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بسم الله الرحمن الرحیم


المقدمه

یقول حسن الأمین بن السید محسن الأمین: کان من طریقه والدی فی کتابه (أعیان الشیعه) ان لا یترجم للأحیاء، و بعد وفاته سنه 1371 توفی الکثیرون من الأعیان الذین یجب ان یترجموا، و کنت بعد وفاته قد تتبعت أسماء بعض من توفوا بعده و أعددت لهم تراجم نشرت فی الطبعه الأخیره و أشرت فیها إلی انهم مما استدرکتهم علی الکتاب، و قد سقطت هذه الإشاره أثناء الطبع عن بعض الأسماء کأسماء الشیخ خلیل مغنیه و السید محمد باقر الصدر و السید هبه الدین الشهرستانی و غیرهم، و یستطیع القارئ ان یدرک ذلک من ملاحظته تاریخ الوفاه، فجمیع من یکون تاریخ وفاتهم بعد تاریخ وفاه المؤلف هم بالطبع ممن استدرکت تراجمهم علی الکتاب.

و لم أستطع تتبع أسماء جمیع من یستحقون الترجمه لذلک فاتتنی أسماء کثیره و بعد انتشار الطبعه الجدیده دونت تراجم من فاتنی تدوین تراجمهم فی تلک الطبعه، ثم اننی أثناء مطالعاتی وجدت معلومات تتعلق بمن کانت قد نشرت تراجمهم من قبل و آثرت تدوینها کما وجدت ان بعض التراجم قد فاتت المؤلف، فاجتمع من ذلک کله مقدار کبیر مهم یجب ان یضاف إلی الأصل فرأیت إخراجه فی مجلد مستقل باسم (مستدرکات أعیان الشیعه) و هو ما یراه القارئ فی هذا المجلد.

و إذا بقیت فی الحیاه بقیه ساظل أتابع و أدون ما استمرت الحیاه و من الله نسأل التوفیق و التسدید.

حسن الأمین


آتش، حیدر علی فیض آبادی

ولد سنه 1192 و توفی فی لکنو سنه 1263 شاعر هندی اشتهر بلقبه (آتش) لذلک ترجمناه فی حرف الألف.

شاعر جریء، فی شعره نفاسه فی الخیال و قوه فی الغرام، و هو ذو منهج خاص فی النسیب.


آصف الدوله

قامت فی الهند ثلاث دول شیعیه، هی: العادل شاهیه، والقطب شاهیه، و النظامشاهیه، و هذه کانت فی الدکن جنوب الهند.

ثم قامت بعد ذلک دوله رابعه هی دوله (أود) فی شرق الهند، و لم تکتف هذه الدوله بتبنی التشیع و نشر لوائه، بل کانت باعثا قویا علی بث المعارف و الثقافه الإسلامیه و ارقاء الأدب الأردوی. و کانت أول عاصمه لها مدینهفیض آباد، و هناک کان النواب شجاع الدوله المتوفی سنه 1188 حیث التقی فیها من سائر صنوف الناس أعلاها و من جمیع الطبقات أشرفها، و حیث ضمت إلیها من کبار الأدباء أمثال سودا و میر و غیرهما.

ثم قام مقامه ولده النواب میرزا یحیی آصف الدوله فنقل عاصمه الدوله من فیض آباد إلی لکنو. و کان آصف الدوله جوادا کریما شاعرا. و هو صاحب فکره إیصال الماء من الفرات إلی النجف الأشرف، و بذل فی هذا السبیل أموالا طائله حتی وصل الماء إلی أقرب مکان یمکن إیصاله إلیه، و لم یمکن إیصاله إلی النجف نفسها لعلوها.

و فی عهد آصف الدوله زخرت لکنو بالعلماء و الشعراء و الکتاب و المفکرین، و امتلأت بالمدارس و المکتبات لا سیما التی تضم أمهات الکتب الشیعیه، و برز فیها أول مجتهد هندی شیعی هو السید دلدار علی، و لمع فیها أکابر شعراء اللغه الأردویه أمثال سوز أستاذ النواب نفسه، و کذلک میر تقی میر و سودا من شعراء البلاط، و مصحفی و میر حسین و میر شیر علی أفسوس و غیرهم من شعراء العاصمه لکنو.

و تتابع بعده الملوک واحدا بعد الآخر سالکین السبیل نفسه حتی آخرهم واجد علی شاه.

و قد کان آصف الدوله و واجد علی شاه من الشعراء المجیدین. و حتی الیوم لا یزال الأدباء یسندون أصولهم إلی عهود لکنو، لأن شعراء لکنو و فی طلیعتهم ناسک و رشک هم الذین هذبوا اللغه الأردویه و نقوها من اللفظ السوقی و من الأغلاط و الکلمات الرکیکه و من رواسب السانسکریتیه و شذبوا قواعدها و سووا منهجها، أو بالأحری اخرجوا منها لغه مستقله کامله تضم فیما تضم أصح الکلمات العربیه و الفارسیه.

و هکذا ترسخت اللغه الأردویه فی لکنو.، لذات و أصبحت لغه الدوله و لغه الثقافه، یعبر بها العلماء و المثقفون فی أحادیثهم و مکتوباتهم، فاکتسبت رقه الأسلوب و رشاقه اللفظ و عذوبه النسج و لطافه المغزی فی الأمثال و الاستعاره، و کان رقیها رقیا نهائیا. (راجع ترجمه السید میر علی الکبیر فی الصفحه 349 من المجلد الثامن ففیها ذکر للمترجم).


إبراهیم شراره بن محمد عبد الله


اشاره

ولد سنه 1341 فی بنت جبیل (جبل عامل) و توفی سنه 1403 فی بیروت
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و دفن فی بنت جبیل.

کانت دراسته الابتدائیه فی بنت جبیل و استفاد فی اللغه العربیه و قواعدها من صحبه الشیخ علی شراره. هاجر فی مطلع شبابه إلی إفریقیا الغربیه و لم تطل إقامته فیها فعاد إلی بلده و تعاطی بعض الأعمال التجاریه. ثم استقر نهائیا فی بیروت حتی وفاته.

هو من شعراء جبل عامل الذین واکبوا نهضته فکانوا لسانه فی وطنیتهم و أدبهم. و مما وصف به بعد وفاته: إبراهیم شراره کما تعرفه منتدبات جبل عامل و مجالسه الأدبیه و مهرجاناته و احتفالاته و مناسباته الأدبیه و الثقافیه، من رعیل الأدباء العاملیین الذین کانوا یؤثرون ان یخاطبوا بنتاجهم الشعری و الأدبی جمهورا محلیا، یعرفون نوابضه و یتواصلون معه علی منابر متعدده قد یکون النشر أقلها رواجا. و بغیاب إبراهیم شراره یغیب اسم فی آخر سلسله من الأسماء قد تکون مع اسلافها الأوائل فی قلب تاریخ مطوی للثقافه العاملیه، یغدو أکثر فأکثر مستورا، لکن علی إبراهیم و آخرین تم نقل الأدب العاملی من سلفیه مفرقه إلی نفحه معاصره کانت تهب من حواضر الأدب یوم ذاک فی مصر و لبنان و المهجر. و لعل صدی الرومانطیقیه فی لبنان و مصر تسلل إلی أدباء جبل عامل الشبان آنذاک لیؤثر فی کلامهم و نتاجهم و تؤثر الرقه الوافده فی اللغه العریقه الموروثه من شیوخ تشربوا الشعر من منابعه الأولی، و سلکوه من أعرق مسالکه و اوغلها فی الزمن و أشرکوا فیه مشاغل اخری تشمل المکتبه العربیه القدیمه بشتی فروعها. و الأغلب ان شعر إبراهیم ینضم إلی تراث واسع لم یکتب له ان ینتظم فی التراث اللبنانی بکلیته، فقد کان هذا الأدب یتداول بین عائلات ثقافیه و منتدیات أبرزها المنتدی الحسینی و اماسی سمر و مجالس أدب، و کان مکتفیا بتداوله هذا متالفا معه.(1)

و قال کاتب آخر متحدثا عن مجموعته الوحیده التی طبع فیها شیء من شعره و سماها (فی قرانا): اننا مع نصوص شاعر بقی فی دائره الریف العاملی حیث عاش و عایشه معظم أوقات حیاته. ان الشاعر حین یستنطق الریف یدخل معه فی خطاب رومانسی، و ینتقل به من العین إلی الوجدان، من الوصف إلی العلن.(2)

و قال کاتب آخر متحدثا عن المجموعه نفسها: فی المضمون تتناول قصائده المکان القریه بفلاحیها و شجرها و حیواناتها و تبدلات الفصول مع نظم هذه العناصر فی اطار الإصرار علی الحیاه، کما تتناول قصائده انطباعات جمالیه صادره عن اطار ثقافی راهن، و عن اطار ثقافی عریق، و فی الشکل تبدو قصائد إبراهیم شراره ناتجه عن تراث بیئته اللغوی العریق (جبل عامل) و تراث التحدیث العربی فی صورته اللبنانیه، شعر ما بین الحربین العالمیتین.

و من الرافدین اللغویین أتت قصائده أصیله رقیقه فی آن و نقلت أفق الشعر إلی الراهن بعد أن کان شعر جبل عامل محافظا و استمراریا.(3)

و قال کاتب آخر متحدثا عنه بعد وفاته متطرقا إلی الشعر العاملی بعامه:

ان جبل عامل هو حکایه شعرائه، تماما کما ان شعراءه أیضا هم حکایه جبل عامل. و لذا فاننا حینما نتحدث عن الأدب العاملی کمدخل لفهم أحد شعرائه، فإنه من غیر الجائز اعتبار ذلک تطلعا منا للفصل بین الکلمه فی تلک المنطقه و أختها فی ای مکان من الوطن أو العالم، و لا یجوز وصف ذلک بالانغلاق الثقافی و السیاسی، لأن ما نبتغیه هنا هو تشریح جدلیه العلاقه لأرض حوت فی جوفها ایحاءات و مصادر تاریخیه شعریه لشعرائها، تماما کما رمل الخلیج خبا النفط الأسود لأهله.

انها علاقه الظل بالضوء، و الوجه بالمرأه، و النکهه بالثمره.

بهذا المعنی العمیق و المنفتح لطبیعه سفر العاملی فی رحاب ذاته فان الشاعر الراحل إبراهیم شراره" طائر غرد داخل سربه "العاملی. لکن هذا لم یجعله بالضروره واحدا فی جوقه کنیسیه تردد نفس الکلام و ذات اللحن، لقد کان طائرا عاملیا بحق، و لکن کان لصوته صدی ممیز و لرفیف جناحیه اختلاجات لا تشبه اختلاجات قلبه.

و لعل مقدره إبراهیم شراره علی انتزاع تمایزه الفنی من دون ان یترتب علی ذلک خروجه من المؤسسه العاملیه الشعریه القدیمه - لعل هذا بحد ذاته هو واحد من أهم خصائص الشاعر و ممیزاته.

فالمؤسسه الشعریه العاملیه، و بشهاده النقاد و العاملین فی تاریخ الأدب هی مؤسسه قدیمه جدا، و أهم ما یمیزها فی هذا المجال هو واقع أن سنوات عمرها المدیده لم یصبغ نتاجها بالملل و التکرار، کما هی العاده غالبا حینما تکون المصادر الفنیه لاجیال متلاحقه هی ذاتها أو قریبه التشابه.

و کثیرا ما طرح السؤال: لما ذا لا یکرر الشعراء العاملیون أنفسهم طالما أن شروط التکرار و اخطاره موجوده؟! ان إبراهیم شراره هنا هو واحد من الأجوبه التی توضح هذا الأمر للمتسائلین.

فإبراهیم شراره ظل عاملی القلب، و حسینی الدمعه و الدم، و لم یر فی غیر التبغ(4) عبقا یجسد رائحه الإنسان، و لم یخرج فی شعره عن جذوره و مع ذلک کتب کلاما جدیدا و قوافی جدیده، رغم أنها لا یمکن الا وضعها فی ملف" الشعر العاملی الحسینی "،اتسم بالصدق و تلظی حراره الاحساس عند التعبیر و النظر إلی الأشیاء. و أدب کالأدب العاملی سمته الصدق فی أهم اعمدته، هو ملتزم فی جوهره حتی قبل أن تأخذ هذه الکلمه تحدیدها الاصطلاحی الفنی. و لذا فان أحد أهم الشعارات التی سارت تحتها مظاهرات الحداثه الالتزام...

الکلمه السیف، کانت أصلا فی صلب الأدب العاملی الذی یغنی قضیته التاریخیه.

و یتجلی هذا الأمر فی الأدب العاملی إلی درجه ان البعض یأخذ علی العاملیین التزامهم هذا، و ینعته بالانغلاق و البقاء عند الاطلال. و کان یمکن لنا أن نسلم جدلا بهذا الکلام لو أن شعراء جبل عامل اکتفوا بالماضی أو لو انهم لم یأخذوا من الماضی هویه نضالیه لیعلنوا عبرها انتماءهم لقضایا الحاضر.

ان البعض، و لأسباب غیر مقدسه لا یرید أن یفهم أو یقر باهمیه المصادر الفنیه العاملیه، و یرید أن ینکر علی الأدب العاملی مشروعیه مصادره و اهمیتها،ن.
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1- عباس بیضون.

2- محمد علی شمس الدین.

3- محمد فرحات.

4- المقصود بالتبغ هنا: هو ما یزرعه منه العاملیون فی حقولهم و یکدون فی هذا الزرع و یکدون.




و لو حتی کان یجافی بذلک أحد أهم شعارات الحداثه أو أحد ابرز الحقائق الإنسانیه المسلم بها و التی تعترف بان الأدب العالمی الراقی هو نتاج الحزن البشری السامی. فروسیا کتبت من الأدب أجمل ما کتبته خلال تلک الفتره التی کانت تتخلص فیها من القیصر أو تتذکر فیها فیما بعد تضحیاتها فی هذه المعرکه... و العرب ما کان الشعر فضیلتهم، لو أن الصحراء بطبیعتها و ترکیبتها الاجتماعیه کانت أسمح معهم و أرق و أکثر لطفا. و کتاب دول امریکا اللاتینیه یکتبون الیوم و العالم یستمع إلیهم. و یمکن لنا أن نذهب أبعد من هذا لنقول: أن حوار الشمال و الجنوب المعاصر "حوار الفقراء و الأغنیاء" یظل حوار طرشان إذا ما أخذ من زاویته السیاسیه، لکنه یظل حوارا فنیا من الدرجه الأولی، و هو بحق یمثل واحدا من أهم المصادر الفنیه الحقیقیه لأدب هذا العصر.

کان هذا یقودنا إلی استنتاج مرکب یخص الشاعر فی جانب منه و یخص مؤسسته الشعریه العاملیه التی ینتمی إلیها فی الجانب الآخر. فالشاعر اکتسب تمایزه بامتلاکه للموهبه، و فیما شکل انتاجه الفنی لونا جدیدا هو مزیج من الأمس و الیوم فی مصادره و أسلوبه و تطلعاته... و الواقع ان مثل هذه الألوان الفنیه التی أنتجها الشعر العاملی فی غیر فتره هی التی کانت دائما تمد "المؤسسه الشعریه العاملیه" بدم الاستمرار.

و إذا کنا قد سلطنا الضوء علی کیفیه تعامل الشاعر مع مصادر الأدب العاملی، فان الواقع یستلزم منا التنویه إلی أن الشاعر کان له إبداع آخر مع الحداثه فی الأسلوب، فی الکلمه الشعریه کتابه و ممارسه.(1)


شعره

مرت له فی هذا الکتاب قصیدتان رثائیتان: الأولی فی الصفحه 112 من المجلد الثامن و الثانیه فی الصفحه 445 من المجلد العاشر، و قد صدرت له مجموعه شعریه صغیره سنه 1966 م بعنوان (فی قرانا) و ظلت بقیه شعره مخطوطه لم تنشر.

و کان آخر ما نظمه أبیاتا وجدت تحت وسادته فی المستشفی نظمها و هو علی فراش المرض قبیل وفاته:

بیتی علی الرابیه الحالمه اشتاقه فی اللحظه الحاسمه

و انتشی من ذکر احجاره کأننی فی سکره دائمه

حین رمانی الداء فی کوه مظلمه کاللیله القاتمه

اشتاق أن انشر اخباره علی ضفاف الموجه العائمه

اشتاق أن توقد شمس الضحی علی جناح الشرفه النائمه

فقبلوا أذیال أذیالها ما قام فی خاطرکم قائمه

قال فی أمیر المؤمنین علی ع:

بی زهوی، فقد حضنت النهارا و اختیالا أعانق الأنوارا

أنا فی یومک التمنع و الفیض عطایای من یدی غیاری

قبضت راحتی علی قطرات.. من معانیک، تلهم الأفکارا

کنت خلیتها لنفسی شرابا.. ثم أطلقتها، فکانت بحارا

.. خطره من سناک تلهم روحی.. خطره من ضحاک تهدی الحیاری!

أی یومیک یا علی، فادنوا.. منک زلفی، تبارک الأشعارا

یوم سمیت یا علی، فکان.. الکبر معناک، و العلاء شعارا

کان یوما، و مکه فی ضجیج الشرک تفنی أیامها استهتارا..

ولد الطفل فی حمی الکعبه الطهر. فبشری تفتقت فی الصحاری

تزرع القفر نعمه، و الرمال البکر، عزا، و المکرمات فخارا

قدر الله أن تکون فتاها.. و المروءات تنتخی و الشفارا.

و علی الکوفه الجریحه یوم صبغ الصبح من دماک احمرارا

کان شهر الفرقان، فی رمضان.. کل نفس به توقی العثارا

لیله القدر، و الملائک أرواح تنزلن، و القلوب عذاری

لم تحرق بجمره الدنس الغاوی و لا ألبست هواها إزارا

فی خشوع الصلاه، فی هدأه المحراب و النفس تطلق الأسرارا

لاب أفعی، و اندس فی المسجد المحزون، و انهال مجرما غدارا

و حسام ابن ملجم، یلعق الجرم و یقتات خزیه و العارا..

ضربه! و الامام یهزأ بالسم.. فکانت صلاته استغفارا

ضربه! و الشهید یحتطب الخلد و عبد العبید یحطب نارا..

ضربه! و انطوت، لتنشر فینا.. صفحه منک تملأ الأسفارا

کان عمرا ما بین یومیک، شال الدهر کبرا، و روع الأقدارا

کان عمرا یطیل من أمد الدنیا و دنیا تطول الأعمارا

شرف المنتهی، کما عظم البدء و عزا شهاده و افتخارا!..

أی یومیک، کل ما فیک مجد.. یتعالی، و رفعه لا تجاری

رائع فیهما، و تزدحم الدنیا طوالا دهورها لا قصارا

سل بها مطلع النبوه و الإسلام و ادع الصحاب و الأنصارا

یوم بدر، و ذو الفقار علی الروع، حتوف، یزلزل الکفارا

و وساد الرسول، لیله کادوا.. بالرسول افتدیته إیثارا..

سل بها خیبرا، و قد هزم الشر و هللت و ازدهیت انتصارا

أین ما شد من عزیمتک البکر.. فدک الحصون، و الأسوارا

خیبر تلک، عند مرمی حدود زعموها و قسموها صغارا

فی فلسطین.. عند مرمی ندائی و الیهودی مجرم لا یباری

خیبر هاهنا.. و قد شوهوا القدس و داسوا حرماتها استصغارا

خیبر دارنا.. و نحن بها العانون سکنی، و الضائقون جوارا.

و أخی النازح الملوح شلو.. بین أنیاب حاضن یتضاری

یطعم الکسبره التی حسبوها.. مهرت موطنا و شادت دارا

وطنی لیس سلعه، فی ید التجار ذلوا و راوغوا تجارا

بی عود إلی مشارف یافا.. ما تمادوا فلن أجل انتظارا

و ربوع الجنوب، أرضی کفاحی ینشر المستبد فیها الدمارا

خنجر فی ید الفجور و شعب اعزل لیس یرهب الفجارا

و غدا سوف یزأر الخنجر الحر... بحقی.. و یقتل الجزارا!..

یا علیا، یا فیصلا فی یمین الله..یا وثبه تخوض النمارا.

أنت من زرع أمتی.. من عطایا وطنی... تنتخی و تحمی الذمارا

هات وحد صفوفنا.. و اجمع العرب سبیلا، و امه و دیارا،

لا حدودا، لا ظلمه، لا سجونا لا دخیلا بها و لا استعمارا
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1- ناصر شراره.




یا ابن عم النبی، تقفو خطاه.. و علی الدرب، حیث طه أنارا

قدر الله منذ أن بدأ الخلق فتوحا، لدینه، و انتشارا

و اصطفی أحمدا رسولا أمینا.. صدق الله فیه حین اختارا

رفه من جناح جبریل، لولاها تشق السما و تنزل غارا

لقرأنا نهجا کقرآن طه.. و کآی ابن مریم للنصاری

غفر الله لی، و حبک أوحی لی غلوی، و زین الأفکارا

یا امام الأحرار. نور لنا الدرب فأنت اصطفیتنا أحرارا

کل عام لنا، ببابک، طابت.. وقفه عنده و طبت مزارا

جئت للکون مره، و هو یرجو منک فی الدهر لو أتیت مرارا

مره و الرجاء، یوغل فی الدنیا و لن یبلغ الرجاء القرارا

واحدا فی الزمان.. و هو مجیء.. واحد، ما أعید دهرا و دارا

یا امام الثوار، تنهد جبارا و فی الله تصرع الجبارا..

کل یوم لنا بدر بک زحف.. للمعالی تمضی لها إعصارا..

یا علیا! و ماج فی حبک الصبح قریضی.. و لألأ الأنوارا

اعطنی من لدنک زهو القوافی.. و عجیبا إن لم تسل أنهارا

اعطنی من لدنک جمر المروءات.. فالظی، و قد عصرت النارا..

أجد الفیء من جناحیک یحوینی فاوی، و قد هدأت قرارا

هات منک الرحیق.. نسکر صاحین علی سکبه.. و نصحو سکاری

نشا الشعر فی ریاض معانیک فاعطی.. و أطعم الأثمارا..

خطره من سناک تلهم روحی.. خطره من ضحاک.. تهدی الحیاری!

و قال:

عطورک! و أنساب نبع الشروق و رف رفیف الجناح الطلیق

فللخطو، ترنیمه کالصلاه و للدرب ضلع ینز الخفوق

صدیقک نیسان ما لاح بعد فأین تخلف رکب الصدیق

و سابقت فینا، ربیع الکروم و عانقت قبل الصباح البریق

فمن أین فوحت هذا العبیر؟ و عن أی شمس لمحت الشروق!

تفتقت فی الدرب أکمام ورد فقدست مجد الورود الفتیق

و غار الأقاح فألوی خجولا علی الروض، و احمر خد الشقیق

فعند الشقائق عطر الجراح و عند الأقاحی ضلوع تتوق!

و ضاقت دروب الضیاء.. فلاذ النهار بکوه فیء سحیق

و أنت و عطرک، لاذت به حیاتی، فما فیک درب تضیق

تمنیت لو أننی قطره بعطرک، أغفو، و لا استفیق

فان هدهدتنی ید بضه و اهرقنی منک مس رفیق

وفیت النذور، حرقت البخور و أشعلت زیت دمی فی الحریق

لأولد فی فم قاروره و أفنی بمنعطفات الطریق!.

و فاح العقیق بخاطر دربی و خاطر شعری الذی لا یطیق

عقیق تمثله خاطری لیکنزه، کنز مجد عریق..

ففوحی، و خلی العقیق یفوح فانی أحب اکتناز العقیق!

سکرت من العطر، فی غیر سکب فعطرک کالسکب خمر عتیق

و رحت أشم الرحیق المذاب بقلبی! و کیف یشم الرحیق

و أغرقت قلبی، بجدول طیب فعاش علی راحتیک الغریق!

کنوزک، و الثغر و المشتهی علی شفتیک، و قد رشیق

و طعم الثمار، و ارجوحتان تواثبتا، فی الحریر الرقیق

و جفن یخبئ أحلامه و جفن یبوح بسر عمیق

و قال:

هادئ مثلما یسیل الغدیر و قوی کما تموج البحور..

لم أزل أعصب الضلوع علیه کی یعیش اللظی و تحیا الصدور

خضب الوحی بالفتون جناحیه فغناه خاطری المفطور

حبنا!! و ارتمی الفراش علی النور لیفنی صب و ینهل نور

همسه الفیء للضفاف. حکتها ضفه سمحه، و فیء قریر!

کدمانا التی بذرنا.. فعاشت فی الحنایا. و أطعمتنا البذور

نحن من زرع ما أرقنا من الدمع و ما صبه الدم المحرور

شفق یزرع اللهیب علی الأفق خضیب أصیله و البکور

کان مهر الهوی.. و قد بسم الحب فأعطت کما رغبنا المهور

کنذوری، مشاعلی و زیوتی و هج.. و ابتهاله و نذور

نحن و الحب، ظامئ و کئوس سکر الحب أو صحا المخمور!

ولد الحب خفقه تعصر الضلع و تهفو..... ظی.. و تثور

یا هوی ناشئا علی شرفات الفجر أوطانه الندی و الزهور

دافئا کالسماح.. ریان کالأفیاء نعمی غلاله و سرور

ضاق عنه المدی الفسیح.. و ضج العمر فیه.. فالعمر فیه دهور

حل أضلاعنا، فاینع شوقا و لهیفا و باح عنه الزفیر

و طعمناه من لبان أمانینا أمانی رزقها موفور

و حرقنا له البخور لینمو فنما الحب و افتدانا البخور

مهده فی اختلاجه النبضه الحری و سکناه فی الزمان الضمیر

أی حب هذا الذی زرع الدنیا رجاء.. فهو الرجاء النضیر!؟

یا هوی سائحا علی لألات النجم منه طی و فیه نشور

کملت رحله النهار. و قرت کره الشمس، فهو شمس تدور

و مضی یعمر الدجی. فهو فیه لألات و أنجم و بدور

رحله تصنع الحیاه. علی الأیام فهو الحیاه حیث تمور

یا هوانا! و أنصت الجدول الصاحی و أغفی علی النشید الخریر

و تلاقت أمواجه و النسیم المترامی.. و الشاطئ المعمور

و إذا الموج و النسیم کتاب عن هوانا و صفحه و سطور!

کل شیء یغار فی الحب منا لو یوافیه من هوانا الیسیر!

لو تفاق الخریر، لو عشق الصفصات یوما، و لو أحب الغدیر

امنیات تبوح فی خاطر العمر فیحلو قلیلها و الکثیر!

یا هوی یستحم فی ضفه الحلم أباریقه المنی لا النمیر

یتعری کی ینسج الحلم ثوبا بعض ألوانه الشذی و العبیر

مستراح الندی هناک.. مقیل الظل.. مأوی تلم فیه العطور

و مراح للشاربین و مغدی للنشاوی.. و ساکب و خمور

و أفاق الربیع یهزج للحب و غنت مع الربیع الطیور
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نحن دنیا الشروق.. نحن حروف النور، آمالنا ربیع غضیر

غزلت ضوءنا الشموس فشدنا موئلا فی الذری رجته النسور

و أقامت حدودنا فی دروب النور، فانداح فی ربانا النور

حبنا منتهی الزمان فقری فی مداه و للزمان ضمیر!.

و قال:

یا دفقه النور صباح الغد أنت و آمالی علی موعد

مقامنا عند احتضار الندی بین الضحی، و اللیل، و الفرقد

حشائش مفروشه، هاهنا و هاهنا، فحیث شئت اقعدی

و الروض، حضن دافئ، و الهوی وساده من مهجتی، فارقدی

ما أطول اللیل الذی بیننا أواه، من مفرقه الأسود

لو أننی أملک رکب الضحی و لو تناولت الدجی فی یدی

قذفت باللیل و ساعاته حتی یواری من طریق الغد

کم موعد لی منک فی خاطری یضیق، کالسقم، به عودی

و الموعد الحلو، علی مره یحسدنی فی مره حسدی

أ لیس بعد الملتقی فرقه و هل یکون الملتقی مسعدی

کیف أروی العمر من لحظه یتیمه کالأبعد الأبعد!

النار فی قلبی شبوب اللظی أنت لها برد فلا تبعدی

إن نبترد، فاثنان فی بردها أو نحترق فاثنان فی الموقد

فاقبلی فالعمر وقف علی لقیاک، یا أحلی من الموعد!

و قال من قصیده بعنوان (فی قرانا) و یقصد بها قری جبل عامل:

کما جعل هذا العنوان لمجموعته الشعریه الوحیده التی طبعت و کان منها هذه القصیده:

فی قرانا! یورق النور

اشتهاء لقرانا!

کدسته الشمس أکواما

علی صحو ذرأنا..

فی جدول فضه

و علی خطوتها، تشهق فی

الأضلع نبضه

و الفتی نیسان یحتل

علی السهل، مکانا.

و رجال فی سفوح المجد

یبنون الزمانا

فی قرانا!..

فی قرانا أزهر اللوز

و فاح البیلسان

و اللهیب الأبیض، المزهو

عرس فی الجنان

أشعلته أنمل الخالق

زهرا یتلألأ

و الندی یشربه الفجر

و یسقیه حلالا!

و الفتی نیسان!

ضیفنا نیسان بالباب

ربیع من جدید

فافتحوا الأبواب للقادم

فی موکب عید

إنه یحمل أزرارا

و شمسا، و ظلالا

و قواریر من العطر

و رزقا، و غلالا

و الفتی الإنسان

الإله المنتضی معوله

فی کل تله

دمه المعروق ینساب شذی

من کل افله

إنه الإنسان

الإله المنکر الأصغر

أو شبه الإله

یحصد الموت لیبقی

خالدا مجد الحیاه

ذاته حقل من الحب

و من زرع المنی

فدعوا نیسان یختار

مقیلا عندنا..

فالرفیقان علی العهد

أقاما مهرجانا

فی قرانا!..

فی قرانا! عند مرمی الصوت

من أرض المعاد

مارق یفزعه أنی حر

فی بلادی

بدعه العشرین، عار الجیل

لا یمحوه ماحی

فتعالوا نغسل العار

بمخضل الجراح

و الفتی نیسان!

عزمه مؤمنه تحرس

فی صف الجنود

ضاحکا یسخر من أسطوره

خلف الحدود

إنه یحمل إیمانک
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بالأرض السلیبه

و قواریر من الموت

لأعداء العروبه

و الفتی الإنسان

الشهید الحی یلظی

بمروءات الرجال

صابرا ینتظر الموت

فداء عن تلالی

أنه الإنسان

عربیا کفلسطین

سیبقی عربیا!..

ینکر العیش مع الذله

أو یقضی أبیا!

فدعوا نیسان یختال

شبابا و فتوه..

و ازرعوا الإنسان فی الخندق

کی ینبت قوه

فالرفیقان علی العهد

أقاما مهرجانا

فی قرانا!..


أبو الحسن شمس آبادی بن محمد إبراهیم

ولد فی أصفهان سنه 1326 و اغتیل سنه 1396 فی أطراف أصفهان.

درس المقدمات و السطوح فی أصفهان. ثم سافر إلی النجف و درس علی کبار علمائها، ثم رجع إلی أصفهان فکان من مراجعها له: شرح الصحیفه السجادیه، موعظه إبراهیم، رساله فی أصول الدین و غیر ذلک.


الحاج میرزا أبو الفضل الطهرانی.

نشر له دیوان باللغه العربیه بتحقیق جلال الدین الارموی المحدث فکتب عنه السید أحمد اللواسانی فی مجله الدراسات الأدبیه ما یلی:

هذا الدیوان العربی مظهر لامتداد اهتمام الأدباء الایرانیین باللغه العربیه و آدابها حتی العصر الحاضر، فصاحبه الحاج میرزا أبو الفضل الطهرانی و هو عالم دینی مرموق توفی سنه 1316 ه. و قد تمکن من العربیه و راضها قبل أن یهاجر إلی العراق - سنه 1300 ه - انتجاعا للعلم و تکمله للمعرفه حیث بقی عشر سنوات یتتلمذ و یتفقه علی مرجع عصره الامام السید محمد حسن الشیرازی، و بعد عودته إلی طهران فوض إلیه الملک ناصر الدین شاه جمیع شئون المدرسه الناصریه الحدیثه البناء، و فی بعض القیود أنه هو الذی افتتح مدرسه سبهسالار التی هی الیوم کبری المدارس الدینیه فی طهران و اسکن فیها الطلاب و اشتغل بالتدریس فیها. و تعد له کتب التراجم الحدیثه عده کتب و رسائل، و تجمع کلها علی ملکته الشعریه و طول باعه فی العربیه و حسن اطلاعه علی الأدب العربی، و الغریب أنه و هو الایرانی الفارسی اللغه و المنشأ و الختام لم یعرف عنه فی الفارسیه إلا قصیده واحده.

و تکثر فی الدیوان القصائد الطوال التی یبدو أنها من خصائص شعر الناظم!، کما أنه عامر بالمقطعات المتوسطه و الصغیره و خاصه الرباعیات و الموشح و التخمیس.

أما القصائد الطوال فمعظمها فی المدح، و هو مدح یکاد ینحصر بالنبی و الأئمه و الزهراء ثم بالسید محمد حسن الشیرازی علامه عصره الذی تطغی شخصیته علی الدیوان، فنقرأ اسمه مع مدائح الأئمه کما نقرأ اسمه مستقلا، و قلما تفوت ذکره و الإشاده به مدیحه من المدائح الطوال.

أما أسلوبه فهو الأسلوب القدیم من الابتداء بالغزل أو الخمره و ما شابه، و من تعظیم شان الممدوح و تشبیهه بالتشابیه المجسمه المبالغ فیها و جعله فوق مستوی الناس العادیین، و أما تعابیره فسهله واضحه علی الغالب رغم استعماله بعض الکلمات الغریبه، و له فی أشعاره تعابیر و إشارات إلی قصائد شعراء آخرین أو أحادیث أو وقائع تاریخیه تدل کلها علی سعه اطلاعه و کثیر تبحره...

و علی سبیل المثال ننقل قوله:

أیها المنکر المکابر جهلا فضل أهل الزمان من غیر لب

جیء بسیف من آل حمدان یوما کل یوما أجئک یا لمتنبی

و من شعره کذلک:

مهلا فما هی فی الکئوس عقار بل هذه مهج القلوب تدار

یا من یصول علی القلوب بمرهف من لحظه و الموت منه غرار

رفقا و انی فیک ینجع لوعتی و تحننی و الظلم منک شعار

أفدی لواحظک التی ان تلتفت من لمحها ظبی الصریم تغار

عجبا للثغه لفظک الغنج التی للقلب منها نشوه و خمار

یا من سبی عقلی و اسلمنی إلی و له الصبابه طرفه السحار

لم لا تجود بوعده من منطق من لطف لثغته العقول تحار


الشیخ أحمد آل کاشف الغطاء

مرت ترجمته فی موضعها و لم تذکر سنه وفاته، توفی سنه 1344.


السید أحمد الخونساری

ولد سنه 1309 فی خونسار و توفی فی سنه 1405 فی طهران و دفن فی قم درس دروسه الأولی فی خونسار ثم فی أصفهان ثم انتقل إلی النجف الأشرف فحضر علی السید کاظم الیزدی و شیخ الشریعه الأصفهانی و الشیخ حسین النائینی و الشیخ ضیاء العراقی، ثم جاء إلی قم فحضر علی الشیخ عبد الکریم الحائری، ثم استقر فی طهران و بقی فیها حوالی الخمس و الثلاثین سنه مرجعا من کبار مراجعها.

ترک من المؤلفات: 1 - جامع المدارک فی الفقه 2 - العقائد الحقه 3 - حاشیه علی العروه الوثقی 4 - مناسک الحج 5 - رساله عملیه.


أبو العلاء المعری احمد بن عبد الله

مرت ترجمته فی الصفحه 16 من المجلد الثالث و نزید علیها هنا ما یلی:

مر فی ترجمته شعر له یدل علی تشیعه، و نزید هنا علی ذلک الشعر هذین البیتین:

لعمرک ما أسر بیوم فطر و لا اضحی و لا بغدیرهم [بغدیر خم ]
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و کم ابدی تشیعه غوی لاجل تنسب ببلاد قم

و معلوم ان الشیعه یعتبرون یوم (غدیر خم)، و هو الیوم الذی

خطب فیه النبی (ص) بعد عودته من حجه الوداع خطبته الشهیره التی قال فیها:" من کنت مولاه فعلی مولاه، اللهم وال من والاه و عاد من عاداه" و هو الیوم الثامن عشر من شهر ذی الحجه - معلوم ان الشیعه یسمون هذا الیوم (عید الغدیر) و یحتفلون به، و أبو العلاء یذکره هنا مقرونا بعیدی الفطر و الأضحی، ای یعتبره عیدا اعتبار الشیعه له، و لیس من دلاله علی تشیع أبی العلاء أوضح من هذه الدلاله. (انتهی) و بعد هذا نأخذ مما کتبه الدکتور حسین مروه فی دراساته عن أبی العلاء لا سیما عن دیوانه (سقط الزند) ما هذا نصه:

هل خلا أدب "سقط "الزند من الأدب القومی؟ کان أبو العلاء مفکرا انسانیا یتأبی النزعه القومیه و یرفض" التضییق "علی نزعته الإنسانیه بان " یحدها "اطار من النظر الخاص إلی نسبته العربیه؟ لا بد أن یرد مثل هذا السؤال علی أذهاننا، و لا بد ان نقارن أبا العلاء بصاحبه أبی الطیب الذی نفح عروبته بقصائد ذات صیت معروف، ثم نسأل: أ کان لتلک الصحبه الروحیه الحمیمه بین أبی العلاء و شعر أبی الطیب اثر ظاهر فی شیء من أدب شاعر المعره؟ اما فی "اللزومیات" فقد یکون البحث عن هذا بحثا لا یجدی و لا یثمر، إذا کان القصد ان نعثر فیه علی کلام مباشر یتحدث عن شان خاص بالعرب، من حیث علاقته بهم و علاقتهم به، أو من حیث موقفهم السیاسی أو العسکری من أعدائهم و الطامعین فی بلادهم أو فی موقف أعدائهم منهم.

و لکن سنجد فی "اللزومیات" افکارا و آراء کثیره تتسم بالطابع الفکری النظری و هی ذات مقاصد سیاسیه و اجتماعیه متاثره بجوهر الأوضاع السیاسیه و الاجتماعیه التی کانت تسود المجتمع العربی الإسلامی فی عهده، و کانت الدوله العربیه الإسلامیه، بوجه عام، مصدر الکثیر من هذه الأوضاع. انه یتحدث هناک عن الرؤساء و الأمراء إذ یراهم یعدون علی" الرعیه "،و هم اجراؤها، و یتحدث عن مظاهر الفساد و الاضطراب فی مختلف مناحی الحیاه العربیه یومئذ، و یتحدث عن المظالم الاجتماعیه تصیب فئات المجتمع الضعفاء، و عن سوء توزیع الحظوظ بین الناس، إلی غیر ذلک من الانعکاسات الحقیقیه الصادقه عن أوضاع المجتمع و الدوله فی شعر "اللزومیات" کما یعرف الجمیع.

و لکن، ما إلی هذا النوع قصدت، حین وضعت السؤال بامر الشعر القومی فی أدب أبی العلاء. بل قصدت إلی وجه آخر من هذا الأمر، حیث یبدو الشاعر و کان إحساسا ینبع من وجدانه الشاعری فیهز ملکاته و أدواته الفنیه للتعبیر عن عاطفه الاعتزاز بقومه: بتقالیدهم، بمفاخرهم، بشمائل معینه من أخلاقهم، بوقائع معروفه من فعالهم، بمزایا ماثوره من مزایاهم و خصائص تاریخهم.. هل فی شعر "سقط الزند" شیء من هذا؟ نعم، و هنا لنا فارق جدید بین "سقط الزند" و "اللزومیات"، أو بین المعری فی مرحلتیه: الأولی و الثانیه:

نقرأ قصیدته التی مطلعها:

هو الهجر حتی ما یلم خیال و بعض صدود الزائرین وصال

و عجیب ان المعری یخرج من المطلع هذا، لیدخل رأسا إلی موضوع القصیده، دون أن یستنفد شیئا من طاقته فی ما عودنا إیاه من تقدیم الغزل و النسیب و وصف المسیر و الإبل و الفیافی و مشاق الاسفار و ظلمات اللیالی و عصف الریاح و مشاهد النجوم و وهج السیوف و اکتظاظ الرماح، إلی نهایه السلسله..

ینتقل من المطلع رأسا، و هو طافح العنان، إلی حدیث هذا الفتی العربی الذی " تقصر الابصار عن قسماته "و تقوم الهیبه و الجلال یسترانه دون کل ستر یمنع النظر إلیه، و نحن لا نعرف من هو هذا الفتی المهیب، و لکننا نعرف انه قائد معرکه دارت فی "حارم" من شمال سوریا، و أن المعرکه کانت علی الثغور بین جیشه و جیش الروم الذی اعتاد أن یغزو بلاد العرب علی تلک الحدود، و یهیجنا الشاعر لأن نصغی و نری کیف یجیش علی الخیل التی یقودها الفتی العربی بحر من الکتائب، و تخر إلیها الشهب و هی نصال، و کیف یترامی إلی المعرکه:

فوارس قوالون للخیل أقدمی و لیس علی غیر الرءوس مجال

لهم أسف یزداد اثر الذی مضی من الدهر سلما لیس فیه قتال

بأیدیهم السمر العوالی کأنما یشب علی أطرافهن ذبال

(1) و بعد قلیل نری الشاعر، فی انقض الحماسی، و قد انقض علی جماعه الروم الغزاه، حین تصورهم فی غمره الذعر و شده المحنه عند لقاء الکتائب الیعربیه، فإذا هو یجهز علیهم بهذا الهدیر:

بنی الغدر، هل ألفیتم الحرب مره و هل کف طعن عنکم و نضال

و هل أطلعت سحم اللیالی علیکم و ما حان من شمس النهار زوال(2)

و هل طلعت شعث النواصی عوابسا رعال ترامی خلفهن رعال(3)

لها عدد کالرمل المبر علی الحصا و لکنها عند اللقاء جبال(4)

فان تسلموا من سوره الحرب مره و تعصمکم شم الأنوف طوال(5)

ففی کل یوم غاره مشمعله و فی کل عام غزوه و نزال(6)

خذوا الآن ما یأتیکم بعد هذه و لا تحسبوا ذا العام، فهو مثال

و نجری سراعا مع الشاعر، لکی نری خیل الکتائب العربیه، و هن:

یردن دماء الروم، و هی غریضه و یترکن ورد الماء، و هو زلال(7)

تجاوزه بالوثب کل طمره تمازج فی فیها دم و رؤال(8)

تدانت به الأقران، حتی تجاثات کان قتال الفیلقین جدال(9)

و قد علم الرومی انک حتفه علی ان بعض الموقنین یخال

فما کبروا حتی یکونوا فریسه و لا بلغوا ان یقصدوا فینالوا

و نجول جوله ثانیه فی "سقط الزند"، فإذا بنا نقف دهشین أمام هذا المستهل یفجؤنا منه هذا الصدی المتجاوب المرنان:ب.
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1- الذبال: جمع ذباله، و هی الفتیله المشعله.

2- السحم: السود.

3- رعال: جمع رعیل، و هو قطعه من الخیل.

4- المبر: الزائد أبر: زاد.

5- سوره الحرب: سطوتها و شدتها. و یقصد بشم الأنوف هنا: الجبال العالیه.

6- اشمعلت الغاره: انتشرت فی العدو.

7- غریضه: طریئه.

8- فرس طمره: وثابه. الرؤال: اللعاب.

9- الضمیر فی البیت یرجع إلی الماء. تجاثات: أی جئت علی الرکب.




لقد آن أن یثنی الجموح لجام و أن یملک الصعب الابی زما

أ یوعدنا بالروم ناس، و إنما هم النبت، و البیض الرقاق موام؟

أبو العلاء هنا فارس علی أهبه ان ینزل المعرکه، و لکنه یبتدر العدو بالنذیر الرهیب قبل النزال، و العدو هنا هو جیش الروم کذلک أو من یوالیهم و یستعدیهم من الخونه الأعراب، و المعرکه دفاع عن الثغور، و ذیاد عن الحمی العربی، و انتخاء لضرب الغزاه، و اعتزاز بامجاد الفروسیه العربیه:

کان لم یکن بین المخاض و حارم کتائب یشجین الفلا و خیام(1)

و لم یجلبوها من وراء "ملطیه" تصدع أجبال بها و آکام(2)

کتائب من شرق و غرب تألبت فرادی أتاها الموت، و هی تؤام

غرائب در جمعت، ثم ضیعت و قد ضم سلک شملها و نظام

بیوم کان الشمس فیه خریده علیها من النقع الأحم لثام(3)

کأنهم سکری أریق علیهم بقایا کئوس ملئوهن مدام

فاضحوا حدیثا کالمنام و ما انقضی فسیان منه یقظه و منام

و الظاهر من سیاق القصیده انها موجهه إلی قائد عربی امتحنته التجارب بمقاتله الروم، و لکن المصادر التی بأیدینا لا تعین لنا هذا القائد، غیر أن لهجه أبی العلاء فی هذه القصیده لیست لهجه المادح کما نعرف طرق المدح فی شعرنا القدیم، بل من الواضح أن أبا العلاء هنا یعبر عن انفعال وجدانی بالقضیه التی تدور علیها القصیده، و ظاهر ان القضیه لیست تعنی الشاعر وحده، و لا الممدوح وحده، و إنما هی تعنی قوما من الناس نحس أن الشاعر عظیم الاعتزاز بهم، عمیق الثقه بسلامه قضیتهم التی تتحدث عنها القصیده، و نجد فی ذلک حراره لا تکون فی الشعر عاده الا ان تکون هنا مشارکه وجدانیه بین الموضوع و الشاعر:

و ردوا إلیک الرسل، و الصلح ممکن و قالوا علی غیر القتال سلام

فلا قول الا الضرب و الطعن عندنا و لا رسل الا ذابل و حسام

فان عدت، فالمجروح توسی جراحه، و ان لم تعد متنا و نحن کرام

فلسنا - و ان کان البقاء محببا - بأول من أخنی علیه حمام(4)

و حب الفتی طول الحیاه یذله و ان کان فیه نخوه و عرام

و کل یرید العیش، و العیش حتفه و یستعذب اللذات و هی سمام(5)

فلما تجلی الأمر، قالوا تمنیا: ألا لیت أنا فی التراب رمام

و راموا التی کانت لهم و إلیهم و قد صعبت حال و عز مرام

و إذا کانت المصادر التی نرجع إلیها الآن فی سیره أبی العلاء لا تلقی ضوءا علی موضوع هذه القصیده أو علی صاحبها الذی یخاطبه فیها أبو العلاء، برغم الجهد الذی بذلناه فی استنطاق الحوادث التی عاصرها الشاعر قبل رحلته إلی بغداد و بعد هذه الرحله، و فی مقارنه روح القصیده و مضامینها بتلک الحوادث - نقول: إذا کانت المصادر لا توضح لنا شیئا یطمئن إلیه الباحث بهذا الشأن، فاننا نمیل إلی الحدس - الحدس و حسب - بان أبا العلاء أنشا هذه القصیده خلال البرهه التی کانت الحرب فیها سجالا بین الفاطمیین و البیزنطیین فی بلاد الشام، و ذلک قبل ان یرحل أبو العلاء إلی بغداد، و حین کان فی المرحله الأولی من حیاته، مرحله الشباب. و هذا الحدس، إذا دعمه دلیل أو شاهد تاریخی مقبول، إنما یوجه هذه القصیده لأن یکون صاحبها الذی قیلت فیه واحدا من قاده الجیوش الفاطمیه التی حاربت البیزنطیین فی بلاد الشام نحو أربع سنوات، کما مر، فإذا استطعنا أن نطمئن إلی هذا التوجیه، وضعنا دلیلا جدیدا بید الباحث الکبیر مارون عبود علی صحه رأیه بان أبا العلاء کان فاطمی المذهب.

غیر أن هذه النتیجه، إذا أمکن الوصول إلیها من الوجهه التاریخیه بالأقل، لا تمنع ان تظل القصیده هذه ذات وجه عربی تتلامع فیه من أبی العلاء ملامح الاعتزاز بعروبته و الانتخاء لکرامه قومه و عزتهم.

و قد تزید هذه الملامح تالقا حین نطوف مره اخری فی أشعار "سقط الزند" فإذا أبو العلاء یستوقفنا أیضا عند هذه القصیده التی مطلعها:

إلیک تناهی کل فخر و سؤدد فابل اللیالی و الأنام و جدد

و لکنه یبهم علینا الأمر هنا کذلک، فلا یزید فی عنوان القصیده عن هذه الکلمات: "و قال أیضا مادحا" ..أما من هو الممدوح هنا، فکل شیء مبهم لا یرد جوابا عن ذلک. و لا ندری أ کان قصدا من أبی العلاء إلی هذا الإبهام، و هو جامع "سقط الزند" کما نعلم، أم کان ذلک من صنع الأیدی الکثیره التی تداولت نسخ الدیوان، أم من صنع الناشرین بعد ذلک؟ المرجح أن ذلک من صنع أبی العلاء نفسه، بدلیل ما جاء فی مقدمته لسقط الزند من إظهاره التنصل من مدائحه التی وجهها إلی الأمراء و الحکام، إذ قال:

"و لم أطرق مسامع الرؤساء بالنشید، و لا مدحت طالبا للثواب، و إنما کان ذلک علی معنی الریاضه و امتحان السوس" الطبیعه ".ثم قال فی تفسیر مدائحه:" ..و ما وجد لی من غلو علق فی الظاهر بادمی و کان مما یحتمله صفات الله عز و جل سلطانه، فهو مصروف إلیه، و ما صلح لمخلوق سلف من قبل، أو غیر، أو لم یخلق بعد، فإنه ملحق به و ما کان محضا من المین لا جهه له، فاستقیل الله العثره فیه".

فإنه لظاهر من هذا النص أن أبا العلاء حین جمع "سقط الزند" و هو معتکف فی "محبسیه" کان حریصا ان یتنکر لعلاقاته السابقه برجال السیاسه أیام شبابه و قبل اعتکافه، و بتأثیر هذا الحرص تعمد ان یغفل أسماء ممدوحیه فی سقط الزند لیطمس معالم العهد الذی سبق عهد عزلته. و هذا سر آخر من أسراره التی غمضت علی المؤرخین له و الباحثین فی شانه. و لکن هل تنصل أبی العلاء من مدائحه تلک فی عهد عزلته یغیر شیئا من الواقع نفسه، نعنی الواقع الموضوعی الذی انشئت تلک القصائد من أجله؟ ان رغبه أبی العلاء ذات صفه اخلاقیه و فکریه مرهونه بحاله فی عهد خاص، و أما ذلک الواقع فله صفه تاریخیه موضوعیه لا یغیرها شیء.

و لکن مؤرخی أبی العلاء هم المقصرون، فلم ینفقوا جهدا فی کشف العلاقه بین قصائد المدح و روابطها التاریخیه، فی حین ان مثل هذه المهمه تدخل فی صمیم التاریخ الحقیقی لرجل ذی شان کشان أبی العلاء.. و یقینا لو أن المؤرخین، قدماء و محدثین، قد عنوا بهذه المسأله لانکشفت لنا غوامض جمه من سیره الرجل، و من مذاهب الرأی فیه، و من أسباب عزلته و تزهده، و من اتجاهاته العقلیه و الدینیه.

و کیف کان الأمر، فان أبا العلاء یستوقفنا الآن فی "سقط الزند" عند هذه القصیده، فإذا نحن نعلم - کل ما نعلم - ان الممدوح بها أمیر عربی محارب، و انه من القاده الذاده عن ثغور الدوله العربیه الإسلامیه علی حدود الروم من شمال سوریه، و ذلک إذ یخاطبه أبو العلاء:

و لولاک لم تسلم "أفامیه" الردی و قد أبصرت من مثلها مصرع الردی(6)م.
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1- المخاض: نهر قرب المعره.

2- ملطیه: مدینه بأطراف الروم کان قد فتحها العرب زمن الصحابه، ثم غلب علیها الروم سنه ثلاثمائه هجریه.

3- خریده: امرأه حییه. النقع: الغبار الأحم: الأسود.

4- الحمام: الموت. أخنی علیه الموت أهلکه.

5- سمام: جمع سم.

6- أفامیه: حصن علی حدود الروم.




فانقذت منها معقلا هضباته تلفع من نسج السحاب و ترتدی

وحیدا بثغر المسلمین کأنه بفیه مبقی من نواجذ أدرد(1)

باخضر مثل البحر لیس اخضراره من الماء، لکن من حدید مسرد

(2) و قبل أن نفرغ من أمر هذه القصیده، نری من المهم أن نشیر إلی بصیص من نور یلوح لنا خلال أبیاتها، ذلک إذ ترد کلمه" الشریف "فی هذه القصیده مرتین یطلقها الشاعر علی ممدوحه حین یخاطبه:

متی أنا فی رکب یؤمون منزلا توحد من شخص" الشریف "بأوحد

و ذکرن من نیل" الشریف "مواردا فما نلن منه غیر شرب مصرد

فمن هو هذا" الشریف "المحارب للروم فی عهد أبی العلاء إذ ثغور العرب قد تساقطت حصونها إلی أیدی الروم، و لم یبق منها غیر واحد یسمیه الشاعر "أفامیه" و قد أنقذه هذا" الشریف "نفسه؟..

نرجع إلی التاریخ السیاسی لذلک العهد، نبحث فیه عن قائد عربی شغل نفسه فی محاربه الروم أیام کان أبو العلاء یمدح الأمراء و القواد، و یعنی بالثناء علی ذاده الثغور و منقذی الحصون العربیه من البیزنطیین أنفسهم. نرجع إلی ذلک التاریخ، فلا نجد من یصح أن یتوجه إلیه مثل هذا الخطاب من أبی العلاء، و یکون مع ذلک من" الشرفاء "،غیر قائد ینتسب إلی جیوش الفاطمیین، إذ لیس غیر هذه الجیوش کان معنیا فی ذلک الحین بقتال البیزنطیین.. فهل هذا أیضا یلقی ضوءا علی رأی الأستاذ مارون عبود فی " فاطمیه" أبی العلاء؟." انتهی ما ذکره الدکتور حسین مروه".

و نحن هنا نرید ان نجلو شکوک الدکتور مروه، و نوضح ما اعتبره غموضا فی حقیقه المقاتلین الذین تغنی ببطولاتهم أبو العلاء، و نؤکد له ان من تراءی له انهم قواد الجیوش الفاطمیه، هم بالفعل إبطال تلک المعارک التی أثارت شاعریه أبی العلاء، و انه یستطیع ان یکون علی یقین بأنهم هم لا غیرهم الذین نظمت فیهم الأشعار العلائیه. و ذلک بعرض الحقائق التاریخیه التالیه:

استطاع البیزنطیون بعد موت سیف الدوله الحمدانی و ضعف الدوله الحمدانیه فی عهد خلفائه ان یستولوا علی کثیر من المدن فی شمال بلاد الشام و لما وصل الفاطمیون إلی مصر و رکزوا دولتهم فیها و ثبتوا دعائمها فی عهد المعز لدین الله سنه 358 ه (969 م) کان أکبر همهم استرجاع ما استولی علیه البیزنطیون من المدن الشامیه، و حاولوا أول الأمر اجلاء البیزنطیین عن انطاکیه و لکن القوی البیزنطیه کانت أکثر کثافه من قواتهم الزاحفه إلیها، فان البیزنطیین عرفوا خطوره سقوط انطاکیه لذلک حشدوا للدفاع عنها قوی کانت أعظم مما قدر الفاطمیون ففشل الجیش الفاطمی فی استردادها، و اغتنم الامبراطور البیزنطی حنا زیمسکس هذا الفشل و تقدم بجیوشه سنه 975 م من انطاکیه إلی حمص و منها إلی بعلبک، و خافت دمشق مغبه مقاومته فخضعت و دفعت له الجزیه، کما سلمت له طبریا و قیساریه، و کان مصمما علی الوصول إلی القدس، و هکذا یسبق هذا الامبراطور البیزنطی الصلیبیین فی التفکیر باستعاده القدس من المسلمین.

و یبدو جلیا من استعراض الأحداث ان الفاطمیین أدرکوا نیه حنا زیمسکس و صمدوا له فتراجع عن محاوله الوصول إلی القدس و غیر هدفه و اتجه إلی الساحل مغتنما فرصه حشد الجیوش الفاطمیه فی طریق القدس، فاستطاع الاستیلاء علی صیدا و بیروت، ثم اتجه إلی طرابلس، و أسرع الفاطمیون لصده و الوقوف فی طریق زحفه إلیها، و عضدوا جیشهم البری المدافع عنها باسطولهم الحربی، و استطاعوا الحاق الهزیمه بالامبراطور البیزنطی و رده عن طرابلس و ملاحقته حتی أخلی بیروت و صیدا و کل ما استولی علیه من بلدان الساحل، و ظلت الضربات الفاطمیه تلاحقه حتی ردته إلی انطاکیه ثم عاد من انطاکیه إلی عاصمته القسطنطینیه مقهورا حیث توفی فیها فی أوائل سنه 976 م.

و تمر السنون و الفاطمیون صامدون للبیزنطیین یدفعونهم عن بلاد الشام حتی کانت السنه 377 ه (987 م) فرأی الامبراطور باسیل الثانی عقم مقاتله الفاطمیین، و ان لا أمل بالنصر علیهم فأرسل إلی الخلیفه الفاطمی (العزیز) فی القاهره وفدا یحمل هدیه و یطلب انهاء الحرب، و کانت الهدیه فیما یروی المؤرخون تحتوی علی ثمان و عشرین صینیه من الذهب، فلم یعارض (العزیز) فی عقد الهدنه مع البیزنطیین ما داموا قد تخلوا عن اطماعهم، فعقدت هدنه مدتها سبع سنوات بشروط کلها فی مصلحه الفاطمیین.

و لکن الفاطمیین - مع الأسف - کانوا لا یواجهون البیزنطیین وحدهم بل کانوا یواجهون الفتن التی یثیرها علیهم أبناء قومهم مستعینین علیهم بالبیزنطیین، کهذا الذی فعله أمیر حلب سنه 381 ه مما أغری باسیل الثانی بنقض الهدنه فزحف إلی بلاد الشام فالتقی به الفاطمیون علی ضفاف نهر العاصی فهزموه و ردوه من حیث جاء، و الذی جری سنه 388 حین انجد باسیل الثانی نفسه المستنجدین به فی ثورتهم علی الفاطمیین بقیاده (علاقه) فی صور، و انتصر الفاطمیون علی البیزنطیین و المستنجدین بهم فی معارک بریه و بحریه و الذی جری فی (أفامیه) (و هی التی ذکرها أبو العلاء فی شعره) حین استنجد حسان بن مفرج الطائی بالبیزنطیین علی الفاطمیین حیث قامت فیها المعارک سجالا.

و الواقع اننا لا نرید هنا التبسط فی الحدیث عن تاریخ المعارک بین البیزنطیین و الفاطمیین و جهاد الفاطمیین فی ردهم عن بلاد الشام و عن القدس بخاصه، فذلک له مکان آخر، و لکننا نرید ان نشیر مجرد إشاره إلی تلک المعارک التی استثارت شاعریه أبی العلاء المعری و بعثت فیه روح الاعتزاز بالمناضلین الفاطمیین و بطولاتهم فی الدفاع عن الوطن العربی الإسلامی.


أحمد بن منیر الطرابلسی


اشاره

مرت ترجمته فی المجلد الثالث الصفحه 179 و نزید علیها هنا ما یاتی:



العلاقه بینه و بین القیسرانی

لم یکن بدعا أن تنتج الحروب الصلیبیه فی أوروبا أدبا ملحمیا مستوحی مما حفلت به تلک الحروب من أحداث و خطوب، و لم یکن عجبا أن نری فی الآداب اللاتینیه سواء فی لغه الشمال Chanson d'oil أو لغه الجنوب chanson d'oc ملاحم لامثال جفری اللومباردی و یوسف اکستر و جنتر باسل و کذلک مثل انشوده انطاکیه البروفنسالیه Chanson d'antioche التی ألفها غریغوری بشاده، و قصیده بودریه و انشوده غرایندور دویای، و غیرها.

و لکن کان العجیب أن لا تخلق تلک الحروب الملاحم العربیه، لا فی حال تدفق الجیوش الفرنجیه و انتصاراتها و ما رافقها من فجائع و أهوال، و ما عاناه المسلمون فیها من هوان و انکسار. و لا فی حال انحسار المد الفرنجی و اجتماع القوی الوطنیه مستخلصه الوطن منه دفعه وراء دفعه حتی انتهت بتلاشیه.

و فیما عدا قلیلا من القصائد و المقطوعات أعرب فیها أصحابها عن احزانهم
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1- الثغر هنا: هو الحد بین بلاد العرب و بلاد الروم. النواجذ: أقصی الأسنان. الأدرد: الذی تساقطت أسنانه. و یظهر من هذا البیت ان "أفامیه" کانت الحصن الوحید الباقی من ثغور العرب فی أیدیهم یوم قال الشاعر هذه القصیده، و لذلک شبهه بالسن الباقیه فی فم الأدرد.

2- مسرد: منسوج.




أیام الهزائم و أفراحهم أیام الانتصارات، فان تلک الحروب لم تنل ما کان یجب أن تناله من الشعر العربی، و لا أوجدت الملحمه فی أدبنا، و کانت بذلک جدیره.

علی اننی و أنا اقرأ وقائع عماد الدین زنکی ثم وقائع ابنه نور الدین محمود مع الصلیبیین، حین بدأ الأول مهاجمه الإفرنج، فکانت انتفاضته أول انتفاضه فی وجه المحتلین بعد نوم طویل علی الضیم.

اننی و أنا اقرأ ذلک وجدت شعرا عربیا یسجل تلک الوقائع و یتغنی بها معبرا عما کانت تنضح به نفوس المسلمین من الابتهاج و الحبور، و ما کانت تفیض به بیئاتهم من الاستبشار و السرور.

و إذا کان مما یقلل من قیمه أصحاب ذلک الشعر فی أعیننا أنهم لم ینظموا شعرهم ابتداء، و لا کان بنتیجه تحسس بالشعور العام، و لا تعبیرا عن حقیقه أمورهم، بل جاء فی معرض المدح و الاسترزاق. فإنهم و هم یعیشون فی کنف عماد الدین و نور الدین و یحیون فی سلطانیهما، کان لا بد لهم من أن یمدحوهما استدرارا للعطاء، و سواء أ کان عماد الدین و نور الدین غازیین منتصرین، أو متخاذلین متواکلین فإنهم سیمدحونهما حتما. إذا کان الأمر کذلک فان حسن حظهما جعل مدحهم غیر منکور و لا ممجوج، و جعلهم دون أن یقصدوا لسان الحیاه الإسلامیه فی تلک الفتره، فعبروا عن مشاعر الأمه و نطقوا بلسان الأحداث فاکتسبوا بذلک خلودا لم یکن لیتاتی لهم لو ان عماد الدین و نور الدین لم یکونا مدبری تلک الوقائع و قائدی تلک المعامع.

و أبرز شعراء تلک الفتره شاعران لقبهما معاصروهما شاعری الشام هما محمد بن نصر القیسرانی و احمد بن منیر الطرابلسی، و لهما فی عماد الدین و نور الدین مدائح تقلیدیه ککل مدائح الشعراء فی الأمراء، لیست هی التی تعنینا فی حدیثنا هذا، و انما الذی یعنینا هو تلک القصائد التی نظماها فی الانتصارات فکانت مظاهر للملحمه العربیه جدیره بالعنایه و الاذاعه.

و القیسرانی مولود سنه 478 و متوفی سنه 548 ه و هو منسوب إلی مدینه قیساریه علی الساحل الفلسطینی، و لم یکن الشعر وحده الصفه الغالبه علیه، بل یبدو أنه کان علی مشارکه حسنه ببعض العلوم حتی أن ابن عساکر سمع منه و ذکره بین من ذکرهم من شیوخه. و هو لیس من موضوع کتابنا و ذکرناه لعلاقته بابن منیر.

و الطرابلسی مولود سنه 473 و متوفی سنه 548 ه و هو منسوب إلی طرابلس علی الساحل اللبنانی و هی المدینه التی عرفت فی التاریخ الإسلامی باسم طرابلس الشام تمییزا لها عن طرابلس الافریقیه التی عرفت باسم طرابلس الغرب.

و نحن نری من ذلک ان الشاعرین من منطقتین نکبتا بالاحتلال الصلیبی و سقطتا فی قبضه الفاتحین، فقد عانت قیساریه کما عانت طرابلس مراره الذل، و هوان الفتح، و لکننا لا نری فی شعر الشاعرین ما یدل علی تحسسهما بما کان یشکو منه بلداهما، و هذا یدلنا علی أن الشاعرین سیقا إلی شعر الکفاح سوقا، و لما لم یکن لوقائع عماد الدین ثم لوقائع نور الدین صله لا بقیساریه و لا بطرابلس بل کانت البلدتان بعیدتین عن میدان الصراع، لذلک لم یذکرهما الشاعران و لا استجاشتهما همومهما، بل اقتصر الشاعران علی ما باشره القائدان من المعارک فی المناطق النائیه لأن فیها الماده الوافره لموضوع المدیح، و هو الأصل فی نظمهما هذا الشعر.

و لم یکن هذان الشاعران متوافقین متصافیین دائما، بل کثیرا ما تهاجیا و تشاتما، و فی أثناء ذلک قد تقوم بینهما مطارحات طریفه.

و کان الوضع قبل نهوض عماد الدین وضعا مذلا سیطر فیه الإفرنج سیطره کامله علی البلاد الممتده من ماردین إلی عریش مصر. و لم یکن ناجیا من ربقه الاحتلال فی هذا المدی الواسع إلا المدن الأربع: حلب و حماه و حمص و دمشق.

علی أن هذه المدن إذا کانت قد نجت من الاحتلال فإنها لم تنج من الهوان. فقد کان الفرنج یرسلون وفودهم إلیها فارضه ما تشاء من الفروض، فضلا عما کانت علیه بقیه المدن و القری. و لعل مما یصور وضع البلاد یوم ذاک ما قاله صاحب کتاب (الروضتین):" و کان الفرنج قد اتسعت بلادهم و کثرت أجنادهم و عظمت هیبتهم و زادت صولتهم و امتدت إلی بلاد المسلمین أیدیهم و ضعف أهلها عن کف عادیهم و تتابعت غزواتهم و ساموا المسلمین سوء العذاب و استطار فی البلاد شر شرهم".

ثم یزید فی وصف الحال قائلا:" و کانت سرایاهم تبلغ من دیار بکر إلی آمد و من الجزیره إلی نصیبین و رأس عین، أما أهل الرقه فقد کانوا معهم فی ذل و هوان، و انقطعت الطرق إلی دمشق إلا علی الرحبه و البر، ثم زاد الأمر و عظم الشر حتی جعلوا علی أهل کل بلد جاورهم خراجا و اتاوه یاخذونها منهم لیکفوا أذیتهم عنهم ".

و لا یفوتنا أن نشیر إلی ما کان علیه المسلمون من تشاحن و تقاتل و صراع مما کان یحول دون النهوض نهوضا یرد للأمه کرامتها و حریتها.

هذا هو حال الوطن حین کان قد استطال امر عماد الدین زنکی و رسخ سلطانه فکان أن هب لمناجزه المحتلین و مقارعتهم، ثم أخذ ینتصر علیهم انتصارات متتابعه، إذا کانت فی أول أمرها هینه النتائج فإنها کانت مفتاحا للوثوب، کهذا الذی جری حین ردهم عن حصن (شیزر) و حین فتح حصن (الأثارب) و حصن (عرقه) و حصن (بارین) ثم ضرب ضربته الکبری بفتح مدینه (الرها).

و کانت الرها (ایدسا القدیمه) محکومه من الأرمن، و بعد استیلاء الفرنج فی حملتهم الأولی التی تلت حمله بطرس الناسک، علی مدینه (نیقیا) سنه 1097 م ثم مدینه دوریلایوم (اسکی شهر) من السلجوقیین انفصل بلدوین اللورینی عن الجیش الصلیبی الرئیسی و تقدم نحو الرها و استولی علیها بالاتفاق مع حاکمها الأرمنی (توروس) سنه 1098 و أنشأ فیها أولی الدویلات اللاتینیه. و منها تقدم الفرنج إلی سمیساط و سروج و البیره و غیرها، فقامت لهم اماره فی حوض الفرات الأعلی من مرعش فی الشمال إلی منبج فی الجنوب غربی الفرات، ثم تمضی شرقی الفرات فتشمل بهسنا و الرها و سروج. و کان تمرکز بلدوین فی الرها مما أعاق القائد السلجوقی (کربوقا) أمیر الموصل عن الوصول فی الوقت المفید لنجده انطاکیه التی کان یحاصرها الجیش الصلیبی الرئیسی. ثم کان قیام هذه الاماره تهدیدا متواصلا للموصل و ما یتبعها مثل نصیبین و ماردین
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و حران، و کذلک لدیار بکر و ما إلیها علی أعالی نهر دجله، بل کان تهدیدا أیضا لشمال العراق کله.

و إذا کانت الرها أول دوله لاتینیه تقوم، فقد کانت کذلک أول دوله لاتینیه تسقط. و بین قیامها و سقوطها ست و أربعون سنه، إذ کان سقوطها بید عماد الدین، عام 1114 م بعد حصار دام أربعه أسابیع.

و کان لفتح الرها وقع عظیم هز النفوس بالبهجه و الغبطه، و لم یکن أجدر من الشاعرین أن یکونا صدی لما کان یعتمل فی نفوس المسلمین من السرور و ما کانت تجیش به قلوبهم من الآمال العراض. لذلک رأیناهما یسجلان هذا الفتح بشعر یمکن أن نقول أن فیه ملامح الملاحم و جوهرها، فان القیسرانی یقول فیما یقول من قصیده طویله:

مدینه أفک منذ خمسین حجه یفل حدید الهند عنها حداده

تفوت مدی الابصار حتی لو أنها ترقت إلیه خان طرفا سواده

و جامحه عز الملوک قیادها إلی أن ثناها من یعز قیاده

و کانت الرها حقیقه بهذا الوصف لأنها ظلت طوال ما یقرب من خمسین سنه، منذ أن عجز کربوقا عن فتحها و هو فی طریقه لانقاذ انطاکیه، فأوقفه حصارها ثلاثه أسابیع بدون جدوی، و کانت هذه الأسابیع کافیه لوصوله إلی انطاکیه و القضاء علی الجیش الصلیبی المنهوک الجائع المحطم النفس، لو أنه لم یتوقف عند الرها فیتیح بذلک للصلیبیین استعاده معنویاتهم و دخول انطاکیه فلا یصل کربوقا إلا بعد سقوطها، ثم یعجز بعد ذلک عن استردادها فیکون فتحها فاتحه الشرور و مبدأ الهزائم. ظلت الرها طوال تلک المده منیعه و مصدرا للشر، و من هنا أوحت للقیسرانی بما أوحت من وصفها ثم بتصویر الشعور الإسلامی بالانتصار علیها.

و عن ثغر هذا النصر فلتأخذ الظبا سناها و ان فات العیون اتقاده

و فتح حدیث فی السماع حدیثه شهی إلی یوم المعاد معاده

أراح قلوبا طرن من وکناتها علیها فوافی کل صدر فؤاده

فیا ظفرا عم البلاد صلاحه بمن کان قد عم البلاد فساده

ثم بما أحیا هذا النصر من الآمال البعیده:

و لله عزم ماء "سیحان" و رده و روضه "قسطنطینیه" مستراده

و مطلع هذه القصیده:

هو السیف لا یعنیک إلا جلاده و هل طوق الأملاک إلا نجاده

و هو مطلع خارج عن الأسلوب التقلیدی الذی کان یفتتح القصائد بالغزل، و انما هو مطلع مستمد من روح الملحمه متأثر بجوهرها، و هکذا بقیه المدیح فی القصیده، فقد خرج عن کونه تعدادا لفضائل ابتذل تعدادها فی کل ممدوح، بل هو وصف لکفاح قاده الممدوح و حقق الظفر فیه، و تعبیر عن آمال مکبوته، و هذا کله یعود إلی جذور الملاحم و أصولها.

و هذا عین ما نراه عند ابن منیر الذی قال من قصیده طویله:

و الرها ان لم تکن إلا الرها لکفت حسما لشک الممترین

هم "قسطنطین" ان یفرعها و مضی لم یحو منها قسط طین

و لکم من ملک حاولها فتحلی الحین وشما فی الجبین

ثم ینتقل إلی الحدیث عن نتائج فتحها و أثر هذا الفتح عند الفریقین:

ان حمت (مصر) فقد قام لها واضح البرهان ان (الصین) صین

برنست رأس "برنس"(1) ذله بعد ما جاست حوایا "جوسلین"(2)

" و سروج" مذ وعت إسراجه فرقت جماعها عنها عضین

تلک أقفال رماها الله من عزمه الماضی بخیر الفاتحین

سل بها "حران" کم حری سقت بردا من یوم ردت "ماردین"

سمطت أمس "سمیساط" بها نظم جیش مبهج للناظرین

و غدا یلقی علی "القدس" لها کلکل یدرسها درس الدرین

و یموت عماد الدین اغتیالا و یلیه ابنه نور الدین و یستطیع السیطره علی رقعه ممتده من أعالی دجله شمالا إلی منابع الأردن جنوبا، و یکون الشاعران له کما کانا لأبیه، و یصطدم نور الدین بالفرنج و یفوز علیهم فی معرکه "أنب" و یقتل "البرنس" صاحب انطاکیه فی المعرکه، و تتحقق بشاره ابن منیر المتقدمه " و یتبرنس "رأس "البرنس" لا بالذله وحدها بل بالمنیه، و هکذا نری کم کان ذلک الشعر صدی للوجدان العربی و الضمیر الإسلامی فی تخیل الآمال البعیده و التلهف علی المطامح القصیه. فقد کان "البرنس" کما یقول ابن الأثیر:

" عاتیا من عتاه الفرنج" و کان الخلاص منه احدی أکبر الأمنیات.

و قد رأینا کیف ان القیسرانی کان یلوح فی قصیدته الدالیه لا بالخلاص فی الوطن فحسب بل بالنفاذ حتی إلی القسطنطینیه:

و لله عزم ماء سیحان ورده و روضه قسطنطینیه مستراده

کما لوح ابن منیر بالنصر علی البرنس ثم بالنفاذ إلی القدس:

و غدا یلقی علی القدس لها کلکل یدرسها درس الدرین

و تتالت بعد الرها المراحل المرجوه مرحله مرحله و ستظل تتوالی و لکن دون ان یقدر للشاعرین أن یعیشا لیریا توالیها، إذ انهما ماتا قبل نور الدین.

و استأثرت معرکه أنب و مقتل البرنس بشاعریه الشاعرین و قفزت بالمطامح من القدس و القسطنطینیه إلی روما نفسها فقال لقیسرانی من قصیده طویله جری فیها علی ما جری علیه فی القصیده الدالیه من الافتتاح بالشعر العسکری لا الغزلی:

مذی العزائم لا ما تدعی القضب و ذی المکارم لا ما قالت الکتب

و هذه الهمم اللاتی متی خطبت تعثرت خلفها الأشعار و الخطب

و فیها یقول:

أغرت سیوفک بالأفرنج راجفه فؤاد "رومیه "الکبری لها یجب

قل للطغاه و ان صمت مسامعها قولا لصم القنا فی ذکره أرب

أ غرکم خدعه الآمال ظنکم کم أسلم الجهل ظنا غره الکذب

أجسادهم فی ثیاب من دمائهم مسلوبه، و کان القوم ما سلبوا

أنباء ملحمه لو انها ذکرت فیما مضی نسیت أیامها العرب

فملکوا سلب "الابرنس" قاتله و هل له غیر "انطاکیه" سلبا.
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1- هو أمیر انطاکیه یوم ذاک.

2- هو جوسلین الثانی أمیر الرها.




فانهض إلی المسجد الأقصی بذی لجب یولیک أقصی المنی فالقدس مرتقب

و نحن نلمس فی هذا الشعر شیئا فوق المدح. اننا نلمس إحساسا متاججا یثیره الذل الذی استحال عزا و الهوان الذی عاد فتحا، اننا نسمع اهازیج النصر راعده مدویه و هتافات الظفر صارخه متوعده تزری بالغاصبین و تدل إلی هلعهم و تتغنی بالراجفه التی وجب لها حتی قلب (رومیه الکبری) القصیه، و یجیء ذکر روما هنا طبیعیا سائغا، لا نبو فیه و لا دلاله تبجح فارغ مستکره.

ثم هذه الإشاره إلی الخطوه التالیه المأموله إلی (سلب الابرنس)، هذا السلب الذی یسمو عن الماده و مغریاتها، ان السلب فی هذا الصراع الرهیب هو أغلی ما ملک (البرنس) و قوم البرنس:" هو انطاکیه" التی کان سقوطها فاتحه السقوط العام و سیکون نهوضها فاتحه النهوض العام ثم الطریق إلی المسجد الأقصی بالجیش الهادر المزمجر ذی اللجب، فالقدس ترتقب أهلها و تنتظرهم.

اننا نری فی هذا الشعر، الشعب کله ینطلق فی صوت واحد و شعار واحد: إلی الإمام، إلی انطاکیه، إلی القدس..

ینطلق بذلک لا غرورا و غباء، و جهلا، بل یقینا و عقلا و تفهما.

و یقول ابن منیر من قصیده طویله افتتحها کزمیله، لا بالغزل بل بما یناسب حاله الکفاح التی کانت فیها البلاد:

أقوی الضلال و أقفرت عرصاته و علا الهدی و تبلجت قسماته

فتح تعممت السماء بفخره و هفت علی أغصانها عذباته

و سقی "البرنس" و قد تبرنس ذله بالروح ممقر ما جنت غدراته

تمشی القناه برأسه و هو الذی نظمت مدار النیرین قناته

و تتابع الفتوح و یلی النصر النصر فینطلق ابن منیر حاملا فی قصیده واحده قصص الأحداث متنقلا من مکان إلی مکان:

أعدت بعصرک هذا الأنیق فتوح النبی و اعصارها

فجددت إسلام "سلمانها" و عمر جدک "عمارها"

و ما یوم "أنب" الا کیسک بل طال بالبوع اشبارها

و لما هببت "ببصری" سمکت باهباء خیلک ابصارها

و یوم علی الجون "جون السراه" عز فسعطها عارها

صدمت" عریمتها "صدمه أذابت مع الماء أحجارها

و فی "تل باتر" باشرتهم بزحف تسور اسوارها

و ان دالکتهم" دلوک "فقد شددت فصدقت اخبارها

و استمر نور الدین فی صراعه مع الصلیبیین و استمر الشاعران فی تسجیل انتصارات نور الدین مما یمکن ان یعد مجموعه ملحمه من الملاحم العربیه و تاریخا شعریا لفتره معینه من فترات الحروب الصلیبیه.


الشاه إسماعیل الأول الصفوی

مرت ترجمته فی الصفحه 321 من المجلد الثالث و نضیف إلیها هنا ما یلی:

الشیخ قطب الدین النهروالی الحنفی الذی ورد ذکره خلال ترجمه إسماعیل الصفوی هو مؤرخ معاصر لتلک الأحداث، و بصرف النظر عما تتضمنه کتابته من التعصب المذهبی الأعمی الذمیم الذی لا یتورع معه عن الاختلاق و الکذب - بالرغم من ذلک فاننا لا یمکن أن نتجاهل بعض ما ذکره من أخبار، کان لا بد لنا من وضعها بین یدی القارئ. فقد ألف الشیخ المذکور کتابا سماه (الاعلام باعلام بیت الله الحرام) تطرق فیه إلی ذکر السلطان سلیم العثمانی و الشاه إسماعیل الصفوی و منه نأخذ ما یلی، مع العلم أن المؤلف المذکور انتهی من کتابه کتابه سنه 922 و أن وفاه السلطان سلیم کانت سنه 936 و وفاه الشاه إسماعیل کانت سنه 930 أی أن بین تاریخ انتهاء تألیف الکتاب و وفاه السلطان سلیم أربع عشره سنه، و بین وفاه الشاه إسماعیل ثمان سنوات.

قال النهروالی عن الشاه إسماعیل:

هو شاه إسماعیل بن الشیخ حیدر بن الشیخ جنید بن الشیخ إبراهیم بن سلطان خواجا شیخ علی بن الشیخ صدر الدین موسی بن الشیخ صفی الدین إسحاق الأردبیلی، و إلیه ینسب أولاده فیقال لهم: الصفویون. و کان الشیخ صفی الدین صاحب زاویه فی أردبیل و له سلسله من المشایخ، أخذ عن الشیخ زاهد الکیلانی و ینتهی بوسائط إلی الشیخ الامام أحمد الغزالی. و توفی الشیخ صفی الدین فی سنه 735 و هو أول من ظهر منهم بطریق المشیخه و التصوف، و أول ما اختار سکنی أردبیل، و بعد موته جلس فی مکانه ولده الشیخ صدر الدین موسی، و کانت السلاطین تعتقد فیه و تزوره، و ممن زاره و التمس برکته تیمور لما عاد من الروم و ساله أن یطلب منه شیئا، فقال له: أطلب منک أن تطلق کل من أخذته من الروم سرکنا، فأجابه إلی سؤاله و أطلق السرکن جمیعهم، فصار أهل الروم(1) یعتقدون الشیخ صدر الدین و جمیع المشایخ الأردبیلیین من ذریته إلی الآن، و حج ولده سلطان خواجا علی و زار النبی ص و توجه إلی زیاره بیت المقدس و توفی هناک و قبره معروف فی بیت المقدس. و کان ممن یعتقده میرزا شاه رخ بن تیمور و یعظمه. فلما جلس الشیخ جنید مکان والده فی الزاویه باردبیل کثر مریدوه و أتباعه فی أردبیل فتوهم منهم صاحب آذربیجان یومئذ و هو السلطان جهان شاه بن قرا یوسف الترکمانی من طائفه (قره قوینلو ) فأخرجهم من أردبیل، فتوجه الشیخ جنید مع بعض مریدیه إلی دیار بکر و تفرق عنه الباقون. و کان من أمراء دیار بکر یومئذ عثمان بیک بن قتلق بیک بن علی بیک من طائفه (آق قوینلو) جد أوزون حسن بیک البابندری و هو أول من تسلطن من طائفه آق قوینلو، و ولی السلطنه منهم تسعه أنفس، و مده ملکهم اثنتان و أربعون سنه و أخذوا ملک فارس من طائفه قره قوینلو، و أول سلاطینهم قره یوسف بن قره محمد الترکمانی و مده سلطنتهم ثلاث و ستون سنه.

و انقرض ملکهم علی ید أوزون حسن بیک المذکور فی شوال سنه 873 و کان أوزون حسن بیک ملکا شجاعا مقداما مطاعا مظفرا فی حروبه میمونا فی نزوله و رکوبه، إلا أنه وقع بینه و بین السلطان محمد بن السلطان مراد خان حرب عظیم فی بایبرت فانکسر أوزون حسن بیک و قتل ولده زنیل بیک و هرب هو و سلم من القتل و عاد إلی أذربیجان و ملک فارس و العراقین، فلما التجأ الشیخ جنید إلی طائفه آق قوینلو صاهره أوزون حسن بیک و زوجه بنته خدیجه بیگم فولدت له الشیخ حیدر، و لما استولی أوزون علی البلاد و طرد عنها ملوک قره قوینلو و أضعفهم عاد الشیخ جنید مع ولده الشیخ حیدر إلی أردبیل و کثر مریدوه و أتباعه و تقوی باوزون حسن بیک لأنه صهره، فلما توفی أوزون حسن بیک ولی موضعه ولده السلطان خلیل سته أشهر ثم ولده الثانی السلطان یعقوب فزوج بنته حلیمه بیگم من الشیخ حیدر فولدت له شاه إسماعیل فی یوم
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1- المقصود بالروم هنا: الأتراک العثمانیون.




الثلاثاء الخامس و العشرین من رجب سنه 892 و کان علی یده هلاک ملوک العجم طائفه آق قوینلو و قره قوینلو و غیرهم من سلاطین العجم کما هو معروف مشهور. و کان الشیخ جنید جمع طائفه من مریدیه و قصد قتال کرجستان لیکون من المجاهدین فی سبیل الله فتوهم منه سلطان شروان أمیر خلیل الله شروان شاه فخرج إلی قتاله فانکسر الشیخ جنید و قتل و تفرق مریدوه، ثم اجتمعوا بعد مده علی الشیخ حیدر و حسنوا له الجهاد و الغزو فی حدود کرجستان و جعلوا لهم رماحا من أعواد الشجر و رکبوا فی کل عود سنانا من حدید و تسلحوا بذلک و ألبسهم الشیخ حیدر تاجا أحمر من الجوخ فسماهم الناس (قزلباش)، و هو أول من ألبس التاج الأحمر لأتباعه، و اجتمع علیه خلق کثیر، فأرسل شروان شاه إلی السلطان یعقوب بن أوزون حسن یخوفه من خروج الشیخ حیدر علی هذه الصفه، فأرسل إلیه أمیرا من أمرائه اسمه سلیمان بک باربعه آلاف نفر من العسکر و أمره أن یمنعهم من هذه الجمعیه فان لم یمتنعوا أذن له أن یقاتلهم، فمضی إلی الشیخ حیدر و منعه من هذه الجمعیه فما أطاعه فاتفق مع شروان شاه فقاتلاه و من معه فقتل الشیخ حیدر و أسر ولد [ولده ]شاه إسماعیل و هو طفل و أسر معه إخوانه و جماعته، و جاء بهم سلیمان بک إلی السلطان یعقوب فأرسل بهم إلی قاسم بک الفرناک و کان حاکم شیراز من قبل السلطان یعقوب و أمره أن یحبسهم فی قلعه إصطخر فحبسهم بها و استمروا محبوسین فیها إلی أن توفی السلطان یعقوب فی سنه 896 و تولی بعده السلطان رستم و نازعه فی سلطنته إخوانه و تفرقت المملکه و استقل فی کل قطر واحد من أولاد السلطان یعقوب، فهرب أولاد الشیخ حیدر إلی لاهیجان من بلاد کیلان و خرج من إخوان شاه إسماعیلخواجه شاه علی بن الشیخ جنید و جمع عسکرا من مریدی والده و قاتل بهم فقتل فی أیام السلطان رستم بن یعقوب. ثم توفی السلطان رستم و تولی مکانه مراد بن یعقوب و ألوند بیک ابن عمه. و کان شاه إسماعیل فی لاهجان فی بیت صائغ یقال له نجم زرگر، و بلاد لاهیجان فیها کثیر من الفرق الضاله کالرافضه و الحروفیه و الزیدیه(1) و غیرهم فتعلم منهم شاه إسماعیل فی صغره مذهب الرفض، فان آباءه کان شعارهم مذهب السنه السنیه و کانوا مطیعین منقادین لسنه رسول الله ص و لم یظهر الرفض غیر شاه إسماعیل. و تطلبه من أمراء ألوند بیک جماعه و طلبوه من سلطان لاهیجان فأبی أن یسلمه لهم فأنکر و حلف لهم أنه ما هو عندی و وری فی یمینه، و کان مختفیا فی بیت نجم زرگر، و کان یأتیه مریدو والده خفیه و یأتونه بالنذیر، و یعتقدون فیه و یطوفون بالبیت الذی هو ساکن فیه إلی أن أراد الله بما أراد و کثرت داعیه الفساد و اختلفت أحوال البلاد باختلاف السلاطین و کثره العناد بین العباد، لَوْ کانَ فِیهِما آلِهَهٌ إِلاَّ اللّهُ لَفَسَدَتا ، و حینئذ کثر أتباع شاه إسماعیل فخرج هو و من معه من لاهیجان و أظهر الخروج لأخذ ثار والده و جده فی أواخر سنه 905 و عمره یومئذ ثلاث عشره سنه، و قصد مملکه الشروان لقتال شروان شاه قاتل أبیه و جده، و کلما سار منزلا کثر علیه داعیه الفساد و اجتمع علیه عسکر کثیر إلی أن وصل إلی بلاد شروان، فخرج لمقاتلته شروان شاه بعساکره و قاتلهم و قاتلوه فانهزم عسکر شروان و أسر شروان شاه و أتوا به إلی شاه إسماعیل أسیرا فأمر أن یضعوه فی قدر کبیر و یطبخوه و یأکلوه ففعلوا کما أمر و أکلوه(2) و کان ذلک أول فتوحه، ثم توجه إلی قتال ألوند بیک فقاتله و انهزم منه و استولی علی خزائنه و قسمها فی عسکره و صار یقتل من ظفر به قتلا ذریعا و لا یمسک شیئا من الخزائن بل یفرقها فی الحال، ثم قاتل مراد بیک ابن السلطان یعقوب فهزمه فی الحال و أخذ خزائنه و فرقها علی عسکره، ثم صار لا یتوجه إلی بلاد إلا یفتحها و یقتل جمیع من فیها و ینهب أموالهم و یفرقها إلی أن ملک تبریز و أذربیجان و بغداد و عراق العرب و عراق العجم و خراسان. (انتهی کلام النهروالی).

و بعد هذا الکلام یسترسل فی الاختلاق الباعث له علیه تعصبه المذهبی، مما لا صله له بموضوعنا.

و المهم فی هذا القول هو ما ذکره من أن آباء الشاه إسماعیل لم یکونوا شیعه، و أنه هو المتشیع الأول فیهم، و أن شیعه لاهیجان هم الذین لقنوه التشیع. علی أن هذا یناقض ما ذکره من أن أباه حیدر هو الذی ألبس أتباعه التاج الأحمر فسماهم الناس (قزلباش). و معلوم أن هذا التاج کان مقسما من قمته إلی أطرافه اثنتی عشره شقه تشیر إلی علی و أبنائه الاثنی عشر ع.

و قد ظل هذا الاسم (قزلباش) وقتا طویلا یطلق فی ترکیا علی الشیعه، و لا یزال حتی الآن یطلق فی أفغانستان علی الشیعه الایرانی الأصل. و النهروالی نفسه یسمی الایرانیین بهذا الاسم حین یتحدث بعد ذلک عن غزو السلطان سلیمانلایران و العراق ثم یتحدث النهروالی عن الصدام بین الشاه إسماعیل و السلطان سلیم العثمانی فیقول:

فلما وصلت أخباره (أی الشاه إسماعیل) إلی السلطان سلیم خان تحرکت فیه قوه العصبیه، و أقدم علی نصر السنه الشریفه السنیه، و عد هذا القتال من أعظم الجهاد، و قصد أن یمحو من العالم هذه الفتنه و هذا الفساد، و ینصر مذهب أهل السنه الحنیفیه علی مذهب أهل البدع و الإلحاد، و یأبی الله إلا ما أراده، فتهیأ السلطان سلیم بخیله و رجله و عساکره المنصوره و رحله، و سار لقتاله، و أقدم علی جلاده و جداله.

ثم یتحدث بعد ذلک عن معرکه جالدیران و انتصار السلطان سلیم و دخوله مدینه تبریز عاصمه الشاه إسماعیل، ثم عن رحیله عنها قائلا:

و أراد أن یقیم فی تبریز للاستیلاء علی إقلیم العجم و التمکن من تلک البلاد علی الوجه الأتم، فما أمکنه ذلک لکثره القحط و استیلاء الغلاء بحیث بیعت العلیقه بمائتی درهم و بیع الرغیف الخبز بمائه درهم، و سبب ذلک أن القوافل التی کان أعدها السلطان سلیم لتتبعه بالمبره و العلیق و المؤن تخلفت عنه فی محل الاحتیاج إلیها، و ما وجدوا فی تبریز شیئا من المأکولات و الحبوب لأن الشاه إسماعیل عند انکساره أمر بإحراق أجران الحب و الشعیر و غیر ذلک، فاضطر السلطان سلیم خان إلی العود من تبریز إلی بلاد الروم و ترکها خاویه علی عروشها.

ثم تفحص عن سبب انقطاع القوافل عنه فأخبر أن سبب ذلک سلطان مصرقانصوه الغوری فإنه کان بینه و بین شاه إسماعیل محبه و موده و مراسلات بحیث أن کان السلطان قانصوه الغوری یتهم بالرفض فی عقیدته بسبب ذلک. فلما ظهر للسلطان سلیم خان أن الغوری هو الذی أمر بقطع القوافل عنه صمم علی قتل السلطان الغوری أولا و بعد الاستیلاء علیه و علی بلاده یتوجه إلی قتال شاه إسماعیل ثانیا. (انتهی کلام النهروالی).

و من هذا الکلام تبدو لنا حقیقتان: أولا - أن الشائع فی ذلک العصر أن حرب السلطان سلیم کانت حربا مذهبیه، یراد بها القضاء علی الدوله الشیعیه الناشئه فی مهدها قبل أن تتاصل جذورها و یترکز أمرها و ینتشر سلطانها.ه.
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1- هکذا یتکلم هذا المؤرخ المتعصب.

2- هذا الافتراء معطوف علی ما تقدم من جمله التعصبیه.




ثانیا - إن السلطان قانصوه الغوری قد حرم السلطان سلیم من قطف ثمره انتصاره الحاسم فی جالدیران، بل أحال ذلک النصر إلی هزیمه اضطر معها السلطان سلیم إلی العوده إلی بلاده خائبا من القضاء علی الدوله الصفویه، مما جعل تلک الدوله تعاود نشاطها، و یعود الشاه إسماعیل ملکا مظفرا یفتح البلاد و یوسع ملکه و ینشر سلطانه.

علی أن اللافت للنظر هو قول هذا المؤرخ أن قانصوه الغوری کان یتهم من معاصریه بالتشیع، بسبب ما کان بینه و بین الشاه إسماعیل من قبل من محبه و موده و مراسلات.

و بذلک نفسر حمله هذا المؤرخ علی الغوری و شماتته به، حمله و شماته لا تصدران إلا من قلب مملوء بالحقد المذهبی الذمیم. و کذلک ابتهاجه بانتصارات السلطان سلیم و إشادته به، و تغاضیه عن مجازره، ثم ترحمه علیه بعد موته.

و فی موضع آخر یصف ظهور الشاه إسماعیل و تحویله إیران إلی التشیع قائلا:

و ظهر فی أیامه (أی السلطان بایزید والد السلطان سلیم) الشاه إسماعیل فی سنه 905 و کان له ظهور عجیب و استیلاء علی ملوک العجم یعد من الأعاجیب، فتک فی البلاد و سفک دماء العباد و أظهر مذهب الرفض و الإلحاد و غیر اعتقاد العجم إلی الانحلال و الفساد بعد الصلاح و السواد و أخرب ممالک العجم و أزال من أهلها حسن الاعتقاد و الله یفعل فی ملکه ما أراد. و تلک الفتنه باقیه إلی الآن فی جمیع تلک البلاد.


أفضل الدین الکاشانی المعروف ببابا أفضل المرقی

ورد ذکره فی المجلد الثالث الصفحه 470 و قد تحدث عنه الدکتور محمود محمد الخضیری بما یلی:

إنی مخصص هذا المقال لفیلسوف إسلامی إیرانی فذ. جمع إلی درایته بالفلسفه و إحاطته بالکثیر من فنونها، النبوغ و التفوق فی الشعر. هذا الفیلسوف الشاعر هو أفضل الدین محمد الکاشی أو الکاشانی، و قد یذکر بلقبه فقط، و هو بابا أفضل الدین، و ینسب إلی کاشان کما ینسب أیضا إلی مرق من قری کاشان، حیث دفن هناک، و یلقب بالإمام و بالصدر، و هو من أعلام المائتین السادسه و السابعه.

و لست بمعترض لدرس شعره، فهذا لیس غرضی، و لا هو من اختصاصی، و لکنی أکتفی للتدلیل علی علو درجته، بإیراد شهاده لمستشرق کبیر هو الأستاذ هرمن إتیه HermannEthe إذ قرنه بالشیخ أبی سعید بن أبی الخیر، و عمر الخیام و جعله معهما أکبر ثلاثه ألفوا الرباعیات فی الشعر الفارسی. و توجد مجموعه من رباعیاته الفارسیه محفوظه فی خزانه المخطوطات الفارسیه، بالمتحف البریطانی.

أما مکانه فی الفلسفه الإسلامیه، فهذا هو الغرض الذی نرمی إلیه، و لیس هذا من الأمور الهینه، کما أنه لیس من الهین معرفه ما یشفی الغلیل عن سیرته و حیاته، و أقدم ما عثرت علیه من أخباره هو ما وجدته فی مخطوط صغیر الحجم کبیر الفائده، عنوانه:" مختصر فی ذکر الحکماء الیونانیین و الملیین " و لیس فی المخطوط ذکر لاسم مؤلفه، علی أنی اعتقد أنه لا یمکن أن یکون متأخرا عن المائه الثامنه، و هذا المخطوط ضمن مجموعه فی خزانه الاسکوریال باسبانیا رقمها 635 من الخزانه العربیه، ذکر أفضل الدین فیه مرتین، الأولی باسم: أفضل الدین محمد بن المرقی القاشی، و وصفه صاحب المختصر بالزهد و التصوف و مداومه الریاضه، ثم قال إنه مات فی حدود سنه 610 هجریه، و فی المره الثانیه فی ظهر الورقه نفسها ذکره عند ترجمه فخر المحققین نصیر الدین الطوسی إذ قال عن الأخیر:" نشا بمشهد طوس و اشتغل بها بالتحصیل علی خاله".

أما أن أفضل الدین هو خال نصیر الدین الطوسی، فهذا ما تشهد به أیضا بعض الکتب المتاخره مثل کتاب:" ریاض الشعراء" لمؤلفه علی قلی الداغستانی الملقب بالواله، فرغ من تالیفه سنه 1161 هجریه، حیث ورد أن نصیر الدین ابن أخت لأفضل الدین الکاشانی،(1)و کذلک قال صاحب الذریعه عند کلامه عن کتاب منسوب إلی أفضل الدین -:" إنه معروف ب "بابا أفضل المرقی" لأنه دفن بمرق من قری کاشان، و إنه کان معاصرا لخواجه نصیر الدین، بل قیل إنه خال المحقق الطوسی".

و لأفضل الدین عدا الرباعیات مؤلفات کثیره العدد، و کان یکتب بالعربیه و الفارسیه، کما أنه ترجم کتبا فی الفلسفه إلی اللغه الفارسیه، و نذکر من أسماء کتبه ما وقفنا علیه مع إشاره موجزه إلی موضوع کل منها:

(1) جاودان نامه: أی کتاب البقاء، و موضوعه معرفه النفس و المبدأ و المعاد، و هو مرتب علی أربعه أبواب فی أحوال السلوک و حقائق أمور الصوفیه.

(2) مدارج الکمال إلی معارج الوصال، کتبه أولا بالعربیه، ثم نقله إلی الفارسیه، و هو وصیه جامعه لخیر الدارین، رتبه علی ثمانیه أبواب.

(3) أنجام نامه: مختصر، و یقال له: "آغاز و انجام" أی فی المبدأ و المعاد.

(4) عرض نامه: فی التفرقه بین الجواهر و الأعراض.

(5) ساز و پیرایه شاهان: فی حقوق الملوک و واجباتهم.

(6) جهار عنوان: أی العناوین الأربعه، و هو مستمد من کتاب:

"کیمیای سعادت " لأبی حامد الغزالی، اختصر فیه کتابه إحیاء علوم الدین.

(7) انتخاب کیمیای سعادت: لا یبعد أن یکون هو نفس الکتاب السابق.

(8) رساله ینبوع الحیاه. أو ترجمه سیزده فصل إدریس: و هو ترجمه فارسیه لکتاب عربی منسوب إلی هرمس المثلث بالحکمه، و عنوانه بالعربیه:

کتاب زجر النفس، و هو فی الأصل فی أربعه عشر فصلا، و لکنه فی ترجمه أفضل الدین واقع فی ثلاثه عشر فصلا.

(9) مجموعه نکات أرسطو در علم حکمت: ترجمه مقاله أرسطاطالیس، و هو ترجمه لما جری بین أرسطو قبیل موته و بین تلامیذه من أحادیث و قد نشر عده مرات، آخرها بتصحیح الخوری فیلیمون الکاتب، بیروت سنه 1903، و یلاحظ فی الترجمه الفارسیه اطلاق اسم إدریس علی هرمس و موضوع الکتاب: بیان فضل الحکمه، و عندی أن هذا الکتاب هو ترجمه لما یعرف فی العربیه بکتاب التفاحه، و قد نشر الأستاذ مرغلیوث نص الترجمه الفارسیه منذ أکثر من خمسین عاما، و بحث عن شخصیه مترجمی هذا الکتاب إلی اللاتینیه و العبریه، و لکنه لم یعن بالبحث عن شخصیه صاحب الأثر
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1- راجع فهرست المخطوطات الفارسیه فی المتحف البریطانی تألیف ریوج 2 ص 829 و ج 1 ص 371.




الفارسی الذی نشره. و منذ ثلاثین سنه و بدون علم بما قدمه مرغلیوث نشر أدیب شرقی النص العربی لهذا الکتاب.(1)

و الإسلامیون یضیفون کتاب التفاحه إلی أرسطو، و قد ینسبون إلیه ما ورد فیه من آراء، کما فعل اخوان الصفاء فی رسالتهم الرابعه و الأربعین.(2)

و الحقیقه أن هذا الکتاب لیس من تألیف أرسطو، و إنما هو من وضع فلاسفه" العرفان" Gnose المتأثرین بالمذهب الأفلاطونی الحدیث. و یذکر هرمس فی کتاب التفاحه موصوفا بأنه أول من علم الحکمه التی استفادها بالوحی من السماء، ثم نشرها فی الأرض بین مختلف الأجناس و الملل.

(10) کتاب نفس - و هو ترجمه فارسیه لکتاب أرسطو فی النفس، فی ثلاث مقالات، توجد منه نسخه بین مخطوطات دیوان الهند الفارسیه. و ترجمه أفضل الدین لا بد أن تکون عن العربیه. و قد عثر أخیرا علی مخطوط فی استنبول للترجمه العربیه الکامله، و نرجو أن تنشر عن قریب.

(11) مطالب إلهیه سبعه و هی رساله صغیره الحجم باللغه العربیه، نشرت فی مصر مشوهه، کثیره التحریف، أصاب التحریف فیها لقب المؤلف، فجاء "الموقی" بدل "المرقی" و سماها الناسخ، باسم "آیات الإبداع فی الصنعه" ثم غیر الناشر فی هذا العنوان و زاد فیه فجعله "آیات الصنعه فی الکشف عن مطالب إلهیه سبعه".

و نحن نعتمد الآن علی هذه الرساله الصغیره الحجم للتعرف بمذهب أفضل الدین و أدعو من وقف علی شیء آخر من آثاره أن یتفضل بالکتابه عنه، فان هذا الرجل یستحق المزید من الدرس و العنایه.

یتضح فی هذه الرساله، تأثیر المذهب الأفلاطونی المحدث علی نحو ما تمثله بعض المتصوفین من الإسلامیین، لا سیما فی المائتین السادسه و السابعه، و بالرغم من صغر حجمها فان فیها من الفوائد اللطیفه ما یکفی ماده لبحث جلیل.

و أهم ما فی الرساله، الإشاره إلی تنزیه "الهویه" عن الصفات تنزیها مطلقا، و ظاهر أنه یستعمل لفظ الهویه استعمال القدماء إیاه، و الشائع عند أکثر الفلاسفه الإسلامیین هو لفظ الموجود، و إنما عدل البعض عن استعمال هذا اللفظ الأخیر کما قال أبو نصر الفارابی، لأنه بشکل المشتق، و المشتق یدل علی عرض بینما یقسم الفلاسفه هذا المعنی إلی الجوهر و العرض، و إلی ما بالفعل، و ما بالقوه. و یستعمل البعض الآخر لفظ "الإنیه" و هو تعریب للکلمه الیونانیه الداله علی "الموجود".

و یتبین من سیاق عبارته فی هذه الرساله، أنه یقدس الهویه، و لذلک نرجح أنه یعنی بها ما یعنی "العارفون" من الإسلامیین باسم "المرتبه الأحدیه" التی هی أعلی مراتب الوجود الکلیه، و هی حقیقه الوجود بشرط ألا یکون معها شیء.

و الهویه عند أفضل الدین الکاشانی سامیه جدا، و لا یمکن أن نتصور بینها و بین العالم أی نوع من الاتصال، إلا إذا أخذناها موصوفه بالصفات. و مع أن الصفات تکون ذاتیه إلا أن اعتبار الهویه موصوفه بها، فیه تقلیل من تنزهها و إذا أخذت الهویه موصوفه بالعلم، تکون مبدعه للعقل، و إذا أخذت من حیث تقتضی أوصافا، کانت فاعله، أو خالقه لها.

ثم إن مما یستحق أن یشار إلیه، هو أن أفضل الدین، یری فی هذه الرساله أن العقل، و هو الذی تبدعه الهویه العالمه بذاتها، لیس إلا فعل التعقل، و لیس جوهرا و لا عرضا، و إذن فهو لیس ممن یذهبون إلی اعتبار العقل شخصا یسمیه بعضهم ملکا، و یسمیه الآخر ربا.

أما النفس فهی عنده جامعه بین الوحده و الکثره، و هی البرزخ بین الوجوب و الإمکان، و الفعل و الانفعال. و هذا رأی أصحاب القول بالصدور علی اختلاف مذاهبهم.

ثم إنه یعرف الجسم بالتعریف الذی یختاره الإشراقیون، و لا یقبله المشاءون أی إن الجسم عنده هو القابل لفرض الأبعاد الثلاثه، المتقاطعه علی زوایا قائمه فیه بالفعل.

هذا تفسیر مختصر لما فی هذه الرساله الصغیره من المعانی الخطیره، و إنی واثق أن الکشف عن غیرها من مؤلفات أفضل الدین کفیل بتوضیح مذهبه فی الفلسفه و التصوف علی نحو لا یختلف عن الاتجاه الذی سلکته فی تقدیر هذا الفیلسوف.

و أضیف إلی ما سبق أنی وقفت علی رأی له فی قیاس الخلف أورده صدر الدین الشیرازی حیث قال: "ذهب الشیخ أفضل الدین المرقی القاشانی قدس سره إلی أن الخلف قیاس استثنائی من متصله مقدمها نقیض المطلوب، و یحتاج فی بیان تالیها إلی حملیه مسلمه" ثم قال صدر الدین:" و هذا الطریق هو الذی ذکره الشارح "،یعنی محمود بن مسعود المشهور بقطب الدین الشیرازی و ظاهر أنه لا یذهب هذا المذهب فی مثل هذه المسأله الدقیقه إلا عالم له مشارکه عظیمه فی علم المنطق.

و نستطیع بعد ما قدمناه فی التعرف بأفضل الدین الکاشانی أن نتصور تصورا واضحا شخصیه أستاذ لنصیر الدین الطوسی له تأثیر کبیر فی توجیهه الروحی و العقلی، و لیس یقتصر ما بین المعلم و تلمیذه علی ما بینهما من صلات الرحم فحسب، بل إنهما یشترکان فی العنایه بعلوم الأوائل، و المیل إلی التصوف الممزوج بمذهب "العرفان" و قد ذکر أکثر من واحد أن نصیر الدینمدح أفضل الدین برباعیات أو لعله رثاه بها، و لم نقف علیها لسوء الحظ و لکننا نحسب أنه أشار فیها إلی ما بینهما من صله، و قال فیها أیضا ما معناه:

نسب أقرب فی شرع الهوی بیننا من نسب أبوی


اسامه بن منقذ

مرت ترجمته فی المجلد الثالث الصفحه 252 و نزید علیها هنا ما یلی:

قال محمد مصطفی الماحی مدیر أوقاف مصر من مقال له:

غیر أن الدهر أبی الا أن یعاند اسامه، فقد أحس نبوه من صلاح الدین الایوبی لعل سببها ما انتهی إلیه من أنه یرفد الشیعه و یصل فقراءهم و یظهر التقیه.
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1- الشیخ أمین ظاهر خیر الله، فی مجله المقتطف أعداد دیسمبر سنه 1919 و کانون الثانی و شباط و آذار سنه 1920.

2- رسائل إخوان الصفاء، طبعه القاهره سنه 1928 ج 4 ص 100.





إنشاء السید إنشاء الله خان ابن السید ما شاء الله خان النجفی:

ولد فی مرشدآباد (الهند) سنه 1160 و توفی بلکهنو سنه 1233 اشتهر باسم (أنشأ) و هو شاعر کبیر فی الهزل و الهجاء و هو طویل الباع فی النظم بلغات متعدده و لهجات مختلفه: بالعربیه و الفارسیه و الهندیه. و له فی کل نوع أشعار مطبوعه و لیس له نظیر فی شعراء الهند، و هو أیضا کاتب ناشر، و هو أول أدیب أسس القواعد الأردویه و أصولها من النحو و الصرف و العروض، و ضبط الکلمات و الأمثال، و کتب (دریای لطافت) فکان أول کتاب دون هذا الفن، و قد ألف بعض أجزائه محمد حسن فتیل، الشاعر الکاتب بالفارسیه و الترکیه، و کان صدیقا لانشا و شیعیا مثله.

و لانشا کتاب (رانی کیتکی) و هو قصه هندیه تعتبر نسیج وحدها.


أنیس، میر ببر علی بن خلیق میر مستحسن بن میر حسن:

ولد حوالی سنه1216 فی فیض آباد و توفی فی لکنو سنه 1291 من أکبر شعراء الهند، اشتهر بلقبه (أنیس) و لم یعرف بغیره لذلک ترجمناه فی حرف الألف.(1)

اسره أنیس هی اسره الشعراء، فآباؤه شعراء مجیدون و ابناؤه شعراء المرائی [المراثی ]الحسینیه، مشی الشعر فی بیته کابرا عن کابر، و قد نظم (أنیس) مئات الألوف من الأبیات الشعریه و کلها فی مدیح أئمه أهل البیت (ع) و رثائهم، و یطلق علی أشعاره اسم (المرثیه)، و المرثیه فی اصطلاح ذلک العنصر هی نظم سداسی یشتمل علی اجزاء خاصه:

1 - التشبیب، و فیه یصور أنیس مظاهر الفطره من الصبح و المساء و اللیل و الربیع و الشتاء.

2 - المدیح، و فیه یصور البطل فی شخص الحسین ع و أنصاره صوره ملموسه، من الرأس إلی الجبهه و العینین و الأنف و العنق و الصدر و الید و غیر ذلک.

3 - المعرکه و فیها یصور الشاعر لقاء البطل لأعدائه فیضمن الصوره:

الرجز و الخطاب، ثم السیف و القوس و الرمایه و الرمح. ثم الالتحام البطولی فالاستشهاد.

4 - الرثاء: یسمعک بکاء الأم علی الابن، و الأب علی الولد، و الشقیقه علی الشقیق، و البنت علی الوالد، و کل قریب علی قریبه.

و تحتوی المرثیه علی عدد یتراوح ما بین عشرین سداسیه إلی ثلاثمائه سداسیه متسلسله. و هذه المراثی مطبوعه فی سته مجلدات کبار، و ابطالها هم الحسین ع و أنصاره فی کربلاء.

و أنیس هو أول من ابتکر هذا الفن الشعری و نهج هذا النهج، و هو فی مراثیه شاعر حماسی، ففی کل مرثیه حماسه و بطوله و أخلاق و انسانیه. ثم انه یری القارئ الصور المتحرکه الناطقه و یمثل له رجال المعرکه، فیقیم الحرب و یبرز الأبطال، فتسمع اراجیز الأحرار و تخاطب الأقران، و تری تقدم الرجاله و جری الفرسان. ثم تری البطل من آل محمد یصمد للأعداء و یقتحمهم ثم یخر شهیدا مثخنا بالجراح.

انک تسمع فی شعره صهیل الجیاد و صلیل السیوف و قراع الأسنه و رنین السهام، و تبصر بتر الرءوس و تهاوی الأجساد، فشعره مناظر حیه متتابعه و مشاهد متحرکه ناطقه، یریک حیاه الآلام: من السفر و الاغتراب و قتل الآباء و استشهاد الأقرباء و ذبح الأبناء و وحده النساء و عویل الأمهات و صراخ الأخوات.

یبکی (أنیس) بکاء طویلا موجعا، فیبکی معه القارئ و السامع، و یحمله علی ترداد الشعر و تکراره.

و أنیس معدود فی ملاحمه بین شعراء الأردویه کالفردوسی فی الفارسیه و شکسپیر فی الإنکلیزیه (راجع ترجمه "دبیر" فی هذا الکتاب).


بدران بن سیف الدوله صدقه المزیدی:

مرت ترجمته مفصله فی المجلد الثالث الصفحه 548 و نزید علیها هنا ما یلی:

قال العماد الأصفهانی فی الخریده و هو یتحدث عنه: "تغرب بعد أن نکب والده و تفرقت فی البلاد مقاصده، فکان برهه بالشام یشیم بارقه السعاده من الأیام و آونه ورد بلاد مصر فاولاده کانوا بها لهذا العهد، و عادوا بأجمعهم إلی مدینه السلام، و ظهر علیهم أثر الاعدام".

و ذکر له من الشعر قوله:

لا و الذی قصد الحجیج علی بزل و ما یقطعن من جدد

لا کنت بالراضی بمنقصه یوما و الا لست من أسد

لاقلقلن العیس دامیه الا خفاف من بلد إلی بلد

أما یقال سعی فاحرزها أو أن یقال مضی و لم یعد

و قوله:

و غریره و نحن علی منی و اللیل انجمه الشوابک میل

زعم العواذل مللت وصالنا و الصبر منک علی الجفاء دلیل

فأجبتها و مدامعی منهله و القلب فی أسر الهوی مکبول

کذب الوشاه علی فیما شنعوا غیری یحل و غیرک المحلول

و قوله:

أشرب الیوم من عقار کمیت و اسقنیها علی غناء الکمیت

ثم اسق الندیم حتی تراه و هو حی من الکمیت کمیت


البرسیین

جاء فی الصفحه 374 من المجلد الثانی خلال الکلام عن (أبو عبد الله الباقطانی):" الق بین الفرات و البرنسیین و قل لهم لا یزوروا مقابر قریش"، ثم جاء فی تتمه الکلام: "البرنسیین نسبه إلی برنس قریه بین الکوفه و الحله".

ثم وردت هذه الکلمه فی موضع آخر من الکتاب بلفظ "البرسیین" و ورد فی تفسیرها:" البرسیین عائله ثانیه من عائلات الشیعه".

أما کلمه "البرنسیین" فهی تصحیف کلمه "البرسیین ".و یبدو أن کلمه "البرسیین" محرفه عن کلمه" الأریسیین" و هم الفلاحون و الاکره و
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1- شعراء شبه القاره الهندیه الباکستانیه یتخذ کل واحد منهم عاده اسما غیر اسمه الحقیقی فیشتهر بهذا الاسم فی شعره. و یعرف هذا الاسم فی اصطلاح الأدب الأردوی بالتخلص.




المزارعون. قال ابن الأثیر فی النهایه فی شرح

قوله ص فی کتابه إلی هرقل" فان أبیت فعلیک اثم الأریسیین" قال ابن الاعرابی و هم الأکارون، و قال أبو عبیده هم الخدم و الخول. و الحقیقه أنهم لا یختلفان لأن الزراع کانوا قدیما خولا و عبیدا لأهل الأرض المالکین.


توفیق الفکیکی ابن علی

ولد فی بغداد سنه 1321 و توفی سنه 1389.

أدیب و مؤلف، تخرج من المدرسه الرشدیه فی بغداد ثم من دار المعلمین فمارس التعلیم، ثم دخل کلیه الحقوق و تخرج منها فاشتغل بالمحاماه ثم انتسب إلی سلک القضاء ثم استقال منه و عمل فتره فی الصحافه و السیاسه فانتخب نائبا.

و کان إلی جانب دراسته السابقه یتابع علی بعض الفقهاء دراسه علوم اللغه العربیه و أصول الفقه.

له من المؤلفات: 1 - الراعی و الرعیه و هو أشهر مؤلفاته شرح فیه عهد أمیر المؤمنین ع لمالک الأشتر. طبع عده مرات و ترجم إلی الفارسیه 2 - سکینه بنت الحسین 3 - رساله فی سیاسه الامام الصادق ع 4 - دراسات فی الفقه المقارن 5 - القومیه الإسلامیه أو جنسیه القرآن 6 - هشام بن الحکم (مخطوط) 7 - أدب النخیل أو شجره العذراء، قال فی مقدمته: "حرصت أشد الحرص علی أن أجمع بین دفتی هذا الکتاب کل ما یتعلق بالنخل" .


جرأت، قلندربخش

توفی بلکهنو سنه 1225 اشتهر بلقب (جرأت) لذلک ترجمناه فی حرف الجیم.

کان کفیف البصر، و هو شاعر هندی شهیر له فی الغزل منهج خاص، و اشتهر أیضا بالمراثی الحسینیه. طبع المجلد الأول من کلیاته سنه 1970 م.


جعفر الخلیلی ابن الشیخ أسد


اشاره

ولد فی النجف عام 1322 ه و توفی فی (دبی) سنه 1405 و دفن فیها.

و قد أرخ ولادته الشیخ حسین العاملی بقوله:

عوذت مولودا أتی لشیخنا: (الشیخ أسد)

من کید کل کائد و حاسد إذا حسد

یا فرحه ما جاءنا بمثلها قبل أحد

ان قیل من؟ أرخ: (أنا الشبل من ذاک الأسد)

ولد فی بیت علم و أدب و دین و طب. تولی غیر واحد من أسرته المرجعیه الشیعیه. کان منهم جده الحاج ملا علی الخلیلی، و عم أبیه الحاج المیرزا حسین الخلیلی أما والده فهو الشیخ أسد الخلیلی من رجال الفضل و الأدب و الطب القدیم و کان من أساتذه علم المنطق المعروفین.

و من مشاهیر الأسره شقیقه عباس الشاعر السیاسی و الأدیب المتمکن من اللغتین العربیه و الفارسیه، و المبرز فی الحرکات الوطنیه فی النجف و الذی استطاع أن ینجو من مشنقه الإنکلیز فی ثوره النجف المعروفه التی قامت قبل الثوره العراقیه عام 1336 ه 1918 م و قد أرخ لها المؤرخون فی وقتها بقولهم: (حصار و غلا) 1336 ه فقد تخفی عباس الخلیلی فی الآبار و هرب إلی ایران و حکم علیه بالاعدام غیابیا فی حین أعدم زملاؤه الشهداء الذین لم یستطیعوا الهرب مثله، و کانوا أحد عشر شهیدا و قد قال حین فر و أخفقت الثوره النجفیه من قصیده:

رویدا رجال الإنکلیز و رأفه ان الیوم أسرفتم فان لنا غدا

و ان قصرت اقدامنا عن خطاکم مددنا إلی ما فوق هامکم یدا

و منها یخاطب أهل العراق:

یحییکم أهل العراق علی النوی فتی فی سبیل المجد أمسی مشردا

تحیه عان کلما هبت الصبا ینوح کما ناح الحمام مغردا

ان الیوم أطلقت اللسان بحبکم فبالأمس عنکم قد سللت المهندا

عواطف لا تنفک تغلی بمهجتی إلی أن أری فوق الصعید موسدا

و قد أصدر جریده (إقدام)... بطهران و له عده مؤلفات توفی فی طهرانعام 1972 م.

و من أفراد الأسره الأدیب الطبیب الشیخ محمد الخلیلی ابن عم جعفر الخلیلی و صاحب کتاب أدباء الأطباء و الأدیب محمد علی إبراهیم الخلیلی و بین آل الخلیلی عدد من أدباء الشباب و الشعراء.

عمل المترجم فی التعلیم فی الحله و النجف و سوق الشیوخ و الرمیثه و الکوفه فی فترات، و استقال من المعارف فی السنه التی توفی فیها والده و کان آخر ما عمل فی المعارف ان کان مدرسا للتاریخ و الجغرافیا فی ثانویه النجف مده ثلاث سنوات تقریبا. ثم تفرغ للصحافه.

فاصدر جریده الفجر الصادق فی النجف عام 1930 و کانت اسبوعیه عاشت سنه واحده و أوقفها صاحبها لازمه اداریه.

و اصدر جریده (الراعی) بعد ذلک اسبوعیه و عاشت سنه أیضا فأغلقتها الحکومه.

و أصدر (الهاتف) اسبوعیه عام 1935 فی النجف و انتقل بها إلی بغدادعام 1948 و فی عام 1954 أغلقت الهاتف مع الصحف الأخری بموجب مرسوم صدر فی ذلک العام و قد صدرت قبل إغلاقها یومیه سیاسیه مده أربع سنوات فکان مجموع عمرها عشرین سنه کامله صدرت فی النجف و بغداد دون انقطاع. و فی سنه 1980 م ترک العراق لیقیم فی عمان. و فی زیاره له لمدینه دبی توفی فیها.



مؤلفاته المطبوعه

1 - یومیات - الجزء الأول - خواطر و أفکار، 2 - یومیات - الجزء الثانی - خواطر و أفکار، 3 - الضائع - قصه مطوله، 4 - عند ما کنت قاضیا - استعراض للأحوال الشخصیه، 5 - فی قری الجن - قصه علی غرار مبادئ المدینه الفاضله، 6 - من فوق الرابیه - مجموعه قصص قصیره، 7 - تسواهن - استعراض للغناء و الرقص و الموسیقی فی العراق، 8 - علی هامش الثوره العراقیه - هوامش علی الثوره العراقیه الکبری سنه 1920.، 9 - أولاد الخلیلی - مجموعه قصص قصیره، 10 - مجمع المتناقضات - مجموعه قصص قصیره، 11 - اعترافات - مجموعه قصص قصیره علی نمط الاعترافات، 12 - مقدمه فی تاریخ القصه العراقه، 13 - هؤلاء الناس - مجموعه قصص قصیره، 14 - جغرافیه البلاد العربیه،
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15 - آل فتله کما عرفتهم - استعراض لحیاه قبیله آل فتله، 16 - نفحات من خمائل الأدب الفارسی - شعر مترجم، 17 - ما أخذ الشعر العربی من الفارسیه و الشعر الفارسی من العربیه، 18 - کنت معهم فی السجن - استعراض لأهم الأسباب التی تستدعی وقوع الجریمه، 19 - التمور العراقیه قدیما و حدیثا - من أول معرفه العراق بالتمور حتی الیوم، 20 - القصه العراقیه قدیما و حدیثا - تاریخ القصه العراقیه القدیمه و روادها المعاصرین، 21 - هکذا عرفتهم - سته اجزاء - تراجم عدد من الأشخاص 22 - أ - حبوب الاستقلال - نقد للمجتمع فی أسلوب قریب من القصه، ب - خیال الظل، ج - حدیث السعلی، د - السجین المطلق، 23 - موسوعه العتبات المقدسه و قد صدر منها ثلاثه عشر جزءا، أ - المدخل إلی موسوعه العتبات المقدسه، ب - الجزء الأول من قسم مکه المکرمه، ج - الجزء الأول من المدینه المنوره، و - الجزء الأول من القدس الشریف، ه - الجزء الثانی من القدس الشریف، و - الجزء الأول من قسم النجف الأشرف، ز - الجزء الثانی من قسم النجف الأشرف، ح - الجزء الأول من قسم کربلاء ط - الجزء الأول من قسم الکاظمین، ی - الجزء الثانی من قسم الکاظمین، ک - الجزء الثالث من قسم الکاظمین ل - الجزء الأول من خراسان، م - الجزء الأول من سامراء.

و الموسوعه تاریخ واسع أسهم معه فی تالیفه عدد من أساتذه جامعه بغداد و بعض الفضلاء حسب اختصاص کل منهم.

24 - ملخص تاریخ العرب و الیهود.

و له کتابات و مؤلفات لم تطبع و هی ما کتبه فی عمان فی أیامه الأخیره و هی:

1 - الوراقه و الوراقون البغدادیون، 2 - مما احتفظت به الذاکره من الخواطر و هی بمثابه مذکراته، 3 - الأمثال العربیه، 4 - المدن الإسلامیه و التاریخیه العربیه الکبری نشر بعض منها، 5 - الشعر العربی و الغناء، 6 - قصه مطوله تصلح ان تتحول إلی تمثیلیه عنوانها رهبان بلادی، 7 - کتابات متفرقه شرع بکتابتها و لم ینهها.


جون مولی أبی ذر الغفاری

مرت ترجمته فی المجلد الرابع الصفحه 297 و نزید علیها هنا ما یاتی:

کرم محمد بن عبد الله ص الإنسانیه کلها فألغی الاضطهاد العنصری إلغاء عملیا حین اختار لأقدس مهمه زنجیا أسود اللون، و جعل منه مؤذنه الذی ینادی المؤمنین للصلوات فی أوقاتها الخمس.

هذا الأسود هو بلال الحبشی الذی کان عبد من عبید قریش فلم تکد تبلغه الدعوه الإسلامیه حتی کان أول الملبین لها، و تعلم به قریش، و یعلم به سیده (امیه بن خلف) فینصحونه بالعدول عن الطریق الذی مشی فیه فلا یقبل النصیحه و یستمر مسلما مخلصا فیأخذون فی تعذیبه العذاب الألیم، و لکنه لا یزداد إلا إیمانا، ثم یفر بنفسه إلی المدینه مع من هاجر إلیها، و هناک صار مؤذن الرسول و لقد کانت فی صوته لکنه فلا یستطیع أن یلفظ الشین لفظا صحیحا، بل تخرج من فمه و کأنها سین،

فیقول الرسول ص إن سینه عند الله شین..

و علی صوت بلال الحبشی کان یهرع شیوخ المسلمین و شبانهم إلی المسجد ملبین نداء الله یبعثه هذا الإنسان الأسود اللون. و لم یکن تکریم لعنصر بلال أعظم من هذا التکریم الذی خصه به رسول الله، و لذلک فإنه لما مات النبی انقطع إلی أهل البیت مخلصا لهم، وفیا لذکری أبیهم الرسول. و تدور الأیام و یلقی أهل البیت محنا و ارزاء، و یبرز الأوفیاء ملتفین حول الأسره النبویه عازمین علی الموت دونها إخلاصا لمحمد و رسالته. و یقف الحسینفی کربلاء فی أقل من مائه من الرجال کانوا یمثلون فی تلک الساعه انبل ما فی الکون من سجایا، و هل فی الکون أنبل من أن یبذل الإنسان دمه طواعیه وفاء لرجل و ثباتا علی مبدأ و إخلاصا لعقیده.

و تباری الرجال فی التضحیه و مضوا یسقطون واحدا بعد الآخر. و کان فی الرکب الحسینی رجل بسیط، لا یحسب إذا حسبت البطولات، و لا یذکر إذا ذکرت التضحیات، لا یؤبه لرأیه و لا یعد لمهمه من مهمات الأمور.

کان یؤمر فیلبی الأمر، و یستخدم فیخدم مسرعا، کان أقصی ما یعرفه الرفاق عنه أنه خادم أمین و تابع مخلص. و ما فوق ذلک فلیس مما یرد اسمه علی البال.

کان رقیقا من أولئک الأرقاء السود الذین امتلأت بهم قصور العتاه و بیوت الطغاه، و کانت أیه حشره تلقی عنایه أکثر مما یلقاه أی واحد منهم. و کان نصیبه ان وصل إلی ید أبی ذر الغفاری صاحب محمد المخلص، و

سمع أبو ذرالنبی ص یوصی بالأرقاء خیرا و یحض الناس علی تحریرهم، و من أولی من أبی ذر بتنفیذ وصایا النبی فأعتق أبو ذر العبد (جون) و أرسله حرا.

و أصابت المحنه أبا ذر و طورد و اضطهد و مات منفیا فی الربذه، و ظل جون فقیرا معدما، فتلقاه أهل البیت بالحنان و العطف، فقد کانت فیه ذکریات من صاحب جدهم رأوها جدیره بالوفاء فاحتضنوه و ألحقوه بشئونهم یقوم علی رعایه بیتهم و العنایه بأطفالهم و قضاء حاجات رجالهم.

و مشی الحسین إلی کربلاء، و هذه حال جون، لا شان له أکثر من هذا الشأن، و لا من یفکر بان یکون لجون دور فوق هذا الدور. و کان فی حسبان الجمیع أنه سیغتنم أول فرصه للسلامه فینجو بنفسه و ینشد الخدمه من جدید فی بیت جدید.

و لکن جون بقی فی رکب الحسین لم یفارقه مع المفارقین، و ثبت مع الرجال المائه الذین ثبتوا حتی وصلوا إلی کربلاء و ظن الناس أن (جون) سینتظر الساعه الحاسمه، ثم ینطلق بعدها فی طریق النجاه، و لکن الأیام مضت و جون فی مکانه لم یبرحه، و جاء الیوم التاسع من المحرم و جون قائم علی خدمه الحسین، فها هو یصلح له سیفه و الحسین یردد تلک الأبیات الشهیره التی لم تستطع معها و أخته زینب إلا أن تذرف دموعها.

أما جون فلم یذکر أحد أنه انفعل أو تاثر أو بکی، أ تراه لم یفهم ما کانت تعنیه تلک الأبیات؟ أ تراه صلب العاطفه متحجر القلب إلی حد لا یهزه صوت الحسین ینعی نفسه؟ أ تراه فی تلک الساعه فی شاغل عن کل شیء إلا عن نفسه یفکر کیف یدبر وسیله الخلاص عصر الیوم أو صباح الغد؟ الحقیقه کانت فوق کل تصور.. لم یبک جون و لم ینفعل و لم یتأثر، لأن ما کان فیه کان فوق البکاء و الانفعال و التأثر. کان جون و هو یصلح سیف الحسین، و الحسین ینشد أبیاته، کان جون یستعرض فی ذهنه کل ذلک الماضی الحافل، کان یتذکر النبی محمدا ص و هو یرفع الإنسان الأسود إلی أعلی مراتب الکرامه حین عهد إلی واحد منهم بوظیفه مؤذنه الخاص و کان یتذکر تلک
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الألوف من السود التی انطلقت حره تنفیذا لوصایا محمد. کان کل ذلک یجول فی ذهن (جون) مولی أبی ذر الغفاری.

و ها هو سیف الحسین الآن فی یده لآخر مره یصلحه له لیقف به الحسینغدا علی أعلی قمه فی التاریخ فیهز الدنیا کلها لتشهد کیف تکون حمایه الهدی و الحق و الخیر، و کیف تکون البطولات التی لا تبغی إلا الاستشهاد ذودا عما تؤمن به و تعتنقه، و کیف یرفض الأباه الحیاه إذا لم تکن کما یریدون حیاه الحریه و السعاده للأمه، و حیاه الکرامه و الحق لهم.

غدا سیلمع هذا السیف الحدیدی فی کف الحسین ثم ینثلم إلی الأبد، و لکن سیف الحق الذی جرده الحسین سیلمع إلی الأبد دون أن ینثلم، و غدا سیعلو صوت الحسین بنداء الحریه ثم یصمت إلی الأبد، و لکن صوت الحریه الذی انطلق من فم الحسین سیظل مدویا إلی الأبد.

کان جون یلجا إلی صمت رهیب، و ظل صامتا حتی دنا اللیل، و أصغی بکل جوارحه إلی الحوار البطولی الخارق الذی جری بین الحسین و أنصاره، و هو یحرضهم علی ترکه وحده و الانطلاق فی سواد اللیل، و هم یردون علیه واحدا بعد واحد رافضین لأول مره فی حیاتهم أوامره، و یصرون علی أن یلقوا نفس المصیر الذی سیلاقیه هو.

کان جون فی تلک الساعه یجلس فی زاویه دون أن یابه له أحد، و کان یود من کل قلبه لو کان لصوت الزنوج صوت بین هذه الأصوات، و لکنه فضل الصمت المطبق.

و فی الصباح عند ما تباری الأبطال المائه متسابقین إلی الموت، و مشی کل منهم یستأذن الحسین و یودعه ماضیا إلی مصیره، تقدم (جون)، و هو فی کل خطوه من خطواته لا ینفک مصغیا إلی صوت زمیله بلال الحبشی متعالیا فوق کل أصوات البیض تکریما من محمد و إعزازا. و ربما خطر له فی تلک اللحظات منظر بلال و هو واقف علی أشرف مکان و أقدس بقعه، علی ظهر الکعبه حین امره محمد ساعه فتح مکه أن یصعد فینادی بالأذان. الأسود الذی کان عبدا ذلیلا قبل رساله محمد یصعد علی الکعبه، و هو فی نظر الناس أعز إنسان.

دنت ساعه الوفاء لمحمد، دنت الساعه التی یرد فیها هذا الزنجی (جون) بعض الجمیل لمحمد، و هل أعظم فی الوفاء لمحمد من أن یموت ذودا عن أبنائه و نسائه و تعالیمه، و تقدم جون من الحسین و قد انقلب بطلا مغوارا، و قد تجمعت فیه کل فضائل بنی جنسه، تقدم یستأذن الحسین فی أن یکون کغیره من رفاق الحسین.

و

التفت الحسین إلیه و قد أخذته الرقه له و الحنان علیه، و لم یشأ أن یورطه فیما لا شان له به، فقال له: أنت إنما تبعتنا للعافیه فلا تبتل بطریقتنا.

و لکن جون البطل أجاب الحسین: أنا فی الرخاء علی قصاعکم و فی الشده أخذلکم؟! ثم أردف هذا الجواب بکلمات لم یقصد بها الحسین، بل أراد أن یوجهها للأجیال الماضیه و الأجیال الحاضره و الأجیال الآتیه، تلک الأجیال التی لم تر للزنوج الکرامه التی لهم، فقال: إن ریحی لنتن، و إن حسبی للئیم، و إن لونی لأسود، أ فتنفس علی بالجنه فیطیب ریحی و یشرف حسبی و یبیض وجهی؟ لا و الله لا أفارقکم حتی یختلط هذا الدم الأسود بدمائکم. لقد کان جون یعلم أنه أکرم علی الحسین من ألوف البیض، و إن الحسینأکرم من أن یراه لئیم الحسب نتن الریح. لم یکن جون فی الواقع یخاطب الحسین سبط محمد مکرم الزنوج، بل کان یقف علی ذروه من ذروات التاریخ لیقول للأدعیاء المفاخرین بالوانهم و أطیابهم، إلیکم هذا الذی ترونه فی نظرکم لئیم الحسب نتن الریح، إلیکم به الیوم یطاولکم شرفا و حمیه و شجاعه و وفاء فلا تصلون إلی أخمص قدمیه. منکم یزید الأبیض اللون، المتحدر من عبد مناف، المضمخ بالأطیاب، و منکم عبید الله بن زیاد و منکم شمر بن ذی الجوشن و حجار بن أبجر و قیس بن الأشعث و عمرو بن الحجاج، منکم قبل هؤلاء و بعد هؤلاء کثیرون، و کلهم یشع بیاضا و یعبق طیبا، و کلهم یجر وراءه حلقات آباء و أجداد.

أولئک غدروا بمحمد الذی أخرجهم من الظلمات، فداسوا تعالیمه و حشدوا الحشود علی بنیه، أولئک یتهیئون الآن لیرفعوا رؤوس أبناء محمد علی رماحهم. و هذا الزنجی وفی لمحمد الذی حرره و أکرم جنسه، فتقدم لیذودکم عن بنیه و بناته و تعالیمه، و هو یتهیأ الآن لیسفک دمه دون ذلک، فأیکم اللئیم الحسب، النتن الریح، الأسود الوجه؟ أ أنتم أم هو؟ و حقق الحسین رجاء جون فاذن له، و مشی (جون) مزهوا ببطولته معتزا بوفائه یود لو أن عینی بلال الحبشی تراه فی خطواته هذه، و أن زنوج الدنیا یطلون علیه لیروا کیف مثلهم فی موکب البطولات و تکلم باسمهم علی منبر التضحیات، و کیف شرفهم ساعه لا شرف إلا للنفوس العظیمه.

لقد ضارب جون الحر أولئک العبید بأعمالهم، السود بقلوبهم، و کان له ما أراد. فامتزج دمه الأسود مع أشرف دم: مع دم الحسین سبط محمد و مع دماء أهل بیته.

و وفی الزنوج لمحمد الذی رفع من شأنهم و أعلی أمرهم، و تحقق ما أراده جون. فلم ینفس علیه الحسین بالجنه، و لم یبخل علیه بان یثبت بأنه کریم الحسب طیب الریح.


السید حسین الخادمی ابن السید جعفر

ولد سنه 1319 فی أصفهان و توفی سنه 1405 فیها و دفن فی مشهد الرضا.

هو سلیل اسره الصدر الشهیره التی تفرعت فی أصفهان إلی عده فروع منها فرع (الخادمی).

درس فی أصفهان علی کل من الشیخ علی الیزدی و میرزا أحمد الأصفهانی و غیرهما. ثم انتقل إلی النجف الأشرف فحضر علی السید أبو الحسن الأصفهانی و المیرزا النائینی و الشیخ ضیاء الدین العراقی. ثم عاد إلی أصفهان فکان مرجعا من مراجعها، و قد قاوم الحکم الاستبدادی فی عهد الشاه محمد رضا فسجن و ضیق علیه، له من المؤلفات 1 - طریقه السعاده فی الرد علی المذاهب الباطله 2 - البراءه و الاستصحاب. 3 - عدم إرث الزوجه من الأموال غیر المنقوله و غیر ذلک.


ابن سینا الحسین بن عبد الله:

مرت ترجمته فی الصفحه 69 من المجلد السادس. و نضیف إلیها هنا
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الدراسات الآتیه:

قال حمود غرابه:

الإسلام و الفلسفه السیناویه

تختلف الأدیان عن الفلسفه الأخلاقیه فی الوسیله و إن اتحدت معها فی الهدف. فالأنبیاء و الفلاسفه الأخلاقیون جمیعا یهدفون إلی غرس بذور الفضیله فی نفوس البشر حتی یتهیأ المجتمع الصالح الذی یسعد بفضیلته و یهنأ بحیاته.

و لکن الفلسفه تعتمد فی ذلک علی العقل و الاقناع و الأدیان جمیعها تعتمد فی ذلک علی العقیده التی هی مزیج من الفکر و العاطفه.

هذه العقیده لا بد لکمالها و فاعلیتها من الایمان بحقائق ثلاث:

1 - الیقین بوجود إله خالق یعلم العالم و یعنی به و بیده أن یسعد الأخیار و أن یعاقب الأشرار.

2 - الجزم بحیاه أخری أسمی من هذه الحیاه. حیاه تتلاءم فیها السعاده مع الفضیله و تتکافأ فیها الآلام مع الآثام.

3 - التسلیم بوجود ذلک الکائن البشری الذی یستطیع بعد اتصاله بعالم القدس أن یترجم عن إراده السماء. فهل تشتمل الفلسفه السیناویه علی الایمان بهذه الحقائق السامیه؟ و هل بذل ابن سینا من عقله و منطقه ما یؤید تلک الدعامات الثلاث التی لا بد منها لصحه الأدیان و قداسه النبوه و جلال الرساله؟.

لست الآن بصدد الحدیث عن منهج ابن سینا فی إثبات ذلک کما أننی لست بصدد الکشف عن قوه براهینه أو ضعفها فقد حاولت ذلک کله فی کتابی (ابن سینا بین الدین و الفلسفه) الذی أرجو أن یکون قد وصل الآن إلی أیدیکم و لکنی أسجل هنا فقط ما آمن به الرجل من حقائق و ما وصل إلیه من نتائج عاش و مات و هو یقوم بتاییدها و العمل علی إقرارها.

1 - یعتقد ابن سینا - کما یبدو ذلک واضحا فی فلسفته - بوجود إله واحد له الملک و الجود و یسمو بحقیقته عن کل موجود. کله حق و کله خیر. منزه عن النقص و بعید عن الشر. جدیر بالحب و العشق و الإجلال لأنه علی أسمی ما یکون الجمال و الجلال. مصدر الخیر و مبعث الرحمات و هو وحده الدلیل علی غیره من الکائنات. إلی غیر ذلک من الصفات التی یقصر دونها وصف المتکلمین و تترک وقده الحب و الشوق فی قلوب السالکین.

و کیف یمکن فی رأیه إسناد وجود الأشیاء إلی الأشیاء نفسها علی ما فیها من نظام و غائیه لا یمکن أن تکون نتیجه الاتفاق و المصادفه؟ و کیف ننکر - کما فعل أرسطو - القول بالخالقیه و نقصر العلاقه بین الله و العالم علی العشق و الجاذبیه مع أن تعدد العالم و تغیره ناطق و إمکانه ناطق باحتیاجه إلی مبدأ و علته؟. و کیف نسلم مع أرسطو الذی یقرر فی "کلام عامی جدا" إن الله لا یعلم العالم و بالضروره لا یعنی به و خصائص الله من اللطف و التجرد تقتضی هذه المعرفه بل و تقتضی عنایته. لأن العنایه معناها العلم بالکل علی حسب النظام الأکمل علما یترتب علیه صدور الکائنات عنه علی أکمل ما یرجی منها و ما قدر لها. فکل شیء قد أخذ مکانه فی سجل الوجود و کل کائن قد ساهم فی إبداع لحن الخلود.

و لیس فی هذا الوجود علی رأیه شرور و کیف یمکن أن یلحق الشر صنعه الخالق المنزه عن العیوب. فما یخیل للإنسان أنه شر لا شر فیه بحسب حقیقته و إنما یعرض له الشر من ظروفه و بیئته. فسبحان الخالق الذی شمل برحمته جمیع الکائنات و أفاض الجمال و الحب علی سائر الکائنات. فای إیمان بالخالق أعمق أو أجمل من إیمان ابن سینا به؟.

2 - و ابن سینا فی سبیل تحقیق أهداف الدین یخاطب الإنسان بلغه الإنسان فیلفته فی قوه إلی ما فی حیاه الفکر و الفضیله من سعاده و روعه منددا بحیاه الشهوه و ما فیها من انحطاط و ضعه و متخذا من تجارب الإنسان نفسه دلیله علی ذلک فیخاطبه بقوله: إنک إذا تاملت عویصا یهمک و عرضت علیک شهوه و خیرت بین الطرفین استخففت بالشهوه إن کنت کریم النفس و کیف لا تستخف بالشهوه و مکانک فی سلم الوجود وسط بین عالم الظلمه و عالم النور و حیاه الشهوه تهبط بک إلی هذا الوجود الأدنی و حیاه الفکر و الفضیله ترتفع بک إلی المقام الأعلی فای المقامین أجدر بک یا خلیفه الخالق فی الأرض؟ قد تظن أن حیاه الشهوه تجلب لک من اللذه مقدارا أکبر مما تجلبه حیاه الفکر و الفضیله و هذا و هم قاتل و سراب خداع فاللذه فی حقیقتها هی إدراک کمال خیری للمدرک فإذا کان الإدراک أکمل و المدرکات أکثر و أشمل کانت اللذه الناتجه عن ذلک بداهه أعظم و أبهج. و الجوهر العاقل أمعن فی معنی الإدراک من الحواس. و المدرکات العقلیه أعلی کیفا من المدرکات الحسیه بل و أکثر عددا. فکیف تعرض بعد ذلک عن حیاه الفکر و الفضیله مع أن هذه الحیاه الفاضله العقلیه بمقتضی هذا المنطق تحقق لک سعاده أوفر و أدوم. و لیس ذلک فحسب فحیاه الشهوه اشتهاء دائم.

و الاشتهاء ألم لا یهدأ حتی یشبع. و وسیله الشبع البدن و البدن یفنی بالموت و تبقی النفس التی تعودت علی هذا النوع من الشهوه فکیف تحصلها و قد انعدمت وسیلتها من الأعضاء و الآلات؟ و کیف لا تطلب الکمالات العقلیه التی تستمد وجودها من الجوهر العاقل فتسعد أبدا لبقاء مصدرها و هو النفس الخالده. فأکثر الناس شقاء فی الآخره - عند ابن سینا - هم الجهله الفساق الذی نبهوا إلی کمالاتهم من الحق و الخیر فأعرضوا و أشد الناس بهجه و نعیما هم العارفون المتنزهون الذین جمعوا بین کمال العلم و العمل. فطوبی لهم یوم أن یفتح لهم الحق صدره و یمد إلیهم یده و یشملهم بالحب و یحوطهم بالرعایه و یسمح لهم بالجوار. فای منطق فی الدعوه إلی الخیر أقوی من منطق ابن سینا و أی إیمان بالترابط بین نوع الحیاه فی الدنیا و نوعه فی الآخره أقوی من هذا الایمان؟.
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الغضب و حاله الهدوء - واقعا ملموسا فما الذی یمنع العقل من التصدیق بان النبی یستطیع أن یاتی من الأعمال ما یعتبر معجزه حقا فی حال اشتغاله بالملإ الأعلی و فرحه برؤیه الحق أو عند إحساسه بعزه دینیه أو حمیه إلهیه؟ و لم یکتف ابن سینا بذلک بل أضفی علی الأنبیاء أسمی صفات بشریه و حدد لهم من الخصائص ما لا یعرفه حماه العقیده أنفسهم. فالنبی فی نظره یتمتع بقوه محرکه تستطیع أن تخرق العاده و تفعل المعجزه و له إلی جانب ذلک قوه قدسیه بها یدرک الحق حدسا من غیر أعمال فکر و لا رویه کما یفعل الفلاسفه. و له أیضا مخیله قویه تصله بعالم السماء فی أی وقت یشاء. فهو أرقی من الفیلسوف إدراکا و وسیله. و مع ذلک فهو أرقی منه مهمه و وظیفه. لأنه یدرک الحق و یعلمه.

و یعصم نفسه من الرذیله و یجاهد فی سبیل عصمه غیره. و مع ذلک فالثابت من تاریخ الرجل أنه رغم أعبائه و فوق أعبائه کان یقوم بواجباته الدینیه و أنه قبض إلی ربه و المصحف بین یدیه.

فلم یکن ابن سینا ملحدا یرمی إلی هدم الدین کما یری ابن تیمیه. و لم یکن شیطانا یسعی لإفساد عقائد الناس کما یری ابن الصلاح. و لم یکن إنسانا یستحق اللعنه و المقت و الکراهیه کما یری الرازی و غیره من حماه العقیده و رجال الشریعه رغم انتفاعه بمنطقه و فلسفته و لکنه کان إنسانا یخطئ و یصیب و هدفه دائما هو الوصول إلی الحق و المعرفه و إن أخطا بعض الأحیان فی النتیجه.

فقد أنکر ابن سینا اقتران علم الله بالزمان لأنه یحتاج فی رأیه إلی آله جسمیه فلجا إلی القول بأنه یعلم الجزئیات علی وجه کلی غیر مقترن بالزمان لینزهه عن ذلک. و إذا فالهدف هو تنزیه الخالق و احترام العقیده. و ابن سینا یوم أن قال بقدم العالم لم یهدف إلی أکثر من تنزیه الله عن التغیر و الاستحاله التی تلحق الأشیاء الحادثه و إذا فتنزیه الخالق و احترام الدین القائل بالخلق هی البواعث التی أملت علیه هذا الرأی و لا یوجد فی العالم ما هو أنبل من هذه البواعث. أما مشکله البعث و الأبدیه فقد کان ابن سینا فی ذلک الوقت ضحیه لمقررات العلم فی أیامه فقد رأی العلم - و کم یخطئ - أن التغیر مستحیل علی عالم السموات و إذا فلا مکان لتفسیر مثل قوله تعالی (یَوْمَ تُبَدَّلُ الْأَرْضُ غَیْرَ الْأَرْضِ وَ السَّماواتُ) تفسیرا حقیقیا و إذا فلیبق النص رمزا و لتئول النصوص الأخری الوارده فی ذلک فابن سینا یوم أن قال بالرمزیه کان یحترم العقل و العلم و یفسح مع ذلک مکانا للدین فی نفسه.

إن مقررات العلم الیوم فی صالح الأدیان و إن المکتشفات الحدیثه تجعل نهایه هذا العالم ممکنه بل متوقعه و إذا فلم یکن هناک علم صحیح لیقتضی تأویل النصوص و رمزیتها و حبذا لو شک ابن سینا فی معارف زمنه الکونیه فإنه کان بذلک یسیر بالانسانیه ما یزید عن عشره قرون إلی الإمام و ربما کان قد احتل مکانه بین بناه النهضه العلمیه الحدیثه. و لکن حسبه أنه قد بذل جهده و کان نبیلا فی مقصده و لذلک کله یشارک الأزهر فی عیده الألفی اعترافا بفضله فیما أصاب فیه و تقدیرا لبواعثه فیما أخطاه التوفیق فی تقریره و العصمه لله وحده و الله ولی السداد.

و قال الشیخ محمد رضا الشبیبی بعنوان:

جوانب متعدده من ابن سینا

کتاب المباحثات مجموعه أسئله و أجوبه و رسائل متبادله بین ابن سینا و بعض أصحابه تختلف نسخها و ترتیب موادها و طریقه تالیفها بحیث لا یعلم علی التحقیق من جمعها و لا من أطلق اسم المباحثات علیها و قد نظم تلمیذه الجوزجانی فهرسا معروفا لکتبه عد بینها کتاب المباحثات.

وردت فی الکتاب أسماء جماعه من أصحاب الشیخ منها "بهمنیار" و هو یکثر من توجیه الأسئله و یعنی الشیخ بالاجابه عن أسئلته و لیس لنا دلیل قاطع علی تعیین من عنی بجمع الکتاب من بین هؤلاء و إن اشتهر أنه بهمنیار و إذا لاحظنا کثره التفاوت و الفروق البعیده بین نسخ المباحثات جاز لنا أن نقول: إن جماعه من أصحابه و فی مقدمتهم بهمنیار عنوا بجمع رسائله و أجوبته المدونه فی الکتاب کل علی طریقته و وسائله الخاصه و لهذه الناحیه اختلفت النسخ و الأصول حتی لا نجد أحیانا شبها ما بین نسخه و أخری و الظاهر أن هذا الکتاب مؤلف من مجموع ما وجد متفرقا فی آثار بهمنیار و أستاذه من جزازات و من أجوبه الشیخ عن رسائله إلیه و بعضها بخط الشیخ و بعضها بخط بعض تلامیذه و وراقیه و فی المباحثات فوائد عن باقی کتب الشیخ مثل الإشارات و الشفاء و الإنصاف و الفلسفه المشرقیه و قد رد أبو علی فی بعض أجوبته هذه علی بعض معاصریه ممن کان یناقش فلسفته و لکنه تناولهم بلهجه جافه ما کنا نتوقع صدورها منه و فی الکتاب أیضا نبذ یستفاد منها شیء لم یعرف من قبل عن أحوال الشیخ الرئیس.

مدار البحث فی الأسئله و الأجوبه الوارده کلام طریف فی أقسام الحکمه و الفصل بین العملیه منها و النظریه فی المباحثات علی مسائل من الفلسفه الالهیه و الطبیعیه و فی البحوث النفسیه منها فوائد طریفه عن الفرق بین نفسی الإنسان و الحیوان الأعجم و بین شعوره و شعور الحیوان. و یستفاد من دراسه المباحثات - فیما نری - فوائد جمه أهمها الأمور الآتیه:

1 - دلاله بعض نصوص الکتاب علی ناحیه طریفه من سیره ابن سینا و أخلاقه.

2 - کشف عن خطر الصراع بینه و بین فلاسفه عصره.

3 - أسلوب الشیخ فی ترسله.

و قال یتابع کلامه بعنوان:

معرکه ابن سینا

لا نهایه لمعرکه ابن سینا التی بدأت فی عصره فهی مستمره إلی الآن و ما زال المعنیون بالفلسفه فریقین فی موقفهم منه فریق له و فریق علیه و لا عجب فان عصره عصر احتدام الآراء و مصادمه الأفکار طورا بین أشیاع الفلسفه و خصومها و تاره بین أصحاب المذاهب الفلسفیه أنفسهم من قدماء و محدثین طبیعیین و إلهیین.

فی هذا العصر نبه ذکر الشیخ و شدت الرحال إلیه لأخذ الفلسفه و فنون الطب و الحکمه و کثر عدد تلامذته و کان الصراع فی عصره کما هو الیوم و کما هو بعد الیوم قائما بین معانی الحیاه فی ناحیه الروح و الماده و الشک و الیقین و الیاس و الرجاء و الحق و الباطل أو دائرا علی البحث فی طبیعه النفس و الوجود و حقائق الموجودات و غیر ذلک عن مطالب الفلسفه و قد أبلی الشیخ بلاءه فی هذا الصراع دفاعا عن نفسه و عن آرائه و معتقداته و بذل جهده فی الرد علی مخالفیه و تفنید آراء المشنعین علیه.
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الفرقه المشائیه أشیاع أرسطو و هی فرقه مشهوره معقوده اللواء فی هذا العصر لابن سینا و مرکزها فی أصفهان و غیرها من حواضر الدوله السامانیه. أما الفرقه الأخری فلا یعرف لها رئیس فی هذا العصر علی أن أشهر مراکزها بغداد و بعدها البصره، و الغالب أن جل المعنیین بالفلسفه من العراقیین و البغدادیین لم یکونوا من أشیاع المشائیین و من هذه الناحیه شجر ما شجر من الخلاف بین الفرقتین و عنیت کل فرقه بالرد علی الثانیه مراسله و کتابه کما یشهد بذلک کتاب المباحثات.

لا ینکر نشاط البغدادیین المعنیین بالفلسفه فی هذا العصر فی الکتابه و التألیف و مناقشه آراء ابن سینا و لا ینکر وجود حرکه عقلیه قویه فی عاصمه بنی العباس مستقله عن مدرسه الشیخ الرئیس فی أصفهان و خوارزم و الری متجهه غیر وجهته منتحیه نحو معارضته فی کثیر من الأحیان و لما تفاقم خبرها لدی الشیخ و تلامذته عنوا بجلب تصانیف البغدادیین إلی أصفهان علی مغالاه أصحاب هذه الکتب بالسوم و لکن أصحاب ابن سینا لم یضنوا بالمال مهما بلغ فی هذا السبیل حتی أسهم فی ذلک بعض الأذکیاء من أبناء الأمراء. کل ذلک بغیه الاطلاع علیها و الوقوف علی مدی تباین و جهات النظر و مناقشه آراء البغدادیین من هذه الناحیه. هذا مع أن الشیخ کان بحاجه إلی الاستجمام فی هذه الآونه بعد هزیمه أصفهان التی اجتاحت کتبه علی باب المدینه المذکوره.

و یعد کتاب المباحثات علی إیجازه المخل أحیانا و علی ما فیه من تعقید بمثابه سجل لهذه الأحداث و الأبحاث. و نحن ننقل بعض ما جاء فی هذا الباب منه بشیء من التصرف و حذف ما لا حاجه به من العبارات قال بهمنیار" کان قد اتفق من الدواعی عام طروق رکاب السلطان الماضی رحمه الله علیه هذه البلاد ما بعثه علی الاشتغال بکتاب سماه "الإنصاف" اشتمل علی جمیع کتب أرسطاطالیس إنما خفف علی نفسه ما یحتاج أن ینقل فترک له فرجا و علامات و کان عدد ما تکلم فیه و جعله موضع نظر و نسب الکلام المقدم فیه إلی ظلم أو تقصیر أو تحریف فوق سبعه و عشرین ألف موضع و قبل أن ینقل ذلک إلی المبیضه وقع علیه قطع فی هزیمه ألمت بأسبابه و کتبه کلها علی باب أصفهان فلما عاد إلی الری بهر لمعاوده ذلک التصنیف ففر فان معاوده المفروغ منه متثقله فلم یترک یحرض و یبعث و قیل له لعلک إن استدعیت ما أحدثه المحدثون بمدینه السلام کانت الخواطر الجدیده تحرک منک نشاطا للحکم علیها بالتصویب أو بالتخطئه و انبری بعض أولاد الأمراء من أهل الفضل قائلا أنه یستقبح من ماله إلی مدینه السلام لاستدعاء ما وجد للشیخین بها فامتعض و کره أن یقف موقف البخلاء و رسم لبعض أصدقائه أن یبتاع ما تجدد من کتب الشیخین فلم یظفر إلا بکتب الشیخ الباقی منها فلما تأملناها رأینا شیئا لا عهد لأهل التحصیل به تشویشا و اختلاطا فطال لسانه علی ممرضیه و قال أ لم أقل لکم أن الطبقه هذه الطبقه و أن التصرف هذا التصرف و أن أبا الخیر ابن الخمار و ابن السمح علی ضیق مجالسهما بروایه بعض الکتب کانا أحسن حالا من غیرهما و الشأن فی إعظام القوم للطلبه و مقالاتهم فی العین کأنهم یهذون ما لا عین رأت و لا أذن سمعت و قد کان بلغنی أن ذلک الشیخ یعنی "أبا الفرج ابن الطیب" قد خولط وقتا ما فی عقله للأمراض التی تصیب أهل الفکر و لعل هذا من تصنیفه ذلک الوقت و بقینا نعجب ممن یقنع بهذا القدر الیسیر ثم لهذا النمط المختل من البیان. و لعمری لقد أراح هؤلاء أنفسهم. و رفضوا المنطق مطلقا. و لیس هو هذا الیوم بل منذ زمان و أما من جهه صورتها فهؤلاء خاصه أغفلوها و کلما عالجوها حادوا عن الجاده لأنهم لم یحصلوا ملکه التصرف و لم یقاسوا فمن الجزئیات عناء التحلیل و أنا أسال الشیخ أن یعرض هذه الصوره علی أهل التحصیل لیعلموا أنه لم یکن فی أول الأمر إلی ثلب الکتب فاقه تحمل ذلک الاشتطاط و لا فی الأمر لها بعد ذلک اقترار عین ثم قال: و سبیل هذه الکتب أن ترد علی بائعها و یترک علیه أثمانها".

و بعد أن أشار بهمنیار إلی موضوعات هذه الکتب من منطقیه و فلسفیه عاد إلی نقدها و التندید بها قائلا" فمن عرض علیه من أهل العراق هذه الأحرف و اشتبه علیه الحال فی صدق جماعتنا فلیعین علی أی موضع یشاء من المعانی التی تشتمل علیه هذه الکتب لا سیما الطبیعیه و الالهیه حتی یکتب بعض ما فیه من الفساد و الخروج عن النظام و الهذیان.

فلذا حمی وطیس المعرکه فی عصر ابن سینا و بعد ذلک العصر بین أنصاره و خصومه فکلما تصدی للرد علی الشیخ أو التشنیع علیه أحد الخصوم نهض أنصاره للدفاع عنه فهذا ابن رشد صنف فی الرد علی أبی حامد الغزالی لرده علی ابن سینا و غیره من الفلاسفه و إن لم یتفق ابن رشد مع الشیخ کل الاتفاق فی تحریر الفلسفه القدیمه و هذا نصیر الدین الطوسی أشرع قلمه للذب عن ابن سینا رادا علی الشهرستانی فی کتابه "مصارعه الفلاسفه" و علی فخر الدین الرازی فی "المحصل" و "شرح الإشارات" و انبری للذب عنه من الفلاسفه المتأخرین "ابن کمونه" فإنه لخص کتابا فی نقض الإشارات لنجم الدین النخشوانی فقال إن أکثر هذه الاعتراضات غیر وارده. هذا و لصدر الدین الشیرازی مواقفه فی الرد علی الرازی فخر الدین. و إیاه أراد الشیرازی بقوله فی تعلیقاته علی إلهیات الشفاء:" کان هذا المرء المعروف بالذکاء سریع المبادره فی الاعتراض علی الشیخ قبل الإمعان و التفتیش لعجله طبعه و طیشه ".

خصوم الشیخ:

هناک ثلاث طبقات ناهضت فلاسفه الإسلام و شددت النکیر علیهم منذ عصر ابن سینا حتی الیوم.

1 - قوم خرجوا عن حدود الاعتدال فی المناقشه إلی المهاتره و الاسفاف شعارهم الغیره علی الفضیله و لا شان لنا بهؤلاء إذ کفانا أبو حامد الغزالی مئونه الدخول فی المناقشه معهم فقال" إنهم لمکان جمودهم و عجزهم أشد نکایه بالإسلام من الفلاسفه و الغزالی - کما لا یخفی - أغزر المعنیین بالرد علی الفلاسفه ماده و أبعدهم أثرا فی هذه الناحیه.

من هذا القبیل ما جاء فی المختصر المسمی: "إخبار العلماء بأخبار الحکماء"للقفطی، فی هذا المختصر من إسفاف و بذاءه فی التحامل علی الفارابی و ابن سینا لا یصدق وروده فی کتاب یعنی مؤلفه بتاریخ الحکماء، و من المفید أن نقول فی هذا الصدد: إن هذا المختصر کتاب ملفق مبتور و أن جامعه جانب الأمانه فی النقل فهو یسطو علی الکتب و علی أقوال المؤلفین و یوردها فی کتابه بدون أن یشیر إلی ذلک کما فعل بکتاب "طبقات الأمم "لصاعد الأندلسی و غیره أیضا، و الخلاصه: إذا محصنا هذا المختصر بمنظار النقد العلمی لم نجده فی الکتب الجدیره بالثقه بل نجد جامعه مجردا من ممیزات العلماء.
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تصانیف الفلاسفه إلا بعدا عنها و من ثم و بعد محن و تجارب صوفیه قاسیه أوسعوا الکتب الفلسفیه ذما فیما لهم من منظوم و منثور نظیر ما قاله علاء الدین علی بن الحسن بن الحسن الجوادی الکاتب حسبما رواه ابن الفوطی فی تاریخه المسمی "تلخیص مجمع الآداب":

تصفحت "الشفاء" علی کمال و طالعت "النجاه" علی تمام

فلم أر فی "النجاه سوی هلاک و لم أر فی "الشفاء" سوی سقام

و هذا أبو سعید ابن أبی الخیر من الشیوخ العارفین یقول بعد انقطاع الصحبه بینه و بین الشیخ الرئیس و ما انقطعت تلک الصحبه إلا بعد محنه صوفیه و أزمه نفسیه عنیفه:

قطعنا الموده عن معشر بهم مرض من کتاب "الشفا"

فماتوا علی ما یری رسطلیس و عشنا علی مله المصطفی

یعد ابن أبی الخیر هذا من ألصق أصحاب ابن سینا به و أکثرهم أخذا عنه و رسائل الشیخ إلیه تدل علی إکبار بالغ و هو یلقبه "سلطان العارفین و خاتمه المشایخ" و یلقبونه أیضا "قطب الأولیاء" علی أن أبا الخیر نفسه کما یبدو من بعض رسائله کان یری فی الشیخ مرشدا أو مرجعا فی حل المشکلات إلی أن شجر بینهما نوع من الخلاف فی المنحی و الطریقه فابن سینا یستوحی عقله فی البحث عن حقائق الأشیاء و ابن أبی الخیر یستوحی قلبه و شعوره الفیاض و هو خلاف معروف بین أصحاب الحکمتین البحثیه و الذوقیه.

تحفل خزائن الکتب برسائل نادره متبادله بین الشیخ أبی سعید ابن أبی الخیر و ابن سینا فی أحوال النفس و الزهد و العزله إلی أسئله أخری لا تخلو من شطحات المتصوفه و قد اشتهرت وصیه أوصی بها الشیخ صاحبه المذکور و هی التی یقول فی آخرها "خیر العمل ما صدر عن حسن نیه و خیر النیات ما ینفرج عن جناب علم و الحکمه أم الفضائل بمعرفه الله أول الأوائل إلیه یصعد الکلم الطیب و العمل الصالح یرفعه".

من هذه الوصیه نسخ عده مخطوطه و لکنها کثیره التفاوت و الاختلاف و فی الجزء الثانی من أجزاء رسائل ابن سینا التی نشرت أخیرا فی السنه الماضیه فی الآستانه نص کامل من هذه الوصیه و قد أورد ابن أبی أصیبعه جزا منها فی عیون الأنباء و نشرت رساله ابن أبی الخیر و قسم من الوصیه فی أول الطبعه المصریه من کتاب "النجاه" هذا إلی أصول أخری تختلف کل الاختلاف فهی لذلک جدیره بالمقارنه و التحقیق و یحسن أن یتناول تحقیق هذه الوصیه تنافر الأسالیب فی بعض فقرأتها فان بعضها بأسالیب المتصوفه المتأخرین أشبه من أسالیب الشیخ الرئیس فلیلاحظ ذلک.

هؤلاء و أمثالهم نفر من الصوفیه و الشعراء زجت بهم الأقدار فی خضم الحیاه فهم یتطلعون إلی ساحل الأمان من خلال کتب الفلسفه فلما خابت أمانیهم و لما طال علیهم التسکع فی مجاهل العلق و الحیره هجروا الفلسفه و کتبها و انحوا باللائمه علیها و لیس الذنب ذنب تلک الکتب فی الحقیقه.

هذا و یلاحظ أن بین أرباب القلوب و الأحوال من المتصوفه و الشعراء طبقه أخری نظرت نظره الرضا إلی أسلوب ابن سینا فی قصصه الرمزیه الفلسفیه مثل قصه "حی بن یقظان" و "رساله الطیر" و "سلامان و آبسال" و فی "حی بن یقظان" یقول ابن الهباریه الشاعر العباسی المشهور المتوفی سنه 504 بکرمان:

حی بن یقظان ما حی بن یقظاناسبحان موجد ذاک الشیخ سبحانا

شیخ من الولد القدسی منشؤهسری إلینا و حیانا فاحیانا

عنی فریق من المتصوفه و الأدباء بشرح قصه حی بن یقظان کما عنی بنظمها شعراء آخرون و منهم ابن الهباریه علی ما تشیر إلیه فهارس بعض المکتبات و لا شک أن ابن الهباریه جود نظمه لحی بن یقظان کما فعل فی نظم کلیله و دمنه فی دیوان سماه نتائج الفطنه و کما فعل فی الصادح و الباغم الذی نظمه علی هذا الأسلوب هذا مع العلم بان منظومته المذکوره لم تصل إلی أیدی الباحثین و لا یخفی أن ابن الهباریه نشا فی العصر الثانی لعصر ابن سینا متأثرا بآرائه معنیا بنظم کتب الحکم و الأمثال وصلت إلینا قصه حی بن یقظان منظومه نظما شائقا فی أکثر من أربعمائه بیت من إنشاء هبه الله بن عبد الواحد أحد شعراء القرن السادس و النسخه التی وصلت إلینا من هذه المنظومه منقوله عن خط الشیخ عبد الرحمن العتائقی من أعلام العراق فی منتصف القرن الثامن و له علیها تعلیقات لطیفه و فی أولها یقول الناظم المذکور:

تیسرت لی من بلادی برزه صحبت فیها ساده أعزه

فسرت یومین عن المدینه فی رفقه رفیقه أمینه

فأنست عینای فی البیداء شیخا بهی العقل و الرواء

قد مرت السنون و الأعوام علیه و هو حدث غلام

3 - الطبقه الثالثه معاصرو الشیخ المعنیون بالفلسفه القدیمه و وضع الکتب فیها و جلهم من أهل بغداد و بعضهم من المسیحیین السریان و هو یسمیهم فی بعض رسائله "نصاری مدینه السلام" و لم تظهر من الشیخ عنایه بما یکتبه هؤلاء البغدادیون إلا بعد محنته علی باب أصفهان حیث أراد أصحابه التسریه عنه و استئناف نشاطه فی البحث فجلبوا له مؤلفات البغدادیین لدرسها و النظر فی وجوه الخلاف بینهم و بینه فی تحریر الفلسفه کما أشرنا إلی ذلک قریبا و من مشایخ هؤلاء الفلاسفه البغدادیین الذین ورد ذکرهم فی المراسلات الدائره بین الشیخ و أصحابه أبو الخیر الحسن ابن سوار المعروف بابن الخمار شیخ من شیوخ هؤلاء البغدادیین فی الطب و الفلسفه أقام مده فی مملکه بنی سامان روی عنه ابن الندیم فی فهرسته فهو معاصر له و لابن الخمار علی ما جاء فی الفهرست و غیره کتب فی الرد علی أرسطو فهو من طبقه مشایخ ابن سینا بید أن تلامذته من المعاصرین للشیخ عنوا بالرد علی ابن سینا و دخلوا فی النقاش معه و نقدوا آراءه فی الطب و فی الفلسفتین الطبیعیه و الالهیه إذ أن لابن الخمار تلامذه نجباء فی الفلسفه ذاع ذکرهم و اشتهرت مؤلفاتهم منهم أبو الفرج ابن هندو و أبو الفرج عبد الله ابن الطیب و الأخیر من المعروفین بمناقشته لابن سینا و منافسه ابن سینا له فی الطب و المنطق و من فلاسفه بغداد فی هذه الفتره مسکویه صاحب "تهذیب الأخلاق" و ابن السمح البغدادی له تصانیف مشهوره و غیرهم ممن اشتهروا بالانحراف عن طریقه المشائیین.
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و طعن فی ماخذهم للفلسفه و سوء فهمهم للعلم الالهی خاصه - علی ما یقول - بل تهکم علیهم و سخر منهم سخریه لاذعه أحیانا بید أنه کان متحفظا فی الکلام عن ابن الخمار و ابن السمح و فی ذلک ما فیه من الدلاله علی منزلتهما العلمیه و المرجح أن ابن سینا لم یبدأهم بهذا الضرب من الطعن و الغمز و إنما کان یدافع عن نفسه و عن طریقته و عن مذهبه و آرائه التی نوقشت مناقشه شدیده لا تخلو من التشنیع و التشهیر فی کثیر من الأحیان فکلما ظهر له کتاب ظهرت علی أثره کتب تعارضه و تتحداه.

و لا تخلو کتب ابن سینا من التشهیر بهذا النمط من الفلاسفه المعاصرین له و تنقصهم و التشنیع علیهم و نسبتهم إلی التمویه و المغالطه و لنعتبر قوله فی آخر منطق الشفاء و هذا نصه: و لقد رأینا و شاهدنا فی زماننا قوما کانوا یتظاهرون بالحکمه و یقولون بها و یدعون الناس إلیها و درجتهم فیها سافله فلما ظهر للناس أنهم مقصرون أنکروا أن یکون للحکمه حقیقه و للفلسفه فائده. و کثیر منهم لما لم یمکنه أن یدعی بطلان الفلسفه من الأصل قصد المشائیین بالثلب. و صناعه المنطق و البانین علیها بالعیب فأوهم أن الفلسفه أفلاطونیه و أن الحکمه سقراطیه و أن الدرایه لیست إلا عند القدماء من الأوائل. و الفیثاغورسیین من الفلاسفه، و کثیر منهم قال إن الفلسفه و إن کانت حقیقیه فلا جدوی فی تعلمها. و أن النفس الإنسانیه کالبهیمه باطله و لا جدوی للحکمه فی العاجله. و أما الآجله فلا أجله و من أحب أن یعتقد أنه حکیم و سقطت قوته عن إدراک الحکمه أو عاقه الکسل و الدعه عنها لم یجد من اعتناق صناعه المغالط محیصا و من هذا بحث عن المغالطه "هذا ما قاله الشیخ فی آخر کتاب المنطق من الشفاء و لهذا السبب صار البحث عن فن المغالطه جزءا من أجزاء المنطق الثانیه.

و کتب ابن سینا لا تنی من جهه إشاده بارسطو و کتبه و تنویها بالمشائین و آرائهم فی المنطق و الفلسفه حتی إذا ذکرهم فی الشفاء و غیره قال أصحابنا "المشاءون" و لا تخلو کتب الشیخ من جهه أخری عن غمز أفلاطون و سقراط و أشیاع الفلسفه القدیمه أو الاشراقیه و هو یمیل فیها إلی تنزیه أرسطو عن النقص و الخطا فی صناعه المنطق و لذلک یقول فی آخر منطق الشفاء" انظروا معاشر المتعلمین هلی [هل] أتی بعده أحد زاد علیه أو أظهر فیه قصورا مع طول المده و بعد العهد بل کان ما ذکره هو التام الکامل و المیزان الصحیح و الحق الصریح" و لم یحجم بعد ذلک عن غمز أفلاطون و سقراط فقال "و أما أفلاطون الالهی فان کانت بضاعته من الحکمه ما وصل إلینا من کتبه و کلامه فلقد کانت بضاعته فی العلم مزجاه" و ناقش مذهبه فی المثل الأفلاطونیه فقال فی بحثه عن المثل المذکوره "کان المعروف بافلاطون و معلمه سقراط یفرطان فی هذا القول" و فی قوله المعروف بافلاطون ما فیه من غمیزه أما کتب الفرقه الأخری فإنها حافله کذلک بمناقشه المشائیین و الرد علیهم.

ترسل الشیخ فی المباحثات:

و یلاحظ أن أسلوب الشیخ فی رسائله المدرجه فی المباحثات أسلوب أدبی بلیغ یضاهی أسالیب بلغاء المترسلین فی عصره و ما إلیه و هم کثیرون و لهم فی النثر أسالیب خاصه معروفه. و تبدو لنا الفروق بعیده إذا قارنا بین أسلوب الشیخ فی رسائله الإخوانیه فی المباحثات و غیرها و أسالیبه الأخری المألوفه فی أسفاره الفلسفیه الکبری حیث یغلب علیها جفاف الأسالیب العلمیه البحته.

و یبدو لنا الشیخ أیضا رقیق الحاشیه جم الأدب فی مخاطبه أصحابه و تشهد هذه المراسلات شهاده قاطعه بوجود رابطه أکیده و صلات وثیقه و إخلاص متناه بین الجانبین. هذا و قد اضطر الشیخ خلال مناقشه معارضیه إلی استخدام بعض العبارات الجافیه التی لا تلیق بأمثاله و یلاحظ أنه کان مع هذا سدید المنطق قوی الحجه و لذلک أسباب تقدمت إلیها الإشاره.

کانت للأدب دوله راقیه فی عصر السامانیین کما تشهد بذلک مؤلفات الثعالبی و فی مقدمتها یتیمه الدهر و ذیولها فی هذا العصر حیث کثر عدد الشعراء و المترسلین و الأدباء النابهین فی خوارزم و الری و أصفهان و نیسابور و ما وراء النهر و کثیر منهم من معاصری ابن سینا بید أننا لم نجد للشیخ ذکرا فی تلک الدواوین و الأسفار الأدبیه و هو أمر یدل علی أن صله الشیخ برجال الأدب لم تکن وثیقه و قلما اتصل به غیر رجال الفکر و الفلسفه. عنی مؤرخو ابن سینا بشتی نواحی حیاته و یلاحظ أنهم أغفلوا من بین ذلک ناحیه لها خطرها فی تاریخ الناس و هی ناحیه الخلف و الذریه فلم یذکر لابن سینا ولد أو نسل کأنما وجد بکتبه و أسفاره و بنات أفکاره بدیلا عن ذلک و لم یخرج ابن سینا فی هذا الشأن عن کثیر من الأعاظم الذین لا یعرف لهم نسل و لا تذکر لهم ذریه ترسم خطاهم و تنسج علی منوالهم سنه الله فی بعض خلقه و لن تجد لسنه الله تبدیلا و هذه ناحیه تستحق التوسع فی البحث و الدراسه.

و قال الأستاذ قدری طوقان:

أثر ابن سینا فی الغرب

لقد سحرت عبقریه ابن سینا المستشرقین و العلماء فی الشرق و الغرب علی السواء فلقبه بعضهم بارسطو الإسلام و ابقراطه، و جعله (دانتی) بین أبقراط و جالینوس. و قال (دی پور)"... و کان ابن سینا أسبق کتاب المختصرات الجامعه فی العالم... "و یری فیه مثلا للرجل الواسع الاطلاع و المترجم الصادق عن روح عصره. و إلی هذا یرجع تاثیره العظیم و شانه فی التاریخ. کما کان یری (مونک) فی ابن سینا أنه من أهل العبقریه الفذه و من الکتاب المنتجین. أما (اوبرفیک - Ueberweg ) فیقول أن ابن سینا اشتهر فی العصور الوسطی و تردد اسمه علی کل شفه و لسان" و لقد کانت قیمته قیمه مفکر ملأ عصره. و کان من أکابر عظماء الإنسانیه علی الإطلاق.. ".

و لقد أجمع علماء الشرق و الغرب علی تقدیر ابن سینا و تمجیده، و استقوا من رشح عبقریته و فیض نتاجه فکان من الذین ساهموا مساهمه فعاله فی تقدم العلوم الطبیعیه و الفلسفیه و النفسیه.

و قد ظلت الفلسفه الأرسطیه المصطبغه بمذهب الأفلاطونیه الحدیثه معروفه عند الشرقیین فی الصوره التی عرضها فیها ابن سینا. و کثیرا ما اعتمد (باکون Bacon ) فی توضیح آراء أرسطو علی ابن سینا.

و بقیت کتب ابن سینا فی الفلسفه و الطب تدرس فی الجامعات فی أوروبا إلی القرن السابع عشر للمیلاد. و یقول (دی پور)" و کان تأثیر ابن سینا فی الفلسفه المسیحیه فی العصور الوسطی عظیم الشأن. و اعتبر فی المقام کارسطو...".
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و مما یدل علی میله إلی التجدد و التحرر قوله "..حسبنا ما کتب من شروح لمذاهب القدماء. و قد آن لنا أن نضع فلسفه خاصه بنا..." .


السید حسین القزوینی الحائری ابن السید محمد باقر

ولد سنه 1288 فی کربلاء و توفی فیها سنه 1367.

و آل القزوینی الذین ینتمی إلیهم هم غیر الأسره القزوینیه الشهیره التی استوطنت النجف و الحله و طویریج و غیرها من مدن الفرات الأوسط.

هاجر الجد الثانی للمترجم السید باقر من مدینه کرمنشاه - بعد أن کان انتقل إلیها من قزوین - إلی النجف سنه 1185 لطلب العلم ثم استقر فیها، ثم انتقل مع ولدیه إبراهیم و مهدی إلی کربلاء و استوطنوها.

بدأ المترجم دراسته فی کربلاء علی أبیه و غیره ثم ذهب إلی النجف فدرس علی الشیخ محمد کاظم الخراسانی و الشیخ آقا ضیاء الدین العراقی و السید أحمد القزوینی و السید أبو الحسن الأصفهانی و الشیخ حسین النائینی و الشیخ محمد تقی الشیرازی.

و کان من المعاونین للأخیر تدبیر أمور الثوره العراقیه و من أعضاء المجلس العلمی المشرف علی الثوره، کما کانت داره ملتقی لزعمائها.

و بعد القضاء علی الثوره اعتقل مع من اعتقلوا من قادتها و حکم علیهم المجلس العرفی الانکلیزی احکاما مختلفه بالأعدام و السجن لمدد طویله، ثم نقلوا جمیعا إلی مدینتی الحله و طویریج و ظلوا فی السجن أکثر من سته أشهر.

و فی 22 رمضان سنه 1339 أعلن المندوب السامی البریطانی بعد عودته من مؤتمر القاهره العفو العام عن المشترکین فی الثوره، فعاد المترجم إلی کربلاء.

ترک من المؤلفات: 1 - المدینه الفاضله فی الإسلام جزءان مطبوعان 2 - الأجوبه الحائریه علی الأسئله البغدادیه 3 - کتاب فی تاریخ الإسلام و غیر ذلک.


الشیخ حسین معتوق

توفی سنه 1401 فی مطالع الشیخوخه.

درس دراسته الأولی فی جبل عامل ثم أتمها فی النجف الأشرف و عاد إلی لبنان فسکن فی (الغبیری) من ضواحی بیروت و بنی فیها مسجدا کان یقیم فیه الجمعه و الجماعه و یعظ الناس و یرشدهم، و کان وکیلا لأحد مراجع النجف.

له کتاب المحاضرات الدینیه و له شعر أیام کان طالبا فی النجف.

منه:

(أ من العدل أنهم یوم بانوا أیقظوا جفنی القریح و ناموا)

روعونی و ما رعوا لی ذماما فی نواهم و للمحب ذمام

ترکوا مهجتی تذوب و قلبی ملؤه لوعه بهم و غرام

لا علیهم فهم هنا بفؤادی حیث کانوا ترحلوا أم أقاموا

وحد الحب بیننا فغدونا روح حب تضمها أجسام

لا نبالی بما جنته اللیالی و أتت فیه بیننا الأیام

و إذا صح فی النفوس وداد فسواء ترحل و مقام

و إذا خالط الوداد ریاء فعلی الحب و الوداد السلام

خسرت صفقه المحب إذا ما لعبت فی وفائه الأوهام

تاره یحکم الولاء و أخری تفصم الود فی یدیه سهام

یا احبای قد طوینا عتابا لیس تسطیع نشره الأقلام

و کتمنا عن المسامع لوما حذرا ان تذیعه اللوام

و حفظنا لکم حقوق إخاء و کذا تحفظ الحقوق الکرام

و منه:

هیهات أن یتسلی القلب بعدکم و البعد یقدح أزناد الأسی فیه

إن مال للصبر عنکم لحظه بعثت ذکراکم لوعه الأشواق توریه

خط الغرام لکم فیه سطور صفا فأنتم حیث کنتم فی محانیه

دروس حب قرأناها علی صغر و الحب مرآته أفکار قاریه

إذا سری نسیم من نحوکم صعدت أنفاس أحشائنا الحری تحییه

یحلو لنا ذکرکم ما مر ذکرکم فألسن الحب لا تنفک ترویه

نظل فیکم حیاری لا یجف لنا دمع ترقرقه الذکری و تجریه

لو لا تعللنا فی قربکم زمنا قضی علینا النوی ما بین أیدیه

یا جیره الحی هل بعد الفراق لقا یفوز کل محب فی أمانیه

نسیتم حین کان الحب یجمعنا فی جانب الحی من شرقی وادیه

حیث الهزار یغنینا فیطربنا بین الأزاهیر فی أحلی أغانیه

و أکؤس الراح تجلی بیننا علنا فی کف أهیف یحکیها و تحکیه

ننظم الشعر فی أسلاکه دررا تجلو ظلام الأسی عنا دراریه

ما أبدع الشعر لو ألفاظه عذبت و ما أحیلاه لو رقت معانیه

یدق فی القلب ناقوس السرور إذا ما أتقنت صنعه أفکار منشیه

ما الشعر تسطیر ألفاظ معقده ما أبعد الشعر عمن لیس یدریه

آلیت أرسل أفکاری تنظمه إلا إلی الوطن المحبوب أهدیه

یا موطنا عاث فیه الجور فانبعثت هذی الجفون بقانی الدمع تبکیه

جارت علیه اللیالی فی تصرفها فأسلمته إلی أیدی أعادیه

أزهار روضاته مال الذبول بها حزنا علیه کما جفت مجاریه

هل ینفح العدل فیه نفحه فعسی تربو و تهتز بالبشری مغانیه

یا أیها الوطن المحبوب نار أسی علیک فی القلب لا تنفک تذکیه


أبو نواس الحسن بن هانی

مرت ترجمته فی الصفحه 331 من المجلد الخامس و نزید علیها هنا ما یلی مکتوبا بقلم الدکتور حسین مروه:

لا ندری: من أین اندست فی تراث الأدب العربی هذه الدسیسه التی شاءت، أو شاءها ناس، ان تذهب فی تاریخنا الأدبی، فتصم کل ذی شان کبیر من شخصیات هذا التاریخ المکتنز الخصیب بوصمه "الشعوبیه"، لتضعه فی مکان یخرجه من مکانه الأصیل فی تراثنا و تاریخنا معا، فإذا بنا کلما أوغلنا فی هذه الکنوز الأدبیه أو الفکریه التی أورثتنا إیاها عصورنا الذهبیه، وجدنا "الدسیسه" الخبیثه تنتقی جواهر متالقه من هذه الکنوز، ثم تفردها ناحیه، لتقول عنها، واحده واحده:

- کلا.. هذه لیست جوهره عربیه.. هذه دخیله غریبه.. هذه "شعوبیه"!...

من أراد هذه "الدسیسه" الخبیثه بتراثنا الأدبی و الفکری؟..
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أم أرادها ناس آخرون لم یکونوا مخلصین لثقافه العرب و حضارتهم، فقصدوا إلی هذه الخدعه عن وعی و عمد، لیعطلوا جید ثقافتنا و حضارتنا من روائع البدع الفکریه و الأدبیه التی صنعها العقل العربی باداه عربیه خالصه، هی اللغه و أسلوبها و عبقریه تعبیرها؟..

یغلب فی ظنی، و أکاد أقول فی یقینی، ان الذی دس الدسیسه هذه، هو إلی العدو أقرب منه إلی الصدیق، و ان المسأله فی مصدرها التاریخی انما ترجع إلی ناس أرادوها تحریفا لمفهوم الثقافه القومیه، لیکون ذلک سبیلا إلی تحریف تاریخنا الثقافی ذاته، و تشویهه، و الانتقاص من قیمته، فإذا هم یفردون عددا من اعلامه واحدا بعد واحد، و یفردون نتاج عبقریاتهم فی معزل عن تراثنا الأصیل، بزعم أنهم "شعوبیون"، حتی یقفوا بنا أمام هذا التراث و هو خلو من بدائع الأدب و الفکر التی أبدعها أولئک الأعلام فی أزهی أیامه و أخصب عهوده... ثم ما لبثت الدسیسه تسری متنقله فی کتب التاریخ و السیر حتی وصلت إلی أجیالنا المتاخره و إلی جیلنا المعاصر بالذات، فإذا بنا نأخذها أخذ المسلمات أو الحقائق الثابته، دون مناقشه، أو محض شک!..

مثلا:

بشار بن برد.." شعوبی"!..

عبد الله بن المقفع.." شعوبی"!..

أبو نواس.." شعوبی"!..

ابن الرومی.." شعوبی"!..

بل.. حتی أبو عثمان الجاحظ، و أبو الطیب المتنبی" شعوبیان "!.. (1)

لما ذا؟.. کان یکفی أن یرجع النسب بأحد هؤلاء و أمثالهم إلی أصل فارسی، مثلا، حتی یخرجوه بهذا الوصف من نطاق نسبه الفکری و الثقافی و الأدبی، أی نسبه العربی الذی نماه فکرا و ثقافه و أدبا و لغه و حیاه یومیه، هی حیاه اللحم و الدم، حیاه الذهن و القلب..

بل، کان یکفی ان یجهل المؤرخون حلقه واحده من نسب کاتب أو شاعر أو مفکر، أو أن یشکوا مجرد الشک، حتی یلحقوه بفصیله "الشعوبیه"!..

لقد کان أبو نواس" أعرق" هؤلاء الأعلام "شعوبیه" فی رأی مؤرخی أدبنا العربی، و هو لا یزال هکذا فی رأی الکثره الغالبه من مثقفی جیلنا المعاصر نفسه.. فلننظر، إذن، فی المستند الذی رکنوا إلیه حین أطلقوا حکمهم ذاک علی أبی نواس، لنری: هل یصح لمنطق العلم و التاریخ ان یرکن إلیه، حتی نتبعهم واثقین، أو أن الأمر لیس بهذه المنزله من البداهه التی أخذته بها الأجیال منذ العصر العباسی الأول حتی الیوم..

فإذا استطعنا ان نصل بامر أبی نواس إلی رأی علمی مقبول، فان امر غیره من الموصومین ب "الشعوبیه" یصبح یسیرا لا محاله:

و لننطلق الآن، فی موضوعنا، من هذا السؤال:

- هل صحیح أن أبا نواس کان شعوبیا.. بمعنی أنه کان عدوا للعرب یفضل علیهم الفرس، کما کان معروفا من معنی الشعوبیه فی العصر الذی نشات فیه هذه النزعه العنصریه البغیضه؟..

لکی نستطیع ان نستخلص الحقیقه فی هذه الدعوی، یجب أولا، أن نستعرض جمله الشواهد التی احتجوا بها علی شعوبیته، ثم ننظر فی هذه الشواهد نظره موضوعیه، غیر متاثرین بسیطره الفکر التقلیدیه المتوارثه منذ أجیال، لنری: هل تکفی هذه الشواهد للحکم لشعوبیه أبی نواس أو هی قاصره عن إثبات هذه الدعوی لقد استدلوا علی شعوبیته بما یلی:

أولا - ما ورد فی شعره من کلام وصفوه بأنه مدح للفرس و هجاء للعرب، مثل قوله:

و لفارس الأحرار أنفس أنفس و فخارهم فی عشره معدوم

و إذا أعاشر عصبه عربیه بدرت إلی ذکر الفخار تمیم

و بنو الأعاجم لا أحاذر منهم شرا، فمنطق شرهم محسوم

لا یبذخون علی الندیم إذا انتشوا و لهم، إذا العرب اعتدت، تسلیم

و جمیعهم لی، حین أقعد بینهم بتذلل و تهیب، موسوم

و قوله:

تراث أبی ساسان کسری و لم تکن مواریث ما أبقت تمیم و لا بکر

ثانیا - ما ورد فی شعره من هجوم علی الشعر العربی الذی یصف البادیه و الاطلال و علی حیاه البادیه نفسها و علی أهلها کقوله:

لتلک أبکی، و لا أبکی لمنزله کانت تحل بها هند و أسماء

حاشا لدره ان تبنی الخیام لها و ان تروح علیها الإبل و الشاء

و قوله: "
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1- مهیار الدیلمی ممن اتهموا بالشعوبیه. و من المعلوم ان مهیار فارسی الأصل، فکان من الطبیعی ان یذکر قومه الفرس بالخیر، دون ان یسیء إلی العرب، بل انه فعل أکثر من ذلک، حین تغنی بأصله الفارسی و دینه العربی فقال فیما قال: و جمعت المجد من أطرافهسؤدد الفرس و دین العربفکان بهذا القول عند من تنطحوا لهذه الأمور شعوبیا لانه یذکر سؤدد قومه!!. فکان الأمر عند هذا الفریق من الناس هو انه لا یبرأ غیر العربی من تهمه الشعوبیه الا بان یتبرأ من قومه و لو کان مسلما مفاخرا بإسلامه، و انه یحق لهم وحدهم بان یتغنوا بقومهم، و لا یحق ذلک لغیرهم من الأمم!! علی ان باذری بذره الشعوبیه الأولی، هم - مع الأسف - من العرب، و قد بذرت هذه البذره فی ظل الحکم الأموی و فی رعایته. قال أبو عبید البکری فی شرح أمالی القالی: کتاب مثالب العرب أصله لزیاد ابن أبیه، فإنه لما ادعی أبا سفیان أبا، علم ان العرب لا تقر له بذلک مع علمهم بنسبه، فعمل کتاب (المثالب) و ألصق بالعرب کل عیب و عار و باطل و أفک و بهت. ثم ثنی الهیثم بن عدی و کان دعیا فأراد ان یعر أهل الشرف تشفیا منهم، و اما کتاب المثالب و المناقب الذی بایدی الناس الیوم فإنما هو للنضر بن شمیل الحمیری و خالد بن سلمه المخزومی و کانا أنسب أهل زمانهما، أمرهما هشام بن عبد الملک ان یبینا مثالب العرب و مناقبها، و قال لهما و لمن ضم إلیهما: دعوا قریشا بما لها و علیها، فلیس لقریش ذکر فی ذلک الکتاب "انتهی" . و مثله قال أبو الفرج الأصبهانی. علی ان الأمر عند هؤلاء المتنطحین اسوأ من ذلک، فمن کان فارسی الأصل و فاخر بأهله، فان هذا الفخر مغفور له و لا یعد شعوبیا، إذا کان من أعداء أهل البیت المنابذین لهم!. فابن حزم مثلا المجوسی الأصل، الفارسی النسب، إذا فاخر بذلک و قال: سما بی ساسان و دارا و بعدهمقریش العلی أعیاصها و العنابس فما أخرت حرب مراتب سؤددیو لا قعدت بی عن ذری المجد فارس کان هذا القول مقبولا منه لا اعتراض علیه، لانه من النواصب المعادین لأهل البیت الشاتمین لاشیاعهم، مضافا إلی ذلک ان جده الأعلی خلف بن معدان بن سفیان بن یزید کان مولی یزید بن أبی سفیان، و هو فی بیتیه المتقدمین یباهی بذلک، لهذا فهو لا یؤاخذ بافتخاره بأصله الفارسی و لا ینسب إلی الشعوبیه بل یثنی علیه و یمجد لأن معاداه أهل البیت و التهجم علی اتباعهم تغفر کل سیئه. اما مهیار الدیلمی الذی یعتز بانتمائه إلی الإسلام مع اعتزازه بقومه، فهو یؤاخذ و یهاجم و یتهم بالشعوبیه، لانه أخلص الولاء لأهل البیت و أحب علی بن أبی طالب و مدحه بقصائده الخالدات، و هذا ذنب تستحل معه کل التهم!. ابن حزم الذی یعتز بساسان و دارا، و یقرن اعتزازه هذا، باعیاص قریش و عنابسها الأمویین، لیس بشعوبی، و مهیار الدیلمی الذی یعتز هو الآخر بکسری، و یقرن هذا الاعتزاز لا (بالاعیاص و العنابس)، بل بالإسلام و یعتبر انتسابه إلیه مجدا باذخا هو شعوبی!.. لما ذا؟ لأن الأول غض من علی بن أبی طالب و تعرض له بالسوء و فضل علیه حتی نساء النبی، و شتم محبیه، و لأن الثانی أحب علی بن أبی طالب و مدحه!.. هکذا یکتب تاریخ العرب و الإسلام!.. "حسن الأمین "




سقیا لغیر العلیاء فالسند و غیر اطلال می بالجرد

و قوله:

یا واصف البید و القفار و یا ناعت اسرابها و مکاها

و واصف الربیع و الریاض و ما أشرف من نبتها و بهاها

أحسن من ذاک نبت صافیه تنزو إذا ما تدرعت ماها

أعرض عن الربیع ان مررت به و اشرب من الخمر أنت أصفاها

و قوله:

أیا باکی الاطلال غیرها البلی بکیت بعین لا یجف لها غرب

أ تنعت دارا قد عفت و تغیرت فانی لما سالمت من نعتها حرب

و قوله:

دع الاطلال تسفیها الجنوب و تبکی عهد جدتها الخطوب

و خل لراکب الوجناء أرضا تحث بها النجیبه و النجیب

و لا تأخذ عن الاعراب لهوا و لا عیشا، فعیشهم جدیب

ذر الألبان یشربها أناس رفیق العیش عندهم غریب

بأرض نبتها عشر و طلح و أکثر صیدها ضبع و ذیب

إذا راب الحلیب فبل علیه و لا تحرج، فما فی ذاک حوب

فأطیب منه صافیه شمول یطوف بکاسها ساق أریب

فهذا العیش، لا خیم البوادی و هذا العیش، لا اللبن الحلیب

فأین البدو من ایوان کسری و أین من المیادین الزروب؟

و قوله:

عد عن رسم و عن کثب و اله عنه بابنه العنب

و قوله:

یا أیها العاذل دع ملحاتی و الوصف للموماه و الفلاه

دارسه و غیر دارسات و أنف هموم النفس باللذات

ثالثا - ما أخذه علیه أحمد أمین فی کتابه "ضحی الإسلام" حین تعرض - أی أبو نواس - إلی أبی عبیده و الأصمعی، قائلا: "أما أبو عبیده فإنهم إن امکنوه قرأ علیهم أخبار الأولین و الآخرین، و أما الأصمعی فبلبل یطربهم بنغماته".

فقد رأی أحمد أمین فی هذا الکلام تحیزا من أبی نواس لأبی عبیده دون الأصمعی و استنتج من ذلک أن أبا نواس قد انتصر لأبی عبیده لأنه فارسی، و لأن الأصمعی عربی.

هذه خلاصه ما یمکن استخلاصه من الأدله التی ذکروها دلیلا علی شعوبیه أبی نواس.

فهل تصلح هذه الأدله لاثبات ذلک؟ - إذا واجهنا هذه الأدله بنقد موضوعی، وجدناها قاصره عن إثبات الدعوی.

و لننظر الآن فی کل دلیل علی حده:

أولا - اما الاستدلال علی شعوبیته بما یظهر من مدح للفرس و ذم للعرب فی شعره فهو مردود من وجهین:

أ - لقد جاء فی شعره أیضا ما یناقض ذلک تماما.. أی أنه قد مدح العرب و ذم الفرس، بل لقد کانت مدائحه للعرب من الکثره بما لا یقاس به شعره الذی یظهر منه الذم لهم.. و من امثله ذلک قوله فی قصیده من روائع شعره یمدح بها الفضل بن الربیع:

من طلل لم أشجه و شجانی و هاج الهوی أو هاجه لاوان

بلی، فازدهتنی للصبا اریحیه یمانیه.. ان السماح یمانی

و قوله فی مدح القحطانیین:

... فافخر بقحطان غیر مکتئب فحاتم الجود من مناقبها

و لا تری فارسا کفارسها إذا زلت الهام عن مناکبها

عمرو، و قیس، و الاشتران و زید الخیل، أسد لدی ملاعبها

بل مل إلی الصید من اشاوسها و الساده الغر من مهالبها

و حمیر تنطق الرجال بما اختارت من الفضل فی مراتبها

أحبب قریشا لحب احمدها و اعرف لها الجزل من مواهبها

ان قریشا إذا هی انتسبت کان لنا الشطر من مناسبها

و قوله فی مدح الأمین العباسی:

فمن ذا الذی یرمی بسهمیک فی العلا و عبد مناف والداک و حمیر؟

و قوله فی قصیده غزلیه خمریه:

و قهوه مثل عین الدیک صافیه من خمر عانه أو من خمره السیب

کان أحداقها و الماء یفرغها فی ساحه الکأس احداق الیعاسیب

یسعی بها مثل قرن الشمس ذو کفل یشفی الضجیع بذی ظلم و تشنیب

کأنه، کلما حاولت نائله ذو نخوه قد نشا بین الأعاریب

فهو فی البیت الأخیر إذ یرید ان یصف نخوه الساقی و إباءه، لا یجد تشبیها لنخوته یصورها أحسن تصویر و أبلغه، سوی نخوه العرب و إبائهم و حمیتهم..

و ذلک یدل علی مبلغ شعوره بفضل هذه النخوه العربیه التی یظهر منه انه مفتون بها، و لیس بعائب لها.

و مقابل ذلک قد هجا أبو نواس قوما من علیه الفرس فی رأی المجتمع یومئذ، و هم البرامکه، إذ قال فی کبیر زعمائهم جعفر بن یحیی:

لقد غرنی من جعفر حسن بابه و لم أدر ان اللؤم حشو اهابه

فلست و ان أخطأت فی مدح جعفر بأول إنسان خ... فی ثیابه

و قد هجا غیرهم من الفرس بمثل ذلک أیضا.. فهل إذن یصح الأخذ بمدح الفرس و ذم العرب فی بعض شعره دلیلا علی شعوبیته، ما دام قد مدح العرب و ذم الفرس فی بعض آخر من شعره؟..

ب - و الوجه الآخر الذی نرد به هذا الدلیل، هو ان أبا نواس حین کان یمدح أو یهجو، فی مثل تلک المناسبات التی رأیناها فی ما تقدم، لم یکن یمدح أو یهجو عن نزعه من نزعات التعصب لهؤلاء القوم أو أولئک و لا ضد هؤلاء أو أولئک، و انما کان الأمر عنده محض بدوات نفسیه آنیه تهیجها المناسبه الطارئه، لیعبر حینا عن ذلک الولع بالتحدی للمراءین من هذه الجماعه أو تلک، و لیعبر حینا آخر عن ثوره غضب عابره ضد شخص بعینه لأمر له معه لیس هو بأکثر من أمر عابر کذلک، و لیعبر فی أکثر الأحیان عن "مزاجه الخمری" إذا صح القول.. فقد کان هذا المزاج الملازم له یأبی أن یشغله عن خمره و ندمانه و لذته جلیس لا یتقید ب "آداب الشراب" و "تقالید المنادمه" ،بل یخرج علیها لیشغل جلساءه بشئون الجد کالتفاخر بالنسب و العنجهیات القبلیه فی وقت یرید أبو نواس فیه أن یستغرق بکل حواسه فی متعه الشراب و دنیا "الصفاء"...
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الشراب "أو" تقالید المنادمه":

حقوق الصحب و الندمان خمس فأولها: التزین بالوقار

و ثانیها: مسامحه الندامی و کم حمت السماحه من ذمار

و ثالثها: و ان کنت ابن خیر البریه محتدا، ترک الفخار

و رابعها: فللندمان حق سوی حق القرابه و الجوار

إذا حدثته فاکس الحدیث الذی حدثته ثوب اختصار

و خامسها یدل به أخوه علی کرم الطبیعه و النجار

کلام اللیل ینساه نهارا له باقاله عند العثار

فهل أصرح دلاله علی کراهته للمفاخره بالأنساب علی مجلس الشراب، من قوله: و ثالثها، و ان کنت ابن خیر البریه محتدا، ترک الفخار.

ثم هو یؤکد تفسیرنا هذا" لمزاجه "بقوله أیضا:

فی الکأس مشغله، و فی لذاتها فاجعل حدیثک کله للکاس

صفو التعاشر فی مجانبه الأذی و علی اللبیب تخیر الجلاس

و بقوله کذلک:

لمثلی من الفتیان حلت، أخی الخمر و طابت له اللذات و استرخص السکر

إذا کان شربی لا یکدر مجلسی و لا یعتری فیه خصام و لا هجر

من هنا رأینا أبا نواس یثنی علی الفرس و ینفر من إحدی خصال بنی تمیم فی قوله:

و لفارس الأحرار أنفس أنفس و فخارهم فی عشره معدوم

و إذا أعاشر عصبه عربیه بدرت إلی ذکر الفخار تمیم

و بنو الأعاجم لا أحاذر منهم شرا، فمنطق شرهم محسوم

لا یبذخون علی الندیم إذا انتشوا و لهم إذا العرب اعتدت تسلیم

و جمیعهم لی، حین اقعد بینهم: بتذلل و تهیب موسوم

و یمکن ان نستنتج من هذه الأبیات أنه کان لأبی نواس جلساء علی الشراب من الفرس یعرفون" مزاجه الخمری "هذا فیراعونه و لا ینغصونه بالتفاخر، بینما کان له جلساء من العرب، کالتمیمیین مثلا، یهیجون عنده" عقده النسب "فیثیرونه" ..و قد عرفنا من قبل ان نسب الشاعر کان عرضه للغمز من جانب خصومه إذ کانت نسبته للحکم بن سعد العشیره تتردد بین الأصاله و الموالاه، و کان عصره لا یزال یعنی بالأنساب و التفاخر بها، و کانت النزعه الشعوبیه تؤلف تیارا سیاسیا یقابله تیار عربی، و کان الصراع السیاسی الحاد یتخذ من هذین التیارین أحد أسلحته المکشوفه المباشره، فلیس غریبا - إذن - أن یتخذ خصوم کل شخص ذی شان من قضیه النسب ذریعه لایذائه و الکید له و التالیب علیه.

ثانیا - و أما الاستدلال علی شعوبیه أبی نواس بما کان من هجومه علی الشعر الذی یصف البادیه و الاطلال و علی حیاه البادیه و أهلها، فهو استدلال ضعیف أیضا، لأن الشعر الذی صدر عنه بهذا الصدد لا یحتمل التفسیر بأنه صادر عن کراهیه للعرب، بل یمکن تعلیله بأحد أمرین:

1 - أما بأنه یرجع إلی "مزاجه الخمری" الذی تحدثنا عنه فی ما سبق..

أی أن الرجل کان إذا جلس إلی شرابه و ندمانه و استغرق فی لذاته، وجد فی دنیاه تلک التی تنشئها له الخمره دنیا عامره بالضیاء و الصفاء فهی عنده أفضل من تلک الدنیوات التی یبنیها الشعراء الآخرون من أشیاء البادیه بخشونتها و شظفها و مشاهدها غیر المؤتلفه مع أشیاء الحضاره الجدیده بمتعها الحسیه و نضارتها و جدتها، فتأخذه نشوه الاعتزاز بدنیاه هذه و تلذه المقارنه و تستفز خیاله طرافه المفارقه و المناقضه، و یجد فی مقارنه النقیض بالنقیض ما یزیده إغراقا فی الالتذاذ بدنیاه..

2 - و أما بأنه کان یرید من هذا الشعر ان یهزأ بالشعراء الذین یعیشون فی الحاضره بلحمهم و دمهم، ثم یفتعلون إنشاء عالم آخر فی أشعارهم لیس بینهم و بینه من صله غیر صله الألفاظ و القوالب الشعریه التقلیدیه المتوازنه عن شعراء سابقین کانوا یحیون حیاه البادیه فعلا، و کانت مشاهد البادیه تدخل فی تجاربهم الحیه الحاره.

علی اننی أرجح ان الأمر الأول من هذین الأمرین هو التفسیر الأقرب لواقع أبی نواس بالذات.

ثالثا - و اما استدلال أحمد أمین علی شعوبیه الشاعر بما استظهره من کلامه عن أبی عبیده و الأصمعی العربی فهو استدلال ینقضه أحمد أمین نفسه بما نقله عن أبی نواس فی مکان آخر من "ضحی الإسلام " (ج 3 ص 119-120) قائلا ما لفظه:" و لکن أبا نواس لا یعتد بهجوه، فلیس فی هجائه مقیاس الصدق، فقد هجا أبا عبیده و رماه باللواط إلخ"..

فکیف یعتد أحمد أمین، إذن، بکلام قاله أبو نواس عن أبی عبیده و الأصمعی و یجعله دلیلا علی شعوبیته، فی حین ان ذاک الکلام لیس ظاهرا بالتحیز لأبی عبیده، بینما هو - أی أحمد أمین - لا یعتد هنا بهجاء أبی نواس بحجه أنه لیس فی هجائه مقیاس الصدق.

نحن مع أحمد أمین فی أن هجاء أبی نواس لیس مقیاس الصدق، و کذلک مدحه... و لذلک قلنا سابقا أنه لا یصح الاستنتاج من مدحه الفرس و ذمه العرب أحیانا انه یؤثر الفرس علی العرب، کما لا یصح الاستنتاج من مدحه العرب و ذمه الفرس أحیانا اخری انه یکره الفرس و یؤثر علیهم العرب.. فهو فی مدحه و هجائه انما یصدر عن بدوات سانحه ولید اللحظه التی هو فیها، و لا یصدر عن نزعه معینه ثابته و لا عن فکره أو فلسفه مقرره عنده.

إضافه إلی ما تقدم یمکن الرد علی استدلال أحمد أمین بطریقه ثانیه، هی ان الجاحظ نفسه، و هو ابن العربی الذی لا شک بعروبته و لا مجال لاتهامه بالشعوبیه قال فی أبی عبیده ما هو اصرح من کلام أبی نواس فیه.. قال أبو عثمان الجاحظ:" لم یکن فی الأرض خارجی و لا إجماعی أعلم بجمیع العلوم من أبی عبیده".. فلما ذا یؤخذ کلام أبی نواس انه تحیز شعوبی لأبی عبیده، و لا یؤخذ کلام الجاحظ کذلک بالرغم من أن المأخذ علی کلیهما غیر منطقی.

و لقد وجد بین النقاد المحدثین من نفی عن أبی نواس نزعه الشعوبیه، و ان اختلفوا فی تعلیل الأشعار التی استظهر منها القدماء و المحدثون المقلدون هذه النزعه عنده.

و من هؤلاء النقاد المحدثین العقاد و الدکتور محمد النویهی، الأول فی کتابه "أبو نواس الحسن بن هانئ -" دراسه فی التحلیل النفسانی و النقد التاریخی"، و الثانی فی کتابه "نفسیه أبی نواس". و قد علل الدکتور النویهی أشعاره التی أثارت تهمه الشعوبیه بنحو من التعلیل الذی أشرنا إلیه سابقا، أی بتأثیر " مزاجه الخمری "و عقب علی شرحه التعلیل المذکور بقوله:

" ..و کان هذا هو السبب الذی کرهه فی منادمه العرب لا لأنه یتعصب علیهم تعصبا شعوبیا کما اتهمه الکثیرون، فابو نواس ما أحب أن یعادی فردا أو جنسا، و ما کان یطیق نکد المعاداه، و لکن شکا طباعهم و ضراوتهم و کثره مخاصماتهم و تنابذهم بالألقاب و تفاخرهم بالانتساب کلما ضمهم مجلس، بقیه من عنجهیتهم البدویه - کان تعکر علیه مجالسه الهنیئه إلخ..".

و بعد ان یورد الدکتور النویهی امثله من شعر الشاعر تدل علی ذلک یورد الأبیات التی ذکرناها سابقا:
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أبی نواس - أدنی مانع من منادمتهم، و له قطع کثیره فی امتداح مجالسهم و حلاوه شمائلهم و قد قال علی لسان الخمر هذا البیت الأریحی الطرب:

و لا الأراذل، الا من یوقرنی من السقاه، و لکن اسقنی العربا

.

(انتهی).

و الترجمه المنشوره فی مکانها کان المؤلف قد أصدرها فی کتاب خاص باسم (أبو نواس)، و عند صدور الکتاب سنه 1948 کتب عنه الدکتور حسین مروه کلمه آثرنا نشرها هنا) (انتهی).

مسکین أبو نواس! لقد افتری علیه صانعو التاریخ أو لقد افتری علیه ناس غیر صانعی التاریخ لأمر ما فأشاعوا فی الأجیال أن أبا نواس رجل دعابه و عربده و شهوه لیس غیر و أن خصائصه جمیعا تنتهی عند هذا "الثالوث" لا تتجاوزه إلی صفه من صفات العباقره المرموقین فی عصر من أرقی عصورنا العربیه الغابره، حتی لقد بخل علیه هؤلاء المفترون بمزیته الکبری: الشعر، فإذا هم یلفقون علیه ألوانا من الکلام المنظوم لو کان قدر لأبی نواس أن یسمع أمثاله لغیره لاجتوت نفسه دنیا یقال فیها هذا اللون من الکلام الغث ثم یحسب هذا الکلام شعرا من الشعر فکیف له لو أنصت للأجیال بعده فإذا هو یسمع هذا الکلام منسوبا إلیه مدخولا علیه مدسوسا فی أعاجیب من القصص التافه الخلیع یقصونها عنه افتراء و زورا؟! لقد ظلم أبو نواس - إذن - فانطبعت عنه فی أذهان العامه طوال الأجیال صوره شوهاء مزوره و تجاوزت هذه الصوره فی الأجیال الأخیره أذهان العامه إلی أذهان فریق کبیر من المثقفین و أنصاف المثقفین، و أعجب العجب فی هذا أن یکتسب هذا الانطباع المزور عن أبی نواس صفه الأمر الواقع المسلم به حتی لقد اجترأ واضعو القصص السینمائیه و المسرحیات علی أن یطبعوا هذا الرجل العبقری الخالد بطابعه الشائه الزائف المفتری فإذا بهم یخرجونه علی "الشاشه" أو علی المسرح رجلا شانه التهریج و الاضحاک و العربده و إذا بجمهره الناس مثقفین و غیر مثقفین یشهدون أبا نواس علی هذا الطابع و یأخذونه ماخذ المسلمات و البداءه و لا یثیر فیهم غیر بواعث المرح و اللهو و المسلاه لکأنما صار ثابتا فی الأذهان أن هذا هو أبو نواس الحق لا ذلک العالم الفقیه المحدث الفیلسوف الشاعر العبقری.

و أی دلیل علی هذا الذی أقول أقوی من إهمال کتابنا المحدثین شان أبی نواس و هو أجدر أن ینال من دراساتهم التحلیلیه و أبحاثهم النقدیه الحدیثه نصیبا موفورا لأن شخصیته الأدبیه تکاد تکون أغنی شخصیات الأدب العربی العباسی من حیث وفره العناصر التی یأتلف منها هیکل الفن العظیم و من حیث تعدد الجوانب التی یتسق بها لصاحب الفن شخصیته الممتازه و لو لا أبحاث عابره نشرها الدکتور طه حسین فی" حدیث الأربعاء "عن هذا الرجل المفتری علیه لکان عصرنا الحدیث ما یزال جاریا مجری العصور السوالف فی تجاهل أبی نواس الحق و لکن أ یکفی لانصاف هذا الشاعر العظیم الذی ظلمته أجیال طوال أن یکتب عنه الدکتور طه حسین أبحاثا عابره هی بالمقالات الصحفیه الإنشائیه أشبه؟ لا: إن من حق أبی نواس أن تکثر عنه فی هذا العصر المستنیر الدراسات الطوال و الأبحاث التحلیلیه العمیقه و المؤلفات الضخمه المشبعه و أنه لعجیب مدهش حقا أن ینبری لانصافه قبل الأدباء و الشعراء و النقاد المتوفرین لهذا الفن، عالم کبیر من علماء الدین منصرف إلی التألیف فی شئون العلم، و فی قضایا الدین و فی نواحی التاریخ الإسلامی فإذا هو یخص أبا نواس المسکین المظلوم المفتری علیه لا ببحث مستفیض فحسب، بل بکتاب ضاف، شامل مستوعب یجلو به شخصیه أبی نواس العالم و الشاعر و المثقف و المحدث ثم یجلو به تلک الشخصیه التی انطبعت فی أذهان العامه و المثقفین طوال الأجیال السابقه، فإذا هی فی هذا الکتاب الجدید، شخصیه جدیده، تنکشف لنا عوامل تکوینها سافره و إذا أبو نواس یبدو لنا من وراء هذه الشخصیه صاحب دعابه و عربده حقا و لکن لا عن زندقه، و لا ضعف و لا استهتار، و لا شهوه بل عن طبیعه نزاعه إلی الحریه تواقه إلی الخروج علی القیود الموضوعه و هی طبیعه العبقری یتأبی علی الأوضاع المألوفه أن تغل تفکیره أو تفرغ حیاته فی قالب جامد صلب لا یقبل التکییف و التجدید.

لا: بل إنه لأکثر من عجیب مدهش أن یکون عالم دینی کبیر کالسید محسن الأمین المنصرف إلی کبار الشئون الاصلاحیه فی الإسلام أسبق لانصاف الشاعر العبقری الخالد أبی نواس من ذوی الشعر و الأدب و النقد من أعلام هذا العصر بل إن ذلک مما یثیر الاعجاب و الإکبار بهذه السماحه و هذه الرحابه فی الفکر و العقلیه و هما صفتان عرفنا علامتنا الأکبر السید محسن الأمین یمتاز بهما لا بین رجال الدین حسب بل بین رائدی البحث العلمی المجرد و کاتبی التاریخ الخالص.

هذا کتاب "أبو نواس" الذی أخرجه الامام الأمین أخیرا قد فرغت من قراءته خلال أیام أردت أن أفرغ فیها للراحه وحدها فإذا هو یستبد بی فأجد فیه راحه النفس و متعه الذهن و حلاوه التألیف المحکم المتسلسل یحکی قصه شاعر عرف ألوانا مختلفات من الحیاه فی عصر عرف ألوانا متنوعه من الحضارات و العقلیات و الأذواق.

و فی حیاه أبی نواس مشاکل و عقد کثیره لا تزال بکرا فی عالم البحث و التحقیق منها عروبه الشاعر و شعوبیته المزعومه و منها عقیدته و دینه و زندقته و منها سلوکه الاجتماعی الذی لون حیاته و شخصیته بتلک الألوان الشائهه المزیفه المزوره و منها تمرده علی المألوف من أوضاع أهل الأدب و علی المصطلح من الأفکار الشائعه و التقالید الأدبیه المتبعه و منها قصه التجدید الأدبی التی استطاعت أن تلفت الأذهان من بین رکام الزیف و التزویر و الافتراء التی أحاطت بشخص الشاعر و لکن هذه القصه ظلت غامضه ذات مجاهیل کثیره لم یتعرف إلیها الرواد و الباحثون، و لم یضع أحد حتی الآن حدودا واضحه لألوان التجدید الأدبی الذی عرف به أبو نواس الشاعر.

هذه المشاکل و العقد فی شخصیه الرجل استطاع کتاب "أبو نواس" أن یقتحمها جمیعا ببساطه فی الروح و عمق فی البحث، و دقه فی الاستقصاء و التحقیق و التدقیق و بامانه فی التاریخ لا نعرف لها مثیلا. و لقد خرجت أنا من هذا الکتاب بحقائق جدیده. و لقد تجلت لی شخصیه أبی نواس بأوضح ما کنت أطلب أن تنجلی لی شخصیه شاعر أحیطت بذاک الرکام العجیب من الباطل. و قد شفع علامتنا الأکبر بحثه النفیس هذا بمختارات نفیسه من شعر الشاعر تصلح أن تکون أمثله صادقه لکل نوع من أنواع الشعر التی عرف بالتجوید فیها أو بالإبداع. و لم تفت المؤلف - حفظه الله - ملاحظات نقدیه بارعه استدرک بها علی الناقدین أو المؤرخین أو مؤلفی کتب الشعر و الأدب. و إنا لنتمنی علی سماحته - و قد عرفنا فیه روح الباحث المدقق الأمین - أن یضیف إلی فضله هذا فضلا آخر بان یحقق دیوان أبی نواس تحقیقا علمیا علی الطریقه العلمیه الحدیثه التی نعرف أنه من أعلامها الیوم، ثم یطبعه طبعه علمیه محققه، لأن دیوان هذا الشاعر کشخصیته قد افتری علیه، و لحقه الزور و التشویه باشنع ما یلحق الزور و التشویه أمرا من الأمور فضلا
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عن تشویه المطبعه و تزویرها.

و أخیرا: هل أرانی - بعد الذی قلت - محتاجا إلی القول إن کتاب "أبو نواس" یجب أن یشیع فی طبقات المثقفین و أنصاف المثقفین لکی یرفع عن أبی نواس الشاعر العظیم تلک الأوهام الباطله، و یجلو شخصیته الحقیقیه کما کانت لا کما صورها المفترون؟


الشیخ حسن البحرانی بن علی.

توفی سنه 1340 کتب ترجمته بنفسه فی کتابه (أنوار البدرین) فقال انه توفی والده و عمره ثمانی سنوات ثم قال: کان مولدی کما أخبرنی به بعض أرحامی المطلعین الثقات سنه 1274 ه فکنت مع الوالده المرحومه حتی وقعت الواقعه العظیمه علی بلادنا البحرین سنه 1284 ه التی قتل فیها حاکمها (علی بن خلیفه) و غیره فتفرقت أهلها فی الأقطار و تشتتوا فی الدیار فکنت ممن رمته مناجیق الأقضیه و الأقدار و قذفته نون الآونه و الأخطار فی بلاد القطیف مع الوالده المقدسه و قد کان الأمجد الأرشد المرحوم العلامه أعلی الله مقامه فی دار المقامه(1)قد سکنها مع الأهل و الأولاد و شرف تلک البلاد فصرت فی حجره و تربیته فقربنی و آوانی و علمنی و حبانی و قدمنی علی أولاده فضلا عن أقرانی و کان شیخی و أستاذی و جد أولادی فجزاه الله عنی و عن المؤمنین خیر الجزاء و حباه أفضل الحباء، و بعد سنتین انتقلت الوالده المرحومه إلی رضوان الله و رحمته و فسیح جنته فصرت یتیما من الأبوین، و کان لی (رحمه الله تعالی) بمنزلتهما و أعظم و قرأت عنده (قدس الله تربته و أعلی فی علیین رتبته) فی النحو و الصرف و المعانی و البیان و التوحید و الفقه، ثم سافرت إلی النجف الأشرف مهاجرا لتحصیل العلوم و حضرت متطفلا عند جمله من فضلائها و ثله من علمائها کالعلامه الأمین الشیخ محمد حسین الکاظمی أصلا و النجفی مدفنا و أهلا و الفاضل ذی المجد و الشرف الشیخ محمد طه نجف و سیدنا المقدس التقی الزاهد النقی السید مرتضی ابن السید مهدی الکشمیری النجفی و العالم التقی الشیخ محمود ذهب النجفی المقدس و الشیخ حسن ابن الشیخ مطر الجزائری و غیرهم من العلماء الأتقیاء (قدس الله أرواحهم و طیب مراحهم و نور أشباحهم) و فی تاریخ هذا الکتاب لم یبق أحد منهم سوی ذکرهم الجمیل المستطاب فهم أحیاء و ان ضمهم التراب (الناس موتی و أهل العلم أحیاء):

فسبحان الحی القیوم الذی لا تأخذه سنه و لا نوم ذی الملک و الملکوت و العزه و الکبریاء و الجبروت الذی یمیت ملله و لا یموت، و لم اطلب إجازه من أحد منهم حیاء و بعدا عن الاتهام بالأغراض الدنیویه الباطله الدنیه سوی ان سیدنا الجلیل التقی الزاهد الأورع النقی السید مرتضی الکشمیری ابتدأنی بالاجازه و أجاز لی روایه الکتب الأربعه و کتب جمیع الأصحاب بل کتب جمیع علماء الإسلام من الخاص و العام فی اللیله الثالثه و العشرین من شهر رمضان المکرم فی الروضه الحیدریه مقابلا لوجه أمیر المؤمنین و سید المسلمین علیه آلاف الصلاه و السلام و کان السید المذکور مجازا من أکثر علماء العراق عربا و عجما و کان (قدس الله سره و نور قبره) من العلماء الأوحدین و الأتقیاء الزاهدین و الفضلاء المحققین و الکملاء المدققین.

و لی من الکتابات التی لا ینبغی ان تذکر لو لا ما التزمه فی تراجم الأکثر: منظومه فی الأصول الخمسه کبیره تقرب من اربعمائه بیت سمیناها (جواهر المنظوم فی معرفه المهیمن القیوم) و منظومه ثانیه سمیناها (زواهر الزواجر فی معرفه الکبائر) ذکرنا فیها سبعین کبیره تقرب من اربعمائه بیت جیده جامعه جدا و منظومه فی موالید النبی و الائمه و الزهراء و وفیاتهم ع سمیناها (جامعه الأبواب لمن هم لله خیر باب) و منظومه سمیناها (جامعه البیان فی رجعه صاحب الزمان) تقرب من اربعمائه بیت جیده جامعه جدا و أیضا لنا حواش کثیره علی شرح ابن أبی الحدید للنهج المرتضوی و ردا علیه و لنا کتاب (ریاض الأتقیاء الورعین فی شرح الأربعین و خاتمه الأربعین) اشتمل عنوانا علی اثنین و خمسین حدیثا مشروحه مبسوطه فی الأصول و الفروع و المواعظ و المناقب جید جیدا و لنا (الجوهره العزیزه فی جواب المسأله الوجیزه) فی التوحید و لنا رساله سمیناها (الحق الواضح فی أحوال العبد الصالح) و هو شیخنا العلامه الأسعدالمرحوم و لنا بعض الحواشی المتفرقه علی بعض الکتب الفقهیه و لنا هذا الکتاب الذی نسأل الله تعالی إکماله بالحق و الصواب و لنا کتاب سمیناه (بجنات تجری من تحتها الأنهار) فی المناظیم و المدائح و المراثی و سائر الاشعار (انتهی).

هذا ما ذکره هو عن مؤلفاته. اما أحسن مؤلفاته فهو کتاب (أنوار البدرین فی تراجم علماء القطیف و الإحساء و البحرین). و قد خدم فی [هذا] الکتاب تاریخ بلاده العلمی و الادبی أجل خدمه.


أبو عبد الله الحسین بن أبی القاسم علی بن نما الحلی

الکاتب الشاعر، من اسره حلیه مشهوره، ذکره المنذری فی وفیات سنه 618 قال: و فی الثانی و العشرین من شهر ربیع الأول توفی الشیخ الأدیب أبو عبد الله الحسین بن أبی القاسم علی بن نما الحلی الکاتب ببغداد و دفن من یومه بالمشهد، و هو من أهل الحله المزیدیه و سکن بغداد و خدم الأمراء و کان له ترسل و شعر. حدث بشیء من شعره و أخبر ان مولده فی سنه ثلاث و ثلاثین و خمسمائه. و قال مره اخری: سنه تسع و عشرین. و قال مره اخری: سنه اربع و ثلاثین و خمسمائه" اه ".

و ذکره ابن الدبیثی فی "الحسینیین" من تاریخه لبغداد قال: الحسین بن علی بن نما أبو عبد الله بن أبی القاسم الکاتب، قدم بغداد و استوطنها و خدم الأمراء و کان ترسل و شعر. سمعنا منه قطعا من شعره. أنشدنا أبو عبد الله بن[ ]الحسین بن علی بن نما ببغداد لنفسه من قصیده له:

نفی وقدات الکرب عن روح قلبه نسیم سری من صوب رضوی و هضبه

فیا حبذا وانیه ضعفا إذا سری یلاعب غصنا من أراک بقضبه

جری روحه فی روح قلبی فزاده اشتیاقا إلی ریا الحبیب و قربه

اری غصنا غضا ثناه نسیمه ثنی مارنی عطفا لصوب مهبه

فأفلت قلبی من حبائل وقده و طوقه روحا أریجا بقطبه (کذا)

دعانی داعی الشوق یوم تحملوا فلبیته یا لیتنی لم ألبه
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1- هو الشیخ أحمد بن صالح البحرانی.




متی حن قلبی أن صبری فبرده بمعترک فیه المنایا و نصبه (کذا)

تمر خطوب الافتراق تمردا عنیفا فتبا للفراق و خطبه

فوا لهفتا إذ صار سهل فراقکم ببعدکم وعرا کقدس و شعبه

و قال ابن الدبیثی فی ترجمه عرس الدین بدر الدوله من [بن] أبی الحسن علی بن آقسنقر الناصری الأمیر: کتب الأدیب کافی الدین الحسین بن علی بن نما الحلی علی لسان غرس [عرس] الدوله یذکر الصنع الذی أدرکه مالک رقه سنه سبع و تسعین و خمسمائه:

ملک الملوک أزلت عنی صدمه للیتم فانحرفت مصاحبه اللقا

و بنیت لی رکنی و کان مهدما و نظمت لی شملی و کان مفرقا

لم یبلغا أبوای فی أمانیا بلغتنیها یا رفیع المرتقی

و ذکره عز الدین بن جماعه قال: أنبانا الشریف تاج الدین الغرافی عن أبی عبد الله بن محمد (ابن النجار) البغدادی قال أنشدنا أبو عبد الله بن نما الکاتب لنفسه:

أ ومیض برق بالابیرق أومضا أم ثغر غانیه بلیل قد أضا

أسکنتم الأیام فیاض الحیا و کسوتم الأحشاء الهوب الغضا

یا جامعی الاضداد لم لم تجمعوا سخطا ممضا للفؤاد به الرضا

زمن الوصال تقوضت أیامه یا لیت دهر الهجر کان تقوضا

ثم قال: له شعر و رسائل دونهما و الغالب علیهما رکاکه الألفاظ و قله المعانی و کان رافضیا. ولد فی ذی الحجه سنه تسع و عشرین و خمسمائه و توفی سنه ثمان عشره [618 ]ببغداد.


السید حیدر الآملی

مرت ترجمته فی المجلد السادس الصفحه 271 و نزید علیها هنا ما یلی:

ولد فی آمل من بلاد مازندران، و اشتغل من عنفوان شبابه إلی الثلاثین بالعلوم الظاهریه - المنقول منها و المعقول - علی کبار الأساتذه فی مسقط رأسه آمل و فی خراسان و أسترآباد و أصفهان لمده عشرین سنه، و لما بلغ الثلاثین من سنی عمره عاد من أصفهان إلی بلده آمل فاجتمع بفخر الدوله بن الشاه کیخسرو، فقربه فخر الدوله حتی أصبح من أقرب أصحابه و أعظم نوابه و حجابه، ثم طلبه فخر الدوله شاه غازی و اخوته جلال الدوله إسکندر و شرف الدوله کستهم و سعد الدوله طوس الملک، فحصل له منهم من الجاه و المال الشیء الکثیر.

و لما اتجهت إلیه الدنیا و حاز شرفا ظاهریا عظیما و أموالا طائله، علم ضلال هذا الطریق فترک المال و الأهل و الوطن و لبس دلقا قیمته أقل من درهم، فخرج بقصد الحج من آمل و وصل فی مسیره إلی أصفهان فاتصل هناک بالشیخ نور الدین الأصفهانی الطهرانی - نسبه إلی طهران (و یسمیها العامه تیران أو تیرون) قریه علی باب أصفهان -(1)فاشتدت الصله بینهما حتی عقدا عقد الأخوه بالرغم من أن الصحبه بینهما کانت أقل من شهر واحد، فلبس من ید هذا الشیخ الخرقه الصوفیه و أجیز منه إجازه لبس الخرقه.

ثم توجه من أصفهان إلی ایدج، فکان هناک فی صحبه شخص کامل عارف منتظرا تهیئه الوسائل للذهاب إلی بغداد، و لکن أخفق فی مهمته و عاد إلی أصفهان فتمکن من الذهاب إلی بغداد من طریق آخر، و وفق بعد عناء لزیاره أئمه العراق (ع) و جاور المشاهد المشرفه سنه کامله، ثم توجه إلی حج بیت الله الحرام مجردا فقیرا، و بعد الحج و زیاره الرسول ص و زیاره أئمه البقیع (ع) بالمدینه المنوره عاد إلی العراق و سکن النجف الأشرف مشتغلا بالعباده و الریاضه و الخلوه، و فی النجف التقی عبد الرحمن القدسی فقرأ علیه کتاب منازل السائرین و شرحه و کتاب فصوص الحکم و شرحه و رسائل فلسفیه اخری، و طالع أکثر کتب التصوف من المطولات و المختصرات، و کتب علی کثیر - منها شروحا و حواشی، و ألف فی مده أربع و عشرین سنه أربعه و عشرین کتابا.

و اتصل فی الحله بفخر المحققین ابن العلامه الحلی، فتتلمذ علیه و استفاد منه کثیرا، و أجازه فخر المحققین بإجازات متعدده منها الإجازه التی کتبها بالحله فی شهر رمضان المبارک سنه 761 ه.(2)

و یقول السید أحمد الحسینی:

کان السید حیدر الآملی من کبار الصوفیه فی القرن الثامن الهجری، سعی کثیرا فی تدوین آرائهم و ما یتعلق بالتصوف الإسلامی، و لکن لم یکن من المتطرفین الذین لم یعرفوا من التصوف إلا القشور الفارغه التی لا تمت إلی روح الإسلام بصله، و لم یعرفوا إلا الرقص و الرهز و العربده و البعد عن التعالیم الدینیه، بل حاول فی مؤلفاته الکثیره أن یستعرض التصوف فی اطار القرآن الکریم و ما أثر عن النبی العظیم و الأئمه من أهل البیت (ع)، و لذا نراه فی کتابه فص الفصوص یندد بجماعه من الصوفیه فی أقوالهم الباطله و یبین معایبهم و خرافاتهم، کما یذم بعضهم فی کتابه الکشکول، و هذا یدل علی أنه کان یتعلق بالتصوف کطریق إسلامی لتهذیب النفس و الرقی بها إلی مدارج الکمال.

ثم یقول السید الحسینی عن کتابه (المحیط الأعظم) و هو فی تفسیر القرآن أنه یوجد منه نسختان أحدهما فی خزانه الروضه الحیدریه برقم (22) و الثانیه فی مکتبه السید المرعشی العامه فی مدینه (قم) ثم یصف الکتاب بما یلی:

طریقه المؤلف فی کتابه أنه یبدأ بای من القرآن یکتبها بالحمره، ثم التفسیر و یستعرض فیه ما یتعلق بالآیات من الجانب الأدبی و وجوه القراءه و بعض الأحادیث التفسیریه و أقوال المفسرین، ثم التأویل فیدخل فی مباحث عقلیه و صوفیه عمیقه.
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1- تعرف الآن باسم (تیران آهنگران). و هی غیر قریه (بلوک تیران).

2- إلی هنا تلخیص لما کتبه المؤلف بخطه.




و المؤلف فی القسم التفسیری یختصر الکلام ما أمکنه مع استیعاب و شمول، و فی القسم التأویلی یطول الکلام جدا مع تقسیم و تفریع و تشقیق.

ففی آیه البسمله مثلا نجد القسم الأول لا یستوعب أکثر من صفحتین، و أما القسم الثانی فیستوعب سبعا و أربعین صفحه فی سته أبحاث: ألباء و تحقیقه، النقطه التی تحته، السین و المیم، الله و ما یتعلق به، الرحمن الرحیم، تطبیق حروفها بحروف العالم کلها.

و من هنا نعرف أن الکتاب لیس فیه من التفسیر - علی المعنی المصطلح - إلا الشیء القلیل، بل هو کتاب حاول المؤلف أن یجمع فیه المباحث العمیقه المتعلقه بالتصوف من کل جوانبها، و قد وفق تمام التوفیق فیما أراد و قصد تحت عنوان تأویل القرآن الکریم.

و الشیء الجدید الذی یلفت النظر فی عمل المؤلف أنه یختصر کثیرا من الموضوعات و المباحث فی جداول و دوائر و صور، و لکن فی النسخه التی نعرفها هنا بقی محل کثیر من هذه الصور بشکل بیاض لم ینقش فیه شیء.

و یستند المؤلف فی معلوماته التفسیریه إلی کتاب مجمع البیان للطبرسی و الکشاف للزمخشری، و فی التأویل إلی أقوال الشیخ الکامل نجم الدین الرازی و المولی کمال الدین، و ینقل کثیرا عن شرح نهج البلاغه لابن میثم و الفتوحات المکیه لابن العربی و کتاب الخطیب للجلودی، و ربما یقتبس عن بعض الکتب من دون إشاره إلی المصدر کما فعل مثلا فی فصل تقدم الامام أمیر المؤمنین ع علی غیره فی العلوم و المعارف، حیث اقتبس هذا الفصل من شرح نهج البلاغه لابن أبی الحدید المعتزلی من دون تسمیه الکتاب.

یقول المؤلف فی مقدمته بصدد بیان خطته فی کتابه هذا" ..أن اکتب لهم کتابا جامعا للتأویل و التفسیر بحیث یکون التأویل مطابقا لأرباب التوحید و أهل الحقیقه غیر خارج عن قاعده أهل البیت (ع)، و التفسیر موافقا لأرباب النقل و أهل الشریعه غیر خارج عن قاعده أهل البیت (ع) بحسب الظاهر أعنی یکون جامعا للشریعه و الطریقه و الحقیقه لقول النبی ص" الشریعه أقوالی و الطریقه أفعالی و الحقیقه أحوالی ".لأن کل کتاب یکون جامعا لهذه المراتب الثلاثه التی هی جامعه لجمیع المراتب المحمدیه یکون جامعا لجمیع المراتب الالهیه و الکونیه حاویا لمجموع الکمالات المنسوبه إلی الأنبیاء و الأولیاء بأجمعهم

لقوله ع" أوتیت جوامع الکلم و بعثت لأتمم مکارم الأخلاق".

و قد جاء تاریخ الکتاب بخط المؤلف علی الورقه الأولی من الجزء الثانی هکذا:

سلخ شوال بالمشهد المقدس الغروی سلام الله علی مشرفه من سنه سبع و سبعین و سبعمائه هجریه نبویه.


حیدری حیدربخش

توفی سنه 1238.

کاتب هندی نجفی الأصل دهلوی المولد و الموطن. هو کاتب القصص و الأساطیر و التاریخ. و أشهر کتبه المعدوده من أعلی کتب الأدب کتاب (توتاکهانی) (قصه الببغاء) و کتاب (آرایش محفل) و قصه (لیلی و مجنون) و (گلزار دانش) و (تاریخ نادری) و طبقات الشعر و الشعراء باسم (کلشن هند) و (کل مغفرت) و هو مجالس حسینیه.


الشیخ خضر بن أبی بکر المهرانی

قال الیافعی فی الجزء الرابع من کتابه (مرآه الجنان) و هو یتحدث عن وفیات سنه ست و سبعین و ستمائه:

فیها توفی الشیخ خضر بن أبی بکر المهرانی العدوی شیخ الملک الظاهر، کان له حال و کشف، قیل مع سفه فیه و مردکه و مزاح. تغیر علیه السلطان الظاهر بعد شده خضوعه له و انقیاده لإرادته و عقد له مجلسا و أحضر من خافقه و نسب إلیه أمورا رافضیه و أشاروا فیها بقتله، و الله أعلم بصحه ذلک، فقال للسلطان إن بینی و بینک فی الموت شیئا یسیرا، فوجم لها السلطان و حبسه فی سنه إحدی و سبعین إلی أن توفی انتهی (الیافعی).

و هکذا فان نسبه التشیع کافیه للافتاء بقتل من تنسب إلیه، فان لم یقتل یسجن إلی أن یموت فی السجن.


الخطاطون فی العهد الصفوی 906 - 1135 ه

هذه مجموعه تراجم ینتظمها موضوع واحد رأینا أن نضمها إلی هذا الملحق و هی بقلم: حبیب الله فضائلی:

یعد العهد الصفوی من ألمع العهود و أرقاها و أکملها من ناحیه فن الخط، و لا سیما الثلث و التعلیق و النسخ. و قد کان عامه الملوک و أنجالهم مغرمین بهذا الفن، بما فی ذلک الأمراء الصفویون (و لا سیما الشاه إسماعیل الأول، و عباس الکبیر، و ثلاثه من أبناء الملوک: بهرام میرزا(1)، و سام میرزا، ابنا الشاه إسماعیل، و ابن بهرام میرزا الأمیر إبراهیم میرزا). حتی إن بعضهم أتقن کتابه الخط علی أساطین هذا الفن، و أکرموا الخطاطین، و أحلوهم قصورهم، و أولوهم اعتبارا خاصا.

فنجم عن ذلک التشجیع انتشار لأنواع الفنون، و بزوغ لعدد من نوابغ الخط و لا سیما کتاب خط النستعلیق و رسمای الثلث. و لقد کان وجود أمثال هؤلاء الأساتذه باعثا علی الافتخار بنقش أسمائهم علی آثارهم لتخلید ذکرهم.

و من جمله الخطاطین المشهورین فی الثلث و الرقاع و النسخ و الریحانی و غیرها من نعرضهم فیما یلی:

[أسامی الخطاطین]

محمد مؤمن الکرمانی:

هو ابن الخواجه شهاب الدین عبد الله مروارید، المتخلص بالبیانی.

(2) و لقد کان محمد مؤمن أیضا أحد عدد من الخطاطین من ذوی الطراز الأول. و کان تحت یده عدد من خطاطی القرن العاشر بجمیع أقلامهم المعروفه (أنواع الأقلام السته و التعلیق و النستعلیق)، فقد کان أستاذا لم یکد یضارعه أحد فنه.
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1- معنی کلمه" میرزا "ابن الأمیر.

2- کان الخواجه شهاب الدین عبد الله بن الخواجه شمس الدین محمد الکرمانی من أشراف کرمان، و وزیرا فی بلاط التیموریین. اتصف بحسن السیره و مکارم الأخلاق. عمل فی أیام شبابه بخدمه السلطان حسین بایقرا، فأجله و أحله فی بلاطه، حتی بلغ مرتبه الصداره، لکنه اعتزل بعد موت هذا الأمیر و اشتغل بالعباده و نسخ القرآن، و استمر الأمر علی ذلک حتی تمکن الشاه إسماعیل الصفوی من هراسان [خراسان]، فأمره بنظم تاریخ الملک. کان الهواجه [الخواجه] عبد الله مطلعا علی أکثر العلوم المتداوله و الفنون المعروفه. و کان طویل الباع فی النظم و النثر. و کان یکتب مجموعه ن [من ] الهطوط [الخطوط] بشکل جذاب. و قد اعترف تلمیذه عبد الله طباه الهروی بمقامه الفنی، و بان خط التعلیق کان فیه تلمیذا للهواجه [للخواجه] تاج السلمانی. و قد جاء فی تاریخ الرشیدی أن خط النستعلیق لم یکتب به أحد بعد السلطان محمد نور، سواء من حیث الفصاحه أو القاعده مثل عبد الله بیانی. و قد أوکل الشاه إسماعیل أمر تعلیم ابنه أبی النصر سام إلیه.




و دلف محمد مؤمن إلی بلاط الشاه طهماسب، و غدا کاتبه الخاص. و رتب له مرقعا یعد من نفائس هذا الفن النادر فی إیران، إذ کتب بسائر الأقلام المتنوعه و قد اتفق علی أن تاریخ خط هذا المرقع یتراوح بین 934 - ، ثم تفرق بعد هذا التاریخ. و فیما یلی صفحات منها من ضمن مرقعات أخر (مثل مرقع مالک الدیلمی، و سید أحمد مشهدی، و غیرهما). و توجد فی مکتبات "طوب قابوسرای" و جامعه إستانبول. و قد ترک محمد مؤمن بلاط الشاه طهماسب فی أخریات عمره، و رحل إلی الهند، و توفی هناک سنه 948 ه.

نصیر المنشی:

یقول سپهر: إن الخواجه نصیر المنشی کان یکتب التعلیق بشکل جمیل جدا. و توفی سنه 962. و قد حفظت مکتبه خزانه الأوقاف باستانبول بثلاث قطع من خطه من مرقع بهرام میرزا، کتبت بقلم النسخ و الرقاع و النستعلیق، و رقمها فی المکتبه: "تحفه سلطنه مجلس النواب (و المقصود بکلامه هو بهرام میرزا الصفوی) خلد الله تعالی ملکه. کتبه الفقیر نصیر غفر الله ذنوبه" .

الأمیر عبد القادر الحسینی الشیرازی:

جاء فی کتاب "راهنمای گنجینه قرآن" تألیف أحمد گل چین معانی:" یعد الأمیر عبد القادر الحسینی الشیرازی من أبرع خطاطی منتصف القرن العاشر و أوائل القرن الحادی عشر الهجریین، هاجر إلی الهند و حط عصا الترحال فی کلکنده الدکن عاصمه سلاطین القطب الشاهی، و هناک شغل بنسخ القرآن، و قد تمکن من نسخ أربع نسخ من القرآن. و قد ذکرت هذه النسخ الأربع بخطه، و أورد صفحه منها نموذجا.

و لقد شاهدت بنفسی آثاره المعجزه، أعنی القرآن فی مکتبه العتبه المقدسه الرضویه، کتبت بخط ریحانی ممتاز. کما کان هذا الخطاط البارع متمکنا کذلک من الخطوط الأخری.

علاء الدین محمد بن شمس الدین محمد الحافظ الشیرازی:

کان معروفا بالملإ علاء بک. و هو من أساتذه تبریز المعروفین، و ممن تخرج علی یدیه عبد الباقی التبریزی و علی رضا العباسی اللذین عد کل واحد منهما من أعلام الخط المشهورین.

کان علاء بک تلمیذ شمس الدین محمد التبریزی کاتب أوامر الشاه طهماسب. و من آثاره: کتابات عمارات تبریز، و کتب و نسخ قرآنیه، و مرقعات و قطع خطیه ما زال بعضها موجودا بشکل متفرق. و جمیع نماذجه الفنیه البارعه الأثریه مؤرخه بین إلی 1001 ه، من ذلک: نسختان من القرآن بالقلم الریحانی و الرقاع و الثلث، و نسخه محفوظه فی مکتبه إیران السلطانیه السابقه، و قرآن بخط الثلث، و الریحانی و الرقاع، محفوظه فی مکتبه العتبه المقدسه الرضویه (مر عرض نماذج الخطوط فی فصول سابقه و الصفحه 348).

صحیفی جوهری:

من الخطاطین الأفذاذ فی العهد الصفوی. و من جمله آثاره ما کتبه فی مدخل المسجد الجامع بتاریخ 992 ه. و ما زالت صور نقشه ماثله. و له طریقه بنقل "سبعه الأقالیم" من الخط و التذهیب و التجلید و الوصل. توفی سنه 1022.

عبد الباقی التبریزی:

تلمیذ علاء بک، و من الأساتذه البارزین. و من أشهر کتاباته التی ما زالت حتی الیوم: کتابات الإیوان الشمالی، و کتابات داخل الإیوان الکبیر لمسجد شاه السابق، و الأطراف المحیطه تحت القبه، و التی کتبت بین 1035 - 1036 ه.

بعد أن أتم اکتساب العلوم و الفضائل و فنون الخط ترک تبریز قاصدا بغداد. لکن الشاه عباس الکبیر استدعاه منها و أوکل إلیه أمر الکتابات فی مسجد شاه السابق. و إضافه إلی هذه الکتابات وجدت له قطع خطیه.

لا نعلم سنه وفاته. یذکر بعض المؤلفین أنه کان من زمره الحکماء و العرفاء و الشعراء، و یذکرون أنه کان محبا عطوفا، و ذا منحی درویشی. و قد تخلص فی شعره ب "باقی". یذکر هوارت فی کتابه "الخطاطون" و "المنیاتوریون المسلمون فی الشرق" ان:" عبد الباقی التبریزی الملقب بالعالم تلمیذ علاء بک کان یقیم فی تکیه الدراویش ببغداد.. کان الشه [الشاه] عباس الأول قد سمع بشهرته فی خط الثلث و النسخ و التعلیق، فأرسل حسین جلبی یدعوه إلی أصفهان، لینقش کتابات المسجد الکبیر هناک، غیر أنه لم یقبل العوده.

لکن الشاه عباس بعد أن فتح قندهار أمر بإحضاره إلی أصفهان طوعا أو کرها. ففی ذلک الوقت کانت قبه المسجد الکبری قد تمت، و الصفه الثانیه من طرف القبله، و الطاق رأس الباب الکبیر للمسجد، من کتاباته التی وشتها ریشته ".(1)و لا بد من القول بان السائح الروحی المشهور محمد رضا الامامی الاصفهانی هو تلمیذ عبد الباقی التبریزی، و کلاهما من الفقهاء المشهورین فی زمانهما.

علی رضا العباسی التبریزی:

(2) من ألمع خطاطی العهد الصفوی، و الذی لم یکن له نظیر فی خط الثلث.

فقد کان فی خط الثلث و النسخ تلمیذ الملا علاء بک، و فی النستعلیق تلمیذ محمد حسین التبریزی. عاش علی رضا فی بلاط الشاه عباس الکبیر معززا، و دامت حیاته حتی سنه 1038 ه. من آثاره فی خط الثلث کتابات القسم العالی لبوابه قزوین، و التی هی الیوم إداره الأمن و الشرطه لمدینه قزوین، و قمه باب الدخول إلی مسجد الشاه باصفهان بتاریخ ، و کتابه علی قمه باب دخول مسجد الشیخ لطف الله، و کتابه حول قبه من الطرف الداخلی فی أصفهان، و قطعتان فی الشرفات العباسیه فی الضلع الغربی و الشرقی لصحن العتبه القدیمه الرضویه بتاریخ ، و کتابه محیطه بقبه الخواجه ربیع بتاریخ ، و کتابه داخل قبه الخواجه ربیع بتاریخ و التی ما زالت ماثله حتی الآن، و تعد نماذج لأعظم کتابات الثلث. و لم یحفظ لنا من خطه النسخی إلا قطعه واحده من مجموعه شخصیه لخوشنویس زاده. و قد استخرجنا منها قطعه بالتصویر الضوئی (الفوتوکوبی)، تری هنا، و التی کتبها علی منهج أستاذه علاء الدین و قواعده.

محمد صالح اصفهانی:

تری فی القسم الأعلی من محراب مسجد شاه فی أصفهان بخط ثلث ممتاز کتابات تدل علی عراقه فنیه و ظرف فائق، و فی ختامها ورد اسم محمد صالح سنه . و ورد الاسم صریحا و بالرقم نفسه فی کتابه محراب القبه الشرقیه لمسجد شاه السابق:" کتبه محمد صالح الاصفهانی سنه ".

محمد رضا الامامی الاصفهانی:

یعرف محمد رضا بإمام الخطاطین، عاش عمرا مدیدا، و کان معاصراب.
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1- رساله العتبه المقدسه الرضویه رقم: 1

2- راجع ترجمه مفصله له فی هذا الکتاب.




للشاه عباس الأول و الشاه صفی الدین و الشاه عباس الثانی و الشاه سلیمان.

و لقد کان له فی کل حقبه کتابات و آثار علی کل ما کان یبنی للذکری.

لم یکن خطه" الثلث "وحده رفیع المقام، بل کان بارعا فی کتابه النسخ و النستعلیق کذلک. و کان معاصرا للخطاطین المشهورین الآخرین مثل: علی رضا و میر عماد و عبد الباقی و محمد صالح. و قد استطاع کاتب هذا المقال إحصاء ما کتبه علی الأبنیه التاریخیه المشهوره فی أصفهان، فکانت تسعا و عشرین کتابه، و کلها بخط محمد رضا الامامی. و أقدم ما کتبه کان مؤرخا بسنه 1038، و هو فی مسجد شاه السابق، فی زمان الشاه عباس الأول، و کان أحدثه مؤرخا فی سنه 1081 ه.

محمد محسن بن محمد رضا الامام:

تعزی إلیه کتابات کثیره علی الأبنیه القدیمه فی أصفهان و یمتد تاریخها من 1093 - ، کما رئیت فی خزانه آثار أصفهان التاریخیه. لقد کان من أبرز الخطاطین فی عهد الشاه سلیمان الصفوی و أوائل الشاه سلطان حسین و قد دون اسمه بشکل صریح فی بعض الکتابات:" کتبه ابن محمد رضا محسن الامامی" و لم تکتشف له إلا کتابات بالخط الثلث حتی الآن.

و لقد أورد الدکتور بیانی فی کتابه "نماذج الخطوط" قطعه بخط النسخ مع الرقم: "مشقه العبد الأقل محمد محسن الاصفهانی " و هی منسوبه إلی محمد محسن الامامی، و لعل لطول عمره سببا فی هذه النسبه. و لیس معلوما أنها له لأننا لم نجد کلمه "إمامی" فی الرقم. کما تنسب إلیه کتابه بخط النستعلیق موجوده فی شرفه إمام زاده إسماعیل، و التی هی فی الحقیقه بخط ابنه علی نقی الامامی.

علی نقی الامامی بن محمد محسن الامامی:

هو کجده و أبیه فی الکتابات فی المساجد و الأبنیه و آثاره موجوده فی أصفهان، یعد من خطاطی عهد الشاه سلطان حسین الصفوی، و له خطوط کثیره فی مدرسه الحدائق الأربع و ابن الامام إسماعیل فی أصفهان. کما له کتابات موجوده بخط النستعلیق.

کان علی نقی یکتب بخط النسخ و الرقاع أیضا و تتراوح کتاباته التی بخطه بین و . ورد فی رساله العتبه المقدسه رقم" 1 "من المجموعه السابقه أن محمد رضا الامامی و ابنه محمد محسن و حفیده علی نقی قاموا بکتابات کثیره لأبنیه إیرانیه فی حدود قرن کامل من 1039 - ، و یعدون من أعظم الخطاطین، کما ذکرت تلک المجله فی الصفحات 123-125 خطوط هؤلاء الأعلام الثلاثه فی أصفهان و مشهد و قم و قزوین، و أشارت إلی اختصاصهم و مقامهم.

عبد الرحیم الجزائری،

إن أکثر خطوط المدرسه السلطانیه فی أصفهان (الحدائق الأربع) من آثاره، کتبها بخط الثلث الرفیع. کما له کتابات علی باب الدخول إلی المدرسه السلطانیه المشرف علی شارع الحدائق الأربع، و علی باب آخر فی سوق السلطان الطویل بجانب المدرسه مؤرخ بتاریخ ، و کتابه فی مسجد واقع بشارع الشیخ البهائی بتاریخ ، تدل هذه الکتابات علی مهاره و فن فی عهد السلطان حسین الصفوی.

خطاطون مغمورون فی القرن العاشر

لم تتیسر لنا معرفه حیاه عدد من الخطاطین، إلا أن آثارهم الماثله تدل علی مهارتهم و براعتهم. من هؤلاء:

محمد بن سلطان شاه الهروی

-

معین المنشی

-

شمس الدین علی الشیرازی

و له نسخه قرآنیه بخطه فی مکتبه العتبه المقدسه الرضویه -

شمس الدین محمد بن أمیر علی التبریزی

-

یوسف الغباری

-

أبو سعید الامامی

-

محمد بن أحمد الخلیلی التبریزی،

و له نسخه قرآنیه بخطه فی مکتبه العتبه المقدسه الرضویه بقلم المحقق و توقیع ممتاز، مؤرخه بسنه 981. و سوف نفرض نموذجا لها فی فصل المحقق -

محمد بن میرک علی نقی الشیرازی

-

عبد الله بن سلطان محمد الهروی

-

فخر الدین علی الحسینی

-

الصیرفی،

و هو غیر عبد الله الصیرفی المعروف - نظام الاصفهانی -

حسن بن محمود سالم

-

باقر بنا،

و أکثر کتاباته واقعه داخل مسجد الشیخ لطف الله بخط ثلث عال ممتاز.

کما أن هناک عددا من الخطاطین من الذین عاشوا فی القرن العاشر، و أدرکوا القرن الحادی عشر، و هم: درویش مقصود التبریزی أو حاجی مقصود شریف التبریزی - میرزا علی - سلطانیه - حسن بیک التبریزی شاه محمد الأشرفی.

الخطاطون المعروفون فی القرنین الحادی عشر و الثانی عشر

إبراهیم آغا القمی:

محمد إبراهیم ابن محمد نصیر القمی من مشاهیر الخط النسخی، و الذی کان أستاذ میرزا أحمد التبریزی. إبراهیم آغا من الخطاطین الأعلام و الأساطین المشهورین فی عهد سلطنه الشاه سلیمان و الشاه سلطان حسین الصفوی، فهو کان یکتب، بالاضافه إلی الخطوط الأصولیه، التعلیق و النستعلیق و المکسر بغایه من الجوده و البراعه، و من أفضل ما اشتهر به خط النسخ، إذ یقال إنه کان ینسخ فی کل سنه ثلاث نسخ من القرآن و یتعیش من أجرها عیشه مرفهه.

و قد أمضی عمره کله عزبا سخیا، و قد کان حیا سنه 1117، إلا أن تاریخ وفاته غیر معلوم.

میرزا أحمد النیریزی:

هاجر أحمد بن شمس الدین محمد النیریزی فی أیام شبابه من نیریز إلی أصفهان، و اختار دار إقامته فی هذه المدینه بحدود سنه 1100. و قد کان یحظی باحترام الشاه سلطان حسین الصفوی، و بتقدیر لدی أمراء عصره و فضلائهم و أصحاب الفن. و کانوا یقبلون علی آثاره بمال کثیر، حتی قیل إنه جنی من فنه فی حیاته ستین ألف تومان صفوی.

کان النیریزی ذا شمائل نفسیه خاصه، فقد نقل أنه کان یکتفی لعیشه بمبلغ زهید، بینما ینفق بقیه ما یجنیه. و قد قصد فی أواخر عمره العتبات العالیات، و لم یتقاعس هناک رغم کبر سنه عن الکتابه، ففی مکتبه سلطنه إیران دعاء بخطه محفوظ فی النجف الأشرف، کتبه بتاریخ .

و تبعا لاختصاص النیریزی ببلاط الشاه سلطان حسین (السلطانی) فإنه یکتب بعض الرقم و الآثار، کتبها بامر هذا الملک. و کان قد تعلم خط النسخ فی ابتداء حیاته لدی إبراهیم القمی، إلا أن منهج خطوطه کان أقرب کثیرا إلی خطوط علاء الدین النیریزی، فقد کان واضع قواعد خاصه لخط النسخ، بل هو الذی قعد أصوله فی إیران. و عد النیریزی أشهر أساتذه النسخ فی إیران و أعرقهم.

و من آثار قلمه قاعده باقیه تعد من أندر ما قدمه أستاذ. و من أهم آثاره:
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عمل خطاطا بین 1096 - ، أی کان اسمه لامعا أکثر من نصف قرن، و أنه توفی عجوزا.

محمد الهادی الاصفهانی:

هو ابن الملا محمد صالح المازندرانی، و یعد من زمره العلماء و الزهاد، و من ألمع خطاطی الخط النسخی، و قد کان من معاصری إبراهیم آغا القمی و من أتباعه فی منهجه و قواعده. أمضی حیاته فی أصفهان و انتهت حیاته فی المدینه المذکوره فی أثناء فتنه الأفغان فی سنه 1135.

القرنان الثانی عشر و الثالث عشر

هاشم آغا الاصفهانی:

هو محمد هاشم بن محمد صالح اللؤلؤی الاصفهانی، المعروف بزرگر (الذهبی) (والد میرزا محمد علی محرم، و جد عبد الوهاب محرم الیزدی شاعر السلاله القاجاریه). و هو من أساطین خط النسخ المعهودین فی القرنین الثانی عشر و أوائل القرن الثالث عشر، و قد حظی فی زمانه بشهره طبقت آفاق الأمصار الإسلامیه، حتی إن الشعراء کانوا یمدحونه بحسن خطه. و قد کان فی الخط النسخی مضارعا لعبد المجید درویش، و هما اللذان رسخا دعائم الخط المکسر.

لم نعرف تاریخ وفاته، لکن المسلم به أنه کان حیا بین السنوات و ، و قد احتلت آثاره طیله هذه المده مقاما جعلته من ذوی القدره فی فن الخط. و بناء علی ما نقل من "دلیل الخزانه القرآنیه" أن مجلدین من القرآن بخط محمد هاشم لؤلؤی محفوظان فی مکتبه العتبه المقدسه الرضویه، نسخا فی سنه 1184، و 1185 ه. ق.

تذکره:

و إثر انقراض الدوله الصفویه سنه 1135 و الحوادث المتتابعه و الحروب و الفتن التی انتشرت فی أطراف دوله إیران و أرجائها جعلت الناس ینشغلون بأنفسهم، فکان ذلک سببا فی انحطاط الفن، بما فی ذلک فن الخط.

و منذ بزغ فجر القرن الثالث عشر استعاد فن الخط مقامه تدریجیا، فازداد الاهتمام بالأقلام السته، و لا سیما الخط النسخی، و ازداد عدد الخطاطین بشکل ملحوظ، فظهرت آثار نفیسه من القرآن و الأدعیه و الکتب و المرقعات و القطع و الکتابات تحمد عمل أصحابها.


الشیخ خلیل مغنیه

مرت ترجمته فی الصفحه 349 من المجلد السادس، و نزید علیها هنا هاتین القصیدتین:

قال:

خمسون عاما قد مضت هل ترجعن و لیتهنه

مرت کانفاس الصباح تذیع من نفحاتهنه

هاتیک أزهار الربیع تناثرت بریاضهنه

کانت علیهن الریاح شدیده فنثرتهنه

فبکی علیهن الکنار بغنه وصلت بغنه

کل الحیاه هی الشباب فکم له بالنفس رنه

من لی یساعدنی علی أیامه برجوعهنه

ذهبت و آمال الرجوع کومضه من نورهنه

ودعتهن بادمع مزجت دما بجفونهنه

فی عارضی طلائع أرجفتنی بطلوعهنه

بیض و لکن الکعاب بغضبه لبیاضهنه

نفرت بنیات الصبا لما بدت لوجوههنه

و ضحکن للنور المطل و قد بکیت لضحکهنه

و خطرن و النسمات تلعب فی ضعاف خصورهنه

یمزجن من فرط التدلل هزلهن بجدهنه

یغرین کبار العقول بقاصرات عقولهنه

و الشیب حد الملتقی بین الوقور و بینهنه

عفواک لست بمغرم نصب الشباک لصیدهنه

مثلی تنزه المکانه أن یخف لمثلهنه

ذی لهوه من شاعر أرخی لفکرته الأعنه

فاتی الخیال بباقه قد نظمت من زهرهنه

هیا لروضات الربی نجری الدموع لحالهنه

تلک المطامع أحرقت زهراتها فی نارهنه

أنی نظرت تری الشحوب یلوح فی أنحائهنه

صحراء تسقیها العیون سحابه من دمعهنه

هزتک یا جبل العلی أیدی الطغام بفعلهنه

صور کان وجوهها للناظرین لها دجنه

أشکال خزی کالقرون السالفات و خزیهنه

یا صبیه الأکر التی تعدو لها فی سوحهنه

سدت مهازلک الطریق و لیس فی سیر مظنه

أید معوده علی بذر الخنوع بمقهنه

جعلت زخارف صنعها یوم الحساب لها مجنه

فی کل ناحیه أذی من دونه وخز الأسنه

إن الحوادث جمه و المخجلات أشدهنه

کم فی الحمی قد زمجرت هوج دهته بعصفهنه

ترکت بهاتیک المروج زلازلا من وقعهنه

تلک الخمائل ما رأت حرا یثور لحفظهنه

الکل فی نظر الحقیقه مهملون لشانهنه

و الکل قد ترکوا البلاد محاطه ببلائهنه

للناقرات علی الدفوف یجدن فی نقراتهنه

للضاربین بأرجل وجه الثری هوسا و جنه

یا للبلاد فکم تبث مفاسد بربوعهنه

و لکم یراح و یغتدی فی کل مهزله لهنه

کشف الستار عن الأولی یتسابقون لنهیهنه

جشع النفوس یثیرها للعب فی أوضاعهنه

و خمول أشباه الرجال عن القیام بحقهنه

ترک المجال لمن یروم وقیعه بکبانهنه

أین الهداه و هل لهم من جوله بمجالهنه

أین الشباب و ما هنالک یقظه بشبابهنه

الیوم یومک یا رعاع فنکلی برجالهنه

تلک الوعود فهرولی و خذی الحی لحربهنه

ستضیء أنوار الصباح بهیه بجهاتهنه

و تزیل کل دجنه سوداء عن أبصارهنه

و تری البلاد دلیلها یمشی بها لحیاتهنه
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ما رمت أقصد واحدا بمقالتی من أهلهنه

إن البلاد و أهلها مثل الخمول بارضهنه

فوضی تسود علی الشئون جمیعها بجمیعهنه

و قال:

سائل الناس فی الجنوب علا م سودوا بالعیوب وجه الجنوب

أضرموا نارها بکل مکان و أتی الغر یرتمی باللهیب

ثم جاءوا و هم یقولون إنا قد ملأنا الدنا بنفح الطیوب

أیها القوم إنکم لأناس نهض العیب فیکم للمعیب

إنما الناس کالنبات فهذا طیب طعمه و ذلک مر

و کذا الناس فی الحقیقه هذا عبد قوم و ذاک فی القوم حر

إن تخفیت فی صفاتک یوما سوف یبدو لثاقب الفکر سر

لیس یزری بصاحب الفضل زور لا و لا یبلغ الکرامه غر

قد عدونا علی الطریق جمیعا کلنا نبتغی بلوغ الأمانی

و انتهینا إلی الحمی و أخذنا نتجاری بحلبه المیدان

ثم عدنا و فاز هذا و هذا لم ینل غیر صفقه الخسران

و أری الکل فی الربوع سواء ذاک عیب فی کفه المیزان

نحن أولی بان نکون مثالا فائق الوصف فی بدیع المعانی

نحن أولی بان نبث أریجا من زهور الهدی بکل مکان

نحن أولی بان تنظم فینا ألسن المدح رائعات البیان

نحن أولی بکل هذا فهذا أثر الدین فی بنی الإنسان

إن فی عالم النفوس نفوسا کالدجی وحشه و کالنتن ریحا

لم یکن للجمیل فیها محل قد أبت أن تحل إلا القبیحا

أنهکت روحها القبائح حتی لم تبق لها و عینیک روحا

فی مطاوی اللئیم نار تلظی لیس تبقی مهشما و صحیحا

کم ترائی. و لا یفید ریاء هتک الستر عن خفایا المرائی

میت أنت فی الحقیقه لکن بقیت فیک صوره الأحیاء

یسطع النور فی الظلام و یبدو ما تخفی بحالک الظلماء

یا مقیم البناء فوق رماد سوف تنهار شامخات البناء

أنت فی ثروه الاباء غنی قد تجملت بالصفات الرضیه

و هو فی ثروه النقود فقیر دنس الروح بالأمور الدنیه

یا أخا اللؤم و النوایا مطایا سوف ترمیک بالمهاوی الخفیه

ظهرت منک للعیان مطاو سوف تطویک طیه بعد طیه

لا تسلنی فکم یثیر سؤال فی محانی الأریب نار الأذیه

همج أقلقوا البلاد و زاحوا کیف شاء العمی لکل دنیه

یا عصی الرعاع وعرک أضحی مصدر الفضل للأکف قویه

لا تشاء الرعاع إلا شذوذا و انبعاثا بحالک الهمجیه

هذه نهضه البیان و هذا أثر الفن فی وجوه الطروس

یا یراع البیان منک عرفنا کامنات تغلغلت بالنفوس

إن یوما به ولدت عبوس لیته لم یکن بیوم عبوس

قد حسبناک بالسعود محاطا فإذا أنت بالنحوس مفعم


الشیخ خلیل یاسین ابن الشیخ إبراهیم

ولد فی بلده العباسیه (جبل عامل) سنه 1328 و توفی سنه 1405. تعلم علی والده القراءه و الکتابه و قرأ القرآن. ثم درس علی الشیخ حسین مغنیه فی بلده طیر دبا حتی بلغ کتاب (اللمعه) ثم سافر سنه 1353 إلی النجف فتابع هناک دراسته علی علمائها ثم عاد إلی جبل عامل سنه 1365 و اقام فی بلده العباسیه إلی ان عین فی القضاء الشرعی قاضیا ثم مستشارا فی المحکمه العلیا له من المؤلفات المطبوعه: إثبات الصانع، حل مشکلات القرآن، محمد فی نظر علماء الغرب، الامام علی عداله و رساله.

و له من غیر المطبوع: المفردات الاجنبیه فی اللغه العربیه، شرح الکفایه، رساله فی العلم الاجمالی، شرح علی طهاره العروه الوثقی و غیر ذلک.

و له دیوان شعر مخطوط، منه غیر ما نشر فی ترجمته:

أرسل لوالده جوابا علی رساله منه:

تقول سوی العلیاء لا تتطلب وجد و کاس الصاب دونک فاشرب

و أوصیک لا تنفک ربک مرضیا فذاک و ایم الله أعظم مکسب

أجیبک سمعا و امتثالا و طاعه فلست سوی العلیاء بالمتطلب

و لست اری الا رضاک وسیله و إرضاء ربی فی بلوغی ماربی

قال یعلق علی قصیده لأحد اصدقائه المصابین بمرض السل سنه 1366:

عواطف قد ضاق الفسیح بها صدرا فنظمها فی السلک شاعرها شعرا

و لحن آلام الکئیب مغرد فنبه بالألحان عاطفه سکری

و راح من الآلام یبعث زفره تلظی و أنفاسا رماها لنا حری

و أرسلها من فیه عقدا منضدا کما صاغها من فیض فکرته درا

شکا الشاعر السل الذی اجتاح جسمه و طار به للشیب یستبق الدهرا

و ود" بان الموت یسرع نحوه و لکنه یأبی الدنو له حذرا "

شکا مستغیثا من زمان رمی به إلی غمره الأسقام فاستوقف الفکرا

و رددها شکوی تعاظم وقدها بطی الحشا إذ راح یقذفها جمرا

و دوی بارجاء البسیطه من أسی نداء تعالی لیت فی مسمعی وقرا

فأجج نیرانا بشکواه یصطلی بها القلب و انهلت لها أدمع حمرا

لئن کان داء" السل "سلطان قوه غزاکم فرحتم منه فی سجنه أسری

و بزکم الآمال فی میعه الصبا یسومکم ضعفا و یوسعکم قسرا

و یذوی من الروض البهیج ندیه و راحت علیکم منه آلامه تتری

و باتت أمانیکم لدیه صریعه و صرتم بحال لم تطیقوا لها صبرا

فهذی سلاطین النوائب جمه تهاجمنا لا نستطیع لها قهرا

أطلت علی الدنیا فمدت رواقها و ها کل من تلقاه یشکو لک الدهرا

فما الدهر و الأیام إلا مصائب تعض علی الأحرار فی سیرها جهرا

تراها إذا ما امتد طرفک حلقت عقابا فتلوی الجید منقضه صقرا
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علی الروضه الغنا فتنهب ما بها و قد تخذت غض الغصون لها وکرا

رویدک ما الإنسان إلا بعزمه ینال به المجد المؤثل و الفخرا

فان هو أولاه الذمیم رمی به سحیقا و إلا کان مقعده الشعری

و ما هی إلا النفس إن أنت رضتها تجدها علی الآفاق عباقه نشرا

و إن هی طارت بالکمال إلی الذری فما ضرها الجسم الذی یجرع الصبرا

و قال فی السنه نفسها من قصیده:

حیدر صنو أحمد من براه ربه للأنام من لألائه

من إذا هجته تلفت حذرا منه شخص الزمان خوف لقائه

و إذا هجته ترنح شوقا للوغی و الردی بحد مضائه

نشر العلم و الفضیله طرا فی صلاح الزمان فی أبنائه

سائق البغی للدمار و حامی بیضه الدین من أکف عدائه

فارس الکون من کشبل علی دوخ الدهر فی عظیم بلائه

مفردا و العراق أقبل سیلا من جیوش تسد ثغر فضائه

فثنی السبط منه عزم کفاح یرجف الأرض فی ربی صحرائه

و أثار الوری ضروسا فماجت بالنجیع المراق من خصمائه

طرفه الفلک و اللواء شراع و الحسام المجداف فی دأمائه

صرخ السبط فی الضلال فدوی فی عمود الزمان رجع ندائه

موقف حیر العقول و ألوی بنفوس تطیش من دهیائه

بذل النفس و النفیس فماتت أمه البغی و اهتدی کل تائه

و سری موکب الهدی مطمئنا یبسم النصر فی بیاض سرائه

حادث أرجف البسیطه حزنا و ترامت مصائب من جرائه

غمر الناس منه فیض دماء و أطاش العقول فی کربلائه

کبر الکون من أسی و تهاوت عنه أفلاکه إلی بطحائه

و قال و أرسلها إلی مرجع عصره السید أبو الحسن الاصفهانی فی النجف الأشرف:

یا دره الدنیا التی أم العلی عقدتک فوق جبینها إکلیلا

ما ذا أقول بمدح ذاتک اننی لا أستطیع لمدحها تفصیلا

یا واحد الدنیا و من إفضاله ترکته فوق النیرین نزیلا

یا من بکل فضیله هو احمد للشرع اضحی حامیا و کفیلا

و لانت قطب رحی المعارف و الهدی و أحق من فی ذا الوری تفضیلا

و قال و هو فی النجف الأشرف راثیا الشیخ حسین مغنیه سنه 1359 و أرسلها إلی جبل عامل:

جبت لعامله المنون سناما فطوت و لکن مجدها البساما

و هوت حصون العلم لما ان هوی عنها (الحسین) دعامه و قواما

یا واحد الدنیا طوتک ملمه فطوت بک الآمال و الأحلاما

ما ذا أقول مؤبنا أ فلست من خضع الزمان لقدره إعظاما

و علوت آفاق العلا حتی علت قدماک من هذا الزمان الهاما

حتی إذا مد الردی لک کفه فرمی من الدین الحنیف دعاما

و هوی صریعا شرع طه حینما صرف الزمان سقاک منه الجاما

و اطار قلب المکرمات أسی و قد ترک الدموع دما علیک سجاما

و انهار صرح العلم بعدک و انطفی مصباحه فغدا النهار ظلاما

یا مخرس الفصحاء أعظم حسره فی النفس انک لا تطیق کلاما

کنا برشدک نستضیء إلی الهدی مذ کنت فینا سیدا و إماما

رحماک قد حل المصاب و أصبحت قطع الاسی فوق النفوس رکاما

خطب له فی قطر "عامل" صرخه هز "العراق" دویها "و الشاما"

خطب دهی النجف الشریف و راح فی أقطار یعرب یبعث الآلاما

ابکی بک الدین الحنیف و انما ابکی الابا و الحزم و الاقداما

عجبا لشخصک کیف غیبه الثری أم کیف یلثم ثغرک البساما

أ فلست من بلغ السماء بشاوه حتی وطات من السماک الهاما

واروک لکن فی القلوب انما واروا بک الایمان و الاسلاما

و قال یرثی الحسین (ع) من قصیده:

بأبی الألی فی الغاضریه صرعوا و قضوا حقوقا للعلی و دیونا

بأبی الألی باعوا النفوس و ارخصوا من سعرها دون الحسین ثمینا

بذلوا نفوسهم لدیه و انما کل غدا فی بذلها مفتونا

فغدا ابن حیدره وحیدا لم یجد الا الصوارم و السنان معینا

و تدفقت کالسیل آل امیه کی تشفین من الحسین ضغونا

و عدوا علیه فغاص فی أوساطهم فردا و أوقدها هناک زبونا

و اثارها حربا و أدمی منهم قلبا و لف علی الیسار یمینا

فبکفه ذات الفقار قد اغتدی فی حده الموت الزؤام کمینا

و أدار أرحیه الطعان و هزها حربا و حکم فی الرقاب منونا

مستنصرا بهم فلم یر ناصرا إلا الحسام و صحبه السبعینا

فسطا بفتیته الکماه و أوقدوا حربا علی أهل الضلال زبونا

صید نضوا بیض الخدود فضرجوا بدم الطلی للمرهفات جبینا

و عدت خیولهم فخیم قسطل فغدا لهم یوم الکفاح عرینا

شرعوا العوامل و هی ظامیه الحشا فهوت علی مهج العداه منونا

حتی إذا حکم القضاء ترجلوا للموت: ثم مضرجا و طعینا

حقنت دم الکفار آل امیه و دم ابن طه لم یکن محقونا

مثل الحسین یری شریدا خائفا و یزید ینعم فی القصور أمینا

و أتت عقیله خدرها ابنه فاطم تبکی أخاها لوعه و شجونا

و شکت فقطعت القلوب و للاسی وقع یهز الراسیات حنینا

أ أخی یا أملی و معتصمی و من قد کان خدری فی حماه مصونا

غادرتنا و ذهبت عنا نائیا من ذا إذا بعد النوی یحمینا

و رنت إلی نحو الغری بطرفها و الزرء فت فؤادها المحزونا

و دعت أباها المرتضی و استنجدت فیه فأعطت للصخور اللینا

یا لیت شخصک حاضر ما بیننا لتری بناتک للسباء ولینا

فسروا بنا فوق المطایا حسرا نطوی سهولا فی الفلا و حزونا

ان نبک من ذل السبا قرعوا لنا رأسا و ان نشک العنا نهرونا

الله ما فعلته آل أمیه فی الطف کل رزیه ینسینا

خطب له السبع الطباق تجاوبت حزنا و أدمی للسماء عیونا

یا وقعه هدمت مشیدا للهدی و غدت سهام فصالها ترمینا

و مضت تسیر مع الزمان کأنما اضحی صداها للزمان قرینا

ذکری نجددها اسی و نقلها دمعا و تبقی أعصرا و قرونا

و قال فی أمیر المؤمنین (ع):
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یا صب حنانک لا تجر رحماک فطرفی فی سهر

یا من أخلصت له فی الحب علا م هجرت و لم تزر

أقسمت یا غید ذی غنج یصطاد بطرف منکسر

و بمعقد تاج عسجده من فوق محیا کالقمر

انی أهواه علی سقمی و اهیم به طول العمر

یا زهو النفس و بغیتها و مؤمل قلبی المستعر

صل صبا کابد فیک جوی ثم اعدل فیه و لا تجر

أ یلیق بمثلی ان یبقی قلقا و بدمع منهمر

و تعود و قلبک فی جذل ریانا کالغصن النضر

فلئن أسرفت بهجرک لی و ترکت فؤادی فی سعر

فبحب علی قد غنی لی عود الأنس بلا وتر

مولی الثقلین أبو الحسنین و دنیا الفخر لمفتخر

کشاف الکرب عن الهادی بمواقف تذهب بالفکر

بدر، أحد تتلو الأحزاب و خیبر ربات العبر

علم الإسلام بیمناه فی الحرب یرفرف بالظفر

من أحیا العدل و أفنی الجهل بحد مهنده الذکر

من قال سلونی ما شئتم عن کل عصیب مستتر

فی الصدر هنا علم جم للناس فهل من مدکر

من بات وحیدا مفتدیا طه بالنفس من الخطر

بمزایا فیه قد ازدحمت حدث من شئت من البشر

ردد بالمدح له ذکرا و انثر ما اسطعت من الدرر

بسمو الذات علا هام العلیاء و طال علی القمر

بحماک أبا حسن قد لذت و جئتک فی کف صفر

فاعطف مولای علی عبد لجزیل نوالک مفتقر

و أغثنی یا کهف اللاجی من نار ترمی بالشرر

أ فلست علی الحوض الساقی من منهل کوثرک النمر

أم لست قسیم النار غدا فتقول خذی هذا و ذری

و اجعل محیای بمقعد صدق عند ملیک مقتدر

و اقبل ما استیسر من مدحی لعلاک بنظم مبتکر


دبیر، میرزا سلامت علی ع

ولد فی دهلی سنه 1218 و توفی فی لکنو سنه 1292.

عرف بلقبه (دبیر) و لم یشتهر بغیره لذلک ترجمناه فی حرف الدال. هو بین الشعراء الهنود شاعر المراثی الحسینیه، و هی المظهر الفرید لشعره، بلغ فیها أعلی المراتب، و بلغت علی یده ذروتها، و کان یجید العربیه و الفارسیه.

یتمیز شعره برصانته، و بصیاغته الصیاغه العالیه، فهی صیاغه صائع [صائغ ]مبتکر تطیعه اللغه و البیان کما یرید.

و کان أنیس و دبیر فرسی رهان فی عصرهما، و کان الناس فیهما منقسمین بینهما یتعصب لکل واحد منهما المتعصبون و یتحزب المتحزبون. و تدور المناقشات و تعقد الحلقات التی ینقسم فیها الناس بینهما، کل فریق یفضل شاعره علی شاعر الفریق الآخر. و فی هذا التزاحم و التنافس برزت مراثیهما الحسینیه بروزا کبیرا، لقد عنیا بتصویر واقعه کربلاء و وصف بطوله شهدائها تصویرا و وصفا فی غایه الدقه مما أثری الأدب بالشعر القصصی الحی. و یعبر عنهما أحد الکتاب قائلا:" یشغل میر أنیس و میرزا دبیر مقاما فی طلیعه شعراء المراثی فی کل عصر و مصر.

و مراثیهما الحسینیه شهیره مقدره بشتی مقاییس النقد و معتبره من أفضل القطع الأدبیه التی کتبت باللغه الأردویه".

(راجع ترجمه أنیس فی محلها من هذا الکتاب).


دبیس بن صدقه المزیدی.

مرت ترجمه مفصله فی المجلد السادس، له و لأسرته بنی مزید. و مما لفت نظرنا ما قرأناه فی دائره المعارف الإسلامیه فی بحث (تفلیس) أن محمود بن محمد السلجوقی (1118 - 1131 م) انفذ حمله علی الکرج إغاثه لمسلمی تفلیس.

و قد اشترک فی هذه الحمله کل من نجم الدین غازی الارتقی و دبیس بن صدقه المزیادی (کذا) (عرف باسم دربز Durbez فی أخبار الکرج) و أخو السلطان طغرل (صاحب أران و نقجوان) یصحبه اتابکه کنتفدی، و دخل هذا الجیش ثریالث و منجلیس فی الثامن عشر من أغسطس سنه 1121 و لکنه منی بالهزیمه علی ید داود و من معه من القفجاق.

و لما کانت النسخه العربیه من دائره المعارف مترجمه عن لغه اجنبیه فلم یفرق المترجمون بین (مزیدی) و (مزیادی)، لأن الکلمتین تکتبان فی الحروف اللاتینیه کتابه واحده علی انه کان من المفروض ان یکون لدی المترجمین شیء من الإلمام بتاریخ بنی مزید و ان یکونوا اطلعوا و لو قلیلا من الاطلاع علی تاریخ هذه الدوله العربیه العریقه. و لکن تبین من ذکرهم لکلمه (مزیادی) انهم یجهلون کل الجهل انه کان فی تاریخ العرب کلمه (مزید)، و النسبه إلیها مزیدی.

علی ان المهم فی هذا الموضوع هو ما ذکر فی الأصل من مساهمه دبیس بن صدقه فی الحمله السلجوقیه علی تفلیس


رجل من بنی لیث

.

حملت میمنه أمیر المؤمنین ع یوم الجمل علی میسره أهل البصره، فاقتتلوا و لاذ الناس بعائشه، أکثرهم ضبه و الأزد، و کان قتالهم من ارتفاع النهار إلی قریب من العصر، و یقال إلی أن زالت الشمس، ثم انهزموا، فنادی رجل من الأزد: فروا، و استحر القتل بالأزد فنادوا: نحن علی دین علی بن أبی طالب، فقال رجل من بنی لیث:

سائل بنا یوم لقینا الازدا و الخیل تعدو أشقرا و وردا

لما قطعنا کبدهم و الزندا سحقا لهم فی رأیهم بعدا

(1)


ذو فقار الدوله نجف علی

حین تولی الحکم فی دهلی (الهند) أورنک عالم کیر محیی الدین سنه 1069 حدث تطور خطیر فقد هاجم هذا الملک بلاد الدکن و تغلب علیها بعد حروب دامیه، و تظاهر بعداء الشیعه و أخرج علماءهم إلی البحرین و ایران و الحجاز، و هاجر بعض أمراء الدکن إلی دهلی و بلاد اخری.

و مات أورنک زیب فی اورنک آباد و خلفه ابنه شاه عالم بهادر شاه سنه
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1- الطبری




1119 و کان بهادر شاه علی عکس أبیه شیعیا صریحا معلنا بالتشیع، فأمر بان یخطب فی المساجد یوم الجمعه بأسماء الأئمه الاثنی عشر.

و بعد زوال الضغط نشط الشیعه بالکتابه و التألیف رادین علی من هاجمهم و طعن فی عقائدهم.

و کانت الدوله فی دهلی قد أصبحت فی نهایه عهودها و بدأت الانتفاضات علیها و الاستقلال عنها فی المناطق و الأطراف، کما قامت المشاحنات المذهبیه، و بدأت الانقلابات فی العاصمه نفسها، ففی کل یوم أمیر جدید یتولی الحکم ثم ینتزع منه.

و من بین هذه الزعازع نهض ذو فقار الدوله نجف علی، و کان بطلا صندیدا ذا شخصیه قویه فقضی علی الفتن و أصلح الفساد و أعاد النظام و وحد البلاد و رد بعض الشیعه المشردین. و عاد إلی الشیعه اطمئنانهم لأن ذا فقار الدوله کان شیعیا ایرانی الأصل، و عاد التألیف و الکتابه فی الشیعه و إقامه الشعائر الحسینیه، و بقی من أثر ذلک العصر کتاب (کربل کتا) أی قصه کربلاء و هو الکتاب الذی یمکن القول أنه أثر أبعد الأثر فی ترکیز اللغه الأردویه و إرساء قواعد آدابها و إیجاد نثرها الفنی.

و صاحب هذا الکتاب هو (ملا فضلی)، فضل علی، و قد کان أدیبا متضلعا، ثم واعظا و خطیبا علی المنابر الحسینیه، و إلی جانب ذلک کان ممن یجیدون الکتابه العربیه و الفارسیه، و هو ممن برزوا فی عصر الاطمئنان عصر ذو فقار الدوله نجف علی.

و کتاب (کربل کتا) هو کتاب فی المجالس الحسینیه و فیما عرف باسم (المقتل) رتبه علی اثنی عشر فصلا، و فی کل فصل مجالس، و کل مجلس یشتمل علی موضوع خاص، و هی هکذا:

المجلس الأول یشتمل علی ذکر وفاه النبی ص، و المجلس الثانی علی وفاه الزهراء (ع) و الثالث علی استشهاد أمیر المؤمنین ع، و الرابع علی شهاده الحسن ع و الخامس علی شهاده مسلم بن عقیل، و السادس علی شهاده أولاد مسلم بن عقیل، و السابع علی شهاده القاسم بن الحسن ع، و التاسع علی شهاده العباس بن علی ع و العاشر علی ذکر علی الأکبر، و الحادی عشر علی ذکر علی الأصغر، و الثانی عشر علی استشهاد الحسین ع و علی الکتاب طابع واضح من کتاب روضه الشهداء لملا کاشفی الفارسی، و منهجه منهج الکاشفی.

و ملا فضلی صاحب الفضل المتقدم علی سائر الکتاب، و منهجه أقدم منهج أدبی صناعی، ففیه السجع و المحاسن البدیعیه و الکلمات و الآیات و الأحادیث العربیه، حتی أنه افتتح مجالسه بخطبه عربیه، و فی خلال الکلام یورد أشعارا من الأردویه و الفارسیه.

و انتشر الکتاب و صار یقرأ و یسمع فی الحسینیات و مجالس العزاء و اطرد ذکره و کان تالیفه سنه 1145 (1733 م).


الشیخ راضی آل یاسین ابن الشیخ عبد الحسین

ولد فی الکاظمیه سنه 1314 و توفی فی لبنان سنه 1372 و نقل جثمانه إلی النجف الأشرف فدفن فی مقبره جده.

هو سلیل الأسره العلمیه الشهیره و وارث علمها و أخلاقها و ورعها.

درس علی أخیه الشیخ محمد رضا و الشیخ محمد کاظم الشیرازی و غیرهما، ثم استقر فی الکاظمیه عالما جلیلا و سیدا نبیلا، و قد کنت خلال وجودی فی العراق القاه فی بیته فی الکاظمیه فیما کان یسمی (بفضوه آل یاسین) فیروعنی مجلسه بما کان یفیضه علیه من علم جم و خلق کریم و حدیث ممتع، و بموته انطوت فی الکاظمیه صفحه من أنقی صفحات العلم و الدین و التقی.

له من المؤلفات: 1 - أوج البلاغه، جمع فیه خطب الحسن و الحسین (ع).

2 - تاریخ الکاظمیه مجلد کبیر، نشر بعضه فی مجله الإصلاح البغدادیه.

3 - صلح الحسن، مطبوع. و له شعر غیر مجموع.

أصیب فی أواخر حیاته بمرض عضال لم تفد فیه المعالجه فی العراق، فذهب إلی لبنان فتوفی هناک.


الحاج میرزا رضی ذو النوری التبریزی ابن محمد حسن

ولد فی تبریز سنه 1294 و توفی فی حدود سنه 1377 فی قم.

درس فی تبریز و فی سنه 1317 هاجر إلی النجف الأشرف فحضر علی الشرابیانی و الخراسانی و الیزدی و الأصفهانی، ثم عاد إلی تبریز فمکث فیها عده سنین. ثم انتقل إلی مدینه قم فکان من مدرسیها و بقی فیها حتی وفاته.

له من المؤلفات: 1 - شرح و تعلیقه علی العروه الوثقی 2 - الکنی و الألقاب 3 - القضاء و الشهاده 4 - شرح نجاه العباد 5 - حاشیه علی الإشارات.


الشیخ راغب حرب

ولد فی جبشیت (جبل عامل) و استشهد فیها سنه 1405 عن واحد و ثلاثین عاما.

تلقی دراسته الابتدائیه فی جبشیت ثم تابع الدراسه المتوسطه فی النبطیه ثم انتقل إلی بیروت حیث کانت قد تکونت فی ضاحیتها (برج حمود) مدرسه تعد للدراسات الإسلامیه و فانتمی إلیها و بعد سنوات هاجر إلی النجف الأشرف لمتابعه تلک الدراسات و استمر فی دراسته حتی بلغ طغیان النظام العراقی عنفوان تسلطه و أخذ بمطارده الأحرار فی کل مکان فأجبر علی ترک النجف و العوده إلی جبل عامل. و کانت مدرسه برج حمود قد نمت و توسعت فی تدریسها فعاد إلی الانتماء إلیها متابعا دراسته الأصولیه و الفقهیه، عاملا فی الوقت نفسه علی رعایه مجموعه من الشبان المؤمنین الواعین من خلال جلسات اسبوعیه معهم.

و فی سنه 1975 م اختار قریه (الشرقیه) للعمل فیها، و کانت معروفه بأنها قریه صعبه، و لم یمض سنتان علی عمله فی هذه القریه حتی تبدلت حالتها و استنارت بهدی الایمان و التقی.

و فی سنه 1978 م انتقل إلی بلدته جبشیت و تولی أمور الرعایه الدینیه فیها و إقامه صلاه الجمعه. و کان حریصا علی توسیع اطار نشاطه الارشادی إلی القری المجاوره، و قد ساعده علی النجاح سمعته الطیبه و بساطته و صدقه.

و فی جبشیت عاش واحدا من الناس قریبا منهم متواضعا عفیفا،
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و بالاضافه إلی نشاطه الیومی من صلاه الجماعه و تدریس الفقه و القرآن و التعلیم فی مدارس المنطقه، عمل علی إنشاء المؤسسات، مضافا إلی المسجد الکبیر الذی استشهد و هو قید الإنشاء.

أنشا دارا للأیتام باسم "مبره السیده زینب" و نظرا للنجاح الکبیر الذی أحرزته المبره قرر أن یوسع المشروع لیضم ثلاثه آلاف یتیم و یتیمه، و قد أنجز القسم الأول من هذا المشروع قبل أشهر من استشهاده.

و جاء الاجتیاح الاسرائیلی للبنان سنه 1982 م، فتصدی الشیخ راغب لهذا الاجتیاح منذ أیامه الأولی، فأخذت صفوف صلاه الجمعه تتسع و الصحوه الإسلامیه تنتشر و العداء لاسرائیل یشتد، فأحس الأعداء بخطر الرجل المجاهد فحاولوا الاتصال به فرفض مقابله الضباط الاسرائیلیین، و لما نقلوه إلیهم رفض مصافحتهم.

شارک فی المؤتمر الأول لأئمه الجمعه و الجماعه الذی عقد فی طهران، ثم عاد إلی لبنان، و بعد عودته و استئناف نشاطه قرر الأعداء أن یضعوا حدا لهذا النشاط بعد أن یئسوا من تهدئته، فاعتقلوه، و لکنهم فوجئوا بان هذا الاعتقال تحول إلی هیاج عارم فی جبل عامل و أصبح منعطفا فی تاریخ الجهاد الإسلامی فی محاربه إسرائیل. لذلک عاد الأعداء إلی إطلاقه، فعاد هو إلی نشاطه و قد زاده الاعتقال صلابه و تصمیما، کما زاده حب الناس له و تعلقهم به إصرارا و ثقه بخطه.

و قبل حوالی شهر و نصف الشهر من تاریخ استشهاده شارک فی مؤتمر جرائم النظام العراقی الذی عقد فی طهران، ثم عاد إلی (جبشیت) ملؤه الحماسه و الایمان، صامدا فی وجه الجبروت و الطغیان، فلم یعد الأعداء یطیقون وجوده الذی تحول إلی صاعق فجر کل شیء من حولهم، فاغتالوه و مضی إلی جوار ربه مضرجا بدماء الشهاده، مکفنا بکفن البطوله.


الحاج آقا رحیم أرباب

ولد سنه 1299 فی أصفهان و توفی فیها سنه 1396.

درس فی أصفهان ثم فی النجف علی الشیخ محمد حسین النائینی و شیخ الشریعه الأصفهانی و الشیخ ضیاء الدین العراقی و غیرهم. و فی سنه 1373 سافر إلی (مشهد) لزیاره الرضا ع فطلب الناس إلیه هناک أن یستقر فی المشهد فأجاب طلبهم، ثم عاد إلی مدینته أصفهان فکان من کبار مراجعها حتی وفاته.

له شرح علی العروه الوثقی و رسائل فی فروع الدین و العبادات و الحکمه و الکلام.


السید سبط الحسن الجائسی

مرت ترجمته فی الصفحه 183 من المجلد السابع و نزید علیها هنا ما یلی:

ولد سنه 1296.

من أفاضل علماء الهند و من المراجع فیها، درس هناک علی السید محمد باقر اللکهنوی و السید نجم الحسن و غیرهما. ثم تولی التدریس و برز فی الخطابه.


سعد صالح

هو عصامی من الأفذاذ الذین انجبتهم النجف، ففی أول نشاته درس کما یدرس کل الفتیان النابهین فی النجف علوم اللغه العربیه، ثم انضم و هو فتی یافع إلی صفوف الثائرین علی الحکم الاستعماری الانکلیزی و اضطر للتخفی ثم للفرار خارج العراق خوف بطش الإنکلیز بعد انتصارهم علی الثوار العراقیین. و لما أعلن العفو العام أثر قیام الحکم الوطنی عاد إلی العراق و التحق بدار المعلمین ثم بکلیه الحقوق، و بعد تخرجه منها تنقل بین المحاماه و بعض الوظائف الاداریه إلی أن عین (متصرفا) و هو أعلی منصب اداری، فکان حیث حل یرتفع بالوضعین الاجتماعی و العمرانی إلی ما یمکن من درجات الارتفاع. ثم تخلی عن الأعمال الاداریه و دخل المعترک السیاسی و انتخب نائبا فی المجلس النیابی، فکان فتحا جدیدا فی هذا المجلس بمعارضته و خطبه الفریده التی لم یعهد مثلها المجلس من قبل إذ کان سعد أدیبا موهوبا و خطیبا مفوها قبل أن یکون سیاسیا ناجحا و بدأت من ذلک الوقت تتکون زعامته الشعبیه. و لما اضطرت السلطات الحاکمه فی العراق إلی استرضاء الشعب لم تجد وسیله سوی استدعاء سعد صالح لتولی الحکم، فاشترط لذلک اطلاق الحریات و فی طلیعتها تشکیل الأحزاب السیاسیه بعد أن کان تشکیلها ممنوعا، و أصر علی شروطه فنزلت السلطات علی تلک الشروط فأبیح تشکیل الأحزاب لأول مره بعد المنع الطویل، فأسس مع اخوان له حزب الأحرار، و تولی هو وزاره الداخلیه التی هی فی کل الوزارات عصب الحکم. و لکن السلطات ضاقت به ذرعا بعد أن سار فی تحقیق الحکم الشعبی أشواطا بعیده، فأخذت تضع فی طریقه العراقیل فاستقال من الحکم، و قاد المعارضه داخل المجلس و خارجه، فکانت مقالاته فی جریده الحزب نصوصا من أروع نصوص الأدب العربی السیاسی. و فجاه تسلط علیه مرض عضال أعیا أطباء العراق، فقصد أطباء أوربا فعجزوا عن معالجته فعاد إلی العراق و قد أخذ یذوی یوما بعد یوم حتی انتقل إلی رحمه الله سنه 1948 م، و هو فی عنفوان نضوجه و تالق زعامته.


الدکتور سعید نفیسی ابن علی أکبر

ولد سنه 1314 و توفی سنه 1386 فی طهران.

من کبار الباحثین المؤرخین الایرانیین. أتم دراسته فی ایران ثم أکمل تخصصه فی أوربا، و لما عاد إلی طهران تولی تدریس الأدب و التاریخ فی جامعه طهران. و فی سنه 1349 أصدر فی طهران مجله الشرق بالفارسیه فنشر فیها المقالات العلمیه و الأدبیه و الدراسات التاریخیه و من مؤلفاته: 1 - آخرین یادگار نادر 2 - أحوال و أشعار رودکی طبع منه مجلدان 3 - أحوال و أشعار خواجوی کرمانی 4 - أحوال و أشعار أفضل الدین کرمانی 5 - شرح حال خیام 6 - شیخ زاهد کیلانی 7 - قابس و[ ] قابوس نامه 8 - یزدگرد سوم 9 - فرنگیس و فرهنگ فرانسه 10 - تاریخچه أدبیات ایران 11 - جستجو در أحوال و آثار شیخ فرید الدین عطار. و غیر ذلک. و قد صدرت مجموعه من کتبه فی الاتحاد السوفیاتی باللغه الروسیه. و إضافه إلی مؤلفاته المتقدمه فان له کتاب (تاریخ الأدب الروسی) باللغه الفارسیه، و کان عضوا فی آکادمیه العلوم فی ایران. و اقتنی مکتبه یزید ما فیها علی عشرین ألف مجلد بینها أکثر من ألفی مجلد من المخطوطات.


الدکتور سلیم حیدر ابن نجیب


اشاره

ولد فی بعلبک سنه 1911 م و توفی سنه 1980 م فی بیروت و دفن فی بعلبک
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تلقی الدراسه الابتدائیه فی بعلبک و الثانویه فی مدرسه الجامعه الوطنیه فی عالیه و أنهاها فی الکلیه العلمانیه فی بیروت. سافر إلی باریس سنه 1931 و التحق بجامعه الصوربون فنال شهاده دکتوراه الدوله فی الحقوق و شهاده اللیسانس فی الآداب و شهاده اللیسانس فی قانون العقوبات من معهد العلوم الجزائیه.

ثم عاد إلی لبنان سنه 1937 و فی العام التالی عین فی القضاء اللبنانی فظل فیه متنقلا فی عده وظائف ما بین و کان آخرها وظیفه نائب عام.

و فی سنه 1946 عین وزیرا مفوضا فی ایران فتعلم هناک اللغه الفارسیه و فی العام 1952 عین وزیرا للتربیه و الصحه و العمل و الشئون الاجتماعیه، ثم انتخب نائبا عن منطقه بعلبک - الهرمل سنه 1953 و فی سنه 1954 عین وزیرا للزراعه و البرید و البرق و الهاتف، و فی سنه 1958 عین سفیرا فی المملکه المغربیه. و فی سنه 1963 عین سفیرا لدی الاتحاد السوفیاتی، و فی سنه 1968 انتخب نائبا عن منطقه بعلبک - الهرمل. ثم عمل فتره فی المحاماه إلی أن أصیب بمرض القلب فأقعده ذلک عن العمل حتی توفاه الله.

کان شاعرا کاتبا خطیبا، طبعت بعض مجموعاته الشعریه فی حیاته، و ظل بعضها مخطوطا و هو یعد الآن للطبع. فمن المطبوع: 1 - آفاق، طبعت سنه 1949 2 - ألسنه الزمن، طبعت سنه 1951 3 - یا نافخ الثوره البیضاء، طبعت سنه 1970 4 - العداله أما غیر المطبوع فهو: 4 - أشواق 5 - إشراق 6 - الخلیقه 7 - ألحان 8 - ألوان 9 - لبنان 10 - أشجان.

أما فی النثر فقد طبع له: (آراء و مواقف سیاسیه) . أما غیر المطبوع فهو محاضرات ألقیت فی عده ندوات. و دراسات فی الأدب و الشعر باللغتین العربیه و الفرنسیه، و مقالات ادبیه و سیاسیه فی الجرائد و المجلات.


شعره

قال عند ما استقال من القضاء لینتقل إلی السلک الدبلوماسی من قصیده جعل عنوانها: (العداله):

عشقناها، و ان کانت عذابا و أی مثاله لیست غلابا

تباعد وصلها حتی تدانی کانا قاصدون بها سرابا

مقنعه المظاهر، مبتغاه لجوهرها، تطاول أن تحابی

لها عین مصوبه، نفاذ إذا حدجت فرند السیف ذابا

عشقناها، فما تبعت هوانا و لا حسبت لما نلقی حسابا

و أعطت من تشاء علی هواها و لم تانف لعمرک ان تعابا

فلا حجبت عن الأعجام بابا و لا فتحت علی الأعراب بابا

و شان النور للسارین هدی إذا حم الدجی موجا عبابا

عشقناها ممرده خلوقا تری الأطماع زائله، هبابا

فتاه حلوه عفا و ضاء طوالا بضه لدنا کعابا

محصفه محکمه جنانا ممنعه ممتعه شبابا

مبلوره کاطیاف الأمانی یسوق الخیرون لها الرغابا!

سل القاضی الوقور و ما یعانی بعصمتها فقد ذاق الصعابا

و لا عجب إذا تاهت دلالا و أرخت فوق طلعتها الحجابا

فکنیتها العداله، لا تبالی عروس الحق تشترع النصابا!

سل القاضی الذی عانی هواها و سدد فی رعایتها الحرابا

و ذوب نفسه فیها و لاقی علی وخز الشکوک أسی عجابا

و سخر عقله کدحا و صبرا لیکشف عن مرامیها النقابا

و أقطعها فؤادا عج فیه دم أزکی، بحرمتها، و طابا

و أصلت فی إطاعتها ضمیرا علی حد الصراط مشی وثابا

و فرد فی عبادتها حیاه فعق الأهل و اعتزل الصحابا

سل القاضی الکتوم لما یلاقی أ عذبا ما یلاقی أم عذابا؟..

و هل خلجت بصیرته لکسب و هل شربت علی جاه شرابا؟

و هل نزعت مطامحه، کراما لاکثر من کرامته ثوابا؟

عشقناها و إن کانت شقاء فان الله أنزلها کتابا!..

عروس الحق، لا یغررک بعدی فلا ساما ترکت و لا ارتیابا

و لا طمعا بغیرک فی المعالی و لا مستمطرا سحبا خلابا

و لکنی دعیت إلی جهاد و مثلی من إذا نودی أجابا!

بلادی، یحلم الخلد ابتهالا لو ان له بدوحتها شعابا

علی الأزل السحیق بدت ملاذا و تبقی فی هوی البقیا مثابا

إذا عزف الهوی لحن التأخی و حرک مهجه الکون اضطرابا

و حالت قسوه الإنسان لینا و أخفض جانبا فعلا جنابا

و بدد بارق الحسنی طماعا تلبد فی سما العقبی سحابا

عروس الحق لیس البعد هجرا و إن طوفت فی الدنیا اغترابا

سیبقی الحق إیمانی، صراحا أروض به مبادی الصلابا

فقد جهل السیاسه من یراها مراوغه و أسلوبا کذابا

وداعا أیها القصر المفدی تزاحم أدمعی، و الخلق یأبی

و فی نفسی خیالات لماض تهیل علی ربی عمری ضبابا

تذکرنی أویقات عذابا سلافه عمری الماضی ذهابا

و ما الماضی سوی کاس دهاق طفت من فوقها الذکری حبابا!

وداعا، قصر عدل، کنت فیه أحاول، ما استطعت، به اعتصابا

أری الأقدار تطرحنی سؤالا و آمل أن أسوق لها جوابا!

و قال من قصیده طویله سنه 1975 حینما اندلعت أحداث لبنان:

لبنان، هل زعزع الایمان کفران أم روضه الأنس قد حلت بها الجان؟

ما أبشع الشر إذ تشری غرائزه لا العقل عقل و لا الوجدان وجدان!

الحقد و الغدر، من ذری ترابهما فالطیبون أولی الأبصار عمیان

و الدین، من شاده سورا یفرقنا و نحن فی شرعه الدینین إخوان

کنا، إذا قیل من لبنان، یطربنا تجاوب فی الذری: الحب لبنان

و الیوم لبنان - ویل للأولی خفروا - کأنه من حیاض البغض ریان!..
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یا موطنا حسدته، فی تطلعه إلی تلمس وجه الله، أوطان

علی ذراه ابتهال، و السهول رضی و فی السفوح الجنی المعطاء عنوان

ما ذا یعکر صفو العیش فی حرم خدامه لسوی الدیان ما دانوا؟..

تکاد تنتحر الذکری و تغمره و یحتویه من التاریخ نسیان

تکاد تنتحر الذکری و قد عصفت بنا الشرور، و غشی الحق بهتان

من یرجم المشعل الوهاج، فی غضب من الریاح، و للدیجور طغیان

لبنان، إن لم تکن روحا فقد دثرت ماذن و نواقیس و صلبان

همس الملائک لا یهمی علی بشر إن کان فی الأنفس الدکناء شیطان!

تمهر الحرف لا معنی و لا شرف و اغتیل فیه الحجی، و انحاز برهان

کأنه قدح من شاء یملؤه بما یشاء... و ساقی الماء عطشان!

إذا الرصاص تعالی و القلوب قلی فلیس إلا لقول الزور سلطان!

تشعب الأمر فی الغایات، و اختلطت أسبابه، و نفی التبیان تبیان

هیهات یجری حوار، و النفوس لظی و فی الطویات أرجاس و أدران!

ما کل نطق بیان، رب سفسطه یبین فیها خلال الجهر کتمان

لبنان ماساتک الکبری مثلثه: الدافعون الأذی هم أصله کانوا

و الحاکمون الأولی ترجی شفاعتهم هم الذین لهم فی الشر إدمان

و الشعب - ما العروه الوثقی إذا انفرطت؟ - أ لشعب من کثره الذؤبان قطعان!

و کیف یرتدع الاجرام فی بلد و المستحق ظلام السجن سجان؟..

لبنان، یا کید إسرائیل متزنا و یا هناها إذا ما اختل میزان

و العرب لا رائد یزجی صفوفهم توزعتهم قیادات و أشجان

تضافروا فانتشی تشرین منتصرا و هادنوا، فاستردت أهلها الحان

و راح سینا یطوی الحرب منفردا و فرق العرب سینا و جولان!..

لبنان، مهما أضاع الحرف قبلته یبقی به من أریج الروح ریحان

سکبت فی أحرفی روحی، و أطلقها حزینه، و الرؤی غیم و دخان

و للرصاص أزیز، و الأنین صدی موت بطیء، و للأشباح إرنان...

و قال:

قولی أحبک، لا تملی فالصمت عنوان التخلی

قد قلتها و أعدتها لکنها لم تشف غلی!

لی فی سماعک نشوه الصوفی فی غمر التجلی

و لکل بوح لذه بکر کفجر مستهل!

***

قولی أحبک! نغمیها فی فؤادی المضمحل

فالحب فی کبت العواطف زهره من غیر طل

أنا ظامئ مهما نهلت فاترعی الأکواب، علی...

عل الحیاه بکربها تصفو لنا حتی التملی

لی فی سماعک نشوه قولی أحبک، لا تملی!...

و قال من قصیده طویله بعنوان: الثوره السوداء، و قدم لها بما یلی:

عاشرت الزنوج رفیقا و صدیقا و زمیلا و مخدوما. و فی کتب الدراسه و فی مطالعاتی الواسعه، کم قرأت عن تاریخ بلادهم و استعمار البیض لها و اضطهاد شعوبها تحت ستار التمدین، و فی السنوات العشرین الأخیره، کم أعجبت بجهاد الافارقه من أجل استقلالهم، و بالبطولات الحربیه و الفکریه التی کرست هذا الاستقلال:

عبثا فتشت، ملء الدین و الدنیا و عمر الکون، عن لون سواه

عبثا بالماء، بالصابون، بالثلج المفضض

بالدعاء الواله العربید، بالنجوی المریره

بالتعاویذ القدیره...

لم أجد ما یجعل الأسود أبیض

هو لونی، لونی الأعمی، و لا یجلی عماه!

***

أنا أسود

لفنی اللیل بجلباب الدجی
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و تفشی فی إهابی و سجا

و تمرد

کل جسمی، ما عدا کفی، فحم یلمع

و السنی الأسود فی عینی برق یسطع

و الحجی

فی الأحاجی و الدیاجی یسکع

أنا فی الهوه أهوی أبدا تحت الخطایا

واصلا آلام ناسوتی بالأم البرایا

ضاربا کالقدر الخفاش أضلاع الخفایا

فی ظلام الظلم، فی لیل النهار الجهر، فی المأساه قلبی یتنهد

راعش الخفق، عنیا، مشرئبا یتوعد

صارخا فی دغش الصمت المعمی: أنا أسود!..

أسود اللون أنا، و الحظ و التاریخ، عبد

من تری قد صنع التاریخ بهتانا و زورا

من تری قد صنف الحظ قصورا و قبورا

و هناء مستطابا و عذابا مستطیرا

و جسوما فی مهاوی الطمع الجانی جسورا

من تری قد صنع التاریخ إقطاعا علیه الحظ جند؟..

تلک أید خنقت روح المفاهیم، الضمیرا!،

قیل لی - قیل لنا، للسود - قول ماکر التزویر، و غد:

فی حنایا الغرفه السوداء، حیث المبتدا

حیث لا شیء یضیء

صنعت جدی لما أسودا

ید عات... و انتضت من صدره

ضلعا سوداء صاغتها وفاقا

زوجه مشبوبه الحس هوت فی خدره

تلقح الذل جناسا و طباقا

و استکان الکون... و الزنج یضجون باصفاد، رقاقا!

***

هکذا قیل، و قیل العکس، ما لی أ توجد؟

علتی أنی کالزله أسود:

قبلتنی الشمس اجیالا و اجیالا طوالا

قلبتنی فوق مشوی الاستواء

غلغلت - ألسنه زرقا - بعزمی و إبائی

فحمت جلدی، عضتنی بشعری فتجعد

أترعت نفسی کلالا..

أ هو لیل، أ هو شمس

مولدی؟.. ما الفرق، و الطالع نحس؟

انا منذ الدهر فی سجن مؤبد

أزلی ثوبی الغیهب فی المحنه سرمد

مات بی الإنسان فی النسیان، فی الذل المعبد

مات أو کاد، و أمضی

و السنی یرفض رفضی

أسود الطلعه فی رأد الضحی و اللیل... أسود!

أنا أسود...

أی معنی هذه الألوان تعنی؟

أنا إنسان بخلقی و بروحی و بقدری و بوزنی

لن تجدد

فتح العینین، یا أبیض، وجدانی تفتح

طال نومی، طال عمر الظلم فی الدهر المرنح

لست من کنعان، لا أرضی بهذا الانتساب

إن أصل الجمر من لون إهابی

نسبی أنی إنسان، فان شئت... و إلا

فالدم القانی یروی اللیل فجرا مستهلا

أنا من نمرود!... منذ الآن من نمرود، صیاد المخاطر

هیه یا أبیض انی لک ناظر

إن أسنانی بیض

و طویل حقدی المکبوت فی الدهر، عریض

هیه یا أبیض، أقبل فی عتادک

نشعل الدنیا بفحمی و بدری من زنادک!


الشیخ سلیمان آل عبد الجبار ابن الشیخ احمد.

توفی سنه 1266 من علماء القطیف و کان له مقلدون فی البحرین و عمان، و تلمذ علیه جماعه من فضلاء القطیف. ثم انتقل من القطیف و سکن بلاد عمان.

له من المؤلفات: النجوم الزاهره فی أحکام العتره الطاهره شرح علی اللمعه لم یکمله، شرح علی الباب الحادی عشر. شرح علی الفصول النصیریه. شرح علی الشمسیه فی المنطق. شرح علی تهذیب المنطق للتفتازانی. شرح علی کتاب إیساغوجی. منظومه فی المنطق. و غیر ذلک. و کلها مخطوطه.


سودا میرزا محمد رفیع

ترجمناه فی حرف السین لأن (سودا) هو اللقب الذی اشتهر به و لا یعرف بغیره.

ولد فی دهلی (الهند) سنه 1125 و توفی بلکهنو سنه 1195 من أکبر شعراء الهند و هو عدیم النظیر فی القصیده، و أکثر قصائده فی مدح الأئمه و قصیدته اللامیه فی مدح أمیر المؤمنین ع و الیائیه فی مدح الحسین ع بلغتا أقصی حدود الشهره. و إذا کان الشاعر (میر) سید المتغزلین بین شعراء الهند فان (سودا) سید شعراء القصید غیر المنازع، و یشبه غزله الغزل الفارسی، و له فی الرثاء الحسینی منهج خاص و أسلوب بدیع.

و کلیاته مطبوعه و فیها جمیع أصناف الشعر.


شهده بنت کمال الدین عمر بن العدیم العقیلی:

قال الیافعی فی الجزء الرابع من کتابه (مرآه الزمان) و هو یتحدث عن
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وفیات سنه تسع و سبع مائه:

فیها ماتت بحلب المعمره شهده بنت الصاحب کمال الدین عمر بن العدیم العقیلی. ولدت یوم عاشوراء لها حضور و إجازه من جماعه من الشیوخ و کانت تکتب و تحفظ أشیاء و تتزهد و تتعبد و ذکر الذهبی أنه ممن سمع منها.

(راجع ترجمه عمر بن العدیم فی الصفحه 377 من المجلد الثامن).


الدکتور صادق رضازاده شفق

ولد فی مدینه تبریز سنه 1314 و توفی سنه 1391 فی طهران و دفن فیها.

اتخذ کلمه (شفق) لقبا له بعد أن أصدر فی صباه (أی فی سن الرابعه عشره من عمره) جریدته التی أطلق علیها اسم (شفق) فی مسقط رأسه تبریز لمده من الزمن.

التحق فی تبریز بالمدرسه الابتدائیه الأمریکیه المسماه (برورش) و تخرج منها بعد أن أتقن فیها اللغه الإنجلیزیه بالاضافه إلی مبادئ العلوم و الآداب، و فی هذه المدرسه توثقت الصلات بینه و بین معلمه الأمریکی الشاب المدعو: (هوارد سکرویل) الذی أصبح مترجما له فیما بعد، و قد أنشا بمسانده معلمه هذا و بعض الأحرار من مواطنیه جمعیه فی تبریز و لها فروع فی سائر أنحاء آذربیجان تدعو إلی إنقاذ الوطن من براثن الحکم الاستبدادی الغاشم عهدئذ فی إیران و حیث أنه کان معارضا منذ صباه للسیاسه القیصریه الروسیه فی إیران و کان ینتقد و یهاجم هذه السیاسه بعنف و بلا هواده فقد أخذت السلطات القیصریه تطارده لا سیما بعد أن تغلغلت جیوشها فی الأراضی الآذربایجانیه عام 1330 ه و کان عمره فیها 16 سنه، مما اضطره إلی الاختفاء لمده 14 شهرا استطاع بعدها الهرب عبر الحدود الروسیه إلی الأراضی القفقازیه متنکرا بان أطلق لحیته و تزیی بزی رجل دین ذی عمه سوداء و لم یبق فی قفقازیه طویلا إذ ترکها و سافر إلی إسلامبول عاصمه الامبراطوریه العثمانیه، و فیها التحق بکلیه (برابرت کالج) الأمریکیه، و حصل منها علی شهاده اللیسانس فی الفلسفه و الآداب و قد مکث فی العاصمه العثمانیه مده سبع سنوات کان یقوم خلالها بمهنه التعلیم فی المدرسه الإیرانیه و بعض المدارس الأهلیه هناک بالاضافه إلی دراسته العلیا ثم عاد إلی إیران التی لم یمکث فیها سوی مده قصیره حیث سافر إلی ألمانیا التی بقی فیها ست سنوات درس خلالها الفلسفه فی جامعه برلین و حصل منها علی شهاده الدکتوراه فی الفلسفه و الآداب کما درس بعض الوقت العلوم الإسلامیه فی جامعه السوربون بباریس ثم عاد إلی مسقط رأسه تبریز و منها وفد علی طهران و بدأ فیها حیاته العملیه و نشاطه العلمی و الأدبی و السیاسی.

و فور وصوله إلیها عین أستاذا للآداب فی دار المعلمین المرکزیه ثم استاذا فی الکلیه الأمریکیه بطهران و أستاذ الفلسفه و الآداب فی کلیه الآداب و فی هذه الأثناء نشط قلمه بانتاج بنات أفکاره فی التألیف و التصنیف و الترجمه و نشر المقالات الممتعه علی صفحات الصحف الیومیه و المجلات الأسبوعیه و الشهریه و الفصلیه.

و فی الدوره الرابعه عشره من دورات المجلس النیابی انتخب نائبا عن طهران مع قیامه بواجباته التعلیمیه فی بعض کلیات جامعه طهران، کما أنه انتخب عضوا فی المجمع اللغوی الایرانی (فرهنگستان) منذ بدء تأسیسه و أصبح فیه رئیسا للجنه الجغرافیه و لجنه المصطلحات العلمیه، کل ذلک مضافا إلی تمثیله لبلاده فی کثیر من المؤتمرات و الندوات الداخلیه و الخارجیه من سیاسیه و علمیه و اجتماعیه و غیرها منها عضویته فی الوفد الایرانی لهیئه الأمم المتحده و عضویته فی لجنه حقوق الإنسان التابعه لتلک الهیئه من إلی 1951 و عضویته فی الوفد الذی رأسه قوام السلطنه رئیس الوزراء الایرانی إلی موسکو للبحث مع الزعماء السوفیت فی قضیه إخلاء محافظه آذربایجان من القوات السوفیتیه و إقصاء (بیشه وری) و حکومته منها و انهاء موضوع امتیاز النفط الایرانی السوفیتی إلی غیرها من المؤتمرات کما انتخب لبعض الوقت أستاذا فی جامعات امریکا کجامعتی کلمبیا و مشیغان و جامعه مکلیل فی کندا یدرس فیها تاریخ التمدن الإسلامی.

و قد أعید انتخابه عضوا فی مجلس النواب فی دورته الخامسه عشره، کما انتخب بعد تأسیس مجلس الشیوخ عضوا فیه لعده دورات منه و کان عضوا فیه حین وافته المنیه، مضافا إلی أنه کان شاغلا لکرسیه کاستاذ ممتاز فی جامعه طهران فی هذه الأثناء.

و کان دوی دوره فی الدوره الرابعه عشره فی المجلس النیابی و خاصه فی قضیه النفط الایرانی و تامیمه عظیما جدا فی الأوساط السیاسیه فی داخل إیران و خارجها، حیث فاجا المجلس باقتراحه الخاص بالغاء اتفاقیه النفط التی کانت قد وقعت من قبل قوام السلطنه رئیس وزراء إیران و ساد شیکف السفیر السوفیتی فی طهران بعد أن ألقی خطابا ممتعا بین فیه الأخطار التی تهدد البلاد من جراء إبرام هذه الاتفاقیه التی عرضت علی المجلس لابرامها، ذلک الخطاب الذی مهد فیه السبیل لتقدیم اقتراحه الذی أقره النواب باکثریه ساحقه و لم یرفضه سوی نواب حزب توده الشیوعی و هکذا استنکر مجلس النواب تلک الاتفاقیه النفطیه و رفضها و فی الحقیقه أن اقتراح الدکتور شفق هذا برفض تلک الاتفاقیه کان نقطه تحول عظیم فی موضوع النفط الایرانی و کان الحجر الأساسی لتامیم النفط فی إیران فیما بعد، و قد خدم باقدامه الجریء هذا، بلاده و أمته أعظم الخدمات و من جراء ذلک أطلقت علیه الصحف فی حینه لقب (موفق الدوله) لنجاحاته و موفقیاته فی مشاریعه و نظراته و خططه التی کانت ترتکز علی المنطق و العقل و الإخلاص و قد وقف منذ صباه موقف المدافع عن اللغه الفارسیه و المناضل عن تراثها الأدبی و العلمی و التاریخی و المعارض بکل عنف و شده للمتطرفین من بنی جلدته فی أمر تبدیل الحروف العربیه إلی الحروف اللاتینیه علی غرار ما فعلته ترکیه أو تجرید اللغه الفارسیه من الکلمات العربیه و حتی قبل وفاته ببضعه أشهر ألقی آخر کلمه له عن هذین الموضوعین فی مجلس الشیوخ استنکر فیها نظریه المتطرفین فی ذلک.

کما أنه ألف و کتب فی هذین الموضوعین الکثیر من الرسائل و المقالات و ألقی الوفیر من الخطب و المحاضرات عنهما، و کان یعتبر ما یذهب إلیه البعض من الأدباء فی السیر علی لزوم هذا التبدیل باسم التجدید خیانه لتراث إیران التاریخی و العلمی و الأدبی و للغه الفارسیه لغه: الفردوسی، و حافظ، و الشیرازی.
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مضافا إلی إتقانه عده لغات حیه هی الإنجلیزیه و الفرنسیه و الألمانیه و الترکیه الاسلامبولیه و الآذربایجانیه و معرفته بالعربیه و الروسیه. کما کان من الکتاب البارزین فی لغته الفارسیه و اللغه الترکیه و له فیهما بعض النظم أیضا.. و یعتبر نثره فی الفارسیه من النثر المشار إلیه بالبنان من حیث السلاسه و الدقه و البلاغه.

و کان خطیبا ینحدر الکلام من فمه کالسیل المنهمر و یستمر فی إلقاء خطبه لبضع ساعات بلا تکلف و بکل حراره و بماده غزیره.

مؤلفاته:

صنف فی حیاته کثیرا من الکتب و الرسائل التی جاوزت الثلاثین مصنفا بعضها مطبوع، و بعضها لا زال مخطوطا أو لم یخرج من المسوده کل هذا بالاضافه إلی مقالاته و أبحاثه التی طفحت بها الصحف و المجلات و کذا محاضراته فی الاذاعه الإیرانیه و غیرها.

و من أهم مؤلفاته باللغه الفارسیه هی:

1 - تاریخ أدبیات إیران (تاریخ الآداب الفارسیه).

2 - سرود مهر (نشید الحب).

3 - فرهنگ شاهنامه (لغه الشاهنامه).

4 - إیران از نظر خاورشناسان (إیران من وجهه نظر المستشرقین).

5 - تحقیق در فهم بشر (التحقیق فی الفهم الإنسانی).

6 - (کوروش کبیر) (کوروش الکبیر).

7 - نادر شاه أفشار (تاریخ نادر شاه أفشار).

8 - إسکندر مقدونی (تاریخ إسکندر المقدونی).

9 - یادگار مسافرت سویس (ذکریات عن الرحله إلی سویسره).

10 - مبارزه با خرافات (مکافحه الخرافات).

11 - خاطرات مجلس (ذکریات المجلس).

12 - یک روز از زندگی داریوش (یوم من حیاه داریوش).

13 - پندهای بزرگان (نصائح العظماء).

14 - درسهائی از تاریخ (دروس من التاریخ).

15 - دیوان شعره باسم (گیتی نامه) و قد أطلق علیه هذا الاسم تیمنا باسم بنته الوحیده الآنسه (گیتی).

16 - تاریخ مختصر إیران از أول إسلام تا انقراض زندیان.

(تاریخ إیران منذ صدر الإسلام حتی انقراض الزندیه باختصار). و هو ترجمه کتاب (بأول هون) و هو من الکتب الأوائل التی ترجمها الفقید و طبعها منذ حوالی (40) سنه. إلی غیرها من المؤلفات المشحونه بها مکتبته القیمه التی ترکها لورثته.

"ملخص عن مقال للسید صالح الشهرستانی".


السید صادق الفحام

مرت ترجمته فی المجلد السابع الصفحه 360 و نزید علیها هنا ما یلی:

قیل فی وصف دیوانه المخطوط: ان الاستفاده بالدیوان تاریخیا لا تقل عن الاستفاده به أدبیا فإنه وثیقه تاریخیه ثمینه توقفنا علی تاریخ کثیر من الأحداث العراقیه فی دور الممالیک و قبله و تسمی کثیرا من اعلام ذلک العصر فی العلم و الأدب و الاداره ممن لم نجد لهم ذکرا فی غیره من الدواوین و کتب التراجم المتاخره. و لما کان المترجم لم ینقطع عن التردد علی الحله فقد مدح جماعه من أشرافها و کبرائها بقصائد مثبته فی الدیوان کالسید سلمان الکبیر و آل النحوی و آل الحاج علی شاهین. عدا عن مراسلاته مع آل فتله و رؤساء خزاعه ذوی السلطه و النفوذ یومئذ فی الفرات الأوسط.

و للمترجم عقب فی الحله و النجف و الشامیه من ولده أحمد أما الباقون من أولاده فقد درجوا.


السید صالح الشهرستانی ابن السید إبراهیم

ولد سنه 1325 فی کربلاء و توفی سنه 1395 فی طهران و نقل جثمانه إلی کربلاء و دفن فی المقبره الخاصه بالأسره الشهرستانیه الواقعه فی باب السدره للروضه الحسینیه المقدسه کان کاتبا باحثا مؤرخا محققا متتبعا علی جانب کبیر من نبل الأخلاق و طیب الذات و حسن المعشر، و قد استعنت به فی کتابه بعض التراجم عند ما بدأت بإخراج (أعیان الشیعه) بعد وفاه المؤلف، فکتب عده تراجم کانت من أحسن ما یکتب فی موضوعها یراها القارئ خلال مطالعاته للأعیان.

کانت دراسته الأولی فی کربلاء ثم انتقل إلی بغداد حیث التحق بجامعه آل البیت و تخرج منها. ثم أصدر سنه 1926 م فی بغداد مجله المرشد فاستمرت اربع سنوات، و فی أواسط سنه 1932 م ترک بغداد إلی طهران و فیها تخرج من کلیه الحقوق و العلوم السیاسیه. و استقر فیها حتی وفاته.

و کان فی طهران یتابع کتابه بحوثه باللغتین العربیه و الفارسیه فی أمهات الصحف و قد استعانت به السفاره العراقیه فی طهران ثم السفاره الأردنیه فعمل فیهما غیر منصرف عن دراساته الأدبیه و التاریخیه و السیاسیه، و مما أخرجه:

1 - کتاب عن السید جمال الدین المشتهر بالأفغانی لا یزال مخطوطا و قد نشر بعض فصوله فی مجله العرفان و فی (أعیان الشیعه) 2 - دلیل العتبات المقدسه باللغه الفارسیه 3 - تاریخ الأسره الشهرستانیه فی ثلاث مجلدات باللغتین العربیه و الفارسیه (مخطوط) 4 - مجموعه الشهرستانی مذکرات باللغتین 5 - (من عاصرتهم) بالعربیه یتضمن تراجم من عاصرهم و اتصل بهم من الرجال 6 - کلمات فارسیه الأصل استعربت باللغتین العربیه و الفارسیه، و قد نشرت کل من مجله (ماه نو) فی طهران و مجله (ناصر) فی یزد فصولا من هذا الکتاب بقسمه الفارسی 7 - رساله بالعربیه حقق فیها شخصیه أحد أولاد الأئمه المعرف [المعروف ]بإمام زده [زاده] یحیی المدفون فی أحد أحیاء طهران (مخطوطه) 8 - رساله کبیره فی ترجمه السید حسین البروجردی الطباطبائی (مخطوطه) 9 - مجموعه أدبیه تضم بین دفتیها بضعه ألوف من القصائد القصیره و الرباعیات و الأبیات الشعریه و الأمثال و الحکم باللغتین العربیه و الفارسیه.

و قد کانت لدیه مکتبه عامره بالکتب العربیه و الفارسیه و فیها بعض الکتب الخطیه النادره و کتب الأنساب، و بعض المؤلفات باللغه الإنکلیزیه التی کان یلم بها، و تنفیذا لوصیته اهدی ولده السید عباس محتویات تلک المکتبه إلی (مکتبه ملک) الأهلیه فی طهران التی تعتبر ملحقا لمکتبه الامام الرضا فی (المشهد).


السید صدر الدین الصدر بن السید إسماعیل


اشاره

ولد فی الکاظمیه سنه 1299 و توفی فی مدینه قم سنه 1373 و دفن فیها فی
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بقعه العلماء فی رواق حرم فاطمه ابنه الامام موسی الکاظم ع.

انتقل مع أبیه إلی سامراء فتلقی تعلیمه الأول فیها، ثم هاجر أبوه إلی کربلاء فدرس فیها ما یعرف فی الاصطلاح العلمی بالسطوح، ثم سافر إلی النجف الأشرف فتابع دراسته هناک و کان من اساتذته فیها الشیخ محمد کاظم الخراسانی. و فی سنه 1339 بعد وفاه والده بسنه سافر إلی ایران و استقر فی مدینه (مشهد) و فی سنه 1344 عاد إلی النجف الأشرف و لازم درس الشیخ محمد حسین النائینی. و فی سنه 1349 عاد إلی ایران و أقام فی مدینه قم حیث کان الشیخ عبد الکریم الحائری قد أسس جامعتها الکبری فکان المترجم من مدرسیها البارزین، و لم یلبث أن سافر إلی مدینه (مشهد) و بقی فیها و أخذ یقیم الجماعه فی (مسجد کوهرشاد) و أقبل علیه الناس. و کانت الشیخوخه قد أدرکت الشیخ عبد الکریم عمید الحوزه العلمیه فی قم فخشی أن ینفرط عقدها بعد وفاته، فرأی فی السید محمد الحجه الذی کان یقیم فی قم، و فی المترجم خیر من یعهد إلیهم بالقیام بامر الحوزه بعده، فأرسل یستدعیه من مشهد فلبی دعوته، فجعل الشیخ الحائری منه و من السید الحجه معاونیه الفاعلین فی الاشراف علی شئون الحوزه ثم توفی الحائری فانضم إلیهما السید محمد تقی الخونساری فتالفت منهم قیاده جماعیه لحوزه قم. و کان شهره السید حسین البروجردی و مکانته العلمیه موضع تقدیر الجمیع، فاجمع الکل علی تولیته الأمر فاستدعی من بلدته بروجرد فأشرف بشخصه علی شئون الحوزه و تصریف أمورها فنهضت علی یدیه نهضتها المعروفه و ظل المترجم مقیما فی قم حتی وفاته.


مؤلفاته

المطبوع منها: 1 - المهدی 2 - خلاصه الفصول، و هو فی علم الأصول ملخص من کتاب الفصول للشیخ محمد حسین الأصفهانی 3 - الحقوق 4 - التاریخ الإسلامی، و هو کتاب مدرسی موجز. و له غیر ذلک بعض الآثار التی ظلت مخطوطه.


شعره

کان شاعرا و کان له دیوان شعر لا ندری إلی أی مصیر انتهی. و بقی محفوظا من شعره القصیده التالیه التی أرسلها إلی مؤلف (أعیان الشیعه) عند ما اطلع علی الجزء الأول منه. و کان المؤلف قد حل علیه ضیفا عند ما تشرف بزیاره الامام الرضا ع. و قد ذکره فی رحلته العراقیه فقال فیما قال:

" ...و کان یقیم أولا فی قم حیث مدرسه الشیخ عبد الکریم، و کان وجهها و مقدمها، ثم انتقل إلی المشهد الرضوی فکان من مقدمی علمائه "،و یقول عنه فی مکان آخر:" و کان مضیفنا أول الأمر العلامه السید صدر الدین الصدر الموسوی، و لما انتقلنا من داره إلی دار استاجرناها طیله مکوثنا فی المشهد، جعل یاتی إلینا کل یوم غدوه و عشیا و ذهب معنا إلی دور الجماعه الذین زارونا حین أردنا رد الزیاره لهم ".

أما القصیده فهی:

أ مولای یا من قد أقر بفضله محبوه طرا بل و أذعن حاسده

لقد جمعت فیک الفضائل کلها فلا فضل إلا أنت لا شک واحده

إذا ذکرت بین الوری طرق العلی فکل طریق للعلی أنت رائده

لعمری لقد جددت ذکر معاشر لهم طارف المجد الأثیل و تألده

و أحییت فی تألیفک الیوم مجدهم و قد بلیت آثاره و معاهده

و مثلت منهم کل عین سمیدع عیانا لنا حتی کانا نشاهده

أبوک لقد سماک من قبل "محسنا" و فی یومنا هذا کتابک شاهده

و فی کل عصر واحد یعقد الرجا علیه و هذا العصر إنک واحده

و أنا إلی الإصلاح فی حاجه فقم به، رجل الإصلاح أنت، و قائده

ادامک رب العرش للعلم منهلا مصفی نمیرا یرتوی منه وارده

و حصنا منیعا لا یضام نزیله و یبلغ ما یرجو و یأمل وافده

و من شعره الذی وصل إلینا أبیات یؤرخ بها وفاه الشیخ عبد الکریم الیزدی الحائری:

عبد الکریم آیه الله قضی و انحل منه سلک العلوم عقده

أجدب ربع العلم بعد خصبه و هد أرکان المعالی فقده

کان لأهل العلم خیر والد و بعده امست یتامی ولده

کوکب سعد سعد العلم به دهرا و غاب الیوم عنه سعده

فی شهر ذی القعده غاله الردی بسهمه یا لیت شلت یده

فی حرم الأئمه الأطهار فی شهر الحرام کیف حل صیده

دعاه مولاه فقل مؤرخا لدی الکریم حل ضیفا عبده

و منه أبیات نظمها لتکتب علی ضریح والده مؤرخا فیها و فیها:

لئن یک أخفی القبر شخصک فی الثری فهیهات ما أخر فضائلک القبر

لقد کنت سر الله بین عباده و من سنن العادات أن یکتم السر

فطوبی لقبر أنت فیه مغیب فقد غاب فی أطباق تربته البدر

و لست بمستسق له القطر بعد ما غدا بثراه ینتجع القطر

تخیرت صدر الخلد مأوی فارخوا من الخلد (إسماعیل) طاب (له الصدر)


تاریخ وفاته شعرا

قال السید محمد حسن الطالقانی مؤرخا وفاته:

تبت ید الزمان من خئون یعبث فی شمل الهدی و الدین

فکم له من ضربه قاضیه تستنزف الدمع من العیون

و فعله منکره عادت علی الإسلام بالخسران و الشجون

لهفی علی الطلاب مذ نعی لهم ناعی الردی شیخ ذوی الیقین

فقد تولی شملهم أیدی سبا و کان قبل فاقد القرین

و مذ قضی (فرد) الزمان ارخوا (الا مضی الدین و صدر الدین)

و فی قوله: و قد قضی فرد إلخ إشاره إلی إضافه واحد إلی مجموع أعداد التاریخ.

و هو والد السید رضا المقیم الآن فی قم، و السید موسی الذی أقام فی لبنان و سافر فی إحدی سفراته إلی لیبیا فاختفت فیها آثاره.


السید صدر الدین شرف الدین بن السید عبد الحسین

ولد فی صور سنه 1912 م. و توفی فیها سنه 1970 م.

درس أولا فی صور ثم ذهب إلی النجف الأشرف للدراسه فبقی هناک سنین ثم تجنس بالجنسیه العراقیه و عین مدرسا فی ثانویات العراق و فی سنه 1944 م.

استقال من وظیفته و أصدر فی بغداد جریده الساعه یومیه سیاسیه فلقیت فی أول عهدها رواجا و إقبالا لأنه کان کاتبا مجودا فی الطلیعه من کتاب العرب الشبان، فکان یغذی الجریده بمقالاته التی ادخلت شیئا جدیدا علی الصحافه العراقیه،
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کما ضمت إلیها بعض المحررین الاکفیاء، و قد کانت تنطق بلسان کتله سیاسیه نافذه فی الحکم، فساعدها کل ذلک علی أن تکون من أوسع الصحف العراقیه انتشارا. و لکن تبدل بعض الظروف و تغیر أوضاع من کانت لسانهم من السیاسیین جعلها تتراجع، أضف إلی ذلک ما قوبلت به من حملات طائفیه غیر شریفه لم تکن تتورع حتی عن البذاءه فی القول، و لکن کل ذلک کان هینا أمام ما کان علیه طبع صاحب الجریده من عدم الاستقرار و التطلع فی کل جهه مما أدی فی النهایه إلی توقف الجریده سنه 1946 م ثم إخراج صاحبها من العراق فعاد إلی لبنان و أصدر سنه 1950 م فی بیروت مجله (الألواح) اسبوعیه ادبیه فکانت من أفضل ما یصدر فی هذا الموضوع و من خیر مجلات العالم العربی.

لکن المحیط کان أضیق من أن یعطی مجله ذات طابع أدبی فکری بحت ما تستحقه من الذیوع و الانتشار فلم تلبث المجله أن توقفت. فاستقر المترجم فی صور و أشرف علی مدرسه أهلیه أنشاها، و عاوده الحنین إلی الصحافه فاصدر سنه 1955 م. مجله شهریه باسم (النهج) لم تکن ظروفه المادیه تسمح له بان یخرجها کما یجب أن تخرج، فظلت مجله متواضعه صغیره الحجم قلیله الصفحات، لا تتفق مع ما لصاحبها من موهبه أدبیه فائقه. و أدرکته محن و علل حتی توفاه الله.

لقد کان السید صدر الدین شرف الدین کاتبا مبدعا من أکفا کتاب العرب فی عصره ماده و دیباجه و أسلوبا و کان جدیرا بان یترک فی تراثنا الأدبی و الفکری الکثیر من الخالدات. و لکن القلق النفسی الدائم و تفاوت النظرات بین یوم و یوم و أشیاء اخری... و أدت مواهبه و حرمت الأجیال من أن تطالع ثمرات ذاک القلم الخلاق، فلم یترک من الآثار سوی کتب صغیره منها: حلیف مخزوم، و هو فی سیره عمار بن یاسر، هاشم و أمیه، سحابه بورتسموت.


صدر الدین خان فائز الدهلوی

من شعراء الهند نظم الغنائیات و الغزلیات و رتب دیوانه سنه (1715 م).

و هو من أحفاد علی مردان من أمراء شاه جهان، و کان معاصرا لولی الدکنی الملقب بادم الشعراء. و شعر کلا الشاعرین فیما اصطلح علی تسمیته بلغه (دهلوی). و یعتبر دیوانه أول دیوان بدهلوی.


صفی، السید علی نقی

ولد فی لکنو سنه 1279.

اشتهر بلقبه (صفی) و لم یعرف بغیره، لذلک ترجمناه فی حرف الصاد.

کان (صفی) فی الهند شاعر المله، و لقبوه ب "لسان القوم" لأنه کان یدعو إلی الحرکه و العمل و التقدم و ترک القعود.

و هو شاعر خطیب مصلح فی شعره، دعا إلی إصلاح ما فسد من الأمور و تنظیم الجهود، فقامت بدعوته المؤسسات الشیعیه الکبری فی لکنو مثل: کلیه الشیعه، و دار الأیتام، و مدرسه الصنائع، و قاعه القومیه.

و کان هو صاحب قیاده "شیعه کانغرس" و ان کانت الزعامه فی أیدی الأمراء و السیاسیین، و لکن الحرکه و الدعوه کانت بید الصفی وحده لحراره شعره و اثره العمیق فی النفوس.

کان شاعرا کبیرا نظم فی تاریخ البلاد و صور أوضاع الشیعه و حاجاتها الراهنه، و هو شاعر اخلاقی اصلاحی.


الضحاک بن عبد الله المشرفی

.

قال أبو مخنف: حدثنی عبد الله بن عامر عن الضحاک بن عبد الله المشرفی قال: لما رأیت أصحاب الحسین قد أصیبوا و قد خلص إلیه و إلی أهل بیته و لم یبق معه غیر سوید بن عمرو بن أبی المطاع الخثعمی و بشیر بن عمرو الحضرمی قلت له یا ابن رسول الله قد علمت ما کان بینی و بینک قلت لک أقاتل عنک ما رأیت مقاتلا فإذا لم أر مقاتلا فانا فی حل من الانصراف فقلت [فقال] لی نعم قال فقال صدقت و کیف لک بالنجاء ان قدرت علی ذلک فأنت فی حل قال فأقبلت إلی فرس و قد کنت حیث رأیت خیل أصحابنا تعقر أقبلت بها حتی أدخلتها فسطاطا لأصحابنا بین البیوت و أقبلت أقاتل معهم راجلا فقتلت یومئذ بین یدی الحسین رجلین و قطعت ید آخر و قال لی الحسینیومئذ مرار لا تشلل لا یقطع الله یدک جزاک الله خیرا عن أهل بیت نبیک فلما أذن لی استخرجت الفرس من الفسطاط ثم استویت علی متنها ثم ضربتها حتی إذا قامت علی السنابل رمیت بها عرض القوم فأفر جوالی و أتبعنی منهم خمسه عشر رجلا حتی انتهیت إلی شفیه قریه قریبه من شاطئ الفرات فلما لحقونی عطفت علیهم فعرفنی کثیر بن عبد الله الشعبی و أیوب بن مشرح الخیوانی و قیس بن عبد الله الصائدی فقالوا هذا الضحاک بن عبد الله المشرقی هذا ابن عمنا ننشدکم الله لما کففتم عنه فقال ثلاثه نفر من بنی تمیم کانوا معهم بلی و الله لنجیبن أخواننا و أهل دعوتنا إلی ما أحبوا من الکف عن صاحبهم قال فلما تابع التمیمیون أصحابی کف الآخرون فنجانی الله.


الشیخ ضیاء الدین الخالصی ابن الشیخ محمد صادق

اسمه عبد الحسین لکنه لم یعرف به مطلقا بل اشتهر بلقبه، و إن کان توقیعه فی رسائله: عبد الحسین ضیاء الدین.

ولد فی الکاظمیه سنه 1315 و توفی فیها سنه 1370.

کان من أطیب الناس ذاتا و أعفهم یدا و أکرمهم خلقا و أصدقهم لهجه و أکثرهم وفاء. سلیل البیت العلمی العریق. درس فی الکاظمیه، ثم واصل التتبع و البحث و المطالعه فاخرج مجموعه نفیسه من المؤلفات.

و لکن لأنه کان أبی النفس بعیدا عن التملق و التزلف، عاش فقیرا معدما بینما کان الجهلاء المنافقون المدجلون ینعمون بأموال الشعب. و لو قدر لهذا الرجل من یحتضنه و یقیه غائله الجوع و یضمن له نوعا من کفاف العیش لا أکثر، لکان منه رجل علم و فضل و تحقیق تثری بانتاجه المکتبه الإسلامیه. و مع ذلک، و مع أنه کان له من فاقته شاغل أی شاغل، فقد أخرج الکتب الآتیه:

1 - الدروس الاعتقادیه 2 - تنقیح و تلخیص شروح الألفیه 3 - مخازی بنی أمیه 4 - تمرین الطلاب فی مشاکل مسائل فی النحو و الصرف و اللغه و الاعراب 5 - خلاصه الحاشیه علی تهذیب المنطق 6 - قواعد التجوید 7 - تهذیب کتب الفقه 8 - حول تقریرات الشیخ مرتضی الأنصاری 9 - تحفه الحبیب 10 - الصحیفه المهدویه 11 - ضیاء الایمان 12 - أربعون حدیثا، فی أصول الدین و الفقه و الأخلاق 13 - الملاحظات، حول کتاب (تنزیه القرآن عن المطاعن) لعبد الجبار المعتزلی 14 - النقد الجمیل علی تفسیر أنوار التنزیل للقاضی البیضاوی، و هو ما فات الشیخ البهائی من نقده 15 - تحفه الاخوان فی نقد کتاب آلاء الرحمن فی تفسیر القرآن 16 - تعلیقات علی عده کتب 17 - الفوائد المتفرقه، و هو علی نهج الکشکول، و جله نقد لکتب دینیه و أدبیه یمکن أن یرتب و ینوع إلی عدد من الکتب، و قد تم منه سته مجلدات کبار.

ص: 51









و قد کان یقرأ کل کتاب یقع فی یده و شذ أن لا یعلق علیه أو یصحح ما فیه فقد کانت هوامش کتبه مملوءه بالفوائد. و لما اشتد به الضیق باع ذلک کله بثمن بخس.

و قد کنت خلال إقامتی فی العراق و زیارتی للکاظمیه لا أفعل شیئا بعد زیاره الجوادین قبل أن أسعی للقیا الشیخ ضیاء الخالصی فالتقی به فی إحدی حجر الصحن أو فی مکتبه النجاح فتمتلئ نفسی سعاده بمطالعه ذلک الوجه الذی یشع إیمانا و وداعه و إیناسا و حکمه، و احرص علی أن لا أتکلم بکلمه کی لا أقطع حدیثه العذب الرائق المؤنس. و قد کنت أعلم أنه ضیق الحال و لکن لم أکن أدری أنه علی تلک الدرجه من الضیق لأنه کان یحاول جهده أن لا یظهر علیه أمام أصدقائه أنه مکروب، بل کانت الابتسامه المشعه تملأ وجهه دائما لئلا یکدرهم.

و زرت العراق بعد انقطاع و جئت الکاظمیه للزیاره و لرؤیه الشیخ ضیاء الخالصی، فسالت صدیقا عنه، فقال: لقد مات و أؤکد لک أنه مات جوعانا بل لقد مات من الجوع.

هکذا کان مصیر العالم الباحث الأدیب المؤرخ ذی الشمم و الإباء و النزاهه، هکذا کان مصیره علی مرأی و مسمع من الدوله البترولیه، و إلی جوار القصور الشامخه و العمائم المنتفخه التی تشکو هی و اتباعها من التخمه.


الشیخ ضیاء الدین العراقی


اشاره

مرت ترجمته فی الصفحه 392 من المجلد السابع و نزید هنا علیها ما یلی:

ولد فی سلطان آباد (إیران) سنه 1278 فدرس الأولیات، ثم قرأ المقدمات علی والده و غیره ثم هاجر إلی النجف الأشرف فأدرک بحث السید محمد الفشارکی و غیره، ثم حضر دروس المیرزا حسین الخلیلی و الشیخ محمد کاظم الخراسانی و السید محمد کاظم الیزدی و شیخ الشریعه الأصفهانی و غیرهم.

و استقل بالتدریس بعد وفاه الخراسانی سنه 1329 و کان لمجلس درسه إقبال ملحوظ لا سیما فی علم الأصول الذی اشتهر به، و ظل متولیا التدریس أکثر من ثلاثین سنه تخرج علیه خلالها العدد الکبیر من المجتهدین.



تلامیذه

من تلامیذه: السید محمد تقی الخونساری و السید عبد الهادی الشیرازی و السید أبو القاسم الخوئی و السید محسن الحکیم و السید علی الکاشانی الیثربی و الشیخ عبد النبی العراقی و الشیخ محمد تقی الآملی و المیرزا حسن الیزدی و الشیخ محمد تقی البروجردی و غیرهم کثیرون.



مؤلفاته

طبع من مؤلفاته کتاب (القضاء) و کتاب (البیع) و (المقالات الأصولیه) و (فروع العلم الاجمالی) و (حاشیه العروه الوثقی).


طاهر بن یحیی بن الحسن بن جعفر بن عبید الله بن الحسین بن علی بن الحسین بن علی ابن أبی طالب ع:

ذکر فی الصفحه 395 من المجلد السابع و ذکر فی ترجمته أنه ممدوح المتنبی فی قصیدته البائیه.

و الصحیح أنه لیس هو ممدوح المتنبی. و هذه ترجمته:

هو من أمراء المدینه و علمائها و أعیانها، قال عنه ابن عنبه فی کتابه" عمده الطالب": کان من جلاله القدر بحیث أن کلا من اخوته یعرف باخی طاهر، و فی ولده البیت و الإمره فی المدینه، و له عقب کثیر (اه).

و جاء فی مقاتل الطالبیین: کتب إلینا أن صاحب الصلاه بالمدینه دس سما إلی طاهر بن یحیی بن الحسن... فقتله، و کان سیدا فاضلا، و قد روی عن أبیه و غیره و روی عنه أصحابنا (اه).

و أبو طاهر هذا هو یحیی بن الحسن المعروف بالعقیقی (نسبه إلی عقیق المدینه) المتوفی سنه 287 و هو أول من صنف من الطالبیین کتابا فی أنسابهم و ألف کتاب "أخبار المدینه" رواه عنه ابنه طاهر هذا.

و کتابه عن المدینه من أهم مصادر السمهودی، و قد وصلت إلیه نسخ متعدده إحداها روایه طاهر هذا، کما صرح بذلک السمهودی فی عده مواضع من کتابه" وفاء الوفا".

و کان طاهر المترجم ینزل خارج المدینه فی العقیق، قال السمهودی فی " وفاء الوفا": أول الجماوات جماء تضارع التی تسیل علی قصر عاصم، و هو منزل أبی القاسم طاهر بن یحیی و ولده. و قال فی موضع آخر فیما نقل عن أبی علی الهجری: و وجاه ذلک فی قباله جماء تضارع منازل لعبد العزیز بن عبد الله بن عمر بن عثمان، ثم یلیها منازل لعبد الله بن بکیر بن عمر بن عثمان، و هو قصر طاهر بن یحیی و ولده.(1)


الطفیل بن عامر بن وائله.

کان مع أبیه مشارکا فی الثوره علی الحجاج سنه 82 فقتل فی احداث تلک الثوره، و کان شاعرا فمن شعره ما قاله و هو فی صفوف الثوار:

أ لا طرقتنا بالغریبین بعد ما کللنا علی شحط المزار جنوب

أتوک یقودون المنایا و انما هدتها باولانا إلیک ذنوب

و لا خیر فی الدنیا لمن لم یکن له من الله فی دار القرار نصیب

أ لا أبلغ الحجاج أن قد أظله عذاب بایدی المؤمنین مصیب

متی نهبط المصریین بهرب محمد و لیس بمنجی ابن اللعین هروب

و قال عامر یرثی ابنه الطفیل و یشیر إلی فشل الثوره:

خلی طفیل علی الهم فانشعبا و هد ذلک رکنی هده عجبا

و ابنی سمیه لا انساهما ابدا فیمن نسیت و کل کان لی نصبا

و اخطاتنی المنایا لا تطالعنی حتی کبرت و لم یترکن لی نشبا

و کنت بعد طفیل کالذی نضبت عنه المیاه و غاض الماء فانقضبا

فلا بعیر له فی الأرض یرکبه و ان سعی اثر من فاته لغبا

و سار من ارض خاقان التی غلبت أبناء فارس فی اربائها غلبا

و من سجستان أسباب تزینها لک المنیه حینا کان مجتلبا

حتی وردت حیاض الموت فانکشفت عنک الکتائب لا تخفی لها عقبا

و غادروک صریعا رهن معرکه تری النسور علی القتلی بها عصبا

تعاهدوا ثم لم یوفوا بما عهدوا و أسلموا للعدو السبی و السلبا

یا سوأه القوم إذ تسبی نساؤهم و هم کثیر یرون الخزی و الحربا

(راجع ترجمه عامر بن واثله).


طلائع بن رزیک


اشاره

مرت ترجمته فی الصفحه 396 من المجلد السابع و ذکر فیها أنه کان وزیر
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1- أبو علی الهجری.




العاضد. و لما کانت احداث خلافه العاضد من الأحداث المهمه فی التاریخ و به انتهت خلافه الفاطمیین مما تتطلع لمعرفته نفوس القراء و لا یجوز الاکتفاء بمجرد ذکر (العاضد)، رأینا أن نضیف فی هذا المستدرک ذکر الأحداث التی وقعت فی خلافه العاضد، ثم ذکر ولایه صلاح الدین الأیوبی وزاره العاضد، ثم انهائه لخلافه الفاطمیین، ثم حقیقه سیره صلاح الدین، و هی حقیقه موهت عمدا و أخفیت عن انظار قراء التاریخ مما یراه القاری فی الصفحات التالیه:

فی المقال الذی کتبه الدکتور زکی المحاسنی فی العدد الممتاز من العرفان، أشاد بموقعه حطین و أشاد أی إشاده بصلاح الدین الأیوبی. و لما کنت موقنا أن صلاح الدین من رجال التاریخ الذین أعطوا ما لا یستحقون، لذلک رأیت من واجبی خدمه للحقیقه أن أکتب هذه الکلمه متحملا مسئولیه ما تضمنته من رأی یخالف رأی الجمهور، و ما اتفق السواد الأعظم علی الاعتقاد به. فحقائق التاریخ لا یصح التسامح بها، و لا یجوز الجبن فی إظهارها مهما کان الشائع قویا و المعتقد (بفتح القاف) منتشرا.

یقول الدکتور فی بعض أوصافه لصلاح الدین (انه بطل الخلاص العمیم). و یقول أیضا: (أنه أزال من علی رقعه الشرق العربی ظل الصلیبیه. إلی غیر ذلک من الأقوال.

و الدکتور المحاسنی لیس وحده القائل، بل أن کل الکتاب یقولون مثل هذا و أکثر من هذا. فقد قال مثلا الدکتور مصطفی زیاده فی مقال له أن معرکه حطین کانت الفاصله فی تاریخ الحروب الصلیبیه فی حین أنه یعلم أن الفرنج ظلوا أکثر من قرن یحتلون البلاد بعد تلک المعرکه و ان القدس عادت صلیبیه الحکم بعد فتره غیر طویله من معرکه حطین.

الواقع أن حیاه صلاح الدین تقسم إلی أقسام، کان صلاح الدین فی بعضها محاربا حقا فهو الذی حقق النصر فی معرکه حطین.

و الأقسام الأخری من حیاه صلاح الدین تناقض هذا القسم تمام المناقضه، و لقد نسی بعض الناس حقیقه صلاح الدین، و لم یذکروا الا دورا واحدا من أدوار حیاته. و ذلک لعوامل لا أحب الآن ذکرها. فما هی حقیقه صلاح الدین.

لقد انتصر صلاح الدین فی حطین و حرر القدس، و کان المفروض أن یتابع الکفاح حتی تتحرر البلاد کلها، و لکن صلاح الدین لم یفعل شیئا من ذلک، بل فعل العکس تماما، فأقدم علی أمر لا أدری کیف یتجاهله کتابنا، و کیف یسقطونه من حسابهم و هم یتحدثون عن صلاح الدین.

لقد فضل صلاح الدین فی هذا الدور من حیاته الراحه علی الجهاد، و آثر الاستسلام للفرنج علی مقاتلتهم، بل فعل أکثر من ذلک، لقد سلمهم البلاد سلما بلا قتال. نعم سلمهم البلاد و العباد سلما بلا قتال.

ففی 21 شعبان سنه 588 عقد صلاح الدین هدنه مع الصلیبیین سلمهم بها حیفا و قیساریه و نصف اللد و نصف الرمله و غیر ذلک، حتی لقد صار لهم من یافا إلی قیساریه إلی عکا إلی صور و لم یکن لهم ذلک من قبل.

یقول ابن شداد فی کتابه (الاعلاق الخطیره فی أمراء الشام و الجزیره) و هو یتحدث عن حیفا (ص 177-178) "لم تزل فی أیدی الفرنج إلی أن فتحها الملک الناصر صلاح الدین یوسف بن أیوب سنه ثلاث و ثمانین، فلم تزل فی یده إلی أن نزل عنها للفرنج فیما نزل عنه لهم فی المهادنه التی وقعت بینه و بینهم، و ذلک سنه ثمان و ثمانین و خمسمائه، و لم تزل بعد فی أیدیهم".

و قال و هو یتحدث عن الرمله و اللد: (ص 173-184) "و لم تزل (الرمله) فی أیدیهم (الفرنج) إلی أن ملکها و ملک معها (لد) الملک الناصر صلاح الدین یوم الأربعاء ثالث شهر رمضان سنه ثلاث و ثمانین و خمسمائه. و لم تزل فی یده إلی أن وقعت الهدنه بینه و بین الفرنج فی سنه ثمان و ثمانین فنزل لهم عن البلاد، و جعل (لد) و (الرمله) بینه و بینهم مناصفه" و قال و هو یتحدث عن یافا (ص 256) "و لم تزل فی أیدیهم (الفرنج) إلی أن فتحها عنوه الملک الناصر صلاح الدین سنه ثمان و ثمانین و خمسمائه علی ید أخیه العادل و خربها و بقیت خرابا إلی أن تقررت الهدنه بین الملک الناصر (صلاح الدین) و بین الفرنج و شرطوا علیه إبقاءها فی أیدیهم" .

و یقول الدکتور حسین مؤنس فی مقال له فی مجله العربی العدد 149" تنازل (صلاح الدین) للصلیبیین عن جزء من الساحل یمتد من صور إلی حیفا".

یقول ذلک و لا یری فیه شیئا فی حین أنه یشنع علی الآخرین بالباطل.

سلم صلاح الدین کل هذه البلاد للصلیبیین و هو المنتصر فی معرکه حطین و فاتح القدس، سلمهم ذلک و عقد معهم هدنه ضمن لهم فیها أن لا یهاجمهم و لا یزعجهم مزعج.

و أکثر من ذلک فقد کان من رأی الخلیفه العباسی الناصر(1)أن یواصل صلاح الدین الکفاح حتی اجلاء الصلیبیین عن آخر معقل لهم فی بلاد العرب، و أبدی الناصر استعداده لإمداده بما یحتاج من جیوش جدیده تکفی للقضاء علی الصلیبیین، و لکن صلاح الدین رفض و فضل أن یهادن الصلیبیین و یسلمهم البلاد.

أما السبب فی ذلک فلأن صلاح الدین کان لا یرید توحید البلاد، و انضواءها تحت لواء واحد یجمع شملها فی حکم واحد و سیاده واحده، و خشی إن جاءت الجیوش من العراق لإمداده و تم النصر، أن یصر الناصر علی الوحده معتمدا علی قوه الجیش فیصبح هو مرتبطا ببغداد فأثر أن یکون انفصالیا، و أن یستقل وحده بحکم رقعه من البلاد، علی أن یضم ما تحت یده من بلاد إلی الوحده الکبری، و هکذا تحکمت فیه مطامعه الشخصیه و آثرها علی المطامح الوطنیه، و رفض تحریر ما لم یتحرر من البلاد، ثم سلم البلاد للصلیبیین.

و لقد خشی صلاح الدین أن یصر الناصر علی إرسال الجیوش فعزم علی مقاومتها، و لأجل أن یتفرغ لذلک هادن الصلیبین و سلمهم البلاد.

لسنا نحن الذین نقول ذلک، بل یقوله رجل من أخلص رجال صلاح الدین، جعل من نفسه مؤرخا لذلک العصر فصحب صلاح الدین و سجل انتصاراته و وقائعه، و لم تفته منها شارده، و کان صلاح الدین موضع مدحها.
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1- هو الخلیفه الذی أعاد للخلافه رونقها بقضائه علی السلجوقیین المتحکمین بها، و یصفه الفیلسوف عبد اللطیف البغدادی بأنه (أحیا هیئه الخلافه و کانت قد ماتت بموت المعتصم، ثم ماتت بموته). ولی الخلافه سنه 575 و هو ابن 23 سنه و ظل فی الخلافه 46 سنه و عشره أشهر و 28 یوما.




و ثنائه، فسجل فیما سجل من الأحداث هذه الحادثه:

هذا المؤرخ هو عماد الدین الأصفهانی صاحب کتاب الفتح القسی فی الفتح القدسی، و الذی کان بمثابه (سکرتیر) شخصی لصلاح الدین.

(1) و فوق هذا ما ذا فعل صلاح الدین؟ لقد اعتبر البلاد التی یحکمها مزرعه له فتصرف فیها تصرف المالکین للمزارع و القری، فلم یکتف بان سلم قسما منها للأعداء، و لم یکتف بان آثر الانفصال و خشی الوحده، بل أراد أن یثبت بالفعل أن ما تحت یده من اجزاء الوطن هو ملک شخصی له، و أنه یجب أن یکون بهذه المثابه من بعده، فقسمه بین ورثته، و اکتفی هنا بنقل عباره صاحب کتاب (الأعلاق الخطیره) و هو من أخلص المخلصین لصلاح الدین، فقد قال فی الصفحه 58 فی السطر الخامس عشر ما نصه "...فرق البلاد بین أولاده و أقاربه، فاعطی الشام لولده الملک الأفضل.. "إلی آخر ما قال.

و مع أن الخطر الصلیبی کان لا یزال جاثما علی صدر البلاد یهددها فی کل ساعه، و مع أن هذا مما یوجب حشد القوی و تجمعها، و یوجب لا تمزیق مملکه صلاح الدین بل ضمها إلی سلطه الخلافه فی بغداد، أو علی الأقل الاحتفاظ بها سلیمه متماسکه، فان صلاح الدین" فرقها بین أولاده و أقاربه" معتمدا علی الهدنه التی عقدها مع الصلیبیین مسلما لهم البلاد مقرا لهم باحتلالهم معترفا لهم بدولتهم.

و هکذا فلم یکد یموت صلاح الدین حتی تقاسم بنوه و أقاربه ملکه و استقل کل واحد بما أوصی به صلاح الدین، و مهدوا بذلک للصلیبیین أن یحتلوا البلاد من جدید. بل اقدموا علی ارتکاب الخیانات العظمی، فان الکامل و الأشرف ولدی العادل أخی صلاح الدین سلما القدس و ما حولها للملک الصلیبیفریدریک الثانی و سلماه معها الناصره و بیت لحم و طریقا یصل القدس و عکا و ذلک سنه 625 ه 18 شباط سنه 1229 م. و یصف ابن الأثیر وقع هذه الرزیه علی العالم الإسلامی بقوله: "و استعظم المسلمون ذلک و أکبروه و وجدوا له من الوهن و التألم ما لا یمکن وصفه" .

و هکذا یسقط قول الدکتور مصطفی زیاده و الدکتور زکی محاسنی حیث یقول الأول أن وقعه حطین کانت فاصله فی الحروب الصلیبیه، و حیث یقول الثانی: (ان صلاح الدین أزال من علی رقعه الشرق العربی ظل الصلیبیه)...

و کیف یکون ظل الصلیبیه قد زال و صلاح الدین یسلم البلاد للصلیبیین یدا بید، و الصلیبیه تعود لاحتلال القدس بخیانه ولدی أخیه؟!.

و أقرباء صلاح الدین الذین قسم البلاد بینهم لم تکن هذه الخیانه خیانتهم الوحیده، ففی العام 638 سلم الصالح إسماعیل الأیوبی صاحب دمشقللصلیبیین صیدا و هونین و تبنین و الشقیف فیما سلم لهم البلاد لیساعدوه علی ابن أخیه الصالح أیوب صاحب مصر.

إذن فظل الصلیبیه لم یزله صلاح الدین، بل ساعد علی امتداده بامتناعه عن قبول دخول الجیوش العراقیه إلی فلسطین لمساعدته، و فی عقده للهدنه المشئومه مع الصلیبیین و فی تسلیمه لهم البلاد سلما و بدون قتال و فی تقطیعه أوصال الوطن بتوریثه البلاد لأقربائه کما یورث الملک الشخصی و تفریقها بینهم. و هناک شیء آخر فی سیره صلاح الدین هو طریقه معاملته الشعب، و هذا الموضوع نترک الکلام عنه للدکتور حسین مؤنس حیث قال فی العدد 462 من مجله الثقافه کما نقلت ذلک مجله الحج فی الجزء الثامن من السنه الخامسه عشره:

"کانت مشاریعه و مطالبه متعدده لا تنتهی فکانت حاجته للمال لا تنتهی، و کان عماله من أقسی خلق الله علی الناس، ما مر ببلده تاجر إلا قصم الجباه ظهره، و ما بدت لأی إنسان علامه من علامات الیسار إلا أنذر بعذاب من رجال السلطان. و کان الفلاحون و الضعفاء معه فی جهد، ما أینعت فی حقولهم ثمره إلا تلقفها الجباه، و لا بدت سنبله قمح إلا استقرت فی خزائن السلطان حتی املق الناس فی أیامه و خلفهم علی أبواب محن و مجاعات حصدت الناس حصدا" .

هذا مع العلم أن الدکتور حسین مؤنس من المتحمسین لصلاح الدین و لکنه لم یستطع إخفاء هذه الحقیقه.

هذه الحقائق القاسیه نرجو أن تتقبلها الصدور بصبر، لأن التاریخ الصحیح لا یرحم، و لأننا حین نؤمن بحقیقه نری أن من أفظع الاجرام أن لا نعلنها مهما کان فی إعلانها من مصادمه لما تواضع الناس علی الأخذ به علی أنه من الحق و هو من صمیم الباطل.

و فی العام 564 ه کان الفرنج الصلیبیون یهددون مصر و یتحفزون للوثوب علیها بعد أن خبروا أحوالها قبل ذلک فی احداث لیس هذا مکان سرد تفاصیلها، و کانت الخلافه الفاطمیه فی مصر لا تبدو بالقوه الکافیه إذ کانت قواها قد استنفد معظمها فی مقارعه الصلیبیین برا و بحرا، و فی إخماد الفتن، فرأی الخلیفه الفاطمی (العاضد) أن لا قبل لمصر بمدافعه الفرنج فتجلت وطنیته علی أبرز صورها، فتناسی ما بینه و بین الآخرین من أوتار و تجاهل ما یحملونه له من عداوه و شنان، و أغضی علی ما طالما بیتوه له و لأسرته من تامر و صمم علی الاستنجاد بالقوی الإسلامیه خارج مصر مهما کان فی هذا الاستنجاد من مخاطر علیه و علی أسرته، و رأی أن أقرب القوی إلیه فی الشام و فیها نور الدین محمود بن عماد الدین، زنکی..

و کان الفرنج قد زحفوا علی عسقلان حتی وصلوا إلی بلبیس فاحتلوها و فتکوا بأهلها، ثم مشوا إلی القاهره و حاصروها، فتقرر إحراق المدینه(2)خوفا علیها من الإفرنج فأحرقت و ظلت النار تعمل فیها أربعه و خمسین یوما، فکرر العاضد الاستنجاد بنور الدین و أرسل فی الکتب شعور نسائه و قال: هذه شعور نسائی من قصری یستغثن بک لتنقذهن من الفرنج.

(3) و کان قد سبق لنور الدین أن أرسل إلی مصر فی نوبتین کلا من أسد الدین شیر کوه و ابن أخیه صلاح الدین لأسباب لا مجال لذکرها الآن، فطلب العاضد أن یعود أسد الدین نفسه بحمله علی مصر و أعلن أنه یتنازل سلفا لنور الدین و لأسد الدین عن کثیر مما تحت یده. فقرر نور الدین تلبیه الطلب فأرسل حملهء.
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1- الصفحه 176 طبع مطبعه الاتحاد بالقاهره.

2- هی التی عرفت بالفسطاط و توابعها.

3- کتاب الروضتین (الجزء الأول - القسم الثانی) الصفحه 391 من طبعه 1962 و صاحب هذا الکتاب مملوء تعصبا و لؤما علی الفاطمیین و لکنه لم یستطع انکار هذه الحقیقه. و الفضل ما شهدت به الأعداء.




مؤلفه من ثمانیه آلاف فارس بقیاده أسد الدین شیر کوه و معه ابن أخیه صلاح الدین.

و کان الفرنج فی خلال ذلک قد فکوا الحصار عن القاهره و عادوا من حیث أتوا، فلم تلق الحمله القادمه حربا ثم تسلسلت الأحداث فتولی أسد الدین الوزاره للعاضد و ساد أمره و أمر ابن أخیه صلاح الدین و لکنه لم یلبث فی الوزاره إلا شهرین و خمسه أیام ثم توفی فجاه.

و تطلع إلی منصب الوزاره بضعه رجال من قواد الجیش الذی قدم مع أسد الدین و کان التزاحم بینهم شدیدا، و لکن العاضد آثر علیهم جمیعا صلاح الدین. یقول صاحب کتاب الروضتین: فأرسل الخلیفه العاضد إلی صلاح الدین فأمره بالحضور فی قصره لیخلع علیه الوزاره و یولیه بعد عمه.

و قد صرح ابن شداد(1)فی کتاب النوادر السلطانیه أن صلاح الدین کان منهمکا بالشهوات عاکفا علی الخمر. و قد ذکر عبارته هکذا: و شکر نعمه الله فتاب عن الخمر و أعرض عن أسباب اللهو أی فعل ذلک بعد تولیه الوزاره.

و کذلک قال کمال الدین ابن العدیم فی کتابه زبده الحلب فی تاریخ حلب (الجزء الثانی): فأرسل العاضد إلی صلاح الدین و أحضره عنده و ولاه الوزاره بعد عمه و خلع علیه و لقبه بالملک الناصر فاستتبت أحواله و بذل المال و تاب عن شرب الخمر. و إذا کان أنصار صلاح الدین قد اعترفوا بأنه کان سکیرا قبل تولیه الوزاره، فالله وحده یعلم ما إذا کان قد تاب أم لا، فالذی یبدو أنه کان متجاهرا بالسکر قبل تولیه الوزاره ثم صار یتستر بعد ذلک.

(2) علی أن أسد الدین و من بعده صلاح الدین کانا مع تولیهما الوزاره یعتبران تابعین لنور الدین یقول ابن أبی شامه: و ثبت قدم صلاح الدین و رسخ ملکه و هو نائب الملک العادل نور الدین و الخطبه لنور الدین فی البلاد کلها.

و لما أرسل نور الدین اخوه صلاح الدین إلیه إلی مصر و فیهم توران شاه و هو أکبر من صلاح الدین. قال له نور الدین: ان کنت تسیر إلی مصر و تنظر أخیک أنه یوسف الذی کان یقوم فی خدمتک و أنت قاعد فلا تسر فانک تفسد البلاد و احضر حینئذ و أعاقبک بما تستحقه، و إن کنت تنظر إلیه أنه صاحب مصر و قائم فیها مقامی و تخدمه بنفسک کما تخدمنی فسر إلیه و اشدد من أزره (3)و هذا یدل علی شده عنایه نور الدین بتثبیت أمر صلاح الدین.

و فی المنشور الذی أرسله الخلیفه العاضد إلی صلاح الدین یقول العاضد فیما یقول: "و ظهور الخیل مواطنک و ظلال الخیام مساکنک، و فی ظلمات اللیل قساطل الجهاد تجلی محاسنک و فی أعقاب نوازله تتلی مناقبک فشمر له عن ساق من القنا و خض فیه بحرا من الظبا و أحلل فی عقد کلمه الله وثیقات الحبا، و أسل الوهاد بدم العدا. و ارفع برءوسهم الربا، حتی یاتی الله بالفتح الذی یرجو أمیر المؤمنین أن یکون مذخورا لأیامک....(4)

و هذا یدل علی أن العاضد لم یستکن إلی الدعه بعد رحیل الفرنج: بل کان یأمل أن یغزوهم فی الأرض المحتله، و انه کان یعد صلاح الدین لهذه المهمه، و ان قتال الفرنج و تخلیص البلاد من حکمهم کان الهدف الوحید للعاضد، و أنه فی سبیل ذلک لم یبال بان یولی حتی خصومه حکم البلاد و یعهد إلیهم بمعونته علی الدفاع عنها، بالرغم من أن ماضی هؤلاء الخصوم کان معروفا، و حقدهم علی من یخالفهم فی الرأی کان صریحا، فان ما فعله نور الدین فی حلب کان معروفا مشهورا و کان العاضد یعلمه حق العلم بالرغم من ذلک تغلبت وطنیه العاضد علی عصبیته، و حرصه علی دینه فاق حرصه علی مذهبه، فضرب بذلک أعلی الأمثال لکل الحکام. و قد کان یجب أن یکون هذا الموقف شافعا له عند من سلمهم البلاد، و لکن لم یشفع له عندهم شیء.

یقول العماد الأصفهانی عن منشور الخلیفه العاضد هذا:" و هذا آخر منشور طویت به تلک الدوله و ختمت، و تبددت عقودها و ما انتظمت ".

و بدلا من ان یکبر العماد هذا المنشور کل الإکبار و یثنی علیه کل الثناء لما احتواه من حمیه اسلامیه و غیره وطنیه، و لما یدل علی ما انطوت علیه نفس العاضد من إخلاص و تفان فی سبیل الإسلام. و بدلا من ان یثیر هذا المنشور مدح العماد للعاضد اثار شماتته و هکذا یکون اللؤم فی ابشع صوره و أنکر أشکاله. لا لؤم العماد وحده، بل لؤم من عاصرهم و من اتی بعدهم حتی الیوم. ان منشور العاضد هذا صفحه من أنضر صفحات تاریخنا، کان یجب أن تلقن للناشئه فی کل عصر لتتعلم منها الإخلاص و التفانی فی حب الأوطان کذلک إرسال العاضد شعور نسائه مستنجدا مضحیا.

و لکن... و لا نقول أکثر من (و لکن) و نقول للعماد الاصفهانی: انه لیشرف الدوله الفاطمیه أن یکون هذا آخر منشور لها.

و ما قاله العاضد لصلاح الدین فی منشوره کان قد قال مثله لعمه أسد الدین شیر کوه حین ولاه الوزاره قبل صلاح الدین، فقد قال العاضد مخاطبا أسد الدین:... و استنهضهم فی الجهاد فهذا المضمار و أنت السابق، و قم فی الله تعالی أنت و من معک فقد رفعت الموانع و العوائق.

ثم یقول:

فاطلب أعداء الله برا و بحرا و أجلب علیهم سهلا و وعرا و قسم بینهم الفتکات قتلا و اسرا و غاره و حصرا.

ثم یقول:

و الله سبحانه و تعالی یحقق لأمیر المؤمنین فیک أفضل المخایل و یفتح علی یدیک مستغلق البلاد و المعاقل و یصیب بها لک من الأعداء النحور و المقاتل و یأخذ للإسلام بک ما له عند الشرک من الثارات و الطوائل.

و للتدلیل علی ما أولی العاضد من ثقته و تشجیعه و تعضیده لصلاح الدینننقل عباره یحیی ابن أبی طی الحلبی فی کتابه الذی ألفه فی سیره صلاح الدین، قال: أقبل العاضد علی السلطان الملک الناصر(5)و أحبه محبه عظیمه، و بلغ من محبته له أنه کان یدخل إلیه القصر راکبا فإذا حصل عنده أقام معه فی قصره الیوم و العشره لا یعلم أین مقره.

و قال أیضا:..." و لما استولی الملک الناصر علی الوزاره و مال إلیه العاضد، و حکمه فی ماله و بلاده حسده من کان معه بالدیار المصریه من الأمراء الشامیه"، ثم أنهم فارقوه و صاروا إلی الشام.ب.
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1- ابن شداد من المؤلفین الذین کتبوا للاشاده بصلاح الدین.

2- کذلک ذکر أبو الفداء فی تاریخه عکوف صلاح الدین علی الخمر ثم توبته.

3- الروضتین ج 2 ص 408.

4- نفس المصدر.

5- ای صلاح الدین الذی لقب بهذه الألقاب.




و لم یترک العاضد وسیله تشید بصلاح الدین و ترفع من شانه و تزید فی تکریمه إلا اتبعها من ذلک أنه لما ارتحل نجم الدین أیوب والد صلاح الدین إلی مصر بأهله و جماعته، و سار إلی القاهره رکب العاضد بنفسه لاستقباله و الترحیب به، و خالف بذلک قواعد (البروتوکول) کما نقول باصطلاحنا الیوم، إذ لم تجر العاده بذلک.

و یقول ابن أبی طی: و خلع العاضد علیه و لقبه الملک الأفضل و حمل إلیه من القصر الألطاف و التحف و الهدایا.

ثم تبین بعد ذلک أن نجم الدین أیوب إنما قدم مصر لیحکم مع ولده صلاح الدین أمر القضاء علی العاضد و دولته.


العقوق

و لم یطل الأمر و بعد انقضاء سنتین علی وصول أسد الدین شیر کوه و صلاح الدین إلی مصر، أی سنه 566 کان صلاح الدین یکافئ العاضد علی استنجاده بالمسلمین لحمایه الإسلام و بلاد الإسلام، کان یکافئه بالتامر علیه و علی دولته، و کان یقابل الثقه الکبری التی منحه إیاها العاضد بإطلاق یده فی شئون الحکم، کان یقابلها بالعمل علی تحطیم أمر العاضد و توهین حکمه، فأمر أول ما أمر بتغییر شعار الدوله الفاطمیه. و شرع فی تمهید أسباب الخطبه لبنی العباس علی حد تعبیر صاحب (الروضتین).

و لم تدخل سنه 567 حتی "استفتحها صلاح الدین باقامه الخطبه فی الجمعه الأولی منها بمصر لبنی العباس"(1)و فی الجمعه الثانیه خطب لهم بالقاهره نفسها. فعل ذلک و الخلیفه لا یزال حیا.

و مما یجدر تسجیله أنهم لم یجدوا عربیا واحدا یحمل هذا الوزر، فقد أحجم العرب جمیعا أن یطعنوا الدوله العربیه الصمیمیه التی کان تاریخها کله حمایه للعرب و دفاعا عنهم، و عن لغتهم و علومهم و ثقافتهم، أحجم العرب عن أن یطعنوا الدوله العربیه هذه الطعنه الغادره. و یقول ابن أبی شامه:"... و کان قد دخل إلی مصر إنسان أعجمی یعرف بالمیر العالم، فلما رأی ما هم فیه من الاحجام قال: أنا ابتدئ بها، فلما کان أول جمعه من المحرم صعد قبل الخطیب و دعا للمستضیء بامر الله....(2)

و أقدم صلاح الدین بعد وفاه العاضد علی عمل لم یسبقه إلیه أحد، و لم تشهد له مثیلا أشد العصور طغیانا و همجیه و ظلما،" فقد احتجز جمیع رجال الأسره الفاطمیه فی مکان، و احتجز جمیع نسائها فی مکان آخر. و منع الفریقین من الزواج لئلا یتناسلوا. و یقول العماد الأصفهانی: و هم إلی الآن محصورون محسرون لم یظهروا". ثم أعمل النهب و السلب فی دورهم و قصورهم.

و قد تبجح بهذه الأعمال شعراء صلاح الدین فقال العماد الأصفهانی من قصیده بذیئه طویله:

عاد حریم الأعداء منتهک الحمی و فیء الطغاه مقتسما

و الأعداء الذین یتباهی هذا الشاعر بانتهاک حریمهم هم الذین استنجدوا بصلاح الدین علی الإفرنج، فکانوا عند صلاح الدین و شعرائه الأعداء الذین یرتکب فیهم هذا الاجرام و یقال فیهم هذا القول...

و إنسانیه صلاح الدین المدعاه له فی معاملته للأفرنج لم تشمل أبناء قومه و دینه. و لم یکن الشعراء وحدهم البذیئین الجحودین، بل کان کذلک کتاب صلاح الدین، فقال کاتبه القاضی الفاضل من کتاب أرسله إلی بغداد:

"...و المذله فی شیع الضلال شائعه، و مزقوا کل ممزق و رغمت أنوفهم و منابرهم و حقت علیهم الکلمه تشریدا و قتلا...

علی أن أفجع الفواجع کان ما لحق خزائن الکتب و نترک الکلام فی وصفه لابن أبی طی قال:" و من جمله ما باعوا خزانه الکتب و کانت من عجائب الدنیا لأنه لم یکن فی جمیع بلاد الإسلام دار کتب أعظم من الدار التی بالقاهره فی القصر، و من عجائبها: أنه کان بها ألف و مائتان و عشرون نسخه من تاریخ الطبری، و یقال أنها کانت تحتوی علی ملیونین و ستمائه ألف کتاب(3)و کان فیها من الخطوط المنسوبه أشیاء کثیره ".

و قد شتتوا هذه الکتب و أضاعوها فغدت هباء منثورا، و اتلفوا هذه الکنوز العلمیه التی لم یجتمع مثلها لا قبلها و لا بعدها. و یقول العماد الأصفهانی فی ذلک:" و فیها بالخطوط المنسوبه ما اختطفته الأیدی و اقتط التعدی. و کانت کالمیراث مع أمناء الأیتام یتصرف بها بشره الانتهاب و الالتهام... ".

و العماد هذا الذی رأینا بذاءته فیما تقدم من شعره لم یستطع أمام فاجعه العلم إلا أن یکون أکثر تحفظا.

و صاحب الروضتین أبدی من التشفی و البذاءه ما لم یقصر به عن کل من تحدث عن ذلک من قرنائه و مع ذلک فهو نفسه الذی تحدث عن استنجاد العاضد بنور الدین، مما لم یستطع إنکاره، کما لم یستطع إنکار غیر ذلک مما یدل علی أرفع مثال للوطنیه و الحمیه الإسلامیه و العربیه التی کان علیها هؤلاء الذین شمت بهم و نبزهم بما نبزهم به و هو یتحدث عن انقراض دولتهم.

و مع أن نور الدین کان ولی نعمه صلاح الدین و سبب تملکه و تفوقه، فقد بدأ صلاح الدین یتنکر له و یتنمر علیه و یرفض امداده بشیء من المال العظیم الذی استولی علیه، و کان نور الدین فی مسیس الحاجه للمال فی قتاله للفرنج، فأکتفی صلاح الدین بإرسال هدیه بسیطه إلیه.

ثم تظاهر بالتمرد علیه(4) و فعل صلاح الدین أفظع من ذلک، فقد کان نور الدین عازما علی الدخول فی معارک فاصله مع الإفرنج و مجاهدتهم مجاهده حاسمه، فأرسل یستحث صلاح الدین علی أن یتقدم من ناحیته، و لکن صلاح الدین کان لا یجیب. و نترک الکلام هنا للمؤرخ ابن الأثیر:" و کان المانع لصلاح الدین من غزو الفرنج الخوف من نور الدین، فإنه کان یعتقد أن نور الدین متی زال عن طریقه الفرنج أخذ البلاد منه فکان یحتمی بهم علیه و لا یؤثر استئصالهم، و کان نور الدین لا یری إلا الجد فی غزوهم بجهده و طاقته، فلما رأی إخلال صلاح الدین بالغزو و علم غرضه تجهز بالمسیر إلیه، فأتاه أمر الله الذی لا یرد" .
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1- المقصود هنا مدینه مصر، ای الفسطاط و ما یتبعها.

2- الروضتین ج 2 ص 932.

3- العباره، ألفی ألف و ستمائه ألف کتاب.

4- و بعد موت نور الدین غدر صلاح الدین باسرته و قابل إحسان نور الدین إلیه بالقضاء علی أسرته.




لسنا نحن الذین نروی هذا القول، بل ان الذی یرویه هو ابن الأثیر، و ینقله عنه صاحب الروضتین و لا یری فیه شیئا. و هو الذی تکلم من قبل، و أبدی ما أبدی من القحه و اللؤم علی البریئین و الشرفاء. و یروی ابن العدیم فی الجزء الثانی من کتابه هذا الأمر بهذا النص: سار الملک الناصر (صلاح الدین) من مصر غازیا فنازل حصن الشوبک و حصره، فطلبوا الأمان و استمهلوه عشره أیام فلما سمع نور الدین بذلک سار من دمشق فدخل بلاد الافرنج من الجهه الأخری، فقیل للملک الناصر (صلاح الدین):" إن دخل نور الدین من جانب و أنت من هذا الجانب ملک بلاد الافرنج، فلا یبقی لک معه بدیار مصر مقام، و ان جاء و أنت هاهنا فلا بد من الاجتماع به و یبقی هو المتحکم فیک بما یشاء و المصلحه الرجوع إلی مصر فرحل عن الشوبک إلی مصر و کرر ابن العدیم الروایه فی مقام آخر قائلا: و اتفق نور الدین و صلاح الدین علی أن یصل کل منهما من جهته و تواعدا علی یوم معلوم أن یتفقا علی قتال الفرنج و أیهما سبق أقام للآخر منتظرا إلی أن یقدم علیه فسبق صلاح الدین و وصل الکرک و حصره. و سار نور الدین فوصل الرقیم و بینه و بین الکرک مرحلتان، فخاف صلاح الدین و اتفق رأیه و رأی أهله علی العوده إلی مصر لعلمهم بأنهما متی اجتمعا کان نور الدین قادرا علی أخذ مصر منه. فعاد إلی مصر. (و کتب إلی نور الدین یعتذر....) و نعتقد أن هذا الکلام الذی رواه ابن الأثیر و ابن أبی طی غنی عن أی تعلیق و أنه مضافا لما ذکرناه فیما نقدم یضع حدا لأسطوره صلاح الدین الأیوبی....


ولدا أخی صلاح الدین

و إکمالا لما تقدم ننشر ما یاتی لتعلقه باسره صلاح الدین و أقرب الناس إلیه، ولدی أخیه العادل:

اصدر الدکتور محمد علی الضناوی کتابا سماه "قراءه اسلامیه فی تاریخ لبنان و المنطقه".

- و قد ناقش هذا الکتاب فی احدی الصحف ناقد لبنانی، و نقل فیما نقل عنه هذه الجمله:" ان الحمله شملت فیما شملت أیضا بعض الفرق الإسلامیه المنحرفه و التی تعاونت مع الأعداء کالاسماعیلیین و النصیریه و بعض الشیعه".

و المقصود بکلمه (الحمله) حمله الممالیک.

و قد رددت علی هذه الجمله فی نفس الصحیفه بکلمه یراها القارئ فیما یلی:

یقول الدکتور ضناوی عن حمله الممالیک: "أن الحمله شملت أیضا بعض الفرق الإسلامیه المنحرفه و التی تعاونت أیضا مع الأعداء کالاسماعیلیین و النصیریه و بعض الشیعه".

لا ندری ما یعنی الدکتور بقوله: (بعض الشیعه)، هل یعنی بقوله هذا انهم داخلون فی من أسماهم ببعض الفرق الإسلامیه المنحرفه؟ أم هم داخلون فقط فی المتعاونین مع الأعداء؟ نرید أن نفترض حسن النیه و نأخذ بالقول الثانی، لذلک سنکتفی بان نحدثه بعض الحدیث عن المتعاونین مع الأعداء مکتفین من القصص التی عندنا بقصتین فقط: 1 - الکامل و الأشرف ولدا العادل أخی صلاح الدین الأیوبی ترددت الرسل بینهما و بین الملک الصلیبی فریدریک الثانی أمبراطور الألمان لیساعدهما علی اقربائهما لقاء ثمن باهظ، فتمت الصفقه و سلما إلیه القدس (نعم القدس) و ما حولها، و معها الناصره و بیت لحم و طریقا یصل بین القدس و عکا و ذلک سنه 625 ه 18 شباط 1229 م و یصف ابن الأثیر وقع هذه الصفقه علی المسلمین قائلا:" و تسلم الفرنج البیت المقدس و استعظم المسلمون ذلک و أکبروه و وجدوا له من الوهن و التألم ما لا یمکن وصفه".

و الکامل و الأشرف - کما یعلم الدکتور ضناوی - أ لیسا من (بعض الشیعه).

2 - فی السنه 638 ه سلم الصالح إسماعیل الأیوبی صاحب دمشق إلی الصلیبیین. صیدا و هونین و تبنین و الشقیف فیما سلم لهم من البلاد لیساعدوه علی ابن أخیه الصالح أیوب صاحب مصر.

و کذلک فان الصالح إسماعیل - کما یعلم الدکتور ضناوی - لیس من (بعض الشیعه).

و نحب هنا أن نذکر موقف (بعض الشیعه) من هذا الحادث، و هم من أهل جبل عامل و من أجداد الذین یقارعون الیوم ببطولاتهم قوی الصهاینه.

فان صاحب کتاب (الأعلاق الخطیره) یسمی منهم (الحاج موسی) و (أحمد الشقیفی) و یقول أن الحاج موسی حین طلب إلیه أن یساهم فی عملیه تسلیم قلعه الشقیف ابی ذلک و قال: "و الله لا جعلته فی صحیفتی" و لکن الملک الأیوبی ظل یضربه حتی قتله، ثم صادر أمواله. و بالرغم مما أصاب الحاج موسی فان الآخرین أصروا علی رفض المعاونه علی تسلیم القلعه و قرروا مقاومه التسلیم و تحصنوا فی القلعه للدفاع عنها، و کاتبوا صاحب الکرک لانجادهم، فجاءتهم، منه نجده لم تغن شیئا لأن الملک الأیوبی جمع جموعه و خرج من دمشق و حاصرهم بنفسه و ضیق علیهم حتی اضطرهم للاستسلام، فقالوا له: "نحن لا یحل لنا أن نسلمه إلی الافرنج و نحن نسلمه إلیک و أنت تفعل فیه ما تختاره" .

فسلمه الصالح إسماعیل إلی الصلیبیین.

لو سلم القدس ملک شیعی اننا نسأل الدکتور ضناوی و غیره، ما ذا کنتم تفعلون لو أن الذی سلم القدس إلی الصلیبیین ملک شیعی.

ان فریه افتراها مفتر علی ابن العلقمی تکذبها کل نصوص التاریخ الصحیح و تدحضها جمیع أقوال المؤرخین الصادقین. ان هذه الفریه الکاذبه اتخذتم منها منذ أکثر من سبعمائه سنه شعارا لکم لا تزالون ترددونه فی کل یوم، و لا تزال أقلامکم طوال تلک القرون حتی هذا القرن، و ستظل فی کل قرن تنضح ببذیء القول و لئیم الکلام و أوضع الشتائم(1)و اخزی الفتاوی و تکفی فتاوی ابن تیمیه. اننا نسأل ابن تیمیه فی اشخاص الممثلین له الیوم، الناشرین لکتبه و المذیعین لفتاواه، اننا نسأله لما ذا لم تقل کلمه واحده فی الملوک الذین سلموا القدس إلی الصلیبیین، أنت الذی ابحت بفتاواک المجرمه دماء
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1- کانت آخر الشتائم ما نشر فی احدی المجلات قبل شهرین من تسطیر هذه الکلمات.




عشرات ألوف المسلمین المؤمنین الأبریاء المتقین، و بررت للسفاحین الذین سفکوها جرائمهم الشنعاء، و حرضتهم علی أن یسفکوا أمثالها فی کل مکان.

اننا نتوجه إلیکم جمیعا أینما کنتم و أینما ستکونون، اننا نتوجه إلی اللذین سبقوکم و إلی الذین سیاتون بعدکم. ما ذا کنتم تفعلون لو أن ملکا شیعیا هو الذی سلم القدس إلی الصلیبیین.

الشیعه یدافعون خمس سنین عن طرابلس و الدکتور ضناوی الذی یزعم أن (بعض الشیعه) بین المتعاونین مع الأعداء - و هو لا یستطیع أن یثبت ذلک - ان الدکتور ضناوی و هو یزعم هذا الزعم لا یشیر ابدا إلی أن (کل الشیعه) هم الذین دافعوا عن بلدته طرابلس و قاوموا الحمله الصلیبیه التی غزتها و ظلوا یقاومونها خمس سنین، و انهم حین ضاقت بهم الأمور و تکاثر علیهم الصلیبیون أرسلوا وفدا إلی الخلافه فی بغداد و إلی السلاجقه فیها یستنجدون الجمیع لحمایه طرابلس (مدینه الدکتور ضناوی) و لکن لم ینجدهم أحد.

و الدکتور محمد علی الضناوی الذی یتحدث فی مقاله، و ربما فی کتابه أیضا عن الحضاره الإسلامیه التی شملت فیما شملت لبنان، یعلم أن من أبرز مظاهر تلک الحضاره حضاره (بنی عمار) الذین کانت عاصمتهم مدینته طرابلس و التی قیل عنها فی عهدهم، و عهد الحسن بن عمار بالذات "ازدهرت و أصبحت مرکزا للحیاه الفکریه فی بلاد الشام".

بنو عمار هؤلاء کان لهم فی طرابلس اساطیل قیل فیها:" کانت تنتقل فی أنحاء البحر المتوسط معیده إلی الأذهان ذکری اساطیل الفینیقیین و دورهم التجاری و الحضاری فی العالم القدیم ".هذه الأساطیل الذی تحدث عنها ابن الأثیر فقال:" ان حمله میره بحریه خرجت من اللاذقیه لانجاد الفرنج المحاصرین لطرابلس فاخرج إلیها فخر الملک (من بنی عمار) اسطولا فجری بینه و بین القادمین قتال شدید ظفر فیه اسطول طرابلس بقطعه من اسطول أعدائهم فأخذوها و أسروا من فیها ".

و بنو عمار اشتهرت طرابلس فی عهدهم بصناعه الورق الذی کان یفوق ورق سمرقند الشهیر.

و بنو عمار أنشئوا فی طرابلس جامعه (دار العلم)، و کان بین روادها أبو العلاء المعری، و أنشئوا فیها جامعه (دار الحکمه) و أنشئوا فیها مکتبتهم الکبری التی قدر بعض المؤرخین عدد ما کانت تحویه من الکتب بثلاثه ملایین کتاب.

بنو عمار هؤلاء هم الذین دفعوا الصلیبیین عن طرابلس خمس سنین، بما ذا تذکرهم طرابلس؟ انها بخلت علیهم حتی باسم شارع من شوارعها. و حین قیل أن فی النیه إنشاء معهد عال فی طرابلس لم یفکر أصحابه بان یکون اسمه (دار العلم) أو (دار الحکمه) بل جعلوا اسمه (دار المنار)، لأن فی الاسمین الأولین إحیاء لذکری بنی عمار!.

و الأستاذ رضوان مولوی ابن طرابلس عز علیه منذ سنین و هو یکتب فی مجله " السیاحه "عن طرابلس، عز علیه أن ینسب المکتبه الکبری إلی بنی عمار فقال:" یقال أن آل عمار الشیعه هم الذین أسسوها ".

و باستثناء ابن طرابلس البار الدکتور عمر تدمری الذی نقب و درس حتی کتب تاریخا لمکتبه طرابلس العظیمه، باستثناء الدکتور عمر تدمری تتجاهل مدینه طرابلس بنی عمار، ان لم نقل تتنکر لهم!.

و هذا المنشور هنا کان ردا علی ما ورد فی بعض المجلات:

لیت الدکتور حسین مؤنس کان أکثر تثبتا و أقل عصبیه فی مقاله عن العدوان الصلیبی، فالبحوث التاریخیه لا تعالج بمثل هذه الروح و الاتهامات لا تلقی هکذا إلقاء اعتباطیا.

یقول الدکتور: کان الفاطمیون یرحبون بهذا الغزو الأجنبی، یقول ذلک و هو یعلم أن هذا الغزو إنما کان یستهدف أول ما یستهدف إزاله ملک الفاطمیین و القضاء علی سلطانهم فیما یحکمونه من بلاد!!.، و لا نرد علیه نحن بل لنترک لابن القلانسی صاحب ذیل تاریخ دمشق أن یرد علیه بفقرات نأخذها بدون تتبع و لا استقصاء بل کیفما اتفق من صفحات تقع علیها عینانا مصادفه:

یقول ابن القلانسی فی الصفحه 140 من طبعه سنه 1908: فی هذه السنه" 494" خرج من مصر عسکر کثیف مع الأمیر سعد الدوله المعروف بالقوامسی و وصل إلی عسقلان لجهاد الافرنج إلی أن یقول: و نهض إلیه من الافرنج ألف فارس و عشره آلاف راجل. ثم یفصل المؤرخ المعرکه التی استشهد فیها القائد الفاطمی ثم یختم کلامه بهذه الفقره: و عاد المسلمون علی الافرنج و تذامروا علیهم و بذلوا النفس فی الکره إلیهم فهزموهم إلی یافا..." إلی آخر ما قال.

و یقول فی الصفحه 141 و فی هذه السنه "495" خرجت العساکر المصریه من مصر لانجاد ولاه الساحل من الثغور الباقیه فی أیدیهم منها علی منازلهم عن أحزاب الفرنج. (و انتهت هذه الحمله بالنصر الفاطمی أیضا).

و یقول فی الصفحه 142 و هو یتکلم عن سنه 496: فی أول رمضان خرجت العساکر المصریه من مصر إلی البر و الأصطول فی البحر مع شرف ولد الأفضل. إلی أن یقول: و تفرق الأصطول و العساکر إلی الساحل و کانت الأسعار بها قد ارتفعت و الأقوات قد قلت فصلحت بما وصل مع الأصطول من الغله و رخص الأسعار إلی آخر ما قال.

و یمضی ابن القلانسی فی ذکر هذا و أشباهه فی معظم الصفحات إلی أن یصل إلی سنه" 501" فیقول: و فی هذه السنه نهض بغدوین فی عسکره المخذول من الإفرنج نحو ثغر صیدا فنزل علیه فی البحر و البر و نصب البرج الخشب و وصل الأصطول المصری للدفع عنه و الحمایه له فظهروا علی مراکب الجنویه و عسکر البر...

و فی أحداث سنه 502 یصف حصار الفرنج لطرابلس و سیر الأصطول الفاطمی لانجادها فیقول: فأیقنوا (أهل طرابلس) بالهلاک و ذلت نفوسهم لاشتمال الیاس من تأخر وصول الأصطول المصری فی البحر و البر و النجده و قد کانت غله الأصطول أزیحت و سیر الریح ترده لما یرید الله تعالی من نفاذ الأمر المقضی. إلی آخر ما قال.

و إذا کان القدر أقوی من قوه الفاطمیین الذین ردت الریح أسطولهم فلم یستطع الوصول فی الوقت المناسب لانجاد طرابلس.

و إذا کان القدر أعتی من کل حماسه و إخلاص و نضال فتغلب الفرنج علی قوی الفاطمیین کما تغلبوا علی قوی السلجوقیین، فالفاطمیون عند الدکتور
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حسین مؤنس مسئولون عن قوه القدر و عن عتوه. و غیرهم غیر مسئول.

و فی أحداث سنه 517 یقول ابن القلانسی: و فیها ورد الخبر بان أسطول مصر لقی أسطول البنادقه فی البحر فتحاربا فظفر به أسطول البنادقه و أخذ منه عده قطع.

کیف ینهزم الأصطول الفاطمی؟ هذه مسئولیه الفاطمیین!.

و تظل الحروب سجالا و یظل الفاطمیون علی سلاحهم یلاحقون الفرنج فی البر و البحر حتی تأتی سنه 546 فیقول ابن القلانسی:

و فی هذه الأیام ورد الخبر بوصول الأصطول المصری إلی ثغور الساحل فی غایه من القوه و کثره العده و العده و ذکر أن عده مراکبه سبعون مرکبا حربیه مشحونه بالرجال. و لم یخرج مثله فی السنین الخالیه و قد أنفق علیه قرب ثلاثمائه ألف دینار و قرب من یافا من ثغور الافرنج فقتلوا و أسروا و أحرقوا ما ظفروا به و استولی علی عده وافره من مراکب الروم و الافرنج ثم قصدوا ثغر عکا و فعلوا فیه مثل ذلک و حصل فی أیدیهم عده وافره من المراکب الحربیه الافرنجیه و قتلوا من الحجاج و غیرهم خلقا عظیما و انفذوا ما أمکن إلی ناحیه مصر و قصدوا ثغر صیدا و بیروت و طرابلس و فعلوا فیها مثل ذلک إلی آخر ما قال.

هذه شذرات قلیله من کثیر ماخوذه من کتاب واحد و من صفحات محدوده تشیر إلی بعض جهاد الدوله التی یقول عنها الدکتور حسین مؤنس أنها رحبت بهذا الغزو الأجنبی. ثم لا یتورع عن القول عنها أنها کانت بلاء علی الإسلام و المسلمین. و لعل من هذا البلاء أنها أورثتنا القاهره و الأزهر.

و الدکتور حسین الذی لم یستطع إلا أن یعترف فی مقاله بان صلاح الدین الأیوبی قد عقد اتفاق هدنه مع الصلیبیین سلمهم بسببه سلما بلا قتال، الساحل الممتد من صور إلی حیفا.

الدکتور حسین مؤنس الذی اعترف بذلک، لم یجد فیه مأخذا!!! فلیت عفوه و تسامحه اللذین شملا هذه المهادنه و هذا التسلیم، قد شملا ما ادعاه زورا علی غیر صلاح الدین من مثل ذلک.

و نزید الدکتور مؤنس أن صلاح الدین لم یسلم الصلیبیین الساحل فقط، بل سلمهم أیضا قسما من الداخل بما فیه نصف اللد و نصف الرمله و غیر ذلک.

سلمهم هذا و هو المنتصر فی وقعه حطین!...

و نزید الدکتور أیضا أن صلاح الدین رفض ما عرضه علیه الخلیفه الناصر بان یمده بجیوش العراق لیواصل قتال الصلیبیین و القضاء علیهم فی فلسطین کلها، لقد رفض ذلک و آثر الهدنه و التسلیم. و إذا کان الدکتور مؤنس و غیر الدکتور مؤنس فی شک من ذلک فلیرجع إلی ما کتبه عماد الدین الأصفهانی صاحب کتاب الفتح القسی فی الفتح القدسی و الذی کان بمثابه سکرتیر شخصی لصلاح الدین و شهد کل هذه الأحداث بنفسه.

و نزید الدکتور أیضا و أیضا بان نور الدین أراد قبل ذلک الزحف علی الصلیبیین من الشام و طلب من صلاح الدین الزحف علیهم من مصر و لکن صلاح الدین رفض ذلک و تمرد علی متبوعه نور الدین. أما لما ذا فعل ذلک فان ابن الأثیر یکفینا الجواب، یقول ابن الأثیر: و کان المانع لصلاح الدین من غزو الافرنج الخوف من نور الدین، فإنه کان یعتقد ان نور الدین متی زال عن طریقه الافرنج أخذ البلاد منه فکان یحتمی بهم علیه و لا یؤثر استئصالهم، و کان نور الدین لا یری إلا الجد فی غزوهم بجهده و طاقته، فلما رأی إخلال صلاح الدین بالغزو و علم غرضه تجهز للمسیر إلیه فأتاه أمر الله الذی لا یرد.

فلیت عفو الدکتور حسین مؤنس و تسامحه اللذین شملا کل هذا شملا أیضا و هما علق فی ذهنه.

و لو کان الدکتور مؤنس أکثر تثبتا و أقل عصبیه لما کان قال: (کان أصحاب السلطان هناک (فی القدس) رجال الفاطمیین انسحبت قواتهم دون قتال إلی عسقلان).

و کذلک فنحن هنا لا نرد علیه بأنفسنا و نترک للأستاذ حسن حبشی صاحب کتاب الحروب الصلیبیه و لکل المؤرخین أن یردوا علیه. قال الأستاذ حبشی مستندا إلی ابن الأثیر و غیر ابن الأثیر من مؤرخی العرب و الفرنج: (فوجئ افتخار الدوله - حاکم مصر علی القدس - بمقدم هذه الجموع اللجبه و أدرک ضعفه عن مقاومتها فعمد إلی تسمیم الآبار و طم القنوات و أخرج النصاری من المدینه و عهد بحراسه الأسواق إلی جماعه من العرب و السودان).

و قله التثبت و کثره العصبیه تجعل الدکتور مؤنس یسمی الفاطمیین باسمهم حین یحسب أنه وجد موطن ضعف. أما غیر الفاطمیین فلا یذکرهم أصلا بل یمر بهم مسرعا مجملا الکلام: کما فی قوله: فی نفس المقال: (بهذا و بدون مقاومه من أهل الدول التی کانت قائمه إذ ذاک و جنودها الکثیرین وضع الصلیبیون قدما ثابته فی أرض الشام) فإذا صح هذا فلما ذا هذه العنایه بذکر الفاطمیین و تخصیصهم وحدهم ما دامت الدول القائمه کلها و جنودها الکثیرون لم یقاوموا باعتراف الدکتور المؤرخ؟! جواب الدکتور مؤنس:

کان کل ما أجاب به الدکتور مؤنس علی ردنا علیه أن استشهد بقول لکاتب أوروبی.

و کنا قد قرأنا من قبل للدکتور مؤنس مقالا فی المجله نفسها ینعی فیه علی من یستندون فیما یکتبون عن تاریخ العرب و المسلمین علی کتاب أوروبیین، جاءت فیه هذه الجمله فی معرض الإنکار و التأنیب: "...کلام ینقلونه من کتب أوروبیه و ننقل عنهم دون تفکیر أو احساس!!..".

صدق الدکتور مؤنس..." ننقل عنهم دون تفکیر أو إحساس!" و الدکتور یقول فی هذا المقال مدافعا عن المسلمین المنهزمین امام المغول:

"... فإذا کان المغول قد انتصروا علیهم فلهم عذرهم" .

للمنهزمین امام القوی المغولیه الطاغیه عذرهم، لأنهم غیر فاطمیین، اما المنهزمون امام القوی الصلیبیه الجارفه فلا عذر لهم، لأنهم فاطمیون!!! و إلیک نص ما أجاب به الدکتور مؤنس علی ردنا علیه:

"ینکر السید حسن الأمین ما ذهبت الیه من اتجاه الفاطمیین إلی التعاون مع الصلیبیین أول ما نزلوا ارض الشام".

و نعلق نحن علی هذه الفقره من رد الدکتور مؤنس بما یلی:

1 - لقد تراجع عن اتهامه السابق بعد ان قرأ ردنا علیه و ما واجهناه به من حجج دامغه. فبعد أن کان فی مقاله السابق یتهم الفاطمیین اتهاما صریحا
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بالتعاون مع الصلیبیین أصبح الآن یسمی ذلک: (اتجاه الفاطمیین إلی التعاون).

2 - ان دوله الفاطمیین استمرت أکثر من مائتین و خمسین سنه، فان صح - و لیس ذلک بصحیح - نقول: إن صح أن واحدا من رجالها قد تعاون مع الصلیبیین، فقد کان علی الدکتور مؤنس ان یسمی ذلک الرجل باسمه، لا ان یقول (الفاطمیون).

ثم یسترسل الدکتور مؤنس فی القول: ذاکرا ما خلاصته انه عند ما دخل الصلیبیون أرض الشام و بدءوا حصار انطاکیه، توهم رجال الدوله الفاطمیه ان أولئک الصلیبیین إن هم إلا جند مرتزقه أرسلهم امبراطور الدوله البیزنطیه لکی یعاونوه علی السلاجقه و ان الأفضل وزیر المستعلی أرسل إلیهم سفاره ثم عادت هذه السفاره بدون نتیجه.

ثم یعترف الدکتور مؤنس بأنه لم یجد هذا القول فی أی مصدر عربی و ان مصدره الوحید فی ذلک مصدر أوربی.

و نرد علی قوله هذا بما یلی:

1 - بفرض صحه کل ذلک - و هو کما قلنا غیر صحیح - نقول بفرض صحته فهو یعترف بان رجال الدوله الفاطمیه لم یکونوا یعرفون بان هناک غزوا صلیبیا یستهدف البلاد و انهم ظنوا بان القادمین جند مرتزقه. و من الطبیعی فی هذه الحال ان ترسل الدوله من یستطلع حال هؤلاء المرتزقه القادمین و یکلمهم لیعلم مقاصدهم.

ثم انه یعترف بان الذین ذهبوا للقاء هؤلاء المرتزقه عادوا دون ان یکون للقائهم معهم أیه نتیجه، و ان ای اتفاق معهم لم یحصل، و ان الدوله الفاطمیه قد قاومت زحفهم و قاتلتهم و صمدت لهم ما استطاعت الصمود، و لکنهم کانوا أقوی منها، و کما انتصر المغول علی المسلمین (غیر الفاطمیین) لأنهم أقوی منهم - باعتراف الدکتور مؤنس نفسه - کذلک انتصر الصلیبیون علی المسلمین(الفاطمیین) لأنهم أقوی منهم. و لکن بما ان الأولین (غیر فاطمیین) فان لهم عذرهم فی هزیمتهم، و بما ان الآخرین (فاطمیون) فلیس لهم عذرهم فی ذلک!. هذا هو منطق الدکتور حسین مؤنس و منطق غیره من أمثاله أیضا...

2 - إنا نرد علی الدکتور مؤنس فی استشهاده علی مزاعمه بأقوال الکتاب الغربیین بما رد به هو نفسه علی من یستشهدون بهم حین یبحثون شئون التاریخ الإسلامی حین قال - کما ذکرنا من قبل -: (... کلام ینقلونه من کتب أوروبیه... و ننقل عنهم دون تفکیر أو إحساس"....

و الفاطمیون أیضا:

نشرتم فی العدد الأخیر من مجله" السیاحه "مقالا عن کتاب "صیدا فی العصر الإسلامی" لمؤلفه الدکتور سید عبد العزیز سالم کله ثناء علی الکتاب فی حین أنه ملئ بالمغالطات التاریخیه و الافتراءات المدسوسه.

فالروح التی کتب بها الکتاب بعیده عن الروح العلمیه التی یفترض أن یتحلی بها من یتصدی لکتابه التاریخ لا سیما إذا کان قد وضع نفسه موضع الأستاذ الجامعی الموجه. هذا فضلا عما فیه من أغلاط تاریخیه هی فی واقعها جهل لأبسط أحداث التاریخ.

لقد جعل المؤلف همه النیل من الدوله الفاطمیه و کانت هذه هی غایته الأولی فی الکتاب. فهو مثلا یتحدی الحقیقه و یتجرأ علی الحق فیما یرویه من أحداث و ذلک من أجل الوصول إلی هدفه التخریبی. فهو مثلا یزعم أن الدوله الفاطمیه هی مسئوله عن احتلال الصلیبیین لصیدا. و هو فی هذا القول إما جاهل و إما منحرف عن الحق و الحقیقه.

و یبلغ الدکتور ذروه التعصب الأعمی حین یمیز بین الأسطول المصری و الأسطول الفاطمی، فهو حین یضطر لأن یشیر إلی کفاح الأسطول الفاطمی یسمیه الأسطول المصری، و حین یظن أنه وجد مغمزا فی هذا الأسطول، یعود عند ذلک فیسمیه أسطولا فاطمیا، و فی ذلک العهد هل کان هناک أسطولان لمصر أحدهما مصری و الآخر فاطمی؟؟ و قد رد الدکتور سالم علی ردنا فأجبناه بما یلی:

1 - یقول الدکتور سالم أنه لم یسع قط إلی النیل من الفاطمیین إلی آخر ما قال:

و نحن نسأله أ لم یقل فی الصفحه 97 من کتابه هذا القول:

"... السلطات الفاطمیه فی مصر قد أسهمت فی ضیاع مدن الساحل السوری کله...".

و إذا لم یکن هذا القول الظالم المخالف لأبسط حقائق التاریخ نیلا من الفاطمیین فکیف یکون النیل منهم؟..

یقتل قائد أسطول الفاطمیین و هو یقاتل دفاعا عن الساحل السوری.

و یخوض هذا الأسطول أعنف المعارک و أشدها لحمایه هذا الساحل، و یمد الثغور المحصوره بالأقوات و السلاح لتصمد و تقاتل. و مع ذلک فهو مسهم فی ضیاع هذا الساحل؟. و مع ذلک فالدکتور سالم یقول: انه لم یسع للنیل من الفاطمیین.

2 - یقول الدکتور أنه لم یفرق بین أسطول مصری و أسطول فاطمی و انه اعتبرهما شیئا واحدا، و أنه خلاف ما نزعم نحن، لم یذکر الاسطول المصری فی وقت انتصاراته و الأسطول الفاطمی عند ما یجد مغمزا فیه.

قد لا یکون الدکتور سالم قد تعمد ذلک، و لکن هذا ما جاء فی کتابه فهو فی بحث واحد و فی سطور متتابعه صفحه 96-97 یقول مثلا عن صیدا أنه لحسن حظها وصل الأسطول المصری فی تلک الآونه للذب عنها و مدافعه الصلیبیین.

و فی نفس الصفحه یتحدث عن اضطرار هذا الأسطول للتأخر فی الوصول لانجاد طرابلس فیسمیه:" السفن الفاطمیه "...ثم یکمل الحدیث فی الصفحه التالیه و کیف وصل الأسطول متأخرا فیسمیه الأسطول الفاطمی.

و عن طلائع بن رزیک قالوا:

نقل العماد عن خطبه دیوان المترجم:" فقد نشرت أیامه مطوی الهمم، و أنشرت رفات الجود و الکرم، و نفقت بدولته سوق الآداب بعد ما کسدت، و هبت ریح الفضل بعد ما رکدت. إذا لها الملوک بالقیان و المعازف کان لهوه بالعلوم و المعارف، و إن عمروا أوقاتهم بالخمر و القمر کانت أوقاته معموره بالنهی و الأمر.(1)ب.
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و یقول عنه الدکتور محمد کامل حسین فی کتابه (من أدب مصر الفاطمیه):

"و من عجب أن یجتمع فی بلاطه أکبر أعیان أهل الأدب مثل: الجلیس و الموفق بن الخلال و ابن قادوس و المهذب بن الزبیر و الرشید بن الزبیر و غیرهم الذین وصفهم عماره الیمنی بقوله: و ما من هذه الحلبه أحد إلا و یضرب فی الفضائل النفسانیه و الرئاسه الإنسانیه بأوفر نصیب، و ما زلت أحذو علی طرائفهم و أعرض جذعی فی سوابقهم حتی أثبتونی فی جرائدهم.

فهؤلاء الأعلام کانوا یجتمعون فی مجلس الملک الصالح طلائع بن رزیک یتناشدون الشعر و یتناظرون فی بعض المسائل العلمیه و الأدبیه و یستمعون إلی شعره" .

و یقول المقریزی: أن له قصیده سماها الجوهره فی الرد علی القدریه، و أنه صنف کتابا سماه (الاعتماد فی الرد علی أهل العناد) جمع له الفقهاء و ناظرهم علیه، و هو کتاب یبحث فی إمامه علی بن أبی طالب و الأحادیث النبویه التی وردت فیه.


ظالم بن عمرو أبو الأسود الدؤلی

مرت ترجمته فی الصفحه 403 من المجلد السابع و نزید علیها هنا ما یاتی:

قال الدکتور عبد المجید زراقط:

کان أبو الأسود الدؤلی" من وجوه التابعین و فقهائهم و محدثیهم و هو کان الأصل فی بناء النحو و عقد أصوله ".(1)و عنه یقول الجاحظ:" أبو الأسود الدؤلی معدود فی طبقات من الناس، و هو فی کلها مقدم، مأثور عنه الفضل فی جمیعها، کان معدودا فی التابعین و الفقهاء و الشعراء و المحدثین و الأشراف(2)و الفرسان و الأمراء الدهاه و النحویین و الحاضری الجواب و البخل و الصلع الأشراف و البخر الأشراف" .و نری فی أبی الأسود أیضا صفات تدعو إلی الإکبار و الإجلال. یتعلق بالله عن عمیق إیمان:

و إذا طلبت من الحوائج حاجه فادع الإله و أحسن الأعمالا

فلیعطینک ما تشاء بقدره فهو اللطیف لما أراد فعالا

إن العباد و شأنهم و أمورهم بید الإله یقلب الأحوالا

فدع العباد و لا تکن بطلابهم لهجا تضعضع للعباد سؤالا

(3) هذا الترفع ینتج عن إیمان و عن إعزاز للنفس یتدبره عقل واع، فهو حین شاخ لم یکن یقعد فی البیت و إنما کان یخرج کی یبقی مهابا محترما فی منزله و کی یبقی علی صله بالحیاه. و ما کان یرضی الهبه، قال یوما لصدیق أراده أن یهبه فروه:

بعنی نسیب و لا تثبنی إننی لا أستثیب و لا أثیب الواثبا

و لم یکن میسور الحال باستمرار(4)، و لعل هذا ما یفسر اتهام الناس إیاه بالبخل، و الحقیقه أنه کان مقتصدا یتدبر أمره مما یدره علیه رزق کان له، إذ یتحدث عنه صاحب الأغانی کمقتنی إبل یساوم فی أثمانها. و الملاحظ أن أبا الأسود لم یحترف الشعر و لم یمدح لأجل أن یعطی، کما أنه لم یهج برغم أن له من الأجوبه اللاذعه ما یسجل، و برغم ما یقول عن لسانه:

فان لسانی لیس أهون وقعه و أصغر آثارا من النحت بالفأس

و إن تعرض لأحد بهجاء، فان ما یقوله مقبول لدرجه أن المهجو یتمثل به. قال أبو الأسود للحصین، فی نهایه أبیات عرض فیها رفض الأخیر شفاعته:

یصیب و ما یدری و یخطی و ما یدری و کیف یکون النوک إلا کذلکا

و کان الحصین یتمثل بهذا الشعر عند ما یقضی بین الناس.

(5) الحق أنه من النادر أن نلتقی بشاعر فی العصر الأموی و فی العراق هذه صفاته. و لنقرأ هذا الشعر قاله لصدیق له، کان قد حکم علیه بالحق:

و لا تدعنی للجور و اصبر علی التی بها کنت أقضی للبعید علی أبی

و إنی امرؤ أخشی إلهی و أتقی معادی و قد جربت ما لم تجرب

هذا هو أبو الأسود الإنسان، رجل مؤمن تقی عالم، یتدبر أموره بعقل و رویه، و یترفع بنفسه عن کل ما یؤذیها. و کان هکذا فی شعره، لم یتکسب به، و لم یتسلط به أیضا برغم أنه کان محتاجا لدرجه أن یکسی ثوبا أو لیسدد عنه دین و برغم أن لسانه ما کان کلیلا إنه طراز من الشعراء نادر و إن لم یعرف، فی المقام الأول، کشاعر.

ما کان أبو الأسود یمدح و ما کان یهجو، و هذه مواضیع فی الشعر العربی رئیسیه حتی أنها کانت تحدد منزله الشاعر، و هذا ما لم یابه له. و لو کان محبا للمال، کما یقولون، لاهتم باستغلال شعره. و ما کان لیفعل، و هو الإنسان العالم الذی کان العقل رائده فی مجمل تصرفاته، إضافه إلی أنه کان یسترشد الإله وحده فی سلوکه.

إذا فیم کان یقول الشعر؟ الواقع أن اطلاعا سریعا علی شعر أبی الأسود یفید أنه کان ینظم الشعر فی الأمور الیومیه التی کانت تعرض له، و هذا أمر جدید علی الشعراء، و فی تأیید مذهبه.

کان یتناول، فی شعره، أمور حیاته، حتی الصغیره جدا منها. أراد جاره خداعه فی شراء ناقه منه، فقال له: بئست الخلتان فیک: الحرص و الخداع و أنشد:(6)

یرید وثاق ناقتی و یعیبها یخادعنی عنها وثاق بن جابر

فقلت: تعلم یا وثاق بأنها علیک حمی أخری اللیالی الغوابر

بصرت بها کوماء حوساء جلده من المولیات الهام حد الظواهر

فحاولت خدعی و الظنون کواذب و کم طامع فی خدعتی غیر ظافر

و لم یکن تناوله لهذه الأمور العادیه عادیا، بل کان تناول الإنسان المفکر المتبصر الذی یصل، من خلال معالجه القضیه الیومیه، إلی تعمیم یهم الناس جمیعا. کان یعرض القضیه و یستوفی تفصیلاتها ثم ینتهی بحکم عام یصح أن یتخذ حکمه أو مثلا:

بلغه أن زیادا یوقع به، فقال فیه کثیرا. و مما قاله هذه الأبیات:

(7)

نبئت زیادا ظل یشتمنی و القول یکتب عند الله و العمل
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و قد لقیت زیادا ثم قلت له و قبل ذلک منا خبت به الرسل

حتی م تسرقنی فی کل مجمعه عرضی، و أنت إذا ما شئت منتفل

کل امرئ صائر یوما لشیمته فی کل منزله یبلی بها الرجل

أبو الأسود، فی هذه الأبیات، إنسان مؤمن بالله، یستوحی تعالیمه فی سلوکه و فهمه للأمور، و ینظر بعقل لما یجری معه، فیخلص إلی حکمه إنسانیه عامه تتحول بالقضیه الصغیره الفردیه إلی قضیه کبیره عامه.

و یقول ابن طی.

- "خطب أبو الأسود امرأه من عبد القیس یقال لها أسماء، فأسر أمرها إلی صدیق، فحدث به ابن عم لها کان یخطبها - و کان لها مال عند أهلها - فمشی ابن عمها الخاطب لها إلی أهلها الذین مالها عندهم، فأخبرهم خبر أبی الأسود، و سالهم أن یمنعوها من نکاحه و من مالها الذی فی أیدیهم ففعلوا ذلک، فضاروها حتی تزوجت بابن عمها، فقال أبو الأسود الدؤلی(1)

لعمری لقد أفشیت یوما فخاننیإلی بعض من لم أخش سرا ممنعا

فمزقه مزق العمی و هو غافلو نادی بما أخفیت منه فاسمعا

فقلت و لم أفحش لعلک عاثرو قد یعثر الساعی إذا کان مسرعا

و لست بجازیک الملامه إننیأری العفو أدنی للرشاد و أوسعا

و لکن تعلم أنه عهد بیننافبن غیر مذموم و لکن مودعا

حدیث أضعناه کلانا فلا أریو أنت نجیا آخر الدهر أجمعا

و کنت إذا ضیعت سرک لم تجدسواک له إلا أشت و أضیعا"

و یتناول القضیه ذاتها مشبها إذاعه السر بالنار الموقده عالیا مکثفا من حکمه:

"أمنت امرأ فی السر لم یک حازما و لکنه فی النصح غیر مریب

أذاع به فی الناس حتی کأنه بعلیاء نار أوقدت بثقوب

فما کل ذی نصح یؤتیک نصحه و ما کل مؤت نصحه بلبیب

و لکن إذا ما استجمعا عند واحد فحق له من طاعه بنصیب"

و أحیانا یاتی تناوله للقضیه مرکزا فی موقف، و منذ البدایه. و ذلک عند ما تکون القضیه عنده بالغه الشأن: حکم علی صدیقه، فقال له: و الله ما بارک الله لی فی صداقتک، و لا نفعنی بعلمک و فقهک... فقال أبو الأسود:(2)

إذا کنت مظلوما فلا تلف راضیا عن القوم حتی تأخذ النصف و أغضب

أرادت ابنته نهیه عن الذهاب إلی فارس فقال:

(3)

إذا کنت معنیا بامر تریده فما للمضاء و التوکل من مثل

توکل و حمل أمرک الله إن ما تراد به آتیک فاقنع بذی الفضل

لزم ابنه منزله قائلا:" إن کان لی رزق فسیأتینی "،فقال له أبو الأسود: (4)

و ما طلب المعیشه بالتمنیو لکن ألق دلوک فی الدلاء

تجئک بملئها یوما و یوماتجئک بحماه و قلیل ماء

و هذا الموقف من أبی الأسود یتناسب و نظره العقلی إلی الأمور. و لعل" و ما طلب المعیشه بالتمنی... "یذکر ب" و ما نیل المطالب بالتمنی "لشوقی. و أبو الأسود، فی الشطر الثانی، دعا إلی الصراع و لکن علی شکل صوره منتزعه من الحیاه الیومیه فی حین أطلق شوقی" و لکن تؤخذ الدنیا غلابا "الحکم. و أحیانا کان یتناول القضیه بطریقه سردیه مشوقه ینتهی بتساؤل هو أقرب إلی التأکید و کأنه یرید مشارکه الآخرین فی إطلاق الحکم.

خدعته(5)امرأه فتزوجها و کانت علی عکس ما ادعت، فجمع أقاربها و قال لهم:

أریت امرأ کنت لم أبله أتانی فقال اتخذنی خلیلا

فخاللته ثم أکرمته فلم استفد من لدنه فتیلا

و ألفیته حین جربته کذوب الحدیث سروقا بخیلا

فذکرته ثم عاتبته عتابا رفیقا و قولا جمیلا

فألفیته غیر مستعتب و لا ذاکر الله إلا قلیلا

أ لست حقیقا بتودیعه و اتباع ذلک صرما طویلا؟

بلی أنت حقیق بذلک! و حقیق أیضا بمزید من الانتباه، لهذه النظرات العقلیه إلی شئون الحیاه، و هی، و ان کانت عقلیه، تنبض بالحیاه لأنها منتزعه منها. فهی حوادث معیشه تعمم و تجرد، دون أن تکتسب بروده التجرید و دون أن تفقد حراره الحیاه، و هذا ما یمیز الجدید الأصیل فی الشعر العربی عن الجدید المفتعل الذی أتی فی عصور لاحقه. و هذا ما یجعلنا نقول:

إن أبا الأسود أتی بجدید مهم جدیر بالدرس المفصل.

و أبو الأسود تلمیذ الامام علی فی علمه و سلوکه، و هو من الذین استوعبوا الاتجاه الإسلامی للإمام، و کان من الأوفیاء له و بقی کذلک حتی آخر حیاته. و هو، فی شعره، یصدر عن هذا الوفاء النابع عن إیمان بالله و اقتناع بان المذهب الشیعی إنما یمثل الاتجاه الإسلامی الصحیح." کان بنو قشیر یؤذون أبا الأسود لحبه علیا ع و یرمونه باللیل فإذا أصبح قال لهم: یا بنی قشیر، أی جوار هذا؟ فیقولون له: لم نرمک، إنما رماک الله لسوء مذهبک و قبح دینک! فقال فی ذلک:

یقول الأرذلون بنو قشیر طوال الدهر لا تنسی علیا!

فقلت لهم و کیف یکون ترکی من الأعمال مفروضا علیا؟

أحب محمدا حبا شدیدا و عباسا و حمزه و الوصیا

هوی أعطیته لما استدارت رحی الإسلام لم یعدل سویا

أحبهم لحب الله حتی أجیء إذا بعثت علی هویا

رأیت الله خالق کل شیء هداهم و اجتبی منهم نبیا

(6) الشاعر، فی هذه القطعه، یبین لنا مذهبه و یبرر اختیاره. و هی نظره عقلیه هذه التی أطل بها. یری حبهم واجبا و منذ استدارت رحی الإسلام،2.
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و هو یحبهم انطلاقا من حبه لله الذی اصطفاهم و اختار منهم نبیه. و الشاعر لم یکن متخذا موقفه لهذا السبب وحده و إنما لأسباب تتضح فی هذه القطعه، کما یتضح فیها موقفه إزاء استشهاد الامام الذی لم یصبه بالیأس و لا بالارتماء فی أحضان الحزن و إنما بالدعوه إلی استئناف العمل بقیاده: "ابن نبینا و أخینا.." (1)

ألا أبلغ معاویه بن حربفلا قرت عیون الشامتینا

أ فی شهر الصیام فجعتمونابخیر الناس طرا أجمعینا

و کنا قبل مقتله بخیرنری مولی رسول الله فینا

یقیم الدین لا یرتاب فیهو یقضی بالفرائض مستبینا

فلا تشمت معاویه بن حربفان بقیه الخلفاء فینا

و أجمعنا الاماره عن تراضإلی ابن نبینا و إلی أخینا

ینطلق الشاعر من المبدأین الأساسیین للشیعه و اللذین ذکرناهما قبلا و هما:

القرابه من النبی و النهج فی الحکم المبنی علی العدل و إقامه الحدود. فی وقوفه إلی جانب آل البیت:

سأجعل نفسی لهم جنه فلا تکثری لی من اللائمه

أرجی بذلک حوض الرسول و الفوز بالنعمه الدائمه

لتهلک إن هلکت بره و تخلص إن خلصت غانمه

و هو یتخذ موقفا له دلالته البالغه علی التزامه الکامل لمذهبه. "قال الحارث بن خلید (و کان فی شرف من العطاء) لأبی الأسود: ما یمنعک من طلب الدیوان فان فیه غنی و خیرا؟ فقال له أبو الأسود: قد أغنانی الله عنه بالقناعه و التجمل! فقال: کلا و لکنک تترکه إقامه علی محبه ابن أبی طالبو بغض هؤلاء القوم" .


ظالم بن شراق

فی رجال ابن داود: یکنی أبا الصفره، والد المهلب، کان شیعیا، و قدم بعد الجمل فقال لعلی (ع): أما و الله لو شهدتک ما قاتلک ازدی، فمات بالبصره فصلی علیه أمیر المؤمنین (ع).


عابس بن أبی شبیب الشاکری.

جاء عابس بن أبی شبیب الشاکری یوم کربلاء و معه شوذب مولی شاکر فقال یا شوذب ما فی نفسک ان تصنع قال ما أصنع أقاتل معک دون ابن بنت رسول الله ص حتی أقتل قال ذلک الظن بک إما لا فتقدم بین یدی أبی عبد الله حتی یحتسبک کما احتسب غیرک من أصحابه و حتی أحتسبک أنا فإنه لو کان معی الساعه أحد أنا أولی به منی بک لسرنی أن یتقدم بین یدی حتی أحتسبه فان هذا یوم ینبغی لنا ان نطلب الأجر فیه بکل ما قدرنا علیه فإنه لا عمل بعد الیوم و انما هو الحساب قال فتقدم فسلم علی الحسین ثم مضی فقاتل حتی قتل قال ثم قال عابس بن أبی شبیب یا أبا عبد الله اما و الله ما أمسی علی ظهر الأرض قریب و لا بعید أعز علی و لا أحب إلی منک و لو قدرت علی أن أدفع عنک الضیم و القتل بشیء أعز علی من نفسی و دمی لفعلته السلام علیک یا أبا عبد الله أشهد الله أنی علی هدیک و هدی أبیک ثم مشی بالسیف مصلتا نحوهم و به ضربه علی جبینه (قال أبو مخنف) حدثنی نمیر بن وعله عن رجل من بنی عبد من همدان یقال له ربیع بن تمیم شهد ذلک الیوم قال لما رأیته مقبلا عرفته و قد شاهدته فی المغازی و کان أشجع الناس فقلت أیها الناس هذا الأسد الأسود هذا ابن أبی شبیب لا یخرجن الیه أحد منکم فاخذ ینادی أ لا رجل لرجل فقال عمر بن سعد ارضخوه بالحجاره قال فرمی بالحجاره من کل جانب فلما رأی ذلک ألقی درعه و مغفره ثم شد علی الناس فو الله لرأیته یکرد أکثر من مائتین من الناس ثم انهم تعطفوا علیه من کل جانب فقتل قال فرأیت رأسه فی أیدی رجال ذوی عده هذا یقول أنا قتلته و هذا یقول أنا قتلته فأتوا عمر بن سعد فقال لا تختصموا هذا لم یقتله سنان واحد ففرق بینهم بهذا القول.


العباسیون و علاقاتهم الشیعیه.

هذا بحث عام یتعلق بعدد وافر من رجال (أعیان الشیعه) وردت تراجمهم خلال مجلدات الکتاب نعدد منهم: الامام جعفر بن محمد الصادق، و الامام موسی بن جعفر، و محمد، و إبراهیم ولدا عبد الله بن الحسن المثنی بن الحسن بن علی، و الحسن بن زید الملقب بالداعی إلی الحق، و إدریس بن عبد الله بن الحسن، و زید بن علی، و عبد الله بن الحسن، و الحسن بن زید بن الحسن، و علی بن عبد الله بن العباس، و أبو سلمه الخلال، لذلک فهو من صمیم موضوعات (أعیان الشیعه) لارتباطه بالرجال الذین مرت اسماؤهم، و لا بد لمن یدرس ترجمه واحد منهم فی (الأعیان) من أن یعود إلی هذا البحث و هو مکتوب بقلم الشیخ محمد رضا الشبیبی:

أبو العباس السفاح

بویع أول الخلفاء العباسیین أبو العباس السفاح فکانت بیعته اجماعیه، أجمع علیها أهل بیته و أنصارهم، و بهذا الإجماع امتازت بیعته علی بیعه غیره ممن جاء بعده أو خلفه فی هذا المنصب، أی أن عصر السفاح امتاز بعدم ظهور منافس له أو ثائر علیه، و مع أن أخاه و خلفه من بعده المنصور أکبر منه سنا الا انه کان فی مقدمه من بایعه.

لم یحدث فی خلافه السفاح حدث علی أهل بیته أو أبناء عمومته خلافا لما وقع فی خلافه المنصور، لأن السفاح کان معنیا باستئصال الأمویین فی هذا الدور، و هو دور التأسیس و البناء.

بطش العباسیون الأول بطشه جباره ببنی أمیه، قتلوهم أینما وجدوا، حتی تواری عن الأنظار کل متصل بنسب إلی بنی أمیه، بید أن کثیرا من أهل الشام حاضرهم و بادیهم و کثیرا من عرب الجزیره و دیار بکر، و هم من ربیعه و مضر و تغلب و بکر بن وائل، ظلوا ناقمین علی الهاشمیین أو العباسیین، لاسباب شتی، و هم یستظلون بظل الرایه العباسیه، بل أجهد العباسیین بعد ذلک استئصال شاقه کثیر من الناقمین علیهم فی حواضر الشام و الجزیره و بوادیها، فانطوی هؤلاء علی کثیر من الغل و فساد النیات.

أصبح هؤلاء الناقمون عونا لکل ثائر علی العباسیین، و لو لم یکن ذلک الثائر من بنی أمیه فکثرت الفتن فی الشام و الجزیره و فی دیار بکر و ربیعه و فی دیار مضر و تعدد خروج الخوارج فی هذه البلاد، و لا یخلو تاریخ بلد قدیم غلب أهله علی أمرهم من محاوله للثوره و الانتقاض علی الغالب. فقد ثار الحجاز و ثار العراق و ثار غیرهما من الأقطار علی حکم بنی أمیه، فلما ذا لا تثور الشام؟ و لما ذا لا تثور الجزیره علی حکم بنی العباس و قد تعددت الفرص السانحه لمناهضه الدوله الجدیده و مناهضه خلفائها، و لم تعدم هذه الفرص
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من ینتهزها من ذوی المطامع و الأغراض البعیده، و فی البلاد المذکوره - و هی الجزیره و الشام - بقیه باقیه من أنصار بنی أمیه و من موالیهم الضالعین معهم، و لنا ان نقول: ان القطر الشامی و ما الیه قد استحال بسبب سخط الساخطین و بسبب وجود عدد لا یستهان به من موالی الأمویین و أنصارهم إلی بیئه صالحه للخروج علی بنی العباس و للدعوه إلی مناهضتهم و خصومتهم من أیه ناحیه جاءت هذه الخصومه.

أبو جعفر المنصور

و ما أن وافی السفاح أجله لیخلفه أخوه الأکبر أبو جعفر المنصور حتی کشرت الفتن عن أنیابها، و حتی توالت القلاقل فی دولته و لکنه - أی المنصور - واجهها بما عرف عنه من صرامه و فطنه و دهاء، و قد تخلص - بموجب خطه رسمها - من خصومه واحدا بعد الآخر. تخلص من عمه عبد الله بن علی الثائر علیه بأبی مسلم الخراسانی صاحب الدوله، ثم تخلص من أبی مسلم کما تخلص من زعماء آخرین توسم فی بقائهم خطرا علی دولته، و خلع ابن أخیه عیسی بن موسی من ولایه العهد - و کان السفاح عهد الیه من بعد المنصور - و عیسی هو الذی حارب له الأخوین محمدا و إبراهیم من أبناء العالم الامام فظفر بهما، فکوفئ بخلعه من قبل المنصور، و عهد بولایه عهده إلی ولده المهدی ثم إلی عیسی بن موسی هذا، و الأقربون أولی بالمعروف، فکان من یبایعه یقبل یده و ید المهدی ثم یمسح علی عیسی و لا یقبلها، نقل ذلک ابن تغری بردی و أعقبه بقوله: "ان البلاء و الریاء قدیمان" ،ثم أن المهدی خلع ابن عمه المذکور من ولایه العهد و عقدها لولده الهادی، و کانت أول ثوره علی المنصور ثوره الأمیر عبد الله بن علی عم الخلیفه.

عبد الله بن علی

یعد عبد الله بن علی بن عبد الله بن العباس بین أنبه الأمراء العباسیین. و أبوه علی - و هو الذی انتشر الخلفاء العباسیون من نسله -، من أوائل الهاشمیین الذین رشحوا للخلافه بعد أن نضجت فکره النوره علی الأمویین و إحلال الهاشمیین محلهم فی هذا الشأن، و قد أعقب أکثر من عشرین ولدا ذکرا، من أشهرهم: عبد الله هذا، و أخواه محمد و صالح أبناء علی، و کان لکثیر من أولاده شان فی تاریخ الدولتین الأمویه و العباسیه، الا أن الخلافه العباسیه کانت من نصیب أولاد محمد بن علی و هو أکبر من أخیه عبد الله، و لم یبایع بالخلافه أحد من ولد عبد الله بن علی المذکور، ثم هو الأمیر الذی ندبه السفاح لقتال مروان الجعدی فظفر به و بغیره من أمراء بنی مروان فی واقعه الزاب و علی یده انقرضت دولتهم، من ثم استخلص الشام و مصر، و کان ساعده الأیمن فی ذلک أخاه صالح بن علی الذی جهزه السفاح علی طریق السماوه فطارد مروان و فلول الجیش الأموی إلی مصر و قتله فی (أبی صیر)، و هو - أعنی عبد الله بن علی - بعد ذلک عم السفاح، لذلک کان یحدث نفسه بالخلافه، بل کان یری أنه أحق العباسیین بعد السفاح بان یکون خلیفه. أحق من المنصور و أحق من سائر أمراء بنی العباس، و کان یظن أن ابن أخیه - أی السفاح - لا یعدوه فی الوصیه بولایه عهده لانه نائبه فی الجهاد و قیاده الجیوش و غزو الروم، و لکن السفاح عهد فی مرض موته بولایه العهد إلی أخیه المنصور ثم إلی ابن أخیه عیسی بن موسی و ما أن علم عبد الله بن علی ببیعه المنصور فی العراق و کان - کما قلنا - یتحین الفرص للمطالبه بحقه فی الخلافه، حتی جاهر بالدعوه إلی نفسه و عدل بجیشه إلی العراق، و لکن خانه الحظ و أخفق فی الوصول إلی بغیته، و انتهت حیاه بطل الزاب بالموت فی سجن ابن أخیه المنصور بعد هزیمته فی واقعه "نصیبین" علی ید أبی مسلم الخراسانی، و هکذا أخفق عبد الله بن علی فی الوصول إلی غایته المنشوده، و مرد اخفاقه فیما نراه إلی قصر نظره و افتقاره إلی شیء کثیر من الدربه و الحنکه السیاسیه، و کان دون أخیه محمد بن علی ربان الدعوه العباسیه فی کل شیء. کان دونه فی عقله الراجح و کان دونه فی حزمه و خبرته الواسعه، و قد ارتکب فی دعوته إلی نفسه أغلاطا فظیعه أمر بقتل عدد کبیر من الخراسانیین کانوا فی جیشه لتوهمه بمیلهم إلی أبی مسلم الذی ندب لقتاله.

و هم أیضا أن یفتک ببعض القحاطبه و هم من أشهر القواد فی جیشه. و کان جل جیشه الباقی مؤلفا من أهل الشام الذین غلبوا علی أمرهم فی واقعه الزاب و لا بد لنا من القول: أن المنصور اضطرب الاضطراب کله فی بدء هذه الحرکه التی قام بها عمه حتی انه هم بالخروج إلی مناجزته بنفسه، و کان لا یری من بعده أهلا للقیام بحرب عبد الله الا أبا مسلم الخراسانی، و لذلک قال له:" لیس لهذا الأمر الا أنا أو أنت فامتثل أبو مسلم أمر المنصور فی قمع هذه الثوره، و لم تقمع الا بعد أن مضت علیها أشهر غیر قلیله، و هی أول حرب تقع فی صدر الخلافه العباسیه بین أهل خراسان بقیاده أبی مسلم و أهل الشام فی الجزیره بقیاده عبد الله بن علی المذکور.

دور الطالبیین

و من أهم الأحداث فی خلافه المنصور، أن لم یکن أهمها، تلک الثورات التی قام بها فریق من زعماء الطالبیین. و قد بدأت فی خلافه المنصور، و لم یکن لها أثر فی أیام السفاح، بل لم یحدث فی خلافته حدث علی الطالبیین کما لم یحدث من الطالبیین حدث علیه. و قد أقضت هذه الأحداث مضاجع الخلفاء العباسیین الأولین، خصوصا و هم یعلمون أن النفوس فی کثیر من الأقطار إلی خصومهم أمیل، و أن الرأی العام فیها یجنح إلی تفصیل [تفضیل ]آل أبی طالب علی بنی العباس، و کان المنصور یعرف أن لآل أبی طالب مکانه مکینه فی نفوس الجمهور لا یحلم بها أکثر العباسیین، فکان یخشی - لذلک - جانبهم و مطالبتهم بحقوقهم التی یعضدهم کثیر من الناس فی المطالبه بها، و من هنا جاء حقد المنصور علی الطالبیین و قتل من قتل منهم من ساداتهم و أشیاخهم الثائرین و عاملهم بقسوه منقطعه النظیر. جاء فی تاریخ الخلفاء للسیوطی ما نصه: "و فی سنه 45 [145] کان خروج الأخوین محمد و إبراهیم ابنی عبد الله بن حسن بن الحسن بن علی، فظفر بهما المنصور فقتلهما و جماعه کثیره من أهل البیت، فانا لله و انا الیه راجعون. و کان المنصور أول من أوقع الفتنه بین العباسیین و العلویین، و کانوا قبل ذلک شیئا واحدا" .و قال أیضا:

"و ممن أفتی بجواز الخروج مع محمد علی المنصور مالک بن أنس، و قیل له:

ان فی أعناقنا بیعه للمنصور، فقال: انما بایعتهم مکرهین، و لیس علی مکره یمین.
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العباسیه، و فی هذا الرأی ما فیه من التکلف و المبالغه، لأن أخطر تلک الأحداث و البثوق التی انبثقت من ناحیه الطالبیین انما وقعت فی صدر الدوله العباسیه و فی خلافه خلفائها الأول کالمنصور و المهدی و الهادی و آخرین من القوم، و قد تمکن العباسیون الأولون من قمعها بشیء غیر قلیل من الغدو و القسوه و الغلظه المتناهیه علی بنی العمومه المذکورین، علی اننا نری أن شیوخ هذین البیتین من طالبیین و عباسیین عاشوا فی صفاء تام فی معظم عصور الدوله العباسیه الاخیره، و هی العصور التی منیت فیها الدوله المذکوره بالضعف الشدید. و فی هذه العصور أحدث منصب نقابه الطالبیین، و هو من المناصب الجلیله، و قد تولاه کثیر من أشیاخ الطالبیین و وجوه العلویین فی العصور العباسیه المذکوره، لذلک لا یصح القول إطلاقا بوجود علاقه أکیده أو صله مباشره بین الثورات الطالبیه المشار إلیها و بین انحلال الدوله العباسیه.

و قد خصص أبو الفرج الاصفهانی الشطر الأکبر من کتابه المسمی: "مقاتل الطالبیین" بذکر زعماء آل أبی طالب الذین قتلوا فی عصور الدوله العباسیهعصرا عصرا، و قد ابتدأ بمن قتل منهم فی خلافه المنصور الذی بز جمیع العباسیین فی ذلک، و قد حفلت عصورهم بهذه الأحداث إذا استثنینا عددا قلیلا من خلفائهم کالسفاح و الأمین و الواثق بن المعتصم و المنتصر مالوا إلی محاسنه الطالبیین، و کان المتوکل شدید الوطأه علی آل أبی طالب. قال أبو الفرج الاصفهانی:" بلغ منهم ما لم یبلغ أحد من الخلفاء قبله إلی أن قتل، فعطف علیهم ابنه المنتصر. کان یری مخالفه أبیه المتوکل، و یظهر ذلک العطف علی أهل البیت، فلم یجر علیهم مکروه فی خلافته".

کانت غلظه المتوکل فی هذا الباب من الأسباب التی استحل بها ولده المنتصر هدر دمه کما هو معروف و کان المتوکل یکره کل عباسی قبله ظهر منه شیء من المیل إلی آل أبی طالب، و قد روی بعض المؤرخین أن الفقهاء أشاروا علی المنتصر بقتل أبیه بعد أن حکی لهم عنه أمورا قبیحه.

و من الخلفاء العباسیین الذین اقترن تاریخهم بشده الوطأه علی الطالبیین - کما جاء فی کتاب المقاتل - المهدی و الهادی و الرشید و المستعین و المعتز و المهتدی و هکذا إلی خلافه المقتدر (295 - )، و حسبک أن مصارع الطالبیین فی عصور الخلافه العباسیه استوعبت جل کتاب المقاتل علی ضخامه حجم الکتاب المذکور.

هذا و یحسن بالمؤرخ فی هذا المکان الإلمام بتاریخ هذا الخلاف أو النزاع بین أعیان هذین البیتین الهاشمیین و الوقوف علی علله و أسبابه، و ذلک علی الصوره الآتیه.

أصل الدعوه و صبغتها العامه

کانت الدعوه إلی انتزاع السلطان من بنی أمیه هاشمیه عامه فی أصلها شارک فیها الهاشمیون: الطالبیون منهم و العباسیون، و کانت الجمعیات السریه القائمه بها فی أواخر عصور الدوله الأمویه تتالف من وجوه العلویین و العباسیین، و ممن حضرها السفاح و المنصور، و کانت الدعوه تبث أو تعلن بشکل یتناول الهاشمیین جمیعا، أی ان الدعوه کانت تعلن بالاضافه إلی (آل محمد أو أهل البیت). و قد بویع من بویع من وجوه الفاطمیین بالخلافه سرا، بایعه العباسیون أنفسهم و منهم السفاح و المنصور، فکانت الدعوه الهاشمیه فی أخریات عصور الدوله الأمویه علی جانب عظیم من التنظیم و القوه. و قد امتاز الدعاه الهاشمیون بدهائهم و خبرتهم الواسعه.

اتجه الدعاه فی أول الأمر بعد سبر أحوال بنی العباس و المقارنه بینهم و بین الطالبیین إلی تفضیل الطالبیین، و لکن سادات أهل البیت من الطالبیین کانوا علی جانب کبیر من الورع فلم یعباوا بالأمر، و قد رفض بعضهم مقترحات الدعاه بشأن البیعه، و کان الأمویون علی وشک الاستفاده من انقسام الهاشمیین لو لا أن الدعوه نمت نموا هائلا و سرت سری النار فی الهشیم، و ذلک لملاءمه البیئه إلیها، و هی بیئه مشبعه بالسخط و الثوره النفسیه علی سیاسه الأمویین، و هکذا کانت الدوله من نصیب بنی العباس.

هذا علی أن بعض المؤرخین، و أکثرهم من الفرنجه المستشرقین یغمزون العلویین بالعجز عن انتهاز الفرص، و أن العباسیین فاقوهم بالحزم و المضاء و بعد النظر فی هذه الناحیه.

و الواقع: ان الطالبیین أکرهوا علی الثوره فی کثیر من الأحیان لشده طلب العباسیین لهم، إلی أن صارت الثوره علی حکم العباسیین شعارا لهم کما کانت من قبل علی حکم الأمویین. و قد انتهز بعض الطالبیین و العلویین طغیان الموالی و الأتراک فی الدوله العباسیه و اضطراب الأمور فیها بعد ذلک فقاموا بثورات عده و حاولوا الاستقلال بجزء من البلاد الخاضعه للدوله العباسیه، و قد نجح بعض زعمائهم فی إنشاء دوله لهم بطبرستان، و هی الدوله الزیدیه العلویه عاشت أکثر من مائه سنه.

عیسی ولی عهد السفاح

عقد السفاح ولایه العهد قبیل وفاته سنه 136 لاثنین من العباسیین. أولهما أخوه المنصور و ثانیهما ولد أخیه عیسی بن موسی المشار إلیه، و قد أخذت البیعه للثانی و هو أمیر علی الکوفه، و یبدو لنا من التأمل فی تاریخ الطبقه الأولی من بنی العباس أن صله عیسی بن موسی باعمامه کانت صله وثیقه منذ فجر شبابه. فإنه ترعرع فی کنف أعمامه و هو یتیم فی الحمیمه. و صحبهم بعد ذلک فی حلهم و ترحالهم. و شارکهم فی سرائهم و ضرائهم صحب أعمامه فی رحلتهم من الحمیمه إلی الکوفه و فیهم السفاح و المنصور - بعد حبس إبراهیم الامام فی "حران "-، و هی رحله اهتز لها کیان الدوله الأمویه. لأن القوم خرجوا متکتمین خائفین إلی أولیائهم و أنصار دعوتهم فی الکوفه. حیث ظهر أمرهم و خطب السفاح فی الکوفیین و أخذت البیعه له فی یوم مشهود.

یغامرون فی طلب الحریه
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غرابه المغامره

کانت حرکه القوم من الحمیمه یریدون الکوفه مدعاه للاستغراب، استغرب القیام بها فریق من مشیخه بنی العباس أنفسهم، و فی مقدمتهم داود بن علی عم السفاح، و فی هذا الباب یقول هذا الشیخ العباسی الکبیر للسفاح:" یا أبا العباس تأتی الکوفه و شیخ بنی أمیه مروان بن محمد بحران مطل علی العراق فی أهل الشام و الجزیره، و شیخ العرب ابن هبیره بالعراق".

الزعیم أبو سلمه

اوقفناک - فیما مر - علی رأی داود بن علی عم السفاح فی رحله ابن أخیه، و لننظر الآن إلی رأی الزعیم الکوفی المسئول عن القیام بالدعوه الهاشمیه فی المشرق، و هذا الزعیم هو أبو سلمه حفص بن سلیمان الخلال أول وزیر للسفاح فی الکوفه و یقال له "وزیر آل محمد" فإنه لم یکتم خوفه و لا وجله علی هؤلاء النفر المغامرین، و قد جاهر بان رحلتهم مبتسره أو سابقه لأوانها، و عبثا حاول أبو سلمه ابقاءهم فی البادیه و لکن من یضمن لهم الأمن فیها، و من یمنع جیوش الأمویین منهم إذا قصدتهم فی الصحراء! و أخیرا لم یسعه إلا الإذن لهم فی الدخول إلی الکوفه علی کره منه فان جیش العدو منهم غیر بعید، و هذا الجیش مرابط بهیت، و کتم أبو سلمه أمر القوم شهرین فی الکوفه محتجا بالخوف، و لا خوف یعتد به فی تلک الأیام.

نقل البیعه إلی العلویین

لم یکن ذلک رأیا من أبی سلمه و إنما کان یتعلل بعلل مختلفه و ینتحل أعذارا شتی قائلا للعباسیین إن أمرکم لم یتم بعد و إن بنی أمیه قادرون علی الحرب، إلی معاذیر أخری لا غنی له عن کسب الوقت فیها، و کان أبو سلمه فی هذه الفتره العصیبه یسبر غور العباسیین و یوازن بینهم و بین العلویین إذ کانت فی عنقه بیعه لإبراهیم بن محمد الامام و لکنه فی حل منها الآن لأن إبراهیم بن محمد قد مات، فهو یرید أن یخلص إلی رأی قاطع بعقد البیعه من بعد إبراهیم کما خلص قبل ذلک إلی رأی قاطع بشأن الدعوه فجعلها للهاشمیین عامه لا للعباسیین خاصه، و الظاهر أن أبا سلمه خلص إلی ذلک الرأی فهو یرید نقل البیعه إلی العلویین و هو یبعث إلی ساداتهم المقیمین فی المدینه بکتبه یعرض علیهم ذلک، و لکن هذا الانحراف جاء متأخرا عن وقته فان البیعه عقدت للسفاح فی الکوفه باشراف أهل بیته و ذویه و أنصاره، و فی مقدمتهم عمه داود بن علی، و کان أبو سلمه آخر من بایع نزولا علی حکم الأمر الواقع و اعتذر من أبی العباس.

لم تخف محاولات أبی سلمه علی أبی العباس و أخیه أبی جعفر فقتل فی الکوفه، و لم یقتل إلا بعد استشاره أبی مسلم الخراسانی، فابو مسلم شریک فی مقتل أبی سلمه وزیر السفاح بلا شک، و قد شارک بمقتله و کان رأیه من رأی داود بن علی - و هو من أهل الرأی و المشوره - و یروی ابن قتیبه أن السفاح أمر بصلب أبی سلمه بعد ذلک و هکذا قتل أول وزیر لأول خلیفه من العباسیین.

نجاح المغامره

و علی کل حال فان مغامره العباسیین فی الوصول إلی الکوفه عبر بادیه الشام تمت بنجاح و وصلت القافله المخاطره إلیها بین مظاهر الحماس البالغ الذی غلب علی شباب بنی العباس و أنصار دعوتهم، فکان عیسی بن موسی إذا ذکر خروجهم من الحمیمه یریدون الکوفه قال: "ان نفرا أربعه عشر رجلا خرجوا من دیارهم یطلبون ما طلبنا لعظیمه همتهم کبیره نفوسهم شدیده قلوبهم" .

مباشره العمل

و عنی أبو العباس أول ما عنی به فور أخذ البیعه له و انفراده بالسلطه فی الکوفه بعد مقتل أبی سلمه بتنظیم معسکره و توزیع رفاقه علی میادین الحرب و الثوره، و کانت واسط محاصره یدافع عنها یزید بن عمر بن هبیره أمیر العراقین من قبل مروان بن محمد، و یشدد الحصار علیها الحسن بن قحطبه من أشهر قواد السفاح، فانضم الأمیر عیسی بن موسی إلی هذا القائد بامر السفاح، و شارک فی حصار واسط، و هو أول عمل یقول به عیسی بن موسی بعد إعلان الثوره علی الأمویین فی العراق، و مما هو جدیر بالذکر أن ابن هبیره سلم واسطا لابن قحطبه بعد قتال دام سنه تقریبا، و سلم معه قواد جیشه، و قدم علی المنصور بأمان منه ثم قتل هو و قواد جیشه بعد ذلک، و هو عمل یلام علیه السفاح و قد عده محمد بن عبد الله المعروف بالنفس الزکیه وصمه فی تاریخ الدوله العباسیه و ولی عیسی بن موسی الکوفه بعد الفراغ من أمر واسط فحل محل داود بن علی الذی نقل إلی ولایه المدینه فی السنه الأولی من خلافه السفاح.

عیسی سند المنصور

کان عیسی و هو فی عنفوان شبابه مستودع أسرار أبی العباس السفاح، و قد ائتمنه علی وثیقه سجل فیها عقد الولایه لمن بعده، و بموجب هذا الوثیقه أخذت البیعه للمنصور، أخذها له فی الحجاز حاجبه الربیع بن یونس و أخذها - و کان حاجا - فی العراق عیسی بن أخیه هذا، و کتب بذلک إلی الأمصار و قام بامر الناس، ثم شرع فی ضبط الدواوین و حفظ الخزائن و الأموال حتی تسلمها المنصور، و لنا أن نقول: أن أبا جعفر المنصور مدین - إلی حد ما - ببیعته و استقراره فی دست الخلافه خلال هذه الفتره لابن أخیه عیسی بن موسی، و کان أمیرا علی الکوفه من عهد السفاح إلی أیام المنصور و لا تقل مده امارته علیها عن ثلاث عشره سنه، ثم صار والیا علی المدینه، و تتضارب الروایات بشأن موقف عیسی بن موسی هذا بعد موت أبی العباس السفاح فی الأنبار و قبل مجیء ولی عهده المنصور من مکه، و مرد هذا الاضطراب فی الروایات إلی سقم الأصول و کثره الأغلاط فیها.

مات السفاح و بویع أخوه المنصور و عیسی بن موسی ابن أخیهما علی ولایه الکوفه، و قد کثرت الفتوق و الأحداث فی السنوات العشر الأولی من خلافه المنصور، و من أشهرها خروج محمد بن عبد الله بن الحسن المعروف بالنفس الزکیه فی الحجاز، ثم خروج أخیه إبراهیم فی العراق، و قد عظمت شوکه إبراهیم هذا، و انضم الیه و هو یطلب بثار أخیه جل أهل العراق، و أرجف المرجفون بمصیر الدوله العباسیه الناشئه فی العراق، و ضویق المنصور - و هو فی معسکره بالکوفه - مضایقه شدیده، و کان هذا المعسکر محاطا بما لا یقل عن مائه ألف من أنصار العلویین یتربصون الدائره بالمنصور حتی تحدث المتحدثون بخروجه من العراق إلی بلاد فارس، و قد حفظت لنا کتب التاریخ مراسلات دارت بینه - أی بین أبی جعفر المنصور - و بین العلوی الثائر فی الحجاز، و تعد من عیون الرسائل، و من محاسن الکتب فی معناها و هو لا یخرج عن الأدب و التاریخ و الأنساب و الواقع أن ثوره محمد بن عبد الله من أخطر الثورات التی واجهها المنصور، و قد اضطرب لها جدا، و لم یبق أحد من أهل الرأی إلا استشاره فی کیفیه التغلب علی الثائرین.
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کم الأفواه و مناهضه المعارضه

و رکن عمال بنی العباس و ولاتهم - و فی مقدمتهم عیسی هذا والی الکوفه، و جعفر بن سلیمان بن علی والی المدینه - إلی الشده المتناهیه فی مناهضه المعارضین لأسالیبهم فی قمع تلک الثورات فحاول الأول أن یفتک بأبی حنیفه فی الکوفه لمجاهرته بآرائه فی الخلاف ثم أشخصه منها إلی بغداد، و فعل الثانی ما فعل بفریق من فقهاء المدینه، و فی مقدمتهم مالک بن أنس، بید أن إخلاص هذین الأمیرین کان وخیم العاقبه علیهما فعزلا و اوذیا إیذاء شدیدا بعد ذلک، حرم جعفر بن سلیمان من مال طائل جاءه عن طریق الإرث و خلع الثانی من ولایه العهد، قال السیوطی و هو یذکر المنصور" کان عیسی هو الذی حارب الأخوین فظفر بهما فکافأه بان خلعه مکرها و عهد إلی ولده المهدی".

أثارت سیاسه المنصور فی شدتها و صرامتها، و أثار إسراف قادته و عماله فی سفک الدماء سخط جمهره من اعلام عصره ما فی ذلک من شک حتی تعرض من تعرض منهم إلی صنوف من الأذی و المحن، و یقول لنا السیوطی فی هذا الصدد "آذی المنصور خلقا من العلماء ممن خرج معهما - أی محمد و إبراهیم - أو أمر بالخروج قتلا و ضربا و غیر ذلک، منهم أبو حنیفه و عبد الحمید بن جعفر و ابن عجلان".

أجمعت کلمه المؤرخین علی أن عهد المنصور کان عهد محنه لهؤلاء العلویین و لأنصارهم من أهل الفقه و العلم علی اختلاف مذاهبهم - کما رأیت فی قول السیوطی -، و لکن هؤلاء المؤرخین و بعض المحدثین و المؤلفین اختلفوا فی ماهیه الأسباب، منهم من یجعلها أسبابا سیاسیه و منهم من یردها إلی غیر ذلک.

معرکه بین النظار

و دارت معرکه حامیه الوطیس بین النظار فی هذا الشأن تضاربت فیها وجهات النظر فمنهم من ینفی عنهم الخوض فی السیاسه و ینفی الروایات و الأخبار المشعره بصدور فتوی صریحه أفتاها هؤلاء الفقهاء بجواز الخروج علی المنصور مع من خرج علیه من العلویین و السادات أو فی جواز التحلل من بیعته، لما فی الخروج علی السلطان من المفاسد - و إن کان السلطان جائرا - فهو الذی یحمی الثغور و یحفظ السبل و یقیم الشعائر، و الخروج علیه ینافی أصولا معروفه فی العقائد علی ما یدعون، فهؤلاء یقولون:" أن مالکا ما کان یخوض فی السیاسه و لا کان یحرض علی السلطان، و أنه لزم بیته فی النزاع بین المنصور و العلویین، أی أنه کان علی الحیاد، و لم یقصد بفتواه فی یمین المکره و فی طلاق المکره الدعوه إلی التحلل من بیعه المنصور و إن حملت هذه الدعوی علی ذلک و احتج بها عامل المدینه علی ضربه فی محنته المعروفه، أما أبو حنیفه فإنه - علی أصح الأقوال - أشد و أعنف من صاحبه لم یتردد فی الجهر بالخلاف، کما ستقف علیه مفصلا بعد قلیل.

العامل السیاسی فی النزاع

لا یجوز فیما نری إغفال العامل السیاسی قط فیما نحن فیه، و لا یصح تجاهل روح العصر الذی عاش فیه أولئک الفقهاء الأعیان من حجازیین و عراقیین، و هذا العصر العصیب عباره عن الفتره الواقعه بین أواخر الدوله الأمویه و أوائل العباسیه، و فیها ساءت الأحوال السیاسیه و تتابعت الفتن و استشری الشقاق، و هی بعد ذلک فتره یتناقل المحدثون من ابنائها عن آبائهم أو یروون عن أجدادهم وقائع الطف، و الحره و استباحه الحرمین، و فتنه ابن الزبیر و الثورات القبلیه بین عرب الشمال و عرب الجنوب و غیر ذلک من الوقائع التی استبیحت فیها کثیر من المحارم، و انتهکت الحرمات، و فی هذه العصور انقلبت الخلافه الراشده إلی ملک عضوض، تقطعت بسببه الأرحام و سفک الدم الحرام، فلا غرو إذا رأینا کثیرا من فقهاء هذا العصر و أئمته ناقمین علی الدوله، ساخطین علی الساسه و الحکام، نافرین من تقلد الأعمال العامه فی تلک الأیام.

جعفر بن محمد، و أبو جعفر

تروی أخبار الامام الصادق جعفر بن محمد مع أبی جعفر المنصور بکثره فی کتب الحدیث و فی الکتب المعنیه بسیره أهل البیت، و یلاحظ أن کتب التاریخ المشهوره کتاریخ الطبری و مروج الذهب و الکامل و تواریخ الخلفاء العباسیین خلت من الإشاره إلی اخباره فی هذه المحنه إلا نادرا مع أنه أنبه السلاله العلویه ذکرا فی عصره بالمدینه، عاصر المنصور فی السنوات العشر الأولی من ملکه، و قد أجمعت کلمه المؤرخین و المحدثین علی روایه مالک و أبی حنیفه و تحملهما عنه، عاش أبو حنیفه من بعده مده و عاش مالک أکثر من عشرین سنه، و کلاهما تحمل عنه فی المدینه فاما أبو حنیفه فإنه کان نزیل المدینه هاجر إلیها من العراق مضطهدا من قبل ابن هبیره عامل بنی أمیه علی الکوفه، و أما مالک فإنه - کما لا یخفی - من أهل المدینه.

لم یقل لنا أحد من المؤرخین أن جعفر بن محمد حبس أو أوذی فی المحنه کما ضرب أو حبس غیره بامر من المنصور أو من عامله علی المدینه -، و لیس معنی هذا السکوت من المؤرخین فی الغالب أن الامام سلم من المحنه مطلقا، و الحق أن موقفه کان غایه فی الدقه بین العلویین الذین یطالبون بحقهم و یحاولون درأ المظالم عنهم و بین الذین انقادت لهم الأمور فی العراق و خراسان، أی أن محنته کانت من نوع آخر فإنه عاش عیشه مشوبه بالکدر منغصه بالوعید و التهدید محاطه بالعیون و الجواسیس فی عصر أبی العباس السفاح و عصر أخیه أبی جعفر المنصور، و قد عانی من بعض الولاه و الأمراء العباسیین فی عصر السفاح ما عانی من الأذی و الکید، لأن الوشایات إلیه کانت أسرع من السیل إلی المنحدر، و ستطلع علی أسباب ذلک.

أمیر المدینه فی دوله السفاح

بالغ الأمیر داود بن علی عم السفاح و والیه علی المدینه فی اضطهاد الطالبیین المقیمین فیها، و مرد هذا الاضطهاد إلی شعوره بان هناک وثبه لا بد من قیام الطالبیین بها علی الدوله العباسیه، فکان یلاحق أتباع العلویین و أنصارهم و یضایقهم، و فی أیامه و بامر منه قتل "المعلی بن خنیس" من أتباع جعفر بن محمد و صودرت أمواله، و فی سبب قتله أقوال منها: أن المعلی المذکور امتنع من رفع قائمه بأسماء شرکائه فی رأیه فقتله "السیرافی" صاحب شرطه الأمیر والی المدینه فی قصه تدل علی تفانی المعلی فی طاعه الامام المذکور و فی إخلاصه له ورد بعضهم قتله لقیامه بالدعوه لمحمد بن عبد الله النفس الزکیه.
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بذلک، فیا لها من کلمه تدل علی منتهی الشعور بسوء المنقلب و بأنه - أعنی السیرافی - أطاع المخلوق بمعصیه الخالق و یا له من إسراف فی سفک الدماء و استخفاف بحرمه الأرواح.

هذا و فی کتب أصحاب السیر أقوال مضطربه فی تاریخ هذه الحادثه، قیل:

أنها وقعت فی خلافه المنصور - و هذا مستحیل -، و الصحیح أنها وقعت فی عصر سلفه أبی العباس السفاح، فقد أجمعت کلمه المؤرخین علی أن داود بن علی مات فی خلافه ابن أخیه السفاح بعد الحادثه المذکوره بقلیل، و مرد هذه الأوهام فی کتب أصحاب السیر و المؤرخین إلی سقم الأصول، و قد تکون من أوهام المؤلفین المتأخرین.

المنهج المرسوم

عانی جعفر بن محمد کثیرا فی سبیل إزاله المخاوف و الأوهام التی ساورت السلطان بشأن خطته أو منهجه المرسوم، فهو زعیم بیت ناهض دولا و ناهضته دول و أقلق حکاما و فنی من فنی من رجاله و شبابه فی میادین القراع، فإذا قیل: أن جعفر بن محمد موتور وجد من یقبل ذلک، و إذا قیل: انه یهم بالانتقام و الخلاف لم یستکثر ذلک علیه فکان هدفا للسعاه و الوشاه غیر أنه - و الحق یقال - ما کان فی هذا الدور من أدوار حیاته معنیا بطلب الثار و لا منطویا علی الانتقام و لم یکن له منهج مرسوم غیر أحیاء السنن و نشر المعارف و الآثار.

لذلک عنی بحسم ماده تلک المخاوف الأوهام التی ساورت أمراء بنی العباس و خامرتهم بشأنه، فقاطع فریقا من خصومهم المنابذین لهم سواء کانوا خصوما فی السیاسه أم فی غیرها، قاطع طبقه معروفه من الأعلام فی الحدیث و الروایه لأنها طبقه غیر مرغوب فیها من قبل السلطان، و یلاحظ أن الجفاء کان شایعا جدا بین أمراء الدوله العباسیه و هذه الطبقه من النساک بل کان یتبرم باتصال من یتصل به منهم و ینهاهم عن غشیان مجلسه لعلمه بان ذلک یزعج الحکام و یثیر هواجسهم و هو یرید اتقاء شرهم علی کل حال، تدلنا علی ذلک قصته المعروفه مع سفیان الثوری - و لا تخفی منزله سفیان فی الحدیث و الروایه - فإنه دخل علی جعفر بن محمد فقال له: "أنت رجل یطلبک السلطان و أنا رجل أتقی السلطان قم فاخرج غیر مطرود" .

اتصال الوشایات

هذا و لم تنقطع السعایات و الوشایات بجعفر بن محمد، و أکثرها یدور علی اتصاله بأنصاره و أولیائه فی الحجاز و فی العراق و خراسان و أنهم کانوا یحملون زکاه أموالهم الیه، و قد وضعت علی لسانه کتب إلی هؤلاء الأنصار یدعون فیها إلی خلع الخلفاء العباسیین، بید أن المنصور لم یعبا بکثیر من هذه السعایات، و هکذا سلم أبو عبد الله من القتل و نجا من الحبس و لم یرتکب منه ما ارتکب من بعض أعلام المدینه و العراق فی عصر المنصور.

و یمیل بعضهم إلی تعلیل هذه البادره بادره المحاسنه و الرفق من قبل المنصور و قله اکتراثه بتلک السعایات بعلل لا یخلو بعضها من المبالغه، و قد یستندون فی ذلک إلی روایات لا یصبر أکثرها علی النقد و التمحیص.

کان الخطر محدقا بجعفر بن محمد - ما فی ذلک شک - و لکنه سلم علی کل حال، و کانت سلامته فی الواقع و سلامه کثیر من أهل بیته و أصحابه اعجوبه فی المحنه المذکوره، و لم یسلم إلا بشق النفس و بتوطینها علی کثیر من التحرز و التوقی، یدل علی ذلک حدیثه المشهور بل کلمته الحکیمه البلیغه:

" عزت السلامه حتی لقد خفی مطالبها" فان تکن فی شیء فیوشک أن تکون فی الخمول، فان طلبت فی الخمول فلم توجد فیوشک أن تکون فی التخلی - و لیس کالخمول - فان طلبت فی التخلی فلم توجد فیوشک أن تکون فی الصمت - و لیس کالتخلی - فان طلبت فی الصمت فلم توجد فیوشک أن تکون فی کلام السلف الصالح، و السعید من وجد فی نفسه خلوه یشتغل بها، و قوله:

" أقلل من معرفه الناس و أنکر من عرفت منهم و إن کان لک مائه صدیق فاطرح منهم تسعه و تسعین و کن من الواحد علی حذر"، و من أقواله فی العزله:

" إذا أمکنک ألا تعرف فافعل "، و مرد سلامته - فیما نری - إلی منهجه السلمی البحث البعید عن العنف فی معارضه المنصور و إلی أخذ نفسه بالقصد و الحذر الشدید و الاحتیاط التام، یدل علی ذلک رده للأموال و رفضه للرسائل التی أمر المنصور بکتابتها الیه و إلی غیره من العلویین علی لسان أنصارهم و أولیائهم فی العراق و خراسان لتکون حجه بید المنصور علیهم، و هو من هذه الناحیه منقطع النظیر بین العلویین.

کان المنصور أخبر العباسیین قاطبه بموقف جعفر بن محمد و أکثرهم اطلاعا علی منهجه السیاسی، و تروی له مع المنصور أخبار غیر قلیله، و فی روایه لابن طاوس أن المنصور استدعاه سبع مرات، و لا تخلو بعض الأخبار من التناقض فبینما نری المنصور فی منتهی العنف و الشده مع أبی عبد الله إذ نراه فی غایه اللطف و الرقه، بید أنه علی کل حال کان یدافع عن سکان دار الهجره - بلده و مسقط رأسه - و عن کرامه أبنائها و مصالحهم العامه کلما رأی ما یدعو إلی ذلک فی دیوان المنصور و فی اندیه أمراء الدوله، یظهر ذلک من احتجاجه علی الربیع بن یونس حاجب المنصور لما قدم الوافدین من أهل مکه علی الوافدین من أهل المدینه زاعما أن مکه هی" العش"

فأجابه جعفر بن محمد قائلا:" أجل و لکنه عش طار خیاره و بقی شراره".

لقی المنصور جعفر بن محمد و اتصل به مرارا، بعضها فی عصر بنی أمیهو بعضها فی عصر بنی العباس، و ضمتهما محافل عده عنی الهاشمیون بعقدها للمداوله فی کیفیه التخلص من حکم بنی أمیه، و فی بعض هذه المحافل کان الامام یجاهر بآرائه فی انتقال الدوله و صیرورتها إلی بنی العباس و یخالف المتطلعین إلیها من بنی عمه الحسن و ینهاهم عنها بمحضر من بنی العباس، و من الواضح أن لعبد الله و لولدیه محمد و إبراهیم آراءهم فی الامامه و فی الخلافه و ما إلی ذلک، و هی تختلف عن المتعالم المعروف من آراء جعفر بن محمد، و لا تخلو بعض کتب الحدیث و السیر من الإشاره إلی هذا الاختلاف و إلی أنه بلغ حد المشاده فی بعض الأحیان.

الرئاسه بین الهاشمیین

عنی بنو هاشم فی أواخر الدوله المروانیه بالمداوله فیما یعانونه من عسف أمراء الدوله المذکوره و فی سام الناس من سیاستهم و انحرافهم عنهم فی اجتماعات عده عقدها الهاشمیون سرا فی الحجاز، و شهدها أعیان القوم علویوهم و عباسیوهم، شهدها جعفر بن محمد و عبد الله بن الحسن و ابناه محمد و إبراهیم من العلویین، و شهدها أبو العباس السفاح و أخوه أبو جعفر المنصور و عماهما صالح و عبد الصمد ابنا علی و غیرهم من العباسیین، و کان نصب الرئیس و اختیار الامام من أهم الموضوعات التی دار علیها البحث فی المحافل المذکوره، و اختیر للرئاسه فیها محمد بن عبد الله بن الحسن المعروف بالنفس الزکیه.
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هذه البیعه معلنا أنها سابقه لأوانها و أن الدنیا مواتیه لبنی العباس دون غیرهم من الهاشمیین، فلا فائده من منازعتهم فی ذلک، و کان الأمر کما قال.

تکافؤ القوی

نهی جعفر بن محمد قومه عن عقد هذه البیعه، فهو یعلم أن هؤلاء العلویین متفرقون، و أکثرهم فی الحجاز، و الحجاز یومئذ من توابع العراق، و لیس فی العراق - حیث استخلصه العباسیون المغامرون، و حیث بویع أبو العباس السفاح - عدد یعتد به من العلویین المذکوریین، ثم أن هؤلاء العلویین من بنی الحسن لم یشارکوا فی حرب مروان بن محمد و فی الظفر به و لم یساهموا فی انتزاع الجزیره و الشام و فلسطین و لا فی انتزاع مصر و المغرب من الأمویین، هذا فی الغرب، و یقال مثل هذا عن الشرق، أی أن الدوله العباسیه هی الدوله القائمه الغالبه فی الشرق و الغرب و إن قامت باسم بنی هاشم و باسم آل محمد، و من ذلک نعلم أن توازن القوی فی هذا الکفاح المریر بین بنی الحسن و بنی العباس مفقود بالمره.

إلی هذه الناحیه من نواحی الضعف الظاهر فی بنی الحسن کان یشیر الامام جعفر بن محمد فی نصائحه لبعض أبناء عمه و إلی ذلک - فیما نری - مرد مناهضته لرأی من یری الخروج منهم بالسیف علی دوله بنی العباس، و إلی ذلک أیضا مرد معارضته لبیعه محمد بن عبد الله النفس الزکیه.

لیست هذه أول مره ینصح فیها الامام أبناء عمه الحسن و یشفق علیهم من التطلع إلی الملک و یریدهم علی العدول عن تلک الأمانی، فإنه لم یال العلویین نصحا فی التجافی من شئون الدوله فی عصره و الأعراض عن سفک الدماء فی سبیلها، ففی طلب العلم و الأحکام و فی تحصیل الأثر و بثهما فی الدنیا ما یشغلهم عن ذلک، ثم أن دنیا بنی العباس و دولتهم مقبلتان فای جدوی فی مقارعه العباسیین.

صحیفه الدوله

کان جعفر بن محمد بحدسه الصائب و نظره الثاقب یستشف احداث لمستقبل و لذلک کان أسد الهاشمیین رأیا بمعارضته لبیعه النفس الزکیه.

لا یخامرنا أدنی شک بما کان لهذا المنهج الذی یدعو إلیه جعفر بن محمد و بما کان لسیاسته السلمیه البحته من أثر بالغ فی نفس أبی جعفر المنصور، فاعرض عن کثیر من السعایات و ضرب صفحا عن الکتب المزوره عنه إلی أنصاره فی العراق و خراسان، و أیه قیمه للدس و التزویر المفضوح بعد ما رآه و سمعه المنصور بنفسه مما أقنعه بان هذا الامام بریء الساحه مأمون الناحیه بعید عن التهم المنسوبه إلیه فلا عجب إذا کان لوفاته سنه 148 وقع إلیم فی نفس أبی جعفر المنصور علی ما رواه فریق من المؤرخین و قد ابنه بکلمات تدل علی مبلغ إکباره له.

لم یجنح بنو الحسن إلی رأی جعفر بن محمد، و کان لفریق منهم فی وعظه و نصائحه مذهب آخر فهم یحملونه علی الحسد، و هم یغلظون له القول أو یسمعونه خشن الکلام، و هم بعد ذلک لا یشکون بان انتزاع الأمر من ید العباسیین سهل یسیر و أن الأمه تشد أزرهم فی ذلک، فهذه الرسل و الرسائل تتری علیهم من الأقطار و لا شک أن رسائل کثیره وافتهم من مختلف الأقطار بید أن شطرا من تلک الرسائل مصطنع بامر أبی جعفر المنصور إذا استثنینا رسائل بعض الزعماء فی الکوفه و فی مقدمتها رساله أبی سلمه الخلال نقیب الدعوه فی المشرق و العراق.

دعوه الکوفه و حرکتها الجدیده

جد لأبی سلمه الخلال زعیم الکوفه و نقیب الدعوه الهاشمیه بعد استقرار العباسیین القادمین من الشراه إلی العراق رأی خطیر فی البیعه فأجابه علویی الحجاز، و وافت الحجاز رسل الزعیم المذکور و رسائله علی عجل لجس نبض العلویین واحدا و قد رسم الخلال لذلک - أی لتحویل البیعه إلی العلویین من العباسیین - خطه دقیقه لا یرسمها إلا الدهاه من أصحاب الدعوه بید أن آراء أهل المدینه تضاربت فی قبول الدعوه و هو أمر لا مناص منه بعد هذه المفاجاه الجدیده.

کانت دعوه أبی سلمه هذه محکا للعلویین المقیمین فی المدینه فقد انقسموا إلی فریقین فریق هش للدعوه و استبشر برسل أبی سلمه و رسالته و رأوا فیها فرصه سانحه لمناهضه بنی العباس و إحقاق حقهم فی الخلافه و علی رأس هذا الفریق وجوه بنی الحسن عبد الله و ابناؤه محمد و إبراهیم و موسی و عدد غیر قلیل من شباب آل أبی طالب و جمهور من أهل المدینه و فریق آخر قابل هذه الدعوه الکوفیه الجدیده باعراض تام، و أمامهم فی ذلک جعفر بن محمد فإنه امتنع من فض الکتاب المرسل إلیه و أمر باحراقه علی مرأی من رسول الزعیم أبی سلمه الخلال، و لما طالبه بالجواب قال: الجواب ما رأیت، ثم شفع هذا الجواب بالإنکار علی عبد الله بن الحسن ثقته و اطمئنانه إلی مصدر هذه الدعوه و نصحه إلا یندفع وراء الخیال فان الأمر قد تم لبنی العباس فی العراق.

عصر بنی الحسن، أو عصر الزیدیه

یصح أن یحدد عصر بنی الحسن المذکورین بالفتره التاریخیه الواقعه بین أواخر الدوله الأمویه و أوائل العباسیه، ففی هذه الفتره ظهرت دعوتهم إلی الخلافه فی الشرق و الغرب و أنهم أولی الهاشمیین قاطبه - فضلا عن غیرهم بالإمامه - و إنها - أعنی الامامه - إلیهم انتقلت من بعد الامام الحسین، و إن محمد بن عبد الله بن الحسن المثنی هو الامام، إذ کان أهله یسمونه المهدی و یقدرون أنه الذی جاءت به الروایات، کما کان بعض الطالبیین یرون أنه النفس الزکیه، و إنما قیل له النفس الزکیه لزهده و نسکه.

کان عبد الله بن الحسن أبو محمد المذکور - و هو وجه من وجوه الهاشمیین فی ذلک العصر - یعتقد اعتقادا جازما بامامه ابنه کما کان من أنشط القائمین بالدعوه إلی بیعته، أعانه علی ذلک أنه زعیم هاشمی موهوب معسول الکلام حلو البیان حتی کان أمراء الدولتین الأمویه و العباسیه یحسبون حسابا لبلاغته و أثرها فی النفوس، فهذا ابن عبد العزیز لم یشأ أن یبیت عبد الله بن الحسن لیله واحده فی الشام - فی رحلته إلیها وافدا علی ابن عبد العزیز - قائلا: "الحق بأهلک فانک لم تبغهم شیئا أنفس منک و لا أرد علیهم من حیاتک أخاف علیک طواعین الشام"، قال الجاحظ:" کره أن یروه و أن یسمعوا کلامه لعله یبذر فی قلوبهم بذرا و یغرس فی نفوسهم غرسا" ،و کان أبو جعفر المنصور یصف کلام عبد الله بن الحسن بالسحر، و یقال ما سایر عبد الله بن الحسن أحدا إلا فتله عن رأیه، و لذلک استجاب لدعوته التی قام بها لابنه من استجاب من أهل الحجاز.
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البربر المجاوره للجزیره الأندلسیه الخضراء، و کان إدریس أکثر اخوته نجاحا فی خروجه علی الدوله العباسیه - کما سنراه عن قریب - بید أن عبد الله بن الحسن کان معنیا أشد العنایه بحمل أبی عبد الله جعفر بن محمد علی التازر مع بنی الحسن و قصده غیر مره من أجل الدخول معهم فی البیعه لابنه إلا أنه عجز عن إقناعه و لم یخرج من محاورته و مداورته بشیء.

کانت حجه جعفر بن محمد أبلغ و رأیه أسد و أصوب، و لهذا لجا بعض الطالبیین و أنصارهم من الزیدیه إلی الشده مع الامام المذکور، تولی ذلک - فی روایه مشهوره - عیسی بن زید بن علی المعروف بمؤتم الأشبال، و کان عیسی هذا فی أوائل من استجاب لدعوه بنی الحسن مع أنه ابن عم جعفر بن محمد و من أقرب العلویین نسبا إلیه.

عیسی بن زید أو الظلیم النافر

تروی لعیسی بن زید مؤتم الأشبال فی عنفه و شدته و فی جرأته و محاولاته لاکراه ابن عمه علی البیعه أخبار کثیره و إن غمزها بعض المعنیین فی معالجه هذا الموضوع، هذا و فی الحکم علی عیسی مدحا و ذما و جرحا و تعدیلا أقوال عده فهو فی قول مشهور لم یحجم عن إیذاء جعفر بن محمد و تهدیده و إرادته علی البیعه للنفس الزکیه و علی المساهمه فی الحرب فامتنع امتناعا شدیدا و امتنع معه أصحابه و طال الأخذ و الرد بین الفریقین و تغالظا الکلام، و کیف لا یمتنع الامام و هو یری أن محمد بن عبد الله هالک لا محاله و کیف یستجیب لدعوه القوم و هو یخبرهم بان صاحبهم مقتول فی حال مضیعه، و کانت له کلمات موجعه جابه بها عیسی فی بعض المواقف المذکوره رواها أصحاب الأخبار فی حدیث طویل منها

قوله" یا اکشف یا أزرق لکانی بک تطلب جحرا تدخل فیه و ما أنت من المذکورین فی اللقاء و إنی أظنک إذا صفق خلفک طرت مثل الهیق النافر ".

هذا ما قاله أبو عبد الله جعفر بن محمد لابن عمه عیسی و هو یعیبه و یغمزه بالضعف و ینذره بوخامه العقبی، و کان الأمر کما قال إذ أن عیسی - کما جاء فی سیرته - عاش فی البقیه الباقیه من عمره متنکرا فی الکوفه علی حاله یرثی لها و مات متواریا فی بیوت أنصاره و أنصار أبیه من الزیدیه، و لا بد لنا من القول فی هذا الصدد أن جعفر بن محمد فادی فی سبیل اعتراضه علی هذه البیعه کما فادی من قبل بمال کثیر له و أکثر منه لأصحابه صادره العلویون الثائرون، و کان له فی المدینه عدد کبیر من الأصحاب.

و مما لا شک فیه أن أصحابه المذکورین محصوا فی هذه المحنه الثانیه کما محصوا فی محنتهم الأولی فی أواخر العصر الأموی طبقا لحدیث قال فیه:

" لا بد للناس أن یمحصوا أو یمیزوا أو یغربلوا".

هذا و لعیسی المذکور اخوته، و منهم الحسین ذو الدمعه و یحیی بن زید الثائر فی خراسان، و کان موقف الحسین ذی الدمعه لا یشبه موقف أخیه عیسی فیما یراه أکثر المحدثین بل کان جعفر بن محمد یعنی به و یعطف علیه و لا عجب فإنه نشا فی حجره، و یلاحظ أنه ممن تضاربت فی حاله أقوال القوم فعده بعضهم من الضعفاء، و خرج له آخرون أحادیث متفرقه فی بعض المسائل الفقهیه.

أبناء زید و الزیدیه فی صفوف بنی الحسن

کان فی طلیعه من بایع النفس الزکیه اثنان من أشهر أولاد زید بن علی و هما عیسی مؤتم الأشبال و الحسین ذو العبره کما أنهما انضما بعد مقتل محمد إلی أخیه إبراهیم الثائر فی العراق، و لذلک قال أبو جعفر المنصور:" ما لی و لابنی زید و ما ینقمان علینا أ لم نقتل قتله أبیهما و نطلب بثارهما و نشف صدورهما! "،و الأغرب من أن اثنین من أولاد الامام جعفر بن محمد نفسه مالا إلی الزیدیه و هما عبد الله و محمد خرج الأول مع النفس الزکیه و کان متهما لخلاف علی أبیه و دعا إلی نفسه من بعده و خالط الحشویه فیما یقال و له أتباع یعرفون بالفطحیه، و خرج الثانی علی المأمونبمکه سنه 199 و أیدته الزیدیه الجارودیه و لکن المأمون ظفر به فی قصه مشهوره.

تناسی هؤلاء الزیدیه من العلویین ما کان بینهم من خلاف فی العصر الأمویذلک أن عددا من وجوه بنی الحسن لم یخرجوا مع زید و لم یشهدوا الحرب التی دارت فی الکوفه بینه و بین عمال الأمویین علیها بل کان هؤلاء الوجوه علی صفاء - و لو فی الظاهر - مع هشام بن عبد الملک و مع الولید من بعده، و یحکی أن عبد الله بن الحسن خطب فی المدینه منددا بحرکه زید فی العراق متبرأ منها، و الأرجح أنه کان مکرها علی ذلک، و مهما کان الباعث علی عمله هذا فان فیه دلیلا قاطعا علی حیده بنی الحسن فی الثوره المذکوره.

تناسی القوم ذلک لأن رکن الامامه فی عقیده الزیدیه هو الجهاد و الخروج أمرا بالمعروف و نهیا عن المنکر مضافا إلی شرائط اخری، و قد خرج محمد بن عبد الله و دعا إلی نفسه فهو الامام، و یقال أن محمدا هذا أوصی إلی عیسی بن زید بعد أخیه إبراهیم و سرعان ما أصبح عیسی من ثقات محمد بن عبد الله و صاحب شرطته فی المدینه.

التمییز بین زید و الزیدیه

ظهرت الزیدیه فی الفتره الواقعه بین عصر الامام أبی جعفر محمد بن علیو عصر ابنه أبی عبد الله جعفر بن محمد منشقه عن الامامیه، و الزیدیه تفترق عن الامامیه بأنها تعد الدعوه و الجهاد رکنا من أرکان الامامه، هذا إلی فوارق اخری ذکرها المعنیون بتاریخ الفرق الإسلامیه، و بناء علی أصول المذهب الزیدی المذکور بایع الزیدیه کل علوی ثائر إذا توفرت فیه شروط الامامه، بایعوا غیر واحد من بنی الحسن کالنفس الزکیه و أخویه إبراهیم و یحیی ثم غیرهم من العلویین الثائرین من أبناء الحسن و الحسین.

یعنی المحدثون و المؤلفون فی سیره أئمه أهل البیت بسیره زید و باخباره فی خروجه و مقتله عنایه فائقه لا یعهد مثلها فیما یکتبونه عن بنی الحسن و عن خروج من خرج و مقتل من قتل منهم فی الحجاز و العراق و خراسان، و من ذلک یستنتج أن أصحاب الامام جعفر بن محمد یفرقون بین زید و الزیدیه فکان زید معذورا فی خروجه علی هشام بن عبد الملک و إن لم یخرج معه ابن أخیه و لا أوصی أحدا من أصحابه بالخروج معه و لم یکن بنو الحسن بهذه المثابه فان خروجهم لم یکن مستساغا لدی الامام المذکور کما یتجلی ذلک واضحا فی جوامع حدیثهم و أخبارهم و فی بعض الکتب المؤلفه فی الأنساب. و من المسلم عند کثیر منهم انحراف بنی الحسن عن الائمه من أبناء عمهم المذکورین.

خیف علی زید بن علی من الخروج و حذره أخوه الامام محمد بن علی و أخبره أنه مقتول إذا خرج و إنه لا یملک أکثر من حیطان المدینه و لذلک لم یخرج فی عصر أخیه و إنما خرج فی عصر ابن أخیه.
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و ذویهم و یلاحظ أنه لم یبد علیه مثل هذا الحزن البالغ فی مقتل من قتل من بنی الحسن فی حربهم بالمدینه، و مما یدل علی ذلک أنه خرج قبل وقوع الحرب إلی خارج البلد و لم یعد إلا بعد مقتل النفس الزکیه و بعد أن عاد الهدوء إلی المدینه المذکوره.

کان هذا المظهر من مظاهر الحیاد معروفا عن الإمامین المذکورین فی العصر المذکور و لذلک کانا معنیین بإسداء النصح و إتمام الحجه علی بنی العمومه من علویین و طالبیین و غیرهم من سکان دار الهجره فان سکانها ضعفاء لا یقاوون الدول الناشئه فی العصر المذکور.

تخلیط و أوهام فی معاجم الرواه

هذا و یلاحظ شیء غیر قلیل من التخلیط و الأوهام فیما یکتب عن بنی الحسن و عن أعیان الزیدیه و عن رؤساء بعض الفرق و أصحاب المقالات المختلفه فی الامامه ممن عاصروا أبا عبد الله جعفر بن محمد، تاره یحسبونهم فی أصحابه و طورا یعدونهم فی خصومه المنحرفین عنه، و هذا التخلیط فی أقوال المؤلفین و أصحاب معاجم الرواه محمول علی اضطراب علاقات بنی الحسن أعیان الزیدیه و رؤساء الفرق و أصحاب المقالات المتضاربه المختلفه بالإمام جعفر بن محمد تبعا لاختلاف الأحوال و الازمنه، و الامثله علی ذلک کثیره، و منها انک تری جل وجوه بنی الحسن المذکورین معدودین فی بعض هذه الکتب و المعاجم فی أصحاب الإمامین محمد بن علی الباقر و ابنه جعفر بن محمد الصادق المتحملین عنهما مثل عبد الله بن الحسن، و أخیه زید بن الحسن، و محمد المدعو بالنفس الزکیه و أخویه إبراهیم و موسی أبناء عبد الله بن الحسن، و یحتج القائلون باستقامتهم و صحبتهم برساله بعث بها الامام المذکور إلی عبد الله بن الحسن مصدره بقوله: "إلی الخلف الصالح و الذریه الطیبه من ولد أخیه و ابن عمه" و لیس هذا الاحتجاج بشیء - فیما نری - لأنها رساله تعزیه بنکبه المنصور لبنی الحسن عند حملهم من المدینه إلی العراق و سجنهم فی الهاشمیه، هذا إذا صحت روایه هذه الرساله، و نحن لا نمیل إلی صحه هذه الروایه.

و من هذا القبیل اضطراب روایاتهم و أقوالهم فی عیسی بن زید - المار ذکره فقد عد فی أصحاب جعفر بن محمد المتحملین عنه و قد غمزه و أهمله آخرون - و ممن اضطربت أقوالهم فیه الحسن بن زید بن الحسن والی المدینه للمنصور تاره یعدونه فی أصحاب جعفر بن محمد و یصفونه بالصدق و الفضل و مره یشیرون إلی خصومته و شده وطاته علی الامام المذکور. و مما لا شک فیه وشایته ببنی عمه الحسن عند المنصور.

و من واجب المؤرخ الباحث عن الحق فی هذا الباب أن یقارن ما جاء فی بعض معاجم الرواه للشیخ الطوسی و الکشی و النجاشی و ما ورد فی غیرها من کتب المؤرخین مثل تاریخ بغداد للخطیب - و قد ترجم لغیر واحد من بنی الحسن -، و تاریخ دمشق لابن عساکر - و قد ترجم کذلک لعدد منهم و من غیرهم من الهاشمیین، و کتاب التقریب لابن حجر - و غیرها من کتب التاریخ ففی هذه التواریخ - تواریخ الخطیب و ابن عساکر و ابن حجر - ما فیها من الأعاجیب و الروایات الغریبه المدهشه المرویه عن بنی الحسن و قد اعتبر بعضهم هذه الروایات مفتعله موضوعه علی القوم أو صادره عن الهوی و الغرض و لیس من السهل - فیما نری - تکذیب کل ما ورد فی کتب التاریخ عن هؤلاء الهاشمیین و أن کانت کتب التاریخ و الحدیث مشحونه بالأحادیث الموضوعه، و فی وسعک أن تعرف من إیراد هذه الروایات علی ما هی علیه من التناقض و التباین فی کتب اولئک المحدثین و المؤرخین إلی أی حد بلغت القطیعه و الجفاء و السخائم بین فرق هذه الأمه.

ملاحظات الباحثین

لاحظ الباحثون فی نقد الرواه هذا الاضطراب فحاولوا وضع بعض القواعد و الأصول للتوفیق بین هذه الأقوال المضطربه قائلین أن روایات المتهمین و المضعفین و الغلاه تنقسم إلی قسمین فان کان لهؤلاء الرواه حال استقامه و حال غلو أو ضلال عمل بما ورد فی حال الاستقامه و ترک ما رووه فی حال الخطا، و هو موضوع یستدعی کثیرا من التمحیص و الاستقصاء و دقه النظر فی تاریخ الاعلام و سیر الرواه.

و قد توسع آخرون فی هذا الأصل قائلین ان المهم فی الأصل المذکور أن یکون الراوی صادقا غیر کاذب و أن کان مخطئا فی أصول اعتقاده عندهم، و من أجل ذلک لم یردوا کثیرا من روایات الرواه المنسوبین إلی الفطحیه و الناووسیه و الواقفه و غیرها، و من أجل ذلک أیضا ذهبوا إلی تصحیح ما یصح عن بعض الجارودیه و غیرهم من فرق الزیدیه. و مجمل القول: یعتبر هذا العصر عصر بلبله و نزاع و اختلاف بین رؤساء الفرق و أرباب المقالات فی الامامه و فی الاخفه، و هو نزاع له علله و أسبابه - بلا شک - و من المفید تحریر هذا النزاع و علله المذکوره و تقریبها علی الصوره الآتیه:

نزاع فی الأصول

لهذا الاختلاف بین بطون الأسر العلویه ثم بین اتباعها فی العصر المذکور ألوان و علل شتی، منها ما یدخل فی الأصول و منها ما یدخل فی الفروع، و من النوع الأول اختلافهم فی نظام الامامه و فی کیفیه عقدها، فمنهم من الجهاد و الخروج أمرا بالمعروف و نهیا عن المنکر، رکنا من أرکان الامامه، و هؤلاء هم الزیدیه علی اختلاف فرقهم، و لما لم یکن هذا النوع من الخروج من منهج جعفر بن محمد فی هذا العصر - کما رأینا - لم تثبت إمامته عند هؤلاء فعدلوا إلی القول بامامه من خرج من العلویین علی الإطلاق.

و یفهم من کثیر من الروایات أن جعفر بن محمد و أصحابه نظروا إلی زید نظره تختلف عن نظرتهم إلی الزیدیه المعروفین فی العصر المذکور، و قد أجمعت کلمتهم تقریبا علی أن عقیده زید فی الامامه لا تختلف عن عقیدتهم و إن کان کثیر من الزیدیه لا یسلمون لهم ذلک، و إذا ما قال أصحاب جعفر بن محمد بان زیدا امام فإنهم یعنون انه امام فی العلم و الورع و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر.

ص: 71





و من رأی بعض المؤرخین أن زیدا کان یحدث نفسه بالخلافه دائما و یری أنه أهل لذلک.

من هم بنو الحسن؟

یعنینا من ذکر هؤلاء الطالبیین و العلویین حسنیین و حسینیین فی هذه الفصول، انهم ممن سنوا للعرب و للناس کافه، سنه الأنفه و الاباء، و علموهم معنی الصبر و النجده و اختیار الموت علی الحیاه الدنیه، و تقبل مذاهب الأجداد فی إباء الضیم و العزوف عن الذل، فمنهم القائل: "ذل من أحب الحیاه" و منهم من قال: "لا أعطیکم إعطاء الذلیل" کرهوا الدنیه و فضلوا علیها المنیه، إلی غیر ذلک من محاسن الشیم و الأخلاق.

یعرف کثیر من العلویین - فی الکتب المؤلفه فی أنسابهم خاصه - بألقاب لا تعرف فی کتب التاریخ العامه، و من ذلک عبد الله بن الحسن أبو الأخوین محمد النفس الزکیه و إبراهیم قتیل باخمری، فهو فی کتب الأنساب "عبد الله المحض" و فی کتب التاریخ عبد الله بن الحسن، و یعرف أبوه الحسن "بالحسن المثنی" فی کتب الأنساب لمطابقه اسمه لاسم أبیه، و یعرف أخوه الحسن بن الحسن"بالحسن المثلث" فی کتب الأنساب و لا یعرف بذلک فی کتب التاریخ، و من ألقابهم "مؤتم الاشبال" و "ذو الدمعه" و "الأطروش" و "الغمر" و "الجون" و "الدیباج" و "الأعرج" و "الأفطح" و هی ألقاب لا تعرف فی کتب التاریخ الکبری حیث تجد أسماءهم مجرده من هذه الألقاب، اما فی کتب الأنساب فإنها ألقاب معروفه مقرونه بذکر أسبابها.

أعیان بنی الحسن و أشهر مشاهیرهم فی صدر الدوله العباسیه - عبد الله المحض و أبناؤه و إخوته و أبناؤهم - کانوا علی جانب کبیر من الوجاهه و الرئاسه و نفاذ الکلمه بویع بعضهم بالخلافه.

امتاز هذا الفرع من العلویین بمناوأه العباسیین و خروج من خرج منهم واحدا بعد الآخر فی الدوله العباسیه طلبا للخلافه.

کابد بنو الحسن ما کابدوا فی سبیل تضامنهم إزاء العباسیین و بقاء رابطه العشیره قائمه وثیقه فیهم مهما تحملوا فی سبیلها، فقد کانوا مثلا فی التضامن إذا استثنینا بعض من شذ منهم و مالأ المنصور علی بنی عمه، و من أجل ذلک حاول رجال المنصور فی المدینه التفریق بین العلویین من حسنیین و حسینیین، و میزوا بعضهم علی بعض فی المعاملات، و من أجل ذلک نکل المنصور بهم ذلک التنکیل الشدید حتی مات کثیر منهم فی السجون و قتل باقیهم بعد خروج محمد بالمدینه.

کان ولاه المدینه من قبل العباسیین یتهیبون بنی الحسن فی الحجاز و یخشون بأسهم و یلاحظون منزلتهم و فی مقدمتهم عمیدهم عبد الله بن الحسن فیعجزون عن ملاحقه أولاده، و هم یعدون العده للخلاف و الخروج علی المنصور، بل کان محمد النفس الزکیه و أخوه إبراهیم یترددان علی المدینه بدون حرج و علی مرأی و مسمع من الولاه المذکورین إذ کان لوجاهه أبیهم و نفاذ کلمته شان یذکر فی دفع غوائل السلطان عنهم فی المدینه و قد أحفظ ذلک المنصور و راح یحرق الارم علیه، و مما زاد فی الطین بله و أزعج المنصور جدا تحزب جمهور کبیر من أهل المدینه لبنی حسن علیه و کثره المؤامرات فیها و محاوله الفتک به فی بعض مواسم الحج حتی لم یعرج علی هذا البلد فی موس [موسم ]سنه 144 و هو الموسم الذی کان التنکیل ببنی الحسن احدی الغایات من شهوده، و مما یؤکد کون المدینه موالیه لمحمد بن عبد الله بن الحسن معادیه للمنصور دخول محمد لها من حین إلی آخر - کما مر ذلک آنفا - و اجتماعه بأصحابه و أنصاره و ذویه فیها مع شده الطلب و الملاحقه له.

نشات من بنی الحسن دویلات فی الشرق و الغرب، و لهم فی إفریقیه و مصر و بعض بلاد الروم و الفرنج فتوح یحتاج شرحها إلی تاریخ منفرد، نشا منهم أئمه الزیدیه فی بعض الأقطار العربیه و الإسلامیه کالادارسه مؤسسی الدوله المشهوره فی مراکش و المغرب الأقصی و أئمه الزیدیه فی الیمن و بلاد الدیلم و الأقطار الفارسیه.

هذا و یحسن بنا إیراد فذلکه عن أشهر مشاهیر بنی الحسن علی الصوره الآتیه:

عبد الله بن الحسن

یعرف فی کتب الأنساب بعبد الله المحض و أنه أول من اجتمعت له ولاده السبطین و من هذا لقب "المحض" و کان المقدم بین بنی الحسن علما و سخاء و من المنعوتین بأوصاف حسنه منها العلم و البیان و الخطابه، و مما یشهد بذلک أنه أحد الثلاثه الذین حاول أبو سلمه عقد الأمر لهم من العلویین، و قد استجاب عبد الله بن الحسن لدعوه أبی سلمه و لم یلتفت إلی تحذیر جعفر بن محمد إذ أعلمه أن أهل خراسان لیسوا من أنصاره و أن أبا سلمه مخدوع مقتول، و القصه مشهوره، قبل عبد الله بن الحسن بعض الألطاف و الکتب التی کتبها الیه بعض جواسیس المنصور علی لسان أنصاره فکانت حجه المنصور علیه و أمر بحبسه، و خلاصه القول وقع فی فخ نصبه له المنصور و قامت علیه حجه حسب روایات بعض المؤرخین. و قد روی عنه فریق من الاعلام منهم أبناؤه، و یقول أبو الفرج الاصفهانی أن مالک بن أنس احتج برأی عبد الله بن الحسن فی بعض المسائل الفقهیه، و یعده الجاحظ من خطباء بنی هاشم و قد روی له کلمه بلیغه و سیرته و أخباره فی عصور الأمویین و العباسیین معروفه فی کتب التاریخ و الأنساب و من أشهرها وفوده علی عمر بن عبد العزیز و هشام فی الدوله الأمویه ثم وفادته علی أبی العباس السفاح فی الهاشمیه بعد بیعته، و قد صحبه فی وفوده علی السفاح أخوه الحسن المثلث و هو ممن مات فی سجن المنصور بعد ذلک و کانت حفاوه السفاح بهما بالغه و أن لم تخل من العتاب و السؤال و الجواب بسبب تغیب محمد و إبراهیم و قد اعتذر الحسن المثلث عن ولدی أخیه بما یدل علی علو منزلته، قال صاحب غایه الاختصار:" کان الحسن المثلث جلیلا نبیلا و لو لم یستدل علی شرفه إلا بالجواب الذی قاله لأبی العباس السفاح فی قصه محمد و إبراهیم ابنی أخیه لکفی".

کان لهذا الزعیم الحسنی - أعنی عبد الله بن الحسن - رأیه الخاص فی الخطه التی رسمها العباسیون لاباده بنی أمیه و استئصالهم أینما وجدوا فی عصر أبی العباس السفاح و هو - أی عبد الله - القائل لداود بن علی عم السفاح - و قد أمعن فی قتل الأمویین فی الحجاز -:" یا ابن عمی إذا فرطت فی قتل أکفائک فمن تباهی بسلطانک؟، أ و ما یکفیک منهم أن یروک غادیا رائحا فیما یسرک و یسوؤهم"، و هو فی هذا القول یری رأی سیاسی بعید الغور.
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عبد الله بن الحسن و ابنائه.

لم یفعل المنصور ما فعله من هذا القبیل و لم یرتکب ما ارتکبه الا بعد أن لمس فی عبد الله بن الحسن لددا فی الخصومه و صلابه فی العقیده و تصمیما علی المعارضه، فقد أخفق المنصور فی حمله علی تسلیم أبنائه أو الإیماء إلی الجهات التی یقیمون فیها، و طالما طلب الیه إحضار ابنیه بالتهدید و الوعید و طالما جری بینهما کلام غلیظ فما أجدی ذلک کله و حاول أن یقتله قبل حبسه ثم عدل عن ذلک.

کان تخلف محمد و إبراهیم ولدی عبد الله بن الحسن عن القدوم علی أبی جعفر المنصور - بعد مبایعته بالخلافه فی الکوفه و تشجیع عبد الله لابنیه المذکورین علی الخلاف و الثوره حتی قال لهما فیما قال: "أن منعکما أبو جعفر أن تعیشا کریمین فلا یمنعکما أن تموتا کریمین" - فی اولی البوادر التی أثارت شک المنصور و ریبته فی نیات بنی الحسن، ثم توالت علیه أخبار و أنباء بعث بها الیه عیونه و أرصاده أکدت له خلاف بنی الحسن و أن محمد بن عبد الله عازم علی الثوره، و کان بعض بنی الحسن أنفسهم - و هو الحسن بن زید بن الحسن - یؤکد لأبی جعفر المنصور أن بنی الحسن ثائرون علیه لا محاله فایقظ الحسن منه عینا لا تنام، و فی الحسن هذا یقول موسی بن عبد الله بن الحسن - ثالث الأخوین محمد و إبراهیم -: "اللهم أطلب حسن بن زید بدمائنا".

و لا شک انه کان عینا للمنصور یرفع الیه أخبار بنی الحسن، و للحسن هذا ابن مشهور اسمه القاسم ورث عنه هذه الخصومه لأبناء عمه و هو الذی حمل البشاره بمقتل النفس الزکیه إلی المنصور..

و الواقع ان للحسن بن زید أولادا آخرین لم یتبعوا طریقه والدهم فی مجافاه بنی الحسن بل انهم التحقوا بثوار المدینه و کانت لهم صله وثیقه بالنفس الزکیه و الحق أن المنصور کان بالغ القسوه شدید العقوبه و المؤاخذه لا یستطیع ضبط نفسه إذا رأی زعیما من زعماء بنی الحسن و خصوصا أبا محمد هذا، بل کان لا یتردد من ضربهم و اهانتهم و تعذیبهم و زجهم فی السجون المطبقه فی الحجاز و العراق، و قد عبر عما یکن من حنق و حقد غالب علیه بقوله - و السیاط تنهال بامره علی أحد بنی الحسن فی الربذه -: "هذا فیض فاض منی فافرغت منه سجلا لم أستطع رده.

النفس الزکیه

أنجب عبد الله بن الحسن هذه السلاله التی قادت الجیوش و کانت شجی فی حلق الطبقه الأولی من بنی العباس، و لا شک أن المنصور قمع ثوره غیر واحد من بنی الحسن - و فی مقدمتهم النفس الزکیه" قتیل أحجار الزیت"، و أخوه إبراهیم قتیل "باخمری" الا انه قد استطاع غیر واحد منهم أن ینشئ ملکا عریضا فی غیر ناحیه من نواحی العالم الإسلامی شرقا و غربا، فکانت لبعضهم دوله فی المشرق و کانت لآخرین منهم دوله أخری تعرف بدوله الادارسه فی المغرب، و کان لبعضهم ملک کبیر فی جهات اخری لا شک أن أبعد بنی عبد الله شهره و أبقاهم ذکرا هو محمد المعروف بالنفس الزکیه الذی ناضل نضال الابطال - حتی مات - فی طلب الامامه.

ولدت مع مولد محمد بن عبد الله هذا فکره الدعوه بالإمامه و قدر أهله - و فی مقدمتهم أبوه عبد الله الذی کان یطوف به علی الأحیاء - انه المهدی الموعود، و تقبل کثیر من الحجازیین و أهل المدینه خاصه هذه الدعوه و وقعت من نفوسهم موقعا حسنا و صادفت هوی من قلوب المدنیین. لقن محمد هذا و هو ناشئ أنه المهدی و ألقی فی روعه و هو حدث إلی أن شب و ترعرع انه الذی تحدثت بظهوره الروایات فلا سبیل إلی مناقشته فی هذا الأمر، بل کان من السهل وصم من یشک فی إمامته بالمروق عند کثیر من أهل الحجاز و المدینه، و من شان کل ناشئ علی هذا النمط من التربیه و التلقین أن یکون راسخ العقیده شدید الایمان بحقه، و هکذا کان محمد بن عبد الله بن الحسن نشا و هو واثق انه خلیفه زمانه لم یتطرق الیه شک فی ذلک و فی أن له حقا مغصوبا و أن غاصبه هو المنصور، فلا مناص له من الخروج فی سبیل الحق، أضف إلی ذلک أنه کان فی الواقع علی قسط لا یستهان به من العلم و النسک و الدین، و من ذلک لقبه النفس الزکیه، و حسبک أن تتصفح الرسائل القیمه المتبادله بینه و بین أبی جعفر المنصور قبل خروجه لتجزم بأنه غزیر العلم قوی الحجه بصیر بالأخبار و الأنساب، لذلک مال الهاشمیون المؤتمرون فی الحجاز فی ذیل الدوله الأمویه إلی ترشیحه للخلافه و بایعه من بایعه منهم، و فی مقدمتهم أبو جعفر المنصور نفسه.

کان محمد بن عبد الله موقنا بان بیعه المنصور له لا یمکن نقضها شانه فی ذلک شان ذوی العقائد أو المبادئ الراسخه و المثل العالیه و انها عقد لا یصح إبطاله و أن الخلافه أصبحت حقا له لا ینازع فیه، و الحق فوق القوه، و کان المنصور علی نقیض ذلک من الزعماء أو الساسه الواقعیین الذین یرون أن الحق للقوه و أن العهود و المواثیق لا تعدو قصاصه ورق من السهل تمزیقها، و هکذا کان، فما أبعد الفرق بین المزاجین و الخلقین! من ذلک عنی أبو جعفر بملاحقه عبد الله بن الحسن و أبنائه أشد العنایه - علی ما رأیت -، و کان بینه و بین سلفه أبی العباس السفاح بون بعید فی هذا الشأن.

بنو الحسن فی خلافه السفاح

کان أبو العباس لین العریکه إذا قورن بأبی جعفر المنصور لم یسرف کاخیه فی سفک الدماء - إذا استثنینا وقائعهم مع الأمویین -، و الحق أن المنصور یختلف عن سلفه اختلافا ظاهرا من هذه الناحیه و نحن نری السفاح لا یعمل بکثیر من آراء أخیه المنصور و لا یوافقه علی صرامته و شدته، أراده المنصور علی قتل أبی مسلم الخراسانی فنهاه عن ذلک قائلا:" یمنعنی عن قتله سابقته فی الدعوه و جهاده فی قیام الدوله "،و لم ینزل أبو العباس السفاح کذلک علی رأی أخیه فی قتل وزیره أبی سلمه الخلال - و هو الذی حاول نقل البیعه إلی العلویین - علی أن السفاح لم یکن مصرا علی ذلک و لهذا تولی قتله بعض العباسیین غیله - بعد استشاره أبی مسلم الخراسانی فی الکوفه، و لا شک أن المنصور حاول الفتک بمن لقیه من بنی الحسن فی ولایه عهده للسفاح و لکن کان یحسب لغضب أخیه حسابه.
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علی تشعبه بین هؤلاء الهاشمیین فی مدینه الأنبار لم یتناول موضوع" البیعه "و ان المؤرخین الذین عنوا بروایه أخبار عبد الله بن الحسن و أخبار من معه من الطالبیین فی وفادتهم هذه لم یشیروا إلی البیعه و لا شیء أهم من الدخول فیها إذ ذاک، و من رأینا أن هؤلاء العلویین و الطالبیین اشترطوا فی هذه الوفاده عدم التعرض للبیعه کما أن السفاح لم یکن ملحا علیهم فی ذلک، و لذلک اعتبرت هذه الزیاره" أخویه بحته "أو" شخصیه "و لو کان المنصور مکان السفاح فی ذلک الحین لأصر علی الدخول فی البیعه و لضرب أعناق القوم - لو امتنعوا - فورا أو ألقاهم فی السجون المطبقه و المطامیر لیموتوا فیها أبشع میته کما قام بعد استخلافه بذلک.

کان زعماء العرب لا یرون فی وفادتهم علی أقرانهم و أندادهم و قبول الرفد و الهدایا منهم شیئا من الغضاضه لذلک نری أبا العباس السفاح رضخ للوفد بمبالغ طائله من المال، و من أهم العوامل فی هذا السخاء أن المال کان ینفق فی الحجاز و هو بلد قاحل جل سکانه من ذوی الفقر و الخصاصه و لکنه مهبط الوحی و مبعث الرساله.

هذا و لا بد لنا من القول: أن السفاح أظهر قلقا و وجلا عظیمین من تخلف المتخلفین من شباب بنی الحسن و فی مقدمتهم الإخوان محمد و إبراهیم ابنا عبد الله فالحف فی الاستفسار عنهما و عن أسباب تخلفهما، و من حق السفاح ان یساوره القلق فإنهما تخلفا لأمر عظیم إذ کان محمد بن عبد الله مشغولا ببث الدعوه لنفسه فی الحجاز و العراق و فی الأهواز و فارس و فی أقطار أخری - و کان له و لأنصاره نشاط ملحوظ فی هذه الأقطار یجری أکثره فی الخفاء و ان لم یخف علی عیون بنی العباس - کما کان معنیا باعداد عدته للخروج، و لم یکن الغرض من ذلک الالحاف تفقدا أو حبا و انما هو الاطمئنان و الوقوف علی مذهب الأخوین أو نیتهما فی طلب الخلافه، و فی وسعک أن تحکم علی سیاسه السفاح و مبلغ مجاملته لبنی الحسن من تظاهره بقبول المعاذیر عن الأخوین الغائبین علی مضض فان الحسن المثلث أفهم السفاح بان محاولاته فی الوقوف علی أمرهما من العبث، و لذلک أراح السفاح نفسه بالیأس من الظفر بالأخوین بعد الحدیث المذکور مع أضیافه فاعرض عن طلبهم إلی أن فرق بینهم الموت، و تعزی مجاملته لبنی الحسن إلی خبرته بدخائل بنی عمه الهاشمیین و إلمامه بما یخالج نفوسهم من الشعور بالأنفه، و لذلک نری کثیرا من هؤلاء الطالبیین و الهاشمیین یخاطبون خلفاء بنی العباس مخاطبه النظراء الأکفاء أو مخاطبه الأنداد، و قد یرون فی آل عباس أتباعا لا متبوعین و مرءوسین لا رؤساء فیما مضی من خلافه الامام علی و بعض الأئمه من أبنائه، قمن [فمن] أشق الأمور علی وجوه العلویین أو الطالبیین أن یروا أنفسهم تابعین مرءوسین للعباسیین بعد ذلک، و قد تعزی المجامله المذکوره فیما تعزی الیه إلی تأثیر عبد الله بن الحسن نفسه فقد اشتهر - کما مر بک أن لحدیثه تأثیرا کتأثیر السحر فی النفوس حتی کان الأمویون و العباسیون یحسبون لبلاغته و عارضته و ملاحه أحادیثه حسابا.

بنو الحسن فی عصر المنصور

کان استخلاف المنصور بعد أخیه السفاح إیذانا بالانتقال إلی عصر جدید یمتاز بشدته المتناهیه و اجتناب سیاسه اللین و التهدئه و تفضیل الحلول الحاسمه علی انصاف الحلول، و الواقع أن المنصور واجه فی مستهل خلافته اخطارا شتی منها القریب و منها البعید عنی بدفعها عن الدوله، فهذا عمه الأمیر الظافر عمید العباسیین بعد السفاح و قائد جیشهم و قاتل مروان الجعدی یمتنع من بیعه المنصور و یزحف علی العراق مدعیا أن السفاح عهد بولایه العهد لمن یظفر بالأمویین و هو الظافر بهم غیر مدافع و لذلک فهو أولی العباسیین بهذه الولایه، و هؤلاء بنو الحسن و أنصارهم فی کل مکان لا یرون فی بنی العباس أهلا للبیعه بل یرون فیهم غاصبین ناکثین بالعهود و المواثیق و لا بد لهم من وثبه علی هؤلاء الناکثین الغاصبین، ثم هذه الفتن الناجمه و الخوارج الخارجون فی شتی الأقالیم.

لا شک ان المنصور واجه هذه الأحادیث و الفتوق فی مستهل خلافته بجاش رابط و عزیمه ماضیه فتغلب علی عمه بأبی مسلم الخراسانی ثم ثنی بأبی مسلم ففتک به و بأنصاره ثم قمع فتنا شتی فی الشرق و الغرب تفرغ بعدها لمناجزه بنی الحسن و قد کونت حرکتهم خطرا من أعظم الأخطار علی الدوله، و کان هذا الخلیفه فی کل هذه الأحداث ثابت الجنان یعتمد علی القوه و لا محل عنده للعفو و الرحمه.

و من رأی أبی جعفر المنصور ان الأساس الذی قامت علیه دوله بنی العباس و أخذت بموجبه البیعه لخلفائهم لم یزل مهددا بالانهیار إذا أصر بنو الحسن علی المطالبه بحقهم فی البیعه - و انهم لمصرون فعلا - طبقا لذلک المیثاق الذی اتخذه الهاشمیون فی أیام بنی أمیه و إلی هذا المیثاق یستند بنو الحسن و محمد بن عبد الله فی طلب البیعه و انها لبیعه یعرفها العرب و الهاشمیون باسرهم فی ذلک الحین، و أول من عقدها للنفس الزکیه هو السفاح، و یقال أن المنصور بایعه مرتین إحداهما بمکه فی المسجد الحرام فلما خرج أمسک له بالرکاب ثم قال:" اما انه أن أفضی إلیک أمر نسیت لی هذا الموقف "،و من هذا نعلم أن مناط السیاسه و محورها الذی تدور علیه فی مذهب المنصور هو المصلحه لا غیر، فهو یساوم و یماکس و لا یقیم وزنا لغیر هذا النوع من السیاسه سیاسه المنفعه لا سیاسه العاطفه.

کان خبر هذه البیعه - بیعه المنصور للنفس الزکیه - من جمله الأخبار المشهوره المتعالمه فی ذلک العصر، و من الأدله علی ذلک حدیث عثمان بن محمد بن الزبیر مع أبی جعفر المنصور، و هو حدیث یدل علی ثبات نادر و جرأه بالغه، کان عثمان هذا من وجوه أصحاب محمد ولی الشرطه له و له ذکر فی بعض کتب الأخبار، و قد هرب إلی البصره بعد مقتل صاحبه فحمل منها إلی المنصور فقال له" هیه یا عثمان" أنت الخارج علی مع محمد؟" قال: "بایعته أنا و أنت بمکه فوفیت ببیعتی و غدرت ببیعتک" قال: یا ابن اللخناء، قال: ذلک من قامت عنه الإماء - یعنی المنصور - فأمر له فقتل، و هذا الحدیث یدل علی أثر العقیده فی هذا الضرب من أصحابه محمد بن عبد الله و علی تفانیهم فی ولائه و الإخلاص له.

أضف إلی ما تقدم ما تناهی إلی علم المنصور من أن للعلویین أو لبنی الحسن فی کثیر من الأقطار أنصارا یدینون لهم بالولاء و یبعثون لهم بزکاه الأموال و مختلف الألطاف و یعنون کثیرا باخبارهم و یتحدثون باحادیثهم، و من هؤلاء من یری رأی الزیدیه فی الخروج، و منهم من یری موالاه هؤلاء العلویین علی کل حال، و کانت للقوم هیبه و مکانه فی صدور الناس، و إلی تلک المکانه الرفیعه و البیعه القائمه لبنی الحسن فی أعناق الأول من بنی العباس مرد هذا الحرص من المنصور علی الظفر بمحمد و بأخیه إبراهیم لیطمئن علی ملکه الجدید و یقیمه علی الأساس الذی یرید، و قد تذرع إلی تحقیق بغیته بشتی الوسائل و نصب مختلف الحبائل.

یدهش المتأمل فی سیره المنصور لعنائه البالغ بعد استخلافه - و قبل ذلک أیضا - بالتضییق علی وجوه بنی الحسن، کان ذلک شغله الشاغل أینما حل، ملأ الجزیره بالعیون و الأرصاد و بذل الأموال الطائله و فرق الأعراب یفتشون عنهم فی البوادی و کان أولئک العیون و الأرصاد یتلقون تعالیم دقیقه من المنصور.
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الخروج - أذکوا لهم عیونا و جواسیس یوافونهم بأخبار المنصور بل کان إبراهیم بن عبد الله نفسه یتغلغل فی مملکه المنصور و فی قواعده العسکریه فی الشام و العراق، و یروی انه تناول الطعام علی مائده المنصور مره و حضر مجلسه متنکرا، و قد بلغ المنصور بذلک إلا انه عجز عن الظفر به، و یلاحظ أن عامه الناس فی العراق کانوا یساعدون إبراهیم علی الافلات و النجاه، و کان المنصور یقول: "غمض" علی أمر إبراهیم لما اشتملت علیه طفوف البصره".

عزل المنصور ولاه المدینه واحدا بعد آخر لفتورهم فی طلب القوم و نسب هؤلاء الولاه إلی الغش و المداهنه، و الواقع أنهم دهشوا و أخذتهم الحیره من هذا الولاء البالغ الذی ینعم به هؤلاء العلویون فی الحجاز و تفضیل القوم لهم علی العباسیین فلم یجد الحکام مساغا لاراقه الدماء نزولا علی هوی المنصور، و الغالب أن لعبد الله بن الحسن والد الأخوین المتواریین دخلا قویا فی ضعف هؤلاء الولاه عن الاهتداء إلی مکان ابنائه و عجز المنصور عن الظفر بهما، و مرد ذلک إلی منزله عبد الله هذا و حرمته الکبیره فی المدینه و لدهاء و عقل فیه، فکان الولاه المذکورون یسمعون عنه و یطیعون.

المنصور یلح

ما زال المنصور یلح و عبد الله یدافع، و قد نجح المنصور أو کاد فی اشاعه الاضطراب و الارتباک فی نفوس بعض بنی الحسن، و کانت بین عبد الله بن الحسن و سلیمان بن علی - عم المنصور و عامله علی البصره - قرابه قریبه و مصاهره فاستشاره فی إظهار ابنیه علی شرط أن یعفی عنهما فقال سلیمان: لو کان المنصور من أهل لعفی عن عمه عبد الله بن علی - و هو أخو سلیمان هذا - فلم یسع عبد الله بن الحسن إلا قبول هذا الرأی الذی ارتاه صهره و قریبه سلیمان، و من ثم أمعن فی تشجیع أولاده علی الثبات و المضی فی الخلاف و هان علیه السجن فی هذا السبیل و طال لبثه فیه علی وجه أثار إشفاق أولاده و رثاءهم لحالته، و کان محمد ابنه یزوره فی سجنه بالمدینه و خطر له أن یسلم نفسه للمنصور لیخلص والده و لکن الوالد الجلد الصابر ظل و هو رهین السجن یحث أولاده علی الثبات و المقاومه حتی الموت و قد اشتهر له فی هذا الشأن کلمته التی خاطب بها ابنیه قائلا "أن منعکما أبو جعفر أن تعیشا کریمین فلا یمنعکما أن تموتا کریمین".

و کان عبد الله أول من بث الدعوه لابنه و بایعه، و لذلک کان المنصور یکنیه "أبا قحافه" تشبیها له بعثمان بن عامر التیمی لأن أبا بکر ابنه بویع و هو حی کما بویع النفس الزکیه و أبوه علی قید الحیاه.

طلائع الثوره

أجمع المؤرخون علی أن طلائع الثوره الحسنیه علی الدوله العباسیه بدأت بتضییق أبی جعفر المنصور علی عبد الله بن الحسن و أهله و زجهم فی سجنهم الأول بالمدینه - بعد استخلافه بنحو سبع سنین - متهما إیاهم بتهم مختلفه ناسبا إلیهم انهم یکیدون للدوله العباسیه و یبغونها الغوائل، و لم یأمر المنصور بسجن عبد الله - بعد أن حاول قتله - إلا بعد أن أراده علی إحضار ابنیه و هدده و طالما تکاشفا و تغالظا فی الکلام و قد أراد المنصور بالتضییق علیه فی سجن المدینه أن یضطره إلی تسلیم ابنیه و لما امتنع أشد امتناع أمر باشخاص بنی الحسن إلی العراق و أشرف بنفسه علی وضع الأغلال فی أعناقهم و القیود فی أیدیهم و سامهم فی الطریق من الحجاز إلی العراق ألوانا من العذاب و التنکیل و القتل إلی أن أودع من بقی علی قید الحیاه منهم سجنه فی قصر ابن هبیره أو الهاشمیه، و کان ذلک سنه 144 ه. بقی عبد الله بن الحسن فی سجن المنصور ثلاث سنین، و کان ینتحل لغیاب ابنیه شتی الأعذار، مره یقول: انهما منهومان بالصید و طلبه و انهما هجرا لذلک الأهل و الدیار، و تاره یقول: انه لا یعلم من أمرهما شیئا، و طورا یدعی أن خوف المنصور اکرههما علی الغیاب و علی الخروج إلی الیمن و إلی السند و إلی العراق و إلی أقطار أخری.

کان محمد خبیرا بالتنکر و الاختفاء جوابه للبوادی و رادا علی المیاه الأواجن و قد تزیا بشتی الأزیاء، تزیا بزی الأعراب و العمال و غیرهم و لم یزل یتنقل من موضع إلی موضع إلی حین خروجه بالمدینه.

ظهور محمد بالمدینه

ألح أمیر المدینه فی طلب محمد و ضیق علیه و أرهقه الطلب طبقا للأوامر التی تلقاها من أبی جعفر المنصور بعد قفوله إلی العراق بمن حملهم من بنی الحسن فلم یسع محمدا إلا الخروج و الثوره بعد أن بعث بأخیه إبراهیم یجوس خلال مملکه المنصور فی العراق، و هی الثوره التی قمعت علی ید الأمیر عیسی بن موسی - بعد ثلاثه أشهر - طبقا لما توقعه الامام جعفر بن محمد - و قد مر شرح ذلک -.

تتضارب أقوال المؤرخین فی أسباب نجاح المنصور فی قمع ثوره بنی الحسن بمثل هذه السرعه فیقال: أن محمدا خرج قبل وقته الذی واعد أخاه إبراهیم علی الخروج فیه و قیل خرج بمیعاده و کان التأخیر من أخیه، و یبدو لنا أن أهل المدینه برموا من القلق و الاضطراب و سئموا من الانتظار علی وجه اضطر معه محمد إلی الخروج، و یقال أیضا أن أهل المدینه لم یکونوا أهل حرب کاهل العراق و کانت ذخائرهم و مئونهم قلیله، و قد اتصل ذلک ببنی العباس من جواسیسهم فی الحجاز، و من أجل ذلک هان علی المنصور إخماد الثوره فیها، و فی کتب التاریخ روایات تدل علی ان المنصور کان بارعا فی نصب المکاید و الخدع للثائرین فکانوا یتلقون رسائل مذیله بتوقیع قواد الجیش العباسی و أمرائه یحثون فیها بنی الحسن علی الظهور و یخبرونهم أنهم من أنصارهم، إلی ذلک و نحوه مما جعل محمد بن عبد الله یعتقد بانحیاز قاده الجیش العباسی إلی جانبه إذا ثار، و ما کتبت تلک الکتب و الرسائل إلیه إلا بامر أبی جعفر المنصور.

عنی المنصور باستشاره أصحابه فی کیفیه التغلب علی محمد بن عبد الله فکانت لهم آراؤهم فی هذا الشأن، و کثیر منهم هون علی المنصور أمر الثوره قائلین أن أهل المدینه لیس معهم آله الحرب و لا قدره لهم علی الزحف، و قد یستطیعون الدفاع مده قلیله، و مما یدل علی ذلک أن عالما کثیرا من سکان المدینه ترکوها إلی البادیه و الجبال لما دنا منها جیش المنصور یقوده ابن أخیه الأمیر عیسی بن موسی، و لم یبق مع محمد بن عبد الله عدد یؤبه له و تفرق عنه جل أصحابه فی أحرج لحظه.

أضف إلی ذلک أن أصحاب محمد اختلفوا فی کیفیه اداره رحی الحرب داخل المدینه بید أن محمدا مع ذلک کله ثبت ثبات المؤمن بحقه و قاتل قتال الابطال حتی قتل و قتل معه من أهل المدینه قوم لم یسع المنصور إلا الاعتراف ببسالتهم و نجدتهم البالغه.

بعض ممیزات الثوره
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و کان أعیان معتزله البصره من واصل بن عطاء و عمرو بن عبید من دعاته و أنصاره و یقول بعض المؤرخین: بایعه الأئمه من أهل عصره کمالک و أبی حنیفه و من فی طبقتهما.

خرج مع محمد جماعه من آل أبی طالب من أبناء الامام علی و من أولاد جعفر الطیار و خرج معه اثنان من أولاد زید بن علی عیسی و حسین و خرج معه جماعه آخرون اعتقدوا إمامته و قتلوا علی ذلک، و منهم بعض من آل الزبیر کعثمان بن محمد بن خالد بن الزبیر المتقدم ذکره، و قد خرج أکثر من خرج معه علی أنه المهدی الموعود.

و من السهل تعلیل هذا التأیید الذی لقیه محمد بن عبد الله من العلویین و الطالبیین و غیرهم و کذلک الانحراف الذی منی به المنصور و العباسیون فان مردهما إلی الاعتقاد أو إلی القول بالإمامه فاننا نعرف عن أولئک الفقهاء و نقله الأثر و الحدیث فی ذلک العصر و أمثال هؤلاء - ممن اعتزل الحکم و تجرد للتفقه و النسک و العباده - أنهم یرون أن مناصب السیاسه أهون من أن تراق فی سبیلها ملء محجمه من الدم، و لما کان الأمویون و من بعدهم العباسیون علی النقیض من ذلک فی عدم التحرج من سفک الدماء فی سبیل الملک و السلطان لم یسع أولئک إلا المجاهره بالخلاف و الخصومه العنیفه، و عقد غیر واحد من المؤرخین فصولا خاصه سموا فیها من أجاب دعوه محمد بن عبد الله أو خرج معه من أعیان ذلک العصر و أئمته فی عده من الأقطار، و هی فصول تصلح للاحتجاج علی متانه مرکز بنی الحسن من الناحیه المعنویه فی العصر المذکور و أن اضطربت آراء فریق من وجوه الطالبیین فی خروجه و امتنع من امتنع منهم عن تأییده.

عمال محمد بن عبد الله

أرسل محمد قبل ثورته و بعدها عماله و دعاته إلی مکه و إلی الشام و الیمن و العراق، و من أشهر هؤلاء العمال و الدعاه أخواه إبراهیم بن عبد الله وجه به إلی العراق قبیل ثورته و موسی و یعرف "بموسی الجون" فی کتب الأنساب، و قد استعلمه علی الشام، و منهم محمد بن الحسن بن معاویه من أحفاد جعفر بن أبی طالب استعمله علی مکه و یظهر من قوائم المؤرخین التی وردت فیها أسماء عماله أنه اختارهم من ذوی قرباه و لم یکتب لأکثر هؤلاء العمال نجاح یذکر فی الأقطار المذکوره، فهذا عامله علی مکه لم یقم إلا یسیرا فیها حتی استدعاه محمد لما خرج إلیه عیسی بن موسی و لکن محمدا قتل و عامله هذا فی طریقه إلی المدینه فهرب إلی العراق و لحق بإبراهیم بن عبد الله و أقام عنده حتی قتل، و قد منی موسی أخو محمد و عامله علی الشام بالفشل أکثر من غیره، تجهمه أهل الشام و استقبلوه استقبالا ردیا و کان أثر الرعب و الوجوم بادیا علی القوم منذ زوال الدوله الأمویه و استئصال امرائها و أبادتهم. تدلنا علی ذلک رسالته التی بعث بها إلی أخیه من دمشق و قد جاء فیها: "أخبرک أنی لقیت الشام و أهله فکان أحسنهم قولا الذی قال: و الله لقد مللنا البلاء و ضعفنا حتی ما فینا لهذا الأمر موضع و لا لنا به حاجه، و منهم طائفه تحلف لئن أصبحنا من لیلتنا و أمسینا من غد لیرفعن أمرنا، فکتبت إلیک و قد غیبت وجهی و خفت علی نفسی" و قد ترک موسی الشام بعد رسالته هذه إلی المدینه و قیل إلی البصره - و هو الأصح فیما نری - و المرجح أنه ترک الشام بعد أن حوصر أخوه فی المدینه و ذهب رأسا إلی البصره ملتجئا إلی قریبه محمد بن سلیمان العباسی فی البصره و لکن هذا وبخه توبیخا شدیدا و جبهه بکلمات نابیه تدل علی اضطراب و رعب من المنصور، و قد أشار المؤرخون إلی مصیر موسی بعد وصوله إلی العراق و سجنه فی أیام المنصور و الإفراج عنه فی عصر ابنه المهدی و ذکروا أنه عاش إلی أیام هارون الرشید و له معه أحادیث لطیفه هذا و لم یغفل المؤرخون أسماء ولاه محمد بن عبد الله و قضاته علی المدینه و وزرائه فی إداره الشئون الحربیه و المالیه و القضائیه.

إبراهیم یثأر لأخیه فی العراق

هرب عدد من أقرب المقربین إلی محمد بن عبد الله - بعد مقتله سنه 145 - و عدد من ولاته و عماله إلی البصره، و قد اشتملت بادیتها علی کثیر من أنصار بنی الحسن عقدوا البیعه لأخیه إبراهیم بن عبد الله و نادوا و أعلنوا الخلاف علی الدوله العباسیه.

یعد إبراهیم بن عبد الله - أخو النفس الزکیه - من أشهر رجال بنی الحسن علما و فقها لم یملأ عین المنصور بعد أبیه و أخیه غیره من بنی الحسن، و له ضلع فی الأدب و یروی له شعر، و من رأی بعض المؤلفین فی الأدب و التاریخ أن "المفضلیات" من جمع إبراهیم بن عبد الله جمعها من دواوین العرب لما کان مختفیا فی منزل "المفضل الضبی" فلما قتل إبراهیم نسبت المفضلیات إلی المفضل المذکور، و کان المفضل زیدیا و من رواه حدیثه و شعره کما کان إبراهیم یکثر من الإقامه عنده.

کنز المادحون من الشعراء لإبراهیم، و من مداحه بشار بن برد، و حسبنا من شعره فی إبراهیم قصیدته السائره التی تعد من عیون الشعر العربی و فیها یقول:

أقول لبسام علیه جلاله غدا أریحیا عاشقا للمکارم

من الفاطمیین الدعاه إلی الهدی سراج لعین أو سرور لعادم

أتی إبراهیم نعی أخیه فخرج و أخبر الناس فی البصره، و کانت البصره موالیه له جدا کما کان البصریون من أکثر أنصاره و أشدهم انقیادا و طاعه له، و لإبراهیم کلمه بلیغه فی الثناء علی البصریین لایوائهم إیاه مع أصحابه و قد اتخذ أصحابه من هذه الکلمه شعارا لهم و أنشوده ینشدونها، و قد جاء فی ختام الکلمه قوله: "إن أملک فلکم الجزاء و إن أهلک فعلی الله الوفاء".

توالت علی المنصور الفتوق - بعد خروج إبراهیم - من البصره و الأهواز و فارس و واسط و المدائن و السواد إلی جانب کثیر من أهل الکوفه، و یبدو لنا أن کثیرا من زعماء العراق فی الکوفه و فی الموصل و غیرهما مالوا إلی إبراهیم و بایعوه و قد أجمع المؤرخون علی أن إبراهیم وجم و اغتم بخروج أخیه و أمره إیاه بالخروج فلعله کان یری خروجه مبتسرا أی قبل أوانه، و یفهم أن المنصور أکثر من استشاره رجال دولته فی أمر إبراهیم و خروجه، و قد أخذ برأی من ارتای منهم بان یقاتله بجند من أهل الشام لأنهم لا یمیلون إلی آل أبی طالب بخلاف العراقیین.
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نقله الآثار یؤیدون الثوار

خرج مع إبراهیم عدد غیر قلیل من أهل العلم و الفقه و نقله الآثار سماهم و ترجم لهم أبو الفرج الأصفهانی، کما أفتی بالخروج معه فقهاء آخرون سماهم غیر واحد من المؤرخین کابن سعد و الطبری، و قد عللنا فیما مر تأیید أهل الفقه و النسک فی صدر الدوله العباسیه للثائرین علیها من العلویین، و مرد ذلک إلی هوان السیاسه و طلب الملک و الدوله علی هذا الفریق من الفقهاء و النساک و إن ذلک فیما یرون أقل شانا من أن تراق فی سبیله الدماء و أحری أن یرکن بسببه إلی العزله و الانزواء فقد صح أن أبا حنیفه کان یجهر بآرائه فی نقد سیاسه المنصور و أصحابه نقدا لاذعا یعلن عن مناوأته للخلیفه و لعماله فی شده وطاتهم علی العلویین علی رؤوس الأشهاد، حتی قال له بعض أصحابه:" و الله ما أنت بمنته حتی توضع الحبال فی أعناقنا"، و الواقع أن أبا حنیفه عارض سیاسه الأمویین المجافیه للدین و المبنیه علی اضطهاد العلویین قبل معارضته لسیاسه العباسیین فرفض ولایه القضاء فی أیام مروان بن محمد، و ضرب و حبس فی هذا السبیل، و فی هذا الامتناع الشدید عن ولایه القضاء فی العصرین الأموی و العباسی بعد ذلک ما فیه من الدلاله علی تبرمه بالسیاسه و علی مجافاته للحکام من أمویین و عباسیین، و یعده المؤرخون کافه من الموالین لآل علی، و کان لخروج زید بن علی و قتله علی الصوره التی قتل فیها - فی أیام هشام بن عبد الملک - أثر عمیق فی نفسه و مشت بین زید الشهید و أبی حنیفه رسل و بعث إلیه بمال و أطلعه علی بعض الموانع التی منعته من الخروج.

و مما لا شک فیه أن اغتباط أبی حنیفه کان عظیما بزوال دوله بنی أمیه و انتقال الأمر إلی العباسیین، و تروی له خطبه فی الکوفه عند بیعه السفاح استقبل فیها الدوله الناجمه استقبال الولی الناصر، و لم تعرف عنه خصومه لهذه الدوله فی أیام السفاح و فی شطر غیر قلیل من أیام المنصور، و لما خرج محمد بن عبد الله النفس الزکیه بعد مضی عشر سنوات علی بیعه المنصور - و کانت تربط أبا حنیفه بالنفس الزکیه رابطه قدیمه إذ کان أبوه عبد الله بن الحسن من أجل أشیاخه - ظهرت الخصومه بینه و بین أمراء الدوله العباسیه و لم یسعه إلا المجاهره بآرائه فی مناصره العلویین، لذلک نری کتب التاریخ حافله بأخبار سخطه علی بنی العباس بعد هذه الثوره و بعد مقتل العلویین الثائرین.

آراؤهم فی الخروج علی السلطان

و قد عقد الخطیب فصلا عنوانه" ذکر ما حکی عن أبی حنیفه من رأیه فی الخروج علی السلطان "،و هذا الفصل عباره عن أحادیث یستنتج منها أن أبا حنیفه یری الخروج بالسیف علی سلطان زمانه الجائر، و قد ناقش هذه الروایات فریق من المؤلفین و المحدثین زاعمین أنها روایات واهیه الإسناد، و قال آخرون: أنها کذب و افتراء علی أبی حنیفه و دلیلهم علی ذلک أن فقهاء الحنفیه مجمعون علی القول بعدم جواز الخروج علی السلطان و إن طاعته واجبه ما لم یأمر بمعصیه، و یفهم مما قالوه أن ما نقله الخطیب فی هذا الشأن لا أصل له فی مذهب أبی حنیفه.

و ممن ناقش الخطیب البغدادی فیما حکاه عن أبی حنیفه و أسند إلیه و إلی أصحابه أقوالا تنافی الأقوال الوارده فی تاریخه و أنکر تلک الأقوال المنسوبه إلیه فی جواز الخروج علی ولاه الأمور الملک عیسی بن العادل الأیوبی فی کتابه: "السهم المصیب" و قد نقل عن أبی حنیفه قوله" و لا نری الخروج علی أئمتنا و أولیاء أمورنا و أن جاروا علینا و ندعو لهم "ثم قال:" و إجماع أصحاب أبی حنیفه علی ذلک".

و من رأی بعض المؤرخین أن هذا القول مرجوح و إن فی إجماعهم علی محنته ما یکفی لترجیح قول القائلین بخلاف ذلک، فالمنصور اعقل من أن یؤذی أبا حنیفه لمجرد امتناعه عن القضاء و إنما اتخذ من هذا الاضراب و من مواقف أخری عارض أبو حنیفه رغبات المنصور ذریعه یتذرع بها لایقاع هذه المحنه، و قد ثبت أن فی أعوان المنصور و وزرائه من یحرض علی أبی حنیفه و یثیر الخصومه بینه و بین الخلیفه و منهم الربیع بن یونس و أبو العباس الطوسی و الأمیر عیسی بن موسی أمیر الکوفه الآنف ذکره و غیر هؤلاء.

کان أبو حنیفه و هو فی الکوفه یحث الناس علی الخروج مع إبراهیم بن عبد الله و یأمرهم باتباعه و یشجع إبراهیم علی الطلب بدم أخیه و یدعوه إلی نزول الکوفه مهونا علیه أمر عیسی و عمه المنصور، و قد أفتاه - علی ما یقول هذا الفریق - أن یسیر معهم سیره جده مع أهل الشام، و کان بقاؤه فی الکوفه - و هی علویه فی دعوتها - خطرا علی القوم، و لذلک هم والیها الأمیر عیسی بهدر دمه ثم اکتفی بان أشخصه من الکوفه إلی بغداد بامر من المنصور، و توفی أبو حنیفه سنه (151) علی أصح القولین أی بعد مقتل إبراهیم بن عبد الله بست سنوات، و یجب أن تکون إقامته هذه المده ببغداد أو أنه کان یتنقل بینها و بین الکوفه، و فی کیفیه وفاته ببغداد أقوال بید أن المؤرخین مجمعون علی وفاته و هو فی المحنه.

هذا و یلاحظ أن مذهب أبی حنیفه فی الفقه أصبح مذهب الدوله العباسیه فی عصر الهادی و الرشید بعد أن نوهض صاحب المذهب فی عصر المنصور، و قد اختیر جل القضاه من بین المنتمین إلی المذهب المذکور، و کان لأبی یوسف صاحب أبی حنیفه شان یذکر فی ذلک حتی قیل: مذهبان انتشرا فی بدء أمرهما بالریاسه و السلطان الحنفی فی الشرق و المالکی فی الغرب، و کان مرد رغبه کثیر من الطلاب بعد ذلک بدرس الفقه الحنفی إلی تولی المناصب القضائیه أو مناصب التدریس.

محنه اخری

کان المنصور یلاحق من خرج مع محمد و أخیه إبراهیم أو أفتی بجواز الخروج معهما، و قد أجمعت کلمه المؤرخین علی محنه امتحن بها مالک بن أنس المدنی صاحب الموطإ فضرب بالسیاط و مدت یداه حتی انخلعت کتفاه و قیل: ضرب سبعین سوطا فی المدینه هذا ما أجمع علیه المؤرخون و أصحاب السیر، و فی أسباب هذه المحنه المتفق علیها أقوال أشهرها فتوی مالک المعروفه فی" یمین المکره "،و فی" طلاق المکره "إذا استفاض فی کثیر من کتب المؤرخین أن مالکا أفتی بجواز الخروج مع محمد بن عبد الله و بصحه البیعه له: فقیل له: أن فی أعناقنا بیعه للمنصور فقال إنما بایعتم مکرهین أو قال: لیس علی مکره یمین، و قد احتج من احتج بهذا الحکم علی بطلان بیعه أبی جعفر المنصور و بایع أهل المدینه النفس الزکیه، و علی هذا فان التحلل من بیعه أبی جعفر المنصور هو المقصود من هذه الفتوی و نفی آخرون عن مالک الخوض فی السیاسه و التحریض علی السلطان ذاهبین إلی أن هذه الفتوی عامه لم تقصد بها نازله أو حادثه بعینها، و هذا الفریق من المحدثین و المؤلفین یذهبون إلی أن مالکا التزم الحیده فی حرب المدینه بین الأمیر عیسی بن موسی مقدم جیش المنصورو العلویین و مقدمهم النفس الزکیه، بید أن بعض حساد مالک و مثیری الخصومه بینه و بین المنصور استندوا إلی هذه الفتوی فیما جری بین مالک و والی المدینه.

دوله لبنی الحسن فی المغرب
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کبلاد الدیلم و فی بعض بلاد العرب کالیمن، و إنما قلنا دوله فی المشرق لأن بنی الحسن کونوا لهم - و الحق یقال - أکثر من دوله واحده فی المغرب الأقصی و فی بلاد الأندلس، عرفت الدوله الأولی فی کتب التاریخ بدوله الأدارسه و عرفت الثانیه بدوله بنی حمود من أعقابهم، و قد استندت هاتان الدولتان فی قیامهما علی حزب لا یستهان بقوته و شده مراسه قوامه البربر و المغاربه المراکشیون، و قد نسبت دوله الأدارسه إلی إدریس بن عبد الله بن الحسن و إلی ابنه الذی خلفه فی المغرب و سمی باسمه، و یقال لإدریس ابن عبد الله "إدریس الأکبر" تمییزا له عن ابنه الذی یقال له "إدریس الأصغر" کما یقال لکل منهما "صاحب البربر" لأن جل من استجاب لدعوتهما و شد أزرهما من قبائل البربر - و کان ذلک فی عصر هارون الرشید - و إدریس الأکبر أو الأول ثانی اثنین من أولاد عبد الله بن الحسن المثنی أفلت من وقعه "فخ" المشهوره، أما أخوه و هو یحیی بن عبد الله الذی أفلت معه من هذه الواقعه فیقال له "صاحب الدیلم" خروجه علی الرشید فی بلاد الدیالمه و إن خاب یحیی فی حرکته بخلاف أخیه إدریس و ابنائه الذین حالفهم التوفیق فی تکوین الدوله الادریسیه.

خیبه صاحب الدیلم

تیسر للرشید إحباط حرکه یحیی لوقوعها فی إقلیم غیر بعید عن العراق، و شتان بین البلاد التی ظهر فیها إدریس - و هی مراکش - و بین بلاد الدیلم من هذه الناحیه، لذلک لم یستطیع أن ینشأ ملکا أو دوله کالتی أنشأها الأدارسه.

کان ساعد الرشید فی إحباط حرکه صاحب الدیلم الناجمه فی المشرق وزیره أبو الفضل بن یحیی، و هو وزیر عرف بحنکته و کیاسته و اجتنابه سفک الدماء و میله إلی حل المعضلات سلیما، فلما ندب الرشید وزیره المذکور إلی قتال هذا العلوی الثائر استماله و أقنعه بالتسلیم بشروط، منها أخذ الأمان له بخط الرشید فی حادثه مشهوره یظهر منها أن یحیی عاش فی عاصمه الرشید بعد تسلیمه عیشه امرائها المرفهین مده ثم مات مسموما، و فی روایه ابن الأثیر حبسه فمات فی الحبس بعد أن أفتاه بعض فقهائه بان أمانه منقوض، هذا و لیحیی بعد ذلک ضلع فی التاریخ و العلم بالأنساب و الأیام، و مناظراته مع بعض خصومه فی مجلس الرشید تدل علی ذلک.

و لصاحب الدیلم حدیث مع الامام موسی بن جعفر فی الموقف الذی یجب أن یقفه العلویون من الدوله العباسیه فی هذا العصر، و قد تبودلت بینهما رسائل طریفه و هذه الرسائل صریحه جدا فی الخلاف الناشب بین هذین البطنین من العلویین فی هذا الباب، و قد نهاه فیها الامام موسی بن جعفر عن الخروج علی هارون الرشید و أوصاه بالاخلاد إلی السکینه، و یقول أحد شراح أصول الکافی: یکثر الزیدیه من الثناء علی یحیی و یروون أنه فیمن أوصی إلیه جعفر بن محمد بعد ابنه موسی الکاظم، و لیحیی ذکر فی بعض معاجم الرجال و أصحاب الحدیث.

ورثه الحضاره الأندلسیه

بدأت دعوه الأدارسه فی مراکش أو المغرب الأقصی سنه 170، و فی قول بعد ذلک بقلیل، و جل أنصارها من البربر الذین استجابوا لدعوه إدریس الأکبر ثم بایع البربر ابنه إدریس الأصغر، و هو أول من بویع بالخلافه من بنی إدریس بیعه عامه فی البلاد المذکوره، و قد خلفه من خلفه من أبناء إدریس الأکبر و أحفاده، و الخلاصه:

عبثا حاول الرشید و أد هذه الحرکه الادریسیه بدس السم لإدریس الأکبر فان أولاده خلفوا أباهم فی تلک البلاد فعاشت هذه الدوله رغم إراده بنی العباس، و یقول ابن بسام - (542) - فی معرض ذکره لبنی الحسن و أسباب خروجهم إلی المغرب ما هذا نصه -" بلغنی أن عقبهم إلی الیوم هنالک ".و إماره الأدارسه المعروفه أخیرا فی عسیر شرقی الیمن أنشأها بعض ذراری الأدارسه المعروفین فی البلاد المغربیه و کانت بین بنی الحسن فی المغرب و بنی الحسن فی المشرق - و هم أئمه الزیدیه فی الیمن - مراسلات.

مقارنه بین الدولتین الفاطمیه و الادریسیه

عاشت دوله الأدارسه مده تناهز مائه و ثمانین سنه، و قد ناوأت الدوله الفاطمیه الإسماعیلیه هؤلاء الأدارسه فی أواخر أیامهم و استولی القائد جوهر علی عاصمتهم فاس سنه 347، و کان الفاطمیون أنبه ذکرا و أبعد مغادا حتی أن دوله الأدارسه التی استولت علی المغرب کانت خامله الذکر بالنسبه إلیهم، و مرد ذلک إلی انزواء الأدارسه فی المغرب الأقصی و اقتصارهم علی الدفاع عن أنفسهم و مملکتهم و خوفهم من بنی العباس بخلاف دوله الفاطمیین التی غزت المشرق و هددت بنی العباس فی عقر دارهم و أزالت دولتهم من مصر و الشام، إلی غیر ذلک مما لم یحلم به الأدارسه، و مع ذلک لا ینکر فضل هؤلاء الأدارسه علی المغرب الأقصی أو مراکش، ففی عهدهم قطعت هذه البلاد شوطا بعیدا فی مراحل الحضاره، و من مظاهرها تأسیس المدن الکبیره.

لا شک أن المدن الکبری فی المغرب الأقصی - و فی مقدمتها "فاس" و هی مدینه الأدارسه،" و مکناس" و "سلا" و "تطوان" و غیرها من آثارهم أو ملحقات مملکتهم - تعد وارثه الحضاره الإسلامیه فی الأندلس، و أهلها - أعنی أهل هذه المدن المغربیه - یمثلون مسلمی الأندلس فی عاداتهم و أطوارهم و ثقافتهم، و تعد مدینه فاس معقل الثقافه الإسلامیه فی المغرب و بها جامع القرویین المشهور یؤمه طلاب العلم من سائر أنحاء البلاد.


عارف الحر

ولد فی جباع (جبل عامل) سنه 1910 م و توفی فیها سنه 1971 م درس دراسته الأولی فی جباع ثم انتسب فی بیروت إلی مدرسه الشیخ أحمد عباس، ثم اشترک فی دوره لتدریب المعلمین تخرج منها سنه 1930 فعین معلما فتنقل فی وظیفته فی عده قری إلی أن استقر سنه 1960 فی صیدا. و ساهم مع فریق من أدباء جبل عامل فی إنشاء (الرابطه الأدبیه العاملیه).

و من شعره قوله:

هذی فلسطین قد عاث اللئام بها و جرعوها من الارزاء ألوانا

لا متع الله طرفا بالرقاد إذا لم یکحل الفوز بالآمال أجفانا

و لا تمتع قلب بالحیاه إذا لم یقطف النصر یوم الثار ریانا

و قوله فی ثوار المغرب العربی:

دم فی السفوح دم فی الربی تبارک عطرا و ما أطیبا

و ما ذاک عن شهوه للدماء تلون حلما لها مرعبا

و لیس انتشاء و لکننی تنسمت فی عطره یعربا

تنسمت ریح الجلاد الأبی و نار الکفاح و من ألهبا

دم لون الأفق من زهوه و روی البطاح فما اخصبا

فقل للعتاه و للغاصبین دماء التحرر لن تنضبا

و قوله فی أحد حکام العرب:

یا حاکما بک یلعب الدولار أضرمتها فعدت علیک النار

رق بطبعک لا یری حریه لبلاده یحیا بها الأحرار
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فاملأ کئوسک من نجیع شبابنا و اطرب فانات الوری مزمار

و ارقص علی جثث الضحایا نشوه فکان ناعیه القبور هزار

یا محرق الأوطان یرضی طبعه " نیرون "قبلک اطربته النار

و قال:

یا ذکی المسک فی انفاسه و شبیه الغصن فی میاسه

صوره الوجه أرتنا سوره جمعت جمرته مع آسه

غارت النجمات من سحر العیون و اطل السحر من بین الجفون

و عیونی نبعت منها عیون صب منها الشوق صهبا کاسه

حدثت عنک ورود زاهره و روت عنک بدور باهره

بهوانا و المزایا طاهره رفع الزنبق عالی رأسه

کم روی عنا نسیم السحر من حدیث کان عطر الزهر

اطرب العشاق صدق الخبر عن هوی یقرع فی أجراسه

و قال شاعر فی بلده جباع و أهلها:

یا بلده ضحکت فیها اقاحیها خلت السماء لها أهدت دراریها

جمیله هی لو لا قبح أهلیها شرطی لأدخلها إخراج من فیها

فرد علیه المترجم قائلا:

(یا بلده ضحکت فیها أقاحیها) کان قطعه فردوس زواهیها

بحسن آیاتها غنت شوادیها (خلت السماء لها أهدت دراریها)

ما ضرها قول غر خابط تیها (جمیله هی لو لا قبح أهلیها)

کهجو إبلیس خلدا قول هاجیها (شرطی لأدخلها إخراج أهلیها)

و قال:

یا صادحا فوق عود أحییت میت و عودی

ردد فنون نشیدی و هز أوتار عودی

و انشر حدیث هوانا و انفح بعطر ورودی

وردت عذب الأمانی فطاب اهنی ورودی

أحلامنا زاهیات ألوانها بالخلود

ماست عروسه شعری تهز قلب الوجود

قل للحبیبه عنی عودی لعهدک عودی

أیام کان نعیمی یطیب بین النهود

قل للتی عاهدتنی و لم توفی عهودی

صونی فراشه صدری هامت بنار الخدود

أطلت لیلی و صبحی أراه تحت الجعود

حتی م تکوین قلبی بمیسم من صدود

و قال فی بعض الأحداث التی تفاءل فیها بجمیع شمل العرب:

کادت لهاه اللسن تنکر ضادها و قلوبهم لا تستبین رشادها

هی أسره لعب الزمان بمجدها فسعی لیلطم فی السباق جوادها

نسب العروبه فیه أعرق "نجدها " "مصرا" و حیت "شامها ""بغدادها"

فالأم روعها الزمان بشملها فی نکبه قد شتت أولادها

و أباح منعتها لصوله فاتح بعد السیاده أحکم استعبادها

ما عاسفت حکم القضاء و ما ونت عن رد ما تحیی به أمجادها

و أعانها طبع اللیالی أنها غیر فکم جلی البیاض سوادها

أما القلوب فلم تزل خفاقه بهوی مفاخر تبتغی استردادها

و حمیه الآناف باق عرقها فیها العرائن أیقظت آسادها

و مشاعر الأشواق سعرها الجوی حال الشتات فحرکت أکبادها

و تقاربت تلک العواطف کتله خفاقه هز الشعور فؤادها

فغدت سویداء (الجزیره) (مصرها) و الشام من عین العراق سوادها

آمنت فی بعث الحیاه أ ما تری هذی العروبه آذنت میعادها

قومیه العرب الکرام تأزرت عضدا یحطم عزمه أصفادها

طویت حنایاها علی الشوق الذی فتح العیون فلا تمل سهادها

لم لا یهیج حنینهم و قلوبهم شطرت فلم تطق الضلوع بعادها

ذاک الشتات کسا الأعزه ذله فسقتهم نوب الزمان حدادها

و تجمع الاخوان بعد تفرق حالت ماتمهم به أعیادها

فإذا فرقت النای عن إخوانه لم یصر ساحر فنها إنشادها

و رأیت جامعه الأزاهر جنه فیحاء هز هزارها میادها

و الناس ما فاقوا الخلائق غیر فی جمع الحواس فأصبحوا أسیادها

تلک" الثریا "ما تنظم عقدها إلا لتسبیح الثری عقادها

لا تحسبوا ان العروبه أسلمت أبدا إلی حکم الزمان قیادها

لا تنکروا وعی العقول فإنها عافت علی نور الصباح رقادها

فلأسره الضاد الکریمه مجمع أحیت به أمم العروبه ضادها

و وشائج القربی تشد قلوبهم نسبا به توفی القلوب ودادها

تترقب الدنیا رساله مجدهم نورا لترفع للسماک عمادها


عباس إقبال الآشتیانی

ولد فی مدینه آشتیان (ایران) سنه 1314 و توفی فی روما سنه 1374 و دفن فی طهران.

ولد من أبوین کادحین، فقد کان أبوه نجارا فی مدینته و قد فرض علی ابنه الاشتغال معه فی مهنه النجاره، و لکن تلهف الولد للعلم و هوایته للأدب شجعاه علی الإقبال علی تلقی مبادئ القراءه و الکتابه أثناء فرصه فراغه و تعطیل العمل. و بعد أن أتم دراسته الأولیه علی هذا المنوال فی کتاتیب "آشتیان" انتقل إلی طهران و التحق بمدرسه (دار الفنون). فنال منها شهاده الدراسه الثانویه ثم عین معاونا لمدیر مکتبه المعارف التی کانت ملحقه بهذه المدرسه بالاضافه إلی تولیه تدریس الأدب الفارسی فی المدرسه نفسها، ثم عین استاذا للأدب الفارسی فی (دار المعلمین العالیه) و استاذا للتاریخ و الجغرافیا فی کل من کلیه الحقوق و العلوم السیاسیه و الکلیه العسکریه.
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و لما عاد إلی طهران عین استاذا فی جامعتها و عضوا فی 0 مجمع اللغه الإیرانیه (فرهنگستان) کما أشرف علی شئون مجله "یادگار" التاریخیه الأدبیه الشهریه التی کانت تنشرها (دار اطلاعات) للطباعه و النشر ذلک اعتبارا من أول عدد صدر منها سنه 1365 حیث استمر صدورها مده خمس سنوات کاملات و بعد احتجاب مجلته هذه انتخبته الحکومه الإیرانیه ملحقا ثقافیا لها فی کل من ترکیا و إیطالیا فغادر طهران و بقی یشغل هذه الوظیفه حتی وافته المنیه فی مدینه (رومه) بایطالیا.

إن إکباب عباس إقبال آشتیانی علی التحقیق العلمی و التتبع الأدبی و الدراسه المعارفیه حتی آخر لحظه من حیاته کان معروفا لدی عارفی فضله و المقربین منه و کان لا یألو جهدا و لا یترک فرصه تمر به دون أن یستغلها لتحقیق موضوع أو تألیف کتاب أو تصنیف رساله.

هوایته الکتب و البحث علمیا و أدبیا و تاریخیا و کانت داره مفتوحه الأبواب لأصحابه و رفاقه من رجال الفضل فیستقبلهم فی مکتبته الحافله بأنفس الکتب من خطیه و مطبوعه، عربیه و فارسیه و بعض المؤلفات الفرنسیه، و داره کانت فی الحقیقه ندوه یلتقی فیها رجال الفضل و العلم و الأدب، و کان هو قطب الرحی فی هذه الاجتماعات العلمیه و اللقاءات الأدبیه.

لقد ترک المترجم مجموعه قیمه من المؤلفات و کثیرا من الکتب و الرسائل التی طبع معظمها إما فی إیران أو فی خارجها و بعضها لا زال مخطوطا، کل ذلک بالاضافه إلی مقالاته الأدبیه و التاریخیه و الاجتماعیه التی ملأت صفحات المجلات و الصحف.

و من تالیفه المطبوعه و کلها باللغه الفارسیه هی:

1 - وزارت در عهد سلاطین بزرگ سلجوقی. 2 - شرح حال عبد الله بن المقفع. 3 - قابوس وشمگیر زیاری. 4 - تاریخ مفصل إیران از استیلای مغول تا مشروطیت. 5 - کلیات در علم جغرافی. 6 - تاریخ اکتشافات جغرافیایی و تاریخ علم جغرافیا. 7 - کلیات جغرافیای اقتصادی. 8 - مطالعاتی درباره بحرین و سواحل خلیج فارس. 9 - تاریخ إیران (فی ثلاثه مجلدات للمدارس) 10 - تاریخ عمومی (فی ثلاثه مجلدات للمدارس أیضا) 11 - جغرافیای عالم (فی ثلاثه مجلدات کذلک للمدارس) 12 - جغرافیای اقتصادی (مجلد واحد مختص بالمدارس الثانویه) 13 - خاندان نوبختی (و هو من أهم کتبه التاریخیه).

هذا مضافا إلی الکتب العربیه و الفارسیه التی حققها و أشرف علی طبعها و کتب لها المقدمات المستفیضه و أضاف علیها الشروح و التعلیقات الوافیه و هی:

1 - حدائق السحر فی دقائق الشعر - بالعربیه، لمؤلفه الوطواط 2 - بیان الأدیان - بالعربیه لأبی المعالی محمد الحسینی العلوی.

3 - بیست مقاله - بالفارسیه، للعلامه محمد القزوینی.

4 - معالم العلماء - بالعربیه، لابن شهرآشوب.

5 - تبصره العوام فی معرفه مقالات الأنام - بالعربیه، للسید المرتضی ابن الداعی الحسین الرازی.

6 - تجارب السلف - بالعربیه، لهندو شاه بن سنجر النخجوانی الصاحبی. 7 - تتمه الیتیمه - بالعربیه، لأبی المنصور الثعالبی.

8 - الشاهنامه - بالفارسیه، للفردوسی.

9 - طبقات الشعراء فی مدح الخلفاء و الوزراء - بالعربیه، لابن المعتز.

10 - دیوان أمیر معزی - بالفارسیه.

11 - لغت فرس - بالفارسیه، للأسدی الطوسی.

12 - تاریخ طبرستان - بالعربیه، لبهاء الدین محمد بن الحسن ابن إسفندیار الکاتب.

13 - سیاست نامه - بالفارسیه للخواجه نظام الملک.

14 - کلیات عبید زاکانی - بالفارسیه.

15 - رجال حبیب السیر - بالفارسیه.

16 - أنیس العشاق - لشرف الدین الرامی.

17 - تاریخ نو - بالفارسیه، لجهان گیر میرزا.

18 - روزنامه میرزا محمد کلانتر فارس - بالفارسیه.

19 - جنک إیران و انگلیس - بالفارسیه تألیف الکابتن هیت و ترجمه حسین سعادت نوری.

20 - شد الإزار فی حط الأوزار عن زوار المزار - بالعربیه لمعین الدین الجنید الشیرازی.

21 - سمط العلی للحضره العلیا - بالعربیه، لمؤلفه ناصر الدین منشی الکرمانی.

22 - مجمع التواریخ.. بالفارسیه، لمیرزا محمد خلیل المرعشی الصفوی.

23 - ترجمه محاسن أصفهان - بالفارسیه، للسید حسین بن محمد ابن أبی الرضا آوی.

24 - مجموعه مراسلات دیوان السلطان سنجر، لمنتخب الدین أتابک الجوینی.

25 - المضاف إلی بدائع الأزمان فی وقائع کرمان، تألیف حمید الدین الملقب بأفضل کرمان.

26 - فضائل الأنام من رسائل حجه الإسلام الغزالی - بالفارسیه.

27 - شرح حال عبد الله میرزا ملک آرا - بالفارسیه، لعبد الحسین نوائی.

و إضافه لهذا کله فقد قام بترجمه الکتب التالیه و طبعها و نشرها:

1 - مذکرات الجنرال تره زل مبعوث نابلیون إلی الهند.

2 - مهمه الجنرال" غاردان فی إیران".

3 - طبقات سلاطین الإسلام - تألیف استانلی لین بول.

4 - (سیرت فلسفی رازی) و هو أبو بکر محمد بن زکریا الرازی.

5 - سه سال در دربار إیران للدکتور فوریه.

و أول کتاب أصدرته له المطابع هو کتاب (قابوس وشمگیر زیاری) الذی طبع فی برلین سنه 1342 و آخر أثر طبع له هو: (فضائل الأنام من رسائل حجه الإسلام الغزالی)، و قد طبع فی طهران سنه 1374 هجریه أی قبل وفاته بأشهر.

"ملخص عن مقال للسید صالح الشهرستانی".
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السید عباس أبو الحسن ابن السید مهدی

ولد سنه 1331 فی بلده معرکه و توفی سنه 1392 فی بلده الغازیه (جبل عامل) و دفن فیها قرأ فی جبل عامل علی بعض فضلائه ثم انتقل إلی النجف الأشرف سنه 1353 و کان معظم دراسته فیها علی الشیخ محمد رضا آل یاسین ثم عاد سنه 1369 إلی جبل عامل فأقام فی بلدته معرکه بضع سنین ثم انتقل إلی بلده الغازیه و بقی فیها حتی وفاته و کان قد عین قبل سنتین من وفاته مفتیا لمنطقه بنت جبیل.

کان خطیبا جریئا صداعا بالحق مناصرا لکل عامل مخلص أوله من المؤلفات کتاب الامامه و الأئمه (مطبوع) و ثلاثه کتب لا تزال مخطوطه. و له شعر منه:

قوله فی مدح أمیر المؤمنین ع من قصیده:

بسرک صنو المصطفی یدفع الضر و فیک لنا السلوی إذا استفحل الأمر

و فی آلک الغر المیامین عصمه إذا ما دهانا معضل و طغی عسر

ففیکم لمن یبغی الوقایه جنه من الغم و العانی له الغوث و الذخر

و أنتم لمن یشکو الخصاصه وفره و أنتم لذی کسر إذا مسه جبر

و أنتم لوراد الشریعه منهل ترقرق من حافاته النور و التبر

أبا حسن یا خیر من وطئ الثری و خیر بدور حلقت فیهم فهر

لئن کان غیری یکتم الحب خشیه فدینی باثراء المدیح لک الجهر

و ان کان یوما قد أعد ذخیره فأنت لی المأوی و أنت لی الذخر

فانی تباری بالفضائل و العلی و للمصطفی قد شد فی بأسک الأزر

و أنت لواء الله فی کل موقف یرفرف فوق المسلمین به النصر

و من قصیده فی رثاء الشیخ حسین مغنیه المتوفی سنه 1359:

تقوض للهدی منه البناء أم احتجبت عن الدنیا ذکاء

أم الندب الحسین قضی فعجت لعظم الخطب بالندب السماء

لک الصدر الرحیب بکل ناد لک الرأی المصیب لک العلاء

فمن للدین بعدک مستغاث و من للمجد بعدک مستضاء

و من قصیده فی رثاء الشیخ محمد رضا آل یاسین المتوفی فی النجف سنه 1370:

هززت کیان الشرع یا ناعی الهدی رویدا فأرواح الأنام له الفدا

أ تنعی عمادا یأمن الحق عنده و عنه حدیث الفضل یرویه مسندا

و کم فاضل غمت علیه أصوله یئوب إذا ما آب منه علی هدی

و ناشد حق لم یجد غیره حمی یلوذ بمغناه و ان بعد المدی

فان ارثه إرث الفضائل و النهی و ان ابکه ابک الامامه و الهدی

و ابک نصوحا کان یمنحنی العلی و ینشئنی فضلا و خلقا و سؤددا

و من قصیده فی رثاء السید أبو الحسن الأصفهانی المتوفی سنه 1365:

فی ذمه الدهر ان یقضی أبو حسن و یثکل الشرع و الإسلام و الجود

و هو المدیر رحی العلیا بهمته و العلم فی یمنه و العطف مرصود

و من قصیده أرسلها إلی رفیقه فی الدراسه فی النجف السید علی مهدی الأمین حین عاد السید علی إلی جبل عامل سنه 1358:

لقد غبت یا ابن الأکرمین و لم یغب مثالک عنا بل و لا خلقک العذب

و سرت عزیزا فالفضائل جمه تزینک و الآداب و الراجح اللب

ثوان خلسناها من الدهر فانقضت کما ینقضی للواله الأمل الخصب

أ ترجع یوما یا علی زواهیا و عیش لنا رغد و نادیکم رحب

حنانیک یا ابن الأکرمین ترفقا بقلب أخ أضناه من نایک الکرب

و لا غرو ان أضحیت فینا ممیزا فقد عرقت فیک الغطارفه النجب


الشیخ عباس القمی ابن محمد رضا


اشاره

ولد فی قم حوالی1290 و توفی فی النجف الأشرف سنه 1359.

قرأ مقدمات العلوم و سطوح الفقه و الأصول علی عدد من علماء قم. و فی سنه 1316 هاجر إلی النجف فاخذ عن علمائها لا سیما المیرزا حسین النوری.

و فی خلال إقامته فی النجف ذهب إلی الحج و من هناک عاد إلی قم فأقام فتره ثم عاد إلی النجف. و فی سنه 1322 عاد إلی ایران و أقام فی قم و انصرف إلی البحث و التألیف. و فی سنه 1331 نزل مدینه مشهد الرضا و اتخذها مقرا دائما له. و لما أقام الشیخ عبد الکریم الیزدی الحائری فی قم و أنشا فیها الحوزه العلمیه کان المترجم من مناصریه و الملتفین حوله. و فی أواخر حیاته انتقل إلی النجف و اقام فیها حتی وفاته، و کان قد کف بصره.



مؤلفاته

من مؤلفاته: 1 - الکنی و الألقاب فی ثلاثه اجزاء 2 - وقائع الأیام 3 - مقالید الفلاح فی اعمال الیوم و اللیله 4 - تحفه الأحباب فی نوادر آثار الأصحاب 5 - الفوائد الرضویه فی أحوال علماء الجعفریه 6 - طبقات العلماء قرنا قرنا. لم یتم 7 - شرح الوجیزه للشیخ البهائی 8 - تتمه المنتهی فی وقائع أیام الخلفاء 9 مفاتیح الجنان فی الأدعیه و الزیارات و هو أشهر مؤلفاته 10 - سفینه البحار و غیر ذلک.


السید عباس الهمذانی الشیروانی

مرت ترجمته فی الصفحه 432 من المجلد السابع باسم السید عباس الهمذانی الشیروانی. و لکننا وجدنا آغا بزرگ یسمیه: الشیخ محمد عباس الشیروانی. و کذلک جاء فی (الأعیان) تاریخ وفاته سنه 1256 و لم یذکر تاریخ مولده. و آغا بزرگ یقول ان آخر تاریخ لطبع کتبه فی حیاته کان سنه 1309 فوفاته بعد هذا التاریخ، و أن مولده سنه 1241. و نحن لا نستطیع الحکم علی أحد الرأیین بما بینهما من التباین البعید و لکن کان لا بد لنا من وضع هذا الرأی أمام القارئ تحریا للحقیقه.

و قد وردت التفاصیل الآتیه عن حیاته:

کان جده المیرزا إبراهیم وزیرا للسلطان نادر شاه و لما عزله سکن النجف و کان والده محمد علی خان مستوفی الممالک فقتله نادر شاه ففر ولده محمد تقی إلی شیروان و أبدل اسمه فسمی نفسه (الشیخ محمد الشیروانی) ثم سافر إلی الهند فهبط بنارس أولا ثم لکنو، ثم هبط الیمن فولد له فیها ابنه الشیخ أحمد و لذلک یعرف بالیمانی و سکن الشیخ أحمد مدینه کلکته من بلاد الهند سنه 1220 ثم هبط لکهنو فولد فیها المترجم سنه 1241.


السید عبد الحسین دست غیب

ولد سنه 1332 فی شیراز و اغتیل فیها سنه 1402 و هو فی طریقه بالسیاره إلی اقامه صلاه الجمعه بتفجیر عبوه ناسفه قضی علی أثرها هو و جماعه من مرافقیه.

کانت دراسته الأولی فی شیراز ثم فی النجف الأشرف فحضر علی کبار
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علمائها ثم عاد للاقامه فی شیراز.

کان له موقف مقاوم للسلطات الحاکمه و فی العام 1398 حوصر فی منزله و عطل المسجد الجامع الذی کان یقیم صلاه الجماعه فیه و اعتقل هو و سجن و نفی.

و بعد نجاح الثوره الإسلامیه کان من أعضاء مجلس الخبراء الذی وضع الدستور الایرانی الجدید.

له من المؤلفات: حقائق من القرآن، شهر الله، الصدیقه الکبری، سید الشهداء، اثنان و ثمانون مسأله، شرح الرسائل، شرح الکنایه [الکفایه] و غیرها.


الشیخ عبد الحسین الأمینی ابن أحمد

ولد سنه 1320 فی تبریز و توفی سنه 1390 فی طهران و دفن فی النجف بدأ دراسته فی تبریز ثم انتقل إلی النجف الأشرف حیث حضر علی السید محمد الفیروزآبادی و السید أبو تراب الخونساری و میرزا علی الشیرازی و غیرهم.

له من المؤلفات: کتاب (الغدیر) فی عده مجلدات جمع فیه کل ما یتعلق بیوم غدیر خم من حدیث و شعر و ترجم فیه لشعراء الغدیر و کتاب شهداء الفضیله ترجم فیه لمن استشهدوا من علماء الشیعه، و قد نقل الکتابان إلی اللغه الفارسیه.

من ماثره انشاؤه المکتبه الکبری فی النجف الأشرف التی سماها مکتبه أمیر المؤمنین جمع فیها ما یقرب من أربعین ألف کتاب بینها مئات المخطوطات و جعلها مکتبه عامه. و قد صادرها النظام العراقی فیما صادر من دماء الناس و حریاتهم و کراماتهم و مکتباتهم و أموالهم.


الشیخ عبد الحسین الحلی بن قاسم

ولد فی الحله سنه 1883 م ثم هاجر إلی النجف سنه 1896 م فدرس علی علمائها و استقر فیها عالما شاعرا مبرزا.

اختیر قاضیا شرعیا للبحرین فانتقل إلیها و فیها توفی سنه 1955 م. له من المؤلفات المطبوعه کتاب (حیاه الشریف الرضی).

مرت له فی الصفحات 286-288 من المجلد الرابع من (الأعیان) ثلاث قصائد رثائیه. و من شعره ما نظمه سنه 1948 سنه النکبه فی فلسطین:

هز قرار تقسیم فلسطین، و قیام إسرائیل فی الأراضی المحتله عام 1948 م شعور الشاعر من الأعماق، فانبعث یصور المأساه، و یجسد الأمر الواقع، و یستنهض أبناء قومه من العرب الأقحاح، فی ثلاث قصائد نظمها تباعا عام النکبه 1948 م.

أما قصیدته الأولی فعنوانها "الجامعه العربیه و فلسطین" نظمها عام 1948 م، یقول فیها:

حی العروبه أنی کانت العرب فهم علی البعد إخوان قد اقتربوا

قد وحدت لغه القرآن بینهم أشد ما وحد الأبناء فیه أب

و ألفت بینهم آیاته فغدوا بعد التباغض أحبابا قد اصطحبوا

رامت تخادعهم عن حقهم عصب یشتد للبغی منها العظم و العصب

جدت بهم لعبا کیما تفرقهم فکان - لا کان - جدا ذلک اللعب

بنت حدودا من الأوهام بینهم کی یبعد البعض عن بعض و إن قربوا

و سنت النظم الخرقاء ترهقهم یا لیت لم یعدها الارهاق و النصب

نظم الطبیعه أولی أن یفوز بها شعب تحامی حماه الغدر و الشغب

خل السیاسه للمراق تعصبها إن السیاسه جسم روحه الکذب

سنوا نظاما لهم یقوی الضعیف به و فیه یدفع عنه الهلک و العطب

لو طالبوا النجم یوما أن یدین به لهم لنالوا به أضعاف ما طلبوا

و وحدوا أمرهم فی نظم جامعه کبری، لیعتصموا فیها إذا اغتصبوا

فشیدوها بلا خوف و لا وجل و الأرض حرب، و حبل الأمن مضطرب

و أحکموها بإیمان و أنظمه لا الغدر و الرعب یبلیها... و لا الرهب

کانت و لم تک إلا فکره خفیت کالسر و هو بصدر الغیب محتجب

فأصبحت دوحه لا تستمال و لا تهوی بأغصانها الأهواء و الریب

إن أثمرت طیبا فی راحه فکفی أولا... فما فات هدرا ذلک التعب

یا رافعی علم العرب انصبوه لنا إن الدلیل علی الخیرات ینتصب

قوموا بأمرکم ننهض بطاعته کیما نقوم کما قمتم بما یجب

کنا نؤمل أن نحیا بلا سبب فکیف نهلک لما أمکن السبب

و کان قوم یرونا أمه نجحت قرنا، و عفت علی آثارها الحقب

فأیقنوا الیوم أن العرب ما برحوا شعبا کریما یساوی بدءه العقب

هدمتم کل حد کان یفصلنا حتی انمحت تلکم الأستار و الحجب

شدتم لنا فوقها منحی و معتصما یرسو إذا خفت الأعلام و الهضب

بنیتموه و شخص الموت مقترب منه و معوله الهدام مرتقب

و صنتم حرمه العرب الکرام به أنی أراحوا من الآفاق أو ذهبوا

یا قوم عطفا علی أوطانکم فلقد تتابعت من أعادیکم بها النوب

دب البلاء لها من کل ناحیه و الیوم حتی رأوها فرصه وثبوا

أضحت فلسطین أوصالا مقسمه کما تقسم فی أربابه السلب

بعض لهم، و لنا بعض بزعمهم و السیف یأبی و یأبی الله و العرب

قوم إذا غضبوا خفت حلومهم و أرضوا السیف کیما یهدأ الغضب

لقد عجبت لهم أن یستباح لهم سرح، و لیس غریبا ذلک العجب

قومی الألی لا یحل الضیم ساحتهم و لا یمد علی ذل لهم طنب

و لا یحل حبا أندائهم فرق و لا یدر علی غصب لهم حلب

و لیس تجتاز إرغاما ثنیتهم و لا تشاد علی خزی لهم قبب

ما بالهم لا سمت فیهم مراتبهم أغفوا، و قد أقنعتهم تلکم الرتب

فاتتهم الفرص الأولی التی ذهبت و کان أولی لهم لو أنهم ذهبوا

عذرتهم إن کید القوم دب لهم یسری إلیهم رویدا.. و هو منتقب

أعطوا بکف و بالأخری رموا شررا لاقاه منا و من أعدائنا حطب

کانوا و لم یملکوا غیر انتدابهم فلا تسل کیف ما لم یملکوا وهبوا

إذا تصارع ذو حق و مقدره لا شک یغدو لرب القدره الغلب

یا شائدی العصبه الکبری بجدهم ندبتکم لو تقیم القاعد الندب

دعوا التکتل بالآراء جامده تصونها و تعیها الصحف و الکتب

فلیس تنفع آراء و لا کتب حتی تنفذها الهندیه القضب
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و أما قصیدته الثانیه فعنوانها "مجلس الأمن و فلسطین"، نظمها عام 1948 م، یقول فیها:

یا (مجلس الأمن) لا حیتک أیمان و لا رست لک فی الأنداء أرکان

ما فیک مأوی لذی خوف فتؤمنه و کلما بک فهو اسم و عنوان

ما للضعیف الذی یأتیک مهتضما إلا اعتلال فارهاق فحرمان

(تعطی و تمنع لا بخلا و لا کرما) لکن هوی، و الهوی ظلم و کفران

کأنما أنت سوق یستسام به ما فیه، و (الأمن) فوق الباب إعلان

تجمعت فیک أقوام مفرقه أهواؤها، و لکل منهم شان

یزینهم حسن سمت فی مراتبهم عداه لطف علی العاتی و إحسان

للحق شکل و لون واحد، و لهم حول المطامع أشکال و ألوان

تنکبوا المثل العلیا، و ما امتثلوا غیر الذی سنه فیهم (ترومان)

کأنه حین ینهاهم و یأمرهم مسخرون لهم یوحی (سلیمان)

لهم عیون و لکن ما لأکرمهم - إذا الضعیف اشتکی - قلب و آذان

لا الحق حق، و لا البرهان متبع و إنما القوه الورهاء برهان

أین العروبه لیت العرب قد عدموا حیاتهم فهی إذلال و خسران

لقد عجبت لهم أن یستهان بهم و أن یدینوا لأقوام لهم دانوا

هذی الیهود تنزی فی مواطنهم و کیف یسکن أرض القدس شیطان

عهدی بهم أنهم عند اللقا صبر و أنهم قط ما ذلوا و لا هانوا

یستعذبون الردی من دون عزتهم کما استلذ بشرب الماء عطشان

کم موقف أصحروا للموت فیه و قد أضلهم و هو باد الناب عریان

و موقف وقفوا من دون عزته سورا له و هو أطناب و عیدان

یأبی لهم شرف الأحساب أن یدعوا عدوهم فیه یسری و هو عجلان

یا قوم عطفا علی أوطانکم فلقد حلت بها محن جلت و أشجان

تفجرت فتنا من کل ناحیه کما تفجر یرمی النار برکان

أنت (دمشق) من البلوی فشایعها یواکب الدمع و البرحاء (لبنان)

و (تونس) و (طرابلس) و جارتها تشکو فیرثی لها أهل و جیران

قالوا احصلوا بیننا فی أمره حکما و هل تحاکم أسیاد و عبدان

إذا الیهود اغتدوا شعبا بلا وطن فأین کانوا إذن یا لیت لا کانوا

فی الحق أن یدعوا للعرب موطنهم و یطلبوا وطنا ما فیه سکان

لو کان للحق سلطان لما طمعوا یوما بأرض بها للعرب سلطان

قد غرهم أنهم فی بغیهم وجدوا عونا، و ذو البغی للباغین معوان

لاذوا بقوه قوم لا ینازلها حتی إذا طمعت فیه و أیمان

قوم رأوا أن یخونوا عهدهم و بغوا بوعد من أفکوا قولا و من خانوا

لو کان للقوم وجدان لعنفهم عن نصره البغی و العدوان وجدان

یا قوم عن نصرهم کفوا فقد کرهت أرواحهم أرؤس منهم و أبدان

لقد نسوا فدعونا کی نذکرهم بنا، فداء مراضی القوم نسیان

لا تخشون علی البلدان إن هدمت فسوف تبنی من الهامات بلدان

القوم للقوم أنداد لو التحموا و ضم أبطالهم للحرب میدان

فحکموا السیف فیما بینهم، و دعوا مواعدا، ملؤها زور و بهتان

فالسیف أقطع حکما و هو منصلت مما یلفق طماع و فتان

به ترد و تستصفی بمنطقه لا بالتهاویل أوطار و أوطان

خلوا التهالیل عنکم جانبا و دعوا مزاعما و عهودا ما لها شان

هیهات تغدو فلسطین موزعه ما دام للعرب فوق الأرض سلطان

و لم یشأ مبدع الأکوان أن یقفا فی موقف واحد ذئب و إنسان

أما قصیده الشیخ الحلی الثالثه فعنوانها" تنظیم الریاحین "،نظمها فی عام 1948 م أیضا و مطلعها:

بالروض تعبث من حین إلی حین أ موکل أنت تنظیم الریاحین

یقول فیها:

وا رحمتا لفلسطین و ما لقیت قومی و ما هی تلقی فی "فلسطین"

لقد رمتها رجال الغرب لا سلمت من النوائب بالأبکار و العون

توزعوها کما یهوون فامتلکوا شطرا، و شطر غدا ملکا لصهیون

و أنزلوا أهلها فی کل قاحله قفر، فبئس مناخ الذل و الهون

من کل أبلج میمون نقیبته ینمی لأبلج یوم الفخر میمون

سیموا علی الضیم نوما فی دیارهم و الضیم تانفه شم العرانین

إن طاعنوا دون أقصی أرضهم فهم بقیه من مطاعیم مطاعین

فی کل مطرح جنب من بلادهم دم لمنتحر منهم و مطعون

أضحوا قرابینها و النفس إن کرمت من دون أوطانها أدنی القرابین

عتوا علی (وعد بلفور) و هل خضعت فیما مضی (یعرب) طوعا لمافون

سل عنهم (الروم) فی (الیرموک) ما صنعوا فیه و فی (القدس) الأعلی و (جیرون)

و سل (فروق)، و (قسطنطین) منکمش فیها بجیش علی الأسوار مرصون

داسوا بأرجلهم رأس الرجا فغدت تخطو، و تسحق فی (الاسبان) و (الصین)


السید عبد الرءوف الأمین بن علی بن محمود


اشاره

ولد سنه 1318 فی شقرا (جبل عامل) و توفی سنه 1390 فی بیروت و نقل جثمانه إلی (الصوانه) فدفن فیها.

کان من الأوائل الذین أخذوا یجددون فی الشعر العاملی سواء فی موضوعاته أو أسلوبه أو اهدافه فنظم فی الأمور الاجتماعیه و السیاسیه و الوطنیه و غیر ذلک.

تولی التدریس فی ثانویه مدینه الناصریه فی العراق ثم کان مفتشا فی وزاره التربیه الوطنیه فی لبنان ثم فی وزاره الشئون الاجتماعیه حتی احالته علی التقاعد طبع فی أواخر عشر العشرین دیوانا صغیرا باسم (العواطف الثائره) و لا یزال دیوانه مخطوطا و هو یعد للطبع.
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شعره

قال:

یوم ساروا أتبعتهم نظراتی من مهاه تقتص إثر مهاه

أکبر الصحب مذ رأونی معیرا لفتاتی یوم النوی لفتاتی

عجبوا من دمی المراق و عینی نثرته طلا علی وجناتی

لیس هذا المحمر إلا دموعا صعدتها من الجوی زفراتی

عددت فی الهوی ذنوبی و قالت إن وجدی بها من السیئات

وعدتنی و ما وفت بوصال هل تفی بالوصال قبل وفاتی

لست أنسی و قد تثنت دلالا بین خمس من صحبها خفرات

هی بدر الدجی سنا و سناء قد تبدت و هن کالنیرات

نفحات من النسیم أتتنی فعرفت الدیار بالنسمات

و امتطیت الظلام سرا و حقا إن سر الهوی لفی الظلمات

أوقفتنی هنا هواجس فکر من وراء الظنون و الشبهات

سائرا و الغرام رائد نفسی شاکیا و الحنین بعض شکاتی

و قال یرثی عمه السید حسن محمود الأمین:

وافاک منهل السحاب فغدوت زاهیه الجناب

تشقی و تسعد تربه کالناس و هی من الیباب

یا بقعه لی فی ترابک خیر من فوق التراب

ضرحوا بأرضک للزکی فانزلیه علی الرحاب

تیهی فخارا بالنزیل و طاولی شم الهضاب

قل للألی هجروا الحمی أبعدتم أمد الغیاب

و مروع ألف الأسی قلق کقادمتی غراب

أتبعته رکب الأحبه فاقتفی أثر الرکاب

و بقیت بعد الراحلین أسیر دمع و اکتئاب

ما أدمع المحزون غیر عصاره القلب المذاب

ذهب الذین أحبهم متعاقبین علی الذهاب

و أمض ما یشجی الفتی وقع المصاب علی المصاب

من کل أبلج کالشهاب انقض فی أثر الشهاب

کانوا مصابیح الدجی فی قومهم و أسود غاب

عماه قد عم الأسی افقی و قد ضاقت رحابی

عماه أوقفنی المصاب علی شفیر من عذاب

فتجهمت و استوحشت هذی البقیه من شبابی

عماه آب الغائبون فهل لرکبک من إیاب

ستطول بعدک لوعتی و یدوم حزنی و انتحابی

هیهات لو کشف الغطاء ما زاد فی الدنیا ارتیابی

ظمآن أغراه السراب فکیف یروی بالسراب

ساروا بنعشک خاشعین کسیرهم یوم الحساب

یتهافتون علیه کالظامی علی برد الشراب

ساروا حیاری و الهین و طأطئوا غلب الرقاب

من للبیان السمح ینطق فیه عن فضل الخطاب

من للقوافی الغر بنظمها کازهار الروابی

من للندی یزینه بروائع الأدب اللباب

من للشباب یرد جامحه إلی اسمی مآب

من للصلاه و للخشوع و للدعاء المستجاب

من للقضاء العدل یتبع فیه هج [نهج ]أبی تراب

یقضی و یفصل فی الأمور فلا یسیل [یمیل] و لا یحابی.

یا ابن الألی فقهوا الحدیث و اوضحوا سنن الکتاب

و ابن الهداه الطیبین تنزهوا عن کل عاب

الداخلین إلی المکارم و العلی من کل باب

من کل مرموق السنا کالسیف أسلط من قراب

وصلوا إلی الحق الصراح و کان أمنع من عقاب

ساروا بسیره جدهم و کذا الشکیر من الزغاب

و قال یرثی شجره له أحرقتها الصاعقه:

یا سرحه الحی ما للطائر الغرد غنی علی غصنک الزاهی و لم یعد

غناک أجمل ما جادت قریحته من کل عذراء فی أثوابها الجدد

غرستها بیدی حتی إذا ورفت بعدت عنها و هذا لم یکن بیدی

فیات اظلالها صحبی فهل ذکروا أیام لهو لهم فی ظلها ودد

طوی الزمان احبائی علی عجل فقد بقیت و لا زندی و لا عضدی

یا سرحه الحی لا أهلی و لا ولدی کما عهدت و لا صحبی و لا بلدی

تفرق القوم لا غر بمبتعد عن الضلال و لا شیخ بمتئد

إراده الله شاءت و هی قاهره أن ینزل القرد منا منزل الأسد

فهل نعود إلی أحسابنا فأری ما شاده والدی یاوی له ولدی.

و قال:

أما آن للفجر المهیض طلوع فتشرق أوطان لنا و ربوع

حدبنا علیه و ارتقبنا بزوغه کما حدبت فوق القلوب ضلوع

هی" الوحده الکبری "التی طالما ثوی شهید علی ثوراتها و صریع

مشینا إلیها خطوه بعد خطوه و قد یجشم اللیل البهیم مریع

نحن إلیها من قرون بعیده کما حن للأم الرءوم رضیع
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و کم أزهقت منا نفوس أبیه و سال علی حد الشفار نجیع

نثرناهم نثر الأزاهیر فی الربی و روی الثری منا دم و دموع

ثری طبق الآفاق نشر عبیره و ما زال کالمسک الفتیت یضوع

غیاهب فی آفاقنا قد تلبدت تساوی لدیها مغرب و طلوع

" تسرمد "هذا اللیل فینا و کلما تواری هزیع یقتفیه هزیع

و کم هامه منا انحنت عند ظالم و درت علی الباغی الأثیم ضروع

و کم خائن منا مشی فی رکابه و ند عن النهج القویم قطیع

و کم أحرقت للغاصبین مباخر و کم أوقدت للحاکمین شموع

و ضاق علی احرارنا رحب أرضنا و لکنه للأجنبی وسیع

فکیف تباعدنا و نحن أقارب و کیف تفرقنا و نحن جمیع

و فینا کفاءات و فینا مواهب و جانبنا فی الحالتین منیع

و إن تذکر الأنساب یوما فاننا لنا نسب بین الأنام رفیع

أرومتنا فی مغرس المجد قد نمت و مدت لها فی المشرقین فروع

" و کنا لماء المزن ما فی نصابنا کهام و لا فینا یعد "وضیع

و کنا إذا ما استنفرتنا مصیبه تهاوت علی صوت النفیر جموع

نسجنا من الإیمان درعا مفاضه تقینا و ایمان الشعوب دروع

و لما تنازعنا علی أخذ حقنا أضعناه و الحق المشاع یضیع

کفرنا و خالفنا مبادئ قومنا و لم یرض عنا" أحمد" و" یسوع "

متی تشرق الأرض الیباب بنورها و یزهو خریف عندها و ربیع

هل" الثوره الکبری "علی الظلم لم یزل بساحاتها من یشتری و یبیع

رسا قبل فی دنیا" العروبه "أصلها و قامت علی تلک الأصول فروع

تهاووا علیها کالنسور و کلهم صبور علی بلوائها و مطیع

و هل لم یزل فی "الرافدین" و "جلق" مجیب إذا استنجدته و سمیع

تبدلت الدنیا فغلت جموعنا و ران علیها رهبه و خنوع

و ها هی قد سلت علینا سیوفنا و نادی بها فی الخافقین" مذیع "

طلعنا علی الدنیا بدورا و أشرقت بنا الأرض و اجتاح الظلام سطوع

و عدنا و قد کاد الظلام یلفنا و ما آن للفجر المهیض طلوع

و قال:

وطنی هذا أراه جنه عبثت فیه أکف النوب

کیف لا أبذل نفسی دونه خائضا فیها غمار الرهب

و حسامی و لسانی و انا عربی عربی عربی

و قال فی الزهراء ع:

أطلت علی الدنیا بطلعتها الغرا ولیده بیت الوحی فاطمه الزهراء

کاطلاله الفجر المدل بنوره و کم ساهر فی الحی یرتقب الفجرا

و بشر فیها الوحی عند نزوله و باهی بها جبریل مذ جاء بالبشری

فأشرق بالنورین بیت خدیجه فنور من الکبری و نور من الصغری

و قد نشات بنت النبی محمد مبارکه اسما معطره ذکرا

و من کان یدعوها البتول طهاره کما دعیت من قبلها مریم العذرا

و زوجها من صنوه و ابن عمه فأعظم بها زوجا و أعظم به صهرا

علی أبو السبطین أفصح من رقا ذری منبر أو خط فی صفحه سطرا

و امضی سیوف الله فی کل موقف به الفارس المغوار من هلع فرا

فسل عنه أحدا و النضیر و خیبرا و إن شئت ادراک الیقین فسل بدرا

و سل عنه عمروا و الولید و عتبه و من صرعوا فی سیفه فهم أدری

و من حضن الإسلام بعد نبیه کما تحضن الطیر التی تسکن الوکرا

حماه کما تحمی الأسود عرینها من الکفر بل قد کان من أسد أضری

شری فی سبیل الله نفسا أبیه و عاهدها أن لا تباع و لا تشری

فیا لده الإسلام و البضعه التی بها أودع الله القداسه و الطهرا

و أم الإمامین الشهیدین من هما أجل و أعلی الناس فی نسب قدرا

" لک الله من مفجوعه بحبیبها " تشم تراب القبر من لهفه عطرا

هلم إلی التاریخ نسبر غوره و نوسعه بحثا و نعلنه جهرا

أ ما روعت فی بیتها یوم حزنها أ ما حرمت إرثا أ ما دفنت سرا

و ما ورثته عن أبیها و أمها سمت و تعالت فیه عن "فدک" قدرا

" لسر من الأسرار لا تجهلونه " أسیء لها لا بل أرید بها شرا

و قد نسبوا القربی إلی غیر أهلها و من ولد" الزهراء" لم یلد "الحمرا"

و من أغضب الحوراء بنت نبیه فلیس بمعذور و إن حاول العذرا

علی لأهل البیت عهد و ذمه سأذکرهم ما دمت استلهم الشعرا

سادفع عنهم فی لسانی و لیس لی سلاح سواه عنهم یدفع الضرا

و من عمر الایمان بالله قلبه یری حبهم دینا و بغضهم کفرا

بنی البضعه الزهراء تهفو إلیکم جوارحنا الیقظی و أکبادنا الحری

و کل شهید من ذؤابه هاشم شققنا له فی کل جارحه قبرا

مشی تحت ظل الموت یطلب ثاره و ما ذا علی الموتور أن یطلب الثارا

کفانی فخرا اننی من سلاله تمت إلی الزهراء فی نسب فخرا

متی یرجع الإسلام سالف عهده و تخفق فی أجوائه الرایه الخضرا

تطل علی الدنیا کتائب یعرب و تحشد فی ساحتها مره أخری

أ صبرا و ثانی القبلتین تسودها یهودیه حمقاء تستسهل الوعرا

سنظفر بالفتح المبین تزینه شریعتنا السمحا و أفعالنا الغرا

عدلنا فداست خیلنا تاج قیصر و أورثنا امجاده مرغما کسری

و سدنا فکان العدل رائد حکمنا فلم نجترح إثما و لم نقترف وزرا

و ما عرف التاریخ فی الدهر فاتحا سوانا تحاشی الظلم و استنکر الغدرا

و قال:

تطلعت عبر الدهر ابحث عن صحبی فلم ترهم عینی و منزلهم قلبی

و سار بهم رکب المنون تتابعا و ما زال قلبی یقتفی أثر الرکب

تقطعت الأسباب بینی و بینهم فلا شرقهم شرقی و لا غربهم غربی

أنادیهم و الترب بینی و بینهم و هل یملک الإصغاء من کان فی الترب

و أصبحت کالطیر المشتت سربه فقد خاننی دهری و ضیعنی سربی

"مضوا لا یبالون الحشی و تروحوا" خلیین من همی بعیدین عن دربی

و قد کنت أروی غلتی من لقائهم کما یرتوی الظمان من منهل عذب

و عایشتهم لیل الصبا و نهاره فخدن إلی خدن و ترب إلی ترب

أشاطرهم حلو الزمان و مره فسلمهم سلمی و حربهم حربی

وشائج حب عذبه ذکریاتها تطیب لها نفسی و یذکو بها حبی

و جشمنی دهری مصاعب جمه و یحملنی قسرا علی مرکب صعب

و کم قطب علم من سراه عشیرتی ترفع و استعلی إلی هامه القطب

هوی مثلما یهوی الشهاب إلی الثری و یا طول تحنانی إلی مسقط الشهب
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هیج بی الذکری و لو لا بقیه من الصحب فی الجلی أراهم إلی جنبی

لضقت بهذا العیش ذرعا و ربما تضیق حیاه المرء فی المرتع الخصب

ذکرت شبابی و الهوی و لیالیا صبوت بها و الحب من شانه یصبی

تمادیت فی حبی و قد ذقت عذبه و قد یحلو مر الحب للعاشق الصب

أحن إلی بیت تفیات ظله إلی العین فی شقرا إلی المرج و الهضب

إلی الربوات الخضر یزهو ربیعها إلی الزهر فواحا إلی الماء و العشب

إلی العین یملأن الجرار أوانس و یمشین وهنا فی دلال و فی عجب

یرددن الحان الهوی و فنونه علی مسمع الفتیان فی زجمه الدرب

إلی ندوات الأنس و الشعر و الندی إلی ملتقی الضیفان فی المنزل الرحب

إلی القبه البیضاء و ما ضم تربها من العلماء الصید و الساده النجب

هنا قد ثوی جدی و أمی و والدی و ثم أخی و العم جنبا إلی جنب

هنا تربه قد فاق نشر عبیرها شذا العنبر الریان و المندل الرطب

أحبک یا شقراء من أجل حبهم و من أجله أهواک فی البعد و القرب

أولئک حزب الله فی العلم و التقی و قد رفعت أیدیهم رایه الحزب

فیا مغرس الأمجاد من آل هاشم سقت تربک الظمان هطاله السحب

و عند ضریح الطهر "زینب" قد ثوی منیر سبیل الرشد فی عتمه الحجب

تفرق شمل الطیبین و بدلت معالم ذاک الخصب فیه إلی الجدب

فذلک عهد قد تقضی و لم یعد سوی ذکریات أو صحائف فی کتب

و ما لی غیر الشعر من متنفس أداوی به همی و یکشف لی کربی

فکان رفیقی عبر خمسین حجه فما خاننی یوما و کان إلی جنبی

و کم جوله لی فیه تشهد اننی وقفت قوافیه علی نصره العرب

تصفح دواوینی تراها ملیئه بما یدفع النکس الجبان إلی الحرب

أناشید فی بغداد و الشام لم یزل یرن صداها العذب فی مسمع الحقب

و محنه أولی القبلتین تحولت لها أدمعی شعرا فأسرفت فی السکب

وقفت علی الیرموک استاف تربها فمن مهبط الوادی إلی مرتقی الکثب

أفتش عن آثار قومی عن اللوا لوا الفتح معقودا علی العسکر اللجب

سمعت الصدی المکبوت من ألف حجه صدی الزحف و التکبیر من صرخه الغلب

تصورت ذاک الفاتح الفذ و الذی مشی لسبیل الله کالصارم العضب

و کان له فی "الشرق" و "الغرب" دوله أنارت سبیل العدل فی "الشرق" و "الغرب"

و یا قوم أذنبتم بتفریق شملکم فهل یهتدی للحق مرتکب الذنب

فعودوا إلی ماضیکم و تعلموا بان سبیل النصر للسیف ذی الشطب

و قال فی هجاء الوظیفه:

بلیت بها عجفاء درت ضروعها علی سموما مثل سم الاراقم

وظیفه سوء قد تجرعت صابها و إن کنت من جرائها غیر آثم

لحا الله دهرا انزلتنی صروفه علی مثل من لا یرعوی مثل کاظم

و إن انس لا أنس زکیا و ما وعی من القول إلا لفظه المتشائم

یبادرنی فی کل صبح بقوله غدا حالنا! و الویل! ضربه لازم

و یا رب جار ما حمدت جواره یجادلنی فی عبد شمس و هاشم

کان "یزیدا" جده لا لأمه تناسل منه أو قریب "لقاسم"

و مثل "زهیر" و هو فی ضد اسمه زهیر و لکن فعله جد قاتم

و قل عن سواهم ما تشاء فإنهم عمالقه لکن بغیر قوائم

کمثل ابن حرب و ابن دبس و خالد طوال جسوم أو ضخام جماجم

و کلهم فی ساحه الأکل فارس یصول بضرس لا برمح و صارم

و فی عکسهم موسی و حسنی و مصطفی و أشباههم من نسل حوا و آدم

و کل لهم فی آخر الشهر غایه هی الراتب المقبوض من کف "سالم"

إذا طیر لبنان یرف جناحه فلا فی الخوافی هم و لا فی القوادم

فمن مثل هؤلاء جاءت ظلامتی (و ما ظالم إلا سیبلی بظالم)

و من نکد الأیام أن تلق جاهلا یصول و یستعلی بمنطق عالم


عبد العزیز بن البراج

مرت له ترجمه موجزه فی المجلد الثامن الصفحه 18 و هی من الترجمات التی توفی المؤلف قبل أن یکملها. و قد نشر له الشیخ جعفر السبحانی ترجمه مفصله فی نشره (تراثنا) التی تصدر فی مدینه (قم) نأخذها فیما یلی:

سعد الدین أبو القاسم عبد العزیز بن نحریر بن عبد العزیز بن براج الطرابلسی، تلمیذ السید المرتضی، و زمیل الشیخ الطوسی أو تلمیذه المعروف بالقاضی تاره، و بابن البراج أخری، فقیه عصره، و قاضی زمانه، و خلیفه الشیخ فی بلاد الشام.

و هو أحد الفقهاء الکبار فی القرن الخامس بعد شیخیه: المرتضی و الطوسی، صاحب کتاب "المهذب" فی الفقه و غیره من الآثار الفقهیه فهو اقتفی خطوات شیخ الطائفه من حیث التبویب و التفریع، و یعد هذا الکتاب من الموسوعات الفقهیه البدیعه فی عصره.

و نورد هنا بعض أقوال العلماء فی حق المترجم:

1 - یقول الشیخ منتجب الدین فی الفهرس عنه: القاضی سعد الدین أبو القاسم عبد العزیز بن نحریر بن عبد العزیز بن براج، وجه الأصحاب، و فقیههم، و کان قاضیا بطرابلس، و له مصنفات، منها: "المهذب" و "المعتمد" و "الروضه" و "المقرب" و "عماد المحتاج فی مناسک الحاج" أخبرنا بها الوالد، عن والده، عنه.

2 - و یقول ابن شهرآشوب فی "معالم العلماء": أبو القاسم عبد العزیز بن نحریر بن عبد العزیز، المعروف بابن البراج، من غلمان (1)المرتضی رضی الله عنه، له کتب فی الأصول و الفروع، فمن الفروع: الجواهر، المعالم، المنهاج، الکامل، روضه النفس، فی أحکام العبادات الخمس، المقرب، المهذب، التعریف، شرح جمل العلم و العمل للمرتضی رحمه الله.

3 - و قال الشهید فی بعض مجامیعه، فی بیان تلامذه السید المرتضی -:

و منهم أبو القاسم عبد العزیز بن نحریر بن براج، و کان قاضی طرابلس، ولاه القاضی جلال الملک رحمه الله.

و کان أستاذ أبی الفتح الصیداوی، و ابن رزح (کذا)، من أصحابنا.

و قال الشیخ علی الکرکی فی إجازته للشیخ برهان الدین أبی إسحاق إبراهیم بن علی - فی حق ابن البراج -: الشیخ السعید، خلیفه الشیخ الامام أبی جعفر محمد بن الحسن الطوسی بالبلاد الشامیه، عز الدین عبد العزیز بن
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1- المراد من الغلمان فی مصطلح الرجالیین هو الخصیص بالشیخ، حیث أنه تلمذ علیه و صار من بطانه علومه.




نحریر بن البراج قدس سره.

4 - و قال بعض تلامذه الشیخ علی الکرکی، فی رسالته المعموله فی ذکر أسامی مشایخ الأصحاب: و منهم الشیخ عبد العزیز بن البراج الطرابلسی، صنف کتبا نفیسه منها: المهذب، و الکامل، و الموجز، و الإشراق، و الجواهر، و هو تلمیذ الشیخ محمد بن الطوسی.

5 - و قال الأفندی فی الریاض: و قد وجدت منقولا عن خط الشیخ البهائی، عن خط الشهید أنه تولی ابن البراج قضاء طرابلس عشرین سنه أو ثلاثین سنه، و کان للشیخ أبی جعفر الطوسی أیام قراءته علی السید المرتضی کل شهر اثنا عشر دینارا و لابن البراج کل شهر ثمانیه دنانیر، و کان السید المرتضی یجری علی تلامذته جمیعا.

6 - و نقل عن بعض الفضلاء أن ابن البراج قرأ علی السید المرتضی فی شهور سنه تسع و عشرین و أربعمائه إلی أن مات المرتضی، و أکمل قراءته علی الشیخ الطوسی، و عاد إلی طرابلس فی سنه ثمان و ثلاثین و أربعمائه، و أقام بها إلی أن مات لیله الجمعه لتسع خلون من شعبان سنه إحدی و ثمانین و أربعمائه و قد نیف علی الثمانین.(1)

7 - و نقل صاحب الروضات عن "أربعین الشهید"، نقلا عن خط صفی الدین المعد الموسوی: إن سیدنا المرتضی - رضی الله عنه - کان یجری علی تلامذته رزقا، فکان للشیخ أبی جعفر الطوسی رحمه الله أیام قراءته علیه کل شهر اثنا عشر دینارا و للقاضی کل شهر ثمانیه دنانیر، و کان وقف قریه علی کاغذ الفقهاء.

8 - و قال عنه التفریشی فی رجاله: فقیه الشیعه الملقب بالقاضی، و کان قاضیا بطرابلس.

9 - و قال المولی نظام الدین القرشی فی نظام الأقوال عبد العزیز ابن البراج، أبو القاسم، شیخ من أصحابنا، قرأ علی المرتضی فی شهور سنه تسع و عشرین و أربعمائه و کمل قراءته علی الشیخ الطوسی و عبر عنه بعض - کالشهید فی الدروس و غیره - بالقاضی، لأنه ولی قضاء طرابلس عشرین سنه أو ثلاثین، مات لیله الجمعه لتسع خلون من شعبان سنه إحدی و ثمانین و أربعمائه.

10 - و قال الشیخ الحر العاملی فی أمل الآمل:... وجه الأصحاب و فقیههم و کان قاضیا بطرابلس، و له مصنفات، ثم ذکر نفس ما ذکره منتجب الدین فی فهرسه، ابن شهرآشوب فی معالمه، و التفریشی فی رجاله.

11 - و قال المجلسی فی أول البحار: و کتاب المهذب و کتاب الکامل و کتاب جواهر الفقه للشیخ الحسن المنهاج، عبد العزیز بن البراج، و کتب الشیخ الجلیل ابن البراج کمؤلفها فی غایه الاعتبار.

12 - و قال التستری فی مقابیس الأنوار: الفاضل الکامل، المحقق المدقق، الحائز للمفاخر و المکارم و محاسن المراسم، الشیخ سعد الدین و عز المؤمنین، أبو القاسم عبد العزیز بن نحریر بن البراج الطرابلسی الشامی نور الله مرقده السامی، و هو من غلمان المرتضی، و کان خصیصا بالشیخ و تلمذ علیه و صار خلیفته فی البلاد الشامیه، و روی عنه و عن الحلبی، و ربما استظهر تلمذته علی الکراجکی و روایته عنه أیضا.(2)

و صنف الشیخ له - بعد سؤاله - جمله من کتبه معبرا عنه فی أوائلها بالشیخ الفاضل، و هو المقصود به و المعهود، کما صرح به الراوندی فی "حل المعقود"، و کتب الشیخ أجوبه مسائل له أیضا، و کان من مشایخ ابن أبی کامل، و الشیخ حسکا، و الشیخ عبد الجبار، و الشیخ محمد بن علی بن محسن الحلبی، و روی عنه ابناه الأستاذان أبو القاسم و أبو جعفر اللذان یروی عنهما القطب الراوندی و ابن شهرآشوب و[ ] السروی و غیرهم، و له کتب منها:

المهذب، و الجواهر، و شرح جمل المرتضی، و الکامل، و روضه النفس، و المعالم، و المقرب، و المعتمد، و المنهاج و عماد المحتاج فی مناسک الحاج، و الموجز، و غیرها، و لم أقف إلا علی الثلاثه الأول، و یعبر عنه کثیرا بابن البراج.

13 - و قال المتتبع النوری:... الفقیه العالم الجلیل، القاضی فی طرابلس الشام فی مده عشرین سنه تلمیذ علم الهدی و شیخ الطائفه، و کان یجری السید علیه فی کل شهر دینار (الصحیح ثمانیه دنانیر)، و هو المراد بالقاضی علی الإطلاق فی لسان الفقهاء، و هو صاحب المهذب و الکامل و الجواهر و شرح الجمل للسید و الموجز و غیرها... توفی - رحمه الله - لیله الجمعه لتسع خلون من شعبان سنه 481 ه، و کان مولده و منشؤه بمصر.

إلی غیر ذلک من الکلمات المشابهه و المترادفه الوارده فی کتب التراجم و الرجال التی تعرف مکانه الرجل و مرتبته فی الفقه و کونه أحد أعیان الطائفه فی عصره، و قاضیا من قضاتهم فی طرابلس.

میلاده و موطنه

میلاده: لم نقف علی مصدر یعین تاریخ میلاد المرتجم [المترجم] له علی وجه دقیق، غیر أن کلمه الرجالیین و المترجمین له اتفقت علی أنه توفی عام 481 ه و قد نیف علی الثمانین، فعلی هذا فان أغلب الظن أنه - رحمه الله - ولد عام 400 ه أو قبل هذا التاریخ بقلیل.

و أما موطنه فقد نقل صاحب "ریاض العلماء" عن بعض الفضلاء أنه کان مولده بمصر، و بها منشؤه و أخذ منه صاحب "المقابیس" کما عرفت، و لکن الظاهر أنه شامی لا مصری.

الرزق بحسب الدرجه العلمیه

قد وقفت فی غضون کلمات الرجالیین و المترجمین أن السید المرتضی کان یجری الرزق علی الشیخ الطوسی اثنی عشر دینارا و علی المؤلف ثمانیه دنانیر، و هذا یفید أن المؤلف کان التلمیذ الثانی من حیث المرتبه و البراعه بعد الشیخ الطوسی فی مجلس درس السید المرتضی، کیف و قد اشتغل الشیخ بالدراسه و التعلم قبله بخمسه عشر عاما، لأنه تولد عام 400 ه أو قبله بقلیل و ولد الشیخ الطوسی عام 485 ه.ب.

ص: 87





1- ریاض العلماء ج 3 ص 141-142.

2- سیوافیک من صاحب ریاض العلماء خلافه و أن الذی تتلمذ علیه هو تلمیذ القاضی لا نفسه، و أن الاشتباه حصل من الوحده فی الاسم و اللقب.




و حتی لو فرض أنهما کانا متساویین فی العمر و مده الدراسه و لکن براعه الشیخ و تضلعه و نبوغه مما لا یکاد ینکر، و علی کل تقدیر فالظاهر أن هذا السلوک من السید بالنسبه لتلمیذیه کان بحسب الدرجه العلمیه.

هو الزمیل الأصغر للشیخ

لقد حضر المؤلف درس السید المرتضی عام 429 ه، و هو ابن ثلاثین سنه أو ما یقاربه، فقد استفاد من بحر علمه و حوزه درسه قرابه ثمان سنین، حیث أن المرتضی لبی دعوه ربه لخمس بقین من شهر ربیع الأول سنه 436 ه.

فعند ما لبی الأستاذ دعوه ربه، حضر درس الشیخ إلی أن نصب قاضیا فی طرابلس عام 438، و علی ذلک فقد استفاد من شیخه الثانی قرابه ثلاث سنوات، و مع ذلک کله فالحق أن القاضی ابن براج زمیل الشیخ فی الحقیقه، و شریکه فی التلمذ علی السید المرتضی.

و یدل علی أن ابن البراج کان زمیلا للشیخ لا تلمیذا له أمور:

1 - عند ما توفی أستاذه السید المرتضی رحمه الله، کان القاضی ابن براج قد بلغ مبلغا کبیرا من العمر، یبلغ الطالب - فی مثله - مرتبه الاجتهاد، و هو قرابه الأربعین، فیبعد أن یکون حضوره فی درس الشیخ الطوسی من باب التلمذ.

2 - إن السید المرتضی عمل کتابا باسم "جمل العلم و العمل" فی الکلام و الفقه علی وجه موجز، ملقیا فیها الأصول و القواعد فی فن الکلام و الفقه.

و قد تولی شیخ الطائفه محمد بن الحسن الطوسی شرح القسم الکلامی منه، و هو ما عبر عنه ب "تمهید الأصول" و قد طبع الکتاب بهذا الاسم و انتشر.

بینما تولی القاضی ابن براج - المترجم له - شرح القسم الفقهی.

و من هذا یظهر زماله هذین العلمین، بعضهما لبعض فی المجالات العلمیه، فکل واحد یشرح قسما خاصا من کتاب أستاذهما.

3 - إن شیخنا المؤلف ینقل فی کتابه "شرح جمل العلم و العمل" عند البحث عن جواز إخراج القیمه من الأجناس الزکویه ما هذا عبارته:" و قد ذکر فی ذلک ما أشار إلیه صاحب الکتاب رضی الله عنه، من الروایه الوارده، من الدرهم أو الثلثین، و الأحوط إخراجها بقیمه الوقت، و هذا الذی استقر تحریرنا له مع شیخنا أبی جعفر الطوسی، و رأیت من علمائنا من یمیل إلی ذلک".

و هذه العباره تفید زمالتهما فی البحث و التحریر. هذا فضلا عن أن المترجم عند ما یطرح فی کتابه (المهذب) آراء الشیخ یعقبه بنقد بناء و مناقشه جریئه، و هذا یعطی کونه زمیلا للشیخ لا تلمیذا آخذا عنه.

4 - إن الناظر فی ثنایا کتاب "المهذب" یری بان المؤلف - المترجم له - یعبر عن أستاذه السید المرتضی بلفظه" شیخنا "بینما یعبر عن الشیخ الطوسی بلفظه "الشیخ أبو جعفر الطوسی" لا ب" شیخنا "و الفارق بین التعبیرین واضح و بین.

و هذا و إن لم یکن قاعده مطرده فی هذا الکتاب إلا أنها قاعده غالبیه. نعم عبر فی "شرح جمل العلم و العمل" عنه ب" شیخنا "کما نقلناه.

5 - ینقل هو رأی الشیخ الطوسی - بلفظ" ذکر "أی قیل، و قد وجدنا موارده فی مبسوط الشیخ و نهایته.

و لا شک أن هذا التعبیر یناسب تعبیر الزمیل عن الزمیل لا حکایه التلمیذ عن أستاذه.

استمرار الاجتهاد و المناقشه فی آراء الشیخ

لقد نقل صاحب المعالم عن والده - الشهید الثانی - رحمه الله بان أکثر الفقهاء الذین نشاوا بعد الشیخ کانوا یتبعونه فی الفتوی تقلیدا له لکثره اعتقادهم فیه و حسن ظنهم به، فلما جاء المتأخرون وجدوا أحکاما مشهوره قد عمل بها الشیخ و متابعوه فحسبوها شهره بین العلماء، و ما دروا أن مرجعها إلی الشیخ و أن الشهره إنما حصلت بمتابعته.

قال الوالد - قدس الله نفسه -: و ممن اطلع علی هذا الذی تبینته و تحققته من غیر تقلید: الشیخ الفاضل المحقق سدید الدین محمود الحمصی، و السید رضی الدین بن طاوس، و جماعه.

و قال السید فی کتابه المسمی ب" البهجه لثمره المهجه": أخبرنی جدی الصالح - قدس الله روحه - ورام بن أبی فراس - قدس الله روحه - أن الحمصی حدثه أنه لم یبق مفت للامامیه علی التحقیق بل کلهم حاک و قال السید عقیب ذلک: و الآن فقد ظهر لی أن الذی یفتی به و یجاب علی سبیل ما حفظ من کلام المتقدمین.

و لکن هذا الکلام علی إطلاقه غیر تام، لما نری من أن ابن البراج قد عاش بعد الشیخ أزید من عشرین سنه، و ألف بعض کتبه کالمهذب بعد وفاه الشیخ و ناقش آراءه بوضوح، فعند ذلک لا یستقیم هذا القول علی إطلاقه: "لم یبق مفت للامامیه علی التحقیق بل کلهم حاک".

و خلاصه القول أن فی الکلام المذکور نوع مبالغه، لوجود مثل هذا الفقیه البارع.

مدی صلته بالشیخ الطوسی

قد عرفت مکانه الشیخ و منزلته العلمیه، فقد کان الشیخ الطوسی ینظر إلیه بنظر الإکبار و الإجلال، و لأجل ذلک نری أن الشیخ ألف بعض کتبه لأجل التماسه فها هو الشیخ الطوسی یصرح فی کتابه "المفصح فی إمامه أمیر المؤمنین" بأنه ألف هذا الکتاب لأجل سؤال الشیخ ابن البراج منه، فیقول:

سالت أیها الشیخ الفاضل - أطال الله بقاءک و أدام تأییدک - إملاء کلام فی صحه إمامه أمیر المؤمنین، علی بن أبی طالب، ص.(1)

کما أنه ألف کتابه "الجمل و العقود" بسؤاله أیضا حیث قال:

أما بعد فانا مجیب إلی ما سال الشیخ الفاضل - أدام الله بقاءه، من إملاء مختصر یشتمل علی ذکر کتب العبادات.(2)

و نری أنه ألف کتابه الثالث "الإیجاز فی الفرائض و المواریث"(3) بسؤال الشیخ أیضا فیقول:9.
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2- الرسائل العشر ص 155.
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سالت أیدک الله إملاء مختصر فی الفرائض و المواریث.

و لم یکتف الشیخ بذلک، فألف رجاله بالتماس هذا الشیخ أیضا إذ یقول:

أما بعد فانی قد أجبت إلی ما تکرر سؤال الشیخ الفاضل فیه، من جمع کتاب یشتمل علی أسماء الرجال الذین رووا عن النبی ص، و عن الأئمه من بعده إلی زمن القائم - ع -، ثم أذکر من تأخر زمانه عن الأئمه من رواه الحدیث.(1)

و یقول المحقق الطهرانی فی مقدمته علی "التبیان"، عند البحث عن "الجمل و العقود":

قد رأیت منه عده نسخ فی النجف الأشرف، و فی طهران، ألفه بطلب من خلیفته فی البلاد الشامیه، و هو القاضی ابن البراج، و قد صرح فی هامش بعض الکتب القدیمه بان القاضی المذکور هو المراد بالشیخ، کما ذکرناه فی الذریعه ج 5 ص 145.

و یقول المحقق الشیخ محمد واعظزاده فی تقدیمه علی کتاب "الرسائل العشر".

و فی هامش النسخه من کتاب "الجمل و العقود" التی کانت بأیدینا، قد قید أن الشیخ هو ابن البراج.

و علی ذلک یحتمل أن یکون المراد من الشیخ الفاضل فی هذه الکتب الثلاثه هو الشیخ القاضی ابن البراج، کما یحتمل أن یکون هو المراد فی ما ذکره فی أول کتاب الفهرس حیث قال:

و لما تکرر من الشیخ الفاضل - أدام الله تأییده - الرغبه فی ما یجری هذا المجری، و توالی منه الحث علی ذلک، و رأیته حریصا علیه، عمدت إلی کتاب یشتمل علی ذکر المصنفات و الأصول و لم أفرد أحدهما عن الآخر...، و ألتمس بذلک القربه إلی الله تعالی، و جزیل ثوابه، و وجوب حق الشیخ الفاضل - ادام الله تأییده -، و أرجو أن یقع ذلک موافقا لما طلبه إن شاء الله تعالی.(2)

و نری نظیر ذلک فی کتابه الخامس أعنی "الغیبه" حیث یقول:

فانی مجیب إلی ما رسمه الشیخ الجلیل - أطال الله بقاه -، من إملاء کلام فی غیبه صاحب الزمان.(3)

و ربما یحتمل أن یکون المراد من الشیخ فی الکتاب الخامس، هو الشیخ المفید، و لکنه غیر تام لوجهین.

أولا: أنه قد عین تاریخ تألیف الکتاب عند البحث عن طول عمره حیث قال:

فان قیل ادعاؤکم طول عمر صاحبکم أمر خارق للعادات، مع بقائه - علی قولکم - کامل العقل تام القوه و الشباب، لأنه علی قولکم فی هذا الوقت الذی هو سنه سبع و أربعین و أربعمائه...

و من المعلوم أن الشیخ المفید قد توفی قبل هذه السنه ب 34 عاما. أضف إلی ذلک أنه یصرح فی أول کتاب الغیبه بأنه "رسمه مع ضیق الوقت، و شعث الفکر، و عوائق الزمان، و طوارق الحدثان" ،و هو یناسب أخریات إقامه الشیخ فی بغداد، حیث حاقت به کثیر من الحوادث المؤسفه المؤلمه، حتی ألجأت الشیخ إلی مغادره بغداد مهاجرا إلی النجف الأشرف، حیث دخل طغرل بک السلجوقی بغداد عام 447، و اتفق خروج الشیخ منها بعد ذلک عام 448، فقد أحرق ذلک الحاکم الجائر مکتبه الشیخ و الکرسی الذی یجلس علیه فی الدرس، و کان ذلک فی شهر صفر عام 449.(4)

أضف إلی ذلک أن شیخ الطائفه ألف کتابا خاصا باسم "مسائل ابن البراج".، نقله شیخنا الطهرانی فی مقدمه "التبیان" عن فهرس الشیخ.

أساتذته

لا شک أن ابن البراج أخذ أکثر علومه عن أستاذه السید المرتضی، و تخرج علی یدیه، و حضر بحث شیخ الطائفه علی النحو الذی سمعت، غیر أننا لم نقف علی أنه عمن أخذ أولیات دراساته فی الأدب و غیره.

و ربما یقال أنه تتلمذ علی المفید، کما فی "ریاض العلماء" و هو بعید جدا، لأن المفید توفی عام 413 ه، و القاضی بعد لم یبلغ الحلم لأنه من موالید 400 أو بعام قبله، و مثله لا یقدر علی الاستفاده من بحث عالم نحریر کالمفید.

و قد ذکر التستری صاحب المقابیس أنه تلمذ علی الشیخ أبی الفتح محمد بن علی بن عثمان الکراجکی، أحد تلامیذ المفید ثم السید، و مؤلف کتاب "کنز الفوائد" و غیره من المؤلفات البالغه ثلاثین تألیفا.(5)

و قال فی الریاض ناقلا عن المجلسی فی فهرس بحاره: إن عبد العزیز بن البراج الطرابلسی من تلامیذ أبی الفتح الکراجکی، ثم استدرک علی المجلسی بان تلمیذه هو القاضی عبد العزیز بن أبی کامل الطرابلسی، لا عبد العزیز بن نحریر.

غیر أن التستری لم یذکر علی ما قاله مصدرا نعم بحسب طبع الحال فقد أخذ عن مثله.

و ربما یقال بتلمذه علی أبی یعلی محمد بن الحسن بن حمزه الجعفری، صهر الشیخ المفید و خلیفته، و الجالس محله الذی وصفه النجاشی فی رجاله بقوله:

بأنه متکلم فقیه قیم بالأمرین جمیعا.

و لم نقف علی مصدر لهذا القول، سوی ما ذکره الفاضل المعاصر الشیخ کاظم مدیر شانه چی فی مقدمه کتابه لشرح "جمل العلم و العمل "للقاضی ابن براج.

و ربما عد من مشایخه أبو الصلاح تقی الدین بن نجم الدین المولود عام 347 و المتوفی عام 447، عن عمر یناهز المائه، و هو خلیفه الشیخ فی الدیار الحلبیه، کما کان القاضی خلیفته فی ناحیه طرابلس.

کما یحتمل تلمذه علی حمزه بن عبد العزیز الملقب بسلار المتوفی عام 463، المدفون بقریه خسرو شاه من ضواحی تبریز، صاحب المراسم و لم نجد لذلک0.
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مصدرا و إنما هو و ما قبله ظنون و احتمالات، و تقریبات من الشیخ الفاضل المعاصر "مدیر شانه چی"، و علی ذلک فقد تلمذ المترجم له علی الشیخ أبی عبد الله جعفر بن محمد الدویریستی، ثقه عین، عدل، قرأ علی شیخنا المفید، و المرتضی علم الهدی.(1)

و قد ذکر الفاضل المعاصر من مشایخه عبد الرحمن الرازی، و الشیخ المقرئ ابن خشاب، و نقله عن فهرس منتجب الدین، غیر أنا لم نقف علی ذلک فی فهرس منتجب الدین و إنما الوارد فیه غیر ذلک.

فقد قال الشیخ منتجب الدین: الشیخ المفید أبو محمد عبد الرحمن بن أحمد الحسین النیسابوری الخزاعی، شیخ الأصحاب بالری، حافظ، ثقه واعظ، سافر فی البلاد شرقا و غربا، و سمع الأحادیث عن المؤالف و المخالف، و قد قرأ علی السیدین علم الهدی المرتضی، و أخیه الرضی، و الشیخ أبی جعفر الطوسی، و المشایخ سالار، و ابن البراج، و الکراجکی.

و قال أیضا: الشیخ المفید عبد الجبار بن عبد الله بن علی المقرئ الرازی فقیه الأصحاب بالری، قرأ علیه فی زمانه قاطبه المتعلمین من الساده و العلماء، و قد قرأ علی الشیخ أبی جعفر الطوسی جمیع تصانیفه و قرأ علی الشیخین سالار و ابن البراج(2)

عام تالیفه کتاب "المهذب"

قد ذکر القاضی فی کتاب الاجاره تاریخ اشتغاله بکتابه باب الاجاره و هو عام 467.

فالکتاب حصیله ممارسه فقهیه، و مزاوله طویله شغلت عمر المؤلف مده لا یستهان بها، و علی ذلک فهو ألف الکتاب بعد تخلیه عن القضاء لأنه اشتغل بالقضاء عام 438، و مارسه بین عشرین و ثلاثین عاما، فعلی الأول کتبها بعد التخلی عنه، و علی الثانی اشتغل بالکتابه فی أخریات ممارسته للقضاء.

و علی ذلک فالکتاب یتمتع باهمیه کبری، لأنه وقف فی أیام تولیه للقضاء علی موضوعات و مسائل مطروحه علی صعید القضاء، فتناولها بالبحث فی الکتاب، و أوضح أحکامها، فکم فرق بین کتاب فقهی یؤلف فی زوایا المدرسه من غیر ممارسه عملیه للقضاء، و کتاب ألف بعد الممارسه لها أو خلالها.

و لأجل ذلک یعتبر الکتاب الحاضر "المهذب" من محاسن عصره.

تلامیذه

کان المترجم له یجاهد علی صعید القضاء بینما هو یؤلف فی موضوعات فقهیه و کلامیه، و فی نفس الوقت کان مفیدا و مدرسا، فقد تخرج علی یدیه عده من الأعلام نشیر إلی بعضهم:

1 - الحسن بن عبد العزیز بن المحسن الجبهانی (الجهیانی) المعدل بالقاهره، فقیه، ثقه، قرأ علی الشیخ أبی جعفر الطوسی، و الشیخ ابن البراج، رحمهم الله جمیعا.

2 - الداعی بن زید بن علی بن الحسین بن الحسین الأفطسی الحسینی الآوی، الذی عمر عمرا طویلا کما ذکره صاحب المعالم فی إجازته الکبیره، و هو یروی عن المرتضی، و الطوسی، و سلار، و ابن البراج، و التقی الحلبی جمیع کتبهم و تصانیفهم و جمیع ما رووه و أجیز لهم روایته.

3 - الشیخ الامام شمس الإسلام الحسن بن حسین بن بابویه القمی، نزیل الری، المدعو حسکا، جد الشیخ منتجب الدین الذی یقول نجله فی حقه: فقیه، ثقه، قرأ علی شیخنا الموفق أبی جعفر جمیع تصانیفه بالغری - علی ساکنه السلام -، و قرأ علی الشیخین: سلار بن عبد العزیز، و ابن البراج جمیع تصانیفهما.

4 - الشیخ المفید أبو محمد عبد الرحمن بن أحمد بن الحسین النیسابوری الخزاعی.

5 - الشیخ المفید عبد الجبار بن عبد الله بن علی المقری الرازی.

و قد توفی بطرابلس، و دفن فی حجره القاضی، کما حکی عن خط جد صاحب المدارک، عن خط الشهید و کان حیا إلی عام 503.

و قد عرفت نص الشیخ منتجب الدین فی حق الرجلین.

6 - الشیخ أبو جعفر محمد بن علی بن المحسن الحلبی، فقیه، صالح، أدرک الشیخ أبا جعفر الطوسی.

و قال فی "الریاض": إنه یظهر من إجازه الشیخ علی الکرکی للشیخ علی المیسی و غیرها من المواضع، أنه یروی عن القاضی عبد العزیز بن البراج الشیخ أبو جعفر محمد بن محسن الحلی(3) و ینقل عنه.

و قال فی تلک الإجازه فی مدح ابن البراج هکذا: الشیخ السعید الفقیه، الحبر، العلامه، عز الدین، عبد العزیز بن البراج - قدس الله سره -.

7 - عبد العزیز بن أبی کامل القاضی عز الدین الطرابلسی، سمی شیخنا المترجم له، یروی عن المترجم له، و الشیخ الطوسی، و سلار، و یروی عنه عبد الله بن عمر الطرابلسی کما فی "حجه الذاهب".

8 - الشیخ کمیح والد أبی جعفر، یروی عن ابن البراج.

9 و 10 - الشیخان الفاضلان الأستاذان ابنا المؤلف: أبو القاسم(4) و أبو جعفر اللذان یروی عنهما الراوندی و السروی و غیرهم.

11 و 12 - أبو الفتح الصیداوی و ابن رزح، من أصحابنا.

هؤلاء من مشاهیر تلامیذ القاضی وقفنا علیهم فی غضون المعاجم، و لیست تنحصر فیمن عددناهم.

تنبیه

1 - إنه کثیرا ما یشتبه الأستاذ بالتلمیذ لأجل المشارکه فی الاسم و اللقب، فتعد بعض تصانیف الأستاذ من تألیف التلمیذ.

قال فی "ریاض العلماء": و عندی أن بعض أحوال القاضی سعد الدین عبد العزیز ابن البراج هذا، قد اشتبه بأحوال القاضی عز الدین عبد العزیز بن أبی کامل الطرابلسی.د.
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1- فهرس منتجب الدین ص 215-216.

2- بحار الأنوار ج 102 - فهرس الشیخ منتجب الدین - ص 242.

3- و وصفه الشیخ منتجب الدین: بالحلبی کما نقلناه آنفا.

4- و بما أن کنیه القاضی هو أبو القاسم، ملازم ذلک أن یکون اسم ابنه القاسم لا أبو القاسم، و من جانب آخر فان التسمیه بنفس القاسم وحده بلا ضم کلمه الأب إلیه قلیل فی البیئات العربیه، فیحتمل وحده الکنیه فی الوالد و الولد.




و یظهر من الشهید الأول فی کتابه "الأربعین"، فی سند الحدیث الثانی و الثلاثین، و سند الحدیث الثالث و الثلاثین مغایره الرجلین.

قال الشهید الأول فی سند الحدیث الثانی و الثلاثین:... القطب الراوندی، عن الشیخ أبی جعفر محمد بن علی بن المحسن الحلی(1) قال:

حدثنا الشیخ الفقیه الامام سعد الدین أبو القاسم عبد العزیز بن نحریر بن البراج الطرابلسی، قال: حدثنا السید الشریف المرتضی علم الهدی أبو القاسم علی بن الحسین الموسوی، إلی آخره، و فی سند الحدیث الثالث و الثلاثین...

الشیخ أبو محمد عبد الله بن عمر الطرابلسی، عن القاضی عبد العزیز بن أبی کامل الطرابلسی، عن الشیخ الفقیه المحقق أبی الصلاح تقی بن نجم الدین الحلبی، عن السید الامام المرتضی علم الهدی... إلی آخره.

و لاحظ الذریعه ج 23 ص 294 فلا شک - کما ذکرنا - فان القاضی ابن أبی کامل تلمیذ القاضی بن نحریر.

2 - یظهر من غضون المعاجم أن بعض ما ألفه القاضی فی مجالات الفقه کان مرکزا للدراسه، و محورا للتدریس، حیث أن الشیخ سعید بن هبه الله بن الحسن الراوندی - الشهیر بالقطب الراوندی - کتب بخطه إجازه لولده علی کتاب "الجواهر فی الفقه "لابن البراج عبد العزیز و هذه صورتها:

قرأه علی ولدی نصیر الدین أبو عبد الله الحسین - أبقاه الله و متعنی به -، قراءه إتقان، و أجزت له أن یرویه عن الشیخ أبی جعفر محمد بن المحسن الحلبی عن المصنف.(2)

و لم تکن الدراسه لتقتصر علی کتاب "الجواهر"، بل کان کتابه الآخر و هو "الکامل" کتابا دراسیا أیضا.

و لذلک نری أن الشیخ أبا محمد عبد الواحد الحبشی، من تلامیذ القاضی عبد العزیز بن أبی کامل الطرابلسی، قرأ الکامل علیه.

و الکامل من مؤلفات المترجم له.

3 - نقل صاحب الریاض أنه تولی القضاء فی طرابلس، لدفع الضرر عن نفسه بل عن غیره أیضا، و التمکن من التصنیف، و قد عمل أکثر الخلق ببرکته بطریق الشیعه، و قد نصبه علی القضاء جلال الملک عام 438 ه.

4 - و قد عبر العلامه الطباطبائی فی منظومته عن القاضی بالحافی، و لم نجد له مصدرا قبله.

قال فی منظومته:

و سن رفع الید بالتکبیر و المکث حتی الرفع للسریر

و الخلع للحذاء دون الاحتفاء و سن فی قضائه الحافی الحفاء

(3)

تالیفه

خلف المترجم له ثروه علمیه غنیه فی الفقه و الکلام، تنبئ عن سعه باعه فی هذا المجال، و تضلعه فی هذا الفن.

و إلیک ما وقفنا علیه من أسمائها فی المعاجم:

1 - الجواهر: قال فی ریاض العلماء: رأیت نسخه منه فی بلده ساری، من بلاد مازندران، و هو کتاب لطیف، و قد رأیت نسخه أخری منه باصفهان عند الفاضل الهندی، و قد أورد فیه المسائل المستحسنه المستغربه و الأجوبه الموجزه المنتخبه.

2 - شرح جمل العلم و العمل.

3 - المهذب.

4 - روضه النفس.

5 - المقرب فی الفقه.

6 - المعالم فی الفروع.

7 - المنهاج فی الفروع.

8 - الکامل فی الفقه، و ینقل عنه المجلسی فی بحاره.

9 - المعتمد فی الفقه.

10 - الموجز فی الفقه، و ربما ینسب إلی تلمیذه ابن أبی کامل الطرابلسی.

11 - عماد المحتاج فی مناسک الحاج.

و یظهر من الشیخ ابن شهرآشوب فی "معالم العلماء" أن کتبه تدور بین الأصول و الفروع کما أن له کتابا فی علم الکلام.

و لکنه مع الأسف قد ضاعت تلک الثروه العلمیه، و لم یبق إلا الکتب الثلاثه: الجواهر، المهذب، شرح جمل العلم و العمل.

و یظهر من ابن شهرآشوب أنه کان معروفا فی القرن السادس بابن البراج، و هذا یفید بان البراج کان شخصیه من الشخصیات، حتی أنه نسب القاضی إلی هذا البیت.

هذه هی کتبه و قد طبع منها "الجواهر" ضمن "الجوامع الفقهیه" علی وجه غیر نقی عن الغلط، فینبغی لرواد العلم إخراجه و تحقیق متنه علی نحو یلائم العصر.

کما أنه طبع من مؤلفاته "شرح جمل العلم و العمل" بتحقیق الأستاذ کاظم مدیر شانه چی.


السید عبد الصاحب الحکیم بن السید محسن

ولد سنه 1942 م فی النجف الأشرف و استشهد فی 5 آذار سنه 1985 م درس فی النجف و کان من اساتذته السید محمد الروحانی و السید محمد باقر الحکیم و الشهید السید محمد باقر الصدر، هذا فضلا عن تلقیه دروس (الخارج) علی السید الخوئی. و بلغ درجه الاجتهاد و هو فی الثلاثین من عمره تولی تدریس الفقه و الأصول و اهتم بتدریس الأخلاق، کما کان له فی أواخر أیامه بحث فی التفسیر.

و له کتابات فی الفقه و الأصول، و شرح الکفایه فی الأصول.

استشهد علی ایدی الطغاه البرابره جلادی الشعوب جماعه النظام العراقی التکریتی مع سته من أهل بیته فی مذبحه من اشجی مذابح العالم الإسلامی.

و کان قد سبقهم إلی الاستشهاد السید محمد باقر الصدر و الألوف من أبناء الشعب العراقی المسلم، کما لحقهم بعد ذلک الألوف، قتلوا صبرا برصاص البغی و العصبیه اللئیمه بلا جرم سوی انهم مؤمنون.

أما الشهداء أهل بیت الشهید فهم:
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1- و قد عرفت أن الصحیح هو "الحلبی"،

2- قد مضی أنه من تلامیذ القاضی.

3- روضات الجنات ج 4 ص 205 و الظاهر أن الحافی تصحیف القاضی.




1 - أخوه السید عبد الهادی المولود فی النجف سنه 1940 م الذی درس أولا فی النجف ثم اتجه إلی الدراسات الجامعیه حیث نال شهاده الماجستیر فی الشریعه الإسلامیه من جامعه بغداد. و کان موضوع رسالته (حول العقد الفضولی فی الفقه الإسلامی). ثم أکمل الدراسه فی القاهره حیث نال شهاده الدکتوراه فی الشریعه الإسلامیه فی حدود سنه 1977 م. و کان موضوع الرساله (حول المعاطاه فی الفقه الإسلامی).

و تولی التدریس فی کلیه أصول الدین فی بغداد و فی کلیه الفقه فی النجف.

2 - أخوه السید علاء الدین. ولد فی النجف سنه 1365 ه و أکمل دراسته فیها، ثم کان من مدرسی حوزتها فی (السطوح و المقدمات) ثم اشترک فی اداره مدرسه دار الحکمه لطلاب العلوم الدینیه فی النجف التی أسسها والده السید محسن.

3 - أخوه السید محمد حسین. ولد فی النجف سنه 1367 ه و درس فیها ثم کان من مدرسی حوزتها العلمیه علی مستوی السطوح و المقدمات.

4 - ابن أخیه السید کمال ابن السید یوسف. ولد فی النجف الأشرفسنه 1362 ه درس فی النجف، و کان من تلامذه السید الخوئی فی بحث (الخارج). ثم کان من مدرسی الحوزه العلمیه، و له محاضرات و شروح و تعلیقات فی الفقه و العلوم الدینیه.

5 - ابن أخیه السید عبد الوهاب ولد فی النجف سنه 1364 ه و درس فیها.

6 - ابن أخیه السید احمد ابن السید محمد رضا. ولد سنه 1364 ه فی النجف الأشرف و انهی الدروس الابتدائیه و المتوسطه و الثانویه فی المدارس الحکومیه. ثم حاز علی شهاده البکلوریوس من جامعه القاهره فی العلوم الإنسانیه.


عبد الکریم الخلیل


اشاره

مرت ترجمته فی الصفحه 32 من المجلد الثامن و نزید علیها هنا ما یلی:

قال أحمد عزت الأعظمی فی کتابه (القضیه العربیه) فی الصفحه الخامسه:

کان عبد الکریم افندی قاسم الخلیل من أخلص شباب العرب للقضیه القومیه و کان ذا مبدأ قویم رضع أفاویقه منذ الصغر فشب علی حب العروبه و تمسک باهدافها، فتراه و هو لا ینفک عن السعی دائما لتحقیق أمانی الأمه العربیه حیث لم تکن أمانیها الا الاستقلال الذی تعتز به الأمم.

و لا نغالی إذا قلنا و نحن نسجل قضایا تاریخ النهضه العربیه - ان ما نراه الیوم من هذه النهضه یعود الأوفر منه إلی سعی ذلک الشاب النبیل.

إلی أن یقول الأعظمی:

نعم فان لعبد الکریم قاسم الخلیل فضلا کبیرا علی الأمه العربیه لأنه کان من أخلص خدامها الأمناء الأبرار.

ثم یقول فی مکان آخر:

"کان العرب و الترک من جمله العناصر التی أخذت فی تشکیل جمعیات بعد إعلان الدستور و قد اندفعت مختلف الأقوام إلی تشکیلها و کأنها انطلقت من عقال. و باعتبار أن قانون 1909/7/7 بخصوص الجمعیات کان یحظر قیام جمعیات و أحزاب ذات اهداف سیاسیه بتسمیه قومیه، فان العناصر المختلفه قد لجات إلی تشکیل هذا النوع من الجمعیات بصوره سریه، لأنه لم یکن بالإمکان وضع السدود أمام العواطف القومیه التی بدأت تغزو الشعور العام، خاصه بعد أن رأت عناصر الدوله المختلفه أن الاتحادیین لا یتقیدون بروح القوانین التی یصدرونها هم أنفسهم، فیوجهون دفه السیاسه الداخلیه فی مصلحه العنصر الترکی. أما العرب فکانت جمعیاتهم إما علنیه و إما سریه. فما کان منها بتسمیات قومیه کان سریا. و أما الأخری التی لا تحمل تسمیه قومیه فبعضها کان سریا، و الجمعیات السریه الشهیره هی التالیه: الجمعیه القحطانیه، جمعیه العلم الأخضر، جمعیه الید السوداء، جمعیه العهد، جمعیه العربیه الفتاه.

" و أما الجمعیات و الأحزاب و النوادی العلنیه فهی التالیه:

"المنتدی الأدبی، حزب اللامرکزیه العثمانی بمصر، الجمعیه الاصلاحیه فی بیروت، و جمعیه البصره الاصلاحیه و غیرها من الجمعیات الصغیره و قد عقد مؤتمر من الشبیبه العربیه فی باریس لبحث حقوق العرب أطلق علیه اسم (المؤتمر العربی الأول).

" و هنا لا بد من الإشاره إلی أن الجمعیه السریه المسماه "الید السوداء"، و التی کان طالب الطب فی الاستانه (داود یوسف الدبوتی) من الموصل من أبرز مؤسسیها، و کانت الغایه من تأسیسها اغتیال کل من یناوئ الفکره العربیه من رجال العرب خدمه منهم للاتحادیین لقاء منافع و مطامع شخصیه، لم تتمکن من الحیله فانحلت قبل أن تمضی سنه واحده علی تأسیسها و اندمج اعضاؤها فی الجمعیات الکبری ".



المنتدی الأدبی

" و أما أبقی هذه الجمعیات و اخلدها ذکرا و أعظمها أثرا و فائده للعنصر العربی فکان هو المنتدی الأدبی ذو الأهداف العلمیه الأدبیه الاجتماعیه.

"بعد أن ألغی الاتحادیون جمعیه الإخاء العربی العثمانی. فی أعقاب ثوره 13 ابریل المضاده، رأی فریق من شباب العرب النبهاء فی الاستانه و فی مقدمتهم طالب الحقوق عبد الکریم قاسم الخلیل من أبناء جبل عامل فی لبنان ضروره تشکیل ناد علمی یجمع شبان العرب. إذ کان عبد الکریم، عند تأسیس جمعیه الإخاء العربی - العثمانی من الذین نشطوا فی الدعایه لها، فکان یبث فکره التأخی بین شبان العرب، و یدعوهم بین آونه و اخری إلی بنایه الجمعیه فیعرف بعضهم ببعض و یشرح لهم فوائد الاتحاد و الوفاق، و یذکرهم بماضی أجدادهم و تاریخهم المجید فلما حل الاتحادیون الجمعیه مع کافه فروعها و ألغوا جریدتها "الإخاء العثمانی" بدعوی وقوع بعض ما لا یناسب فی سوریه عند حدوث ثوره 13 نیسان و ظهور الأفکار الرجعیه فی تشکیلاتها و اعضائها شعر شبان العرب بالفراغ فألفوا المنتدی الأدبی فی 16 محرم 1327، الموافق 8 شباط 1910، و کان القصد من إیجاده أن یجمع شبان العرب و طلابهم تحت سقفه و بین جدرانه بدلا من أن ینتشروا فی المقاهی، أو یمضوا أوقاتهم بالبطاله متجولین من مکان إلی مکان آخر، فیؤمن لهم مبیتا نظیفا و حیاه طیبه.

أما الذین اشترکوا مع عبد الکریم الخلیل فی تأسیسه فکانوا نخبه من
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طلاب العرب فی الاستانه من أبرزهم یوسف مخیبر، سلیمان حیدر من بعلبک، و رفیق رزق سلوم من حمص، سیف الدین الخطیب من دمشق، أحمد خلیل الحسینی من القدس، و کان یضم بین جدرانه شبانا من جمیع الأقطار العربیه، فتری السوری و العراقی و الیمانی و الحجازی و البرقاوی و الطرابلسی و الفلسطینی جنبا إلی جنب یترنمون بذکر أمجاد العرب.

ثم یتحدث باطناب عن المنتدی الأدبی قائلا:

" هو الجمعیه التی أحیت الروح القومی و بثت المبادئ السامیه بین طبقات الشبیبه العربیه فی الاستانه و خارجها، و کانت خطته الوحیده نشر الدعوه للقضیه القومیه الوطنیه). و قال الأستاذ مصطفی الشهابی الذی عاصر الحوادث و عاش فی جوها" ان هذا النادی کان مباءه العروبه فی عاصمه الدوله. ففیه کان الطلاب الجدد یتلقون ممن تقدمهم فی الدراسه مبادئ القومیه العربیه و مرامیها و فیه کانت تدرس و تناقش خطط الأتراک الاتحادیین الرامیه إلی تسیید القومیه الترکیه و القضاء علی القومیات السائده فی الدوله. و کانت أهداف النادی القومیه تبرز علی الملأ فیما کان یلقی فیه من محاضرات و خطب و ما کان یقام فیه من حفلات، و ما کان ینشر فی مجلته من بحوث و قصائد و مقالات و أناشید وطنیه، و ما کان یدور فیه من أحادیث و مناقشات فی الشئون العربیه سواء بین بعض أعضائه و بعض، أو بینهم و بین زوار النادی الکثیرین من نواب و ساسه و موظفین و جالیه عربیه مقیمه فی العاصمه ".

لم یکن نشاط شبان العرب فی تأسیسه مقتصرا علیهم فقط انما لقوا مؤازره کبیره من رجالات العرب السیاسین فی الاستانه و فی مقدمتهم خلیل حماده باشا وزیر الأوقاف، و عبد الحمید الزهراوی، و شفیق المؤید، و رضا الصلح، و رشید رضا، و حقی العظم، و رفیق العظم، و الطبیب حسین حیدر و طالب النقیب و عزیز علی المصری، و ندره مطران، و نخله مطران، و رشدی الشمعه الذین کانوا یلقون الخطب أحیانا فی احتفالاته.

کانت الفکره التی وجهت عبد الکریم هی أن تکون قواعد المنتدی الأدبی مبنیه علی التربیه الأساسیه و رفع المستوی العلمی و الأدبی و الاجتماعی لخدمه الفکره القومیه العربیه، فوضع له منهاجا مفصلا عرضه علی الشیخ رشید رضا، و کان یومئذ فی الاستانه، لاصلاح لغته، ثم علی وزیر الأوقاف خلیل حماده باشا بغیه تنقیح بنوده لاشتغاله فی مثل هذه المؤسسات و لسعه اطلاعه و خبرته الکامله. فرحب الوزیر بهذا العمل الجلیل و شجع القائمین به. و بعد أن درس المنهاج و نقح ما نقح منه وضع للنادی اسمه المعروف، و وعد أن یخصص له سنویا معونه قدرها خمسمائه لیره عثمانیه من الأوقاف علی أن یکون کمعهد علمی للشباب العربی تلقی فیه المحاضرات العلمیه فی اللیل و تؤسس فیه مکتبه قیمه، مع اتخاذ البعض من غرفه مأوی لأبناء العرب الذین لا تساعدهم حالتهم المالیه علی السکن فی الفنادق و ما ان اطلع المخلصون من رجالات العرب علی تأسیس المنتدی حتی اندفعوا فی مساعدته و تشجیعه فوضع شکری بک الحسینی محاسب وزاره المعارف، و أحد أعضاء هیئه اداره جمعیه الإخاء العربی - العثمانی المنحله، تحت تصرف النادی ستین لیره عثمانیه کانت باقیه لدیه من صندوق تلک الجمعیه، ثم سلمه کل ما کان للجمعیه من أثاث و ریاش و تلقی النادی عدا ذلک مساعدات مالیه کبیره من طالب النقیب، و زمیله أحمد الزهیر من مبعوثی البصره هذا فضلا عن کونه قد قام بتمثیل روایتی صلاح الدین الأیوبی، و امرئ القیس، و جمع من ریعهما مبالغ کبیره أضیفت إلی المبالغ السابقه فتوفرت لدیه القوه المالیه للسیر إلی الإمام.

لم یکن للمنتدی الأدبی صحیفه تخدم أغراضه فی الفتره الأولی من تأسیسه، إنما کان عبد الکریم الخلیل یکتب هو و بعض زملائه فی الجرائد العربیه التی کانت تصدر فی الاستانه کجریده (الحضاره) لعبد الحمید الزهراوی و الجرائد التی تصدر فی سوریا و القاهره و أراد أن ینشئ له مجله خاصه به غیر أنه عند ما رأی أنه قد صدرت مجله باسم (لسان العرب) من قبل جمعیه العلم الأخضر(1)، باداره و تحریر أحمد عزت الأعظمی سعی عبد الکریم الخلیل أن تکون هذه المجله ناطقه باسم المنتدی. و ان یکون اسمها "المنتدی الأدبی"، فکاد ان ینشب خلاف شدید و خطیر بین الجمعیتین لو لا تدخل ذوی الرأی من الحکماء مثل الدکتور حسین حیدر، و کان وطنیا غیورا جوادا کثیر البذل ساعد المنتدی بمال وفیر،(2) و عبد الحمید الزهراوی، و حلت المسأله فی مصلحه المنتدی الأدبی.

لم یمض زمن علی تأسیس المنتدی الأدبی حتی بلغ عدد من انضوی تحت لوائه ما یزید عن 280 شابا و أدیبا من أبناء العرب المقیمین فی الاستانه، و ما یقرب من 500 شاب من طلاب المدارس العالیه فیها، من مختلف الأقطار و مختلف الأدیان و المذاهب و فتحت له فروع فی شتی أنحاء البلاد العربیه و انتمی إلیها آلاف من ابنائها. فقد کان له صدی قوی فیها، کما کان رئیسه علی اتصال بالحرکات الوطنیه و ببوادر الیقظه القومیه التی تعهدها النابهون من أبناء العرب فی کل مکان، و بالجمعیات الاصلاحیه العربیه فی بیروت و البصره و بحزب اللامرکزیه فی مصر. و کان له أیضا باع طویل فی عقد المؤتمر العربی الأول فی باریس، و باقطاب المعارضه العربیه فی مجلس المبعوثان و خاصه بممثلیها من أمثال شفیق المؤید، و شکری العسلی، و عبد الوهاب الانکلیزی، و عبد الحمید الزهراوی و غیرهم. و علی قول الأمیر مصطفی الشهابی:" کان المنتدی یطوی فی جنبات أعضائه نزوعا إلی الأهداف القومیه وراء الأهداف الأدبیه الاجتماعیه الظاهریه" .

علی أن الذی لمسته من کل مطالعاتی المتعلقه بهذا البحث أن المسئولین فی هذا المنتدی و خاصه منهم رئیسه عبد الکریم الخلیل الذی أحرز رئاسته بالانتخاب من قبل الأعضاء المنتسبین الیه، کانوا حریصین علی الرابطه العثمانیه و الوفاق مع العنصر الترکی. و ان الفکره التی کانت تسیطر علی أبناء العرب المثقفین ثقافه عالیه هی ضروره احتفاظ کل قومیه من القومیات العثمانیه بطابعها الممیز و لغتها و تقالیدها و احیاء أمجادها و تنمیه الشعور القومی فیها ضمن رابطه جامعه هی الرابطه العثمانیه التی یجب أن یرفرف علمها علی الجمیع، و ان تنضوی القومیات تحت جناحیها فی نظام دیمقراطی حر. و فی جو من الإخاء و المساواه الذی یهیأ لجمیع العناصر و الأدیان العیش الهنیء الرغید،ک.
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1- تأسست هذه الجمعیه و کانت سریه فی الاستانه بتاریخ أیلول 1912 من قبل الدکاتره إسماعیل الصفار و داود الدبونی و عدد من الشبان و الضباط العراقیین و الدمشقیین و الفلسطینیین کمسلم بک العطار و أحمد عزت الأعظمی و مصطفی الحسینی و کثیر من الطلبه بالمدارس العلیا و کان القصد من تأسیسها تقویه الرابطه بین طلبه المدارس العلیا و توجیه جهودهم إلی انتشال أمتهم من الدرک المهین الذی وصلت إلیه و کان اسم الجمعیه یرمز إلی العلم النجدی الأخضر لأن أفکار العرب - حسب قول الأعظمی - کانت متجهه إلی ابن السعود و الامام یحیی.

2- حکم علیه جمال باشا فیما بعد بالنفی 7 سنوات إلی الأناضول حیث توفی هناک.




و الحیاه الاقتصادیه و الاجتماعیه الرافهه. ان أکبر دلیل علی ذلک أن الاجتماعات العامه و حفلات الخطابه و الاحتفالات فی شتی المناسبات، و خاصه منها ذکری المولد النبوی السنویه التی کان یقیمها المنتدی، کان یدعی إلیها أبناء الترک من رجالات السیاسه و الأدب و الاجتماع(1) و کان یتخلل الخطب المتبادله بین الطرفین عواطف الود و الإخاء و الولاء للرابطه العثمانیه کما کان یتخللها استعراض لماضی العرب الزاهر و مجدهم الوضاء(2) و بیان السبل المؤدیه إلی تسهیل أمر التعلیم الصحیح و الثقافه القدیمه للناشئه العربیه، و من الأدله أیضا المقالات الصحافیه التی کان ینشرها کبار کتاب هذا المنتدی و فی مقدمتهم الدکتور عزت الجندی، عضو هیئه الاداره فیه فی الجرائد العربیه و منها المؤید، و الأهرام. فالدکتور عزت الجندی، حتی فی أشد حملاته علی الاتحادیین و فی وقت وصلت فیه الأفکار القومیه بعد حرب البلقان إلی آخر انطلاق لها فی نطاق الفتره التی أبحث فیها، لیس عند العرب فقط بل عند العرب و الترک علی السواء، لم یخرج عن الرابطه العثمانیه، و کل ما وصل إلیه هو و کل من لف لفه من القومیین المتطرفین أنه قدم العروبه علی کل شیء آخر قال: اننا عرب قبل کل شیء، المسلم عربی، و المسیحی عربی... و... أجل اننا عرب قبل أن نکون مسلمین، و المسیحی عربی قبل أن یکون مسیحیا... و... و...

و قد ترکنا مسأله الدیانات و العبادات إلی الجوامع و الکنائس. فإذا کنا عربا قبل أن نکون مسلمین أو مسیحیین فباولی أن نکون عربا قبل أن نکون عثمانیین.. و لکنه لم یقل أننا عرب و لسنا عثمانیین، فإذا کان عزت الجندی قال هذا فی الشهر الرابع من عام 1913 فالأحری به أن تکون لهجته أخف و ارتباطه بالعثمانیه أکثر قبل هذا التاریخ.

"کان عبد الکریم الخلیل لولب المنتدی الأدبی و ألمع شخصیه فیه، کان شعله من النشاط و الذکاء نال شهاده الحقوق من مدرسه الحقوق بالآستانه فی عام 1910 بدرجه التفوق. و قد وصفه جمال باشا فی مذکراته عند ما جرت مفاوضات عام 1913 بین الطرفین لبحث مطالب العرب بقوله:" ...فبرز لنا شخص قصیر القامه یزید عمره علی الثلاثین ربیعا أسمر اللون ذو عینین واسعتین براقتین تدلان علی الذکاء و الاقدام هذا هو عبد الکریم الخلیل...". لقد أخلص عبد الکریم للقضیه العربیه و شب علی حب العروبه و تمسک باهدافها و عرف السبیل الصحیح لإعلاء مجدها، سبیل التعلیم الصحیح و التربیه القومیه للناشئه العربیه إذ کان یفضل سلوک البناء الاجتماعی إلی جانب البناء السیاسی. تباحث عبد الکریم مع النواب العرب حول خطه مثلی تتعلق بإصلاح المدارس الابتدائیه فی دوائرهم فدعاهم إلی حفله أقامها لهم فی حزیران یونیه سنه 1911 و اقترح علیهم برنامجا یرمی إلی إنهاض البلاد العربیه علی دعامتین.

1 - توثیق عری الإخاء بین العرب علی اختلاف أجناسهم و أدیانهم و عناصرهم و طوائفهم حتی لا یذکر الواحد منهم فی السیاسه و الوطنیه غیر عربیته الشریفه.

2 - توحید طرق التعلیم فی البلاد العربیه حتی تتربی النفوس تربیه واحده لیسیر جمیع العرب فی طریق واحده و إلی غرض واحد.

فاستصوب النواب البرنامج الذی عرضه علیهم عبد الکریم و تعهدوا بتنفیذه بالتآزر مع المنتدی الأدبی بعد أن حفل الاجتماع بالخطب الحماسیه الرنانه من الحاضرین. و لم یتوان رئیس المنتدی لحظه فی العمل و سرعان ما شد رحال السفر إلی مصر و سائر الأقطار العربیه یحمل المشروع الذی تضمن ما یلی بالتلخیص:

"ان یقسم کل نائب دائره انتخابیه إلی أقسام تؤلف فی کل منها لجنه لتعمیم التعلیم الابتدائی. و اخری اختصاصیه لترتیب برنامج لاصلاح هذه المدارس علی أن تسلک خطه التوحید، و ان یعقد النواب مؤتمرا عاما یحددون زمانه خلال السنه ذاتها یحضره مندوبون عن هذه اللجان لدراسه جمیع البرامج، الموضوعه و استخلاص برنامج واحد منها یکون دستورا للعمل فی سائر البلاد العربیه، و ان یبحث المؤتمر مسأله توحید الکتب و التربیه لإیجاد شعور واحد فی نفوس طلاب جمیع البلاد العربیه و إنشاء مدرسه لتخریج المعلمین - دار للمعلمین بطریق الاعانات و قد تعهد المنتدی بتضحیات مادیه و أدبیه فی سبیل تهیئه المعلمین لهذه الدار و بتطوع أعضاء المنتدی المثقفین للتدریس فی المدارس علاوه علی وظائفهم أو أعمالهم العادیه.

" و لقد قوبل هذا البرنامج بالترحیب و الارتیاح فی البلاد العربیه و خاصه فی مصر التی کانت أول من رحب به و نهض لمساعدته فتالفت لجنه فیها ضمت سبع عشره شخصیه کبری من ابرزهم: احمد تیمور باشا، محمد باشا الشریعی، رفیق بک العظم، الدکتور شبلی شمیل، إلخ، للقیام به و العمل بموجبه.

"فی الواقع کان اهتمام المنتدی الأدبی منصبا إلی الناحیه الاجتماعیه و الإصلاح الأساسی للنهوض بالأمه العربیه من حیث الثقافه قبل کل شیء لتتبوأ مکانها اللائق فی السلطنه العثمانیه فکان بهذا الوصف عباره عن معهد علمی و ناد أدبی فی آن واحد، حیث کانت تعطی فیه الدروس اللیلیه و تعلم الطلاب اللغه الترکیه و اللغات الأجنبیه و یستفیدون من مکتبته الحافله بالکتب العلمیه فی سائر فروع الثقافه إنما لم یقتصر الطلاب و المنتسبون إلیه علی هذا الأمر بل کانوا یتناقشون فی المسائل الاجتماعیه و الوطنیه التی تجری علی مسرح السیاسه فی الاستانه و فی تقدیر قیم الرجال و تفضیلهم بعضهم علی بعض و انتقاد أقوال الجرائد و التندید باعمال رجال السیاسه و یبحثون فی الأحزاب السیاسیه فی مجلس الأمه و حقوق العرب، و یعللون العلائق السیاسیه بین الدوله العثمانیه و دول الغرب، و فی میزانیه الدوله و غیر ذلک من المواضیع.

فالمنتدی الأدبی کان أول مؤسسه تعهدت فکره القومیه العربیه بعنایتها و رعتها منذ أول نشوئها و ظهرت هذه الفکره بنوع من الوضوح فی أذهان أعضائها و فی أحادیثهم و مناقشاتهم، و لکن فی اطارها العثمانی العام، و تلمست طریقها الصحیح طریق العلم و المعرفه و الثقافه، ففی الخطاب الذی القاه عبد الکریم الخلیل فی الحفله التی دعا إلیها نواب العرب، ترددت علیس.
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1- کان ذلک بعد سنه 1912 بصوره خاصه إذ کان رجالات الاتحادیین کطلعت و جمال یحضرون الحفلات بعد أن جری الاتفاق علی حقوق العرب.

2- کان من أروع هذه الحفلات حفله افتتاح المنتدی فی 8-2-1910 حیث حضرها رجالات العرب السیاسیون فی الاستانه و خطب بعضهم فیها ثم ألقی إحدی الشعراء العرب قصیده رائعه جاء فیها: و ان تکن عربی الأصل لا کذباقمت لا حیاء مجد کان للعرب دع المجامع فی لهو و فی طربو اجعل مقرک هذا المنتدی الأدبیو اختتم الحفله الموسیقی البارع ودیع صبرا العربی اللبنانی یعزف النشید العربی الوطنی علی البیانو و کان قد لحنه بالاشتراک مع بعض طلبه العرب ثم ترنموا بنشید وطنی من تألیف الشاعر اللبنانی حلیم دموس.




لسانه کثیرا عباره الأمه العربیه و توحید قوی الأمه، و حدد فیه معالم و أرکان القومیه و روابطها مثل وحده اللسان، وحده التاریخ، و وحده الوطن، و وحده المنفعه، و بین أن هذه الروابط موجوده فی الأمه العربیه، لکنه قال: ان هذه الروابط غیر کافیه ما لم ترتکز علی أساس متین من الثقافه الموحده و العلم الراسخ" ،فکان بذلک من أوائل الذین دعوا إلی الوحده العربیه، أو الجامعه العربیه و عرفوا الطریق الصحیح إلیها و شرع فعلا فی العمل نحو تحقیقها عن طریق المشروع الذی تحدثت عنه.

"و قد بقی المنتدی الأدبی حتی عام 1915، وقت أن شنق جمال باشا رئیسه أثر محاکمات دیوان الحرب العرفی فی عالیه مع شهداء العرب.


عبد الکریم بن جمال الدین أحمد بن طاوس

مرت ترجمته فی المجلد الثامن الصفحه 42 و نضیف إلیها ما یلی:

درس علی عمه رضی الدین و علی المحقق الحلی و علی الخواجه نصیر الدین الطوسی و یحیی بن سعید و المفید بن الجهم الحلی و السید عبد الحمید بن فخار الموسوی و الشریف أبی الحسن علی بن محمد بن علی العلوی العمری النسابه مؤلف کتاب المجدی فی أنساب الطالبیین و الشیخ حسین بن ایاد النحوی.

و تلمذ علیه جماعه منهم أحمد بن داود الحلی و الشیخ عبد الصمد بن أبی الجیش الحنبلی و الشیخ علی بن الحسین بن حماد اللیثی.

له من المؤلفات: الشمل المنظوم فی مصنفی العلوم، فرحه الغری(1)و جاء فی کتاب تاریخ الحله أن قبره مشهور لدی أهل الحله واقع بالقرب من قبر السید علی بن طاوس فی جهه الجنوب.

و نقول: کیف یتفق هذا مع ما ذکر فی کتاب (الحوادث الجامعه) و نقله صاحب تاریخ الحله نفسه من أنه توفی فی مشهد موسی بن جعفر و حمل إلی جده أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب ع. و مع ما ذکر کذلک فی الترجمه المنشوره فی المجلد الثامن.

و یقول فی" روضات الجنات": حائری المولد، حلی المنشأ بغدادی التحصیل کاظمی الخاتمه. اه و لم یذکر موضع قبره.


السید عبد الله الجزائری

مرت له ترجمه فی المجلد الثامن الصفحه 87 و نزید علیها هنا ما یلی:

ولد فی سابع شعبان سنه 1112، تعلم القراءه و الکتابه ثم بدأ بقراءه العلوم الدینیه عند أبیه و علماء آخرین، و فی سنه 1128 ذهب إلی أصفهان ثم شیراز و منها إلی خراسان و آذربایجان، و أکمل دراسته و اهتم بتعلم الریاضه و الحکمه و النجوم، و بعد ذلک عاد إلی موطنه تستر و أخذ یدرس تلک العلوم، و اختص بتدریس النجوم و الهیئه و الریاضه.

له مناظرات مع علماء المذاهب الأربعه عند سفره إلی الحج، و کان ینظم الشعر باللغتین العربیه و الفارسیه.

توفی فی سنه 1173 بمدینه تستر و دفن فی مقبره والده الملاصقه للمسجد الجامع.


الشیخ عبد الله الستری البحرانی

مرت ترجمته فی الصفحه 57 من المجلد الثامن و ذکر فیها أن وفاته سنه 1270 و لکن ذکر فی (أنوار البدرین) ان وفاته کانت سنه 1281 و یقول عنه: کان من بقایا علماء البحرین الأتقیاء الورعین المصطفین الزاهدین العابدین، و کان مشتغلا بالتدریس فی قریته الخارجیه من جزیره ستر یحضر عنده جمله من الطلبه و العلماء، کثیر المواظبه علی البحث و التصنیف متواضع النفس.

ثم یصف حیاته قائلا: قبل اشتغاله بالدرس کان هو و الحاضرون من العلماء المستقلون یشتغلون فی فتل الحبال و تمییلها لأجل صنعه الفرش المسماه ب (المداد)، و کانت معایشهم منها، و له و لأولاده من بعده دکاکین لصنعتها بالأجره، فإذا أکمل الطلبه و العلماء الذین یدرسون عنده أخذ مما صنعوه من المیال و الحبال و اشتغل بالدرس.

توفی عما یقارب ثمانین سنه و دفن فی جانب مسجده من الجنوب فی قریه الخارجیه، و دفن أولاده بعده معه.

من تلامیذه الشیخ صالح الستری البحرانی و الشیخ عبد الله بن أحمد الستری و الشیخ عبد الله بن علی الستری.


عبد الله بن عمیر الکلبی

قال أبو محنف [مخنف] حدثنی أبو جناب قال کان منا رجل یدعی عبد الله بن عمیر من بنی علیم کان قد نزل الکوفه و اتخذ عند بئر الجعد من همدان دارا و کانت معه امرأه له من النمر بن قاسط یقال لها أم وهب بنت عبد فرأی القوم بالنخیله یعرضون لیسرحوا إلی الحسین قال فسال عنهم فقیل له یسرحون إلی حسین بن فاطمه بنت رسول الله ص فقال و الله لقد کنت علی جهاد أهل الشرک حریصا و إنی لأرجو ألا یکون جهاد هؤلاء الذین یغزون ابن بنت نبیهم أیسر ثوابا عند الله من ثوابه ایای فی جهاد المشرکین فدخل إلی امرأته فأخبرها بما سمع و أعلمها بما یرید فقالت أصبت أصاب الله بک أرشد أمورک افعل و اخرجنی معک قال فخرج بها لیلا حتی إنی [أتی ]حسینافأقام معه فلما دنا منه عمر بن سعد و رمی بسهم ارتمی الناس فلما ارتموا فخرج مولی زیاد و سالم مولی عبید الله بن زیاد فقالا من یبارز لیخرج إلینا بعضکم قال فوثب حبیب بن مظاهر و بریر بن حضیر فقال لهما حسین اجلسا فقام عبد الله بن عمیر فقال أبا عبد الله رحمک الله ائذن لی فلأخرج إلیهما فرأی حسین رجلا آدم طویلا شدید الساعدین بعید ما بین المنکبین فقال حسین إنی لأحسبه للأقران قتالا اخرج ان شئت قال فخرج إلیهما فقالا له من أنت فانتسب لهما فقالا لا نعرفک لیخرج إلینا زهیر بن القین أو حبیب بن مظاهر أو بریر بن حضیر و یسار مستنتل امام سالم فقال له عبد الله بن عمیر الکلبی یا ابن الزانیه و بک رغبه عن مبارزه أحد من الناس و یخرج إلیک أحد من الناس إلا و هو خیر منک ثم شد علیه فضربه بسیفه حتی برد فإنه لمشتغل به یضربه بسیفه إذ شد علیه سالم فصاحوا به قد رهقک العبد قال فلم یابه له حتی غشیه فبدره الضربه فاتقاه عبد الله بیده الیسری فأطار أصابع کفه الیسری ثم مال علیه عبد الله الکلبی فضربه حتی قتله و أقبل مرتجزا و هو یقول و قد قتلهما جمیعا:

إن تنکرونی فانا ابن کلب حسبی ببیتی فی علیم حسبی

إنی امرؤ ذو مره و عصب و لست بالخوار عند النکب

إنی زعیم لک أم وهب بالطعن فیهم مقدما و الضرب

ضرب غلام مؤمن بالرب

فأخذت أم وهب امرأته عمودا ثم أقبلت نحو زوجها تقول له فداک أبی و أمی قاتل دون الطیبین ذریه محمد فاقبل إلیها یردها نحو النساء فأخذت تجاذب ثوبه ثم
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1- تاریخ الحله.




قالت إنی لن أدعک دون أن أموت معک فناداها حسین فقال جزیتم من أهل بیت خیرا ارجعی رحمک الله إلی النساء فاجلسی معهن فإنه لیس علی النساء قتال فانصرفت إلیهن و لما قتل زوجها خرجت تمشی إلیه حتی جلست عند رأسه تمسح عنه التراب و تقول: هنیئا لک الجنه، فقال شمر بن ذی الجوشن لغلام یسمی رستم: اضرب رأسها بالعمود، فضرب رأسها، فماتت مکانها.(1)


عبد الله بن خلیفه الطائی

واثب عائذ بن قیس الحرمزی فی صفین عدی بن حاتم الطائی فی الرایه، و کانت حزمر أکثر من بنی عدی رهط حاتم، فوثب علیهم عبد الله بن خلیفه الطائی البولانی عند علی ع فقال یا بنی حزمر، علی عدی تتوثبون، و هل فیکم مثل عدی؟ أوفی لآبائکم [آبائکم] مثل أبی عدی؟ أ لیس بحامی القریه و مانع الماء یوم رویه؟ أ لیس بابن ذی الرباع و ابن جواد العرب؟ أ لیس بابن المنهب ماله و مانع جاره؟ أ لیس من لم یغدر و لم یفجر و لم یجهل و لم یبخل و لم یمنن و لم یجبن؟ هاتوا فی لآبائکم [آبائکم] مثل أبیه، أو هاتوا فیکم مثله، أ و لیس أفضلکم فی الإسلام، أ لیس وافدکم إلی رسل [رسول] الله ص أ لیس برأسکم یوم النخیله و یوم القادسیه و یوم المدائن و یوم جلولاء الوقیعه و یوم نهاوند و یوم تستر؟ فما لکم و له؟ و الله ما من قومکم أحد یطلب مثل الذی تطلبون.

فقال له علی بن أبی طالب: حسبک یا ابن خلیفه، هلم أیها القوم إلی و علی بجماعه طیئ، فأتوه جمیعا، فقال علی من رأسکم فی هذه المواطن؟ قالت طیئ: عدی، فقال ابن خلیفه: فسلهم یا أمیر المؤمنین أ لیسوا راضین مسلمین لعدی بالرئاسه، ففعل، فقالوا: نعم فقال لهم: عدی أحقکم بالرایه فسلموها له، فقال علی - و ضجت بنو الحزمر - إنی أراه رأسکم قبل الیوم و لا أری قومه کلهم إلا مسلمین له، غیرکم، فاتبع فی ذلک الکثره، فأخذها عدی.

و کان عبد الله بعد ذلک من أصحاب حجر بن عدی (راجع ترجمه حجر) فطلبه زیاد بن سمیه فتواری فبعث إلیه الشرط و هم أهل الحمراء یومئذ فأخذوه فخرجت أخته النوار فقالت یا معشر طیئ أ تسلمون سنانکم و لسانکم عبد الله بن خلیفه؟ فشد الطائیون علی الشرط فضربوهم و انتزعوا منهم عبد الله بن خلیفه فرجعوا إلی زیاد فأخبروه، فوثب علی عدی [بن] حاتم و هو فی المسجد فقال ائتنی بعبد الله بن خلیفه. قال و ما له؟ فأخبره قال:

فهذا شیء کان فی الحی لا علم لی به قال: و الله لتأتینی به. قال لا و الله لا آتیک به أبدا أجیئک بابن عمی تقتله و الله لو کان تحت قدمی ما رفعتهما عنه. قال فأمر به إلی السجن، قال فلم یبق بالکوفه یمانی و لا ریعی ألا أتاه و کلمه و قالوا تفعل هذا بعدی بن حاتم صاحب رسل [رسول] الله ص قال فانی أخرجه علی شرط قالوا ما هو؟ قال یخرج ابن عمه عنی فلا یدخل الکوفه ما دام لی بها سلطان... فاتی عدی فأخبر بذلک فقال نعم فبعث عدی إلی عبد الله بن خلیفه فقال ین [یا] ابن أخی أن هذا قد لج فی أمرک و قد أبی إلا اخراجک عن مصرک ما دام له سلطان فالحق بالجبلین فخرج فجعل عبد الله بن خلیفه یکتب إلی عدی و جعل عدی یمنیه فکتب إلیه:

یمنیه فکتب إلیه:

تذکرت لیلی و الشبیبه أعصرا و ذکر الصبا برح علی من تذکرا

و ولی الشباب فافتقدت غضونه فیا لک من وجد به حین أدبرا

فدع عنک تذکار الشباب و فقده و آساره إذ بان منک فاقصرا

و بک علی الخلان لما تخرموا و لم یجدوا عن منهل الموت مصدرا

دعتهم منایاهم و من خان یومه من الناس فاعلم أنه لن یؤخرا

أولئک کانوا شیعه لی و موئلا إذا الیوم ألفی ذا احتدام مذکرا

و ما کنت أهوی بعدهم متعللا بشیء من الدنیا و لا أن أعمرا

أقول و لا و الله أنسی ادکارهم سجیس اللیالی أو أموت فاقبرا

علی أهل (عذراء)(2) السلام مضاعفا من الله و لیسق الغمام الکنهورا

و لاقی بها (حجر) من الله رحمه فقد کان أرضی الله حجر و أعذرا

و لا زال تهطال ملث ودیمه علی قبر حجر أو ینادی فیحشرا

فیا حجر من للخیل تدمی نحورها و للملک المغزی إذا ما تغشمرا

و من صادع بالحق بعدک ناطق بتقوی و من أن قیل بالجور غیرا

فنعم أخو الإسلام کنت و إننی لأطمع أن تؤتی الخلود و تخبرا

و قد کنت تعطی السیف فی الحرب حقه و تعرف معروفا و تنکر منکرا

فیا أخوینا من همیم عصمتما و بشرتما للصالحات فابشرا

و یا أخوی الخندفیین أبشرا فقد کنتما حییتما أن تبشرا

و یا اخوتا من حضرموت و غالب و شیبان لقیتم حسابا میسرا

سعدتم فلم أسمع باصوب منکم حجاجا لدی الموت الجلیل و أصبرا

سأبکیکم ما لاح نجم و غرد الحمام ببطن الوادیین و قرقرا

فقلت و لم أظلم أغوث بن طیئ متی کنت أخشی بینکم أن أسیرا

هبلتم ألا قاتلتم عن أخیکم و قد ذب حتی مال ثم تجورا

ففرجتم عنی فغودرت مسلما کانی غریب فی إیاد و أعصرا

فمن لکم مثلی لدی کل غاره و من لکم مثلی إذا البأس أصحرا

و من لکم مثلی إذا الحرب قلصت و أوضع فیها المستمیت و شمرا

فها أنا ذا داری باجبال طیئ طریدا و لو شاء الإله لغیرا

نفانی عدوی ظالما عن مهاجری رضیت بما شاء الإله و قدرا

و أسلمنی قومی لغیر جنایه کان لم یکونوا لی قبیلا و معشرا

فان ألف فی دار باجبال طیئ و کان معانا من عصیر و محضرا

فما کنت أخشی أن أری متغربا لحا الله من لاحی علیه و کثرا

لحا الله قتل الحضرمیین وائلا و لاقی الفناء من السنان الموفرا

و لاقی الردی القوم الذین تحزبوا علینا و قالوا قول زور و منکرا

فلا یدعنی قوم لغوث بن طیئ لأن دهرهم أشقی بهم و تغیرا

فلم أغزهم فی المعلمین و لم أثر علیهم عجابا بالکویفه أکدرا

فبلغ خلیلی أن رحلت مشرقا جدیله و الحیین معنا و بحترا

و نبهان و الأفناء من جذم طیئ أ لم أک فیکم ذا الغناء العشنزرا

أ لم تذکروا یوم العذیب أ لیتی أمامکم أن لا أری الدهر مدبرا

و کری علی مهران و الجمع حاسر و قتلی الهمام المستمیت انقسورا

و یوم جلولاء الوقیعه لم ألم و یوم نهاوند الفتوح و تسترا

و تنسوننی یوم الشریعه و القنا بصفین فی أکتافهم قد تکسرا

جزی ربه عنی عدی بن حاتم برفضی و خذلانی جزاء موفرا

أ تنسی بلائی سادرا بابن حاتم عشیه ما أغنت عدیک حزمرا
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1- الطبری

2- عذراء: المکان الذی قتل فیه حجر بن عدی خارج دمشق.




فدافعت عنک القوم حتی تخاذلوا و کنت أنا الخصم الألد العذورا

فولوا و ما قاموا مقامی کأنما رأونی لیثا بالإباءه مخدرا

نصرتکم إذ خام القریب و أنعظ البعید و قد أفردت نصرا مؤزرا

فکان جزائی أن أجرد بینکم سجینا و أن اولی الهوان و أوسرا

و کم عده لی منک أنک راجعی فلم تغن بالمیعاد عنی حبترا

فأصبحت أرعی النیب طورا و تاره أهرهر ان راعی الشویهات هرهرا

کانی لم أرکب جوادا لغاره و لم أترک القرن الکمی مقطرا

و لم اعترض بالسیف خیلا مغیره إذ النکس مشی القهقری ثم جرجرا

و لم أستحث الرکض فی اثر عصبه میممه علیا سجاس و أبهرا

و لم أذعر الإبلام منی بغاره کورد القطا ثم انحدرت مظفرا

و لم أر فی خیل تطاعن بالقنا بقزوین أو شروین أو أعز کندرا

فذلک دهر زال عنی حمیده و أصبح لی معروفه قد تنکرا

فلا یبعدن قومی و إن کنت غائبا و کنت المضاع فیهم و المکفرا

و لا خیر فی الدنیا و لا العیش بعدهم و إن کنت عنهم نائی الدار محصرا

4 فمات بالجبلین قبل موت زیاد و قد مضی بعض هذه القصیده فی ترجمه حجر.


عبد الله و عبد الرحمن

ابنا عزره الغفاریان جاء [جاءا] إلی الحسین یوم کربلاء فقالا یا أبا عبد الله علیک السلام، حازنا العدو إلیک فأحببنا أن نقتل بین یدیک نمنعک و ندفع عنک. قال: مرحبا بکما، ادنوا منی فدنوا منه فجعلا یقاتلان قریبا منه و أحدهما یقول:

قد علمت حقا بنو غفار و خندف بعد بنی نزار

لنضر بن معشر الفجار بکل غضب صارم بتار

یا قوم ذودوا عن بنی الأحرار بالمشرقی و القنا الخطار

حتی قتلا.


الدکتور عبد الله أحمدیه بن محمد حسن

ولد فی آمل بمازندران (ایران) سنه 1303 و کان أبوه من کبار الملاکین فیها. و فیها بدأ دراسته فی أحد الکتاتیب القدیمه. ثم تابع دراسته إلی أن التحق بمعهد (دار الفنون) فی طهران و کان هو المعهد الوحید ذا الدراسات العالیه فی ایران، و کان قد أنشئ سنه 1268. و فیه انضم إلی القسم الطبی الذی کان یشرف علیه الطبیب الفرنسی (جورج غاله) فنال شهاده الدکتوراه فی الطب سنه 1333 فتنقل فی عده وظائف طبیه و منها رئاسه مستشفی (أحمدیه) سنه 1354 ثم أوفدته الحکومه إلی الکلیات الطبیه فی کل من فرنسا و ألمانیا و بلجیکا للاستفاده من تجاربها الطبیه، و لدی عودته عین مدیرا للصحه العامه فی مقاطعه خراسان، ثم ترک العمل الحکومی و فتح عیاده طبیه خاصه فی مدینه (مشهد) کان یعالج فیها مرضاه لا بحسب دراسته الطب الحدیث، بل مستندا إلی الطب القدیم لاعتقاده بان العقاقیر الطبیه القدیمه بحشائشها و نباتاتها هی أکبر ملائمه للبیئه الطبیعیه التی یعیش فیها الشرقی. و أصبح الإقبال علیه کبیرا لا سیما من الأسر العریقه و العائلات المحافظه، و کان یتلقی الرسائل من الأوساط الطبیه فی الشرق و الغرب مستعینه باختباراته فی هذا الموضوع.

ترک من المؤلفات 1 - راز درمان، باللغه الفارسیه، أی (سر العلاج) 2 - درمان روماتیسم و نقرس و سیاتیک، باللغه الفارسیه. أی (علاج المفاصل و النقرس و عرق النسا) و یعرض لمداواه هذه الأمراض بالحشائش و الأعشاب 3 - الجزء الثانی من (راز درمان) مخطوط 4 - بیماریهای عصبی بالفارسیه. أی (الأمراض العصبیه) مخطوط.

توفی فی طهران سنه 1379.


السید عبد الله الشیرازی ابن السید محمد طاهر

ولد سنه 1319 و توفی فی مشهد الرضا سنه 1405.

درس فی النجف الأشرف علی السید أبو الحسن الأصفهانی و الشیخ حسین النائینی و الشیخ ضیاء الدین العراقی. ثم استقر فی النجف.

و بعد طغیان النظام العراقی سافر إلی مشهد الرضا و أقام هناک مرجعا من مراجعها حتی وفاته.

له من المؤلفات: 1 - عمده الوسائل فی شرح الرسائل 2 - ذخیره العباد فی المعاد 3 - ذخیره الصالحین و أنیس المقلدین 4 - کتاب القضاء 5 - حاشیه علی العروه الوثقی 6 - الاحتجاجات و غیر ذلک.


الشیخ عبد الله بن علی بن عبد الله الوائل الاحسائی المعروف بالصائغ


اشاره

قال الشیخ جعفر الهلالی فی العدد الرابع من السنه الأولی (ربیع 1406) من نشره (تراثنا) الفصلیه ما یلی:

إن مما یؤسف له حقا: أن هذه الرقعه من الأرض و التی عرفت ب (الأحساء) الیوم، و قد کانت تعرف قدیما ب (هجر)، أو (هجر البحرین)، و التی إلیها یشیر المثل المشهور "کناقل التمر إلی هجر" قد أغفلها الدارسون و المتصدون لکتابه التاریخ و الآداب بالخصوص.

یقول أحد أبناء تلک المنطقه:" فأنت إذا جئت تبحث فی صفحات التاریخ فلا تجد ما یبرد ظماک و لا ما یبل صداک، و لیس حظک من کتب التراجم و الآداب بأحسن من حظک من صفحات التاریخ". (1)

و قد صدر قبل فتره دیوان باسم "دیوان هجر"، جمع فیه صاحبه أشعار جماعه من شعراء الأحساء، و هی خطوه حسنه، و کنت أظن أن هذا الدیوان سیحتضن بین دفتیه قصائد و أشعارا لبعض هؤلاء الشعراء المنسیین ضمن من تصدی لنشر شعرهم فی هذا الدیوان، و لکن یظهر أن العامل المذهبی عند جامع الدیوان کان قد أثر علیه فاسقط من حسابه أن یعنی بنشر شعر هؤلاء الشعراء، أو ذکرهم و لو ببعض ما یدل علی وجودهم کشعراء یعیشون فی هذه المنطقه.

و هذا العامل فی إغفال هذا النوع من الشعراء کان قد تاثر به غیر واحد من کتاب الأدب و أصحاب المعاجم، فالمعروف عن صاحب کتاب" نفح الطیب من غصن الأندلس الرطیب "أنه أهمل الکثیر من الشعراء الذین عرفوا بموالاتهم لأهل البیت (ع)، و هکذا الحال بالنسبه لصاحب" الذخیره"العماد الاصفهانی، فقد أسقط هو الآخر من حسابه مجموعه من هؤلاء الشعراء، و علی هذه الوتیره مضی الثعالبی فی" الیتیمه"، و المیدانی فی" معجم الأدباء".
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1- و نقول نحن جوابا علی ما کتبه هذا الکاتب المخلص: لقد سددنا فراغا کبیرا مما یشکو منه فیما نشرناه فی دائره المعارف الإسلامیه الشیعیه فی بحث الإحساء، و یبدو أن الکاتب لم یطلع علی ما نشرناه.




و الذی نحن بصدده الآن هو ضیاع هذا الأدب لمدینه الأحساء، و نسیانه.

و تتلخص الأسباب بما یلی:

1 - عدم تصدی الدارسین للتاریخ و الأدب، و عدم التوجه منهم، و إغفالهم هذه المنطقه إلا القلیل النادر.

2 - التأثر بالعامل المذهبی لدی بعض من تصدی لجمع شعر شعراء هذا القطر کما بینا ذلک.

3 - عامل الخوف الذی ساد رجال العلم و الأدب فی تلک البلاد، و هذا ناتج عن الحمله الوهابیه فی أول مجیئها، فقد تعرض الناس و أهل العلم و الأدب - بالخصوص - إلی الامتهان و القتل أحیانا، مما دعا البعض من رجال العلم و الأدب أن یغادروا وطنهم و یهاجروا إلی سائر البلدان کایران و العراق و البحرین و غیرها، و اضطر الباقون إلی إخفاء ما لدیهم من تألیف علمیه أو دواوین شعریه، و ذلک بدفنها فی الأرض.

و أما ما سلم من هذا التراث و انتقل إلی ید الورثه من أبناء العلماء و الأدباء، فقد قام هؤلاء بسبب العامل نفسه بإتلاف ما ورثوه من تلک المأثورات العلمیه و الأدبیه و خصوصا الشعر منها، و إذا أحسنوا رموها بین سفوح الجبال أو وضعوها فی المساجد مع نسخ القرآن الممزقه.

4 - جهل من انتقل إلیهم ذلک التراث، و حرص بعضهم حتی تلف کثیر من تلک الکتب و الدواوین، و لعل الجهل و الحرص لم یختصا ببلاد دون أخری، فهناک الکثیر من التراث العلمی و الأدبی قد ضاع فی کثیر من البلدان لهذا السبب أیضا.

و بالرغم من کل هذا فقد وقفت فی إحدی سفراتی إلی بلاد الأحساء علی مجموعه لا بأس بها من الآثار الأدبیه و الدواوین الشعریه لبعض الشعراء هناک، و قد نقلت کثیرا من القصائد و المقاطیع الشعریه و بعض البنود، و قد استنسخت بعض الدواوین بکاملها، من ذلک دیوان الشیخ محمد البغلی من شعراء القرن الثالث عشر... و کثیر من شعراء هذا القرن و القرن الذی قبله، و ممن نقلت کثیرا من قصائده و تخامیسه و تشطیره الشیخ عبد الله الصایغ، کما نقلت له ملحمه مطوله فی المعصومین الأربعه عشر، تبلغ 1526 بیتا حسب تعداد الشاعر لأبیات تلک الملحمه، و إن کان الذی وقفت علیه من أبیات تلک الملحمه یربو علی هذا العدد بمائه بیت تقریبا.

و قد جاری فیها الشاعر قصیده الملا کاظم الأزری، و قد أشار إلی الشاعر المذکور و أشاد بافضلیه السبق له علیه، و قد نقلتها عن نسختین مخطوطتین موجودتین لدی بعض المؤمنین فی الأحساء، و ها أنا أقدم للنشر جانبا من هذه القصیده، عسی أن تتهیأ فرصه أکبر لنشرها بکاملها.


الشاعر

هو الشیخ عبد الله بن علی بن عبد الله الوائل الأحسائی المعروف ب " الصائغ".

ولد الشاعر فی الهفوف عاصمه الأحساء، فی حدود النصف الأول أو بعده بقلیل من القرن الثالث عشر، و لم یحدد بالضبط تاریخ ولادته، غیر أنه کان حیا عام 1281 ه، و هو تاریخ الفراغ من نظم ملحمته الشعریه، کما أرخها هو فی آخر أبیاتها.

و الشاعر، بالاضافه إلی ملکته الشعریه، کان أحد العلماء المحصلین، أخذ دراسته العلمیه فی مدینه الأحساء علی ید علمائها آنذاک، و منهم الشیخ محمد أبو خمسین(1) فقد أخذ عنه الفقه و الحکمه، و لا یدری هل سافر إلی النجف أم لا؟


آثاره

للشاعر المذکور من الآثار المخطوطه ما وقفت علیه فی الأحساء عند بعض المعنیین بجمع تراث الأحساء - و خصوصا الأدبی منه - و هی کما یلی:

1 - دیوان شعر کبیر یتالف من ثلاثه أجزاء فی مختلف الأغراض و المواضیع.

2 - کشکول کبیر فی مجلدین سقطت أکثر أوراقه أو تلفت.

3 - نهج الأزریه، و هی الملحمه التی سنقدم جزءا منها للقارئ: تشتمل علی أکثر من (1500) بیت من الشعر، کما توجد له ثلاثه بنود، فی التوحید، و النبوه، و الامامه.


وفاته

توفی الشاعر فی قریه "سیهات" إحدی قری مدینه القطیف، و کانت وفاته سنه 1305 ه.


قصیده نهج الازریه

هذه رامه و هذی رباها فاحبسا الرکب فی حماها

و أنیخا بها المطایا و میلا للثری و انشقا ریج شذاها

وقفا بی و لو کلوث إزار عل نفسی تنال منها مناها

و أسائل طلولها عن ظعون سار قلبی لسیرها و تلاها

و أؤدی لها یسیر حقوق من کثیر و أین منی أداها

بمغان حوت لحسن غوان تتواری الشموس تحت ضیاها

من ظباء کوانس بخدور حجبتها لیوثها بظباها

یا خلیلی لا تلوما خلیعا خلعت نفسه غرام سواها

و اسعدانی - سعدتما - فی غرامی إن خیر الصحاب صحب صفاها

أو دعانی بها أبث شجونا کلمت مهجتی کلوم مداها

أنا فیها متیم و غرامی شاهد أننی قتیل هواها

کیف تهوی الملام نفس معنی کثره اللوم فی الهوی أغواها

ما لنفسی و للسلو و هذا دمعها أهرقته سرب دماها

صیرته خضابها لا کف و خدود قد صرت من قتلاها

لست أنسی - و کیف أنسی - زمانا قد تجلت أیامه بصفاها

و لیال قد أقمرت بوصال العین من غیدها و شط نواها

زمن أینعت ثمار الأمانی لی فیه و أتحفتنی جناها

حیث لم نلف واشیا و رقیبا نتقی منهما وقوع جفاها

فتولی کأنه ومضه من برقه أو کخفقه من کراها

یا رعی الله تلک أوقات أنسی تم حسن الزمان من حسناها

کم به من لبانه أنعشتنا باجتنا صفوها بوصل مهاها

فقضینا به مناسک عشق حیث إحرامنا بلبس هواها
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1- أسره آل أبی خمسین من الأسر العلمیه المعروفه فی مدینه الهفوف بالأحساء، أشهرهم الشیخ موسی أبو خمسین.




ثم قد ضمنا معرس وصل فافضنا به لورد لماها

ثم حلت نفوسنا مشعر الأمن و نالت من بعد ذاک مناها

فنحرنا هدی الجوی و حلقنا من وشاه لنا شعور رجاها

و قذفناهم برمی جمار البعد عنا فأحرقتهم لظاها

ثم طفنا بکعبه الحسن منها و اعتکفنا بها بهجر سواها

و استلمنا لأسود الخال منها و شفاه قد أنعشتنا شفاها

و سعینا بصفو عیش هنی مرء لا بمروه و صفاها

فاراشت لنا اللیالی سهاما من صروف النوی فجد جفاها

فتداعت إلی الفراق رفاق الأنس منا و نوهت بدعاها

و جری ما جری و لا تسألا عن حال أهل الهوی غداه نواها

فلکم ثم من قلوب تهاوت مصعقات لفرط روع عراها

و قلوب تطایرت لوشک البین منا کان ناف نفاها

لست أنسی علی النقی وقفه التودیع و العین لا یکف بکاها

ثم سارت مطیهم تذرع البید و لکن قلوبنا تلقاها

و انثنینا بصفقه الغبن ظمیا للقاها و أین منا لقاها

و کذا عاده الزمان بأهل الفضل لا زال مولعا بجفاها

فاسالانی به فانی خبیر ذقت أحواله علی استقصاها

برقه خلب و سحب أیادیه جهام لمن یروم استقاها

لم یهب نعمه بلا سلب أخری لبنیه و لا یدوم بقاها

من عذیری له و فی کل آن تنتحینی صروفه بعناها

مستطیلا بخفض قدری و لم یدر بانی من المعالی فتاها

موقفی فوقهن ناش و طفلا قد غذتنی بدرها ثدیاها

و لئن نابنی بخفض مقامی بعیون داعی الغوی أغواها

لا یعاب الإکسیر یوما إذا ما جهلته من الوری جهلاها

کیف لا تملک المعالی نفس حب طه بنوره زکاها

احمد المصطفی أجل نبی بعث الله للوری لهداها

عله النشأتین فیمن بری الله و مولی وجودها و فناها

ذات قدس تذوقت کل ذات من هیولی هیاکل حلاها

هو فی الکائنات أول نفس برأ الله کنهها فاجتباها

و حباه من فضله بمعال عرک النیرات أدنی علاها

ما اصطفی فی العباد شخصا سواه للعبودیه التی یرضاها

ثم آتاه ما یشأ من علوم الملکوتیه التی أبداها

بل و أنهی الیه خیر مزایا کبرت رفعه بان تتناها

عالم عالم السرائر أسری سره فی عوالم أنشاها

جاء للأنبیاء منها یسیر فیه قد فضلت علی من سواها

جمع الله فیه کل کمال أخذت عنه کل نفس هداها

أول السابقین فی حلبه الفضل و مصباح أرضها و سماها

نیر أشرق الوجود باشراقات أنوار عزه جلاها

و به قرت القوابل طرا بقبول الوجود عند دعاها

و استقامت به السموات و الأرض و من فیهما بحسن استواها

ملک ملکه الممالک لا بل هو قیومها الذی یرعاها

و هو ناموسها العلیم بما قد عملته بجهرها و خفاها

و هو الکلمه التی انزجر العمق لها و استقام من جدواها

عیلم فاض للعوالم منه خیر فیض حوت به نعماها

کل ما فی الوجود من کائنات ذو المعالی لأجله سواها

و کفاه علی الخلائق طرا أنه کان فی العلی مصطفاها

و له اشتق ذو الجلاله من أسمائه اسما سمت به حسناها

فهو فی خلقه الحمید و هذا (أحمد) یا له علی لا یضاها

سر فضل لما یطق کتمه الغیب لأسرار حکمه قد حواها

لم یزل فی عوالم منه یجری فی بحور به أفیض نداها

فاتی عالم الشهاده هاد أمما قادها دواعی غواها

فبدا فی سما الرساله شمسا مشرقا فوق کل شیء ضیاها

جاء منه لها و لم تبد آیات عظام بهرن من قد رآها

کتهاوی شهب السما و هی تنبی أنه للعدی شهاب رداها

و انشقاق الإیوان ینبئ عنه أنه بالهدی یشق عصاها

و انطفا نار فارس عنه منب أنه آن من لظاها انطفاها

و اغتدت باسمه الهواتف تدعو معلنات و فوهت بنداها

و أتت أمه البشائر منها أنه فی الوری بشیر هداها

و رأت من کرامه الله منه ما أقرت بنیله عیناها

و تهاوی لدی ولادته عن کعبه الله کل جبت علاها

و سری منه فی فلاسفه الکهان حتف أبادها فاختلاها

و به الماردون نالت دحورا و ثبورا به تحست رداها

و من الحجب بالبشاره جبرائیل بأملاکها الغر فاها

و به الأرض أشرقت و استطالت - إذ أتاها - علی علو سماها

و به مکه علی کل شیء فخرت إذ حواه منها فناها

و حقیق بها إذا افتخرت بالمصطفی أحمد علی من سواها

قد حوت سؤددا تود دراری الشهب منه تکون من حصباها

إذ حوت سید السموات و الأرض و مختار خالق سواها

کعبه الفاضلین فی کل فضل بل و ناموسها الذی رباها

إن یکن جاء للنبیین ختما فلقد کان فی الوجود أباها

ما أتی آخرا سوی لمزایا فیه ذو العرش حکمه أخفاها

إذ هو العالم المفیض علیها کل علم أتی به أنبیاها

فهی عنه بکل عصر تؤدی ما من الرشد للبرایا عناها

فلذا ما حوته من مکرمات و جلال إلیه یعزی انتهاها

سل به آدما فکم من أیاد من جلال إلیه قد أسداها

و به تاب ذو الجلال علیه إذ جنی من خطیئه حوباها

و له أسجد الملائک و الأسماء طرا لحفظه أملاها

و له نال بالسفینه نوح خیر عقبی و فلکه نجاها

و الخلیل اغتدت له النار بردا و سلاما به و أطفی لظاها

و هو سر العصا لموسی فألقت عنده الساحرون سلما عصاها

و لعیسی أعار سرا فأحیا من قبور دوارس موتاها

کم له فی العلی سوابق فضل مستحیل علی العداد انتهاها

یعجز العد عن مناقب نفس ذو المعالی لأجله سواها
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فهی صنع له و کل البرایا أحکمت صنعها البدیع یداها

ظهرت باسمه العظیم فکل خاضع تحت مجتلی کبریاها

أنبا الخلق سوره النور عنه نبا کالشموس راد ضحاها

تاه فی وصفه الخلائق طرا و حقیق بوصفه أن یتاها

صاغه الله جوهرا و هی منه عرضا منه کونها قد أتاها

سید واجب الوجود إلیه کل فضل و حکمه أنهاها

ظهرت منه حکمه الله للخلق عیانا لأنه مجتلاها

من دعا البدر لانشقاق فأهوی عن سماه و خر فی بطحاها

کیف یعصیه و هو منه تحلی حلیه النور و اکتسی أسناها

فهو لو یدع جمله الشهب طرا من سماها لحطها عن سماها

أ و تعصیه و هی منه استنارت و استقامت به علی مجراها

حیث قد کان للوجودات قطبا و علی مجده استدارت رحاها

و من الوحش کلمته أسود ثم طلس و أعربت عن ثناها

و الظبا سلمت علیه و لا غرو بان سلمت علیه ظباها

و لتلقی هواه حنت نیاق و علی مثله حقیق هواها

و النباتات کلمته و أحیا باسقات و أینعت بجناها

و العصا أورقت لدیه و لا غرو بان أورقت لدیه عصاها

و له الجذع حن شوقا کثکلی فارط الحزن مضها و شجاها

و من الصخر کم أسال عیونا بمعین تعب فی مجراها

و الحصا سبحت بکفیه جهرا و کثیر من الوری قد وعاها

و إذا سار فی الظهیره أرخت أذیل السحب فوقه أفیاها

حق لو ظللته فهو کریم منه نالت حیاتها و حیاها

لا تخل ذا من النبی عجیبا فهو من آی فضله أدناها

لم یزل فی البلاد ینشر آیا ضاق منهن کثره قطراها

فدعاه الیه ذو العرش لیلا لیریه من آیه کبراها

ثم أسرت به إلیه براق بعروج سبحان من أسراها

و خطا عالم الجواز و لما یبق فی الکون ذره ما وطاها

فی قلیل أقل من لمح طرف سبحات الجلال قد جلاها

فدنا من ملیکه فتدلی بفنا حضره تناهی علاها

لم یکن بینه سوی قاب قوسین و ذات الجلیل جل ثناها

ثم ناجاه ما هناک بما شاء یؤدیه للبرایا شفاها

و علی کتفه امر یدا قد أثلج القلب منه برد رواها

و حباه من الکرامات ما لم یحوها غیره و لا من سواها

و إلیه مفاتح الغیب ألقی و أراه کنوزها فاحتواها

لا رعی الله من قریش بغاه ما رعته و لم یزل یرعاها

ظاهرته ببغضها و تولت عن هداه و تابعت طغواها

قد أراها معاجزا ما رأتها من نبی و لا الزمان رآها

بذلت جهدها لإطفاء نور منه لا زال بالهدی یغشاها

فاباه إلهه إلا تماما فی علاه و نقصها و انتفاها


عبد الله بن سلمه

قال ما یسرنی انی لم أشهد صفین، و لوددت أن کل مشهد شهده علی شهدته.


عبید الله علی بن أبی شعبه الکوفی الحلبی

فی رجال ابن داود: له کتاب معمول علیه، و قیل انه عرض علی الصادق (ع) فاستحسنه و قال لیس لهؤلاء مثله. قال البرقی: کان متجره إلی حلب فغلب علیه هذا اللقب. و آل أبی شعبه بیت کبیر فی الکوفه له اخبار. و هو أول من صنف للامامیه، ثقه.


السید عبد المطلب الحلی ابن داود بن مهدی


اشاره

ولد فی الحله حوالی سنه1280 و توفی سنه 1339 فی قریه (بیرمانه).

نشا فی الحله و کان أکثر تحصیله الأدبی علی عمه السید حیدر، و أخذ منذ أوائل شبابه یمارس نظم الشعر حتی اجاده. و کان إلی جانب اشتغاله بالأدب یمارس الزراعه و یلتزم الأراضی الأمیریه من الحکومه فحصل علی ثروه کبیره، ثم تقهقرت أحواله المالیه حتی صار لا یملک شروی نقیر، فوضعت الحکومه املاکه للبیع استیفاء لما علیه من الدیون الحکومیه، و کانت داره فی جمله ما وضع للبیع فهزت الاریحیه السید محمد القزوینی فاشتری الدار و سلمها لصاحبها.

و بعد أن جف نهر الحله هاجر إلی النجف سنه 1324 علی عهد الشیخ کاظم الخراسانی، و کان هذا یدعو للحیاه الدستوریه فی ایران ضم لدعوته و صار شاعرها و مدح زعیمها الخراسانی و هاجم شاه ایران محمد علی القاجاری هجاء مقذعا کما عرض بمن لم یکونوا مع الدعوه من رجال النجف.

ثم رجع إلی الحله و منها سافر إلی البصره فاتصل بالسید طالب النقیب و انضم إلی حرکته اللامرکزیه، و نظم الشعر فی تأییدها و هاجم الأتراک و قام بجولات فی الفرات الأوسط دعما للحرکه. و لکن لما أعلنت الحرب العالمیه الأولی و خاضها الأتراک أخذ یؤیدهم و یحرض القبائل فی الفرات الأوسط علی محاربه الإنکلیز و زار جبهات القتال فی البصره و لکنه لم یسلم منهم حین وقعت حادثه الحله و هاجم القائد الترکی عاکف الحله و خرب دورها، فکانت دار المترجم فیما خرب(1) فاعتذر له الأتراک بان ما حصل کان خطا و لما احتل الإنکلیز بغداد اعتزل فی قریه (بیرمانه)(2) التی کان له فیها بعض الأملاک و بقی معتزلا فیها حتی مماته.

و یقول الدکتور مهدی البصیر أنه توفی هو و اثنان من أبناء عمه فی وقت واحد فکان هذه الأسره التی طالما عرکت الحیاه و طلبت المجد و الجاه و الغنی و أصابت من کل شیء حظا لا بأس به فی فترات مختلفه من الزمن قد أرادت أن تودع الحیاه دفعه واحده لأنه لم تقم لها بعد أولئک الثلاثه قائمه حتی الآن.



شعره

من شعره من قصیده یشید بها بموقف الشیخ کاظم الخراسانی فی الحرکه الدستوریه:

نصرت وداعی الجور خزیان واجم فما ذل مظلوم و لا عز ظالم
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1- راجع تفاصیل هذه الحادثه فی ترجمه الشیخ محمد علی الیعقوبی من هذا المجلد.

2- بیرمانه قریه فی جنوبی الحله علی ضفه الفرات الیسری.




غداه غشیت المستبد بلطمه علی تاجه منها غدا و هو لاطم

فولی و قد أعطاک للطعن کتفه فما أتت الا العدل للجور هازم

إذا ما بنی للجور عرشا هدمته و من ذا الذی یبنی و ذو العرش هادم

فلو کان حرا ما استرق بجوره رقاب لها الإسلام بالعتق حاکم

و لا أصبحت فی القید ترسف ارجل برتها فأدمتها القیود الاداهم

و لا اختار أرباب السفاه بطانه فادنی ذو جهل و اقصی عالم

و له من قصیده نظمها عند ما هاجمت ایطالیا طرابلس الغرب سنه 1331:

أیها الغرب ما ذا لقینا کل یوم تثیر حربا طحونا

تظهر السلم للأنام و تخفی تحت طی الضلوع داء دفینا

أ جهلتم باننا مذ خلقنا عرب لیس ینزل الضیم فینا

و لنا نبعه من العز یأبی عودها أن یلین للغامزینا

قد قفونا آباءنا للمعالی و إلیها أبناؤنا تقتفینا

و منها:

کیف ترجو کلاب (رومه) منا ان ترانا لحکمها خاضعینا

دون ان نفلق الجماجم و الهام بضرب یاتی علی الدار عینا

نبحونا مهولین فلما ان زأرنا عاد النباح أنینا

حیث لم تجدها المناطید نفعا کلما حلقوا بها معتدینا

کیف رعناهم الغداه بضرب جعل الشک فی المنایا یقینا

و منها:

یا رسولی للمسلمین تحمل صرخه تملأ الوجود رنینا

و تعمد بطحاء مکه و اهتف ببنی فاطم رکینا رکینا

و علی الحی من نزار و قحطان فعج و امزج الهتاف حنینا

الحراک الحراک یا فئه الله إلی الحرب لا السکونا السکونا

و منها:

یا ابن ودی عرج بایران فینا انها الیوم نهزه الطامعینا

قف لنبکی استقلالها بعیون تنزف الدمع فی الخدود سخینا

و علی مشهد (الرضا) عج ففیه فعل الروس ما أشاب الجنینا

ترکوا المسلمین فیه حصیدا و استباحوا منه الرواق المصونا

لا تحدث بما جری فیه إعلانا فان الحدیث کان شجونا

و قال یرثی الشیخ کاظم الخراسانی من قصیده:

نعم هکذا تفنی السیوف القواضب و تنقاد للموت القروم المصاعب

و ترمی المنایا السود عن قوس غدرها بسهم حمام لا یقی منه حاجب

فیغتال حد السیف و السیف مصلت و تستل نفس اللیث و اللیث واثب

و منها:

لقد بات ینوی الحرب لا العزم نأکل و لا الرأی عن طرق البصیره ناکب

یعبئ لهم من بأسه و حفاظه مقانب لا تقوی علیها المقانب

و اقلامه هن القنا و جنوده هی الکتب و الآراء هن القواضب

قضی لیله شطرین شطرا محاربا و شطرا به باتت تضیء المحارب

فما ابیض وجه الصبح الا و سودت ما تم فی فقدانه و منادب

و اضحت رکاب السیر و هی مناخه و هل ثائر فیه تثار الرکائب

و لو أمهلته النائبات لأصبحت به تترامی للجهاد النجائب

إذا انتدبت لم تبق للروس عسکرا و لا فیلقا الا لهم فیه نادب

اسالب تیجان الملوک کفی جوی بموتک ان الکفر للدین سالب

قضیت فاما حزننا فهو قاطن مقیم و اما صبرنا فهو ذاهب


مؤلفاته

شرح دیوان مهیار الدیلمی الذی طبع فی بغداد بثلاثه أجزاء سنه 1330 و علیه بعض الحواشی بقلم عمه السید حیدر. و جمع شعر عمه المذکور فی دیوان و وضع له مقدمه ضافیه، و جمع دیوان جده السید مهدی فی جزءین، و جمع دیوان شعره.


السید عبد المطلب الأمین

مرت ترجمته فی المجلد الثامن الصفحه 101 و هنا دراسه عنه بقلم الأستاذ محمد علی مقلد:

أحد الذین عرفوه عن قرب، حین طلب إلیه أن یختار لعبد المطلب من بین مواهبه لقبا، راح یحصی: الشعر، الشریعه، القانون، السیاسه و الحقل الدبلوماسی، النقد و الصحافه... إلخ ثم اختار له لقب المفکر، و اردف:

نعم لقد کان مفکرا، منظرا، بل لقد کان مجتهدا، و ربما کان أحد کبار المفکرین، أحد أدمغه سوریا فی أیامه، مع أنه لم یتخصص فی میدان معین و لم یحجز ثقافته فی حقل واحد من الحقول.
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و قال عنه حسن شراره:" یوم یولد تولد دنیا جدیده لا تخوم لها و لا حدود... و یوم یموت: تموت طیوف إبداع و أدوات خلق و مفاتیح رؤی...

یموت الفکر الحالم المتوقد... و الوجدان المتفتح... تموت الطیوف و الرؤی.

و لقد قیل فیه الکثیر و أجمعت الأقوال دون استثناء علی أن عبد المطلب شخص هفت إلیه الأسماع و أنشدت إلیه الأذهان و کانت تمیل القلوب حیث یمیل... و الذین عرفوه کان الواحد منهم فی حاله دائمه من الانتظار إلی أن یاتی عبد المطلب.

علی أن لکل لقب، أی لکل موهبه، و لکل وظیفه نوعا من العلاقه مع الناس و إذا تنوعت و تمایزت علاقات الشاعر و القاضی و الناقد و الصحافی و السیاسی فلأن نافذه الشاعر علی جماهیره هی نافذه صاحب الموهبه و الشفافیه و الخیال و من خلالها یحکم علی الشاعر أنه یری ما لا یراه الآخرون و بصره یخترق الحجب و لسانه یعزف علی أوتار القلب... و... و.. و..، و الصحافی أمام جماهیره قابض علی السیاسه دون أن یغرق فیها ملکه الفضول عنده کسلاح الهندسه فی الجیوش، یتبعها علی الخیط و یعود من الکوالیس لیجد الأذان فی انتظاره... شانه شان الشاعر یعرف ما لا یعرفه الآخرون، أو علی الأقل، هکذا کان شانه منذ عقدین و ما سبق.

و القاضی، فی قلمه اللحظه التی یمیز فیها بین الأسود و الأبیض الجریمه و البراءه، السجن و الحریه، و ذاکرته خزانه لغرائب الناس و مساکینهم، أشرارهم و عقلائهم، و هو جزء من السلطه محاط بمهابتها، ینهار لقبه إذا انهارت، و لکن إذا قویت و تماسکت فویل لمن یقع فریسه القانون...

و السیاسی کما قال الشاعر: واحد یملک الشرفات و آخر یملک الحبال، واحد یملک اللآلی و آخر یملک النمش و التوالیل... واحد السفن و آخر الأمواج... و لکل منهما طریقه إلی القلوب و لکل منهما موقع و أثر، واحد یجیب الذین یسألون: کم الساعه الآن... و الآخر یعرف کم ستکون الساعه...

واحد یصنع زعامته بین الرؤساء و الوزراء و السفراء و یصفع بها وجوه الناس و أحلامهم، و آخر یمشی علی خط طویل یمتد بین الحی الشعبی أو المدرسه أو المعمل و بین ساحه واسعه اسمها حرکه التحرر، و یختار حیث یستطیع موقع الزعامه أی القیاده و یمنحها للذین ینضحون عرقا و نضالا..

و الناقد فی لغه الحروب مثل القناص یصوب من بعید، یصوب عبر نافذه ضیقه، باتجاه الناس فیطل علیهم "بالمفرق" بینما السیاسی أو القاضی... "بالجمله"....

و کیف إذا اجتمعت هذه الألقاب و الصفات و الوظائف و المواهب فی شخص واحد و کیف إذا کان هذا الواحد عبد المطلب الأمین. أجل هو نفسه الذی حشد فی داخله سیاسیا و قاضیا و صحافیا و شاعرا و ناقدا و محامیا و غلف هذه الجوانب و وحدها و صهرها و اخرج منها شخصا لیس بالقاضی و لا بالشاعر و لا بالمحامی و لا بالسیاسی و لا بالصحافی... بل هو من کل واحد من هؤلاء زبدته و قد تقمصت إنسانا یتقن ترجمه معارفه و مواهبه بالمرح الدائم و النکته المبتکره.

و قد یکون مفاجئا للبعض اعتبار جانب المرح و إتقان فنون الضحک و الدعابه اللطیفه و الفرح الجاهز دوما و المستخرج دوما من أی شیء، من أیه وظیفه، من أی موقع أو موقف أو شخص أو حدث أو خبر أو حرکه... أهم جوانب شخصیته، أجل أهم ما فی عبد المطلب موهبته فی تجمیع المواهب و موهبته فی توزیعها علی الناس عبر أقرب الطرق و أسهل السبل و أکثرها امتاعا... قد نجمع علی احترام عدد من الأشخاص و علی محبتهم لکننا لا نحبهم و لا نحترمهم بنفس المضمون و علی نفس الطریقه، و قد تکون أسالیب تعبیرنا واحده و أدوات تعبیرنا واحده لکننا حیالهم کمن یعزف تنویعات علی آله موسیقیه واحده... أی نوع من العزف کأنه عبد المطلب؟ کلما وجهت هذا السؤال لأحد ارتبک لأنه لا یحسن اختصار عبد المطلب بالکلام أنه شخص لا یجوز اختصاره.

ارانی امدح عبد المطلب الأمین أکثر مما أقدمه أو اعرف به، اننی فی ذلک أترجم مواقف الذین سالتهم عن عبد المطلب. کلهم أجمعوا علی أن من الطبیعی بل و من الضروری أن یکون موقع عبد المطلب أفضل مما کان...

و ان یکون دوره أکبر مما کان، و أن تکون مکانته الرسمیه أکثر رسوخا و بروزا و شهره و تأثیرا...

کلهم دون استثناء اتفقوا إذن علی أمرین:

- الأول هو أن امکاناته و مواهبه کانت کبیره و کبیره جدا.

- الثانی ان موقعه فی تاریخ بلاده لم یکن موازیا لتلک الإمکانات.

أما أن امکاناته کانت کبیره و متعدده فذلک أمر لا شک فیه، کما أنه لا شک فی الدور الکبیر الذی کان لنشأته فی بیت ذی مکانه فی تاریخ جبل عامل و بلاد الشام و فی تاریخ الفکر الشیعی الحدیث، عبد المطلب هو ابن السید محسن الأمین و هو من هو فی المجال الدینی و الفکری و السیاسی، انه أحد المراجع الکبری فی زمانه فی الدین کما فی المواقف الوطنیه.

و انطلاقا من هذا المنشأ تهیأت الظروف لعبد المطلب الأمین کی یکون فی عداد الرعیل الأول من المتعلمین و الذین تابعوا دراستهم (حمل إجازه فی الحقوق عام 1939) و قد اتقن إلی جانب العربیه الفرنسیه و الإنکلیزیه و الروسیه و اتیح له أن یتخرج من بیت عریق بالثقافه تخصص فی جانب مهم من التراث التاریخی و الدینی...

علی المستوی الثقافی العام استطاع عبد المطلب إذن ان یستفید من منشئه الأکادیمی و البیتی و الوظیفی لیتکون فی داخله جانب من شخصیه رجل الدین المحدث، العارف بشئون الأولیاء و الصحابه الناقل لأخبارهم و سیرهم، الملم بشئون القرآن و تفسیره.. إلی آخر ما یوفره الجو العام فی بیت السید محسن الأمین... و لیتکون فی داخله نموذج المثقف الجدید الذی لا یکتفی بالتراث بل یمیل إلی حضاره الغرب و یطلع علی بعض أثارها من خلال اللغات التی یتقنها..

و لیتکون فی داخله نموذج یجسد المجتمع الجدید الذی یخطو من العلاقات الدینیه الاقطاعیه إلی العلاقات المدنیه الرأسمالیه.

و هکذا بدا عبد المطلب بثقافته نموذجا للجدید الذی بقی علی صله وثیقه بما کان سائدا فی الذاکره الشعبیه من التقالید و العادات و الأفکار و القیم.
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و هاشم. و عبد المطلب عرفت عنه غزاره انتاجه فکان الشعر یتدفق منه لأنه قابض علی ملکه الکتابه الفنیه ممتلک لأدوات تلک الکتابه و أولها اللغه و فوق ذلک بل و فی أساسه موهبته و حساسیته...

یذکر من یعرفه أنه کان یکتب شعره علی الهامش الأبیض من صحیفه بین یدیه أو علی علبه السجائر، یکتبه فی الأماکن العامه، فی سیارات النقل و أحیانا کان یکتب و هو علی کرسیه و أمام الطاوله، کان بمقیاس ما، حسب احدی المجلات السوریه، أشعر الناس.

علی مستوی القانون و الشریعه فقد عین لسنوات قاضیا و عمل لسنوات اخری محامیا... و کان یأتیه طلبه العلم فی القضاء أو فی المحاماه، أحد هؤلاء و کان مثل غیره من المعجبین کان یعتبره دائره معارف... هذا هو شانه فی القانون المدنی، و کذلک کان فی مجال القانون الدینی أو الشریعه و مراجعه فی ذلک الکتب الإسلامیه و تاریخ أهل البیت و هو من المتأثرین بهم و المعجبین.

علی المستوی السیاسی امکاناته أیضا کبیره و مواهبه کبیره. فعلی الصعید الرسمی عمل عبد المطلب سفیرا لسوریا فی موسکو و کان سفیرا ناجحا بشهاده مسئولیه... یروی زهیر ماردینی بعض الحوادث التی تؤکد ذلک (مع الجابری رئیس الوزراء) و قیل أنه أحد مؤسسی وزاره الخارجیه السوریه... و علی الصعید الشعبی عرف بمواقفه الوطنیه الدائمه دون خوف و بلا حساب لأیه رده فعل... من القضایا المطلبیه، إلی القضایا السیاسیه و الموقف من السلطه و الرؤساء و الوزراء، إلی القضایا القومیه و الموقف من القضیه الفلسطینیه و الوحده العربیه... إلخ کان لعبد المطلب مواقف وطنیه معروفه فی کل مجال...

و أخیرا و علی مستوی الکفاءات الشخصیه و المواهب و المزایا الذاتیه یجمع الذین یعرفونه علی أنه إنسان حاد الذکاء، کثیر الاستقامه و الصدق، کثیر التواضع بارع فی تکیفه مع جمیع فئات المجتمع من الفلاحین و أبناء الریف إلی الدبلوماسیین و اجواء الارستقراطیه... و إلی جانب ذلک کان یمتلک مهاره فائقه فی صنع المرح و ابتکار الضحکه و استحضار النکته و کان لا یوفر، فی ذلک، أی شیء، أی شیء، و فی أساس کل ذلک قدره علی الاستیعاب مدهشه.

هذه الإمکانات الکبیره لم یکن لها ما یوازیها علی المستوی الرسمی. فحیث کان من المفترض بهذه الإمکانات أن تدفع باسم عبد المطلب إلی سجل الشهره کواحد من المؤثرین و الفاعلین فی تاریخ بلادهم السیاسی و الثقافی و الأدبی لم یتوفر لهذه الإمکانات و الطاقات ما یدفعها نحو تأثرها و علی العکس من ذلک منیت هذه الإمکانات بمن لا یحسن تقدیرها و بدا عبد المطلب یغرد خارج سربه منذ ولاده أولی الانقلابات فی هذا العالم العربی علی یدی حسنی الزعیم... فمع مجیء هذا الرجل انقطع النشاط الدبلوماسی و تضاءلت احتمالات تجدده.

تذکر المکتبات و المطابع، و یذکر القراء اسم بدوی الجبل، اسم نزار قبانی بینما بقی عبد المطلب خارج التداول مع أنه عاش معهما فی فتره واحده، و اشتغل مع بدوی الجبل مثلا فی حقل التعلیم فی العراق، و ربما کان فی أحد جوانب العمل الفنی أغزر نتاجا... هکذا شانه فی میدان النقد و فی میدان الصحافه و فی میدان الفکر. فی التشریع، فی الحقل السیاسی... نتداول الیوم بعض شعره الذی جمعه له شقیقه السید حسن الأمین و نندفع إلی الاعتقاد أن ما یحکیه عنه شعره لا یوازی ما یتداوله البعض ممن عرفوه بل و ندفع هذا الاعتقاد قلیلا إلی الإمام لنری بینهما هوه لا یردمها إلا البحث الجاد و المعمق فی تفاصیل عبد المطلب مبتدئین من دمشق حیث ولد و نشا و درس و تعلم و تخرج حاملا إجازه فی الحقوق، و بالتحدید نبدأ من بیت السید محسن الأمین و ننتهی فی شقرا، قریته الجنوبیه معرجین علی المیادین التی عمل فیها: سفیرا لسوریا فی موسکو، معلما فی دار المعلمین فی بغداد، موظفا فی وزراه [وزاره] الخارجیه السوریه و واحدا من مؤسسیها، قاضیا فی لبنان، محامیا فی الکویت، صحافیا فی صحف دمشق بتوقیع القاضی الفاضل، و فی جریده النداء فی بیروت، موظفا فی وزاره الدفاع (رئیس قسم التوجیه) فی سوریا حتی النکسه 1967... و ما تبقی من حیاته قضاها فی بیت متواضع فی منطقه النهر فی بیروت و فی بلدته شقرا.

یستوقفنا فی عبد المطلب الأمین أنه کان قاضیا و محامیا و صحافیا و ناقدا و سیاسیا.. إلخ علی صوره ابتکرها لنفسه و علی مثال یجمع الفراده مع ما فی الفراده من جوانب التالق أو جوانب الانکفاء. و إذا لم یکن الشعر ابرز مظاهر هذه الفراده فإنه نموذج و نتاج لشخصیه تکونت خارج هیمنه الطراز السائد.

کتب شعرا کثیرا و لکن صحف زمانه و مجلاته کانت خلوا من أی بیت أو أیه قصیده من قصائده، کتب کما لو کانت الکتابه عنده فیض لا یرد عطاؤه و کما لو أن الشعر عنده عمل عادی و طبیعی کالتنفس لا یستوجب اهتماما کونه، بالنسبه إلیه، عملا تلقائیا جاهزا للممارسه علی الدوام.

ان بعض المقاییس الفنیه تمنحه بامتیاز صفه شاعر فی وقت تلجأ مقاییس اخری إلی التقلیل من أهمیه شعره. فهو من جهه قابض علی مجموعه من العناصر الضروریه للإنتاج الفنی و منها لغته التی لا شک بتملکه لها اطلاعا علی التراث الدینی، تراث أهل البیت، التراث الشعری القدیم و من عناصر الإنتاج الشعری المستوی الفکری و الثقافی الذی تمتع به و الذی قال عنه أحدهم إعجابا: انه دائره معارف، و منها وضوح الموقف من الأحداث و من القضایا و من المواضیع و من العلاقات، و قد کان فی هذا المجال صاحب موقف لا یتأخر عن إعلانه مهما کانت الظروف معاکسه.

أما مواقفه من الحیاه و الموت و الحب و الزمن.. إلخ فیمکن استخلاصها مما توفر بین أیدینا من أشعاره و کذلک مواقفه من القضایا السیاسیه الوطنیه و القومیه و الاجتماعیه.

الحیاه کلها لم تکن فی نظره إلا محطه، لم تکن هدفا لم تکن إلا إضافه کمیه و نوعیه علی التاریخ فقیمتها إذن فی حجم ما تضیف لا فی حجم ما تأخذ:

و دروب الحیاه مهما استطالت هی فی خطونا الملح دروب

أو:

تضاءل العمر و انهارت مهابته حتی استحال تساجیعا و أوزانا

و الحیاه من هذه الزاویه لمح من الحوادث تتراکم بتناقضاتها و تتعاقب تفاصیلها لیضیع العمر بین هذه التفاصیل:
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فی حیاته الیومیه، فی تفاصیل العلاقات الاجتماعیه کان ضاحکا مرحا و فی شعره وجه آخر لهذا الفرح الحیاتی. فی شعره کآبه و یأس و اشمئزاز و نفور و قرف... نفس الأشیاء التی یترجمها ضحکه و نکته أمام الناس کان یترجمها فی شعره شکوی و تذمرا، المقاییس المختله بل القیم المختله أضحکته و أبکته فی آن معا. یقول فی قصیده:

إلی أین یمضی بنا رکبنا عنیفا لجوجا علی عمرنا

(1) ان تراکم هذه التساؤلات هو بحد ذاته دلیل علی شکوی داخلیه عمیقه:

إلی أین؟ و حتام؟ أ کنا... و هل؟ و من؟..

و یختم أبیاته بخیبات الأمل و باسفاف الأوهام و بالانتظار الممل.

فی قصیده اخری نظمها کما یبدو فی أواخر حیاته یحشد عددا من المفردات یکفی مجرد استعراضها للتأکید علی انزعاجه الشدید من القیم المختله تلک:

ضلال العمی و ضلال البصر و حمی الحلال و حمی السفر

(2) علی أن هذه الأجواء المفعمه بالتساؤلات لم تشکل کما عند الرومنطیقیین مثلا مرضا اسمه الهروب مما قد یعترض الإنسان من مشاکل و الاحتماء بحصن الأنا و الذات و الانکفاء إلی عالم داخلی باطنی صوفی تاملی... لقد کان عبد المطلب یری إلی الواقع بعین ثاقبه و یحسن تشخیص الداء من اعراضه و تدفعه جرأته إلی إعلان موقفه، و موقفه کان دائما منحازا إلی شعبه إلی المظلومین و المستعبدین فی کل زمان، منحازا إلی تلک القوی المناضله من أجل تحریر بلادها و تحرر شعوبها من صلف الحکام و استهتارهم و امتهانهم لکرامات الناس و أعراضهم و أسباب عیشهم، منحازا إلی أهل البیت و شعره ینضح إعجابا بهم و تمسکا بتاریخهم و تمسکهم العنید بقضیه ما زالت حتی الیوم تقبض علی هواجس بعض ذوی القربی و السلالات، منحازا إلی القضیه القومیه، قضیه فلسطین مستشرفا مستقبلها منذ أیامها الأولی... و ربما بسبب مواقفه الواضحه تلک عاش عبد المطلب حیاه سماها حیاه التشرد و حیاه الغربه:

فی أی صقع استقر و اسکن و لأی ظل استریح و ارکن

(3) و الغربه تلک هی نفسها التی شعر بها المتنبی یوما حین قال:

ما مقامی بأرض نخله الا کمقام المسیح بین الیهود

أنا فی أمه تدارکها الله غریب کصالح فی ثمود

أنها الغربه نفسها لأنها غربه أصحاب الإمکانات الکبیره و الطموح الکبیر و الآمال العریضه الذین یصابون بخیبات أمل من واقع لا یساعدهم و یقف فوق ذلک موقفا اعتراضیا من مواهبهم و مزایاهم. و الا کیف نفسر إذن شخصا بامکانات عبد المطلب و منزلته کان یسکن غرفه متواضعه فی أحد الشوارع "المتشابهه" من منطقه النهر فی بیروت، و فی تلک الغرفه زاره دبلوماسیون عرب و أجانب؟ قلنا أن عبد المطلب کان یمتلک الأدوات اللازمه و العناصر الضروریه لیکون شاعرا کبیرا، امتلک اللغه و وضوح الموقف و الموهبه و غزاره الإنتاج... إلخ قال الدکتور حسین مروه فی ذلک: "یملک العده الکافیه، بل الغنیه، لدقه الاختیار و براعه الاستصفاء، ثم لأحکام البناء الشعری و إتقانه" .و فی مکان آخر یشیر الدکتور مروه إلی "امتلاکه، أی عبد المطلب، الوثیق لکل أدوات اللغه الشعریه و قواعد النحو و العروض"... و فضلا عن تملکه لتلک الأدوات و العناصر کان بامکانه أن یجیر موقعه الاجتماعی و السیاسی کسفیر و منشاه فی بیت السید محسن الأمین و یستعین بهما لکی یشیع شعره و یدفعه إلی التداول، لکنه لم یفعل ذلک و اکتفی بأنه أنشد الشعر بعفویه لیهمله علی الفور بعد إنشاده تارکا لاصدقائه أن یحافظوا علی شعره و أن یحفظوه. و رغم محبتهم له و لشعره لم تنج قصائده من البعثره و الضیاع إلی حد یدفعنا إلی الاعتقاد أن ما جمع من أشعاره لا ینقل بامانه تفاصیل عبد المطلب التی یتحدث عنها اصدقاؤه، و ربما لا یکون ذلک بسبب قله ما جمع من أشعاره بل بسبب کون الشعر بالنسبه إلیه مجرد هوایه متطوره لم یشأ أن یدخلها فی باب الاحتراف مدخرا لهذا الباب طاقه اخری غیر الشعر، ربما کانت السیاسه، ظلت هی بدورها خارج باب الاحتراف.

الهوایه فی الشعر دون الاحتراف استندت عند عبد المطلب إلی أسس ثلاثه:

الأساس الأول: هو ان الشعر لم یکن عالمه الوحید و نظن أنه لم یکن الأهم و لذلک لم تکن عنایته به موازیه لموهبته فیه. یقول الدکتور حسین مروه عن شعره:

" انه التفجر الأفقی المندفع خلال قشره الإحساس و یاتی، حین یاتی، استجابه لتوترات عفویه آنیه یدفعها من العمق إلی.... ذلک کان شانه فی أغلب حالاته الشعریه... سمه العفویه انسحبت علی تعامله مع اللغه الشعریه فی معظم ما کتبه شعرا بل انسحبت کذلک، أحیانا، علی تعامله مع قواعد النحو و العروض رغم امتلاکه الوثیق لکل أدوات اللغه الشعریه و قواعد النحو و العروض".

یضیف الدکتور مروه:" کانت استجاباته للحظات التوتر النفسی، تندفع بقسریه حاده و بنوریه لا تمهله أن یتوقف لیقارن و یختار و یستصغی ثم لیبنی قصیدته برویه و تدقیق و أحکام..".

الأساس الثانی: ان الشعر عنده لم یکن طاقه استثنائیه یندر وجودها، بل أن ملکه الشعر بین یدیه قد توفرت فی بیت عج بالشعراء و قد ذکرنا أن اخوته الثلاثه یکتبون الشعر، إضافه إلی عدد من أقاربه مما یترک الانطباع أن من طبیعه الأمور أن یکتب عبد المطلب الشعر من أجل الإبداع فی میدان آخر ینبغی التفتیش عنه.

الأساس الثالث: انتماء شعره إلی ما یسمی الشعر العاملی. و الشعر العاملی لیس حدثا مفتعلا أو قولا ینحو نحو المبالغه. الشعر العاملی ظاهره تستحق التوقف و قد بادر الأستاذ حسن الأمین شقیق عبد المطلب کما بادر غیره إلی جمع بعض التراث العاملی و ما زال الجزء الأکثر من هذه الظاهره مبعثرا فی الذاکره الشعبیه أو فی الکتب أو فی الأوراق الخاصه المغموره...

لقد تفرد جبل عامل بهذه المیزه بحیث لم تخل قریه فیه من شاعر ینشد أو ینظم أو یقرض شعرا بالفصحی و إذا لم یتوفر فبالعامیه. و ربما تکون هذه الظاهره مرتبطه بالتراث الشعری القدیم أکثر من تأثرها بالتیارات الجدیده بدءا من المدرسه الرومنطیقیه و حتی یومنا هذا و لذلک جاء شعر عبد المطلب أکثر استجابه لظاهره الشعر العاملی بعفویته منه إلی التیارات الغنیه و الشعریه منهاه.
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1- راجع القصیده فی ترجمته.

2- راجع القصیده فی ترجمته.

3- راجع القصیده فی ترجمته.




بخاصه، رغم کونه ولج باب الجدید و کتب خارج المألوف التراثی من موزون الشعر و مقفاه..

و عن هذه المسأله کتب الدکتور حسین مروه أیضا یحدد انتماء شعر عبد المطلب:

" ان الذی نقدمه من شعره، و هو بعض شعره لا کله، یتخذ مسارا یتقاطع حینا، و یتوازی حینا مع مسار حرکه الشعر الجدید،... ان عبد المطلب کان أزخر طاقه و أقوی طموحا و حیویه، و أشد اندفاعا للانطلاق و التطور و التحرر من أن یتخلف عن قافلته...".

إذن هل ینتمی شعر عبد المطلب إلی تیار الجدید؟ لا، لکنه لیس غریبا أو بعیدا أو قاصرا عنه. کان قادرا علی مواکبه الحرکه الشعریه و قد عایش انطلاقتها بین الحربین و بشکل خاص بعد الحرب العالمیه الثانیه، لکن نتاجه الشعری لم یکن بشکل عام، مواکبا لها.

هذا عن عبد المطلب الشاعر. أما عبد المطلب السیاسی فقد یکون الحکم علیه مقاربا و قد یکون النموذج الذی تکون علیه شاعرا هو نفسه الذی تکون علیه سیاسیا... لذلک نسارع إلی القول أنه عمل فی السیاسه هاویا، أیضا، و لیس محترفا، لکنه هاو بامکانات محترف، هاو یجید بامتیاز حرفه السیاسه التی منع عن احترافها فی السلطه بینما امتنع عنها فی المعارضه الحزبیه.

أما عمله کدبلوماسی فلم یدم طویلا رغم نجاحه الباهر حسب زهیر ماردینی أحد اصدقائه و هو یروی عن لسان سعد الله الجابری رئیس وزراء سوریا و وزیر خارجیتها آنذاک و إذا کان عبد المطلب أحد مؤسسی وزاره الخارجیه السوریه فهل إلی جانب ذلک أول سفیر أو قائم بالأعمال السوری لدی الاتحاد السوفیاتی و قد کان ذلک فی الأربعینات أی فی السنوات العصیبه التی مرت بالعالم العربی، أبان معارک الاستقلال و فی فتره النکبه و التامر الامبریالی علی الشعب الفلسطینی و الشعوب العربیه. و یحکی عنه نافذ البصیره ثاقب الرؤیا حیال القضیه الفلسطینیه لکنه کان یقترح فی واد و العرب الخونه یقررون فی واد آخر فاعتبرهم عبد المطلب من أفضل الذین یتقنون غموض المواقف و استعداء الآخرین، و من أفضل الذین" یکبرون الکلام ".علی أن عمله فی الحقل الدبلوماسی لم یدم طویلا فما لبث بعد عودته إلی سوریا أن استقال من وزاره الخارجیه احتجاجا علی انقلاب حسنی الزعیم و بذلک بدأت مرحله جدیده من العمل السیاسی عند عبد المطلب.

فی الحقل الدبلوماسی لم یکن هاویا. لقد کان محترفا رغم حداثه عهده فی هذا الحقل، بل لقد کان محترفا بامتیاز. فی حقل النضال الحزبی و الشعبی و الجماهیری کان عبد المطلب هاویا، لم یدخل فی تنظیم حزبی لکنه منحاز لحزب الناس، للمستضعفین، للفقراء، الذین سلبهم الظالمون حریاتهم، و المستثمرون خیراتهم و المستعمرون أوطانهم، کان منحازا ضد المتأمرین علی بلادهم، و منذ اللحظه الأولی لانقلاب حسنی الزعیم أعلن موقفه واضحا:

لقد تمرد عبد المطلب لأنه رأی فی حسنی الزعیم خطرا علی البلاد بتسلطه و ارتباطاته و لأنه کان وفیا للذین تعاون معهم قبل الانقلاب، و نظم قصیدته الشهیره فی حسنی الزعیم. (1)(نذکر بالمناسبه أن الشاعر نزار قبانی کان قد تغزل بحسنی الزعیم).

بعد هذه القصیده الوطنیه ضد صاحب الانقلاب فصل عبد المطلب من الوظیفه و کانت قصیدته قد انتشرت انتشارا کبیرا. و علی أساس مثل هذا الموقف الوطنی کان عبد المطلب مع قضایا الشعب و الوطن کتب عن آلامهم و أفراحهم و معارکهم ضد الاستعمار، کتب عن الفدائی، عن معرکه القناه، قناه السویس، عن حکم کمیل شمعون عن الهزیمه 1967.

من وحی مهنته قاضیا، وجد نفسه یحاکم قسرا متهمین شتان بین جرائمهم و جرائم من یتربعون علی کراسی الحکم.

و کان بسبب مواقفه الوطنیه شاعرا جماهیریا یتضخم المهرجان و یتضاعف عدد المشترکین فیه و الحاضرین له إذا کان عبد المطلب فی عداد الخطباء.

ان ذلک یفسر لنا الشفافیه التی امتاز بها فی حسه الشعبی و فی مواقفه الجماهیریه و فی قدرته علی التعبیر عما یجول فی خواطر الناس من حوله و الشهادات علی ذلک کثیره. فی مثل هذه المواقف و إزاء مثل هذه القضایا کان عبد المطلب یهجر أسلوبه الکئیب یائس الذی تحدثنا عنه لیعود إلی أسلوب مفعم بالثقه بالمستقبل و بالناس، مستند إلی هذه الثقه فی سخریته من القیمین علی أمور شعبهم من النماذج الشعریه التی کتبها تلک التی ترکها بعد الهزیمه فی دمشق و اعتزل بعد وظیفته و کان یوم ذاک رئیسا لمصلحه التوجیه و التعبئه فی وزاره الدفاع السوریه. کتب هذه القصیده و ترک سوریا و الوظیفه و غادر إلی لبنان.

قال یعارض قصیده شوقی التی مطلعها:

قم ناج جلق و انشد رسم من بانوا مشت علی الرسم احداث و ازمان

نم و انس جلق و اندب حظ من هانوا علی الأرائک أطفال و غلمان

علی الحدود تلامیذ و مدرسه و فی السرایات ضباط و أرکان

مع العدو رعادید واقفیه مع الرفاق منافیخ و شجعان

مع الجواسیس تطنیش و مغیبه و فی المباحث تعذیب و إمعان

تضاءلت قیم التاریخ فانتفخت فیه الزقاق و شاب الحور و البان

مررت فی معرض التاریخ اساله هل للعروبه فی البازار دکان

هل نحن فی معرض التاریخ اقفیه أم اننا قیم تنمو و إنسان؟

هل نحن عربده تطفو کما زبد أم أننا فی ید التاریخ برهان

هل نحن معوله الهدام أم یده مناره فیداه الیوم برکان؟

قم سائل الأکمه التاریخ: هل عبرت مع الحضاره فی مثواه عربان؟

هل عشعش القمل فی أفیائه و حبا حتی تضایق أهل ثم جیران؟

تبا له القزم التاریخ و انفجرت شفاهه عن نوایا هن عدوان

لو لا دمشق لما طارت قنیطره و لا ازدری ببنی القفقاس دایان

کل الشهور وصمناها بمأثره و کان آخر من قاسی حزیران

و قبله کان آذار و ثورته و جاء من بعد تشرین و نیسان

أما شباط فلم نترک به رمقا للثائرین فللثوار احزان

و کان یولیو: و حدث دون ما حرج عن الشقیق لیونیو نحن اخوان

و أشهر الهجره الغراء رصعها من الأشقاء بالثورات رمضان

و ارحل لسیناء و اسال فی متاهتها عن المشیر و قد وارته أکفان

من تاه فیها: أ موسی فی جماعته أم جیشه اللجب حفیان و عریان

موشی یرد لفرعون هدیته مع الفوائد فالدیان دایانه.
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1- راجع القصیده فی ترجمته.




سل الحشیش سل الأفیون أن فرغت حقائب، ففم التاریخ ملئان

ملئان باللعنات السود یبصقها فی وجه من غدروا عمدا و من خانوا

وراء کل مواقفه صدق انتمائه. لقد انتمی إلی شعبه فی جبل عامل، إلی قضیه شعبه و الشعوب العربیه، إلی القضیه الفلسطینیه، إلی قضیه الحریه، إلی قضیه الإنسان... لذلک آمن بالإنسان، بقدرته علی تغییر العالم، بقدرته علی صنع المستقبل.

هذا عبد المطلب السیاسی المنحاز إلی شعبه فی معارکه الوطنیه فی معارک عماله و فلاحیه و مثقفیه، فی نضاله ضد الغلاء و ضد القمع، فی کفاحه من أجل التحرر. لکن هذا السیاسی الواضح فی انتمائه لم ینخرط فی تنظیم حزبی و لم یعمل باتجاه الزعامه الشعبیه عن أی طریق رغم کونه ابن السید محسن ذی الموقع المعروف کرجل دین، و کرجل دین ممیز. کان بامکانه أن یستعین بهذا الموقع الاجتماعی و الدینی للحصول علی موقع سیاسی لکنه لم یفعل.

کما الشاعر و السیاسی کان عبد المطلب المفکر و عبد المطلب القاضی و عبد المطلب المحامی و الصحافی و الناقد... فکره هو موقفه بل هو جمله مواقفه التی عبر عنها شعرا و صاغها فی زاویته فی جریده النداء و فی بعض ما نشره فی صحف دمشق بتوقیع القاضی الفاضل و فی أحادیثه و نقاشاته مع اصدقائه و ندمائه...

المسلک الثانی هو مسلک السخریه و النکته و الفکاهه الحاضره دائما و الفکاهه تعریفا هی مهاره اللعب علی التناقض بین ما هو طبیعی و ما هو مفتعل، عادی و غیر عادی، سائد و منقرض... إلخ و لا یمتلک القدره علی الفکاهه من کان لا یمتلک ناصیه النقیضین، علی حد سواء.

و تزداد المهاره فی ابتکار الفکاهه کلما اتسعت ماده الفکاهه لتشمل کل شیء، نعم کل شیء، القضاء، السلطه، الوزاره، السفاره، القصیده، الصدیق، الزوج الشیح، المسائل الحیاتیه الاجتماعیه الأخلاقیه إلی ما هنالک من أشیاء و مواضیع، و بذلک تتجاوز الفکاهه حد التهریج و الضحک الشکلی و تصل فی مستواها و غناها حد الطرب الأصیل و هذا ما کان یتقنه عبد المطلب إلی آخر مداه مما یجعله متحدثا وحیدا فی الجلسات و الحاضرون علی ترقب لجدید من طرائفه و حکایاته و أشعاره و اخباره...

وراء مهارته الضاحکه استخفاف بجوانب الواقع الذی منعه من اطلاق مواهبه و قد اتسع نطاق الاستخفاف هذا لیشمل بعض ما فی الذهن من مقدسات کان لا مبالیا مع موته، مستخفا به. الأشهر الأخیره من حیاته قضاها فی المرض. کان یصاب بالغیبوبه و حوله الناس فی حزن عمیق کل واحد منهم یذرف دمعه بصمت و فی مثل هذا الجو من کآبه الحاضرین یصحو من الغیبوبه لیروی لهم نکته تضحکهم. کان زائروه ینظرون إلی أعراض مرضه بخشوع و مهابه و بتأمل عمیق بالحیاه و الموت فیشرد واحدهم إلی حیث یذهب به الخیال، وحده عبد المطلب کان دائم الابتسامه بل دائم الضحک علی ما یظهر علیه من أعراض.

فی مجال الشعر قلنا: لا یتقن الشعر إلا من کان قابضا علی عده الشعر و أدواته ممتلکا لمفاهیمه مستندا إلی وضوح موقفه... و فی مجال الفکاهه نقول:

لا یتقن الضحک و المرح و النکته کعبد المطلب إلا من کان قابضا علی أدوات الفرح من الذکاء الحاد و سرعه البدیهه و دقه الملاحظه و بلوغ الجرأه و العبث المفرط الذی یفتش عن الحقیقه فیما وراء الحقیقه، و یقابل بالنکته من یلتقیهم أیا کان موقعهم و رتبتهم من ستالین إلی تشرشل إلی زملائه و اصدقائه و ندمائه و رؤسائه و مرءوسیه و کافه الفئات الشعبیه التی کان یرتاح إلیها أکثر من ارتیاحه للآخرین.

و طرائفه لا تحصی و مزاحه لا یتوقف و الحوادث التی تروی عنه و عن فنونه فی الضحک کثیره منها حادثه مع ستالین و مولوتوف.

و حادثه مع الشیخ هاشم الرفاعی فی الکویت.

و حادثه مع السفیر الأمیرکی فی موسکو.

و آلاف الحوادث الأخری التی نعتبرها مجتمعه أهم ما فی شخصیه عبد المطلب. فبواسطه هذا الأسلوب الطریف الفکاهی المرح ترجم عبد المطلب مواهبه و أخرجها إلی الناس و بها ادخل إلی القلوب فرح اللقاء به و بهجه التعرف علیه شاعرا و قاضیا و دبلوماسیا و ناقدا و صحافیا و محدثا...


الشیخ عبد المهدی مطر ابن الشیخ عبد الحسین


اشاره

ولد فی النجف الأشرف سنه 1900 م و فیها نشا و درس حتی غدا علما من أعلامها علما و أدبا و شعرا. و کان علی جانب کبیر من طیب الذات و حسن المعشر و کرم الخلق.

کان من الأعضاء العاملین [العاملیین] فی جمعیه منتدی النشر فی النجف منذ إنشائها، و تولی تدریس النحو فی کلیه الفقه.

هو إلی جانب علمه الجم فی الفقه و الأصول و الحدیث و التفسیر و النحو، فی الطلیعه من شعراء العرب المبدعین فی هذا العصر، و لکن محیطه الضیق و ظروف حیاته و ابتعاده عن توسل وسائل الأعلام و غیر ذلک، حرم الأمه العربیه من وصول شعره إلی کل وسط من أوساطها و حصره فی نطاق ضیق لم یتعده فضاع اسمه فی الضوضاء الفارغه التی تحیط بالأسماء الفارغه، و من المؤسف أن دیوانه ظل مخطوطا لم یطبع، و الله وحده یعلم إلی أی مصیر سیصیر. و لم یصلنا من شعره إلا هذا القلیل الذی یراه القارئ فیما یلی. و قد طبع من مؤلفاته کتاب (دراسات فی قواعد اللغه العربیه) فی أربعه أجزاء.



من شعره:

قال و أنشدها یوم الاحتفال بافتتاح الباب الذهبی الذی أهداه بعض الایرانیین لمقام أمیر المؤمنین فی النجف سنه 1373:

ارصف بباب علی أیها الذهب و اخطف بابصار من سروا و من غضبوا

و قل لمن کان قد أقصاک عن یده عفوا إذا جئت منک الیوم اقترب

لعل بادره تبدو لحیدره أن ترتضیک لها الأبواب و العتب

فقد عهدناه و الصفراء منکره لعینه و سناها عنده لهب

ما قیمه الذهب الوهاج عند ید علی السواء لدیها التبر و الترب

ما سره أن یری الدنیا له ذهبا و فی البلاد قلوب شفها السغب

و لا تضجر أکباد مفتته حتی یذوب علیها قلبه الحدب

أو یسقط الدمع من عینی مولهه أجابها الدمع من عینیه ینسکب

تهفو حشاه لأنات الیتیم بلا أم تناغی و لا یحنو علیه أب
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هذی هی السیره المثلی تموج بها روح الوصی و هذا نهجه اللحب

فاحذر دخول ضریح أن تطوف به إلا باذن علی أیها الذهب

باب به ریشه الفنان قد لعبت فأودعته جمالا کله عجب

تکاد لا تدرک الأبصار دقته مما تماوج فی شرطانه اللهب

کان لجه أنوار تموج به خلالها صور الراءین تضطرب

سبائک صبها الإبداع فارتسمت روائع الفن فیها الحسن منسکب

یدنو الخیال لها یوما لینعتها وصفا فیرجع منکوسا و ینقلب

أدلت بها ید فنان منقمه تعنو لروعتها الأجیال و الحقب

ملء الجوانح ملء العین رهبتها و مربض اللیث غاب ملؤه رهب

یا قالع الباب و الهیجاء شاهده من بعد ما طفحت کاس بمن هربوا

بابان لم ندر فی التبریح أیهما أشهی إلیک حدیثا حین یقتضب

باب من التبر أم باب یقومه مسماره و جذوع النخل و الخشب

هذا یشع علیه التبر ملتهبا و ذاک راح بنار الحقد یلتهب

و أی داریک أحری أن نطوف بها و أن تجللها الأستار و الحجب

دار تحج بها الدنیا لمجدک أم دار علیک بها العادون قد وثبوا

هذی تدال بها للحق دولته زهوا و فی تلک فیء الحق یغتصب

حتی إذا جاءت الدنیا مکفره عما جنته و جاء الدهر یتهب

شادت علیک ضریحا تستطیل علی هام السماء به الأعلام و القبب

و تلک عقبی صراع قد صبرت له و ذا فدیتک مظلوما هو الغلب

بلغ معاویه عنی مغلغله و قل له و أخو التبلیغ ینتدب

قم و انظر العدل قد شیدت عمارته و الجور عندک خزی بیته خرب

تبنی علی الظلم صرحا رن معوله بجانبیه و هدت رکنه النوب

أبت له حکمه الباری بصرختها أن لا یخلد مختال و مرتکب

قم و انظر الکعبه العظمی تطوف بها حشد الألوف و تجثو عندها الرکب

تأتی له من أقاصی الأرض طالبه و لیس إلا رضا الباری هو الطلب

قل للمعربد حیث الکأس فارغه خفض علیک فلا خمر و لا عنب

سموک زورا أمیر المؤمنین و هل یرضی بغیر (علی) ذلک اللقب

هذا هو الرأس معقود لهامته تاج الخلافه فاخسا أیها الذنب

یا باب (حطه) سمعا فالحقیقه قد تکشفت حیث لا شک و لا ریب

مواهب الله قد وافتک مجزیه ما کنت تبذل من نفس و ما تهب

هذی هی الوقفات الغر کنت بها للدین حصنا منیعا دونه الهضب

هذی هی الضربات الوتر یعرفها ضلع بها أنقد أو جنب بها یجب

هذی هی اللمعات البیض کان بها عن وجه خیر البرایا تکشف الکرب

هذی هی النفس قد روضت جامحها فراق للعین منها عیشها الجشب

فلا الخوان لها یوما ملونه منه الطعوم و لا ابرادها قشب

لا تکتسی و فتاه الحی عاریه و لا تعب و مهضوم الحشا سغب

نفس هی الطهر ما همت بموبقه و لیس تعرف کیف الذنب یرتکب

هذی التی انقادت الأجیال خاشعه لهدیها و ترامت عندها النجب

تعیفوا و رکبنا فی سفینته فمیز اللج من عافوا و من رکبوا

و ساوموا فاشترینا حب حیدره و لا نبیع و لو أن الدنا ذهب

یا فرصه کنت للإسلام ضیعها حقد النفوس و أبلی جدها اللعب

شجوا برغمک أمرا أنت تعصبه فی ذمه الله ما شجوا و ما شجبوا

فرحت تنفض من هذا الحطام یدا إذ شمت فیه ید الأطماع تنتشب

تکالب عنه قد نزهت محتقرا له و عندک ما یشفی به الکلب

فاستنزلوک عن العرش الذی ارتفعت بک القواعد منه فهو منتصب

لو أنصفوک لفاض العلم منتشرا فی الخافقین و سارت بالهدی کتب

و لازدهی باسمک الإسلام دوحته فینانه و فناه مربع خصب

و لا تبنیت علیه من سماء علا ما لیس تأفل عن آفاقها الشهب

لله أنت فقد حملت من محن ما لم یطق صابر فی الله محتسب

أمر به ضاقت الدنیا بما رحبت و لم یضق عنه یوما صدرک الرحب

جاءتک "فارس" باسم الباب یجذبها لک الولاء علی شوق فتنجذب

أن یبعدوا عنک بالأوطان نائیه فکم لهم قربات باسمها قربوا

هم فی المحاریب أشباح مقوسه و فی الحروب لیوث غابها أشب

و قال سنه 1932 من قصیده عنوانها (هتف القدس):

هتف القدس بعلیاه فناجی منه نفسا أبت الذل فهاجا

و انثنی یفتح بابا مقفلا زاد فیه وعد بلفور الرتاجا

هاجه العدل، و أحماه الإبا إذ رأی فی بیئه القدس اعوجاجا

فانبری یسعفها فی همه لو علی الشم لأصبحن فجاجا

فاراها أن للقدس یدا تمنع الضیم، إذا ما الحیف ماجا

ثم لما محص الحق الذی زاد فی استرجاع ماضیه احتجاجا

آب و العز علی هامته عاقد من شرف العلیاء تاجا

یحتسی العزه عذبا صافیا بعد ما أوردها الذل أجاجا

اسالوه سکنت أم هل یری بعد فی آمالنا البیض ارتجاجا

و اسالوه السلطه هل أبقت لنا أم أحالت بأسنا الصلد زجاجا

و اسألوا التاریخ عن آثارنا و اسألوا القدس إذا التاریخ داجی

من أقاموا عرشها من دوخوا لابتیها، من أقاموها أذاجا

(أ لقوم التیه) ذلا - بعد ما قد ملکنا منهم - نعطی الخراجا

أم هی السلطه حیفا غالطت نفسها فینا فراحت تتحاجی

حکمت فینا الألی لم ندرهم لا و لا مروا علی البال اختلاجا

فأبت منا علی أقلامها أنمل، أو تملأ الدهر ابتهاجا

و قال بعد نکبه سنه 1948 فی فلسطین:

وجدی لیعرب لا سرج و لا قتب تنقاد حیث یشاء الصارم الذرب

سبع من الدول العرباء تنقضها دویله، ما لها ریش و لا زغب

هذی (فلسطین) نصب العین إن صدقوا و ذا هو (الزیت) منهم کیف یغتصب

شکت لهم وطاه الطاغی فما انبعثوا و ولولت ضجرا منهم فما غضبوا

و أیقظتهم من العادین مطرقه فما استفاقوا لها، إلا و هم شعب

و أججت لهم نار لتضرمهم هم یوقدون لظاها، و هی تحتطب

شنوا فقلنا علی اسم الله غارتهم تظنها الخیل، إلا أنها قصب

تغزو العدو باطمار مهلهله و عنده الحلق الماذی و الیلب
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یا وادعین إذا استسلمتم فلمن هذی الجیوش، و ما ذا هذه الأهب

أما هو العار إن کاس العلی سکبت أن لا تدار علیکم هذه النخب

سیف العقیده یحسو من دمائهم بخیبر، و قنا الإسلام تحتلب

و أصبحوا و کئوس النصر مترعه لدیهم، و دماکم فوقها حبب

لقد طربتم علی الأوتار، و انتفضوا إلی المفاد، أما یکفیکم الطرب

ف (ذو الفقار) لکم قد خط سابقه حمراء، بین شباها الموت یضطرب

أنی یسود فتور فی دمائکم و فی العروبه رأس کله عصب

أعیذکم و المواضی فی سواعدکم أن یدرکوا الیوم فیکم ثار ما طلبوا

تخدعنکم الأقوال فارغه من قاده هم إذا جد الردی خشب

صفر العزائم، هزی جذع نخلتها أو لا تهزی، فلا بسر، و لا رطب

یا ساحه العز بالباری معوذه أو لا یخوضک قلب خافق وجب

و له من قصیده تلت نکسه الخامس من حزیران عام 1967 م، یقول فیها:

و بکیت حقا للعروبه ضائعا لا یسترد بغاره و کفاح

إذ عاد نهبا للألی أیدیهم غلت، فلم تظفر بیوم نجاح

أعن الملایین الثلاث تقاعدت تسعون ملیونا من الأقحاح

عادت مبدده القوی، إذ أصبحت (صهیون) تطلق غاره بجماح

ما ذا یکون الغرب؟ ما هو شأنهم؟ إما أعانوها بکل سلاح

أو ما لنا فی (الفیتنام) و صدها (الأمریک) أسوه قابس مقداح

أ فلم نقف بالأمس وقفه حازم؟ منهم لصد الغاره الملحاح

نشری البلاد بکل ما یشری الفتی أوطانه، فی صرع و أضاحی

حتی نزعنا منهم استقلالنا جذلان بین أسنه و صفاح

ما بالنا عدنا و فی إیماننا شلل، نعج بعوله و نیاح

أین الذین إذا احتوتهم ندوه ملئوا الفضاء بضجه و صیاح

و تبرموا للفتح تحسب أنهم آساد غیل، أو لیوث بطاح

من کل مقوال إذا جد الوغی تلقاه یمزج جده بمزاح

فالحرب تهتف بالکماه أمامکم من ممتط صهواتها لواح

و الساحه الکبری، و ها هی أقفرت تدعو بکل مسابق للساح

هبوا غضابا، إن صدقتم للوغی کالأسد وثبه ثائر مجتاح

لا تخدعنکم الوعود من الألی خدعت شعوب باسمهم و نواحی

أ رأیت قولهم الکذوب لها افرجی فورا، بلهجه ساخر ممزاح

فالجرح یعرفه الجریح إذا اکتوت منه العروق بمبضع الجراح

أ تضیمنا یا للهوان حقوقنا حتی الیهود، و فضله النزاح

أو ما بنا عصب یثور، و نخوه توری الوغی بلهیبها اللفاح

و له قصیده یحیی بها (مؤتمر الأدباء العرب) المنعقد فی القاهره فی 1968/3/21 م، و مطلعها:

قف أیها الأدب الفیاض إذ تقف بمسرح حل فیه المجد و الشرف

یقول منها فیما یخص الموضوع:

و للعروبه أمجاد معطره تجنی لمنتجع منها و تقتطف

لا ینتهون لحد من سماحهم و النبل أعذبه التبذیر و السرف

حتی إذا ما أضعنا بعدهم سرفا معالم الدین، و استشری بنا الترف

تطلعت (حشرات الأرض) تنهشنا لسعا، فلم یجدنا التقریع و الأسف

تکهمت بعد إرهاف صوارمنا فغودرت و هی لا حد و لا رهف

کانت (فلسطین) قبل الیوم طعمتنا فأصبحت و هی منا الیوم تختطف

جفت عزائمنا عنها، فما انبعثت آسادنا لحیاض الموت تزدلف

عاد التواکل یثنینا فان وثبت غضبی، فقالون عن هیجائها انصرفوا

فلا و رب المعالی لا قرار علی هذا الهوان، إذا ما فاتنا الهدف

إن لم نقف حیث أم المجد ساحتها تبری بها الهام، أو تبری بها الکتف

أو أن ترد حقوق ظن غاصبها إن لا تدور رحی یعطی بها النصف

لتدری (صهیون) إن مدت حبائلها إن العصا سوف تعلوها و تلتقف

و أن أرض (فلسطین) لنا خلقت لا یعتلی تربها رجس و مقترف

و قال فی الحفله التی أقیمت فی النجف لوفود مؤتمر الأدباء العرب:

یا شموسا لا یغطیها سحاب و لیوثا ضمها فی المجد غاب

لحتم فازدهرت آفاقنا و ازدهت منا تلاع و هضاب

فتحیات لکم من بلده طالعت دربکم منها الرقاب

فأکف تتلاقی فرحا و قلوب فیکم شوقا تذاب

أی وفد نظمت لؤلؤه لبنی العرب شعوب و شعاب

فالتقی منتظما فی سلکه کل عقد هو کالجمر شهاب

و تدانت بعد نای فالتقی فیه بعد البین للعرب اقتراب

و تجلی کوکب النصر الذی کاد أن لا ینتهی منه الغیاب

دب وعی فاستفاقت غفوه و انبرت من غابها أسد غضاب

فانتهت أرض البطولات إلی معقل فی کل شبر منه غاب

و تمشی فی الشرایین دم فیه للوحده هز و انجذاب

فتلاقت من قنا شوکتهم أنصل هزت لطعن و کعاب

یا عقولا فجر الوعی بها أعینا سائغه فهی عذاب

و استقت من کل فن فارتوت منه حتی ملئت منها الوطاب

لم یخنهم حصف الرأی فهم فیه إما استهدفوا مرمی أصابوا

و إذا بحر من الحیف طغی خوضوا لجته و هو عباب

یا سقاه لم یکن من همها غیر أن تملأ بالوعی العیاب

عودونا أن نری من نهجکم غمرات یرتوی منها الشباب

لا کما یلمع آل انه لیس یروی قط ظمانا سراب

علموه کیف یبنی مجده لا کما یبحث فی قفر غراب

علموه کیف یقتات الأخا دون أن ینبش عن رمس تراب

دون أن تعبث فی صفو ید دون أن یکشف عن حقد نقاب

فاقدحوا النور لعینی سادر دونه اسود مصیر و مآب

فعساه یبصر الدرب الذی دونه ألف حجاب و حجاب

لیری الحق جلیا واضحا حین یمتاز عن القشر اللباب

أدباء العرب حیتکم صدور فتحت شوقا لکم فهی رحاب

لتحیی الأدب الحی بکم إنکم من بیضه العرب اللباب
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حیت الآداب فیکم بلده هی للآداب مفتاح و باب

بلده الناطق بالفصحی التی تورق الأعواد إن رن خطاب

علم الأقلام جریا فلها کالصلال الرقش فی الطرس انسیاب

بلده الضارب بالسیف إذا شمخت هام أو استعصت رقاب

بلده القاسم بالعدل و إن ناشدته رحم غرثی سغاب

بلده العاکف فی محرابه أبدا حتی اعتلی الشیب الخضاب

بلده القانع بالقرص فما لونت منه طعوم تستطاب

ملک الأرض و عاشت یده فعلیها و لها منها حساب

مبدأ الحق و ما أعظمه تلتقی السنه فیه و الکتاب

مبدأ العفه إن خانت ید مبدأ الأمن إذا عم ارتیاب

مبدأ الطهر إذا ما لوثت دنسا من درن النفس ثیاب

علموه النشا یصلح لکم منه ما أفسده الغرب و عابوا

إنه قافله آمنه لم تدحرج بین رجلیها دباب

أیها الوفد و فی النفس شجی یتوخاکم و إن مض العتاب

أ فترضیکم إذاعات لنا ملأت آفاقنا و هی سباب

عربی یتحدی قرعه عربیا أنه خزی و عاب

إنه الطعن الذی قرت له عین إسرائیل و الوخز الکذاب

سدد الرمی بما أدمت له أعین العرب و ماقف الإهاب

دللت فی طعنها المضنی بنا أنها لابنه صهیون حراب

لیس یرضیکم، و لکن کیف لا غضبت أقلامکم و هی صلاب

کیف لم تستنکروا سخریه سفه العالم عقباها و عابوا

إنما الإصلاح إن قمتم به فی ید سیف و فی الأخری کتاب

و کذا الطائش لم یقنع إذا لم یلت فی کاسه شهد وصاب

لا تقولوا جمره قد تنطفی إنه قد یعقب الجمر التهاب

فوراکم حاطب مستعمر دأبه أن یوسع الجمر احتطاب

لعبت فینا ید عابثه عذبها مر و نعماها عذاب

فغدونا کقطیع سائم عز أن تحرسنا منهم ذئاب

و رموا فاستهدفوا مقتلنا حیث کل الطعن منا و الضراب

و أجالت طعنه القوم بنا حیث لا مسبار للجرح یصاب

فأقاموا ابنه صهیون علی هامنا تبنی لها منهم قباب

فرخه المولد، ما ارتاشت و لا حام فی جولها یوما عقاب

و عجیب و هی درداء غدت تتحدی من له ظفر و ناب

إنها مهزله الدهر، فلا عجب لو أکل الفأر الجراب

و علی الوضع التحیات إذا ما انضوی نحل أو استشری ذباب

ما العلاج الصدق إلا ضربه تصفع الطائش إن غاب صواب

أین من ذاک الملبون الأولی أن دعوا للبطشه الکبری أجابوا

للطعان المر ردوها فلا یسترد الحق نوح أو نعاب

و دعونی أفتح الشکوی لکم و هی خطب لا یساویها مصاب

ألف باب للخصومات یری حیثما یفتح للأحزاب باب

و إذا ما ادارأت ما بینها کان عقباها خصام و اضطراب

إنها غالبه مغلوبه فعلیها لا لها ذاک الغلاب

صوله کانت لنا عامره هدها معولها فهی خراب

طفحت آمالنا فانطفات مثل ما یطفح فی کاس حباب

فالدعایات ملیئات بما ینعش الآمال، و الربع یباب

طبلت دهرا فما حلت بها عقد أو ذللت منا صعاب

فظماء لم نزل و هی هیام و خماس لم تزل و هی سغاب

و لهی أشداقنا غصت بما یختم الفم، و إن سال لعاب

و کذا الشهد الذی نشتاره فهو فی العلقم و الصبر مشاب

إن هذا بعض ما جاءت به من لهیب فاکتوی فیه الشباب

إنما الأحزاب صفر فإذا حمیت بوتقه التقریع ذابوا

أدباء العرب هذی نفثه سألتکم هل لها منکم جواب؟


السید علی إبراهیم ابن السید محمد

ولد سنه 1911 م و توفی سنه 1981 م فی بیروت و دفن فی أنصار کان قد کتب ترجمته بنفسه فقال:

ولدت فی قریه أنصار (جبل عامل)، و لا تختلف نشاتی الأولی عن سائر المواطنین فی جبل عامل، فقد جرت العاده یوم ذاک أن یبدأ تعلیم الطفل فی السنه السابعه عملا بحدیث مروی

(اترکه سبعا و أدبه سبعا) فعانیت من جهل معلمی سامحه الله و تأثیر أسلوبه البدائی علی نفسی و تفکیری، و بعد ذلک انتقلت لمدرسه القریه الرسمیه، کان المعلم فیها شیخا قریبا فی تفکیره و منهجه من الأول، یعلم الطلاب الکبار منهم و الصغار، سائر الدروس، وحده لا شریک له، و یرتفع مستواه بنظر المواطنین عن غیره ممن یتعاطی هذه المهنه فهو موظف رسمی راتبه من الدوله.

و قد صمم الوالد رحمه الله علی إرسالی للعراق لطلب العلم الدینی فی النجف الأشرف انسجاما مع نهجه و سلوک من سبقه من أسرته، فان والده المرحوم السید حسن إبراهیم أسس مدرسه دینیه فی قریه أنصار حفلت بالطلاب و بعد وفاه والده تعهد هو بشئونها، و تملک الأسره بیتا فی النجف یسکنه طالب العلم من أبنائها.

ذهبت و أنا لا أتجاوز السنه الرابعه عشره مع والدتی قاصدا النجف.

ثم أذکر أننی وصلت البلد المقصود فارتدیت بزتی الجدیده و دخلت فی غمار الطلاب، و لم أنتسب لمدرسه ذات منهاج محدد و برنامج خاص. ابتدأ استاذی یشرح لی کتاب (ابن هشام) فی النحو و أنا أتلقف کلماته بشغف و نهم و انتباه، و انتهی به المطاف و هو یفسر (الکلمه قول مفرد) و یفرق بین الجنس و الفصل لهذه الجمله (و استعمال الأجناس البعیده فی الحدود معیب عند أهل النظر).

فعسر علی ذهنی فهمها و صعب علی حلها، و عز علی استاذی ذلک فطاف بموضوعات و علوم متنوعه لیستعین بها علی توضیح المعنی فلم یفتح الله علیه، ثم رضت نفسی فألفت هذه التعابیر و أقبلت علیها استسهل صعابها و أحل رموزها، فقد علمت أننی نقطه صغیره فی الخضم الواسع لیس لی أن أشکو غموض الأداء و قصور التعبیر، و إقحام علم فی علم و الاستطراد من موضوع لموضوع فأسالیب التدریس لا یغیرها اقتراحی و لا تعدلها شکوای.
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فاود لو تعود، و یتملکنی الحنین للنجف و من فیه فاهتف بها و بساکنیها قائلا:

أرض الغری و کل ما منح الحجی للناس من فضل فمنک المبتدی

و لکل فکر أنت کعبه مامل الرکب سار و فیه حادیه حدا

و بکل نفح من عواطف شاعر طیب من النجف امتری و تزودا

همنا بذکرک فالسواجع لم تثر لولاک لحنا و المغرد ما شدا

بقی الحنین العاملی علی المدی شعرا و نثرا للوصی مخلدا

و لساده حلوا بجیره حیدر باتوا لآمال البریه مقصدا

لی أوبه لحمی علی أنتشی من قدسه و أری بتربته الهدی

و أجدد العهد القدیم و انثنی و معی البراءه فهو أصل للندی

قرأت بعد رجوعی من النجف علی المرحوم الوالد بقیه الکتب المعروفه فی المنطق و البیان، و الأصول و الفقه، ثم عینت معلما للدروس الدینیه فی مدرسه النبطیه الرسمیه فابتدأت مع الشعر و الأدب مرحله جدیده فی حیاتی، ذلک أن النبطیه کانت مسرحا فکریا و أدبیا واسعا، و یکفی للدلاله علی ذلک وجود الشیخ عبد الحسین صادق و الشیخ أحمد رضا و الشیخ سلیمان ظاهر و غیرهم فیها.

و کانت مجله العرفان لصاحبها الشیخ أحمد عارف الزین، فی أوجها فوجدت فی نفسی میلا آسرا لنشر ما عندی، و کانت البدایه فی مجله العرفان (أدباء جبل عامل بقلم رسام).

و من المواضیع التی عالجتها فیها، شعراء من جبل عامل، و من صور الحیاه، و رسوم.

و لو لا ذلک العلم الفرد الذی ظل ثمانین عاما أمام دواته و قلمه، یفکر و یستهدف، یعبد ربه و یجلس إلیه فی الأسحار و الناس نیام فیرتل و یحن و یتشوق ثم ینصرف من ساعه النجوی مع خالقه لأرفع ما خلق و أسماه، فیقف أمام باب المعرفه خاشعا ینفض الأتربه المتراکمه علی الهیکل، أجل لو لا (صاحب أعیان الشیعه) السید محسن الأمین، ما عرفنا شیئا عن شعراء و أدباء جبل عامل.

تحدثت عنهم طویلا بالاذاعه اللبنانیه، فموضوع أدباء من وطنی کان یذاع کل أسبوع، و کانت لنا فی أیامنا الزاهره طرائف جمیله منشوره فی العرفان فمنها هذه القصیده:

من للجمال إذا انصرفت عن الهوی و أرقت راحک یا هوی الندمان

و جعلت همک یا طویل العمر فی دفن الجنائز من بنی شیبان

و جلست بین عجائز لا ترتجی الا حلول النصف من شعبان

و حملت سبحه زاهد متبتل ما انفک یهدی الجهل للإنسان

من للحیاه یکف من باسائها و یثیرها حربا علی الحرمان

و یقول للزعماء آن حسابکم فالذئب جار علی قطیع الضأن

من للشتیت من الرجال تنافسوا بالجهل و اتفقوا علی الخذلان

و تمسکوا بالزور حتی خلتهم أصلا لکل موارد البهتان

یا صاحب القلم المشع ألا اتئد للشعب أنت و لست للأعیان

للحب أنت و للجمال فلا تقف فی الصف بین البوم و الغربان

ما أشرف الحرمان یلهم شاعرا فتفیض منه جوانب البرکان

و یناضل الأحداث فی غلوائها إن النضال طبیعه الفنان

قل لی بربک أین أنت فحولنا لیل و نحن علی الضلال حوانی

و عینت سنه 1943 بالمحکمه الجعفریه العلیا بوظیفه لم تحقق أملی، فذهبت للوزیر الذی عیننی، و ظن أنی جئته مادحا شاکرا، فسر أول الأمر، ثم وقفت و خاطبته بقولی:

ما کنت أحسب أن سیغرینی الهوی فأجد فی طلب الأمانی الشرد

و أبیت بین الطامعین فریسه للوهم لم تقبض علی أمل یدی

و من البلیه أن أساس بمنطق یوحیه للزعماء خلقهم الردی

إنا شهدنا للوظائف حلبه یجری بها فیفوز کل مبلد

أما الکفاءه فهی ظل زائل وردت بعهدکم أخس المورد

و کان لی مع قضاه المحاکم الجعفریه مواقف شعریه طریفه فی السنین التی قضیتها بینهم، و التی ندبت فیها سوء حظی بقولی:

ما بین إرث قسمت أبوابه أحیا و إرث مهمل لم یحصر

و قلت من قصیده (بین بعلبک و جبل عامل) مخاطبا الشیوخ البعلبکیین:

یا بعلبک أتیت من جبل سما و له یعود النقض و الإبرام

من عامل وطن المعارف و الحجی یکفیه ذا فخرا فلیس یضام

کم رف فوق جباله علم و کم جالت بمتن خیوله أعلام

وطن الجحاجح کم لهم من آیه غراء فیها عزز الإسلام

هم خلدوا الآداب فی نفحاتهم فزهت و نالت مجدها الأقلام

و الشعر عندهم الحبیب المجتبی صلوا له بعد الإله و صاموا

و العلم هم رواده و حماته تروی و تؤخذ عنهم الأحکام

و هم الذین تبوءوا دست العلی عشقوا الکمال و بالحقیقه هاموا

نثروا المعارف و استجابوا للهدی تحنی لمجد السابقین الهام

و عند ما أثرنا معرکه شعریه بین الشیوخ و الشعراء وقف أحدهم بجانب الشیوخ فقال من قصیده:

شحذ (الحسین) قرائح الشعراء و أثارها حربا بغیر دماء

و عداوه الشعراء نعم المقتنی لا ترهبنک عداوه الشعراء

فقلت معلقا علی هذه الناحیه من قصیدته:

هانت لدیک مکانه الشعراء و حسبت أنک فارس الهیجاء

آمنت فیک مثیر أحلام الهوی تنشی الخوالد فی ربی "شقراء"

أیام کنت تسیر فی درب العلی و تثیرها حربا علی الدخلاء

و کفرت فیک رئیس مصلحه التقی تذوی مع التدریس و الإفتاء

قل لی بربک أی حلبه شاعر لم تک فیها حجه العلماء

نصوا علیهم بالقضاء فهل تری نصا علیهم باقتسام الشاء

نوهت بالفقراء یا لیت الهنا یسمو لیدخل خیمه الفقراء

لو أستطیع سکبت روحی بلسما لجروحهم و کبحت عاتی الداء

صدرت لی عده کتب، تحدثت فیها عن أعلام الشعر و الأدب بما وصل إلیه علمی و بلغته معرفتی، و تحدثت عن الامام علی بکتابی (فی رحاب الامام علی)، و عن سید الشهداء الحسین بن علی بکتابی (فی رحاب سید الشهداء الحسین بن علی).
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وقفت و الحنین فی نفسی أستعرض الماضی الجمیل و آسی علی الحاضر و المستقبل و أناجی قلبی ببعض الصور و الذکریات قائلا:

یا خافقا أی المنی و مضها ما علل الفکر بوهم عبر

تصرم العمر و سفر الأسی یمشی مع العمر جدید الصور

ما غاب طیف الأمس عن خاطری أستعرض الماضی فترنو الذکر

تالق الحب بها ساعه ما لاح نجم منه حتی استتر

و السعد یاتی للفتی لمحه تخبو کان الورد منها الصدر

هذا خریف العمر ما ساءنی إن جاءنی فیه القضا و القدر

فالعیش بعد الحسن لا ینجلی للعین إلا عن أسی أو کدر

تناثر الزهر و من لوعتی تناثر الدمع فروی الزهر

یا شعر إن أعطیتنی نفحه أغنیتنی فیها بهذی الدرر

فطالما رویت من مهجتی للفن غرسا لذ منه الثمر

و طالما صلیت فی وحدتی للشعر أهفو للمعانی الغرر

و طالما أوریت فیک السنا من شعله القلب و نور البصر

ثم أجد بالایمان راحه و عزاء فأتوجه للنبی العربی بقولی:

یا وحی أحمد فجر طاقه العربی و افتح لهم صفحه من سفرک الذهبی

أودی أبو لهب فی حسره و مضی و الیوم فیهم ألوف من أبی لهب

مالوا عن الدین و اختاروا صیارفه للجهل تتقن فن الزور و الکذب

تنازعوا فاستباح الخطب عزتهم و أصبحوا موطنا للویل و الحرب

لم یجمعوا أمرهم فاجتاح لجهم شعب تشرد مجهولا بغیر أب

و الدهر یلهو بمن ترسو مطامعه علی المنی و یروم الجد فی اللعب

تعاظم الخطب فی لبنان و انبعثت دهیاء فیه تلف الرأس بالذنب

و أوغل القوم بالتنکیل و احتقبوا وزر الجرائم بالمسلوب و السلب

اللیل للقتل و التدمیر و الریب و الصبح یقذفنا فی أفدح النوب

نریده موطنا للخیر مزدهرا بالعلم یبعد عنه کل مغتصب

ما زال ینزف و الدنیا تشاهده ما زال یقبض کذب الساده العرب

و قد مرت له فی هذا الکتاب قصیدتان رثائیتان (المجلد الخامس الصفحه 300) و (المجلد السادس الصفحه 354) کما مرت له کلمه فی ترجمه الشیخ أحمد رضا، (المجلد الثانی الصفحه 465).


علی رضا عباسی

بقلم: محمد عباس عبد الوهاب کان رضا مصورا مشهودا له بالبراعه، و قد ظل اسمه و آثاره الفنیه فی طی النسیان، و لم تعلم سیرته کما یجب إلا فی العصر الحدیث، حیث عکف مشاهیر المستشرقین الألمان أمثال ساره و میتوخ و غیرهما من مؤرخی الفنون علی دراسه حیاته، و الکشف عن مواهبه.

و رضا من الفنانین الذین عاشوا فی أیام الشاه عباس الأکبر من سنه (985 - 1038 ه)، تلک الفتره التی عرفت بالعصر الذهبی للدوله الصفویه فی إیران، إذ کان الشاه محبا للفن مشجعا للفنانین، و یقال: إنه أسس فی أصفهان - عاصمه ملکه - معهدا للتصویر، کان یؤمه المصورون و الخطاطون و المذهبون، فنشأت بذلک مدرسه جدیده للتصویر(1) هی "المدرسه الصفویه الثانیه".

و بنی الشاه عباس قصورا فی أصفهان، منها قصرا: "جهل ستون"، و "عالی قاپو". و قد وصف الرحاله الأوروبیون فی القرن السادس عشر المیلادی جمال هذه القصور و جمال نقوشها و زخارفها و صورها البدیعه التی منها مجموعات کبیره من الرسوم الحائطیه بالألوان المائیه علی الجص أو باللاکیه، و قد استقدم بعض المصورین الأوروبیین، فعلموا إلی جانب الوطنیین فی تصویرها علی الطراز الایرانی و الأوروبی، و لهذا تاثر التصویر الایرانی فی عهده تأثرا قویا بالتصویر الأوروبی.(2) و قد کشف عن هذه الصور حدیثا، فأحدثت ضجه کبیره فی الأوساط الفنیه و کان "جهل ستون" قد أحرق فی أواخر القرن السابع عشر المیلادی، فکانت الصور تالفه من جراء الرطوبه و تراب الحریق و دخانه، و لکن أمکن تنظیفها و إعادتها إلی الکثیر من سالف رونقها، فامکنت دراستها و دراسه خصائصها.

و یعتبر "رضا" من أعلام مصوری المدرسه الصفویه الثانیه، بل هو صاحبها، فإلیه یرجع الفضل الأکبر فی خلق أسلوب جدید للتصویر فی إیران بعد به بعدا تاما عن تقالید العصور السابقه فی هذا الفن، إذ تحرر من قیود اللون و الزخرفه، کما تحرر من ملء الفراغ و کثره المناظر و الأشخاص، مما کان یتمیز بهما التصویر الایرانی، و بذلک خلق أسلوبا یعلوه طابع جدید هو إظهار الفراغ و الموضوع فی جو من الرقه و البساطه.

و یجدر بنا أن نلقی ضوءا علی حیاه هذا الفنان قبل أن نتعرض لدراسه فنه، فحیاه الفنان هی المؤثر الأول الذی یوجهه و یطبع إنتاجه بفلسفه خاصه به، هذا إلی جانب روح العصر ذاته، فان لها أثرا أیضا فی هذا التوجیه.

ولد رضا فی مدینه تبریز، و أصل اسمه "علی رضا"، و قد جاء إلی أصفهان فی عنفوان شبابه، و ترعرع فی بیئه ذواقه للفنون، و لذلک نشا مقبلا علیها: فأبوه" علی أصغر "کان رساما مشهورا فی مکتبه الشاه إسماعیل.

و یقول إسکندر منشی فی تاریخ العصر الصفوی فیما بین سنتی 1501 و 1629 م: إن رضا قد اشتغل فی تصویر قصور الشاه منذ أن کان کبیر مساعدی "مظفر علی"(3) ثم احتل المکانه الأولی من بعده، و إنه أصبح أعجوبه عصره فی التصویر و فی رسم لوحات الأشخاص الفردیه Single Figures ، و بالرغم من رقه لمساته فإنه لم یکن رقیق الطبع، فقد کان یمارس ألعاب القوی، دائم الاتصال بالأندیه الریاضیه و أندیه المصارعه، لذلک اصطبغ بطابعهم(4)، کما أنه قطع شطرا طویلا من حیاته غیر محمود السیره، و کان فی ذلک الوقت قلیل العنایه بفنه، إذ کان حاد المزاج یمیل إلی الوحده و عدم مخالطه المجتمعات، فلم یکن فنه معبرا عن شیء إلا عن مناظر الشراب و المنادمه، و لهذا کان قلیل الإنتاج فی شبابه.

ثم التحق بخدمه البلاط، فحسنت سیرته، و زاد إنتاجه، و کان موضع عنایه الشاه، لذلک لقب "شاه نواز" أی مدلل الملک، و منذ ذلک الحین أضاف إلی اسمه لقب "عباسی" نسبه إلی الشاه، و أخذ یرسم الشاه فی مجالسه
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المختلفه، کما رسم أفراد العائله الملکیه، و صور شخصیات عصره رجالا و نساء من قاده و أطباء و علماء. و کانت فرشاته قادره علی تادیه مطلب البلاط، و فی الوقت نفسه کانت تأخذها المتعه فی الانتقال من تلک المظاهر البراقه المترفه إلی تسجیل حیاه الدراویش(1) و الشحاذین و الفقراء و المسنین فی أوضاع لا تنقص إتقانا عن سابقتها.

و آثار رضا عباسی الفنیه نوعان:

أما النوع الأول منها فتلک الصور التی رسمها. المخطوطات، و هی علی العموم لم تخرج عن تقلید القدیم، و کان إنتاجه فیها قلیلا لتدهور تلک الصناعه و قله إنتاجها منذ أواخر القرن السادس عشر المیلادی. و من المخطوطات التی صورت فی تلک الفتره شاهنامه الفردوسی، و فی متحف المتروبولیتان (2)بنیویورک مخطوطه للشاهنامه مؤرخه بسنه 1014 - 1016 ه (1605 - 1608 م)، بها خمس و ثمانون صوره تحمل خصائص رضا عباسی و أسلوبه. و من المعروف أن نشاط الفنانین قد تجلی فی تصویر المخطوطات حتی ذلک العصر، و أن إیران قد فاقت غیرها فی هذا المضمار.

أما النوع الآخر فصوره الفردیه التی تصادفنا تاره ملونه و تاره أخری غیر ملونه، و هی خطوط بسیطه و لمسات سریعه، و لها سمات و دقائق فنیه واضحه و هذه الخطوط السریعه التنفیذ Sketeches هی خیر ما یمثل عبقریه هذا الفنان و أستاذیته، لأنه استطاع أن یجعلها معبره عن سمات الوجه و تفاصیله و انفعالاته، کما أوضح فیها الحرکه بإشارات الید أو الجسم. و مما عرف عنه أنه کان یعدل فی الصوره، و یغیر فی إخراجها عده مرات حتی یصل بها إلی النتیجه المنشوده.

و لئن کانت صور الأشخاص الفردیه هذه قد ظهرت علی یدی المصور محمدی قبل عصر الشاه عباس فإنه یرجع الفضل کل الفضل لرضا عباسی و مدرسته فی نشر هذا اللون الجدید من الصور علی نطاق واسع، و وضع الأسس التی أدت إلی تعمیمها مما کان له الأثر أکبر الأثر فی نقله التصویر الایرانی من الطابع الملکی إلی الطابع الشعبی، إذ لم یعد المصور یرسم للسلطان، و یوضح للمخطوطات، بل أصبح یرسم ما یملیه علیه خیاله و فنه، و لهذا انتقل إلی الرسم من الطبیعه بعد أن کان یرسم موضوعات تقلیدیه من الذاکره، کما أن الأشخاص الذین کانوا رمزیین متشابهی السحنه فی الأسلوب القدیم أصبحوا أشخاصا حقیقیین معروفین غالبا.

و من الخصائص التی تجلت فی أسلوبه الجدید و أسلوب مدرسته بصفه عامه عدم الاهتمام برسم العمائر. و الواقع أنه لم یصبح لها أی اعتبار فی رسومه علی ضد ما کانت علیه من مکانه و أهمیه لدی المصورین، إذ کانت لا تخلو منها صوره إلا فیما ندر، کما بعد الکثیر من صوره عن الطابع الزخرفی لاستخدامه القلم فی إخراج صور سریعه الإنتاج رخیصه التکالیف. و من المعروف أن المصورین قبل رضا کانوا یعتمدون علی الألوان الزاهیه البراقه فی إیجاد التباین و الجو الزخرفی الذی یکسب الصوره الإیقاع الفنی، أما رضا فکان یعتمد علی خطوطه و لمساته فی خلق هذا الإیقاع. و امتاز رضا بدقه الملاحظه و التأثر بأسلوب الکتابه الخطیه من حیث تکونها من عده خطوط منحنیه و خطوط مستقیمه قصیره أو ممتده، لأن رضا کان خطاطا إلی جانب کونه مصورا، و له إنتاج وافر فی هذا المیدان. و أغلب کتاباته موقعه باسمه الأصلی "علی رضا" حیث اشتغل فی بدایه حیاته - کما أسلفنا - فی المخطوطات نسخا و تصویرا، کما وقع باسمه و نسبه "علی رضا العباسی".

حینما اشتغل للشاه، و کتب. فی مسجد الشیخ لطف الله و فی المسجد الجامع العباسی باصفهان(3) کتابات رائعه بخط النسخ و التعلیق.

و یری بعض مؤرخی الفن الإسلامی أن علی رضا الخطاط غیر علی رضا المصور و أنهما شخصان، و لکن جمیع کتاباته توقیعاته و خطوطه بأسلوب واحد مما یجعلنا نعتقد أنهما شخص واحد، و کل ما فی الأمر أنه وقع بأسالیب و عبارات و أسماء متعدده مما دعا إلی الاختلاف فی أمره، و من ثم فهو فنان أصیل جمع بین فنین من أعرق الفنون و أجلها مکانه عند المسلمین، و هما الخط و التصویر، فالواقع الذی لا شک فیه أن سواد المسلمین لم ینظروا إلی التصویر نظره ارتیاح.

علی أن عبقریه الفنان المسلم تجلت فی ناحیه التصویر فی المخطوطات، إذ شغف المصورون بتجمیلها و تزیین کتب العلم و الدین و الأدب و التاریخ و الصناعات بصور مفسره، کما تجلت عبقریتهم فی نسخ هذه الکتب بالخط الرائق الجمیل و رسم رضا فی أرضیه صوره أغصانا ذات أوراق مبسطه مختلفه الشکل، و تعتبر هذه الأغصان علامه ملازمه ممیزه لصوره، و رسم الأفق و التلال و الکثبان و المناظر المرئیه فی الطبیعه الإیرانیه و الواقع أن أرضیه بعض صوره یغلب علیها التسطیح، و هی التی نهج فیها علی الأسلوب القدیم فی المخطوطات أو بعض الرسوم الملونه الأخری، أما تلک التی تجلی فیها أسلوبه فبها ظلال أظهرت فیها نوعا من التجسیم.

و ولع بإظهار طیات الثیاب کما نوع فی أشکالها من ملابس دراویش، إلی ملابس أمراء، و ملابس صید، ثم ملابس أوروبیه الطراز، و کذلک رسم أغطیه متعدده للرأس من عمامات و قبعات للرجال و النساء.

أما السحنه التی صورها فتمتاز بمسحه من الهدوء، و بعضها یعلوه وقار إلا أن أغلبها فیه ملامح الشباب المنصرفین إلی اللذه و اللهو. و علی العموم فکل شخصیاته غضه حتی الکهل لم یستطع أن یحمله ما حملته السنون من آلام الکبر إلا فی تعبیرات علی وجهه و نادرا ما کان یحوط شخصیاته بهاله تبرز مکانتها، کما کان متبعا فی الأسلوب القدیم.

و الواقع أنه کان مولعا بسطوح الأشیاء و خاصه سطح البشره، إذ رسمها ناعمه تکاد تنبض بالحیاه و الدفء، و لهذا نجد فی تصویره لمحه جدیده تجعله مقربا إلی الذوق الحدیث، و من الصعب تمییز شخصیاته: الفتیان هی أم لفتیات(4)، و لا سیما أن أوضاعهم جمیعا فیها أنوثه و لیونه. و لا عجب فی ذلک، فقد نقل عن الواقع بکل دقه و أمانه: فها هو ذا "توماس هربرت" أحد الرحاله الأوروبیین الذین(5) زاروا بلاط الشاه عباس فی سنه 1628 م یروی أنه شاهدأن
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فتیانا بالقصر یروحون و یغدون، و هم علی جانب من الوسامه، یرتدون صدیریات و عباءات مزخرفه بالقصب المذهب، و ینتعلون أحذیه جمیله منتقاه.

و قد راعی قواعد التشریح و المنظور، و کانت النسبه الجمالیه محفوظه اللهم إلا تلک الأرجل المعیبه التی نکاد نلحظها فی معظم إنتاجه. و أغلب ظننا أنه رسمها کذلک عن عمد، فان تلک الأرجل الرقیقه الصغیره لها تقدیرها الجمالی فی خیال الفنان.

و هناک میزه خاصه فی صوره و هی أنه یمکننا أن ندرس منها أشکال الملابس و أنواعها المستعمله فی ذلک العصر - علی ما أسلفنا - و کذلک أشکال الآنیه، کما نلاحظ ان بعض صوره یعلوها مسحه من التهکم و السخریه منتحیا فیها ناحیه "التصویر الهزلی".

و قد خلف رضا مجموعه کبیره من الصور المؤرخه التی بها توقیعه، و أغلبها مؤرخ فی النصف الأول من القرن السابع عشر المیلادی. و بعض رسوم له غیر مؤرخه و إن کان علیها توقیعه مثل: "رقم کمینه رضای عباسی"، أو" رسمه العبد الفقیر رضا عباسی".. إلی آخره و هذه عبارات تدل علی تواضعه الجم و خشوعه، و هو بخلاف أغلب من سبقوه من المصورین قد وقع علی رسومه معتزا بفنه، و لم یکن یوقع باسمه فحسب، بل کان أحیانا یذکر الحال التی صور فیها، و هذه خواص جدیده ابتدعها رضا، و اقتفی أثره فیها المصورون من بعده، فکانت معینا علی تاریخ الصور و دراستها و معرفه مصوریها، و لا شک أن أسلوب رضا بنوع خاص یمیزه المتذوقون للفن الإسلامی حتی من غیر توقیعه، بخلاف کثیرین غیره من المصورین. و هذا ما نلمسه فی رسوم الفرسکو بقصور الشاه عباس التی أشرنا إلیها، و فی رسوم أخری.

و کان أسلوبه هو السائد فی عصره، و أصبح تاثیره عظیما فی الحیاه الفنیه فی أصفهان، و أخذ یدرس علیه تلامیذ کثیرون و مریدون نسبت إلیه و إلیهم هذه المدرسه التی استمرت فی إنتاجها حتی القرن الثامن عشر المیلادی، و استطاعت أن تنشر هذا الفن بین طبقات الشعب مما جعلهم یدرکون معانیه، و یفهمون أصوله، و یتذوقون قیمه الجمالیه.

و من أشهر تلامیذه "معین"، فقد برز إنتاجه علی أقرانه، و کان معجبا باستاذه، و رقم له صورتین خلدت محیاه: إحداهما فی مجموعه Quaritch بلندن و الأخری فی مجموعه Parish-Watson بباریس.

و بعد هذه المدرسه تدهور التصویر الایرانی الإسلامی، و بعد عن خواصه و تقالیده الأصلیه لاقتفائه أثر التصویر فی أوروبا کل الاقتفاء.


علی أکبر دهخدا

(1) ولد فی طهران حوالی سنه 1297 (1877 م). کان والده خان بابا خان من طبقه الملاکین المتوسطین فی قزوین قد أتی قبل ولادته من قزوین إلی طهران و اتخذها موطنا لاقامته. فلما بلغ علی أکبر دهخدا العاشره من عمره توفی والده، و تابع دهخدا دراسته تحت أشراف والدته و توجیهها.

و قد عهد إلی أحد علماء عصره و هو الشیخ غلام حسین بروجردی أن یقوم بتعلیم دهخدا و تربیته، فقد کان له کتاب فی مدرسه حاج شیخ هادی (بشارع حاج شیخ هادی الیوم فی طهران)، و کان متفرغا لتعلیم اللغه العربیه و العلوم الدینیه. فلما افتتحت المدرسه السیاسیه فی طهران بعد ذلک، دخلها دهخدا طالبا و تابع دراسته فیها. و کان أستاذ الأدب الفارسی فی تلک المدرسه محمد حسین فروغی یعهد أحیانا إلی دهخدا بان یعطی درس الأدب فی الصف. و إذ کان دهخدا قریبا من منزل الشیخ هادی نجم آبادی، فقد أفاد من جواره، فکان علی صغر سنه یحضر مجالسه باستمرار إلی جانب الشیوخ و الکهول، و فی هذه الفتره شغل دهخدا بتعلم اللغه الفرنسیه. فلما عین معاون الدوله غفاری [فروغی]بعد ذلک وزیرا لایران فی البلقان أخذ دهخدا معه، فقضی دهخدا بسبب ذلک سنتین فی أوربا و بخاصه فی قیینا عاصمه النمسا، و هناک أکمل الفرنسیه و معارفه الحدیثه.

کانت عوده دهخدا لایران بعید إعلان الدستور، فاصدر بالتعاون مع قاسم خان جریده باسم "صور إسرافیل". و قد کان ألطف ما فی تلک الجریده الزاویه الفکاهیه التی یکتبها دهخدا بعنوان (چرند پرند) - ای ثرثره - و یوقعها بإمضاء (دخو)، فقد کان الأسلوب جدیدا فتح بابا لمدرسه جدیده فی الفن الصحافی و فی النثر الفارسی المعاصر، و کان یضمن تلک المقالات موضوعات انتقادیه و سیاسیه بأسلوب فکاهی. فلما ألغی الشاه محمد علی الدستور و عطل المجلس النیابی نفی دهخدا مع مجموعه من أنصار الدستور إلی أوروبا.

کان دهخدا رفیقا فی باریس للسید محمد قزوینی، ثم انتقل إلی ایفردون Iverdon فی سویسرا حیث اصدر ثلاثه أعداد أیضا من جریده صور إسرافیل، و انتقل بعد ذلک إلی استامبول فأنشأ بمساعده عدد من الایرانیین الذین کانوا فی ترکیا جریده باسم (سروش) (ملک الوحی) باللغه الفارسیه، و صدر منها حوالی خمسه عشر عددا. و بعد خلع محمد علی شاه انتخب دهخدا لتمثیل طهران فی المجلس النیابی(2) و دعی من ترکیا إلی طهران.

و قد انزوی دهخدا خلال الحرب العالمیه الأولی فی قری (چهار محل) البختیاریه قرب أصفهان، ثم عاد بعد الحرب إلی طهران، و انصرف إلی الدراسات العلمیه و الأعمال الأدبیه و الثقافیه، و تولی مده رئاسه دیوان وزاره المعارف، و رئاسه تفتیش وزاره العدل، و رئاسه مدرسه العلوم السیاسیه، ثم عهد إلیه برئاسه مدرسه الحقوق العلیا و العلوم السیاسیه بطهران، و تفرغ من ذلک العهد حتی ختام حیاته للمطالعه و التحقیقات و تصنیف کتبه.

توفی فی 27 شباط - 1955 فی منزله، و نقل جثمانه إلی الری (ضاحیه طهران الجنوبیه) و دفن فی مدافن (ابن بابویه).
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1- ملخصه عن بحث للدکتور محمد معین.

2- بدأت الثوره فی ایران من أجل الدستور سنه 1906 و دامت عده أشهر حتی أجبر مظفر الدین شاه القاجاری شاه ایران فی ذلک الوقت علی إعلان الدستور. و لکن مظفر الدین شاه توفی بعد فتره قلیله و خلفه ولده محمد علی شاه الذی ألغی مرسوم الدستور، الا أن النواب و الأحزاب قاوموا تعسفه، فضرب المجلس النیابی بالقنابل و اعتقل أنصار الدستور فسجنهم و فر بعضهم. اما الشعب فلم یرضخ لهذا الأمر و تألفت قوی ثوریه زحفت من تبریز و رشت و شیراز و أصفهان و مختلف أنحاء ایران علی طهران فاحتلتها بعد عده معارک مع قوی الشاه، و فر محمد علی شاه إلی روسیا، و کان أول ما حدث بعد انتصار الأحرار أن أعید المجلس النیابی، ثم خلع المجلس محمد علی شاه و ولی مکانه ابنه أحمد شاه.




مؤلفاته

أهم مؤلفاته کتاب (لغت نامه) الذی سنتحدث عنه فی آخر الکلام. و له غیره مؤلفات و تحقیقات فی مواضیع أدبیه مختلفه نذکر منها ما یلی:

کتاب (أمثال و حکم) و قد ضمنه أمثالا و مصطلحات و کنایات و اخبارا و أحادیث و سواها. فی أربعه اجزاء.

و قد ترجم إلی الفارسیه من آثار مونتسکیو (عظمه و انحطاط الرومان) De La grandeur et de la decadence des Romains و (روح القوانین) Des lois L'espriT و الکتابان لم یطبعا.

و له قاموس فرنسی فارسی یضم الکلمات العلمیه و الأدبیه و التاریخیه و الجغرافیه و الطبیه الفرنسیه مع ما یعادلها فی الفارسیه و العربیه. و قد شغل بتألیف هذا القاموس من مطلع شبابه إلی أواخر عمره، و هو لم یطبع.

و له تعلیقات و تصحیحات لعدد من الدواوین الشعریه القدیمه و القوامیس اللغویه و الکتب الأدبیه الفارسیه بعضها مطبوع و بعضها لا یزال مخطوطا. من هذه الکتب و الدواوین الفارسیه دیوان ناصر خسرو، و دیوان حسن غزنوی، و دیوان حافظ الشیرازی، و دیوان المنوجهری، و دیوان الفرخی، و دیوان مسعود سعد، و دیوان السوزنی السمرقندی، و دیوان ابن یمین، ثم لغه الفرسللأسدی، و قاموس صحاح الفرس، و قصه (یوسف و زلیخا) المنسوبه إلی الفردوسی.

و له مجموعه مخطوطه تضم حکما و کلمات قصارا علی طراز حکم (لاروشفوکو) کما أن مجله (شوری) الطهرانیه نشرت مجموعه مقالاته فی صور إسرافیل و سروش.

و له دیوان شعری لا یزال مخطوطا.

لغت نامه

استطاعت اللغه الفارسیه الدریه (المتداوله الیوم) فی فتره تقرب من عشره قرون و بفضل شعراء کبار کالرودکی و الفردوسی و العنصری و الفرخی و المنوجهری و النظامی و السنائی و العطار و المولوی و سعدی و حافظ و کتاب بارزین کالبلعمی و البیهقی و الگردیزی و الوطواط و سعدی و الفراهانی و سواهم ان تصل إلی مرتبه أصبحت تستطیع معها أن تعبر عن أدق المعانی و أرق الأحاسیس و أعمق الأفکار. و قد توسعت اللغه الفارسیه الدریه مع الزمن و دخلها کثیر من الکلمات و التراکیب اللغویه من اللغات الإیرانیه الفرعیه کالسغدیه و الختنیه و الخوارزمیه، و من اللهجات المحلیه الإیرانیه کالسکزیه و الزاولیه و الأفغانیه و الکردیه و اللریه و الفارسیه و غیرها، کما دخلها کلمات من العربیه و الترکیه و الفرنسیه و الإنکلیزیه و الروسیه و الألمانیه، و کلما أتی علیها حین من الدهر زادت ثروتها التعبیریه حتی غدت الیوم و بعد أحد عشر قرنا من التطور و التقلب علی ما هی علیه من الطاقه و الدقه. و کانت هذه اللغه العریقه المعبره جدیره بمعجم یصورها بمجموعها و بمختلف شعبها، إذ أن المعاجم التی ظهرت حتی الآن فی ایران و الهند و ترکیا لا تفی قط بحاجه الأدباء و طلبه العلم، ذلک لأن بعضها یضم الکلمات الفارسیه وحدها دون الکلمات العربیه (المستعمله فی الفارسیه) مثل معجم "لغه الفرس "للأسدی و "صحاح الفرس" و "برهان قاطع"، و بعض یضم الکلمات العربیه و الفارسیه مثل "غیاث اللغات" و "قاموس آنندراج"، و لکنها جمیعا لم تضبط الکلمات المستعمله سواء الفارسیه منها أو العربیه، و إذا ما ضبط بعضها قسما من الکلمات فان الطریقه التی استعملتها تلک المعاجم لا تدفع الالتباس، کما أنها تکتفی من المعانی المتعدده للکلمه الواحده بمعنیین أو ثلاثه، مهمله باقی المعانی، عدا أن فی المعانی المورده اخطاء جسیمه و غیر قلیله فی کثیر من الأحیان و بعض تلک المعاجم یهمل إطلاقا إیراد الشواهد علی المعانی و الکلمات، و حتی المعاجم التی تورد شواهد منها (کمعاجم جهانگیری، رشیدی، انجمن آرا، سروری) انما تنقل شواهد علی قسم من معانی بعض الکلمات، و معظم هذه الشواهد من الشعر لا من النثر، کما أن فی تطبیق المعنی علی الکلمه و فی مفهوم الاشعار اخطاء بارزه فی کثیر من الأحیان.

یبدو بعد هذه المقدمه مدی وجوب تألیف قاموس فارسی جامع، هذا العمل الذی تم علی ید المترجم.

ان (لغت نامه) انما هو خلاصه مطالعات مستمره و جهود جباره مدی خمس و أربعین سنه من دهخدا و عدد من اصدقائه، لقد کتب خلال هذه المده قریبا من ثلاثه ملایین بطاقه (فیش) من متون الکتب المعتبره من أساتذه النظم و النثر فی الفارسیه و العربیه و القوامیس المطبوعه و الخطیه و کتب التاریخ و الجغرافیه و علوم الطب و الهیئه و النجوم و الریاضه و الحکمه و الکلام و الفقه و سواها، و قد کانت هذه البطاقات نواه (لغت نامه).

أطلق علی معجم دهخدا فی مشروع القانون الذی تقدم به عدد من النواب فی ماده وحیده سنه 1945 اسم (دائره المعارف الفارسیه) و (دائره معارف السید علی أکبر دهخدا)، و فی القانون الذی صدر فی ماده وحیده سمی (معجم السید دهخدا اللغوی)، و کذا سمی فی المیزانیه (معارف السید دهخدا). أما دهخدا نفسه فقد تحاشی اطلاق اسم ضخم کدائره معارف أو انسیکلوپیدی و اکتفی بتسمیه الکتاب بکتاب اللغه (لغت نامه) مستمدا الاسم من معجم الأسدی، أول قاموس موجود بالفارسیه إذ جاء فیه:

" و قد طلب ولدی الحکیم الجلیل الأوحد أردشیر بن دیلمسپار النجمی الشاعر ادام الله عزه منی أنا أبا منصور علی بن أحمد الأسدی الطوسی کتاب لغه یضم...".

فاخذ دهخدا هذه التسمیه البسیطه و أطلقها علی کتابه الکبیر فاسماه (لغت نامه دهخدا)، أی (کتاب لغه) دهخدا.

و شغل إلی جانب تدوین لغت نامه بتصحیح المتون و الکتب و الأشعار التی کان یرجع إلیها فی تحضیر عمله، و کان یکتشف کذلک اخطاء فی الکتب التی صححها علماء غربیون مدققون.
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و المحققین إلی السبیل الصحیح للاستفاده من منتجات الماضین، و لتوضیح المصنفات التی یکثر فیها الغموض و التعقید بسبب الخطا فی النسخ الناتج عن فقدان القوامیس اللغویه الجامعه، ثم ان آلاف الکلمات التی کانت لا تزال مغلوطه و متفرقه فی العدید من الکتب المختلفه حتی الیوم أصبحت مصححه و مجموعه فی مرجع واحد.

و هناک من ناحیه ثانیه کمیات ضخمه من الکلمات الترکیه و المغولیه و الهندیه و الفرنسیه و الإنکلیزیه و الألمانیه و الروسیه المتداوله فی اللغه الفارسیه و التی لم تذکر فی أی من المعاجم اللغویه، و لکنها مدونه فی هذا السفر الضخم و موضوعه أمام المراجعین.

ان لمعجم لغت نامه میزه هامه اخری هی أنه یردف أکثر الکلمات بشواهد و أمثال شعریه أو نثریه ماخوذه من الکتب المعتبره. هذه الشواهد عدا أنها تکون مستندا للکلمه المدروسه فإنها تشرح المعنی الصحیح للکلمه فی عبارات مختلفه و کیفیه استعمالها فی عده صور بین مجازیه و حقیقیه. و قد روعی فی مواضع الشک ان یرجع إلی أصح النسخ و أقدمها و مقابلتها مع سواها لتؤخذ أصح العبارات أو الأبیات الشعریه، و قد ساعد هذا العمل علی تصحیح متون الماضین أو ضبطها.

و من فوائد معجم (لغت نامه) کذلک أنه یوجد مجموعه قواعد کامله للصرف و النحو فی اللغه الفارسیه، إذ من نواقص اللغه الفارسیه المتداوله الیوم أن قواعد الصرف و النحو فیها لیست ماخوذه من خصائص اللغه نفسها أو مقتبسه من خلال کتابات القدامی، بل هی فی معظمها ترجمه أو تقلید لأسالیب اللغات الأوروبیه أو قواعد الصرف و النحو العربیه. و لئن کانت کتبت قواعد قلیله مستمده من خصائص اللغه الفارسیه نفسها، فإنما هی إلباس ثوب جدید لمقدمات المعاجم القدیمه أو التی وردت فی علوم العروض و القوافی نظیر (المعجم فی معاییر أشعار العجم) أو هی مقتبسه من مؤلفات بعض أفاضل الهند، هذا و لا نکران أن الدراسات التی نشرها عدد من العلماء المعاصرین فی هذا السبیل قیمه کلها مفیده، و لکن مصنفات فضلاء الهند لا یعتمد علیها و لا یطمأن إلی کفایتها، کما هو الحال فی (نهج الأدب). و الخلاصه أننا لا نملک فی الوقت الحاضر کتابا یجمع الشروط المتقدمه فی الصرف و النحو الفارسیین، فحسنه معجم (لغت نامه) أنه أوجد قواعد مفصله للصرف و النحو فی اللغه الفارسیه من خلال تفسیره للحروف المفرده.

و مما لا تنکر الحاجه إلیه جمع الکلمات المتداوله الیوم فی اللغه الفارسیه فی مصطلحاتها الحدیثه مع ضبطها و ذکر معانیها من حقیقی و مجازی. فالقوامیس الفارسیه التی کتبت حتی الیوم اهتمت بجمع الکلمات القدیمه أو الحوشیه غیر المألوفه التی وردت فی کتابات الماضین و أشعارهم، و لما کانت هذه القوامیس لا تلحظ خاصه اللغه الفارسیه بتقبل الکلمات الغریبه فإنها تکتفی بذکر جذور الکلمات و مصادرها و تهمل عشرات الکلمات التی تشتق من کلمه واحده بزیاده الحروف السوابق Les prefixes أو اللواحق Les suffixes ، و لا تقدر ان کثیرا من الکلمات العربیه أو الأجنبیه الأخری اتحدت مع أداه أو کلمه فارسیه فاتخذت معنی جدیدا و صارت تعد کلمه فارسیه، من قبیل ذلک:

نصیحتگر، ملامتگر، نصیحت پذیر، نصیحتگو، حق رو، حق گو، حق شناس، ناحق، حرف زدن، مطالعه کردن، غم خوردن، طلبیدن، غارتیدن و أمثالها من الکلمات المرکبه التی لم یهملها قاموس لغت نامه بل أوردها مع شواهد.

و کذا ذکر الکثیر من الکلمات المحلیه فی مختلف نواحی ایران - فی حدود الإمکان - مع شرحها.

و لمعجم دهخدا خاصه اخری هی انه قد أولی اعلام الرجال و الأماکن عنایه و تحقیقات و دقه فأوجد، بذلک لکل قسم من البطاقات (الفیش) دراسات و مراجع قیمه. و هنا یجب أن نذکر أن دهخدا قد أولی عظماء بلده عنایه خاصه و عمل علی تبیان الآثار الإیرانیه القدیمه و إظهار خصائصها البارزه. و مما یلاحظ أنه فصل تراجم کثیر من الشخصیات کما فعل فی ترجمه أبی الریحان البیرونی و أبی علی ابن سینا و أردشیر و اردوان و سواهم.


سیف الدوله الحمدانی علی بن حمدان

یضاف إلی ترجمته المنشوره فی الصفحه 269 من المجلد الثامن ما یلی:

حرص الاخشیدیون أثناء ولایتهم علی مصر علی توطید نفوذهم بولایه الشام التی تقلدوا حکمها، فلما علم محمد بن طغج الإخشید أن الخلیفه العباسی الراضی قلد محمد بن رائق الخزری هذه الولایه، کتب إلی نائبه ببغداد یطلب إلیه أن یخبر الخلیفه بمطامع ابن رائق فی الشام و یستطلع رأیه فی هذا الأمر. غیر ان الخلیفه العباسی لم یکن إذ ذاک لدیه من النفوذ بحیث یستطیع أن یتخذ قرارا یلزم أحد الفریقین باتباعه، لذلک استقر رأی الإخشید علی إعداد العده لمحاربه محمد بن رائق، فخرج علی رأس جیشه فی أوائل سنه 328 ه، و دارت بینه و بین ابن رائق معرکه فی العریش، فمضی ابن رائق منهزما إلی الرمله، ثم عقد الصلح بین الفریقین علی أن یحکم ابن رائق الولایات الشامیه شمالی الرمله و علی أن یدفع الإخشید إلیه جزیه سنویه قدرها مائه و أربعون ألف دینار. و من المحتمل أن الإخشید اضطر إلی قبول الصلح علی هذه الصوره رغم ما أحرزه من نصر خشیه أن تواصل الخلافه العباسیه الحملات علیه و رغبه فی إعداد نفسه لدرء الخطر الفاطمی الذی کان یهدده من ناحیه حدود مصر الغربیه.

استطاع الإخشید أن یعید بلاد الشام إلی حوزته من غیر حرب بعد وفاه ابن رائق، و بذلک استقر حکمه فی هذه البلاد و أصبح من القوه بحیث استطاع أن یحصل علی تقلید فی بدایه سنه 333 ه من الخلیفه المتقی بولایه مصر و حق توریث إمارتها لأبنائه من بعده، کما أخذ تقلیدا من الخلیفه المستکفی فی جمادی الآخره من هذه السنه، أقره فیه علی ولایه مصر و الشام.

لم یحتفظ الإخشید فتره طویله بسلطانه علی جمیع بلاد الشام و یرجع السبب فی ذلک إلی تطلع الحمدانیین(1) إلی انتزاع هذه البلاد من أیدی الاخشیدیین،
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1- ینسب الحمدانیون إلی حمدان بن حمدون من قبیله تغلب و موطنها دیار ربیعه فی الجزیره بالقرب من سنجار و نصیبین، و کان لحمدان سته أولادهم: إبراهیم و الحسین و نصر أبو السرایا و أبو الهیجاء عبد الله، و أبو العلاء سعید، و داود، و قد ظهر نفوذ الحمدانیین فی الموصل منذ أن تقلد ولایتها عبد الله بن حمدان من قبل الخلیفه المکتفی سنه 293 ه، (ابن خلکان: وفیات الأعیان، ج 1، ص 175). و لما ولی المقتدر الخلافه أقره والیا علیها، فظل یلی أمورها حتی سنه 317 ه حیث اشترک فی المؤامره التی دبرت لخلع المقتدر، فکان مصیره القتل (أبو المحاسن: النجوم الزاهره، ح [ج] 3 ص 223).علی أن الخلیفه المقتدر رغم ذلک حرص علی الاستعانه بالحمدانیین و علی الأخص فی إقلیم الجزیره لاعتقاده أنهم یستطیعون إخماد حرکات القبائل المتنافره بهذا الإقلیم، فاسند إلی الحسن بن عبد الله بن حمدان ولایه الموصل. و قد استطاع هذا الأمیر أن یحتفظ بنفوذه فی الموصل منذ سنه 317 ه، کما تمکن من بسط سلطانه علی جمیع أرجاء دیار بکر و دیار ربیعه (ابن الأثیر، الکامل فی التاریخ، ج 8 ص 67، 68). و لما استولی البریدیون علی بغداد و نهبوا دار الخلافه اضطر الخلیفه المتقی إلی الهرب منها و سار مع فریق من جیشه إلی الموصل، فقضی بها ما یقرب من أربعه أشهر، ثم عاد إلی بغداد فی شوال سنه 330 ه، و علا منذ ذلک الوقت شان بنی حمدان، فخلع المتقی علی الحسن بن عبد الله و لقبه ناصر الدوله کما خلع علی أخیه علی بن عبد الله و لقبه سیف الدوله (مسکویه: تجارب الأمم، ج 2، ص 28).




فلما أسندت ولایه حلب إلی أبی الفتح عثمان بن سعید الکلابی حقد علیه أهل بیته من الکلابیین و راسلوا سیف الدوله بن حمدان لیسلموا إلیه حلب. و کان سیف الدوله قد طلب من أخیه ناصر الدوله أن یولیه إحدی الولایات، فقال له ناصر الدوله: الشام أمامک و ما فیه أحد یمنعک منه. فلما وقف سیف الدوله علی الخلاف القائم بین الکلابیین و أیقن من عجز أبی الفتح والی حلب عن مقاومته، سار فی جیشه الصغیر قاصدا حلب، فقابله إخوه أبی الفتح الکلابی عند نهر الفرات و أعلنوا ولاءهم له، کما أن أبا الفتح نفسه ما لبث أن لقی سیف الدوله و دخل فی طاعته، و بذلک تیسر لسیف الدوله الاستیلاء علی حلب و أصبح أمیرا علیها منذ سنه 333 ه، و بدأ عمله باقامه الخطبه للخلیفه العباسی المکتفی و لأخیه ناصر الدوله و لنفسه.

لما وصل إلی محمد بن طغج الإخشید نبا دخول سیف الدوله حلب و إقامته الخطبه للخلیفه العباسی، کتب إلی الخلیفه بذلک، فأرسل إلیه و إلی ابنه أونوجور خلعا دلیلا علی تأییده له. علی أن سیف الدوله ما لبث أن کشف عن نوایاه بعد أن استقرت له الأمور فی حلب، فسار إلی حمص یرید دمشق. و لما بلغ الإخشید أن سیف الدوله عزم علی بسط سلطانه علی دمشق، أرسل إلی الشام جیشا التقی بسیف الدوله عند بلده الرستن، فکان النصر حلیف الحمدانیین، و تقهقر الجیش الاخشیدی إلی دمشق، ثم خرج منها قاصدا الرمله فی طریق عودته إلی مصر، و سار سیف الدوله فی أثر الجند المصریین یرید دمشق، و کتب إلی أهلها کتابا، قرئ علی منبر المسجد الأموی. و قد تضمن هذا الکتاب حرصه علی صیانه أرواحهم و المحافظه علی أموالهم.

استقر رأی محمد بن طغج الإخشید بعد أن وصلته نسخه من کتاب سیف الدوله علی ان یسیر بنفسه لمحاربته، فاستخلف علی مصر ابنه أونوجور و سار علی رأس جیش کبیر إلی دمشق، و التقی الفریقان فی قنسرین. و کان النصر فی البدایه حلیف سیف الدوله، غیر أن هذا النصر ما لبث أن انقلب إلی هزیمه، فدخل الإخشید حلب حاضره الحمدانیین و استرد دمشق.

و علی الرغم من انتصار الإخشید، فإنه رأی أن یصالح الحمدانیین، و تم الصلح بین الأمیرین فی ربیع الأول سنه 334 ه، علی أن یکون لسیف الدولهحلب و ما یلیها من بلاد الشام شمالا، و أن یکون للاخشید دمشق و أعمالها، کما تضمن الصلح أن یدفع الإخشید لسیف الدوله جزیه سنویه.

و من المرجح أن الإخشید سعی إلی عقد الصلح مع سیف الدوله لانه کان یعتقد أن انتصاره علیه لم یکن حاسما و أن الحرب بینهما ستظل قائمه إلی أن یتم النصر لسیف الدوله، کما أنه کان علی یقین من أن النزاع بینه و بین الحمدانیین علی الشام سینتهی بانتصارهم علیه لأن هذا الإقلیم یعد المجال الحیوی لاتساع سلطانهم، و فضلا عن ذلک فان الإخشید کان یرمی من إبرام الصلح مع سیف الدوله علی هذه الصوره أن یبقی الدوله الحمدانیه حصنا منیعا بینه و بین البیزنطیین یکفیه مئونه التعرض لهجومهم من وقت لآخر.

لما خلت دمشق من حامیه قویه ترد غاره الحمدانیین علی أثر وفاه محمد بن طغج الإخشید و عوده جنده من الشام إلی مصر، انتهز هذه الفرصه سیف الدوله الحمدانی و اتجه إلیها بجیشه، فسقطت فی یده بعد أن استسلم إلیه حاکمها الاخشیدی، و لم یکتف بذلک، بل عمد إلی مطالبه أهلها بودائع الإخشید، فکاتبوا کافورا یستدعونه من مصر، فجاءهم بصحبه سیده أونوجور، ثم دار القتال بین الفریقین، فکان النصر حلیف المصریین و تقهقر سیف الدوله إلی دمشق فحمص حیث أعاد تنظیم صفوفه، و جمع جیشا کبیرا من الأعراب هاجم به الجنود المصریه شمالی دمشق، فلحقت به الهزیمه و طارده الاخشیدیون إلی حلب، فهرب إلی الرقه، ثم بدأت المفاوضات بین الحمدانیین و الاخشیدیین، و انتهت إلی عقد معاهده الصلح بنفس الشروط التی کانت بین الاخشیدیین و سیف الدوله ما عدا الجزیه، فان الاخشیدیین لم یقبلوا دفعها و کان من نتائج هذا الصلح أن ساد الصفاء بین الحمدانیین و الاخشیدیین (انتهی).

و ننشر هنا کلمه للکاتب إبراهیم ونوس علق بها علی کلمه لکاتب زعم أن جیش سیف الدوله کان خلیطا من عده شعوب فکان مما قاله صاحب المقال المعترض علیه:

- "أما الصوره الثالثه التی وددت أن أشیر إلیها من صور المحاربین فی تاریخنا فهی صوره جیش الأمیر سیف الدوله الحمدانی الذی کان یقف رغم صغر امارته علی الحدود بین الدوله الإسلامیه و الدوله البیزنطیه وقفه شجاعه، و ان کانت تتکئ علی جیش یغایر فی ترکیبه جیش القبائل فی الجاهلیه، و جیش المسلمین فی الفتوح.. فقد کان خلیطا من أقوام متعدده الجنسیات، فی عصر اقطاعی غرق فی أسواق الرقیق الذی أفاد منها سیف الدوله، فأنشأ ذلک الجیش الذی یصفه الشاعر المتنبی بقوله:

أتوک یجرون الحدید کأنهم سروا بجیاد ما لهن قوائم

خمیس بشرق الأرض و الغرب زحفه و فی أذن الجوزاء منه زمازم

تجمع فیه کل لسن و أمه فما یفهم الحداث الا التراجم

فرد علیه إبراهیم ونوس بهذه الکلمه و فیها وصف لإحدی معارک سیف الدوله:

و الحقیقه التاریخیه تخالف هذا القول تماما، فجیش سیف الدوله کان بغالبیته من أبناء أفخاذ بکر بن وائل، عشیرته تغلب، و شیبان و غیرهما، و أبناء القبائل العربیه الأخری التی کانت تسکن بوادی و مدن شمال بلاد الشام، کبنی کلاب، و قشیر، و نمیر، و بلعجلان و تنوخ و غیرهم.. و هذه القبائل کانت تسکن المناطق التی تمتد من الموصل، و دیار بکر شرقا، إلی أنطاکیه و اللاذقیه غربا، و" من حدود بلاد الشام مع الدوله البیزنطیه شمالا، حتی بوادی "سلمیه" و "تدمر" و "حسباء" جنوبا.. و إذا وجد فی جیشه بعض الغلمان و القاده من غیر العرب، فهم قله لا یتجاوزون عدد أصابع الیدین، ذکر لنا التاریخ أسماء بعض منهم "یماک" و "قرغویه" و "نجا"..
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جیش الأمیر سیف الدوله.. بل وصف بها جیش الروم الکبیر الذی هزمه سیف الدوله شر هزیمه فی معرکه "الحدث الکبری "عام 343 ه..

و الحدث قلعه قدیمه علی حدود بلاد الشام مع الدوله البیزنطیه، خربها و أحرقها القائد البیزنطی" الدمستق فردس فقاس" سنه 237 ه. فقرر الأمیر سیف الدوله فی 17 جمادی الثانیه من عام 343 ه، احتلالها و اعاده ترمیم حصونها و جدرانها، کی یجعل منها قاعده عسکریه متقدمه لقواته، و یحرم العدو البیزنطی من الاستفاده منها فی عملیاته الحربیه، و فیما کان سیف الدوله منهمکا مع قادته و جیشه و عماله فی بناء حصون القلعه تقدم القائد البیزنطی نحو القلعه بجیش عرمرم من الیونان و البلغار و الخزر و الصقالبه و الروس و الأرمن، زاد عن خمسین ألفا بین فارس و راجل...

و عند ما وصل الجیش البیزنطی إلی أرض المعرکه، أعطی القائد أوامره بمحاصره قلعه الحدث.. فتم له هذا.

تم حصار الروم لجیش سیف الدوله فی أصیل أحد أیام أواخر جمادی الثانیه من عام 343 ه، و کان الأمیر سیف الدوله قد علم مسبقا ما ذا سوف یفعل القائد الرومی، و قد هیا نفسه له، فقرر أن یخوض معرکته المریعه فی صباح الیوم التالی.. فأمر وحدات الصدمه الرئیسیه فی جیشه أن تتهیأ خلال اللیل، و عددها حوالی خمسه عشر ألفا بین فارس و راجل، بقیاده ابن عمه الأمیر أبی فراس الحمدانی و محمد و هبه الله ابنی أخی سیف الدوله، و ناصر الدوله أمیر مدینه الموصل فی تلک المرحله من التاریخ،" و نجما" غلام سیف الدوله، و أبقی الأمیر سیف الدوله خمسه آلاف من خیاله البدو الخفیفه بامرته لحسم المعرکه فی الوقت المناسب..

مع بزوغ أول ضوء فی سلخ جمادی الثانیه، تقدم أبو فراس بقوام جیشه و هاجم جیش الروم بعنف و ضراوه، و من مکان لم یکن یتوقعه القائد البیزنطی، و هو اتجاه حصن من حصون القلعه یسمی "الأحیدب".. دارت معرکه رهیبه جدا لم یذکر التاریخ لها مثیلا فی تلک الحقبه.. أبدی الأمیر سیف الدوله حنکه، و فنا قیادیا عالی المستوی، و تخطیطا مدهشا، و شجاعه فائقه..

و بعد مرور بضع ساعات علی بدء المعرکه، و الروم یعتقدون أنهم الغالبون، و فی الوقت المناسب الذی خطط له الأمیر سیف الدوله.. بدأ هجومه السریع بخیالته الخفیفه من فرسان البدو المعروفین بخبراتهم القتالیه العالیه باتجاه قلب الجیش البیزنطی، و شق طریقه بهم بین صفوف الجیش المعادی، و معه أبو الطیب المتنبی، حتی وصل إلی مقر قیاده الجیش البیزنطی فلم یر أمامه سوی الفرار و النجاه من سیف الدوله.. ففر بسرعه، و ترک جیشه طعما لسیوف جنود سیف الدوله.. و قبل غروب شمس ذلک الیوم، کان جیش حلب یسیطر سیطره کامله علی الموقف، بعد إباده جیش الروم بکامله تقریبا، و قتل فی هذه المعرکه ابن الدمستق و صهره، و ابن عمه، و زوج أخته.. و انتشرت جثث عشرات آلاف من القتلی من جیش الروم فوق أرض المعرکه.. فاهاج هذا المنظر المریع شاعریه أبی الطیب المتنبی، فنظم قصیدته التی یصف فیها المعرکه ذات المطلع:

علی قدر أهل العزم تأتی العزائم و تأتی علی قدر الکرام المکارم

و أنشدها أمام الأمیر سیف الدوله، و جنده المنتصرین، و العمال العرب یبنون آخر شرفه فی قلعه الحدث..

و فی هذه القصیده یصف أبو الطیب الأمیر سیف الدوله أثناء المعرکه فیقول:

وقفت و ما فی الموت شک لواقف کأنک فی جفن الردی و هو نائم

تمر بک الأبطال کلمی هزیمه و وجهک وضاح و ثغرک باسم

و یصف أبو الطیب جیش الروم، و لیس کما ذکر کاتب المقال جیش سیف الدوله.. فیقول:

أتوک یجرون الحدید کأنهم سروا بجیاد ما لهن قوائم

إذا برقوا لم تعرف البیض منهم ثیابهم من مثلها، و العمائم

خمیس بشرق الأرض و الغرب زحفه و فی أذن الجوزاء منه زمازم

تجمع فیه کل لسن و أمه فما تفهم الحداث الا التراجم

قال أبو البقاء العکبری فی شرحه للبیت الرابع من هذه الأبیات ما یلی:

- "المعنی: جعل الروم یبرقون لکثره ما علیهم من الحدید، و البریق اللمعان، یفرق بین سیوفهم و بینهم، لأن علی رءوسهم البیض و المفاخر، و ثیابهم الدروع، فهم کالسیوف، و قد فسره بقوله:" من مثلها "..أی مثل السیوف، یرید من الحدید و أشار بهذا الوصف، أعنی کثره سلاح هذا الجیش إلی قوته، و بما ذکره عن هذه الهیئه إلی شدته، و سمعت بعضهم، و کان شیخا یقرأ علیه الدیوان یقول:" أخطا أبو الطیب، کیف ذکر العمائم، و العمائم للعرب.. و لیست للروم، فکیف جعلها للروم؟" فضحکت من قوله، و قلت له: "الضمیر فی" مثلها "إلی أین یعود؟ أ لیس إلی البیض و هی السیوف؟ فلم یدر ما قلت".

و بذا یتبین لنا أن أبا الطیب المتنبی فی الأبیات التی أوردها الکاتب فی مقاله، یصف فیها جیش الروم، و لیس جیش سیف الدوله، فجیش سیف الدوله کانت وحداته متجانسه تماما - کما قلت سابقا - و یجمع بین الصوره الأولی التی رسمها الکاتب للمحاربین العرب فی العصر الجاهلی، لأن جیش سیف الدوله بمعظمه کان من أفخاذ قبیله بکر بن وائل، و الصوره الثانیه للمحاربین المسلمین الأوائل، الذین کانوا یقاتلون لهدف سام، و تادیه رساله عظیمه خالده هی رساله الإسلام..


علی بن عبد الله بن العباس

جد السفاح و المنصور توفی سنه 114 و قیل 119 و قیل 118.

قال الیافعی: کان سیدا شریفا بلیغا، و کان أصغر أولاد أبیه و أجمل قرشی علی وجه الأرض و اوسمه و أکثره صلاه و کان یدعی السجاد لذلک.

و

روی أنه لما ولد أتی علی بن أبی طالب ع إلی أبیه فهنأه و قال:

شکرت الواهب و بورک فی الموهوب، ما سمیته؟ قال: أ و یجوز لی أن أسمیه حتی تسمیه، فأمر به و أخرج إلیه فحنکه و دعا له ثم رده إلیه و قال خذ إلیک أبا الأملاک، و قد سمیته علیا و کنیته أبا الحسن، فلما کان زمن ولایه معاویه قال لیس لکم اسمه و کنیته و قد کنیته أبا محمد فجری علیه، هکذا قال المبرد.

و قال الحافظ أبو نعیم الأصفهانی فی حلیه الأولیاء: لما قدم علی عبد الملک بن مروان قال له: غیر اسمک و کنیتک فلا صبر لی علیهما، فقال:

ص: 117






أما الاسم فلا و أما الکنیه فاکنی بأبی محمد، فغیر کنیته. قیل و إنما قال عبد الملک هذه المقاله لبغضه فی علی بن أبی طالب، إذ اسمه و کنیته کذلک.

و ذکر الطبری فی تاریخه أنه دخل علی عبد الملک بن مروان فأکرمه و أجلسه علی سریره و ساله عن کنیته فأخبره، فقال لا یجمع فی عسکری هذا الاسم و هذه الکنیه لأحد، و ساله هل له من ولد فأخبره بولده محمد و کناه أبا محمد.

علی أن الواقدی یقول: ولد أبو محمد یعنی علی بن عبد الله المذکور فی اللیله التی قتل فیها علی بن أبی طالب.

و قال المبرد: ضرب علی المذکور بالسیاط مرتین، کلتاهما ضربه الولید بن عبد الملک، أحدهما فی تزوجه لبابه بنت عبد الله بن جعفر بن أبی طالب، و کانت عند عبد الملک فعض تفاحه ثم رمی بها إلیها و کان أبخر فدعت بسکین، فقال ما تصنعین بها؟ فقالت أمیط عنها الأذی فطلقها و تزوجها علی بن عبد الله المذکور فضربه الولید و قال إنما یتزوج بأمهات الخلفاء لیضع منهم، إن مروان بن الحکم إنما تزوج بام خالد بن یزید بن معاویه لیضع منه، فقال علی بن عبد الله إنما أرادت الخروج من هذا البلد و أنا ابن عمها فتزوجتها لأکون لها محرما.

و أما ضربه إیاه فی المره الثانیه، فقد حدث محمد بن شجاع بإسناد متصل، قال: رأیت علی بن عبد الله مضروبا بالسوط یدار به علی بعیر و وجهه مما یلی ذنب البعیر و صائح یصیح: هذا علی بن عبد الله الکذاب (إلی آخر ما قال...).

و کان عظیم المحل عند أهل الحجاز حتی روی أنه کان إذا قدم مکه حاجا أو معتمرا عطلت قریش مجالسها فی المسجد الحرام و هجرت مواضع حلقها و لزمت مجلسه إعظاما و إجلالا و تبجیلا، فان قعد قعدوا و إن نهض نهضوا و إن مشی مشوا جمیعا حوله حتی یخرج من الحرم. و کان طویلا جسیما ذا لحیه طویله و قدم عظیم جدا لا یوجد له نعل و لا خف حتی یستعمله. مفرطا فی طوله، إذا طاف کأنما الناس حوله مشاه و هو راکب.


الشیخ علی البحرانی بن لطف الله

توفی سنه 1099 من أدباء البحرین، من شعره ما قاله متشوقا إلی وطنه و أخوانه:

یا نسیم الریح أن جئت المقاما فابلغن عنی احبای السلاما

بلغیهم قبل ما ان تحملی من هداها الروض شیحا و خزامی

سفر قد صار من أهواله فیه کل المستحبات حراما

طال حتی ملت الروح به الجسم و القلب به حل المقاما

و لقد صلیت نحو الشرق و الغرب فی السیر و لن أخشی الاثاما

و لعمری جاز من تطویله لو به صمنا و صلینا تماما

فکانی صار قصد السدلی مثل ذی القرنین فی السیر مراما

غربه قد عرف القلب بها ربه من بعد ما عنه تعامی

و قال فی (أنوار البدرین): الظاهر أنه هو صاحب المسائل التی أجاب عنها الشیخ أحمد بن عصفور والد الشیخ یوسف فی العطاره و التجاره. و الظاهر أنه من أهل حد [جد] حفص من البحرین و الله العالم.


الملا علی النوری المازندرانی الأصفهانی منشا و مسکنا

توفی سنه 1247.

ذکر اسمه و تاریخ وفاته فی الصفحه 368 من المجلد الثامن و لم تذکر ترجمته فقد سقطت خلال الطباعه، و اختلطت ترجمته مع ترجمه الذی یلیه (علی بن هارون) الذی سقطت ترجمته هو الآخر، و بقی منها مقطوعتان شعریتان.

لذلک نذکر هنا ترجمه الأول، ثم نتبعها بترجمه الثانی.

أما ترجمه الأول فهی:

انتقل فی أوان الطلب من وطنه إلی أصفهان و انصرف فیها إلی درس الفلسفه، أخذ فنونها أخذا عن فلاسفه عصره إلی أن صار إماما فی هذا الشأن و صارت الرحله إلی أصفهان بسببه. أخذ عنه جماعه من الفلاسفه منهم السبزواری.

صنف حاشیه علی شرح الارشادات [الإشارات] و لما مات نقل إلی النجف.

أما ترجمه الثانی فهی:

أبو الحسن علی بن هارون بن علی بن یحیی بن أبی منصور المنجم فی معجم الشعراء للمرزبانی: من بیت الأدب و معدنه و معانی الشعر و موطنه و هو القائل:


السید علی ابن السید إبراهیم آل شبانه.

قال فی (أنوار البدرین) عنه فیما قال نقلا عن ولده صاحب تتمه الأمل:

شاعر فی زمانه و رئیس هذه الصناعه فی وقته و أوانه أخذ عن الفضلاء و لازم الأدباء حتی صار لأهل هذه الصناعه سیدا و اماما و لکن حوادث الأهوال الواقعه علی (أوال) قد فرقت ما نظم و أذهبت منه الجزء الأعظم و انی وقت اشتغاله بالعلوم و الآداب لم اخرج من الأصلاب فلما من الله علی بالابراز من العدم إلی الوجود و ألهمنی شیئا من معرفه هذه الصناعه تتبعت أشعاره و استقفیت لآثاره فلم اعثر بعد تتبع کثیر إلا علی شیء یسیر فمنه قوله:

ضاق النطاق و أحکمت حلقاتها فالنفس لا تختار طول حیاتها

بلغ الزباسیل الهموم و لا اری من یزجر الأیام عن نکباتها

فلذاک خاطبت الزمان و اهله بشکایه الشعراء فی أبیاتها

قد قلت للزمن المضر بأهله و مقلب الدولات عن حالاتها

ان کان عندک یا زمان بقیه مما تهبن به الکرام فهاتها

و له من قصیده:

أن تقعد العیس بی من دون حیهم أو یعتریهن من طول المسیر حفا

فلا رعین الکلی غضا و لا وردت من الموارد إلا موردا خسفا

بلی إذا قعدت بی فی منازلهم و قمت اسحب أذیال الهنا شغفا

فلا ذوی لهم فزع و لا برحت تسقی السما طرفا إن أمحلت طرفا

و قوله و هو یومئذ بمدینه شیراز:

یا بارقا فی أفقه متعرضا إن جزت یوما بالمنامات

و منها:
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و عراصها الفیح التی قد طرزت أطرافها ببواسق النخلات

و علی عشیات حسوت مکررا فیها کئوس الوصل فی الخلوات

من کل شهدی المذاق تدیره من ریقها وردیه الوجنات

حوراء فاتره اللحاظ کأنما رضوان أبرزها من الجنات

عذراء ناحله الوشاح بطیئه الحرکات آرامیه اللفتات

أن حدثتک ارتک عند حدیثها دررا و لکن غیر منتظمات

فإذا هی ابتسمت ارتک بثغرها فی السلک در الحب ملتئمات

هی روضه العشاق إلا انها تصمی القلوب بأسهم اللحظات


السید علی البهبهانی

ولد سنه 1304 فی مدینه بهبهان و توفی فیها سنه 1400 درس المقدمات فی ایران و فی سنه 1322 سافر إلی النجف الأشرف فحضر درس الآخوند الخراسانی و بعد وفاته حضر علی شیخ الشریعه الأصفهانی و غیره. ثم عاد إلی ایران فأقام بضعه شهور فی رامهرمز، ثم عاد إلی کربلاء فبقی فیها سنتین و منها انتقل إلی النجف ثم عاد إلی رامهرمز. و أخیرا قسم وقته بین أصفهان و منطقه خوزستان فکان یقیم فی الصیف إلی انقضاء سته أشهر فی أصفهان و فی الشتاء إلی انقضاء سته أشهر متنقلا بین رامهرمز و عبادان و الأهواز.

و فی أصفهان کان یلقی الدروس فی الفقه و الأصول فی مدرسه الصدر، و یقیم الجماعه ظهرا فی مسجد الامام و عشاء فی مسجد السید.

ترک من المؤلفات: مصباح الهدایه فی إثبات الامامه، شرح و حاشیه علی العروه الوثقی، کشف الأستار فی الحدیث، أساس علم النحو، بحث الألفاظ، بحث الاشتقاق، القواعد الکلیه، الفوائد الثمانی عشره و غیر ذلک.


السید علی خان الشیرازی

مرت ترجمته فی المجلد الثامن الصفحه 152 و ذکر فیها أبیات من قصیدته الرائیه و أبیات من قصیدته السینیه، و قد وجدنا بعد ذلک منهما ما یزید عما هو منشور و هو مدح أمیر المؤمنین ع من القصیده الرائیه و بقیه القصیده السینیه، کما وجدنا أبیاتا غیر القصیدتین، و هو ما نأخذه فیما یلی:

هیهات یأبی الغدر لی نسب أعزی به لعلی الطهر

خیر الوری بعد الرسول و من حاز العلی بمجامع الفخر

صنو النبی و زوج بضعته و أمینه فی السر و الجهر

إن تنکر الأعداء رتبته شهدت بها الآیات فی الذکر

شکرت (حنین) له مساعیه فیها و فی (أحد) و فی (بدر)

سل عنه (خیبر) یوم نازلها تنبیک عن خبر و عن خبر

من هد منها بابها بید و رمی بها فی مهمه قفر

و الطیر إذ یدعو النبی له من جاءه یسعی بلا نذر

و فراش أحمد حین هم به جمع الطغاه و عصبه الکفر

من بات فیه یقیه محتسبا من غیر ما خوف و لا ذعر

و الکعبه الغراء حین رمی من فوقها الأصنام بالکسر

من راح یرفعه لیصدعها خیر الوری منه علی الظهر

و الناکثین غداه أمهم من رد أمهم بلا نکر

و القاسطین و قد أضلهم غی ابن هند و خدنه عمرو

من فل جیشهم علی مضض حتی نجوا بخدائع المکر

و المارقین من استباحهم قتلا فلم یفلت سوی عشر

و (غدیر خم) و هو أعظمها من نال فیه ولایه الأمر

و اذکر مباهله النبی به و بزوجه و ابنیه للنفر

و اقرأ (وَ أَنْفُسَنا وَ أَنْفُسَکُمْ) (1) فکفی بها فخرا مدی الدهر

هذی المفاخر و المکارم لا قعبان من لبن و لا خمر

و له أیضا فی مدح أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب ع:

أمیر المؤمنین فدتک نفسی لنا من شانک العجب العجاب

تولاک الأولی سعدوا ففازوا و ناواک الذین شقوا فخابوا

خفیت عن العیون و أنت شمس سمت عن أن یجللها سحاب

و لیس علی الصباح إذا تجلی و لم یبصره أعمی العین عاب

لسر ما دعاک أبا تراب محمد النبی المستطاب

فکان لکل من هو من تراب إلیک و أنت علته انتساب

و فیک و فی ولائک یوم حشر یعاقب من یعاقب أو یثاب

فوا عجبا لمن ناواک قدما و من قوم لدعوتهم أجابوا

أزاغوا عن صراط الحق عمدا فضلوا عنک أم خفی الصواب

أم ارتابوا بما لا ریب فیه و هل فی الحق إذ صدع ارتیاب

و هل لسواک بعد (غدیر خم) نصیب فی الخلافه أو نصاب

أ لم یجعلک مولاهم فذلت علی رغم هناک لک الرقاب

لئن جحدوک حقک عن شقاء فبالأشقین ما حل العقاب

فکم سفهت علیک حلوم قوم فکنت البدر تنبحه الکلاب

و قال لما زار النجف الأشرف فی طریقه إلی حج بیت الله الحرام:

یا صاح هذا المشهد الأقدس قرت به الأعین و الأنفس

و (النجف الأشرف) بانت لنا أعلامه و المعهد الأنفس

و القبه البیضاء قد أشرقت ینجاب عن لألائها الحندس

حضره قدس لم ینل فضلها لا المسجد الأقصی و لا المقدس

حلت بمن حل بها رتبه یقصر عنها الفلک الأطلس

تود لو کانت حصی أرضها شهب الدجی و الکنس الخنس(2)

و تحسد الأقدام منا علی السعی إلی أعتابها الأرؤس

فقف بها و الثم ثری تربها فهی المقام الأطهر الأقدس

و قل صلاه و سلام علی من طاب منه الأصل و المغرس

خلیفه الله العظیم الذی من ضوئه نور الهدی یقبس

نفس النبی المصطفی أحمد و صنوه و السید الأرأس
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1- سوره آل عمران، آیه (61).

2- الکنس الخنس: هی النجوم کلها. و السیارات منها.




العلم العیلم بحر الندی و بره و العالم النقرس(1)

فلیلنا من نوره مقمر و یومنا من ضوئه مشمس

أقسم بالله و آیاته إلیه تنجی و لا تغمس

إن علی بن أبی طالب منار دین الله لا یطمس

و من حباه الله أنباء ما فی کتبه فهو لها فهرس

هذا أمیر المؤمنین الذی شرایع الله به تحرس

و حجه الله التی نورها کالصبح لا یخفی و لا یلبس

تالله لا یجحدها جاحد إلا امرؤ فی غیه مرکس

و المقحم الخیل و طیس الوغی إذا تناهی البطل الأحرس

جلبابه یوم الفخار التقی لا الطیلسان الخز و البرنس

یرفل من تقواه فی حله یحسدها الدیباج و السندس

یا خیره الله الذی خیره یشکره الناطق و الأخرس

عبدک قد أمک مستوحشا من ذنبه للعفو یستأنس

یطوی إلیک البحر و البر لا یوحشه شیء و لا یؤنس

طورا علی فلک به سابح و تاره تسری به عرمس(2)

فی کل هیماء یری شوکها کأنه الریحان و النرجس

حتی أتی بابک مستبشرا و من أتی بابک لا ییأس

أدعوک یا مولی الوری موقنا أن دعائی عنک لا یحبس

فنجنی من خطب دهر غدا للجسم منی أبدا ینهس(3)

هذا و لو لا أملی فیک لم یقر بی مثوی و لا مجلس

صلی علیک الله من سید مولاه فی الدارین لا یوکس(4)

ما غردت ورقاء فی روضه و ما زهت أغصانها المیس


علی بن الحسن الملقب شمیم الحلی

مرت ترجمته فی المجلد الثامن الصفحه 182 و نزید علیها هنا ما یلی:

قال عنه ابن خلکان: کان أدیبا فاضلا خبیرا بالنحو و اللغه و أشعار العرب، حسن الشعر، و کان اشتغاله ببغداد علی أبی محمد بن الخشاب و من فی طبقته من أدباء ذلک الوقت، ثم سافر إلی دیار بکر و الشام، و مدح الأکابر و أخذ جوائزهم و استوطن الموصل و له عده تصانیف. کان جم الفضائل إلا أنه کان بذیء اللسان کثیر الوقوع فی الناس و لا یثبت لاحد من الفضل شیئا. ذکره أبو البرکات ابن المستوفی فی تاریخ اربل، و فتح ذکره بأشیاء نسبها إلیه من قله التدین و معارضه القرآن. اه.

نقول: من المؤسف اسراع هؤلاء إلی الوقیعه بالناس دون تحرج و لا تأثم!. و قال عنه یاقوت فی معجم الأدباء: هو من أهل الحله المزیدیه قدم بغداد و بها تادب ثم توجه تلقاء الموصل و الشام و دیار بکر و أظنه، قرأ علی أبی نزار ملک النحاه. و کنت وردت إلی آمد فی شهور سنه 594 فرأیت أهلها مطبقین علی وصف هذا الشیخ فقصدته إلی مسجد الخضر و دخلت علیه فوجدته شیخا کبیرا فی حجره من المسجد و بین یدیه (جامدان) مملوء کتبا من تصانیفه فحسب، فسلمت علیه و جلست بین یدیه، فاقبل علی و قال من أین؟ قلت من بغداد، فهش بی و أقبل یسالنی عنها و أخبره. ثم قلت انما جئت لاقتبس من علوم المولی شیئا، فقال لی: و ای علم تحب؟ قلت أحب علوم الأدب، فقال ان تصانیفی فی الأدب کثیره، و ذلک ان الأوائل جمعوا أقوال غیرهم و أشعارهم و بوبوها و أنا کل ما عندی من نتائج افکاری و کنت کلما رأیت الناس مجمعین علی استحسان کتاب فی نوع من الأدب استعملت فکری و انشات من جنسه ما ادحض به المتقدم، فمن ذلک أن أبا تمام جمع أشعار العرب فی حماسته و انا عملت حماسه من أشعاری، ثم رأیت الناس مجمعین علی تفضیل أبی نؤاس فی وصف الخمر فعملت کتاب الخمریات من شعری، لو عاش أبو نواس لاستحی ان یذکر شعر نفسه لو سمعها و رأیت الناس مجمعین علی خطب ابن نباته فصنفت کتاب الخطب. قلت له: انشدنی شیئا مما قلت فابتدأ و قرأ علی خطبه کتاب الخمریات، ثم انشدنی من هذا الکتاب:

امزج بمسبوک اللجین ذهبا حکته دموع عینی

لما نعی ناعی الفراق بین من أهوی و بینی

کانت و لم یقدر لشیء قبلها إیجاب کونی

و أحالها التشبیه لما شبهت بدم الحسین

خففت لها شمسان من لألائها فی الخافقین

و بدت لنا فی کاسها من لونها فی حلتین

فأعجب هداک الله من کون اتفاق الضرتین

فی لیله بدأ السرور بها یطالبنا بدین

و مضی طلیق الراح من قد کان مغلول الیدین

فی زینه الأحیاء فی الدنیا و زینه کل زین

و سالته أن ینشدنی شیئا آخر فقال لی قد صنفت کتابا سمیته: أنیس الجلیس فی التجنیس فی مدح صلاح الدین فانا أنشدک منه، انشدنی لنفسه:

لیت من طول بالشام نواه و ثوی به

جعل العود إلی الزوراء من بعض ثوابه

أ تری یوطئنی الدهر ثری مسک ترابه

و اری ای نور عینی موطئا لی و تری به

و انشدنی غیر ذلک مما ضاع منی أصله. ثم سالته عمن تقدم من العلماء فلم یحسن الثناء علی أحد منهم، فلما ذکرت له المعری نهرنی و قال لی: ویلک کم تسیء الأدب بین یدی من ذلک الکلب الأعمی حتی یذکر فی مجلسی.

فقلت یا مولانا ما أراک ترضی عن أحد ممن تقدم، فقال کیف أرضی عنهم و لیس لهم ما یرضینی. قلت فما فیهم أحد قط جاء بما یرضیک؟ فقال: لا أعلمه الا أن یکون المتنبی فی مدیحه خاصه، و ابن نباته فی خطبه، و ابن الحریری فی مقاماته.

ثم قال یاقوت: حدثنی الآمدی الفقیه فابلغنی أنه لما قدم من بغداد إلی
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1- النقرس: بکسر النون ثم القاف الساکنه بعدها الراء المکسوره ثم السین المهمله، هو الطبیب الماهر المدقق.

2- العرمس: بکسر العین المهمله، الناقه الصلبه الشدید.

3- نهس: أخذ بمقدم أسنانه: نهست الحیه. نهشت. نهس الکلب: قبض بالفم.

4- وکس: نقص. و وکس و أوکس: خسر.




الموصل انثال علیه الناس یزورونه، و أراد نقیب الموصل و هو ذو الجلاله المشهوره زیارته فقیل له أنه لا یعبا بأحد و لا یقوم لزائر ابدا، فجاءه رجل و عرفه ما یجب من احترام النقیب لحسبه و نسبه و علو منزلته من الملوک فلم یرد جوابا، و جاءه النقیب و دخل و جری علی عادته من ترک الاحتفال به و لم یقم عن مجلسه، فجلس النقیب ساعه ثم انصرف مغضبا، فعاتبه الرجل الذی أشار علیه بإکرامه فلم یرد علیه جوابا، فلما کان من الغد جاءه و فی ید الحلی کسره خبز یابسه و هو یعض من جانبها و یأکل، فلما دخل الرجل علیه قال له: یا رقیع من یقنع من الدنیا بهذه الکسره الیابسه لأی معنی یذل للناس مع غناه عنهم و احتیاجهم إلیه.

ثم ذکر یاقوت نماذج من نظمه و عدله من المصنفات ما ینیف علی أربعین کتابا منها: الحماسه من نظمه. مناح المنی فی إیضاح الکنی. أنیس الجلیس.

التعازی فی المرازی. أنواع الرقاع فی الأسجاع. الأمانی فی التهانی. المخترع فی شرح اللمع. المحتسب فی شرح الخطب. المهتصر فی شرح المختصر.

رسائل لزوم ما لا یلزم. کتاب خلق الآدمی. المنائح فی المدائح. الخطب الناصریه. شعر الصبا. مناقب الحکم فی مثالب الأمم. اللماسه فی شرح الحماسه. المناجاه.

قال ابن خلکان: توفی لیله الأربعاء الثامن و العشرین من شهر ربیع الآخر سنه 601 بالموصل و دفن بمقبره المعافی بن عمران. و قال یاقوت: مات بالموصل عن سن عالیه.


علی بن علی بن حمدون

أبو الحسن بن أبی القاسم الکاتب من أهل الحله السیفیه.

قال عنه صاحب کتاب (إنسان العیون فی مشاهیر سادس القرون)(1)تصرف فی الأعمال الدیوانیه، و کان فاضلا أدیبا مدح الأکابر و سافر إلی الشام، و کان غالیا فی التشیع مبالغا فی الرفض خبیث العقیده مجاهرا بتکفیر الصحابه!!.

نقول: یکفی فی الرجل أن ینسب إلی التشیع لتنهال علیه التهم الباطله ثم أورد له قصیده منها:

أصف السید الذی یعجز الواصف عن عد فضله فی السنین

خاصف النعل خائض الدم فی بدر و أحد و الفتح خوض السفین

و القضایا التی بها حصل التمییز بین المفروض و المسنون

سل براءه عمن تولت و فکر ان طلبت النجاه فکر ضنین

ان فی مرحب و خیبر و الباب بلاغا لکل عقل رصین

و کفی فتح مکه لمن استیقظ أو نال رشده بعد حین

حین ولی النبی رایته سعد المفدی من قومه بالعیون

فرأی ان عزله بعلی هو أحمی لمجده من افون

توفی علی عهد الخلیفه الناصر.


علی بن عبد القادر المراغی

قال الشیخ عبد القادر بدران فی کتابه (منادمه الأطلال) و هو یتحدث عن (خانقاه السمیساطیه) فی دمشق و عن مشاهیر صوفییها، و ذکر منهم المترجم، ما یاتی:

علی بن عبد القادر المراغی ثم الدمشقی الصوفی المعتزلی. قال ابن حجی:

کان فاضلا فی العلوم العقلیه و یعرف العربیه و یقرئ (المنهاج) و[ ] فی الأصول، و کان بارعا فی الطب و یدری النجوم و ما یتعلق بها، و یقرئ (الکشاف)، و کان معتزلیا و ینسب إلی التشیع و الرفض، و کان أولا صوفیا بالسمیساطیه، فقام جماعه و شهدوا علیه بالاعتزال، و أخرجوه و رفعوه إلی الحاکم فعزره و استتابه، ثم قدره بخانقاه خاتون فنزل بها إلی أن مات. و حصل له استیحاش من الفقهاء، و ربما کان یقرأ علیه من یأنس به. أخذ عنه التقی ابن مفلح، و التقی ابن حجی، توفی سنه ثمان و ثمانین و سبعمائه. (انتهی) و وصفه بالمعتزلی هو ما اعتادوه فی وصف کثیر من أعلام الشیعه بالاعتزال، لاتفاق الشیعه مع المعتزله فی بعض الأمور، و إلا فأین الاعتزال من التشیع.


ملا علی الهمذانی

ولد سنه 1313 فی قریه من قری همذان و توفی سنه 1401 فی همذان درس علی علماء همذان ثم علی علماء طهران، ثم انتقل إلی قم فتابع دراسته فیها علی الشیخ عبد الکریم الحائری الیزدی. ثم استقر فی همذان حتی وفاته.

له من المؤلفات: الاجتهاد و التقلید، الإحباط و التکفیر، حاشیه علی العروه الوثقی، رساله فی حالات أبی بصیر، رساله فی علم الکلام، قاعده لا ضرر و غیرها.


المیرزا علی خاموش المیبدی

ولد سنه 1287 فی میبذ (ایران) و توفی سنه 1379 فی النجف الأشرف.

هاجر والده إلی کربلاء فکان معه طفلا فنشأ و درس فیها و بدأ ینظم الشعر الفارسی متخلصا (بخاموش) فلقب بذلک. و فی حدود سنه 1309 انتقل إلی النجف الأشرف موظفا فی القنصلیه الإیرانیه، فنظم الکثیر من الشعر الفارسی فی أمیر المؤمنین و أهل البیت ع بلغ فیه حدا ملحمیا.

له: 1 - دیوان شعر فارسی فی ثلاثه مجلدات. 2 - مدائح المعصومین.

3 - الغزلیات 4 - الرباعیات. 5 - تقلید و طهارت و هی نظم فارسی لمسائل التقلید و أحکام الطهاره من کتاب (مجمع المسائل) الفارسی. 6 - خلافت نامه امام حسن. فی ثمانیه عشر ألف بیت. 7 - خلافت نامه حیدری. فی خمسه و أربعین ألف بیت 8 - شهنشاه نامه حسینی. فی أکثر من ستین ألف بیت. 9 - مختارنامه. 10 - المثنویات. 11 - کتاب الرضا ع 12 - کتاب زینب ع و غیر ذلک و کلها باللغه الفارسیه بقیت بعده عند ولده.


الشیخ علی الخیابانی ابن عبد العظیم

ولد فی تبریز سنه 1282 و توفی سنه 1366 من مشاهیر وعاظ ایران و خطباء المنبر الحسینی فیها. له: (منتخب المقاصد و منتجب الفوائد) فی تسعه مجلدات علی نسق الکشکول. و له: (وقائع الأیام) فیما یخص شهور رجب و شعبان و رمضان و محرم. و له. (تحفه الأحباء فی شرح قصیده سید الشعراء) و هی القصیده العینیه للسید الحمیری. و له: (علماء معاصرون) بالفارسیه
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1- توجد نسخه خطیه مصوره من هذا الکتاب فی مکتبه الآثار العراقیه.




اشتمل علی مائه و خمس و تسعین ترجمه.


عبد الله بن الحر الجعفی،

و بعضهم ذکره باسم عبید الله مرت له أبیات فی الصفحه 50 من المجلد الثامن و نذکر هنا ما یلی:

لما وصل الحسین ع إلی قصر بنی مقاتل [رای ]فسطاطا مضروبا، فقال لمن هذا الفسطاط، فقیل لعبد الله بن الحر الجعفی، فأرسل إلیه الحسین رجلا من عشیرته یقال له الحجاج بن مسروق، فاقبل فسلم علیه، فرد علیه السلام ثم قال: ما وراءک؟ فقال ورائی یا ابن الحر لک الخیر، ان الله قد أهدی إلیک کرامه ان قبلتها. فقال و ما تلک الکرامه؟ فقال: هذا الحسین بن علی یدعوک إلی نصرته فان أنت قاتلت بین یدیه أجرت، و إن قتلت بین یدیه استشهدت. فقال عبد الله: و الله یا حجاج ما خرجت من الکوفه إلا مخافه أن یدخلها الحسین و أنا فیها فلا انصرنه لأنه لیس له بالکوفه شیعه و لا أنصار إلا مالوا إلی الدنیا إلا من عصمه الله منهم فارجع إلیه فأخبره بذلک. فجاء الحجاج و أخبر الحسین ع. فمشی الحسین حتی دخل علی ابن الحر، فلما رآه قد دخل و سلم، وثب عبد الله و تنحی عن صدر مجلسه و قبل یدیه. فجلس الحسین ثم قال: یا ابن الحر ما یمنعک أن تخرج معی. قال: أحب أن تعفینی من الخروج معک یا ابن رسول الله، و هذه فرسی المحلق فأرکبها فو الله ما طلبت علیها شیئا الا أدرکته و ما طلبنی الا فته، و أدلاء من أصحابی حتی تلحق بامنک، و أنا ضمین لک بعیالاتک أؤدیهم إلیک أو أموت أنا و أصحابی دونهم. فاعرض عنه الحسین ع و قال: لا حاجه لنا فیک و لا فی فرسک. ثم تلا قوله تعالی: (وَ ما کُنْتُ مُتَّخِذَ الْمُضِلِّینَ عَضُداً) . ثم قال الحسین ع أ هذه نصیحه منک لی؟ قال: نعم. فقال الحسین: سأنصحک کما نصحتنی: مهما استطعت أن لا تسمع واعیتنا، فو الله لا یسمع الیوم واعیتنا أحد ثم لا یعیننا إلا أکبه الله علی منخریه فی النار.

فترکه الحسین ع و رحل عنه، حتی إذا کانت واقعه الطف و قتل الحسین ع تداخله الندم و صار یظهر علیه ذلک فی أشعاره، فمن ذلک قوله:

فیا لک حسره ما دمت حیا تردد بین حلقی و التراقی

حسین حین یطلب بذل نصری علی أهل الضلاله و النفاق

غداه یقول لی بالقصر قولا أ تترکنا و تزمع بالفراق

و لو انی أواسیه بنفسی لنلت کرامه یوم التلاقی

مع ابن المصطفی روحی فداه تولی ثم ودع بانطلاق

فلو فلق التلهف قلب حی لهم الیوم قلبی بانفلاق

فقد فاز الأولی نصروا حسینا و خاب الآخرون أولی النفاق

و ذکر ابن الأثیر ان عبد الله بن الحر الجعفی تغیب عن الکوفه، و بعد مقتل الحسین صار ابن زیاد یتفقد الأشراف من أهل الکوفه فلم یر عبد الله بن الحر، ثم جاءه بعد أیام حتی دخل علیه. فقال له: أین کنت یا ابن الحر؟ قال:

کنت مریضا، قال: مریض القلب أم مریض البدن. فقال: أما قلبی فلم یمرض و أما بدنی فقد من الله علی بالعافیه. فقال ابن زیاد: کذبت و لکنک کنت مع عدونا. فقال: لو کنت معه لرئی مکانی، و غفل عنه ابن زیاد، فخرج و رکب فرسه، ثم طلبه ابن زیاد فقالوا رکب فرسه الساعه. فقال علی به، فاحضر الشرطه خلفه، فقالوا: أجب الأمیر، فقال أبلغوه انی لا آتی إلیه طائعا ابدا، ثم اجری فرسه حتی اتی کربلاء فنظر إلی مصارع الحسین ع و من قتل معه و إلی قبورهم فاستغفر لهم، ثم مضی إلی المدائن فقال: (الأبیات المنشوره فی المجلد الثامن).

و قال فی کتاب (الاعلام) عن موته: و کان معه ثلاثمائه مقاتل و أغار علی الکوفه و أعیا مصعبا امره. ثم تفرق عنه جمعه فخاف أن یؤسر فالقی نفسه فی الفرات فمات غرقا.

و قد شهد أولاد عبد الله بن الحر - و هم ثلاثه - وقعه دیر الجماجم مع ابن الأشعث فی ثورته علی الحجاج.


عطیه بن سعد العوفی الکوفی

قال الیافعی فی الجزء الأول من (مرآه الجنان) و هو یذکر وفیات سنه إحدی عشره و مائه:

فیها توفی عطیه بن سعد العوفی الکوفی، روی عن أبی هریره و طائفه، و ضربه الحجاج أربع مائه سوط علی أن یشتم علی بن أبی طالب فلم یشتم.


عمرو بن قرظه الأنصاری.

خرج یوم کربلاء یقاتل دون الحسین ع و هو یقول:

قد علمت کتیبه الأنصار أنی ساحمی حوزه الذمار

ضرب غلام غیر نکس شاری دون حسین مهجتی و داری


عمر بن خالد الصیداوی.

کان هو و جابر بن الحارث السلمانی و سعد مولی عمر بن خالد و مجمع بن عبد الله العائذی قد قاتلوا فی أول القتال یوم کربلاء فشدوا مقدمین بأسیافهم علی الناس فلما وغلوا عطف علیهم الناس فأخذوا یحوزونهم و قطعوهم من أصحابهم غیر بعید فحمل علیهم العباس بن علی فاستنقذهم فجاءوا قد جرحوا فلما دنا عدوهم شدوا بأسیافهم فقاتلوا فی أول الأمر حتی قتلوا فی مکان واحد.


غالب

مرت ترجمته فی المجلد الثامن الصفحه 384 و نزید علیها هنا ما یلی:

ولد سنه 1212 فی أکبرآباد و توفی فی دهلی سنه 1286 ترجم شعره إلی أکثر من لغه و أقیمت لذکراه العام 1969 م مهرجانات عالمیه فی أکثر من عاصمه کبری، و لم یعن بشاعر من شعراء اللغه الأردویه مثل ما عنی بهذا الشاعر و لم یشتهر أحد شهرته و لم ینل أحد منزلته. یقول عبد الحق:" و یخیل إلینا أن الشعر الأردوی جمد فی هذه المرحله من مراحله، و فی هذه اللحظه ظهر غالب فجاه کما یبزغ النجم فی سماء الأدب، و کان غالب - شان عظماء الرجال - سابقا لعصره، کان طلیعه الحرکه الحدیثه فی الشعر الأردوی. و لیس له فی دوله هذا الشعر نظیر فی الابتکار و قوه الخیال و سمو الشاعریه ".

و إلی جانب شعره الأردوی فهو شاعر أیضا بالفارسیه. و قد رتب السید مرتضی حسین صدر الأفاضل العالم و الکاتب و المفکر الباکستانی شعره و تتبع أخباره و أشعاره فطبع دیوانه فی ثلاث مجلدات.

لیس لغالب قرین فهو الشاعر الحکیم، یترجم فی شعره عن الضمائر
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و یحکی عن السرائر و یصور تجاریب الحیاه و یدون أصول الفکر و النظر. غرامه غرام الحکیم و نظرته نظره الشاعر الحساس الذکی، و لا مساجل له من حیث منهجه الخاص.

و بسبب میله إلی الفارسیه أکثر من کل شاعر و لتعمقه فی المعنی و دقه فکره فی المغزی، احتاج شعره إلی شرح و تفسیر، لذلک حظی دیوانه الأردوی بعشرات الشروح.

و مع هذا فانک لا تجد أحدا ممن یحسن اللغه الأردویه إلا و هو یملک (دیوان غالب). أما غزله فیقبله کل شاعر و یحفظه کل قارئ.

و یحتوی علی الغزل و الرباعیات و مدائح الأئمه ع. و غالب کاتب کما هو شاعر، و اشتهرت رسائله إلی تلامیذه و إخوانه، و من کتبه (دیوان اردو) و (کلیات فارسی) و (عود هندی) و (اردوی معلی).


فؤاد عباس


اشاره

ولد سنه 1910 فی (المربعه) من محلات مدینه الخالص فی العراق، و توفی سنه 1976 فی بغداد و دفن فی النجف الأشرف.

کان شاعرا مجیدا و لکن مقلا، علی جانب کبیر من طیب الذات و نبل النفس و صفاء الروح، وفیا کل الوفاء، عذب المعشر، أنیس المجلس طیب الحدیث. محدثا بارعا و معلقا ساحرا و فکهیا غایه فی سبک النادره، و إذا تحدث ینصت إلیه الجمیع.

أفاد من دراسته و مطالعاته علما و معرفه، و لکنه - کما قال أحد أصدقائه بعد وفاته -: "إنه علی غزاره معرفته و کثره قراءته کان یحجم عن البحث و الکتابه لأنه یری أن الخلود بعد الموت وهم من الأوهام، و أن هذا الوقت الذی یقضیه بالبحث و الکتابه جدیر بان یقضیه بالقراءه و المطالعه لیمتع نفسه أضعاف ما یمتعها بالکتابه" .

قال عنه صدیق آخر: "کان أمیل إلی الحدیث و الخطابه الارتجالیه البلیغه منه إلی الکتابه و التألیف، إذ کان مذوده یراعه، و لعل لسحر صوته الذی لا یمکن أن یدون علی قرطاس أثرا فی هذا المنحی الذی انتحاه" .

أنهی دراسته الابتدائیه فی (الخالص) ثم انتقل إلی دار المعلمین الابتدائیه فی بغداد و تخرج منها سنه 1931 و تولی التعلیم الابتدائی فی عده مدارس ابتدائیه، و عند البحث عن المتفوقین من خریجی الدراسه الثانویه و دار المعلمین لانضمامهم إلی البعثات التی ترسلها وزاره المعارف کان المترجم ممن اختیروا لارسالهم إلی الجامعه الأمریکیه فی بیروت، و فیها تفتحت شاعریته. و تخرج من الجامعه الأمریکیه سنه 1938 و عاد إلی العراق لیتنقل فی الوظائف التعلیمیه بوزاره المعارف مدرسا و مدیرا للمدارس الاعدادیه و محاضرا، ثم مفتشا اختصاصیا للغه العربیه و آدابها سنه 1960 حتی سنه 1973 حیث أحیل علی التقاعد.



شعره:

من شعره قصیده نظمها عند ما کان طالبا فی بیروت:

تهادین من کل الجوانب کالقفر علی رأس بیروت إلی ساحل البحر

کواعب أتراب کان وجوهها یفیض بها ماء الملاحه و البشر

فمنهن من قد أسفرت و تبذلت و قد لاح ما بین الترائب و النحر

حصان رزان بضه قسماتها مهفهه الأعطاف ناهده الصدر

و منهن من قد حجبوها لأنها تریش من الألحاظ سهما من السحر

فغیب مسود النقاب جمالها کما غیبت سود السحاب سنی البدر

خرجن لیستروحن طیب نسائم و یشخصن بالأبصار فی مسرح الفکر

و فی جانب منهن شیدت مساکن قصور و أکواخ لمثر و ذی فقر

فثمه قصر قائم شامخ الذری و ثمه کوخ جاثم واطئ الجدر

و بالقرب منه دوحه قام فوقها حمام بوکرکم شجی الناس بالهذر

و قد طرزت أیدی الربیع و نمقت بساطا من الریحان و العشب و الزهر

و فی جانب منهن بحر و شاطئ علیه من العشاق طیر بلا وکر

تنهد صدر البحر بالموج مزبدا یبث لعین الشمس برح الهوی العذری

فاخلجها بالعتب فاصفر لونها فاهدته - کی یهدا - ذوائب من تبر

و لکنها لما رأته مقطبا قد أزرق کالمخنوق من غصه الهجر

دنت نحوه تبغی رضاه و أقسمت یمینا بان تلقاه باسطه العذر

و فی الأفق من بعد العتاب تعانقا فقبلها عشرا و زاد علی العشر

و جاریه قاد البخار زمامها و حیزومها کم هیج الماء إذ تسری

لقد سئمت طول الطواف فأرسلت باهاتها تتری حنینا إلی البر

توسل فی ربانها کی یریحها و لکن للربان قلبا من الصخر

و تنفث من غلیونها بدخانها لتجلو هموما قد جثمن علی الصدر

فلما أجلن الطرف فی کل منظر هتکن به ما للطبیعه من ستر

تحلبن معسول الأمانی و المنی و کم خففت بعض الأمانی من الضر

فهذی تود الشمس تاجا و هذه تمنت لها عقدا من الأنجم الزهر

و تلک ترید اللیل کحلا لجفنها و أخری حلال السحر من فمها یجری

فهیجن منی ذکریات دفنتها و أذکرننی ما کان فی سالف العصر

و أطلقن مسجونا - فؤادی - و طالما بخلت علیه بالفکاک من الأسر

فهب طروبا ثم راح مغازلا وجوه الأمانی و هی باسمه الثغر

و عاوده الشوق القدیم مذکرا (عیون ألمها بین الرصافه و الجسر)

ذکرت ریاضا جمه و بواسقا کان بها شوقا إلی مطلع البدر

تراقصها ریح الشمال عشیه فتهتز کالنشوان مال من السکر

تذکرت صوب الکرخ و الکرخ مربع قضیت به صفو الشبیبه من عمری

فیا رأس بیروت سلاما و عصمه و خلدت فی الدنیا إلی أبد الدهر

و قال أیضا و هو طالب فی بیروت:

لن أبالی أن تبخلی أو تجودی یا لیالی فانقصی أو فزیدی

بعد ما قد شهدت لیله أنس خلفتنی کمسلم بن الولید

لیله لاحت (الکومون روم) فیها غاده قد تزینت صبح عید

فالخوانات قرطقت بزهور و العوامید منطقت بورود

مدت البسط و الزرابی بثت و أعدت للقوم دار الخلود
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و مشی فی الفناء سرب حمام بریاش من زاهیات البرود

فخدود تضیء و الضوء سحر و زجاج یضیء دون وقود

و غصون تمیس من غیر ریح بثمار من راقصات النهود

و هناک (الفؤاد) أصبح نهبا بین زرق من العیون و سود

أیها القائلون إن جنان الله مخصوصه بدین وحید

هذه جنه حوت کل دین من نصاری و مسلمین و هود

وقفوا یشربون قلت هنیئا کظباء الغدیر حین الورود

فسقی الحسن ورد تلک الخدود و سقی الدل بان تلک القدود

و العذاری خطون کالطیر مثنی و ثلاثا من مزوج و فرید

و فتی لم یکن لدیه جواز ود لو یشتری ببذل النقود

حام حول الشباک یشبه جاسوسا یروم العبور خلف الحدود

ما الذی ضر لو منحتم جوازا (لفؤاد) من الهوی مفئود

و فتاه لا أقصد الشمس لا بل فضلتها بقامه و بجید

أ رأیت الغزال یبدی نفورا أ رأیت انعطافه الأملود؟

ما ائتلاق الیاقوت من شفتیها ما الثنایا بلؤلؤ منضود

تلک أحیاء هذه جامدات أ فحی کمیت ملحود؟

لبست مثل طهرها حله بیضاء تزری بناصع من جلید

کشکشتها بمنتهی کتفیها و انتهی الکم بانتهاء الزنود

و بدت و الدلال یعبث فیها کجناح الملاک عند الصعود

یثب النهد تحتها أ سجین باذل جهده لکسر القیود

أم کقلبی لما دنت و تدلت بعد حر الجوی و مر الصدود

أم کفرخ فی البیض ینقر قشرا یبتغی مخرجا لهذا الوجود

مد منقاره یرید غذاء و هواء لذا الولید الجدید

فانالته ورده قلت مهلا هل طعام الطیور حمر الورود

فأجابت: لا لیس ذاک طعاما بل حجابا من شر عین الحسود

و قال معزیا أحد أصدقائه بزوجته:

عهدتک من جزع أکبرا و من جل من صبروا أصبرا

فکم قد أغارت علیک الهموم و کم رجعت ظلعا حسرا

بلی صادفت منک جلد الرجال و لاقت بک اللیث لیث الشری

فیا علما قد أغار الثریا و یا جعفرا قد أغاث الثری

إلیک بمن قد مضی أسوه نبی الهدی و وصی الوری

خدیجه فارقت المصطفی و فاطمه فارقت حیدرا

و أخری (أبو حسن) قالها إلی أشعث یوم قد ذکرا

أعیذک بالله مستعبرا و أرجو لک الله أن تؤجرا


عمید الدین أبو الفرج الفتح بن عبد الله بن محمد بن علی بن هبه الله بن عبد السلام:

الکاتب البغدادی،

ذکره ابن الدبیثی فی أصل تاریخه، و لکن لم یوجد بل وجد مختصر الترجمه فی مختصر تاریخه للذهبی، قال: من أهل بیت حدیث و کلهم ثقات، سمع محمد بن أحمد الطرائفی و محمد بن علی بن الدایه و أبا الفضل الأرموی و أبا منصور نشتکین و غیرهم، سمعنا منه. ولد یوم عاشوراء من سنه سبع و ثلاثین و خمسمائه. قلت روی عنه أبو عبد الله البرزالی و أبو الفتح بن الحاجب و القاضی شمس الدین ابن العماد و السیف أحمد بن عیسی و أبو إسحاق بن الواسطی و أبو الفرج بن الزین و أبو المعالی الأبرقوهی و عبد الرحمن المکبر البغدادی و جماعه کثیره، و کتب عنه أبو الفتح بن الحاجب و قال: شیخنا بقیه بیته، صارت إلیه الرحله من البلاد و تکاثر علیه الطلبه و کان من ذوی المناصب و الولایات و ترک الخدمه و قنع بالکفاف و أضر باخره و کان کثیر الأمراض حتی أقعد، و کان محققا لسماعاته إلا أنه لم یکن یحب الروایه لمرضه و اشتغاله بنفسه و کان کثیر الذکر ذا هیبه و وقار، و کان یتوالی(1) و لم یظهر لنا منه ما نکره بل کان یترحم علی الصحابه و یلعن من یسبهم، و کان صحیح السماع ثقه، سمع جده و أبا القاسم بن أبی شریک و علی بن نور الهدی الحسین الدبیثی و أبا الکرم الشهرزوری و أبا لوقت [الوقت]. و ذکر الذین ذکرهم ابن الدبیثی و قال:

توفی فی رابع عشر محرم سنه أربع و عشرین و ستمائه. و عده الضیاء محمد فی الشیوخ الذین أجازوا له، و شیوخ الفتح فی مشیخه جده أبو الفتح و أحمد بن محمد ابن الاخوه و ابن الدایه و نور الهدی الزبنبی و ابن الطرائفی و أحمد المیهنی و أبو الکرم الشهرزوری و نوشتکین و الارموی و ابن الحاسب و سعید البناء و أبو بکر الذاغونی و أبو الوقت و ابن خضیر و ابن الخل" اه ".

و ذکره المنذری فی وفیات سنه 624 و قال: کان شیخا حسنا کاتبا أدیبا بلیغا و له شعر و تصرف فی الأعمال الدیوانیه و لنا منه إجازه کتب بها إلینا من بغداد غیر مره." اه ".

و قال ابن الفوطی:" ولی الأعمال الجلیله و سار فیها السیره الجمیله.


فتی من أهل الکوفه.

أخذ علی ع مصحفا یوم الجمل فطاف به فی أصحابه، و قال: من یأخذ هذا المصحف یدعوهم إلی ما فیه و هو مقتول؟ فقام إلیه فتی من أهل الکوفه علیه قباء أبیض محشو، فقال: أنا، فاعرض عنه، ثم قال: من یأخذ هذا المصحف یدعوهم إلی ما فیه و هو مقتول؟ فقال الفتی: أنا، فاعرض عنه ثانیه. ثم أعاد القول للمره الثالثه، فقال الفتی: أنا، فدفعه الیه، فدعاهم، فقطعوا یده الیمنی، فأخذه بیده الیسری، فدعاهم، فقطعوا یده الیسری، فأخذه بصدره و الدماء تسیل علی قبائه، فقتل. فقال علی: الآن حل قتالهم فقالت أم الفتی بعد ذلک:

لا هم أن مسلما دعاهم یتلو کتاب الله لا یخشاهم

و أمهم قائمه تراهم یأتمرون الغی لا تنهاهم

قد خضبت من علق لحاهم

(2)


الفضل بن جعفر بن الفضل بن یونس أبو علی البصیر

عد ابن شهرآشوب فی المعالم أبو علی البصیر فی شعراء أهل البیت المتقین. و أورد له فی المناقب قوله:

بنفسی و ما لی من طریف و تالد و اهلی أنتم یا بنی خاتم الرسل

بحبکم ینجو من النار من نجا و یزکو لدی الله الیسیر من العمل
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1- یعنی یوالی أهل البیت (ع).

2- الطبری.




اواصل من واصلتموه و ان جفا و اقطع من قاطعتموه و ان وصل

علیه حیاتی ما حییت فان أمت فلست علی شیء سوی ذاک اتکل


الفضیل بن الزبیر بن عمر بن درهم الکوفی الأسدی

هو مردد بین أن یکون زیدیا أو جعفریا، و إذا صحت زیدیته فهو علی کل حال من أصحاب الباقر و الصادق ع.

قال السید محمد رضا الحسینی الجلالی متحدثا عنه:

"فضیل" کذا عنونه البرقی فی رجاله فی أصحاب الامام الباقر ع، و فی أصحاب الامام الصادق ع، و هکذا الکشی لکنه ذکره مع "أل" أیضا، و کذا الشیخ الطوسی بدون "أل" و معها.

فظهر التصحیف فی عنوانه ب "الفضل" بدون یاء، کما صنعه الشیخ ابن داود، بدون تردید و صنعه مترددا جمع، منهم السید التفریشی و المامقانی و الزنجانی و الخوئی و قد عاد هؤلاء الأعلام فعنونوا له ب" الفضیل".

کما ورد مصحفا - کذلک - فی بعض أسانید الکتب مثل: أمالی الشیخ المفید و إرشاد العباد له، و مقاتل الطالبیین للأصفهانی.

کما ظهر أن ما ورد فی مطبوعه "الفهرست "لابن الندیم بعنوان "فصل" بالصاد المهمله خطا واضح.

و قد ضبط طابع کتاب الرجال للبرقی اسمه هکذا "فضیل" بضم الفاء الموحده و فتح الضاد المعجمه علی صیغه تصغیر "رجل".

اسم أبیه و نسبه

(الزبیر) کذا ذکره البرقی فی رجاله و کذلک الکشی و ابن الندیم و الشیخ الطوسی و غیرهم.

و قد ضبطه طابع رجال البرقی هکذا" الزبیر "بضم الزای و فتح الموحده علی زنه" رجیل "مصغرا، لکن الشیخ المامقانی عند ترجمه ابنه ضبطه هکذا:

" الزبیر" بفتح الزای، و کسر الموحده، علی زنه "شریف" الصفه المشبهه و کذلک جاء هذا الضبط بالحرکات فی "مقاتل الطالبیین".

و لم یذکر الشیخ المامقانی ما یرشد إلی وجه هذا الضبط، و ما ورد فی مطبوعه رجال البرقی من الضبط هو المألوف و هو الظاهر من علماء الأنساب، حیث ذکروا أبا أحمد الزبیری فی عنوان المنسوب إلی" زبیر "بضم الزای و فتح الموحده، فلاحظ "تبصیر المنتبه". لابن حجر، و أنساب السمعانی.

و قد ذکر السمعانی نسبه هکذا:" الزبیر بن عمر بن درهم" کما سیاتی فی ترجمه حفیده.

نسبته

"الرسان" کذا نسبه البرقی و الکشی و ابن الندیم و الطوسی، قال المامقانی فی ضبط الکلمه:" الرسان: بالراء المهمله المفتوحه و السین المهمله المشدده و الألف و النون، المراد بائع الرسن، و هو زمام البعیر، و نحوه أو صانعه ".

و قد رسمت الکلمه فی رجال العلامه: الرسانی باضافه یاء النسبه، قال المامقانی:" و لم أجد له معنی صحیحا و الظاهر أنه تصحیف، کما أن ما جاء فی مطبوعه طبقات ابن سعد - فی ترجمه ابن أخی الفضیل و هو:" الرمانی" بالمیم کالنسبه إلی الرمان، تصحیف أیضا، و صحفت الکلمه "ب الریان" بالیاء المثناه بدل السین." الکوفی "نسبه الشیخ الطوسی کوفیا، و الوجه فیه أنه من أهل الکوفه کما یظهر من بعض روایاته و تراجم أخیه و ابن أخیه.

" الأسدی "کذا نسبوه هو و أخاه و ابن أخیه و النسبه إلی قبیله "بنی أسد" الشهیره بالکوفه و حوالیها، لکن صرح کثیر من الرجالیین و أهل الأنساب بان آل الزبیر لم یکونوا من صلب العشیره، و إنما کان ولاؤهم فی بنی أسد، قال الطوسی فی ترجمه الفضیل:" الأسدی مولاهم" و قال ابن سعد فی ترجمه ابن أخیه: "مولی بنی أسد".

أخوه

یقترن اسم الفضیل باسم أخیه أو ابن أخیه فی أکثر من مورد فی کتب الرجال و التراجم و الفهارس و قال الکشی:" قال محمد بن مسعود: و سالت علی بن الحسن، عن فضیل الرسان؟ قال: هو فضیل بن الزبیر، و کانوا ثلاثه إخوه: عبد الله و آخر".

و الملاحظ أنهم یذکرون اسم أخیه عند ما یکون الحدیث عن الفضیل، و لم نجد موردا کان الحدیث فیه عن أخیه فذکر فیه اسم الفضیل، و هذا یشیر - من بعید - إلی أن الأخ کان أعرف منه بحیث یعرف الفضیل به، نعم ذکر الفضیل فی ترجمه ابن أخیه، معرفا له کما سیاتی.

قال أبو الفرج الأصفهانی: کان عبد الله بن الزبیر من وجوه محدثی الشیعه، روی عنه عباد بن یعقوب - الرواجنی المتوفی 205 - و نظراؤه، و من هو أکبر منه.

أقول: روی عن عبد الله بن شریک العامری و عنه موسی بن یسار، و روی عن صالح بن میثم، و عنه بشر بن آدم فی روایه أوردها کل من الکنجی و الحسکانی و ابن عساکر و ابن المغازلی، لکن اسم المروی عنه" صالح بن رستم" فی الأخیر.

و کان عبد الله بن الزبیر شاعرا، و من شعره:

1 - عن" أنساب الأشراف" للبلاذری، فی قصه تعذیب عبد الله بن الزبیر بن العوام أخاه عمرو بن الزبیر، و هی طویله، جاء فی آخرها: فقال ابن الزبیر الأسدی:

فلو أنکم أجهزتموا إذ قتلتمو و لکن قتلتم بالسیاط و بالسجن

جعلتم لضرب الظهر منه عصیکم تراوحه و الأصبحیه للبطن

2 - و هو القائل فی رثاء مسلم بن عقیل رضی الله عنه و هانئ بن عروه رحمه الله:

فان کنت لا تدرین ما الموت فانظری إلی هانئ فی السوق و ابن عقیل

فی أبیات عدیده.

3 - و عن مصعب فی "نسب قریش" أنه ذکر: أول من جاء بنعی الحرهالکردوس بن زید الطائی، قال ابن الزبیر الأسدی:

لعمری لقد جاء الکردوس کاظما علی خبر للمسلمین وجیع

و من المحتمل أن یکون قائل هذه الأبیات شاعرا آخر بهذا الاسم، و لا بد من المزید من التحقیق.

و قد عنون له بعض الرجالیین.
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عبد الله ع دنانیر، و أمرنی أن أقسمها فی عیالات من أصیب من عمه زید، فقسمتها، قال: فأصاب عیال عبد الله بن الزبیر الرسان، أربعه دنانیر.

و روی الشیخ المفید هذه الروایه عن أبی خالد الواسطی، قال: سلم إلی أبو عبد الله ع ألف دینار... و ذکر نحوه، و لعلها واقعه أخری غیر ما جری علی ید عبد الرحمن بن سیابه.

و قد ذکر العلامه الحلی بعد نقل الروایه: إن هذه الروایه تعطی أنه کان زیدیا و سیاتی مناقشه هذه الجهه فی عنوان" مذهبه".

أقول: کون عبد الله هو المستشهد مع زید، هو المشهور، و المفهوم من هذه الروایات أنه أصیب معه، لکن أبا الفرج الأصفهانی ذکر فی المقاتل ما یدل علی أن عبد الله بن الزبیر بقی إلی زمان محمد بن عبد الله النفس الزکیه، الذی استشهد فی عهد المنصور العباسی، سنه (145)، قال أبو الفرج:

حدثنا علی بن العباس، قال: حدثنا بکار بن أحمد، قال: حدثنا الحسن بن الحسین، قال: حدثنا عبد الله بن الزبیر الأسدی - و کان فی صحابه محمد بن عبد الله - قال: رأیت محمد بن عبد الله علیه سیف محلی یوم خرج، فقلت له: أ تلبس سیفا محلی؟! فقال: أی بأس بذلک؟! قد کان أصحاب رسول الله ص یلبسون السیوف المحلاه.

ثم قال أبو الفرج: عبد الله بن الزبیر هذا أبو أحمد الزبیر المحدث.

أقول: التشویش فی عباره المقاتل ظاهر فی الفقره الأخیره، إذ من الواضح أن عباره" أبو أحمد الزبیر" لیست صحیحه، و أظن قویا أن العباره هکذا:

"عبد الله بن الزبیر هذا أبو أبی أحمد الزبیری المحدث" و أبو أحمد الزبیری هو محمد بن عبد الله بن الزبیر، و ستاتی ترجمته فی عنوان "ابن أخی الفضیل".

و لو کان عبد الله مستشهدا مع زید - الشهید سنه 122 - فلا یمکن أن یکون هو الباقی إلی أیام محمد بن عبد الله النفس الزکیه - الشهید سنه 145 - و عباره الأصفهانی صریحه و واضحه الدلاله علی بقاء عبد الله إلی سنه (145)، لکن الروایات الداله علی شهادته مع زید سنه (122) غیر صریحه، و لا تدل إلا علی کون عائلته فی عوائل المصابین، و لعله کان مجروحا، مع أن عباره الروایات تلک فیها اختلاف، فقد حکی عن المحدث التقی المجلسی الأول قدس الله سره أنه قال فی حواشی الفقیه مشیرا إلی الخبر الذی رواه عبد الرحمن بن سیابه ما لفظه: یظهر من هذا الخبر - و غیره - أن المقتول (هو) الفضیل، و کان عبد الله عیاله، انتهی.

قال المامقانی: و تأمل فیه الفاضل الحائری فی المنتهی لما مر فی ترجمه السید الحمیری من بقاء فضیل بعد زید و مجیئه إلی الصادق ع و إخباره بقتله و إنشاده شعر السید رحمه الله فی حضرته ثم قال: و یقرب سقوط کلمه (عیال) قیل [قبل ]عبد الله فی نسخه أمالی الصدوق (أی فی روایه ابن سیابه).

أقول: روایه إنشاد فضیل شعر السید فی حضره الصادق ع صریحه فی بقائه بعد زید - و سیاتی نقلها نصا - فلا یمکن أن یکون فضیل هو المقتول مع زید قطعا، و لم نجد من صرح بذلک.

و روایه الاصفهانی صریحه فی بقاء عبد الله بعد زید إلی سنه (145) فالأمر یحتمل أحد وجهین: الأول: و هو الأقوی، أن یکون الحاضر مع زید هو (عبد الله) و لکنه لم یستشهد و إنما أصیب فقط، فلعله کان مجروحا و علیلا و کانت عائلته بحاجه إلی نفقه، و هذا هو الموافق لظاهر تلک الروایات، بنقولها المختلفه.

الثانی: و هو الأبعد، أن یکون الاسم المذکور فیها هو (عبید الله) و أن یکون هو الأخ الآخر لفضیل الذی لم یذکر اسمه فی روایه ابن فضال عند الکشی، و لکن نسخ الکتب المتعدده متفقه علی ذکر (عبد الله) مکبرا.

ابن أخیه

قال ابن سعد فی الطبقات: أبو أحمد الزبیری، و اسمه: محمد بن عبد الله بن الزبیر، مولی بنی أسد، و هو ابن أخی فضیل الرسان.

و قال السمعانی: (الزبیری) أبو أحمد، محمد بن عبد الله بن الزبیر بن عمر بن درهم، الأسدی الزبیری، من أهل الکوفه، کان یبیع القت بزباله.

و قال الذهبی: أبو أحمد الزبیری، الأسدی، مولاهم الکوفی الحبال.

قال ابن سعد: کان صدوقا کثیر الحدیث، و قال أحمد بن عبد الله العجلی: کوفی ثقه کان یتشیع، و قال السمعانی: محدث کبیر مکثر و قال أبو حاتم: حافظ عابد مجتهد، له أوهام، و قال الذهبی: الحافظ الثبت، و نقل الذهبی عن بندار قوله: ما رأیت رجلا قط أحفظ من أبی أحمد، و حکی أنه کان یصوم الدهر.

روی عن یونس بن أبی إسحاق، و عیسی بن طهمان، و فطر، و سفیان و طبقتهم و عن مسعر و مالک بن مغول، و مالک بن أنس، و بشر بن سلمان و سفیان الثوری، و إسرائیل بن یونس.

و روی عنه: أحمد بن حنبل، و أبو بکر بن أبی شیبه، و خیثمه و عبد الله القواریری و أحمد بن منیع، و عامه أهل العراق و محمود بن غیلان، و أحمد بن الفرات، و محمد بن رافع، و خلق، قال نصر بن علی: قال أبو أحمد: لا أبالی أن یسرق منی کتاب سفیان، إنی أحفظه کله.

قال أحمد بن حنبل: کان کثیر الخطا فی حدیث سفیان.

قال ابن سعد: توفی بالأهواز فی جمادی الأولی سنه ثلاث و مائتین فی خلافه المأمون، لکن قال أحمد: مات بالأهواز سنه اثنتین و مائتین.

و وصفه بالزبیری نسبه إلی جده (الزبیر) أبی الفضیل، یکشف عن شهره للزبیر الجد کما لا یخفی، و قد صرح علماء الأنساب بان النسبه لیست إلی الزبیر بن بکار کما توهم.

ابن آخر لأخی الفضیل: ذکر ابن الجعابی فی ترجمه أبی أحمد الزبیری ما نصه: إن له أخا یسمی (حسنا) من وجوه الشیعه یروی عنه، و روی عن ابن نمیر.

و قد عنون القهبائی لمن یکنی ب (ابن أخی فضیل) فقال: ابن أخی فضیل،، عن فضیل، عن الصادق ع اسمه (الحسن) صرح به فی باب ما ینقض الوضوء من "الکافی".

أقول: و عن "الوافی" بسند، عن ابن أبی عمیر، عنه: ج 4 ص 38.

لکنه فی هذا المورد روی عن الصادق ع.
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و علق علی قوله: (فی باب...) بان الموارد المذکور فیها ابن أخی الفضیل کثیره، و المحتمل لهذا العنوان فی کتب الرجال ثلاثه: فضیل بن الزبیر، و ابن غزوان، و ابن یسار.

الحسن بن الزبیر؟

عنون الشیخ الطوسی فی أصحاب الصادق ع ل: الحسن بن الزبیر الأسدی مولاهم الکوفی، و نقله عنه الرجالیون من دون تعقیب، إلا أن الشیخ الزنجانی قال: لم أقف لا علی حاله و لا علی حدیثه.

و الاحتمالات فی هذا الشخص ثلاثه:

1 - فهل هو ابن الزبیر، کما یدل علیه عنوان الترجمه، فیکون هو الأخ الثالث للفضیل و عبد الله؟.

2 - أو هو الحسن بن عبد الله بن الزبیر، الذی ذکره ابن الجعابی، نسب إلی جده سهوا أو اختصارا فیکون أخا لأبی أحمد الزبیری؟ 3 - أو هو شخص آخر، لا یرتبط بال الزبیر الأسدیین بصله؟ و یقرب الاحتمال الثانی أن ظاهر ترجمه الشیخ له، وقوفه علی روایته عن الامام الصادق ع، و حیث لم ترد عن الحسن بن الزبیر روایه، و کان الحسن بن عبد الله بن الزبیر من وجوه الشیعه، و وردت له بهذا العنوان روایه عن الصادق کما عرفت، تعین کونه هو المراد بالترجمه.

طبقته

یروی فضیل عن زید الشهید ع کما سیاتی، و یاتی - أیضا - أنه کان من أنصاره و دعاته و المشترکین فی نضاله، و قد استشهد زید سنه (122).

و عده أصحاب الطبقات فی أصحاب الامام محمد بن علی أبی جعفر الباقر ع (المتوفی 114)، و أصحاب الامام جعفر بن محمد أبی عبد الله الصادق ع (المتوفی 148)، و قد وردت له روایه عنهما، کما سیاتی فی تعداد مشایخه.

و لم نقف له علی روایه عن الامام علی بن الحسین السجاد ع (المتوفی 95)، و لا عن الامام موسی بن جعفر الکاظم ع (المتوفی 183) فتحدد فتره حیاته العلمیه بین (122 - ).

مشایخه

1 - الامام محمد بن علی أبو جعفر الباقر ع (57 - 114)، ذکروه فی أصحابه - کما تقدم - و هذا یقتضی أن یکون من الرواه عنه، لأن کتب طبقات أصحاب الأئمه إنما ألفت لجمع أسماء الرواه المباشرین عن الامام، و التی عثر المؤلفون علی روایاتهم، و هذا معنی ظاهر فیما صنعه الشیخ الطوسی فی کتاب رجاله إلا أنا لم نعثر علی روایه کثیره له عن الامام سوی روایه واحده، نقل ورودها الشیخ الزنجانی عن الجزء الأول من بصائر الدرجات للصفار.

2 - الامام جعفر بن محمد أبو عبد الله الصادق ع (83 - 148)، و الحدیث فیه کما تقدم فی روایته عن الامام الباقر، و روایته عن الامام الصادقأیضا لیست کثیره، لکن روی الکشی حدیثا یدل علی حضوره عند الامام، بل یدل علی نحو اختصاص له بالإمام، و إلیک نص الحدیث:

قال الکشی فی ترجمه السید الحمیری الشاعر - بسند فیه: حدثنی علی بن إسماعیل، قال: أخبرنی فضیل الرسان، قال: دخلت علی أبی عبد الله ع بعد ما قتل زید بن علی رحمه الله علیه، فأدخلت بیتا جوف بیت، فقال لی: یا فضیل، قتل عمی زید؟ قلت: نعم، جعلت فداک، قال: رحمه الله، أما و الله کان مؤمنا و کان عارفا، و کان عالما، و کان صدوقا، أما أنه لو ظفر لوفی، أما إنه لو ملک لعرف کیف یضعها، قلت: یا سیدی أ لا أنشدک شعرا؟ قال: أمهل، ثم أمر بستور فسدلت و بأبواب ففتحت، ثم قال: أنشد، فأنشدته:

لام عمرو باللوی مربع طامسه أعلامه بلقع

إلی آخر الحدیث.

3 - زید بن علی الشهید أبو الحسین ع (78 - 122)، کان فضیل من أصحابه، و له معه تراود فی شئون النضال کما سیاتی ذکر ما یتعلق بذلک، و قد روی عنه فرات و الحسکانی، و الطوسی.

و یروی فضیل عن جمع من الرواه نذکر أسماءهم حسب أوائلها:

4 - أبو الحکم، روی عنه قوله: سمعت مشیختنا و علماءنا یقولون.

5 - أبو داود السبیعی روی عنه فی تفسیر بعض الآیات، و قال فی بعض الروایات: "سمعت أبا داود" و الظاهر أنه السبیعی هذا.

6 - أبو سعید عقیصا، روی عنه فی کامل الزیارات.

7 - أبو عبد الله، کما نقله الکشی.

8 - أبو عبیده، کما نقل عن الصدوق فی "الخصال" باب (3).

9 - أبو عمر - أو أبو عمرو، حسب اختلاف النسخ - و أضاف الکشی:

البزاز.

10 - أبو الورد، روی عنه فی هذا الکتاب الذی نقدم له.

11 - حمزه بن میثم، کما نقله الکشی.

12 - صالح بن میثم، أورد روایته القمی فی تفسیره.

13 - عبد الله بن شریک العامری، روی عنه فی هذا الکتاب.

14 - عمران بن میثم، کما نقله الکشی و أورد روایته المفید.

15 - فروه، کذا ورد اسمه فی أکثر موارد روایته، و أضاف فی بعضها:

(... بن مجاشع) وردت روایته عنه فی "الکافی "للکلینی، و فی "الروضه" "و أمالی المفید".

16 - یحیی بن أم طویل، روی عنه فی هذا الکتاب.

17 - یحیی بن عقیل، کما رواه المفید فی "الأمالی".

و قد وردت عن فضیل روایات مرسله فی "رجال الکشی" نذکرها:

1 - قال: قیل لأبی عبد الله ع.

2 - قال: خرج أمیر المؤمنین ع.

3 - قال: مر میثم التمار علی فرس له، فاستقبل حبیب بن مظاهر الأسدی، و ذکر الکشی فی نهایه هذه الروایه: هذه الکلمه مستخرجه من کتاب "مفاخر الکوفه و البصره".

الرواه عنه

1 - أبان بن عثمان، نقله فی الکافی و الکشی.

2 - أرطاه، نقله الصدوق و المفید.

3 - إسماعیل بن أبان، نقله المفید و الحسکانی.
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6 - الحسین بن محمد بن فرقد، رواه الصدوق.

7 - داود رواه الصدوق.

8 - الربیع بن محمد المسلی، کما نقله الکوفی و الحسکانی.

9 - زکریا بن یحیی القطان، ذکره المفید.

10 - سفیان، ذکره المفید، و فی غیبه الطوسی: سفیان الجریری.

11 - سکین بن عمار، نقله فی الکافی.

12 - طاهر بن مدرار، هو راوی هذا الکتاب عن الفضیل.

13 - عاصم بن حمید الحنفی، أکثر الروایه عن فضیل، فی "رجال الکشی" و نقل روایته ابن قولویه، و المفید.

14 - عبد الله بن یزید الأسدی، أورده الکشی.

15 - علی بن إسماعیل التیمی، أکثر الروایه عنه، نقله الکشی و القمی و الطوسی.

16 - عامر السراج، کما فی نقل الحسکانی.

17 - فضاله بن أیوب، روی عنه فی ترجمه زراره من" رجال الکشی".

مذهبه

قال سعد بن عبد الله الأشعری - عند حدیثه عن فرق الزیدیه - من فرق الزیدیه یسمون (السرحوبیه) و یسمون (الجارودیه) و هم أصحاب أبی الجارود زیاد بن منذر، و إلیه نسبت الجارودیه، و أصحاب أبی خالد الواسطی و أصحاب فضیل بن الزبیر الرسان.

و فی موضع آخر قسم الزیدیه إلی ضعفاء و أقویاء، ثم قال: و أما الأقویاء منهم: فهم أصحاب أبی الجارود، و أصحاب أبی خالد الواسطی، و أصحاب فضیل الرسان، فهذا یدل علی أن الفضیل کان من الزیدیه، بل من الأقویاء منهم، و یشیر إلی أنه کان صاحب رأی و نفوذ فیهم، حیث کان له (أصحاب) ینسبون إلیه.

و قال ابن الندیم، و من متکلمی الزیدیه: فضیل الرسان، و هو ابن الزبیر، و ذکر ناجی حسن فضیلا فی عداد من نظمهم زید الشهید من الدعاه، و أرسلهم إلی الأقطار المختلفه یدعون الناس إلی ثورته.

و مما یقرب ذلک أن الرجل کان ممن یسال عما یتعلق بشئون زید، و کان مطلعا علی أسرار حرکته و المتصلین به، کما توسط فی إیصال الأموال إلیه و دعمه، کما یستفاد ذلک من روایاته، و منها ما نقله أبو الفرج الأصفهانی فی "المقاتل" بسنده عن الفضیل، قال: قال أبو حنیفه: من یاتی زیدا فی هذا الشأن من فقهاء الناس؟ قلت: سلمه بن کهیل، و یزید بن أبی زیاد، و هارون بن سعد، و هاشم بن البرید، و أبو هاشم الرمانی، و الحجاج بن دینار، و غیرهم فقال لی: قل لزید:" لک عندی معونه و قوه علی جهاد عدوک، فاستعن بها أنت و أصحابک فی الکراع و السلاح" ثم بعث ذلک معی إلی زید، فأخذه زید.

و هذه الروایه تدل علی مدی اختصاص الرجل بزید، و اتصاله به و سلوکه مسلکه، و ربما یستأنس ذلک أیضا مما رواه الکشی من دخوله علی الامام الصادق ع، بعد مقتل زید و سؤال الامام منه عن مقتل عمه، و إنشاده شعر السید الحمیری، کما تقدم نقله. فیمکن أن یستظهر من هذه الروایات و أمثالها کون فضیل زیدی المذهب، کما استظهر العلامه الحلی و السید ابن طاوس زیدیه أخیه عبد الله من روایه عبد الرحمن بن سیابه التی ذکرناها سابقا، و التی جاء فیها أن الامام الصادق ع أمر بتقسیم الأموال علی عوائل المصابین مع زید، فأصاب عائله عبد الله اربعه دنانیر، قال العلامه: و هذه الروایه تعطی أنه کان زیدیا، و قال السید:

ظاهر الحدیث ینطق بان عبد الله بن الزبیر کان زیدیا.

و ناقش الشیخ المامقانی فی هذا الاستظهار بقوله: إن الذین خرجوا مع زید لیسوا کلهم زیدیه بالبدیهه.

أقول: مجرد الخروج مع زید لیس دلیلا علی الزیدیه کما ذکر، لکن تصریح علماء الفرق و الرجال - کالأشعری و ابن الندیم - و ضم الروایات الأخری التی تلائم زیدیه الرجل، حجه للاستظهار المذکور، فهو زیدی علی الأظهر.

و ما ذکره الشیخ المامقانی - بعد ما نقل عن الشیخ الطوسی، ذکر الرجل فی بأبی أصحاب الباقر و الصادق ع - من: أن ظاهره کونه إمامیا لا وجه له أصلا و ذلک:

أولا: لما عرفت من أن الأظهر کونه زیدی المذهب.

و ثانیا: أن مجرد ذکر الشیخ الطوسی للراوی فی کتاب رجاله لا یدل علی کونه إمامیا، لأن الشیخ لم یلتزم فی الرجال بذکر من کان إمامیا، بل هو بصدد جمع أسماء الرواه عن الأئمه، بمجرد عثوره علی روایه له عن أحدهم فکتابه فی الحقیقه فهرس لأسماء الرواه، من دون نظر له فیه إلی توثیق أو جرح، و لا إلی تعیین مذهب أو غیر ذلک من الاهتمامات الرجالیه، و هذا واضح لمن راجع کتاب الرجال، نعم التزم الشیخ الطوسی فی "الفهرست" بان یذکر فیه المؤلفین من الامامیه عدا من یصرح بمذهبه من غیرهم.

حاله فی الحدیث

1 - بناء علی ما التزمه سیدنا الأستاذ من وثاقه رواه کتابی "کامل الزیارات "للشیخ ابن قولویه، و "تفسیر القمی "لعلی بن إبراهیم، بالتوثیق العام، استنادا إلی کلام المؤلفین فی أول الکتابین کما فصله.

فان الرجل یکون (ثقه) شهد ابن قولویه و القمی بوثاقته، و یکون خبره (موثقا) بناء علی کونه زیدی المذهب، کما أسلفنا.

2 - ذکره ابن داود فی القسم الأول من رجاله، المعد لذکر (الممدوحین) و نقل عن (کش: ممدوح).

لکن قال السید التفریشی: قد نقل عن الکشی مدحه، و لم أجده فی الکشی، و قال المامقانی: لم نقف فیه علی مدح، و نسبه ابن داود مدحه إلی الکشی لم نقف له علی ماخذ، إذ لیس فی الکشی إلا جعله معرفا لأخیه عبد الله بن الزبیر الرسان، و دلالته علی مدحه ممنوعه، نعم یدل علی کونه أعرف من عبد الله، و مثل ذلک لا یکفی فی درج الرجل فی الحسان، کما لا یخفی.

أقول یرد علیه:
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فیکون عبد الله هو المعرف و لم نجد ذکرا لفضیل فی ترجمه عبد الله کما أشرنا إلیه سابقا.

و ثانیا: أن ذکر الکشی لفضیل لا ینحصر بهذا المورد، بل ذکره فی موارد أخر، و ضمن أسانید أخری، فلعل ابن داود استفاد المدح من مجموع ذلک.

و قال السید الخوئی: لعله (ابن داود) استفاد المدح مما رواه الکشی فی ترجمه السید ابن محمد الحمیری من أن الصادق ع أدخله فی جوف بیت إلی آخر الحدیث.

أقول: لکن الروایه تلک مرویه بطریق الرجل نفسه فکیف یتم سندها حتی یستند إلیها؟ و الذی أراه أن الرجل معتبر الحدیث، لما یبدو من مجموع أخباره و أحواله من انقطاعه إلی أهل البیت ع، و اختصاصه بهم و نصرته لهم و تعاطفه معهم، و کونه مأمونا علی أسرارهم، و کذلک وقوعه فی طریق کثیر من الروایات - و کلها خالیه مما یوجب القدح فیه - فهذا کله مدعاه إلی الاطمئنان به، و لو التزمنا بکفایه عدم القدح فی الراوی لاعتبار حدیثه من دون حاجه إلی معرفه وثاقته بالخصوص، کما هو مذهب القدماء لکان الرجل معتمد الحدیث بلا ریب.

کتابه

هو صاحب کتاب (تسمیه من قتل مع الحسین ع) و من میزه هذا الکتاب احتواؤه علی أسماء شهداء لم یذکروا فی موضع آخر، و احتواؤه علی آثار و روایات و تفصیلات، مما یرفع من قیمته العلمیه و التاریخیه.


القاسم بن الحسین بن معیه

مر ذکره فی المجلد الثامن الصفحه 438 و نضیف إلی ما ذکر هناک ما یلی:

قال فیه صاحب عمده الطالب: کان جلیل القدر شاعرا، و لم یل جلال الدین القاسم بن الحسین صداره و امتنع، و کان أبوه علی قاعده أبیه صدرا نقیبا بالفراتیه فعزل عن النقابه.

و من شعره قوله:

تقاعست دون ما حاولته الهمم و لا سعت بی إلی داعی الندی قدم

و لا امتطات جوادا یوم معرکه و خاننی فی الوری الصمصامه الخذم

و لا بلغت من العلیاء ما بلغ الآباء قبلی و لا أدرکت شأنهم

ان کنت رمت سلوا عن محبتکم أو کنت یوما بظهر الغیب خنتکم

فما الذی أوجب الهجران لی فلقد تنکرت منکم الأخلاق و الشیم

أ ذاک من بخل بالوصل أم ملل أم لیس یرعی لمثلی عندکم ذمم

و له:

و من العجائب أن قلبی یشتکی ألم الفراق و أنتم بمکانه


القاسم بن حبیب بن مظاهر.

تنازع فی قتل حبیب بن مظاهر یوم کربلاء کل من بدیل بن صریم و الحصین بن تمیم. فقال الحصین لبدیل انی شریکک فی قتله، فقال بدیل و الله ما قتله غیری، فقال الحصین اعطنی رأسه اعلقه فی عنق فرسی کیما یری الناس و یعلموا انی شرکت فی قتله ثم خذه أنت بعد فامض به إلی عبید الله بن زیاد فلا حاجه لی فیما تعطاه علی قتلک إیاه، فأبی علیه، فأصلح قومه فیما بینهما علی هذا، فدفع إلیه رأس حبیب بن مظاهر، فجال به فی العسکر قد علقه فی عنق فرسه، ثم دفعه بعد ذلک إلیه. فلما رجعوا إلی الکوفه أخذ الآخر رأس حبیب فعلقه فی لبان فرسه، ثم أقبل به إلی ابن زیاد فی القصر، فبصر به القاسم بن حبیب و هو یومئذ قد راهق، فاقبل مع الفارس لا یفارقه کلما دخل دخل معه و إذا خرج خرج معه، فارتاب به فقال ما لک یا بنی تتبعنی؟ قال: لا شیء، قال: بلی أخبرنی. قال له: إن هذا الرأس الذی معک رأس أبی أ فتعطینیه حتی أدفته [أدفنه]؟ قال: یا بنی لا یرضی الأمیر أن یدفن، و أنا أرید أن یثیبنی الأمیر علی قتله ثوابا حسنا. قال له الغلام: لکن الله لا یثیبک علی ذلک إلا أسوأ الثواب، أما و الله لقد قتلته خیرا منک، و بکی. فسکت القاسم حتی إذا أدرک لم یکن همه إلا اتباع أثر قاتل أبیه لیجد منه غره فیقتله بابیه. فلما کان زمان مصعب بن الزبیر، و غزا مصعب باجمیرا دخل عسکر مصعب، فإذا قاتل أبیه فی فسطاطه، فاقبل یختلف فی طلبه و التماس غرته، فدخل علیه و هو قائل نصف النهار، فضربه بسیفه حتی برد.(1)


قیس بن عبد الله النابغه الجعدی

قیل اسمه حیان بن قیس بن عبد الله و هو الذی صححه أبو الفرج فی الأغانی و قیل اسمه قیس بن عبد الله و قیل اسمه عبد الله.

مرت ترجمته فی الصفحه 260 من المجلد السادس باسم (حیان). و قد تحدث خلیل إبراهیم العبطه عن دیوانه فی العدد 47 من السنه الخامسه من مجله (المکتبه) (تموز 1965) فقال بعد أن ذکر أنه توفی سنه 70 فی حین ذکر فی ترجمته فی المجلد السادس أنه توفی حوالی سنه 65، و بعد أن ذکر کذلک أنه أحد شعراء الطبقه الثالثه الفحول عند ابن سلام:

لقی شعره عنایه من الأقدمین فائقه فرووه و نقدوا علیه و استشهدوا به، و لکن الأیام جارت علی دیوانه فلم نجد له أثرا علی ما بذلنا من جهد رغم أن جمهره من العلماء الثقات جمعوا متفرق شعره فی دواوین مستقله: کالاصمعی(216) و ابن السکیت (243) و السکری (275) و ثعلب (290) و ابن الأنباری (328) و غیرهم.

بل أن أبا بکر بن خیر الإشبیلی (575) یذکر فی (فهرسته) باب "تسمیته کتب الشعر و أسماء الشعراء التی وصل بها أبو علی إسماعیل بن القاسم البغدادی إلی الأندلس" ما حرفه: (و شعر النابغه الجعدی تام فی خمسه اجزاء قرأته علی نفطویه). و یفیدنا هذا الخبر بأنه أول إشاره إلی حجم الدیوان و ان کان لا یخلو من غموض، و لم یشر ابن الندیم (385) فی فهرسته إلی شیء من ذلک.

و لکن این الدواوین التی جمعها أولئک العلماء؟ لقد صارت أثرا بعد عین و ضاعت فی خضم الأیام. و هذا الحاج خلیفه (1067) صاحب (کشف
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الظنون) لا یعرف عنه شیئا بدلاله عدم ذکره فی ماده (علم الدواوین) و اکتفی باشاره غامضه لا تغنی و لا تنقع الغله ذکرها فی المجلد الثانی من مصنفه الآنف الذکر فی ماده (کتب الاشعار) قائلا "شعر النابغه و امرئ القیس و زهیر و الجعدی و لبید - جمعه أبو سعید الحسن بن الحسن السکری النحوی المتوفی سنه 75". اه.

و لیس فی النص المذکور ما یدل علی معرفه الحاج خلیفه بدیوان الجعدی و لو کان رآه أو سمع عنه لترجم له کمالوف عادته.

و قد کنت استقرأت أغلب فهارس المخطوطات العربیه فألفیت أن فی معهد المخطوطات العربیه المصوره قطعه من شعر الجعدی (فیض الله 1662) تقع فی ست ورقات فطلبت صورتها و عکفت علی جمع شعره من المظان: مطبوعها و مخطوطها فإذا بها جمله حسنه تنیف علی ما جمعت المستشرقه ماریا نالینو منه سواء ما نشرته فی المجلد الرابع عشر من مجله الدراسات الشرقیه بنابولی أم ما نشرته بدیوان مستقل سنه 1952 بروما.

تحتوی القطعه المذکوره علی رائیه الجعدی و مطلعها:

خلیلی غضا ساعه و تهجرا و لو ما علی ما أحدث الدهر أو ذرا

و تقع فی مائه و عشرین بیتا، و کان صاحب جمهره أشعار العرب روی منها خمسه و سبعین بیتا.

و لامیه مطلعها:

أ ما تری ظلل الأیام قد حسرت عنی و شمرت ذیلا کان ذیالا

و هی سبعه و ثلاثون بیتا.

و فی المخطوطه بعض الشروح و التغییرات. و رغم أنها غفل من التاریخ فانی أستطیع إرجاع نسخها إلی القرن الثامن الهجری لاشاره نقل فیها ناسخها من کافیه ابن مالک.

و یبدو أن هذه القطعه کانت فی مجموع مخطوط فیه قصیده لعمر بن أبی ربیعه و دیوان الحادره و دیوان لقیط بن یعمر الأیادی لتشابه الخط و النقول و التقییدات کما بان لی بعدئذ، و من المؤکد أن نسخه دار الکتب المصریه المرقمه (1845 أدب) منسوخه عن قطعتنا.

و آخر ما ظهر عن الجعدی ما أصدره المکتب الإسلامی بدمشق معنونا ب (شعر النابغه الجعدی) و هو اعاده لمطبوعه المستشرقه الایطالیه نالینو مع إضافه مقطعتین أو ثلاث. و آمل أن أدفع بالدیوان إلی الطبع قریبا - باذن الله - و الله الموفق و المستعان" انتهی ".

و لا ندری هل دفع الکاتب بالدیوان إلی الطبع أم لا؟


قیس بن عمرو المعروف بالنجاشی

مرت ترجمته فی المجلد الثامن الصفحه 457 و نزید علیها هنا ما یلی:

یبدو أن هذا الرجل قد ختم سیرته بالسوء فقد ورد فی أکثر من مصدر انه شرب الخمر فی رمضان فضربه أمیر المؤمنین ع مائه سوط، ثمانین للسکر و عشرین لحرمه رمضان، فلما ضربه ذهب إلی معاویه، و نال من علی عو الظاهر أن هذا هو الذی أشار إلیه صاحب کتاب (الطلیعه) و هو قوله:

و نسب إلیه ابن أبی الحدید هناه لا تصح.

ای أن صاحب الطلیعه ینکر هذه الحادثه.


کلیب الجرمی.

حدث کلیب الجرمی قال فیما قال: انتهینا إلی البصره فلم نلبث إلا قلیلا حتی قیل: هذا طلحه و الزبیر معهما أم المؤمنین، فراع ذلک الناس و تعجبوا فإذا هم یزعمون للناس انهم انما خرجوا غضبا لقمان [لعثمان] و توبه مما صنعوا من خذلانه، و إن أم المؤمنین تقول: غضبنا لکم علی عثمان فی ثلاث: اماره الفتی و موقع الغمامه و ضربه السوط و العصا، فما انصفنا إن لم نغضب له علیکم فی ثلاث جررتموها إلیه:

حرمه الشهر و البلد و الدم. فقال الناس: أ فلم تبایعوا علیا و تدخلوا فی امره؟ فقالوا دخلنا و اللج علی أعناقنا.

و

قیل: هذا علی قد أظلکم، فقال قومنا لی و لرجلین معی: انطلقوا حتی تأتوا علیا و أصحابه فسلوهم عن هذا الأمر الذی قد اختلط علینا، فخرجنا حتی انتهینا إلی علی فسلمنا علیه، ثم سألناه عن هذا الأمر، فقال: عدا الناس علی هذا الرجل و أنا معتزل فقتلوه ثم ولونی و أنا کاره و لو لا خشیه علی هذا الدین لم أجبهم، ثم طفق هذان فی النکث فأخذت علیهما و أخذت عهودهما عند ذلک و أذنت لهما فی العمره، فقدما علی أمهما حلیله رسول الله ص 44[ ] فرضیا لها ما رغبا نسائهما عنه و عرضاها لما لا یحل لهما و لا یصلح، فاتبعتهما لکیلا یفتقوا فی الإسلام فتقاولا یفرقوا جماعه.

ثم قال أصحابه: و الله ما نرید قتالهم إلا أن یقاتلوا و ما خرجنا للإصلاح.

فصاح بنا أصحاب علی: بایعوا، بایعوا، فبایع صبای [صاحبای]، و اما أنا فأمسکت، و قلت بعثنی قومی لأمر، فلا أحدث شیئا حتی ارجع إلیهم، فقال علی: فان لم یفعلوا؟ فقلت: لم افعل. فقال: أ رأیت لو أنهم بعثوک رائدا فرجعت إلیهم فأخبرتهم عن الکلأ و الماء، فحالوا إلی المعاطش و الجدوبه ما کنت صانعا؟ قال: قلت کنت تارکهم و مخالفهم إلی الکلأ و الماء، قال: فمد یک [یدک]، فو الله ما استطعت أن أمتنع، فبسطت یدی فبایعته.

و کان یقول: علی من أدهی العرب.

و قال (أی علی): ما سمعت من طلحه و الزبیر؟ فقلت: اما الزبیر فإنه یقول: بایعنا کرها، و اما طلحه فمقبل علی أن یتمثل الاشعار و یقول:

أ لا أبلغ بنی بکر رسولا فلیس إلی بنی کعب سبیل

سیرجع ظلمکم منکم علیکم طویل الساعدین له فصول

فقال: لیس ذلک و لکن:

أ لم تعلم أبا سمعان انا نصم الشیخ مثلک ذا الصداع

و یذهل عقله بالحرب حتی یقوم فیستجیب لغیر داع

(1)


الکمیت بن زید الأسدی

مرت ترجمته فی الصفحه 33 من المجلد التاسع و نزید علیها هنا ما یاتی:

قال الدکتور عبد المجید زراقط:

ولد الکمیت عام 60 و هو عام کربلاء، و کان قومه بنو أسد هم الذین دفنوا الحسین ع و أنصاره. و لعل کربلاء ظلت حاضره فی أذهانهم و فی أحادیثهم و فی نفوسهم فرضعها الطفل مع الحلیب و لا سیما ان بنی أسد لم یکونوا راضین هذه القرشیه المستأثره و المتمثله ببنی أمیه. لا سیما أنه ولد لأبوین لا یملکان من حطام الدنیا شیئا.
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1- الطبری




هذه الظروف اسهمت بقوه فی فرض اختیار الکمیت فشب و هو یعتقد مذهبا دینیا و سیاسیا و اجتماعیا.. و راح یدعو له بعد أن تهیأ للأمر کأفضل ما یکون، و نلمس هذا من خلال الأخبار التالیه:

- یقول صاحب الخزانه:" قال بعضهم: فی الکمیت خصال لم تکن فی شاعر، کان خطیب بنی أسد و فقیه الشیعه و حافظ القرآن و کان ثبت الجنان و کان کاتبا و کان نسابه و کان جدلیا".

- هذه الصفات یفصلها أبو الفرج فی اخبار متفرقه فنعلم أنه "کان شاعرا مقدما عالما بلغات العرب، خبیرا بأیامها، و أنه کان راویه للشعر و للحدیث.

و بلغ من مقدرته أنه کان یحفظ شعر نصیب أکثر منه، و أنه تنازع و حماد الراویه العلم بأیام العرب و روایه الشعر فأفحمه، و أنه کان عالما بالنجوم و قد مارس التعلیم فی جامع الکوفه الکبیر.

و هذه الإمکانات و المهارات، کانت تترافق مع صفات کان یتحلی بها الشاعر تجل و تحترم. و لیس سهلا علی إنسان عادی أن یصادق رجلا یختلف عنه مذهبا و عصبیه... أما الکمیت، فقد کان یصادق الطرماح رغم بعد المسافه بینهما، إنه نوع من الارتفاع بالنفس الإنسانیه. کما أن الشاعر کان مؤمنا یخاف الله لدرجه أن یندم علی هجائه لبنی کلب. و یقول:" فعممتهن بالفجور و الله ما خرجت بلیل قط إلا خشیت أن أرمی بنجوم السماء لذلک "و کان مخلصا لمذهبه." إذ أظهر ما کتم العباد من الحق و جاد حین ضن الناس "دون أن یشاء مقابلا لذلک إلا الثیاب تبرکا.

الحق أن الکمیت کان شاعر المعارضه أو داعیتها. و قد جهد فی أن یحتل موقعه عن جداره، و هو بهذا الجهد أصبح الرجل الملم بکل معطیات عصره السیاسیه و الثقافیه. بکل ما تعنیه هاتین الکلمتین، و الرجل المخلص العامل بکل ما یستطیع علی نشر مذهبه.

الظلم و التشویه

رغم هذا لم یقدر للکمیت أن ینجو من ظلم و تشویه نالا من أمثاله من الشعراء، فهو عندهم أصم، برغم أنه کان معلم أولاد و طالب غریب...

هذا قلیل بالنسبه إلی مظاهر أخری للظلم و التجنی نلمسها فی ما یلی: أهمل ابن سلام الشاعر و لم یتحدث عنه کما تحدث عن غیره من الشعراء، و لم یعامله الأصمعی بالمقیاس نفسه الذی عامل به ابن أبی ربیعه و آخرین من المولدین.

قال الأصمعی:" الکمیت بن زید لیس بحجه لأنه مولد و کذلک الطرماح.." و قال:" و عمر بن أبی ربیعه مولد و هو حجه. سمعت أبا عمرو بن العلاء یحتج فی النحو بشعره و یقول هو حجه. و فضاله بن شریک الأسدی و عبد الله بن الزبیر الأسدی و ابن الرقیات هؤلاء مولدون و شعرهم حجه.... ".و مما یجدر ذکره ان الحکم ب" الحجه "کان امرا مهما جدا لروایه الشعر و الاهتمام و الاستشهاد به أیضا. المفضل کان یقول:" لا یعتد بالکمیت فی الشعر و قال: أنشدنی أی معنی له حتی آتیک به من أشعار العرب".

و ابن قتیبه یقول عنه: "...فإنه یتشیع و ینحرف عن بنی أمیه بالرأی و الهوی، و شعره فی بنی أمیه أجود من شعره فی الطالبیین، و لا أری عله ذلک إلا قوه أسباب الطمع و إیثار عاجل الدنیا علی آجل الآخره" .و الجاحظ یصفه فیقول: "الکمیت کان شیعیا من الغالیه" و یصف شعره فی مدیح الرسول بأنه من الحمق کقوله:

"إلیک یا خیر من تضمنت الأرضو إن عاب قولی العیب"

. و نقل المرزبانی فی موشحه هذا الرأی فقال: "و لا یعیب قوله فی وصف النبی ص إلا کافر بالله مشرک".

و عابوا علیه أخذه من الشعر العربی القدیم و استفادته من القرآن حتی أن ابن کناسه حاول أن یضع مؤلفا فی سرقاته من القرآن و غیر القرآن.

أما عن تأثیر شعره فیقول أحمد الهاشمی:" لشعره من التأثیر السیاسی و المذهبی أثر سیئ شتت شمل الوحده العربیه".

هذه عینات لآراء و مواقف سببها، کما یری د. ن. القاضی بحق، أن هؤلاء کانوا متاثرین فی أحکامهم بأمرین اساسیین الأول مذهب الشاعر الدینی و السیاسی و الثانی اتجاه شعره المخالف للقدماء، إذ طبقوا علیه مقاییسهم المتعارف علیها فی المدح و الهجاء، فی حین کان شعر الکمیت یفترض نظره خاصه جدیده لشعر خاص بصاحبه جدید. و ربما کان هذا الرأی للقدماء:

" الکمیت، و کان یعتمد إدخال الغریب فی شعره و له فی آل البیت الأشعار المشهوره، و هی أجود شعره ".أقرب الآراء إلی الحقیقه.

و إن کانت مواقف القدماء تجد تفسیرا لها فی التعصب المذهبی دینا و فنا، أو فی الخوف من" السلطان "،فما هو تفسیرنا لرأی الدکتور شوقی ضیف التالی:" ....و معنی ذلک أن قصیدته المذهبه کتبت لخدمه الشیعه عن طریق تشتیت الجماعه الإسلامیه و بث الفرقه بینها، أ کانت الجماعه الإسلامیه تنتظر مذهبه الکمیت کی تتفرق! أ لم تکن "الاستراتیجیه" الأمویه قائمه علی رد الناس إلی أنسابهم؟ أی علی التمزیق القبلی، أ لم نر نماذج من هذه السیاسه فی الفصول السابقه؟ أ یحتاج الدکتور إلی التذکیر بنقائض العصر الأموی!؟ و التی رأینا أن "السلطان" الأموی کان یتبناها. ثم أن مذهبه الکمیت أتت انعکاسا لواقع کان مستفحلا، و کان فی الوقت نفسه السبب فی فشل ثوره اسلامیه، هذا الفشل و ملابساته جعلا الکمیت یستجیب لرجاء عشیرته و یجیب شاعرا طالما هجا قومه و أفحش و ما کان یجیبه لأنه کان مهتما بأمور أخطر، و لکن الواقع هذا، و الذی کان نتیجه للتطور الذی ساق الأمویون إلیه الجماعه الإسلامیه، أضاع أموره و جره إلی المستنقع الذی سرعان ما خرج منه و ندم علی الارتماء فیه ردحا بسیطا من الزمن.

الجدید فی شعر الکمیت ولید تجربته الخاصه

کان شعر الکمیت تعبیرا عن موقف املاه علیه موقعه، و کان یرید منه تادیه مهمه منوطه به. و کان من الضروری أن یتأثر هذا التعبیر بشروط تتعلق بالنشر و المنافسه و الاقناع و التعبئه النفسیه، عبر استخدام وسائل خاصه. و قد لاحظ معظم من درس شعر الکمیت تمیز شعره، فوصفه القدماء بالخطب.

"جاء حماد الراویه إلی الکمیت فقال: اکتبنی شعرک: قال: أنت لحان و لا اکتبک شعری" ...فقال له: "و أنت شاعر؟ انما شعرک خطب" .و قال بشار:" الکمیت خطیب و لیس بشاعر ".و قال الجاحظ:" و من الخطباء الشعراء الکمیت بن زید الأسدی و کنیته أبو المستهل". و قال:" ان للخطبه صعداء و هی علی ذی اللب أرمی، الکمیت و کان خطیبا".
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" بالاستهواء الخطابی "الذی یحیل الخطیب فیه الفکره إلی احساس بوسائل الخطابه المعروفه من تکرار أو سخریه أو تأکید أو اتجاه إلی عاطفه السامع و محاوله إثاره وجدانه قبل اقناع عقله".

"و قد عرف الکمیت بأنه کان یحسن الخطابه و لا شک أن هذه الموهبه تبدو جلیه فی شعره السیاسی بوجوه فنیه کثیره بعضها یتصل ببناء القصیده و تسلسل صورها و اجزائها و بعضها خاص ببناء العباره و إیقاعها و تکوین الصور نفسها.

أما بناء القصیده فیقوم فی الأغلب علی استثاره فضول السامع کما یفعل الخطیب..." .و یری أن الشاعر یستخدم وسائل مثل التکرار الخطابی و التکرار المؤکد (ألفاظ ذات معان متقاربه) و الجناس الناقص و التقسیم، و اقتران الألفاظ بصفات توضح دلالاتها، و الأرصاد للقافیه من أجل أن یصل إلی غرضه و هو کما یقول: "و کان الشاعر بتکرار هذه الألفاظ ذات الإیقاع الواحد و المعانی المشترکه یحاول أن یطبع عاطفته و یحفرها فی وجدان القارئ أو السامع إلی أعمق ما یستطیع".

و یثیر الدکتور القط مسأله شدیده الأهمیه عند ما یقول: "و یمکن أن نجد فی تلک الصیغ الموقعه المشترکه بدایات واضحه لبعض مظاهر البدیع التی یربطها الدارسون دائما بالمخضرمین من شعراء الدوله الأمویه و العباسیه و ببعض شعراء الدوله العباسیه کمسلم بن الولید و أبی نواس ثم أبی تمام رأس هذا الاتجاه و تؤکد هذه الظاهره الملموسه فی شعر الکمیت أن التطور الفنی الذی عرف فیما بعد باسم البدیع... کان تطورا طبیعیا ممتدا متأثرا بطبیعه التجربه عند الشاعر و بحسه اللغوی و الموسیقی".

و یلاحظ الأستاذ احمد نجا، فی کتابه عن الشاعر، أن الکمیت استخدم التکرار و الطباق و الترصیع و الترتیب و المجاوره لتأکید المعنی، و الالتفاف لتأیید فکره أو لنفیها، کما یلاحظ أن شعره یتمیز بصفاء لغه، و جزاله تعابیر و انتفاء مفردات. و أنه جدد من حیث القالب بحیث صار موضوع الناقه ثانویا، و من حیث الموضوعات إذ هجر النسیب و سخر من الأوضاع البدویه و یقارن بینه و بین أبی نواس و یعطی امثله منها قول الکمیت:

فدع ذکر من لست من شانه و لا هو من شانک المنصب

و هات الثناء لأهل الثناء باصوب من قولک فالأصوب

و یقارن بین قوله الأخیر و قول أبی نواس:

أثن علی الخمر بآلائها و سمها بأحسن أسمائها

و بین قول الکمیت:

ما لی فی الدار بعد ساکنها و لو تذکرت أهلها، أرب

و قول أبی نواس:

ما لی بدار خلت من أهلها شغل و لا شجانی لها شخص و لا طلل

و بعد أن یستنفد وجوه المقارنه بینهما ینتهی إلی القول: "الکمیت هو الحافز الحق للثوره الأدبیه العباسیه و السباق للتحرر و التجدید".

إن کان الدکتور القط قد خالف الدارسین فاعتبر التطور الفنی الذی عرف باسم البدیع تطورا طبیعیا یعود إلی طبیعه تجربه الکمیت، و إن کان الأستاذ نجا قد اعتبر أن الکمیت هو الحافز الحق للثوره الأدبیه العباسیه، فان خشافا فی حدیثه مع أبی تمام قد لاحظ هذا قدیما. سال أبو تمام خشافا عن الکمیت بن زید و عن شعره و عن رأیه فیه، فقال: "لقد قال کلاما خبط فیه خبطا من ذاک (مما لا یجوز) لا یجوز عندنا و لا نستحسنه، و هو جائز عندکم، و هو علی ذاک أشبه کلام الحاضره بکلامنا و أعربه و أجوده و لقد تکلم فی بعض أشعاره بلغه غیر قومه".

إذا یذکر الکمیت بأبی تمام و مدرسته. و لکن یجب الانتباه لفروق ضروری تحدیدها بین طبیعه تجربه الکمیت و طبیعه تجربه أبی تمام و شعراء مدرسته، فالکمیت کان داعیه، یعبر عن موقف سیاسی و دینی اجتماعی، کان یدعو إلی ثوره، فمسأله التجدید عنده یمکن أن ینظر إلیها من زاویه، أنه کان یرید شد الانتباه و ترکیزه، و إیضاح المعنی و تأکیده و ترسیخه، فاستخدم أسالیب الخطابه، و کل هذا یجعل من الضروری أن یکون الشعر متمیزا کی ینشر، و ذا مستوی من الجوده یحترم من أجله فیحفظ و ینشر و یقرأ أو یسمع و یروی و یدرس. و هذا ما دفع الشاعر إلی طلب الغریب و إلی استعمال البدیع، و هکذا یمکن فهم بدیع الکمیت و صناعته من زاویه خدمته لغرض الشاعر الذی کان یرید لقصیدته أن تتسرب و تسری. أما تشهیره بالأوضاع البدویه ففهمه سهل، إذ أن الشاعر یرید من الناس أن یتجهوا إلی معالجه مشکلاتهم الحقیقیه و إلی الاهتمام بأمورهم الأساسیه.

"ما لی فی الدار بعد ساکنها و لو تذکرت أهلها، أرب"

نلاحظ هنا اهتمام الشاعر بسکان الدار، بالإنسان الذی یشکل همه الرئیسی. و لعل هذا أفضل رد علی من یتهمون الشعر الشیعی بالارتماء فی احضان الحزن، کمنفس للمشاکل. ان الکمیت یفتح بابا عریضا للتطور الفنی انطلاقا من فکره الاهتمام بالإنسان، و مصیره، و ضروره معالجته لمشکلاته، و هنا یمکن الفرق بین الأصاله و الافتعال.

الفرق بین أن تفرض التجربه الشعریه الشکل، من بناء قصیده و بناء عباره، و الملائم للمضمون، و بین أن یدور الشاعر علی شکل (قالب) یصب فیه معانیه و لا یکون أمامه إلا تزیین هذا القالب و تزویقه. و الفرق أیضا بین موقف یرفض التعامل مع الدیار کبدیل عن التعامل مع ساکنها، و کأنه لاحظ أثر المقدمات المدحیه فی إغواء المتلقی، و الدعوه إلی الاهتمام بالذات، و بین موقف یسخر من الدیار و ساکنها و یعود فی مدائحه لیقتفی آثار نهج یسخر منه بمراره.

و ما کان سهلا أن یتخلص أبو نواس من أسار التقلید لأنه کان یرفض و هو فی الإطار ذاته، و هو الإطار المتمثل ب: علی الشاعر أن یدور علی شکل یبدأ به شعره، و لأنه کان یرفض و هو فی داخل أسوار "السلطان" .و مما یؤکد أن تحدید الکمیت مرتبط بتجربته کداعیه، أن شعره فی الأمویین مختلف تماما، إذ هو تقلیدی، و قد قال فیه هو: "إن هو إلا کلام ارتجلته" ،و لا اهمیه لآراء القدماء فیه إذ انهم کما قلنا متاثرون بمقاییس خاصه بهم فی المدح. و یقول الدکتور القط عن مدائحه فی الأمویین:" إننا نحس إزاء القصیده بغلبه النظم الردیء و الصفه الشکلیه التی لا تنضح بعاطفه أو صدق أو توفق إلی ثوره فنیه ذات قیمه أو عباره شعریه محکمه.
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و الکمیت أیضا جدل، و قد لاحظ الجاحظ هذا: "ما فتح للشیعه باب الاحتجاج بالشعر إلا الکمیت"، و المحدثون أکثروا من الحدیث عن هذه الصفه فی الکمیت. یقول الدکتور شوقی ضیف:" یتحول الشعر عند الکمیت إلی تألیف حجج و صیاغه أدله. و هذا معنی ما نقوله من ان الهاشمیات جدیده فی اللغه العربیه، فالشعر فیها یتصل بمنابع عقلیه لا صله بینها و بین المنابع القدیمه التی کان یستمد منها الشعراء".

و یقول الدکتور نعمان القاضی:".. لم یکن شاعرا علی الطریقه المألوفه و إنما کان شعره لونا جدیدا علی الذوق العربی التقلیدی و محاوله رائده فی إدخال الشعر العربی من باب جدید، و استمدادا لمنابع عقلیه جدیده، و صیاغته صیاغه فکریه لم یسبق إلیها، تتحول بالشعر العربی من مجال العاطفه إلی مجال الفکر و العقل المحض و محاوله التصدی للتعبیر عن نظریه مذهبیه مدعمه بالنظر العقلی و طرائق المتکلمین و وسائلهم فی الاحتجاج و الاستدلال حتی لیخرج دیوانه الهاشمیات نصا طریفا لمذهب الزیدیه بکل تفاصیله و وقائعه بل أنه لیتجاوز ذلک إلی الاستدراک علی کتاب الملل و النحل الذی أغفل بعض مبادئ الزیدیه کفکره العدل".

و هکذا یبدو لنا الکمیت خطیبا جدلا، داعیه إلی الثوره، هکذا یبدأ الکمیت القصیده من هاشمیاته:

طربت و ما شوقا إلی البیض أطرب و لا لعبا منی، و ذو الشیب یلعب

و لم یلهنی دار و لا رسم منزل و لا یتطربنی بنان مخضب

و لا أنا ممن یزجر الطیر همه أ صاح غراب أم تعرض ثعلب

و لا السانحات البارحات عشیه امر سلیم القرن أم مر أعضب

و لکن إلی أهل الفضائل و النهی و خیر بنی حواء و الخیر یطلب

إلی النفر البیض الذین بحبهم إلی الله، فی ما نالنی أتقرب

بنی هاشم رهط النبی، فاننی بهم و لهم أرضی مرارا و أغضب

یستفید الشاعر من تعود الناس علی تقلید شعری، و یفاجتهم برفضه الذی یاتی علی شکل صدمه تنبههم، و یملک انفاسهم مشوقا إلی أن یصرح بغرضه و قد صرخوا، کما فعل الفرزدق عند ما أتی یسأله إن کان یذیع هذا الشعر أم لا:" من هؤلاء ویحک!؟ "،و ینتهی بهم الأمر إلی الاستجاده، کما قال الفرزدق أیضا له، بعد معرفته من هم هؤلاء الذین یطرب لهم:" أذع یا بن أخی و أنت و الله أشعر من مضی و من بقی ".و یکون هذا الرضی عن الشعر و الشاعر الزاد المرافق طوال التعرف علی باقی اجزاء القصیده الهادفه إلی إیصال المتلقی إلی موقف الشاعر.

هذه المقدمه الشاده تسلم المتلقی إلی التماس مباشره مع مسأله الحقیقه.

و قد لعب الصراع علی الزعامه أساسیه فی المذهب الشیعی، و قد کانت محرجه لخصومهم الذین یحکمون باسم الدین و یضطهدون آل النبی و من یحبهم. و هذه حقیقه تاریخیه لا یفید فیها إغماص العینین عنها و القول کالجاحظ مثلا: من یعیب علی الکمیت حبه لآل محمد الا کافر؟ فقد کانوا یعیبون علیه حبه لآل محمد، و یضطهدون من یحبهم.

و الأحداث التاریخیه شاهد علی هذا، لأن القضیه لم تکن حبا لمجرد الحب، و إنما کانت قضیه سیاسیه، أو مسأله مرکزیه فی السیاسه الإسلامیه، من حیث تقریر حق الخلافه، فالعیب و الاضطهاد لم یکونا من أجل الحب و إنما من أجل ما یقرره هذا الحب من أحقیه بالخلافه، و کان الکمیت واعیا هذه القضیه تمام الوعی و قد أستغلها کأفضل ما یکون الاستغلال مثیرا الناس علی هؤلاء الذین یرون حب آل النبی عارا، و الذین یخیفون من یحبهم. و یستخدم الشاعر وسائل کالاستفهام و التقریر و التضمین بآیات القرآن. و المقابله لحب آل البیت و المصاب بالجرب. و التکرار المؤکد" تری... "و تحسب، أعنف، و أؤنب.." .و المتلقی یخرج من هذا التماس، ان لم یکن متبنیا لموقف الشاعر، فعلی الأقل متعاطفا معه أو کحد أدنی یخرج مثارا غیر مطمئن و غیر هادئ، و یغدو یرید إجابه علی جمله من الأسئله یطرحها هذا التحریض و تثیرها هذه الاثاره:

.. بای کتاب أم بآیه سنه تری حبهم عارا علی و تحسب

وجدنا لکم فی حم(1) آیه تأولها منا تقی و معرب

أ لم ترنی فی حب آل محمد أروح و أغدو خائفا اترقب

کانی جان محدث و کأنما بهم یتقی من خشیه العر أجرب

علی أی جرم أم بآیه سیره أعنف فی تقریظهم و أؤنب

و الداعیه لا یترک المتلقی مثارا حائرا، و إنما ینطلق معه فی جوله جدیده و هذه المره تختلف، إذ أنها تطول الأمر فی العمق. یحکم الأمویون لأنهم من قریش، و قریش تحکم لأنها رهط النبی، إذا هم یحکمون باسم هذا الذی یؤنب فی حبه! یحکمون بسبب هذا الذی یعتبر حبه و حب آل بیته عارا، و جرما و یعامل محبه و کأنه اجرب. من هذا المنطلق، یناقش مسأله "الإرث" أو الحق بالخلافه، من منطق الأمویین أنفسهم الذین یتناقضون عند ما یروون:

" نحن الأنبیاء لا نورث" و

" انما الأئمه من قریش"، فلم من قریش؟ أ لیس بسبب النبی؟ إن کان الأمر هکذا، فکیف لا یورث:

یقولون لم یورث و لو لا تراثه لقد شرکت فیه بکیل و أرحب

و عک و لخم و السکون و حمیر و کنده و الحیان بکر و تغلب

و لانتشلت عضوین منها یحابر و کان لعبد القیس عضو مؤرب

و لانتقلت من خندف فی سواهم و لامتدحت قیس بها ثم اثقبوا

و لا کانت الأنصار فیها أذله و لا غیبوا عنها إذا الناس غیب

هم شهدوا بدرا و خیبر بعدها و یوم حنین، و الدماء تصبب

و لکن مواریث ابن آمنه الذی به دان شرقی لهم و مغرب

فان هی لم تصلح لقوم سواهم فان ذوی القربی أحق و أقرب

الفکره بسیطه جدا، إذا کان الرسول لم یورث، کما یقولون، فالخلافه من حق العرب جمیعا، کما یقول الخوارج الذین یجعلونها من حق المسلمین جمیعا، و لکن طالما أن الخلافه محصوره فی قریش و لیست من حق باقی القبائل فهذا بسبب تراثه: "لو لا تراثه" و لکن مواریث ابن آمنه"، و التراث أحق الناس به ذوو القربی، و لو لا تراث النبی لکانت هذه القبائل جمیعا لها الحق بالخلافه و بخاصه الأنصار الذین لهم الید الطولی فی نصره الإسلام، و تراث النبی أولی به ذوو قرباه. و هکذا یوصل الکمیت متلقی دعوته إلی دفء الیقین عبر التشویق و الاثاره و الاقناع.

و کان هذا دأب الکمیت فی هاشمیاته جمیعا، أنه فی الهاشمیه الرابعه یبدأ بایقاظ الأمه من نعستها:

ألا هل عم فی رأیه متأمل و هل مدبر بعد الاساءه مقبلی.
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و هل أمه مستیقظون لرشدهم فیکشف عنه النعسه المتزمل!

فقد طال هذا النوم و استخرج الکری مساویهم لو کان ذا المیل یعدل!

لا أظن أن هذا الإیقاظ للأمه من کراها ارتداد علی الذات بالعدوان، بحیث یعد صمام أمان للسلطان، و إنما هو شد للناس إلی رؤیه واقع مریر، و انهاضهم کی یلمسوا ما صارت إلیه أمورهم. و لنلاحظ قبل أن نری عرضه لواقع الحال، هذا التساؤل الممتد المتعجب فی البیت الأول. و الذی یأخذ مداه و معناه فی المقابله بین (عم متأمل) و بین (مدبر و مقبل) دون أن ننسی هذا الإیضاح، بعد الاساءه، لتبیان مدی فظاعه هذا الادبار.

یعرض الکمیت الوضع الذی یدعو إلی الثوره و یناقش مسأله علی غایه من الأهمیه، و حسمها ضروری للخروج علی السلطان، و أعنی بها أن یصل المرء إلی درجه من الاقتناع بالأمر و من التبنی له تدفعه لأن یضحی بحیاته من اجله.

و یعود الکمیت إلی هذه المسأله مره اخری فی آخر القصیده، و یری الباحثون فی موقفه هذا وقوفا منه عند حد التأیید دون المخاطره ببذل النفس و یرون أنه قاله عند خروج زید. و الواقع أن القصیده نظمت قبل خروج زید بمده طویله.

و ان التطرق إلی هذه القضیه کان فی نطاق مناقشه أمر مهم جدا و حسمه ضروری من أجل نجاح الثوره.

لاحظ الکمیت أن قلوب الناس مع آل البیت و لکنهم یخافون السیف فعرض للأمر فی أوائل القصیده مؤکدا أن حیاه کالتی تعاش لیست بذات قیمه:

و عطلت الأحکام حتی کأننا علی مله غیر التی نتنحل

... رضینا بدنیا لا نرید فراقها علی أننا فیها نموت و نقتل

و نحن بها مستمسکون کأنها لنا جنه مما نخاف و معقل

أرانا علی حب الحیاه و طولها یجد بنا فی کل یوم و نهزل

فتلک أمور الناس اضحت کأنها أمور مضیع آثر النوم بهل

ثم یعود إلیه فی أواخر القصیده، و کأنه یرید أن یقطف الثمره التی انضج، و هنا یتحدث عن الناس، و لکن بلسانه، بحیث یصل و متلقیه إلی:

فیا رب عجل ما یؤمل فیهم لیدفا مقرور و یشبع مرمل

و ینفذ فی راض مقر بحکمه و فی ساخط منا الکتاب المعطل

- فإنهم للناس... غیوث حیا، أکف ندی... عری ثقه.. مصابیح تهدی.. و لکن کیف یتم التعجیل؟ و یجیب:

لهم من هوای الصفو ما عشت خالصا و من شعری المخزون و المتنخل

... تجود لهم نفسی بما دون وثبه تظل بها الغربان حولی تحجل

لا یزال الشاعر یعالج هذه المسأله، مسأله بذل النفس، و یقول بلسانه و لسان الآخرین أنه یضحی بکل شیء إلا بالحیاه. أنه من هذا الموقف ینفذ إلی الموقف الذی یرید أن یصل إلیه، فقد أوصل المتلقی إلی تمنیهم و إلی تأییدهم، ثم ینطلق به، لیصل معه إلی حیث لا یقف التأیید عند حدود و لهذا یکمل، و هنا یصبح الحدیث مع النفس." و قلت لها بیعی من العیش فانیا.. أتتنی بتعلیل و منتنی المنی.. و قد یقبل الأمنیه المتعلل...".

ثم یحسم الأمر و هذا ما یرید الوصول إلیه:

و إن أبلغ القصوی أخض غمراتها إذا کره الموت الیراع المهلل

إذا، عند ما یجب" یخض غمراتها "،رغم ما یظهره من مداراه و تقیه:

و یضحی اناه و التقیات منهم أداجی علی الداء المریب و أدمل..

هذا هو الموقف الذی یرید الکمیت إیصال متلقیه إلیه، التهیؤ للخروج باقتناع کامل و بذل مطلق، عند ما تبلغ الأمور الدرجه القصوی. و نحن أن کنا نرید الحکم للکمیت، أو الحکم علیه، لا یجب أن نقتطع بیتا و نقول هذا یمثل موقف الکمیت من القضیه... معتقدین أن البیت یمثل الوحده فی القصیده العربیه. و هذه الرؤیه التی تحاکم القصیده کأبیات منطلقه من ترداد غیر مستند إلی قراءه فی التراث مخطئه. و قد بینا هذا لدی حدیثنا عن قصیده المدیح و النقیضه و قصیده الغزل و نعید هنا فنقول: یجب أن ننظر برؤیه شامله إلی القصیده کوحده متکامله، و الموقف یؤخذ منها کامله و إن کان من وجود مستقل للبیت، فهو وجود آخر یختلف عن ذلک الذی یندرج فی اطار القصیده. و هو ما یراه النقاد فی وجود اجزاء القصیده الحدیثه: فلم یرون رؤیتین! لعله الکسل و تردید ما اتبع و قیل. و لهذا ما کان ممکنا للشاعر أن یصل و متلقیه إلی النتیجه التی رأینا دون أن یناقش الساسه مسائلهم، إضافه إلی ما بدأ به من إیقاظ لرؤیه واقع. یقول الکمیت:

فیا ساسه هاتوا لنا من حدیثکم ففیکم لعمری ذو أفانین مقول

أ أهل کتاب نحن فیه و أنتم علی الحق نقضی بالکتاب و نعدل

یقود هذا التساؤل إلی عرض یبلغ فیه الذروه فی استخدام الوسائل الفنیه، یکثف السؤال و یعرض صورتین متقابلتین:

فکیف و من انی و إذ نحن خلفه فریقان شتی تسمنون، و نهزل؟

من یقرأ:" فکیف و من أنی و إذ "و" تسمنون و نهزل "!مفرده یحکم حکما مخالفا لحکمه لو قرأها فی إطارها، إنها لیست صناعه، و لکنها حشد لوسائل توصل إلی الغرض. و هذا هو الفرق بین أن تکون الوسائل فی خدمه الشاعر و بین أن یکون الشاعر فی خدمتها.

ثم یفصل عارضا صوره توضح حقیقه ما هم علیه:

برینا کبری القدح أوهن متنه من القوم لا شار و لا متنبل،

و لنلاحظ هذه السخریه المستخدمه ألفاظا غریبه و کان هذه الألفاظ الغریبه صوره کاریکاتوریه مبرزه:

ولایه سلغد ألف کأنه من الرهق المخلوط بالنوک أثول

کان کتاب الله یعنی بامره و بالنهی فیه الکودنی المرکل

أ لم یتدبر آیه فتدله علی ترک ما یاتی أم القلب مقفل

و ینتقل الشاعر إلی الهجوم المباشر مستخدما أیضا وسائل کالتکرار" فحتی م حتی م، أیتموا و أثکلوا، خبال مخبل "و کالاستفاده من الأمثله العربیه" کلبه حومل.. کانت تربطها صاحبتها فی اللیل لتحرسها و تطردها فی النهار، و کنار الحالفین التی کان یضاف إلیها الملح"...
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رضوا بفعال السوء من أمر دینهم فقد أیتموا طورا عداء و أثکلوا

کما رضیت بخلا و سوء ولایه لکلبتها فی أول الدهر حومل

نباحا إذا ما اللیل أظلم دونها و ضربا و تجویعا.. خبال مخبل

... هم خوفونا بالعمی هوه الردی کما شب نار الحالفین المهول

لهم فی کل عام بدعه یحدثونها أزلوا بها اتباعهم ثم أوجلوا

و بعد هذا یفصل الشاعر فی مساوئ الأمویین، و لنلاحظ هذه المقابله بین ما یحل و ما یحرم، فالأمر لیس مجرد صناعه:

تحل دماء المسلمین لدیهم و یحرم طلع النخله المتهدل

و لیس لنا فی الفیء حظ لدیهم و لیس لنا فی رحله الناس أرحل

... هما هم بالمستلئمین عوابس کحدان یوم الدجن تعلو و تسفل

یحلئن عن ماء الفرات و ظله حسینا و لم یشهر علیهن منصل

تهافت ذبان المطامع حوله فریقان شتی ذو سلاح و أعزل

ثم لنری هذا التوظیف لماساه کربلاء عقلانیا و لخدمه الثوره التی کان یدعو إلیها، و کیف یستخدم هذا العرض المأساوی لینهض بالناس:

فلم أر موتورین أهل بصیره و حق لهم أید صحاح و أرجل

کشیعته و الحرب قد ثقبت لهم امامهم قدر تجیش و مرجل

فریقان هذا راکب فی عداوه و باک علی خذلانه الحق معول

فما نفع المستأخرین نکیصهم و لا ضر أهل السابقات التعجل

فان یجمع الله القلوب و نلقهم لنا عارض من غیر مزن مکلل

سرابیلنا فی الروع بیض کأنها اضا اللوب هزتها من الریح شمال

علی الجرد من آل الوجیه و لاحق تذکرنا اوتارنا حین تصهل

نکیل لهم بالصاع من ذاک اصوعا و یأتیهم بالسجل من ذاک اسجل

أ لم یفزع الأقوام مما أظلهم و لما تجبهم ذات ودقین ضئبل

إلی مفزع لن ینجی الناس من عمی و لا فتنه إلا إلیه التحول

إلی الهاشمیین البهالیل إنهم لخائفنا الراجی ملاذ و موئل

کان الکمیت داعیه ثوره، أفاد من إمکاناته و مهاراته، التی کانت شامله لمختلف شئون الحیاه فی ذلک العصر من أجل خدمه عقیدته، فاتی بشعر جدید فی الأدب العربی، و ما کانت هذه الجده مفتعله أو وسیله زینه، و ما کانت صناعه تهدف لإظهار الحرفه الفنیه، و إنما کانت جده ابنه لموقف أو جده ولیده تجربه خاصه


الشیخ لطف الله العاملی

مرت ترجمته فی الصفحه 38 من المجلد التاسع و نزید علیها هنا ما یلی لتعلق بعضه بالمترجم، و ما ننشره هنا کان ردا علی ما نشر فی بعض المجلات:

إن المجال، مکانا و زمانا لیس فیما نعتقد و نقدر، مجال مناقشه مسهبه کامله شامله لکل ما أورده الأستاذ فؤاد البستانی فی جلسته مع مندوبی الصیاد (العدد 1692) فی منهجیته و فحواه و مرتکزاته و بنیته، حضاریا و تاریخیا و ایدیولوجیا و سیاسیا و فی ما هو فی عمقه الخلفی و ما هو فی بعده الإمامی و إذا کنا انتظرنا. إفساحا منا فی المجال لمن ألقیت الکره فی وجوههم، فی یوم ممطر علی ملعب غیر ذی عشب، ان یقذفوا بالکره، و مر عددان من "الصیاد" دون أی أثر... إذا کان ذلک کله قائما فإنه لا یمکن أن یمر الإنسان مرور الکرام بالمغالطات و الأخطاء التاریخیه التی ارتکز الأستاذ البستانی إلیها، و سوف نکتفی فی هذه العجاله بابداء بعض الملاحظات حول ذلک:

أولا: قضیه الهیثم بن عدی:

یقول الأستاذ البستانی ان العربی منذ العصور العباسیه یعنی المسلم. و قد قیل فی الهیثم بن عدی فی العصر العباسی الأول لأنه کان یفرق بین العروبه و الإسلام:

و لا یزال له حل و مرتحل إلی النصاری و أحیانا إلی العرب

إنه من المفزع فعلا تنکب منهجیه مثل المنهجیه التی تنکبها الأستاذ البستانی من استقراء التاریخ حدثا و إطارا و دلاله، و بالتالی عبره. و هی فی الواقع - و یسمح لنا الأستاذ البستانی بذلک - مجرد تجرید بدائی من جهه و مسخ و تشویه من جهه ثانیه. و هو داء طفولی معروف فی علم التاریخ و الاعتبار به.

لقد کان الهیثم بن عدی دعیا فاحتقره العرب المعتزون بانسابهم فأراد أن یعر أهل البیوتات العربیه تشفیا بهم فراح یضع مثالب للعرب و یؤسس للشعوبیه، فهجاه شعراء العرب، و قال قائلهم مره:

الله أکبر هذا أعجب العجب الهیثم بن عدی صار فی العرب

و یؤسفنا أن یحور الأستاذ البستانی قصه البیت الذی استشهد به هذا التحویر العجیب.

أ - إن جمیع المصادر التی بین أیدینا تروی البیت علی هذا الشکل:

و لا یزال له حل و مرتحل إلی الموالی و أحیانا إلی العرب

ب - إن القصه التی نظم فیها هذا البیت قصه تافهه لم یکن یجدر بالأستاذ البستانی أن یجعل بسببها من الشاعر مفکرا یفرق فی ذلک العصر بین العروبه و الإسلام. و نحن نرید أن نسلم - جدلا - مع الأستاذ البستانی انه وجد مصدرا یؤید روایه البیت علی الشکل الذی رواه، و لکن کان من الکیاسه أن یذکر القصه التی نظم فیها هذا البیت لنری إن کان یصح أن نعد معها الشاعر مفکرا قومیا. و کل ما فی الأمر ان الهیثم بن عدی أغضب أبا نواس - و کان أبو نواس لا یزال حدثا - فهجاه بأبیات قال فیها:

لهیثم بن عدی فی تلونه فی کل یوم له رجل علی قتب

فما یزال أخا حل و مرتحل إلی الموالی و أحیانا إلی العرب

و بذلک صار أبو نواس عند الأستاذ البستانی من غیر المفرقین بین العروبه و الإسلام فی العصر العباسی الأول!..

إذن ان اطار الحدث من قضیه الهیثم بن عدی سببا و موقفا و ظرفا لیس اطار النزاع الطائفی أو الدینی بالمعنی الذی یریده له الأستاذ البستانی. و الشعوبیه أصلا لیست فی هذا الإطار. و کلمه (نصاری) الوارده فی بیت الشعر الذی ذکره الأستاذ البستانی - علی فرض صحه ورودها و هو غیر صحیح -، لا تعنی المسیحیین باعتبارهم معتنقی هذا الذین و إنما تعنی الروم: الأمه، الشعب، الحکم، السلطه المواجهه العدوه. الإطار لیس صلیبیا کما یحاول أن یوهم بذلک الأستاذ البستانی. و کان من الممکن أن یعنی ذلک: أی عدو آخر مسیحیا کان أو یهودیا أو وثنیا.

و القول بأنه قد" قیل "فی الشاعر ما قیل" من انه کان لا یفرق بین العروبه و الإسلام" هو تجرید بدائی للتاریخ و طمس و تشویه له. و نتساءل إذا أخذنا بمنطق الأستاذ البستانی إلی ما ذا کان یدعو إذن أبو نواس؟ هل إلی حکم علمانی
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أو إلی حکم فوضوی أو ما ذا؟..

ثانیا: قضیه نشوء الباکستان:

إن أکبر زعماء المسلمین فی الهند کانوا ضد تقسیم الهند و یکفی أن نذکر منهم: أبو الکلام آزاد، و فخر الدین علی أحمد، و ذاکر حسین، و السید محمد سعید العبقاتی إلی عشرات أمثالهم. بل ان أبا الأعلی المودودی زعیم (الجماعه الإسلامیه) و مؤسسها کان هو نفسه ضد التقسیم. هذه الجماعه المعروفه بنزعتها الإسلامیه المتصلبه. و عند ما اختلف المودودی مع رئیس جمهوریه الباکستان أیوب خان، کان مما عیره به هذا، انه کان معارضا لقیام الباکستان.

و قد استوضحت خلال زیارتی للباکستان عددا من زعماء الجماعه الإسلامیه فأقروا بهذه لدی الزعیم محمد علی جناح دورا فی التقسیم بالاضافه طبعا إلی الأسباب الرئیسیه الأساسیه التی أدت إلی التقسیم.

إذن لیس صحیحا - و هو أمر عاصرناه - أن مسلمی الهند" ظلوا فی الحض حتی نشات دوله الباکستان" کما یقول الأستاذ البستانی لیدعم ما انطلق به من مبدأ أصلا: و هو أن المسلمین لا یمکن أن یتعایشوا مع أحد...

إن تاریخ الشعوب لا تلخص أسبابه و تکشف مکنوناته ببعض کلمات. إن وراء تقسیم الهند و نشوء دولتین فیها، استعمارا دام عشرات السنین کان قوامه نهب الخیرات و اثاره الفتن و بذر الشقاق و تقسیم الشعوب و ترکیب الدول.

و نحن نرید أن نسأل الأستاذ البستانی ما دام ان "المسلمین یسعون بمعونه مسلمی العالم لیکونوا دوله مسلمه" کما یقول فکیف خرجت بنغلادش المسلمه من دوله مسلمه بمعونه الهند؟ ان إهمال العوامل الاقتصادیه و السیاسیه و القومیه و اللغویه فی فهم ثمل [مثل] هذه الأمور هو تجرید بدائی للتاریخ. و عند ما یرد ذلک للدین و للدین الإسلامی فقط لا یعود هذا تاریخا أبدا. و أخیرا لما ذا لا تزال تحبو فکره وحده غرب أوروبا و لیس فیها مسلمون و هی مسیحیه من قرون عده.

ثم إننا نسأل الأستاذ البستانی، من کان وراء الحرکه الانفصالیه التی قامت فی بیافرا؟ و من هو وراء الحرکات الانفصالیه القائمه الآن فی فرنسا و اسبانیا و کندا؟ أ هم المسلمون؟.. بل اننا نسأله من کان وراء انفصال لبنان عن سوریا؟! ثالثا: قضیه الشیخ لطف الله العاملی:

یزعم الأستاذ البستانی أن فخر الدین المعنی أرسل الشیخ لطف الله العاملی من میس الجبل إلی عند الشاه عباس فی ایران، لینسق بین الشاه و فخر الدین فی حربه مع العثمانیین.

و الأستاذ البستانی حین یقول هذا القول فإنه یجهل حقیقه مهمه علماء جبل عامل فی ایران فی عهد الدوله الصفویه.

إن الهجره العلمیه العاملیه إلی ایران هی أبعد عهدا و أسمی هدفا مما یظن الأستاذ البستانی. و إذا کان فخر الدین المعنی هو الذی أرسل الشیخ لطف الله العاملی إلی الشاه عباس فمن الذی أرسل قبل ذلک المحقق الکرکی الشیخ علی بن الحسین بن عبد العالی المتوفی سنه 940 هجریه (1534 م) إلی الشاه إسماعیل و الشاه طهماسب و من الذی أرسل الشیخ حسین عبد الصمد المتوفی سنه 984 هجریه (1576 م) و ولده محمد بهاء الدین؟ و من الذی أرسل الشیخ إبراهیم البازوری و الشیخ محمد علی خاتون و السید بدر الدین الحسینی الأنصاری؟ و من الذی أرسل المئات غیرهم من علماء جبل عامل؟ لقد کان سبب هذه الهجره ان الدوله الصفویه قامت أول ما قامت علی کیان عسکری بحت یرتکز إلی القوه المادیه وحدها، فکانت بحاجه إلی العلماء و المثقفین فوجدت بغیتها فی هذا الجبل العظیم (جبل عامل) الذی استمر تدفق علمائه و مفکریه إلی ایران طیله قرنین حتی ظهر فی المیدان العلماء الایرانیون، و کان أبرزهم محمد باقر المجلسی المتوفی سنه 1106 ه (1699 م).

و قبل ذلک، قبل قیام الدوله الصفویه فی عهد ملک خراسان علی بن المؤید، حاول هذا الاستعانه بعلماء جبل عامل فأرسل یستدعی الشهید محمد بن مکی المستشهد سنه 786 ه و لکن محمدا اعتذر لأن بلاده کانت فی ذلک الوقت بأمس الحاجه إلیه، إذ کان هو رأس النهضه العلمیه العاملیه التی تضعضعت بفعل احتلال الافرنج (الصلیبیین)، ثم انبعثت علی ید محمد بن مکی. و اکتفی محمد بن مکی بان ألف لعلی بن المؤید کتاب (اللمعه) فی الفقه و أرسله إلیه.

إذن: 1 - مبدئیا ان العلاقات بین الشیعه و فخر الدین کانت علی الأغلب سیئه، إن لم تکن عدائیه و لم یکن من مبرر لهم حتی و لو کانوا مضطهدین من قبل الحکم العثمانی لأن یوالوا فخر الدین، و لا لأن تقوم علاقه تحالف "مصیری" مع حکمه تستدعی "نشاطا دبلوماسیا دولیا" من قبل الشیعه لدعم فخر الدین.

2 - إن قضیه الوجود الشیعی فی ظل الحکم العثمانی فی العهد المعنی لم تکن فی لبنان مطروحه بالمعنی و المبنی اللذین یذکران للوجود المسیحی أو اللبنانی.

فلم تکن لدی الشیعه آنذاک و لا الآن نزعات استقلالیه ذات دور حضاری.

کما انه من العبث الکلام عن علاقات آنذاک فی هذا السیاق بالذات بین شیعه جبل عامل و شیعه ایران. و بالتالی لا مجال للقول بتحرک شیعی متمثل فی عالم کبیر من علماء الشیعه فی سفاره للأمیر المعنی. و هذا فی رأینا مجرد کلام یراد به ترکیب تاریخ "بالابره و السناره".

3 - لم یکن فی مطلق الأحوال من الوارد لدی الشیخ لطف الله، شانه فی ذلک شان علماء الشیعه آنذاک ان یقوم بمهمه مثل المهمه التی یذکرها الأستاذ البستانی و بخاصه لرجل مثل الأمیر المعنی. و کان أولئک العلماء من المنزله و الانشغال و العمل و الترفع بحیث ان القصه المورده لا تعدو أن تکون موضوعه.

هذا من الناحیه المبدئیه، أما من حیث سیره الشیخ لطف الله العاملی نفسها، فهی تنفی النفی کله مثل هذه السفاره. فالشیخ لطف الله لیس هو الذی ذهب إلی جبل عامل، بل ان جده إبراهیم بن علی بن عبد العالی المیسی هو الذی ترک میس و ذهب من الجبل إلی إیران.

و قد کان له ولدان هما: الحسن و عبد الکریم، و لعبد الکریم ولد، هو لطف الله.

و عن تفاصیل حیاته ننقل له عباره واحده و لیراجع تفاصیل ذلک فی ترجمه
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الشیخ لطف الله فی أعیان الشیعه. أما العباره فهی:

"و دخل فی أوائل أمره إلی مشهد الرضا (ع) و تلمذ علی مولانا عبد الله التستری و غیره. إلی أن انتظم فی سلم المدرسین فی الحضره المقدسه و الموظفین بوظائف التدریس و النظاره لخدام الروضه. ثم انتقل منه إلی قزوین و منها إلی أصفهان و توطن فیها إلی أن بنی له الشاه عباس المدرسه و المسجد. و هو و ابنه الشیخ جعفر و والده و عمه الحسن و جداه من مشاهیر الفقهاء الامامیه".

فمتی کان الشیخ لطف الله - و هذه سیرته - سفیرا لفخر الدین؟!.


الشیخ لطف الله البحرانی بن عطاء.

من أدباء البحرین ذکره فی (أنوار البدرین) و لم یذکر لا تاریخ مولده و لا تاریخ وفاته و قال: و له شعر فی مراثی الحسین ع یقرأ فی المجالس الحسینیه و الظاهر أنه من قریه جد حفص و من شعره قوله:

وصلنا السری بالسیر نقطعها قفرا مهامه لا تهدی إلیها القطا أثرا

یضل بها الخریث أن حل أرضها و ترصدها الجربا فتقذفها سعرا

علی یعملات کالقسی تفاوضت أحادیث من تهوی فطاب لها المسری

تسابق أیدیها علی السیر ارجل قدحن من الصلد الصفاه لها حجرا

و ما أن زجرناها و لکنها متی تلهف ملهوف توهمه زجرا

و ما اتخذت منا دلیلا و انما تخب و تستقری إذا انتشقت عطرا

إلی أن أجازت ساحه الحی و انتهت إلی دار من تهوی و قد أقفرت دهرا

فلما عرفن الدار حنت و ارزمت فلم تنبعث فی السیر ارجلها شبرا

فملنا عن الأکوار للأرض سجدا فسابقت الأجفان أفواهنا فخرا

و عدنا فسلمنا سلاما فسلمت ثلاثا فسلمنا علیها بها عشرا

و هی طویله و له شعر کثیر وقفت علیه.


السید ماجد الصادقی بن هاشم.

توفی فی شیراز سنه 1028 من علماء البحرین و ادبائها ارتحل إلی شیراز و وصف بأنه أول من نشر علم الحدیث فیها، و انه اقبل علیه أهلها. و تلمذ علیه بعض علمائها مثل محمد محسن الکاشانی صاحب (الوافی). و انه اجتمع بالشیخ البهائی فی أصفهان، و ان البهائی استجازه فکتب له إجازه طویله، و إن هذه الإجازه وجدت فی خزانه بعض کتب الأعیان سنه 1103 و ان له من المؤلفات: (الرساله الیوسفیه) و له حواشی علی الشرائع و علی اثنی عشریه الشیخ البهائی. و له رساله سماها (سلاسل الحدید فی تقیید أهل التقلید)(1) من شعره قوله:

ناشدتک الله إلا ما نظرت إلی صنیع ما ابتدأ الباری و ما ابتدعا

تجد صفیح سماء من زمرده خضرا و فیها فرید الدر قد رصعا

تری الدراری یدانین الجنوح فما یجدن غب السری عیا و لا ضلعا

و الأرض طاشت و لم تسکن فوقرها بالراسیات التی من فوقها وضعا

فقر ساحتها من بعد ما امتنعا و انحط شامخها من بعد ما ارتفعا

و أرسل الغادیات المعصرات لها فقهقهت ملء فیها و اکتست خلعا

هذا و نفسک لو أم الخبیر لها لارتد عنها کلیل الطرف و ارتدعا

و لیس فی العالم العلوی من أثر یحیر اللب إلا فیک قد جمعا

و من شعره:

طلعت علیک المنذرات البیض و ابیض منها الفاحم الممحوض

ست مضین و أربعون نصحن لی و لمثلهن علی التقی تحضیض

وافی المشیب مطالبا بحقوقه و علی من قبل الشباب فروض

أ یقوم أقوام بمسنون الصبا متوافرا و یفوتنی المفروض

أن الشباب هو المطار إلی الصبا فإذا رماه الشیب فهو مهیض

بادرته خلس الصبا إذ لاح لی بمفارق الفودین منه و ومیض

فمشی و حاز السبق إذ أنا قارح جذع بمستن العذار رکوض

و اسود فی نظر الکواعب منظری إذ سودته الغائبات البیض

و اللیل محبوب لکل ضجیعه تهوی عناقک و الصباح بغیض

عریت رواحل صبوتی من بعد ما أعیا المناخ بهن و التقویض

قد کنت فی طلب العنان فساسنی وال یذلل مصعبی و یروض

عبث الربیع بلمتی و عاث فی تلک المحاسن کلهن مقیض

و من شعره یحن إلی ألفه و وطنه:

یا ساکنی (جد حفص)(2) لا تخطفکم ریب المنون و لا نالتکم المحن

و لا عدت زهرات الخصب وادیکم و لا أغب ثراه العارض الهتن

ما الدار عندی و ان ألفیتها سکنا یرضاه قلبی لو لا الالف و السکن

ما لی بکل بلاد جئتها سکن و لی بکل البلاد جئتها وطن

الدهر شاطر ما بینی و بینکم ظلما فکان لکم روح و لی بدن

ما لی و ما لک یا ورقاء لا انعطفت بک الغصون و لا استعلی بک الفنن

مثیر شجوک أطراب صدحت بها و مصدر النوح منی الهم و الحزن

و جبرتی لا أراهم تحت مقدرتی یوما و إلفک تحت الکشح محتضن

هذا و کم لک من أشیاء فزت بها عنی و أن لزنا فی عوله قرن

و قبره بشیراز فی جوار السید احمد بن الامام موسی الکاظم ع المعروف (بشاه جراغ) کما فی اللؤلؤه.


عضد الدین أبو نصر المبارک بن الضحاک الأسدی

أستاذ دار الخلافه:

ذکره صلاح الدین الصفدی فی وفیات سنه" 627" من تاریخه الذی علی الحوادث قال فیها: "و أستاذ دار الخلیفه أبو نصر المبارک بن الضحاک... له شعر حسن فمن شعره:

و قد کان حسن الظن جل بضاعتی فادبنی هذا الزمان و أهله

و أکثر من تلقی یسرک قوله و لکن قلیل من یسرک فعله

و ما کل معروف و إن قل قدره یخف علی عنق المروءه حمله

و دفن بمقابر قریش". و جاء ذکره فی کتاب الحوادث فی وفیات سنه" 627" قال مؤلفه: "و فیها توفی عضد الدین أبو نصر المبارک بن الضحاک. و کان شیخا دینا فاضلا أدیبا و کان من المعتدلین بمدینه السلام و رتب ناظرا بدیوان الجوالی و کتب فی دیوان الإنشاء ثم نفذ رسولا إلی صاحب الشام فلما عاد رتب أستاذ دار الخلافه فکان علی ذلک إلی أن توفی و کان له شعر حسن فمما نسب إلیه ما رثی به بعض أصحابه و هو:

لئن مضی أحمد حمیدا ما الموت فی أخذه حمید
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1- أنوار البدرین

2- جد حفص قریه فی البحرین.




أو بخلت مقله بدمع فهی علی مثله تجود

و ذکره ابن الفوطی فی الملقبین بعضد الدین قال: "عضد الدین أبو نصر المبارک بن أبی الرضا محمد بن أبی الکرم هبه الله بن الضحاک الأسدی القرشی البغدادی المعدل أستاذ الدار. (هو) المبارک بن محمد بن هبه الله بن علی بن محمد بن الحسن بن محمد بن القاسم بن أحمد بن محمد بن الضحاک بن عثمان بن الضحاک بن عبد الله بن خالد بن حزام بن خویلد بن أسد بن عبد العزی بن قصی. شهد عند قاضی القضاه محمد بن جعفر العباسی فی شعبان سنه خمس و ثمانین و خمسمائه و رتب ناظرا بدیوان الجوالی و کتب فی دیوان الإنشاء و أنفذ رسولا إلی العادل محمد بن أیوب سنه خمس و ستمائه(1) و لما عاد من الرساله ولی استاذیه الدار فی ربیع الآخر سنه ست و ستمائه فلم یزل علی ذلک إلی حین وفاته لیله الجمعه الخامس و العشرین من المحرم سنه سبع و عشرین و ستمائه. و مولده سنه اثنتین و خمسین و خمسمائه، و له شعر و رسائل" .

و کان لقبه بهاء الدین ثم بدل لما رفعت رتبته، قال ابن الساعی فی حوادث سنه 605:" و فیه (أی شهر ربیع الأول) خلع علی رسولی الملک العادل و نفذ صحبتهما العدل بهاء الدین أبو نصر المبارک بن الضحاک و الأمیر عماد الدین أزبک الناصری"، ثم قال فی حوادث ذی القعده من السنه المذکوره: "و فی یوم الاثنین سادس عشری وصل بهاء الدین أبو نصر المبارک بن الضحاک و الأمیر عماد الدین أزبک من دمشق و تلقاهما حاجب الحجاب، و جماعه من الأعیان و دخلا و علیهما الخلع التی خلعهما علیهما العادل و قصد البدریه الشریفه".

و قال فی حوادث سنه "606" فی شهر ربیع الآخر:" و فی لیله الخمیس ثانی عشری ولی بهاء الدین أبو نصر المبارک بن الضحاک استاذیه الدار العزیزه و لقب عضد الدین و أسکن الدار المقابله لباب الفردوس المحروس و ذلک بعد عزل أبی الفتح بن رزین فی تلک اللیله و نقله عنها "،ثم قال فی حوادث السنه المذکوره فی جمادی الآخره منها:" و فیه نفذ عضد الدین أبو نصر المبارک بن الضحاک أستاذ الدار العزیزه یومئذ رسولا إلی الملک العادل و صحبته الأمیر نور الدین آق باش الناصری المعروف بالدویدار، و کان العادل إذ ذاک علی سنجار محاصرا لها و أمرا أن یرحلاه عنها فمضیا و رحلاه و عادا فی یوم الأربعاء ثانی شهر رمضان". و مما قدمنا یعلم أنه أرسل رسولا إلی الملک العادل الأیوبی مرتین.

و ذکره کمال الدین المبارک بن الشعار الموصلی قال: "من بیت معروف بالکتابه و تولی الأعمال الدیوانیه، و کان من أعیان أهل بیته دینا و فضلا و معرفه و أدبا. شهد عند قاضی القضاه محمد بن جعفر البغدادی العباسی فی شعبان سنه خمس و ثمانین و خمسمائه و رتب ناظرا بدیوان الجوالی ثم رتب أستاذ الدار العزیزه فی شهر ربیع الأول سنه ست و ستمائه، و لم یزل علی ذلک إلی أن توفی فی لیله الجمعه خامس عشر محرم سنه سبع و عشرین و ستمائه - رح - و صلی علیه بجامع القصر و حضر جماعه أرباب الدوله و غیرهم فصلوا علیه و حمل إلی مشهد موسی بن جعفر - (ع) فدفن فی تربه له هناک. أنشدت له بمدینه السلام هذه الأبیات، حکی لی أنه کتبها علی بعض سطوح الحمام المعد للمهام و نقل الأخبار:

یا حجره بنیت بأیمن طائر شیدت مبانیها بأحسن منظر

حفت باطیار کان حفیفها ریح الشمال تضمخت بالعنبر

وضعت لأصناف سوابق لم تکن لا لابن داود و لا الإسکندر

الله شادک نزهه المستبصر ببقاء مولی خلقه المستنصر

مولی زکت أعرافه و جدوده فی الأطیبین و فی المحل الأطهر

فغمامه من رحمه و عراصه من جنه و یمینه من کوثر

و أنشدت له فی المعنی:

برج حمام سما بحمامه حوما علی الابراج طرا

و حمامه سبق الریاح وفاتها برا و بحرا

و المبارک بن الضحاک الاسدی هذا هو خال الوزیر مؤید الدین محمد بن العلقمی الشهیر. و له أخبار کثیره لأنه کان من شیوخ الدوله العباسیه و أعیانها. و هو الذی درب ابن العلقمی علی شئون الاداره و السیاسه و الوزاره، و أن لم یکن وزیرا، فإنه کان مرشحا للوزاره و لکن انقطاع أجله حال دون ذلک.

قال کمال الدین الشعار فی ترجمه الوزیر نصیر الدین أحمد بن الناقد و توکیل الخلیفه المستنصر له: و قال له أستاذ الدار أبو نصر ابن المبارک بن الضحاک و کانا قائمین(2) بین یدی الشباک الشریف، و هو الذی قام بامر البیعه(3) لشیخوخته و ملابسته لاشغال الدار العزیزه: أن أمیر المؤمنین قد وکل أبا الأزهر أحمد بن محمد بن الناقد فی کل ما یتجدد من بیع و عتق و ابتیاع.


الحاج مجید العطار ابن محمد

ولد سنه 1282 فی بغداد و توفی فی النجف الأشرف سنه 1342 نشا فی مدینه الحله و فی سنه 1334 انتقل بأهله إلی ناحیه شریعه الکوفه، له شعر کثیر فی مدح أهل البیت و رثائهم، و له إلمام فی فن التاریخ الشعری.

من شعره قوله:

من حمی المرتضی اعصمت بحصن قد حمی منه جانب العز لیث

فحبانا ببره و حمانا فهو فی الحالتین غوث و غیث

و له مقرظا علی عصا من عوسج أهدیت إلی السید محمد القزوینی:

و ان عصا من عوسج ترهق العدی و تثمر معروفا بیمنی محمد

لتلک التی یوم القیامه جده یذود بها عن حوضه کل ملحد

و له متشوقا إلی لقاء الله:

ما شاقنی قرب الحمام و انما اشتاق قرب الواحد المنان

لأشم ریح العفو عند لقائه و أذوق طعم حلاوه الإحسان

و له مناجیا ربه:

أ محصلا ما فی الصدور بموقف لا عذر فیه لنا عن العصیان

أ تقیم فینا العدل یحکم وحده و أمرتنا بالعدل و الإحسان


محمد بن أبی بکر بن أبی القاسم الهمذانی ثم الدمشقی

قال الیافعی فی (مرآه الجنان) و هو یذکر وفیات سنه إحدی و عشرین
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1- کان السبب فی إرساله سیر العادل إلی الجزیره و استیلاؤه علی الخابور و نصیبین و حصره سنجار، و ذلک أن الأتابک نور الدین أرسلان شاه بن مسعود بن مودود صاحب الموصل غدر به بعد أن عاهده و الخبر مفصل فی الکامل لابن الأثیر و لکنه سمی فیه "هبه الله بن المبارک" و هو تصحیف. و قال ابن الأثیر فی تاریخه الآخر الأتابکی المعروف بالباهر" ص 361 أوربه" إن أمیر المؤمنین الناصر لدین الله - أعز الله سلطانه - أرسل رسولا... و ناهیک بهذا شرفا و جلاله و قدرا لنور الدین عند أمیر المؤمنین إذ ینفذ مثل أستاذ داره العزیز ".و لکن ابن الأثیر فی ترجمه الناصر شتم و ذم و جاوز الحد.

2- الثانی قاضی القضاه أبو صالح نصر بن عبد الرازق الجیلی.

3- یعنی أستاذ الدار.




و سبعمائه:

فیها مات شیخ الشیعه و فاضلهم الشمس محمد بن أبی بکر بن أبی القاسم الهمذانی ثم الدمشقی. (انتهی) (راجع ترجمته فی الصفحه 61 من المجلد التاسع).


محمد بن أبی عمیر البزاز بیاع السابری

فی رجال ابن داود: یکنی أبا أحمد. من موالی الأزد، و اسم أبی عمیر زیاد بن عیسی. من أوثق الناس عند الخاصه و العامه و انسکهم و أورعهم و أعبدهم، و قد ذکره الجاحظ فی کتابه فی فخر قحطان علی عدنان بذلک، و ذکر أنه کان أوحد زمانه فی الأشیاء کلها. أدرک من الأئمه ثلاثه: أبا إبراهیم موسی بن جعفر (ع) و لم یرو عنه، و روی عن أبی الحسن الرضا (ع)، و روی عنه احمد بن عیسی کتاب مائه رجل من رجال أبی عبد الله (ع)، و له مصنفات کثیره، و ذکر ابن بطه انها اربعه و تسعون کتابا.

حبس بعد الرضا (ع) و نهب ماله و ذهبت کتبه، و کان یحفظ أربعین جلدا فلذلک أرسل أحادیثه. و کان قد سعی به انه یعرف أسماء الشیعه و مواضعهم، فأمره السلطان بتسمیتهم فأبی فضرب ضربا عظیما. و قیل کان ذلک لیلی القضاء - قال: فلما بلغ منی الضرب ذلک کدت اسمیهم فسمعت نداء: یا محمد بن أبی عمیر: اذکر موقفک بین یدی الله، فتقویت بقوله و صبرت و لم أخبرهم و الحمد لله. و قیل انه أدی مائه واحده و عشرین ألف درهم حتی خلص، و کان ممولا. و کان مولی بنی امیه و قیل مولی المهلب بن أبی صفره، بغدادی الأصل و المقام،

لقی الکاظم (ع) و سمع منه أحادیث کناه فی بعضها، فقال (ع): یا أبا احمد، تعظیما له رحمه الله.


أبو نصر الفارابی محمد بن أحمد بن طرخان

مرت ترجمته فی الصفحه 103 و ما بعدها من المجلد التاسع و مر فیها ذکر مؤلفاته بصوره مجمله و نذکرها هنا مفصله مکتوبه بقلم الأستاذ جعفر جاویشی.

و نکرر الآن ما قلناه فی أول الکتاب عن البحوث المنشوره فی ترجمته فی المجلد التاسع و المعنونه بهذه العناوین: (مع الفارابی الفیلسوف الروحی) و (مع الفارابی فی المدینه الفاضله) و (مع أهل المدینه الفاضله) - إن هذه البحوث مکتوبه بقلم: الدکتور محمد مصطفی حلمی.

المنطق

1 - شرح العباره لأرسطوطالیس:

شرح قیم علی کتاب العباره لأرسطو، کتبه الفارابی. أساس هذا الشرح نسخه أصلیه بالیونانیه، تختلف عن شرح امونیوس الذی أعده فی القرن السادس المیلادی، کما یختلف عن الأثر الیونانی الذی استفاد منه بوتیوس المعاصر له باللاتینیه، و لعل المآخذ و المبانی لهذه الشروح الثلاثه هو التفسیر المفقود لفرفوریوس.

الطباعه:

ویلهولم کوش و مساعده طبعا و نشرا المتن العربی مع مقدمه و فهارس کامله و مفیده ببیروت عام 1960 م. الدکتور محسن مهدی نقد هذه الطبعه فی المجلد الثانی و الثمانون من مجله اتحاد شرق امریکا، و کذا دانلوب فی مجله الاتحاد الملکی الآسیوی.

یوجد من هذه الرساله أربعه نسخ خطیه:

1 - المکتبه الحمیدیه، ترکیا، و رقمها 812/4.

2 - مکتبه الأمه (فیضل الله أفندی) رقمها 1882.

3 - مکتبه تویقا بوسرای رقمها 1730/20.

4 - مکتبه براتیسلاوا رقمها 231.

الدکتوره مباهاه تورکرکویل ترجمت هذه النسخه إلی اللغه الترکیه عام 1966 م، و طبعت مرفقه مع المتن العربی بانقره.

2 - رساله صدر بها کتاب التوطئه فی المنطق:

دانلوب طبع المتن العربی لهذه الرساله مرفقا بترجمه انکلیزیه عام 1957 م.

یوجد من هذا الکتاب خمس نسخ خطیه فی السلیمانیه.

الدکتوره مباهاه تورکرکویل طبعت المتن العربی و أرفقته بترجمه ترکیه.

فی تعریف آثار الفارابی لموجغان جنبور تم تعریف ترجمتین ألمانیتین کنسخ خطیه لهذا الأثر.

3 - تعلیقات انالوطیقا الأولی لأرسطوطالیس أو کتاب القیاس الصغیر:

- نسخه مکتبه الأمه (جار الله) رقم 1349، الحمیدیه 1/812.

- نسخه مکتبه تویقا بوسرای رقم 1730/15.

- نسخه مکتبه کلیه الآداب و التاریخ الجغرافی باسطنبول 1/183.

- الدکتوره مباهاه تورکرکویل أعدت المتن العربی مع ترجمه ترکیه تشمل مدخلا ممتعا جدا و طبعته فی أنقره عام 1958 م.

- نیکولاس روشر ترجمه إلی الإنکلیزیه.

4 - تفسیر کتاب المدخل فی صناعه المنطق:

هذه الرساله منسوبه للفارابی، فی حین تردد بعض المحققین فی نسبتها له، و اعتقدوا أنها من إخوان الصفا.

النسخ الخطیه:

- المکتبه السلیمانیه (آیا صوفیا) رقمها 4839/5.

- المکتبه السلیمانیه رقم 4854/5.

- مکتبه تویقا بوسرای رقم 3063/2.

دیتریشی طبع المتن العربی لهذه الرساله فی لایبزیک عام 1883 م.

ترجمه القرون الوسطی باللاتینیه أعدت و طبعت عام 1897 م.

5 - شرح کتاب إیساغوجی فرفوریوس:

نسب هذا الکتاب إلی الفارابی، لکن التحقیق الذی أعده شتیرن - محقق العلوم الإسلامیه - یشیر إلی أن هذا الکتاب هو فی الواقع من آثار أبو الفرج بن الطیب.

دانلوب طبع المتن العربی و الترجمه الإنکلیزیه لهذا الکتاب عام 1956 م.

6 - کتاب الأمکنه المغلطه أو کتاب فی السفسطه:

توجد عده نسخ من هذه الرساله:

1 - مکتبه مجلس الشوری الوطنی برقم 595.
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3 - مکتبه کابل برقم 45 (217) 66.

4 - مکتبه براتسلاوا برقم 8/231.

تقسم هذه الرساله إلی ثلاثه فصول هی:

الفصل الأول: یشمل مقدمه الکتاب (فی صدر الکتاب).

الفصل الثانی:" فی إحصاء الأمکنه المغلطه من الألفاظ".

الفصل الثالث:" فی إحصاء الأمکنه المغلطه من المعانی".

و توجد لهذه الرساله ترجمه عبریه من القرون الوسطی.

عماد الدین المراکشی کتب شرحا علی هذه الرساله تحت عنوان شرح مختصر فی السفسطه. توجد نسخ من هذا الشرح فی المکتبه المرکزیه لجامعه طهران، ضمن الکتب المهداه من الأستاذ السید محمد مشکاه.

7 - شرح کتاب المقولات لأرسطوطالیس أو شرح فاطیقوریاس أرسطو:

یوجد من هذه الرساله ترجمتین عبریتین من القرون الوسطی علی شکل مخطوطتین إحداهما فی میونیخ رقمها 307/2، و الأخری فی مکتبه اسکوریال رقمها 612.

دانلوب طبع المتن العربی و الترجمه الإنکلیزیه لهذه الرساله عام 1958 - 1959.

نهاد ککلیک طبع المتن العربی مع مقدمه باللغه الترکیه من 11 صفحه فی اسطنبول عام 1960 م.

یحتمل أن تکون هذه الرساله عینها رساله الدکتوراه لککلیک بجامعه اسطنبول التی قدمت باللغه الترکیه إلی هذه الجامعه عام 1956 م بعنوان تاریخ المنطق الإسلامی و مقولات الفارابی.

8 - کتاب الجدل:

النسخ الخطیه:

1 - المکتبه السلیمانیه (الحمیدیه) رقمها 812/9.

2 - مکتبه براتسلاوی، تشیکوسلوفاکیا رقمها 231.

3 - المکتبه الوطنیه الملکیه ضمن المجموعه 1583.

هکذا بدأت هذه النسخه:" قال أبو نصر محمد بن محمد الفارابی فی صناعه الجدل، هی الصناعه [التی] بها یحصل للإنسان القوه علی أن یعمل من مقدمات مشهوره قیاسا فی إبطال کل (ما) وضع موضوعه کلی بتسلمه بالسؤال".

حسب زعم العدید من المحققین فان کتاب الجدل للفارابی هو قسم مما أعده من فصول یحتاج إلیها فی صناعه المنطق، و إن المتن الکامل لهذا الکتاب لم تصل إلیه ید حتی الآن، و لا یوجد منه سوی ترجمته العبریه لیعقوب بن أبی موری، التی یوجد منها نسخه خطیه محفوظه فی المکتبه الوطنیه بباریس تحت رقم 1008 - FOL .

عماد الدین المغربی (المراکشی) کتب شرحا علی کتاب الجدل للفارابی، توجد نسخته الخطیه فی مکتبه سکوریال رقمه - 630. COD .

9 - کتاب الألفاظ المستعمله فی المنطق:

الدکتور محسن مهدی طبع المتن العربی لهذا الکتاب و أرفقه بمقدمه و حواشی فی بیروت عام 1968 م. 10 - کتاب شرائط البرهان تلخیص من فصول یحتاج إلیها فی صناعه المنطق:

دانلوب طبع المتن العربی لهذه الرساله و أرفقه بترجمه انکلیزیه عام 1955 م.

الدکتوره مباهاه تورکرکویل طبعت نفس الملخص هذا و أرفقته بترجمه ترکیه فی انقره عام 1958 م.

11 - کتاب شرائط الیقین:

النسخ الخطیه: توجد نسخه خطیه من هذا الکتاب فی باریس بحروف عبریه، و نسخه أخری فی المکتبه السلیمانیه (أسد افندی) رقمها 1918/2.

الطبعات: الدکتوره مباهاه تورکرکویل طبعت المتن العربی للکتاب و أرفقته بترجمه ترکیه عام 1963 م.

یوجد شرح علی رساله الفارابی هذه تحت عنوان "شرح فی شرائط الیقین" علی هیئه نسخه خطیه فی مکتبه سکوریال رقمها 261207.

و توجد ترجمه عبریه لکتاب شرائط الیقین للفارابی فی المکتبه الوطنیه بباریس رقمها 1008 - HEBR .

12 - کتاب المختصر الصغیر فی المنطق علی طریقه المتکلمین:

ورد اسم هذه الرساله فی برنامج و فهرسین للقفطی و ابن أبی أصیبعه.

أراد الفارابی فی رسالته هذه - فی مقابل بعض الإشکالات التی جعلها الظاهریون من المنطق - أن یقرب ذلک بأسلوب استدلال المتکلمین الإسلامیین.

النسخ الخطیه: توجد نسخه خطیه فی المکتبه المرکزیه لجامعه طهران رقمها 241/25. و کذلک نسخه خطیه عبریه تعود للقرون الوسطی موجوده فی باریس.

فن الشعر و الخطابه

13 - رساله فی قوانین صناعه الشعر:

هذه الرساله بمثابه تلخیص لکتاب فن الشعر لأرسطو، مأخوذ عن شرح ثامسطیوس و بعض الشارحین الأخر، و فی الواقع لیس بترجمه لکتاب أرسطو و تلخیص صحیح له، إنما هو عباره عن مطالب مختلفه جمعت ظاهرا عن بعض الشروح المتداوله بین فضلاء مکتب الإسکندریه علق علیها.

أربری طبع المتن العربی لهذه الرساله و أرفقه بترجمه انکلیزیه و ذلک عام 1938 م.

14 - القول فی التناسب و التألیف:

یوجد من هذه الرساله فیلم 274 (صوره 3135) فی المکتبه المرکزیه لجامعه طهران.

15 کتاب الشعر:

الدکتور محسن مهدی طبع المتن العربی المنقح من هذا الکتاب علی أساس نسخه المکتبه الحمیدیه مع مقدمه و حواشی، و ذلک فی مجله شعر، المجلد الثالث، بیروت 1959 م، ص 90-95.
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16 - کتاب الخطابه:

المتن العربی لهذا الکتاب مع ترجمته الفرنسیه طبع ببیروت عام 1971 م.

17 - شرح کتاب الخطابه لأرسطو:

توجد نسخه خطیه من هذه الرساله فی المکتبه الحمیدیه بترکیا رقمها 812/10.

و توجد ترجمتین باللاتینیه من القرون الوسطی طبعا عامی 1484 م و 1515 م.

18 - صدر کتاب الخطابه:

المتن العربی لهذه الرساله لم یعثر علیه حتی الآن، لکن الترجمه اللاتینیه من القرون الوسطی موجوده و قد طبعت فی فینیز عام 1481 م.

نظریه المعرفه

19 - کتاب إحصاء العلوم:

کتب الفارابی هذا الکتاب حول تقسیم و توضیح موضوعات العلوم. و قد نال هذا الکتاب منذ بدایته إعجاب الجمیع، و فی القرن الأخیر کان موضع اهتمام المستشرقین، حیث أنه یبین سعه علم فیلسوفنا من جهه، و من جهه اخری هو بیان مفهوم للمراد من لفظ العلم فی هذا العصر.

الفارابی اتبع فی تقسیمه هذا أسلوب أرسطو، و زاد علیه فی علمی الفقه و الکلام من العلوم الإسلامیه ذات الأهمیه الکبیره فی عصره.

طبع هذا الکتاب للمره الأولی فی اسطنبول عام 1880 م.

الشیخ محمد رضا الشبیبی طبع المتن العربی لهذا الکتاب علی أساس النسخه الخطیه فی النجف، دون أن یقابلها مع النسخ الأخری، و نشره فی مجله العرفان ج 11/4 - و 20 و 13-134 و 241-257 فی صیدا عام 1340 ه1921 م.

الدکتور عثمان أمین طبع المتن العربی المنقح لهذا الکتاب فی القاهره عام 1931 م علی أساس الصوره رقم 264 دار المصریه.

آنجل بلانسیه نشر المتن العربی لإحصاء العلوم - معتمدا علی نسخه سکوریال الخطیه - بمدرید عام 1932 م.

و کان هو أول شخص تصدی لمهمه تحلیل کتاب المدخل لصناعه المنطقتألیف ابن طملوس الذی نقل فیه فصل المنطق من إحصاء العلوم بکامله، و قابله مع نسخه سکوریال.

الدکتور هنری جورج صحح القسم المتعلق بالموسیقی من کتاب إحصاء العلوم و نشره فی مجله الاتحاد الملکی الآسیوی فی لندن عام 1933 - 1934 م.

ثم نشر هذا القسم بمفرده فی غلاسکو عام 1934 م.

السید حسین خدیو جم ترجم المتن العربی إلی الفارسیه طبق طبعه القاهره، و قابلها مع متن طبعه مدرید، و طبعت هذه الترجمه مرفقه بمدخل ممتع من قبل مؤسسه ثقافه ایران، طهران عام 1348 ه. ش.

البروفسور أحمد آتش أعد ترجمه ترکیه لهذا الکتاب تحت عنوان: - Farabi himeriN SayiniAL و طبعت فی اسطنبول عام 1955. کالونیموس بن کالونیموس ترجم باختصار هذا الکتاب إلی العبریه (المتوفی 1328).

یوسف بن عقنین (تلمیذ موسی بن میمون المتوفی عام 1226) قام بنقل فصل الموسیقی فی کتابه طب النفوس من کتاب إحصاء العلوم.

غودمان نشر المتن العربی لکتاب [للکتاب] بالأحرف العبریه.

توجد ترجمتان لاتینیتان قدیمتان للکتاب [لکتاب ]إحصاء العلوم، وضع إحداها "دوی نیکوس غوند یسالوی کامیرا ریوس"، طبعت و نشرت بباریس عام 1638 م. هذه الترجمه غیر کامله و مجدیه، حیث أن المترجم حذف بعض فصول الکتاب، مثل فصل علم الکلام، و اختصر و أجمل مطالب اخری.

الترجمه الثانیه لمترجم القرون الوسطی المعروف "جیراد اوکرمونا" و هی ترجمه کامله و دقیقه و مطابقه للمتن العربی.

"آنجل بلانسیه" ضم هاتین الترجمتین مع الترجمه الاسبانیه التی أعدها بنفسه إلی المتن العربی لکتاب إحصاء العلوم و طبعها فی مجلد واحد طبعه نفیسه، نشرت ضمن سلسله نشریات کلیه الفلسفه و الآداب بجامعه مدرید.

"الدکتور ویدمان" ترجم إلی اللغه الالمانیه القسم الخاص بعلوم التعالیم (الریاضیات) من کتاب إحصاء العلوم أخذا عن النسخه اللاتینیه للمکتبه الوطنیه بباریس و طبعه.

"مرحبا" ترجم هذا الکتاب إلی اللغه الفرنسیه.

"الدکتور فارمر" ترجم إلی الإنکلیزیه فصل الموسیقی من کتاب إحصاء العلوم.

"البروفسور روزنفلد" ترجم إلی الروسیه فصل الریاضیات من إحیاء العلوم، مستعینا بمعاونیه.

20 - کتاب الحروف أو کتاب الألفاظ و الحروف:

ألف الفارابی هذا الکتاب لحل مشکلات أرسطو الالهیه، و بین فی بدء رسالته هذه ألفاظ المصطلحات، ثم أرسل کلامه حول المقولات، ثم شرح معانی العبارات المستعمله فی هذا العلم. و بخلاصه فقد تصدی للفرق بین المطالب البرهانیه و الجدلیه و المغالطه، إلی أن جر ذلک إلی أصل الکلام فی موجودات اللغات و ارتباطها و تطابقها أو اختلافها فی بناء الأعضاء الصوتیه، ثم وصل إلی أوضاع المجتمع، فتحدث عن النوامیس الدینیه و السیاسیه و الفلسفه البرهانیه.

هذا الکتاب من الجانب العلمی مهم جدا بالنسبه لطلاب البحث، و التحقیق فی اللغات القدیمه و لغات القرون الوسطی، من باب المثال: عند ما یبحث عن الوجود، الوجدان، الموجود و تعریف ذلک و تقسیمه، یستعمل لغات سغدی الثلاث، و یذکر معادلها فی اللغات العربیه و الفارسیه و غیرهما.

توجد نسخه خطیه خاصه فی المکتبه المرکزیه لجامعه طهران رقمها 339/2.

"جلال الدین السیوطی" نقل قسما من هذا الکتاب فی کتابه "المزهر فی علوم اللغه و أنواعها".
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بمقدمه و حواشی، أخذه عن نسخه المکتبه المرکزیه لجامعه طهران. و ذلک عام 1969 بیروت.

"حسین عطائی" نقد هذه الطبعه ضمن مقاله باللغه الترکیه نشرت فی نشره کلیه الإلهیات لجامعه أنقره عام 1969 م. المجلد 17، ص 315 - 327.

21 - کتاب العلل أو کتاب فی الخیر المحض:

هذا الکتاب رغم میوله الافلاطونیه کان من جمله کتب نسبت سهوا إلی الفارابی، فی هذا الکتاب تم عرض مقصود أرسطو عن الخیر المحض.

فی الواقع هذا الکتاب خلاصه من ElementatiO TheOlogicA لبروکلوس.

"عبد الرحمن البدوی" طبع المتن العربی لهذا الکتاب ضمن کتاب أفلاطونیه المحدثه عام 1955 م.

"یوحنا هیسبالینی" ترجم هذا الکتاب إلی اللاتینیه فی القرون الوسطی، و قد طبع عام 1882 م.

22 - مقاله فی معانی العقل أو رساله فی العقل و المعقول:

سعی الفارابی فی مقالته هذه إلی شرح و تحدید العقل و أنواعه حسب اعتبار المتکلمین و بناء علی تعریفات أرسطو. أن أحد هذه الاعتبارات یقول بان العقل هو ما ینسب إلیه الشخص العاقل، و الآخر ما جاء فی اصطلاح المتکلمین الذین قالوا هو الشیء الذی یؤیده أو ینکره العقل، و الثالث العقل الذی تحدث عنه أرسطو فی کتاب البرهان، و مقصوده منه قوه النفس، و الرابع العقل الذی ذکر اسمه أرسطو فی کتاب الأخلاق الذی یحمله الشخص الذی یفرق بین الخیر و الشر، و الخامس العقل الذی أورده أرسطو فی کتاب النفس و قسمه إلی أربعه أقسام: عقل بالقوه، عقل بالفعل، عقل مستفاد، عقل فعال.

"دیتریشی" طبع المتن العربی لهذا الکتاب ضمن الثمره المرضیه فی لیدنعام 1890 م.

"عبد الرحمن مکوی" طبعه ضمن رسائل الفارابی الأخری بالقاهره عام 1907 م.

و طبع کذلک فی هامش کتاب حکمه الإشراق بطهران عام 1315 ه ش.

"بویش" اهتم بنقد هذه الرساله، و طبع نقدها فی بیروت عام 1938 م.

"یوحنا قمیر" طبع قطعات من هذه الرساله عام 1954 م.

توجد من هذه الرساله ترجمه عبریه و لاتینیه من القرون الوسطی طبعت عام 1858 م.

23 - مراتب العلوم:

هذا الکتاب مرادف لکتاب إحصاء العلوم، المتن العربی لهذا الکتاب کان یعتقد أنه مفقود، لکنه اکتشف ضمن المجموعه 3832. MS.1.O (ص 125 - 142) من مکتبه دیوان الهند (إندیا اوفس).

بدئ هذا الکتاب بهذه العباره "بسم الله الرحمن الرحیم کتاب أبی نصر محمد الفارابی فی مراتب العلوم، قال: قصدنا فی هذا الکتاب أن نحصی العلوم المشهوره علما علما، و تعرف جمل ما یشتمل علیه کل واحد منها، و اجزاء کل ما له منها، اجزاء و جمل ما فی کل واحد من اجزائه، و منجمله فی خمسه فصول:

الأول فی علم اللسان و أجزائه، و الثانی فی علم المنطق، و الثالث فی علوم التعالیم و هی العدد و الهندسه و علم المناظر و علم النجوم و علم الموسیقی و علم الأثقال و علم الحیل، و الرابع فی العلم الطبیعی و أجزائه و العلم الالهی و اجزائه، و الخامس فی العلم المدنی و أجزائه و تعلم علم الفقه و علم الکلام".

"دومی نیکوس جوند بسالوی" ترجم هذا الکتاب إلی اللاتینیه فی القرون الوسطی، و قد طبعت هذه الترجمه عام 1916 م.

شکک بعض المحققین مثل "فارمر" فی انتساب المتن اللاتینی من مراتب العلوم إلی الفارابی، و ذلک قبل أن یکتشف المتن العربی.

"فارمر" طبع قسم الموسیقی من المتن اللاتینی من مراتب العلوم إلی الفارابی، و ذلک قبل أن یکتشف المتن العربی.

"فارمر" طبع قسم الموسیقی من المتن اللاتینی مرفقا بترجمه انکلیزیه، و ذلک عام 1934 م.

الطبیعیات

24 - کتاب فی الخلاء:

أثر الفارابی هذا ذکر فی المنابع القدیمه ضمن تعداد آثاره، و کان مفقودا حسب تصور البعض، ثم اکتشف عام 1951 م ضمن النسخ الخطیه لمکتبه الآداب و التاریخ و الجغرافیا بجامعه أنقره مجموعه "إسماعیل صائب سنسر" الردیف 1، الرقم 3/381.

" الدکتور آیدین صایلی و نجاتی لوغال" طبعا المتن العربی لهذا الکتاب مرفقا بترجمه ترکیه و انکلیزیه فی أنقره.

أثر الفارابی هذا حاز علی أهمیه کبیره فی نظر تاریخ العلم، و للاطلاع علی اهمیته من وجهه نظر تاریخ العلم تراجع مقاله "الدکتور یدین صایلی" فی ملف تاریخ الترک 1951، ج 15، ص 74-151. و قد کتبت هذه المقاله باللغه الترکیه و اشتملت علی خلاصه باللغه الإنکلیزیه.

25 - کتاب ما یصح و ما لا یصح من أحکام النجوم أو رساله فی فضیله العلوم و الصناعه:

ألف الفارابی رسالته هذه بطلب من إبراهیم بن عبد الله البغدادی - من فضلاء القرن الرابع الهجری، و العالم الریاضی الذی تباحث مع الفارابی فی باب صحه أحکام النجوم - و راوی هذه الرساله هو إبراهیم بن عبد الله نفسه.

وضع الفارابی فی هذه الرساله ثلاثین أصلا، و فی آخره استنسخ بطلان أحکام النجوم منها.

الطبعات:

- طبعه لیدن 1890 م (ضمن الثمره المرضیه...) - طبعه القاهره 1907 م (دار المجموع للمعلم الثانی) - طبعه حیدرآباد 1931 م.

- طبعه بومبای 1937 م.

"دیتریشی" ترجم هذه الرساله إلی اللغه الألمانیه و طبعها عام 1892 م.
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"السید علی أکبر الشهابی" ترجم هذه الرساله إلی اللغه الفارسیه تحت عنوان: فی فضیله العلوم و الصناعه، و طبعها فی المجلد 13 من نشره کلیه الإلهیات و المعارف الإسلامیه بجامعه الفردوسی بمشهد.

26 - مقاله فی وجوب صناعه الکیمیاء:

هذه المقاله عرفها ابن أبی أصیبعه ضمن أثار الفارابی، لکن ابن القفطی و منابع أقدم منه لم یتحدثوا عنها فی تعدادهم لآثار الفارابی. کما لم یدع أی من هذه المنابع أنه أحصی کل آثار الفارابی فی فهرسته.

و من جهه اخری فان المصطلحات و المفاهیم المدرجه فی هذه المقاله من قبیل نزوع، محاکاه، اغتباط، تصدیق و تصور. هی نفس ما جاء فی سائر آثار الفارابی و من جملتها: آراء أهل المدینه الفاضله و الرسائل المنطقیه.

المتن العربی المنقح لهذه المقاله نشره الدکتور آیدین صایلی، و أرفقه بترجمه ترکیه، و مقدمه بالترکیه و الإنکلیزیه تحت عنوان:

FarabI nim SimyaniN Luzumu Hkkindki risAlesi bElleten.

و ذلک فی المجلد 15، الرقم 57 (شباط 1951) طبع أنقره.

"و یدمان" ترجم هذه الرساله إلی اللغه الألمانیه.

27 - کتاب فی أصول علم الطبیعه أو المقالات الرفیعه فی أصول علم الطبیعه:

یوجد من هذا الکتاب ثلاث نسخ خطیه هی:

1 - نسخه مکتبه جامعه لیدن رقمها 2930. Or 2 - نسخه لاندبرغ رقمها 570 3 - نسخه مانشستر رقمها 375,377 " الدکتور آیدین صایلی و نجاتی لوغال" طبعا المتن العربی لهذا الکتاب مرفقا بترجمه ترکیه، و ذلک ضمن تاریخ الترک ج 15، ص 81-122، 1951 م.

الریاضیات

28 - کتاب الحیل الروحانیه و الأسرار الطبیعیه فی دقائق الأشکال الهندسیه:

توجد نسخه شخصیه من هذه الرساله فی مکتبه جامعه تورنبرغ أویسالا (السوید) رقمها 324. و حتی العام 1969 م کانت تعتبر هذه الرساله و رسالته الأخری فی الهندسه" بغیه العمل فی صناعه الرمل و تقویم الأشکال "رساله واحده، ثم قام کل من "روزنفیلد" و "کوبسوف" بمقارنه صور النسخ الخطیه لهاتین الرسالتین، و أثبتا أن هاتین الرسالتین مختلفتان تماما، و أن الرساله الأولی تشبه تماما کتاب فیما یحتاج إلی صائع من الأعمال الهندسیه تألیف أبو الوفاء البوزجانی.

رساله الفارابی التی تمت عام 321 ه شملت مقدمه و عشر مقالات، المقالات العشره من رسالتها تشمل کلها نفس المباحث المدرجه فی کتاب أبو الوفاء بهذا الترتیب:

المقاله الأولی من رساله الفارابی تتطابق مع النصف الثانی من الفصل الثانی من کتاب أبو الوفاء من التقریر 9 حتی النهایه.

المقاله الثانیه و حتی التاسعه متطابقه مع الفصول الثالثه و حتی العاشره لکتاب أبو الوفاء. المقاله العاشره متطابقه مع النصف الأول من الفصل الحادی عشر من کتاب أبو الوفاء. التفاوت بین رساله الفارابی و کتاب أبو الوفاءجزئی. 29 - کتاب الحیل الهندسیه:

فی "عیون الأنباء" ذکر هذا الکتاب ضمن آثار الفارابی، کتب حسب الظاهر فی مجال المیکانیک، و خاصه طاقه الآلات المائیه، و یحتمل أن المطالب المذکوره فیه هی عین المذکوره فی کتاب "فی معرفه الحیل الهندسیه" لبدیع الزمان الجزرمی (المتوفی عام 602 ه).

لا توجد أی نسخه متداوله من هذه الرساله.

30 - المنتخب من کتاب المدخل إلی الحساب:

توجد نسخه خطیه من هذه الرساله فی مکتبه" رامبور" و نسخه اخری فی مکتبه "ایاصوفیا" رقمها 3/3336.

31 - شرح المجسطی لبطلیموس أو کتاب اللواحق فی علم المجسطی:

ذکرت هذه الرساله فی الفهارس القدیمه ضمن آثار الفارابی. کتب فی النسخه الخطیه الموجوده بمتحف بریطانیا برقم 7368. Or فی الورقه الأولی منها عباره" شرح مجسطی نسب تالیفه إلی العلامه أبی نصر الفارابی".

النسخه الثانیه من الکتاب رقمها 6530 موجوده فی مکتبه مجلس الشوری الوطنی بطهران.

32 - شرح المستغلق فی مصادرات المقاله الأولی و الخامس من أقلیدس:

طبع هذا الکتاب تحت عنوان:

CommentaR Zu EukliD,ZuR Einleitung deS I und V.Buches.

(یراجع بشأنه فهرست آثار الفارابی تألیف الدکتور مجغان جنبور).

"شتای شنایدر" ذکر فی أثره حول الفارابی ترجمه عبریه للکتاب ترجمها "موسی بن تبون".

"روزنفلد" و معاونوه قاموا بترجمته إلی الروسیه، و طبع ضمن آثار الفارابیالریاضیه عام 1972 م.

33 - فی بیان تساوی الزوایا الثلاث للمثلث القائمتین:

توجد من هذه الرساله نسختان خطیتان:

1 - نسخه فی مکتبه کلیه الآداب بجامعه طهران رقمها 123 د.

2 - نسخه فی مکتبه کلیه الإلهیات و المعارف الإسلامیه بجامعه طهران رقمها 262 ج.

طبع المتن العربی لهذه الرساله بطهران ضمن کتاب الکشکول للشیخ بهاء الدین العاملی ص 59-60.

الطب

34 - الرد علی جالینوس فی الرد علی ارسطوطالیس:

یجیب الفارابی فی رسالته هذه علی الإشکالات التی وضعها جالینوس علی آراء أرسطو حول العله الأولیه، و یحتمل أن یکون الفارابی قد کتب اثره هذا تبعا لرد "إسکندر فردویسی" علی جالینوس.

توجد نسخه خطیه من هذه الرساله فی طشقند. و نسخه اخری فی کلیه الإلهیات و المعارف الإسلامیه بجامعه طهران رقمها 71 من المجموعه 242 ب.

35 - رساله فی صناعه الطب:
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(yKA-B) ، و نسخه فی مکتبه ایاصوفیا رقمها 3749/2.

"الدکتور سهیل أنور" طبع المتن العربی و أرفقه بترجمه ترکیه.

36 - کتاب التوسط بین أرسطوطالیس و جالینوس:

توجد نسخه خطیه من هذا الکتاب فی مکتبه المدرسه العلیا للشهید مطهری بطهران ضمن المجموعه 1216. تبدأ هذه الرساله بالعباره هذه " ...قصدنا أن نثبت ما أخبر جالینوس أنه شاهده من أعضاء الإنسان و ما ذکر أن (ه) شاهده فی عضو منها، بإزاء ما أخبر أرسطوطالیس أنه غایته من ذلک العضو و بعینه ل () تبین لنا الموضوع التی (تذا) یتفق فیه ما یخبران عنه...".

37 - کتاب ما اشترک فی الفحص عنه جالینوس و ارسطوطالیس من أمور أعضاء الإنسان:

توجد نسخه خطیه من هذه الرساله فی مکتبه المدرسه العلیا للشهید مطهری بطهران، ضمن المجموعه 1216.

38 - رساله فی مداواه الأمراض بالأنغام:

حازت رساله الفارابی هذه فی نظر تاریخ العلم باهمیه کبیره من حیث مداواه و معالجه المرضی بوسیله الارتعاشات الصوتیه. توجد نسخه شخصیه فی إیطالیا.

39 - المزاج و الأوزان علی ما ذهب إلیه الجمهور:

تقسم هذه الرساله إلی ثلاث مقالات:

المقاله الأولی فی المزاج الذی ینقسم إلی ثلاث أقسام:

- الفصل الأول فی بیان ماهیه المزاج.

- الفصل الثانی فی أقسام المزاج.

- الفصل الثالث فی المزاج الاضافی.

المقاله الثانیه فی معرفه أمزجه المرکبات، و تقسم إلی عده فصول.

المقاله الثالثه فی الترکیب.

توجد من هذه الرساله نسخه خطیه فی مکتبه جامعه لیدن رقمها 2844. OR .

و نسخه اخری فی مکتبه برینستون رقمها 794/5.

الموسیقی

40 - کتاب الموسیقی الکبیر:

تشکلت هذه الرساله من کتابین، فی الکتاب الأول تحدث الفارابی عن المباحث التالیه:

ألف - المدخل الذی حکمه حکم المقدمه، و یتشکل من مقالتین، تحدث فی هذا القسم حول فلسفه الموسیقی.

ب - الفن، و یشتمل علی مقالتین، بحث فیه المسائل التالیه: الصوت - الأبعاد، الأجناس، الجموع - الأغانی - المقامات - الإیقاع.

ج - فی القسم الثانی من هذا القسم بحث فی قواعد و أصول تألیف الألحان أو صناعه اللحن.

الکتاب الثانی یشتمل علی أربعه مقالات، لم یعثر علیه حتی الآن.

بحث الفارابی فی کتابه هذا نظریه الموسیقی من وجهه نظر الفیزیاء و الریاضیات، و دخل فی بحثه مفصلا فی معرفه الأصوات (اکوستیک) مع المحاسبات الفیزیائیه، و طرح بعض المطالب التی ما زالت مدار بحث الفیزیاء الیوم.

"لاند" طبع الفصل الخاص بالآلات الموسیقیه فی لیدن عام 1883 م و ذلک بمناسبه انعقاد المجمع العالمی السادس للأوسط.

"لاند" قام بنفسه مستقلا بطبع هذا القسم تحت عنوان" البحث فی خطوات العرب" فی لیدن و أرفقه بترجمه فرنسیه عام 1884 م.

طبع المتن العربی المنقح مرفقا بشرح و تفسیر ل "الغطاس عبد الملک خشبه" و "الدکتور محمود الحنفی"، و قد طبعه دار الکاتب العربی بالقاهره عام 1967 م.

"رودلف ارلانزه" طبع المتن الکامل المترجم إلی الفرنسیه فی باریس عام 1930 - 1935 م. و قد جدد طبعه مرارا.

قسم من طبعه "ارلانزه" الفرنسیه ترجم إلی اللغه الفارسیه طبع فی نشره رساله الأونسکو السنه 1352 ه. ش، العدد 47، ص 31-34.

"الدکتور مهدی برکشلی" ترجم قطعات من کتاب الموسیقی الکبیر إلی اللغه الفارسیه، و أقدم علی تجزئتها و تحلیلها علمیا.

و نقلت قطعات منه إلی اللغات الالمانیه، اللاتینیه، الإسبانیه و الهولندیه.

41 - المدخل الموسیقی:

مطالب هذا الکتاب جاءت خلال سائر آثار الفارابی حول الموسیقی، و فی الحقیقه هی نفس المطالب المدونه فی مقدمه کتاب الموسیقی الکبیر، لکن أهمیته الوحیده هی أنه حرر مستقلا عن غیره. توجد عده نسخ خطیه من هذه الرساله فی مکتبات العالم، و من جملتها مکتبه المتحف البریطانی.

42 - کتاب الإیقاعات:

تحدث الفارابی فی کتابه هذا عن الأوزان المختلفه، و قد اشتمل هذا الکتاب علی شرح نفس النظریات التی أشار إلیها الفارابی فی کتابه الموسیقی الکبیر.

"ابن زیله الأصفهانی" نقل اقساما کثیره من هذه الرساله فی کتابه "الکافی فی الموسیقی".

"نیوباور" حلل هذا الکتاب فی مقاله باللغه الألمانیه.

43 - کتاب فی إحصاء الإیقاع:

قسم الفارابی فی کتابه هذا الأوزان الموسیقیه، و یشبه هذا الکتاب فی کل جهاته کتاب الإیقاعات، و یحتمل أن یکون نفس الکتاب، لکنه بتحریر آخر.

یوجد هذا الکتاب مصورا علی شکل میکروفیلم (فیلم مصغر) فی المکتبه المرکزیه لجامعه طهران رقمه 262 (508 صوره).

44 - کلام... فی النقل مضافا إلی الإیقاع:

کتب الفارابی هذه الرساله حول کیفیه تغییر الوزن الموسیقی.. و قد وضع "شتاین شنایدر" فی الصفحه 216 من کتابه حول الفارابی کلمه" نقره "مکان کلمه" فی النقل".

لا بد من التذکیر بان" إیقاع "لفظ عامی للوزن الموسیقی، و" نقره" تطلق علی اجزاء وزن واحد، لذا بناء علی هذا صوره الکتاب الثانی قد تکون:
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45 - کتاب شرح السماع:

هذا الکتاب مفقود، و یبدو من عنوانه أنه شرح لسماع الموسیقی، و قد یکون نفس الشرح المعروف للفارابی علی کتاب الفیزیاء لأرسطو الذی عنوانه کتاب شرح السماع الطبیعی.

الفلسفه العامه و ما بعد الطبیعه

46 - إثبات المفارقات:

طبع هذا الکتاب مرتین فی حیدرآباد ضمن رسائل الفارابی، واحده عام 1926 م، و الأخری عام 1931 م، کما و طبع فی بومبای ضمن رسائله عام 1937 م.

"حلمی ضیاء أولکن و قوان الدین بورسلان" ترجما هذا الکتاب إلی الترکیه و طبعاه فی اسطنبول عام 1941 م.

47 - فلسفه أفلاطون و اجزاؤها و مراتب اجزائها من أولها إلی آخرها:

" روزنتال و والترز" طبع المتن العربی مرفقا بترجمه لاتینیه و حواشی مفیده عام 1953 م.

"الدکتور محسن مهدی" طبعه طبعه جدیده مع ترجمه انکلیزیه.

"الدکتور عبد الرحمن البدوی" طبعه ضمن کتابه أفلاطون فی الإسلام علی أساس النسخه الخطیه فی ایاصوفیا تحت الرقم 8833، مع مقابلتها مع المتن المطبوع لروزنتال و والترز.

"شتاین شنایدر" طبع الترجمه العبریه للقرون الوسطی - و هی قسم من هذه الرساله - و أرفقها بترجمته هو إلی الألمانیه عام 1869 م.

48 - کلام فی معانی اسم الفلسفه و سبب ظهورها و أسماء المبرزین فیها و علی من قرءوه منهم أو رساله فی بیان ظهور الفلسفه:

ذکر اسم هذا الکتاب القفطی و الخزرجی، کما جاء فی برنامج اسکوریال، و حرر عنه المسعودی فی التنبیه و الاشراق [الاشراف] ص 115-122، و نقل ابن أبی أصیبعه عن الفارابی قطعه من هذه الرساله حول الاکادیمیات القدیمه و مدرسه الإسکندریه و تأسیس أوغست "للشعبه الأکادیمیه فی روما، و التحقیقات التی ستذکر کلها أخذت بهذا القول.

"شتاین شنایدر" طبع المتن العربی لهذه القطعه فی کتابه حول الفارابیعام 1869 م. (یراجع بشأنه قسم الکتب باللغه الأوروبیه رقم 209).

"مولیر" طبع هذا المتن عام 1882 م.

"عمر فروخ" نقل نفس القطعه العربیه فی کتاب العرب و الفلسفه الیونانیه، و کذا "عبد الرحمن البدوی" فی کتابه التراث الیونانی.

و جاءت الترجمه الفارسیه لهذه القطعه فی کتاب اللغه ل "دهخدا""محمد تقی دانش پژوه" وضع ترجمه فارسیه عن النسخ المطبوعه، و نقل ابن أبی أصیبعه، و کتابه المسعودی، و نسخه کابل (مجله معهد المخطوطات 23/1) و (فهرست بورکوی ص 293).

49 - المسائل الفلسفیه و الأجوبه عنها أو رساله فی جواب مسائل سئل عنها:

کتاب یشتمل علی اثنین و أربعین مسأله سئل عنها الفارابی و أجاب باختصار عنها. و یظهر أن مدون هذا الکتاب کان أحد تلامیذ الفارابی.

طبعاته: - طبعه لیدن 1890 م (فی الثمره المرضیه) - طبعه القاهره 1907 م (فی المجموع للمعلم الثانی).

- طبعه حیدرآباد 1931 م.

- طبعه بومبای 1937.

"دیتریشی" ترجم هذه الرساله إلی اللغه الألمانیه، و طبعها عام 1892 م.

" حلمی ضیاء أولکن و قوام الدین بورسلان" ترجما المتن الکامل لهذه الرساله إلی اللغه الترکیه 50 - کتاب النفس:

توجد من هذه الرساله نسخه فی بودلین BodleianI,809(S.II,605) ، و نسخه اخری فی مکتبه توبقابوسرای رقمها 3195/2.

و توجد لهذه الرساله ترجمات عبریه ثلاث من القرون الوسطی.

51 - فلسفه ارسطوطالیس:

"الدکتور محسن مهدی" طبع المتن العربی لهذه الرساله ببیروت عام 1961 م.

"الدکتور محسن مهدی" ترجمها إلی الإنکلیزیه و طبعها فی نیویورک عام 1962 م.

52 - رساله أفلاطون فی الرد علی من قال بتلاشی الإنسان:

النسخ الخطیه:

1 - مکتبه جامعه اسطنبول رقمها 1458.

2 - اداره النسخ الخطیه فی الهند رقمها....

3 - مکتبه جامعه برینستون علامتها 308 Els .

"الدکتوره مباهاه تورکرکویل" طبعت المتن العربی لهذه الرساله و ارفقتها بترجمه ترکیه فی انقره عام 1965 م.

53 - رساله من کلام أفلاطون فی معنی الفلسفه و الأعمال المرضیه:

استوفی الفارابی فی رسالته هذه لفوائد عدیده من أفلاطون، النسخه الخطیه لهذه الرساله موجوده فی کابل.

54 - کتاب فی الواحد و الوحده.

"مشتاق" طبع المتن العربی المنقح و ترجمته الإنکلیزیه.

55 - مقاله فی أغراض ما بعد الطبیعه ارسطوطالیس فی کتاب ما بعد الطبیعه:

بحث الفارابی فی رسالته هذه فی غرض أرسطو فی کتاب ما بعد الطبیعه، قسم فیه العلوم إلی مجمله و جزئیه، و غرضه من العلم الجزئی هو العلم الذی موضوعه عن بعض الموجودات أو الموهومات. و العلم المجمل فی الشیء الشامل لجمیع الموضوعات مثل الوجود و الوحده و أنواعها و لواحقها، و الأشیاء التی لیست بعارض علی الموجودات الخاصه، و تبحث مبدأ جمیع الموجودات ثم بعد هذا شرح الفارابی غرض أرسطو فی کل واحده من المقالات الاثنتی عشره.

طبعاته: - طبعه لیدن اهتم بها "دیتریشی" 1890 (فی الثمره المرضیه..) - طبعه القاهره اهتم بها "عبد الرحمن مکوی" 1907 م (فی مجموعه فلسفه أبو نصر).
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- طبعه بومبای ضمن رسائل الفارابی الأخری عام 1937 م.

56 - عیون المسائل:

یشتمل هذا الکتاب علی مقدمه و مقدار من المباحث الطبیعیه و أکثر مباحث العلم الالهی، و قد ألف باختصار و متانه فی اللفظ و المعنی.

"شمولدرس" طبع المتن العربی لهذه الرساله مرفقا بترجمه لاتینیه عام 1836 م.

"دیتریشی" طبع هذا المتن فی "الثمره المرضیه..." و نشره عام 1890 م.

"عبد الرحمن مکوی" طبع هذه الرساله فی "المجموع للمعلم الثانی" بالقاهره عام 1907 م.

ثم جدد طبعه بالقاهره عام 1910 م.

"یوحنا قمیر" طبع المتن المنقح لهذه الرساله ضمن کتابه حول الفارابی.

"کروز هرناندوز" طبع المتن العربی لهذه الرساله و أرفقه بترجمه لاتینیه من القرون الوسطی عام 1951 م.

" حلمی ضیاء أولکن و قوام الدین بورسلان" ترجما هذا الکتاب إلی الترکیه عام 1941 م و طبعاه.

57 - ما ینبغی لمن أراد الشروع فی الحکمه:

"البیهقی" أورد هذه الرساله فی تتمه "صوان الحکمه"، کما وردت فی ترجمه فارسیه. و لعله نفس ما ذکره ابن أبی أصیبعه تحت عنوان "کلام فی لوازم الفلسفه".

توجد نسخ متفرقه من المتن مع ترجمه فارسیه.

وضح الفارابی فی رسالته هذه وظائف طلاب العلم.

58 - رساله فیما ینبغی أن یقدم قبل تعلم الفلسفه المأخوذه عن أرسطو:

جاء ذکر هذه الرساله فی "برنامج سکوریال" و فی کتابی القفطی و ابن أبی أصیبعه جاء ذکره تحت اسم "کتاب فی الأشیاء التی یحتاج ان تعلم قبل الفلسفه".

ذکر الفارابی فی کتابه هذا عن سبع مجموعات فلسفیه، و یبدو أنه أخذ من " حنین بن إسحاق الترجمان".

"شمولدرس" طبع المتن العربی للکتاب هذا، و أرفقه بترجمه لاتینیه و ذلک عام 1836 م.

"دیتریشی" طبع المتن العربی لهذا الکتاب ضمن "الثمره المرضیه...".

و قد طبع المتن العربی ضمن رسائل الفارابی الأخری فی دلهی عام 1894 م.

"عبد الرحمن مکوی" طبعه ضمن آثار الفارابی الأخری فی "المجموعللمعلم الثانی" بالقاهره.

" محب الدین الخطیب و عبد الفتاح الفنلان" طبعا المتن العربی لهذه الرساله مع ترجمه انکلیزیه ضمن کتاب "مبادئ الفلسفه القدیمه "بالقاهره عام 1328 ه.

"قوام الدین بورسلان" ترجم قسما من هذا الکتاب إلی الترکیه و طبعه فی اسطنبول عام 1935 م. 59 - الجمع بین رأی الحکیمین أفلاطون الالهی و ارسطوطالیس:

فی هذا الکتاب یمکن لمس تأثیر الافلاطونیین الجدید فی فکر الفارابی بوضوح، حیث أنه یشبهه فی سعیه بین آند و الحکیم الیونانی، الذین ذهبوا إلی أنه فی الواقع مجزأ إلی طریقین، و وفق فی موارد حدوث العالم و قدمه و إثبات الخالق و أنه هو عله کل شیء، و کذلک فی مسائل العقل و النفس و الجزاء و العقاب و کثیر من أمور الأخلاق و السیاسه و المنطق التی کانت فی الغالب مورد اختلاف و نزاع مفکری العصر.

"دیتریشی" طبع هذا الکتاب ضمن "الثمره المرضیه" فی لیدن عام 1890 م.

"عبد الرحمن مکوی" طبع المتن العربی للکتاب فی "المجموع للمعلم الثانی" بالقاهره عام 1907 م.

"محمود حجازی" طبع الکتاب هذا مستقلا بالقاهره عام 1907 م.

و طبع بهامش "شرح حکمه الإشراق "بطهران عام 1315 ه.

و طبع مستقلا بطهران عام 1315 ه.

"البیر نادر" اعتنی بطبعه منقحا مع مقدمه فی بیروت عام 1960 م.

"قوام الدین بورسلان" ترجم قسما منه إلی الترکیه عام... 1 م، و طبع فی اسطنبول.

"الدکتور عبد الحسن مشکاه الدین" ترجمه إلی الفارسیه عن متون طبعات طهران و بیروت، و النسخه الخطیه لمکتبه مجلس الشوری الوطنی رقمها 4130/117، و النسخه الخطیه لمکتبه الحضره القدسیه الرضویه ذات الرقم 126، و أرفقه بترجمه و شرح و حواشی، لیطبع و ینشر من قبل الشوری العلیا للثقافه و الفن بطهران عام 1353 ه. ش تحت عنوان الترابط بین أفکار الفیلسوفین أفلاطون و أرسطو.

"دیتریشی" ترجم هذا الکتاب إلی اللغه الألمانیه، و طبع فی لیدن عام 1892 م.

60 - تعلیقات الحکمه:

طبع هذا الکتاب مرتین فی حیدرآباد ضمن آثار الفارابی الأخری، و ذلک عامی 1927 و 1931 م.

و طبع فی بومبای عام 1937 م.

" بورسلان و أولکن" ترجماه إلی اللغه الترکیه.

61 - تجرید رساله الدعاوی القلبیه:

طبعت هذه الرساله مرتین فی حیدرآباد ضمن آثار الفارابی الأخری فی عامی 1930 و 1931 م.

و طبعت فی بومبای ضمن باقی آثاره عام 1937 م.

"بورسلان و أولکن" ترجماه إلی اللغه الترکیه.

62 - تفسیر بعض أسماء الحکماء المتقدمین:

أورد الفارابی فی هذه الرساله المعانی اللغویه لعدد من الفلاسفه الیونان، و یظهر من هذا أنه کان عارفا باللغه الیونانیه، توجد منها نسخه خطیه فی لاندبرغ.
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کتب الفارابی رسالته هذه دفاعا عن أرسطو، و ردا علی النحوی ضمن آراء الکندی حول الخلق و إیجاد العالم یحیی النحوی و الکندی کلاهما کانا یقولان بخلق العالم من العدم.

"الدکتور محسن مهدی" طبع المتن العربی لهذا الکتاب فی لیدن عام 1972 م.

64 - شرح رساله زینون الکبیر أو تلخیص مقالات زینون و الشیخ الیونانی:

المتن العربی لهذه الرساله طبع ضمن رسائل الفارابی فی حیدرآباد عامی 1930 م و 1931 م، و فی بومبای عام 1937 م.

" بورسلان و أولکن" ترجما هذه الرساله إلی اللغه الترکیه...

الفلسفه المذهبیه

65 - دعاء عظیم:

أثر صغیر منسوب إلی الفارابی، لم یذکر هذا الدعاء فی فهرست کتب و رسائل الفارابی، لکن ابن أبی أصیبعه ذکره ضمن آثار الفارابی.

ذکر المتن العربی لهذا الدعاء فی النص الأول من المجموعه 537 للشهید علی باشا بالمکتبه السلیمانیه باسطنبول.

"الدکتور محسن مهدی" طبع هذا الدعاء ضمن "کتاب المله و نصوص اخری" ببیروت عام 1967 م.

"السید غلام حسین ابراهیمی دنیائی" طبع المتن العربی لهذا الدعاء مع ترجمه فارسیه و توضیح للمصطلحات الفلسفیه تحت عنوان "دعاء الفیلسوف" فی نشره کلیه الإلهیات و المعارف الإسلامیه بجامعه الفردوسی فی مشهد العدد 113 (شتاء 1353 ه. ش) ص 260-279.

"الدکتور آیدین صایلی" ترجم هذا الدعاء إلی الترکیه و نشره ضمن مقاله تحت عنوان: Farabi ve tefekkur tarinindeki yeri المندرجه فی المجلد الخامس عشر من مجله Bellten ، السنه 1950 م.

66 - کتاب فی العلم الالهی:

توجد نسخه خطیه فی مکتبه الحکمه رقمها 117/1، و نسخه اخری فی مکتبه جار الله رقمها 1279.

"الدکتور عبد الرحمن البدوی" طبع المتن العربی المنقح ضمن کتابه "أفلاطون عند العرب "ص 167-183.

67 - کتاب المله:

توجد منه نسخه فی لیدن رقمها 1002/4، و نسخه بالقاهره بالمکتبه التیموریه رقمها 290.

"الدکتور محسن مهدی" طبع هذا الکتاب و أرفقه بمقدمه و حواشی تحت عنوان" کتاب المله و نصوص اخری" و ذلک ببیروت عام 1968 م.

68 - فصوص الحکم:

کتاب فی التوحید بلحن قریب من کلام المتصوفه، لکنه مستند إلی الأدله المنطقیه.

طبع المتن غیر المنقح فی اسطنبول عام 1874 م.

"دیتریشی" طبع المتن المنقح ضمن "الثمره المرضیه" عام 1890 م. "عبد الرحمن مکوی" طبعه مع رساله "نصوص فی شرح فصوص الحکم "للسید محمد بدر الدین الحلبی عام 1325 ه.

طبع فی حیدرآباد ضمن رسائله الأخری مرتین فی عام 1924 و 1931 م.

طبع المتن المنقح مع مقدمه و شرح و تعلیق للسید جلال الدین الآشتیانی و نشر فی نشره کلیه الإلهیات و المعارف الإسلامیه بجامعه فردوسی بمشهد، فی العددین 13 (1353 ه. ش) و 14 (1354 ه. ش) ص 24-259.

کتب فی القرون المتوالیه عده شروح و تفاسیر علی هذا الکتاب، کان أهمها شرح الإسماعیلی الحسینی الفارائی.

"الأستاذ مهدی إلهی قمشه ای" کتب شرحا معتبرا علی هذا الکتاب فی المجلد الثانی من "الحکمه الالهیه" الخاص و العام (طهران 1325 ه. ش) أخرجه علی شکل دوره کامله لکتاب عرفان تظهر جلیه فیه کتابات ابن العربی، صدر الدین القونوی، عبد الکریم الجیلی و محمود الشبستری.

"مهدی إلهی قمشه ای" ترجم الکتاب و طبعه بطهران عام 1330 ه. ش.

"غلام حسین آهنی" ترجم الکتاب و طبعه باصفهان عام 1339 ه. ش.

"قوام الدین بورسلان" ترجم قسما من الکتاب إلی اللغه الترکیه عام 1935 م.

" بورسلان و حلمی ضیاء أولکن" ترجما المتن الکامل إلی اللغه الترکیه عام 1945 و طبعاه.

أخلاق و سیاسه المدن

69 - کتاب آراء أهل المدینه الفاضله:

کتاب ذو حجم ضئیل، لکنه ذو لحن عال، فیه ثلاث مباحث:

المبحث الأول نظری: فی هذا البحث یشرح الفارابی العقائد التی یجب أن یمتلکها أفراد المدینه الفاضله، یشمل هذا القسم بدوره عده أقسام مثل الإلهیات الخاصه، و کذلک فیه مباحث أخری من قبیل الکلام فی مصدر الوجود، صفات الموجودات الثانویه، تکوین و ظهور کائنات هذا العالم و غیره.

القسم الثانی من الکتاب بحث حول بناء المدینه الفاضله.

القسم الثالث بحث حول هدم و اجتثاث المجتمعات المتباینه مع المدینه الفاضله.

"دیتریشی" طبع هذا الکتاب فی لیدن عام 1895 م.

طبع فی القاهره مرتان عام 1906 م و 1948 م.

"یوحنا قمیر" طبع قطعات من الکتاب ضمن کتابه حول الفارابی عام 1945 م.

"البیر نادر" اعتنی بطبعه فی بیروت عام 1895 م.

طبع فی القاهره مرتان عام 1906 م و 1948 م.

"یوحنا قمیر" طبع قطعات من الکتاب ضمن کتابه حول الفارابی عام 1945 م.

"الیبر نادر" اعتنی بطبعه فی بیروت عام 1959 م.

"الدکتور السید جعفر سجادی"، ترجمه إلی الفارسیه و شرحه، و کتب مقدمته "الأستاذ الدکتور ذبیح الله صفا" و طبع و نشر بشکل نفیس من قبل الشوری العلیا للثقافه و الفن تحت عنوان أفکار أهل المدینه الفاضله و ذلک عام 1354 ه. ش.
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(ص 1-64) بحث آثار الفارابی و نظریاته السیاسیه و الاجتماعیه و مقایستها بنظریات أرسطو و أفلاطون و الفلاسفه المسلمین.

(ص 73-357) الترجمه الفارسیه لآراء أهل المدینه الفاضله مع الشرح و التعلیق.

(ص 361-379) فهرست الکلمات و المصطلحات.

"نفیس دانشمند" ترجم هذه الرساله عام 1950 م إلی اللغه الترکیه تحت عنوان:

،Fazil medine tercumesi و طبعها فی اسطنبول ضمن مجموعه مقالات حول الفارابی (Farabi Tetkikleri) .

ثم طبعها فی کتاب مستقل تحت عنوان: AL-FarabI ELmedinetul Fazila فی 108 صفحات باسطنبول عام 1956 م.

"دیتریشی" ترجم هذا الکتاب إلی اللغه الألمانیه و طبعه فی لیدن عام 1900 م.

70 - کتاب المله الفاضله:

توجد نسخه خطیه منه فی لیدن رقمها 1931، و نسخه خطیه بالمکتبه التیموریه بالقاهره رقمها 290/19، و ترجمه عبریه نقل "شتاین شنایدر" قطعه منها.

71 - کتاب فی الفصول المنتزعه لاجتماعات:

توجد نسخه خطیه منه فی مکتبه الشعب فی دیار بکر رقمها 1970/4، و نسخه خطیه فی بودلین رقمها 4 و 102 و I .

"الدکتور فوزی النجار" طبع المتن العربی مع مقدمه و حواشی فی بیروتعام 1971 م.

و توجد ترجمه عبریه.

72 - فی تحصیل السعاده:

فی الحقیقه هذا الکتاب مبنی علی المنابع الیونانیه، و لیس له أثر أو صبغه اسلامیه أصلا، و القسم الأخیر منه خلاصه لجزء من الکتاب السادس لجمهوریه أفلاطون.

طبع فی حیدرآباد مرتین عام 1926 و 1931 م، و فی بومبای عام 1937 م.

"الدکتور محسن مهدی" طبعه طبعه اشتملت علی نقد و ترجمه انکلیزیه له.

"قوام الدین بورسلان و حلمی ضیاء أولکن" ترجما هذه الرساله إلی الترکیه، و طبعاها فی اسطنبول عام 1941 م.

"شمطوب بن یوساب بن فلقیره" ترجم قسما من هذه الرساله إلی العبریه فی القرون الوسطی.

73 - التنبیه علی سبیل السعاده أو رساله السعاده:

" طبع مرتین فی حیدرآباد دکن" ضمن رسائل الفارابی الأخری و ذلک عامی 1927 و 1931 م، و جدد طبعه فی بومبای عام 1937 م. و توجد ترجمه عبریه فی المتحف البریطانی رقمها 425.

"زالمن" طبع و نشر الترجمه اللاتینیه للقرون الوسطی.

"حلمی ضیاء أولکن و قوام الدین بورسلان" ترجماه إلی اللغه الترکیه. 74 - رساله فی السیاسه أو کلام یعم نفعها جمیع من یستعملوها من طبقات الناس:

"لویس شیخو" طبع هذه الرساله للمره الأولی عام 1901 م فی مجله المشرق (ص 653-700). ثم جدد طبعها ضمن مجموعه بعنوان مقالات فلسفیه قدیمه لبعض مشاهیر فلاسفه العرب فی المطبعه الکاثولیکیه للآباء الیسوعیین ببیروت عام 1911 م.

"یوحنا قمیر" طبع المتن العربی فی کتابه حول الفارابی.

75 - سیاسه المدینه أو مبادئ الأجسام أو مبادئ الموجودات:

طرح فیه الفارابی کل اجزاء الفلسفه بصوره منظمه، و الغرض من تألیف الکتاب و تدوینه ینعکس فی عنوانه.

طبع فی حیدرآباد عام 1927 م (1346 ه).

"البروفسور فوزی النجار" طبع المتن العربی المنقح مع مقدمه و حواشی فی بیروت عام 1964 م.

"موسی بن صموئیل بن تبرون" ترجمه فی القرون الوسطی إلی العبریه، و طبع عام 1849 م.

"دیتریشی" ترجمه إلی الألمانیه، و طبع فی لیدن عام 904 م.

"فوزی النجار" ترجمه إلی الإنکلیزیه و نشره.

76 - کتاب الآداب الملوکیه:

توجد منه نسخه خطیه فی المکتبه التیموریه بالقاهره "عیسی إسکندر المعلوف" تحدث عن هذه النسخه فی مقالته "خزائن الکتب العربیه: الخزانه التیموریه" فی مجله المجمع العلمی بدمشق، عام 1923 م، العدد 339/3.

77 - تلخیص نوامیس أفلاطون:

یشتمل علی مقدمه و ملخص لکتب نوامیس أفلاطون العشره، یشرح الفارابی فی البدء أسلوب أفلاطون، و یوضح حول أسلوب تلخیصه هو، و یبین فائده الکتاب، ثم یفسر و یبین بایجاز و اختصار تحقیقات أفلاطون عن القوانین الالهیه الیونانیه.

"غبریلی" طبع المتن العربی مع ترجمته اللاتینیه و حواشی عام 1952 م.

"الدکتور عبد الرحمن البدوی" طبع المتن المنقح فی کتابه "أفلاطون فی الإسلام" و نشره بطهران.

78 - فصول المدنی:

"أبو العباس لوکری" نقل هذه الرساله فی خمسه أبواب فی کتابه "بیان الحق بضمان الصدق" تحت عنوان "فصول مدینه".

توجد نسخه خطیه من "بیان الحق" فی مکتبه کلیه الإلهیات و المعارف الإسلامیه بطهران رقمها 698 د، و نسخه خطیه اخری فی المکتبه المرکزیه لجامعه طهران رقمها 250.

"دانلوب" طبع المتن العربی و الترجمه الإنکلیزیه لفصول المدنی مع مدخل ممتع و حواشی مفیده، لجهه جامعه کمبریدج بانکلترا عام 1961 م.
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قسم هذا الکتاب إلی خمسه أقسام کما یلی:

الأول: فی صدر الکتاب.

الثانی: فی أصناف البراهین.

الثالث: فی أصناف الحدود.

الرابع: فی کیفیه استعمال الحدود و البراهین فی الصناعات النظریه.

الخامس: فی أصناف المخاطبات.

توجد منه نسخ خطیه متعدده، من جملتها نسخه خطیه فی المکتبه السلیمانیه (الحمیدیه) رقمها 8/812:1. و نسخه منشستر رقم (349) 374، و نسخه براتیسلاوا رقم 231-9.

80 - فی بحث العروض:

توجد منه نسخه خطیه فی مکتبه متحف توبقابوسرای رقمها 1878/1.

81 - مقاله فی بیان الأجسام السماویه تفعل فی الأجسام التی تحتها:

توجد منه نسخه خطیه فی المجموعه 3832 MS1.o. فی مکتبه دیوان الهند - (IN .Dia Office) 82 - فی بیان کیفیه القیاس و کیفیه الاستدلال:

توجد منه نسخه خطیه فی المجموعه 1.0.3832. MS فی مکتبه دیوان الهند.

83 - رساله فی الجزء الذی لا یتجزأ:

ذکرت هذه الرساله ضمن آثار الفارابی فی "عیون الأنباء"، لکنها لم یعثر علیها حتی الآن.

84 - رساله فی الفراسه:

توجد منه نسخه خطیه فی مکتبه المجلس بطهران ضمن المجموعه 595.

85 - کلام فی الجن و حال وجودهم:

ذکرت هذه الرساله فی "عیون الأنباء"، و لم یعثر علیها حتی الآن.

86 - رساله فی ماهیه و الهویه:

توجد نسخه منها فی المکتبه السلیمانیه (ایاصوفیا) رقمها 3577/3.

87 - کتاب الوصایا:

توجد نسخه شخصیه منه فی المکتبه السلیمانیه (ایاصوفیا) رقمها 4855/8.

"عبد الرحمن البدوی" أورد المتن العربی لهذا الکتاب ضمن کتاب "الحکمه الخالده" طبعه القاهره 1952 م ص 327-342.


محمد بن إدریس الحلی


اشاره

ذکر فی المجلد التاسع الصفحه 120 و نزید هنا ما ترجمه به صاحب کتاب (تاریخ الحله) قال:

کان أصولیا بحتا و مجتهدا صرفا، له اثر کبیر فی تاریخ الفقه الشیعی، فقد ثار فی وجه السائد بین فقهاء عصره من العمل بخبر الآحاد، و فتح باب الطعن علی الشیخ أبی جعفر الطوسی جده من قبل الأم، و ندد بأقواله، و ابدی من الجرأه الفکریه تجاه فقهاء عصره امرا عجیبا فتعرض بذلک لسهام نقدهم، و لم یثنه کل ذلک عن عزمه، و کان یقصد من تلک المناوأه فتح باب الاجتهاد، فقد کاد أن یقضی علی روح الاجتهاد و لم یبق منه الا رمق. فان الفقهاء من بعد عصر الشیخ الطوسی کاد أن یتلاشی منهم روح الاستنباط و الاجتهاد و التفریع، ذلک لاعتقادهم بالشیخ الطوسی و حسن ظنهم به. تأمل ما قاله السید رضی الدین بن طاوس فی کتابه (البهجه لثمره المهجه) قال:" أخبرنی جدی الصالح ورام بن أبی فراس ان سدید الدین محمودا الحمصی حدثه أنه لم یبق للامامیه مفت علی التحقیق، بل کلهم حاک. ثم قال السید عقیب هذا الکلام: فقد ظهر لک الآن ان الذی یفتی به و یجاب علی سبیل ما حفظ".

و قد أکثر فقهاء عصر ابن إدریس و من تأخر عنهم الطعن فی أقواله، و ممن طعن فیه سدید الدین الحمصی، قال فیه:" أنه مخلط لا یعتمد علی تصنیفه(1)و المحقق الحلی، و العلامه الحلی و یعبر عنه فی بعض مصنفاته بالشاب المترف.(2)

قال فیه صاحب أمل الآمل:" و قد اثنی علیه المتأخرون، و علی کتابه السرائر، و علی ما رواه فی آخره من کتب المتقدمین و أصولهم ".و قال فیه الحسن بن داود الحلی فی کتابه الرجال:" أنه کان شیخ الفقهاء بالحله، متقنا للعلوم کثیر التصانیف لکنه اعرض عن اخبار أهل البیت بالکلیه".

و قال فیه صاحب لؤلؤه البحرین:" هو أول من فتح باب الطعن علی الشیخ الطوسی، و الا فکل من کان فی عصر الشیخ أو من بعده انما کان یحذو حذوه غالبا إلی أن انتهت النوبه إلیه".

یروی ابن إدریس عن عربی بن مسافر و الحسن بن رطبه السوراوی و أبی المکارم حمزه الحسینی، و یروی بالواسطه عن خاله أبی علی ابن الشیخ أبی جعفر الطوسی، و عن أم أمه بنت مسعود بن ورام، و کانت امرأه صالحه فاضله مجازه بالروایه.

ثم یقول صاحب" تاریخ الحله": ذکر أرباب التراجم أن أم الشیخ ابن إدریس کانت بنت الشیخ الطوسی و انها کانت مجازه من قبل أبیها، و ان ولدها صاحب الترجمه کان یروی عنها، و هذا لا یستقیم فان الزمن الذی کان بین وفاه الشیخ الطوسی و ولاده المترجم له نیفا و ثمانین سنه. و لکن یمکن أن تکون أمه بنت بنت الشیخ الطوسی" انتهی" و قال السید مهدی الروحانی:

اثرت عظمه الشیخ أبو جعفر الطوسی و کثره تلامیذه من الکبار و الصغار فی ان لا یتجرءوا علی مخالفته فی فتاواه مده من الزمن. فظهر ابن إدریس الحلی رحمه الله صاحب کتاب السرائر فناقش الشیخ الطوسی فی عده من فتاواه و قسم الفقهاء بعد الشیخ إلی محصلین و اتباع و یسمیهم بالمقلده، و هذا و إن کان فیه بعض الإغراق الا أنه کان لثورته هذه اثر جید، و ذلک لأن الفقهاء بعد ابن إدریس و ان لم یتبعوا آراءه خصوصا فی رأیه الأصولی الذی یقول بعدم حجیه الخبر الواحد، و لکنه جعلهم مستقلی الرأی و النظر یکثرون من التأمل فی الأدله، و بذلک کله نضج الفقه فقه أهل البیت ع بما فیه من المأثورات الکثیره و بما فیه من المسائل المجمع علیها و ما هو غیر مجمع علیه فظهر الصحیح من الروایات و غیرها فی الأغلب.
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1- لؤلؤه البحرین.

2- روضات الجنات.





مؤلفاته

کتاب السرائر فی الفقه. کتاب التعلیقات و هو حواشی و إیرادات علی التبیان للشیخ الطوسی، کتاب یشتمل علی جمله اجوبه مسائل کان قد سئل عنها.


عمره و وفاته

قال صاحب روضات الجنات: و الذی رأیته فی البحار من خط الشهید رحمه الله هکذا: قال الشیخ الامام أبو عبد الله محمد بن إدریس الامامی العجلی: بلغت الحلم سنه 558.

و جاء فی وفیات العلماء للکفعمی:" یقول ولده صالح: توفی والدی محمد بن إدریس یوم الجمعه وقت الظهر 18 شوال سنه 598" و قیل توفی شابا ".

و قبره فی الحله جنوبی حدیقه الجبل. و قد جدد بناءه الحاج حسان مرجان، و أنشأ حوله بنایه فخمه کما أسس مسجدا بجواره.


محمد بن الحسین الشیخ البهائی

مرت ترجمته فی الصفحه 234 من المجلد التاسع و نزید علیها هنا ما یلی:

من شعره، ما نظمه من قصیده یذکر فیها مدینه هرات التی کان والده شیخ الإسلام فیها، و کان له هو بعض الإقامه فیها مع والده:

ان الهرات بلده لطیفه بدیعه شائعه شریفه

انیقه انیسه بدیعه رشیقه أنسه منیعه

خندقها متصل بالماء و سورها سام إلی السماء

ذات فضاء یشرح الصدورا و یورث النشاط و السرورا

حوت من المحاسن الجلیله و الصور البدیعه الجمیله

ما لیس فی بقیه الأمصار و لم یکن فی سالف الأعصار

لست تری فی أهلها سقیما طوبی لمن کان بها مقیما

ما مثلها فی الماء و الهواء کلا و لا الثمار و النساء

کذلک الباحات و المدارس فما لها فیهن من مجانس

هواءها من الوباء جنه کأنه من نفحات الجنه

فیبسط الروح و ینقی الکربا و یشرح الصدر و یشفی القلبا

لا عاصف منه تمل الحره و لا بطیء السیر فرد مره

بل وسط یهب باعتدال کغاده ترفل فی أذیال

فمن رماه الدهر بالافلاس حتی علی المسکن و اللباس

فلا یصاحب بلده سواها لأنه یکفیه فی هواها

لو قیل ان الماء فی الهرات یعدل ماء النیل و الفرات

لم یک ذاک القول بالبعید فکم علی ذلک من شهید

تراه فی الأنهار جار صاف کأنه لآلئ الأصداف

لا یحجب الناظر عن قراره بل یطلعنه علی إسراره

تظن غور عمقه شبرین من الصفا و هو علی رمحین

خفیف وزن رائق الأوصاف ما مثله ماء بلا خلاف

یضهم ما صادف من طعام کأنما أکلته من عام

نساؤها مثل الظباء النافره ذوات الحاظ مراض ساحره

یسلبن حلم الناسک الأواه یسلمن جسمه إلی الدواهی

من کل حو و عذبه الألفاظ تقتل من تشاء بالألحاظ

أضیق من عیش اللبیب ثغرها أضعف من حال الأدیب خصرها

قاتله قد شهدت حداها بما بنا تفعله عیناها

ترنو بطرف تاعس فتاک یفسد دین الزاهد النساک

و الصدغ واو لیس واو العطف و الثدی رمان عزیز القطف

و الجسم فی رقته کالماء و القلب مثل صخره صماء

و لفظها و ثغرها کالردف سحر حلال اقحوان قحف

وقدها و نهدها و الخد غصن و رمان طری و ورد

و الشعر و الرضاب و الأجفان صوارم مدامه ثعبان

غیر حمیدات خصالهن طوبی لمن نال وصالهن

یا حبذا أیامنا اللواتی مضت لنا و نحن فی هرات

تسترق اللذات و الافراحا و لا تمل الهزل و المزاحا

و عیشنا فی ظلها رغید و الدهر مسعف بما نرید

واها علی العود إلیها واها فما یطیب العیش فی سواها


محمد الغفاری الملقب ب" کمال الملک "،ابن المیرزا الکبیر بن المیرزا محمد بن المیرزا عبد المطلب الغفاری

ولد بمدینه کاشان فی أواخر شهر شوال سنه (1264) و توفی فی نیسابورسنه 1352.

امضی طفولته و صباه فی تلک المدینه و أکمل فیها مراحل الدراسه الأولی ثم انتقل إلی طهران و هو فی الخامسه عشره من عمره و التحق بمدرسه دار الفنون، فانهی مراحل الدراسه و دوراتها فی هذه المدرسه، و لکونه یتمتع بموهبه متمیزه فی الرسم فقد عینه ناصر الدین شاه رساما و أفرد له غرفه خاصه فی عماره بادکیر من مجموعه شمس العماری، فصار مشغولا باعمال الرسم و فنونه هناک تحت عنوان (نقاش باشی).

و یمکن تلخیص الحیاه الفنیه لکمال الملک فی أربع مراحل:

المرحله الأولی: و تشمل المده التی أمضاها فی بلاط ناصر الدین شاه مشغولا باعمال الرسم و قد بلغ عدد اللوحات التی أنجزها فی هذه المرحله مائه و سبعین لوحه. و سنکتفی بذکر الآثار النموذجیه لهذه المرحله (1285 ه - 1312 ه).

المرحله الثانیه: و هی تشمل المده التی أمضاها فی أوربا. (1319 ه - 1324 ه).

المرحله الثالثه: و تتعلق هذه المرحله بالآثار و النتاجات التی أنجزها عند سفره إلی العتبات المقدسه.

المرحله الرابعه: و هی التی شهدت بدایه حرکه المشروطه و تأسیس مدرسه (صنائع مستظرفه).

و سنتناول الحدیث مفصلا عن هذه المراحل.

المرحله الأولی

ص: 150









اندثر و اختفی و قسم آخر توزع هنا و هناک بنحو یتطلب جمعه فی مکان واحد جهودا ضخمه کبیره و وقتا هائلا طویلا و من بین الأعمال المنوذجیه لکمال الملک التی وصلت إلینا: لوحه "آبشار دوقلو" موقعه بإمضاء (نقاش باشی) یعود تاریخ إنجازها إلی سنه (1302 ه)، لوحه قصر (گلستان) و قد أنجزت سنه (1303 ه)، منظر قریه (أمامیه) أنجزها فی (سنه 1304 ه)، منظر حدیقه (باغشاه) أنجزت فی (سنه 1306 ه) و منظر لوادی (زانوس) من بعید و قد أنجزت فی سنه (1306 ه) أیضا. أما لوحه (المخیمات الحکومیه) التی أنجزت سنه (1299 ه) فهی تعد من بین أقدم الآثار التی بلغتنا من تلک المرحله التی کان یوقع کمال الملک لوحاته بإمضاء (نقاش باشی) و هی موجوده الآن ضمن مجموعه بمکتبه مجلس الصیانه.

و یستنتج من خلال عناوین اللوحات المذکوره أن کمال الملک قلما أعطی المناسبات و الموضوعات الإنسانیه اهتمامه و عنایته فنجد أن لوحاته أما أن تکون حاکیه عن الطبیعه و جمالها الفیاض حیث یبدو فیها انعکاس النفحات الشاعریه التی تتجلی فی لمسات فنیه معبره عن الهامات عاطفیه، أو أن تکون تلک اللوحات متضمنه لمبانی الدوله و أماکنها. کما أن عناصر لوحاته و سبکها الخاص تأتی فاقده للروح و الحرکه و الإبداع الذی یمنح العمل الفنی أملا بالخلود و الحکایه عن أصالته. و رغم أن لوحاته ممتعه للذوق و النظر و مثیره لعاطفه المشاهد الا أن عمل الرسم المبذول فی هذه اللوحات لا یعدو أن یکون مماثلا للتصویر الآلی حیث الصور الجامده و البسیطه و السطحیه التی تقل فیها اللمسات الفنیه الخلافه الصادره عن بدیهه الفنانین و قریحتهم، کما یلاحظ فیها عدم الانسجام بین موضوعات اللوحات و عناصرها و بین أحاسیس الفنان و مشاعره، و إن وجد مثل ذلک فإنه یتوقف فی حدود السطح و لا یمتد إلی الأعماق الخلاقه، سوی بعض الاستثناءات القلیله التی نجد فیها الاندماج و الانسجام الکلی للفنان و عواطفه و روحه مع لوحاته المرسومه علی أن التقنیه العالیه الملحوظه فی تلک الأعمال و اللوحات و تطوراتها کانت تنبئ عن مستقبل مزدهر للفنان، حیث یشاهد تحسن الإنتاج و تصاعد وتیرته الفنیه لوحه بعد لوحه، کما یبدو فیه المنحی التکاملی الذی یتسلقه.

تعد لوحه (تالار آیینه) معلما لمرحله جدیده للرسم الایرانی فقد أحدثت هزه حقیقیه فی بنیان مدرسه الفن القاجاری الذی کان یعتمد أساسا علی رسوم المینه التقلیدیه و یغوص فی الجمود علی الأسالیب القدیمه و تقلیدها و اتباعها.

أما الطریق الفنی الذی سلکه کمال الملک حتی آخر عمره فقد کان استمرارا و تطورا لأسلوبه الفنی الذی انتهجه فی لوحه (تالار آیینه)، و ضمن هذا السیاق أیضا فقد عد کمال الملک و أسلوبه نقطه انعطاف فی الحرکه الفنیه حیث یمثل نهایه مرحله للفن التقلیدی و بدایه مرحله لتیار فنی آخر متأثر بالفن الغربی إلی حدود بعیده. و رغم أن التأثر بالفن الغربی یعود تاریخه إلی أزمان بعیده إلا أنه کان من المستحیل بنحو من الأنحاء أن یتسلل تأثیر الفن الغربی - فی أعمال الفنانین الذین سبقوه - داخل التقالید الأصلیه للفن الایرانی، أما فی أعمال کمال الملک و لوحاته فقد صارت القیم الفنیه الإیرانیه تذوی و تختفی لتحل محلها القیم و المعاییر الأساسیه للفن الکلاسیکی الأوربی.

إن هذا التطور الذی کسر التقالید الفنیه و خرج عن مالوفها تحول لیصیر بذاته تقلیدا و أسلوبا جدیدا للفن الایرانی الذی اندفع علی أساسه فی مسیره النهضه و الازدهار. و لم یکن هذا التطور ولید صدفه أو نتیجه حدث طارئ بل أنه یاتی ضمن سیاق التطور و التحول العالم الذی طال کافه الأسس و العلاقات الاجتماعیه و المعابیر الإنسانیه للمجتمع الایرانی و أثر فی حرکه الرشد للخلایا و المکونات و الأنسجه التی تؤلف کیانه العام، فقد مضت مده من الزمن شهد البنیان القدیم للمجتمع الایرانی جمله من التطورات و تعرض لعده هزات أوجدتها الاصلاحات الاجتماعیه التی جاء بها (أمیر کبیر) و جعلت المجتمع الایرانی فی حاله غلیان و اضطراب مستمره.

و مع اقتراب وقت انفجار ثوره المشروطه فان القوالب القدیمه و القیم البالیه العتیقه کانت تزداد عجزا فی استیعاب المتطلبات الجدیده و المضامین الحیه لحرکه المجتمع، و لذا فقد سیطرت حاله القلق و عدم الاستقرار فی المجتمع، و ازدادت الحاجه إلحاحا إلی التجدید و التحول الذی ینهض إلی مستوی تلبیه الاحتیاجات المتطوره و التعاطی مع المتغیرات المتسارعه فی ایران و العالم. ان کل تلک الضرورات و المعطیات انعکست و تجلت بوضوح فی المیدان الثقافی و الفنی.

و فی هذه المرحله نشاهد أن فن الرسم یلتفت إلی الموضوعات الإنسانیه ضمن حدود معینه، فنجد ذلک مثلا فی لوحه تصور أحد المصریین و قد أنجزت بعد لوحه (تالار آیینه) أما قبل زمن إنجاز هذه اللوحه فثمه لوحه " الصیادون "و" الشحاذتان ".أما آخر عمل انجزه کمال الملک یحمل إمضاء "النقاش باشی" فهو لوحه (الفوال) سنه (1309 ه) و هی تعد أرقی عمل قدمه کمال الملک إلی ذلک الوقت حیث تبرز قدرته علی الاستیحاء من الطبیعه و ضلوعه فی استخدام الألوان فقد رسمت شخصیات اللوحه بنحو جید من حیث الترابط المنطقی و الانسجام فیما بینها. و قد عرضت هذه اللوحه لاحقا فی أحد معارض الرسم فی باریس و اختیرت من بین کل اللوحات المعروضه کأفضل عمل فنی فنالت الجائزه الأولی.

فی سنه 1301 تزوج کمال الملک و هو فی سن السابعه و الثلاثین و رزق بنتا و ثلاثه أولاد هم: نصرت خانم، معز الدین خان، حسن قلی خان، و حیدر قلی خان، و قد کان له أخ یدعی أبا تراب یکبره بثلاث سنوات و کان رساما أیضا تعود إلیه تلک الرسوم و اللوحات المنشوره فی صحیفه (شرف و شرافت) و التی تحمل إمضاء (أبو تراب).

المرحله الثانیه

لقد فتحت أوربا عالما جدیدا أمام کمال الملک و استفاد من احتکاکه و صداقاته لکبار الفنانین حیث اکتسب المزید من التجارب و اتسع مدی أفقه الفنی و اتیح له أن یطل علی دنیا واسعه أکبر من أن توصف و خلال رحله بحثه فی فن الرسم و علومه استطاع کمال الملک أن یزور کل متاحف أوربا و ضمن تلک الرحله فتن ب (رامبراند) رسام القرن السابع عشر، لقد لاحظ کمال الملک فی أعمال هذا النابغه الهولندی آثارا و علامات للعرفان الشرقی فانجذب نحوها بشده، و کان یقول:" تکمن فی لوحات رامبراند و تیسین القوه و الروح و الفن ".لقد تعلم کمال الملک علوم الرسم من مطالعاته لآثار رامبرند، نیسین، رافائیل، روبنس، اندیک و لیونارد و دافینشی: و کانت تتم دراساته تلک و تعلمه لفنونهم من خلال استنساخه لأعمالهم و تجزئتها بحضور الرسامین الکبار لتلک المرحله فی أوربا.
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درس لوحه. رامبراند و استنسخها فی قصر بیتی بایطالیا.

و قد تعرف کمال الملک فی فرنسا علی الرسام الشهیر فی ذلک الوقت فونتین لاتور فکان ثمره هذه المعرفه لوحه رسمها الأستاذ هی عباره عن صوره ذلک الفنان الفرنسی الذی کان یصف کمال الملک بالشعله القادمه من ایران و یدعو تلامیذه للاستفاده منه فیقول: "انظروا إلی هذه الشعله القادمه من ایران، و استفیدوا من لهیبها و حرارتها الخلافه".

یقول (بن زور) رئیس مدرسه میونخ و أحد کبار الرسامین فی أوربا: إن کمال الملک هو أفضل و أکبر ناسخ لآثار و نتاجات أساتذه الفن الکلاسیکی الأوربی.

ثمه أقوال مختلفه حول مده إقامه الأستاذ فی أوربا و لیس هناک اتفاق علی رأی موحد فی هذا الشأن بل تردد القول حول طوال سفره بین 3 أو 4 أو 5 سنوات و أقوی تلک الأقوال و أکثرها سندا هی تلک التی تذهب إلی أن کمال الملک اتجه إلی أوربا سنه (1314) و عاد منها سنه (1319) إلی ایران..

و کان محصله هذه السنوات الخمس علی صعید الإنتاج الفنی 12 لوحه أکثرها کان عباره عن استنساخ لأعمال کبار رسامی أوربا عهدئذ.

و تدل تلک اللوحات علی أن کمال الملک طوی خلال السنوات الخمس طریقا عالیا و اکتشف آفاقا جدیده فی نفسه. فقد تطورت تقنیاته الفنیه و نضجت مقدرته و ازدادت رؤیته عمقا و دقه، و صار أکثر درایه و معرفه بالألوان و خطوط الربط و مفاصل اللوحه الفتیه و التی تعتبر روح عملیه الرسم و بنیه هیکله الفنی، کما منحه حضوره المباشر فی تجارب عباقره الفن و أساطینه و فطاحله فرصه الاتصال القریب باسرار هذا الفن و حقائقه فتبین وسط ذلک المحیط الخلاق المکان الواقعی للطبیعه و الحیاه فی دنیا الفن.

المرحله الثالثه

و عند ما عاد کمال الملک إلی طهران کان یحمل معه روحا تفیض بالحیویه و قلبا مفعما بالنشاط و نابضا بالرجاء و الأمل.. غیر أنه وجد جوا ثقیلا راکدا و محیطا باهتا فی طهران لا یلبی طموحاته و لا یستوعب حرکه هذا النسر الذی یرید أن ینطلق و یحلق فی دنیا الفن کالأساطیر. و کانت ظروف ایران عهدئذ غیر ملائمه لنمو الفن و رشده فقد أوصلت هذه الظروف المضطربه السیئه الأشکال الأصیله لفنون المینه إلی الحضیض، و من الطبیعی لفنان کالأستاذ کمال الملک الذی یجد حیاته و رزقه فی فنه، أن لا یجد فی تلک الأجواء عوامل الهدوء و الاطمئنان و السکینه و الرضی. و قد کانت عودته فی زمن السلطان مظفر الدین شاه القاجاری حیث کان یوصی کمال الملک بإنجاز اعمال لا تنسجم مع ذوقه و مزاجه الفنی مما کان یبعث الضیق فی نفس هذا الفنان إذ أن الفن یختنق و یفقد خلاقیته عند ما یخضع لجو القهر و الأوامر المفروضه. و قد وجد کمال الملک نفسه وسط أمراء السلطان مظفر الدین شاه و رجاله الذین لا یدرکون من مضمون الفن شیئا و لا یعرفون حقیقه مکانه الفنان، فکانوا یطلبون منه أمورا لا تهدف سوی إلی إرضاء رغباتهم فی التفاخر و التمایز و یکلفونه باعمال سطحیه و سخیفه بحیث أنه لو أراد مسایرتهم و إنجاز ما یریدون لصار کمن یجعل من الرسام مسخره و أضحوکه. و لذا فقد دفع هذا الجو المفعم بتلک السلبیات إلی جانب الوضع غیر البناء فی بلاط مظفر الدین شاه دفع بکمال الملک إلی العصبان و الفرار إلی بغداد حیث مکث فیها مده و أنجز فیها أعمالا فنیه مختلفه. فرسم لوحات: (الیهود المنجمون البغدادیون) و (الصائغ البغدادی) و تمتاز هذه اللوحات بدرجه عالیه من الإتقان فی الترکیب و بمقارنه هاتین اللوحتین باعمال الأستاذ السابقه لسفره إلی أوربا نکتشف التطور الهائل فی مقدرته الفنیه و فکره، و نلمس فیها نظرته إلی واقع المجتمع فی بعده الطبقی.

عاد کمال الملک من بغداد إلی ایران فی سنه (1312 ه) فعاود السلطان طلباته إلیه لیمارس عمله فی رسم اللوحات التی یملیها علیه إلا أنه اعتذر متذرعا بأنه یعانی من رعشه فی یده. و قد زامنت عودته ظهور حرکه المشروطه و تصاعدها فکان أن ساهم فیها و کتب عده مقالات فی ذلک نشرت له علی صفحات جرائد الوقت.

المرحله الرابعه

(تأسیس مدرسه صنائع مستظرفه) بعد وقائع حرکه المشروطه فی حدود سنه (1329 ه) فکر وزراء ذلک الوقت فی تحسین الوضع المالی لکمال الملک الذی کان یعانی من فقر مدقع و حرمان شدید، فطلب حکیم الملک وزیر الثقافه عهدئذ إجازه منح ارض مساحتها سته آلاف ذراع فی منطقه نگارستان مع مبلغ قدره سبعه آلاف تومان لکمال الملک من أجل بناء مدرسه (صنائع مستظرفه) باسم کمال الملک نفسه و بما أن المبلغ لم یسدد فی ذلک العام فقد قام بتسدیده - کمال الملک فی العام اللاحق عند ما صار وزیرا للمالیه، و تحقق بناء المدرسه رافقها فنقلت إلیها لوحات الأستاذ کمال الملک و نصبت فیها حیث کان مدرسه فنیه تشید تحت عنوان مدرسه صنائع مستظرفه، و صار کمال الملک یمارس نشاطاته الفنیه فی تلک المدرسه کما أنها أصبحت أول مکان یزوره الضیوف باعتباره مرکزا ثقافیا و مرفقا فنیا.

أما اللوحات التی رسمها و أنجزها کمال الملک فی هذه المدرسه فهی: منظر بعید ل (مغانک)، لوحتان عن مدینه (دماوند)، ثلاث لوحات عن محله (شمیران) و (جبل توچال) و لوحه (سید نصر الله التقوی) و بعض اللوحات لنفسه نسخها عن المرأه و لوحه (مولانا) و لوحه (ابن ناصر الملک) و لوحات اخری. کما أن الأستاذ کمال الملک استطاع أن یربی عددا کبیرا من الفنانین فی هذه المدرسه و لعل ابرزهم: إسماعیل الآشتیانی، حسن علی وزیری، أبو الحسن صدیقی و علی محمد حیدریان.
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الخلافات المستمره إلی اعاقه تقدم اعمال المدرسه إلی أن بلغت الاحتکاکات أشدها فی زمن سید محمد تدین الذی صار وزیرا للمعارف. و لکن کمال الملک الذی أعیته تصرفات أولئک و أتعبه الوضع السیئ لهم لم یتمکن من المواصله فقدم استقالته إلی رئیس الوزاره آنذاک المیرزا حسین مستوفی الممالک و قبلت تلک الاستقاله سنه 1306 هجری شمسی و غادر کمال الملک إلی منطقه حسین آباد فی مدینه نیشابور بتاریخ (22 اردیبهشت سنه 1307) و سکن فی ملک شخصی له هناک إلی آخر أیام حیاته و قد زاره الکثیر من اصدقائه و تلامذته من داخل ایران و خارجها فی منطقه حسین آباد کما أن بعض المستشرقین و الفنانین توجهوا إلی هناک لیحظوا بلقاء هذا الفنان الکبیر و فی ذلک الزمان اتجه بعض المسئولین فی مجلس الشوری الوطنی نحو شراء لوحات کمال الملک لصالح المجلس و إقامه متحف هناک باسم کمال الملک، لذا فقد ابتاعوا لوحه "سردار أسعد" بمبلغ (500) تومان سنه 1310 ثم ابتاعوا اثنتی عشره لوحه اخری بمبلغ سته آلاف تومان و حملت إلی طهران حیث نصبت فی مکتبه مجلس الشوری الوطنی عهدئذ.

و فی عام 1350 توجه السید شریف رئیس مکتبه المجلس إلی حسین آباد و حمل أربع لوحات من اعمال کمال الملک إلی طهران و ألحقها بلوحات المجلس الأخری و فی سنه 1352 وقع کمال الملک صریع مرض تضخم البروستات فتوفی فی مدینه نیشابور بمنزل حفیده محمد غفاری و شیعت جنازته إلی مقبره الشیخ العطار" عن مقال للاسکندری".


محمد باقر الدهلوی

قتل سنه 1857 م.

من رجال العلم و الفضل فی الهند، و هو خطیب و صحافی و کاتب، و من مجاهدی الثوره الهندیه علی الإنکلیز. و کان لمجلته (دهلی اردو اخبار) مقام رفیع فی تاریخ الصحافه. و من مؤلفاته (هادی التواریخ) رتبت فیه الأحداث بحساب الشهور و الأیام.


السید محمد صادق بحر العلوم ابن حسن

ولد فی النجف الأشرف سنه 1315.

درس فی النجف فکان من اساتذته السید محسن القزوینی و أبو الحسن المشکینی و السید أبو تراب الخوانساری و الشیخ محمد حسین النائینی و السید أبو الحسن الأصفهانی. و واصل البحث و المطالعه فی کتب الأنساب و التاریخ و اللغه و الأدب، ثم انصرف إلی تحقیق بعض کتب التراث مثل (تاریخ الیعقربی [الیعقوبی])لابن واضح الأخباری و (تاریخ الکوفه) للبراقی و (فرق الشیعه) للنوبختی و (النقود الإسلامیه) للمقریزی و (عمده الطالب) فی أنساب آل أبی طالبلابن عنبه و (أسماء القبائل العراقیه و غیرها) للسید مهدی القزوینی و (الفهرست) للشیخ الطوسی و (الکواکب السماویه) للشیخ محمد السماوی.

و له حواش علی (الرسائل) و (المکاسب) للشیخ مرتضی الأنصاری و (کفایه الأصول) للشیخ کاظم الخراسانی و (کشف الظنون) للشلبی. و له (المجموع الرائق) علی طریقه الکشکول و (السلاسل الذهبیه) و (الدرر البهیه) فی تراجم علماء الامامیه من القرن الحادی عشر إلی هذا القرن. و (دلیل القضاء الشرعی). و له دیوان شعر مخطوط. عین قاضیا شرعیا فی محاکم العراق.


الدکتور السید محمد بهشتی

ولد فی أصفهان سنه 1349 و اغتیل فی 25 شعبان 1401 مع اثنین و سبعین مسئولا من مسئولی حزب الجمهوریه الإسلامیه الحاکم فی انفجار المکتب المرکزی للحزب فی طهران.

هو من عائله دینیه و کان أبوه امام مسجد لومان. و جده لامه هو الحاج میر محمد صادق مدرسی الخاتون آبادی من المراجع الدینیه.

انهی الدراسه الابتدائیه و قسما من الدراسه المتوسطه فی أصفهان ثم انتقل إلی الدراسه الدینیه، فدرس قواعد اللغه العربیه و المنطق و سطوح الفقه و الأصول فی مده أربع سنوات و فی سنه 1367 انتقل إلی مدینه قم فدرس علی الشیخ مرتضی الحائری و السید البروجردی و السید محمد تقی الخونساری و غیرهم. و کان خلال ذلک یتولی التدریس فی بعض المدارس المتوسطه الحدیثه، و کان قد اتقن اللغه الإنکلیزیه فنوی الالتحاق باحدی الجامعات البریطانیه، و لکنه حضر مره درس السید محمد حسین الطباطبائی فی الفلسفه الإسلامیه فاستهواه هذا الدرس و قرر متابعته و لما وقعت احداث 1962 و 1963 م کان له فیها دور بارز لا سیما فی کتابه البیانات، لذلک اعتقل علی اثر الأحداث الدمویه التی عرفت باحداث (15 خرداد). و تحدث عنه السید علی خامنئی رئیس الجمهوریه الإسلامیه الإیرانیه الذی کان زمیله فی الدراسه فی قم، فی تلک الفتره، تحدث عنه بمناسبه مرور ذکری اغتیاله فقال من حدیث طویل: (و شهرته کانت تعود إلی اتجاهاته الفکریه الناصعه النیره و التقدمیه.

هذا فضلا عن نبله و خلقه الرفیع الذین اتسم بهما بین مدرسی الحوزه العلمیه، و تطورت العلاقات بیننا حینما قام بفتح صف دراسی و دعا جمعا من أفراد الحوزه للمشارکه فیه من أجل التعرف علی العلوم و المعارف الحدیثه و کنت أحد من شارکوا فی هذا الصف. و بالطبع فان اصدقاءنا المشهورین الیوم أغلبهم من مجموعه الثلاثین الذی جمع الصف المذکور شملهم). ثم یذکر السید خامنئی انتقال السید بهشتی من قم إلی طهران، ثم انتقاله إلی ألمانیا - کما سیاتی - ثم عوده منها إلی طهران و کان السید خامنئی قد انتقل إلی (مشهد).

ثم یستأنف السید خامنئی کلامه قائلا: (ربطتنا معا صله تشاور مستمره حول الشئون الخاصه بالقضایا الإسلامیه و عرض المفاهیم و المعارف الإسلامیه علی الجیل الحدیث و توثیق الأواصر معه، و کنت علی اتصال دائم معه و کنت آتی إلی طهران للقائه و کان هو یاتی إلی مشهد مره واحده فی کل عام. و بعد مضی سنوات بدأنا عملا مشترکا مع عدد آخر من الاخوه أدی إلی تشکیل الحزب فی آخر المطاف) انتهی).

و هکذا یتبین أن نواه حزب الجمهوریه الإسلامیه - الذی کان المترجم فی الواقع عمیده - کان وجودها سابقا لانتصار الثوره، و لم یکن ینقص الحزب إلا إعلان وجوده. لهذا لم یرتبک رجال الحزب عند مفاجاتهم بانتصار الثوره، بل کانوا منسجمین کل الانسجام. و کان الحزب منظما و معدا اعدادا حسنا لتولی مسئولیات الانتصار، لذلک نراه یستولی بسهوله علی الحکم و ینفرد به مطبقا برنامجه الذی کان قد أعده للحکم الإسلامی.

و کان المترجم خلال دراسته فی الحوزه العلمیه فی قم یتابع دراسه منهج
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الشهاده الثانویه التی تؤهله لدخول الجامعه حتی نجح فی نیلها فانتسب إلی کلیه الإلهیات فحصل منها علی شهاده (اللیسانس) ثم شهاده الدکتوراه. و کان المرجع الأعلی فی قم السید البروجردی قد اهتم بإنشاء مسجد جامع للجالیه الإیرانیه الکثیره العدد فی مدینه (همبورغ) بالمانیا و ان لا بد لتلک الجالیه ممن یقوم علی شئونها و شئون المسجد العتید، فانتدب لذلک السید بهشتی فسافر إلی همبورغ و أتم بناء المسجد و نظم له برامج اسلامیه، و بعد أن کان اسم المسجد (مسجد الایرانیین) حول اسمه إلی (المرکز الإسلامی فی همبورغ) و أصبح ملتقی للمسلمین جمیعا و بعد اقامه حوالی خمس سنوات فی ألمانیا عاد إلی ایران فمنعته السلطات من الذهاب إلی قم، و لکنه ظل یواصل نشاطه مع إخوانه فی طهران حتی نجاح الثوره الإیرانیه. و رحیل الشاه.

و حین قررت الحکومه الموقته اجراء انتخابات (مجلس الخبراء) لیعد الدستور الایرانی الإسلامی کان السید بهشتی عضوا فیه عن طهران. ثم کان رئیسا أعلی للقضاء.

و عن حادث انفجار المکتب المرکزی للحزب و اجتماع ذلک العدد الکبیر من المسئولین فیه یتحدث السید خامنئی قائلا:

لقد کان ذلک الاجتماع فی الواقع اجتماعا اسبوعیا بل کان محورا للسیاسات الرئیسیه لکافه اجهزه الحکومه، فقد کان اجتماعا حزبیا یحضره جمع من أعضاء المجلس المرکزی للحزب و عدد من الأعضاء العاملین و ممثلی الحزب فی المؤسسات و الوزارات و مجلس الشوری الإسلامی و لقد کنا جمیعا فی الاجتماعات السابقه و لو لا اننی کنت فی المستشفی أثر حادث محاوله الاغتیال التی تعرضت لها لکنت من المشارکین فی ذلک الاجتماع، و ان أحد الألطاف الإلهیه هو عدم وجود الشیخ هاشمی رفسنجانی (رئیس مجلس الشوری) و الشیخ باهنر فی ذلک الاجتماع و قد کان عدم وجودهما لأسباب خاصه.


محمد تقی بهار الملقب بملک الشعراء

ولد سنه 1304 فی مدینه مشهد و توفی سنه 1370 فی طهران.

انتقل إلیه لقب (ملک الشعراء) من أبیه محمد کاظم الذی لقب بملک الشعراء للروضه الرضویه العلویه فی مشهد الرضا ع و أصبح ملک الشعراء فی تلک البقعه البهیه و لقد حافظ علی هذا اللقب ابنه المترجم و زاد علیه بما أوتی من کفاءه و عبقریه.

هو محمد تقی بهار الملقب بملک الشعراء ابن محمد کاظم صبوری ملک الشعراء، درس الأولیات من العلوم العربیه و الفارسیه فی مسقط رأسه علی أبیه و علی بعض أدباء خراسان المعاریف کما أخذ ینظم الشعر و لم یتجاوز الرابعه عشره من عمره و قد أصبح نظمه و هو فی سن العشرین موضع إعجاب الأدباء و النقاد من المتضلعین باللغه الفارسیه و آدابها فی عصره.

و عند ما بزغت شمس النهضه الدستوریه التی عمت جمیع أنحاء إیران منذ العشره الثانیه من القرن الرابع عشر الهجری و أعلن الدستور الایرانی سنه 1324 کان المترجم علی رأس من ولج میدان الکفاح السیاسی و النضال الاجتماعی فی محافظه خراسان، رافعا رایه هذه النهضه مستعینا بشعره الحماسی و نثره المنسجم، مناضلا عن الدستور و مشترکا فی المنتدیات و المجتمعات السیاسیه و الأدبیه التی کانت تعقد فی مدینه مشهد. و کانت الصفه الغالبه علی شعره و نثره الانتقاد اللاذع للأوضاع السائده و الاستنهاض الملح للطبقه المنوره و إثاره الرأی العام و تأیید الأحرار فی نضالهم الحاد و کان عمره لما یتجاوز العشرین سنه عندئذ، کما أنه أصدر فی نفس هذا الوقت فی مدینه مشهد جریده باسم (نوبهار) أی (الربیع الجدید) ثم جریده (تازه بهار) أی (الربیع الطازج) و قد أصبحتا مرآه تعکس آراءه و نظریاته، کما ثابر علی إصدارهما سنوات فی هذه المدینه المقدسه.

و لم یکد یبلغ السن القانونیه حتی انتخب نائبا عن محافظه خراسان فانتقل بحکم الضروره إلی العاصمه (طهران) و نقل جریدته (نوبهار) أیضا من مشهد إلی العاصمه و استأنف إصدارها فیها فضلا عن أنه أصبح یحرر فی صحف أخری کانت تصدر فی طهران و صار من رجال السیاسه المعروفین فی ایران، و هکذا تکرر انتخابه نائبا فی المجلس النیابی فی دوراته الثالثه و الرابعه و الخامسه و السادسه و الحادیه عشره و کان صوته یرن من علی کرسی النیابه فی أکثر جلسات المجلس ممثلا للمعارضه و متعاونا مع زعیمها السید حسن المدرس، کما اشترک فی بعض الأحزاب سواء فی مشهد أو طهران کعضو بارز فیها و شغل منصب وزاره المعارف الإیرانیه سنه 1365 فی الوزاره التی ألفها صدیقه القدیم السیاسی العنیف أحمد قوام السلطنه أثناء الحرب العالمیه الثانیه و استقال قبل سقوط الوزاره لمعارضته لحکومه (بیشه وری) التی کانت قد تألفت فی آذربیجان خلافا للدستور ممتنعا عن توقیع أی اتفاق معها.

و علی الرغم من قضاء معظم وقته فی الکفاح السیاسی فإنه لم یترک نزعته الأدبیه و ما جبل علیه من النظم الحاد و النثر اللاهب، و نزولا عند هذه النزعه أنشا سنه 1336 جمعیه أدبیه باسم "انجمن أدبی دانشکده" و أصدر مجله "دانشکده" التی کانت لسان حال تلک الجمعیه، تلک المجله التی کان لها الأثر البالغ فی تجدید حیاه النهضه الأدبیه فی ایران و اتسام النظم و النثر الفارسی بسمه حدیثه مجلببه بروح عصریه و بأسلوب یختلف کثیرا عن أسلوب النظم و النثر المحاط باطار القرنین الثانی عشر و الثالث عشر الهجریین.

هذا و قد لقی مترجمنا فی نضاله السیاسی المعارض عنتا قویا و کبتا عنیفا من السلطات القائمه، فسجن من جراء ذلک فی سنه 1348 للمره الأولی و فی سنه 1353 للمره الثانیه (دفعتین) و بقی حتی أواسط عمره معتما بالعمه البیضاء الصغیره و مرتدیا زی علماء الدین علی غرار زملائه و من علی شاکلته من الفضلاء و الأدباء عصرئذ لکنه علی أثر إصابه عضده بالکسر أثناء رحلته مع المهاجرین إبان إعلان الدستور اضطر إلی استبدال زیه هذا (ببدله الستره و البنطلون و القلبق) لأنه کان قد تعذر علیه بعد إصابه عضده بالکسر أن یلف بسهوله طیات عمته.

و لقد کان لتأسیس المترجم جمیعه (انجمن أدبی دانشکده) و إصداره مجلتها القیمه أثر کبیر فی حیاته و سیرته السیاسیه التی لقی من ورائها العنت و التعب و النصب، من سجن و تبعید و کفاح برلمانی و نضال صحفی، و نتیجه لکل ذلک آثر ترک السیاسه و التفرغ للأدب و الشعر و التعلیم فی المدارس العالیه کدار المعلمین العلیا و کلیه الآداب و کذا التألیف و الترجمه و الاشراف علی طبع الکتب الأدبیه و التاریخیه القدیمه و التعلیق علیها و تصحیح متونها.
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خاصه و أن لأسلوب شعره و نثره مسحه من الأدب الخراسانی المعروف، کما کان المترجم زعیم المجددین فی النثر و النظم الایرانی الحدیث، کل ذلک مضافا إلی ما کان یمتاز به من وطنیه ملتهبه و غیره إسلامیه و حمیه شرقیه.

لقد أصیب فی السنوات الأخیره من عمره بمرض السل الذی أقعده عن أی نشاط علمی أو سیاسی أو أدبی عدا نظم الشعر الذی کان یستعین به علی قضاء وقته فی انزوائه و اعتزاله و رغم المحاولات الکثیره سواء فی إیران أو فی رحلاته إلی مصحات و مستشفیات أوروبا للعلاج فان هذا المرض العضال قد تغلب علیه.

حیث توفاه الله عن عمر یناهز (66) سنه.

کان ملک الشعراء بهار ملما إلماما تاما باللغه العربیه و آدابها و کان یستعین کثیرا بالکلمات العربیه الفصحی فی نظمه و نثره. و لذلک کنا نری مکتبته التی حوت الآلاف من الکتب الخطیه و المطبوعه غاصه بدواوین الشعراء العرب من قبل الإسلام و بعده و المعاصرین و کذا بکتب اللغه العربیه و قوامیسها و آدابها و موسوعاتها.

مؤلفاته و آثاره

لقد ترک المترجم آثار کثیره من نتاج أفکاره کثیر منها مطبوع و بعضها لا زال مخطوطا، منها:

1 - کتاب (سبک شناسی یا تاریخ تطور نثر فارسی) باللغه الفارسیه فی ثلاثه مجلدات مطبوعه.

2 - دیوان شعره بالفارسیه فی مجلدین کبیرین مطبوعین.

3 - مجموعه مؤلفه من عده مجلدات تحتوی علی المقالات السیاسیه و الأدبیه و غیرها التی نشرها فی صحفه أو الصحف و المجلات الأخری طوال مده حیاته.

4 - تعلیقاته و تصحیحاته لمتون کتابی (تاریخ سیستان) و (مجمل التواریخ و القصص) اللذین طبعا علی نفقه وزاره المعارف الإیرانیه و أشرف المترجم علی الطبع و التصحیح و التنقیح" ملخص من مقال للسید صالح الشهرستانی".


السید محمد الحجه ابن علی

ولد فی تبریز سنه 1310 و توفی سنه 1372 فی قم.

درس فی تبریز ثم سافر إلی النجف الأشرف فکان من اساتذته فیها الخراسانی و الیزدی و شیخ الشریعه و غیرهم و ظل فی النجف حتی سنه 1349 و فی هذه السنه انتقل إلی مدینه قم فکان من مدرسیها و بنی فیها المدرسه الحجتیه. و لما أدرک الهرم الشیخ عبد الکریم الیزدی الحائری مؤسس جامعه قم و عمیدها خشی أن ینفرط عقدها بعد وفاته فاستدعی السید صدر الدین الصدر من (مشهد) و جعل منه و من المترجم معاونین له، ثم توفی الشیخ عبد الکریم فانضم إلیهما السید محمد تقی الخوانساری فتالفت منهم قیاده ثلاثیه لحوزه قم، ثم انتقل إلی قم السید البروجردی فأشرف بنفسه علی شئون الحوزه و تصریف أمورها.

له: لوامع الأنوار، جامع الأحادیث، مستدرک البحار، رسائل فی فروع الدین.


السید محمد جمال الهاشمی ابن السید جمال الدین


اشاره

ولد فی النجف الأشرف سنه 1914 م.

أصل والده من قریه سعیدآباد عن قری کلبایکان فی إیران ثم انتقل إلی النجف سنه 1319 فأقام فیها طالبا فعالما من مشاهیر علمائها، ثم توفی فیها و هناک ولد نجله المترجم فدرس علی والده و علی کبار العلماء و تقدم فی الدرس، حتی کان من المبرزین و اشتغل فی تفسیر القرآن حتی کانت له حلقه یلقی فیها دروس التفسیر علی الطلاب. و کان إلی ذلک شاعرا مجیدا. و لما قام حکم الطغیان البعثی التکریتی فی العراق، فسفک الدماء و ارتکب المجازر الإنسانیه و شرد العلماء و قضی علی الحریات، کان هو ممن لحقته آثام هذا الحکم فاضطهد و طورد، ثم توفی فجاه فی الستین من عمره.

طبع من مؤلفاته: الأدب الجدید، الزهراء، المرأه و حقوق الإنسان. و بقی دیوانه مخطوطا، و یؤسفنا أن لم یصل إلینا إلا هذا النزر القلیل من شعره الکثیر الجید، و الله أعلم بما انتهی إلیه أمر دیوانه.



شعره:

من شعره قصیده له فی فلسطین نظمها سنه 1946 و ألقاها فی إحدی الحفلات الکبری فی النجف:

ثبی ففی سیره التاریخ قد وثبا و استسهلی فی سبیل المجد ما صعبا

و خلفی أمس ظهریا فان لنا یوما طوی ذکره الأجیال و الحقبا

قولی لحامیک: یکفی ما غصبت فقد أمسیت لا سله عندی و لا عنبا

تلک الحقیقه لا زور و لا کذب فأین ما حدث الراوی و ما کتبا

الحرب أرأف من سلم یضیع به شعب، و یصبح قطر فیه منتهبا

و الضغط أرحم من رفق یجف به دم و یخمد عزم کان ملتهبا

إن کان ما کان عن عدل و مرحمه یا رب سلط علینا الظلم و الغضبا

طال احتجاجک و القاضی بمنصبه یراوغ الحق مشکوفا و محتجبا

ما تثبت الیوم تنفیه غدا نظم سلت لتشخب من ذی دره حلبا

دعی المواثیق عنا إنها صور تمحی، و خلی الدم الموروث و الحسبا

الحکم للقوه الخرساء فاستمعی لما تقول، و خلی الصدق و الکذبا

ما ذا یفیدک إضراب یقوم به شعب علیه نطاق الظلم قد ضربا

أخوک مثلک فی الإرهاب فالتجئی لثالث ما رأی ضغطا و لا رهبا

نیف و عشرون عاما هل جنیت بها من التعلم إلا الویل و الحربا

قامت لآلامک الدنیا و ما قعدت إلا لتبریر ما قامت له عتبا

ما ذا اکتسبت من الحربین هل ذهبت تلک الدماء علی أرض الفداء هبا

یراوغونک بالآمال لا فزعا حاشا، و لکنهم راموا بها إربا

و یخلقون حیاه للکفاح فان فتشت عنها وجدت الموت و العطبا

نلک السیاسه لا کانت، فقد حصدت حقولنا، و خسرنا البذر و التعبا

کانت دروسا و ضاعت، فاذکری عبرا مرت علیک بها، و استعرضی النوبا

إیه فلسطین و الأیام دائره بلا نظام، و لم تعرف لها قطبا

لا یرجفنک صهیون و عصبته فطالما نجم الشیطان ثم خبا

ثبی إلی العمل المجدی، فما ربحت تلک التجاره لا مالا و لا نشبا

غزاک أفتک جیش دربته ید شلت قدیما، و نفس تنفث اللهبا

قد خرجته (أوروبا) من معاملها مثقفا وزن الأیام مرتقبا

مجهزا باحتیاجات الحیاه فما یخاف جهلا و لا فقرأ و لا وصبا

فهیئی قوه تحکیه و اکتسحی جیوشه فسیغدو زحفها هربا
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و له قصیده نظمها فی عام 1948 م بعنوان "فلسطین" یقول فیها:

یا فلسطین تحییک دموع و دماء أنت لحن هام فیه الفن و أفتن الغناء

یزدهی الفتح بدنیاک و یختال الفداء یا فلسطین.. و هل یجدی منادیک النداء

قضی الأمر، و جار الحکم و اشتط القضاء أمناء الحق شاءوا أن تخون الأمناء

وضح المحجوب و انجاب عن النور الغشاء و سری (التقسیم) فی العرب کما یسری الوباء

و استشاط الحقد مجنونا و ثار الکبریاء و أبی (الضاد) بان ینسخه فی النطق (زاء)

حطمی القید فلا ینفع عهد و وفاء واجهی الواقع بالواقع إن فاض الإناء

و احذری العدل فبالعدل تضام الضعفاء یرجع الحر إلی السیف إذا خان الإخاء


الشیخ محمد حرز الدین ابن علی

ولد سنه 1273 فی النجف الأشرف و توفی فیها سنه 1365.

ینتسب إلی قبیله عربیه عراقیه تدعی (بنو سلیم) و هو من بیت علمی أدبی أخرج جماعه من الفضلاء.

توفی والده و عمره أربع سنین فکفله أخوه الشیخ عبد الحسین فلما توفی عنی به أخوه الآخر الشیخ حسن، و تابع دراسته فی النجف فکان من أساتذته الشیخ إبراهیم الغراوی و الشیخ محمد الایروانی و الشیخ حبیب الله الجیلانی و السید محمد الشرموطی و الشیخ عبد الله المامقانی و الشیخ محمد طه نجف و المیرزا حسین الخلیلی، و أکثر من ملازمه الشیخ محمد حسین الکاظمی، و جل دراسته علیه. کما تخرج علیه عدد من الفضلاء.

له ما یزید علی الأربعین مؤلفا بقیت مخطوطه لم تطبع. و طبع من کتبه (معارف الرجال) فی التراجم.


الشیخ محمد الخلیلی ابن الشیخ صادق

ولد فی النجف الأشرف سنه 1900 م و توفی و دفن فیها سنه 1968 م.

من أسره علمیه نبغ فیها مراجع دینیون، کما نبغ فیها أطباء یتعاطون الطبابه علی الطریقه القدیمه، و کان هو نفسه طبیبا علی هذه الطریقه، أدیبا شاعرا مقلا.

له من المؤلفات المطبوعه: (معجم أدباء الأطباء) جزءان. (شرح توحید المفضل)، (طب الامام الرضا)، (الطب فی القرآن)، (المغریات العشر).

من شعره قوله متحدثا عن فلسطین سنه 1936:

بالسیف - إن کل عن نیل المنی القلم - یرجی النجاح، و لم تنفعکم الکلم

خلوا الیراعه للآراء تحفظها فی الطرس، و لتحفظ بالسؤدد الخذم

سیل الکوارث عنا غیر منقطع إن لم یسل فوق هامات الکماه دم

و لا یعالج جرح دام فی جسد إلا بمشرط جراح و یلتئم

إن السیاسه للتفریق قد وضعت لکنها بوسام العدل تتسم

فالعدل ظلم، و بالتشتیت قد جمعت أطماعها، و بکذب الوعد تحتکم

هذی (فلسطین) قد أمست و لیس لها - لتبلغ العدل ظلم الأبریاء - فم

لکنما المدفع الهدار أسمعنا صوت السیاسه فیها حین تنتقم

و ذی ضحایا الأباه الصید قد صرعت و لن تراعی لها فی دارها ذمم

کم حره هتکت، کم طفله قتلت، و کم شباب صریع، جنبه الهرم

وا رحمتاه، و هل تجدی استغاثتهم بنا، و هم بحراب الجور قد عدموا

ضیموا بدارهم، فاستنهضوا شمما و العرب یأبی لها أن تخضع الشمم

و حاولوا غصب ما قد أورثته لها آباؤها، فاستشارت عزمها الهمم

و شاطرتهم "بنو صهیون" أرضهم و کیف ترقی إلی أسیادها الخدم

یأبی الفتی العربی الحر منقصه فکیف یرضی إذا ما حقه اهتضموا

و هل تنام إذا ریع الحمی أسد و فی الصدور شواظ العزم تضطرم

لله کیف تری أوطانها علنا "مقسومه و بعین الله تقتسم"

ثقی فلسطین أن العرب أجمعهم إن تهضمی هضموا أو تسلمی سلموا

فالجسم إن سقمت إحدی جوارحه نال الجمیع کما قد ناله الألم


السید محمد حسن الحکیم المشتهر بالشهرستانی

قال السید صالح الشهرستانی:

- أسره الحکیم الحائریه:

اسره علویه عریقه، ینتهی نسبها بالإمام الشهید الحسین بن علی ابن أبی طالب ع، و قد استوطنت هذه الأسره مدینه کربلاء منذ أواخر القرن الثانی عشر الهجری و تصاهر أفرادها بمرور الأیام مع بعض الأسر الکبیره فی مدینه الحسین ع کالأسره الشهرستانیه و غیرها.

و اسره الحکیم الحائریه هذه لا تمت بصله باسره الحکیم الطباطبائیه التی تسکن النجف الأشرف و سائر أرجاء العراق إذ أن أسره الحکیم الحائریه حسینیه النسب و أسره الحکیم الطباطبائیه حسنیه النسب.
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و السید المیرزا صالح الموسوی الشهرستانی غلبت شهره الشهرستانی علی أفراد أسره آل الحکیم، ثم حافظ الذریه من الأولاد و الأحفاد من اسره الحکیم الحائریه علی هذه الشهره التی زادت تأصلا فیهم من جراء مصاهره کثیر من أفرادها ذکورا و إناثا بافراد من الأسره الشهرستانیه و العکس بالعکس.

هذا و یستبان من وثیقه مؤرخه فی 20 شوال سنه 1293 ه و خاصه ببعض أملاک الأسره الشهرستانیه فی کربلاء جرت مصالحتها بین بعض الإخوه و الأخوات من ذریه السید المیرزا کاظم الموسوی الشهرستانی أخی السید المیرزا صالح الموسوی الشهرستانی. یستبان من هذه الوثیقه (الموجوده فی مکتبتی) أن السید خلیل الحکیم عدیل السید المیرزا صالح کان حیا فی ذلک التاریخ لأن خطه و ختمه مسجلان علی تلک الوثیقه المدونه فی کربلاء بذلک التاریخ علی النحو التالی: (الأمر کما سطر و أنا من الشاهدین الأقل خلیل بن إبراهیم الحسینی - رسم الختم خلیل بن إبراهیم الحسینی) کما و أن ابنه السید مهدی وضع شهادته جنب شهاده أبیه علی هذه الوثیقه علی النحو الآتی: (نعم الأمر کما سطر لدی و أنا الجانی مهدی بن خلیل الحسینی - رسم الختم مهدی الحسینی) فیستدل من هذین التوقیعین و الختمین أن لقب الحکیم و شهره الشهرستانی غلبت علی أفراد هذه الأسره الکریمه بعد سنه 1292 ه).

أما المترجم - الطبیب السید محمد حسن الحکیم المشتهر بالشهرستانی:

فهو حکیم بالمعنیین اللغوی و الاصطلاحی، طبیب نطاسی علی أسلوب الطب القدیم، طریقه ابن سینا و الرازی، علوی خلقا و خلقا، دقیق فی فحوصه و علاجاته و صفاته الطبیه.

و هو السید محمد حسن الحکیم المشتهر بالشهرستانی ابن السید مهدی الحکیم الشهیر بالشهرستانی ابن السید خلیل بن السید إبراهیم بن محمود ابن عبد العزیز بن عمران... إلی أن ینتهی النسب الشریف بالإمام الحسین الشهید ع.

ولد صاحب الترجمه فی مدینه کربلاء فی لیله الجمعه الثانی من شهر صفر سنه 1294 و درس علی أبیه الطبیب النطاسی المعروف المقدمات فی علوم العربیه و أصول الدین و قواعد الطب القدیم وفقا لعرف زمانه. کما أخذ یتدرب علی یده أسالیب العلاجات بالعقاقیر الطبیه و الحشائش العلاجیه، بالاضافه إلی إکبابه علی المطالعه فیما حوته مکتبه والده من کتب طبیه خطیه قدیمه مستعینا بها علی دراساته الطبیه و واضعا إیاها نصب عینیه فی علاجاته.

تلک الکتب القیمه التی انتقلت إلیه بعد وفاه شقیقه الأکبر السید أحمد الحکیم الذی اعتنی بصاحب الترجمه بعد وفاه أبیهما سنه 1318 ه و تدریبه علی استخلافه فی مهنه الطب التی تلقاها هو أیضا من والده السید مهدی و خلف والده فی وسادته الطبیه و کان من أشهر أطباء کربلاء. و لم یکد یتوفی شقیق المترجم إلا و جلس السید محمد حسن الحکیم علی وساده الطب بعد أبیه و شقیقه و أصبح من الأطباء المشار إلیهم بالبنان فی مدینه کربلاء و ما جاورها من القری و الضیاع.

و کان الإقبال علیه کبیرا خاصه من الأسر العریقه المعروفه، لا سیما و قد اشتهر عنه سرعه تشخیص المرض و إتقان العلاج.

وفاته

لقد وافت المنیه مترجمنا فی 24 ذی الحجه سنه 1361 ه فی مسقط رأسه (کربلاء) و دفن فی مقبره أسره الحکیم الحائریه الواقعه فی الجهه الشمالیه من الصحن الحسینی و قد ترک مجموعه خطیه نفیسه ضخمه باللغتین العربیه و الفارسیه علی شکل مذکرات أو کشکول ضمت بین دفتیها کل شارده، و وارده من المسائل العلمیه و النبذ الأدبیه و المقطوعات الشعریه و النکت المفیده و القواعد الطبیه و التجاریب العلاجیه و الوصفات الصحیه و الحوادث التاریخیه.

والده السید مهدی الحکیم الشهیر بالشهرستانی:

کان أستاذا لکثیر من الأطباء الذین زاولوا مهنه الطب بعده فی مدینتی کربلاء و النجف و ما جاورهما، ذلک الطبیب الحاذق و العالم المحقق و الفقیه المدقق الذی خلف کثیرا من المؤلفات و الرسائل ذات الفوائد العمیمه. فهو السید مهدی الحکیم بن السید خلیل إلی آخر نسبه الطاهر. و قد ولد فی کربلاء و توفی فیها سنه 1318 ه و دفن فی مقبره أسره الحکیم المار ذکرها.

و قد أرخ بعض معاصریه الأفاضل وفاته بجمله (قد قضی المهدی من آل النبی).

و من مؤلفاته التی انتقلت یدا بعد ید و خلفا عن سلف إلی حفیده السید محمد صدر الدین:

1 - کتاب (هیاکل الحکمه و صور النعمه) فی الطب الیونانی فی مجلد ضخم یربو علی (600) صفحه - مخطوط.

2 - کتاب (تحف السلف و معارج الشرف) علی نمط الکشکول، مخطوط. و قد جاء فی مقدمته (أما بعد فیقول الأقل الأذل المفتقر إلی الأعز الأجل مهدی المشتهر بالطبیب بن الخلیل الحسینی الحائری حرسه القریب المجیب... إلخ).

3 - کتاب (فقه الأطباء): مخطوط و للسید المیرزا محمد علی المرعشی الشهرستانی الحسینی المتوفی سنه 1344 ه تعلیقات مفیده علیه.

4 - الرساله الوبائیه: مخطوط.

5 - مجموعه دیوان شعره. باللغتین العربیه و الفارسیه. مخطوط.

6 - مسودات فی اختباراته الطبیه: مخطوط.

و قد خلف السید مهدی أربعه أولاد أکبرهم السید أحمد و ثانیهم السید محمد حسن (صاحب الترجمه) و ثالثهم السید محمد حسین و رابعهم السید محمد علی.

کما ترک مکتبه غنیه باثمن الکتب الخطیه و کان یضرب بها المثل لما احتوته من النسخ الخطیه النفیسه و لا سیما الطبیه منها، کقانون ابن سینا و کتاب تشریح المسبحی المکتوب سنه 717 ه و الأوقیانوس فی الهندسه و کتاب الاقلیدس و تاریخ خطه سنه 753 ه و قد اطلعت علی بعضها لدی ابنه السید محمد حسن قبل أکثر من 35 سنه و خاصه نسخه کتاب قانون ابن سینا التی أتذکر أن تاریخها یرتقی إلی القرن السابع الهجری.


شیخ الطائفه أبو جعفر الطوسی محمد بن الحسن

مرت ترجمته فی الصفحه 159 من المجلد التاسع، و نزید علیها هنا ما کتبه السید علی خامنه إی رئیس الجمهوریه الإسلامیه الإیرانیه عن کتاب (اختیار الرجال) و کتاب (الفهرست) مقدما لذلک بمقدمه عن علم الرجال:
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علم الرجال:

موضوعه و أنواع کتبه حتی أیام الشیخ و النجاشی باجمال.

لعله من المفید قبل ورودنا موضوع البحث، یعنی "التعریف بالکتب الأربعه الأصلیه فی علم الرجال و تقییمها" (1)أن نلقی نظره إجمالیه حول الموضوع، فنقدم نبذه تاریخیه عن علم الرجال و فائدته.

تعریف بعلم الرجال:

یجدر بنا أولا، أن نذکر بان "فن الرجال" فی هذا البحث، هو علم الرجال بمعناه العام، الذی یمکن تعریفه بأنه:" علم معرفه قبیل من الناس یشترکون فی جهه خاصه، و الاطلاع علی أحوالهم أو أنسابهم أو تالیفاتهم أو بعض خصوصیاتهم الأخری "و علیه، فان علم الرجال بمعناه الخاص، من فهرست و تراجم و أنساب و مشیخه جمیعا مندرج تحت ذلک التعریف.

هذا، لأن علم الرجال فی اصطلاحه الخاص، علم یبحث فی معرفه رواه الحدیث من حیث الاسم أو الأوصاف التی لها دخل فی قبول أقوالهم و روایاتهم و ردها." فالفهرست "مجموعه تنتظم أسماء المؤلفین و المصنفین." و المشیخه" علیها بیان أسانید الحدیث. و" التراجم "بصوره عامه هی شرح حال العلماء أو الرواه بدون الإشاره إلی ما یؤثر فی الروایه من حیث القبول و الرد من الجهات.

و علم الرجال باصطلاحه الخاص، یقسم حسب الدواعی المختلفه إلی أقسام و مواضیع أکثر تحدیدا، کما تختلف الکتب الخاصه بهذه الأقسام فی شکلها. فبعضها کتب عامه شامله لأسماء الرواه، لا تتعرض لتوفر الثقه فیهم أو عدمها، مثل، "طبقات الرجال" المحتمل تالیفه لأحمد بن أبی عبد الله البرقی (المتوفی سنه 374 أو 380)، و بعضها خاص بالممدوحین و المذمومین، مثل، کتاب ابن داود القمی (المتوفی سنه 368). و الکتاب الأکثر تفصیلا منه أیضا لاستاذه أحمد بن محمد بن عمار الکوفی (المتوفی سنه 346). و بعضها یقتصر علی أصحاب امام واحد، مثل، کتاب ابن عقده (المتوفی سنه 332 أو 333) الذی ألف خاصه لأصحاب الامام الصادق ع و اشتمل علی أسماء أربعه آلاف راو. کما أن بعضها نظر إلی جهات أخری خاصه، ککتاب عبد العزیز بن یحیی الجلودی (المتوفی سنه 332) المشتمل علی أسماء العده من صحابه الرسول الأکرم ص الذین رووا عن علی ع أو کتاب ابن زیدویه(2) فی شرح حال" من روی من نساء آل أبی طالب". و کتب اخری ناتی إلی ذکر أسماء بعضها.

نبذه تاریخیه عن هذا العلم و تطوره بالإجمال حتی زمان الشیخ النجاشی:

کان هذا العلم منذ القرون الأولی لظهور الإسلام محل عنایه المسلمین، ثم اتسع مجاله بالتدریج حسب تزاید الاحساس بالحاجه إلیه.

فلو أننا عرفنا علم الرجال بتلک العمومیه التی سبق بیانها، بمعنی، اننا وسعنا اختصاصه إلی کتابه شرح الحال، فان سابقه هذا العلم تعود إلی النصف الأول من القرن الإسلامی الأول. ففی حدود سنه 40 الهجریه. (3)جمع عبید الله بن أبی رافع کاتب أمیر المؤمنین علی ع أسماء العده من أصحاب الرسول الأکرم ص الذین ساهموا مع علی فی حروبه و حاربوا فی صفه.

و الظاهر أنه هو أول من کتب کتابا فی الرجال. و الشیخ الطوسی ذکر هذا الکتاب فی الفهرست باسم "تسمیه من شهد مع أمیر المؤمنین علی ع - الجمل و صفین و النهروان من الصحابه - رضی الله عنهم" کما ذکر سنده أیضا.

و فی القرن الثالث الهجری ازدهر فن الرجال علی أثر شیوع کتب الحدیث و رواج أصول هذا العلم و مصنفاته، فألفت و دونت فی هذا الفن کتب کثیره نسبیا، لا یزال بعضها موجودا للآن، و تعتبر من نفائس آثار الشیعه فی هذا العلم. من جملتها: کتاب "طبقات الرجال" تألیف أحمد بن أبی عبد الله البرقی(4) الذی لا تزال نسخه ناقصه منه موجوده الیوم. و کتاب محمد بن أبی عبد الله بن جبله بن حیان بن أبجر الکنانی (المتوفی سنه 219) (5)الذی عده الشیخ الطوسی فی کتاب الرجال من أصحاب الامام الکاظم. و نسب النجاشی إلیه کتبا کثیره منها کتاب فی الرجال.

و مجموعه أخری من الکتب الرجالیه فی القرن الثالث عباره عن: رجال، حسن بن علی بن فضاله (المتوفی سنه 224) و یقال أنه کان معروفا فی زمن النجاشی و ربما کان تابعا له(6) و کتاب رجال حسن ابن محبوب (المتوفی سنه 224) باسم "معرفه رواه الأخبار"(7) و هو غیر کتابه الآخر فی "المشیخه" الذی رتبه أبو جعفر الأودی فصولا حسب ترتیب أسماء الرجال. و هناک أیضا کتاب رجال إبراهیم بن محمد بن سعید الثقفی (8)(المتوفی سنه 283) و کتاب رجال حافظ أبو محمد عبد الرحمن بن یوسف بن خراش المروزی البغدادی(9)(المتوفی سنه 283).

و هکذا یتبین مما قلنا أن قول "السیوطی" فی کتاب "الأوائل" من أن:

أول مؤلف فی علم الرجال، شعبه بن الحجاج - من أئمه أهل السنه و توفی سنه4.
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1- یقال أن المنظور من "تاریخ الرجال" المذکور فی بعض الکتب فی عداد فروع علم الرجال، و اختصت به بعض مصنفات القدماء ککتاب العقیقی (الأب)، هو هذه التراجم.

2- هذه الکنیه فی بعض المصادر (ابن ریدویه) بالراء المهمله، و ضبطت فی البعض الآخر (ابن رویده)، و الکنیه الوارده فی المتن نقلت عن الفهرست للشیخ الطوسی. و علی کل حال فالمقصود هو علی بن محمد بن جعفر بن عنبسه الجداد العسکری.

3- تم تحدید هذا التاریخ اعتمادا علی قول الشیخ آقا بزرگ الطهرانی فی الذریعه (ج 84/1) الا أنه بالتوجه إلی أن عبید الله کان حتی أواخر القرن الأول الهجری علی قید الحیاه (الفهرست طبع النجف حاشیه الصفحه 133 نقلا عن "التقریب "لابن حجر) یصبح ذلک القول بلا دلیل، اللهم الا أن یکون تالیفه فی سنوات فی حدود الأربعین.

4- الذریعه (ج 99/10) و الاسناد المصفی/ 79. ان ما قیل عن مؤلف هذا الکتاب هو نظر العلامه الطهرانی فی کتابه القیم "الذریعه" و فی رسالته "المشیخیه" أیضا المعروفه "بالاسناد المصفی" و هو فی هذا النظر سائر علی أثر النجاشی و ربما علی أثر بعض من أئمه الرجال الآخرین. و فریق آخر یعزو هذا الکتاب إلی أبیه أبی عبد الله محمد بن خالد البرقی. و لکن المحقق الرجالی المعاصر محمد تقی الشوشتری صاحب کتاب "قاموس الرجال" یرد هذین القولین، و یعتبر أن مؤلف "طبقات الرجال" بقرینه طبقه الروایه هو عبد الله بن أحمد البرقی - من مشایخ روایه الکلینی - أو أحمد بن عبد الله البرقی من مشایخ الصدوق الثانی. و هناک أیضا بین هذین الاثنین احتمال کون الثانی أقرب إلی الصواب. لمزید من التفصیل ارجع إلی قاموس الرجال ج 31/1-32.

5- فهرست النجاشی، طبع الحروف طهران/ 160 و ضبط هذا التاریخ فی قاموس الرجال نقلا عن فهرست النجاشی 229. و بالرجوع إلی نسختی النجاشی المطبوعتین و إلی بعض الکتب الأخری التی نقلت عن النجاشی مثل الذریعه و تأسیس الشیعه حصل الاطمئنان إلی وقوع صاحب القاموس أو المامقانی صاحب الرجال فی خطا (لأن القاموس یکاد یکون حاشیه علیه).

6- الذریعه: ج 89/1.

7- معالم العلماء: تألیف محمد بن علی بن شهرآشوب (المتوفی سنه 588) طبع عباس إقبال/ 28 أما فی فهرست الشیخ الطوسی فلم یذکر الا المشیخه فقط دون هذا الکتاب.

8- الذریعه: ج 10 /رقم 147.

9- الذریعه: ج 10 /رقم 154.




160 -،(1) مجاف للحقیقه عار عن التحقیق. إذ أن فن الرجال کما شاهدنا، بدأ فی القرن الأول، و قد وضع کتاب فی هذا الفن بمعرفه عبید الله بن أبی رافع قبل شعبه بأکثر من قرن.

و نظیر هذا الخطا ان لم یکن اسوأ أن الأستاذ الفاضل الشیخ محمد أبو زهره المصری المعاصر فی کتابه" الامام الصادق" یزعم بغفله ناجمه عن عدم التتبع الکافی فی مصادر الشیعه و ماخذهم، لا عن الانتماء الفرقی و العصبیه، أن فهرست الشیخ الطوسی أول کتاب رجالی عند الشیعه فاثنی علی الشیخ الثناء الوافد و مجده أکبر التمجید(2) باعتباره فاتحا لطریق جدید إلی أفق الثقافه الشیعیه بوسیله هذا المعبر. ان هذا الحکم دلیل علی عدم تدقیقه فی کتاب الفهرست بالذات، إذ أن الشیخ نفسه أشار فی مقدمه الکتاب إلی کتب أخری فی نفس المجال ألفت بمعرفه العلماء السابقین.

و کائنا ما کان، فان تألیف و تدوین کتب الرجال الذی اکتسب حاله نسبیه من الذیوع و الانتشار فی القرن الثالث الهجری، قد صار فی القرن الرابع و بنفس النسبه أکثر شیوعا و تنوعا و جامعیه.

و الظاهره التی یمکن استخلاصها من دراسه الکثیر من کتب الرجال فی هذا القرن هی أن هذه الکتب ألفت فی موضوعات أکثر محدودیه و انحصارا، و کأنما راجت سنه التخصص فی هذا القرن و أصبحت الفروع التخصصیه و الموضوعات المتنوعه مورد نظر الخبراء و علماء الفن بصوره مستقله. مما یعتبر فی حد ذاته دلیلا علی اتساع دائره هذا العلم فی القرن المذکور.

فمثلا أبو العباس أحمد بن محمد بن سعید المعروف بابن عقده (المتوفی سنه 332 أو 332) (3)کما ذکرنا، جمع کتابا اشتمل علی رجال الامام الصادق ع و ذکر فیه أسماء أربعه آلاف شخص تشرفوا بصحبته ع و الروایه عنه. و أبو الحسین أحمد بن الحسین بن عبد الله الغضائری کتب کتابین عن مؤلفی الشیعه (یعنی ما نطلق علیه اصطلاحا "فهرست" )و کتابا آخر اشتمل علی أسماء الرواه الضعفاء و غیر الموثقین باسم "الضعفاء". (4)و القاضی أبو بکر بن عمر الجعابی البغدادی (المتوفی سنه 355) من کان قمه زمانه فی الحدیث و الرجال(5) ألف کتابا کبیرا باسم "الشیعه من أصحاب الحدیث و طبقاتهم" فی طبقات رواه الشیعه، سمعه الشیخ النجاشی، و کتابا آخر فی "شرح طبقات أصحاب الحدیث فی بغداد"(6) و وضع عده کتب اخری فی موضوعات محدوده ترتبط برواه الحدیث.(7) و مجموعه اخری من الکتب الرجالیه المعروفه فی القرن الرابع کالآتی.

رجال ابن داود القمی (المتوفی سنه 368) فی باب الممدوحین و المذمومین.

رجال محمد بن علی بن بابویه المعروف بالصدوق (المتوفی سنه 381).

فهرست حسن بن محمد بن الولید القمی، أستاذ الصدوق و قمیین آخرین.

کتاب الطبقات لابن دول (المتوفی سنه 350).

کتاب رجال الکلینی، محمد بن یعقوب مؤلف کتاب الکافی المعروف (المتوفی سنه 328 أو 329) رساله معروف إلی [أبی] غالب الزراری إلی حفیده فی تراجم آل أعین و...

"التی حررت سنه 356 مره و بعد 11 سنه یعنی 367 حررت مره اخری.

و الأشهر منها جمیعا کتاب "معرفه الناقلین عن الأئمه الصادقین ع"(8) تألیف الشیخ أبی عمرو محمد بن عمر بن عبد العزیز الکشی (المتوفی فی حدود منتصف القرن الرابع) (9)و توجد منه فی الحال الحاضر خلاصه منتخبه باسم "اختیار الرجال" و النسخه المطبوعه معروفه و فی متناول الأیدی.

و فی حدود النصف الأول من القرن الخامس الهجری یعنی بعد مرور ثلاث قرون علی تألیف أول کتاب رجالی، وضعت الأصول الأربعه الرجالیه، أی الکتب الأربعه المشهوره مورد استناد هذا العلم، التی تشکلت من ترکیب المصنفات السابقه و تصحیحها و اندماجها، فبدأ فصل جدید فی تاریخ هذا العلم. و لحسن الحظ بقیت هذه الکتب الأربعه مصونه طول الزمان من تطاول ید الحدثان، و ظل أصلها باقیا حتی یوم الناس هذا، و قد تکرر طبع بعضها.

و هی عباره عن:

اختیار الرجال الفهرست الرجال و ثلاثتها تألیف الشیخ أبی جعفر محمد بن الحسن الطوسی (المتوفی 460).

و کتاب الفهرست المعروف "برجال النجاشی" تألیف أحمد بن علی النجاشی (المتوفی سنه 450). (10)المتوفی 380 أو 385 زائده جدا. و الظن الغالب صحه الاحتمال الثانی. و ذلک یعلم بالرجوع إلی "فرحه الغری" تألیف عبد الکریم بن طاوس.یم
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1- تأسیس الشیعه لفنون الإسلام - تألیف السید حسن الصدر (المتوفی سنه 1354) / 233. و قدسها قلم العلامه المذکور فاثبت وفاه شعبه سنه 260 و ظنه متأخرا عن ابن جبله، و اعتبر عبد الله بن جبله أول مؤلف فی علم الرجال.

2- الامام الصادق: طبع مصر/ 458.

3- اثبت الشیخ وفاته فی الفهرست سنه 333 و ذکر فی کتاب الرجال انها سنه 332. و المحقق الشوشتری فی قاموس الرجال استصوب القول الأول. القاموس، ج 397/1.

4- اکتشف هذا الکتاب لأول مره جمال الدین أبو الفضائل أحمد بن طاوس الحلی (المتوفی سنه 673) و أدرجه فی کتابه "حل الاشکال" و هو مجموعه شامله لهذا الکتاب و الأصول الأربعه لعلم الرجال. ثم استخرجه المولی عبد الله التستری بعد ذلک من حل الأشکال و دونه علی حده. لمزید من الاصلاع [الاطلاع] ارجع إلی الذریعه ج 10.

5- قاموس الرجال، ج 323/8 نقلا عن أنساب السمعانی.

6- الذریعه، ج 323/1.

7- الفهرست، طبع النجف/ 178 و القاموس، ج 322/8.

8- تکلمنا عن اسم هذا الکتاب بالتفصیل فی القسم الخاص ب" اختیار الرجال".

9- بناء علی قول السید محمد صادق بحر العلوم فی مقدمه رجال الشیخ طبع النجف/ 61.

10- هذا القول بخصوص وفاه الشیخ النجاشی معروف و قد ذکره المؤلفون المتأخرون أیضا کالعلامه المامقانی و العلامه الطهرانی و غیرهما. کما وضح جماعه آخرون هذا التاریخ ذاته بعباره "عشر سنوات قبل الشیخ". و لم یخطئ هذا القول الا المحقق الشوشتری صاحب القاموس، مستدلا بان النجاشی فی کتابه أشار إلی محمد بن الحسن بن حمزه بن أبی یعلی و قال إنه توفی فی سنه 463. و علیه وجب أن یکون النجاشی علی قید الحیاه فی هذا التاریخ و أنه توفی بعد ذلک (القاموس، ج 347/1). و لکن السید موسی الشبیری الزنجانی (ساکن قم) له فی هذا الصدد رأی یستند إلی استدلال متین. و قد رد کلام مؤلف القاموس. و الرأی المعزی إلیه هکذا بالنص: نظرا لأن النجاشی لم یثبت وفاه الشیخ الطوسی المتوفی سنه 460 فی کتابه و لم یذکر کتب الشیخ المعروفه کالمبسوط و التبیان، یمکننا أن نطمئن إلی أن التاریخ المذکور یعنی تاریخ وفاه محمد بن الحسن بن حمزه الثابت فی کتاب النجاشی إما ان یکون خطا و صحته 436، و إما أن یکون من الخطوط الملحقه التی یحدث نظیرها فی کثیر من الکتب علی اثر اختلاط الحاشیه بالملحق، و من ذلک القبیل تاریخ وفاه عبد الکریم القشیری المتوفی سنه 465 الذی ضبط فی بعض نسخ تاریخ بغداد تألیف الخطیب المتوفی سنه 463، و الخطوط الملحقه فی فهرست بن الندیم




هذه الکتب الأربعه ظلت دائما هدی القرون العدیده التالیه لتألیفها محل العنایه و الاستفاده و المراجعه بالنسبه لخبراء الفن. و کما سنری بالتفصیل ان أعمالا من قبیل الترتیب و التبویب و الجمع و التفصیل قد أجریت علی أساسها.

و من ثم استوجب تألیف هذه الکتب الأربعه اعتبار هذا القرن قمه القرون السابقه و نقطه أوج فعالیتها الرجالیه حتی ذلک الوقت.

بدایه تدوین أقسام علم الرجال کل علی حده و الدافع لکل:

ان علم الرجال بمعناه العام کما سبق ان قیل یتضمن عده أقسام، من جملتها: الرجال بالاصطلاح الخاص (معرفه أسماء الرواه أو الأوصاف التی تؤثر فی رد اخبارهم و قبولها)، الفهرست (معرفه أسماء المؤلفین و المصنفین)، التراجم أو تاریخ الرجال (معرفه تاریخ و شرح حال العلماء أو الرواه لا من حیث التدخل فی رد الخبر و قبوله)، و المشیخه (معرفه سلسله الأسانید الروائیه).

فلو شئنا تعیین تاریخ دقیق لبدایه کل من هذه الأقسام، لأعوزنا الاطلاع الکافی الا ان جمع أسماء عده من الناس تشترک فی جهه واحده کما سبق ان وضحنا قد حدث لأول مره فی القرن الإسلامی الأول بمعرفه أحد الشیعه باسم عبید الله بن أبی رافع.

أما تدوین الکتب الرجالیه بالمعنی المصطلح (یعنی ما هو مرتبط بذکر أحوال رواه الحدیث من حیث الصفات التی یمکن أن تؤثر فی رد اخبارهم و قبولها) فان الظن الغالب أنه بدأ فی النصف الأول من القرن الثانی، یعنی منذ فتره رواج الحدیث. و ربما أمکن القول بصفه قاطعه أن الدافع الأصلی لظهور هذا الفن و تدوین المصنفات الخاصه به، کان الاهتمام و المراقبه البالغین من الشده حد الوسواس، الذین کان المحدثون و جامعوا الحدیث یراعونهما أثناء قیامهم بمهمه تدوین الروایات.

لقد تعددت عوامل جعل الحدیث فی ذلک الوقت فمنها: أولا، ان مقام المحدثین و حمله الحدیث و وزنهم الاجتماعی أغری بعض السطحیین طلاب الشهره بالاندساس فی کوکبه المحدثین. ثانیا، کانت الأغراض السیاسیه و الفرقیه هی الأخری عاملا مهما قائما بذاته فی تلک الحاله، مما أدی إلی نسبه أحادیث کثیره نبتت علی السن منابع الحدیث إلی الرسول الأکرم ص - أو فی حوزه التشیع - إلی أئمه أهل البیت ع. هذا الأمر الذی ینعکس فی کثیر من بیانات الأئمه ع أو الرواه، استوجب أن یأخذ خبراء الفن فی تشخیص الحدیث صحیحه من سقیمه بذکر أسماء الرواه، و تمییز الممدوح من المذموم. و هکذا ألفت الکتب فی هذا الصدد.

و کذلک الحال، فان أیدینا خالیه من الاطلاع الدقیق بالنسبه لبدایه تدوین الکتب الخاصه بقسم الفهرست. إلا أنه من المسلم أن الفهرسه کانت رسما متداولا منذ سنوات قبل الشیخ الطوسی و الشیخ النجاشی، شأنها شان کتب الرجال، هذا ما یستفاد من قول الشیخ الطوسی فی مقدمه کتابه الفهرست، إذ یقول بالنص: "فانی لما رأیت جماعه من شیوخ طائفتنا من أصحاب الحدیث عملوا فهرست کتب أصحابنا و ما صنفوه من التصانیف و رووه من الأصول..." کما أن کلام المحقق الشوشتری فی مقدمات الکتاب النفیس "قاموس الرجال" یثبت أن أکثر القدماء کانت لهم فهارس(1) و إن کان محتوی هذه الفهارس قد خضع لأسلوب الاختصار، و مؤلفوها لم ینصوا علی الکتب التی رووا عنها أو التی کانت فی مکتباتهم.(2) و لقد ذکر الشیخ الطوسی فی کتاب الفهرست بعضا من هذه الفهارس، من جملتها فهرست ابن عبدون (المتوفی سنه 423) الذی ذکره ضمن ترجمه إبراهیم بن محمد بن سعید بن هلال.(3)

و أول من وضع کتابا مفصلا فی مجال الفهرست أبو الحسین احمد بن حسین بن عبید الله الغضائری المعروف بابن الغضائری معاصر الشیخ الطوسی و الشیخ النجاشی و کان یتقدم الاثنین فی المرتبه. و هو کما ذکر الطوسی فی مقدمه الفهرست قد ألف کتابین کبیرین کاملین فی هذا القسم، أحدهما یقتصر علی "الأصول" و الآخر یختص "بالمصنفات"(4) الا أن الذی حدث بعد موته الفجائی أن أحد أعقابه أتلف نسختی هذین الکتابین العزیزین القیمین لا غیر.

فلم یصل هذا الأثر العظیم إلی الأجیال التالیه و لو بقی لکان بلا شک ثروه رجالیه شیعیه.(5)

أما معرفه الدافع إلی تدوین الفهرست فیمکننا معرفته مما ذکره الشیخ النجاشی فی مقدمه فهرسته المعتبر المبسوط المشهور برجال النجاشی حیث قال:

"فانی وقفت علی ما ذکره السید الشریف أطال الله بقاءه و ادام توفیقه - من تعییر قوم من مخالفینا، أنه لا سلف لکم و لا مصنف. و هذا قول من لا علم له بالناس و لا وقف علی أخبارهم و لا عرف منازلهم و تاریخ أخبار أهل العلم و لا لقی أحدا فیعرف منه...".

و یکاد الظن أن یکون یقینا بان نصف دوافع مؤلفی کتب الفهرست الآخرین أو قسم عظیم منها علی الأقل هو نفس هذا الدافع الذی تشیر إلیه العباره المذکوره، یعنی التعریف بسلف الشیعه، و تجدید المعرفه بآثارهم القیمه فی العلوم و الفنون المختلفه، و الرد علی مغامز عده من المخالفین و انتقاداتهم ممن یجهلون هذه الآثار و یقدحون فی الشیعه بافتقارهم للسابقه العلمیه.(6)

و فی أواخر القرن الثانی و أوائل القرن الثالث، یطالعنا اسم "مشیخه ابن محبوب "(المتوفی سنه 224) و هو من الکتب الرجالیه المعروفه، و قد رتبه أبو جعفر الأودی(7) فصولا حسب أسماء الرجال. و علیه، تصل سابقه "المشیخه" احدی أقسام علم الرجال بالمعنی العام إلی سنوات ما قبل 224.

و فی قسم تاریخ الرجال أیضا، وضعت فی القرنین الثالث و الرابع کتب، مثل "تاریخ الرجال" تألیف أحمد بن علی العقیقی (الأب) و غیره، و قد ثبتتی.
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1- القاموس، ج 34/1

2- فهرست الشیخ، طبع النجف (سنه 1380) /ص 24.

3- الفهرست/ 28.

4- یحتمل أن یکون "الأصل" کتابا ذکرت فیه المطالب دون تبویب و ترتیب، و "التصنیف" ما ذکرت فیه المطالب مرتبه تحت عناوین خاصه. أو أن الأصل هو ما نقلت فیه الروایات بسندها، و التصنیف ما أراد علیه الجامع من کلامه و بیانه.

5- الفهرست/ 24. یعتقد مؤلف قاموس الرجال أن هذین الکتابین لم یتلفا و انهما وصلا بعده إلی النجاشی. و یقیم علی هذا الادعاء دلائل من أقوال النجاشی أیضا، لا تنهض مطلقا بتأیید هذا الرأی. ارجع إلی القاموس، ج 291/1-292.

6- و تمکن مشاهده إشاره إلی هذا الدافع الفرقی فی قول ابن شهرآشوب فی مقدمه کتاب "معالم العلماء" هناک عند ما ینقل کلام الغزالی عن أول کتاب فی الإسلام ثم یرده و ینسب أول کتاب إلی علی ع ثم إلی سلمان و أبو ذر و أصبغ و...

7- بناء علی ضبط النجاشی: الأزدی.




اسماؤها فی کتب الفهرست.(1)

و بناء علیه، یمکن القول إن جمیع الأقسام المختلفه لعلم الرجال (بالمعنی العام) قد ظهرت فی القرون الأولی علی فترات لا تکاد تطول، ثم أخذت تتوسع بالتدریج. و ألفت الکتب فی کل قسم من الأقسام و صنفت استجابه لمقتضیات الحاجه الماسه.

شخصیه الشیخ الطوسی الرجالیه:

یمکننا علی ضوء ما تقدم (من نبذه تاریخیه وجیزه و بیان للتطور التاریخی لعلم الرجال علی مدی القرون الثلاثه الأولی) أن نقدر المکانه العظیمه و المقام الرفیع الذی بلغه فی هذا العلم شیخ الطائفه محمد بن الحسن الطوسی (385 - 460) الفقیه المحدث الکبیر. أنه هو ذلک العالم الذی استطاع بتألیف کتبه القیمه فی هذا المجال، أن یسجل غایه خالده فی تاریخ هذا العلم. و کما أنه فی علم الحدیث قد حاز قصب السبق بین مؤلفی "الکتب الأربعه" الآخرین، فقد انفرد فی الفقه بکتاب لم یسبق إلی أسلوبه المبتکر. لقد کان له فی هذا القسم أیضا دور فائق مشخص، فهو جامع ثلاثه من الکتب الأربعه المعروفه عمده اعتماد هذا الفن. و کانت کتبه من الجامعیه و لیاقه التنسیق و رشاقه الأسلوب و حسن السلیقه و النبوغ العلمی بحیث بزت کتب السابقین و اخلفتها متروکه مهجوره.

و ما زالت هذه الکتب الثلاثه التی یختص کل منها بقسم من أقسام علم الرجال المختلفه منذ زمان المؤلف حتی یوم الناس هذا. و هی فاصله تربو علی 9 قرون - و هی مدار بحث الخبراء و تحقیقهم و تالیفهم، و کما سوف نبین فان الشروح و التذییلات و الترتیبات قد دارت فی مدار هذه الکتب.

اختیار الرجال الفهرست و لنتناول الآن التعریف بالکتاب الأول و الثانی.

- 1 - اختیار الرجال أو تلخیص رجال الکشی

یعود أصل هذا الکتاب - کما سنوضح بعد - إلی الشیخ أبی عمرو محمد بن عمر بن عبد العزیز الکشی (2)(المتوفی فی أواسط القرن الرابع). کان موسوما ب "معرفه الناقلین عن الأئمه الصادقین" و کانت قد وقعت فیه اخطاء و اشتباهات و إضافات، فاهتم الشیخ الطوسی بتلخیصه و تهذیبه، و أطلق علیه اسم "اختیار الرجال" و بناء علی روایه السید علی بن طاوس فی کتاب "فرج المهموم" من نسخه بخط المؤلف، شرع فی إملائه علی تلامذته یوم الثلاثاء 26 صفر سنه 456.

1 - مشخصات الکتاب:

موضوع هذا الکتاب، تاریخ الرجال و ذکر طبقاتهم. و مبناه علی ذکر الروایات الوارده فی مدح الرجال و القدح فیهم، دون ما إظهار للرأی فی تلک الروایات.

ففی ذیل اسم کل رجل من الرجال. یاتی بحدیث أو عده أحادیث مسنده ذکر فیها الشخص المعنی بصوره من الصور. و أحیانا ما تکون هذه الأحادیث محلا للنظر من حیث ما تتضمنه من مدح أو قدح، أو تکون متعارضه أحدهما مع الآخر. ففی هذه الحاله التی عاده ما تقتضی ترجیح أحد الحدیثین، یمسک عن الکلام مکتفیا بما تقدره الروایات، اللهم الا فی بعض الموارد، حیث یبدی اعتقادا بخصوص الشخص المعنی أو السند أو مضمون أحد الأحادیث.

فمثلا: فی شرح حال زراره بن أعین، بعد أن ذکر حدیثا فی مذمته هکذا سنده "محمد بن الکرمانی، عن أبی العباس المحاربی الجزری، عن یعقوب بن یزید عن فضاله بن أیوب... "یقول:" محمد بن بحر هذا غال، و فضاله لیس من رجال یعقوب، و هذا الحدیث مزاد فیه، مغیر عن وجهه ".(3)

و الکتاب، لا یقتصر علی رجال الشیعه فحسب و لا ینحصر فی الموثقین و الممدوحین قط. فکما أن فیه شرح حال زراره وجه الشیعه المشرق، فیه أیضا شرح حال أبی الخطاب المقلاص الغالی المعروف. الا أنه اقتصر من غیر الشیعه علی ذکر من رووا للشیعه و اعتبروا فی عداد رجال الحدیث الشیعه(4)فوجود اسم شخص فی هذا الکتاب لیس دلیلا علی کونه شیعیا و لا برهانا علی کونه ثقه. کما أن عدم وجود اسم شخص لا ینفی تشیعه أو یثبت ضعفه.

و فی مستهل الکتاب، ینقل سبع روایات فی مدح الرواه و حمله الحدیث، و أربع روایات تختص باصحاب علی ع و مقربیه، ثم یأخذ فی ذکر أسماء الرجال، فیذکر اسم صاحب الترجمه فی البدایه، ثم یعقب بما تقرره الروایات فی حقه.

مثلا:" زید بن صوحان - جبریل بن أحمد، قال حدثنی موسی بن معاویه بن وهب... إلی آخره ".فالشخص المعنی فی العنوان عالیه "زید بن صوحان"، و "جبرائیل بن أحمد" هو الراوی الأول فی سلسله الحدیث الذی نقل بخصوص زید بن صوحان. و بعد هذا الحدیث یشرع فی الحدیث الثانی علی هذا النحو:" علی بن محمد القتیبی قال... إلی آخره "و بهذا الترتیب ینقل جمیع الروایات التی وردت فی زید بن صوحان بالتوالی.

و أحیانا، یشخص اسم الشخص المعنی بکلمه" فی ".مثلا" فی الحسین بن بشار - حدثنی خلف بن حماد قال حدثنا... إلی آخره ".أی أن "حسین بن بشار" هو مورد الترجمه. و أحیانا یبدأ المطلب علی هذا النحو:

" ما روی فی ".مثلا:" ما روی فی الحسن بن محبوب".

و الروایات التی تنقل فی ذیل کل عنوان أیضا، تبدأ أحیانا بکلمه "حدثنی" و أحیانا بجمله "وجدت بخط فلان" ،و أحیانا بدونهما مقتصرا علی اسم الراوی الأول.

و یبلغ مجموع من ذکر فی هذا الکتاب من الرجال 515 شخصا، مندرجه فی سته أقسام حسب التقدم و التأخر الزمنی.

أما أسماء الرجال فلا أساس فی ترتیبها، فلا هی علی أساس تاریخ الوفاه1.
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1- لو أن کتاب عبید الله بن أبی رافع - الذی مر اسمه سابقا - کان مشتملا علی شرح حال الأفراد أیضا، لکان أول کتاب فی قسم تاریخ الرجال بطبیعه الحال. أما قرینه ان الشیخ ضبط اسم الکتاب المذکور "تسمیه من شهد مع أمیر المؤمنین" فتوجب احتمال اقتصاره علی أسماء الرجال فقط دون شرح حالهم. و فی هذه الحاله یکون خارجا عن موضوع تاریخ الرجال.

2- ینسب إلی "کش" (بفتح الکاف و تشدید الشین) من قری جرجان و یقول آخر، من بلاد ما وراء النهر .

3- اختیار الرجال طبع بمبای/ 99.

4- قاموس الرجال، ج 16/1.




و لا هی علی أساس صحابه آل البیت ع و لا هی علی أساس ابجدیه الأسماء، الأمر الذی یجعل العثور علی شرح حال شخص ما أمرا صعبا.

و النسخه المطبوعه فی بومبای، ترتب فهرست الأسماء بنفس الترتیب الکائن فی الکتاب مع ذکر رقم الصفحه الخاصه، مما یسهل أمر المراجعه إلی حد ما. إلا أنه أحیانا، عند ما تکون الروایات الخاصه "بشخص ما موزعه علی مواضع مختلفه من الکتاب - و ما زال" فهرست الأعلام "لم ینضم بعد إلی النسخه المطبوعه لیجبر هذا النقیصه - (1)فان العثور علی عنوان الشخص المعنی، لا یکفی للاطمئنان إلی تحقق الاطلاع علی جمیع ما یرتبط به من الاطلاعات.

3 [2 ]- نسبه الکتاب إلی الشیخ الطوسی:

هناک اختلاف فی نسبه هذا الکتاب إلی الشیخ. و تعتقد غالبیه علماء الفن أن الکتاب موضوع البحث منتخب منقح جمعه الشیخ الطوسی من کتاب رجال أبی عمرو محمد بن عمر بن عبد العزیز الکشی. کما أن عنوان الکتاب یؤید هذا الرأی إلی حد ما.

و القول الآخر أن الکتاب الموجود هو أصل الکشی بعینه لا منتخب الشیخ. و هذا الرأی صادر من احمد بن طاوس الحلی (المتوفی سنه 673) و تلمیذیه العلامه الحلی (648 - 726) و ابن داود الحلی (المتولد سنه 647). (2)إلا أن عده من الدلائل و الشواهد تؤید بشکل قاطع نسبه الکتاب إلی الشیخ، و کونه منتخبا. و إلیک بعض هذه الدلائل:

علی بن طاوس (المتوفی 664 - أخو أحمد بن طاوس المذکور) فی کتاب "فرج المهموم" یذکر نسخه من هذا الکتاب، کتب فیها بخط الشیخ بالذات أن:" هذه الأخبار اختصرتها من کتاب الرجال لأبی عمرو محمد بن عمر بن عبد العزیز و اخترت ما فیها "(3)و هذه العباره تدل صراحه علی أن الکتاب الموجود منتخب الشیخ الطوسی لا أصل الکشی.

و الشیخ فی فهرسته أثبت نسبه اختیار الرجال إلی نفسه، و عده بین آثاره العلمیه.(4) و منذ ما بعد الشیخ حتی الآن، و هذا الاسم منطبق علی هذا الکتاب موضوع البحث، و لا أثر هناک لکتاب آخر بهذا الاسم. و الشیخ النجاشی صاحب الفهرست المعروف، معاصر الشیخ الطوسی کان فی بعض الموارد ینقل من کتاب الکشی موضوعا لا توجد له أی إشاره فی الکتاب الموجود حالیا.(5) و هذا دلیل علی أن النسخه الأصلیه من کتاب الکشی - التی کانت فی متناول الید أیام النجاشی و کانت مورد الاستفاده - غیر کتاب "الاختیار" الحالی. و أن الکتاب الموجود منتخب و ملخص من کتاب الکشی و لیس أصلا.(6)

و أیا ما کان، فإنه لا مجال للشک فی أن ما هو فی الید بعنوان "رجال الکشی" منذ عده قرون حتی الآن، لیس شیئا آخر غیر منتخب الشیخ الطوسی هذا. و أغلب الظن أن النسخه الأصلیه من کتاب الکشی لم تقع فی ید أی من علماء الفن بعد أیام الشیخ، و انها انقرضت بالکلیه. و الوحید الذی یظن أنها کانت عنده، هو الشهید الأول، لأنه فی حاشیته علی کتاب "الخلاصه"للعلامه، بعد أن نقل أحد المطالب من اختیار الرجال، نقل نفس المطلب من کتاب الکشی بصوره أخری(7) و هذا یدل علی أنه علاوه علی وجود اختیار الرجال عنده أن أصل کتاب الکشی کان عنده أیضا، و أنه قابل أحدهما بالآخر و طابق بینهما. و لکن المحقق الشوشتری المعاصر مؤلف قاموس الرجال (المتمتع بمقام رفیع فی هذا الفن) یعتقد أن الشهید قد اشتبه علیه أمر الکتاب الذی فی یده، فتوهم نسخه من اختیار الرجال علی أنها أصل کتاب الکشی، لأن نسخ اختیار الرجال تختلف الواحده مع الأخری فی بعض الموارد. و أحسن شاهد علی سهو الشهید، أن هذه الجمله بعینها التی نسبها الشهید إلی کتاب الکشی، نقلها المولی عنایه الله القهبائی (8)(مرتب اختیار الرجال) من اختیار الرجال.

و یستفاد من بعض کلمات العلامه فی کتاب "الخلاصه" أن النسخه الأصلیه من کتاب الکشی کانت لدیه، لأنه کان فی بعض الموارد ینقل مطلبا من الکشی مع عباره" ذکره الکشی" أو "قال الکشی" علی حین أنه لا توجد إشاره للمطلب المذکور فی اختیار الرجال. و لکن مع التوجه إلی أن العلامه فی کتاب الخلاصه ینقل عین عبارات أصحاب الأصول الرجالیه لا مطالبهم فقط، یمکننا الاطمئنان إلی أنه فی الموارد المذکوره عباره" ذکره الکشی" أو "قال الکشی" أیضا ماخوذه من الکتب المذکوره، مثل کتاب النجاشی أو فهرست الشیخ، و لیست من العلامه، و فی هذه الحاله یکون نقلهم للمطلب من کتاب الکشی لا العلامه.(9)

و النتیجه، أنه منذ أیام الشیخ الطوسی و النجاشی لم یعثر أحد من علماء الفن علی أثر لأصل کتاب الکشی أو کان لدیه اطلاع عنه. کما قیل أن هذا الکتاب لم یکن رائجا قبل الشیخ. و بعد الانتخاب منه و تلخیصه سقط من التداول بالکلیه، و اکتسب المنتخب اعتبارا أکثر إلی مکانه منتخبه فاحتل مکانه.

و یمکننا من عباره النجاشی بخصوص الشیخ الکشی، إذ یقول:" له کتاب الرجال کثیر العلم و فیه أغلاط کثیره "(10)و من تناول الشیخ الطوسی له8.
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1- ملحق بالنسخه الحدیثه الجامعه التی جمعت و طبعت من اختیار الرجال، التی جمعها و صححها و نقحها العالم المتتبع الحاج میرزا حسن مصطفوی، فهرست کامل مبسوط للأعلام یشتمل علی جمیع من ذکر من الرجال سیان من ترجم لهم و من لم یترجم لهم، و لا شک فی أنه انتاج قیم لجهد و عناء کبیر، شکر الله سعیه. کما أن السید موسی الزنجانی هو الآخر قد أعد فهرستا للأعلام المترجم لها، الا أنه لم یطبع لا مع أی من الکتب الرجالیه و لا علی حده، فلم یتوفر لاستفاده المراجعین. هذا، و یوجد مع الطبعه الجدیده الأخری أیضا التی انتشرت أخیرا فی النجف بتصحیح و تحشیه السید أحمد الحسینی، فهرست بالأسماء و الکنی و الألقاب، و فهرست علی حده لأسماء النساء و کناهن و القابهن، و فهرست للموضوعات المتفرقه.

2- قاموس الرجال، ج 32/1.

3- فرج الهموم، طبع النجف/ 130.

4- الفهرست/ 190.

5- لتفصیل هذه الموارد، ارجع إلی: قاموس الرجال، ج 33/1.

6- یقیم مولی عنایه الله القهیابی [القهبائی] أیضا أدله اخری علی هذا المطلب، و ان کانت غالبا قاصره عن إفاده المدعی. للتفصیل ارجع إلی: قاموس الرجال، ج 34/1.

7- علی هذا النحو: انه أولا ینقل هذه العباره من العلامه:" روی الکشی عن جعفر بن أحمد بن أیوب عن صفوان...." (ما یتعلق بخالد البجلی) ثم یقول: هذا الحدیث علاوه علی عدم دلالته علی التوثیق و المدح، سنده مجهول مضطرب، لأن الشیخ فی کتاب الاختیار أورد السند بهذه الصوره و لکن السند فی کتاب الکشی بهذه الصوره عن جعفر بن أحمد عن جعفر بن بشیر" إلخ: (قاموس الرجال، ج 36/1).

8- بضم الکاف، معرب" کوهبایی "نسبه إلی "کوهبایه" یا "کوهبایا" من محال أصفهان. و هو من تلامذه الشیخ البهائی و له عده تألیف فی علم الرجال.

9- ارجع إلی القاموس، ج 36/1-37.

10- فهرست النجاشی،! طبع طهران (مرکز نشر الکتاب) / 288.




بالتنقیح، أن نستنتج أن النسخه الصحیحه المتقنه من الکتاب لم تصل حتی إلی الشیخ أو النجاشی، أو أنها فی أصلها بالذات کانت کتابا ملیئا بالخطإ. و هذا أیضا فی حد ذاته یحتسب عاملا لإهمال الکتاب بعد اختیار الشیخ.

و یعتقد مؤلف قاموس الرجال، أن منظور النجاشی من الجمله:" و فیه أغلاط کثیره "أن فی أصل الکتاب خطا فی المطالب، لا أن الخطا و التصحیف تطرق إلیه فیما بعد عن طریق النساخ و الکتاب. و إذ ذاک یبدی المحقق المذکور رأیه بان هذا الحکم من النجاشی بلا أساس، و أن الأخطاء الموجوده فی کتاب الکشی فاحشه حتی أنه لا یخطر علی البال نسبتها إلی شخص کالکشی(1) و ما أعجب هذا الرأی من المحقق!! إذ أنه مع قبول افتراض أن النسخه الأصلیه من کتاب الکشی لا وجود لها، من أین له أن یعلم أو یقدر أن اخطاء الکتاب فاحشه أو غیر فاحشه، و أن یحکم و یظهر الرأی فی إمکان أو عدم إمکان نسبتها إلی الکشی؟! و بعباره اخری: علی أخطاء أی کتاب یدور الکلام؟ کتاب اختیار الرجال؟ هذا الکتاب الذی تأتی من صافی تحقیق الشیخ الطوسی و تنقیحه، و ما کان النجاشی لیحکم علیه بطبیعه الحال؟ أم أصل کتاب الکشی؟ و لم یبق منه طول القرون الا اسمه؟ و فی الحاله الثانیه، من این تأتی لمؤلف قاموس الرجال أن یعرف أن اخطاءه فاحشه و ینزه الکشی عن ارتکابها؟!.

و علی أیه حال، إذا قبلنا ان اخطاء أصل کتاب الکشی ناشئه عن تصحیف النساخ، و لیست معلولا لخطا المؤلف، فلا مندوحه قد وجب البحث عن عله تحریضه فی عدم اعتناء معاصریه بکتابه. لقد کان هو و استاذه العیاشی ینقلان عن الرواه ضعیفی الحال، و هذا یحتسب طعنا کبیرا فی عرف القدماء، نفس الأمر الذی أدی إلی ترک کتابه و هجره حال حیاته و بعدها، مما ترتب علیه تحالف التحریف و التبدیل علی نسخه.

و العجب أن کتاب "اختیار الرجال" أیضا و هو المنتخب المنقح من ذلک الکتاب، و لا شک فی أنه أصلا برئ من کثیر من اشتباهات کتاب الکشیو أغلاطه، هو الآن مصاب بتحریفات و تصحیفات و اشتباهات کثیره.

و علی حد قول العلامه الکلباسی مؤلف "سماء المقال" (2)فان هناک قرائن تشیر إلی تعرض هذا الکتاب لتطاول ید الحدثان و أسقطت و حذفت منه مطالب بمرور الزمان. کما أن المحدث النوری فی خاتمه کتاب "مستدرک الوسائل" یذکر موارد نقل فیها مؤلفو الکتب الرجالیه مطلبا من "اختیار الرجال" و هذا المطلب لا یوجد فی النسخه الموجوده من الکتاب.

علاوه علی کل هذا - کما أشرنا - فإنه تشاهد فی النسخه الموجوده اخطاء و تصحیفات أشار الرجالیون المتأخرون إلی بعضها. و یعتقد المحقق الشوشتری أن اخطاء هذا الکتاب تفوق الحصر، و أن الموارد الصحیحه المصونه منه تعد علی الأصابع. و من الأخطاء التی یشیر إلیها المحقق، أنه فی کثیر من العناوین تختلط الأحادیث المتعلقه بشرح حال شخص، بالأحادیث المتعلقه بشرح حال شخص آخر، أو بأحادیث سمیه من طبقه اخری. مثلا الأحادیث الخاصه ب "أبی بصیر لیث المرادی" اختلطت بالروایات الخاصه ب" أبی بصیر یحیی الأسدی ".کما عرف "الحمیری" و هو من أصحاب العسکری ع فی عداد أصحاب الامام علی بن موسی الرضا ع. و منها أیضا أن أول روایه فی حالات "عبد الله بن عباس" ذکرت خلال الأحادیث الخاصه ب" خزیمه" الذی عنون قبل عبد الله. و أنه قد ذکرت فی ذیل اسم "محمد بن زینب" المکنی ب "أبی الخطاب" ثلاث و عشرون روایه لا ترتبط به من أی وجه.(3)

و واضح جدا، أن هذا القبیل من الأخطاء لیس مما یشتبه علی شخص کالکشی أو کالشیخ الطوسی أو أنها تصدر عنه. و لا یرقی الظن بنسبتها إلا إلی المستنسخین و الکتاب.. کما یبعد عن التصدیق أن بعضا من الأخطاء الأخری الموجوده فی هذا الکتاب من قبیل الاشتباه فی تاریخ وفاه حماد بن عیسی، و تعیین سنی حیاه معاویه بن عمار، و تحریف جبرئیل بن أحمد الفاریابی إلی جبرئیل بن محمد الفاریابی الموجود فی أول الکتاب، و أمثالها مما أشار إلیه العلامه الکلباسی فی سماء المقال: تنسب إلی الشیخ الطوسی.

و بناء علی ما قلناه، یمکن الحکم بان رأی "مولی عنایه الله القهبائی" فی اعتبار هذه الأخطاء من الشیخ، و اعتقاده أن أصل کتاب الکشی کان مبرأ و خالیا منها، خلاف التحقیق تماما و ادعاء بلا دلیل.

3 - اسم أصل کتاب الکشی:

لم یذکر اسم کتاب الکشی فی ذیل حالاته بأغلب کتب القدامی مثل فهرست الشیخ و فهرست النجاشی، و اقتصرت علی أصل وجوده.

فالشیخ الطوسی فی "الفهرست" تحت عنوان "أبو عمرو الکشی" یقول:

" ثقه بصیر بالأخبار و بالرجال، حسن الاعتقاد، له کتاب الرجال..."(4)و عباره النجاشی فی هذا الصدد أیضا لا تزید الأمر إیضاحا: "کان ثقه عینا، و روی عن الضعفاء کثیرا و صحب العیاشی و أخذ عنه و تخرج علیه فی داره التی کانت مرتعا للشیعه و أهل العلم، له کتاب الرجال".(5)

و علی قدر اطلاعنا، فان أول من ذکر اسما لکتاب الکشی هو ابن شهرآشوب (المتوفی سنه 588) صاحب کتاب "معالم العلماء". ففی هذا الکتاب الذی یعتبر ذیلا و تتمه لفهرست الشیخ، ذکر کتاب الکشی باسم "معرفه الناقلین عن الأئمه الصادقین"(6) و بقرینه التقارب بینه و بین الکشی و الشیخ، لا یبقی مجال للشک فی أن قوله مستند إلی قرائن قطعیه، و ان اسم کتاب الکشی هو هذا الذی ذکره.

و الشیخ الطوسی فی الفهرست فی ذیل عنوان "أحمد بن داود بن سعید" بعد أن نسب إلیه کتبا متعدده، یقول: ذکره الکشی فی کتابه فی معرفه الرجال". (7)و استند مؤلف سماء المقال إلی هذا العباره، و ظن أن اسم کتاب الکشی "معرفه الرجال" و نسب هذا الظن إلی الشیخ أیضا، علی حین أن هذه العباره تقتصر علی بیان أن کتاب الکشی کتب فی معرفه الرجال، و لیس فیها أی ذکر لاسمه. و یحتمل أن تکون هذه العباره فی النسخه التی لدی الکلباسی علی هذا النحو:" ذکره الکشی فی کتابه معرفه الرجال" (بحذف کلمه فی) و من9.
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1- قاموس الرجال، ج 321/8.

2- صفحه 32.

3- لمزید من التفصیل ارجع إلی قاموس الرجال، ج 43/1-44.

4- الفهرست/ 167.

5- رجال النجاشی/ 277.

6- معالم العلماء/ 91 و العباره هکذا: "و له معرفه الناقلین عن الأئمه الصادقین".

7- الفهرست/ 59.




ثم وقع صاحبنا فی مثل هذا الزعم.

و فی النسخه المطبوعه من کتاب "اختیار الرجال "(طبع بمبای سنه 1317) أیضا فی آخر الجزء الخامس، ورد ذکر کتاب الکشی علی هذا النحو:

"قد تم الجزء الخامس من کتاب أبی عمرو الکشی فی معرفه الرجال..." و الملاحظ فی هذه العباره أیضا خلوها من أی تصریح بان اسم الکتاب "معرفه الرجال".

و العلامه المجلسی(1) و کذلک من معاصرینا مؤلف قاموس الرجال،(2)قالا أن اسم کتاب الکشی "معرفه الرجال"(3) و لکن بالنظر لما قدمناه، فان هذا القول یعوزه الدلیل(4) و لا یجوز العدول عما ارتاه ابن شهرآشوب، لما یتمتع به رأیه من رجحان.

و یمکننا علی ضوء ما قلناه، أن ندرک أن اسم "معرفه اخبار الرجال" أیضا المسمی به کتاب الکشی فی أول النسخه المطبوعه فی بمبای و آخرها، لا وجه له و لا دلیل. فعلاوه علی أن الکتاب الموجود المطبوع، تألیف الشیخ الطوسی و موسوم ب "اختیار الرجال" لا "معرفه اخبار الرجال"، فإنه لا یوجد فی المدارک أو المآخذ محل الاطمئنان، أیه إشاره أصلا إلی مثل هذا الاسم لکتاب الکشی. و کان الذی باشر الطباعه أو أحد المستنسخین استفاد من ترکیب عبارتی" کتاب أبی عمرو الکشی فی اخبار الرجال" و "کتاب أبی عمرو الکشی فی معرفه الرجال" اللتین ذکرتا فی بعض کتب الرجال أثناء ذکر کتاب الکشیو زعم أنها اسم الکتاب.

4 - طریقه انتخاب الشیخ و تلخیصه:

ان الأخطاء و الزوائد کما أشرنا دائما، هی أخطاء و زوائد کتاب الکشی، الذی نهض الشیخ الطوسی بتهذیبه و تلخیصه حتی أخرج کتاب "اختیار الرجال" إلی الوجود. و بقی علینا أن نری من أی قبیل هذه الأخطاء و الزوائد، و کیف تصرف الشیخ بالنسبه لها.(5)

یزعم البعض ان کتاب الکشی مشتمل أصلا علی رجال عامه و خاصه، و أن الشیخ أسقط العامه و خصص کتابه بالاختیار لتوجیه رجال الشیعه. الا أنه بالنظر إلی أن النسخه الموجوده من الاختیار تشتمل علی أسماء جمع من رجال العامه أیضا، یتضح خطا هذا الزعم. و المحقق أن کتاب الکشی أیضا کغیره من کتب الرجال العدیده من قبیل فهرست الشیخ و فهرست النجاشی، کتبت لترجمه الشیعه و غیر الشیعه ممن رووا للشیعه و عن أئمتهم أیضا. و من ثم نشاهد فی کتاب الاختیار أسماء اشخاص مثل محمد بن إسحاق و محمد بن المنکدر و عمرو بن خالد و...، مع انهم لیسوا من الشیعه، و ذلک لأنهم رووا عن أئمه الشیعه.

و أغلب الظن، ان الشیخ فی تلخیصه و انتخابه کان ینظر قبل الرجال المذکورین فی الکتاب إلی الروایات التی ذکرت تحت اسمائهم. و إذا کنا علی استعداد لقبول ما یفترض من حق الشیخ فی إسقاط عده من أصحاب التراجم فی أصل الکشی بجهه من الجهات، فإنه من باب أولی أن نعترف بحقه فی أن یسقط أو یصحح ما یجده - فیما أورده الکشی من الأحادیث بمناسبه المترجم لهم - مخدوشا فی نظره من حیث السند أو ارتباطه بالمترجم له. و هذا یبدو أقرب و ألیق بمقام الشیخ و الکشی من أی احتمال آخر بالنسبه لطریقه تلخیص الشیخ و اختیاره أو انتخابه.

و یمکننا أن نستنتج بناء علی بعض القرائن، أن الشیخ فی کتاب الاختیار، لم یذکر جمیع القضاه الواردین فی أصل کتاب الکشی. فمثلا، فی الفهرست، بعد أن ذکر "داود بن أبی زید النیشابوری" و صرح بأنه ثقه و صادق، کتب: "و له کتب ذکرها الکشی و ابن الندیم فی کتابیهما" علی حین أن النسخه الحالیه لاختیار الرجل [الرجال] خالیه من اسمه. و علیه، إذا سلمنا بان المراد من کتاب الکشی المشار إلیه فی العباره عالیه، هو کتاب "معرفه الناقلین" یعنی أصل کتاب اختیار الرجال، مع فرض أن نسخه الاختیار الحالیه لم تتعرض فی هذا القسم إلی التحریف و الاسقاط، فلن یبقی هناک شک فی أن تصفیه الشیخ شملت قسما من الرجال الثقات.

5 - ما دار حول محور "اختیار الرجال" من تألیف:

کتاب اختیار الرجال کما قلنا فی البدایه، أحد الکتب الأربعه الأصلیه فی علم الرجال. و کان دائما فیما بعد الشیخ الطوسی من الأزمان معقد نظر علماء الشیعه و مورد مراجعتهم. و نتیجه لهذه العنایه و الاهتمام تمت علی مر الزمان عده اعمال علمیه ظهرت فی صوره کتب تدور علی محوره. و لما کان الکتاب المذکور غیر مرتب أصلا و غیر مفصل بصوره کامله، مما جعل الرجوع إلیه و الاستفاده منه امرا شاقا. فان أغلب هذه الأعمال حدثت علی مستوی التبویب و الترتیب هادفه إلی تحقیق الیسر و السهوله للمراجعین. و نحن فی حدود هذا البحث نقدم ما کتب علی هذا الأساس:

أ - ترتیب القهیایی [القهبائی]: رتب المولی عنایه الله بن شرف الدین الألفبائی [القهبائی ]النجفی (المتوفی بعد 1016(6) کتاب الاختیار حسب الحروف الأولی من الأسماء، فذکر جمیع من وردوا فیه سواء کانوا مستقلین أو واردین فی ترجمه الآخرین علی هذا الوتیره. و أورد فی کل مورد عین عباره الکشی الخاصه بکل منهم بلا نقص و لا زیاده. و بعد أن ذکر روایات أول الکتاب أدرج أولا الکنی المصدره ب (ابن) ثم الکنی المصدره ب (أب) و أذاک شرع فی الأسماء من (ابان) إلی "یونس" حسب ترتیب الحرف الأول. و تم هذا الکتاب بتاریخ سنه 1011 الهجریه.

و کما ذکرنا فان طریقه هذا الکتاب تلتزم بعین عباره الکشی و لا تتجاوزها، فتکرر ألفاظه بلا نقص أو زیاده تحت اسم کل واحد من الرجال. و مع هذا لم یکن هناک بد، مراعاه للترتیب الذی ارتاه، من أن یغیر العناوین الموجوده فیه.
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1- نقلا عن الکلباسی فی "سماء المقال "/ 47.

2- ج 15/1

3- یستنبط من جمله "اختیار معرفه الرجال" التی انتخبت عنوانا لکتاب الشیخ فی الطبعه الأخیره المصححه الکامله، ان مصححها کان یعرف اسم أصل کتاب الکشی. فکان طبیعیا أن یطلق علی کتاب الشیخ اسم "اختیار معرفه الرجال" باعتباره انتخابا و اختیارا منه. علی أن فی هذه التسمیه مسامحتین: إحداهما بالنسبه لأصل کتاب الکشی، و هو "معرفه الناقلین عن الأئمه الصادقین لا "معرفه الرجال" و الأخری بالنسبه إلی اختیار الشیخ المذکور فی جمیع المدارک المعتبره باسم "اختیار الرجال" لا اختیار معرفه الرجال.

4- ابن شهرآشوب فی کتابه الآخر "مناقب آل أبی طالب" یذکر کتاب الکشی باسم "معرفه الرجال" ج 147/4. و لکن الظاهر أن منظوره هو تلخیص الشیخ لا أصل الکتاب، لأنه یقول:" معرفه الرجال عن الکشی عن أبی بصیر".

5- منهم المحدث القمی فی الکنی و الألقاب، ج 116/3 طبع النجف.

6- التاریخ المذکور سنه فراغه من تألیف کتابه المشهور "مجمع الرجال" و لیس لدینا بعد هذا التاریخ ایه معلومات عن حاله، کما أننا لم نحصل علی تاریخ دقیق لوفاته.




اختیار الرجال، و فی الموارد التی یعنون فیها الکشی شخصین أو بعض الأشخاص معا وضع کل اسم فی مکانه حسب ترتیب الحروف. کما أن نسخته تتفاوت فی بعض الموارد مع نسخه الاختیارات المطبوعه. من جمله ذلک، عنوان حسن بن سعید الأهوازی و محمد بن إسحاق صاحب المغازی.(1)

ب - ترتیب السید یوسف بن محمد حسب الحسینی العاملی مؤلف جامع المقال:

رتب المؤلف اختیار الرجال حسب طبقات أصحاب المعصومین ع ترتیبا نظیر ترتیب الشیخ، بمعنی، أنه ابتدأ أولا باصحاب الرسول الأکرم ص فأصحاب أمیر المؤمنین ع و بعده أصحاب الامام الحسن ع و هکذا حتی أصحاب الامام الحادی عشر ع جمیعا بالتتابع.

و بناء علی ما قاله المحدث النوری فی خاتمه "مستدرک الوسائل" فان تاریخ إتمام هذا الکتاب هو سنه 981.(2)

ج - ترتیب الشیخ داود بن حسن بن یوسف البحرانی:

هو علی وجه التقریب من معاصری الشیخ الحر العاملی صاحب "وسائل الشیعه". رتب الاختیار بالترتیب الألفبائی الکامل، یعنی، مراعاه حروف الکلمه کلها، الأول و الثانی و الثالث و...(3) نظیر منهج المقال.(4)

د - کتاب "حل الأشکال" تألیف: السید أحمد بن طاوس الحلی، رجالی القرن السابع المعروف:

جمع المؤلف متن کتاب اختیار الرجال إلی متن الأصول الثلاثه الأخری (فهرست و رجال الشیخ و فهرست النجاشی) باضافه متن کتاب "الضعفاء"لابن الغضائری فی کتاب و أطلق علی هذه المجموعه اسم "حل الأشکال فی معرفه الرجال". و قیل أن الشهید الثانی رحمه الله علیه، کانت عنده النسخه الأصلیه لهذا الکتاب.(5)

و علی الرغم من أن الکلباسی مؤلف "سماء المقال "(المتوفی سنه 1356) قد أفاض فی تمجید حسن الترتیب فی هذا الکتاب و الثناء علیه نظرا لأن أکثر أحادیث اختیار الرجال لم ترد فیه و ان بعضها قد اکتفی بالاشاره إلیه أو نقلت بالمعنی حتی لا یستغنی المراجعون عن الأصل، فإنه ینتقد الکتاب المذکور فی موارد طرأ فیها الخطا علی قلم المؤلف العظیم.(6)

و بعد ابن طاوس سار بعض تلامیذه و جماعه من المتأخرین علی اثره و جمعوا الأصول الأربعه الرجالیه مع بعض کتب اخری للقدامی، مثل: الضعفاء، رجال البرقی و رجال العقیقی فی کتاب واحد.(7)

- کتاب "تحریر طاوس" تألیف الشیخ حسن بن الشهید الثانی، صاحب المعالم (959 - 1011).

استخرج المؤلف کتاب "اختیار الرجال" من مجموعه حل الأشکال (المذکور عالیه فی الفقره د) و سماه "تحریر الطاوسی" و علیه، فهذا الکتاب هو متن الاختیار بلا تفاوت الا فی أن عناوینه نقلت علی نسق حل الأشکال لا بطریقه أصل الکشی و الشیخ.(8)

و - کتاب "مجمع الرجال" تألیف: المولی عنایه الله شرف الدین القهپائی.

علاوه علی أن المؤلف رتب کتاب اختیار الرجال (المذکور فی الفقره أ) فإنه قد وفق بین عبارات الکتاب المذکور بعینها و عبارات رجال الشیخ و فهرسته و فهرست النجاشی و ضعفاء الغضائری، و رتبها، و أطلق علی هذه المجموعه اسم" مجمع الرجال".

و تاریخ الفراغ من تألیف هذا الکتاب سنه 1016. و توجد نسخه منه بخط المؤلف فی مکتبه العلامه الطهرانی صاحب" الذریعه".(9)

6 - هل حصل انتخاب آخر من رجال الکشی

؟ عرفنا أن ما هو متداول الیوم باسم رجال الکشی، هو النخبه المنقحه التی جمعها الشیخ الطوسی رحمه الله علیه من کتاب رجال أبی عمرو الکشی، یعنی، "معرفه الناقلین عن الأئمه الصادقین" و التی أسماها "اختیار الرجال" و أن أصل کتاب "معرفه الناقلین" لم یتیسر لید أحد ما حتی فی أیام العلامه الحلی (648 - 726).

و یستنبط من بعض العبارات أن شخصا آخر غیر الشیخ الطوسی قام بانتخاب من کتاب الکشی و هیا منتخبا منه بصوره تألیف مستقل، و حسبنا أن نلفت النظر إلی هذه العباره من "سماء المقال".

"و من العجیب ما ذکره الفاضل العنایه، من أنه یظهر بعد التصفح و التتبع التام فی الکتاب أن الأغلاط لیس فیه (منه، ظ)، بل إنما هی من قلم المنتخبین منه مثل الشیخ قدس سره" ثم أضاف مؤلف سماء المقال:" نعم یحتمل ذلک فی البعض ".(10)

فبهذه القرینه الموجوده فی العباره المذکوره، لو کان الکلام علی اختیار الرجال، لأمکن احتمال کلمه" المنتخبین "علی أن عده اشترکوا مع الشیخ الطوسی فی تهیئه الکتاب المذکور و یکون المراد بها هؤلاء المنتخبین. و لکن من حیث أن انتساب هذا الکتاب للشیخ لا یشوبه أی شک، و أن التألیف الجماعی لم یکن معهودا و لا متداولا فی تلک الأعصار فان الزعم بان اشخاصا آخرین أیضا تناولوا کتاب الکشی بالتلخیص و الانتخاب بصوره مستقله یجد ما یقویه فی هذه العباره المذکوره.

- 2 - الفهرست

هذا الکتاب من أثمن الآثار القدیمه فی فن الرجال لدی الشیعه، و من الکتب العمده بالنسبه لعلماء هذا الفن.

و الفهرست کما بینا فی البدایه، یطلق اصطلاحا علی الکتب التی تذکر فیها6.
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1- لمزید من التفصیل و تحقیق هذه الموارد ارجع إلی قاموس الرجال، ج 46/1.

2- ثبت هذا الکتاب برقم 281 فی المجلد الرابع من الذریعه.

3- ثبت هذا الکتاب برقم 279 فی المجلد الرابع من الذریعه.

4- یعرف ب" الرجال الکبیر" تألیف میرزا محمد الأسترآبادی المتوفی 1026 أو 1028

5- سماء المقال/ 30.

6- لمزید من التفصیل ارجع إلی سماء المقال/ 30-31.

7- الذریعه، ج 81/10.

8- من هذا الکتاب نسختان فی مکتبه آستان قدس فی مشهد برقمی 13....36033625...

9- مقدمه رجال الشیخ، طبع النجف/ 81.

10- سماء المقال/ 26.




أسماء أصحاب "الأصول" و "المصنفات" (1)و غالبا ما کانت لدی القدامی من علماء الرجال فهارس اکتفوا فیها بالتعریف ببعض مؤلفی الشیعه أو بالکتب الموجوده عندهم، مثل: "فهرست الزراری" و "فهرست ابن عبدون".

و أول من وضع کتابا مفصلا فی هذا القسم، أبو الحسین أحمد بن حسین بن عبید الله الغضائری رجالی الشیعه المعروف، معاصر الشیخ الطوسی و النجاشی، الذی کتب کتابین أحدهما فی الأصول و الآخر فی المصنفات. و من دواعی الأسف أن الکتابین لم یصلا إلی الأجیال اللاحقه کما سبق أن ذکرنا.

و یستفاد من لهجه الشیخ الطوسی فی مقدمه "الفهرست" هناک حیث یتکلم عن إصرار "الشیخ الفاضل" ،و من بیان الشیخ النجاشی معاصر الشیخ فی مقدمه کتابه الذی ألفه فی نفس الموضوع أیضا، أن الدافع لهذین العالمین الجهبذین المعاصرین، هو بالذات خلو المجال من هذا العمل، و افتقاد کتاب جامع مشبع فی هذا القسم.

فإذا تجاوزنا "فهرست ابن الندیم "(المتوفی سنه 385) الذی یتفاوت إلی حد من وجهه النظر الموضوعیه مع الفهرست المصطلح، و یستوعب جمیع العلوم و الفنون و المذاهب و السنن الجاریه بین المسلمین و بیان مؤلفاتهم فی کل منها و مؤلفات علماء غیر المسلمین، و کان تالیفه سنه 378: فان فهرست الشیخهو أقدم کتاب موضوعی مفصل موجود فی هذا القسم و فی متناول الأیدی منذ کان.

فهرست أبی غالب الزراری (2) (المتوفی سنه 368) و من الفهارس المتقدمه علی الشیخ(3)، و هو موجود فی متناول الید، و عباره عن کتیبات، بل رسالات للتعریف بعده کتب.(4)

أما عن اسبقیه تألیف أی من الفهرستین، فهرست الشیخ أم فهرست النجاشی، فلم یحدث تحقیق یبعث علی الیقین. و لا یستبعد بالنظر إلی أن النجاشی فی فهرسته ذکر الشیخ و تألیفاته و منها الفهرست، علی حین أنه لا یوجد فی فهرست الشیخ ذکر للنجاشی و تألیفاته، ان یظن أن کتاب النجاشیألف بعد کتاب الشیخ. الا أن ذکر کتاب الشیخ فی فهرست النجاشی لا ینهض دلیلا علی تقدم کتاب الشیخ. الا یمکننا أن نتصور أن النجاشی کان قد سجل اسم الشیخ و تألیفاته الأخری فی فهرسته، حتی إذا ما ظهر فهرست الشیخأضافه النجاشی إلی شرح حال الشیخ و زاده علی کتبه، تماما بتمام کما أضاف الشیخ نفسه کتابه "المبسوط" الذی قیل أنه آخر تألیفاته إلی شرح حاله و زاده فی عداد تألیفاته فی فهرسته؟ ثانیا إذا کان خلو فهرست الشیخ من کتاب النجاشی موجبا لعدم وجود فهرست النجاشی أثناء کتابه الشیخ لفهرسته، لاستوجب ذلک - و قد کتب فهرست النجاشی فیما بعد - ان یذکره الشیخ فی فهرسته. لأن المشهور أن الشیخ الطوسی ظل علی قید الحیاه 10 سنوات بعد النجاشی، و لا بد من أنه کان قد علم بوجود کتابه. و علیه، ینبغی البحث عن دلیل لعدم ذکر کتاب النجاشی فی فهرست الشیخ مع ذکر النجاشی لکتاب الشیخ، فی شیء آخر، یحتمل أن یکون اشتهار الشیخ الطوسی و عظمته العلمیه و کتبه التی سیطرت علی المجتمع الشیعی آنذاک فی مقابل قله حظ النجاشی من الشهره، هی التی جذبت الأنظار إلیه و إلی کتبه.

و لکن مع هذا کله، فإنه بالدراسه و مقابله الکتابین المذکورین و العثور فی فهرست النجاشی علی عبارات هی بعینها عبارات فهرست الشیخ مع شیء من الإضافات، و بملاحظه طریقه بیان النجاشی التی تعرض نظره الانتقادی بالنسبه إلی مطالب فهرست الشیخ فی کثیر من الموارد، لا یبقی هناک مجال للشک فی أن فهرست النجاشی ألف بعد فهرست الشیخ.

خصوصیات الکتاب:

یشتمل هذا الکتاب علی أسماء ما یقرب من 900 شخص و آثارهم من أصحاب الأصول و المصنفات مع سلسله السند بینهم و بین الشیخ غالبا.

و جاءت تهیئه هذا الکتاب و تالیفه بناء علی رغبه أحد معاصری الشیخ یشیر إلیه فی مقدمه الکتاب بقوله "الشیخ الفاضل" .و مع أنه لا توجد قرینه معتمده تمکننا من معرفه هذا الشخص، الا أنه یمکن من تعبیر "الشیخ الفاضل" و کذلک من أن رجاءه لتالیف هذا الکتاب (و کذلک کتابی الشیخ الآخرین "الرجال" و "الجمل و العقود") قد استجیب من قبل الشخصیه العلمیه الکبیره فی زمانه، یمکن بصوره کلیه أن تطمئن إلی أن هذا الفاضل کان یتمتع بمقام علمی مرموق.(5)

و مبنی الکتاب علی التعریف باصحاب الأصول و المصنفین الشیعه و من الفوا کتابا للشیعه علی السواء.(6) و الشیخ نفسه یعد فی مقدمه الکتاب بان یردف اسم کل من المصنفین و أصحاب الأصول بما یرتبط به من جرح أو تعدیل و أن یشیر إلی ما إذا کانت روایته مورد الاعتماد أم لا، و إلی مذهبه و اعتقاده. الا أنه حصل فی الکتاب بعض التخلف عن هذه الطریقه فسکت فی بعض الموارد النادره عن توثیق المذکورین أو تضعیفهم.(7) و أمسک فی بعض الموارد عن ذکر المذاهب فی التعقیب علی الشیعیین غیر الامامیین من قبیل الفطحیه2.
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1- سبق إیضاح معنی "الأصول" و "المصنفات" و الفرق بین هذین الاصطلاحین فی الهامش رقم 23.

2- فهرست أبو غالب جزء من رسالته المعروفه (نامه) إلی حفیده التی ذکر فیها شرح حال آباء عائلته و اعمامها و سلسلتها. و فیها إجازه لروایه الکتب المذکوره فی هذا الفهرست. و توجد نسخه من هذا الکتاب بالخط النسخ الجمیل لم توغل فی القدم تقع فی 29 صفحه قطع "الجائر" تحت رقم 7669 بمکتبه آستان قدس الرضویه هکذا أولها: "حدثنا أبو عبد الله الحسین بن عبد الله بن إبراهیم الوسطی، قال حدثنا أبو غالب احمد بن محمد بن سلیمان بن الحسن بن الجهم بن بکیر بن أعین الشیبانی، منه إلی ابن ابنه محمد بن عبد الله بن أحمد، سلام علیک فانی أحمد الله إلیک الله الذی لا إله إلا هو..." .

3- من جمله الفهارس المعروفه قبل الشیخ فهرست کتب السید المرتضی. و یحتمل أن یکون لنفس السید کما یحتمل أن یکون لتلمیذه محمد بن محمد البصروی (المتوفی سنه 443) ارجع إلی الذریعه (ج 381/16 و 392) نقلا عن العلامه الطهرانی. و توجد نسخه من هذا الکتاب فی مکتبه سبهسالار.

4- علی أی حال، فان رأی المرحوم عباس إقبال الوارد فی مقدمه معالم العلماء أن فهرست الشیخ أول کتاب بقی من علماء سلف الشیعه، ناشئ عن قله الاطلاع، فبالإضافه إلی فهرستی أبی غالب و السید المرتضی الموجودین الآن، فان ابن الندیم مؤلف فهرست ابن الندیم هو أیضا شیعی. ارجع إلی الذریعه، ج 375/16.

5- ینقل العلامه الطهرانی فی المجلد الخامس من الذریعه (ص 145) عن بعض نسخ "الجمل و العقود" القدیمه أن المقصود بالشیخ الفاضل هو القاضی عبد العزیز بن البراج قاضی طرابلس (المتوفی سنه 481).

6- زعم عباس إقبال فی مقدمه "معالم العلماء" أن الفهرست یختص بالمصنفین و أصحاب الأصول من الشیعه، و لکن بیان الشیخ ذاته فی مقدمه الفهرست و ذکر جماعه من المؤلفین من غیر الشیعه بالفعل، یجب ذلک الزعم.

7- لمزید من التفصیل ارجع إلی: الفهرست طبع النجف 1380) الصفحات 89/88/78/71 - و سماء المقال/ 41-42.




و الواقفیه. و التزم بذکر المذهب إذا کان صاحب الترجمه من العامه. و بناء علیه، وجب کلما سکت عن مذهب شخص و لم یذکره، الاطمئنان إلی أنه لیس من العامه و إن لم یثبت کونه شیعیا إمامیا، بمعنی أنه من الممکن أن یکون متمذهبا بمذهب من سائر شعب الشیعه مثل الفطحیه و الواقفیه و غیرهما.

و الخلاصه، ان من کان علی مذهب الشیعه الامامیه(1) أو غیر الامامیه قد ذکر مذهبه أحیانا و أحیانا لم یذکر فی الفهرست، أما مذهب العامه و هو غیر شیعی، فهو دائما مورد الذکر. و کذلک، غالبا ما یتحاشی القدح فی امامی ضعیف أو تضعیفه، لأن موضوع الکتاب و مبناه کما قلنا تدوین أسماء من کتبوا أصولا أو مصنفات للشیعه سواء أ کان شیعیا أم غیر شیعی ممدوحا أم مذموما. فتعیین هذه الصفات لیس مهمه هذا الکتاب.

وضع الکتاب و ترتیبه:

و الکتاب مرتب حسب حروف الهجاء. و فی کل حرف فتح باب لکل اسم من الأسماء المصدره بهذا الحرف. فمثلا، فی حرف الألف، فتح "لإبراهیم" باب و "لإسماعیل" باب و "لأحمد" باب. و بالنسبه لجمیع أسماء الآحاد، فقد فتح لکل حرف باب علی حده بعنوان "باب الواحد" .فمثلا، فی باب الواحد من حرف الألف تأتی أسماء "أصبغ" و "إدریس" و "أصرم" و هی آحاد لا غیر. و هکذا دوالیک حتی آخر حروف الهجاء. و جمیع الأسماء الوارده فی الکتاب البالغ عددها 900 تتدرج کلها تحت هذه الأبواب.

کیفیه نسخ الکتاب:

بناء علی ما قرره خبراء الفن، فان نسخ کتاب الفهرست مثل غالبیه کتب الرجال المعتبره القدیمه من قبیل کتب الکشی و النجاشی و البرقی و الغضائری، مصاب بالتحریف و التصحیف و النقص و الزیاده. و لم تصل نسخته الصحیحه إلی ید أبناء هذا الزمان. و یقول العلامه الکلباسی، ان "أکثر نسخ الفهرست الحالیه لا تخلو من التصحیف و الغلط. و کما قال بعض أصحاب النظر أن أکثر النسخ المتیسره للمراجعین فی هذا الدور أصبحت محلا لتطاول الحدثان و العوبه بید التصحیف. و قد تصدی المحقق الشیخ سلیمان البحرانی(2) لشرح هذا الکتاب و ترتیبه و تصحیحه، فأصلح الأخطاء الناجمه عن قلم الکتاب فی أکثر تراجمه، و لکنه لم یطبع الا الأسماء المصدره بالألف" .(3)

فیستنبط من هذا القول أن تصحیحات المحقق البحرانی من نوع "التصحیح القیاسی" و أنه اجری علی أساس المقابله مع الکتب الأخری المعتمده لدی الرجال، لا "تصحیح النسخ" بمعنی الحصول علی نسخ مصححه قابله للاعتماد من کتاب الفهرست و مقابلتها الواحده بالأخری. و الا لوجب علی المحقق نفسه فی هذه الحاله أن یشیر إلی هذا الموضوع، و لنقله الکلباسی أیضا. و لتحتم علاوه علی هذا ان تکون مسأله اختلاف النسخ قد انحلت منذ ذاک، و تشخصت نسخه کامله أو صحیحه تقریبا.

و فی حدود اطلاعنا، إن النسخه الصحیحه من الفهرست. کانت موجوده حتی زمان ابن داود الحلی (المولود سنه 647) فقد صرح فی موارد بان نسخه الرجال و فهرست الشیخ بخط المؤلف موجوده لدیه. و لیس لدینا من بعد اطلاع عن النسخه المصححه. و من حیث ان العبارات المحرفه تشاهد بصوره قطعیه فی النسخ الحالیه، و من حیث ان مؤلفی الرجال المعروفین فی الأدوار المتاخره عن ابن داود مثل میرزا محمد الاسترآبادی مؤلف" الرجال الکبیر "(المتوفی سنه 1028 أو 1026) و میر مصطفی التفرشی مؤلف" نقد الرجال "(من علماء القرن الحادی عشر) یختلفون الواحد مع الآخر فیما نقل من المطالب، یمکننا بناء علیه الاطمئنان إلی أن أحدا منهم لم یصل إلی نسخه مصححه من هذین الکتابین و ان نسخه ابن داود مفقوده الأثر.

فحیثما کانت نسخ الفهرست الموجوده لا تنطبق علی ما نقله ابن داود من الکتاب المذکور، وجب بلا ترو تقدیم نقل ابن داود و اعتباره حجه، فالاعتقاد فی صحته و تطابقه مع ما کتبه الشیخ أقوی و ابعث علی الرضا. و لا یفوتنا، أنه حیثما شوهد عدم التطابق بین ما نقله ابن داود و ما نقله العلامه الحلی (معاصره و زمیله فی التتلمذ علی أحمد بن طاوس) لا نستطیع بصفه دائمه أن نقدم کلام ابن داود، لأن العلامه أیضا کانت لدیه نسخه مصححه من الرجال و فهرست الشیخ. و طبعی الا ینتفی الاشتباه بالکلیه عن ابن داود فی قراءه النسخه.

کیفیه النسخ المطبوعه:

طبع متن الفهرست بنفس الترتیب الأصلی لأول مره سنه 1356 فی المطبعه الحیدریه بالنجف مع مقدمه و تصحیح و هامش بمعرفه (السید محمد صادق بحر العلوم) و تجدد طبع النسخه نفسها بنفس الخصوصیات مره اخری سنه 1380. و تقع هذه الطبعه فی 252 صفحه من القطع "الوزیری" (4)و بها فهرست للأسماء و أرقام أسماء الرجال و هی کامله التنقیط نسبیا و الطباعه علی وجه العموم ممتازه و لافته للنظر. و قبل هذا التاریخ بسنوات یعنی سنه 1271 الهجریه (- 1853 المیلادیه) رتبت نسخه من الفهرست حسب الحرف الأول و الثانی و الثالث من الاسم و اسم الأب و اسم الجد و صححت و طبعت فی الهند بمعرفه "أ. سبرنجر" و "مولی عبد الحق". و العلامه الکبیر الشیخ آقا بزرگ الطهرانی (مؤلف کتاب الذریعه) رأی هذه النسخه و نقل خصوصیاتها فی الذریعه (ج 384/16) و السید محمد صادق بحر العلوم وصفها فی مقدمه رجال الطوسی (ص 69) بالنقص و الامتلاء بالغلط و رداءه الطباعه.

و المصحح المذکور ینقل فی مقدمه کتاب الرجال عن قول العلامه الطهرانی وصفا لطبعه اخری من الفهرست أنه قال ما خلاصته:" منذ عده سنوات (فی حدود سنه 1315) فی طهران، رأیت نسخه من الفهرست فی مکتبه العالم الکبیر الحاج میرزا أبو الفضل الطهرانی. و هذه النسخه طبعت فی "لیدن".

و هی من حیث الإتقان و جوده الطباعه رائعه بالغه القیمه. و بعد أن تکبدنا مشقه ترجمه ما کتب باللاتینیه فی آخرها من شرح، اتضح أن الناشر بذل جهودا کبیره فی مقابله النسخ و الدقه فی التصحیح. و الآن، فان النسخه التی استنسختها بخطی فی ذلک التاریخ لا تزال موجوده بنفس الخط و الورق".

و مما یبعث علی العجب، أن العلامه الطهرانی مع إعجابه بهذه النسخه لم یأت لها بذکر أصلا فی الذریعه فی ذیل اسم "الفهرست" و اکتفی بما قرره عن طبعه الهند. أ لا یرقی الظن بهذه القرینه، و قرینه أن أحدا آخر لم یر نسخه0.
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1- قاموس الرجال، ج 18/1 فی هذه الحاله یکون کلام العلامه الطباطبائی و السید الداماد (نقلا عن المامقانی فی الرجال ج 205/1) من ان مبنی الشیخ علی التصریح بمذهب غیر الامامی مثل الفطحیه و الواقفیه، لا وجه له.

2- توفی سنه 1121 الهجریه.

3- أسماء المقال/ 42.

4- لعل القطع الوزیری هو ما یقال عنه باصطلاح المطابع فی مصر 100.70.




هکذا من کتاب الفهرست أو تکن لدیه إشاره عنها، إلی أن العلامه المذکور قد اشتبه علیه الأمر و ظن طبعه الهند طبعه لیدن، أو أنه أثناء کتابه الوصف (الذی ذکرنا خلاصته) یکون قد نسی خصوصیاتها نظرا لطول المده و اختلط الأمر علیه؟!

اعتبار الفهرست و الانتقادات الموجهه إلیه:

حتی نقدر ما لکتب الشیخ الطوسی من اعتبار، یجمل بنا قبل تناول الکتب بالدرس أن ننظر إلی ما یحتازه مؤلفه من اعتبار. لقد کانت عظمه مقام الشیخ العلمی و رفعه شانه بحیث لا یطرأ علی الذهن سوی التسلیم بعظمه کتبه و رفعه مکانتها. إن کتبه فی کل قسم کانت فتحا لطریق جدید و ابتکارا لأسلوب و عرضا لقدره علمیه فائقه یندر وجود سابقه لها.

فلا یخفی علی أحد أن کتابیه "التهذیب" و "الاستبصار" فی عداد کتب الحدیث الأربعه المشهوره و کتبه الفهرست و الرجال و اختیار الرجال ثلاثه من الأصول الأربعه العمده فی علم الرجال. و کتبه الأخری، کل فی قسمه الخاص من تفسیر و کلام و أصول و فقه ممتاز مشخص علی خط من الابتکار.

و علیه، فان الخدش فی آرائه و نظراته فی فن الرجال أمر صعب و بعید عن الاحتیاط. و بالفعل کان کتاباه الفهرست و الرجال فیما بعده من الأدوار مورد اهتمام و عنایه العلماء الکبار المشهورین أمثال المحقق و العلامه و ابن طاوس و الشهید و غیرهم. و علی حد قول العلامه الکلباسی فی سماء المقال (ص 52):

"لقد نظر إلی مشهوری العلماء و التواثیق و التضعیفات و غیرها من نظراته للرجال بعین الاعتبار و الإتقان.

و علی الرغم من هذا کله، لا نستطیع أن نصف کل أقوال الشیخ الکبیر الطوسی فی الرجال بالصحه، و نغمض العین عن وجود بعض الاشتباهات فی کتبه، و ان وجب الإذعان لکون هذه الاشتباهات نادره و تعتبر بطبیعه الحال کلا شیء بجانب نظرات شیخ الطائفه الدقیقه الصائبه.

و لقد أشار المحقق الرجالی فی أیامنا هذه الشیخ محمد تقی الشوشتری فی عموم کتابه التحلیلی الجامع "قاموس الرجال" إلی موارد اخطاء الشیخ (قدس سره) الواقعه فی کتابیه "الفهرست" و "الرجال" و من جمله ذلک ما عرضه فی الفصل العشرین من مقدمات الکتاب المذکور من نموذج لها فی ترجمه "أبی غالب الزراری".

و بناء علی ما أظهره المحقق المذکور، فان الموجب الأصلی لاشتباهات الشیخ هو أنه نقل فی موارد کثیره عن "فهرست ابن الندیم" و هو غیر بالغ فی دقته و لیس محلا للاعتماد. و من ثم کلما وجد اختلاف بین نظر الشیخ و النجاشی فی مورد ما، فان کلام النجاشی هو المقدم، لأنه لم ینقل فی کتابه کله عن الکتاب المذکور الا مره واحده(1)و مع هذا، لا نستطیع أن نحکم بصوره دائمه بتقدیم کلام النجاشی علی الشیخ فی موارد الاختلاف بینهما، إذ أن الحکم فی غالب الموارد هو القرائن و الأمارات الخارجیه. (و سوف نستوفی الکلام فی هذا الصدد فی قسم تحت عنوان المقارنه بین فهرست النجاشی و الشیخ).

ما کتب من الکتب علی محور الفهرست:

ان التذییلات و الترتیبات المتعدده التی کتبت علی محور هذا الکتاب فیما بعد الشیخ من أدوار، دلیل بارز علی اهتمام الأصحاب به. و سنذکر تحت کل ما وصلنا إلیه فی هذا المجال:

1 - معالم العلماء: تألیف رشید الدین محمد بن علی بن شهرآشوب المازندرانی (المتوفی سنه 588) هذا الکتاب بناء علی تصریح مؤلفه کتب لتتمه و تکمله "فهرست" الشیخ - رحمه الله علیه - و یشتمل علاوه علی ما ورد فی الفهرست من أسماء، علی أسماء جماعه من المعاصرین و المتأخرین عن الشیخ أیضا. و مجموع من ورد ذکرهم فیه 990 شخصا ما عدا الشعراء. فإنهم اختصوا بفصل فی الآخر لذکر اسمائهم أیضا. و هذا الکتاب و لو أنه یشتمل علی أسماء 90 شخصا و 600 کتاب علاوه علی المذکورین فی الفهرست، الا أنه نظرا لحذف الأستاذ یبدو مختصرا فی مجموعه بالنسبه للکتاب المذکور.

و أحیانا ما یعقب أسماء الأفراد بالاشاره إلی توثیقهم أو ضعفهم و کذلک تاریخ وفاتهم. و هذا امتیاز آخر لهذا الکتاب علی فهرست الشیخ. و فی ترتیب الأسماء روعی الحرف الأول، أما الحرف الثانی و الثالث... فلم تراع. و علیه فهناک ترتیب بین "أحمد" و "بلال" و لا ترتیب بین "إبراهیم" و "احمد".

و طبع هذا الکتاب لأول مره سنه 1353 فی طهران بعنایه المرحوم عباس إقبال الذی قام بتصحیحه و مقابلته و التقدیم له. و طبع مره اخری سنه 1381 مع تعلیق و مقدمه مفصله للسید صادق بحر العلوم فی 153 صفحه فی المطبعه الحیدریه بالنجف. و هو فی متناول الید.

2 - فهرست الشیخ منتجب الدین علی بن أبی القاسم عبید الله بن بابویه القمی (و توفی بعد 585).(2)

اسم هذا الکتاب "أسماء مشایخ الشیعه و مصنفیهم". و موضوعه، ذکر أصحاب الأصول و المصنفین الذین جاءوا بعد الشیخ الطوسی أو عاصروه و لم ترد اسماؤهم فی "الفهرست". فهذا یتفاوت من حیث الموضوع، لاشتماله علی المعاصرین و المتأخرین عن الشیخ، مع کتاب معاصره یعنی معالم العلماء المتضمن للمتقدمین علی الشیخ. و بناء علی تحقیق عباس إقبال فی مقدمه معالم العلماء، فان هذین الکتابین مع کونهما من عالمین معاصرین و انهما صدرا فی وقت واحد تقریبا، قد کتبا دون علم لأحدهما بالآخر. و هذه الحقیقه لا تقبل الشک بالنسبه للشیخ منتجب الدین، لأنه فی مقدمه کتابه بعد أن ذکر الفهرست، أضاف قوله: "و لم یصنف بعده شیء من ذلک..." و علیه، فاما أن یکون معالم العلماء فی ذلک التاریخ ما زال یؤلف بعد، و أما أنه لم یصل).

ص: 168





1- القاموس، ج 37/1-39.

2- کان منتجب الدین معمرا و فی سنه 600 ه حصل علی الإجازه العامه لروایه الحدیث و الدلیل علی ذلک، القول الآتی: "قال ابن الفوطی فی مجمع الآداب فی تلخیص معجم الألقاب فی کتاب المیم ص (775): منتجب الدین أبو الحسن علی بن عبید الله بن الحسن بن الحسین بن الحسن بن الحسین بن علی بن الحسین بن موسی بن بابویه القمی الرازی المحدث المقری، ذکره الشیخ الحافظ صائن الدین أبو رشد محمد بن أبی القاسم بن الغزال الأصبهانی فی کتاب الجمع المبارک و النفع المشارک من تصنیفه و قال: أجاز عامه سنه ستمائه، و له کتاب الأربعین عن الأربعین رواه عنه مجد الدین أبو المجد محمد بن الحسین القزوینی..." (حواشی و تعلیقات دیوان قومی الرازی، من جلال الدین المحدث الأرموی/ 229).




إلی علم الشیخ منتجب الدین.

و ترتیب هذا الکتاب عین ترتیب کتاب المعالم بلا زیاده و لا نقصان و حجمه أقل منه. و قد طبع مره واحده فقط بقطع کبیر (رحلی)(1) منضما إلی الکتاب المعروف بحار الأنوار (فی أول المجلد الخامس و العشرین) طبعه حجریه. و هو فی حاجه إلی التصحیح و تجدید الطبع.

3 - تلخیص الفهرست، تألیف الشیخ نجم الدین أبی القاسم جعفر بن الحسن بن یحیی المعروف بالمحقق الحلی (المتوفی سنه 676).

اکتفی فی هذا الکتاب باسم الرجال و الکتاب و بعض خصوصیاتهم، و حذفت أسماء الکتب و کذلک سند المؤلفین. و بناء علی ما نقله العلامه الطهرانی فی الذریعه، فان نسخه من هذا الکتاب توجد فی المکتبه الخاصه للسید حسن الصدر.

4 - ترتیب القهیابی [القهبائی]:

المولی عنایه الله القهیابی [القهبائی] کما علمنا جامع الأصول الأربعه الرجالیه فی مجموعه "مجمع الرجال" و قد رتب جانبا من هذه الأصول أیضا علی حده، سبق أن تکلمنا عنها عند الکلام عن ترتیب اختیار الرجال. و من بین الکتب التی رتبها "الفهرست" و قد ذکر هذا بنفسه فی مقدمه مجمع الرجال.(2)

5 - ترتیب البحرانی:

الشیخ علی بن عبد الله الأصبعی البحرانی (المتوفی سنه 1127) هو الآخر رتب الفهرست. و هذا الکتاب ثابت برقم 277 فی المجلد الرابع من الذریعه.

و لیس لدینا اطلاع عن خصوصیاته، و عما إذا کانت نسخه منه باقیه أم لا و أین هی.

6 - شرح الفهرست:

شرح الشیخ سلیمان بن الشیخ عبد الله البحرانی الماحوزی (1075 - 1121) الفهرست و صححه و رتب تراجمه و أطلق علیه" معراج الکمال إلی معرفه الرجال" و لکن هذا الکتاب لم یکتمل، و لم یکتب منه إلا حرف الألف (بناء علی قول الکلباسی فی سماء المقال/ 42) أو کتب منه حتی حرف التاء (بناء علی روایه السید صادق بحر العلوم فی مقدمه رجال الشیخ عن قول الشیخ یوسف البحرانی فی لؤلؤه البحرین).

7 - بناء علی ما نقله العلامه الطهرانی فی الذریعه (ج 66/4) فان أحد الفضلاء رتب الفهرست بترتیب الحروف: الحرف الأول و الثانی و الثالث.

و فرغ منه سنه 1005، و هو نفس النسخه التی طبعت فی کلکتا سنه 1271 الهجریه.


الشیخ محمد تقی الآملی ابن محمد

ولد فی طهران سنه 1304 و توفی فیها سنه 1391.

درس فی طهران علی والده و علی غیره من علماء طهران. ثم سافر إلی النجف الأشرف فحضر دروس النائینی و الفیروزآبادی و الخوانساری و العراقی و الکمبانی، و بعد انهاء دراسته عاد إلی طهران فأقام فیها ما یقارب الأربعین السنه مرجعا من مراجعها.

له من المؤلفات: شرح علی منظومه السبزواری، شرح علی الإشارات لابن سینا، حاشیه علی المکاسب للأنصاری، حاشیه علی العروه الوثقی.


الدکتور محمد جواد باهنر

ولد سنه 1352 فی مدینه کرمان بایران و اغتیل سنه 1401.

درس المقدمات فی کرمان ثم انتقل إلی مدینه (قم) حیث درس علی السید حسین البروجردی و السید محمد حسین الطباطبائی و غیرهما ثم نال شهاده الدکتوراه من کلیه الإلهیات فی جامعه طهران.

اختیر رئیسا للوزراء فی عهد رئاسه (رجائی) للجمهوریه، ثم اغتیل معه فی تفجیر مکتبه. و هو من المؤسسین لحزب الجمهوریه الإسلامیه إلی جانب أرکانه البارزین.

له من المؤلفات: معرفه الخالق، معرفه الإسلام، دروس من أصول الدین، العالم فی عصر البعثه.


محمد حسین آزاد

ولد فی دهلی سنه 1245 و توفی فی لاهور سنه 1328.

بعد الشاعرین أنیس و دبیر جاء عصر جدید بالعلوم و الأفکار و النهضه السیاسیه فی الهند و کان الإنکلیز قد سیطروا علی البلاد فواجه الشعر و النثر حالات طارئه حدیثه، کان لا بد فیها من شیء جدید. هنا یبرز رجل عظیم و کاتب مبدع و مصنف خالد، یدعو للتجدید، هو محمد حسین آزاد.

استقبل آزاد عهدا جدیدا فکتب مقطوعات من الشعر الجدید و دعا إلیها فاستجاب له المستجیبون و اتبعوه، و کان أولهم (حالی) غیر الشیعی.

کان آزاد حامل لواء الأدب الجدید و الشعر الحدیث فی الهند. و قد جمع شعره فی دیوان سمی (نظم آزاد) و هو مطبوع (راجع ترجمه أنیس و راجع ترجمه دبیر فی محلیهما من هذا الکتاب).


السید محمد حسین الطباطبائی

مرت ترجمته بقلمه فی الجزء التاسع الصفحه 254 و نزید علیها هنا بعض ما جاء فی کتابه (الشیعه و الإسلام) المترجم عن الفارسیه و لم یذکر اسم المترجم:

ذاعت شهرته فی ایران بعد أن هاجر إلی قم، فشرع بتدریس التفسیر و الحکمه، و کان لمحاضراته فی الحوزه العلمیه اثر بلیغ فی طلابها، بل شملت غیرهم من المثقفین. فکانت لقاءاته مع الأستاذ "هنری کربن" مستمره فی کل خریف یحضرها جمع من الفضلاء و تثار فیها المسائل الدینیه و الفلسفیه و قد اهتم بتدریس الحکمه، فشرع بتدریس کتاب "الشفاء" و "الأسفار" کما اهتم بتدریس التفسیر.


الشیخ محمد رضا الشبیبی

ولد فی النجف سنه 1306 و توفی سنه 1385 فی بغداد و دفن فی النجف.

مرت ترجمته فی المجلد التاسع الصفحه 287 و نشرنا له هناک قصیدتین لم ینشرا فی دیوانه. و لما کان دیوانه مفقودا و لم یعد طبعه بعد طبعه آثرنا أن ننشر هنا هذه القصائد:
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1- القطع الرحلی هو ما زاد فی الحجم عن 100.70.

2- الذریعه، ج 64/4.




قال و قد قدم لها بما یلی:

أشهر أیام الحرب العراقیه ان لم یکن أعظمها یوم الشعیبه ذلک الیوم الذی استنفر إلیه أهل البلاد من حاضر و باد قلت قبیله أو مدینه لم یشهده منها جماعه أضف إلی ذلک عظیم محنتهم و قد رابطوا عده شهور فی النخیله صابرین علی ما لا یصبر علی مثله من جدب المکان و شظف العیش إلی أن منوا بذلک الخذلان العظیم و مجمله أنه فی أوائل صفر سنه 1333 ورد بغداد أمیر الای اسمه سلیمان عسکری بک متقلدا قیاده الجیش العثمانی العامه فی العراق خلفا لجاوید باشا و معه فریق من الجنود الترکیه المدربه انحدر بها إلی القرنه و واقع الإنکلیز هناک فی منتصف صفر المذکور فجرح جراحا بلیغه أعید بسببها إلی بغداد و أقام فی المستشفی شهرین لم ینجح فیه علاج لکنه أبی مع هذا أن یستقیل و ثابر علی تدبیر الأمور الحربیه و النظر فیها متوقعا البرء التام لیعود إلی المیادین و لما طال ذلک علیه صمم علی أن یتحامل و یقود الجیش بنفسه فی وادی الشعیبه دوین البصره فحمل فی محفه من بغداد إلی الناصریه بعد أن تقدم بان یحتشد فیها الجیش المؤلف من ثلاث کتائب (الآیات) واحده ترکیه و اثنتان ملفقتان من العرب و العراقیین و الأکراد و معها عده رشاشات و نحو أربعین مدفع سهل قام هذا الجیش منتصف جمادی الأولی سنه 1333 من الناصریه إلی المعسکر العام فی النخیله مشیا علی الأقدام و بعد یومین أو ثلاثه من وصوله زحف بایعاز من القائد العام هو و العرب المجاهدون علی الشعیبه و هاجموا الإنکلیز و هم فیها أمنع من عقاب الجو صباح الاثنین السابع و العشرین من الشهر المذکور هجوما شدیدا دام یومین بدون طائل إلی أن ارتدوا فشلین فاغتنم الإنکلیز انقطاع الطرق و المواصلات بهم و غلبه الإعیاء و التعب علیهم و سوء أثر العطش و الجوع فیهم فاتبعوهم و ناجزوهم صباح الأربعاء للیلتین بقیتا من جمادی الأولی سنه 1333 مناجزه شدیده غلب فی آخرها العثمانیون غلبه تامه و فقدوا نصف ذلک الجیش بین قتیل و جریح و أسیر و فقید و انتحر سلیمان عسکری بک:

نبت الربی حمر أشلاء و أوراد منثوره لک بین القصر فالوادی

دون الشعیبه أجساد موزعه فی البید توزیع أعضاء بأجساد

و فی النخیله أرماس موثقه علائقا بین أسیاف و أغماد

للترک ثمه أوتاد و أخبیه فیها أصیبوا و شجوا شج أوتاد

جیش أقام ثلاثا فی خنادقها خالی الحقائب من ماء و من زاد

ماء الفراتین موفور و حبهما و الجند غرثان ملتاح الحشا صادی

الغله الغضه المجنی التی نهبت متروکه نهب أیدی الرائح الغادی

أقواتنا فی بطون الذر أکثرها لا فی بطون صعالیک و أجناد

صم مدافعنا ما أمطرت حمما و لم تکن ذات ابراق و إرعاد

ننازل القوم فأتوا ذرع فیلقنا بعده و کثرناهم باعداد

عشرون ألف عراقی و مثلهم حمر الحمالیق من ترک و أکراد

مشمرون تجافوا عن دیارهم و استبدلوا الوحش من أهل و أولاد

مکابدون علی حالی حفا و وجی فی الرمل کلفه إغذاذ و اساد

بحر من الرمل قامت عن تغطمطه تنزو غوارب أمواج و أزباد

یهاجمون و هم رجاله کشف فی البر جمله أسوار و أسداد

فل العدو جناحیهم و قلبهم من قبل تجهیز أعوان و أمداد

ان الدماء التی حلت نحورهم قد أوهمتنا عقودا فوق أجیاد

تلک الجماهیر لا تلوی علی أحد مخفه بعد أثقال و أزواد

الصادرون و قد أکدت مطامعهم من بعد ما أوردوها شر إیراد

و الراصدون من الفیحاء ثروتها باتت منایاهم منهم بمرصاد

و قائد حملوه فی محفته إلی الشعیبه من زوراء بغداد

أ فاتک بالعدی جیش یدبره معطل الجسم ملقی فوق أعواد

جری سلیمان فی استعجال مصرعه مجری کفاه بامر الحرب قواد

قاد الألوف فارداها و اتبعها فی الحال نفس أبی غیر منقاد

مخاطر عاش أعمارا لأن له فی أثر کل نجاه یوم میلاد

و کثره أعجبته من کتائبه فراح للنصر فیها أی مرتاد

کأنه و المقادیر التی سبقت علی مقر و میقات و میعاد

ظن الألوف من الأعراب تعضده فکان ما ظنه فتا باعضاد

ان القصور التی جلت عمارتها أمست صوامع رهبان و عباد

سقیا لوادیک لا من ماء غادیه کان أجزاؤها علت بفرصاد

و قال یصف وقعه المدائن و قدم لها بما یلی:

ان هذه الوقعه من أکبر الوقائع فی العراق و أشهرها تسمیها العامه واقعه سلمان باک خسر فیها الفریقان أکثر من عشره آلاف جندی خلاصتها ان الإنکلیز زحفوا فی أوائل المحرم سنه 1334 من کوت الاماره بقیاده الفریق طاونسند قاصدین أخذ بغداد فصمد لهم العثمانیون بقیاده نور الدین باشا قائد الجیش العثمانی العام و تحصنوا فی أنقاض المدائن قرب مشهد سلمان الفارسی و بدأت المناوشات بین الفریقین منذ المحرم سنه 1334 ثم شرع الإنکلیز بهجومهم العنیف الشدید یوم الاثنین فی 14 المحرم بعد تمهید هائل بالمدفعیه لم یسمع البغدادیون نظیره فاستولوا أول الأمر علی خنادق العثمانیین و تأخر الأتراک إلی دیالی فاشتد الأمر علی الناس و کثرت الأراجیف ثم کرت الجنود الترکیه الجدیده التی کانت تتواصل منذ أوائل المحرم من السنه المذکوره بقیاده خلیل باشا و محمد علی بک علی العدو کره شدیده و استقتلوا و تغامسوا مع الإنکلیز بالحراب فکشفوهم و أورثوهم وهنا بینا بعد أن دامت الحرب أربعه أیام بلیالیها حتی اضطر الإنکلیز إلی الانسحاب فجاه لیله 19 المحرم فثابرهم الأتراک إلی یوم 26 منه و فیه ضرب الحصار علی کوت الاماره:

أ عالم بالذی وافت مدائنه کسری و إیوانه المعقود و السور

یا أعدل الناس قم للناس أوصهم ان الوصیه شیء عنک مأثور

أسمعهم بعد أن صحت اصفحوا انتقموا و قل لهم بعد أن قلت اعدلوا جوروا

أ بعد عشرین قرنا لم یزل ذلقا قیل السیاسه و البهتان و الزور

أ بالمدائن فی أیامک انبعثت و فی مدائنک السبع الأعاصیر

ما فی البسیطه من أنس و من بشر إلا الوحوش تعادی و الیعافیر

مدائن أردشیر الملک خططها و قام فی عقرها کسری و سابور

لو لا بلی طیسفون و البلی حرم دکت کما دک من أرکانه الطور

من حاسدیک علی هذا البلی کره لم یبق فی ربعها المعمور معمور

الأرض کاسفه الأرجاء قد عبثت فیها الصروف و نابتها التغاییر

روایه النصر صحت بعد ما اشتبهت و حینما رجمت عنک الأخابیر

لتذکری بخلیل أو بفیلقه سعدا و فیلق سعد فیک منصور

کل همام و کل لیث ملحمه أزل دامیه منه الأظافیر

تجاه إیوان کسری مازق ضنک أودی الرجال به و الخیل و العیر

کادت تمیز ذبا عن حقائقها فیه النقوش و تستضری التصاویر
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شاو تعاطت سباقا دون غایته جرد البصائر و الجرد المحاضیر

ان کان للخیل مضمار و مضطرب فکم خلت ثم للرائی المضامیر

قتلی بدجله منها دجله امتلأت و النهروانان و الأنقاض و الدور

من لم یلذ یوم ساباط و لیلته صوب النجاه فمقتول و مأسور

یوم أغر من الأیام منبلج و موقف فی سبیل الله مأثور

من جالب جرح بغداد و قد علمت ان الرشید بذاک الجرح موتور

للکرخ عهد من المأمون مؤتمن و فیه روح من المنصور منصور

أ یستبیح الحمی قوم أمامهم و من وراء الحمی غلب مساعیر

یا من أحبوا علی الدنیا شهادتهم تزینت لکم الولدان و الحور

و قال بعد انتهاء الحرب العالمیه الأولی و احتلال الإنکلیز لبغدادو الفرنسیین لدمشق:

ما ذا بنا و بذی البلاد یراد فقدت دمشق و قبلها بغداد

من موطن المیعاد(1) قامت نزعا خیل لهن بجلق میعاد

ساءت وقائعها و ما سرت بها لا الهجره الأولی و لا المیلاد

وردت میاه الرافدین(2) مغیره شقر من القب البطون وراد

هجن طردن من الجیاد کرائما عربیه فکأنهن جیاد

بردی و أودیه الفرات و دجله و النیل غص بمائک الوراد

حال العلوج من الأحامر بیننا و تعذر الإصدار و الإیراد

لا ساغ یا بردی الشراب و لا هنا عذب من الماء القراح براد

نبا بأعلی قاسیون تجاوبت بدویه الأغوار و الأنجاد

و أصاب بحر الروم حتی عبرت عن شجوه الأمواج و الأزباد

حولان حال الشرق حالت فیهما لا تکلم الأحقاب و الآباد

الشرق مسود الجوانب کله لیس العراق و ما لدیه سواد

أعیاد هذا الشرق صرت ماتما لکنها لعداتنا أعیاد

الجو و هو مقطب متجهم یبکی لنا و الأرض و هی جماد

لسنا نحد علیک یوما واحدا أو لیله کل الزمان حداد

شل العداه جموعنا فتفرقت فی الخافقین کأنها أذواد

آحادهم فینا جموع جمه مرهوبه و جموعنا آحاد

فی کل یوم للعدو مهابه فینا تقوم و قدره تزداد

أنا لست منتظرا تألف شملنا شمل العراق و ساکنیه بداد

یا راکبین إلی دمشق تزودوا منی السلام لکل رکب زاد

الملک مضطرب النظام کأنه جسد دمشق الشام منه فؤاد

هل فی مروج الغوطتین لأهلها و لرائدیها مربع و مراد

و هل الربی حلل ضواف طرزت و طرزاها الأزهار و الأوراد

و شیت من الروض الأریض مطارف خضر الأدیم و فوفت أبراد

بین المعاطف و الغصون تشابه فی الحال کل مورق میاد

تلک القصور کأنهن قلائد فوق الشطوط کأنها أجیاد

أ و ما تزال علی معاهد جلق ترد الضیوف و تصدر الوفاد

یحلو لها هذ القریض مهذبا و یروقها الإنشاء و الإنشاد

غدت العواصم خطه مغزوه لا الخیل تعصمها و لا الأجناد

لا آل حمدان و لا أیامهم فیها لهاتیک الثغور سداد

المصلتون سیوفهم لیست لها إلا رقاب عداتهم أغماد

أخذوا المضایق و الدروب تغلغلت فیها الجیوش و أمعن القواد

ضاقت علی سعه المجال بجندهم شعف الجبال و غصت الإسناد

فوق الجنادل راسخات مثلها صم الصفاه من القلوب صلاد

سمعوا الصریخ فانعموه اجابه ما ذاک إلا أنهم أنجاد

الذاهبون مضی لنا بذهابهم فی الله جد دائم و جهاد

خنا ذمام الفاتحین و عهدهم ما هکذا تستنجب الأولاد

إنا بما نجنی و هم فیما جنوا بئس البنون و نعمت الأجداد

کانت حفائظ یعرب إن صولیت نارا و نار الآخرین رماد

إنی یذکرنی الشهامه عنتر فینا و والد عنتر شداد

و یهزنی عصر العراق تسوسه لخم و آل محرق و ایاد

یا أیها الجیل الطرید کم انقضت فیما تحاول غاره و طراد

و عدت بغربتک الرواه و انه حتم علیک کما بدئت تعاد(3)

مما أضعتم من تراث بابل و مصانع الخلفاء و الأسداد

لم تخلفوا بانی السدیر بما بنی و مشیدیه بما أتوه و شادوا

لو لا التفکر فی مصیر بلادکم تالله ما ضاقت علی بلاد

إنی أبیت لأجلها متململا قلق الوساد و ما لدی وساد

أضدادکم متساندون قد اجتنوا ثمر الوفاق و أنتم أضداد

نبذوا لکم ثمن البلاد و فیکم من لا یشک بأنهم أجواد

و عدوکم الإصلاح فلتتوقعوا برقا جوانب وعده إیعاد

إطلاق أیدینا علی ایدی العدی رق و فک اسارنا استعباد

ما ولد الآثار إلا معشر حرکوا الطباع وجودهم إیجاد

القوم ملح بالحدیث قدیمهم فرقوا و زین بالطریف تلاد

ألقی أعنته الهواء إلیهم و الماء صعب کلیهما منقاد

هانت علی السفن التی مخرت بهم لجج المیاه کأنها أثماد

کم بین من بلغوا السماء و بیننا نحن الذین خیالنا منطاد

هل فی غیاض الدردنیل مجاوب إن قلت لم لا تزأر الآساد

خرس المقاول ناطقون دهاهم ریب الزمان و غیب إشهاد

أسماؤکم فیما ظننا جنه مما نخاف و عده و عداد

الصدر فی دار الاماره "طلعه" و ممالئوه و الامام "رشاد"

أ أفادکم شن الحروب تتابعت و أنالکم ما لا ینیل حیاد

رفع الخیال لکم و قرب روضه غناء تسقی بالمنی و تجاد

ثمن دنا منه القطاف زعمتم سفها و زرع حان منه حصاد

رفع الهلال عن السماء و قد خبا أو کاد ذاک الکوکب الوقاد

لله اکتاد عوات حملت ما لیس تحمل بعضه أکتاد

من کل قاصیه لأخری لم تحط تجبی الجنود و تجلب الأمداد

ما بین مصر و الحجاز تطاحن و من العراق إلی الخلیج جلاد

یتزودون من التجلد کلما قل المتاع و خفت الأزوادئ.
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1- أرض المیعاد فلسطین.

2- الرافدان دجله و الفرات.

3- إشاره إلی حدیث بدئ الإسلام غریبا و سیعود غریبا کما بدئ.




و یعللون جریحهم بادائه فرض الدفاع کان ذاک ضماد

یا للرزیه کم تفرق بیننا و تضلنا الأضغان و الأحقاد

لا تبرد الأکباد فیما بیننا حتی تذوب و تعطب الأکباد

الآن لا الحجاج فینا قائم لننال منه و لا الدعی زیاد

حسب البغاه الظالمین تربص بالمسلمین و حیله و کیاد

ان الزعامه سلمت لزعانف فی الشرق قادوا اهله فانقادوا

انظر إلی الاعجاز کیف تصدرت و عمائم السادات کیف تساد

شر العصور و فی العصور تفاوت عصر به تتقدم الأوغاد

أما مخازیهم فلیست تنتهی و لو انقضت و تناهت الأعداد

و لو أن أشجار البسیط یراعه و الأرض درج و البحار مداد

قال و قدم لها بما یلی:

السید محمد سعید بن السید محمود الحسنی الشهیر بحبوبی النجفی الشاعر البلیغ المعروف زعیم النهضه العراقیه المأثوره المتوفی عشیه الأربعاء ثانی شعبان سنه 1333 فی دار الجهاد بناصریه المنتفق المحمول إلی النجف المدفون فی المشهد العلوی کان نهوضه من النجف بالدعوه إلی الدفاع فی المحرم سنه 1333 فأجابه خلق من أهل الفرات و الغراف و المجره سار بهم إلی الشعیبه إلی أن کان ما کان من الخذلان المعروف هناک فعاد إلی الناصریه و رابط فیها إلی أن مات:

عم الثغور الموحشات ظلام و دجت لأنک ثغرها البسام

طوت الفیالق نکسا أعلامها إذ لیس تخفق بعدک الأعلام

رابطت فی ثغر العراق و ثغرها یحمی الحجاز بسده و الشام

سقط الذی شیدت من أرکانه و أعید فیه النقض لا الإبرام

رام العدو بک الوثوب فأدرکوا من غیر أن یتکلفوا ما راموا

صالت علی تلک المنیه أختها وسطا علی ذاک الحمام حمام

لله تسعه أشهر موصوله طالت علیک فکل شهر عام

شهر الصیام أتی فراعک أنه فی ظل غیر المسلمین یصام

شهر الاطاعه و العباده خائف من أن تطاع و تعبد الأصنام

فارقته لا ذلک اللیل الذی یحیا و لا تلک الصلاه تقام

لک فی الدفاع موفر أجر الأولی فی الثغر صلوا خاشعین و صاموا

ما کنت تؤثر فی جهادک لذه فیسوغ شرب أو یطیب طعام

قلق و غیرک ساکن و مسهد و المسلمون مهومون نیام

القوم دونک حائرون لدینهم و الناس بعدک و الهون هیام

ما حبهم لک حب راج حظوه فی الحب بل هو لوعه و غرام

علم الرجال الحاملوک بأنهم حملوا الصلاه فکبروا و أقاموا

فعلیکما من ذاهبین تحیه و علیکما من غادیین سلام

إذ لست وحدک فی الحقیقه ذاهبا طی الردی بل أنت و الإسلام

الآن لما غیبوک تیقنوا أن الحیاه جمیعها أحلام

أین البساله و العداله و التقی أین الحفاظ المر و الاقدام

أین الذی بثباته ثبت الوری و تزلزلت من بعده الأقدام

هل کان یومک و هو بغته باغت طیف الکری و طروقه إلمام

یوم یکاد الدهر ینکر عده منه و تطلب لغوه الأیام

أ أبا الفریق البائسین کفلتهم و رعیتهم فإذا هم أیتام

أدرکت أن ستدول دوله أحمد و علمت أن ستبدل الأحکام

و تکذب الآیات و هی حقائق مجلوه و تصدق الأوهام

ترک الإقامه فی المقام فریضه و تطلب البیت الحرام حرام

یستعظمونک فی ابتکارک نهضه و شئون ذاتک کلهن عظام

قدت القبائل فی الامامه فیهم فمن الامامه فی یدیک زمام

شافهتهم بالدر و هو مباسم و أخذتهم بالسحر و هو کلام

کلم بها و بمعجزات مثلها تجلی العقول و تصقل الأفهام

أصلحت شأنهم و کانوا عصبه لا الدین یحجزهم و لا الأرحام

عقدوا علیک خناصرا و تأکدوا أن الوکیل عن الامام إمام

و سعوا إلیک فثم ودت أنها تسعی الرءوس إلیک لا الأقدام

و تکاثفوا یطاون عتبتک التی عنت الوجوه لها و ذل الهام

و بدا جبینک فیهم فتهافتوا شان الفراش فهم علیک حیام

أید یؤثلن الثناء و أنعم لک فی رقاب المسلمین جسام

خلدن ذکرک لیس تدرک ثلمه منه السنون الغبر و الأعوام

قال و قد سماها لامیه العرب الجدیده:

یسائلنی من لو دری لم یسائل أنا الآن فی شغل عن الرد شاغل

و یطلب منی أن أقول و لم أشا و لو شئت لم أترک مقالا لقائل

من الحق حبس الشعر إلا لغایه تفرق فیها بین حق و باطل

إذا أنت کابرت الحقیقه عبرت فصاحه قس عن فهاهه بأقل

کفی الشعر ذما إن للشعر قائلا و ما هو إلا قائل غیر فاعل

و لا خیر فی شعر إذا لم یقم به خمول نبیه أو نباهه خامل

إذا قلت إن الشعر بحر غبنته متی یستقیم البحر من غیر ساحل

قرائحنا منها بحور خضارم و منها إذا جربت رشح الجداول

و اجمع أقوال الرجال أسدها معان کبار فی حروف قلائل

و قد یفضل البیت البلیغ قصیده مطوله لکن علی غیر طائل

و قد یبلغ اللفظ القصیر رساله إذا عدت الألفاظ روح الرسائل

بلاغه سحبان وراء لسانه و أبلغ منه قلب سحبان وائل

و کم راجل فی حلبه الشعر رامها فأصبح فیها فارسا غیر راجل

و ساجله قوم إلی أن رماهم بما کف من غرب الفریق المساجل

و کم شعراء فی القبائل غبروا بما أنشئوه فی وجوه القبائل

إذا نبغوا فی قومهم حفلوا بهم و لم یعهدوا من قبل عقد المحافل

نشیدک من أبیات شعر نواقص دلیل علی أبیات شعر کوامل

أما رفع الطائی فی الذکر نعتنا و تشبیهنا أشعاره بالسلاسل

من الشعر هزل مستفاد و ربما أتاک صریح الجد من هزل هازل

و تعجبنا منه حقائق جمه علی أنها منا تخاییل خائل

أحاول طورا منه صعبا و طالما أتی طائعا حاولت أو لم أحاول

و یلذعنی منه شرار قدحته و قد أتلقی منه ریا الخمائل

تری الذهن حینا حائلا غیر لاقح بشیء و حینا لاقحا غیر حائل

أهیم بسر الابتکار لأننی - و قد طال عهدی - لا أری غیر ناقل

و یحزننی أن الأواخر قصروا و لم ینزعوا فی الفضل نزع الأوائل
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و لم یرثوا من دیدن القوم قبلهم سؤال مجیب أو إجابه سائل

عفت بابل أم العراق و جددت معانیک إذ أوتیتها سحر بابل

معانیک أرواح هیاکلها اللغی و سرک فی الأرواح لا فی الهیاکل

تمر بک الأسراب من کل خاطر فتنقض فیهن انقضاض الأجادل

و تنصب للفظ الشرود حبائلا فیأخذ من یصغی له بالحبائل

و تسجع ألحانا تثیر بلابلا و تنسی حسان الطیر سجع البلابل

تسافر من معنی بعید لآخر و تطوی سهوب الفکر طی المراحل

إذا ارتفعت نفس و جلت تعشقت جلال المعانی لا جلال المنازل

أری غربه الإنسان شتی صنوفها و أعظمها لقیان من لم یشاکل

و ما کل ربع غص بالناس آهلا و إن کان من معروفهم غیر آهل

و کم هیکل حال کان لم تحله و کم عاطل من حلیه غیر عاطل

یقر لعینی أن تطالع صاحبا إذا طال فی الأقران لم یتطاول

یعالج أضداد الطباع بمثلها و یلقی بمر البأس حلو الشمائل

یهون خروج المرء من کل مازق إذا کان دأب المرء لطف المداخل

أضاع صوابی عامل غیر عالم سیسال عنه عالم غیر عامل

أحب إلی الدیان من علم عالم إذا هو لم ینفع به جهل جاهل

إذا لم یزدک العلم تقوی و عفه فمن قله التحصیل حفظ المسائل

و طعنک فی إحساب قوم ذریعه إلی الطعن فی لباتهم و الشواکل

و من یدعی أن الشکوک فضیله فانی أری الایمان رأس الفضائل

تزول ظلال الناس عنا سریعه و لله ظل فوقنا غیر زائل

تداولت الأیام و الحقب بیننا لتلهمنا إکبار شان المداول

من الجهل لا من صحه العقل أننا نحکم فی الأقدار أوهام عاقل

أمور باسعاف المقادیر نلتها علی حین أعیا نیلها بالوسائل

أ تأمل أن ترقی إلی الحق سلما و تقعد عجزا تلک آمال آمل

لکل أوان سنه و فریضه و لیست فروض الناس مثل النوافل

توسط تزد شانا ففی الکف خمسه و أطول ما فی الکف وسطی الأنامل

إذا لم تصب فیما بذلت مکانه فما أنت إلا مانع غیر باذل

ذوو الجود من أن یعذلوا لم یفرقوا أ إغراء مغر ثم أم عذل عاذل

من الطبع و الذوق السلیم أدله کفت ناقد الأشیاء وضع الدلائل

إذا قام حسن الشیء فی حد ذاته فاثبات ذاک الحسن تحصیل حاصل

خذ الحذر أو لا تأخذ الحذر إننی إذا جاء أمر الله بادی المقاتل

و ما هالنی کالموت شیء فاننی أری کل شیء غیره غیر هائل

لقد فشلت أوهامنا و تخاذلت من الموت لم یفشل و لم یتخاذل

سأقتل دهری خبره و تجاربا و لا رد للموت الذی هو قاتلی

کان البرایا فی الوجود قوافل تسیر إلی الأجداث إثر قوافل

فثمه رکب عاجل غیر آجل و ثمه رکب آجل غیر عاجل

عبورک من دار التقلب رحله إلی دارک الأخری فکن خیر راحل


محمد بن محمد رضا بن إسماعیل بن جمال الدین القمی الأصل المشهدی المولد و المسکن

من تلامذه المجلسی صاحب البحار. له 1 - ارجوزه فی المعانی و البیان فی مائه بیت و شرحها سنه 1074 و سمی الشرح إنجاح المطالب فی الفوز بالمآرب.

2 - التحفه الحسینیه فی اعمال السنه و الشهور و الأسابیع و الأیام. 3 - کنز الدقائق و بحر الغرائب، فی التفسیر، یقع فی أربعه مجلدات کبار ألفه بین السنین و و کتب المجلسی تقریظا له سنه 1102 کما قرظه آغا جمال الخونساری سنه 1107. 4 - حاشیه علی الکشاف للزمخشری 5 - حاشیه علی حاشیه الشیخ البهائی علی تفسیر البیضاوی 6 - رساله فی أحکام الصید و الذباحه. و مؤلفات اخری.

و یقول السید عبد العزیز الطباطبائی عن کتابه فی التفسیر: جمع بین التفسیر الأدبی و اللغوی و بین التفسیر المأثور عن أئمه أهل البیت ع.

و یتحدث عن المترجم قائلا: کان من اعلام المفسرین و المحدثین فی بدایه القرن الثانی عشر، و فقدنا خبره بعد فتنه الأفغان فی أصفهان سنه 1135 و لعله استشهد فی تلک الوقعه.


محمد شریف خان

ولد فی دهلی سنه 1222 الحکیم الطبیب الفاضل. کان أول من ترجم القرآن الکریم إلی اللغه الأردویه.


الدکتور الشیخ محمد مفتح بن محمود

ولد سنه 1347 فی مدینه همذان و اغتیل فی طهران سنه 1399.

کانت دراسته الأولی فی مسقط رأسه فی المدرسه الابتدائیه و علی والده و علی ملا علی الهمذانی ثم انتقل إلی قم و تابع دراسته فی حوزتها العلمیه، ثم التحق بجامعه طهران حیث نال (اللیسانس) ثم (الدکتوراه) ثم تولی تدریس الفلسفه فی کلیه الإلهیات فی جامعه طهران.

له من المؤلفات: شرح و تعلیق علی کتاب الأسفار لصدر الدین الشیرازی، حاشیه علی منظومه السبزواری، رسائل فی المنطق.


ابن الأبار محمد بن عبد الله القضاعی

مرت ترجمته فی الصفحه 384 من المجلد التاسع و نزید علیها هنا بحثا عن کتابه (درر السمط) مکتوبا بقلم الدکتور رضوان الدایه:

فی الآثار الأدبیه الأندلسیه الباقیه کتاب "لطیف الحجم، بل هو رساله صغیره لابن الأبار القضاعی البلنسی الأندلسی سماه: "درر السمط فی خبر السبط"(1) خصصه لفصول قصیره متلاحقه تتابع من وراء أسلوب أدبی ممتع أطرافا من السیره النبویه مما یخص النبی الکریم علیه أفضل الصلاه و التسلیم، و زوجه أم المؤمنین خدیجه بنت خویلد رضی الله عنها و ابنته البتول فاطمه
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1- طبع الکتاب بعنوان "درر السمط فی خبر السبط" و فوقه عنوان صغیر تعریفی و هو:" من أدب التشیع بالأندلس". حققه أول مره الدکتوران عبد السلام هراس و سعید أحمد أعراب. تطوان 1972، و لم یجاوز بمقدمته و فهارسه مائه صفحه من القطع الوسط.




الزهراء و ابنیها الحسن و الحسین ع.

و انفرد المؤلف بعد فصول بحدیث أحد السبطین الکریمین فوقف عند أخبار من أخبار الحسین بن علی ع. متابعا الوقائع إلی ما بعد نکبه کربلاء بما فیها من أحداث جسام.

و الکتاب، من حیث تقویمه و تبویبه کتاب نثر أدبی فنی، لکنه یتمرکز حول قضیه تاریخیه. و من هنا جاء الکتاب متمیزا بمزایا هذین الطرفین: طرف التاریخ من جهه و طرف التعبیر الأدبی المؤثر من جهه أخری.

و لئن لم یکن الکتاب من حیث موضوعه و فکرته بدعا فی الآثار الأندلسیه فإنه متمیز من حیث طریقه عرضه، و مستقل باسلوبه و صیاغته، و خاص من حیث الشحنه العاطفیه الغامره التی غلبت علی جوانبه و فصوله.

لم یکن ابن الأبار أول من التفت إلی المدیح النبوی، و تذکار ما أصاب الحسین بن علی ع، فقد سبقه عدد غیر قلیل من الأدباء و الشعراء نذکر منهم الکتاب الفقیه أبا عبد الله محمد بن مسعود بن أبی الخصال(1)الغافقی المتوفی سنه 540 و أبا بحر صفوان بن إدریس التجیبی (561 - 598) و غیرهما کثیر.

و نذکر هنا أن ابن الأبار روی کتاب (مناقب السبطین) لأبی عبد الله محمد التجیبی (540 - 610) و أجیز فیه (من المؤلف) و هو ابن ثلاثه عشر عاما.

و یتالف الکتاب علی صغر حجمه من مقدمه، و واحد و أربعین فصلا.

و المقدمه قصیره مهمتها أن تبدأ الکلام، و أن تسوقه دون إطاله إلی الفصل الأول الذی تتلوه الفصول الأخری، دون مشقه.

و عنوان (الفصل) الذی یحجز فقره عن أخری هو فی الحقیقه أشعار بانتقال الکاتب عاده من جانب من جوانب الموضوع إلی طرف آخر جدید فکأنها حلقات متسلسله متواصله، تتنامی فیها الأحداث، و یغزر عطاء الأخبار، و عرض الأسماء، و تقویمها، حین تبلغ تلک الأحداث الذروه، ثم تکون الخاتمه سریعه، فاصله، مؤثره.

و کانت فصول الکتاب، من خلال عرض الکاتب البلیغ قادره علی تصویر الأحداث بعنفها و انفعالها، و بنهایتها الدرامیه المأساویه. و کان تمکن الکاتب - فی الغالب - من ناحیه اللغه هو الوسیله التقنیه لحسن عرض الفکره المختصره من جهه و لتذویب أثر التکلف (من سجع و جناس خاصه) من جهه أخری.

و هذه قطعه من المقدمه، نتعرف من خلالها علی نمط من أسلوب المؤلف، و طریقته فی التناول: متنبهین إلی ما فی النص من الاقتباس و التضمین و الإشاره إلخ، قال:

"رحمه الله و برکاته علیکم أهل البیت، فروع النبوه و الرساله، و ینابیع السماحه و البساله صفوه آل أبی طالب، و سراه بنی لؤی بن غالب الذی حیاهم الروح الأمین، و حلاهم الکتاب المبین. فقل فی قوم شرعوا الدین القیم، و منعوا الیتیم أن یقهر و الأیم. ما قد من أدیم آدم أطیب من أبیهم طینه، و لا أخذت الأرض أجمل من مساعیهم زینه..." إلخ.

و تسترسل الفصول علی هذا النمط من العباره، و یستفید الکاتب من ثقافته اللغویه و الأدبیه و التاریخیه، و من الثقافه العامه أیضا لیوظف ذلک کله فی فصوله، فیعطیها رصیدا ضخما من الإشارات و الاحالات، و لیمزج النص النثری بألوان شعریه مختلفه. و قد استغل الأبیات الشعریه ذات الأغراض المتعدده المتباینه فوجهها لتزید النص - علی ما قصد إلیه - إثاره و إحکاما، قال فی الفصل الثانی:

"یا لک من أنجم هدایه، لا تصلح الشمس لهم دایه. کفلتهم فی حجرها النبوه (ذُرِّیَّهً بَعْضُها مِنْ بَعْضٍ) . سرعان ما بلی منهم الجدید و غری بهم الحدید. نسفت أجبلهم الشامخه، و شدخت غررهم الشارخه، فطارت بطررهم الأرواح، و راحت عن جسومهم الأرواح، بعد أن فعلوا الأفاعیل، و عیل صبر أقتالهم و صبرهم ما عیل!

یود أعداؤهم لو أنهم قتلواو أنهم صنعوا بعض الذی صنعوا

تذامروا و الردی موجه یلتطم، و توامروا و القنا یکسر بعضه بعضا و یحتطم.

فان یکونوا ما عرجوا فی مراقی الملک فقد درجوا فی مهاوی الهلک.

و نحن أناس لا توسط بیننا لنا الصدر دون العالمین أو القبر

و علی هذا فقد نجموا و نجبوا مع الحتوف الشداد و السیوف الحداد، و التمر أنمی علی الجداد. ما أعجب کلمه أبیهم ظهر صدقها فیهم:" بقیه السیف أنمی عددا و أنجب ولدا "، (وَ لا تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اللّهِ أَمْواتاً) .

رضوا فی ذاته رضا، فمشوا إلی الموت رکضا

" إنا و الله لا نموت حبجا کما یموت بنو مروان".

تسیل علی حد الظباه نفوسنا و لیست علی غیر الظباه تسیل

و خلاصه القول:

- إن ما کتبه ابن الأبار فی (درر السمط فی خبر السبط) هو نثر فنی یعبر عن موضوع تاریخی، مزجه الکاتب بطاقه وجدانیه عارمه، و أعد له قدرا کبیرا من الإشارات و وجوه الاحتجاج و الاستشهاد، و عرض فیه براعته الفنیه عرضا معجبا، و إن أثقل النص باختیاره الأسلوب الشائع فی زمانه من القیود البدیعیه و التلمیحات الواسعه و الاتکاء علی النصوص التراثیه.

- و الکتاب: ذو مقصد واحد واضح، أدی التعبیر عنه بنثر فنی مزوق منمق متقن.

- و العباره منمقه، مسجوعه، تعتمد - بالاضافه إلی السجع - علی ضروب من الجناس، و قد یخرج الکاتب فی الفواصل (أواخر السجع) إلی لزوم ما لا یلزم، کقوله من الفصل الحادی عشر:

" إلی البتول سیر بالشرف التالد، و سیق الفخر بالأم الکریمه و الوالد. حلت فی الجیل الجلیل، و تحلت بالمجد الأثیل ثم تولت إلی الظل الظلیل...".

- و یتعانق الشعر و النثر فی الفصول کلها. و معظم الشعر من قصائد مشهوره قدیمه، لیست أصلا من الشعر الذی قیل فی المناسبات التاریخیه و لا هو).
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1- صدر دیوان رسائله فی دار الفکر بدمشق (إصدار 1987).




من الشعر الذی قیل فی النبی الکریم ص، و إنما وظفه الکاتب لیکون مجاریا للسیاق، مناسبا للکلام، متداخلا مع النثر لیعطی الاحساس المطلوب، و یساعد علی ظهور المقصد، و یرتفع بالقارئ إلی درجه التأثر القصوی.

- و النص یحفل بالاقتباس، و الاستشهاد بآیات القرآن الکریم، و التحلیه بالأحادیث النبویه، و الأخذ من أقوال الصحابه و التابعین و غیرهم.

- و النص زاخر بالاشارات التاریخیه و التلمیحات إلی الخلفاء و القاده و الأشخاص المعاصرین ذوی الشأن.

- و أسلوب ابن الأبار فی هذا الکتاب أسلوب مقید، مصنوع، قال فیه العبدری صاحب الرحله إنه نحا فیه منحی ابن الجوزی.

قال فی ص (271-272) فی ترجمه الشیخ الفاضل أبی محمد بن هارون (من علماء تونس):" و قرأت علیه: درر السمط فی خبر السبط لأبی عبد الله القضاعی، و حدثنی به سماعا و قراءه، و هو جزء وضعه فی مقتل الحسین رضی الله عنه نحا فیه نحو طریقه أبی الفرج بن الجوزی" قال: "و کنت أتکلم معه فی تعقب مواضع منه فیعجبه قولی فیها" ..و لم یبین لنا تلک المواضع التی کان العبدری ینتقد ابن الأبار فیها، و لعلها فی الواقف التاریخیه خاصه.

و معلوم أن بعض من ترجم لابن الأبار أخذ علیه بعض شططه فی طریقه تناول أحداث من التاریخ أو فی طریقه عرضها.

و للدارسین الباحثین من القدامی و المحدثین کلام فی جوهر الکتاب و فی ألفاظ منه، و کلام آخر فی الظروف التی أنشا فیها الکاتب کتابه تستحق أن تکون جزءا من دراسه واسعه أخری عن النثر الفنی فی عصری المرابطین و الموحدین.

و أزید أمرا آخر هو أننی لاحظت أثر أبی عبد الله بن أبی اخصال، الغافقی الأندلسی أحد کتاب العصر السابق لابن الأبار فی کتاباته، و فی درر السمط أیضا. و کان ابن أبی الخصال یعرف ب (رئیس کتاب الأندلس) و کانوا یحفظون رسائله حفظا و یستظهرونها زیاده فی الاعجاب بها و التأثر، و النسج علی منوالها.

وعدا عن الکتب التی ذکرت فی ترجمته فان له من المؤلفات: (رساله المسفی الجمیل و محاذره المرعی الوبیل فی معارضه فلقی السبیل). نشرها المنجد فی (رسائل و نصوص).

و له دیوان شعر نشره الدکتور عبد السلام هراس فی الدار التونسیه سنه 1985.

و قد سردت کتب التراجم لابن الأبار أکثر من أربعین کتابا و رساله و فی جملتها (معدن اللجین فی مراثی الحسین) و هو کتاب مفقود و قد قال عنه الغبرینی فی عنوان الدرایه: و لو لم یکن له من التألیف إلا هذا الکتاب لکفاه فی ارتفاع درجته و علو منصبه و سمو رتبته.

و یتوزع کتبه الاهتمام بالحدیث و التاریخ و الأدب و التراجم و الفقه. و قد ألف ابن الأبار فی تراجم الأندلسیین و أخبار بلادهم کتبا مهمه ضاع کثیر منها، و بقی القلیل.


الشیخ محمد ابن الشیخ عبد الله الشویکی

توفی سنه 1254. الشویکی: نسبه إلی الشویکه، قریه بقرب مدخل مدینه القطیف. ذکره السید علی العدنانی فی نشره (ثقافتنا) التی تصدر فی مدینه (قم) و قال أنه تلمذ علی الشیخ حسین آل عصفور، و انه کان من العلماء الأدباء البارزین فی عصره، و له فی أهل البیت ع مرات [مراث] کثیره، و أنه اختار له القصیده الآتیه فی رثاء الحسین ع، و أنه اقتطفها من مجموعه خطیه تضم مراثی و مدائح أهل البیت ع لشعراء معدودین. و أنه ورد للمترجم ذکر فی "أنوار البدرین" ضمن ترجمه ابنه الشیخ مرزوق، و فی "شعراء القطیف" القسم 1 ج 1 ص 79. و هذا ما أخذناه نحن من القصیده:

حنانیک لا تصبو و إن هصر الصبا قوامک مرتاحا إلی زمن الصبا

و لا تک صبا یستفزنک الهوی فتحسو کئوس الشوق من مورد الصبا

و أنی و قد ولی شبابک مدبرا و عارض لیل العارضین ضیا الصبا

فدع ذکر لذات بأیام وجره مضت و لییلات تقضت علی قبا

و إن صرمت یوما حبالک زینب بعید وصال فاصرمن حبل زینبا

فلیس احتسا اللذات ینجع مطلبا و لیس وصال الغید ینفع ماربا

و سالف عصر مر باللهو لم تنل به شامخ العلیا و لا نلت منصبا

سطحت به شرخ الشبیبه إذ غدا قوامک ریانا و وقتک طیبا

فصیرت شرب الإثم أعذب مشربا لدیک و کسب الإثم أعذب مکسبا

فیا ویح نفسی کم تقاسی من الدنا بلایا أعادت لیل فودی أشیبا

و ذلک من فعل الزمان فکم رمی بزاویه الهجران شهما مجربا

و سکن أهل الجهل مرتفع البنا و وطن أهل الفضل منخفض الربا

بکلکله ألقی علی کل ذی حجی فحمله عبئا من الخطب متعبا

و بث علی أهل المعالی صروفه فابدع فی سبط النبی و أغربا

أناخ به فی عرصه الطف بعد ما أضاقت علیه الأرض شرقا و مغربا

و قد کان فی ربع المدینه آمنا فاخرج منها خائفا مترقبا

کانی به یفلی الفلاه بعیسه إذا سبسبا وافاه جاوز سبسبا

فحط علی تلک السباسب رحله و خط علی تلک المضارب مضربا

و منها:

أیا راکبا علیاء حرف متی سری بها مدلج قدت بأخفافها الربی

متی شمت أطلال الغری فعج به ولاتک عن سمت به متنکبا

فان بمثواه ابن عمران خیر من سما و علی هام المجره طنبا

علی أمیر المؤمنین و إنه أجل الوری قدرا و أرفع منصبا

فان لزمت کفاک سامی ضریحه فقل بعد ما تقری السلام تقربا

ألا یا ولی الله جئتک مخبرا و عما رأی طرفی أتیتک معربا

ترکت حسینا فی ثری الطف ضارعا له کبد حری تزید تلهبا

تلبس سافی عثیر العفر إذ غدا عفیرا و من أثوابه قد تسلبا

و قد صار للبیض الصفاح ضریبه و للصافنات الجرد أصبح ملعبا

و أصحابه من حوله و بناته أیادی سبا تعنو إلی من لها سبی

و منها:
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و جد لی ببسط من ندی کفک التی إذا ما همی فی مجدب آب مخصبا

و خذ بیدی ذات الیمین بمحشری و کن شافعی فیه و إن کنت مذنبا

علیک سلام الله ما هطل الحیا فأحیا ریاض الممحلات و أعشبا


محمد شراره ابن الشیخ علی


اشاره

ولد فی بنت جبیل (جبل عامل) سنه 1906 م و توفی فی بغداد سنه 1979 م و دفن فی النجف الأشرف.

درس دراسته الأولی فی بنت جبیل و کان لوالده العالم الشاعر الأثر الکبیر فی تکوینه الأدبی، فقد درس علیه علوم اللغه العربیه و کان یجبره علی حفظ غرر من قصائد الشعر العربی و هو لما یبلغ العاشره من عمره و یعاقبه عقابا صارما إذا أخطأ، و عند ما بلغ الرابعه عشره أرسله والده إلی النجف الأشرف لمتابعه دراسته فیها فانتمی إلی الحلقات العلمیه مواظبا فیها علی تلقی علوم اللغه و علوم الشریعه، و فی الوقت نفسه عکف علی دراسه اللغه الإنکلیزیه و تلقی العلوم الحدیثه من المجلات و الکتب و تتبع نتاج الفکر الأوربی و ما حققه فی میادین العلم و الأدب و الشعر. ثم أخذ یواصل نشر المقالات فی الصحف العربیه مرکزا فی بعضها علی الهجوم علی آفات الوضع الاجتماعی و عیوبه بعیدا عن التطرف و المغالاه فی النظر إلی الأمور، و محاکمتها برویه و هدوء. فهو یقول مثلا فی احدی مقالاته:" و علی دعاه التجدد أیضا أن یفهموا أن فی القدیم روعه تتضاءل امامها روعه کثیر من جدیدهم الذی یدعون إلیه و یبشرون به".

و هکذا مضی یعالج جمیع القضایا الاجتماعیه و الدینیه و اللغویه التی دعا إلی إصلاحها و تخلیصها من شوائب العادات و غبار الرکود.

و ثمه ألوان اخری من المقالات استقی مواضیعها من الحیاه الیومیه المألوفه. و کتب بعضها تحت عنوان "من صور الحیاه" و هی صور ادبیه تحمل انطباعاته و خواطره عن مجری الأیام التی یحیاها، و هی تمضی بین العناء و الرتابه و غضب الطبیعه و جمالها و سکون الحیاه و یبوستها.

و أولی مقالاته کانت سنه 1928 فی مجله العرفان. و کذلک فقد نشر أولی قصائده فی المجله نفسها فی العام نفسه. و کانت أشعاره لونا من ألوان الشعر الوجدانی العامر بالحب السامی، المحاط بهاله من الخیال و المفعم بالنزعه الرومانتیکیه المعبره عن روحه الظمای للجمال و الأمانی الحلوه و العواطف الرقیقه.

و یؤسفنا ان مجموعه شعره لیست الآن بین أیدینا لنعطی القارئ نماذج کامله عن شعره فی مختلف أدوار حیاته، و ما سیراه القارئ بعد هذا الکلام منشورا من شعره لیس هو الذی کان یمکن أن نختاره، و لکن کان مفروضا علینا اخذه لأنه وحده الشعر الذی وجدناه و نحن نقلب الصحف تفتیشا عن شعره.

و نحب هنا ان لا یفوتنا ذکر هذین البیتین الذی قرأناهما خلال دراسه عنه:

هی نظره اخفت وراء طیوفها لیلی و عفراء الهوی و لداتها

رفعتک للملإ العلی بلحنها و عن الوری شالتک فی نغماتها

و یتعالی فی اجواء شعره صوت یشبه الألم و التأسی من الرکود و الجهل اللذین یسیطران علی الناس، و ترفع المناداه لتنبیه قومه و ایقاظهم من السبات الذی یغطون فیه و یتبرم من السکینه التی تلف الحیاه و تکتنفها و التی تحتاج إلی انسام تنعش الروح و تمدها برعشات الفکر المستنیر و ترفدها بنبض حی قوی و لکن من یحرک مواطنیه و یوقظهم من غفوتهم:

فمن ینبه قومی و یستثیر العزائم

و من یفیق إذا ما کان المنبه نائم

هیهات ینجح شعب یری التکاسل حزما

أ یبصر النور قوم و قائد القوم أعمی

و قد عالج الترجمه، و کانت جل ترجماته لشاعر الهند "طاغور"، کما ترجم قصصا لموباسان.

و هکذا فقد کتب المقاله و القصه و القصیده و مارس الترجمه و برغم الظروف القاسیه التی مرت به فیما بعد. فلم یتوقف عمله الأدبی عند منتصف الطریق و لم ینغلق ضمن اطار محدود، و لم یصب أسلوبه بالتکرار سواء فی مواضیعه أو لغته أو مضامینه.

و کان أسلوبه متمیزا فی مختلف المواضیع التی طرقها، و یشف عن روح شاعریه سواء فی مقالاته أو قصصه أو تراجمه ناهیک عن قصائده، و یتسم بمیسم رومانتیکی و ینم عن حسن مرهف تجاه الکلمه و وظیفتها الفنیه فی النص الأدبی.

فاسلوبه النثری ینای عن العبارات التقریریه الصحفیه التی تصوغ الفکره بشکل مکرر، خال من الروح الفنیه، فهو یحلق بالکلمه فی دنیا الإبداع فتتفتح قوتها الداخلیه و تکتسی بظلال شعریه و تتکشف نضارتها و لیونتها، و بذلک تنتعش الکلمه مفعمه بعبق الشعر و عذوبته باعثه فی النفس الجمال و الدفء و الدهشه.

أغنت فتره دراسته فی النجف معلوماته و فتحت امکاناته الفکریه و الفنیه و أبرزت شخصه علی مسرح الحیاه الاجتماعیه و الادبیه، و کانت بمثابه الأساس الصلب الذی استند الیه و انطلق منه لیشق طریقه فی مجاهل الدنیا و مضاربها، بعد قضاء ما ینیف علی اربع عشره سنه فی الدراسه حصل فیها علی أعلی ما یحصل علیه طالب من الإجازات العلمیه.

و لقد کانت النجف فی تلک الآونه مرکزا للاشعاع الفکری، فقد ازدهرت فیها الحیاه الثقافیه و شهدت صدور العدید من الجرائد و المجلات مثل (الهاتف) و (الحضاره) و (البیان) و (الغری) و غیرها، و رفدت العراق برعیل من المؤلفین و الأدباء و الشعراء و السیاسیین و الاساتذه نذکر منهم علی سبیل المثال:

الشیخ محمد رضا الشبیبی و أخاه الشیخ باقر و الجواهری و الشرقی و الخلیلی و سعد صالح.

سنه 1936 م کانت حاسمه فی حیاه محمد شراره فبعد أن بلغ ما بلغ فی دراسته النجفیه قرر السیر فی طریق جدید، و کان قد تجنس بالجنسیه العراقیه فعین فی وزاره المعارف استاذا للأدب العربی فی ثانویات العراق فتنقل بین الناصریه و کربلاء و اربیل و الحله حتی استقر به المقام فی بغداد فی أواسط عشر الأربعین. و لم تنقطع صلته بالحیاه الثقافیه بالنجف و استمر ینشر فی مجلتی الحضاره و الهاتف و یساهم فی معالجه المشاکل الفکریه و الأدبیه.(1)

و فی العام 1948 بدأت الانتفاضات الشعبیه علی الوضع القائم، و کانت له مشارکات فعاله فی ذلک فاعتقل فی کانون الثانی 1949 و ظل معتقلا زهاء
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1- المتنبی بین البطوله و الاغتراب.




الشهرین ثم فصل من وظیفته و حاول فی هذه الفتره المساهمه فی بعض الأعمال التجاریه، و لکنه لم یخلق لذلک، و حسب الناس کلهم مثله أمانه و إخلاصا فاختلسه شرکاؤه و سعی إلی أن وجد عملا فی احدی المدارس الأهلیه و فی العام 1952 م قامت المظاهرات و أعلنت الأحکام العرفیه فکان محمد شراره فیمن اعتقلوا و قدموا إلی المحاکمه فحکم علیه بالسجن سنه واحده. و بعد انقضائها کان مجال العمل أمامه فی العراق معدوما فذهب إلی لبنان سنه 1954 و قام بالتدریس فی احدی المدارس الأهلیه و ظل یواصل الکتابه و النشر حتی العام 1958 حین قامت حرکه 14 تموز فعاد إلی العراق و أعیدت إلیه حقوقه فی مجال عمله و عاد إلی التدریس و الکتابه و لکن الحکم الذی تلا 14 تموز لم یکن هو الحکم الذی کان یطمح إلیه محمد شراره و غیره من المخلصین، فلم یلبث أن قبض علیه و حکم بالسجن ثلاثه أشهر. فکان ان عاد العام 1961 إلی لبنان. و فی العام 1962 دعی لتدریس اللغه العربیه فی جامعه (بکین) فی الصین، و عند ما وصل إلی بکین تبین له ان عمله سیکون الترجمه فی مجله (بناء الصین)، فلم یلبث فی هذا العمل سوی بضعه شهور حیث کان لا یرتضی ترجمه بعض المواضیع الذی کان یری أنها لا تتفق مع تفکیره فترک عمله و سافر إلی الاتحاد السوفییتی فی مطلع العام 1963 و کان یتوقع ان یجد عملا تدریسیا هناک فلم یتیسر له ذلک فسافر إلی لبنان و بقی فیه حتی العام 1968 مارس خلال ذلک التدریس و الکتابه و الترجمه و نظم الشعر، ثم عاد إلی العراق و ظل فیه حتی السنه 1974 حیث عاد إلی لبنان و سکن فی بلدته الأولی بنت جبیل، و لکن قیام احداث سنه 1975 فی لبنان اضطرته إلی العوده إلی العراق صیف سنه 1976 و هناک توفرت له أسباب الکتابه و المطالعه بعد أن کانت قد خفت عنه الأعباء العائلیه بتخرج ابنائه و بناته من الجامعات و شقهم طرقهم بنجاح فی الحیاه العامه، فاحتضنته ابنته الدکتوره حیاه حتی وفاته، حیث عاش عندها ثلاث سنوات اخرج فیها - کما یعتقد هو - خیر مقالاته.

کان کما قیل عنه بحق: "کان محمد شراره عالما کاملا من العطاء و المعارف و المعلومات و الصلابه الفکریه و الثبات فی الشدائد و النقاء الروحی و الخلقی، لقد تواری ذلک العالم و انطوی من الوجود و لکنه أبقی لنا عالمه الأدبی الذی بناه و شیده لبنه لبنه علی مدی نصف قرن" .(1)

و بعد وفاته أخرجت له ابنته الدکتوره حیاه کتابه (المتنبی بین البطوله و الاغتراب) کما جمعت بعض مقالاته فی کتاب اسمته (نظرات فی تراثنا القومی). کما جمعت له دیوانا شعریا لم ندر إن کان قد طبع بعد ذلک أم لا.

و کان قد کتب مقالاته تحت عناوین شتی منها: "من صور الحیاه ""نهلات طائر ""صور و أخلاق ""فی الأدب و الحیاه ""مع العرب فی الجوانب العلیا من الأخلاق ""نساء و مواقف ""نظرات فی تراثنا القومی ""من تراثنا الشعری ""الکلمه و البناء الشعری". و کان یزمع إصدار کتب تحت بعض هذه العناوین مثل "نساء و مواقف" و "تاملات فی الأدب و الحیاه"، و لکنه لم یستطع تحقیق ما یصبو إلیه، و أتم فقط کتابه عن المتنبی.


شعره

ما ننشره له هنا من الشعر هو ما أطلعنا علیه منشورا فی أوقات متباعده فی مجله العرفان: قال من قصیده، و هی من شعره عند ما کان مدرسا فی ثانویه الناصریه:

علی وحی الهوی خفقت بنودی و فی نغماته دوی نشیدی

بمدرسه العواطف رف قلبی و بین ضلوعها رفت مهودی

انا الذکری التی طارت و حامت علی الدنیا باجنحه الخلود

أنا الحب الذی ربط البرایا باسلاک أشد من الحدید

تهز الکائنات بمن علیها إذا ما استیقظت نغمات عودی

أرق من الهوی لغه و أحلی من النشوی و تمتمه الولید

سکبت علی القلوب ندی رقیقا کانداء الصباح علی الورود

دعونی املأ الدنیا حنانا و أشدو بالنشائد و القصید

علی شفتی جمیل طاف لحن شجی عبقری من نشیدی

و فی دیوان قیس لاح ضوء سماوی مشع من وجودی

و من روحی اطل الوحی شعرا علی (ولاده) و أبی الولید

(2) و قال:

ذاب الرحیق العذب فی شفتیک و الورده الحمراء فی خدیک

ظمئ الجمال و مذ رآک تحرکت شفتاه و ارتمتا علی نهدیک

حتی إذا مص السلافه و انتشی منها هوی لثما علی قدمیک

و الروح إن خفقت فما بخفوقها غیر الصبابه و الحنین إلیک

و القلب ما فی القلب یا لیلی سوی ذکری تطل مع الزمان علیک

هذا مکانک فی الحیاه فما الذی جعل الدموع تجول فی عینیک

لا الهزه النشوی و لا أحلامها تختال کالنغمات فی عطفیک

لا البلبل الشادی یهزک حسنه بین الریاض و لا حمام الایک

و لقد لمحت - لدن لمحتک - بسمه صفراء شاحبه علی شفتیک

لو کان دهرک فی یدی لحملته و وضعته کالعبد تحت یدیک

و قال:

دنیاک عابسه و فی لحظاتها صور الحیاه تنم عن نیاتها

و مشت علی ضوء النجوم غمامه مجنونه رعناء فی خطواتها

طار الرفاق و خلفوک أمامها فی الأفق وحدک تتقی غاراتها

فخلقت من دمک المذوب شمعه سخرت من الدنیا و من ظلماتها

و وقفت فی دنیا العواصف ضاحکا مستهزئا فیها، و فی صرخاتها

و حملت فی یدک الشموع و سرت فی وادی الحیاه تجوب منعطفاتها

أقوی من الدنیا العنیفه مهجه و أشد فی الأهوال من وثباتها

حتی تناوحت الریاح و أقبلت تغزو شموعک من جمیع جهاتها

رجفت لها الأضواء و اضطربت و ما بقیت سوی الخفقات فی شعلاتها

و بقیت فی الصحراء وحدک لا تری غیر الرمال تموج فی جنباتها

حیران!! لا قمر و لا نجم بها یهدیک - یا قلبی - إلی واحاتها

و تلفتت عینی لتبصر ما الذی أعددت للأکوان فی غاراتها

فإذا العیون تری - کما کانت تری - ضحکا علی الدنیا، علی حرکاتها

ضحکا علی الصحراء و هی تهدد القلب الغریب بهولها و عتاتها

ضحکا علی الأکوان فی وثباتها ضحکا علی الوادی، علی هضباتها

ما أنت فی لغه الحیاه؟! أ لفظه؟! تتحرک الألغاز فی حرکاتها!!

ص: 177






1- المصدر السابق.

2- هو الشاعر ابن زیدون.




أم أنت فی کتب الطلاسم صفحه لا تعرف الأفلاک محتویاتها؟!

و حمامه وقفت بافقک و انبرت تملی علیک الوحی فی وقفاتها

شدوا أحن من القلوب - إذا مشی فیها الهوی - وارق من خفقاتها

ترنو إلیک، و فی العیون قصیده تتظلل الأحلام فی أبیاتها

هی نظره أخفت وراء طیوفها لیلی، و عفراء الهوی، و لداتها

رفعتک للملإ العلی بلحنها و عن الوری شالتک فی نغماتها

فذهبت فی دنیا النعیم ترف فی اجوائها، و تطوف فی جناتها

الجو کاس و الشعاع سلافه و رؤاک عاکفه علی نهلاتها

و الأرض حولک روضه قدسیه و هواک کالانداء فی زهراتها

شاعت أمانیک العذاب بها کما شاع الشذی و العطر فی نفحاتها

و دنت حمامتک المطوقه التی رفعتک عن دنیاک فی نبراتها

فاذبت روحک عندها أنشوده و سکبتها - یا قلب - فی نظراتها

أخذتک حتی کنت فوق جفونها لحنا، و إشعاعا علی بسماتها

أخذتک حتی کنت فوق شفاهها نغما، و تمتمه علی کلماتها

و مشت إلیک و فی خطأها رعشه أ فهل مشت نجواک فی خطواتها؟!

حتی إذا قرب العناق و اوشکت تتنهد الشفتان فی وجناتها

"شحذوا المدی لک دونها فرکبتها تغتر حتی طرت فی شفراتها"

هزتک روح الکبریاء، و عزه تتضاءل الأکوان فی ساحاتها

فوقفت فی وجه المدی و رمیتها و رمتک حتی ذبت فی طعناتها

ثم انثنیت و فی ضلوعک لوعه حری یضج الکون من لذعاتها

لواحه غضبی کان جهنما سکبت علی جمراتها زفراتها

این العیون الفاتنات و ما حوت من عاطفات الروح فی نظراتها؟!

این الشفاه الحالمات و ما طوت من عاطفات الحب فی بسماتها؟!

لتلم من هذی و تلک تمیمه تحمیک من سقر، و من جمراتها؟

ذهبت و ما ترکت سوی الذکری و ما خلعت علی الأرواح من غصاتها

و بقیت لا عین، و لا روح، و لا شفه، ترف علیک فی قبلاتها

ظمآن ترنو، و الکئوس بعیده و مناک حائمه علی قطراتها

خذلتک ساحره العیون و أنت ما زلت الوفی تطوف فی شرفاتها

یا أیها المضنی أفق ما هذه النشوی التی تطویک فی غمراتها؟

حرمت علیک الکأس حتی نهله منها، فکیف طمعت فی رشفاتها(1)

و عصابه عمیاء تعتنق الهدی اسما و ما مر الهدی بحیاتها

عاشت علی الموتی و لما لم تجد شبعا بها عکفت علی حشراتها

و تحرک القدر اللئیم عشیه ثم انثنی و رماک فی عرصاتها

فتلفتت عیناک فی انحائها لتری... فلم تبصر سوی هبواتها

الأرض بیداء، و أنت مشرد ناء غریب الروح فی جناتها

و الجو ملتهب کان وراءه سقرا تصب علیه مقذوفاتها

فوقفت تلتمس النجاه کسائح تاهت به الأظعان فی طرقاتها

حتی إذا انحدرت رفیقه یوشع و بدا الشحوب یلوح فی وجناتها

عوت الذئاب و ولولت حتی شکا أهل السما و الأرض من أصواتها

فجزعت من أخلاقها و أرتعت من أوضاعها و نفرت من عاداتها

و حملت فی یدک الیراع و طرت فی جو الصراحه فاضحا نیاتها

غضبت و صاحت فی الفضاء و لوحت بالإفک و التدجیل فی صیحاتها

و تلعلعت(2) بالزور ألسنه و قد أوحت بان الوحی فی کلماتها

و اهتز برکان الشرور و لعلعت نیرانه و أطل فی مقلاتها

و أمدها الزمن البلید بدوحه و هوی - کما شاءت - علی رغباتها

فسخرت من أعمالها و ضحکت من تدجیلها، و هزئت من غضباتها

و وقفت تقرأ للزمان قصیده طافت علی شفتیک من أبیاتها

"إن کان عندک یا زمان بقیه مما تضیم به الکرام فهاتها"

و قال فی بعض المناسبات و هی من شعره عند ما کان طالبا فی النجف:

حیتک فی وادی الهدی نفحاته و رنت إلیک بلهفه زهراته

فاض السرور علیه حتی شارکت أزهاره بسرورها ربواته

و یرف کالاحشاء جنح حمامه عند التحیه و الخفوق لغاته

یا حامی الإسلام فی الیوم الذی عزت بمعرکه الحیاه حماته

کم أن من جور الخطوب و ظلمها جزعا فضاعت فی الفضا أناته

کانت بنوه بظله تجد المنی عذبا و تحلم بالنعیم بناته

و الیوم کاد لها الزمان و أوشکت تقضی علی أحلامها صولاته

ما فی الرجال سوی شج متأوه و بصدره محبوسه آهاته

حتی نهضت تذود عنه فأورقت و تمایلت نشوانه شجراته

کمجاهد یجد الحیاه عقوبه إن لم تنل شرف العلی رغباته

تحمی لواء الحق صولته کما تحمی الشجاع من العدو قناته

قلم الامامه فی یمینک روحه من روحها و من الهدی رشحاته

ما زال یشرق فی الحیاه و کلما دجت الحیاه تشعشعت قطراته

و المنبر السامی تهادی حینما واجهته و تهللت جنباته

ما کنت إلا صوت أحمد فوقه و الصوت من وحی السما نبراته

تملی علی الدنیا حدیثا کله عبر و أحوال الشعوب رواته

فمن الکتاب و ضوئه أسلوبه و من الفنون و غورها کلماته

فیه من الرعد الغضوب دویه و علیه من ورد الربی نسماته

لم یبق فی الإسلام قطر هادئ إلا و هاجت روحه نغماته

و بکل قلب رعشه روحیه خفقت کما خفقت به نبضاته

هی یقظه فی مصره و عراقه زأرت علی خطواتها شاماته

لا ینهض الإسلام من عثراته إن لم تسر فی ضوئه طبقاته

ما قیمه الدرع الدلاص إذا التوت و تفککت بنظامه حلقاته

ما ذا رأیت و ما سمعت بموطن المیعاد هل عادت الیه حیاته

حدث عن الوطن المقدس انه وطن النبوه و الهدی عرصاته

ما ذا جنت أوعاد (بلفور) و هل کانت سوی خزی له دعواته

فی ذمه الدهر الخئون و أهله عصر تطالب بالحقوق طغاته

و قال:

و هفت.. فکان جناحها و جناحی و ترین یرتعشان فی الصحصاح

عطش الریاح اللاغبات بها و بی عطش السری الحیران للاصباحه.
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1- النهل هو أول الشرب و الرشف هو استقصاء الشرب حتی لا یدع الشارب شیئا فی الإناء.

2- تلعلع لسان الکلب (اندلع) و قد جاءت هنا علی سبیل الاستعاره التمثیلیه.




أسری و من حولی تدور و ترتمی بید یغیر صوی.. بغیر نواح

و اللیل تنسجه الرماح، فینثنی و یعود سدا من رؤوس رماح

و أوابد الصحراء تتعب و الرؤی تنساب بین لوائم و لواح

سود تسیر تغتدی و سوادها ینداح بین غدوها و رواحی

حتی إذا لاحت خیامک أو مضت أ شعاعه بجبینی الملتاح

رفت کما رف الشراع فأشرقت عینای، و اختلج الحصی ببطاحی

کنا و کان لقاؤنا انشوده فی الظل بین خمائل التفاح

و علی شفاهک نجمه و قصیده تنساب بین الورد و القداح

من ورده ذهبیه ان حومت فی الفجر أو من سوسن و اقاح

لیلی و شاعرها الحبیب بها و ما ترکاه من أمل و من أفراح

و حنین هاتفه تذوب و نشوه نسری من "الأعشی" إلی "وضاح"

نبرات صوتک واحه و خمیله فی الدو. فی لهب الحصی اللواح

رنت فلملمت النجوم شعاعها خجلا، و تاه بضوئها مصباحی

ستظل ما بقی الأسی و جروحه بین الجوانح بلسما لجراحی

کنا و کان لقاؤنا انشوده فی الظل بین خمائل التفاح

و علی خیالی من لقائک نغمه لماحه کجبینک اللماح

و الأرض من حولی قصیده شاعر و حنین صادحه إلی صداح

و البید فی ظما المهامه واحه و مدائن ماهوله و ضواح

و هوادج خضر تمیل و جدول بدل السراب و مائه الضحضاح

ثم انطوت تلک الظلال و عطرها فیها و لم تترک سوی الأشباح

عش و لا أغروده فیه و لا وتر ینوس و لا رفیف جناح

طارت حمائمه، و أقفرت الربی من حوله و محا رؤاه الماحی

الدو و الأشباح فیه و عتمه تلتف حول ذباله المصباح

جرس جریح یستعیر رنینه و نیاحه من ماتم الأقداح

خیط من الفجر البعید و نغمه تنسل ثم تعود للأرواح

عودی فقد تعب النضال و أوشکت تلک العواصف أن تنوش کفاحی

و الشعر یذبل و الهواتف تنحنی و یکاد یخرس بلبل الادواح

و من العجائب أن ینهنهنی السری و تصد غاشیه الخطوب جماحی

عودی فقد تعب الحنین و قد ونت روحی و هلهلت الریاح وشاحی

ناحت و لو بقیت خیامک فی الدجی حولی لما عرف الزمان نیاحی

عودی ففی عینیک کل قصائدی و ازاهری و خمائلی و سلاحی

لا تذکری السلوی، و لا تتحدثی حول السلو و لو حدیث مزاح

انا ان سلوتک لحظه أو مر بی طیف من السلوی کسرت جناحی

أنت الخیال إذا ترنح و انتشی فوق الغمائم و هو أروع صاح

و ضیاء قافله تشق دروبها فی اللیل بین زوابع و ریاح

موسی تحول رقه و وداعه لما رأی معناک فی الألواح

طافت بعینیه السعاده مذ رأی عینیک فی فلک الجمال الضاحی

عودی فقد تعب الحنین و قد ونت روحی و هلهلت الریاح وشاحی

و خذی یدی و دعی الحیاه تمر من راح یهدهدها النعیم لراح

و تنفسی فی الشاحبات من المنی و العطر و النفحات و الأرواح

و تسمعی نغم السماء و کل ما فی ذلک الفلک البدیع الواحی

أنا لم أزل بالرغم من تعب السری بین الحقول ربابه الفلاح

و غناء راعیه تلم قطیعها فی المرج بین مسره و مراح

و تئوب و الشفق الجمیل یطل فی وجناتها و جبینها الوضاح

و قال و قد نظمها سنه 1389 (1969 م) و لعلها آخر ما نظم:

کرنین الجرس البالی علی قبر الحبیب

کنداء الطائر التائه فی جو غریب

کان صوت النعی فی المئذنه الثکلی

صدی ینداح فی الأرض الحزینه

و تعید الصوت فی نبرته الخرساء اجراس الغروب شاحبا

مثل منادیل الحزانی النائحات

فی دروب اللانهایات و فی شتی الدروب

ثم تلقیه، و قد مات، علی الاطلال فی قلب المدینه

***

و علی الأفق، و قد ماد من الإرهاب، أهوال القیامه

و شاح احمر اللون و نجم و غمامه

و علی صفصافه النهر التی مالت غراب و حمامه

سافرت تحتهما الریح إلی الدنیا نعیبا و ابتسامه

***

و سرت دوامه الموت کما یسری عویل الزوبعه

و طوت فی سیرها الجائع ازهار الفصول الأربعه

و أعادت ذابح الأطفال فی صدر الأمومه

حیوانا هائجا

یغتال أوراق البراعم

و یدوس المرجه الخضراء

أو یلقی علی الدوح سمومه

***

عسعس الدخان و أغبر الفضاء الرحب

و امتدت عجاجه

و مضت تلتف فی ولوله الریح و تلتف

علی کل زجاجه

و تغطی قطع البلور فی درب السراه المدلجینا

و تصوغ الجو کبریتا علی الرکب و نارا و جنونا

***

و تمشی اللیل فی حمحمه الخیل و فی احلی الأغانی

و علی متنیه یختال مع الزهو رداء الأفعوان

و اله الحرب فی موکبه الأعلی یقیم المهرجانا

و کئوس النصر تنساب علی الشرب دموعا أرجوانا

***
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و لواء النصر یختال علی القوس کأصوات الضباع

و عبید الله یلقی "الخطبه البتراء"

فی الجیش الشجاع!

و یهین الکوفه الحمراء فی قتل الحسین السبط...

فی دوس ضلوعه

ثم یختال، کما یختال، طاوس الروابی

فی ربوعه

آه ما أکبرها ماساه.. ماساه المروءات النبیله

شفق یسود فی الفجر علی الدنیا

و رایات خجوله

و عیون تبلع الدمع الذی ماج

و تمتص سیوله

و عذاری کطیور الورق الیابس

فی الأسر سبیات ذلیله

آه ما أفظعها المأساه... ماساه البطولات النبیله!

***

و تبدی الصمت کالکابوس.. کالهول

علی کل الملامح

کهواء اللحد.. کالشوک الذی ینمو

و ینمو فی الجوانح

کذباب أزرق عاش علی أخبث

ما لمت روائح

حول الأنفاس فی المحفل إنذارا

و نیرانا لوافح

و انتهی

فی صرخه کالقدر الزاحف تحت المعمعه

کاذب أنت و کذاب أبوک الوغد..

و الوغد الذی ولی أباک

أیها الشاتم فی الحفل سماء الطهر

ستری ما أنت.. أو من أنت

ان هبت علی الوادی الریاح الأربعه


السید محمد حسین بن محمد علی الشهرستانی

مرت ترجمته فی المجلد التاسع الصفحه 232 و نضیف إلیها هنا ما یلی:

کانت ولادته فی کرمانشاه و فیها نشا و أخذ فیها مقدمات العلوم، ثم هاجر إلی کربلاء، فقرأ السطوح و أتمها و لازم حوزه والده السید محمد علی الشهرستانی و حوزه المولی حسین الأردکانی. له عدا مؤلفاته المذکوره فی ترجمته ارجوزه فی أقل من ثلاثمائه بیت سماها "غایه التقریب".

قال فی أولها:

و بعد هذا "غایه التقریب" مهذب "لمنطق التهذیب"

و یعنی بمنطق التهذیب کتاب تهذیب المنطق للتفتازانی، و قد جمع فی هذه الأرجوزه مطالب الکتاب المذکور. و کان نظمه له فی سنه 1283.


السید محمد صادق نشات ابن السید محمد مهدی الحسینی


اشاره

ولد فی کربلاء سنه 1313 و توفی فی طهران سنه 1387 اسمه فی الأصل محمد صادق الحسینی، ثم بعد إقامته بمصر اختار اسم صادق نشات، ثم أضاف الیه بعد استقراره فی طهران لقب (میر داماد) لانه یتصل به فی النسب.

أدیب کاتب باللغتین العربیه و الفارسیه و مؤرخ و له إلمام باللغتین الترکیه و الإنکلیزیه درس فی کربلاء آداب اللغتین العربیه و الفارسیه لدی الشیخ غلام النحوی و الشیخ عبد الرحمن الکویتی و الشیخ احمد الأصفهانی و الفقه و الأصول فی حلقات الشیخ مهدی الکرمانشاهی و الشیخ محمد سعید الفارسی و الشیخ محمد علی القمی و الشیخ عبد الکریم الیزدی. و الحکمه و الأخلاق لدی الشیخ مهدی الحکمی المعروف بعلاقه بند و الشیخ محمد علی القمی. اما التفسیر و الحدیث و التاریخ فقد درسها علی والده السید محمد مهدی الحسینی المعروف بالمهندس. و قد انتسب إلی منظمه المعارف الإیرانیه فی کل من کربلاء و بغداد و الکاظمیه. ثم انتقل إلی طهران و تولی تدریس اللغه العربیه و آدابها و جغرافیه ایران و تاریخها و جغرافیه الأقطار الإسلامیه فی کلیه المعقول و المنقول و معهد سبهسالار. ثم دعی إلی القاهره لالقاء محاضرات فی الأدب الفارسی و تاریخ ایران و جغرافیتها فی جامعه القاهره بکلیه الآداب و جامعه عین شمس، ثم عین مستشارا ثقافیا للسفاره الإیرانیه فی القاهره مع استمراره فی التدریس الجامعی و ظل فی القاهره 13 سنه. ثم عاد إلی طهران فتولی التدریس فی معهد سبهسالار و فی کلیه الآداب مواصلا نشاطه فی التألیف و الترجمه و طبع ما لم یطبع من مؤلفاته.



مؤلفاته

باللغه الفارسیه: 1 - رساله روح ملی ایران (رساله الروح القومیه الإیرانیه) 2 - أخلاق عملی 3 - راهنمای تربیت جوانان (المرشد فی تربیه الشبان) 4 - معلم جدید 5 - تاریخ سیاسی خلیج فارس.

باللغه العربیه: 1 - عمران بغداد 2 - صفحات من تاریخ ایران بالتعاون مع مصطفی حجازی 3 - کشکول نشات و هناک عشرون کتابا باللغه العربیه و اللغه الفارسیه شرع بتألیفها و لم یکملها. کما أنه ترجم إلی العربیه عن الفارسیه سته کتب من أهمها کتاب (تاریخ البیهقی) بالاشتراک مع الدکتور یحیی الخشاب و المجلدات الأول و الثانی و الثالث و الرابع من کتاب (جامع التواریخ) بالاشتراک مع الدکتور موسی الهنداوی و الدکتور فؤاد الصیاد.

و کتاب (تاریخ التصوف فی ایران).


السید محمد رضا شرف الدین ابن السید عبد الحسین


اشاره

ولد فی صور، و توفی فیها سنه 1970 م فی سن الکهوله.

درس أولا فی صور ثم ذهب إلی النجف الأشرف فتابع فیه الدراسه ثم تجنس بالجنسیه العراقیه و اصدر فی بغداد مجله (الدیوان) اسبوعیه ادبیه فکانت من خیره المجلات العربیه فی موضوعها، و لکن المحیط لم یکن یوم ذاک یتحمل المجلات المتخصصه، فاصدرها شهریه و لکنها لم تلبث أن توقفت، فعین موظفا فی الحکومه العراقیه فظل کذلک حتی احالته إلی التقاعد.

کان کاتبا شاعرا و لکن غلب علیه الشعر، و تعاطی النظم المسرحی فنظم مسرحیه (الحسین). لم یطبع له دیوان بل بقی شعره مخطوطا. اما مسرحیه الحسین فقد طبعت و انتشرت و لاقت رواجا، و مع ذلک فلم تطبع سوی طبعه واحده.
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من شعره

قال بعنوان نشید الأریاف نظمها و هو فی العراق:

أنت أریاف بلادی جنه الفردوس عذبا

لک کیمیاء ارض قد حوت ماء و خصبا

فأحال الترب تبرأ و أعاد الیبس رطبا

حبذا طیب ثراک و نبات فی حماک

من نخیل و أراک قد حویت ما حوته

عنبا کان و أبا أ ملاک من سماه؟

باعث فیک الأمانا حل فی الأریاف حتی

خطط القاع جنانا ملأ الآفاق رحمی

و شعورا و حنانا و کسا الروض بهاء

و جمالا و سناء هبه جلت ثناء

کل فذ ذو شعور مطلق فیک اللسانا

أ ملیک ذو حنان؟ تخذ العدل دلیلا

بذر العمران فینا فنما غرسا جلیلا

و سقی الزرع رحیقا و سقانا السلسبیلا

هل لنعمائک شاکره؟ من علیک الیوم آمره

أم عدا الإزراء ضامره؟! سامک ظلما و ذلا

و منحتیه الجمیلا أنت رب فی قراک

و ملیک فی المدن قد منحت ذی حیاه

و غمرت ذی منن و بنیت الکوخ فی ذی

و بذی قصرا و فن فلما ذا فی عناء

- قد ظللت - و شقاء و انزویت فی الفضاء

حکم الجهل علیک - یا حیاتی - بالمحن

سکن الآساد فیک تحت کوخ من شقاء

و زرعت و حصدت فجنته الغرباء

و بنیت دور حکم غصبتها الأقویاء

ذات فضل انکروک من جناک حرموک

بدخیل نبذوک و اعتلوا کرسی حکم

نجدته الضعفاء و ادعی أرضک ملکا

و له طاب جناک فسماک فی یدیه

و ثراک و هواک و بنوک غرباء

أو عبید - فهناک قلب الایمان کفرا

جعل الإحسان نکرا و دماء منک هدرا

و إذا حیفا شکوت فإلی السجن شکاک

قد صدمت فی قواک دوله فوق الدول

کم فتی راح إربا من حراب أو أسل

و شباب ضاع ما بین رصاص (أو کلل)

ما عرفنا ما دهاه أی قفر قد حواه

هلی اتی ثم رداه أم تری قد هام فی الآفاق

أفاقا یسل أ فرارا من ممات

حرم النفع بلاده؟! طائعا ما اختار لیث

هجر غاب أو بعاده خائبا بان - و حاشا

تنبت الریف قتاده بذر الصدق نواه

بالوفا - طاب ثراه و سقاه أبواه

صوب إیمان و حق ثبت. الله فؤاده

و قال فی ذکری عید الغدیر:

ما المرء غیر لسانه و فؤاده و العقل خیر دلیله لرشاده

لا یغررنک من شباب بزه مبیضه و الجهل فی ابراده

لبث إذا أرسلت أول نظره تعلم بان الغی جل مراده

أنموذجا أعطیک من أفعاله فاحکم و دونک بینات فساده

قد قلد الغربی فی إغوائه و لوی عن الشرقی فی إرشاده

و غدا یحبذ ترک دین جهره قد انهض الأنجاد من أجداده

و غدا یخط بمزبر مستأجر یبغی الغوایه جاحدا لمعاده

قصد السفور لکل کاعب غره لم تدر ان النار تحت رماده

زعم الحجاب لهن أبعد غایه عن رشدهن فضل فی إبعاده

لم ترتق الأوطان فی سعدی و لا ملک (الرشید) بهن فی بغداده

کلا و لم تجر الفتوح (لطارق) فیهن حیث دخلن فی أجناده

و العلم فی زمن (الأمین و صنوه) ما کان فی الفتیات نهج رشاده

فثبی لرشدک یا شبیبه - فانجدی لک موطنا فالعز فی انجاده

و تسنمی المجد الجموح لترتقی فالحر من بینی العلی بنجاده

خلی مرادک یا شبیبه و ابصری فالدین أجدر باتباع مراده

لا تسخری بالدین ان مناله صعب و دون مناک خرط قتاده

ملئ القلیب قلیب بدر بالأولی راموا اقتلاع الدین من أوتاده

و مضی ابن ود لم تفده لدی الوغی أحزابه کلا و لا ابن وداده

الدین سل علی ابن حرب صارما فقضی علی إعداده و عداده

رام ابن هند ان یعارض حیدرا (و هو الامام) بأرضه و بلاده
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علم الإله بان حیدر سیفه و لسانه فی خلقه و عباده

و أمینه و ولیه و نصیره و مفرق الأحزاب من أضداده

نصر الإله بنفسه و بماله و بأکرم الأنجاب من أولاده

بطل اناف علی الوری فی علمه و سداده و جهاده و جلاده

و سم الإله به خراطیم العدی فلوت علی بغضائه و عناده

نطق الکتاب به و فاض بمدحه و هداه من میلاده لمعاده

و تکشفت غرر المواقف عن فتی جعل الإله به الهدی لعباده

أخذ النبی بکفه و سما به لله من داع سما بعماده

هذا علی فان من والاه قد والی الإله و کان من أجناده

لبوا النبی و بخبخوا لوصیه و تفرقوا عنه بیوم بعاده

مالت بهم عنه لوامع فضله و بروق صارمه و سمر صعاده

لا یذهبن علیکم ان الهدی فیه و فی الأفذاذ من أولاده

ان تعضدوه فقد أخذتم حظکم أو لا فتلک الصید من اعضاده

رفعوا لواه و کبروا فی نصره و تسربلوا الادراع فی إنجاده

عشقوا الممات علی مذابح عزه و استعذبوا الأحشاد فی وراده


السید محمد بن السید علی آل أبی شبانه البحرانی

قرأ علی فضلاء زمانه من أهل البحرین کالشیخ یوسف البلادی و الشیخ حسین الماحوزی و غیرهما و له (تتمه الأمل) الذی کتبه تتمه لکتاب الأمل للحر العاملی و له کتاب آخر بمنزله الکشکول کتاب أدب و له فیه أشعار کثیره. و یقول صاحب (أنوار البدرین): لم أقف له علی ترجمه، حتی منه فی کتابه التتمه لم یذکر لنفسه ترجمه و ینسب الأشعار التی فیه: لصاحب الکتاب، فمن شعره قوله:

أبا حسن لو لا اختیاری ولایه علقت بها من تکوین آدم

لما کان ینجینی انتسابی لأحمد و لا بک کلا أو ثلاث الفواطم

(1) و من شعره:

بنی لنا أحمد بیتا دعائمه سمت علی هامه المریخ مع زحل

و کان قدما لنا من هاشم نسب یعلو علاه علی الأفلاک و الحمل

فلا ابالی و أن اضحت معاقده دنیا تحاربنی بالبیض و الأسل

کفی بانی من أولاد حیدره و فاطم و أبیها سید الرسل

و من شعره:

اقلی عن ملامک و العتاب و لا تعزی بتمویه الخطاب

لقد سافرت عن وطنی و قومی إلی أن مل أصحابی ذهابی

و طفت علی البلاد فما تراءی إلی سوی ذئاب فی ثیاب

لقد ضاقت علی الأرض حتی رضیت من الغنیمه بالأیاب

و أیام العذیب تبدلت لی بأیام أشر من العذاب

فلی حظ کخافقه الغراب و لی عرض کأیام الشباب

أنا الرجل الذی لم أثن عزمی عن المعروف فی النوب الصعاب

سل الدار التی شط التنائی بها هل ناب ساکنها منابی


الشیخ محمد صدوقی

ولد فی مدینه یزد سنه 1327 و اغتیل سنه 1402 فی یزد و دفن فیها.

نشا فی احضان اسره علمیه عریقه، فوالده المیرزا أبو طالب کان من أبرز علماء یزد. یرجع بنسبه إلی الشیخ الصدوق صاحب کتاب "من لا یحضره الفقیه".

بدأ دراسته علی علماء یزد ثم هاجر إلی أصفهان فواصل دراسته فیها، ثم انتقل إلی قم متابعا الدراسه، ثم صار مدرسا بارزا بین مدرسی الحوزه العلمیه فی قم. و هناک توثقت الصله بینه و بین السید الخمینی ثم دعاه أبناء مدینه یزد إلی العوده.

و لما نفی السید الخمینی إلی النجف الأشرف، ثم انتقل بعد ذلک إلی قرب مدینه (باریس) کانت نداءاته و بیاناته تصل أکثر ما تصل إلی صدیقه القدیم (الصدوقی) فی یزد، و من هناک تنتشر فی أنحاء ایران و لما بدأت حرکه الثوره الإسلامیه تشتد داخل ایران، أصدرت حکومه الشاه فی أحد الأیام أمرا بمنع التجول فتحدی الشیخ الصدوقی امر المنع و خرج متجولا مع جماعه من الناس.

و لما هاجم النظام العراقی ایران تولی المترجم توعیه الناس و اثاره الحماسه فی نفوسهم لصد العدوان الغادر. ثم أخذ یتنقل فی مناطق العملیات العسکریه حاضا المجاهدین علی الثبات و الصمود لا سیما فی عملیات (بیت المقدس) التی انتهت بتحریر مدینه (خرمشهر).

و لما هاجمت إسرائیل لبنان سنه 1982 کان مما قاله: لقد سمعنا صوت الشعب اللبنانی المظلوم و لبینا النداء لمساعدته فورا فی قتال الصهیونیه العالمیه، رغم استمرار الحرب المفروضه علینا، و نعلن أننا لن یهدا لنا بال ما لم نقض علی جذور الظلم و البغی فی المنطقه.


الشیخ محمد علی الأردوبادی

مرت ترجمته فی المجلد التاسع الصفحه 438 و نضیف إلیها ما یلی:

هو الشیخ محمد علی بن المیرزا أبی القاسم بن محمد تقی بن محمد قاسم الأردوبادی التبریزی النجفی.

و نسبته إلی أردوباد، مدینه تقع علی الحدود بین آذربایجان و القفقاز، قرب نهر أرس.

و کانت ولادته فی تبریز فی 21 رجب سنه 1312 هجریه.

و أتی به والده إلی النجف بعد عودته إلیها فی حدود سنه 1315 فنشأ علیه و وجهه خیر توجیه.

قرأ مقدمات العلوم علی لفیف من رجال الفضل و العلم، و حضر فی الفقه و الأصول علی والده، و شیخ الشریعه الاصفهانی - و قد أخذ عنه الحدیث و الرجال أیضا - و السید میرزا علی الشیرازی، و فی الفلسفه علی الشیخ محمد حسین الاصفهانی، و فی الکلام و التفسیر علی الشیخ محمد جواد البلاغی، و لازم حلقات دروس مشایخه الثلاثه المتأخرین أکثر من عشرین سنه. و برع فی الشعر و الأدب العربیین و تضلع فی التاریخ و السیر و أیام العرب و وقائعها. توفی سنه 1380 فی النجف الأشرف.

له: کتاب ضخم فی ست مجلدات علی نهج الکشکول، فیه الکثیر من الفوائد التاریخیه و الرجالیه و التراجم و التحقیقات.

و "حیاه إبراهیم بن مالک الأشتر" مختصر نشر فی آخر "مالک الأشتر"للسید محمد رضا بن جعفر الحکیم المطبوع فی طهران سنه 1365 ه.

و "حیاه سبع الدجیل" فی ترجمه السید محمد ابن الامام علی الهادی ع صاحب المشهد المشهور فی الدجیل قرب بلد، طبع فی النجف أیضا.
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1- فاطمه أم عبد الله و أبی طالب و فاطمه أم أمیر المؤمنین و فاطمه الزهراء.




و "سبیک النضار فی شرح حال شیخ الثار المختار".

و "الرد علی ابن بلیهد القاضی" و هو رد علی الوهابیین طبع.

و "الأنوار الساطعه فی تسمیه حجه الله القاطعه".

و "منظومه فی واقعه الطف".

و "منظومه فی مناضله أرجوزه نیر" جاری بها ألفیه الشیخ محمد تقی التبریزی المتخلص بنیر، و قد بلغت "1651" بیتا.

و "علی ولید الکعبه" طبع فی النجف عام وفاته 1380 مع مقدمه لسبطه السید مهدی ابن المیرزا محمد ابن المیرزا جعفر ابن المیرزا محمد الشیرازی.

و "حیاه الامام المجدد الشیرازی" فی ترجمه السید المیرزا محمد حسن المتوفی سنه 1312، و هو یشتمل علی تراجم کثیر من تلامیذه و معاصریه.

و "سبک التبر فیما قیل فی الامام الشیرازی من الشعر" فی "600" صفحه، ترجم فیه لشعرائه و مادحیه مع إیراد قصائدهم مرتبه علی حروف الهجاء.

و "دیوان شعر" عربی، معظمه فی مدح آل البیت و رثائهم، و مراثی العلماء و العظماء و فی سائر الأغراض الأخری، و یبلغ مجموع نظمه أکثر من سته آلاف بیت.

و "التقریرات" فی الفقه و الأصول و غیرهما، کتبها من تقریرات مشایخه و آخر آثاره "تفسیر القرآن" خرج جزؤه الأول فقط.


الشیخ محمد علی بری ابن الشیخ أحمد

ولد فی بلده تبنین (جبل عامل) و هاجر قبیل الحرب العالمیه الأولی إلی دیترویت میشغن فی الولایات المتحده الأمریکیه و التحق للعمل فی معامل فورد للسیارات و ظل هناک حتی مطالع شیخوخته فعاد إلی بلده تبنین و فیها توفی.

قال یصف حیاته فی معامل فورد:

معامل "فورد" قد طویت بها عمرا الأهل اری بعد الزوال له نشرا

قطعت بها العشرین کرها کأننی أسیر یمج الماء من فمه صبرا

و قاسیت اتعابا بصدری مریره و هیهات أشفی من مرارتها الصدرا

و ما مر یوم فی الزمان مساعف علی الیسر الا قد لقیت به عسرا

تخال شباب العرب قبل وصولها إلی النار تشوی من مداخنها الصفرا

فهذا علیل یائس من شفائه و ذاک یداوی من أذاها و لا یبرا

و قالوا اصطبر بعد العناء لمهجر لعلک تثری أو تنال به اجرا

صبرت علی ضیمی و صبری وراءه معاول شقت فی التراب لی القبرا


محمد بن علی الشیبانی

(1) عماد الدین أبو جعفر و أبو الفضل محمد بن علی بن حمد بن علوان بن علی بن حمدون بن علوان بن المرزبان بن طارق بن یزید بن قیس بن جندب بن عمرو بن یحیی ابن مره بن ذهل بن شیبان بن ثعلبه، الشیبانی السورائی، الفقیه الشاعر المقرئ.

هکذا عنونه ابن الفوطی فی تلخیص مجمع الآداب ج 4 ق 2 ص 831 رقم 1218 و قال فی ترجمته:

کان أدیبا فاضلا و فقیها شاعرا، حسن الشعر، طیب الإنشاد، فصیح الإیراد، کریم الأخلاق و الشیم، ممتع المحاضره و المذاکره، کثیر المحفوظ، حسن المحاوره، کتبت عنه، و کان ینعم و یشرفنی إلی منزلی، و کتب لی الإجازه نظما.. و توفی ثالث عشر رجب سنه 706 و دفن بمشهد علی.

و ترجم له أیضا فی نفس الجزء ص 837 برقم 1226 و کناه أبا عبد الله فقال:

عماد الدین أبو عبد الله محمد بن علی بن محمد بن علوان الشیبانی الحلی الفقیه المقرئ الأدیب.

یعرف ب (ابن الرفاعی) من أکابر العلماء و أفاضل الأدباء و الفقهاء، کتبت شعره فی (أشعار أهل العصر) و مما أنشدنی و هو متوجه إلی زیاره أمیر المؤمنین (ع)...

و أورد له ابن الشهرزوری الموصلی فی مجموعته المخطوطه - فی الورقه 114 و ما بعدها - قصیده غدیریه فی مدح أمیر المؤمنین (ع)، و عبر عنه ب (نصیر الحق و الدین ابن علوان).

کما أورد له فی نفس المجموعه - فی الورقه 146 - قصیده فی رثاء الحسین (ع) صاغها تخمیسا للامیه العجم المعروفه و وصفه ب (ابن علوان الرفاعی الربعی البغدادی).

هذا ما استفدناه من المجموعه المخطوطه التی جمعها السید عبد العزیز الطباطبائی فی تراجم المنسیین و المغمورین من السابقین، و هی مجموعه ضخمه قوامها أضابیر عدیده. وفقه الله لتبییضها و طبعها.

و عن مجموعه ابن الشهرزوری ننقل هذا التخمیس.

و النسخه التی عندنا تختلف فی بعض الألفاظ مع روایه یاقوت للامیه العجم، و قد صححنا قسما منها علی روایه یاقوت بعد أن وضعنا الکلمه الصحیحه بین عضادتین و أشرنا إلی ذلک فی الهامش. و کذلک فعلنا فی الألفاظ التی استظهرنا خطأها و صححناها. و ترکنا ما له وجه من الصحه علی حاله.

قال الشیخ الامام العالم الأدیب الفاضل عماد الدین أبو جعفر محمد بن علی بن علوان الرفاعی الربعی البغدادی - رحمه الله تعالی - یرثی مولانا و سیدنا الامام السبط الشهید أبا عبد الله الحسین بن علی بن أبی طالب (ع)، مما وشح به لامیه الطغرائی رحمه الله:

لو لا إبائی بنفسی عن ذوی البخل و صون مدحی عن الأنذال و السفل

ما کنت أنشد و الآفاق تشهد لی (أصاله الرأی صانتنی عن الخطل

و حلیه الفضل زانتنی لدی العطل)

صبرا فلیس لما قد فات مرتجع فالصبر ینفع إذا لا ینفع الجزع

و الدهر یخفض أقواما و إن رفعوا (مجدی أخیرا و مجدی أولا شرع

و الشمس رأد الضحی کالشمس فی الطفل)

لواعج الشوق تطوینی و تنشرنی إلی بلادی (و) من خلفت فی وطنی

وا طول شوقی! و وا وجدی! و وا حزنی! (فیم الإقامه بالزوراء، لا سکنی

بها، و لا ناقتی فیها و لا جملی؟)(2)

مثل الحسین بأرض الطف حین غدا لهفی علیه، وحیدا بین جمع عدا

لا یرقبون لدیه ذمه أبدا (ناء علی الأهل صفر الفک منفرد (أ)

کالسیف عری متناه عن الخلل)(3)

یشکو إلی الله ما یلقی من المحن و یحتمی بظبا الهندی و اللدن

بقول: هل ناصر لله ینصرنی؟ (فلا صدیق إلیه مشتکی حزنی

و لا أنیس لدیه منتهی جذلی)
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1- بقلم أسد مولوی.

2- الواو بین المعقوفتین یقتضیها السیاق.

3- فی المخطوط (منفرد) و الألف تقتضیها القافیه.




ما ذا أردتم - لعنتم - من مکاتبتی أبعدتمونی عن جدی و منزلتی

برحله قتلت أهلی و قاطبتی (طال اغترابی حتی حن راحلتی

و رحلها وقر العساله الذبل)

کم قد سفکتم لأبناء النبی دما و کم أبحتم له فی کربلاء حرما

و قلت للصحب: عاد الدین مبتدیا (فسر بنا فی ظلام اللیل مهتدیا

فنفحه الطیب تهدینا إلی الحلل)

فجاءت الخیل منکم و هی راکضه و العهد و الدین و الأیمان ناقضه

و فی دما خیر خلق الله خائضه (فالحب حیث الردی و الأسد رابضه

حول الکناس لها غاب من الأسل)

لبئس ما شاهدت عینی و ما لقیت منکم و من بعدکم یا لیت لا بقیت

یا قوم جدوا فان النفس قد شقیت (نوم ناشئه بالجزع قد سقیت

نصالها بمیاه الغنج و الکحل)

جنات عدن کساها الله ثوب بها عدونا لجحیم و الولی بها

بها توله أرباب الصفا و لها (قد زاد طیب أحادیث الکرام بها

ما بالکرائم من جبن و من بخل)

عوجوا علیها و لا تلووا علی أحد فالعیش فی نغص و الدهر فی نکد

قتلتمونا علی بعد و عظم ظما (و ضج من لغب نضوی، و عج لما

و لی تاس بیحیی و هو خیر (ولی) (و ذی شطاط کعقد الرمح معتقل

لمثله غیر هیاب و لا وکل)(1)

شقیقی الحسن المسموم من فرجت لفقده الأرض و الأفلاک و انزعجت

و النفس بعد أخی - العباس - ما ابتهجت (حلو الفکاهه مر الجد قد مزجت

بقسوه البأس منه رقه الغزل)

فجعتم المصطفی الهادی بعترته قتلی و أسری لکم، یا شر أمته

و ابنی علی فلو لا عظم مرضته (طردت سرح الکری عن ورد مقلته

و (اللیل) یغری سوام النوم بالمقل)(2)

غادرتم الله و المختار فی غضب و الأنبیاء و أهل الحق فی حرب

أ تقتلونا بلا ذنب و لا سبب!؟ (و الرکب میل علی الأکوار من طرب

صاح و آخر من خمر الهوی ثمل)

أدعو الشقی ابن سعد کی یساعدنی و قد جری الدم من رأسی و من بدنی

دعوت نذلا لئیما لا یجاوبنی (فقلت: أدعوک للجلی لتنصرنی

و أنت تخذلنی فی الحادث الجلل) (3)

جیوشکم بإله العرش کافره دنیا طلبتم ففاتتکم و آخره

لتندمن إذا ضمتک ساهره (تنام عنی و عین النجم ساهره

و تستحیل و صبغ اللیل لم یحل)(4)

فقال کل امرئ منهم لصاحبه هذا الحسین أتانا فی أقاربه

و عزمنا الفتک فیه مع حبائبه (فهل تعین علی غی هممت به

و الغی یصرف أحیانا عن الفشل)(5)

فجردوا کل عضب صارم خذم و أقبلوا نحو خیر العرب و العجم

ما ذا ترید؟ فقال السبط ذو الکرم: (إنی أرید طروق الجزع من إضم

و قد حمته حماه الحی من ثعل)

قلتم لنا: الدین أضحی من جوانبه قد هد، و الکفر فی أعلی مراتبه

و جئتم بابن سعد فی کتائبه (یحمون بالبیض و السمر اللدان به

سود الغدائر حمر الحلی و الحلل)

أجبتکم برسول الله مقتدیا و العدل و الفضل و المعروف مرتدیا

یلقی رکابی، ولج الرکب فی عذلی)

ما نهی عن بنی الزهراء نور نهی بقتلهم قد ملأتم قلبها ولها

تیت أطلب حقا لیس مشتبها (أرید بسطه کف أستعین بها

علی قضاء حقوق للعلا قبلی)

خرجت للأمر بالمعروف من وطنی و النهی عن منکر و الله یامرنی

نجاء یخذلنی من کان ینصرنی (و الدهر یعکس آمالی و یقنعنی

من الغنیمه بعد الکد بالقفل)

إن تظلمونی فجدی خاتم الرسل غریمکم و أمیر المؤمنین علی

و لا تمیلوا علی حی و لا بلد (تبیت نار الهوی منهن فی کبد

حری و نار القری منهم علی القلل)

أمر الغرام مطاع فی تقلبها فلا یفید نهی عن حب تلک بها

بها أسود شری غلب و فتک مها (یقتلن أنضاء حب لا حراک بها

و ینحرون کرام الخیل و الإبل)(6)

نایت عنهم و قلبی فی ربوعهم مقید مغرم صب بحبهم

و ما لدائی دواء غیر وصلهم (یشفی لدیغ العوالی فی بیوتهم

بنهله من غدیر الخمر و العسل)

ترقبوا دوله المهدی دانیه تجلو قلوبا لأهل الحق صادیه

لا تیأسوا هذه الآیات بادیه (لعل إلمامه بالجزع ثانیه

یدب منها نسیم البرء فی عللی)

إنی إذا بدت الآیات، و ارتفعت أنوارها تملأ الآفاق إذ لمعت

و أدبرت دوله الکفار و انقشعت (لا أکره الطعنه النجلاء قد شفعت

برشقه من نبال الأعین النجل)

و آخذ الثار من ضد یعاندنی فی حب آل الحسین الطهر و الحسن

و أصطلی الحرب بالهندی و اللدن (و لا أهاب الصفاح البیض تسعدنی

باللمح من صفحات البیض فی الکلل)

و لا أحول إذا ما حال بی زمنی لکن أصول و لو أدرجت فی کفنی

و لا أبقی علی أسد تنازلنی (و لا أخل بغزلان تغازلنی

و لو دهتنی سود الغیل بالغیل)

أ تقتلون حسینا مع مناقبه! وا حسرتاه مذودا عن مشاربه

لهفی له حین یدعو مع مصاحبه (حب السلامه یثنی عزم صاحبه

عن المعالی و یغری المرء بالکسل)

صبرا و لا تنکلوا جبنا و لا فرقا صربا یقد الظبا و البیض و الدرعا

فکیف أطلب فی دار الفناء بقا (و إن جنحت إلیها فاغذ نفقا فی أرض

سابق إلی قصبات السبق و اسم علا فالطعن فی أعین و الضرب فوق طلی

و إن عدلت بنفس فی البلی ببلا (و دع سبیل العلا للمقدمین علی

رکوبها و اقتنع منهن بالبلل)ء.
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1- فی المخطوط (نبی) و القافیه تأباها، و ما أثبتناه ملائم للقافیه.

2- فی المخطوط (النوم) و ما أثبتناه من معجم الأدباء.

3- ابن سعد، هو عمر بن سعد.

4- فی المخطوط (عنی) و فی معجم الأدباء (عینی) و کل منهما فی سیاقه مقبول.

5- فی المخطوط (شیء) و فی معجم الأدباء (غی).

6- فی الشطر الثانی من التخمیس وردت عباره (تلک بها) و هی واضحه فی المخطوط، و لعل صحتها (ذات بها) أی ذات بهاء.




تهوی العلا و سبیل المجد تبغضه کمبتن لبناء و هو ینقضه

لا ترض بالدون من دنیاک تقبضه (یرضی الذلیل بخفض العیش یحفظه

و العز عند رسیم الأینق الذلل)

لا تترک النفس فی الأهواء غافله و خذ لدینک من دنیاک نافله

و حثحث العیس نحو العز قافله (و ادرأ بها فی نحور البید جافله

معارضات مثانی اللجم بالجدل)

و اعلم بان ذری العلیاء رائقه بحبها أنفس العشاق وامقه

و لا تعقک عن الإدلاج عائقه (إن العلا حدثتنی - و هی صادقه

فیما تحدث أن العز فی النقل)

فخذ لنفسک عن دار الفنا وطنا فکیف تظفر فی دار الفنا بهنا

و لا تقل مسکنا فارقت أو سکنا (لو کان فی شرف المأوی بلوغ منی

لم تبرح الشمس یوما داره الحمل)

فالحظ و الفضل فی دنیاک ما جمعا لواحد من جمیع و العالمین معا

و لو أجابا جوابا أو لو انخدعا (أهبت بالحظ لو نادیت مستمعا

و الحظ عنی بالجهال فی شغل)

أنا الحسین بجدی الطهر فقتهم و العدل و الصدق و المعروف حزتهم

و الدهر حرب لأمثالی و سلمهم (لعله إن بدا فضلی و نقصهم

لعینه نام عنهم أو تنبه لی)

کواهلی بعد خف الحمل مثقله و حالتی عند أهل الجهل مهمله

فان تولت حیاتی و هی مرقله (لم أرض بالعیش و الأیام مقبله

فکیف أرضی و قد ولت علی عجل)

صفت موارد شتی کنت أشربها عزا، و لست بذل النفس أقربها

رجاء نعمه ربی منه أطلبها (أعلل النفس بالآمال أرقبها

ما أضیق العیش لو لا فسحه الأمل)

أبی علی و نفسی جل شیمتها کل المحامد من أبعاض قیمتها

أضحت تری القتل من أسنی مراتبها (غالی بنفسی عرفانی بقیمتها

فصنتها عن رخیص القدر مبتذل)

فلا أطیع یزیدا فی تکبره إذ ساء فی ورده قدما و مصدره

أنا ابن من لیس فی الدنیا کمفخره (و عاده النصل أن یزهی بجوهره

و لیس یعمل إلا فی ید البطل)

خلافه الله إرثی من أخی الحسن عن والدی ثم جدی، أنتم بمن؟

یزید یحکم فی مالی و فی بدنی! (ما کنت أوثر أن یمتد بی زمنی

حتی أری دوله الأوباش و السفل)

لا خیر فی العیش مع قوم عقولهم کدینهم فی البرایا ناقص و هم

أنا ابن من عم خلق الله فضلهم (تقدمتنی رجال کان شوطهم

وراء خطوی إذ أمشی علی مهل)

عن نصرنا إذ دخلنا مصرهم خرجوا فلیس لی فی حیاتی معهم فرج

فان أمت منهم غبنا فلا حرج (هذا جزاء امرئ إخوانه درجوا

من قبله و تمنی فسحه الأجل)(1)

نفوسنا بالظبا و السمر تستلب نساؤنا کسبایا الروم تنتهب

فابکوا علینا دما یا قوم و انتحبوا (و إن علانی من دونی فلا عجب

لی أسوه بانحطاط الشمس عن زحل)

فان نصر فی البرایا عبره العبر کما بدا سیعود الدین فاعبر

بنا و منا و فینا سید البشر (فاصبر لها غیر محتال و لا ضجر

فی حادث الدهر ما یغنی عن الحیل)

فجئت إذ شدت الکفار و ابتهجت إلی قتالی و باب الغدر قد ولجت

و لیس فی أمرنا شیء بمشتبه فیما مضی و الذی لم یأت فانتبه

و لا تصاحب رفیقا إن ولعت به (أعدی عدوک أدنی من وثقت به

فحاذر الناس و اصحبهم علی دخل)

کتب مطوله جاءت و موجزه أن سر إلینا فان الأرض محرزه

و حسن الظن فالأیام منجزه (و حسن ظنک بالأیام معجزه

فظن شرا و کن منها علی وجل)

فقلت: أیمانکم ما بالها فلجت؟ (غاض الوفاء و فاض الغدر و انفرجت

مسافه الخلف بین القول و العمل)

أجابنی الحر: (2)إن القوم ربهم علیهم ساخط إذ جل ذنبهم

بدا لهم بغضکم و الضد حبهم (و شان صدقک عند الناس کذبهم

و هل یطابق معوج بمعتدل)

فاقتل لمن یتعدی من طغاتهم و لا تبق بحال من بغاتهم

فلست ترجو سرورا من سراتهم (إن کان ینجع شیء فی ثباتهم

علی العهود فسبق السیف للعذل)

قل لابن سعد: لحاک الله یا عمر قتلت قوما بهم جبریل یفتخر

حصلت فی شر نار کلها شرر (یا واردا سؤر عیش کله کدر

أنفقت عمرک فی أیامک الأول)

أ تسخط الله و المختار تغضبه بقتل أبنائه طرا تحاربه

و الآل و المال تسبیه و تنهبه (فیم اعتراضک لج البحر ترکبه

و أنت یکفیک منه مصه الوشل)

غادرت سبط رسول الله منجدلا طلبت ملکا کساک الله ثوب بلا

و لو قنعت لزاد الله فیک علا (ملک القناعه لا یخشی علیه و لا

یحتاج فیه إلی الأنصار و الخول)(3)

ویل لمن حارب ابن المصطفی ولها عن نصره و تعدی أمره ولها

یا بائع الدین بالدنیا و أخذ لها (ترجو البقاء بدار لا بقاء لها

فهل سمعت بظل غیر منتقل)

کن مسلما صان عهد المصطفی و رعی فی آله و بنیه و ادخر ورعا

و لب عبد بنی الدیان حین دعا (و یا خبیرا علی الأسرار مطلعا

أصمت ففی الصمت منجاه من الزلل)(4)أدم مفصل حمد ثم مجمله لمن لخلقک بالایمان حمله

ثم الصلاه لمن بالحق أرسله (قد رشحوک لأمر إن فطنت له

فاربا بنفسک أن ترعی مع الهمل)


محمد علی الحومانی

ولد حوالی سنه 1315 (1896) م. فی قریه حاروف (جبل عامل)
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1- فی المخطوط: (رحلوا)، و (درجوا) فی معجم الأدباء، و هی المناسبه لقافیه المخمس.

2- الحر، هو ابن یزید الریاحی.

3- فی المخطوط: (تلک القناعه) و ما أثبتناه من معجم الأدباء.

4- أشار الشاعر بقوله: "عبد بنی الدیان" إلی نفسه، حیث عد نفسه عبدا للعتره الطاهره، الذین هم بنو الدیان و یعنی بالدیان الرسول الأعظم (ص).




و توفی سنه 1964 م فی بیروت و دفن فی حاروف تعلم الخط و القراءه علی أبیه و أخیه الشیخ حسین ثم دخل المدرسه الابتدائیه فی النبطیه ثم مدرسه السید حسن یوسف فی البلده نفسها فدرس فیها علوم اللغه العربیه. و فی نهایه الحرب العالمیه الأولی و ابتداء الاحتلال الفرنسی للبنان عین معلما لمدرسه شقراء سنه 1920 م. ثم تنقل فی عده قری حتی استقر فی النبطیه، و کانت قد تفتحت شاعریته و بدأ ینظم الشعر. و هنا فی النبطیه خطا خطوته الأولی فی تملق النافذین الأثریاء استدرارا لأموالهم، فنظم فی أحدهم قائلا من قصیده:(1)

من فیض کفک هذا البحر منفجر و من سمائک هذا الغیث منهمر

یا تارکا حصب الغبراء تحسده علیک فوق السماء الأنجم الزهر

هل ابصروک علی عرش العلی ملکا إکلیله الکلم المنظوم لا الدرر

و بقدر ما کان یسر الناس بروز شاعریه هذا الشاعر، کان یؤلمهم ان یسلک فی شاعریته تلک السیل المزریه، ثم یکرر القول فی الشخص نفسه قائلا من قصیده:(2)

کان جبین (یوسف) و هو فیهم هلال بالنجوم الزهر حفا

روی عنه الحیا کرما فأمست غوانی المکرمات تمیس عطفا

و نلاحظ دائما فی هذا الشعر. الترکیز علی (فیض الکف) فی القطعه الأولی، (و الکرم) فی القطعه الثانیه استنهاضا للممدوح علی أن تفیض کفه و ینهل کرمه (کالحیا) لتتحقق اهداف الشاعر من نظم هذا الشعر. و لا شک أن الکثیر من اهدافه قد تحقق بدلیل أنه ظل مسترسلا فی هذا الضرب من الشعر موجها إلی الممدوح نفسه(3)

اتی العید یرفل لکن بماکسته المحامد من یوسف

تری المسنتین لدی بابهعکوفا بالسنه هتف

تنادی الجواد أبا حاتمو تدعو الحلیم أبا الأحنف

"فالمسنتون" - و هو بالطبع منهم - عاکفون علی باب الممدوح و ألسنتهم هاتفه فی ذاک الباب، و لا شک أن الشاعر کان أعلاهم صوتا فی الهتاف بشعره، و الشاعر صریح ببیانه حقیقه ذلک الهتاف بقوله ان تلک الأصوات، - و صوته فی أولها - کانت تنادی (الجواد أبا حاتم) و حین تنادی الجواد أبا حاتم فمعنی ذلک أنها کانت تطالب بعطایاه و لئلا یغضب الممدوح لعلو تلک الأصوات و صخبها فهی تدعوه فی الوقت نفسه (الحلیم أبا الأحنف) و قد شجعت العطایا هذا الشاعر علی أن یزداد استرسالا فی الوقوف علی باب الممدوح، و ان یعلن بصراحه ما بعدها صراحه بان الکدیه هی مهنته، و أنها ما دامت مهنته فهو یقول و یکرر فی قوله بدون أی حیاء أنه یعکف علی الأبواب و یجتدی الأکف(4)

من العید أن نجتلی وجهههلالا یتم و لا یخسف

من العید أن نجتدی کفهندی و علی بابه نعکف

و الواقع أنه لم یعرف المدح فی الشعر العربی مثل هذه الوقاحه التی لا یخجل صاحبها من أن یقول: (نجتدی کفه) (و علی بابه نعکف) و کان من یطالب بالعطایا فی الماضین یلمح إلی ذلک تلمیحا خفیفا خجلا و استحیاء، اما هذ الشاعر فلا یخجله شیء. ثم رأی أن العکوف علی باب هذا الممدوح وحده، و اجتداء کفه دون غیره من الأکف لا یحقق مطامحه و الطموح أشکال، فهو کما یکون فی معالی الأمور یکون کذلک فی الکدیه، و هنا یکون الشاعر قد عرف طریقه و ابتدأ رحله الکدیه الطویله التی استمرت طیله حیاته.

فقد قرر أن (یعکف) علی أبواب أوسع و أن یجتدی) اکفا أکثر امتلاء و کان أقرب بلد إلیه هو الأردن، و کان قد علم أن أمیرا جاءها (هو الأمیر عبد الله) و أنه أنشأ حکما جدیدا فصمم علی الذهاب إلیه و أخذ یمدحه بمثل قوله:

فوق السریر و لا أدری به ملک یدری به الحزم و الاقدام و الشمم

بل سید فی حشا الجوزاء صارمه یفری و فوق السها تجری به قدم

یا صاعدا خفقت للمجد ألویه علیه لما جرت من تحته الدیم

أقمت (رغدان) حیث النجم یحسده و لحت فی أفقه فانجابت الظلم

و سمت آناف من شف الضنا حسدا جسومهم و بغیر الجود لا تسم

مررت بالروض فاعتل النسیم به و کاد یقطر من اکمامه الکرم

(5) و صحت نبؤه الشاعر فأصبح (الأمیر) بعد ذلک (ملکا) و لکن لم یصح فیه ما ادعاه له بان صارمه یفری فی حشا الجوزاء، و أنه تجری به قدم فوق السها، فالأمیر عبد الله کان أضعف و أقل شانا من أن تکون له هذه الصفات، و قصر رغدان کان من التواضع بحیث لا یحسده النجم و لا أحسب کذلک أن أحدا کان یحسد عبد الله علی ما کان فیه.

و نلاحظ هنا کما لاحظنا من قبل أن الترکیز هو دائما علی (الجود) و (الکرم)، لأنهما هما وحدهما اللذان یحققان للشاعر مطامعه.

و لا یخجل هذا الشاعر من أن یقول بان خیر أیامه هو یوم یکون علی مائده الأمیر، و هکذا یکون قد انحدر بالکدیه إلی أحط درکاتها فهی لیست کدیه فی اجتناء المال فقط بل هی کدیه باجتناء الطعام أیضا:

أفضل أیام حیاتی التی أنشدها یومی علی المائده

مائده کف أبی نایف تملی علیها سوره المائده

معبوده الأیدی فان أومأت خرت ایادینا لها ساجده

خولها فرط الندی مرفقا قد وصل الحمد به ساعده

(6) و یذکرنا هذا الشعر بشعر لابن الرومی یصف به أحد الطفیلیین و کأنما عنی به الحومانی.

یلین الطعام علی ضرسه و لو کان من صخره جامده

و یأکل زاد الوری کله و لکنها اکله واحده

و لو عاینته جحیم الإله لخرت لمعدته ساجده

و هناک قصیده فی الأمیر عبد الله تحسب و أنت تقرأها أنها نظمت فی بطل من أبطال العرب سما إلی الملک بجهاد وطنی طویل، لا فی أمیر مسکین جاء به الإنکلیز و اقطعوه رقعه صغیره کانت فی یوم من الأیام (قائم مقامیه)، فعاش فیها لا حول له و لا طول، علی أنه تنبأ له الشاعر فی هذه القصیده بأنه سیحمل0.
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1- دیوان الحومانی الصفحه 102.

2- الصفحه 110.

3- دیوان الحومانی الصفحه 120.

4- الصفحه نفسها.

5- دیوان الحومانی الصفحه 39.

6- دیوان الحومانی الصفحه 40.




لقب الملک کما تنبأ فی قصیده تقدمت و صحت النبوءه کما قلنا. و من المضحک و ربما من المبکی تلک الصفات التی أغدقها علی الأمیر بأنه من عزت به (مضر) و أنه (جبرئیل) تحف به الملائکه و أن العلی صافحت به قمرا إلی غیر ذلک:

کیف لا تزهی منازلنا و علیها أشرق القمر

وطاتها و هی خاشعه رجل من عزت به مضر

مرحبا بالروح(1) تعضده من ملائکه السما زمر

رد مغانیه ترد ملکا وشیه الماذی لا الحبر

حیثما حلت رکائبه فهناک الظل و الثمر

صافحت منه العلی قمرا تجتلیه البدو و الحضر

و تعالی فی أسرتها ملکا إکلیله الظفر

(2) هکذا کانت تمضی مدائح الحومانی فی الأمیر عبد الله ملقا و استجداء و کدیه. و یبدو واضحا أن اعطیات الأمیر لم تمنع الحومانی من أن یعرج بین الحین و الحین علی بعض من یتوسم فیهم العطاء من الاردنیین فیمدحهم کهذا الذی نظمه مثلا فی أدیب وهبه مدیر معارف الأردن:

هل قدروا لک أعمالا برتک بها ید العنایه بری النصل للقلم

حسب المعارف ان أصبحت ناظرها و الشمس فی الأفق غیر النار فی العلم

(3) و هذا الذی نظمه فی ذوقان الحسین، و فیه یفاخر بتناوله الحلوی علی مائدته، و یبدو أنه کان کثیر الشغف بولوج موائد الناس و التغنی بهذه الموائد التی کان یسعی إلیها سعیا، و أنه کان لا یخجل بذلک، و الدلیل علی هذا تخصیصه لها بالقصائد و نشر تلک القصائد فی دیوانه:

فی مجلس (ذوقان) نظم شمله من نابهین بهم أنار المجلس

نتناول (الحلوی) علی أنواعها و تدار سائغه علینا الأکؤس

(4) و من انفعاله بتناول الحلوی یحرص علی أن یذکر انها لم تکن نوعا واحدا بل هی أنواع، و من المضحک الباعث علی الاحتقار الذی یستحقه هذا الشاعر تشدیده علی أن الحلوی کانت أنواعا، فکم هو تافه من یتغنی بتناول الحلوی علی موائد الناس... ثم هذا الجهر المصحوب بالتباهی بان الأکؤس کانت تدار سائغه، و هکذا فالذی ینطقه بالشعر و یجعل یومه أفضل الأیام هو التهامه الطعام علی مائده الأمیر، ثم تناول الحلوی علی أنواعها علی خوان ذوقان الحسین، و حسب الشعر مهانه ان المائده و الخوان هما ملهماه.

و أحسب أن هذه هی المره الثانیه التی یذکر فیها شاعر الحلوی فی شعره فقد ورد فی شعر قدیم لشاعر من شعراء الطفیلیین قوله من قصیده طفیلیه:

قل لأهل التطفیل انی امام لکم بین شیبکم و الشباب

لا ابالی حللت بالساده القاده أم بالعلوج و الأعراب

فترانی ألف بالرغم منهم کل ما قدموه لف العقاب

قابل أن جری علی امتهان فی سبیل الحلواء و الحوذاب

و یبدو التقارب ما بین هذا الشاعر و بین الحومانی، فکما أن الأول لا یهمه فی التطفیل أن یکون علی موائد الساده القاده أو علی موائد العلوج و الأعراب کذلک کان هم الحومانی هو أن یکون علی المائده لا فرق بین مائده الأمیر عبد الله أو مائده ذوقان الحسین.

و بعد ان امتلأ و طاب الحومانی فی الأردن رأی أن الأردن وحده لن یحقق له مطامحه، و الطموح - کما قلنا من قبل - یکون فی معالی الأمور کما یکون فی الکدیه فمضی فی فتره إلی العراق فکانت له فیه نفس الحیاه علی أن من اخزی ما فعله هناک أنه ارتبط باقطاعی معروف بعسفه و تسلطه علی الفلاحین و استعباده لهم، و جنیه الأموال لا یبالی من حیث تجنی. و لو کان فی جنیها قتل النفوس و إرهاق العباد و اغتصاب الأرزاق، فعکف الحومانی یمدحه و یثنی علیه بالشعر ثم ألف کتابا ضخما أطلق علیه اسم ذلک الظالم القاتل السالب و وصفه بأعظم الصفات.

و بعد أن استنفد أغراضه فی العراق انتقل إلی السعودیین یستعطی من اموال اثریائهم ما یستعطی، ثم سکن بلادهم یعیش علی فتات موائدهم و یقف شعره علیهم لا سیما محمد سرور الصبان الذی نظم فیه دیوانا کاملا کله کدیه و تملق سماه "معلقات"، طبعه سنه 1960 و هکذا انحدر بهذا الاسم الرفیع (المعلقات) من علیائه التی کانت له فی الشعر الجاهلی إلی هذا المنحدر الزری فأصبح استجداء لرجل مثل محمد سرور الصبان کل میزته أنه جمع أموالا بالطرق التی یجمع بها عبید السعودیین أموالهم و حسبک بها من طرق. و کان الصبان هذا یکنی (أبو حسن).

فیقول فیه الحومانی فیما یقول:

أبا حسن نعمای ان احمد السری إلیک و أدنو منک فی کل ما اری

اری کل ما یبدو لعینی لوحه من الحسن ترقی بی إلیک مصورا

کأنک ألوان الحیاه تزاحمت علی الفکر حتی صاغ منهن عبقرا

و من الطریف ان الصبان هذا هو زنجی الأب و من بقایا العبید الذین تم اعتاقهم بعد الامتناع عن تعاطی الرقیق. و إذا کان المتنبی فی مدحه لکافور لا ینکر سواد کافور فیعبر عن ذلک بتکنیته بأبی المسک فان الحومانی یتغزل بوجه الصبان و یتجاهل لونه الأسود و یری فی ذلک الوجه (لوحه من الحسن). ثم یبلغ به التغنی بذلک الحسن أقصی مداه فیقول: أنه عند ما یراه تتزاحم ألوان الحیاه فی فکره فتریه (عبقرا) قد صیغت بالصبان و وجهه الأسود.

و لا یدری الإنسان و هو یقرأ هذا الشعر أ یضحک من هذه الصوره البشعه التی ال إلیها عبقر و العبقریه فی شعر الحومانی، أم یحزن لهوان الشعر هذا الهوان.

و بعد أن یتغزل بوجه الصبان الأسود فی هذه القصیده، یری أن هذا التغزل غیر کاف، و إذا کان المتنبی لا ینکر سواد کافور - کما قلنا - فان الحومانی لا یعرض أبدا لذلک السواد بل یهیج فیه الغرام بذاک الوجه الفاحم الذی یراه توأما للصباح فیقول من قصیده:

لکان وجهک و الصباح کلاهما فم توأم ینقض عن فم توأم

و من أضحک و أفجع ما قاله فی معلقته بالصبان هذا البیت:

کأنک بدعه هذا الزمان أما لاحداثه أو أبا

یمکن ان یقال لأحد إبطال التاریخ انه أم أو أب لأحداث زمانه. و لکن3.
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1- خشی الشاعر بان لا یدرک القارئ ما یقصده بکلمه الروح لذلک أوضحها فی الحاشیه قائلا: الروح: جبرائیل.

2- دیوان الحومانی الصفحه 83.

3- الصفحه 57.

4- الصفحه 103.




یوم یقال لمحمد سرور الصبان أنه أم أو أب لأحداث الزمان و یکون القائل هو محمد علی الحومانی، فلا شک أن ذاک الزمان هو شر الأزمنه.

و لما تقدمت به السن ثقل علی السعودیین فعاد إلی لبنان فلم یعش فیه طویلا، و ننقل هنا بعض ما جاء فی کتاب (مع الأدب العاملی) فی الصفحه 25: (و ربما کان الحومانی فی نزعته الأخیره أقرب أبناء هذه الطبقه إلی الجدید لو لم یتخذ الأدب وسیله للتکسب) إلی آخر ما قال.

و نحن حین نترجم لهذا الشاعر فلکی نعطی صوره عن حالات بعض الشعراء، فی فتره من الفترات، و هذا واجب علی من یسجل تاریخ الأدب، فلیس التاریخ دائما صورا مشرقه، و علی المؤرخ أن لا یکتفی بعرض الصور المشرقه وحدها و الا خان التاریخ.

و هذا الشاعر لیس فریدا فی دنیا الشعراء، و لا نختص به نحن وحدنا لنخجل من ذکره، فعند الناس جمیعا أمثال له.


الشیخ محمد علی خاتون

مرت ترجمته فی مکانها.

ذکر السید أحمد الحسینی فی مقال له فی نشره (تراثنا) التی تصدر فی مدینه (قم) و هو یتحدث عن مخطوطات مکتبه الحاج هدایتی ان فیها مخطوطا باسم (ترجمه قطب شاهی) تألیف الشیخ محمد بن علی بن خاتون العاملی.


الشیخ محمد علی الصاحبی ابن محمد علی

ولد فی أصفهان سنه 1285 و توفی فی طهران سنه 1361.

من الأدباء الایرانیین، کان یتخلص فی شعره ب (عبرت) و یلقب ب (عارف علی). له: (نامه فرهنگیان) ترجم فیه لخمسه و ثلاثین شاعرا فی القرن الرابع عشر (مخطوط).


السید محمد علی الجزائری ابن محمد عباس

ولد فی لکنهو (الهند) سنه 1298 و توفی سنه 1360.

درس أولا فی لکنهو ثم انتقل إلی النجف سنه 1325 فحضر علی السید محمد کاظم الیزدی و الشیخ محمد کاظم الخراسانی و الشیخ ضیاء الدین العراقی و غیرهم. ثم عاد إلی لکنهو فتولی اداره المعهد العلمی الذی عرف باسم (شیعه عربی کالج) و تولی التدریس فیه فتخرج علی یدیه جمله من الأفاضل.

له: تخمیس القصیده العلویه باللغه العربیه، و القصیده فی الأصل لوالده. شرح دیوان امرئ القیس باللغه الأردویه. رنات الطرب فی قصائد العرب باللغه الأردویه. مزاعم العرب فی الجاهلیه، دیوان شعر باللغه العربیه. ضبط الغریب من لغه العرب. الإفادات المحمدیه و غیر ذلک.

و هو والد السید طیب من العلماء الفضلاء العاملین و قد تخرج من معاهد النجف ثم سکن فی مدینه لاهور بالباکستان ثم استقر فی مدینه قم بایران.


الشیخ محمد علی المدرس التبریزی

ولد فی تبریز سنه 1296 و توفی سنه 1373 و دفن فی (الطوبائیه) فی تبریز.

درس علی مشاهیر علماء عصره، و کان بعیدا عن المظاهر و الضوضاء الفارغه مؤثرا العزله، و سکن فی الاثنتی عشره سنه الأخیره من حیاته فی احدی غرف (مدرسه سبهسالار) فی طهران منصرفا إلی ما أخذ نفسه به من البحث التألیف و التحقیق. و من أهم کتبه کتاب (ریحانه الأدب فی تراجم المعروفین بالکنیه أو اللقب) فارسی طبع منه فی حیاته خمسه مجلدات، و طبع المجلد السادس بعد وفاته طبعه نجله علی أصغر المدرس. و من مؤلفاته (حیاض الزلائل فی شرح ریاض المسائل) و هو شرح باللغه العربیه لکتاب الطهاره من الریاض (مخطوط) و (غایه المنی فی تحقیق الکنی) (مخطوط) و (قاموس المعارف) بالفارسیه (مخطوط) و (فرهنگ نوبهار) مجلدان بالفارسیه (فرهنگ بهارستان) فی مترادفات اللغه الفارسیه (مطبوعان) و (الدر الثمین أو دیوان المعصومین) جمع فیه الأشعار المنسوبه إلی الأئمه ع، طبع منه المجلد الثانی و (فرهنگ نکارستان) باللغه الفارسیه فی خمسه مجلدات (مخطوط) و (أمثال [و] حکم ترکی آذربایجانی) لم یطبع.


الشیخ محمد علی المعصومی ابن سلیمان

ولد سنه 1288 و توفی سنه 1372 تلقی دروسه الأولی فی ایران ثم سافر إلی النجف الأشرف فحضر علی الشرابیانی و الخراسانی و الیزدی و الطهرانی. ثم عاد إلی بلاده فاستقر فی مدینه بهبهان. و لما هاجم الإنکلیز العراق فی أوائل الحرب العالمیه الأولی و احتلوا البصره و أعلن مجتهدو النجف الجهاد لدفعهم عن العراق، اعتقد المترجم أن إعلان الجهاد یشتمله هو نفسه لقربه من العراق فدعا الناس إلیه و شارک فیه.

له: حاشیه علی الجواهر. شرح اللمعه. القواعد المشکله. أنیس المهموم. کتاب المواعظ. رسائل فی الفروع.


محمد بن علی بن طباطبا

صفی الدین المعروف بابن الطقطقی. ولد سنه 660 و توفی سنه 709 تولی أبوه تاج الدین أبو الحسن علی بن محمد بن رمضان المعروف بالطقطقی صداره الحله، و کانت أسرته قد سکنت الحله من أیام جده رمضان. و تولی المترجم بعد أبیه نقابه العلویین سنه 672 و سافر إلی بلاد فارس و دخل مراغه سنه 696.

و زار الموصل و اتصل بأمیرها فخر الدین عیسی بن إبراهیم أیام غازانو باسمه صنف سنه 701 کتابه فی التاریخ (منیه الفضلاء فی تواریخ الخلفاء و الوزراء) الذی عرف بالفخری نسبه إلی فخر الدین. و قد یعرف باسم (الفخری فی الآداب السلطانیه) طبع مرارا فی مصر و طبع فی ألمانیا بسعی المستشرق الألمانی (آهلوارد) (1860 م) و کان طبع فی فرنسا بسعی (ارنبورک) المستشرق الافرنسی (1895 م) و ترجمه (آمار) إلی الفرنسیه، و ترجمه إلی الفارسیه و زاد علیه (هندو شاه) فرغ منه سنه 724 و سماه (تجارب السلف)، و طبع فی طهران.


الشیخ محمد علی ناصر ابن الشیخ عبد اللطیف

ولد فی قریه حداثا (جبل عامل)، و درس دراسته الأولی فی الجبل ثم هاجر إلی النجف الأشرف فتابع الدراسه هناک، ثم عاد إلی بلاده فأقام فی حداثا حتی عین قاضیا شرعیا فی صیدا فانتقل إلیها و بقی فیها حتی وفاته.

کان شاعرا مجیدا و ظلت مجموعه شعره مخطوطه لم تطبع، و مرت له فی هذا الکتاب فی الصفحه 441 من المجلد العاشر قصیده رثائیه.

قال سنه 1371 فی ذکری المولد النبوی:
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عید التحرر و العلیاء للعرب یوم بعثت به یا خیر کل نبی

ذکری حیاتک أمجاد یرددها فم الزمان بزهو الفخر و العجب

بنیت للعرب فی دین دعوت له مجدا اطل باشراق علی الشهب

و رحت تغرس فیهم کل مکرمه حتی تساموا إلی أوج من الرتب

تسمو بهم لذری العلیاء فی صعد من نهج دینک لا یفضی إلی صبب

و تنتحی بهم للعز منزله حیث المفاخر قد شدت من الطنب

نزهتهم عن تماثیل مجسمه خروا لها سجدا جهلا علی الترب

و قدتهم للهدی تجلو حقیقته بالمعجز الحق من قرآنک العجب

فی شرعک العدل و القرآن ملتئم و العفو و العرفان مقرونان فی سبب

ولدت فی الدهر فانجابت غیاهبه بالنور من وجهک الکشاف للکرب

یفوح بالبشر من طیب نفحت به ارجاءه الفیح لا بالمندل الرطب

یختال فیها بما قد حاز من شرف بمولد لک مزهوا من الطرب

ابنت للناس نهج الحق منبلجا کالصبح شاع بنور غیر محتجب

آیات فرقانک السامی بحکمته فیها جلاء العمی و الشک و الریب

وحی تفرد بالاعجاز إذ عجزت عن مثله بلغاء العجم و العرب

بعثت کی تغمر الدنیا بنور هدی یبدو فیکشف ما فی باطن الحجب

یشیع حتی نری الدنیا بزینتها تجلی و تختال فی ابرادها القشب

و تبرز الأرض فی ثوب تتیه به من رائع الزهر فی لون من الذهب

بعثت کی تبتنی بالخیر مجتمعا للشر فیه ضلالا أی مضطرب

و تبتنی للعلی و المجد صاعده من یعرب امه وضاحه الحسب

و تعمر الدهر بالأخلاق فاضله یروق سائغها کالمنهل العذب

و تنشر العلم فی الدنیا إلی أدب جم الفوائد من شعر و من خطب

و تظهر الحق و ضاء السنا لیری نور الهدی مذعنا للحق کل غبی

و تکبر العقل یستهدی بنیره إلی السلامه فی داج من النوب

و تمنح المثل العلیا بما اشترعت لک الرساله فی وحی من الکتب

بدلت بالأحسن الدنیا إذا انفجرت یمناک بالخیر من جود و من حدب

و صنت للناس حقا کان مهتضما من قبل بعثک نهبا للقنا السلب

أتیتهم بالهدی دینا مناهجه إلی الفضائل فی بدء و فی عقب

وعدتهم باخاء یلجئون له حصنا أعز حمی من معقل أشب

ما کنت الا بشیرا بالحیاه لمن یبغی الحیاه و خیرا غیر منقضب

هدیتنا لو وعینا ما أتیت به من بالغ القول ما یجدی و لم تخب

علمتنا کیف نحمی المجد إذ عصفت به العواصف من خوف و من رعب

و کیف نبذل ذودا عن کرامتنا ما عز من أنفس منا و من نشب

و لم تزل تهب الدنیا دروس علا کالشمس تغمر إشراقا و لم تغب

لکنما ضاع ما أسدیت من عظه و الطبع ان ساء أنسی کل مکتسب

یا امه سرت فی ظل الهدی کرما و نلت فی جاهه ما عز من ارب

حللت فی أفق العلیاء ناشره رایات عز سمت خفاقه العذب

و قدت للفتح بالإسلام منتصرا جیشا من الصید فی جیش من الرهب

ما بالک الیوم قد أصبحت فی ضعه و صرت ماسوره فی قید مغتصب

ما ذا جنیت من الأوزار مسخطه حتی سقیت بکأس الذل و العطب

أجل تنکبت عن نهج الهدی و هوت بک المطامع خسفا شر منقلب

و صرت فی حاله تزری بصاحبها رأی بدید و شمل غیر منشعب

عاث الأجانب فی دنیاک تفرقه کما تعیث صغار السوس بالخشب

و مزقوک دویلات فکنت لهم رهن الإشاره طوع الأمر و الطلب

رضیت بالذل بعد العز خانعه و طالما عفت طیب النوم من حرب

أ ما علمت بان المجد مغتصبا لا یسترد بغیر السمر و القضب

و لا ینال العلی الا الأولی اعتصموا بشفره السیف فی جد و فی لعب

و همه تعتلی الجوزاء فی شمم ان شاب فود لیالی الدهر لم تشب

و عزمه هی امضی من غرار ظبی تشب نار لظی فی صدر کل أبی

یا امه العرب لا غالتک غائله و لا جثت بک اطماع علی الرکب

و لا شربت بکأس الذل قد ملئت من کف مستعمر أو کف منتدب

و ثرت حتی تعیدی المجد مستلبا بالرغم من انف ذی بغی و مستلب

تمشین للعز و العلیاء فی نفر من کل ذی همه ارسی من الهضب

و ترفعین لواء المجد تحرسه ضیاغم العرب فوق الجحفل اللجب

و تغسلین بیوم الروع إذ وجمت به الفوارس عارا بالدم السرب

و تنقذین بلادا عز منقذها من معشر قلدونا الذل فی اللبب

و ترجعین "فلسطینا" کما غصبت و تاخذین بثار لج بالطلب

فما المواعید تجدی القوم منفعه و کلها نسجت بالمکر و الکذب

و لا القصائد تذکی فی حماستها عزائما تضرم الأحشاء باللهب

و لا المنابر تتلی فوقها خطب من لفظها تتنزی سوره الغضب

و انما النافع المرجو بارقه من المواضی ترینا النصر من کثب

و تملأ الأرض من قانی دم سرب یودی بمنعفر فی زی مختضب

و ترجع الحق و ضاء السنا لهجا عادت "فلسطین" عاد المجد للعرب

و قال سنه 1380 من قصیده فی رثاء الشیخ عارف الزین صاحب مجله العرفان:

ما مت بل خفت بک الأقدار فمضیت تهتف باسمک الأمصار

رمت الخلود فحلقت بک عن دنا نفس أبت غیر العلی تختار

حاشاک ان تطوی و یغمرک الفنا و لأنت من خلدت به الآثار

کنت المنار بها لکل دجنه ان عز فی حلک الظلام منار

تملی علی القلم الدءوب روائعا من کل ما یحلو و ما یختار

و لکم أذعت من المعارف ما به تسمو العقول و ترتقی الأفکار

"عرفانک" الغراء أصدق شاهد فی ان جهدک للعلی جبار

قد کنت للأحرار أعظم قدوه و علیک قد عقد اللوا الأحرار

تلفی بساحات الجهاد مناضلا فردا یهابک جحفل جرار

ما هنت یوما للصعاب و لم تلن حتی مشت بک للردی الأقدار

ایه أبا الأدباء کم لک موقف یزهو به الاعجاب و الإکبار

خمسین عاما فی الجهاد قضیتها ما ان سئمت و لا خلا المضمار

أدیت فیها للحیاه رساله ملئت بها الأسماع و الأبصار

ما ذا أحدث عن مواقفک التی غنی بها الحادون و السمار

و یراعک المشاق یجری دائبا ما عاقه ورد و لا إصدار

و مجله لک فی البلاد نشرتها یقف الزمان و نفعها سیار

أسفا خلت منک المحافل بعد ما ملئت بفضل جهادک الأسفار

و قال سنه 1364:
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خلنی و الهموم تتری علی القلب بما یحکم القضا و الزمان

لیس فی الکون ما یروقک لونا سمجت فی حیاتنا الألوان

أخذ الناس عن زمانهم المکر فکل بمکره شیطان

و لبئس الریاء فی الناس قولا و فعالا یسیغه الإنسان

خدع الناس فی زخارف إبلیس و لما یهب بهم إیمان

عشقوا نضره الحیاه حریصین علیها و فی الهوی خسران

و تفانوا علی خسیس من العیش ضئیل کأنهم ذئبان

لیت شعری أ للزمان بقاء أم تدوم القصور و التیجان

ملک کسری عدت علیه اللیالی سقط التاج و امحی الإیوان

لا یغرنک من زمانک لین المس منه فإنه ثعبان

کم تراق الدماء فی ساحه الحرب و کم تعمل القنا المرآن

عجز الطب عن دواء نفوس و تداوی من دائها الأبدان

عالم لا یفیق من سکره الجهل و خلق فی رشده حیران

کل أدوائه عضال و لکن شر أدواء نفسه الطغیان

کم قرأنا من الحیاه دروسا یتساوی سماعها و العیان

و بلونا الزمان فی حالتیه فإذا فی سروره أحزان

یحکمون البناء ظن بقاء و قریبا ما یهدم البنیان

عظه الدهر آذنت بوداع فتیقظ یا أیها الإنسان

ان تنم سادرا عن الموت لاه بأمانیک فالردی یقظان

و قال فی ذکری مرور خمسین سنه علی صدور مجله العرفان سنه 1371:

حملت من عبء الجهاد ثقیلا و جزیت من طیب الثناء جمیلا

و بلغت من شرف الجهاد مکانه توجت فیها بالعلی إکلیلا

خمسین عاما قد قضیت مجاهدا لم تتخذ إلا الجهاد سبیلا

أدیت للآداب خیر رساله فیها و کنت لها الأمین رسولا

ما إن أصبنا فی جهادک کله لک فی الثبات و فی الاباء مثیلا

(عرفانک) السفر النفیس مجله حازت بمضمار العلی التفضیلا

یحوی من الأدب الشهی موائدا تغذو العقول و منهلا معسولا

یجلی لقارئه عروس ثقافه حسناء تسبی أنفسا و عقولا

یجلی بکل طریفه أدبیه تحلو و تحسن فی المسامع قیلا

یا منفق الخمسین عاما کافلا نشر الثقافه قد عظمت کفیلا

أبدیت للأدب الرفیع جماله و جعلته بین الوری مبذولا

و نشرت رایته فرفت و احتوت دنیا الثقافه عرضها و الطولا

حق لجهدک فی الحیاه تجله تولیک شکرا یستطاب جزیلا

و تریک أن مکانه الأدب التی عظمتها بلغت بک المأمولا

و بلغت منها ما تحب و نلت من أسبابها ما نلت منه السولا

لم تتخذ باب الصحافه متجرا للربح ینقع من ظماک غلیلا

لکنما حاولت فیها غایه تسمو و قصدا فی الحیاه نبیلا

شان الصحافه أن تکون نزیهه تأبی الرشی و تجانب التدجیلا

و تری الحقیقه رائدا لجهادها لا ترتضی عن نهجها تحویلا

و تری لزاما أن توجه للعلی شعبا تعود أن یعیش ذلیلا

شعبا یعیث ولاته بحقوقه و إذا اشتکی منهم غدا مسئولا

شعبا یئن لما به و بلاده کادت تمثل أربعا و طلولا

الفقر ملء بیوته و ولاته عمروا القصور و أحسنوا التجمیلا

و تحفز الجیل الجدید لیقظه یسمو بها عن أن یکون جهولا

و تجله عن أن یکون مسخرا یحیا کما عاش القرون الأولی

و تبث فیه من المعارف ما به تبنی علی أسس الحیاه الجیلا

فالعلم مرقاه الشعوب و ما ارتقی شعب یظل بجهله مغلولا

و العلم نهج الراشدین و ما اهتدی من لم یجد منه علیه دلیلا

و العلم نبراس الحیاه و نوره یجلو الظلام و یکشف المجهولا

و الجهل داء فی الحیاه و لم نجد کالجهل داء للحیاه وبیلا

إن نحتفل بالعاملین فإنما نجزیهم التقدیر و التبجیلا

رمز الجهاد أبو (الأدیب) و حقه حسن الثناء مرددا مرصولا

و لربما کثر الثناء و ربما کان الکثیر من الثناء قلیلا


الشیخ محمد علی الیعقوبی ابن الشیخ یعقوب


اشاره

ولد سنه 1313 فی النجف الأشرف، و توفی و دفن فیها سنه 1385.

خرج به أبوه و هو صغیر السن إلی الحله حیث هاجر إلیها فنشأ و درس دراسته الأولی فیها. و کان والده من خطباء المنبر الحسینی فاخذ یدرب ولده المترجم علی الخطابه الحسینیه، ثم کان یرود مع والده مجتمعات الحله التی کانت عامره بالأدب و الشعر، لا سیما منتدی السید محمد القزوینی، و بعد وفاه والده سنه 1329 ارتبط بالسید القزوینی و لازمه و تلمذ علیه، ثم وقعت حادثه الحله، و تلخص هذه الحادثه بأنه فی أواخر الحرب العالمیه الأولی جاء القائد الترکی عاکف إلی مدینه الحله و معه فریق من الجند و استدعی المختارین و بعض النافذین فی البلد و طلب إلیهم أن یسلموا خلال اربع و عشرین ساعه الجنود الفارین و الا فإنه سیتخذ ما یقتضیه الموقف من اجراءات صارمه.

و کانت الحله ملأی بهؤلاء الحنود. و لما جن اللیل فرق عاکف عساکره فی الطرقات و علی السور و دوائر الحکومه و علی مناره المسجد الکبیر فوقع الصدام بین العسکر و أهل الحله و استطاع الحلیون السیطره علی الموقف. و کان عاکف قد استنجد بمن فی السده من الجنود فانجدوه و لکن الحلیین و من انضم إلیهم من الاعراب أوقفوا النجده عند مشهد الشمس، فلما رأی عاکف ذلک خادع أهل الحله و وعدهم بان یخرج بمن معه من الجند من الحله إذا فکوا الحصار عن القوه المحاصره فی مشهد الشمس، و هکذا کان فاخلی عاکف الحله و خرج منها بجنوده. ثم أنه فی أوائل شهر المحرم سنه 1335 أرسل عاکف إلی الحلیین یطلب إلیهم الاذن بان یمر فی الحله فی طریقه لانجاز مهمه عسکریه فی مکان آخر.

فاجتمع أهل الحل و العقد فی منزل السید محمد علی القزوینی لینظروا فی طلب عاکف، فوقع الخلاف بینهم، إذ قال بعضهم باجابه طلبه و قال الآخرون بعدم الاذن له لأنه انما یخادعهم فإذا دخل الحله فلن یخرج منها و رأوا انهم الآن فی منعه و یستطیعون صده إذا حاول الدخول عنوه لمناعه سور الحله و قوه المدافعین و ان الناس فی أریاف المدینه سینجدونهم حتما إذا صمدوا فیقع عاکف بین نارین. و اشتد الهرج و المرج بین المجتمعین و امتد ذلک إلی جمهور الناس خارج الاجتماع بعد أن بلغهم خلاف من اجتمعوا و قامت مجموعات من الحلیین بالنزوح عن الحله و تشتت امر الناس تشتتا کاملا فدخل عاکف المدینه دخولا هینا، و قام الجنود بالنهب و الحرق و الهدم و القتل و خربت محلات الجامعین و الطاق و جبران و الوردیه و کان عدد من علقوا علی أعواد المشانق مائه
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و سته و عشرین رجلا. ثم سیق من بقی من الناس و فیهم الشیوخ و العجائز و الأطفال مشیا علی الأقدام إلی دیار بکر فی الأنضول فمات الکثیرون منهم فی الطریق. و بقی الذین استطاعوا النجاه قبل دخول عاکف إلی المدینه منتشرین حیث حلوا حتی سقوط بغداد بید الإنکلیز فعادوا إلی الحله.

و لم یکن بین استباحه الحله و سقوط بغداد أکثر من خمسه أشهر و کان المترجم فیمن نزحوا إلی بلده جناجه و هناک التقی بالشاعر الشیخ محمد حسن أبی المحاسن الکربلائی فاتصل به و تخرج علیه. و بعد احتلال بغداد من الإنکلیز عاد إلی النجف فأقام فیها، ثم سکن الکوفه ثم الحیره. و بعد سنه 1340 استقر فی النجف خطیبا حسینیا مؤثرا، منصرفا فی الوقت نفسه إلی البحث و المطالعه و نظم الشعر، و اختیر عمیدا لجمعیه الرابطه الأدبیه حتی آخر حیاته.

و قد ذاع اسمه بالخطابه الحسینیه فی جمیع أنحاء العراق، و صار سمه من سمات النجف البارزه.

ترک آثارا منها: 1 - المقصوره العلویه و هی قصیده تناهر (450) بیتا من الشعر فی سیره أمیر المؤمنین ع 2 - عنوان المصائب فی مقتل الامام علی ع. 3 - البابلیات فی ثلاثه اجزاء و هو فی تراجم شعراء الحله. 4 - الذخائر دیوان شعری خاص بأهل البیت ع 5 - دیوان شعره.

و قد حقق عده دواوین شعریه طبعت باشرافه. و له تعلیقات علی بعض کتب التاریخ و التراجم، کما أن له کثیرا من البحوث فی المجلات فی التراجم.


شعره

مرت له قصیده رثائیه فی الصفحه 41 من المجلد الثامن، و قصیده رثائیه اخری فی الصفحه 440 من المجلد العاشر، و له دیوان مطبوع فی حیاته قال الشیخ محمد رضا الشبیبی فی المقدمه التی کتبها للدیوان:" تجد الشاعر یستوحی احداث العالم العربی من العراق إلی المغرب، و هی احداث و ماس جلبها استعمار المستعمرین الغربیین علی العالم المذکور".

و یقول أیضا:" جبل الیعقوبی علی شیء غیر قلیل من لطف الطبع و خفه الروح و حراره النکته و الفکاهه و انک لتجد فی شعره شواهد یتناولها الرواه، علی أن بعض أبیاته فی المداعبه و المباسطه تعد نقدا سیاسیا لاذعا ".

قال فی الحفله التی إقامتها جمعیه الرابطه الأدبیه فی مرکزها العام فی النجف احتفاء بأعضاء النادی العربی بدمشق یوم زیارتهم النجف فی 3 شوال سنه 1357:

عسی وحده للعرب أنتم رعاتها یلم بکم عما قریب شتاتها

و لیس عجیبا ان نهضتم بعبئها فإنکم اکفاؤها و کفاتها

سعیتم لتحقیق الأمانی لقومکم و رب أمان لا تخیب سعاتها

و ایقظتم للعز أشرف امه علی الذل لم یعهد قدیما سباتها

تحن بلاد الرافدین لوصلکم و دجلتها تشتاقکم و فراتها

سقی الله فی ارض الشام مغارسا من العز فینا أینعت ثمراتها

فروع علا من دوحه عربیه تطاول جوزاء السماء نبعاتها

و أرواح بشرقی العراق تضوعت و لکن سرت من جلق نفحاتها

تحییکم منا الوجوه ضواحکا و أنفسنا مطویه حسراتها

و لو کان یروی الدمع غله واجد رأیتم عیونا ثره عبراتها

حدادا لما قاست فلسطین انها علیها الرزیات التقت حلقاتها

إذا الیوم لا یطفی شرار لهیبها فهیهات تطفی فی غد جذواتها

تئن فیبکی العالمین أنینها و تشکو فتشجی السامعین شکاتها

توالی علیها الظلم و الکرب و البلا و لا تنجلی الا بکم کرباتها

و من عجب یغدو حماها مقسما و من دونها تفدی النفوس حماتها

کماه إذا فلت مواضی سیوفها کفتها بماضی حدها عزماتها

تضحی لاولی القبلتین نفوسها و تلک أضاحیها و ذی قرباتها

تفانی العدی فی غصبها بعد ما غدت بفیض الدما مغموره جنباتها

فلا عجب فالخود تسبی مشوقها إذا ما بدت محمره وجناتها

و لما نبا عن صوتها سمع خصمها أتتها تلبی صوتها أخواتها

و ما موتنا بین الوری و حیاتنا مدی الدهر الا موتها و حیاتها

و قال حین وقف علی ضریح مؤلف (أعیان الشیعه) سنه 1374:

قد کنت آمل أن أراک إذا دخلت الشام حیا

و یقر طرفی ان رأی لمعان ذیاک المحیا

و الیوم زرتک ثاویا بثری له تعنو الثریا

ما المسک أطیب من شذی عبقاته نفحا و ریا

فلئن طوتک ید الردی فبنشر ذکرک سوف تحیا

لم یسل ذکرک غدوه أبد الحیاه و لا عشیا


محمد بن عمر بن عبد العزیز الکشی

ذکر فی الصفحه 27 من المجلد العاشر، و لم یشر إلی عصره. و نقول هن أنه توفی فی حدود منتصف القرن الرابع. و یراجع بشأن کتابه (معرفه الناقلین عن الأئمه الصادقین) ما جاء فی هذا المجلد فیما استدرک علی ترجمه الشیخ أبو جعفر محمد بن الحسن الطوسی (شیخ الطائفه).


الشیخ محمد قسام ابن محمد علی

ولد فی النجف سنه 1299 و توفی فی بغداد سنه 1373 و دفن فی النجف.

توفی أبوه و هو ابن عامین فکفله أخوه الشیخ قاسم و درس فی النجف ثم اتجه إلی الخطابه الحسینیه و تخرج فیها علی الشیخ محمد تامر.

سکن الحیره خطیبا ناجحا یلتف الناس حول منبره، و لما هاجم الإنکلیزالعراق فی الحرب العالمیه الأولی و احتلوه کان صوته مدویا فی الدعوه إلی مقاومتهم فی خطبه التی کان یلهب بها الجماهیر. و بعد احتلال النجف تواری عن الأنظار و التجأ إلی (بدره) و بعد توسطات و مداخلات سمح له بالعوده إلی النجف علی أن یمتنع عن الخطابه. و لما قام الحکم الوطنی زالت عنه القیود و عاد إلی المنبر الحسینی و اقبل علیه الناس و عمت شهرته العراق کله.

ترک: (الأخلاق المرضیه فی الدروس المنبریه) طبع بعد وفاته و الحق به بعض قصائده فی رثاء أهل البیت ع. و له غیرها من النظم و النثر.


محمد قطب شاه السادس

مرت ترجمته فی المجلد العاشر الصفحه 41 و نزید علیها هنا ما یلی:

کان شاعرا فذا مرب للشعراء. و له فی شعره الکلیات، و فیها الشعر الغنائی و الوجدانی و قصائد فی مدح أئمه أهل البیت ع و رثاء الحسین ع. و یعتبر مؤسس الاحتفالات السنویه بذکری استشهاد الحسین ع فی الهند.

ص: 191










محمد قلی قطب شاه الخامس

أحد ملوک الدوله القطب شاهیه فی الهند. مرت ترجمته فی المجلد العاشر الصفحه 41 و نزید علیها هنا ما یلی:

هو الذی ارتفع باللغه الأردویه إلی ما وصلت، و قد کان شاعرا فکان دیوانه الشعری أول دیوان بهذه اللغه، ثم أخذ یقرب شعراءها و یغدق علیهم الجوائز، فاستطاع أن یرسی قواعدها و یجعل منها لغه شعر و أدب بعد أن کانت لغه تخاطب فقط.

و من تاثیره أنه أخذ ینظم الشعر فی مدائح أهل البیت ع و مراثیهم، و یتفنن فی الحدیث عن بطوله الحسین ع و وقعه کربلاء، و أخذ الشعراء یتبعون أثره فی النظم مدحا لآل البیت و رثاء للحسین، و من شعراء عاصمه محمد قلی و ما یلیها نستطیع أن نعد کلا من: غواصی و ابن نشاطی و فائز و بحری و أشرف و ولی و کلهم من شعراء مراثی الحسین ع و لهم کما لمعاصریهم المجامیع العدیده الکبیره و الصغیره المختصه برثاء الحسین و أهل بیته، و لیس لأحد غیرهم ما یمکن ان یسمی دیوانا فی تاریخ الأدب الأردوی فی ذلک العصر.

و من هنا یبدو فضل الشیعه لا سیما المترجم علی اللغه الأردویه التی أصبحت بفضلهم من أرقی اللغات العالمیه (راجع آصف الدوله).


دول الهند الشیعیه


القطب شاهیون:

ولد محمد علی قطب شاه فی همذان و سافر فی غضاره الشباب إلی الهند و لازم حاکم (الدکن) و استزاد فی العزه و المقام یوما بعد یوم لما کان یتمتع به من النشاط حتی لقب بعد مده بلقب (قطب الملک) و أصبح عام 918 ه حاکم منطقه الدکن، و کان قطب شاه من تلامذه صفی الدین الأردبیلی، و حین أعلن الشاه إسماعیل المذهب الجعفری رسمیا للدوله فی ایران، تبعه فی ذلک قطب الملک فی الهند و عمل علی نشره و التبلیغ عن التشیع سعیا بلیغا، و هاجر علی عهدهم جمع من ایران إلی الدکن و عملوا علی نشر الإسلام و التشیع. و کان أحد کبار الشخصیات العلمیه التی هاجرت من ایران إلی الهند علی عهدالقطب شاهیین هو المیر محمد مؤمن الاسترآبادی، و استمر هذا العالم مده خمسه و عشرین عاما فی منصب (وکیل السلطنه) یعمل فی نشر الإسلام و التشیع الکثیر، و کان یعتبر متبحرا فی أکثر العلوم العقلیه و النقلیه علی عهده بل کان من اعلم العلماء فی عصره. و استمر القطب شاهیون فی حکم هذه المنطقه قرنین من الزمن، و لهم تاریخ فی ذلک طویل مفصل.(1)



العادل شاهیون:

کان مؤسس هذه الأسره یوسف عادل شاه الایرانی الساوجی، فقد ولد فی مدینه ساوه قرب قم، و سافر إلی الهند فی عنفوان الشباب و دخل فی خدمه حکام بیجابور و تملک السلطه فی هذه الناحیه بعد مده و عرف باسم عادل شاه الساوجی. و کان العادل شاهیون شیعه و لهم السعی الکثیر فی سبیل تبلیغ الإسلام و نشر التشیع فی الهند، و فتح عادل شاه کثیرا من مناطق الهند المرکزیه التی کانت بایدی الوثنیین و نشر فیها الإسلام و التشیع. و کان فی جیشه علی الدوام جماعه من العلماء الاعلام من ایران و العراق و من المدینه المنوره، و کان هؤلاء یشرفون علی الأمور الدینیه فی العسکر و البلاط، و کان أکثر الأمور الحکومیه و السیاسیه فی ایدی الایرانیین.

و لهؤلاء الملوک المسلمین تاریخ طویل.(2)



النظامشاهیون:

کان مؤسس هذه الاسره رجلا هندیا اسمه تبمابهت أصبح أسیرا لدی المسلمین فی عهد السلطان احمد شاه البهمنی، فوجده السلطان ذا ذکاء و فطنه و دهاء و استعداد و قریحه، فوهبه لابنه محمد شاه و بعثه معه للدراسه فی المدارس، فتعلم هذا الهندی الخط العربی و اللغه الفارسیه بمده قلیله و لقب بالملک حسن البحری، و توصل أخیرا إلی الحکم بما یطول ذکره، و تشیع بعد تملکه السلطه و سعی فی نشر الإسلام و المذهب الشیعی سعیا بلیغا.

و کان أکثر رجال بلاطه و حکومته و أکثر الشخصیات الدینیه لدوله النظامشاهیین من الایرانیین، و کان الایرانیون هم الذین یدیرون الأمور السیاسیه و الدینیه فی الدوله. و الملک شاه طاهر الهمذانی الدکنی سافر علی عهد هؤلاء إلی الهند، و کان هذا من مؤیدی الشاه إسماعیل الصفوی ثم خالفه و کاد ان یقتل علی ذلک فتخفی و دخل الهند هاربا من الصفویین و عاش فی بلاطالنظامشاهیین معظما محترما حتی توصل إلی الحکم بنفسه.

و قد خدم هذا الرجل "شاه طاهر" فی الهند خدمه هامه، فقد تربی علی یدیه علماء کثیرون فی مختلف الفنون و الفروع الإسلامیه، و کانت حوزته العلمیه احدی کبریات الحوزات العلمیه فی الهند.(3)


محمد کامل شعیب ابن الشیخ وهبه المعروف بالعاملی


اشاره

ولد فی قریه الشرقیه (جبل عامل) سنه 1890 م و توفی سنه 1980 م فی صیدا و دفن فیها.

تلقی مبادئ القراءه و الکتابه فی الشرقیه، ثم دخل مدرسه المقاصد الخیریه فی صیدا ثم المدرسه الرشدیه فیها، بعد أن کان والده قد انتقل إلیها و سکنها.

تلقی علوم اللغه العربیه علی الشیخ موسی مغنیه و السید محمد إبراهیم.

و فی العام 1924 اصدر جریده العروه الوثقی اسبوعیه، کما کان قد شارک فی إصدار جریده الاتفاق اسبوعیه أیضا، و لم تطل مده صدور الجریدتین کما اصدر فی تلک الفتره دیوانا صغیرا باسم (الحماسیات). و طبع له بعد وفاته دیوان شعری کبیر باسم (البحار) فی مجلدین.

و مما أضاع علیه ما تستحقه شاعریته و أدبه من تقدیر معاصریه أنه کان مهووسا بالحدیث عن المناصب العلیا إلی حد الشطط... و الا فقد کان فی الطلیعه من أدباء النهضه لا سیما فی جبل عامل.

و یبقی للأجیال المقبله التی لم تعاصره أن تنصفه و تضعه فی المکان الذی تؤهله له مواهبه الشعریه و النثریه بعد أن لا یبقی لتلک الأجیال الا ما تعرفه عن تلک المواهب.

و کان یتمیز فی نظم الشعر بحضور البدیهه و سرعه الخاطر.
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1- الإسلام و ایران الجزء الثالث، الصفحه 270.

2- ن. م الصفحه 271.

3- ن. م الصفحه 271.





من شعره

مرت له فی هذا الکتاب قصیدتان رثائیتان إحداهما فی الصفحه 315 من المجلد السابع، و الثانیه فی الصفحه 442 من المجلد العاشر.

من قصیده له بعنوان" الدهر":

نروم صفاء العیش مما یشوبه و غارب صرف الدهر صعب رکوبه

خلیق کبالی الطمر باطن وده و ظاهره غض الإهاب قشیبه

و کم قد توسمنا به الخیر و المنی کان ثراه عنبر و هو طیبه

و یا طالما أعیا الوری سبر غوره قبائله فی حیره و شعوبه

و کم قد جنینا منه کالحلم لذه و فاضت باشتات المسرات کوبه

فلم نستفق إلا و قد خاب فالنا و فاضت أسی أرزاؤه و خطوبه

یصیب بسهم البین من رام غدره و من لم یرم غدرا به لا یصیبه

کان اللیالی خبط عشواء تستوی بها حسنات للفتی و ذنوبه

و من قصیده له بعنوان" یا أخت 0 شمس الضحی":

یا أخت شمس الضحی و الکوکب الساری فقت الشموس بهالات و أنوار

إن رمت و الغید فی حسن، مسابقه ما فاز غیرک فی شوط بمضمار

فی صحن خدیک روض بالورود زها و فی لحاظک فتک الضیغم الضاری

ما هذه القامه الهیفاء مائسه کذابل من طوال الخط خطار

تکاد إذ تتثنی أن تمیل کما یمیل من لجه فی المرکب الصاری

إذا الردینی أدمیت القلوب به أم هدب جفن کحد السیف بتار

کزئبق فوق أحداق مرکبه علی أجاج بماء الحسن موار

ما ذا بفیک؟ أ در؟ أم تساقط فی فجاجه برد من صوب مدرار؟

أم ذا فم شفتاه ضرجا بدم کأنما قدتا مثنی بمنشار

لم یحو برق ثنایاک العذاب لمی عنقود کرم و لا حانوت خمار

سمط من اللؤلؤ المکنون متسق ذو منبع بالرحیق العذب فوار

هلا جعلت سهاما ترشقین بها علی لقاء عداتی بعض أنصاری؟

خلبت لبی بصوت رن فی أذنی کان رجع صداه شدو أطیار

برزت فی حسنک الطاوس زرکشه و حامل العود فی تحریک أوتار

و من قصیده له بعنوان" ملحمه الغدیر":

أ ملحمه، بنودک أم صروح ممرده کشاهقه الجبال؟

جلوت الصرح عن زبد التجنی علی الحق الصراح و لم تبال

فحققت الفراسه فیک ظنی و لم تبلغ أشدک فی النزال

زففت إلی أبی حسن رداحا من الخفرات فائقه الجمال

فکاد بطرفه یرنو إلیها جوی تحت الجنادل و الرمال

طویت عن الفنا الشدو کشحا و أنت مرنح الأعطاف سال

کأنک قد أصبت بها دواء لما تشکو من الداء العضال

کلفت بصاحب النهج المعلی و خیر غضنفر للحرب صال

أ تدری ما السوی و لأی باب من الأبواب شدک للرحال

تجشمت المفاوز فی الفیافی و أرهقت العزائم بالکلال

و رمت من الذری ما لیس منه یطاول طائر وطء النعال

أبو حسن له القدح المعلی بمضمار البساله و الکمال

تظل الشهب شاخصه إلیه فتخطئه علی بعد المجال

و یفرق أن یئوب الدهر کیلا یصاب به بقحط فی الرجال

إذا شکت الظماء صدور غلف سقاها البیض و الأسل العوالی

و تقطر إن نضا للحرب سیفا مواضیه کانداء الطلال

و کم فی الخیزوانه غال قرما و جندل کل مفتول السبال

و من قصیده له بعنوان قلعه الشقیف:

رحماک من طل، یا أیها الطلل أین المعاقل و الأجناد و القلل

وقفت عندک لا أدری، و قد ظعنوا، أ من بنیک مجیب، إن هم سئلوا

أین المضارب، و الجرد السلاهب، و البیض القواضب، و العساله الذبر

أین الجحافل، و القب الأیاطل، و الغر الشمائل، و الأمجاد و المثل

أین الجفان، و ما یروی الرواه لنا عن ذلک الجود، و هو العارض الهطل

این الأسود، أسود الغاب، من عرفوا بالباس، فی الروع فیهم یضرب المثل

و کیف، یا صرح، لم تجزع لفقدهم و کیف - ویحک - باق، بعد ما ارتحلوا

أ لا شرحت لنا ما قد أحاق بهم و کیف، کیف علی ذئب البلی نزلوا

من قصیده له بعنوان "وادی العرائش":

تمضی القرون و تنطوی الأعوام أبدا و ثغرک ضاحک بسام

متجدد فیک الشباب و إنما حرم الأمان لدیک و الإلهام

خلع الهیام علی صباک وشاحه ما للصبا و الشوق فیک فطام

مشکاه نبراس العصور و طالما بک قد تقشع فی العشی ظلام

ما کان من خدع السراب تالق بک، أو نسیم عاطر و خزام

تحلو الحیاه لدیک، و هی مریره و یطیب فیک الموت، و هو زؤام

خضعت لعزتک المعاقل و الذری أین الخورنق منک، و (الأهرام)؟

دار السعاده أنت إن شاءت و إن أنحت علیک بعذلها اللوام

و لکم هززت من الهواه معاطفا و شدت بعاطر ذکرک الأقلام

و من قصیده له بعنوان" علی نبع الباروک":

هاج وجدی بک الخدود الملاح و غبوق بین ألمها و اصطباح

و عبیر من الأزاهیر فیها طالما ضاحک الغدیر المراح

و الغوانی نواعم فاتنات و رقاق کأنها أشباح

صیرت فحمه الظلام نهارا وجنتاها، و ثغرها الوضاح

و الصفا باسط جناحیه دلا حیث لا شقوه و لا أتراح

و بساط الندمان ثم عجیب إذ یطیب الهوی و یحلو المزاح

سرحه الفن و الریاض علیها تتدلی الأغصان و الأدواح

کل صبح یغدی و کل مساء لدوالی أفیائها، و یراح

و الأداه الخرساء تنفث فیه حرقا للغرام و هی فصاح

و القدود الهیفاء إذ تتهادی مائسات کأنها أرماح

تجمع الظرف و البهاء و ترمی بلحاظ، هی المراض الصحاح

کاشفات عن مرمر أو لجین إن ذرت ثوبها الرقیق، الریاح

فقأت أعین الظلام و شعت کلما لاح نورها اللماح

تأخذ النفس قسطها من هناء إذ تدار الأوتار و الأقداح
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مؤید الدین أبو الحسن محمد بن محمد بن عبد الکریم بن برز المقدادی القمی الوزیر

ذکر مؤلف الحوادث نقله من مدفنه إلی مشهد الکاظمیه سنه "643" قال فی حوادث هذه السنه:" و فی لیله الجمعه حادی عشری رمضان نقل مؤید الدین أبو الحسن محمد بن عبد الکریم بن برز القمی الوزیر من مدفنه بمقبره الزرادین (1)بالمامونیه إلی تربه کان أنشاها بالمشهد الکاظمی و وقف علیها وقوفا و ذلک بعد ثلاث عشره سنه و أحد عشر شهرا ".

قال الدکتور مصطفی جواد: ذکر المؤرخ نفسه خبر القبض علی مؤید الدین القمی فی حوادث سنه 629 من کتابه هذا و معنی ذلک الخبر الأول أنه توفی فی سنه القبض علیه و یؤیده ابن الطقطقی فی تاریخه، و قد ذکره ابن الطقطقی قال:" وزاره مؤید الدین محمد بن محمد بن عبد الکریم بن برز القمی، هو قمی الأصل و المولد، بغدادی المنشأ و الوفاه ینتسب إلی المقداد بن الأسود الکندی، کان - رحمه الله - بصیرا بأمور الملک خبیرا بأدوات الرئاسه، عالما بالقوانین، عارفا باصطلاح الدواوین، خبیرا بالحساب، ریان من فنون الأدب، حافظا لمحاسن الأشعار، راویا لطرائف الأخبار، و کان جلدا علی ممارسه الأمور الدیوانیه، ملازما لها من الغدوه إلی العشیه. و کان فی ابتداء أمره قد تعلق بسلاطین العجم و کان یلوذ ببعض وزراء العجم باصفهان فی حال صباه و لم یبلغ العشرین من عمره، و کان ذلک الوزیر قد ضجر من الکتاب الذین بین یدیه و نسبهم إلی أنهم یخالفون تقدماته فابعدهم عنه و استکتب القمی ظنا منه أنه لمجرد حداثه سنه لا یقدم علی مخالفه ما یشیر به. فمکث القمی یکتب بین یدیه مده، ففی بعض الأیام أحضرت بین یدی الوزیر جمله من الثیاب النسیج بعضها صحیح و بعضها مقطوع، فاحضر القمی بین یدیه، لیثبت عددها و یحملها إلی الخزانه و کان الوزیر یورد علیه کذا و کذا ثوبا صحاحا. فیکتب القمی کذا و کذا ثوبا و ما یکتب لفظه (صحاحا) فقال له الوزیر: لم لا تکتب ما أقول لک؟ فقال: یا مولانا لا حاجه إلی ذکر الصحاح فانی إذا وصلت إلی ذکر ثوب مقطوع ذکرت تحته أنه مقطوع، فتخصیص المقطوع بالذکر یدل علی أن ما لم یوصف بالقطع صحیح. فقال الوزیر، لا بل أکتب کما أقول.

فراجعه القمی، فحرد الوزیر لذلک و ارتفع صوته و التفت إلی الحاضرین و قال: أنا عزلت الکتاب الکبار الذین کانوا عندی لأجل مخالفتهم و لجاجهم فیما أقوله و استکتبت هذا الصبی ظنا منی أنه لحداثه سنه لا یکون عنده من التجری و المخالفه ما عندهم، فإذا هو أشد مخالفه من أولئک. فخرج بعض خدم السلطان من بین یدیه و کان جالسا قریبا من مجلس الوزیر، و سال عن کثره الصیاح و حرد الوزیر، فعرف الخادم صوره ما جری بین الوزیر و القمی، فدخل و حکی للسلطان ما قیل، فقال له: أخرج و قل للوزیر: الحق ما اعتهده الصبی الکاتب. فنبل القمی فی عیون الناس و علت منزلته و أنس القمی بهذا الخادم و صار الخادم یستشیره و یسکن إلیه و یأنس به. فاتفق أن السلطان عین علی هذا الخادم و علی رجل آخر لیتوجها فی رساله إلی دیوان الخلیفه، فالتمس الخادم أن یکون القمی صحبته. فأرسل صحبته فتوجهوا إلی بغداد و حضر الخادم و رفیقه عند الوزیر ابن القصاب، فشافهاه بالرساله و سمعا الجواب، و کان جوابا غیر مطابق للرساله و لکنه کان نوعا من المغالطه، فقنع الخادم و رفیقه بذلک الجواب و ما تنبها علی فساده و خرجا، فرجع القمی و وقف بین یدی الوزیر و حادثه سرا و قال له: یا مولانا الجواب غیر مطابق لما أنهاه الممالیک. فقال له الوزیر: صدقت و لکن دعهم علی غباوتهم و لا تفطنهم إلی ذلک. فقال السمع و الطاعه. ثم إن ابن القصاب کتب إلی الخلیفه (الناصر لدین الله) یقول له: إنه قد وصل صحبته خادم السلطان فلان شاب قمی قد جری من تنبهه کیت و کیت و مثل هذا یجب أن یصطنع و یحسن إلیه و یستخدم. فکتب الخلیفه إلیه یأمره بان لا یمکنه من التوجه معهم. فعمل له حجه و قطع عنهم فتوجهوا و أقام القمی ببغداد فعین علیه فی کتابه الإنشاء، فمکث علی ذلک مده ثم تولی الوزاره و تمکن فی الدوله تمکنا لم یتمکن مثله أحد من أمثاله، و کان أوحد زمانه فی کل شیء حسن، کثیر البر و الخیر و الصدقات. حدث عنه مملوکه بدر الدین أیاز قال: طلبت لیله من اللیالی حلاوه النبات فعمل منها فی الحال صحون کثیره و أحضرت بین یدیه فی ذلک اللیل، فقال لی: یا أیاز تقدر تدخر هذه الحلاوه لی موفره إلی القیامه؟ فقلت: یا مولانا و کیف یکون ذلک و هل یمکن هذا؟! قال: تمضی هذه الساعه إلی مشهد موسی و الجواد - (ع) - و تضع هذه الأصحن قدام أیتام العلویین فإنها تدخر لی موفره إلی یوم القیامه. قال أیاز. فقلت: السمع و الطاعه. و مضیت، و کان نصف اللیل إلی المشهد و فتحت الأبواب و أنبهت الصبیان الأیتام و وضعت الأصحن بین یدیهم (کذا) و رجعت. و ما زال القمی علی سداد من أمره، تولی الوزاره للناصر ثم للظاهر ثم للمستنصر حتی قبض علیه المستنصر و حبسه فی باطن دار الخلافه مده فمرض و أخرج مریضا فمات - رح - سنه تسع و عشرین و ستمائه".

و قال مؤلف الحوادث فی أخبار سنه 629:" ذکر عزل الوزیر مؤید الدین القمی... فی یوم السبت سابع عشر شوال تقدم إلی مؤید الدین أبی طالب محمد بن أحمد بن العلقمی مشرف دار التشریفات یومئذ أن یحضر عند أستاذ الدار شمس الدین أبی الأزهر أحمد بن الناقد و یتفقا علی القبض علی نائب الوزاره مؤید الدین القمی. فجمع أستاذ الدار رجال النوبتین و أمرهم بالمبیت فی دار الخلافه، و لم یشعر أحدا منهم بشیء، فلما أغلق بابا النوبی و العامه عین علی جماعه مع ابن شجاع مقدم باب الأتراک بالقبض علی القمی إذا فتح باب النوبی، و عین علی جماعه مع حسن بن صالح المعمار للقبض علی ولده (فخر الدین أبی الفضل أحمد) فی الساعه المعینه، و عین علی جماعه للقبض علی أخیه و جمیع أصحابه و خواصه، فلما فتح باب النوبی خرج الجمیع بالسیوف و هجموا علیه و علی ولده و أخیه و جمیع أصحابه فی ساعه واحده فلم یفلت منهم صغیر و کبیر فاما هو و ولده فنقلا لیلا إلی باطن دار الخلافه فحبسا هناک و أما أخوه و ممالیکه و أصحابه فحملوا إلی الدیوان.

و کان المؤرخ نفسه قال فی حوادث سنه 628:" و فی صفر دخل بعض الأتراک إلی دار الوزیر مؤید الدین القمی و طلب غفله الستری و انتهی إلی مجلسه فلم یصادفه جالسا و کان بیده سیف مشهور و کان آخر النهار، و قد تقوض
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1- هی مقبره الصدریه و سراج الدین بشرقی بغداد و قد أصبحت مسکونه و ابتنی الناس الدور فوق القبور.




الجماعه من الدیوان فصاح علیهم خادم فتبادر الغلمان و أمسکوه و أنهی ذلک إلی مؤید الدین فجلس و أحضر الترکی بین یدیه و ساله عما حمله علی ذلک فلم یقل شیئا، فضرب ضربا مبرحا فذکر أن له مده لم یصله شیء من معیشته و هو ملازم الخدمه و قد أضر به ذلک فحمله فقره و حاجته و غیظه علی ما فعل، فأمر بصلبه فصلب و حط بعد یومین ".

و ذکره هندو شاه الصاحبی و ذکر أنه أنشا مارستانا فی المشهد الکاظمی و زوده و جهزه بالأدویه و الأشربه و المعاجین و أنشا مکتبا و دار للقرآن لأیتام العلویین هناک و وقف علی ذلک أوقافا و أحسن الثناء علیه و ذکر ابنه فخر الدین أحمد و أنه کان أدیبا فاضلا و کان یتولی الشرطه و الاحتساب و کان قاسیا فی العقوبه ینتهی بها إلی قطع الأعضاء و لما نکب أبوه و حبس قال له: بخلک انسلقنا. یعنی أنه کان السبب فی تلک النکبه و حبس عز الدین عبد الحمید بن أبی الحمید لأنه کان مفتونا بترکی اسمه عثمان فبعث إلیه بقصیده من السجن یقول فیها:

و قد تبت من الغی و قد أقلع شیطانی

و قد ذکر ابنه فخر الدین أحمد کمال الدین بن الفوطی قال:" فخر الدین أبو الفضل أحمد بن محمد بن محمد بن عبد الکریم، القمی محتدا، البغدادی مولدا، نائب الوزاره یعرف بخداوندزاده. ذکره شیخنا جمال الدین أبو الفضل أحمد بن مهنا الحسینی فی کتاب وزراء الزوراء (قال) ظهر من فخر الدین فی وزاره أبیه من القوه و الحرمه و النقمه ما جاوز فیه حد التأدیب، و بلغ منه إلی الفظیع الغریب من قطع الأیدی و صلم الآذان و ازداد منه ذلک حتی ولی الشرطه و حجبه باب النوبی، و کان ذا فطنه و ذکاء و دهاء و ناب عن والده حین تخلف عن الرکوب إلی الترب. و فی سابع شوال سنه تسع و عشرین و ستمائه وکل به و بابیه الوزیر و نقلا إلی دار الخلافه و لم نقف لهما علی أمر ".

و ترجم له الصفدی بما یخالف ما نقلنا بعض المخالفه قال:" محمد بن محمد بن عبد الکریم بن برز القمی الوزیر مؤید الدین أبو الحسن القمی البلیغ الکاتب، قال ابن النجار: قدم بغداد صحبه الوزیر ابن القصاب و کان به خصیصا فلما توفی قدم بغداد(1) و قد سبقت له معرفه بالدیوان و رتب ابن مهدی فی الوزاره و نقابه الطالبیین أختص به أیضا و کانا جارین فی قم و لما مات أبو طالب بن زیاده کاتب الإنشاء رتب القمی مکانه و لم یغیر هیئه القمیص و الشربوش علی قاعده العجم ثم ناب أبو الولید (محمد) ابن أمسینا فی الوزاره و عزل فی سنه ست و ستمائه فردت النیابه و أمور الدیوان إلی القمی و نقل إلی دار الوزاره و لما ولی الظاهر الخلافه أقره علی حاله و کذلک المستنصر قربه و رفع قدره و حکمه فی البلاد و العباد و لم یزل فی سعده إلی أن عزل و سجن هو و ابنه بدار الخلافه فمات الابن أولا و أبوه بعده فی سنه ثلاثین و ستمائه و کان کاتبا بلیغا فاضلا کامل المعرفه بالانشاء یکتب بالعربی و العجمی کیف أراد و یحل المترجم المغلق و کان حسن الأخلاق ملیح الوجه، تخافه الملوک و ترهبه الجبابره و له ید باسطه فی النحو و اللغه و مشارکه فی العلوم ".

و من إنشاء مؤید الدین القمی عهد نقابه الطالبیین الذی کتبه فی تولیه نقابتهم فخر الدین أبا الحسن محمد بن محمد بن المختار الکوفی فی السابع عشر من شهر ربیع الأول سنه 603 قال ابن الساعی: و هو بخط المکین أبی الحسن محمد بن محمد بن عبد الکریم القمی کاتب دیوان الإنشاء المعمور حینئذ و من إنشائه و من خطه نقلت و هذه نسخته:

" بسم الله الرحمن الرحیم، هذا ما عهد عبد الله و خلیفته الامام المفترض الطاعه علی سائر الأنام الناصر لدین الله أمیر المؤمنین إلی محمد بن محمد ابن المختار، حین وجده مرضی الخلائق، سوی الطرائق، محمود السجایا و الشیم، متمسکا من الدیانه بامتن سبب و أوثق معتصم، سالکا فی الزکانه و الرصانه لاحب جدد، و أقوم لقم، متحلیا من التقی و الورع، بأحسن لباس و أبهی مدرع، قد فاق بکفایته الأکفاء و برع، و استشرف إلی محامد الخلال، و محاسن الخصال کل مطلع، فقلده نقابه العتره الکریمه العلویه، و الأسره الجلیله الطالبیه، بمدینه السلام، و سائر بلاد الإسلام، شرقا و غربا، و بعدا و قربا، مقدرا فیه الاضطلاع بالأعباء، و القیام بحسن الاستخدام و الاستکفاء، و النهوض بتادیه شکر النعماء، و الله تعالی یقرن آراء أمیر المؤمنین بالتأیید و التوفیق فی کل ما ینتحیه للإسلام و المسلمین من المصالح، و یدنی لی فی کل ما یبتغیه من مناظم الدین کل بعید نازح، إنه سمیع مجیب، و ما توفیق أمیر المؤمنین إلا بالله، علیه توکل و إلیه ینیب، أمره بتقوی الله تعالی و استشعاره مراقبته فی سره و علانیته، فإنهما الفریضه اللازمه، و السنه القائمه، و اللباس الأحسن الأروع، و الحرز الأحصن الأمنع، و أفضل ما اعتقده المعتقدون، و دعا إلیه الصالحون، و وزن به المرء مراجع لحظه، و مخارج لفظه، و مسارح خواطره، و مطارح نواظره، و أوضح سبل الرشاد، و خیر الزاد لیوم المعاد، قال الله تعالی: (وَ تَزَوَّدُوا فَإِنَّ خَیْرَ الزّادِ التَّقْوی) . و قال سبحانه: (یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللّهَ حَقَّ تُقاتِهِ وَ لا تَمُوتُنَّ إِلاّ وَ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ) ، فطوبی لمن سمع قوله فاتبعه، و تجلبب لباس مراقبته و أدرعه، و اقتدی بکتابه، فاستخرج کنوز المراشد من عیابه، و اقتنی ذخائر ثوابه، فتوقی به ألیم عقابه، أولئک الذین أنعم الله علیهم بالعقائد الصحائح، و أثقل موازین توفیقهم الرواجح، و هداهم بما کبت فی قلوبهم من الایمان إلی الجدد اللاحب و المنهج الواضح، فعمل فی دنیاه لأخراه، و قوم بالهدی بالجد فی معاده جدواه، (أُولئِکَ عَلی هُدیً مِنْ رَبِّهِمْ وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ) . و أمره بان یتأمل أحوال من فوض أمره من أهل بیته إلیه، و عول فی زعامته من ذوی الرحمه علیه، و یعتبر طرائقهم و یختبر شیمهم و خلائقهم، و ینزلهم منازلهم التی یستوجبونها بکرم العناصر، و یستحقونها بتباین المساعی و المآثر قال الله تعالی: (یَرْفَعِ اللّهُ الَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ دَرَجاتٍ) . فلمن کان منهم رشید المنهج، متنکبا عن الطریق الأعوج، متحلیا من الدین بما یناسب نسبه، و یلائم محتده الکریم و منصبه، یحق له من الإکرام، و خصه من الأنعام، و التودد و الاحترام، بما یرفع منزلته، و یحث علی اکتساب فضیله من تأخر عن غلوته لیشیع فیهم المناقب و الفضائل، و یسفروا عن المناظر المهیبه فی النوادی و المحافل و یستضیفوا إلی شرف الأبوه فضل النبوه، و یتقیلوا آثار من قال الله فیهم: (أُولئِکَ الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ وَ الْحُکْمَ وَ النُّبُوَّهَ) . فإنهم أغصان تلک الدوحه الشریفه، و الشجره المبارکه المنیفه، و أمره بان یعاملهم برفق لا یشینه ضعف، و تهذیب لا یهجنه عنف، فمن بدت منه بادره، أو عثره نادره أقالها، و ألحق جناح المیاسره أذیالها، و اتخذ له من التأنیب بما یجنبه أمثالها، قال الله (وَ لْیَعْفُوا وَ لْیَصْفَحُوا أَ لا تُحِبُّونَ أَنْ یَغْفِرَ اللّهُ لَکُمْ) . و

قال رسول الله ص: أقیلوا ذوی الهیئات عثراتهمن.
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1- تأمل قوله: قدم بغداد... فلما توفی قدم بغداد" هکذا کانوا یخلطون حین یترجمون.




، فلیس من کانت زلته بادره، و خطیئته مبتکره کمن کان فی الغی متهوکا، و بعرا الإصرار علیه متمسکا، و من صادفه جاهلا بقدره، و نابذا مصلحته وراء ظهره و عرف خلوص دخلته و سلامه صدره، إلا أنه عن مصلحه شانه غافل، و عن حلی العلم الذی هو قیمه المرء عار عاطل، أیقظه من هجوع الاعترار بالأمل، و نبهه علی أن 356، لا یغنی بغیر عمل، و النبی ص أوحی إلیه: وَ أَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ الْأَقْرَبِینَ . و

قال: یا بنی هاشم، یا بنی عبد المطلب إننی لا أغنی عنکم من الله شیئا، ائتونی بأعمالکم و لا تأتونی بانسابکم، إن أکرمکم عند الله أتقاکم. و من ألفاه منهم ذاهبا فی مجاهل الجهال، و سادرا فی مهاوی الضلال، و مشایعا فی احتقاب الأوزار، و هاتکا لأستار التصون و الاستتار، واجهه خالیا بالتقریع و التقیید، و زجره بالاخافه و الوعید، فان أنجع ذلک و أفاد، و رجع عن جهالته و عاد، و إلا قوم من میده و اعوجاجه، و وقف به علی سبیل الحق و منهاجه، و إن قرف أحدهم بجریمه أو رمی بجریره فلا یعجل علیه بالمؤاخذه أو لا یسرع إلیه بإجراء المقابله، بل یتثبت إلی أن یقف بالبحث و الإیضاح، علی الحق المحض الصراح، قال الله تعالی: (یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ جاءَکُمْ فاسِقٌ بِنَبَإٍ فَتَبَیَّنُوا أَنْ تُصِیبُوا قَوْماً بِجَهالَهٍ فَتُصْبِحُوا عَلی ما فَعَلْتُمْ نادِمِینَ) فان اتضح ما قرف به وزن بسببه، نظر فان کان مما أوجب الله فیه حدا من الحدود أقامه، من غیر تعد علی سلکه المحدود فیه و نظامه، قال الله سبحانه و تعالی: (تِلْکَ حُدُودُ اللّهِ فَلا تَعْتَدُوها) و قال تعالی: (وَ مَنْ یَتَعَدَّ حُدُودَ اللّهِ فَأُولئِکَ هُمُ الظّالِمُونَ) . و قال سبحانه: (وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الظّالِمُونَ) . و لا یجرمنه احتقابه الجرائم من نظر اعتنائه، و لا إقامه حد الله فیه من ملاحظته و إرعائه، (فأهل) هذا النسب و إن تفاوتت أحوالهم، و تباینت أعمالهم، خصوا بالاصطفاء، و وسموا بالاجتباء، قال الله تعالی: (ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ الَّذِینَ اصْطَفَیْنا مِنْ عِبادِنا فَمِنْهُمْ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ وَ مِنْهُمْ مُقْتَصِدٌ وَ مِنْهُمْ سابِقٌ بِالْخَیْراتِ بِإِذْنِ اللّهِ، ذلِکَ هُوَ الْفَضْلُ الْکَبِیرُ) و أمره بصرف همته إلی مصالح الیتامی و تخصیصهم من الاعناء، و تخویلهم من الإرعاء بما ینسیهم ذله الیتم و فقد الآباء، فمن کان منهم غنیا فیثمر ماله، و یهذب خلاله، و ینفق علیه بالمعروف، لا شطط و لا تبذیر، و لا تضییق و لا تقتیر، فإذا بلغ الأشد و أنس منه الرشد، سلم ماله موفورا إلیه، و أشهد بقبضه علیه، قال الله تعالی:

(وَ ابْتَلُوا الْیَتامی حَتّی إِذا بَلَغُوا النِّکاحَ فَإِنْ آنَسْتُمْ مِنْهُمْ رُشْداً فَادْفَعُوا إِلَیْهِمْ أَمْوالَهُمْ) إلی قوله: (فَأَشْهِدُوا عَلَیْهِمْ) . و من کان فقیرا فلیثن عنان العنایه إلی ما یعود بإصلاح أمره، و لیصرف همه إلی جبر کسره، إلی حین استوائه، و تهذب أنحائه، و لیدر علیه من الوقوف بالمعروف و لیکن به عطوفا، و له أبا رءوفا، و أمره بالنظر فی أمر الأیامی بعین الاعتناء، و تزویجهن من الأضراب و الأکفاء، و تحصینهن بالاحصان لا بالمنع و النسیان فان التناکح مدد الوجود و قوامه، و به یستتب أمره و یتسق نظامه، قال الله تعالی: (وَ أَنْکِحُوا الْأَیامی مِنْکُمْ) . و

قال رسول الله ص: تناکحوا تناسلوا أباه بکم الأمم یوم القیامه. و لیتوخ تطهیر عقود نکاحهن من أدناس الالتباس، و ینزّهها من أدران الأنجاس، قال الله تعالی: (إِنَّما یُرِیدُ اللّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً) . و أمره بصونه هذا النسب الکریم، و البیت الماجد العظیم، من تنحل الأدعیاء، و انتماء الزنماء، فان صادف من یدعی من ذلک ما لا یقوم البرهان علی صحته، و لا تشهد الاستفاضه و الشیوع بدحض حجته، صب علیه سوط التأدیب، و ردعه بزواجر التهذیب، فان کفه الردع، و زجره المنع، و إلا وسمه بمیسم یعرف به تنحله، و یشیع به کذبه و تقوله،

قال رسول الله ص: ملعون ملعون من انتسب إلی غیر أبیه و ادعی إلی غیر موالیه. هذا عهد أمیر المؤمنین إلیک، و حجته علیک، هداک به إلی طریق الرشاد، و حداک فی سبیل السداد، فاهتد بأنواره، و اتبع لرشید آثاره، تظفر بمغانم الرشاد، و تفز فی المبدأ و المعاد، و الله ولی التوفیق، لأرشد جدد و أقوم طریق، و کتب فی سادس عشر شهر ربیع الأول من سنه ثلاث و ستمائه و الحمد لله وحده و صلواته علی سیدنا محمد النبی المصطفی و آله و سلامه، رب أختم بخیر. صوره العلامه الشریفه تحت البسمله (الناصر لدین الله). صوره خط الوزیر نصیر الدین أبی الحسن ناصر بن مهدی العلوی بین سطوره...".

و لمکین الدین القمی أی مؤید الدین فی آخر عمره منشور کتبه بامر الخلیفه الناصر فیه تجدید الفتوه، قال ابن الساعی:" قرأ المنشور علیهم (علی رؤساء الفتیان) المکین أبو الحسن محمد بن محمد القمی کاتب دیوان الإنشاء المعمور و هو من إنشائه و هذه نسخته:

بسم الله الرحمن الرحیم، من المعلوم الذی لا یتماری فی صحته، و لا یرتاب فی براهینه و أدلته، أن أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب کرم الله وجهه - هو أصل الفتوه و منبعها، و منجم أوصافها الشریفه و مطلعها، و عنه تروی محاسنها و آدابها، و منه تشعبت قبائلها و أحزابها، و إلیه دون غیره تنتسب الفتیان، و علی منوال مؤاخاته النبویه الشریفه نسج الرفقاء و الاخوان، و أنه کان ع مع کمال فتوته، و وفور رجاحته یقیم حدود الشرع علی اختلاف مراتبها، و یستوفیها من أصناف الجناه علی تباین جنایاتها أو مللها و نحلها و مذاهبها، غیر مقصر عما أمر به الشرع المطهر و حرره، و لا مراقب فیما رتبه من الحدود و قرره، امتثالا لأمر الله تعالی فی إقامه حدوده، و حفظا لمناظمه الشرع و تقویم عموده، فإنه ع فعل ذلک بمرأی من السلف الصالح و مسمع، و مشهد من خیار الصحابه و مجمع، فلم یسمع أن أحدا من الأمه لامه، و لا طعن علیه طاعن فی حد أقامه، و حقیق بمن أورثه الله مقامه، و ناط به شرائع الإسلام و أحکامه، و انتمی إلیه ع فی فتوته، و اقتفی شریف شیمه و کریم سجیته، أن یقتدی به ع فی أفعاله، و یحتذی فیما استرعاه الله تعالی واضح مثاله، غیر ملوم فیما یأتیه من ذلک و لا معارض فتوه و لا شرعا فیما یورده و یصدره، و قد رسم - أعلی الله المراسم العلیه، المقدسه النبویه الامامه و زادها نفاذا معضودا بالصواب، و تأییدا ممتد الأطناب محکم الأسباب - علی کل من تشرف بالفتوه برفاقه الخدمه الشریفه المقدسه، المعظمه الممجده المکرمه الطاهره الزکیه النبویه الامامیه، الناصره لدین الله تعالی - شرف الله مقامها و أخلد أیامها، و أعلی کلمتها و نصر رایتها - أنه من قتل رفیق له نفسا نهی الله تعالی عن قتلها و حرمه، و سفک دما حقنه الشرع المطهر و عصمه، و صار بذلک ممن قال الله تعالی فی حقه، حیث ارتکب هذا المحرم، و احتقب عظیم هذا المأثم:
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ضل و هوی، و

النبی ص یقول: من آوی محدثا فعلیه لعنه الله و الملائکه و الناس أجمعین، لا یقبل الله منه صرفا و لا عدلا. و لا حدث أکبر من قتل النفس عدوانا و ظلما، و لا ذنب أعظم منه وزراء و إثما، و أن الفتی متی قتل فتی من حزبه سقطت فتوته و وجب أن یؤخذ منه القصاص عملا بقوله: وَ کَتَبْنا عَلَیْهِمْ فِیها أَنَّ النَّفْسَ بِالنَّفْسِ وَ الْعَیْنَ بِالْعَیْنِ وَ الْأَنْفَ بِالْأَنْفِ وَ الْأُذُنَ بِالْأُذُنِ وَ السِّنَّ بِالسِّنِّ وَ الْجُرُوحَ قِصاصٌ . و أن (من) قتل غیر فتی عونا من الأعوان أو متعلقا بدیوان فی بلد سیدنا و مولانا الامام المفترض الطاعه علی کافه الأنام الناصر لدین الله أمیر المؤمنین و خلیفه رب العالمین فقد عیب هذا القاتل فی حرم صاحب الحزب بالقتل، فکأنما عیب علی کبیره فسقطت فتوته بهذا السبب الواضح، و وجب أخذ القصاص منه عند کل فتی راجح، و لیعلم الرفقه المیمونه ذلک و لیعملوا بموجبه و لیجروا الأمر فی أمثال ذلک علی مقتضی المأموریه، و لیقفوا عند المحدود فی هذا المرسوم المطاع، و یقابلوه بالانقیاد و الاتباع - أن شاء الله تعالی - و کتب فی تاسع صفر سنه أربع و ستمائه.

و قال ابن الساعی: و سلم إلی کل واحد من رؤساء الأحزاب منشور بهذا المثال فیه شهاده ثلاثین من العدول. ثم کتب تحت کل مرسوم و منشور ما هذا صورته. و الظاهر أنه من إنشاء مؤید الدین القمی:

قال العبد ما تضمنه هذا المرسوم المطاع، و قابله مما یجب علیه من الانقیاد و الاتباع و الامتثال و هو الذی یجب العمل به فتوه و شرعا، و هذا المعروف من سیره الفتیان المحققین نقلا و قد ألزمت نفسی إجراء الأمر علی ما تضمنه هذا المرسوم الأشرف فمتی جری ما ینافی المأموریه، المحدود فیه کان الدرک لازما لی، و المؤاخذه مستحقه علی ما یراه صاحب الحزب ثبت الله دولته، و أعلی کلمته و کتب فلان بن فلان


أبو منصور محمد بن محمد بن المبارک الکرخی

ذکره ابن الساعی فی وفیات سنه 598 قال بعد ذکر اسمه: شیخ حافظ القرآن المجید، قرأه بالقراءات و کان حسن القراءه جید الأداء طیب الصوت شجیه، و کان یتشیع و ینشد فی المواسم بالمشاهد المقدسه و یعظ فی الاعزیه.

توفی فی حادی عشر المحرم من سنه ثمان و تسعین المذکوره و دفن بمشهد الامام موسی بن جعفر (ع)." اه ".

و قال المنذری فی وفیات السنه المذکوره بعد ذکر اسمه و تاریخ وفاته و وصفه بالمؤدب المغربی: قرأ القرآن الکریم بشیء من القراءات ببغداد علی أبی محمد الحسن بن علی بن عبیده، و بواسط علی أبی بکر عبد الله بن منصور الباقلانی و غیرهما و سمع من أبی الفتح محمد بن عبد الباقی بن أحمد و غیره." اه ".

و ترجم له ابن الدبیثی ترجمه أحسن مما نقلناه آنفا قال: محمد بن محمد بن المبارک الکرخی أبو منصور المقرئ المؤدب، کان یسکن الجانب الشرقی و له مکتب یعلم فیه الصبیان الخط، و کان حافظا للقرآن المجید، حسن القراءه له، قرأ بشیء من القراءات علی أبی محمد الحسن بن علی بن عبیده و بواسط علی شیخنا أبی بکر بن عبد الله بن منصور ابن الباقلانی و غیرهما، و کان ینشد الاشعار فی مدح أهل البیت (ع) فی المشاهد و أوقات الزیارات سمع شیئا من الحدیث من أبی الفتح محمد بن عبد الباقی بن سلمان و غیره، و لم یعن بالروایه و لا حدث بشیء.


نصیر الدین الطوسی محمد بن محمد بن الحسن


اشاره

مرت ترجمته فی المجلد التاسع الصفحه 414 و نزید علیها هنا ما یاتی:



عمله فی إنقاذ الإسلام

کان نصیر الدین الطوسی ضحیه من ضحایا الغزو المغولی الأول، حینما اجتاحت جحافل جنکیز خان (1215 - 1227 م) البلاد الإسلامیه و دمرت ما مرت به منها. و کان من تلک الضحایا مدینه نیسابور التی کانت تعج بالعلماء و تزخر بالمدارس.

و لم یکتف المغول بتدمیر المدینه بل أعملوا السیف فی الناس، فقتل من قتل و استطاع الفرار من استطاع، و کان بین الناجین نصیر الدین الطوسی، فهام علی وجهه یطلب الملجأ الأمین فوجده فی قلاع الإسماعیلیه الحصینه، تلک القلاع التی صمدت وحدها لجنکیز خان و صدته عن أسوارها، فظل حقد المغول مضطرما علی الإسماعیلیین إلی ان استطاعوا الثار منهم فی عهد هولاکوحفید جنکیز.

و لم یکن نصیر الدین وحده هو الذی احتمی بهذه القلاع، بل لقد لجا إلیها کثیر ممن استطاعوا الفرار و النجاه.

و عند ما تقدم المغول فی غزوهم الثانی، و أعاد هولاکو سیره جده، کانت الحمله هذه المره من القوه بحیث هابتها القلاع الإسماعیلیه فلم تستطع لها صدا، و نزل الأمیر الإسماعیلی رکن الدین خور شاه علی حکم المغول، فکان حکمهم قتله و قتل أعوانه و من لجا إلیه، و استثنوا من ذلک ثلاثه رجال کانت شهرتهم العلمیه قد بلغت هولاکو فأمر بالابقاء علیهم، و لم یکن هذا الإبقاء حبا للعلم و تقدیرا لرجاله، بل لأن هولاکو کان بحاجه إلی ما اختص به هؤلاء الثلاثه من معارف، فاثنان منهم کانا طبیبین هما موفق الدوله و رئیس الدوله، و الثالث کان مشهورا باختصاصه فی أکثر من علم واحد هو نصیر الدین الطوسی، و کان مما اختص به علم الفلک، و کان هولاکو مقدرا لهذا العلم تقدیر حاجه لا محض تقدیر، مؤمنا بفائدته له. لذلک رأیناه بعد ذلک یعنی بإنشاء مرصد" مراغه" و یوفر له کل ما یستدعی نموه و تقدمه...

جمع نصیر الدین الطوسی إلی العلم الواسع العقل الکبیر، فتریک سیرته رجلا من أفذاذ الرجال لا یمر مثله کل یوم. و تشاء الأقدار أن تعده لمهمه لا ینهض لها إلا من اجتمعت له مثل صفاته: علم و عقل و تدبیر و بعد نظر، فکان رجل الساعه فی العالم الإسلامی، هذا العالم الذی کان مثخنا بالجراح.

کانت مهمه الطوسی من أشق المهمات، و کانت أزمته النفسیه من أوجع ما یصاب به الرجال، فإنه و هو العالم الکبیر ذو الشهره المدویه بین المسلمین، یری نفسه فجاه فی قبضه عدو المسلمین، و یری هذا العدو مصرا علی أن یبقیه فی جانبه و یسیره فی رکابه. و إلی این یمشی هذا الرکاب؟ أنه یمشی لغزو الإسلام فی دیاره و القضاء علیه فی معاقله، فهل من محنه تعدل هذه المحنه؟ ان أقل تفکیر فی التمرد علی رغبه القائد المغولی سیکون جزاؤه حد السیف... و أننی لا تخیل الطوسی متأملا طویل التأمل، مطرقا کثیر الاطراق، لقد کان یعز علیه أن یذهب دمه رخیصا و أن یکون ذلک بإرادته هو نفسه، فلو
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أن سیفا من سیوف المغول الجانیه أودی به فیمن أودی بهم فی رحاب نیسابور و سهول ایران لکان استراح. أما الآن فلن یستسلم للقدر الطاغی و سیثور علی حکم الزمن الغاشم.

کان الطوسی ذا فکر منظم یعرف کیف یخطط و یدبر. و هو فی ذلک آیه من الآیات، و قد أدرک أن النصر العسکری علی المغول لیس ممکنا أبدا، فقد انحل نظام العالم الإسلامی انحلالا تاما لم یعد معه أمل فی تجمیع قوه تهاجم المغول و تخرجهم من دیاره، و کانت البلاد المحتله أضعف من أن تفکر فی ثوره ناجحه. علی أن الغرب الإسلامی کان لا یزال سلیما، و کانت مصر هی القوه الوحیده التی تتجه إلیها الأنظار، و قد استطاعت مصر أن تذیق المغول مراره الهزیمه و أن تردهم عنها، و لکنها لم تکن مستطیعه أکثر من ذلک، فمهاجمه المغول فیما احتلوه من بلاد بعیده و إخراجهم من تلک البلاد کان فوق طاقه مصر.

و فکر نصیر الدین طویلا فأیقن أنه إذا تم للمغول النصر الفکری، بعد النصر العسکری، کان فی ذلک القضاء علی الإسلام، و ها هو یری بام عینیه الکتب تحرق و العلماء یقتلون، فما ذا یبقی بعد ذلک؟..

لقد استغل حاجه هولاکو إلیه، و حرصه علی أن یکون فی معسکره فلکی عالم بالنجوم، فعزم علی کسب ثقته و احترامه فکان له ما أراد، و صار له من ذلک سبیل لانقاذ أکبر عدد من الکتب و تجمیعها، کما استطاع أن ینجی من القتل الکثیرین ممن کانوا سیقتلون.

و لما استتب الأمر لهولاکو خطا نصیر الدین خطوته الأولی، و کانت هذه المره خطوه جباره فقد اقنعه بان یعهد إلیه بالإشراف علی الأوقاف الإسلامیه و التصرف بمواردها بما یراه، فوافق هولاکو. و تتطلع نصیر الدین فرأی أن المسلمین کانوا قد وصلوا من الانحلال الفکری إلی حد أصبح العلم عندهم قشورا لا لباب فیها، و أنهم حصروا العلم فی الفقه و الحدیث وحدهما، و حرموا ما عداهما من سائر صنوف المعرفه التی حث علیها الدین العظیم، و انصرفوا عن العلوم العملیه انصرافا تاما. فأعلن افتتاح مدارس لکل من الفقه، و الحدیث، و الطب، و الفلسفه، و أنه سیتولی الإنفاق علی طلاب هذه المدارس، و لکنه سیجعل لکل واحد من دارسی الفلسفه ثلاثه دراهم یومیا، و لکل واحد من دارسی الطب درهمین و لکل واحد من دارسی الفقه درهما، و لکل واحد من دارسی الحدیث نصف درهم، فاقبل الناس علی معاهد الفلسفه و الطب، بعد ما کانت من قبل تدرس سرا.

أحرز نصیر الدین النصر الأول فی معارک الإسلام، فالعلم لن ینقطع بعد الیوم، و لن یجمد المسلمون عن طلبه، ثم انصرف یخطط للمعرکه الکبری الکاسحه. فإذا کان إنشاء المدارس المتفرقه لن یلفت هولاکو إلیها، و لن یدرک أهمیتها، فان إنشاء الجامعه الکبری و حشد العلماء فیها و حشر الکتب فی خزانتها، سیکون حتما منبها لهولاکو فکیف العمل؟.

هنا تبدو براعه الطوسی، فهولاکو استبقاه لغایه معینه، فراح یقنع هولاکو بأنه من أجل استمراره فی عمله و الاستفاده من مواهبه لا بد من إنشاء مرصد کبیر، فوافق هولاکو علی إنشاء المرصد، و فوض لنصیر الدین المباشره بالعمل. لقد کانت هذه الموافقه الحلم الأکبر الذی حققته الأیام لنصیر الدین، و بات بعدها مستریحا للمستقبل لا یشغله شیء إلا الاعداد الدقیق و التخطیط السلیم الموصل إلی الغایه القصوی.

ضخم نصیر الدین أمر المرصد لهولاکو و أقنعه أنه وحده أعجز من أن یرفع حجرا فوق حجر فی ذاک البناء الشامخ، و أنه لا بد له من مساعدین أکفاء یستند إلیهم فی مهمته الشاقه، و أنه لا مناص من أجل ذلک من أن یجمع عددا من الناس المختارین، سواء فی البلاد المحتله أو فی خارجها، فوافق هولاکو علی ذلک.

و هنا هب نصیر الدین إلی اختیار رسول حکیم هو فخر الدین لقمان بن عبد الله المراعی، و عهد إلیه بالتطواف فی البلاد الإسلامیه، و تامین العلماء النازحین و دعوتهم للعوده إلی بلادهم، ثم دعوه کل من یراه کفئا فی عمله و عقله من غیر النازحین.

مضی العمل منظما دقیقا و انصرف العلماء باشراف الطوسی منفذین مخططا مدروسا، فلم یمض کبیر وقت حتی کانت المکتبات تغص بالکتب، و حتی کانت مکتبه مراغه بالذات تضم مجموعه قل أن اجتمع مثلها فی مکتبه اخری، و حتی کانت المدارس تقام فی کل مکان، و حتی کانت الثقافه الإسلامیه تعود حیه سویه، و حتی کانت النفوس مشبعه بالأمل و القلوب ملیئه بالرجاء، و حتی کان الدعاه ینطلقون فی کل صوب و الهداه ینتشرون علی کل وجهه...

ثم یموت هولاکو، و لکن الإسلام الذی أراد له هولاکو الموت یظل صحیح البنیه، متوهج الفکر، ثم یموت ابن هولاکو و خلیفته (ابقا خان) و الإسلام لا یزال بقیاده الطوسی صامدا، یقاتل و یقاوم و یدعو و یهدی.

و یاتی بعد ابقا خان، ابن هولاکو الآخر (تکودار) فإذا بالإسلام ینفذ إلی قلبه و عقله، و إذا به یعلن إسلامه و تسلم الدوله کلها بعد ذلک.

و کان الطوسی قد مات سنه 672 ه (1274 م). مات قریر العین و هو یری طلائع الظفر مقتحمه الدنیا بموکبها الرائع و بشائر النصر هازجه بارفع صوت و أعلی نبره. مات الطوسی مودعا الأمر إلی تلمیذه و أقرب المقربین إلیه قطب الدین أبو الثناء محمود بن مسعود الشیرازی، فنهض بالعبء علی ما اراده نصیر الدین. فلم یجد "تکودار" الذی أصبح اسمه "أحمد تکودار" خیرا من الشیرازی خلیفه الطوسی لیکون رسوله إلی العالم العربی و الإسلامی.

یقول الأستاذ عبد المتعال الصعیدی:" لم یمت نصیر الدین إلا بعد أن جدد ما بلی فی دوله التتار من العلوم الإسلامیه و أحیا ما مات من آمال المسلمین بها".

إلی أن یقول:" ...ان الانتصار علی التتار لم یکن فی الحقیقه بردهم عن الشام فی موقعه "عین جالوت" و إنما کان بفتح قلوبهم إلی الإسلام و هدایتهم له" .

و هذا ما حققه نصیر الدین الطوسی.

هکذا استطاع نصیر الدین الطوسی أن یهزم بالعقل و العلم الدوله الطاغیه الباغیه، و أن تنجح خططه فی تحویل المغول من وثنیین إلی مسلمین.
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دراسته الأولی

(1) بعد أن ألم بعلوم اللغه و الأدب تحول إلی دراسه الفقه و المنطق و الحکمه و الریاضیات... فتعلم الفقه عند والده و حضر مده دروس خاله (نور الدین علی بن محمد الشیعی)، أما مقدمات المنطق و الحکمه فیذکر البعض أنه تتلمذ فیها علی خاله أیضا، و قد درس مقدمات فی الریاضیات بمدینه طوس عند (کمال الدین محمد حاسب). رحل بعد ذلک إلی مدینه نیشابور، التی کانت تعد عهدئذ مرکزا علمیا هاما و موطنا لجمع من کبار الحکماء و الفقهاء و العلماء و الفضلاء، و مکث فیها مده یختلف إلی مجالسهم و ینهل منها الحکمه و المعرفه، حتی صار فی عنفوان شبابه بارعا ضلیعا فی أکثر الفنون و العلوم.. و یبدو أنه رحل عن تلک الدیار قبل أن تتعرض نیشابور لحمله جیش التاتار الذی ألحق بها الهلاک و الدمار. فسافر إلی مدینه (الری) و منها توجه إلی بغداد و الموصل حیث حضر مجالس کبار العلماء، و قد درس فی الموصل عند (کمال الدین بن یونس الموصلی) ثم نال إجازه من (سالم بن بدران المصری) الذی کان یعد من کبار فقهاء الشیعه ثم عاد إلی وطنه.

استاذته

1 - وجیه الدین محمد بن الحسن: و هو جد نصیر الدین، یعد من فقهاء ذلک العصر و محدثیه، تعلم عنده الفقه و الحدیث. و محمد بن الحسن هذا، هو تلمیذ السید فضل الله الراوندی و الذی هو تلمیذ المرتضی علم الهدی.(2)

2 - نور الدین علی بن محمد الشیعی: و هو خال المترجم، کان من العلماء. و یذهب بعض المؤرخین إلی أن المترجم تعلم مقدمات المنطق و الحکمه عند خاله و لکنهم لم یوردوا اسم هذا الخال، إلا أن ابن الفوطی الذی ذکر ذلک أیضا صرح باسم خاله (نور الدین علی بن محمد الشیعی).

3 - نصیر الدین أبو طالب عبد الله بن حمزه الطوسی: و هو خال أبیه (محمد بن الحسن)، و کان من کبار علماء الامامیه. سمع المترجم عنده الحدیث و حصل منه علی إجازه فی روایته. أن نصیر الدین هذا یروی عن عفیف الدین محمد بن الحسن الشوهانی و هذا یروی عن الشیخ المفید عبد الجبار المقری و الأحیر [الأخیر] یروی عن شیخ الطائفه أبو جعفر محمد بن الحسن الطوسی.

و بناء علی هذا التسلسل فان الخواجه نصیر الدین یتصل بشیخ الطائفه الطوسی عبر أربع وسائط.

4 - فرید الدین النیشابوری: أبو محمد الحسن بن محمد بن حیدر الفریومدی النیشابوری و هو رجل حکیم و أصولی، عرف ب "الداماد".

یذهب أکثر المؤرخین إلی أن فرید الدین هذا کان تلمیذ صدر الدین علی بن ناصر السرخسی النیشابوری و الذی هو تلمیذ أفضل الدین الجیلانی، و الجیلانی هذا کان تلمیذا لابن العباس اللوکری تلمیذ بهمنیار الذی تتلمذ بدوره علی (أبو علی بن سینا). و بناء علی التسلسل هذا فان المترجم یعد تلمیذ ابن سینا عبر خمس وسائط ثم هو تلمیذ الامام الفخر الرازی بعد واسطه واحده. لقد تعلم المترجم کتاب الإشارات للشیخ (ابن سینا) عند فرید الدین کما أخذ عنه فی الحکمه أیضا.

5 - قطب الدین المصری (المقتول فی 618 ه): و هو إبراهیم بن علی بن محمد السلمی، أصله من المغرب، و لأنه أقام مده من حیاته فی مصر فقد أطلق علیه لقب المصری عند ما استقر فی خراسان.

و هو من ألمع تلامذه الامام الفخر الرازی. و بعد وفاه الامام الرازی اتسعت دائره نشاطه و إفاداته فی نیشابور حیث کان یقصده الطلاب من مختلف الأمصار و البلدان لیفیدوا من علومه و دروسه. و قد قتل المصری عند ما غزا المغول مدینه نیشابور. من تألیفاته، شرح ل (قانون) ابن سینا. و یبدو أن المترجم درس عنده فی علوم الحکمه و الطب.

6 - کمال الدین بن یونس الموصلی (المتوفی ب 14 أو 15 شعبان سنه 639 ه): هو أبو الفتح موسی بن أبی الفضل یونس بن محمد، کان جامعا لجمیع العلوم و ماهرا ضلیعا فی کل الفنون، خاصه ریاضیات أقلیدس، الهیئه، المخروطات المتوسطات، (المجسطی)، الحساب، الجبر، المقابله، الموسیقی، الفقه و أصول الفقه، و کان متمیزا قدیرا نحریرا لم یبلغ درجته العلمیه أی واحد من أقرانه و رفاقه.

أما المترجم فقد استفاد من دروسه - فی بغداد أو الموصل - حیث أخذ عنه شیئا من علوم الریاضیات و الحکمه.

7 - معین الدین المصری: هو أبو الحسن سالم بن بدران المازنی، من کبار فقهاء الشیعه و له عده مصنفات حول مذهب الامامیه. لقد وصفه صلاح الدین الصفدی فی کتاب (الوافی بالوفیات) بأنه شیعی معتزلی و کذلک فعل محمد بن شاکر فی کتاب (فوات الوفیات).

و هو من تلامیذ ابن إدریس الحلی صاحب کتب (السرائر)، و قد روی عن السید عز الدین أبو المکارم حمزه بن علی بن زهره الحسینی الحلی صاحب کتاب (غنیه النزوع).

کان المترجم الطوسی من تلامیذه فی الفقه و أصول الفقه کما کان مجازا من قبله، و ننقل فیما یلی نص الإجازه.

" قرأ علی جمیع الجزء الثالث من کتاب "غنیه النزوع إلی علمی الأصول و الفروع" من أوله إلی آخره قراءه تفهم و تبین و تأمل، مستبحث عن غوامضه، عالم بفنون جوامعه، و أکثر الجزء الثانی من هذا الکتاب و هو الکلام فی أصول الفقه. الامام الأجل العالم الأفضل الأکمل الأورع المثقف المحقق نصیر المله و الدین وجیه الإسلام و المسلمین سند الأئمه و الأفاضل مفخر العلماء و الأکابر أفضل أهل خراسان محمد بن محمد بن الحسن الطوسی زاد الله فی علائه و أحسن الدفاع عن حوبائه، و أذنت له فی روایه جمیعه عنی و عن السید الأزهر العالم الأوحد الطاهر الزاهر البارع عز الدین أبی المکارم حمزه بن علی بن زهره الحسینی قدس الله سره و نور ضریحه و جمیع تصانیفه و جمیع تصانیفی و مسموعاتی و قراءاتی و اجازاتی عن مشایخی ما أذکر أسانیده و ما لم أذکر إذا ثبت عنده و ما لعلی أن أصنفه.

و هذا خط أضعف خلق الله و أفقرهم إلی عفوه سالم بن بدران بن علیی.
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1- من هنا إلی آخر البحث مکتوب بقلم: مدرس رضوی، و مؤلفاته و ان ذکرت من قبل فان هنا تفاصیل اخری عنها.

2- لا یبدو أن الراوندی أدرک زمان المرتضی علم الهدی (المتوفی سنه 426 [436] ه) و لهذا السبب یذهب البعض إلی أن السید فضل الله الحسینی الراوندی من تلامذه شرف السادات أبو تراب المرتضی بن السید الداعی مؤلف کتاب (تبصره العوام)، و لیس السید المرتضی علم الهدی.




المازنی المصری کتبه ثامن عشر جمادی الأخری سنه تسع عشره و ستمائه حامدا لله مصلیا علی خیر خلقه محمد و آله الطاهرین ".(1)

أما نصیر الدین فإنه ینقل عن استاذه معین الدین فی کتاب (الفرائض) و یذکره:

" و لنورد المثال الذی ذکره شیخنا الامام السعید معین الدین سالم بدران المصری فی کتابه الموسوم بالتحریر".

8 - الشیخ أبو السعادات أسعد بن عبد القاهر بن أسعد الأصفهانی: لقد استفاد المترجم منه لمده من الوقت و کان حینها زمیلا و شریکا فی الدرس للشیخ میثم البحرانی و السید رضی الدین بن طاوس.

و لقد ذکر البعض أن المترجم تعلم فی الفقه عند الشیخ میثم البحرانی کما أن الشیخ میثم البحرانی کان یأخذ عنه دروسا فی الحکمه. و لهذا فان الشیخ میثم البحرانی یعد من بین أساتذه المترجم.

9 - الشیخ برهان الدین محمد بن محمد بن علی الحمدانی القزوینی: کان ساکنا فی الری و کان مجازا للروایه من الشیخ منتخب الدین أبو الحسن علی بن عبد الله بن الحسن الرازی القمی صاحب الفهرست. و قد عاش إلی العام (612 ه) و سمع المترجم عنه الحدیث و کان بعد [یعد] شیخ المترجم فی روایه الحدیث.

10 - کمال الدین محمد الحاسب: و قد ورد ذکره فقط فی رساله (السیر و السلوک) المنسوبه للمترجم و لم یذکر اسمه فی المصادر و النصوص الأخری.

11 - سراج الدین القمری: الذی ذکر فی کتاب (دره الأخبار) - فقط - علی أنه أستاذ المترجم.

مؤلفاته

یعد المترجم من بین الذین اشتهروا بکثره التألیف و التصنیف فی مختلف العلوم و الفنون المعروفه فی عصره. کالتاریخ و العلوم و الأدب و الفقه و التفسیر و الأخبار و الحکمه و الفلسفه و الأخلاق و الهندسه و الحساب و الجبر و المقابله و الهیئه و النجوم (الفلک) و علم التقویم و (الزیج) و أحکام النجوم و الأسطرلاب و الموسیقی و بقیه العلوم.

و قد عرفت مؤلفاته بسهوله العباره و الخلو من تعقیداتها و التهذیب و تنقیح المعانی و بعدها عن الحشو و الزوائد الخالیه من المعانی مما جعلها مورد رغبه الطلاب و إقبال العلماء بنحو أصبحت تلک المؤلفات من بین کتب الدراسه علی امتداد قرون من الزمن و هذا تناولها کثیر من العلماء بالتعلیق و التداول و الشرح.

و قد کانت مؤلفاته باللغه العربیه و الفارسیه، کما ترجمت بعض رسائله العلمیه من العربیه إلی الفارسیه و بعض کتبه من الفارسیه إلی العربیه کما ترجم قسم من مؤلفاته إلی اللغات الأجنبیه الأخری.

و قد تناولت تلک المؤلفات علوم الریاضیات و الأجوبه علی المسائل المطروحه و کذلک جمله من المقالات و المعالجات المختصره إلی جانب ترجماته لکتب کثیره...

و فیما یلی ثبت بأسماء مؤلفاته: 1 - تحریر (المجسطی): و أصل هذا الکتاب من بطلیموس قلوذیست، و هو یشتمل علی ثلاث عشره مقاله و بعض الفصول و 196 شکلا. و قد حرر المترجم هذا الکتاب لحسام الدین و سیف الناظرین الحسن بن محمد السیواسی.

و انتهی من تحریره فی الخامس من شوال سنه (644 ه).

2 - تحریر أقلیدس: (أو تحریر أصول الهندسه) و هذا الکتاب نقله من الیونانیه إلی العربیه ثابت بن قره و قد قام المترجم بتحریره.

کتب المترجم فی مقدمه هذا الکتاب: "کتبت هذا الکتاب بعد (تحریر مجسطی) و فرغت من تحریره فی 22 شعبان 646 ه".

3 - تحریر أکر مالاوس: و هو من کتب المتوسطات، و المقصود بالمتوسطات الکتب التی کان ینبغی أن تقرأ بعد کتاب أقلیدس و قبل (المجسطی) - و قد ورد فی بعض نسخ الکتاب ثلاث مقالات و فی بعض نسخه مقالتان. و قد فرغ من تحریر هذا الکتاب فی 21 شعبان (663 ه).

4 - تحریر أکر ثاوذوسیوس: و هو أیضا من بین کتب المتوسطات.

و یتکون من ثلاث مقالات و یشتمل علی 59 أو 58 شکلا.

و قد فرغ من تحریره فی جمادی الأولی سنه 651 ه.

5 - تحریر المأخوذات: فی أصول الهندسه، و أصل هذا الکتاب من أرشمیدس حیث نقله ثابت بن قره إلی اللغه العربیه.

و قد ذکر المترجم فی مقدمته:

عد المتأخرون هذا الکتاب فی کتب المتوسطات و هو یشتمل علی مقاله و 51 شکلا.

6 - تحریر کتاب المعطیات فی الهندسه: ان مؤلف هذا الکتاب هو أقلیدس، و قد ترجمه من الیونانیه إلی اللغه العربیه إسحاق بن حنین و نقحه و أصلحه ثابت بن قره، و قام المترجم بتحریره و هو یشتمل علی 95 شکلا.

7 - تحریر کتاب (کره متحرکه) (الکره المتحرکه): ان مؤلف هذا الکتاب (أطولوقس) و قد ترجمه إلی العربیه ثابت بن قره. و قام بتحریره المترجم و هو یشتمل علی مقاله و 12 شکلا. و قد فرغ من تحریره فی یوم الجمعه 7 جمادی الأولی سنه 651 ه.

8 - تحریر معرفه مساحه الأشکال البسیطه و الکرویه: من تألیف بنی موسیأحمد و حسن و محمد. و قد قام المترجم بتحریره سنه 653 ه.

9 - تحریر کتاب اللیل و النهار: أو کتاب الأیام و اللیالی. ان مؤلف هذا الکتاب هو ثاوذوسیوس. و یحوی مقالتین و 33 أو 30 شکلا. و قد فرغ المترجم من تحریره فی التاسع من جمادی الأولی سنه 653 ه.

10 - تحریر کتاب المناظر: ان مؤلف هذا الکتاب هو أقلیدس. و قد ترجمه إسحاق بن حنین إلی اللغه العربیه و قام باصلاحه و تنقیحه ثابت بن قره. و انتهی المترجم من تحریره فی شوال 651 ه.

11 - تحریر کتاب جرمی النیرین و بعدیهما: مؤلف الکتاب ارسطرخس.

و هو یشتمل علی 17 شکلا. قام بتحریره نصیر الدین فی سنه 653 ه.

12 - تحریر طلوع و غروب (الشروق و الغروب): مؤلف الکتاب هوک.
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1- الإجازات: بحار الأنوار، طبع طهران، ص 16. و ورد فی کتاب (لؤلؤه البحرین) کذلک.




أطولوقس و قد نقله قسطا بن لوقا من الیونانیه إلی العربیه و قام ثابت بن قره و الکندی باصلاحه و تنقیحه کما قام المترجم بتحریره سنه 653 ه و الکتاب یحوی مقالتین و 36 شکلا.

11 - تحریر مطالع (المطالع): مؤلف الکتاب هو اسقیلاوس. و قد قام بترجمته من اللغه الیونانیه إلی اللغه العربیه قسطا بن لوقا. و صححه و نقحه یعقوب بن إسحاق الکندی. کما حرره المترجم. و الکتاب یشتمل علی ثلاث مقدمات و شکلین. فرغ من تحریره سنه 653 ه.

14 - تحریر کتاب المفروضات: مؤلف الکتاب أرشمیدس. ترجمه من الیونانیه إلی العربیه ثابت بن قره و حرره المترجم، یحوی 36 شکلا و فی بعض النسخ 34 شکلا. فرغ من تحریره سنه 653 ه.

15 - تحریر کتاب ظاهرات الفلک: مؤلف هذا الکتاب هو أقلیدس و قد ترجمه ثابت بن قره من الیونانیه إلی العربیه. و حرره المترجم. یتضمن 23 شکلا - کما ورد فی بعض النسخ - أو 25 شکلا کما ورد فی نسخ اخری. أما فی الحال الحاضر فلیس بین أیدینا سوی شکلین مما تضمنه الکتاب. و قد فرغ من تحریره فی ربیع الأول سنه 653 ه.

16 - تحریر (کره و استوانه) الکره و الاسطوانه: أو شرح الکره و الاسطوانه.

مؤلف هذا الکتاب هو أرشمیدس - و قد نقله من الیونانیه إلی العربیه ثابت بن قره. و حرره المترجم یحوی هذا الکتاب 48 شکلا و فی بعض النسخ 43 شکلا.

17 - مقاله فی تکسیر الدائره: و هو من تألیف أرشمیدس أیضا حرره المترجم و أضافه إلی آخر کتاب. (تحریر الکره و الاسطوانه).

18 - تحریر کتاب المساکن: مؤلف الکتاب ثاوذوسیوس. و قد نقله إلی العربیه قسطا بن لوقا. و حرره المترجم یحوی هذا الکتاب 12 شکلا. فرغ من تحریره سنه 653 ه.

19 - المخروطات: مؤلف الکتاب هو اپلوثیوس و هو یتضمن سبع مقالات. ترجم المقالات الخمس الأول منها إلی اللغه العربیه هلال بن هلال الحمصی، أما المقاله السادسه و السابعه فقد قام بنقلها إلی العربیه ثابت بن قره. کما قام بتصحیحها و تنقیحها أحمد بن موسی و حررها المترجم.

20 - الاسطوانه: ورد اسم هذا الکتاب فی فهرست کتب المترجم التی ذکرها کل من الصفدی و محمد بن شاکر. الا أن صاحب (الذریعه) احتمل أن یکون هذا الکتاب هو نفس کتاب (تحریر الکره و الاسطوانه) لمؤلفه أرشمیدس.

21 - کشف القناع عن اسرار شکل القطاع: هذا کتاب الشکل الأول من الأشکال ذات الأبعاد الثلاثه لاکرمانالاوس الذی نقله المترجم إلی الفارسیه أولا ثم إلی العربیه. و هو مرتب فی خمس مقالات. و یسمی البعض هذا الکتاب ب (الشکل القطاع).

22 - تربیع الدائره: صنفه أرشمیدس و حرره المترجم.

23 - حالات الخطوط المنحنیه: من تألیف الحکیم الریاضی اپلنیوس. یحوی اربع مقالات، ترجم المقاله الأولی أحمد بن موسی الحمصی. و ترجم البقیه ثابت بن قره، ثم راجعه و نقحه حسن و أحمد بن موسی بن شاکر.

و حرره المترجم.

24 - تسطیح الکره و المطالع: من تصنیفات بطلیموس قلوذیست. نقله من الیونانیه إلی العربیه ثابت بن قره. و حرره المترجم.

25 - رساله فی انعطاف الأشعه و انعکاسها: أو رساله فی انعکاسات الأشعه.

26 - رساله الشافعیه: أو رساله" فی مصادرات أقلیدس فی الهندسه".

ینقل و ینقد المترجم فی هذه الرساله أقوال علی بن هیثم المتبحر فی علوم الریاضیات و أبی الفتح عمر الخیامی و عباس ابن سعید الجوهری فی باب مصادرات أقلیدس و یعرض رأیه فی هذا الباب و یدلل علیه.

27 - کتاب التجرید فی الهندسه: و یشمل سبع مقالات.

28 - کتاب البلاغ: و هو عباره عن شرح لکتاب أقلیدس. من تألیف الخواجه نصیر الدین الطوسی.

29 - رساله فی شکل القطاع السطحی: توجد نسخه من هذا الکتاب فی المکتبه الوطنیه بباریس.

30 - مختصر کرات أرشمیدس: ترجمه ثابت بن قره و تحریر الخواجه نصیر الدین الطوسی.

31 - تحریر المائه و الخمس مسائل من أصول الهندسه.

32 - رساله فی باب تعیین قبله تبریز، باللغه العربیه.

33 - جامع الحساب بالنحت و التراب: أو (جوامع الحساب) یشتمل هذا الکتاب علی ثلاثه أبواب و بعض الفصول.

34 - رساله الحساب: باللغه الفارسیه، و توجد نسختها فی مکتبه ملک الوطنیه. (طهران).

35 - رساله فی الحساب و الجبر و المقابله: یحوی هذا الکتاب بابین:

الباب الأول فی أصول قواعد الحساب، و الباب الثانی فی کیفیه استخراج مجهولات الأعداد المتناسبه بطریقه الجبر و المقابله. و قد ألف فی سنه 667 ه.

36 - کتاب الظفر: و هو أیضا فی الجبر و المقابله، و قد نسبه (الحاج خلیفه) إلی المترجم.

37 - رساله فی علم المثلثات: ذکر فی (تذکره النوادر) ان نسخه هذا الکتاب بخط قطب الدین العلامه الشیرازی موجوده فی مکتبه مولانا یعقوب بدوانی فی الهند.

38 - "الرساله المعینیه" أو "المفید": و هو کتاب فی علم الهیئه، کتب باللغه الفارسیه. مؤلف فی أربع مقالات. کتبه سنه 632 ه فی قهستان باسم أبو الشمس معین الدین بن ناصر الدین المحتشم.

39 - شرح المعینیه: أو (حل مشکلات الرساله المعینیه) و قد کتب هذا الشرح بطلب من نفس معین الدین فی قهستان.
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و یحتوی علی ثلاثین فصلا.

41 - زبده الإدراک فی هیئه الأفلاک: و هی رساله مختصره فی علم الهیئه کتبت فی مقدمه و مقالتین، باللغه العربیه.

42 - التذکره النصیریه: فی علم الهیئه، یعد هذا الکتاب من أهم الکتب فی هذا الفن و اجمعها لمسائله. و هو مرتب علی أربعه أبواب، و قد ألفه بناء علی طلب عز الدین الزنجانی بتاریخ 656 ه. و قد تناوله جمع کبیر من اخصائی هذا العلم بالشرح و التوضیح.

43 - رساله فی بیان الصبح الکاذب: و هی رساله مختصره جدا فی هذا الباب - و توجد نسختها فی مکتبه مدرسه سپهسالار بطهران.

44 - رساله فی تحقیق قوس قزح: و هی أیضا رساله مختصره جدا و نسختها موجوده فی مکتبه ملک الوطنیه.

45 - مختصر فی معرفه التقویم: و هو کتاب معروف بأنه یتالف من ثلاثین فصلا، ألفه باللغه الفارسیه سنه 658 ه بعد الشروع فی مرصد مراغه.

46 - ثلاثون فصلا فی الهیئه و النجوم: توجد نسخته فی مکتبه اکسفورد.

47 - (زیج ایلخانی): و هو کتاب ألف باللغه الفارسیه. یحوی أربع مقالات: المقاله الأولی فی معرفه التواریخ، و المقاله الثانیه فی معرفه حرکه الکواکب و مواقعها فی خطوط الطول و العرض و توابع ذلک، و المقاله الثالثه فی معرفه الأوقات، و المقاله الرابعه فی بقیه اعمال النجوم و جداول حرکات الکواکب.

48 - مدخل إلی علم النجوم: منظومه فی علم النجوم باللغه الفارسیه.

49 - اختیارات مسیر القمر: هذا الکتاب أیضا عباره عن منظومه باللغه الفارسیه کتبت علی وزن بحر الرمل، المثمن، المحذوف أو المقصور حول اختیارات حرکه القمر و أحواله.

50 - رساله فی التقویم و حرکات الأفلاک: و توجد نسختها فی مکتبه (آستان قدس) "مشهد/إیران".

51 - کتاب (البارع فی علوم التقویم).

52 - تحصیل در علم نجوم (الدراسه فی علم النجوم): توجد نسخه هذا الکتاب فی مکتبه اکسفورد.

53 - التقویم العلائی: ألف باسم علاء الدین محمد الملک الإسماعیلی.

54 - نهایه الإدراک و درایه الأفلاک: ذکر فی کتاب (کشف الحجب و الأستار) ان الخواجه نصیر الدین ألف هذا الکتاب فی عهد بهاء الدین محمد الجوینی بطلب محمد بن عمر بدخشانی.

یرجی ملاحظه أن نسبه الکتب الخمس الأخیره للمترجم غیر أکیده.

55 - شرح ثمره بطلیموس أو "ترجمه ثمره" (ترجمه الثمره): بناء علی تمنی و رغبه حاکم أصفهان الخواجه بهاء الدین محمد بن شمس الدین الوزیر فإنه قد ترجم کتاب الثمره لبطلیموس و أضیفت إلیه مطالب و موضوعات اخری.

و یتضمن هذا الکتاب مائه عباره و مقوله و لذلک یقرأ بالیونانیه انسطوریطا. و قد تمت ترجمه هذا الکتاب و شرحه فی سنه 670 ه.

56 - بیست باب در معرفت اسطرلاب (عشرون بابا فی معرفه الأسطرلاب): رساله صغیره باللغه الفارسیه فی معرفه الأسطرلاب و طریقه عملها.

57 - صد باب در معرفت اسطرلاب (مائه باب فی معرفه الأسطرلاب): یری صاحب "الذریعه" أن الکتاب الأول "عشرون بابا فی معرفه الأسطرلاب" هو مختصر هذا الکتاب.

58 - مقاله در موسیقی (مقاله فی الموسیقی) توجد نسخه هذا الکتاب فی المکتبه الوطنیه بباریس.

59 - کتاب تحریر المنطق مختصر باللغه العربیه یحوی تسعه فصول. توجد نسخه قدیمه من هذا الکتاب فی مکتبه ملک الوطنیه بطهران.

60 - أساس الاقتباس: یعد هذا الکتاب أکبر الکتب فی علم المنطق و أهمها بعد کتاب "الشفاء". و قد کتب باللغه الفارسیه. و یحوی تسع مقالات. و قد ألف فی سنه 642 ه.

61 - تعدیل المعیار فی نقد تنزیل الأفکار: أصل الکتاب ألفه المفضل بن عمر أثیر الدین أبهریست، و قد نقده المترجم و اسماه ب (تعدیل المعیار..).

62 - مقولات عشر (المقولات العشر).

(63 - کتاب التجرید: أو (تجرید العقائد) أو (تحریر العقائد فی الکلام) و هذا المختصر یعد أول کتاب یصنف بهذه الطریقه وفق معتقدات و عقائد الامامیه - و هو مرتب فی سته مقاصد أو موضوعات.

61 - قواعد العقائد: و هو رساله مختصره فی أصول العقائد - و قد ذکر اسم هذا الکتاب بصور اخری مثل: "رساله اعتقادیه" و "مقاله نصیریه".

65 - فصول نصیریه: و هو کتاب صغیر فی أصول العقائد کتب باللغه الفارسیه. و قد نقله إلی العربیه رکن الدین محمد بن علی الفارسی الجرجانی.

66 - تلخیص المحصل: أو (نقد المحصل)، و هو فی علم الکلام. و هو عباره عن تهذیب و تنقیح قام به المترجم لکتاب (محصل أفکار المتقدمین و المتأخرین) للإمام الرازی، بالاضافه إلی نقود لبعض مواضیع الکتاب. و قد ألفه باسم عطل [عطا] ملک الجوینی سنه 669 ه.

67 - آغاز و انجام (البدایه و النهایه): رساله فی المبدأ و المعاد و قد ذکرت أیضا باسم: "رساله فی المبدأ و المعاد" و قد ذکر المترجم نفسه فی مقدمه هذه الرساله اسما آخر هو "تذکره باد".

68 - (رساله اعتقادیه) أو (اعتقادات) أو العقیده المفیده): مقاله مختصره حول ما یجب أن یعتقد به المسلم الشیعی.

69 - رساله إثبات واجب (رساله إثبات الواجب): و هی رساله مختصره باللغه الفارسیه، أورد فیها أربعه أوجه لاثبات الواجب (الله) (واجب الوجود) علی طریقه المتکلمین، و ثلاثه أوجه علی طریقه الحکماء.
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و قد ألفها علی طریقه المناظره.

71 - (الرساله المقنعه): و هی رساله فی أصول الدین باللغه العربیه.

و قد شرح محمد مؤمن ابن طاهر الدین الکرمانی هذه الرساله و نسبها فی المقدمه - إلی نصیر الدین الطوسی.

72 - رساله أصول الدین: و هی رساله فی أصول العقائد مؤلفه باللغه العربیه.

73 - رساله اخری فی أصول العقائد: و هی رساله کتبت باللغه العربیه تبحث فی التوحید و العدل و المعاد و الامامه.

74 - رساله امامت (رساله الامامه): و قد ألفها بناء علی طلب محمد الدین شهاب الإسلام علی بن نام آور.

75 - إثبات الفرقه الناجیه: یری صاحب (الذریعه) ان هذه الرساله من تألیف الخواجه نصیر الدین الطوسی.

76 - رساله جبر و اختیار (رساله الجبر و التفویض): و قد ورد اسمها بنحو آخر و هو (جبر و قدر و قضاء و قدر) أی (الجبر و القدر و القضاء و القدر).

77 - شرح إشارات (شرح الإشارات): و المسمی ب (حل مشکلات إشارات)، لقد طبع أصل هذا الکتاب باسم (الإشارات و التنبیهات) للفیلسوف الحکیم الکبیر الشیخ أبو علی بن سینا. و قد تناوله جمع من کبار العلماء بالشرح و منهم الامام فخر الدین الرازی و الذی أورد کثیرا من الإشکالات علی الشیخ ابن سینا. ثم تناوله نصیر الدین بالشرح أیضا ورد خلال الشرح علی إشکالات الفخر الرازی، و قد استغرق عمله فی هذا الکتاب عشرین عاما حیث فرغ من الشرح فی سنه 644 ه.

78 - مصارع المصارع: کتب تاج الدین محمد بن عبد الکریم الشهرستانی کتابا اسماه (المصارعات) و ضمن هذا الکتاب اعتراضات و إشکالات کثیره علی فلسفه ابن سینا و آرائه. (و ادعی فی کتابه انه یصارع الشیخ). فألف المترجم کتابه (مصارع المصارع) ورد فیه علی الاعتراضات و الشبهات التی أوردها تاج الدین فی کتابه.

79 - أقسام الحکمه: رساله مختصره باللغه العربیه. فی بیان أقسام الحکمه بنحو موجز.

80 - شرح مرموز الحکمه: ان کتاب (مرموز الحکمه) مؤلف باللغه العربیه و منسوب ل (أبو علی بن سینا). و له شرح باللغه الفارسیه منسوب إلی نصیر الدین.

81 - شرح رساله العلم: و هی رساله مختصره من تألیف أبو جعفر أحمد بن علی بن سعید بن سعاده. و قد أرسلها تلمیذه جمال الدین علی بن سلیمان البحرانی إلی نصیر الدین الطوسی لیقوم بتوضیح موضوعاتها و شرح المسائل التی وردت فیها. و قد قام الطوسی بشرحها و توضیحها بنحو بدیع رائع.

82 - الرساله المنتخبه فی معالم حقیقه النفس و ما یتصل بذلک: رساله مؤلفه باللغه العربیه. فی حقیقه النفس. و تشتمل علی ثلاثه فصول و خاتمه.

83 - رساله فی ماهیه العلم و العالم و المعلوم: و هی رساله مختصره باللغه العربیه منسوبه إلی نصیر الدین. و قد طبعت بطهران باسم (العلم اللدنی و الکسبی) فی حاشیه کتاب (المشاعر) للآخوند ملا صدرا.

84 - لقاء النفس بعد فناء البدن: ألف هذه الرساله بطلب رفیقه فی العمل مؤید الدین العرضی.

85 - رساله در موجودات و أقسام آن (رساله فی الموجودات و أقسامها):

رساله مختصره باللغه الفارسیه.

86 - رساله فی صدور الخلق من (حضره) الحق: و هی رساله مکتوبه باللغه العربیه یتحدث فیها عن کیفیه صدور الموجودات من المبدأ الفیاض، ثم یتبادل آراء الحکماء فی باب علم الله تعالی. و قد ألف هذا الکتاب فی سنه 666 ه. بناء علی طلب قاضی القضاه فی هرات (بافغانستان).

87 - رساله إثبات جوهر مفروق (رساله إثبات الجوهر المفروق): و قد ذکر لهذه الرساله اسمان آخران هما (إثبات العقل) و (رساله نصیریه).

88 - رساله در کیفیت صدور کثرت از وحدت (رساله فی کیفیه صدور الکثره من الوحده): توجد نسخه هذه الرساله فی مکتبه ملک الوطنیه.

89 - رساله در نفی و إثبات (رساله فی النفی و الإثبات): و هی رساله مختصره باللغه الفارسیه.

90 - روضه القلوب: رساله حول الحقیقه کتبت باللغه الفارسیه.

91 - تحفه (التحفه) رساله باللغه الفارسیه حول معرفه النفس.

92 - ربط الحادث بالقدیم: و هی رساله یبحث فیها عن ارتباط و علاقه الموجودات الحادثه بالله الخالق تعالی. و فی هذه الرساله یذکر استاذه فرید الدین محمد الداماد النیشابوری.

93 - رساله رد إیراد کاتبی قزوینی بر حکما (رساله فی رد إشکال الکاتب القزوینی علی أدله الحکماء): ألف علی بن عمر الکاتبی رساله مختصره فی إثبات الواجب (الله) و فی هذه الرساله عرض إشکالات علی أدله الحکماء. فألف المترجم الرساله المذکوره و أبطل إشکالات الکاتبی و أجاب علیها.

94 - رساله إثبات عقل فعال (رساله إثبات العقل الفعال).

95 - رساله در اینکه مفهوم از ادراک تعقل است یا غیر آن (رساله فی أنه هل المفهوم من الإدراک التعقل أم غیر ذلک).

96 - رساله در اتحاد مقول و مقول علیه (رساله فی اتحاد المقول و المقول علیه).

97 - رساله در بحث از علل و معلولات مترتبه (رساله فی بحث العلل و المعلولات المترتبه).

98 - رساله در کیفیت انتفاع بحس (رساله فی کیفیه الانتفاع بالحس).

99 - جام گیتی نما (مرآه العالم): فی اکتفاء القنوع بما هو مطبوع، و قد نسبت إلی الخواجه الطوسی.
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101 - رساله خلق اعمال (رساله خلق الأعمال): باللغه الفارسیه.

102 - رساله در نفوس أرضیه و قوای آنها (رساله فی النفوس الأرضیه و قواها).

103 - (الفوائد الثمانیه): و هی رساله تشتمل علی ثمانی فوائد. فی هذه الرساله بحث فی مسائل مختلفه. کلامیه و فلسفیه من قبیل الزمان و المکان و العلل و المعلولات و معنی العصمه و معانی الطبیعه و أفعال العباد و حول ان المبدأ الأول لیس ممکن الوجود.

104 - المقالات الست: و تشمل هذه الرساله مقالات مختلفه.

105 - رساله در إشارات به مکان و زمان آخرت (رساله فی الإشارات لمکان و زمان الآخره): و هی رساله مختصره باللغه الفارسیه.

106 - قوانین الطب: ذکرها الحاج خلیفه و نسبها إلی الخواجه 107 - حواشی بر کلیات قانون أبو علی سینا (حواشی علی "کلیات قانون" أبو علی ابن سینا): ذکر شاکر و الصفدی اسمها و عداها من کتب الخواجه.

108 - حل مشکلات قانون ابن سینا: و هی اجوبه لتساؤلات و إشکالات نجم الدین الکاتبی القزوینی.

109 - جواب اسئله العلامه قطب الدین الشیرازی حول مشکلات قانون ابن سینا: ذکر العلامه الشیرازی فی مقدمه (التحفه السعیدیه) هذین الکتابین و نسبهما إلی الخواجه.

110 - رساله در جواب اسئله سید رکن الدین أسترآبادی (رساله فی جواب اسئله السید رکن الدین الأسترآبادی): المذکور قدم عشرین سؤالا حول المنطق و الحکمه من استاذه فی شهر محرم سنه 671، و قد أجاب علی تلک الأسئله ضمن هذه الرساله.

111 - رساله فی جواب ثلاثه اسئله لاثیر الدین الابهری أجاب علیها و أرسلها إلی الحکیم.

112 - رساله فی جواب اسئله شرف الدین محمد بن محمود الرازی: و هی اسئله موجهه إلی الروم أجاب علیها.

113 - رساله فی جواب نجم الدین علی بن عمر الکاتبی القزوینی: و التی یسال فیها حول معنی قول ابن سینا، ان الحراره تنقل فی الرطب سوادا و فی ضده بیاضا.. إلخ "ما المقصود من ذلک؟ فأجاب علیها بجوابین.

114 - ساله أحد الحکماء حول التنفس فکتب حول ذلک رساله.

115 - قدم معز الدین سعد بن کمونه إلی الخواجه اسئله حول مغالطات الکاتبی القزوینی، فکتب رساله فی جواب ذلک.

116 - شکک نجم الدین علی بن عمر الکاتبی القزوینی فی المسأله المنطقیه:" نقیض العام أخص من نقیض الخاص ".فکتب رساله فی الجواب علی ذلک التشکیک.

117 - رساله جوابیه بخصوص سؤال أحد العلماء حول مزاج الأعضاء.

118 - رساله فی جواب لسؤال حول خیریه الوجود؟.

119 - رساله فی الأجوبه علی اسئله محیی الدین محیجا العباسی الذی کان تلمیذا للمترجم و فی سنه 671 قدم لاستاذه جمله من الأسئله فأجاب علیها. 120 - رساله فی أجوبه المسائل الاسبوعیه التی کان یطلبها عز الدوله سعد بن منصور بن کمونه.

121 - أجوبه علی اسئله شمس الدین محمد الکیشی فی المنطق و الحکمه.

122 - رساله فی جواب الکاتبی القزوینی: الذی سال حول معنی مقوله الحکماء:" السالبه أعم من موضوع الموجبه".

123 - رساله فی جواب الامام نجم الدین النخجوانی حول تساؤله عن معنی قول الحکماء:" المجهول المطلق یمتنع الحکم علیه".

124 - معاوضات (المعاوضات): و هی رساله تتضمن اجوبه علی اسئله الشیخ صدر الدین القونوی - و قد ذکر اسم آخر للرساله هو: (اجوبه المسائل).

125 - رساله اخری فی الاجابه علی نفس العالم العارف المذکور.

126 - رساله سؤالیه: قدم ثلاثه اسئله فی هذه الرساله إلی عین الزمان الجبلی.

127 - الأسئله النصیریه: و هی اسئله قدمها إلی (الفیلسوف الحکیم المتکلم: فیلسوف عصره و متکلمه و حکیمه شمس الدین الخسروشاهی.

الکتب المترجمه من العربیه إلی الفارسیه و التی نسبت اعمال ترجمتها إلی المترجم 128 - ترجمه کتاب زبده الحقائق - (عین القضاه الهمدانی) بناء علی طلب ناصر الدین المحتشم قام بترجمه هذا الکتاب و شرح المسائل الغامضه فیه.

129 - ترجمه صور الکواکب لأبی الحسین عبد الرحمن بن عمر الصوفی المتوفی سنه 376 ه.

130 - ترجمه الأدب الصغیر لابن المقفع. و قد ترجمه بناء علی طلب ناصر الدین المحتشم أیضا.

131 - ترجمه مالک و ممالک (المالک و الممالک): و هو ترجمه صور الأقالیم، و ینسب (فلوکل) فی (فهرسته) الترجمه إلی الطوسی.

132 - جواهر الفرائض بالفرائض النصیریه: و هی رساله مختصره فی أصول علم الفرائض و المواریث و فی هذه الرساله ینقل الخواجه عن کتاب التحریر لاستاذه معین الدین سالم بن بدران المعری.

133 - شرح لأصول الکافی:

134 - تفسیر سوره الإخلاص و المعوذتین: و هو تفسیر مختصر جدا، و بلغه عرفانیه فسر هذه السور الثلاث الإخلاص و الخلق [العلق] و الناس، و ینسب هذا التفسیر للشیخ ابن سینا أیضا.

135 - أخلاق ناصری: و هو من الکتب المشهوره فی هذا الفن و قد ألف هذا الکتاب سنه 633 بناء علی طلب ناصر الدین عبد الرحیم بن أبی منصور المحتشم القهستانی، فی قصه قاین.

136 - أوصاف الأشراف: رساله مختصره باللغه الفارسیه حول أخلاق العرفاء و الزهاد (من أهل السیر و السلوک)، ألفها بطلب و رغبه شمس الدین محمد الجوینی، و هی مرتبه فی سته أبواب.
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یعد من علماء الإسماعیلیه کتابا فی الأخلاق معتمدا علی آیات القرآن و الأحادیث الشریفه النبویه و الآثار القیمه. فجمعه عدد من علماء الدین و کبار الإسماعیلیین و سلموه للمترجم طالبین إیاه إکماله و ترجمته. و بناء علی طلبهم فقد قام باکماله و ترجمته.

138 - نصیحت نامه: و هی جمله نصائح باللغه الفارسیه کتبها ل (آباقا خان) حین جلوسه علی کرسی السلطنه.

139 - ذیل تاریخ جهان گشای جوینی.

140 - معیار الأشعار: باللغه الفارسیه. کان یسمی قدیما ب (رساله العروض) ألف سنه 649 ه أقدم نسخه لهذه الرساله موجوده ضمن مجموعه آثار المترجم فی مکتبه الدکتور محمود نجم آبادی.

141 - الوافی فی العروض و القوافی.

142 - رساله آداب المتعلمین: و هی رساله فی آداب التعلیم و التعلم و أخلاق المتعلمین و المعلمین. و هی معروفه لدی طلاب العلوم القدیمه.

143 - کتاب الجوهر أو تنسیق نامه ایلخانی: و هی رساله فی صفات الأحجار الکریمه و المجوهرات و خواصها و قد ألفها بامر من هولاکو.

144 - آغاز و انجام (المبدأ و المعاد): و هو کتاب باللغه الفارسیه، موزع علی أربعه فصول، فی الحیوان و النبات، و المعدن و المتفرقات و النوادر، و قد نسبه صاحب الذریعه، إلی المترجم، و یقال أن نسخه هذا الکتاب موجوده فی مکتبه شیخ الشریعه الاصفهانی بالنجف الأشرف.

145 - رساله فی سلوک الملوک القدامی و تقالیدهم: و هی تتناول وصول الضرائب و الخراج و موارد صرفها.

146 - رساله فی ضروره الموت (و حتمیته): و هی باللغه العربیه تتحدث عن حتمیه الموت و لابدیته.

147 - خلافت نامه: أو بتعبیر (دولت شاه السمرقندی): خلافت نامه إلهی.

148 - ساقی نامه: یذهب الحاج خلیفه إلی أن هذا الکتاب من آثار المترجم.

149 - قانون نامه: یقول الحاج خلیفه أیضا فی کتاب کشف الظنون ان هذه الرساله کتبت باللغه الفارسیه و هی من تألیفات المترجم.

150 - تبرأنامه مختصر فی ذم أعداء النبی محمد ص، و هی رساله فی أربعه فصول.

151 - صلوات النصیر: أو (الأئمه الاثنا عشر)، أو (إنشاء الصلوات علی أشرف البریات و عترته).

152 - إثبات اللوح المحفوظ: فی کشف الحجب و الأستار نسب للخواجه.

153 - النقطه القدسیه: و هی رساله ألفها الخواجه فی شرح و بیان

قول الامام أمیر المؤمنین علی ع: ان العلم نقطه.

154 - آداب البحث: رساله ینسبها صاحب (الذریعه) إلی الخواجه.

155 - الرساله النصیریه: رساله فی توضیح أن الحکیم لا یتعلق بلذائذ البدن. 156 - شریعه الأشر فی إنجاح المقاصد و الملمات: یذکر الخوانساری فی کتاب روضات الجنات أن هذه الرساله من تألیف المترجم.

157 - مقامات الخواجه: و هو کتاب فی مقامات العارفین و هو نفس بحث مقامات العارفین ضمن کتاب شرح الإشارات، و لکنه یری مستقلا أحیانا.

158 - کتاب خریده العجائب: لقد نسب صاحب (آثار الشیعه) هذا الکتاب إلی المترجم، و لکنه - قطعا - لیس له و انما هو لابن الوردی.

159 - شرح رساله التنجیم: هذا الکتاب ینسبه صاحب (آثار الشیعه) إلی المترجم أیضا و لکن ثمه شک فی هذه النسبه.

160 - رساله مختصره تتضمن بعض الفوائد: الفائده الأولی: ان العقل و الجسم لیسا کالجوهر و العرض. توجد نسخه هذه الرساله فی مکتبه الثقافه الوطنیه.

161 - رساله فی بعض المسائل: المسأله الأولی: فی وجوب معرفه الله، المسأله الثانیه: فی وجود الباری. توجد نسخه هذه الرساله فی المکتبه الوطنیه.

162 - فوائد مجموعه مقالات مختصره.

الأولی: فی تعارف الأرواح بعد مفارقه الأبدان.

الثانیه: فی الفرق بین الجنس و الماده.

163 - رساله فی الرمل: و هی باللغه الفارسیه کتبها بامر من هولاکو.

164 - مختصر الرساله المذکوره: و قد ألف هذا المختصر بامر من هولاکو أیضا.

165 - رساله فی أحکام منازل الرمل الاثنی عشر: و هی باللغه الفارسیه.

166 - رساله الرمل: و قد کتبها باللغه العربیه. وضح فیها أعمال ملأ الدوائر و یصطلح علی ذلک فی هذا العلم ب (تسکین الدائره).

167 - رساله اخری فی الرمل: و قد کتبت بلغات ثلاث هی: العربیه و الفارسیه و الترکیه - منسوبه للمترجم.

168 - رساله استخراج الخبایا: منسوبه أیضا للمترجم.

169 - رساله اخری و هی باللغه الفارسیه.

170 - رساله اخری فی نفس الموضوع: توجد نسخه منها فی المکتبه الوطنیه بباریس، و یمکن أن تکون نفس الرساله المذکوره أعلاه.

"بعض الکتب و الرسائل المکتوبه وفقا لمذهب الباطنیه و منسوبه للمترجم".

171 - رساله باسم (سیر و سلوک): یقال أن هذه الرساله کتبها مضطرا و مجبورا عند ما کان فی قلاع الإسماعیلیه.

172 - رساله التولی و التبری: و هی مکتوبه بنفس و فکر باطنی و یبدو أن هذه الرساله کتبها فی (قهستان) و فی المقدمه یذکر اسم ناصر الدین المحتشم و یلقبه معلم العصر و الملک الکبیر.

173 - رساله فی النعم و المتع و اللذائذ: و هی مکتوبه علی الطریقه التعلیمیه الباطنیه و منسوبه إلی المترجم.

174 - رساله باسم "مطلوب المؤمنین": و هی مکتوبه فی تأیید مذهب الإسماعیلیه و ینسبها المستشرق (ایوانف إلی المترجم. و قد قام هذا المستشرق بطبعها.
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المستشرق (ایوانف) بطبعه.

ان نسبه هذه الرسائل للمترجم غیر متاکد منها و ان سیاق الرسائل الثلاث الأخیره أو طریقه و أسلوب کتابتها لیس کاسلوب المترجم و علی الأرجح انها نسبت إلیه و لیست له.

176 - یذکر صلاح الدین الصفدی فی الفهرست، الذی یدرج فیه کتب المترجم بعض الکتب التی تؤید مذهب النصیریه. الا أن المؤلف نفسه یقول:

"لا اعتقد أنه قد کتب مثل هذا الکتاب".

بالاضافه إلی الکتب المذکوره و الرسائل العلمیه فان هناک بعض مراسلاته (و ربما تکون منسوبه الیه) مع العلماء و غیرهم توجد بعضها ضمن کتب التاریخ.

177 - رساله من جانب هولاکو بعد فتح بغداد إلی الملک ناصر ملک الشام مکتوبه بإملاء الخواجه باللغه العربیه و صوره هذه الرساله مثبته فی کتاب (وصاف الحضره).

178 - رساله اخری مکتوبه من جانب ملک المغول إلی الملک ناصر و مثبته فی کتاب جامع التواریخ.

179 - رسالتان فی جواب علم الدین قیصر. مدرجتان فی نهایه بعض نسخ (الشافیه).

180 - رساله إلی الکاتبی القزوینی. باللغه العربیه، و قد ورد فی آخر الرساله رد دلیل الحکماء علی إثبات الواجب.

181 - رساله اخری باللغه العربیه مکتوبه إلی جمال الدین علی بن سلیمان البحرانی، و التی ذکر فی بدایتها شرح رساله العلم.

182 - رساله اخری إلی جمال الدین عین الزمان الجبلی، مکتوبه فی بعض المجامع المذکوره.

183 - رساله اخری إلی محیی الدین محیا العباسی مکتوبه باللغه العربیه، شوهدت فی بعض المجامع.

184 - رساله باللغه الفارسیه إلی صدر الدین القونوی.

185 - رساله باللغه الفارسیه إلی أثیر الدین الأبهری.

186 - رساله باللغه الفارسیه إلی شمس الدین الکیشی.


الشهید الأول محمد بن مکی

مرت ترجمته فی الصفحه 59 من المجلد العاشر و ذکر فیها أن السلطان علی بن المؤید ملک خراسان و ما والاها طلب إلیه التوجه إلی بلاده فاعتذر عن ذلک و ألف له کتاب (اللمعه) إلی آخر ما ذکر. و نزید علیها هنا ما یاتی:

قال الأستاذ رضا مختاری و هو یتحدث عن المترجم و دعوه علی بن المؤید له:

إن علی بن المؤید هو آخر حاکم فی خراسان من الاسره السربداریه، و ان هذه الأسره قد حکمت خراسان من سنه 738 إلی سنه 783، و ان علیا هذا کان مهتما بترویج التشیع و نشر المعارف الإسلامیه، و قد توفی سنه 795 أی بعد شهاده الشهید بتسع سنوات. ثم یذکر الأستاذ مختاری نص رساله علی بن المؤید التی یدعو بها الشهید إلی خراسان و هو التالی: بسم الله الرحمن الرحیم

سلام کنشر العنبر المتضوعیخلف ریح المسک فی کل موضع

سلام یضاهی البدر فی کل منزلسلام یضاهی الشمس فی کل مطلع

علی شمس دین الحق دام ظلالهبجد سعید فی نعیم ممتع

ادام الله تعالی مجلس المولی الهمام العالم العامل الفاضل الکامل السالک الناسک رضی الأخلاق و فی الاعراق علامه العالم مرشد الأمم قدوه العلماء الراسخین اسوه الفضلاء و المحققین مفتی الفرق الفارق بالحق حاوی (فنون) الفضائل و المعالی حائز قصب السبق فی حلبه الأعاظم و الاعالی وارث علوم الأنبیاء و المرسلین محیی مراسم الائمه الطاهرین سر الله فی الأرضین مولانا شمس المله (و الحق) و الدین مد الله أطناب ظلاله بمحمد و آله من دوله راسیه الأوتاد و نعمه متصله الامداد إلی یوم التناد.

و بعد فالمحب المشتاق، مشتاق إلی کریم لقائه غایه الاشتیاق، و ان یمن بعد البعد بقرب التلاق.

حرم الطرف من محیاک لکن قد حظی القلب من محیاک ریا

ینهی إلی ذلک الجناب لا زال مرجعا لأولی الألباب أن شیعه خراسان صانها الله عن الحدثان متعطشون إلی زلال وصاله و الاغتراف من بحر فضائله و إفضاله و أفاضل هذه الدیار قد مزقت شملهم أیدی الأدوار و مزقت جلهم أو کلهم صروف اللیل و النهار.

قال أمیر المؤمنین ع: ثلمه الدین موت العلماء، و أنا لا نجد فینا من یوثق بعلمه فی فتیاه، یهتدی الناس برشده و هداه، فهم یسألون الله تعالی مشرف حضوره، و الاستضاءه باشعه نوره و الاقتداء بعلومه الشریفه و الاهتداء برسومه المنیفه، و الیقین بکرمه العمیم و فضله الجسیم أن لا یخیب رجاءهم و لا یرد دعاءهم، بل یسعف مسئولهم و ینجح مامولهم إذا کان الدعاء لخیر محض علی أیدی الکریم فلا یرد (امتثالا لها) قال الله تعالی: (وَ الَّذِینَ یَصِلُونَ ما أَمَرَ اللّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ) .

و لا شک اولی الأرحام بصله الرحم الإسلامیه الروحانیه، و أحری القرابات بالرعایه القرابه الایمانیه، ثم الجسمانیه، مهما عقدتا لا تحملها الأدوار و الأطوار بل ستبقیان لا یهدمهما إعصار الأعصار.

و نحن نخاف غضب الله علی هذه البلاد لفقدان الرشد و عدم الإرشاد، و المأمول من العامه الهام و الکرامه التام أن یتفضل علینا و یتوجه إلینا، متوکلا علی الله القدیر، غیر متعلل بنوع من المعاذیر، ان شاء الله تعالی. (فانا بحمد الله نعرف قدره و نستعظم امره إن شاء الله تعالی). و المتوقع من مکارم صفاته و محاسن ذاته إسبال ذیل العفو علی هذا الهفو و السلام علی أهل الإسلام.

المحب المشتاق علی بن المؤید


أبو عبد الله محمد بن أبی المعز منصور بن جمیل أبو عبد الله الجبی

ترجم له الدکتور مصطفی جواد فی (سلک الناظم) فقال: الکاتب الشاعر ذکره ابن الدبیثی فی تاریخ بغداد، قال: "محمد بن أبی العز بن جمیل أبو عبد الله ولد بقریه تعرف بجبا من نواحی هیت و قدم بغداد صبیا و استوطنها و قرأ بها القرآن الکریم و الأدب و الفرائض و الحساب و سمع الحدیث من جماعه منهم أبو الفرج عبد المنعم بن عبد الوهاب بن کلیب و القاضی أبو الفتح
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محمد بن أحمد بن المندائی الواسطی لما قدمها و قال الشعر و مدح سیدنا و مولانا الامام المفترض الطاعه علی کافه الأنام الناصر لدین الله أمیر المؤمنین - خلد الله ملکه - بقصائد کثیره و کان یوردها فی المواسم و الهناءات، و خدم فی أشغال الدیوان العزیز - مجده الله - و نظر فی دیوان الترکات الحشریه و تولی کتابه المخزن المعمور ثم ولی صدریه المخزن بعد عزل أبی الفتوح بن أبی المظفر فی لیله عاشر ذی القعده سنه خمس و ستمائه مضافا إلی النظر بدجیل و طریق خراسان و الخالص و الخزانه و العقار و غیر ذلک من أعمال الحضره و لم یزل علی ذلک إلی أن عزل فی یوم السبت الثالث و العشرین من شهر ربیع الأول سنه إحدی عشره و ستمائه. و توفی یوم السبت النصف من شعبان سنه ست [عشره] و ستمائه و دفن بمقابر قریش". و ذکره یاقوت الحموی قال: "محمد بن منصور بن جمیل أبو عبد الله (ابن أبی) العز(1) الکاتب، نحوی لغوی أدیب من أفاضل العصر. قدم بغداد فی صباه و قرأ الأدب و لازم مصدق بن شبیب (الواسطی) النحوی حتی برع فی النحو و اللغه و قرأ الفقه و الفرائض و الحساب و قال الشعر و مدح الناصر فعرف و اشتهر و رتب کاتبا فی دیوان الترکات مده ثم ولی نظره ثم ولی الصدریه بالمخزن ثم عزل و اعتقل و أفرج عنه بعد مده و رتب وکیلا للأمیر عده الدین ابن الناصر و کان کاتبا بلیغا ملیح الخط، غزیر الفضل، متواضعا ملیح الصوره، طیب الأخلاق. مات فی شعبان سنه 616" (2)و ذکره فی الکلام علی "جبا" من معجم البلدان قال:" و جبا أیضا قریه قرب هیت قال أبو عبد الله الدبیثی منها أبو عبد الله محمد بن أبی العز بن جمیل" و أختصر ما ذکره ابن الدبیثی فی تاریخه. و ترجم له المنذری فی وفیات سنه 616 المذکوره قال: "و فی النصف من شعبان توفی الشیخ الأجل أبو عبد الله محمد بن أبی العز بن جمیل الجبائی المولد البغدادی الدار، ببغداد و دفن بمقابر قریش، قرأ القرآن الکریم و قرأ الأدب و الفرائض و الحساب" إلی أن قال" و تقلب فی خدمه الدیوان العزیز و هو منسوب إلی جبا قریه من نواحی هیت و هی بضم الجیم و تشدید ألباء الموحده و فتحها و ألف و هی مقصوره ".(3)

و ترجم له القفطی فی أحد کتبه قال:" محمد بن جمیل - و جمیل جده - و هو أشهر من أبیه و لا یعرف إلا به، و أبوه أبو العز بن جمیل من أهل جبا قریه (قرب) هیت. دخل إلی بغداد فی أول عمره و قرأ علی مشایخها المتأخرین، و تولی عده خدم دیوانه فی أیام الامام الناصر أحمد بن المستضیء، منها صدریه المخزن، و صرف دفعات، و کان فیه فضل و أدب و له شعر، و کان یظن بنفسه الکثیر حتی لا یری أحدا مثله، و قد کان أنشا مقامات ظهر منها قطعه رأیتها فی جمله أجزاء أحضرت من بغداد إلی حلب للبیع و هی بخطه و کان خطا متوسطا صحیح الوضع، فیه تلتبس نقط ثابته لا تکاد تتغیر، و شعره جید مشهور مصنوع لا مطبوع، و کان ظالم النفس فیما یتولاه، و تولی الترک(4) الحشریه فی أول أمره ثم تولی عداله المخزن (کذا) ثم توصل حتی تولی صاحب مخزن، و قال یوما لبعض العاملین: خف عذابی فإنه ألیم شدید. فقال له الرجل:

فاذن أنت الله لا إله إلا هو. فخجل و لم یمنعه ذلک و لم یردعه عما أراده من ظلمه و کان ببغداد تاجر یعرف بابن العینبری و کان صدیقا له، فلما حضرته الوفاه ساله الحضور إلیه، فلما حضر قال له: أنا طیب النفس بموتی فی زمان ولایتک لیکون جاهک (علی) أطفالی و عیالی. فوعده بهم جمیلا، فلما مات حضر إلی ترکته و باشرها فرأی فیها... ألف دینار(5) عینا، فأخذها و حملها إلی الامام الناصر و أصحبها مطالعه منه یقول فیها: مات ابن العنیبر - ورث الله الشریعه أعمار الخلائق و قد حمل المملوک (یعنی نفسه) من المال الحلال الصالح للمخزن... ألف دینار و هو فی عهده تبعتها(6) دنیا و آخره و ساله بعض التجار و الغرباء العنایه بشخص فی إیصال حقه إلیه من المخزن فوعده و مطله و کان ذلک بعد أن تولی صاحب المخزن و کانت جامکیته و هو عدل خمسه دنانیر فی الشهر فلما ولی الصدریه قرر له عشره دنانیر، فقال التاجر الشافع - و کان یدل علیه - فدفعت إلیه فی کل یوم بدانق.(7) قال له: کیف؟ قال: لأنک کنت عدلا أقرب منک حالا الیوم. و أشار إلی أنه لما زید رزقه و رفعت مرتبته بجبر یصیر زیاده(8) و هی سدس درهم و هو الدانق أهمل جانب الله و باعه بذلک. و ما بعد عهده و أخجله الله و صرفه عن ذلک و سجن مده ثم بعد ذلک أنعم علیه بان جعل کاتبا فی باب دار الأمیر عده الدین أبی نصر (محمد) ولی العهد فأقام مده و مات و هو علی ذلک (بعد) سته شهور سنه (ست) عشره و ستمائه".(9)

و ذکره ابن الفوطی فی الملقبین بمجد الدین قال: "مجد الدین أبو عبد الله محمد بن أبی العز منصور بن جمیل الجبی صاحب المخزن، ذکره محب الدین ابن النجار فی تاریخه و قال:" ولد بالجبه من أعمال هیت و قدم بغداد و قرأ بها الأدب حتی برع فی النحو و اللغه و الحساب، و کان مقبول الشکل. مدح الامام الناصر و رتب کاتبا فی دیوان الترکات ثم ولی صدریه المخزن سنه خمس و ستمائه. و کان کاتبا بلیغا ملیح الخط، غزیر الفضل، کتب شعره فی کتاب (نظم الدرر الناصعه)(10) و توفی فی منتصف شعبان سنه ست عشره و ستمائه".

و ذکره أبو شامه و فی ذکره فائده، قال فی وفیات سنه 616 ه:" و فیها توفی ببغداد محمد بن جمیل صاحب مخزن الخلیفه و مولده بهیت و کان فاضلا بارعا، و قدم علینا بدمشق ابن ابنته (یعنی سبطه) و هو شاب فاضل یلقب فخر الدین له خط حسن و صوره جمیله و نزل عندنا بالمدرسه العزیزیه ثم توجه إلی الحجاز مع جماعه فضلاء ".و جاوروا" .(11)و أرخه الذهبی فی تاریخه بما هو موجز ما قیل قبله و قال فی إیجازه: "مات کهلا" .(12)و لم یخل الجلال السیوطی بغیه الوعاه(13) من ذکره بما یشبه ما ذکره به یاقوت.

و قال ابن الساعی فی حوادث سنه 605:" و فی لیله الأربعاء سابع ذی القعده المذکور عزل عضد الدین أبو الفتوح ابن رئیس الرؤساء عن صدریه المخزن المعمور و حول من الدار التی کان یسکنها، و ولی عوضه مجد الدین".
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1- ورد تصحیف هذا الاسم إلی "الغر" مع اختلال النص.

2- مختصر الجزء السابع من معجم الأدباء "ص 110" طبعه موغلیوث.

3- نسخه بشار" 1047:6".

4- کان القفطی إن صح نقل قوله جمع الترکه و هی لغه جائزه فی الترکه کالشرکه و الشرکه علی ترک تکسیرا مثل برک.

5- ورد فی القصه نفسها بعد ذلک "ابن العینبر" و لم نهتد إلی الاسم الصحیح لأن صاحبه غیر مشهور.

6- کذا ورد فی الأصل الذی نقلت منه و هو یدل علی فقدان العدد قبل الألف.

7- کلمه غیر واضحه و لکنها قریبه مما أثبت.

8- کذا وردت الحکایه مضطربه الأصل لأن النسخ سقیم.

9- المحمدون من الشعراء" نسخه دار الکتب الوطنیه بباریس 3335 و 66، 67 ".

10- و ترجم له کمال الدین بن الشعار الموصلی فی کتابه" عقود الجمان فی شعراء الزمان ج 6 و 132 نسخه خزانه أسعد أفندی فی دار الکتب السلیمانیه باستانبول".

11- ذیل الروضتین "نسخه باریس 5852 و 131" .و طبعه عزه العطار" ص 120". تاریخ الإسلام "نسخه باریس 1582 و 230".

12- البغیه" ص 107".

13- الجامع المختصر "265:9، 266".




أبو عبد الله محمد بن جمیل و خلع علیه بالبدریه الشریفه و أنزل بالدار التی کان یسکنها ابن رئیس الرؤساء بالمسعوده و أعطی جمیع ما کان وصل إلیه من غلمان ابن ناصر و آلاته و کرائمه ".و من إنشاء مجد الدین بن جمیل توقیع کتبه بتفویض التدریس فی مدرسه الامام أبی حنیفه إلی ضیاء الدین أحمد بن مسعود الترکستانی الفقیه المدرس الحنفی و النظر فی أوقات المشهد سنه 604 قال ابن الساعی:" و کتب توقیع من المخزن المعمور بإنشاء مجد الدین بن جمیل کاتب المخزن المعمور یومئذ و من خطه نقلت و هذه نسخته:

" بسم الله الرحمن الرحیم، الحمد لله المعروف بفنون المعروف و الکرم.

الموصوف بصنوف الإحسان و النعم، المتفرد بالعظمه و الکبریاء و القدم، الذی اختص الدار العزیزه - شید الله بناها، و أشاد مجدها و علاها، - بالمحل الأعظم، و الشرف الأقدم، و جمع لها شرف البیت العتیق ذی الحرم، إلی شرف بیت هاشم الذی هشم، جاعل هذه الأیام الزاهره الناضره، و الدوله القاهره الناصره، عقدا فی جید مناقبها، و حلیا یجول فی ترائبها، - أدامها الله تعالی ما انحدر لئام الصباح، و برح خفاء براح - أحمده حمد معترف بتقصیره عن واجب حمده، مغترف من بحر عجزه مع بذل وسعه و جهده، و أشهد أن لا إله إلا الله، وحده لا شریک له، و هو الغنی عن شهاده عبده، و أشهد أن محمدا عبده و رسوله، الذی صدع بامره، و جاء بالحق من عنده، - ص صلاه تتعدی إلی أدنی ولده، و أبعد حده حتی یصل عبقها إلی أقصی قصیه و نزاره و معده - و بعد فلما کان الأجل السید الأوحد العالم ضیاء الدین شمس الإسلام رضی الدوله، عز الشریعه علم الهدی رئیس الفریقین، تاج الملک، فخر العلماء أحمد بن مسعود الترکستانی - أدام الله علوه - ممن أعرق فی الدین منسبه، و تحلی بعلوم الشریعه أدبه، و استوی فی الصحه مغیبه و مشهده، و شهد له بالأمانه لسانه و یده، و کشف الاختبار منه عفه و سدادا، و أبت مقاصده إلا أناه و اقتصادا، رئی الإحسان إلیه، و التعویل علیه فی التدریس بمشهد أبی حنیفه - رحمه الله علیه - و مدرسته، و أسند إلیه النظر فی وقف ذلک أجمع لاستقبال حادی عشری ذی القعده سنه أربع و ستمائه الهلالیه و ما بعده و بعدها، و أمر بتقوی الله - جلت آلاؤه، و تقدست أسماؤه، التی هی أزکی قربات الأولیاء، و أنمی خدمات النصحاء، و أبهی ما استشعره أرباب الولایات، و أدل الأدله علی سبل الصالحات، و فاعلها بثبوت القدم خلیق، و بالتقدم جدیر، قال الله تعالی: (إِنَّ أَکْرَمَکُمْ عِنْدَ اللّهِ أَتْقاکُمْ، إِنَّ اللّهَ عَلِیمٌ خَبِیرٌ) . و أن یذکر الدرس علی أکمل شرائط، و أجمل ضوابط، مواظبا علی ذلک، سالکا فیه أوضح المسالک، مقدما علیه تلاوه القرآن المجید، علی عاده الختمات فی التبکر و الغدوات، متبعا ذلک بتمجید آلاء الله و تعظیمها و الصلاه علی نبیه - ص صلاه یضوع أرج نسیمها، شافعا ذلک بالثناء علی الخلفاء الراشدین - صلوات الله علیهم أجمعین - و الإعلان بالدعاء للمواقف الشریفه المقدسه النبویه الامامیه(1) الطاهره الزکیه، المعظمه المکرمه، الممجده الناصره لدین الله تعالی - لا زالت منصوره الکتب و الکتائب، منشوره المناقب مسعوده الکواکب و المواکب مسوده الآهب مبیضه المواهب، ما خطب إلی جموع الأکابر و علا فروع المنابر خطیب و خاطب، و أن یذکر من الأصول فصلا یکون من سهام الشبه جنه، و لنصر الیقین مظنه، متبعا المذهب و مفرداته، و نکته و مشکلاته، ما ینتفع به المتوسط و المبتدی، و یتبینه و یستضیء به المنتهی، و لیذکر من المسائل الخلافیه ما یکون داعیا إلی وفاق المعانی و العبارات، هادیا لشوارد الأفکار إلی موارد المنافسات، ناظما عقود التحقیق فی سلوک المحاققات(2)، مصوبا أسنه البدیهه إلی ثغر الأناه، معتصما فی جمیع أمره بخشیه الله و طاعته، مستشعرا ذلک فی علنه و سریرته. و المفروض له عن هذه الخدمه فی کل شهر للاستقبال المقدم ذکره من حاصل الوقف المذکور لسنه تسع و تسعین الخراجیه و ما یجری معها من هلالیه و ما بعدها أسوه بما کان لعبد اللطیف ابن الکیال من الحنطه کیل البیع ثلاثون قفیزا و من العین الامامیه(3) عشره دنانیر، یتناول ذلک شهرا فشهرا مع الوجوب و الاستحقاق، للاستقبال المقدم ذکره، من حاصل الوقف المعین للسنه المبینه الخراجیه و ما بعدها بموجب ما استؤمر فیه من المخزن المعمور - أجله الله تعالی - و إذن فلیجر علی عادته المذکوره، و قاعدته و لتکن صلاته و جماعته فی جامع القصر الشریف فی الصفه التی لأصحاب أبی حنیفه - رحمه الله علیه - و لیصرف حاصل الوقوف المذکوره فی سبلها بمقتضی شرط الواقف المذکور فی کتاب الوقفیه من غیر زیاده فیها و لا عدول عنها، و لا حذف شیء منها، عالما أنه مسئول فی غده عن یومه و أمسه، و أن أفعال المرء صحیفه له فی رمسه، و لیبذل جهده فی عماره الوقوف و استنمائها و استثمار حاصلها و ارتفاعها، مستخیرا من یستخدمه فیها من الأجلاد الأمناء، ذوی العفه و الفناء، متطلعا إلی حرکاتهم و سکناتهم، مؤاخذا لهم علی ما لعله یتصل به من فرطاتهم، لتکون الأحوال منسقه النظام و المال محروسا من الانثلام، و لیبتدی بعماره المشهد و المدرسه المذکورین، و إصلاح فرشها و مصابیحها، و أخذ القوام بالمواظبه علی الخدمه بها و إلزام المتفقهه بملازمه الدروس و تکرارها، و إتقان المحفوظات و أحکامها، و لیثبت ما بخزانه الکتب من المجلدات و غیرها، معارضا ذلک بفهرسته، متطلبا ما عساه قد شذ منها، و لیأمر خازنها بعد استصلاحه بمراعاتها و نفضها فی کل وقت، و مرمه شعثها و أن لا یخرج شیئا منها إلا إلی ذی أمانه، مستظهرا بالرهن عن ذلک، و لیتلق هذه الموهبه بشکر یرتبطها و یدر أخلافها و اجتهاد یضبطها و یؤمن إخلافها، و لیعمل بالمحدود له فی هذا المثال، من غیر توقف فیه بحال، إن شاء الله تعالی، و کتب لتسع بقین من ذی القعده من سنه أربع و ستمائه، و حسبنا الله و نعم الوکیل، و صلی الله علی سیدنا محمد نبیه و آله الطاهرین الأکرمین و سلم ".(4)

و قال العالم الفقیه القاضی الشیخ محمد بن طاهر السماوی:" وجدت فی مجموعه شعر فیه مدائح للنبی ص و للأئمه - (ع) - مدائح و مراث و فیها أن مجد الدین ابن جمیل صاحب المخزن للناصر غضب علیه فحبسه فضاق صدره فمدح أمیر المؤمنین - ع - بقصیده ذات لیله فی المحرم(5) و هی:

ألمت و هی حاسره لثاما و قد ملأت ذوائبها الظلاما

و أجرت أدمعا کالطل هبت لها(6) ریح الصبا فجرت تؤاما

و قالت أ قصدتک ید اللیالی و کنت لخائف منها عصاماز.
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1- الامامیه نسبه إلی الامام الخلیفه الناصر لدین الله.

2- الصواب" المحاقات "بالإدغام و قد فک الإدغام من أجل الموازنه اللفظیه.

3- و الصواب أن تکون (ما زالت) و لکن هکذا وردت فی النص.

4- الجامع المختصر" 233:9-7".

5- فی الأصل المطبوع فی محرم "و لا أحسبه" إلا کان محلی بال.

6- فی المطبوع "له" و الهاء تعود إلی الأدمع و هذا لا یجوز.




و أعوزک الیسیر و کنت فینا ثمالا للأرامل و الیتامی

فقلت لها کذاک الدهر یجنی فقری و ارقبی الشهر الحراما

فانی سوف أدعو الله فیه و أجعل مدح حیدره اماما

و أبعثها إلیه منقحات یفوح الشیخ منها و الخزامی

تزور فتی کان أبا قبیس تسنم منکبیه أو شماما

أغر له إذا ذکرت أیاد عطاء وابل یشفی الأواما

و أبلج لو ألم به ابن هند لأوسعه حیاء و ابتساما

و لو رمق السماء و لیس فیها حیا لاستمطرت غیثا رکاما

و تلثم من تراب أبی تراب ترابا یبرئ الداء العقاما

فتحظی عنده و تئوب عنه و قد فازت و أدرکت المراما

بقصد أخی النبی و من حباه بأوصاف یفوق بها الأناما

و من أعطاه یوم غدیر خم صریح المجد و الشرف القدامی

و من ردت ذکاء له فصلی أداءا بعد ما کست الظلاما

و آثر بالطعام و قد توالت ثلاث لم یذق فیها طعاما

بقرص من شعیر لیس یرضی سوی الملح الجریش له إداما

فرد علیه ذاک القرص قرصا و زاد علیه فوق القرص جاما

أبا حسن و أنت فتی إذا ما دعاه المستجیر حمی و حامی(1)

أزرتک یقظه غر القوافی فزرنی یا ابن فاطمه مناما

و بشرنی بانک لی مجیر و أنک ما نعی عن أن أضاما

و کیف یخاف حادثه اللیالی فتی یعطیه حیدره ذماما

سقتک سحائب الرضوان سحا کفیض یدیک ینسجم انسجاما

و نام فرأی أمیر المؤمنین ع فتلاها علیه، فقال له: الساعه تخرج فانتبه فرحا و جعل یجمع رحله. فسأله من کان معه، فقال: الآن أخرج.

فظنوا به الاختلال و تغیر العقل، فطرق باب السجن و دعی إلی الناصر، فخرج و أخبره(2) الرسول أنه وجده متهیئا للخروج فلما مثل بین یدیه قال:

أخبرت أنک عند مجیء الرسول إلیک کنت متهیئا للخروج. قال: نعم. و من أعلمک بإطلاقک؟ قال: أمیر المؤمنین ع. و حکی له القصه. فقال الناصر: صدقت إنی رأیت أمیر المؤمنین - ع - فی منامی فامرنی بإطلاقک فی هذه الساعه و توعدنی إن ترکتک للصبح. ثم أعطاه ألف دینار و أعاده فی محله من الدیوان و رد إلیه ما صادره(3) علیه "قال الشیخ محمد السماوی:" أقول:

و لم أقف علی ترجمه مجد الدین هذا و لعلنی أقف علیها فیما بعد" .(4)قال مصطفی جواد: من ذکرت ترجمته فی معجم الأدباء لیاقوت الحموی و بغیه الوعاه للسیوطی فمن السهل الوقوف علی ترجمته.

و لشرف الدین محمد بن عنین الشاعر الدمشقی المشهور فی مدح مجد الدین ابن جمیل:

و قالوا غدت بغداد خلوا و ما بها جمیل و لا من یرتجی لجمیل

و کیف استجازوا قول ذاک و قد حوت لنا الفضل شمس الدوله بن جمیل


المیرزا محمد هاشم بن محسن الإشکوری

(5) علم من أعلام طبقه المتأخرین من الفلاسفه و العرفاء. و الذی حدث بعد انتقال رائد الفلاسفه و المتکلمین صدر الدین محمد بن إبراهیم الشیرازی المعروف بملا صدرا إلی الرفیق الأعلی سنه 1050 ه (1640 م)، أن واصل الفکر نشاطه فی حقل العلوم العقلیه، فراجت الفلسفه و اتسعت دوائر البحث فی ایران عامه، و فی أصفهان علی وجه الخصوص. فکان أن انتقل جماعه من الفلاسفه و مدرسی الفلسفه إلی العاصمه طهران، فی مستهل القرن الثالث عشر الهجری (التاسع عشر المیلادی) حیث أنشئوا حوزه لتدریس الفلسفه و التصوف العلمی أو العرفان النظری. و کان من أبرز أساتذه هذه الحوزه: آقا محمد رضا القمشه إی (1241 - 1306 ه) (1819 - 1889 م) و آقا علی المدرس (1234 - 1307 ه) (1819 - 1889 م) و المیرزا أبو الحسن جلوه (1238 - 1316 ه) (1823 - 1896 م). و إلی هذه المدرسه أو الحوزه الطهرانیه ینتمی علمیا المیرزا محمد هاشم الإشکوری.

ولد فی أشکور، احدی قری مقاطعه جیلان شمالی ایران بالقرب من بحر قزوین، حیث درس المراحل التمهیدیه. ثم انتقل إلی طهران لدراسه الفلسفه، فتلقنها من أئمه هذا الفن. و ثمه التحق بمجلس آقا محمد رضا القمشه إی و نبغ علی یده و صار من ابرز تلامذته. و لم یلبث ان تربع علی اریکه الأستاذ خلفا لاستاذه، فی تدریس الفلسفه و التصوف. و ظل یلقی دروسه فی مدرسه سبهسالار حتی وافاه الأجل عام (1332 ه 1914 م) و دفن فی مقبره ابن بابویه فی ضواحی طهران.

و قد تخرج علی ید الاشکوری تلامذه أصبحوا بدورهم أساتذه حاملین لواء الفلسفه من بعده سدنه أمناء علی التراث الفکری الإسلامی، من أشهرهم، میرزا محمد علی الشاه آبادی الاصفهانی، و آقا سید حسین البادکوبی، و میرزا مهدی الآشتیانی، و الشیخ محمد حسین فاضل التونی، و السید کاظم العطار، و میرزا احمد الآشتیانی و السید أبو الحسن رفیعی القزوینی.

و للاشکوری حواش و شروح علی بعض النصوص الفلسفیه کما انه حرر عده رسائل فی مجالات الفلسفه و التصوف. طبع منها حتی الآن:

1 - حاشیه علی مفتاح مفاتیح النصوص لصدر الدین القونیوی. طبعت طبعه حجریه فی طهران عام 1316 ه (1898 م) کما طبعت أیضا ضمن عده رسائل فلسفیه و صوفیه اخری من جملتها: تمهید القواعد لابن ترکه(6) و حاشیه محمد رضا القمشه إی علیها و رساله وحده الوجود لابی الحسن جلوه.

2 - حاشیه علی مصباح الأنس(7) طبعت علی هامش المصباح طبعه حجریه فی طهران عام 1323 ه (1905 م).

و له رساله المراتب الخمس التی عثرنا علیا [علیها] و التی کتبها أو استکتبها لنفسه تلمیذه الشیخ محمد حسین الشهیر بفاضل التونی. (8)و هی رساله رائقه الصفو شریفه فی موضوعها قیمه فی بابها. و الظاهر أن الاشکوری أراد باستاذیه مستنیره ان یزید مسأله الوحده الحقیقه وضوحا بازاله ما قد یتوهم من اللبس بین الأحدیه و الواحدیه فی بعض الأذهان. و ذلک بإلقاء الضوء علی المراتب الوجودیه من حیث عددها الذی حدده بخمس مراتب و من حیث جمعها
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1- کذا ورد و لعله "و حاما" و هو حام یحوم حوما "و معناه معروف.

2- أی أخبر الخلیفه.

3- فی الأصل" ما صادره منه "و هو خطا لأن الإنسان هو المصادر و المال مصادر علیه.

4- ظرافه الأحلام فی النظام المتلو فی المنام لأهل البیت الحرام" ص 42-43، طبعه المطبوعه الحیدریه بالنجف الأشرف سنه 1360.

5- بقلم الدکتور صلاح الصاوی.

6- صائن الدین علی بن محمد الترکه الاصفهانی المتوفی 836.

7- مصباح الأنس بین المعقول و المشهود لابن القناری محمد بن حمزه المتوفی سنه 834" قاضی قضاه إستانبول و هو شرح لکتاب مفتاح غیب الجمع و الوجود لصدر الدین القونیوی.

8- کان الشیخ محمد حسین فاضل التونی (1288 - 1380/1871 - 1961 من أکابر أساتذه الفلسفه فی طهران و قد التحق بجامعه طهران بعد انشائها فکان یدرس الفلسفه فی کلیه الآداب. و قد ترک عده تألیف فی الفلسفه.




و تفصیلها، کما عمد لنفس الغرض إلی بیان ما اختلف من الاصطلاحات المطلقه علی المصداق الواحد، مما یؤدی إلی معاناه فکریه قد ینجم عنها اضطراب فی الذهن إذ الواقع أن کل مرتبه تخطی من الأسماء بمقدار ما لها من الاعتبارات و الجهات. و مع ان أقواله جاءت کافیه فی الاستدلال بذاتها غنیه عن الاستشهاد بغیرها، الا أنه عمد إلی تعزیز أقواله بأقوال أکابر المحققین الاعلام بله الآیات القرآنیه و المأثورات النبویه و من ثم أضاف إلی الرساله أبعادا اخری من التمکین و الإفاده.

و مهما یکن، فالحضرات خمسا کانت أو أکثر أو أقل، و الآراء فی صددها معروفه لدی أهل الفضل، و لا نری داعیا لفضول الإشاره إلیها، و حتی لا نفسد علی القارئ لذه استکشاف الحقائق بنفسه بتکرارنا لها. الا أن الذی ینبغی الا یفوتنا هو أن نشیر إلی أن الرساله لم تستوعب الحضرات أو المراتب کلها، الأمر الذی یعدنا به عنوان الرساله.

و الذی حدث أن المؤلف استوفی الکلام فی مراتب الغیب و لم یتعرض لمراتب الشهاده. فتکلم عن غیب الهویه و مقام اللاتعین، ثم اقتضاء الاسم "الظاهر" للتعین الأول فی صوره الوحده البرزخیه الجامعه بین البطون و الظهور بالتساوی، و فیما لهذه الوحده الحقیقه من اعتبارین: أولهما الإطلاق بدون شرط، و سقوط الاعتبارات، حیث تسمی الذات "أحدا" .و متعلق هذه الاحدیه بطون الذات و إطلاقها و أزلیتها و هنا موطن الألوهیه، و الآخر ثبوت الاعتبارات غیر المتناهیه و تقیدها بالإطلاق، حیث تسمی الذات "واحدا" بهذا الاعتبار و متعلق الواحدیه ظهور الذات و وجودها و ابدیتها. و هذا الاعتبار الثانی هو التعین الثانی أو المرتبه الثانیه للوجود حیث تظهر الأشیاء بصفه تمیز علمی فی الذات، و لهذا سمیت هذه المرتبه أو الحضره بعالم المعانی، و حضره الارتسام، و حضره العلم الأزلی و مرتبه الإمکان. و هی کما عبر الاشکوری أول مراتب الظهور بالنسبه إلی الغیب الذاتی. و هنا موطن الربوبیه، و هنا موطن الأعیان الثابته. اما بالنسبه للمراتب أو الحضرات الاخری من مرتبه الأرواح التی تعرف أیضا بعالم الأمر و بالعالم العلوی و بعالم الملکوت، و ما لیس له منها تعلق بعالم الأجسام من المهیمین و حجاب سرادق العزه و وسائط فیض الربوبیه و ما إلی ذلک، و ما له منها تعلق بالأجسام و هی الروحانیات من أهل الملکوت الأعلی المتصرفین فی السماویات، و أهل الملکوت الأسفل المتصرفین فی الأرضیات، و اما حضره المثال، هذه الحضره الوسطیه بین عالم الأرواح و عالم الأجسام، التی یطلق علیها الشرع اسم البرزخ لکونها فاصلا بین الجسم المادی المرکب و الجوهر العقلی المجرد، هذا البرزخ بقسمیه، البرزخ الأعلی أو الغیب الإمکانی، لإمکان ظهوره و البرزخ الأسفل أو الغیب المحالی، المحال ظهوره أو عودته، و اما مرتبه الأجسام علویاتها و سفلیاتها، و أخیرا، اما مرتبه المظهر الکلی أو حضره الکون الجامع للأمر الالهی، الإنسان الکامل الجامع بین مظهریه الذات المطلقه و بین مظهریه الأسماء و الصفات و الأفعال بما فی نشاته الکلیه من الجمعیه و الاعتدال و بما فی مظهریته من السعه و الکمال، الجامع أیضا بین الحقائق الوجوبیه و نسب الأسماء الالهیه و بین الحقائق الإمکانیه و الصفات الخلقیه، فهو جامع بین مرتبتی الجمع و التفصیل محیط بجمیع ما فی سلسله الوجود: أما هذه الحضرات، فلم یتعرض لها الاشکوری فی رسالته.

و الذی حدث انه عند ما تعرض بالحدیث إلی علم الحق، و انه علمان علم علمه ملائکته و رسله و علم استأثر به لنفسه لا یطلع علیه أحد سواه، و ان الاحاطه بجمیع ما انطوت علیه الذات من الأمور الکائنه فی غیب کنهها مستحیله. و ما قیل من: "انه ربما یکون فی الحضره العلمیه الازلیه أمور باطنه کلیه أو جزئیه لم تتعین بعد لا فی المرتبه الثانیه و الحضره العلمیه و القلمیه و لا فی اللوح المحفوظ" ،تطرق الکلام به إلی مسأله "البداء" و بیان حقیقته و الواقع ان ما تطرق إلیه لم یکن بأقل أهمیه أو لزوما مما ترک. و لعل المقام کان یقتضی ذلک، فخیر الکلام ما جاء فی مناسبته.


محمد بن هانی الأندلسی

مرت ترجمته فی الجزء العاشر الصفحه 85 و نزید علیها هنا ما یاتی:

إذا کان المدح قد فرض علی الشعر العربی فأصبح الشاعر و لا حیله له إلا صوغ المدائح لیستطیع العیش فقد کانت حظوظ الشعراء فی هذا السبیل مختلفه، مختلفه لأن شاعرا قد یوفق لممدوح لا یخجله مدحه لبطوله فیه أو سجایا حمیده، و مما لا یبدو معه الشاعر بادی الکذب ظاهر الدجل واضح الاستجداء..

کما قد لا یوفق شاعر آخر لمثل هذا الممدوح، و قد یکون فی مجموعه اولی بالذم و التجریح منه بالثناء و المدیح. و مع ذلک فالشاعر مسوق إلی مدحه مدفوع إلی الإشاده به لأن الرزق فی یدیه، و المال رهن کلمته.

علی أن حظ الشاعر الواحد قد یختلف بین ممدوح و آخر، فحط [فحظ ]المتنبی و هو عند سیف الدوله غیر حظه و هو عند کافور. و إذا کانت قصد المتنبی فی سیف الدوله هی فی أصلها مدحا، فإنها أیضا إعجاب ببطوله الرجل العربی الصامد فی وجه الغزو الأجنبی، المکافح عن الحمی الوطنی. و معارک التی شهدها المتنبی مع سیف الدوله جدیره بان توحی إلیه بمثل ما أوحت حتی و لو لم یکن المتنبی یقصد المدح أو لو لم یکن الکسب من غایاته.

و الأمر مع المتنبی یجری علی هذا القیاس حتی و هو یمدح غیر کافور ممن لم یکن یزری مدحهم فی ذلک العصر مثلما کان یزری مدح کافور. فالمتنبی و هو یمدح عضد الدوله کان فی موقف غیر موقفه و هو یمدح سیف الدوله و إذا کان عضد الدوله من الملوک الذین لا مغمز فیهم، و له من المآتی ما یصح معه أن یکون ممدحا. فهو علی کل حال لیس فی وضع یشبه وضع سیف الدوله و هو لم یکن الجندی المقاتل للعدو الخارجی، و لا وضعته الأحداث فی لهوات الحرب الوطنیه فما یمکن أن یوحی به لشاعر کالمتنبی یستطیع أی أمیر أن یوحی بمثله.

و من هنا تراجعت قصائد المتنبی فی مدح عضد الدوله عن قصائده فی مدح سیف الدوله و قد کان هذا التراجع واضحا لکل ذی حس شعری، و اعترف به المتنبی نفسه.

و الواقع أن ما کان یهز المتنبی و هو یشهد معرکه الحدث مثلا مع سیف الدوله فینطقه بهذا القول:

هل الحدث الحمراء تعرف لونها و تعرف أی الساقیین الغمائم

سقتها الغمام الغر قبل نزوله فلما دنا منها سقتها الجماجم

بناها فأعلی و القنا یقرع القنا و جیش المنایا حوله متلاطم

وقفت و ما فی الموت شک لواقف کأنک فی جفن الردی و هو نائم

تمر بک الأبطال کلمی هزیمه و وجهک وضاح و ثغرک باسم

و من طلب الفتح الجلیل فإنما مفاتیحه البیض الخفاف الصوارم

لم یکن عند عضد الدوله مثله لیهتز له المتنبی، و بالعکس من ذلک، عند ما مست قلب المتنبی عاطفه جیاشه فرأی جمال الطبیعه فی شعب بوان، ثم لم یسمع فی تلک المغانی لسانه العربی، عاد متأثرا لما یری و یسمع، ففاض
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الشعر من حنایا نفسه فابدع ما أبدع.

و من الشعراء الذین وفقوا لممدوح جدیر بمدحهم الشاعر محمد بن هانی الأندلسی شاعر المعز لدین الله الفاطمی الذی أطلق علیه معاصروه لقب (متنبی المغرب).

و ربما کان ما یجعل ابن هانی جدیرا بهذا اللقب هو أن مواضیع مدح ابن هانی للمعز، هی عین مواضیع مدح المتنبی لسیف الدوله. فقد کانت ظروف کلا الممدوحین متشابهه، و کان کلاهما مندفعا لمقاومه الخطر الخارجی المهدد للبلاد الإسلامیه یوم ذاک بل أن مسئولیه المعز کانت أکبر، فهو مسئول عن جبهه طویله ممتده علی مدی شواطئ إفریقیا الشمالیه کلها، ثم هو مسئول عن الجزر الإسلامیه المهدده و فی طلیعتها جزیره صقلیه.

و لم یکن الوضع الإسلامی و الوضع العربی یوم ذاک مما یقوی العزائم و یشحذ الهمم، بل کان شمل العرب و المسلمین ممزقا و اختلافاتهم مشتده، لا الهدف یجمعهم و لا الخطر یوحدهم.

و کان الأجنبی الطامع یعرف ذلک کله، و کانت نار الانتقام متاججه فی نفوس البیزنطیین (الروم) الذین لم ینسهم تطاول الأیام ذکریات هزائمهم الماضیه، و جلائهم عن بلاد الشام و غیرها، و کانوا یحنون للعوده إلیها من جدید. بل أن نقفور فوقاس الثانی کان یهدد بالاستیلاء حتی علی المدینه و مکه و استطاع تحقیق الکثیر من أمانیه و فی ذلک یقول ابن هانی:

اسفی علی الأحرار قل حفاظهم لو کان یجدی الحر أن یتاسفا

یا ویلکم أ فما لکم من صارخ الا بثغر ضاع أو دین عفا

حتی لقد رجفت دیار ربیعه و تزلزلت أرض العراق تخوفا

فمدینه من بعد أخری تستبی و طریقه من بعد أخری تقتفی

و الشام قد اودی و اودی أهله إلا قلیلا و الحجاز علی شفا

هذه صرخه وطنی مناضل یری بلاده تتساقط أمام ضربات الأعداء، و یری قومه متخاذلین، هذه صرخه وطنی مناضل أکثر منها نغمه شاعر مداح.

و الواقع أن المعز الدین الله الفاطمی کان فی ذلک العهد أمل العرب و المسلمین و کانوا یتطلعون إلیه من کل مکان، حتی من الأرض البعیده عنه غیر الخاضعه لسلطانه. فعند ما شعرت مثلا جزیره (کریت) بالخطر الداهم، و لاحت لها طلائع الغزو مطله من بعید کان همها أن توصل نداءها إلی الرجل المأمول، و یحدثنا الدکتور حسن إبراهیم حسن و هو یتحدث عن کتاب (المجالس و المسایرات) للنعمان فیقول: "و عرض النعمان غیر مره لعلاقه المعزبالدوله البیزنطیه فأوضح اعتماد حاکم الأندلس عبد الرحمن الناصر الأموی علی الروم فی صراعه مع الفاطمیین، و صور ما حل بالروم و حلفائهم أمام اساطیل المعز تصویرا رائعا، و ذکر الرسائل التی بعث بها أباطره الدوله البیزنطیه لاستدرار عطف المعز و مهادنته. و لأول مره نسمع أن مسلمی جزیره قریطش (کریت) الذی کانوا تحت الحکم العباسی یطلبون النجده من المعز لحرب الروم. و من دراستنا للوثائق التی تبولدت بین أهل قریطش و بین المعز لدین الله نری ما وصلت إلیه الدوله الفاطمیه من قوه و نفوذ" .

و ابن هانی یدرک ذلک و یدرک أن ممدوحه أهل لما علق علیه من آمال فیقول.

لا تیأسوا فالله منجز وعدهقد آن للظلماء أن تتکشفا

لقد کان المعز جدیرا بالظرف الحرج الذی وضعته فیه الأیام، فلم یدع الوقت یذهب عبثا و أدرک للوهله الأولی أنه امام خطر بری و آخر بحری قد یکون هو الأشد. لذلک صرف جهده أول ما صرفه إلی إنشاء اسطول ضخم یتناسب مع المهمه الثقیله التی تنتظره و هی حمایه الشواطئ الافریقیه الشمالیه من أی غزو متوقع، و بذل لهذا الأسطول أقصی ما یستطیع بذله حتی أصبح اسطوله سید البحر المتوسط، و حتی صار مهددا للاعداء بعد أن کان الأعداء مهددین، و حتی صاروا یخشونه بعد أن کانت البلاد تخشاهم.

و قد کان هذا الأسطول أعظم ما یمکن أن یصل إلیه اسطول فی ذلک العصر مجهزا باحدث الآلات الحربیه و الأدوات الناریه. فاثار هذا الأسطول حماسه الشاعر و رأی فیه المخرج من الأخطار و الحمایه من النوازل، و هاج فیه اعتزازه و حمیته، فانطقه ذلک بقصیده هی بحق من فرائد الشعر العربی:

لک البر و البحر العظیم عبابه فسیان أغمار تخاض و بید

و ما راع ملک الروم الا اطلاعها تنشر أعلام لها و بنود

علیها غمام مکفهر صبیره له بارقات جمه و رعود

مواخر فی طامی العباب کأنه لعزمک بأس أو لکفک جود

أنافت بها أعلامها و سمالها بناء علی غیر العراء مشید

من الراسیات الشم لو لا انتقالها فمنها قنان شمخ و ریود

من الطیر إلا أنهن جوارح فلیس لها إلا النفوس مصید

من القادحات النار تضرم للصلی فلیس لها یوم اللقاء خمود

إذا زفرت غیظا ترامت بمارج کما شب من نار الجحیم وقود

فانفاسهن الحامیات صواعق و أفواههن الزافرات حدید

لها شعل فوق الغمار کأنها دماء تلقتها ملاحف سود

تعانق موج البحر حتی کأنه سلیط لها فیه الذبال عتید

ثم یصف وصول وفود الروم متذلله تطلب الصلح مخاطبا المعز مشیرا إلی ما کان من تغلغل الروم قبل ذلک فی بلاد الشام:

فلا غرو أن أعززت دین محمد فأنت له دون الأنام عقید

غضبت له أن ثل فی الشام عرشه و عادک من ذکر العواصم عید

و قلت أناس ذا (الدمستق) شکره إذا جاءه بالعفو منک برید

تناجیک عنه الکتب و هی ضراعه و یأتیک عنه القول و هو سجود

إذا أنکرت فیها التراجم لفظه فادمعه بین السطور شهود

لیالی تقفو الرسل رسل خواضع و یأتیک من بعد الوفود وفود

و یمضی الأسطول العربی فی أداء رسالته، و تجوب قطعه البحر المتوسط متحدیه کل من تحدثه نفسه بالشر، و تعلن سفنه بنفسها عن نفسها، ثم تلتقی علی غیر موعد بسفن الأعداء فلا تلبث أن تصطدم بها، و یتهاوی الفریقان فی نار الوغی و یتجالدون أعنف جلاد، تحفز الروم ثارات متاصله و أوتار دفینه..

و تحفز العرب اخطار منتظره و شرور مرتقبه و یتطلع العرب بقلوبهم إلی الوطن العربی العزیز و یتخیلون ما ذا سیحل بتلک الأرض الطیبه، إذا هم تزحزحوا عن موقفهم أو تزلزلوا فی حربهم فیندفعون مکبرین و ینطلقون مهللین فتنجلی المعرکه عن نصرهم البحری الحاسم فی معرکه المجاز. و یکون الشاعر معهم
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بکل شعوره و کل جوارحه، متلهفا لمعرفه الخبر الأخیر و لما یبلغ أذنیه نبا الفوز ینطلق مزهوا متغنیا بالبطولات:

یوم عریض بالفخار طویل لا تنقضی غرر له و حجول

مسحت ثغور الشام أدمعها به و لقد تبل التراب و هی همول

قل للدمستق مورد الجمع الذی ما اصدرته له قنا و نصول

سل رهط (منویل) و أنت غررته فی أی معرکه ثوی منویل

منع الجنود من القفول رواجعا تبا له بالمندیات قفول

و بعثت بالاسطول یحمل عده فاثابنا بالعده الأسطول

أدی إلینا ما جمعت موفرا ثم انثنی بالیم و هو جفول

و مضی یخف علی الجنائب حمله و لقد یری بالجیش و هو ثقیل

لم یترکوا فیها بجعجاع الردی إلا النجیع علی النجیع یسیل

نحرت بها العرب الأعاجم أنها رمح أمق و لهذم مصقول

ثم ینثنی إلی مدبر ذلک کله و قائد النصر و معد الاسطول و مهیئ الجیش، إلی المعز:

لا تعدمنک امه أغنیتها و هدیتها تجلو العمی و تنیل

و تتکرر معارک الاسطول العربی و تتکرر انتصاراته فیحرص الشاعر علی الإشاده بالاسطول:

و سفن إذا ما خاضت الیم زاخرا جلت عن بیاض الصبح و هی غرابیب

تشب لها حمراء قان اوارها سبوح لها ذیل علی الماء مسحوب

و تلتقی جیوش الروم و اساطیلهم بجیوش الفاطمیین البریه و اساطیلهم أکثر من مره و تقع المعارک البریه و البحریه فی أوقات متقاربه و ینتصر الفاطمیون و تحمی بانتصاراتهم دیار الإسلام و العروبه فیقول ابن هانی مشیرا إلی أن الروم کانوا قبل الیوم ساده البحر المتوسط، تجول فیه اساطیلهم و تصول بلا رقیب و لا منافس، و إلی أن جیوشهم البریه کانت کذلک:

لو کان للروم علم بالذی لقیت ما هنئت أم بطریق بمولود

القی "الدمستق" بالاعلام حین رأی ما أنزل الله من نصر و تأیید

فقال له حال من دون الخلیج قنا سمر و أذرع إبطال مناجید

ثم یخاطب المعز:

ذموا قناک و قد ثارت أسنتها فما ترکن وریدا غیر مورود

حمیته البر و البحر الفضاء معا فما یمر باب غیر مسدود

قد کانت الروم محذورا کتائبها تدنی البلاد علی شحط و تبعید

و شاغبوا إلیهم ألفی حجه کملا و هم فوارس قاریاته السود

فالیوم قد طمست فیه مسالکهم من کل لاحب نهج الفلک مقصود

هیهات راعهم فی کل معترک ملک الملوک و صندید الصنادید

ابن هانی اشبیلی المولد اندلسی النشأه فقد ولد سنه 320 أو 326 فی قریه سکون من قری مدینه إشبیلیه و کان صدیقا لوالی إشبیلیه مقربا إلیه. و کان الحکام فی الأندلس لا یحبون الدوله الجدیده التی أخذت تشب و یقوی ساعدها فی إفریقیا فأخذوا یعملون علی زعزعتها. و لم یتورعوا عن التحالف مع الأجنبی للقضاء علیها.(1) و کان هوی ابن هانی مع الفاطمیین و قلبه متجها إلیهم، و کان کغیره یری فی شباب دولتهم ما یمکن أن یعید الشباب إلی الوطن العربی. و یبدو أنه کان لا یتورع عن الجهر بآرائه و الدعوه إلیها، مما لم یکن یخفی علی الحاکمین، فدبروا له تهمه الأخذ بالفلسفه، و هی تهمه کانت هناک فی ذلک الوقت کافیه لاستحلال الدماء. و یبدو أن صدیقه الوالی الإشبیلی قد أحس بما یدبر للشاعر فی الخفاء فنصحه بترک إشبیلیه فاخذ الشاعر بالنصیحه و اتجه إلی العدوه الإفریقیه حیث اتصل فی المسیله بجعفر بن علی بن حمدون المعروف بابن الأندلسیه و إلی المسیله(2) فلم یجد جعفر هدیه یقدمها لخلیفته أثمن من هذا الشاعر، فاوفده إلیه. و کان المعز فی أمس الحاجه لمثل ابن هانی لیکون لسانه الناطق فی تطور دولته و تقدمها، و لیکون وسیلته الاعلامیه، و إذاعته القویه، فاحتفی به و قربه إلیه و ظل ابن هانی یسجل انتصارات المعز و یعدد وقائعه إلی أن خطا المعز خطوته الحاسمه فأرسل قائده جوهرا لضم مصر إلی خلافته و دخل جوهر الإسکندریه متقدما إلی العاصمه فاذاع ابن هانی النبا بهذا الشکل:

یقول بنو العباس هل فتحت مصر؟ فقل لبنی العباس قد قضی الأمر

و قد جاوز الإسکندریه جوهر تسیر به البشری و یقدمه النصر

و یتهیأ المعز للذهاب إلی مصر و إنشاء عاصمته الجدیده (القاهره) ثم یمضی إلیها علی أن یلحقه شاعره لیکون هناک کما کان هنا المذیع البلیغ. و کان حکام الأندلس متابعین لخطر الشاعر عالمین بما فعله شعره للدوله المتقدمه و ما یمکن أن یفعله بعد أن تطورت من حال إلی حال. و رأوا فی قلمه خطرا لا یقل مضاء عن السیف فقرروا حرمان الدوله الحدیثه منه فأرسلوا إلیه من اغتاله و هو فی الطریق إلی مصر عند برقه سنه 362 و هکذا انتهی هذا الشاعر الفرید نهایه ألیمه غیر متجاوز مراحل الشباب. و لا شک أنه لو قدر له الوصول إلی مصر لترک فی إحداثها و حیاتها و طبیعتها الشیء الکثیر الثمین.


محمد یوسف مقلد


اشاره

ولد فی تبنین (جبل عامل) سنه 1913 م و توفی ببیروت سنه 1965 م.

نشا فقیرا فهاجر سنه 1937 م إلی السنغال فی إفریقیا الغربیه مع قوافل المهاجرین إلیها سعیا وراء الثروه، و لکنه عاد منها بعد سنین کما ذهب.

و هو فی هذه الأبیات یصف ارتحاله بعد أن باع أبوه کرم التین لیؤمن له نفقات السفر:
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1- یقول الدکتور حسن إبراهیم حسن عن کتاب المجالس و المسایرات المخطوط: (... فأوضح اعتماد حاکم الأندلس عبد الرحمن الناصر الأموی علی الروم فی صراعه مع الفاطمیین...)

2- المسیله: قاعده المغرب الأوسط، أو ما کان یسمی ببلاد الزاب و یطلق علیه الآن اسم (الجزائر). و هذه المدینه هی إحدی المدن التی أنشأتها الدوله الفاطمیه فی أول قیامها، اختطها ولی عهد هذه الدوله محمد بن عبد الله المهدی. و کان أبوه قد وجهه إلی إقلیم الزاب لیقربه سلطانه و یقمع بعض الفتن الناشبه فیه حتی إذا فرغ من شانه و تم له ما أراد، اختط هذه المدینه لتکون قاعده هذا الإقلیم بدلا من مدینه طبنه، و عهد إلی علی بن حمدون (والد جعفر) الأندلسی ببنائها، ثم أطلق علیها اسم (المحمدیه) نسبه إلی ولی علی العهد، إلی جانب اسم المسیله، ذلک الاسم الذی یرجع - فیما نحسب - إلی أصل قدیم. و لم تلبث هذه المدینه أن نمت و ازدهرت و خاصه فی عهد أمیرها جعفر بن علی بن حمدون، و قد آلت إلیه امارتها بعد أبیه الذی تولی - کما مر - بناءها، و کان معتزا بها فجعلها مناط همته و وجه إلیها طموحه کله حتی استطاع أن یجعل منها مرکزا من أول المراکز الأدبیه فی المغرب العربی تحفیا بالأدب و تشجیعا للادباء و رعایه لهم و استثاره لمواهبهم. و فیها برزت شاعریه ابن هانی.




رکبت مع صحبی متون البحار من بعد ما صلی أبی (و استخار)

نزحت عن داری إلی غیرها و بعت (کرم التین) دانی الثمار

فیا خیام التین هل رجعه إلیک یوما بعد شط المزار

حیث الصبایا من بعید المدی یحملن للظمآن فیک الجرار

یا خیمه (المسطاح) فی التین سلام من وراء البحار

و بعد عودته من المهجر تعاطی بعض الأعمال الصحفیه فی بیروت و دمشق.

و نشر بعض الدراسات.

کان أهمها سلسله مقالات عن ابنه بلدته الادیبه زینب فواز و سلسله مقالات اخری عن عرب (موریتانیا) و أدبهم و شعرهم بعد أن غرفهم عن کثب أیام إقامته فی السنغال.

و قد اصدر دیوانا شعریا باسم (الأنسام) قال عنه الناقد مارون عبود:

"أقول لصاحب دیوان الأنسام ان اسم دیوان الأنسام یلائم المسمی، أما العنوان الصغیر (شعر مهجری) فلا یصح إلا من حیث الحنین إلی الوطن فما رأیت حنینا صادرا من أعمق الأعماق کحنین مقلد، و لعل الشاعر قاصا أروع منه شاعرا فقد رأیته أجمل ما یکون حین یقص" .


من شعره

قال یصف رقصه "الدبکه" العاملیه:

"مجوز "ینشد الحنان إلی النفس و" شبابه "تهز المشاعر

حلقات تدور محورها" الدقاق " کدور الرحی و فن ساحر

و حماس یهیب فی أنفس الحشد و یذکی الغرام فی کل ثائر

بین جذب إلی الوراء و دفع شائق تبلغ القلوب الحناجر

بشر القریه الودیعه بالعرس فان الأعراس خیر البشائر

و افرش الدرب للصبایا ورودا فالصبایا روح الشباب الناضر

و نسیم الصبا و عرف الخزامی هن و الشعر فی ضمیر الشاعر

کم تراهن آئبات عن (العین) کسرب من الحمام الطائر

سابلات الشعور مثل الافاعی عاقدات علی الجرار الخناصر

تلک فی صدرها ترجرج نهدین و ذی خلفها تدلی الضفائر

عمر "الدبکه" الرشیقه و انظر فالحواشی لکل غاو" شاطر "

لهی الأنس مذ تنادوا إلیها لم یحل للرقاد طرف ساهر

و قال و هو فی مهجره یحن إلی بلاده:

یا نسمه الصبح اطوی البعد و انطلقی إلی بلادی و طوفی فی روابیها

خفی إلیها بتهیامی مبکره قبل الشروق و حیی سفح وادیها

هیا فهذا جناحی یستحر جوی طیری به ثم رفی فی مغانیها

طیری فعندی لها فی کل جارحه حب یصورها شعرا و یحلیها

و یستعید إلی ذهنی مباهجها حلما لذیذا کانی فی لیالیها

فان توغلت فی جناتها فهبی روحی إذا أبت عطرا من اقاحیها

و إن عطفت علی انغام أنهرها فاسمعینی نشیدا من شواطیها

و ان نزلت خیام التین فاصطحبی قلبی الذی قد عصانی باقیا فیها

و قال بعد تغربه فی السنغال:

أبعد البین هل لی أن أءوبا و انظر فیک یا وطنی الحبیبا

بلادی جنه الدنیا و انی أحب لأجلها الریح (الجنوبا)

الأهل نسمه منها لقلبی تکون إذا دعا الداعی طبیبا

لئن کنا هجرناها فانا ترکنا فی مرابعها القلوبا

ترکنا النهر یجری سلسبیلا ترکنا الروض و الغصن الرطیبا

ترکنا غیضه الوادی ترکنا ربیعا فی روابیها خصیبا

و عینا مثل عین الدیک صفوا تعانق جدولا جذلا طروبا

تصف علی حوافیها الصبایا جرارا ما شکت یوما نضوبا

و قال یصف حیاته فی السنغال:

أ تهدینی علی الرأی الوجیه لأنجو فیه من سود الوجوه

رأیت العیش فی (السنغال) ضربا من الکدح الذی لا خبر فیه

إذا سلمت حیاتک من بلاء فلست بسالم مما یلیه

یسبک لست تمتلک اعتراضا ترد به علی القذف السفیه

یؤم کمن یرید شراء شیء و ما هو فی الحقیقه مشتریه

و لکن نیه ظهرت و أخفت وراء القصد أمرا یبتغیه

و هبک شکوت أمرک للفرنسی لینصف، یزدریک و یزدریه

أیا وطن العبید! فقدت فیک الهنا و الأنس و الهزل البدیهی

نای عن أرضک اللطفاء طرا کأنک عندهم صحراء تیه

أ لا نفی یعجل فی رحیلی و یرجع بالغریب إلی ذویه

فلی وطن و إن هو لم یصنی بروحی لو دعانی أفتدیه

و قال عند ما رکب الباخره من بیروت متجهه به إلی مهجره سنه 1937:

تشق عباب الیم و الیم زاخر و تدفع عنها الموج و الموج لاطم

هموم بقلبی هون الله جمه أبیت اعانیها و ثغری باسم

فما راعنی یوم النوی غیر موقف علی (البور) إذ کانت تلوح (المحارم)

و لو قدر لسلسله مقالاته عن موریتانیا و عن زینب فواز أن تجمع فی کتابین مستقلین لکانا من الکتب الجیده.

علی أنه أساء فی أواخر حیاته لأدبه و لنفسه بان سخرها لبعض تافهی السیاسه.


أبو منصور محمد بن المبارک الکرخی

قال الشیخ محمد رضا الشبیبی فی الجزء الثانی من کتابه (ابن الفوطی):

جرت العاده من قدیم الزمان أن تقرأ قصه مقتل الامام الشهید أبی عبد الله الحسین یوم عاشوراء فی جمله من محافل بغداد و غیر بغداد من حواضر العراق، و ذلک فی أواخر عصور بنی العباس أو قبل ذلک قلیلا، و عرفت و شاعت قراءه هذه القصه فی دمشق إذ کان خطباء الدماشقه یقرءونها فی جمعه المحرم و ینعون الامام الشهید علی منابر الشام، و الدلیل علی ذلک أن ابن تیمیه أنکره علی خطباء جوامع الشام فی کتابه (منهاج السنه)، و عرفت قراءه المقتل فی القاهره منذ عصور الفاطمیین، و فی العراق بعد غلبه البویهیین، کانوا یقرءونها فی المحافل و المشاهد و فی المنازل علی ما هی علیه الآن.
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أبو منصور محمد بن المبارک الکرخی "المنشد". ذکره فی وفیات سنه 598 و وصفه بما یاتی:

" حافظ للقرآن المجید قرأه بالقراءات، جید الأداء، طیب الصوت شجیه، کان یتشیع و ینشد فی المواسم و المشاهد المقدسه، و یعظ فی الأعزیه ".(1)

فهذا مثال حسن لهذه الطبقه من القراء المنشدین فی المواسم و المشاهد أو الواعظین فی الأعزیه، کما نراه فی عصرنا هذا.


الدکتور محمد مهدی البصیر


اشاره

ولد فی الحله سنه 1313.

فقد بصره صغیرا و من هذا استمد لقبه (البصیر). تلقی علومه الأولی فی الحله و قرض الشعر و هو ابن أربع عشره سنه، و تولی منذ نشاته الخطابه الحسینیه فی الحله ثم فی بغداد، ثم ظهر علی مسرح الحیاه العامه سنه 1920 م بإلقاء عشرات الخطب و القصائد فی بغداد حثا علی القیام بالحرکه الوطنیه، و قد سجن و نفی فی سبیل مبادئه السیاسیه مرارا عدیده.

عین محاضرا فی الأدب العربی بجامعه آل البیت سنه 1925. و فی سنه 1930 أوفد إلی مصر للقیام بتتبعات علمیه و أدبیه و اجتماعیه. و فی سنه 1931 سافر إلی فرنسا فمکث فیها سته أعوام نال فی نهایتها شهاده الدکتوراه فی الأدب الفرنسی. و فی سنه 1938 عاد إلی بغداد فعین أستاذا للأدب العربی بدار المعلمین العالیه حتی أحیل إلی التقاعد.



مؤلفاته:

تاریخ القضیه العراقیه فی جزءین. بعث الشعر الجاهلی. الموشح فی الأندلس و فی المشرق. البرکان و هو مجموع شعره السیاسی. زبده الأمواج و هو دیوان یحتوی علی ما له فی شتی أبواب الشعر و أغراضه. و له باللغه الفرنسیه:

شعر کورنی الغنائی.



شعره:

قال من قصیده:

و لقد وقفت علی شواطئ دجله متروحا مما بها أضنانی

ناجیتها و ذکرت سالف مجدها فبکیتها و هو الذی أبکانی

و سمعت شکواها بصوت خریرها فنزا فؤادی أیما نزوان

لم تخفق النسمات بین ربوعها إلا و قلبی لج بالخفقان

و تجهمت أمواجها فکأنما شعرت بما أنا فی البلاد أعانی

تتنفس الصعداء واجمه معی فإذا کلانا فی الجوی سیان

لکننی نهنهت ماء محاجری من بعد ما غرقت به أجفانی

و مشیت أنتشق النسیم و إنما أمشی بظل ذوائب الأغصان

و قال:

لک یا شمس دوله فی الفضاء یصل الأرض حکمها بالسماء

فوق سطح الغبراء مجدک عال و هو أعلی فی القبه الزرقاء

تبعتک الکرات فاجتذبیها تحت تیار قوه الکهرباء

أنت ألفتها فکانت کشعب یطلب المجد عن طریق الإخاء

فتوسطتها کأنک ملک حف فیه جمع من الکبراء

فی فم الجو من سناک لسان لا تباریه ألسن الخطباء

کم و کم آیه له بهرتنا من بیان الطبیعه الخرساء

طفح النور من جبینک لکن صقلته لنا مجاری الهواء

فابعثی فی عقولنا کل نور ولدی یا ذکاء کل ذکاء

إن فعل القوی لیعلو ظهورا بک مهما تبرقعت بالخفاء

لست إلا کما روی العلم نارا هددتها الأیام بالانطفاء

ثم یقول فی هذه القصیده:

نطلب العلم کی تنظم فیه أو لتحمی مصالح الأقویاء

نبتغی المال کی نعذب فیه لا لنبقی لراحه و هناء

ما فتحنا معاهد العلم إلا و خططنا مصارع الشهداء

أیها الساسه الأعاظم میلوا عن طریق الخیال و الخیلاء

أنصفونا منکم و من سلطه النار فقد جار حکمها فی القضاء

خلصوا الأرض من معارف قوم عرضوها بأسرها للعفاء

انظروها فکم جرت من دموع بثراها ممزوجه بدماء

فاعصموها و نزهوا العلم مما أوجبته مقاصد الزعماء

نشطوا النار فی المصانع حتی أکلتهم بساحه الهیجاء

سلطوها علی العدو فقال الحق یا قوم کلکم أعدائی

فامنعوا الابتکار فیها و إلا ما لنوع الإنسان غیر الفناء

ما لمستحدث الوسائط للقتل سوی قتله بها من جزاء

جربوا فعلها به و امحقوها فهو أولی بها من الأبریاء

ذاک صل یستأصل الناس نهشا ما لهم غیر قتله من شفاء

جال فی خاطری الیراع و لکن جاء یمشی به علی استحیاء

عن لی واجب فنادیت فیه طوع رأیی و من یلبی ندائی

أین أین الروح السیاسی مما تقتضیه مبادئ الحکماء

ربی من للضعیف رحماک یا رب أعذنا من قسوه الرحماء

لیت شعری من أین یلتمس الصدق و هذی صداقه الأمناء

لک یا غرب خطه رسمتها نزغات الغرور و الکبریاء

آیستنا من کل ما نتمنی من هناء نروده أو صفاء

فتمهل فما یضیرک إلا ما نری من تغطرس العظماء

فیک یا غرب عله الشرق عادت بانقسام الأغراض و الأهواء

أیقظونا لغایه ثم قالوا راقبوهم فالقوم فی إغفاء

ذهب اللیل أسودا فانتبهنا إذ أتی الصبح بالید البیضاء

فسیشقی شعب و یسعد شعب بانتقال السراء و الضراء

قیل أین السلام قلت لهم مات و ها کم له شجی رثائی

رسمته صحیفه الکون سطرا فازالته سلطه الرقباء

أ تسیر البلاد إلا لحرب بعد حرب مرت بها شعواء

سوف لا تترک الزوابع زهرا فی ربوع الحدیقه الغناء

و ستروی منابت الزهره الخضراء لکن بالدمعه الحمراء

طال ما غنت العنادل فیها و ستملی الرثا بعید الغناء
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1- الجامع المختصر (85/9).




و قال:

أعلمت أن سلامه الأوطان هی عین قتل سلامه الإنسان

وطنیه الإنسان سلم مجده إن قوبلت بعواطف و حنان

فیذب دون کیانه لکنه لا یبتغی فی الکون هدم کیان

أنا لا أحب سوی السلام أو الردی إن جر حب السلم للإذعان

لا عاش من یسعی لیهلک نوعه لا جد جد العاجز المتوانی

ما الحر إلا من یطهر أرضه أو لا فما هو طاهر الوجدان

و لأنت فی دیوان شعبک صفحه فلتفد غره ذلک الدیوان

الروح و الجثمان منه فحقه أن یفتدی بالروح و الجثمان

فادرأ بموتک عن بلادک موتها لتعیدک الذکری لعمر ثان

ولدتک تربتها و ضمک جوها و بها نطقت ممیزا بلسان

أ فبعد ذاک تعاف نفسک نصرها ببیان حر صادق و بنان

ما أنت من أبنائها إن لم تکن عنها تذود بیوم کل طعان

أو ما یروقک أن تعیش بامه قد أعطیت فی المجد أی مکان

أ یطل من أوج الحضاره مرتق ترمی له نظر الذلیل العانی

و أمامک الطرق التی فیها سعی فعلا م فاز و أبت بالخسران

أ یرید فیک نفوذه و تغض طرفک دونه ما أنت بالإنسان

لا یلبسن الشعب حله مجده حتی تطرز بالنجیع القانی

و إذا تتوجت الجماجم بالظبا کانت لهن فخامه التیجان

قضت السیاسه أن تعم صروفها أبناء هذا العالم المتفانی

و تطاحنت فی الأرض کل شعوبها فالیوم ها هی طعمه النیران

فطغا النجیع بکل واد و الطلا کانت منابع ذلک الطوفان

إن ینفجر فی الأرض برکان الوغی فالکون فی فم ذلک البرکان

ساد الفناء علی البسیطه کلها و السلم بان مقوض الأرکان

و تنبهت أمم ستملک أمرها و تسلمت أخری ید الحدثان

فتالفت هذی و تلک تمزقت و هما إلی العلیاء یستبقان

فاستخبر التاریخ أیه صفحه للعرب فیه کریمه العنوان

أ و لم یقیموا الفخر مرتفع الذری حتی أطل بهم علی کیوان

ملکوا الرقاب بعدلهم فتحررت و تألف القاصی لهم و الدانی

فتداولوا الدنیا مسخره لهم بین الیراعه و القنا المران

مدوا رواق الارتقاء و فوقه علم السعاده دائب الخفقان

و تسنموا العلیاء ثم مضوا بها فمفاخر الآباء فی الأکفان

خلقوا لیبتکروا الفنون و لم نجئ إلا لنطریهم بکل لسان

یا أمه بنت الأوائل مجدها هدمت علاک فأین منک البانی

ما کنت أحسب بعد عزک أن أری مثواک وا لهفا بدار هوان


السید محمود الحبوبی ابن السید حسین

ولد فی النجف الأشرف سنه 1323.

هو ابن شقیق السید محمد سعید الحبوبی العالم المجاهد الشاعر الشهیر.

درس فی النجف القراءه و الکتابه و مبادئ الحساب ثم ترک المدرسه لیدرس العلوم العربیه و المنطق و مبادئ الفقه و أصوله. انتخب عضوا إداریا فی جمعیه الرابطه العلمیه الأدبیه فی النجف منذ تأسیسها ثم أصبح سکرتیرها. ثم ترک النجف و أقام فی بغداد.

طبع الجزء الأول من دیوانه سنه 1367 (1948) و له عدا الدیوان مجموعه موشحات و مجموعه رباعیات. و قد عنی بجمع دیوان الشیخ جواد الشبیبی و جمع ما لم ینشر من شعر عمه السید محمد سعید.

مرت له قصیده رثائیه فی الصفحه 69 من المجلد السادس.

قال بعنوان سکان الریف بین عهدین:

خلت المنازل و المرابع فاکفف فلیس بهن سامع

ما ذا وقوفک و هی قفری من أماجدها بلاقع

لم یبق منهم (نهشل) بین البیوت و لا (مجاشع)

من کل من لم یتخذ لعلاه إلا السیف شافع

أو بذل ما یحویه إن بخلت به الأیدی الموانع

یهتز - مثل قناته - للجود لدن القد فارع

باد علیه لناظریه من الفتوه خیر طابع

لم یهنه شبع و بین الحی طاوی الکشح جائع

یقری الوفود مع القری کرم الخلائق و الطبائع

فتراه أندی للضیوف یدا من المزن الهوامع

و تراه أجرأ من أسامه فی الملاحم و الوقائع

و تراه أقضی من (شریح) یوم تستعصی المنازع

للقوم یکشف عن وجوه غوامض الأمر البراقع

إن یقتنع بالرزق لم یک بازدیاد المجد قانع

جلد إذا ما الدهر أنذر بالقواصف و القوارع

راسی العقیده و الیقین بما به أتت الشرائع

لم تلفه لإبائه إلا لحکم الله ضارع

یا نادبا شرف العروبه عاد فی الأریاف ضائع

کم رحت تسعی نحوها جذلا فعدت و أنت جازع

أدمی حشاک خلوها من أهلها البیض الصنائع

و تنکرت لک بعدهم حتی مناظرها الروائع

فتکاد تشقیک الحقول بها، و تشجیک السواجع

و تکاد هبات النسیم تشب نارا فی الأضالع

و تکاد تورث غله تلک المناهل و المشارع

و تکاد إذ تجری السواقی أن تسابقها المدامع

أنی اتجهت رأیت ثمه ما تقض له المضاجع

غرف أعدت للعقار و للقمار و للشنائع

لم تحو إلا کل مخمور هزیل الجسم مائع

تلقاه مضطرب الخطی فی القوم مرتعش الأصابع

و أذل من فقع بقر قره إذا غشی المجامع

لعبت به شهواته فغدا لها کالعبد خاضع

و غدا لأغلی المکرمات بابخس الأثمان بائع

أسراره عند المخادع لو تبوح بها المخادع
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مستسلم للمنکرات و للفضائح و الفظائع

یسود ساعه عرضها وجه العروبه و هو ناصع

طف هاهنا أو هاهنا و سل المرابط و المرابع

أین الفوارس، و الجیاد تزینها الغرر اللوامع

متراقصات بالمغاویر المیامین المطالع

متجاوبات بالصهیل تکاد ترشفه المسامع

أم أین نیران القری منها السنا العربی ساطع؟

یهدی الألی ضلوا إلی خیر المنازل و المواضع

أم أین أندیه العلا یاوی إلیها کل فازع؟

لم تلق فیها من یماکر، أو یکابر، أو یصانع

أسمارها أسمار أندیه الأباطح و الأجارع

سل ما تبقی من ماثر أهلها، و الجفن دامع

ستریک أن زمانهم ولی، و أمر الله واقع

عصفت بهم فتفرقوا شتی العواصف و الزعازع

و غدت لهم بل للمفاخر هاهنا و هنا مصارع

یا للحماه ألا فتی منهم لهذا الریف راجع

لیجدد العزمات فیه و یوقظ الهمم الهواجع

و یبیت فی غاب الأسود مناضلا عنه مدافع

خفت الزئیر و أصبحت أسفا تنق به الضفادع

ترکوا ودائع مجدهم للجاهلی قدر الودائع

الساقطین إلی الحضیض من المشارف و المتالع

الذاهبین مع الریاح الساخرین بکل رادع

الجاعلین عقولهم لسواهم بعض البضائع

الواثقین من الولاه بکل محتال مخادع

الواقعین علی حبائل ماهر بالصید بارع

بهم تذرع للمآرب إذ هم أجدی الذرائع

حتی إذا الأمل الجموح أتاه و هو له مطاوع

ثقلوا علیه مثلما ثقلت علی الجسم المباضع

فإذا الشراب لغیرهم و إذا هم لهم الفواقع

أردت نفوسهم المطامع فارثهم صرعی المطامع

و قال عند جلاء الجیوش الأجنبیه عن سوریا سنه 1947:

عاود العین بعد لأی کراها یوم نالت (سوریه) مبتغاها

فاستعادت من غاصبیها حیاه حره، فقدها أطال شقاها

خلت الکتب جانبا و استجارت بالمواضی فابلغتها مناها

و غدت أمه لها حکمها الذاتی ، أبناؤها تصون حماها

أنزلت من فضائها علم استعبادها فاعتلی الفضاء لواها

و سما خافقا علیها فباتت تتسامی عزا، و مجدا، و جاها

رفعته علی ذراها ینادی : ارفعی الیوم بالجلاء الجباها

ألف بشری بنهضه، کل قطر عربی بها ازدهی و تباهی

أرجعت للقلوب ما طلبته حین جاب الشعوب رجع صداها

فاجعلیها - ما عشت - ذکری صراع بین حق و باطل قد تناهی

و اهتفی یا ابنه البهالیل: ما أطیب هذی الذکری و ما أحلاها

و عن الأمه التی أنت منها خیر جزء لا تستقلی اتجاها

ساندیها فی کل حال تساندک، فلیست قواک إلا قواها

و اسلمی، لا رأیت إلا حیاه لک لا للجناه حلو جناها

و قال بعنوان (فلسطین المجاهده) سنه 1935:

ثباتا و إن جلت بک النکبات فأصدق عون عزمه و ثبات

و دومی (فلسطین) یحوطک منعه حماه من العرب الکرام کماه

رأوا لیس تجدی (الاحتجاجات) جمه و ما لسوی صوت الحدید وعاه

فثاروا یصونون الحمی حسبما اشتهی و شاء الحفاظ المر و العزمات

و أبلغ من ألفی کتاب و خطبه - إذا احمر بأس - صارم و قناه

و قد بذلوا دون البلاد حیاتهم و لیس لشعب یستضام حیاه

أبوا أن یقیموا فی الدیار أذله و تسمو علی أعلامها نکرات

و تغتصب الأرض المقدسه التی یقل لها أن تبذل المهجات

فجادوا لنیران الوغی بنفوسهم و کم أرخصت أغلی النفوس أباه

مغاویر، کم من موقف بعد موقف لهم رفعت عزا به الجبهات

و فی السلم إن رقوا طباعا ففی الوغی رأی خصمهم الرقاق قساه

أقام بناء المکرمات جدودهم و هم مثلهم للمکرمات بناه

و لیس عجیبا أن یطیبوا فإنه إذا طاب غصن طابت الثمرات

فلا بعدوا من ثائرین بمثلهم تصد خصوما، أو ترد عداه

حموا بالدم الزاکی بلادا عزیزه علیهم، فأحیوا ما ترید و ماتوا

قال و قد قدم لها یلی: نظمت بعد ما شاء إنسان أن یلهو و یعبث بتعذیب نمله و إحراقها بنار (لفافته).

عجبت و قد دبت علی الأرض (نمله) أتاحت لها الأقدار من قشها طعما

فامعنت تفکیرا بها فرأیتها - و إن صغرت - قد فاقت الهضب الشما

رأیت بها مثلی و مثلک عالما کبیرا، و کونا لا نحیط به علما

تواصل مسراها إلی الغایه التی توخت، و لم تقنع بأرزاقها حلما

خذوا لکم منها دروسا تحثکم لسعی، و لا تشکو الکلال و لا الغما

فلیس کلال العیش إلا لمؤثر علی الجد فی راحاته الفقر و العدما

أتت نحونا تمشی و تحمل رزقها علی فمها لما به رضیت قسما

مشت فی طریق لم تخف حادثا بها و ما أحدثت سوءا و لا اقترفت إثما

تجد و تسعی فهی لو سئلت إذا لقالت: نعم کی لا أجوع و لا أظما

فابصرها مستحقر قدر ذاتها و قد شاء أن یلهو فارهقها ظلما

و سد علیها الدرب من کل وجهه فحارت کما قد سار فی مهمه أعمی

و خرق رجلیها بنار (لفافه) له فکبت تشکو قساوته العظمی

تزید انکماشا کلما زاد کیها فتعجب منه و هی ما ارتکبت جرما

و خلفها تبغی النهوض فلم تطق و أعرض عنها، و الذی شاءه تما

و قالت له - و النار تأکل جسمها - و لکنها لم تقو أن تسمع الصما

أغرک یا ابن الماء و الطین أننی دقیقه جسم بعد ما فقتنی جسما

و أنی خرساء، و أنک ناطق و کم ناطق لم یبلغ الخرس و العجما
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و أنک وحشی بطبعک ظالم و إن لم تجد بالظلم فی عمل غنما

و أنک إن تنزل بی الموت لم تخف عدوا مغیرا یطلب الثار أو خصما

و أنک ذو حزم، فسل ذا معارف یخبرک أن (النمل) فوقکم حزما

نعیش فلا یطغی علی البعض بعضنا غرورا، و لم ندر السباب و لا الشتما

و نحیا جمیعا للتعاون بیننا لنبنی إذا ما زدتم بینکم هدما

و إن ثارت الأطماع فیکم فأنشات حروبا فانا لم نزل ننشئ السلما

أو امتلأت حقدا و هما صدورکم فانا جهلنا الحقد فی العیش و الهما

و لم یطغنا فرط الغنی و یضلنا فنستخدم البله المساکین و البکما

و سؤنا بکم ظنا ملوکا و سوقه فخفنا ابن داود و أجناده قدما

تأمل قرانا تحتقر مدنکم و ما حوت من لذاذات تفیض و من نعمی

و شاهد نظام النمل فی العیش بینها لتبغض فی الناس القوانین و النظما

ترانا سواء فی الحقوق فما تری جحودا لحق دون آخر أو هضما

یؤلفنا حب التأخی فلا بد تنعمها الأخری التی کلمها یدمی

و لم تستبد العنجهیات بیننا فهذا لذا یعزی، و هذا لذا ینمی

و هذا أجل الناس قدرا و رتبه و أغزرهم علما، و أرجحهم حلما

و هذا کهذا أوفر القوم ثروه و أشرفهم خالا، و أکرمهم عما

و هذا الذی تخشی المنایا لقاءه و هذا الذی أخزت مواهبه الیما

و هذا ابن من کالنجم یلمع مجده و هذا الذی لو شاء لانتعل النجما

دعاوی تزید (النمل) هزءا بجنسکم، و هجر کما تهذون إن جدت الحمی

أ من بعد هذا کله أنتم الوری أجل، رمی المقدار أخطانا سهما

أغرک إذ عذبتنی فترکتنی لنارک طعما أن مثلی لا یحمی

و أنک إنسان یصارع نمله کاحقر ما شاهدت ذاتا دنت و اسما

أ حاذرت - لو خلیتها لسبیلها - منازعه علیاک أو ما لک الجما؟

فاصلیتها تحت (اللفافه) نارها علی م تری أصلیتها النار أو مما

أ لم تحو قلبا بین جنبیک موجعا لظلم بریء ما أساء و لا هما

أ کنت تراها لا تحس لضعفها أذی أ تری خص الأذی الهیکل الضخما

أم القوه الخرقاء شاءت، و کم لها جرائم بین الخلق قد بعدت مرمی

أم أنک قد حاولت ساعه قتلها و تعذیبها أن تصبح البطل القرما

سلاحک - إذ جل الحسام - (لفاقه) تمیت بها ما دق بینکم جرما

فتزهی کذی بأس یهاجم لبوه باجمتها مذ راح یقتحم الأجما

و تختال مغترا کسار علی سنا مهنده للروع فی اللیله الظلما

و لو کنت ذا فهم تجنبت (نمله) سعت تتحری الماء أو تطلب الطعما

فانک إذ أوردتها القتل إنما قتلت الشعور المدعی فیک و ألفهما

أ لیس لها نفس کنفسک تزدهی مع الخیر، أو تشکو مع الألم السقما

إذا العقل لم یردعک عن ظلم هذه فقل لی بما ذا الوحش فقت أو البهما

جنیت علیها لا لشیء طلبته سوی اللهو و استحققت فی لهوک الذما

أ ما کان أحری أن تری عبره بها فتعلم منها السعی للرزق و العزما

أ لست و إیاها و ما هو دونها سواء بحکم الله لو تعرف الحکما

أ لست قبیل الخلق وهما، و هکذا تعود بأحشاء الثری أبدا وهما

أ لست بهذا الکون أصغر ذره فلست بعین الکون من (نمله) أسمی

و قال یصف لیله إخوانیه علی سده الهندیه:

یا لیله (السده) العباقه الأرج عودی بامال قلب فی الحیاه شجی

و حققی للضیوف الغر ما طلبوا و قابلیهم بوجه منک مبتهج

لدات لهو وضاء، بیض أوجههم تکاد تغنیک عن وضاءه السرج

لو کان صبحک عینا للزمان إذا لکنت منها مکان السحر و الدعج

أشهی لنا ظلمه الإمساء تجمعنا لدیک من وضح الإصباح و البلج

یا لیله (السده) الجذلی التی ذهبت بکل هم لنا فی الصدر معتلج

أولیتنا الفضل حتی بات معترفا بالعجز کل لسان بالثنا لهج

لیست مراثیک إلا السحر تطلبه هذی النفوس بلا إثم و لا حرج

و لا التحایا بها استقبلت موکبنا غیر الحفیف و غیر العزف و الهزج

حسن الطبیعه أغنانا بروعته عن الغوانی و عن دل و عن غنج

هذا هو النهر هاج الشعر منبجسا کمائه بعد ما استعصی فلم یهج

راق النواظر ما فی ضفتیه زها من النبات، و ما فیه من اللجج

و هذه نفحات الزهر قد حملت طیب الحیاه إلی الأرواح و المهج

و فی الزنابق ما نغنی العیون به عن اللمی فی الثنایا الغر و الفلج

و کل ما بیننا حب و عاطفه تفیض عن وله فی القلب ممتزج

جلت ید نسقت للناظرین هنا هذی الحقول بلا أمت و لا عوج

لئن نعمنا سویعات بها فلقد نلنا الذی لم تنله النفس فی حجج

و إن أبی الدهر یوما أن یصاحبنا إلا مصاحبه الصمصام للودج

فلیحبنا الفضل دون المال مدخرا فرط الغنی لرعاع الناس و الهمج

و لیبق یارج طیبا کلما ذکرت ساعات لیلتنا العباقه الأرج

و قال خلال الحرب العالمیه الثانیه سنه 1940:

أوقدتها تفزع العالم نارا أمم ما طلبت إلا الدمارا

سرها ما ألفت من جشع أن تحیل الأرض بالحرب غبارا

تتباری أیها أبعد من غیرها فی کره الظلم مغارا

لا تبالی أن تنل ما أملت فنی الکون أم ازداد ازدهارا

لا تبالی بالذی تنزل فی کل شعب سیم إرهاقا فثارا

لا تبالی بالذی تزهق من أنفس سیقت إلی الموت اضطرارا

لا تبالی، خلدت أعمالها شرفا، أم خلدت خزیا و عارا

التحیا أمه واحده یذهب العالم قتلا و انتحارا؟

یا "فتی العذراء" هل أوصیتهم أن یسوقوا للوغی حتی العذاری

أمم باسمک سامت هذه الأرض من بعدک ذلا و صغارا

قسما لو عدت تسعی بینها ساعه لازددت بعدا و نفارا

ما تری إلا یدا باطشه و خطی تمتد للظلم ابتدارا

کل آن تتلقی غدره بعهود، و علی الخلق ائتمارا

أصدق الأبناء إخلاصا لها من إذا ما طلب التصریح ماری

لم تکن - مذ کنت - جبارا، و لا ناکثا عهدا لقوم أو ذمارا

کنت برا تخذ العدل له سمه، و الرفق بالناس شعارا

أ فهذا منتهی رفقهم بشعوب قد أحلوها البوارا؟

أم تری صار وبالا علمهم بحیاه ملئوا فیها اختبارا
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لم یک العلم أداه للفنا و لتحطیم الدنی دارا فدارا

ببنات الجو قد سدوا الفضا و بنات الماء قد رجوا البحارا

هاهنا سرب من الآجال طارا و هنا فوج من الأقدار سارا

سادت البحر فاضحی مکمنا لجنود عجبا فیه تواری

کم تری غواصه تحسبها تبتغی القعر لمن فیها قرارا

هی تحت الماء تجری خلسه ثم لا ترجع أو تلقی انتصارا

راعت الحیتان فی مسبحها حین کاد البحر ینشق انفجارا

و تری بارجه تلقاءها أختها تعدو لتولیها اندحارا

تلطم الموج حوالیها، و ما لطمت إلا هضابا لا غمارا

و هی بینا تزدهی ماخره إذ بها عادت علی الأمواج نارا

سل: إلی أین مضی ربانها و إلی أین بها التاریخ صارا؟

أمم قائدها الأعلی بها ملأ الأبحر جندا و القفارا

قد حداها للردی مذعنه و بها حاد عن القصد و جارا

کلما أرعد من ناحیه مدفع أمطرها الموت انهمارا

و إذا ما زحفت دبابه نحوها لم تهدها حتی الفرارا

و إذا ما قصفتها من عل طائرات هدت الصف انهیارا

و إذا ما حجب اللیل الضحی عاد من نیرانها اللیل نهارا

فمن المسئول عن مال لها قد تلاشی، و دم ضاع جبارا

أمم غضبی لأخری مثلها تحمل الموت حدیدا و بخارا

أضمروا العزم بحرب بدعه و دعوا للسلم فی الناس جهارا

بعثوها من جدید، أ و ما أبقت الأولی لواعیها اعتبارا؟

إن تسوء تلک فاجدر أن یروا هذه أسوأ غرسا و ثمارا

قال و قد زار بغداد سنه 1940:

جئت "دار السلام" أرجو الفرارا من أسی لم أجد علیه انتصارا

فإذا بی أضیف للحزن حزنا و کانی أضیف للنار نارا

أین وجهت مقلتی لم تزدنی نظراتی إلا جوی و أوارا

لا أری غیر ما یؤرق جفنی من مراء تقذی عیون الغیاری

و نفوس لم تدر إلا امتهانا جنب أخری لم تدر إلا اغترارا

جمع الیاس و الرجاء ببغداد کما تجمع الدجی و النهارا

سر قلیلا معی لتبصر ما لم یستطع شاعر علیه اصطبارا

غص من کل شارع جانباه بشیوخ، و صبیه، و عذاری

کلهم یشتکی إلی الله حکما "تتریا" زاد النفوس انفجارا

هم وقوف، و بالکرام بنات النار کالبرق بینهم تتجاری

کل سیاره تمر علیهم أتبعوها القلوب و الأبصارا

کاد أن یذهب النهار، و کادوا أن یذوبوا مع النهار انتظارا

أی دور هذا الذی نحن فیه لم یشاهده "أردشیر" و "دارا"

ما العصور التی استبدت تضاهی ظلم عصر سام الضعاف احتقارا

ألف سیاره تمر بفرد و ألوف علی الرصیف حیاری

فئه أطلقت لها الحکم فانظر زمر الناس بینها کالأساری

کل یوم لها نظام جدید لم یحقق إلا لها الأوطارا

أغرت الشعب بالوعود فمهما رغبت أن یهیج هاج و ثارا

إن تکن هکذا الولاه فجاور فی الشری الأسد فهی خیر جوارا

أو تکن هکذا العداله فاحذر عن قریب یا ابن البلاد الدمارا

خبثت منهم السرائر حتی ما أجنوا لصالح أسرارا

و أمان ما تدخل القلب إلا مثلما تدخل الأفاعی الوجارا

لیتهم حین لم یجیدوا صنیعا لبنی شعبهم أجادوا اعتذارا

و إذا شئت أن تری الوضع أجلی طف ببغداد و ائت دارا فدارا

و اسال القوم عن بلاد تمنت أن تری منهم لها أنصارا

هل أعدوا لها المشاریع تجنی الخیر منها، أو تدفع الأضرارا

ستراهم ما هیئوا و أعدوا للعراق المسکین إلا البوارا

ما أروه غیر المآسی، کان القوم عند العراق تطلب ثارا

و تأمل بما تری من نعیم إن یزد زادت البلاد افتقارا

نعم بلدت طباع ذویها فاختبرهم لم تلق إلا حمارا

لیس یدرون غیر أن یتهادوا کل آن بین الزوانی سکاری

أیهم زاد فی الملاهی انغماسا زاد إخوانه علا و فخارا

إن أرتنا الآثار مجد ذویها فهم أسوأ الوری آثارا

أیها الکادح المرزأ عیشا خل هذی البلاد و أو القفارا

خلها هازئا بها، و بمن فیها عبیدا تستخدم الأحرارا

خلها و انتزع هوی لک فیها من قدیم، و اسدل علیه الستارا

خلها فالکهوف أرحب صدرا لک منها، و الوحش أوفی ذمارا

خلها ساعه لیعلم أهل البذخ أن الثراء عنهم تواری

و أرح ما استطعت یمناک مما أغدقته علی الجناه یسارا

أنت إذ تستدر منهم حنانا مثل من بات یستدر جدارا

لست حرا إن ترض أن تلبس القوم حریرا، و تلبس الأطمارا

لست حرا إن ترض أن تجنی الشوک ، و یجنوا مما غرست الثمارا

لست حرا إن ترض أن تحسو الرنق ، و یحسوا علی یدیک العقارا

نشر الفجر نوره فتیقظ و أجل عن عینک القذی و الغبارا

لیس فی هذه الحیاه نصیب لجبان فلا تخف جبارا

لک حق کما لغیرک فادأب بتقاضی حقوقک استمرارا

و أعدها کما اشتهیت، و إلا فلم العزم، و اعذر الأقدارا


محمود بن علی بن الحسن الحمصی

مر ذکره فی المجلد العاشر الصفحه 105 و نزید هنا ما یلی:

هو سدید الدین محمود بن علی الحمصی الرازی الحلی. قال فیه صاحب لؤلؤه البحرین: کان هذا الشیخ علامه زمانه فی الأصولین ورعا ثقه، له تصانیف منها: التعلیق القصیر و التعلیق الکبیر، و کتاب المنقذ من التقلید و المرشد إلی التوحید المسمی بالتعلیق العراقی، و کتاب المصادر فی الأصول.

و کتاب التبیین و التوضیح فی التحسین و التقبیح. و کتاب بدایه الهدایه. و کتاب نقض الموجز للنجیب أبی المکارم اه و قال منتجب الدین بن بابویه القمی فی فهرسته: حضرت درسه سنین و سمعت أکثر هذه الکتب. اه.

و قال محمد بن إدریس الحلی فی کتابه السرائر فی کتاب القضاء: سالنی
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شیخنا محمود بن علی بن الحسین الحمصی الرازی رحمه الله عن معنی هذا الحدیث و کیف القول فیه:

روی محمد بن مسلم قال: سمعت أبا جعفر ع یقول: قضی أمیر المؤمنین ع برد الحبیس و انفا المواریث، فقلت له: الحبیس معناه الملک المحبوس علی بنی آدم من بعضنا علی بعض مده حیاه الحابس دون حیاه المحبوس علیه، فإذا مات الحابس فان الملک المحبوس یکون میراثا لورثه الحابس و ینحل حبسه علی المحبوس علیه، فقضی ع برده إلی ملک الورثه لأنه ملک مورثهم. فاما ان کان الحبیس علی مواضع قرب العبادات مثل الکعبه و المساجد فلا یعاد إلی الأملاک و لا ینقد فیه المواریث لأنه بحبسه علی هذه المواضع خرج من ملکه عند أصحابنا بلا خلاف بینهم فیه فأعجبه ذلک. و قال أنت کنت اطلع إلی المقصود فیه و حقیقه معرفته، و کان منصفا غیر مدع لما لم یکن عنده معرفه حقیقته و لا هو من صنعته، و حقا أقول لقد شاهدته علی حلق قل ما یوجد فی أمثاله من عوده إلی الحق و انقیاده إلی ربقته و ترک المراء و نصرته کائنا من کان صاحب مقالته وفقه الله و إیانا لمرضاته و طاعته.

و قد تلمذ علیه جماعه منهم الشیخ ورام بن أبی فراس و منتجب الدین القمی و موفق الدین الحسین بن الفتح الواعظ البکرآبادی الجرجانی، و یروی عنه بالاجازه أو القراءه برهان الدین محمد بن محمد بن علی الهمذانی القزوینی المشتهر بنزیل الری.

و له شعر ینحو فیه منحی أهل العرفان من ذلک قوله:

قد کنت ابکی و دار منک دانیه فحق لی ذاک إذ شطت بک الدار

ابکی لذکرک سرا ثم اعلنه فلی بکاءان إعلان و اسرار

أما نسبته (الحمصی) فیقال أنها إلی النبات المعروف، و یقال انها نسبه إلی البلد الشهیر فی بلاد الشام.

و جاء فی (الکنی و الألقاب) عن خط البهائی أنه قال: وجدت بخط بعضهم ان سدید الدین الحمصی الذی هو من مجتهدی أصحابنا منسوب إلی حمص قریه بالری.(1)


السید محمود الشاهرودی ابن علی

ولد سنه 1301 فی قریه من قری شاهرود و توفی سنه 1394 فی النجف الأشرف.

تلقی دراسته الأولی فی شاهرود ثم سافر إلی النجف الأشرف فأقام هناک و لم یعد إلی بلده و استقل فی التدریس و بعد وفاه السید محسن الحکیم کان من ابرز المراجع.


السید محمود الطالقانی ابن السید أبو الحسن

ولد سنه 1329 فی قریه من قری طالقان و توفی فی طهران سنه 1399 و دفن فی مقبره جنه الزهراء.

درس فی قم و فی سنه 1357 و هو فیها دخل السجن لأول مره دفاعا عن الحریات فی عهد الشاه رضا البهلوی و ظل مسجونا سته أشهر، ثم أفرج عنه. ثم اتهم فی عهد الشاه محمد رضا بأنه أخفی نواب صفوی رئیس جمعیه فدائیان إسلام، ثم أفرج عنه بعد شهور، و ظل صامدا فی مکافحه الحکم فسجن للمره الثالثه. و بعد الأحداث الدمویه التی عرفت باحداث (15 خرداد)(2) التی کانت انتفاضه شعبیه کبری حکم علیه بالسجن عشر سنوات.

و فی سنه 1390 و بعد أن قضی فی السجن ثمانی سنوات أفرج عنه.

و لما أقیمت الاحتفالات الملکیه بمناسبه مرور 2500 سنه علی قیام الامبراطوریه الإیرانیه کان من الناقمین علی ما رافقها من بذخ و إسراف بالغین، فنفی إلی مدینه ذابل و مدینه بافت فی کرمان، ثم أعید إلی طهران و ظل ثائرا ناقما لا یهدأ فادخل السجن من جدید، و سجنوا معه بعض أقربائه و أهل بیته، و ظل مسجونا حتی نجاح الثوره الإسلامیه فافرج عنه مع من أفرج عنهم من ضحایا (السافاک). و لکن لم یلبث إلا قلیلا حتی توفی.

له من المؤلفات: 1 - تفسیره للقرآن باسم (أنوار القرآن). 2 - نسلک الطریق إلی أنفسنا. 3 - الملکیه و الإسلام.


الشیخ محیی الدین شمس الدین ابن الشیخ محمد حسین


اشاره

ولد فی بلده مجدل سلم (جبل عامل) سنه 1911 م و توفی فیها سنه 1986 م هو ابن الشیخ محمد حسین شمس الدین شاعر جبل عامل فی عصره و سلیل اسره علمیه ینتهی نسبها بالشهید الأول محمد بن مکی تسلسل فیها العلم و الأدب حتی العصر الحاضر.

درس فی مدرسه القریه ثم اتصل بابن بلدته السید علی طالب بدر الدین و کان شاعرا أدیبا فوجهه فی طریق النظم و لقنه ما یجب تلقینه للاجاده فکان استاذه الأول.

ثم أنشأ مدرسه اهلیه فی قریته لتعلیم القراءه و الکتابه و تحفیظ القرآن ثم ترکها و انتقل إلی بلده شقرا حیث درس علوم اللغه العربیه علی السید محمد حسن الأمین، ثم واصل هذه الدراسه علی السید حسن محمود الأمین فی بلده خربه سلم. و فی سنه 1944 تولی التدریس فی مدرسه الامام زین العابدین ع فی صالحیه دمشق و هی احدی المدارس الذی کان قد أنشأها مؤلف (أعیان الشیعه). و فی سنه 1948 عینته وزاره التربیه اللبنانیه معلما فی ملاکها الابتدائی فتنقل بین مجدل سلم و قبریخا و برعشیت و میس الجبل. ثم استقال و تولی التعلیم الدینی و الإرشاد فی بعض مدارس ضاحیه بیروت الجنوبیه.

کان جید السلیقه سریع البدیهه متوقد الذهن نظم فی معظم مواضیع الشعر فی عصره فکان له من ذلک دیوان لا یزال مخطوطا. علی أنه طبع (علویاته) و سماها (اعلام الفضیله). و قد أکثر من نظم التاریخ الشعری علی حساب الجمل مما یؤلف مجموعه مستقله.



شعره

قال من قصیده یمدح بها صاحب (أعیان الشیعه):
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1- جاء فی مراصد الاطلاع: و حمص بالفتح ثم الکسر و التخفیف: قریه قرب خلخال من اعمال الشارفی طرف آذربایجان من جهه قزوین. و قد کان حیا فی حدود سنه 600.

2- یصادف 5 حزیران 1963.




للشام أنت کما لعامل مفخر تتغیر الدنیا و لا یتغیر

مثل غدا بین البریه سائر فکأنما هو فی الحقیقه جوهر

و قال من قصیده عنوانها لبنان:

شمم دعاک إلی الظهور فبرزت معدوم النظیر

مستأثر بالأفق عن سکناک فی قعر البحور

لبنان و العلیا دعتک و أنت سر فی الضمیر

حیث الجبال تماسکت فقضت علی الباغی القدیر

و تناسقت مثل الحروف تناسقا بین السطور

کادت تمس الأفق فی قمم تفوق علی الأثیر

قسمت لشطرین استقلا بالجلال بلا نکیر

قد سطرت فیها الحوادث فهی تقرأ فی الحضور

و تردیا ثوب الجمال لدی المساء و فی البکور

فکان کلا منهما ملک أقام علی سریر

لبنان یا وطن الجمال و هیبه الشیخ الوقور

و له من قصیده علویه:

مولی البریه قاصیها و دانیها و أول الناس ایمانا بباریها

إلیک ارفعها غراء ناصعه لو لا مدیحک لم تنظم قوافیها

جهد المقل لقد جاءت و لا عجب ان الهدایا علی مقدار مهدیها

فاجعل قبولک منی تلک لی صله ترفع عن النفس أثقالا تعانیها

و کن شفیعی فی یوم الحساب فما الا شفاعتک العلیا ارجیها

و قال:

تجلد لو کان التجلد ینفع و کفکف جاری دمعه حین یدمع

و أقصر من غلوائه و هو مغرم و اسکت شادیه فلیس یرجع

و قد کان فی بحبوحه من حیاته له فی ریاض الأنس ناد و مربع

إذا سامر منه خلا ازدان سامر به للهنا فیه مصیف و مربع

و قال من قصیده فی رثاء الشیخ علی مهدی شمس الدین:

عبقری و الحزم ملء إهابه و طریق الخلود من آدابه

قد تخطی السنین یطلب المجد علی الرغم من ثنایا شعابه

صاعدا صاعدا من المهد حتی غیب اللحد وجهه فی ترابه

ذا علی و تلک دنیا علی و علی فما له من مشابه

أدب یجعل النفوس سکاری ذاهلات الحجی علی اعتابه

کلما رحت منه تقرأ سطرا ردک العجب نحو أول ما به

و قال عن ذکریات وادی السلوقی:

سلوا (السلوقی) ینبی عن تلاقینا أیام طال بوادیه تناجینا

و سائلوا رنده إذ کان یحجبنا ظلال أغصانه عن عین واشینا

أیام کنا و کان الشمل مجتمعا و للزمان ابتسام من تصافینا

نشکو الأسی و کلانا مغرم و له و نجتنی من ثمار الأنس ماشینا

و ننثنی و لنا من فعلنا عجب نساجل الطیر اسجاعا و تلحینا

و کم حدیث لنا عذب أتاح لنا سکر الغرام و لا خمر بوادینا

أیام انس قضیناها علی مهل ما کان أجملها لو لا تنائینا

و قال و أرسلها إلی أحد أقربائه فی المهجر سنه 1401 یصف فیها ما یجری فی بیروت من خطوب بدأت سنه 1975 و لا تزال مستمره حتی الآن (سنه 1987) و لا یعلم إلا الله متی ستنتهی، کما یصف فیها شیخوخته.

ان یفرق ما بیننا شاسع البعد و بانت عن الجسوم الجسوم

فبقلبی یا نعمه الله باق لک مأوی فأنت فیه مقیم

و إذا ما الهموم ارهقت العزم و کادت بالصبر تودی الهموم

فلروحی من ذکرک العذب روح و ارتیاح و غبطه و نعیم

ذکرک العذب مؤنسی و انیسی و سمیری طول النوی و الندیم

لک منی جزیل شکری و عذرا انما یعذر الکریم الکریم

فتهنا بکل عید جدید ما تبدت کواکب و نجوم

و انا الیوم فی غیابه سجن مطبق جانباه بؤس و شوم

یتفری قوای دون انقطاع مستبد من الزمان غشوم

سلبتنی الأیام صفو حیاتی فحیاتی صفاؤها معدوم

لو تفحصتنی لألفیت شخصا جسمه لیس فیه عضو سلیم

ان أردت السیر اقعدنی العجز و لم یعدنی الونی إذ أقوم

و وقوفی لو لا العصا مستحیل و قعودی لو لا العصا مستدیم

تلک دنیای انها یا حبیبی شر دنیا بها الحیاه جحیم

لا رخاء لا صحه لا أمان "فلتان" یحار فیه الحکیم

دائما جو موطنی مستباح طیران العدو فیه یحوم

یحرث الأرض بالقنابل حتی لکان الأخدود فیه رقیم

و کان الدخان من شده القصف سحاب یغشی الفضا و غیوم

ابدا تقرع المدافع سمعی بمخیف تطیش منه الحلوم

ترجف الأرض إذ یدوی فتغدو کسفین وسط البحار تعوم

قذفتها الأمواج من کل صوب و استخفت بها الریاح السموم

ان تفجر تناثرت فلزات فوق وجه البسیط منا اللحوم

تتحدی الأحیاء حیا فحیا شظایا کأنهن رجوم

کان یتردد فی صباه إلی بلده عیثا فقال فیها:

مسارح الأنس فی (عیثا) أحییک و ما حییت فانی لست اسلوک

رأیت فیک البها و العز مزدوجا و راعنی کل مرأی من مرائیک

یممت أرضک قدما کی إبل جوی بین الاضالع أذکته غوانیک

من کل هیفاء لم تترک لنا جلدا و لا دما ان تثنت غیر مسفوک

ریا الشذا من روابیک مؤرجه یفوح أکرم بما تعطی روابیک

تخیل الناظر الآتی إلیک دجی ان الکواکب تبدو من مغانیک

ضحکت إذ عبست کل القری فغدت منک البشاشه تطفو فی اعالیک

یود کل فتی وافی إلیک بان یظل طول المدی مستوطنا فیک

من ذا یدانیک فی قدر و لست اری من البلاد لعمری ما یدانیک

الماء یجری بوادیک مسلسله ما أعذب الماء إذ یجری بوادیک

من لی برد لیال فیک قد سلفت ما کان أجملها عندی لیالیک
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حیث الأحبه حولی کالبدور سنا سبحان من بالبدور التم یحبوک


الشیخ مرتضی مطهری ابن محمد حسین

ولد سنه 1338 فی بلده فریمان من توابع مدینه مشهد بخراسان، و اغتیل سنه 1399 فی طهران درس علی والده ثم فی مدینه مشهد، ثم انتقل إلی مدینه قم حیث انهی دراسته فی الفقه و الأصول و الفلسفه و المنطق. و بعد ذلک سکن طهران و تولی تدریس الفلسفه فی جامعتها کما أسس حوزه علمیه صغیره فی مدرسه (مروی) کان یلقی دروسه فیها، و فی انتفاضه (15) خرداد سجن لمده 43 یوما، و کان عضوا بارزا فی جمعیه (علماء الدین المجاهدین). و فی العام 1976 م. قبل انتصار الثوره الإسلامیه بثلاثه أعوام القی خطابا فی الجماهیر الإیرانیه حث فیه علی مناصره قضیه فلسطین و دعا إلی التبرع المالی لها.

و کان مما قاله: فلنتصور أن الامام الحسین هو الیوم حی بین ظهرانینا فما ذا یمکن أن یقول لنا؟ لا شک أنه کان یوصینا و یصرخ فینا: لیکن شعارکم الیوم هو:

فلسطین. ان شمر هذا العصر(1) هو موشی دایان فاعرفوا أیها الایرانیون شمر عصرکم و زمانکم.

ترک من المؤلفات: تعالیق أصول الفلسفه و المذهب الواقعی فی خمسه مجلدات، الدوافع نحو المادیه. فی رحاب نهج البلاغه. الإنسان و القضاء و القدر. قصص المخلصین فی جزءین. الإنسان و المصیر. نظام حقوق المرأه فی الإسلام. العدل الالهی. الإنسان و الطبیعه، الوحی و النبوه، الإنسان و الایمان و غیرها.


الأمیر مزید بن صفوان بن الحسن بن منصور بهاء الدوله المزیدی

هو من آل مزید أمراء الحله، و کان شاعرا فمن شعره قوله یحن إلی "الجامعین" و هی الحله:

و مرابع بالجامعین عهدتها تزهو بغیلان لها و جاذر

أیام کنت أجر فی روض الصبا ردفی بین رفارف و عباقر

من کل فاتنه اللحاظ إذا رنت یا للرجال من اللحاظ الفاتر

بیضاء کامله المحاسن کاعب تختال بین خلاخل و أساور

أخذت من الضدین ما عرفا به من فاحم جثل و ابیض زاهر

فمن الصباح لها ابیضاض معاصم و من الظلام لها اسوداد غدائر

و قوله:

إلی کم ألوم النفس عند ادکارهم و حتام اخفی ما ألاقی و اکتم

و فی کبدی للبین ناب و مخلب و حولی ذئاب للحوادث حوم

و کم لیله قضیت فیها ماربی اعانق ربات الخدور و ألثم

فیا دهر هل بعد التغیب رجعه و هل یشتفی من لاعج هو مغرم

و بسبب بعض الأحداث التی وقعت فی الحله و جوارها فضل المترجم الرحیل عن الحله و قصد إلی بلاد الشام. و یقول صاحب" تاریخ الحله "أنه سکن بلده مصیاف و توفی فیها سنه 584 و ان ضریحه لا یزال قائما فیها إلی الآن إلی جانب ضریح سنان راشد الدین فی جبل مشهد. و قد کان کثیر الحنین فی غربته إلی وطنه الحله فمن ذلک قوله:

لیس موتی بعد الفراق عجیبا عجب کیف لی علیه البقاء

من بشط الفرات هل یسعد الدهر علی البین أو یعین القضاء

و یعود الشمل الشتیت کما کان و تنأی الهموم و البرحاء

و یقول صاحب" تاریخ الحله" أیضا: ان الأدیب السوری عادل ناصر جمع للمترجم ستین قصیده من مصادر اسماعیلیه مخطوطه متفرقه.


الدکتور مصطفی جواد

ولد فی بغداد و توفی فیها 1970 م.

تدرج من معلم فی المدارس الابتدائیه إلی التخرج من جامعه القاهره ثم من جامعه الصوربون فی باریس بشهاده الدکتوراه فی التاریخ، و قد انصرف منذ وعی الحیاه إلی البحث و التنقیب و التتبع حتی أصبح حجه لا یباری فی اللغه و التاریخ و الخطط کتب عنه عند وفاته عبد القادر البراک فی جریده الجمهوریه البغدادیه ما نکتفی به فی وصفه و هو لم یعد فیه الحقیقه. قال:

کما یخر المجاهد شهیدا فی المعرکه فیرضی شعبه و ربه، خر الدکتور مصطفی جواد صریعا فی میدان الجهاد العلمی و الأدبی و التاریخی دون أن تصرفه أوصاب المرض و أوجاعه عن ملازمته البحث و التحقیق بروح الطالب المثابر الدءوب، و بخلق العالم المتواضع الصبور، و بتجرد الصوفی الذی یقدم ذوب نفسه و قلبه للناس و هو قریر العین مستریح الضمیر فلا غرو ان یستشعر الجمیع عظم الخساره فیه و عدم سهوله التعویض عنه لیس بین زملائه فی القطر العراقی بل فی سائر الأقطار العربیه، مؤرخا ثبتا و محققا دقیقا و لغویا نادر المثیل، ملما بکل ضروب المعرفه إلمام [الامام] العالم الکامل و لئن وصف (ابن خلدون) الأدیب بأنه (الذی یأخذ من کل علم بطرف) فان الفقید الکبیر یعتبر النموذج الفذ الذی تنطبق علیه هذه القاعده.

لقد کان الدکتور مصطفی جواد مثلا عالیا من امثله العصامیه استطاع بکده الدائب و جهده المستفیض أن یبنی شخصیته حجرا حجرا، فلم یثنه الفقر المدقع و الخصاصه المره عن الاستمرار فی الدراسه الابتدائیه و لم یحل فقدان النصیر و المعین و المال دون مضیه فی التعلیم و التعلم، و النجاح فیهما کأحسن ما یکون الأستاذ و التلمیذ، بل لعل ما اکتسبه من العلوم و المعارف فی مختلف فروع المعرفه لا یرجع إلی دراسته الجامعیه فی القاهره و السوربون بفرنسا بل إلی جهده الذاتی المحض، الذی بسط بعض فصوله فی السیره الذاتیه التی کتبها عن نفسه فی کتاب (شعراء العراق) للدکتور یوسف عز الدین، فان تفرده بمعرفه خطط بغداد القدیمه، و مدوناته الکثیره عن بعض الجوانب الخفیه من التاریخ لیست ذات صله کبری بموضوع اطروحته التی نال بها الدکتوراه، و التی لم تترجم و لم تطبع حتی الآن بل أن هذا التفرد یعود إلی تتبعه الشخصی الذی لم یفتر و لم یکل فی یوم من الأیام.

لقد کان الدکتور مصطفی جواد أغزر علماء عصره انتاجا فی التعقیب و الاستقصاء فی أمهات الکتب العربیه حتی لقد بلغ ما کتبه معقبا علی بعض الکتب أکبر من تلک الکتب نفسها، و لکن فقدانه للاستقرار و الدعه حال دون
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1- شمر هو قاتل الحسین ع و لا یکره الایرانیون أحدا کما یکرهونه. و هذا الکلام الذی یلقیه الشیخ المطهری علی الجماهیر الإیرانیه المؤمنه هو رأی الشیعه و علمائهم فی الیهود و فی قضیه فلسطین، و هو موقفهم الذی ثبتوا علیه و قاتلوا فی سبیله و قتلوا و مع ذلک تتکلم عنهم کتب التاریخ المدرسیه السعودیه و غیرها بما تتکلم.




إکمال العدید من هذه الدراسات کالذی عقب بها علی (فوات الوفیات) لابن شاکر الکتبی و غیره من الکتب.


معاذ بن مسلم الهراء

مرت ترجمته فی الصفحه 130 من المجلد العاشر، و نزید علیها هنا ما یلی:

جاء فی رجال ابن داود: روی الکشی بإسناده عنه عن أبی عبد الله (ع): بلغنی انک تقعد فی الجامع فتفتی الناس؟.. قلت نعم و أردت ان أسألک عن ذلک قبل أن أخرج، انی اقعد فی المسجد فیجیء الرجل فیسألنی عن الشیء فإذا عرفته بالخلاف لکم أخبرته بما یفعلون، و یجیء الرجل أعرفه بمحبتکم و مودتکم فأخبره بما جاء عنکم، و یجیء الرجل لا أعرفه و لا أدری من هو فأقول: جاء عن فلان کذا، فادخل قولکم فیما بین ذلک. فقال (ع): اصنع کذا فانی کذا اصنع.

علی ان ابن داود لقبه الفراء لا الهراء. (انتهی).

عمر طویلا - کما ذکر فی ترجمته - و مات أولاد أولاده و هو باق. قال عثمان بن أبی شیبه: رأیت معاذ بن مسلم الهراء و قد شد أسنانه بالذهب من الکبر، و فیه یقول أبو السری سهل بن أبی غالب الخزرجی:

إن معاذ بن مسلم رجل لیس لمیقات عمره أمد

قد شاب رأس الزمان و اکتهل الدهر و أثواب عمره جدد

قل لمعاذ إذا مررت به قد ضج من طول عمرک الأمد

یا بکر حواء کم تعیش و کم تسحب ذیل الحیاه یا لبد

قد أصحت [أصبحت] دار آدم خربا و أنت فیها کأنک الوتد

تسأل غربانها إذا نعبث کیف یکون الصداع و الرمد

مصححا کالظلیم ترفل فی بدریک مثل السعیر تتقد

صاحبت نوحا و رضت بغله ذی القرنین شیخا لولدک الولد

فارحل و دعنا لان غایتک الموت و ان شد رکنک الجلد

و حکی بعض کتابه قال: صحبت معاذ بن مسلم زمانا فسأله رجل ذات یوم: کم سنک؟.. فقال: ثلاث و ستون، قال: ثم مکث بعد ذلک سنین و ساله: کم سنک؟ فقال: ثلاث و ستون، فقلت: أنا معک منذ احدی و عشرین سنه، و کلما سالک أحد: کم سنک؟ تقول: ثلاث و ستون، فقال: لو کنت معی احدی و عشرین سنه أخری ما قلت إلا هذا!.

و لما أراد صدیقه الکمیت قصد خالد بن عبد الله القسری أمیر العراقین فی واسط بعد أن بلغه انه أجاز الطرماح بثلاثین ألف درهم، و خلع علیه حلتی وشی لا قیمه لهما. قال معاذ للکمیت: لا تفعل، فلست کالطرماح، فإنه ابن عمه، و بینکما بون: أنت مضری و خالد یمنی متعصب علی مضر، و أنت شیعی و هو أموی، و أنت عراقی و هو شامی، فلم یقبل إشارته، و ابی الا قصد خالد، فقصده، فقالت الیمانیه لخالد: قد جاء الکمیت و قد هجانا بقصیده نونیه قد خرق فیها علینا، فحبسه خالد، و قال: فی حبسه صلاح، لأنه یهجو الناس و یتاکلهم، فبلغ معاذا فهمه، فقال الأبیات المنشوره فی ترجمته.

و سال شخص معاذا عن مولده، فقال: ولدت فی أیام یزید بن عبد الملک، أو فی أیام عبد الملک.

و الهراء: منسوب إلی الثیاب الهرویه لأنه کان یبیعها.


المقداد بن عبد الله السیوری الحلی

مرت ترجمته فی المجلد العاشر الصفحه 134 و نزید علیها هنا ما یلی:

یروی عن الشهید الأول و یروی عنه تلمیذاه: محمد بن شجاع القطار الحلی و الشیخ زین الدین علی بن الحسن بن العلالا [العلاء]، اجازه المترجم فی جمادی الآخره سنه 822. له عدا ما مر فی ترجمته: رساله فی آداب الحج. تجوید البراعه فی شرح تجرید البلاغه فی علمی المعانی و البیان. شرح الفیه الشهید.

منهاج السداد فی شرح واجب الاعتقاد للعلامه الحلی. اللوامع. الأربعون حدیثا ألفه لولده عبد الله. کنز العرفان فی فقه القرآن. التنقیح الرائع فی شرح مختصر الشرائع. شرح الباب الحادی عشر للعلامه الحلی. شرح مبادئ الأصول. نضد القواعد فی الفقه.

توفی بالنجف الأشرف فی 26 جمادی الثانیه سنه 826.


مهیار الدیلمی

مرت ترجمته فی الصفحه 170 من المجلد العاشر، و لم ننشر هناک شیئا من شعره، و اننا نقدم هنا دراسه عنه بقلم الدکتور عبد المجید زراقط، ثم نعقبها بشیء من شعره:

ملامح عامه و مسائل اساسیه

فی تاریخ الأدب العربی أسماء شعراء أعلام لم یتح لنا التعرف إلیهم جیدا(1)قد یکون فی حیاه هؤلاء، أو فی الظروف التی عاشوها، من الملابسات، ما یفسر غیاب تلک الأسماء عن دائره الضوء. و قد نفهم، نحن الیوم، مثل تلک الملابسات، و إن کنا نعتقد أنها مبررات غیر کافیه لطمس عطاءات مبدعین جدیرین بالمعرفه و الدراسه و التقدیر. قد نفهم تلک الملابسات التی تفسر، فی إطارها التاریخی العام، و لکننا لا نرتضی أن تبقی تفعل فعلها، فمن حق مبدعی تراثنا أن یوفوا حقهم، و أن ینظر إلیهم بمنظار لا یجحد لأهل الفضل فضلهم.

قد یکون اعتقادنا هذا، أحد دوافعنا للتعرف إلی مهیار الدیلمی الذی یدرک حقیقته و یعتب فیخاطب أهل زمانه و أهل کل زمان، و کأنه یعتذر:

إذا کان عزی طاردا عنی الغنی فلله فقر لا یجاوره الذل!

علی اجتناء الفضل من شجراته و لا ذنب إن لم یجن حظا لی الفضل

یبقی موقف مهیار الذی نلمسه، فی بیتیه هذین، فی الذهن طویلا، حیث ترتسم صوره إنسان فاضل أبی یعانی مشکلات عالمه و یری إلیها بعمق، الأمر الذی یتیح له اتخاذ مواقف إنسانیه و امتلاک ما یحقق الذات و یسهم فی بناء المجتمع.

تبدو هذه الصوره التی أشرنا إلی ملامحها العامه واضحه فی ثنایا دیوان الشاعر الکبیر ذی الأجزاء الأربعه.

و نحن و إن کنا نرید تلمس هذه الصوره، فی بعض تفصیلاتها، إلا أننا نری أن نلم قبل ذلک برؤیه مؤرخی الأدب لهذا الشاعر و أن نتعرف إلی المسائل التی
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1- و من هؤلاء الشعراء الأعلام الشاعر مهیار الدیلمی الذی یقول محرر الهلال بمناسبه صدور دراسه موجزه عنه بقلم الأستاذ إسماعیل حسین:" مهیار الدیلمی من نوابغ شعراء العربیه، و دیوانه من ابدع ما نظم فی فنون الشعر العربی... و من الغریب أننا لم نجد قبل الآن أحدا من الأدباء عنی به فی العهد الحدیث عنایتهم بغیره من الشعراء. بل إن مدرسی تاریخ الأدب العربی، فی مدارس الحکومه کادوا یتناسونه و لا یذکرون عنه شیئا" (الهلال الجزء 8، السنه 39، ص 1250).




یثیرونها، و ذلک لأن هذا الصنیع یتیح لنا أن نکون موضوعیین و مقدرین لأصحاب الفضل فضلهم فی آن.

نقرأ، فی کتب الأدب، ما یفید أن" الشاعر المشهور "أبا الحسین مهیار بن مرزویه، الکاتب الفارسی الدیلمی، کان مجوسیا فأسلم سنه 394 ه علی ید الشریف الرضی، کما أن هذه الکتب تصفه بقولها:" کان شاعرا جزل القول مقدما علی أهل وقته "و له دیوان شعر کبیر، و هو رقیق الحاشیه طویل النفس فی قصائده... توفی سنه 428 ه.

فی ما قرأناه تعریف موجز بالشاعر و شیء من ثناء، غیر أن بعض مؤرخی الأدب یورد ما یثیر مسائل علی درجه من الأهمیه جعلت بعضهم یقول مخاطبا الشاعر:" یا مهیار، انتقلت بإسلامک، فی النار، من زاویه إلی زاویه".

قد نجد، فی هذا القول، ما یلخص رؤیه معینه إلی مهیار و شعره کنا قد أشرنا إلیها قبل قلیل. و فی ما یلی، سوف نسعی إلی تبین مدی صحه هذه الرؤیه، و ذلک فی إطار المسائل الکثیره التی تثیرها قراءه دیوان هذا الشاعر قراءه منصفه.

2 - منابع الرؤیه و توجهها

نلحظ، فی قصائد مهیار، میزه یتصف بها کل شعر یتخذ الصور وسیله و فنیه الأسلوب أداه، و قد رأی القدماء هذه المیزه و عبروا عنها باسلوبهم، فقال أبو الحسین الباخرزی فی دمیه القصر:" هو شاعر له فی مناسک الفضل مشاعر، و کاتب تحت کل کلمه من کلماته کاعب، و ما فی قصائده بیت یتحکم علیک بلو و لیت، و هی مصبوبه فی قوالب القلوب و بمثلها یعتذر المذنب عن الذنوب".

نتجاوز عن سجع أبی الحسن [الحسین] و نتوقف عند ما نفهمه من هذا القول، و بخاصه ترکیزه علی ما تتصف به الألفاظ من صفات تجعلها شبیهه بالعذاری الجمیلات و ما تتمیز به القصائد من میزات تجعلها تعبر عما فی القلوب و کأنها مصبوبه فیها.

ثمه سببان، یجعلاننا لا نعجب من وصول مهیار إلی مثل هذه المرتبه من مراتب الإبداع فی لغه لیست لغته الأولی یعود السبب الأول، فی تقدیرنا، إلی تتلمذ هذا الشاعر علی الشریف الرضی، و یتمثل السبب الثانی فی اطلاعه الوافی علی الشعر و التاریخ العربیین و فی فهمه لأسرار اللغه العربیه و تعمقه فی ذلک کله و هذا ما نلمسه فی الدیوان من خلال إشارات داله. فالملاحظ أنه کثیرا ما یضمن شعره إشارات إلی فحول الشعر العربی و إلی حوادث من التاریخ العربی و الإسلامی، ففی إحدی قصائده، علی سبیل المثال، یری أن الشعر لم ینبح "الغریب المقرح" و "مستنزل النعمان عن سطوته کما أن الردی لم یخضع لنسیب "عروه" و لم نعط قیسا" مناه" و فی قصیده أخری یشیر إلی استشراء الهجاء فی العصر الأموی عند ما یقول:

بهذا الحکم حین تحالباها نقائض حاز زبدتها جریر

کما و أننا نلمس، فی الدیوان، إشارات إلی التاریخ العربی نذکر منها، علی سبیل المثال:

لئن کانت الزباء عزا و منعه فأنت لها من غیر جدع قصیرها

و نقرأ له أیضا:

حدیث لو تلوه علی زهیر غدا من مدحه هرما یتوب

فاردی کلیب لحفظ الجوار و رعی الذمار و صون الحریم

و للخوف فی قومه أن یضام ، مات ابن حجر قتیل الکلوم

و خاطر حاجب فی قوسه فخلفها شرفا فی تمیم

نکتفی بهذه الأمثله التی تدل علی أن مهیار کان علی قدر کبیر من المعرفه بالتراث العربی: تاریخا و شعرا و لغه، کما أن هذه الأمثله تدل، من جهه ثانیه، علی طبیعته: شخصیه و رؤیه إذ أنه سمی النابغه" مستنزل النعمان عن سطوته "،و رد أسباب قتل کلیب إلی" حفظ الجوار و رعی الذمار و صون الحریم" و أعاد أسباب مغامره امرئ القیس التی أدت إلی موته غریبا مقرحا" للخوف فی قومه أن یضام "کما أنه سمی صنیع حاجب الذی رهن قوسه عند کسری و وفی بذلک شرفا یتوارثه الأبناء عن الأجداد، إن فی اختیار هذه الأحداث و استخدامها إشارات داله موحیه و توظیفها فی سیاق معین دلالات عدیده أهمها اتساع ثقافه الشاعر و عمقها و ملکه رؤیه خاصه تنظر إلی التاریخ محاوله فهمه و استخلاص الدروس و العبر منه، بغیه الإفاده منه فی فهم الحاضر و الکشف عن الواقع و التأثیر فی توجهه.

یقرأ مهیار التاریخ و یرقب الحاضر و یحیاه، ترتسم حرکه التاریخ أمامه و تنکشف علاقات الواقع أمام عینه الثالثه، و تتکون لدیه تجربه عمیقه یختلط فیها وعی العقل و حدس الشعر و یعبر عن تجربته معادلا شعریا لها یحمل رؤیه خاصه أشرنا إلی بعض منابعها و إلی توجهها العام و سنحاول فی ما یلی أن نلمس أهم عناصرها المکونه.

3 - معنی الحیاه و قیمه الإنسان

یعتقد مهیار أن الحیاه عباره عن رحله یحث فیها الإنسان الخطیء مطاردا من الدهر و یری أن لهذه الرحله نهایه حتمیه هی الموت، أو لعله یری أنها رحله باتجاه الموت و أثناء الرحله ینشب صراع مع الدهر و طالما کان الأمر علی هذه الصوره فلتکن هذه الرحله فی سبیل هدف أسمی و لیکن الإنسان فیها صانعا مجده محققا ذاته مهما کلف ذلک من مخاطر و لنقرأ بعض ما یقوله فی هذا الصدد:

باتت تخوفنی الأخطار مشفقه تری الإقامه حزما و النوی غلطا

و هل رأیت الذی نجاه مجثمه بعقوه الدار، أو أرداه إن شحطا

و ما نحن إلا قطین الموت یعسف بالوانی و یلحق بالسلاف من فرطا

و طول أیامنا، و الدهر یطلبنا مراحل تنتهی اعدادها و خطی

و یدعوه هذا الاعتقاد إلی تحدید غایته من الحیاه و جعل موضوع الصراع مع الدهر" مرمی العز "و إلا فأهلا بالموت، و لیس من مرتبه وسط، کما یقول:

... و قم بنا نطلبها عالیه إما لمرمی العز أو للمرمس

و یتخذ الصراع بعدا انسانیا عاما، فهو لا یصارع أیاما بعینها و إنما یجالد " الدهر "بما یعنیه من امتداد للزمان و المکان و مجری الحیاه فیهما و هذا الصراع الذی یخوضه الإنسان لیس مع الطبیعه وحدها أو مع أحداث الحیاه فتره معینه فحسب، و إنما مع الدهر فی معناه العام ینطلق من أن للإنسان جوهرا ینبغی أن یتحقق، و علی کل إنسان أن یصنع مصیره و یجسد حقیقته و إلا فقد معناه و قیمته و غدا شیئا آخر، و لنسمعه یعلن هذه الحقیقه متخذا السیف و اللیث مثالین علی ذلک:
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کما ان الحیاه تفقد معناها إن لم یحقق الإنسان ذاته و یصنع مشروعه:

فما الحیاه، و إن طالت، بصالحه لمن یعد متاعا بائرا سقطا

ما خطه العجز و الأرزاق معرضه إلا لمن نام تحت الذل أو قنطا

و یدرک مهیار أن تحقیق الذات و صنع مجدها یتطلبان صراعا مع الدهر یقتضی مخاتلته و اقتناص الفرص منه فنسمعه یقول:

لا تفرط جلوسا بانتظار غد خاتل ید الدهر و انصل غیله أبدا

4 - فی دروب الحیاه: وجه یوقد الهم تحته

و یکون صراع مهیار مع الدهر صراعا مریرا، تتکون لدیه آمال و یسعی حادا إلی تحقیقها ظانا أن إخوانه یساعدونه، ثم یذهب هذا کله هباء و تتکرر الخیبه، فیعبر مهیار عن هذا الصراع و نتائجه:

کم یوعد الدهر آمالی و یخلفها أخا أسر به، و الدهر عرقوب

و تتکرر ذنوب الأیام، فیعجب و یرجو بحسره أن یحیا أیاما تعد ذنوبها و لیست الذنوب ذنوب الأیام فحسب و إنما هی ذنوب الناس أیضا، الذین غدوا صخورا لا تلین، و قد نلتفت إلی نظره مهیار التی رأت تحول الإنسان الذی فقد جوهره أو إنسانیته، إنه لم یعد إنسانا و إنما صخره:

یقولون دار الناس ترطب أکفهم و من ذا یداری صخره و یذیبها

و الحق ان مهیار ما کان غافلا عن حقیقه الزمان و الناس و طبیعه العلاقات الاجتماعیه، کان یدرک هذا کله تمام الإدراک:

و ما أطمعتنی أوجه بابتسامها فیؤیسنی مما لدیها قطوبها

و کان یدرک أیضا سبل الوصول و وسائل نیل المطالب فی ظل المجتمع الذی یعیش فیه:

و فی الأرض أوراق الغنی لو جذبتها لرف علی أیدی النوال رطیبها

و لکن هذه السبل لیست سبله کما أنه لا یرضی اتباع تلک الوسائل إن فی المرعی لأوراقا خضراء یانعه و لعشبا طریا و لکلأ خصیبا شهیا و لکن ما نفع هذا کله إن کانت الإبل الجائعه تانف من هذا کله و تمجه إن مهیار الدیلمی یرفض سبلا تحقق الذات و یرتضی سبلا أخری و شتان ما بین دربی الوصول إلی "مرمی العز" ،و لنسمعه یشیر إلی هذا فی صوره حسیه مقتلعه من الواقع، و کأنها تضع الحقیقه أمامک مصوره فتراها و تلمسها:

إذا إبلی أمست تماطل رعیها فهل ینفعنی من بلاد خصیبها

یسعی مهیار إلی المجد، و یجد فی سبیل ذلک مصارعا الدهر، و یعی سبل الوصول و لکنه بدلا من أن یمتطی مطایا الرکب یشکو الزمان و الناس. فلم الشکوی؟ و لما ذا لا یحقق ما یصبو إلیه و بخاصه أنه یری الحیاه القانعه من دون قیمه؟ لیس من شک فی أن هذا السؤال الذی تثیره قراءتنا لتجربه مهیار مع الدهر سؤال کبیر، و هو لا یخص مهیار وحده، و إنما یعنی الإنسان فی کل زمان و مکان، إذ انه یثیر مشکله الإنسان و سلوکه فی هذه الحیاه سواء أ کان ذلک من حیث طبیعه هذا السلوک أم من حیث أهدافه و سبل تحقیق هذه الأهداف و تعارض ذلک أو توافقه مع التوجه العام و حقوق الآخرین.

یسمی مهیار ما یصل إلیه الناس من مناصب و غنی "حظوظا" ،و هو یعرف الطرق إلی هذه الحظوظ، و لکنه یرفض أن یسلکها، و الأمثله التی تؤکد هذا کثیره نذکر منها:

- و یا نیل الحظوظ، أما إلیها بغیر مذله منها طریق

- فلو قنن الجبال زحفن جنبی وقعن أخف من منن الرجال

- فما ترانی أبواب الملوک مع الزحام فیها علی الأموال و الرتب

- و عابوا علی هجر المطامع عفتی و للهجر خیر حین یزری بک الوصل

و یبدو مهیار، فی موقفه هذا، منسجما مع نفسه، فیناقشه مع فتاته وفق مبادئ أساسیه ینطلق منها فی سلوکه، تلومه فتاته فیجیب:

و قد کنت ذا مال مع اللیل سارح علی، لو أن المال بالفضل یکسب

و لکنه بالعرض یشری خیاره و ینمی علی قدر السؤال و یخصب

و ما ماء وجهی لی إذا ما ترکته یراق علی ذل الطلاب و ینضب

فی ما قرأناه کشف لواقع و رفض له و أنفه عن الانخراط فی جموعه و عن الوقوع فی شباکه، و یندرج هذا الموقف فی إطار رؤیه شامله تنظر إلی الإنسان بوصفه سید المخلوقات، و قد خلق حرا یجهد لتحقیق غایه کبری، و هذا کله لیس ملکه و لیس من حقه أن یفرط فیه و یریقه فی غیر ما خلق له ینطلق مهیار إذا فی دروب المجد من مفهوم سر الخلق و من ان الله کرم الإنسان و علی الإنسان أن یحافظ علی ما أودع الله فیه، و انطلاقا من هذا المفهوم یبقی ظمانا، یعرف دروب الری، و یرفض سلوکها لأن المذله فیها و المذله أشد حراره و أقسی و لنقرأ هذا البیت و لنلاحظ الصوره فیه و التلاعب بالأضداد و فی هذا إضاءات و إیجاءات تسکن الحاله فی القلب حاره الطلوع من تنور المعاناه:

أظمی، و ریی فی السؤال، و لا یفی حر المذله لی ببرد الماء

و یدرک مهیار نتائج موقفه، و یلمس الواقع الذی توصله إلیه خیاراته و لکن لا یابه لهذا، إذ ان له مقاییس تختلف عن مقاییس الآخرین، فلیس مهما ما یجری فی الخارج، فالمهم ما یجری فی داخل الذات الإنسانیه، المهم أن یبقی الجوهر صافیا و أن یبقی الهم دافعا و مؤرقا:

و إن هوی بی أو حطنی حمق الحظ ، فهمی یسمو و یرتفع،

... نفسی أحجی من أن تحلم بالوعظ ، و قلبی بالمجد مضطلع،

و الواضح أن مهیار یعی أن معرکته المریره مع الدهر طویله، و أن سبله شاقه، فیختار الصبر الذی یکشف و یحرض و یدل علی الصواب:
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و تقتضی طبیعه هذا الصراع أن یتحمل الإنسان کل ما یتعرض له، فیسغب و الثری عمم و یظما و الغیث مسکوب:

- إنی لأسغب زهدا و الثری عمم نبتا، و أظما و غرب الغیث مسکوب

و إن لیم فی ذلک یجیب منکرا کل ما یعرضونه من إغراءات لیست مکاسب حقیقیه و لا یرید أن یوهم نفسه بها، و إن لم یکن سواها فالجوع أفضل من الشبع فی هذه الحاله، إنه خیار ینطلق من رؤیه عمیقه و شامله للحیاه و العالم و سبل تحقیق الذات:

أ أشری بعرضی رفد قوم معوضه و أشعر نفسی أن ذلک مکسب

فاقعد إذا السعی جر مهضمه وجع إذا ما أهانک الشبع

و یکون الصراع مع الدهر أشد مراره و قسوه عند ما یقف الإنسان وحیدا فی دروب الحیاه یحس وحشه الغربه فی غیاب الصدیق و الحبیب.

یفهم مهیار الصداقه اخوه و شد أزر وقت الشده:

قلبی للأخوان شطوا أو دنوا و للهوی ساعف دهر أو نبا

و لکن هؤلاء الأصحاب یکونون وقت الشده کالید الشلیله:

و صاحب کالید الشلیله لا یدفع بها شیئا فیندفع

یتلونون و یتغیرون بتغیر الأحوال، أحوالهم و أحوال صدیقهم:

کم أخ غیره یومه المقبل عن أمس به الذاهب

کنت و إیاه زمان الصدی کالماء و القهوه للشارب

و فرق کبیر بین أن یکون حمامه حینا عقربا حینا آخر:

یطیر لی حمامه فان رأی خصاصه دب ورائی عقربا

یرفض مهیار هذه الأسس فی التعامل، فلا یکون ذا وجهین، و یتحمل الکثیر:

و صاحب کالجرح أعیا سبره وجل عن ضبط العصاب و القمط

حملته لا أتشکی ثقله کی لا تقولوا: طرف أو مشترط

و یعاتب برقه و حنو و طهاره:

أیها العاتب ما ذاک ، و ما أعرف ذنبی؟

أ تظن الدمع دینا تتقاضاه بعتبی..

و یبقی ودودا مخلصا یحرص علی الصدیق و یتالفه شریطه ألا یؤدی هذا إلی الذل، إذ أن هناک حدودا ینبغی ألا تتجاوزها العلاقه بین الطرفین و إن تجاوزتها یکون لمهیار موقف واضح، فهو یختار البعد الأجمل:

إذا لم یقرب منک إلا التذلل و عز فؤاد فهو للبعد أجمل

سلوناک لما کنت أول غادر و ما راعنا فی الحب أنک أول

و قد یختار الهجر إن اقتضی الأمر ذلک، و یدافع عن موقفه قائلا:

أ أنت علی هجر اللئام معنفی نعم أنا ثم فارض عنی أو أغضب

توصله هذه التجربه المریره مع الآخرین و الأصدقاء منهم بخاصه إلی القول

طهر خلالک من خل تعاب بهو أسلم وحیدا فما فی الناس مصحوب

نلمس فی هذا کله شخصیه تکاملت عناصرها و رؤیه شامله عمیقه نفاذه تبلورت: منطلقات و أدوات و مفاهیم و توجها، و نلمس أیضا حرصا علی نقاوه هذه الشخصیه و رؤیتها و کأنها جوهر کریم ینبغی أن یسلم فلا یعاب و لا یخدش، و لنسمعه یخاطب من یطلب منه تغییر سلوکه غیر المجدی فی هذه الحیاه، بعد أن کبر و لم یحرز مالا أو منصبا:

قالوا ارتدع إنه البیاض و قد کنت بحکم السواد ارتدع

لم ینتقل الشیب لی طباعا و لا دنسنی مثل صقله طبع

ثم یؤکد حقیقه موقفه و طبیعته فیقول:

یا ناقد الناس کشفا عن جواهرها متی تغیر عن أعراقه الذهب

و هو یعرف تمام المعرفه الأسباب التی أوصلته إلی ما هو علیه، فیذکر أسباب إخفاقه فی تجربته مع الزمان و الناس قائلا:

أذنبنی الحب و الإخلاص عندکم فان ذنبی إلی أیامی الأدب

.

5 - الانتماء و الهویه نظام الحکم

و بدیهی أن من یمتلک مثل هذه الرؤیه و یتخذ مثل هذه المواقف أن یری إلی الإنسان بوصفه کائنا اجتماعیا تتحدد قیمته بما یملکه من إمکانات و مؤهلات و بما یطمح إلی تحقیقه و بسبله التی یتبعها لتحقیق ذاته و تحسین مشروعه... بدیهی أن ینظر إلی الجوهر الإنسانی الذی یبقی ضیاء یشع و یضیء فی دروب الدنیا مثل الذهب، دون ما أی اهتمام بالمؤثرات الخارجیه کالعرق و النسب و الإقلیم، و لکن هذه الرؤیه التی تقیم الإنسان باعتباره فردا یملک امکانات و طموحات و سبلا و مفاهیم کانت تصطدم برؤیه المجتمع الذی کان یعیش فیه مهیار إلی الموضوع.

إن لهذا المجتمع مقاییسه الأخری فی التقییم، و قد اصطدم مهیار بهذه المقاییس فی مجالات من الحیاه عدیده، کانت أقساها تجربته فی علاقته بالجنس الآخر، نعنی تجربه حبه لفتاه کانت تختلف عنه نسبا.

کانت فتاه مهیار جمیله، صعبه القیاد، ذات دلال یاسر، تبخل و لا تفی بالوعود، کای حبیبه عرفها الشعر العربی من قبل، و لکن مهیار یوظف بعض المفارقات فی لعبه فنیه، فهی بخیله و قومها عرفوا بالجود و یرید من قومها الذین عرفوا بحفظ الجوار أیضا أن یؤنسوا فؤاده الذی التجأ إلیهم و یردوه إلیه، و فی هذا إشاره من طرف خفی إلی موقف قومها منه، و کأنه یحثهم فی إطار لعبه فنیه علی إنصافه و هم الذین اتصفوا بصفات یرید لها الآن أن تفعل فعلها، و لنقرأ بعض ما یقوله مهیار فی هذا الصدد:

... من العربیات شمس تعود باحرار فارس مثلی عبیدا

إذا قومها افتخروا بالوفاء و الجود ظلت تری البخل جودا

و لو أنهم یحفظون الجوار ردوا علی فؤادی طریدا

تعجب به الفتاه فی نادی قومها، و لکنها تسأل عن نسبه یسرها ما تعلمه عنه و عن أخلاقه غیر أنها ترید أن تعلم ما حسبه.
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مکانه الجماعه: القبلیه أو الشعب و ما یعنیه هذا من علاقات بین القبائل و الشعوب.

و یثیر السؤال عن الحسب، فی مثل حاله مهیار، قضیه کبری کثر الحدیث عنها و هی قضیه السید و المولی، و تثیره اسئلتها فیفخر بنسبه و مجد قومه القدیم فیقول:

لا تخالی نسبا یخفضنی أنا من یرضیک عند النسب

قومی استولوا علی الدهر فتی و مشوا فوق رؤوس الحقب

مؤکدا أن هذا الانتماء القدیم لا یخفضه، و لنلاحظ اختیاره لهذه الکلمه التی ترکز علی المشکله فکأنه یقول إن انتماءه إلی فارس لا ینقص من قدره فقومه قدیما فعلوا و فعلوا... ثم یعلن هویته الحقیقیه و انتماءه:

قد قبست المجد من خیر أب و قبست الدین من خیر نبی

و یکون بهذا قد جمع المجد من أطرافه:

و ضممت الفخر من أطرافه سؤدد الفرس و دین العرب

تعد قضیه الانتماء أو قضیه هویه الإنسان، أهم قضایا الفرد فی کل عصر و قد کانت علی قدر من الأهمیه کبیر فی تلک الفتره من فترات التاریخ العربی - الإسلامی و ذلک لاشتداد الصراع بین العرب و عناصر ذلک المجتمع، هذا الصراع الذی أبرز أشکالا عدیده: سیاسیه و اجتماعیه و ثقافیه، و لعل من أهم هذه الأشکال ما عرف باسم "الشعوبیه".

لن ندخل فی مشکلات هذه القضیه التی قیل فیها الکثیر و لکننا لن نهمل فیها ما یتعلق بموضوعنا، إذا اننا سنعمد إلی طرح السؤال الذی یعنینا هنا محاولین الاجابه عنه فی مقاربه مباشره لا تهتم بای إسقاطات ذاتیه کانت أم خارجیه و السؤال الذی یطرح نفسه هنا هو: هل کان اعتداد مهیار بنسبه الفارسی یندرج فی إطار الحرکه المناهضه للعرب أو أنه کان موقفا أملته معطیات مرحله تاریخیه کان لمهیار رؤیته الممیزه لقضایاها و مسائلها؟ و هل کانت هذه الرؤیه الممیزه منبثقه من رؤیه شامله للکون و العالم؟ و ما هی طبیعه هذه الرؤیه الشامله لیس من شک فی أن مهیار یذکر ماضی قومه و مجدهم و یذکر بذلک و یعلنه ففضلا عما أثبتناه له قبل قلیل، نثبت هنا مثالا آخر، و هو قوله:

... من بها لیل أنبتوا ریشه الأرض ، و ربوا عظامها و الجلدا،

... بین "جم" و "سابور" أقیال ، یعدون مولد الدهر عدا،

و الملفت أن ذکر مهیار لأمجاد قومه و التذکیر به یندرج فی إطار التأکید أن نسبه هذا لا یخفضه کما مر بنا آنفا، و کأنه یرد علی من ینتقصه و یزری به بسبب من هذا النسب، و الملفت أیضا فی موقف مهیار أنه یتجاوز هذا التذکیر الدفاعی سریعا لینظر إلی التاریخ: الفارسی و العربی و الإسلامی أیضا نظره تقویمیه فیشید بما یراه جیدا و یتبناه وفق فهمه لأحداث التاریخ و مجری الحیاه. إنه یذکر للفرس فضائلهم، و منها، علی سبیل المثال، العدل و حسن التنظیم، فیقول:

سیر العدل فی ماثرهم تروی و حسن التدبیر عنهم یؤدی

و قد مر بنا إعجابه بالعدید من فضائل العرب کالوفاء و حسن الجوار و رفض الظلم و الاباء و نورد هنا، علی سبیل المثال، تقدیره مشاعر العرب الإنسانیه و صدق حنینهم فیقول:

و حننت نحوک حنه عربیهعیبت، و تعذر ناقه إن حنت

و یبدو مهیار، فی موقفه هذا، إنسانا متجردا عن الأهواء الشعوبیه یطل علی العالم و ینظر إلی قضایاه و مسائله و یتأملها و یعلن ما یراه حقا و مصیبا وفق أسس تحدد انتماءه الحقیقی فلنحاول أن نتعرف إلی هذه الأسس مثبتین بعض الأمثله الداله.

یقرأ التاریخ الفارسی، و یتوقف عند صفحات منه ینتصر فیها الحق و یرغم المظلوم أنف الظالم، فمن جدوده:

من فرس الباطل بالحق و من أرغم للمظلوم أنف الظالم

و یقرأ التاریخ العربی، و یشید بفضائل فیه مشرقه و لکنه ینخرط کلیا فی بهاء الفجر الذی أشرق و أبان نهج السبیل و حدد دروب العیش:

- ما برحت مظلمه دنیاکم حتی أضاء کوکب فی هاشم

- أبان الله نهج السبیل ببعثته و أرانا الغیوبا

هنا، تتحدد هویه مهیار الحقیقیه، انه ینتمی إلی هؤلاء الذین فرج الله بهم الضیق فکشفوا اللبس، و حملوا الناس علی الصراط و حطموا "ود" و "هبل" و أیقظوا للرشد أبصار القلوب. و تتجلی هویه مهیار فی موقف لا یدع مجالا للشک، إذ انه ینتمی للفتیه الذین داسوا تیجان ملوک قومه و حطموا عروشهم و لعبوا بجماجمهم کی یبنوا للإنسان عالما جدیدا أبان الله نهجه ببعثه خاتم الأنبیاء و الرسل، و لنقرأ بعض ما یقول فی هذا الصدد:

دیست من الشرک بهم جماجم ترابها من عزه لم یدس

ساروا بتیجان الملوک عندنا معقوده علی الرماح الدعس

إن هؤلاء الذین داسوا جماجم ملوک قومه و حطموا تیجانهم، کما حطموا "ود" و "هبل" هم الذین فکوا أسره و أعطوه قیمته الإنسانیه، و هم قومه و إلیهم ینتمی:
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" الأسوه "،معلنا انتماءه للساعین إلی اقامه مثل هذا النظام مهما کلفه هذا الأمر من مشاق و متاعب و تضحیات، فیقول مخاطبا الامام العادل:

ثم قسمت بالسواء بینهم فعظم الخطب علیهم و ثقل

عادیت فیک الناس لم أحفل بهم حتی رمونی عن ید إلا الأمل

و لو یشق البحر ثم یلتقی فلقاه فوقی فی هواک لم أبل

و یعود مهیار، فی موقفه هذا، إلی مبادئ الإسلام فیختار شعارا له:" الله أعلی فی الوری"....

فیقول:

یستشعرون" الله أعلی فی الوری " و غیرهم شعاره" اعل هبل"

مشیرا إلی قول أبی سفیان، فی یوم أحد:" أعل هبل" الذی سمعه النبی فأمر عمر بن الخطاب بان یجیبه فیقول: "الله أعلی و أجل".

و یبدو أن انتماء مهیار الصادق للإسلام هو الذی یحدد مفاهیمه و مواقفه و یوجه سلوکه. و فی سبیل استکمال الاجابه عن سؤالنا الذی طرحناه آنفا سنحاول تلمس مفهومه للقرابه و أسسه لاقامه العلاقات الإنسانیه إن مفهوم مهیار للقرابه واضح، و هو یتجلی فی العدید من قصائده و لعلنا لا نجانب الصواب عند ما نقول أنه ینطلق مما یفیده هذا البیت:

و ود "سلمان" أعطاه قرابته یوما، و لم تغن قربی عن "أبی لهب"

لیؤکد:

أحببتکم، و بعد بین دوحتنا فکنت بالحب أی مقترب

فما سرنی فی الحق أنی مع العدا و لا عاب أنی فی المحال علی أبی

خلقت رقیق القلب صعبا تقلبی أری لبعید ما أری لقریب

أخی فی الود فوق أخی النسیب و خلی دون کل هوی حبیبی

و مولای البعید یقول خیرا قریب قبل مولای القریب

و لیبنی سلوکه علی أسس تنطلق من مفاهیم الحب و الحق و الخیر و التجرد فی الرؤیه و الحکم فیقول:

... و رب أخ قصی العرق فیه سلو عن أخیک فی الولاد

فلا تغررک ألسنه رطاب بطائنهن أکباد صوادی

و عش إما قرین أخ وفی أمین الغیب أو عیش الوحاد

و هکذا یبدو واضحا أن مهیار بن مرزویه الدیلمی تخلی عن انتماءاته العرقیه و الوطنیه و الاقلیمیه و اختار هویه له تتمثل فی الإسلام سالکا فی الحیاه وفق الطرق التی تحددها ناظرا إلی الدنیا بمنظارها راجیا من الله أن یثیبه علی ذلک:

و إن أک من "کسری" و أنت لغیره فانی فی حب "الوصی" نسیب

و مهما یثبک الشعر شکرا مخلدا علیها، فان الله قبل یثیب

6 - مسأله خلافیه

و فی تفصیل لقضیه الانتماء التی وصلنا فیها إلی إجابه نعتقدها مصیبه تلفتنا مسأله تعلنها عباره

"حب الوصی نسیب"

إذ أن هذه العباره تشیر إلی أن مهیار کان یقف إلی جانب اتجاه فی الإسلام کان یری أنه المحق، و ذلک انطلاقا من رؤیته الشامله إلی العالم، و بخاصه فی ما یتعلق بطبیعه الحکم و بنیه النظام و تنظیم العلاقات الإنسانیه... إن تطرقنا إلی هذه المسأله یندرج فی إطار مقاربتنا التی قلنا إنها ستکون مباشره، کما أنه یبدو ضروریا لفهم موقف قیل لمهیار بسببه انه انتقل فی النار من زاویه إلی زاویه. و إن یکن فی تطرقنا إثاره لمسأله خلافیه فی وقت نحن فیه بأمس الحاجه إلی الوحده، فان إغفالنا لا یلغی الخلاف و قد یکون فی النظر الموضوعی الهادئ قدر کبیر من الجدوی علی صعید فهم طبیعه الخلاف و حدوده، الأمر الذی یلغی تاثیره علی المستویات الأخری.

یقرأ مهیار التاریخ الإسلامی علی ضوء فهمه لمبادئ الإسلام المأخوذه فی مصدریه: الکتاب و السنه، و یتخذ موقفا، مستندا إلی حجج یبسطها فی عده قصائد طویله یمدح بها أهل البیت. و حججه تتمثل فی ثلاث: حجه نقیه تقول إن النبی ص أوصی للإمام علی ع من بعده بالخلافه و حجه عقلیه جدلیه تناقش أسس قریش فی اختیارها من اختارت للخلافه و حجه مبدئیه تتعلق بالکفاءه و طبیعه النظام و مفهوم الحکم من جنب علاقته بالله و بعبیده. و هذا کله سوف نلم به من خلال عرضنا لنموذجین من قصائد مهیار عرضا موجزا، علی سبیل المثال.

یبدأ مهیار قصیدته، علی عادته، بمقدمه وجدانیه تمهد للموضوع و ترسم إطاره و تکون مناخه، ثم یذکر مناقب أهل البیت و یجادل قریشا فی مواقفها طالبا منها أن تقر بنعمه النبی ص المرشد و أن تتبع سننه:

... و قل: ما لکم بعد طول الضلال لم تشکروا نعمه المرشد

أتاکم علی فتره فاستقام بکم جائرین عن المقصد

و ولی حمیدا إلی ربه و من سن ما سنه یحمد

و قد جعل الأمر من بعده لحیدر بالخبر المسند

و سماه مولی بإقرار من لو اتبع الحق لم یجحد

ثم یناقش قریشا ادعاءها أن ذلک کان عن إجماع المسلمین، و ینتهی إلی القول أنه لم یکن إجماعا، ثم یشید بموقف الامام علی الذی صبر من أجل انتصار الإسلام، و لکن ما حدث فی ما بعد کان کما یری:

اری الدین عن بعد یوم الحسین علیلا له الموت بالمرصد

و ینتهی به هذا العرض و هذا النقاش إلی إعلان موقف طالب فی مطلع القصیده أن یتخذ، و هو الایمان بالحق و الإقرار بالفضل و تأیید ذلک:

و فیکم ودادی و دینی معا و إن کان فی فارس مولدی

خصمت ضلالی بکم فاهتدیت و لولاکم لم أکن أهتدی

و جردتمونی و قد کنت فی ید الشرک کالصارم المغمد

و لا زال شعری من نائح ینقل فیکم إلی منشد

و ما فاتنی نصرکم باللسان إذا فاتنی نصرکم بالید

و فی قصیده ثانیه، یبدأ مهیار بمقدمه وجدانیه نحس فیها اسی و حزنا عمیقین و یسیطر علیها الاحساس بحق مضاع، ینتقل بعدها إلی مناقشه موضوعه فیعرض للواقع:
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ما بین ناشر حبل أمس أبرمه تعد مسنونه من بعده البدع

و یتجاوز الکثیر من الأمور:

فقلت: کانت هنات لست أذکرها یجزی بها الله أقواما بما صنعوا

بغیه إبلاغ رجال موقفا سیاسیا یناقش أسسهم فی اختیار الخلیفه

بای حق بنوه یتبعونکمو فخرکم أنکم صحب له تبع

... و فیم صیرتم الإجماع حجتکمو الناس ما اتفقوا طوعا و لا اجتمعوا

و یستطرد موضحا حججه، و ینتهی إلی إکبار الامام علی و بیان ما یتمیز به من صفات و کفاءه:

صبرت تحفظ أمر الله ما اطرحوا ذبا عن الدین فاستیقظت إذ هجعوا

و کان، فی مکان آخر، قد أشار إلی نهج الامام فی الحکم، و من إشاراته:

- ثم قسمت بالسواء بینهم فعظم الخطب علیهم و ثقل

- و لما امتطاها علی، أخوک ، رد إلی الحق فاستثقلا،

و یؤکد تأییده للحق:

جاهدت فیک بقولی یوم تختصم الأبطال ، إذ فات سیفی یوم تمتصع،

هذا الحق الذی یمثل دنیاه و آخرته: هواکم هو الدنیا و أعلم أنه

یبیض یوم الحشر سود الصحائف

قیل فی مواقف مهیار الکثیر، و قد أشرنا إلی بعض ما قیل، و کان مهیار یعرف ما یقال عنه، فکان یبتسم مشفقا علی القائلین، ثم لا یلبث أن یخاطبهم محددا أسباب غیظهم و دوافعه طالبا من الله أن یکون الحکم فیلعن المداجی و الکاذب و یعذبهما:

... من معشر لما مدحتک غظتهم فتناوشوا عرضی و شانوا شانیا

لما رأوا ما غاظ منی شنعوا حاشاک أنی قلت فیک مداجیا

و الله ینصب لعنه و عذابه من قال فیک و من یقول مرائیا

7 - هم الشعر

و یتضح، من خلال هذا کله، ان مهیار لا یناهض العرب، کما أنه لا یناصر الفرس، و إنما یتخذ مواقف تنبثق من رؤیه إنسانیه للعالم و الحیاه واضحه و شامله و عمیقه، و ترتکز رؤیته علی إیمان عمیق بمبادئ الإسلام الذی فک أسره و هداه و جعله إنسانا ذا قیمه و معنی فی هذا الوجود. و کان یرید لشعره أن یعادل هذه الرؤیه فنیا و ینقلها للآخرین، کما بدا لنا من تأکیده علی عزمه نصره مبادئه بشعره و لسانه.

و هذا یعنی أن مهیار کان یری أن للشعر تأثیرا فی القلوب کبیرا قد یفوق تأثیر السیوف القواطع:

إن اللسان لوصال إلی طرق فی القلب لا تهتدیها الذبل الشرع

و طالما کان للشعر مثل هذا التأثیر فی التغلغل إلی حنایا النفس الإنسانیه، فان الشاعر کان یجهد فی صوغه شعرا جمیلا مؤثرا یصفه بقوله:

و کالشجا قافیه أسغتها لو عارضت حنجره البازل أط

(أط أن).

و یتضح، من خلال قراءه نماذج من قصائد مهیار، أنه یملک مفهوما للشعر یری إلیه بوصفه التعبیر الصادق الجمیل الذی یجسد الرؤیه و ینقلها مؤثرا أشد تأثیر. و انطلاقا من هذا الفهم للشعر کان مهیار یعنی بشعره عنایه فائقه فیقول موجبا العنایه به محددا مصدره:

و أحن علیه فإنه ولد أبوه قلب و أمه خاطر

و إن یکن الشعر فی مثل هذا الموقع، کانت العنایه به واجبه، و قد یرقی حب صون الشعر و عدم امتهانه إلی مستوی الواجب الدینی:

و الشعر صنه، فالشعر، یحتسب الله، إذا لم یصن علی الشاعر

لا تمتهنه فی کل سوق فقد تربح حینا و بیعک الخاسر

و ینسجم مهیار مع فهمه هذا فیصون شعره عن الهجاء و المدیح الکاذب و یحصر أغراض شعره فی شئون حیاته الخاصه من تهنئه و عتاب و شکر و وصف مقدما لهذا کله بمقدمات وجدانیه. و هو إن مدح أحدا فلا یقف علی الأبواب و یمدح بما یراه مناقب تستأهل المدیح، فیقول، علی سبیل المثال فی احدی قصائده المدحیه:

ینصح الله و الخلافه لا یرفع فی شهوه و لا یضع

وزاره مذ أتیتها عاشت السنه و ماتت البدع

تشهد لی انها الیقین قضایا الله و المسلمون و الجمع

و قد جعله هذا الفهم للشعر: مصدرا و وظیفه و تأثیرا یبتعد عن التقلید و بخاصه عن المقدمات الطللیه فنسمعه یقول فیها:

أجدک بعد أن ضم الکئیب هل الأطلال إن سئلت تجیب

و یبدو مهیار، فی قوله هذا، و کأنه یحث علی الانصراف إلی موضوعات الحیاه و قضایا الإنسان.

إن اللافت فی شعر مهیار، و قد أشرنا إلی ذلک غیر مره، و لعلنا لاحظناه فی الأبیات التی کنا نثبتها استشهادا، هو فنیه هذا الشعر المتمثله فی الصور و فی فنیه الأسلوب و أناقته، نلمس هذه الفنیه التی تبعد عن الصناعه البدیعیه و إن کانت تفید منها صانعه ما یسمی ب" سحر الألفاظ "المتکون من تضادها و تالفها و تکرارها و تناغمها و تکونها موسیقی داخلیه تلحظ فی الکثیر من المقاطع و الأبیات.

و الواقع أن الأمثله علی ما نذهب إلیه کثیره جدا، و نکتفی هنا علی سبیل التمثیل فقط، إضافه إلی معظم ما اقتبسناه استشهادا فی ثنایا قراءتنا هذه، بذکر بعض الأبیات المشیره إلی ما نذهب إلیه و لنقرأ هذا البیت:
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لا نرید الاطاله، و إنما هی بعض إیحاءات هذا البیت الذی لم نبحث عنه کی نجده، إذ أن أمثاله کثیر فی دیوان مهیار الضخم.

و لنقرأ هذه الأبیات متوقفین لدی "سحر الألفاظ" و روعه الصور و سمو العاطفه و عمقها:

أعیر المنادی باسمها السمع کله علی علمه أنی بذاک مریب

و کم لی فی لیل الحمی من إصاخه إلی خبر الأحلام و هو کذوب

و ما حب می غیر برد طویته علی الکره طی الحرث، و هو قشیب

أ حین عسا غصنی طرحت حبائلی إلی، فهلا ذاک و هو رطیب

و ما کان وجه یوقد الهم تحته لتنکر فیه شیبه و شحوب

کثیره هی خطوب الدهر التی توقد الهم، مر بنا عیش مهیار لبعضها و یضیف إلیها، فی هذا المقام، هم جدید، و هو هم الشعر الذی یقول عنه مهیار، مخاطبا أحد الوزراء:

- و تحمون البلاد و فی ذرأکم حریم الشعر منتهک سلیب

هم الشعر أو حمایه الشعر من الانتهاک و السل هم مؤرق کبیر، و بخاصه لمن یمتلک رؤیه و یلتزم مبادئ و یرید لشعره أن یکشف علی أضواء هذه الرؤیه و أن ینبثق عن هذه المبادئ. إن من یحمل هذا الهم یغدو، فی زمن مثل زمن مهیار، مثل هذا الذی یصوره الشاعر بقوله:

أما جنی خیرا له آدابه أعاذکن الله من شر الأدب

هو الذی أخرنی مشارف السبق ، فاظما شفتی علی القرب،

- تجمع بین الماء و النار ید و ما جمعت الرزق و الأدیبا

و لا یری مهیار هذا امرا عجبا، فیقول و کأنه یعزی نفسه:

لا تحسب الهمه العلیاء موجبه رزقا علی قسمه الأقدار لم یجب

لو کان أفضل من فی الناس اسعدهم ما انحطت الشمس من عال عن الشهب

8 - غریب فی باب الله

إنه إیمان بالقدر، و مثل هذا الایمان قد یجعل الوحده و الغربه ممکنتین تظمأ شفتا مهیار علی القرب... تروقنا الصوره الحسیه المنتزعه من صمیم الحیاه و نکاد نصرخ ما أروعها، و لکننا ندرک أن ما یمتاز به من مواهب و مناقب و رؤی أوصله إلی هذا الظما، و عند ما یمد یده إلی الخلان یصاب بالخیبه، و یعبر عن خیبته فی صوره رائعه أخری منتزعه من صمیم الحیاه أیضا فیقول:

تستحفل الضرع فان لامسته عاد بکیئا جلده بلا حلب

إن إنسانا یعیش مثل هذا الواقع یحس إن عاده أحدهم فی مرض أو تفقده کأحمد بن عبد الله الکاتب أن هذا صنیع غریب، فیخاطبه عند ما یفعل هذا:

... و لا تعدم الدنیا بقاءک وحده فانک فی هذا الزمان غریب

یسلم الشاعر أمره للدهر، ثم نلحظ فی أبیات کثیره عدم اهتمامه بأمور الدنیا مثل قوله:

تلاعبت بی یا دهر حتی ترکتنی و سیان عندی جد خطب و لعبه

و لکننا نلاحظ أیضا أن استسلام مهیار لیس استسلاما عبثیا یائسا، و إنما هو یسیر مسلما أمره، فی رحله هذه الحیاه ذات الفضاء الواسع لله، کما یقول:

و قلت: باب الإله إن ضقت مفتوح، و هذا الفضاء متسع

9 - کلمه أخیره

و أعتقد أننا، من خلال هذه القراءه السریعه فی دیوان مهیار الدیلمی استطعنا أن نشیر إلی مکونات اساسیه فی شخصیته و إلی عناصر مرکزیه فی رؤیته، فضلا عن إماطتنا اللئام عن بعض المشکلات و قد یکون فی هذا الصنیع مدخل لدراسات أرحب تحیط و تتعمق، و مهیار بهذا جدیر.

رأی فی مهیار الدیلمی

یقول حسن الأمین: کان المؤرخ المصری الدکتور محمود علی مکی قد نشر بحثا عن التشیع فی الأندلس، فکتبت إلیه بملاحظاتی علی ما کتب، فأرسل إلی رساله تعرض فیها لذکر مهیار قال فیها:

"کان موضوع التشیع یستهوینی إذ کنت مشتغلا به من قبل، و ذلک منذ تخرجی من کلیه الآداب فی جامعه القاهره کنت متوفرا علی دراسه شاعر ما زال فی نفسی حنین إلی العوده إلیه، شاعر ما زلت اعتبره أعظم شعراء العربیه علی الإطلاق، هو مهیار الدیلمی الذی کنت فی ذلک الوقت احفظ معظم دیوان شعره، و لست انفک حتی الآن اردد النظر فی قصائده و لا سیما شیعیاته التی اعتبرها من غرر شعر العقائد بما فیها من حراره العاطفه و نصاعه البراهین و المقدره علی الحجاج، و ما زلت حتی الآن اترنم فی الأوقات التی أخلو فیها إلی نفسی بعینیته:

هل بعد مفترق الأظعان مجتمع أم هل زمان بهم قد فات یرتجع

أو بدالیته:

بکی الناس سترا علی الموقد و غار یغالط فی المنجد

أو بلامیته:

سلا من سلا من بنا استبدلا و کیف محا الآخر الأولا

و ما أشد شوقی إلی أن أعود إلی مهیار و أتوفر علیه مره أخری بعد أن قطعتنی عنه دراساتی الأندلسیه و اقتحامی میادین أخری بعیده عن میدان ذلک الأدب الشیعی الذی کان یستهوینی کثیرا من قبل.

من شعره
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ما زلت - علما بان الهم مخترم عمر الشیبه - أبکیها و لم أشب

وسوم شیب، فان حققت ناظره فإنهن وسوم فی للنوب

تری ندامای ما بین الرصافه فالبیضاء راوین من خمر و من طرب؟

أو عالمین - و قد بدلت بعدهم - ما دار أنسی و ما کاسی و ما نشبی؟

فارقتهم، فکانی - ذاکرا لهم - نضو تلاقت علیه عضتا قتب

سقی رضای عن الأیام بینهم غیث، و بان علیها بعدهم غضبی

إذ نسکب الماء بغضا للمزاج به و نطعم الشهد إبقاء علی العنب

یمشی السقاه علینا بین منتظر بلوغ کاس و وثاب فمستلب

کأنما قولنا للبابلی: أدر حلاوه، قولنا للمزیدی: هب

فدی علی جبان الکف مقتصر من الفخار علی الموروث بالنسب

یری أبوه و لا ترضی مکارمه الأرض صحت و أودی الداء بالعشب

و مشبعون من الدنیا و جارهم بادی الطوی ضامر الجنبین بالسغب

قل للأمیر، و لو قلت: السماء به مفضوحه الجود، لم تظلم و لم تحب:

أعطیت مالک، حتی رب حادثه أردت فیها الذی تعطی فلم تصب

لو سمت نفسک أن ترتاض تجربه بحفظ ذات ید یومین لم تطب

کان مالک داء أنت ضامنه فما یصحک إلا عله النشب

لو کان ینصفک العافون لاحتشموا بعض السؤال، فکفوا أیسر الطلب

یا بدر عوف، و عوف الشمس فی أسد و أسد شامه بیضاء فی العرب

أنتم أولو البأس و النعماء، طارفه أخبارکم، و علی تلد من الحقب

أحلی القدیم حدیثا جاهلیتکم و قص أسلافکم من رتبه الکتب

ما کنتم مذ جلا الإسلام صفحته إلا سیوف نبی أو وصی نبی

بکم بصفین سد الدین مسکنه و آل حرب له تحتال فی الحرب

و قام بالبصره الایمان منتصبا و الکفر فی ضبه جاث علی الرکب

حتی تقیلتها إرثا، و أفضل ما نقلت دینک شرعا عن أب فآب

إذا رأیت نجیبا صح مذهبه فاقطع بخیر علی أبنائه النجب

لا ضاع، بل لم یضع یوم انتصرت به و أنت کالورد، و الأعداء کالقرب

و قد أتوک برایات مکرره لم تدر قبلک ما اسم الفر و الهرب

تمشی بهم ضمر، أدمی روادفها غرور فرسانها بالفارس الذرب

لما دعوت علیا بینهم، ضمنت لک الولایه فیهم ساعد العطب

حکت رؤوس القنا فیه رءوسهم حتی تموهت الأعناق بالعذب

و طامع فی معالیک ارتقی فهوی و هل یصح مکان الرأس للذنب؟

ما کان أحوج فضلا تم فیک إلی عیب یعوذه من أعین النوب

أحببتکم، و بعید بین دوحتنا فکنت بالحب منکم أی مقترب!

و ود سلمان أعطاه قرابته یوما، و لم تغن قربی عن أبی لهب

و رفع الصون إلا عن مناقبکم أسباب مدحی فی شعری و فی خطبی

فما ترانی أبواب الملوک مع الزحام فیها علی الأموال و الرتب

قناعه رغبت بی عن زیاره مسدول الستور و عن تأمیل محتجب

و لی عوائد جود منک لو طرقت تستام ملکک لم تحرم و لم تخب

ملأت بالشکر قلب الحافظ الغزل الفؤاد منها و أذن السامع الطرب

فرأی جودک فی أمثالها لفتی أتاک بالحرمتین الدین و الأدب

و من توسل فی أمر فما سبب إلیک أوکد فی الأمرین من سببی

و قال:

و تعجب أن حصت قوادم مفرقیو أکثر أفعال الزمان عجیبها!

و من لم تغیره اللیالی بعدهطوال سنیها غیرته خطوبها

إذا سل سیف الدهر و المرء حاسرفأهون ما یلقی الرءوس مشیبها

یعدد أقوام ذنوب زمانهمفمن لی بأیام تعد ذنوبها

یقولون: دار الناس ترطب أکفهمو من ذا یداری صخره و یذیبها؟

و ما أطمعتنی أوجه بابتسامهافیؤیسنی مما لدیها قطوبها

و فی الأرض أوراق الغنی لو جذبتهالرف علی أیدی النوال رطیبها

إذا إبلی أمست تماطل رعیهافهل ینفعنی من بلاد خصیبها؟

عذیری من باغ یود لنفسهنزاهه اخلاقی، و یمسی یعیبها

إذا قصرت عنی خطاه أدب لیعقارب کید غیر جلدی نسیبها

و قال:

کم أداری عنت الأیام فی غبن حظی و أطاطی للخطوب؟

و أرد الحزم فی أفحوصه و هو هاف یتنزی للوثوب

قاعدا و الجد قد رحل بی و المعالی یتقاضین رکوبی

جلسه الأعزل یلوی یده و سلاحی بین کوری و جنیبی

أمدح المثرین ظنا بهم ربما یقمر بالظن الکذوب

کل وغد الکف منبوذ الحیا طیب المحضر مسبوب المغیب

یمنع الرفد و تلقی وفده قحه البخل بادلال الوهوب

یطلب المدح لأن یفضحه و هو قبل المدح مستور العیوب

قلت للآمال فیه - کذبت أمه -: إن کنت آمالی فخیبی

جلب الأرض عریض دونه و سری العیس و إدمان اللغوب

و غلام آخذ ما طلبت نفسه أو فائت کل طلوب

یقمح الضیم و لو أبصره لیله العشر علی الماء الشروب

ما أذل الخصب فی دار الأذی و ألذ العز فی دار الجدوب

یا بنی کل نعیم ضاحک فی حمی وجه من اللؤم قطوب

قد مللناکم علی شارتکم و یضیق الصدر فی البیت الرحیب

و عسی الدنیا التی أدتکم تصطفینا من بنیها بنجیب

ماجد الشیمه سهل، لیله للقری، صب إلی الحمد طروب

یکسب المال لأن یتلفه و العلا فی ید متلاف کسوب

تخبث الأیدی و فی راحته من نداه أرج المشتا المطیب

و قال یرثی الشریف الرضی:
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أ خلق بها مطروده من بعده تشکو علی قرب الحیاض أوامها

لمن الجیاد مع الصباح مغاره تنضی الظلام و ما نضی أجسامها؟

صبغ السواد - و لم تکن مسبوقه - أعرافها ظلما و عم لمامها

من کل ماشیه الهوینا أنکرت شقاتها و استغربت إحجامها

جرداء تسأل ظهرها عن سرجها و تجر حبلا لا یکون لجامها

بکر النعی من الرضی بمالک غایاتها متعود إقدامها

کلح الصباح بموته من لیله نفضت علی وجه الصباح ظلامها

صدع الحمام صفاه آل محمد صدع الرداء به و حل نظامها

بالفارس العلوی شق غبارها و الناطق العربی شق کلامها

سلب العشیره یومه مصباحها و رمی الردی عمالها علامها

برهان حجتها الذی بهرت به أعداءها و تقدمت أعمامها

دبرتها کهلا و سدت کهولها ترضی النفوس و کنت بعد غلامها

النص مروی و کنت دلاله مشهوره لما نصبت إمامها

قدمت فضلتها و جئت فبرزت سبقا خطی لک أحرزت إقدامها

کم رضت بالارفاق نخوه عزها و العسف حتی جمعت أحلامها

و لقد تکون مع الفظاظه رحمه و علی جفائک واصلا أرحامها

قودتها للحق إذ هی ناشط لا تستطیع ید الزمان خطامها

حتی تصالحت القلوب هوی علی إعظامها و تصافحت إجرامها

فلئن مضی بعلاک دهر صانها فلقد أتی برداک یوم ضامها

یوم إذا الأیام کن سوانحا بالصالحات و عد فیها شامها

من حط هضبتک المنیفه بعد ما عیی الزمان فما استطاع زحامها؟

و رقی إباءک فاستجاب بسحره صماء لم تعط الرقی أفهامها

فض الحمام إلیک حلقه هیبه ما خلت حادثه تفض ختامها

و استعجلتک ید المنون بحثها قبل السنین و ما أطلعت تمامها

أ فلا تطاعن دون مبلغک الردی خیل أطلت لحاجه إلجامها؟

و تقوم حولک سمحه بنفوسها عصب علی العوجاء کنت قوامها

و بلی وقتک! لو أن قرنک یتقی ما خلفها طعنا و ما قدامها

و لعرضت فی الذب دونک أوجها للضرب أکثرت السیوف لطامها

تلقی الحدید بمثله من صبرها فتخال من أدراعها أجسامها

ما ضرها لما ضفت أعراضها جننا لها أن لم تسربل لامها

تحمیک منها کل نفس مره یحلو فداءک أن تذوق حمامها

لکن أصابک عائر من مخلس، لا تضبط الحدق الحسان سهامها

وصلت بلا إذن و أنت محجب و قضت علیک فلم تفت أحکامها

سفرت بک الأخبار حین سالتها دردا فلیتنی استطلت لثامها

و رأیت ساعتک التی فجئت فخلت الساعه اقتربت بها و قیامها

حل الملوک لک الحبی و تسلبت قمم عمائمها استنبن کمامها

تستاف تربک تشتفی بشمیمه من داء فقدک و هو جر سقامها

و مشت علی رمض الهجیر أخامص ربت النعیم فما شکت أقدامها

أبکیک للدنیا التی طلقتها و قد اصطفتک شبابها و عرامها

و رمیت غاربها بفضله (معرض) زهدا و قد ألقت إلیک زمامها

و الأرض کنت علی قفاره ظهرها علما إذا کتم الدجی أعلامها

ولدتک ثم تحولت لک فی أخ و علی بنیها الکثر کنت عقامها

و لقوله عوصاء ارتج بابها ففتحته لما ولجت خصامها

و قلائد قذفت بحارک درها و قضی لسانک رصفها و نظامها

هی آیه العرب التی انفردت بها راعیت فیها عهدها و ذمامها

کم معجز منها ظهرت بفضله سیر الرجال فلم تجد أفهامها

و غریبه مسحت یداک مؤانسا منها النفور و مفصحا إعجامها

حمست حتی قیل: صب دماءها و غزلت حتی قیل: صب مدامها

ماتت بموتک غیر ما خلدته فی الصحف إذ أمددته أقلامها

قد کنت ترضانی إذا سومتها تبعا و أرضی أن تسیر أمامها

و إذا سمعت حمدت صفوی وحده و ذممت غش القائلین و ذمامها

فترکتنی ترک الیمین شمالها فردا أعالج فاتلا إبرامها

حیران أسال: أین منک رفادتی، دهش البنان تفقدت إبهامها

لا سامع یصغی و لا ذو قوله أصغی له، یا وحدتی و دوامها!

فبرغم أنفی أن أبثک لوعتی و الأرض قد بثت علیک رغامها

و أبی الوفاء - إذا الرجال تحرجت حنث الیمین فحللت أقسامها -،

لأساهرن اللیل بعدک حسره إن لیله عابت حزینا نامها

و لأشرجن عن العذول علی الأسی أذنا محرمه علی من لامها

و لأبدلن الصبر عنک بقرحه فی الصدر لا یجد الدواء لحامها

أبکی لأطفئها و أعلم أننی بالدمع محتطب أشب ضرامها

عصر الغمام ثراک ثم سقی به أرضا تظلم مذ فقدت غمامها

بک أو بجدک أو أبیک نغاث فی السقیا إذا الشهباء خفنا عامها

فسواک لو کان المقیم بحفره یبس لقلت: سقی السحاب رمامها

قال و قد رثی الشریف الرضی بالقصیده المیمیه، و شقت علی جماعه ممن کان یحسد الرضی بالفضل فی حیاته أن یرثی بمثلها فی وفاته، و نسبه قوم إلی السرف فیما أدعی له و لنفسه من اللحاق به و شده الأنس معه، حبا لأن تضاف بعض المحاسن إلیهم، و طعنوا فی غرضه من الإقرار بالتوحید، و تکلموا فی ذاک، و کان فیهم من رثاه بما ظاهره التأسی، و باطنه الشماته، بشعر لا یسر سامعا، و لا یملک فهما، فأسف لمکان قصوره عما کان یجب أن یقدر علی قوله، و عمل هذه القصیده یرثیه، و یلوح بذکرهم، و یزید فی غیظهم:
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تبعتک عاقده علیک أمورها و عری تمیمک بعد لما تعقد

و رآک طفلا شیبها و کهولها فتزحزحوا لک عن مکان السید

أنفقت عمرک ضائعا فی حفظها و عققت عیشک فی صلاح المفسد

کالنار للساری الهدایه و القری من ضوئها و دخانها للموقد

من راکب یسع الهموم فؤاده و تناط منه بقارح متعود؟

ألف التطوح فهو ما هددته یفری فیا فی البید غیر مهدد

یطوی المیاه علی الظما و کأنه عنها یضل، و إنه للمهتدی

صلب الحصاه یثور غیر مودع عن أهله و یسیر غیر مزود

عدلت جویته علی ابن مفازه مستقرب أمم الطریق الأبعد

یجری علی أثر الدراب کأنه یمشی علی صرح بهن ممرد

یغشی الوهاد بمثلها من مهبط و ربا الهضاب بمثلها من مصعد

قرب، قربت التلاع فإنها المناسک مثلها لم یقصد

دأبا به حتی تریح بیثرب فتنیخه نقضا بباب المسجد

و أحث التراب علی شحوبک حاسرا و أنزل فعز محمدا بمحمد

و قل: انطوی حتی کأنک لم تلد منه الهدی و کأنه لم یولد

نزلت بأمتک المضاعه فی ابنک المفقود بنت العنقفیر المؤید

طرقته تأخذ ما اصطفته و لا تری مکرا و تقتل من نحته و لا تدی

نشکو إلیک وقود جاحمها و إن کانت تخصک بالملظ المکمد

بکت السماء له و ودت أنها فقدت غزالتها و لما یفقد

و الأرض و ابن الحاج سدت سبله و المجد ضیم فما له من منجد

و بکاک یومک إذ جرت أخباره ترحا و سمی بالعبوس الأنکد

صبغت وفاتک فیه أبیض فجره یا للعیون من الصباح الأسود

إن تمس بعد تزاحم الغاشین مهجورا بمطرحه الغریب المفرد

فالدهر ألأم ما علمت و أهله من أن تروح عشیرهم أو تغتدی

و لئن غمزت من الزمان بلین عن عجم مثلک أو عضضت بادرد

فالسیف یأخذ حکمه من مغفر و طلی و یأخذ منه سن المبرد

لو کان یعقل لم تنلک له ید لکن أصابک منه مجنون الید

قد کان لی بطریف مجدک سلوه عن سالف من مجد قومک متلد

فکأنکم - و مدی بعید بینکم - یوم افتقدتک زلتم عن موعد

یا مثکلا أم الفضائل مورثا یتما بنات القاطنات الشرد

خلفتهن بما رضینک ناظما ما بین کل مرجز و مقصد

فتحت بهن - و قد عدمتک ناقدا - أفواه زائفه اللهی لم تنقد

و رثیت حتی لو فرقت ممیزا راثیک من هاجیک لم تستبعد

غادرتنی فیهم بما أبغضته أدعو البیوع إلی متاع مکسد

أشکو انفراد الواحد الساری بلا أنس و إن أحرزت سبق الأوحد

و إذا حفظتک باکیا و مؤبنا عابوا علیک تفجعی و تلددی

أحسنت فیک فساءهم تقصیرهم، ذنب المصیب إلی المغیر المعضد

کانوا الصدیق رددتهم لی حسدا صلی الإله علی مکثر حسدی

یغتر فیک الشامتون و إنه یوم هم رهن علیه إلی غد

و سیسبرونی کیف قطع مجردی إن کان حز و لم یعمق مغمدی

و تثیر عارمه الریاح سحابتی من مبرق فی فضل وصفک مرعد

فتقت بذکرک فارها فتفاوحت نعما تارج لی بطیب المولد

تزداد طولا ما استرحت فاننی أرثیک بعد و حرقتی لم تبرد

ماء الأسی متصبب لی لم یفض فی صحن خد بالبکاء مخدد

لو قد رأیت مع الدموع جدوبه - فرط الزفیر - عجبت للراوی الصدی

لا غیرتک جنائب تحت البلی و کساک طیب البیت طیب الملحد

و قربت، لا تبعد، و إن علاله للنفس زورا قولتی لا تبعد

و قال یمدح أهل البیت:
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فداؤک نفسی و من لی بذاک لو أن مولی بعبد فدی

و لیت دمی ما سقی الأرض منک یقوت الردی و أکون الردی

و لیت سبقت فکنت الشهید أمامک یا صاحب المشهد

عسی الدهر یشفی غدا من عداک قلب مغیظ بهم مکمد

عسی سطوه الحق تعلو المحال عسی یغلب النقص بالسؤدد

و قد فعل الله لکننی أری کبدی بعد لم تبرد

بسمعی لقائمکم دعوه یلبی لها کل مستنجد

أنا العبد والاکم عقده إذا القول بالقلب لم یعقد

و فیکم ودادی و دینی معا و إن کان فی فارس مولدی

خصمت ضلالی بکم فاهتدیت و لولاکم لم أکن اهتدی

و جردتمونی و قد کنت فی ید الشرک کالصارم المغمد

و لا زال شعری من نائح ینقل فیکم إلی منشد

و ما فاتنی نصرکم باللسان إذا فاتنی نصرکم بالید

و قال یمدح أهل البیت، و هی من أول قوله:
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فواقر من کل سهم، تکون به کل جارحه مقتلا

و هلا و نهج طریق النجاه بکم لاح لی بعد ما أشکلا؟

رکبت لکم لقمی فاستننت و کنت أخابطه مجهلا

و فک من الشرک أسری و کان غلا علی منکبی مقفلا

أوالیکم ما جرت مزنه و ما اصطحب الرعد أو جلجلا

و أبرأ ممن یعادیکم فان البراءه أصل الولا

و مولاکم لا یخاف العقاب فکونوا له فی غد موئلا

قال یمدح الوزیر زعیم الدین أبا الحسن فی النیروز:
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أو زقا الأموات یستحیونها نشرت بالحسن رمات و هاما

فاسمعوها عودا و أبقوا لها وزرا ما صرف الصبح الظلاما

و استماحت روضه ربعیه صبحه النیروز وطفا و رکاما

و سعی الوفد یحلون الحبی نحو جمع و یزفون جماما

کل یوم للتهانی عندکم سوق ربح فی سواکم لن تقاما

و قال و کتب بها إلی صدیق له:

دع بین جلدی و العظام مکانا یسع الغرام و یحمل الأحزانا

و استبق طرفی ربما غلط الکری بطروقه فسلکته و سنانا

ما کان ما حمل الوشاه نصیحه ممن یوثق ناقلا بهتانا

عذلوک فی فغیروک سریره و رأیت شیبا فاستحلت عیانا

عذل یری عدلا، و جور ذوائب سموه لی عزا فجر هوانا

ما عیرت بالشیب لونا لمتی حتی تغیر صاحبی ألوانا

بیضاء سودت الصحیفه عنده و استعجلته بوصلها الهجرانا

إن یجتنب منها الهشیم مصوحا فیما اجتنی ریعانها ریحانا

یا من یعیر فی الکری و یلذه: لله أجفانا له أجفانا!!

إن الذین نسوا برامه عهدنا سعدوا و أشقانا به أوفانا

ظعنوا فشبت و ما کبرت و إنما راح الشباب یشیع الأظعانا

أجد الدیار کما عهدت و إنما شکوای: أنی أفقد الجیرانا

یا تارکی أنسی العناق فراقه أشکو إلیک الریح و الأغصانا

لأن الصفا یوم الوداع لرحمتی لو أن قلب الوادعیه لأنا

یا وحدتی ما أکثر الاخوانا نظرا و أکثر فیهم الخوانا

فی کل مطرح لحظه حولی أخ صفو إذا هز الغنی الأفنانا

راع معی إبلی، فان هی أعجفت إبلی تقلب، أو یعدن سمانا

إن عضنی ریب الزمان أعانه و تراه یأبی ما أصبت زمانا

أشریه فی خفض المعیشه غالیا و یبیعنی فی ضنکها مجانا

ألقاهم عدد الکواکب کثره حولی و ألقی وحدی الحدثانا

کفر و کن مستثنیا، إلا إذا أقسمت أنک لا تری إنسانا

کم أسمع الصم البلاغه مفهما و أری عجائب فضلی العمیانا!

فان الزمان صحا و صح لواحد فبطول حملی جهله سکرانا

و قال:

أستنجد الصبر فیکم و هو مغلوب و أسال النوم عنکم و هو مسلوب

و أبتغی عندکم قلبا سمحت به، و کیف یرجع شیء و هو موهوب؟

ما کنت أعرف ما مقدار وصلکم حتی هجرتم، و بعض الهجر تأدیب

أستودع الله فی أبیاتکم قمرا تراه بالشوق عینی و هو محجوب

أرضی و أسخط أو أرضی تلونه و کل ما یفعل المحبوب محبوب

أما و واشیه مردود بلا ظفر و هل یجاب و بذل النفس مطلوب؟

لو کان ینصف ما قال: انتظر صله تأتی غدا، و انتظار الشیء تعذیب

و کان فی الحب إسعاد و منعطف منه، کما فیه تعنیف و تأنیب

یا للواتی بغضن الشیب و هو إلی خدودهن من الألوان منسوب

تأبی البیاض و تأبی أن أسوده بصبغه و کلا اللونین غربیب

ما أنکرت أمس منه ناصلا یققا ما تنکر الیوم منه و هو مخضوب

لیت الهوی صان قلبی عن مطامعه فلم یکن قط یستدنیه مرغوب

إنی لأسغب زهدا و الثری عمم نبتا، و أظما و غرب الغیث مسکوب

و لا أرق لحرص خاب صاحبه سعیا، و یعلم أن الرزق مکسوب

عقبی الطماعه فی مال یمن به عصاره لا یغطی خبثها الطیب

طهر خلالک من خل تعاب به و سم وحیدا فما فی الناس مصحوب

إنی بلیت بمضطر رفیقهم و الماء یملح وقتا و هو مشروب

کم یوعد الدهر آمالی و یخلفها أخا أسر به، و الدهر عرقوب

قال فی أمیر المؤمنین ع:
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قول صحیح و نیات بها نغل لا ینفع السیف صقل تحته طبع

انکارهم یا أمیر المؤمنین لها بعد اعترافهم عادیه أدرعوا

و نکثهم بک میلا عن وصیتهم شرع لعمرک ثان بعده شرعوا

ترکت امرا و لو طالبته لدرت معاطس راغمته کیف تجتدع

صبرت تحفظ امر الله ما اطرحوا ذبا عن الدین فاستیقظت إذ هجعوا

لیشرقن بحلو الیوم مر غد إذا حصدت لهم فی الحشر ما زرعوا

جاهدت فیک بقولی یوم تختصم الأبطال إذ فات سیفی حین تمتصع

ان اللسان لوصال إلی طرق فی القلب لا تهتدیها الذبل الشرع

آبای فی فارس و الدین دینکم حقا لقد طاب لی أس و مرتبع

ما زلت مذ یفعت سنی ألوذ بکم حتی محا حقکم شکی و انتجع

و قد مضت فرطات ان کفلت بها فرقت عن صحفی البأس الذی جمعوا

(سلمان) فیها شفیعی و هو منک إذا الآباء عندک فی أبنائهم شفعوا

فکن بها منقذی من هول مطلعی غدا و أنت من الأعراف مطلع

سولت نفسی غرورا ان ضمنت لها انی بذخر سوی حبیک انتفع

و قال من قصیده:

من عذیری یوم شرقی الحمی من هوی جد بقلبی مزحا

نظره عادت فعادت حسره قتل الرامی بها من جرحا

قلن یستطردن لی عین النقا رجل جن و قد کان صحا

لا تعدان عدت حیا بعدها طارحا عینیک فینا مطرحا

قد تذوقت الهوی من قبلها و اری معذبه قد أملحا

سل طریق العیس من وادی الغضا کیف أغسقت لنا رأد الضحی

أ لشیء غیر ما جیراننا نفضوا نجدا و حلوا الابطحا

یا نسیم الصبح من کاظمه شد ما هجت الجوی و البرحا

الصبا ان کان لا بد الصبا انها کانت لقلبی اروحا

یا ندامای بسلع هل أری ذلک المغبق و المصطبحا

اذکرونی مثل ذکرانا لکم رب ذکری قربت من نزحا

و اذکروا صبا إذا غنی بکم شرب الدمع و عاف القدحا

رجع العاذل عنی آیسا من فؤادی فیکم ان یفلحا

لو دری لا حملت ناجیه رحله فیمن لحانی مالحا

قد شربت الصبر عنکم مکرها و تبعت السقم فیکم سمحا

و عرفت الهم من بعدکم فکانی ما عرفت الفرحا

ما لساری اللهو فی لیل الصبا ضل فی فجر برأسی وضحا

ما سمعنا بالسری من قبله بابن لیل ساءه ان یصبحا

طارق زار و ما أنذرنا مرغیا بکرا و لا مستنبحا

صوحت ریحانه العیش به فمن الراعی نباتا صوحا

أنکرت تبدیل أحوالی و من صحب الدنیا علی ما اقترحا

شد ما منی غرورا نفسه تاجر الآداب فی ان یربحا

ابدا تبصر حظا ناقصا حیثما تبصر فضلا رجحا

و المنی و الظن باب ابدا تغلق الایدی إذا ما فتحا

قد خبرت الناس خبری شیمی بخلاء و تسموا سمحا

و قال فی أمیر المؤمنین و ولده الحسین ع من قصیده:

جوی کلما استخفی لیخمد هاجه سنا بارق من ارض کوفان خاطف

یذکرنی مثوی (علی) کأننی سمعت بذاک الرزء صیحه هاتف

رکبت القوافی ردف شوقی مطیه تخب بجاری دمعی المترادف

إلی غایه من مدحه ان بلغتها هزأت بأذیال الریاح العواصف

بنفسی من کانت مع الله نفسه إذا قل یوم الحق من لم یجازف

إذا ما عز وادینا فاخر عابد و ان قسموا دنیا فأول عائف

أبا حسن قد أنکروا الحق واضحا علی أنه و الله انکار عارف

سلام علی الإسلام بعدک انهم یسومونه بالجور خطه خاسف

و جددها بالطف بابنک عصبه أباحوا لذاک القرف حکه قارف

أیا عاطشا فی مصرع لو شهدته سقیتک فیه من دموعی الذوارف

سقی غلتی بحر بقبرک اننی علی غیر إلمام به غیر آسف

و اهدی إلیه الزائرون تحیتی لأشرف ان عینی له لم تشارف

و عادوا فذروا بین جنبی تربه شفائی مما استحقبوا فی المخاوف

أسر لمن والاک حب موافق و ابدی لمن عاداک سب مخالف

و کم حاسد لی ود لو لم یعش و لم انابله فی تابینکم و اسایف

تصرفت فی مدحیکم فترکته یعض علی الکف عض الصوارف

هواکم هو الدنیا و اعلم أنه یبیض یوم الحشر سود الصحائف

و قال فی آل البیت ع:

بال علی صروف الزمان بسطن لسانی لذم الصروف

مصابی علی بعد داری بهم مصاب الألیف بفقد الألیف

و لیس صدیقی غیر الحزین لیوم الحسین و غیر الأسوف

هو الغصن کان کمینا فهب لدی کربلاء بریح عصوف

یعز علی ارتقاء المنون إلی جبل منک عال منیف

و وجهک ذاک الأغر التریب یشهر و هو علی الشمس موفی

و أنت و ان دافعوک الامام و کان أبوک برغم الأنوف

تفلل سیف به ضرجوک لسود خزیا وجوه السیوف

أمر بفی علیک الزلال و آلم جلدی وقع الشفوف

أ تحمل فقدک ذاک العظیم جوارح جسمی هذا الضعیف

و لهفی علیک مقال الخبیر انک تبرد حر اللهیف

أ نشرک ما حمل الزائرون أم المسک خالط ترب الطفوف

کان ضریحک زهر الربیع هبت علیه نسیم الخریف

أحبکم ما سعی طائف و حنت مطوقه فی الهتوف

و قال من قصیده:
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تغلسوا من زرود وجه یومهم و حطهم فی ظلال البان تهجیر

و جاذبوا الجزع من وادی الأراک و قد تعصبت بالغروب الأحمر القور

و ضمنوا اللیل سلعا ان رأوه و قد غنت علی قنتی سلع العصافیر

و کیف لا یستطیب العشب رائدهم و کل واد لهم بالدمع ممطور

أطبقت جفنی علی ضوء الصباح لهم حفظا فما لنهار فیهما نور


موسی الزین شراره

توفی فی بلده بنت جبیل (جبل عامل) سنه 1406 (1986) و دفن فیها ترجم نفسه بقلمه فقال فیما قال:

ولدت سنه 1902 م فی بلده بنت جبیل و فی سنه 1908 توفی المرحوم والدی و هو فی ریعان شبابه و بقیت مع الوالده التی کنت أغفو و أستیقظ علی نواحها و بکائها الأمر الذی أرهف حسی و جعلنی أحس مع کل مصاب و أتالم مع کل منکوب و أهب لمساعده کل مظلوم و لکنی بالرغم من هذا کنت و لا أزال متفائلا مرحا أتلقی ضربات الأحداث مهما قست بالبسمه و الصبر و الثقه بالنفس منشدا:

و لما ان رأیت الدهر بغیا إلی حربی، بلا سبب، تطوع

لبست له متین الصبر درعا و قلت له الا ما شئت فاصنع

فزد یا دهر بالنکبات إنی اقابلها بصدر منک أوسع

و جرد ما استطعت من الرزایا فخصمک من عرین اللیث امنع

عجبت لمن یطأطئ للرزایا و من یشکو لدهر لیس یسمع

و من یخشی و یرهب مستبدا و لمن لسوی الذی سواه یرکع

الذی أذکره من العهد الترکی هو ما کان فی سنه 1914 السنه التی توفی بها الشیخ عبد الکریم شراره ابن الشیخ موسی شراره العالم الکبیر المعروف من الجمیع حیث بهذه المناسبه جاءت وفود کثیره لبنت جبیل من شتی القری و المدن العاملیه و کذلک الفلسطینیه المجاوره للمشارکه بتشییع الجنازه و تقدیم التعزیه و قد حضر بهذه المناسبه أیضا ضابط ترکی مع ثله من الجنود للمحافظه علی الأمن و هذا الضابط یدعی "عارف بک الحسن" و هو عربی من طرابلس الشام - کما کان یقال فی ذلک الوقت - و بعد تشییع الجنازه استدعی جمیع مخاتیر القری التی کانت موجوده و أمرهم بفض التحاریر المغلقه التی کانوا تلقوها من الحکومه و طلبت أن لا تفض إلا بامر منها و قد تبین أن مضمونها دعوه "لسفر برلک" أی التجنید العام و أنه یجب علی جمیع الذکور من سن 18 إلی سن 40 أن یکونوا بتارخ عینه لهم فی قاعده القضاء - و قد کان جبل عامل بذاک الوقت ثلاثه أقضیه. قضاء صیدا و صور و مرجعیون - لأجل المعاینه و الإحصاء و إثبات الوجود و قد لبی الجمیع الدعوه و بعد المعاینه جندوا منهم "الاسکیه" أی "المدربون" و ساقوهم فورا و سمحوا للباقین بالعوده لقراهم و أن یکونوا تحت الطلب.

لقد وضعتنی والدتی عند "الشیخ المحلی" سنه 1908 و کنت فی السادسه من عمری فقرأت علیه الأحرف الهجائیه و بعدها القرآن الکریم و بعدها الکتابه علی "اللوح" و اللوح هذا من تنک حیث کان السمکری یجعل من تنکه الکاز أربع ألواح یبتاعها منه الطلبه و یکتبون علیها بقلم غزار. و المداد کان من حجر کلسی یسمونه "الفرس" کنا نذیبه فی الماء کالکلس و نکتب به و کان الأستاذ أی الشیخ یکتب لنا سطرا بأعلی اللوح "یسمیه القاعده" و التلمیذ یکتب مثلها فبعد أن یملأ اللوح یحمله للاستاذ الذی یعاینه فإذا کان الخط جیدا و النقل صحیحا یقول "عفارم" و إلا فعلی کل غلطه ضربه قضیب علی یده الصغیره و القاعده هذه غالبا ما تکون بیت شعر.

بعدها انتقلت لمدرسه شیخ إیرانی لاتعلم الخط الذی یسمونه "دیوانی" و أکتبه بالخط الصغیر و بالحبر.

ثم دخلت المدرسه الحکومیه التی انشئت سنه 1913. و لم یکن سوی هذه المدرسه بکل منطقه بنت جبیل و الذی أذکره أن عدد الطلاب فیها لم یتجاوز المائه طالب أما عدد الاساتذه فهو واحد، و کان عازبا و فی ذلک الوقت کان لا یوجد مطعم فی البلده فیفرض کل یوم علی عدد معین من التلامذه تامین طعامه الیومی و بالطبع لم یکن هذا الطعام من نوع واحد فکان عنده طنجره یضع فیها کل ما یأتیه من طبیخ و یخلطه و یضعه علی النار و یأکله.

و بعد المدرسه کان علی من یحب الثقافه أن یتابع تحصیله بنفسه و أن یقصد مجالس رجال الدین حیث کان هؤلاء یتندرون بالشعر و یحفظونه و یروونه و یعنون بالأخبار و یمتحن بعضهم البعض الآخر بقواعد اللغه و یتراسلون بالاشعار و قد جذبتنی هذه المجالس إلیها خصوصا مجلس الشیخ علی شراره الذی کان یرعی نشاتی الأدبیه و القی لدیه کل تشجیع.

و قد کانت أول قصیده لی سنه 1928 نشرتها فی مجله العرفان و کان عنوانها "العلم" و مطلعها:

العلم نور یهتدی بسنائه لولاه تاه الکون فی ظلماته

و قد ختمتها بعرض حاله الجهل التعیسه فی الجنوب فقلت:

عجبا أراه و قد تلألأ نوره و هدی الأنام إلی الهدی بضیائه

و أهاب فیهم داعیا فتجندوا و مشوا لحرب الجهل تحت لوائه

الا بنو وطنی إذا اعشاهم فی نوره وثبوا إلی اطفائه

و المطفئون له هم کبراؤه یا ویح هذا الشعب من کبرائه

قد اوصدوا باب العلوم بوجهه لیظل یخبط فی ظلام غبائه

أ رأیت اسوأ حاله من موطن کبراؤه و الدهر من أعدائه

و العلم فیه مکافح و مطارد کالفقر أو کالداء من زعمائه

و قد قادنی المشوار الطویل علی هذا الطریق إلی مجابهات عدیده کان أبرزها مع أحد رجال الدین الذی حکم بکفری و سفک دمی عام 1933 أما السید محسن الأمین الذی کان رائدا من رواد الإصلاح فقد رد علی الفتوی و صاحبها ردا عنیفا.

و قد قلت فی هذا الحادث قصیده منها.

قالوا کفرت فقلت فی أفعالکم و سخرت من تضلیل کل مدجل

یغری الأنام بعمه نسجت علی نول الریاء لصید کل مفضل

کبرت قماشا انما صغرت حجی فبدت کبرج فوق حبه خردل

قسما بقدس ترابها لو أنطقت لتألمت من لمس تلک الأنمل

قد کنت اخشع إن رأیت عمامه کخشوع راهبه أمام الهیکل

و الآن إن لاحت أفر أمامها ذعرا فرار طریده من أجدل

و قد قلت بعد ذلک فی إحدی المناسبات الوطنیه:

بلادی یا جنان الخلد حسنا و یا أرض النبوغ و الابتکار

و یا أم الألی جلوا وصلوا بمیدان المکارم و الفخار
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و یا أم الکماه بکل روع و یا غاب الضیاغم و الضواری

فدیتک لا تقولی راض شعبی و أسلس للهوان و للصغار

أ نذعن للهوان و نرتضیه و فی ایماننا بیض الشفار

إذن لسنا الاباه و لا نمتنا لیوث الحرب من علیا نزار

و لا نحن لضیغم کربلاء و لا نحن لصاحب ذی الفقار

و لا لأشاوس یعزی إلیهم إباء الضیم مع حفظ الذمار

شباب لو یقاد بألمعی عروبی الشمائل و النجار

لما زلت به قدم و بیعت کرامه شعبه من کل شاری

و لکن الألی قادوه کانوا ذیول الانتداب و الاحتکار

و عبدانا أرقاء صغارا لکرسی الوظیفه و النضار

لقد نحروه قربانا سمینا زکاه عنهم للمستشار

و فی الختام قلت:

أ فتیان الحمی و شباب قومی و من باتت محبتهم شعاری

أقول لکم و قول الحر وحی و ها أنا ذلک الحر "الشراری"

بان العهد - عهد الجور - امسی علی درب الزوال و الانهیار

و إن ذیوله باتت فلو لا و أشباحا برسم الاحتضار

الا أبلغ طغمه باعت بلادا وضحت بالقرابه و الجوار

مشی رکب الشباب و جئت فیه احاسبکم علی ضوء النهار

فویل للعمیل إذا التقینا غدا و مشی امام الشعب عاری

و قلت فی احدی المناسبات الاخری:

نضام و نقذی منهم فی دیارنا و ان نشتکی قالوا عصوا و تمردوا

لهم أن یبیدونا و أن یفتکوا بنا لهم أن یقولوا ابعدوهم فنبعد

و لکنهم لا یستطیعون أن نری مظالمهم تتری علینا و نحمد

فقولوا لهم ما شئتم لا یضیرنا سواء لدینا سخطهم و التودد

فان الردی أشهی لنا من معیشه یعلی بها و غد و یخفض سید

و قولوا لمن باعوا البلاد برتبه و شادوا صغارا بالدخیل و مجدوا

لکم دینکم فیما ترون فاننی به و بکم دون البریه ملحد.

أ أعطی یدی للغاصبین و ثائر انادی و ارضی بالهوان و اخلد

خذینی عزیزا یا منون و لا أری بلادی علی ضیم تبیت و ترقد

ینعم فیها و غدها و دخیلها و کل أبی عن حماها مشرد

متی تنتضی اساد "عامل" بیضها متی ینجلی هذا الدجی المتلبد

متی یرجع الحق السلیب لأهله متی "عامل" یهنأ و یرقی و یسعد

و فی عام 1936 حضر إلی المنطقه المطران المعوشی الذی صار فیما بعد کاردینالا و اتفقنا معه علی المطالبه برفع اسعار التبغ و إعطاء مساحات أوسع للمزارعین و قد کتبت مظبطه بهذه المطالب و أودعت منزل الحاج علی بیصون و لکن المستشار الفرنسی علم بأمرها فأوعز للدرک فی بنت جبیل بمصادره المضبطه و اعتقال الحاج علی و کانت لیله عاشوراء، و الناس مجتمعه فی الجامع الکبیر.

جاء من یقول لنا: اعتقلوا الحاج علی فهرع الناس إلی السرای بتظاهره هادره نهتف ضد الانتداب فاخلی رئیس المخفر سراح الحاج بانتظار وصول تعزیزات عسکریه و فعلا وصل البلده لیلا ما یقارب المائتی جندی فطوقوا العدد الکبیر من البیوت و اعتقلوا ما یقارب الثلاثین من شباب و وجهاء البلده و قد کان رد الفعل الشعبی عنیفا فتجمهر الناس أمام السجن و کانوا من أهالی البلده و القری المجاوره خصوصا من عیناثا و قد أخذ بعض الشباب ینقب جدار السجن لیخرج السجناء منه و ما زالت صوره المرحوم حسن بسام من عیناثا أمام ناظری و هو یکسر باب السجن و یدعونا للخروج تحت وابل الرصاص الذی کان یطلقه الجنود علی الجمهور و قد استشهد فی هذه الانتفاضه ثلاثه هم: مصطفی العشی من بنت جبیل و محمد جمال و عقیل دعبول من عیناثا و عند المساء جری نقل المساجین إلی صیدا فتجمهر الناس فی صیدا تأییدا لانتفاضه بنت جبیل و فی الیوم الثانی عم الاضراب جمیع مدن و قری الجنوب. و خوفا من أن یحاصر سجن صیدا کما حوصر سجن بنت جبیل من قبل ارتات سلطات الانتداب نقل المساجین إلی سجن الرمل فی بیروت.

و قد مکثنا فی السجن مده شهر تقریبا و قد أفرج عن المساجین لایقاف انتفاضه کبیره کانت قد أخذت تتفاعل علی صعید جبل عامل و لبنان و لدی خروجنا من السجن ذهبنا جمیعا إلی النبطیه حیث جری لنا استقبال حافل و احتفال وطنی کبیر و ألقیت هناک قصیده کنت کتبتها فی سجن الرمل عنوانها "أنی یکون اللیث فهو الغاب" منها:

لا السجن یثنینا و لا الإرهاب ما شئت فاصنع ما علیک عتاب

لا یطعمن بنا عمیل غره منا السکوت و منکم الألقاب

نحن اللیوث فهذه آثارنا إما جهلت و هذه الاحساب

اسجن و شرد ما علیک غضاضه أنی یکون اللیث فهو الغاب

و مما قلته فی إحدی المناسبات:

لیس فی قولک معنی ان مضی من غیر ضجه

ان صوت الحق یبقی فی فم الأجیال حجه

و رخیص القول یبقی مثل ماء فوق ثلجه

کن علی الظالم ذئبا و مع المظلوم نعجه

و اجعل الصدق سفینا ان رأیت الکذب لجه

و قلت بعد الاستقلال اللبنانی:

یقول رفاقی ما لصوتک خافتا و کان بعهد الانتداب یلعلع

فما خفت بطش الانتداب و عنده عدا السجن اسطول و تنک و مدفع

و ترهب فی عهد لنا فی بنائه و حرب أعادیه دماء و أدمع

و فی ثوره التحریر من کل غاصب و طاغ لنا باع و کف و إصبع

سل السجن تنبیک الغیاهب کم به جرعنا من الآلام ما لیس یجرع

أ لم یکف الاستئثار بالحکم دوننا أ لم یکف مال کدسوه و جمعوا

أ لم یکفهم "إبطال تشرین" (1)عنهم مع الناس قلنا و ادعینا کما ادعوا

و قلنا بشامون(2) عرین و کلهم هصور - إذا ریع العرین - سمیدع

فلولاهم الجزار لم یخل أرضنا و لا هی باستقلالها تتمتع

فما بالهم فی عهدهم - ویح عهدهم - عن البث حتی و الشکایه نمنع

فأین قوافیک التی هی ثوره تدک الکراسی تحتهم و تزعزع

رویدک ان السیل قد بلغ الزبی و لم یبق فی قوس التصبر منزعف.
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1- لقب أطلقه علی أنفسهم الذین اعتقلوا سنه 43 فی قلعه راشیا.

2- قریه فی الشوف.




فقلت رفاقی داؤنا الیوم معضل فلا نظمنا یجدی و لا النثر ینفع

بنا داء خلق باحتیاج لمبضع و ما عندنا "للخلق" آس و مبضع

و حکام هذا العهد بالاذن منهم علی عدم الإصغاء للقول أجمعوا

أصموا عن الشکوی الجریئه سمعهم فلیس سوی المدح المزیف یسمع

فکم شاعر اطراهم لا لأنهم کرام و إبطال و صید کما ادعوا

و لا هو غر لیس یدری بأنهم همو دمروا أرض المعاد و ضیعوا

و لکنه هو لرشح اکفهم یموء و فی وصل الوظیفه یطمع

ذلیل إذا ما قیل فی الصین ظالم یطأطئ فی لبنان هاما و یرکع

له الویل من یطری أبا لقوم ثائر أبی تغنیه القوافی فتبدع

فها هو لبنان الحبیب کما یری علی الصحب و الأنصار فیء موزع

غدا ضرع شاه رغم أنف أباته و احراره فیه المحاسیب ترضع

تقاسمه الاقطاع فهو فریسه تمزقه ذئبانهم و تقطع

أذلوا بنیه بعد عز فکلهم أخو حاجه فی بابهم یتسکع

لقد خدعونا و الکریم بطبعه و أن کان أذکی الناس بالناس یخدع

فقلنا بهم ما لم یقله فرزدق و دعبل قدما بالکرام و مربع

و سرنا و إیاهم نعب من المنی کئوسا کصهباء المدام و نکرع

و نبنی علالات الأمانی رفیعه و نغرس آمالا کبارا و نزرع

غداه لنا "الابواق" قالوا بأنهم علی سحق أعداء التحرر أجمعوا

و ان طبول الحرب منهم بقدسنا لتطهیرها من غاصبیها ستقرع

فهذی فلسطین - بفضل جهادهم - لاعدائها دار و ربع و مرتع

تشرد أهلوها و أخلوا مرابعا تبللها منهم دماء و أدمع

فللنار أکل دورها و قصورها فانی أجلت الطرف قفر و بلقع

"و للتائه المنبوذ" بعد حماتها - ربوع العلی - فیها مقیل و مربع

لقد نال منها فوق ما کان یشتهی و یبغی عدو من عدو و یطمع

شفی حقده منها و ها هو نحونا بمقله ذئب جائع یتطلع

و نحن - بحمد الله - ما زال شملنا تهدمه اهواؤنا و تصدع

و حکامنا بالرغم مما أصابنا و ما مثل الأعداء فینا و فظعوا

و بالرغم من عار علی الدهر و المدی لبسناه بردا ضافیا لیس ینزع

تواصوا و لکن بالخصام فکلهم لصاحبه أفعی تدب و تلسع

فلم تجمع الشمل المصیبه بینهم و لم یسمعوا أن المصیبه تجمع

و لم یذکروا تلک الوعود و قولهم لمن طوردوا منا و ضیموا و روعوا

و زجوا باعماق السجون کأنهم جناه و عبوا کل صاب و جرعوا

غدا ینجلی هذا الظلام و شمسکم تلوح - کما یهوی الکرام - و تسطع

و یصبح کالفردوس لبنان بهجه و نحن بها الأبرار نجنی و نرتع

فراحت قوافینا تشید بمدحهم و تهجو الذی یهجوهم و تقرع

و لکنهم لما دنا الحکم منهم و فوق الکراسی فی القصور تربعوا

لووا دوننا جیدا و عن ما یسیئنا و یشمت اعدانا بنا ما تورعوا

فعدنا لعهد الانتداب و أهله نحن و ندعو لو یعود و نضرع

لئن ضاع حر الرأی و القول عنده فها هو فی "عهد الکرامه" أضیع

و إن رفعت فیه الجواسیس للذری فها هی فی عهد "المجاهد" ارفع

و إن شفعت قدما لدیه بخائن فها هی فی احرارنا الیوم تشفع

فلو دام فینا ما تکشف سترنا و لا کثر المهجو بنا و المقرع

و لا أبصر الشعب المغرر أوجها مشوهه کانت به تتقنع

بدونا لدن ولی بانت عیوبنا کوجه دمیم کان یخفیه برقع

و مرت له قصیده رثائیه فی الصفحه 301 من المجلد الخامس من هذا الکتاب.


أمیر أمین

ولد فی دهلی و توفی فی کلکته سنه 1217.

من أدباء الهند: أدیب بارع و کاتب عظیم، له علی الأدب الهندی فضل خالد، و کتابه (باغ و بهار) (1215) لا یزال یقرأ و یدرس و یطبع. منهجه خطابی و حدیثی عام، خال من الصناعات البدیعیه، و هو قصه و فی ذیل القصه إشارات إلی حیاه العامه و تقالید الاسره و آداب الشیعه، و قد ترجم إلی عده لغات اوربیه.

و من مؤلفاته الکثیره کتاب (گنج خوبی) و هو ترجمه أخلاق محسنی الفارسی.

(میر حسن)، غلام حسن بن میر ضاحک ولد فی حدود سنه1140 فی دهلی و توفی سنه 1201 فی لکنو.

اشتهر بمیر حسن لذلک ترجمناه فی حرف المیم لانه لا یعرف بغیر هذا اللقب.

من أشهر شعراء الهند و یعتبر شاعر الغزل و القصیده و المثنوی، و لکن لقصته المنظومه رواج خاص و هی مشهوره بسحر البیان و لا مثیل لها فی اللغه الأردویه. و صناعه میر حسن هی فی حسن لفظها و لطافه معناها و بداعه نسجها. انه حکایه عصره المترف، انه یحرک صور ما حوله من المرایا الجمیله و حفلات الأمراء و مهرجانات الملوک و حیاه قصور السلاطین، فإذا تطلعت إلی مثنویه رأیت الصور المتحرکه الناطقه.

و إذا کان الشاعر میر تقی نسیج وحده فی الغزل و میرزا (سودا) نسیج وحده فی القصیده فان میر حسین [حسن] نسیج وحده فی المثنوی (راجع ترجمتی میر تقی و میر سودا فی محلهما من هذا المجلد).


میر محمد تقی اکبرآبادی

ولد سنه 1136 و توفی سنه 1225 فی لکنو (الهند).

من الاصطلاحات اللغویه الهندیه ما أطلق فی فتره من الفترات علی اللغه الهندیه اسم (الریخته) ای المزیج و یعتبر المترجم شاعر الریخته، و شعره من نوع السهل الممتنع، یقرأ و یفهم و یستحسن، و هو شاعر الغزل الرشیق الرقیق. فی شعره أنین المغرمین و حنین العشاق و مراره العیش و ألم الحیاه، یؤثر فی النفس و یفعل فی القلب فیشارکه القارئ أشجانه و آلامه، و لذا یطلقون علی هذا الشاعر لقب (شاعر الآه) ای شاعر التأوه.

فی کلیاته (ای مجموعه أشعاره) عدا الغزل، مدائح الأئمه و مراثی الحسین ع و کل فنون الشعر.

و له کتاب فی سیرته الذاتیه (ذکر میر). و کتاب الشعر و الشعراء باسم (نکات الشعراء) و هما بالفارسیه.

و قد ترجمناه فی لقبه الذی اشتهر به (میر) و لا یعرف بغیره.
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ناسخ، امام بخش فیض آبادی

ولد حوالی سنه1202، و توفی بلکهنو سنه 1254.

من شعراء الهند، اشتهر بلقبه (ناسخ) لذلک ترجمناه فی حرف النون.

هو ناسخ منهج المتقدمین و مؤسس أصول المتأخرین، ناظم لقواعد النظم و قوانین اللهجه.

تعمد التخلص من الکلمات الهندوکیه و الاعتماد علی الکلمات العربیه و الفارسیه، له دیوان کبیر مطبوع.


ناصر الدین الشیخ راشد

قال فی (أنوار البدرین):

الامام اللغوی الفقیه المتکلم الأدیب العالم ابن إبراهیم بن إسحاق البحرانی بینه و بین الشیخ أبی جعفر الطوسی کما ذکره شیخنا الشهید الأول فی الأربعین حدیثا فی الحدیث الثالث ثلاث وسائط و هم السید أبو الرضی فضل الله الراوندی الحسینی عن أبی الصمصام ذی الفقار الحسینی عن الشیخ الامام أبی علی بن الشیخ أبی جعفر الطوسی عن والده و اثنی علیه کثیرا کما ذکرناه و بین شیخنا الشهید و بینه اربع وسائط و هم السید شمس الدین أبو عبد الله محمد بن احمد بن أبی المعالی عن الشیخ الصدوق کمال الدین أبی الحسین علی بن الحسین بن حماد اللیثی عن الشیخ الفقیه الصالح شمس الدین أبی جعفر محمد بن محمد بن صالح الواسطی عن والده و جمال الدین احمد بن صالح. و لم أقف علی تاریخ ولادته و لا شیء من مصنفاته، قاله شیخنا الشیخ سلیمان الماحوزی البحرانی. و هو أول من ذکره من علمائهم فی فضله و ما لم یذکره أیضا کثیر و لا ینبئک مثل خبیر، و قال تلمیذه الصالح الشیخ عبد الله بن صالح السماهیجی البحرانی فی اجازته الکبری للعالم الفاخر التقی الشیخ ناصر بن محمد الجارودی الخطی التی ننقل عنها کثیرا فی هذا الکتاب، و عن محمد بن احمد عن أبیه عن الشیخ راشد البحرانی و کان هذا الشیخ فقیها أدیبا متکلما لغویا دینا قرأ علی العراق و اقام بها مده و قبره فی جزیره النبی صالح من أوال حرست من الوبال فی الدار الجنوبیه المقابله للشمال من حضره النبی صالح انتهی کلامه، و مثله ما ذکره صاحب اللؤلؤه فیها و فی اجازته للسید العلامه الطباطبائی بحر العلوم إلا انه زاد فیهما و معه فی الدار العلامه ابن متوج البحرانی.

قلت: و قد ذکر هذا الشیخ جمله من علماء الرجال فی الإجازات و بلغوا فی الثناء علیه علما و عملا، و جزیره النبی صالح التی ذکرها الشیخ عبد الله و صاحب اللؤلؤههی قریه من قری البحرین فی وسط البحر ذات عیون و انهار و نخیل و أشجار و فی طرفها الغربی مقام عظیم ینسب للنبی صالح ع و فیها جمله من قبور العلماء و لم نعرف وجه النسبه و تعرف هذه الجزیره أیضا فی بعض الکتب (بجزیره أکل) بضم الأولین و رأیت فی هذه الجزیره مدرسه کبیره خرابا تسمی مدرسه الشیخ داود و ینقل أهل هذه الجزیره انه قتل فی بعض الوقائع فی تلک المدرسه أربعون أو سبعون عالما و مشتغلا کلهم شهداء و لهذا یسمونها الآن بکربلاء.

شاعر فی زمانه و رئیس هذه الصناعه فی وقته و أوانه أخذ عن الفضلاء و لازم الأدباء حتی صار لأهل هذه الصناعه سیدا و اماما و لکن حوادث الأهوال الواقعه علی (أوال) قد فرقت ما نظم و أذهبت منه الجزء الأعظم و انی وقت اشتغاله بالعلوم و الآداب لم اخرج من الأصلاب فلما من الله علی بالابراز من العدم إلی الوجود، و ألهمنی شیئا من معرفه هذه الصناعه تتبعت أشعاره و استقفیت آثاره فلم اعثر بعد تتبع کثیر إلا علی شیء یسیر فمنه قوله:

ضاق النطاق و أحکمت حلقاتهافالنفس لا تختار طول حیاتها

بلغ الربا سیل الهموم و لا أریمن یزجر الایام عن نکباتها

فلذاک خاطبت الزمان و أهلهبشکایه الشعراء فی أبیاتها

قد قلت للزمن المضر بأهلهو مقلب الدولات عن حالاتها

ان کان عندک یا زمان بقیهمما تهبن به الکرام فهاتها


أبو القاسم نصر بن أحمد بن نصر بن مأمون البصری، المعروف بالخبز أرزی.

قال ابن خلکان أنه توفی سنه 317 ثم قال: فی تاریخ وفاته نظر لأن الخطیب ذکر فی تاریخه أن أحمد بن منصور النوشری سمع منه سنه 325.

مر شیء من شعره فی الصفحه 209 من المجلد العاشر.

کان أمیا لا یتهجی و لا یکتب و کان یخبز خبز الأرز بمربد البصره فی دکان، و کان ینشد أشعاره المقصوره علی الغزل و الناس یزدحمون علیه و یتطرفون باستماع شعره و یتعجبون من حاله و أمره. و کان أبو الحسین محمد بن محمد المعروف بابن لنکک البصری الشاعر المشهور - مع علو قدره عندهم - ینتاب دکانه لیسمع شعره، و اعتنی به و جمع له دیوانا، و کان نصر المذکور قد وصل بغداد و أقام بها دهرا طویلا.

ذکره الخطیب فی تاریخه، و قال قرأ علیه دیوانه، و روی عنه مقطعات من شعره المعافی بن زکریا الجریمری و أحمد بن منصور بن محمد بن حاتم النوشری، و عد جماعه رووا عنه.

و ذکره الثعالبی فی کتاب الیتیمه، و أورد له مقاطیع، فمن ذلک قوله:

خلیلی هل أبصرتما أو سمعتما بأکرم من مولی تمشی إلی عبد

أتی زائرا من غیر وعد و قال لی: أجلک عن تعلیق قلبک بالوجد

فما زال نجم الوصل بینی و بینه یدور بافلاک السعاده و السعد

فطورا علی تقبیل نرجس ناظر و طورا علی تعضیض تفاحه الخد

و أورد له أیضا:

أ لم یکفنی ما نالنی من هواکم إلی أن طفقتم بین لاه و ضاحک

شماتکم بی فوق ما قد أصابنی و ما بی دخول النار فی طرمالک

و له:

کم أناس وفوا لنا حین غابوا و أناس جفوا و هم حضار

عرضوا ثم أعرضوا و استمالوا ثم مالوا و جاوروا ثم جاروا

لا تلمهم علی التجنی فلو لم یتجنبوا لم یحسن الاعتذار

و له:

و کان الصدیق یزور الصدیق لشرب المدام و عزف القیان

فصار الصدیق یزور الصدیق لبث الهموم و شکوی الزمان

و قال أحمد بن منصور بن محمد بن حاتم النوشری: أنشدنا أبو القاسم نصر بن أحمد الخبز أرزی لنفسه:
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شکرا لاحسان الزمان کما یساعدنی علیه

و من شعره:

کم أقاسی لدیک قالا و قیلا و عدات تتری و مطلا طویلا

جمعه تنقضی و شهر یولی و أمانیک بکره و أصیلا

إن یفتنی منک الجمیل من الفعل تعاطیت عنک صبرا جمیلا

و الهوی یستزید حالا فحالا و کذا ینسلی قلیلا قلیلا

ویک لا تأمنن صروف اللیالی إنها تترک العزیز ذلیلا

فکانی بحسن وجهک قد صاحت به اللحیه الرحیل الرحیلا

فتبدلت حین بدلت بالنور ظلاما، و ساء ذلک بدیلا

فکان لم تکن قضیبا رطیبا و کان لم تکن کئیبا مهبلا [مهیلا]

عندها یشمت الذی لم تصله و یکون الذی وصلت خلیلا

و له:

رأیت الهلال و وجه الحبیب فکانا هلالین عند النظر

فلم أدر من حیرتی فیهما هلال الدجی من هلال البشر

و لو لا التورد فی الوجنتین و ما راعنی من سواد الشعر

لکنت أظن الهلال الحبیب و کنت أظن الحبیب القمر

و ذکر الخطیب فی تاریخ بغداد، ما مثاله: حکی أبو محمد عبد الله بن محمد الأکفانی البصری، قال: خرجت مع عمی أبی عبد الله الأکفانی الشاعر، و أبی الحسین بن لنکک، و أبی عبد الله المفجع، و أبی الحسن السماک، فی بطاله عید، و أنا یومئذ صبی أصحبهم، فمشوا حتی انتهوا إلی نصر بن أحمد الخبز أرزی، و هو جالس بخبز علی طابقه، فجلست الجماعه عنده یهنونه بالعید، و یتعرفون خبره، و هو یوقد السعف تحت الطابق، فزاد فی الوقود، فدخنهم، فنهضت الجماعه عند تزاید الدخان، فقال نصر بن أحمد لأبی الحسین بن لنکک: متی أراک یا أبا الحسن؟ فقال له أبو الحسین: إذا اتسخت ثیابی، و کانت ثیابه یومئذ جددا علی أنقی ما یکون من البیاض للتجمل بها فی العید، فمشینا فی سکه بنی سمره، حتی انتهینا إلی دار أبی أحمد بن المثنی، فجلس أبو الحسین ابن لنکک، و قال: یا أصحابنا إن نصرا لا یخلی هذا المجلس الذی مضی لنا معه من شیء یقوله فیه، و یجب أن نبدأه قبل أن یبدأنا، و استدعی دواه و کتب:

لنصر فی فؤادی فرط حب أنیف به علی کل الصحاب

أتیناه فبخرنا بخورا من السعف المدخن للثیاب

فقمت مبادرا و ظننت نصرا أراد بذاک طردی أو ذهابی

فقال: متی أراک أبا حسین؟ فقلت له: إذا اتسخت ثیابی

و أنفذ الأبیات إلی نصر، فاملی جوابها، فقرأناه فإذا هو قد أجاب:

منحت أبا الحسین صمیم ودی فداعبنی بألفاظ عذاب

أتی و ثیابه کقتیر شیب فعدن له کریعان الشباب

ظننت جلوسه عندی لعرس فجدت له بتمسیک الثیاب

فقلت: متی أراک أبا حسین؟ فجاوبنی: إذا اتسخت ثیابی

فان کان الترفه فیه خیر فلم یکنی الوصی أبا تراب

و حکی الخالدیان الشاعران المشهوران فی کتاب" الهدایا و التحف "أن الخبز أرزی أهدی إلی ابن بزداد والی البصره فصا، و کتب معه:

أهدیت ما لو أن أضعافهمطرح عندک ما بانا

کمثل بلقیس التی لم یبنإهداؤها عند سلیمانا

هذا امتحان لک إن ترضهبان لنا أنک ترضانا


نصیر الدین أبو الحسن ناصر بن مهدی العلوکی الحسنی المازندرانی الوزیر

ذکره ابن الطقطقی فی تاریخه قال: هو مازندرانی المولود الأصل، رازی المنشأ، بغدادی التدبیر و الوفاه، کان من کفاه الرجال و فضلائهم و أعیانهم، و ذوی المیزه منهم، اشتغل بالآداب فی صباه فحصل منها طرفا صالحا ثم تبصر بأمور الدواوین ففاق فیها.

و کان فی ابتداء أمره ینوب عن النقیب عز الدین المرتضی(1) القمی نقیب بلاد العجم کلها و منه استفاد قوانین الرئاسه. و کان عز الدین النقیب من أماجد العالم و عظماء السادات، فلما قتل النقیب عز الدین، قتله علاء الدین خوارزم شاه(2) هرب ولده النقیب شرف الدین محمد و قصد مدینه السلام مستجیرا بالخلیفه الناصر، و صحبته نائبه نصیر الدین ابن مهدی. و کان (ابن مهدی) من عقلاء الرجال فاختبره الناصر فرآه عاقلا لبیبا سدیدا فصار یستشیره (کذا) سرا فیما یتعلق بملوک الأطراف فوجد عنده خبره تامه بأحوال السلاطین العجم و معرفه بأمورهم و قواعدهم و أخلاق کل واحد منهم، فکان الناصر کلما استشار به فی شیء من ذلک یجده مصیبا عین الصواب فاستخلصه لنفسه و رتبه أولا نقیب الطالبیین ثم فوض إلیه أمور الوزاره، فمکث فیها مده تجری أموره علی أتم سداد، و کان کریما وصولا عالی الهمه شریف النفس. حدث عنه أنه کان یوما جالسا فی دست الوزاره و فی یده قطعه عود کبیره، فرأی بعض الصدور الحاضرین و هو یلح بالنظر إلیها. فقال: أ تعجبک هذه، فدعا له. فوهبه إیاها. و قام الرجل لیخرج، فلما بعد عن مجلس الوزیر استدعاه بسرعه و قال له: أ ترید أن تفضحنا و تصدق المثل فینا (بخره عریانا)؟! ثم أمر فخلع علیه و دفع إلیه تخت ثیاب و قال له: تبخر فی هذه الثیاب. و مدحه الأبهری الشاعر الأعجمی بقصیده مشهوره فی العجم.. و أرسلها الأبهری صحبه بعض التجار مع بعض القفول و قال للتاجر: أوصلها إلی الوزیر و إن قدرت أن لا تعلمه من قائلها فافعل فلما عرضت القصیده علی الوزیر استحسنها و طلب التاجر و دفع إلیه ألف دینار ذهبا و قال: هذه تسلمها إلی الأبهری و لا تعلمه ممن هی.

و قبض الناصر علیه کارها لأمور اقتضت ذلک و کان القبض علیه فی سنه أربع و ستمائه، و نقل إلی دار الخلافه فأقام بها تحت الاستظهار علی حاله الارام و المراعاه إلی أن مات تحت الاستظهار فی سنه سبع عشره و ستمائه". و ذکره السید ابن عنبه فی عقب زید بن الحسن - ع - قال:" و منهم زید بن حمزه بن محمد". من ولده الوزیر أبو الحسن ناصر بن مهدی بن حمزه بن محمد بن حمزه (بن) مهدی بن الناصر بن زید المذکور، الرازی المنشأ المازندرانی المولد. ورد بغداد بعد قتل السید النقیب عز الدین یحیی بن محمد الذی کان نقیب الری و قم و آمل - و هو من بنی عبد الله الباهر - و کان محمد بن النقیب المذکور معه، و کان الوزیر ناصر(3) فاضلا محتشما حسن الصوره، مهیبا فوضت إلیه النقابه الطاهریه ثم فوضت إلیه نیابه الوزاره فاستناب فی النقابه محمد بن یحیی النقیب المذکور ثم کملت له الوزاره و هو الأربعه الذین کملت لهم الوزاره فی زمن الخلیفه الناصر لدین الله، و لم یزل علی جلالته فی الوزاره و نفاذ أمره و تسلطه

ص: 241






1- هو السید أبو محمد یحیی بن محمد الحسین ذکره ابن الفوطی فی الملقبین بعز الدین و قال: "هو النقیب بقم و مازندران و عراق العجم، و کان کثیر الجاه و المال و الحشمه"" التلخیص" 4: القسم 1 ص 384، 385".

2- لا بد أن کان سبب قتله النزاع بین الناصر و الملک الأحمق الآخر و علاء الدین خوارزم شاه علی مدن الجبال، و الظاهر أن النقیب عز الدین کان من أعوان الناصر ففتک به ذلک الملک الخارجی.

3- فی طبعه بمبئی "ناصر الدین" و هو خطا فلقبه نصیر الدین و اسمه ناصر کما هو معلوم.




علی الساده بالعراق أی أن أحیط بداره ذات لیله، فجزع لذلک و کتب کتابا ثبتا یحتوی علی جمیع ما یملکه من جمیع الأشیاء حتی حلی ثیابه و کتب فی ظهره: إن العبد ورد هذا البلد و لیس له شیء یلبسه و یرکبه و هذا المثبت فی هذا الثبت إنما استفدته من الصدقات الامامه و التمس أن یصان فی نفسه و أهله. فورد الجواب علیه: إننا لم ننقم علیک بما سترده و قد علمنا ما صار إلیک من مالنا و تربیتنا و هو موفر علیک. و ذکر له أمرا اقتضی له أن یعزل. فسال أن ینقل إلی دار لیأمن من سعی الأعداء و تطرقهم إلیه بشیء من الباطل، فنقل إلی هناک و بقی فی داره مصونا إلی حین وفاته. و قد قیل فی سبب عزله أقوال منها أن الخلیفه الناصر القی إلیه رقعه و لم یعلم صاحبها و فیها هذه الأبیات:(1)

ألا مبلغ عنی الخلیفه أحمدا توق وقیت الشر ما أنت صانع

وزیرک هذا بین شیئین فیهما فعالک یا خیر البریه ضائع

فان کان حقا من سلاله أحمد فهذا وزیر فی الخلافه طامع

و إن کان فیما دعی غیر صادق فاضیع ما کانت لدیه الصنائع

و منها أنه کان لا یوفی الملک صلاح الدین بن أیوب ما (له) من الألقاب.

و کان صلاح الدین هو الذی أزال الدوله العبیدیه (الفاطمیه) من مصر و خطب للخلیفه الناصر بالخلافه هناک فیقال إن بعض رسله إلی دار الخلافه لما أنهی ما جاء لأجله قال: عندی رساله أمرت أن لا أؤدیها إلا مشافهه فی خلوه. فلما خلا به قال: العبد یوسف بن أیوب یقبل الأرض و یقول: تعزل الوزیر ابن مهدی و إلا فعندی باب مقفل خلفه قریب من أربعین رجلا، أخرج واحدا منهم و أدعو له بالخلافه فی دیار مصر و الشام. فکان هذا سبب عزل الوزیر.(2)

و کان (نصیر الدین) جبارا مهیبا وجد ذات یوم رقعه فی دواته و استعبرها و لم یعلم من طرحها فإذا فیها شعر:

لا قاتل الله یزیدا و لا مدت ید السوء إلی نعله

فإنه قد کان ذا قدره علی اجتثاث العود من أصله

لکنه أبقی لنا مثلکم أحیاء کی یعذر فی فعله

فقامت علیه القیامه، فاجتهد فلم یعرف من ألقاها "(3)و قال ابن الأثیر فی حوادث سنه 592:" و فی شوال منها أثبت نصیر الدین ناصر بن مهدی العلوی الرازی فی الوزاره" و الصحیح نیابه الوزاره أ لا تراه قال فی حوادث سنه 604 فی خبر عزله: "کان هذا نصیر الدین ناصر بن مهدی العلوی من أهل الری من بیت کبیر فقدم بغداد لما ملک مؤید الدین ابن القصاب وزیر الخلیفه الری و لقی من الخلیفه قبولا فجعله نائب الوزاره ثم جعله وزیرا" .ثم إن هذا مخالف للتاریخ قال ابن الساعی فی حوادث سنه 597:" و فی تاسع عشر صفر خلع علی نصیر الدین أبی الحسن ناصر بن مهدی العلوی الرازی و ولی نیابه الوزاره و رکب إلی الدیوان العزیز و جلس(4)به و نفذ المراسم الشریفه الناصریه و وقع إلی الأطراف "و قال فی حوادث السنه المذکوره:" و فی خامس ذی القعده خرج نصیر الدین ناصر بن مهدی المذکور و خرج معه الأمیر طاشتکین لاستعراض العساکر و کان علی عزم التوجه إلی الیمن لمحاربه إسماعیل ابن سیف الإسلام طغدکین لأنه ادعی أنه أموی و سمی نفسه خلیفه فأغناهم الله عن قصده و قصمه و طهر البلاد منه".

و قال فی حوادث سنه 602:" و فی ثانی عشر جمادی الأولی منها أشهد الامام الناصر لدین الله - رضی الله عنه - علی نفسه الشریفه بالوکاله الجامعه للوزیر نصیر الدین ناصر بن مهدی، العدلین أبا منصور ابن الرزاز و أبا نصر بن زهیر" و قال: فیها:" و فی ثامن ذی الحجه من السنه خلع علی نائب الوزاره نصیر الدین ناصر بن مهدی بباب الحجره الشریفه خلع الوزاره و خرج راکبا من هناک و جمیع أرباب الدوله بین یدیه رجاله و کذلک الأمراء إلی الدیوان العزیز و جلس فی دست الوزاره و کتب إنهاء و عرضه فبرز الجواب عنه علی ید الأستاذ تاج الدین رشیق القادم الخاص فقرأه علی الحاضرین و عاد إلی داره "ثم قال فی سنه 604:" و فی یوم السبت ثانی عشری جمادی الآخره من سنه أربع و ستمائه المذکوره عزل الوزیر نصیر الدین أبو الحسن ناصر بن مهدی العلوی، حضر عنده لیلا من شافهه بالعزل و أغلق بابه و ضرب له الطبل فی تلک اللیله بالرحبه جریا علی عادته و احتیط علی داره و أبوابه و کذلک دار ولده رکن الدین محمد المقدم، ذکر عزله (عن صدریه المخزن) ثم نقل هو و أولاده إلی دار بالصاغه من دار الخلافه المعظمه و نقل معه أمواله و أسبابه جمیعها و جعل معه غلمان من رجال الدار العزیزه یحفظونه".

و قال ابن الأثیر فی حوادث سنه 604 تحت عنوان (ذکر عزل الوزیر نصیر الدین وزیر الخلیفه) و قد نقلنا بعضه آنفا: "فلما کان فی الثانی و العشرین من جمادی الآخره من هذه السنه عزل و أغلق بابه و کان سبب عزله أنه أساء السیره مع أکابر ممالیک الخلیفه فمنهم أمیر الحاج مظفر الدین سنقر وجه السبع(5) فإنه هرب من یدیه إلی الشام سنه ثلاث و ستمائه، فارق الحاج بالمرجوم و أرسل یعتذر و یقول: إن الوزیر یرید أن لا یبقی فی خدمه الخلیفه أحد من ممالیکه و لا شک أنه یرید أن یدعی الخلافه. و قال الناس فی ذلک فأکثروا و قالوا الشعر فمن ذلک قول بعضهم:

أ لا مبلغ عنی الخلیفه أحمدا

(6)... فعزله، و قیل فی سبب ذلک غیره و لما عزل أرسل إلی الخلیفه یقول: إننی قدمت إلی هاهنا و لیس لی دینار و لا درهم، و قد حصل لی من الأموال و الاعلاق النفیسه و غیر ذلک ما یزید علی خمسمائه ألف دینار.(7) و یسال أن یؤخذ منه الجمیع و یمکن من المقام بالمشهد أسوه ببعض العلویین، فأجابه (الخلیفه الناصر: إننا ما أنعمنا علیک بشیء فنوینا إعادته و لو کان ملء الأرض ذهبا، و نفسک فی أمان الله و أماننا و لم یبلغنا عنک ما یستوجب به ذلک، غیر أن الأعداء قد أکثروا فیک، فاختر لنفسک موضعا تنتقل إلیه موقرا(8) محترما. فاختار أن یکون تحت الاستظهار منح.
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1- فی الکامل لابن الأثیر فی حوادث سنه 604" قول بعضهم" و فی نسخه ثانیه من الکامل خطیه "الشعر لیعقوب بن صابر". و جاء فی کتاب الحوادث" ص 10 "أنها لیعقوب بن صابر المنجنیقی. قال:" و کان کثیر الدخول علی الوزیر ناصر بن مهدی ثم صار إذا جاء یجلس ظاهر الستر و ذکر له أبیاتا و قال: ثم انقطع عنه مده فلما دخل الیه أنکر علیه انقطاعه، و ذکر له بیتین، قال: ثم هجاه فقال: "خلیلی قولا للخلیفه أحمد".

2- قال مصطفی جواد: لقد عجبت أشد العجب من نقل السید ابن عنبه هذه القصه المزوره فالسلطان صلاح الدین توفی سنه "589" بإجماع المؤرخین الذین ذکروا سیرته، و ناب نصیر الدین ناصر بن مهدی فی الوزاره سنه 597 کما فی الجامع المختصر" 9: أی بعد وفاه صلاح الدین بثلاث سنین و کان قرض الدوله الفاطمیه علی عهد المستضیء والد الناصر لا علی عهد الناصر و لم یکن لصلاح الدین من الجرأه أن یقول للناصر ذلک القول فضلا عن أنه کان یعتقد قطع خطبه الفاطمیین و خلافتهم من الأمور الواجبه لأنه کان شافعیا.

3- عمده الطالب "ص 62-64 طبعه النجف و العجب کیف مرت هذه القصه علی السید محمد صادق آل بحر العلوم المشرف علی تصحیح الکتاب و لم ینتبه إلی هذا الغلط التاریخی.

4- من العجیب أن عز الدین ابن الأثیر ذکر فی حوادث سنه 592 تثبیته فی الوزاره و ذلک غیر صحیح (الکامل فی حوادث سنه 592).

5- ذکر ابن الأثیر فی حوادث سنه" 603" أنه "فیها فارق أمیر الحاج مظفر الدین ستقر [سنقر] مملوک الخلیفه المعروف بوجه السبع الحاج بموضع یقال له المرجوم و مضی فی طائفه من أصحابه إلی الشام و سار الحاج و معهم الجند فوصلوا سالمین، و وصل هو إلی الملک العادل أبی بکر بن أیوب فاقطعه إقطاعا کثیرا بمصر و أقام عنده إلی أن عاد إلی بغداد سنه ثمان و ستمائه فی جمادی الأولی فإنه لما قبض علی الوزیر (ناصر بن مهدی) أمن علی نفسه و أرسل یطلب العوده فأجیب.. قلنا عزل الوزیر بسنه 604 فلما ذا تأخر رجوعه؟

6- ذکرنا الأبیات آنفا من عمده الطالب و أشرنا إلی ورودها فی کتاب الحوادث.

7- فی نسخه الکامل المطبوعه المتداوله" خمسه آلاف دینار "و هو غیر معقول و لا مقبول فرجعنا إلی النسخه الخطیه الأولی فإذا المبلغ کما ذکرناه.

8- فی النسخه الخطیه" موفورا "و هو الفصیح.




جانب الخلیفه لئلا یتمکن منه العدو فتذهب نفسه، ففعل به ذلک. و کان حسن السیره قریبا إلی الناس حسن اللقاء لهم و الانبساط معهم، عفیفا عن أموالهم، غیر ظالم لهم. فلما قبض عاد أمیر الحاج سنقر(1) و عاد أیضا قشتمر".(2)

و قال سبط ابن الجوزی فی حوادث سنه 602:" و فیها استوزر الخلیفه نصیر الدین ناصر بن مهدی العلوی الحسنی و خلع علیه خلعه الوزاره:

القمیص و الدراعه و العمامه و خرج من باب الحجره فقدم له فرس من خیل الخلیفه و بین یدیه دواه فیها ألف مثقال ذهب و وراء المهد الأصفر و ألویه الحمد و طبول النوبه و الکوسات تخفق و العهد منشور بین یدیه و جمیع أرباب الدوله مشاه بین یدیه و ضربت الطبول و البوقات له بالرحبه فی أوقات الصلوات الثلاث: المغرب و العشاء و الفجر. فقال الناس: یا لیت شعرنا ما ذا بقی الخلیفه لنفسه".

و کانت صوره خطاب الوزیر ابن المهدی الرسمیه" المولی الوزیر الأعظم، الصاحب الکبیر المعظم، العادل المؤید المظفر، المجاهد نصیر الدین صدر الإسلام، غرس الامام، شرف الأنام عضد الدوله مغیث الأمه، عماد الملک، اختیار بالخلافه المعظمه، مجتبی الأمه المکرمه، تاج الملوک. سید صدور العالمین ملک وزراء الشرق و الغرب غیاث الوری نصیر الدین أبو الحسن نصر بن مهدی، ظهیر أمیر المؤمنین و ولیه المخلص فی طاعته الموثوق به فی صحه عقیدته ".

و قال أبو الفضائل محمد بن علی الحموی و العهده علیه فی تاریخه فی حوادث سنه 611:" سنه" حادی عشره و ستمائه کان قد تجهز خوارزم شاه إلی العراق و فیها وصلت رسل خوارزم شاه یطلب الدار ببغداد و الخطبه و أن یخاطب بمخاطبه السلجوقیه، و یقال له فی الخطبه (قسیم أمیر المؤمنین) فما أجیب إلی ذلک، و أنکر علیه غایه الإنکار، سبب عزل الخلیفه لوزیره نصیر الدین العلوی أنه کان قد سیر ثلاثمائه جمل علیها قواصر التمر و أودع کل جمل ألف دینار، فتعرض لها بعض ولاه الخلیفه و طلب شیئا من ذلک التمر یأکله، فامتنعوا علیه من ذلک إلا أنه ألح علیهم، فاخذ جملین و فتح قوصره تمر ففرقها علی الجماعه وجد الذهب، ففتح الثانیه فوجد کذلک فضبط الجمیع و طالع به الخلیفه، فأنکر ذلک علیه و عزله و نقله إلی دار الخلیفه هو و أولاده بعد أن أخذ جمیع الذی کان له فما وجد إلا القلیل لأنه کان قد نقله إلی العجم و استوفینا قصته فی البیان ".

و هذا الخبر مضطرب علیه سیما الکذب و یدل علی أن هذا المؤرخ کان عامیا بعیدا عن التعقل، ثم ان الخبر أشبه بأخبار العوام منه بأخبار المؤرخین الإثبات.


ناصیف النصار

مرت ترجمته فی المجلد العاشر الصفحه 205 و نزید علیها هنا ما یاتی:

محاوله محمد علی باشا قهر الدوله العثمانیه و اکتساح حکمها فی بلاد الشام و إقامه حکم مصری عربی علی أنقاضه. و نجاحه فی ذلک أکثر مما کان یقصد، إذ تعدی فی انتصاراته بلاد الشام و تقدم إلی الأناضول حتی بدا کان انهیار الدوله العثمانیه انهیارا کاملا بات ذا وقت محدود. لو لا تدخل الإنکلیز مع مجموعه من الدول الأوروبیه و ارغامهم محمد علی علی التوقف. و عوده جیوشه المظفره من حیث أتت. هذه المحاوله سبقتها أخری نجحت أول أمرها کل النجاح لو لا أمر طارئ کما سنفصله:

دخل السلطان سلیم القاهره منهیا الحکم المملوکی الذی کان قائما فی مصر. و خطب باسمه فی مساجد القاهره فی 24 کانون الثانی سنه 1517، و خضعت مصر کلها للسیاده العثمانیه، و قام عهد جدید افتتح هو أیضا بالممالیک، فان السلطان غادر مصر فی شهر أیلول من العام نفسه واکلا الحکم فیها إلی خیر بک، من ممالیک السلطان الفوری و نائبه فی حلب، و کان تخلی عن سلطانه و انضم إلی السلطان سلیم.

و بعد وفاه خیر بک سنه 1522 کانت الدوله ترسل لحکم مصر (باشا) عثمانیا. لم یکن ینفرد بالحکم الفعلی بل کان یشاطره الممالیک الکثیر من شئونه إلی أن استطاع هؤلاء الممالیک السیطره سیطره کامله علی البلاد فی عهد علی بکالکبیر الذی دخل فی صراعات عنیفه مع غیره من الممالیک إلی أن استطاع الانفراد بالحکم سنه 1763 و لکنه غلب علی أمره و اضطر إلی الفرار إلی القدس، ثم إلی عکا حیث توطدت الصلات بینه و بین ظاهر العمر الذی ساعده علی العوده إلی مصر، ثم انقلبت علیه الأمور ثانیه و اضطر إلی الفرار و ملاقاه ظاهر العمر من جدید، فالعوده إلی مصر سنه 1766.

و هنا حاول علی بک الاستقلال نهائیا فی مصر و قطع صلاته بالآستانه و التخلص من السلطه الاسمیه التی کانت للدوله علی مصر. فطرد الباشا العثمانی و امتنع عن دفع الجزیه للباب العالی، ثم ضرب النقود باسمه سنه 1768 و أرسل إلی صدیقه ظاهر العمر یخبره بکل ذلک.

و کان ظاهر العمر فی صراع دائم مع العثمانیین إلی أن استأثر بالحکم فی عکا. و هکذا اجتمع للصدیقین سیطره کامله علی بلدیهما فتحت لهما آفاق المطامع الواسعه.

و إلی جانب ظاهر العمر کان یقیم أمیر جبل عامل ناصیف النصار، و کان أول الأمر فی خصام مع ظاهر ثم تحالفا علی أعدائهما المشترکین. و ناصیف نفسه یتمتع باستقلال فی جبله لا یقل عن مثیلیه فی القاهره و عکا.

و هنا تم التفاهم بین علی بک الکبیر و ظاهر العمر علی توحید قواهما بان تزحف قوی مصر إلی بلاد الشام فتنضم إلیها قوی عکا فتتالف مجموعه تستطیع اکتساح بلاد الشام جمیعها. و تم التفاهم بین ظاهر العمر و حلیفه ناصیف النصار علی توحید قواهما فی هذا المعترک و مساهمه جبل عامل فی قیام الدوله الجدیده.

الواقع أن نصوص هذه الأحداث قلیله، و الکثیر من الموجود یشیر إشارات عابره إلی احداث ضخام. فنحن لا نعلم تفاصیل الخطه التی اعتزم تنفیذها الحلفاء الثلاثه، و لا تفاصیل ترتیبات التدرج من الکلام إلی الثوره. و لکننا نعلم، نحو سنه 1768، ان جهر ظاهر العمر بمطالب صریحه لدی الباب العالی أن یکون له حکم عکا مده حیاته، ثم لأولاده، و زاد فطالب بحکم الناصره و طبریه و صفد و بلاد الجلیل.

و کان یطالب بذلک من مرکز قوه بعد انتصاره علی عثمان باشا والی دمشق، و کان لهذا الانتصار صدی بالغ عند علی بک الکبیر.
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1- ذکر المؤرخ نفسه أن عودته کانت سنه 608 لا سنه 604.

2- ذکر ابن الأثیر مفارقته لخدمه الخلیفه سنه 603 أیضا.




و یبدو أن علی بک لما اطمان إلی مناعه حلیفه فی بلاد الشام أراد أن ینطلق فی میدان آخر یضمن له بسطه فی الملک و سعه فی الحکم فاتجهت أنظاره إلی الحجاز، فوجه إلیه فی شهر صفر سنه 1148 ه (1770 م) حمله ناجحه استطاعت الاستیلاء علی الحجاز و إقامه شریف فی مکه یأتمر بامر حاکم مصر هو الشریف عبد الله، الذی أعطی بما له من سلطه روحیه - لقب" سلطان مصر و خاقان البحرین" لعلی بک الکبیر.

و بعد هذا النجاح أخذ علی بک یتهیأ لحمله بلاد الشام، و جاء فی مخطوط هذا النص: "و کان علی بک عزم علی العصیان للدوله و طمع فی تملک بلاد العرب". مما یدل علی ذیوع أهداف علی بک و انها عمل یؤدی بالاستقلال فی البلاد العربیه.

و فکر فی الاستعانه علی تحقیق أهدافه بالإمبراطوره کاترینا امبراطوره روسیا علی أن ترسل إلیه المهندسین لاستخدامهم فی الحصار، و الضباط لتنظیم جیشه تنظیما حدیثا، و لکن هذه الفکره لم تسفر عن شیء عملی.

و أراد علی بک أن یجد المبرر لحملته فأرسل فی آذار سنه 1767 إلی الباب العالی یشکو من عثمان باشا والی دمشق محتجا بان بعض المصریین المطرودین استقبلهم عثمان باشا و شجعهم. کما أراد أن یستغل عواطف الشعب الشامی الذی کان یشکو من مظالم عثمان باشا، فاصدر منشورا فی کانون الأول سنه 1770 یبشر به الشامیین بسعیه لانقاذهم من الظلم.

و تتشابک الروایات هنا فیبدو من المصادر القدیمه المخطوطه أن عثمان باشا والی الشام هو الذی بادر إلی تحدی ظاهر العمر، و ربما کان ذلک اتفاقا مع الدوله ردا علی مطالب ظاهر العمر التی ذکرناها، و ان عثمان باشا اتفق مع أمراء الشوف فی لبنان و عزموا علی غزو ظاهر، و ان هذا أرسل یستنجد بعلی بک و أنه انجده بحمله یقودها إسماعیل بک قوامها عشره آلاف مقاتل، طلیعه للحمله الکبری، فأرسل ظاهر أولاده فقدموا مع إسماعیل بک إلی عکا، لکن هذا تباطا فی انجاد ظاهر العمر و تعلل ببعض العلل و کان علی بک جهز حمله یقودها محمد أبی الذهب زحفت علی الشام عبر الصحراء، کما أرسل سفنا لنقل المیره من دمیاط إلی عکا.

و یقول کتاب" الحمله الفرنسیه" بان عدد الجنود المصریین کان أربعین ألفا، و یقول مصدر آخر: "خرجت العساکر المصریه قاصده بلاد الشام یقودها محمد بک أبو الذهب و التقی أولا بالسناجق المرسله (بقیاده إسماعیل بک). و جاء أولاد ظاهر العمر و مشایخ المتاوله (العاملیین) و انضموا إلیه فصار جیشه ینیف علی ستین ألفا. و هذا المصدر لم یحدد عدد الجنود المصریین فإذا أخذنا بما جاء فی المصدر الأول یکون عدد المنضمین من جنود فلسطین و جنود جبل عامل عشرین ألفا.

و تقدم محمد أبو الذهب بحملته المصریه العاملیه الفلسطینیه طالبا دمشق فاشتبک بقوی عثمان باشا فهزمها، ثم خیم حول دمشق، و أرسل إلی الدمشقیین کتابا أحضره من علی بک یتضمن ذما لعثمان باشا و استنصارا بالدین علیه، قائلا أن المذاهب الأربعه أفتت بقتاله و ان الأمه لا تجتمع علی الضلاله فاستخرنا الله و سألناه أن ینصر دین محمد بعلی (یعنی نفسه)، فخرج الدمشقیون إلی أبی الذهب مستأمنین فامنهم و دخل دمشق فی نهایه تشرین الثانی سنه 1771 و تقدم إلی القلعه و کان جنوده یحاصرونها فاستسلمت و فر عثمان باشا إلی حمص.

کان النصر إلی حد ما حاسما، إذ استطاع أبو الذهب أن یهزم قوی الدوله متمثله بعثمان باشا، کما اجتاز فلسطین، و أصبح الطریق مفتوحا أمامه لاستصفاء بلاد الشام کلها.

و هنا حدثت المفاجاه و کانت و ستظل لغزا من الألغاز، فان محمد أبو الذهب و هو فی قمه انتصاره بدلا من أن یواصل الزحف متوغلا فی سوریا، إذا هو یعلن الانسحاب إلی مصر و إهدار النصر إهدارا کاملا.

و اختلفت الأقوال فی أسباب التراجع فنسبه بعضهم إلی تأثیر إسماعیل بک قائد الحمله الأولی الذی رفض من أول الأمر القتال مع ظاهر العمر، و أنه أخذ یخوف أبا الذهب عاقبه الأمر و الخروج علی السلطان، و أنه کان یستغل بعض التصرفات و یحذره من ظاهر العمر قائلا له:" انظر کیف یجلس علی الظاهر فی مجلسک کأنه فی مجلس بعض الصعالیک".

و مهما یکن من أمر فان محمد أبو الذهب انسحب من دمشق و عاد فی طریقه التی جاء منها متجها إلی مصر.

و أسقط فی أیدی الفلسطینیین و العاملیین و عاد کل منهم إلی بلاده.

و لسنا الآن فی صدد تدوین الأحداث التی وقعت من بعد بین علی بک و أبی الذهب و إنما نکتفی بالقول، ان عوده أبی الذهب إلی مصر بمثل ما عاد به من الخیانه أدت إلی نشوب صراع بینه و بین علی بک، کانت نهایته انهزام علی بک و لجوءه مع فریق من جنوده إلی حلیفه ظاهر العمر و تعاونهما فی فلسطین علی قتال العثمانیین. ثم عودته إلی مصر مزود بنجدات من ظاهر العمر، فتلقاه أبو الذهب و هزمه، ثم لم یلبث أن مات فی 15 صفر سنه 1187 ه (1773) متأثرا بجراحه التی أصابته خلال المعرکه.

أما أبو الذهب فیبدو أن أحلام علی بک الکبیر عاودته هو نفسه فطمع بالاستیلاء علی بلاد الشام، و لکن لا تحالفا مع ظاهر العمر و ناصیف النصار، بل حربا علیهما. فخرج فی آذار سنه 1775 و تقدم إلی فلسطین و انتصر علی ظاهر العمر فی یافا و تقدم نحو عکا فانسحب منها ظاهر متحاشیا الاصطدام بأبی الذهب. و لم یجد ظاهر ملجا له إلا عند حلفائه العاملیین فقصد جبل عامل و حل فی قلعه هونین ضیفا علی الشیخ قبلان.

و بعد انتصار أبی الذهب علی الفلسطینیین بقی أمامه ناصیف النصار حلیف ظاهر، و فی روایه عاملیه، ان ناصیف قصد إلی عکا متصلا بأبی الذهب و أن أبا الذهب احتفی به و أکرمه. و الواقع أنه بعد هزیمه ظاهر العمر لم یکن للعاملیین قبل بمحاربه أبی الذهب فکان لا بد لهم من معالجه الأمر بالوسائل السلمیه، و لا ندری حقیقه ما حدث فی عکا بین ناصیف و أبی الذهب، فان روایه أخری تقول أن أبا الذهب منع ناصیف من الرجوع إلی أن یاتی جمیع الزعماء العاملیین.

علی أن ما لا شک فیه أن أبا الذهب کان مصمما علی الزحف علی جبل عامل سالکا إلیه طریق الحوله و کان لا بد من أعمال الرویه و الحکمه فاجتمع کبار علماء الجبل کالسید أبی الحسن جد آل الأمین و السید فخر الدین العیناتی، هکذا اسماه المؤرخون و یبدو أنه جد آل فضل الله و الشیخ محمد الحانینی و الشیخ
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الخاتونی و السید حیدر نور الدین و تداولوا مع ناصیف النصار الأمر و یظهر أنهم رأوا أن یتظاهروا بالشده و أن یتعاملوا باللین، فاضرموا فی اللیل النیران فی الجبل المطل علی معسکر أبی الذهب فی الحوله، و امتدت النیران من هونین إلی دیشوم، و أرادوا باضرامها التظاهر بکثافه الجموع المحتشده. ثم اعقبوا ذلک بان توجه ناصیف النصار وحده لا یصحبه إلا رجل واحد من بیت الحاج من قریه شحور إلی مخیم أبی الذهب، و تقدم ناصیف إلی "کاخیه" أبی الذهب، و قال له: أنا ناصیف النصار، و هذا سیفی فی عنقی و لا نرید حربا مع أبی الذهب، فخذنی إلیه.

فقال له الکاخیه: ان الباشا یموت فاذهب فلیس علیک بأس، فعاد ناصیف، و مات أبو الذهب، فی لیلته تلک، و حنطت جثته و أرسلت إلی القاهره و دفنت فی المدرسه التی أنشاها تجاه الأزهر.

و کان العاملیون حین علموا بتوجه أبی الذهب إلیهم خافوا خوفا شدیدا لضاله قوتهم أمام قوی أبی الذهب، و تحسبوا لکل شر و بلاء. و لیس أکثر دلاله علی ذلک من أنهم ارخوا تلک السنه و هی سنه 1189 هجریه، بهذه الکلمات: (سم، هم، غم). کما ان أحد مؤرخیهم قال یصف الواقع:

"أبو الذهب تعب فی سطوته جمیع العجم و العرب، و ما أحد إلا و نزل به الهم و الکرب، و حل بالناس الویل و العطب، و کل یقول: الهرب ثم الهرب ما دام أبو الذهب لنا بالطلب" .


نصر بن علی بن منصور النحوی الحلی

أبو الفتوح المعروف بالخازن، کان حافظا للقرآن المجید عارفا بالنحو و اللغه. قدم بغداد و استوطنها مده، و قرأ علی ابن عبیده و غیره و سمع الحدیث علی أبی الفرج بن کلیب و غیره و لم یبلغ أوان الروایه.

توفی شابا فی الحله فی ثالث عشر جمادی الآخره سنه 600 و دفن فی مشهد الحسین ع.(1)


نصیر الدین بن أحمد بن علی المنازی

مرت ترجمته فی الجزء العاشر الصفحه 221 و نزید علیها هنا ما یاتی:

و من شعره قوله:

و دار خراب قد نزلت بها و لکن نزلت إلی السابعه

فلا فرق بین ان أکون بها أو أکون علی القارعه

و أخشی بان أقیم الصلاه فتسجد حیطانها الراکعه

إذا ما قرأت "إذا زلزلت" خشیت بان تقرأ "الواقعه"


نظیر، ولی محمد اکبرآبادی

اشتهر بلقبه (نظیر) لذلک ترجمناه فی حرف النون.

هو شاعر الحیاه الشعبیه و لسان العامه یصور مواسمهم و أسواقهم و أشواقهم، و شعره منتم إلی أفکار الفقراء و المعوزین و طبقاتهم، لذلک یحبه الناس فی الهند و ینشدونه فی مهرجاناتهم و احتفالاتهم.


نواب صفوی

اسمه السید مجتبی نواب صفوی ولد سنه 1343 فی بلده خانی آباد الواقعه قریبا من طهران و اعدم سنه 1375 فی طهران. هذا ما قاله أحد المصادر عن مکان ولادته و لکن مصدرا آخر قال انه ولد فی محله فقیره من محلات طهران نفسها و کان أبوه من طلبه العلم ثم أصبح محامیا سجن أیام الشاه رضا بهلوی کما أن مصدرا آخر قال انه ولد فی قریه من قری أصفهان.

دخل مدرسه الصناعه بعد إکمال الدراسه الابتدائیه، و کان خلال دراسته هذه یتابع دراسه اللغه العربیه و العلوم الدینیه، و کانت أمنیته ان یدرس فی النجف الأشرف و لکن أحواله المادیه لم تسمح له بذلک، فذهب إلی الأهواز و اشتغل بما تخصص به فی مدرسه الصناعه، و لکن لم تطل إقامته هناک إذ ساهم بمظاهرات و خطب بالمتظاهرین فأرادت السلطات القبض علیه فاستطاع الفرار حتی وصل النجف الأشرف و کان احمد کسروی قد جاهر بدعوته الالحادیه الهدامه فی ایران سواء بأحادیثه أو بمطبوعاته، و وصلت اخباره إلی النجف، فقرر المترجم العوده إلی ایران لمناوأه کسروی و القضاء علیه فاعتقل و أودع السجن، ثم أطلق سراحه فدخل کلیه الشریعه، و لکنه لم یلبث أن ترکها عائدا إلی النجف بعد أن کان قد دبر اغتیال رئیس الوزراء حسین امامی.

و لبث فی النجف مده یدرس علی علمائها ثم عاد إلی ایران.

و یبدو ان دعوه کسروی الالحادیه هی التی أنبتت فی ذهنه وجوب إیجاد تنظیم اسلامی واع یرتکز علی جماعات متکاتفه تقاوم الدعوات الهدامه و تدعو إلی الإسلام و تحارب الإلحاد.

فاتصل أول الأمر بأحمد کسروی و التقی به فی عده جلسات یناقشه و یحاوره فلم یزدد کسروی الا عنادا و استرسالا فی دعایته و بثها فی الناس. فصمم المترجم علی القضاء علیه، و استطاع الحصول علی ثلاثمائه تومان من أحد المؤمنین فاشتری بها مسدسا و ترصد لکسروی فی أحد المنعطفات حتی إذا مر أطلق علیه النار و لکن الرصاصه أصابت رجله، و لما رأی المترجم أن کسروی لم یقتل انهال ضربا بالمسدس علی رأسه و وجهه فتجمع علیهما الناس و خلصوه منه، فقبض علی نواب صفوی و نقل کسروی إلی المستشفی. و صدف ان زار وفد حکومی إیرانی بعض العلماء فی النجف الأشرف فتوسطوا لإطلاق صفوی فنجحت الوساطه و أطلق.

و مما یذکر أنه قبل أن یتطوع له متطوع بثمن المسدس لم یکن یملک هذا الثمن، و لکنه کان مصمما علی اغتیال کسروی فاستطاع إیجاد سیف و ترصد الکسروی ثلاثه أیام و لکن صدف أن مرض کسروی، فکان بعد ذلک ان اشتری المسدس.

و یقول السید اللواسانی الذی کان عضوا فی منظمه فدائیان إسلام فی حدیث له لرساله الثوره الإسلامیه نشرته فی العدد السادس سنه 1402(1982)، و بعض معلوماتنا فی هذه الترجمه تستند إلی ذلک الحدیث، یقول السید اللواسانی بعد أن ذکر الوقائع المتقدمه (من هنا بدأ هذا التنظیم) ثم ینقل عن لسان صفوی: (لقد فکرت عند ما أصدرت أول منشور فتبادر إلی ذهنی اسم (فدائیان إسلام) أی - فدائیو الإسلام - و قد کنت آنذاک وحیدا فریدا، و لکن بعد ذلک التحق بی الاخوه الراغبون المؤمنون الثوریون و ابدوا استعدادهم للتعاون معی فی هذا المجال).
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1- مختصر ابن الساعی.




و کان أول عمل قام به التنظیم أن نجح فی اغتیال احمد کسروی، و اهتدت السلطه إلی الفاعلین فاعتقلت (امامی) المنفذ للاغتیال و رفاقا له و سجنتهم تمهیدا لمحاکمتهم و الحکم علیهم، و صدف ان الشاه محمد رضا أرسل وفدا إلی النجف الأشرف لیعزی الحوزه العلمیه بوفاه السید أبو الحسن الاصفهانی، فأسرع صفوی للاتصال بالسید حسین القمی الذی کان شبه منفی فی العراق لیحمل العلماء علی التوسط لإطلاق المعتقلین و نجحت الوساطه فأطلقوا و ساعد علی إطلاقهم ان الشعب الایرانی کان قد ابدی ضروب الابتهاج بقتل احمد کسروی و ابدی تضامنه مع منفذی هذا القتل. فرأت السلطات ان فی إطلاقهم تقربا بعلماء النجف، و إرضاء لعواطف الشعب.

و یبدو الغموض فیما یذکره السید اللواسانی هنا: إذ یقول: (و کان الشهید نواب صفوی فی تلک الفتره فی النجف الأشرف سیدا شابا عرف بین الناس بقاتل کسروی، و کانوا یعظمونه و یجلونه و یعتزون بصحبته و رفقته) فی حین أنه لم یذکر من قبل أن صفوی انتقل إلی النجف بعد قتل کسروی، و هنا موضع الغموض، فهل تم القتل و المترجم فی طهران ثم انتقل اثر ذلک إلی النجف، أم تم القتل و صفوی فی النجف، جاءها بعد ترتیب امر الاغتیال.

و فی سنه 1953 م. و کان أمر التنظیم قد استقر و انتشرت دعوته و عمت شهرته و بدأ یدعو لمبادئه الإسلامیه و ینشط فی مختلف میادین العمل و یتصل بالدعوات خارج ایران و یعقد معها الصلات، فی هذه السنه زار نواب صفوی البلاد العربیه لحضور مؤتمر القدس فی مدینه القدس و زار سوریا کما زار مصر بدعوه من الاخوان المسلمین، و کانت الأمور قد تازمت بین الاخوان و حکومه الثوره و أوشک الانفجار بینهما ان یقع، و جاء یوم 12 کانون الثانی 1954 فاحتشد الاخوان و طلابهم فی حرم جامعه القاهره للاحتفال بذکری بعض ضحایاهم، کما حضرت جماعات من خصومهم، و اقبل جمهور من طلاب الاخوان علی الاجتماع حاملین نواب صفوی علی الأکتاف، ثم أوصلوه إلی المنصه حیث خطب فی الجماهیر و کان موضوع فلسطین أهم ما فی خطابه، فکان جمهور الاخوان یقابل فقرأت خطابه بهتافهم التقلیدی (الله أکبر و لله الحمد) فیرد علیهم خصومهم بهتاف (الله أکبر و العزه لمصر) فهاجمهم جمهور الاخوان و اشتبکوا معهم و عمت الفوضی و کان هذا الحادث مفتاح الواقعه التی وقعت بین حکومه الثوره و الاخوان المسلمین، إذ قبض علی زعمائهم و شرد رجالهم، و أصبح نواب صفوی ضائعا فی القاهره إلی أن تسنی له الخروج منها.

و کان قبل وصوله إلی مصر قد لقی کل الحفاوه فی سوریا و فلسطین أما أهداف (فدائیان إسلام) فقد عبر عنها نواب صفوی نفسه فی حدیث له مع مندوب وکاله (أسوشیتدبرس) الأمریکیه حین ساله المندوب عن الهدف الرئیسی للحرکه. فأجابه قائلا: (اننا نعتقد بوجوب نشر العقیده الإسلامیه الصحیحه فی العالم کله و نعتقد بوجوب تطبیق شریعه الإسلام الکامله فی جمیع الدول الإسلامیه اننا نعتقد أن التعالیم الإسلامیه الصحیحه هی وحدها یمکن أن تنقذ البشریه من الحروب و الجرائم و فی سبیل هذه العقیده بدأنا العمل لکی نجعل من ایران قدوه للعالم المتمدن).

و ساله مندوب الوکاله عن مدی استعداده للتضحیه فی سبیل هذا الهدف، فأجابه (اعتقد انا و اخوانی ان أرخص شیء عندنا فی الحیاه هی أرواحنا و نحن نعتقد أننا لا یمکن ان نخدم الإسلام إلا بإعطاء أرواحنا و دمائنا فی طریق هذا الهدف المقدس. ان (فدائیو إسلام) هم أناس أقویاء و شجعان لا یخافون أی شیء فی طریق الهدف المقدس الذی یحملونه و اننا جمیعا مستعدون للشهاده و نستقبلها بفارغ الصبر إذا کانت من أجل الله و الأمه الإسلامیه. انکم فی المستقبل سوف تعرفون صحه هذا الکلام) انتهی.

و یمکن اعتبار نواب صفوی أول من کتب برنامجا مفصلا و متکاملا عن الحکومه الإسلامیه و کان عمره إذ ذاک سته و عشرین عاما. و یبدو من النصوص التی بین أیدینا ان التأسیس الفعلی للحرکه کان سنه 1945 م و لم یکن فی منهج صفوی الاستناد إلی الوسائل السلمیه الکلامیه فی تحقیق اهداف حرکته، بل کان یری التوسل بکل وسیله مهما کانت ناریه عنیفه، و یعتقد أن اغتیال رموز النظام واحدا بعد واحد یوهن عزائم هذا النظام و یقضی فی النهایه علیه. لذلک عمد إلی تدبیر اغتیال (هجیر) وزیر البلاط الشاهانی. و قد قال منفذ الاغتیال (حسین امامی) امام المحکمه التی تحاکمه (لقد أصبح من الواضح لدینا - فدائیان إسلام - ان اعمال هجیر وزیر البلاط هی اعمال خیانیه ضد مصالح الوطن و الشعب و ضد المصالح الإسلامیه و علی هذا الأساس حکمنا علیه بالاعدام و نفذنا الحکم).

ثم اغتالوا اللواء (رزم آرا) بعد تشکیله الوزاره لأنهم اعتقدوا أنه أضر بمصالح الأمه بعقده اتفاقیه النفط مع الشرکه البریطانیه (بی - بی)، و لم یحالفهم الحظ فی محاوله اغتیال رئیس الوزراء (حسین علاء) الذی وقع علی معاهده السنتو (حلف بغداد) و لکنه حالفهم فی اغتیال (حسین علی منصور) رئیس الوزاره التی أقرت الحصانه القضائیه للامریکین فی ایران.

و بفضل اتفاقهم مع الجبهه الوطنیه التی کان یرئسها الدکتور مصدق و دعمهم لها استطاع مصدق ان یاتی إلی الحکم و یشکل حکومه وطنیه برئاسته و یقدم علی تامیم النفط فی ایران. و لکن (الفدائیین) لم یقنعهم تامیم النفط وحده، فقد کان طموحهم أن یقیم الحکومه الإسلامیه لذلک اختلفوا معه.

و یقول السید اللواسانی: ان الخلاف بین المنظمه و الدکتور مصدق نشا نتیجه لخرق مصدق اتفاقیه کانت بینه و بینهم بشأن تطبیق أحکام الإسلام، إذ کانت المنظمه قد أخذت عهدا من الجبهه الوطنیه علی تطبیق أحکام الإسلام، و کان الوسیط بین الفریقین السید أبو القاسم الکاشانی حیث لم تکن المنظمه علی اتصال وثیق بالجبهه الوطنیه. ثم تم لقاء بین المنظمه و الجبهه و تعهد الجبهویون بالالتزام بوعدهم. و بعد اغتیال (رزم آرا) آخر رئیس حکومه قبل مصدق اضطرت السلطات للالتقاء بنواب صفوی و التشاور معه حول الحکومه الجدیده فاوکل ذلک إلی الدکتور مصدق و الجبهه الوطنیه، فقامت حکومه مصدق و لکن کان أکثر وزرائها هم وزراء حکومه (رزم آرا) أنفسهم، و من هنا بدأت الخلافات بین نواب صفوی و الدکتور مصدق ثم اشتدت هذه الخلافات برفض موافقه حکومه مصدق علی تطبیق أحکام الإسلام وفقا لما جری علیه الاتفاق بین الطرفین.

و أدی الأمر إلی أن حکومه مصدق اعتقلت أعضاء فی منظمه فدائیان إسلام و نفتهم إلی الأماکن النائیه ثم اعتقلت نواب صفوی نفسه و أودعته السجن.
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هذا اللقاء و رفض أی بحث فی هذا الموضوع و قال (لیس لنا هدف مشترک مع أحد، اننا مسلمون و فی جهاد مستمر مع کل معاد للدین و نحارب علی عشر جبهات لوحدنا، نحن لا نعترف بالهدف المشترک).

و کان یقول (قد تستفید روسیا من جهادنا الفعلی فی مقاومه أمیرکا لکن هذا لا یدل علی اننا متفقون مع السوفییت نحن فی جهادنا مع امریکا نسیر وفقا لاهدافنا، و نحاول الا یستفید أعداؤنا الآخرون من هذا الجهاد، إلا أنه شئنا أم أبینا فإنهم یستفیدون و لو بعض الشیء).

و کانت نهایه نواب صفوی و منظمه (فدائیان إسلام) انه بعد انقلاب زاهدی و عوده الشاه إلی طهران، أخذت السیطره العسکریه تبسط سلطانها و أخذ الحکم یشدد قبضته علی البلاد مدعوما من القوی الأمریکیه، و أخذت السجون تمتلئ بالناس و الاعدامات تنفذ، فقبض علی صفوی فیمن قبض علیهم بتهمه الاعداد لاغتیال رئیس الوزراء (علاء)، و تم القبض علیه بعد فشل عملیه الاغتیال و قدم إلی المحاکمه هو و عدد من أنصاره و استمرت المحاکمه شهرین حکم فی نهایتها علیه و علیهم بالاعدام رمیا بالرصاص.

و صودف ان کان یوم اعدامه یوم ذکری وفاه النبی ص فاعتبرها الایرانیون مکرمه له.

و قالت جریده التایمز البریطانیه و هی تنشر خبر اعدامه و اعدام رفاقه:

(باعدام أعضاء فدائیان إسلام أبعد الغرب عن طریقه اخطر عدو عرض مصالح الغرب للخطر فی السنین الأربعه الماضیه) (انتهی) اننا و نحن نستعرض حرکه نواب صفوی (فدائیان إسلام) لیخطر فی ذهننا حرکه سبقتها هی حرکه حسن البنا (الاخوان المسلمون) فی مصر التی نشات أول أمرها صغیره فی مدینه الإسماعیلیه سنه 1928 ثم اتسعت و امتدت حتی انضم إلیها فی مصر وحدها مئات الألوف.

و إذا اعتبرنا أن التأسیس الفعلی لفدائیان إسلام یعود تاریخه إلی سنه 1945 کانت المده الفاصله بین تأسیس الحرکتین سبعه عشر عاما و بالرغم من التشابه و شبه التطابق بین أهداف فدائیان إسلام و الاخوان المسلمین، فلا شک أن نواب صفوی لم یستوح أحدا حین خطط لحرکته و اهدافها، و ان هذا التشابه بین الحرکتین ناتج من طبیعه الأهداف التی هی واحده لکل من یفکر بالدعوه للرجوع إلی الحکم الإسلامی.

و من التطابق بین خطه کل من الحرکتین انهما توسلتا السلاح لتحقیق الأهداف، و صممتا علی استعمال القوه لتبدیل الحکم. فاغتال الاخوان المسلمون رئیس الوزراء احمد ماهر ثم رئیس الوزراء الآخر محمود فهمی النقراشی کما اغتالوا مدیر الشرطه سلیم زکی و القاضی احمد الخزندار، و لم ینجحوا فی محاوله اغتیال جمال عبد الناصر.

کذلک فعل فدائیان إسلام فقد اغتالوا أحمد کسروی، و اغتالوا (هجیر) وزیر البلاط الشاهانی و رزم آرا رئیس الوزراء و لم ینجحوا فی محاوله اغتیال رئیس الوزراء (علاء).

و کانت نهایه کل من رئیس الحرکتین رمیا بالرصاص، رئیس الاخوان رصاص الاغتیال و رئیس (فدائیان) برصاص الاعدام. و لکن الشیء الذی اختلفت فیه الحرکتان کل الاختلاف هو ان حسن البنا لم یکن مستعجلا فی تحقیق اهدافه فهو لم یقدم علی العمل الفعلی الا بعد مضی سنین علی تأسیس الحرکه و ترسیخ قواعدها و انضمام مئات الألوف إلیها.

اما نواب صفوی فقد کان مستعجلا کل الاستعجال، لذلک أقدم علی ما أقدم علیه قبل أن یبلغ المنتمین إلی حرکته الألوف لا مئات الألوف، و قبل أن تنتشر جذورها فی کل مکان.

و من هنا رأینا أن حرکه الاخوان إذا کانت تأثرت تأثرا کبیرا باغتیال مرشدها، لکنها لم تمت لأنها استطاعت أن تجد للمرشد بدیلا ثم بدیلا ثم بدیلا و ظلت تعیش شدیده صلبه و إن کانت قد فقدت وهجها السابق.

علی العکس من حرکه (فدائیان) فقد کان القضاء علی رئیسها و بعض مساعدیه کافیا للقضاء علیها إلی الأبد، لأنها لم تکن مستطیعه فی المده القصیره التی عاشتها ان تعد من یحلون مکان من یرحلون، و لم تکن قد قدرت فی تلک المده ان تحتوی الجمهور الذی یظل متماسکا عند الشدائد لقله عدد ذلک الجمهور تبعا لقله عدد السنین التی عاشتها قبل الانقضاض علیها، و لو لا السرعه فی ذلک الانقضاض و السرعه فی الانهیار، و لو تانی نواب صفوی قبل أن یقدم علی ما أقدم علیه و لم یتحرک الا بعد ان تکون الأرض قد غدت صلبه تحت قدمیه لکان له شان محلی و عالمی باهر الدوی.


النوار ابنه مالک بن عقرب زوجه خولی بن یزید

بعد ما قتل الحسین سرح عمر بن سعد برأسه من یومه ذلک مع خولی بن یزید و حمید بن مسلم الأزدی إلی عبید الله بن زیاد، فاقبل به خولی فأراد القصر فوجد باب القصر مغلقا فاتی منزله فوضع الرأس تحت إجانه فی منزله.

و قد حدثت زوجته النوار، قالت: أقبل خولی برأس الحسین فوضعه تحت اجانه فی الدار ثم دخل البیت فاوی إلی فراشه، فقلت له: ما الخبر، ما عندک؟ قال: جئتک بغنی الدهر، هذا رأس الحسین معک فی الدار، فقلت له: ویلک جاء الناس بالذهب و الفضه و جئت برأس ابن رسول الله ص 44 لا و الله لا یجمع رأسی و رأسک بیت أبدا. فلما أصبح غدا بالرأس إلی عبید الله بن زیاد، و نصبت له النوار العداوه من ذلک الیوم، و کانت محبه لأهل البیت ع 4.4 فلما سیطر.

المختار علی الکوفه و تتبع قتله الحسین ع 4، 4 أرسل من أحاط بدار خولی، فاختبا خولی فی بیت الخلاء و وضع علی رأسه قوصره - و هی ما یصنع من ورق النخل لیوضع فیه التمر - قد خلوا الدار لیفتشوا علیه، فخرجت امرأته النوار فقالت ما تریدون؟ فقالوا أین زوجک؟ فقالت: لا أدری أین هو، و أشارت بیدها إلی بیت الخلاء، فوجدوه و قد وضع علی رأسه القوصره فأخرجوه و قتلوه.


الشیخ هادی النحوی

مرت ترجمته فی الجزء العاشر الصفحه 230 و نزید علیها هنا ما یلی:

ولد فی الحله و فیها تلقی مبادئ العلوم، و تعاطی نظم الشعر منذ شبابه و له مع أبیه و أخیه الرضا مطارحات. و لما توفی والده انتقل هو و أخوه الرضا إلی النجف علی عهد السید بحر العلوم، ثم رجع إلی الحله بعد وفاته و بقی فیها حتی وفاته علی أثر مرض ألزمه الفراش مده طویله و قال فی مرضه:

مولای یا سر الحقائق کم کشفت غطاءها

مولای یا شمس المعارف کم انرت سناءها
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مولای یا باب العلوم و أرضها و سماءها

یا قطب دائره الوجود فکم أدرت رحاءها

و بیوم خیبر قد حملت من الإله لواءها

فکشفت عن وجه النبی محمد غماءها

للعبد عندک حاجه یرجو لدیک قضاءها

اودت بجسمی عله جهل الاساه دواءها

و النفس قد تلفت اسی و أتتک تشکو داءها

و له فی رثاء الحسن من قصیده تبلغ 63 بیتا:

لمن الظعائن فی الیباب المقفر واصلن بین سری و طول تهجری

من کل وافره الحجاب مصونه للشمس من فرط الحیا لم تسفر

تلک الظعائن من بنات محمد اضحت هدایا للدعی الأکبر

یا ارض من کید الزمان تزلزلی وجدا و یا کبد السماء تفطری

سفها لرأی امیه هلا درت ما ذا أتته من القبیح المنکر

أسرت کرائم أحمد و إماؤها قد عف عنها أحمد لم یاسر

ما بالها خفرت ذمام نبیها و نبیها لذمامها لم یخفر

تبا لها قد صدعت دین الهدی و إلی القیامه صدعه لم یجبر

جعلت عزیز محمد و حبیبه نهب المواضی و الوشیج السمهری

فکبت عن النهج القویم ببغیها و تورطت فی المأزق المتوعر

قد قادها للشر خبث نجارها و خسیس مغرسها و لؤم العنصر

هدمت قواعد دین احمد و ابتنت دین الضلاله و الردی و المنکر

کم ترب مجد من سلاله أحمد فی الترب متلول الجبین معفر

لله نجدته کآساد الشری من کل عبل الساعدین حزور

کل یری من عزمه فی فیلق فکأنه فردا یکر بعسکر

بذلوا نفوسهم بمشتجر القنا دون الامام ابن الامام الأطهر

فتخال من فرط الطعان نفوسهم أرضا بها نبت الوشیج السمهری

و الیه تنمی الأسره المعروفه فی النجف بال الشاعر.


السید هاشم معروف الحسنی

ولد سنه 1919 م فی قریه جناثا (جبل عامل) و توفی و دفن فیها سنه 1984 م. بدأ دراسته الأولی فی جبل عامل ثم انتقل إلی النجف الأشرف فدرس علی علمائه و عاد إلی وطنه. و بعد حین عین قاضیا شرعیا فی مدینه صور ثم مستشارا فی المحکمه الشرعیه الجعفریه العلیا حتی وفاته. له من المؤلفات:

1 - عقیده الشیعه الامامیه. 2 - الحدیث و المحدثون. 3 - سیره المصطفی.

4 - سیره الأئمه الاثنی عشر. 5 - تاریخ الفقه الجعفری. 6 - المبادئ العامه للفقه الجعفری. 7 - نظریه العقد فی الفقه الجعفری. 8 - المسئولیه الجزائیه فی الفقه الجعفری 9 - الولایه و الشفعه و الاجاره فی الفقه الإسلامی 10 - الوصیه و الوقف و الإرث من الأحوال الشخصیه فی الفقه الإسلامی 11 - الشیعه بین الأشاعره و المعتزله. 12 - بین التصوف و التشیع 13 - دراسات فی الصحیح للبخاری و الکافی للکلینی 14 - أصول التشیع 15 - من وحی الثوره الحسینیه 16 - صور مشرقه من وحی الإسلام.

و عن کتابه (دراسات فی الصحیح للبخاری و الکافی للکلینی) یقول بعض الباحثین: تعرض المؤلف للمقارنه بین الکتابین و بین أوجه الشبه و الافتراق و الامتیازات التی یمتاز بها کل منهما عن الآخر، فی دراسه تتسم بالصراحه و التجرد و الموضوعیه.

و عن کتابه (الشیعه بین الأشاعره و المعتزله) یقول باحث آخر: دفاع عن استقلالیه الشیعه عن کل من الأشاعره و المعتزله، ردا علی خطا یساوی الشیعهبالمعتزله.


مجد الدین الصاحب هبه الله بن علی

قال الیافعی فی (مرآه الجنان) و هو یتحدث عن وفیات سنه 583: فیها توفی مجد الدین الصاحب هبه الله بن علی، ولی استاد دار للمستضیء، و لما ولی الناصر رفع منزلته و بسط یده، و کان رافضیا سبابا لما تمکن أحیا شعار الإمامیه و اشتهر بأشیاء قبیحه فقتل و أخذت حواصله من جملتها ألف ألف دینار (انتهی).

بهذه اللغه یتکلم هذا المؤرخ و یفتری، و لیس هو وحیدا فی ذلک. و کان قد قال قبل ذلک و هو یتحدث عن أحداث سنه 582: قال محمد بن القادسی فرش الرماد فی أسواق بغداد و علقت المسوح یوم عاشوراء و ناح أهل الکرخ و تعدی الأمر إلی سب الصحابه، و کانوا یصیحون به ما بقی کتمان. و قال غیره: وقعت فتنه ببغداد بین الرافضه و السنیه قتل فیها خلق کثیر، و کان ذلک منسوبا إلی الصاحب الملقب مجد الدین.

ثم یکمل الکلام عن أحداث السنه نفسها قائلا: و فیها قتل ابن الصاحبببغداد فذلت الرافضه.

فهل هما رجلان، أحدهما هو الصاحب، و الثانی هو ابن الصاحب، مات الأول کما یدل علیه ظاهر کلام الیافعی؟ أم هما رجل واحد سماه تاره بالصاحب و تاره بابن الصاحب کما قد یتبادر إلی الذهن؟ و لا یمنع من هذا ذکره قتل ابن الصاحب، ثم قتل الصاحب، فله فی هذا نظائر فی أقواله المتقدمه، إذ أنه اعتاد أن یذکر أخبار القتل ضمن الأخبار المتتابعه، ثم یذکر أسماء من ماتوا خلال ذکره الوفیات علی أن الکتاب مشحون بالأغلاط المطبعیه فربما کان هذا من تلک الأغلاط.


السید أبو السعادات هبه الله بن علی بن محمد بن حمزه الحسنی، المعروف بابن الشجری، البغدادی

مرت ترجمته فی الصفحه 262 من المجلد العاشر و نضیف إلیها هنا ما ذکره ابن خلکان:
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مفیدا جدا، و سمعه علیه الناس، و جمع أیضا کتابا سماه "الحماسه" ضاهی به حماسه أبی تمام الطائی، و هو کتاب غریب ملیح أحسن فیه، و له فی النحو عده تصانیف "ما اتفق لفظه و اختلف معناه" و شرح "اللمع "لابن جنی، و شرح " التصریف الملوکی".

و کان حسن الکلام، حلو الألفاظ، فصیحا، جید البیان و التفهیم، و قرأ الحدیث بنفسه علی جماعه من الشیوخ المتأخرین مثل أبی الحسن المبارک بن عبد الجبار بن أحمد بن القاسم الصیرفی، و أبی علی محمد بن سعید بن شهاب الکاتب و غیرهما.

و ذکره الحافظ أبو سعید بن السمعانی فی کتاب "الذیل"، و قال: اجتمعنا فی دار الوزیر أبی القاسم علی بن طراد الزینبی وقت قراءتی علیه الحدیث، و علقت عنه شیئا من الشعر فی المدرسه، ثم مضیت إلیه، و قرأت علیه جزءا من أمالی أبی العباس ثعلب النحوی.

و حکی أبو البرکات عبد الرحمن بن الأنباری النحوی، فی کتابه الذی سماه "مناقب الأدباء" أن العلامه أبا القاسم محمود الزمخشری لما قدم بغداد قاصدا الحج فی بعض أسفاره مضی إلی زیاره شیخنا أبی السعادات بن الشجری، فمضینا معه إلیه، فلما اجتمع به أنشده قول المتنبی:

و أستکثر الأخبار قبل لقائه فلما التقینا صغر الخبر الخبر

ثم أنشده بعد ذلک:

کانت مسامره الرکبان تخبرنا عن جعفر بن فلاح أحسن الخبر

ثم التقینا، فلا و الله ما سمعت أذنی بأحسن مما قد رأی بصری

قال ابن الأنباری: فخرجنا من عنده و نحن نعجب، کیف یستشهد الشریف بالشعر و الزمخشری بالحدیث و هو رجل أعجمی؟.

و له شعر حسن فمن ذلک قصیده یمدح بها الوزیر نظام الدین أبا نصر المظفر بن علی ابن محمد بن جهیر، و أولها:

هذی السدیره و الغدیر الطافح فاحفظ فؤادک إننی لک ناصح

یا سدره الوادی الذی إن ضله الساری هداه نشره المتفاوح

هل عائد قبل الممات لمغرم عیش تقضی فی ظلالک صالح

ما أنصف الرشا الضنین بنظره لما دعا مصفی الصبابه طامح

شط المزار به و بوئ منزلا بصمیم قلبک فهو دان نازح

غصن یعطفه النسیم و فوقه قمر یحف به ظلام جانح

و إذا العیون تساهمته لحاظها لم یرو منه الناظر المتراوح

و لقد مررنا بالعقیق فشاقنا فیه مراتع للمها و مسارح

ظلنا به نبکی فکم من مضمر وجدا أذاع هواه دمع سافح

برت السنون رسومها فکأنما تلک العراص المقفرات نواضح

یا صاحبی تاملا حییتما و سقی دیارکما الملث الرائح

أدمی بدت لعیوننا أم ربرب أم خرد أکفالهن رواجح

أم هذه مقل الصوار رنت لنا خلل البراقع أم قنا و صفائح

لم یبق جارحه و قد واجهننا إلا و هن لها بهن جوارح

کیف ارتجاع القلب من أسر الهوی و من الشقاوه أن یراض القارح

لو بله من ماء ضارج شربه ما أثرت للوجد فیه لواقح

و من هاهنا یخرج إلی المدیح فاضربت عنه خوف الاطاله، و لم یکن المقصود إلا إثبات شیء من نظمه لیستدل به علی طریقته فیه.

و من شعره أیضا:

هل الوجد خاف و الدموع شهود و هل مکذب قول الوشاه جحود

و حتی متی تفنی شئونک بالبکا و قد حد حدا للبکاء لبید

و إنی و إن خفت قناتی کبره لذو مره فی النائبات جلید

و کان بین أبی السعادات المذکور [و] بین أبی محمد الحسن بن أحمد بن محمد ابن جکینا البغدادی الحریمی الشاعر المشهور تنافس جرت العاده بمثله بین أهل الفضائل، فلما وقف علی شعره عمل فیه قوله:

یا سیدی و الذی یعیذک من نظم قریض یصدا به الفکر

ما لک من جدک النبی سوی أنک ما ینبغی لک الشعر

و شعره و ماجریاته کثیره و کانت ولادته فی شهر رمضان سنه خمسین و أربعمائه.


ورام بن أبی فراس الحلی

(1) أبو الحسین ورام بن أبی فراس عیسی بن أبی النجم بن حمدان بن خولان.

و هو من بیت رفیع من الأکراد الجاوانیین الحلیین المستعربین. و الجد الأعلی لهذا البیت هو الأمیر ورام الکردی الجاوانی، و قد أنجب هذا البیت رجالا تولوا أعمالا عسکریه و اداریه مثل الأمیر أبی الهیج عبد الله بن الحارث بن ورام(2)ممدوح ابن جیا الشاعر الحلی، و مثل الأمیر ابن مجیر الدین جعفر أخی المترجم و ابن أخیه حسام الدین بن جعفر.

ان للورامیین مصاهره مع الأمراء المزیدیین و مع بعض الأسر العلمیه، فقد کان أبو النجم جد المترجم ابن خال الأمیر سیف الدوله المزیدی، و کان الشیخ أبو جعفر الطوسی متزوجا بنت مسعود بن ورام، و کانت أم السید رضی الدین بن طاوس بنت ورام، و هی تنتهی بالنسب من جهه الأم إلی الشیخ أبی جعفر الطوسی من زوجته بنت مسعود بن ورام، و کذلک أم ابن إدریس الحلی ینتهی نسبها من قبل الأم إلی الشیخ الطوسی من زوجته بنت مسعود بن ورام.

نشا المترجم أول الأمر علی طریقه أهل بیته فتربی تربیه عسکریه، و صار أمیرا من الأمراء العسکریین، ثم ترک سلک الجندیه و زهد فی الدنیا و انصرف إلی الدراسه و العلم.

قال ابن الساعی فی المختصر: أبو الحسن ورام بن أبی فراس الحلی شیخ زاهد متعبد، کان أولا جندیا علی طریقه سویه، فهداه الله تعالی إلی التوبه و الإنابه فتحرک جمیع ما کان فیه و لزم باب الله عز و جل و انعکف علی الخیر و العباده و قراءه القرآن المجید و مداومه الصوم و کثره الصلاه نافله، معظم فی أعین الناس و صار تقصده الأکابر للتبرک به، توفی یوم الجمعه و حمل إلی الکوفه فدفن فی مشهد علی ع.(3)
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1- بقلم الشیخ یوسف کرکوش فی کتابه (تاریخ الحله).

2- قال الدکتور مصطفی جواد فی حاشیته علی مختصر تاریخ ابن الدیثی انه من الأمراء الورامیین الأکراد المستعربین النازلین فی الحله مع بنی أسد.

3- یوجد فی الحله بمحله الأکراد قبر یعرف بقبر الشیخ ورام. و قد جدد بناءه الحاج عباس مرجان سنه 1952 و کانت العرصه التی فیها القبر مملوکه لأحد الناس فاشتراها بالاشتراک مع الحاج شاکر غزاله أحد تجار الحله و وقفا العرصه علی القبر.




و قال فیه منتجب الدین: شاهدته بالحله فوافق الخبر الخبراه یروی الشهید عن محمد بن جعفر المشهدی عنه. له من المؤلفات (تنبیه الخواطر و نزهه الناظر) قال عنه صاحب أمل الآمل ان فیه الغث و السمین. و کتاب (المجموعه) و هو فی الاخلاقیات لطیف مشهور مشتمل علی أحادیث جمه وردت فی مراتب الموعظه الحسنه و الحکمه عن أهل بیت العلم و المعرفه لکنها فی الأغلب من المقطوعات و المراسیل، أو من جمله کلمات من لیس علیهم التعویل.(1)

و قال ابن الأثیر فی الکامل: توفی سنه 605 بالحله العالم الزاهد ورام بن أبی فراس، و لم یذکر ابن الأثیر مکان دفنه.


یحیی بن محمد القرشی

قال الیافعی فی الجزء الرابع من کتابه (مرآه الجنان) و هو یتحدث عن وفیات سنه 668:

فیها توفی قاضی القضاه أبو الفضل یحیی ابن قاضی القضاه أبی المعالی محمد ابن قاضی القضاه أبی الحسن ابن قاضی القضاه منتجب الدین القرشی الدمشقی الشافعی، تفقه علی الفخر ابن عساکر و ولی قضاء دمشق مرتین و کان صدرا معظما معروفا بالفضائل.

و قال الذهبی له فی ابن العربی عقیده تجاوز حد الوصف. قال و کان یفضل علیا علی عثمان ثم نسبه إلی التشیع، و جعل التفضیل المذکور کالعله لتشیعه قلت و هذا من الذهبی العجب العجاب، أ ما علم أن جماعه من أکابر أئمتنا المحققین ذهبوا إلی تفضیل علی علی عثمان، منهم الأئمه الأجله سفیان الثوری و محمد بن إسحاق و الحسین بن الفضل، بل هو منسوب إلی أهل الکوفه قاطبه، و لهذا قال الامام سفیان الثوری لما سئل عن اعتقاده فی ذلک: أنا رجل کوفی. و قد أوضحت رجحان الدلیل علی هذا فی کتاب (المرهم) فی الأصول و أن علیا رضی الله عنه اجتمع فیه من الفضائل فی آخر عمره ما لم یکن فی أوله، و قد قدمت قصیده ذکرت فیها التفضیل المذکور و الإشاره إلی فضائل الکل منهم رضی الله تعالی عنهم فی ترجمه علی کرم الله وجهه. و لکن لو نسب إلی التشیع بسبب ما ذکر عنه فی تاریخه من أنه هو القائل البیتین اللذین ذکرهما فی کتابه و نسبهما إلیه کان أنسب إذ فی ذلک التصریح أن علیا رضی الله تعالی عنه هو الوصی حیث قال:

أدین بما دان الوصی و لا أری سواه و إن کانت أمیه محتدی

و لو شهدت صفین خیلی لأعذرت و ساء بنی حرب هنالک مشهدی


یزدن الأمیر القائد الترکی

قال ابن الجوزی فی المنتظم: کان من کبار الأمراء و تحکم فی هذه الدوله و تجرد للتعصب فانتشر بسببه الرفض و تاذی أهل السنه، فمرض أیاما بقیام الدم و توفی فی ذی الحجه من هذه السنه (568) و دفن فی داره بباب العامه ثم نقل إلی مقابر قریش.

و ذکر ابن الأثیر فی حوادث سنه 562 وفاه قماج المسترشدی والد الأمیر یزدن قال: و هو من أکابر الأمراء ببغداد، کما ذکر وفاه یزدن، قال: و فیها - یعنی سنه 568 - توفی الأمیر یزدن و هو من کبار أمراء بغداد و کان یتشیع، فوقع بسببه فتنه بین السنه و الشیعه بواسط(2) لأن الشیعه جلسوا للعزاء و أظهر السنه الشماته به قال الأمر إلی القتال، فقتل بینهم جماعه، و لما مات اقطع أخوه تنامش ما کان لأخیه و هی مدینه واسط و لقب علاء الدین.

و ذکر ابن الأثیر حوادث سنه 568 خروجه إلی حرب بنی حزن المفسدین بالعراق، و کان له دار مشهوره.


یزید بن قیس

اقتتلت المجنبتان یوم الجمل حین تزاحفتا قتالا شدیدا یشبه ما فیه القلبان، و اقتتل أهل الیمن فقتل علی رایه أمیر المؤمنین من أهل الکوفه عشره کلما أخذ رجل قتل، خمسه من همدان و خمسه من سائر الیمن، فلما رأی ذلک یزید بن قیس أخذها فثبتت فی یده و هو یقول:

قد عشت یا نفس و قد غنیت دهرا فقطک الیوم ما بقیت

أطلب طول العمر ما حییت

و أنما تمثلها و هو قول الشاعر قبله.

و قال نمران ابن أبی نمران الهمدانی:

جردت سیفی فی رجال الأزد أضرب فی کهولهم و المرد

کل طویل الساعدین نهد


یزید بن زیاد أبو الشعثاء الکندی

حدثنی فضیل بن خدیج الکندی أن یزید بن زیاد و هو أبو الشعثاء الکندی من بنی بهدله جثی علی رکبتیه بین یدی الحسین فرمی بمائه سهم ما سقط منها خمسه أسهم و کان رامیا فکان کلما رمی قال أنا ابن بهدله فرسان العرجله و یقول حسین اللهم سدد رمیته و أجعل ثوابه الجنه فلما رمی بها قام فقال ما سقط منها إلا خمسه أسهم و لقد تبین لی أنی قد قتلت خمسه نفر و کان فی أول من قتل و کان رجزه یومئذ:

أنا یزید و أبی مهاصر أشجع من لیث بغیل خادر

یا رب إنی للحسین ناصر و لابن سعد تارک و هاجر

و کان یزید بن زیاد بن المهاصر ممن خرج مع عمر بن سعد إلی الحسین فلما ردوا الشروط علی الحسین مال إلیه فقاتل معه حتی قتل.


یزید بن مفرغ

(3) نعود، فی التاریخ العربی، إلی أوائل النصف الثانی من القرن الأول للهجره، إلی عهد یزید بن معاویه و قد استخلف علی عرش بنی أمیه بعد أبیه، مؤسس النظام الملکی الوراثی.

و ها نحن أولاء، نری إلی جماهیر الشعب العربی، فی الأمصار و العواصم و الأقالیم، یحسون ثقل هذا الحکم الجدید الرهیب، و قد زاده یزید بعد أبیه، ثقلا و ارهابا بما استهل به عهده من أفاعیل أنکرتها هذه الجماهیر فی سرائرها، و لم تستطع ان تظهر إنکارها جهرا و علانیه من فرط ما تستشعر من عوامل الجزع
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1- روضات الجنات.

2- هکذا وردت فی النسخه الأصلیه.

3- بقلم الدکتور حسین مروه، و یزید بن مفرغ هذا و قد یطلق علیه اسم یزید بن ربیعه، هو جد شاعر أهل البیت فی عصره إسماعیل بن محمد المعروف باسم (السید الحمیری)، فهو إسماعیل بن محمد بن یزید بن ربیعه بن مفرغ (ح. أ).




و الرهبه، و علی رأسها جلادون من هنا و سفاکون من هنا، و العیون مبثوثه علیها فی کل وجه تحبس انفاسها و تسجل خفقات قلوبها، و أسباب الوشایه و النمیمه ترصد الطریق علی کل رائح و غاد و متحدث. و هذه البصره یحکمها، من قبل یزید وال عرفه أهل هذا المصر بأنه شارک فی مصرع الحسین بن علی یوم الطف بکربلاء، و عرفوه علیهم والیا مستبدا طاغیا ظالما یقیم الحکم فیهم بالارهاب و السعایه و الوشایه و بالسجن و القتل و التعذیب، ذلک هو عبید الله بن زیاد.

کان ذلک و لآل زیاد فی الأمصار کلها، صیت یثیر فی نفوس الجماهیر صورا شتی یقترن بکل واحده منها معنی أقل شانه انه یبعث السخر و الابتسام، أو یبعث الحقد و السخط، أو یبعث الذعر و الهلع.

و کان آل زیاد یعرفون هذا کله فی الجماهیر، فیخشون نقمتها أو انفجار نقمتها، إذ یکبتونها بالارهاب من کل نوع و کل أسلوب.

و کان أخشی ما یخشونه، ألسنه الشعراء، و لا سیما الهجاءین منهم و ذوی الخلاعه و المجانه، فان مثل هؤلاء یکشفون للناس من العیوب و المساوئ ما کان آل زیاد یتحامون ان ینکشف، أو أن تتحدث به الجماهیر فی حین یعلمون أن عند هذه الجماهیر أنباء یتناقلونها عن آل زیاد، سواء أ صدقت هذه الأنباء أم کانت من الأکاذیب و الأراجیف...

و هنا یبرز فی البصره شاعر یعرف فیه عبید الله بن زیاد قسوه الهجاء، و تعرف فیه جماهیر البصریین حقده و سخطه علی آل زیاد لما شارکوا فیه من هاتیکم الأفاعیل فی عهد یزید، نعنی بهذا الشاعر یزید بن ربیعه بن مفرغ.

و قد جاء لقب" مفرغ "هذا، من أن جد الشاعر راهن علی ظرف لبن ان یشربه کله، فشربه حتی فرغ، فلقب" مفرغا".

و شاعرنا یزید بن مفرغ یمانی ینتمی إلی حمیر، و یحالف قریش، و یبدو أنه کان علوی الهوی، و أن مصرع الحسین بن علی کان له أثر فی أسباب حقده علی آل زیاد، و سنری من شعره ما یدل علی هذا.

و یبدو کذلک أن شاعرنا کان یتربص بال زیاد، حتی تحین له الفرصه ان یکشف عوراتهم، و أن یعبر عن سخط الجماهیر علیهم بهذا الهجاء الفاضح الذی عرف به.

و قد واتته الفرصه المرتقبه، حین ولی عباد بن زیاد، أخو عبید الله بن زیاد، قیاده الجیش فی خراسان، و ولی سعید بن عثمان عهد الولایه من قبل یزید بن معاویه علی خراسان نفسها، فطلب سعید إلی شاعرنا هذا یزید بن مفرغ، أن یصحبه، إلی موضع ولایته، فأبی ان یصحبه و آثر ان یصحب عباد بن زیاد، و إنک لتعجب أول الأمر کیف یؤثر الشاعر أن یصحب عبادا و هو لم یطلب إلیه ذلک، علی حین یأبی ان یصحب سعیدا، و سعید هو الذی یطلب إلی الشاعر أن یصحبه؟..

فهل تراه یکره صحبه سعید بن عثمان، و یهوی صحبه عباد بن زیاد؟.

هذا ما نشک فیه کل الشک، فان الظاهر من حال سعید مع الشاعر أنه یحبه و یخلص له الحب، ثم ان الظاهر مما سیاتی من حال الشاعر مع عباد بن زیاد أنه لیس محبا لعباد هذا، و ما کانت رغبته فی صحبته إلی خراسان لأمر یعجبه فیه، و لکن لأمر آخر یبیته فی نفسه، و سنعرف، بعد، هذا الأمر.

و یدلنا علی ما بین یزید ابن مفرغ و سعید بن عثمان من صله الود و الصداقه ان سعیدا حین أعیاه ان یقنع ابن مفرغ بصحبته، قال له:

-" اما إذ أبیت أن تصحبنی و آثرت عبادا، فاحفظ ما أوصیک به: ان عبادا رجل لئیم، فإیاک و الدلاله(1) علیه، و ان دعاک إلیها من نفسه، فإنها خدعه منه لک عن نفسک، و أقلل زیارته فإنه طرف(2) ملول، و لا تفاخره و إن فاخرک، فإنه لا یحتمل لک ما کنت احتمله".

ثم دعا سعید بن عثمان بمال - کما یروی فی الأغانی - فدفعه إلی ابن مفرغ، و قال:

-" استعن بهذا المال علی سفرک، فان طاب لک مکانک من عباد، و إلا فمکانک عندی ممهد".

و ظاهر من هذا کله، ان سعید بن عثمان کان خالص النصیحه و الود لشاعرنا بن مفرغ، و ظاهر کذلک أن سعیدا لیس بالبخیل الشحیح حتی نقول ان لعل بن مفرغ إنما رغب عن صحبته، طمعا بان ینال من عباد بن زیاد ما لا یناله من سعید بن عثمان من عطاء، کلاهما راحل إلی خراسان و کلاهما مقبل فیها علی منصب رفیع مضافا إلی تحذیر سعید له من لؤم عباد و سرعه ملالته و تغیره علی صاحبه، فما ذا الذی یدعو الشاعر إلی إیثار عباد علی سعید إذن؟.

نجد مفتاح الجواب عند عبید الله بن زیاد، أخی عباد.

فان عبید الله هذا، ما إن علم أن [ابن] مفرغ سیصحب أخاه عبادا إلی خراسان، حتی أحس الشر فی قراره نفسه، و شق علیه ذلک، و لم یستطع ان یمنع أخاه من صحبه هذا الشاعر، و أسر الأمر فی صدره حتی ساعه السفر، و خرج أخوه و معه الناس یشیعونه إلی خارج البصره، و جعلوا یودعونه، فلما أراد عبید الله أن یودع أخاه، دعا إلیه الشاعر ابن مفرغ فقال له:

- انک سالت عبادا أن تصحبه، و أجابک إلی ذلک، و قد شق علی هذا.

فقال الشاعر: و لم ذاک، أصلحک الله؟..

فقال عبید الله:" لأن الشاعر لا یقنعه من الناس ما یقنع بعضهم من بعض، فهو - أی الشاعر - یظن، فیجعل الظن یقینا، و لا یعذر فی موضع العذر، و أن عبادا لیقدم علی أرض حرب، فیشتغل بحروبه و خراجه عنک، فلا تعذره أنت، و تکسبنا شرا و عارا"! فقال الشاعر: لست کما ظن الأمیر، و أن لمعروفه عندی شکرا، و ان عندی - ان أغفل امری - عذرا ممهدا.

قال عبید الله:" لا "،و لکن تضمن لی إن أبطا عنک ما تحبه ان لا تعجل علیه حتی تکتب إلی".

قال الشاعر: نعم.

فقال عبید الله: امض - إذن - علی الطائر المیمون.

فهل تری إلی قول عبید الله:" فتکسبنا شرا و عارا؟ و هل تری إلی عبید الله کیف یبلغ به الذعر و الهلع من صحبه هذا الشاعر لأخیه عباد؟. و هل تجد فی ذلک کله سوی ذعر الطغاه المستبدین یحسون هول النقمه فی نفوس الجماهیر، و یخشون لسان الشاعر ان یلقی "الفتیل" فی مواطن النقمه من هذه النفوس، فتشتعل و تنفجر؟.

أ لا تری فی هذا القلق یبدیه عبید الله من صحبه الشاعر لأخیه، و فی هذا الاحتیاط الشدید للأمر، حتی یأخذ من الشاعر الضمانه بان لا یعجل علی أخیه - إن ابطا عنه - قبل أن یکتب الشاعر إلیه، أی إلی عبید الله فی البصره لیدبر هو الأمر - أ لا تری فی هذا القلق و هذا الاحتیاط الشدید، ان عبید الله کان یعرف کیف تنظر الجماهیر، فی الأمصار إلی آل زیاد، و کی تنطوی صدورها علی أسرار من أمورهم تنتظر لسان شاعر أن یثیرها فی غضبه من غضباته و فی هجوهی.
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1- ای إظهار الداله و رفع الکلفه.

2- الطرف (بفتح الطاء و کسر الراء): من لا یثبت علی رأی.




من أهاجیه الفاضحه، فإذا الأسرار تنتشر، و إذا الشاعر "یکسبهم شرا و عارا"؟.

من هذا کله، یمکننا أن نقول أن عبید الله کان یعلم من أمر الشاعر یزید بن مفرغ أنه لم یؤثر صحبه أخیه عباد إلی خراسان، لمجرد عطائه و جوائزه، و لکن لیطلع علی أخباره و اسوائه، ثم یعود بها إلی الناس أهاجی و فضائح.

و کان الأمر کما توقع عبید الله. و لم ینفعه الاحتیاط شیئا، و لم تغنه الضمانه التی ضمنها له الشاعر، فقد کان شاعرنا یزید بن مفرغ ینتظر إبطاء عباد عنه فی خراسان، حتی یجد فی ذلک فرصه لاصلات لسانه فیه، دون أن یکتب إلی عبید الله یشکوه، لأن العطاء و الجائزه لم یکونا بغیه هذا الشاعر.

فهذه روایه الأغانی تقول ان عبادا ما کاد یصل إلی خراسان، حتی شغل بحربه و خراجه، فاستبطأه الشاعر، و لم یکتب إلی أخیه عبید الله فی ذلک کما ضمن له ساعه وداعه.

و هنا تقول الروایه: "..و لکنه - ای ابن مفرغ - بسط لسانه فی عباد، فذمه و هجاه، و کان عباد عظیم اللحیه، فسار یزید ابن مفرغ مع عباد فدخلت الریح لحیته فنفشتها، فضحک ابن مفرغ، و قال لرجل من بنی لخم کان إلی جنبه:

الا لیت اللحا کانت حشیشا فنعلفها خیول المسلمینا!

و تمضی الروایه فتقول ان اللخمی هذا، وشی ابن مفرغ إلی عباد، و ان عبادا اغتاظ غیظا شدیدا، و لکنه کظم غیظه، و أسرها فی نفسه معتزما الشر لابن مفرغ، و قال للواشی اللخمی:

-" لا تحمل بی عقوبته بهذه السرعه مع الصحبه لی، و ما أؤخرها الا لاشفی نفسی منه، لأنه کان یشتم أبی فی عده مواطن".

و یتبین لنا من هذا القول، ان عبادا ما کان لیجرأ ان یعجل علی الشاعر بالعقوبه، خشیه" الشر و العار "و طمعا بان یداری الأمر قبل ان یفلت زمام الشاعر من یدیه، و یتبین لنا من هذا القول أیضا أن ابن مفرغ کان معروفا بعدائه لآل زیاد، فقد کان" یشتم أبا عباد فی مواطن کثیره "...و هذا یؤید ما قلناه فی المقال السابق من أن رغبه الشاعر فی صحبه عباد، و إیثاره علی سعید بن عثمان، لیسا حبا بعباد أو طمعا فیه، بل لتکون له الفرصه ان یشفی نفسه منه" بذمه و هجائه".

و یبلغ ابن مفرغ ان اللخمی قد وشی به إلی عباد، و یبلغه وعید عباد و إسراره الشر له، فیداخله الخوف، و یستعجل الخلاص، فیستأذن عبادا بالرجوع إلی العراق، فیقول له عباد:

-" طلبت الاذن لترجع إلی قومک، فتفضحنی فیهم"؟...

و هذه کلمه اخری تضج بالذعر و الهلع ان یکسبه الشاعر" شرا و عارا".

و لعلک تتساءل الآن: تری، کیف لم یکتب ابن مفرغ إلی عبید الله بن زیاد یشکو إلیه أخاه عبادا حین ابطا عنه وفاء بوعده؟.

و لکنک عرفت الجواب مما قدمناه منذ قلیل، فان الشاعر قد ضمن لعبید الله ان یکتب إلیه و هو معتزم أن لا یفی بضمانته، و إنما کانت منه حتی لا یعوقه عبید الله عن صحبه أخیه، و نیل الوطر الذی ینشده من صحبته، أی ان یهجوه و یکسبه" شرا و عارا".

و المسأله الآن هی: کیف یصنع عباد لکی یخنق شبح" الشر و العار" الذی یتراءی له من وراء لسان الشاعر، و یکاد من خوفه أن یراه منطلقا فی الجماهیر یکسب آل زیاد" شرا و عارا" ؟.هنا تبتدئ ماساه هذا الشاعر، و ماساه آل زیاد معا.. انه لا بد لعباد من الانتقام، و لکن آل زیاد یخشون نقمه الجماهیر، إذا هم أساءوا إلی الشاعر من غیر ذنب ظاهر تسمع به الجماهیر، فتعذرهم علی عقوبته.

و تربص عباد بالشاعر حتی جاءت فرصه الانتقام، إذ علم عباد أن لقوم دینا علی الشاعر، فدس إلیهم من یدفعهم أن یشکوا ابن مفرغ إلیه، فلما شکوه، حبسه و أخذ یعذبه، فلا یحتمل الشاعر التعذیب، و یجتهد فی الحیله علی عباد حتی یطلقه من سجنه، ثم یجتهد الشاعر - و قد استطاع الخروج من السجن - ان یجد الحیله فی الهروب من خراسان إلی العراق.

و هنا تکبر ماساه آل زیاد أنفسهم، فإذا بالشاعر یبلغ منهم إربه، و إذا هو یشحذ لسانه فی ذمهم و هجائهم و هو ما یزال فی الطریق إلی العراق، یرسل البیت من الهجاء فیکتبه علی حائط هذا الخان فی أحد منازل الطریق، ثم یرسل البیت الآخر فیکتبه علی حائط آخر فی هذه المرحله الأخری من الطریق، و إذا الجماهیر فی مراحل الطریق کلها من خراسان إلی العراق، تتناقل أهاجی الشاعر فی آل زیاد فتحفظها بسرعه البرق، ثم تتناقلها بأکثر سرعه من ذلک، حتی تصل هذه الأهاجی إلی جماهیر البصره قبل أن یصل إلیها الشاعر، و إذا أهل البصره کلهم یتغنون فی أشعار ابن مفرغ بال زیاد، ینفسون بها عن کربهم، و یمطون بها ألسنتهم یتلمظون بمساوئ آل زیاد مستطیبین هجاءهم، لانه جاء تمثیلا لما فی صدورهم من الضغینه علیهم و من الحقد علی ما یجدون من استبدادهم و طغیان أمرهم فیهم.

و لکن الشاعر ما یکاد یصل البصره، و یری أهلها قد سبقته أشعاره إلیهم فحفظوها و تغنوا بها فی اسمارهم، و انطلقت بها ألسنتهم فی هذا الحقل، و فی هذا البستان، و فی هذا المصنع، فی طول المصر و عرضه، حتی یتجسم له شبح ماساه جدیده....

فقد علم عبید الله بن زیاد، والی البصره، بمقدم الشاعر إلیها من خراسان، و کان قد سمع بما تتغنی به أهل البصره من أهاجیه فی أخیه و آله، فاخذ یبحث عنه بحثا شدیدا، حتی کاد یقبض علیه، فهرب إلی بلاد الشام.

و طفق الشاعر ابن مفرغ ینتقل فی قری الشام و نواحیها - کما تقول روایه الأغانی - یهجو بنی زیاد، و تنتقل أشعاره فیهم من هناک إلی البصره و تنتشر، و تبلغ بنی زیاد علی السنه الناس أینما اتجهوا فی المدینه، و یضیق عبید الله ذرعا بهذا الأمر، فکتب إلی یزید بن معاویه یقول له:

- "ان ابن مفرغ هجا زیادا و بنی زیاد بما هتکه فی قبره و فضح بنیه طول الدهر، و تعدی ذلک إلی أبی سفیان، فقذفه بالزنا، و سب ولده، فهرب من خراسان إلی البصره، و طلبته حتی لفظته الأرض فلجا إلی الشام یتمضغ لحومنا بها و یهتک أعراضنا، و قد بعثت إلیک بما هجانا به لتنتصف لنا منه".

و بعث عبید الله إلی یزید بجمیع ما حفظته جماهیر البصره من أشعار ابن مفرغ فی بنی زیاد، فأمر یزید بطلب الشاعر، فجعل یفلت من أیدی "رجال التحری" منتقلا من بلده إلی بلده، فإذا شاع خبره هنا انتقل إلی موضع آخر، حتی خرج من أرض الشام و انتهی إلی البصره، و نزل فیها علی الأحنف بن قیس مستجیرا فأبی أن یجیره رهبه من بنی زیاد، فلجا إلی عدد من وجوه القوم، فلم یجره أحد منهم خشیه و رهبه کذلک، حتی اجاره المنذر بن الجارود العبدی، و کانت ابنه هذا زوجا لعبید الله بن زیاد.
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و قال لعبید الله:

- "أذکرک الله أیها الأمیر، لا تخفر جواری، فانی قد أجرته".

فقال له عبید الله:" یا منذر، لیمدحن أباک و یمدحنک، و لقد هجانی و هجا أبی، ثم تجیره؟.. لا ها [و] الله لا یکون ذلک ابدا و لا أغفرها له".

و یقف الشاعر امام عبید الله، حین خلا به یعاتبه، موقفا جریئا صریحا لم یضطرب، و لم یتخاذل، و لم یستخذ استخذاء الذلیل الجبان، و قال له فی آخر حدیث طویل له معه:

-" ...و قد صرت الآن فی یدک، فاصنع بی ما أحببت".

فحبسه عبید الله، ثم بعث إلی یزید بن معاویه یسأله ان یأذن له فی قتله، فکتب إلیه یزید یقول:

-" إیاک و قتله، و لکن عاقبه بما ینکله و یشد سلطانک، و لا تبلغ نفسه (أی لا تزهق روحه)".

فلما ورد کتاب یزید علی عبید الله، امر بابن مفرغ ان یسقی نبیذا حلوا قد خلط معه ما یسهل معدته، فلما أسهلت، أخذ الشرطه یطوفون به فی شوارع البصره، و هو فی اسهاله، و قرن بهره و خنزیره، و جعل الصبیه یتبعونه، حتی أضعفه الاسهال، فسقط، و أخبر الشرطه ابن زیاد ان ابن مفرغ قد صار من الضعف بحیث لا نأمن أن یموت، فأمر أن یغسل، فلما اغتسل الشاعر قال یخاطب ابن زیاد:

یغسل الماء ما فعلت، و قولی راسخ منک فی العظام البوالی

.

فرده عبید الله إلی الحبس، و أخذ یتفنن السجانون فی تعذیبه، و وصلت فی هذه الأثناء من عباد بن زیاد إلی أخیه عبید الله جمله من أشعار ابن مفرغ فی بنی زیاد، فازداد غضبه، و بعث إلی یزید بن معاویه ثانیه یستاذنه فی قتله، فلم یأذن له، و حذره أشد التحذیر من ذلک، و أمره أن یعذبه و ینکل به ما شاء و لا یبلغ به إزهاق روحه.

و لکن عبید الله لم یشف غیظه من الشاعر، علی رغم التعذیب و التنکیل، فبعث به إلی أخیه عباد فی سجستان من بلاد خراسان، لیشفی هذا غیظه منه أیضا، فلما بلغه، وکل به رجالا أن یسیروا معه إلی کل مکان کتب علی جداره شعرا فی هجاء بنی زیاد، فیجبروه علی ان یمحوه بأظافیره، فکانوا إذا دخلوا الخانات التی نزلها یوم هرب من خراسان إلی العراق، ألزموه أن یمحو ما وجدوه مکتوبا من شعره، فکان یفعل ذلک حتی ذهبت اظافره، فاخذ یمحوه بعظام أصابعه و دمه، حتی قطعوا الطریق کله علی هذا مرحله مرحله، ثم ردوه إلی عباد فحبسه، و زاد فی تعذیبه، إلی أن ضجت عشیرته، و ضجت قبائل الیمن و قریش، و ذهبت وفود إلی یزید بن معاویه فی الشام تنذره أن یطلق الشاعر من سجنه فی خراسان.

فاضطر یزید، ان یستجیب لطلب القوم، فبعث رجلا من بنی أسد یقال له خمخام - و قیل جهنام - إلی عباد، و أمره ان یذهب إلی الحبس، فیخرج بابن مفرغ و یطلقه، قبل ان یعلم عباد، خشیه أن یقتله فی السجن اغتیالا، فلما خرج الشاعر من سجنه قربت إلیه بغله من بغال البرید، فرکبها، فلما استوی علی ظهرها، قال:

عدس،(1) ما "لعباد" علیک إماره نجوت، و هذا تحملین طلیق

فان الذی نجی من الکرب، بعد ما تلاحم فی درب علیک مضیق

أتاک بخمخام، فأنجاک، فالحقی بأرضک، لا تحبس علیک طریق

و لکن القصه تنتهی بان الدائره تدور علی بنی زیاد أنفسهم، فان الشاعر یختار بعد خلاصه من السجن و التعذیب، أن یقیم فی الموصل، ثم یحدوه الشوق و الحنین إلی البصره، فیعود إلیها، و لکنه لا یأمن علی نفسه فیها أن یدبر له عبید الله بن زیاد مؤامره لیبطش به، فیرتحل إلی کرمان یستجیر شریکا ابن الأعور، و کان عاملا علیها، و یبقی الشاعر هناک حتی تقوم ثوره العراق بقیاده عبد الله بن الزبیر، و تجمع الجماهیر فی البصره علی قتل عبید الله بن زیاد، فیهرب هذا، و یغلب امر ابن الزبیر، فیرجع الشاعر إلی البصره، و یعود إلی هجاء بنی زیاد، و تری فیه الجماهیر مناضلا شارک فی هیج الثوره علی الاستبداد و الطغیان، فتزداد إقبالا علی التغنی بهجائه السیاسی، و ان کان لا یخلو من الهجاء من فاحش القول، و ها هو ذا یصف هرب عبید الله من البصره و ترکه أمه فیها و یشمت بمصیره:

أ عبید، هلا کنت أول فارس یوم الهیاج دعا بحتفک داع

أسلمت أمک للرماح تنوشها یا لیتنی لک لیله الافزاع

هلا عجوز إذ تمد بثدیها و تصیح ان: لا تنزعن قناعی

أنقذت من أیدی العلوج کأنها رمداء مجفله ببطن القاع

فرکبت رأسک، ثم قلت: اری العدا کثروا، و اخلف موعد الأشیاع

لیس الکریم بمن یخلف أمه و فتاته فی المنزل الجعجاع

و ها هو ذا الشاعر یذکر عبید الله أیضا باستبداده و مظالمه:

بما قدمت کفاک، لا لک مهرب إلی ای قوم، و الدماء تصیب

فکم من کریم قد جررت جریره علیه، فمقبور، و عان(2) یعذب

و من حره زهراء قامت بسحره لتبکی قتیلا، أو فتی یتاوب

فصبر، عبید ابن العبید، فإنما یقاسی الأمور المستعد المجرب

و ذق کالذی قد ذاق منک معاشر لعبت بهم إذ أنت بالناس تلعب

و ها هو ذا أیضا لا ینفک یستعرض طغیان عبید الله و جرائمه:

کم یا عبید الله عندک من دم یسعی لیدرکه بقتلک ساع

و معاشر انف،(3) ابحت حریمهم فرقتهم من بعد طول جماع

و اذکر حسینا(4) و ابن عروه هانیا و بنی عقیل فارس المرباع

و کان یوم آخر فی التاریخ.. فإذا عبید الله بن زیاد فی معرکه الزاب بالعراق، و قد ثار أصحاب المختار بن أبی عبید یثارون من قتله الحسین بن علی، و إذا إبراهیم بن الأشتر یحمل فی المعرکه علی کتیبه عبید الله، فتنهزم الکتیبه، و یتخلف عبید الله، فیضربه إبراهیم فیقتله و یرجع إلی أصحابه فیقول:

- انی ضربت رجلا، فقددته نصفین، فشرقت یداه، و غربت رجلاه، و فاح منه المسک و أظنه ابن مرجانه.

و أوما إبراهیم للقوم إلی موضعه، فذهبوا إلیه، فوجدوه کما ذکر إبراهیم، و إذا هو ابن زیاد، و إذا شاعرنا ابن مفرغ یظهر هنا أیضا و یلاحق عبید الله حتی مصرعه یهجوه.أ)
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1- عدس: حکایه لصوت البغله.

2- العانی: الأسیر.

3- ای ذو انفه و إباء.

4- یقصد الحسین بن علی بن أبی طالب (ع)، و کان عبید الله هو المنفذ الفعلی لقتله، إذ کان مباشر و القتل ینفذون أوامره، اما هانی فهو هانی بن عروه الذی نزل مسلم بن عقیل رسول الحسین إلی الکوفه فی بیته فقتله عبید الله، و المقصود ببنی عقیلمسلم و اخوته، اما مسلم فقد قتله عبید الله فی الکوفه، و أما إخوته فقد قتلوا مع الحسینفی کربلاء (ح. أ)




ان الذی عاش ختارا بذمته و عاش عبدا قتیل الله بالزاب

العبد للعبد، لا أصل و لا طرف ألوت به ذات أظفار و أنیاب

ان المنایا إذا ما زرن طاغیه هتکن عنه ستورا بین أبواب

هلا جموع نزار إذ لقیتهم کنت امرأ من نزار غیر مرتاب

لا أنت عن ملک فتمنعه و لا مددت إلی قوم بأسباب

ما شق جیب و لا ناحتک نائحه و لا بکتک جیاد عند اسلاب

لا یترک الله انفا تعطسون بها بین العبید شهودا غیر غیاب

أقول له بعدا و سحقا عند مصرعه لابن الخبیثه و ابن الکودن الکابی

(1) و جاء فی کتاب الأغانی للأصفهانی:

حین سجن عباد بن زیاد یزید بن مفرغ أرسل الشاعر إلی یمانیه الشام رسولا بأبیات یستثیر فیها حمیتهم و یدعوهم إلی نصرته، فلما تلیت علیهم هاجوا و دخلوا علی یزید یهددون و یتوعدون أن لم یطلق سراح شاعرهم فاضطر یزید إلی إرضائهم و أمر بإطلاق سراح ابن مفرغ.

و کان عبید الله بن زیاد حین ظفر بابن مفرغ هم أن یقتله و کتب إلی یزید یستاذنه بالأمر فکتب الیه یزید یحذره من الاقدام علی ذلک و کان مما قاله له:

" إیاک و قتله، و لکن عاقبه بما ینکله و یشد سلطانک. و لا تبلغ نفسه فان له عشیره هی جندی و بطانتی و لا ترضی بقتله منی و لا تقنع الا بالقود منک فاحذر.


یحیی بن البطریق

مرت ترجمته فی الجزء العاشر الصفحه 289 و نزید علیها هنا ما یلی:

قال ابن حجر فی لسان المیزان:" یحیی بن الحسن بن الحسین بن علی الأسدی الحلی الربعی المعروف بابن البطریق، قرأ علی الحمصی [أخمص] الرازی الفقه و الکلام علی مذهب الامامیه و سکن بغداد مده ثم واسط، و کان یتزهد و یتنسک، و کانت وفاته بالحله فی شعبان سنه 600 و له سبع و سبعون سنه ذکره ابن النجار".

و ولده نجم الدین أبو الحسن علی بن یحیی کان فقیها فاضلا شاعرا و کاتبا هاجر إلی مصر و کتب فی أحد الدواوین المصریه أیام الدوله الکاملیه، و لما اختلت حاله عاد إلی العراق، توفی سنه 542 [642].

قال عنه فی الفوات: و کان فاضلا أصولیا، قال القوصی أنشدنا ابن البطریق لنفسه بدمشق و کتب بها إلی ابن عنین، و کان به جرب انقطع بسببه فی داره:

مولای لا بت فی همی و لا نصبی و لا لقیت الذی القی من الجرب

هذا زمانی أبو جهل و ذا جربی أبو معیط و ذا قلبی أبو لهب

و انشدنی لنفسه و قد بلغه ان الملک الأشرف أعطی الحلی (راجحا) سیفا محلی فتقلد به و تشبه بالحیص بیص:

تقلد راجح الحلی سیفا محلی و اقتنی سمر الرماح

فقال الناس فیه و قلت کفوا فلیس علیه فی ذا من جناح

أ یقدر ان یغیر علی القوافی و اموال الملوک بلا سلاح

و له قوله:

لی علی الریق کل یوم رکوبفی غبار أغص منه بریقی

اقصد القلعه السحوق کانیحجر من حجاره المنجنیق

فدوابی تحفی و جسمی یضنیهذه قلعه علی التحقیق

"انتهی الفوات".

و فی سنه 631 رجع الحاج إلی الحله من بعض المنازل إذ بلغهم أن العرب الأجاوده طموا الآبار فی منزل السلمان و عزموا علی أخذ الحاج، فأشیر علی أمیر الحاج بالرجوع فاستفتی بعض من کان معه من الفقهاء فافتوه بالرجوع، و أصیب الحاج بخسائر فادحه فی الأرواح و الأموال. فنظم علی بن البطریق قصیده و سیرها إلی الخلیفه یحرضه علی قتال العرب الذین یتعرضون للحاج منها هذه الأبیات:

الکفر فی الترک دون الکفر فی العرب أ لیس منهم إذا عدوا أبو لهب

أ لیس منهم أبو جهل و بنتهم عدوه المصطفی حماله الحطب

فیا امام الهدی یا من نظمت له المدائح یا ابن الساده النجب

یا أیها القائم المنصور أنت إذا حضرت وجه رسول الله لم یغب

فاغز الأعاریب بالأتراک منتقما منهم و لا ترع فیهم حرمه النسب

فقد غزاهم رسول الله فی حرم الله المنیع باذن الله و هو نبی

و ما رعی فیهم الا و لا نسبا و لم یقل ان امی منهم و أبی

ان ادعوا انهم قد أسلموا فقد ارتدوا بمنعهم للحج عن کثب


یعقوب بن داود

توفی فی مکه سنه 187 و قیل 182.

کان أبوه داود بن طهمان و اخوته کتابا لنصر بن سیار عامل خراسانللامویین. و قد نشا ولده یعقوب کما یقول ابن خلکان: أهل أدب و فضل و افتنان فی صنوف العلم. و أول ما عرف من تشیعه انه کاتب إبراهیم بن عبد الله بن الحسن حین خرج علی المنصور، ثم انتهی الأمر بمقتل إبراهیم و فوز المنصور. و کان قد بلغ المنصور مکاتبه یعقوب لإبراهیم فقبض علی یعقوب و أودعه سجن المطبق. و لا یذکر ابن خلکان شیئا عن مصیر یعقوب طیله حیاه المنصور سوی قوله: و لما مات المنصور و قام بالأمر ولده المهدی جعل یعقوب یتقرب إلیه حتی أدناه و اعتمد علیه و علت منزلته عنده و عظم شانه، حتی خرج کتابه إلی الدواوین أن أمیر المؤمنین المهدی قد آخی یعقوب بن داود فقال فی ذلک سلم الخاسر:

قل للإمام الذی جاءت خلافته تهدی إلیه بحق غیر مردود

نعم القرین علی التقوی أعنت به أخوک فی الله یعقوب بن داود

و من ذلک فاننا لا نعلم هل أن المنصور کان قد أطلقه بعد سجنه أم أنه بقی
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1- الکودن: البرذون الهجین، ای الدابه المعده للاحمال الثقیله. و الکابی: من کبا یکبو، ای عثر.




سجینا حتی تولی المهدی فاطلقه ثم قربه.

و لما حج المهدی اصطحب معه یعقوب و یقول ابن خلکان:" و فی سنه احدی و ستین تقدم إلیه بتوجیه الأمناء إلی العمال فی جمیع الآفاق ففعل ذلک، فلم یکن ینفذ شیء من الکتب للمهدی حتی یرد کتاب من یعقوب إلی أمینه بإنفاذه".

و لم تأت سنه 163 حتی کان یعقوب قد أصبح وزیرا للمهدی مسیطرا علی شئون الدوله سیطره کامله. و علی حد قول ابن خلکان:" و غلب یعقوب علی أمور المهدی کلها".

و فی ذلک یقول بشار بن برد:

بنی امیه هبوا طال نومکم ان الخلیفه یعقوب بن داود

ضاعت خلافتکم یا قوم فالتمسوا خلیفه الله بین الزق و العود

و یبدو مما ذکره ابن خلکان أن بشارا لم یکن مبالغا فی هذا القول، فابن خلکان یقول عن المهدی، مشیرا إلی أن یعقوب کان مغریا للمهدی فیما هو فیه: "و لما عزل - أی الوزیر السابق - و ولی یعقوب زین له هواه فأنفق الأموال و أکب علی اللذات و الشراب و سماع الغناء، و اشتغل یعقوب بالتدبیر".

علی أن ابن خلکان یناقض نفسه فی هذا الموضوع، و یذکر کلاما یدل علی أن یعقوب کان یحاول أن یکبح جماح المهدی فی تصرفاته، فهو یقول: "و أراد المهدی امرا فقال له یعقوب: هذا یا أمیر المؤمنین السرف، فقال: ویلک و هل یحسن السرف الا بأهل الشرف".

ثم یذکر ما یدل علی أن یعقوب کان متبرما من تلک الأحوال و أنه کان یؤثر التخلی عن منصبه: "و کان یعقوب قد ضجر مما کان فیه، و سال المهدی الاقاله، و هو یمتنع" .

و روی أن المهدی حج فی بعض السنین فمر بمیل و علیه کتاب، فوقف و قرأه فإذا هو:

لله درک یا مهدی من رجل لو لا اتخاذک یعقوب بن داود

فقال لمن معه: اکتب تحته: علی رغم أنف الکاتب لهذا و تعسا لجده.

علی أنه لم یمض غیر قلیل حتی أوقع بیعقوب و نکبه کما یاتی. و کما یحدث لکل نافذ مسیطر من حسد الناس له و وقیعتهم فیه، حدث ذلک لیعقوب، فقد أکثر اعداؤه القول فیه و ذکروا المهدی بتأییده لثوره إبراهیم علی أبیه المنصور، فأراد المهدی أن یختبر حقیقه ما فی نفس یعقوب من المیول الشیعیه.

و ندع هنا لابن خلکان أن یصف لنا ما جری. قال ابن خلکان:" فدعا - ای المهدی - به - أی یعقوب - یوما و هو فی مجلس فرشه مورده و علیه ثیاب مورده و علی رأسه جاریه علی رأسها ثیاب مورده و هو مشرف علی بستان فیه صنوف الأوراد، فقال له: یا یعقوب کیف تری مجلسنا هذا؟ قال: علی غایه الحسن فمتع الله أمیر المؤمنین به. فقال له: جمیع ما فیه لک، و هذه الجاریه لک لیتم سرورک و قد أمرت لک بمائه ألف درهم، فدعا له. فقال له المهدی: و لی إلیک حاجه، فقام یعقوب قائما و قال: یا أمیر المؤمنین ما هذا القول الا لموجده و أنا أستعیذ بالله من سخطک، فقال: أحب أن تضمن لی قضاءها، فقال:

السمع و الطاعه، فقال له: و الله، فقال له: و الله فقال له: و الله، فقال له: و الله، ثلاثا، فقال له: ضع یدک علی رأسی و احلف به، ففعل ذلک، فلما استوثق منه قال له: هذا فلان بن فلان، رجل من العلویه أحب أن تکفینی مئونته و تریحنی منه فخذه إلیک، فحوله إلیه و حول إلیه الجاریه و ما کان فی المجلس و المال، فلشده سروره بالجاریه جعلها فی مجلس یقرب منه لیصل إلیها، و وجه فاحضر العلوی فوجده لبیبا فهما، فقال له: ویحک یا یعقوب تلقی الله بدمی، و أنا رجل من ولد فاطمه بنت محمد، فقال له یعقوب: یا هذا أ فیک خیر؟ فقال: أن فعلت معی خیرا شکرت و دعوت لک، فقال له: خذ هذا المال و خذ أی طریق شئت، فقال: طریق کذا و کذا آمن لی. فقال له:

امض مصاحبا. و سمعت الجاریه الکلام کله، فوجهت مع بعض خدمها به، و قالت: قل له: هذا فعل الذی آثرته علی نفسک بی و هذا جزاؤک منه، فوجه المهدی فشحن الطریق حتی ظفر بالعلوی و بالمال، ثم وجه إلی یعقوب فأحضره، فلما رآه قال: ما حال الرجل؟ قال: قد اراحک الله منه، قال:

مات؟ قال: نعم، و الله؟ قال: و الله. قال: فضع یدک علی رأسی، فوضع یده علی رأسه و حلف به، فقال: یا غلام اخرج إلینا من فی هذا البیت، ففتح بابه عن العلوی و المال بعینه، فبقی یعقوب متحیرا، و امتنع الکلام علیه فما دری ما یقول، فقال له المهدی: لقد حل دمک، و لو آثرت إراقته لأرقته، و لکن احبسوه فی المطبق، فحبسوه، و أمر بان یطوی عنه خبره و عن کل أحد. و بقی محبوسا طیله حیاه المهدی و جمیع أیام الهادی موسی بن المهدی و خمس سنین و شهورا من أیام هارون الرشید. ثم ذکر یحیی بن خالد البرمکی أمره و شفع فیه، فأمر بإخراجه فاخرج و قد ذهب بصره، فأحسن إلیه الرشید، و رد إلیه ماله و خیره المقام حیث یرید فاختار مکه فاذن له فی ذلک، فأقام بها حتی مات." و قال عبد الله بن یعقوب بن داود: أخبرنی أبی أن المهدی حبسه فی بئر و بنی علیه قبه، فمکث فیها خمس عشره سنه، و کان یدلی له فیها کل یوم.

رغیف خبز و کوز ماء، و یؤذن بأوقات الصلاه.

و قد قال له الرشید بعد إفراجه عنه: یا یعقوب بن داود و الله ما شفع فیک إلی أحد، غیر انی حملت اللیله صبیه لی علی عنقی فذکرت حملک ایای علی عنقک فرثیت لک من المحل الذی کنت به فاخرجتک. و کان یعقوب یحمل الرشید و هو صغیر و یلاعبه.


الشیخ یوسف بن المطهر الحلی والد العلامه الحلی

هو الشیخ سدید الدین یوسف بن الشیخ شرف الدین علی بن المطهر.

کان فاضلا فقیها متبحرا فی العلوم العقلیه و النقلیه. قال ابن داود فی رجاله:

کان فقیها محققا مدرسا عظیم الشأن. اه و قال صاحب أمل الآمل: فاضل فقیه متبحر، نقل ولده العلامه أقواله فی کتبه. اه.


یوسف رجیب

ولد فی النجف سنه 1900 م و درس فیها و اتجه اتجاها أدبیا کاتبا و ناقدا بصیرا و واکب الحرکات الوطنیه فی العراق و ساهم فیها بقسط وافر و أصدر سنه 1925 م فی النجف الأشرف جریده اسبوعیه باسم (النجف) و فی سنه 1927 م استوطن بغداد و تولی تحریر جریده النهضه لسان حال حزب النهضه، ثم عمل فی الوظائف الحکومیه. توفی سنه 1947 م


السید یونس الأردبیلی ابن فتح علی

ولد سنه 1293 فی أردبیل و توفی سنه 1377 فی مشهد الرضا درس المقدمات فی أردبیل ثم فی زنجان ثم سافر إلی النجف الأشرف فحضر علی الیزدی و الخراسانی و غیرهما. و فی سنه 1346 سافر إلی مدینته أردبیل و لکنه لم یطل الإقامه فیها فغادرها إلی مشهد الرضا و بعد احداث المشهد فی عهد الشاه رضا بهلوی التی سجن المترجم بسببها، عاد إلی أردبیل و ظل فیها حوالی ثمانی سنوات حیث سقط البهلوی فعاد إلی المشهد فبقی هناک مرجعا من مراجعه حتی وفاته.
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ملحق بالمستدرکات


اشاره

هذه مقالات لا تدخل فی باب التراجم الذی هو موضوع (أعیان الشیعه) و مستدرکاته، و لکن لها صله وثقی بهذا الموضوع لذلک جعلناها ملحقا للمستدرکات:



الأمویون و الإسلام و العروبه


اشاره

فی الکلمه التی کتبها کاتب فی جریده النهار حرص کل الحرص علی التنویه بعروبه الدوله الأمویه و أغرق فی ذلک ما شاء له الإغراق.

و لیست هذه هی المره الأولی التی یبدی فیها الکاتب هذا الرأی فقد سبق له ان أبداه أکثر من مره، و عاد هنا یکرره و یشید به... و لیس هو وحده الذی یقول هذا القول، بل هناک غیره ممن سبقوه الیه و نادوا به مجاهرین مفاخرین... فما هی الحقیقه فی ذلک؟ نحن نرید أولا ان نسلم - جدلا - بصحه هذا القول، و لکننا نرید ان نسأل هذه الجماعه هل ان النبی محمدا ص المؤسس الأول للدوله انما قصد بتاسیسها ان یحل محل الحکمین البیزنطی و الساسانی الاستبدادیین الظالمین المتحکمین بشعبیهما تحکما فردیا لا یبالی بان یستبیح الدماء و الأموال و الکرامات، و لا یهمه استفحال الفقر بالفقراء و استشراء الغنی بالأغنیاء، و تمیز فئه محدوده بکل الخیرات، و تمیز جمهور الشعب بالبؤس و الفاقه و الذل، هل کان قصد النبی محمد ص ان یحل محل هذین الحکمین حکم عربی فیه المفاسد نفسها، و لا یبرره الا انه حکم عربی؟.

أم ان مقصد النبی محمد ص برسالته الإسلامیه و تأسیسه للدوله الجدیده ان تکون ثوره عالمیه علی فساد الحکام و التمییز بین الطبقات، و تطبیق القانون علی الناس جمیعا، و إحلال الکفاءه و الإخلاص محل الأنساب، و توزیع الثروات علی الناس توزیعا عادلا، و إحلال الشوری محل الاستبداد و إلغاء التمییز العنصری إلی غیر ذلک مما لیس هذا مجال تعداده. ان کانت رساله محمد ص تستهدف الأمر الأول، فیحق لنا حینئذ ان نباهی بالعروبه المزعومه للدوله الأمویه... و اما إذا کانت تستهدف الأمر الثانی، فان علینا ان نخجل کل الخجل من المصیر الذی صارت الیه الشعوب کلها بما فیها الشعب العربی من الانقلاب علی الحکم الذی هدفت الیه رساله محمد ص.

و لکن ما هی حقیقه عروبه الدوله الأمویه؟ أ صحیح انها استهدفت مصلحه العرب؟



الأحداث تجیب

لنترک الأحداث تجیبنا علی ذلک فنحن نعلم ان العرب قبل الإسلام کانوا منقسمین علی أنفسهم قبائل، لا یری الواحد منهم من فخر له الا بقبیلته وحدها، و لا شان له ببقیه العرب، و ان انتماءه انما هو لهذه القبیله، و انه یستبیح دماء أی فرد من قبیله اخری إذا حاولت منافسه قبیلته، انهم لا یهمهم الا إعزاز قبائلهم لا إعزاز أمتهم. ان عمرو بن کلثوم صاحب النونیه الافتخاریه الشهیره کان یباهی القبائل الاخری و یتحداها بقبیلته، فهو حین یقول مثلا:

إذا بلغ الفطام لنا صبی تخر له الجبابر ساجدینا

أو یقول:

ملأنا البر حتی ضاق عنا و ظهر البحر نملؤه سفینا

انما یقصد بنی تغلب وحدهم و لا علاقه له بالعرب، و هو یرید ان تخر جبابره العرب ساجده امام الصبی التغلبی المفطوم؟ و هو یرید ان یملأ البر و البحر لا لیقاتل به أعداء العرب، بل لیقاتل به العرب...

هذه هی الذهنیه الجاهلیه التی جاء الإسلام لیقضی علیها، و استطاع ذلک، و صهر العرب کلهم فی امه واحده أرادها ان تحمل الإسلام إلی العالم کله مطبقه فیه مفهومه الجدید للحکم، لا ان یطبق علی الشعوب حکم القیاصره و الاکاسره نفسه، و ان یحل محل ذلک الحکم بکل شروره و مفاسده...

فما ذا کانت نتیجه الحکم الذی یسمیه من یسمیه بالحکم العربی و یشیدون بتعصبه للعرب وحدهم؟...

کانت النتیجه ان هذا الحکم عاد بالعرب إلی جاهلیتهم الأولی من اثاره النعرات القبلیه و تحریش القبائل بعضها ببعض لتنشغل بصراعاتها فیما بینها عن التبصر فیما یمارسه الحکم من اضطهاد و بما یتحکم فیه من فساد، و قد نجح الحکم فی ذلک إلی أبعد الحدود.

لقد کان یصنف الناس إلی قبائل فیقدم أحدها و یغدق علیها نعمه لیثیر أحقاد القبیله الاخری لتنسی کل شیء و لا تفکر الا کیف تتقرب من الحکم لتغیظ القبیله المنافسه.

و قد استعمل الحکم فی ذلک مختلف الوسائل فکان یحرش بین رؤساء القبائل و یحرش بین شعراء القبائل، فیثیر بذلک الفتن بین القبائل و تعود إلی ماضیها الجاهلی البغیض.

و کان الحکام یستغلون التقاء وفود القبائل فی مجالسهم فیحرضونها بعضها علی بعض، و یدعون خطباء کل قبیله إلی التفاخر و التباهی حین تفد إلیهم وفودهم. لذلک کانت کل قبیله تحرص علی ان یکون فی وفدها من یجید المقارعه و المفاخره.

فقد التقی وفد نزار و وفد الیمن فی مجلس معاویه فما زال بهم حتی قام خطباء نزار و ذهبوا فی خطبهم فی التفاخر کل مذهب فقام صبره بن شیمان سید الأزد و اختصر الأمر بان قال: (انا حی فعال و لسنا حی مقال و نحن نبلغ بفعالنا أکثر من مقال غیرنا).

و انفض المجلس بعد ان بلغ الحکم غایته من اثاره الأحقاد بین القبیلتین الکبیرتین.

و فی یوم آخر کانت عنده مجموعه من رجال القبائل فأراد ان یثیر المنافسه بینها جمیعها دفعه واحده فقال:

إذا جاءت بنو هاشم بقدیمها و حدیثها، و جاءت بنو امیه بأحلامها و سیاستها و بنو أسد بن عبد العزی برفادتها و دیاتها، و بنو عبد الدار بحجابها و لوائها و بنو مخزوم بافعالها و أموالها، و بنو تیم بصدیقها و جوادها و بنو عدی بفاروقها و متفکرها و بنو سهم بآرائها و دهائها، و بنو جمح بشرفها و بنو عامر بن لؤی بفارسها و قریعها، فمن ذا یجلی فی مضمارها و یجری إلی غایتها؟...

و لم یکن شیء أکثر تحریشا بین القبائل و اثاره أحقادها و دعوتها إلی التفاخر و التنابذ أکثر من هذا القول ینطق به رأس الحکم...
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و کذلک فعل عبد الملک بن مروان حین دخل علیه عیاش بن الزبرقان و عنده روح بن زنباع فقال عبد الملک: یا عیاش، أ ما تری هذا الیمانی یفخر بملوک الیمن؟...

و کان هذا القول کافیا لان یثیر ما اثار فی القبیلتین.

و کذلک فعل هشام بن عبد الملک حین حرش بین الأبرش الکلبی و خالد بن صفوان..

و فیما ذکر فی هذا الموضوع ان معاویه و ابنه یزید بذلوا لقضاعه أموالا جسیمه لتنتفی من الیمن و تنتسب إلی معد فاستجاب نفر من رؤسائها لذلک، و لکن آخرین رفضوا هذا الانتساب و قاموا بمظاهره صاخبه کان رجالها یرتجزون و هم یقتحمون المسجد:

یا أیها الداعی اد عنا و بشر و کن قضاعیا و لا تنزر

نحن بنو الشیخ الهجان الأزهر قضاعه بن مالک بن حمیر

النسب المعروف غیر المنکر من قال قولا غیر ذا یبصر

و هکذا وقعت الفتنه فی القبیله الواحده، ثم امتدت إلی أوسع من ذلک، بین القبیلتین، ثم إلی العبث بأحادیث الرسول فوضعت نزار حدیثا ینسب فیه الرسول قضاعه إلی معد، بل یجعله بکر ولده و وضع أهل الیمن أحادیث تنقض هذا القول و تؤید نسبه قضاعه إلی حمیر.(1)

أ رأیت کیف نجحت اللعبه و بما ذا انشغل الشعب؟...

و هناک قصیده الولید بن یزید التی قالها فی تحدی الیمن، مما أثار الفتنه بین النزاریین و الیمنیین.. و هذا الذی نذکره غیض من فیض، و لیس هو کل ما جری، بل هو نقطه من بحر ما جری حتی لقد أدی الأمر إلی ان تکون النزاعات القبلیه هی شغل الناس الشاغل الیومی، و لعل ما یصور الأمر علی حقیقته ما رواه الجاحظ فی (البیان و التبیان) من أنه: ما کان رجلان من قبیلتین یلتقیان حتی یتذکرا أیام قبیلتیهما فی الجاهلیه و یتفاخرا. و هذا ما رمت الیه دوله (القومیه العربیه) من أشغال الناس عنها بنزاعتهم.


القتال الدموی

علی ان الأمر تعدی التشاحن باللسان و استثاره الضغائن فی النفوس، إلی القتال الدموی بین القبائل، و هو النتیجه الطبیعیه لشحن العقول بکل ما شحنت به، فرأینا مثلا الوقائع الدامیه بین قبیلتی قیس و تغلب فی بلاد الجزیره. و بعد ان کان المسجد مکان تلاقی الناس علی المحبه و الوئام أصبح مکان تلاقیهم علی البغضاء و القتال کهذا الذی جری فی مسجد البصره بین مضر و ربیعه، و بعد ان کان الهتاف فیه: حی علی الفلاح، صار یا لتمیم... و اقتحم بنو تمیم فی احدی المرات مسجد البصره علی مسعود بن عمر و أنزلوه عن المنبر و قتلوه.

و عمت الفتن القبلیه جمیع الارجاء و حملها ولاه دوله (القومیه العربیه) معهم إلی ما تولوه من بلاد خارج الأرض العربیه، لمن نزلها هناک من القبائل فکان والی خراسان الجراح الحکمی یصرخ علی منبر المسجد(2): و الله لرجل من (قومی)(3) أحب إلی من مائه غیرهم، یقول هذا القول علی مسمع من لیسوا قومه فتثور حزازاتهم و أضغانهم.

و عمر بن هبیره والی العراق کان من دواعی فخره انه لم یعرض له أمر رأی فیه منفعه (لقومه) الا فعله.(4)

و خالد بن عبد الله القسری کان أشد خلق الله عصبیه علی نزار(5) و قد اتهمته المضریه بتعمد إیذاء شعراء مضر و حبسهم(6) و أخوه أسد بن عبد الله والی خراسان کان ینافس أخاه خالدا فی عصبیته علی النزاریه(7) و جاء بعده والیا علیها نصر بن سیار فعمد إلی فعل عکس ما فعله سلفه فأظهر العصبیه لمضر، لتزداد الفتنه تأججا فالحکم تاره مع هؤلاء و تاره مع خصومهم.(8)

و عبیده بن عبد الرحمن السلمی والی إفریقیا أضر بمن هناک من الکلبیین و تعصب علیهم.(9)

و کما قلنا فقد أدی ذلک إلی الاقتتال الدموی حتی بین القبائل العربیه خارج الأرض العربیه کهذا القتال الطویل فی خراسان الذی قاده عبد الله بن خازم السلمی فی الحرب بین قبیلته و بین قبائل ربیعه و الأزد و الذی استطاع بعده ان یستأثر بالأمور فی خراسان إلی حین(10) فتساءلت قبیله بکر: علا م یأکل هؤلاء خراسان دوننا؟ و هکذا فالتزاحم لا علی المآثر و المکارم، و لا علی نشر العدل، بل علی (الاکل).(11)

و لم تقتصر فتنه خراسان هذه علی عرب خراسان بل تردد صداها و امتد أثرها إلی العراق حیث حرق مالک بن مسمع دور تمیم فی البصره ردا علی مذابح ابن خازم فی قبیله ربیعه فی هرات(12) و عبد الله بن خازم نفسه لم یقصر فی خراسان بالإیقاع فی بنی تمیم حین حصرهم فی حصن (فرتنا) و قتل فرسانهم و إبطالهم مما تردد صداه فی تمیم فی العراق.(13)

و کذلک لما هاجت العصبیه بخراسان بین الیمنیه و المضریه أرسلت یمانیه الشام إلی خراسان نجده عسکریه لنصره قومهم(14) و فی (بلخ)(15) وقعت معرکه البرقان بین المضریه و علی راسهم نصر بن سیار و بین الأزد و بکر و علیهما عمرو بن مسلم(16) و لما ثارت الفتنه القبلیه فی خراسان بین نصر بن سیار و الکرمانی اجتمعت الیمانیه تحت لواء الکرمانی و اجتمعت مضر إلی نصر.
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1- لیس هذا. الحادث وحده الذی وضعت فیه الأحادیث النبویه، فان أحد کبار رواه الحدیث المشهورین جعل أحادیث الرسول طرفا فی النزاع القبلی، فاخذ یروی: الایمان یمان، آل لخم و جذام صلوات الله علی جذام یقاتلون الکفار علی رؤوس الشعاف و ینصرون الله و رسوله(الإنباه ص 104).

2- الطبری.

3- سنری ما یقصد بکلمه (قومی).

4- الاغانی.

5- الطبری.

6- طبقات ابن اسلام [سلام].

7- الطبری.

8- الطبری.

9- أنساب الاشراف.

10- فتوح البلدان.

11- ن. م.

12- الطبری.

13- ن. م.

14- ن. م.

15- هی الیوم تتبع افغانستان.

16- الطبری.





الوحشیه و الفظائع

علی ان اخطر ما انتجته سیاسه دوله (القومیه العربیه) فی اثارتها النزاع بین قبائل العرب إلی حد الحروب الدامیه، هو ان هذه الحروب فاقت بشراستها و فظائعها حروب القبائل فی الجاهلیه بل أدت هذه الحروب إلی ما یصم التاریخ العربی بوصمه العار. فقد کانت الحروب القبلیه فی الجاهلیه انما یثیرها الفقر و طلب المغانم، لذلک کان الظافرون فیها یحرصون علی استبقاء الأسری لمفاداتهم بالمال. اما فی حروب دوله (القومیه العربیه) فقد عادت الحروب القبلیه حروب افناء و إباده لا حروب حصول علی الأسری، و ارتکب فیها من الفظائع ما یخجل الإنسانیه کلها لا العرب وحدهم، ففضلا عن قتل الأسری و ما فیه من شناعه و عار، فقد جاءت هذه الحروب بما لم یعرفه العرب فی تاریخهم من وحشیه و فظاعه، لقد کانت حروب القبائل الجاهلیه تتسم دائما بطابع من المروءه العربیه الاصیله التی کانت هی میزه العربی الأولی لا سیما مع النساء.

اما الحروب القبلیه التی اثارتها دوله (القومیه العربیه) فقد کان بعض أفعالها بقر بطون النساء الحوامل. ففی وقعه (ماکسین) وحدها بقرت قبیله قیس بطون ألفین من بطون نساء تغلب(1) و افتخر بذلک شاعرهم نفیع بن صفار المحاربی فقال:

بقرنا منهم ألفی بقیر فلم نترک لحامله جنینا

و فی معرکه الثرثار(2) الأولی بین جموع بنی سلیم و جموع ربیعه التی انهزم فیها بنو سلیم، بقرت ربیعه بطون ثلاثین امرأه من بنی سلیم.

و لما التقت تغلب و قیس یوم الکحیل و انهزمت تغلب و راحت فلولها تحاول عبور دجله، غرق القیسیون من التغلبیین بشرا عظیما فی النهر و قتلوا من وقع فی أیدیهم أسیرا و بقروا بطون نسائهم، و فی معارک ابن خازم مع ربیعه فی خراسان التی مرت الإشاره إلیها و انتصر فیها ابن خازم، ظل ابن خازم یقتل کل من وقع فی یده من الأسری حتی غابت الشمس.

و الظاهره الملفته للنظر انه فی المدن المتأثره بسیاسه دوله (القومیه العربیه) کانت الفتن تعظم و تشتد و تمتد ففی البصره مثلا حیث کان التجمع القبلی الکبیر: مضر و ربیعه و الأزد کانت الفتن بین القبائل متواصله لا تهدأ و لا تستقر، فی حین ان الکوفه غیر المتأثره بسیاسه دوله (القومیه العربیه)، کانت قبائلها علی کثرتها و تنوع أصولها متماسکه فلم یظهر فیها نزعات قبلیه ذات شان کالتی شهدتها البصره. و العجیب فی أمر هذه القبائل المتنازعه المتقاتله انها فی أعماق نفوسها کانت تحس ان الدوله هی التی تؤرث البغضاء بینها فتدفعها إلی الاحتراب و التعادی. و بدافع من هذا الإحساس رأینا هذه القبائل عند ما کانت تلوح لها أول فرصه للثوره علی هذه الدوله تنسی کل ما کان بینها من اشتجار و تهاجی و اقتتال، و تهب کلها یمنیها و مضریها و ربیعیها و تجتمع علی الثوره علی دوله (القومیه العربیه) کما حدث فی الثوره علی ممثل السلطه الحجاج بن یوسف التی فرضت الظروف ان یقودها عبد الرحمن بن الأشعث سنه 81. فسمعنا شاعر تلک الثوره أعشی همدان ینطق باسم العرب جمیعا، باسم القبائل الثائره کلها معددا لها قبیله قبیله قائلا:

سار بجمع کالدبی من قحطان و من معد قد أتی ابن عدنان

بجحفل شدید الارنان فقل لحجاج ولی الشیطان

یثبت لجمعی مذحج و همدان و الحی من بکر و قیس عیلان

و کذلک فی ثوره الحارث بن سریج فی خراسان سنه 116 حیث اجتمعت تحت قیادته مضر و الیمن و الأزد و تمیم و هی القبائل المتنافره المتنازعه، و لم یکن أعجب من أن تمشی الیمن وراء زعیم مضری.


السیاسه التطبیقیه

و کانت السیاسه التطبیقیه بتاریث العداوه بین القبائل هی خطه الحکم فعبد الملک بن مروان مثلا بعد ان قرب الیمانیه و أغدق علیهم ما أغدق، فاثار العداء بینهم و بین القیسیه و تحققت اهدافه، عاد یقرب القیسیه و یحلهم محل الیمانیه لتزداد الأحقاد و یتاصل النزاع.

و مثل هذا فعل من تقدموه و من تاخروا عنه. فمنهج الحکم قبلی بحت لا عربی قومی، فلا یقدم العربی لانه عربی، بل تقدم القبیله کلها أو تجفی کلها لیظل الصراع مشتعلا بین القبائل.

و هکذا تقسمت الأمه العربیه من جدید إلی قبائل متنازعه متخاصمه، بعد ان صهرها الحکم العربی الصحیح حکم محمد بن عبد الله ص فی وحده متراصه متکاتفه تبرز العربی عربیا لا یعلن انتماءه الا للعرب، لا إلی قبیله من القبائل، إلی العرب الذین عول علیهم محمد ص فی حمل رسالته العالمیه إلی الکون کله.

و کان أعظم أدوات الحکم (العربی) الذی یباهی به الکاتب لتمزیق الصف العربی هم الشعراء الذین کان یغریهم الحکام بالعوده إلی التفاخر بالقبیله لعلمهم بأثر الشعر فی ذلک. و کان الرسول العربی یعرف ما یفعله شعر الشعراء فی اضرام التعادی القبلی لذلک قال فی بعض ما قاله: (من قال فی الإسلام هجاء مقذعا فلسانه هد). و عماد الهجاء المقذع تفضیل الشاعر احدی القبائل علی القبیله المهجوه.

و هکذا انفصمت عروه القومیه العربیه، و عاد (قوم) الفرد لا أمته، بل قبیلته فسمعنا مثلا الفرزدق یقول:

تمیم هم (قومی) فلا تعدلنهم بحی إذا اعتز الأمور کبیرها

و سمعنا عبد الله بن خلیفه الطائی یقول:

فلا یبعدن (قومی) و ان کنت غائبا و کنت المضاع فیهم و المکفرا

و سمعنا الفرزدق یکرر القول:

انا الضامن الراعی علیهم و انما یدافع عن أحسابهم انا أو مثلی

إذا ما رضوا منی إذا کنت ضامنا باحساب (قومی) فی الجبال و فی السهل

و سمعنا جریرا یقول، و هو و ان لم یذکر کلمه (قومی)، فیکفی انه یعلن ان (الأعداء) فی نظره هم أعداء قبیلته لا أعداء العرب:

أ لم أک نارا یصطلیها (عدوکم) و حرزا لما ألجأتم من ورائیا

کما أعلن الفرزدق بان الاحساب التی یدافع عنها هی احساب القبیله لا احساب العرب.

و إذا کان جریر لم یذکر فی البیت المتقدم کلمه (قومی) فقد ذکرها فی بیت آخر هو:
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1- أنساب الاشراف و الاغانی و ماکسین أو ماکس من قری الخابور قرب رأس العین.

2- الثرثار: نهر ینزع من هرماس نصیبین و یفرغ فی دجله بین الکحیل و رأس العین.




و انی لمن (قوم) بهم تتقی العدی و رأب الثای و الجانب المتخوف

و هکذا استحالت الرابطه بین العرب من الرابطه القومیه التی تعنی (بالقوم) العرب جمیعهم، إلی الرابطه القبلیه التی تعنی (بالقوم) القبیله.

و کثر ذلک فی الشعر العربی. فقال الطرماح:

لم یفتنا بالوتر (قوم) و للضیم رجال یرضون بالإغماض

و قال أیضا مفتخرا بمحاماه مذحج و الأزد عن أهل العراق و مشارکتهم فی قتل قتیبه بن مسلم:

(قوم) هم قتلوا قتیبه عنوه و الخیل جانحه علیها العثیر

بالمرج مرج الصین حیث تبینت مضر العراق من الأعز الأکبر

و قال عبد الله بن عمر العبلی:

أولئک (قومی) تداعت بهم نوائب من زمن متعس

و قال عبد الله بن قیس الرقیات:

حبذا العیش حین (قومی) جمیع لم تفرق أمورها الأهواء

و هکذا نسی العرب انهم عرب تربطهم امه واحده.


الهوان

و قد أدی تحریش السلطه بین القبائل إلی ان یستهین العرب بعروبتهم و ان یلجئوا إلی الأمم الاخری لیفاخروا بانتسابهم إلیها، فلما فاخرت القحطانیه بملوکها القدامی و بما کان لهم من سلطان علی القبائل المعدیه، ادعت العدنانیه ان الفرس الذین دانت لهم بلاد الیمن قدیما یرجعون فی نسبهم إلی جدهم الذی ینتمون الیه إذ هم من ولد إسحاق بن إبراهیم. فقال إسحاق بن سوید العدوی:

إذا افتخرت قحطان یوما بسؤدد اتی فخرنا أعلی علیها و اسودا

ملکنا هم بدأ بإسحاق عمنا و کانوا لنا عونا علی الدهر اعبدا

و یجمعنا و الغر أبناء فارس أب لا نبالی بعده من تفردا

و هکذا عاد العرب فی ظل دوله (القومیه العربیه) یفاخرون بان العرب کانوا عبیدا لغیرهم، و یتباهون لا بالعروبه و أنسابها، بل بصله النسب التی زعموا بأنها تربطهم بالفرس (الغر). و الدوله مرتاحه لذلک ما دام فیه شاغل للشعب عن التفکیر فی تدبر أموره، و ما دامت هی المسبب لکل ذلک.

و قد بلغ الهوان العربی أقصاه، إذ تعدی الأمر الافتخار بالفرس (الغر) إلی التفاخر بالیهود (الغر). فی طل دوله (القومیه العربیه) فسمعنا جریرا یقول:

أبونا أبو إسحاق یجمع بیننا أب کان مهدیا نبیا مطهرا

و منا سلیمان النبی الذی دعا فاعطی بنیانا و ملکا مسخرا

و موسی و عیسی و الذی خر ساجدا فأنبت زرعا دمع عینیه اخضرا

و یعقوب منا زاده الله حکمه و کان ابن یعقوب أمینا مصورا

فیجمعنا و (الغر) أبناء ساره أب لا نبالی بعده من تعذرا

ثم عاد الأمر مهزله من المهازل کانت تضحک لها الدوله بملء اشداقها، ان العدنانیه أرادوا ان یزیدوا إلی فخارهم بالفرس فخارا بأمم اخری فجمعوا إلی ارتباط نسبهم بالفرس ارتباطه بالاکراد و الهنود و البربر و الدیلم. (1)و لما رأی القحطانیه ذلک جاروهم فی التنصل من النسب العربی فادعوا اتصال نسبهم بالیونان، و اختصوا الیونان، لأن العدنانیه انتسبوا إلی الفرس أعداء الیونان، فزعموا ان یونان بن عابر هو أخو قحطان بن عابر. (2)و لا دعاء النزاریه قرابتهم بالدیلم ادعی القحطانیه قرابتهم بالترک.(3)

و قد أدی هذا الحال إلی ان یصبح العرب فی ظل دوله (القومیه العربیه) مهزأه الأمم و مضحکتها فقال أحد شعراء الأعاجم یخاطب العرب ساخرا منهم:

زعمتم بان الهند أولاد خندف و بینکم قربی و بین البرابر

و دیلم من نسل بن ضبه باسل و برجان من أولاد عمرو بن عامر

فقد صار کل الناس أولاد واحد و صاروا سواء فی أصول العناصر

(4)


لمن السیاده

یقول الکاتب فیما یقول: (حیث العرب من کل قبیله و فخذ و دین هم الساده و غیر العرب و لو هم مسلمون من الموالی).

و نقول له: کلا لم یکن الأمر کذلک فالسیاده و السلطه و الحکم لفئه نفعیه تحسن استعباد الناس و سفک دمائهم و نهب أموالهم، اما بقیه العرب فللهوان و الذل و القتل و النهب و لا تشفع لهم عروبتهم و لا نسبهم العدنانی أو القحطانی العریق.

و نعرض له واحدا ممن کانت لهم السیاده. فقد کان سمره بن جندب والیا علی البصره بالوکاله، فلما جاء الوالی الأصیل کان سمره قد قتل فی غیابه ثمانیه آلاف رجل، و کان لا بد له من أن یقدم (تقریرا) شفهیا للوالی الأصیل فذکر له فیما ذکر انه قتل فی هذه المده القصیره ثمانیه آلاف رجل، فکان کل ما علق به الأصیل - و هو زیاد بن سمیه - ان ساله هل تخاف ان تکون قد قتلت أحدا بریئا؟ فأجاب سمره: لو قتلت إلیهم مثلهم ما خشیت.... و انتهی التحقیق و اقفل المحضر بهذا الجواب الموجز.

ثمانیه آلاف عربی یقتلهم هذا الوالی الذی کانت له (السیاده) فی دوله (القومیه العربیه)، یقتلهم بکلمه واحده یقولها...

فأین (سیاده) هؤلاء الآلاف الثمانیه الذین هم من (کل قبیله و فخذ) علی حد تعبیر الکاتب؟...

و إذا کان هذا ما فعله وال واحد کان والیا (بالوکاله) لمده قصیره فلک ان تقدر ما فعله الولاه الاصلاء فی المدد الطویله و هذا الوالی بالوکاله خرج یوما من بیته إلی (مکتبه) بموکبه الرهیب، فلما کان عند دور بنی أسد خرج رجل من بعض ازقتهم ففجا أوائل الخیل فحمل علیه رجل من القوم فاوجره الحربه ثم مضت الخیل، فاتی علیه سمره بن جندب و هو متشحط بدمه، فقال ما هذا؟ قیل: أصابته أوائل خیل الأمیر، قال: إذا سمعتم بنا قد رکبنا فاتقوا أسنتنا...

العرب سکان البصره (من کل قبیله و فخذ) و فیهم بنو أسد: علیهم إذا
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1- العقد الفرید 407/3.
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سمعوا ان سمره بن جندب قد رکب و سار بموکبه - علیهم ان یخلوا الشوارع و ینخذلوا فی بیوتهم حتی یمر الموکب، و الا أوجرتهم الحراب.

و من سوء حظ العرب سکان البصره (من کل قبیله و فخذ)، انه لم یکن فی البصره یوم ذاک (إذاعه) تعلن ساعه الصفر لموکب الأمیر لیتقی أهلها الاسنه.

هذه هی (السیاده) التی کانت للعرب (من کل قبیله و فخذ) فی حکم دوله (القومیه العربیه). و نحن نسأل الکاتب - و هو الیساری العتیق - هل جعلت روسیا الشیوعیه السیاده للروس وحدهم فی الاتحاد السیوفییتی، أم جعلتها - و هی صاحبه الدعوه العالمیه - لکل من آمن بالدعوه من سکان الاتحاد؟ أ لم یتول أعلی منصب فیها فی وقت من الأوقات رجل ارمنی کان مؤهله انه مؤمن بالدعوه مخلص لها؟ فلما ذا أذن تتبجح بما تتبجح به، فی حین ان الأصل فی قیام الدوله العربیه کان الدعوه الإسلامیه العالمیه؟ ان رسول الدعوه و منشئ الدوله محمد بن عبد الله ص قد جعل فی قمم السلطه ثلاثه من غیر العرب، کانت مؤهلاتهم هی إیمانهم بالدعوه و إخلاصهم لها. لقد کان سلمان الفارسی و بلال الحبشی و صهیب الرومی من أرکان الدوله حامله الرساله الإسلامیه، هذا و الدوله لم تکن تعدت بعد حدود الجزیره العربیه، فکیف بها لو تعدتها فإلی أی حد کان یمکن أن یکون عدد المشارکین من غیر العرب فی بناء الدوله و المساهمین فی تسییر دفتها؟؟ یتبجح الکاتب بما صار الیه امر الموالی... و نحن نرید ان نعرض للقراء بعض ما کان علیه امر الموالی الذین آمنوا بالدعوه العالمیه الإسلامیه، لنری ان کان القراء یشارکون الکاتب تبجحه.

کان من خلفاء دوله (القومیه العربیه) خلیفه واحد یستحق بان یحمل لقب (القومی العربی) بکل ما تحمله هذه القومیه من حب و تسامح و عدل و تکفل بالتزام الدعوه الإسلامیه العالمیه. ذاک هو عمر بن عبد العزیز، ففی أول عهده بالحکم أرسل الیه والی خراسان الجراح بن عبد الله وفدا من قبله تملقا له، و کان الوفد مؤلفا من عربیین و من مولی یصفه الطبری بأنه کان فاضلا فی دینه، فتکلم العربیان عند عمر و المولی ساکت، فقال له عمر: أ ما أنت من الوفد؟ قال: بلی. قال فما یمنعک من الکلام؟ قال: یا أمیر المؤمنین، عشرون ألفا من الموالی یغزون بلا عطاء و لا رزق... إلی ان یقول: أمیرنا عصبی جاف یقوم علی منبرنا فیقول: و الله لرجل من قومی أحب إلی من مائه من غیرهم، و هو بعد سیف من سیوف الحجاج قد عمل بالظلم و العدوان...

هال عمر بن عبد العزیز ما سمع، و أکبر هذا المولی (عضو الوفد) علی صراحته و جرأته و تقریره الحقیقه الفظیعه، فقال له: إذن مثلک فلیوفد...

ما ذا یعنی هذا القول؟ انه یعنی ان عشرین ألف رجل من الموالی یجندون فی الجیش و یساقون إلی الغزو دون ان تدفع لهم دوله (القومیه العربیه) درهما واحدا، و فوق ذلک فإنها لا تقدم لهم الطعام، بل ان علیهم ان یقاتلوا، و علیهم فی الوقت نفسه ان یتکلفوا تدبیر امر طعامهم...

عشرون ألفا فی منطقه وال واحد، فإذا حسبت عدد الولاه فکم من عشرین ألف آخرین ستجد؟...

هذا مثال واحد عن معامله دوله (القومیه العربیه) لغیر العرب الذین تحکمهم و هذه هی المعامله التی یتبجح بها الکاتب.

و لن نتعرض إلی ذکر المهانه الیومیه التی کان یعیش فیها الموالی، مثل انهم کانوا ینادونهم بألقابهم لا بأسمائهم کما ینادون الرقیق، و إذا أرادوا الزواج فلم یکن بد من الرجوع إلی (الساده) الذین کان لهم حق المعارضه فی تلک العقود، و کان مفروضا علیهم وحدهم ضریبه الرءوس. و یفهم مما ذکره الطبری انهم فی حال الحرب لم یکن مسموحا لهم ان یکون منهم أحد فی صفوف الفرسان، بل کانوا دائما من المشاه...

ما رأی الکاتب - و هو الیساری العتیق کما قلنا - ما رأیه لو ان الروس فی حروبهم للنازیه ساقوا شبان القومیات التابعه لهم إلی حرب الالمان دون ان یدفعوا لهم (روبلا) واحدا و أجبروهم علی ان یتکفلوا بأنفسهم إطعام أنفسهم خلال القتال؟؟ ثم ما رأیه لو ان الروس اعتبروا أبناء تلک القومیات من (الموالی) مهما أخلصوا فی شیوعیتهم، و اعتبروا أنفسهم وحدهم الساده؟؟.

و ما رأیه حین فعلوا العکس فاعتبروا کل شیوعی من الساده لو کان غیر روسی، فسلموا حکم القومیات الاخری للشیوعیین منها؟.

ثم ما رأیه لو ان الذی خلف لینین فی حکم الاتحاد السوفیتی کان من أعنف من قاوموا ثوره اکتوبر و قاوموا لینین بالذات ثم لم یترک من ثوره اکتوبر الا اسمها و عمد إلی تهدیم کل ما إقامته الثوره من قواعد و منها اعتبار کل الشیوعین من (الساده) لا من (الموالی) مهما اختلفت جنسیاتهم؟...


المتعصبون الحرفیون

یسمی الکاتب الذین قاوموا الانقلاب علی شعارات و تشریعات الدوله العربیه حامله الدعوه الإسلامیه العالمیه، یسمیهم (رجال الدین المتعصبین و الحرفیین و الجامدین).

و نحن نسأله و هو - کما قلنا و نکرر القول للمره الثالثه الیساری العتیق - أ لم یکن من اهدافه هو نفسه ان یثور علی النظام القائم، مع ان هذا النظام له دستوره و قوانینه و انظمته التی یتساوی فیها الناس جمیعا، و لم یکن فیه (المحافظ بالوکاله) یأمر بقتل ثمانیه آلاف رجل بلا محاکمه و لم یکن هذا النظام یسوق إلی الجندیه و الحرب عشرات الألوف دون ان یدفع لهم لیره واحده و دون ان یقدم لهم الطعام، و کل عیوب هذا النظام انه یختلف مع الکاتب فی النظره الاقتصادیه. و مع ذلک کان الکاتب یدعو للثوره علی هذا النظام و یعمل لهذه الثوره و لا یری نفسه (من رجال الدین المتعصبین و الحرفیین و الجامدین).

و هل من هؤلاء حتی الشعراء المداحون المتملقون الذین لم یستطیعوا مع ذلک ان یسکتوا علی ما ینال الشعب من حرمان و اهتضام، فنری مثلا الراعی النمیری - و هو ممن لا یتهمون فی ولائهم لدوله (القومیه العربیه)، نراه یضطر للخروج علی التملق، لیشکوا ما ینال الرعیه من جباه الضرائب الذین ینزلون بها کل صنوف الجور:

قطعوا الیمامه یطردون کأنهم قوم أصابوا ظالمین قتیلا

و أتاهم یحیی فشد علیهم عقدا یراه المسلمون ثقیلا

کتبا ترکن غنیهم ذا عیله بعد الغنی و فقیرهم مهزولا
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ثم یکرز وصف ما ینزل بالشعب فی قصیده اخری:

اما الفقیر الذی کانت حلوبته رفق العیال فلم یترک له سبد

و اختل ذو المال و المثرون قد بقیت علی التلاتل من أموالهم عقد

(1) فهل هذا الشاعر الذی یعطینا صوره عن حال الشعب الهضیم فی ظل دوله (القومیه العربیه) هو الأخر من (رجال الدین المتعصبین و الحرفیین و الجامدین).

و هل بلغت الحال بالشعب فی عصر الکاتب إلی حال الشعب فی عهد الراعی النمیری التی رأینا بعض وصفها فی شعره حین کان یدعو الأول إلی الثوره علی النظام؟؟.


الشیعه یحمون العالم الإسلامی یردون البیزنطیین عن بلاد الشام و یذودونهم عن القدس

إذا کان العاهل البیزنطی (هرقل) قد وقف بعد معرکه الیرموک و ما تلاها - إذا کان قد وقف فوق جبال طوروس و تطلع إلی سوریا التی تمزقت فیها جیوشه، و تنهد تنهد الاسیف و قال: وداعا یا سوریا، وداعا لا لقاء بعده...

إذا کان هرقل قد ایس من العوده إلی سوریا فان الذین تلوه بعد ذلک بقرون لم ییأسوا منها و ظلوا متشبثین بها لا سیما بعد ان انفرط نظام الدوله الکبری، دوله أعدائهم، و عادت دولا مقسمه تتنازع و تتقاتل، فی حین کانوا هم قد تقووا و استفحل امر بعضهم استفحالا یری فیه نفسه جدیرا بالعوده إلی سوریا تحت رایات الظفر المؤزر.

فقد جاء قسطنطین لیکابینوس، ثم تلاه الاخوان برداس فوکاس أولا ثم نقفور فوکاس، و کل من هؤلاء الثلاثه کان یجمع إلی المطامح البعیده، القوه التی یرتکز علیها لتحقیق هذه المطامح، و فی رأس هذه المطامح: أعظمها و هو العوده إلی بلاد الشام (سوریا و لبنان و فلسطین و الأردن) و استرداد السیاده البیزنطیه علیها.

و لکن تشاء المقادیر ان تخلق من ذلک التمزق العربی تکتلین، یتماسک کل منهما تماسکا محکما، و یقود کلا منهما قائد یجمع إلی الإخلاص، الکفاءه التی تعوز مواجهه المطامح البیزنطیه.

فقد قامت فی شمال إفریقیا دوله الفاطمیین، و قضت هناک علی الکیانات الانفصالیه و جمعتها کلها فی کیان واحد متلاحم. کما قامت فی الوقت نفسه فی شمال بلاد الشام دوله الحمدانیین، (2)و ضمت إلیها ما استطاعت ضمه من الاشلاء و مضت تشق طریقها شجاعه طماحه.

فوقت کان یتعاقب علی حکم بیزنطیه من عددناهم من قبل، و وقت کان قسطنطین لیکابینوس یعربد مهددا متوعدا، کان یقوم علی رأس الدوله الحمدانیه: سیف الدوله فلا ینتظر تقدم عدوه الیه، بل یتحداه فی عقر داره.

ثم یاتی برداس فوکاس و یقود الجیوش مقتحما الأرض العربیه علی سیف الدوله، و یصمد له سیف الدوله فلا ینال برداس منه منالا، بل یفقد فی کل معرکه العدد الخطیر من جیشه و قواده، حتی یحیق به المصیر الرهیب فی معرکه مرعش سنه 332 ه (953 م) فیجرح فی وجهه و یقع ابنه قسطنطین أسیرا فیمن یقع من الأسری.

و یکبر الأمر علی برداس و یبلغ به الحزن مداه علی أسر ولده، فلا یجد ملاذا لخیبته و احزانه الا الترهب و دخول الدیر.

و یاتی شقیقه نقفور فوکاس الثانی و هو أشرس الثلاثه و أعتاهم، و قد کانت مطامحه متوازیه مع شراسته و عتوه. و قد سبق له قبل تولیه الملک ان قهر العرب حین کان قائدا عاما للقوات البیزنطیه البریه و البحریه فی الجبهه الغربیه، فانتزع منهم جزیره کریت سنه 350 ه (961 م).

ثم ازداد طموحا و ثقه بالنفس بعد ان تولی الملک سنه 352 ه (963 م) بتزوجه ثیوفانو ارمله الامبرطور رومانوس و إعلان نفسه امبراطورا. و کان شعاره الوصول إلی القدس، و حین تقدم ففتح طرسوس خطب علی منبرها قائلا ان هذه البلده هی التی کان تعوقه عن الوصول إلی القدس.


الاسطول الفاطمی

و فی هذا الوقت کان علی رأس الدوله الفاطمیه خلیفه خلیق بالمهمه التی أعدتها له المقادیر هو المعز لدین الله. و إذا کانت مهمه سیف الدوله الحمدانی مقصوره علی مقاتله البیزنطیین برا فأکتفی باعداد الجیوش البریه، فان مهمه المعز الفاطمی کانت مزدوجه إذ کان علیه ان یقاتل برا و بحرا، لذلک انصرف أول ما انصرف إلی أعداد اسطول ضخم جعل منه سید البحر المتوسط، حتی لقد وصف أحد المؤرخین الوضع قائلا: "استطاع المعز بفضل اسطوله القوی ان یجعل غربی البحر الأبیض المتوسط بحیره فاطمیه". و قد خص هذا المؤرخ غربی البحر، لأن الفاطمیین لم یتقدموا بعد إلی الشرق و لم یصلوا إلی مصر و بلاد الشام. اما بعد ان وصلوا إلیهما فقد أصبح هذا البحر کله بغربیه و شرقیه بحیره فاطمیه. کما امتد اسطولهم إلی البحر الأحمر، فکما کانت الإسکندریه و دمیاط فی مصر و عسقلان و عکا و صور و صیدا فی الشام أهم المرافئ تتجمع فیها قطع هذا الاسطول فی البحر الأبیض، کانت عیذاب أهم مرافئ البحر الأحمر.

و قد أثار هذا الاسطول شاعریه شاعر المعز، محمد بن هانی الأندلسی فأنطقها بقصیده من عیون الشعر العربی الخالد، تحسب و أنت تقرأها انک امام وصف اسطول حربی معاصر، یقول فیها مخاطبا المعز بعد انتصار الاسطول فی احدی معارکه الکبری مع اسطول البیزنطیین:

لک البر و البحر العظیم عبابه فسیان أغمار تخاض و بید

و ما راع ملک الروم الا اطلاعها تنشر اعلام لها و بنود

علیها غمام مکفهر صبیره له بارقات جمه و رعود

مواخر فی طامی العباب کأنه لعزمک بأس أو لکفک جود

أنافت بها اعلامها و سمالها بناء علی غیر العراء مشید

من الراسیات الشم لو لا انتقالها فمنها قنان شمخ و ریود

من القادحات النار تضرم للصلی فلیس لها یوم اللقاء خمود

إذا زفرت غیظا ترامت بمارج کما شب من نار الجحیم وقود

فانفاسهن الحامیات صواعق و أفواههن الزافرات حدید

لها شعل فوق الغمار کأنها دماء تلقتها ملاحف سود

و لابن هانی فی وصف معارک هذا الاسطول الخالدات من القصائد التی
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1- الحلوبه. الناقه. رفق العیان: أی بها لبن علی قدر حاجتهم لا یفیض عنهم. اختل: افتقر. التلاتل: الشدائد. العقد: البقایا القلیله.

2- راجع ترجمه سیف الدوله الحمدانی علی بن حمدان فی موضعها من (أعیان الشیعه).




تعتبر من أروع ما خلف الشعراء العرب من تراث شعری ملحمی، و لا یتسع المجال هنا للافاضه فی الحدیث عنها و لکننا نکتفی بهذه الأبیات من قصیده یخاطب فیها ابن هانی نقفور فوکاس بعد هزیمه اسطوله امام الاسطول الفاطمی:

و بعثت بالاسطول یحمل عده فاثابنا بالعده الاسطول

أدی إلینا ما جمعت موفرا ثم انثنی بالیم و هو جفول

و مضی یخف علی الجنائب حمله و لقد یری بالجیش و هو ثقیل

ثم یموت بطل الحمدانیین بل بطل العرب فی عصره سیف الدوله، فیموت بموته عنفوان الدوله، و لا یکون فی خلفائه من له شیء من صفاته، و تنهار الجبهه الشرقیه امام البیزنطیین، فی حین ظلت الجبهه الغربیه، جبهه الفاطمیین قویه عنیفه بتوالی الخلفاء الأقویاء، و کانت قد بلغت فی ذلک کل مبلغ بوصول الفاطمیین إلی مصر و الجزیره العربیه و بلاد الشام.


الشعر فی معارک الظفر

من حسن حظ الأدب العربی ان قد رافق معارک الظفر التی قادها سیف الدوله الحمدانی و المعز لدین الله الفاطمی شاعران عبقریان، و لن نقول عن المتنبی شاعر سیف الدوله شیئا، فهو مالئ الدنیا و شاغل الناس فی عصره و فی کل العصور حتی هذا العصر. و لکن لا بد لنا من کلمات قصار عن الشاعر الآخر شاعر المعز: محمد بن هانی الأندلسی الذی بلغ من تفاخر مواطنیه به سواء فی منبته بالأندلس أو فی مهجره بشمال إفریقیه، ان سموه متنبی المغرب، کما سموا بعد ذلک ابن زیدون: بحتری المغرب، علی عادتهم فی محاوله مماشاه المشرق فی کل شیء.

و لقد رأینا فیما تقدم نموذجا من شعر ابن هانی فی وصف الاسطول، و کل قصائده فی وصف المعارک لا سیما البحریه منها علی هذا النسق المتالق المتوثب، حتی لقد کان جدیرا بان یحمل اسم (متنبی المغرب)، و الموضوع الذی حلق فیه متنبی المشرق هو الموضوع الذی حلق فیه متنبی المغرب، و هو المعارک الظافره و البطوله العربیه الهادره.

و کانت شهره ابن هانی قد امتدت إلی المشرق حتی وصلت إلی المتنبی نفسه، و قیل ان المتنبی کان عازما بعد فراق سیف الدوله علی التوجه إلی المغرب فلما بلغته قصیده لابن هانی مطلعها:

تقدم خطی أو تأخر خطی فان الشباب مشی القهقری

عدل عن عزمه و قال: لقد سد علینا ابن هانی طریق المغرب. و لم یحدد المؤرخون الذین رووا هذا القول زمن هذا العزم، و لم یوضحوا هل کان قبل ذهابه إلی کافور أو بعد مفارقته له.

و مهما کان من امر فان القصه تدل علی تهیب المتنبی من مجاوره ابن هانی.

و من المؤسف ان الحیاه لم تطل بابن هانی. فقد اغتیل و هو لم یتجاوز السادسه و الثلاثین، و کان اغتیاله و هو یهم باللحاق بالمعز إلی القاهره. و لقد خسر الشعر العربی خساره کبری بموت ابن هانی قبل ان یصل إلی مصر، فلو وصلها و رافق المعز فی حیاته المصریه و ما حفلت به من أمجاد لترک تراثا شعریا رائعا.

و لقد تألبت علی ابن هانی قوی شتی عملت جاهده علی طمس اسمه و تشویه امره و اخمال ذکره، و لقد نجحت فی ذلک إلی حد بعید، و لست الآن فی صدد الإشاره إلی هذه القوی.


بعد المتنبی و ابن هانی

رأینا فیما تقدم انهیار الدوله الحمدانیه بعد سیف الدوله فتمهد الطریق امام البیزنطیین لیتقدموا فی شمال بلاد الشام و یحتلوا فیه المدن و یبسطوا سیادتهم علی اجزاء منه کما سیطروا علی کیلیکیا، بل لقد غزوا شمال العراق و عبروا نهر دجله. و لم یکن باستطاعه الفاطمیین الأقویاء ان یعملوا شیئا علی الجبهه المشرقیه، لان بینهم و بینها آمادا واسعه لا سلطه لهم علیها. ثم إذا بهم علی أبواب المشرق ثم فی صمیم مصر. ثم جاءت الخطوات التالیه فإذا بهم یوغلون فی المشرق ثم یصبحون جزءا منه، و إذا بهم وجها لوجه مع البیزنطیین فی المشرق کما هم معهم فی المغرب، فجعلوا همهم الأول استرجاع ما استولی علیه البیزنطیون من المدن الشامیه. و حاولوا أول الأمر اجلاء البیزنطیین عن انطاکیه التی کان قد استولی علیها نقفور فوکاس سنه 358 ه ( 2969 [969] م)، و لکن القوی البیزنطیه کانت أکثر کثافه مما قدرت مخابرات الفاطمیین و کانت تفوق قواتهم عددا و اعدادا، فان البیزنطیین عرفوا خطوره سقوط انطاکیه فضلا عن انها مدینه البطارکه و القدیسین، لذلک اعتبرت منافسه بیزنطیه من الناحیه الدینیه لهذا حشدوا للدفاع عنها قوی لم تکن فی تقدیر الفاطمیین، ففشل الجیش الفاطمی فی استردادها، و اغتنم الامبراطور البیزنطی حنازیمسکس هذا الفشل و تقدم بجیوشه سنه 975 من انطاکیه إلی حمص و منها إلی بعلبک، و خافت دمشق مغبه مقاومته فخضعت و دفعت له الجزیه، کما سلمت له طبریا و قیساریه، و کان مصمما علی الوصول إلی القدس، و هکذا یکون هذا الامبراطور البیزنطی ثانی من یفکر من أباطره بیزنطیه، فی استرجاع القدس من المسلمین، بعد المفکر الأول نقفور فوکاس الثانی، و هکذا تکون بیزنطیه قد سبقت الصلیبیین فی التخطیط للنفاذ إلی القدس.

و یبدو جلیا من استعراض الأحداث ان الفاطمیین أدرکوا نیه حنازیمسکس و صمدوا له فتراجع عن محاوله الوصول إلی القدس و حول هدفه فاتجه إلی الساحل اللبنانی مغتنما فرصه حشد الجیوش الفاطمیه فی طریق القدس، فاستطاع الاستیلاء علی صیدا و بیروت، ثم اتجه إلی طرابلس. و هکذا نرانا و نحن نقص هذا القصص، قد صرنا فی صمیم التاریخ اللبنانی، و ان ما نقصه هو جزء من تاریخ هذا البلد الجریح.

لم یغفل الفاطمیون عن نیات الامبراطور البیزنطی فأسرعوا لصده عن طرابلس و الوقوف فی طریق زحفه إلیها، و عضدوا جیشهم البری المدافع عنها باسطولهم الحربی، و استطاعوا الحاق الهزیمه بالبیزنطیین و رد حنازیمسکس عن طرابلس و ملاحقته حتی أخلی بیروت و صیدا و کل ما استولی علیه من مدن الساحل اللبنانی. و ظلت الضربات الفاطمیه تلاحقه حتی ردته إلی انطاکیه.

و لما حاق به الفشل عاد آئبا إلی القسطنطینیه مقهورا حیث توفی فی أوائل سنه 976.

هنا نفتقد المتنبی و نفتقد ابن هانی، هنا نفتقد الشاعر العربی الذی یتغنی بالظفر العربی، و نتلفت فلا نجد فی الساحه من یقول فی حنازیمسکس المهزوم المقهور اللائذ من بطولات الفاطمیین بعاصمته ما قاله المتنبی فی برداس فوکاس حین فر من المعرکه جریحا فی وجهه و ترک ابنه أسیرا فیها ثم لاذ بالدیر:

نجوت باحدی مهجتیک جریحه و خلفت احدی مهجتیک تسیل

أ تسلم للخطیه ابنک هاربا و یسکن فی الدنیا إلیک خلیل

بوجهک ما انساکه من مرشه نصیرک منها رنه و عویل
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أو ما قاله ابن هانی فی نقفور فوکاس بعد معرکه المجاز البریه البحریه:

یوم عریض فی الفخار طویل لا تنقضی غرر له و حجول

مسحت ثغور الشام أدمعها به و لقد تبل الترب و هو همول

قل للدمستق مورد الجمع الذی ما اصدرته له قنا و نصول

سل رهط (منویل) و أنت غررته فی ای معرکه ثوی منویل(1)

منع الجنود من القفول رواجعا تبا له بالمندیات قفول

لم یترکوا فیها بجعجاع الردی الا النجیع علی النجیع یسیل

نحرت بها العرب الأعاجم انها رمح امق و لهذم مصقول

قلت انا افتقدنا الشاعر العربی الذی یعیش بشعره المعارک العربیه الظافره، فلم نره بعد المتنبی و ابن هانی، فهل کانت الساحه العربیه خالیه من عباقره الشعر؟ الواقع انها لم تکن خالیه، فقد کان فیها أیام تلک الأحداث شاعر العرب الفرید (أبو العلاء المعری)، و لکن هل کان باستطاعه أبی العلاء ان یسد فراغ الشاعرین الحماسیین؟ انه رهین المحبسین، سجین فی سجنین رهیبین، و ما ذا عسی الشاعر الحبیس ان یفعل؟ انه لم یکن مستطیعا ان یمتطی الجواد و یجرد السیف و یمشی إلی جنب القائد فیشارک فی المعرکه و یراها عن کثب فینفعل برهجها، کما کان یحدث للمتنبی مع سیف الدوله... و لا کان مستطیعا ان یواکبها فی إحداثها متتبعا لها ساعه فساعه فیضطرم بانبائها، کما کان یحدث لابن هانی مع المعز.

انه کان فی محبسیه... و لکن المعری الذی عاش هموم شعبه، فانطقته هذه الهموم بالشعر الثائر المثیر، هل کان یمکن ان یکون بعیدا عما یجری علی حدود الوطن، أو فی قلب الوطن من صراع بین حریه الوطن و استعباده...

بین الاجنبی المنقض علی الوطن، و بین المواطن المنقض علی هذا المنقض؟ لم یکن هذا من طبعه، لهذا کان و هو فی محبسیه یعیش مع المناضلین فی میادین الحرب، یعیش معهم بحسه و عواطفه و وطنیته، ان لم یستطع ان یعیش معهم بجسمه و عینیه.

لذلک کان المعری شاعر النضال العربی المسلح فی تلک الفتره الحرجه من حیاه الوطن العربی.

کان الصوت الذی تغنی ببطولات المقاتلین، و تحمس لوقائعهم، و حرض علی أعدائهم.

المعری الهادئ الرقیق القلب الذی یشفق علی الحیوان المذبوح فلا یأکل اللحم، هو نفسه الذی یقول و قد سمع بجولات فرسان العرب ذیادا عن وطنهم:

فوارس قوالون للخیل اقدمی و لیس علی غیر الرءوس مجال

لهم أسف یزداد اثر الذی مضی من الدهر سلما لیس فیه قتال

بأیدیهم السمر العوالی کأنما یشب علی أطرافهن ذبال

ها هو المعری ینقلب بعد الرفق و اللین أسدا هصورا یستطیب مرأی الدم الفوار، و یستعذب تخیل الفوارس جواله فوق الرءوس المضرجه بالنجیع الأحمر! و یأسف علی أیام السلم الوادعه التی انطوت بلا قتال تزهق فیه النفوس و تطیح الهامات! هل المعری هو الذی یتکلم؟ أجل هو المعری بلسانه الطلق و بیانه الفیاض! إذا کانت الإنسانیه هی التی اوحت للمعری ان یقول للذین ذبحوا له (الفروج) و أنضجوه و قدموه له لیأکله فی مرضه الذی انحله: "استضعفوک فوصفوک... هلا وصفوا شبل الأسد..." ثم یمتنع عن اکله استفظاعا لتخیل دمه المراق! إذا کانت الإنسانیه هی التی رققت قلب المعری، فان الوطنیه هی التی قست ذلک القلب الرحیم، فجعلت الدم المراق عنده أجمل منظر و أعذب مرأی! دم الأعداء الذین لم یتورعوا عن اقتحام وطنه و استباحه أرضه و ترویع اهله و تشرید سکانه! ثم یشتد فی القول فیخاطب الغزاه مهددا متوعدا بمواصله الحرب:

بنی الغدر هل ألفیتم الحرب مره و هل کف طعن عنکم و نضال

و هل اطلعت سحم اللیالی علیکم و ما حان من شمس النهار زوال

و هل طلعت شعث النواصی عوابسا رعال ترامی خلفهن رعال

لها عدد کالرمل المبر علی الحصا و لکنها عند اللقاء جبال

فان تسلموا من سوره الحرب مره و تعصمکم شم الأنوف طوال(2)

خذوا الآن ما یأتیکم بعد هذه و لا تحسبوا ذا العام فهو مثال

ثم یعود إلی ذکر الدماء بعد ان یصف الخیل العربیه واثبه بفرسان العرب، و ان تلک الخیول الظامئات لن یکون الماء موردها، و لن یرویها الا دماء الروم:

یردن دماء الروم و هی غریضه و یترکن ورد الماء و هو زلال

و فی قصیده اخری یندد بالانهزامیین الذین یخوفون المواطنین بأس الروم و یحث قومه علی الثبات:

أ یوعدنا بالروم ناس و انما هم النبت و البیض الرقاق موام

و یذکر مواطنیه بانتصاراتهم السابقه علی الروم و ان ما یوعدهم به الانهزامیون لن یکون مصیره بأفضل:

کان لم یکن بین "المخاض" و "حارم" کتائب یشجین الفلا و خیام

و لم یجلبوها من وراء "ملطیه" تصدع أجبال بها و اکام

کتائب من شرق و غرب تألبت فرادی أتاها الموت و هی توأم

بیوم کان الشمس فیه خریده علیها من النقع الأحم لثام

کأنهم سکری أریق علیهم بقایا کئوس ملئوهن مدام

فاضحوا حدیثا کالمنام و ما انقضی فسیان منه یقظه و منام

و یبدو ان البیزنطیین (الروم) قد أرسلوا یفاوضون علی الصلح و انهاء الحرب مما لم یعجب المعری لانه یرید اهداف أمته کامله و لو أدی الأمر إلی ما یمکن ان یؤدی الیه من الضحایا الکثیره: قتلی و جرحی. و هنا نری المعری داعیه حرب لا هواده فیها، حرب تسیل فیها الدماء ای مسیل فهو یخاطب المفاوض العربی بهذا القول الصریح و یحدد له الموقف المطلوب:ل.
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1- بلغ من اهتمام الامبراطور نقفور فوکاس بمحاربه الفاطمیین، انه أعد اسطولا ضخما ملأه بالمؤن و الذخیره، و أعد جیشا یقرب من خمسین ألف رجل مجهزین بأحسن آلات الحرب و امر علیه رجلین أحدهما (منویل) و کان یمت الیه بصله القرابه، فانهزم الجیش و الاسطول هزیمه کاسحه.

2- یقصدها بها الجبال.




وردوا إلیک الرسل، و الصلح ممکن و قالوا علی غیر القتال سلام

فلا قول الا الضرب و الطعن عندنا و لا رسل الا ذابل و حسام

فان عدت، فالمجروح توسی جراحه و ان لم تعد متنا و نحن کرام

فلسنا و ان کان البقاء محببا بأول من اخنی علیه حمام

هذه صفحات من تاریخنا النضالی کان فیها الشعراء مع الفرسان جنبا إلی جنب فی کفاح الغزاه، تاریخنا النضالی الذی أطلق شاعرا ودیعا رقیق القلب عطوف النفس من محبسیه و إعاده من الدعوه إلی الهدوء و الحنان و التعاطف، إلی الصخب و القسوه و العنف، من داعیه سلام إلی داعیه حرب عنیف الدعوه صارمها.

و إذا کان إعجابنا بالمعری المسالم الهادئ العطوف عظیما، فان إعجابنا بالمعری المحارب الثائر الحاقد الدموی أعظم.


الحجاج بن یوسف

قال کاتب یصف الحجاج بن یوسف:" نشر الأمن و الأمان و الأمانه و الایمان".

ثم قال:" و کان الحجاج عادلا فی الحکم بالفعل".

و الکاتب فی هذا الکلام یرد - بدون ان یسمی کلامه ردا - علی تطرقنا عرضا لذکر الحجاج و مظالمه فی مقال لنا سابق.

و لقد کان شیئا رهیبا ان یخالف کاتب فی هذا العصر ما اجمع علیه خیار الأمه فی عصر الحجاج و بعد عصر الحجاج فیتکلم بهذا الکلام عن رجل یقول عنه خیر الدین الزرکلی فی کتابه (الاعلام):" و کان سفاکا سفاحا باتفاق معظم المؤرخین".

لقد اتفق علی ذلک معظم المؤرخین بنص المؤرخ المعاصر صاحب الأعلام. و طبیعی ان یوجد من له مثل ذهنیه کاتب المقال فیشذ عن هؤلاء المؤرخین و یخرج علی إجماعهم.

و من العجیب ان الکاتب ممن یرون الإجماع حجه فی الشئون الکبری و الصغری و یغمزون بمن لا یأخذ بهذا الإجماع، و لکنه هنا لا یبالی ان یکون شاذا عن هذا الإجماع ما دام هذا الشذوذ یوافق هوی فی نفسه! ان الحسن البصری، و هو من هو فی التاریخ الإسلامی، و الکاتب اعرف الناس به. ان الحسن البصری هذا یسجد لله شکرا لما مات الحجاج، و یقول: "اللهم کما أمته فامت عنا سنته".

و ان عمر بن عبد العزیز یقول: "الولید بالشام و الحجاج بالعراق و قرهبمصر، و عثمان بن حیان بالحجاز، امتلأت و الله الأرض جورا".

لا یتمالک الحسن البصری و هو الشیخ الوقور الرزین، الذی یزن القول و الفعل - لا یتمالک نفسه أن یخر ساجدا لله معفرا جبینه بالأرض شکرا لله تعالی علی أن أراح الأمه من السفاح السفاک الطاغیه، و أنقذها من المجازر البشریه التی کانت تحدث فی کل یوم، و من الجور الفادح الذی کان یحل بها فی کل ساعه. ثم یخشی هذا الامام الجلیل أن یخلف الحجاج من یسیر علی سنته، فلا ینسی أن یدعو الله أن یمیت سنته کما أماته هو نفسه.

یفعل الحسن البصری هذا الفعل و یقول هذا القول عن الحجاج،. و هو المعاصر له الشاهد علی أفاعیله، ثم یأتینا فی هذا العصر من یقول: "کان الحجاج عادلا فی الحکم فعلا".

و نقول لهذا القائل: ان الحسن البصری أوثق عندنا و عند غیرنا منک، و هذا أضعف ما یمکن ان نقوله! و یری عمر بن عبد العزیز - و هو أیضا الشاهد المعاصر - ان الأرض امتلأت جورا فی حکم الحجاج و زملاء الحجاج، و یقسم بالله علی ذلک، ثم نعیش لنری من لا یتورع عن القول فی الحجاج:" انه نشر الأمانه و الایمان ".و نکرر القول لهذا القائل: ان عمر بن عبد العزیز أوثق عندنا و عند غیرنا منک! و لو أردنا نقل ما قاله خیار المسلمین فی الحجاج لکان علینا ان نملأ مجلدا ضخما، و لضاقت بانقالنا الصفحات، فهذا مثلا (الیافعی) فی کتابه (مرآه الجنان) یذکر موت الحجاج بهذا النص:" أراح الله المسلمین من الحجاج بن یوسف الثقفی فی لیله مبارکه".

ثم عند ما یضطر لذکره فی مکان آخر یقول:" فقصته السم القاتل و الشؤم العاجل ".ثم یقول:" فأراح الله العباد و البلاد من الحجاج و ما کان فیه من الإفساد".

و یقول فی مکان آخر" أراد الحجاج ان یتشبه بزیاد فأهلکه الله و دمره".

و لا یمر الیافعی فی کتابه (مرآه الجنان) بذکر الحجاج الا و یصفه بما هو فیه، ثم یقول:" یخبر عن نفسه ان أکبر لذته سفک الدماء ".

و قد اخترنا من بین المؤرخین مؤرخا واحدا لیکون نموذجا لما اتفق علیه المؤرخون فی وصف الحجاج.

و هذا الامام احمد بن حنبل یقول:" قتل الحجاج سعید بن جبیر و ما علی وجه الأرض أحد الا و هو مفتقر إلی علمه و لم یسلطه الله بعده علی قتل أحد ".

ذلک ان الحجاج لم یعش الا قلیلا بعد قتله سعید بن جبیر.

و کان تفجع الامام ابن حنبل علی قتل سعید هذا ما هو منصب علی علم هذا الشهید. فالفاجعه بقتل العلماء أعظم الفواجع.

و یزید فی فظاعه هذا الجرم ان المقتول کان فی التاسعه و التسعین من عمره.

و نحن لا ندری أ نصدق الیافعی و الامام احمد بن حنبل، أم نصدق کاتب المقال؟ و لکن الحقیقه اننا ندری! نحن لا نرید ان نحدث الکاتب عن عشرات الألوف البریئه التی قتلها الحجاج صبرا، و لا عن عشرات الألوف من النساء و الرجال التی وجدت فی سجنه بعد موته.

لا نرید ان نحدثه عن ذلک، لأن هذا امر انسانی، و یبدو جلیا ان الإنسانیه لا تهم الکاتب، لذلک سننصرف عن الحدیث الإنسانی إلی الحدیث الإسلامی:

قال ابن سعد فی کتاب الطبقات:" قال الحجاج هممت ان اضرب عنق ابن عمر".

ثم لما استدعاه إلیه خاطبه شاتما له:

" اسکت فانک شیخ قد خرفت و ذهب عقلک، یوشک شیخ ان یؤخذ فتضرب عنقه ".

ثم یذکر ابن سعد ان الحجاج أرسل الیه من اغتاله، ثم منع ان یدفن حیث أوصی.

عبد الله بن عمر بن الخطاب ثانی الخلفاء الراشدین. عبد الله بقیه صحابه رسول الله: الهادئ الودیع الورع، ینحدر به الزمن إلی أن یقف بین یدی الحجاج ضارعا ذلیلا یلتقی الشتیمه صابرا محتسبا.

و الحجاج فی ذلک عند الکاتب" رجل الأمن و الأمان و الأمانه و الایمان".

و لو وجد الکاتب مشتقات اخری لکلمه (امن) لأضافها إلی هذه الصفات الرائعه التی أضفاها علی الحجاج جزاء ما لقی ابن عمر بن الخطاب منه، و لقاء ما أبداه من احتقار لذکری الخلیفه الراشدی الثانی!
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و حقد الحجاج علی أصحاب رسول الله لم یقتصر علی عبد الله بن عمر، فقد امتدت الحیاه بثلاثه من الصحابه إلی أن أدرکت عصر الحجاج. و عوضا عن أن یکون هؤلاء الثلاثه فی شیخوختهم الواهنه موضع الإجلال و التکریم، و ان یری الناس فیهم بقیه ذلک السلف الصالح الذی رأی النبی و عاشره و تعلم منه فیتبرکون بهم و یرفعون من شأنهم، عوضا عن ذلک، لم یر فیهم الحجاج إلا موضعا للاذلال، فقد قال فی (أسد الغابه) ما یلی بنصه:" ختم الحجاج فی عنق سهل الساعدی و انس بن مالک و فی ید جابر بن عبد الله یرید إذلالهم"، و هؤلاء الثلاثه کانوا آخر من بقی من أصحاب رسول الله.

فإذا کانت الناحیه الإنسانیه لا تهم (الکاتب) فلا تروعه مجازر عشرات الألوف، أ فما کان یقتضی ان تهمه الناحیه الإسلامیه فیغضب لاهانه عمر بن الخطاب فی شخص ابنه عبد الله، و قبل ذلک لاهانه الرسول فی اشخاص أصحابه؟ و نرید ان نسأل الکاتب عن "الأمن و الایمان و الأمانه و الأمان" فیما سنقصه علیه، و هو صوره عما کان یعانیه الشعب فی ظل الحاکم الذی یعجب به هذا الکاتب.

أحدث الحکام الذین تولوا حکم العرب و المسلمین منذ السنه (41) هجریه وظیفه جدیده لتثبیت حکمهم هی وظیفه (صاحب العذاب). و یغنی ذکر اسم الوظیفه لمعرفه مهمه متولی أمرها.

و لقد کان لعبید الله بن زیاد بن سمیه (صاحب عذاب)، و من قصصه ما رواه ابن عبد البر فی کتاب (الاستیعاب) و هو یتحدث عن الصحابی قیس بن خرشه القیسی:" أراد عبید الله بن زیاد تعذیبه لأنه کان قوالا بالحق، فلما أعد له العذاب مات قبل ان یصیبه شیء".

و صاحب السیره الحلبیه یقول و هو یروی القصه: "ان عبید الله بن زیاد قال: ائتونی بصاحب العذاب، فمال عند ذلک قیس فمات" .

لقد کان مجرد ذکر (صاحب العذاب) کافیا لأن یحدث صدمه فی نفس الصحابی قیس بن خرشه فیموت فی الحال.

و فی عهد الحجاج کان اسم (صاحب العذاب) (معد). و یروی صاحب کتاب (النجوم الزاهره) ما جری لحطیط الزیات الکوفی مع الحجاج:

و بعد ان یعدد المؤلف بعض صفات حطیط الزیات بقوله: "کان عابدا زاهدا یصدع بالحق" ،یروی حوارا جری بینه و بین الحجاج، کان فیه حطیط شجاعا صریحا لم یحد عن خطه المستقیم. فقال معد (صاحب العذاب): انی أرید أن تدفعه إلی فو الله لأسمعنک صیاحه، فسلمه إلیه فجعل یعذبه لیلته کلها و هو ساکت. فلما کان وقت الصبح کسر ساق حطیط، ثم دخل علیه الحجاج فقال له: ما فعلت بأسیرک، فقال: إن رأی الأمیر ان یأخذه منی فقد أفسد علی أهل سجنی، فقال الحجاج علی به، فعذبه بأنواع العذاب و هو صابر، فکان یاتی بالمسال فیغرزها فی جسمه و هو صابر، ثم لفه فی باریه و القاه حتی مات.

أ هذا هو (الأمن و الأمان و الأمانه و الایمان) التی یصف بها الکاتب صاحبه الحجاج؟ و إذا کان الکاتب لا تعنیه الناحیه الإنسانیه، و لا یؤثر فیه ذبح عشرات الألوف، أ فلا تؤثر فیه الناحیه الإسلامیه فیرثی لحال المسلم الذی وصف بأنه "عابد زاهد یصدع بالحق" و یتورع عن الثناء علی من هذه أفعاله مع المسلمین الزاهدین العابدین الصادعین بالحق.

و من الطریف العجیب المحزن فی الوقت نفسه ان یذکر الکاتب قصه یعلم هو قبل غیره أنها خرافه من الخرافات، لذلک یقرن روایته لها بقوله: (کما تقول الروایه) و بقوله: (و یقال). و القصه تکذب نفسها بنفسها، و خلاصتها ان قائد الحجاج طلب من ملک الهند أن یملأ له قاعه القصر ذهبا لیکون ذلک الذهب غرامه حربیه و ان الملک استجاب لذلک فملأ القاعه ذهبا! ان الکاتب نفسه یعلم ان أحدا ذا عقل سلیم لا یمکن ان یصدق هذه الروایه، لذلک قرنها - کما ذکرنا من قبل - بقوله (کما تقول الروایه) و (یقال). و مع ذلک فقد انهی القصه بجعله لها حقیقه مسلمه فقال:

"أرسل القائد الشاب ذلک الذهب کله إلی الحجاج حاکم العراق، و أنفق الحجاج هذا المال فی إصلاح العراق و فی حاجات البلاد المفتوحه!".

لیتصور القارئ قاعه قصر امبراطور الهند، و لیتصور سعتها و مساحتها بالأمتار المکعبه. إنها لیست کوخا، بل قاعه قصر امبراطور الهند، و کفی ذلک وصفا لطولها و عرضها و ارتفاعها، لیتصور القارئ ذلک، فإذا تصوره فهل یتصور ان إنسانا ذا عقل سلیم یمکن ان یصدق ان أحدا یمکنه ان یملأها ذهبا، و لو کان امبراطور الهند، لا سیما إذا کان هذا الأمر قد تم فی طرفه عین! بمثل هذه الخرافات الساذجه المفضوحه یریدون ان یغطوا فظائع جلادی الشعوب.


کلمه الختام

کما قلت فی مقدمه الکتاب: إذا بقیت فی الحیاه بقیه - و انا الآن عند تحریر هذه الکلمات فی السابع من جمادی الثانیه سنه 1407 و السادس من شباط سنه 1987 علی أبواب الثمانین - إذا بقیت فی الحیاه بقیه، فانی سأتابع تدوین ما یجب تدوینه و استدراک ما فات و إذا شاءت إراده الله غیر ذلک فلعل وراء الغیب من سیوفقه الله للسیر بموسوعه (أعیان الشیعه) مع الزمن جیلا بعد جیل لتظل مؤدیه رسالتها، ناهضه بمهمتها، و لیس ذلک علی الله بعزیز.

و الآن - و انا اخط آخر سطر فی هذه المستدرکات - أودع القراء الکرام وداع المشوق إلیهم، المعتز بهم، الشاکر عطفهم. أودعهم و انا لا أدری ان کان سیقدر لی بعد ان ألقاهم أم لا. فإذا شاء الله ان ألقاهم مره ثانیه فسیطول الحدیث بیننا، و إذا لم یشأ ذلک فلیذکروا ابدا هذا الذی حرص کل الحرص و جهد کل الجهد علی أن یقدم لهم الحقائق ناصعه، و ان یحفظ تاریخ فئه من الناس کان یخشی علیها الضیاع.

أقول هذا و انا اعرف ان الکمال لله وحده، و کم یکون متفضلا علی من یرشدنی إلی خطا وقعت فیه، أو یدلنی علی حقیقه جهلتها.

هذه کلمتی إلی الجیل الذی یعاصرنی و اعاصره، أما الأجیال الآتیه التی ستقرأ ما دونته لها فی هذه الأوراق، ستقرأ ذلک فی ازمان غیر زمننا و أحوال غیر حالنا، فلعلها ستجد فیما ستقرؤه بعض الصوره عنا: أدبا و علما و فکرا و نضالا. فإذا وجدت ذلک فحسبی به تعزیه عن کل عناء کابدته فی سبیل إیصال هذه الصوره إلیها.

و سلام علیکم أیها القارءون فی هذا الربع الأخیر من القرن العشرین، و أیها القارءون فیما بعده من قرون.

حسن الأمین ابن السید محسن الأمین
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تنبیه هام


نظام الملک أبو علی الحسن

وردت ترجمته فی المجلد الخامس الصفحه 165 و فی مقدمتها ما یلی:

ذکرناه فی ج 1 من هذا الکتاب فی عداد وزراء الدوله السلجوقیه الشیعه، و لسنا نعلم الآن مأخذه، و لا بد أن نکون أخذناه من مصدر معتمد مع اننا فتشنا الآن علی مأخذه فلم نجده.

هذا ما ذکره المؤلف فی الطبعه الأولی، و حین کنت أعد الکتاب لطبعته الجدیده و اقرأ ما علقه المؤلف علی بعض تراجمها و ما استدرک علیها، وجدت أنه علق علی ترجمه نظام الملک بما یلی: "بعد التحری تبین لنا أن صاحب هذه الترجمه لیس من موضوع کتابنا و ان ذکره فیه کان خطا" (انتهی).

و لقد ترددت فیما أفعله فی هذه الترجمه هل أسقطها من الکتاب بعد ان ثبت للمؤلف انه لیس شیعیا، أم افعل شیئا آخر؟ و بعد التردد الطویل قررت أنه ما دام المؤلف قد تعب فی أعداد هذه الترجمه، و ان ذکرها لیس الا عملا تاریخیا یفید منه القارئ فی دراسه حیاه رجل مسلم کان له شان کبیر فی التاریخ الإسلامی، و إن لم یکن شیعیا، و أن فی اسقاطها من الکتاب هدر لجهد قام به المؤلف فی اعدادها، قررت إبقاءها فی الکتاب مع الإشاره إلی ما علقه المؤلف علی طبعتها الأولی، و هکذا کان، و لکن هذه الإشاره سقطت خلال الطبع، لذلک فاننی أذکرها هنا.

و کذلک القول فی ولده أبو عبد الله الحسین المنشوره ترجمته فی الصفحه 480 من المجلد الخامس.



الفارابی محمد بن أحمد

مرت ترجمته فی الصفحه 103 من المجلد التاسع. و فی الصفحه 108 تبدأ بحوث عن فلسفته، أولها (مع الفارابی الفیلسوف الروحی) ثم (مع الفارابی فی المدینه الفاضله). ثم (مع أهل المدینه الفاضله).

و هذه البحوث مکتوبه بقلم: الدکتور محمد مصطفی حلمی. و قد سقط توقیعه خلال الطباعه مما أسفنا له، و نشیر إلیه هنا
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المجلد 2


اشاره

عنوان : مستدرکات أعیان الشیعه

پدیدآورندگان : امین , حسن , 1881-1948م.(پدیدآور)

مشخصات ظاهری: 7ج

زبان : عربی

ناشر: دارالتعارف للمطبوعات بیروت - لبنان
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اشاره
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مقدمه المؤلف

بسم الله الرحمن الرحیم

أقدم للقراء المجلد الثانی من(مستدرکات اعیان الشیعه)،و بذلک أکون قد وفیت بوعدی لهم،شاکرا الله علی أن منّ بتحقیق ذلک،بعد أن منّ بما منّ به من انجاز الکتاب بکامله و إخراجه بحلته التی خرج بها.

و إذا کانت نعم الله لا تحصی،فإن من تلک النعم ما لا ینسی،بل یظل ماثلا فی الذهن ما طلعت الشمس و توالی اللیل و النهار،و یظل مبعث الحمد فی کل ساعه.

و من اجلّ تلک النعم علیّ أن وفقنی لأن أجعل من تلک المسودات المتراکمه التی ترکها والدی مما لم یطبعه من اجزاء(اعیان الشیعه)-أن اجعلها کتبا مطبوعه و أسفارا سائره کل مسیر.

لقد کنت عند ما أبصر تلک المسودات و أجیل ناظری علیها مبثوثه علی الرفوف طبقه فوق طبقه-کنت استغرق فی الیأس و الأسی،فمن لی بأن استوعب ما فیها،و اجمع متنائرها و ألمّ متنافرها،و من لی-إذا استطعت ذلک-بأن اضمهبا بعضها إلی بعض مجلدا بعد مجلد تصل إلی أیدی القراء.

لقد کان مبعث اسای إنی عاجز عن إخراج مسودات(اعیان الشیعه)و إنی شبه یائس من أن لا تقف مواضیعه عند حرف السین فی الجزء الخامس و الثلاثین.

لقد کنت أحلم بأن أری مواد حرف الشین،ثم مواد الحروف الأخری مرسومه رسما طباعیا بعد أن کنت اقلبها بیدیّ مرسومه رسما کتابیا....

تلک کانت أحلام الیقظه و أحلام الهجوع.تلک کانت مطامعی و مطامحی!...

و من لی بأن یصبح الحلم امرا واقعا،و من لی بتحقیق المطامع و المطامح؟!.

و لکن الله العلی القدیر،الله الرحمن الرحیم،حوّل الحلم إلی حقیقه،و جعل المطامع و المطامح ملء الید....

فإذا بموسوعه(أعیان الشیعه)تخرج فی احد عشر مجلدا هی الغایه فی الاناقه و الاتقان،ورقا و طباعه و تجلیدا.

و إذا بها لا تقف عند ذلک...و إذا بالمطامع و المطامح تتسع و تتسع،و إذا بی و أنا القانع اصبح الطامع الذی لا حدود لطمعه،و إذ بالاحد عشر مجلدا لا تسدّ خلتی و لا تشبع نهمی،و إذا بی أرکض من مکان إلی مکان،و أسعی من إنسان إلی إنسان،رکض الواله و سعی السّغب!..

لقد خرج المجلد الأول من(المستدرکات)،و ما هو المجلد الثانی یتبعه،فهل هذا الطمع،و هل قرّ النهم؟!.

لا...سیظلان مستعرین ما دامت الأنفاس تتردد و القلب ینبض و الجسد یتحرک....و ما دام توفیق الله یرعانی،و رحمته تحوطنی...

و إلی اللقاء فی المجلد الثالث إن شاء الله.

رمضان 1408

نیسان 1988

حسن الأمین
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آمنه خاتم بنت الشیخ محمد علی بن الشیخ عبد الکریم صاحب کتاب نظم الغرر

بن الشیخ محمد یحیی (صاحب ترجمان اللغه) ابن المولی محمد شفیع القزوینی بن محمد رفیع بن فتح الله القزوینیه.

ولدت فی قزوین سنه 1202، و توفیت حدود سنه 1269.

قرأت علی أخیها الشیخ المیرزا عبد الوهاب القزوینی، و فی حدود سنه 1219 زفوها للشیخ محمد صالح البرغانی، ثم حضرت الفقه و الأصول علی زوجها المذکور، و أخذت الحکمه و الفلسفه العالیه من حوزه الشیخ الملا آغا الحکمی القزوینی فی المدرسه الصالحیه، کما حضرت مجلس درس الشیخ أحمد الأحسائی فی قزوین، حتی بلغت درجه عالیه فی العلم و الفضل، و کان زوجها یأمر النساء بالاقتداء بها و الرجوع إلیها فی أحکام الدین، و کانت لها حوزه تدریس لنساء عصرها فی کل من کربلاء و قزوین، و قد أجازها زوجها و أخوها و الشیخ أحمد الأحسائی بإجازات مفصله، و کانت تقیه، عابده، زاهده، متورعه، و هی من أسباط السید حسین القزوینی المتوفی سنه 1208، شیخ السید مهدی بحر العلوم و أم (قره العین) الشهیره. و من آثارها قصیده طویله فی 480 بیتا عن لسان زینب الکبری س، فی حوادث کربلاء، و لها بعض الرسائل مع أبی الثناء محمود الآلوسی حین نزلت بنتها قره العین فی دار الآلوسی ببغداد. (1) .


السید إبراهیم القطیفی

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:(2)

له ذکر فی الرجال، و أثنی علیه أهل الکمال. أخذ العلوم الشرعیه عن صاحب البحار، و تصدر بامره فی کاشان. و له جمله من المؤلفات منها رساله فی فتح باب العلم فی زمن الغیبه. و رساله فی المحرمات، و کتاب فی الفقه لم یتم مات قدس سره سنه 1112. الثانی عشر بعد المائه و الألف.


الشیخ إبراهیم بن الشیخ عبد النبی القدمی البحرانی

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

هو من فضلاء أوال و المبرزین من أهل الکمال أخذ الفقه عن جدی صاحب الحدائق، و مجاز عنه و له عده رسائل، منها کتاب فی الأدب، و رساله فی القبله، و رساله فی الشکیات، و مسأله فی الجوهر و لم یحضرنی تاریخ وفاته.


الشیخ إبراهیم بن الشیخ یوسف الخطی

ذکره الشیخ الأحسائی فعظمه، و نقل عنه صاحب القوانین فاثنی علیه، له الرساله المسماه ب "النجفیه" و لم توجد تألیفاته و تاریخ وفاته.


الشیخ أحمد بن حبیب الدندن

ولد فی (الأحساء) و بها نشا و ترعرع، و لا نعلم سنه مولده، و المعروف أنه تلقی کل دروسه العلمیه فی الأحساء علی ید علمائها الأعلام. و کانت الأحساء فی عصره مشرقه بالعلم و العلماء، و کان للنشاط العلمی فیها نمو و تفوق قلیل النظیر. و المترجم کان من تلامذه السید هاشم السید أحمد الموسوی الأحسائی، قائد الحرکه العلمیه فی (مدینه المبرز) وطن المترجم و لعله تتلمذ علی غیره، و کان من الملازمین لأستاذه المذکور، و من المقربین لدیه، حتی نال رتبه عالیه من العلم و الفضل و أصبح من العلماء الأجلاء، و کان أستاذه یمدحه و یثنی علیه ثناء بالغا کما قیل.

و بعد وفاه أستاذه المذکور عام (1309) ه کان المترجم یراسل الشیخ محمد بن عبد الله آل عیثان الأحسائی، و یسأله عن مسائل علمیه طوال سنه کامله، مما یدل علی نشاطه العلمی و شغفه باکتساب المعارف.

توفی حدود عام (1310)، أی بعد وفاه أستاذه بحوالی عام واحد - کذا أفادنا بعض رجال أسرته - و کانت وفاته فی وطنه مدینه (المبرز) من الأحساء و لم یخلف ذریه. و له أخ اسمه الشیخ حسین کان من أهل العلم أیضا، و من تلامذه السید هاشم المتقدم، و لا نعلم عن حاله شیئا.


الشیخ أحمد الصحاف بن علی


اشاره

*الشیخ أحمد الصحاف بن علی(3)

توفی سنه 1319 فی النجف.

آل (الصحاف) من الأسر العلمیه الجلیله التی أنجبت العدید من العلماء و الشعراء، و یعود نسب هذه الأسره إلی (ربیعه) إحدی القبائل العربیه الشهیره.
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی

2- تاریخ البحرین: هو کتاب خطی مؤلفه الشیخ محمد علی بن الشیخ محمد تقی بن الشیخ موسی بن الشیخ یوسف البحرانی صاحب کتاب الحدائق الناضره. و قد عثر علی الکتاب فریق من شبان القطیف المناضلین، العاملین علی نشر تراث بلادهم و قد لقیتهم فی مهجرهم فی طهران شتاء سنه 1408 (1988 م)، حیث نجوا بأنفسهم من الجور و الظلم، فتالفوا و اجتمعوا، و خططوا لخدمه موطنهم، الذی کان فی یوم من الأیام مناره من منارات العلم و الشعر و الفکر و الأدب، فکان من مناهج أولئک الشبان المجاهدین جمع ما تشتت من آثار بلدهم و العمل علی نشرها و إحیائها، فکان مما عثروا علیه الکتاب المذکور فاستنسخوه بالآله الکاتبه و أعطونی نسخته، فکانت من مصادری فی هذه المستدرکات. و لا شک أن المؤلف قد أدی خدمه جلی لبلاده، و لکنه کان لا یذکر فی بعض من ترجمهم لا تاریخ الولاده و لا تاریخ الوفاه، إما لجهله بها کما قد یصرح، و إما إهمالا، و قد رأینا أن ننقل نصوصه کما هی، مما سیراه القارئ فی طیات هذا الکتاب. و مؤلف الکتاب ولد سنه 1298.

3- السید هاشم الشخص من کتابه المخطوط (أعلام هجر).




و کان لآل (الصحاف) وجود مرموق فی (الأحساء) و (الکویت)، کما لهم امتداد فی کل من (البحرین) و (القطیف) و (سوق الشیوخ) من العراق.

و المترجم واحد من ثلاثه إخوه، کلهم علماء أجلاء، ثانیهم الشیخ حسین الصحاف، و ثالثهم الشیخ کاظم الصحاف الشاعر الکبیر المعروف، و آباء المترجم أیضا و أجداده کلهم من العلماء و الشعراء.

و نحن لا نعلم عن مولده شیئا، غیر أنه عاش جل حیاته فی (الکویت)، حیث کان یعیش فیها أبوه و جده، و لعله ولد بها، و فی (الکویت) أیضا تلقی جل دروسه العلمیه علی والده الشیخ علی و جده الشیخ محمد، حتی أصبح فی عداد العلماء الفضلاء.

و کان جده الشیخ محمد الصحاف مرشدا دینیا فی (الکویت)، و وکیلا من قبل المرجع الدینی الشیخ محمد حسین أبو خمسین، فلما توفی الشیخ الصحاف سنه 1313 انتخب حفیده - صاحب الترجمه - ممثلا و وکیلا فی جمیع الشئون الدینیه عن الشیخ أبو خمسین المذکور. و بعد برهه یسیره من الزمن قرر المترجم مغادره (الکویت) و التوجه إلی النجف الأشرف، للحصول علی رتبه أعلی فی العلم، و کان ذلک - علی ما یبدو - بعد وفاه المرجع الشیخ محمد حسین أبو خمسینسنه 1316، و فی النجف الأشرف حط المترجم رحله، و عاد یواصل دراسته العلمیه. و لو لا أن الموت عاجله لتقدم وفاق، إذ توفی قبل أن یتجاوز عهد الشباب.


علمه و فضله

و ذکره أخوه الشیخ کاظم الصحاف فی کتابه (تذکره الأشراف) و صرح:

بأنه کان عالما فاضلا مراهقا للاجتهاد، و قال فی شانه أیضا:" و کان الشیخ أحمد مع ارتقائه فی العلم تقیا، عابدا، زاهدا، متهجدا، و کاتبا ماهرا، و شاعرا باهرا".

له دیوان شعر مخطوط یحتوی علی جمله من القصائد فی مدح النبی (ص) و أهل بیته الکرام.(1)


مسکویه أحمد بن محمد

مرت ترجمته فی الصفحه 158 من المجلد الثالث، و ننشر هنا ما کتبه عنه محمد حسین ظاظا:

نعرض الیوم بایجاز لفیلسوف إسلامی، أخرج للناس دستورا إیجابیا أخلاقیا طریفا قوامه المنطق الصحیح و الذوق السلیم، بحیث لو تبعوه فی حیاتهم لنالوا به السعاده الحق دنیا و آخره. و نعنی به الفیلسوف "أبو علی أحمد بن محمد بن یعقوب مسکویه" صاحب" کتاب تهذیب الأخلاق و تطهیر الأعراق"، و هو الکتاب المعروف الذی نصح الامام "محمد عبده" بتدریسه فی الأزهر إلی جانب الأحیاء للغزالی، و الذی قام "علی باشا رفاعه" بنشره و تبویبه، و الذی شرع "سعد زغلول" فی اختصاره و التعلیق علیه دون أن یتمه.

1 - عصره

عاش ابن مسکویه(2) فی العصر العباسی، الذی یمتاز بشده ضعف الخلافه العباسیه، و بقیام دویلات لا یعترف أکثرها للخلیفه بغیر السلطه الاسمیه. و یهمنا من هذه الدویلات الدوله البویهیه (320 - 447 ه) لأن ابن مسکویه عاش و مات فی کنفها. و کان ملوکها یحبون العلم و الأدب و لا یستوزرون أو یستکتبون إلا عظماء الأدباء کالمهلبی و ابن العمید و ابن عباد و غیرهم. و کانت مجالسهم أبدا حافله بکبار الشعراء و العلماء و الفلاسفه و من علی شاکلتهم. لذلک لا عجب أن یمتاز هذا العصر بنضج العلم، و تکوین المعاجم اللغویه، و استقرار الإنشاء علی أسلوب مثالی. و لا عجب أن تنمو الفلسفه و تزهر، و تستقر قواعد الطبیعیات و الطب، و یتسع خیال الشعراء، و یظهر الشعر الفلسفی، و ینمو فن التاریخ و الجغرافیا، و یظهر النقد الأدبی، و تؤلف القصص المجازیه، و تنتشر المکاتب حاویه لألوف المخطوطات، أجل و لا عجب أن یظهر أمثال ابن سینا، و ابن مسکویه، و الهمذانی، و الخوارزمی، و المتنبی، و أبی فراس، و الأصفهانی، و القالی و الثعالبی، و التوحیدی، و الصابی، و الشریف الرضی، و التنوخی، و الطبری.

2 - حیاته

و عسیر جدا أن نتلمس حیاته فیما ترک من کتب أو فیما ذکر عنه الکتاب و المؤرخون. و کل ما قد استطعنا کشفه من المؤلفات و التراجم العدیده التی أطلعنا علیها، هو أنه ولد حوالی عام 330 ه و مات فی 9 صفر سنه 421 ه (16 فبرایر سنه 1030 م)، و کان مولده "بالری" فی أسره فارسیه شریفه. و سرعان ما یترک والده أمه، فیبقی هو راعیا لها حتی تتزوج بغیر أبیه، فیترکها و ینزح إلی بغداد شابا. و هناک یتصل بالوزیر" المهلبی "حوالی سنه 348 ه و یدخل فی خدمته ککاتم لسره، و یبقی إلی جانبه ینادمه و یسامره حتی عام 352 ه، و هو عام وفاه الوزیر، و من ثم یعود إلی الری حیث یلتحق بخزانه الوزیر العظیم "ابن العمید" و ینال ثقته و محبته و صداقته، و یبقی معه حتی عام سنه 360 ه لینتقل بعد وفاته إلی خدمه ولده الوزیر "أبی الفتح". و قد بقی فی خدمه هذا الشاب حتی تنکر له الدهر و دخل الوزیر السجن سنه 366 ه. ثم التحق بعدئذ بخدمه "عضد الدوله" الذی استولی علی بغداد، کما التحق بعده بخدمه صمصام الدوله و شرفها حتی عام 379 ه، و هو العام الذی دخل فیه فی خدمه "بهاء الدوله" و اختص به و عظم قدره عنده. و هکذا انتقل ابن مسکویه من خدمه وزیر إلی سلطان، حتی هرم و شعر بدنو الموت، فانتقل کما یقول صاحب" روضات الجنات" إلی "أصبهان" حیث مات عام 421 ه.

3 - ثقافته و أخلاقیاته

و قد تثقف ثقافه أدبیه واسعه، و نهل من مجالس العلم و مکتباته، و عنی عنایه خاصه بالأخلاق فدرس حکمها عند الفرس و العرب و الهنود و الروم، و جمع ما راقه من هذه الحکم و أخرجه فی کتاب لا یزال مخطوطا. هذا إلی أنه قرأ ما قد خلفه أرسطو و أفلاطون و جالینوس فی هذه الناحیه و محصه تمحیصا. و کأنما دفعته تربیته العائلیه السلیمه، و قلبه الکبیر الحی، و تجربته الألیمه فی مجالس السلاطین و الوزراء، إلی إنقاذ عصره و العصور التی تلیه من السیاسه الخرقاء و الأخلاق المعتله، فراح یقرأ فی الأخلاق و یؤلف، و یخرج للناس کتبا فیها من المنطق الصحیح ما یهدیهم إلی "کمالهم الإنسانی" ،و یأخذ بیدهم إلی طریق الفضائل و العلوم لتتم لهم السعاده التی ینشدونها عبثا فی تلک الخیرات الوهمیه الخارجیه، خیرات "الکون و الفساد" .و قد تجلت هذه النزعه فیما ترک من عهد عاهد فیه نفسه "أن یجاهدها و یتفقد أمرها ما استطاع، فیعف و یشجع و یحکم، و یقتصد
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1- السید هاشم الشخص من کتابه المخطوط (أعلام هجر).

2- هو مسکویه لا ابن مسکویه، کما یکرر الکاتب" ح ".




فی مارب بدنه حتی لا یحمله السرف علی ما یضر جسمه أو یهتک مروءته، و یحارب دواعی نفسه الذمیمه حتی لا تقهره شهوه قبیحه و لا غضب فی غیر موضعه، و یستبصر فی اعتقاداته حتی لا یفوته بقدر طاقته شیء من العلوم و المعارف الصالحه، لیصلح أولا نفسه و یهذبها و یحصل له من هذه المجاهده ثمرتها التی هی العداله...(1) إلخ "...أقول تجلت هذه النزعه فی ذلک العهد الطریف، و تجلت کذلک فی کتابه التاریخی المعروف "تجارب الأمم و عواقب الهمم" و هو الکتاب الذی فضح فیه بجرأه و صراحه الکثیر من رذائل السلاطین، الذین خدم أولادهم و أحفادهم(2) کما تجلت علی الخصوص فی کتابه العظیم الذی نحدثک عنه الآن:

4 - کتاب تهذیب الأخلاق و تطهیر الأعراق

و یعتبر هذا الکتاب أهم کتبه الأخلاقیه و أطرفها و أکملها،(3) و نظرا لأن ابن مسکویه کان أدیبا شاعرا یحذق العربیه و الفارسیه علی السواء، فان أسلوبه فیه یمتاز بالسلاسه و الرقه و العذوبه علی غیر عاده الفلاسفه الإسلامیین. و قد أعجب "الطوسی" به کل الاعجاب فترجمه إلی الفارسیه و قال عنه:

بنفسی کتاب حاز کل فضیله و صار لتکمیل البریه ضامنا

مؤلفه قد أبرز الحق خالصا بتألیفه من بعد ما کان کامنا

و وسمه باسم الطهاره قاضیا به حق معناه و لم یک مائنا

لقد بذل المجهود لله دره فما کان فی نصح الخلائق خائنا

و الکتاب بعد هذا ست مقالات، تدور کما قلنا حول الأخلاق الایجابیه للإنسان، أی الأخلاق التی تلیق به من حیث هو حیوان ناطق. و لذلک نراه یفرق فی المقاله الأولی بین النفس و الجسد تفریقا یثبت به روحانیه الأولی و خلودها، و احتیاج قواها المختلفه إلی کمال خاص یتفق و ما فیها من عقل مسیطر و فکر مقدس. و نراه یتناول فی الثانیه خلق الإنسان و قابلیته للتغیر و التهذیب و مدی أثر المعرفه فی العمل الخلقی، و یتادی من ذلک إلی" المنزله الرفیعه "الجدیره بالإنسان و ما ذا عسی أن یعوقنا عنها. أما المقاله الثالثه فلا تتناول غیر موضوع السعاده بالبسط و المناقشه و العرض. و أما المقاله الرابعه فتحدد الأعمال الخلقیه و تمیزها عن غیرها، و تنتهی بنا إلی المقاله الخامسه التی یبسط فیها أنواع المحبه بوجه عام، و محبه الصدیق علی الخصوص. و أخیرا تأتی المقاله السادسه لتبین لنا طریق حفظ الصحه علی النفس و معالجتها إذا مرضت.

و یطول بنا المقام إذا أردنا أن نبین وجه الطرافه و الجمال و الإنساق فی هذه المقالات البعیده فی منهجها عن منهج الدینیین - (کالبصری فی کتاب أدب الدنیا و الدین) -(4)، و المعتمده فی طریقتها علی الاستقراء العلمی الدقیق الذی" یکاد " بنطق [ینطق] بالتطور، و الذی یرسل البصر فی الکون کله و یحدد للإنسان ماهیته و عمله فیه!.

أما مصادره فی ذلک الکتاب فهی تلک الثقافه الخلقیه الواسعه التی استمدها من الأمم الأربع، و التی یلوح فیها القرآن متفقا مع أرسطو و أفلاطون و جالینوس و غیرهم من حکماء الیونان علی الخصوص.

و إذا حاولنا أن نعقد مقارنه بین هذا الکتاب و بین کتاب أرسطو" إلی نیکوماخوس": وجدنا ابن مسکویه یبز المعلم الأول أحیانا فی الوضوح و الانسجام، و یتفوق علیه فی فصول خاصه کفصل الصداقه و الصدیق، و یزید علی فصوله فصولا أخری جوهریه کفصلی" دفع الأحزان "و" حفظ الصحه علی النفس السلیمه"!!.

لذلک ننصح القارئ العزیز بقراءه هذا الکتاب مره و مره و مره، و یجعله دستورا له فی حیاته کإنسان یرنو إلی السعاده الحق دنیا و آخره" و نختم هذا التعریف الموجز بقول ابن مسکویه لابن العمید:

لا یعجبنک حسن القصر تنزله فضیله الشمس لیست فی منازلها

لو زیدت الشمس فی أبراجها مائه ما زاد ذلک شیئا فی فضائلها

أو بقوله لعمید الملک:

فانظر إلی سیر القوم الذین مضوا و الحظ کتابتهم من باطن الکتب

تجد تفاوتهم فی الفضل مختلفا و إن تقاربت الأحوال فی النسب

هذا کتاج علی رأس یعظمه و ذاک کالشعر الجافی علی الذنب

!!

مسکویه و تصنیفه تجارب الأمم

و قال الدکتور أبو القاسم إمامی:(5)

لم یرد فی المصادر القدیمه التی وصلت إلینا، ذکر بالتفصیل عن حیاه مسکویه یجیب علی الکثیر من الأسئله المطروحه أمام دارسیه. و کل ما لدینا هو قطع مبعثره فی هذا المصدر أو ذاک، کتبها أصحاب التراجم و مؤرخو الحکمه، و هی نزر قلیل للغایه. و من حسن الحظ أن نری کاتبا حکیما من کبار الحکماء المعاصرین لمسکویه، من یعرف مسکویه عن کثب و یقدر القیم التی تنطوی علیها شخصیته، نراه و لم یقنعه ما کتبه عن مسکویه فی کتابه بقدر ما کتبه حول الحکماء الآخرین، بالاختصار و التلخیص، بل یعدنا فیه أنه سیخصص رساله بمسکویه، یعالج فیها مزیدا من تفاصیل حیاته، و هذا الحکیم هو أبو سلیمان المنطقی الذی یعد بدوره من أعظم الحکماء فی تلک الحقبه. ثم نری - و هذا من سوء الحظ - أن ما وعده أبو سلیمان لم یصل إلینا أیضا، سواء لم یوفق فی إنجاز ما وعد، أو لأنه أنجزه، و لکن صروف الدهر هی التی حرمتنا هذه الوثیقه التی کان من شأنها أن تغنینا مما هو مبعثر هنا و هناک، و لیس إلا تردادا لقلیل من الکثیر اللازم فی التعرف علی حیاه مسکویه. أما ما وعد به أبو سلیمان، فهو ما قاله فی کتابه صوان الحکمه:"... أما ما سمعته من مجاری حیاته، و شاهدته من سیره الحسنه، و أخلاقه الطاهره، فسأفرد فیه رساله أقصرها علی ذلک، إذ لیس یحتمل هذا الموضع أکثر مما ذکرته.".م.
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1- انظر الإرشاد لیاقوت، و المقابسات للسندوبی.

2- و قد أعجب المستشرقون بذلک الکتاب و بدقته العلمیه فطبعته لجنه جیب التذکاریه، و مجده الأستاذ "مرجلیوث" فی مقدمه لکتابه الإنجلیزی (سقوط الخلافه العباسیه) و فی کتابه "محاضرات فی مؤرخی العرب".

3- و له غیر هذا الکتاب کتاب "جاویدان خرد" أی - العقل الأزلی - جمع فیه آداب العرب و الفرس و الهنود و الروم و جعله مصداقا للقوانین الخلقیه التی ذکرها فی "التهذیب"، و له کذلک رساله صغیره فی السعاده کتبها لصدیقه ابن العمید لا تخرج فی معناها عما فی التهذیب، و کتاب ثالث یسمی "بالفوز الأصغر" و یعتبر أساسا لفلسفته الخلقیه و إیمانه الدینی الفلسفی. و هذان الأخیران مطبوعان. أما الأول فما یزال مخطوطا بمکاتب أوروبا و لا سیما مکتبه باریس الأهلیه

4- انظر علی الخصوص کلامه فی دفع الغم و الحزن و وجوب عدم الخوف من الموت، أو کلاما فی خلود النفس، أو رایه فی اختیار الصدیق و الاحتفاظ به.

5- مقدمه تجارب الأمم.




و کان ظهور هذا الوعد فی الصوان، و مصیره المجهول بعد ذلک، بالنسبه للمعنیین بدراسه مسکویه" غمامه أبرقت - کما قال القائل - قوما عطاشا، فلما رأوها، أقشعت و تجلت" و لم تمطر ما یشفی غلیلهم.

و أما تصنیفه تجارب الأمم، الذی ضمنه فی الجزءین الأخیرین منه حوادث عصره، و من خلالها بعض حوادث حیاته، فهذا المصدر أیضا، یتوقف عند سنه 369 ه، و هذا یعنی أن مسکویه عاش بعد ذلک حوالی نصف قرن، تارکا کتابه الحوادث المتبقیه من عصره، الحوادث التی کان من شأنها أن تلقی مزیدا من الضوء علی النصف الثانی من حیاته أیضا، و ذلک من خلال اتصاله الوثیق بالشخصیات المشارکه فی تلک الحوادث، حیث کان مسکویه من وجوه أوساطهم.

الفتره التی عاشها

عاش مسکویه حوالی مائه سنه، و وصل إلی أرذل العمر الذی امتد من سنه 320 ه علی الأقوی، إلی التاسع من صفر سنه 421 ه بالتحدید علی ما ذکره یاقوت نقلا عن یحیی بن منده. و یبدو أن مرجولیوث هو أول من حاول تحدید مولد مسکویه، و ذلک فی المقدمه التی قدمها لترجمته الإنجلیزیه للجزءین الأخیرین من تجارب الأمم (انظر:. iitheEcl.,Pref.,P )، فنراه و قد حدد مولد مسکویه" مؤقتا "سنه 330 ه، ثم یعود قائلا:" أو أسبق بقلیل ".ثم یحاول الدکتور عزت (ص 79-80) تقدیم هذا التاریخ من 330 إلی 325 ه کما یقدمه الدکتور عبد الرحمن بدوی (ص 20-21) أکثر من ذلک و یجعله سنه 320 قائلا:" إن لم یکن قبل ذلک ".و أما الدلائل أو الأمارات الموجوده لتحدید مولد مسکویه فهی:

1 - ما قاله مسکویه نفسه فی تجارب الأمم فی مقدمه حوادث سنه 340 فصاعدا، و ذکر مصادره فی تقریر تلک الحوادث. قال:" أکثر ما أحکیه بعد هذه السنه، [أی بعد سنه 340 ه] فهو عن مشاهده و عیان، أو خبر محصل یجری عندی خبره مجری ما عاینته. و ذلک أن مثل الأستاذ الرئیس أبی الفضل محمد بن الحسین بن العمید - رضی الله عنه - خبرنی عن هذه الواقعه و غیرها بما دبره و ما اتفق له فیها، فلم یکن إخباره لی دون مشاهدتی فی الثقه و السکون إلی صدقه، و مثل أبی محمد المهلبی - رحمه الله - خبرنی بأکثر ما جری فی أیامه، و ذلک بطول الصحبه و کثره المجالسه، و حدثنی کثیر من المشایخ فی عصرهما بما یستفاد منه تجربه و أنا أذکر جمیع ما یحضرنی ذکره، و ما شاهدته و جربته بنفسی فسأحکیه أیضا بمشیئه الله".

2 - ما قاله مسکویه فی تجارب الأمم أیضا عن نفسه، (انظر حوادث سنه 341). و ذلک عند ذکر معز الدوله بالحده و البذاءه، و موقف الوزیر المهلبی من أخلاقه. قال مسکویه:" و کان معز الدوله حدیدا، سریع الغضب، بذیء اللسان، یکثر سب وزرائه و المحتشمین من حشمه، و یفتری علیهم، فکان یلحق المهلبی - رحمه الله - من فحشه و شتمه عرضه ما لا صبر لأحد علیه، فیحتمل ذلک احتمال من لا یکترث له و ینصرف إلی منزله، و کنت أنادمه فی الوقت، فلا أری لما یسمعه فیه أثرا، و یجلس لأنسه نشیطا مسرورا...".

أما فی الدلیل الأول فیحدثنا مسکویه عن "طول الصحبه و کثره المجالسه" التی کانت بینه و بین الوزیر المهلبی، و فی الدلیل الثانی یقول: "و کنت أنادمه فی الوقت".

و المعروف أن المهلبی قد تولی الکتابه لمعز الدوله سنه 339 ه و خوطب بالوزاره سنه 345 ه، و توفی فی شعبان سنه 352 (انظر التجارب، حوادث سنوات 339، ، )، و الفتره الواقعه بین سنتی و هی التی کانت فیها تلک المنادمه و الصحبه و المجالسه، التی وصفها مسکویه بالکثره و الطول. نعم صحیح أنه "قد صحب الوزیر المهلبی فی أیام شبیبته" - کما صرح به أبو سلیمان أیضا فی الصوان (ص 346-347) - و لکن مسکویه فی هذه الشبیبه، لا یمکن أن تکون سنه أقل من 25 سنه، و خاصه بالنظر إلی أنه "کان من خواصه و وجوه المختصین به" - کما أضاف أبو سلیمان - و کان من الحنکه و البصیره علی مستوی جعل المهلبی یتخذه ندیما له و "یخبره بأکثر ما جری فی أیامه" ،کما جعل مسکویه یعد نفسه مصدرا من مصادر تاریخ سنه 340 فصاعدا، و ذلک فی قوله: "و أنا أذکر جمیع ما یحضرنی ذکره، و ما شاهدته و جربته بنفسی، فسأحکیه بمشیئه الله" .فبذلک لا یصح أن یکون مولده بعد سنه 320، کما تکون منادمته و صحبته الطویله و مجالسته الکثیره للوزیر المهلبی ابتداء من عام 345 أی دون احتساب الخمس السنوات الأولی (339 - 344 ه) من وزاره المهلبی و ذلک لبعض الاحتمالات السلبیه التی قد تعتری هذا الافتراض.

3 - و هناک دلیل آخر، و هو دلیل علی طول عمره أکثر من کونه دلیلا علی تحدید سنواته أو تحدید میلاده، و هو أن لمسکویه أبیاتا یشکو فیها "سوء أثر الهرم و بلوغه أرذل العمر" (انظر الثعالبی التتمه ص 96).

فبهذا لا نستبعد أن یکون مسکویه قد عمر مائه سنه کامله (320 - 421) إن لم نقل أکثر من ذلک، و عاش قرنا کاملا هو ألمع القرون الإسلامیه حضاره، و هو عصر النهضه فی الإسلام کما سماه آدم متز. و إذا عرفنا أن دوله البویهیین قد بدأت هی أیضا فی سنه 320 ه، فیکون مسکویه و الدوله البویهیه، تربین، أو، لدین، تعاصرا قرنا کاملا. و السنوات المائه هذه کانت قمه ازدهار تلک الدوله. و أما السنوات المتبقیه من عمر الدوله (27-421 - 448 ه) فهی سنوات تنحدر الأسره البویهیه فیها، إلی الضعف و الاضمحلال. فبذلک، یصبح مسکویه وثیقه حیه من أوثق وثائق تلک الحقبه التاریخیه التی لها خصائص و میزات فی تاریخ الفکر و العلم الإسلامیین، و إن کانت بالنسبه للخلافه العباسیه عصر تفکک و تعدد فی مراکز الحکم، و هذا بالذات، أدی إلی تعدد مراکز العلم أیضا، کما أدی إلی ازدهار تلک المراکز، و نبوغ العلماء المنتمین إلی مختلف أرجاء العالم الإسلامی آنذاک، و ذلک لتنافس الأمراء و تفاخرهم فیما بینهم باجتذاب العلماء و الأدباء إلی بلاطاتهم. فنبغ فی غضون ذلک رجال علم و حکمه و أدب و سیاسه عاصرهم مسکویه و عاصروه، و کان مسکویه علی اتصال وثیق بکثیر منهم.

مسکویه، لا ابن مسکویه

و اختلفوا لا سیما فی القرون الإسلامیه الأخیره فی أنه: من هو الملقب بمسکویه؟ هو، أو أبوه محمد، أو جده یعقوب؟.
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أولا، إلی عدم الانتباه إلی التسمیه التی سماه بها معاصروه من أصدقائه و زملائه، و ثانیا، لأن بعض المتأخرین رأوا مسکویه یسمی نفسه بشکل لا یمکن معه البت، لو لم نستدل بما دعاه معاصروه. فاننا نراه قد یسمی نفسه "الأستاذ أحمد بن محمد مسکویه "(انظر التجارب 5,310,6,136, جاویدان خرد (الحکمه الخالده): 375)، کما قد یسمی "أحمد بن محمد بن یعقوب مسکویه "(أیضا جاویدان خرد ص 5، و رسالته إلی أبی حیان فی ماهیه العدل، ص 12).

فوقوع "مسکویه" تاره بعد اسم أبیه محمد، و تاره بعد اسم جده یعقوب، کان سبب الخطا الذی شاع فی ما بعد، فی ضبط اسم مسکویه، فأوهم بعض الکتاب أن مسکویه لقب لأبیه، أو جده، فکتبوه: "أحمد بن مسکویه"، أو:

"أحمد بن محمد بن مسکویه" أو بشکل أغرب" :"أحمد بن محمد بن یعقوب بن مسکویه"، بمعنی أن "مسکویه" أصبح لقبا لجد جده (انظر الخوانساری، الروضات 254:1، و الطهرانی، الذریعه 347:3).

و الحقیقه أنه عند ما یقال: "أحمد مسکویه" أو "أحمد بن محمد مسکویه"، أو "أحمد بن محمد بن یعقوب مسکویه"، فالقصد أن یجیء اللقب بعد أحمد أی بعد اسمه، فإذا ذکر الاسم وحده فاللقب یتلوه مباشره. و لکن إذا ذکر الاسم مخصصا بذکر اسم الأب، فیجیء اللقب بعد ذکر الأب، و إذا کان هناک تخصیص آخر بذکر اسم الجد فیاتی اللقب بعد ذکر اسم الجد، و هکذا. لأن مسکویه ذاته لم یذکر اسمه متلوا باسم أبیه، أو جده دائما، بل نراه أحیانا یذکر لقبه بعد کنیته (أبی علی) فقط، و نراه یفعل ذلک بتکرار مشهود یبدد کل الشکوک بهذا الصدد، ففی شوامله علی هوامل أبی حیان التی یبلغ عددها 175 مسأله، نراه یذکر اسمه فی مستهل کل جواب بقوله: "قال أبو علی مسکویه" اللهم إلا فی الاجابه الأولی، حیث یذکر اسمه متلوا باسم أبیه فیقول:" قال أبو علی أحمد بن محمد مسکویه"، أی لمره واحده فقط، و ذلک لتخصیص اسمه باسم أبیه کما أشرنا إلی ذلک، فاحمد نفسه هو الملقب بمسکویه، و لیس ابنا لمسکویه، أو سبطا له.

و أما المعاصرون لمسکویه (320 - 421) الذین سموه فی کتبهم "مسکویه" فهم: أبو سلیمان المنطقی (310 - 391 ه) فی صوان الحکمه: ص 321، و أبو حیان التوحیدی (320 - 414 ه) فی الامتاع: 35:1، 136، 227:3، و فی الصداقه و الصدیق: 67-68، و فی مثالب الوزیرین: 18-19، و فی المقابسات: 25-26، و أبو منصور الثعالبی (350 - 429 ه) فی تتمه الیتیمه 96:1، و أبو بکر الخوارزمی (... - 382 ه) فی رسائله: 102. و أما بدیع الزمان الهمذانی (... - 389 ه) فنقل ضبطه یاقوت فی معجم الأدباء حیث قال: "و للبدیع الهمذانی إلی أبی علی مسکویه" علی أن هناک طبعه غیر محققه من رسائل البدیع (ص 100، 323) ورد فیها اسم مسکویه بصوره خاطئه هکذا:

"أبو علی بن مشکویه" فلو کان ضبط البدیع کمصدر لیاقوت مخالفا لضبط یاقوت، أو ضبط أبی حیان، أو ضبط ابن منده، من الذین ذکرهم یاقوت فی معجمه، لکان یاقوت ذکر الاختلاف.

و أما القدماء من غیر معاصری مسکویه الذین سموه "مسکویه" أیضا فهم:

الروذراوری (437 - 488 ه) فی مقدمته علی الذیل (ص 8)، و ابن أبی أصیبعه (579 - 616 ه) فی عیون الأنباء (الطبعات الثلاث ص 245، ص 246، ص 331)، و یاقوت فی معجم الأدباء (نشره مرجولیوث ج 5: ص 5، 6، 10، 11)، و الصفدی (696 - 764 ه) نقل کلام یاقوت بتمامه (انظر مرجولیوث فی نشرته لیاقوت 5:5 الحاشیه). و قد صرح یاقوت بان مسکویه لقب لأحمد حیث ذکره فی عنوان کلامه بقوله:

" أحمد بن محمد بن یعقوب الملقب مسکویه" (برفع "الملقب" )و الحق مع مرجولیوث حیث ضبط "الملقب" بالرفع نعتا لأحمد لا لیعقوب، و ذلک لأن مرجولیوث شاهد بوضوح أن یاقوت نفسه یکرر ذکر مسکویه فی خمسه مواضع (ناقلا عن معاصریه) بلفظ مسکویه، فلم یتردد فی ضبط "الملقب" بالرفع إذا کان الضبط منه و لیس من مخطوطه معجم الأدباء، و نحن نعتبر ابن منده أیضا من الذین ذکروا مسکویه، "مسکویه" حیث نری یاقوت ینقل عنه بنفس الضبط.

و من هؤلاء القدماء القفطی (564 - 646 ه) فی تاریخ الحکماء (ص 331) و نصیر الدین الطوسی (597 - 672 ه) فی أخلاق ناصری (باللغه الفارسیه ص 35، 36)، و حاجی خلیفه (المتوفی 1067 ه) فی کشف الظنون، و السخاوی (القرن التاسع) فی التوبیخ (ص 39).

و أما فی الموسوعات و دوائر المعارف، فهو مسکویه أیضا فی: دائره المعارف الإسلامیه (الطبعه الجدیده ، الإنجلیزیه و الفرنسیه) انسحابا من الموقف فی الطبعه القدیمه، ففی تلک الطبعه ورد "ابن مسکویه" کما فی الطبعه العربیه و الطبعه الفارسیه (دانشنامه إیران و إسلام)، و هو مسکویه أیضا عند دهخدا فی لغت نامه، و کذلک فی دائره المعارف للبستانی، کما صرح فی أعیان الشیعه بقوله:

"مسکویه لقب أحمد نفسه کما صرح به جماعه...".

أما الدراسات المستقله التی نشرت عن مسکویه، فهو فی کلها مسکویه کما رأیت من عناوینها التی سبق أن ذکرناها.

و من بین المستشرقین فان مرجولیوث أیضا صرح بقوله: "إن مسکویه لقب له بالذات لا لأبیه و هذا یظهر بجلاء کثیر من کلام معاصریه.." (انظر THeEcl.,preface,ii ) و کذلک برجشتر أیسر الذی أورد مواضع جاء فیها "مسکویه" بدون "ابن" (انظر:. 674ZDMG,65,P )، کما أخبرنا الدکتور عزت عن مخطوطات رسائل مسکویه (مجموعه راغب باشا) جاء فیها ضبط "مسکویه" بالصوره الصحیحه.

أما ما ورد فی مخطوطه کتاب تاریخ الحکماء للبیهقی (انظر عزت: 146) أو فی مخطوطه نزهه الأرواح للشهرزوری حیث جاء "ابن مسکویه" فهو اقتضا محرف خاطئ من صوان الحکمه لأبی سلیمان، و نحن عرفنا ضبط أبی سلیمان سواء فی ما نقله عنه یاقوت، أو فی الصوان نفسه فی نشره بدوی (ص 321، 346). فهاتان المخطوطتان لا یمکن الاعتماد علیهما، و لعل أخطاء المتأخرین فی ضبط اسم مسکویه إنما نشا عنهما.

و إما ما جاء فی مخطوطه ابن خلکان (608 - 681 ه) الذی کتبه بخط یده (المتحف البریطانی، الإضافات، رقم 25735، ورقه 10 ب) و الذی اعتمد علیه بروکلمن ( GAL ، الملحق 582:1 رقم 1) و قال "من المحتمل أن یکون مسکویه - و أصله مشکویه - لقب جده" کما فعل أیمدروز (NoteontheHist.P.XVI) فمردود ما دام مسکویه و معاصروه الکبار یشهدون بخلافه.
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مسکویه (ابن محمد بن یعقوب) أی اللقب له، لا لأبیه، أو لجده، أو لجد جده!.

مسکویه: مشکویه

إن الأصل الفارسی لمسکویه هو "مشکویه" کما جاء فی بعض طبعات رسائل الهمذانی، و عند دولت شاه السمرقندی (القرن التاسع الهجری) فی تذکره الشعراء، (ص 24) و عند یوستی فی الأسماء الإیرانیه (بالألمانیه، ص 218)، و عند بروکلمن (الملحق 582:1 الحاشیه) و عند جب ( Gibb ) فی دائره المعارف الإسلامیه، و کذلک عند لفیف من الکتاب الایرانیین منهم سعید نفیسی فی ترجمته لابن سینا (ص 131)، و الدکتور دانش بجوه علی ظهر نشرته لجاویدان خرد.

أما فی تاریخ کمبردج فالشکل الفارسی للاسم بالسین: مسکویه: Muskuya (انظر CambHist.ofIran,vol.4,P.429-30the ). و هذا غریب. لأن النطق الفارسی للکلمه منذ عصر مسکویه، أو أسبق من ذلک، لا یعترف بوجود حرف السین فیها، مهما یکن من أمر أصلها فی اللغات الهند و إیرانیه القدیمه.

فالسین هذه علامه وجود شکلین لتعریب هذا الاسم: مسکویه، مسکویه.

و الأول أوفق للنطق العربی، و الثانی أقرب إلی الشکل الفارسی: مشکویه.

إن کلمه مشکویه ترکبت من جزءین: مشک + أویه (moshk+uyeh) أما الجزء الأول فهو فی الفارسیه بضم المیم و کسرها، و أصله فی السنسکریتیه muskA (مصغر: Mus بالفارسیه موش: الفأره)، و فی الیونانیه Moskos ، و فی اللاتینیه Muskus ، و معنی الکلمه: الماده العطره المعروفه المأخوذه من غزال المسک، و لا حاجه إلی القول أنه عرب إلی "مسک" .قال الجوهری: المسک من الطیب فارسی معرب. قال: و کانت العرب تسمیه "المشموم". أما الجزء الثانی (أویه) فهو لاحقه تلحق بالکلمات لبیان الاتصاف، أو النسبه أو التصغیر، أو الاستعطاف. و أما إذا قلنا" مشک" ) (Mashk) بفتح المیم، فمعناه جلد الغنم مدبوغا و غیر مدبوغ، أو الوعاء الذی یصنع منه و یجعل السقاء فیه الماء. و تعریبه "مسک" بالسین المهمله و بنفس المعنی (انظر اللسان، نفس الماده). و هذا الشکل بمعناه ربما یهم الذین ضبطوا "مسکویه" بفتح المیم، کما نجده عند مرجولیوث فی نشرته لمعجم یاقوت (5:5-17) مع العلم بأنه ذکره بالکسر فی مقدمته لترجمه تجارب الأمم.

أوصافه و ألقابه الأخری

لقد وصفه المترجمون له من القدماء و المتأخرین بقولهم: الحکیم، المتکلم، الفیلسوف، الأخلاقی، المؤرخ، الریاضی، المهندس، اللغوی، الأدیب، الشاعر، الکاتب، الذکی، الناقد، النافذ الفهم، الکثیر الاطلاع علی کتب الأقدمین و لغاتهم المتروکه. کما کان من ألقابه، علاوه علی لقب مسکویه:

الخازن، و الندیم، کما لقب بالمعلم الثالث، مع أن اللقب کان قد ترشح له ابن سینا أیضا. و یقال إن مسکویه لقب بالمعلم الثالث لدوره الفذ الذی لعبه فی إعاده بناء الفلسفه الیونانیه فی فرعها العملی، أی فی فلسفه الأخلاق، و جمع أشتاتها و تمحیصها و ترصیص أرکانها، بصوره لم یزد علیها أی مصنف صنف فی فلسفه الأخلاق حتی زماننا هذا. أضف إلی ذلک أن أبرز کتاب فی الأخلاق، ظهر فی اللغه الفارسیه، هو کتاب: أخلاق ناصری، الذی لیس إلا ترجمه لکتاب مسکویه: تهذیب الأخلاق، نقله إلی الفارسیه نصیر الدین الطوسی نقلا یکاد یکون حرفیا، و هو معجب بمسکویه و کتابه إعجابا کبیرا، یعرب عنه بأبیاته المعروفه التی نظمها فی زمن سابق لترجمته، و أولها: "بنفسی کتاب حاز کل فضیله..." (انظر أخلاق ناصری: 36).

إن هذه الألقاب و النعوت التی لقب بها مسکویه و نعت، لهی دلیل علی تعدد أبعاد شخصیته و سعه آفاقه فی العلم و الحکمه، تعززه أدله أخری تتمثل فی تلک الآثار الکثیره القیمه التی ترکها لنا، و التی نوردها و نعرفها هنا باختصار:

آثاره فی حقول المعرفه

1 - ترتیب السعادات و منازل العلوم (- الترتیب، ترتیب السعادات. انظر التهذیب: زریق: 15، 49، 91، 124، - السعاده، طبعه الطوبجی، - ترتیب العادات. انظر أعیان الشیعه. و الکتاب شرح لمراتب السعاده الثلاث، و تحدید دقیق لمراتب العلوم حسب مدرسه أرسطو، و قیمتها فی الرقی بالإنسان نحو السعاده و الکمال الإنسی (التهذیب: 15).

2 - الفوز الأصغر (- الفوز الصغیر. انظر الصوان، بدوی: 347، و القفطی: 332) و قد یسمی الکتاب باسم آخر هو: کتاب الجواب عن المسائل الثلاث. اختصر إقبال اللاهوری نظام مسکویه الفلسفی من حلال [خلال ]الفوز الأصغر، و قال: "إنی أطرح الفلسفه الأولی لمسکویه التی لا شک أنها أکثر انتظاما من فلسفه الفارابی، کما أستبدل الفلسفه الأفلاطونیه الحدیثه لابن سینا، بالخدمه الأصیله التی أداها مسکویه تجاه فلسفه بلاده." (انظر: سیر فلسفه در إیران: 33).

3 - الهوامل و الشوامل - و قد استعار أبو حیان التوحیدی کلمه الهوامل لأسئلته المبعثره التی تنتظر الجواب (175 مسأله) و استعمل مسکویه کلمه الشوامل فی الإجابات التی أجابه بها، فضبط بها هوامل أبی حیان التی کانت کالإبل المسیه، لأن الشوامل هی الحیوانات التی تضبط الإبل الهوامل فتجمعها (انظر أمین، المقدمه ص "ج").

4 - تهذیب الأخلاق (- کتاب الطهاره، کتاب طهاره النفس، طهاره الأعراق. انظر نشره زریق: 91، 104) أما تهذیب الأخلاق اسم أطلقه مسکویه أیضا فی کتابه الآخر جاویدان خرد (انظر نشره دانش بجوه: 24).

و قد اتخذ اسم الکتاب أشکالا مختلفه فی مخطوطات الکتاب. نقله نصیر الدین الطوسی إلی الفارسیه و سماه: أخلاق ناصری، کما قال فیه و فی مؤلفه أبیاته الأربعه المعروفه، إعجابا بهما. و نقله أبو طالب الزنجانی إلی الفارسیه أیضا، کما نقله زریق إلی الإنجلیزیه (بیروت 1968 م) و أرکون (M.ArkouN) إلی الفرنسیه (دمشق، المعهد الفرنسی 1969 م). و الکتاب یتالف من ست مقالات هی: الأولی فی مبادئ الأخلاق، و الثانیه فی الخلق و تهذیبه و الکمال الإنسانی و سبیله، و الثالثه فی الخیر و أقسامه، و السعاده و مراتبها، و الرابعه فی العداله، و الخامسه فی المحبه و الصداقه، و السادسه فی صحه النفس و حفظها.

5 - الفوز الأکبر (- الکبیر) لیس للکتاب أثر فی فهارس الکتب المطبوعه.

بید أن هناک رأیا قائلا بکون الفوز الأکبر و تهذیب الأخلاق کتابا واحدا، علی أن أبی سلیمان أورد العنوانین لکتابین مختلفین (انظر الصوان: 347).
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الشبه القریب بین "فوز" و "نور" قد أدی إلی تصحیف جعل صاحب ریحانه الأدب (208:8) یعدهما عنوانین لکتابین مختلفین و هما کتاب واحد. کما أن موضوع الکتاب یظهر من عنوانه بجلاء.

7 - رسائل فلسفیه، محفوظه فی مجموعه راغب باشا تحت رقم 1463.

و هذه الرسائل مختصره تبلغ صفحاتها 32 صفحه و تتراوح بین صفحه واحده و 16 صفحه و عناوینها هی: أ. رساله فی اللذات و الآلام، ب. رساله فی الطبیعه، ج. رساله فی جوهر النفس و البحث عنها، د. رساله فی العقل و المعقول، ه.

رساله فی النفس و العقل، و. رساله فی إثبات الصور الروحانیه التی لا هیولی لها، ز. ما الفصل بین الدهر و الزمان.

8 - رساله فی ماهیه العدل. العنوان الکامل لها کما جاء فی مستهل المخطوطه الموجوده فی مشهد (43:1، 137/44) هو: رساله الشیخ أبی علی أحمد بن محمد بن یعقوب مسکویه إلی علی بن محمد أبی حیان الصوفی، فی ماهیه العدل و بیان أقسامه.

9 - جاویدان خرد. قال مسکویه عنه: "...فهذه جمل نحکمها قبل تفصیلها بالجزئیات، و لو لا أنا قد أحکمنا لک الأصول کلها فی کتابنا الموسوم بتهذیب الأخلاق، لأوجبنا لک إیرادها هاهنا، و لکن هذا کتاب غرضنا فیه إیراد جزئیات الآداب بمواعظ الحکماء من کل أمه و نحله، و تبعنا فیه صاحب کتاب جاویدان خرد [أحد ملوک الفرس الأقدمین] کما وعدنا به فی أوله، و لأن موضوع الکتاب الأول کتاب فارسی، وجب أن نبدأ بآداب الفرس و مواعظهم، ثم نتبعها بآداب الأمم الآخرین." فاذن، القسم الأول للکتاب بنی علی جاویدان خرد من تألیف قدامی الفرس، و القسم الثانی هو آداب الأمم الأخری، بدأها بآداب الفرس المتأخرین (إلی ما قبل الإسلام). و أما آداب الأمم الأخری فهی: آداب الهند، آداب العرب، آداب الروم (منها لغزقابس)، حکم الإسلامیین. (لقد أسهبنا الکلام عن هذا الکتاب و آثار مسکویه الأخری فی دراستنا المستقله عن مسکویه).

10 - آداب الدنیا و الدین. ذکره فی أعیان الشیعه (158:3) و صاحب الذریعه (387:1) بفارق أن الأخیر ضبطه "أدب الدنیا و الدین" و مصدرهما صاحب الروضات الذی نقل بدوره عن النراقی فی الخزائن. کل ما نقله الخوانساری بشأن هذا الکتاب هو ما أورده فی حاشیه الروضات (255:1) و هذا نصه: "و قال المحقق النراقی فی کتابه الخزائن: قال (ابن) مسکویه فی کتاب آداب الدنیا و الدین: الفرق بین السرف و التبذیر، أن السرف هو الجهل بمقادیر الحقوق، و التبذیر هو الجهل بمواقع الحقوق. انتهی" .ثم قال صاحب الروضات:" و ظنی أن الغالب علی کتابه هذا الذی لم نذکره فی المتن، متون اللغه، و أصول المعرفه مع شیء من مراسم الشریعه و أحادیث العلم و الحکمه، فیلاحظ إن شاء الله منه ره".

11 - أنس الفرید. هذا هو عنوانه عند أبی سلیمان فی الصوان: 247، و یاقوت (10:5) و القفطی (331) و الشهرزوری (انظر عزت: 144)، و عنوانه: ندیم الفرید، عند کل من الخوانساری (255:1) و الأمین (146:1). قال یاقوت:" و له کتاب أنس الفرید و هو مجموع یتضمن أخبارا و أشعارا و أمثالا غیر مبوب" .و قال القفطی:" فمن تصانیفه کتاب أنس الفرید و هو أحسن کتاب صنف فی الحکایات القصار و الفوائد اللطاف ".قال آدم متز (468:1)، و ذلک بعد أن تحدث عن تطور القصص المسلیه و الأسمار الأجنبیه الظاهره فی فن القصه منذ القرن الثالث، قال:" و أخیرا جاء دور مسکویه، و کان أکبر مؤرخی القرن الرابع، فألف کتاب أنس الفرید و هو أحسن کتاب صنف فی الحکایات القصار و الفوائد اللطاف. و هذه القصص الجدیده، هی من نوع یغایر کل المغایره القصص القدیمه التی ألفها ابن قتیبه و صاحب العقد، ففیها نجد لأول مره تمام الأسلوب القصصی الإسلامی، أعنی طریقه القصص التی لیست عربیه خالصه".

12 - الخواطر (- أنس الخواطر؟). ذکره أبو سلیمان فی الصوان باسم الخواطر و نقل منه قطعه تدل علی أن الکتاب فی النفس، و أنها جوهر بجهه و عرض بجهه، و ما إلی ذلک.

13 - حقائق النفوس. هکذا ورد فی أعیان الشیعه و تبعا له فی ریحانه الأدب (208:8) و هو مجال آخر لدراسات مسکویه النفسیه.

14 - کتاب السیاسه للملک أعیان الشیعه و الخوانساری ذکره مسکویه فی التهذیب. ذکر السید حسن الصدر فی کتابه التأسیس (ص 384) کتابا لمسکویه بعنوان: کتاب السیاسه السلطانیه. و نحن نظن أنه لیس غیر کتاب السیاسه للملک.

15 - المستوفی فی الشعر. ذکر هذا الکتاب بنفس العنوان عند کل من أبی سلیمان (ص 247) و یاقوت (10:5). و ذکره الشهرزوری (ص 76، عزت: 144)، و أعیان الشیعه (158:3). و لکن الخوانساری ذکره بوصفه لا بعنوانه. فقال عند إحصاء آثار مسکویه".. کتاب فی مختار الأشعار" فأصبح ذلک عنوانا للکتاب عند صاحب الریحانه (208:8). ذکره أبو سلیمان قائلا:" المستوفی فی الشعر المشتمل علی حل المختار منه".

16 - الرساله المسعده. ذکره مسکویه فی التهذیب بنفس العنوان کما ذکره أبو سلیمان (ص 24) بعنوان" رساله المسعده" دون أی شرح له، و لکن عنوان الرساله ینطق بکونها دراسه فی مسأله السعاده، لا سیما بالنظر إلی ما نعرفه عند مسکویه من الاهتمام بموضوع السعاده.

17 - فوز النجاه. ذکر الکتاب عند بعض من درس مسکویه هامشیا بعنوان: فوز النجاه فی الاختلاف (- الأخلاق). یمکن أن یکون عنوانا ثانیا لکتابه الآخر المسمی فوز السعاده، و لکننا لا نستبعد أن یکون عنوانا لکتاب علی حده، بالنظر إلی کثره ما کتبه مسکویه خصیصا فی علم النفس و الأخلاق.

18 - کتاب السیر. ذکره یاقوت (10:5) کما عرفه باختصار قائلا:

"...و کتاب السیر، جاده، ذکر فیه ما یسیر به الرجل نفسه من أمور دنیاه.

مزجه بالأثر، و الآیه، و الحکمه، و الشعر" .هذا کل ما أورده یاقوت و نقل عنه أعیان الشیعه بتمامه.
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20 - کتاب فی ترکیب الباجات من الأطعمه (کتاب الطبیخ. انظر ابن أبی أصیبعه ص 24). قال القفطی (ص 332) و ذلک عند إحصائه لکتب مسکویه الطبیه: "..و کتاب فی ترکیب الباجات من الأطعمه، أحکمه غایه الأحکام، و أتی فیه من أصول علم الطبیخ و فروعه و کل غریب حسن".

21 - کتاب الأشربه. ذکره ابن أبی أصیبعه (ص 245) بنفس العنوان، کما ذکره فی أعیان الشیعه بقوله: "کتاب الأشربه و ما یتعلق بها من الأحکام الطبیه".

22 - کتاب فی الأدویه المفرده هذا الکتاب تفرد بذکر اسمه القفطی (ص 332) فلم یذکره غیره من المترجمین لمسکویه، من أمثال ابن أبی أصیبعه الذی ذکر بعض آثاره فی الطب و العلاج.

23 - مختصر النبض. کتاب فی الطب کتب لعضد الدوله البویهی، و هو متنازع فیه بین ابن سینا و بین أبی علی مسکویه، أو أبی علی مندویه، أما انتساب الکتاب إلی ابن سینا فمردود، لأنه کان طفلا عمره سنتان عند ما مات عضد الدوله، و لذلک ذهب فیلسوف الدوله صاحب کتاب مطرح الأنظار إلی أن الکتاب لأبی علی مسکویه أو لأبی علی مندویه (انظر الکود، تاریخ بزشکی إیران ص 280).

24 - تفصیل النشأتین و تحصیل السعادتین. قال فی الذریعه:" ذکر هذا العنوان صاحب الریحانه و لم نجده عند غیره. قال صاحب الریحانه (عند ذکره لآثار مسکویه): تفصیل النشأتین و تحصیل السعادتین فی الأخلاق، و للراغب الاصفهانی أیضا کتاب فی معرفه النفس بهذا العنوان".

25 - أحوال الحکماء و صفات الأنبیاء السلف. هکذا ورد العنوان عند الخوانساری (256:1)، و هو فی أعیان الشیعه:" أحوال الحکماء السلف و صفات بعض الأنبیاء السالفین".

26 - المختصر فی صناعه العدد. إن أبا سلیمان المنطقی (ص 247) و بعده الشهرزوری (عزت: 141) یشیران إلی أن له مصنفات" فی جمیع الریاضیات... و الحساب و... مما هو متداول فی الأیدی یقرأ علیه فی أیام مجالسه ".دون ذکر لعنوان واحد من عناوین آثاره الریاضیه. بید أن مسکویه نفسه ذکر فی التهذیب اسم أحدها و هو: المختصر فی صناعه العدد.

27 - فقر أهل الکتب. ذکره الشهرزوری (ص 76، انظر عزت: 141)، و هو کتاب قد یکون طریفا کما نبه علیه عزت. لأن مسکویه ربما یعرض فیه نتائج تجربته الخاصه مع هذه الفئه التی احتک بها، و التی ینتمی إلیها بحکم کونه خازنا لمکتبات الأمراء و الوزراء البویهیین.

28 - رساله فی دفع الغم من الموت. هکذا ورد عند سزکین (3,336) حققها لویس شیخو و نشرها تحت عنوان رساله فی الخوف من الموت(عام 1911 م)، و نسبها خطا إلی ابن سینا و هی من مسکویه (انظر أخلاق ناصری، نشره مینوی ص 606) و نسبت مره أخری إلی ابن سینا عند ما نشرت ضمن رسائل ابن سینا فی الحکمه المشرقیه (لیدن انظر محقق ص 209، 430)، کما نقلها إلی الفارسیه البرقعی القمی فی 73 صفحه تحت عنوان: چرا از مرگ بترسم؟ لما ذا أخاف من الموت؟ (قم، ط 2، 1327 ش - انظر مشار). 29 - تعالیق علی الکتب المنطقیه. ذکرها أبو سلیمان المنطقی (ص 247) بقوله: تعالیق حواشی الکتب المنطقیه. کما ذکرها الشهرزوری و الخوانساری و أعیان الشیعه بتغییر طفیف فی الاسم.

30 - وصیه له. أوردها أبو سلیمان فی الصوان (ص 247-352) و مسکویه نفسه فی جاویدان خرد (نشره بدوی ص 285-292) أولها:" یا طالب الحکمه طهر لها قلبک... "و ختامها:" بلا حاجه إلی تفکیر و تمییز و تطلب. "کما أورد أبو سلیمان فصلا آخر من کلام مسکویه بعد إیراده الوصیه.

31 - وصیه أبی علی مسکویه (عهده مع نفسه). أوردها یاقوت (17:5-19) و نقل عنه أعیان الشیعه أولها:" هذا ما عاهد علیه أحمد بن محمد و هو یومئذ آمن فی سربه... "و ختامه:" و صرف جمیع البال إلیه".

32 - مراسله بینه و بین بدیع الزمان الهمذانی. للبدیع رساله اعتذار إلی مسکویه، أجاب علیها مسکویه. تجد الرساله و الجواب عند یاقوت (11:5-17).

33 - شعر مسکویه. نقل الثعالبی (التتمه: 96-100) و نقل عنه یاقوت (7:5-17) نماذج من شعره. و أثنی علیه الثعالبی بقوله:" و کان فی الذروه العلیا من الفضل و الأدب و البلاغه و الشعر".

34 - نزهت نامه علائی. ذکره فی أعیان الشیعه و صاحب الریحانه(208:8) و نسباه إلی مسکویه. کما ذکره صاحب الذریعه (130:24) و نسبه إلی شه مردان بن أبی الخیر الرازی قائلا:" و قد نسبه إسماعیل باشا (هدیه 73:1) خطا إلی "ابن "مسکویه و عنه أخذ فی أعیان الشیعه و کذلک أخطانا نحن فی النابس. فاذن الکتاب لیس لمسکویه.

35 - تجارب الأمم. هذا الکتاب من کتب مسکویه. کتاب جلیل من التاریخ، و مصدر لا یستغنی عنه فی الدراسات التاریخیه، لم ینشر حتی الآن - مع الأسف - لا عندنا فی إیران، و لا فی غیرها من البلدان الإسلامیه أو البلدان الأخری، إلا بعض أجزائه، فأخذنا علی عاتقنا تحقیق نصه و نشره بکامل أجزائه، کما عزمنا علی ترجمته إلی اللغه الفارسیه، حتی لا یبقی مواطنونا الذین هم مواطنو مسکویه أیضا، محرومین من قراءته، و التمتع بما یتضمنه هذا الأثر العظیم، من الفوائد فی دراسه الماضی، و الاعتبار به.

و لتجارب الأمم - کمصدر کبیر لدراسه التاریخ - أهمیه بالغه، کما له من حیث عرضه و نشره و الاهتمام به، مصیر ملتو غریب، نحاول أن نتناوله هنا بقدر ما یتیح لنا المجال فنقول:

التاریخ کما یراه مسکویه
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الإنسان من التاریخ، کأنه تجارب له، باشرها بنفسه، فأصبح خبیرا بالأمور التی لم یجربها فعلا فی حیاته، حتی إنه یعرفها بعد ذلک قبل وقوعها، فیستقبلها استقبال الخبر، فیفعل فی علاجها الأنسب و الأجدی، فیحل مشاکله، و ینجح فی مشاریعه نجاح الخبیر الواعی.

بید أن مسکویه لاحظ أن تلک الأخبار التاریخیه الحقه مغموره بالأسمار، متبدده فی الخرافات و الأساطیر التی لیست لها فائده إلا استجلاب النوم بها، و التأنس بالمستطرف منها. فأخذها بالنقد و استخراج ذات القیمه منها، و ضرب صفحا عما لم یجد فیها قیمه تاریخیه تجریبیه و ترکها و هو یری أن للأحداث التاریخیه الحقه أیضا أنس السمر الذی یوجد فی الخرافات و الأساطیر. إن مسکویه لم یثق بروایات ما قبل الطوفان، لفقدانها القیمه التاریخیه التی ینشدها هو، کما لم یجد فی المعجزات تجربه إنسیه یستطیع الجمیع أن یمارسوا مثلها، أو یعتبروا بها، و هذا لا یعنی أنه ترک ما کان للأنبیاء من تدابیرهم البشریه التی لیست مقرونه بالاعجاز، لأن هذا النمط من أخبارهم وارد فی صمیم ما اهتم به مسکویه فی کتابه التاریخ.

مع العلم بان لمسکویه کتابا فی صفات الأنبیاء السالفین تحت عنوان: أحوال الحکماء و صفات الأنبیاء السالفین (انظر التصدیر: الآثار). و هذا رد علی المستشرق کزادی فو (106; I ) فی ما اتهمه به من أنه لم یحترم السنه. و أخیرا، عمد مسکویه إلی أحداث تجری علی البخت و الاتفاق، مما هو خارج عن نطاق تدبیر الإنسان و قدرته، حتی تکون فی حسبانه، و لا تسقط من دیوان الحوادث عنده، و ما ینتظر وقوع مثله، و إن لم یستطع تحرزا من مکروهه.

إنه لن ینسی ما ضمنه فی مقدمه الکتاب، بل نراه یؤکد هنا و هناک، و بمناسبات شتی، علی أغراضه و یصر علی المضی فی النهج الذی نهجه لنفسه فی عمله. فحینا نراه یبرر ترکه ذکر بعض الأشیاء بقوله: "لخروجها عما بنینا علیه غرض هذا الکتاب (1,264) و حینا یؤکد علی هذا الغرض حتی فی عنوان حدث أراد ذکره، ففی عنوان الحدیث عن الشوری یقول:" ذکر ما یجب ذکره من حدیث الشوری و ما یلیق منه بهذا الکتاب ".و کذلک و بعد أن ینقل الحوار الذی جری بین الامام علی بن أبی طالب و الزبیر: الحوار الذی أثر فی الزبیر حتی أقسم أن لا یحارب علیا - لو لا وسوسه ابنه له و اقتراحه التکفیر عن الیمین بعتق غلام له، یقال له: مکحول - و بعد إیراده هذا الحدث [الحدیث] نراه یقول:" و إنما حکینا هذه الحکایه لأن فیها تجربه تستفاد، و إن ذهب علی قوم فانا ننبه علیه، و ذلک أن المحنق ربما سکن بالکلام الصحیح، و الساکن ربما أحنق بالزور من الکلام، و ذلک بحسب تأتی من یرید ذلک، و إتیانه من وجهه ". (1,550) و لا یهمه فی ذلک شخصیه القائل أو الفاعل، و لا ینظر إلی من قال أو فعل، بل یهمه مغزی ما قال أو فعل، من حیث تلاؤمه و أغراضه فی کتابه تجارب الأمم. فنراه یستحسن موقفا من مواقف الضحاک الشهیر بالسفک و القتل و الظلم، و ینقل کلاما منه حیث قال فی الاجابه علی أمه البذیئه:" فلما هممت بالسطوه بهم (أی: بکابی الأصبهانی و أصحابه عند ما زاروه للتأتی له و استعطافه - (151,14) وقف الحق بینی و بینهم کالجبل، فحال بینی و بین ما أردت ".ثم یعلق مسکویه علی هذا الکلام بقوله:" فهذا ما استحسن من فعل الضحاک و قوله و لا یعرف له شیء مستحسن غیره ".إن هذا الالتزام الواعی الذی یبدیه مسکویه تجاه منهجه، هو ما لا نراه عند کثیر من المصنفین. فمسکویه، کما قال روزنتال (196، 197) یمثل مستوی عالیا فی الکتابه التاریخیه، فهو قلما یهتم بالأمور التافهه، بل یدرک کل ما له قیمه تاریخیه جوهریه و یعرض الأحداث الهامه بشکل معقول متماسک.

إن المؤرخین المسلمین - و معظمهم ممن تأخر عن مسکویه و ربما تاثر به بالذات - نظروا إلی التاریخ من حیث هو درس و عظه و عبره، و لکن مسکویه، السابق فی هذا المضمار، هو المؤرخ الوحید الذی نهج منهج الاستدلال الفلسفی مع ما کان له من نظره أخلاقیه عملیه برغماتیه (pragmatiC) إلی حوادث التاریخ (زریاب: 118 - بتصرف). إنک لا تجد بین المؤرخین المسلمین مؤرخا عمد إلی التاریخ عن وعی و جد، نشدانا للفوائد التی تنطوی علیها أحداثه، بالمستوی الذی عمد إلیه مسکویه. إنه حکیم أخلاقی، و مصنف کتاب حکیم باسم تجارب الأمم. کما هو رائد فی الکتابه العلمیه للتاریخ، و أول من شق الطریق إلی فلسفه التاریخ، لیکون أسوه حسنه فیما بعد، لأمثال رشید الدین فضل الله (645 - 718 ه) فی جامع التواریخ، و ابن خلدون (732 - 806 ه) فی مقدمته، ثم الکافیجی (القرن التاسع) فی کتابه: المختصر فی علم التاریخ، و السخاوی (830 - 920 ه) فی کتابه: الإعلان بالتوبیخ لمن ذم أهل التاریخ (زرین کوب: 71، 74 - بتصرف). و هناک میزه أخری أشار إلیها کیتانی فی مقدمته حیث قال: إن الأثر الذی بقی لنا من مسکویه، بنی علی أساس منهج قریب جدا من المبادئ المتبعه عند مؤرخی العالم الغربی و المؤرخین المتأخرین، و مسکویه خلافا لسلفه الشهیر الطبری الذی استهدف - أساسا - جمع المواد التاریخیه، و عرضها علی ترتیب تاریخی لائق، عزم علی أن یصنف تاریخه کبناء عضوی یکون الفکر الأساسی المحدد عنصرا بناء فی الکتاب بأسره، رابطا کل أجزاء التصنیف بعضها ببعض. یری القارئ علی صفحات هذا الکتاب عنصرا شخصیا لا یجده فی المصنفات التاریخیه الأخری المؤلفه فی تلک الحقبه.

إن تجارب الأمم - و بصوره جلیه - عمل فکری نتج عن ذهن استدلالی بناء، یسوده انطباع سام من غرض المؤرخ و واجبه، و بهذا، یبدی مسکویه فضلا کبیرا علی من سبقه أو عاصره من المؤرخین الذین کتبوا آثارهم باللغه العربیه. إنه لا یرضیه مجرد جمع الماده التاریخیه و عرضها فی ترتیب تاریخی، لأنه [یعتقد] أن أحداث الماضی تترابط فی ما بینها بشبکه من المصالح الإنسیه. و فی الحقیقه، فان التاریخ - کما یراه مسکویه - لیس غیر هذا، کما یری العاقل فی روایه التاریخ ألحقه ینبوعا من العلم الثمین (کیتانی، المقدمه: XI-XII ).

إن مسکویه لا یمیل إلی أحد فی کتابه التاریخ، و لا یحید به عن المنهج القویم أی انتماء." لقد کتب تاریخه - کما نبه علیه مرجولیوث أیضا - فی حیاد تام، مع أنه عاش فی خدمه الأمراء و الوزراء البویهیین، و کان من المتوقع أن یشید بهم و یمدحهم، و لا یتعرض لنقدهم أبدا، فی حین نراه لم یمل إلیهم فی کتابه التاریخ"، و لم یراع جانبهم فی ما کتبه عنهم، بل یؤاخذهم علی أشیاء فی سلوکهم و تدابیرهم.

مصادر مسکویه فی کتابه التاریخ

صرح مسکویه بأنه لما قرأ أخبار الأمم، و سیر الملوک، و أخبار البلدان، و کتب التواریخ (انظر المقدمه: ص 1) وجد فیها ما تستفاد منه تجربه....
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فی متناوله، بحیث لا یمکن عدها و حصرها إلا بعد المصرح منها فی الکتاب، و حصر غیر المصرح منها بإرجاع نقول مسکویه إلی أصولها و أصحابها، و هذا بتطلب [یتطلب] دراسه مستقله قد تأخذ وقتا طویلا. فمصادر مسکویه حسب هذه العجاله هی:

1 - تاریخ الطبری: عول مسکویه، أولا و قبل کل شیء. علی الطبری.

و ذلک بحذف کثیر من مواد الطبری، من مکرره و ما لم یدخل فی إطار منهج مسکویه فی کتابه تاریخه. فمسکویه یوازی الطبری ابتداء من العصر الفیشداذیو ذکر أوشهنج بالذات، أو مما بعد الطوفان حسب تصریحه، إلی سنه 295 ه، مع العلم بان الطبری استمر فی تاریخه حتی سنه 302 ه. و مسکویه لیس المؤرخ الوحید الذی ینهل من مناهل الطبری و یعول علیه فی تصنیفه. فمن هو الذی لم یعول علی الطبری؟ فها هو ابن الأثیر یصرح فی مقدمته (ص 3) قائلا:

"فابتدأت بالتأریخ الکبیر الذی صنفه الامام أبو جعفر الطبری، إذ هو المعول عند العامه علیه، و المرجوع عند الاختلاف إلیه. فأخذت ما فیه من جمیع تراجمه، لم أخل بترجمه واحده منها، و قد ذکر هو فی أکثر الحوادث روایات ذات عدد، فقصدت أتم الروایات، و أضفت إلیها من غیرها م لیس منها... فلما فرغت منه أخذت غیره من التواریخ المشهوره (منها تجارب الأمم) فطالعتها، و أضفت منها إلی ما نقلته من تاریخ الطبری ما لیس فیه...".

هذه هی الحاله عند جل المؤرخین منهم ابن خلدون أیضا (العبر 1140:4). إنهم وجدوا تاریخ الطبری ینبوعا ثرا یتدفق منه ذلک الحجم الهائل من المواد التاریخیه، و الروایات المختلفه الکثیره، التی أوردها فیه، دون نقد، أو تعدیل، أو تعلیق، واعیا عامدا ما یفعله، کما صرح به فی مقدمته.

و لکن المؤرخین صاغوا ما أخذوه من الطبری فی قوالب ارتضوها لتصانیفهم، کل علی شاکلته. و من هؤلاء مسکویه، الذی أخذ بدوره عن الطبری أخذ نقد و اختیار و تعدیل و تمحیص و حذف و إضافه من مصادر أخری، وفقا لأغراضه التی تحدث عنها فی مقدمه تجارب الأمم.

و الجدیر بالذکر أن هناک مناسبه خاصه بین مسکویه و الطبری یمتاز بها مسکویه من بین سائر المؤرخین، حیث یعتبر مسکویه تلمیذا غیر مباشر للطبری فی استماع تاریخه عن صاحبه، و قراءه کتابه علیه، و الحصول علی الإجازه منه. قال مسکویه بهذا الصدد (انظر التجارب 6,243):" و فیها (أی فی سنه 350 ه) مات أبو بکر أحمد بن کامل القاضی، رحمه الله، و منه سمعت کتاب التاریخ لأبی جعفر الطبری، و کان صاحب أبی جعفر، قد سمع منه شیئا کثیرا، و لکنی ما سمعت منه عن أبی جعفر غیر هذا الکتاب، بعضه قراءه علیه، و بعضه إجازه لی، و کان ینزل فی شارع عبد الصمد، و لی معه اجتماع کثیر".

2 - نفائس المکتبات: لم یکتف مسکویه بالطبری، حتی بالنسبه إلی القسم الذی قلنا إنه عول فیه علیه تعویلا کلیا (العصر الفیشداذی إلی سنه 295)، بل أورد فی تاریخه نصوصا إیرانیه عدیمه النظیر لا نجدها لا عند الطبری و لا عند غیره من کبار المؤرخین من أمثال المسعودی و ابن الأثیر و من إلیهما، و نخص بالذکر عهد أردشیر الذی یعتبر من أقدم النصوص الإیرانیه المدونه التی وصلت إلینا، و کذلک السیره الذاتیه لأنوشروان، خطبته المشحونه، اللتین نقلهما مسکویه عن کتاب کتبه أنوشروان نفسه فی سیرته.

من أین أتی مسکویه بهذه النصوص و غیرها مما تفرد بنقلها بین المؤرخین؟ إنه کان خازنا لمکتبات البویهیین من أمثال ابن العمید، و ابنه أبی الفتح، و عضد الدوله. لقد دامت صحبته أو خزانته سبع سنین لابن العمید فقط (6,350), و کان لفهرس مکتبه ابن العمید 1056 ورقه (- 44 کراسه لکل منها 24 ورقه - متز 297:1) و لم یثبت فی هذا الفهرس إلا أسماء الکتب، و قد اجتمعت فی تلک المکتبه کل أنواع العلوم و الحکم و لآداب [الآداب]، تحمل علی مائه وقر [ورق] و زیاده (انظر التجارب:

6,286). و عن مکتبه عضد الدوله حکی لنا المقدسی (الذی کان یختلف إلیها، فلا جرم أنه زار مسکویه أیضا) حیث قال عند وصفه لدار عضد الدولهبشیراز و غرفها و عجائبها:" ...و خزانه الکتب، علیها وکیل و خازن و مشرف من عدول البلد، و لم یبق کتاب صنف إلی وقته من أنواع العلوم کلها إلا و حصله فیها، و هی أزج طویل، فی صفه کبیره، فیه خزائن من کل وجه، و قد ألصق إلی جمیع حیطان الأزج و الخزائن بیوتا طولها قامه فی عرض ثلاثه أذرع من الخشب المزوق - علیها أبواب تنحدر من فوق، و الدفاتر منضده علی الرفوف لکل نوع بیوت و فهرستات، فیها أسامی الکتب لا یدخلها إلا وجیه..." (المقدسی: 449). فلا شک أن مسکویه استفاد من هذه المکتبات کثیرا من علمه و المواد التاریخیه التی أوردها فی کتابه مما لا یوجد عند سائر المؤرخین سواء ما أضافه فی تاریخ ما قبل الإسلام مستمدا من مصادر إیرانیه قدیمه موجوده فی تلک الخزانات، أو ما أضافه إلی تاریخ ما بعد الإسلام آخذا عن مصادر إسلامیه کانت فیها.

3 - ثابت بن سنان: هناک فتره تاریخیه تبدأ من سنه 295 إلی سنه 340 ه یعتمد مسکویه فیها علی مصادر مستقله عن الطبری، منها: تاریخ ثابت بن سنان (المتوفی سنه 363 ه) ابن ثابت بن قره الصابی الحرانی (221 - 288 ه) خال أبی إسحاق هلال بن محسن الصابی. کتب ثابت بن سنان تاریخه ابتداء من خلافه المقتدر (من سنه مائتین و نیف - القفطی) إلی سنه 360 ه. فکتب أبو إسحاق هلال بن محسن تتمه لتاریخ ثابت بن سنان وصلت إلی سنه 447 (کلود کاهن، دانشنامه إیران و إسلام). و من دلائل کونه مصدرا لمسکویه ما جاء فی التجارب (5,371) حیث قال:" ..و حکی ثابت بن سنان فی کتابه أن... "فهذا تصریح من مسکویه أنه أخذ فی تاریخ هذه الفتره عن ثابت بن سنان أیضا.
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تاریخ مسکویه وصل إلی سنه 369 ه، فکیف یمکن أن یکون آخر الکتابین أمدا واحدا. و أما هلال الصابی لو صح نقل مسکویه عنه، فهو یصل بحوادث أوائل کتابه أی من سنه 364 (ابتداء تاریخ هلال) إلی سنه 369 أی انتهاء تجارب الأمم. بید أن هذا أیضا، مرفوض. لأن مسکویه فی هذه الفتره، یکتب التاریخ عن مشاهده و عیان، و یعتبر مصدرا لنفسه.

4 - مسکویه مصدرا: مهما یکن من أمر الفتره السابقه، أی التی تنتهی إلی سنه 340 ه، فان مسکویه بشهوده و عیانه تاره، و بسماعه من الأصدقاء و الزملاء الساسه المشایخ تاره أخری، یعتبر مصدرا حیا لکتابه تاریخه. لقد صرح مسکویه بذلک فی بدایه ذکر الحوادث لتلک السنه حیث قال:

"أکثر ما أحکیه بعد هذه السنه (340 ه) فهو مشاهده و عیان، أو خبر محصل، یجری عندی خبره مجری ما عاینته، و ذلک أن مثل الأستاذ الرئیس أبی الفضل محمد بن الحسین بن العمید - رضی الله عنه - خبرنی عن هذه الواقعه و غیرها بما دبره، و ما اتفق له فیها، فلم یکن إخباره لی دون مشاهدتی فی الثقه به، و السکون إلی صدقه، و مثل أبی محمد المهلبی - رحمه الله - خبرنی بأکثر ما جری فی أیامه، و ذلک بطول الصحبه و کثره المجالسه، و حدثنی کثیر من المشایخ فی عصرهما بما یستفاد منه تجربه، و أنا أذکر جمیع ما یحضرنی ذکره منه و ما شاهدته و جربته بنفسی، فسأحکیه أیضا بمشیئه الله".

و هکذا یصل تاریخه إلی سنه 369 ه مع أنه عاش حتی 421 ه أی لمده نصف قرن، تارکا کتابه تاریخ تلک المده، و بالرغم من ذلک، فان تجارب الأمم عرف کمصدر أساس لا یستغنی عنه لدراسه القرن الرابع الهجری و العصر البویهی الذی یعتبر ألمع العصور الإسلامیه علما و حضاره.

تجارب الأمم: اسمه

اسم الکتاب هو تجارب الأمم کما سماه مسکویه نفسه فی مقدمته حیث قال:

"فجمعت هذا الکتاب و سمیته تجارب الأمم". و قد ذکره بضبط أمین کل من یاقوت 10:5، و ابن الأثیر 118:7، 86:8، و کذلک القفطی: 331، و البیهقی: 18-19، و ابن خلکان 19:2، و ابن خلدون 772:3، و الخوانساری 255:1، و غیرهم. و لکنه ورد بزیاده" عواقب الهمم" عند کل من أبی سلیمان فی الصوان: 347، و الروذراوری فی الذیل: 5، و السخاوی نقلا عن عمر بن الفهد الهاشمی المکی فی إتحاف الوری (روزنتال: 441).

و الزیاده عند العاملی 146:10 هی "تعاقب الهمم" و هی ضبطت عند کیتانی (Caetani) فی مقدمته TaaqiB بکسر القاف و هو خطا. و الزیاده هذه إنما نشات عن أسلوب السجع فی عنونه المصنفات، الأسلوب الذی طالما ساد أوساط الکتاب و النساخ طیله القرون ممن لم یرضوا بما سماه المصنفون تصانیفهم، فشفعوا أسماءها بما شاء لهم السجع و الصنعه المتکلفه، بالرغم من تصریح المؤلفین فی ضبط أسماء آثارهم. و لذلک نری الشطر الثانی: "عواقب (أو: تعاقب) الهمم" موضوعا مختلقا، لأن مسکویه صاحب الکتاب، أثبت اسم کتابه فی مقدمته بقوله: "تجارب الأمم" لا أکثر و لا أقل، حیث قال: "فجمعت هذا الکتاب و سمیته تجارب الأمم". و الغریب فی الأمر أن الناسخ الذی نسخ فیما نسخ، هذه المقدمه و تصریح المصنف باسم کتابه، نراه فی عبارات الختام و الفراغ، و قد أضاف علی الاسم شطرا ثانیا تاره، و قدم الشطر الثانی علی الشطر الأول تاره أخری، أی کتب مره: "تجارب الأمم و عواقب الهمم". و مره: "عواقب الهمم و تجارب الأمم"!.

تجزئه تجارب الأمم

إن التجزئه الکامله الوحیده التی وصلت إلینا من تجارب الأمم هی تجزئه مخطوطه أیا صوفیا و هی سته أجزاء. أما مخطوطه ملک (مط) فهی فی مجلد واحد کبیر، و لیس فیه تجزئه، اللهم إلا إشاره بسیطه فی الهامش تدل علی أن المخطوطه انتسخت عن نسخه کانت علی ثلاثه أجزاء، دون أی إشاره إلی عبارات الافتتاح من البسمله و التحمید و غیر ذلک. و هذا التثلیث یبدو أیضا مما بقی من مخطوطه ملک الثانیه (مح)، أو مخطوطه آستان قدس (أ)، فهما أیضا کانتا فی الأصل ثلاثه أجزاء.

أما تجزئه أیا صوفیا فهی تجزئه کمیه، أی لم یعتبر فیها التقسیم التألیفی الذی یبتنی عاده علی المواضیع الرئیسه، أو الفترات التاریخیه المحدده خاصه فی أثر تاریخی مثل تجارب الأمم. لذلک نقلنا 43 صفحه من بدایه الجزء الثانی و أضفناها إلی نهایه الجزء الأول، أولا لإکمال الفصل الأخیر من الجزء الأول، ثانیا من أجل إکمال عصر ما قبل الأموی، و سنراعی هذا المبدأ فی الأجزاء الباقیه أیضا إذا اقتضی الحال.

و من ناحیه أخری، قسمنا الجزء الأول إلی قسمین: قسم خاص بما قبل الإسلام و هو مفصل بدوره إلی فصول حسب عصور الأسر الحاکمه الإیرانیه مثل: الفیشداذیه، و الکیانیه، و الأشغانیه، و الساسانیه، و قسم آخر خاص بالعصر الراشدی، و فیه فصول حسب أیام الخلفاء.

أما العناوین الفرعیه التی کانت فی أصل المخطوطه فلم نجدها کافیه لإرشاد القارئ إلی مواد الکتاب و مواضیعه، و لذلک اخترنا لها عناوین و أثبتناها بین المعقوفتین [] شأنها فی ذلک شان العناوین الرئیسه التی وضعناها للأقسام و الفصول.

مخطوطات تجارب الأمم

لم یصل إلینا من مخطوطات هذا الکتاب إلا القلیل، لا سیما إذا کان المراد المخطوط الکامل المشتمل علی کل أجزائه. و هذه المخطوطات بغض النظر عن کمالها و نقصها هی:
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الجزء الأول (أیا صوفیا، رقم 3116، 296 ورقه: 591 صفحه). تاریخ النسخ: ربیع الأول سنه خمس و خمسمائه (505). یشتمل هذا الجزء علی الحوادث التاریخیه منذ العصر الفیشداذی الایرانی حتی سنه 37 هجریه.

الجزء الثانی (أیا صوفیا، رقم 3117، 297 ورقه: 593 صفحه، طهران، المکتبه المرکزیه، المیکروفیلم رقم 120 و الصوره رقم 290). و یشتمل هذا الجزء علی حوادث سنه 38 إلی سنه 103 هجریه.

الجزء الثالث (أیا صوفیا، رقم 3118، 297 ورقه: 593 صفحه، طهران، المکتبه المرکزیه، المیکروفیلم رقم 121، و الصوره رقم 244).

یتضمن هذا الجزء علی حوادث سنه 104 إلی سنه 191 هجریه.

الجزء الرابع (أیا صوفیا، رقم 3119، 290 ورقه، 580 صفحه، طهران، المکتبه المرکزیه، المیکروفیلم رقم 122، و الصوره رقم 293).

یشتمل هذا الجزء علی حوادث سنه 191 إلی سنه 233 هجریه.

الجزء الخامس (أیا صوفیا، رقم 3120، 293 ورقه: 585 صفحه) تاریخ الانتساخ: شهر محرم سنه ست و خمسمائه (506). یشتمل هذا الجزء علی حوادث سنه 234 إلی 326 هجریه.

الجزء السادس (أیا صوفیا، رقم 3121، 260 ورقه: 520 صفحه) تاریخ الانتساخ: منتصف شهر ربیع الأول سنه ست و خمسمائه (506).

یشتمل هذا الجزء علی حوادث سنه 326 إلی سنه 369 هجریه.

ما نشر من هذه المخطوطه: نشر کیتانی (L.Caetani) الجزء الأول، و الجزء الخامس، و الجزء السادس من المخطوطه (لیدن 1909، 1913، 1917 م) عن مؤسسه جب (GibB) التذکاریه، طبعه فتوغرافیه (Facsimile EditioN) . إنه قدم الجزءین الخامس و السادس علی الأجزاء الأخری (الثانی و الثالث و الرابع) نظرا لکونهما استمرارا لتاریخ الطبری.

و کان مشروع المؤسسه یقضی بان یعود کیتانی و أعوانه إلی العمل لنشر الأجزاء الوسطی (2، 3، 4) بعد الفراغ من الجزءین الأخیرین (کیتانی، مقدمه الجزء الخامس: XIV ) و لکنهم لم یوفقوا فی إنجاز مشروعهم لأسباب قد تکون ظروف الحرب العالمیه الأولی منها. فلم تنشر تلک الأجزاء و بقیت بعیده عن متناول الباحثین.

أما الملاحق التی ألحقت بهذه الطبعه (طبعه کیتانی الفتوغرافیه) فهی فی الجزء الأول: مقدمه لکیتانی (5 صفحات) و کلمه أیمدروز (AmedroZ) عن حیاه مسکویه (13 صفحه) و ملخص لمضمون الجزء الأول بقلم ملونی (G.Meloni) و فهرس أعلام لملونی أیضا، کما ألقی لی سترنج (G.lE strangE) نظره علی الملخص و الفهرس قبل إرسالهما إلی المطبعه. و فی الجزء الخامس، مقدمه لکیتانی أیضا (4 صفحات) مع ملخص و فهرس. أما الجزء السادس فلیس معه غیر مقدمه کتبها لی سترنج (صفحتان).

أما ما نشره أیمدروز فهو الجزءان الخامس و السادس من هذه المخطوطه (القاهره شرکه التمدن 1914، 1915 م) بإسقاط 56 صفحه من أول الجزء الخامس و ضم 28 صفحه من الجزء السادس إلی الجزء الخامس، کما نشر معهما جزءا ثالثا یتالف من ذیل تجارب الأمم للوزیر أبی شجاع محمد بن الحسین الملقب بظهیر الدین الروذراوری (من سنه 369 إلی سنه 389 هجریه)، و جزءا رابعا یتشکل من الجزء الثامن من تاریخ أبی الحسین هلال بن المحسن بن إبراهیم الصابی الکاتب (من سنه 389 إلی سنه 393) و هذان الجزءان صدرا فی مجلد واحد تحت عنوان ذیل تجارب الأمم (القاهره شرکه التمدن 1916 م)، مع العلم بان أیمدروز لم یوفق فی إکمال تحقیق نص الذیل بسبب وفاته، فتابع عمله مرجولیوث، فحقق النصف الباقی منه (مرجلیوث، المقدمه:). فکل ما نشره أیمدروز هو مجلدان (5، 6) من تجارب الأمم، و مجلد ثالث عرف بذیل تجارب الأمم (- ذیل الروذراوری + الجزء الثامن من تاریخ هلال الصابی).

و الأجزاء الثلاثه هذه (نشره أیمدروز) نشرت بترجمه إنجلیزیه ترجمها مرجولیوث بمقدمه (11 صفحه) و فهرس (144 صفحه فی مجلد واحد) فی سبعه أجزاء (أکسفورد 1920 - 1921 م) تحت عنوان:

Caliphate the Eclipes of Ahbbasid .

أما مشروعنا، کما أشرنا إلیه قبل، فیشمل تحقیق أجزاء تجارب الأمم السته، و نشر الکتاب بکامله، کما یشمل ترجمته إلی اللغه الفارسیه، لنکون بذلک قد أسهمنا فی سد الفراغ الذی طالما شغل بال الکثیرین من المعنیین بالدراسات التاریخیه الإیرانیه الإسلامیه.

2 - ملک (مط) برقم 4145: نسخه کامله من حیث الکمیه، فی مجلد واحد من القطع الکبیر. عدد صفحاتها 1014، فی کل صفحه منها 25 سطرا و لکل سطر 21 کلمه. هی مثل أیا صوفیا فی أولها و آخرها. و عباره الفراغ فی الختام هی:" قد تم الفراغ من هذه المسوده فی عشر (- العشر) الأول من شهر ذی الحجه الحرام فی اللیله (- لیله) الأضحی منه، من سنه أربع و تسعین و مائتین بعد الألف (1294) من الهجره المقدسه، علی ید أقل الطلاب و السادات محمود الطباطبائی الأردستانی الأصفهانی". خط النسخه نسخی جمیل مقروء، و لکن الهفوات و الأخطاء الناتجه عن قله الثقافه لدی الناسخ، حطت من قیمتها کنسخه. و سیاتی الکلام عنها فی مکانه.

3 - ملک الثانیه: (مح) برقم 4324، عدد أوراقها 231 و عدد صفحاتها 462، بالقطع المتوسط و فی کل صفحه منها 21 سطرا. انتسخه محمد بن داود الحسینی المشهدی فی سنه 1307 هجریه. أولها: "و دخلت سنه إحدی و مائه و فیها ولی یزید بن عبد الملک الخلافه..." و آخرها: "و اتصل خبر انصرافه بالمهتدی، فکتب إلیه فی ذلک کتابا (- کتبا) کثیره، فلم یؤثر شیئا فلما نظر...، تمت..." .تشتمل المخطوطه هذه علی حوادث سنه 101 إلی سنه 256 هجریه. و هی کما تری مخطوطه ناقصه.

4 - آستان قدس: (أ) برقم 4090، طهران، المکتبه المرکزیه، المیکروفیلم رقم 1638 و الصوره رقم 6188/3 (ثلاثه أقسام) عدد الأوراق 257، و عدد الصفحات فی الأقسام الثلاثه 514 صفحه. أولها بعد البسمله و الحمدله:

"و دخلت سنه إحدی و مائه (101)" و آخرها:" و خرج و اتصل خبر انصرافه بالمهتدی، فکتب إلیه کتابا [- کتبا] کثیره، فلم یؤثر شیئا. فلما نظر..." تشبه فی أولها و آخرها مخطوطه ملک الثانیه (مح). یعود تاریخ انتساخ المخطوطه إلی شعبان سنه 1297 (فهرس مخطوطات مدرسه نواب و آستان قدس) و هذه المخطوطه ناقصه أیضا کمخطوطه ملک الثانیه.
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6 - بودلی: (MarsH,357;UrI,No.804) . و هذه النسخه تشتمل علی حوادث 340 - 365 هجریه. (کیتانی المقدمه: XIII ).

7 - آمستردام: (Cat.dE JonG,101) مخطوطه ناقصه تشتمل علی حوادث سنه 196 إلی سنه 251 هجریه (کیتانی، المقدمه: XIII ) أولها ناقص بأکثر من سطرین، ثم تبدأ هکذا: "..أمر العراه باتخاذ ترأس من البواری، و بالرمی بالمقالیع و محمد قد أقبل علی اللهو و الشرب، و وکل الأمر کله إلی محمد بن عیسی بن نهیک، و إلی الهرش..." و أخره: "..و نزل الحسین بالقرب من دمما. نجز الکتاب... و یتلوه فی الجزء السادس: ذکر رأی أشیر به علیه صواب. و الحمد لله رب العالمین، و صلواته علی محمد النبی و آله الطاهرین و سلم".

نشر المخطوطه دی خویه (DE GoeyE) بترجمه لاتینیه و مقدمه (بریل 71-1869 م) تحت عنوان:. Fragmenta Historicorum کما نشرت مره ثانیه بالأفست و بحذف الترجمه اللاتینیه (بغداد، المثنی، دون تاریخ) تحت عنوان:

العیون و الحدائق، لمؤلف مجهول (من خلافه الولید بن عبد الملک إلی خلافه المعتصم) و یلیه مجلد من تجارب الأمم. و العنوان الخاص بقسم تجارب الأمم هو: تجارب الأمم، تألیف أبی علی أحمد بن محمد بن یعقوب "بن" مسکویه، الجزء السادس. فالنشره هذه هی من جزءین: الجزء الأول هو الجزء الثالث المتبقی من کتاب "العیون و الحدائق فی أخبار الحقائق" اشترک (یونج P.dejonG ) مع دی خویه فی تحقیقه، و الجزء الثانی و هو جزء من تجارب الأمم حققه دی خویه وحده. (من صفحه 411 إلی صفحه 583، المجموع: 172 صفحه مطبوعه).

8 - اسکوریال: EscoriaL,No.1704.cat.1709 نسخه ناقصه تشتمل علی حوادث سنه 36 إلی سنه 67 هجریه (کیتانی، المقدمه، XIII ).


الشیخ أحمد بن الشیخ إبراهیم آل عصفور

مرت ترجمته فی الصفحه 463 من المجلد الثانی. و نأخذ هنا ما جاء فی تاریخ البحرین المخطوط:

هذا الشیخ هو والد جدی صاحب الحدائق، قال فی اللؤلؤه:

الشیخ أحمد بن الشیخ إبراهیم بن الحاج أحمد بن صالح بن عصفور بن أحمد بن عبد الحسین بن عطیه بن شنبه کذا وجدته بخطه فی آخر کتاب قطر الندی المکتوب بخطه فی وقت اشتغاله بالنحو فی أول عمره. و قد طلب له والده رجلا فاضلا یسمی الشیخ أحمد بن إبراهیم المقابی یجیء له فی البیت کل یوم لتدریسه، و عین له وظیفه هذا فی أول اشتغاله بالطلب [بالطب]، ثم لما صارت له قوه فی علم الصرف و النحو انتقل إلی الشیخ محمد بن یوسف المتقدم ذکره إلی شیخه الشیخ سلیمان الماحوزی.

و کان قدس سره مجتهدا فاضلا جلیلا و فقیها نبیلا لا یجاریه فی البحث مجار و لا یباریه مبار، و کان لا یمل من البحث و لا یغتاظ، و لا یظهر الغضب و الانقباض کما هو عاده جمله من علماء الدین لیس لهم مقدره ملکه البحث، و لقد کان یدرس فی خطبه کتاب الکافی، و کان فی الحلقه جمله من الفضلاء منهم الشیخ علی بن عبد الصمد الأصبعی الآتی ذکره و کان فاضلا دقیق النظر فوقع البحث فی قوله: احتجب بغیر حجاب محجوب، و استمر البحث من أول الدرس من الصبح إلی وقت الظهر، و هما ینتقلان فی البحث من علم إلی علم، و من مسأله إلی أخری، و انفصل المجلس بدخول وقت الظهر، و افترقوا ثم بعد العصر جلسوا للدرس، فعاد الشیخ علی فی البحث و استمر الکلام إلی المغرب إلی أن قال قدس سره نقلا عن المحدث الشیخ عبد الله السماهیجی فی وصفه:

أخی بالمؤاخاه و صدیقی بالمصافاه الشیخ العلامه الفهامه الأسعد الأمجد شیخنا الشیخ أحمد بن المقدس الحکیم الشیخ إبراهیم البحرانی متع الله المسلمین بوجوده و شمل المتعلمین بافادات جوده.

و هذا الشیخ أعنی الشیخ أحمد المزبور ماهر فی أکثر العلوم لا سیما العقلیه و الریاضیه، و هو فقیه مجتهد محدث و له شان کبیر فی بلادنا و اعتبار عظیم، إمام فی الجمعه و الجماعه، و لی به اختصاص زائد دون سائر الإخوان و الأقران، و قد فرأت [قرأت] علیه شیئا من النحو فی کتاب الرضی و أوائل الخلاصه فی طریق السفر، و له لسان طلق و سرعه فی الجواب، حسن الإنشاء و العباده، و هو أفضل أهل بلدنا الآن فی العلوم العقلیه و النقلیه و الریاضیه. (انتهی کلامه فی اللؤلؤه).

له من التصانیف جمله من الرسائل الرشیقه و التحقیقات الدقیقه، و کانت تصانیفه مهذبه محرره، و عباراته مع دقتها ظاهره مسطره منها:

رساله فی بیان القول بحیاه الأموات بعد الموت، و رساله فی الجوهر و العرض، و رساله فی الجزء الذی لا یتجزا، و قد اختار فیها مذهب الحکماء، و رساله فی شرح الحمدیه لشیخه الشیخ سلیمان بن عبد الله المتقدم ذکره، و قد مدحه فی صدرها و أثنی علیه غایه الثناء. و رساله فی بیان ثبوت الولایه علی البکر البالغه الرشیده، و رساله فی مسأله القرعه حسنه، و رساله فی التقیه عجیبه غریبه، إلا أن هاتین الرسالتین ذهبتا فیما وقع علینا فی قصبه البحرین مع جمله من الکتب.

و قد کان قدس سره یتلهف علیهما غایه التلهف و یتأسف علی عدم حفظهما تمام التأسف، و رساله فی شرح عباره شرح اللمعه فی مبحث الزوال، و رساله فی مسأله موت الزوج أو الزوجه قبل الدخول هل یوجب المهر کاملا أم لا، و رساله فی الدعوی علی المیت هل تثبت بشاهد و یمین أم لا، و رساله فی الصلح، و رساله فی تحقیق غساله النجاسه، و رساله فی العدول من سوره إلی أخری، و رساله فی أجوبه مسائل الشیخ ناصر الخطی الجارودی، و الرساله العطاریه و هی أجوبه جمله من المسائل للشیخ علی بن لطف الله الجد حفصی تتعلق بالعطاره و تنظم فی کتاب التجاره، و رساله فی أجوبه لمسائل السید یحیی بن السید حسین الأحسائی، و رساله فی مسأله المتنجس بعد زوال عین النجاسه هل ینجس أم لا و هی مسأله المحدث الکاشانی التی تفرد بها قد رد علیه فیها، و رساله فی أجوبه مسائل الشیخ عبد الامام الأحسائی، و رساله فی دخول الرقبه فی الرأس فی الغسل.

و قد کان الشیخ عبد الله بن صالح کتب رساله فی عدم دخولها إلی أن قال:.. توفی رحمه الله علیه فی بلده القطیف بعد أخذ الخوارج البحرین و خروج جمیع أعیانها إلی بلاد القطیف و ذلک بضحوه الیوم الثانی و العشرین من شهر صفر سنه الحادیه و الثلاثین بعد المائه و الألف، و دفن فی مقبرتها المعروفه بالحناکه و عمره یومئذ مما یقرب من سبع و أربعین سنه.


الشیخ احمد بن الشیخ إبراهیم بن عبد السلام البحرانی

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

قال شیخنا الأمین الشیخ یاسین فی رجاله: و أنا لحقت زمانه و وقت تدریسه و کان من فضلاء المعاصرین.

غلبت علیه الحکمه. مات سنه 1073 ثلاثه و سبعین بعد الألف.
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الشیخ أحمد بن حاجی

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

هو من أدباء البحرین و خطبائها، و من أولی المفاخر و نقیبها، جمع مع الشعر بعض العلوم الأدبیه، و له دیوان کبیر مشتمل علی مجلدین، مجلد فی حکایات طریفه و أشعار منیفه، و مجلد فی القصائد و المراثی و من قصائده:

أطل الوقوف علی الدیار و ناد یا دار أحمد النبی الهادی

یا دار فاطمه البتول و حیدر و بنیهما و التسعه الأمجاد

یا مهبط الوحی الشریف و منزل التنزیل و الآیات و الإرشاد

یا منبع العلم الغزیر و معدن الصلوات و الاذکار و الأوراد

و هذه القصیده مشتمله علی سبعین و له أیضا:

أ تصبو لذکری عافیات المنازل و تسلو عفیر الخد فوق الجنادل

و تشرب ماء سائغا غیر آسن و مولاک ممنوع ورود المناهل

و تزعم إیمانا فلست بمؤمن إذا لم تنح نوح الحمام الثواکل

و مات قدس سره سنه 1010 العاشر بعد الألف من الهجره.


الشیخ أحمد بن صالح الدرازی البحرانی

من آل عصفور مرت ترجمته فی الصفحه 605 من المجلد الثانی. و نأخذ ما جاء فی تاریخ البحرین المخطوط:

قال جدی قدس سره:

(کان الشیخ أحمد مقیما فی بلاد الهند إلی أن فتح تلک البلاد الشاه أو تکریت(1) فأمر بإخراج الأصناف منهم کل یقدمه، فکان الشیخ أحمد المذکور مقدما علی من فیها من صنف العلماء، فأمر له بالف روبیه، و رجع الشیخ أحمد منها إلی ولایه العجم بعد أن حج بیت الله الحرام و استوطن فی بلده جهرم.

و کان قدس سره علی غایه من الزهد و الورع و التقوی و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر یؤثر بماله الأضیاف، و کان بیته لا ینفک دائما عن جمع من الغرباء الواردین لا سیما من أهل بلاده البحرین.

إماما فی الجمعه و الجماعه و کانت مکاتباته ترد علی الوالد فی البحرین لبعض المطالب التی له فیها. "انتهی" .

و هذا یدل علی هجره علمیه من البحرین أشبه بالهجره العاملیه.


الشیخ أحمد بن الشیخ حسن الدمستانی

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

هو الفاضل البارع، و الحبر الجامع، حسن الأخلاق، طیب الأعراق، جمع بین العلم و العمل، و أحاط بالفضل المحلل، إذ عنت له العلماء و أقرت بفضله العرفاء، عالما بفنون العلوم لا سیما علم اللغه و سائر علوم الأدب، أخذ الأدب عن أبیه العلامه الشیخ حسن صاحب الأوراد، و الفقه عن جدی صاحب الحدائق، و له من التصانیف رساله فی انتصار ابن أبی عقیل، قال بعد البسمله و الحمد لله الذی جعل الماء طهورا و لم یجعل مطلقه المطلق النجاسه مقهورا، إلی أن قال: و بعد فهذا کلام جلیل و بحث نبیل فیه برء العلیل و برد الغلیل باقامه الدلیل علی عدم تنجیس ملاقاه النجاسه الماء القلیل، کما هو مذهب ابن أبی عقیل و اجوبه مسائل الزنکباریه، و رساله فی الأصول، و رساله فی العروض: و له کتاب الإجازه أعنی إجازات مشایخه من صاحب الحدائق إلی المفید لم یعمل مثله، مات رحمه الله سنه 1240 - و له دیوان فی المدائع [المدائح] و المراثی... و من جمله قصائده:

أصبحت فی کرمان الیوم محبوسا مبرحا فی بحار الغم مغموسا

مبلبل اللب محشو الحشا أسفا موزع البال تثلیثا و تسدیسا

معکوس موجبه الآمال أجمعها عکس النقیض و لیس العکس معکوسا

فی القلب منی هموم لا تطاق و قد جالت بمعترک ضنک کرادیسا

فحل کل جزء غیر منقسم فکذبت مدعی أرسططالیسا

أنی أقمت بمصر جل قاطنه عباد نار و ضرابوا نواقیسا

لم ألق فی أرضها شیئا أسر به و لا وجدت بها درسا و تدریسا

بلی مدارس منقوشا جوانبها تخالها من أصابیغ طواویسا

لقد رمتنی مجانیق القضاء بها لأم رأسی تحلیقا و تنکیسا

أن أمس ذا غربه فی کرمان فقد أمس غریبا علی الطهر فی طوسا

شمس الجلاله مریخ النباله میزان العداله قسطا لمس منحوسا

قطب الولایه مفتاح الدرایه مصباح الهدایه نور من مقابیسا

صحاح أخبار علم المصطفی جمعت له فکانت لکل العلم قاموسا

توراه موسی و إنجیل المسیح معا فی علمه قطره فی البحر لو قیسا


أحمد بن الحسین المتنبی

مرت ترجمته فی الصفحه 513 و ما بعدها من المجلد الثانی، و ننشر هنا عنه الدراسات الآتیه:

قال الدکتور حسین مروه:

المتنبی شاعر الجهاد العربی

لیس یختلف المؤرخون فی عروبه أبی الطیب المتنبی أحمد بن الحسین، شاعر العروبه الأکبر. و إذا کان الدکتور طه حسین قد شکک(2) فی ما رواه الرواه من أمر أبیه و أمه و من نسبته إلی جعفی من قبل الأب و إلی همدان من قبل الأم، فلم یشکک قط فی أن المتنبی کان عربیا صریحا، لأنه لیس لزاما عند طه حسین أن یکون "العربی الصریح أو العربی الصلیبه هو الذی یعرف له نسب صحیح إلی قبیله من قبائل العرب فی الشمال أو فی الجنوب" ..و هو - أی طه حسین - یری أن لیس ب "العقل العاقل الذی یصدق أن جمیع سکان جزیره العرب، منذ العصور الجاهلیه الأولی إلی هذا العصر الذی نعیش فیه، قد حفظوا لأنفسهم أنسابا صریحه صحیحه ترفعهم إلی عدنان أو قحطان.. إنما حفظ الأنساب مزیه قد اختصت بها طبقات من أشراف العرب و ساداتهم فی بعض الأوقات، ثم أصبحت سنه موروثه و عاده مالوفه، و مظهرا من مظاهر الأرستقراطیه، ثم فرضت علی أصحابها أن یحفظوها و یتوارثوها، و یبتدعوها ابتداعا إذا غلبهم. علیها النسیان" .(3)

و الدکتور طه حسین علی صواب کثیر فی ما یقرر من أنه لو کان حقا أن العربی لا یکون عربیا حتی یحفظ لنفسه أو یحفظ الناس له نسبا صحیحا صریحا

ص: 20









1- هکذا کتب الاسم، و الصحیح: أورنک زیب (ح).

2- " مع المتنبی "- طه حسین - ص 12-25.
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ینتهی إلی قبیله من القبائل، لتغیر کثیر جدا من القیم التاریخه(1) المعاصره.

فالمتنبی، إذن، عربی الأصل، لا یشک فی ذلک أحد من المؤرخین و لا الباحثین، قدامی و محدثین، و المتنبی نفسه قد نفی - من حیث لا یقصد قطعا - أسباب الشک فی أصله العربی، حین قال فی معرض الفخر بنفسه أثناء قصیده من شعر الصبا:

لا بقومی شرفت، بل شرفوا بی و بنفسی فخرت، لا بجدودی

و بهم فخر کل من نطق الضاد و عوذ الجانی، و غوث الطرید

بل هو لا یقتصر هنا علی أن یؤکد نسبته و أصله العربی، و إنما هو یغلو بهذا الأمر حتی یری قومه فی ذؤابه العرب، بهم یفخر کل من نطق لغه العرب..

و نحن إذا فرغنا من هذا الأمر، أی من نسبه المتنبی إلی العربیه، فقد بقی أن نفرغ الآن للأمر الأهم من ذاک، و هو أمر نزعته العربیه، أو ما نسمیه فی لغه العصر بالنزعه القومیه، نقصد بها شعور المرء شعورا عمیقا راسخا بان کیانه الشخصی، من نواحیه الإنسانیه و الوجدانیه، مرتبط وجودا و حیاه و مصیرا، بهؤلاء القوم، أو بهذا الشعب الذی تنمیه إلیه وشائج النسب و التاریخ و التراث و اللغه و الثقافه و المفاخر و الوقائع و التقالید، فضلا عن وشائج الأرض، و مصالح العیش، و بواعث الآمال الکبیره و الأشواق العلیا.

و لعل من الدقه أن نقول إن النزعه القومیه فی الفرد، کما نعنیها هنا، هی أکثر من مجرد الشعور بهذا الارتباط، فلا بد من إضافه شیء آخر إلی ذلک، و هو أن یکون هذا الشعور من القوه و العمق و الوعی بحیث یری الفرد أن أحزانه الشخصیه و أفراحه، مناقبه و معایبه، عزته و ذلته، سعادته و بؤسه، منصهره کلها، أو منفعله بالأقل فی کل ما یتاح لقومه أو شعبه من أفراح و أحزان، و من انتصارات و هزائم، و من مناقب و معایب، و من عزه و ذله، و من سعاده و بؤس.

و لعل من الدقه أیضا أن نضیف إلی ذلک أمرا آخر، و هو أن یکون هذا الانصهار أو هذا الانفعال من قوه الأثر بحیث ینعکس تلقائیا، دون تکلف متعمد، فی حیاه الفرد، أی فی سلوکه العملی، فی ما یفعل و ما یدع من أمور الحیاه العملیه، فی ما یحب و ما یکره، فی ما یاتی من أمر و ما یصدر عنه من فکر أو رأی أو فن أو أدب إذا کان من ذوی الفکر أو الرأی أو الفن أو الأدب.

فما ذا کان المتنبی من النزعه القومیه هذه؟..

نستطیع أن نجیب عن ذلک بان المتنبی کان عربی النزعه، بالمعنی الذی قلنا، کما هو عربی النجار عربی النسب.

تحدثنا کتب التاریخ و الأدب العربی عن مولد أبی الطیب و نشاته و بیئته، فنعلم أنه ولد فی الکوفه بالعراق سنه ثلاث و ثلاثمائه للهجره، أی فی ذلک المرکز الثقافی الأصیل من مراکز الثقافه العربیه الخالصه، و فی تلک البیئه التی أقلق أمرها و عصف بأهلها ما کان یقلق یومئذ أمر الدوله العربیه الإسلامیه کلها، و یعصف بأهلها جمیعا من اضطراب سیاسی و اجتماعی، و فی أوائل ذلک القرن الرابع الهجری الذی ورث عن سابقه شئونا عجابا من ذلک الاضطراب السیاسی و الاجتماعی فی کیان هذه الدوله الوسیعه الرقعه المترامیه الجوانب فی ثلاث قارات من الأرض... و قد أضاف هذا القرن الرابع، إلی ذلک، اضطرابا أشد أثرا و أعمق غورا و أوسع مدی، بحیث شمل طبقات مختلفه، و أمصارا عده، و شئونا کثیره من شئون الحیاه، و زاد فی ذلک الاضطراب أنه کان ینبع من الداخل و یاتی من الخارج فی وقت معا:

فی الداخل انقسام و احتراب بین ملوک الأمصار و أمرائها و ولاه أمرها من جانب، ثم بین هؤلاء و بین مرکز الخلافه بالعراق من جانب.. و قیام ثورات شعبیه و انتفاضات اجتماعیه تنقم علی نظام الحیاه و الدوله من جانب آخر.

و فی الخارج، و بالأصح: علی حدود الدوله من الشمال، تتوالی الغارات من جانب الروم الطامعین فی الفتح و الاکتساح، لانتقاص أطراف الدوله العربیه شیئا فشیئا حتی یتاح لهم القضاء علی سلطانها کله.

و تحدثنا کتب الأدب و التاریخ کذلک أن أبا الطیب ولد و نشا حین ذاک فی بیت فقر و إعواز، و فی بیئه کدح و رهق، و لکنه - علی ذلک - استطاع أن ینال فی الکوفه نصیبا من ثقافه، ثم أن یخرج إلی بعض نواحی البادیه فی العراق، و هو ما یزال فی غراره الصبا، فیفقه هناک بعض ما کان یجب أن یفقه من فصاحه البادیه، و لکن هذا کان أیسر ما أفاده من إقامته بعض الوقت هناک.. ذلک بان الرواه حین یتحدثون عن شانه فی البادیه یلمحون حینا و یصرحون حینا بأنه ربما اتصل فیها بحرکه القرامطه، أو ببعض دعاتها، و أن هذه الصله، و إن جاءته و هو فی حداثه السن، ربما أیقظت فیه شیئا من ثوره و نقمه: ثوره أصابت هوی عمیقا من نفسه، إذ هاجت فیها مشاعر الفتی المحروم، و نقمه نبهت ذهنه الطری إلی مساوئ هذا الحال الذی یبعد أسباب النعمه و أسباب الثقافه عن فئه عریضه من قومه، بینما هو یدنی هذه الأسباب کلها إلی فئه خاصه منهم، فیغدق علیها النعمه، و یهیأ لها أکبر نصیب من الثقافه و المعرفه.

و قد یکون هذا الذی یقوله الرواه، تلمیحا أو تصریحا، واحدا من الأسباب التی أوقعت فی نفس المتنبی، و هو صبی، أنه مرجو لأمر خطیر من الأمور ربما کان فیه الخیر لنفسه و لقومه، و ربما کان فیه الوسیله لتغییر ذاک الحال من الظلم الاجتماعی الذی نبهته إلیه الأحداث المضطربه الفاجعه من جهه، و نبهته إلیه کذلک ضعه حاله و إعواز أهله و لوعه حرمانه، من جهه ثانیه.

و فی دیوان أبی الطیب أبیات ثلاثه کل ما نعرف عنها من الدیوان أنه قالها فی صباه، و نستطیع أن نعرف، استنتاجا، أنه قالها فی الکوفه قبل أن یبرحها إلی بغداد، و بعد أن رجع إلیها من البادیه، ذلک لأنه کان فی الخامسه عشره حین وفد إلی بغداد أول مره، فلم یکن صبیا إذن، و أما قبل أن یخرج من الکوفه إلی البادیه، فقد کان فی سن لیس من الیسیر التصدیق بأنه یقول فیها شعرا فی مستوی هذه الأبیات الثلاثه:

إلی أی حین أنت فی زی محرم و حتی متی فی شقوه، و إلی کم؟

و إن لا تمت تحت السیوف مکرما تمت و تقاسی الذل غیر مکرم

فثب واثقا بالله وثبه ماجد یری الموت فی الهیجا جنی النحل فی الفم

نحن نری فی هذه الأبیات أمرا هو أکثر من ثوره تدفعه إلی تغییر حاله و الانتقام لفقره و شقوته، نری فیها أن الفتی - و قد رجع إلی الکوفه من رحله البادیه - إنما امتلأت نفسه بامر کبیر یدعوه أن

"یری الموت فی الهیجا جنی النحل فی الفم"

أی أن یخوض حربا یستعذب فیها الموت حتی کأنه الشهد فی فمه.9.

ص: 21
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فلم هذه الحرب؟.. أ هی لمجرد أن یخرج من الفقر إلی الغنی، و من الشقوه إلی السعاده؟.. أ تراه قام فی ذهن الفتی یومئذ أنه لا یستطیع أن یغتنی و یسعد إلا بحرب کهذه؟.

نستبعد أن یکون الفتی قد أراد الحرب هذه لنفسه هو بمفرده، بل توحی إلینا هذه الأسباب، بما فیها من حراره اللهجه و حماسه العزم، أنه عاد من البادیه إلی الکوفه و هو یحمل فکره الثوره علی الأوضاع العامه، لا علی حاله هو بشخصه.

و طبیعی أننا لا نقصد بهذا أن نتجاهل العامل الشخصی عند الفتی البائس الفقیر المحروم، الطموح، و لکن نقصد أن الفتی قد أتیح له خلال تجرباته تلک، فی مناخ اجتماعی ثوری، أن یکتشف - و لو بشکل بدائی - علاقه ما بین بؤسه و فقره و حرمانه. شخصیا، و بین ما یصیب غیره فی مجتمعه العربی من ظلامات و تعاسات، فإذا هو یری أن أمره الشخصی من أمر قومه، و أن بؤس حاله من بؤس أعم و أشمل، مصدره هذا الاضطراب العام السائد، أوضاع الدوله العربیه کلها، و إذا هو یری بعد، أنه متصل أوثق اتصال بهذه الأوضاع، و أنه - لذلک - علی ارتباط بقضیه قومه، و أنه إذا کان یطمح إلی تغییر حاله فلا بد أن یرتبط طموحه هذا بطموح هذه الفئات الکثیره المظلومه المحرومه فی مجتمعه.

قد یکون فی هذا التفسیر شیء کثیر أو قلیل من المبالغه، و تحمیل للفتی و لعصره أکثر مما کان یمکن أن یحتملا من فهم القضیه علی هذا الوجه..

و لکن، هل ترانی أقصد أن القضیه کانت واضحه محدده فی ذهن المتنبی علی هذا النحو الذی یلائم عصرنا و تفکیرنا العلمی أکثر مما یلائم عصر المتنبیو تفکیره؟.. طبعا، لا. و إنما الأمر الذی لا شک فیه، علی ما یبدو لی، أن المتنبی کان فی ذلک الحین علی شعور بأنه یحمل قضیه ما هی أکبر من قضیته الخاصه، و أن هذه القضیه ذات صله بنظام الحکم أو بالأشخاص الذین یدیرون أمر الدوله فی وطنه و قومه.

و لقد خرج المتنبی من الکوفه إلی بغداد أول مره، و هو فی الخامسه عشره، بعد أن انحسرت عن العراق موجه القرامطه، و لم تطل إقامته فی بغداد، و لم یترک فی عاصمه الخلافه أثرا و لا ذکرا، و لیس فی النصوص و الأخبار ما یکفی للکشف عن سبب هذا، و إن کان یمکن أن نربط ذلک بهذه النزعه الثوریه التی ظهرت علیه و هو فی الکوفه، و أن تکون هذه النزعه قد باعدت بینه و بین سراه بغداد و ذوی السلطان و الثراء فیها، فأعجل رحیله عنها إلی بلاد الشام، و لعله کان فی نحو السابعه عشره من عمره حین ذاک.

و من المحقق أن نزعته الثوریه هذه قد صاحبته إلی بلاد الشام أیضا، و طوفت معه فی أنحاء الجزیره بشمال سوریه، و فی رحلاته إلی طرابلس و اللاذقیه و فی حمص حیث قیل فی الأخبار أنه سجن لدعوته قوما من البادیه إلی أمر أنکره علیه أمیر حمص لؤلؤ الإخشیدی فسجنه.. و لکن ما هو هذا الأمر؟.. أ حقا أنه ادعاؤه النبوه؟..

لیست النصوص، و الأخبار التی بأیدینا بمفصحه عن حقیقه هذا الأمر، و لیس ادعاؤه النبوه مما تصدقه هذه النصوص و الأخبار، و ما تزال مسأله ادعائه النبوه مما یعد فی باب الخرافه.. فما ذا أحدث المتنبی إذن من أمر استوجب اضطهاده و سجنه فی حمص؟.. أ لیس یمکن أن نستعین هنا بما ذکرناه آنفا من أن المتنبی قد استشعر، منذ أوائل نشاته و شبابه، بتلک الصله العمیقه الغامضه بین قضیته الخاصه، قضیه بؤسه و فقره و حرمانه، و بین قضیه مجتمعه و قومه، أعنی أنه استشعر بترابط القضیتین معا، و اتصالهما بالأوضاع السیاسیه و الاجتماعیه العامه، التی یفرضها نظام دخله الفساد، أو حکام فاسدون مفسدون، و أنه - لذلک - حمل فکره الثوره علی هذه الأوضاع، و ظلت هذه الفکره تحیا فی نفسه و تنمو، ثم تتحین کل فرصه تتمکن فیها من التعبیر عن ذاتها باشکال مختلفه من التعبیر، و أنه ربما وجد فی بادیه حمص فرصه من هذه الفرص التی کان یترصدها طوال ذلک العهد من حیاته، فحاول نوعا من الثوره بأوضاع الحکم هناک، و لا سیما أن السلطه فی ذلک الصقع کانت حین ذاک لغیر العرب، إذ کانت لدوله الإخشیدیین، و هم من الأجانب یحکمون قوما من العرب فی أرض عربیه.؟؟..

فالمتنبی فتی عربی، و فی قراره ذاته ثوره، و هو منذ وجدت هذه الثوره مکانها فی ذاته یبحث عن ناس من العرب یعینونه علی أحداثها، لعل بها خیرا لنفسه و لقومه کما أشرت من قبل، و لعل بها، فی حمص ذاتها، ما یرغم هذه الدوله الأجنبیه علی الجلاء عن هذه الأرض العربیه، لیکون الحکم فیها إلی عربی صالح یقیم میزان العدل فی قومه.

و لقد کانت الأیام تنتظر هذا الشاعر الثائر حتی یقیض له أن یعبر عن ثورته، عن نزعته العربیه المکبوته الحائره فی أعماق سریرته، تعبیرا یشبه الانفجار من وجه، و یشبه - من وجه آخر - روعه النضج فی إبانه و فی أزهی عنفوانه.

و لقد طاولته الأیام کثیرا، و ما طلته کثیرا، و امتحنته بألوان من المحن مقیته ثقیله سمجه.. لقد وقف المتنبی عند التنوخیین فی اللاذقیه یهز عروبتهم عسی أن یرجع بهم للعرب سلطانهم، و ینتزعوا من أیدی الأجانب ملکهم و أرضهم:

أحق عاف بدمعک الهمم أحدث شیء عهدا بها القدم(1)

و إنما الناس بالملوک و ما تفلح عرب ملوکها عجم

لا أدب عندها و لا حسب و لا عهود لهم و لا ذمم

بکل أرض وطئتها أمم ترعی بعبد کأنها غنم..

و وقف المتنبی عند بدر بن عمار فی طبریه، و قد ملک علیه الفرح بلقائه کل نواحیه، فان بدر بن عمار مجاهد عربی، و المتنبی یبحث فی الملوک و الأمراء و القواد عن عربی یستحق مدائحه، و ها قد وجده فقصده من شمال سوریه إلی جنوبها، و ها هو ذا یلقاه فیهتف من فرح:

أ حلما نری أم زمانا جدیدا أم الخلق فی شخص حی أعیدا

نجلی لنا فاضانا به کانا نجوم لقینا سعودا

و وقف المتنبی، فی ما بین هذا و هؤلاء، عند ناس کثیرین ینشدهم شعره متکلفا ما لیس عنده لهم من حب و لا إعجاب، متحفظا فی إظهار سریرته و ثورته، متنفسا حینا ببعض ما یکتم من هم ثقیل و سر خطیر:ره
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1- من قصیده قالها فی علی بن إبراهیم التنوخی حوالی سنه 323 هجریه، و کان المتنبی فی نحو العشرین من عمره




فؤاد ما تسلیه المدام و عمر مثل ما تهب اللئام(1)

و دهر ناسه ناس صغار و إن کانت لهم جثث ضخام

و ما أنا منهم بالعیش فیهم و لکن معدن الذهب الرغام

أرانب غیر أنهم ملوک مفتحه عیونهم نیام

و ظلت الأیام تطاوله و تماطله حتی آذنت بان یجد الشاعر الثائر بطله الفارس المجاهد، و التقیا معا أول مره، عند أبی العشائر فی أنطاکیه سنه سبع و ثلاثین و ثلاثمائه هجریه، و حظی شاعر العروبه الأکبر أبو الطیب المتنبی بمجاهد العروبه الأکبر یومئذ، سیف الدوله أبی الحسن علی بن عبد الله بن حمدان، أمیر حلب و قد کان کلاهما ینتظر صاحبه منذ زمن..

سلکت صروف الدهر حتی لقیته علی ظهر عزم مؤیدات قوائمه(2)

مهالک لم تصحب بها الذئب نفسه و لا حملت فیها الغراب قوادمه

فأبصرت بدرا لا یری البدر مثله و خاطبت بحرا لا یری العبر(3) عائمه

و الأمر فی لقاء المتنبی لسیف الدوله، أنه ظاهره تحول و انتقال فی نفسیه أبی الطیب و فی شعره و فی شخصیته جمیعا.. و من هذه الظاهره، بعد أن تتضح لنا فی ما یاتی، نخلص إلی حقیقه ذات شان کبیر فی الوصول إلی جانب النزعه القومیه عند المتنبی.

یکفی أن یرجع الناقد الباحث إلی دیوان المتنبی یدرس قصائده بتعمق و تذوق، لیعلم أن شعره فی هذه السنوات التسع التی صحب فیها بطله العربی المناضل وحده عن ثغور الدوله العربیه ضد غزوات الروم الطامعین بانتقاص هذه الدوله أطرافها، لیتسنی لهم القضاء علی سلطانها کله - أقول: لیعلم أن شعر أبی الطیب فی هذه السنوات التسع قد جاء باروع ما کانت تختزن عبقریته من طاقات شعریه و قوی ثوریه.

نحن نحس فی قصائد أبی الطیب عند سیف الدوله أنه ینطلق فیها من جانب فی نفسه یختلف کثیرا عن تلک الجوانب کلها التی کان یصدر عنها شعره فی غیر سیف الدوله من جمیع ممدوحیه، سواء منهم الذین مدحهم قبل لقائه سیف الدوله، أم الذین مدحهم بعد ذلک، إلی أن لقی حتفه.

و ذلک الجانب الذی نعنی، لیس هو مجرد حبه لشخص سیف الدوله بما أنه سیف الدوله بذاته، و لیس هو مجرد إعجابه بذکاء سیف الدوله أو ببطولته، بما أنه ذکاء و أنها بطوله و کفی، و لیس هو مجرد رضاء نفسه بما لقی فی رحاب سیف الدوله من إجزال فی عطائه و تقدیر لشعره و رفع لقدره، بل الأمر - کما نحس فی جمیع قصائده بسیف الدوله - یجاوز هذا کله إلی أن المتنبی وجد فی صحبه هذا الأمیر الفارس، و فی جهاده المتواصل الدائب، و المظفر فی أکثر الأحیان، وجد فی ذلک إرواء و شبعا لثورته القدیمه المکبوته، و إرضاء و تجسیدا لنزعته القومیه التی صحبت تلک الثوره و عاشت فیها و نمت نموها و هی تتفاعل معها، حتی تمازجتا تمازج ألفه و وحده. لقد قیل فی بعض ما یروی الرواه، أو فی بعض ما یشیع فی الأذهان، أن المتنبی کان جبانا، فإذا صح هذا فان الذی کانوا یرونه جبنا فیه، قد ظهر من سیرته عند أمیر حلب الحمدانی أنه لم یکن جبنا حقا، و أنا لا أعلم و لا أذکر حادثه واضحه تدل علی جبنه، بل کان ذلک - کما یبدو - عزوفا من المتنبی عن إظهار جرأته فی غیر موطنها الذی تستحقه.. و نحن لا نعلم فی أخبار ثورته ببادیه حمص ما یکشف بوضوح عن هذه القضیه، فما تزال هناک حلقه مفقوده فی أخبار هذه الثوره..

و قد رأینا أبا الطیب یقبل علی ممارسه فنون الفروسیه و القتال مع سیف الدوله و یخوض معه معارک الجهاد ضد غزوات الروم، و نراه فی المعرکه یخرج منها سیف الدوله منکسرا، مثله فی المعرکه یخرج منها سیف الدوله منتصرا أی أننا نراه فی الحالین یطلع بعد المعرکه بشعر هادر ثائر رائع، یطفح فیه الأمل بالنصر بعد الهزیمه، أو یطفح فیه الأمل بالنصر بعد النصر. فهل کان هذا مجرد إعجاب بباس سیف الدوله و شجاعته؟.. أ کان هذا مجرد مدح لأجل المدح ذاته؟.

کان یمکن أن یصح القول هذا لو أن ذلک الشعر لا یختلف فی مستواه الفنی و فی نبضات الحیاه فیه عن غیره من الشعر الذی قاله أبو الطیب فی غیر سیف الدوله، و لکنه مختلف جدا، فشعره هذا بسیف الدوله یهدر هدیرا عجیبا و ینبض بالقوه و الفرح و الصدق و الحراره و الحماسه، فالشاعر هنا یخرج من المعرکه و هی تضج فی دمه و مشاعره و أمانیه و أشواقه، یخرج منها و هی تجربه من تجارب نفسه و عقله تملأ جوانب نفسه و عقله، فلا یکون الشعر هنا إلا هذه التجربه النفسیه العقلیه الشخصیه ذاتها متجاوبه مع أصداء تلک النزعه الکامنه النامیه عنده أبدا، نزعته القومیه.

إن وراء هذا الشعر الهادر الثائر الرائع، أمرا حقیقیا هو غیر ما نعرف فی سائر شعر المتنبی، و ذلک أن المتنبی کان یدخل المعرکه مع سیف الدوله، و هو یمزج عواطفه لشخص سیف الدوله بعواطفه لهذا الجهاد العربی الذی یحمی الثغور و یدفع الأخطار عن دوله العرب و سلطان العرب.

و هنا نذکر ملاحظه دقیقه عمیقه لاحظها الدکتور طه حسین فی الفرق بین مدائح المتنبی للفارس العربی سیف الدوله، و بین مدائحه لجماعه من غیر العرب، فهو حین یمدح هؤلاء الجماعه یتجنب التعرض لمدح أجناسهم الأجنبیه، و یکتفی بمدح أشخاصهم، فان تجاوز أشخاصهم لم یتجاوز أن یذکر ما لآبائهم من الإسلام و فی ظل الدوله العربیه.(4)

و یلاحظ الدکتور طه حسین، بهذه المناسبه، أن المتنبی قد اتخذ العربیه مذهبا سیاسیا و فلسفیا، و لکن یأخذ علیه أنه خرج علی مذهبه هذا فی قصیدته التی مدح بها علی بن صالح الروذباری والی دمشق، حین فر من طرابلس إلی دمشق، و هو فی نحو الثالثه و الثلاثین من عمره، و فیها یقول:

لیس کل السراه بالروذباری و لا کل ما یطیر بباز

فارسی له من المجد تاج کان من جوهر علی أبرواز

و بآبائک الکرام التأسی و التسلی عمن مضی و التعازی

ترکوا الأرض بعد ما ذللوها و مشوا تحتهم بلا مهماز9.
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1- قالها فی المغیث بن علی العجلی فی أنطاکیه.

2- من أول قصیده قالها المتنبی فی سیف الدوله، و مطلعها: وفاؤکما کالربع أشجاه طاسمهبان تسعدا، و الدمع أشجاه ساجمهمؤیدات: جمع مؤید، و هو القوی.

3- عبر البحر: شطه

4- مع المتنبی - طه حسین ص 959.




غیر أن هذا المأخذ هل یصح أن نتخذه دلیلا علی شعوبیه صریحه من المتنبی کما یتهمه الدکتور طه حسین؟. هل مجرد مدح الفرس أو أی قوم آخرین یعد شعوبیه صریحه؟.. إذا صح مثل هذا فان الدکتور طه حسین مدح أقواما کثیرین کالیونان و الفرنسیین فی کثیر من آثاره الأدبیه، فهل یرضی العقل و العلم أن نقول فیه ما یقوله فی المتنبی؟.

نعم، إن للمتنبی هفوه غیر هذه ننکرها علیه و لا نغتفرها له، و نعتقد أنها تناقض نزعته القومیه کل المناقضه، و هی تنحصر فی بیت واحد من مجموع شعره کله، بیت قاله فی إحدی قصائده بمدح [یمدح ]کافور:

و أی قبیل یستحقک قدره معد بن عدنان فداک، و یعرب!..

ما ندری کیف قال المتنبی هذا البیت و بای حال و لأی غرض، و لکن ندری أنه مهما تکن حاله و مهما تکن الظروف التی أحاطت به، و مهما یکن الغرض الذی قصد إلیه، فلا شیء مطلقا یبرر أن یقول کلاما من هذا القبیل، و هو الذی ملکت علیه، فی کل شعره، نزعته العربیه، و دخلت هذه النزعه فی کیانه و فی وجدانه، ثم دخلت فی تجربته الشعریه فأنضجت مواهبه و فتقت عبقریته و أخرجت من تجربته هذه، فنا من الأدب القومی یندر نظیره فی أدبنا القدیم.

و لکنها هفوه واحده لا تغیر شیئا من الواقع الذی کأنه المتنبی، أعنی واقع أن أبا الطیب کان أعظم شاعر عربی غنی معارک النضال العربی فی زمن کان هذا النضال یحمل أثقاله فارس بنی حمدان وحده فی أمراء العرب و ملوکهم.

و لقد کان أبو الطیب یشعر بثقل المهمه التی یحملها سیف الدوله، و یشعر مع ذلک بتقصیر الآخرین من ذوی السلطان فی الدوله العربیه، بل یشعر فوق ذلک بان هؤلاء لا یکتفون بالقعود عن مناصره سیف الدوله فی مناهضه الغزوات الأجنبیه علی حدود دولتهم، بل یزیدون فیقلقون علی سیف الدوله أمنه الداخلی و یثورون به و یصرفون کثیرا من جهده عن مقاتله الروم إلی مقاتلتهم فی داخل البلاد لاخماد الفتنه أثر الفتنه، و لطالما ألمح المتنبی فی قصائده إلی هذا الأمر، و لطالما عرض بهؤلاء تعریض اللائم العاذل..

نسمعه فی القصیده التی یذکر فیها استنقاذ سیف الدوله لأبی وائل تغلب بن داود بن حمدان العدوی من أسر الخارجی، و ذلک سنه ثمانی و ثلاثین و ثلاثمائه، و کان الخارجی یطمع فی الخلافه و الملک(1) و مطلع القصیده:

إلا م طواعیه العاذل و لا رأی فی الحب للعاقل

نسمعه فی هذه القصیده یقول:

أما للخلافه من مشفق علی سیف دولتها الفاصل

یقد عداها بلا ضارب و یسری إلیهم بلا حامل

و فی هذا البیت الأخیر إشاره إلی أن سیف الدوله ناهض وحده فی ضرب أعداء الخلافه غیر محمول بمعاونه أحد من رجال الخلافه.

و فی سنه ثلاث و أربعین و ثلاثمائه هجریه، أحدث بنو کلاب فتنه ضد سیف الدوله، فسار إلیهم و أبو الطیب معه، فأوقع بهم، و قضی علی فتنتهم، و أحسن معامله حریمهم، فلما عاد مظفرا قال أبو الطیب قصیدته التی مطلعها:(2)

بغیرک راعیا عبث الذئاب و غیرک صارما ثلم الضراب

و فیها یقول:

ترفق، أیها المولی، علیهم فان الرفق بالجانی عتاب

و إنهم عبیدک حیث کانوا إذا تدعو لحادثه أجابوا

و عین المخطئین هم، و لیسوا بأول معشر خطئوا فتابوا

و أنت حیاتهم غضبت علیهم و هجر حیاتهم لهم عقاب

و ما جهلت أیادیک البوادی و لکن ربما خفی الصواب

ثم یقول:

و أن یک سیف دوله غیر قیس فمنه جلود قیس و الثیاب

و تحت ربابه نبتوا و أثوا و فی أیامه کنزوا و طابوا(3)

و تحت لوائه ضربوا الأعادی و ذلک لهم من العرب الصعاب

و لو غیر الأمیر غزا کلابا ثناه عن شموسهم ضباب

و لاقی دون ثایهم طعانا یلاقی عنده الذئب الغراب

(4) فالمتنبی هنا یدعو سیف الدوله إلی العفو عن بنی کلاب، فهم عرب من قومه، و هم إذن عون له علی أعداء العرب إذا احتفظ بهم، ثم تهزه عروبته فیثنی علی شجاعه هؤلاء الثائرین، و هم إذا کانوا قد انهزموا أمام سیف الدوله فلأنه سیف الدوله، و لو أن غیره جاءهم لثناه عن شموسهم ضباب من غبار فرسانهم و شجعانهم.

و فی سنه أربع و أربعین و ثلاثمائه هجریه، أحدث بنو عقیل و قشیر و بنو العجلان و کلاب فتنه أخری فی نواحی الدوله الحمدانیه، فقضی سیف الدوله علی فتنتهم، فقال أبو الطیب فی ذلک قصیدته(5) التی مطلعها:

تذکرت ما بین العذیب و بارق مجر عوالینا و مجری السوابق

و فیها یقول:

فما حرموا بالرکض خیلک راحه و لکن کفاها البر قطع الشواهق

و لا شغلوا صم القنا بقلوبهم عن الرکز، لکن عن قلوب الدماسق

(6) و هاهنا یبدو المتنبی أکثر صراحه فی هذه المسأله، فهو یقول للثائرین إن خیل سیف الدوله حین طاردتهم منهزمین لم یحرمها الرکض وراءهم راحتها، بل کفاها مئونه قطع الجبال الشواهق فی مطارده الروم أعداء العرب، و أن رماح سیف الدوله حین أمعنت طعنا فی قلوبهم، لم یشغلها هذا الطعن عن أن تکون مرکوزه فی الأرض دون عمل، و إنما شغلها ذلک عن طعان جیش الروم أعداء الدوله العربیه.

و معنی هذا، کما یرید أن یقول المتنبی، أن هؤلاء العابثین فی الداخل، قد صرفوا جیش سیف الدوله عن قتال أعدائهم المغیرین علیهم من الخارج،م.
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1- شرح دیوان المتنبی - البرقوقی ج 2 ص 30.

2- المصدر السابق ج 1 ص 55.

3- الرباب: غیم ماطر - و أث النبات: کثر و التف.

4- الثای: جمع ثایه، و هی حجاره تجعل حول البیت یاوی إلیها الراعی.

5- المصدر السابق ج 1 ص 467.

6- الدماسق: جمع دمستق، و هو قائد الروم.




أین عن أداء واجبه القومی المقدس، الذی هو - فی الوقت نفسه - واجبهم أیضا..

و نکتفی بهذه الأمثله، دون استقصاء، للدلاله علی أن المتنبی کان مشغول الذهن و العاطفه، و هو یمدح سیف الدوله فی هذه المناسبات، بامر هذا الجهاد القومی المقدس الذی کان أمیره الحمدانی یحمل نفسه علی النهوض باعبائه وحده فی الدوله الواسعه ذات الدویلات العدیده.

و التعریض هکذا بخصوم سیف الدوله الداخلیین، لیس هو إلا أیسر الجوانب المعبره عن اهتمام المتنبی بامر ذاک الجهاد القومی، و هناک جوانب المدح الخالص لسیف الدوله فی قصائده الرومیات، بل فی کل قصائده التی قالها بهذا الأمیر المجاهد، و هی تکاد تزید عن ثمانین قصیده ظل ینشئها فی مدی تسع سنوات متوالیات، و هی بلا شک أعظم شعر المتنبی علی الإطلاق، بل من أعظم الشعر القومی فی أدبنا العربی.

فهذه قصیدته التی مدح بها سیف الدوله بعد انتصاره علی الروم فی "مرعش" انتصارا تاریخیا رائعا، سنه اثنین و أربعین و ثلاثمائه هجریه، یسرد فیها وقائع عده معارک، و یسمی أمکنتها و أشخاصها، و هی القصیده التی مطلعها:

لیالی بعد الظاعنین شکول طوال، و لیل العاشقین طویل

هذه القصیده تکاد تکون لوحه کبیره متقنه الصنع متکامله الأجزاء، تصف بلاء الأمیر الحمدانی فی جیوش الروم، و تصف فنون الکر و الفر، و لکنها لیست وصفا حقیقیا بقدر ما هی غناء وجدانی نحس فیه وهج العاطفه و لهب الحماسه و فرح الانتصار، حتی لکان المتنبی ینشئ فی کل بیت من القصیده معرکه، و یحرز فی کل معرکه نصرا، و یتذوق مع کل نصر فرحه جدیده.

أ لم یر هذا اللیل عینیک رؤیتی فتظهر فیه رقه و نحول

لقیت بدرب "القله"(1) الفجر لقیه شفت کمدی، و اللیل فیه قتیل

و یوما کان الحسن فیه علامه بعثت بها، و الشمس منک رسول

و ما قبل سیف الدوله اثار عاشق و لا طلبت عند الظلام ذخول [ذحول]

و لکنه یاتی بکل غریبه تروق، علی استغرابها، و تهول

رمی الدرب بالجرد الجیاد إلی العدا و ما علموا أن السهام خیول

شوائل تشوال العقارب بالقنا لها مرح من تحته و صهیل

و ما هی إلا خطره عرضت له بحران لبتها قنا و نصول

(2) و یقول فیها:

و أنا لنلقی الحادثات بأنفس کثیر الرزایا عندهن قلیل

یهون علینا أن تصاب جسومنا و تسلم أعراض لنا و عقول

إنه هو المتنبی نفسه فی المعرکه، و هو هنا یتحدث بانفعاله و تجربته و اندماجه فی القضیه التی تدور لأجلها المعرکه.. هو هنا لیس مادحا للمدح ذاته، و لیس مادحا للجائزه ذاتها، و لیس مادحا زلفی و تملیقا لصاحبه.. هو هنا عربی یهتز کیانه و وجدانه بحرکه المعرکه، و بقضیه المعرکه، و بمجد المعرکه، ثم بفرح الانتصار فی المعرکه.

و فی شهر صفر سنه ثلاث و أربعین و ثلاثمائه هجریه، یدخل علی سیف الدوله رسول من قائد الروم یطلب الهدنه، فینبری المتنبی إلی هذه القصیده التی مطلعها:

دروع لملک الروم هذی الرسائل یرد بها عن نفسه و یشاغل

هی الزرد الضافی علیه و لفظها علیک ثناء سابغ و فضائل

لم یبدأ الشاعر القصیده، هذه المره، بالغزل أو النسیب کعادته، فقد أعجله عن ذلک أمر خطیر هو أحق أن یشغل به نفسه و یحذر به أمیره.. إن الأمر عنده لیس مدح سیف الدوله و کفی، و لیس طلب المنزله أو طلب الجائزه و کفی.. بل الأمر الأهم من هذا کله أن یعلم أمیره مغزی هذه الهدنه التی یرجوها قائد الروم.. هذه الهدنه لیست سوی خدعه یرید أن یدفع بها ملک الروم عن نفسه و جیشه إحدی الهزائم یوقعها به هذا الأمیر العربی، سیف الدوله.

فالمتنبی، إذن، یدرک قصد الهدنه هذه، و هو إذن یسارع إلی أمیره أن یرفض الهدنه، حتی لا یفید منها العدو کسبا عسکریا علی حساب الدوله العربیه. و یصاب العرب بالهزیمه، بعد النصر، فی المعرکه التی وقعت قرب بحیره الحدث، سنه تسع و ثلاثین و ثلاثمائه، و کان سبب الهزیمه أن أتباع سیف الدوله بعد أن انتصروا علی الروم عده انتصارات فی تلک السنه، أبوا علیه أن یتابع غزوه للروم، و ألحوا علیه فی طلب العوده إلی دیارهم، فاستجاب لهم، و عادوا بمغانم النصر و بالأسری، و بینا هم فی طریق العوده فوجئوا بالعدو و قد أحاط بهم، و سد علیهم کل طریق فأوقع بهم الهزیمه، و کان المتنبی من شهود أحداث النصر و الهزیمه معا، فلما عادوا إلی حلب کانت نفس الشاعر قد امتلأت ألما و حزنا علی ما قد أصیب به الجیش العربی فی تلک الحوادث، و سرعان ما أحدث الألم و الحزن هذه القصیده التی مطلعها:

غیری بأکثر هذا الناس ینخدع إن قاتلوا جبنوا، أو حدثوا شجعوا

أهل الحفیظه، إلا أن تجربهم. و فی التجارب، بعد الغی ما یزع(3)

و ما الحیاه و نفسی بعد ما علمت أن الحیاه - کما لا تشتهی - طبع(4).

لیس الجمال لوجه صح مارنه أنف العزیز بقطع العز یجتدع

(5) فهذه بداءه القصیده کما تری، و قد أنشدها سیف الدوله، فهل یبدأ شاعر قصیده مدح علی هذا النحو و هو یقصد إلی مجرد المدح أو مجرد الجائزه أو مجرد الزلفی إلی أمیره؟..

أنت تحس فی هذه البداءه أن شاعر هذه القصیده امرؤ محزون بالفعل، حاقد حانق أشد الحقد و الحنق علی أولئک الذین جبنوا عن متابعه الحرب، فاوقعوا الهزیمه بجیشهم و قومهم و أمیرهم.. و هو ینطلق من هذا الشعور الصادق لیس واصفا و لا مادحا، بل معبرا عن وجدانه المنفعل المتأذی، بما فیع.
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1- القله: موضع فی بلاد الروم.

2- حران: بلد کان یعسکر فیها سیف الدوله.
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وجدانه من نبض عربی یسایر الأحداث و ینفعل بها.. و هو - مع ذلک - یسخر بهؤلاء الذین یجبنون عند القتال و لکنهم یشجعون فی الحدیث عن القتال، و یتظاهرون بالحمیه و الأنفه، و لکن التجربه تذهب بحمیتهم و أنفتهم..

و هو - إلی ذلک - یسال فی مراره و حرفه: ما الحیاه و نفسی، و قد علمت هذه النفس أن الحیاه - علی غیر ما تشتهی - لیست سوی دنس.. ثم هو ینفی الجمال عن وجه یلین أنفه و یخنع و یذل، و یری أن العزیز کالمقطوع أنفه حین ینقطع عنه عزه..

أ أطرح المجد عن کتفی و أطلبه و أترک الغیث فی غمدی و انتجع؟ (1)

و المشرفیه، لا زالت مشرفه، دواء کل کریم أو هی الوجع(2)

و فارس الخیل من خفت فوقرها فی الدرب، و الدم فی أعطافها دفع

و أوحدته و ما فی قلبه قلق و أغضبته و ما فی لفظه قذع

(3) هذا شعر شاعر تضج النکبه فی صدره و فی دمه، و تحس أنت، حین تقرأ هذا الشعر، أن النکبه تضج فی صدرک و فی دمک کذلک، فالمتنبی إذن صاحب قضیه هنا، و لیس صاحب أمیر یزجی إلیه القصید إزجاء لینال بره أو لیثیر إعجابه.. و هو هنا شاعر أمه لا شاعر أمیر..

و تستطیع أنت، بعد هذا، أن ترجع إلی دیوان المتنبی بنفسک، تقرأ قصائده فی سیف الدوله کلها، و تتعمق هذه القصائد، و تتأمل أغراضها، و تتذوق فنها الرفیع، ثم تری: أ کان المتنبی مجرد شاعر یطلب ضیعه أو ولایه أو رفدا کیفما جاءه الرفد و من أی مصدر أتاه، أم کان صاحب نزعه قومیه ثوریه، بالمعنی الذی أوضحناه أول الفصل.. ثم تری: أ کان المتنبی مجرد صانع کلام مقفی موزون، ماهر الصنعه، أم کان إلی ذلک شاعر ثوره و عاطفه و هدف کبیر؟..

و أنت تستطیع - بعد هذا أیضا - أن ترجع إلی قصائد المتنبی فی مدح کافور نفسه، بعد أن ألجئ إلی فراق سیف الدوله، تقرأها کذلک و تتعمق روحها و تتأمل أغراضها و تتذوق فنها، ثم تری: أ کان المتنبی یحن حنینه ذاک إلی سیف الدوله، و یعتب علیه عتبه ذاک الناضح دما و حبا و أسی، لمجرد أن سیف الدوله کان یحسن تقدیره و بره، أم لأن سیف الدوله قد أروی و أشبع فی المتنبی عروبته و ثوریته و شاعریته؟..

المرحله المأساه فی حیاه المتنبی:

المرحله التی انفصل فیها أبو الطیب عن صدیقه المفضل، الأمیر الحمدانی سیف الدوله، و اتصل فیها بأمیر مصر کافور الإخشیدی (عام 345 ه)، هی المرحله المأساه فی حیاته.

لقد فجع المتنبی، یومئذ، بأعز علاقاته الإنسانیه، و أسمی تجربات حیاته، و أنبل قرابه وجدانیه بینه و بین الناس، فضلا عن فجیعته - حین ذاک - بتلک الطمأنینه الروحیه و المادیه التی لم یتذوق مثلها فی مراحل عمره جمعاء..

و فی الحقیقه أن انفصاله عن سیف الدوله لم یکن یعنی انتهاء مرحله و ابتداء مرحله، بل کان یعنی - فی نفس الشاعر - تحول معنی المرحله نفسها من الطمأنینه إلی القلق العارم، و من الغبطه و السعاده إلی الکدر و الألم و التمزق النفسی..

و معنی ذلک أن المرحله الأخیره لم تکن مرحله مستقله عن سابقتها. بل هی امتداد لها، و لکن بوجه جدید عابس قاتم مثخن بالجراح..

فالمتنبی لم ینفصل عن سیف الدوله روحیا و وجدانیا حین غادر بلاطه و غادر صحبته فی دولته و معارک جهاده، و إن انفصل عنه مادیا و جسدیا..

لقد ظل مرتبطا بمرحلته السابقه و بامیره المفضل، و لکن ارتباط ألم و عتب و حنین و تفجع.. فقد راح إلی دمشق، ثم إلی الرمله، و هو ینظر بقلبه و وجدانه و قضیته الکبری إلی الوراء.. إلی حلب.. إلی رحاب سیف الدوله.. إلی معارک الحدود و الثغور.. إلی هزج الفرسان و صلیل السیوف و هدیر القتال و عظائم الانتصارات و تدارک الهزائم.. بینما ینظر بعینه و بحاجته و مطامحه المحرجه، إلی أمام.. و لکن أین؟..

لقد کان فی نفسه، و هو یغیب عن وجه الأمیر الحمدانی الذی خذله و استمع إلی أقاویل حساده و خصومه.. لقد کان فی نفسه حین ذاک أمران اثنان:

الأول: أن یجد المکان الذی یسع مطمعه کطالب "ضیعه أو ولایه" یستریح إلیها بعد کفاح طویل، و تغنیه عن "بیع شعره فی سوق الکساد" من جدید...

الثانی: أن یجد وجوده کشاعر یملأ الدنیا و یشغل الناس، بعد أن رأی وجوده هذا قد فقد مکانه المطمئن المفضل الذی وجده فی ظل الأمیر الحمدانی، و هو یطوی فی ضمیره رغبه جارفه فی أن یغیظ سیف الدوله، و یثیر غیرته و حمیته و ندمه إذا وجد المکان الجدید الذی یرجو فی ظل أمیر جدید ینافس سیف الدوله..

و کان کافور الإخشیدی، حاکم مصر یومئذ و خصم أمیر حلب، هو الأمیر الذی تطلع إلیه المتنبی، أول ما تطلع، حین أرغمه کید الکائدین علی أن یولی ظهره لسیف الدوله..

کان یتطلع إلی مصر و کافورها، و هو یرجو أن یحقق بذلک کلا الأمرین معا: مکان مطمعه، و مکان شاعریته، لیستریح، و لیغیظ أمیره الذی فارقه مرغما و ظل متصلا به روحا و وجدانا.

و فی الوقت نفسه کان الإخشیدی کافور هو أیضا یرقب هذه الفرصه لیضع یده علی الشاعر الذی ملأ الدنیا و شغل الناس، لکی یملأ به دنیاه و یشغل به أعداءه.. و کان سیف الدوله هو الشبح الذی یتجسد فیه کل عداوات کافور، و کان القبض علی ید المتنبی یعنی، فی نفس کافور، القبض علی سنان الرمح الذی یطعن به کبریاء سیف الدوله، و یثیر حنقه، و یهیج أعمق مشاعر المنافسه فی سویداء قلبه..

هکذا تلاقت الرغبتان: رغبه المتنبی، و رغبه کافور، و إن اختلفت أسبابهما و أهدافهما..

و فی حین کان المتنبی ینتظر الفرصه لبلوغ ماربه، و هو عند أمیر الرملهبفلسطین جاءته الدعوه من کافور إلی مصر... فخف إلیه مستجیبا لدعوته،ش.
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و فی قلبه هزه فرح و أمل تقابلها رعده حنق و عتب و حنین تتجه به إلی حلب، إلی سیف الدوله..

و یتلاقی الشاعر و حاکم مصر، و تتلاقی رغبتاهما، و لکن کافور رجل عصامی ماکر حاذق، فلم یعط الشاعر کل ما فی نفسه من مشاعر النصر..

و کان النصر یعنی عند کافور نصرا علی المتنبی و نصرا علی سیف الدوله معا..

لقد کبح الأمیر الماکر الحاذق عواطفه، فما قابل الشاعر بما ینبغی أن یقابله به من فرح بلقائه بعد انتظار طویل صابر، بل واجهه ببروده ماکره، بالرغم مما هیا له من أسباب الراحه و السکن، لیستدر مدائحه، مستعجلا إیاه بهذه المدائح..

و ما خفی علی فطنه الشاعر هذا المظهر البارد الماکر من کافور، فاغتم لذلک و أحس لوعه الجرح من جدید، و أحس الطعنه فی کبریائه تمزق وجدانه... و لکنه أضمرها فی طیات نفسه إلی حین، و شاء أن یقابل المکر بمکر مثله بعض الوقت.. فتأخر عن کافور بالمدیح، حتی ینتزع منه المکان الذی جاء مصر من أجله...

و لم یطل الوقت.. فإذا الشاعر یفتتح مدائحه لکافور بأولی قصائده فیه (جمادی الثانیه سنه 346 ه - 957 م)، و هی القصیده التی مطلعها:

کفی بک داء أن تری الموت شافیا و حسب المنایا أن یکن أمانیا

و ننظر فی هذه القصیده لا لنری کیف حال أبی الطیب و هو یقول أول قصیده بعد انقطاعه عن سیف الدوله یمدح بها غیره أول مره.. فنری تلک الحال نفسها التی وصفناها، أی أنه ما یزال یتلفت بقلبه إلی صدیقه الذی فجع بصداقته، و لا یزال یرتبط به ارتباط روح و وجدان، رغم القطیعه، و رغم الجرح، و رغم الفجیعه..

فقد وقف نحو اثنی عشر بیتا من أبیات هذه القصیده علی التغنی بتلک العلاقه المقطوعه الموصوله معا معبرا عن غیظه، و لکن أی غیظ؟.. إنه غیظ المحب الذی فارق من أحبه مرغما جریحا، دون أن تنقطع فی نفسه وشائج الحب..

لقد انتظر کافور طویلا، و هو یتحرق، حتی یری شاعر سیف الدوله یقف بین یدیه منشدا فیه المدائح، فلما وقف فعلا، و تحقق حلم کافور، فوجئ بأولی قصائده تتحدث فی مطلعها حدیث شاعر یری الموت خیر دواء یشفیه من دائه، و یری المنیه أحلی أمانیه.

فهل انتظر کافور کل ذلک الانتظار لیسمع مثل هذه اللهجه من شاعره عند أول موقف بین یدیه منشدا؟..

و لا یکتفی الشاعر بهذا الاستهلال یجبه به ممدوحه الجدید، بل یزید فی تحدیه للموقف، حین یعلن استکباره عن تحمل عیش الذل. و إیثاره الدفاع عن عزته و کرامته بحد السیف و سنان الرمح و اختیار کرائم الخیل، کشان الأسود لا یغنیها الحیاء فی دفع غائله الجوع، و لا تهاب إلا حین تکون ضاریه...

إذا کنت ترضی أن تعیش بذله فلا تستعدن الحسام الیمانیا

و لا تستطیلن الرماح لغاره و لا تستجیدن العتاق المذاکیا

فما ینفع الأسد الحیاء من الطوی و لا تتقی حتی تکون ضواریا

ما ذا یعنی المتنبی بهذه اللهجه یفتتح بها عهده مع کافور؟..

لقد أراد أن یحذره منذ البدء.. أراد أن یقول له: إیاک أن تسومنی المذله، فلقد فارقت سیف الدوله مذ رأیته یریدنی أن أرضی عیش الذل، و لن أرضی أبدا هذا العیش، فکن علی حذر..

ثم أراد أن یوحی لکافور أنه لم یفارق سیف الدوله کارها له، بل لا یزال یضمر له الحب.. و إن کان یعبر عن هذا الحب بصوره عتاب و تحذیر لقلبه:

حببتک قلبی قبل حبک من نای و قد کان غدارا، فکن أنت وافیا

و اعلم أن البین یشکیک بعده فلست فؤادی إن رأیتک شاکیا

فان دموع العین غدر بربها إذا کن أثر الغادرین جواریا

فهل نری إلی قوله:

"و اعلم أن البین یشکیک بعده"

. أ لیس هذا أصرح تعبیر عما یهیج فی قلبه من مشاعر الحنین إلی سیف الدوله؟.. بل، هل أبلغ صراحه فی ذلک من قوله:

أقل اشتیاقا أیها القلب ربما رأیتک تصفی الود من لیس صافیا

خلقت ألوفا، لو رجعت إلی الصبا لفارقت شیبی موجع القلب باکیا

إنه یرید أن یقول لکافور: أنا لست لک.. إن قلبی لا یزال یصفی غیرک وده، و إن لم یکن ذلک "الغیر" صافیا..

و لنتأمل فی قوله

"خلقت ألوفا "..

فهو یرید أن یوحی لکافور أن المسأله بینی و بین سیف الدوله مسأله ألفه، و الألفه خلیقه أصیله بی.. و لذا أرانی " موجع القلب باکیا لفراقه".

هکذا تبین، منذ القصیده الأولی، بل منذ اللقاء الأول، أن کافور و المتنبی لن یکون أحدهما للآخر مثلما کان الحال بین سیف الدوله و المتنبی.

و لعل کلا من المتنبی و کافور قد أضمر لصاحبه، منذ ذلک الوقت، أن یکون منه علی حذر، و أن یستفید من صحبته قدر ما یستطیع دون أن یعطیه کل ما یستطیع. فالمتنبی قد عقد النیه علی أن یرتضی المصیر الذی انتهی به إلی صحبه کافور رغم إرادته، و لکن شرط أن ینال منه مطلبا مادیا یغنیه عن التشرد فی الآفاق، و یسکن إلیه من متاعب التطواف و متاعب التقلب بین ذوی لجاه و السلطان..

لقد أصبح المتنبی، إذن، عالق النظر و الرجاء فی أمر واحد سیصبر من أجله علی المکاره کلها عند کافور.. و هذا الأمر هو الحصول علی المال، فلقد صار إلی حال لا یری معها المجد کله شیئا إذا لم یدعمه المال، أو لم یکن هو المال..

و ذلک ما قد کان یعلنه باشکال مختلفه فی مدائحه بکافور، ففی القصیده التی مطلعها:

أود من الأیام ما لا توده و أشکو إلیها بیننا و هی جنده

فی هذه القصیده قال:
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إنها ماساه المتنبی.. فقد حرمته القطیعه مع سیف الدوله مجدا یحرک فی ذاته کل طاقات الخلق و الإبداع، هو مجد الصداقه أولا، و مجد الایمان بالبطوله ثانیا، و مجد القضیه التی کان یری فی سیف الدوله بطلها. ثالثا...

لقد حرمته القطیعه هذا المجد، فلم یبق له الدافع العظیم الذی ینشد المطلب العظیم و یفجر الشعر العظیم، کما کان یوم کان فی صحبه سیف الدوله.

من هنا نراه ینحدر فی مدح رخیص، و فی شعر خمد لهیبه الذی نعرفه یتوقد فی القصائد الحمدانیه، و نری الصور الملحمیه تختفی کلیا من القصائد الکافوریه.

و من هنا أیضا لم یطل عهده بکافور، لأن حاکم مصر کان ینوی منذ البدء أن لا یعطی المتنبی ما یرجوه، بل یماطله بالوعید حتی یستنفد من مدحه قدر ما یمکن.

فلما أیقن الشاعر أن أمواله التی یرجوها من کافور لن تکون سوی " المواعید "تنکر له، و عزف عن مدحه إلی هجائه، و رأینا لهب الشعر یتسعر من جدید فی أهاجیه اللاذعه بکافور.. و یترقب الفرص للفرار من قبضه حاکم مصر علی حال سیئه تقتضیه المسیر علی قدمیه تحت أستار الظلام، و یعود إلی موطنه العراق یائسا تشتعل نار المأساه فی جوانحه، لا یدری - بعد - أین المصیر؟..

و لکن تحدث له أحداث، و هو فی العراق، إذ تموت جدته، و تأتیه الأنباء و الوفود من سیف الدوله فتتحرک شاعریته بامر جدید، و یتأجج وجدانه بلهب جدید، فإذا مرثیته لجدته، و مرثیته لأخت سیف الدوله، ترجعان إلی شعره روعه النغم النابع من مصادره الوجدانیه العمیقه الصادقه الدافقه..

ثم یختم حیاته القلقه ببضع مدائح لیست فی مستوی شعره العظیم، یقولها بابن العمید و عضد الدوله عند تلبیه دعوتهما فی فارس.. و یسدل الستار بمصرعه الفاجع عند عودته إلی موطنه الأول، الکوفه.. یسدل الستار علی تلک الحیاه المتعبه المتناقضه، و یبقی شعره مجدا باقیا له و للأدب العربی لن ینطفئ وهجه أبدا..

المتنبی فی شعب بوان

قال محمد شراره:

قد تکون وقفه التاریخ مع المتنبی أطول الوقفات التی عرفها مع الأدباء عامه و الشعراء خاصه. و إذا استعرضنا ما قیل فیه و عنه وجدنا سیلا من الأفکار و العواطف المختلفه ینتشر حوله، و یدور حول حیاته و أدبه، بینما لم ینل غیره سوی قطرات.

و الإطار العام الذی وضعه التاریخ فیه لا یتعدی " الکبریاء "و" الغطرسه "و" الغرور "و ما أشبه ذلک من المعانی التی توحیها قصائده أو معظم قصائده.

و کان من وراء الإطار المذکور شیوع الصور المتکبره و انطباعها فی النفوس عن الشاعر بحیث أصبح ذکره کافیا لأن ینقل إلی نفس السامع معانی الکبریاء و الغطرسه و الغرور.

و إذا شاعت هذه المعانی عن شخص وضعت بینه و بین الناس هوه أو أسلاکا شائکه یصعب اجتیازها، و أصبح مکروها ممقوتا یثیر ذکره معانی الاشمئزاز، لأن الصفات المذکوره تؤدی بصاحبها إلی احتقار الآخرین، و الحط من شأنهم، و الإنسان مهما کان، یرفض احتقار الآخرین، و یری فیه إهانه لنفسه، و لا یری موجبا للاتصال بمن یحتقره، و یحاول إهانته إلا إذا کانت کرامته ضئیله، و کان له نفع من وراء الخضوع للاهانه، فإنه - عندئذ - یبلع الاهانه فی سبیل المنفعه الخاصه، و یتحمل کبریاء غیره، و یرضی بالذل.

و لا نعرف للشاعر جوله فی هذا المیدان: میدان المنافع حتی یتحمل المتصلون به - فی سبیل - ذلک - غطرسته و کبریاءه!.

هذا الإطار الذی خطه التاریخ حول الشاعر هو الخط البارز فی حیاته، و فی شعره. و لم یکن التاریخ جانیا و لا ظالما حینما وضع هذا الإطار حوله.. لم یکن جانیا کل الجنایه، و لا ظالما کل الظلم، و لکن قد یکون فی تخطیطه بعض الجنایه لأن هناک ومضات حلوه سائغه هاربه من ذلک الإطار التاریخی المعروف، هذه الومضات خالیه من الکبریاء و الغطرسه و الغرور و ما أشبه ذلک من المعانی التی توحیها قصائده أو معظم قصائده!.

و قد وقف صدیقنا الأستاذ حسین مروه فی بحثه القیم عنه علی ومضه من تلک الومضات الصافیه، و أخرج الشاعر من الإطار التاریخی المعروف، أخرجه منه إلی عالم جمیل... عالم مناضل یذیب نفسه فی سبیل العقیده أو الفکره. و لکن صدیقنا کبر الومضه و خلق منها هاله واسعه.. هاله عظیمه تکاد تخرج الشاعر من الإطار الذی وضعه فیه التاریخ، و تضعه فی إطار معارض له. فاعتبار" المتنبی... شاعر الجهاد العربی "شیء کبیر تؤاخذ علیه المقاییس العلمیه. و نحن الذین أعتدنا - و الأستاذ مروه فی طلیعتنا - أن نستشیر الفلسفه القائمه علی العلم فیما نقول أو نکتب، نستکبر أن یکون " المتنبی.. شاعر الجهاد العربی "،و نری فی هذا الوصف" هاله "أو " وساما "لا یستحقه الشاعر.

و مهما یکن الأمر فالاطار الذی وضعه التاریخ حول الشاعر لم یکن عادلا کل العداله، کما أن" الهاله "الرائعه التی وضعه فیها الأستاذ مروه کانت کبیره علیه، و فوق ما یستحقه. و وضع الأمور فی نصابها یدفعنا إلی محاسبه التاریخ، و محاسبه الأستاذ مروه أیضا و إن اختلفت وجهه الحساب. فالمتنبی لم تکن حیاته کلها أنانیه و عجرفه کما یصوره التاریخ، و لا کانت جهادا فی سبیل العرب و العروبه کما حاول أن یصوره الأستاذ مروه.

و المقیاس الدقیق الذی وضعه الأستاذ فی تحلیل النزعه القومیه هو نفسه یخرج المتنبی من تلک" الهاله "و یبعده عنها مسافه کبیره، و لکنه و إن أخرج منها یبقی فی شعره نبرات منها، و هذه النبرات هی التی أغرت الأستاذ مروه، و زینت له أنها" أکثر من مجرد الشعور "و جذبته إلیها تلک الجاذبیه التی جعلته یحسها نغمات عمیقه منبعثه عن فکره موسیقیه مدروسه، صادره عن آلات منسجمه متوافقه تعرف کل آله منها اللحن المفروض علیها، و هی فی آخر المطاف نبره... نبره فقط.
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اسمه قوم.. اسمه عرب.

علی أن الدقه العلمیه تقتضینا أن نحتاط کثیرا فی وصف هذا الشعور و تحدیده، و تفرض علینا الحذر فی إخراجه، و فی الحجم الذی ینبغی أن یخرج فیه.

و التأمل فی الشعور المذکور، المنطوی وراء تلک النبره یؤدی بنا إلی الحکم بأنه شعور غامض، بعید عن البلوره. و أبیاته التی یقول بها:" لا بقومی شرفت بل شرفوا بی "تدل علی أنه لا یزال یفهم من کلمه" القوم "معنی القبیله:

لا بقومی شرفت بل شرفوا بی و بنفسی فخرت لا بجدودی

و بهم فخر کل من نطق الضاد ، و عوذ الجانی و غوث الطرید

و النطق بالضاد شیء مقصور علی العرب - کما هو معروف - فإذا کان جمیع الناطقین بالضاد: أی کل عربی علی وجه الأرض یفخر بقوم المتنبی قومه خاصه. فما ذا یکون - عندئذ - تفسیره لکلمه" القوم "،و ما ذا یکون قصده منها؟ و هل یعنی غیر" القبیله "؟و لکن موقفه أمام انتصار سیف الدوله علی بنی کلاب یطل بنا علی شعور عربی أوسع من الشعور القبلی:

ترفق أیها المولی علیهم فان الرفق بالجانی عتاب

و عین المخطئین هم و لیسوا بأول معشر خطئوا فتابوا

فان المطالبه بالرفق منبثق عن عاطفه عربیه، أو قد یکون - علی الأقل - منبثقا عن شعور عربی. و ربما یتأکد ذلک إذا عرفنا أن بنی کلاب ینتمون لقیس، و بنی حمدان یرجعون لتغلب، و بین قیس و تغلب ضغائن قدیمه، و أحقاد عمیقه، و برغم ذلک یرجو الرفق بهم، و یسمی الرفق" عتابا".

و اختیار لفظه" العتاب "فی هذا المکان - إذا صح أنها عتاب لا عقاب - تشیر إلی عطف عمیق. و کأنه یرید أن یقول إنهم لا یستحقون علی جنایتهم أکثر من" عتاب "و العتاب یکون للصدیق عاده إذا أخطا و إن استعملها بشار فی غیر ذلک:

إذا الملک الجبار صعر خده مشینا إلیه بالسیوف نعاتبه

و لکن هذا الاستعمال قائم علی التصرف بالکلمه، و التطویر لها، و إن کان هذا التصرف فی منتهی الجمال الفنی.

و مهما یکن فاللفظه فیها حنان، و فیها حب، و فیها إحساس جمیل نحو الناس الذین نشیر إلیهم، و إذا لم یکن هذا الاحساس منبعثا عن عاطفه قومیه فمن الصعب أن نجد له تعلیلا آخر.

و إذا قارنا هذا الموقف بموقف آخر مشابه له من حیث الانتصار، مخالف له من حیث" الجناه "وجدناه یختلف اختلافا کبیرا. و نستطیع أن نأخذ مثلا علی ذلک معظم القصائد التی قیلت بعد انتصار سیف الدوله علی البیزنطیین، فان الشاعر لا یطلب فیها" رفقا "بالمهزومین، و لا شفقه علیهم، و لا عطفا.

و سیف الدوله فیها لم یکن ملکا یهزم ملکا، و إنما کان" التوحید "یصارع " الشرک "و معنی ذلک أن سیف الدوله هنا مبدأ یصارع مبدأ، و عقیده تصارع عقیده.

و لست ملیکا هازما لنظیره و لکنک التوحید للشرک هازم

تشرف عدنان به لا ربیعه و تفتخر الدنیا به لا العواصم

فهذه النظره المختلفه إلی" الجناه "علی اشتراکهم فی الجنایه - و الجنایه بذاتها لا تتجزأ - تشیر علی أقل افتراض إلی عاطفه تختلج بحب الجناه إذا کانوا عربا، و تتجرد منها إذا لم یکونوا کذلک. و العاطفه نحو القوم بدایه شعور إنسانی.. بدایه انطلاق من الذات، و انفلات من الأنانیه.

و إذا قیل: إن هذه النظره بدویه أکثر منها قومیه، لأن البدوی لا یخرج عن هذه القاعده فی نظرته إلی قبیلته. و من هنا قیل:

و هل أنا إلا من غزیه: إن غوت غویت، و إن ترشد غزیه أرشد

فهذا القول صحیح لو کان المتنبی من بنی کلاب، و کانت القبلیه [القبیله] هی التی تربطه بهم. و لکن المعروف أنه من جعفی الهابطه من سعد العشیره، بینما تهبط کلاب من عامر بن صعصعه الهابطه بدورها من هوازن و لیس بینها هذه القرابه. و من هنا یمکن أن یعد عطفه علی بنی کلاب نوعا من القومیه.

و القومیه - کما قلنا - بدایه شعور إنسانی. و لا شک أن المتنبی یمتلک هذا الشعور. و إذا بدا فی بعض الأحیان ضعیفا، فإنه یبدو فی أحیان أخری قویا بالغ القوه. و إذا قرأت قوله:

و مراد النفوس أهون من أن نتعادی فیه و أن نتفانی

لمست هذا الشعور، و لمست مدی عمقه و قوته. فالإراده هی مصدر الشقاء، و منها تنبع العداوه فی الحیاه، و لکن الإراده أهون من أن تبعث علی العداوه، و الروابط الإنسانیه ینبغی أن تکون فوق الإراده و رغباتها.

و المتنبی بهذه النظره یسبق شوبنهور الذی تتلخص فلسفته فی أن" الحیاه إراده ".یسبقه فی نظرته أو" نظریته "و یفوقه فی وصف العلاج. فشوبنهور یری" أن فی کل إنسان حوضا من الألم لا محیص له عنه، و هو حوض [یستحیل] أن یظل فارغا کما أنه لا یمکن أن یسع أکثر مما یملؤه. فإذا ما أزیح عن صدورنا عناء جسیم مضن حل مکانه عناء آخر. و لقد کانت ماده هذا العناء موجوده فعلا، و لکن منعها أن تجد سبیلها. إلی الشعور بها إن لم یکن هنالک من القوی ما یتفرغ لها.. أما الآن فإنها تندفع و تتبوأ مکانها".

" إن طبیعه الجهاد تبدو لنا فی کل ما تبدو فیه من صور کأنما هی مقصوده و مدبره بحیث تدعونا إلی العقیده بان لیس فیها البته ما هو جدیر منا بالجهاد، و ما طیبات الحیاه کلها إلا عبث، و العالم فی کل ما یقصد إلیه فاشل، فهو کالعمل الذی لا یغطی مصاریفه".

و إذا کانت طیبات الحیاه کلها عبثا فقد أصبح بلوغها" کالحسنه التی تقذف بها إلی الفقیر فتحفظ حیاته الیوم لکی یمتد شقاؤه إلی الغد.. إنه ما دام إدراکنا مغمورا بارادتنا، و ما دمنا خاضعین لمزدحم الرغبات بآمالها و مخاوفها التی لا تنقطع... ما دمنا مدفوعین لاراده هذا الشیء أو ذاک فیستحیل أن نحیا فی سعاده کامله أو فی سلام دائم".
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" إن عمل الإراده و حرکه الجسم لیسا شیئین مختلفین تفرق بینهما تفرقه موضوعیه، و یتحد أحدهما بالآخر برباط السببیه. أی أن ما بینهما من صله هی صله العله بمعلولها. بل هما شیء واحد و لو أنهما یحدثان بطرق مختلفه أتم الخلاف. إن عمل الجسم لیس إلا عمل الإراده مجسدا. و هذا صحیح فی کل حرکه من حرکات الحسم [الجسم].. فلیس الجسم کله إلا إراده تجسدت، فیجب لذلک أن تقابل أجزاء الجسم الرغبات الرئیسیه التی تتجلی فیها الإراده مقابله تامه، و لا بد أن تکون تلک الأجزاء هی التعبیر المرئی لهذه الرغبات.

فالأسنان و الحلق و الأمعاء هی الرغبه قد تجسدت، و أعضاء التناسل هی الجنسیه. و یکون الجهاز العصبی فی جملته أداه الحس التی تشعر بها الإراده فتمدها لتتحسس بها فی الداخل و فی الخارج. و کما أن الجنس الإنسانی بصفه عامه یقابل الإراده الإنسانیه بصفه عامه فان البنیه الجسدیه للفرد تقابل إراده الفرد.. أی شخصیته...".

و ما دام الإنسان إراده فلا بد أن ینتهی الأمر بقائل هذا القول إلی هذه النتیجه:" لشد ما یغیظنی أن نجادل رجلا بالبراهین، و نعانی الآلام، فی إقناعه ثم یتضح لنا آخر الأمر أنه لا یرید أن یفهم، و أنه ینبغی لنا أن نتصل بإرادته.

"من جهه أخری إن أغبی إنسان ینقلب مرهف الذکاء إذا ما کانت المسأله المطروحه علیه تمس رغباته مسا قریبا. و قد یبدو علی الناس أنهم مقودون من الإمام، و الواقع أنهم مسوقون من الخلف".

فإذا ربطنا بین هذه الأفکار من "حوض الألم" إلی "سد الرغبات" إلی "جعل الإراده و الحیاه شیئا واحدا" بدا لنا الدهلیز المرعب، و الغایه المریعه التی تقودنا إلیها هذه الفلسفه. بینما تقودنا فکره المتنبی - علی بساطتها، و بعدها عن التحلیل الفیزیولوجی - إلی واحه هادئه مریحه.

فالشاعر العربی، و الفیلسوف الألمانی یلتقیان فی "هوان" الإراده، و لکن شتان بین اللقاءین. فالفیلسوف یری الإراده - علی هوانها - کل شیء.. إنها الشخصیه.. إنها الإنسان.. و التنازل عنها تنازل عن الوجود، علی أن هذا الوجود وجود شقی لا یستحق "الجهاد" ما دامت "طیبات الحیاه کلها عبثا" و ما دام "العالم فاشلا فی کل ما یقصد إلیه" .فاستخفاف الفیلسوف بالاراده مستمد من استخفافه بالوجود کله، و ما دام الوجود کله تافها - و الإراده هی الوجود - کانت الإراده هینه! فإذا تخلیت عنها فی ضوء هذه النظره فلست بخاسر شیئا إن لم تکن رابحا.. و الدعوه إلی ترکها دعوه إلی البعد عن الخسائر. بینما الشاعر العربی لا یراها هذه الرؤیا.. إنه یراها شیئا.. و قد تکون "شیئا" مهما. و لکنه - علی أهمیته - ینبغی التخلی عنه إذا أدی إلی التصادم... إذا أدی إلی العداوه. فالتادیه إلی العداوه - عند الشاعر - هی التی تلقی الهوان علی الإراده فقط، لا وجود الإراده نفسها، و باضافه "التأدیه إلی العداوه" یلتقی المتنبی مع شوبنهور فی قوله:

"ما دمنا مدفوعین لاراده هذا الشیء أو ذاک فیستحیل أن نحیا فی سعاده کامله، أو فی سلام دائم".

فنظره الشاعر تنتهی - کما رأینا - إلی أن الإراده "شیء" و الدعوه إلی ترکها و التخلی عنها تضحیه.. و لکنها تضحیه فی سبیل التخلص من العداوه.. فی سبیل سلام دائم بین الناس. و وراء هذه النظره عنصر إنسانی یمدها بالجمال و القوه. أما التخلی عنها بنظر الفیلسوف فلیس بعیدا عن التضحیه فقط! و إنما هو "تخلص" من شر.. تخلص من مرض!.. تخلص من آلام و متاعب! و وراء هذه النظره یقف کل ما فی الحیاه من خوار و وعوعه.. و ما من شک بان القرن التاسع عشر، و ما تم فیه من رأسمالیه شرهه، و استعمار منهوم یمد "نظره" الفیلسوف الألمانی بکل ما فیها من سواد و ظلمه.

إن عصر المتنبی و إن کان لا یقل قلقا عن عصر شوبنهور - مع اختلاف الأسباب الداعیه إلی القلق طبعا - بید أن نظره الشاعر فی هذا الموضوع بالذات ظلت أصفی من نظره الفیلسوف، و أدق منها کثیرا. و قد ظل الجوهر الإنسانی حیا فی نفس الشاعر علی رغم القلق المریع فی عصره.

علی أن الشاعر لا ینسی - و هو فی هذا الصفاء الإنسانی - أن الإنسانیه لا نعنی التسامح المطلق، أو التضحیه من أحد الجانبین، أو تنازل أحد الطرفین فقط. الإنسانیه لا تعنی استغلال المؤمن بها لمنفعه الکافرین بالإنسان، و بالقیم العلیا، و إنما هی تسامح عام و تنازل مشترک بین الناس. و إذا حولها الکافرون بها إلی استغلال انقلبت عند المؤمنین بها إلی "هوان" و لم تعد "إنسانیه" بل ذلا أو نوما علی الذل. و إذا فهمت علی أنها نوم أو تغاض کان علی المؤمن بها أن یعرف کیف یواجه هذا "الفهم" القذر.. علیه أن یستعد، و یقف للرد و لو لاقی فی رده المنایا الکالحات:

غیر أن الفتی یلاقی المنایا کالحات و لا یلاقی الهوانا

و کان الشاعر یرید أن یقول: نحن مستعدون للتنازل عن مراد النفوس، لأن مرادها أصغر من أن تکون العداوه ثمنا له. و لکن حذار أن یفهم هذا "التنازل" علی أنه جبن أو هزیمه فنحن مستعدون فی سبیل إعادتکم إلی الفهم الصحیح أن نلاقی المنیه و لو کانت کالحه. و نحن مدرکون أن الحیاه مقبله علی الفناء، و أنها قصیره مهما طالت. و مع ذلک فنحن مستعدون لاختصارها أکثر إذا کنتم تظنون أن تنازلنا عن "مراد النفوس" هزیمه و خوف منکم. و یکاد لشده حرصه علی هذا المعنی أن ینقلب عن فکرته الأساسیه إلی مبشر بالنضال:

و لو أن الحیاه تبقی لحی لعددنا أضلنا الشجعانا

و إذا لم یکن من الموت بد فمن العجز أن تکون جبانا

و هکذا یمضی الشاعر فی طرح المسأله: فمراد النفوس صغیر، بل و أصغر من أن ندفع العداوه ثمنا له، و لکن حذار أن یفهم ذلک علی أنه هزیمه، فان المسأله - عندئذ - تتخذ شکلا آخر.. شکلا فیه کثیر من العنف و التحدی.

و طرح المسأله بهذا الشکل یضع النقاط علی الحروف، و یدیرها فی إطارها الذی یجب أن تدور فیه: فالتسامح شیء جمیل، و لکن علی شرط أن یبتعد عن "الجو الصوفی" ...أن یبتعد عن "الحب المطلق" و أن یبقی قریبا من الحکمه القائله:

و قالت لنا قولا أجبنا بمثله لکل کلام یا بنین [بثین] جواب

و لو کانت بثینه محبوبه إلی حد التقدیس!.
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من اللحظات الهاربه من الإطار الذی وضعه فیه التاریخ.

و إذا رافقنا المتنبی إلی "شعب بوان" وجدنا لحظه أخری من حیاه الشاعر، یرتفع بها عن المقاییس المألوفه.

و هذا "الشعب" بقعه من البقاع الفاتنه التی مر بها المتنبی فی طریق فارس، و هو آیه من آیات الجمال الطبیعی، فلما وقف علیه أخذ أخذه المسحور، و ذاب فی روعه الجمال، و لا یکاد یفیق من غیبوبته حتی تسیل روحه فی أبیات تدل علی قوه الجمال، و قوه تاثیره:

یقول بشعب بوان حصانی: أ عن هذا یسار إلی الطعان؟

أبوکم آدم سن المعاصی و علمکم مفارقه الجنان

فان أداه الاستفهام هنا تنطوی علی أدق معانی الإنکار، و یصب فیها الشاعر أعمق ما فی روحه من الحسرات علی ماساه الإنسان، و یستغرب حتی حصانه العاری من الفکر، و من الشعور بالجمال مغادره هذه الجنه الفاتنه!.

و إلی أین!. إلی الطعن الذی تسیل فیه الدماء، و تتمزق تحته الأشلاء، و تذهب فیه الأرواح إلی واد عمیق عمیق!.

إن الشاعر یرتفع فی هذه اللحظه عن جمیع المقاییس المألوفه فی عصره، و لا ینسی تمجیده للحرب، و ترویه رمحه بالدماء فحسب، و إنما ینکر ما کان یمجده، و لا یکاد یذکر قوله:

و من عرف الأیام معرفتی بها و بالناس روی رمحه غیر راحم

فما السر فی هذا التباعد العظیم فی المواقف؟ إن البعض یراه من "ازدواج الشخصیه" و البعض الآخر یری "التناقض" شیئا اعتیادیا فی حیاه الأدباء.

یقول لیتون ستراتشی عن فولتیر:" کان أعظم أنانی بین الناس، و کان أبعد الناس عن الأغراض الذاتیه، کان طماعا بخیلا، و کان کریما بافراط، کان طائشا خبیثا غدارا، و مع ذلک کان صدیقا، متینا، و منعما صادقا و وقورا بعمق، و ملهما بحماس نبیل ".(1)

فهل ینطبق علی المتنبی ما ینطبق علی فولتیر؟ و هل یکون الأدیب" مجمع متناقضات "؟إذا أخذنا برأی أرسطو فی التناقض، و اعتبرنا وحده الزمان و المکان و الشخصیه و غیرها من الشروط وجدنا الأدیب کغیره واقعا تحت المؤثرات المختلفه، و هذه المؤثرات هی التی تملی علیه خواطره فی الحیاه إذا لم یکن وراءها خط فلسفی متین یراقبها، و یراقب تذبذبها بین الأنانیه و إنکار الذات. و المتنبی من هؤلاء الناس الذین تؤثر بهم الظروف التأثیر الذی رأیناه، فحینا یرتفع إلی القمه فی إنسانیته، و یتمرد علی مقاییس العصر، و حینا یصبح ریشه فی التیار المندفع فی وادی الزمان... زمانه الخاص.

حصان المتنبی..!

و قال محمد شراره:

یقول بشعب بوان حصانی أ عن هذا یسار إلی الطعان؟!

أبوکم آدم سن المعاصی و علمکم مفارقه الجنان!

هذان البیتان من قصیده طویله نظمها الشاعر بعد مروره ب" شعب بوان"، و هو مرج تتعالی فیه الأشجار، و تغنی البلابل، و تنتشر الأعشاب، و یختلط فیه تغرید البلبل بزقزقه العصفور، و أحادیث الناس بحفیف الأوراق، و تتصاعد فیه لغات لو سمعها النبی سلیمان لاحتاج إلی مترجم:

ملاعب جنه لو سار فیها سلیمان لسار بترجمان

و قد وصف الشاعر هذا "الشعب" وصفا دقیقا، و صوره تصویرا فنیا یکاد یری القارئ من خلاله الظلال و الأفیاء، و الأشجار، و المروج، و ما تنطوی علیه من روعه و فتنه، و یری الطبیعه - و قد لبست ثوبها الساحر الأخضر - فتنه تسبی العیون، و تنعش القلوب.

فی هذین البیتین" إحساس "و" تصویر "،أما التصویر و ما فیه من إبداع و دقه و صدق فلا یهمنا کثیرا فی هذه الکلمه، و إنما الذی یهمنا، و یهم أغلبیه القراء - علی ما أظن - هو" الاحساس "،إحساس الشاعر، بالجمال، و الأثر الذی انبثق من هذا الاحساس.

و إحساس الشاعر فی هذه اللحظه الفاتنه - کما یراه القارئ - هو إحساس إنسانی عمیق تتفتح به الحیاه کما تتفتح الزهره علی هبوب النسیم، و أطیاف الأشعه، و تری الوجود و ما فیه من جمال أخاذ، جنه لا تختلف عن الجنه التی خرج منها آدم - جنه حلوه فاتنه تغری الأحیاء بالحیاه، و تجذبهم إلیها، و تحبب إلیهم" العیش "فی ظلالها و أفیائها الناعمه اللذیذه. و لا یقتصر إحساس الشاعر فی هذه اللحظه علی نفسه، و إنما یطغی علیه فیفیض و یفیض کما تفیض الکأس عند امتلائها. و إذا الشاعر یخلع هذا الاحساس الرائع علی ما حوله - علی حصانه. و إذا الحصان یری الحیاه - و قد ارتدت هذا الثوب المغری الفاتن - شیئا لذیذا تستحق العنایه، و تستحق الحرص... و لا یقف الحصان عند هذا الحد بل ینتقل إلی التفکیر بما یهدد هذه الحیاه، و بمن یهددها، و إذا بتفکیره - و هو فی قمه الاحساس - یوصله إلی مصدر هذا التهدید الضاری:

إنه الحرب - الحرب التی تأخذ الناس و الخیل، و تختطفهم من هذه الجنه الحلوه السائغه إلی" الطعن "و" الضرب "و" القتل "،و عندئذ یصرخ الحصان صرخه الجریح، و یستفهم استفهاما إنکاریا موجعا:

"أ عن هذا یسار إلی الطعان؟!"

. و لا یلبث أن ینتقل بعد ذلک الاستفهام الموجع - و قد أخذه الغضب - إلی" آدم" الذی علم أولاده مفارقه الجنه!.

فی هذه النهایه یلقی حصان الشاعر تبعه الحروب و إثارتها علی الإنسان الأول الذی لم تکفه معصیته الأولی التی سببت طرده من الجنه حتی أتبعها بغیرها من المعاصی - و أکبر معاصیه بعد الخروج من الجنه هی الحروب - و الشاعر یجعل الحیوان فی هذا الاستنتاج أرقی إحساسا و أصح تفکیرا من الإنسان!.

لم یحالف التوفیق شاعرنا فی هذه النتیجه التی انتهی إلیها. إنه - علی عظمته - ضحیه فی هذه الفکره المغلوطه للأساس الفلسفی الذی یری بان الحرب ظاهره طبیعیه من ظواهر الحیاه الإنسانیه. شأنها فی ذلک شان العواصف و الأوبئه فی الطبیعه. و إذا کانت الحرب ظاهره إنسانیه لازمه کان الإنسان أحط إحساسا، و أدنی تفکیرا من الحیوان - من حصان الشاعر مثلا.!.

لم یکن شاعرنا العظیم وحده ضحیه هذا الاحساس الفلسفی المتداعی، بل تعداه إلی کثیر من الشعراء و کما سمعت منه:

"أبوکم آدم سن المعاصی"

فقد سمعت من غیره:90
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عوی الذئب فاستانست بالذئب إذ عوی و صوت إنسان فکدت أطیر!

و ما أشبه ذلک فی الهذیان العاطفی الذی یری الذئب عامه أقرب إلی الاستئناس من البشر کافه! إنه أدب الهزیمه العمیاء الشارد من تبعات الحیاه بعد أن حقن بالسموم!.

و ما قصدت فی هذه الکلمه إلی هذا اللون من التفکیر و غربلته. بل لم یجرنی إلیه سوی الربط الخاطئ الذی وقع فیه شاعرنا عند ما ربط تأثره العمیق من الجمال بأسباب الحرب التی ذکرها علی لسان حصانه، هذه الحرب التی تحرم الإنسان من أجمل مناظر الطبیعه کما تحرمه من أعذب مفاتن الحیاه.

إن الشیء الذی حرصت علیه، و أحببت أن أوصله إلی القارئ العزیز بهذه الکلمه، هو التأثر العمیق الذی أیقظه جمال الطبیعه فی نفس الشاعر، ذلک التأثر الذی أوجد تحویلا - و لو کان التحویل وقتیا - فی روحه و عاطفته.

حیث أحس - و هو أمام الطبیعه الفاتنه - بقیمه الحیاه، و أدرک و هو فی نشوه هذا الاحساس العدو اللئیم لهذه الحیاه. و إذا الریشه الشعریه تمتد و تصور هذا العدو، و تشن علیه غارتها العنیفه. و تستشرف الهدف و أنت ترافق الشاعر فی غارته، و إذا الحرب هی الهدف الوحید، إنها - إذن - هی العدو: عدو الحیاه، و هی التی تتلقی نقمه الشاعر. و عند ما یشن هذه الغاره علی الحرب ینطلق من ذاته المحدوده، و یتحرر منها، و تصبح الحیاه کلها معنی من معانی أغنیته. إن الحمله علی الحرب، و تصویرها بصورها القبیحه، هی خدمه للانسانیه، و لو کان من بواعثها الاحساس الآنی بجمال الحیاه.

هذه اللحظه من حیاه الشاعر، و حیاه أمثاله، لها وزنها عندنا، و لها قیمتها الکبری. إننا نعتبر هذه اللحظه بمثابه الثمره الناضجه فی الشجره، و إذا کانت الأشجار تقدر بثمراتها فالحیاه أیضا تقدرها فیها من هذه اللحظه الخالده و أمثالها.

إن هذه اللحظه فی حیاه شاعرنا تکاد تکون أصفی لحظاته. لقد تجرد فیها من مطامعه، و انطلقت فیها إنسانیته انطلاقه الجواد المکبوت فی المیدان الواسع. و رأی فیها الحیاه شیئا جمیلا، کما رأی هذا الجمال متعه مشاعه لجمیع الناس.

و تبدو میزه هذه اللحظه إذا قورنت بأمثالها من اللحظات التی مرت بحیاه غیره من الشعراء، فإذا سمعت قول المنازی مثلا:

وقانا لفحه الرمضاء واد سقاه مضاعف الغیث العمیم

یصد الشمس أنی واجهتنا فیحجبها و یأذن للنسیم

یروع حصاه حالیه العذاری فتلمس جانب العقد النظیم

رأیت جمالا، و رأیت تصویرا، و رأیت إحساسا بهذا الجمال، و لکنه إحساس - علی رقته - لا یتعدی المشاعر الفردیه.

و إذا سمعت الآخر:

و لما جلسنا مجلسا طله الندی أنیقا و بستانا من الزهر خالیا

أجد لنا طیب المکان و حسنه منی، تمنینا فکنت الأمانیا

أحسست بالجمال أیضا، و أحسست بالعاطفه الرقیقه الناعمه التی تشبه زغب الطائر. و لکن الشاعر لم یستطع التخلص من ذاته إلا إلی ذات أخری یتمم وجودها - إذا وجدت بجانبه - سروره، و استمتاعه بالحیاه استمتاعا أوسع.

فهذان الشاعران تأثرا بالجمال - کما رأیت - و لکن تأثرهما لم یخرجهما من نطاق الذات إلی إنسانیه أوسع. أما شاعرنا المتنبی فقد کان کما رأینا روحا واثبه عبرت حدود الذات الفردیه إلی الحیاه کلها. و رأت فی جمال الطبیعه متعه تحبب الأحیاء لجمیع الأحیاء. و لم یقف الأمر عند هذا الحد، بل حمل علی الذین یشوهون الحیاه، و یحولونها إلی خرائب ینعب فیها البوم. شیء واحد أخطاه التوفیق فیه، و هو الإشاره الدقیقه إلی الذین یثیرون الحروب. فقد نسب الحرب إلی "المعصیه" ،و هذه المعصیه الجدیده جزء من المعصیه الکبری التی وقع فیها الإنسان الأول.

إن الذی یقرأ دیوان الشاعر یری فیه تمجیدا کبیرا للحرب، و یری الفخر بالقتل و الاعتزاز به من أظهر أفکاره:

و من عرف الأیام معرفتی بها و بالناس روی رمحه غیر راحم

و ما أشبه ذلک من الآراء التی تری القیم کلها بالقتل و القتال، الأمر الذی جعل بعض الکتاب الرجعیین یعده فی هذه الناحیه بمصاف نیتشه الأدیب الألمانی المعروف الذی مهد بآرائه إلی الفلسفه الهتلریه. فما الذی جعل الشاعر یتحول هذا التحویل فیشن الغاره علی الحرب، و یعدها معصیه؟! إنه الاحساس بالجمال - جمال الطبیعه - إن هذا الاحساس جعل الشاعر ینتشی... جعله کالنحله التی تمتص رحیق الأزهار، ثم تحوله إلی عسل حلو لذیذ، ثم تقدمه طعاما شهیا لمن یرغب باکله... جعله ینسی کل ما کان یطمح إلیه، و یرغب فیه من عجرفه الملک، و عنجهیه السلطه!.

لقد هرب فی تلک اللحظه الخالده من "أوهام" الاماره، و جاه السلطه، و ما أشبه ذلک من المثل العلیا التی کانت سائده فی عصره، و انطلقت فیه "الذات الإنسانیه" الرفیعه، و تحررت من خرافات الطوائف الحاکمه، و راحت تزقزق کما تزقزق العصافیر فی الغابه، و تغنی أغنیه الحب.

و لکن هذه اللحظه لم تطل و لم تمتد، و إنما نامت بنوم ذلک الاحساس الذی أیقظه جمال الطبیعه. بید أنها ألقت علینا درسا عمیقا بالرغم من قصرها. لقد صورت لنا الأعجوبه التی یستطیع أن یصنعها جمال الطبیعه، و جمال الحیاه.


الشیخ أحمد آل طعان القطیفی الستری البحرانی ابن صالح.

مرت ترجمته فی الأعیان و نذکره هنا بتفاصیل أوسع:

ولد فی "ستره" من قری البحرین عام 1251 و نشا فی مدینه المنامه من البحرین.

درس المقدمات من نحو و صرف و علوم عربیه و تجوید و منطق فی البحرین.

ثم توجه إلی النجف الأشرف و أکمل دراساته فی الفقه و الأصول عند کبار علمائها.
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عند الشیخ راضی النجفی، کما درس عند الطبیب الشیخ علی بن میرزا خلیل الطهرانی، و الشیخ محمد حسین الکاظمی.

عصره السیاسی:

کان من موالید البحرین، و لکننا فی ترجمه حیاته نجد أنه سکن القطیف و یذکر المؤرخون سبب ذلک فی کلمه مختصره.. لوقوع الفتن فیها "و لو تصفحنا تاریخ المنطقه السیاسی لوجدنا أن سبب هجره الشیخ من وطنه الأصلی و اتخاذه القطیف وطنا هو تسلط حکومات الحور [الجور] و الضلال علی البحرین، و شده الإرهاب التی تمارسها، و التی اضطرت علماء کثیرین غیره للهجره إلی مناطق الخلیج الأخری مثل بوشهر، و بندر لنجه، و بندر عباس، و عبادان، و الأهواز، و شیراز، و مسقط، و الأحساء، و القطیف.

لذا رأی أن وجوده فی القطیف مهاجرا و عاملا فی سبیل الإسلام أکثر نفعا للإسلام و العلم، و لم یکن السعودیون قد تسلطوا فی ذلک الوقت. و لا أدل ثم هذا من کثره طلاب العلم حوله، و کثره مؤلفاته و ازدیاد مجالس إرشاداته حتی إنه فی أواخر عمره صار یتردد إلی البحرین کثیرا للقیام بواجب الإرشاد بناء علی مراسله أهلها و مع الاستقرار النسبی للأوضاع هناک.

أسفاره:

سافر للنجف للدراسه الدینیه و رجع و سکن البحرین ثلاث سنوات ثم سافر إلی العراق لزیاره الأئمه (ع)، ثم رجع و سکن القطیف، و سافر کذلک لزیاره الامام الرضا (ع) و کذلک للحج.

مؤلفاته:

تنقسم مؤلفاته إلی کتب و رسائل و شعر و أجوبه مسائل:

أولا: الکتب 1 - شرح خطبه اللمعه الدمشقیه (فی مجلد کبیر).

2 - زاد المجتهدین فی شرح بلغه المحدثین (فی علم الرجال - مجلد کبیر).

3 - التحفه الأحمدیه (1)(فی الأدعیه - مجلد کبیر).

4 - قبسه العجلان فی وفاه غریب خراسان (فی السیره - مجلد).

5 - ملاذ العباد فی تتمیم السداد (2)(فی الفقه - فرج منه مسائل الاجتهاد و التقلید).

6 - کاشفه السجف فی علم الصرف (فی علوم العربیه - مجلد کبیر).

7 - سلم الوصول إلی علم الأصول (فی مجلد و هو غیر تام).

8 - إقامه البرهان علی حلیه الإربیان (الربیان (فی تحقیق مسأله فقهیه).

9 - حواشی (رجال المیرزا الکبیر) (فی علم الرجال).

10 - حواشی (رجال النجاشی) (فی علم الرجال).

ثانیا: الرسائل:

1 - رساله فی معنی العقل و أقسامه (فی تحقیق مسأله فلسفیه) 2 - رساله فی ترجمه أستاذه الشیخ الأنصاری.

3 - رساله فی نقض رساله معاصره الشیخ علی الستری البجرانی [البحرانی]. 4 - ثمان رسائل فی تحقیق ثمان مسائل فقهیه مختلفه منها رساله تسمی منهج السلامه و رساله تسمی قره العین و کذلک مختصرها.

ثالثا: أجوبه المسائل:

1 - الأسئله الأحمدیه (فی التوحید و أصول الفقه).

2 - مجموعه أجوبه مسائل سالها بعض العلماء تبلغ سبع رسائل.

3 - أجوبه مسائل کثیره متفرقه تبلغ مجلدین.

رابعا: الشعر/:

1 - دیوان شعر اسمه المراثی الأحمدیه (مطبوع فی بمبئی).

2 - منظومه فی الفقه (تبلغ 2500 بیتا).

3 - منظومه فی التوحید تسمی" الدره" (تبلغ 500 بیتا).

4 - أرجوزه فی نظم زبده الأصول للشیخ البهائی تسمی "العمده فی نظم الزبده".

5 - مجموعه کبیره من المنظومات و القصائد فی المدائح و المراثی و التخمیس و الألغاز النحویه و الفقهیه تبلغ أکثر من مجلد.

6 - القصیده البدیعیه فی مدح أمیر المؤمنین.

و للمترجم کذلک مجموعه من الکتابات المتفرقه تبلغ مجلدین کبیرین.

أولاده

للمترجم ولدان من العلماء، أحدهما الشیخ عبد الله، و له بعض المؤلفات، توفی فی حیاه والده 1298، و الآخر الشیخ محمد صالح، کذلک له بعض المؤلفات و توفی فی کربلاء 1333

وفاته:

توفی فی البحرین لیله عید الفطر 1315، و دفن فی مقبره الشیخ میثم البحرانی بقریه "هلتا" من قری "الماحوز" فی البحرین.(3)


الشیخ أحمد بن الشیخ محمد الربعی الفلاحی


اشاره

*الشیخ أحمد بن الشیخ محمد الربعی(4) الفلاحی.

المحسنی(5) الأحسائی(6)الدورقی(7)(,8) و جاء فی نسبه المدنی (8)الغریفی.(9)

ورد ذکره فی الصفحه 135 من المجلد الثالث و ننشر له هنا هذه الترجمه و هی بقلم: الشیخ جعفر الهلالی من کتابه المعد للطبع باسم: معجم شعراء الحسین.

لم تشر المصادر التی ترجمت له إلی سنه ولادته، و لا إلی المحل الذی ولد فیه. غیر أن السید هادی بالیل الذی تصدی لأحباء [لإحیاء] التراث العلمی و الأدبی
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1- التحفه الأحمدیه یقال لها الصحیفه الصادقیه أیضا ".

2- و یسمی ملاذ العباد فی مسائل التقلید و الاجتهاد.

3- أحمد العلی.

4- الربعی: یراد بذلک النسبه إلی ربیعه القبیله العربیه المعروفه.

5- المحسنی: نسبه إلی آل محسن و هم بطن من ربیعه. و لأسره المترجم الرئاسه علی آل محسن.

6- الأحسائی: نسبه إلی الأحساء، و قد توطنها المترجم له ثلاث سنوات.

7- الدورقی: نسبه إلی الدورق، و هی بلد بخوزستان.

8- المدنی: نسبه إلی المدینه المنوره، فهی مسکن آبائه، و بها کانت ولادته، کما عرف أخیرا.

9- الغریفی: نسبه إلی قریه الغریفه إحدی قری البحرین، و عرف بذلک إما لأن أصله من الغریفه فی البحرین، أو لأنه سکنها فتره من الزمن.




لمدینتی (الحویزه) و (الدورق) کما فی کتابه المخطوط المسمی ب (الیاقوت الأزرق) فی تراجم علماء و أدباء الحویزه و الدورق، و کما جاء فی المقدمه التی کتبها لدیوان المترجم، و قد عثر علیه أخیرا، قال عند ذکره لوفاه المترجم له و ذکر قبره: و کتب علی صخر القبر تاریخ ولادته سنه 1157 فی المدینه المنوره، و وفاته سنه 1247.

و علی هذا فتکون نشاته الأولی فی المدینه المنوره مسقط رأسه علی ید والده الشیخ محمد.

أما تحصیله العلمی فقد کان فی بادئ الأمر فی المدینه المنوره علی والده و کان من العلماء الأفاضل آنذاک، و یظهر أن أباه قد رحل به إلی البحرین و سکنوا الغریفه، إحدی قری البحرین کما أسلفنا، و کانت آنذاک زاخره بالعلماء. فاخذ المترجم هناک قراءه بعض السطوح، قال حفیده الشیخ موسی بن الشیخ محمد: إن جدی المترجم له قرأ کتاب اللمعه فی سته أشهر علی العلامه الشیخ حسین البحرانی(1) و فیه یقول أحد أدباء البحرین مخاطبا أباه الشیخ محمد:

حافظ علی أحمد من دون إخوته فإنه غیرهم فی کل أسلوب.

و لا عجیب إذا ما فاق إخوته فیوسف کان من أولاد یعقوب.

و لا أعلم هل سافر إلی النجف لإکمال تحصیله هناک أم لا؟ إذ لم ینص علی ذلک مترجموه. و إن کنت لا أستبعد ذلک، فقد رأیت فی بعض المصادر أنه مجاز من قبل بعض علمائها المشهورین آنذاک، کما أشاد البعض الآخر بفضیلته العلمیه، و أکد علی صلاحه و تقواه.

فممن أجازه السید محسن الکاظمی البغدادی و الشیخ جعفر الکبیر صاحب کشف الغطاء و السید جواد العاملی


هجراته

ذکرنا أن ولاده المترجم کانت فی المدینه المنوره حسب ما هو مثبت فی الصخره التی علی قبره. و قد کانت له أکثر من هجره:

فهجرته الأولی کانت مع والده و إخوته إلی البحرین حیث استوطنها فتره لم تحدد، و هناک أخذ بعض السطوح، کما مر، ثم عاد إلی المدینه المنوره، و بقی إلی سنه 1210.

أما هجرته الثانیه، فکانت إلی الأحساء، و ذلک عند ما وقعت حادثه عبد العزیز و ولده سعود الوهابی، فقد جار فیها علی علماء الشیعه، مما اضطره إلی الهجره إلی الأحساء بطلب من أهلها و أقام فیها ثلاث سنوات تقریبا.

أما هجرته الثالثه فقد کانت من الأحساء إلی بلد (الدورق) و ذلک سنه 1214.

و کانت الفلاحیه أو الدورق آنذاک حافله بالعلماء و الأدباء و الشعراء، و المحدثین من العصفوریین و الطریحیین، و الجزائریین، و الکعبیین و غیرهم.

و کانت الاماره هناک لآل کعب، و کانوا یجلون العلماء و الأدباء، و یهبونهم الاقطاعات و یملکونهم الاراضی، و کان العلماء و الشعراء و الأدباء من الشیعه یلجئون إلی الدورق عند تضییق الحکام علیهم، و من هنا حط الشیخ أحمد رحل إقامته فیها.(2) و قد عاصر الشیخ أحمد جماعه من أعیان الفلاحیه (الدورق) و علمائها فمن أمراء کعب عاصر أمیرین هم الشیخ محمد بن برکات بن عثمان بن سلطان بن ناصر الکعبی، و الثانی هو: الشیخ غیث بن غضبان الکعبی.

أما معاصروه من العلماء و الأدباء فی الدورق فمنهم الشاعر الشهیر الشیخ هاشم بن حردان الکعبی الدورقی المتوفی سنه 1231، و الشیخ شبیب بن صقر الدورقی، و الشیخ یوسف بن خلف بن عبد علی العصفوری، و الشیخ علی بن محمد بن جلال الدین الطریحی الدورقی، و الشیخ عبد الأمیر بن ناصر الکعبی الدورقی، و السید إسماعیل بن السید محمود آل بالیل الموسوی الدورقی، و ابنه السید إبراهیم بن السید إسماعیل آل بالیل الموسوی الدورقی المتوفی سنه 1243، و السید محمد الحسینی البحرانی الدورقی.(3)


مکتبته

کانت الفلاحیه تضم کتب العلم و أبوابه من الفقه، و الحدیث، و التفسیر، و الرجال، و الطب، و الأدب، و التاریخ، و غیرها مما کان معروفا، و متداولا عند علماء المسلمین، و کانت هذه الکتب موزعه فی المکتبات الخاصه، و عند ورود الشیخ أحمد الفلاحیه سنه 1214 کان أکثر علمائها القدامی قد انقرضوا، أو آذنت البیوتات العلمیه أن تخلو من أهل العلم. فانتقل أغلب تلک الکتب إلی مکتبه الشیخ أحمد حتی صارت مکتبه قیمه فیها الکتب الموقوفه و المهداه، و المبتاعه من جمیع مکتبات الفلاحیه و الدورق القدیمه، و بعد الشیخ أحمد أضاف علیها ابنه الشیخ حسن و أحفاده الشیء الکثیر، و لکن بعد مرور أکثر من قرن و نصف و فی زماننا هذا، تقاسمها أحفاده فتلف بعضها فی الحرائق، و راح بعضها طعمه للأرضه و الفئران، و بقی بعضها عرضه للأمطار و الإهمال.

قال السید هادی بالیل: و قد وقفت علی بعض مخطوطاتها المخرومه سنه 1401 فی حسینیه الشیخ محمد علی فی الفلاحیه و من جملتها دیوان الشاعر المترجم، و هو بخط الناظم فاستأذنت من المحتفظ أن استنسخه، فاذن لی بذلک، و الدیوان قد سقط منه بعض الأوراق.(4)


وفاته

توفی فی الطاعون الذی ضرب البصره و المناطق المجاوره بما فیها الفلاحیهسنه 1247 و دفن فی مقبرته التی أعدها لنفسه هناک محاذیه لمسجده، و قد أصبح قبره الیوم داخل مسجده لتجدید بناء المسجد و اتساعه،.


أبو العلاء المعری أحمد بن عبد الله.

مرت ترجمته فی الصفحه 16 من المجلد الثالث کما مرت دراسه عنه فی الجزء الأول من (المستدرکات) و ننشر عنه هنا هذه الدراسه:

شخصیه المعری فی "سقط الزند"

قال الدکتور حسین مروه:

یخرج المتتبع لهذا الاختلاف القدیم المتجدد بشأن أبی العلاء، من حیث فلسفته و معتقده و مذهبه، و من حیث طریقته فی العیش و علاقته بمجتمعه و آرائه بالناس و الحیاه و الکون - یخرج من یتتبع هذا الاختلاف و یتتبع أسبابه
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1- لعله الشیخ حسین الماحوزی البحرانی المتوفی سنه 1181، و یکون عمر المترجم آنذاک 24 سنه. و الله أعلم.

2- مقدمه الدیوان المخطوط للشاعر بقلم السید هادی بالیل.

3- المصدر السابق.

4- مقدمه الدیوان بقلم السید هادی بالیل.




و مصادره، بظن یقرب من الیقین فی أن معظم تلک الآراء المتخالفه المتناقضه إنما استمدها الباحثون، فی الأکثر، من مصدر واحد، هو حیاه أبی العلاء فی عهد کهولته الأخیر و شیخوخته، و فی "لزومیاته" و بعض رسائله التی أنشاها آنئذ، و لم ینظروا إلا قلیلا فی حیاته عهد الحداثه و الشبیبه، و فی ما کان له عهد ذاک من شعر و أدب و سیره.

و لست أعنی - طبعا - أنهم لم یتحدثوا عن حیاته فی طوری الحداثه و الشباب، و لم یفصلوا الحدیث فیهما تفصیلا کافیا، فان أکثرهم صنع ذلک، و نخص الدکتور طه حسین بالذکر، لأنه بذل جهدا رائعا فی استقصاء حیاه أبی العلاء من فجرها إلی مغربها، و فی تحقیق أخباره کلها علی منهج علمی واضح بکتابه "تجدید ذکری أبی العلاء". و لکن الأمر الذی أعنیه هو أن حیاه المعری و شعره فی أیام حداثته و شبابه و قسم من کهولته الأولی، لم یکونا مرجعا للباحثین فی دراسته و فی تعرف شخصیته من منابعها و أصولها. و لذلک جاءت آراؤهم عنه - فی الغالب - متناقضه، لأنها منتزعه من ظواهر سیرته و شعره أیام هو یلتزم سیره متکلفه، و یقسر نفسه و فنه علی أشیاء قد لا تکون فی الأصل من مکونات شخصیته و فنه.

و من الإنصاف للحق أن نذکر الأستاد مارون عبود فی أول من یمکن استثناؤهم فی هذا المقام. فقد نظر فی کتابه "زوبعه الدهور" إلی أبی العلاء نظره شامله بصیره، فأقام فارقا واضحا بین المعری الإنسان فی شبابه و المعری المفکر المتمذهب فی أیام عزلته و شیخوخته. لقد تنبه مارون عبود إلی مرد الخطا الذی وقع فیه معظم الذین درسوا أبا العلاء من المحدثین، إذ أسبغوا علی حیاته کلها ثوب زهده و تعففه و انقباضه عن الناس و مقته إیاهم و تغلفه بالأحاجی و الأسرار دونهم، کما یظهر فی "اللزومیات"، و أغفلوا أن هذا ثوب أبی العلاء فی عهد "اللزومیات"، لا ثوبه فی عهد "سقط الزند".

و بهذا الصدد یقول أدیبنا الناقد الباحث مارون عبود:" فقد توهم الناس، حتی الخواص من الأدباء - هدانا الله و إیاهم - أن أبا العلاء خلق منزها عن الشهوات، بریئا مما یسمیه غیرنا الضعف البشری، لا ینقصه شیء من الکمال فی نظرهم، حتی کادوا یجعلونه بمعزل من الغرائز، کأنه غیر مرکب من لحم و دم. إن أبا العلاء. أیها، الفضلاء، - و هذا لا یضیر عصمته التی تزعمونها له - قد تغزل کالشعراء لأنه أحب مثلهم - الحب لا یضر یا ساده - و أحس بما أحس به کل مرکب من نفس و جسد و له دماغ و قلب".

حین(1) لم یحصر مارون عبود نظره فی نطاق "اللزومیات" و سائر ما أنشاه أبو العلاء فی" محبسیه "،وجد "سقط الزند"، ثم وجد فی أشعار هذا الدیوان و أغراضه شاعرا إنسانا یحیا کالشعراء، و کالناس فی زمانه، و رأی أبا العلاء لا یقول عبثا، أی لا یصدر عن غیر قلب یخفق بالحب، حین یقول:

أیا دارها بالخیف أن مزارها قریب، و لکن دون ذلک أهوال

أو حین یقول:

أیا جاره البیت الممنع جاره غدوت و من لی عندکم بمقیل

لغیری زکاه من جمال فان تکن زکاه جمال فاذکری ابن سبیل

و رآه، کذلک، یمدح کالشعراء، و یهنئ بالزفاف و غیره مثلهم، و یغلو و یبالغ حتی لا یقصر عن صاحبه المتنبی فی الغلو و المبالغه، و یجنی غله الشعر و یذوق بواکیر محصوله کما یفعل غیره من شعراء ذاک الزمان، و یرثی کما یرثون، و یهجو مثلهم و لکن دون هجر، و یفتخر و یدعی مثل الشعراء بل أکثر منهم، إذن" فلنثق جیدا أن المعری إنسان مثلنا، أکل و شرب و تلذذ مثل الناس، و هو لم یکذب حین قال:

تنسکت بعد الأربعین ضروره و لم یبق إلا أن تقوم الصوارخ

فکیف ترجی أن تثاب، و إنما یری الناس فضل النسک و المرء شارخ

(2) و إذا کان مارون عبود وقف من أمر أبی العلاء الإنسان الذی یحیا فی "سقط الزند" عند هذه اللمحات، و لم یجاوزها إلی تفصیل کامل یخرج منه "بالحلقه المفقوده" التی تصل المعری هذا بالمعری المفکر المتمذهب الزمیت بعد أن انطفأت نار شبیبته.. فان هذا لا یقلل قطعا من شان السابقه التی بدأها صاحب "زوبعه الدهور" باهتدائه إلی شاعر "سقط الزند"، دون أن یخلطه بناظم "اللزومیات"..

روی الثعالبی فی "یتیمه الدهر" عن المصیصی الشاعر أنه قال:" رأیت بمعره النعمان عجبا من العجب، رأیت أعمی شاعرا ظریفا یلعب بالشطرنج و النرد، و یدخل فی کل فن من الجد و الهزل، یکنی أبا العلاء، و سمعته یقول: أنا أحمد الله علی العمی، کما یحمده غیری علی البصر".

و أخذ بهذه الروایه کل من أرخ لأبی العلاء بعد ذلک، و لم نجد من یکذبها أو ینکرها علیه، غیر أن الدکتور طه حسین شک(3) فی أن أبا العلاء کان قادرا أن یلعب الشطرنج و النرد، و تأول قوله أنه یحمد الله علی العمی کما یحمده غیره علی البصر، تأولا لیس یخلو من تلک النظره التی ینظر بها الباحثون إلی أبی العلاء من خلال حیاته فی "اللزومیات"..

و نحن نأخذ بهذه الروایه من حیث دلالتها العامه، دون تفاصیلها بالدقه. فسواء کان أبو العلاء یلعب الشطرنج و النرد حقا أم لم یکن، و سواء أ کان یعنی حقیقه ما یقول من أنه یحمد الله علی العمی کما یحمده غیره علی البصر، أم کان یعنی من هذا القول ظاهره و فی نفسه شیء آخر، إما سخرا بالمبصرین، و إما اعتدادا بالنفس و فخرا - فان هذه الروایه بجملتها، تدل - علی کل حال - أن شاعر المعره الفتی کان ظریفا مرحا یجالس الظرفاء، و یشارک أهل الهزل هزلهم و أهل الجد جدهم، و یتصل بمواطنیه فی المعره اتصال مواطن إنسان، فهو یحیا حیاتهم الیومیه فی غیر تحفظ، و یخالطهم فی لهوهم دون تزمت، و یحس معهم إحساس المسره و المرح، دون أن تمنعه العاهه شیئا من ذلک، بل تزیده العاهه إقبالا علی مثل ما یقبل علیه أترابه المبصرون توکیدا لوجوده و تفوقه.

أقول: نأخذ بالروایه من حیث دلالتها هذه، مع علمنا أنه لیس فی أخبار أبی العلاء ما ینفی شیئا من نصها، فهی من الوجهه التاریخیه المحض ثابته غیر منقوضه، فإذا أضفنا إلی ذلک أن أشعار "سقط الزند" ذاتها تنبئ بان الروایه لیست غریبه عن الواقع الذی کان یحیاه أبو العلاء فی عهده الأول7.
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1- زوبعه الدهور - ص 14.

2- الشارخ: من یکون فی شرخ العمر، أی الصبا.

3- تجدید ذکری أبی العلاء - ص 137.




الذی سبق عهد عزلته و تزهده، ازددنا یقینا بان شاعر المعره قد مارس حیاته الأولی علی امتلاء من علاقاته الإنسانیه بحیاه مواطنیه، و انفعال وجدانه الشاعری بالکثیر من هذه العلاقات، و أنه کان ینظر إلی الناس و الحیاه من خلال عواطفه و علاقاته هذه، و أن النظره المتزمته المتبرمه بالناس و بالحیاه لم تکن عهدئذ قد وجدت سبیلها إلی نفسه و تفکیره.

و أول ما یلفت انتباهنا من الدلالات علی ذلک فی شعر "سقط الزند"، ما جاء فی قسم "الدرعیات" من أبیات قالها فی لاعب شطرنج:

قل لترب الآداب فی کل فن و حلیف الندی و حرب العذول

أیها اللاعب الذی "فرس" الشطرنج همت فی کفه بالصهیل

من یباریک و "البیاذق" فی کففک یغلبن کل "رخ" و "فیل"

نصرع "الشاه" فی المجال و لو جاء مردی بالتاج و الإکلیل

لطف رأی یستأسر الملک الأعظم بالواحد الحقیر الذلیل

أنت فوق الصولی فی هذه الخلله ، مزر فی غیرها بالخلیل

(1) لسنا ندری متی نظم المعری هذه الأبیات، و لکن یکفینا منها دلالتها الصریحه علی معرفه أبی العلاء بأدوات الشطرنج و حرکاتها معرفه الخبیر، ثم دلالتها ضمنا علی أن روایه "یتیمه الدهر" عن ظرف أبی العلاء و مشارکته فی لعب الشطرنج زمن شبیبته، لیست بعیده و لا غریبه عن الصدق و الواقع، حتی فی أضعف فقره منها، و هی الفقره التی شکک فیها الدکتور طه حسین کما تقدم.

و لنقارن الآن أبا العلاء الکاره للزواج و للمرأه و للنسل، المتشدد فی هذه الکراهیه إلی الحد المعروف عنه فی أشعار "اللزومیات"، أو إلی الحد الذی دفعه - کما یخبرنا أکثر المؤرخین له - أن یوصی بان یکتب علی قبره ذلک البیت الذی یصف جماع آرائه الصارمه فی النسل و الزواج و الحیاه معا:

هذا جناه أبی علی ، و ما جنیت علی أحد

لنقارن أبا العلاء هذا صاحب "اللزومیات"، بأبی العلاء صاحب "سقط الزند"، فسنری أن هذا الآخر قد أنشا ثلاث قصائد فی تهنئه ثلاثه من قومه بزواجهم، و أنشا قصیدتین فی التهنئه بمولودین..

تری، أ یتوافق هذا الاندفاع فی التهنئه بالزواج و بالمولود، مع تلک النظره الساخطه إلی المرأه و الزواج و التناسل؟. إن بین الأمرین تناقضا ظاهرا!.. فإذا قیل لنا إن هذه القصائد کان یدفع إلیها المدح و المجامله لبعض الأمراء فی حلب، أکثر مما یدفع إلیها الاستبشار بالزواج و بالمولود، أو التهنئه بهما لذاتیهما - قلنا أولا: إن هذا أیضا دلیل علی أن أبا العلاء لم یکن یکره أن یمدح أمراء زمانه، و لم یخالف طریقه الشعراء فی عهده من هذا الوجه.

و نقول ثانیا: إن شاعر المعره قد ذکر المرأه فی القصائد الثلاث، إلی جانب المدح، ذکرا جمیلا تفوح منه رائحه الرجل الإنسان الذی یری فی المرأه وجه النعمه و النضره و الغبطه و الخیر. فی حین هو یری فی اللزومیات أن:

"بدء السعاده إن لم تخلق امرأه"

و یظهر لنا أنه لم ینظم هذه القصائد فی صباه، لأن جامع الدیوان - و أبو العلاء نفسه هو جامع الدیوان - عودنا أن ینص عند کل قصیده قالها فی الصبا أنها مما قاله فی ذلک العهد. فإذا رجعنا إلی إحدی هذه القصائد نسمعه یقول لصاحبه الذی یهنئه بزفافه:(2)

و تهن "النعمی" السنیه و البس حلل المجد و الفعال الخطیر

و تمتع "بنضره" العیش، إذ جاءتک فی رونق الزمان النضیر

"خیر" أیدی الزمان عند بنی الدنیا أتت فی أوان خیر الشهور

یا لها "نعمه" ،و لیس ببدع أن تحوز الشموس رق البدور

و نری - استطرادا - أن نثبت هنا أبیاتا ثلاثه فی القصیده خص بها أبو العلاء مدینه حلب، قال:

"حلب" للولی جنه عدن و هی للغادرین نار سعیر

و العظیم العظیم یکبر فی عینیه منها قدر الصغیر الصغیر

"فقویق" فی أنفس القوم بحر و حصاه منها نظیر ثبیر

(3) و فی القصیده الثانیه، و أکثرها طراز من المدیح العادی المألوف، یخلص الشاعر إلی تهنئه أمیر حلب بعرسه، فیقول:

الآن فاله عن الهیجاء "مغتبطا" طال امتراؤک خلفی نابها الضبس

(4) و فی حین نری المرأه فی اللزومیات، موضع سوء ظنه دائما، لا یثق بحفاظها علی حصانتها، و یری ضعفها علی الإغراء هو الأصل فی سلوکها، بحیث یقول هناک - فی اللزومیات -:

و ما یمنع الخود الحصان حصونها و لو أن أبراج السماء حصونها

نراه - مع ذلک - هنا فی "سقط الزند" یراها أخت الأسد الصعب فی امتناعها علی غیر المحلل لها من الرجال. و ها هو ذا یقول لأمیر حلب الذی یهنئه بعرسه، فی القصیده المتقدمه الذکر، و هو یصف عروسه:

ما ربه الغیل أخت الظبی فزت بها بل ربه الغیل أخت الضیغم الشرس

(5) یقصد أن هذه العروس لیس ینبغی أن تشبه - کالعاده - بالظباء، بل هی أشبه باللبوه أخت الأسد فی امتناعها و حصانتها و عفافها. أ لا تری أن المرأه هنا - عند أبی العلاء - تناقض المرأه عنده هناک فی اللزومیات؟.

و فی حین یری أبو العلاء - فی اللزومیات - أن من الخیر للإنسان أن لا یولد، و أن الحیاه هبه أثیمه یجنی بها الآباء علی الأبناء:

فلیت ولیدا مات ساعه موته و لم یرتضع من أمه النفساء

نجده هنا، فی "سقط الزند" یری نقیض ذلک أیضا.. فها هو ذا یهنئ أبا القاسم بن القاضی التنوخی بمولوده، فکیف یهنئه؟. إنه یری الولید المستهل "نعمه" نزلت من السماک الأعلی، فاستحق أن توفی بمولده النذور و أن تساق الهدایا إلی البیت الکریم، أی الکعبه، لأنه یری المولود الکریم سرا من أسرار المجد لأبیه:..
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1- الصولی: هو أبو إسحاق الصولی و قد کان ماهرا بلعب الشطرنج، و الخلیل: هو الخلیل بن أحمد الفراهیدی صاحب علم العروض.

2- سقط الزند - الطبعه اللبنانیه - ص 15.

3- قویق: نهر صغیر معروف فی حلب. و ثبیر: اسم لبضعه جبال فی ظاهره مکه..

4- الهیجاء: الحرب. امتری: استخرج الحلیب من ضرع الناقه أو غیرها. الخلف (بکسر الخاء): حلمه الضرع. الناب: الناقه المسنه. الضبس: الشرس العسیر..

5- الغیل: أجمه الظباء و الأسود. الضغیم: الأسد..




متی نزل السماک فحل مهدا تغذیه بدرتها الثدی(1)

أهل بصوته، فأهل شکرا به الأقوام، و افتخر الندی(2)

بیوم قدومه وجبت علینا النذور ، و سیق للبیت الهدی(3)

و سر المجد مولود کریم أبان وفوده خبر جلی

علو زائد بأبی علی أتاک بفضله الله العلی

و یهنی ثانیه صدیقا له بمولوده، و قد کتب له الصدیق بنبإ ولادته، فإذا النبا عنده - أی أبی العلاء - "بشری" ،و إذا الولید نفسه هو "النعمی".

و نحس هنا حراره الصدق فی تهنئته، و تکاد نبضات قلبه تنتقل إلی صدورنا و نحن نقرأ هذه اللهفه إلی صدیقه. و فی ظننا أن هذه التهنئه الشعریه کانت فی أوائل عهده بالعزله، و کانت ما تزال فی نفسه صبوات إلی تلک المتع الروحیه بلقاء الأصدقاء و الشعراء، و ما یزال یضطرب وجدانه و ینفعل بتجربات حیه باقیه من زمانه الأول:

کتابک جاء "بالنعمی" بشیرا و یعرض فیه عن خبری سؤال

و حالی خیر حال کنت یوما علیها، و هی صبر و اعتزال

فاما أنت، و الآمال شتی ، فلقیاک السعاده لو تنال!

بعدنا، غیر أنا أن سعدنا بغبطه ساعه، عکف الخیال

و لو صنعاء کنت بها لهزت هوای إلیک نوق أو جمال

أری راح المسره أثملتنی و تلک، لعمری، الراح الحلال

و قبل الیوم و دعنی مراحی و أنستنیه أیام طوال

هنیئا، و الهناء لنا جمیعا یقینا لا یظن، و لا یخال

أهل فبشر الأهلین منه محیا فی أسرته الجمال

بإخوته الذین هم أسود علی آثار مقدمه عجال

فان تواتر الفتیان عز یشید حین تکتهل الرجال

و هل یثق الفتی بنماء وفر إذا لم تتل أینقه فصال(4)

سترکز حول قبتک العوالی و تکثر فی کنانتک النبال

فان منای أن یثری حصاکم و یقصر عن زهائکم الرمال

(5) یستوقفنا من هذه القصیده العاطفیه، أولا: إحساسها الصادق و صفاؤها النفسی و التعبیری معا، و ثانیا: نظره أبی العلاء إلی التناسل هذه النظره الطبیعیه السلیمه، فإذا الولید الجدید بشاره بموالید کثیره تتبعه، و إذا تکاثر الأبناء عز للآباء یشیدونه لهم فی أعمال الکهوله، و إذا هم المال الطیب، و لا یثق المرء بنمو هذا المال إلا أن یتناسل و یتلو بعضه بعضا، و إذا أبو العلاء یتمنی، أغلی ما یتمنی لصدیقه، أن یتکاثر أبناؤه حتی یقصر عدد الرمال عن أعدادهم.. یقول هذا و هو فی عافیه من نفسه و وجدانه، و فی رغبه صادقه أن ینال هذا الصدیق ما هو خیر و نعمی له، و النسل هنا هو خیره و نعماه.. أین هذا کله من رأی أبی العلاء فی الأبناء و فی التناسل و فی "جنایه" الآباء علی أبنائهم حین یهبونهم "نقمه" الحیاه؟.. أین هذا الذی ینطق به "سقط الزند" من ذاک الذی تضج به "اللزومیات"؟...

و ینقم أبو العلاء علی الناس، فی اللزومیات، أنهم یفتخرون، و یری افتخارهم، کالکذب، منشاه الجهل، فعلا م یفتخر الناس و هم تراب و من التراب:

ادفع الشر، إذا جاء، بشر و تواضع، إنما أنت بشر

هذه الأجسام ترب هامده فمن الجهل افتخار و أشر

فکیف شان أبی العلاء إذن فی "سقط الزند"، أ هو یری الفخر هنا کما هو هناک عنده؟.

الفرق بین حالیه هنا و هناک، هو الفرق بین من یمارس الافتخار بنفسه فعلا إلی حد الغو و الاغراب، و من یفلسف الافتخار للناس، و ینقمه علیهم، و یعجب منهم أن یجدوا فی إنسانهم [أنسابهم] موضع فخر.. أی أن الفرق بین أبی العلاء فی "سقط الزند" و بینه فی اللزومیات من هذا الوجه، هو أنه فی الأول شاعر، و فی الثانی متفلسف، أو - إذا شئت - فیلسوف، أو فلنقل:

مفکر متمذهب، یجری فی هذه المسأله علی غیر ما تقتضیه طبیعه الشاعر الإنسان.

و من منا یجهل بیتیه السائرین فی مطلع قصیدته المعروفه:

ألا فی سبیل المجد ما أنا فاعل عفاف و إقدام و حزم و نائل

أ عندی، و قد مارست کل خفیه ، یصدق واش، أو یخیب سائل!

فی "سقط الزند" قصیدتان موضوعهما الفخر، و لکن قصائد غیرهما جاءت فی الدیوان فی مواضیع أخری، یطلع الفخر أثناء أبیاتها، لمناسبه حینا، و لغیر مناسبه حینا. و فخر أبی العلاء تبدو فیه من المتنبی نفحه ظاهره، و لعل قصیده

"ألا فی سبیل المجد"

أدل علی هذه النفحه المتنبیه، سواء برویها الصاخب و بعروضها المجلجل، أم بکبریاء التحدی ممتلئه بها أوداج شاعر المعره، تشبها بکبریاء صاحبنا أبی الطیب شاعر الفرسان، و فارس الشعراء..

و إنی و إن کنت الأخیر زمانه لآت بما لم تستطعه الأوائل

لقد قال المعری هذا الکلام و هو فی عنفوان حیویته [حیاته]، و فی عز إقباله علی الدنیا، و له فی الحیاه آمال کبار، و أمامه دنیا بغداد لما تزل یومئذ دنیا أحلامه، فکان طبیعیا أن یزهو هذا الزهو کله، و لیس فی ذاک عاب یعیبه، فقد کان شاعرا، و کان یستشعر فی ذاته أمرا غیر عادی، و کانت نفسه أشواق أبکار لما تمتحنها التجربه الکبری المنتظره، و کانت شهره ذکائه و تفوقه فی الحفظ و الفطنه تکتسح بلاد الشام و تجاوزها إلی العراق و مصر، و تتضخم فی طریقها إلی الناس حتی تبلغ حدود الأساطیر، و لعلها کانت و هی تجوب الآفاق، ترجع إلی مسمعه بضجتها و ضخامتها الأسطوریه، فینتشی بها، و یزهی بنفسه،ال
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فیفخر هذا الفخر الموغل فی المبالغه.

و ما ندری، أ هذا النوع من الفخر، و قد کان أمرا مألوفا فی شعرنا العربی عهد أبی العلاء، یدخل فی باب المین و الصفاقه، کما یری الدکتور طه حسین، بحیث ینبغی أن ننزه عنه شیخ المعره؟.. هنا أیضا مسأله الخطا التی أشرنا إلیها فی مطلع هذا الفصل، الخطا فی إسباغ ثوب الشیخوخه الزاهده المتزمته علی حیاه أبی العلاء کلها من حداثته و شبابه إلی یوم "محبسیه"..

و فی المسأله أمر آخر: أ یصح، من الوجهه الفنیه المحض، أن نصف المبالغات الشعریه فی باب الفخر، کذبا و صفاقه، مع أننا نعلم أن أمثال هذه المبالغات لا تقتصد إلی المعانی الحقیقیه الحرفیه التی تنطق بها الألفاظ و العبارات، بل لا تقصد حتی إلی المعانی المجازیه الجزئیه المباشره التی تدل علیها کل عباره بنفسها منفصله عن علاقتها بالکل الکامل لبناء القصیده و موضعها، و إنما هی تقصد - بمجموعها و بدلالتها الکبری الشامله - إلی التعبیر عن مشاعر إنسانیه تمتزج بامال الشاعر و مطامحه و أشواقه الکبیره، غیر أن خیال الشاعر قد یضخمها فی فوره من فوران العنجهیه الفردیه، و قد یکون الکبت الاجتماعی أو الحرمان أو الشعور بالاضطهاد و الظلم سببا فی هذه الفوره، أو سببا فی جموح الخیال إلی أبعد حدوده تعویضا عن نقص، أو انتقاما لحرمان..

إذا صح أن نصف هذه المبالغات بالکذب و الصفاقه فی باب الفخر، فلما ذا لا نصفها کذلک فی باب المدح، أو فی باب الرثاء، أو فی باب الغزل إلخ...

و مهما یکن، فقد فخر أبو العلاء فعلا، و غلا فی ذلک حتی أنه، و هو الأخیر زمانه، قد أتی بما لم تستطعه الأوائل.. فما ذا یجدینا تنزیه أخلاقه عن الفخر؟. أ ترانا نقسره قسرا، بعد ألف عام، علی أن لا یقول الشعر افتخارا؟.

أبو العلاء المعری فی "سقط الزند"

و قال الدکتور حسین مروه، کتب الباحثون کثیرا عن أبی العلاء، و فی القدیم و فی الحدیث، و نظروا إلی جوانب عدیده من حیاته و أدبه و تفکیره و معتقده، و لکن رأیت هؤلاء الباحثین، بالإجمال، لا یعنون العنایه اللازمه بدراسه دیوانه الذی جمع فیه جمله من أشعاره و اختار له هو بنفسه اسمه المعروف "سقط الزند"، قاصدا بهذه التسمیه الشعریه المجازیه أن یرمز إلی الحقیقه التی ینطوی علیها هذا الدیوان، و إلی الواقع الذی یمثله من حیاته و من شخصیته و من أدبه.

فان الزند - لغه - هو العود الذی تقتدح به النار، و سقط الزند هو أول نار تخرج من الزند عند الاقتداح. و قد قصد المعری هذا المعنی بذاته، لأن "سقط الزند" یجمع الکثیر من شعره الذی نظمه فی أوائل حیاته، فهو إذن أول تلک النار العبقریه التی اقتدحها زناد ذهنه العبقری.

و لکن الأمر فی هذه الأشعار لا یقتصر علی هذا الظاهر السطحی من دلاله التسمیه، بل الواقع أن دیوان "سقط الزند" یصح أن یکون المدخل الحقیقی لدراسه أبی العلاء دراسه مستوعبه متوغله فی جوانب شخصیته جمیعا، و أعنی أن هذا الدیوان جدیر بان یکون للباحثین و الناقدین بمنزله ما یسمی" مفتاح الشخصیه "لمن یشاء منهم أن یستجلی شخصیه أبی العلاء علی حقیقتها و واقعها الأصیل.

و قد یرجع أکبر السبب فی أن أولئک الباحثین لم یهتموا بدیوان" سقط الزند" اهتمامهم بغیره من آثار أبی العلاء، إلی ما هو شائع عند الذین أرخوا لحیاه أدیبنا العظیم من القدماء، من أن هذا الدیوان إنما یجمع أشعاره التی قالها فی صباه.. فقد تمسک الباحثون المحدثون بکلمه "صباه" علی حرفیتها، و لم ینظروا إلی هذه الأشعار نفسها بحیث یجدون أن الذی صدر عنه فی صباه هو أقل ما یحتویه "سقط الزند"، و أن أکثر هذه الأشعار و أروعها شاعریه و أقواها دلاله علیه إنما صدرت عنه فی أعلی مراحل شبیبته، و فی أخصب مراحل شاعریته، و فی أدق التجارب التی عاناها فی حیاته قبل معتزله، بل فی أقسی هذه التجارب و أعمقها أثرا فی نفسه و وجدانه و تفکیره.

و لقد أبیح لنفسی أن أقول، إن الذین أرخوا لأبی العلاء من القدماء، قد أوهمونا أن صاحب "سقط الزند" نفسه لم یکن راضیا کل الرضا عن أشعاره التی تضمنها هذا الدیوان، فقد نقل أبو زکریا یحیی بن علی الخطیب التبریزی عن أستاذه أبی العلاء نفسه ما یوهم هذا المعنی، إذ قال:

"لما حضرت أبا العلاء، قرأت علیه کثیرا من کتب اللغه، و شیئا من تصانیفه، فرأیته یکره أن یقرأ علیه شعره فی صباه، الملقب ب "سقط الزند"، و کان یغیر الکلمه بعد الکلمه منه إذا قرئت علیه، و یقول معتذرا عن تابیه و امتناعه من سماع هذا الدیوان: مدحت نفسی فیه، فلا أشتهی أن أسمعه. و کان یحثنی علی الاشتغال بغیره من کتبه.(1)

و فی رساله کمال الدین بن العدیم، المسماه "الإنصاف و التحری فی دفع الظلم و التحری عن أبی العلاء المعری" قال مؤلف الرساله و هو یستعرض توالیف أبی العلاء:" من الأشعار التی نظمها: دیوانه المعروف "بسقط الزند" و هو ما قاله فی أیام الصبا فی أول عمره، و هو من أحسن أشعاره، و قد اعتنی به العلماء و شرحوه، مقداره خمس عشره کراسه، تزید أبیاته المنظومه علی ثلاثه آلاف بیت، شرحه الخطیب التبریزی و شرحه ابن السید البطلیوسی و أحسن شرحه".

و قال یاقوت فی "معجم الأدباء " (الجزء الثالث ص 154) فی معرض الکلام علی مؤلفات أبی العلاء:".. و من غیر هذا الجنس کتاب لطیف فیه شعر قیل فی الدهر الأول یعرف بکتاب "سقط الزند" و أبیاته ثلاثه آلاف".

هکذا تواترت أقوال القدماء الذین أرخوا لأبی العلاء، حتی استقام فی أذهان المحدثین أن "سقط الزند" لیس ذا شان یؤبه له فی آثار المعری ما دام من نتاج صباه.. و ما دام المعری نفسه لم یکن یابه لهذا الدیوان، کما توهمنا مقاله أبی زکریا التبریزی.

و الحقیقه أن المعری کان یحتفل لدیوانه هذا احتفالا ظاهرا. یدل علی ذلک أنه عنی بشرح الغریب من ألفاظه و جعل هذا الشرح فی کتاب خاص سماه "ضوء السقط" و قد تحدث ابن العدیم عن هذا الکتاب فوصفه بأنه "یشتمل علی تفسیر ما جاء فی سقط الزند من الغریب، مقداره عشرون کراسه، وضع - أی المعری - هذا الکتاب لتلمیذه أبی عبد الله محمد بن20
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محمد بن عبد الله الأصبهانی، و کان رجلا فاضلا قصده إلی معره النعمان و لازمه مده حیاته یقرأ علیه بعد أن استعفی - أی المعری - من ذلک، ثم أجابه فقرأ علیه الکتب إلی أن مات - یقصد المعری - و قد أشار إلی ذلک فی مقدمه "ضوء السقط". و أقام أبو عبد الله الأصبهانی بحلب، و روی عن أبی العلاء کتبا متعدده من تصانیفه، و هو الذی ساله أبو العلاء أن یشرح له "سقط الزند" فشرحه، و وسمه ب "ضوء السقط".

و من هذا النص، و من أمثاله فی تضاعیف عدد من المراجع التاریخیه الأدبیه، یتبین بجلاء و توکید أن أبا العلاء کان حفیا بدیوانه "سقط الزند" إلی حد أن تلامیذه کانوا یروونه عنه بالاجازه، و کان عدد من طلاب العلوم الوافدین إلیه من أقطار مختلفه یدرسون هذا الدیوان علیه فی جمله ما یدرسون. فقد ذکر السیوطی فی" بغیه الوعاه" فی ترجمه نصر بن صدقه القابسی النحوی أنه "کان ممن یعانی الأدب، فقدم مصر و أخذ عن علمائها، ثم توجه إلی المعره فلازم أبا العلاء، و أخذ عنه دیوانه "سقط الزند" و کتب منه نسخه جیده، و رجع إلی مصر فقدمها للحاکم و قرأها علیه، فأعجبه نظمه، و أرسل إلی عزیز الدوله الوالی بحلب أن یحمله - أی یحمل المعری - إلی مصر. فاعتذر، فکف عنه".

و یروی "أحمد تیمور باشا(1)" هذه الحکایه بصوره أخری نقلا عن مقدمه رساله للمعری تسمی "الفلاحیه" تقول أن القابسی هذا لما رجع إلی مصر بنسخته "سقط الزند" أهداها للوزیر أبی نصر صدقه بن یوسف الفلاحی، فأعجب بها و استدعی کاتب الدیوان و أمره أن یکتب إلی عزیز الدوله متولی حلب و أعمالها، فی حمل أبی العلاء إلی مصر، لیبنی له دار علم، و سمح بخراج معره النعمان له فی حیاته و بعدها، فوصلت الأوامر إلی دیوان الشام بکتب السجل، فکتب و جهز علی البرید، فلما وقف علیه عزیز الدوله نهض للوقت حتی دخل معره النعمان، و قرأ السجل علی أبی العلاء، فقال:

أمهلنی حتی أکتب جواب السجل إلی مجلس الوزاره، فلعل العفو یسامحنی بالمقام فی بلدی، إذ لا یمکننی الخروج منه. فامهله الأمیر، فاحضر الکاتب للوقت، و أملی علیه هذه الرساله - أی "الرساله الفلاحیه "- یعتذر فیها عن عدم الرحیل بعجزه عنه.

و فضلا عما لهذه الحکایه، بوجهیها، من دلاله علی احتفال أبی العلاء و تلامیذه بدیوان" سقط الزند"، تدل کذلک علی احتفال الناس فی عصره بهذا الدیوان و بأدب أبی العلاء و بمکانته، کما تدل علی إباء المعری نفسه و عزوفه عن عروض المال و الجاه من حکام زمنه، و قد دلت علی ذلک روایات عده فی أخبار أبی العلاء.

و أما ما تنبئ عنه روایه أبی زکریا التبریزی، المتقدمه الذکر، من أنه رأی أبا العلاء" یکره أن یقرأ علیه شعره فی صباه الملقب بسقط الزند"، فیمکن حمله علی بعض أشعار هذا الدیوان مما هو منظوم فی صباه حقا. یدلنا علی هذا التخریج للروایه أن أبا العلاء قد جعل حجته فی الامتناع عن سماع هذا الدیوان کونه مدح نفسه فیه، و هذه حجه لا تنهض إلا بالنسبه للأبیات التی مدح فیها نفسه، و لم أجد من هذه الأبیات فی النسخه المطبوعه من "سقط الزند" التی درست فیها الدیوان، سوی قلیل، و هی أقل من أبیات نستشعر فیها تواضعه جاءت فی مراسلاته لأخوانه، فلعل شیئا من النقص أصاب الدیوان خلال القرون التی انقضت من عهد أبی العلاء إلی الیوم، أو لعل طابعی هذه النسخه قد أنقصوا الدیوان بعض قصائده، و هذا ظاهر بالفعل و سنوضحه بعد.

و مهما یکن من شان روایه التبریزی، فإنها لا تستطیع أن تعارض ما نقلناه و ما لم ننقله من الروایات و الأخبار المستفیضه عن اهتمام أبی العلاء بهذا الدیوان.

علی أن أدیبنا العظیم، أبا العلاء، قد ذکر فی خطبه "سقط الزند "- أی مقدمته - ما یشبه هذا الذی حکته عنه روایه التبریزی، فقد قال ما نصه:

"أما بعد، فان الشعراء کافراس تتابعن فی مدی، ما قصر منها لحق و ما وقف ذیم(2) و سبق، و قد کنت فی ربان الحداثه(3) و جن النشاط، مائلا فی صغو(4) القریض، أعتده بعض ماثر الأدیب، و من أشرف مراتب البلیغ، ثم رفضته رفض السقب(5) غرسه، و الرأل تریکته،(6) رغبه عن أدب معظم جیده کذب، و ردیئه ینقص و یجدب، و لیس الری عن التشاف(7)، و یعلمک بجنی الشجره الواحده من ثمرها، و یدلک علی خزامی الأرض النفحه من رائحتها، و لم أطرق مسامع الرؤساء بالنشید، و لا مدحت طالبا للثواب و إنما کان ذلک علی معنی الریاضه و امتحان السوس - أی الطبیعه - فالحمد لله الذی ستر بعفه من قوام العیش و رزق شعبه من القناعه أوفت علی جزیل الوفر".

هذه قضیه یعنینا أن یجلوها أبو العلاء بمثل هذا الکلام یصدر عنه هو، و لا یترکها لمجرد الاجتهاد و الاستنتاج، و إن کان لنا من أخباره - کما قلت - ما یعین علی الاجتهاد و الاستنتاج.

و یبقی الآن أن نعود إلی هذه الدعوی من أبی العلاء و من المؤرخین لحیاته و أدبه، من القدماء و المحدثین علی السواء، و هی دعوی أن شعر "سقط الزند" هو شعر الحداثه و الصبا.

هذا غیر صحیح، ففی شعر هذا الدیوان، کما وصل إلینا و کما نراه فی شرح أبی یعقوب یوسف بن طاهر النحوی صاحب "التنویر "- و هو مقارب لعهد أبی العلاء - ما قد نظمه المعری و هو فی بغداد، و ما قد نظمه بعد رحلته إلی بغداد أثناء اعتزاله الأخیر بالمعره. و من ذلک قصیدته فی رثاء أبی أحمد الطاهر والد الشریفین الرضی و المرتضی، فقد توفی هذا عام 403 ه، و معلوم أن المعری بدأ عزلته بالمعره عام 400 ه، فکیف تکون هذه القصیده - و هی من شعر "سقط الزند "- مما قاله الشاعر فی صباه؟. و منطر

ص: 39





1- "أبو العلاء المعری "-. تیمور ص 92.

2- ذیم: أی لحقه الذم.

3- ربان الحداثه: أول الشباب.

4- الصغو: المیل إلی الشیء.

5- السقب: الذکر من ولد الناقه. و الغرس: جلده رقیقه توضع علی الولد ساعه یولد.

6- الرأل: ولد النعام، و الأنثی رأله، و الجمع رئال و رئلان. التریکه: البیضه حین یخرج منها الفرخ و یترکها.

7- التشاف، کالاشتفاف: أن یشرب جمیع ما فی الإناء. و معنی الجمله: أنه یمکن أن یرتوی المرء من شرب القلیل دون شرب ما فی الإناء کله، أی قد یغنیک القلیل الجید من الشعر عن الکثیر الردیء منه، ثم ضرب مثالین علی ذلک من أن الواحده من الثمر تدلک علی جنی الشجره و أن النفحه من الرائحه تدلک علی خزامی الأرض، أی نباته العطر




ذلک قصائد بعث بها من المعره إلی صدیقه القاضی أبی القاسم التنوخی، فی بغداد، و فی هذه القصائد أغراض مختلفه أظهرها الحنین إلی أیامه التی قضاها فی بغداد خلال رحلته الشهیره إلیها، و هی الرحله التی اتخذ بعدها منزله بالمعره" محبسا "ثانیا له، و من قصائده إلی القاضی التنوخی هذا، القصیده التائیه التی مطلعها:

هات الحدیث عن "الزوراء" أو "هیتا" و موقد النار لا تکری "بتکریتا"

(1) و فی هذه القصیده یصف حنینه إلی العراق و یذکر سبب عودته من بغداد إلی المعره مرغما، فی حین کان یرجو أن لا یفارقها: و لا مدحت طالبا للثواب، و إنما کان ذلک علی معنی الریاضه و امتحان السوس،(2) فالحمد لله الذی ستر بعفه [بغفه](3) من قوام العیش و رزق شعبه من القناعه أوفت(4) علی جزیل الوفر. و ما أوجد لی من غلو علق فی الظاهر بادمی، و کان مما یحتمله صفات الله عز و جل، فهو مصروف إلیه. و ما صلح لمخلوق سلف من قبل، أو غیر، أ و لم یخلق بعد، فإنه ملحق به. و ما کان محضا من المین(5) لا جهه له فاستقیل(6) الله العثره فیه و الشعر للخلد مثل الصوره للید(7): یمثل الصانع ما لا حقیقه له، و یقول الخاطر ما لو طولب به لأنکره، و مطلق فی حکم النظم دعوی الجبان أنه شجیع، و لبس العزهاه ثیاب الزیر(8) و تحلی العاجز بحلیه الشهم الزمیع(9) و الجید من قیل الرجال - و إن قل - یغلب علی ردیئه و إن کثر، ما لم یکن الشعر له صناعه، و لفکره مرنا و عاده. و فی هذه الکلمات جمل یدللن علی الغرض، و الله تعالی أستغفر، و إیاه أسال التوفیق".

لهذا النص یملیه أبو العلاء نفسه فی مقدمه "سقط الزند" قیمه ذات شان کبیر، فهو یلقی ضوءا غامرا علی کثیر من القضایا التی یختصم الباحثون فیها منذ زمن بشأن أبی العلاء، فی شعره و فلسفته و معتقده الدینی. و إنه لمؤکد أن صاحب "سقط الزند" قد أملی هذا النص أثناء اعتزاله الأخیر فی منزله بالمعره بعد الأربعین من عمره، و ذلک هو العهد الذی أنشا فیه خیره أعماله الفکریه و الأدبیه، و أملی فیه "اللزومیات" ذاتها، و هی التی یشتد فیها الجدل بین المفکرین و الباحثین، من حیث أنها تحتوی معظم آرائه فی الکون و الحیاه و الناس و المعتقدات.

فنحن نری فی هذه المقدمه الصریحه أن الرجل یبرئ نفسه من تهمه الزندقه و یصرف ظواهر شعره إلی مقاصد لا تنافی الاعتقاد بالله، ثم یستغفر الله مما قد لا یکون فیه مجال للتأویل. علی أننا ننظر فی "سقط الزند" فنری فیه شعرا کثیرا یدل علی الایمان و التدین من مثل قوله فی رثاء أبیه:

جهلنا فلم نعلم علی الحرص، ما الذی یراد بنا، و العلم لله ذی المن

و قوله فی قصیده یحن فیها إلی وطنه و هو فی بغداد:

فیا وطنی، إن فاتنی بک سابق من الدهر فلینعم لساکنک البال

فان أستطع فی الحشر آتیک زائرا و هیهات لی یوم القیامه إشغال

و لیس هذا الأمر موضوع بحثنا و إلا لأتینا من "سقط الزند" بشواهد کثیره علی ذلک. و إنما الغرض هنا أن نقف قلیلا عند ذلک النص الذی نقلناه من إملاء أبی العلاء، فنری إلیه و هو یقدم لدیوانه بهذا الکلام الذی یشبه من بعض وجوهه، روایه التبریزی عنه بأنه کان یری فی "سقط الزند" أنه من شعر الحداثه، و لکن هذا لم یمنعه أن یهتم بامر هذا الدیوان، و أن یقدم له، و أن یرویه لتلامیذه و یجیز روایتهم إیاه و یتدارسه معهم فی حلقات دروسه.

و ثمه ناحیه أخری ذات شان فی هذا النص، و هی اعتذار أبی العلاء عما ورد فی "سقط الزند" من مدائح ربما توهم أن الرجل کان کغیره من شعراء لک [تلک] العصور یقف بشعره علی أبواب الحکام و ذوی الجاه، إما زلفی و ریاء و تملیقا، و إما استجداء للعطایا و الهبات، فی حین نعلم من أخباره أنه تفرد فی شعراء تلک العصور بمیزه الترفع بنفسه و خلقه و أدبه عن کل ما هو من قبیل الزلفی و الملق و الریاء، و الاستجداء، بل نعلم من أخباره المستفیضه أنه لقی فی کثیر من الحالات أزمه الحاجه و الإعواز، و إنه - إلی ذلک - قد أتیح له مرارا أن یملأ کفیه بالمال و أن یملأ حیاته بالرفاهه، غیر أنه رفض کل ذاک رغم إقلاله و حرمانه.

و ها هو ذا، فی مقدمه "سقط الزند"، کما رأینا. یرفع ذلک التوهم بنفسه، و یکشف عن حقیقه تلک المدائح فی هذا الدیوان، بقوله:"...

و لم أطرق مسامع

أثارنی عنکم أمران: والدهلم ألقها، و ثراء عاد مسفوتا(10)

أحیاهما الله عصر البین ثم قضیقبل الإیاب إلی الذخرین: أن مونا(11)

لو لا رجاء لقائها لما تبعتعنسی دلیلا کسر الغمد أصلیتا(12)

و لأصحبت ذئاب الأنس طاویهتراقب الجدی فی الخضراء مسبوتا(13)

سقیا لدجله، و الدنیا مفرقهحتی یعود اجتماع النجم تشتیتا

و بعدها لا أرید الشرب من نهرکأنما أنا من أصحاب طالوتا

(14)و مما بعث به من المعره إلی بغداد بعد رحلته تلک، قصیدته إلی أبی احمد عبد السلام بن الحسن البصری الذی کان یکثر الإقامه عنده فی بغداد، و هی من شعر "سقط الزند"، و مطلعها.).
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1- الزوراء: اسم لبغداد، و هیت و تکریت: بلدتان فی العراق

2- السوس: الطبیعه.

3- الغفه (بضم الغین): البلغه من العیش.

4- أوفت: زادت.

5- المین (بفتح المیم و سکون الیاء) الکذب. لا جهه له: أی لا وجه لتأویله.

6- استقال العثره: طلب إقالتها و المغفره منها.

7- یقصد أبو العلاء هنا "أن الید ربما تنقش نقوشا و تخط أشیاء أو تمثل تماثیل من الشمع و الطین یفقد مثلها فی الأعیان الموجوده المألوفه، اتفاقا من غیر قصد، لتحقیق صوره ما، و المعنی: أنه لا ینبغی أن تناقش الشعراء فی بعض ما أغربوا به من القول، بل اللائق بمذهبهم المسامحه" (شرح التنویر علی سقط الزند - ج 1 ص 13).

8- العزهاه: الرجل الذی لا یحب النساء، و الزیر ضده.

9- الشهم: الحدید الفؤاد و الزمیع: النشیط المقدام. و معنی الجمل الثلاث الأخیره أنه لا إنکار علی الشعراء فی أن ینسبوا لأنفسهم ما لیس فیهم، فقد یدعی الجبان الشجاعه، و یدعی الکاره للنساء أنه زیر نساء، و یدعی العاجز أنه قوی الجنان نشیط مقدام.

10- الثراء: المال. المسفوت: القلیل البرکه.

11- یشیر إلی أن والدته و بقیه مال له قد خسرهما. قبل وصوله إلی المعره.

12- یقصد لقاء أمه. (26) [ ]سیف أصلیت: صقیل ماض. العنس: الإبل.

13- یقصد بذئاب الأنس: اللصوص و الخضراء: السماء. و الجدی: من بروج السماء. مسبوتا: من السبات، أی النعاس.

14- أی بعد مفارقتی دجله عزمت علی أن لا أشرب الماء من نهر، وفاء بعهد دجله، حتی کأننی من أصحاب طالوت.. و یشیر بذلک إلی الآیه الکریمه: (فَلَمّا فَصَلَ طالُوتُ بِالْجُنُودِ قالَ إِنَّ اللّهَ مُبْتَلِیکُمْ بِنَهَرٍ فَمَنْ شَرِبَ مِنْهُ فَلَیْسَ مِنِّی، وَ مَنْ لَمْ یَطْعَمْهُ فَإِنَّهُ مِنِّی). (سوره البقره).




تحیه کسری فی الثناء و تبع لربعک، لا أرضی تحیه أربع

و فیها یقول:

أ لم یأتکم أنی تفردت بعدکم عن الأنس، من یشرب من العد ینقع(1)

نعم، حبذا قیظ العراق، و إن غدا یبث جمارا فی مقیل و مضجع

و فی "سقط الزند "- فضلا عن ذلک - قصائد کثیره مما قاله و هو فی بغداد، و معلوم أن رحلته إلیها کانت فی ما بین عامی 398-399 ه، أی حین کان قد جاوز الخامسه و الثلاثین، فأین هو فی هذه السن من زمن الصبا؟..

یضاف إلی ذلک کله أن جمله من قصائده السائره فی الناس منذ أجیال، و المعروفه أنها من ذروات الشعر العلائی، هی من قصائد "سقط الزند"، و هذه یبدو علیها طابع النضج الفکری و الشعری الذی عرف به أدیبنا العربی العظیم. و من ذلک قصیدته المشهوره فی رثاء الفقیه الحنفی أبی الخطاب محمد بن علی بن محمد بن إبراهیم الجبلی(2) الذی توفی سنه 439 ه کما ذکر یاقوت فی "معجم البلدان". و هی القصیده التی مطلعها:

غیر مجد فی ملتی و اعتقادی نوح باک، و لا ترنم شاد

ففی "سقط الزند" إذن من شعر أبی العلاء ما قاله و هو فی السادسه و السبعین، فأین هذه السن من زمن الصبا؟..

یثبت من هذا کله أن الفکره الثابته فی الأذهان، بان "سقط الزند" هو شعر أبی العلاء فی صباه، لیست منطبقه علی الواقع. و أعنی بالتحدید: واقع هذا الدیوان بصورته التی وصلت إلینا، و التی یحکم علیها الباحثون المعاصرون أیضا أنها من شعر أبی العلاء فی صباه. و یبدو لی من مطالعه أخبار أبی العلاء فی مختلف المراجع التی استطعت الوصول إلیها، أن "سقط الزند" الذی بین أیدینا الآن، بطبعتیه: المصریه، و اللبنانیه، لا یختلف کثیرا عنه کما عرفته الأجیال المقاربه لعهد المعری. یدلنا علی ذلک - کما ذکرت آنفا - أن صاحب" شرح التنویر" قد أورد جمیع القصائد التی أشرت إلیها منذ قلیل، و منها قصیده:

"غیر مجد فی ملتی و اعتقادی"

.. فهل یکون ذکر هذه القصائد کلها فی "سقط الزند" من تحریف المؤرخین و الشارحین بهذا التواطؤ و التواتر؟. إنی أشک بذلک.

ترانی أصر علی تحقیق هذه المسأله لغرض أرید أن أنتهی إلیه، و هو غرض أدبی له شانه الخطیر فی رأیی. و ذلک أن "سقط الزند" إذا اعتبرناه من شعر أبی العلاء فی مراحل صباه و فی شبیبته و فی أوائل کهولته، کما هو الواقع الذی عرضنا أدلته فی هذا الفصل، فهو إذن یصح - کما قلت أول الأمر - أن تکون دراسته مدخلا لدراسه جدیده لأبی العلاء. فان الذین بحثوا أمر هذا الأدیب العربی العظیم، قصروا النظر فی بحثه - غالبا - علی عدد من مؤلفاته، و لا سیما "اللزومیات" و "رساله الغفران"، و لم ینظروا إلی "سقط الزند" الذی یمثل أصالته الأدبیه بحقیقتها، و یمثل کذلک أهم أوجه حیاته و شخصیته، و أعمق تجاربه الوجدانیه و انفعالاته الشاعریه.


الشیخ أحمد بن الشیخ حسین

من آل عصفورقال فی تاریخ البحرین المخطوط:

هو من فضلاء البحرین و هو مجاز عن أبیه عن صاحب الحدائق و له من الأولاد الشیخ محمد و کان فاضلا محققا معاصرا مع عمه العلامه الشیخ حسن المتقدم ذکره. و له من الأولاد الحاج شیخ إبراهیم و الشیخ أحمد و الشیخ علی، أما الشیخ أحمد فقال صدر الدین الشیرازی فی تاریخ فارس عند ذکره: هذا الشیخ کان عالما عادلا زاهدا متبحرا، و قد مضی من عمره سبعون سنه 1219، و أما الشیخ إبراهیم فهو من زهاد هذا العصر، تصدر فی البصره للجمعه و الجماعه مده عشر سنین فتوفی سنه 1291، و له من الأولاد علامه العصر رئیس المذهب الملقب بإمام الجمعه، تصدر للافتاء فی حیاه جدی العلامه الشیخ عبد علی بن العلامه الشیخ خلف، و مجاز عنه و هو إلی الآن قائم باعباء الفتوی، مع ما علیه من لباس التقوی، کان حلیما کریما دامت أیام إفادته، و للشیخ أحمد من الأولاد الشیخ خلف و هو أیضا عالم فاضل و متبحر کامل أیدهم الله تعالی.


الشیخ أحمد الزاهد البحرانی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

إمام وقته فی العلوم العقلیه، و أحد الأئمه فی العلوم الشرعیه، صاحب المصنفات المشهوره و الفضائل الغزیره المذکوره.

ولد فی رمضان فی سنه خمس و أربعین بعد الألف، اشتغل أولا علی عمه العلامه الشیخ کمال الدین البحرانی، ثم علی بعض علماء الحله، و أتقن علوما کثیره، و برز فیها و تقدم و ساد، و قصده الطلبه من سائر البلاد، و إنما ذکرته فی حالات الشعراء لأنه ما صنف فی العلوم شیئا إلا کتابا فی المدائح و القصائد و المراثی. مات قدس سره سنه 1112، و قبره فی بهبهان مشهور رحمه الله و برکاته علیه.


الشیخ أحمد بن الشیخ سلمان آل عصفور.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

کان من أعیان هذه الطائفه و هو مجاز عن عمه الشیخ عبد علی بن العلامه الشیخ خلف العصفور، تصدر للافتاء بامر الشیخ فی البحرین، و لم أجد من تالیفه شیئا إلا رساله فی أدوات العموم و حاشیه ملیحه علی المطول.

مات قدس سره سنه 1306.


الشیخ أحمد بن سلیمان الخطی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

هو من مشایخ الطریقه أخذ الأدب عن علامه زمانه الشیخ سلیمان بن أبی ظبیه، و الفقه عن المحدث البارع الشیخ محمد الحر العاملی و له کتاب فی الحکمه، لم یعمل مثله، و رساله فی قوله تعالی: (أ لم أعهد، إلیکم یا بنی آدم..) و غیر ذلک من الرسائل.

مات قدس سره سنه 1110 العاشر و المائه بعد الألف.


الشیخ أحمد بن صالح البحرانی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

فقیه عصره و فرید دهره کان من المتورعین، و لم یتصدر للقضاء لزهده
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و ورعه، و هو یروی عن جماعه من المجتهدین، و له تصانیف رائعه منها:

الصحیفه الرضویه و منها: کتاب الحج و غیر ذلک، مات قدس سره فی السنه الخامسه بعد الثلاثمائه و الألف رحمه الله علیه.


السید أحمد بن السید عبد الرءوف البحرانی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط، و لم یذکر لا تاریخ مولده و لا تاریخ وفاته:

کان من بلغاء عصره و فصحاء مصره، أدیبا شاعرا له حاشیه علی الفیه ابن مالک، و شرح علی دیوان المتنبی، و له قصائد بدیعه و من قصائده:

عیون المنایا للأمانی حواجب و دون المنی سهم المنیه صائب

و کل امرئ یبکی سیبکی و هکذا صبابه ماء نحن و الدهر شارب

فکم من لبیب غر منه بموعد فصدقه فی قوله و هو کاذب

هو الدهر طورا للنفائس واهب إلیک و طورا للنفسیه ناهب

إلی أن قال:

إلیکم ولاه الأمر خیر قصیده یهذبها رأی من الفکر صائب

عروس و لکن لیس تجلی لغیرکم علیها من السدر البدیع عصائب

إلی أن قال:

فأنتم عصا موسی لا حمد فیکم سلیل الفتی عبد الرءوف مارب


السید أحمد الزنجی البحرانی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

هو من قریه الزنج إحدی قری البحرین، کان أدیبا شاعرا عارفا بالطب، و له کتاب فی الأنساب، و کتاب فی الأذکار، و کتاب قصائد، و من قصائده:

منازلهم بالخیف من بعدهم قفر نای ساکنوها ثم غیرها الدهر

وقفت علی أرجائها فوجدتها بسکب الحیا خضرا و لکنها صفر

معاهدها سود خلاف معاشر قلوبهم بیض و أسیافهم حمر

مات قدس سره سنه 1182.


الشیخ أحمد بن الشیخ عبد الله بن حسن البلادی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

هو من المحققین المبرزین، قال جدی العلامه فی اللؤلؤه: و کان مع ما هو علیه من الفضل فی غایه الإنصاف، و حسن الأوصاف، و الورع، و التقوی، و المسکنه، لم أر مثله من العلماء فی ذلک الوقت. و کانت وفاته یوم الاثنین رابع عشر رمضان للسنه السابعه و الثلاثین بعد المائه و الألف، و قد حضرت درسه و قابلت فی کتاب شرح اللمعه عنده، و الشیخ عبد الله بن الشیخ علی بن أحمد البلادی الآتی ذکره. و إلی هؤلاء انتهت رئاسه البلاد بعده کل فی وقته، و کان أشهر هؤلاء والدی و المحدث الصالح المذکور، و قد رأیت الشیخ المذکور و أنا ابن عشر سنین یومئذ تقریبا، و قد کان والدی نزل فی قریه البلاد بتکلیف والده، لملازمه التحصیل عند الشیخ المبرور، و کان یدرس یوم الجمعه بعد الصلاه فی الصحیفه الکامله إلی أن قال: و له قدس سره جمله من المصنفات، إلا أن أکثرها رسائل منها ما تم و منها ما لم یتم. (1)


الشیخ أحمد بن محمد العقیری البحرانی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

هو من الأدباء، دیوانه معروف بین أرباب المراثی و من قصائده:

خلیلی غاب النجم و اتضح الفجر أ مالک بالأحباب مذ رحلوا خبر

الا فاسال الرکب الیمانین وقفه علی عتبات الکرخ أن عارض الجسر

و إن جزت بالنعمان أنعمه برهه تحیه مشتاق یروعه الهجر

و أن زمت الرکبان عیس النوی بهم یجل علی الخطب بل یعظم الأمر

إلی أن قال:

ترقوا إلی أوج المعالی فأصبحوا علی العرش أشباحا لها ظهر السر

فبعدهم الدنیا علی الناس أظلمت و ضاق الفضا حتی کان الفضا شبر

لهم وقعه لو أن معشار عشرها ألم بقلب الصخر لا نصدع الصخر

إلی أن قال:

فتی حیدر یا منتهی غایه الوری و یا من إلیه یرجع الخلق و الأمر

فکن للعبید القن أحمد شافعا متی کان لا زید بمغن و لا عمرو

و له قصائد بدیعه و لم یحضرنی تاریخ وفاته قدس الله سره.


الشیخ أحمد بن الشیخ محمد بن یوسف البحرانی.

مرت ترجمته فی المجلد الثالث و نأخذ هنا عن تاریخ البحرین المخطوط:

الخطی أصلا، و البحرانی المقابی منشا و محصلا، و کان هذا الشیخ علامه فهامه، زاهدا عابدا ورعا کریما، و تصانیفه التی وقفت علیها دلیل بعلو کعبه فی المعقول، و المنقول، و الفروع، و الأصول، و دقه النظر، و حده الخواطر، مع مزید البلاغه و الفصاحه فی التعبیر و التحبیر و التحریر، و عندی أنه أفضل علماء بلادنا البحرین ممن عاصره و تأخر عنه بل و غیرهم.

و قد ذکر بعض تلامذته فی رساله له: أتی فی سفره إلی أصبهان و کان المولی الفاضل محمد باقر الخراسانی صاحب الکفایه و الذخیره یخلو معه فی الأسبوع یومین للمذاکره معه و الاستفاده منه.

و قد أجازه شیخنا المجلسی فقال فی إجازته له:

(إنه کان من غرائب الزمان، و غلط الدهر الخوان، و من فضل الله علی و نعمه البالغه لدی اتفاق صحبه المولی الأولی الفاضل، الکامل، البارع، التقی، الزکی، جامع فنون الفضائل و الکمالات، حائز قصب السبق فی مضامیر السعادات ذی الأخلاق الرضیه، و الأعراق الطیبه البهیه، علم التحقیق، و طود التدقیق، العالم التحریر [النحریر]، و الفائق فی التحریر و التقریر، کشاف دقائق المعانی الشیخ أحمد البحرانی دام الله تعالی أیامه و قرن بالسعود شهوره و أعوامه، فوجدته بحرا زاخرا فی العلم لا یساحل.. إلی آخر الإجازه، و شعره قدس سره فی غایه الجوده و الجزاله و من مصنفاته کتاب:

ریاض الدلائل، و حیاض المسائل، لم توجد منه إلا قطعه من الطهاره، و رساله فی وجوب الجمعه عینا، ردا علی رساله الشیخ سلیمان بن علی الشاخوری، کما تقدمت الإشاره إلیه، و رساله فی استقلال الأب بولایه البکر البالغه الرشیده، و رساله فی المنطق سماها المشکاه المضیئه، و رساله سماها، الرموز الخفیه فی المسائل المنطقیه، و رساله صغیره فی مسأله البداء.

توفی قدس سره بالطاعون مع إخوته و دفنوا فی جوار
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1- و لعله المذکور فی الصفحه 8 من المجلد الثالث "ح" .




الکاظمین (ع) فی السنه الثانیه بعد المائه و الألف و توفی أبوهم سنه 1103 فی قریه مقابا مسکنه و هو قدس سره یروی عن جمله من المشایخ، منهم شیخنا المجلسی، و قد تقدمت الإشاره إلیه فی إجازته له، و منهم والده الفقیه الشیخ محمد بن یوسف عن الشیخ علی بن سلیمان القدمی البحرانی المتقدم ذکره.


الشیخ أحمد بن الفلاح القطیفی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

ذکره الشیخ أحمد الأحسائی فی شرح تبصره العلامه فی الفقه فی مسأله الجمعه ما لفظه:

(و ممن ادعی الإجماع علی الوجوب العینی الفاضل المتبحر الشیخ أحمد بن الفلاح القطیفی و هو منه عجیب.).

و توفی فی سنه 1188.


الشیخ أحمد بن محمد بن آل عصفور البحرانی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

هو من أکابر هذه الطائفه أدیب، بدیع البیان، و نجیب مؤسس البنیان، بیته أحد بیوت العلم باوال و إلی حرم فضله تشد الرحال، مات قدس سره سنه 1230، و له من الأولاد الشیخ محمد و هو من أعیان هذه الطریقه - کما ستعلم - و للشیخ أحمد مجموعات المسائل، و رساله فی معنی الکتب، و رساله فی المراثی، و رساله فی وجوب غسل الجمعه، و رساله فی مجازاه الکتاب، و رساله فی المتعه، و رساله فی أدعیه قنوت النوافل، و کتاب مجلاه الالتباس من حدیث (إن من أشد الناس) و حاشیه علی الکفایه و هی من أعظم تألیفاته و هو مجاز عن أخیه الشیخ حسین. و الشیخ کثیرا ما یعتمد علی منقولاته قدس سرهم.


الشیخ أحمد بن عبد الله بن محمد الشائب العمرانی الأحسائی.

ولد فی قریه (العمران الجنوبیه) إحدی قری مدینه الأحساء عام 1263 و توفی فیها سنه 1333.

سافر إلی النجف للدراسه، و کان عمره آنذاک ثلاثین سنه. فمکث هناک ثلاث عشره سنه، عاد بعدها إلی بلده الأحساء. و قد امتهن الخطابه الحسینیه، فقرأ فی کل من الأحساء، و البحرین، و مسقط، و الکویت.

و کان بالاضافه إلی خطابته یقوم بالأمور الحسبیه فی بلده.

کان خطیبا بارزا، أدیبا شاعرا، ینظم الشعر فی أکثر من مناسبه إلا أن أکثر شعره ضاع مع ما ضاع من شعر (الإحساء)، و لم یعثر منه إلا علی النزر الیسیر، منه قوله فی رثاء الحسین (ع):

عش ما بدا لک فی سرور فی ظل شاهقه القصور

لا بد تعلم موقنا أن لست إلا فی غرور

فاعمل لنفسک إنما حظ المقصر فی قصور

فعساک تحظی بالرضا و الفوز فی یوم النشور

و الزم محبه من بهم یرجی الخلاص من السعیر

أبناء فاطمه البتول و عتره الهادی البشیر

أهل الرئاسه و العلی و الفخر و الشرف الخطیر

تحیی بذکرهم القلوب و ینجی غسق الصدور

جار الزمان علیهم و رمتهم أیدی الشرور

لا تنس وقعه کربلاء من ذلک الخطب الکبیر

حیث الحسین لقی بها عار علی تلک الوعور

متزملا بدمائه متوسدا حر الصخور

متدثرا سلب القنا متکفنا نسبح الدبور

و بنو أبیه و صحبه من حوله مثل البدور

أکفانهم سافی الریاح و غسلهم فیض النحور

هذا و أعظم حادث و أجل رزء فی الدهور

لما بنات محمد أبرزن من بین الخدور

و العابد السجاد مغلول الیدین علی بعیر

أضحی أسیرا بینهم وا لهفتاه علی الأسیر

یا آل طه أنتم غوث الصریخ المستجیر

فکوا وثاقی سادتی فی یوم حشری و النشور

ما لی سواکم عاصم فی ذلک الیوم العسیر

و إلیکم من (أحمد) غررا تفوق علی النظیر

و علیکم صلی الإله لدی الرواح و فی البکور

(1)


أحمد بن یوسف المصری.

کتبها السید صالح الشهرستانی بعنوان (أقدم کتاب خطی بالخط العربی) و ذلک سنه 1353، و نحن نأخذها هذا العام: عام 1408. و المکتبه التی یتحدث عنها الکاتب أوصی صاحبها الحاج ملک أن تضم بعد وفاته لمکتبه الامام الرضا (ع)، و قد تم ذلک، کما أن السید صالح نفسه کان قد أوصی أن تضم مکتبته - و کانت من کبریات مکتبات طهران - إلی مکتبه الحاج ملک المضمومه إلی مکتبه الرضا (ع).

رحم الله الاثنین و خلد ذکرهما و أثابهما الجنه.

تضم مدن إیران و قراها بین جدران أبنیتها و عماراتها مکتبات قدیمه، تحتوی علی أنفس الکتب الخطیه الإسلامیه منذ صدر الإسلام. تلک المکتبات التی لم تتمکن أیدی الغربیین لا سیما المستشرقین منهم من التقرب إلی انتشالها [انتشارها ]و نقلها إلی الغرب.

لیست هذه المکتبات - سواء کانت عامه أو خاصه - منحصره بمدینه من مدن إیران، فإنها منتشره فی أکثرها لا سیما فی طهران، و أصفهان، و مشهد، و همذان، و شیراز، و تبریز، و کرمانشاه، و قم و زنجان و غیرها. کما لم تکن کلها عامه موضوعه تحت تناول عموم الناس و القراء کمکتبه البرلمان الایرانی بطهران و مکتبه وزاره المعارف بطهران أیضا، و مکتبه الامام علی بن موسی الرضا (ع) بمشهد. و إنما الأغلب منها شخصیه تتعلق بعلماء و أعیان و وزراء، کمکتبه الحاج ملک التجار فی طهران و مشهد، التی هی الآن موضوع بحثنا، و مکتبه المیرزا محمد علی خان تربیت فی تبریز، و مکتبه المیرزا أبو عبد الله الزنجانی فی زنجان، و مکتبه إمام الجمعه فی کرمانشاه التی احترقت و مکتبه المیرزا محمد هاشم میرزا أفسر، و مکتبه السید نصر الله
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1- الشیخ جعفر الهلالی من کتابه المعد للطبع (معجم شعراء الحسین).




الحائری، و مکتبه الحاج محتشم السلطنه، و غیرها من المکتبات الخاصه الکثیره فی سائر مدن، إیران.

و فی مقدمه هذه المکتبات، من عامه أو خاصه، فی عموم إیران مکتبه الحاج حسین آقا ملک التجار، تلک المکتبه التی تعد أکبر مکتبه علی الإطلاق فی إیران. و کان الحاج ملک المشار إلیه قد شغف بجمع الکتب العربیه و الفارسیه من خطیه و مطبوعه، و بعض الکتب الأوروبیه المهمه. بید أن المومی إلیه غرم بوجه خاص فی اقتناء و جمع الکتب الخطیه النادره التی تؤلف النصف من مکتبته، و یقدر مجموع کتبها بست و أربعین ألف مجلد، هی من أنفس و أثمن الکتب و المصاحف، التی تعد فیها بالف و مائتی مصحف بخطوط مشاهیر الکتاب و مذهبه تذهیبا بدیعا جدا.

و لقد انفردت هذه المکتبه الخاصه بکثیر من النسخ الخطیه، و النفائس البدیعه التی لا وجود لها فی جمیع أنحاء العالم، علاوه علی ما تحویه من خطوط کثیر من المؤلفین القدماء المعروفین.

و من أهم الکتب التی تحویها هذه المکتبه کتاب شرح الثمره، الذی کتب عام 371 ه و الذی هو موضوع بحثنا فی مقالنا هذا، و کتاب (عین اللغه)للخلیل بن أحمد کتب عام 1091 ه، و نسخه نادره من القرآن بخط الامام الحسن بن علی بن أبی طالب (ع)، و کتاب (ریاض العلماء) النادر الوجود جدا، و کتاب (منطق الشفاء) لابن سینا و هو نسخه نادره کامله، و المجلد الأول من کتاب (أمل الآمل) فی أحوال علماء جبل عامل بخط الحر العاملی تاریخه 1097 ه، و کتاب (ریاض الجنه) فی تراجم العلماء و أظن أن نسخ هذا الکتاب منحصره بهذه النسخه فقط، و مؤلفه السید حسن الزنوزی من کبار علماء القرن الثالث عشر الهجری، و کتاب (تقویم التواریخ) باللغه الترکیه لمؤلفه الحاج خلیفه مؤلف (کشف الظنون)، و کتاب (روضات الجنات) فی أوصاف مدینه هرات، و مجلد واحد من تاریخ أبی الفداء الذی ینتهی بحوادثه فی سنه 720 ه و قد کتبت فی عصر المؤلف المذکور. و دیوان الحر العاملی بخط الناظم و کتاب (حدائق السحر فی دقائق الشعر) لمؤلفه رشید الدین محمد العمر الکاتب البلخی تاریخ 738 ه، و کتاب الدرر الفاخره فی الأمثال السائره تألیف حمزه الأصفهانی، و المجلد الثالث من (وسائل الشیعه) بخط المؤلف الحر العاملی، و کتاب الوجیز فی الفقه للغزالی مکتوب عام 584 ه، إلی غیرها من الکتب النادره النفیسه، أما کتاب (شرح الثمره) فهو أقدم نسخه خطیه بالخط العربی فی هذه المکتبه بل و فی مکتبات العالم أجمع).(1)

الثمره فی أحکام النجوم: أحد تألیف الحکیم الیونانی بطلیموس. ذلک التألیف الذی وضعه لتلمیذه (سورس). و الاسم الیونانی الأصلی لهذ [لهذا ]الکتاب (انطرومطا) أی مائه کلمه، و قد ترجم إلی اللغه العربیه فی صدر الإسلام و وضع علیه اسم (الثمره). إذ أنه جاء بخلاصه و ثمره أربعه کتب ألفها الحکیم المذکور لتلمیذه المومی إلیه کما یظهر ذلک من مقدمه هذا الشرح الذی نحن بصدده الآن و هی: -. (بسم الله الرحمن الرحیم. الحمد لله حمد الشاکرین، و الصلاه و السلام علی محمد و آله الطاهرین.(2) و بعد فهذا کتاب ثمره بطلیموس الحکیم من تمام الکتب الأربعه التی ألفها فی الأحکام لسورس تلمیذه. قال بطلیموس قد قدمنا لک یا سورس کتبا فیم یؤثر الکواکب فی عالم الترکیب کثیر المنفعه فی تقدمه المعرفه. و هذا الکتاب ما اشتملت علیه تلک الکتب و ما خلص عن التجربه منها و لیس یصل إلی معرفته من لم یمعن النظر فیما قدمناه(3) قبله و فی علوم أخر من علوم الریاضه فکن به سعیدا).

و لقد شرح هذا التعریب جماعه کبیره من الشراح و المفسرین منهم أحمد بن یوسف المصری المهندس کاتب آل طولون بمصر(4) و هو یعد من أقدم الشروح لهذا الکتاب، و ذکره کثیر من المؤرخین کابن الندیم و ابن القفطی و غیرهما، کما نقل عنه کثیرا (أبو القاسم عبد الله بن أحمد بن محمود المتوفی عام 317) فی کتابه المسمی بالتسییرات.

یرتقی تاریخ هذه النسخه إلی سنه 371 هجریه. إذ جاء فی آخر صفحه من الکتاب ما صورته (تم کتاب بطلیموس المسمی الثمره و الحمد لله رب العالمین و صلی الله علی خیر خلقه محمد المصطفی و آله الأکرمین(5) کتبه الحسین بن عبد الرحمن بن عمر الصوفی بالری فی دار ابن الأقوال(6) و فرغ منه للنصف من شعبان لسنه إحدی و سبعین و ثلاثمائه). فیکون قد مر علی هذه النسخه 1038 (ألف و ثمان و ثلاثین) سنه تقریبا (فی هذا العام:

عام 1408).

أما کاتب النسخه أعنی (الحسین بن عبد الرحمن) فهو ولد عبد الرحمن بنن.

ص: 44





1- أ تذکر أننی قرأت منذ عده سنوات فی بعض مجلدات المقتطف المصریه الغراء بان أقدم کتاب خطی بالخط العربی أی خط النسخ المتداول الآن لم یتجاوز تاریخ سنه 400 هجریه، و أنه لو وجدت نسخه تاریخها أقدم من هذا التاریخ فهی لا تثمن بثمن

2- یظهر من کلمتی (و آله الطاهرین) أن الشارح المذکور أحمد بن یوسف المصری کان من الشیعه.

3- جاء فی الصفحه 69 من کتاب أخبار العلماء بأخبار الحکماء لمؤلفه الوزیر جمال الدین أبی الحسن علی ابن القاضی الأشرف یوسف القفطی المتوفی سنه 646 (طبعه مصر) عند ترجمه بطلیموس القلوذی ما نصه: - (و مما اشتهر من کتاب بطلیموس و خرج إلی العربیه کتاب کتبه إلی سورس تلمیذه نقله إبراهیم بن الصلت و أصلحه حنین بن إسحاق، و فسر المقاله الأولی أنطرقیوس و جمع المقاله الأولی ثابت، و أخرج معانیها و فسره أیضا عمر بن الفرخان و إبراهیم بن الصلت و التبریزی و البتانی) 1 ه.. و لقد وردت عین هذه العبارات فی ص 374-375 - من فهرست ابن الندیم طبعه مصر. و قد ذکر صاحب (کشف الظنون) فی الجزء الأول ص 356-357 فی باب الثاء ما نصه (الثمره: فی أحکام النجوم لبطلیموس القلوذی الحکیم الفلکی و اسمها بالرومیه (انطرومطا) أی مائه کلمه. و هی تمام الکتب الأربعه التی ألفها لسورس تلمیذه یعنی ثمره تلک الکتب. و لها شروح منها: شرح أبی یوسف الأقلیدسی و شرح أبی محمد الشیبانی، و شرح أبی سعید الشمالی، و شرح ابن الطیب الجاثلیقی السرخسی، و شرح بعض المنجمین أوله: أحمد الله حمدا لا یبلغ الأفکار حده إلخ ذکر أنه أخذه من الأمیر أبی شجاع رستم بن المرزبان سنه 485 و جمع فیه بین هذه الشروح المذکوره. و منها شرح العلامه نصیر الدین محمد بن محمد - الطوسی المتوفی سنه 673، و هو شرح مفید بالفارسیه ألفه لصاحب دیوان محمد بن شمس الدین) 1 ه. و لقد رأیت هذا الشرح الأخیر بالفارسیه فی مکتبه البرلمان الایرانی و هو فی رساله متوسطه القطع، عدد أوراقها 48 ورقه. و هذه النسخه بلا تاریخ غیر أنه یظهر من خطها و قرطاسها أنها من مخطوطات القرن الحادی عشر الهجری. و رقمها الخصوصی فی المکتبه 169 أما رقمها العمومی فهو (9084).

4- جاء فی أخبار الحکماء لابن القفطی المذکور ص 56 طبعه مصر ما نصه (أحمد بن یوسف المنجم: رجل مشهور بالعلم فی هذا الشأن. فمن تصانیفه کتاب النسبه و التناسب، و له فی أحکام النجوم کتاب شرح الثمره لبطلیموس) 1 ه. و ذکر ابن الندیم فی فهرسه ص 375 طبعه مصر ضمن ترجمه بطلیموس و ذکر تالیفه ما عبارته: (... کتاب الثمره فسره أحمد بن یوسف المصری المهندس) إلخ.

5- یظهر من کلمتی (آله الأکرمین) أن کاتب هذه النسخه الحسین المذکور کان من الشیعه.

6- أو (دارأت الأقوال) فان الکلمتین غیر واضحتین لا سیما و أنهما غیر منفصلتین.




عمر الصوفی الرازی المتوفی سنه 376 ه. (1)و کان الحسین المذکور یکنی بأبی علی(2) کما یظهر ذلک من مقدمه نظمه کتاب أبیه المسمی (صور الکواکب) علی طریقه الأرجوزه التی یبتدئ بها بقوله: -

(هذا مثال لأبی علینجل أبی حسین الصوفی)

(فی صنعه النجوم و الأفلاکأنشاه لملک الأملاک)

و ملک الأملاک الوارد هنا فی الشعر هو الملک السعید عضد الدوله الدیلمی الذی کان یلقب حینئذ بهذا اللقب الذی یحتمل أنه معرب من الکلمه الفارسیه (شاهنشاه) أی ملک الملوک.

هذا وصف موجز لکاتب هذه النسخه. و أما النسخه نفسها فإنها تحتوی علی 51 ورقه سمیکه تمیل بلونها إلی الصفره بقطع 20 سنتیمترا طولا و 15 سنتیمترا عرضا. و النسخه کامله ما عدا الصفحه الأولی منها، التی یظهر أنها کانت مفقوده، فکتبها الشیخ لطف علی بن محمد کاظم التبریزی(3)عام 1308 بطهران مالک هذه النسخه قبل أن تصل إلی مکتبه الحاج ملک التجار.

أما خط هذه النسخه فقد کتب بحبرین أحمر و أسود، إذ الکلمه الأصلیه (أی تعریب کلمه بطلیموس) کتبت بالأحمر تحت عنوان (کلمه) و الشرح کتب بالحبر الأسود تحت عنوان (التفسیر). و لم تعد الکلمات المذکوره باعداد الحروف الهندیه کالعاده الجاریه الآن، و إنما عدت بواسطه حروف أبجد.

و الظاهر علی الخط بأنه أقرب خط للکوفی. إذ أن فیه کثیرا من قواعد الخط الکوفی کالکاف الکوفیه الطویله فی حاله الانفراد، و کذا الطاء، و لا، و عدم التنقیط و ارتفاع رأس الجیم و أخواتها و غیر ذلک من ممیزات و مختصات الخط الکوفی و قواعده.

هذا و من المتیقن أن کاتب هذه النسخه أبو علی الحسین جد کثیرا فی تحسین کتابتها. إذ یظهر أنه قد بذل غایه جهده فی عدم استعمال القواعد الکوفیه مهما أمکنه. فاخرج کتابه الکتاب بالشکل الذی نراه الآن.

و مما یؤید کون خط هذه النسخه أقرب خط إلی الکوفی، هو اختراع الخط المتداول الآن من قبل الوزیر أبی علی محمد بن علی بن الحسین بن مقله المتوفی عام 328 ه. و قد اخترع هذا الخط حوالی السنوات 315-320 و کان قد نقله من الخطین الکوفی و النسخ اللذین کانا متداولین فی صدر الإسلام بعد أن أدخل علیهما تحسین کبیر. فتکون هذه النسخه قد کتبت بالخط العربی المتعارف الآن بعد اختراعه بمده خمسین سنه تقریبا.

هذا و قبل أن نختم کلمتنا فی وصف هذا الکتاب ننقل فیما یلی تفسیر الکلمه الأخیره من کلمات بطلیموس و هی کلمه (قب).

قال المفسر أحمد بن یوسف المصری ما عبارته: (قد بنی أرسطوطالیس فی کتاب الآثار العلویه أن الأبخره الجافه إذا بلغت الأثیر صارت شهبا و هی النیازک، فلیس بمنکر أن یدل ظهورها علی الجفاف فی البحار، و لأنه ذکر فی کتاب الآثار العلویه أیضا أن جوهر المریخ صار یابسا دلت (کذا) فی الجهه الواحده علی ریح منها و فی تشییعها (کذا) فی کل الجهات علی نقصان المیاه، لأن الیبس إذا زاد فی الهواء نقصت المیاه. و إنی لأذکر فی لیله من سنه تسعین و مائتین أن الشهب انتثرت و عمت الجو بأسره، فارتاع الناس لها و لم تزل أکثر من أربع ساعات فلم یمض لذلک من السنه یسیر حتی ظمئ الناس، و بلغ نیل مصر ثلاث عشره ذراعا، و نقص عن حاجه البلد أربع (کذا) أذرع، و ترعت (کذا) الأسعار، و اضطرب الناس اضطرابا شدیدا، و زالت به دوله آل طولون. و أثرت سنه ثلاثمائه(4) من کل جهه من جهات الجو، فنقص النیل و انفتح علی مصر باب المغاربه لحماسه (کذا) و عبد الرحمن بعده، فعظمت به نکایه من معهما. فاما ذوات الذوائب فإنه طلع منها ذو الجمه فی وتد من أوتاد انتهاء القران الذی بدأت فیه دوله بنی العباس لها الله (کذا) فمات أبو أحمد الناصر رحمه الله. و طلع ذو الذوابه فی سنه اثنین و تسعین و مائتین و أقام إحدی عشره لیله، یسیر فی کل لیله مسیرا محسوسا، فدخل ابن الجلنحی بعده بمدیده یسیره، و تسلط علی مصر و نواحیها، و حدث بمصر جمیع ما ذکره بطلیموس.

فهذا ما حضرنی من تفسیر کلمات هذا الکتاب، و أرجو أن یکون مطیفا (کذا) بمعانیه مستوفیا لشرحه، و الصواب أن تضعه فی مستحقه و تمنعه ممن لا یؤثر منه إلا التکثیر بملکه، و تری أن حصوله فی خزانته معادل لثباته فی خلده، فیستقل الارتیاض به، و یعتمد فی إحرازه لمکانه من الناس علی المهاتره، و لطیف التلبیس، فان احتیازه محرم علی أمثاله و مؤثم لموصله إلیه، و أنا اسال الله هدایتک و کفایتک و هو حسبی و نعم الوکیل) اه.

و قد نقلت فیما مضی عین عباره کاتب هذه النسخه الحسین بن عبد الرحمن فلا حاجه لتکرارها هنا.


أحمد بن هبه الله بن الصاحب.

هو أبو منصور أحمد بن علی بن هبه الله بن الصاحب الملقب بالربیب، أخو
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1- و هو أبو الحسین عبد الرحمن بن عمر بن سهل الصوفی الرازی الذی عاش 85 عاما. و کان من مشاهیر الراصدین فی زمانه، قال عنه صاحب الأعلام فی المجلد الثانی: عالم بالفلک من أهل الری اتصل بعضد الدوله فکان منجمه له (الکواکب الثابته - ط) بناه علی کتاب المجسطی لبطلیموس و لم یکتف بمتابعته بل رصد النجوم کلها نجما نجما و عین أماکنها و أقدارها. و له مطارح الشعاعات و أرجوزه فی الفلک) 1 ه. و لیست الأرجوزه التی ذکرها هنا صاحب الأعلام لأبی الحسین عبد الرحمن، و إنما هی لابنه الحسین أبی علی کما هو فی المتن أعلاه. و فات صاحب الأعلام أن یذکر أیضا أن لأبی الحسین عبد الرحمن (صور الکواکب) الذی جاء ذکره فی کشف الظنون بما یلی: (صور الکواکب للشیخ أبی الحسین عبد الرحمن بن عمر الصوفی المدقق ألفه لعضد الدوله) 1 ه. و قد شاهدت فی بعض مکتبات طهران عده نسخ من هذا الکتاب و هی قدیمه کتابه و صورا.

2- جاء فی کتاب (سر الأسرار) ما عبارته: (کان فی زمن الملک السعید عضد الدوله نضر الله وجهه رجل عالم یعرف بأبی علی الحسین الصوفی. و کانت له ید طویله فی صناعه النجومهیئه و حسابا و أحکاما - و لم یکن من نقصان فی المعرفه و لا من تقصیر فی البضاعه) 1 ه.

3- الشیخ لطف علی بن محمد کاظم التبریزی المتوفی حوالی عام 1350 هجریه کان من أجلاء علماء إیران و کان یعرف بصدر العلماء. و قد بحث حول هذه النسخه التی کان هو مالکها أبحاثا مستفیضه کتبها علی بعض الأوراق البیضاء التی أرفقها بأول النسخه و آخرها. و مما کتبه باللغه الفارسیه ما مترجمه هنا (.. و أن هذه النسخه التی هی بخط الحسین أصح نسخه موجوده من هذا الکتاب النادر الوجود و یمضی من عمر هذه النسخه فی هذه السنه التی نحن فیها و هی سنه 1308 تسعمائه و بضع سنین. و لا توجد نسخه خطیه أقدم من هذه النسخه علی الإطلاق. و حقا ینال الإنسان حظا وافرا من مشاهدته لخط هذه النسخه الذی هو أقرب خط استخرج من الخط الکوفی..) إلخ.

4- یظهر من هذه السنه أن شارح الثمره أحمد بن یوسف المصری کان حیا حتی، سنه 300 من الهجره و کان باقیا حتی بعد انقراض سلطان آل طولون بمصر.




أستاذ دار الخلیفه أبی الفضل مجد الدین هبه الله بن علی بن هبه الله بن الصاحب، کان من أعیان الشیعه ببغداد، و قد روی شیئا من الحدیث، و توفی یوم الأحد تاسع المحرم من سنه 604، و صلی علیه فی جامع القصر، و دفن فی مشهد موسی بن جعفر - علی ساکنیه السلام - و کان عمره نحوا من خمسین سنه.


الشیخ أحمد بن یوسف البحرانی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

ذکره الشیخ سلیمان الماخوزی فاثنی علیه، و ذکره صاحب البحار فعظمه حتی قال فی وصفه: هو من مجددی المذهب.

قال جدی صاحب الحدائق: هو عالم فاضل، و محقق کامل، له کتاب:

ریاض الدلائل و حیاض المسائل فی الفقه لم یتم. و رساله سماها المشکاه المضیه فی المنطق. و رساله سماها: الأمور الخفیه فی المسائل المنطقیه. و له شرح جید علی الشرائع قاله الحر فی أمل الأمل.

و توفی سنه 999.


الأحوص بن شداد الهمدانی.

لما تقابل جیش إبراهیم بن مالک الأشتر مع جیش عبید الله بن زیاد علی بعد خمسه فراسخ من الموصل، ثبت أهل العراق مستعدین للموت و هم یقولون: اللهم إننا ما خرجنا إلی حرب هؤلاء القوم إلا شارین بدمائنا و أموالنا الجنه، طالبین بدماء أهل بیت نبیک محمد (ص)، فانصرنا علیهم کیف شئت و أنی شئت، إنک علی کل شیء قدیر. قال:

فوقف الفریقان بعضهم ینظر إلی بعض، و تقدم رجل من عتاه أهل الشام و مردتهم یقال له عوف بن ضبعان الکلبی حتی وقف بین یدی الجمعین علی فرس أدهم ثم نادی: ألا یا شیعه أبی تراب! ألا یا شیعه المختار الکذاب! ألا یا شیعه ابن الأشتر المرتاب! من کان منکم یدل بشجاعته و شدته فلیبرز إلی إن کان صادقا، و للقرآن معانقا! ثم جعل یجول فی میدان الحرب و هو یرتجز و یقول:

أنا ابن ضعبان [ضبعان] الکریم المفضل إنی أنا اللیث الکمی الهذلی

من عصبه یبرون من دین علی کذاک کانوا فی الزمان الأول

یا رجال! فما لبث أن خرج إلیه الأحوص بن شداد الهمدانی و هو یرتجز و یقول:

أنا ابن شداد علی دین علی لست لمروان ابن لیلی بولی

لأصطلین الحرب فیمن یصطلی أحوص نار الحرب حتی تنجلی

قال: فجعل الشامی یشتم الأحوص بن شداد، فقال له الأحوص: یا هذا لا تشتم إن کنت غریبا، فان الذی بیننا و بینکم أجل من الشتیمه، أنتم تقاتلون عن بنی مروان، و نحن نطالبکم بدم ابن بنت نبی الرحمن، فادفعوا إلینا هذا الفاسق اللعین عبید الله بن زیاد، الذی قتل ابن بنت نبی رب العالمین محمد (ص)، حتی نقتله ببعض موالینا الذین قتلوا مع الحسین بن علی، فاننا لا نراه للحسین کفئا فنقتله به، فإذا دفعتموه إلینا فقتلناه جعلنا بیننا و بینکم حکما من المسلمین، فقال له الشامی: إننا قد جربنا کم فی یوم صفین عند ما حکمنا و حکمتم، فغدرتم و لم ترضوا بما حکم علیکم. قال: فقال له الأحوص بن شداد: یا هذا إن الحکمین لم یحکما برضا الجمیع، و أحدهما خدع صاحبه الآخر، و الخلافه لا تعقد فی الخدیعه، و لا یجوز فی الدین إلا النصیحه، و لکن ما اسمک أیها الرجل؟ فقال الشامی: اسمی منازل الأقران حلال! فقال له الأحوص بن شداد: ما أقرب الاسمین بعضهم من بعض، أنت منازل الأبطال، و أنا مقرب الآجال! ثم حمل علیه الأحوص و التقیا بضربتین ضربه الأحوص ضربه فسقط الشامی قتیلا، فجال الأحوص فی میدان الحرب و نادی: یا قتله الحسین! هل من مبارز! فخرج إلیه داود بن عروه الدمشقی مقنعا فی الحدید علی کمیت له و هو یقول:

أنا ابن من قاتل فی صفینا قتال قرم لم یکن غبینا

بل کان فیها بطلا حرونا مجربا لدی الوغی کمینا

فضمه إلیه الأحوص بن شداد الهمدانی و جعل یقول:

یا بن الذی قاتل فی صفینا و لم یکن فی دینه غبینا

کذبت قد کان بها مغبونا مذبذبا فی أمره مفتونا

لا یعرف الحق و لا الیقینا بؤسا له لقد مضی ملعونا

ثم التقیا فضربه الأحوص ضربه ألحقه بصاحبه، ثم رجع إلی صفه.(1)


إدریس بن إدریس بن عبد الله بن الحسن.


اشاره

مرت ترجمته فی الصفحه 229 من المجلد الثالث. و ننشر هنا عنه دراسه ثانیه:

ولد یوم الاثنین ثالث رجب سنه 177 و کان والده إدریس بن عبد الله قد توفی مسموما، و هو حمل کما هو مفصل فی ترجمه أبیه الآتیه(2) فکفله راشد مولی أبیه و قام بامره أحسن قیام، فاقرأه القرآن حتی حفظه و هو ابن ثمان سنین، ثم علمه الحدیث و السنه و الفقه فی الدین و العربیه و رواه الشعر و أمثال العرب و حکمها و أطلعه علی سر الملوک، و عرفه أیام الناس، و دربه علی رکوب الخیل و الرمی بالسهام و غیر ذلک من مکاید الحرب، فلم یمض له من العمر إحدی عشره سنه حتی کان قد اضطلع بما حمل، و ترشح للأمر، و استحق لأن یبایع، فبایعه البربر و آتوه صفقتهم عن طاعه منهم و إخلاص.

قال ابن خلدون: بایع البربر إدریس الأصغر حملا، ثم رضیعا، ثم فصیلا، إلی أن شب فبایعوه بجامع مدینه ولیلی سنه 188 و هو ابن إحدی عشره سنه.

و کان إبراهیم بن الأغلب صاحب إفریقیه قد دس إلی بعض البربر الأموال و استمالهم حتی قتلوا راشدا مولاه سنه 186، و حملوا إلیه رأسه، و قام بکفاله إدریس من بعده أبو خالد یزید بن إلیاس العیدی، و لم یزل علی ذلک إلی أن بایعوا لإدریس فقاموا بامره و جددوا لأنفسهم رسوم الملک بتجدید طاعته.
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1- کتاب الفتوح.

2- و کان راشد قد طلب البربر أن یصبروا حتی تضع زوجه إدریس حملها فان کان ذکرا انتظروا حتی یبلغ مبلغ الرجال فیبایعوه.




و فی القرطاس أن مقتل راشد کان فی السنه التی بویع فیها إدریس بن إدریس، قال: "و کانت بیعه إدریس یوم الجمعه غره ربیع الأول سنه 188" بعد مقتل راشد بعشرین یوما و إدریس یومئذ ابن إحدی عشره سنه و خمسه أشهر قاله عبد الملک الوراق فی تاریخه:

و فی قتل راشد یقول إبراهیم بن الأغلب فی بعض ما کتب به إلی الرشید یعرفه بنصحه و کمال خدمته:

أ لم ترنی بالکید أردیت راشدا و أنی بأخری لابن إدریس راصد

تناوله عزمی علی بعد داره بمحتومه یحظی به من یکاید

نفاه أخو عک بمقتل راشد و قد کنت فیه شاهدا و هو راقد

یرید باخی عک محمد بن مقاتل العکی والی إفریقیه، فإنه لما حاول ابن الأغلب قتل راشد و تم له ذلک کتب العکی إلی الرشید یعلمه أنه هو الذی فعل ذلک، فکتب صاحب البرید إلی الرشید بحقیقه الأمر، و أن ابن الأغلب هو الفاعل لذلک و المتولی له، فثبت عند الرشید کذب العکی و صدق ابن الأغلب، فعزل الرشید العکی علی بعض کورها، هکذا حکی صاحب القرطاس، و فیه أن عزل العکی أن إفریقیه و تولیه ابن الأغلب علیها کان فی سنه أربع و ثمانین قبل وفاه راشد بسنتین، أو بأربع سنین علی الخلاف المتقدم. و قال البکری و البرنسی: إن راشدا لم یمت حتی أخذ البیعه لإدریسبالمغرب، و أن إدریس لما تم له من العمر إحدی عشره سنه ظهر من وفور عقله و نباهته و فصاحته ما أذهل عقول الخاصه و العامه، فاخذ له راشد البیعه علی البربر یوم الجمعه سابع ربیع الأول من السنه المذکوره، فصعد إدریس المنبر و خطب الناس فقال:" الحمد لله أحمده و أستغفره و أستعین به و أتوکل علیه، و أعوذ به من شر نفسی و من شر کل مشر، و أشهد أن لا إله إلا الله و أن محمدا عبده و رسوله المبعوث إلی الثقلین بشیرا و نذیرا و داعیا إلی الله باذنه و سراجا منیرا، (ص)، الذین أذهب الله عنهم الرجس و طهرهم تطهیر أیها الناس: إنا قد ولینا هذا الأمر الذی یضاعف فیه للمحسن الأجر و علی السیئ [المسیء] الوزر، و نحن و الحمد لله علی قصد ، فلا تمدوا الأعناق إلی غیرنا فان الذی تطلبونه من إقامه الحق إنما تجدونه عندنا".

ثم دعا الناس إلی بیعته و حضهم علی التمسک بطاعته. فعجب الناس من فصاحته و قوه جاشه علی صغر سنه، ثم نزل فتسارع الناس إلی بیعه و ازدحموا علیه یقبلون یده، فبایعه کافه قبائل المغرب من زناته و أوربه و منهاجه و غماره و سائر قبائل البربر فتت له البیعه، و بعد بیعته بقلیل توفی مولاه راشد، و الله أعلم.


وفود العرب علی إدریس

لما استفام [استقام] أمر المغرب لإدریس بن إدریس و توحد ملکه، و عظم سلطانه، و کثرت جیوشه، و أتباعه وفدت علیه الوفود من البلدان، و قصده الناس من کل مکان فاستمر بقیه سنه ثمان و ثمانین [و مائه] یصل الوفود و یبذل الأموال و یستمیل الرؤساء و الأقیال. و لما دخلت سنه تسع و ثمانین و مائه وفدت علیه وفود العرب من إفریقیه و الأندلس نازعین إلیه و ملتفین علیه فاجتمع لدیه منهم نحو خمسمائه فارس من قیس و الأزد و مذحج و یحصب و الصدف و غیرهم فسر إدریس بوفادتهم و أجزل صلتهم و أدنی منزلتهم و جعلهم بطانه دون البربر فاستوزر منهم عمیر بن مصعب الأزدی المعروف بالملجوم، من ضربه ضربها فی بعض حربهم و سمته علی الخرطوم.

و کان عمیر من فرسان العرب و سادتها و لأبیه مصعب ماثر بإفریقیه و الآندلس و واقف فی غزو الفرنج و استقضی منهم عامر بن محمد بن سعید القیسی و کان من أهل الورع و الفقه و الدین، سمع من مالک بن أنس و سفیان الثوری و روی عنهما کثیرا، و کان قد خرج إلی الأندلس مجاهدا، ثم أجاز إلی العدوه، فوفد بها علی إدریس فیمن وفد علیه من العرب فاستقضاه و استکتب منهم أبا الحسن عبد الله بن مالک الخزرجی.

و لم تزل الوفود تقدم علیه من العرب و البربر حتی کثر الناس لدیه و ضاقت بهم مدینه ولیلی.

و انتهی إلی ابن الأغلب ما علیه إدریس من الاستفحال فارهق عزمه للتضریب بین البربر و استفسادهم علی إدریس. فکان منهم بهلول بن عبد الله الواحد المضغری من خاصه إدریس و من أرکان دولته، فکاتبه ابن الأغلب و استهواه بالمال حتی بایع الرشید و انحرف عن إدریس و اعتزله فی قومه، فصالحه إدریس و کتب إلیه یستعطفه بقرابته من رسول الله فکف عنه، و کان فیما کتب به إدریس إلی بهلول المذکور قوله:

أ بهلول قد حملت نفسک خطه تبدلت منها ضله برشاد

أضلک إبراهیم مع بعد داره فأصبحت منقادا بغیر قیاد

کأنک لم تسمع بمکر ابن أغلب و قدما رمی بالکید کل بلاد

و من دون ما منتک نفسک خالیا و مناک إبراهیم شوک قتاد

ثم أحس إدریس من إسحاق بن محمد الأوربی بانحراف عنه و موالاه لابن الأغلب فقتله سنه 190 و صفا له المغرب و تمکن سلطانه به.


بناء مدینه فاس

لما کثرت الوفود من العرب و غیرهم علی إدریس و ضاقت بهم مدینه ولیلی أراد أن یبنی لنفسه مدینه یسکنها هو و خاصته و وجوه دولته فرکب یوما فی جماعه من حاشیته و خرج یتخیر البقاع فوصل إلی جبل هناک فأعجبه ارتفاعه و طیب هوائه و تربته، فاختط بسنده مدینه مما یلی الجوف، و شرع فی بائها فبنی بعضا من الدور و نحو الثلث من السور، فاتی اسیل من أعلی الجبل فی بعض اللیالی، فهدم السور و الدور، و حمل ما حول ذلک من الخیام و الزروع و ألقاها فی نهر سبو، فکف إدریس عن البناء، و استمر الحال علی ذلک مده یسیره، ثم خرج ثانیه یتصید و یرتاد لنفسه موضعا یبنی فیه ما قد عزم علیه، فانتهی إلی نهر سبو حیث هی حمه خولان، فأعجبه الموضع لقربه من الماء و لأهل الحمه التی هناک(1) فعزم إدریس علی أن یبنی هناک مدینه و شرع فی حفر الأساس و عمل الجیار و قطع الخشب و ابتدأ بالنباء، ثم فکر فی سبو و ما یاتی به من المدود و السیول زمان الشتاء و ما یحصل بذلک من الضرر
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1- الحمه کل عین فیها ماء حار ینبع منها و یستشفی به.




العظیم للناس فکف عن البناء و رجع إلی ولیلی.

ثم بعث وزیره عمیر بن مصعب الأزدی یرتاد موضعا یبنی فیه المدینه التی عزم علیها، فسار عمیر فی جماعه یقص الجهات و یتخیر البقاع و الترب و المیاه، حتی انتهی إلی فحص سائس، فأعجبه المحل فنزل هناک علی عین ماء تطرد فی مرج أخضر، فتوضأ و صلی الظهر هو و جماعه الذین معه، ثم دعا الله تعالی أن ییسر علیه مطلبه، ثم رکب وحده و أمر الجماعه أن ینتظروه حتی یعود إلیهم، فنسب العین الیه من یومئذ و دعیت عین عمیر، ثم أوغل فی فحص سائس حتی انتهی إلی العیون التی ینبع منها وادی فاس، فرأی میاها تطرد فی فسیح من الأرض و حول العیون التی شعراء من شجر الطرفاء و الطخش و العرعار و الکخ و غیر ذلک، فشرب من الماء فاستطابه، و نظر إلی ما حوله من المزارع التی لیست علی نهر سبو فأعجبته، فانحدر مع مسیل الوادی حتی انتهی إلی موضع مدینه فاس الیوم، فنظر فإذا ما بین الجبلین غیضه ملتفه الأشجار مطرده العیون و الأنهار، و فی جانب منها خیام من شعر یسکنها قوم من زواغه یعرفون ببنی الخیر، و قوم من زناته یعرفون ببنی یرغش و کان بنو یرغش علی دین المجوسیه و بعضهم یهود و بعضهم نصاری.

و کان بنو الخیر ینزلون بعدوه القرویین و بنو یرغش ینزلون بعدوه الأندلس، و کان قلما یفترون عن القتال لاختلاف أهوائهم و تباین أدیانهم.

فرجع عمیر إلی إدریس و أعلمه بما رأی من الغیضه و ساکنیها و ما وقع علیه اختیاره فیها فجاء إدریس لینظر إلی البقعه فالفی بنی الخیر و بنی یرغش یقتتلون فأصلح بینهم و أسلموا بعد ذلک علی یده و اشتری منه الغیضه بسته آلاف درهم، فرضوا بذلک و دفع لهم الثمن.

ثم ضرب أبنیته بکراده و شرع فی بناء المدینه فاختط عدوه الأندلس غره ربیع الأول سنه 192.

و فی سنه ثلاث بعدها اختط عدوه القرویین و بنی مساکنه بها و انتقل إلیها. و کان أولا أدار السور علی عدوه الأندلس و بنی بها الجامع المعروف بجامع الأشیاخ، و أقام فیه الخطبه، ثم انتقل ثانیا إلی عدوه القرویین کما قلنا و نزل بالموضوع المعروف بالمقرمده و ضرب فیه قیطونه و أخذ فی بناء جامع الشرفاء و أقام فیه الخطبه أیضا، ثم شرع فی بناء داره، ثم بنی القیساریه إلی جانب المسجد الجامع، و أدار الأسواق حوله و أمر الناس بالبناء و قال لهم: من بنی موضعا أو اغترسه قبل تمام السور فهو له.

فبنی الناس من ذلک شیئا کثیرا و اغترسوا، و وفد علیه جماعه من الفرس من أرض العراق فأنزلهم بغیضته هناک کانت علی العین المعروفه بعین علوان.

ثم أدار السور علی عدوه القرویین و کانت من لدن باب السلسله إلی غدیر الجوزاء.

قال عبد الملک الوراق: کانت مدینه فاس فی القدیم بلدین لکل بلد منهما سور یحیط و أبواب تختص به، و النهر فاصل بینهما، و سمیت إحدی العدوتین عدوه القرویین لنزول العرب الوافدین إلیها من القیروان بها، و سمیت الأخری عدوه الأندلس لنزول العرب الوافدین من الأندلس بها.

و ذکر ابن غالب فی تاریخه أن إدریس لما فرع من بناء مدینه فاس و حضرت الجمعه الأولی صعد المنبر و خطب الناس ثم رفع یدیه فی آخر الخطبه فقال:

" اللهم إنک تعلم أنی ما أردت ببناء هذه المدینه مباهاه، و لا مفاخره، و لا ریاء، و لا سمعه، و لا مکابره، و إنما أردت أن تعبد بها و یتلی بها کتابک و تقام بها حدودک و شرائع دینک، و سنه نبیک محمد (ص) ما بقیت الدنیا. اللهم وفق سکانها و قطانها للخیر و أعنهم علیه و أکفهم مئونه أعدائهم و أدر علیهم الأرزاق و أغمد عنهم سیف الفتنه و الشقاق إنک علی کل شیء قدیر "


غزو إدریس المغربین

أقام إدریس بفاس إلی سنه 197 ثم خرج غازیا بلاد المصامده فانتهی إلیها و استولی علیها و دخل مدینه نفیس و مدینه أغمات(1)، و فتح سائر بلاد المصامده، و عاد إلی فاس فأقام بها إلی سنه 199. فخرج فی المحرم لغزو قبائل نفزه من أهل المغرب الأوسط و من بقی هناک علی طریقه الخوارج من البربر، فسار حتی غلب علیهم و دخل مدینه تلمسان، فنظر فی أحوالها و أصلح سورها و جامعها و صنع فیها منبرا. و بقی فی تلمسان ثلاث سنین ثم رجع إلی مدینه فاس.

قال داود بن القاسم الجعفری: شهدت مع إدریس بن إدریس غزواته مع الخوارج الصفریه من البربر، فلقیناهم و هم ثلاثه أضعافنا فلما تقارب الجمعان نزل إدریس فتوضأ و صلی رکعتین و دعا الله تعالی ثم رکب فرسه و تقدم للقتال، قال: فقاتلناهم قتالا شدیدا، فکان إدریس یضرب فی هذا الجانب مره، و یکر فی هذا الجانب الآخر مره، و لم یزل کذلک حتی ارتفع النهار، ثم رجع إلی رایته فوقف بإزائها و الناس یقاتلون بین یدیه، فطفقت أتامله [أنامله] و أدیم النظر إلیه و هو تحت ظلال البنود یحرض الناس و یشجعهم، فاعجبنی ما رأیت من ثباته و قوه جاشه: فالتفت نحوی و قال: یا داود ما لی أراک تدیم النظر إلی؟. قلت: أیها الامام إنه قد أعجبنی منک خصال لم أرها الیوم فی غیرک.

قال و ما هی؟. قلت: أولاها ما أراه من ثبات قلبک و طلاقه وجهک عند لقاء العدو. قال: ذاک ببرکه جدنا و دعائه لنا و صلاته علینا، و وراثه من أبی علی بن أبی طالب" الخبر".


وفاه إدریس

قال ابن خلدون: انتظمت لإدریس بن إدریس کلمه البربر و زناته و محا دعوه الخوارج منهم و اقتطع المغربین عن دعوه العباسیین من لدن السوس الأقصی إلی وادی شلف، (2)و دافع إبراهیم بن الأغلب عن حماه بعد ما ضایقه بالمکاید و استفساد الأولیاء حتی قتلوا راشدا مولاه. و ارتاب إدریس بالبربر فصالح ابن الأغلب و سکن من غربه و ضرب السکه باسمه و عجز الأغالبه بعد ذلک عن مدافعه هؤلاء الأدارسه، و دافعوا خلفاء بنی العباس بالمعاذیر الباطله. وصفا ملک المغرب لإدریس و استمر بدار ملکه من فاس ساکنا وادعا، مقتعدا أریکته، مجتنیا ثمرته إلی أن توفاه الله ثانی جمادی الآخره سنه 213، و عمره نحو ست و ثلاثین سنه، و دفن بمسجده بإزاء الحائط الشرقی منه. و قال آخرون: إنه توفی بمدینه ولیلی و دفن إلی جنب أبیه.

و یقال عن سبب وفاته أنه أکل عنبا فشرق بحبه فمات لحینه، و خلف من
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1- نفیس من المدن المغربیه التی انقرضت و أغمات بقیت قریه صغیره.

2- المقصود بالمغربین: المغرب الأقصی و المغرب الأوسط، أی ما یعرف الیوم بالمغرب و الجزائر.




الولد اثنی عشر ولدا، ولی الأمر منه بعده أکبرهم محمد.(1)


إدریس بن عبد الله بن الحسن المثنی بن الحسن بن علی ع.


اشاره

مرت ترجمته فی الصفحه 230 من المجلد الثالث و ننشر عنه هنا دراسه ثانیه:

إدریس ممن شهد مجزره فخ(2) فیمن شهدها من العلویین کما شهدها أخوه یحیی. و قد سلمهما الله فنجیا، فاما یحیی فإنه فر إلی الشرق حتی بلغ بلاد الدیلم و دعا الناس فبایعوه فجهز إلیه الرشید جیشا بقیاده الفضل بن یحیی البرمکی، فکاتبه الفضل و بذل له الأمان فأجاب إلی السلم و لکنه طلب یمین الرشید و أن یکون بخطه و یشهد فیه الأکابر، ففعل ذلک و حضر یحیی إلی بغداد فأکرمه الرشید ثم حبسه حتی مات فی السجن و فی ذلک یقول أبو فراس الحمدانی:

یا جاهدا فی مساویهم یکتمها غدر الرشید بیحیی کیف ینکتم

.

و أما إدریس فإنه فر و لحق بمصر، و علی بریدها واضح مولی صالح بن المنصور، و کان واضح یتشیع لآل البیت، فعلم شان إدریس و أتاه إلی الموضع الذی کان مستخفیا فیه و لم یر شیئا أخلص له من أن یحمله علی البرید إلی المغرب ففعل، و لحق إدریس بالمغرب الأقصی هو و مولاه راشد فنزل بمدینه "ولیلی "سنه 172، و بها یومئذ إسحاق بن محمد بن عبد الحمید أمیر أوربه من البربر البرانس، فاجاره و أکرمه و جمع البربر علی القیام بدعوته، و خلع الطاعه العباسیه، فانتهی الخبر إلی الرشید بما فعله واضح فی شان إدریس فقتله و قال ابن أبی زرع فی کتاب القرطاس: إن إدریس لما قتلت عشیرته بفخ مر بنفسه متسترا فی البلاد یرید المغرب فسار من مکه حتی وصل إلی مصر و معه مولی له اسمه راشد فدخلها و العامل یومئذ لبنی العباس هو علی بن سلیمان الهاشمی فبینما إدریس و راشد یمشیان فی شوارع مصر إذ مرا بدار حسنه البناء فوقفا یتاملانها، و إذا بصاحب الدار قد خرج فسلم علیهما و قال:" ما الذی تنظرانه من هذه الدار "فقال راشد:" أعجبنا حسن بنائها" قال: "و أظنکما غریبین لیسا من هذه البلاد" فقال راشد:" جعلت فداک إن الأمر کما ذکرت" قال: فمن أی الأقالیم أنتما" قال راشد: من الحجاز. قال: فمن أی بلاده؟ قالا: من مکه. قال: "و إخالکما من شیعه الحسنیین الفارین أری لک صوره حسنه و قد توسمت فیک الخیر أ رأیت إن أخبرناک من نحن أ کنت تستر علینا؟" قال: "نعم و رب الکعبه و أبذل الجهد فی صلاح حالکما" فقال راشد" هذا إدریس بن عبد الله بن حسن و أنا مولاه راشد، فررت به خوفا علیه من القتل و نحن قاصدون بلاد المغرب" فقال الرجل:

"لتطمئن نفوسکما فانی من شیعه آل البیت و أول من کتم سرهم فأنتما من الآمنین".

ثم أدخلهما منزله و بالغ فی الإحسان إلیها فاتصل خبرهما بعلی بن سلیمان صاحب مصر، فبعث إلی الرجل الذی هما عنده فقال له: "إنه قد رفع إلی خبر الرجلین اللذین عندک و إن أمیر المؤمنین قد کتب إلی فی طلب الحسنیین و البحث عنهم، و قد بث عیونه علی الطرقات و جعل الرصاد علی أطراف البلاد فلا یمر بهم أحد حتی یعرف نسبه و حاله، و إنی أکره أن أتعرض لدماء آل البیت فلک و لهم الأمان فاذهب إلیهما و أعلمهما بمقالی و أمرهما بالخروج من عملی و قد أجلتهما ثلاثا".

فسار الرجل فاشتری راحلتین لإدریس و مولاه و اشتری لنفسه أخری و صنع زادا یبلغهما إلی إفریقیه و قال لراشد:" اخرج أنت مع الرفقه علی الجاده و أخرج أنا و إدریس علی طریق غامض لا تسلکه الرفاق و موعدنا مدینه برقه".

فخرج راشد مع الرفقه فی زی التجار، و خرج إدریس مع المصری فسلکا البریه حتی وصلا إلی برقه و أقاما بها حتی لحق بهما راشد، ثم جدد لهما المصری زادا و ودعهما و انصرف.

و سار إدریس و راشد یجدان السیر حتی وصلا إلی القیروان.

فأقاما بها أیاما، فلما لم یجد إدریس بها مراده خرج مع مولاه راشد حتی انتهیا إلی مدینه ولیلی قاعده جبل زرهون.

و کانت مدینه متوسطه حصینه کبیره المیاه و الغروس و الزیتون، و کان لها سور عظیم من بنیان الأوائل، یقال إنها المسماه الیوم بقصر فرعون. فنزل بها إدریس علی صاحبها ابن عبد الحمید الأوربی، فاقبل علیه ابن عبد الحمید و بالغ فی إکرامه و بره، فعرفه إدریس بنفسه و أفضی إلیه بسره فوافقه علی مراده و أنزله معه فی داره و تولی خدمته و القیام بشئونه.

و کان دخول إدریس المغرب و نزوله علی ابن عبد الحمید بمدینه ولیلی غره ربیع الأول سنه اثنین و سبعین و مائه.

بیعه إدریس بن عبد الله

لما استقر إدریس بن عبد الله بمدینه ولیلی عند کبیرها إسحاق بن محمد بن عبد الحمید الأوربی أقام عنده سته أشهر فلما دخل شهر رمضان من السنه جمع ابن عبد الحمید عشیرته من أوربه و عرفهم بنسب إدریس و قرابته من رسول الله (ص) و قرر لهم فضله و دینه و علمه و اجتماع خصال الخیر فیه، فقالوا: الحمد لله الذی أکرمنا به و شرفنا بجواره، و هو سیدنا و نحن العبید، فما ترید منا؟ قال: "تبایعونه" قالوا: "ما منا من یتوقف عن بیعته فبایعوه بمدینه ولیلی یوم الجمعه رابع رمضان سنه 172 و کان أول من بایعه قبیله أوربه علی السمع و الطاعه و القیام بامره، و الافتداء [الاقتداء] به فی صلواتهم و غزواتهم و سائر أحکامهم.

و کانت أوربه یومئذ من أعظم قبائل البربر بالمغرب الأقصی و أکثرها عددا و ثلثها فی نصره إدریس و القیام بامره کل من مغیله و صدنیه.

و لما بویع إدریس خطب الناس فقال بعد حمد الله و الصلاه علی نبیه" أیها الناس لا تمدن الأعناق إلی غیرنا، فان الذی تجدونه من الحق عندنا لا تجدونه عند غیرنا".

ثم بعد ذلک وفدت علیه قبائل زناته و البربر مثل زواغه و زواوه و سدراته و غیاثه و مکناسه و غماره و کافه البربر و تمکن سلطانه و قویت شوکته.

و لحق به من إخوته سلیمان بن عبد الله و نزل بأرض زناته من تلمسان
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1- الاستقصاء.

2- راجع تفاصیل هذه المجزره فی ترجمه الحسین بن علی بن الحسن المثلث بن الحسن المثنی بن الحسن بن علی بن أبی طالب فی موضعها.




و نواحیها، هذا ما قاله ابن خلدون، و لکن أبا الفداء یقول إن سلیمان بن عبد الله قتل بوقعه فخ و جمع رأسه مع رؤوس القتلی.


إدریس یغزو المغرب الأقصی

ثم إن إدریس اتخذ جیشا کثیفا من وجوه زناته و أوربه و صنهاجه و هواره و غیرهم، و خرج غازیا بلاد تامستا، ثم زحف إلی بلاد تأولا ففتح معاقلها و حصونها، و کان أکثر أهل هذه البلاد لم یدخلوا فی الإسلام و إنما الإسلام بها قلیل، فأسلموا جمیعهم علی یده.

و رجع إلی مدینه ولیلی مؤیدا منصورا، فدخلها أواخر ذی الحجه سنه 172، فأقام بها شهر المحرم أول سنه 173 ریثما استراح الناس، ثم خرج یغزو من کان بقی من قبائل البربر بالمغرب علی غیر دین الإسلام، و کان قد بقی منهم بقیه متحصنون فی المعاقل و الجبال و الحصون المنیعه، فلم یزل إدریس یجاهدهم فی حصونهم و یستنزلهم من معاقلهم حتی دخلوا فی الإسلام.

و کانت البلاد التی غزاها هذه المره هی: حصون فندلاوه و حصون مدیونه و بهلوله و قلاع غیاثه و بلاد فازاز ثم عاد إلی مدینه ولیلی فدخلها فی النصف من جمادی الآخره من السنه المذکوره.


إدریس یغزو المغرب الأوسط" الجزائر"

أقام إدریس فی ولیلی بقیه جمادی الآخره و نصف رجب التالی لها ریثما استراح جیشه ثم خرج منتصف رجب المذکور لغزو مدینه تلمسان و من بها من قبائل مغراوه بنی یفرن فانتهی إلیها و نزل خارجها فخرج إلیه صاحبها محمد بن خزر مستأمنا و مبایعا له فامنه إدریس و قبل بیعته.

و دخل مدینه تلمسان فأمن أهلها ثم أمن سائر زناته و بنی مسجد تلمسان و أتقنه ثم رجع إلی ولیلی. أما الأحداث الأخری فی حیاه إدریس فتراجع فی ترجمته المتقدمه فی المجلد الثالث.


الشاه إسماعیل الأول الصفوی


اشاره

و الصفویون مرت ترجمته فی الصفحه 321 من المجلد الثالث، ثم ذکرنا تفاصیل أخری عنه فی الصفحه 16 من المجلد الأول من المستدرکات.

و هاهنا تفاصیل أخری کتبها واحد من معاصری أواخر عهد الصفویینهو السید حسین بن مرتضی الحسینی الأسترآبادی فی کتاب بعنوان (من الشیخ صفی إلی الشاه صفی) و هذا الکاتب عاش فی عصر الشاه حسین (1106 - ) و کتب ما کتب سنه 1115.

و نحن ننشر مقاله أولا ثم نعلق علیه و المقال مکتوب بالأصل بالفارسیه و قد ترکناه بنصه لاعطاء صوره کامله من آراء الکاتب و عن تعبیره عن رجال ذلک العهد و اعتقاده بهم غیر متدخلین فی آرائه و تعبیره و اعتقاده، تارکین للقارئ استنتاج ما یشاء من الحقائق وحدها. قال الکاتب:

الصفویون: من صفی الدین إلی إسماعیل

سلطان الأولیاء و برهان الأصفیاء، سراج سماء الولایه الأعظم السلطان صفی الدین إسحاق - قدس سره - کان شمسا من مشرق الولایه، شخصیه دینیه نیره، و شمس من مطلع الهدایه، ناشر الشریعه. اسمه الشریف هو حضره السید إسحاق، و لقبه الکریم هو صفی الدین، و فی بعض الکتب نجیب الدین. و لکن هذا اللقب غیر معروف و کنیته الشریفه أبو الفتح. کان مولده السعید فی سنه 651 فی آخر أیام حکومه العباسیین، و بعد وفاه والده الکریم أشرفت والدته المحترمه علی تربیته و أحواله، و عمل فتره من الزمن فی کسب الفضائل و الکمالات الصوریه، و قد تغلبت علیه رغبه السیر و السلوک و إدراک مشاکل عالم المعنی، و وضع خطاه و سار فی وادی الجهاد و نکران الذات و التصوف، و کان ینوی أن یلزم خدمه مرشد عالم جلیل، صاحب مکارم یتتلمذ علی یدیه، و یکسب آداب السلوک، و یبلغ الکمال. فکان یقضی أیامه بجوار مرقد الشیخ فرح الأردبیلی و الشیخ أبی سعید و هما من مریدی شیخ الطائفین الشیخ جنید البغدادی، و أحیانا یقضی أیامه بجوار مرقد العارف الربانی الشیخ شهاب الدین محمد الأهری. حتی وصل صیته إلی أسماع الشیخ نجیب الدین مرعش الشیرازی، فحصل لدیه رغبه فی زیارته و لما کان أخوه الأکبر السید صلاح الدین یقیم فی مدینه شیراز و هو یتمتع بالمال و الجاه و الصیت، و قد تزوج هناک عفیفه من الأشراف النبلاء، فقد استاذن من والدته أن یسافر إلی مدینه شیراز بحجه زیاره أخیه، فتوجه بالفعل نحو المقصود، و کان یلتقط من الثمار حیث یحل فی طریقه، و مع کل من کان یجتمع بهم من أصحاب الفکر و المنزله و القدر، و حین وصل إلی شیراز کان الشیخ نجیب الدین مرعش قد انتقل إلی جوار ربه، فالتقی بنجله الشیخ ظهیر الدین و التقی بمشایخ تلک الدیار. و بدت علیه آثار الکرامه حتی التقی بمولانا رضی الدین و هو من العلماء من أصحاب الشأن، و کان فی خدمته حتی أنهی من التفسیر إلی سوره (إذا زلزلت)، و من ثم حصل علی ترخیص ندریس [تدریس ]التفسیر. کما اجتمع بالشیخ مصلح الدین سعدی الشیرازی. و فی بیضاء بولایه فارس التقی بالشیخ رکن الدین البیضاوی، و من ثم التقی بالأمیر عبد الله قدس سره - و هو فارس میدان الهدایه و قدوه أرباب التصوف، فشرح له ما جری علیه، فتأمل ملیا و أجاب أیها الشاب الترکی، إن الذی توصلت إلیه من الجهاد، و نکران الذات، و عظمه الشأن، لم تبلغه بصیرتنا، و لم یصل إلیه طائر همتنا. إن الذی تریده أنت و تتمنی أن تبلغ إلیه لا یرشدک إلیه سوی عارف المعارف الربانیه الشیخ إبراهیم زاهد الکیسلانی [الکیلانی]، لا أحد سواه. و هو فی کیلان بالقرب من بلدک، و یعیش هناک قرب البحر فی خلوته، و وصف له جمال بشرته و قال: إنه رجل قصیر القامه، أبیض الوجه أسود العینین، عریض الجبین، رأسه أصلع، کث اللحیه.

فلم یلبث صاحبنا أن ودع مشایخ فارس و توجه إلی أردبیل، فوصل إلی صومعه الشیخ زاهد و وقف إلی الصلاه، و کان ذلک فی شهر رمضان المبارک، و کانت من عادات الشیخ زاهد أن لا یجتمع فی هذا الشهر مع أحد، و کان الشیخ صفی الدین إسحاق قد وصل إلیها فی ذلک الیوم، فخرج الشیخ زاهدمن خلوته و قال لخادمه: لقد حل علینا الیوم ضیف و هو الآن فی الصومعه، مشغول بعباده الله تعالی، آتنی به، فجاء إلیه الخادم و أخذه إلی الشیخ زاهد.
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و الشمس علامتان لظهور ملک قاهر من صلبک و إن هذا الملک سیضیء العالم قریبا. و جاء فی کتاب تاریخ جهان آرا أن أمیر جویان سلدوز أمیر أمراء إیران خرج یوما للصید إلی جبال طارم، و کان معه أحد أقاربه و یدعی داش تیمور ، و کان داش تیمور یلاحق غزالا و هو راکب جواده، و إذا بجواده یهیج و یأخذ به إلی قمه الجبل، و من هناک سقط داش تیمور و الجواد إلی الأسفل.

فجاء الأمیر نحوهما فرأی الجواد مقتولا، و لکن داش تیمور حیا سلیما، فسأله عن السبب فقال: بینما کنت قد فقدت أملی شاهدت الشیخ فی الهواء و هو ماسک بثوبی فوضعنی علی الأرض. و هناک الکثیر من هذه الأقوال.

و کان الشیخ یتلو الآیه الکریمه (قُلِ اللّهُمَّ مالِکَ الْمُلْکِ) اثنی عشر ألف مره یومیا. و لما شاهد الشیخ زاهد آثار الورع و الکرامه فی صاحبنا، زوجه ابنته فاطمه. و کلما أصر علیه فی زمن حیاته أن یتولی إرشاد الناس کان یرفض، إلی أن حان أجله، فسلمه سریر الهدایه و کرسی ولایه العهد.

فاحتج المغرضون علی الشیخ زاهد بذلک و قالوا: لما ذا تقلد منصب الإرشاد إلی رجل آخر، بینما نجلک و ولدک من صلبک و خلفک الصادق الشیخ جمال الدین علی موجودا و هو صاحب مکارم و معاجز، فأراد الشیخ زاهد أن یزیل کل التباس و شبهه، و أن یختبر الاثنین، فقال: أین خلوه ابنی؟ قالوا: فی حریم الصومعه. و قال: أین خلوه صفی؟ قالوا: علی مسافه نصف فرسخ. فقال: أنادی الاثنین لتشاهدوا مرتبه کل واحد منهما و مقامه. فنادی بصوت عال ثلاث مرات ابنه فلم یسمع جوابا. فنادی الشیخ الجلیل فأجابه علی الفور و قال: [لبیک و سعدیک یا شیخی و مرشدی]، و وضع قدمه فی الصومعه، فقال له الشیخ زاهد: أین کنت یا صفی؟ قال: کنت فی خلوتی فسمعت نداء عذبا، فتوجهت نحوکم. فنظر الشیخ إلی القوم و قال: إن ما کنت أریده جمعه الحق سبحانه و تعالی فی صفی، و لیس فی کمال الدین، و إنی لم أخن أمانه ربی، و رددتها إلی صاحبها. و قد انتقل الشیخ زاهد إلی جوار ربه فی سیاورود کیلان فی سنه سبعمائه من الهجره النبویه الشریفه و دفن هناک.

إن الشیخ صفی تربع علی سریر الهدایه و الاشاد [الإرشاد] فی یوم الخمیس غره شهر شعبان، و استمر فی هذه المهمه الخطیره خمسا و ثلاثین عاما، أو أربعین عاما حسب بعض الأقوال، و لما ناهز الرابعه و الثمانین من العمر أصیب بمرض فی المثانه بسبب الضعف و الاعتکاف، و کان و[ ] هو فی عالم الصوفیه یداوی المرض بمختلف الأسالیب الدینیه و کان یفرح بها. إلی أن اضطجع فی فراش الضعف و الخوار، و کلما اشتد به المرض أسرع إلی المکان الذی هو الآن مرقده، و کان یرتاح فیه لبعض الوقت، و تأتی حلیلته الجلیله و تأخذه إلی منزله، فکان یقول: خذونی إلی بیتی، فیقول له خادموه: إنک فی منزلک، فیقول: إن منزلی الرئیسی هو هناک. و قد تکرر هذا الأمر عده مرات، و عند ما وافته المنیه أوصی مریدیه و أصحابه و أولاده بدوام منهاج الشریعه المطهره، و طریقه المشایخ، و بذل السفره، و إطعام و إکرام الفقراء و المساکین، و فوض أمر إرشاد العباد إلی ولده السید صدر الدین موسی. و تناول شربه الموت من ساق الأجل عند صلاه الصبح فی یوم الاثنین الثانی عشر من شهر محرم الحرام سنه خمس و ثلاثین و سبعمائه، و انتقل إلی جوار ربه، و کما تضرعت و التمست حلیلته الجلیله إلی ربها انتقلت إلی جواره بعد ثمانیه عشر یوما. و جاء فی فتوحات الأمینی. أن السید جمال الدین الأصفهانی تولی تغسیله و تجهیزه حسب الوصیه، و کان السلطان صدر الدین آنذاک فی مدینه السلطانیه، و دفن فی المقام المعین المعروف حالیا (القبه السوداء).

و تصل سلسله إرشاده و هدایته بعد اثنی عشر واسطه إلی الامام الهمام علی بن موسی الرضا (ع): الأول أبو العلا الشیخ تاج الدین إبراهیم زاهد الکیلانی، الثانی السید جمال الدین التبریزی، الثالث الشیخ شهاب الدین محمد أهری، الرابع الشیخ قطب الدین الأبهری، الخامس الشیخ أبو نجیب السهروردی، السادس القاضی وجیه الدین، السابع الشیخ محمد الأسود، الثامن الشیخ محمد شاه الدنیوری [الدینوری]، التاسع الشیخ أبو القاسم جنید بن محمد النهاوندی المعروف بالبغدادی، العاشر الشیخ أبو الحسن السقطی. الحادی عشر الشیخ أبو حفص المعروف بفیروز الکرخی، الثانی عشر الامام الثامن علی بن موسی الرضا (ع).

إن أولاده الماجدین من السیده فاطمه خاتون ابنه الشیخ زاهد هما ولدان:

الأول الشیخ صدر الدین موسی، حیث ولد یوم عید الفطر بعد صلاه الصبح فی سنه أربع و ستین و سبعمائه، بعد وفاه الشیخ زاهد بأربع سنوات. و الثانی الشیخ أبو سعید الذی کانت له هیبه خاصه، و ابنه واحده هی جمیله بیگم.

و أولاده من زوجته الأخری ابنه أخی سلیمان الکلخوارانی، هما ولدان:

السید علاء الدین، و السید شرف الدین علی، و ابنه واحده و هی ستی عصمت بیگم، التی تزوجها الشیخ شمس الدین بن الشیخ زاهد، و أن ذریه الشیخ زاهد من هذه البنت. و لم یخلف أولاد السلطان صفی الدین إسحاق الثلاثه أعقابا عدا السید صدر الدین. و یقول صاحب کتاب بحر الفوائد:

إن السلطان صفی الدین إسحاق کان له ولدان آخران هما: السید رفیع الدین منصور و السید محیی الدین محمد من ابنه أخی سلیمان الآنف الذکر. و کان وجهه الشریف أبیض یمیل للحمره، طویل القامه، بدین أسود العینین طویل الحاجبین، کث اللحیه.

السلطان صدر الدین موسی:
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الهروی : أنه فی اللیله التی رأی السید قاسم أنوار - قدس سره - حلما بأنه واقف بین قبه مسجد جامع أردبیل الکبیره و فی یده شمعه کبیره، و أن الناس بید کل واحد منهم شمعه یوقدها من شمعه السید. فقال فی تأویل هذه الرؤیا: إن الطالبین سینالون حصه وافیه من الأنوار التی فاضت علیک من المبدأ الفیاض، و إن اسمک سیکون قاسم الأنوار. و قد اعتلی کرسی الإرشاد بعد وفاه والده، و إن أصحابه زادوا و کثروا.

و قدم جانی بیک خان حاکم سهل قیجاق إلی آذربیجان قادما من باب الأبواب فی شیروان للقضاء علی الملک أشرف، و تشرف لدی السلطان صدر الدین، و شاهد عن قرب حالاته و مقالاته، و مد إلیه ید الإخلاص، و حصص عوائد الأملاک و العقارات و الضیاع، التی کانت فی ولایه أردبیل و دار المرز و هفان و غیر ذلک مما للسلطان صدر الدین. و لما کثر أصحاب السلطان و مریدوه خصص له بقعه مبارکه هی الیوم مطاف طوائف الناس، و بنی قبه مرقد سلطان الأولیاء المبارک، و دار الحفاظ و ملحقاتها من ماله و ثروته الخاصه. و بعد أن أمضی تسعین عاما فی الإرشاد و التشریع و معرفه الله، انتقل إلی دار البقاء بجوار ربه، و خلفه ابنه الکریم السلطان خواجه علی، الذی کان قد تلقی الفضیله و الکمال علی ید والده. و دفن جثمان والده الطاهر تحت قبه سلطان الأولیاء.

و کان للسلطان صدر الدین ثلاثه أولاد من الذکور و هم: السلطان خواجه علی المعروف ب (سیاه پوش) و الشیخ شهاب الدین الذی لم یخلف أحدا، و الشیخ جمال الدین الذی له ابنه اسمها خان زاده باشا، تزوجها، الشیخ إبراهیم المعروف بالشیخ شاه. و یعتقد البعض أن السلطان صدر الدین کان له أربعه أولاد ذکور و هم الثلاثه الآنفو الذکر و الرابع خواجه عبد المحسن.

السلطان خواجه علی المعروف ب (سیاه یوش [پوش]):

- سلک طریق آبائه فی الجهاد، و نکران الذات و التزکیه و تصفیه الباطن، و کان ینظم الأشعار جیدا، و کان تخلصه علی. و یذکر أن الملک صاحب قران الأمیر تیمور الکورکانی شاهد حالات عجیبه منه، و یتجلی حسن إخلاصه و ولائه و اعتقاده لسیدنا من وثیقه الوقف، التی ختمها بختم آل تمغا، و شاهدتها أنا الکثیر التقصیر المحتاج إلی الله الودود، مختومه بختم تیموری و حررت فی سنه ثمانمائه و سته، أضیفت إلی أوقاف عتبه سلطان الأولیاء المقدسه: و هذا نصها: الشکر الجزیل لله سبحانه تعالی، جلت عظمته، و علت کلمته، الذی أشرق و أضاء نور الشمس من قلوب أصدقائه الأوفیاء، و انتشر فیضه علی الأبدال و الأوتاد، لیهدی به العالم و العالمین، و یکشف لهم الحقائق و المعانی: (ذلِکَ فَضْلُ اللّهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ وَ اللّهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ) (السوره 57 الآیه 21). و الصلاه و السلام علی الروح الطاهره، و العاقبه المحموده، الذی تجتمع فیه جمیع کمالات مکارم الأخلاق من الباری الخلاق، من حیث الإطلاق إلی یوم التلاق، و علیه من الصلوات أزکاها، و من التحیات أنماها، علی آله و أولاده الطاهرین أجمعین، و الحمد لله رب العالمین: محمد المصطفی، و علی المرتضی، و الحسن و الحسین، نسله الامام زین العابدین، نسله الامام محمد الباقر، نسله الامام جعفر الصادق، نسله الامام موسی الکاظم، نسله سیدنا الحق و الهادی المطلق أبو القاسم حمزه، نسله السید قاسم، نسله السید محمد الأعرابی، نسله السید احمد، نسله السید عوض الخواص، نسله السید محمد، نسله السید جعفر، نسله السید إبراهیم، نسله السید محمد، نسله السید حسن، نسله السید محمد، نسله السید شرف شاه، نسله السید فیروز، نسله السید إسماعیل، نسله السید محمد، نسله السید قطب الدین، نسله السید صلاح الدین رشید، نسله السید صالح، نسله السید جبرئیل، نسله السید الحق المعروف بالشیخ صفی الدین، نسله السید صدر الدین موسی، نسله سلطان العارفین و برهان السالکین السید خواجه علی". و یقال: إن سیدنا اجتمع بالأمیر تیمور الکورکانی ثلاث مرات نوعیا و مثالیا. الأولی عند ما کان یعبر نهر جیحون للهجوم علی خراسان، فقد وقع سوطه فی الماء فظهر علیه شخص نیر أخرج سوطه من الماء و سلمه إیاه، و تفاءل الأمیر تیمور بهذا الأمر خیرا، و سال سیدنا عن حاله فقال: موطنی فی أردبیل، و مکان ظهوری فی دزفول، و مدفنی سیکون فی قدس الخلیل. و فی المره الثانیه عند ما کان الأمیر تیمور یستعد لاحتلال خوزستان قادما من بغداد، ظهر علیه شخص نیر مرتدیا ملابسا سوداء، فوق جسر نهر دزفول و قال: أنا ذلک الشخص الذی سلمتک السوط علی ضفه نهر جیحون. و موعدنا فی اللقاء القادم سیکون فی مدینه أردبیل.

و بعد مرور عده أعوام و بینما کان الأمیر تیمور فی طریق عودته من الروم، و کان معه عدد کبیر من الأسری الأتراک حیث وصل إلی دار الإرشاد. سمع أوصاف الشیخ صفی الدین إسحاق فذهب لزیاره مرقده الشریف. و بعد الانتهاء من عملیه الطواف، قام بتفقد أحوال العاکفین فی ذلک المقام، فأبلغوه عن أحوال السلطان خواجه علی، فتوجه إلی ذلک المقام مکان اختلائه، فکان سیدنا جالسا علی سجاده العباده. فأخبروه عن مجیء الأمیر تیمور، فلم یلتفت إلی ذلک مستمرا فی العباده و الدعاء، حتی دخل علیه الأمیر تیمور فسلم علیه و رد علیه السلام، و طلب منه الجلوس و أمره بحسن معامله خلق الله، و وجه له بعض الموعظه و النصح. و کان الأمیر تیمور قد شرط علی نفسه ثلاثه أمور، و وعد نفسه بأنه سیمد ید الإخلاص نحو سیدنا إذا عرف هذه الأمور الثلاثه و أبرزها، فکان الحال کذلک. الأول: أن سیدنا لا ینهض من مکانه بعد دخول الأمیر تیمور علیه. و الثانی: أن یحضر للأمیر تیمور شیئا لم یتعود علیه فی حیاته. و الثالث: أن یقدم الأمیر تیمور لسیدنا کأسا من السم و یشربه دون أی تریث و لا یؤثر فیه، و لما دخل الأمیر تیمور علی سیدنا أشار سیدنا علیه بالنصح و الموعظه دون أن یلتفت إلی أمور أخری.

و بعدها أمر بان یسقوه من لبن الغزال و یطعموه الخبز. فلما رأی الأمیر تیمور هاتین الحالتین. خجل أن یکلفه بالأمر الثالث. فقال له سیدنا لقد بقی العقد الثالث، فما هو سبب عدم القیام به؟ فاعطی سیدنا الأمیر تیمور کأسا، فخجل الملک القدیر، و لکن سکب السم فی الکأس فتناوله الأسد السعید، و مصدر الکرامه و الإجلال مره واحده فی الحال، فانتابته حاله من السرور، و من ثم عصر من خلال ثوبه جمیع ما کان قد شربه فی کاس و وضعه علی الأرض أمام الأمیر تیمور. و هنا مد الأمیر تیمور ید الالتماس إلی ساحه سیدنا و استدعی منه أن یطلب منه شیئا، و ما کان یدری و یعلم أن ملوک عالم الفقر و المعنی لا یطلبون من ملوک عالم الصوره و لا یحتاجون إلیهم.
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و ضواحیها و آذربیجان و العراق قری و مزارع من ماله، و أوقفها علی البقعه المبارکه حیث کان دخلها السنوی ما یقارب الأربعه الآلاف تومان. و قد اشتهرت "باوقاف الأمیر تیمور القدیمه" و قد یشرف علیها إلی یوم القیامه السلاطین الصفویه أدام الله إقبالهم. هذا عدا أوقاف السلاطین الصفویه العلیین، التی یبلغ دخلها السنوی ألفی تومان مخصصه للاضاءه و رواتب الخذمه و النفقات الأخری.

و لما بدت علائم الوصول إلی الکعبه المنشوده، أجلس نجله الکریم السید إبراهیم علی کرسی إرشاد و فارق الحیاه فی یوم الثلاثاء الثامن عشر من شهر رجب سنه ثمانمائه و ثلاثین، و دفن فی تلک الأرض المقدسه. و کان له من الأولاد ثلاثه و هم: الشیخ إبراهیم، و الشیخ عبد الرحمن، و السید جعفر.

السلطان السید إبراهیم: -

و کان قد اشتهر بین أعوانه و مریدیه بالشیخ شاه، و اهتم حسب تعالیم آبائه و أجداده بإرشاد خلق الله و هدایتهم. و لما استولی علیه المرض أمر نجله الکریم السلطان جنید بإرشاد الناس و هدایتهم، و انتقل إلی جوار رحمه ربه فی یوم السبت من سنه ثمانمائه و واحد و خمسین، و دفن بجوار آبائه العظام. و کان له من الأولاد الذکور سته و هم: قطب الأبدال و الأوتاد الشیخ جنید، و الشیخ أبو سعید، و السید أحمد، و الشیخ بایزید، و خواجه جان میرزا، و الشیخ خواجکی.

السلطان جنید: -

و ما أن اعتلی کرسی السیاده و الدیانه و إرشاد الناس حتی تداعی علیه أن ینصب نفسه ملکا و سلطانا. فتهافت إلی عتبته العلیه أرباب الإخلاص من کل صوب و حدب. فبلغت أخبار السلطان جنید و ما یتمتع به من الحشمه و الإمکانیات و عدد الأنصار و الموالین إلی أسماع میرزا جهان شاه ترکمان ملک زمانه و حاکم آذربیجان و العراقین، فخاف علی نفسه، و کان یرسل باستمرار أناسا إلی سیدنا و یلمح له بان[ ] بامکانه أن یسافر إلی أی مکان یرتئیه. فما کان علی سیدنا إلا أن یختار مدینه دیار بکر فتوجه إلیها. و کان یرافقه فی هذا السفر عدد من الصوفیین و بعض من یؤمن بالأسره الصفویه. و کان یحکم نصف مدینه دیار بکر آنذاک الأمیر الکبیر أبو النصر حسن بیک آق قوینلو، و لم یکن یخضع لحکم میرزا جهان شاه. فلما بلغه بشری وصول موکب السلطان جنید السعید غمرته الفرحه و السرور، و رحب بسیدنا خیر ترحیب، و زاد فی تکریمه و إعزازه، و عین کلا من الأمراء و الأشراف و الأعیان من الصوفیه بما یلیق به من منصب و مکان. و أخیرا انتهت الوحده و الصداقه بینهما إلی المصاهره حیث زوج شقیقته الشریفه خدیجه بیگم لسیدنا و بهذا زاد فی صیت دولته.

و أقام السلطان جنید فی تلک الدیار فتره من الزمن و بعد مده اشتاق لوطنه فاستأذن حسن بیک و توجه عائدا إلی دار الإرشاد. و مره أخری التهبت نار الغیره فی صدر میرزا جهان شاه و تبادل معه الرسل و الرسائل. فاختار ثواب الجهاد و توجه و معه عشره آلاف من الجنود الصوفیه إلی شیروان لمحاربه الجرکس. و علی أی تقدیر و بتحریض من طغاه طبرسران [طبرستران] حاول والی الولایه السلطان خلیل منعه من التوجه نحو الجرکس. فوقع حرب بینه و بین السلطان جنید، فاستشهد سیدنا علی أیدی جند شیروان شاه. و جاء فی کتاب فتوحات الأمینی: أن الصوفیه من الصفویین نقلوا جثمان سیدنا الشریف إلی دار الإرشاد فی أردبیل و دفنوه فی الروضه المقدسه. و کتب إسکندر بیک المنشی فی کتاب (تاریخ عالم آرا) أن جمعا من أهالی طبرسران [طبرستران]الموالین لهذه العائله أخرجوا جثمانه الطاهر من أرض المعرکه و دفنوه فی (قریه خودمان من ضواحی قبه و سالیان) فی مکان مناسب، و هو الآن مهبط أنوار الفیض و الرحمه و مطاف أهالی الولایه. و قد یکون کذلک أی دفنوه أولا فی هذا المکان، ثم نقلوا جثمانه بعد ذلک إلی مدینه أردبیل. و الله أعلم. و کان لهذا الأمیر الذائع الصیت ولدان: أحدهما السلطان حیدر و هو ابن أخت حسن ملک الترکمان، و الآخر، خواجه محمد، و کانت والدته جاریه کان قد جاء بها من غزوه الجرکس.

السلطان حیدر: -

کان یسلک حسب تعالیم آبائه و أجداده و أن الملک حسن بن علی باشا بن قرا عثمان باشا الذی تمکن بحسن حظه أن یقضی علی میرزا جهان شاه، و اعتلی کرسی الحکم، عامل سیدنا معامله مخلصه و شعبیه، و لما کان قد عزم علی تعزیز و تثبیت علاقاته مع القادم الجدید زوجه ابنته حلیمه بیگم المعروفه بعلم شاه بیگم، فی یوم الثلاثاء الخامس و العشرین من شهر رجب سنه اثنین و تسعین و ثمانمائه، و کانت عتبته دائما مکان اجتماع الخاص و العام، إلی أن رأی لیله فی المنام أنه کلف من عالم الغیب أن یصنع تاجا ذا اثنی عشر ضلعا و هی علامه الاثنی عشریه، من السقرلاط الأحمر، و أن یأمر أنصاره بوضعه علی رءوسهم.

فلما شاهد السلطان حیدر هذا الحال رمی بقبعته إلی السماء فرحا، و بدل طاقیه الأتراک التی کانت متعارفه و معموله فی ذلک الزمن إلی تاج حیدری ذی اثنی عشر ضلعا، و اشتهروا لذلک بالقزلباش. و ازدادت یوما بعد یوم حشمتهم و صیتهم و سیادتهم، کما زاد توافد أهل الوفاء و الإخلاص نحوهم أکثر من ذی قبل. و تمتع جمیع الناس من فوائد فضائلهم و نعمهم. إلی أن جمع بین السلطه الصوریه و المعنویه بایعاز من مشایخ أهل الله فی الباطن، و طلبا لکرسی السیاده حسب الظاهر. و کان الأمیر الکبیر الملک حسن یعامل جمیع أنصار العتبه الحیدریه بالوفاق و الوداد و کان معارضا لکل أمر لا یرتضیه ابن أخته و صهره.
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علی مدینه شیروان طالبا ثار والده، فما کان علیه إلا أن یدخل مع سیدنا مدخل الکید و النفاق، فأرسل مندوبا إلی صهره السلطان یعقوب و أعلن أنه بالرغم من أن السلطان حیدر ینوی احتلال الجرکس لکن قد یعتزم التوجه نحو شیروان إذا وصل إلی حوالی دربند و طبرسران [طبرستران] و لا یحتل أی أرض، فعلیک أن تجند جیشا قویا. فلما بلغ هذا الخبر إلی السلطان یعقوب، أرسل سلیمان بیجن أوغلی و معه أربعه آلاف فارس من الترکمان لمساعده شیروان شاه، ففرح شیروان شاه من وصول المساعده التی أرسلها السلطان یعقوب، و کان العسکران من شیروان و الترکمان قد شکلا اجتماعا عظیما بالقرب من شماخی إلا أن السلطان حیدر توجه إلی تلک الدیار و معه جنده الغزاه عبر طریق شکی مارا بقلعه دربند، إلا أن أهالی تلک المنطقه استخدموا أسلوب العناد و اعتدوا علی عسکر السلطان حیدر، مما دفع سیدنا بالایعاز إلی جنده الغزاه باحتلال القلعه و المدینه، و تأدیب الأهالی الضالین، ففی مده قصیره اهتزت أرکان ذلک الحصن الحصین و اقترب فتحه و احتلاله، و هنا وصل قرابیری قاجار من الخلف علی رأس جیشه، و وصلت الأخبار أن فوجا من جیش الترکمان عبر النهر، و أن شیروان الملک التحق بهم مع عسکر شیروان لمحاربه عسکر سیدنا المنصور و تواردت الأنباء عن وصول تلک المجموعه، مما اضطر السلطان حیدر للانسحاب من القلعه و الاستعداد لمواجهه تلک الفرقه الخائنه، و قد اشتبک العسکران بالقرب من طبرسران [طبرستران]، و خلال هذه المعرکه حاول سلیمان بیجن أوغلی مع فوج من أبطال القتال محاربه سیدنا السلطان الغازی. فتولی السلطان حیدر بنفسه قیاده الحرب، فضربه بالسهم و ألقاه علی الأرض من علی ظهر الجواد، و اکتفی بذلک و لم یقتله. فعاد سلیمان بیجن أوغلی و رکب حصانه و سال سیدنا عن سبب الامتناع من قتله، فأجاب أن أجله لم یأت بعد، و أن أجلی قد حان و انتهی عمری و سأستشهد فی هذه المعرکه. فخلال المعرکه انطلق سهم و أصاب سیدنا و أرداه قتیلا، و دفن جثمانه الشریف فی طبرسران [طبرستران]. و فی المره الثانیه التی توجه فیها الخاقان لتأدیب الشیخ شاه إلی شیروان، کان قد مضی علی حادث السلطان حیدر اثنان و عشرون سنه، فاخرجوا الجثمان من ذلک المکان و نقلوه إلی دار الإرشاد فی مدینه أردبیل و دفنوه إلی جانب قبور أجداده الکبار المبارکه. و کان ذلک فی شهر شعبان اثنان أو ثلاثه و تسعین بعد الثمانمائه.

و یقول کاتب حبیب السیر و تاریخ جهان آرا و الفتوحات: کان لسیدنا ثلاثه أولاد من زوجته السمحاء ابنه حسن الملک و هم: السلطان علی میرزا المعروف بالسلطان علی بادشاه، و إسماعیل میرزا، و سید إبراهیم میرزا، و یقول حسن بیک صاحب کتاب أحسن التواریخ و کتاب بحر الفوائد: إن السید محمد میرزا و السید سلیمان میرزا و السید حسن میرزا و السید داود میرزا هم أولاد السلطان حیدر أیضا، و لم یذکر اسم السید إبراهیم بین أولاده.

ذکر أحوال علی بادشاه بن السلطان حیدر: -

الأخ الرشید للنواب الخاقان صاحب القران الملک إسماعیل عند ما سمع الصوفیون السعداء من أنصار هذه العائله التی یعتبر أفرادها من الفاتحین لدوله الإخلاص و الوفاء، عند ما سمعوا حیاه و بقاء أولاد ذلک السلطان العظیم الشأن، أخذوا یتهافتون علی دار الإرشاد فی أردبیل یوما بعد یوم، لتجدید البیعه و إعداد وسائل الحرب و الغزو. إلا أن أصحاب العناد و اللجاج أبلغوا السلطان یعقوب بهذا الحدث، و أطلعوه أن نجل السلطان حیدر قد تربع علی کرسی الإرشاد بامر من والده، و أن الصوفیه من الصفویه توحدوا و تجمعوا، و أن رایه دولته سترتفع شاهقه قریبا.

و تأسف السلطان یعقوب من هذا الحادث و تذکر قرابه و حیاء شقیقته المعظمه حلیمه بیگم، فأرسل أحد الأمراء البارزین مع مجموعه من الترکمان إلی أردبیل لیقنعوا سیدنا و یأخذوه إلی قلعه إصطخر فی فارس، و یسلموه إلی منصور بیک برناک حاکم تلک الدیار.

و لما وصلت الجماعه المذکوره إلی مدینه أردبیل، توکل السلطان علی بادشاه علی الخالق القدیر و توجه إلی إصطخر برفقه والدته المحترمه و إخوته الکرام، و فی أحد الأشهر من سنه ست و تسعین بعد الثمانمائه دخل إلی القلعه و قضی هناک فتره من الزمن، و کان منصور بیک برناک یقوم بواجبه نحو السلطان علی و حاشیته خیر قیام، إلی أن فارق السلطان یعقوب الحیاه، و انقسم أمراء الترکمان إلی مجموعتین: اتفقت مجموعه علی حکومه أخیه مسیح میرزا، و اتفقت المجموعه الثانیه علی جلوس بایسنقر و استشهد مسیح میرزا فی هذه المعرکه، و جلس میرزا بایسنقر علی العرش.

و قرر أصحاب عم رستم میرزا بن مقصود میرزا بن الملک المرحوم حسن بیک - و هم من أنصار مسیح میرزا - اعتقاله و إرساله إلی قلعه النجق، و تسلیمه إلی فرقه السید علی مسئول القلعه. فلما مضی علی ذلک بعض الوقت توجه آیبه سلطان إلی قلعه النجق و جمع أفراد السید حوله و أخرجوا رستم میرزا من تلک القلعه، و اختاروه ملکا کما تجمع حولهم أناس کثیرون، و اقترحوا التوجه إلی تبریز و محاربه بایسنقر میرزا، إلی أن وصلوا إلی ضفاف نهر أرس و أقاموا هناک. و خرج میرزا بایسنقر من تبریز للقضاء علی الفتنه، و لما وصل إلی مدینه مرند أرسل بعض أفراده إلی جانب رستم میرزا للتقصی، و لکنهم لم یکونوا مخلصین فالتحقوا برستم میرزا، فوقعت الفرقه بین أفراد جیش میرزا بایسنقر مما تعذر علیه ضبطهم. و اضطر إلی ترک أعباء و أحمال و أثقال الملک، و توجه مع عدد قلیل من حاشیته نحو خاله شیروان شاه عبر طریق أهر، قراجه داغ، و کان المنتصر میرزا رستم فدخل مدینه تبریز مظفرا منصورا و جلس علی العرش.
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ساحل نهر أرس و نصبوا خیامهم هناک، و أقاموا الجسور علی جانبی النهر و أغلقوا الطرق، و لم یکتب لأی من الجانبین النصر و الفوز، فأقام الجانبان فتره من الزمن و أخیرا عاد بایسنقر إلی شیروان، و عاد السلطان علی بادشاه و آیبه سلطان إلی تبریز.

فی غضون ذلک تمرد الحاجی بایندر حاکم أصفهان علی رستم میرزا فقرأ الخطبه باسم بایسنقر. مما دفع ببایسنقر للتوجه إلی آذربیجان مره أخری علی رأس جیش کبیر. فأرسل الأمیر رستم میرزا مره أخری السلطان علی میرزا و معه آیبه سلطان و أفواجا من عساکر الصوفیه و الترکمان لمواجهه بایسنقر.

فالتقی الجیشان بالقرب من أهر و مشکین، و دارت الحرب بین الفریقین، فکانت الهزیمه للبایسنقریین و قتل بایسنقر و عاد السلطان علی میرزا مظفرا منصورا إلی مدینه تبریز، فرحب به الأمیر رستم خیر ترحیب، ثم أرسل سیدنا إلی أردبیل حیث جلس سیدنا علی کرسی الهدایه و الإرشاد.

و ما أن سمع رستم میرزا باجتماع الصوفیین المخلصین حول السلطان علی میرزا حتی اشتعلت نار الحسد فی ضمیره و استدعی سیدنا مع إخوته إلی تبریز، و أمر جماعه من حاشیته بمراقبتهم و عدم السماح للصوفیین بالاجتماع بهم، و لکن الاجتماع بهم سرا کان فی ازدیاد. فلما علم میرزا رستم بذلک فکر فی أحوال أولاد السلطان حیدر ملیا و انتهی التفکیر به إلی القضاء علی سیدنا.

و لکن أحد أفراد میرزا رستم أبلغ سیدنا بما یکید لهم میرزا رستم، فانتهی بهم الأمر لأن یغادروا تبریز فی إحدی اللیالی راکبین نحو أردبیل. فلما سمع میرزا رستم بذلک أرسل آیبه سلطان و معه أربعه آلاف راکب لملاحقه السلطان الجلیل، فوصل إلی سیدنا بالقرب من شماسبی و هی منطقه قریبه من أردبیل. و یقال: إن عدد حاشیه السلطان علی میرزا آنذاک کان لا یتجاوز السبعمائه شخص. و لم یکن بمقدور هذا الفوج القلیل الوقوف بوجه تلک الجماعه الکثیره، فما کان علیهم إلا أن یتدبروا الأمر و یبحثوا عن مفر لهم.

و لما کان سیدنا قد أدرک بنور ولایته، موعد استشهاده قرر تعیین أخیه إسماعیل میرزا - الذی کانت تتلألأ أنوار الملک علی ناصیته - ولیا للعهد و نائبا عنه، فسلمه رموز و أسرار الأسره فی الإرشاد التی کان قد ورثها عن أبیه العظیم الشأن و أجداده الکرام، و وضع تاجه الکریم علی رأس أخیه و سلمه إلی کبار الحاشیه و أوصاهم به و قال: إن سراج الملک فی هذه العائله سیبقی مضیئا بواسطتک.

و بعد هذه الوصیه خاض المعرکه و کان أن انتصر المعارضون فی النهایه و وقع سیدنا شهیدا. و بعد هذه الواقعه حصلت الفرقه بین أصحاب الرأی و تناثر کل واحد إلی صوب.

إلا أن حسین بیک خادم شاملو و خلیفه الخلفاء الذی کان قد عرف آنذاک بخادم بیک و معه دده بیک نقلوا جثمانه الطاهر إلی دار الإرشاد فی أردبیل، و دفنوه فی الحظیره المبارکه المنوره الصفیه الصفویه. رحمه الله تعالی.

الشاه إسماعیل

إن الأول فی سلسله سلاله السلاطین المشهورین المظفرین هو النواب الخاقان السلیمان الشأن صاحب القران الشاه إسماعیل - روح الله روحه. و لما کانت العنایه الأزلیه و إراده واهب العطیات قد وعدت باستجابه دعاء، و استدعاء سماحه سلطان الأولیاء، و برهان الأصفیاء فی صومعه عارف المعارف الربانیه الشیخ زاهد الکیلانی، و کان قد طلب من العلی المنان السلطه الدنیویه و الأخرویه - کما ذکرنا سابقا - و ما کان مقصوده السلطه الصوریه و الحکم و المال، بل کان مقصوده السلطه المعنویه، و السعاده، و رواج مذهب الأئمه الاثنی عشر، و کلمه علی ولی الله الطیبه، و استخلاص الشیعه الامامیه الناجیه، و أنصار و أصحاب الامام علی من بلیه التقیه، و لما کانت الحکمه الربانیه البالغه و القدره الالهیه الکامله قد قررت و قدرت ظهور کل مله و دوله فی وقت معین من الزمان، فقد بزغ شمس السلطه العظمی من مطلع المراد، فی أشرف الأوقات و أسعد الساعات، و ولد ذلک الدر الکریم من الصدفه الکریمه علمشاه بیگم ابنه حسن ملک الترکمان بتاریخ یوم الثلاثاء الخامس و العشرین من شهر رجب سنه اثنین و تسعین بعد الثمانمائه - و کان قد مضی علی وفاه الملک حسن المذکور عشر سنوات - فی طالع العقرب فی دار الإرشاد باردبیل بتأیید من الرب الجلیل.

و کانت کنیته الشریفه "أبو المظفر" و اشتهر بعد العروج إلی معارج السلطه و الحکم بصاحب القران، و لما أن بلغ السادسه من العمر، انتخبه أخوه الکریم الشاه سلطان علی قبل یوم واحد من استشهاده ولیا للعهد، و سلمه ودائع الإرشاد و أسرار أمانه أجداده الکرام. و فی الیوم الثانی فاز سیدنا بشرف الشهاده، و ما کان علی الصوفیین المخلصین الأوفیاء إلا أن یخفوا کوکب الولایه عن أنظار الحاقدین، و جاءوا به إلی المدینه و أخفوه. و بعد مرور أربعین یوما رأوا من الأفضل عدم البقاء فی مدینه أردبیل و استشاروا والدته المحترمه ففضلت التوجه نحو کیلان. و فی سنه ثمان و تسعین و ثمانمائه توقف بصحبه أخیه الکریم السید إبراهیم میرزا فی بلده رشت، و کان والیها آنذاک الأمیر إسحاق، حیث قدم الخدمه اللازمه، و من ثم توجه إلی منطقه لاهیجان حیث قدم والیها کارکیا میرزا علی الخدمه اللازمه أیضا. و بعد مده اشتاق السید إبراهیم لرؤیه والدته الماجده فتوجه إلی مدینه أردبیل، تارکا سیدنا مع جمع من الخواص و الحاشیه هناک منتظرا اللطیفه الغیبیه. و کان سیدنا الشریف یبلغ من العمر آنذاک سبع سنوات. و کانت اقامه سیدنا فی کیلان خمس أو سبع سنوات.

و فی سنه تسعمائه و خمس - و کان سیدنا آنذاک یبلغ من العمر اثنی عشر عاما - توجه إلی مدینه آستارا و أقام فیها فصل الشتاء. و لما أن بلغه خبر التمرد فی ضیاع الترکمان اقتضت الضروره أن یتوجه نحو آذربیجان. إلا أن کارکیا میرزا علی التمس إلیه مخلصا بان یمکث هناک أیاما معدودات، لیزداد عدد الأصحاب الأوفیاء المخلصین. فمکث أیاما معدوده. و فی الیوم الأول من شهر جمادی الثانیه سنه تسعمائه و ست و بقوه (وَ مَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اللّهِ فَهُوَ حَسْبُهُ) ودع کارکیا میرزا علی و توجه مع عدد من أفراد حاشیته إلی دار الإرشاد فی أردبیل.
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و العشرین من شهر شعبان من السنه المذکوره فی الکاء من ضواحی مدینه مراغه. و الرابع أبو الفتح بهرام میرزا الذی ولد بتاریخ یوم الجمعه السابع عشر من شهر شوال سنه تسعمائه و ست و عشرین، و توفی بتاریخ لیله الجمعه التاسع عشر من شهر رمضان المبارک سنه تسعمائه و ست و خمسین، فی قلعه قهقهه، و کان عمره الشریف ثلاثین عاما، و کان له ولدان هما: السلطان إبراهیم میرزا، و السلطان بدیع الزمان میرزا. و الخامس القاس میرزا، و السادس السلطان حسین میرزا، و لم تتوفر معلومات عن حالهما. و کان لسیدنا ست عشره بنتا و هن: مهر بانو سلطان بیگم التی کانت قد ولدت بتاریخ سنه تسعمائه و خمس و عشرین، بریخان بیگم خانم، و فرح انکیز بیگم خانم، و شاه زینت بیگم خانم، و لم تتوفر معلومات عن أحوالهن، و خانش خانم بیگم التی توفیت بتاریخ التاسع عشر من سنه تسعمائه و واحد و سبعین فی مدینه قزوین. و لم تتوفر أسماء إحدی عشره منهن. أما أحدث الآثار و الأبنیه التی بناها فهی العماره و القبه العالیه و جهار باغ و العمارات و البساتین الأخری، و مقبره سیدنا المعظم و المکرم سهل بن علی (علیه التحیه و الثناء) و القبه العالیه علی مقبره أخیه الکریم السید نظام الدین أحمد فی قریه أوجان فارس و القریه المذکوره قد وقفها علی مقبره أخیه. و أربعه أسواق أطراف الساحه القدیمه فی أصفهان و تعریض الساحه المذکوره.

و کان تاریخ ولادته الکریم یوم الثلاثاء الخامس و العشرین من شهر رجب سنه ثمانمائه و اثنین و تسعین. و بدایه حکمه فی سنه تسعمائه و ست، و مده حکمه أربع و عشرون سنه، و کان نقش خاتمه و مسکوکه "غلام شاه مردانست إسماعیل بن حیدر" و قد انتقل إلی عالم البقاء بتاریخ یوم الاثنین التاسع عشر من شهر رجب سنه تسعمائه و ثلاثین، و کانت أیام عمره الشریف ثمانیه و ثلاثین عاما.

أحداث فتره الحکم

[یونت ئیل تسعمائه و ست]، السنه الأولی للجلوس: (عام الحصان)

یوم النوروز الأربعاء العاشر من شهر شعبان - کان النواب الخاقان صاحب القران قد غادر دیلمان من مدن کیلان مع سبعه من حاشیته و بعد تودیع کارکیا میرزا علی نزل فی أرجوان بالقرب من آستارا لقضاء فصل الشتاء و أخذ بتدبیر الأمور، و فی بدایه فصل الربیع غادرها إلی أردبیل دار الإرشاد، و حظی بزیاره آبائه العظام و والدته و أخوانه ملتمسا العون من بواطنهم القدسیه، و من ثم توجه إلی قراباغ حیث کان فی استقباله السلطان حسین البارانی من أحفاد میرزا جهان شاه و توجها معا إلی تشخور سعد.

و انضم إلیهما قراجه داغ إلیاس روملو مع فوج من أصحاب الإخلاص من الصوفیین و المعتقدین و الموالین، نالوا شرف الاصطحاب، ثم توجهوا جمیعا نحو المصیف فی الغابه. و من هناک أوفد حمزه بیک فتح أغلی استاجلو إلی أویماق استاجلو، حیث قدم للترحاب بهم خان محمد خان استاجلو مع جمیع أمناء أویماق. و قد أمضی جلالته فتره من الزمن فی المصیف ثم توجه نحو آذربیجان. و لما أن انتشر خبر قدوم موکبه المیمون بین المخلصین و أصحاب الوفاء، تهافتوا من دیار الروم و الشام و دیار بکر و ذو القدر و بقیه المدن أفواجا أفواجا لتقبیل قدمیه، و الاعراب عن الولاء و الوفاء. و یذکر أن درجه و مدی إخلاص و وفاء و عقیده صوفیی ذی القدر کانت لجلالته إلی حد أن أحدهم ترک زوجته و عروسه دون أن یدخل علیها و توجه صوب جلالته، و أن أویماق استاجلو استدعی أن یترک أهله و عشیرته إلی جانب الروم و أن یکون هو و بعض من معه فی خدمه جلالته. فتمت الموافقه و أصدر السلطان بایزید خان أمرا فی المحافظه علی عشیره أولئک القوم. و بعد أن اجتمع الصوفیون المخلصون توجه المرکب الملکی نحو شیروان.

[قوی ئیل تسعمائه و سبع]، السنه الثانیه للجلوس: (عام الخروف)

یوم النوروز الخمیس الحادی و العشرون من شهر شعبان - توجه النواب الخاقان من آذربیجان إلی شیروان. و کان قد أوفد ببیرام بیک و قلی بیک الملقب بجوش خبر خان فی وقت سابق، و وصل جلالته مع عساکره المنصوره و کان عددهم سبعه آلاف من راکبین و مشاه إلی قلعه گلستان، و جاء فرخ یسار والی شیروان و معه عشرون ألف راکب و سته آلاف من المشاه لمجابهه جیش القزلباش و بعد معرکه عنیفه و بفضل حیدر الکرار کان النصر حلیفا، و قتل فرخ یسار و قاده عسکره و غنم الغزاه أموالا کثیره.

و یذکر أن فرخ یسار کان قد تسلم السلطه فی شیروان بعد وفاه أبیه الأمیر خلیل فی سنه ثمانمائه و ستین، و کانت حکومته سبعه و ثلاثین عاما و عده أشهر، و جاء بعده ابنه بهرام بیک ملکا علی بعض قطاع شیروان، و توفی بعد سنه واحده، و جلس بعده أخوه غازی بیک علی کرسی العرش فی عام تسعمائه و سبعه، و کانت مده حکمه سنه واحده أیضا، و جاء بعده أخوه الآخر الشیخ شاه فی سنه تسعمائه و ثمان و کانت مده حکمه عشرین عاما، و توفی فی یوم السبت الثامن عشر من شهر رجب سنه تسعمائه و ثلاثین، و جاء بعده ابنه السلطان خلیل و کانت مده حکمه أحد عشر عاما و سته أشهر، و تزوج ابنه النواب الخاقان صاحب القران، و انتقل إلی دار العقبی فی یوم الجمعه التاسع من شهر جمادی الثانیه سنه تسعمائه و ثلاث و أربعین.

و خلاصه القول أنه فی ذلک السفر المثمر بلغت أمانه و دیانه عسکر القزلباش إلی حد ترکوا أموالهم و أمتعتهم جمیعا فی موقع واحد و توجهوا إلی الحرب، و بعد الفراغ من الحرب عاد الجمیع و أخذ کل واحد ماله و متاعه دون أن یفقد منها شیئا، و أن النواب الخاقان صاحب القران بعد ثلاثه أیام من المعرکه توجه نحو مدینه شماخی، و أرسل خلفا بیک مع فوج من العسکر لاستدعاء الشیخ شاه بن شیروان شاه الذی کان قد هرب من ساحه القتال.

و لما کان الشیخ شاه قد عرف مجیء جلالته فقد أوصل نفسه إلی کیلان و التحق به أهالی کیلان، و لکن النواب الخاقان غضب من هذا الأمر فأوفد خلفا بیک مع بعض العسکر إلی شهر نو، و لما سمع الشیخ شاه بمجیء خلفا بیک هرب من هناک، و احتلت قوات الحکومه القاهره تلک المنطقه و أن جلالته منح ولایتها لخلفا بیک.
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[ییحی ئیل تسعمائه و ثمان]، السنه الثالثه للجلوس: (عام القرد)

یوم النوروز یوم السبت الثانی من شهر رمضان المبارک - اجتاز النواب الخاقان نهر الکر و توجه إلی جانب نخجوان و أوفد فی وقت سابق بیری بیک القاجار لیبلغ الوند میرزا خبر ورود الموکب الملکی. کما أرسل حسن آقا شکر أغلی علی رأس الطلائع و لکنه عجز عن مقاومه المعارضین، فتراجع و هرب إلی الوند میرزا فی تبریز، و جاء الوند میرزا علی رأس عساکره و تلاقی العسکران فوقعت المعرکه بینهما و قتل فیها قرجقای محمد و لطیف بیک و سیدی آقا من أمراء الوند میرزا مع ثمانیه آلاف مقاتل. و هرب الوند میرزا إلی دیار بکر فدخلت رایات العظمه و الجلال إلی تبریز دار السلطنه، و جلس جلالته علی العرش. و منح منصب الصداره إلی القاضی شمس الدین الکیلانی الذین کان معلم جلالته و منح منصب أمیر الأمراء إلی حسین بیک شاملو، کما منح وزاره الدیوان الأعلی إلی الأمیر زکریا، کما منح الأمراء و الأمناء کل حسب استطاعته و حاله من العطایا الملکیه و الخلع الفاخره، و ضربت المسکوکات و ألقیت الخطب باسمه الکریم، و أکد و بالغ ثانیه فی رواج مذهب الأئمه الاثنی عشر الحق، کما توجه فی ذلک الربیع إلی آذربیجان لتأدیب علاء الدین ذی القدر، فلما بلغ خبر مغادره النواب الخاقان إلی الوند میرزا عاد ثانیه، فأرسل النواب الخاقان فوجا من المقاتلین الأشداء. فلم یتمکن من الصمود و المقاومه، فهرب إلی أوجان همدان، و منها إلی بغداد، و بعد ذلک إلی دیار بکر.

[تخاقوی ئیل تسعمائه و تسع]،

السنه الرابعه للجلوس: (عام الدجاج) یوم النوروز یوم الأحد الثالث عشر من شهر رمضان المبارک - خبر مجیء السلطان مرد [مراد] بن یعقوب ملک فارس و العراق و کرمان و خوزستان و إعداد النواب الخاقان لذلک، و إرسال قنبر آقا موفدا إلی السلطان مراد و لکنه لم یخضع، فتوجه ذلک الخائب المذنب عن طریق دلیجان و همدان مع سبعین ألف من جنود الترکمان و المدفعیه و عده عربات من التجهیزات الحربیه فتلاقی العسکران فی آلمه بولاغی بالقرب من همذان صباح یوم الاثنین الرابع و العشرین من شهر ذی الحجه الحرام و أخیرا قتل کوزل أحمد بایندر أمیر أمراء السلطان مراد مع عشره آلاف من المعارضین بسیوف جیش القزلباش، فلم یقدر السلطان مراد الخائب علی الصمود و المقاومه، فهرب إلی شیروان. فغنم جنود القزلباش الفوارس الغنائم الکثیره. و حصل هذا الفتح المبین بقوه الملک القهار و بفضل حیدر الکرار. و توجه الموکب الملکی بعون الملک المنان إلی شیراز بتاریخ شهر ربیع الأول فوصل الخبر إلی السلطان مراد فهرب إلی جانب شوشتر ثم بغداد، فتمکن جلالته من احتلال دول فارس، و منح حکومه کرمان إلی خان محمد خان استاجلو، فتوجه نحو کرمان و معه سته آلاف من الجند، فوصل الخبر إلی محمد بیک الترکمان حاکم تلک الدیار، فهرب إلی جانب خراسان مع عشیرته و حشمه، فدخل خان محمد خان ولایه کرمان فضرب المسکوک و ألقی الخطبه باسم صاحب الجلاله.

[ایت ئیل تسعمائه و عشر]، السنه الخامسه للجلوس: (عام الکلب)

یوم النوروز یوم الاثنین الرابع و العشرین من شهر رمضان توجه بعون البرکه و الإقبال إلی شیراز، فدخل شیراز دار الملک فی یوم الاثنین.. شهر ربیع الثانی فقتل خطباء کازرون الذین کانوا فی غایه الغنی و الثروه، و کانوا قد تمردوا، فمنح ولایتها إلی الیاس بیک ذی القدر. و فی غره شهر جمادی الثانیه توجه من هناک إلی قم لقضاء فصل الشتاء. و أوفد إلیاس بیک مع جماعه من أفراد القزلباش إلی الأمیر حسین کیاجلاوی و إلی خوار و سمنان و فیروز کوه و دماوند و هبلرود.

و فی تلک الحرب لم یتمکن إلیاس بیک من الصمود و تحصن فی قلعه ورامین، فقام الأمیر حسین کیا بمحاصره القلعه، و بعد مده ضاق به الأمر و توجه مع جماعته إلی الری فلحقه الأمیر حسین کیا و اعتقله فی کبور [کبود] کنبد بالقرب من الری و قتله، و فی الیوم الثانی عشر من شهر رمضان و بینما کانت الشمس فی ثمانی عشره درجه توجه إلی دیر وکاج، و من هناک إلی قلعه گل خندان التی کان یسیطر علیها حسین کیا، و فی الیوم الثانی من شهر شوال کان الانتصار، و بعد ذلک توجهت رایات، العظمه و الجلال إلی فیروز کوه، فوقف الأمیر حسین کیا، و معه اثنی عشر ألف من الجنود بوجه العساکر المنصوره، و لکن بعد فتره من الزمن ندم من فعلته فتحصن فی قلعه استا، و وصل النواب الخاقان إلی القلعه و بدأ باقامه التحصینات و حفر نهرا إلی جانب النهر الذی کان یمر من القلعه و یستقی منه أهالی القلعه و حول میاه النهر إلی النهر الجدید، فضاق الأمر باهالی القلعه عطشا، فاستولی النواب الخاقان علی القلعه و سجن حسین کیا فی قفص حدیدی و قتل جماعته و بعد مرور عده أیام انتحر حسین کیا فی قفصه الحدیدی. فحرقوا جثمانه بامر ملکی. فلما سمع محمد حسین میرزا والی أسترآباد بالخبر أوصل نفسه إلی الموکب الملکی، و من جانب آخر جاء کارکیا سلطان حسین شقیق کیا میرزا علی من کیلان للاعلان عن ولائه فحصل علی الرحمه الملکیه و عاد کل منهما إلی أرضه. و أصدر صاحب الجلاله أمرا بتعیین القاضی محمد کانتی فی منصب الصداره بمشارکه القاضی شمس الدین محمد الکیلانی.

[تنکوزئیل تسعمائه و أحد عشر]، السنه السادسه للجلوس: (عام الخنزیر).

یوم النوروز یوم الثلاثاء الخامس من شهر شوال - الخاقان توجه إلی مدینه أصفهان فما أن اطلع الرئیس یوسف شقیق الرئیس برکه ثانی زمانی علی وصول الرکب الملکی حتی استقبله بالهدایا الثمینه و قدم لجلالته المجوهرات و اللآلی النادره و ذهب بالنواب الخاقان إلی منزله بالقرب من جسر ماریانان و قام بخدمته خیر قیام، و بدأ بالتحصینات مده شهر واحد و أخیرا دخل من بوابه کران و فتح قلعه طبرک و استولی علی خزائن الملوک فیها، و جاء نبا فتح قلعه أصفهان فی الکتب بالإجمال. و توفی فی قریه برخوار مولانا علاء الدین محمد الطبیب الخاص بداء ذات الجنب. و أمر النواب الخاقان بتعریض ساحه المیدان القدیم و أحدث الدکاکین فی أطراف المیدان کما أوجد أربعه أسواق.

و یذکر أن علاء الدوله بن کاکویه ابن خان مجد الدوله کان حاکما و أمیرا فی أصفهان، و جاء السلطان محمود سبکتکین و ابنه السلطان مسعود إلی عراق العجم فی سنه أربعمائه و اربع و أربعین و استولی علی بعض البلاد هناک، و ترک السلطان محمود ابنه فی أرض الری و عاد إلی غزنه. فهاجم السلطان مسعودعلاء الدوله فی أصفهان فلما تلقی علاء الدوله الخبر هرب من المدینه إلا أن السلطان مسعود اعتقل شقیقته و أخذها معه.
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أسماع السلطان مسعود، فکتب إلیه بالامتناع عن هذا الأمر و إلا سلم شقیقته إلی الناس الأوباش. فأجابه علاء الدوله، إذا کانت شقیقتی فهی زوجتک و إذا طلقتها فستکون مطلقتک، و هذا مما یقلل من شان سلطانک. فأنت المختار. فلما تسلم السلطان مسعود هذا الکتاب أعاد شقیقته بعز و احترام تامین. و من ثم توجه السلطان مسعود إلی خراسان، و عین أبو سهل الهمدانی نائبا عنه. فوقع حرب بین علاء الدوله و أبی سهل، فکان أبو سهل هو الغالب فاستولی علی مدینه أصفهان.

[سیجقان ئیل تسعمائه و اثنی عشر]، السنه السابعه للجلوس: (عام الفأر)

یوم النوروز یوم الخمیس السادس عشر من شهر شوال - وصل خبر احتلال أصفهان إلی أسماع مراد بیک بانیدری [بایندری] فهرب إلی هرات خوفا، و قام أحمد سلطان وزیره بتدبیر أمور البلاد، و نظرا للمصلحه العامه أشفق النواب الخاقان علی ممتلکات [متملکات ]حسین بیک، فبادر حسین بیک بإرسال جومه بیک محافظه إلی تلک الدیار لتدبیر الأمور، فلما سمع أحمد سلطان بوصول جومه بیک خرج إلی خارج المدینه لاستقباله فعززه و أکرمه و أدخله فی منزله و کان له بالمرصاد إلی أن قتله فی الحمام فی أحد الأیام و أصدر أوامره بتدبیر الأمور.

فوصل الخبر إلی الرئیس محمد کره حاکم أبرقوه، فانتهز الفرصه و هاجم أحمد سلطان و قتله و استولی علی القلعه. فما [فلما] أن بلغ الخبر إلی النواب الخاقان حتی توجه من أصفهان فی السادس و العشرین من شهر جمادی الثانیه و وصل إلی یزد فی أول شهر رجب مع عساکره المنصوره، و فرض الحصار علی القلعه حتی شهر رمضان المبارک، و کانت خسائر الجانبین سبعه آلاف قتیل، إلی أن استسلم محمد کره و استولی النواب الخاقان علی القلعه و ألقی بالرئیس محمد فی القفص الحدیدی و بینما هو فی ذلک بلغه خبر تمرد جماعه فی أرض طبس، فسارع للوصول إلی تلک الحدود، و قتل جمیع المتمردین و عاد إلی مدینه یزد.

و أمر بمعاقبه سلیمان بیک ذی القدر حاکم شیراز بسبب عصیانه و تمرده، و منح حکومه شیراز لمنصور بیک أفشار، و حکومه یزد إلی حسین بیک لله. و فی یوم الأربعاء السادس و العشرین من شهر شعبان توجه إلی أصفهان و انتهز أحمد سلطان الفرصه فی الطریق فانتحر. فأمر النواب الخاقان بعد وصوله إلی مدینه أصفهان فی شهر شوال بإحراق جثمان أحمد سلطان غضبا، کما أرسل جنودا من ذی القدر إلی أبرقوه فاحتلوها.

و فی نهایه هذا العام قدم مرافق بایزید باشا من جانب السلطان بایزید صاحب الروم (العثمانیین) للتهنئه، و قد أمر النواب الخاقان باستدعاء عساکره المنصوره من أطراف فارس و العراق و تجمع الناس فی محله حاله سیاه، و ذهب صاحب الجلاله بنفسه مع حارسه الخاص إلی الصید، ثم أمر الأمراء و أرکان الدوله بالتوجه للصید. و یقال: إن ستین ألف و سبعمائه طریده قتلت فی ذلک الیوم و أصدر جلالته أمرا للأساتذه الماهرین ببناء مناره مرتفعه خارج المدینه تبقی مدی الحیاه، و لا تزال قائمه حتی الآن. کما أمر ببناء قبه عالیه و عماره علی مقبره أخیه الشیخ نظام الدین أمیر أحمد الواقعه فی قریه أوجان فارس و أمر بان تکون القریه المذکوره وقفا علی المقبره.

[أودی ئیل تسعمائه و ثلاث عشره]، السنه الثامنه للجلوس: (عام الثور)

یوم النوروز یوم الجمعه السابع و العشرون من شهر شوال - توجه النواب الخاقان إلی مصیف همذان بجبال الوند، ثم فی الشتاء فی خوی و أرومی، و أمر بإرسال العساکر المنصوره إلی تلک الحدود للقضاء علی جماعه الأشرار و المتمردین، و أعطی قیاده العساکر إلی بیرام خان قرامانلو و خادم بیک خلیفه الخلفاء، و نظرا لتمرد کل من عبدی بیک شاملو شقیق دورمش خان، و ساروا علی مهردار تکلوا فقد قتلهما. و أمر ببناء قبه عالیه و عماره علی ضریح سیدنا سهل بن علی (علیه التحیه و الثناء) کما أمر بحفر ینابیع المیاه و بناء العمارات و الأحواض و البساتین فی المکان المذکور.

[بارس ئیل تسعمائه و أربع عشره]، السنه التاسعه للجلوس: (عام النمر)

یوم النوروز یوم السبت التاسع من ذی القعده الحرام - قرر النواب الخاقان التوجه من همذان للهجوم علی صارم الکردی و تحرکت حاشیته و وصل خبر توجه النواب الخاقان إلی صارم الکردی فهرب، فلاحقته العساکر المنصوره، و بادرت بالقتل و النهب و السرقه. ثم توجهت القافله المالکه إلی بلده رشت، فوصل الخبر إلی أسماع الأمیر حسام الدین والی رشت، فأرسل بواسطه الأمیر نجم الدین مسعود الرشتی التحف و الهدایا و اعتذر فعفا عنه النواب الخاقان، ثم سمع جلالته بانباء رجوع صارم الکردی إلی أرومی مع جمع کبیر من أنصاره، فسد طریقه کل من بیرام بیک و خادم بیک خلیفه الخلفاء مع جمع من أفراد القزلباش، فقتل ابن صارم الکردی مع جماعه من المعارضین و کانت الغنائم کثیره، و فی بلده خوی تشرفوا بجلالته و عوقب أبدال بیک دده قورجی باشی بسبب القصور الذی ظهر منه. و أمضی جلالته الشتاء فی خوی. و فی السادس عشر من شهر ذی الحجه الحرام - انتقل المیرزا سلطان حسین بایقرا والی خراسان إلی جوار ربه و تسلم السلطه بعده ولده.

[توشقان ئیل تسعمائه و خمس عشره]، السنه العاشره للجلوس: (عام الأرنب)

یوم النوروز یوم الأحد التاسع عشر من شهر ذی القعده الحرام - وصلت الأنباء إلی صاحب الجلاله أن السلطان مراد بعث رسولا إلی علاء الدوله حفید ناصر حاکم بلاد مرعش، و انتخبه صهرا له لیتمکن بمساعدته و بالتعاون مع جماعه ذی القدر و الترکمان و تلک المناطق من الاستیلاء علی قلاع ولایه دیار بکر و ضواحیها و أن النواب الخاقان قرر القضاء علیهم و لهذا السبب بعث بالرسائل و الأحکام إلی کل البلاد و إلی أمناء الولایات بان یجمعوا أنصارهم بقدر الإمکان و التوجه نحو بلاطه، و بعد ذلک توجهت رایات الفتح إلی آذربیجان و حاول الترکمان خلال اللیل القیام بهجوم إلا أن قوات جلالته کانت قد استقرت فی سفح الجبل.

و وصل الخبر إلی أمیر خان موصلو فتوجه مع جماعته إلی العتبه المبارکه، فنال و حظی بالشفقه الملکیه. و أن علاء الدوله لما سمع ذلک النبا الهائل تحصن فی قلعه درنا فحاصرت قوات القزلباش تلک القلعه و أن النواب الخاقان توجه بنفسه فی الیوم الثالث إلی القلعه لاحتلالها و قد هربت جماعه ذی القدر لما شاهدت هیبه و جلال جلالته و أن القزلباش غنموا أموالا کثیره و بفضل حیدر الکرار استولت الحکومه علی قلاع تلک الدیار. فمنح حکومه تلک الدیار إلی خان محمد خان بن یرام [بیرام] بیک استاجلو و أن جلالته أمضی فصل الشتاء فی مدینه خوی و من هناک توجه إلی العراق.

و أوفد علاء الدوله جیشا بقیاده ابنه قاسم بیک علی محمد خان محمد.
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الغالب و اعتقل قاسم بیک و ابنه و بقیه کبار و أعیان ذی القدر و قتلهم و أرسل رءوسهم إلی جلالته. و أن صاحب الجلاله عین الأمیر نجم الدین مسعود زرگر الرشتی وکیلا و أن عدد معامل جلالته ارتفعت إلی ثلاثه و ثلاثین معملا و تم تدبیرها و تعیین مشرفین و أمناء علیها. و یذکر أن الأمیر نجم الدین مسعود کان معروفا و خبیرا فی بلده رشت فی صیاغه المجوهرات و فی تلک الأیام التی کان النواب الخاقان یعیش فی ولایه کیلان کان الأمیر نجم الدین یقوم بخدمته سرا، و یقضی أیامه آملا إلی أن ذاع صیت جلالته. و صاغ لجلالته شده اشتیاقه و رغبته له خاتما و نقش علیه بیتین من الشعر وصف فیهما حاله و رغبته.

و بعد أن تسلم جلالته الخاتم أمره بالانصراف. و بعد أن عاد جلالته إلی أردبیل أصبح الأمیر نجم الدین مسعود من أفراد حاشیته و زاد من مکانته یوما بعد یوم لحسن سلوکه کما ارتفع مقامه فی فتره قصیره.

[لوی ئیل تسعمائه و ست عشره]، السنه الحادیه عشره للجلوس: (عام الحوت)

یوم النوروز یوم الاثنین آخر أیام شهر ذی القعده الحرام - مره أخری جهز علاء الدوله ولدیه کور شاه رخ و أحمد بیک و معهما أربعه عشر فارسا و من المشاه و أرسلهم لمحاربه خان محمد خان انتقاما لدم ولده قاسم بیک. و بعد أن تلاقی الفریقان توجه کل جیش إلی صفوفه. فرجع خان محمد خان مع فوج من جنوده و نصبوا کمینا. و تصور جیش ذی القدر أنهم هربوا فبادروا بجمع الأموال، إلا أن أفراد القزلباش خرجوا من کمائنهم فجاه و هجموا علی جیش ذی القدر و قتلوا أولاد علاء الدوله و حاشیتهم، و أرسلوا برءوسهم إلی صاحب الجلاله فی مصیف همذان.

و تم حسب الإراده الملکیه إیفاد خلیل بیک فی مهمه إلی باریک ملک بغداد و معه هدایا کثیره و خلع فاخره و تاج مرصع لابلاغه عواطف جلالته، و أن باریک أرسل أبو إسحاق بیک شیره جی إلی جلالته و معه تحف و هدایا فاخره معربا عن إخلاصه و بیعته فرد علیه جلالته إننا قررنا زیاره العتبات المقدسه، و أن إخلاص و عقیده باریک ستظهر عند ما یسارع إلینا و أن أبو إسحاق أبلغ باریک بالرساله و تطلع باریک إلی الأحوال نادما عن فعلته. و قد ألقی التاج و الهدایا جانبا و بدأ بتحصین المواقع و القلاع و اعتقل السید محمد آل کمونه لولائه لنا و ألقی به فی السجن. و لما بلغ هذا النبا إلی أسماع النواب الخاقان منح حسین بیک لله قیاده الجیش المظفر و رفع رایه احتلال تلک البلاد. و لما اطلع باریک علی هذا النبا أدرک أنه لا سبیل أمامه سوی الفرار، فهرب.

و تمکن أنصار جلالته من الإفراج عن السید محمد کمونه و ضربوا المسکوکات و ألقوا الخطبه باسم جلالته صاحب القران، و توافدوا لاستقبال جلالته، و بذلک دخل جلالته الولایه فی یوم الجمعه الخامس و العشرین من شهر جمادی الثانیه، و نزل فی بستان میرزا بیربوداق و من هناک توجه الموکب الملکی لزیاره العتبات العالیه، و أمر بتعمیر و إعاده بناء الأضرحه فی العتبات المقدسه و منح حکومه تلک الدیار إلی خادم بیک طالش أمیر الدیوان و لقبه بخلیفه الخلفاء کما عین السید محمد کمونه سادنا علی العتبات المقدسه.

و من هناک توجه لاحتلال خوزستان و القضاء علی آل مشعشع کما أمر الأمیر نجم الدین مسعود و معه لله بیک و بیرام بیک بالقضاء علی ألوس شاه رستم عباسی و رفع رایه الفتح نحو بلده الحویزه و تمکن من احتلالها بعون خالق الأرض و السماء. ثم عاد الموکب الملکی إلی شیراز عن طریق کوه کیلویه و أمضی الشتاء فی ذلک الإقلیم و عین الملا شمس الدین محمد الأصفهانی فی منصب استیفاء الدیوان الأعلی کما عین أمیر بیک موصلو بمنصب صاحب الختم و أمر لهما بالخلع الفاخره.

[ئیلان ئیل، تسعمائه و سبع عشره]، السنه الثانیه عشره للجلوس: (عام الحیه)

یوم النوروز یوم الأربعاء الحادی عشر من ذی الحجه الحرام - توجه النواب الخاقان من شیراز إلی آذربیجان و فی طریقه إلی آذربیجان عین القاضی محمد کاشی صدر الأبواب حاکما علی یزد و کاشان و شیراز و الأمیر نجم الدین مسعود وکیلا، و قال أن فی ذمته مبلغا مقداره ثمانیه آلاف تومان من أموال الدیوان، یجب علی الأمیر نجم الدین مسعود أن یستردها منه و یسلمها إلی الخزانه العامه. و أعد الأمیر نجم الدین مسعود تقریرا عن أعمال القاضی محمد و عرضه علی النواب الخاقان و ما کان إلا أن قتلوا القاضی محمد فی أقبح حال، و بعد مرور أیام تم عزل أبدال بیک دده ذی القدر حاکم قزوین و ساوخبلاغ و خواری بسبب أعماله الدنیئه، و ثم تسلیم أراضیه إلی زنیل [زینل] بیک شاملو و منح منصب الصداره إلی المیر سید شریف بن میر تاج الدین علی ابن میر مرتضی بن میر تاج الدین علی بن میر مرتضی بن تاج الدین علی الأسترآبادی الذی کان من أحفاد الداعی الصغیر محمد بن زید والی طبرستان، من جانب أبیه و من أبناء المیر سید شریف الجرجانی العلامه من جانب والدته و منذ ذلک الیوم فان منصب الصداره تفوض إلی السادات العظام.

و وصل الموکب الملکی إلی آذربیجان و توقف بعض الوقت فی تبریز دار السلطنه. و هنا تم عزل حسین بیک لله شاملو الذی کان من أمراء الدیوان من منصبه و إحاله منصبه إلی محمد بیک سفره جی باشی استاجلو. و توفی الأمیر نجم الدین مسعود بداء ذات الجنب فی بدایه شهر رجب، و تم إحاله منصبه إلی الأمیر یارأحمد خوزانی و لقب بالنجم الثانی، و قضی صاحب الجلاله فصل الشتاء فی تلک السنه فی مدینه خوی. و فی فصل الشتاء بدأ الهجوم علی شیروان، فتوافدت الأفواج تلوا الأفواج علی شیروان، و لما بلغ نبا وصول الموکب الملکی إلی أسماع الشیخ شاه والی شیروان، لجا إلی القلعه، و ما کان علی حراس القلاع فی بادکوبه و المناطق الأخری إلا المجیء إلی صاحب الجلاله و حظی کل واحد منهم بهدیه فاخره، فتمکنت قوات جلالته من احتلال القلاع المذکوره و سارت الرایه الملکیه نحو دربند و تم اعتقال یارأحمد آقا و محمد بیک حارسا تلک القلاع، و تسلیم حکومه تلک المنطقه إلی منصور بیک، و تسلیم بقیه المناطق إلی حسین بیک لله.

و فی هذه السنه تم نقل جثمان السلطان حیدر من تبریز دار السلطنه إلی أردبیل دار الإرشاد، حیث کان قد دفن فی تبریز قبل اثنین و عشرین عاما.
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من الذهب و الفضه، و کانت حاجتهم من التوابل فی تلک الدیار ما یعادل سبعه عشر منا یومیا.

[یونت ئیل تسعمائه و ثمان عشره]، السنه الثالثه عشره للجلوس: (عام الحصان)

یوم النوروز یوم الخمیس الثانی و العشرین من شهر ذی الحجه الحرام - توجه النواب الخاقان إلی مصیف خرقان و وصلت الأنباء إلی جلالته أن جماعه من الأوزبک أغاروا علی ولایه کرمان و أن جلالته أوفد القاضی نور الدین شقیق الشیخ زاده اللاهجی مندوبا إلی شیبک خان لمنعه من عمله الدنیء و أن شیبک خان بعث بالأمیر کمال الدین حسین أبیوردی إلی جلالته معلنا عن غروره و تمرده علی السلطه فاستاء جلالته من هذا الأمر و توجه فی الحال من مصیفه إلی خراسان. و لما وصل إلی مدینه دامغان هرب منها کل من أحمد سلطان صهر شیبک خان و خواجه أحمد حاکم أسترآباد و بعض حکام الولایات الأخری. و أن النواب الخاقان عین بعض الحکام و المحافظین.

و بعد زیاره الروضه الرضویه المقدسه المنوره المبارکه علی صاحبها و علی آبائه التحیه و الثناء، توجه إلی حدود سرخس و زورآباد و کان شیبک خان بعد تسلمه نبا مجیء النواب الخاقان قد توجه من مدینه هرات دار السلطنه إلی حصار مرو فی شهر رجب. و أن النواب الخاقان صاحب القران أرسل محمد خان أفشار مع جیش جرار فی مقدمه الموکب، و دارت بینه و بین فوج من الأوزبک حرب بالقرب من طاهرآباد قتل فیها خان محمد خان، و أن أفراد الجیش المظفر ألحقوا الهزیمه بالاوزبک، و هربوا إلی القرب من مدینه مرو، فلحقهم الموکب حتی حاصر المدینه و دارت الحرب عده أیام دون أیه نتیجه، فعبر النواب الخاقان نهر محمدی فی یوم الأربعاء السادس و العشرین من شهر شعبان، و یبعد النهر ثلاثه فراسخ عن المدینه، و بقی جلالته هناک یومی الخمیس و الجمعه.

و فی یوم الجمعه بعث جلالته قوری بیک إلی شیبک خان معاتبا، و توجه جلالته خلفه حتی وصل إلی جسر محمودآباد فترک أمیر خان موصلو صاحب الختم مع ثلاثمائه فارس هناک، و أمره بان ینسحب من هناک بمجرد أن یشاهد جیش شیبک قادما و التوجه إلی الموکب الملکی.

و ذهب قوری بیک إلی شیبک خان و سلمه الرساله الملکیه، فثارت حمیه شیبک خان فخرج من حصار المدینه و توجه مع خمسه عشر ألفا من أفراده نحو أمیر خان. و ما أن شاهد أمیر خان عسکر شیبک خان قادما حتی انسحب و توجه نحو الموکب الملکی حسب ما أمر به النواب الخاقان، فلحقه شیبک خان، و لما عبر جمیع أفراد شیبک خان الجسر، أرسل النواب الخاقان مجموعه من أفراده لتدمیر الجسر، و استمر القتال من الصباح حتی غروب الشمس.

و فی النهایه عجز شیبک خان عن الصمود و قرر الهرب مع خمسمائه من فرسانه. فلما وصلوا إلی الجسر رأوا أن الجسر مدمر فلجئوا إلی خربه قریبه لا یدرون ما ذا یفعلون، و هنا لحق بهم القزلباش و قتلوا شیبک خان، و جاءوا برأسه و رؤوس أعوانه إلی صاحب الجلاله. و أن الخواجه محمود وزیر شیبک خان و هو رجل شیعی من شیعه حیدر الکرار جاء بمفتاح القلعه و قدمه لصاحب الجلاله فأکرم الملک وفادته. و أن هذا الانتصار مسجل فی التاریخ باسم (فتح الملک المنتصر للدین). و دخلت رامیات الظفر فی الثامن من شهر رمضان المبارک إلی المدینه و منح حکومه الولایه إلی لله بیک، و أرض مرو إلی دده بیک. و أصدر جلالته أمرا حسب استدعاء السلطان محمد بابر میرزا بان یمتلک کل جزء من بلاد ما وراء النهر الذی ینتصر فیها.

و توجه من کابل إلی ما وراء النهر، و أخذ معه فی بدخشان خان میرزا و حارب جمشید سلطان الأوزبک و حکام ولایه حصار فقتلهم جمیعا، و استولی علی بلادهم و ضرب النقود و ألقیت الخطبه باسمه.

و فی هذه السنه قتل صاحب الجلاله سیف الدین أحمد بن یحیی بن سعد الدین التفتازانی، شیخ إسلام خراسان بسبب معارضته. و تشرف بمقابله جلالته میرزا سلطان أویس بن میرزا سلطان محمود أبو سعید المعروف بخان میرزا و حظی بالعطف الملکی.

و جاءه من کل من مصر و الشام و الروم الرسل للتهنئه بسبب هذا الانتصار، کما جاء میر عبد الکریم و آقا محمد من مازندران و أقیمت حفله ساهره. حضرها أرکان الدوله. و سلخوا رأس شیبک خان و أرسلوه إلی السلطان بایزید بن السلطان محمد الغازی کما أرسل کل عضو من جسده إلی أحد السلاطین فی البلدان المختلفه، و صنعوا من جمجمته کأسا من الذهب (؟) و استدعی لتلک الحفله الخواجه کمال الدین الشاعر الخاص لشیبک خان و قالوا له: هل تعرف هذا الرأس؟ قال: نعم إنه رأس لا زال الحکم فیه طالما هو بین یدیک. فعینه الملک بسبب کلامه الواضح هذا وزیرا للدیوان الأعلی، کما أنعم علی میر عبد الکریم و آقا محمد بخلع فاخره و أرسلهما إلی أوطانهما و قد احتلت جیوش جلالته جمیع الأراضی حتی نهر جیحون، و قضی صاحب الجلاله الشتاء فیها.

[قوی ئیل تسعمائه و تسع عشره]، السنه الرابعه عشره للجلوس: (عام الخروف)

یوم النوروز یوم الجمعه الثالث من شهر محرم الحرام - توجه النواب الخاقان إلی مصیف تخت سلیمان، و أرسل الأمیر نجم مع جمع من قوات القزلباش إلی ما وراء النهر. و دخل الأمیر نجم مدینه بلخ، و توقف فیها عشرین یوما، و أرسل الأمیر محمد یوسف الخراسانی إلی بابر میرزا للمساعده، جاء بابر میرزا مع أفراده إلی تنک جکجک، و ذهبوا جمیعا إلی خوارزم، و علم فولاد سلطان حاکم تلک الدیار بمجیئهم فجاء إلیهم طالبا الأمان. و لکن هلقوتو بهادر اوزبک و هو أحد قادته رفض الاطاعه و بقی فی القلعه و أخیرا قتل مع جماعته.

و توجه الأمیر نجم من هناک إلی قرشی، فکان أمیر شیخم میرزا حاکمها معارضا، و بعد ثلاثه أیام وقعت الحرب فقتل حوالی خمسه عشر ألفا، و لم یتمکن میر نجم من الصمود فذهب إلی بخارا و نزل علی مسافه فرسخین منها، فوصلت إلیه أنباء عن مجیء محمد تیمور شیبک خان و أبی سعید و عبید خان.
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بدأ ثانیه یستعد للهجوم علی خراسان، فجاءهم نبا وفاه بایزید خان و استلام السلطان سلیم ابنه للسلطه و مجیء السلطان مراد عم السلطان سلیم.

[بیجی ئیل تسعمائه و عشرین]، السنه الخامسه عشره للجلوس: (عام القرد)

یوم النوروز یوم الأحد الرابع عشر من شهر محرم الحرام - لقد أبلغ جلالته قبل هذا أن محمد تیمور خان بن شیبک خان و معه عبید خان توجها إلی مرغاب، و منها إلی مشهد المقدسه و احتلا أراضی مرو حتی أسفرائین، و لما کانت المعونه الغذائیه قد شحت فی هرات دار السلطنه بسبب القحط و الغلاء، فان حسین بیک لله و أحمد سلطان صوفی أغلی لم یجیزا الوقوف و المکوث، فتوجها إلی العراق(1) عن طریق طبس و سیستان. و قد علم تیمور سلطان عن هذا الأمر فوصل إلی هرات و نزل فی بستان جهان آرا و قتل جمعا کبیرا من أهالی تلک البلاد من الشیعه.

لقد غضب النواب الخاقان مما جری، فأرسل السلطان خلیل حاکم شیراز و وصل جلالته مکرما معززا إلی منطقه الری. و هناک أصدر أمرا بتعیین الأمیر عبد الباقی أمیرا للأمراء و میر سید شریف لمنصب الصداره کما زوج ابنه میر عبد الباقی إلی میر سید شریف. فلما سمع عبید خان فی مدینه مشهد خبر توجه النواب الخاقان هرب و ذهب إلی بخارا، و کذلک فان محمد تیمور و قادته غادروا هرات إلی سمرقند. و انتهز أبو القاسم بخشی الفرصه و بادر مع جمع من أنصاره بالتحصن، و کان أبو القاسم هذا قد کسب بعض الصیت فی عهد السلطان حسین میرزا.

و أصدر النواب الخاقان أمرا بتعیین زینل خان شاملو حاکما علی تلک البلاد، کما عطف علی دیو سلطان روملو و عینه حاکما علی بلخ و ملحقاتها، و عین الأمیر سلطان موصلو حاکما علی قاین. کما أوفد شاه رخ خان أفشار لاحتلال أراضی قندهار و کرمسیرات. و لما وصل شاه رخ خان إلی ضواحی قندهار، أسرع شجاع بیک حاکمها للتشرف بجلالته حاملا معه الهدایا الثمینه، و حظی بعطف صاحب الجلاله. و لما کان دده بیک حاکم مدینه مرو قد غادر قلعه مرو خوفا من محمد تیمور خان و لجا إلی بلاط جلالته، فان صاحب الجلاله غضب من هذا الأمر و أمر بالباسه ملابس النساء و أرکبه علی الحمار، و أمر بان یجال به فی محلات المدینه لیکون عبره للآخرین.

و أرسل میر عبد الباقی و معه جایان سلطان إلی نساء أبیورد لدفع جمع من الأشرار الذین کانوا قد هاجموا السلطان محمد بایقرا بن أبو الحسن میرزا بن السلطان حسین و أنجز هذان مهمتهما بأحسن حال و عادا إلی أصفهان. کما عاد موکب جلالته کذلک إلی أصفهان.

[تخاقوی ئیل تسعمائه و إحدی و عشرین]، السنه السادسه عشره للجلوس:(عام الدجاج)

یوم النوروز یوم الاثنین الخامس و العشرون من شهر محرم الحرام - علم النواب الخاقان أن السلطان سلیم حاکم الروم توجه نحو آذربیجان علی رأس عشرین ألفا من الجند فتوجه النواب الخاقان مع عساکره المظفره إلی تلک البلاد، کما انضم إلی الموکب الملکی بالقرب من جورس، خان محمد خان حاکم تلک الدیار و معه جمع کبیر من أفراد القزلباش و عساکر آذربیجان.

و قد تلاقی الفریقان فی صحراء جالدران فی یوم الأربعاء الثانی من شهر رجب. فاصطف الجیش، فکان علی المیمنه کل من خان محمد خان حاکم دیار بکر، و سارو بیره قورجی باشی استاجلو و أخوه و دورمش خان شاملو و نور علی خلیفه روملو و خلفا بیک و حسن بیک لله و خلیل سلطان ذو القدر. و علی المیسره خان سلطان استاجلو ولد بابا الیاس جاوشلو و جمع آخر. و کان السید محمد کمونه و میر عبد الباقی وکیل و میر سید شریف الصدر مع النواب الخاقان فی القلب. و قد تقرر بین السلطان صاحب القران و السلطان سلیم بان لا یستخدم الجانبان مدفعیتهما. و کان أفراد القزلباش یقومون بواجبهم خیر قیام إلی أن ضاق الأمر فی النهایه علی جیش الروم، فأمر السلطان سلیم باستخدام المدفعیه بعد أن خدع جماعته، فکان أن ذهب من جیش القزلباش خمسه آلاف قتیل، فثارت حمیه النواب صاحب القران و برزت رجولته فسل السیف معتمدا علی قوه ذراعه و عز من قائل (وَ مَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اللّهِ فَهُوَ حَسْبُهُ) فتوکل علی الله مستمدا من حیدر الکرار، و خاض المعرکه و هو ینادی یا علی، و ضرب بسیفه ضربه حطم أغلال المدفعیه، و توجه نحو السلطان سلیم فوقف مالقوج أغلی و هو أحد کبار عساکر الروم و معه فوج من الروم علی طریق النواب الخاقان و لکن جلالته و بعون حیدر الکرار أنزل ضربه بسیفه علی رأس ذلک الخائن ففلق خوذته و رأسه و درعه حتی خاصرته فوقع من فوق جواده، کما قتل جلالته جمعا مثیرا من أفراد الروم، فوصل إلیه جمع کبیر من حاشیته من الصفویین و أحاطوا بجواده و أعادوه، و هنا استغل جماعه الرومیین المشئومین الفرصه و هاجموا قلب العسکر و قتلوا خان محمد خان استاجلو و أولاده و بابا إلیاس جاوشلو و السلطان میرزا أفشار و السید محمد کمونه و میر عبد الباقی الوکیل و میر سید شریف الصدر و سارو بیره قورجی باشی و حسین بیک لله و خان محمد خان حاکم دیار بکر و جمعا کبیرا آخر.

و لما علم النواب الخاقان بهذا الحادث عاد إلی العراق و توجه نحو أراضی درجزین و دخل السلطان سلیم مدینه تبریز دار السلطنه، و بقی فیها أیاما و قد تأسف النواب الخاقان لما وقع و أخذ یفکر فی تدبیر الأمور. و منح جلالته الصداره إلی السید عبد الله و الاشراف علی الدیوان إلی میرزا شاه حسین الأصفهانی و أمیر الأمراء إلی جایان سلطان و حکومه دیار بکر إلی قرا خان سلطان شقیق خان محمد خان استاجلو. و بعد أیام فوض الصداره إلی میر جمال الدین محمد الأسترآبادی. و فی هذه السنه لما سمع الأوزبک بانشغال الموکب الملکی فی آذربیجان، هاجموا مدینه هرات و نهبوها.

[ایت ئیل تسعمائه و اثنین و عشرین]، السنه السابعه عشره للجلوس:(عام الکلب)

یوم النوروز یوم الثلاثاء السادس من شهر صفر - توجه النواب الخاقان إلی مدینه أردبیل لزیاره آبائه العظام طالبا منهم العون و المساعده ثم نزل فی مصیف سهند. و تشرف بمقابلته الأمیر سلطان حاکم قائین و عرض علی جلالته تقریرا عن سوء الأحوال فی ولایه خراسان. و قدم دیو سلطان من مدینه بلخ تقریرا مماثلا. و عطف النواب الخاقان علی الأمیر سلطان و منحه منصب اللکی [الملکی] و لقبه بالخان. ثم توجه مع جمع من القوات إلی خراسان. ففوض حکومه تلک البلاد إلی ولده الأکبر طهماسب میرزا و أعطی الصداره إلی میر غیاث الدین محمدی.
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1- العراق هنا: هو ما یسمی بالعراق العجمی.




ولد الأمیر یوسف الرازی الذی کان قد ترعرع فی مدینه هرات. ثم أمضی الشتاء فی تلک السنه فی مدینه تبریز دار السلطنه.

[تنکوزئیل تسعمائه و ثلاث و عشرین]، السنه الثامنه عشره للجلوس: (عام الخنزیر)

یوم النوروز یوم الأربعاء السابع عشر من شهر صفر - فی هذه السنه أمضی النواب الخاقان أیامه فی تبریز دار السلطنه و نخجوان لتدبیر أمور الملک.

[سیجقان ئیل تسعمائه و اربع و عشرین]، السنه التاسعه عشره للجلوس:(عام الفأر)

یوم النوروز یوم الخمیس الثامن و العشرین من شهر صفر - عاد النواب الخاقان من المشتی إلی تبریز دار السلطنه و نزل بالقرب من نهر تلوار حیث أمضی ما یقارب من الشهر الواحد فی صید السمک. و من هنا أرسل المیرزا شاه حسین الوزیر الأعظم إلی مدینه قم دار المؤمنین. و توجه جلالته إلی مدینه جمجمال فی همذان، و هو فی حاله صید و أمضی فصل الشتاء و شهر رمضان المبارک فی مدینه قم دار المؤمنین. و من هنا أرسل دورمش خان و زینل خان شاملو إلی مازندران. و فی شهر ذی الحجه تمت محاصره قلاع تلک الولایه و فی الخامس عشر من الشهر المذکور و بعون حیدر الکرار تم الاستیلاء علیها.

و تشرف حکام مازندران و رستمدار و هزار جریب بلقاء جلالته بالقرب من أصفهان، فعفا عن ذنوبهم بکرمه العمیم الذی هو من صفات هذه العائله.

[ اود[ ] اودی ئیل تسعمائه و خمس و عشرین]، السنه العشرون للجلوس: (عام البقره).

یوم النوروز یوم الثلاثاء التاسع من شهر ربیع الأول - أمضی النواب الخاقان فصل الشتاء فی مدینه أصفهان و لم یغادرها. و یقال إن مولانا علاء الدین أحمد بن مولانا صدر الدین علی الشیرازی و هو من الأطباء الحاذقین توفی بداء ذات الجنب فی مدینه کاشان دار المؤمنین عائدا من أصفهان. و أن جلالته عاقب السلطان خلیل حاکم مدینه شیراز و عطف علی علی سلطان قورجی باشی السابق، و عینه حاکما علی ولایه شیراز و فسا. کما تلقی جلالته فی هذه السنه خبر وفاه السلطان سلیم بن بایزید حاکم الروم، و جلوس ابنه السلطان سلیمان علی العرش کما أوفد جلالته دورمش خان إلی خراسان لمساعده أمیر خان. و قد توجه الموکب الملکی السامی فی نهایه السنه إلی مدینه سلطانیه.

[ یارس[ ] بارس ئیل تسعمائه و ست و عشرین]، السنه الحادیه و العشرین للجلوس:(عام النمر)

یوم النوروز یوم الأحد الحادی و العشرین من شهر ربیع الأول - أمضی جلالته الشتاء فی هذه السنه فی نخجوان، و أرسل دیو سلطان مع فوج من القزلباش إلی کرجستان. کما تم فی هذه السنه اعتقال لوند میرزا و داود میرزا و مثولهما أمام جلالته. کما وافق حکام مازندران و رستمدار و هزار جریب علی الضرائب المرسومه علیهم. و عادوا جمیعا موفقین إلی بلادهم، و هرب آقا محمد روزافزون إلی مازندران، و أصدر جلالته أمرا إلی جوهه سلطان باعتقاله، فاعتقله فی مازندران و جاء به إلی جلالته.

و فی یوم الأحد التاسع عشر من شهر جمادی الثانیه - جاء عبید خان لمحاصره مدینه هرات، و فی یوم الجمعه الثانی من شهر رجب لم یستقم فهرب ثانیه إلی ما وراء النهر و أن الأمیر خان حاکم خراسان أمر باعتقال الأمیر محمد یوسف، و هو من ساده ذلک العصر و أفاضلهم، و ذلک فی یوم الثلاثاء السادس من شهر رجب و قتله فی الیوم الثانی بسبب التهمه التی وجهها إلی جماعه من المتمردین و الأشرار، فاغضب هذا الأمر النواب الخاقان فعزله من منصبه و جعل مکانه دورمش خان. و فی بدایه فصل الربیع توجه الموکب الملکی إلی منطقه سهند و مراغه. و فی نهایه شهر رمضان المبارک تشرف الشیخ شاه والی شیروان بمقابله جلالته و أکرمه و أهداه الخلع الفاخره الثمینه، و عاد الشیخ شاه بعد فتره إلی بلاده محظوظا سعیدا.

[توشقان ئیل تسعمائه و سبع و عشرین]، السنه الثانیه و العشرین للجلوس:(عام الأرنب)

یوم النوروز یوم الاثنین الثانی من ربیع الثانی - أمضی النواب الخاقان شتاء هذه السنه فی مدینه تبریز دار السلطنه - و حظی السلطان خلیل بن الشیخ شاه بمقابله جلالته و عطفه الکریم. کما التحق أمیر خان بالرکب الملکی فی سهند أوجان فی شهر جمادی الثانیه و توفی فی لیله الأحد الثانی عشر من شهر شعبان.

[لوی ئیل تسعمائه و ثمان و عشرین]، السنه الثالثه و العشرین للجلوس: (عام الحوت)

یوم النوروز یوم الثلاثاء الثالث عشر من شهر ربیع الثانی - أمضی النواب الخاقان فصل الشتاء فی مدینه تبریز دار السلطنه، و فی نهایه یوم الثلاثاء الثامن و العشرین من شهر جمادی الثانیه طعن مهتر شاه قلی عربکیرلو، بسبب العداوه التی کانت بینه و بین میرزا شاه حسین الأصفهانی وزیر الدیوان الأعلی، فطعنه هذا بالخنجر و أرداه قتیلا و ما أن سمع النواب الخاقان بالحوادث حتی عاقب مهتر شاه قلی عربکیرلو، و أرسل جثمان میرزا شاه حسین الأصفهانی إلی أرض الکاظمین المقدسه و دفنه هناک.

و فی هذه السنه توفی جایان سلطان استاجلو وکیل الدیوان الأعلی و دفن فی مدینه بغداد، و عطف جلالته علی میرزا جلال الدین محمد و منحه منصب وزاره الدیوان الأعلی، و أمضی النواب الخاقان فصل الصیف فی سهند أوجان.

[ئیلان ئیل تسعمائه و تسع و عشرین]، العام الرابع و العشرین للجلوس:(عام الحیه).

یوم النوروز یوم الخمیس الرابع و العشرین من شهر ربیع الثانی - امضی جلالته فصل الشتاء لهذه السنه فی تومان نخجوان و حظی الشیخ شاه والی شیروان بمقابله جلالته و ترک ابنته لدی جلالته و عاد سعیدا مظفرا. و توجه الموکب الملکی إلی مدینه أردبیل لزیاره آبائه العظام. و من هناک توجه إلی مدینه سراب. و حظی بایزید سلطان بن جایان سلطان بمقابله النواب الخاقان، و انتقل بعد أیام إلی جوار ربه فجعل جلالته [جلاله] منصبه إلی دیو سلطان.
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رجب المرجب صعد طائر روحه إلی ریاض (جَنّاتُ عَدْنٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ) أسکنه الله فی غرفات الجنان، و أفاض علیه رشحات الغفران.


تعلیقنا علی ما تقدم

و یری القارئ فیما تقدم کیفیه نشوء الأسره الصفویه و تدرجها فی تأسیس ملکها، کما یری دقائق تحرکات الشاه إسماعیل فی معارکه، و مسراه فی توطید سلطته خطوه خطوه، کما یلحظ حرج الکاتب و هو یذکر معرکه (جالدیران) الذی انهزم فیها الشاه إسماعیل أمام السلطان سلیم، و کیف یبرر الهزیمه بمحاوله المبالغه فی عدد جنود السلطان و قله عدد جنود الشاه، کما أنه یرکز علی البطوله الشخصیه للشاه فی المعرکه لیزیل أثر الهزیمه من النفوس.

و کنا تطرقنا فیما کتبناه فی المجلد الأول من (المستدرکات) إلی ما ذکره النهروالی عن الأسره الصفویه من أنها لم تکن أسره شیعیه و أن المتشیع الأول فیها هو الشاه إسماعیل و ناقشنا هذا القول بعض المناقشه. و الکاتب هنا لا یشیر إلی شیء من ذلک مما یدل علی أنه لیس من رأی النهروالی فی هذا الموضوع، و لکنه یؤکد تصوف الصفویین الأوائل تصوفا عریقا عمیقا، و ینسب إلی بعضهم من الکشف الغیبی و أمثاله ما لا یصح، کما أن نزعه الکاتب الصوفیه تبدو فیما یکتب و فیما یعرض من مصطلحات فی التعبیر و الأداء و تبنیه لأسالیبهم فی السعی و الوصول و غیر ذلک. علی أن ما یلفت هو ما نقله عن الأمیر عبد الله الذی التقاه صفی الدین فی (بیضاء) بولایه فارس، من مخاطبته لصفی الدین بقوله (أیها الشاب الترکی) فمن أین جاءت هذه الصفه لصفی الدین، و ما هی أصول ترکیته [تزکیته هذه و ما حدودها..، و ما هی نتائج معرفتنا بها؟.

ثم إن الکاتب یقول قبل ذلک عن صفی الدین: "و قد تغلب علیه رغبه السیر و السلوک و إدراک مشاکل عالم المعنی، و وضع خطاه و سار فی واد الجهاد و نکران الذات و التصوف". ثم یضیف إلی ذلک قوله: "و کان ینوی أن یلزم خدمه مرشد عالم جلیل صاحب مکارم یتتلمذ علی یدیه و یکسب آداب السلوک...." .

و هذا یدل - کما هو معروف - علی أن المتصوف الأول فی هذه الأسره هو رأسها المنسوبه إلیه: (صفی الدین)، و علی أنه لم یرث التصوف عن آبائه، بل هو الذی بدأه فی قومه.

و مما یرشد إلی ذلک قول الکاتب عن رحیل صفی الدین إلی شیراز للاتصال بالشیخ الصوفی الشیخ نجیب الدین مرعشی الشیرازی.

أنه کان لصفی الدین أخ ثری وجیه معروف فی شیراز، و أنه اتخذ من وجود أخیه فیها ذریعه لاستئذان والدته بالسفر إلی شیراز، و معنی ذلک أن أخاه لم یکن صوفیا، بل هو فی ثرائه و وجاهته بعید عن التصوف و لو کان أبوه و جده صوفیین لبان أثر ذلک علیه، و أن کل ما کان من شان للأسره قبل صفی الدین هو أنها لا تتمیز بشیء عن کل الأسر البسیطه، و أن تمیزها بدأ بصفی الدین لذلک سمیت به و نسبت إلیه.

و أما عن تشیع صفی الدین فاننا لا یمکن أن نستدل علیه من تتبعنا لسیره المشایخ الذین قصدهم و تتلمذ علیهم کالشیخ ظهیر الدین مرعش، و الشیخ رکن الدین البیضاوی، و الأمیر عبد الله، و الشیخ إبراهیم زاهد، و الکیلانی الذی تزوج صفی الدین ابنته و ورث مقامه و صار بعد موته رأسا صوفیا طیله خمس و ثلاثین أو أربعین سنه علی اختلاف الأقوال، ثم توالت رئاسه التصوف بعده فی أحفاده ابتداء من ولده صدر الدین موسی.

فلیس لدی أنا حتی الآن ما یدل علی تشیع هؤلاء المشایخ، بل إن ما یبدو فی أحوالهم و تصرفاتهم الصوفیه ما یمکن أن یدل علی العکس، فهذا الانحراف فی التصوف لا یعرفه التشیع، و متصوفو الشیعه کان تصوفهم معتدلا مقبولا لا بتعدی [یتعدی] نوعا من الزهد الذی لا یدفع إلی الشطحات و ادعاء الغیبیات و ما إلی ذلک.

و اتصال صفی الدین بمن اتصل بهم، و أخذه بطریقتهم و انکبابه علی تعالیمهم قد لا یدل علی تشیعه، و یبقی علینا إذا صح هذا الرأی أن نصل إلی المتشیع الأول فیهم بعد أن عرفنا المتصوف الأول. علی أننا لا نسلم مع النهروالی(1) بان المتشیع الأول هو الشاه إسماعیل بعد أن أثبت هو نفسه أن حیدر الجد الأعلی للشاه إسماعیل هو الذی صنع التاج ذا الاثنی عشر ضلعا أحمر (و هو إشاره إلی الأئمه الاثنی عشر) و أمر أتباعه أن یلبسوا نظیره فعرفوا باسم (القزلباش) و هو اسم لا یطلق إلا علی الشیعه، و لا یزال بعضهم حتی الیوم معروفین به.

علی أن رأی الکاتب حسین بن مرتضی یتنافی مع استنتاجنا عن الشک بتشیع صفی الدین، فهو یری تشیعه و یری أنه هو أول من فکر بتأسیس دوله شیعیه، و أن ما حققه حفیده إسماعیل کان تحقیقا لأحلام جده الأعلی صفی الدین و وصولا إلی رغباته و استجابه لدعائه.

فالکاتب یفتتح حدیثه عن الشاه إسماعیل بهذا النص: "و لما کانت العنایه الأزلیه و إراده واهب العطیات قد وعدت باستجابه دعاء و استدعاء سماحه سلطان الأولیاء و برهان الأصفیاء فی صومعه عارف المعارف الربانیه الشیخ زاهد الکیلانی، و کان قد طلب من العلی المنان السلطه الدنیویه و الأخرویه و ما کان مقصوده من السلطه الحکم و المال، بل کان مقصوده السلطه المعنویه و السعاده و رواج مذهب الأئمه الاثنی عشر و کلمه علی ولی الله الطیبه و استخلاص الشیعه الامامیه الناجیه و أنصار و أصحاب الامام علی من بلیه التقیه..." .

و نظل نحن عند استنتاجنا - مجرد استنتاج - و یظل للکاتب رأیه، و نحن فی الوقت نفسه نعترف بأنه لا یمکن أن یرسل قوله هذا جزافا فلا بد أن یکون مستندا إلی حقائق وصل إلیها و لم تصل إلینا، و یبقی للقارئ حکمه علی ما
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1- هو محمد بن أحمد النهروالی، نسبه إلی نهرواله، بلده فی الهند تسمی الآن بتن، و إلیها تنسب أسرته، أما هو فقد ولد فی مدینه لاهور سنه 917 ثم هاجر إلی الحجار [الحجاز]. ثم رحل إلی مصر. ثم ذهب إلی اسطنبول مارا ببلاد الشام، ثم عاد إلی مکه. ولاه الأتراک مناصب فی التدریس و الإفتاء و غیرهما، و قرروا له مرتبا شهریا کبیرا، و نال عند الأتراک جاها عظیما فکانوا یعطونه العطاء الواسع، لذلک نجده یبالغ فی الثناء علی سلاطین الأتراک و رجال دولتهم و یتحامل علی غیرهم من العرب و غیر العرب. توفی سنه 990. وصفه المؤرخ علی التاجر فی الصفحه 541 من المجلد الخامس من مجله العرب بعد أن نقل وصفه لبعض الأحداث: لست بحاجه بعد کل هذا إلی تفصیل ما فی حدیث النهروالی من تخلیط و تخبط، فذلک أوضح من أن یحتاج إلی بیان. ثم یقول عن روایه النهروالی: بغض النظر عما فی هذه الأسطوره من خلط و تشویش و اضطراب و أخطاء تاریخیه و جغرافیه.... و یقول فی الصفحه 460: و النهروالی قلیل الاهتمام بتحری الحقیقه عدیم العنایه بصحه ما یکتب و خاصه بالنسبه إلی التاریخ. و یقول فی الصفحه 638: الواقع أن النهروالی کان یتحدث عن موضوع یجهل ملابساته کلها جهلا تاما، فلفق و خلط کما هی عادته.




یری أمامه من نصوص و تحقیقات و استنتاجات.

و إذا صح تشیع صفی الدین و صح رأی الکاتب و لم یصح استنتاجنا، فمعنی ذلک أن صفی الدین متسلسل من أصول شیعیه، و لا یبقی بعد هذا من مجال للبحث عن المتشیع الصفوی الأول، ما دام التشیع فی الأسره قد سبق عصر صفی الدین، و لم یعد صفی الدین أن کان واحدا ممن تسلسلوا من الأصول الشیعیه البعیده.

و سواء کان صاحب فکره قیام الدوله الشیعیه هو صفی الدین نفسه - کما یری الکاتب - أو کان صاحب الفکره، أو أصحاب الفکره هم من جاءوا بعده من أحفاده، فان عباره الکاتب التی أتت خلال حدیثه عن صفی الدین و هی قوله:"... کان مقصوده السلطه المعنویه و السعاده و رواج مذهب الأئمه الاثنی عشر و کلمه علی ولی الله الطیبه و استخلاص الشیعه الامامیه الناجیه و أصحاب الامام علی من بلیه التقیه...".

إن عبارته هذه تدل علی اللهفه التی کانت فی نفوس الشیعه لأن یجدوا المکان الذی یأمنون فیه علی أنفسهم و حریاتهم، بعد أن طال اضطهادهم و سفک دمائهم و نهب أموالهم و مطاردتهم فی کل مکان، مما ألجأهم إلی الأخذ بالتقیه صونا لحیاتهم و کرامتهم...

کما تدل علی ما کان فی نفوسهم من الأسی، و ما یشعرون به من الکرب لاضطرارهم للتستر بهذه التقیه، الذی سماه الکاتب (بلیه التقیه)، و حسبک بهذه التسمیه دلاله علی محنه المتقین النفسیه.

کما تدل علی توقیهم الشدید لأن یتحدثوا عن علی بن أبی طالب، و علی نقمتهم من اضطرارهم للسکوت عن ذکره أو للتهامس به.

لذلک عند ما تحققت الأمنیه و قامت الدوله المنشوده علی ید الشاه إسماعیل، کانت رده الفعل عنیفه منطلقه من ذلک الکبت الطویل، و منبعثه من تلکم المصائب التی عاناها الشیعه، فرأینا أن أول ما فعله الشاه إسماعیل أن أضاف إلی الآذان: (أشهد أن علیا ولی الله)، و أن انطلقت بعض الأقوال المبالغه المتحدیه، کما یحدثنا الکاتب و لم نجد لزوما لنشرها هنا، مما نراه نحن أمرا لا داعی له، و کان یجب أن لا یحدث و لا یستمر.

و لکن إذا نحن قلنا هذا فی هذا العصر، فان علینا و علی غیرنا أن یقدر الظروف التی انفجرت فیها النفوس و الألسن بما انفجرت به بعد تلک القرون فی العنت و العسف و الارهاق و الاذلال، و أن الذین أطلقوا تلک الأقوال لم یکن من السهل علیهم أن ینسوا أن علی بن أبی طالب کان یشتم علی المنابر الإسلامیه من عهد معاویه إلی عهد عمر بن عبد العزیز. و إذا کان من لوم فلیس علی الذین شاءوا أن یفرجوا عن کربهم بأسلوب یتفق کل الاتفاق مع أسلوب مضطهدیهم العنیف، بل علی الذین ألجأوهم إلی ذلک.

علی أن أول إشاره تشیع تبدو فی السلسله الصفویه - أول إشاره بالنسبه إلینا - هی ما ذکره عرضا الکاتب (حسن بن مرتضی الحسینی الأسترآبادی) نفسه و هو یتحدث عن أحد أفراد السلسله (علی) المعروف ب (بسیاه پوش):

فهو یذکر أن الأمیر تیمور الکورکانی التقی بسیاه پوش و أعجب به و کتب له وثیقه وقف شاهدها الکاتب نفسه مختومه بخاتم تیموری محرره سنه 806 و فیها هذا النص الموجه من تیمور إلی سیاه پوش:

"...و علیه من الصلوات أزکاها و من التحیات أنحاها، علی آله و أولاده الطاهرین أجمعین..." ثم یذکر بعض هؤلاء الآباء: "...محمد المصطفی، و علی المرتضی، و الحسن، و الحسین، نسله الامام زین العابدین، نسله الامام محمد الباقر، نسله الامام جعفر الصادق، نسله الامام موسی الکاظم..".

ثم ینتقل إلی الجد الذی تسلسل منه الصفویون من الامام موسی الکاظم: أبو القاسم حمزه و هکذا وصولا إلی علی سیاه پوش.

و لا شک أن تعابیر هذا النص لا تصدر إلا من شیعی إلی شیعی و إذا کان ما جاء فی الحدیث عن سیاه پوش هو إشاره تشیع، فان التشیع الواضح هو ما جاء فی سیره (حیدر) من إیجاده التاج ذا الاثنی عشر ضلعا الرامز إلی الأئمه الاثنی عشر.

علی أن اللافت للنظر هنا أن حیدرا هذا المخترع للتاج الاثنی عشری، و الذی ابتدأ منه لقب القزلباش الشیعی - أن حیدرا هذا لم یکن من أم شیعیه، فان والده جنید کان قد تزوج أخت حسن أمیر قبیله آق قوینلو (القطیع الأبیض) الترکمانیه و هی قبیله سنیه و کان یقابلها قبیله قره قوینلو (القطیع الأسود) الشیعیه.

و من هذا الزواج جاء حیدر بن جنید، ثم إن الأمیر حسن زوج ابن أخته حیدر من ابنته حلیمه بیگم التی اشتهرت بعلم شاه بیگم، و من هذا الزواج جاء علی بن حیدر، و إسماعیل بن حیدر، و هو الذی قامت علی یدیه الدوله الشیعیه الأولی التی جهرت بالدعوه إلی التشیع و اتخذت ذلک شعارا لها و طبقته عملیا.

فی حین أننا لا نری فی حرکه الصفویین قبل إسماعیل: من سیاه پوش إلی جنید إلی حیدر إلی علی بن حیدر الظاهر تشیعهم - لا نری فی حرکتهم أیه دعوه شیعیه علنیه أو قصد لنشر التشیع، اللهم إلا إذا اعتبرنا ما فعله حیدر بن جنید من إیجاده التاج ذا الاثنی عشر ضلعا الرامزه إلی الأئمه الاثنی عشر، و أمره [امر] أنصاره بوضعه علی رءوسهم - إذا اعتبرنا ذلک دعوه شیعیه و تصدیا لنشر التشیع. و فیما عدا ذلک فإنما بدا هذا أول ما بدا علنا عند الشاه إسماعیل خلیفه أخیه علی بن حیدر.

فهل فی هذا ما یؤید دعوی النهروالی بان إسماعیل هو المتشیع الأول؟ أم أن سبب ذلک أنهم کانوا منصرفین أول الأمر إلی ترکیز أمرهم، فلما ترکز بإسماعیل أعلن الدعوه الشیعیه و صمم علی نشرها؟ هذا ما نعتقد أنه الصحیح، فقد تجنبوا أول الأمر الظهور بمظهر حمله الدعوه الشیعیه لئلا یؤلبوا الناس علیهم حتی إذا تمکن إسماعیل أعلن ذلک واضحا حازما.

و قد رأینا فیما تقدم فی الجزء الأول من (المستدرکات) عند الحدیث عن إسماعیل ما ذکره النهروالی صراحه بان سبب غزو السلطان سلیم للشاه إسماعیل هو الحئول دون قیام دوله شیعیه فی العالم...

و لکن هل یمکن أن یکون للزوجه غیر الشیعیه، و للخال غیر الشیعی من تأثیر فی ذلک علی جنید، ثم للأم غیر الشیعیه الأولی علی الابن حیدر بن
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جنید، و للأم غیر الشیعیه الثانیه علی الابن علی بن حیدر، ثم لم یکن لذلک من تأثیر علی إسماعیل بن حیدر، لأنه نشا فی غیر رعایتها و بعیدا عن تأثیرها، بل فی محیط شیعی فی مدینه لاهیجان، حیث نقل إلیها و هو فی السادسه من عمره بعد مقتل أخیه علی، الذی عهد إلیه بولایه العهد، فانتقل به أنصاره خوفا علیه إلی لاهیجان، و بقیت والدته بعیده عنه فی أردبیل؟ و أن یکون هذا ما حمل النهروالی علی القول بان إسماعیل هو المتشیع الأول فی الصفویین، و أن سبب تشیعه نشاته فی لاهیجان. علی أنه إذا انطبق قولنا علی جنید و حیدر و علی، فإنه لا ینطبق علی سیاه پوش.

و هنا لا بد لنا من وقفه عند ما ذکره الکاتب حسین بن مرتضی علوی عن وثیقه الوقف، و ما جاء فیها عن ربط نسب السلسله الصفویه بالإمام موسی الکاظم. فان ذلک یجرنا إلی الحدیث عما قیل فی صحه هذا النسب، و ما أثیر حوله من شکوک. فالکاتب مسلم بصحه هذا النسب، و یبدو أن معاصریه مسلمون، و أن من قبلهم فی عصر تیمور مسلمون أیضا، و أول ما اشتهر من الطعن فی نسب الصفویین فی هذا العصر، هو ما کتبه أحمد کسروی من نفی النسبه العلویه الموسویه إلی الصفویین.

و نحن حین نری أن الأقدمین - و هم الأقرب إلی الأصول الصفویه و الأکثر تتبعا لها - لم یتطرقوا إلی التشکیک فی نسبهم، و اعتبروه صحیحا سلیما حین نری ذلک لا نستطیع إلا التسلیم بصحه النسب،.

و لعل النزعه التهدیمیه التی سیطرت علی کسروی فی الشطر الأخیر من حیاته هی من عوامل إنکاره النسب الصفوی العلوی الموسوی، لأن فی هذا الإنکار تهدیما لحقیقه قائمه. علی أن من الإنصاف أن نترک للذین قرءوا کتاب کسروی أن یحکموا علیه، و أن یناقشوا أدلته، و أن یکونوا - فی هذا الموضوع - معه أو علیه. فانا لم أقرأ ما کتب لأنی أجهل الفارسیه، و من هنا لیس من حقی أن أحکم، و إن کان من حقی أن استنتج.


صدی قیام الدوله الصفویه عند الآخرین

بعد نشرنا ما کتبه مؤرخ قدیم عاش أواخر عهود الدوله الصفویه، و رأینا فیما کتبه صدی قیام هذه الدوله فی نفوس الشیعه بعد ما عانوه فی کل مکان من اضطهاد و ترویع و قتل، و بعد ما اضطروا إلی تحمل (بلیه التقیه) کما سماها الکاتب المؤرخ. و هی بلیه أی بلیه...

بعد نشرنا ذلک و تعلیقنا علیه نری أن ننشر ما کتبه الآخرون المعاصرون لنشوء تلک الدوله، لأن فیما کتبوه هو أیضا صدی لما فی نفوسهم.

و أفضل ما نأخذه هنا هو ما کتبه قطب الدین النهروالی المتقدم ذکره و هو مؤرخ عاصر الأحداث و شاهدها، و کان لسان الآخرین المتوجسین من الدوله الجدیده الناقمین علی قیامها.

و ما نأخذه هو ما نشره فی کتابه (الاعلام باعلام بیت الله الحرام). قال و هو یتحدث عن عهد السلطان العثمانی بایزید الثانی بن محمد الفاتح الذی تولی الملک سنه 886 ما نصه:

و ظهر فی بلاد العجم فی أیامه شاه إسماعیل بن الشیخ حیدر بن الشیخ جنید الصفوی فی سنه 905، و کان له ظهور عجیب و استیلاء علی ملوک العجم یعد من الأعاجیب، فتک فی البلاد، و سفک دماء العباد، و أظهر مذهب الرفض و الإلحاد، و غیر اعتقاد العجم إلی الانحلال و الفساد بعد الصلاح و السداد، و أخرب ممالک العجم، و أزال من أهلها حسن الاعتقاد، و الله یفعل فی ملکه ما أراد، و تلک الفتنه باقیه إلی الآن فی جمیع تلک البلاد.

و شرح ذلک یحتاج إلی تاریخ مستقل و لا أعلم أحد تعرض له من العلماء الأمجاد.

و ظهر من أتباع شاه إسماعیل المذکور فی بلاد الروم(1) شخص ملحد زندیق یقال له شیطان قولی، أهلک الحرث و النسل، و عم بالفساد و القتل، و تبعه غواه لا تعد و لا تحصی، و قویت شوکته و عظم به علی المسلمین فی ذلک القطر الفتنه و البلاء. فأرسل السلطان بایزید وزیره الأعظم علی باشا بعسکر کبیر لقتل هذا الباغی و أمده بجیش عظیم لقطع جادره هذا الطاغی، فاستشهد علی باشا فی ذلک القتال، و قدم بأکفان شهادته إلی الله المتعال، و انکسر شیطان قولی المفسد التعیس، و عسکره من جنود إبلیس، و قتل مع طائفه من أعوانه الأبالیس، و أسکن الله هذه الفتنه بعد ما طمت، و کفی الله تعالی شر أولئک الأشرار بعد أن عظمت فتنتهم و عمت، و ذلک فی سنه 915(2)(انتهی).

ثم یروی النهروالی ظهور الدوله الصفویه علی الشکل التالی، فإنه بعد أن یذکر ظهور صفی الدین ثم یستمر فی ذکر أحداث خلفائه حتی یصل إلی الشیخ جنید فیقول ما نصه:(3)

فلما جلس الشیخ جنید مکان والده فی الزاویه باردبیل کثر مریدوه و أتباعه فی أردبیل فتوهم منهم صاحب آذربیجان یومئذ و هو السلطان جهان شاه بن قرا یوسف الترکمانی من طائفه (قره قوینلو) فاخرجوهم من أردبیل فتوجه الشیخ جنید مع بعض مریدیه إلی دیار بکر و تفرق عنه الباقون. و کان من أمراء دیار بکر یومئذ عثمان بیک بن قتلق بیک بن علی بیک من طائفه من (آق قوینلو) جد أوزون حسن بک البابندری [البایندری] و هو أول من تسلطن من طائفه آق قوینلو، و ولی السلطنه منهم تسعه أنفس و مده ملکهم اثنتان و أربعون سنه و أخذوا ملک فارس من طائفه قره قوینلو، و أول سلاطینهم قره یوسف بن قره محمد الترکمانی و مده سلطنتهم ثلاث و ستون سنه، و انقرض ملکهم علی ید أوزون حسن بیک المذکور(4) فی شوال سنه 873، و کان أوزون حسن بیک ملکا شجاعا مقداما مطاعا مظفرا فی حروبه، میمونا فی نزوله و رکوبه، إلا أنه وقع بینه و بین السلطان محمد بن السلطان مراد خان حرب عظیم فی بایبرت فانکسر أوزون حسن بیک و قتل ولده زنیل [زینل] بیک، و هرب هو و سلم من القتل و عاد إلی آذربیجان و ملک فارس و العراقین، فلما التجأ الشیخ جنید إلی طائفه آق قوینلو صاهره أوزون حسن بیک و زوجه بنته خدیجه بیگم فولدت له الشیخ حیدر، و لما استولی أوزون حسن بیک علی البلاد و طرد عنها ملوک قره قوینلو و أضعفهم عاد الشیخ جنید مع ولده الشیخ حیدر إلی أردبیل و کثر مریدوه و أتباعه و تقوی
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1- المقصود ببلاد الروم هنا: الأناضول و ما إلیها من البلاد الترکیه.

2- الصفحه 259.

3- الصفحه 271.

4- یلاحظ هنا قوله: إن عثمان بیک من طائفه آق قوینلو و أنه جد أوزون حسن، ثم قوله: إن انقراض ملک آق قوینلو کان علی یده




باوزون حسن بیک لأنه صهره، فلما توفی أوزون حسن بیک ولی موضعه ولده السلطان خلیل سته أشهر، ثم ولده الثانی السلطان یعقوب فزوج بنته حلیمه بیگم من الشیخ حیدر، فولدت له شاه إسماعیل فی یوم الثلاثاء الخامس و العشرین من رجب سنه 892 و کان علی یدیه هلاک ملوک العجم طائفه آق قوینلو و قره قوینلو و غیرهم من سلاطین العجم کما هو معروف مشهور.

و کان الشیخ جنید جمع طائفه من مریدیه و قصد قتال کرجستان لیکون من المجاهدین فی سبیل الله(1) فتوهم منه سلطان شروان أمیر خلیل الله شروان شاه فخرج إلی قتاله فانکسر الشیخ جنید و قتل و تفرق مریدوه، ثم اجتمعوا بعد مده علی الشیخ حیدر و حسنوا له الجهاد و الغزو فی حدود کرجستان، و جعلوا لهم رماحا من أعواد الشجر و رکبوا فی کل عود سنانا من حدید، و تسلحوا بذلک، و ألبسهم الشیخ حیدر تاجا أحمر من الجوخ فسماهم الناس قزلباش، و هو أول من ألبس التاج الأحمر لأتباعه. و اجتمع علیه خلق کثیر، فأرسل شروان شاه إلی السلطان یعقوب بن أوزون حسن یخوفه من خروج الشیخ حیدر علی هذه الصفه، فأرسل له أمیرا من أمرائه اسمه سلیمان بک باربعه آلاف نفر من العسکر، و أمره أن یمنعهم من هذه الجمعیه فان لم یمتنعوا أذن له أن یقاتلهم، فمضی إلی الشیخ حیدر و منعه من هذه الجمعیه فما أطاعه، فاتفق مع شروان شاه فقاتلاه و من معه، فقتل الشیخ حیدر و أسر ولده شاه إسماعیل و هو طفل، و أسر معه أخواله و جماعته، و جاء بهم سلیمان بک إلی السلطان یعقوب فأرسل بهم إلی قاسم بک الفرناک و کان حاکم شیراز من قبل السلطان یعقوب، و أمره أن یحبسهم فی قلعه إصطخر فحبسهم بها و استمروا محبوسین فیها إلی أن توفی السلطان یعقوب فی سنه 899، و تولی بعده السلطان رستم، و نازعه فی السلطنه أخوانه و تفرقت المملکه و استقل فی کل قطر واحد من أولاد السلطان یعقوب. فهرب أولاد الشیخ حیدر إلی لاهیجان من بلاد کیلان، و خرج من أخوان شاه إسماعیل خواجه شاه علی بن الشیخ جنید و جمع عسکرا من مریدی والده و قاتل بهم فقتل فی أیام السلطان رستم بن السلطان یعقوب ثم توفی السلطان رستم و ولی مکانه السلطان مراد بن یعقوب و ألوند بیک ابن عمه، و کان شاه إسماعیل فی لاهیجان فی بیت صائغ یقال له نجم زرگر، و بلاد لاهیجان فیها کثیر من الفرق الضاله کالرافضه و الحروفیه و الزیدیه و غیرهم، فتعلم منهم شاه إسماعیل فی صغره مذهب الرفض، فان آباءه کان شعارهم مذهب السنه السنیه، و کانوا مطیعین منقادین لسنه رسول الله (ص) و لم یظهر الرفض غیر شاه إسماعیل. فطلبه من أمراء ألوند بیک جماعه، و طلبوه من سلطان لاهیجان فأبی أن یسلمه لهم فأنکر و حلف لهم أنه ما هو عندی و وری فی یمینه، و کان مختفیا فی بیت نجم زرگر، و کان یأتیه مریدو والده خفیه و یأتونه بالنذور و یعتقدون فیه و یطوفون بالبیت الذی هو ساکن فیه إلی أن أراد الله ما أراد و کثرت داعیه الفساد، و اختلفت أحوال البلاد باختلاف السلاطین و کثره العناد بین العباد، و لو کان فیها آلهه إلا الله لفسدت.

و حینئذ کثر أتباع شاه إسماعیل فخرج هو و من معه من لاهیجان و أظهر الخروج لأخذ ثار والده و جده فی أواخر سنه 905، و عمره یومئذ ثلاث عشره سنه، و قصد مملکه الشروان لقتال شروان شاه قاتل أبیه و جده، و کلما سار منزلا کثر علیه داعیه الفساد، و اجتمع علیه عسکر کثیر إلی أن وصل إلی بلاد شروان، فخرج لمقاتلته شروان شاه بعساکره و قاتلوه و قاتلهم فانهزم عسکر الشروان، و أسر شروان شاه فأتوا به إلی شاه إسماعیل أسیرا، فأمر أن یضعوه فی قدر کبیر و یطبخوه و یأکلوه، ففعلوا کما أمر و أکلوه(2) و کان ذلک أول فتوحاته.

ثم توجه إلی قتال ألوند بیک فقاتله و انهزم منه و استولی علی خزائنه و قسمها فی عسکره، و صار یقتل کل من ظفر به قتلا ذریعا(3) و لا یمسک شیئا من الخزائن بل یفرقها فی الحال. ثم قاتل مراد بیک بن السلطان یعقوب فهزمه فی الحال، و أخذ خزائنه و فرقها علی عسکره، ثم صار لا یتوجه إلی بلاد إلا فتحها و یقتل جمیع من فیها(4) و ینهب أموالهم و یفرقها إلی أن ملک تبریز و آذربیجان و بغداد و عراق العرب و عراق العجم و خراسان و کاد أن یدعی الربوبیه(5) و کان یسجد له عسکره و یأتمرون بامره، و قتل خلقا لا یحصون ینوف علی ألف ألف نفس بحیث لا یعهد فی الإسلام و لا فی الجاهلیه و لا فی الأمم السابقه من قتل من النفوس ما قتله شاه إسماعیل(6) و قتل عده من أعاظم العلماء(7)، بحیث لم یبق أحدا من أهل العلم فی بلاد العجم، و أحرق جمیع کتبهم و مصاحفهم لأنها مصاحف أهل السنه، (8)و کلما مر بقبور المشایخ نبشها و أخرج عظامهم و أحرقها(9)، و إذا قتل أمیرا من الأمراء أباح زوجته و أمواله لشخص آخر. و من جمله مضحکاته أنه جعل کلبا من کلاب الصید أمیرا و رتب له ترتیب الأمراء من الخدم، و الکواخی، و السماط، و اللیلاو، و الأوطاق، و الفرش الحریر و نحو ذلک، و جعل له سلاسل من ذهب و مرتبه و مسنده یجلس علیها کالأمراء(10). و سقط مره مندیل من یده إلی البحر و کان فی جبل شاهق مشرف علی البحر المذکور فرمی نفسه خلف المندیل من عسکره فوق ألف نفس تحطموا و تکسروا و غرقوا(11) و کانوا یعتقدون فیه الألوهیه(12) و یعتقدون أنه لا ینکسر و لا ینهزم إلی غیر ذلک من الاعتقادات الفاسده.ه.
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1- الکرج لیسوا مسلمین.

2- الباعث علی هذه الافتراءات هو حقد المؤلف علی قیام الدوله الصفویه و غیظه من انتصارات الشاه إسماعیل.

3- یضاف هذا إلی افتراءاته المتقدمه. و إسماعیل علی کل حال لم یقتل أخاه خنقا بالوتر کما فعل السلطان سلیم العثمانی. و لا خنق فی لیله واحده سته من أقربائه، و خنق معهم فی نفس اللیله سبعه من الأولاد من أقربائه أیضا کلهم رضع فی المهد، کما فعل السلطان سلیم نفسه کما یروی الکاتب نفسه.

4- عطفا علی افتراءاته السابقه.

5- کلما ازدادت فتوحات الشاه إسماعیل ازداد غیظ المؤلف فتزداد افتراءاته و تتعاظم.

6- و أخیرا استقر حکم الشاه إسماعیل و قامت دولته الشیعیه فلم یجد المؤلف شفاء لغیظه إلا هذا الافتراء الضخم المتناسب مع نجاح الشاه إسماعیل.

7- لو کان صادقا لذکر أسماء هؤلاء العلماء.

8- و هنا یفضح نفسه و یبرز مفتریا لا حدود لافتراءاته، فالمصحف هو مصحف واحد للسنه و للشیعه.

9- الذی احترق هو قلب النهروالی من قیام الدوله الصفویه و أما عظام الموتی فلم یحرقها أحد.

10- المضحک هو ذکر النهروالی لهذه الفریه و حسبانه أن الناس یمکن أن تصدقها.

11- حبذا لو ذکر لنا اسم البحر و اسم الجبل لنصدقه، فمعلوماته الجغرافیه لا أصل لها کتدویناته التاریخیه.

12- بلغت الدوله الصفویه ذروتها فبلغت افتراءات النهروالی ذروتها، أنه بهذا البهتان و أمثاله یحاول التفریج عن کربته.





محاوله القضاء علی الدوله فی مهدها

إذا کان ما ذکره النهروالی هو تعبیر عما کان یعتلج فی قلوب الآخرین من قیام الدوله الشیعیه، و هو کلام مجرد کلام، فان السلطان سلیم قد صمم علی أن یحیل هذا الکلام إلی فعل، فالتفجع لوقوع هذا الحدث الخطیر لا یعنی شیئا فی حین أن المطلوب هو العمل المجدی الذی یحول دون استفحال أمر هذه الدوله، ثم القضاء علیها فی مهدها. و هذا ما صمم علیه السلطان سلیم و قرر تنفیذه.

و یقول صاحب کتاب (تاریخ العرب الحدیث) فی الصفحه 16 ما یلی:

"دخل إسماعیل مدینه تبریز عام 908 (1502 م) حیث أعلن نفسه ملکا و حامیا للمذهب الشیعی الذی جعله المذهب الرسمی للبلاد" إلی أن یقول بعد أن یردد و یخترع ما یردده و یخترعه من اتهامات هی ولیده النقمه علی قیام الدوله الجدیده لیس إلا، و إن کنت لا تعجب من نقمه الماضین، فانک لتعجب و تأسف أن یکون لأساتذه الجامعات و مؤلفی التاریخ الحدیث فی هذا العصر نفس الذهنیه التی کانت للنهروالی و أمثاله قبل قرون و قرون.

یقول صاحب تاریخ العرب الحدیث متابعا کلامه السابق:" و شعر المسئولون فی إستانبول بعظم الخطر الجدید، فأجبر سلیم أباه المسالم بایزید الثانی علی التنازل عن العرش، و أهمل سلیم جبهه البلقان و رکز اهتمامه بشئون دار الإسلام ".

لقد رأی - بل رأوا - الخطر فی قیام دوله شیعیه تکف الأذی عن الشیعه، و لیس الخطر - بل عظم الخطر -، و لم یر - بل لم یروا - عظم الخطر فی صلیبیه البلقانیین بل رأوه فی إسلام الصفویین. فاهمل سلیم جبهه البلقان و رکز اهتمامه بشئون دار الإسلام، علی حد تعبیر صاحب تاریخ العرب الحدیث.

و لنعد الآن إلی بقیه حدیث النهروالی المعاصر للأحداث. یقول النهروالی متحدثا عن السلطان سلیم:

" فلما وصلت أخباره (الشاه إسماعیل) إلی السلطان سلیم خان تحرکت فیه قوه العصبیه، و أقدم علی نصره السنه الشریفه السنیه، و عد هذا القتال من أعظم الجهاد، و قصد أن یمحو من العالم هذه الفتنه و هذا الفساد، و ینصر مذهب أهل السنه الحنیفیه علی مذهب أهل البدع و الإلحاد، و یأبی الله إلا ما أراده، فتهیأ السلطان سلیم بخیله و رجله و عساکره المنصوره و رحله و سافر لقتاله، و أقدم جلاده و جداله، و هو یجر الخمیس العرمرم و یصول بسیف عزمه و یقدم و یتقدم، إلی أن تلاقی العسکران فی قرب تبریز، و رتب السلطان سلیم عسکره، و تنزل من عند الله الفتح القریب و النصر العزیز، فتجالد الفریقان بجالدران و تطارد الفرسان و تعانق الشجعان یهدرون کالیخاتی الفوالج فوق البحور الموائج، و تصادمت فرسان الزحف و الصیال، تصادم أطواد الجبال، و صارت نجوم الأبطال رجوم البطش و القتال، فزلزلت الأرض زلزالها، و أخرجت الأهوال أثقالها، و حیلت المعرکه سماء غمامها و القسطل، و صواعقها بروق البیض من بریق الصیقل، و رعودها صلیل السیوف فی أعتاق الجحفل، و غیوثها صبیب الدم من أوداج رؤوس تحز و تفصل، و أحجار المدافع کجلمود صخر حطه السیل من عل، إلی أن طارت قلوب الأعداء هواء و ذهبت قواهم هباء، و ولوا علی أدبارهم إدبارا، و انهزم شاه إسماعیل و ولی فرارا، و لم یجد له من دون الله أنصارا ".

هذا هو الوصف المجلجل الذی خطه قلم النهروالی لمعرکه جالدیران و لا عجب فی ذلک و هو یتحدث بلسان المنتصرین. و إذا قارناه بالوصف المتقدم للمعرکه بقلم مؤرخ الصفویین نری کم کان هذا الأخیر مجمجما متلجلجا یرید أن یخلق من الضعف قوه، و لا عجب فهو ینطق بلسان المنهزمین. المنتصرون لا الانتصار العسکری فحسب بل الانتصار العقائدی المذهبی الذی یری فی الآخرین ضلالا، و فی قیام دولتهم الهول کل الهول!..

و المنهزمون لا الانهزام العسکری فحسب بل انهزام الحلم الجمیل الذی عاشوه قرونا و قرونا حتی إذا تحقق رأوه یکاد ینطوی فی طیات الزمن!..

و قد کان یمکن أن تکون معرکه جالدیران حاسمه بکل معانی الحسم، و أن تقضی علی الدوله الصفویه، القضاء المبرم، و لکنها لم تکن کذلک، بل مرت مرورا عابرا عاودت بعده الدوله الجدیده مسیرتها المظفره، فکان لا انهزاما ضاریا أصابها، و لا انتصارا کاسحا ناله علیها أعداؤها، فالجیش تمزق فی جالدیران، و العاصمه احتلت، و أصبحت البلاد کلها عرضه للاحتلال و الاغتصاب دون مدافع و لا ذائد و لا مانع. فإذا بإسماعیل ینهض من بین الأنقاض و ینفض عنه غبار الهزیمه و یعاود النصر بعد النصر حتی یصل إلی بغداد و الموصل و البصره!..

أما السبب فی ذلک فیحدثنا عنه النهروالی:

و لکننا قبل أن ننقل وصف ما جری بعد الهزیمه لا بد لنا من أن ننقل الجمله التی ختم بها النهروالی وصفه للمعرکه حیث قال:

" فوطئت حوافر خیله (السلطان سلیم) أرض تبریز فنهی فیها و أمر، و قتل من أراد و أسر، و أعطی الرعیه تمام الأمن و الأمان، و نشر فیها أعلام أهل الایمان ".

و لا یبالی النهروالی بان یقع فی التناقض ما دام قد شفی غیظه بهزیمه الشاه إسماعیل، فکیف یجتمع الأمن و الأمان مع القتل و الأسر.

و المهم فی هذا الکلام هو قوله: "و نشر فیها (تبریز) أعلام أهل الایمان" فأعلام الصفویین أعلام أهل الکفر، و أعلام العثمانیین أعلام أهل الایمان!..

بهذه الذهنیه التی لیست هی ذهنیه النهروالی وحده - بهذه الذهنیه تخلی السلطان سلیم عن مقارعه صلیبیه البلقانیین و نهد إلی مقارعه إسلام الصفویین!..

و التناقض الذی یقع فیه النهروالی و الذی أشرنا إلیه من قبل لیس هو التناقض الوحید. بل إن النهروالی الذی زعم فیما تقدم من القول أن الشاه إسماعیل قتل العلماء حتی لم یبق منهم أحد، یقول الآن إن السلطان سلیم حین رحل رحیله عن تبریز:" أخذ منها من أراد من الفضلاء الأفاضل، و المتمیزین فی الصنائع و الفضائل، و الشعراء الأماثل و ساقهم إلی اسطنبول".

إذن فتبریز کانت مملوءه بالفضلاء الأفاضل و الشعراء الأماثل، و إذن فان الشاه إسماعیل لم یقتلهم!..
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یقول النهروالی بعد ذلک متحدثا عن سبب انکفاء السلطان سلیم عن تبریز و تخلیه عن النصر العظیم الذی أحرزه: "و أراد أن یقیم فی تبریز للاستیلاء علی إقلیم العجم، و التمکن من تلک البلاد علی الوجه الإثم [الأتم]، فما أمکنه ذلک لکثره القحط و استیلاء الغلاء بحیث بیعت العلیقه بمائتی درهم، و بیع الرغیف الخبز بمائه درهم. و سبب ذلک أن القوافل التی کان أعدها السلطان سلیم لأن تتبعه بالمیره و العلیق و المؤن تخلفت عنه فی محل الاحتیاج إلیها، و ما وجدوا فی تبریز شیئا من المأکولات و الحبوب، لأن شاه إسماعیل عند انکساره أمر بإحراق أجران الحب و الشعیر و غیر ذلک فاضطر السلطان سلیم خان إلی العود من تبریز إلی بلاد الروم (ترکیا) و ترکها خالیه خاویه علی عروشها، ثم تفحص عن سبب انقطاع القوافل عنه فأخبر أن سبب ذلک سلطان مصر قانصوه الغوری، فإنه کان بینه و بین شاه إسماعیل محبه و موده و مراسلات، بحیث إن السلطان قانصوه الغوری کان یتهم بالرفض فی عقیدته بسبب ذلک..." (انتهی).

و لم تکن محاوله السلطان سلیم القضاء علی الدوله الصفویه التی مر ذکرها هی المحاوله الوحیده، بل کانت المحاوله الأولی، فإنه بعد انتصاره علی قانصوه الغوری فی حلب و علی طومان بای فی مصر، حاول العوده إلی تبریز، و کانت آخر محاوله له هی التی یتحدث عنها النهروالی قائلا: "فلما أراد سفرا ثالثا إلی بلاد العجم لقطع جاذره طائفه القزلباش(1) رأی أن ما بقی من خزائنه لا یفی بتلک المصاریف، فتأخر لیجتمع فی خزائنه مما یجمع له من خراج البلاد قدر ما یفی له بالمراد، و یأبی الله إلا ما أراد" .

و لم یلبث السلطان سلیم أن مرض و مات سنه 933.

و جاء ابنه سلیمان و فی نفسه التصمیم نفسه علی القضاء علی الدوله الناشئه للسبب نفسه، و نترک للنهروالی أن یحدثنا عن ذلک:

"أرسل (السلطان سلیمان) قبل سفره المیمون الوزیر الأعظم إبراهیم باشا بعسکر عظیم، و جیش کالبحر الغطمطم، وفیه کبیره کالخمیس العرمرم، للیلتین مضتا من شهر ربیع الأول سنه 941 و وصل إلی حلب و شتی بها هو و من معه من العساکر المنصوره السلیمانیه و الجیوش المؤیده الخاقانیه.

و برز عقبه الوطاق الشریف السلطانی و المخیم المکرم الخاقانی العثمانی إلی أسکودر آخر شهر ذی القعده الحرام سنه 941 و استمر متوجها لنصره السنه الشریفه السنیه و قطع طوائف الرافضه البلیه إلی أن وصل مخیمه الشریف العالی إلی یبلان أوجان قریب تبریز، و جاء إلی استقباله الوزیر المعظم إبراهیم باشا بمن معه من العسکر المنصور و توجها بجمیع العساکر المنصوره إلی أخذ سلطانیه من مملکه العجم".

ثم یذکر النهروالی أن الثلوج حالت دون تقدم السلطان سلیمان قائلا:

" و استولی البرد الشدید علی العسکر المنصور و نزل الثلج کأنه الجبال ".

فعند ذلک قرر السلطان سلیمان الرجوع عن تبریز و التوجه إلی بغداد و الاستعاضه بفتحها عن فتح تبریز.

و فی ذلک یقول النهروالی:

" فنزل بعسکره المنصور فی بغداد". ثم یقول:

"و أمرت الحضره السلطانیه بتحصین قلعه بغداد و حفظها و صونها من الإلحاد" ثم کانت للسلطان سلیمان محاوله ثانیه یعبر عنها النهروالی بقوله:

"بادرت الحضره السلطانیه بجیوشها المنصوره العثمانیه إلی أن تشتی فی مدینه حلب و بعد انقضاء الشتاء یتوجه إلی أخذ بلاد قزلباش".

ثم یواصل کلامه بعد استطرادات قائلا:

"فلما انقضی الشتاء توجه الرکاب الشریف السلطانی إلی نخجوان من بلاد العجم ثانیا".

و انتهی أمر هذه الحمله بالعوده إلی استنبول دون أن تحقق غایتها. و یقول النهروالی عن ذلک دون أن یدخل فی التفاصیل:

"فجاءت رسل الشاه و طرق باب الصلح فرأت الآراء الشریفه السلطانیه إجابه الشاه إلی سؤاله ترویحا للعساکر السلطانیه و صونا لدماء الرعیه فأنعمت علی الشاه بما یتمناه".

و إذا کان النهروالی لم یذکر التفاصیل و لا الأسباب التی حملت السلطان سلیمان علی قبول الصلح و العوده من حیث أتی دون الوصول إلی هدفه، و اکتفی بالقول بأنه فعل ذلک (ترویحا للعساکر السلطانیه و صونا لدماء الرعیه). فاننا نستطیع أن نتبین السبب الحقیقی، و هو أن السلطان سلیمان بعد دراسته الموقف عن قرب عرف استحاله هزیمه الجیش الصفوی لمنعته و استعداده و تحوطه فأثر العوده.

أما (ترویح العساکر السلطانیه و صون دماء الرعیه) فلو کانت هی السبب - کما یزعم النهروالی - لما أقدم السلطان أصلا علی إقحام العساکر السلطانیه بما ینافی الترویح عنها، و لا ساق الرعیه إلی ما یؤدی إلی سفک دمائها.


أم کلثوم بنت الشهید الشیخ محمد تقی القزوینیه البرغانیه.

ولدت حدود سنه1224 و توفیت بعد سنه 1268 کانت من فواضل نساء عصرها. قرأت المقدمات و العلوم العربیه و الأدب علی عمه والدها ماه شرف، ثم أخذت الفقه و الأصول عن والدها الشهید و عمها الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری، و حضرت فی الحکمه و الفلسفه علی الشیخ ملا آغا الحکمی القزوینی، ثم زفوها لابن عمها الشیخ المیرزا عبد الوهاب البرغانی القزوینی و هو الابن الأرشد لعمها الشیخ محمد صالح. تصدرت التدریس فی قزوین و طهران و کربلاء، للنساء. و أوقفت مکتبتها سنه 1268 علی کافه طلاب العلوم الدینیه و جعلت التولیه بید زوجها، ثم بعد وفاته بید شقیق زوجها الشیخ حسن.

و من مؤلفاتها تفسیر سوره فاتحه الکتاب. (2)


امانت.

الاسم الشعری للشاعر الهندی السید آغا حسن المولود سنه 1231 و المتوفی سنه 1275.

له مرات فی الحسین (ع) ابتدأ بها شعره. ثم نظم فی الغزل،
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1- یقصد بهم اتباع الشاه إسماعیل من الشیعه. راجع ما مر عن سبب هذه التسمیه.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




فکان له مجموعتان شعریتان: عرفت إحداهما باسم: (گلدسته امانت)و الثانیه (الدیوان) الذی عرف أیضا باسم: (خزائن الفصاحه) و قد نشر لأول مره سنه 1285 فی لکهنو.

و اشتهرت له مسرحیه (إندارسبها) و هی مسرحیه فکاهیه أتمها سنه 1270 و نشرها مشروحه فی العام التالی، و قد أولع الجمهور الهندی بها، و سارت فی أوساطه کل مسیر. و لشهرتها حذا حذوها العدید من الکتاب الهنود.


أویس الأول.

مرت ترجمته فی الصفحه 512 من المجلد الثالث. و نزید علیها هنا ما یلی:

أجمع المؤرخون علی الإشاده بشفقته و عدله و شجاعته، و قد کان إلی ذلک یرعی الأدب و الأدباء. و أهم من مدحه من الشعراء: سلمان الساوجی الذی خلف لنا عده مقطوعات بها فیها بأعظم ما وقع فی عهده من حوادث. و کان المترجم جمیل الخط رساما شاعرا.

ضربت السکه باسمه فی بغداد و تبریز و غیرها، و کان علی السکه التی ضربت باسمه فی بغداد سنه 758 لقب: (السلطان العالم العادل). و التی ضربت فیها سنه 762 لقب: (السلطان الأعظم شیخ أویس بهادر). و التی ضربت عام 766 کانت تحمل الاسم باللغه المغولیه. و علی السکه التی ضربت فی شیراز سنه 766 لقب: (الواثق بالملک الریان).

و هناک أویس الثانی بن سلطان ولد بن علی بن أویس الأول المترجم، و هو سابع السلاطین الجلائریه، حکم خوزستان و البصره و واسط من عام 818 إلی 824 و قتله شاه محمد الترکمانی، و أمه (تاندو) ابنه حسین بن أویس الأول، و هی امرأه قدیره، کانت فی أوائل عهد ابنها فی الحکم، و هو صغیر السن بمثابه الوزیر له.

و فی (أعیان الشیعه) یعتبر المترجم ایلخانیا، أما فی دائره المعارف الإسلامیه فیعتبره (مینورسکی) جلائریا و یعبر عنه بثانی السلاطین من أسره جلائر. علی أن (بارتولو) فی دائره المعارف الإسلامیه نفسها یقول:" یجعل بعض المؤرخین الجلائریه من الایلخانیه، و الحق أنهم لا ینتسبون إلیهم إلا عن طریق النساء، فان حسنا مؤسس هذه الأسره کان حفیدا لأرغون من ناحیه أمه ".


الشیخ أیوب بن عبد الباقی البوری البحرانی.

هو من أعیان العلماء و فی السنه التاسعه بعد الألف رحل من البحرین لضیق المعیشه و قطن فی الدیار المصریه و صار مدرسا للشافعیه حتی فهموا منه التشیع و قتل فی حجرته فی السنه العاشره بعد الألف و لم یوجد من تألیفاته شیء.

قاله صاحب السلافه" رحمه الله علیه" .

هذا ما قاله صاحب کتاب (تاریخ البحرین) المخطوط. و یبدو جلیا أن الرجل کان من أفاضل علماء البحرین، و أنه لم یکتف بدراسه الفقه الشیعی، بل درس المذاهب الفقهیه الأخری حتی استطاع أن یتولی تدریس الفقه الشافعی فی مصر.

و الظاهر أن رحلته إلی مصر کانت للاستزاده من العلم درسا و تدریسا، فاکتشفوا من بعض أقواله تشیعه فلم یمهلوه حتی قتلوه...

و فی هذه الترجمه الموجزه الکثیر مما یثیر الاهتمام و التفکیر: من ذلک کون البحرین فی أوائل القرن الحادی عشر منبتا للعلماء و دارا للعلم. ثم اتقاد جذوه التعصب الأعمی فی کل عصر و مصر.

لقد هجموا علی الشیخ العالم المدرس فی حجرته فقتلوه فیها بمجرد أن استنتجوا تشیعه.

و بعد ذلک یتساءلون لما ذا أخذ الشیعه بالتقیه، و یعیرونهم بها...


بابر ظهیر الدین محمد.

مؤسس الإمبراطوریه المغولیه فی الهند.

نذکر أولا تلخیصا لسیرته، ثم نعقبه ببعض التفاصیل و إن لزم التکرار:

ظهیر الدین محمد بن عمر، و حفید میران شاه بن تیمور لنک، و یتصل نسبه من ناحیه أمه بجنکیز خان. هو مؤسس الأسره المغولیه التی حکمت الهند، و کانت من أعظم الإمبراطوریات الإسلامیه. و خلف أباه عمر شیخ فی منصب میرزا فرغانه سنه 899 (1494) و فی سنه 903 (1498 م) استولی علی سمرقند فی صراع مع أقاربه و لکنه اضطر للتخلی عنها. و بعد صراعات و معارک أفقدته ملکه قرر عبور جبال هندوکش فاستولی علی کابل سنه 909(1540 م) و فی سنه 917 (1511) استطاع بمساعده الشاه إسماعیل الصفوی أن یهزم الأزابکه و أن یحتل بخاری و سمرقند، و لکنه، اضطر بعد عام للانسحاب إلی کابل. و قرر هذه المره أن یعدل خططه فیتجه إلی الهند بعد أن کان قد حاول ذلک فی احتلاله الأول لکابل.

و بعد احتلاله لقندهار سنه 928 (1522 م) اغتنم فرصه نشوب نزاع بین إبراهیم لودی ملک دهلی و بین الزعماء الأفاغنه فاستولی علی لاهور سنه 930(1524) ثم انتصر علی إبراهیم سنه 932 (1526) فی حرب قتل فیها إبراهیم. و مضی بابر فی الهند متخذا من مدینه (اکرا) عاصمه له، و اضطر لخوض عده معارک، و امتدت امبراطوریته من أفغانستان غربا إلی البنغال، و من هملایا إلی جوالیار جنوبا.

کان بابر مقداما شجاعا لم تضعف عزمه قله الأنصار الذین لم یتجاوزوا أحیانا 240 رجلا. و کان عبوره جبال هندوکش المغطاه بالثلوج شتاء من أقوی مغامراته. و کان إلی ذلک شاعرا أدیبا ترک دیوانا شعریا باللغه الترکیه و بعضه بالفارسیه، و مجموعه من المثنویات تسمی (مبین). کما ترک مذکرات تعرف باسم (با برنامه) و تعتبر من أهم ما سجل من تاریخ المغول فی الهند. کتبها باللغه الجغتائیه إحدی لهجات اللغه الترکیه الشرقیه.

و هنا بعض التفاصیل:

ولد سنه 888 (1483 م) و توفی سنه 937 (1530 م) فی آکرا و دفن فیها، ثم نقل جثمانه بعد عده سنوات إلی قبره الحالی فی کابول اشتهر باسم بابر و لم یعرف باسم محمد، و هو من جهه أبیه ینحدر فی الجیل الخامس من صلب
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تیمور، و من جهه أمه فی الدرجه الخامسه عشره من جنکیز.

خلف أباه فی حکم فرغانه سنه 899 و فی سنه 903 ضم سمرقند و غیرها إلی ملکه، و لکنها لم تدم له طویلا، إذ استطاع الخان شیبانی الأوزبکی أن یخرجه من کل ذلک، و بعد معارک دارت أحیانا سجالا اضطر بابر إلی اللجوء إلی خاله فی طشقند. و أخیرا قر قراره علی أن یعبر جبال هندوکش إلی أفغانستان فاستولی علی کابل سنه 909. و فی سنه 911 وصل إلی هرات ملبیا طلب السلطان حسین میرزا بایقرا لمناصرته علی الأزبکیین، و لکن الأمر لم یتم إذ توفی السلطان و لم یکن فی أولاده من له کفاءته، فاستولی شیبانی خان علی معظم خراسان. علی أن بابر استولی سنه 913 علی قندهار منتزعا إیاها من بنی أرغون، و لکن شیبانی طارده فی ملکه الجدید، فصمم بابر علی النفاذ إلی الهند. و فی أثناء ذلک وقع الصراع بین شیبانی و الشاه إسماعیل الصفوی فانتصر إسماعیل و قتل شیبانی بمرو سنه 916، فعاد بابر إلی سمرقند سنه 917 مؤیدا من الشاه إسماعیل مقرا بتبعیته له علی أن الأمور لم تصف له فعاد إلی کابول بعد سنتین متخذا منها نقطه انطلاق لما یحاول من ملک عریض، و استطاع سنه 928 الاستیلاء علی قندهار. و هنا صمم علی العبور إلی الهند بعد أن کان منذ سنه 922 قد أنفذ إلیها حملات استطلاعیه صغیره، أفادته فی التعرف علی مواطن الضعف و القوه فیها ثم قام نزاع بین إبراهیم لودی و بین الأفغانیین فاهتبل بابر الفرصه و تقدم فی الهند و استولی علی لاهور سنه 930 ثم أباد قوات إبراهیم لودی فی بانیبتسنه 932 و احتل دلهی و آکرا و تقدم حتی جونبور و غازیبور. و بانتصاره علی الأفغانیین الشرقیین سنه 935 وصل حتی البنغال.

و کان بابر أدیبا شاعرا، کتب باللغه الترکیه الجغتائیه کتاب (با برنامه) و هی سیره ذاتیه له ذکر فیها، قصه حیاته و طفولته إلی آخر سنوات عمره، کان فیها صریحا کل الصراحه فتحدث عن ضعفه و أخطائه و هزائمه، فکان فیها واقعیا بعیدا عن الانفعالات النفسیه، و لم یکن القصد منها الدفاع عن النفس.

و قد اعتبرها بعض الدارسین بما فیها من قوه الملاحظه و القدره علی التحلیل و الفهم لنفسیه الشعوب و الافراد. و ما فی لغتها من صفاء و بساطه و وصف حافل بالألوان الجیاشه بالحیاه - اعتبرها من روائع النثر الترکی.

و لبابر دیوان شعر معظمه باللغه الترکیه، و بعضه باللغه الفارسیه، یشتمل علی الغزل و المثنوی و الرباعی و القطعه و المعمی و المفرد. و یدل هذا الدیوان علی أن بابر لم یکن دون أی من الشعراء الجغتائیین فی القرن الخامس عشر. و فی الدیوان نقرأ أغانی الحب الصوفی و الخمریات إلی جانب موضوعات الحیاه الیومیه. عدا عن أن قصائد الدیوان هی فی الأصل باللغه الترکیه، فان فیه ما یزید علی عشرین قصیده باللغه الفارسیه.

و یجهر فی الدیوان بأنه ترکی مشیدا بشجاعه الأتراک، و إذا عد بابر فی التاریخ السیاسی بین الملوک المظفرین المؤسسین الناجحین، فإنه یعد و لا شک فی التاریخ الأدبی فی أول الشعراء الأتراک، و لا یسبقه إلا الشاعر نوائی.

و لبابر رساله فی العروض اکتشفت سنه 1923 مخطوطه فی ملحق المکتبه الأهلیه فی باریس.


السید باقر الدمستانی البحرانی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

هو أول فاضل تصدر للافتاء فی قریه الدمستان، کان حلیما حکیما، و عالما عاملا، و شاعرا کریما، له کتاب نفیس مسمی بالأمالی و هو مشحون من أدبه و سوانحه. قال طاب ثراه فی أول مقدمات کتابه: إن للشعراء ألفاظا صارت بینهم حقائق عرفیه. و إن کانت فی الأصل مجازا، لکثره دورها فی کلامهم و تعاطیهم استعمالها، لأنهم الفوا ذلک من تداولها و تکرارها فی مسامعهم، و من ذلک الغصن إذا أطلقوه فهموا منه القوام، و الکثیب إذا أطلقوه فهموا منه الردف، و الورد إذا أطلقوه فهموا منه الوجنه، و الأقاحی إذا أطلقوه فهموا منه الثغر، و الراح إذا أطلقوه فهموا منه الریق، و النرجس، إذا أطلقوه فهموا منه العیون، کل هذه الأشیاء انتقلت عن وضعها الأصلی و صارت حقائق عرفیه نقلها الاصطلاح إلی هذه الأشیاء، ثم ذکر أشعارا من نفسه و من غیره لاثبات مقدمته، و بالجمله مات قدس سره سنه 1121.


بیرم خان خانان.

وردت له ترجمه موجزه فی الصفحه 616 من المجلد الثالث و لکن وقع فیها خطان مطبعیان لم یصححا، إذ ورد اسمه (برام) بدل (بیرم) و (جان خانان) بدل (خان خانان).

و نذکر من ترجمته هنا ما یلی:

قتل سنه 963 و معنی خان خانان: أمیر الأمراء هو من کبار رجال الشیعه التاریخیین فی الهند، و من المؤسسین الفاعلین فی قیام الإمبراطوریه الإسلامیه المغولیه فیها، إذا لم نقل إنه الفاعل الأول.

و هو من أصل ترکمانی ینتمی إلی قبیله (بهارلو) المتفرعه من ( القره قویونلو)(1) و هو ابن سیف علی بک، و من أحفاد علی شکر، و علی شکر هذا هو والد أو جد شیر علی الذی کان من أعوان جهان شاه برنی، ثم من أعوان السلطان محمود میرزا ثم صهره علی ابنته. ثم التحق ابنه جان علی بکببابر. ثم خلفه فی ذلک ابنه سیف علی والد المترجم فی أوائل شبابه، و هو الذی صار والیا علی غزنه. و بعد وفاه بابر التحق بهمایون. (2)أما ولاده بیرم فیقال إنها کانت فی (بدخشان)، أو فی (غزنه)، و قد فقد والده فی سن مبکره، و لم یلبث أن هاجر إلی (بلخ)، و فیها عکف علی الدراسه، و کانت دراسته جدیه مثمره جعلت منه رجلا واسع الاطلاع، و کان إلی جانب ذلک شاعرا.

و قد التحق و هو فی السادسه عشره من عمره بهمایون، و عند ما کان همایون فی کابل و عزم علی الانتقال إلی الهند صحبه بیرم، و شارک معه فی معرکه: (تشوسه) سنه 946، و معرکه (قنوج) سنه 947، اللتین انتهتا بهزیمه همایون، و لما طارده الأعداء احتمی مع زمیندار بسمسبهل التی کانت إقطاعا لهمایون. و لما اکتشف رجال شیر شاه سور مکانه و أبلغوا ذلک إلی أمیر الأفغان الذی خیره بین أن یکون من رجاله أو یترک (سمبهل) ففر إلی کجرات إلی
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1- القره قویونلو: القطیع الأسود، مقابل آق قویونلی: القطیع الأبیض.

2- من أباطره المغول فی الهند، و هو ابن بابر و والد محمد أکبر. حکم الهند (1530-1540).




بلاط ملکها محمود فحماه و ألحقه بخدمته، و ظل طامحا إلی ما هو أبعد من ذلک، مترقبا الفرص المؤاتیه، فاستأذن محمودا بالسفر إلی الحج، و لما أذن له قصد إلی (راجبوتانه) عابرا صحراء السند وصولا إلی همایون فلقیه سنه 950(1543 م) فی بلده (جون) التی کانت فی ذلک الوقت عباره عن أطلال. و کان همایون الإمبراطور المشرد حین ذاک یکافح مستیئسا لاسترداد ملکه.

و قد رافقه بیرم فی ذهابه إلی قندهار السنه 950 (1543 م) مستنجدا بأخیه میرزا عسکری.

و لکنه لم یجد منجدا، بل اضطر للنجاه بنفسه مع رفیقه بیرم ملتجئین إلی الشاه طهماسب ملک إیران الذی استنصره همایون فنصره، و لما طلب الشاه طهماسب إلی بیرم أن ینضم إلیه و یعمل معه، اعتذر بأدب عن تلبیه طلب الشاه و آثر ملازمه همایون مواسیا له بنفسه مرافقا له فی الکفاح المریر لاسترداد العرش المفقود، و قد قاد بیرم بعد ذلک جیش همایون فی معارک ناجحه السنه 961 (1554 م)، ثم توج ذلک بانتصاره الحاسم علی سکندر سور السنه 963(1555 م) فی (ماتشهیوار)، و قد أبدی فی انتصاره هذا من النبل و الشهامه ما لم یکن مألوفا فی أخلاق المنتصرین فی تلک العهود فی معامله المقهورین.

و کانت نتیجه هذه المعرکه ضمان مستقبل همایون فی التربع علی عرش الهند، و کان الفضل فی ذلک لبیرم خان.

و فی السنه 962 (1555 م) عهد إلی بیرم تقدیرا لجهوده بان یکون (أتالق)لمحمد أکبر الذی کان لا یزال یوم ذاک فی الثالثه عشره من عمره، و صار یلقب بلقب (خان بابا) أی والد الخان، و أصبح بمکان الأب لمحمد أکبر. ثم رافقه بعد ذلک إلی البنجاب التی عین أکبر والیا علیها.

و لما فوجئ الناس بوفاه همایون کان بیرم یطارد فلول جیش سکندر سور فی کلانور فبادر فی الحال للسیطره علی الوضع و أعلن حلول أکبر محل أبیه.

و لم یلبث (هیمو) قائد جیش (سور) أن هاجم دهلی ففر منها الوالی المغولی (تردی بک) بدون مقاومه، فأمر بیرم باعدامه لیکون عبره للآخرین، و یبدو أن بیرم لم ینس له أنه عند ما لجا همایون إلی قندهار العام 950 - کما مر - و طلب من تردی بک أن یعیره جواده لتمتطیه زوجته حمیده بانو بیگم أم الطفل (أکبر) عند اضطراره مع بیرم للنزوح عن المدینه التی خابا فیها - لم ینس بیرم أن تردی بک رفض أن یعیره الجواد و عامله بغلظه، فجاءت الفرصه المناسبه الآن لیعاقبه بیرم علی تخلیه عن الدفاع عن المدینه فارا منها بدون مقاومه، متذکرا غلظته فی رفضه إعاره الجواد و معامله همایون و بیرم معامله مهینه أیام المحنه...

و فی العام 964 (1556 م) التقی بیرم و هو قائد قوات الإمبراطوریه المغولیه بقوات (هیمو) فی موقعه (بانیبست)، فانتصر بیرم انتصارا کاسحا، و أسر هیمو بعد ما جرح، فأمر بیرم بقتله بموافقه ضمنیه من همایون، و قد لیم بیرم علی قتله أسیرا جریحا، و لکن الظرف کان فیما یری المدافعون عنه یسمح بمثل هذه المعامله لثائر متمرد علی الدوله یرید أن ینتزع تاج ملکها لنفسه.

و بهذا النصر الذی شتت الجیش الأفغانی وضع بیرم حدا لعدم الاستقرار، و تم أمر الهند لمحمد أکبر أمبراطورا غیر منازع، یحکم وصیه بیرم الهند باسمه. و بذلک بلغ بیرم أوج سلطانه. ثم ازداد تالقه بزواجه سنه 965 (1557 م) من سلیمه سلطان بیگم، و هی ابنه عم أکبر و ابنه (کل رخ) شقیقه همایون، حیث صار جزءا من الأسره المالکه.

علی أن إنصاف بیرم للشیعه، و رفعه الاضطهاد عنهم، و مراعاه کفاءه أصحاب الکفاءات منهم، لا سیما فی مناصب الدوله، و من ذلک تعیینه الشیخ کدائی کمبوه الدهلوی صدرا للصدور السنه 966 (1558-1559)، قد أثار علیه نقمه المتعصبین.

علی أن أکبر نفسه کان یضایقه تدخل بیرم فی (متعه الصبیانه) - کما یعبر عنها أحد المؤرخین - ثم بعد ذلک عدم إغداق المال علیه و علی الأسره المالکه، فتزعمت (ماهم أتکه) مرضعه أکبر جماعه من رجال القصر للدس علی بیرم و إفساد ما بینه و بین أکبر و تفاقمت الأمور علی بیرم و شعر أن الأحوال تسیر فی غیر ما یهواه، و بعد أن سلم بالأمر الواقع و تخلی عن الکثیر من سلطاته عاد معلنا التمرد، و لکنه لم ینجح فی تمرده، فتغاضی أکبر عن تمرده و لم یؤاخذه علیه، ذاکرا له حسن بلائه مع أبیه فی قیام الإمبراطوریه المغولیه.

و عزم بیرم علی الحج إلی بیت الله الحرام، و بوصوله إلی (بتن) فی الرابع عشر من جمادی الأولی السنه 968 (1561 م) اغتاله هناک رجل أفغانی کان أبوه قد قتل فی معرکه (ماتشهیواره) و نهب مخیم بیرم و تشردت أسرته، و فیها ولده الطفل عبد الرحیم، و لجات معدمه إلی أحمدآباد، و نقل جثمانه إلی دهلی حیث دفن مؤقتا، و فی السنه 179 [971 ](1563 - ) نقل إلی جوار الامام الرضا (ع) فی (مشهد)، و قبره ذو القبه العالیه معروف هناک.

و إذا کانت هذه حیاه بیرم السیاسیه، فان له حیاه أخری مقرونه بالعلم و الشعر، فقد کان عالما فی العلماء، شاعرا فی الشعراء، ینظم بالفارسیه و الترکیه. و قد لقی العلماء و الأدباء و الفنانون و الصناع منه کل الرعایه و العطف. و لم یستطع متعصب شدید التعصب مثل (البدادونی) أن یتجاهل مزایا بیرم فاضطر للثناء علیه، و هو الذی لم یسلم من ثلبه أحد.

و فی السنه 1910 برز بیرم (الشاعر) بنشر دیوانه فی کلکته.

و قد أدرک أکبر المدین هو و أبوه من قبله بعرشیهما لبیرم مقدار الجحود فیما فعله ببیرم، فاحتضن ولده الیتیم میرزا عبد الرحیم خان، الذی أصبح بعد ذلک یحمل لقب أبیه (خان خانان) (راجع: بابر).


جاریه بن قدامه السعدی.

مرت ترجمته فی الصفحه 58 من المجلد الرابع. و لما کان هو القامع لحرکه ابن الحضرمی فی البصره رأینا أن ننشر هنا تفاصیل تلک الحرکه و دور جاریه فی قمعها، و إننا نعتمد فی ذلک علی کتاب (الغارات) لابن هلال الثقفی:
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عثمان، و احذر ربیعه و أنزل فی مضر و تودد الأزد، فان الأزد کلهم جمیعا معک إلا قلیلا منهم فإنهم غیر مخالفیک، و احذر من تقدم علیه.

فقال له عبد الله بن عامر: أنا سهمک فی کنانتک: و أنا من قد جربت و عدو أهل حربک و ظهیرک علی قتله عثمان فوجهنی إلیهم متی شئت، فقال له: اخرج غدا إن شاء الله، فودعه و أخذ بیده و خرج من عنده.

فلما کان اللیل جلس معاویه و أصحابه یتحدثون، فقال لهم معاویه: فی أی منزل ینزل القمر اللیله؟ فقالوا: بسعد الذابح فکره معاویه ذلک و أرسل إلیه أن: لا تبرح حتی یأتیک رسولی، فأقام.

و رأی معاویه أن یکتب إلی عمرو بن العاص، و کان عامله یومئذ علی مصر یستطلع رأیه فی ذلک فکتب إلیه:

بسم الله الرحمن الرحیم، من عبد الله معاویه أمیر المؤمنین إلی عمرو بن العاص - و قد کان یسمی بأمیر المؤمنین بعد صفین و بعد تحکیم الحکمین -:

سلام علیک.

أما بعد، فانی قد رأیت رأیا هممت بامضائه و لم یخذلنی عنه إلا استطلاع رأیک، فان توافقنی أحمد الله و أمضیه، و إن تخالفنی فاستجیر بالله و أستهدیه، إنی نظرت فی أمر أهل البصره فوجدت عظم أهلها لنا ولیا و لعلی و شیعته عدوا، و قد أوقع بهم علی الوقعه التی علمت، فاحقاد تلک الدماء ثابته فی صدورهم لا تبرح و لا تریم، و قد علمت أن قتلنا ابن أبی بکر و وقعتنا بأهل مصر قد أطفات نیران أصحاب علی فی الآفاق، و رفعت رؤوس أشیاعنا أینما کانوا من البلاد.

و قد بلغ من کان بالبصره علی مثل رأینا من ذلک ما بلغ الناس، و أحد ممن یری رأینا أکثر عددا و لا أضر خلافا لیس علی علی من أولئک، فقد رأیت أن إلیهم عبد الله بن عامر الحضرمی فینزل فی أبعث مضر، و یتودد الأزد، و یحذر ربیعه، و نعی دم عثمان بن عفان و یذکرهم وقعه علی بهم التی أهلکت صالحی إخوانهم و إبائهم أبنائهم، فقد رجوت عند ذلک أن یفسدوا علی علی و شیعته ذلک الفرج(1) من الأرض، و متی یؤتوا من خلفهم و أمامهم یضل سعیهم و یبطل کیدهم، فهذا رأیی فما رأیک؟. فلا تحبس رسولی إلا قدر مضی الساعه التی ینتظر فیها جواب کتابی هذا، أرشدنا الله و إیاک، و السلام علیک و رحمه الله و برکاته.

فکتب عمرو بن العاص إلی معاویه، أما بعد فقد بلغنی کتابک، فقرأته و فهمت:

رأیک الذی رأیته فعجبت له، و الذی ألقاه فی روعک و جعله فی نفسک هو قلت: إن الثائر لابن عفان و الطالب بدمه، و إنه لم یک منک و لا منا منذ نهضنا فی هذه الحروب و نادینا أهلها و لا رأی الناس رأیا أضر علی عدوک و لا أسر لولیک من هذا الأمر الذی ألهمته، فامض رأیک مسددا فقد وجهت الصلیب الأدیب الأریب الناصح غیر الظنین و السلام.

فلما جاءه کتاب عمرو، دعا ابن الحضرمی - و قد کان ظن حین ترکه معاویه أیاما لا یأمره بالشخوص أن معاویه قد رجع عن إشخاصه إلی ذلک الوجه فقال لمعاویه: یا ابن الحضرمی سر علی برکه الله إلی هل البصره فانزل فی مضر، و احذر ربیعه و أتودد الأزد، و انع عثمان بن عفان، و ذکرهم الوقعه التی أهلکتهم، و من(2) لمن سمع و أطاع دنیا لا تفنی و أثره(3) لا یفقدها حتی یفقدنا أو نفقده، فودعه! ثم خرج من عنده و قد دفع إلیه کتابا و أمره إذا قدم أن یقرأه علی الناس.

قال عمرو بن محصن: و کنت معه حین خرج.

قال: فلما خرجنا فسرنا ما شاء الله أن نسیر، سنح لنا ظبی أعضب(4)عن شمائلنا - قال: فنظرت إلیه فو الله لرأیت الکراهیه فی وجهه. ثم مضینا حتی نزلنا البصره فی بنی تمیم فسمع بقدومنا أهل البصره فجاءنا کل من یری رأی عثمان بن عفان(5) فاجتمع إلینا رؤوس أهلها، فحمد الله ابن عامر الحضرمی و أثنی علیه ثم قال: أما بعد، أیها الناس فان عثمان إمامکم إمام الهدی قتله علی بن أبی طالب ظلما، فطلبتم بدمه، و قاتلتم من قتله، فجزاکم من أهل مصر خیرا، و قد أصیب منکم الملأ الأخیار و قد جاءکم الله باخوان لکم، لهم بأس شدید یتقی، و عدد لا یحصی فلقوا عدوکم الذین قتلوکم فبلغوا الغایه التی أرادوا صابرین، فرجعوا و قد نالوا ما طلبوا، فمالئوهم و ساعدوهم و تذکروا ثارکم تشفوا صدورکم من عدوکم.

فقام إلیه الضحاک بن عبد الله الهلالی(6) فقال: قبح الله ما جئتنا و دعوتنا إلیه جئتنا و الله بمثل ما جاء به صاحباک طلحه و الزبیر، أتیانا و قد بایعنا علیا (ع) و اجتمعنا له، و کلمتنا واحده، و نحن علی سبیل مستقیم فدعوانا إلی الفرقه و قاما فینا بزخرف القول، حتی ضربنا بعضنا ببعض عدوانا و ظلما فاقتتلنا علی ذلک، و ایم الله ما سلمنا من عظیم و بال ذلک و نحن الآن مجتمعون علی بیعه ذا العبد الصالح الذی قد أقال العثره و عفا عن المسیء و أخذ بیعه غائبنا و شاهدنا أ فتأمرنا الآن أن نختلع أسیافنا من أغمادها ثم یضرب بعضنا بعضا لیکون معاویه أمیرا و تکون له وزیرا، و نعدل بهذا الأمر عن علی (ع)؟! و الله لیوم من أیام علی (ع) مع النبی (ص) خیر من بلاء معاویه و آل معاویه لو بقوا فی الدنیا ما الدنیا باقیه.

فقام عبد الله بن خازم السلمی(7) فقال للضحاک: اسکت فلست بأهل أن تتکلم فی أمر العامه ثم أقبل علی ابن الحضرمی فقال: نحن یدک و أنصارک، و القول ما قلت، قد فهمنا ما ذکرت فادعنا إلی أی شیء شئت و،ن.
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1- الفرج: الثغر و قال ابن الأثیر فی النهایه ماده (فرج): "فی حدیث عمر: قدم رجل من بعض الفروج أی الثغور، واحدها فرج".

2- و منه: عده بما یتمناه من الدنیا.

3- الأثره - بفتحتین - هنا الإیثار علی الغیر.

4- سنح: عرض، و الأعضب من الشاء [الشاه] و الظباء: مکسور القرن، و من الإبل: مشقوق الأذن

5- لعلها" یری رأینا فی عثمان بن عفان".

6- الضحاک بن قیس الهلالی من أخوال عبد الله بن عباس (انظر تاریخ الطبری 142/5 حوادث سنه 40).

7- عبد الله بن خازم - بمعجمتین - السلمی، أبو صالح. قال ابن الأثیر فی أسد الغابه 148/3:" أمیر خراسان شجاع مشهور، و بطل مذکور قیل: له صحبه، و کان أمیرا علی خراسان أیام فتنه ابن الزبیر،" قال: و قد استقصینا أخباره فی کتاب الکامل فی التاریخ و قتل سنه إحدی و سبعین فی الفتنه. یعنی الفتنه التی حدثت بخراسان.




فقال له الضحاک بن عبد الله یا بن السوداء(1) و الله لا یعز من نصرت و لا:

یذل من خذلت، فتشاتما.

و الضحاک هو الذی یقول:

یا أیهذا السائلی عن نسبی بین ثقیف و هلال منصبی

أمی أسماء و ضحاک أبی وسیط منی المجد من معتبی

و هو القائل فی بنی العباس:

ما ولدت من ناقه لفحل بجبل نعلمه و سهل

کسته من بطن أم الفضل(2) أکرم بها من کهله و کهل

عم النبی المصطفی ذی الفضل و خاتم الأنبیاء بعد الرسل

(3) فقام عبد الرحمن بن عمیر بن عثمان القرشی ثم التیمی(4) فقال: عباد الله إنا لم ندعکم إلی الاختلاف و الفرقه، و لا نرید أن تقتتلوا و لا نرید أن تتنابذوا، و لکنا إنما ندعوکم لجمع کلمتکم و توازروا إخوانکم الذین هم علی رأیکم، و أن تلموا شعثکم(5) و تصلحوا ذات بینکم بینکم[ ]، فمهلا مهلا - رحمکم الله - اسمعوا لهذا الکتاب الذی یقرأ علیکم، ففضوا کتاب معاویه و إذا فیه:

بسم الله الرحمن الرحیم، من عبد الله معاویه أمیر المؤمنین إلی من قرئ علیه کتابی هذا من المؤمنین و المسلمین من أهل البصره، سلام علیکم، أما بعد، فان سفک الدماء بغیر حلها، و قتل النفس التی حرم الله قتلها هلاک موبق و خسران مبین، لا یقبل الله ممن سفکها صرفا و لا عدلا(6) و قد رأیتم - رحمکم الله - آثار ابن عفان و سیرته و حبه للعافیه و معدلته و سده للثغور، و إعطاءه بالحقوق، و إنصافه للمظلوم، و حبه الضعیف، حتی وثب الواثبون علیه، و تظاهر علیه الظالمون فقتلوه مسلما محرما ظمآن صائما، لم یسفک فیهم دما و لم یقتل منهم أحدا، و لا یطلبونه بضربه سیف و لا سوط، و إنما ندعوکم أیها المسلمون إلی الطلب بدمه و إلی قتال من قتله، فانا و إیاکم علی أمر هدی واضح، و سبیل مستقیم، إنکم إن جامعتمونا طفئت النائره،(7) و اجتمعت الکلمه، و استقام أمر هذه الأمه، و أقر الظالمون المتوثبون الذین قتلوا إمامهم بغیر حق، فأخذوا بجرائرهم(8) و ما قدمت أیدیهم، إن لکم علی أن أعمل فیکم بالکتاب و أن أعطیکم فی السنه عطاءین، و لا أحتمل فضلا من فیئکم عنکم أبدا، فنازعوا إلی ما تدعون إلیه - رحمکم الله - و قد بعثت إلیکم رجلا من الناصحین و کان من أمناء خلیفتکم المظلوم ابن عفان و عماله و أعوانه علی الهدی و الحق، جعلنا الله و إیاکم ممن یجیب إلی الحق و یعرفه، و ینکر الباطل و یجحده، (و السلام علیکم) و رحمه الله.

فلما قرئ علیهم الکتاب قال عظماؤهم: سمعنا و أطعنا.

عن أبی منقر الشیبانی قال: قال الأحنف بن قیس لما قرئ علیهم الکتاب: أما أنا فلا ناقه لی فی هذا و لا جمل و اعتزل أمرهم ذلک.

و قال عمرو بن مرجوم(9) من عبد قیس: أیها الناس الزموا طاعتکم، و لا تنکثوا بیعتکم فتقع بکم واقعه و تصیبکم قارعه، و لا تکن لکم بعدها بقیه، ألا أنی قد نصحت لکم و لکن لا تحبون الناصحین.

حدثنا ثعلبه بن عباد(10) أن الذی کان سدد لمعاویه رأیه فی إرسال ابن الحضرمی کتاب کتبه إلیه صحار بن عباس العبدی(11) و هو ممن کان یری رأی عثمان و یخالف قومه فی حبهم علیا (ع) و نصرتهم إیاه.

قال: فکتب إلی معاویه: أما بعد، فقد بلغنا وقعتک بأهل مصر الذین بغوا علی إمامهم و قتلوا خلیفتهم ظلما و بغیا، فقرت بذلک العیون و شفیت بذلک النفوس، و ثلجت أفئده أقوام کانوا لقتل عثمان کارهین، و لعدوه مفارقین، و لکم موالین، و بکم راضین، فان رأیت أن تبعث إلینا أمیرا طیبا زاکیا، ذا عفاف و دین یدعو إلی الطلب بدم عثمان فعلت، فانی لا إخال الناس إلا مجمعین علیک فان ابن عباس غائب عن الناس، و السلام.

فلما قرأ معاویه کتابه قال: لا عزمت رأیا سوی ما کتب به إلی هذا، و کتب إلیه جوابه: أما بعد، فقد قرأت کتابک فعرفت نصیحتک، و قبلت مشورتک، فرحمک الله و سددک، اثبت - هداک الله - علی رأیک الرشید، فکأنک بالرجل الذین سالت قد أتاک، و کأنک بالجیش قد أطل علیک، فسررت و حییت و قبلت، و السلام.ه.
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1- السوداء أم عبد الله بن خازم و اسمها عجلی و قد ورث السواد عنها فکأنها یعد من الغربان العرب (و انظر تاج العروس فی غرب) 0

2- أم الفضل بنت الحارث الهلالیه زوج العباس بن عبد المطلب و اسمها لبابه، و هی أم الفضل و عبد الله و معبد و عبید الله و قتم و عبد الرحمن أبناء العباس بن عبد المطلب، و یقال لها لبابه الکبری تفریقا بینها و بین أختها لبابه الصغری أم خالد بن الولید المخزومی، و هی أخت میمونه بنت الحارث زوج النبی (ص،) و أخت أسماء و سلمی و سلامه بنات عمیس الخثعمیات لأمهن، و أمهن جمیعا هند بنت عوف الکنانیه و قیل: الحضرمیه التی قیل فیها: إنها أکرم الناس أصهارا لأن رسول الله (ص) زوج میمونه و العباس زوج لبابه، و جعفر بن أبی طالب و أبو بکر و علی أزواج أسماء و حمزه بن عبد المطلب زوج سلمی (انظر الاصابه بترجمه لبابه کتاب النساء حرف اللام ق 1، و أسد الغابه 540/5).

3- ش "و خاتم الأنبیاء بعد الرسل" و لا یستقیم وزن البیت و فی أسد الغابه "و خاتم الرسل و خیر الرسل" و هو أوجه.

4- عبد الرحمن بن عمیر و قیل: عمیره و قیل: ابن أبی عمیره قال ابن الأثیر فی أسد الغابه 313/3:" حدیثه مضطرب لا یثبت فی الصحابه" روی عن النبی (ص) أنه قال لمعاویه:" اللهم اجعله هادیا مهدیا و اهد به" ثم نقل عن أبی عمر صاحب الاستیعاب أنه "لا تصح أحادیثه و لا تثبت صحبته".

5- الشعث - بالتحریک - التفرق.

6- الصرف: التوبه، و العدل: الفدیه.

7- النائره: الهیجان، و یرید هیجان الفتنه

8- الجریر: الذنب و الجنایه.

9- عمرو بن المرجوم العبدی العصری صحابی وفد علی رسول الله (ص)فی وفد عبد القیس کان أبوه المرجوم و اسمه عامر بن مر من أشراف عبد القیس فی الجاهلیه و ابنه عمرو من أشرافهم فی الإسلام ساق یوم الجمل فی أربعه آلاف فکان مع علی (ع) (انظر الاصابه حرف العین ق 1 بترجمته، و تاج العروس فی رجم و عصر).

10- ش "روی محمد بن عبد الله عن ابن أبی سیف عن الأسود بن قیس عن ثعلبه بن عباد إلخ" و ثعلبه بن عباد - بکسر المهمله و تخفیف الموحده - العبدی البصری قال ابن حجر فی تهذیب التهذیب 24/2" ذکره ابن حبان فی الثقات" و قال الذهبی فی میزان الاعتدال 37/1:" تابعی یروی عن مجاهیل".

11- صحار - کغراب - ابن عباس العبدی ذکره ابن سعد فی الطبقات 61/7 فیمن نزل البصره من الصحابه و وصفه ابن عبد البر فی الاستیعاب 132/1 بقول: "له صحبه و روایه و کان بلیغا لسنا" و قال ابن الندیم فی الفهرست ص 132" کان خارجیا أحد النسابین و الخطباء فی أیام معاویه و له مع دغفل أخبار و قال فی ص 131 کان عثمانیا من بنی عبد القیس، روی عن النبی (ص) حدیثین أو ثلاثه، و له من الکتب کتاب الأمثال" و یظهر من کلامه هذا أنه انتقل من الخوارج إلی العثمانیه و یؤید هذا کلام ابن سعد:" کان ممن طلب بدم عثمان" توفی صحار بالبصره.




قال: لما نزل ابن الحضرمی ببنی تمیم أرسل إلی الرءوس فأتوه، فقال لهم: أجیبونی إلی الحق و انصرونی علی هذا الأمر، و إن الأمیر بالبصره - یومئذ - زیاد بن عبید قد استخلفه عبد الله بن عباس و قدم علی علی (ع) إلی الکوفه یعزیه عن محمد بن أبی بکر قال: فقام إلیه صحار فقال: إی و الذی له أسعی، و إیاه أخشی لننصرنک بأسیافنا و أیدینا.

و قام المثنی بن مخربه العبدی(1) فقال: لا، و الذی لا إله إلا هو لئن لم ترجع إلی مکانک الذی أقبلت منه لنأخذنک بأسیافنا و أیدینا و نبالنا و أسنه رماحنا، أ نحن ندع ابن عم نبینا و سید المسلمین و ندخل فی طاعه حزب من الأحزاب طاغ! و الله لا یکون ذلک أبدا حتی نسیر کتیبه إلی کتیبه و نفلق الهام بالسیوف.

قال: فاقبل ابن الحضرمی علی صبره بن شیمان الأزدی(2) فقال: یا صبره أنت رأس قومک و عظیم من عظماء العرب و أحد الطلبه بدم عثمان، رأینا رأیک، و رأیک رأینا، و بلاء القوم عندک فی نفسک و عشیرتک ما قد ذقت و رأیت، فانصرنی و کن من دونی، فقال له: إن أنت أتیت فنزلت فی داری نصرتک و منعتک، فقال: إن أمیر المؤمنین معاویه أمرنی أن أنزل فی قومه من مضر، فقال: اتبع ما أمرک به. و انصرف من عنده.

و أقبل الناس إلی ابن الحضرمی فکثر تبعه ففزع لذلک زیاد و هاله و هو فی دار الاماره فبعث إلی الحضین بن المنذر(3) و مالک بن مسمع(4) فدعاهما فحمد الله و أثنی علیه ثم قال: أما بعد فإنکم أنصار أمیر المؤمنین و شیعته و ثقته و قد جاءکم هذا الرجل بما قد بلغکم فاجیرونی حتی یاتینی أمر أمیر المؤمنین و رأیه، فاما مالک بن مسمع فقال: هذا أمر لی فیه نظر، فارجع إلی من ورائی و انظر و أستشیر فی ذلک و ألقاک، و أما الحضین بن المنذر فقال: نعم، نحن فاعلون و لن نخذلک و لن نسلمک، فلم یر زیاد من القوم ما یطمئن إلیه.

فبعث إلی صبره بن شیمان الأزدی فقال: یا ابن شیمان أنت سید قومک و أحد عظماء هذا المصر فان یکن فیه أحد هو أعظم أهله فأنت، أ فلا تجیرنی و تمنعنی؟ و تمنع بیت مال المسلمین؟ - فإنما أنا أمین علیه، فقال: بلی، إن أنت تحملت حتی تنزل فی داری منعتک، فقال له: إنی فاعل فحمله ثم ارتحل لیلا حتی نزل دار صبره بن شیمان و کتب إلی عبد الله بن عباس، و لم یکن معاویه ادعی زیادا بعد لأنه إنما ادعاه بعد وفاه علی (ع).

بسم الله الرحمن الرحیم للأمیر عبد الله بن عباس من زیاد بن عبید (سلام علیک)، أما بعد، فان عبد الله بن عامر الحضرمی أقبل من قبل معاویه حتی نزل فی بنی تمیم، و نعی ابن عفان، و دعا إلی الحرب فبایعه جل أهل البصره فلما رأیت ذلک استجرت بالأزد بصبره بن شیمان و قومه لنفسی و لبیت مال المسلمین، فرحلت من قصر الاماره فنزلت فیهم و أن الأزد معی، و شیعه أمیر المؤمنین من سائر القبائل تختلف إلی، و شیعه عثمان تختلف إلی ابن الحضرمی، و القصر خال منا و منهم، فارفع ذلک إلی أمیر المؤمنین لیری فیه رأیه و یعجل علی بالذی یری أن یکون فیه منه، و السلام. قال: فرفع ذلک ابن عباس إلی علی (ع) فشاع فی الناس بالکوفه ما کان من ذلک، و کانت بنو تمیم و قیس و من یری رأی عثمان قد أمروا ابن الحضرمی أن یسیر إلی قصر الاماره حین خلاه زیاد، فلما تهیأ لذلک و دعا له أصحابه رکبت الأزد و بعثت إلیه و إلیهم: إنا و الله لا ندعکم تأتون القصر، فتنزلون به من لا نرضی و من نحن له کارهون حتی یاتی رجل لنا و لکم رضی، فأبی أصحاب ابن الحضرمی إلا أن یسیروا إلی القصر و أبث [ابعث ]الأزد إلا أن یمنعوهم، فرکب الأحنف فقال لأصحاب ابن الحضرمی: إنکم و الله ما أنتم بأحق بقصر الاماره من القوم، و ما لکم أن تؤمروا علیهم من یکرهونه، فانصرفوا عنهم، ثم جاء إلی الأزد فقال: إنه لم یکن ما تکرهون و لن یؤتی إلا ما تحبون فانصرفوا - رحمکم الله -، ففعلوا.

و عن الکلبی أن ابن الحضرمی لما أتی البصره و دخلها نزل فی بنی تمیم فی دار سنبل(5) و دعا بنی تمیم و أخلاط مضر، فقال زیاد لأبی الأسود الدئلی:

أ ما تری ما صنع أهل البصره إلی معاویه و ما فی الأزد لی مطمع، فقال: إن کنت ترکتهم لم ینصروک و إن أصبحت فیهم منعوک، فخرج زیاد من لیلته و أتی الأزد و نزل علی صبره بن شیمان فاجاره فبات لیلته فلما أصبح قال له صبره: یا زیاد لیس حسنا بنا أن تقوم فینا مختفیا أکثر من یومک هذا، فاتخذ له منبرا و سریرا فی مسجد الحدان(6) و جعل له شرطا و صلی بهم الجمعه فی مسجد الحدان.

و غلب ابن الحضرمی علی ما یلیه من البصره و جباها، و اجتمعت الأزد علی زیاد فصعد المنبر، فحمد الله و أثنی علیه ثم قال: یا معشر الأزد أنتم کنتم أعدائی فأصبحتم أولیائی و أولی الناس بی، و إنی لو کنت فی بنی تمیم و ابن الحضرمی فیکم نازلا لم أطمع فیه أبدا و أنتم دونه، فلا یطمع ابن الحضرمی فی و أنتم دونی، و لیس ابن اکله الأکباد فی بقیه الأحزاب و أولیاء الشیطان بأدنی إلی الغلبه من أمیر المؤمنین علی فی المهاجرین و الأنصار، و قد أصبحت فیکم مضمونا، و أمانه مؤداه، و قد رأینا وقعتکم یوم الجمل فاصبروا مع الحق کصبرکم مع الباطل فإنکم لا تحمدون إلا علی النجده، و لا تعذرون علی الجبن.

فقام شیمان أبو صبره و لم یکن شهد یوم الجمل، و کان غائبا، فقال: یا معشر الأزد ما أبقت عواقب الجمل علیکم إلا سوء الذکر، و قد کنتم أمس علی علی (ع) فکونوا الیوم له و اعلموا أن إسلامکم جارکم ذلب.

ص: 74





1- المثنی بن مخربه - کمرحله - العبدی من التوابین الذین خرجوا مع سلیمان بن صرد فی ثلاثمائه من أهل البصره ثم رجع بعد ذلک و دعا لبیعه المختار بن أبی عبید فی البصره و خرج معه (انظر تاریخ الطبری 66/6 حوادث سنه 66).

2- صبره - بفتح الصاد المهمله و کسر ألباء - ابن شیمان الأزدی: کان رأس الأزد یوم الجمل مع عائشه (الاصابه حرف الشین ق 3 بترجمه شیمان بن عکیف).

3- حضین - بضاد معجمه مصغرا - ابن المنذر الرقاشی - بتخفیف القاف - أبو محمد، و أبو ساسان حامل رایه أمیر المؤمنین (ع) یوم صفین، دفعها إلیه و هو ابن تسع عشره سنه مات علی رأس المائه (انظر تقریب التهذیب و کتاب صفین لنصر بن مزاحم ص 325 و شرح نهج البلاغه لابن أبی الحدید م 495/1).

4- مالک بن مسمع کان رأیه مائلا إلی بنی أمیه، و کان مروان لجا إلیه یوم الجمل، و کان یأمر الناس بعد واقعه الطف بتجدید البیعه لیزید بن معاویه (انظر تاریخ الطبری 110/5 حوادث سنه 38).

5- فی الأصلین "سنبیل" تصحیف قال فی تاج العروس فی ابن سنبل - بالکسر - و یقال بالصاد أیضا أحرق جاریه بن قدامه و هو من أصحاب علی رضی الله تعالی عنه و خمسین رجلا من أهل البصره فی داره".

6- الحدان - بالضم - إحدی محال البصره القدیمه نسبه إلی حدان حی من العرب.




و خذلکم إیاه عار، و أنتم حی مضمارکم(1) الصبر و عاقبتکم الوفاء، فان سار القوم بصاحبهم فسیروا بصاحبکم، و إن استمدوا معاویه فاستمدوا علیا، و إن وادعوکم فوادعوهم.

ثم قام صبره بن شیمان فقال: یا معشر الأزد إنا قلنا یوم الجمل: نمنع مصرنا، و نطیع أمنا، و ننصر خلیفتنا المظلوم، فانعمنا القتال و أقمنا بعد انهزام الناس حتی قتل منا من لا خیر فینا بعده، و هذا زیاد جارکم الیوم و الجار مضمون، و لسنا نخاف من علی (ع) ما نخاف من معاویه، فهبوا لنا أنفسکم، و امنعوا جارکم، أو فأبلغوه مأمنه، فقالت الأزد: إنما نحن لکم تبع فأجیروه، فضحک زیاد، و قال: یا صبره أ تخشون أ لا تقوموا لبنی تمیم؟ فقال صبره: إن جاءونا بالأحنف جئناهم بأبی صبره(2)، و إن جاءونا بالحتات(3)جئتهم أنا، و ان کان فیهم شباب ففینا شباب کثیر فقال زیاد: انما کنت مازحا.

فلما رأت بنو تمیم أن الأزد قد قاموا دون زیاد بعثت إلیهم: أخرجوا صاحبکم و نحن نخرج صاحبنا فای الأمیرین غلب، علی أو معاویه دخلنا فی طاعته و لم نهلک عامتنا، فبعث إلیهم أبو صبره: إنما کان هذا یرجی عندنا قبل أن نجیره، و لعمری ما قتل زیاد و إخراجه إلا سواء، و إنکم لتعلمون أنا لم نجره إلا تکرما، فالهوا عن هذا.

عن أبی الکنود(4) أن شبث بن ربعی قال لعلی (ع): یا أمیر المؤمنین ابعث إلی هذا الحی من تمیم فادعهم إلی طاعتک و لزوم بیعتک، و لا تسلط علیهم أزد عمان البعداء البغضاء فان واحدا من قومک خیر لک من عشره من غیرهم، فقال له مخنف بن سلیم الأزدی(5): إن البعید البغیض من عصی الله، و خالف أمیر المؤمنین و هم قومک، و إن الحبیب القریب من أطاع الله و نصر أمیر المؤمنین و هم قومی واحدهم لأمیر المؤمنین خیر من عشره من قومک، فقال أمیر المؤمنین (ع): مه، تناهوا أیها الناس و لیردعکم الإسلام و وقاره عن التباغی و التهاذی(6)، و لتجتمع کلمتکم، و الزموا دین الله الذی لا یقبل من أحد غیره، و کلمه الإخلاص التی هی قوام الدین، و حجه الله علی الکافرین، و اذکروا إذ کنتم قلیلا مشرکین متفرقین متباغضین فألف بینکم بالإسلام فکثرتم و اجتمعتم و تحاببتم، فلا تفرقوا بعد إذا اجتمعتم، و لا تباغضوا بعد أن تحاببتم، فإذا انفصل الناس و کانت بینهم الثائره(7) فتداعوا إلی العشائر و القبائل فاقصدوا لهامهم(8) و وجوههم بالسیوف، حتی یفزعوا إلی الله و کتابه و سنه نبیه، فاما تلک الحمیه حین تکون فی المسلمین من خطرات الشیطان(9) فانتهوا عنها - لا أبا لکم - تفلحوا و تنجحوا ثم إنه (ع) دعا أعین بن ضبیعه المجاشعی(10) فقال: یا أعین ما بلغک أن قومک وثبوا علی عاملی مع ابن الحضرمی بالبصره یدعون إلی فراقی و شقاقی و یساعدون الضلال الفاسقین علی؟! فقال: لا تستأ یا أمیر المؤمنین و لا یکن ما تکره، ابعثنی إلیهم فانا لک زعیم(11) بطاعتهم و تفریق جماعتهم و نفی ابن الحضرمی من البصره أو قتله، قال: فاخرج الساعه، فخرج من عنده و مضی حتی قدم البصره، ثم دخل علی زیاد و هو بالأزد مقیم فرحب به و أجلسه إلی جانبه فأخبره بما قال له علی (ع) و بما رد علیه، و ما الذی علیه رأیه قال: فو الله إنه لیکلمه و إذا بکتاب من أمیر المؤمنین (ع) إلی زیاد فیه:

بسم الله الرحمن الرحیم، من عبد الله علی بن أبی طالب أمیر المؤمنین إلی زیاد بن عبید: سلام علیک، أما بعد، فانی قد بعثت أعین بن ضبیعه لیفرق قومه عن ابن الحضرمی، فارقب ما یکون منه، فان فعل و بلغ من ذلک ما یظن به و کان فی ذلک تفریق تلک الأوباش(12) فهو ما تحب، و إن ترامت الأمور(13) بالقوم إلی الشقاق و العصیان فانهض بمن أطاعک إلی من عصاک، فجاهدهم فان ظفرت فهو ما ظننت، و إلا فطاوعهم، و ما طلهم ثم تسمع بهم و أبصر(14) فکان کتائب المسلمین قد أظلت علیک فقتل الله المفسدین الظالمین، و نصر المؤمنین المحقین، و السلام.

فلما قرأه زیاد، أقرأه أعین بن ضبیعه، فقال له أعین: إنی لأرجوه أن تکفی هذا الأمر إن شاء الله، ثم خرج من عنده فاتی رحله فجمع إلیه رجالا من قومه فحمد الله و أثنی علیه ثم قال: یا قوم علی م تقتلون أنفسکم و تهریقون دماءکم علی الباطل مع السفهاء الأشرار؟! و أنی و الله ما جئتکم حتی عبیت إلیکم الجنود، فان تنیبوا إلی الحق یقبل منکم، و یکف عنکم، و إن أبیتم فهو و الله استئصالکم و بوارکم.

فقالوا: بل نسمع و نطیع، فقال: انهضوا الآن علی برکه الله، فنهض بهم إلی جماعه ابن الحضرمی، فخرجوا إلیه مع ابن الحضرمی فصافوه(15)و واقفهم عامه یومه یناشدهم الله و یقول: یا قوم لا تنکثوا بیعتکم و لا تخالفوا إمامکم، و لا تجعلوا علی أنفسکم سبیلا، فقد رأیتم و جربتم کیف صنع الله بکم عند نکثکم بیعتکم و خلافکم فکفوا عنه و لم یکن بینه و بینهم قتال و هم فی ذلک یشتمونه و ینالون منه، فانصرف عنهم و هو منهم منتصفم.
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1- المضمار - هنا -: الغایه فی السباق.

2- یقصد أباه.

3- الحتات - بالضم - ابن زید بن علقمه التمیمی صحابی قال فی الاصابه فی حرف الحاء المهمله ق 1:" ذکره ابن إسحاق و ابن الکلبی و ابن هشام فیمن وفد من بنی تمیم علی النبی (ص).

4- یمکن أن یکون أبا الکنود الوائلی الذی عده الشیخ فی رجاله فی باب الکنی من أصحاب أمیر المؤمنین (ع) و سیاتی أبو الکنود الأزدی و لعله هو المراد هنا.

5- مخنف - بکسر المیم و فتح النون - ابن سلیم بن الحارث الأزدی الغامدی صحابی نزل الکوفه، و کان نقیب الأزد بالکوفه، و استعمله علی (ع) علی مدینه أصفهان و شهد معه صفین، و کانت معه رایه الأزد، و استشهد بعین الورده سنه 65 مع التوابین، و هو جد أبی مخنف لوط بن یحیی بن سعید بن مخنف بن سلیم صاحب الأخبار و السیر المشهور (انظر أسد الغابه 339/3).

6- التباغی: ظلم بعضهم بعضا، و التهاذی: التکلم بغیر المعقول لمرض و نحوه.

7- الثائره: الضجه و الشغب، و فی ش "النائره" و هی هیجان الشر.

8- الهام - جمع هامه -: رأس کل شیء.

9- الحمیه: الأنفه و النخوه أی إذا کانت لغیر الحق تکون من خطرات الشیطان.

10- أعین - بفتح الهمزه و الیاء و السکون بینهما - ابن ضبیعه - بضم الضاد کجهینه - عده الشیخ فی رجاله من أصحاب أمیر المؤمنین (ع) انتدبه أمیر المؤمنین (ع)لقتال ابن الحضرمی لما دخل البصره فقتل غیله فأرسل مکانه جاریه بن قدامه السعدی (انظر الطبری 111/5 حوادث سنه 38 و شرح نهج البلاغه لابن أبی الحدید م 351/1).

11- الزعیم: الکفیل.

12- الأوباش: سفله الناس و أخلاطهم.

13- ترامت - هنا -: بلغت.

14- أی ستسمع و تبصر ما ذا یکون.

15- صافوه وقفوا أمامه صفا صفا، و واقفهم وقف أمامهم.




فلما أوی إلی رحله تبعه عشره نفر یظن أنهم خوارج فضربوه بأسیافهم و هو علی فراشه، و لا یظن أن الذی کان یکون، فخرج یشتد عریانا فلحقوه فی الطریق فقتلوه، فأراد زیاد أن یناهض (1)ابن الحضرمی حین قتل أعین بجماعه من معه من الأزد و غیرهم من شیعه علی (ع) فأرسلت بنو تمیم إلی الأزد: و الله ما عرضنا لجارکم إذ أجرتموه و لا لمال هو له و لا لأحد لیس علی رأینا، فما تریدون إلی حربنا و إلی جارنا؟ - فکان الأزد عند ذلک کرهت قتالهم، فکتب زیاد إلی علی (ع).

بسم الله الرحمن الرحیم أما بعد یا أمیر المؤمنین فان أعین بن ضبیعه قدم علینا من قبلک بجد و مناصحه و صدق و یقین فجمع إلیه من أطاعه من عشیرته فحثهم علی الطاعه و الجماعه، و حذرهم الفرقه و الخلاف، ثم نهض بمن أقبل معه إلی من أدبر عنه فواقفهم عامه النهار، فهال أهل الضلال مقدمه و تصدع عن ابن الحضرمی کثیر ممن کان معه یرید نصرته فکان کذلک حتی أمسی فاتی رحله فبیته نفر من هذه الخراجه المارقه فأصیب - رحمه الله - فأردت أن أناهض ابن الحضرمی عند ذلک فحدث أمر قد أمرت صاحب کتابی هذا أن یذکره لأمیر المؤمنین، و قد رأیت إن رأی أمیر المؤمنین ما رأیت أن یبعث إلیهم جاریه بن قدامه فإنه نافذ البصیره، مطاع فی العشیره، شدید علی عدو أمیر المؤمنین، فان یقدم یفرق بینهم باذن الله، و السلام علیکم و رحمه الله و برکاته.

فلما جاء الکتاب و قرأه علی (ع) دعا جاریه بن قدامه فقال: یا ابن قدامه تمنع الأزد عاملی و بیت مالی و تشاقنی مضر و تنابذنی،(2) و بنا ابتدأها الله بالکرامه، و عرفها الهدی، و تدعو إلی المعشر الذین حادوا(3) الله و رسوله، و أرادوا إطفاء نور الله حتی علت کلمه الله و هلک الکافرون.

قال: یا أمیر المؤمنین ابعثنی إلیهم و استعن بالله علیهم، قال: قد بعثتک إلیهم و استعنت بالله علیهم. قال کعب بن قعین: فخرجت مع جاریه من الکوفه إلی البصره فی خمسین رجلا من بنی تمیم ما کان فیهم یمانی غیری، و کنت شدید التشیع قال: فقلت لجاریه: إن شئت سرت معک، و إن شئت ملت إلی قومی؟ فقال: بل سر معی و انزل منزلی، فو الله لوددت أن الطیر و البهائم تنصرنی علیهم فضلا من الإنس.

و عن کعب بن قعین أن علیا (ع) کتب مع جاریه بن قدامه کتابا فقال: اقرأه علی أصحابک قال: فمضینا معه فلما دخلنا البصره بدأ بزیاد فرحب به و أجلسه إلی جانبه، و ناجاه ساعه و ساء له، ثم خرج فکان أفضل ما أوصاه به أن قال: احذر علی نفسک و اتق أن تلقی ما لقی صاحبک القادم قبلک، و خرج جاریه من عنده فقام فی الأزد، فقال: - جزاکم الله من حی خیرا - ما أعظم عناءکم و أحسن بلاءکم، و أطوعکم لأمیرکم، و قد عرفتم الحق إذ ضیعه من أنکره، و دعوتم إلی الهدی إذ ترکه من لم یعرفه، ثم قرأ علیهم و علی من کان معه من شیعه علی (ع) و غیرهم کتاب علیفإذا فیه: من عبد الله علی أمیر المؤمنین إلی من قرئ علیه کتابی هذا من ساکنی البصره من المؤمنین و المسلمین: سلام علیکم، أما بعد، فان الله حلیم ذو أناه لا یعجل بالعقوبه قبل البینه، و لا یأخذ المذنب عند أول وهله، و لکنه یقبل التوبه و یستدیم الأناه و یرضی بالانابه لیکون أعظم للحجه و أبلغ فی المعذره، و قد کان من شقاق جلکم - أیها الناس - ما استحققتم أن تعاقبوا علیه فعفوت عن مجرمکم، و رفعت السیف عن مدبرکم، و قبلت من مقبلکم، و أخذت بیعتکم، فان تفوا ببیعتی و تقبلوا نصیحتی، و تستقیموا علی طاعتی أعمل فیکم بالکتاب و السنه و قصد الحق و أقم فیکم سبیل الهدی، فو الله ما أعلم أن والیا بعد محمد (ص) - أعلم بذلک منی و لا أعمل، أقول قولی هذا صادقا غیر ذام لمن مضی و لا منتقصا لأعمالهم، فان خطت بکم الأهواء المردیه و سفه الرأی الجائر(4) إلی منابذتی تریدون خلافی، فها أنا ذا قربت جیادی، و رحلت رکابی،(5) و ایم الله لئن ألجأتمونی إلی المسیر إلیکم لأوقعن بکم وقعه لا یکون یوم الجمل عندها إلا کلعقه لاعق، و إنی لظان أن لا تجعلوا - إن شاء الله علی أنفسکم سبیلا، و قد قدمت هذا الکتاب حجه علیکم، و لن أکتب إلیکم من بعده کتابا إن أنتم استغششتم نصیحتی و نابذتم رسولی حتی أکون أنا الشاخص(6) نحوکم إن شاء الله، و السلام.

فلما قرئ الکتاب علی الناس قام صبره بن شیمان فقال: سمعنا و أطعنا، و نحن لمن حارب أمیر المؤمنین حرب، و لمن سالم أمیر المؤمنین سلم، إن کفیت یا جاریه قومک بقومک فذاک، و أن أحببت أن ننصرک نصرناک، و قام وجوه الناس فتکلموا بمثل ذلک، فلم یأذن لأحد منهم أن یسیر معه و مضی نحو بنی تمیم.

فقام زیاد فی الأزد فقال: یا معشر الأزد إن هؤلاء کانوا أمس سلما فأصبحوا حربا، و إنکم کنتم حربا فأصبحتم الیوم سلما، و إنی و الله ما اخترتکم إلا علی التجربه، و لا أقمت فیکم إلا علی التأمل، فما رضیتم أن أجرتمونی حتی نصبتم لی منبرا و سریرا، و جعلتم لی شرطا و أعوانا، و منادیا و جمعه، فما فقدت بحضرتکم شیئا إلا هذا الدرهم لا أجبیه، فان لم أجبه الیوم أجبه غدا إن شاء الله، و اعلموا أن حربکم الیوم معاویه أیسر علیکم فی الدین و الدنیا من حربکم أمس علیا، و قد قدم علیکم جاریه بن قدامه و إنما أرسله علی (ع) لیصدع أمر(7) قومه، و الله ما هو بالأمیر المطاع و لا المغلوب المستغیث، و لو أدرک أمله فی قومه لرجع إلی أمیر المؤمنین أو لکان لی تبعا و أنتم الهامه العظمی و الجمره الحامیه فقدموه إلی قومه فان اضطر إلی نصرکم فسیروا إلیه إن رأیتم ذلک.

فقام أبو صبره بن شیمان فقال: یا زیاد إنی و الله لو شهدت قومی یوم الجمل رجوت أن لا یقاتلوا علیا و قد مضی الأمر بما فیه، و هو یوم بیوم، و أمر بامر، و الله إلی الجزاء بالإحسان أسرع منه إلی الجزاء بالسیئ، و التوبه معه.
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1- یناهض: أی ینهض لحربهم.

2- المشاقه: المخالفه و المعاداه، و المنابذه: المفارقه عن عدواه.

3- المحاده: المعاداه و المغاضبه.

4- خطت: تجاوزت، و المردیه: المهلکه، و سفه: ضعف و الجائر: المائل عن الحق.

5- الجیاد: الخیل، و الرکاب: قربتها: أدنیتها، و رحلتها، شددت الرحال علیها، و الکلام کنایه عن الاستعداد و التهیؤ.

6- شخص إلی البلد: ذهب إلیه.

7- صدع الأمر: کشفه و بینه.




الحق و العفو مع الندم، و لو کانت هذه فتنه لدعونا القوم إلی إبطال الدماء، و استئناف الأمور و لکنها جماعه دماؤها حرام و جروحها قصاص، و نحن معک فقدم هواک نحب لک ما أحببت.

فعجب زیاد من کلامه و قال: ما أظن فی الناس مثل هذا.

ثم قام صبره ابنه فقال: إنا و الله ما أصبنا بمصیبه فی دین و لا دنیا کما أصبنا أمس یوم الجمل، و إنا لنرجو الیوم أن نمحص ذلک بطاعه الله و طاعه أمیر المؤمنین، و أما أنت یا زیاد فو الله ما أدرکت أملک فینا و لا أدرکنا أملنا فیک دون ردک إلی دارک، و نحن رادوک إلیها غدا إن شاء الله تعالی، فإذا فعلنا فلا یکن أحد أولی بک منا، فانک إن لم تفعل تأت ما لا یشبهک، و إنا و الله نخاف من حرب علی فی الآخره ما لا نخاف من حرب معاویه فی الدنیا، فقدم هواک و أخر هوانا، فنحن معک و طوعک.

ثم قام جیفر العمانی و کان لسان القوم فقال: أیها الأمیر إنک لو رضیت منا بما ترضی به من غیرنا لم نرض لک ذلک من أنفسنا، و لو رضینا لک کنا قد خناک لأن لنا عقدا مقدما و حمدا مذکورا، سر بنا إلی القوم إن شئت، و ایم الله ما لقینا یوما قط إلا اکتفینا بعفونا دون جهدنا إلا ما کان أمس.

فلما أصبحوا أشارت الأزد إلی جاریه أن سر بمن معک، و مضت الأزدبزیاد حتی أدخلوه دار الاماره. و أما جاریه فإنه کلم قومه و صاح فیهم فلم یجیبوه و خرج إلیه منهم أوباش فناوشوه بعد أن شتموه و أسمعوه، فأرسل إلی زیاد و الأزد یستصرخهم و یأمرهم أن یسیروا إلیه ثم ساروا إلی ابن الحضرمی و خرج إلیهم ابن الحضرمی و علی خیله عبد الله بن خازم السلمی فاقتتلوا ساعه فاقبل شریک بن الأعور الحارثی و کان من شیعه علی (ع) و صدیقا لجاریه بن قدامه و علی رأی علی (ع) فقال: أ لا أقاتل معک عدوک؟ فقال: بلی.

قال: فما لبثت بنو تمیم أن هزموهم، و اضطروهم إلی دار سنبل السعدی فحصروهم ذلک الیوم إلی العشی فی دار ابن الحضرمی، و کان ابن خازم معه فجاءت أمه و هی سوداء حبشیه اسمها عجلی فنادته فأشرف علیها، فقالت:

یا بنی انزل إلی، فأبی، فکشفت رأسها و أبدت قناعها، و سالته النزول، فقالت: و الله لئن لم تنزل لأتعرین، و أهوت بیدها علی ثیابها، فلما رأی ذلک نزل فذهبت به، و أحاط جاریه و زیاد بالدار، و قال جاریه: علی بالنار، فقالت الأزد: لسنا من الحریق بالنار فی شیء و هم قومک و أنت أعلم، فحرق جاریه الدار علیهم، فهلک ابن الحضرمی فی سبعین رجلا أحدهما عبد الرحمن بن عمیر ابن عثمان القرشی ثم التیمی، و سمی جاریه منذ ذلک الیوم: محرقا، فلما أحرق ابن الحضرمی و سارت الأزد بزیاد حتی أوطنوه قصر الاماره و معه بیت المال قالت له: هل بقی علینا من جوارک شیء؟. - قال:

لا، قالوا: فبرئنا من جوارک؟ - قال: نعم، فانصرفوا عنه إلی دیارهم، و استقام لزیاد أمر البصره، و ارتحل ببیت المال حتی رجع إلی القصر.

و قال أبو العرندس العوذی(1) فی زیاد و تحریق ابن الحضرمی:

رددنا زیادا إلی داره و جار تمیم ینادی الشجب(2)

. لحا الله قوما شووا جارهم و للشاء بالدرهمین الشصب

(3)

ینادی الحباق و حمانها و قد حرقوا رأسه فالتهب

(4) عن محمد بن قیس(5) عن ظبیان بن عماره(6)، قال: دعانی زیاد فکتب معی إلی علی (ع): أما بعد فان جاریه بن قدامه العبد الصالح قدم من عندک فناهض جمع ابن الحضرمی بمن نصره و أعانه من الأزد ففضه و اضطره إلی دار من دور البصره فی عدد کثیر من أصحابه فلم یخرج حتی حکم الله بینهما، فقتل الحضرمی و أصحابه! منهم من أحرق بالنار، و منهم من ألقی علیه الجدار، و منهم من هدم علیه البیت من أعلاه، و منهم من قتل بالسیف و سلم منهم نفر أنابوا و تابوا فصفح عنهم. بعدا لمن عصی و غوی، و السلام علی أمیر المؤمنین و رحمه الله و برکاته.

فلما وصل کتاب زیاد قرأه علی (ع) علی الناس فسر بذلک و سر أصحابه و أثنی علی جاریه و علی الأزد.


جعفر بن محمد القطاع.

هو أبو الحسن جعفر بن محمد القطاع المعروف بالسدید البغدادی، سکن محله قراح ظفر ببغداد المعروفه الیوم بمحله الطوب، و کانت له معرفه تامه بالکلام علی رأی المعتزله و المنطق و الهندسه، و اطلاع علی علوم الأوائل و أقوالهم و مذاهبهم، و له ید طویله فی قسمه الدور و عماراتها، و یناظر فی الکلام، رتب مهندسا فی دیوان الأبنیه للقسمه و الهندسه، و کان متظاهرا بالتشیع، توفی یوم السبت سادس عشر ربیع الآخر سنه 602 ببغداد و دفن فی داره بمحله قراح ظفر و قد جاوز السبعین.


الشیخ جعفر بن کمال الدین البحرانی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

قال جدی فی اللؤلؤه: لم أقف للشیخ جعفر بن کمال الدین البحرانی علی شیء من المصنفات. و قد توفی فی حیدرآباد فی السنه الثامنه بعد الألف، و کان منهلا عذبا للوارد، لا یرجع القاصد إلیه إلا بالمطلوب و المراد.

و للشیخ عیسی بن صالح عم جدی الشیخ إبراهیم قصیده فی مدحه. إلی أن قال: و بعد موته کان القائم مقامه فی تلک البلاد الشیخ الزاهد العادل الشیخ أحمد بن صالح الدرازی من آل عصفور.

و نحن ننقل هذه الترجمه لنؤکد علی استمرار الهجره العلمیه من البحرین،
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1- العوذی - بالذال المعجمه - نسبه إلی العوذ بطن من الأزد و اسم العوذی هذا عمرو بن العرندس - کما فی تاریخ الطبری 112/5 حوادث سنه 38.

2- الشجب: الهلاک

3- لحاهم الله: لعنهم و قبحهم، و الشصب: السلخ، و فی ش "لعمری لبئس الشواء الشصب".

4- الحباق - بکسر الحاء المهمله لقب قوم من بنی تمیم، و حمان - بالکسر - و التشدید -: قبیله من تمیم و روی الطبری تتمه لهذه الأبیات: و نحن أناس لنا عادهنحامی عن الجار أن یغتصب حمیناه إذ حل أبیاتناو لا یمنع الجار إلا الحسب و لم یعرفوا حرمه للجوارإذ أعظم الجار قوم نجب کما فعلوا قبلنا بالزبیرعشیه إذ بره یسلب

5- محمد بن قیس مردد بین محمد بن قیس الهمدانی الکوفی و محمد بن قیس الیشکری البصری (انظر میزان الاعتدال 16/4 و 17).

6- ظبیان بن عماره عده الشیخ فی رجاله من أصحاب أمیر المؤمنین (ع) و هو من الرواه عنه (ع) - کما فی میزان الاعتدال 348/2، و لهذا الرجل مواقف مشهوره یوم صفین (انظر صفین لنصر بن مزاحم ص 172 و ص 192).




کما من جبل عامل. و لیری القارئ أن من یموت مهاجرا لا بد أن یحل محله مهاجر آخر.


الدکتور جواد علی.

ولد فی الکاظمیه (العراق) سنه 1907 م و توفی سنه 1987 م(1408 ه) بعد مرض عضال:

تلقی تعلیمه فی بغداد ثم فی ألمانیا حیث حصل علی الدکتوراه فی التاریخ العربی سنه 1938 م من جامعه همبورغ.

تولی أمانه لجنه التألیف و الترجمه و النشر التی کانت نواه المجمع العلمی العراقی الذی أنشئ سنه 1947 فأصبح عضوا فیه و أمینا له.

و قد نعاه الجمع بهذا النص: إنه بوفاه الدکتور جواد علی خسر البحث العلمی علما کرس حیاته للبحث المتعمق و العمل فی کشف المجهول و إجلاء الغوامض و الإنتاج العلمی الرصین فی میدان التاریخ العربی، و فقد المجمع رکیزه من دعائمه بما أسهم فیه من أعمال علمیه، و ما تحلی به من جدیه و اتزان و حرص علی أداء الواجب، و خلق رضی اتسم بحب الخیر و التعاون، و الأسهام المخلص بکل عمل علمی بناء.

و یعد الدکتور جواد علی أحد أبرز المؤرخین فی العصر الحدیث الذین أثروا المکتبه العربیه بمجموعه قیمه من البحوث و الدراسات الأدبیه و التاریخیه الرصینه و منها: المفصل فی تاریخ العرب قبل الإسلام، التاریخ العام، تاریخ العرب فی الإسلام، موارد تاریخ الطبری، موارد تاریخ المسعودی، الحمادون، الشعر الجاهلی و لغه القرآن الکریم، سلسله بحوث عن التاریخ فی الیمن القدیم، سلسله بحوث عن تطور العربیه.

و قد رکز جهوده علی تاریخ العرب قبل الإسلام، فاستوعب مصادره و ما کتب فیه فی العربیه و غیرها، و نظر فیه نظرات ثاقبه، و کانت ثمره ذلک تاریخه الشهیر الذی جاء فی عشر مجلدات ضخمه تعد مرجعا أساسیا لکل باحث.

کما أولی اهتماما خاصا للعربیه القدیمه و تاریخ الیمن قبل الإسلام، و استوعب فی ذلک النقوش و الکتابات القدیمه، و أعد معجما للغه السبئیه.

و من مؤلفاته التی کانت معده للطبع عند وفاته: معجم ألفاظ المسانید.


جویریه أم حکیم ابنه خالد بن قارظ الکنانیه:

أرسل معاویه إلی الحجاز و الیمن بسر بن أرطاه و کان مما أوصاه به: اقتل شیعه علی حیث کانوا. و اطرد الناس، و أخف من مررت به، و انهب أموال کل من أصبت له مالا ممن لم یکن یدخل فی طاعتنا، و أرهب الناس منک فیما بین المدینه و مکه.

إلی آخر ما أوصاه.

و کان عبید الله بن العباس والی علی علی الیمن قد هرب من صنعاء لما بلغه قدوم بسر، و جعل ابنیه عند رجل من بنی کنانه، و أمهما جویریه أم حکیم ابنه خالد بن قارظ الکنانیه، فمر بسر ببنی کنانه فلما انتهی إلیهما أراد أن یقتلهما، فلما رأی ذلک الکنانی دخل بیته و أخذ السیف و خرج إلیه، فقال بسر: ثکلتک أمک، و الله ما کنا أردنا قتلک، فلم عرضت نفسک للقتل؟ فقال: نعم أقتل دون جاری أعذر لی عند الله و الناس، ثم شد علیهم بالسیف حاسرا و هو یقول:

آلیت لا یمنع حافات الدارو لا یموت مصلتا دون الجار

إلا فتی روع غیر غدار

فضارب بسیفه حتی قتل و قدم بسر الغلامین فذبحهما، فخرج نسوه من بنی کنانه، فقالت امرأه منهن: هذه الرجال تقتلها فعلا م تقتل الولدان؟! و الله ما کانوا یقتلون فی الجاهلیه و لا فی الإسلام، و الله إن سلطانا لا یشتد إلا بقتل الضرع الضعیف و المدرهم الکبیر(1) لسلطان سوء.

و قالت جویریه أم الغلامین:

ها من أحس بابنی الذین هما کالدرتین تشظی عنهما الصدف

ها من أحس بابنی الذین هما سمعی و قلبی فقلبی الیوم مختطف

ها من أحس بابنی الذین هما مخ العظام فمخی الیوم مزدهف(2)

نبئت بسرا و ما صدقت ما زعموا من قتلهم و من الإفک الذی اقترفوا

أودی علی ودجی ابنی مرهفه مشحوذه و کذاک الإثم یقترف

من دل والهه حری مسلبه علی صبیین ضلا إذ مضی السلف

و کان الذی قتل بسر فی وجهه ذاهبا و راجعا ثلاثین ألفا. و حرق قوما بالنار. و فی ذلک یقول الشاعر یزید بن مفرغ من أبیات:

إلی حیث سار المرء بسر بجیشه فقتل بسر ما استطاع و حرقا


الشیخ حبیب بن قرین:

کان أحد مراجع التقلید فی الأحساء فی عصره، و هو الشیخ حبیب بن صالح بن علی بن صالح بن محمد بن محسن بن علی القرینی الأحسائی المعروف - (الشیخ حبیب بن قرین)، أصله من قریه (القرین) - إحدی قری (الأحساء) الشمالیه - و لهذا یقال له (القرینی) و (ابن قرین).

کان آباؤه و أجداده جلهم من العلماء الفضلاء، و بیته بیت علم و شرف، و جده الثالث الشیخ محمد بن الشیخ محسن القرینی، کان أحد کبار العلماء فی عصره و هو من أساتذه الشیخ أحمد بن زین الدین الأحسائی کما جاء فی (جوامع الکلم) ج 2، ص 254 -.

و من تلک السلاله الطیبه ولد الشیخ حبیب، و کانت ولادته فی قریه (کردلان) من نواحی (البصره) حدود سنه 1275 ه، و فی تلک القریه تربی و قضی أیامه الأولی تحت رعایه والدیه و أسرته الکریمه.

و کانت دراسته العلمیه فی النجف الأشرف علی ید علمائها آنذاک أمثال شیخ الشریعه الأصفهانی و غیره، و قد أجیز من عدد من أولئک الأعلام درایه و روایه منهم: أستاذه شیخ الشریعه الأصفهانی و الشیخ محمد عبد الله آل عیثان و السید ناصر السید هاشم الأحسائی و غیرهم.

و حین أکمل دراسته العلمیه فی النجف الأشرف، عاد إلی مسقط رأسه (کردلان) و أصبح فی تلک النواحی مرجع تقلید لعدد کبیر من المؤمنین لا سیما الأحسائیین المقیمین هناک و بقی فی (کردلان) حتی توفی فی الأحساء السید ناصر السید هاشم الأحسائی سنه 1358 ه، فرجع معظم أهل الأحساء فی
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1- الضرع بفتح الضاد و کسر الراء: الواهن الضعیف. و المدرهم: الذی تساقط من الکبر.

2- مزدهف: ذهب به.




تقلیدهم إلی الشیخ حبیب حتی وافاه الأجل المحتوم فی الأحساءسنه 1363 ه.

رحلته إلی الأحساء

تعد رحله الشیخ إلی الأحساء رحله مهمه لها آثارها فی نفوس المؤمنین هناک و لا یزال یتذکرها کبار السن ممن عاصروها.

لقد عاشت الأحساء بعد رحیل السید ناصر الأحسائی فراغا کبیرا فی الزعامه الدینیه و المحور القیادی رغم وجود عدد من العلماء هناک، لکن المؤمنین و الأفاضل من أهالی الأحساء لم یجدوا من یسد ذلک الفراغ الکبیر سوی الشیخ (ابن قرین) فوقع اختیارهم علیه و کان السید ناصر فی حیاته کثیرا ما یرجع مقلدیه فی المسائل الاحتیاطیه إلیه - علی ما نقل -.

و طلبه أهل الأحساء و بعد ثلاث سنوات من الانتظار وافق علی تلبیه الطلب، و غادر البصره متوجها إلی الأحساء بقصد التوطن فیها، و وصل إلی الأحساء فی أوائل عام 1361 و احتفی الأحسائیون بمقدمه. و لم یطل الأمر أکثر من سنتین إذ وافاه الأجل سنه 1363 فدفن فی مدینه الهفوف، و رثاه الشعراء بقصائدهم فمن ذلک قصیده للشیخ فرج آل عمران منها:

لبس العلم الأسی بردا قشیبا و تجلی کاسف اللون کئیبا

راقیا فی منتدی الحزن علی منبر التابین یدعو (وا حبیبا)

وا حبیبا کان لی نورا به اکشف الجهل إذا غطی القلوبا

و قصیده للشاعر یاسین الرمضان منها:

شمس الشریعه و المنیر بافقها و هو الدلیل لمن أراد دلیلا

مصداق معنی الاجتهاد و سره یستنبط الأحکام و التنزیلا

إیها حبیب الله یا مولی الوری سیدوم حزنک فی الزمان طویلا

و لا بد أن نشیر هنا إلی الاختلاف الواقع فی تاریخ وفاه المترجم ففی (الذریعه) ج 24 ص 234 ذکر أنه توفی سنه 1364 ه، و فی (دائره المعارف الإسلامیه الشیعیه) ج 3 ص 102 قال الدکتور الفضلی إنه توفی عام 1367 ه و الصحیح أن وفاته کانت سنه 1363 ه - کما أثبتناه - نص علی ذلک المتتبع الثبت الشیخ فرج العمران - أحد المعاصرین للشیخ حبیب - فی (الأزهار الأرجیه) ج 2 - ص 7، کما نص علی ذلک أیضا المؤرخ الحاج محمد علی التاجر البحرانی فی (منتظم الدرین) المخطوط.

له من المؤلفات:

1 - نعم الزاد لیوم المعاد، رساله عملیه طبعت فی النجف.

2 - حواشی متفرقه علی بعض الکتب.

3 - بعض الرسائل و أجوبه المسائل(1)


الشیخ حرز بن علی بن حسین محمود العسکری السهرانی الأوالی:

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

المعتصم بربه العلی العالی، هکذا وجدت فی کتاب صنفه فی مقتل الامام علی بن أبی طالب (ع)، و هو من فضلاء أوال و من بقیه أهل الکمال، نحوی بیانی متکلم ربانی، أخذ الفقه عن علماء عصره و تصدر للافتاء فی مصره و له مناقب عظیمه و فضائل کریمه، و هو من شیوخ الإجازات و له بعض الرسائل، مات قدس سره سنه 1111.


الشیخ حسن بن الشیخ حسین

من آل عصفورقال فی تاریخ البحرین:

قال صدر الدین الحسینی فی تاریخ فارس فی ذکر علماء هذه الطائفه الذین سکنوا فی خلیج فارس: و منها علامه الدهر و ناموس العصر و هو من أعیان علمائنا و مشاهیر فضلائنا، متقنا لعلم الحدیث النبوی و ما یتعلق به، عارفا بالنحو و اللغه، برع فی الفقه و الأصول، جمع بین المعقول و المنقول، تفقه علی أبیه الشیخ حسین العلامه فی البحرین، ثم انتقل إلی بلدتنا بوشهر، و بوجوده نظمت بلاد العجم، قال العلامه میرزا محمد النیشابوری فی کتاب إجازات مشایخه: و قد أجازنی لسان العصر سید الوقت المنسلخ عن الهیاکل الناسوتیه، و المتوصل إلی السبحات اللاهوتیه، العارف الربانی، و العالم الصمدانی الشیخ حسن البحرانی نجل المرحوم المبرور، أمین الشریعه و مفتخر الشیعه سیدنا و أستاذنا الشیخ حسین العلامه من آل عصفور، و هو یروی عن أبیه، و هو عن عمه صاحب الحدائق، إلی أن قال: و من نظر فی کتبهم و کثره مصنفاتهم و تحقیق مقالاتهم عرف مقدارهم و استحسن آثارهم. و تشرفت بخدمته فی أصبهان (انتهی کلامه). و قال العارف الربانی الشیخ أحمد بن زین الدین الأحسائی و ممن أجازنی من علماء البحرین الشیخ حسن البحرانی نجل المقدس المبرور الشیخ حسین الدرازی من آل عصفور، کان إماما عالما، یلتقط الدرر من کلمه، و یتناثر الجوهر من حکمه، یصلح المذنب القاصی عند ما یلفظ، و یتوب الفاسق العاصی حین ما یعظ، یصدع القلب بخطابه، و یجمع العظام النخره بجنابه، لو استمع له الصخر لانفلق، و الکافر الجحود لآمن و صدق، و کان طلق الوجه، دائم البشر، و حسن المجالسه ملیح المحاوره، و لم یزل علی قوه حاله حتی انتفع به الناس علی اختلاف طبقاتهم، و انتشر صیته و کثرت أتباعه فی أقطار الأرض، و شهد له علماء وقته بأنه الامام المفرد کحجه الإسلام السید محمد باقر الأصفهانی فقال قدس سره: إنی لأعلم أن لکل وقت صمدا، و إنک و الله صمد هذا الوقت، فتوفی قدس سره سنه 1261 و له من التصانیف رساله فی الفقه، و شرح لطیف علی أرجوزه أبیه فی علم الکلام و أجوبه مسائل البلدان، و غیر ذلک ممن شاع و داع ثم ضاع، و ضریحه الشریف فی بیته المشهور بالمجلس یزار و یتبرک به، و لأهل بوشهر بقبره اعتقاد عظیم، و له من الأولاد الشیخ أحمد و هو لم یکن من العلماء و لذا لم أذکره.

و نحن کما قلنا من قبل نلتزم نقل نصوص (تاریخ البحرین) کما هی لتکون صوره واضحه عن ذاک العصر و أسالیب کتابه و طریقه تفکیرهم و اتجاه آرائهم.


الشیخ حسن علی البدر القطیفی بن عبد الله


اشاره

ولد سنه 1278 فی مدینه النجف الأشرف، حیث تربی فی ظل والده، ثم توفی عنه والده الذی کان یتولی أمره (فی مدینه النجف الأشرف)، و هو فی بدایه عمر الشباب فعاد إلی بلده: القطیف.

و أکمل دراسته العلمیه علی ید الشیخ محمد النمر، المتوفی سنه 1348،
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1- السید هاشم الشخص.




و الشیخ عبد الله بن الشیخ ناصر أبو السعود المتوفی سنه 1341.

و ینقل الشیخ فرج فی کتابه (الأزهار الأرجیه): (أن الشیخ أصیب فی أول دور من أدوار حیاته - الشباب - بکوارث و رزایا، و لکن بالرغم من صغر سنه آنئذ، فهی لم تؤثر علی عزیمته الماضیه.

و علی الرغم من الظروف المعیشیه القاهره فی ذلک الوقت، إلا أن فکره العوده إلی النجف ظلت تراوده، و هناک قطع شوطا علمیا طویلا، فطالبه عمه بالعوده إلی الوطن. و عاد فتره وجیزه تزوج بعدها و سافر إلی حج بیت الله الحرام، و من هناک توجه مره أخری إلی النجف لیواصل طلب العلم، فدرس لدی کبار العلماء، منهم: المحقق الخراسانی، و الشیخ محمد طه نجف، و الشیخ ملا هادی الطهرانی.

استمر فتره یتولی التدریس و أجیز من کل من: الشیخ فتح الله، المعروف بشیخ الشریعه الأصفهانی، و الشیخ المازندرانی و الشیخ محمد تقی آل أسدآبادی. و الشیخ محمد کاظم الخراسانی. و الشیخ عبد الله [و ]الشیخ محمد تقی أسد الله الدزفولی.

و من تلامیذه: الشیخ حسین الشیخ علی القدیحی و الشیخ منصور علی المرهون و غیرهم.

ثم سافر إلی الهند لعلاج عینه، و أقام بها بضعه شهور فی مدینه ( حیدرآباد)، و (لکنو) و هناک حاول بعض المسیئین حینها التعرض بسوء للشیخ، فعاد إلی النجف و فی سنه 1329 (1912 م) هاجمت القوات الایطالیهطرابلس الغرب فی لیبیا فبادر إلی الإعلان عن سخطه لهذا الانتهاک لحرمات المسلمین، و طبع رساله علی شکل کتاب تحت عنوان: (دعوه الموحدین إلی حمایه الدین)، دعا فیها إلی الجهاد، و حمل السلاح ضد الغزاه، و قد فرغ من تصنیفها کما جاء فی کتاب (الأزهار الأرجیه) فی 25 شوال من نفس العام و طبعت بتاریخ 28 ذی القعده من العام ذاته.


مؤلفاته:

1 - وسیله المبتدئین إلی فهم عبائر المنطقیین.

2 - حاشیه علی تهذیب المنطق.

3 - شرح مبسوط غیر تام.

4 - حاشیه علی فرائد الأصول، و هی تحلیل رسائل الشیخ الأنصاری.

5 - حاشیه علی کفایه الأصول، و هی تحمل غوامض الکفایه للمحقق الخراسانی.

6 - رساله وجیزه فی مسأله أصولیه.

7 - رساله فی أحکام المکاسب و التجاره، وفق آراء أستاذه الخراسانی.

8 - إحقاق الحق و إبطال الباطل.

9 - روح النجاه و عین الحیاه، و هی رسالته لمقلدیه علی ضوء فتاوی الشیخ محمد کاظم الخراسانی طبعت سنه 1327.

10 - ذکری الشیخ محمد بن ناصر آل نمر القطیفی العوامی. و غیر ذلک من الرسائل.


شعره:

له قصائد کثیره فی رثاء أهل البیت (ع) فمن قصیده مطلعها:

و من ینظر إلی الدنیا بعین بصیره یجدها أغالیطا و أضغاث حالم

و یوقظه نسیان ما قبل یومه إلی أنها مهما تکن طیف نائم

و لکنها سحاره تظهر الفنا بصوره موجود بقالب دائم

و لا فرق فی التحقیق بین مریرها و ما یدعی حلوا سوی وهم واهم

فکیف بنعماها تغر أخا حجی فیقرع إن فاتت لها سن [من] نادم

و هل ینبغی للعارفین ندامه علی فائت غیر اکتساب المکارم

علی قدر بعد المرء منها ابتعاده عن الروح و اللذات ضربه لازم

إلی أن یقول بعد أن یصف المصیبه فی واقعه کربلاء:

فما بال قومی لاعدمت انعطافهم و کانوا أباه الضیم ماضی العزائم

أعارونی الصما فلم یسمعوا الندا و قروا أ لم یدروا بانی بلا حمی

أعیذکم أن لا یغاث صریخکم بغیر قطیع السوط من کف ظالم

أعیذکم أن لا یجاب دعاء من دعاکم بغیر السب أو لطم لاطم

أعیذکم أن یستباح حریمکم و تسبی نساکم [نساءکم] فوق عجف الرواسم

أعیذکم أن یستضام نزیلکم فتغضون ما ذا شان أبناء هاشم

أ یرضی إباکم أن یروم مبیعنا یزید و لم یعطب بقطع الغلاصم

أ یرضی إباکم أنها کلما دعت بکم روعت بالسوط فوق المعاصم


وفاته:

توفی فی مدینه الکاظمیه بالعراق سنه 1334 ه، بعد الاحتلال البریطانی للعراق.

و لم تکن وفاته طبیعیه، بل کانت فی موقف تاریخی. فبعد الاحتلال البریطانی للبصره و الزحف نحو بغداد سنه 1914 م، نادی علماء الدین و المراجع الکبار بوجوب القیام ضد الاحتلال الأجنبی، و وقعت معارک ضاریه و لأن الشیخ کان حینها من العلماء البارزین فخطب فی محفل من الناس خطبه حماسیه ملؤها الأسف و الحزن علی أمته.

و لم ینته من کلامه.. حتی لفظ نفسه الأخیر،.

و دفن فی روضه الإمامین الکاظم و الجواد فی مدینه الکاظمیه.


تابینه:

و قد ابنه عدد من العلماء و الشعراء بعد سنوات من وفاته.

فقد ذکره الشاعر الملا علی بن رمضان فی قصیدته المشهوره التی مطلعها:

یا خط یا وطن الکرام ألا اسمعی ما ذا یقول فتاک ذاک الألمعی

کم قد شرفت بساده و أماجد من حجه للمسلمین و مرجع

إلی أن یقول فی الشیخ:

و الحجه الحسن العلی البشر رب الفقه و الشعر، الهزیر اللوذعی

و ابنه الشیخ عبد الحمید الخطی فی قصیده طویله، بعنوان (ذکری فقید العلم و الحق) جاء فیها:
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و دعوتک(1) العصماء أس بنائه و لولاک لم ترفع إلیه المنابر

قضیتها شبت بحجرک یافعا و أنت لها حام و أنت مناصر

و لما رأیت الخصم أوغل فی الحمی دوی صوتک العالی کأنک خادر

ترقص أضلاع المنابر داعیا(2) و تبعثهم و العزم فی القوم خائر

و مت شهید الحق تحت لوائه و إن لم توزعک القنا و البواتر

و کل فتی یجزی علی قذر [قدر] صنعه ستشکرک الأجیال و الدکر عاطر

کما ابنه الشیخ علی بن الشیخ منصور المرهون فی عام 1362 ه، فی قصیده بعنوان (تدور علیک رحی الکائنات) جاء فیها:

بکاک الهدی یا حسام الهدی و کنت علی حفظه تسهر

و عج لفقدک دین النبی و زمزم و البیت و المشعر

علیک تدور رحی الکائنات و أنت لها القطب و المحور

فهذی المحاریب تبکی أسی و هذی طروسک و المزبر

و ابنه أیضا الشیخ فرج العمران بقصیده تحت عنوان (دمعه الشرق) جاء فیها:

أیها البدری و البدر الذی مد تسامی الغرب(3) قد أبدی غروبا

من بأفق العلم یبدو کوکبا و ظلام الجور قد عم الشعوبا

من باوج العلم یسمو شرفا و حجاب الجهل قد غطی القلوبا

و بنو التوحید من یحفظهم و أفاعی الشرک قد دبت دبیبا

غبت یا بدر سما العلم و ما فی ضمیر العلم یوما أن تغیبا


الحسن بن محمد الوزیر المهلبی

مرت ترجمته فی الصفحه 221 من المجلد الخامس و ننشر هنا دراسه عنه بقلم: جابر عبد الحمید الخاقانی:

الاسم و النسب

هو أبو محمد الحسن بن محمد بن هارون بن إبراهیم بن عبد الله بن زید بن حاتم بن قبیصه بن المهلب (القائد العربی) بن أبی صفره.

و یستمر هذا النسب حتی یصله بمازن بن الأزد العتکی، أو أزد (دبا) کما یسمیهم ابن خلکان.

و قد انسابت شخصیه المهلب بن أبی صفره فیمن أنجب من أبناء ثم من أحفاد.. و هکذا. و لذا أنت واجد غیر واحد ممن تلقب بالمهلبی و انتسب إلی ابن أبی صفره قد دخل التاریخ من أکثر من باب، و بین یدیک کتب التاریخ شهیده علی ذلک.

ولادته:

فی بصره المهلب من سنه إحدی و تسعین و مائتین، ولد أبو محمد، حسب ما یذکر جل من أرخ له باستثناء ابن الجوزی إذ أنه یفهم من کلامه - حین یقدر عمره بأنه عاش أربعا و ستین سنه، و حین ذاک، تکون ولادته سنه ثمان و ثمانین و مائتین فی رأی الجمهور و سبع و ثمانین و مائتین فی رأی ابن الجوزی.

نشاته و تعلمه:

لا نملک ما یحدثنا عن تلک النشأه، کما أننا لم نستطع معرفه الاساتذه الذین تلمذ لهم، غیر أن متناثر شعره، و أخباره، تکشف عن أنه کان ملما إلماما حسنا بمعارف عصره، و کان مزیدا إلی ذلک، یتقن الفارسیه و یفصح بها. و قد أعانته کثیرا فی الاطلاع علی رسوم الفرس فی الشئون التنظیمیه المتعدده.

حیاه الحرمان:

فی شعر المهلبی قطعه قوامها أربعه أبیات، أخذها الناس و حاکوا حولها ما وسعهم الخیال، و الأبیات هی:

ألا موت یباع فاشتریه فهذا العیش ما لا خیر فیه

ألا موت لذیذ الطعم یاتی یخلصنی من العیش الکریه

إذا أبصرت قبرا من بعید وددت أو أننی مما یلیه

ألا زحم المهیمن نفس حر تصدق بالوفاه علی أخیه

و ذکروا فی سبب نظمها أن المهلبی مر بالبصره، و اشتهی (لحما) و لما لم یقدر علی دفع ثمنه، تمنی ما تمنی..

و قد صور الحرمان الذی عاشه، اعتمادا علی هذا النص.

و الحقیقه أن هذا التفسیر غیر مقبول، لأن المهلبی اشتغل عاملا للحکم العباسی سنه خمس و عشرین و ثلاثمائه، و هو قبل هذا التاریخ کان متصلا بالحکم من قریب أو بعید.

و الزمن المناسب لمثل تلک الحاجه هو قبل التاریخ المذکور، ففی شعره ما یؤکد أنه کان یستعین علی تمشیه أموره بالقرض من أعیان أهل البصره.

و لکن الذی یجد من یقرضه فی مدینه کل أهلها یحترمون به أسرته، و یقدرون له مکانته، لا یمکن أن نتصوره بالشکل الذی صوره لنا هذا المؤرخ.

لا سیما أنه کان - فی فتره إقامته بالبصره، و قبل الاتصال بالحکم - مقصد الطالبین. جاءه رجل - مره - و هو فی البصره، و قد تعذر علیه أن یمد له ید العون، فکتب له رقعه فیها:

الجود طبعی، و لکن لیس لی مال و کیف یصنع من بالقرض یحتال

فهاک خطی فخذه منک تذکره إلی اتساع فلی فی الغیب آمال

إذن، الحرمان الذی عاشه، لیس هو - کله - الفقر، و إنما - فقر - بسبب تعطیل مواهبه، و کفایاته و نشدان آماله التی کان یدأب لتحقیقها.

حیاه الترف

و کما أفرط المؤرخون، فیما نسبوه إلیه من حاجه بلغت به حد الشره، فی أیامه الأولی، نسبوا له - أیضا - عکس ذلک فی أیام مجده و سیطرته.

فقد قالوا: إنه حین بلغ من السلطان ما بلغ کان لا یأکل وحده. و هی عاده الرجال. و لا یتناول طعامه إلا بملاعق ذهبیه، ثم حلا لهؤلاء المؤرخین -
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1- فیه إشاره إلی رسالته (دعوه الموحدین) إلی حمایه الدین.

2- یشیر إلی رسالته دعوه الموحیدن [الموحدین]

3- فیه إشاره إلی سبب موته إثر دخول الإنکلیز العراق.




تلوین هذه الصوره، فقالوا: کان یقف عن یمینه خادم و عن شماله خادم یناوله الأول ملعقه فیتناول بها لقمه و یرمیها إلی الخادم الذی عن یساره، کل ذلک کراهه أن یعید الملعقه إلی فمه.

و لکن الشخص الذی کان بهذا المستوی، کان أولی به أن لا ینادم مثل أبی الفرج الأصفهانی، و أمره علی المائده معروف.

أقول کان أولی به - ثانیا - أن یبتنی قصرا أو یتخذ دارا تناسب مقامه - و هو وزیر بغداد - فقد کانت داره - علی الرغم مما نعتها الناعتون - دارا عادیه لا متانه تمیزها، و لا زخرف یبهجها، کانت تتداعی جوانبها أو جوانب منها و لا یملک الوزیر إلا أن یرمم ما تساقط.

ثم - أخیرا - کان بذلک یمکن لمعز الدوله أن یسجل علیه - أزمه -، إذ کان معز الدوله یتحین بالمهلبی الفرص. و تکون حینئذ مسوغا لکی یجدد له الانتقام.

حیاته السیاسیه

عرف التاریخ المهلبی وکیلا لعامل من عمال البریدیین علی مدینه السوس إحدی مدن الأهواز سنه خمس و عشرین و ثلاثمائه للهجره. و قد کانت الدوله العباسیه قد تقاسمها القواد و الأمراء، فکانت واسط و البصره و الأهواز فی أیدی البریدیین، و کرمان فی ید أبی علی بن إلیاس، و فارس و الجبل و الری و أصفهان فی ید ابنی بویه.

و اتسعت مطامح بنی بویه، و تحرک أحمد معز الدوله - فیما بعد - نحو بلاد الأهواز غازیا، عام ست و عشرین و ثلاثمائه لیضمها إلی سلطانهم فی الری..

ثم لیجعلها طریقه إلی وصول بغداد. و هکذا الأمر فیما بعد..

و التقی طموح أحمد بن بویه بکبریاء المهلبی و هو الأمیر علی مدینه السوس، فقطع المهلبی علی معز الدوله الطریق، و سیطر علی مدن کثیره، و حاصره فی مدینه عسکر مکرم، حتی اضطرب رجال معز الدوله، و کادوا أن یتفرقوا عنه.

و کانت إحدی المواقف العسکریه التی خاضها المهلبی و نجح فیها نجاحا جیدا، لو لا مسانده بنی بویه بعضهم لبعض، و ما حصل من إمداد عسکری أنقذ موقف معز الدوله.

و بدأت کفایات الرجل تنفس عن نفسها، و قد وجهها و صقلها تلک الأعمال الاداریه و العسکریه التی أنیط به أمر تدبیرها. و رأی أن مستقبل الأهواز و البصره و واسط بید بنی بویه - و لا ضیر من ذلک - و لعله أهون الخطرین. فالدوله العباسیه فی تفکک و الإمبراطوریه المترامیه یتوزعها زعماء لیکونوا منها نواه دویلات.. فلتکن بغداد و البصره و الأهواز و الری و فارس و أصفهان بید قائد قوی.. و لیکن بعد ذلک ما یکون.

و استقر أحمد بن بویه فی عسکر مکرم له قصبتها دون ما سواها ینتظر النصره من أخیه. و یتم بینه و بین المهلبی لقاء.. أسفر - بعد سنوات - عن عبء یحمله المهلبی لیسکن روع الخلیفه العباسی المستکفی بالله فی مخباه و الأمیر ابن شیرزاد وزیره فی مکان استتاره ثم یتم الأمر لأحمد بن بویه. و یتخذ بغداد عاصمه دولته و أبا جعفر الصیمری وزیره و یستکتب المهلبی و یکون موطن سره و مؤتمن مشورته، و یجعله یخلف الصیمری علی الوزاره حین تستدعی الأمور أن یکون الصیمری بعیدا عن بغداد.

و یبدو أن المنافس الوحید للمهلبی - یوم ذاک - هو أبو جعفر الصیمری، و لذا فإنه، حین یلبی الصیمری نداء ربه سنه تسع و ثلاثین و ثلاثمائه یکون قد اتسع المجال أمام المهلبی، لیأخذ مکانه الجدیر به، إذ لا منافس - حینئذ - مع قدراته و قابلیاته علی أن یکون وزیر بغداد و مدبر شئونها، قال أحمد بن مسکویه" و سبب ذلک - یعنی اختیار معز الدوله للمهلبی - أنه وجده جامعا لأدوات الرئاسه، و کان لا یجمعها غیره، و إن کان فیهم من هو أرجح کتابه.. و أیضا فقد أنس به علی طول الزمان.. و إنه - یعنی المهلبی - عرف غوامض الأمور و أسرار المملکه" فالتزم الأمر فکان خیر من أنیط به، و أصلح کثیرا مما أفسدته الأیام.

و لکن - فیما یبدو - لم یسم بالوزاره، إلا بعد ست سنوات من هذا التاریخ، أعنی سنه خمس و أربعین و ثلاثمائه إذ فیها - کما یقول مسکویه - خوطب أبو محمد لمهلبی [المهلبی] بالوزاره بامر معز الدوله، و خلع علیه و زاد فی إقطاعه.

کما حظی بخلعه الخلیفه العباسی - و هو یومئذ المطیع - فیلقبه بالوزاره، و تجتمع له - کما یقولون - وزاره الخلیفه و وزاره السلطان، فیلقب بذی الوزارتین.

نکبه المهلبی

یقول ابن الأثیر فی حوادث سنه 341: فی هذه السنه فی ربیع الأول ضرب معز الدوله وزیره أبا محمد المهلبی بالمقارع مائه و خمسین مقرعه، و وکل به فی داره، و لم یعزله من وزارته و کان نقم علیه أمورا ضربه بسببها.

و لم یوضح ابن الأثیر شیئا من تلک الأمور التی سببت هذه العقوبه الفاسیه [القاسیه]للمهلبی.

و یری بعضهم أن من تلک الأمور معارضه المهلبی لمعز الدوله أن الثانی أراد نقل العاصمه من بغداد و أن الأول عارض فی ذلک فأکتفی معز الدوله بنقل مقره إلی أعلی بغداد من الجانب الشرقی فی البستان المعروف بالصیمری، فهواؤه نقی، و ماؤه أصح و إذا کان لا بد من بناء فیبنی قصر فی جوار باب الشماسیه و ان معارضه المهلبی هذه ترکت أثرا سیئا فی نفس المعز، فقد شاب العلاقه بینهما صراع خفی بدأ ینفس عن نفسه حین طلب المعز إلی المهلبی أن یوجه وجوه الأموال إلی بناء هذا القصر فاخذ یحتج علیه بقصر الدخل عن المصروف، و کان یلقی منه عنتا حتی اضطره آخر الأمر إلی أن یتولی الأمر بنفسه علی أن یکون فی هذا تخلص من المأزق.
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بسبب مقامه ببغداد، و ظن أنه إن عاد إلی الأهواز عاوده ما کان فیه من الصحه، و نسی الکبر و الشباب. فلما انحدر إلی کلواذی لیتوجه إلی الأهواز أشار علیه أصحابه بالمقام و ان یفکر فی هذه الحرکه و لا یعجل، فأقام بها، و لم یؤثر أحد من أصحابه انتقاله لمفارقه أوطانهم و أسفا علی بغداد کیف تخرب بانتقال دار الملک عنها، فأشاروا بالعود إلی بغداد و ان یبنی بها له دارا فی أعلی بغداد لتکون أرق هواء و أصفی ماء ففعل و شرع فی بناء داره فی موضع المسناه المعزیه (انتهی).

فی مثل ذلک الظرف، و مثل تلک العلاقه کانت حیاه المهلبی مع المعز، و أخذت الحساسیات تنمو و الأخطاء ترصد لکی تکون مسوغا - شکلیا - للانتقام.

و جاءت مرحله، أشرف المهلبی فیها بنفسه علی بناء الدار المعزیه.

و وجدت هفوات - لعلها مقصوده - فسعی ساعی النفاق إلی معز الدوله، بأنه لم یحکم البناء، و أحضر المهلبی و أوقفه المعز علی بعض ما رآه من التسنیف (ساف لبن و ساف أجر)، و لذت ساعه الانتقام، فأمر به - بالمهلبی - فبطح و ضرب مقارع کثیره قال ابن الأثیر" مائه و خمسین مقرعه".

و جمد - بعدها - المهلبی من ممارسه أعماله، و بقی قعید داره.

العوده إلی أعمال الوزاره

لا نملک ما یؤید عوده المهلبی إلی ممارسه أعماله الوزاریه بعد نکبته، إلا نصا شعریا - نرجح - أنه بعث به صاحبه بهذه المناسبه، و إن ذکر یاقوت بان هذا النص بعث به أبو محمد الخلادی حین تسلم الوزیر أمور الوزاره، و الترجیح مبنی علی ما فی النص من إشاره إلی العوده بعد الغیاب، قال القاضی أبو محمد الخلادی:

الآن حین تعاطی القوس باریها و أبصر السمت فی الظلماء ساریها

الآن عاد إلی الدنیا مهلبها سیف الخلافه بل مصباح داجیها

أضحی الوزاره تزهی فی مواکبها زهو الریاض إذا جادت غوادیها

تاهت علینا بمیمون نقیبته قلت لمقداره الدنیا و ما فیها

موفق الرأی مقرون بغرته نجم السعاده یرعاها و یحمیها

معز دولتها هنئتها فلقد أیدتها بوثیق من رواسیها

و الأبیات هذه بما تحمل من دفع فی بعض ما استخدمت من أسالیب، لعله أراد بها إبراز معانی القوه

(عاد مهلبها)

أکثر مما أراد بها لونا بلاغیا معروفا، أقول: إن الأبیات هذه لم تثر حماسه المهلبی کثیرا، و کل ما دفعته إلیه هو أنه أجاب مهنئه بأبیات أملاها الذوق و دعا إلیها العرف، مع رساله یستشف منها أن الیاس ما یزال مخیما علیه، و إنه لم یستطع اجتیاز المحنه بشجاعه.

و استمر بعد ذلک وزیرا دون أن نحس لشخصیته القویه بأثر یذکر من الناحیه السیاسیه.

أعماله:

کانت الوزاره فی القرن الرابع الهجری تعنی أمورا مثیره، فالوزیر، هو الذی یدبر أمور السلطه من الناحیه الاداریه، و هو الذی ینظم شئونها من الناحیه المالیه و هو الذی یقود الجیش فی غزواتها و الدفاع عن أراضیها. لذلک کان علی المهلبی أن یساهم فی هذه الأمور کلها.

فهو ما إن تسلم زمام الأمر حتی کان علیه أن یسافر إلی البصره لیخمد نار ثورتها التی أشعلتها سیاسه البریدیین الرعناء، بفرض ضرائب قاسیه کان القصد منها إضعاف قوی الناس. بان تؤخذ ضریبه العشر - من الحنطه و الشعیر - مضروبه فی أربعه مسعره علیهم بسعر یرتضیه العامل. و حین دخل المهلبی البصره شکا إلیه أهلها ذلک التعسف فوعدهم بکل ما أنسوا به و طلب إلیهم العوده إلی رسمهم القدیم فی أخذ العشر حبا بعینه من غیر تربیع و لا تسعیر و سویت المشکله بینهم و بین معز الدوله.

و أثمر عدله هذا فی نفوس البصریین فحضروا إلی بغداد شاکرین هذه المکرمه للمهلبی أمام المعز، و أشهدوا - أمام الخلیفه العباسی - علی التزامهم له و تنقل بین البصره و الأهواز لیقف علی تصرف العمال بنفسه و لیرد کل مظلمه.

و قد بلغه و هو فی الأهواز - خبر عامل عمان یوسف بن وجیه، ممن آثر الخروج علی حکم معز الدوله، و قد أغری هذا العامل ما سمعه من نفوذ القرامطه فی البصره و استیحاشهم من معز الدوله، و ما دری أن الأمر - فی البصره - قد سوی بحزم وزیر ذکی.

و سار المهلبی فی جیش قوی إلی البصره و دخلها قبل وصول یوسف إلیها، و شحنها بالرجال، و حین وصل یوسف إلی البصره دخل هو و المهلبی فی معرکه دامت أیاما، کان النصر فی النهایه حلیف الوزیر، و عاد بکل ممتلکات [متملکات ]ابن وجیه من سلاح و متاع.

و استمرت حیاته حربا لعمر بن شاهین مره و التهیئه لفتح عمان أخری، و لکنه لم یوفق فی الموقفین.

أما الأول، فلاضطراره من قبل معز الدوله علی التهور و ترک سیاسته الحازمه، و خطته الناجحه فی الحرب الطویله مما أدی إلی انهزام جیشه، و اعتقال قواده.

و أما الثانی، فلأنه، قد اعتل قبل وصوله هدفه، فأعید إلی بغداد فی السنه التی توفی فیها.

صلته بادباء عصره:

قال الثعالبی: کان المهلبی من ارتفاع القدر و اتساع الصدر و نبل الهمه و فیض الکف و کرم الشیمه علی ما هو مذکور مشهور.
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الأصفهانی، و أبی سعید السیرافی و علی بن عیسی الرمانی، و أضرابهم من العلماء و الأدباء و القضاه.

قد یکون هذا.. و قد یکون ما وجده بعض هؤلاء فی الاتجاه السیاسی الذی سار علیه الوزیر و الآمال التی کانت تعقد علیه، و الأمانی التی کان یعتقد أنه خیر من یستطیع تحقیقها سببا آخر فی ذلک الالتفاف.

و لکن المهلبی لم یکن یندفع - فی علاقته تلک - وراء العواطف لیقینه أن العاطفه سرعان ما تذهب، و تبقی وراءها حسره لا تردها آهات السنین.

و لذلک فانک تجده یبنی معاملته علی أساس من النفع العام، فای من هؤلاء أکثر خدمه للناس فهو المقدم عنده و الأثیر لدیه.

ساله - مره - القاضی أبو الحسین محمد بن عبید الله بن نصرویه عن سبب تفصیله لابن عبد الواحد علی أبی تمام الزینبی (عاملیه علی مناطق بالبصره) فقال المهلبی: یا أبا الحسین شتان بین الرجلین؟ دخل علی ابن عبد الواحد فرأیت أن أقصیه، بما عاملته من قله الرفع و التقرب، فعرض علی أول رقعه، فاعتقدت أن أردها فلما قرأتها وجدتها لحاجه غیره، فاستحییت أن یکون أکرم منی، و قد بذل جاهه لمن ساله سؤالی مع ما یعلمه بماله عندی..

ثم توالت رقاعه، فوجدت جمیعها فی حوائج الناس. و قد دخل هذا یعنی أبا تمام الزینبی، فعاملته من الإکرام بما رأیت لما بینی و بینه، فعرض رقاعه، فوجدت أولها فی شیء یخصه، فوقعت له، و کلما عرض رقعه تطلبت أن یکون فیها شیء لغیره، فأقضیه له، و أجعل له محمده علیه فما وجدت الجمیع إلا له، و فیما یخصه فکرهت ذلک منه و انحط من عینی.

نقلنا النص - علی طوله - لما فیه من دلاله علی الأساس الذی یعامل به الوزیر معاصریه.

و تبعا لذلک، فإنه لم یقتصر فی علاقته بالنابهین من الأدباء و الشعراء فقط، و إنما امتد تفقده إلی أولئک الذین لم یطمحوا بالوصول إلی الوزراء. فکان یکتب إلی أمثال هؤلاء شعرا أو نثرا بما یرفع نفسیاتهم، و یعید إلی اطمئنانهم أن مقاییس الرجال - عنده - لیست نباهه الذکر و علو المنزله، قال التنوخی وجدت بخط أبی محمد المهلبی، کتابا إلی أبی القاسم بن بلبل، و هو صغیر الحال، و فیه:

طلع الفجر من کتابک عندی فمتی باللقاء یبدو الصباح

ذاک إن تم لی فقد عذب العیش و نیل المنی و ریش الجناح

و قد احتل فی نفوس هؤلاء الأدباء جمیعا مکانا علیا و حظی بتقدیرهم حتی إن منهم من أفرغ لمدیحه و أخباره صدرا من کتبه، کالتنوخی فی نشوار المحاضره، و الصاحب بن عباد فی (الروزنامجه) و أبی إسحاق الصابی و أبی الفرج الأصفهانی، فیما کتبا عنه.

و قد کانت موجه الاعجاب به تدفع بعض الشعراء إلی السرقه من غیرهم، فیما إذا قلت بضاعتهم أ و لم تأت بالجوده المطلوبه، کما حدث للسری الرفاء مع الخالدیین فی ادعائه أنهما (یعنی الخالدیین) کانا یسرقان شعره لیمدحا به المهلبی.

و مثلها موجه الوفاء التی جعلت الحسین بن حجاج یرثیه، بعد وفاته فی أحلک الظروف، إذ کان معز الدوله قد ألقی القبض علی کل أتباع المهلبی و سجن زوجه و ولده.

وفاته:

فی سنه اثنتین و خمسین و ثلاثمائه، یقود المهلبی - عن غیر رغبه - جیشا کثیفا یرید به فتح عمان، و لما یبلغ القائد هدفه، إذ أنه أصیب بمرض أقعده عن مواصله الزحف و اشتدت علته فأعید إلی بغداد، و فی جمادی الآخره من السنه نفسها، توفی فی طریقه إلی بغداد، و حمل جثمانه إلیها، و دفن فی مقابر قریش.

أدبه النثری و الشعری:

لست متحدثا کثیرا عن نشاطه الأدبی، باستثناء هاتین الملاحظتین:

أولا: - فیما یخص رسائله - یبدو أنها لم تخرج عن الخط العام للرسائل فی القرن الرابع الهجری، من حیث العنایه بالسجع و الازدواج، و مع أن الصفه الغالبه علیه هی الکتابه، فإنه لم یستطع أن یجدد فی هذا الفن.

ثانیا: - فیما یتعلق بشعره - أقول: إن شعره کان قلیلا، کما وصفه ابن الندیم و لعله لا یزید عما جمعناه له إلا قلیلا.

و قد وصفه الناس وصفین متباینین، فقد کان بعض الأدباء إذا سمع قوله:

یا من له رتب ممکنه القواعد فی فؤادی.

قال: هذا یصلح أن یکون شعر بناء.

فی حین نجد آخرین ینعتونه بالجوده و البهاء.

و قد یکون فی هذا المدح أو ذاک التعریض ما فیه من التحیز له أو علیه.

و لکنه شان أی إنسان امتلک ناصیه القریض، یاتی بالغث مره و السمین أخری، و مهما یکن من أمر، فقد تمثلت فی کل تلک المقطعات حیاته التی عاش فیها الحرمان مره و النعیم و الترف أخری.

دیوان شعره:

لم نجد فیما بین أیدینا من مصادر دراسته ما یشیر إلی دیوانه باستثناء إشاره ابن الندیم و لعل قله شعره، و ما اتسم به - غالبه - من جفاف، قد صرفت الأدباء عن العنایه به، و من ثم الإشاره إلیه، علی الرغم من عنایه أهل ذلک العصر بتدوین الدواوین و جمع ما تناثر من شعر السابقین.

و لعل تلک - کانت - خاتمه النکبات التی منی بها المهلبی - حیا و میتا - و هی، أن لا یعثر له علی أثر أدبی لیأخذ مکانه فی الأدباء.

و لذلک فقد صح العزم علی جمع ما تفرق، و تتبع ما تشتت من شعره عسی أن یکون - فی ذلک - مساهمه [مسامهه] منی فی خدمه تراث أمتنا، أن وفقت فیها، فذلک بلیغ رجائی. و إلا فحسبی ما انتفعت به من جهد، و الله أسال أن یأخذ بید العاملین.
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[2] 1 -

ینای فاشتط و أنوی لهتنقص الدانی علی النائی(1)

2 - حتی إذا أبصرته ذبت فییدیه ذوب الملح فی الماء

حرف الألف المقصوره [3] قال لما تقلد الوزاره لمعز الدوله:

1 -

لقد ظفرت - و الحمد لله - منیتیبما کنت أهوی فی الجهاره و النجوی

2 - و شارفت مجری الشمس فیما ملکتهمن الأرض و استقررت فی الرتب العلیا

(2)

3 - و عاینت من شعر العیینی حلهتعاون فیها الطبع و المهجه الحرا(3)

4 - فحرکنی عرق الوشیجه و الهویلعمی و أملت بی إلی الرحم القربی

(4)

5 - فیا حسرتا أن فات وقتی وقتهو یا حسره تمضی و تتبعها أخری

(5)

6 - و یا فوز نفسی لو بلغت زمانهو بغیته (دنیا) و فی یدی الدنیا

7 - فمکنته من أهل (دنیا) و أرضهاففاز بما یهوی و فوق الذی یهوی(6)

[4]

1 - یا من یسر بلذه الدنیاو یظنها خلقت لما یهوی

2 - لا تکذبن فإنها خلقت(7)لینال زاهدها بها الأخری

حرف ألباء [5] قال فی بعض غلمانه:

1 - خطط مقومه و مفرق طره(8) فکان سنه وجهه محراب

2 - وریت فی کشف الذی ألقی به فتعطل النمام(9) و المغتاب

[6]

1 - لقد واظبت نفسی علی الحب فی الهویبانسانه ترعی الهوی و تواظب

2 - صفا لی منها العیش و الشیب شاملکما کان یصفو و الشباب مصاحب

[7]

1 - الشمس فی مشرقها قد بدتمنیره لیس لها حاجب(10)

2 - کأنها بوتقه أحمیتیجول فیها ذهب ذائب (11)

[8]

1 - و ریح تضل الروح عن مستقرهو تستلب الرکبان فوق الرکائب

(12)

2 - فلو أنها ریح الفرزدق لم یکنلها تره من جذبها بالعصائب

3 - نصبت لها وجهی و أنصبت صاحبیإلی أن حللنا فی محل الحبائب

(13)[9]

لو توسطت إذا لم تترکو کففت القلب عن بعض الأدب

(14)

کان أرجی لک فی العقبی من أن(15)تملأ الدلو إلی عقد الکرب

[10]

ما لابن هم سوی شرب ابنه العنبفهاتها قوه فراجه الکرب

[11]

یا منی نفسی و یا حسبیمن حسن و طیب

سابقی بالوصل موتیأو مشیبی و مغیبی

(16)

فهو للفتیان فی الدنیابمرصاد قریب

[12]

فشمت فیها اختلاس لحظو خلت فیها وجیب قلب

(17)[13] قال فی غلام له جرب:

یا صروف الدهر حسبی أی ذنب کان ذنبی

عله عمت و خصت فی حبیب و محب

دب فی کفیک یا من حبه ربی بقلبی

فهو یشکو حر حب و اشتکائی حر حب

(18) [14] و قال یاقوت - فیما یروی - قال أبو الحسن بن عبید الله بن سکره الهاشمی (19)- و کان ابن سکره قد مدح المهلبی بأبیات - فلما کان من الغد7.

ص: 85





1- اشتط - أبعد..

2- فی الیتیمه: فی الرتبه العلیا.

3- عیینی: رأی بعض الصرفیین. أما الأکثر و الأفصح فالنسبه إلیه عینی، بحذف الیاء الثانیه، یاء فعلیه.

4- فی الیتیمه: و أطیب بی إلی الرحم.

5- فی الیتیمه: فیا حسرتی.. و فی نزهه الجلیس.. و یا محنه تمضی و تتبعها أخری..

6- فی نزهه الجلیس.. فملکته..

7- فی شعر الدعوه الإسلامیه: فإنما خلقت لینال..

8- الطره: الجبهه. الناصیه.

9- النمام: صیغه مبالغه لنام. و جمع نام: نمام بضم النون. و النمام: الذی یتحدث مع القوم فینم علیهم فیکشف ما یکره کشفه.

10- فی أسرار البلاغه و مباهج الفکر و الغیث المسجم و أنوار الربیع و التحفه الناصریه: مشرقها.فی حلبه الکمیت: (مسفره لها لیس..) و هو سهو طباعی. و فی التحفه الناصریه: مشرقه

11- فی حلبه الکمیت: یحل فیها..

12- فی نشوار المحاضره: و ریح تضیم الحر مما تثیرهو تستلب الرکبان دون العصائبقال مرجلیوث: لعله: تغیم الجو.

13- فی نشوار المحاضره: إلی أن نزلنا فی دیار الحبائب. و فی الأبیات إشاره إلی أبیات الفرزدق التی ألقاها علی سلیمان بن عبد الملک حین ولی الخلافه، و أبیات الفرزدق هی: و رکب کان الریح تطلب عندهملها تره من جذبهم بالعصائب سروا یرکبون الریح و هی تلفهمعلی شعب الأکوار فی کل جانب إذا استوضحوا نارا یقولون لیتهاو قد خصرت أیدیهم نار غالب

14- فی التمثیل و المحاضره: و کففت النفس عن بعد الأدب.

15- فی التمثیل و المحاضره: فی العتبی.

16- فی التمثیل و المحاضره: سابقی بالوصل حولیأو مغیبی أو مشیبی

17- روایه البیت فی النشوار مضطربه، فقد کانت علی الصوره التالیه: رأیت من الهوا فسمت بهااختلاس لحظ و خلت فیها وجیب قلب و لعل (رأیت..) جز [جزء] من بیت سقط فی نشوار المحاضره.

18- لعله: فهو یشکو حر جرب.

19- ابن سکره: هو أبو الحسن محمد بن عبد الله بن محمد الهاشمی من ولد علی بن المهدی العباسی شاعر مجید کبیر من شعراء بغداد فی القرن الرابع، له دیوان شعر فی أربعه مجلدات یزید علی خمسین ألف بیت، توفی سنه 385 ه، اقرأ عنه الیتیمه 188/2-211 - تاریخ بغداد 465/5، وفیات الأعیان 526/1، الوافی بالوفیات 308/3، الاعلام 39/7.




استدعانی - یعنی المهلبی - و قال:

اسمع و أنشدنی لنفسه:

أتانی فی قمیص اللاذ یسعی عدو لی یلقب بالحبیب(1)

فقلت له: فدیتک کیف هذا؟ بلا واش أتیت و لا رقیب(2)

فقال: الشمس أهدت لی قمیصا کلون الشمس فی شفق الغروب(3)

فثوبی و المدام و لون خدی قریب من قریب من قریب

[5]

إنی لیعصمنی هواک عن الهویحتی کان علی منک رقیبا

و أجول فی غمرات حبک جاهداطورا فیحسبنی الجلیس رهیبا

ما إن هممت بشم نحرک ساعهإلا ملأت من الدموع جیوبا

[6]

وجدوا عود أبی الصقرعلی الغمز صلیبا

کلما زادوا عذابازادهم صبرا عجیبا

و کذا المسک إذا مازاد سحقا زاد طیبا

[7]

یجیر علی سلطانه حکم دینهو یبعد فی حق البعید أقاربه

[18]

قد قصر اللیل عند ألفتناکان حادی الصباح صاح به

حرف التاء [19]

فدیت أخا یواصلنی بکتبأسر من البشاره حتی تأتی

أخ لم یرض لی بالوصل حتیحبانی بالبقیه من حیاتی

(4)[20]

و إن جاءک القوم فی حاجهتفطرت حولین فی العله

(5)

و تلقاهم أبدا کالحاکان قد عضضت علی مصله

حرف الثاء [21]

فان عصیر الثمار الثجیر(6)و إن نفی الحدید الخبث

حرف الجیم [22]

عزمی و عزم عصابه رکاضه(7)موصوله الإلجام بالإسراج

کالنبل عامده إلی أهدافهاو الطیر قاصده إلی الأبراج

[23]

یا شادنا جدد حبی لهمن بعد حب سالف ساجی

بلحیه قد أوصلت جمهمثل اتصال الطرق بالتاج

[24]

الورد بین مضمخ و مضرجو الزهر بین مکلل و متوج

و الثلج یسقط کالنصار فقم بنانلتذ بابنه کرمه لم تمزج

(8)

طلع البهار و لاح نور شقائقو بدت سطور الورد بین بنفسج

(9)

فکان یومک فی غلاله فضهو النبت من ذهب علی فیروزج

(10)حرف الحاء [25]

طلع الفجر من کتابک عندیفمتی باللقاء یبدو الصباح

(11)

ذاک إن تم لی فقد عذبالعیش و نیل المنی و ریش الجناح

[26]

بعثت إلی رب البرایا رسالهتوسل لی منها دعاء مناصح

فجاء جوابی بالاجابه و انجلتبها کرب ضاقت بهن الجوانح

[27]

تطوی بأوتارها الهموم کمایطوی دجی اللیل بالمصابیح

(12)

ثم غنت فخلتها سمحتبروحها خلعه علی روحی

(13)حرف الدال [28]

ورد الکتاب فدیته من واردفله بقلبی من حیاتی مورد

(14)

فرأیت درا عقده متنظمفی کل فصل منه فصل مفرد

(15)[29]

إن العبید إذا ذللتهم صلحواعلی الهوان و إن أکرمتهم فسدوا

(16)ی.

ص: 86





1- اللاذ مفرده، لاذه، ثوب حریر أحمر، فارسی معرب. و فی معجم الأدباء: اللاذ یمشی.

2- فی الیتیمه روایه البیت: فقلت له: لم استحلیت هذافقد أصبحت فی زی عجیب

3- فی الیتیمه: غریب اللون فی شفق المغیب.و هو فی معجم الأدباء: رقیق الجسم من شفق الغروب.و قد نسب الثعالبی هذه الأبیات الأربعه إلی محمد بن عباس البصری، المعروف بصاحب الراقویه.

4- فی طبعه مرجلیوث بالتحیه.. و قد فسر التحیه بالبقاء...

5- قال محقق کتاب التشبیهات: لعلها: تفکرت. و نقول: و لعلها: تنظرت.

6- الثجیر: ثفل کل شیء یعصر. و تقول: أخذ سلافه العصیر و ترک حثاله الثجیر.

7- ارتکض فی أمره: تقلب فیه و حاوله..

8- فی الیتیمه و شرح المقامات و التحفه الناصریه: الثلج یهبط. و فی شرح المقامات: نصبحک بابنه.. و موقع البیت الثالث فیها.

9- فی الیتیمه.. سطور الورد تلو بنفسج و فی شرح المقامات.. فلاح..

10- فی من غاب عنه المطرب.. و النور من ذهب.. و فی التحفه الناصریه و کان.. و الفیروزج، أو الفیروزج: حجر من الأحجار الکریمه.

11- فی الیتیمه: فمتی للقاء.

12- فی فوات الوفیات: تطوی دجی.

13- فی فوات الوفیات، و دیوان الشعر العربی: ثم تغنت..

14- فی نشوار المحاضره و المنتحل: فیه لقلبی..

15- فی نزهه الجلیس: منتظما..و روایه البیت فی نشوار المحاضره: فرأیته کالدر نضد عقدهفی کل فصل منه فصل مفرد

16- نسبه الثعالبی فی التمثیل و المحاضره، و تبعه القرطبی فی بهجه المجالس: لیزید المهلبی.




ما عند عبد لمن رجاه محتمل و لا علی العبد عند الحرب معتمد

فاجعل عبیدک أوتادا مشججه لا یثبت البیت حتی یقرع الوتد

(1) [30]

یا من له رتب ممکنهالقواعد فی الفؤاد

(2)

أ یحل أخذ الماء منمتلهب الأحشاء صادی؟

[31]

لئن قعدت بی قله المال قعدهفما أنا عن کسب المعالی بقاعد

و لا أنا بالساعی إلی الجهل و الخناو لا عن مکافاه الصدیق براقد

أکافی أخی بالود أضعاف ودهو أبذل للمولی طریفی و تالدی

و ما صاحبی عند الرخاء بصاحبإذا لم یکن عند الأمور الشدائد

[32]

إذا اختصر المعنی فشربه حائمو إن رام إسهابا أتی الفیض بالمد

(3)[33] قال فی غلام اسمه غریب:

رعی الرحمن قوما ملکونی رشا قصر بلغت به المرادا

و سموه مع القربی غریبا کنور العین سموه سوادا

(4) [34]

و آن لمیت من معاد معادهو غصن جفاه الشرب أن یتعهدا

(5)[35]

اشتهی الآن أن أصلی علی نعش (نعم) محب قد مات فی الحب وجدا

[36] قال فی غلام ترکی لمعز الدوله:

ظبی یرق الماء فی وجناته و یرق عوده

(6)

و یکاد من شبه العذاری فیه أن تبدو نهوده

ناطوا بمعقد خصره سیفا و منطقه تئوده

جعلوه قائد عسکر ضاع الرعیل و من یقوده

حرف الراء [37]

رب یوم قطعت فیه خماریبغزال کأنه مخمور

(7)

و مصاد سرحت فیه و نصربازیازی مظفر منصور(8)

بصقور مثل النجوم إذا انقضتو عصف کأنهن صقور

(9)قال یصف کتابا ورده من ابن العمید:(10)

ورد الکتاب مبشرا قلبی بأضعاف السرور

(11)

و فضضته فوجدته لیلا علی صفحات نور

(12)

مثل السوالف و الخدود البیض زینت بالشعور

(13)

بنظام لفظ کالثغور و کالعقود علی النحور

(14)

أنزلته منی بمنزله القلوب من الصدور

(15) [39]

منیه سابقت ورود البشیرو مواف أوفی علی التقدیر

یا عروسا زفت إلی فأهدیتإلیها رقی مکان المهور

بالتملی و بالرجا و السروریا حیاتی و المنزل المعمور

قد لعمری وفیت لی و سأجزیکوفاء بالشرط بعد النذور

[40]

و قالوا للطبیب أشر فانانعدک للعظیم من الأمور

فقال شفاؤه الرمان مماتضمنه حشاه من السعیر

فقلت لهم أصاب بغیر قصدو لکن ذاک رمان الصدور

[41]

أرانی الله وجهک کل یومصباحا للتیمن و السرور

و أمتع ناظری بصفحتیهلأقرأ الحسن من تلک السطور

(16)[42]

و الشمس حیری خلف غیم عارضو کأننا فی ضوء لیل مقمر

(17)..

ص: 87





1- فی المنتحل و التمثیل و المحاضره، و بهجه المجالس، و فصل المقال ورد: أوتادا مشمخه، و هو تصحیف ظاهر.

2- فی سر الفصاحه: من فؤادی.و فی منهاج البلغاء: فی فؤادی.

3- یقال رجل حائم: أی عطشان.

4- فی الغیث المسجم: فسموه مع القربی.

5- ورد البیت مضطربا فی الیتیمه، و روایته: و إن لمست منه بعاد معادهو عصر جفاه الشرب أن یتعهدا

6- و فی وفیات الأعیان طفل یرق.. و یرف عوده. و کان هذا الغلام قد أنیط به قیاده سریه من الجند لمحاربه بعض بنی حمدان، و قد صحت نبوه الوزیر فقد ضاع الرعیل، و عاد من یقوده منکسرا.

7- فی الیتیمه.. رب لیل..و فی خاص الخاص: بغلام کأنه..و فی من غاب عنه المطرب بغزال کأننی مخمور

8- کذا ورد.. و لم نهتد لمعناه..

9- کذا ورد، و لم نهتد لمعناه، مع أن ماده عصف فی اللسان تعنی: العصف، و العصفه، و العصیفه و العصافه: عن اللحیانی: ما کان علی ساق الزرع من الورق الذی ییبس فیتفتت، و قیل هو ورقه من غیر أن یعین بیبس و لا غیره، و قیل ورقه، و ما لا یؤکل..و مهما یکن من شیء، فهی لا توضح معنی البیت.

10- ابن العمید: هو، أبو الفضل محمد بن الحسین بن محمد العمید وزیر من أئمه الکتاب، واسع المعرفه متبحرا فی الفلسفه و النجوم و لقب بالجاحظ الثانی. ولی الوزاره لرکن الدوله البویهی فکان حسن السیاسه، خبیرا بتدبیر الملک، و أمور الحرب و السلم، و دام فی الوزاره لبنی بویه أربعا و عشرین سنه و عاش نیفا و ستین عاما. مات بهمذان سنه 360 ه و قد ترک ذخیرتین: - ولده أبو الفتح بن العمید. ب - مجموع رسائله. فی مجلد ضخم، و دیوان شعره. اقرأ عنه: الامتاع و المؤانسه 66/1 - الیتیمه 2/3 - الکامل حوادث سنه 359 ه - ابن العمید لخلیل مردم - الأعلام 328/6.

11- فی المنتحل: نفسی بأنواع..

12- فی الیتیمه ففضضته..

13- فی حماسه ابن الشجری.. مثل السوالف و الجباه..و السالفه: ناحیه مقدم العنق..

14- فی حماسه ابن الشجری و کنظم در کالثغور..و فی نشوار المحاضره: أو اللآلی علی..

15- فی نشوار المحاضره و الیتیمه و التحفه الناصریه: أنزلته فی القلب منزله..

16- فی المنتحل: أمتع مقلتی.. و فی الیتیمه، و الإعجاز و الإیجاز، و خاص الخاص: بصحیفتیه، و هو تصحف ظاهر.

17- فی الغیث المسجم فکأننا فی ضوء..




[43]

أ ما تری الشمس و هی طالعهتمنع منا إدامه النظر

حمراء صفراء فی تلونهاکأنها تشتکی من السهر

مثل عروس غداه لیلتهاتمسک مرآتها من القمر

[44]

ألا یا منی نفسی و إن کنت حتفها (1)و معنای فی سری و مغزای فی جهری

تصارمت الأجفان لما حرمتنی (2)فما نلتقی إلا علی دمعه تجری

انا فی حجره تجل عن الوصف (م) و یعمی البصیر فیها نهارا

هی فی الصبح کالظلام و فیاللیل یولی الأنام عنها فرارا

أنا منها کأننی جرف بئرأتقی عقربا و أحذر فارا

و إذا ما الریاح هبت رخاءخلت حیطانها تمیدا انهیارا

رب عجل خرابها و أرحنیمن حذاری فقد مللت الحذارا

[46]

و قصر یوم الصیف عندی و لیله (م) الشتاء سرور منه رفرف طائره

حرف الزای [47]

فللرجل الوافی جمیل وفاءهو للناصح إلها فی جمیل التجاوز

(3)حرف السین [48]

جاءت بمعموله من جنس قامتهالینا و فی کفها من خدها قبس (4)

حتی إذا قربت من ذیل صاحبهاأصغی إلی سرها و الرأس منتکس

فنم بینهما ما کان مکتتماما نمه اللفظ لکن نمه النفس

[49]

و غدا ابن دأیه(5) عندهم کمهاو أبتز سوق صیاحه خرس

[50]

شربنا غبوقا و النجوم کأنهانثار دنانیر علی أرض سندس

کان الثریا بینها حین أعرضتیواقیت تاج أو تحیه نرجس

(6) حرف الشین [51]

یوم کان سماءهمثل الحصان الأبرش (7)

و کان زهره أرضهفرشت بأحسن مفرش(8)

و الشمس تظهر مرهو تغیب کالمستوحش(9)

فسماؤه دکن الخزوزو أرضه خضر الوشی(10)

شبهت حمره وجههابحمار عین المنتشی(11)

[52]

إذا غنانی القرشیدعوت الله بالطرش

و إن أبصرت طلعتهفوا لهفی علی العمش

حرف الضاد [53]

الله یدفع عن نفس الوزیر بناو کلنا للمنایا دونه غرض

ففی الأنام له من غیرنا عوضو لیس فی غیره منه لنا عوض

حرف الطاء [54]

کلوا من التوت و انشطوافإنه علی الأری مسلط(12)

کأنما التوت علی أطباقهلآلئ بعندم منقط

حرف العین [55]

الراح تریاق(13) لسم الهم فیحکم من المعقول و المسموع

و الهم یلسعنی فهل من مسلمیسخو بتریاق علی الملسوع

[56]

قلیل مجال الرأی فیما ینوبهنزول علی حکم النوی و التودع

[57]

لئن عرفت جریراأو اعتمدت قطیعا(14)

فلا ظفرت بعاصو لا أطعت المطیعا

حرف الفاء [58]

و لی حبیب ألوذ فیه بأوصافو فحواه فوق ما أصف

کالبدر یعلو و الشمس تشرقو الغزال یعطر و الغضن ینعف

[59]

و قلب شدید لا یلین لخلهو لا یتلافاه الرقی و التلطف

(15)[60]

ترکوا المکیده و الکمین لجهدهمو النبل و الأرماح للأسیاف..

ص: 88





1- فی الإعجاز و الإیجاز: خنقها: و هو تصحیف..

2- فی الیتیمه، و الإعجاز و الإیجاز، و الإرشاد، و أنوار الربیع منذ حرمتنی.. و علی عبره تجری فی الیتیمه و وفیات الأعیان و العکبری و أنوار الربیع... و فی الإعجاز و الإیجاز إلا إلی عبره تجری. و قد تردد ابن جنی فنسبه له و لأبی الفرج الأصفهانی..

3- فی الیتیمه. فللرجل الوافی جمیل جزائه..

4- یعنی المجمره

5- ابن دأیه: الغراب.

6- یبدو أن البیتین من قطعه واحده.. و الثریا: تصغیر، ثروی، مشتق من الثروه فی العدد، و هی أنثی ثروان، و لا یتکلمون بها مکبره. و یقال للثریا: الیه الحمل و هی سته کواکب.. انظر: المخصص، لابن سیده.

7- فی الیتیمه فی موضعین: کان سماءه شبه.. و فی نثار الأزهار و التحفه الناصریه: شبه.

8- فی الیتیمه: و کان زهره روضه..

9- فی نثار الأزهار: کالمتوحش.

10- الخزوز، جمع خز، و هو الحریر، إما نسج من الصوف.

11- فی نثار الأزهار: شبهت حمره عینهاکحماره ابن المنتشی..

12- کذا.. و لعله.. من التوت کثیرا.. أو طباقا و انشطوا.. و الأری: لعلها الأذی.

13- التریاق: - بکسر التاء - دواء للسموم فارسی معرب.

14- فی الروزنامجه: إن الوزیر عملهما لساعتهما و غنی بهما. قال الثعالبی: المراد، بالجریر: جریره. و القطیع: القطیعه.

15- أو: و لا تتلافاه الرقی..




[61]

أ تحسب العین أنها طرحتعلی فؤادی ثقلا من الشغف

(1)

ما أبله العین فی توهمهابأنها عریت من التلف

(2)[62]

أتت رقعه القاضی الجلیل فکشفتوساوس محزون الفؤاد ملهف(3)

فأهدت نظاما من قریض کأنهنظام لآل أو کوشی مفوف

تکامل فیه الظرف و الشکل مثل ماتکامل فی مهدیه کل التظرف

حوی منتهی الحسنی بأول خاطریکلفه فی الشعر ترک التکلف

[63]

یدبره ملک ماهر بهضمالقوی و جبر الضعیف

[64]

ذات غنی فی الغناء من نغمتنفق فی الصوت منه إسرافا

کأنها فارس علی فرسینظر فی الجری منه أعطافا

حرف القاف [65]

لی صدیق فی وده لی صدوقو برعی الحقوق منی حقیق

یا (تجنی)، کتمت ثم بدا لیأنت ذاک الصدیق لی و الرفیق

کلما سرت من فراقک میلامال من مهجتی إلیک فریق

(4)

فحیاتی مصروفه فی طریقللمنایا علی فیها طروق

[66]

یا من شکا عبثا إلینا شوقهفعل المشوق و لیس بالمشتاق

لو کنت مشتاقا إلی تریدنیما طبت نفسا ساعه بفراق

و حفظتنی حفظ الخلیل خلیلهو وفیت لی بالعهد و المیثاق

[67]

أ مثلی یا أخی و قسیم نفسییفارق عهده عند الفراق(5)

و یسلو سلوه من بعد بعدو ینسبه الشقیق إلی الشقاق

و أقسم بالعناق و تلک أشفیو أوفی من یمینی بالعتاق(6)

لقد ألصقت بی ظنا ظنیناتجافی جانباه عن اللصاق

(7)[68]

لو لا تسلی بارتکاضی (8)فی البعد و القرب و التلاقی

و دفعی الهم بالأمانیفارقت روحی مع الفراق

[69]

أحن إلی بغداد شوقا و إنماأحن إلی إلف بها لی شائق

مقیم بأرض غبت عنها و بدعهإقامه معشوق و رحله عاشق

[70]

یا هلالا یبدو لتهتاج نفسیو هزارا یشدو فیزداد شوقی(9)

زعم الناس أن رقک ملکیکذب الناس أنت مالک رقی

(10)[71]

قال لی من أحب و البین قد جدو فی مهجتی لهیب الحریق(11)

ما الذی فی الطریق تصنع بعدی؟ قلت: أبکی علیک طول الطریق

[72]

رق الزمان لفاقتیو رثی لطول تحرقی(12)

و أنالنی ما أرتجیو أجاد مما أتقی(13)

فلأصفحن عما أتاهمن الذنوب السبق(14)

حتی جنایته بمافعل المشیب بمفرقی

(15)[73]

و صبا ذووه إلی جناب عدوهو تقطعت أقرانه و علائقه

حرف الکاف [74]

لو لا شغیل عاقنی، بالقربحاول، عن مزارک(16)

لأتیت نحوک مسرعاو لصرت من غلمان دارک..

ص: 89





1- فی تحقیق مرجلیوث: یحسب العین..

2- فی تحقیق مرجلیوث: ما أبله العین فی توهمها.... ضرب من التلف.

3- و القاضی المعنی: هو أبو علی المحسن بن علی بن محمد بن أبی الفهم التنوخی البصری، عالم أدیب ولد بالبصره سنه 327، أو 329، و نشا فیها و ولی القضاء فی جزیره ابن عمر و عسکر مکرم، ثم سکن بغداد، و توفی فیها سنه 384 ه و قد ترک آثارا قیمه فی الأدب، منها کتاب الفرج بعد الشده. و کتاب نشوار المحاضره، و کتاب المستجاد من فعلات الأجواد، و دیوان شعر، اقرأ عنه: الیتیمه 115/2، و تاریخ بغداد 155/3، و إرشاد الأریب 251/6-267، و الأعلام 176/6.

4- نحسبه: کلما سرت فی فراقک..

5- فی نشوار المحاضره: و شقیق روحی..

6- فی معجم الأدباء: فأقسم بالعناق..و فی نشوار المحاضره: و تلک أوفیو أشفی.

7- فی معجم الأدباء: ألصقت بی طلبا قبیحا.. عن التصاق. و فی نشوار المحاضره/الشالجی.. عن التصاقی..

8- ارتکض الرجل فی أمره: تقلب فیه و حاوله.

9- فی الیتیمه و الإعجاز و الإیجاز.. فیزداد عشقی و فی معجم الأدباء: فیشتد عشقی.فی نزهه الجلیس: یا هلالا یبدو فیزداد شوقیو هزارا یشد و فیزداد عشقی

10- فی نزهه الجلیس.. یکذب الناس أنت.

11- فی الیتیمه: قد بدد دمعی مواصلا للشهیق و قد اضطربت روایه أنوار الربیع لهما: أ - و البین قد حدر دمعی مواصلا لشهیق. ب - و البین قد جد و دمعی مواصل لشهیقی.

12- فی فوات الوفیات: لطول تقلقی..

13- فی وفیات الأعیان و فوات الوفیات: فانالنی ما أرتجیهو حاد عما..فی جمع الجواهر: فانالنی..فی نزهه الجلیس.. و أذل مما أتقی..

14- فی زهر الآداب: فلأغفرن له الکثیر..فی جمع الجواهر: فلأغفرن له القدیم.فی نزهه الجلیس: عما جناهمن الذنوب.

15- فی زهر الآداب: إلا جنایته التی فعل..و فی جمع الجواهر.... جنایتهلما.و فی وفیات الأعیان: حتی جنایته بماصنع الزمان بمغرقی.

16- الجار و المجرور (بالقرب) متعلقان ب حاول..




فبحق طرفک و افتنانک و المهذب من نجارک

إلا مننت و قلت لی: إنی وهبتک لاعتذارک

[75]

و یوم کان الشمس و الغیم دونهاحجاب به صینت فما یتهتک

عروس بدت فی زرقه من ثیابهایجللها فیها رداء ممسک

(1)حرف اللام [76]

الجود طبعی و لکن لیس لی مالو کیف یصنع من بالقرض یحتال

فهاک خطی فخذه منک تذکرهإلی اتساع فلی فی الغیب آمال

[77]

برد مصیفک و افرشه بمثیره (2)فاننی لمقام الخل أرتحل

الذکری و إن أضحی و یعجبنیأن تستریح و أن تکتنک الظلل

[78]

فهبک طعامک استوثقت منهفما بال الکنیف(3) علیه قفل

[79]

نهض العلیل، فقلت حینبدا کغصن مائل

طلع الهلال للیلهبضیاء بدر کامل

[80]

وصل الکتاب طلیعه الوصلبغرائب الإفضال و الفضل

فشکرته شکر و الفقیر إذاأغناه رب الجود بالبذل(4)

و حفظته حفظ الأسیر و قدورد الأمان له من القتل

(5)[81]

إن کنت أزمعت الرحیل (6)فان عزمی فی الرحیل

أو کنت قاطنه أقمتو إن منعت لذید سولی(7)

کالنجم یصحب فی المسیرو لا یزول لدی النزول

(8)[82]

جاد لی بالعتاق من صرف دهریبکتاب یسرنی أو رسول(9)

فعلی قدر ما تکلف من وصلیبعلمی بقطه للوصول

أشکر البذل من جواد و إن زادإلی البذل جاءنی من بخیل

90 [83]

و أصلاه حر جحیم الحدیدتحت دخان من القسطل

(10)[84] و أنشدنی المهلبی لنفسه(11):

ألبس أخاک علی ما کان من خلق و احفظ مودته بالغیب ما وصلا

فأطول الناس غما من یرید أخا ذا خله لا یری فی وده خللا

[85]

و غزاهم بسوابغ من فضلهجعلت جماجمهم بطائن نعله

[86]

و فات مداواه التلافی فی فسادهو أعیت دلالات الخبیر بکاهله

[87] کتب بها إلی الصحاب [الصاحب] إسماعیل بن عباد:

لما وضعت صحیفتی فی بطن کف رسولها

قبلتها لتمسها یمناک عند وصولها

و تود عینی أنها اقتربت ببعض فصولها

حتی تری من وجهک المیمون غایه سؤلها

حرف المیم [88]

و من خاف أن ألهم یملک نفسهفاولی به ترک العلا و الجسائم

[89]

الناس أتباع من دامت له النعمو الویل للمرء إن زلت به القدم

ما لی رأیت أخلائی و حاصلهماثنان مستکبر عنی و محتشم

لما رأیت الذی یجفون قلت لهمأذنبت ذنبا؟ فقالوا ذنبک العدم

[90]

و هل یباعد عذب الماء ذو غصصأو ینثنی عن لذیذ الزاد منهوم

[91]

إنما الطیف الملمفرح یتلوه هم

قلما یحمد أمرلیس فیه ما یذم

[92]

قضیت نحبی فسر قومحمقی لهم غفله و نوم

کان یومی علی حتمو لیس للشامتین یوم6.
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1- یقال: مسک الثوب و مسکه: طیبه بالمسک، و ثوب ممسک و ممسوک..

2- یقال: فراش وثیر: وطئ.

3- الکنیف فی اللغه الساتر.. و هو هنا مفهوم..

4- فی الیتیمه رب المجد..و فی نشوار المحاضره: رب المال. و فی التحفه الناصریه: و قد أغناه رب المال.

5- و فی نشوار المحاضره: الأسیر إذا ورد..

6- فی محاضرات الأدباء: فان رأیی.

7- فی محاضرات الأدباء: دنو سولی..

8- فی محاضرات الأدباء: و لا یزور..

9- فی تحقیق مرجلیوث: جاد لی بالکتاب، و قد رجح أن تکون.. بالعناق..

10- القسطل: الغبار الساطع فی الحرب، و یجمع علی قساطل. و یقال فیه: القسطال. و القسطول، و القسطلان..

11- المنشد: هو الوشاء أبو الطیب محمد بن أحمد بن إسحاق بن یحیی، عالم بالأدب من أهل بغداد، کان یحترف التعلیم، توفی عام 325 ه، و قد ترک آثارا أدبیه و نحویه منها: کتاب الجامع فی النحو. کتاب خلق الإنسان کتاب المتظرفات کتاب الموشی، و غیرها. اقرأ عنه: تاریخ بغداد 253/1. و الإرشاد 277/6 و بغیه الوعاه 7، و الأعلام 199/6.




[93]

و نفسا تفیض کفیض الغمامو ظرفا یناسب صفو المدام

(1)[94]

هب البعث لم یأتنا نذرهو جاحمه النار لم تضرم

(2)

أ لیس بکاف لذی فکرهحیاء المسیء من المنعم

(3)[95]

أو فی کلا وقتی: قسط تالهو قسط هوی لا یستمر لمحرم(4)

و لذه وجدی من لذاذه مطربیأسر إلی نفسی و أعذب فی فمی

[96]

یا شقیق النفس من خدمیلم ینم لیلی و لم أنم

(5)

غننی من شعر ذی حکمیا شقیق النفس من حکم

[97] و أنشدنی - أیضا -(6)

أقسمت بالله لا ینفک مغتفراذنب الصدیق و إن عقا و إن صرما

و العمر یقصر عن هجر و عن صلهو عن تجن و عتب یورث السقما

[98]

إذا غنی لنا أمماحشوت مسامعی صمما

و أن أبصرت طلعتهکحلت نواظری بعمی

[99]

و حمدا لمولی استمد بحمدهله الرتبه العلیاء و العز دائما

و أن یسخط الأیام بالجمع بینناو یرضی المنی حتی یرینیه سالما

حرف النون [100]

و من أن تلافاه رضاک أعاشهو من موته أن دام سخطک حائن

[101]

و أرحام ود دونها الرحم التیتدانت و جلت أن یطول بها الظن

(7)[102]

و کان فطنته شهاب ثاقبو کان نقد الحس منه یقین

(8)[103]

إذا تکامل لی ما قد ظفرت بهمن طیب مسمعه أو صوت مرنان

(9)

و قهوه لو تراها خلت رقتها دینیو من حافز إن شئت أغنانی

(10)

فما أبالی بما لاقی الخلیفه منبغی الخصی و عصیان ابن حمدان

[104]

و ذی حسد لو حل بی ما یریدهلأصبح مفجوعا بفیض بنانی

و لم أعطه جهلا و لکن سحائبیتعم ذوی الإخلاص و الشنآن

[105]

أشکو إلی الله أحداثا من الزمنیبریننی مثل بری القدح بالسفن

(11)

لم یبق فی العیش لی إلا مرارتهإذا تذوقته و الحلو منه فنی

(12)

یا نفس صبرا و إلا فاهلکی جزعاإن الزمان علی ما تکرهین بنی

لا تحسبی نعما سرتک صحبتهاإلا مفاتیح أبواب إلی الحزن

(13)[106]

خرسنوه و ما دری ما خراسانبلبس القباء و الموزجین

(14)[107]

رب لیل لبست فیه التصابیو خلعت العذار و العدل عنی

فی محل تحله لذه العیشو یجنی سروره من. (تجنی)

(15)[108]

ما ذا لقینا من القاطول لا هطلتفیه السحاب و لا سقته تهتانا(16)

فقد سددناه و ارتدت غوادیهحسری و لم نال أحکاما و إتقانا

و قد دعمنا له سکرا سما و طماحتی توهمه راءوه ثهلانا

(17)

و استفرغ الوسع حتی طم خادمکالمهلبی و قاسی فیه أشجانا

نجاه منه بآراء مثقفهتخالها فی ظلام اللیل نیرانا

رمیت بحرا بطود فاستکان لهکرها و أیقظت فیما بات یقظانا

و ما تقابل بالإقبال ممتنعاإلا تبدل بالعصیان إذعانا

[109]

و دارت علیه رحی وقعهتظل الحجاره فیها طحیناه.
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1- وردت کلمه (نفسا) منصوبه، دلیل علی أن البیت لیس یتیما، و إنما هو بعض من أبیات..

2- فی المدهش: لم تأتنا رسله.. و تأتنا تقتضیها الصحه.

3- البیت فی المدهش. و روایته (بدون غرو). أ لیس من الواجب المستحقحیاء العباد من المنعم

4- أحرم الحاج فهو حرام، و هم حرم. و لبس المحرم، و هو لباس الإحرام، و أحرمنا: دخلنا فی الشهر الحرام أو البلد الحرام.

5- انشدهما ردا علی سلاف المغنی، إذ غنی له سلاف بیت أبی نواس: یا شقیق النفس من حکمنمت عن لیلی و لم أنم

6- المنشد، هو الوشاء. و قد سبقت ترجمته.

7- فی الیتیمه: یطول. غیر واضحه.

8- فی الیتیمه نقد الحدس..

9- فی الإرشاد: و ظرف رمان.و فی معجم الأدباء: أو صوت رنان.

10- فی الإرشاد: و حافز من إن شئت غنانی و فی معجم الأدباء: و من حاجز ان شئت.. و حافز: هو اسم حاجبه.

11- السفن: مبراه السهام، قال الأعشی: و فی کل عام له غزوهتحک الدوابر حک السفن

12- فی شرح نهج البلاغه: لم یبق بالعیش..

13- فی شرح نهج البلاغه: لا تحسبن.. من الحزن.

14- الموزجان: مثنی موزج، و هو الخف: فارسی معرب.

15- فی الیتیمه: یحله - بالیاء.. و تجنی: هی جاریته المعروفه، و أم ولده.

16- القاطول، أو قاطول کلواذا، أحد الفروع المتفرعه عن دجله - انظر دلیل خارطه بغداد / 120.و القطل: هو القطع - معجم البلدان 4 /ماده قطل.

17- عمنا [دعمنا] له سکرا.. لعلها سدا.. و ثهلان: بالفتح: هو جبل ضخم بالعالیه.




[110]

و صرنا فی محبتنا حدیثایهجن شرحه قیسا و لبنی

حرف الیاء [111]

مرت فلم تثن طرفها تیهایحسدها الغصن فی تثنیها

تلک (تجنی) التی جننت بهاأعاذنی الله من تجنیها

(1)[112]

إنی وصلت مفاخری بابحاز الفخار و طاول العلیا

و أجاب داعیه و خلفنیو حدیثه، فکأنما یحیا

و تلوت عمی فی تغزلهو شربت ریا من هوی ریا

(2)(,3)[113] کتبها ردا علی أبیات بعث بها القاضی أبو محمد الخلادی.(3)

و قد ترک آثارا قیمه فی الأدب و الحدیث منها: ربیع المتیم فی أخبار العشاق، و أدب الناطق (و المحدث الفاصل بین الراوی و الواعی) فی علوم الحدیث، لم ندر مصیرها بعد. اقرأ عنه:

الیتیمه 333/3 - و الإرشاد 140/3 و ما بعدها. الأعلام 209/2.

مواهب الله عندی لا یوازیها سعی و مجهود و سعی لا یدانیها

لکن أقصی المدی شکری لأنعمه و تلک أفضل قربی عند مؤتیها

و الله أسال توفیقا لطاعته حتی یوافق فعلی أمره فیها

و قد أتتنی أبیات مهذبه ظریفه خجله رقت حواشیها

ضمنتها حسن أوصاف و تهنئه أنت المهنا ببادیها و تالیها

و دعوه صدرت عن نیه خلصت لا شک فیها أجاب الله داعیها

و أنت أوثق موثوق بنیته و أقرب الناس من حال نرجیها

فثق بنیل المنی فی کل منزله أصبحت تعمرها عندی و تبنیها

[114]

ألا موت یباع فاشتریهفهذا العیش ما لا خیر فیه

(4)

ألا موت لذیذ الطعم یاتییخلصنی من العیش الکریه

(5)

إذا أبصرت قبرا من بعیدوددت لو أننی مما یلیه

(6)

ألا رحم المهیمن نفس حرتصدق بالوفاه علی أخیه

[115]

من ذا ألوم أنا جنیتفراق من أبکی علیه

مما نسب إلی المهلبی [116]

فدیتک ما شبت من کبرهو هذی سنی و هذا الحساب

و لکن هجرت فحل المشیبو لو قد وصلت لعاد الشباب

خلیلی إنی للتریا لحاسدو إنی علی ریب الزمان لواجد

أ یبقی جمیعا شملها و هو ستهو أفقد من أحببت و هو واحد

کذلک من لم تخترمه منیهیری عجبا فیما یری و یشاهد

[118]

و لو أنی استزدتک فوق ما بیمن البلوی لأعوزک المزید

و لو عرضت علی الموتی حیاهبعیش مثل عیشی لم یریدوا

[119]

إن العرانین تلقاها محسدهو لن تری للئام الناس حساد

دموعی فیک انهار غزارو قلبی ما یقر له قرار

و کل فتی علاه ثوب سقمفذاک الثوب منی مستعار

[121]

أ لست تری استراق الدهر حظیو کیف یفیت فی أدب الخمول

أ أبغی العون منه و هو خصمی؟ کما استبکت ضرائرها الثکول


الشیخ حسن الدمستانی البحرانی

صاحب الأورادقال فی تاریخ البحرین المخطوط:

انتهت إلیه رئاسه المذهب فی بلدتنا البحرین فی قریه الدمستان، تشد الرحال إلی لقائه و یستنشق الفضل من تلقائه، منه تقتبس أنوار أنواع الفنون و عنه تؤخذ أحکام المفروض و المسنون، خطیب البحرین نثار العرب، سید أهل الأدب ختم به الشعراء و النثارین و من تتبع کتابه المسمی باوراد الأبرار علم صدق مقالی.

و له قصائد فی المدح و الرثاء لم یسبق إلی مثلها سابق و لا یلحقها لاحق، و له تألیفات رائعه، و تصنیفات فائقه، منها کتاب فی الفقه، و رساله فی الحج، و رساله فی الزکاه، و کتاب الأجوبه للشیخ أحمد بن زین الدین الأحسائی، و رساله فی العروض، و اجوبه الزنکباریه، و رساله فی الکلام، و کتاب فی المنطق، و کتاب سلاسل النور، و کتاب فی الهیئه، و أرجوزه فی علم الکلام شرحها شیخنا العلامه الشیخ محمد المدعو بإمام الجمعه، و رساله فی الأعداد، و رساله فی قوله (ص) "ستدفن بضعه منی بخراسان" و رساله التنبیه فی أوصاف الفقیه و غیر ذلک من الرسائل (انتهی).

نکرر ما قلناه من أننا نلتزم نقل نصوص صاحب التاریخ بحذافیرها مع کل مبالغاتها و قد نقل له أبیاتا من الشعر فی مدح الأئمه لم نر نقلها، فان کان شعره الذی وصفه بأنه لم یلحقه به لاحق، و لم یسبقه به سابق، هو علی مستوی هذه الأبیات فهو بقوله هذا فی بحر المبالغات غارق.
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1- تجنی: هی جاریته، و أم ولده، و قد سبق ذکرها.

2- یقصد: ابن أبی عیینه، و هو: أبو عیینه بن محمد بن المنجاب بن أبی عیینه بن المهلب بن أبی صفره أقرأ عنه: فی الأغانی، مواطن کثیره. 23/20-24. و للاستاذ صلاح الفرطوسی دراسه مسجله فی جامعه القاهره عن ابن أبی عیینه، شعره و حیاته. فکاننی هو فی صبابتهو کأنه - فی حسنها - دنیا

3- هو القاضی: الحسن بن عبد الرحمن بن خلاد الرامهرمزی من أدباء القضاه، و محدث العجم فی زمانه، و قد اختص بابن العمید و اتصل بالوزیر المهلبی اتصالا وثیقا، و قد بعث تهنئته للوزیر حین عاد إلی الوزاره، فقال فی تلک الأبیات: الآن حین تعاطی القوس باریهاو أبصر السمت فی الظلماء ساریها الآن عاد إلی الدنیا مهلبهاسیف الخلافه بل مصباح داجیها إلخ الأبیات فی الإرشاد 141/3

4- فی المنتحل فهذا عیش من لا خیر فیه.

5- فی فوات الوفیات و صبح الأعشی: یخلصنی من الموت الکریه.. و قد جاء فی فوات الوفیات الثانی مکان الثالث.

6- فی ثمرات الأوراق: لو أننی فیما یلیه..





الشیخ المعمر مسند العراق أبو عبد الله الحسین بن أحمد بن محمد بن طلحه النعالی البغدادی الحمامی،

الحافظ یعنی یحفظ ثیاب الحمام و غلته.

هکذا ذکره الذهبی فی (سیر أعلام النبلاء). ثم قال: أسمعه جده من أبی عمر بن مهدی و آخرین عددهم.

ثم ذکر من حدث عنه و هم کثیرون. ثم قال: قال أبو علی بن سکره: هو رجل أمی له سماع صحیح عال، و کان فقیرا عفیفا من بیت علم، یخدم حماما فی الکرخ. قال شجاع الذهلی: هو صحیح السماع، خال من الفهم و العلم، سمعت منه.

و قال أبو عامر العبدری: هو عامی أمی رافضی، لا یحل أن یحمل عنه حرف، لا یدری ما یقرأ علیه.

قال السمعانی: سالت إسماعیل الحافظ بأصبهان، فقال: هو من أولاد المحدثین سمع الکثیر. و سالت إبراهیم بن سلیمان عنه، فقال: لا أخذت عنه، کان لا یعرف ما یقرأ علیه. و سمعت عبد الوهاب الأنماطی یقول: دلنا علیه أبو الغنائم بن أبی عثمان فمضینا إلیه فقرأت علیه جزءا فیه اسمه و سالته:

هل عندک شیء من الأصول؟ فقال: کان عندی شده(1) بعتها لأبی الحسین ابن الطیوری ما أدری ما فیها، فمضینا إلی ابن الطیوری فأخرجها فیها سماع من الحالینی و غیره فقرأناها علیه.

قلت: مات الحافظ أبو عبد الله هذا فی صفر سنه ثلاث و تسعین و أربع مائه عن أرجح من تسعین سنه، و قد روی عنه السلفی بالاجازه و وقع لنا من عوالیه جماعه أجزاء (انتهی).


الشیخ حسین معتوق

مرت ترجمته فی الصفحه 29 من المجلد الأول من المستدرکات و نزید علیها هنا ما یلی: ولد سنه 1320 فی بلده العباسیه من جبل عامل. بدأ دراسته فی کتاب البلده عند الشیخ إبراهیم یاسین، ثم فی مدرسه بلده طیردبا القریبه من قریته عند الشیخ عبد الله دهینی. ثم درس العلوم التی تعده للدراسه النجفیه علی الشیخ حسین مغنیه، ثم سافر إلی النجف الأشرف فکان من أساتذته هناک کل من السید حسین الحمامی و السید محسن الحکیم.


الشیخ حسین بن الشیخ محمد البحرانی

من آل عصفور.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط: و نحن ننقل هذه الترجمه بنصها علی طولها و مبالغاتها تقیدا منا بما ذکرناه من أننا نلتزم نصوص المؤلف لأنها تصور بعض جوانب الأسالیب الفکریه و الکتابیه فی ذلک العصر فهی جزء من تاریخه:

هو أحد أولئک الأجله، و واحد تلک البدور و الأهله، ناشر لواء التحقیق، جامع معانی التصور و التصدیق، سید المشایخ و المحققین، و سند المجتهدین و المحدثین، الشیخ الأکبر و مجدد المذهب فی القرن الثانی عشر، کما هو اعتقاد جماعه منهم المحقق النیشابوری فی قلع الأساس، و الشیخ الأمجد الشیخ أحمد الأحسائی فی جوامع الکلم و هو علامه البشر، و إلیه انتهت رئاسه المذهب فی هجر، و ذکره شیخ الجواهر فی کتابه و سماه بالبحر الزاخر، و فوضت إلیه أمور الشریعه فی سنه ألف و مائتین بعد أخذه عن الجهابذه من علماء عصره، فصیر بیت العلم مصره، و حضره جمع من العلماء و استفادوا منه فی علوم شتی، أکثرهم حفظا بالأحادیث الشریفه، و أشدهم اطلاعا بفتاوی أرباب المذاهب، خصوصا الشیعه و من المشهورات أنه قدس سره کان یحفظ اثنی عشر ألفا من الأحادیث المعنعنه، و علی أنه قدس سره کان یرتکب فی مجلس واحد أمورا متناقضه مثل التدریس، و الإفتاء، و التصنیف، و التألیف، و القضاوه، و ذلک فضل الله یؤتیه من یشاء و الله ذو الفضل العظیم. قال العلامه النیشابوری فی إجازته لابنه بعد جمل من أوصافه و محاسنه و هو معدن المعارف و کنز الإفاده و کعبه الفضائل تصانیفه فی سماء الشریعه کواکب، و تالیفه لجمع الفوائد مواکب، مجدد آثار الشریعه، و الحافظ لناموس الشیعه، ابن العلامه الأوحد الشیخ حسین بن الشیخ محمد آل عصفور، و له قدس سره کتب کثیره، قال قدس سره فی إجازه بعض تلامذته: بسم الله الرحمن الرحیم، الحمد لله الذی نصب سرادقات الدرایه علی مخیم أهل الروایه، و ربط أطنابها بأوتاد أسانیدها فی البدایه و النهایه، و حث علی اتباعها و تقلید حملها للإرشاد و الهدایه، و الصلوات و السلام علی محمد و آله الأعلام المزیحه لظلمه الجهل و الغوایه.. و بعد فان الله عز و جل قد أوجب علی عباده النفر لتحصیل الأحکام و بلوغ المرام و الغایه، و جعلهم فی عذر إلی ان یرجعوا إلی من ینذرون کما هو صریح الآیه، فاقتضت المصلحه الربانیه و العنایه السبحانیه الإجازه لحمله تلک الأخبار بنشر ما تحملوه من تلک الآثار، لیکون علیه المدار فی الإیراد و الإصدار، و کان ممن حملته تلک الحمیه العلیه، و حثته تلک النفحه القدسیه، الولد الأعز المحفوظ، و من هو لا زال بین العنایه الحفیظ المحفوظ الشیخ الأجل الصدوق مرزوق بن الشیخ محمد بن الشیخ عبد الله بن محمد بن حسین بن محمد الشویکی مولدا، و النعیمی البحرانی أصلا، و الأصبعی مسکنا لتحصیل تشیید معالم الدین و نظم أحادیث سید المرسلین فاستجازنی وفقه الله تعالی فی سلوک جاده التحمل و النقل لتلک الأخبار الصادره من ینابیع عین الحیاه و المطهره لأسرار أنوار الرساله إلی یوم المحشر الوفاء، بعد ما قرأ علی نبذه من علوم المبادئ الفقهیه و أطلعته علی درر مزایا لأخبار و تلک الدرر العلیه، و جمله المسائل الأحکامیه، فأجزت له تیمنا و تبرکا بدخوله فی طریقه العلماء الاثنی عشریه، و حثثته علی جاده المتفقهین فی تلک المسائل الحفیه و الجلیه علی أن یرد لی عنی جمیع ما رویته عن مشایخی الذین تدخلوا فی منازل أهل التقدیس، و نصبوا أعلام الدرس و التدریس، و استخرجوا من لجج بحار العلم کل در نفیس، و هم آبائی الأقطاب الأبرار الذین درات علیهم رحی الأخبار و نوروا رحی الأحادیث بتلک الأنوار البارقه من أهل العصمه الذین هم المدار. فأولهم والدی الروحانی، أخو والدی لأبیه، المحدث المحقق المنصف من مکن له فی الأرض و علمه تأویل الأحادیث فی الطول و العرض، فأثمرت عنه حدائق تلک العلوم الربانیه، و استخرج من صدف التحقیق درر التحف المسنده إلی یعسوب الدین، و الأئمه الأطهار الربانیه، العلامه الشیخ یوسف بن الشیخ أحمد بن الشیخ إبراهیم الدرازی البحرانی، و منهم العالم العلی الفائز بالرقیب، و العلی من قداح علوم النبی
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1- أی مجموعه من الأوراق یشد بعضها إلی بعض.




(ص)، و الوصی الکاشف لکل مشکل خفی فی المقام الواضح الجلی، عمی لأبوی الشیخ عبد علی ثم عن والدی الجسمانی و الروحانی و من أشربنی رحیق التحقیقات، و قرب إلی القاصی کالدانی، والدی الأمجد الأوحد الشیخ محمد أفاض الله علیهم فیوض الرحمه و الرضوان، و حمل منازلهم فی الجنان أعلی مکان بمحمد و آله قرناء القرآن بما رووه جمیعا، و أخبروا به عن شیخهم الأعدل الأعلم، الخالی من ریبه الدنس و المین المقدس الشیخ حسین بن المرحوم الشیخ محمد لاجتماع هذه الثلاثه علی مشیخته المثالیه، و الاجتماع علی إجازته السامیه لحق روایته عن شیخه علامه البشر، و العقیل الحادی عشر مسقط البیان بالبرهان، و مشید أرکان ذلک البنیان، أغلوطه الزمان و أعجوبه الأوان جدی لأبی العلامه الربانی السبحانی الشیخ سلیمان عبد الله الماحوزی البحرانی عن شیخیه الأعظمین الجلیلین النبیلین الشیخ سلیمان بن الشیخ علی بن الشیخ سلیمان بن أبی ظبیه البحرانی الأصبعی أصلا الشاخوری مسکنا، و الشیخ أحمد بن الشیخ محمد بن یوسف الخطی أصلا و البحرانی المقابی تحصیلا و مسکنا، بحق روایته الأول عن شیخه العلامه الشیخ علی بن سلیمان بن حسن بن سلیمان بن درویش بن حاتم البحرانی القدمی الملقب بزین الدین، عن شیخه النبیه المعتمد الأمین بهاء المله و الحق و الدین الشیخ الأمجد، الشیخ محمد بن الشیخ حسین بن الشیخ عبد الصمد الحارثی العاملی عن والده المحقق الغایه المدقق العلامه الشیخ عز الدین الشیخ حسین بن عبد الصمد بن الشیخ محمد الحارثی العاملی المدفون بأرض البحرین، برؤیا یراها بمکه المشرفه عن شیخه الجلیل النبیل الأمین الشیخ زین الدین بن علی بن أحمد بن محمد بن جمال المشهور بالشهید الثانی، روح الله روحه و تابع فتوحه عن شیخه السید بدر البحرانی بن السید حسین بن السید جعفر بن السید فخر الدین بن السید حسین الأعرج الحسینی، عن شیخه الجلیل نور الدین الشیخ علی بن الشیخ عبد العالی، الملقب بالمحقق الثانی عن شیخه الامام الأعظم نور الدین الشیخ علی بن الشیخ هلال الجزائری عن شیخه جمال الدین بن فهد عن الشیخ علی بن خازن العاملی، عن الشهید السعید الموفق الرشید، الشیخ شمس الدین الشیخ محمد بن الشیخ مکی قدس الله روحه، عن شیخه فخر المتفقهین بن آیه الله فی العالمین عن أبیه الشیخ جمال المحققین و نور المجتهدین الشیخ العلامه الحسن بن یوسف المطهر الحلی عن والده الفخر الحلی، و عن شیخه نجم الدین أبی القاسم جعفر بن الحسن بن یحیی بن الحسن بن سعید الحلی الملقب بالمحقق، عن شیخه العالم المحقق المدقق نجیب الدین ابن نما، عن شیخه الشیخ محمد بن إدریس الحلی العجلی عن شیخه سدید الدین الخمصی [الحمصی]، عن خاله الشیخ أبی علی الطوسی، عن أبیه الشیخ شیخ الطائفه المحقه الشیخ محمد بن الحسن الطوسی، عن شیخه السعید السدید الشیخ المفید محمد بن محمد بن نعمان أبی عبد الله المشهور بابن المعلم، عن شیخه أبی القاسم جعفر بن قولون [قولویه]، عن شیخه ثقه الإسلام محمد بن یعقوب الکلینی، و عن شیخه الآخر الامام الصدوق علی بن الحسین بن بابویه القمی، بأسانیدهم المتصله إلی الأئمه المیامین و الساده المعصومین المنصوص علیهم فی کتب الرجال و فی کتب الإجازات فلیرو عنی وفقه الله تعالی و فتح له أبواب الخیرات، و جنبه ارتکاب المحرمات و المشتبهات، جمیع کتب هؤلاء المشایخ المعتمده فی علم الحدیث و الروایه و الدرایه، لا سیما کتب الأربعه التی صارت علیها العمده و المداره فی جمیع السنین و الأعصار، و اشتهرت کاشتهار الشمس فی رابعه النهار، و هی کتاب الکافی لثقه الإسلام، و کتاب من لا یحضره الفقیه للصدوق، و کتاب التهذیب، و کتاب الاستبصار للشیخ الطوسی، و کتاب الوافی للکاشانی، و کتاب البحار للمجلسی، و کتاب الوسائل للحر العاملی حیث احتوت تلک الکتب علی جل أحادیث أصحابنا الصحیحه المعتبره و النقیه، الأسانید الثابته عن الخیره، و کذلک جمیع ما صنفته مشایخی المذکورین من الکتب و الرسائل المبسوطه و المختصره ککتاب الحدائق لشیخنا المتقدم ذکره، و کتاب الأحیاء العمی الشیخ عبد علی، و کتاب مرآه الأخبار فی أحکام الأسفار، و جمله ما لهم من الکتب و الرسائل المعتمده المنصوص علیها فی تلک الإجازات، و ما سمحت به قریحتی الفاتره، و جرت به أقلام یدی الدائره من الکتب المبسوطه ککتاب الرواشح الربانیه فی شرح الکفایه الخراسانیه، خرج منها ثلاثه مجلدات، و کتاب السوائح - النظریه فی شرح البدایه الحریه سبعه مجلدات، و کتاب الأنوار اللوامع فی شرح مفاتیح الشرائع 14 مجلد، و کتاب متممات الحدائق المسمی بالحدق الناظره مجلدین، و کتاب القول الشارح و الحجه فی علم العقائد لثمرات المهجه - 2 مجلد -، و کتاب الحدق النواظر فی متممات کتاب النوادر برز منه مجلد واحد فی کتاب الطهاره و النوادر للملا کاشی بلغ فیه إلی کمال علم الأصول و العقائد، مبرهنا علیه فی أخبار لیست من الکتب الأربعه، فجریت علی منواله فیما برز منه نسأل الله إکماله، و کتاب رسائل أهل الرساله و دلائل أهل الدلاله، جمعت فیه رسائل متعدده موزعه علی کتب الفقه قد انتهیت فیه إلی أثناء الرساله الحجیه، و کان مبدأ الرسائل الرساله المسماه بالنفحه القدسیه فی الصلوات الیومیه و هی أصغر الرسائل، و کتاب سداد العباد و رشاد العباد فی الفقه الکامل بلغنا فیه کتاب المکاسب و البیوع مجلدین، و کتاب المحاسن النفسانیه فی أجوبه المسائل الخراسانیه، و کتاب الأنوار الضویه فی شرح الأحکام الرضویه و هو ما اشتمل علیه حدیث شرائع الدین الذی کتبه علی بن موسی الرضا (ع) إلی المأموم [المأمون] و قد رتبه أصولا و فروعا، و أتممته بما یناسب حاله من الکلام المتروک، و کتاب کشف اللثام فی شرح إفهام الأفهام فی عقائد الإسلام و المتن لجدی لأمی الشیخ سلیمان الماحوزی، و قد شرحته شرحا وافیا مع إیجاز عبارته، و کتاب البراهین النظریه فی أجوبه المسائل البصریه، و کتاب القوادح الحسینیه و القوادح البینیه جمعته لیقرأ فی ماتم أبی عبد الله (ع) لیقرأ مده العشر، و قد أودعته من الخطب و الأخبار ما یجدد علی القلوب الغافله حرائر تلک الخطوب و الأخطار، مرتبا ترتیب المنتخب، و کتاب سحائب النوائب فی ماتم علی بن أبی طالب مده الخمسه الأیام علی کلا الروایتین المختلفتین فی مقتله و وفاته، و کتاب اشتمل علی ثلاثین مجلسا لکل لیله من الشهر مجلس یقرأ فیها، و کتاب اشتمل علی سبعه مجالس یقرأ فی کل لیله من الأسبوع مجلس، و کذلک الکتب المجموعه فی وفایات الأئمه و وفاه الزهراء و وفاه الرسول، و کتاب الانتهاج فی مناسک القرآن، و هو کتاب جلیل قد اشتمل علی مناسک الحاج بالاستدلال. و کذلک المناسک الثلاثه الأخر الکبیر و الصغیر و کذلک ما ألفناه من الرسائل المتفرقه فی الفروع، و الأصول، و الرساله المنظومه فی فقه الصلوات لم تکمل، و المنظومه الأخری کامله بلغت مائه و ثمانین بیتا مسماه بشارحه الصدور، وضعتها فی علم العقائد، و دیوان شعر کبیر کله فی رثاء أبی عبد الله الحسین (ع)، قد اشتمل علی ما یزید علی سبعه آلاف بیت،

ص: 94





سوی أشعارنا المتفرقه، و الرساله الموسومه بالجنه الوقیه فی أحکام التقیه، و رساله موسومه بباهره العقول فی نسب آل الرسول إلی آدم، و منظومه فی علم النحو بلغت لظننت و أخوانها مرتبه ترتیب الألفیه، و الرساله الدهلکیه الخطیه، و رساله فی الکلام علی هذه الفقره من دعاء کمیل و توجیه إعرابها و هی ما کانت لأحد فیها مقرا و لا مقاما، و رساله فی عوامل النحو القیاسیه و السماعیه، و کتاب شرح رسالتنا النفخه القدسیه فی مجلدین کل منهما مجلد واحد، و رساله فی الحبوه و ما یختص به الولد الأکبر، و رساله جلاء الضمائر فی أجوبه الشیخ باقر، و رساله فی ترکیب سبحان ربی العظیم و بحمده إلی غیر ذلک من الرسائل، التی قد ذهبت فی البلدان و تشعبت عن حوادث الزمان، و لم یکن فی أیدینا ما نعتمد علیه و نرجع إلیه و قد شرطت علیه وفقه الله تعالی للترقی فی مراقی أهل العلم و العمل و جنبه الخطاء و شبهات الزلل سلوک جاده الاحتیاط و أن أکون علی باله الشریف عند تادیه الفروض و النوافل فی کل زمن منیف، و قد قصدت فی هذه الإجازه الاختصار لما فی الإتیان علی طرقی و إجازاتی من الشعب و الانتشار مع وجود الموانع من هذا الدهر الخوان الغدار، المانع عما یقتضیه التفقه فی الإیراد و الإصدار، و جری ذلک بالیوم الثامن و العشرین من شهر ربیع الأول أحد شهور السنه 1214 - الرابعه عشر بعد الماءین و الألف من الهجره علی مهاجرها أفضل التحیه و الإکرام، و کتب المتفقهین و المتعلمین الراجی فضل ربه، المجازی حسین بن محمد بن أحمد بن إبراهیم الدرازی البحرانی من آل عصفور.

و کانت وفاته لیله الأحد قریب الفجر من شهر شوال سنه 1226.

و للحاج هاشم بن حردان الکعبی فی رثاء هذا الشیخ قصائد مشهوره منها:

أطیلی البکاء فالرزء أضحی مجددا إذا غبنا فی الیوم باکرنا غدا

و لا تسامی فرط النیاحه و اهتفی بخطب عرا شمل الهدی فتبددا

و خلی التعزی للخلیین و اندبی فما کل صبر بابنه القوم أحمدا

أ لم تعلمی الخطب الذی هد وقعه نظام الهدی و انهد منه ذری الهدی

إلی أن قال:

أهاب باخوان الصفا فاصطفاهم و ثنی بأرباب العلا متفردا

قفوا بی علی أطلالهم نبک ساعه و إن لم یکن فیها مجیب سوی الصدا

نسائلها أی المنازل یمموا و أی مقام أعجلوا نحوه الحدا

خلا منهم الوادی فصوح نبته و بانوا عن النادی فأصبح أسودا

تضم الثری منهم صدورا تضمنت من العلم معروف الروایه مسندا

إلی أن قال:

تناقل أعداه أحادیث فضله فلم تستطع منهم جحودا فتجحدا

تؤیدها بالرغم منها و لو رأت سبیلا إلی إنکارها لن یؤیدا


السید حسن الحیدری بن السید أحمد

ولد فی سامراء سنه 1332، و کان بصحبه والده فی النجف الأشرف، یدرس علیه و علی غیره و لما عاد والده إلی الکاظمیه عاد معه، و انصرف إلی الدراسه و التحصیل و حضر دروس علمائها کالسید احمد الکشوان، و المیرزا علی الزنجانی و غیرهما ثم انتقل إلی بغداد و صار إماما للجماعه فی مسجد "عثمان بن سعید" ظهرا، و فی مسجد الجعیفر لیلا.

له کتابات متفرقه منها کتاب "أحوال الامام الرضا" و کتاب "جوامع الکلم" فی خطب الرسول الأعظم (ص)، و رساله فی " القواعد القرآنیه".


الشیخ حسن بن محسن البلادی

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

ملک العلوم زماما و تقدم فی مقام الفضل إماما تصدر للافتاء سنه 1209.

ثم هجر عن البحرین، و استوطن الهند و قطن فی حیدرآباد إلی أن مات رحمه الله علیه و له رساله فی القبله. و کتاب فی المراثی، و له نظم و نثر و رساله فی الخطب.

هذا هو الإیجاز المخل الذی یقع فیه صاحب (تاریخ البحرین)، فلم یفصل سبب تهجیره، و لم یذکر من هجره، و لا نقل شیئا من شعره، و لو فعل لأفادنا جزیل الفائده.

و کما قلت من قبل فقد کان لهذه المنطقه هجره علمیه تشبه الهجره العاملیه، و هی علی کل حال هجره سواء هجرهم غیرهم أو هجروا هم أنفسهم بأنفسهم.(1)


الشیخ حسین العلامه

من آل عصفورقال فی تاریخ البحرین المخطوط:

هو من علماء البحرین و عبادها، و فضلاء زوال و زهادها، الکاشف لحقائق کتاب الله بالتدوین، و الواقف علی دقائق خطابات سید المرسلین، ذو الجناب الأطهر الأفخر ابن علامه البشر، تصدر الإفتاء فی زمان أبیه الشیخ حسین العلامه، و لم یبلغنی تاریخ وفاته، و له حاشیه علی التجرید تدل علی طول باعه و کثره اطلاعه، و له من الأولاد جدی العلامه الشیخ خلف و قبره الشریف فی المقبره المعروفه بالمصلی عند آبائه الکرام عطر الله مراقدهم.


أبو عبد الله الحسین بن أحمد بن خالویه


اشاره

مرت ترجمته فی الصفحه 419 من المجلد الخامس و ننشر هنا بحثا عن رسالته فی أسماء الریح مکتوبا بقلم حاتم صالح الضامن:

هو أبو عبد الله الحسین بن أحمد بن خالویه بن حمدان، من أهل همذان.

دخل بغداد طالبا للعلم سنه 314 ه، و قرأ القرآن علی ابن مجاهد، و النحو [و]
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1- هو و الذی قبله اخرا عن مکانهما سهوا.




الأدب علی ابن درید و أبی بکر بن الأنباری و نفطویه، و أخذ اللغه عن أبی عمر الزاهد، و سمع من محمد بن مخلد العطار. و قرأ علی أبی سعید السیرافی و کان منتصرا له علی أبی علی الفارسی. انتقل إلی الشام، ثم إلی حلب فاستوطنها، و تقدم فی العلوم حتی کان أحد أفراد عصره، و کانت الرحله إلیه من الآفاق، و اختص بسیف الدوله بن حمدان و بنیه، و قرأ علیه آل حمدان و کانوا یجلونه و یکرمونه فانتشر علمه و فضله و ذاع صیته. و له مع أبی الطیب المتنبی مناظرات. توفی بحلب فی سنه 370 ه.


مصنفاته

و هی کثیره طبع منها: إعراب ثلاثین سوره من القرآن. الحجه فی القراءات السبع(1). رساله فی أسماء الریح. الشجر(2). شرح دیوان أبی فراس الحمدانی. العشرات. (3)لیس فی کلام العرب. (4)مختصر فی شواذ القرآن. و من کتبه المخطوطه: شرح المقصوره الدریدیه و کتاب القراءات.(5)


موضوع الرساله

لم یکن ابن خالویه أول من ألف فی الریح، فقد سبقه أبو إسحاق إبراهیم بن سفیان الزیادی المتوفی سنه 249 ه فی کتابه: أسماء السحاب و الریاح و الأمطار(6) و أبو بکر بن السراج المتوفی 316 ه فی کتابه: الریاح و الهواء و النار(7). و قد أفرد أبو عبید القاسم بن سلام المتوفی سنه 224 ه بابا للریاح فی کتابه الغریب المصنف و کان ابن خالویه عیالا علیه إذ نقل معظم ما أورده أبو عبید دون إشاره لذلک.

و قد اهتم المؤلفون بالریاح فافردوا لها أبوابا من کتبهم منهم:

1 - ابن السکیت المتوفی سنه 244 ه فی: تهذیب الألفاظ.

2 - الهمذانی المتوفی سنه 320 ه فی: الألفاظ الکتابیه.

3 - ابن فارس المتوفی سنه 390 ه فی: متخیر الألفاظ.

4 - أبو هلال العسکری المتوفی سنه 395 ه فی: التلخیص فی معرفه أسماء الأشیاء.

5 - الثعالبی المتوفی سنه 429 ه فی: فقه اللغه.

6 - ابن سیده المتوفی سنه 458 ه فی: المخصص.

7 - الربعی المتوفی سنه 480 ه فی: نظام الغریب. 8 - ابن الأجدابی المتوفی بعد سنه 480 ه فی: الأزمنه و الأنواء.

و قد نشر رساله الریح المستشرق الروسی کراتشکوفسکی(8) فی مجله إسلامیکا سنه 1927. و لقد حفزنی علی إعاده نشرها صعوبه الحصول علیها لقدم العهد بنشرتها الأولی، ثم إنی ألحقت بالرساله ذیلا یشتمل علی فوائت من أسماء و صفات الریح لم یشر إلیها ابن خالویه فی رسالته. و الله أسال أن یجعل هذا العمل خالصا لوجهه و أن یسدد أعمالی لما فیه الخیر، إنه نعم المولی و نعم النصیر.


هذه رساله فی أسماء الریح

للشیخ ابن خالویه النحوی بسم الله الرحمن الرحیم قال الشیخ أبو عبد الله الحسین بن خالویه النحوی: الحمد لله رب العالمین، و صلی الله و سلم علی سیدنا محمد و علی آله و صحبه أجمعین.

و بعد، فان الریح اسم مؤنثه(9) و تصغیرها رویحه، قال الله جل و عز:

(کَمَثَلِ رِیحٍ فِیها صِرٌّ) (10) أی البرد، و من ذلک الحدیث:

(لا بأس بأکل الجراد إذا قتلته الصر (11) أی البرد، و قال جل و عز: (حَتّی إِذا کُنْتُمْ فِی الْفُلْکِ وَ جَرَیْنَ بِهِمْ بِرِیحٍ طَیِّبَهٍ) (12). فاما قوله: (رِیحٌ عاصِفٌ) (13)ففیه قولان: أحدهما أنه مثل قولهم: امرأه حائض و طامث، و قیل معناه:

ریح ذات عصوف. فاما (الرِّیحَ الْعَقِیمَ) (14) فان الهاء ساقطه منها، لأن العرب تقول: رجل عقیم و امرأه عقیم، لا یولد لهما ولد، و ریح عقیم، لا تلقح الأشجار. و الریح الدوله، (15)قال الله تبارک و تعالی: (وَ تَذْهَبَ رِیحُکُمْ) (16) أی دولتکم (ثُمَّ رَدَدْنا لَکُمُ الْکَرَّهَ عَلَیْهِمْ) (17)، قال: الدوله.

و الیاء التی فی الریح منقلبه من واو و الأصل روح(18)، فانقلبت الواو یاء لانکسار ما قبلها. و أدنی العدد أرواح مثل حوض و أحواض. و أنشدنا ابن درید.(19)

لبیت تخفق الأرواح فیه أحب إلی من قصر منیف
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1- و فی نسبتها إلیه خلاف. ینظر مقال محمد العابد الفاسی فی مجله اللسان العربی (الجزء الأول من المجلد الثامن 1971). و ینظر (نسبه الحجه إلی ابن خالویه افتراء علیه) للاستاذ صبحی عبد المنعم سعید فی مجله مجمع اللغه العربیه بدمشق (الجزء الثالث من المجلد الثامن و الأربعین 1973).

2- نشره ناجلبرج فی سنه 1909 اعتمادا علی نسخه وحیده تحمل اسم ابن خالویه، غیر أنه عاد فاثبت فی مقدمته أن الکتاب لأبی زید الأنصاری. (ینظر: المستشرقون ص 899 و فصول فی فقه اللغه للدکتور رمضان عبد التواب ص 211).

3- الکتاب لأبی عمر الزاهد (ینظر: أبو عمر الزاهد ص 187). و فات الزمیل محمد جبار المعیبد أن المستشرق برونله قد نشر العشرات منسوبا لابن خالویه، و طبع فی لیدن سنه 1900. (ینظر: المستشرقون ص 801 و روایه اللغه ص 366).

4- نشره دیرنبورج فی سنه 1894 و الشنقیطی فی سنه 1327 ه، و أحمد عبد الغفور عطار فی سنه 1957. و جمیع هذه الطبعات ناقصه. (ینظر: لحن العامه و التطور اللغوی ص 184).

5- تاریخ الأدب العربی لبروکلمن 179/2، 241.

6- معجم الأدباء 161/1، أنباه الرواه 167/1.

7- وفیات الأعیان 339/4، معجم الأدباء 200/18 و سماه حاجی خلیفه فی الکشف 1421: کتاب الریاح.

8- هو أغناطیوس یولیانوفتش کراتشکوفسکی، ولد سنه 1883 و توفی سنه 1951 و هو من کبار المستشرقین الروس نشر کثیرا من الکتب العربیه منها: الأخبار الطوال لأبی حنیفه الدینوری، و کتاب البدیع لابن المعتز، و دیوان الوأواء الدمشقی و غیرها. و قد ترجم من کتبه: تاریخ الأدب الجغرافی العربی و مع المخطوطات العربیه... (ینظر: الأعلام 340/1، مقدمه تاریخ الأدب الجغرافی العربی).

9- ینظر: المذکر و المؤنث للفراء 27، البلغه فی الفرق بین المذکر و المؤنث 68، مختصر المذکر و المؤنث للمفضل بن سلمه 336.

10- آل عمران 117.

11- فی تفسیر القرطبی 178/4: "و فی الحدیث أنه نهی عن الجراد الذی قتله الصر ".و فی اللسان (صرر): "و فی الحدیث أنه نهی عما قتله الصر من الجراد".

12- یونس 22.

13- یونس 22.

14- الذاریات 41.

15- اللسان (روح).

16- الأنفال 46.

17- الأسراء 6.

18- هو عند سیبویه فعل (بفتح الفاء و سکون العین). و عند الأخفش فعل (بکسر الفاء و سکون العین) و فعل (بضم الفاء و سکون العین). ینظر اللسان (روح) و المخصص 83/9.

19- أبو بکر محمد بن الحسن، عالم باللغه، توفی سنه 321 ه (ینظر: مراتب النحویین 84، نور القبس 342 الوفیات 323/4، نزهه الألباء 256).




و لبس عباءه و تقر عینی أحب إلی من لبس الشفوف

(1) و ذکر اللحیانی(2) فی نوادره: أریاح، و ذلک شاذ مثل حوض و حیاض.

فاما الریحان بالنون فحدثنی ابن مجاهد(3) عن السمری(4) عن الفراء(5) قال: الریحان جمع روح مثل کوز و کیزان و نون و نینان یعنی السمک.

و الریح سبب لانزال القطر و الودق و الغیث اللواتی أسماها الله جل و عز رحمه فقال: (وَ هُوَ الَّذِی یُرْسِلُ الرِّیاحَ بُشْراً بَیْنَ یَدَیْ رَحْمَتِهِ) ، (6)أی بین یدی المطر، و الریح و المطر سببان لانزال الغیث و ذهاب المحول و رفع الجدب و محیا الخصب و الحیا و الحبا(7)، و الخصب أماره لقبول الله تبارک و تعالی أعمال عباده أ لم تسمع قوله تعالی: (فَقُلْتُ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ إِنَّهُ کانَ غَفّاراً یُرْسِلِ السَّماءَ عَلَیْکُمْ مِدْراراً وَ یُمْدِدْکُمْ بِأَمْوالٍ وَ بَنِینَ وَ یَجْعَلْ لَکُمْ جَنّاتٍ وَ یَجْعَلْ لَکُمْ أَنْهاراً) (8). قال ابن خالویه: یقال أمددته فی الخیر و مددته فی الشر، قال الله تبارک و تعالی: (وَ یَمُدُّهُمْ فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ) .(9)

و العرب تقول: إذا کثرت المؤتفکات زکت الأرضون،(10) یعنی بالمؤتفکات الریاح لأنها تأفک الأرض أی تقشرها و تقلبها، و إنما سمی الکذب إفکا لأنه مقلوب عن الصدق. و إذا کان النشیء(11) یعنی السحابه من قبل العین یعنی من قبل القبله ثم ألقحته الجنوب و أدرته الشمال و أنسبت به الصبا فذلک أجود ما یکون من المطر. و أمات الریاح، یعنی أمهات الریاح، غیر أن الأمات فی البهائم و الأمهات فی الناس، أربع: الشمال و هی للروح و النسیم عند العرب، و الجنوب للأمطار و الأنداء، و اللثق و الغمق [یعنی](12) الندی و الصبا لإلقاح الأشجار، فاما قول الشاعر:

لعمری لئن ریح الموده أصبحت شمالا لقد بدلت و هی جنوب

(13) فان المتحابین إذا اجتمعا قیل ریحهما جنوب، و إذا تفرقا قیل ریحهما شمال، لأن الشمال تفرق السحاب و الجنوب تجمع، قال الآخر(14)

تمر الصبا صفحا بساکن ذی الغضاو تصدع قلبی أن تهب جنوبها

قریبه عهد بالحبیب و إنماهوی کل نفس حیث حل حبیبها

و قال الآخر:

یا ریح ویحک بلغی تسلیما من لیس یأتینا له تسلیم

مری به فتعلقی بثیابه لیکون فیک من الحبیب نسیم

و الدبور العذاب و البلاء نعوذ بالله منهما، و أهون الدبور أن تکون عاصفا تقذی العین، فلذلک

کان رسول الله (ص) إذا هبت الریاح یقول: (اللهم اجعلها ریاحا و لا تجعلها ریحا) (15) و تلک الأخری و کل واحده تأتی بنوع من الخیر إلا کثیرا(16) فإنه ذم الشمال فقال:

و هبت بسفساف التراب عقیمها

(17) أراد بالعقیم هاهنا الشمال، و لذلک اختار أبو عمرو بن العلاء(18)و عاصم(19) إفراد کل ما فی الکتاب الله عز و جل من ریح العذاب، و جمع کل ما کان من ریاح الرحمه، و أنشد سیبویه:(20)

و ما له من مجد تلید و ما له من الریح فضل لا الجنوب و لا الصبا

(21) یهجو رجلا أی ما له خیر، فان قال قائل قد قال الله عز و جل:

(وَ لِسُلَیْمانَ الرِّیحَ) (22) فأفرد. فالجواب عن ذلک أن سلیمان سخر الله له الصبا فقط (رُخاءً حَیْثُ أَصابَ) (23) أی طیبه لینه حیث أراد فکانت تحمل سریره من کابل إلی قزوین فی نصف یوم و هی مسره [مسیره] شهر. و

قال (ص ): (نصرت بالصبا و أهلکت عاد بالدبور). (24)و أنشدنی ابن عرفه نفطویه(25) لشاعر یمدح رسول الله (ص):

له دعوه میمونه ریحها الصبا بها ینبت الله الحصیده و الإبا

(26)9.
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1- البیتان لمیسون بنت بحدل زوج معاویه، و الثانی من شواهد سیبویه 426/1 و هو فی الأصول 24/2، و المقتضب 27/2، و الإیضاح العضوی 312، و الصباحی 112، و سر صناعه الاعراب 275/1، و الجمل 199، و شرح ما یقع فیه التصحیف و التحریف 294 و إعراب القرآن للنحاس ق 60، 206 و مشکل إعراب القرآن 154، و الروایه فیها جمیعا: للبس. و نسب فی بلاغات النساء 118 لزوج یزید بن هبیره المحاربی أمیر الیمامه علی عهد عبد الملک بن مروان.

2- أبو الحسن علی بن حازم، عالم باللغه عاصر الفراء و أخذ عن الکسائی (ینظر: أنباه الرواه 255/2، طبقات النحویین 213، معجم الأدباء 106/14، نزهه الألباء 176). و ینظر: الخصائص 356/1.

3- أبو بکر أحمد بن موسی بن العباس التمیمی عالم بالقراءات، توفی سنه 324 ه. (ینظر: غایه النهایه 139/1، الفهرست 53، النشر فی القراءات العشر 122/1).

4- أبو عبد الله محمد بن الجهم، أحد تلامیذ الفراء، توفی سنه 377 ه. (ینظر: أنباه الرواه 88/3، تاریخ بغداد 161/2، معجم الأدباء 109/18، الوافی بالوفیات 313/2).

5- أبو زکریا یحیی بن زیاد، توفی سنه 207 ه (ینظر: أبو زکریا الفراء للدکتور أحمد مکی الأنصاری و ما فیه من مصادر).

6- الأعراف 57.

7- الحبا: السحاب و کذلک الحبی (اللسان: حبا).

8- نوح 10-12.

9- البقره 15.

10- اللسان (أفک).

11- ینظر اللسان و التاج (نشا).

12- یقتضیها السیاق.

13- اللسان و التاج (جنب).

14- هو مجنون لیلی قیس بن الملوح. و البیتان فی دیوانه 69، و ذیل الأمالی 92، و الأغانی 85/2، و تزیین الأسواق 62، و الأول فی السمط 641. و هما بلا عزو فی الزهره 22 - و الروایه فی جمیعها: هبوبها بدل جنوبها.

15- المخصص 91/9، اللسان (روح). و ینظر الجامع الصغیر فی أحادیث البشیر النذیر 59/1.

16- کثیر بن عبد الرحمن صاحب عزه، توفی سنه 105 ه. (ینظر: ابن سلام 122، الشعر و الشعراء 503، الأغانی 3/9، معجم الشعراء 242، خزانه الأدب 381/2).

17- أساس البلاغه (ثوب) و صدره: إذا مستثابات الریاح تنسمتو مر.. (و ینظر دیوانه 150، و الأنواء 163)

18- زبان بن العلاء البصری، أحد القراء السبعه، عالم باللغه و الأدب، توفی سنه 154 ه. (ینظر: أخبار النحویین البصریین 22، طبقات النحویین 28، 176، نور القبس 25، التیسیر فی القراءات السبع 5، السبعه فی القراءات 80).

19- عاصم بن أبی النجود، أحد القراء السبعه، توفی سنه 127 ه (ینظر: وفیات الأعیان 9/3، غایه النهایه 346/1، میزان الاعتدال 357/2، السبعه فی القراءات 70).

20- الکتاب 12/1. (و ینظر عن سیبویه: سیبویه إمام النحاه لعلی النجدی ناصف).

21- البیت للأعشی فی دیوانه 115 و فیه: و ما عنده مجد تلید و لا له...

22- الأنبیاء 81، و سبا 12.

23- سوره ص 36.

24- الجامع الصغیر 187/2. و ینظر المعجم المفهرس لألفاظ الحدیث النبوی و ما فیه من مصادر.

25- إبراهیم بن محمد، أخذ عن ثعلب و المبرد، توفی سنه 323 ه. (ینظر: وفیات الأعیان 47/1، نزهه الألباء 260، أنباه الرواه 176/1، معجم الأدباء 254/1).

26- تفسیر القرطبی 222/19.




الأب(1) المرعی، أنشدنا أبو بکر محمد بن الحسن بن درید:

جذمنا قیس و نجد دارنا و لنا الأب بها و المکرع

(2) و حدثنا أبو عبد الله القاضی قال: حدثنا الدورقی(3) قال: حدثنا عبید الله الأشجعی(4) قال: سمعت هارون بن عنتره(5) یروی عن أبیه عن ابن عباس(6) فی قوله: "فَأَصابَها إِعْصارٌ فِیهِ نارٌ" (7) قال ریح فیها سموم.

و حدثنی أبو حفص بن الشحام عن أبی عروبه(8) عن الأشج(9) عن حفص بن غیاث(10) عن داود بن هند(11) عن عکرمه(12) عن ابن عباس قال: أتت الصبا الشمال فقالت: مری حتی ننصر رسول الله...(13)

و الهبوه(14) و النضیضه و الحواشک و العریه و الهلاب ریح معها مطر، و البوارح هی الشمال تکون فی الصیف حاره(15)، قال ابن خالویه یقال یوم راح کثیر الریح و لیله راحه، و لیله ساکره لا ریح فیها و یوم ریح طیب الریح. و النافجه أول کل ریح(16). و الهجوم التی یشتد هبوبها حتی تقلع الثمام و البیوت. و النئوج الشدیده المر. و الدروج یدرج مؤخرها حتی یری لها مثل ذیل الرسن(17). و النسیم التی تأتی بنفس ضعیف. نسمت تنسم نسیما و نسمانا. (18)و عجت الریح و أسنفت کل ذلک فی شدتها و سوقها التراب.

و ریح خارم بارده. و المعصرات التی تأتی بالمطر. و الحواشک و المشتکره المختلفه(19). و قال الصغانی فی الأضداد 227:

الریاح الحواشک الشدیده و الضعیفه. . و العریه البارده. و الاعصار التی تستطیل(20) فی السماء.

و الحرجف القره(21)تمت الرساله بحمد الله و عونه و حسن توفیقه و الحمد لله أولا و آخرا، و صلی الله علی سیدنا محمد و علی آله و صحبه و سلم و ذلک بعد العشاء فی اللیله التی یسفر صباحها عن سابع شهر ربیع الثانی من شهور سنه 1003 أحسن ختامها تم.


السید حسین الغریفی البحرانی

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

هو الامام العالم العلامه شیخ الإسلام، سراج المله، برع فی الفقه و الأصول، و انتهت له رئاسه المعقول و المنقول، و صنف کتبا نفیسه انتشرت فی حیاته، و أفتی و ألف و هو فی حدود العشرین.

و من تصانیفه کتاب: الغنیه المعموله فی طریقه الاحتیاط. مات فی سابع ذی الحجه سنه إحدی و سبعین بعد الألف.


الشیخ حسین بن عبد الغفور الغریفی البحرانی

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

کان فقیها أدیبا خطیبا عالما بالتفسیر، خبیرا بأیام الجاهلیه، و ما وقع فیها و مع غزاره علمه ما صنف کتابا و لا ألف، مات قدس سره سنه 1134.


الشیخ حسین بن الشیخ علی البحرانی

من آل عصفورقال فی تاریخ البحرین المخطوط:

هو من المشایخ الکبار و الحامل للواء الأخبار، فقیها، عالما، عارفا، متکلما، أخذ الفقه عن عمه صاحب الحدائق.

و تصدر للافتاء فی الفلاحیه. و توفی قدس سره سنه 1212.


الشیخ حسین بن الشیخ علی بن سلیمان البحرانی

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

قال العلامه الحلی فی إجازته لبنی زهره: إنه یروی عنه عن أبیه الشیخ علی المذکور جمیع کتب أبیه. و أما أبوه الشیخ علی الملقب بجمال الدین إلی أن قال:.. إن الشیخ حسین المزبور کان عالما بالعلوم العقلیه و النقلیه عارفا بقواعد الحکماء. له مصنفات حسنه (انتهی).

و قال الشیخ حسین بن الشهید الثانی فی إجازته: و أنا رأیت من مصنفاته کتاب: مفتاح الخیر فی شرح دیباجه رساله الطیر للشیخ [أبی] علی بن سینا. و شرح قصیده ابن سینا فی النفس، و فیهما دلاله واضحه علی ما وصفه العلامه.

(انتهی).

و له الرساله المشهوره التی شرحها المحقق الطوسی بالتماس تلمیذه الشیخ میثم البحرانی، و قبره الشریف الآن فی قریه ستره من قری بلادنا البحرین إلی جنب قبر شیخه أبی سعاده رحمه الله علیهم.


الشیخ حسین بن الشیخ محمد بن جعفر الماحوزی البحرانی

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

أعلم من قضی و أفتی، أفضل من باشر التدریس و الإفتاء، أکثر العلماء علما، أرفع أهل النصوص رایه، أبرع أولی الخصوص آیه.

قال جدی العلامه فی کتابه المسمی بلؤلؤه البحرین: و عن طریقی إلی المشایخ الأعلام و مصنفاتهم المشار إلیها فی المقام قراءه و سماعا و إجازه شیخنا الفاضل و أستاذنا الکامل، جامع المعقول و المنقول، و مستنبط الفروع من الأصول الشیخ الأجل الأوحد الأفخر الشیخ حسین بن المرحوم الشیخ محمد بن جعفر البحرانی الماحوزی، و هی ثلاث قری (الدونج) (بالجیم بعد النون)، و هی مسکن الشیخ المذکور، (و هلتا) بالتاء المثناه من فوق بعد
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1- جمع الزرکشی فی البرهان 296/1 أقوال المفسرین فی معنی (الأب) و حصرها فی سبعه أقوال. و ینظر أیضا تفسیر القرطبی 222/19 و کتاب الغریبین 7/1.

2- اللسان و التاج (أبب).

3- یعقوب الدورقی، توفی سنه 252 ه (ینظر الأعلام 253/9 و ما فیه من مصادر).

4- توفی سنه 182 ه (تذکره الحفاظ 286/1).

5- ینظر الأنساب للسمعانی 39.

6- عبد الله بن عباس، صحابی توفی سنه 68 ه (ینظر: حلیه الأولیاء 314/1، نکت الهمیان 180، وفیات الأعیان 62/3، غایه النهایه 425/1).

7- البقره 266.

8- الحسین بن محمد السلمی الحرانی، توفی سنه 318 ه (الأعلام 277/2 و ما فیه من مصادر).

9- عبد الله بن سعید، توفی سنه 257 ه (ینظر: الفهرست 57 و تذکره الحفاظ 77/2).

10- توفی سنه 194 ه (ینظر: الأعلام 291/2 و ما فیه من مصادر).

11- ینظر الفهرست 57.

12- عکرمه بن عبد الله، تابعی، توفی سنه 105 ه (ینظر: حلیه الأولیاء 326/3، الوفیات 265/3، تهذیب التهذیب 263/7، المعارف 455).

13- غیر واضح فی الأصل الذی اعتمده کراتشوفسکی.

14- من هنا إلی آخر الرساله نقله ابن خالویه من الغریب المصنف 280-281.

15- و هو قول أبی زید کما فی الغریب المصنف 281.

16- بعدها فی الغریب المصنف 280: تبدأ بشده.

17- بعدها فی الغریب المصنف 280: فی الرمل.

18- و هو قول أبی زید الأنصاری کما فی الغریب المصنف 280.

19- بعدها فی الغریب المصنف 281: و یقال الشدیده

20- فی الغریب المصنف 280: تسطع.

21- بعدها فی الغریب المصنف 280: و هی الصرصر.




اللام، و بها قبر المحقق الفیلسوف الشیخ میثم البحرانی صاحب الشروح الثلاثه علی کتاب نهج البلاغه. (و (الغریفه) بالغین المعجمه ثم الراء ثم الیاء المثناه من تحت ثم الفاء مصغره، و قد عاش شیخنا المذکور و بلغ من العمر ما یقارب تسعین سنه، و مع ذلک لم یتغیر ذهنه و لا شیء من حواسه سوی ما لحقه من الضعف الناشئ من کبر السن، و من العجب أنه قدس سره مع غایه فضله لم تکن له ملکه التصنیف و لم یبرز شیئا فی قالب التألیف و کان تلمیذی علی الشیخ المبرور فی بلاد القطیف بعد موت الوالد فی البلاد المذکوره، و بعد استیلاء الخوارج علی بلادنا البحرین.


مؤید الدین أبو إسماعیل الحسین بن علی الطغرائی

مرت ترجمته فی الصفحه 127 من المجلد السادس و ننشر هنا بحثا عن رسالته (ذات الفوائد) مکتوبا بقلم الدکتور رزوق فرج رزوق:

المؤلف

هو مؤید الدین أبو إسماعیل الحسین بن علی بن محمد بن عبد الصمد الدؤلی، الأصفهانی، المنشئ، الطغرائی.

ولد باصفهان سنه 453 ه فی أسره عربیه ینتهی نسبها إلی أبی الأسود الدؤلی. و درس فی صباه و شبابه علوم عصره الشرعیه و الحکمیه، و حین بلغ أشده بدأ یشق دربه بعلمه و أدبه و مواهبه إلی المناصب السلجوقیه العالیه، فصار منشئا و طغرائیا و مستوفیا و وزیرا.

و قتل سنه 515 ه بعد معرکه نشبت بین السلطان محمود و أخیه الملک مسعود الذی کان الطغرائی وزیره.

برز الطغرائی فی العصر السلجوقی فی أربعه من المیادین هی الشعر و الکتابه و الکیمیاء و السیاسه، فقد کان شاعرا مجیدا، و منشئا بلیغا، و کیمیاویا عالما، و سیاسیا قدیرا.

و لکن الطغرائی المعروف عند الأدباء و الباحثین بوصفه أدیبا، أو وزیرا لا یعرفه کیمیاویا أو یعبا بکیمیائه إلا قله منهم. و الحق أن الطغرائی مبرز فی کیمیائیه تبریزه فی الأدب و السیاسه، فقد کان (جابر) عصره، و کان اسمه ألمع أسماء أهل الصنعه فی زمانه.

و لقد وصل إلینا من مؤلفاته فی الکیمیاء کتب و رسائل و أشعار هذا ثبتها:

1 - مفاتیح الرحمه.

2 - مصابیح الحکمه.

3 - جامع الأسرار.

4 - تراکیب الأنوار.

5 - حقائق الاستشهاد (فی الرد علی ابن سینا).

6 - سر الحکمه فی شرح کتاب الرحمه.

7 - الإرشاد إلی الأولاد.

8 - أسرار الحکمه.

9 - الرساله الخاتمه.

10 - الأسرار فی صحه صناعه الکیمیاء.

11 - رساله فی الطبیعه.

12 - المقاطیع فی الصنعه (شعر تعلیمی فی الکیمیاء). 13 - وصیه الطغرائی من تدابیر جابر.

14 - ذات الفوائد.

الرساله

ورد ذکر هذه الرساله فی طائفه من المصادر و المراجع العربیه، مع سواها من مؤلفات مؤید الدین أبی إسماعیل الطغرائی فی الصنعه (علم الکیمیاء القدیم).

ذکرها یاقوت الحموی، و صلاح الدین الصفدی، و حاجی خلیفه، و طاشکبری زاده، و إسماعیل باشا البغدادی(1)، و آقا بزرگ.(2)

و قد تبین لی بعد مراجعه طائفه کبیره من فهارس المکتبات، و من الکتب و المراجع أنه لا توجد من هذه الرساله إلا نسخه خطیه فریده هی التی تمتلجها دار الکتب المصریه بالقاهره.

و هذه الرساله قسم من أقسام مجموع خطی کبیر رقمه 731 طبیعیات.

و هی تتالف من خمس صفحات (ق 185 أ - ق 187 أ). فی الصفحه الواحده 25 سطرا. مکتوبه سنه 1088 ه. بقلم نسخ فارسی.(3)

أولها: "رساله ذوات الفرائد من کلام الأستاذ مؤید الدین أبی إسماعیل رحمه الله علیه. قال: من الأسرار الکبار قول هرقل: إن فی التبییض أحد عشر سرا".

و آخرها: "فهذه الأوزان التی أکثروا فیها الإلباس قد شرحناها بغایه البیان. و الحمد لله وحده و صلواته علی عبده سیدنا محمد و آله أجمعین".

أما موضوعها فهو (الأوزان)، و هی التی أشار إلیها الطغرائی فی آخر رسالته و قال إنه شرحها بغایه البیان. و هذه الأوزان لا علاقه لها فی الرساله بالوزن بمعناه المعجمی المعروف، و إنما هی من مفاهیم علم الصنعه. و قد کان یطلق علی علم الکیمیاء نفسه اسم علم المیزان أو علم الموازین. و ثمه کتاب لجابر بن حیان عنوانه" الحاصل فی علم المیزان"(4) و کتاب ثان عنوانه " ترتیب الأوزان"(5). و هناک کتاب لأبی مسلمه محمد بن إبراهیم المجریطی عنوانه" الأوزان فی علم المیزان"(6)و بین الطغرائی فی رسالته ما یعنیه أهل الصنعه بالأوزان فیقول: "و اعلم أن ما ذکروه من الأوزان فإنما هو المقایسه بین أرواح الأجساد و أثقالها. و هذه الأوزان و إن تمیزت فی العمل فلا حاجه إلی وزنها. و إنما قالوا ذلک تضلیلا و تحییرا للجهال...".

و یقول البحاثه فیدمان فی هذا الصدد: "إن الکیمیاء لا تتسمی بهذا الاسم [علم المیزان] بسبب استعمال موازین فیها. و لکن لما یجری البحث عنه فیها من المقاییس الصحیحه و النسب المتوازنه التی ینتج عنها الحصول علی
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1- هدیه العارفین 311:1. سماها: ذات الفرائد.

2- الذریعه. 2:1. سماها: ذات الفرائد.

3- العنوان الراجح: ذات الفوائد. و هو ما نص علیه معظم المصادر.

4- منه نسخه خطیه فی مکتبه جار الله باستانبول 1641.

5- منه نسخه خطیه فی مکتبه الفاتح باستانبول 5309.

6- منه نسخه خطیه فی دار الکتب المصریه 4 طبیعیات.




الوسط الصحیح الملائم لتحقیق الغایه الکیمیاویه المرتجاه" .(1)124-125.

و المنهج الذی اتبعه الطغرائی فی تألیف رسالته هو أن یذکر طائفه من أقوال العلماء و الحکماء القدماء ممن اشتغلوا بالصنعه، أو ألفوا الکتب و الرسائل فی مواضیعها. و هذه الأقوال وجیزه غالبا. و هو یتلوها بشروح لها أو تعالیق علیها تکاد تحکیها قصرا.

یبدأ الطغرائی رسالته باقتباس قول کیمیاوی لهرقل هو: "إن فی التبییض أحد عشر سرا" ثم یعقبه بقول آخر شبیه به لجابر بن حیان هو: "تحتاج الأرض من الماء إلی عشره أضعافه" و یشرحه ثم یمضی فی اقتباساته لأقوال کیمیاویه أخری عدیده و فی شرحها و التعلیق علیها. و من الموضوعات و الاصطلاحات الکیمیاویه التی تتردد فی هذه الأقوال: العمل و التدبیر و الخلط و التبییض و التحمیر و التعفین. و من الرموز: أرض مصر و أرض فارس و السماء و الأرض و السبعه المتحیره و الماء الورقی و الماء الخالد و إکلیل الغلبه و الحجر.

أما العلماء و الحکماء الذین یقتبس أقوالهم فی هذه الرساله فهم هرقل و آرس و أغاثوذیمون و بلیناس و زوسیموس و جاماسف و ماریه و جابر بن حیان و خالد بن یزید. و ما یقتبسه من أقوال بلیناس ثم آرس أکثر مما یقتبسه من أقوال الآخرین. و فی الرساله أقوال حکماء غیر هؤلاء لا یسمیهم.(2)

و لا بد من الإشاره إلی أن هذه الرساله - و إن کان هدفها الشرح و البیان - لا تخلو من الغموض، و إنها کسواها من المؤلفات الکیمیاویه القدیمه تتحدث عن موضوعات علم صعب أعزه أهله و کتموه من غیرهم فاستخدموا فی مؤلفاتهم الرموز و تعمدوا التعمیه و الإبهام. و لا بد من الإشاره أیضا إلی أن اعتمادی فی تحقیق هذه الرساله علی نسخه خطیه وحیده لم ییسر لی فی تقویم نصها و تصویب بعض جملها ما کان ممکنا أن ییسره تعدد النسخ الخطیه.

منهج تحقیق الرساله:

1 - صححت فی متن الرساله أخطاء التصحیف و التحریف و أشرت فی الحواشی إلی الأخطاء.

2 - شرحت بعض الألفاظ و الرموز الکیمیاویه.

3 - أرفقت الرساله بملحقین تضمن أولهما تعریفا بالحکماء و العلماء الذین ورد ذکرهم فی الرساله. و تضمن ثانیهما فهرسا لما جاء فیها من ألفاظ و رموز کیمیاویه.

4 - استعملت الرموز الآتیه:

م: للمجموع الخطی 731 طبیعیات (ق 185 أ - 187 أ) بدار الکتب المصریه.

لندن: للمجموع الخطی 8229 شرقیه بمکتبه المتحف البریطانی بلندن.

ق: لکلمه ورقه. بسم الله الرحمن الرحیم و صلی الله علی محمد و آله رساله ذات الفوائد من کلام الأستاذ مؤید الدین أبی إسماعیل رحمه الله علیه قال: من الأسرار الکبار قول هرقل:" إن فی التبییض أحد عشر سرا. "و هو مثل قول جابر" تحتاج الأرض من الماء إلی عشره أضعافه." و إنما یرید جابر بالماء الماء الورقی، و یرید بالأرض الثفل الباقی منه. و قال آرس:" و من أجل هذا الماء قال الحکیم: ماؤک من طبقه سماویه صانعه للطبائع".

و العشره الأشیاء التی ذکروها فی الکتب أشاروا بها إلی کون الماء الورقی عند تمامه عشره أضعاف الجسد. و سموا کل واحد من العشره باسم علی حده.

و قال جابر فی بعض کتبه:" إن الکلس یدبر إلی أن ینقی عسره، و یحترق ما سواه. "أقول: إذا انتهی إلی هذا الحد اختلط النحاس المعفن بالصفحه التی لم تعفن. و تمسک الأصباغ بعضها بعضا خلایا [خالیا] من النحاس المعفن. الذی لم یعفن هو الماء الورقی، و الصفیحه [الصحیفه] التی لم تعفن هی الجسد الباقی و هو إکلیل الغلبه لأنه به یتم التدبیر و یصیر الأجساد بکلیتها أرواحا لم تبق فیها أرضیه تخالفها هاهنا تقوی علی قتال النار.

و ما ذکروه من الأربعه الأجساد، و السته الأجساد، و السبعه الأجساد، إنما هو کمیه ما یروح من الجسد بالقیاس إلی العشره الأجزاء التی هی تمام، و العمل الأجزاء.

اعلم أن الماء المفرد عند التدبیر یستخرج أرواح الأجساد فیجنها فی جوفه. و إنما یستجن الیسیر منه فی أول الأمر ثم لا یزال یتزاید إلی أن یصیر الروح و الثفل سواء، ثم یتزاید الروح فتختلف نسبه أحدهما إلی أن یصیر الروح و الثفل سواء، ثم یتزاید الروح فتختلف نسبه أحدهما إلی الآخر من أول التدبیر إلی آخره، أما ما رمزوه من الأعداد فی سائر المواضع فعلی هذا القیاس، و لهم فیها مجال واسع.

و قال آرس فی الأوزان:" هذه الأشیاء إنما ترکیبها من کثیر و قلیل ثم یصیران بالسواء. "أقول ثم بعد ذلک یستمد أحدهما من الآخر حتی3.
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1- دائره المعارف الإسلامیه، ماده" الکیمیاء " (بالانکلیزیه) 1010:2. أقول: إن وجود هذا المعنی الکیمیاوی لکلمه وزن لا ینفی وجود الکلمه بمعناها الحقیقی فی العملیات الکیمیاویه التی کان یقوم بها الکیمیاویون العرب و المسلمون. و نحن نجد فی کتب جابر بن حیان و أبی بکر الرازی و غیرهما عنایه بذکر أوزان المواد المتفاعله التی تستخدم فی التجارب العملیه، و لا شک أن اهتمامهم بالوزن هو الذی هداهم إلی استنباط القانون الذی ذکره الجلدکی، و هو أن المواد تتفاعل بمقادیر معینه من حیث الوزن. و لقد استعملوا من الأوزان الرطل و الأوقیه و المثقال و الدرهم و الدائق [الدانق] و القیراط و الحبه، و استخدموا موازین حساسه دقیقه. انظر جابر بن حیان و خلفاؤه لمحمد ص محمد فیاض

2- دراسات فی مؤلفات الطغرائی (بالانکلیزیه) ص 210-213.




یصیر ما کان قلیلا فی الأول کثیرا فی الثانی.

و ما ذکروا من الأوزان فإنما هو الماء الخالد، و هو الذی قال فیه أغاثوذیمون:(1)" إن الماء الخالد إذا أصیبت حقیقه وزنه جعل خطا الذی لم یعرف وزنه صوابا.".

و یسمون الثفل الذی یبقی بعد طلوع الماء الخالد بالزبل.(2)

قول الحکیم:" إن حجرنا مثلث الکیان، مربع الکیفیه. "یعنی بالتثلیث الماء المفرد و الماء المرکب و الأرض، و بالتربیع البیاض و الخضره و الحمره و السواد.

قول الحکیم:" فی أرض فارس و أرض مصر." أرض فارس هو(3) الطافی فوق لاشرافه(4) و علوه، و أرض مصر هو الراسب لظلمته.

قول بلیناس(5):" تلک الحرکات کانت فی وسطه(6) أقوی منها فی أطرافه و حدوده. "یرید بذلک أن ما صعد فی وسط التدبیر من الترکیب أکثر مما یصعد أولا و آخرا. أما أولا فلصلابه الجوهر، و لأنه معدنی لم ینضج، و أما آخرا فلقله الباقی و لکثره ما صعد منه الماء. و لما قسموا الجوهر قسمین أعلی و أسفل سموا الأعلی و الأسفل سوادا، الأعلی إن تم بیاضا و سوادا کما سموهما سماء و أرضا، و روحا و جسدا، و ماء و دهنا.

قول بلیناس:" فلما جاءت الحرکات و اختلفت الطبائع دخل بعضها فی بعض، و قبل بعضها بعضا فی بعض علی قدر قوتها و انحلال بعضها فی بعض، و ازدواج بعضها لبعض، و لذلک أسرع بعضها فی ولادته و أبطا بعضها." أراد بذلک انحلال النفس من الجسد، و سمی المنحل طبائع، لأنها تنحل شیئا فشیئا، ثم ذکر فی هذا الفصل ازدواج هذه الطبائع المنحله و عله سرعه بعضها و إبطاء بعضها، و ذکر الموالید المولده منها أولا فأولا، فیقال أخیرا لاجتماع الطبائع الثلاث علیه فی تحلیله و تعفینه أسرعت هذه الثلاث فی الحرکه للطافتها و تمت ولادتها قبل ولاده الأرض، فلما تم ما تولد من الماء و الهواء و طلع(7) علی وجه الأرض طلع علی أثره ما تولد من الأرض بمعونه هذه الثلاث لها، و کان الشجر الذی لا ثمر له لشده یبسه، فدل بهذا القول لکره(8) علی کیفیه انحلال الطبائع من الجواهر الأول، و تدرجها حالا فحالا، و شبهها فی کل درجه بعنصر من العناصر البسیطه، أو نوع من الأنواع المرکبه عنها، و ابتدأ بالشجر الذی لا ثمر له، حتی صار إلی الإنسان الذی هو أشرف المرکبات،(9) و ذلک قوله و إنما طلع فی آخره ما طلع من النبات، لأن القوی الأربع اجتمعت علیه و دفع کل واحد ضد منها ضده عن نفسه إلی أن أسلفوا ولد، و الآن(10) هذه الطبائع الأربع أضداد، فلما اجتمعت(11) دفع کل ضد ضده فأبطأت فی اجتماعها لدفع بعضها بعضا، فلما تمت و طلعت طلع بإزائها من الحیوان و الإنسان و کل دابه تامه القوه طویله الولاده مثل الفرس و البقر و الأسد و غیر ذلک، و صار الإنسان قائما فی الهواء لاعتدال الطبائع الأربع فیه لأنه أتم الموالید کلها. هکذا تمت الموالید من الحیوان و النبات من الطبائع فی ابتداء الخلقه من جمیع الخلیقه، فقد دل بهذا القول علی کیفیه الانحلال أولا، و الامتزاج ثانیا، و طول المده فی تمام ذلک، و عسر الاجتماع و الاتحاد فی بدء الأمر.

قول القائل: "الرطوبه مثلها، و بها تصبغ الأجساد." لیس یعنی بها الرطوبه المائیه، و إنما یعنی بها الرطوبه المستخرجه من الأجساد التی هی أرواحها.

قول بلیناس(12):" المکان الذی کانت فیه الحرکه معتدله و السکون معتدلا أیضا مثل الحرکه جزءین مستویین کان هناک خلق الإنسان، الذی هو أوسط الخلائق. "یدل علی أن المرکب إذا صار روحه و جسده سواء فقد صار کثیرا. و هو الحملان الذی ذکره خال [خالد ][بن یزید بن معاویه] فی شعره.

(13) و کلما زاد الروح ازداد لطافه إلی أن یصیر تسعه علی واحد، و هی التسعه الأحرف التی ذکرها زوسیموس(14) فی عده مواضیع، و ذکر أن أربعه منها لا صوت لها، و خمسه لها صوت. و إنما أراد بالصوت الصبخ، و لذلک قال آرس:" کان الأمد فی أول الأمر السواء بالسواء و هو قولهم آبار(15) نحاس اجعلها بالسواء." و الآبار نحاس هو الخلط کله، و هو الذی قال [فیه] الحکیم: "إنا لم نلق شده فی العمل أشد من المزاج حتی تزاوجت الطبائع و اختلطت و صارت شیئا واحدا، فهو کلما دبر انقلب من لون إلی لون، و لکل لون طبیعه و قوه و لطف، و قد أفادته النار لأن یکون أولا دوده ثم حیه تنینا، و کلما طبع بالرطوبه ازدادت ألوانه ازدهارا.".

و اعلم أن کل ما ذکروه من الأوزان فإنما هو المقایسه بین أرواح الأجساد و أثقالها، و هذه الأوزان إن تمیزت فی العمل فلا حاجه إلی وزنها، و إنما قالوا ذلک تضلیلا و تحییرا للجهال کما قال جاماسب الحکیم فی رسالته إلی بهمن بن أردشیر:" و اعلم أن المرکب لا یحمر حتی ینشف ماؤه و یجف ".و یدل علی48

ص: 101





1- م: أغاذیمون.

2- م: بارزیل.

3- م: و هو.

4- م: لاشراقه.

5- م: لیناس.

6- م: وسطها.

7- م: و طلوع.

8- م: کذا فی الأصل.

9- هنا ینتهی ما ورد من هذه الرساله فی "دراسات فی مؤلفات الطغرائی" ص 288-290.

10- م: کذا فی الأصل.

11- م: اجتمع.

12- م: قوبلیناس.

13- الحملان: الخمیره. جاء فی کتاب تراکیب الأنوار للطغرائی (لندن ق 181 أ):" قال خالد بن یزید فی أبیات کثیره یذکر فیها العمل و الأجساد الأربعه ثم ذکر الحملان و هو الخمیره، فقال: و علمنی حملان شیء معجلجزاه إلهی خیر ما کان جازیا انظر أیضا دیوان خالد بن یزید بن معاویه (مخطوطه مکتبه المتحف العراقی ببغداد 2123) ص 223.

14- م: ریسموس.

15- قال د. کامل مراد:" أخذ العرب معلوماتهم فی الکیمیاء علی الأکثر من البلاد التی دخلوها، و کان المؤلفون أو النقله علی الأغلب من أصل فارسی أو سریانی، و لهذا لا غرابه فی أن نراهم یستخدمون بعض الألفاظ الفارسیه أو السریانیه للدلاله علی عنصر من العناصر. و قد وردت فی کتبهم اللفظه الأکدیه (آنک) للرصاص أو القصدیر عوضا عن قلعی أو قصدیر أو رصاصی. کما نجد استعمال الکلمه الآرامیه (أبار) للرصاص..." انظر "الرمز فی الکیمیاء عند العرب" ص 48




ذلک قول زوسیموس:" إن الأثالی الیابس یکون إذا طبخ بمائه حتی یجف و تذهب رطوبته و یتغیر من البیاض إلی الحمره. و هو الذی یسمیه الحکیم زئبقا و کبریتا.".

و قول بلیناس و هو یصف انقلاب الفضه فی معدنها ذهبا: "ثم یلح علیه الطباخ بحرارته و یقطع عنه الغذاء من الرطوبه و یصیر یابسا(1) بحراره النار، فإذا ألح علیه النار فی طباخها اتصلت الحراره الطباخ بالجزء الذی هو فی باطنها فقویا جمیعا و ظهرا علی(2) الفضه و انعدم(3) البرد منها و بطن البیاض فی باطنها و ظهرت(4) الحمره فی استعلاء النار فصارت ذهبا.".

اعلم أن المرکب إذا صار ذهبا بعد ما کان ورقا فقد بقی فیه عمل کثیر إلی أن یصیر فرفیرا. و کذلک

قال زوسیموس(5) فی حکایه عن موسی (ع) (6) :" خذ الحجر المعروف بالنسطریس(7)، و هو العشره الأنواع التی ذکرها(8) الحکیم، و اجعلها خمیرا لذهب الذهب الذی سموه الصدی قد اختلط بالصمغ إلی أن ینعقد و یتحد(9) طبخها و إلی أن نجدها فرفیرا." اعلم أنهم حین قسموا المرکب عشره أقسام سموا هذه الأقسام أجسادا.(10) و إنما سموا الثفل الباقی أجسادا.

و یدل علی ذلک قول آرس:" إنهم خلطوا الأجساد بعضها ببعض فامتزجت(11) فاسمک بعضها بعضا بالماء المخلوط بها، ثم دبرت فصارت کلها زئبقا واحدا فسمتها الحسده(12) ماء الکبریت، و سموها کباریت استخرجت من الأجساد. و إنما هذا کله استخراج روح الأجساد حتی یصیر زئبقا واحدا فی رأی العین.".

قال آرس:" و معنی قوله ألصقوا(13) الزئبق بجسد المغنیسیا و بعباره أخری خذوا الزئبق فألصقوه بالکباریت. قال: إنما أمرکم أن تأخذوا الزئبق المرکب المدبر فتلصقوه بالجسد النقی، و ذلک بعد ذهاب السواد، فیصیر الذهب حجرا و رقیا، ثم یصیر زعفرانا، ثم یصیر فرفیرا. اعلم أنهم یریدون بالسواد الأرضیه، و ذلک أن للأجساد ظلمه و سوادا. و ذلک السواد و الغلظ من أرضیتها، و إنما یذهب بالتدبیر الذی به یبیض النحاس و به یحرق، و به یذهب ظله، و ذلک بالزئبق و النار. و قال فی موضع آخر:" إن العمل التام لا یخرج إلا بالرفق و حسن التدبیر، و إن النار و الزئبق لا یقدران أن یصیرا الأجساد غیر أجساد حتی یذهب رجرجته و بریقه و یلصق بالأجساد رطبا [و] حتی یصیر ترابا شبیها من الأجساد، لأن الزئبق إن لصق بالأجساد خرج ما أعلمتکم، و هناک یسمونه ماء الکبریت النقی".

و قال أیضا:" إن الأرواح إذا جسدت تالفها(14) الأجساد فی التقلیب و التبییض و التحمیر".

و قال:" هذه العشره الأشیاء تسمی إذا تمت الأصباغ و هی من ألغام الزئبق الخرثقلا(15). و هذه الکبریته البیضاء تسمی إکلیل الغلبه ".أقول إنما تسمی إکلیلا لأن الرکن الثابت یسمونه ملکا، و هذه الکبریته تطفو فوقه فتصیر إکلیلا له، و یسمونه سما لأنه یفتت الجسد و ینشف رطوبته، کما یفعل السم بأجساد الحیوان.

و هذه الأصباغ ربما قسموها سبعه أقسام و سموها بأسماء السبعه المتحیره.(16)

و قول الحکیم:" إنه یواتیک علی رأی الأوزان شئت إلا أن تدخل(17)علیه غریبا أو تجعله(18) ناقصا من نجومه ".یعنی إن لم یستخرج منه تمام الأصباغ التی شبهت بالنجوم السبعه. و أقوال إن هذه السبعه هی آخر العمل بعد البیاض. و لذلک قال خالد [بن یزید بن معاویه]:

و علیک بالتعفین(19) بعد بیاضه فی فارس سبعا من السبعات

(20) و قبلها أربعه للبیاض، و هی التی قالوا فیها یبیض النحاس و یلین الحدید و یذهب بصریر القلعی و رطوبه الآبار.

و باجتماع الأربعه و السبعه یتم قول هرقل:" إن فی البیاض أحد عشر سرا".

و ربما قسموا المرکب التام ثلاثه أقسام و سموه هرمس المثلث بالنعمه(21)ه.

ص: 102





1- م: یابسه.

2- م: و اظهرا.

3- م: و انعدام.

4- م: و ظهره.

5- م: ادیسموس.

6- قال ابن الندیم:"... و قالت طائفه أخری من أهل صناعه الکیمیاء إن ذلک کان بوحی من الله جل اسمه إلی جماعه من أهل هذه الصناعه، و قال آخرون: کان هذا بوحی من الله تعالی إلی موسی بن عمران و إلی أخیه هارون (ع)..." انظر الفهرست ص 508. و انظر أیضا دیوان خالد بن یزید فی الصنعه ص 201-202.

7- أو النسطرس، و هو البورق. انظر سیکل ص 14.

8- م: فذکر.

9- م: و یتحدا.

10- م: أجساد.

11- م: فتزجت.

12- م: بالحده.

13- م: و معنی قولهم ألصق...

14- م: مجلدات یالفها.

15- م: الحرشقلی. و الخرشقلا من أصل یونانی و معناه الملبس ذهبا. انظر الکرملی:" الکلم الیونانیه فی اللغه العربیه "مجله المشرق، بیروت ج 7 ص 318. أو: الخرشقلا من الیونانیه خروسوکولا أی الذهب الرصاص، و هو أحد الرموز التی رمز بها الکیمیاویون القدماء إلی النحاس. انظر "الرمز فی الکیمیاء عند العرب" ص 52. انظر أیضا سیکل ص 16، 17، 33.

16- هی الکواکب السبعه المتحیره: زحل و المشتری و المریخ و الشمس و الزهره و عطارد و القمر. و قد تقتصر صفه التحیر علی خمسه منها هی: زحل و المشتری و المریخ و الزهره و عطارد. و سمیت هذه الکواکب بالمتحیره لأنها ترجع أحیانا عن سمت مسیرها بالحرکه الشرقیه و تتبع الغربیه، فهذا الارتداد فیها یشبه التحیر. انظر نهایه الإرب 58:1.

17- م: یدخل.

18- م: یجعله.

19- م: التقفین.

20- ذکر الطغرائی هذا البیت و بیتا تالیا له، فی کتابه تراکیب الأنوار (لندن ق 175 ب) و هذان البیتان هما: فادفنه فی التعفین بعد بیاضهفی فارس سبعا من السبعات فإذا تکامل وقتهن، فإنهسر، و ذلک غایه الغایات و ورد البیتان فی "دیوان خالد بن یزید بن معاویه "(مخطوطه المتحف العراقی رقم 2123 ص 73-74) من قصیده مطلعها: طرد الظلام تتابع الغسلاتفی کل واحده من الجمعات و عدد أبیاتها 13 بیتا. و هذان البیتان هما المرقمان 12، 13. و هذا نصهما فی الدیوان: و علیک بالتعفین عند بیاضهفی فارس سبعه [کذا] من السبعات فإذا تکامل وقتهن، فإنهسم و تلک [کذا] غایه الغایات

21- م: بالنغمه.




[و الحکمه و النبوه](1)و ربما قسموه أربعه أقسام فسموها ماء و هواء و نارا و أرضا.

و إنما اختلفت الأقوال لاحتمال الانقسام إلی أی عدد فرض لها.

و قد غالطوا بذکرها و اختلاف أوضاعها، و إنما هو عمل واحد و تدبیر واحد، آخره شبیه بأوله.

قول الحکیم: اجعلوا النورین القرینین بالسواء و من الباقی مثل جمیعهم إنما هو فی بعض درجات المرکب. فالنوران القرینان هما الماء المرکب بالسواء:

ثلثان و ثلث و الباقی ثلثان.

و أقول إن السبعه الأشیاء کلها هو التصدیق الأول لأن القوم قالوا الثلث للبیاض سمتها الحسده شیئا واحدا، و جعلوا من ماء الکبریت مثل الأشیاء کلها هو التصدیق الأول لأن القوم قالوا: الثلث للبیاض و الثلثان للحمره.

و قد قلنا إن السبعه(2) للحمره فقد صح ما قلناه. و غایه البیان فی ذلک أن الحکماء قسموا حجرهم دفعه قسمین و دفعه ثلاثه أقسام و سموها نحاسا و حدیدا و قصدیرا و آبارا. و سموها الأربعه الأجساد، و ربما جعلوا هذه الأربعه اثنین فسموا النحاس و الحدید نحاسا و القصدیر و الآبار قصدیرا. و ربما جعلوا هذه الأربعه عشره. و لذلک قالوا: العشره موجوده فی الأربعه و جعلوا القسم الآخر سبعه، فصار الجمیع إما أحد عشر علی رأی هرقل و إما سبعه عشر علی رأی جابر. و مصداق ذلک قول هرمس:" أثمال الذهب سبع ثملان" فإنهم یسمون القسم الأول من العمل البیاض و عمل الورق، و القسم الثانی الحمره و عمل الذهب. و یسمونه أیضا ذهبا و معدن ذهب و حجاره ذهب و رمل ذهب و کبریتا أحمر و ما شاکل ذلک من الأسماء.

و أما من قسمها ثلاثه أقسام فقد سماها ثلاثه تراکیب لانقسام کل واحد منها إلی ثلاثه أقسام [و] و تسعه أقسام بعدد الشهور.

و شبهوها بالفصول الأربعه. و سموا القسم الأول من الثلاثه نحاسا لیبسه، و القسم الثانی رصاصا للینه، و القسم الثالث حجر أطسوس لألوانه.

و هو قول ماریه:" آبار نحاس حجر مکرم ثم أذیبوها بالسواء ".و قولها فی موضع آخر:" نحاس رصاص أطسوس بالسواء".

فهذه الأوزان التی أکثروا فیها الإلباس قد شرحناها بغایه البیان، و الحمد لله وحده و صلاته علی عبده سیدنا محمد و آله أجمعین.

ملحق 1 تعریف بالحکماء و العلماء الذین ورد ذکرهم فی الرساله

آرس:

قال الأب الکرملی: آرس إله الحرب عند الیونان، من أصل عربی من حرش)، و هو الآرث أیضا (المساعد 183:1). و آرس أیضا من الحکماء الذین الفوا کتبا و رسائل فی الصنعه، منها "کتاب آرس الأکبر" و "کتاب آرس الأصغر" و قد ذکرهما ابن الندیم فی الفهرست ص 512. و منها "مصحف الحیاه" و "مساءلات آرس الحکیم" و "کتاب الأمثال". و قد تردد ذکر هذه الکتب و تعدد الاقتباس منها فی مؤلفات الطغرائی الکیمیاویه.

أغاثوذیمون:

قال ابن أبی أصیبعه: کان أغاثوذیمون أحد أنبیاء الیونانیین و المصریین، و تفسیره السعید الحظ (عیون الأنباء ص 31).

و قال الأب الکرملی: أغاثوذیمون - و هو بالفرنسیه Agathodemon و بالیونانیه Agathos Daimon - معناها فی الیونانیه: المبدأ الحسن. و هو الاسم الذی سمی به الیونان خنوفیس من أشهر آلهه المصریین. و یظهر اسم أغاثوذیمون فی المصنفات العربیه باشکال شتی منها أغاثوذیمون و غاثوذیمون و أغاذیمون و غارمیون و عادیمون و عادمیون.. (المساعد 251:1).

و قال ابن الندیم: إنه واحد من الفلاسفه الذین تکلموا فی الصنعه. و لم یذکر له کتابا (الفهرست ص 511).

و فی مکتبه الفاتح باستانبول نسخه خطیه من رساله له عنوانها "مقالات أغاذیمون لتلامیذه" و رقمها 1/3227.

بلیناس:

قال الأب الکرملی معرفا بابولونیوس: إن هذا العلم جاء بصوره بلینوس و بلیناس و بلیس و سائر مصحفاتها لا للعالم Plinus بل للعالم Apollonius ، و إن ثمه اثنین من العلماء القدماء یحملان هذا الاسم هما أبولونیوس الطوانی - Nius De Tyane Apollo و أبولونیوس البرجی Apollonius de Perge (المساعد 1:

93). و قال هولمیارد: إن أول هذین العالمین هو الذی یعنیه المسلمون فی کتب الصنعه Alchemy .

و ذکره ابن أبی أصیبعه باسم" بلیناس الحکیم صاحب الطلسمات (عیون الأنباء 73:1).

و ذکر حاجی خلیفه فی کشف الظنون ص 1402" کتاب بلیناس".

و أغلب الظن أن هذا الکتاب هو الکتاب المسمی "کتاب العلل" أو "کتاب سر الخلیقه" الذی توجد منه عده نسخ خطیه فی مکتبات القاهره و لیدن و البنغال و غیرها.

الطغرائی الشاعر

و عن شعر الطغرائی یقول إسماعیل مظهر:

هو من أفذاذ الشعراء، و من أهل البیان الذین یشار إلیهم بالبنان. أنکره أهل زمانه علی القاعده السائده فی هذه الدنیا. و لیس فی ذلک عجب، ذلک بان نکران الأفذاذ فی زمانهم سنه أهل الشرق منذ أقدم عصورهم. و هذا الطغرائی علی جلاله قدره یقول:

ما لی و للحاسدین؟ لا برحت تذوب أکبادهم و تنفطر

یغتابنی عند غیبتی نفر جباههم إن حضرت تنعفر

ألسنه فی إساءتی ذلق یقتادها من مهابتی حصر

أنام عنهم ملء الجفون إذا أثارهم فی المضاجع الابر

یکفیهم ما بهم إذا نظروا إلی ملء العیون لا نظروا

تغیظهم رتبتی و یکمدهم جاهی فصقوی علیهم کدر

فنعمه الله و هی سابغه عندی من الحاسدین تنتصرع.

ص: 103





1- زیاده ترد فی کثیر من المصادر.

2- م: السبع.




یعجبنی أنهم إذا کثروا قلوا غناء و إن هم کثروا

و لیس من عجب فی أن یحقد جماعه علی الطغرائی فی زمانه، و لیس من عجب فی أن یقول فیهم الطغرائی هذه الأبیات و أکثر منها مما یتضمن دیوانه.

و لکن العجب فی أن یهمل الطغرائی فی زماننا فلا یتناوله کاتب بنقد، و لا یذکره أدیب ببحث، کان هذا الشاعر العظیم من مطویات الأدب، تلک التی تطوی فلا تنشر، و تنسی فلا تذکر. ذلک فی حین أن المتأمل فی شعر هذا الرجل الفذ یدرک فیه سرا قلما تقع علیه فی غیره من الشعراء: لا فی شعراء عصره و لا فی الشعراء الذین تقدموه، و لا فی الشعراء الذین تلوه. و عندی أن هذا السر لا یشارکه فیه إلا شاعر واحد هو أبو العلاء المعری. أما ذلک السر فهو الجمع بین قوه الشاعریه و دقه الاحساس و صدق الوجدان و بین هدوء الطبع. أما إن ذلک سر من أسرار العظمه فی الطغرائی، بل لا نبالغ إذا قلنا إنه سر عظمته، فذلک بان الشعر عاطفه و خیال و حرکه نفسیه جیاشه دافقه سیاله، فإذا حکم هذه الصفات هدوء نفس طبیعی، صفا الشعر و رق و أنساب انسیاب الجدول المترقرق الهادئ، و لکنه فی ترقرقه و هدوئه حاد کالسیف قاطع کالفاس الباتره المحدوده.

و أبو العلاء المعری إن شارک الطغرائی هذا السر، فلا شک فی أنه فی نفسیه الطغرائی و أذهب فی الوجدان. فان أبا العلاء شاعر حکیم بطبعه متشائم بفطرته. حمل علی المرأه و طغی علی الإنسانیه، حتی لقد أراد أن یهدم کل قائم من غیر أن یعرف کیف یقیم غیره، و أن یدک کل أساس عملی فی الحیاه من غیر أن یرسم للحیاه طریقا جدیدا. ذلک علی العکس من الطغرائی فإنه عاش مع المرأه و اندفع فی غمرات الحیاه و شرب من أفاویقها حلوه و مره، فکان من صمیم أهل الدنیا. فإذا لازم أبا العلاء شیء من هدوء الطبع ظهر أثره فی شعره فذلک طبیعی بمقتضی النشأه و الاتجاه الفکری. أما أن یلازم الطغرائی ذلک الهدوء و تحکمه تلک الطمأنینه، و هو بعد مغمور فی الحیاه محب لها، هائم بمباهجها، لماح لما فیها من مغریات و مفاتن، فذلک سر من العظمه لا تالفه فی الشعراء.

و لقد یظهر أثر هذا السر فی مرئیاته [مرثیاته]، و هی أبعد الأشیاء عن أن یلزم فیها شاعر هدوء نفسه و طبعه، فلا یغلب علیه خیال جماح إلی غایات من الشعر یسبح من خلالها الشاعر فی عالم من الخیال البعید المعلق بآفاق الوهم القصیه.

و له فی ارثاء مقطوعه رثی بها عزیزه علیه، تلمح من خلالها مقدار ما لاقی فی فراقها من لوعه عمیقه الأثر بالغه الخطر، و لکنک تلمح فیها أیضا ذلک الهدوء النفسی الذی یبلغ من قراره نفسک مبلغا لا تبلغه ثوره الشعر:

و لم أنسها و الموت یقبض کفها و یبسطها و العین ترنو و تطرق

و قد دمعت أجفانها فوق خدها جنی نرجس فیه الندی یترقرق

و حل من المقدور ما کنت أتقی و حم من المحذور ما کنت أفرق

و قیل فراق لا تلاقی بعده و لا زاد إلا حسره و تحرق

فلو أن نفسا قبل محتوم یومها قضت حسرات کانت الروح تزهق

هلال ثوی من قبل أن تم نوره و غصن ذوی فینانه و هو مورق

فوا عجبا أنی أحم اجتماعنا و یا حسرتی من أین حل التفرق

أحن إلیها إن تراخی مزارها و أبکی علیها إن تدانی و أشهق

و أبلس حتی ما أبین کأنما تدور بی الأرض الفضاء و أصعق

و ألصقها طورا بصدری فاشتفی و أمسحها حینا بکفی فتعبق

و ما زرتها إلا توهمت أنها بثوبی من وجدی بها تتعلق

و أحسبها و الحجب بینی و بینها تعی من وراء الترب قولی فتنطق

و أشعر قلبی الیاس عنها تصبرا فیرجع مرتابا به لا یصدق

هذا شعر صادق الدلاله علی الحقائق التی أحاطت بالشاعر، و علی الإحساسات التی اختلجت بها نفسه. قد تکون فیه لمحات من شعر الرثاء فی شعر غیره من الشعراء، و لکن فیه إلی جانب هذا سر جدید علیک. ذلک ما تدرک من هدوء هذه النفس الثائره کأنما تری أرضا انبسطت و نما فوقها العشب و غشتها الأزاهیر، و أنت تسمع من تحتها دوی البراکین و همهمه الزلازل تغلی فی باطنها.

و لقد حاولت أن أطلق علی هذه الظاهره العجیبه فی شعر الطغرائی اسما أمیزها به، فلم أجد اسما أطلقه علیها أجدر بها من أن ندعوها "الواقعیه الشعریه" فإنها و الحق یقال أقرب الأشیاء فهما مما ندعوه "الواقعیه فی الفلسفه" علی أن المقارنه بین واقعیه الشعر و واقعیه الفلسفه یحتاج إلی فراغ لیس هذا مکانه، أما إذا أردت أن تقف علی طرف مما ذکرت فاقرأ له المقطوعه الآتیه:

أقول لنضوی و هو من شجنی خلو حنانیک قد أدمیت کلمی یا نضو

تعالی أقاسمک الهموم لتعلمی بانک مما تشتکی کبدی خلو

تریدین مرعی الریف و البدو أبتغی و ما یستوی الریف العراقی و البدو

هناک نسیم الریح مثلک لاغب و مثلی ماء المزن مورده صفو

و محجوبه لو هبت الریح أرفلت إلیها الغیاری بالعوالی و لم یلووا

صبوت إلیها و هی ممنوعه الحمی فحتی م أصبو نحو من لا له نحو

هوی لیس یسلی القرب عنه و لا النوی و شجو قدیم لیس یشبهه شجو

فأسر و لا فک، و وجد و لا أسی و سقم و لا برء، و سکر و لا صحو

عناء معنی و هو عندی راحه و سم زعاف طعمه فی فمی حلو

و لو لا الهوی ما شاقنی لمح بارق و لا هدنی شجو و لا هزنی شدو

إن فی هذا الشعر لثوره یخیم علیها هدوء نفسی قلما تانسه فی شاعر غیره.

و عندی أن هذه الصفه لم تتجل فی شعر الطغرائی بقدر ما تجلت فی لامیته المعروفه، و إن لنا لعوده إلیها نحلل فیها هذا الشاعر الکبیر علی ضوء هذه الحقیقه الملموسه فی شعره. و لقد یحفزنا إلی درس الطغرائی أنه شاعر فسیح الجوانب مدید الغایات و فی شعره تعلق بأسباب الأدب العالی، و ما أحوجنا إلی هذه الأسباب.


الشریف حسین بن داود بن یعقوب الفوعی:

قال أبو الفداء فی تاریخه و هو یتحدث عن حوادث سنه 739:

فیها فی أوائل رجب توفی بمعره النعمان ابن شیخنا العابد إبراهیم ابن عیسی...

و بعد أن یصفه بأوصاف کثیره یقول: و هو من أصحاب الشیخ القدوه مهنا الفوعی نفعنا الله ببرکتهما، و کان داعیا إلی السنه بتلک البلاد و توفی بعده بأیام الشریف حسین بن داود بن یعقوب الفوعی بالفوعه و کان داعیا إلی التشیع بتلک البلاد، قلت:

و قام بنصر مذهبه عظیما و حدد ظفره و أطال نابه

تبارک من أراح الدین منه و خلص منه أعراض الصحابه


السید حسین بن السید رضی بن السید مقتدی الحسینی القزوینی

الملقب بمعین الإسلام و المشهور باللامع.

ولد فی قزوین لیله الجمعه 20 جمادی الأولی سنه 1316 و توفی بها سنه
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1386 نشا فی قزوین علی حب العلم، ثم هاجر فی أوائل عمره إلی أصفهان، و قرأ الصرف و النحو و المنطق هناک علی جماعه من أفاضل أصفهان، ثم عاد إلی قزوین، و أکمل السطوح بها، و تخرج فی الفقه و الأصول علی الحاج ملا علی أکبر سیاه دهنی و الشیخ عیسی البرغانی و غیرهم و مال إلی الخطابه فأتقنها و نبغ بها، فکان من أکابر خطباء المنبر الحسینی فی إیران. و فی إحدی رحلاته إلی مدینه أرومیه اجتمع مع محمد حسن المعروف بمحبوب علی الشاه فی مراغه و هو من أقطاب الصوفیه، فتأثر بافکاره و اعتنق طریقته و أصبح خلیفته فی قزوین.

من آثاره المطبوعه: دیوان شعر یحتوی علی مجموعه من الغزلیات و الرباعیات و له قصیده باسم جغد بلبل عرفانی، و له أیضا بعض المؤلفات لم تخرج إلی المبیضه. (1)


السید حسین بن علی نور الدین

ولد عام 1896 م فی قریه "خربه سلم" من جبل عامل و توفی فیها سنه 1978 م و تعلم مبادئ القراءه و الکتابه فی" الکتاب "ثم تثقف علی نفسه.

قال من قصیده عام 1948، و هو عام تقسیم فلسطین، و ما ارتکبه الیهود فی جبل عامل من الآثام:

قری الحدود و أهلوها قد اندثرت تداس فی سوحها الأشلاء و الرمم

جاس الیهود خلال الدور و اندلعت من المدافع نیران بها اعتصموا

لما أناخوا علی "حولا" بکلکلهم و استعملوا الفتک ما رقوا و ما رحموا(2)

فالطفل من فرق قد شاب مفرقه و الأم أذهلها عن طفلها الألم

أین الصنادید یوم الروع من شهدت لباسها فی الوغی الهندیه الخذم

أین البواسل من قحطان تنجدنا أین الحماه أباه الضیم أین هم

أین المذاوید هل خارت عزائمها بل أین أین الحفاظ المر و الشمم

أین الذین إذا اهتزت صوارمهم تساقطت قلل للأرض تصطدم

ما مجلس الأمن من خوف یؤمننا فلینصف السیف إن لم ینصف الحکم

ما بالکم بح صوت المستجیر بکم أین الحمیه و الاقدام و الهمم

عهدی بکم لا یضیع الدهر و ترکم و لا یطل لکم بین الطلول دم

هبوا سراعا و فی أحشائنا رمق فنوم مثلکم عن مثلنا یصم

أ لا ترانا و قد ضاق الفضاء بنا و ما لنا منهم منجی و معتصم

قد أمطرونا رصاصا من بنادقهم فارغمونا علی استسلامنا لهم

و قال:

یخاتلنا ذا الدهر فی من یخاتل یسالمنا طورا و طورا یقاتل

و أبناؤه فی الغدر یحذون حذوه فمن ذا نصافی منهم و نجامل

أ یرجی وفاء منهم و صفاتهم علی شکلهم فاللؤام للکل شامل

فلا یطمع الأعداء فینا سکوتنا فان اللیالی فی الوری تتداول

فلا بد من یوم یؤرخ فعله و أخباره بین الملا تتناقل

ألا أیها الساعی لیطفئ نورنا رویدک لا یغررک منا التغافل

ألا تتقی الحرب العوان و تنتهی فان اللیالی فی الخطوب حوامل


ابن سینا الحسین بن عبد الله بن علی


اشاره

مرت ترجمته فی الصفحه 69 من المجلد السادس ثم مر بحث عنه فی الصفحه 230 من المجلد الأول من المستدرکات. و قد کانت الدراسات عنه فی معظمها فیلسوفا و فی هذا البحث الذی کتبه الدکتور داود مزیان الثامری عن رساله مخطوطه لابن سینا یبرزه لنا طبیبا و البحث الذی یلیه یبرزه لنا عالما طبیعیا:

التعریف بابن سینا

شهدت خراسان فی القرن الرابع للهجره حرکه فلسفیه قویه تحت حکم الدوله السامانیه و نبغ فیها النشاط العلمی بدرجه کبیره کان لها الأثر الفعال فی ازدهار الثقافه و العلوم العقلیه فی تلک العصور، و قد توجت هذه الحرکه بظهور الفیلسوف الکبیر ابن سینا الذی یعد بحق دره الدوله السامانیه و مفخره الأمه الإسلامیه.

هو حجه الحق و شرف الملک الشیخ الرئیس الحکیم الوزیر الدستور أبو علی الحسین بن عبد الله بن الحسن بن علی بن سینا.

لقد اشتهر فی کتب الفلاسفه المتأخرین من هذه الألقاب و الکنی و الأسماء، ما یوحی بمهماته العلمیه و السیاسیه، و من المؤسف حقا أننا لا نجد فی نسبه أکثر من هذه الأسماء، و قد علق ابن أبی أصیبعه علی شهرته فقال:

" و هو و إن کان أشهر من أن یذکر و فضائله أظهر من أن تسطر".

و ابن سینا من الفلاسفه القلائل الذین دونوا سیره حیاتهم، و کتبوا أخبارهم، و یعود الفضل إلی أحد تلامذته المعروف بأبی عبید الجوزجانی، الذی سطر حیاه ابن سینا و جاءت فی مصادرنا التاریخیه. و قد أخذ ابن أبی أصیبعه روایه الجوزجانی هذه فقال الشیخ عن نفسه:" کان والدی رجلا من أهل بلخ و انتقل منها إلی بخاری فی أیام الأمیر نوح بن منصور(3)فولاه الأمیر نوح إداره قریه من ضواحی بخاری تسمی خرمیثن". و هذا دلیل علی أن عبد الله والد ابن سینا کان علی شیء من راحه العیش. ثم تزوج عبد الله امرأه اسمها (ستاره) من قریه أفشنه فرزقا الحسین عام 370 ه، فأصبح فی الأسره غلامان. علی و هو الأکبر و الحسین و هو الثانی، و بعد خمس سنین رزقت الأسره غلاما ثالثا و هو محمود.

انتقلت الأسره إلی بخاری فاستقرت بها، و أحضر لابن سینا معلم القرآن و الأدب، فلم یکد یکمل العشر من العمر حتی حفظ جمیع القرآن و کثیرا من الأدب و حتی "کان یقضی منه العجب" .و صحبت هذه الذاکره القویه العجیبه ابن سینا طوال حیاته، فهو یروی أنه حفظ کتاب الطبیعه لأرسطو عن ظهر قلب دون أن یفهمه، حتی اشتری کتاب الفارابی فی أغراض ما بعد الطبیعه فانفتح علی: "فی الوقت أغراض ذلک الکتاب بسبب أنه قد صار لی محفوظا علی ظهر قلب".

و قد برزت شهرته العلمیه و نبوغه العقلی عند ما تولاه الأمیر نوح بن منصور السامانی بالرعایه و الاهتمام. و یذکر أن الأمیر نوحا قد ذکر عنده فی مرضه الأخیر فأحضره و عالجه حتی برئ، و اتصل به و قربه منه و فتح له دار کتبه، و کانت هذه المکتبه من خیره مکتبات ما وراء النهر و المشرق الإسلامی، و قد وصفها ابن خلکان بقوله: "و کانت عدیمه المثل فیها من کل فن من الکتب المشهوره بایدی الناس و غیرها مما لا یوجد فی سواها و لا سمع باسمه فضلا عن معرفته" .فکانت فرصه ابن سینا أن یتزود من هذه المکتبه لکثره علومها، و لم یستکمل ثمانی عشره سنه من عمره إلا و قد فرغ من تحصیل العلوم التی عاناها بأسرها.
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- حولا: قریه عاملیه علی حدود فلسطین أجری الیهود فیها مجزره رهیبه.

3- هو أحد أمراء البیت السامانی الذی ترعرع فی کنفه ابن سینا و نبغ فی علمه: ابن خلکان - وفیات الأعیان 420/1 السامانی




و هکذا کان لاهتمام السامانیین بابن سینا و رعایتهم له أثر فی تفوقه العلمی و شهرته العلمیه و ذیوع صیته. و یستمر ابن سینا فی الحدیث عن نفسه. فبعد أن أتم حفظ القرآن و الأدب العربی أرسله أبوه إلی بقال یسمی "محمود المساح" لیتعلم منه حساب الهند و مبادئ الهندسه، کما تعلم الفقه علی ید إسماعیل الزاهد. و صادف أن وفد إلی بخاری الفیلسوف أبو عبد الله الناتلی و کان تلمیذا لأبی فرج بن الطیب، من علماء القرن الرابع الهجری، فأنزله والده فی داره حتی یتعلم منه ابن سینا الفلسفه، و بدأ یقرأ علیه کتاب إیساغوجی لفرفریوس الصوری(1) و برز التلمیذ علی ید أستاذه حتی کان یتصور مسائل المنطق أفضل منه، و عندئذ أخذ ابن سینا یقرأ الکتب و یطالع الشروح بنفسه حتی أحکم علم المنطق و الهندسه و الطب. و من فرط ذکائه أنه برز فی الطب و هو فی السادسه عشره دون معلم و أخذ یتعهد المرضی، و لا غرابه فی ذلک من شفائه للأمیر نوح بن منصور السامانی فی هذا العمر المبکر، و بذلک نجح نجاحا باهرا و اشتهر أمره.

إن هذه السیره قد قرأها علی تلمیذه عبد الواحد الجوزجانی عند اتصاله به، و کان ابن سینا فی الثانیه و الثلاثین من عمره، و أکمل الجوزجانی الحدیث عن سیره أستاذه بعد ذلک، و دون أخباره بما یعادل ربع قرن، حیث نضج فیها ابن سینا و تطور و اکتسب الکثیر من التجارب و ألف کثیرا من الکتب الجلیه الشأن.

لقد وصفه ابن خلکان بقوله: "کان نادره عصره فی علمه و ذکائه و تصانیفه" و صنف کتاب الشفاء فی الحکمه و النجاه و الإشارات و القانون و غیر ذلک مما یقارب مائه مصنف ما بین مطول و مختصر. و لا غرابه فی أن یتخذ کتابه القانون مرجعا لطلبه الطب فی جامعات أوروبا حتی القرن السابع عشر.

و أخذ القدیس توما الاکوینی الفلسفه السینویه لابن سینا فکانت بذلک الفلسفه الغربیه التی تمتد جذورها إلی ثمره جهود ابن سینا، و هذا ما یفسر لنا کیف استمد الغرب ثقافته من العرب.

و یسجل الجوزجانی تاریخ ولادته سنه 370 ه فی شهر صفر من تلک السنه، أما وفاته فکانت بمدینه همذان یوم الجمعه من شهر رمضان سنه 428 ه و دفن بها.

ذکر ابن أبی أصیبعه کتاب "القولنج" هذا، و أشار إلی أن تالیفه قد وقع أیام سجنه فی قلعه فردجان من أعمال همذان - لم یکن تاما علی حد تعبیره.

و یبدو أن ظروف السجن و معاناه العیش آنذاک حالت دون استکماله.

و لعل ابن سینا قد أکمل الکتاب بعد ذلک أو أیام کونه فی السجن. و لکن ید الإهمال حالت دون وصوله إلینا کاملا.

و مهما یکن فان النسخ التی بین أیدینا تعبر بوضوح عن قیمه ابن سینا العلمیه و أهمیته فی الطب فی حالتی التشخیص و العلاج، و هو ما بین الداء و الدواء یبرز کطبیب عصره و قدرته فی العلوم الطبیه.

التراث الطبی الإسلامی

إن أهمیه دراسه التراث العلمی الطبی الإسلامی تنبع من جوانب عده:

فدراسه التراث الطبی تمکننا من تبیان الحقائق الطبیه التی نقلها أجدادنا فی عصر الترجمه من الأمم الأخری مثل الیونان و الاغریق و الفرس و الهنود التی أضافوها إلی جهودهم الشخصیه و مکتشفاتهم التی توصلوا إلیها عن طریق الملاحظه و المتابعه و التحری و قوه التفسیر و التعلیل المنطقی الذی یقبله العقل مخالفین بالرأی غیرهم إن لم یکن حقیقه مقبوله. فاختلفوا مع جالینوس فی کثیر من الأمور الطبیه و لم یقبلوا کل شیء علی علاته کما یدعی البعض. إن ذلک سوف یعرف أبناء الیوم بجهود أجدادهم کما أن ذلک سوف یرد به علی المغرضین و الحاقدین الذین یحاولون طمس الحقیقه و حجب نورها و إعطاء المسلمین دور الناقل و المترجم و البعض یعطیهم فضل أمین المکتبه.

إن طبیعه الأمراض لم تختلف عما کانت علیه فی الأزمان الماضیه عنها فی الوقت الحاضر، و لکن الذی اختلف هو ظهور البحث العلمی الذی توصل إلی معرفه مسببات تلک الأمراض. و کثیرا من الوصف الطبی الذی قام به أطباؤنا الأوائل لا یختلف کثیرا عما نعرفه الیوم، و قد برز المسلمون فی علم الصیدله و التداوی و هم أول من ألف الکتب فی ذلک. و من دراسه التراث العلمی لهم نستطیع الکشف عن العلاج الذی اتبعوه، و نحاول دراسته علمیا و نخضعه للتجربه العلمیه لتبیان مدی فعالیته. و قد قامت جهود مشکوره و لکنها محدوده لدراسه بعض النباتات الدوائیه التی استعملها العرب فی مداواه بعض الأمراض و أثبتت نتائجها کما فعل الدکتور محمود رجائی و جماعته فی دراستهم السریریه علی استعمال المسواک(2) حیث أثبتوا احتواء المسواک علی المواد الطبیعیه النافعه.

إن الأدویه التی استعملها أطباء المسلمین کثیره و متعدده و قد یکون الرجوع إلیها مخرجا من القیود و التحدیدات التی وصل إلیها العلم فی الزمن الحالی و قد یجد عالم الیوم جوابا علاجیا لبعض الأمراض المستعصیه خاصه إذا علمنا أن کثیرا من أدویه هذا العصر سبق أن استعملت و لکنها طورت و استخلصت بصوره جیده و علی نطاق تجاری واسع، أو قد صنعت بعد معرفه مکوناتها الأساسیه، و کتب الصیدله تزخر بالمئات منها.

إن تحقیق التراث سوف یرفد المکتبه الإسلامیه بالمصطلحات و الأسماء الطبیه التی عرفها أجدادنا و سموا بها الکثیر من أعضاء الجسم و الأدویه و الأمراض، و یساعد فی عملیه التعریب، و یثبت أن لغه العرب غیر قاصره عن خدمه العلم، و لیست محدوده بحیث لا تسمح لتعریب الطب أن یجری و أن یواکب الحرکه العلمیه فی کافه المجالات.

و التحقیق کذلک یساعدنا علی معرفه أماکن مخطوطاتنا التی تنتشر فی أنحاء المعموره کافه، و طمور کثیر منها فی رفوف المکتبات، و هی تراث علمی نفتخر به، و یجب أن نظهره للعالم أجمع، و قد قامت کثیر من الدول العربیه و الجامعه العربیه بإنشاء مراکز تعنی بالتراث و تحقیقه و عدم الاکتفاء بالمبادرات الشخصیه المشکوره حیث إن العملیه مجهده و متعبه و هی بحاجه إلی جهود جمه متجمعه و لیست متفرقه.

موارد ابن سینا التی تاثر بها فی الطب

کما وردت فی المخطوطه - ج - 1 - جالینوس.(3)ا.
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1- إیساغوجی لفظه یونانیه معناها المقدمه أو المدخل

2- د. محمد رجائی المصطبهی و جماعته، استعمال المسواک لنظافه الفم و صحته، کتاب الطب الإسلامی. الأبحاث المقدمه للمؤتمر العالمی الأول - الکویت، ربیع الأول 1401 هجریه.

3- جالینوس - ولد سنه 130 م فی مدینه بیرغاموم شمالی أزمیر فی ترکیا و توفی سنه 200 م عن عمر یبلغ السبعین، له مصنفات کثیره فی الطب و لم یسبقه أحد إلی علم التشریح و ألف فی تشریح الأحیاء کتابا و شرح کتب أبقراط کلها.




2 - الاسرائیلی: - کتاب مبحث أمراض الرحم.

- کتاب الحمیات.

3 - ابن زهر) ابن زهر - أبو مروان عبد الملک بن زهر ولد فی إشبیلیه سنه 1091 أو 1094 میلادیه و توفی فی إشبیلیه عام 1162 میلادیه بعد إتمام کتابه - التیسیر - التی ترجم للعبریه و اللاتینیه و طبع باللاتینیه عده مرات بین عام 1490 و 1554 میلادیه. صاحب التیسیر 4 - محیی الطب(1) أبی قراط.

اعتمدنا مخطوطه معهد إحیاء المخطوطات العربیه رقم 3167 جامعه الدول العربیه للتحقیق و رمزنا إلیها بالحرف - آ - و هی عباره عن مایکرو فیلم برقم من 532 - المکتبه الآصفیه بحیدرآباد، و رقم المخطوط فیها 41 (19) مجامیع من صفحه 484-564، اسم الکتاب "رساله فی القولنج" و اسم المؤلف ابن سینا. تاریخ النسخ القرن الثانی عشر بخط تعلیق حسن، عدد الأوراق (37 بالقلم) الصفحه 17 سطرا، المقاس 160.90 ملمترا.

بالنسخه آثار أرضه و ترقیع بسیط. و قد تم مقارنتها بمخطوطه جامعه الدول العربیه - معهد إحیاء المخطوطات العربیه رقم 3061 و قد رمز لها برقم - ب - و هی من مکتبه رضا رامبور، و رقم الفیلم من 267/229، و رقم المخطوط فیها 403 (5)، وسط اسم الکتاب (رساله فی القولنج و تعدید أصنافه و أسبابه و علاماته) اسم المؤلف ابن سینا، و تاریخ النسخ القرن الحادی عشر، و هی بخط تعلیق حسن، عدد الأوراق فیها 74 صفحه، و الأسطر 15 بمقاس 222.130 ملمترا.

أولها: و بعد فقد خاطبنی مبتدیا بالأمیر الجلیل نصره الدوله عن الملک کفاه الله من جمیع متصرفاته.

کما تم مقارنتها بمخطوطه معهد و لکم للتاریخ الطبی فی لندن برقم:

68 WmsoR و قد رمز لها بالرقم - ج -، و هی 22 ورقه (145.212)، ملم 18 سطرا طلق معاده الکتابه (رساله فی القولنج - القولنج).

و أولها: و بعد فقد خاطبنی سیدنا الأمیر الجلیل نصره الدوله عن الملک کفاه الله جمیع متصرفاته الإنجاح و الظفر).

اعتاد الباحثون عند تحقیقهم لأی مخطوط(2) مقارنته بأکثر من نسخه واحده یشیرون إلیها بالأرقام (أ، ب، ج) ثم یثبتون بعد ذلک فی الهوامش الاختلافات و هذا مطلوب علمیا و لکنه مرهق و رأیت أن أکتب و أذکر ما ذکر فی اثنین من المخطوطات لأسهل للقارئ الصوره و لا أشغله کثیرا بان الکلمه وردت فی (أ) کذا و فی (ب) و فی (ج) کذا، و أظن أن ذلک هو سبب عزوف کثیر من الأساتذه عن التحقیق و الأفضل أن یظهر کتاب ابن سینا و یصرف الوقت علیه لتبیان الحقائق الطبیه من ضیاع الوقت باعتماد الطریقه المتبعه سابقا علما بان ذلک قد لا یقبل من کثیر من الأساتذه الأفاضل الذین یتبعون الطریقه الأولی. لقد حصرت الکلمه بین قوسین عند ورودها فی مخطوط واحد فقط و کتابه المتفق علیه فی المتن. لقد وردت کلمات کثیره فی المخطوطه (ج) غیر منقطه فهمت من سیاق العبارات و المعانی للکلمات و المقارنه بالمخطوطتین (أ و ب). استعمل ابن سینا الفیشات فی هوامش صفحاته لتوضیح بعض الکلمات و النقل للصفحه الثانیه لم یکن عدد الأسطر متساویا فی کل الصفحات و قد جاءت بعضها کتابات کبیره و واضحه و بعضها صغیره ملمومه، و ذکر أسماء الفصول فی الصفحه نفسها دون أن یضع لها عنوانا.

الدراسه و التعلیق

من خلال دراستنا للحقائق الطبیه فی رساله الشیخ الرئیس ابن سینا فی القولنج و مدی مطابقتها و اختلافها لعلم الطب الحدیث یتضح لنا عمق التراث العلمی الذی دونه أسلافنا فی مجالات المعرفه العلمیه و تأثیرها فی ما هو وارد لدینا فی الطب الحدیث فقد ذکر:

1 - وجود الهدف الواضح فی مقدمه الرساله حیث بین أسباب کتابه الرساله بقوله:" ان أجمع بخزانته - عمره الله - کتابا یشتمل علی ما ینبغی من حال القولنج أقسامه و أسبابه و أعراضه و دلائله و وجوه معالجاته و نهج السبیل إلی التحرز منه غیر قاصر عن واجب البیان و لا خارج إلی حد الحشو و التطویل (1 /أ).

2 - إن هذه المقدمه تبین أن الرساله هی أول کتاب تخصصی فی أمراض الجهاز الهضمی و بجزء واحد منه و هو أمراض القولون - القولنج.

3 - کما أنها تبین التتابع العلمی و التسلسل المتبع حدیثا فی کتابه الأمراض فی الکتب فقوله: "أقسامه "Classification" و أسبابه "Aetiology" أعراضه و دلائله "Symptoms" أو ما یعرف بالعرض الطبی للمرض "Clinical Presentation" و وجوه معالجاته "Treatment" و ینهیها" نهج السبل إلی التحرز منه "و هو ما یعرف حدیثا بالوقایه "Prevention" ثم یضیف: إنها یجب أن لا تکون مقصره فی مضمونها و لیست خارجه عنه بالحشو و التطویل.

4 - اتبع نفس الفهرسه و التبویب الحدیث و أشار إلی ذلک فی المقدمه فهو یقول:" المقاله الأولی فی تشریح الأمعاء و منافعها، و المقاله الثانیه فی تعریف ماهیه القولنج فی أقسامه و أسبابه و علاماته، و المقاله الثالثه فی تدبیر أصحاب القولنج و علاجهم و حفظهم (1 /أ).

و من ثم یستمر فی توضیح کل فصل من فصول المقاله معددا کل ما تشتمل علیه لیسهل للقارئ أن یعرف عند ما یطلب شیئا خاصا یجد مقابله بما هو موجود فی الکتب الحدیثه التی تسهل للقارئ ذلک. فمثلا تأخذ فصول المقاله الأولی فهی تسعه فصول: الفصل الأول فی ذکر التجاویف الکبار التی فی بدن الإنسان، الفصل الثانی فی ذکر منافع الأعضاء " (1 /ب).

و یستمر علی هذا المنوال حتی ینهی جمیع فصول المقالات. قائلا:" فهذا3.
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1- محیی الطب - أبی قراط. یعده البعض أبا الطب، عاش 95 سنه، و هو یشتهر بطبه و قسمه و ألف العدید من الکتب فی الطب.

2- هنالک نسختان، نسخه مشهد، و نسخه وهبی، اللتین نوه بهما الأب جورج شحاته فنواتی، فی کتابه "مؤلفات ابن سینا": القاهره 1950، ص 214. تسلسل 143.




فهرست مقالاتها و فصولها " (2 /أ).

5 - إن الشیخ الرئیس یحاول أن یشرح فسلجه الجسم و المراکز و المسئوله عن وظائف الأعضاء فهو یقول:" اعلم أن الأفعال الضروریه من قوام الحیوان فعل تغذیه البدن و یصدر عن القوه الطبیعیه، و فعل تغذیه الروح و تعدیلها و یصدر عن القوه الحیوانیه، و فعل الحرکه و یصدر عن القوه النفسانیه" (2 /أ).

إن هذا التفصیل یشبه ما نعرفه الیوم من الفسلجه فالتغذیه تفصلها عن التنفس و هما منفصلان عن الحس و الحرکه.

6 - کما إنه شرح موضع کل من الأعضاء فی الجسم مشیرا إلی سیطره کل عضو علی العضو الآخر قائلا:" و قد أعد الخالق لکل واحد من تلک الأعضاء التی تخص فعلا منها تجویفا و خزانه تحویه، فأعضاء التغذیه للبدن هی المعده و الکبد و یدخل معها الکبد الطحالی و المراره و الکلیتان و الأمعاء و التجویف الذی یحویها هو الفضاء الذی یبطن و یحیط به المراق و الصلب من الأسفل و من الخلف و الحجاب الحاجز المسمی ذیافر عما من فوق " (2 /أ).

7 - إن أعضاء التغذیه لدی الشیخ الرئیس لا تختلف عما نعرفه الیوم ما عدا الکبد الطحالی الذی لا یدخل فی التغذیه، أما الکلیتان فهما تشترکان بالهضم و بطرح الفضلات الممتصه و الزائده بعد عملیه التمثیل، کما أن ربط الکبد بالعملیه الغذائیه مفخره فی وقت لا یعرف فیه اختصاص الکیمیاء الحیویه.

8 - إن الحجاب التشریحی فی وصف مکامن الأعضاء یدل علی أن التشریح معروف لدی الشیخ الرئیس و لیست أقواله مجرد حدس و تخمین، فقوله:" أعضاء تربیه الروح و تغذیه القلب و الرئتین و قصبتهما و التجویف الذی یحویها هو الفضاء الذی تحده، أما من قدام فالقفص و أضلاع الصدر، و من خلف الظهر الأعلی و من فوق الترقوه و العنق و من تحت الحجاب الحاجز" (2 /ب). و هو ما نعرفه الیوم تشریحیا و وظیفیا.

9 - و یستمر علی هذا المنوال فی الوصف التشریحی للدماغ و النخاع مبینا أنهما أساس الحیاه و کل ما عدا ذلک توابع لها بقوله:" هذه الأعضاء التی تحیط بها هذه التجاویف هی الأعضاء الضروریه فی قوام الحیاه و سائر الأعضاء أطراف لها و هی غیر ضروریه " (2 /ب) و هو ما توصل إلیه العلم الحدیث الذی یعلن الوفاه بتوقف الدماغ لا القلب.

10 - یعترف ابن سینا بان رطوبه الماء هی قوام الحیاه فهو یقول:

" و جعل قوام جوهره من الرطوبه " (3 /أ) هو أساس الفسلجه فی العصر الحدیث حیث تعتبر الماء العنصر الأساسی فی التکوین الحیوانی کما أن الفعالیات الحیاتیه: (METABOLISM) معروفه له فهو یصفها بقوله:" و کان الحار الذی فیه و الحار المحیط به یحلل جوهره " (3 /أ) و هی العملیات الحیاتیه الوظیفیه المعروفه لدینا بالتآیض و التمثیل.

11 - إن الإنسان یتغذی و یعیش علی ما یتحلل من جوهر مشابه لجوهره و هو یحلل فی بدنه هذا الجوهر المعوض بما یحضره من الأغذیه. و هذا ما یشیر إلیه الشیخ الرئیس بقوله:" وجب أن یدبر بالحکمه لبدنه تدبیرا یحصل له بدل ما یتحلل عنه فهیأ له مما یحضره أجساما من شأنها أن یستحیل إلی مشاکله جوهره فیسد مسد التحلل منه و هذا هو الغذاء و أعد له أعضاء فیها ینضح هذا الشیء الذی هو الغذاء (3 /أ).

12 - إن الغذاء الذی یتناوله الکائن الحی لا یستحیل بکامله لجوهر الکائن بل یبقی منه فضلات غذائیه، و هذا أیضا معروف لدی ابن سینا فهو یعرف أن بعض الغذاء یبقی و یجب لفظه خارج الجسم فهو یقول: "و یبقی منه فضل مؤذیا باحتباسه خلق له آلات دفع الفضول" (3 /أ). کما یعترف أن الفضلات إن بقیت فی الجسم فهی تؤذیه و هو ما معروف طبیا الآن باعراض الإمساک و الذی یجهد الطبیب نفسه بمعالجتها.

13 - إن الوصف الوظیفی للعضو فی الجسم مهم من الناحیه الفیزیولوجیه و بخاصه إذا جمع معه الوصف التشریحی للعضو و هذا ما یتبعه الشیخ الرئیس فهو یبین أسباب خلق الأمعاء بصورتها الحالیه و ما ذا یحدث لو أن الخالق سبحانه و تعالی جعلها بصوره غیر صورتها الحالیه، فهو یقول فی خلق الأمعاء: "صلبه بالقیاس إلی سائر الأمعاء لینه بالقیاس إلی الباسط الماد، و لو خلقها عظمیه لما أطاعت الانبساط عند الامتلاء و الانتفاخ من الریاح و لکانت ثقیله مؤذیه عند الحرکه و لو خلقها لحمیه لکانت تعرض للانخراق عند تمدید الأثفال و الریاح" (3 /ب).

14 - کما إن الجانب الوظیفی فی الأمعاء هو سبب خلقها بطبقتین فهو یقول: "و خلقها من طبقتین لتکون أمتن و أثخن و أصبر علی ما یزاحمها من الأثفال المنعقده و الیابسه و یلذعها من الأخلاط الحاده" . (3 /ب). و هو ما معروف لدینا من ناحیه دراسه الأنسجه أن هنالک طبقتین فی الأمعاء فی الوقت الذی لم یعرف فیه المیکروسکوب فی ذلک الوقت.

15 - أثبت العلم الحدیث أن الغذاء یهضم فی الأمعاء ثم تمتصه الأمعاء لیحال بواسطه الدوره الدمویه إلی الکبد حیث یعمل علیه لیحیله إلی مواد أخری صالحه للتایض و التمثیل.

و لإکمال تلک العملیه احتاجت الأمعاء لطول کبیر و وقت یبقی الغذاء فیها ملامسا للشعیرات المعویه یکفی للامتصاص و کانت حکمه الخالق هی أن یفرق الإنسان من الحیوان فلم یجعله بهیمه تهتم بالأکل و التبرز و لم یخلقه حیوانا مجترا. إن ذلک هو ما جاء بالنص فی کلام الشیخ الرئیس فی الصفحه (4 /أ) من أولها إلی آخرها.

16 - إن حقیقه طول الأمعاء التی أکدها ابن سینا أثبت العلم أهمیتها من الناحیه العلاجیه، فالجراح الیوم یسرع بمعالجه التواء الأمعاء مخافه أن یضطر إلی قص و إزاله بعض منها نتیجه لموتها باحتباس الدم و الدوره الدمویه أثناء الالتواء، و السبب معروف الیوم: حیث إن قصر الأمعاء سوف یؤدی إلی الاسهال و فقدان السوائل و الوفاه، کما أن العلم الحدیث بین أهمیه مکث الغذاء فی تلافیف الأمعاء لغرض الامتصاص، فالاسراع المعوی حاله مرضیه تحتاج و تتطلب المعالجه. یبدو أن ذلک الوصف هو نتیجه للتحکیم المنطقی، و لکن هذا یدل علی تفهم وظیفی للعضو البشری نتیجه لدقه الملاحظه و ضبط المشاهده و الربط الفکری و التتبع المرضی و العلاجی.
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لما هو معروف علیه الیوم، مما یدل علی أن التشریح کان معروفا و جاریا، کما أنها جمیعا مربوطه بالظهر فهو یقول: "و هذه الأمعاء کلها مربوطه بالصلب و رباطات تشدها علی واجب أوضاعها" (4 /ب).

کما أنه یفرق بینها تشریحیا و وظیفیا فهو یقول: "و خلقت العلیا منها رقیقه بجوهرها لأن حاجه ما فیها إلی الإنضاج و نفوذ قوه الکبد إلیه أکثر من الحاجه فی الأمعاء السفلی و لأن ما یتضمنه لطیف لا یخشی فسخه لجوهر الأمعاء نفوذه فیه و مراره به" (4 /ب).

18 - إن الأمعاء السفلی لدی الشیخ الرئیس تبدأ من الأعور و هی تختلف تشریحا من العلیا فیقول: "و السفلی مبتدئه من الأعور غلیظه ثخینه متشحمه الباطن فیکون مقاومته للثفل الذی إنما یصلب و یکثف أکثره هناک" (4 /ب).

و لکنه لا ینسی أن یذکر أن الأمعاء العلیا لم ینس الخالق أهمیه مقاومتها إذ یقول: "و لکن لم ینحل فی الخلقه من تعریه سطحها الداخل برطوبه لزجه مخاطیه تقوم له مقام التشحیم" (4 /ب).

و لا أحد ینکر أهمیه الماده المخاطیه: "Mucus" من الناحیه الدفاعیه للأمعاء فی عصرنا هذا.

19 - إن حقیقه تصلب و تکثف الثفل فی الأمعاء الغلاظ معروفه للشیخ الرئیس و هی الجانب الوظیفی، الذی نحدده الیوم للأمعاء الغلیظه و لم نزد علیه سوی امتصاص بعض من کمیه الماء الذی لم یتجاوزها الشیخ الرئیس أیضا".

20 - إن الشیخ الرئیس یتبع الأسلوب العلمی فی التشریح الوظیفی متتبعا أجزاء الجهاز الهضمی ففی الصفحه 4 /ب و 5 /أ، من المخطوط و بأسلوب لا یختلف عما یجری علیه الیوم و لکنه یضفی علی الأمعاء وجود قوتین جاذبه و دافعه و هو ما لا یقره العلم الحدیث الذی اکتفی بقوه دافعه هی الحرکه المساریقیه.

21 - إن العلم الحدیث أثبت أن للصفراء تأثیرا علی الحرکه الساریقیه إضافه إلی وظیفتها فی الهضم. و إشاره الشیخ الرئیس إلی ذلک تعد مفخره کبیره و هو یقول:" و هی خالصه غیر مشوبه فتکون قویه الغسل تهیج القوه الدافعه باللذع فیما یغسل و یعین علی الدفع إلی أسفل " (5 أ).

22 - یعتقد الشیخ الرئیس خطا" أن الدیدان تفید الإنسان عند ما تتولد فی أمعائه فهو یقول: "و فی تولدها أیضا منافع إذا کانت قلیله العدد" (6 /أ) حیث نعرف أن الدیدان مضره للجسم و تسبب الأمراض له.

23 - إن الوصف التشریحی الدقیق للأمعاء الغلاظ ینم عن معرفه جیده بالتشریح فالشیخ الرئیس یقول: "کما یبعد من الأعور یمیل عنه ذات الیمین میلا جیدا لیقرب من الکبد ثم یأخذ ذات الیسار منحدرا فإذا حاذی الجانب الأیسر مال إلی الیمین و إلی الخلف (6 /أ)، و هو ما ندرسه الیوم لطلبه الطب فی قسم التشریح و نلزم الجراح بمعرفته فی الامتحان للتخصص.

24 - إن الشیخ الرئیس یضیف إلی وظیفه الأمعاء الغلاظ المعروفه لدینا وظیفه أخری نعرفها الیوم و هی استقصاء بعض بقایا الغذاء فهو یقول:" بعد استقصاء فضوله من الغذاء الکائن فیه " (6 /أ). 25 - یحدد صاحبنا أن مرض القولنج یحدث عند تعرض قسم الأمعاء الغلاظ المعروف بالقولون للمرض فهو یقول:" و فی هذا المعاء التعرض من عله القولنج و منه اشتق اسمه " (6 /أ).

26 - إن محاوله ابن سینا للوصف التشریحی الوظیفی الدقیق للشرج مفخره أخری فی معرفه التشریح و وظائف العضلات و هو ما یحاول المعلم الیوم تدریسه لطلاب الطب فی التشریح، فهو یصف الشرج تشریحیا و یصف وظائف العضلات المحیطه به و المرض الذی ینتج عن رخاوه قد تصیب هذه العضلات فهو یقول:" و منفعه هذا المعاء قذف الثفل إلی خارج، و قد خلق الخالق و مده أربع عضلات لتغمده و تمسکه واحده مشتمله علی فم المعاء المستقیم عند المقعده ". (6 /أ). ثم یکمل قوله عن بقیه العضلات الأخری قائلا:" و هی معینه لتلک من القبض و العصر و طرفیها بین العضلتین یتصلان بأسفل العصب و فوق هاتین العضلتین زوج - یتورب باشتماله علی المعاء المستقیم و منفعته إشاله المقعده إلی فوق و عند استرخاء هاتین یعرض للدبر أن یبرز " (6 /ب).

27 - تبدأ الکتب الطبیه الیوم عند وصف المرض بتعریفه فی البدایه و هذا ما یتبعه فیلسوفنا فیقول فی تحدید القولنج:" القولنج مرض آلی یعرض من الأمعاء الغلاظ لاحتباس غیر طبیعی فیتوجع " (6 /ب).

و یعود لیشرح أسباب التسمیه و یحدد الغرض من ذلک و هو تسهیل مهمه الطبیب الممارس فی التشخیص و التفریق عن الأمراض الأخری فهو یقول:

" فالمرض جنس للقولنج و الآلی فصل له عن الأمراض یسمی متشابهه الأجزاء و هی المزاجیه فإنه و إن کان القولنج یعرض عن المرض المزاجی، فلا یکون المرض المزاجی فی نفس القولنج بل سبب القولنج " (6 /ب).

28 - إن الدارس للطب و المتخصص فیه لا یمر علی هذه الکلمات مر الکرام فهی کبیره المغزی و الأهمیه من الناحیه الطبیه، و خاصه إذا علمنا أن ذلک حدث قبل ألف عام و قبل أن یعرف فروید و نظریاته، فالشیخ الرئیس سبق الجمیع و أشار إلی حقیقه علمیه و هی أن الأمراض المزاجیه (النفسیه) قد تسبب أمراض الجهاز الهضمی فهو یقول:" و لیس إذا کان المرض مزاجیا یجب أن یکون المرض مزاجیا " (6 /ب).

29 - نحن نسمی الیوم مرض الأمعاء الدقاق (Ileitis) و هی لفظه مقاربه للفظه الشیخ الرئیس:" إیلاوس" (6 /ب) الذی یستعیذ بالله منه "أی مستعاذ بالله منه فإنها تکون فی الأمعاء الدقاق و لیست هی القولنج" (6 /ب). و نحن نعرف الیوم أن مرض الأمعاء الدقاق أخطر علی الحیاه من مرض الأمعاء الغلاظ و ذلک لکمیه السوائل التی یفقدها المریض و تسبب وفاته.

30 - إنه یستمر فی التفریق بین الاحتباس غیر الطبیعی فی القولنج و بین غیره من الأمراض التی قد تشبه القولنج فهو یقول: "و قولنا لاحتباس غیر طبیعی فرق بین القولنج و بین السحج و المغص و الزحیر و أمراض آلیه فی الأمعاء لا یسمی شیئا منها باسم القولنج فإذا عرض فحینئذ یسمی الاحتباس دون القولنج و تکون هی أسبابا بالذات و بالعرض للقولنج" (7 /أ).

ص: 109





حسب أسبابه و هو ما یتبع الیوم فی الکتب الطبیه. إنه یعطی أهمیه لما فی الأمعاء الغلاظ من ماده لها تأثیر علی المرض و نوعه فهو یقول: "و المحتبس فی التجویف إما جوهر لطیف و إما جوهر غلیظ و الجوهر البخاری الریحی و الجوهر الغلیظ إما حیوانی أو غیر حیوانی" (7 /أ).

ثم یبین أسباب کل واحد منها، فقد تکون للغذاء أو تکون دیدانا و یفصلها عن الصفراء أو السوداء، بینما یعترف أن الدم قد ینفجر فی الأمعاء و یؤدی إلی القولنج فهو یقول: "ثم الدم فی الأوقات إذا انفجر فی الأمعاء و جمد الدم (جمد البلغم فی نسختین) قد یعرض منه القولنج (7 /ب). و لکنه یعود لینصح باستعمال کلمه المغص لمثل هذه الحالات لیفرقها عن القولنج کما یقول:" و تلک العله أولی باسم المغص منها باسم القولنج " (7 /ب).

32 - إن مرض القولنج الیوم یختلف عما یصفه الشیخ الرئیس و لکن أسباب مرض الإمساک التی قد یسمیها القولنج هی نفس الأسباب المعروفه لدینا الیوم فقوله:" إن أول أقسام القولنج البسیط خمسه، احتباس ریحی و خلطی و دودی و ثفلی و ورمی ثم تتشعب هذه الأقسام " (7 /ب). یضیف علیها دقه علمیه و وصفا مرضیا حین یصف أن القولنج قد یحدث بسبب موجود فی المعاء، أو بسبب عضو مجاور له، فهو یقول:" السبب الذی یعرض منه القولنج ربما کان فی نفس المعاء و ربما کان بحسب المجاوره " (7 /ب). کما قد یکون مرض القولنج بالنسبه للشیخ الرئیس ما نعرفه الیوم بالانفتال - (Volvu Lus) أو انسداد الأمعاء. (Intestinal Obstruction) ، و هذا وارد حینما نقرأ قوله:" أن یکون من انضغاطه من عضو مجاور، و هذا علی أقسام ثلاثه، لأن الانضغاط إما أن یکون لورم فی ذلک العضو مثل القولنج بسبب ورم فی المثانه و الرحم، أو لزوال ذلک العضو من وضعه مثل القولنج لدخول حرز الظهر داخلا "لضربه أو سقطه أو لزوال ذلک العضو و اتصاله کالفتق یعرض فی الصفاق فیقع فیها المعاء فینطبق و یحتبس الثفل" (8 /أ) و هذه الأسباب معروفه الیوم لدینا کمسببات للانفتال أو انسداد الأمعاء.

33 - یعطی ابن سینا للکبد و الطحال بعض الوظائف الأخری المؤثره علی الثفل، و لکن لیست کما نعرفها الیوم علمیا فهو یقول: "لمشارکه عضو من سوء مزاجه مثل تخفیف الکبد للثفل بفرط برودته" (8 /أ)، أو ذکر "النوازل الدماغیه" (8 /أ)، و لکنه یستعمل الإشاره الطبیه لغیره فی نفی أو تفسیر بعض الحقائق فهو یقول: "انصباب المراره و قد أنکر بعضهم أن یکون ذلک سببا للقولنج" (8 /أ).

34 - یربط الشیخ الرئیس العلاقه بین الکلیتین و إدرارها و سیوله الثفل، فهو یعرف أن کثره الإدرار تؤدی إلی التیبس فیقول: "و إدرار کثیر یعرض معه فیجف الثفل لمیل المائیه إلی جهه الکلیه" . (8 /أ)، و هو ما یعود و یؤکد من أهمیه التعرق و تأثیرها علی الثفل یقول: "و کذلک العرق الشدید للریاضه الکثیره و القلب فی الحر الشدید" (8 /ب).

35 - إنه یرکز علی الناحیه الفسلجیه فی وظائف الأمعاء و یعطی لها أهمیه کبیره فی تغییر الطعام و دفعه و أی اختلال فی هاتین الوظیفتین یؤدی إلی ناحیه مرضیه فهو یقول: "و الذی یکون فی جرم المعاء فإنه یکون لأن قوته الدافعه ضعیفه أو لأن قوته المغیره ضعیفه فلا تحیل الغذاء إحاله جیده بل یبقی طعما لزجا کثیفا فیحتبس الثفل بلزوجته و غلظه" (8 /ب). و یربط بین الحاله النفسیه و درجه القوی فهو یقول: "علی أن سوء المزاج یتبعه ضعف القوی" (8 /ب).

36 - یشرح الشیخ الرئیس فی الفصل الثالث (9 /أ)، تفصیل أصناف القولنج الکائن بالمشارکه و فیه بعض الحقائق التی لا تتفق مع العلم الحدیث مثلا قوله: "أما الدماغ فیکون سببا للقولنج البلغمی فقط بسبب النوازل التی تنزل عنه" (9 /أ). و هذا ما لا یعترف به العلم الحدیث، و لکن عند ما یتکلم عن المراره فهو یصیب کبد الحقیقه، فالیوم نعرف أن نقص المراره و عدم إفرازها یؤدی إلی الأعراض نفسها التی ذکرها الشیخ الرئیس بقوله: "و ثانیهما ما ینصب منها إلی الأمعاء من المراره فیکون ذلک سببا لاحتباس الثفل و لاحتقان الریاح الغلیظه و استعصائها علی التحلل لأن المراره یعین فی دفع الفضول من وجهین الفسل و التنبیه للقوه الدافعه للذع" (9 /أ).

37 - إن شرح الشیخ الرئیس للکلیه و طرق تسببها فی الاصابه بالقولون ذات مدلول طبی کبیر فهو یشیر إلی ما نعرفه الیوم ب (REFerredPain) و هو الألم الذی یصیب عضوا عند مرض عضو آخر و نؤکده فی الحیاه العملیه و الحیاه التدریسیه فالام المراره قد تظهر علی الکتف، و نحن نعرف الیوم أن أمراض الکلی کالحصاه قد تسبب القیء و المغص المعوی و هو ما یشیر إلیه الشیخ الرئیس بقوله: "و أما الکلیه فیکون سببا للقولنج من وجوه ثلاثه، إما لورم فیها فیضغط، و إما لحصاه فیها فیوجع القولون بالمشارکه فیضعف من فعلها فیحتبس الثفل، و إما لکثره إدرارها البول. و القسمان الأولان یتولد منها جمیع أصناف القولنج" (9 /أ).

38 - نحن نعرف الیوم أن أورام المثانه قد تسبب اضطرابا فی الأمعاء الغلیظه و حتی انسدادها و هذا ما یشیر إلیه الشیخ الرئیس قائلا: "أما المثانه فتحدث القولنج، إما لورم یحدث فیها فیضغط و یحبس الثفل و الریاح و الأخلاط، و إما بالإدرار أیضا نحو ما قیل فی الکلیه" . (9 /ب).

39 - و لکنه یعود فیعطی الطحال وظیفه لا نعترف بصحتها الیوم فی تسبب مرض القولنج فهو یقول أسباب ثلاثه: أحدها لتبرید القولون و المعاء کله و المعده، و الثانی بسبب کثره انصباب السوداء منه فیحتبس و تولد الریح و لضعف، قوه المعاء و أما الورم و هذا أقل ". (9 /ب) و لکنه یعود لیؤکد حقیقه علمیه معروفه لدینا و هی أن تضخم الطحال یجری علی وجه الأمعاء و لا یضغطها، و هذا یعد مفخره فی الفحص الطبی السریری، و هو ما نؤکد علیه الیوم عند تدریس طلبه الطب، فهو یشیر إلی هذه الحقیقه قائلا:" ورم الطحال فی الأکثر یجری علی وجه الأمعاء و قلما یعرض أن یضغطها" (9 /ب).
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لانتهاک رابطه عن المعاء العلوی فیلتوی " (9 /ب).

41 - لا یعطی ابن سینا فی الفصل الرابع (10 /أ) ما نسمیه تفسیرا علمیا مقبولا لأسباب القولنج بذاته فهو یرکز کثیرا علی الرطوبه و الحراره و یعزو إلی سوء المزاج و تأثیرهما علی الحراره و الرطوبه، و لکنه یعود للحقائق العلمیه مره أخری عند ما یتکلم عن المرض الآلی فهو یقول:" و أما المرض الآلی الذی یقع فی نفس المعاء یکون سببا للقولنج هو الورم و أکثر ما یعرض فیه من الورم هو الورم الحار " (10 /أ).

42 - إن الطرق و الحقائق العلمیه فی کتاب الرئیس مبعثره حسب تسلسل الکتاب فهو عند ما یقول:" إما حصاه کما قیل فی النادر ربما عرض قولنج عن الحصاه فقد شوهد إنسان - عرض له قولنج بسبب سد حصاه محتبسه فی المعاء للمسلک و إنها لما أبرحت اندفعت إلی خارج انطلقت إلی الطبیعه و أخلت القولنج " (10 /ب).

إن هذه الکلمات تشیر إلی نقطتین: أولهما: ما نسمیه بتسجیل حاله مرضیه (CaseReport) بقوله:" شوهد إنسان "و ثانیهما: احتمالات إیجاد تلک الحاله المرضیه (Incidence) بقوله" فی النادر "و تلک إنجازات تضاف إلی الحقائق الأخری أیضا.

43 - یفرق ابن سینا بین الکمیه و النوعیه التی نعطیها أهمیه کبیره فی عالمنا الطبی الیوم فهو یقول:" إما لکیفیه الغذاء و إما لکمیته و إما لترکیبه و إما لترتیبه " (10 /ب).

و یستمر بذکر الأمثله لکل واحد منها فهو یقول:" فان یکون الغذاء فی جوهره یابسا قابضا مثل الذره و الجاورس و الجبن " (10 /أ)، أو حتی بطرق التحضیر قائلا ضارا کذلک بالصنعه مثل المشوی تشویه بالغه من اللحوم و البیض" (10 /أ). و هذا یتبعه الیوم الطبیب عند وصفه للأغذیه و طرق تحضیرها، و لما له من أهمیه لا تقل عن الدواء، و لم یغفلها الشیخ الرئیس، ثم یعود لیناقش الکمیه بعد أن فرغ من النوعیه قائلا: "فاما کثرته إذا کان کثیرا لا تهضمه الطبیعه و لا یقدر علی دفعه" (10 /ب). و هذا ما نسمیه الیوم التخمه و عسر الهضم، و أما قلته فان الغذاء إذا کان قلیلا و الجوع شدیدا أقبلت الطبیعه علی استقصاء المرض فیجفف الثفل " (10 /ب). و هذا ما نشاهده فی الجوع.

44 - یعطی ابن سینا أهمیه کبری للغذاء فی أن یکون سببا للقولنج قائلا: و خصوصا القرع، فان له خاصیه فی إحداث القولنج، و أن یکون کثیره فلا ینهضم تمام الانهضام، و کل غذاء لم ینهضم تمام الانهضام فهو بلغم. (11 /أ). و هو مصیب عند ما یصف الأغذیه التی لا تهضم قائلا:

" و الأغذیه التی لا تنهضم یکون من حقها أن تندفع عن الطبیعه، فان کانت معتدله المقدار و اندفعت بسهوله، و إن لم تکن معتدله بل مفرطه الکثره فلا یخلو، أما أن یقوی علیها الحرکه العنیفه من الطبیعه فیدفعها دفعا بعنف فیعرض إن تتبعها رطوبات أخری من البدن فیکون إما استطلاق و ذرب، و إما هیضه، فان عجزت القوه الدافعه عنها حدث القولنج " (11 /أ).

45 - نحن الیوم نوصی المریض بعدم نسیان نفسه عند ما تدعو الحاجه إلی التبرز فهذا مضر و قد یؤدی إلی الإمساک الشدید المرضی، و هذا ما لم یغفله الشیخ الرئیس فهو یقول:" أو ضعف عضل البطن من تشنج أو استرخاء أو کثره الصبر علی مدافعه الحاجه " (11 /ب).

و هنا یوضح نقطتین: أنه یعلم أن الإنسان یحتاج إلی عضلات بطنه للتبرز بزیاده الضغط، فالعصر و هذا یفقد متی ما کان العضل ضعیفا نتیجه تشنج و استرخاء، و ثانیهما: رکز علی أهمیه تلبیه نداء القولنج ColonicCall الذی یسمیه مدافعه الحاجه و الذی له أهمیه کبیره فی أمراض القولون و معالجاتها فی عصرنا هذا.

46 - نعرف الیوم طبیا أن الماء البارد علی الریق قد یسبب المغص المعوی و هذا ما یشیر إلیه الشیخ الرئیس قائلا:" و شرب الماء البارد کثیرا أو خصوصا علی الریق و تناول الأغذیه الکثیره دفعه أو التناول علی التخم و قله الریاضه" (11 /ب).

47 - إن الشیخ الرئیس عند وصفه لعلامات القولنج المرضیه لا یختلف عن أی کتاب طبی الیوم، فالتسلسل و التتابع و الوصف الشامل موجود عنده فیقول:

" علامات القولنج جمله و تفصیلا تبتدئ أولا بتقلب نفس و بعض الطعام و فوات شهوه له و وجع الأطراف و خصوصا فی الساق، و یظهر وجع ناخس فی البطن یبتدئ أکثره من الیمین ثم یصیر إلی الیسار، و کذلک یظهر عند ابتدائه فی الأکثر خرز من أصل القضیب و تنجذب إحدی الخصیتین إلی فوق ثم یشتد الوجع دفعه و یعرض قیء و کرب لاحتباس البطن و الریح، و ربما أدی لشده الوجع أن یحدث غشی و عرق بارد " (12 /أ). و هو یفرق بین الأسباب الظاهریه و المخفیه و یدلل علی ذلک بالعلامات الناتجه من الخفیه فهو یشیر إلی ذلک بقوله:" مثل احتباس ما ینصب إلی المعاء من المراره و علامه ذلک بیاض ما کان یبرز و حدوث الیرقان و کون البول زعفرانیا إلی السواد و انصباغ زبد البول بالصفره " (12 /ب).

إن هذه الأعراض المربوطه منطقیا و طبیا تدل علی حقائق کثیره لوحدها، فانصباغ زبد البول بالصفره هو ما یفتش علیه طبیب الیوم عند محاولته البحث عن الصفراء فی البول و هذا إنجاز طبی لوحده.

48 - یتطرق الشیخ الرئیس فی الصفحه (12 /ب) من المخطوطه شارحا علامه کل نوع من أنواع القولنج، و هو ما نتبعه فی الوصف الطبی الیوم، و یشیر إلی اختلاف الأعراض تفصیلا دقیقا. ففی الریحی یقول مثلا:" و أما الریحی فعلامته ثفلا و تمددا و مغصا فی المعاء، و قراقر تقدمت ثم سکنت و احتباس الثفل معه أو قله خروجه و کون ما یخرج شبیها بأخثاء البقر و إذا ألقی علی الماء طفا و لم یرسب " (12 /ب).

و الناظر إلی هذا التشبیه بأخثاء البقر تسهیلا للممارس الطبی و حقیقه الإلقاء فی الماء الذی هو نوع من الفحص الطبی، بحد ذاته، یدل علی طول باع فی الممارسه الطبیه و قوه الملاحظه و الاستفاده منها فی التشخیص التفریقی بین مختلف أنواع القولنج.
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50 - إنه یربط بین أعراض المرض و أسبابه و الاستفاده من تاریخ المرض بالتوصل إلی نوع العله فیقول: "فاما الکائن من الدیدان فیعرف من بروز الدیدان و سقوط حب القرع و العلاقه التی یکون مع ذلک من تغییر اللون و نهوک البدن و تحلب الریق و غیر ذلک، فإذا کانت هذه العلامات موجوده ثم احتبست الدیدان فلم تسقط البته، عرف أن القولنج منها" (13 /أ). فما ذا نزید نحن الیوم عند ما نرید أن نعرف أن الدیدان هی سبب الانسداد سوی اتباع هذا الأسلوب فی التحری و الفحص.

51 - أما العلامات التی یعطیها للنزف و فقدان الدم فهی نفسها الیوم و التی تؤکد علی طالب الطب التفتیش عنها، بقوله: "و أما الکائن بسبب دم منصب جمد فی المعاء فعلامته أن یکون وجع ثقیل مع خروج الدم فیما سلف و مع ضعف قوته و غشی و عرق بارد" (13 /أ).

52 - یفرق صاحبنا بین الأنواع المختلفه للقولنج فی الوصف الدقیق، فقوله: "و علامه ما یکون من الورم، أما الحار فان یکون هنالک حمی و وجع مع ثقل و هذیان و تلهب و تمدد و عطش و تهیج العینین و حمره اللون و اشتداد الوجع عند استفراغ الغائط و قد یحتبس معه البول أو یعسر" (13 /ب).

و یفرقه عن البارد بقوله: "و أما البارد و الرطب شهوه رصاصیه اللون و ثقل فی المعاء مع ترهل فی المراق و عنان من غیر وجود الصلابه اللینه فی اللمس" (13 /ب). فما ذا یرید الطبیب الذی یدرس هذا الکتاب أکثر عند ما یرید التفریق بین الأنواع، و هذا ما هو متبع الیوم فی التدریس الطبی.

53 - إنه یرکز علی کل صفه خاصه بنوع القولنج فهو یقول: "و أقربها أصنافا" من الخطر هو الورمی، و أشدها وجعا هو الریحی. (13 /ب).

و هذا ما نشاهده الیوم فی الممارسه العملیه الیومیه.

54 - یستعمل الفیلسوف ابن سینا التشخیص التفریقی - Differential di agnosis بصوره لا تختلف عما یجری الیوم فی الحیاه الطبیه و یسهل للطبیب الممارس ذلک و یعطی نقاط التشابه و الاختلاف، و یخصص فصلا کاملا لذلک فهو یقول: "الفصل السابع بین القولنج و أمراض تشابهه، أمراض تشبه القولنج و لیست به، و أمراض یشبهها القولنج، فیظن أنها هی فمن ذلک وجع الکلیه و المغص و هما أشد الأشیاء شبها، ثم السحج و وجع المعده إذا انحدر إلی الأمعاء، و وجع المثانه و وجع الرحم و وجع الدیدان و الحیاه".

(13 /ب) ثم یفرق بین کل واحده منها و بین القولنج و یفصل ذلک تسهیلا للعمل الطبی فهو یقول: "و الفرق بین القولنج و بین الحصاه فی الکلیه و یعرف من هذه الأشیاء أن البول فی حصاه الکلیه یکون فی ابتداء الأمر صافیا رقیقا ثم یجری معه فی آخر الأمر رمل و ورم، و فی القولنج یکون کدرا فی الابتداء" (14 /أ).

و یفرقهما بالعلاج أیضا فهو یشیر إلی ذلک بقوله: "و الحقنه تفید الراحه بما یستفرغ من الرطوبات و لا یظهر ذلک فی الحصاه بل ربما ظهر ضرر بل إنما ینفع بالأشیاء المفتته للحصاه" . (14 /أ) فهو یبین أن الحصاه یمکن أن تفتت و أن الطبیب یجب أن یأخذ حذره من الحقنه فی المغص الکلوی الذی قد تضره الحقنه. و هو یعود لیشیر إلی أن حصاه الکلیه قد تؤثر علی الأمعاء و تسبب الاسهال فهو یقول: "و ربما انحلت الطبیعه فی حصاه الکلیه بذاتها إذ لا یکون الاحتباس هنالک کما فی القولنج" . (14 /أ).

و ینبه الطبیب إلی أعراض أخری فی حصاه الکلیه قائلا: و یکون فی الفخذ و الخصیتین اللتین تلیان الکلیه العلیه خدر فی أکثر الأمر (14 /أ). و هو ما نسمیه الیوم الألم الرجیع (REFFERD PAIN) و نؤکده فی الفحص الطبی.

55 - و یؤکد للطبیب أهمیه التشخیص التفریقی لأنه یعرف أن خطا الطبیب قد یؤدی إلی وفاه المریض فهو یقول: "فیخطئ الطبیب و یمعن باستعمال القوابض و المقریات فیکون ذلک هلاک العلیل" . (14 /ب) و یبین الحاله التشخیصیه الصعبه التی قد یختلط فیها الأمر علی الطبیب و یخطئ أو یقع فی الخطا فهو یقول: "و أصعب ما یشکل هذا إذا اجتمع زحیر و قولنج" . (14 /ب).

56 - إن الشیخ الرئیس یقوی حجته بالاشاره إلی الثقات فی الطب و المشهورین کما نفعل الیوم فهو یقول: "و قال جالینوس إن کل وجع شدید فی البطن فهو قولونج لأن الکبد و الطحال و غیر ذلک من الأعضاء المنطبقه بالأمعاء لا یبلغ وجعها وجع قولون ثم معاء قولون یبلغ جهات البطن" . (14 /ب).

57 - إن الشیخ الرئیس لا یکتفی بالقولنج کمرض منفصل بل یذکر الأمراض التی ینتقل إلیها و هو یخصص الفصل الثامن فی ذکر الأمراض التی من شان القولنج أن ینتقل إلیها: "إن القولنج ینتقل إلی الصرع و إلی الفالج و إلی أوجاع المفاصل و إلی السحج و الیرقان و إلی الخفقان و إلی الاستسقاء و عسر البول و استرخاء المعده و الزحیر و البواسیر" . (15 /أ) و هی مضاعفات معروف کثیر منها فی أمراض القولنج. و لکن تعلیلاته لها لا تتفق و ما نعرفه علمیا الیوم فهو یقول: "تلک الأخلاط إلی الأعضاء الأخری فان تصعدت إلی الدماغ و کانت رطبه أحدثت الفالج و السکته و الصرع، و إذا انصب إلی بعض الأعصاب أحدثت الاسترخاء، و إذا قبلها المفاصل حدث أوجاع المفاصل البارده، فان مالت إلی ناحیه الکلیه و المثانه أحدثت عسر البول، و إن کانت حراریه و مالت إلی الدماغ أحدثت السرسام و هذا نادر، فان أکثر ما یتفق للأخلاط الحراریه المحتبسه بسبب القولنج أن ما ینصب إلی الجلد فیحدث الیرقان" . (15 /أ).

58 - إن ابن سینا یشرح سبب الخفقان کما نشرحه الیوم فهو یقول:

"و أما الخفقان فیحدث لمیل المواد إلی فم المعده من ناحیه القلب" . (15 /أ).

59 - إن الشیخ الرئیس لا ینسی مضاعفات استعمال الحقنه فی المعالجه و یصف تأثیر ذلک علی المریض قائلا: "و أما السحج إما لاستتباع الاستفراغ بالحقن أخلاطا حاده أو لأجل أن الحقنه الحاده یخرط المعاء و یجرده، و أما الزحیر فیکون لضعف المعاء المستقیم و نکایه الحقن به و استرخاء المقعده أیضا بمثل ذینک فی عضل المقعده" . (15 /ب). و یعطی نفس التفسیر غیر العلمی للبواسیر قائلا: "و أما البواسیر فلقبول المعاء فی نفسه أخلاطا ردیه یحدث البواسیر و یضعف المقعده فیقبل المواد المنصبه إلیه" . (15 /ب).
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من تشخیصه للمرض قبل بدء المعالجه فهو یقول: "و أول ما یجب علیک أن تتفقده فی کل قولنج تفقدا صالحا أنه: هل العله قولنج أو مغص"؟ (15 /ب) لأنها إذا کانت مغصا ما ذا یحدث للمریض؟ فإذا کانت العله مغصا و کانت الطبیعه مستعده لینه أو خلفه فحقنت أو سقیت ما یستفرغ کان فی ذلک خطر عظیم ". (15 /ب) و هو یعود لینبه الطبیب المعالج بأنه قد یخلط هذا المرض مع الورم قائلا:" و کذلک إمکان ابتداء ورم محتبسه قولنجا باردا أو ریحیا أو نوعا آخر فحقنت و سقیت مستفرغا أوقعت العلی من أمر مخوف" (16 /ب).

61 - یؤکد العلامه ابن سینا علی التمهل فی العلاج و اختبار العلاج الذی لا یؤدی إلی مضاعفات لا یستطیع الجسم ردها فهو یقول:" و إذا علمت أن العله شدیده للماده غلیظه فإیاک و المدافعه و الاشتغال برقیق العلاج و ضعیفه فان القوه إذا سقطت لم ینجح الدواء القوی و لا الضعیف ". (16 /أ).

و هل یجد الطبیب نصیحه من أستاذه أحسن من قول الشیخ الرئیس؟ " و یجب أن تزن الدواء بقدر الداء ". (16 /أ) و الکل یعلم الیوم أن کثیرا من الأمراض یسببها الطبیب لمریضه بالمعالجه الخاطئه التی ینبهنا لها الشیخ الرئیس قبل ألف عام.

62 - إن الشیخ الرئیس یعود لینصح الطبیب من مغبه الإدمان الذی قد یسببه للمریض بالمعالجه فهو یقول:" و الآبزن یجب ألا یکب علی استعماله کل وقت و خصوصا مع الغشی، لأنه إذا کان هناک غشی ضر ضرارا عظیما و إذا أدمن کمن البرد من الأمعاء ". (16 /أ).

63 - إن التجربه العلاجیه مسموح بها للطبیب المعالج فی عصرنا هذا، و هو ما یشیر إلیه الشیخ الرئیس بقوله:" و أما التکمید فیعتمد من التجربه، فان کان یهیج الوجع ترک أصلا " (16 /أ).

64 - إن الشیخ ابن سینا یؤکد علی أهمیه الغذاء فی المعالجه لکل نوع من أنواع القولنج، کما یتناول بالتفصیل طریقه إعداد الغذاء و المواد الواجب إضافتها لکل نوع، ففی الصفحه (17 /أ) من المخطوطه یؤکد علی هذا فهو یقول:" فلیقتصر تحسی شورباجه مطبوخا فیه الحمص و مطیبه بالشبت و الدارسین و یتناول فی وقت لا یؤذی فیه الغشی ". (17 /أ). و هو یحدد وقت التناول أیضا.

65 - إنه یؤکد علی الطبیب بعدم الخطا فی التشخیص لأن ذلک یؤدی إلی وصف الغذاء المغلوط أیضا و هذا ما یشیر إلیه بقوله:" و من الخطا الذی یقع للأطباء فی هذا الباب أن یحسبوا العله ثفلیه فتناولوا مثل البنفسج و الشیرخشت خاصه فیفسد مزاج المعده و برودها ". (17 /ب).

66 - إنه لا یکتفی بوصف الغذاء فقط و لکن یصف ما یجب علی الطبیب أن یجنب مریضه من تناوله و هو ما نطلق علیه الیوم بالنواهی - (Contraindica tion) فهو یقول مثلا:" و یجب أن یجتنبوا البقول حتی الحاره فإنها لا تخلو من نفخ ما خلا السذاب و الهلیون و روس الکراث النبطی و القرطم و ینفعهم جدا" و قد مدح لهم السمسم:" و إما أن للمشده مضرته بالمعده و یهیج الغثیان" (17 /ب). و هو یحاول أن یشرح أسباب النواهی حسب الترکیب الغذائی فهو یقول:" و إما أن للمشده مضرته بالمعده و یهیج الغثیان و لأن جوهر مادته لهذه العله اللزوجه و إن کانت قوته جلاءه و فیه تلین فلست أحبه فی هذه العلم، و اعلم أنه ینفع أولا ثم یضر ". (17 /ب).

67 - إن الشیخ الرئیس لا یترک المریض دون أن یکمل له علاجه فهو یعلق علی الماء و لا ینسی خواصه الفیزیاویه، و هو یعرف أن الماء قد یؤدی إلی الإمساک و یجب معالجته قبل تناوله فی بعض الحالات فهو یقول:" و أما شرب الماء فیجب أن یقللوا منه ما قدروا و خصوصا من الماء البارد المثلج، و أن لا یستوفوا الری دفعه بل یتجرعوه قلیلا قلیلا و یتجنبوا ما فیه قوه قابضه مثل المیاه الشبیه، و أما الکبریتیه فإنها لا تضر ضرر الشبیه بل ربما کانت خیرا من العذبه، و یجب أن یکون الماء الذی تشربونه ماء خفیفا جدا فان أعوز فیجب أن یصعر و یخلط بمدر مشموصه من طین حر و یحمض تمحیض اللبن شیئا کثیرا ثم یصفی و یشرب ". (18 /أ).

إننا نمارس شرب الماء جرعا جرعا فی الحالات المرضیه لأن الامتلاء المفاجئ للمعده قد یسبب الغثیان و القیء و هذا ما یرید الشیخ الرئیس أن یجنب مریضه منه فی ذلک الوقت.

68 - إن طبیب الیوم یذکر أوزان الأدویه فی الوصفه حسب تأثیر الأدویه التی یطلبها کما أن یبدل فیها عند ما ینشد مفعولا خاصا حسب نوع المرض و هذا ما یتبعه الشیخ الرئیس بالتفصیل فقوله:" الفصل الثانی فی تدبیر الأدویه التی یشربها أصحاب القولنج البارد، و أما الخفیف اللطیف الذی یجب أن یسقی فی الابتداء کما یبتدئ النخس قبل أن تتمکن العله و الأریاح نحو مثقال و معه نصف درهم تربد أو صبر مثقال و سکبنج نصف مثقال أو أیارج درهم و سقمونیا دانق و تربد نصف درهم و ثماریقون دانقان فان أرید أن یکون أسرع إسهالا و کانت الماده کثیره رکب هذا بایارج مثقال شحم الحنظل ربع درهم ملح نبطی و سقمونیا مکد دانق و دانقین و دقوا ". (18 /ب). فما ذا یرید الصیدلی أکثر من توضیح هذه الوصفه بصوره عمودیه متسلسله لتصبح و صفه موصوفه الیوم؟.

إن الأوزان المذکوره معروفه للصیدلی و إلا لما رکز علیها الشیخ الرئیس، و هذا ما یدل علیه وصفه للعلاج و تغییر تراکیبه، فالطبیب لا یکتب و صفه لنفسه بل لصیدلی عارف یقوم بتحضیرها له.

69 - من الصعب التعلیق طبیا علی فعالیه المواد المذکوره فی الکتاب و لمختلف الأمراض، و ذلک لأن أسماء الکثیر من المواد لا نعرفها بالضبط و یجوز أن قسما منها مستعمل فعلا فی تراکیب الأدویه الحدیثه، أما الفعالیه الطبیه فلا تطلق جزافا دون التجربه و البحث الطبی لتقصی تلک الحقائق و معرفه مدی فعالیه هذه الأدویه التی سبق و أن جربت و أعطت فعالیه علاجیه و هی مجال واسع رحب یغطی أحد أسباب البحث فی إبراز المخطوطات الطبیه و معرفه محتویاتها إکمالا للفائده الإنسانیه و إظهار الحق فی مدی مساهمه الفکر العربی و الإسلامی فی الحقول الطبیه التی یحاول الغرب طمسها.

70 - إن الشیخ الرئیس یکمل وصفه للوصفه الطبیه بالاشاره إلی ما نسمیه الیوم الجرعه: DOSE فهو یقول:" و الشربه نصف مثقال ". (18 /ب).
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71 - إن الشیخ الرئیس یشیر إلی أن مفعول الأدویه قد یختلف من بلد لآخر بسبب الجو و المناخ فهو یقول: "و معجون الأسقف نافع للمشایخ و فی البلدان البارده الصخریه موافقه عجیبه" . (19 /أ). و هذا ما نعرفه الیوم.

72 - ینبه الشیخ الرئیس الطبیب لحقیقه التداخل العلاجی DRU GINTER ACTION الذی قد یذهب بفعالیه الدواء، و المعروف لدینا الیوم، فهو یقول: "و إذا سقوا الأیارج بعد دهن الخروع أذهب بقابلیته و استفرغ من الخلط ما بقی" . (19 /أ).

73 - إن الشیخ الرئیس ینبه الطبیب لنتائج المعالجه الطبیه و یستعملها داعیه لاستمرار المعالجه (INDICATION) الطبیه فهو یقول: "فان خرج ثفل و بقی الوجع فأعد و أعد حتی یخرج سفل رقیق مری أو شیء شبیه بمح البیض عفن منتن، و ینکل فی تکرار الحقنه حتی یستفرغ الماده بکلیتها و یسکن الوجع" . (19 /ی) و هو ینبهه لما یجب علیه أن یفتش علیه لیعرف نتیجه المعالجه الطبیه و وجوب تبدیلها إذا فشل العلاج الطبی.

74 - إن بعض الوصفات الطبیه التی یستعملها الشیخ الرئیس تحتوی علی بعض المواد التی لا یتقبلها العلم الحدیث، و نطلق علیها بعض الأحیان خرافات علاجیه، و لکن العذر الذی نعطیه لطبیب تلک الأوقات هو عدم وجود التصنیع الدوائی المعروف فی الوقت الحاضر، فاستعمال خرء الذیب الأبیض لا نقبله علمیا الیوم و لکنه یصفه بقوله: "خرء الذیب الأبیض درهمین یطبخ مثل الأولی" . (20 /أ).

75 - إن الشیخ الرئیس یستعمل الحقنه فی المعالجه الطبیه و لکنه یبدل ترکیب الأدویه التی یستعملها فیها للحصول علی النتیجه المرجوه من المعالجه الطبیه فی مختلف الحالات المرضیه، فهو یبدل الحقنه إذا کانت العله أصعب، أو أن النتیجه لم تکن مرضیه، أو إذا احتیج إلی تأثیر أقوی، أو أن الحقنه الفلانیه مجربه، فهو مثلا یذکر بان یحقن به، و هذا مجرب غایته، فان أعوزت الخطاطیف استعمل هذه الحقنه ". (20 /أ).

76 - یشیر صاحبنا إلی مده بقاء الحقنه فی الأمعاء أثناء المعالجه و یعطیها الأهمیه فی التأثیر العلاجی و هو ما یمارسه طبیب الیوم حینما یرید تأثیرا خاصا للحقنه المحتبسه (Retention Enema) فهو یقول مثلا:" و یترکها حتی تبقی هذه فی الجوف فیفعل فعلها ". (21 /أ).

77 - إنه یفرق بین المرضی و الحالات المرضیه و مدی استفادتهم من العلاج فهو یقول مثلا:" و الذین یعتریهم هذه العله دائما، و غیر شدید ینتفعون منفعه عجیبه بهذه الحقنه ". (21 /ب).

و یذکر مثالا طبیا (CasE Report) لیؤکد قوله قائلا:" و قد عالجت بهذا وحده فقیها ببخاری فانقطعت عنه هذه العله و أذابت غده عظیمه کانت فی معائه ". (21 /ب).

78 - لم یکن باستطاعه الشیخ الرئیس استعمال وسائل الفحص الحدیث مثل التشخیص بالأشعه و المختبر. لذا فهو یستعمل موضع الألم کدلیل للعلاج و ینصح الطبیب بترک الحقنه إن هی آلمت المریض فهو یقول:" استعمال الحقنه بتأمل موضع الوجع وجهه میله، فان کان المیل إلی الظهر فیجب أن تستعمل مستلقیا، و إن کان إلی قدام استعمل مبرکا، و إن مال إلی جانب فعلی ذلک الجانب، و علی کل حال فای نص استعمل علیه الحقنه فأدت إلی نالمه و جلبت علیه مشقه، ترکت و استعمل علی ما سهل علیه، فیجب أن یجرب أسباب حقنه فأیما أخف علیه أخذ به ". (22 /أ).

79 - إن الشیخ الرئیس یستعیض بالحقنه باستعمال الحمولات و هی إحدی وسائل المعالجه المتبعه الیوم فهو یقول مثلا:" و یشیف حملات قویه یخرج الثفل الکثیر مع البلغم اللزج یجعل طولها ست أصابع " (22 /أ).

80 - فی الفصل الرابع المخصص لمعالجه القولنج الثفلی یبدأه الشیخ الرئیس بالقول:" إن التکمید من أضر الأشیاء لهذه العله ". (22 /ب) ناصحا الطبیب و منبها إیاه للنواهی (Contrain dication) و یلزمه بالتفتیش عن السبب الأصلی للمرض فهو یقول:" و قبل هذا فیجب أن یبحث عن السبب ". (22 /ب)، لأن معرفه الطبیب للسبب سوف تنیر طریقه فی المعالجه، کما یقول:" فان کان السبب هو یبس الأغذیه فیجب أن یستعمل الأغذیه المرطبه اللینه المزلقه ". (22 /ب).

81 - إن الاستشهاد بالحالات المرضیه و وصف حالات خاصه تعزز التشخیص، و تفید فی تذکیر الطبیب الممارس إلی ذلک، فیه أهمیه تعلیمیه کبری و هذا ما یمارسه الشیخ الرئیس بقوله" و قد ذکر بعض المتطببین أن رجلا أصابه القولنج بسبب تغذیته بأربعین بیضه مشویه و کان من علاجه أن أشار علیه باستفاف ثلاثه راحات من ملح ثم یتجرع الماء الکثیر فلما عملت بذلک انطلقت طبیعته ". (22 /ب).

82 - یخصص ابن سینا فی الصفحه (23 /أ و 23 /ب) وصف الأغذیه التی یجب أن تستعمل لکل نوع من أنواع القولنج و یرکز علی جانب النتائج لتبدیل تلک الأغذیه و یترک مجالا للتجربه فی الحصول علی نتائج أفضل، کما یخصص الفصل الخامس (42 /أ و 42 /ب) للحقن و الشیافات التی تصلح لهم مبینا ترکیب کل حقنه بالتفصیل و طریقه تحضیرها کما نتبعه الیوم فهو یقول مثلا:

" تعمله حقنه یؤخذ من السلق قبضه و من النخاله حفنه [حقنه] و من التین عشره أعداد و خطمی أبیض عشره دراهم یطبخ فی سبعه أرطال ماء حتی یبقی رطل و یلقی علیه من السکر الأحمر عشره دراهم، و من البورق مثقال، و من المریء نصف أوقیه و یحقن به و یعاد مثل الحقنه بعینها حتی یخرج جمیع البنادق ". (24 /أ).

و فیه وصف لطریقه صنع الحقنه أیضا.

83 - إن الشیخ الرئیس ینبه الطبیب إلی مضاعفات العلاج و طرق المعالجه إن حدثت تلک المضاعفات فقد خصص فصلا کاملا قائلا:" الفصل السادس فی تدارک أحوال تعقب الحقن (Treatment of complication) قد یعقب بعض الحقن فی القولنج إذا استعملت بمقدار أکثر و کانت أغلظ قواما أو أقل سخونه بالقوه أو بالفعل. أما للتوقی علی عضو تجاور الأمعاء..".

(25 /أ).
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السلیقه بماء السماق یذوبه بدهن الورد ". (26 /أ). أما المضاعفات الأخری فلا یترکها دون أن یفسر للطبیب الطرق الصحیحه فی معالجتها دون الإضرار بالمریض فهو یقول مثلا:" و ربما أعقبت الحقنه الکبیره مع ما ذکرناه أولا تقطیر البول و علاجه الأبزن و المروخات بالأدهان المرخیه علی القطن و العانه و المدررات شربا، إلا أن یکون ثفلیا مانعا لادرار کثیر فلا یستعمل حینئذ المدررات بل المرخیات و الأبزن، و ترک الحقنه بکفی فیه ". (26 /أ).

85 - من الحقائق العلمیه الطبیه التی نرکز علیها فی تدریس طلبه الطب، أن العلاج یجب أن یکون سبب علاج جذری RADICAL لأعراضه، کما أن الطبیب یجب ألا یعطی المخدرات - و المسکنات للمریض، إذ أن ذلک قد یخفی الأعراض و یزید من صعوبه التشخیص أو یبدل الأعراض و یجعل التشخیص صعبا، و الطبیب الحاذق هو الذی یحاول أن یفتش عن سبب المرض لیعالجه، و هذا ما نجده فی قول الشیخ الرئیس حرفیا:" الفصل السابع فی کیفیه استعمال المخدرات فی القولنج: إن المبادرین إلی تسکین الوجع بالمخدرات یرتکبون أمرا عظیما من الخطر، فاستعمال المخدرات لیس بعلاج حقیقی هو قطع السبب، و التخدیر یمکن السبب و إبطال الاحساس به ". (26 /أ). و لکنه یلزم الطبیب المعالج فی الحالات الاضطراریه قائلا:

" فلا یجب أن یستعمل به ما أمکن و ما وجد عنه مندوحه بل یستعمل مبعد السبب و تقطیعه و تحلیله و توسیع مسام ما احتبس فیه بارخائه، و أکثر ما یمکن هذا بادویه ملطفه ". (26 /أ).

86 - إن الشیخ ینصح الطبیب بإجراء موازنه بین ضرر المرض و ضرر استعمال المخدر و هذا یمارسه طبیب الیوم عند ما یعطی الأدویه المضاده للسرطان، و هو یعرف أنها لا تقل إضرارا بالمریض من المرض نفسه، و لکن لیست بالید حیله، فهی الطریقه المتوفره لدیه و إلا فقد المریض، فهو یقول:

" متی کان قدح الألم من القوه أضر من زیاده المخدر فی العله، فإذا استعمل المخدر فی هذا الوقت رجی له أن یکون الحاصل لهجوم القوه و توفرها بالنوم علی الإنضاج و عوز الروح بزوال الألم الذی کان یحلله، و فعل القوه یزید نفعه علی نفع المعاونه التی کان یتعاطاه بقوه قد أعجزها الألم و أشرف بها الاضمحلال، فحینئذ ترجح استعمال المخدر، و کان عقد هدنه مع المرض تریح القوه عاجلا و إن زادت فی المرض ". (26 /ب). إننا نطلق الیوم علی القوه المقاومه الجسدیه التی تعرف أنها تتحسن و تزید عنه هدوء أعصاب المریض و خلوده إلی الراحه التی لا یلقاها إلا الشخص الذی لا یتألم، و هذا ما یحاول الشیخ الرئیس توفیره للمریض مع سابق علمه بان المخدر قد یزید من المرض و لکنه یعدها هدنه بین المرض و المقاومه التی سوف تزید بعد انتهاء فتره الهدنه و تقضی علی المرض، و هذا ما یمارسه طبیب الیوم عملیا.

87 - إن الشیخ الرئیس لا یدع مجالا لتساؤل الطبیب من الناحیه العلاجیه فی الحالات المرضیه الخاصه فهو یشرح له المداواه (THERAPY) فی بعض أنواع القولنج قائلا:" و المخدرات أوفق علی علاج القولنج الصفراوی لأنها مع تسکین الوجع فیخدر الحس و یسکن حده الماده الفاعله للوجع و لما ذکر أولا صار الأطباء یستعملون المخدرات فی القولنج البارد " (27 /أ).

88 - إن الشیخ الرئیس یشیر إلی أن المریض قد یدمن علی العلاج و لذلک وجب الانتباه لتلک الحقیقه و الحذر من استعمال المواد التی تؤدی إلی الإدمان فهو یقول:" کما علیه ترکیب معجون فیلن و هو القولنیا الرومی یدمنون استعمال (Addiction) و یحذرونها حذرا کثیرا فی الأمزاج و الاشتان".

(27 /أ).

89 - إن الشیخ الرئیس یفرق بین المواد الغذائیه و تأثیرها علی المرض و المریض فهو یقول:" ما ینفع القولنج بالخاصیه للثوم خاصیه جیده فی تسکین القولنج، مع أنه لیس له تعطیش، کما للبصل و ربما تناول منه القولنجی عند إحساسه بابتداء القولنج و هجر الطعام أصلا، و أمعن علی الریاضه".

(27 /ب).

90 - بالرغم من کل التحکیم المنطقی و العقلی فی الممارسات الطبیه لهذا الکتاب فان الشیخ الرئیس لا یترک استعمال التمائم من عظم وجد فی خرء الذئب و یستشهد بجالینوس فهو یقول:" و إن وجد فی خرئه عظم کما هو و هو عجیب أیضا، و یدعی أن تعلیقها نافع من شربها و یأمرون أن تعلق بجلد سامورا أو أیل أو کبش تعلق به الذئب فانفلت منه، و جالینوس یشهد بنفعه تعلیقا و لو فی فضه، و قیل إن جرم معاء الذئب إذا جفف، أبلغ فی النفع من زبله سقیا و حقنه ". (27 /ب).

91 - سبق و أن ذکرت أن الکتاب لا یخلو من بعض الأشیاء التی لا نقبلها علمیا الیوم بل نطلق علیها خرافات، فمثلا قول الشیخ الرئیس:" و مما یجری فی هذا المجری العقارب المشویه فإنها شدیده المنفعه للقولنج و یجب أن یجرب علی القولنج الصحیح لئلا یکون مجربوها قد جربوها علی قولنج کاذب هو تابع لحصاه الکلی فینفع بحصاه الکلی بالذات و من القولنج بالفحص".

(28 /أ). إن فی تلک الخرافه الطبیه حقیقه تعلیمیه للطبیب الممارس و هو ما نطلق علیه التحذیر من النتائج الکاذبه (Precaution of False result) .

92 - إن الفصل التاسع (28 /أ) قد خصص لعلاج الدیدان. و من الحقائق الطبیه فی هذا الفصل أن الشیخ الرئیس یذکر أن الأدویه هی سموم بالنسبه للدیدان و هذا ما یعرفه طبیب الیوم کما أنه یوصی بتحضیر المریض و إعداده للدواء قبل المباشره بالعلاج و هو یذکر استعمال المسهل بعد أدویه الدیان و الذی نمارسه الیوم فی العلاج الطبی و بخاصه إذا لم تنطلق الطبیعه أو انطلقت فی بعض الحالات. إنه ینبه إلی أن موت الدیدان فی الأمعاء قد یؤدی إلی مضاعفات، و هذا ما نعرفه الیوم، و هذه الحقائق مذکوره بقول الشیخ الرئیس:" ینبغی أن ینقی البلاغم المجتمعه فی المعاء التی یتولد فیها الدیدان و أن یغسل الدیدان بادویه هی بالقیاس إلی الدیدان سموم لها، و هی المره الطعم، فمنها حاره دفعها بارده، سنذکرها، و منها ما یفعل بالخاصیه، ثم یسهلوا، بعد قتل الدیدان (PURGATION AFTER TREATMENT) - إن لم تدفعها الطبیعه نفسها - فان بعض أصحاب الدیدان یعتریهم إسهال فیتبرز معه الدیدان من غیر حاجه إلی مسهل " (28 /أ). و ثم یقول:" و إذا قتلت بالأدویه فلا ینبغی أن یترک لطول بقائها فی البطن بعد موتها و نتنها فیصیر بخارها ضررا "کلیا" (سمیا) و یضعف النبض" (Complication of dead worms) .
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یقول: "فهی أولا بان یخرج من أن یقتل إلا ما کان فی المستقیم من صغار الدیدان، علی أن هذا النوع من الدیدان (28 /أ). إنما یحدث زحیرا و لا یکاد یبلغ إلی إحداث أوجاع قولنجیه" (28 /ب). إنه یذکر بعض الأمور التی لا نقرها الیوم مثل میل الدیدان إلی بعض الأغذیه و تأثرها برائحتها، کما یقول:

"ثم بعد ذلک فی اللبن دواء قتالا للدیدان مع سکر، فربما مص قبل تناوله الکباب فشبت لرائحته من مکانها و أقبلت علی المص لما ینحدر إلیها فإذا اتبع ذلک هذه الأدویه القاتله لها فی اللبن بغته کان أقتل لها (28 /ب) أو ینصح بسد المنخرین خوفا من روائح الدیدان کما یقول:" و إذا شربت الأدویه الدودیه فیجب أن یسد المنخران سدا شدیدا لا یکثر من إخراج النفس و إدخاله إن أمکن فان الأصوب أن لا یختلط فی النفس شیئا من روائحها " (28 /ب).

94 - و من الحقائق الطبیه المعروفه لدینا هی أن حال المریض قد لا تسمح بإعطائه أدویه الدیدان و یجب أن تحسن حالته و ترفع مقاومته قبل البدء بالمعالجه، و هذا ما یشیر إلیه الشیخ الرئیس بقوله:" و فی العلاج المتصل بعلاج الدیدان إصلاح الشهوه إذا سقطت " (29 /أ). کما أنه یعدد أنواع الدیدان قائلا:" و الأدویه التی تقتل حب القرع و المستدیره، و یقتل أیضا الطوال و السیب " (29 /أ).

و هو یخصص الصفحه (29 /أ و 29 /ب) لمعالجه مختلف أنواع الدیدان و لکنه یعود لیذکر أن شعر الحیوان المسمی آخریمون له فعالیه دوائیه بقوله:

" من الأدویه العجیبه فی جمیع ضروب الدیدان شعر الحیوان المسمی آخریمون فیما یذکر " (30 /أ). إن الشیخ الرئیس یشیر إلی طریق المعالجه عن طریق الشرج (Rectal treatment) ، فهو یقول:" و أما أدویه الدیدان الصغار فقل ما یعرض منها آلام قولنجیه کما بینا إلا أنه یقتلها احتمال الملح و الاحتقان بالماء الحار و یقلع مادتها، و أقوی من ذلک حقنه یقع فیها القنطوریون و القرطم و الزوفا " (30 /أ). إنه یصف أیضا طریقه أخری لإخراج الدیدان الشرجیه التی نسمیها (Pin worms) قائلا:" و مما یلفظ هذه الصغار أن یدس فی المقعده لحم سمین مملوح و قد شد علیه مجذب من خلیط، فإنها تجتمع علیه بحرص، ثم یجذب بعد صبر علیها ساعه، إن أمکن، فیخرجها و یعاودوا إلی أن یستنفی " (31 /أ).

95 - یتطرق صاحبنا إلی أغذیه المصابین بالدیدان و ینصح بعدم تعرضهم للجوع، إذ أن ذلک قد یسبب أعراضا لهیجان الدیدان، و نحن نعرف الیوم أن الدیدان یجب أن لا تتعرض للاثاره: (Irritation) لأن ذلک قد یؤدی إلی مضاعفات، و هذا ما یقوله الشیخ الرئیس أیضا." و أما الوقت و الترتیب فیجب أن لا یجاع فتهیج هی و یلذع المعده و ربما أسقطت الشهوه بل یجب أن یغذوا قبل حرکتها فی وقت الراحه و أن یفرق غذاءهم فیطعموا کل قلیل إلا فی نوبه القولنج " (31 /أ).

96 - إن طبیب الیوم لا یمارس الفصد لمعالجه الأورام أو أی قولنج إلا فی بعض أمراض القلب و لکن الشیخ الرئیس ینبه الطبیب إلی حاله المریض قبل فصده و إلی سنه و الوضع العام، و هو ما یشیر إلیه بقوله:" الفصل العاشر فی علاج القولنج الورمی: أما الکائن عن ورم حار فیجب أن یستفرغ منه الدم بالفصد من الباسلیق إن کان السن و الحال و القوه و سائر الموجبات یرخص فیه و یوجبه " (32 /أ). و هو یخصص الصفحه (32 /أ و 32 /ب) لمختلف الأغذیه و الوصفات الخاصه بالقولنج الورمی الحار. أما الصفحه (33 /أ) فیخصصها إلی القولنج الکائن من الورم البارد. إن محاوله شرح نوعی القولنج الورمی الحار و البارد بما نعرفه الیوم لا ینطبق إلا علی التهاب الزائده المصحوب بالکتله - (A ppen dicular mass) التی قد تکون حاره أو بارده، و هو ما یسمیه الشیخ الرئیس الورمی الحار و الورمی البارد.

97 - إن الشیخ یولی أهمیه خاصه للوقایه من مرض القولنج و هو یخصص الفصل الأخیر من کتابه لذلک واصفا کل ما یجب علی الشخص اتباعه فهو یقول:" الفصل الحادی عشر فی وجه احتراز المستعد للقولنج عن القولنج (33 /أ) و هو یصف أسباب الاستعداد و طرق الوقایه قائلا: الاستعداد لهذه العله یکون لضعف الأمعاء عن المزاج الردیء الذی ینفعل معه عن الأسباب الضعیفه بسرعه، و تدبیره تقویه الأمعاء بتعدیل مزاجها " (33 /أ). و یشترط عدم معونه الأدویه عند تعریف الحاله الصحیه الجیده قائلا:" و یعتبر عوده إلی المزاح الفاضل و تمام قوته بتمام أفعاله (33 /أ) من غیر معونه الأدویه و غیر انفعاله و مقاومته للأسباب الممرضه " (33 /ب). و هو یؤکد علی أهمیه الأغذیه و طبیعتها الهضمیه و الأشربه قائلا: و جمیع القولنجیین یحتاجون إلی غذاء مزلق ملین و قد یحتاجون إلی التقویه فیکون ذلک أولا بمیاه اللحم البالغ فی طبخه، و لباب الخبز المذوب" (33 /أ). و یبین الأغذیه التی تضرهم بقوله: "و الأشیاء التی تضر القولنج منها أغذیه و منها أفعال، أما الأغذیه فکل غلیظ کلحم البقر و لحم الجزور و لحم الوحشی حتی الأرنب و الظبی، و السمک الکبار خاصه، طریا کان أو ملوحا و کل مقلو من اللحمان و مشوی کیف کان، و جمیع بطون الحیوان و أجرام اللحوم" (33 /أ).

98 - من النصائح الطبیه التی نعطیها للمریض المصاب بالإمساک أن یلبی الحاجه إلی البراز و هو ما نسمیه طبیا بنداء القولون (CalloftheColon) الذی نولیه أهمیه علاجیه، و نستعمله فی معالجه الإمساک و کثیر من الکلام الذی نقوله للمریض یوجزه لنا الشیخ الرئیس قائلا: "أما الأفعال التی یجب أن یحذروا فمثل حبس الریح و حبس البراز و النوم علی البراز و النوم علی براز فی البطن و خصوصا یابس، بل یجب أن یعرضوا أنفسهم عند کل نوم علی الخلاء. و اعلم أن حبس الریح کثیرا ما یحدث القولنج باصعاده الثفل و حصره إیاه حتی یجتمع شیئا واحدا کثیرا و یحدث ضعفا فی الأمعاء، و ربما أحدث ظلمه فی البصر و صداعا و دوارا" (34 /أ).

و لا ینسی أن یحذر من التخمه التی یعدها أساس هذه العله قائلا:

"و یحذر القولنجیون التخمه کل الحذر فیکاد أن یکون جمیع أسباب هذه العله یرجع إلیها و لیحذروا باسرهم الاستکثار من الجماع" (34 /أ). و لا ینسی أهمیه امتلاء المعده و أثره علی الشخص فی حالات خاصه مثل الریاضه و الاستحمام و الجماع، و هذا ما نمارسه طبیا الیوم فهو یقول: "و یمنعون الاستحمام بعد الأکل و الجماع علی الامتلاء (Full Stomach) (34 /ب).
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المستعد لکل صنف هو اجتناب أسبابه و استعمال الخفیف من علاجه مع الأغذیه الموافقه " (35 /أ).

100 - و هکذا تتضح أهمیه ابن سینا الطبیه و العلاجیه، فقد تبین کثیر من الحقائق الطبیه التی بیناها: و هی عباره عن خلاصه لأهمیه ابن سینا الطبیه و العلاجیه و مدی مطابقه علومه فی الوقت الحاضر.


ابن سینا عالما طبیعیا:

و هنا بحث عن ابن سینا عالما من علماء الطبیعیات و هو بقلم الدکتور منعم مفلح الراوی:

" المعادن و الآثار العلویه "هی الفن الخامس من موسوعه ابن سینا الشهیره فی العلوم و الفلسفه (الشفاء، جزء الطبیعیات).

" تحتوی المعادن و الآثار العلویه "علی مقالتین:

المقاله الأولی: فی الجیولوجیا (علم الأرض) و تشتمل علی ما یحدث من ذلک بناحیه الأرض، و هی سته فصول.

و المقاله الثانیه: فی المتیورولوجیا (علم الطقس)، و هی تشتمل علی الأحداث، و الکائنات التی لا نفس لها مما یکون فوق الأرض، و هی سته فصول.

یشمل هذا المقال دراسه الفصل الأول من المقاله الأولی فی الجیولوجیا المتعلق بالجبال و تکوینها مقارنه باسس الجیولوجیا الحدیثه، و یستخلص من هذه الدراسه أن لابن سینا السبق فی" المعادن و الآثار العلویه "فی وضع مفاهیم أساسیه فی الجیولوجیا منذ سته قرون قبل معرفتها و تطورها فی أوروبا علی مدی خمسه قرون. و من هذه المفاهیم:

مفهوم استمراریه أو انتظام العوامل الجیولوجیه و تتابعها، قانون تتابع الطبقات، أهمیه الأحافیر، الزمن الجیولوجی الطویل اللازم لعمل الظواهر الجیولوجیه، و مفهوم الکوارث الجیولوجیه. هذا إضافه إلی تعلیله الصحیح لتکوین الصخور و الجبال و أسباب الزلازل، و تشخیصه لعدم التوافق الطبقی. و قد اعتمد ابن سینا فی دراسته علی مشاهداته العلمیه بنفسه و بالنقل عن رواه ثقات. و بهذا یکون ابن سینا قد سلک النهج العلمی الصحیح فی الدراسات الجیولوجیه، و بذلک یعد ابن سینا و بدون غلو رائد الجیولوجیا الحدیثه.


المقدمه

هذا المقال مقتطف من بحث قدم إلی الندوه العالمیه الثانیه لتاریخ العلوم عند العرب الذی عقد فی جامعه حلب فی 5-12 نیسان 1979 بعنوان:

" المعادن و الآثار العلویه" لابن سینا و علاقتها باسس الجیولوجیا الحدیثه.

نقدر ما کتب عن ابن سینا (ت 428 ه/1037 م)، و عن مؤلفاته الکثیره فی مختلف العلوم و الفنون، لا نری شرحا حدیثا لأعماله فی العلوم الطبیعیه من قبل العلماء العرب و المسلمین، علما بان تلک العلوم بقیت لفتره طویله الجسر العلمی بین الحضارتین القدیمه و الحدیثه.

لقد تم تحقیق و نشر کتاب "الشفاء "لابن سینا (و هو الموسوعه الشهیره فی الفلسفه و العلوم) علی أجزاء، و منها: الفن الخامس من جزء الطبیعیات. و هذا الفن یشتمل علی "المعادن و الآثار العلویه" و قد حقق و نشر عام 1965 عن المخطوطات التالیه:

- مخطوطه الأزهر.

- مخطوطه دار الکتب.

- مخطوطه داماد الجدیده.

- مخطوطه المتحف البریطانی.

- نسخه طهران (المطبوعه) و هامشها.

و قد عثرت علی نسخه أخری من مخطوطه "الشفاء"، لعلها کانت معروفه لمحققی النسخه المنشوره السابقه الذکر. و لکن للأهمیه نذکر هنا شیئا عنها:

وجدت مخطوطه الشفاء فی مکتبه تشستربیتی فی دبلن - إیرلنده، برقم 3983، و یرجع تاریخ کتابتها إلی سنه 1002 ه (1593 م) فی الوقت الذی عاشت فیه الحضاره العربیه الإسلامیه عصر الانحطاط. و مکتبه تشستربیتی غنیه عن الذکر فهی تحتوی علی عدد کبیر من نفائس المخطوطات الإسلامیه باللغات العربیه و غیرها علاوه علی الرسوم الإسلامیه الرائعه. و قد أجری البحث بدراسه الفصل الأول من المقاله الأولی: "فی الجبال و تکوینها من المعادن و الآثار العلویه" من المخطوطه و النسخه المحققه و المنشوره مقارنه باسس الجیولوجیا الحدیثه و المعروفه. و فصول المقاله الأولی - الخمسه الأخری - هی: الفصل الثانی فی منافع الجبال و تکوین السحب و الأنداء، و الفصل الثالث فی منافع المیاه، و الفصل الرابع فی الزلازل، و الفصل الخامس فی تکوین المعدنیات، و الفصل السادس فی أحوال المسکونه (أی الأرض) و أمزجه البلاد.

لقد سبق و أوجزت فی تاریخ الجیولوجیا عند العرب و بینت عدد العلماء و المشاهیر فی الحضاره العربیه الإسلامیه ممن فکروا و بحثوا فی طبیعه کوکب الأرض الذی یسکنون فیه. و قد لا یخلو عصر من العصور من عدد من العلماء المعاصرین الذین حفظوا العلم و أعطوه للأجیال التی تلتهم. و قد کان ذلک منذ عصر الترجمه (القرن الثالث الهجری) إلی عهود متاخره عاصرت النهضه الأوروبیه الحدیثه.

لقد عرف مقام ابن سینا کأحد العلماء المسلمین فی علوم الأرض (الجیولوجیا) و ذلک من قبل کتاب عرب و غیرهم من أمثال: السکری، ویکنز Wickens ، صبره Sabra ، عبد الرحمن، و العشری . و لکن من مؤرخی الجیولوجیا الغربیین لم نجد من یذکر فضل ابن سینا فی علوم الأرض سوی القلیل و نذکر منهم: دنس Dennis ، و کمل Kummel ، و قد ذکر کمل ابن سینا کمؤرخ و معلق لعلوم الاغریق، بالرغم من أن ما جاء به فی المعادن و الآثار العلویه لم یذکر فی تاریخ علوم الأرض عند الاغریق.

إن تطور الجیولوجیا فی أوروبا کعلم نتج عن تطور مفاهیم و أسس علمیه خلال خمس مراحل: الأولی: مرحله العصور القدیمه المسیحیه - و الثانیه:

مرحله التکوین التی استمرت من القرن الخامس عشر إلی القرن السابع عشر المیلادی.
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و العشرین. و یمکن تلخیص تلک المفاهیم و الأسس العلمیه التی کان النقاش یدور حولها طیله تلک الفترات الزمنیه کالآتی:

1 - معنی و أهمیه الأحافیر.

2 - استمراریه العوامل الجیولوجیه أو قاعده الانتظام.

3 - قانون تتابع الطبقات.

4 - الزمن الجیولوجی الطویل.

5 - مفهوم الکوارث الجیولوجیه.

إن الاضطراد فی الاکتشافات الجیولوجیه المتاخره و المتعمده علی التکنولوجیا یجب أن لا تغفلنا عن الماضی، فالجیولوجیون المحدثون لیسوا بأکثر ذکاء من السابقین، کما أن الإنجازات الحدثه تنبع من التطور التاریخی للأفکار و الطرق العلمیه. إن التاریخ الطویل للجیولوجیا فی أوروبا یحمل تفاوتا کبیرا فی وجهات النظر بین العلماء فی المسائل الجیولوجیه علی اختلاف مذاهبهم العلمیه.

و أهمیه ابن سینا فی تاریخ الجیولوجیا تنبع من شهرته الواسعه الناتجه من ترجمه کتبه فی أوروبا بالرغم من وجود علماء مسلمین آخرین کانوا قد خاضوا هذا المضمار العلمی، و من أولئک العلماء من عاصر ابن سینا، و ربما یکون قد أخذ عنهم.

و تأتی شهره کتب ابن سینا من أنها شامله المحتوی کالموسوعات العلمیه التی احتوت علی أعماله و غیرها المعتمده علی سرد الحقائق دون الترکیز علی أقوال الأفراد. لذا فان کتبه الشهیره کالقانون فی الطب قد استعملت ککتب مقرره فی الجامعات الغربیه لفترات زمنیه طویله.

و کلمه أخیره فی هذه المقدمه هی أن تاریخ أی علم یجب أن لا یکون بسرد أسماء العلماء و الکتب، فلیس کل مخطوط نتاجا علمیا ثمینا، بل یجب الترکیز فی العمل العلمی التاریخی علی تطور المفاهیم العلمیه زمنیا، إذ أنها تعکس التطور الفکری الإنسانی عبر العصور، و هذا یکون فی غایه الأهمیه فی مجال تاریخ الجیولوجیا، إذا أنها تعبر عن علاقه الإنسان بالأرض و الکون و مدی شعور و تفکیر الإنسان فیهما.

إنه لظلم للانسانیه إذا فرضنا - کما هو مفروض فی أوروبا - أن الإنسان حصر کل ما أوتی من تفکیر علمی و ریاضی و فلکی فی الأرض و ما حوله بعصور الاغریق و العصور الأوروبیه الحدیثه فقط. فالخطأ لیس فی الإنسانیه التی لم تفکر فی الأرض خلال العصور الأوروبیه المظلمه، و إنما الخطا فی العلماء و المؤرخین الغربیین الذین تناسوا ذکر الأعمال الجلیله التی قام بها العلماء العرب و المسلمون فی مجال علوم الأرض، هذه العلوم التی لولاها لما کان علم جیولوجیا حدیث، و لا اکتشافات معدنیه و نفطیه ثمینه، و لبقیت أوروبا و العالم بعد انحطاط الحضاره العربیه الإسلامیه فی دیاجیر الظلام التی کانت تعیشها فی القرون الوسطی.

أسس الجیولوجیا فی المعادن و الآثار العلویه

عند دراسه هذا الفصل بصوره دقیقه فاننا نلمس عمق التفکیر العلمی لدی ابن سینا المبنی علی المشاهده و التأمل للظواهر الجیولوجیه المختلفه للوصول إلی التعلیل العلمی المعقول لها. هذا فضلا عن الکتابه العلمیه السهله. فیبدأ الفصل بقوله:

"لنبتدئ أولا و لنحقق حال تکون الجبال" .و المباحث التی یجب أن تعلم فی ذلک. أولها: حال تکون الحجاره، و الثانی: حال تکون الحجاره الکبیره أو الکثیره، و الثالث: حال تکون ما یکون له ارتفاع و سمو".

فبهذا یقرر ابن سینا الحقیقه الثابته و هی: أنه لتکون الجبال یجب أن یعرف أولا حال تکون الحجاره، و من ثم الحجر الکبیر أو الکثیر و الذی بعد الارتفاع یکون الجبال. هذه الحقیقه شغلت العلماء لقرون عدیده فی أوروبا للوصول إلی نفس النتیجه التی وصل إلیها ابن سینا فی بحثه عن تکون الجبال. و هذا ما سنشرحه تباعا فی هذا البحث.

1 - تکون الحجاره:

لتکون الحجاره، یقرر ابن سینا ثلاثه أصول، و هی: الطین أو الماء أو النار. و هذه الأصول تعرف الآن بالأصل الرسوبی (الطین أو الماء) و الأصل الناری. أما الأصل الآخر الذی لم یعرفه ابن سینا و اکتشف فی القرون المتاخره فهو الأصل المتحول من الصخور الرسوبیه و الناریه. فعن النوع الأول الذی یتکون من أصل الطین یقول ابن سینا:

" فکثیر من الطین یجف و یستحیل أولا شیئا من الحجر و الطین، و هو حجر رخو، ثم یستحیل حجرا، و أولی الطینات بذلک ما کان لزجا، فان لم یکن لزجا فإنه یتفتت فی أکثر الأمر قبل أن یتحجر".

و قد استدل لکل نوع من أنواع الحجاره بامثله، فیقول:

" و قد شاهدنا فی طفولتنا فی مواضع کان فیها الطین و ذلک فی شط جیحون، ثم شاهدناه قد تحجر تحجرا رخوا و المده قریبه من ثلاث و عشرین سنه ". (و شط جیحون یسمی حالیا بنهر آمور [آمو ] داریا [دریا] أو الأقصص، و یقع فی الحدود بین أفغانستان و الاتحاد السوفیتی، و قد کرر ابن سینا ذکر هذا النهر فی مرات لاحقه، کما أوضح الإصطرخی [الإصطخری ](ت 340 ه - 951 م) بخریطه مشابهه موقع هذا النهر. و هذا النوع من الحجاره الرسوبیه یعرف الآن بالصخور التفتیه Detrital or clastic .

أما عن النوع الثانی الذی یتکون من أصل الماء فیقول ابن سینا:

" و قد تتکون الحجاره من الماء السیال علی وجهین: أحدهما أن یجمد الماء کما یقطر أو کما یسیل برمته. و الثانی یرسب منه من سیلانه شیء یلزم وجه مسیله و یتحجر. و قد شوهدت میاه تسیل، فما یقطر منها علی موضع معلوم ینعقد حجرا أو حصی مختلفه الألوان ".و هذا النوع یعرف الآن بالصخور الکیمیائیه Chemical rocks أو التبخریه Evaporites .

و عن النوع الثالث من الحجاره، یقول ابن سینا:

" و قد تتکون أنواع من الحجاره من النار إذا أطفئت، و کثیرا ما یحدث فی الصواعق أجسام حدیدیه و حجریه بسبب ما یعرض للناریه أن تطفأ فتصیر بارده یابسه".
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العرب قد وصفوا ذلک فی شعرهم. و هذا النوع من الحجاره یعرف الآن بالنیازک Meteorites ، و هی صخور حدیدیه ثقیله جدا.

و یجدر بالذکر أن ابن سینا لم یذکر الحجر الناری الذی یتکون من حمم البراکین، و لعله لم یشاهد البراکین بنفسه. کذلک لم یکن قد عرف الحجر المتحول بسبب الضغط و الحراره من الأصلین الرسوبی و الناری. و هذا متوقع، إذ إن هذا النوع من الصخور لم یعرف إلا فی فتره متاخره (فی القرن التاسع عشر). و یمکن تلخیص أنواع الحجاره و علاقتها بتکون الجبال.

و أثناء التکلم عن أنواع الحجاره، یذکر ابن سینا وجود الأحافیر Fossils فی الحجاره و یعلل عملیه التحفر Fossilization فیقول: "و إن کان ما یحکی من تحجر حیوانات و نباتات صحیحا فالسبب فیه شده قوه معدنیه محجره تحدث فی بعض البقاع الحجریه، أو تنفصل دفعه من الأرض فی الزلزال و الخسوف، فتحجر ما تلقاه، فإنه لیس استحاله الأجسام النباتیه و الحیوانیه إلی الحجریه أبعد من استحاله المیاه و لا من الممتنع فی المرکبات أن تغلب علیها قوه عنصر واحد یستحیل إلیه، لأن کل واحد من العناصر التی فیها مما لیس من جنس ذلک العنصر، من شانه أن یستحیل إلی ذلک العنصر، و لهذا تستحیل الأجسام الواقعه فی الملاحات إلی الملح، و الأجسام الواقعه فی الحریق إلی النار" ،و نلاحظ أن ابن سینا لم یدخل فی جدل طویل فی تعلیل تحجر الحیوانات کما حدث فی أوروبا، بل کانت لدیه المسأله بدیهیه.

2 - تکون الحجاره الکبیره أو الکثیره:

و هذا ما یسمی الآن بالتتابع الطبقی الصخری Straigraphic sequence فیقول ابن سینا:" و أما تکون حجر کبیر فیکون إما دفعه، و ذلک بسبب حر عظیم یعاصف طینا لزجا، و إما أن یکون قلیلا علی تواتر الأیام".

و بالمعنی تکون الحجر بالصوره الکبیره أو الکثیره یحدث عند جفاف أو تحجر الرسوبیات الطینیه و غیرها بسبب الحراره أو الجفاف، أو التحجر البطیء المتواصل فی مده طویله. و هنا فی جمله" علی تواتر الأیام" یقرر ابن سینا أهمیه الزمن الطویل فی عملیه تکوین الصخور بالکمیات الکبیره أو الکثیره تلک الأهمیه التی لم یعرفها العلماء الأقدمون بالصوره التی أوضحها ابن سینا، و التی عرفت بعد ذلک فی القرن الثامن عشر.

3 - تکوین الجبال، أو ما له ارتفاع و سمو:

ینتقل ابن سینا فی المرحله التالیه بعد أن شرح کیفیه تکون الحجاره و کیفیه تکون الحجاره بکمیات کثیره إلی عملیه تکوین الجبال بارتفاع الحجاره الکثیره و نحت السیول لها تارکه الودیان و الجبال العالیه. فیقول:" و أما الارتفاع فقد یقع لذلک سبب بالذات، و قد یقع له سبب بالعرض (أی سبب داخلی و سبب خارجی - المؤلف)، أما السبب بالذات، فکما یتفق عن کثیر من الزلازل القویه أن ترفع الریح الفاعله للزلزله طائفه من الأرض، و تحدث رابیه من الروابی دفعه، و أما الذی بالعرض فان یعرض لبعض الأجزاء من الأرض انحفار دون بعض، بان تکون ریاح نسافه أو میاه حفاره تتفق لها حرکه علی جزء من الأرض دون جزء، فیتحفر ما تسیل علیه و یبقی ما لا تسیل علیه رابیا، ثم لا تزال السیول تغوص فی الحفر الأول إلی أن تغور غورا شدیدا، و یبقی ما انحرف عنه شاهقا. و هذا کالمحقق من أمور الجبال و ما بینها من الحفر و المسالک".

و هنا یقرر ابن سینا ببساطه عملیتین لرفع الأحجار أو الصخور التی تکونت بالوسائل السابقه، و ذلک بواسطه قوی داخلیه أو موضوعیه (بالذات)، و هذا الارتفاع یحدث أثناء الزلازل أو ما یسمی بالکوارث.

و بواسطه قوی خارجیه (بالعرض)، و هذه هی عوامل التجویه بواسطه المیاه و الریاح Weathering و نحت المیاه أثناء السیول Stream erosion فی مناطق من الأرض دون الاخری. فالمکان الذی تسیل علیه الأمطار یتحفر و ینتج عنه الأدویه، و تبقی المناطق العالیه جبالا.

و یعود ابن سینا لیشرح و یؤکد ما ذکر سابقا مبینا أهمیه الزمن الطویل فی إجراء العملیات الجیولوجیه، فیقول:" و ربما کان الماء أو الریح متفق الفیضان، إلا أن أجزاء الأرض تکون مختلفه، فیکون بعضها لینه و بعضها حجریه فینحفر الترابی اللین، و یبقی الحجری مرتفعا. ثم لا یزال ذلک المسیل ینحفر علی الأیام، و یتسع و یبقی النتوء، و کلما انحفر عنه الأرض کان شهوقه أکثر".

و یلخص ابن سینا بشیء من التوضیح أحوال تکون الجبال فیقول:

" فهذه هی الأسباب الأکثریه لهذه الأحوال الثلاثه. فالجبال تکونها من أحد أسباب تکون الحجاره، و الغالب أن تکونها من طین لزج علی طول الزمان، تحجر فی مدد لا تضبط فیشبه أن تکون هذه المعموره (أی الأرض) قد کانت فی سالف الأیام غیر معموره بل مغموره فی البحار، فتحجرت، إما بعد الانکشاف قلیلا قلیلا فی مدد لا تفی التاریخات بحفظ أطرافها. و إما تحت المیاه لشده الحراره المحتقنه تحت البحر".

" و هنا یؤکد ابن سینا أهمیه الزمن الجیولوجی الطویل جدا و الذی لا یحصی فی مقاییسهم آنذاک، و أیضا أهمیه الحراره الداخلیه للأرض و التی عرفها جیمس هتون لأول مره فی اسکوتلنده فی القرن الثامن عشر.

و یستمر ابن سینا قائلا: "و الأولی أن یکون بعد الانکشاف، و أن تکون طینتها تعینها علی التحجر، إذ تکون طینتها لزجه. و هذا ما یوجد فی کثیر من الأحجار، إذا کسرت أجزاء الحیوانات المائیه کالأصداف و غیرها. و لا یبعد أن تکون القوه المعدنیه قد تولدت هناک فاعانت أیضا أی فی داخل الصخور بواسطه الحراره فتبلور المعادن Recrysta lization و أن تکون میاه قد استحالت أیضا حجاره Secondary solution ، لکن الأولی أن تکون الجبال علی هذه الجمله، و لکثره ما فیها من الحجر لکثره ما یشتمل علی البحر من الطین، ثم ینکشف عنه، و ارتفاعها لما حفرته من السیول و الریاح فیما بینها".

و لم یکتف ابن سینا فی الشرح و التلخیص لکی یثبت فکره تکون الجبال التی تولدت لدیه من التأمل و المشاهده، فیعید صیاغه أفکاره لیصل إلی التعلیل العلمی لتلک العوامل الطبیعیه اللازمه لعمل الانحفارات فی الجبال من جراء الاستمراریه فی العمل الطبیعی و الزمن الطویل.
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إلی آخره، کان یحدث سابقا، فیقول ابن سینا:

" فانک إذا تاملت أکثر الجبال، رأیت الانحفار الفاصل فیما بینهما متولدا من السیول. و لکن ذلک أمر إنما تم و کان فی مدد کثیره، فلم یبق لکل سیل أثره، بل إنما یری الأقرب منها عهدا. و أکثر الجبال الآن إنما هی فی الارضاض و التفتت، و ذلک لأن عهد نشوئها و تکونها إنما کان مع انکشاف المیاه عنها یسیرا یسیرا، و الآن فإنها فی سلطان التفتت، إلا ما شاء الله من جبال و إن کانت تتزاید بسبب میاه تتحجر فیها، أو سیول تؤدی إلیها طینا کثیرا فیتحجر فیها".

و یتبع ابن سینا ذلک بدلائل من مشاهداته الشخصیه و مشاهدات غیره فیقول:" فقد بلغنی أنه قد شوهد فی بعض الجبال، و أما ما شاهدته أنا فهو فی شط جیحون، و لیس ذلک الموضع مما یستحق أن یسمی جبلا. فما کان من هذه المنکشفات أصلب طینه و أقوی تحجرا و أعظم حجما، فإنه إذا انهار ما دونه، بقی أرفع و أعلی".

ینتقل ابن سینا بعد ذلک إلی تعلیل تکوین" الرسوبیات فی الودیان "التی بین الجبال، و یصفها بأنها لیست من الماده الأصلیه للجبال و إنما هی منقوله بعد تفتت الجبال، و هذا ما هو معروف الآن برسوبیات بین الجبال Inter mountain deposits ، فیقول:

" و أما عروق الطین الموجوده فی الجبال فیجوز أن تکون تلک العروق لیست من صمیم ماده التحجر، لکنها من جمله ما تفتت من الجبال و ترسب و امتلأ فی الأودیه و الفجاج، و سالت علیه المیاه، و رطبته و غشیته أرهاص الجبال، أو خلطت به طینتها الجیده. و یجوز أن یکون القدیم أیضا من طین البحر غیر متفق الجوهر (أی الماده)، فیکون من تربته ما یتحجر تحجرا قویا، و منه ما لا یتحجر و منه ما یسترخی تحجره لکیفیه ما غالبه فیه، أو لسبب من الأسباب التی لا تعد".

و یعلل ابن سینا الرسوبیات الحدیثه أیضا بأنها رسوبیات بحر قد طفی علی الیابسه و عند انکشافه فإنها تتحجر، و لکن صخور الجبل القدیمه تکون قابله للتفتت أکثر، فیقول:

" و یجوز أن یعرض للبحر أیضا أن یفیض قلیلا قلیلا علی بر مختلط من سهل و جبل، ثم ینضب عنه، فیعرض للسهل منه أن یستحیل طینا، و لا یعرض ذلک للجبل. و إذا استحال طینا کان مستعدا لأن یتحجر عند الانکشاف (أی ظهور الحجاره) و یکون تحجره تحجرا سافیا قویا. و إذا وقع الانکشاف علی ما تحجر، فربما یکون المتحجر القدیم فی حد ما استعد للتفتت. و یجوز أن یکون ذلک یعرض له عکس ما عرض للتربه، من أن هذا یرطب و یلین و یعود ترابا، و ذلک یستعد للحجریه".

و یشبه ابن سینا التفتت Disintegration بتجارب قد عملها فیقول:

" کما إذا نقعت آجره و ترابا و طینا فی الماء، ثم عرضت الآجره و الطیر و التراب علی النار، عرض للآجره أن زادها الاستنقاع استعدادا للتفتت بالنار ثانیا، و التراب و الطین استعدادا للاستحجار أقوی".

و یختتم ابن سینا فصله الشیق عن الجبال فیعرض فلسفه علمیه قد عرفت فی الجیولوجیا الحدیثه بما یسمی بقانون تتابع الطبقات:

(Law of Superposition of Strata) و هو أن الطبقات التی تترسب أولا هی الأقدم، و التی تلیها هی الأحدث إذا لم یحدث میل، فیقول:

" و یجوز أن ینکشف البر عن البحر و کل بعد طبقه، و قد یری بعض الجبال کأنه منضود سافا سافا، فیشبه أن یکون ذلک قد کانت طینتها فی وقت ما کذلک سافا سافا، بان کان ساف ارتکم أولا ثم حدث بعده فی مده أخری ساف آخر فارتکم، و کان قد سال علی کل ساف جسم من خلاف جوهره، فصار حائلا بینه و بین الساف الآخر، (هذا ما یسمی الآن بعدم التوافق (Unconformity) ، فلما تحجرت الماده عرض للحائل أن انشق و انثره ما بین السافین. و أن حائلا بین أرض البحر قد تکون طینته رسوبیه، و قد تکون طینیه قدیمه لیست رسوبیه و یشبه أن یکون ما عرض له انفصال الإرهاص من الجبال رسوبیا. فهکذا تتکون الجبال".

و بهذا یکون ابن سینا قد جاء بکل المستلزمات الأساسیه لنشوء علم الأرض (الجیولوجیا) بالمعنی الحدیث الذی نعرفه الآن، فقد أکمل ملاحظات الأقدمین و زادها بملاحظاته، و نظمها و أخرج منها غیر المعقول و صاغها الصیاغه العلمیه الصحیحه الجیده. و ما جاء به العلماء الغربیون من بعده بعده قرون لم یکن سوی زیاده المشاهده بعد ما قرءوا علومه، و أعطوه الاصطلاح العلمی الأوروبی، و نسبوا تلک المفاهیم و القوانین لهم، و نسوا أو تناسوا ما صنع هذا العالم الجلیل.


حمد البیک بن محمد بن محمود بن نصار


اشاره

.

اشتهر باسمین معا: فبعض یطلق علیه اسم: حمد المحمود، و بعض اسم حمد البیک.

مرت ترجمته فی الصفحه 230 من المجلد السادس، و نزید علیها هنا ما یلی:

مما تمیز به عهد حمد البیک بروز نهضه شعریه فی جبل عامل اجتمع فیها ثله من الشعراء حول حمد فکانوا شیئا متمیزا فی الحیاه الشعریه فی جبل عامل علی امتداد هذه الحیاه قبلهم و بعدهم.

و لا بد لنا قبل الدخول فی التفاصیل من أن نلم إلماما موجزا بتلک الحیاه التی تسلسل فیها الشعر العاملی منذ صدر الإسلام حتی عهد أولئک الشعراء:



فی العهد الأموی

لقد ماشت الحیاه الشعریه فی جبل عامل أزهی العهود العربیه ثم لما ابتدأت تلک العهود بالانحدار ظلت هی فی طریقها السلیم لم تتعسف و لم تتدهور. ففی العهد الأموی مثلا عند ما تالق جریر و الفرزدق و الأخطل، و تواری الشعراء من طریقهم فخلت الساحه لهم وحدهم یصولون و یجولون، تصدی لهم شاعر عاملی فنازلهم و ثبت لهم، و استطاع ان یظفر ببعضهم ظفرا مرموقا، و لم یجرؤ غیره علی أن ینزل من البلاط الحاکم منزلتهم، هذا الشاعر هو عدی بن الرقاع العاملی، ولید هذا الجبل و ربیبه و خریجه. و من المؤلم أن مدرسی الأدب عندنا و دارسیه یجهلون کل شیء عنه، فی حین أنه کان شیئا مدوی الأثر حتی إن شاعرا فحلا مثل أبی تمام لا یأنف عن التمدح به و الاستشهاد بذکره فیقول:
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یثیر عجاجه فی کل ثغر یهیم به عدی بن الرقاع

و حتی إن الشریف الرضی و هو من هو یقول:

و یعجبنی البعاد کان قلبی یحدث عن عدی بن الرقاع

و حتی إن شاعرا آخر من أکبر شعراء العرب هو علی بن المقرب الأحسائی یشیر إلیه فی قوله:

أهم بهجوهم فأری ضلالا هجائی دون رهط ابن الرقاع

و یصعب جدا إیجاز الحدیث عن هذا الشاعر العاملی، لأن الحدیث عنه متعدد الجوانب متشعب النواحی، و لکن لا بد من ذکر معرکته مع جریر لنری منها کفاءته و قوته.


معرکه الشاعر العاملی مع جریر

لقد کان جریر هو السائد فی بلاط الأمویین، و کان لسانه جمره من الجمرات، بل شفره من إحدی الشفرات التی تحز فی المفاصل فتقطع قطعا ذریعا.

و کانت المعرکه الشعریه تحتدم بینه و بین الفرزدق فلا یستطیع أحدهما التغلب علی الآخر، و لا یقدر أی منهما أن یحمل صاحبه علی الانسحاب مقهورا مغلوبا.

و لکن الشاعر العاملی استطاع و ظفر من جریر بما لم یظفر به لا الفرزدق و لا الأخطل و لا غیرهما. و من غیرهما عند ما یذکر هذان البطلان؟..

إذا استطاع الفرزدق أن یقول:

أولئک آبائی فجئنی بمثلهم إذا جمعتنا یا جریر المجامع

کان جریر مستطیعا أن یقول:

زعم الفرزدق أن سیقتل مربعا أبشر بطول سلامه یا مربع

فإذا أفحش جریر کان الفرزدق مستعدا لأن یکون أکثر إفحاشا.

و لم نعرف أن معرکه انتهت بینهما علی غالب و مغلوب، بل ظلا أبدا لا غالبا و لا مغلوبا، أو غالبا و غالبا، أو مغلوبا و مغلوبا.

و لکن عدی بن الرقاع العاملی استطاع ما لم یستطعه غیره، استطاع أن یهزم جریرا و أن یضطره إلی الاعتراف بالهزیمه.


هزیمه جریر

و یبدو أن جریرا استهان به أول الأمر فأراد السخریه من هذا الشاعر الوافد من الجبل إلی دمشق یرید أن یزاحم الفحول علی أبواب الملوک، فرماه ببیت من الشعر تقضی الکیاسه بان لا نذکر إلا صدره و هو:

"یقصر باع العاملی عن العلی"

. و قد ظن جریر أنه قد أخجله و أسکته، و لکن عدیا انبری له بالبیت الذی تقضی الکیاسه أیضا أن لا نذکر إلا عجزه و هو:

"أم أنت امرؤ لم تدر کیف تقول"

. فبهت جریر و أدرک أنه هزم هزیمه شنعاء - و هو الذی لم یهزم من قبل - و خاف مغبه الاسترسال مع هذا الشاعر القوی فأثر الانسحاب من المعرکه و الاعتراف بالهزیمه لأول مره فی حیاته، فأجابه:

"بل أنا امرؤ لم أدر کیف أقول"

.

و یروی الفرزدق لقاءه الأول هو و جریر لعدی بهذا النص: کنت فی المجلس و جریر إلی جانبی، فلما ابتدأ عدی فی قصیدته:

عرف الدیار توهما فاعتادها من بعد ما درس البلی إبلادها

قلت لجریر مشیرا إلی عدی: هلم نسخر من هذا الشامی، فلما ذقنا کلامه یئسنا منه.


بعض شعره

و إذا کان المجال یضیق فی هذه المقاله عن تعداد شعره و دراسته دراسه موضحه، فاننا نذکر له أبیاتا غزلیه من أرق الشعر العربی کقوله:

و کأنها بین النساء أعارها عینیه أحور من جاذر جاسم

و سنان أقصده النعاس فرنقت فی جفنه سنه و لیس بنائم

و کقوله:

لو ثوی لا یریمها ألف حول لم یطل عندها علیه الثواء

أهواها شفه أم أعیرت منظرا غیر ما أعیر النساء

و یروی المؤرخون أنه لما وصل فی إنشاد قصیدته الدالیه إلی هذا البیت:

تزجی أغن کان إبره روقه قلم أصاب من الدواه مدادها

و سمعه الشعراء سجدوا له، فلما استغرب الناس أن یسجد الشعراء لبیت من الشعر، قال الشعراء: "إنا نعرف مواضع السجود فی الشعر کما تعرفون مواضع السجود فی القرآن".

و من الإبداع فی شعره فی غیر الغزل قوله:

و الناس أشباه و بین حلومهم بون کذاک تفاضل الأشیاء

بل ما رأیت جبال أرض تستوی فیما عسیت و لا نجوم سماء

و المجد یورثه امرؤ أشباهه و یموت آخر و هو فی الأحیاء

و ساظلم عدی بن الرقاع أن قلت أن ما ذکرته عنه و ما استشهدت به من شعره یمثله تمثیلا صحیحا و یعطینا الصوره التی نریدها عنه، فهذا العاملی النابغ لا تقوم بحقه مثل هذه السطور القلیله.


فی العهد العباسیو فی العصر العباسی عند ما برز أبو تمام و البحتری و المتنبی و المعری و الرضی و الحمدانی و غیرهم برز من جبل عامل شاعر جاری الفحول فکان فی الطلیعه منهم، ذاک هو عبد المحسن الصوری المتوفی سنه 419 هجریه،1

و إذا کان عدی بن الرقاع سلیل القمم العاملیه فان عبد المحسن سلیل الشواطئ منها، فهو من مدینه صور بالذات و منها استمد لقبه.

و مع أنه کان لهذا الشاعر شهره مدویه بین معاصریه فان دیوانه لم یطبع حتی الیوم و کانت توجد منه نسخه مخطوطه فی خزانه المرحوم الشیخ محمد رضا الشبیبی نسخها والده الشیخ جواد علی نسخه قدیمه من مخطوطات أوائل القرن السادس الهجری.

و من الظواهر فی شعره ما یدل علی مدی ترابط البلدان العربیه فی عهده، فان وفاه تحدث فی بغداد تستجیش شاعرا فی صور فیرثی المیت و یبکیه باحر الدموع، فقد توفی العالم الکبیر المفکر محمد بن محمد النعمان الذی اشتهر
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بلقب" الشیخ المفید" توفی فی بغداد فتجاوبت بصدی و فاته دیار العرب فقال عبد المحسن یرثیه من قصیده طویله:

یطلب المفید بعدک و الأسماء تمضی فکیف تبقی المعانی

فجعه أصبحت تبلغ أهل الشام صوت العویل من بغدان

و من شعره الدال علی ظروف حیاته ما جاء فی مدحه لعلی بن الحسین المغربی والد الوزیر أبی القاسم. فان هذا الشاعر الصوری کان کغیره من الشعراء یتصدی للمدح کسبا للعیش و لم تکن ظروفه کلها مواتیه، فکانت تکسد بضاعته عند من لا یعرف قیمتها فیعیش فی کآبه وهم و فقر فقال یصف هذه الحاله:

و نوائب أظهرن أیامی إلی بصورتین

سودنها و أطلنها فرأیت یوما لیلتین

ثم یقول ذاکرا أنه لطول عهده بالنقود صار لا یمیز الذهب من الفضه و لا یعرف حقیقتهما:

هل بعد ذلک من یعرفنی النضار من اللجین

فلقد جهلتهما لبعد العهد بینهما و بینی

متکسبا بالشعر یا بئس الصناعه بالیدین


لم تنطفئ جذوه الشعر

و لم تنطفئ جذوه الشعر العاملی حتی فی عهد الاحتلال الصلیبی فان قصیده ابن الحسام العاملی فی رثاء أبی القاسم بن الحسین العود الأسدی المتوفی سنه 679 نظمت خلال الاحتلال.


طلائع النهضه الشعریه بعد الاحتلال

أما بعد الجلاء فیمکننا أن نعتبر أن الشهید الأول محمد بن مکی هو مؤسس النهضتین العلمیه و الأدبیه، و لقد کان إلی جانب مکانته العلمیه علی شاعریه حسنه ینظم الأبیات و البیتین. فنحن نستطیع أن نعد شعره من أوائل النتاج العاملی الذی وصلنا بعد جلاء الصلیبیین، فمن ذلک قوله:

کنت قبل الهوی حلیف المعالی و لأعلامها علی خفوق

نقصتنی زیاده الحب حتی أدرکانی المریخ و العیوق

و ینسب إلیه قوله:

شغلنا بکسب العلم عن طلب الغنی کما شغلوا عن مطلب العلم بالوفر

فصار لهم حظ من الجهل و الغنی و صار لنا حظ من العلم و الفقر

و قوله:

غنینا بنا عن کل من لا یریدنا و إن کثرت أوصافه و نعوته

و من صد عنا حسبه الصد و الجفا و من فاتنا یکفیه أنا نفوته

و یمکننا اعتبار هذا الشعر و أمثاله من شعر الشهید طلائع نهضه شعریه أخذت تنمو و تتقدم بتقدم المدارس و تکاثر العلماء و الطلاب.


فضل الشهید الأول

و الواقع أن هذا الرجل کان له من الفضل علی الجبل ما لا یحد بحد، فقد خرجت البلاد من وطاه الاحتلال مهیضه الجناح مهشمه القوی، و لئن استطاعت أن تحتفظ بعروبتها و إسلامها و مقوماتها و استمرار التعلیم فیها، فإنها لم تستطع أن تصل بذلک إلی ما کانت تطمح إلیه. لهذا رأینا أن الأربع و الأربعین سنه التی سبقت ولاده الشهید، لم تستطع أن تخرج عالما کبیرا مشهورا، بل کانت هذه السنون سنین إعداد و تجهیز و قضاء علی مخلفات الماضی البغیض. حتی إذا شب محمد بن مکی و درس علی شیوخ بلاده ما أمکن أن یدرس. و رأی أن هؤلاء الشیوخ قد استنفدوا فی تلقینه کل ما عندهم، و رأی أن هذا الذی تلقنه لا غناء فیه إذا هو أراد أن یکون شیئا مذکورا فی العلم، حتی إذا رأی ذلک، عزم علی الهجره العلمیه إلی العراق و هو فی غضاره السن و طراوه العمر. فقصد مدینه الحله حیث کانت مدرسه الشیعه الکبری قبل النجف و هناک انکب علی التحصیل، ثم عاد إلی بلاده مجازا من أساتیذه. مبرزا بمعلوماته، و شرع بترکیز قواعد التدریس و نشر العلم فاستطاع أن ینهض بالجبل نهضه جباره کان هو رأسها و أساسها.

و هکذا یمکننا اعتبار سنه 755 هجریه و هی سنه عوده الشهید من العراق مبدأ البعث العلمی و الأدبی فی جبل عامل.


نکبه جبل عامل بالجزار

کانت نکبه جبل عامل بأحمد باشا الجزار من النکبات القاصمه فقد فوجئت البلاد بزحفه علیها و هی علی غیر استعداد، فاستطاع التغلب علیها و علی من لقیهم من أبنائها ثم أطلق جنوده یعملون التخریب و التقتیل و السلب. و کان من أفجع ما لقیه جبل عامل فی تلک المحنه نهب مکتباته نهبا عاما و حمل کتبها إلی عکا. و کان یمکن أن یکون الأمر سهلا لو أن تلک الکتب أرید لها فی عکا الجمع و الحفظ. لکن الجزار و أعوانه و هم الجهلاء رأوا زیاده فی الانتقام أن یبیدوا تلک الکتب فیسلموها إلی أصحاب الأفران یوقدون بها أفرانهم، و یکاد یجمع المؤرخون العاملیون علی أن تلک الکتب ظلت تغذی الأفران فی عکا أسبوعا کاملا.

علی أن بعض الفلسطینیین من أهل المعرفه استطاعوا إنقاذ القلیل منها، کما أن بعض من وقعت فی أیدیهم باعوا ما حصلوا علیه، و قد وصل قسم منها إلی مکتبه الأمیر بشیر الشهابی فی بیت الدین، کما شوهد بعضها بعد ذلک فی بعض البیوت البیروتیه.


حصیله خمسه قرون

کانت تلک الکتب حصیله خمسه قرون فإذا اعتبرنا بدء التجدید فی جبل عامل هو عوده الشهید الأول من العراق عام 755 هجریه یکون بین هذا التاریخ و نکبه البلاد بالجزار سنه 1195 أربعمائه و أربعون سنه.

أجل أربعمائه و أربعون سنه کان فیها جبل عامل مقرا للعلماء و الشعراء الذین ألفوا و صنفوا و توارثوا الکتب جیلا بعد جیل، حتی قضت علی ذلک أفران عکا.


فقدان النماذج المنوعه

من هنا لا نستطیع أن نجد أمامنا ما کان یجب أن نجده من نماذج منوعه للشعر العاملی طیله تلک القرون. و لکن ما وجدناه یرینا الواقع و یعطینا الصوره الصحیحه لاستمرار الشعر فی هذه الدیار قوی الدیباجه شدید الأسر متین اللفظ جمیل المعنی صادق الشعور.
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حفظ شعر النهضه

و لا بد من القول أن نهضه الشعر العاملی کانت قد بلغت مقاما رفیعا حین حلول النکبه و قبیل حلولها، فقد شهدت البلاد عددا من الشعراء الفحول رافقوا أحداثها و عاشوا انتصاراتها و هزائمها فنظموا فی ذلک شعرا عالیا، و عاش بعضهم حتی شهد النکبه و ناله منها الترویع و التشرید، و رأی الفواجع تحل بمواطنیه فنظم فی کل ذلک أحسن الشعر. و لحسن الحظ فان هذا الفریق الناجی قد استطاع بفراره أن یحفظ شعره من الضیاع، فحفظته مجامیع بعلبک و دمشق و النجف، و استطعنا بذلک أن نراه أمامنا و نری فیه صوره الشعر العربی الأصیل الصادق.


نماذج من القرن التاسع

سنعرض نماذج مما سلم من الشعر العاملی فی مختلف عصوره ترینا صدق ما قلناه من أن الشعر ظل هنا سلیما قویا علی مدی الأیام.

فمن ذلک أن قریه (عیناثا) کانت فی أواسط القرن التاسع الهجری أی منذ خمسمائه و خمسین سنه مقرا لأعلی الدراسات الإسلامیه و العربیه و کان الطلاب یفدون إلیها لا من الجبل وحده، بل من أقصی البلاد العربیه، فجاءها فیمن جاء ناصر بن إبراهیم البویهی، و عکف علی تلقی العلم فیها، و حدث یوما أن حصل من أستاذه العاملی ظهیر الدین بن الحسام ما ظنه الطالب إهمالا له فقال متظلما من أبیات:(1)

أشاقک ربع بالمشقر عاطل فظلت تهاداک الهموم النوازل

فأصبحت تستمری من العین ماءها و هیهات قد عزت علیک الوسائل

تذکرت من تهوی فابکاک ذکره و أنت "بعیناثا" علی الکره نازل

و یبدو أن أستاذه لم یکن شاعرا، أو أنه لم یشأ أن یجیبه بنفسه، فتولی الجواب الشیخ حسن أخو الأستاذ فقال:

لعمرک ما عزت علیک الوسائل و لا أجدبت منا لدیک المناهل

و لا زلت منظورا بعین جمیله و لو نظرت شزرا إلیک القبائل

فنحن أناس لا یضام نزیلنا عزیز علینا أن تطانا الجحافل

ندافع عن أحسابنا و مضیفنا و لو نهلت منا الظبی و الذوابل

لنا منهل جم الفضائل ورده تقل لدیه فی الزمان المناهل

تخوض إلیه الناس فی کل مجلس إذا أشکلت بین الرجال المسائل

لئن ضنت الدنیا علینا بثروه تفاضلها أشرارها و الفواضل

هذه القطعه الصغیره الجمیله خیر مثال علی نضاره الشعر العاملی فی ذلک العصر، فهی فی صدقها و صفائها و ترقرق ألفاظها و جمال أسلوبها، و ما اشتملت علیه من تمدح متواضع بالفضائل الأصیله من عزه و کرم و إباء و شجاعه و حفظ للجوار مع اعتراف بالفقر هی فی کل ما تضمنته ترفع الشعر العاملی بنظرنا و تحببه إلینا.

و الشیخ حسن ناظمها هو واحد من عشرات أمثاله کانت تغص بهم شعاب عیناثا و دروبها و منازلها و مدارسها، و لکن آثارهم ضاعت و أشعارهم فقدت و بقیت هذه القطعه دلیلا علی دوام الأصاله فی الشعر العاملی. و یجب أن لا ننسی أن شعر ناصر البویهی نفسه هو حصیله عاملیه، فإذا علمنا أنه هبط عیناثا شابا حدثا، و أن مواهبه تفتحت فی جبل عامل علی أیدی أساتذه عاملیین أدرکنا أن شعره هو أیضا شعر عاملی بحت.


و من القرن العاشر

و فی القرن العاشر الهجری خرج الشیخ محمد الحیانی(2) من قریه (بنی حیان) القریه البسیطه الصغیره، ذات البیوت المحدوده و العدد القلیل، و القابعه فوق تله مشرفه علی الثنایا و العقاب و الأودیه هناک فی أقصی جنوب جبل عامل.

إن قریه (بنی حیان) التی ظلت حتی الیوم غیر معروفه لجمهره العاملیین أنفسهم فکیف لغیر العاملیین، و التی لا بد لک من الوصول إلیها من أن تمتطی دابه أو أن تسیر علی قدمیک إن کنت لا تزال ممن یستطیعون صعود الجبال مشیا علی الأقدام.

من هذه القریه التی لا تزال الیوم کما کانت فی القرن العاشر لم یتحسن فیها شیء. من هذه القریه خرج الشیخ محمد الحیانی إلی النجف إما طلبا للعلم علی الأرجح، أو ضجرا من حیاه القریه الرتیبه الممله.. و هناک فی النجف ملکه الحنین إلی (بنی حیان) إلی مراتع صباه و مدارج شبابه، إلی مغارس السندیان و منابت الملول، فاخذ یرسل الشعر رقیقا عذبا قائلا أمثال هذا القول:

إذا ما بدا من جانب الشام معرق عساه لقلبی بالوصال یبشر

و إن هب من أرض "النحاریر" نسمه تنسمت روح الوصل فیها فاذکر

رعی الله أیاما تقضت و أعصرا مضت فی (بنی حیان) و الغصن أخضر

و إذا کنا قد عرفنا (بنی حیان) لأنها لا تزال قائمه، فان (النحاریر) حیرت کل من قرأ هذه القصیده، فما هی هذه النحاریر التی یتمنی الحیانی أن تهب علیه نسمه من نسماتها؟ یقول بعضهم إنها ربما کانت (وادی الشحاریر) القریب من بنی حیان، و یقول آخرون: إنها أرض موقوفه علی العلماء النحاریر و یقول غیرهم غیر ذلک و إنها قریه (طلوسه) القریبه من بنی حیان.

و أیا کانت النحاریر فحسبها أنها کانت ملء خاطر هذا الشاعر النازح.

و بنی حیان المتواضعه البسیطه ظلت موضع اعتزاز هذا العاملی الوفی فقال فی نهایه إحدی قصائده واصفا للقصیده:

عربیه الألفاظ "حیانیه" یعنو لمعنی حسنها حسان

و حسب القصیده فخرا عنده أن تکون عربیه الألفاظ عروبه صافیه لم تخالطها عجمه، و لم تشنها لکنه، و إن تکون إلی ذلک (حیانیه) منبتها بنی حیان.

و یظل خیال (بنی حیان) یفعم نفس هذا الشاعر العالم، و تظل صوره (النحاریر) أمام عینیه فیکرر ذکرهما و یعید التغنی بهما فیقول من قصیده أخری مادحا علی بن أبی طالب (ع) مؤکدا أن جواره وحده هو الذی یحمله علی البقاء بعیدا عنهما:
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و لو لا ضریح أنت فیه موسد لما اخترت غیر الشام أرضی من بدل

و لا کنت عن أرض (النحاریر) نائیا و لا عن "بنی حیان" ما ساعد الأجل

و یظل فی حنینه و وجده لا إلی جبل عامل وحده، و لا إلی بنی حیان وحدها، بل إلی بلاد الشام کلها، فهو یحییها من ذلک المنتأی البعید، و لکن التحیه الکبری لبنی حیان تاره و للنحاریر تاره أخری.

حییت یا شام من شام و من سکن و لا تعداک جون المزن یا وطنی

و إن أکن قاطنا أرض العراق ففی أرض النحاریر لی قلب بلا بدن

و یقول فی ختام قصیده معتزا بالشام کلها و بالنحاریر منها بخاصه:

محمد الحیان ناظم درها لها الشام ورد و النحاریر مصدر

و من حق بنی حیان أن نقول إنها لم تخرج الشیخ محمد الحیانی وحده، بل أخرجت فی أوائل القرن الحادی عشر عالما شاعرا آخر اسمه أیضا الشیخ محمد، و لکنه لم ینأ بعیدا عن بنی حیان، و کان أقصی مکان رحل إلیه فی اغترابه هو بعلبک لذلک لم ینظم شیئا فی نی [بنی] حیان، بل حفظت له بعض المجامیع مثل قوله:

آل بیت النبی یا عنصر المجد و شمس الفخار و الأنساب یا کرام النفوس و الأصل و الفرع و بیض الوجوه و الأحساب


و من القرن الحادی عشر

و فی القرن الحادی عشر یطلع جبل عامل شاعرا عبقریا محلقا، لا عیب فیه إلا أن شعره فقد فلم یصلنا منه إلا بقایا، هذا الشاعر هو محمد محمود المشغری(1) المتوفی سنه 1090 ه هذا الذی لو أدرک عصور العرب الزاهیه لکان فی تاریخها نظیرا لأکفإ الشعراء و أکثرهم إجاده و تفوقا.

و قد اضطر هذا الشاعر لأن یهجر الجبل بحثا عن العیش، فمضی حتی حط به السیر فی رباع الحجاز فی ظلال البیت العتیق بمکه حیث احتضنه أشرابها فعاش فیهم و سکن بینهم بعیدا عن أهله و وطنه.


من القرن الثانی عشر إلی القرن الثالث عشر

و فی أواخر القرن الثانی عشر إلی أوائل القرن الثالث عشر تکون النهضه الشعریه فی جبل عامل قد تکاملت فتفتحت عن مجموعه من الشعراء الأفذاذ عاشوا أحداث بلادهم بشعرهم و شعورهم فکانوا لسانها الناطق و ضمیرها الحی و ذهنها الوقاد.


الشیخ إبراهیم الحاریصی

(2) و حسبنا منهم ابن قریه حاریص، الشیخ إبراهیم الحاریصی المتوفی سنه 1185 ه و الذی کان أحد أعلام ذلک العهد، و قد أصر فی إحدی قصائده علی أن یشیر إلی قریته الحبیبه و إلی القریه الأخری التی درس فیها فقال هذا البیت من قصیده:

فتی (حاریص) مغناه و لکن تلقی العلم وفرا من (جویا)

للوقائع العسکریه التی خاضها العاملیون کقوله:

شوس تمد من السیوف قصارهایوم الوغی و من الرماح طوالها

تجفو لدی کسب الثنا أرواحهاو تعاف فی نیل المنی أموالها

تهوی بها نحو الطراد سوابقتخذت غبار الدارعین جلالها

ما أطلقت فی غاره ثم انثنتإلا و بلغت المنی أبطالها

وافی بها فی یوم (تربیخا) و قدجاست خیول الدارعین خلالها

طافوا علیها بالصوارم و القنافکأنهم قطع الغمام حیالها

جافت جفون کماتنا طیب الکریفیها و عافت عذبها و زلالها

ألقت علی (ابن العظم) کل عظیمهفرأی أشد نکایه ما نالها

و من هذه الوقائع و من تلک الروح العسکریه التی کانت تهیمن علی البلاد فی تلک العهود یستمد حکمته الآتیه:

بالسیف یفتح کل باب موصد و به من العلیا بلوغ المقصد

من لم یکن بین الوری ذا صارم فهو البعید عن الفخار السرمد

فإذا بدت لک حاجه فاستقضها بغرار ماضی الشفرتین مهند

و من ذلک قوله فی مطلع قصیده:

جرد من العزم سیفا و ارکب الحذرا و اجعل فؤادک فی یوم الوغی حجرا

و یمضی علی هذا النحو فی قصیدته غیر رفیق و لا مشفق، داعیا إلی القوه مبشرا بالسلاح محذرا من الضعف و اللین:

و غالب الخصم لا تشفق علیه و لا ترکن إلیه فلا یعفو إذا قدرا

من لا حسام له لا یرتقی شرفا و لیس یدرک فی حاجاته وطرا

و نحن حین ندرس الظرف التی نظم فیه هذا الشعر ندرک العوامل التی اوحت للشاعر بما أوحت، فقد کان العاملیون فی ذلک الحین علی سلاحهم لیلهم و نهارهم، لا یعرفون متی تدهمهم النوازل و تحدق بهم الکوارث و لقد خاضوا یوم ذاک أشد معارکهم عنفا و أروعها نتائج. و هکذا رأینا الشیخ إبراهیم الحاریصی یخرج عما ألفه الشعراء التقلیدیون من افتتاح قصائدهم دائما بالغزل، یخرج فی الکثیر من قصائده علی ذلک الأسلوب فیفتتح بمثل ما رأینا فی قصیدته الدالیه المتقدم بعضها، و فی قصیدته الرائیه هذه، و کذلک فی غیرهما.

و من خصائصه ما نظمه فی بعض مواقع بلاده کقلعه الشقیف التی کان یحکمها ممدوحه الشیخ علی الفارس:

ما الشقیف الصلد إلا جنه و لنا قصر بأعلاه استنار

لیس یدنو منه فی عظم البنا قصر غمدان و لا عظم الجدار

تنظر المرآه فیه فتری فوقک النهر تراءی بانحدار

ما رأینا قبل هذا جدولا فوق قصر شامخ فی الجو طار


الشیخ إبراهیم یحیی

(3) و یاتی بعده بین أواخر القرن الثانی عشر و أوائل الثالث عشر الشیخ إبراهیم یحیی (1154 ه 1214) ابن قریه الطیبه و تکون البلاد علی ما هی علیه من روح عسکریه حماسیه و یکون هو کما کان الحاریصی وثیق الصله بامراء البلاد و له کالحاریصی فیهم المدائح العدیده، و لکننا لا نلمح فی أکثر مطالع
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قصائده ما لمحناه فی شعر الحاریصی من العنفوان العسکری الصلب، علی أن مدائحه تنصب فی مضمونها علی ما لممدوحیه من معارک و وقائع:

فلست تری إلا سلاحا علی الثری و خیلا بها فقر إلی کل راکب

و أعجب شیء أن خمسین فارسا تمزق ألفی فارس بالقواضب

و هکذا یقول أیضا:

فثار إلیه الجیش من کل جانب فلست تری إلا سیوفا عواریا

و لست تری إلا قتیلا و هاربا و منجدلا یشکو الجراح وعانیا

و بینما هو علی هذه الحال إذ تقع المحنه الکبری بمباغته أحمد باشا الجزارلجبل عامل و أخذه علی حین غره قبل أن تجتمع جموعه فیکون بذلک القضاء المبرم علی قوه الجبل و حیویته و هنا یعود الشیخ إبراهیم یحیی شاعر تلک النکبه، نکبه البلاد بعامه، و نکبته هو بخاصه فنسمع منه شعر الرثاء و الحنین و التوجع:

غرام و تشتیت و شوق مبرح فلله ما یلقی الفؤاد المقرح

فیا أیها الناءون عنی علیکم سلام یمسی حیکم و یصبح

تحیه مشتاق یکنی عن الهوی حیاء و لکن الدموع تصرح

و یقول:

سقی الله هاتیک البلاد و أهلها ملث الغوادی من لجین و عسجد

و رد إلی أوطانه کل شاسع یکابد ذلا بعد عز موطد

و یقول و هو فی العراق:

أشیم بروق الشام شوقا إلیکم و هیهات من (دار السلام) سام

و یقول:

أکفکف دمع العین و هو غزیر و أکتم نار القلب و هی تفور

و أنتشق الأرواح من نحو (عامل) و فیها لمثلی سلوه و سرور

منازل أحباب إذا ما ذکرتهم شرقت بماء المزن و هو نمیر

خلیلی أن الظلم طال ظلامه فهل من تباشیر الصباح بشیر

و یقول:

مضی ما مضی و الدهر بؤس و أنعم و صبر الفتی أن مسه الضر أحزم

یعز علینا أن نروح و مصرنا لفرعون مغنی یصطفیه و مغنم

و یقول:

غریب یمد الطرف نحو بلاده فیرجع بالحرمان و هو همول

و هکذا یقدر للشیخ إبراهیم یحیی أن یکون شعره صوره الحیاه العاملیه فی تلک الأیام بکل ما فیها من أرزاء و فواجع و دموع.


الشیخ محمد علی خاتون

(1) و من شعراء أواخر القرن الثالث عشر نذکر ابن قریه جویا الشیخ محمد علی خاتون، و یکفی هذا الشاعر أنه استوحی طبیعه بلاده فی قصیده جاءت کما نعبر عنه فی هذا العصر و نطلبه من الشعراء و هو (ذات وحده فی الموضوع). و الواقع أننا نلمس تقصیرا بارزا فی الشعراء العاملیین فی مختلف العصور، هذا التقصیر هو أن طبیعه الجبل لم تکن مصدرا لالهامهم فلم یخص واحد منهم وادیا من الأودیه الجمیله و لا ذروه من الذروات السامقه و لا ثنیه من الثنایا البدیعه، و لا شیئا فی هذا الجبل من زهر و شجر و ورد و نبع و نهر، لم یخص واحد منهم شیئا من هذا بقصیده أو مقطوعه. و الذین وصفوا قلعه الشقیف مثلا إنما وصفوها عرضا و هم یمدحون أمراءها.

و لکن الشیخ محمد علی خاتون تمیز بان وادی الحجیر الجمیل و نبعه و جدوله أوحت له بقطعه شعریه لم یدخل فیها إلا وصف وادی الحجیر و نبعه و جدوله فقال:

هذا (الحجیر) فرو منه غلیلا و احبس رکابک فی رباه طویلا

نهر یزول صدی القلوب بمائه فاق الفرات محاسنا و النیلا

واد غدت فوق الغصون بدوحه تشدو البلابل بکره و أصیلا

إن ضل قاصده الغداه طریقه کان الأریج به علیه دلیلا

واد سقته المعصرات و أمطرت فیه الهتان المرزمات سیولا

فلکم أقمنا للشباب بظله أودا و کم فیه اتخذت مقیلا

و الروض باسمه هناک ثغوره جر الندا من فوقهن ذیولا

إننا نری فی هذه الأبیات دلیلا علی تحسس الشاعر بما حبا الله بلاده من جمال طبیعی، و إذا عرفنا أن نهر الحجیر هو جدول یجری شتاء و یستمر حتی أواخر الربیع ثم ینضب، إذا عرفنا ذلک عرفنا شغف الشاعر ببلاده إلی حد جعل عنده شبه النهر فیها یفوق بمحاسنه الفرات و النیل.

علی أن من أصدق ما فی هذه الأبیات، قوله:

واد سقته المعصرات و أمطرت فیه الهتان المرزمات سیولا

فتدفق وادی الحجیر إنما یکون إذا سقته المعصرات، و أمطرت فیه المرزمات.

و الشیخ محمد علی خاتون هو مع غیره حصیله النهضه الشعریه الجدیده التی تمخضت عنها البلاد بعد انجلاء غمه الجزار و زوال ذاک الکابوس المخیف الذی لم یبق و لم یذر، و الذی قضی علی المدارس و المعاهد و عطل فیما عطل الدراسات و شرد العلماء و غیر العلماء.


الشیخ صلیبی الواکد

(2) و فی هذا القرن یبرز الشیخ صلیبی الواکد المعروف بأبی واکد الذی ینتمی إلی أسره حمد نفسها و الذی کان یسکن فی قریه قانا.

و من المؤسف أنه لم یصلنا من شعر أبی واکد إلا القلیل، بل ما دون القلیل، و هو کل ما عثر علیه فی بعض المجامیع الخطیه القدیمه، و لا شک أن لهذا الشاعر شعرا کثیرا ذهبت به الأیام. و ما وصلنا من شعره یمثل فنا لطیفا من فنون الشعر هو فن (الإخوانیات) و لکنه إلی ذلک یدلنا علی الکثیر من العادات و الأوضاع و الصلات التی کانت تسود المجتمع العاملی.

عاش هذا الشاعر فی عصر حمد المحمود المعروف بحمد البیک(3) و المکنی بأبی فدعم و الذی کانت تبنین له مقرا. و أرسل حمد البیک فی أحد الأیام إلی قریبه أبی واکد أجراس أسبر لیضعها عند الصائغ (مخول) فی قانا فلما تمت
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1- راجع ترجمته فی الصفحه 10 من المجلد العاشر.

2- راجع ترجمته فی الصفحه 390 من المجلد السابع.

3- هو حفید الشیخ محمود النصار المعروف بأبی حمد، الذی کان تابعا لأخیه الشیخ ناصیف النصار و قد قتل فی حیاته و من أجله.




و أرسلها إلی حمد البیک لم یستحسنها لضعف أصواتها و خمود حسها فارجعها إلیه ثانیا لیعطیها إلی الصائغ و یحسن أصواتها. فلما تمت کما أراد حمد البیک أرسلها إلیه و أرسل معها هذه الأبیات:

أفدی أبا فدعم إذ ظل یعذلنی من حیث أحمد حظی صوت أجراسی

لا تعجبن لذا و أعجب لثانیه أن لیس یلحق بالأجراس أنفاسی

هل ینکر (البیک) أعلی الله رتبته سواد حظی و ما یأتیه أنحاسی

لو أن فی جرسی القانون یردفه "مخارق" بفنون الأوج و الراسی

بنغمه النای و السنطیر ملحقه به النواقیس و الصهباء فی الکاسی

لأسمع الحظ منی کل مستمع صوت الذبابه قد طنت علی الرأس

فکیف بی و هو حظی کلما رفعت یدی بشأن تولاها بانکاسی

فالآن وافتک أجراس مطنطنه تحکی النواقیس فی راحات شماس

قد أتقن الصنع منها عارف فطن بصنعه خیر حداد و نحاس

فان تجدها کما تبغی صناعتها فذاک من طالع الحداد فی الناس

و إن تکن تشبه الأولی فذلک من حظی الذی قد رمی دوما باتعاسی

فالمدح فی صنعها أمسی لصانعها و الذم لی و الکلام القارس القاسی

یقول لله "مخول" و صنعته کأنها ذهب قد صیغ فی ماس

أو لا یقال (صلیبی) تهاون فی حسن الصیاغه فهو الطاعم الکاسی

ینال "مخول" فیها المدح إن حسنت أو لا "أبو واکد" فی الذم و الیاس

و الدلاله البارزه فی هذا الشاعر هو أن الثقافه الأدبیه کانت فی جبل عامل شامله أناسا من جمیع الطبقات، و إذا کنا قد رأینا أن من مروا معنا فیما تقدم و من سیاتون، هم من خریجی الدراسات الفقهیه فی المدارس المنتشره فی الجبل، أو ممن طمحوا إلی الأفضل فانتقلوا إلی النجف، فان ما یبدو من مظاهر ثقافه هذا الشاعر یدل علی أن هذه الثقافه لیست فطریه بل هی نتیجه اطلاع و درس و تتبع و فی ذلک ما یرشدنا إلی ما فعلته تلک المدارس من اجتذاب رجال من مختلف الطبقات، و إعدادهم إما للعلم أو للشعر و الأدب، و فی الشیخ صلیبی الواکد أفضل مثال.

و إذا کان لکل واحد من الشعراء العاملیین مواضیعه و أسلوبه، فاننا نستطیع أن نضیف إلی ذلک أن هناک قاسما مشترکا کان یجمع بینهم جمیعا، هو أنه مهما کانت اتجاهات الشاعر، فإنه سیلتقی حتما مع غیره من شعراء عصره و ما قبل عصره و ما بعد عصره فی نقطه معینه هی مدح علی بن أبی طالب و أهل البیت (ع). و هذا ما نراه هنا فی شعر صلیبی الواکد الذی أقام فی قریه قانا لم یبرحها، و إذا کان قد برحها فربما إلی تبنین أو صور لیس إلا.

و هکذا فإنه لا یتخلف عن النظم فی هذا الموضوع لا الشاعر الفقیه سلیل الفقهاء و لا الشاعر الوجیه سلیل الوجهاء، و ها هو أبو واکد یقول من أبیات:

یا آل بیت محمد لی فیکم أمل إذا نصب الصراط أجوز

أنتم نجاتی فی المعاد و عدتی و بکم إذا وضع الحساب أفوز

و هکذا یلتقی فی (آل بیت محمد) کل الشعراء العاملیین علی اختلاف میولهم و مواضیعهم.

و لا یفوتنا أن نشیر هنا إلی أنه إذا کان لقب الشیخ قد أطلق علی من رأینا من الشعراء کما أطلق علی الشیخ صلیبی الواکد، فان هذا اللقب لا یدل علی صفه واحده فیهما، فان الأولین قد نالوه لأنهم رجال فقه و دین. أما أبو واکد فلأن أسرته الوجیهه کانت حتی ذلک الوقت تلقب بهذا اللقب تدلیلا علی وجاهتها، و أول تحول فی اللقب جری فی هذه الأسره کان ما جری علی عهد حمد المحمود قریب شاعرنا الواکد و معاصره. فهو أول من استبدل لقب البیک بلقب الشیخ، و ظل غیره من أقاربه المعاصرین یحملون اللقب القدیم، و لذلک کان یطلق علیه أکثر الأحیان اسم (حمد البیک) کما أنه أول من اقتدی بالسلطان محمود فخلع الملابس القدیمه و فی مقدمتها العمامه و لبس الطربوش و الملابس الأوروبیه الحدیثه.

و فی شعر الشیخ صلیبی ما یدل علی بعض الأحداث فی زمانه، فقد أدرکنا نحن فی مطالع حیاتنا الصله الوثیقه بین جبل عامل و حوران، فقد کان إدبار المواسم الزراعیه فی جبل عامل یحمل العاملیین علی النزوح خلال الصیف إلی حوران، کما أن إدبارها فی حوران کان یحمل الحورانیین علی النزوح إلی جبل عامل. و الفرق بین النزوحیین کان فی أن العاملیین کانوا ینزحون أفرادا للعمل فی موسم الحصاد. أما الحورانیون فکانوا ینزحون باسرهم و أنعامهم، لأن فی إدبار الموسم الشتوی فی جبل عامل تبقی المواسم الصیفیه و کرم التین و العنب، أما فی حوران فقد کان الادبار معناه فقدان کل شیء لأنه لا أشجار مثمره فی حوران. و بالرغم من أن هذا التبادل فی الادبار و الإقبال کان یقتضی المؤاخاه و رفع الأضغان فقد کان علی العکس من ذلک کثیرا ما یؤدی إلی التصارع و التقاتل. و یبدو أن شیئا من هذا قد حدث فی عصر أبی واکد و أن حدوثه کان فی حوران خلال النزوح العاملی فاغاظ ذلک شاعرنا فقال هاجیا حوران مشارکا فی المعرکه بشعره من بعید، مستغلا الصفه البرکانیه السوداء لأحجار بیوت حوران:

أسائلهم لمن (حوران) تعزی فقالوا للذئاب و للکلاب

مرابعهم کلون القار سود و دورهم علی جرف الخراب

فلم تسمع بها إلا نباحا و لم تبصر بها غیر الذباب

و لا تلقی بها إلا کلابا و لا تلفی بها غیر التراب

و کم آوی لنا منها جیاع فتقری بالطعام و بالشراب

و یغفر الله لشاعرنا هذا الهجاء المریر، و إذا کنا نجیز لأنفسنا نقله الیوم فلأن الماضی قد مضی بکل أحداثه فلا نزوح عاملی إلی حوران، و لا نزوح حورانی إلی جبل عامل، و قد تبدلت الدنیا، لذلک فنحن حین ننقل هذا الشعر لن نهیج شرا و لن نثیر حدثا. و إنما نبسط لونا طریفا من ألوان الحیاه فی هذه البلاد، و قد کان یستطیع أی حورانی أن یرد علی الشیخ صلیبی هجاءه و یقول له: و نحن أیضا کم آوینا منکم غریبا، و کم أعملنا عاطلا، و کم قرینا نازحا... و أن الذباب فی دیارکم لیموج موجه فی دیارنا، و التراب بین بیوتکم یتراکم مثله بین بیوتنا، و الذئاب تعوی بدیارکم عویها فی برارینا، و الکلاب الشارده تسرح خلال منازلکم سرحها خلال منازلنا. و الفرق بیننا و بینکم أن بلادکم أنجبت شاعرا استطاع أن یهجونا، و بلادنا لم تصل إلی ذلک.

و لعل فی هذا الشعر ما یمکن أن یکون استمرارا للتهاجی العربی القدیم بین القبائل مما کان یجعل الشاعر لسان قبیلته، و یجعل القبیله معتزه بشاعرها حفیه به، و ما یعید إلی أذهاننا أمثال:
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فغض الطرف أنک من نمیر فلا کعبا بلغت و لا کلابا

فلو وضعت ثیاب بنی نمیر علی خبث الحدید إذا لذابا

و أمثال:

تمیم بطرق اللؤم أهدی من القطا و لو سلکت سبل المکارم ضلت


السیاسه من حال إلی حال

فی هذه الفترات کانت الأحوال السیاسیه فی الجبل تتحول من حال إلی حال، ثم من هذا الحال إلی حال آخر، کانت جیوش إبراهیم باشا قد دخلت البلاد، و کان الأمیر بشیر حلیف الفاتحین، فضموا إلیه فیما ضموا (جبل عامل) و کانت له ثارات علی العاملیین و کان یحقد علیهم کل الحقد فزال عن الجبل ما کان له من تمیز خاص و غدا تابعا لا سلطه لأمرائه، و لا سیاده لأهله، و تطور الحکم الجدید فغدا قاسیا عنیفا حاقدا، و مضی بلا خبره له فی حقائق الأمور فلم یحسن معالجتها، و قامت ثوره حسین بک الشبیب، و أخوه محمد علی بک الشبیب سنه 1836 م متحدیه الحکم البشیری و من ورائه الحکم الابراهیمی و استطاعت أن تحقق نجاحا أول الأمر، ثم تواری زعیماها و انتهی أمرهما علی أسوأ حال. فعانت البلاد ضغطا فظیعا، و قاست بلاء شدیدا. و کان فیها مجموعه من الشعراء المجیدین، و لکننا لا نسمع لهم صوتا یدل علی أنهم تبنوا شکوی الجبل و حملوا أحاسیسه.


موقف الشعراء؟

ما ذا؟.. اخالوا رسالتهم الشعریه و انفضوا عن مجتمعهم الجریح غیر مبالین بما یتعالی من أنین فیه، و غیر مساهمین بما یتلظی فیه من حماسه مکبوته؟ الواقع أنه لیس فی أیدینا من شعر تلک الفتره ما یدل علی أن شعراءها قد شارکوا فی شیء من شجون الجبل، أو أنهم کانوا صدی لما یعتمل فی نفوس أبنائه.. فما ذا یعنی ذلک؟ أن أول ما یتبادر إلی الذهن أن الشعراء لیسوا من رجال الشدائد، و لا هم ممن یجازف فی نقمه عارمه ربما عادت علی أصحابها بالشر العمیم. و لذلک آثروا السکوت و الانزواء.

و لکنا نلاحظ فی نفس الوقت أن لا شعر لهم فی الحکام الجدد، و أن لیس فی أیدینا ما یدل علی نوع الصله التی کانت تربط هؤلاء بهؤلاء، و یکفی ذلک لأن نحمد للشعراء موقفهم، فهم إذا کانوا لم یساهموا فی النقمه بشعرهم فإنهم لم یتملقوا الحاکمین لیکسبوا المال علی حساب ظلم شعبهم و اهتضام جبلهم، لیس فی أیدینا شعر یدل علی مدائح سطرت فی الثناء علی السلطات الجدیده.

و هکذا نجد أننا نفتقد کلا النوعین من الشعر شعر الثوره و شعر الخنوع..

فعلی أی شیء یدل ذلک..

لعل الشعراء قد شارکوا فی النقمه بشعرهم، و لکن ظل هذا الشعر همسا لا یتعدی الجدران الخصوصیه، ثم تمزق لطول ما استخفی.

و لکی نکون منصفین نقول أیضا: و لعل الشعراء لم یکونوا ثائرین، بل کانوا فی الصف الآخر یتملقون الحاکمین، ثم لما انطوی علم هؤلاء و فاز خصومهم أخفی الشعراء شعرهم و أضاعوه.

من المؤسف أن لا یصلنا شعر یرجح أحد الرأیین، و من الأکثر أسفا أن لا تحوی مجامیعنا شعرا کان یمکن أن یکون - لو وجد - من أغنی الشعر و أکثره لذه و جدوی.


حمد المحمود

(1) کان زعیم الجبل یوم ذاک حمد البیک أو حمد المحمود و هو رجل من أنبغ من أنجبت أسرته. کان فارسا مقداما، و کان أدیبا شاعرا. و تلقی حمد الحکم الابراهیمی الجدید باسی عمیق، لقد أفقده سلطته، و غدا ظلا لا حول له و لا طول. و رأی فشل ثوره الشبیبیین فأثر الصبر، و لما لاحت له الفرصه ذهب یغتنمها، فقد أقبلت الجیوش العثمانیه تطارد المصریین و وصلت طلائعها إلی حلب، و تحرک الأسطول الانکلیزی بجبروته فی البحر المتوسط، فاستصرخ حمد قومه فلبوه و زحف بهم لیلاقی الأمیر مجید الشهابی علی جسر القاقعیه فیهزمه و یمضی حیث یلتقی بالجیوش العثمانیه فی حمص و یخوض معها معارکها کلها علی المصریین، و یعجب به القائد الترکی عزت باشا فیعینه حاکما علی جبل عامل و یطلب إلیه أن یطارد المصریین فی قلب الجبل و أن یتقدم إلی فلسطین، و یمضی حمد لما أودع إلیه، فیلتقی بجیوش إبراهیم باشا فی سهل رمیش ثم فی وادی الحبیس ثم فی صمیم فلسطین فی شفا عمرو، ثم یحتل صفد و یمضی فیستولی بعدها علی طبریه و عکه و الناصره و غیرها.

هنا فی ساعات النصر یبرز الشعراء ملتفین حول حمد، مندفعین فی تهنئته و الإشاده بانتصاراته و التغنی بامجاد الجبل. و حمد - کما قلنا - إلی جانب مکانته، کان شاعرا. فاجتمع للشعراء: أمیر تشوقه المدائح، و شاعر یفهم ما یقولون، و أمجاد مغریه بالمدح. فالتقی فی قصر حمد مجموعه من الشعراء لم یلتق مثلها إلا فی قصور الملوک السالفین.

و یخیل إلیک و أنت تراجع شعر تلک الفتره أن حیاه مصغره لسیف الدوله الحمدانی قد انبعثت فی الجبل.. و إذا کانت مدائح شعراء سیف الدوله تظل غیر ممجوجه لأنها فی جوهرها إشاده بانتصاراته علی الروم، و تغن بالوقائع العسکریه العربیه، و ملاحم شعریه رائعه فکذلک هی مدائح شعراء حمد المحمود الوائلی، و کما کان سیف الدوله شاعرا ذواقه فکذلک کان حمد، و کما کان الأول فارسا مقداما فکذلک کان الثانی... و إذا کان ما بقی من أوراق تلک الفتره لم یسجل لنا مقادیر العطایا، کما سجلها عصر سیف الدوله، فلا شک أن عطایا حمد کانت غیر قلیله، لا سیما و قد أصبح الحاکم المطلق فی البلاد، منصوبا من الدوله التی قدرت له موقفه فأطلقت یده فی الجبل، و ککل حاکم مطلق ینطلق فی اجتناء أکثر ما یستطیع من المکاسب، انطلق حمد، فکان المال موفورا، و الید مبسوطه. فازدهر الشعر ازدهارا یعز مثیله و شهد جبل عامل عصرا ذهبیا للشعر.

و إذا کنا قد عرفنا الکثیر من وقائع حمد، فاننا لم نعرف الکثیر من شعره، فلم یکن یعنی - علی ما یبدو - بتدوین شعره، لأنه کان فی شاغل عنه، شانه فی ذلک شان سیف الدوله الذی لم یصلنا إلا القلیل من شعره.

و کل ما لدی الآن و أنا أکتب هذا الکلام من شعر حمد هذان البیتان الغزلیان اللذان قالت مجله العرفان إن محمود باشا الشلبی رواهما لشبیب باشا الأسعد و أنه وجدهما فی مجموع مخطوط:(2)
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1- راجع ترجمته فی الصفحه 230 و ما بعدها من المجلد السادس.

2- الجزء الأول من المجلد الثامن من مجله العرفان الصفحه 67.




حضرت فکنت فی بصری مقیما و غبت فکنت فی وسط الفؤاد

و ما شطت بنا دار و لکن نقلت من السواد إلی السواد

و حسبهما دلاله علی شاعریه صاحبهما.


تبنین

و کانت (تبنین) قاعده حکمه، و فیها ملتقی وفاده، و کان قد جدد بناء قلعتها، هذه القلعه التی شهدت أزهی أمجادها أیام سلفه الشیخ ناصیف النصار، ثم حال الزمن بعد استشهاد ناصیف و زالت عن مکانتها حتی أتاها حمد فأعلی بنیانها و أعاد رونقها و جعلها قصرا منیفا هو أشبه ما یکون بالبلاط الملکی برجاله و شعرائه و بطشه و اعتداده.

و کان للشعر نصیب فی تجدید القلعه إذ أشار الشعر إلی ماضیها و أرخ تجدیدها فی أبیات وجدت فی بعض المخطوطات العاملیه دون أن یعرف ناظمها، و هی مثال لشعر التاریخ فی ذلک العصر، جاء فیها:

حصن تبنین رفیع شامخ شاده بالعز غوث المسلمین

ذاک ناصیف ملاذ الملتجی مأمن الخائف غیث المعتفین

و به نالت فخارا عامل ذکره باق لها فی الآخرین

ما الذی حل بها من بعده و دهاها من فعال الجائرین

جدد الیوم لها الفخر فتی عود السیف علی قطع الوتین

داره البدر لقد جددها (حمد) القوم لأمن الخائفین

مربعا للعز قد شاد لنا ناصر الإسلام غوث العالمین

یا لها من قلعه "تاریخها تبنین برج السعد حصن المؤمنین"


لون من الشعر

و شعر التاریخ هو فی الأغلب متکلف غیر مطبوع، و قد زاد علی ذلک بیت التاریخ فی هذه القطعه أنه جاء خارجا عن الوزن بزیاده" ألباء و النون "فی کلمه (تبنین)، و ذلک لیستقیم التاریخ فیاتی مطابقا لسنه البناء 1258 هجریه. و نحن حین ننشر هذه القطعه إنما ندل علی فن من فنون الشعر کان مما تعاطاه شعراء حمد، و نقدم أنموذجا من اللون الشعری فی ذلک العهد کما نستخلص منه المراره التی ظل یحسها العاملیون طوال العهود مما جناه أحمد باشا الجزار علی بلادهم، و کان منه تهدیم القلعه و استشهاد صاحبها، علی ید من وصفهم الشاعر" بالجائرین ".و لذلک لم یستطع الشاعر المؤرخ، و هو یبتهج بتجدید القلعه و یهنئ مجددها إلا أن یتذکر ما نال بلاده و منها القلعه من الجور، و إلا أن یشیر إلی ما کانت علیه بلاده من المنعه و الاعتزاز قبل ذلک، فأصر علی أن یقرن إشاده ناصیف لها بکلمه" العز "ثم علی أن یشیر إلی الصفه البارزه فی حمد و هی" قطع الوتین بالسیف".

و الأبیات بمجموعها ترینا الروح التی کانت سائده فی" بلاط "حمد من تباه بالماضی. تباه ممزوج بالحسره علی ما عاد إلیه ذلک الماضی، ثم عوده إلی التباهی بالحاضر الذی یجدد ما انهدم من الحصون، و یجرد ما انغمد من السیوف.


طرائق الشعر فی هذا العصر

و لیست هذه الأبیات وحدها هی التی ترینا ذلک بل أن الکثیر من الشعر الذی نظم یوم ذاک یرینا عین الأمر، و یرینا کیف أصبحت تبنین مرمی الأبصار، و منتجع الآمال، فهذا الشیخ صلیبی الواکد شاعرنا الذی مر ذکره یرسل إلی حمد أبیاتا هی فی الواقع الصوره الواضحه لاحساس الناس و مظاهر الحیاه، بعد أن امتشق الجبل السیف و خاض المعارک و انتصر، و بنی حاکمه أمره علی القوه العسکریه و السلاح الحربی، فغدا ذلک هو موضوع المدح، و هو المآثر التی تذکر للممدوح.

جد المسیر إلی (تبنین) تلق بها شهما إلی ذروه العیوق مرقاه

قد أصبحت من نداه روضه و غدت حصنا مکینا و عین الله ترعاه

ربیعها (حمد) المنهل من یده غیث لو الزمن استسقاه رواه

مولی له خضعت هام الملوک و قد ساس الأمور فاضحت طوع یمناه

لیث براثنه البیض الرقاق و من یلقی الألوف فتخشی هول لقیاه

فأسلم بعز و مجد غیر منقطع ملیک فضل و شکر من رعایاه

فالحدیث فی هذا الشعر هو عن (الحصن المکین) و (خضوع هام الملوک) و (البیض الرقاق) و (لقیا الألوف) و (إقامه عمود المجد).

مضافا إلی الحدیث عن (الندی) الذی لا بد منه لمن کانت له مثل هذه المواقف. ثم ذکر کلمه (ملیک) فی آخر الأبیات موصوفا بها (حمد).

هذی هی روح شعر المدح فی معظم شعراء حمد کما سنری فیما بعد، و هذه مظاهر الشعور فی ذلک العهد.

علی أننا لا بد لنا من التساؤل عن الحقیقه فیما جاء فی البیت الأخیر من (شکر الرعایا) لهذا الملیک.

و الحقیقه التی لا شک فیها أن حمدا قد استحق أول الأمر شکر (الرعایا) فعلا، بما حققه لهم من إزاحه ذلک الکابوس الذی سامهم من الضیم ما لم یتعودوا... و لکن إلی متی استمر ذلک الشکر..؟


حرکه شعبیه

هذا ما تجیب علیه الأحداث التی توالت بعد ذلک، فیبدو أن حمدا، و قد انتصر فیما أقدم علیه، ثم تعزز بتعیین الدوله له حاکما مطلقا علی الجبل و وقوفها من ورائه تسنده و تؤیده ثم بالتفاف الناس حوله و ابتهاجهم بما فعل.

یبدو أن حمدا و قد حاز کل ذلک، راح ینطلق فیما یجر إلیه هذا التفرد بالسلطه و التملک للقوه، فمال إلی الطغیان و الاستهتار بالشعب و العبث فیه. و یبدو أن الشعب أو (الرعایا) کما عبر عنهم أبو واکد لم یتحملوا ذلک، کما یبدو أن الحمله المصریه بما رافقها من تنبه الشعور العام و ما صاحبها من تغلغل أفکار جدیده و أسالیب حدیثه لم یکن للبلاد عهد بها من قبل، یبدو أن ذلک قد ساعد علی عدم التحمل، فقامت حرکه شعبیه هی الأولی من نوعها فی جبل عامل تنادی بالتخلص مما یجری، و تجمع الناس بقیاده الحاج قاسم الزین و ألفوا وفدا ضخما قصد إلی بیروت و حملوا معهم دلائل من الزروع المتلوفه بفعل إقدام الصیادین من الحکام و قابلوا والی ولایه الشام الذی کان قد حضر إلی بیروت و شکوا له ما یلقی الناس من المتسلطین. و یورد أحد المؤرخین العاملیین شکواهم بهذه العبارات:" شکوا لوالی الشام حینما حضر إلی بیروت من حمد البیک و قالوا إن العشائر و علی رأسهم حمد البیک فضلا عن ظلمهم و تعدیهم علی الفقراء و الفلاحین قد أتلفوا المزروعات بالصید و القنص. و حملوا معهم شیئا من الزرع المتلف و أروا الوالی إیاه".
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نجاح الحرکه

هذه العباره التی أوردها المؤرخ العاملی ترینا الموقف علی حقیقته، و یبدو أن الوالی کان علی شیء من الخیر و الإنصاف، أو أن الدوله قد أرادت کبح جماح حمد بعد أن رأت إدلاله علیها، أو أن الأمرین اجتمعا معا، فاصدر الوالی أمرا بعزل حمد من حاکمیه جبل عامل. و اختیر لها رجل من الشعب من بلده النبطیه هو الشیخ حسین مروه، و لکن یبدو أن الاختیار لم یکن موفقا، إما لأن الرجل لم یکن کفئا فطغی رجاله بدون علمه کما طغی السابقون، أو لأن السلطه مغریه للجمیع حامله لهم علی الطغیان فطغی هو نفسه، فلم تتحقق أمانی الشعب.

و لم یصبر حمد علی الأمر طویلا و استطاع العوده إلی منصبه بعد سته شهور من عزله و رجع إلی البلاد بموکب حافل زاخر.

و یبدو أن من عوامل نجاح هذه الحرکه هو تدخل الحاج قاسم الزین و تولیه التحریض ثم قیاده المحتجین إلی مقابله الوالی. و قد یظهر غریبا أن یشارک الحاج قاسم الزین فی مثل هذا التحریض فی حین أنه لیس ممن یمکن أن ینالهم أذی حمد، بل یمکن عده من المتسلطین. و لکن الغرابه تزول إذا عرفنا أن ذلک إنما کان لأن نزاعا قام بین آل الزین و بین حمد بسبب الشیخ علی زیدان، و یروی صاحب (جواهر الحکم) قصه هذا النزاع بما یلی: "إن هذا الشیخ - علی زیدان - کانت بینه و بین بیت الزین اختلافات علی أراضی و أملاک و اتصلت لولاه الأمر و حصل التشکی علی أمیر جبل عامل حمد البیک بسبب أنه منع بیت الزین عن الشیخ" .


موقف الشعراء

هذه الحرکه الشعبیه التی استطاعت أن تزعزع زعیما عریقا و حاکما مستطیلا. و التی کان باعثها التوق إلی الحریه و العدل، و النقمه علی الاستبداد و الظلم، و التی نظمت تنظیما دقیقا بحیث تجرأت علی التجمع و إعلان السخط، ثم علی تألیف الوفد و إحکام الخطه، ثم الفوز بما أرادت. هذه الحرکه الشعبیه لا نجد فیها للشعراء أی موقف. فقد غابوا عنها و صمتوا صمتا کاملا. و لیس فیما وصلنا من الشعر أی شیء یدل علی أن الشعراء شارکوا الشعب نقمته، و ساهموا فی احتجاجه. و هذا غیر عجیب ما داموا هم فی الأصل شعراء حمد لا شعراء الشعب.

علی أننا نجد فی شعر أحدهم الشیخ حبیب الکاظمی الذی کان من أکثرهم التصاقا بحمد، و من أعظمهم موده عنده - نجد فی شعره قصیده تدل علی أن حمدا کان غاضبا علیه، و إنه نظمها استرضاء له و استعطافا، بل طلبا للعفو:

إن کانت العتبی تقدم لی بها ذنب فان العفو عین ورود

فما هو الذنب الذی أذی ارتکابه إلی أن یستحق غضبا یطالب بعده بالعفو.

و نحن نعلم أن صله الکاظمی بحمد تعود إلی أیام خمول الأخیر علی حد تعبیر الشیخ محمد مغنیه فی کتابه (جواهر الحکم)، و أنه لذلک قربه کل تقریب بعد نباهه أمره و انتصاراته و تولیه الحکم فلما ذا غضب علیه بعد هذا؟ أ یمکن أن یکون ذلک لأن الشاعر ماشی خصوم حمد؟ إن صح هذا الأمر فاننا لا نحسب أن الکاظمی قد غامر بمماشاه الحرکه الشعبیه، بل ربما کان قد اعتقد بأفول نجم حمد أفولا نهائیا فماشی الحاکم الجدید، ثم انتهی الأمر علی غیر ما اعتقد.

و عدا هذه اللمحه فی شعر الکاظمی فانا لا نلمح أی شیء فی شعر غیره و سنتحدث بعد عن الکاظمی حدیثا آخر.


الشیخ علی مروه

(1) من شعراء عصر حمد المحمود، الشیخ علی مروه. و هو من الشعراء الذین کان لهم بحمد المحمود أوثق الصلات و ممن ساهم فی الحدیث عن انتصاراته و وقائعه و سجل ذلک فی دیوانه المخطوط. و قدم لإحدی قصائده بقوله: "قلت أمدح الشیخ حمد سنه 1256 حین توجه إلی فتح بلاد صفد و عکا و محاربه الدوله المصریه". فهو یحدد لنا بذلک تاریخ القصیده و سبب نظمها. ثم إن فی تلقیبه حمدا بلقب الشیخ دون لقب" البیک "دلیلا علی أن العاملیین لم یکونوا قد استساغوا بعد اللقب الأعجمی الجدید و أنهم ظلوا یؤثرون علیه اللقب العربی القدیم. و یبدأ قصیدته بالحدیث عن راحلته التی أقلته إلی ممدوحه:

باتت علی مضض السری سهدا مشغوفه فی سیرها أمدا

و بعد أن یسترسل بذلک فی أربعه أبیات یصف فیها الراحله و الجو و الأفق یقول:

حتی أتت أم القری و رأت فی ربعها لیث الثری حمدا

و أم القری المقصوده هنا هی (تبنین).

و بعد أن یتحدث عن أسلاف حمد و أنه ورث عنهم (العلیاء) یعود إلی مخاطبه حمد نفسه:

و أقمت من أمر (النظام) بها ما کان من معوجه فسدا

یا من بنی المجد الأثیل علی رغم العدی فاستظهروا حسدا

فخرت بک الشامات و ابتهجت لما جلوت عن القلوب صدا

فهو هنا یسیر علی النهج الذی غلب علی شعراء حمد المحمود، و الذی شقته لهم الظروف العسکریه و العوامل الحربیه التی رافقت حیاه حمد. فحمد فی هذا الشعر لیس مفخرا لجبل عامل وحده، و لا الجبل وحده هو الذی بتهج [یتهج] بما فعل حمد، بل إن الشامات کلها هی الفخوره المبتهجه. و من الطبیعی أن یقول الشاعر هذا القول لأن الذی عمله حمد لم تکن نتائجه مقتصره علی الجبل وحده، فالثوره علی الحکم" الابراهیمی "کانت عامه و النقمه کانت شامله. ثم یحدد الشاعر العوامل التی أدت إلی هذا الافتخار و الابتهاج بأنها کانت فی تقویم اعوجاج النظام الذی کان قد فسد.


النظام

و نحن مضطرون للوقوف عند کلمه (النظام) وقفه قصیره فقد وردت هذه الکلمه فی شعر شاعر آخر من شعراء حمد و هو یتحدث عن نفس الأحداث - وردت بمعنی الجیش النظامی تمییزا له عن الجیش الشعبی و المتطوعین.
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1- راجع ترجمته فی الصفحه 202 و ما بعدها من المجلد الثامن.




فقد قال الشیخ حبیب الکاظمی فی حمد نفسه:

برمیش کیف أوطات العدی ضمر الخیل فنکست (النظاما)

فهل "النظام" الذی کان قد أعوج و فسد فی رأی الشیخ علی مروه ثم أصلحه و قومه حمد المحمود هو الجیش النظامی کما قصد بذلک الشاعر الکاظمی أم هو النظام العام للحکم؟ الأغلب أن المقصود هنا هو نظام الحکم، و أن کلا من الشاعرین استعمل کلمه (النظام) فی معنی غیر الذی استعمله فیه الآخر.

و أیا کان مقصود الشاعر فاننا نلمح هنا شیئا جدیدا فی شعر شعراء هذه الفتره من التحدث عن الأمور العامه فی معرض المدح و ربط مصائر جبلهم بمصائر البلاد الشامیه، و الإشاره إلی "الفساد" و تقویم الاعوجاج مما لا عهد لنا به فی شعر الفترات السابقه.

و لا شک أن هذا کله ناتج عن تنبه الأذهان بما حرکته الحمله المصریه فی النفوس و ما أتت به من آراء جدیده و تصرفات حدیثه لم تکن معهوده من قبل.

و سواء کانت الثوره علی الحکم الابراهیمی ثوره ظالمه أو کانت محقه، فاننا لا نستطیع أن نسلم مع الشاعر بان "النظام" کان قبل الحمله المصریه صالحا، و إنه عاد بعدها أکثر صلاحا.


صوره عن البلاط الحمدانی

و بعد الأبیات المتقدمه یخص الشاعر ممدوحه ببیتین من الثناء الشخصی التقلیدی فلا حاتم مثله و لا الأحنف، ثم ینتقل إلی اللون الجدید من المدح المرتکز علی العمل العسکری و الانتصارات الحربیه:

لم یبغه أحد ینازله إلا موارد حتفه وردا

فهنا منازله تنتهی بموت العدو، و قد انتهت بذلک فعلا و لا بد من تعداد المعارک التی خاضها حمد، و نازل فیها عدوه:

فاسال (رمیشا) حین باکرها بالغاره الشعوا و سل (صفدا)

و اسال بروجا زلزلت و هوت من (عکه) لما أن احتشدا

خرت له فی الحال ساجده و السور تعظیما له سجدا

و النصر وافاه (بناصره) و انحل ما القاضی بها عقدا

خابت مساعیه و مامله إذ لم یصب من أمره رشدا

أمست أنوف القوم مرغمه مذ أنجز الإقبال ما وعدا

نحن نحس هنا أننا أمام شاعر من شعراء سیف الدوله یتحدث عن معارکه و منازلها و وقائعه و أماکنها. و یتمدح بانتصاراته و هزیمه عدوه. و یحدد لنا خطه سیر البطل. فمن سهل (رمیش) حیث وقعت وقعه جلی ثبتت إقدام الممدوح، إلی اجتیاز حدود الجبل نحو فلسطین حیث سلمت (صفد) ثم مواصله الزحف إلی (عکه) حیث استقبلت الزاحفین ببروجها و لکن البروج زلزلت و هوت أمام الحشد العاملی المتقدم، و سجدت و سجد معها السور الشهیر الذی رد نابلیون خاسرا، سجدت مع سورها تعظیما للمنتصرین و یا له من سجود ذلیل..

ثم التقدم من (عکه) إلی مدینه الناصره، فمن نصر إلی نصر.. و هنا یشیر الشاعر إلی حدیث نجهل تفاصیله، و لا بد أن قاضی الناصره قد دبر أمرا لإفساد تقدم الفاتحین، و لکن الفاتحین حلوا ما عقده، و أکملوا خطواتهم إلی الإمام. و هنا تکون المهمه المعهود تنفیذها إلی حمد قد تمت کلها فلیس بعد فلسطین غیر الانسحاب (الابراهیمی) التام و عوده الجیوش من حیث أتت.

و بذلک تکون أنوف القوم قد رغمت و هل بعد هذا من حدیث؟..

هذه صوره مصغره لمشهد من مشاهد البلاط الحمدانی - کما قلت من قبل - تتمثل هنا فی هذا البلاط الصغیر، یعرضها لنا، لا شاعر حمد الأول، لا متنبی البلاط الوائلی، بل واحد من شعراء الصف الثانی الذین رأینا أشباههم فی بلاط سیف الدوله. أما متنبی هذا البلاط فلنا أن نقول إنه الشیخ حبیب الکاظمی، و یمکن أن یقال أیضا إنه الشیخ علی سبیتی، و هما ممن سیرد ذکرهما فی الآتی من القول.


الشیخ حبیب الکاظمی

(1) لم یکن هذا الشاعر عاملی الأصل، بل هو من أصل عراقی کاظمی وفد إلی جبل عامل و فیه تفتحت شاعریته و نضجت موهبته و صار واحدا من شعراء عهد حمد المحمود. و کانت حیاته ترتکز علی الشعر فقد یمدح الأضداد حین یری أن ذلک أکثر فائده له. و قد تقدم القول أن صلته بحمد کانت قبل أن یتالق نجم حمد، لذلک، رأینا حمدا یدنیه إلیه بعد أن صار أمره إلی ما صار من التفرد بحکم جبل عامل و السیطره علیه. و لکن حاله هذه لم تکن دائما مستقره، بل کان یمازجها نفور بینهما یعاتب فیه الشاعر حمدا أحیانا، و یستعطفه أحیانا، و إذا جاز لنا أن نقول إنه کان فی بلاط حمد أشبه بالمتنبی فی بلاط سیف الدوله، جاز لنا أن نقول إن قصیدته النونیه فی عتاب حمد تکاد تشبه قصیده المتنبی المیمیه فی عتاب سیف الدوله. فیبدو أن نبوه حدثت بینهما سببها کما نفهم من القصیده ما اعتقده الشاعر من إهمال حمد له و عدم تحقیق رغباته، فلم یتورع عن مهاجمه حمد و الثناء علی خصمه و قریبه حسین بک السلمان یقول فی مطلعها:

یا (بیک) عند للعتاب لسان فیه لغیرک صارم و سنان

و بعد التعریض بالشعراء الآخرین الذین یفدون إلی حمد فیحسن عطاءهم دون أن یحسنوا الشعر - بزعمه - و کیف أن نصیبه الحرمان:

لهم الغباوه و الفساله و العطا و الفضل لی و المدح و الحرمان

و بعد أن یسترسل فی ذلک قائلا أمثال هذا:

فأصح ما ألفیت أن وعودکم مثل السراب و مثلی الظمان

تغری بنا الأوهام فی أطماعها حرصا علی الموهوم و هو عیان

فالله یجزی عنکم أوهامنا خیرا و جاد شبابها الریعان

ثم یعترف بما فی المدح من غضاضه:

لکم بها حسن الثناء مؤبدا و لنا بهن مذله و هوان

ثم یلمح إلی ما یبدو أن حمدا قد اعتذر به من اضطراره لمسایره الآخرین معتمدا علی صداقه الکاظمی:

و رسمت أن تقربی لک باعث قطعی صدقت و فی النوی الرجحان

فلیشکر الرحمن من هو عنکم ناء و یغنی عنکم السلوان
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و هذا کله نلمح فیه مشابهه مما حوته قصیده المتنبی المیمیه فی عتاب سیف الدوله - علی بعد ما بین الشاعریتین - و نلمح فیه مشابهه من تزاحم الشعراء هنا کتزاحمهم هناک و یسترسل الکاظمی بهذا و أمثاله إلی أن یصل إلی هذا الاعتراف الطریف:

بعناکم دینا لنشری منکم دنیا فلا الدنیا و لا الایمان

ثم یوغل فی الاعتراف مقرا أن فیما کان فیه من نظم المدیح هو خیانه:

ها جزاء الطامعین بأنهم خانت بهم أوهامهم إذ خانوا

ثم یتعجب من ضیاع مثله عند مثل حمد:

و یضیع مثلی عند مثلک إن ذا أمر تضل بمثله الأذهان

و بعد أن یصل إلی هذا الحد یوقن أنه لا یستطیع أن یعیش دون ممدوح جدید، فیتلفت إلی خصم حمد مشیرا إلیه إشاره صریحه، معلنا أن أمله سیتحقق به وحده:

ما شد ضبعی فی الوری إلا الذی قد شق نبعه دوحه سلمان

و کنا قد أشرنا من قبل إلی القصیده التی استعطف بها شاعرنا ممدوحه حمد و طلب عفوه و قلنا أ یمکن أن یکون غضب حمد علیه لأن الشاعر قد ناصر الحرکه الشعبیه التی استهدفت حمدا، أو ناصر الحاکم الجدید الذی خلف حمدا؟ و إننا نتساءل هنا: هل کانت قصیده الاستعطاف التی أشرنا إلیها، نتیجه لغضب حمد من هذه القصیده النونیه؟ أم أن تلک القصیده کانت نتیجه حادث آخر؟..

أکبر الظن أن القصیده الدالیه بعیده عن موضوع هذه القصیده و أن تلک کانت نتیجه غضب شدید من حمد علی شاعره، غضب مبعثه شیء أهم من هذا العتاب فی هذه القصیده.

و قد جاء فی ترجمه الکاظمی فی (أعیان الشیعه) أبیات ذکر فی تقدیمها أنه یمدح بها بعض الأمراء و یعرض بذم غیره. و قد جاء هذا الذم قاسیا عنیفا یدل علی قطیعه کامله من الشاعر لهذا الأمیر المذموم:

إن کنت و الناس فی الناسوت متحدا فالعود و العود ذا ند و ذا حطب

و بعد عده أبیات فی المدح و التعریض یقول:

لا قرب الله رذلا کله حمق و باعد الله نذلا کله کذب

و هکذا نری أن الهجاء عاد شتما فظیعا، فمن هو الأمیر الذی قیل فیه هذا القول؟ إن الذین رووا هذا الشعر لم یذکروا اسم الأمیر المعرض به، فهل یمکن أن یکون هو حمد؟ أ یمکن أن یکون الأمر قد وصل بین حمد و بین شاعره إلی هذا الحد؟.

إن القرائن تدل علی ذلک، و إذا صح هذا فإنه لأمر مؤسف حقا أن تصل العلائق بین الرجلین إلی أن یصبح الممدوح القدیم مذموما بمثل هذا الذم القبیح، و بذلک تتباعد الفرجه بین متنبی [و ]سیف الدوله الذی ظل مقدرا لأمیره ذاکرا له بالخیر، و کل ما وصل إلیه معه هو عتاب بسیط و تعریض طفیف، و بین متنبی [و ]حمد الذی عاد الآن حمد علی لسانه عودا من الحطب أحمق نذلا کذابا، بعد أن کان:

فی عدل کسری فی شجاعه رستم فی جود حاتم فی ذکاء لبید

و هذا البیت من القصیده الدالیه التی أشرنا إلیها من قبل و التی قالها مستعطفا لحمد مستشفعا لدیه بالسید علی الأمین:

و شفیع ذنبی عین آل محمد أعنی علیا کهف کل طرید

فهل یمکن أن تکون الوساطه قد فشلت و لم یفد الاعتذار و الاستعطاف فیئس الشاعر و اشتط بالهجاء و غالی؟.

و فی هذه القصیده یبدو واضحا ما ذکرناه من قبل من أن جوهر المدح فی عصر حمد کان ذکر الوقائع و الحروب و التغنی بالانتصارات و الفتوح:

لمدیح من عقد اللواء علی الولاء له الزمان و قد مشی بجنود

فی بیض مرهفه و سود وقائع و نفوذ رأی فی الزمان سدید

لم تثنه نار الکفاح عن الندی کلا و لا عن عزمه بصدود

یعطی و یلقی و العداه کأنها وفد العفاه و لات حین وفود

متبسما عند الکفاح و سیفه یذری العقیق علی خدود البید

فالقصب ترکع بالحنی علی الشوی و الهام خاضعه له بسجود

علی أنه و بعد وفاه حمد رأینا الشاعر یصبح شاعر ابن أخیه و خلیفته علی بک الأسعد فیهنئه بتولیه بعد عمه.


الکاظمی و جبل عامل

قلنا إن الکاظمی عراقی الأصل و لکنه استقر فی جبل عامل و تفتحت شاعریته فیه و لا تزال سلالته فیه حتی الیوم کما أن له نسلا فی مصر، و قد کانت تنتابه نوبات قلق و ملل فیصب جام غضبه علی جبل عامل هاجیا ناقما فإذا هدأ عاد مادحا مثنیا. ثم هو أحیانا بین بین لا یهجو و لا یمدح بل یتشوق إلی العراق و یحن إلیه:

أهیل الکرخ لی قلب معنی أسیر فی ید الأشواق عانی

أ من حق المروءه أن جعلتم من الأحلام أیام التدانی

أما فی نقمته و غضبه فینسی کل ما ناله فی جبل عامل من خیر و لا یری إلا الشر فینطلق فی هجائه صاخبا عنیفا فهو أولا یذم الهجره و یری أن ترکه العراق کان بطرا:

أشکو إلی الله ما لاقیت من زمنی حالا تفرق بین الجفن و الوسن

لفظت عزمی بأطراف النوی بطرا فرحت ألطم وجه الربح بالغبن

ثم یشیر إلی أن أسوأ ما کان فی تلک الهجره أنها أقرته فی جبل عامل:

حتی استقر النوی فی أرض "عامله" فخیرتنی بین الذل و الشجن

ثم یسترسل فی الغضب و النقمه معددا بعض القری العاملیه التی حل بها متهکما ساخرا:

کأنما حین قام العیس یصدع بی نشز الآکام وطی المهمه الحزن

کنت المشوق "لقانا" أم "جویه" أم "لدیر قانون" لا حیا بها سکنی

ثم یسترسل بالتهکم و السخریه مختارا أبسط المآکل القرویه العاملیه لتکون مثالا عن شظف العیش الذی هو فیه:

أ کنت قبل النوی أشتاق "ترمسها" أم قادنی الشوق "للبلوط" و الشعن

أم "للبلیه" لا بلت لها غلل أم "بقله الفول" عنها کنت غیر غنی

أم کان قد مر بی دهر فعودنی "بربوره" طبخت بالماء و اللبن
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أم "للسمید" بلحم النی منجبلا و رب واضع زیت فیه یکرمنی

فهو هنا یسخر من هذه الأطعمه الشعبیه العاملیه و یخص بالسخریه (الکبه النیه) متهکما علی هذا الذی یری أن فی وضع الزیت علی الکبه إکراما للضیف.

و لعل فی الجیل [الجبل] الحاضر من یجهل بعض هذه المأکولات التی انقرضت فیما انقرض فی القری، و التی أدرکناها نحن و تذوقناها و استطبنا بعضها.

و إذا کنا نسامح شاعرنا علی ما فرط فی حق الجبل مقدرین الظروف التی قد تکون هی التی أثارته فانفلت لسانه بما انفلت به. فاننا نود لو استطعنا أن نذکره بان هذه الأطعمه التی تحدث عنها لم تکن حتما هی کل ما تناوله علی موائد الجبل، بل نحن علی یقین بأنها لم تمر علیه إلا لماما، و إنه إنما تذوقها مستطلعا، و إلا فأین هی موائد حمد البیک و حسین السلمان و تامر السلمان و علی الأسعد و السید محمد الأمین التی کانت و لا شک هی الموائد التی عرفها أکثر مما عرف غیرها، و التی لم تشهد لا الترمس و لا البلوط و لا البلیله و لا بقله الفول و لا البربوره.

علی أن شاعرنا الذی قال ما قال فی ساعه غضب و نقمه هو نفسه الذی قال غیر هذا القول فی غیر ساعات الغضب و ساعات النقمه، و هو نفسه الذی یقول عن جباع و مواقعها و میاهها:

أبا الفردوس وجدک أم (جباع) و فی کلتیهما تهوی الخلودا

و لو کنت المخیر فی خلودی فعن (جبع) و حقک لن أحیدا

أ أعدل "بالمشارع" ما سواها و قد أخذت علی الصفو العهودا

و قد شهدت (برأس العین) عینی غصونا خلتها حملت عقودا

و بعد أن یثنی علی المکان ما شاء له الثناء، یتمم ثناءه لیشمل السکان:

و لا برحت بال (الحر) تسمو دعائم للمکارم لن تمیدا

و إننا و نحن ممن یأخذون

بالقول المأثور: الحسنات یذهبن السیئات، نری أن بیتا واحدا من أبیات هذه القصیده یمحو کل سیئات القصیده السابقه فکیف بحسنات قصیدته الأخری الحائیه الفائقه التی أبرزته علی حقیقته حین أرسل نفسه علی سجیتها فاطنب ما شاء له الاطناب فی الحنین إلی جبل عامل بعد فراقه له و الثناء علی أهله و التغنی بلبنان مما لم یلحقه فیه لاحق. و إننا نورد القصیده کلها کما هی فهی خیر دلیل علی ما طبعت علیه نفس هذا الشاعر من وفاء أصیل و نفس کریمه:

(سامر یلحو و أشواق تلح) هاجها من ظن أن العذل نصح

نهب الصبر ادکاری سرحه عند (لبنان) لها فی القلب سرح

لست أنساها لیال سلفت ألف صبح لی بها و الدهر صلح

و شموس الراح تجلی کلما غاب صبح قام یجلو الکأس صبح

و مغان نقلت عنها الصبا خبر الند و فیه طال شرح

فضضت جید الربی أزهارها و علیه من سقیط الطل رشح

نقط الطل علی أوراقها و له فی الرمل أسقاط و طرح

یغمز الدهر علینا طرفه و بعینیه لعین النجم طمح

نحن و الورق اقتسمنا لهونا فلنا شطح و للورقاء صدح

کلنا فی الغصن إلا أننا ما علینا لو نروم الوصل جنح

فإلی کم و منائی عهدها یثبت العزم و کف الحظ تمحو

لیث [لیت] شعری، و الأمانی سلوه هل لها وصل و هل للهم نزح

یا أودای بسفحی "عامل" إن شوقی عامل و الدمع سفح

هل وفی بالعهد من بعدکم مدمع سح و قلب لا یصح

هاکم دمعی فقد أشهدته و له من الخد تعدیل و جرح

من لمشتاق لکم من بعدکم (بات ساهی الطرف و الشوق یلح)

فکره تمضی و تأتی فکره (و الدجی إن یمض جنح یأت جنح)

حارب الجفن الکری لیتهما عرفانی هل یری للسلم جنح

لا رعانی المجد إن لم یرنی و لخیلی فی ربی (لبنان) سبح

و من (القبلی) من شاطئه خبر المجد و عندی فیه شرح

برجال لم یثنهم لو و لا فیهم یلفی بغیر العرض شح

آل (همدان) هم لا غیرهم و کفاهم من أمیر النحل مدح

قد أبت إلا المعالی مسلکا و لهم فی متجر الایمان ربح

کم لهم فی الدین من سابقه ساقها أید من الله و نجح

کلما استنصرها داعی الهدی جاءه نصر من الله و فتح


بین حمد و سیف الدوله

قلت إن بلاط حمد کان أقرب إلی أن یکون بلاطا حمدانیا. و قلت إن متنبی هذا البلاط هو الشیخ حبیب الکاظمی و یمکن أن یقال إنه الشیخ علی سبیتی.

و لکن إذا أخذنا ما کان بین الکاظمی و حمد من ود عریق ثم من عتاب شدید ثم من تنافر عنیف، کانت حیاه الکاظمی عند حمد هی الأقرب إلی الشبه بحیاه المتنبی عند سیف الدوله. و قد رأینا فیما تقدم صورا من التواصل و التقاطع، و سنری هنا صوره أوضح للصله الوثیقه بین الرجلین: الأمیر و الشاعر، هذه الصوره التی تعید علینا بعض مشاهد الماضی بین سیف الدوله و شاعره المتغنی بوقائعه، الواصف لمعارکه.

فقد ساقت الأقدار حمدا لیکون من بین أسرته مشارکا فی أضخم أحداث عرفها عصره، أحداث مصیریه فی حیاه الدوله، و أن تکون مشارکته مشارکه عملیه فعاله، قاد فیها الجیوش و حمل السلاح و قاتل و انتصر.

و هنا یبرز الشبه من جدید بین الأمیرین الحمدانی و الوائلی، بعد أن برز الشبه بینهما فی الشاعریه و احتضان الشعراء. ثم یبدو الشبه أکثر بروزا فی تباری شعراء حمد بوصف معارکه، کتباری شعراء سیف الدوله فی وصف معارکه. و هنا یبرز متنبی حمد بقصیدته المیمیه، التی لا تطاولها فی قصائد شعراء حمد إلا قصیده السبیتی المیمیه أیضا. و من هنا کانت حیرتنا فی أی من الشاعرین یمکن أن یکون متنبی هذه البلاط.

یبتدئ الکاظمی قصیدته ابتداء ضاحکا ممتلئا حبورا، و لا بدع فان الفوز کان جدیرا بان یوحی بذلک، و یجیء الاستهلال لا مجیئا غزلیا، بل مجیئا مستلهما من طبیعه الحیاه الجبلیه العاملیه التی لا تشکو شیئا کما تشکو فقدان الماء النابع، و التی لا تبشر بشیء أحلی عندها من أن تبشر بهطول المطر بعد الانحباس. و یختصر الشاعر هذه البشری بشطر واحد ینتقل بعده رأسا إلی الدعوه للأخذ بما تقتضیه البشری من البهجه و الانشراح:

بشرت بالمزن أرواح النعامی فأجل لی الکأس علی أیدی الندامی
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و لیس من الضروری أن تکون هذه الکأس من الراح، و الشاعر ممن لا یشربونها لا هو و لا نداماه، بل یکفی أن تکون کأسا من الشای فی مجلس أنیق. و لا یطیل الشاعر فی ذلک بل یمضی مسرعا إلی التمدح بحمد:

و طوی البشر الأمانی إذ وطا (حمد البیک) من الظهر السناما

قد شکا السیف الظما حتی ارتوی و انحنی عود القنا حتی استقاما

واطئ الهام احتکم فیها بما تنصف الحکمه فی البین احتکاما

و دع الحکمه تعطی قسمها للظبی هاما و للتیجان هاما

(برمیش) کیف أوطات العدی ضمر الخیل فنکست (النظاما)

إذ لوی "میر اللوا" عنه اللوا و التوی کالظبی یحتل الآجاما

بفلسطین جیوش حشدت قدت بالحزم لها جیشا لهاما

و علی الأردن منک انتفضت ردن الموت هجوما و اقتحاما

کم شفی سیفک قلبا موجعا فی (شفا عمرو) و أحییت رماما

و یمضی فی قصیدته علی هذا المنوال حتی یختمها بنفس الشطر الذی افتتحها به:

لم یزل ذکرک یعلو کلما بشرت بالمزن أرواح النعامی


الشیخ علی سبیتی

(1) هذا الرجل من أفذاذ جبل عامل المتمیزین. و لم یکن الشعر صفته الغالبه علیه، بل کان إلی جانب شاعریته علی مشارکه طیبه بعلوم اللغه و بالتأریخ.

و وصف فی کتاب (أعیان الشیعه) بأنه: "نحوی بیانی لغوی شاعر کاتب مؤرخ". کما وصف بصفات خلقیه أخری منها أنه مصارح بالحق غیر مداهن، و أنه حسن النادره ظریف المعاشره.

لقد کان اتصال السبیتی بحمد المحمود ثم بعده بابن أخیه علی الأسعد اتصالا وثیقا.

علی أن المؤسف أن لیس بین أیدینا من شعره إلا النزر الیسیر مما لا یتعدی قطعه من قصیده نظمها استجابه لطلب حمد المحمود فی مدح السلطان عبد المجید، و أرسلت إلیه. نظمت عن لسان حمد نفسه و أدیت باسمه لا باسم ناظمها و یمکن أن تکون قد نظمت بعد عزل حمد، و کان نظمها و إرسالها من الوسائل التی توسلها حمد للتقرب من الدوله لیعود إلی ما کان علیه من الحکم و التسلط کما أنه یمکن أن تکون قد نظمت بعد الانتصار علی جند إبراهیم باشا، و قدمت للسلطان تدلیلا علی ما قام به حمد و إشاره إلی بلائه فی تلک الوقائع. فمما حفظ من تلک القصیده:

لنا یوم" الحبیس" و أی یوم منعنا شوس مصر أن تناما

و قبلا یوم "حمص" لو ترانا أثرنا نقع حرب قد أغاما

نصبنا المجد حتی أن قوما بظل فخارنا ضربوا الخیاما

و کم یوم عبوس قمطریر عقدنا فوق هامتهم قتاما

سننا کل نعمی فی البرایا باعناق الملوک غدت و ساما

و غبرنا لکسری أی وجه بعدل ملیکنا فسما و سامی

قضی دین المفاخر و المعالی و أیقظ عدله قوما نیاما

و لا شک أن هذا الشعر هو من مظاهر الشعر (العسکری) العاملی الذی بلغ ذروته فی عهد حمد.

علی أن الشعر (العسکری) العاملی قد انتهی بانتهاء شعراء عصر حمد.

و کانت معارک حمد آخر المعارک التی یخوضها العاملیون دفاعا عن جبلهم و صیانه لوجودهم. إذ أن الدنیا کانت قد تبدلت،.


السید موسی عباس

(2) و علی العکس من الشیخ حبیب الکاظمی، الشاعر العراقی الذی عاش فی جبل عامل، فان السید موسی عباس شاعر عاملی نشا و عاش فی العراق و توفی بالنجف. و یبدو مما ذکره صاحب (جواهر الحکم) أنه کان یکثر القدوم من العراق إلی الجبل ثم یعود إلی مقره، علی ما کان فی هذا الترحال من مشاق. و أن من عوامل تردده إلی الجبل هو ما کان یلقاه فی (بلاط) حمد المحمود من إکرام تعززه مدائحه فی حمد. فقد قال صاحب (جواهر الحکم) ما نصه:" نشا فی العراق و قرأ الدرس و لکن تغلب علیه الشعر. زار أمراء جبل عامل مرارا و رجع إلی العراق و مدحهم باشعار کثیره، و ما قصروا عن نصرته ".

علی أنه لیس بأیدینا من مدائحه فیهم إلا ما مدح به حمد المحمود فی قصیده أشرک معه فیها بالمدح أخاه أسعد. و قصیده أخری، أشرک معه فیها ابن أخیه علی الأسعد. و القصیده الأولی نظمها بعد وفاه أسعد، فلم یرد ذکره فیها إلا فی بیت واحد منها، انتقل بعده إلی ذکر ولده علی فی بیت آخر، ثم أجمل ذکر الآباء و الأجداد فی عده أبیات، ثم استرسل فی مدح حمد.

و ماده المدح هنا هی کما قلنا من قبل، و کما ساد فی شعر شعراء عصر حمد - هی: ذکر الحروب و الوقائع و التغنی بالبطوله:

هو ابن أبی الهیجاء مردی کماتها و فارسها المعروف عند التصادم

و لا بد من استثاره سجیه الکرم فی الممدوح:

هو الغیث قد عم الأنام مواهبا هو البحر من جدواه فیض الغمائم

علی أنه یعطی نضارا و عسجدا و ذاک بغیر الماء لیس بساجم

و بعد الإشاره إلی العطاء و التصریح بالنضار و العسجد، یعود إلی ما صار الأصل فی موضوع المدائح العاملیه، یعود إلی المعارک و ذکر الأبطال و نهب الأرواح و حومه الوغی:

و یا مورد الأبطال فی هوه الردی و یا تارک الأموال غنما لغانم

و یا ناهب الأرواح فی حومه الوغی و یا تارک الأجساد طعم القشاعم

و کم وقعه مشهوره لک فی العدی سری ذکرها فی عربها و الأعاجم

ترکت بها الأبطال صرعی علی الثری خواشع أشلاء بغیر جماجم

و کما أشرنا فیها تقدم فقد أصبح حمد حاکما علی الجبل باراده حکومیه، و أصبح ممثل الدوله فیه، مما لم یکن معروفا من قبل. و هنا نجد فی هذا الشعر تعریفا جدیدا لحمد، لم یکن یذکر فی مدائح أسلافه، هو وصفه بالحاکم:

و یا" حاکما "بین الأنام بعدله و یا منصف المظلوم من کل ظالم
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أما" العدل "و أما" إنصاف المظلوم من الظالم "،فنترک الحکم علیه لمعاصری حمد، فهم أدری منا بالحقیقه، و هل کان الشاعر حین نظم هذا البیت ینطق بلسانهم، أم کان ینطق بلسانهم أولئک الذین مشوا بقیاده قاسم الزین للتظلم من حمد؟!.

و الشاعر لا یخفی بعد ذلک، الغرض من قدومه من العراق و تجشمه العناء و نظمه الشعر، فهو یقول لحمد:

إلیک أتت تطوی الفیافی رکائبی من النجف الأعلی إلی دیر قاسم

براها السری لم یبق غیر إهابها یقوم علی أضلاعها و القوائم

و ها هی فی مثواک ألقت رحالها و أنت لها دون الوری خیر راحم

علی أن هذا الشاعر کان إذا عجز عن القدوم إلی الجبل و إنشاد الشعر فی (البلاط الوائلی)، و إذا حالت الأحوال دون أن یقدم مدائحه بنفسه بین یدی حمد یرسل القصائد من العراق، فتحقق غایتها و کانت قصائده المرسله من العراق تتمیز عن القصائد الأخری بحراره العاطفه و بما تتضمنه من شوق إلی جبل عامل و حنین لمرابعه.

و کما رأینا فان ما أوردناه من أبیات القصیده الأولی إنما یمثل شعرا جافا لا رواء فیه، و کل القصیده علی نفس النمط. و أما القصیده المرسله من العراق فإنها مفتتحه بشعر عاطفی تتفجر فیه لواعج الشوق إلی الدیار الأولی و الأحبه النائین:

إلی عامل شوقی و فی القلب عامل فیا ویح قلبی ما به الشوق عامل

یحملنی ما لا أطیق و إنه لیثقل رضوی بعض ما أنا حامل

فراق و وجد و اشتیاق و لوعه و حزن و إن طال المدی متطاول

و ذکر حبیب نازح و منازل بعدن و فی قلبی لهن منازل

و أجفان عین لا تجف دموعها و نار لها بین الضلوع مشاعل

فما أنسی لا أنسی الزمان الذی مضی "بعامله" و الدهر عنی غافل

و یا حبذا (لبنان) من سفح (عامل) و یا حبذا أجباله و السواحل

و یمضی بعد ذلک فی المدیح مشیرا هذه المره فیما یشیر - إلی ما عرف به حمد من الشعر و الأدب:

فیا حبذا ذاک الیراع و حبذا بنان غدت تجری به و تساجل

ثم یعود إلی وقائع حمد و معارکه قائلا فیما یقول:

حمیت بلاد المسلمین و صنتها و أنت لدین الله کاف و کافل

و جمعت شمل العدل و هو مبدد و فرقت شمل الجور و الجور شامل

فهو یرید أن یسبغ علی تلک الحروب غلاله دینیه و یظهرها بمظهر من حمت بلاد المسلمین و صانتها!.. ثم من أشاعت العدل و مزقت الجور!..

و لا ندری العلاقه بین حمایه بلاد المسلمین و بین هذه الحروب، و المتقاتلون جمیعا مسلمون. و لو کان فی مقاتله إبراهیم باشا حمایه لبلاد المسلمین و کفاله لدین الله، لما ألبت انکلترا العالم الغربی علی محمد علی و ولده إبراهیم!..

أما العدل و أما الجور فلا نظن أن قد اختلف وقعهما علی الشعب فی کلا الموقفین.. و لکن الشاعر یرید أن یبرر حرکه (حمد) و یعطی حروبه صفه ترفعها إلی المواقف الملتزمه، و بالتالی یرید أن یبرر إشادته هو نفسه بتلک الحروب!.

ثم یسترسل الشاعر فی الحدیث عن القتال و المقاتل الأول حمد فی أبیات عدیده:

و کم لک فی یوم الحروب مواقف ثبت لها و الجو بالنقع حائل

و یمعن فی المبالغات:

فلولاک ما ثارت جیاد إلی الوغی و لولاک لم تعقد لسیف حمائل

و هو الشاعر الوحید فی شعراء حمد الذی ذکر فی شعره (إبراهیم باشا) باسمه صریحا:

رمی الله (إبراهیم) منک و جیشه بغائله فاغتالهم منک غائل

ثبت لهم و الحرب فاغره اللهی فما حلتهم فیها و أنت المماحل

فلا زلت للهیجاء یا بن زعیمها زعیما تحییک القنا و القنابل

و بعد أبیات طویله تصف فی مبالغات ساحات الوغی و القتال و الثواکل و النادبات و الریاح السافیات و العقبان و الذئاب، بعد ذلک یشیر إلی وقعه یسمیها (یوم الجسر):

و کم لک من أمثالها یا بن قطبها کفاک بیوم الجسر ما أنت فاعل

فمزقتهم بالبیض کل ممزق و ألبستهم ثوب الردی و هو شامل


الشیخ خلف بن الشیخ عبد علی بن الشیخ حسین

من آل عصفور.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:
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و کانت وفاته فی قریه الدهلکی و قبره الشریف مشهور یزار و یتبرک به، و سبب خروجه من بلدتنا بوشهر و توقفه فی القریه المزبوره هو واقعه الإفرنج و غلبتهم علی بوشهر و کانت سنه 1273 - ثلاث و سبعین و مائتین بعد الألف - و وفاته قدس سره وقعت فی هذه السنه و علی قبره الشریف مکتوب هذین البیتین:

وفدت علی الکریم بغیر زاد من الحسنات و القلب السلیم

و نقل الزاد أقبح کل شیء إذا کان الوفود علی الکریم


الشیخ خلف بن الشیخ عبد علی

من آل عصفور صاحب الأحیاء.

قال فی تاریخ البحرین علی عادته فی المبالغات:

أعلم من قضی و أفتی، و أفضل من باشر التدریس و الإفتاء، و هو مجاز عن عمه صاحب الحدائق، و کتب له و للشیخ حسین العلامه إجازه طویله مسماه ب "لؤلؤه البحرین فی إجازه قرتی العینین خلف و حسین".

و علی الجمله له ید فی الأصولیین، تصدر للافتاء فی حیاه أبیه فی الفلاحیه ثم رحل إلی المحمره و له من المصنفات: رساله فی صلاه الجمعه، و رساله فی الرضاع، و رساله فی السلام، و رساله فی الاستصحاب و رساله فی أن الفرقه الناجیه هی الامامیه. و رساله فی الحج، و کتاب فی الفقر، و کتاب فی الرجال، و حاشیه علی الحدائق، و حاشیه علی المدارک، و حاشیه علی الکافی، و حاشیه علی الکافیه الحاجیه [الحاجبیه]، و رساله فی العداله، و رساله فی حدیث الصلاه خیر موضوع، و رساله فی المیراث، و رساله فی التسبیح، و مجموعه فی مسائل متفرقه.

هذا ما حضرنی من مؤلفاته و لم یحضرنی تاریخ وفاته.


الخلیل بن أحمد الفراهیدی.

مرت ترجمته فی الصفحه 337 من المجلد السادس و مر فیها البحث عن کتابه (العین). و فیما یلی بحث عن مخطوطات کتاب: (مختصر العین) الذی ألفه أبو بکر الزبیدی کتبه الدکتور صلاح مهدی الفرطوسی:

لا یختلف اثنان فی أن القرن الرابع الهجری هو أزهی عصور الحضاره العربیه الإسلامیه، إذ بلغت فیه العلوم درجه من الرقی لم تبلغها من قبل فی مغرب الأمه و مشرقها.

و قد کان لدخول أبی علی القالی الأندلسی أعمق الأثر فی الحرکه اللغویه التی شهدتها فی هذا القرن، إذ کانت أمالیه و مرویاته و تالیفه اللغویه موردا لطلاب العربیه و علمائها، و قد شارک تلامیذه الذین تفرقوا فی الفردوس المفقود فی إذکاء تلک الحرکه.

و کان أبو بکر الزبیدی (ت 379 ه) أبرز تلامیذ القالی، و أبعدهم أثرا، إذ تمیز بغزاره عمله، و قوه حافظته، و کثره إنتاجه، و تنوعه. و قد درسه المستشرق لاثارو فی رساله قدمها إلی جامعه مدرید سنه 1968 بعنوان "أبو بکر الزبیدی نحوی أندلسی من القرن الرابع" و درسه الدکتور نعمه رحیم العزاوی فی رساله قدمها إلی جامعه بغداد بعنوان: "أبو بکر الزبیدی و آثاره فی النحو و اللغه" و قد طبعت فی مطبعه الآداب فی النجف الأشرف سنه 1975.

و طبع من آثاره: لحن العامه، و الواضح فی النحو، و طبقات النحویین و اللغویین، و الاستدراک علی سیبویه فی کتاب الأبنیه، و مقدمه کتاب استدراک الغلط الواقع فی کتاب العین. و لعل أبرز مؤلفات الزبیدی و أعمقها أثرا کتابه "مختصر العین"، و قد حقق علال الفاسی و محمد بن تاویت الطنجی فصله منه معتمدین علی نسختین خطیتین منه. الأولی: فی خزانه القرویین بفاس، و الثانیه: فی خزانه علال الفاسی - و أمر عرض هذه الفصله یحتاج إلی وقفه أخری - وفد نوهت بقیمه مختصر العین و أهمیته و أثره فی أکثر من بحث، إذ تبین لی أن الکتاب لیس اختصارا بالمعنی الذی یوحیه عنوانه و مقدمته و خاتمته، و إنما هو معجم متمیز، اعتمد علی ماده فی أصل هو (العین) و هی الماده التی اعتمدت علیها المعجمات التی سارت علی منواله: کالتهذیب، و المحیط، و المحکم.

و قد تجمعت لدی فی السنوات الخمسه الماضیه معلومات عن مخطوطاته رأیت من المناسب أن أنوه بها بسبب أهمیه الکتاب.

أ - ألمانیا:

ذکر بروکلمان أن فی برلین نسخه برقم 6950-6952، و أخری برقم دحداح 159، و ذکر فی معرض تعلیقه علی نسخه دحداح: (انظر أیضا 193 فی المکتبه نفسها). و قد بذلت جهدا کبیرا لکی أحصل علی هذه النسخ، و خاصه نسخه دحداح، إذ علق بروکلمان بشأنها: (و قیل: إن هذه النسخه هی الکتاب الأصلی للخلیل، و هی فی ثلاثه أجزاء). و تعلیقه جدیر بالاهتمام فقد تکون نسخه جدیده من کتاب العین، و قد تکون أیضا النسخه الکبری من مختصر العین الذی لم أعثر له علی نسخه فی ما رجعت إلیه من مصادر.

و مما یؤسف له أن مکتبه الدوله ببرلین أفادت بان هذه النسخه لا وجود لها فی المکتبه علی الرغم من وجود إشاره فی فهارسها إلیها، و قد تکون احترقت فی ما احترق من الآثار خلال الحرب العالمیه الثانیه. و المکتبه لا علم لها بمصیرها.

أما المخطوط رقم 6950، فقد تم نسخه عام 600 ه، و هو یحتوی علی النصف الثانی من الکتاب، و هو فی 154 ورقه، ذکر ذلک المستشرق لاثارو فی رسالته التی سبق التنویه بها، و قد استقی معلوماته عن هذه النسخه من:

.AHLWARDT,W.V.erreichnis der arabischen Handschriften der Koniglichen Bibliothek Zu Berlin,Berlin 1887-1899.No 6950 و قد تکرم السید لاثارو فأرسل لی ما جاء فی رسالته من معلومات بشأن مخطوطات المختصر التی عثر علی أخبار عنها، و بلغ عدد المخطوطات التی ذکرها فی رسالته تسع عشره مخطوطه.

ب - فرنسا:

أشار بروکلمان إلی وجود نسخه فی المکتبه الوطنیه بباریس برقم 5347، و قد تکرم أحد الزملاء الأفاضل فصور لی الصفحه الأخیره منها علی أمل تصویرها کامله، إن کانت ذات فائده، و قد تبین لی أنها نسخه حدیثه بخط مغربی سقیم منقوله عن نسخه کتبت فی القرن العاشر.
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.VAJDA,G.Index general der manuscrits arabes musulmans de laBib -liotheque Nationale de paris,paris,1953,P.278 .BLOCHET,E.Catalogue desmanuscrits arabes des nouvelles acquisitions(1884-1924),- paris,1925,p.94 و ذکر السید لاثارو أن فی المکتبه نفسها نسخه أخری برقم 5391، تم نسخها فی القرن الثالث عشر، أقدم من النسخه السابقه، و هی بخط نسخی سودانی تقع فی 149 ورقه تعود إلی المجموعه السابقه نفسها، و قد استقی معلوماته من المصدرین السابقین، و لا بد أن تکون هذه النسخه هی النسخه التی ذکرتها، و قد وقع فیها لبس لا أتذکر سببه.

ج - أسبانیا:

ذکر السید لاثارو أن فی مجموعه المخطوطات العربیه المحفوظه فی معهد میغیل أسین (المجلس الأعلی للأبحاث العلمیه) فی مدرید نسخه من المختصر برقم 35، تم نسخها سنه 435 ه، عثر علیها فی مدینه ( Almonacid )، تبدأ بحرف الغین، و تقع فی 145 ورقه، و هی بخط مغربی مجهول الناسخ، و قد استقی السید لاثارو معلوماته من:

RIBERA,J.YASIN,M.Manuscritor arabesy alijamiados de laBib- .liote-ca de la Junta-Nolicias Yextractos de los alumnos de lac- secionara bebajo la direccion de..Madrid,1912.p.134-135 أشار بروکلمان إلی وجود نسخه برقم 49 فی مدرید ثالث. و ذکر السید لاثارو أن المخطوط المذکور من مجموعه المخطوطات العربیه المحفوظه فی معهد میغل آسین، تم نسخه حوالی عام 740 ه، عثر علیه فی مدینه - (d Almonaci) تنقصه بعض الورقات فی أوله، و هو بخط مغربی، و ناسخه فرج بن عبد الله بن فرج بن عبد العزیز، و قد استقی السید لاثارو معلوماته من المصدرین السابقین.

- أشار بروکلمان أیضا إلی نسخه مخطوطه من المختصر فی الاسکوریال، ثانی برقم 569. و قد تم نسخ المخطوط المذکور فی التاسع و العشرین من شهر رمضان سنه 833 ه، یقع فی 106 ورقات بخط مغرب، مجهول الناسخ، ذکر ذلک السید لاثارو فی رسالته السابقه اعتمادا علی:

.DERENBOURG,H.Les manuscrits arabes de L,Escurial,T.L,Paris 1884,n.570 - و أشار بروکلمان إلی نسخه ثانیه فی مکتبه الاسکوریال برقم 570 و المخطوط المذکور تم نسخه سنه 845 ه، و هو بخط مغربی، مجهول الناسخ، و قد ذکر ذلک السید لاثارو، اعتمادا علی المصدر السابق.

- و أشار بروکلمان إلی نسخه ثالثه فی الاسکوریال برقم 571، نسخت فی السادس و العشرین من شهر شوال عام 975 ه، تقع فی 165 ورقه، و هی بخط مغربی، مجهول الناسخ. ذکر ذلک السید لاثارو فی رسالته السابقه الذکر.

- ذکر السید لاثارو أن فی دیر السکرمونیه فی غرناطه نسخه برقم (2)، تم نسخها سنه 399 ه، ناقصه من الأول، تبدأ بالورقه 19 و تقع فی 199 ورقه، و هی بخط مغربی، مجهول الناسخ. و لعل هذه النسخه هی عین النسخه التی أشار بروکلمان إلی وجودها فی غرناطه، و قد خبرنی السید لاثارو أنه یتعذر تصویر هذه النسخه أو الاطلاع علیها بسبب موقف العاملین بالدیر المذکور، و هی أقدم نسخه من المختصر تردنا أخبار عنها.

- و ذکر السید لاثارو أن فی المکتبه الوطنیه بمدرید نسخه من المختصر برقم 5، نسخت فی مدینه ثیربیرا الاسبانیه، فی 24 من شهر شوال سنه 747 ه عن نسخه موسی بن هارون بن موسی بن خلف بن عیسی بن أبی درهم التجیبی الأندلسی الذی نقلها عن نسخه أخری تم نسخها فی شهر ربیع الأول سنه 368 ه، و کان الزبیدی قد راجعها. و هی بخط مغربی فی جزءین، ناسخها أحمد بن عبد الرحمن بن سالم بن محمد الأعمالی و قد استقی السید لاثارو معلوماته من:

.GUIIENROBLES,F.Cataloge de los mauscritos arabes existentes en la Bibateca Nacional de Madrid,Madrid,1887,p.4-5 .DERENBOURG,H.Notes Gitiques eur les Manuscrits arabes de la .Bib-liotheque Nationale de Madrid,opud "Homenaje a D.F.Rancirco Cordera"Zaragoza,1904p.574 - و ذکر السید لاثارو أن فی مکتبه جامعه سالامانکا الاسبانیه مخطوطا من المختصر برقم 294، نسخ سنه 652 ه، فی مدینه سرقسطه. و من اللافت للنظر أن السید لاثارو ذکر أیضا أن النسخه قد کتبت بحروف عبریه ناسخها مجهول. و قد استقی السید لاثارو معلوماته من:

.LLAMAS,J.Los manuscritos hebroos de la Universidad de Salamanca apud "SEFARAD" X1250,p.278-279 و هو مخطوط جدیر بالدراسه، و قد راسلت بعض الأصدقاء لتیسیر تصویره، إذ إن کتابه معجم عربی بحروف عبریه أمر یدعو إلی التأمل.

د - ترکیا:

- أشار بروکلمان إلی وجود نسخه من المختصر فی مکتبه کوبریلی برقم 1074.

- و فی مکتبه فیض الله نسخه برقم 2098، توجد مصوره منها فی معهد المخطوطات برقم 246 ذکر الأستاذ فؤاد السید فی فهرس المخطوطات العربیه المصوره فی معهد المخطوطات 371/1 أنها بقلم نسخ جمیل بخط محمد بن حسن بن علی الحائکی، و قد کتبت برسم الجناب العالی أمیر حسن، عدد أوراقها 420 ورقه.

ه - مصر:

- توجد فی دار الکتب المصریه (الخزانه التیموریه) نسخه من المختصر برقم (1) لغه. توجد مصوره منها فی معهد المخطوطات برقم 47، قال الأستاذ فؤاد السید: إن الموجود منها النصف الأخیر، و هو بخط قدیم، و قد أکمل النسخه العلامه برهان الدین إبراهیم البقاعی (ت 885 ه) سنه 865 ه، تقع فی 338 ورقه (ینظر فهرس المخطوطات المصوره 371/1).
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الناسخ و تاریخ النسخ. توجد مصوره منها فی المکتبه المرکزیه بجامعه بغداد برقم (م خ 16-17) (ینظر فهرس دار الکتب المصریه 36/2).

- و توجد فی الدار نسخه أخری برقم 406 ناقصه تبدأ بحرف الفاء، و تنتهی بآخر الکتاب، و هی بخط مغربی، نسخها محمد بن یاسین بن محمد التؤم البعقیلی، و کان الفراغ من نسخها فی یوم الخمیس العشرین من شهر ربیع الآخر سنه 635 ه. (فهرس دار الکتب المصریه 36/2).

- توجد فی الدار نسخه أخری برقم 597، و هی فی ثلاثه أجزاء، الموجود منها الجزء الثانی، کتبت سنه 576 ه بهامشها تقییدات تبدأ من باب المضاعف من الهاء و الخاء، و تنتهی إلی الباب الثانی المضاعف من حرف الجیم و السین.

و - تونس:

- توجد فی خزانه جامع الزیتونه نسخه برقم 3944، بخط مغربی، نسخها محمد بن صالح بن محمد المعطی الشرفی سنه 1136 ه تقع فی 148 ورقه، (فهرس مخطوطات المکتبه الأحمدیه بتونس ص 153).

ز - المغرب:

- توجد فی المغرب نسخ کثیره من المختصر تیسر لی الاطلاع علی قسم کبیر منها لم تذکر فی أی فهرس من فهارس المخطوطات أو الکتب التی اهتمت بوصف المخطوطات العربیه، و یهمنی هنا أن ألفت النظر إلی أن بروکلمان أشار إلی وجود نسخه فی خزانه القرویین بفاس برقم 1246-1247، اعتمادا علی ما جاء فی مجله المجمع العلمی العربی: 56/12، و لا وجود لنسخه بهذا الرقم فی الخزانه.

و أشار السید لاثارو فی رسالته إلی نسخه فی الخزانه نفسها برقم 71 اعتمادا علی ما جاء فی فهرس خزانه القرویین و نوادرها ص 15، و لا وجود لمخطوط بهذا الرقم فی الخزانه.

1 - الخزانه العامه بالرباط، و فیها النسخ الآتیه:

- نسخه الأوقاف برقم 1/28 و هی نسخه قدیمه جدا متاکله الأطراف بفعل الآفات، مکتوبه بخط مغربی قدیم، کتبت أبوابها و موادها اللغویه بخط متمیز. قسمها الناسخ علی قسمین.

ینتهی القسم الأول بقوله: (الغین و اللام: البلغم: خلط من أخلاط الجسد. انقضی الرباعی و الحمد لله رب العالمین و صلی الله علی محمد خاتم النبیین، و بانقضائه تم السفر الأول من کتاب العین یتلوه فی الثانی إن شاء الله أوائل حرف القاف، و الله المستعان و المعین).

و ینتهی الجزء الثانی فی حرف ألباء (باب الثنائی المضاعف ألباء و المیم:

بم العود: معروف).

الأوراق الثلاثه الأولی منها کتبت بخط مغایر، و الصفحات من 140 إلی نهایه ص 148، کتبت بخط مغایر أیضا، و هی نسخه غیر صالحه بسبب الضرر الذی أصابها بفعل الرطوبه و الآفات و الترمیم السیئ، و قد عرضت بعض فصولها علی النسخه التطوانیه رقم 642 الآتی وصفها فوجدتها مطابقه لها. و یلاحظ أن ناسخها أخطا فی خاتمه الجزء الأول فقال: "تم السفر الأول من کتاب العین".

- نسخه الأوقاف برقم 1/6، و هی نسخه قدیمه متاکله الأطراف بفعل الآفات، فیها صفحات کثیره مطموسه بفعل الرطوبه لا تصلح للتصویر، بسبب تلاشی أغلب صفحاتها، و بسبب الضرر الذی لحقها بسبب الترمیم السیئ، و هی نسخه ناقصه، الباقی منها القسم الأول بحسب تقسیم ناسخها. قال فی خاتمتها:" تم حرف الخاء و بتمامه کمل السفر الأول من مختصر کتاب العین، و الحمد لله رب العالمین، و صلی الله علی محمد خاتم النبیین و المرسلین و علی آله الطیبین فی یوم السبت من غره ذی القعده سنه أربع و عشرین و خمسمائه). عدد صفحاتها 259، و قد قابلت بعض أبوابها بنسخه خزانه القرویین رقم 1238، فوجدتها مطابقه لها.

- نسخه الخزانه الکتانیه برقم 1662، و هی نسخه حدیثه کتبت بخط مغربی فی (یوم الخمیس عند انسلاخ صفر عام 1263 ه، ردیئه الخط کثیره التصحیف، جاء فی خاتمتها: "نجز و کمل بحمد الله (و صلی الله علی محمد و آله) علی ید الفقیر الذلیل لمولاه عبید الله تعالی إبراهیم بن الحاج مبارک الطیبی الهشتوی، عفا الله عنه کله لرفیقه سی محمد بن عبد الله ألماسی الخربد، فی غره یوم الخمیس، عند انسلاخ صفر 1263 ه".

2 - الخزانه الحسنیه:

- توجد فیها أربع نسخ من المختصر أرقامها (4، 19، 3633، 781، 236).

و قد اخترت النسخه رقم 236، و هی بخط مغربی تتفرد بزیادات غیر موجوده فی النسخ التی اطلعت علیها، و قد تکرم الأستاذ محمد العربی الخطابی بتصویرها لی و إهدائها.

3 - خزانه البلدیه بتطوان:

و توجد فیها نسختان:

- الأولی برقم 642 و هی نسخه عتیقه جدا کتبت بخط أندلسی یغلب علی الظن أنه من خطوط القرن الخامس أو السادس، مقابله علی أصول عده، و هی غایه فی الإتقان و الضبط، غیر أنها لم تسلم من الأرضه و الرطوبه، و قد رممت حواشیها ترمیما قدیما، لم یسلم من الأرضه أیضا.

فی صحیفه العنوان:" کتاب مختصر کتاب العین، اختصار أبی بکر محمد بن حسن... الزبیدی رحمه الله تعالی.. ".و فی الصحیفه نفسها تملیکات عده لعلی بن قاسم البیاض، و محمد بن أحمد، و عبد السلام بن عبد الله بن العباس بن أحمد الحسنی الصقلی الکاظمی، اشتراه الأخیر من کتب الفقید ابن عزوق بمراکش الحمراء فی أواسط رمضان المعظم عام 1308 ه.

جاء فی أحد حواشیها:" و وقع فی النسخ التی قابلت بها هذا المختصر، و ثععت و لم أجد فی الکبیر إلا قوله: الثعع... و کذلک رأیته فی شرح الحدیثلأبی عبید". و فی هذه النسخه زیادات تتفرد بها، و أخری موجوده فی حواشی نسخه القرویین رقم 1238، الآتی وصفها. و قد تکرم الزمیل الأستاذ محمد مفتاح بتصویرها لی و إهدائها.
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علیها محمد بو خبزه أمین قسم المخطوطات فی الخزانه، و یسر لی تصویرها، و قد ساعدتنی کثیرا فی قراءه الکلمات المطموسه فی النسخه السابقه، و هی لا تقل أهمیه عن النسخه السابقه، غیر أن فیها سقطا بمقدار ملزمتین فی أولها و آخرها، و قد أکملت بخط مغربی حدیث، کما أنها تتفرد ببعض الزیادات، جاء فی خاتمتها: "انقضی حرف الیاء و بتمامه کمل جمیع الدیوان و الحمد لله کثیرا کما هو أهله و صلی الله علی سیدنا محمد و علی آله و سلم" .الصفحات من 1 و حتی نهایه الصحیفه 10، مکتوبه بخط حدیث، و کذلک الصفحات من 381 و حتی نهایه المخطوط، و فیها سقط فی مواضع عده.

4 - خزانه القرویین بفاس:

توجد فی خزانه القرویین نسخ عده هی:

- نسخه برقم 1239 و هی نسخه عتیقه کتبت بخط مغربی قدیم یعود فی الغالب إلی القرن السادس الهجری، و فی صحیفه العنوان تحبیس علی ترمیم قدیم نصه: "هذا السفر مما حبسه مولانا سیدی محمد بن مولانا عبد الله أمیر المسلمین الحسینی العلوی علی طلبه العلم فی حضره فاس ینتفع به هناک...

جمادی الثانیه عام 1174" و فی صحیفه العنوان تملیکات أخری لم أتبینها بسبب الترقیع.

و فی صحیفه العنوان کتب:" کتاب مختصر العین تألیف: أبی بکر محمد بن حسین الزبیدی رحمه الله علیه "و کتب فیها أیضا قول لأرسطو، و أبیات من الشعر لمحمد بن أبی خیثمه فی ترتیب حروف الهجاء.

و المخطوط مرمم ترمیما قدیما، غیر أنه لم یسلم من الآفات التی أتلفته تقریبا علی الرغم من الترمیم.

عدد صفحاته 303 صفحات، کتبت الصفحات 253-303 بخط حدیث، و لم تسلم هذه الصفحات من الآفات أیضا.

جاء فی خاتمتها:" تم مختصر العین من النسخه الکبری من تألیف أبی محمد بن حسین الزبیدی رحمه الله بحمد الله تعالی و حسن عونه و توفیقا بجمیله و یمنه، و صلی الله علی سیدنا محمد نبیه و عبده و علی آله و صحبه الذین قاموا بنصره الدین بعده ".و یلاحظ أن الناسخ أخطا، فهو أبو بکر محمد بن حسن.

و هی فی الغالب منقوله عن النسخه رقم 1238 الموجوده فی الخزانه نفسها بسبب مطابقتها لها فی الرسم و الشکل، و مشارکتها بالزیادات التی تتفرد بها.

- توجد فی الخزانه نسخه أخری برقم 537، و هی نسخه مکتوبه بخطوط مختلفه، تبدأ بحرف القاف. الصفحات 25-32 کتبت بخط حدیث و کذلک الصفحات 191-199، بخط ناسخ مجهول، و لا یعرف تاریخ نسخها.

فی صحیفه العنوان اسم الکتاب و اسم مؤلفه و عده تملیکات، و أبیات شعریه فی ترتیب الحروف، و تحبیس علی مکتبه القرویین نصه:" الحمد لله، هذا کتاب حبسه مولانا المنصور بالله سیدی محمد بن مولانا عبد الله علی طلبه فاس لینتفعوا به".

و توجد فی قسم الخروم فی الخزانه أوراق من نسخ عده تکرم الأستاذ محافظ الخزانه السید محمد بن عبد العزیز الدباغ فاطلعنی علیها بعد أن بذل جهدا کبیرا فی استخراجها، جزاه الله خیر الجزاء، و هی تالفه تماما، و هی:

- أوراق من نسخه مکتوبه بخط أندلسی جمیل جدا الباقی منها أوراق من حرف العین و اللام و النون و ألباء و المیم و الیاء.

یتعذر معرفه عدد أوراقها، بسبب ما أصابها من عوادی الزمن و آفاته.

- أوراق من نسخه أخری، بخط مغربی، ردیء للغایه، الباقی منها أوراق من حرف العین و الحاء و الهاء و الغین.

یتعذر معرفه عدد أوراقها، بسبب ما أصابها من عوادی الزمن و آفاته.

- أوراق من نسخه. أخری وضعت بملفین مستقلین، بخط مغربی جید، و قد اختلطت أوراقها، و یتعذر ترتیبها بسبب ما أصابها من عوادی الزمن و آفاته، الباقی فی أحد الملفین قسم من حرف الحاء، و الباقی فی الملف الآخر أوراق من حرف الجیم و الراء و التاء و الذال و الزای و الظاء و الطاء و التاء و الدال.

- أوراق من نسخه أخری تالفه تماما، بخط مغربی دقیق یصعب ترتیب أوراقها بسبب ما أصابها من عوادی الزمن و آفاته، الباقی منها أوراق من حرف الکاف و القاف و الهاء و الحاء و الخاء.

- توجد فی خزانه القرویین نسخه برقم 1238، و هی أوثق نسخه معروفه فی العالم للکتاب، و من أندر النسخ الخطیه.

- توجد فی خزانه علال الفاسی نسخه سبق وصفها فی الفصله التی طبعت من المختصر، و قد رمز لها بالرمز (ب).

بقیت عندی کلمه بشأن مخطوطات المختصر، و هی أن الأستاذ محمد العربی الخطابی کتب لی مشکورا بشأن مخطوطه أندلسیه قدیمه للمختصر ما نصه:" هذا و حینما وجهنا مخطوطه مختصر العین لأبی بکر الزبیدی الإشبیلی إلی المکتبه العامه قصد تصویرها لکم، تذکرت أن أحد أصدقائی العلماء فی شمال المغرب یملک نسخه أندلسیه قدیمه من هذا الکتاب مکتوبه علی الرق ترجع إلی النصف الثانی من القرن الخامس الهجری، فهی لا تبعد عن عصر المؤلف إلا بأقل من مائه عام، و لا أدری کیف انصرف ذهنی عن هذه النسخه حینما کنتم بمکتبی حتی اختلط علی أمر مختصر العین بکتاب آخر، و ها أنا قد کتبت رساله إلی صدیقی بمدینه شفشاون، راجیا أن یتحفنا بصوره من النسخه التی عنده من المختصر لتکون سندا لکم من بین النسخ الأخری...".

غیر أن مالک هذه النسخه لم یشأ أن یکاتب الأستاذ الخطابی بشأنها، و أستاذنا العربی الخطابی شاء بما عرف به من دماثه و خلق علمی رفیع عدم اطلاعی علی اسم مالک هذه النسخه، و قد حاولت فی أثناء إقامتی فی المغرب أن أعرف شیئا عن أخبار هذه النسخه بوساطه أصدقائی فی مدینه الشفشاون المغربیه فلم أوفق.


الشیخ داود بن أبی شافیر البحرانی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط ناقلا عن السلافه، و هو و صاحب السلافه فی المبالغه فرسا رهان:
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المهاج، رتبته فی الآفاق شهیره و رفعته أسمی من شمس الظهیره، و لم یکن فی عصره و مصره من یدانیه من مده و قصره، و هو فی العلم فاضل لا یسامی، و فی الأدب فاضل لم یکل الدهر له حساما، إن شهر طبق و إن نشر عبق، و شعره أبهی من شف البرود و أشهی من رشف الثغر و البرود..) إلی أن قال قدس سره: و من شعره قوله:

قل لأهل العذل لو وجدوا من رسیس الحب ما نجد

أوقدوا فی کل جارحه زفره فی القلب تتقد

ثم ذکر تمام القصیده و بعض قصائده الفائقه فتوفی قدس سره سنه 1017.


السید درویش الغریفی البحرانی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط و نرجو من القراء أن یتحملوا المبالغات کما تحملنا:

سید العلماء المحققین، سند الفضلاء المدققین، جامع المعقول و المنقول، مستنبط الفروع من الأصول، قطب دوائر التحقیق، صدر صدور المدرسین، کان من أدباء زمانه، عارفا بالعلوم الأدبیه، عالما بالفنون الریاضیه، و هو مجاز عن شیخه صاحب الحدائق، و له تألیفات منها کتاب شرح القواعد، و کتاب جواهر الحروف، و کتاب القصائد، و رساله فی الامامه، و کتاب فی تفسیر الأسماء الحسنی و غیر ذلک، مات فی شیراز سنه 1204 - الرابعه و الماءین و الألف و قبره فی شیراز فی السعدیه.


رقیه بنت الشیخ المیرزا علامه بن الشیخ الحسن بن الشیخ محمد صالح الحائریه.

ولدت فی کربلاء سنه 1307 هجریه، و توفیت فی 5 رجب سنه 1399، و دفنت فی مقبره أسرتها البرغانیین خلف الشاه زاده حسین بقزوین.

قرأت المقدمات و العلوم العربیه علی رجال أسرتها فی کربلاء، کما حفظت القرآن الکریم قبل التاسعه من عمرها، و أخذت الفقه و الأصول عن الشیخ صدر الدین المعروف بعماد الإسلام ابن الشیخ المیرزا عبد الوهاب البرغانی و الشیخ المیرزا أحمد البرغانی، فنبغت فی علوم القرآن و التفسیر، و کانت من فواضل نساء عصرها، و تصدرت للتدریس فی کربلاء للنساء أکثر من نصف قرن، و قد تزوجت بابن عمها الشیخ حسن بن الشیخ المیرزا علی نقی، و کان زوجها مع فضله یستفسر منها فی حل بعض المسائل العلمیه و الفقهیه. کما کانت من مراجع الأمور الشرعیه للنساء فی کربلاء. و من مؤلفاتها رساله فی خواص السور القرآنیه و بعض الآیات، رساله فی غریب القرآن.

هاجرت من کربلاء إلی قزوین بعد طغیان النظام البعثی العراقی.(1)


رویبه بن وبر البجلی.

عند ما أصر الخوارج یوم النهروان علی ضلالهم دعا علی (ع)برجل من أصحابه یقال له رویبه بن وبر البجلی فدفع إلیه اللواء و أمره بالتقدم إلی القوم، قال: فتقدم إلی القوم و هو یقول:

لقد عقد الامام لنا لواء و قدمنا إمام المؤمنینا

بأیدینا مثقفه طوال و بیض المرهفات إذا حلینا

نکر علی الأعادی کل یوم و نشهد حربهم متواریینا

و نضرب فی العجاج رؤوس قوم تراهم جاحدین و عابدینا

قال: فحمل فجعل یقاتل حتی استشهد.


السائب بن مالک الأشعری.

مرت کلمه عنه فی الصفحه 182 من المجلد السابع، و نضیف إلیها هنا ما یلی:

لما خرج المختار فی الکوفه طلبا بثار الحسین (ع) انضم إلیه السائب، و لما اصطدمت قوی المختار بقوی عبد الله بن مطیع والی ابن الزبیر علی الکوفه، أقبل المختار فی عساکره حتی وقف علی أفواه السکک و أمر أصحابه بالقتال، فاقتتلوا قتالا لم یسمع به و لا بمثله. قال: و جعل السائب بن مالک الأشعری ینادی: ویحکم یا شیعه آل رسول الله إنکم قد کنتم تقتلون قبل الیوم، و تقطع أیدیکم و أرجلکم من خلاف، و تسمل أعینکم، و تصلبون أحیاء علی جذوع النخل، و أنتم إذ ذاک فی منازلکم لا تقاتلون أحدا، فما ظنکم الیوم بهؤلاء القوم إن هم ظهروا علیکم! فالله الله فی أنفسکم و أهالیکم و أموالکم و أولادکم! قاتلوا أعداء الله المحلین، فإنه لا ینجیکم الیوم إلا الصدق و الیقین، و الطعن الشزر، و الضرب الهبر، و لا یهولنکم ما ترون من عساکر هؤلاء القوم فان النصر مع الصبر. فعندها رمت الناس بأنفسهم عن دوابهم، ثم جثوا علی الرکب و شرعوا الرماح و جردوا الصفاح و فوقوا السهام، و اصطفقوا بالصفوف اصطفاقا، و تشابک القوم اعتناقا، فصبر القوم بعضهم لبعض ساعه، و قتل من الفریقین جماعه، و انهزم أصحاب عبد الله بن مطیع، و اقتحم المختار و أصحابه الکوفه.


السید سعد صالح

.

مرت کلمه عنه فی الجزء الأول من المستدرکات، و کتبناها یوم ذاک مما کان فی الذاکره من مواقفه، و کنا نفتقر إلی الوثائق و المصادر التی کانت بعیده عنا یوم کتابه تلک الکلمه.

و قد وقع فی أیدینا بعد ذلک بعض ما کتبه عنه جعفر الخلیلی مما نأخذه هنا، قال و هو یتحدث عن بدء ممارسته للمحاماه فی النجف.

عرف الناس فی سعد شخصیه ممتازه من حیث رعایتها للحقوق، و التزامها بواجب المحامی الذاب عن حقوق موکله بکل معنی الذب، و بدأت تحوط اسمه هاله من الإجلال و الاحترام، و کانت النجف قد شرعت تدب فیها الاختلافات فسعی إلی إزالتها و وفق بین النزاعات المختلفه، فإذا به بین لیله و ضحاها بصبح شخصیه لها شیء من الوجاهه. ثم بدأ یزید نفوذه علی مر الأیام و یکبر فی العیون یوما بعد آخر.

و قد صار لسعد شان آخر فوق الشأن الذی أکسبته إیاه المحاماه، و صا [صار ]لأخذ رأیه من لدن رجال اللواء و القضاء قیمه فی المهمات و الطوارئ.

لقد عرفته صادقا و هو یقدس الصدق و یفضله علی جمیع الصفات و عرفته جریئا، و هو یعطی الجرأه کل ما ینبغی أن تعطی لتکون جرأ محموده.

و سعد شاعر و خطیب، و له شعر کثیر أغلبه یصدر نزعاته الوطنیه و قلیل منه فی النواحی الأخری.
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و لقد رثی نفسه قبل أن یموت باسبوعین بقصیده فی نحو ستین بیتا سماها (الأشباح) و لما کان لا یستطیع أن یمسک القلم بیده فقد کان ینظم الأبیات و یحفظها ثم یتلوها علی من یحضر لیکتبها عنه. و هذه أبیات منها:

أ بوارق الآمال و الآلام لوحی لعلک تکسفین ظلامی

فلقد بدا شبح الهموم علی الدجی ملکا رکاما قام فوق رکام

یوحی إلی نفس الکئیب کآبه خرساء تخلع مهجه الضرغام

متوسطا شبحین ذاک لمحنه الوطن الأسیر و ذا لفرط سقام

فلعلتی شبح رهیب کالردی و لموطنی شبح جریح دام

و قال مداعبا صدیقا له اسمه نافع:

أجهدت نفسک لاعبا لکن لعبک کان ضائع

و الضر طبعک دائما کذب الذی سماک نافع

و سعد زعیم من زعماء السیاسه المحنکین دون أقل شبهه، و مقامه السیاسی معروف لدی الجمیع، و قد طغت السیاسه علیه حتی لم یعد لمن یعرف سعدا عن کثب أن یتبین فیه شیئا غیر السیاسه، و هو رجل کان من القابلیه و اللیاقه بحیث یستشف کثیرا من الحوادث و یتکهن بکثیر من العواقب قبل حدوثها، و له آراء جد صائبه، ینفرد بها بین مئات السیاسیین فی هذا البلد، و یقدرها له الذین عالجوا المشاکل السیاسیه عند ما خبروا بواطنها، فقد أوتی حظا کبیرا من الذکاء و الفطنه، و أن لاصابته الهدف و حسن قیامه بما یعهد به إلی نفسه فی أشد الأوقات حراجه الأثر الکامل الملموس. و لعل ذکاءه کان أبرز خصله من خصاله الغریزیه.

و سعد حین یرسل الرأی السیاسی یرسله مدعوما بالأدله التی لا تقبل التشکیک فهو یعتمد المنطق فی جمیع تفکیره و من طریق المنطق یسعی للظفر.

و کم رأیته و هو متحمس لرأی، ثم لا یلبث أن یعود لینقضه من أساسه حین یبدو له رأی آخر سواء کان هذا الرأی له أو لغیره ممن یسمع به ما دام یلمس فیه الحجه الصائبه، لذلک کان سعد أبعد ما یکون عن العناد فی آرائه السیاسیه، و کانت سلبیته فی القضایا الوطنیه منطقیه معقوله، و لعل لجرأه سعد أثرا کبیرا أیضا فی شخصیه لا تقل عن مواهبه و قابلیته السیاسیه و الأدبیه.

و صادق سعدا کثیر من الرجال علی اختلاف نزعاتهم من حزبیین و غیر حزبیین، و بالإمکان القول أن کثیرا من أصدقائه قد صادقوه تحسسا بمنزلته و حبا بروحه و إعجابا برجاحه عقله و تعلقا بمبادئه القومیه العربیه.

و قلما زرته و لم أجد عددا منهم یخوضون و إیاه مختلف الشئون کأنهم فی ناد لا یؤمونه إلا لیغذوا أنفسهم بما یطیب، و ما ینبغی أن تتغذی به النفوس الحره التی لا یقیدها أی قید و لا یمنعها مانع من أن تقول ما تحس به.

لقد کان سعد بارزا فی حیاته، و الذین برزوا و ماتوا کثیرین و لکن أمثال سعد کانوا أقل من القلیل فهو نسیج وحده من حیث مواهبه الخاصه و من حیث وطنیته و توفر ملکات الزعامه السیاسیه فی نفسه، تلک المواهب التی استدرت دموع أصدقائه و غیر أصدقائه علی حد سواء حزنا علیه و شعورا بالخساره الفادحه، فکانت فاجعه البلاد به عامه و راح و لم یکسب من دنیاه غیر هذا الشعور و هو کل ثروه الذین یعیشون للناس، و توفی قبل أوانه فی الوقت الذی أوشکت الزعامه الوطنیه و السیاسیه أن تنحصر فیه. و مما یذکر فی سیره سعد صالح أنه عند ما کان متصرفا فی لواء المنتفک هدد الفیضان المنطقه بکارثه ماحقه و قد عمل هو بحکم منصبه علی الحئول دون وقوع هذه الکارثه، و استطاع بما اتخذه من تدابیر و ما بذله من جهود أن ینجح فی ذلک و نجت المنطقه من الکارثه الفیضانیه المدمره. فرأی فریق من أبناء بلده سوق الشیوخ أن یقدموا له هدیه رمزیه هی عباره عن قنطره فضیه ضمن إطار فیه صورته و تحت الصوره هذه الأبیات من نظم الشیخ محمد حسن حیدر أحد أفاضل سوق الشیوخ:

علیک (لواء) الحمد شکرا یرفرف لأنک فی دنیا العلی (متصرف)

بحزمک کافحت الحوادث و انجلی عن الشعب لیل بالکوارث مسدف

وقفت أمام الخطب سدا ممنعا و ذا موقف أنی یحاکیه موقف

فلله أیام علیک عصیبه تهدد آمالا لنا و تخوف

طغی الماء فیها و السدود ضعیفه و همه أرباب المزارع أضعف

فقاومته حتی تثنی عناته و کافحته حتی انتهی و هو أعجف

فیا سعد ما زالت خطاک سدیده و ما زالت الآمال باسمک تهتف

بک الزرع لاقی من یرق لحاله و لم یر قبلا من یرق و یعطف

إلی (سوق الشیوخ) مکرما جهادک فی رمز عن الحب یکسف

یفدمه ذکری لموقفک الذی سیبقی مدی الأجیال و هو مشرف


سعید حیدر.


اشاره

ولد فی بعلبک و تلقی دراسته الثانویه فی دمشق، و تخرج من معهد الحقوق فی استنبول، و کان خلال دراسته فیها من بین الشبان العرب الذین أدرکوا نوایا الأتراک الطورانیین فی سیطره العنصر الترکی سیطره کامله علی الدوله العثمانیه و السعی فی تتریک العرب بکل وسیله، و قد باشروا ذلک فعلا، و أخذوا یمهدون لتطبیق خططهم تمهیدا عملیا. لذلک انضم المترجم إلی أخوانه الشبان العرب العاملین علی مقاومه الطورانیین و إنقاذ البلاد العربیه من شرهم، فکان عنصرا فعالا فی التکتلات العربیه الثوریه المتالبه فی استنبول.

و لما أنهی دراسته و عاد إلی بلاده عین فی سلک القضاء، ثم لم تلبث الحرب العالمیه الأولی أن أعلنت، ثم حلت الهزیمه بالدوله العثمانیه، و احتل الفرنسیون الساحل السوری اللبنانی، و الإنکلیز فلسطین، و بقی بید العرب القسم الداخلی من سوریه، و هو ما اصطلح علی تسمیته بالمدن الأربع:

(دمشق و حلب و حمص و حماه و ما یتبعها).

ثم تجلت نوایا الفرنسیین فی السیطره علی هذا القطاع الذی بقی وحده مستقلا استقلالا تاما، و کان أن تکتل الاستقلالیون العرب فی دمشق یخططون لدفع شر الفرنسیین عن بلاد الشام، فکان سعید حیدر فی الطلیعه من هؤلاء عاملا نشیطا.

ثم کان ما کان من احتلال الفرنسیین لدمشق بعد معرکه میسلون و قضائهم علی الاستقلال العربی الناشئ، فکان سعید حیدر ممن اضطروا للنزوح عن البلاد مع من نزح من القاده الذین کان الفرنسیون قد حکموا علیهم باحکام غیابیه قاسیه بینها الاعدام و هو ما حکم به المترجم.

و بعد أن استقر الفرنسیون فی سوریه بدءوا بتقلیص هذه الأحکام و إسقاطها تدریجیا عن المحکومین و أخذ هؤلاء یعودون واحدا بعد واحد،
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و کان بین العائدین سعید حیدر.

و قصه سعید حیدر هی قصه القضیه العربیه منذ انبثاق هذه القضیه و تبلورها بعد سنه 1908، سنه إعلان الدستور العثمانی، و استیلاء حزب (الاتحاد و الترقی) علی السلطه و فوران الدعوه الطورانیه المبنیه علی سیاده العنصر الترکی، و العمل علی تتریک العرب. و لا بد لنا قبل التوغل فی هذا الموضوع من عرض إجمالی لموقف العرب من الحکم الترکی الذی سمی عثمانیا و امتد طیله 400 عام


المسأله القومیه

و قبل ذلک فاننا ننشر دراسه للدکتور وجیه کوثرانی هی بحث شامل عن الصراع بین الفکر القومی الذی نما فی تلک الفتره التی نتحدث عنها، و بین التوجه الإسلامی الذی ظل متمسکا به من یرون فی الفکر القومی تناقضا مع توجههم.

قال الدکتور کوثرانی:

برز الاشکال القومی فی العصر الحدیث(1) و لا سیما فی القسم الواسع من العالم الإسلامی المرتبط آنذاک بالسلطنه العثمانیه، فی سیاق تفاعل أزمه السلطنه أمام ضغط بنیتها الداخلیه الآخذه بالتفکک و أمام تعثر مشاریع الإصلاح الاداری و السیاسی فیها و أمام ضغط التدخلات الأجنبیه الهادفه إلی إحداث مزید من الخلل و التفکیک فی بنیه الاجتماع الإسلامی و وحده دولته الأساسیه. و کان اتجاه التتریک و العثمنه و هو أحد الاتجاهات الایدیولوجیه - السیاسیه التی حاولت أن تتصدی لاجتراح حلول لتلک الأزمه قد استطاع عبر انقلابی و 1909 أن یهیمن علی السیاسه العثمانیه و أن یوجهها فی مسار استحداث دوله مرکزیه عثمانیه مرتکزه إلی غلبه القومیه الترکیه فی اجهزه الدوله و مراکز القرار السیاسی و الاقتصادی و الثقافی.

و کان من نتائج انتصار هذا الاتجاه و غلبته فی أجهزه الدوله و مؤسساتها أن استنفرت القومیات المبعده عن مراکز القرار و الممتهنه فی لغتها و ثقافتها و دورها الفکری و الحضاری. و کان الاصلاحیون العرب الذین وقفوا إلی جانب الانقلابیین الأتراک فی مواجهه الاستبداد الفردی و من أجل تطبیق الدستور فی طلیعه المبعدین. و کانت اللغه العربیه التی هی لغه القرآن الکریم و لغه الشریعه و الحضاره الإسلامیه معا هدفا للتجریح و الامتهان و التشویه. فجاء الوعی القومی العربی فی حینه و فی جزء کبیر من استجابته لهذا التحدی وعیا لهذا الاشکال الداخلی الذی عبر عنه آنذاک بازمه العلاقات بین العرب و الترک. و فی هذا الجانب بالذات حمل الوعی العربی مضمونا إسلامیا یتجلی فی دفاع بعض المفکرین العرب عن اللغه العربیه بصفتها لغه للشریعه و عن ضروره وحده العرب و الترک و بقائهم فی دوله واحده بسبب الحرص علی الارتباط بالإسلام و الحفاظ علی ما تبقی من دولته. و مع ذلک فإنه لا بد من ذکر جوانب أخری اندمجت فی هذا الاشکال القومی و أعطته طابعا انفصالیا عن الدوله العثمانیه أو طابعا معادیا للإسلام. من هذه الجوانب:

- تقاطع الدعوات الانفصالیه مع مشاریع التقسیم الاستعماریه التی حملتها سیاسات الدول الکبری آنذاک.

- اندماج بعض الداعین للاستقلال عن الدوله العثمانیه باسم العروبه فی سیاسات السفارات و القنصلیات و الوزارات الأجنبیه. و کان من بین هؤلاء أعضاء بارزون فی الجمعیات السیاسیه العربیه و فی المؤتمر العربی الأول (1913).

- جاذبیه الفکر اللیبرالی القومی الغربی للنخب المحلیه فی وقت رزح فیه العالم الإسلامی تحت نیر حکومات استبدادیه تسترت بالإسلام و قدمت نفسها "حامیه للدین".

هذه الجوانب شکلت فی لحظه انتصار الغرب الاستعماری فی الحرب العالمیه الأولی العوامل المرافقه لعملیه تقریر المصیر للعدید من مناطق العالم الإسلامی.

و لذلک التبس أمر هذا التیار القومی و بدا عاملا مساعدا فی التجزئه و التفکیک حین ذاک.

و الواقع أنه إذا کانت هذه الصوره صحیحه إلی حد کبیر آنذاک، فان دعوه العروبه لم تلبث أن اکتسبت بعد الحرب العالمیه الأولی - و لا سیما فی المشرق العربی - بعدا و حدویا معادیا لسیاسه التجزئه الاقلیمیه و الطائفیه و المذهبیه التی سارت علیها السیاسات الغربیه منذ ذلک الحین و حتی آخر المرحله الناصریه، و لم تنفصل العروبه علی المستوی الشعبی و الجماهیری عن بعدها الإسلامی آنذاک.

السؤال کیف واجهت التیارات الإسلامیه المعاصره هذا الاشکال القومی فی عهدیه العثمانی و الغربی؟ لقد تشکل فی سیاق تفاقم أزمه السلطنه العثمانیه فی أواخر القرن التاسع عشر و مطلع القرن العشرین، تیار فکری إسلامی نجد فی مواقف أعلامه و نصوص کتابه أجوبه إسلامیه واضحه علی هذا الاشکال. منذ صدور "العروه الوثقی" بقلمی جمال الدین الأفغانی و محمد عبده إلی کتابه عبد الرحمن الکواکبی طبائع الاستبداد.

و أمام هذا الاشکال المزدوج للحاله القومیه المعاشه فی مطلع القرن العشرین کان التیار الإسلامی المعبر عنه عبر المفکرین و الفقهاء الذین أشرنا لهم یقدم إجابات واضحه عن السؤال: کیف نتجنب استخدام الوعی القومی اداه للتجزئه و مطیه لشیوع الأفکار المعادیه للإسلام؟ و کیف یمکن للحاله القومیه أن تندرج فی وعی إسلامی أشمل و أکمل؟ لقد تطرق جمال الدین الأفغانی إلی هذه المسأله فی العدید من مقالاته و خاطراته. و هو إذ یجعل من الرابطه الإسلامیه الرابطه الأشمل و الاسمی و الأعدل و الأقدس، لا یغفل أهمیه رابطه الجنس (و یعنی بها الرابطه القومیه) فی مسار التشکل التاریخی للشعوب و الأمم. و لکنه - مع ذلک - لا یعتبرها مندرجه فی حقائق "الوجدانیات الطبیعیه" ،بل من "الملکات العارضه علی الأنفس ترسمها علی ألواحها الضرورات" .و الضرورات(2) هذه تکمن فی وحده
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1- یقتصر کلامنا هنا علی بروز الاشکال القومی فی التاریخ الإسلامی المعاصر و لا سیما فی المناطق التی کانت اجزاء من ولایات الدوله العثمانیه. و لا یعنی ذلک أن هذا الاشکال لم یکن موجودا فی المراحل الأولی من التاریخ الإسلامی. بل أن ما یمیز الاشکال القومی الحدیث هو فی تمثله وعیا سیاسیا هادفا إلی إنشاء دوله قومیه محدده علی أساس الانتماء الاثنی أو العرقی و علی أساس الحدود الجغرافیه - السیاسیه الثابته. فی حین أن الاشکال القومی فی مراحل التاریخ الإسلامی القدیم اقتصر علی بروز عصبیات قومیه تتصارع من أجل احتلال مواقع فی الدوله القائمه أو إقامه دوله حادثه. و لا یتحدد نطاق الدوله وفقا للانتماء الاثنی أو القومی لأهل الدوله أو عصبیتها.

2- جمال الدین الأفغانی، الأعمال الکامله، تحقیق محمد عماره، ص 34-35.




المصالح الاقتصادیه لجماعه أو فی الدفاع الذاتی و صیانه الحقوق... "فإذا زالت الضروره لهذا النوع من العصبیه تبع هو الضروره فی الزوال کما تبعها فی الحدوث بلا ریب"(1). و المزیل لهذه الضروره هو معتقد التوحید الالهی فی الإسلام.

یقول:" و تبطل الضروره بالاعتماد علی حاکم تتصاغر لدیه القوی و تتضاءل لعظمته القدره، و تخضع لسلطته النفوس بالطبع، و تکون بالنسبه إلیه متساویه الأقدام، و هو مبدأ الکل و قهار السموات و الأرض ".(2)

و إن التدرج فی سلم التوحید و علی أساس المبدأ الوظیفی للروابط الصغری التی تتسع فی حقولها التوحیدیه إلی وحده العالمین - وفقا للمفهوم القرآنی للدعوه الإسلامیه - یستوعب هنا رابطه العروبه کحامله دعوه و لسان شریعه و لغه قرآن، لا کرابطه دم و عصبیه نسب.

یقول:" أن زحف العرب و وفودهم علی البلاد إنما کان لتعمیم الدعوه الدینیه أولا ".إن وفود العرب حملت معها أخلاقا فاضله ظهرت أفضلیتها باجلی المظاهر مثل الأنفه من الکذب، و الوفاء بالعهد، و مطلق العدل، و کمال الحریه و المساواه... و إغاثه الملهوف و الکرم و الشجاعه... لذلک انعطفت قلوب الأمم علی استحسان الوافدین من العرب لبلادهم سواء فیه البلاد التی فتحت عنوه و وضعت فیها الحرب أوزارها، أو صلحا، و أول مقدمات العاده الاستحسان ثم المزاوله حتی ترسخ ملکه...

" نعم أن أکبر حامل و افعل عامل علی تعرب أولئک الأقوام هو الفضائل الأخلاقیه و الصفات العالیه التی کانت تأتی بها العرب مع بأسهم و شجاعه أبطالهم ".(3)

تلک هی العروبه المقترنه بالرساله و بالأخلاق و الشجاعه و التی یراها جمال الدین حلقه ممهده للرابطه الإسلامیه غیر متعارضه معها أو معیقه لها. و هو بذلک یدعو الأقوام الإسلامیه الأخری إلی تعلم العربیه لتعمیق إسلامها و ترسیخه. یقول:" أن لکل دین لسانا و لسان دین الإسلام العربی".

فالعروبه بهذا المعنی تشد العرب إلی غیرهم من الشعوب الإسلامیه و تشد الشعوب الإسلامیه غیر العربیه إلی العرب. أنها حلقه جذب لا حلقه تنابذ(4)و فی المرحله التی کتب فیها الأفغانی هذه الکلمات و الخاطرات کان الخطر الاستعماری یهدد الشعوب الإسلامیه بأسرها کما یهددها الیوم، و کان المستهدف فی عملیه المواجهه علی الجبهه الثقافیه و علی مستوی الاجتماع السیاسی فی الشرق هو الإسلام بما هو إمکانیه جمع و توحید و تفجیر طاقه ثوریه للشعوب. فإذا اقترن الإسلام فی هذا السیاق بوطنیات هذه الشعوب و قومیاتها فی مواجهتها لقوی الاحتلال و الاستعمار فإنه یتوج بذلک الروابط الجمعیه علی اختلافها و أولیات الدفاع الاجتماعی الذاتی فی حرکه جدلیه تصاعدیه ترقی بالرابطه إلی الأعلی و الاسمی و الأشمل.

و الأفغانی وفقا لهذا المفهوم الإسلامی یقیم خطا للتمییز بین هذا النوع من القومیات أو الوطنیات التی یستوعبها الإسلام و بین النوع الغربی من القومیات التی تتصارع و تتقاتل من أجل التوسع و السیطره و التی تتناقض مع الدین وفقا لنسق التجربه التاریخیه الأوروبیه التی أفرزت العلمانیه کصیغه حل للصراع بین اللاهوتی و الدنیوی، بین الکهنوتی و المدنی، بین الدین و العلم. و هذا ما یبرز فی رد الأفغانی علی ارنست رینان الذی اتهم الإسلام بمناهضته للعلم، و الأمه العربیه بعدم صلاحیه طبیعتها لعلوم ما وراء الطبیعه و الفلسفه(5). و فی السجال بین المفکرین یبرز بوضوح اختلاف المفهومین اللذین یتناولان معنی" الأمه".

فثمه مفهوم غربی مشحون بعقده التفوق و التمییز و التصنیف العرقی - عند رینان - و ثمه مفهوم إسلامی مرن و منفتح و متدرج و متداخل (عند الأفغانی).

و فی مجال الممارسه السیاسیه کان الأفغانی نموذجا فعالا فی تأکید مصداقیه هذا الفکر. و من یتابع نشاطه السیاسی و الدعاوی فی العالم الإسلامی یندهش لتلک القدره الخارقه علی الحرکه و التأثیر و المتابعه التفصیلیه لأحداث کل بلد و صیاغه الموقف المناسب من کل وضعیه و القدره علی الانتقال السریع من قطر إلی قطر.

و الأمر الذی یستوقف فی کل هذا رؤیته الاستراتیجیه الإسلامیه الشامله التی یتکامل فیها الحس التاریخی مع الوعی السیاسی و التی تتجلی فی ترکیزه علی دوائر ثلاث کانت قد انطلقت منها مشاریع الدول المرکزیه فی التاریخ الإسلامی و من خلالها یتم رصد احتمالات المواجهه مع الغرب. و هذه الدوائر هی: مصر، و إیران و مرکز السلطنه العثمانیه (ترکیا).

و یتکامل هذا التیار الفکری الإسلامی فی أدراجه الأشکال القومی داخل المنطق الإسلامی فی نظریه الکواکبی فی الجامعه الإسلامیه. فإذا کان الأفغانی قد اقترح أن تبقی السلطنه العثمانیه فی قلب هذه الجامعه و إطارها فان الکواکبی یقترح أن تنتقل الخلافه إلی إمام عربی قرشی(6) و أن تتشکل جامعه إسلامیه یتصور مؤتمرها التحضیری فی" أم القری"، کما یتصور توزیع وظائفها وفقا لأهلیات و خصال الأقوام المسلمین. إذ یقترح الکواکبی وظائف معینه فی الجامعه الإسلامیه تناط بکل شعب من شعوبها.

(7) و إذا کان التصور هذا، یشکو من طوباویته علی صعید الواقع السیاسی فإنه علی الأقل و علی صعید المنهج یدعو إلی اعتماد نظره وظائفیه فی التعامل مع خصوصیات الأقوام الإسلامیه، نظره تهدف إلی تحقیق نوع من التوازن فی وحده الجامعه الإسلامیه حیث لا تطغی عصبیه علی عصبیه و إن تسترت بالإسلام " کصبغه دینیه "کما کان یقول ابن خلدون.

و ستزداد معاناه هذا التیار الإسلامی فی مواجهته لحل هذا الاشکال القومی مع تفاقم أزمه الدوله العثمانیه و تحولها التدریجی إلی دوله قومیه ترکیه.

فهو یراهن علی احتمال الإصلاح الدستوری کصیغه متلائمه مع الشوری فی الإسلام و لا یلبث أن تصدمه حرکه التتریک و سیاسه جمال باشا الدمویه فیراهن علی احتمال لإحیاء الإسلام من الحجاز ثم تحبطه اتفاقیه سایکس - بیکو و وعد بلفور.. و یعود لیتوجه بالأنظار إلی ترکیا و بالتحدید إلی حرکه مصطفی کمال فیتوسم فی هذا الأخیر أملا فی إنقاذ ما یمکن إنقاذه. و یدفعه الأمل بان یتصل بالترک لترمیم العلاقات العربیه - الترکیه و حتی لاقتراح أن تبقی الخلافه فیهم، بل و حتی أن یعود مصطفی کمال إلی الإسلام لیبایع سلطانا علی المسلمین.6.
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1- المصدر نفسه، ص 34.

2- المصدر نفسه، ص 34.

3- المصدر نفسه، ص 316.

4- یقول مرتضی مطهری أن الفرس" لم یکونوا یعدون العربیه لغه العرب فحسب بل لغه الإسلام و المسلمین عامه" فهی "لغه إسلامیه أممیه عالمیه" .الإسلام و إیران، ص 66.

5- الأعمال الکامله ص 322.

6- ینطلق بعض الباحثین من هذا الاقتراح لیری فی الکواکبی داعیه للقومیه العربیه علی طریقه نجیب عازوری فی دعوته عام 1905. و فی هذا التأویل بعد عن الحقیقه التاریخیه و تشویه لآراء الکواکبی.

7- الکواکبی، أم القری، ص 355-366.




غیر أن مصطفی کمال کان یرسم طریقا مغایرا لکل هذه الرهانات. و لن تلبث معاهده لوزان أن تقطع الطریق علی کل هذه الاحتمالات لنفتح طریقا واحدا أمام ترکیا هی طریق القومیه العلمانیه. و بذلک یتلقی التیار الإسلامی فی بلاد العرب کما فی غیرها من البلدان الإسلامیه ضربه قاسیه و یصاب الفکر الإسلامی حینها بحاله من القلق و التساؤل و التردد بالرغم من "مؤتمرات الخلافه" التی عقدت و التی انتهت بتأجیل البت بمساله الخلافه. کما تشهد الساحات السیاسیه تحرکات مشبوهه من السلاطین و الملوک و من الدوائر الدبلوماسیه الغربیه لتقطف ثمار هذا الفراغ السیاسی.

ثم أن ما ینبغی التنبه له هو أن العامل الحاسم فی إضعاف التیار الإسلامی لم ینحصر فی قرار إلغاء الخلافه الذی اتخذه مصطفی کمال. ذلک أن المؤسسه السلطانیه کانت قد أضحت عملیا بلا حول و لا طول و کانت قد فقدت شرعیتها الإسلامیه بعد عجزها عن المقاومه و استسلامها للأجانب و قبولها بمشاریعهم.

إن ما یغفل عنه الباحثون هو أن سلسله من الثورات الشعبیه التی ارتکزت إلی منطلقات إیمانیه و إسلامیه کانت قد ضربت بوحشیه بالآله العسکریه الأوروبیه المتطوره: فمن ثوره عبد الکریم الخطابی إلی ثوره عمر المختار، إلی الانتفاضه الشعبیه المدنیه فی مصر، إلی ثوره العراق بقیاده علماء النجف، إلی الثوره السوریه الکبری... ارتسمت معالم مقاومه إسلامیه مفرقه و موزعه، و لکن یجمعها المنطلق الإسلامی الواحد (الجهاد) و الحافز الوطنی الأهلی (الدفاع عن الدیار و الأهل)، و العدو المشترک (المشروع الاستعماری و ان تلونت اقطاره و قومیاته).

إن انتصار القوی المستعمره علی هذه الثورات بالأسلوب الوحشی الذی تتحدث عنه وثائق التاریخ و تحمله الذاکره الشعبیه أفسح المجال أمام منهج فی العمل السیاسی النخبوی کانت قدوته بشکل عام و بدرجات متفاوته: صوره نظام آتاتورک فی ترکیا.

و هکذا و مع ضرب تعبیرات المقاومه فی المجتمعات الإسلامیه و بروز نموذج آتاتورک بدأت تتشکل تیارات سیاسیه قومیه علمانیه تبتعد عن الإسلام، بل و قد یعزو بعض أجنحتها و مفکریها إلی الإسلام أسباب الهزیمه و التأخر.

هذا الطرح کان من شانه أن یزید من عقده الاشکال القومی و ذلک من خلال تعمیق الفجوه بین الموقف الإسلامی و الصیغه القومیه المقتبسه من تجارب أوروبا و منظریها.

و هکذا ارتسمت صوره للقومیه منفصله عن الإسلام لا سیما فی بلاد الشام حیث کانت التجربه مع التتریک العثمانی قاسیه و حیث اتسم المجتمع الأهلی بتعددیه دینیه استدعت استخدام خطاب سیاسی یتحدث عن وحده وطنیه لا دینیه.

و لکن هذا الاشکال نفسه لم یکن لیطرح خارج هذه الخصوصیه الجغرافیه - التاریخیه.

ففی شمالی إفریقیا اندمج الوعی القومی بالإسلام بل ارتکز إلیه. و لم تکن الدوله العثمانیه و لا سیما فی مرحله التتریک فیها و قد ترکت هناک ذکری الحصار و المجاعه أو التجنید الالزامی و أعواد المشانق کما حصل فی کل من دمشق و بیروت، بل کانت ذکراها هی ذکری الدوله الإسلامیه التی تحاول أن تدافع عن ثغور الجنوب الإسلامی للمتوسط و کانت هذه الذکری محفوظه فی "الذاکره الشعبیه" و الکتاب التاریخی منذ القرن السادس عشر. و هکذا لم تجد التیارات الإسلامیه نفسها فی شمالی إفریقیا فی مواجهه مع القومیه. بل أن التعبیر الإسلامی کان أحیانا جزءا من التعبیر القومی، و فی الغالب کان التعبیران مندمجین فی حاله سیاسیه و ثقافیه واحده هی حاله التمایز عن المستعمر و حاله الدفاع عن هویات وطنیه و ثقافیه معا. و هو الأمر الذی کان قد لاحظه (فانون) بشکل واضح و لا سیما فی دراسته لثوره الجزائر.

و الذی یستعرض التیارات الفکریه الإسلامیه عبر نصوصها و أعلامها فی شمالی إفریقیا (أمثال ابن بادیس و حسن البنا) لا یجد مکانا للاشکال القومی کاشکال مثیر للتعارض أو الرفض من موقع المعتقد الإسلامی. إذ تجری مصطلحات الوطن و الوطنیه و الوحده العربیه و الوحده الإسلامیه کمفاهیم متدرجه فی إطار التکاملیه الوظائفیه المؤدیه إلی التوحید.(1)

إذن کیف و متی و أین کانت تثار الإشکالات بصیغه التعارض بین حالات الوعی الإسلامی و حالات الوعی القومی؟ قلنا أن التعارض کان یحصل عند ما کان الوعی القومی یعبر عن نفسه عبر بعض النخب المحلیه المتغربه تماثلا فکریا و منهجا مع العقائد القومیه الأوروبیه التی اتخذت لنفسها و لأممها صفه التفوق و الاستئثار و حملت معها مشاریع للتوسع و السیطره کما حملت معها فلسفه سلوکیه معادیه للدین أو مهشمه له.

هذا علی صعید المنهج. و لکن یبقی أن نشیر إلی عوامل أخری ارتبطت بخصائص جغرافیه سکانیه تاریخیه فی مناطق معینه من العالم الإسلامی.

فکما أن لبلاد الشام مثلا وضعیه سکانیه معینه و تجربه تاریخیه خاصه مع مرحله المرکزیه و التتریک، فان لایران و الهند (و لا سیما فی قطاعها الباکستانی) تجربه تاریخیه معینه فی حقل العلاقه بین القومیه و الإسلام.(2)

و هذه التجربه اتسمت فی قطاعات منها بمعاداه حاده بین الفکر القومی و الفکر الإسلامی.

فهذا هو أبو الأعلی المودودی یعتبر الفکر القومی "فکرا شیطانیا" ابتلیت به أوروبا و النخب المحلیه المقلده لها.(3). و المودودی فی هذا الموقف الصارم لا یعبر فحسب عن معیار منهجی و عقائدی فی التمییز بین الفکر القومی الأوروبی التجزیئی و بین الفکر الإسلامی التوحیدی، بل أنه یعبر أیضا فی المجال السیاسی و الوجهه الواقعیه العملیه عن الاحتمال التاریخی التجزیئی و الانشقاقی للوجهه الوظیفیه للقومیات المحلیه فی الهند و الباکستان.(4)

و لعل هذه الوجهه التفسیخیه لوظیفه القومیه هناک هی ما استوقفت مفکرا إسلامیا هو کلیم صدیقی و دفعته أن یعمم النظره المعادیه للقومیه فی کل مستویات الطرح دون اعتبار للخصوصیات الاقلیمیه فی التجارب التاریخیه. فهو یجعل من القومیه علی طول الخط صنیعه للاستعمار و أداه لسیاسات التفسیخ فی الأمه الإسلامیه.(5)4.
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و إذا کان هذا الأمر صحیحا بالنسبه لتیار الرابطه الإسلامیه فی الهند البریطانیه الذی تزعمه محمد علی جناح و الذی أدی إلی انفصال باکستان فان هذه التجربه الباکستانیه (و إن حملت عنوان الإسلام شکلا و القومیه مضمونا) لا یمکن تعمیمها علی البلاد العربیه. فالرابطه العربیه هنا و التی یعبر أحیانا عنها بالعروبه و أحیانا أخری بالقومیه العربیه (دون استدعاء المعانی الغربیه لها) هی دعوه لرابطه توحید ورد علی سیاسه التفسیخ و التجزئه التی استخدمها المستعمرون منذ الحرب العالمیه الأولی و حتی الآن و کرسوها کأمر واقع مفروض أو کمشاریع تذهب نحو مزید من التجزی و التفکیک کما نلاحظ الآن علی الساحه اللبنانیه.(1)

و فی إیران و ترکیا کان التیار الإسلامی یواجه الفکر القومی الآری انطلاقا من الاختلاف فی تعیین مرجعیه الأفکار و تعیین أصولها و مصادر استلهامها.

فالفکر القومی الآری ارتبط بمرجعیتین متعارضتین مع العمل الإسلامی. فهو من جهه یتماهی مع الحضاره الآریه التی تستحضر فی الصوره التاریخیه زمنا ترکیا أو إیرانیا ساد فی مرحله ما قبل الإسلام، و هو من جهه أخری ینجذب نحو تقلید أنموذج حضاری غربی حدیث ساد فی مرحله السیطره الاستعماریه علی الشعوب الإسلامیه. و کان أهم هذین النموذجین: نظام الشاه فی إیران، و نظام آتاتورک فی ترکیا.

و لذلک کان من الطبیعی أن یتخذ العمل الإسلامی فی کل من إیران و ترکیا وجهه معادیه للفکر القومی باعتباره فکرا أوروبیا و آریا معادیا للإسلام.

یقول مرتضی المطهری، أحد کبار مفکری الثوره الإسلامیه فی إیران معبرا عن إشکالیه الموقف الإسلامی الایرانی فی التصور القومی هناک: "إذا تقرر أن یکون الأساس فی تعیین حدود الأمه الإیرانیه هو العنصر الآری، کانت النتیجه فی نهایه الشوط الاقتراب من العالم الغربی. و کان لهذا الاقتراب فی سیرتنا القومیه و السیاسیه تبعات و آثار اخطرها الانقطاع عن الأمم المسلمه المجاوره غیر الآریه و الارتباط باوروبا و الغرب... و علی العکس من ذلک تماما فیما إذا جعلنا ملاک أمتنا نظامنا الفکری و السلوکی و الاجتماعی لهذه القرون الأربعه عشر الأخیره، إذ یکون لنا آنذاک سیره و تکالیف أخری مغایره لما سبق - و یصبح حین ذاک العرب و الترک و الهند و الأندونیسیون و الصینیون المسلمون بالنسبه إلینا أصدقاء بل أقرباء" .(2)

و یمکن أن نخلص إلی القول أن الوعی القومی المتشکل لدی الأقوام الإسلامیه غیر العربیه بدءا من ترکیا إلی الهند مرورا بایران کان یتخذ صیغا فکریه و سیاسیه معادیه للإسلام أو بعیده عنه. کان ذلک شان الحاله الفارسیه الآریه و الحاله الطورانیه الترکیه، أو حتی شان الحاله الانفصالیه الباکستانیه التی حصرت الإسلام فی مفهوم سوسیولوجی - إقلیمی فبدت انشقاقیه و بعیده عن المفهوم الوحدوی الإسلامی للدعوه.

و من هنا فان تمایز هذه الحالات لیدعو إلی التمییز أیضا فی الحالات العربیه.

إن الحالتین الطورانیه الترکیه و الفارسیه الآریه تتشابهان علی المستوی العربی مع الحالات الاقلیمیه العربیه کالحاله المصریه - الفرعونیه، و الحاله اللبنانیه - الفینیقیه و الحاله السوریه - الآشوریه مع اختلاف العمق فی التمثیل و اختلاف أهمیه کل من هذه الحضارات فی التاریخ.

أما فیما یخص حاله العروبه "و إذا استثنینا التعبیرات الجزئیه القومیه التی سعت إلی الابتعاد عن الإسلام فی بعض المناطق ولدی بعض النخب) فان العروبه کانت مندمجه دائما فی الإسلام - بل کانت هی حضور الإسلام المتجدد فی اللسان و القرآن و التراث. و من هنا فان التیارات الإسلامیه العربیه المعاصره لا تجد فی العروبه المسلمه خصما. ذلک أن العروبیین إذا ما انفصلوا عن الإسلام لن یجدوا فی انفصالهم مبررا أو مرجعا إلا عودتهم إلی عروبه جاهلیه قبلیه أو تماهیهم مع أنموذج قومی عنصری یستلهمون منهجه من نظریات أوروبیه درست.

إن المعرکه التی تفتعل الیوم بین العروبه و الإسلام أو بالأحری بین التیارات القومیه و بین التیارات الإسلامیه فی بلاد العرب إنما تعود إلی التباسات فی الفهم النظری و إلی أخطاء فی استراتیجیات العمل السیاسی و خططه.

- التباسات تعود إلی أن أنظمه دعت نفسها إسلامیه، استتبعت إلی الغرب و کانت جزءا من استراتیجیته فی مواجهه حرکات التحرر الوطنی تحت غطاء محاربه الشیوعیه، و إلی أن أنظمه دعت نفسها قومیه و کانت قطریه فی توجهها و استبدادیه فی علاقتها بجماهیرها و عاجزه عن خوض المعرکه القومیه التی ادعت القیام باعبائها.

- و أخطاء فی استراتیجیات العمل السیاسی تعود إلی ردود فعل متسرعه یلجا إلیها کل طرف و قد یخترقها العدو أو یوظفها باتجاه الدفع بالصراع نحو مزید من التفکیک و التجزی.

و هکذا و بسبب الالتباس و الخطا و الفعل ورد الفعل تقوم تیارات قومیه و إسلامیه بتبادل التهم و تحمیل وزر الخطا إلی بعضها البعض. فیحمل الإسلام وزر أخطاء قوی اجتماعیه سیاسیه فی مرحله تاریخیه ماضیه، و تحمل العروبه وزر أخطاء نظام سیاسی معین و قوی سیاسیه عربیه معینه.

و هکذا أیضا تتعمق المفارقه الحاده بین الفکر الوحدوی الذی یرفده الإسلام و العروبه معا و بین العمل السیاسی الحزبی بشقیه الإسلامی و القومی. فالحزبیه سواء کانت قومیه أو إسلامیه توظف الفکر فی مشاریعها التکتیکیه السیاسیه و السلطویه الخاصه. فان اختلفت هذه المشاریع أخضع الفکر للاختلاف و الانشقاق و التجزی. و یبقی مع ذلک للفکر و الوحدوی الذی یستلهم التوازن و العدل من المفهوم القرآنی" للأمه الوسط "حیز من الاستقلالیه الذی یمتنع عن الإخضاع لمنطق العمل الحزبی و السلطوی.

و لنا من جمال الدین الأفغانی عبره فی القدره علی تجاوز الاختلاف فی الانتماءات القومیه فی العالم الإسلامی. فلم ینحصر تأثیر جمال الدین الفکری فی نطاق قومی معین. لقد أثر فی العرب بقدر ما أثر فی الایرانیین و الأتراک و الأفغان و غیرهم. و قد قیل" إن جمال الدین لم یکن یرغب فی أن یعرف نفسه إلی الناس منتمیا إلی أمه معینه من المسلمین، مخافه أن یعطی بذلک حجه بید المستعمرین7.
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1- من هنا تأتی ردود الفعل من قبل القومیین العرب الذین لا یفصلون بین العروبه و الإسلام علی هذه الاطروحات اللاتاریخیه التی یعممها کلیم صدیقی فی مؤتمراته الخاصه فی لندن.

2- مرتضی المطهری، الإسلام و إیران، ص 22 و هنا لا بد من الاستدراک أن ثمه تعبیرات قومیه - إسلامیه إیرانیه موجوده علی الساحه الإیرانیه لا تری تناقضا بین الإیرانیه و الإسلامیه. و لا نکون بعیدین عن الواقع إذا قلنا أن التیار الإسلامی نفسه فی إیران ملئ بالتعبیرات القومیه الإیرانیه. کالاصرار مثلا علی وصف بعض المعالم الجغرافیه - التاریخیه بالفارسیه، و کالاعتزاز بدور الایرانیین فی خدمه الإسلام. و کتاب الشهید مرتضی مطهری (الإسلام و ایران)، یظهر جهدا علمیا کبیرا لاثبات هذه الفرضیه اثباتا یدفع بالمؤلف للحدیث "بان الأمه الإیرانیه قدمت خدمات للإسلام أکثر من أیه أمه أخری و أن الحضاره الإیرانیه القدیمه و العریقه قدمت للحضاره الإسلامیه الحدیثه خدمه کبری" .الإسلام و إیران، ص 257.




کی یثیروا بذلک شعور سائر القومیات المسلمه ضده ".(1)

هذا التوجه الوحدوی فی التعامل مع قومیات العالم الإسلامی یملک دلالات کبری علی امکانات الفکر الإسلامی فی أن یمارس تأثیرا إیجابیا و توحیدیا إذا استطاع أن یفلت من فخاخ التوظیف السیاسی للأحزاب و العصبیات و شباک السلاطین و الملوک و الحکومات و الدول. و لعل علاقه جمال الدین بالسلطان عبد الحمید تعبر عن المأزق الکامن بین الفکر و السلطه و عن عمق المعاناه عند ما یطمح المفکر أن یکون مرشدا للسیاسی لا خادما له. (انتهی بحث الدکتور کوثرانی).

و نعود بعد هذا إلی التساؤل عن سبب سکوت العرب عن الحکم العثمانی:


لما ذا سکت العرب

؟ إن سکوت العرب علی الحکم العثمانی طیله أربعه قرون هو موضع تساؤلات عدیده طرحها الباحثون فی مختلف المناسبات، و فی هذا الموضوع نقول:

لما ذا سکت العرب طوال أربعه قرون علی الحکم الترکی الذی تستر باسم العثمانیه لیبعد عن نفسه تهمه العنصریه؟.

لما ذا سکت العرب هذا السکوت الطویل و لم یتکلموا إلا قبیل زوال الدوله العثمانیه، فتهامسوا أولا، ثم بدأت الأصوات ترتفع قلیلا قلیلا حتی تحولت إلی الجهر، جهرا لا باللسان بل بالسنان، جهرا یتلظی بنیران البنادق و لهیب المدافع، و أین هذا الجهر المدوی من ذاک الصمت المطبق؟ و کل ما قیل من تعلیل ذلک هو إما اتهام للعرب بأنهم استکانوا للأجنبی الفاتح لمجرد کونه مسلما مشارکا لهم فی الدین. و إما دفاع هو فی حقیقته إقرار لهذا الاتهام.

و نحن نحاول فی هذه الکلمات أن نری أین هی الحقیقه. و لا نزعم أننا جئنا بالقول الفصل، بل نزعم أننا من بعض العرب الذین تجری علی أجدادهم هذه الأحکام، و أننا من خلال سیر هؤلاء الأجداد رأینا بصیصا من الحقیقه علینا أن نکشف عنه، فی السنه 1498 واجهت البلاد العربیه خطرا فادحا هو سیطره الأسطول البرتغالی علی المیاه العربیه و فرضه حصارا علی مدخلی البحر الأحمر و الخلیج، فقال مؤرخ عربی یصف ذلک:" و صاروا یقطعون الطریق علی المسلمین أسرا و نهبا ".و قال مؤرخ آخر: "البرتغال... ظهروا فی البحر و أوسعوه نهبا و صاروا یأخذون کل سفینه غصبا" .

و فی السنه 1500 أحرق البرتغالیون عشر سفن مصریه فی الموانئ الهندیه. و فی السنه 1502 هاجموا عدن و نهبوا و أحرقوا سفنا عربیه فی مینائها، و فی السنه التالیه وصلوا إلی مدخل البحر الأحمر، ثم بعد سنتین تغلغلوا حتی میناء جده. و فی السنه 1506 أحکموا السیطره علی باب المندب و مدخل البحر الأحمر، ثم التفتوا فی السنه التالیه إلی مداخل الخلیج.

و بعد ذلک قاد (البوکرک) قائد الأسطول البرتغالی، حمله إرهاب و عنف و حرق و تخریب علی السواحل العربیه الجنوبیه الشرقیه، و أحرق مسقط و شرد سکانها. ثم احتل البرتغالیون ما اختلوه من البلاد.

و إذا کانت الأمور العربیه علی هذه الحال المفجعه فی المشرق، فإنما کانت أسوأ منها فی المغرب، إذ تمکنت إیزابیلا ملکه قشطاله من احتلال غرناطهالسنه 1492 فانهت آخر حکم عربی فی الأندلس. ثم کان حفیدها شارل ملک اسبانیا یهدد العرب فی شمال إفریقیا و یعمل علی الحلول محلهم فی میاه البحر المتوسط و أصبح فی إمکانه أن یهددهم من الشمال وقت کان یضربهم البرتغالیون من الجنوب.

و أخذت المصائب تتوالی فاحتلت قوات أراغون: وهران السنه 1510، و بوجیه السنه 1512، و أجبر زعماء الجزائر علی توقیع معاهده و اعترفوا بسیاده أراغون. و کان أسطول أراغون احتل تونس و طرابلس أوائل 1510، و احتل البرتغالیون طنجه. و هدد فرسان القدیس یوحنا من رودس و طرابلس و مالطه السفن العربیه بمثل ما یهددها به البرتغالیون فی المحیط الهندی.

و قد کان (البوکرک) صریحا حین قاد فی شباط 1515 أسطولا فی اتجاه السواحل العربیه و أعلم ملک البرتغال بان هدفه الرئیسی هو الاستیلاء علی عدن و جعل مصوع میناء حربیا و مرکزا للأسطول البرتغالی فی البحر الأحمر لیتمکن من القضاء علی الترک و تخریب مکه.

و فی 26 آب السنه 1516، کان السلطان سلیم العثمانی یدخل حلب، ثم فی التاسع من تشرین الأول یدخل دمشق. ثم یتتابع احتلال العثمانیین بعد ذلک للبلاد العربیه بلدا بعد بلد. غیر أن العثمانیین لم یستطیعوا الاحتفاظ بأکثر أجزاء الجزیره، فسیطروا علی مکه و جده، و قامت فی وجههم ثورات فی الیمن، و کانت سلطتهم اسمیه فی حضر موت و نجد.

أما فی إفریقیا الشمالیه فخضعت لهم لیبیا و تونس و الجزائر و فشلوا فی الاستیلاء علی مراکش.

لقد رأینا فیما تقدم أن احتلال السلطان سلیم لحلب جاء بعد إعلان (آلبوکرک) بأنه عازم علی تخریب مکه، و بعد أن تساقطت البلاد العربیه فی المشرق و المغرب بید البرتغالیین و الإسبان، و لم یکن هؤلاء الفاتحون یکتمون أن حربهم هی حرب صلیبیه، لذلک لم یکن غریبا أن لا ینظر العرب للعثمانیین نظره عدائیه بحته.

و مع أن السلطان سلیم و من کان قبله و من جاء بعده لم یتعرضوا للبرتغالیین و لا دافعوهم عن البلاد العربیه، و لم یفعلوا قبل ذلک شیئا لحمایه مسلمی الأندلس فقد سلم العرب لهم.

ثم إنه لم یکن هناک حکم ترکی مباشر، بل إن البلاد العربیه کانت تتمتع بما یمکن أن نسمیه بالحکم الذاتی، و لکن لا بمستوی هذا العصر، بل بمستوی ذلک العصر. و من هنا کان حکام البلاد الحقیقیون هم أهلها، فقد أبقت الدوله فی سوریه و لبنان علی سبع عشره أسره حاکمه إقطاعیه. و کذلک الحال فی العراق، اعترفت الدوله بشیوخ العشائر حکاما علی عشائرهم.

أما فی لیبیا و تونس و الجزائر فلم یکن هناک حکم ترکی بالمعنی الصحیح، بل لقد تقلص هذا الحکم فی وقت مبکر جدا، و کانت هذه البلاد تتمتع بما هو أوسع من الاستقلال الذاتی. و أما فی الحجاز فقد کان الحکم الحقیقی بید شریف مکه، و أما الیمن فقد کان هو الثائر أبدا، و کان یعیش بین حالین، استقلال تام أو ثوره عارمه.
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و فی مصر سلم السلطان سلیم الحکم إلی خیر بک من ممالیک السلطان الغوری و نائبه فی حلب و کان قد تخلی عن سلطانه و انضم إلی السلطان سلیم. و بعد وفاه خیر بک سنه 1522 کانت الدوله ترسل لحکم مصر باشا عثمانیا، لم یکن ینفرد بالحکم الفعلی، بل کان الممالیک یشاطرونه الکثیر من شئونه إلی أن استطاع هؤلاء الممالیک السیطره سیطره کامله علی البلاد. و یجب أن لا ننسی أنهم کانوا قد تمصروا و أصبحوا من أبناء البلاد.

هذه الأوضاع لم تشعر العرب بأنهم محکومون فعلیا من غیرهم، لذلک کانوا یرون أنفسهم أسیاد أنفسهم، فلم الثوره؟.

و یجب أن لا ننسی أن اللغه العربیه التی هی من أبرز مظاهر السیاده کانت مصونه کل الصون، بل یبدو أن الأمر کان أکثر من ذلک، ففی کثیر من النصوص ما یشعر بأنها کانت هی المقدمه علی اللغه الترکیه. و أنی لأورد مثلا: ففی عشر الخمسین کنت فی سیاحه فی الیونان و زرت فیما زرت مدینه سلانیک فإذا بی أمام ظاهره عجیبه، فقد رأیت فیها حماما أثریا هو من بقایا العثمانیین أیام حکمهم لها، و تطلعت إلی مدخله فإذا علی بابه منقوش علی الحجر کتابه حسبتها لأول وهله کتابه ترکیه، و لما تأملتها إذا بها کتابه عربیه فصیحه هذا نصها: "أمر ببنائه إمام المسلمین و سلطان الغزاه و المجاهدین السلطان مراد بن محمد بن بایزید خلد الله ملکه" .ثم تحتها بلا فاصل الکلمه العربیه العذبه "أهلا و سهلا" و علیها تاریخ سنه 846 ه.

و لو کانت هذه الکتابه فی بلد عربی محکوم من الأتراک لکان لها کل المبررات. أما أن تکون فی البلد البعید و فی قوم هم من غیر العرب، فمعنی ذلک أن اللغه العربیه هی الأصل فی الدوله العثمانیه.

و یزید فی العجب أن السلطان مراد بن محمد هذا لم یکن یحکم البلاد العربیه، فقد تولی الملک سنه 824 ه، و هو والد محمد الفاتح، أی أن هذه الکتابه العربیه قد کتبت قبل فتح القسطنطینیه سنه 875 ه و قبل فتح حلب الذی کان سنه 922 ه (1516).

فإذا کانت اللغه العربیه هی اللغه السائده فی حکم العثمانیین قبل فتحهم البلاد العربیه بست و سبعین سنه، فکیف بها حین فتحوا تلک البلاد؟.

ثم إن هناک دلیلا آخر علی سیاده اللغه العربیه فی الدوله العثمانیه حتی فی البلاط السلطانی، فان السلطان أحمد الثالث و هو السلطان الرابع عشر من آل عثمان، و الذی تولی الحکم السنه 1012 ه (1603 م) کان شاعرا باللغه العربیه و هو صاحب القصیده الغزلیه التی مطلعها:

ظبی یصول و لا وصول إلیه جرح الفؤاد بصارمی لحظیه

و حتی یکون رأس الدوله شاعرا عربیا فلا بد أن یکون لا للغه العربیه وحدها السیاده فی الدوله، بل لشعرها و أدبها أیضا.

ثم هناک المؤلفون الأتراک باللغه العربیه فمن مدینه أنقره وحدها خرج أربعه فقهاء کانت مؤلفاتهم باللغه العربیه، هم جلال الدین الأنقروی المولود سنه 651 (1253) مؤلف کتاب شرح الزیارات للعتابی و کتاب الفرائض.

و محمد بن الحسن الأنقروی المتوفی سنه 1098 (1686) صاحب فتاوی الأنقروی. و شجاع بن نور الله الأنقروی المتوفی سنه 964 (1556) صاحب کتاب حل المشکلات. و إسماعیل بن احمد الأنقروی المتوفی سنه 1041(1631) صاحب کتاب منهاج الفقراء.

هذا فی بلده واحده، و نستطیع أن نعدد ممن کتبوا باللغه العربیه، نعددهم کنماذج کلا من الشاعر أحمد برهان الدین 745 - 799 (1344 - (1397) الذی نظم الشعر بالعربیه و الترکیه و ألف بالعربیه فی الفقه(ترجیح التوضیح) و (إکسیر السعادات فی أسرار العبادات). و حاجی خلیفه الموسوعی الکبیر 1017 - 1067 (1609 - 1657) صاحب کتاب (کشف الظنون عن أسامی الکتب و الفنون) و هو معجم أسماء المؤلفات العربیه.

و کتاب (تحفه الکبار فی أسفار البحار) و کتاب (الوصول إلی طبقات الفحول). و حسین بن محمد الدیار بکری صاحب کتاب (تاریخ الخمیس فی أنفس نفیس) و هو یشمل السیره النبویه و ما بعدها حتی السلطان مراد الرابع توفی سنه 966 (1558). و طاشکبری زاده 901 - 968 (1495 - 1561) من أشهر کتاب السیر و الموسوعیین. وضع موسوعه باللغه العربیه فی العلوم و الآداب. و له کتاب (شقائق النعمان) یتضمن سیره 522 من العلماء و شیوخ الطرق. و عارف حکمت (1786 - 1859) شیخ الإسلام کان شاعرا باللغه العربیه. و نامق کمال (1840 - 188811) کان إلی شاعریته باللغه الترکیه شاعرا باللغه العربیه. و نحن هنا لا نرید الاستقصاء و إنما هی امثله تمثل مختلف العصور و تدل علی حقیقه الحال.

و أکثر من ذلک، فقد کان الملوک العثمانیون یمدحون بالشعر العربی فیجیزون علیه، و یقصدهم الشعراء العرب بمدائحهم فیرجعون بجوائزهم.

حتی إن أحدهم الشیخ شهاب الدین أحمد بن الحسین العلیف، من شعراء الحجاز، و یلقبه (النهروالی) بشاعر البطحاء، نظم دیوانا کاملا فی السلطان بایزید الثانی بن السلطان محمد الفاتح الذی تولی الملک سنه 886.

و من شعره فیه قوله من قصیده:

فیا راکبا یجری علی ظهر ضامر إلی الروم یهدی نحوها طیب النشر

لک الخیر إن وافیت (برسا) فسر بها رویدا لاسطنبول سامیه الذکر

لدی ملک لا یبلغ الوصف کنهه شریف المساعی نافذ النهی و الأمر

إلی بایزید الخبر و الملک الذی حمی بیضه الإسلام بالبیض و السمر

فیا ملکا فاق الملوک مکارما فکل إلی أدنی مکارمه یجری

لئن فقتهم فی رتبه الملک و العلا فان اللیالی بعضها لیله القدر

و إنی لصوان لدر قلائدی عن المدح إلا فیک یا ملک العصر

فقابل رعاک الله شکری بمثله فانک للمعروف من أکرم الذخر

و کانت جائزته من السلطان علی القصیده ألف دینار ذهبا. و راتب سنوی مائه دینار ذهبا. و ظل الراتب یجری علی أولاده بعد موته. و کذلک فقد کان الشعراء یرثون موتاهم بشعر عربی، فعند ما مات السلطان سلیمان (القانونی) رثاه فی اسطنبول الشیخ أبو السعود العمادی بقصیده قال فیها:

أ صوت صاعقه أم نفخه الصور فالأرض قد ملئت من نقر ناقور

أم ذاک نعی سلیمان الزمان و من قضت أوامره فی کل مأمور

مجاهد فی سبیل الله مجتهد مؤید من جناب القدس منصور

بلهذمی إلی الأعداء منعطف و مشرفی علی الکفار مشهور
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و رایه رفعت للمجد خافقه تحوی علی علم بالنصر منشور

و عسکر ملأ الآفاق محتشد من کل قطر من الأقطار محشور

و هکذا نری أن العرب کانوا فی الدوله العثمانیه یتمتعون بما یمکن أن نسمیه بالاستقلال الذاتی، و أن للغتهم المکانه التی تستحقها، و أن تلک الدوله ردت عنهم الهجمه الصلیبیه، و إنها تحمیهم من مثیلاتها، فلا عجب إذن أن یرتضوها.

أما حین تبدل الحال و بدأت تنمو فی الأتراک الروح الطورانیه، و بعد أن قام فی الأتراک مثل عبید الله من یدعو إلی طمس أسماء الخلفاء الراشدین المکتوبه علی قباب المساجد الترکیه لأنها أسماء عربیه و إبدالها بأسماء الخلفاء الأتراک. و بعد أن ألفت جمعیه (تورک یاوردی) دعاء لیتلی فی المساجد الترکیه جاء فیه: "و أنت یا مملکه توران الجمیله المحبوبه أرشدینا إلی الطریق المؤدیه إلیک لأن جدنا أوغوز الکبیر ینادینا".

أما حین صار الأمر إلی هذا الحال بعد أن کان فی الأتراک مثل نامق کمال الذی یقول مخاطبا الوطن: "اذهب أیها الوطن و تدثر بالسواد فی الکعبه ثم ابسط إحدی ذراعیک إلی روضه النبی و مد الثانیه إلی المشهد فی کربلاء ثم افتح صدرک و اخرج منه شهداءک و انثرهم علی الملأ و قل: یا رب هؤلاء هم الشهداء الذین ضحوا بأرواحهم فی سبیلک، بینهم من استشهد ببدر و من استشهد فی حنین".

أما حین حل عبید الله محل نامق کمال، و حین فقد العرب کل حقائق الاستقلال الذاتی، و حین أصبح الحکم الترکی حکما مرکزیا متسلطا علی العرب، و حین صارت اللغه العربیه غریبه حتی فی بلاد العرب، أما حین حل کل هذا و ما هو شر من هذا، فقد بدأ التهامس العربی، ثم بدأت الأصوات ترتفع قلیلا قلیلا حتی تحولت إلی الجهر لا جهرا باللسان - کما قلنا فی مفتتح القول - بل جهرا بالسنان، جهرا یتلظی بنیران البنادق و لهیب المدافع..

و من الحقائق التی لیست معروفه أن الذین بدءوا بهذا التهامس، ثم أتبعوه بشیء من ارتفاع الصوت، هم الفقهاء. فالفقیه الفلسطینی الشیخ یوسف النبهانی زار استنبول باعتبارها عاصمه الخلافه الإسلامیه، و باعتباره من کبار الفقهاء المسلمین، فأحس فیها التحول الجدید و شعر بما یبیت للعرب فترکها عائدا إلی بلاده قائلا:

و یممت دار الملک أحسب أنها إلی الیوم لم تبرح إلی المجد سلما

فألفیت فیها أمه عربیه یری الترک منها أمه الزنج أکرما

و ما نقموا منا بنی العرب خله سوی أن خیر الخلق لم یک أعجما

بنی الترک أنی تکلمت هاجیا و لکن قلبی من جفاکم تکلما

و سبقه إلی ذلک فقیه آخر من کبار الفقهاء اللبنانیین هو السید نجیب فضل الله، أحس هو أیضا بما أحس به الفقیه النبهانی. و هو و إن لم یزر استنبول کان یلمح فی الأفق انحرافا و إن کان لا یبدو شاملا فهو ینذر بالکثیر.

فقصد إلی مکه حاجا و اتصل بالشریف عون محرضا إیاه علی الثوره و إعاده الخلافه عربیه.

و کما کان الشیخ یوسف النبهانی شاعرا فعبر عن نقمته بالشعر کذلک کان السید نجیب فضل الله شاعرا هو الآخر فعبر عن ثورته بالشعر أیضا، فقال من قصیده یخاطب بها الشریف عون:

إنی وجدتک یا بن بنت محمد أرج الخلافه من ثیابک یعبق

لو قمت فینا ملهبا نار الوغی خفت إلیک بنا الجیاد السبق

یحملن منا کل أشوس أقعس بحسامه هام الکماه تفلق

و ما دمنا فی حدیث الشعر فان شعرا سبق شعر هذین الفقیهین فی هذا الموضوع، و کان هذا الشعر عراقیا، هو شعر الشاعر احمد الشاوی الذی قال:

الا لیت شعری و الامانی ضله و عمر الفتی ان عاش ما عاش للهلک

أ مخترمی ریب المنون و لم أکن لأدرک للإسلام ثارا من الشرک

و أبرد من صهب العثانین غلتی و أشفی و استشفی غلیلی من الترک

علی أن التحرک العربی الفعال کان بعد سنه 1908، سنه إعلان الدستور العثمانی، فالذین أسقطوا السلطان عبد الحمید و أعلنوا الدستور إعلانا نهائیا کانوا جماعه حزب الاتحاد و الترقی. و قد هلل العرب للعهد الجدید و أنشئوا للحزب فروعا فی بلادهم، و حسبوا أن الحریه ستشملهم. و شیئا فشیئا بدأت تتکشف نوایا (الاتحادیین) و أخذت الدعوه (الطورانیه)(1) بالتظاهر و أطل التتریک واضحا.

و کان وراء حزب الاتحاد و الترقی جمعیه (ترکیا القتاه)، التی کانت هی الموجه الفعلی للاتحاد و الترقی، و کان الحزب وجهها العلنی، بینما کانت هی قاعدته السریه.

و بالمقابل عمل الشبان العرب علی إنشاء جمعیه (العربیه الفتاه)، و کان منشئوها طلابا یدرسون فی باریس، و کانوا یدرکون نوایا الاتحادیین، فقاموا سنه 1911 بتألیف جمعیتهم. و کان هدفها کما قالت:" النهضه بالعرب و إیصالهم إلی مصاف الأمم الحیه". و لم تذکر الجمعیه کلمه الاستقلال، و لکنها فی الحقیقه کانت تعمل من أجله بعد أن بدا من الاتحادیین ما بدا..

و فی صیف سنه 1913 أنهی أکثر أعضاء الهیئه الاداریه للجمعیه دراستهم فی باریس و عادوا إلی بلدانهم، و لما کان بعضهم من بیروت فقد أعید تألیف الهیئه فیها، و بدأت الجمعیه نشاطها السری و أنشات جریده (المفید) مظهرا علنیا لها. کما أنها وضعت تصمیم العلم العربی بألوانه الثلاثه: الأخضر فالأبیض فالاسود، الذی أضیف إلیه عند إعلان الثوره فی الحجاز اللون الأحمر.

و لما اشترکت الدوله العثمانیه فی الحرب العامه الأولی (1 تشرین الثانی 1914) أصبحت دمشق مقر قیاده الجیش الرابع و مرکز العمل فی سوریه، فانتقلت لهیئه الاداریه لجمعیه العربیه الفتاه إلی دمشق و واصلت عملها السری، ثم اتصلت بجمعیه العهد العسکریه لتوحید الجهود العربیه.

و حتی هذا الوقت لم تشا الجمعیتان معاداه الأتراک أو عرقله مجهودهمی.
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1- نسبه إلی طوران، و هی البلاد الواقعه شمال شرقی ایران، و یقصد بها موطن الترک القدامی، و منها اخد [أخذ] ما عرف باسم (الحرکه الطورانیه) التی نادی بها فی العصر المتأخر غلاه الترک داعین إلی الرابطه الطورانیه و سیاده العنصر الترکی.




الحربی، بل قروا العمل معهم جنبا إلی جنب فی الدفاع عن الأقطار العربیه، و لکنهم کما یقول أحد الباحثین: "کانوا فی الوقت نفسه یریدون تجمیع قواهم (العرب) و توحید کلمتهم استعدادا للاحتمالات التی قد تتمخض عنها الحرب".

علی أنه بعد أن بطش جمال باشا بطشته الکبری بزعماء العرب و شنق منهم من شنق تحول الأمر و وقعت الواقعه بین الأمتین. و لم یستطع جمال باشا کشف سر (العربیه الفتاه) بالرغم من کل ما جری من تعذیب، و إن کان قد أعدم فریقا من أعضائها مع من أعدم دون أن تظهر حقیقه الجمعیه، حتی أن بعض أعضائها برءوا بعد الاعتقال، و لو علم أمر انتمائهم إلیها لکان مصیرهم الاعدام.

و کان ممن انتمی إلی (العربیه الفتاه) فیصل بن الحسین، لذلک کان جل اعتماده بعد دخول دمشق فی نهایه الحرب العالمیه الأولی علی أعضائها الذین ظهروا باسم حزب (الاستقلال) لیساهموا بالأعمال العلنیه فی الحکم الجدید.

و نحن نعلم أن سعید حیدر کان عضوا بارزا فی حزب الاستقلال و عاملا نشطا فی تلک الفتره، و من ذوی الرأی المسموع.


فتره الاستقلال

أقبل قاده العرب من کل مکان إلی دمشق بعد الجلاء الترکی، فبعضهم جاء مع فیصل کالضباط العراقیین، و البعض الآخر توافد إلیها لأنها أصبحت مقر العمل العربی و مطمح آمال العرب و قاعده أول بقعه مستقله فی بلاد الشام و غیر بلاد الشام بعد الحکم غیر العربی الطویل.

فکان فیها رجال العراق و رجال لبنان و رجال الساحل و رجال فلسطین، کما کان فیها بعض من نزح إلی مصر من السوریین، و التقی الجمیع بامال ضخمه و أمانی بعیده یحسبون أن ساعه الدوله العربیه الکبری قد دنت و أنهم مؤسسوها و باعثو رفاتها.

کیف لا و جیشهم العربی الزاحف من قلب الحجاز هو المنتصر حلیف المنتصرین، و ملء حقائبهم و عودا مؤکده و مواثیق وثیقه.

کان العرب یعیشون تلک الأیام التی بدأت عام 1918 ثم انتهت یوم الرابع و العشرین من تموز 1920 أزهی یامهم [أیامهم] و أعذب أحلامهم. و کانوا فی غمره هذا الفرح لا ینظرون إلی البعید و لا یحسبون حسابا للغدر و الختل.

ثم بدأت الحقائق تتجلی قلیلا قلیلا، فالحاکم العربی الذی ذهب إلی بیروت و رفع علمه علی صروحها عاد مطرودا من الفرنسیین، و أنزل العلم ذلیلا!.

و الحکام الوطنیون الذین عینوا أنفسهم فی مناطقهم الساحلیه معلنین الاستقلال لم یلبثوا أیاما بل و لا ساعات، بل دحرجوا عن کراسیهم.

و تقلص حجم الرقعه المستقله حتی انحصر فیما عرف باسم المنطقه الشرقیه، و هی لا تعدو دمشق و حمص و حماه و حلب و ما یتبعها و ینضوی إلیها!..

و لکننا إذا نظرنا إلی العرب یوم ذاک نراهم فی واقع هو أفضل ألف مره مما صار إلیه واقعهم المعنوی بعد ذلک.

کان الحدیث یوم ذاک عن العرب و عن القضیه العربیه، و التوق کله إلی الوحده الشامله، و لم یکن للاقلیمیه مکان!.

فهذه بقعه صغیره من بلاد الشام أمیرها ثم ملکها حجازی(1) و رئیس برلمانها لبنانی متمصر(2) و قائد جیشها عراقی(3) و وزیر داخلیتها لبنانی(4) و وزیر خارجیتها فلسطینی(5) و حکام مناطقها و ضباط جیشها مزیج من کل أرض عربیه، لا یدور بخلد أحد أن یسال أحدا عن بلده أو أن یجد فی ذلک موضعا لاستغراب و مکانا لتساؤل! أ لیس الجمیع عربا؟ أ لیسوا کلهم رجال قضیه واحده، فهم جمیعا فی أرضهم و جزء من وطنهم.

ثم هذا الترفع عن الطائفیات و عدم النظر إلی دین الشخص و مذهبه.

فهذه أول حکومه عربیه تقوم فی البلد الإسلامی العریق دمشق و تشمل.

سیادتها الأرض السوریه الداخلیه التی لا یبلغ فیها المسیحیون (1) من (12) فتتکون من حاکم عسکری مسلم دمشقی هو رضا الرکابی و رئیس للشوری الحربیه مسلم بغدادی هو یاسین الهاشمی، و رئیس للعدلیه مسیحی لبنانی من دیر القمر هو إسکندر عمون، و رئیس للمالیه مسیحی لبنانی من الشویفات هو سعید شقیر، و رئیس للأمن العام مسیحی من طرابلس هو جبرائیل حداد، و رئیس للخارجیه مسیحی دمشقی هو توفیق شامیه، و رئیس للصحه مسیحی لبنانی من موالید عبیه هو موصلی باشا.

خمس رئاسات أو بالأحری خمس وزارات(6) من سبع یشغلها مسیحیون، أربعه منهم من لبنان و واحد من دمشق.

و محکمه الاستئناف المدنیه التی تطبق مجله الأحکام العدلیه المستمده من الشریعه الإسلامیه، محکمه الاستئناف هذه تتالف من ثلاثه قضاه کلهم مسیحیون بینهم اثنان من لبنان هم: نجیب الأمیونی من حاصبیا رئیسا و أسعد أبو شعر من دمشق عضوا و فائز الخوری من الکفیر (لبنان) عضوا.

کان سعید حیدر فی صمیم هذا المعترک الاستقلالی العربی، و من أکثر العاملین فیه نشاطا و حماسه، لذلک کان موضع غضب الفرنسیین و نقمتهم بعد دخولهم دمشق فحکموا علیه بالاعدام فاضطر للتواری زمنا، ثم عاد مع العائدین کما قدمنا فی أول البحث.

عاد و لکنه لم یعد ساکنا بل عاد حاملا معه ثورته، مخططا للنضال المستقبلی کما سنری فیما یلی من القول.

و بدأ کفاحه فی جریده المفید ثم فی حزب الشعب، ثم فی إشعال الثوره السوریه، و هذا ما نستعرضه بایجاز فی البحث الآتی:

ص: 148






1- فیصل بن الحسین.

2- رشید رضا.

3- یاسین الهاشمی.

4- رضا الصلح.

5- سعید الحسینی.

6- فور انسحاب الأتراک و دخول الجیش العربی بقیاده فیصل إلی دمشق تألفت أول حکومه عربیه لم یسم أعضاؤها بالوزراء بل بالرؤساء. و بعد تتویج فیصل تألفت الحکومه الدستوریه و أطلق علی أعضائها اسم الوزراء. و کان وزیر العدلیه فیها مسیحیا تتبعه المحاکم الشرعیه الإسلامیه.





حزب الشعب ثم الثوره

لقد حقق الجنرال غورو حلمه فدخل دمشق فاتحا بعد معرکه میسلون(24 تموز 1920)، و قضی علی الاستقلال فیها و تشرد الوطنیون فی کل مکان، و حکم الفرنسیون سوریا بالحدید و النار و قسموها إلی دویلات: دوله دمشق، و دوله حلب، و دوله جبل الدروز، و دوله العلویین، و لواء الاسکندرون. و خفت الصوت الوطنی عند تشتت قادته و همدت الحرکه.

و لاعطاء فکره واضحه عما کان علیه الحال من الهوان و الهمود، و للتدلیل علی ما کان للرجال الذین تألف منهم حزب الشعب بعد ذلک من فضل فی تحویل الأمر من هوان و همود إلی عنفوان و ثوره، نقول إن دخول الجنرال غورو إلی دمشق لم یکن دخولا هینا، بل کان نقطه سوداء، إن لم نقل صفحه سوداء فی تاریخ البلاد فی تلک الحقبه.

لم تکن دماء البطل یوسف العظیمه و دماء رفاقه شهداء میسلون قد جفت بعد، حین استطاع عملاء الاستعمار أن یحملوا جماهیر دمشق علی أن تخرج بقضها و قضیضها و عراضاتها و اهازیجها إلی مدخل دمشق فی المنشیه لاستقبال فاتح دمشق الجنرال غورو.

هذه الجماهیر نفسها کانت قد خرجت قبل بضعه عشر یوما (بقضها و قضیضها و عراضاتها و أهازیجها) لتودع الذاهبین لقتال جیش الجنرال غورو الزاحف لفتح دمشق، و الکثیر منها کان من بین الذین ذهبوا للقتال و شارکوا فیه.

و نزل الجنرال من سیارته التی أقلته من بیروت إلی باب دمشق، و صعد المرکبه المجروره بالخیل لیدخل دمشق متأنیا، مستمتعا بهذا الاستقبال الشعبی الباهر أطول وقت.

و هنا تقدم أبو شکری الطباع و رفاق له ففکوا حصانی المرکبه و ربطوا أنفسهم مکانهما و جروا مرکبه الجنرال غورو، فدخل فاتح دمشق إلیها مجروره عربته بأبناء دمشق..

و لم تنکر الجماهیر الحاشده هذا، بل ظلت أهازیجها مدویه، و هتافاتها متعالیه، و ربما کان المنظر قد زاد فی دویها و تعالیها..

و قد کان أبو شکری الطباع بعد ذلک یعتذر عن فعلته بان قریبا له کان محکوما من الفرنسیین بالاعدام، و أنه رجا بما فعل أن یناله عفو من الجنرال.

علی أن دمشق الحقیقیه لم تکن هی التی تمشی هذه المشیه لاستقبال غورو، و لا کان أبو شکری الطباع و رفاقه هم الذین یمثلونها، بل إن دمشق الحقیقیه کانت مکبوته وراء جدران منازلها الضاویه، و فی حنایا أزقتها الخاویه، هی التی کان یمثلها شاعرها الشاب أدیب التقی(1) فیهتف بشعره قائلا:

أ أهل دمشق کیف سالمتم العدی و کیف رضیتم بالمذله و الأسر

و نمتم علی شوک الهوان و تلکم ضحایاکم فی میسلون قری النسر

بلادکم اجتیحت و تلک رجالکم موزعه الأشلاء فی مهمه قفر

أ تغفون و الأقذاء ملء جفونکم و لم تثاروا بالهالکین بلا وزر

ألا هل دریتم أنکم إذ خرجتم تلاقون (غورو) قد صباتم إلی الکفر

و من عجب أن تخرجوا للقائه و تلکم دماکم فی الربی لم تزل تجری

ثم بدأ فریق من القیادیین النازحین یتسللون إلی دمشق، و لکن ظلوا فیها مشتتین متفردین، قد یلتقون و لکن بتحفظ و قد یتکلمون و لکن بتهامس حتی کان شهر نیسان من السنه 1922 فإذا بالدکتور عبد الرحمن الشهبندر یتلقی - لاعتباره من خریجی الجامعه الأمیرکیه فی بیروت - رساله من رئیس الجامعه و فیها عزم المستر کراین علی زیاره دمشق. و المستر کراین هو الذی کان سنه 1919 رئیسا للجنه الاستفتاء التی قدمت سوریا و لبنان لاستفتاء أهلهما حول ما یریدون فی شان الاستقلال و الانتداب و ما إلی ذلک و بدا المستر کراین یوم ذاک. بمظهر الصدیق للاستقلالیین العرب و ترک فی نفوسهم أثرا طیبا.

و وصل کراین إلی دمشق، و فی 2 نیسان 1922 أی بعد 21 شهرا. من معرکه میسلون و زوال الاستقلال العربی السوری، و فی جو من الاستسلام الوطنی الکامل - التقی الشهبندر المستر کراین فی فندقه فی دمشق، فطلب إلیه کراین أن یجمعه بأرباب الرأی فی البلاد، فلبی رغبته، و عقدت اجتماعات فی المنازل الدمشقیه، کان رجالها یشکون من الاستعمار مر الشکوی، و یخطب الخطباء متحمسین حتی کان یوم سفر المستر کراین، فاحتشد لوداعه جمهور یهتف للاستقلال. و خطب الشهبندر و غیره، و ما أن انطلقت السیاره بالمستر کراین و مضت حتی انقلب الأمر إلی مظاهره کانت الأولی من نوعها بعد ذاک الکبت الطویل، و مشت الجموع فی الشوارع هاتفه هازجه متحمسه.

و انتهی الأمر عند هذا الحد.

کانت المظاهره مفتاح النضال الوطنی الذی انفتح بابه علی الفرنسیین فی بلاد الشام کلها فاقض مضاجعهم طیله احتلالهم لهذه البلاد.

و مؤرخ الأحداث العربیه المعاصره یجب أن یقف طویلا أمام هذا الیوم الدمشقی الأصیل، و أن یتحدث کثیرا عن رجاله، لأنه یوم کان له ما بعده، کما کان یقول الأقدمون.

إذا کان أمر المظاهره الحماسیه قد انتهی عند حد تفرق جمهورها و انصرافه إلی المنازل و الدور، و إذا کان لم یبق له من مفعول إلا الذکری الجمیله العذبه فی أذهان المتظاهرین، فإنه لم یکن کذلک عند الجنرال غورو، فقد محت هذه الانتفاضه اللاهبه من ذاکرته ذلک الاستقبال المصنوع عند باب دمشق، و لم یعد فی ذاکرته إلا اللهب المتوهج من یوم دمشق الحماسی، و أیقن أن دمشق لیست هی التی بدت له حول (المنشیه)، و لا رجالها هم الذین جروا عربته بأجسادهم. بل إن دمشق هی التی بدت له عند روابی میسلون، و إن رجالها هم الذین تساقطوا برصاص جنوده علی قمم تلک الروابی، و فی أجزاعها و سفوحها، و إن بقایا السیوف إن کانوا قد قبعوا إلی حین، فإنهم قد وثبوا فی هذا الحین.

لذلک حزم أمره و تذکر أنه القائد العسکری الصارم الذی لا یقعقع له بالشنان - کما کان یعبر الأسلاف -، ففی السابع من نیسان القت السلطات الفرنسیه تنفیذا لأوامره القبض علی کل من الدکتور عبد الرحمن شهبندر و سعید حیدر و حسن الحکیم، و زجتهم فی سجن القلعه مع المجرمین العادیین.
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1- راجع ترجمه أدیب التقی فی مکانها من (أعیان الشیعه).




کان هؤلاء الثلاثه فی الواقع قاده الموقف من أوله إلی آخره، و سیکونون بعد حین نواه حزب الشعب.

و سری نبا القبض علی الثلاثه فی دمشق مسری النار فی الهشیم فتحفزت النفوس، و فی یوم الجمعه خطب الخطباء فی المسجد الأموی محرضین مثیرین فخرجت المظاهرات متحدیه طالبه الإفراج عنهم، فقبضت السلطه علی مجموعه من الشبان، فلم تتوقف المظاهرات و أطلق علیها الرصاص و اشترک فیها النساء. ثم أعلن ما یشبه الأحکام العرفیه و منع التجول و احتل الجند المدینه فی کل مکان و سیق المعتقلون إلی محکمه عسکریه فرنسیه حکمت علی الشهبندر بالسجن عشرین سنه، و علی سعید حیدر بالسجن خمس عشره سنه، و علی حسن الحکیم بالسجن عشر سنوات، و علی معتقلین آخرین باحکام مختلفه أقلها خمس سنوات و سیق الجمیع إلی جزیره أرواد لیقضوا مده السجن فی سجنها.

و کان بین المسجونین نجیب الریس الذی کان یوم ذاک فی مطلع شبابه، ثم أصبح أبرز صحافی سوری باصداره جریده "القبس" و کانت افتتاحیاته فیها لا تباری بلاغه و فکره و عمقا، و کان یحرص دائما علی أن یختمها ببیت من الشعر المأثور.

و فی خلال وجوده فی سجن أرواد نظم قصیده کانت شهیره فی سوریه یخاطب بها جزیره أرواد یقول فیها:

بنت الخضم و کم فی الشام من شفه هتافه باسم شاطیک و من فیه

و نظم النشید الذی سار علی کل شفه و لسان، و تجاوز حدود سوریه إلی لبنان و فلسطین و العراق و غیرها و مطلعه:

یا ظلام السجن خیم إننا نهوی الظلاما

لیس بعد اللیل إلا فجر مجد یتسامی

و فی 25 تشرین الثانی سنه 1922 سافر الجنرال غورو إلی باریس، ثم لم یعد، و فی 19 أیار سنه 1923 وصل مفوض سام جدید هو الجنرال ویغان، و فی 18 تشرین الأول سنه 1923 أطلق سجناء أرواد. و فی 22 کانون الأول سنه 1924 وصل الجنرال سارای لیحل محل الجنرال ویغان، و قد لاح من تصرفاته أنه أقرب إلی التفاهم من سلفیه، و لکن سوء الحظ رافقه فقامت الثوره الکبری فی عهده و لیس هنا مکان الحدیث المفصل عن الثوره.

و کان المفوض السامی الجدید قد أعلن قبل الثوره أنه مستعد لسماع الشکاوی و النظر فیها. و حتی هذا الوقت لم یکن فی جمیع البلاد السوریه أی حزب أو تنظیم أو تکتل سیاسی یجتمع حوله الوطنیون و یقود النضال فی وجه الفرنسیین، و کل ما کان موجودا هو أحادیث یتداولها الناس فی بیوتهم أو مکاتبهم کلما التقی اثنان أو أکثر: و کان الثلاثی الأروادی: الشهبندر و حیدر و الحکیم یکثر اللقاء فیما بینه و مع غیره.

ثم صدرت جریده "المفید" یومیه باسم یوسف حیدر شقیق سعید الأکبر، و کان الکاتب الأول فیها و المشرف فعلیا علی توجیهها هو سعید، فکان مکتبها ملتقی یومیا للمفکرین الوطنیین الذین انبثق منهم حزب الشعب کما سنری.

و کانت الصوت الوطنی المتعالی، و التف حولها شیوخ الکفاح و کهوله و شبانه، فکانت لسانهم الناطق. بل کانت المدرسه الوطنیه الناجحه.

لقد کانت مقالات سعید حیدر نبراسا وهاجا ینیر السبیل أمام التائهین، و کان قلمه المحرک المثیر للعزائم.

و لم تکن (المفید) بمستطیعه أن تقول کل شیء، و لا کانت قادره علی أن تصرح بجمیع ما یجب التصریح به، و الدعوه إلی کل ما ترید أن تدعو إلیه، لأن سیف التعطیل الإداری کان مسلطا فوق رأسها یهددها عند أول بادره.

لذلک کانت تلجأ إلی الرمز، و ما کان أوضح هذا الرمز عند النفوس المتعطشه إلی کل کلمه وطنیه.

و لن أنسی أبدا ما کتبه سعید حیدر بتوقیع (س) و ما صور به فی المفید بقلمه فی صباح الثامن من آذار.

و ما صباح الیوم الثامن من آذار؟ إنه صباح الیوم الذی أعلنت فیه سوریه استقلالها التام الناجز و صرخت بوجه الدنیا متحدیه قوی الاستعمار بأنها ترید أن تعیش حره سیده نفسها.

و لم یلبث الحلم السعید أن عاش بضعه شهور فقط، و لم یلبث أن هوی فی یوم میسلون...

و جاءت ذکری الثامن من آذار و الاستعمار الفرنسی یجثم بکل شراسته علی صدر الوطن الجریح.

جاءت الذکری العظیمه فکان لا بد لجریده المفید و سعید حیدر من أن یحتفلا بها احتفالا یلیق بجلالها، احتفالا یوقظ النفوس و یلمس القلوب، و یوقظ الغافی و یهز الهامد، بل یثیر و یستفز.

یفعل کل ذلک دون أن یثیر ریبه المستعمرین أو یلفت أنظارهم لما یرید فیبطشوا بالمفید.

و لقد کان للمفید و لسعید حیدر ما أرادا و خرج مقاله فی صباح 8 آذار قطعه أدبیه رائعه و جذوه وطنیه لاهبه ملهبه.

و کرمت دمشق بلسان سعید حیدر و قلمه، کرمت ذکری 8 آذار أنضر تکریم و أزکاه، أعنف تکریم و أقساه، کرمت هذه الذکری لأول مره بعد دخول الفرنسیین دمشق و سیطرتهم علی الوطن.

و ختم سعید حیدر مقاله بأبیات مهیار الدیلمی:

اذکرونا مثل ذکرانا لکم رب ذکری قربت من نزحا

و اذکروا صبا إذا غنی بکم شرب الدمع و عاف القدحا

قد عرفت الحزن مذ فارقتکم فکانی ما عرفت الفرحا

و من مکتب" المفید "خرجت فکره إرسال وفد وطنی یقابل المفوض السامی الجدید و یبسط له المطالب الوطنیه فی الحریه و الاستقلال، علی ما بدا من حسن نویاه فی تصریحاته. و تألف الوفد خلیطا من المحامین و الأطباء و التجار و الشبان. و ذهب و قابل الجنرال سارای فی بیروت فلقی منه ترحیبا، و لکنه لم یناقش فی المطالب، بل قال لهم قولا جدیدا لم یألفه الناس من قبل: اذهبوا و ألفوا أحزابا سیاسیه لها برامج محدده و علی أسس هذه البرامج یناقش کل مطلب.
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و وقع هذا القول أحسن الوقع فی نفوس الوطنیین فاجتمعوا و قرروا تألیف حزب وطنی باسم حزب الشعب و کان فی الطلیعه: الشهبندر و سعید حیدر و حسن الحکیم مع من انضم إلیهم مثل فارس الخوری و فوزی الغزی و لطفی الحفار و غیرهم.

و اختیر الشهبندر رئیسا للحزب و فارس الخوری نائبا للرئیس، و أجیز الحزب فی الحال ما أن طلب الإجازه، و احتفل الحزب بانطلاقه فی شهر حزیران سنه 1925 و خطب فی الحفله عبد الرحمن الشهبندر و فارس الخوری و إحسان الشریف، و کان خطاب فارس الخوری - و هو واضع نظام الحزب - محددا لمنهج الحزب فی سته بنود یهمنا منها فی بحثنا هذا بند واحد یعطینا صوره التفکیر السوری الوطنی فی تلک الأیام و هو الذی ینص علی ما یلی: "وحده البلاد السوریه بحدودها الطبیعیه. و السیاسه الحاضره قضت علی سوریه بالتقسیم و التجزئه، و شطرت منها جزءا کبیرا فی الجنوب و (یقصد فلسطین) وضعته فی أید أخری، کما بترت منها أقساما فی سائر الجهات و قطعت أوصال الوطن الواحد (یقصد ما ألحق بلبنان).. فحزب الشعب یعتقد أن البلاد السوریه ضمن حدودها الطبیعیه ماهوله بشعب واحد تجمعه روابط الجنس و اللغه و العادات و الأخلاق" .

و مضی الحزب یرص الصفوف و ینظم الأمور. ثم فوجئ بتازم الموقف فی جبل الدروز بین الفرنسیین و أهل الجبل. ثم وقعت الوقعه الأولی بین الفریقین فی 22 تموز سنه 1925 التی أبید فیها الفرنسیون بقیاده الکابتن نورمان قرب قریه الکفر، و عدد الفرنسیین لم یتجاوز المائه و التسعین جندیا، إلا أنها اعتبرت وقعه کبری لنتائجها الخطیره، و لأنها کانت فاتحه الصدام الکبیر.

و هنا تنبه حزب الشعب لما یمکن أن یفعله من تحویل هذه الحرکه من حرکه محلیه جبلیه، إلی حرکه سوریه عامه، فبدأ رجاله اتصالات سریه برجال الجبل، و عقدت فی بعض المنازل الدمشقیه اجتماعات طویله بین الجانبین و نوقشت المواقف بوضوح و صراحه.

و هنا کان لسعید حیدر دوره الحاسم فی الموضوع، فقد کان الدروز یخشون فی أعماق نفوسهم من هیمنه الأکثریه التی لا ینتمون إلیها، ففاتحوا بهذا الأمر سعید حیدر باعتباره لا ینتمی لتلک الأکثریه، فطمانهم و قال لهم إن الفکر الاستقلالی یترفع عما یتوهمون، و ضرب لهم مثلا نفسه و کیف أنه فی موقعه من الحرکه الوطنیه لا یحس بغبن و لا انتقاص لحقه، و إنه بین أخوانه فی المکانه التی یستحقها. فاقنعهم بذلک.

و هنا کان الفرنسیون أعدوا حمله قویه للانتقام من معرکه الکفر و تأدیب الثائرین، فانصرف عند ذلک رجال الجبل إلی جبلهم لمواجهه الموقف.

و زحف الجنرال میشو بحملته المؤلفه من سبعه آلاف جندی فتلقاها الثوار الدروز فی أوائل آب سنه 1925 فکانت هزیمتها هذیمه ماحقه.

فأدرک الجنرال سارای أن الأمر جد، و أنه کان مخطئا باستخفافه بما یقع فلجا إلی اللین و أرسل وفدا درزیا لبنانیا لمعالجه الموقف و التوصل إلی صلح شریف.

و بینما هذا الوفد علی وشک النجاح فی مهمته، و کانت آراء المیالین إلی المصالحه هی التی تکاد تتغلب علی آراء المصرین علی الاستمرار بالثوره و فی طلیعتهم سلطان الأطرش، وصل وفد من حزب الشعب للتحریض علی مواصله الثوره و الوعد بدعمها من دمشق ثم تعمیمها فی سوریه کلها، فرجحت کفه سلطان باشا و استقوی بالوفد الشعبی و تعهداته.

و کانت السلطه الفرنسیه أدرکت تحرکات حزب الشعب، فاصدر الجنرال سارای فی 26 آب أمرا باعتقال هیئته الإداریه. و لکن رئیسه الدکتور الشهبندر کان التحق بالثوار فی الجبل، کما أن سعید حیدر و حسن الحکیم کانا تمکنا من الخروج من سوریه و الانضمام إلی الثوره.

و استطاعت السلطه اعتقال فارس الخوری و فوزی الغزی و یوسف حیدر و آخرین فأرسلت بعضهم إلی ارواد و البعض الآخر إلی الحسکه.

و هکذا انتهی حزب الشعب انتهاء سریعا و لم یعمر طویلا، و لکنه کان بهذا العمر القصیر ذا أثر من أعظم ما تترکه الأحزاب من آثار، و حسبه إطلاق الثوره السوریه الکبری.

و بعد خمود الثوره أطلق معتقلو أرواد و فیهم - کما قلنا - فارس الخوری و فوزی الغزی، ثم مات الغزی میتته الرهیبه فی الخامس من شهر تموز سنه 1929 بعد أن أصبح الرجل الأول فی دمشق فرثاه رفیقه فی سجن أرواد فارس الخوری بقصیده عاطفیه یقول فیها:

سلوا القبور عن الصحب الألی ذهبوا فخر العروبه و الصیابه النجب

عاشوا و للحق فی أفواههم رسل ماتوا و للعهد فی إیمانهم کتب

قالوا قضی المدره المحبوب طالعه قضی الزعیم الجریء الفیصل الإرب

یا راحلا و قلوب الناس تتبعه و کل قلب له فی سعیه أرب

یبکیک أحرار سوریا و أنت أخ یبکیک دستور سوریا و أنت أب

عرفت فیک سجایا کلها شمم عرفت فیک حدیثا کله أدب

کهوف أرواد) مدت بیننا نسبا یا حبذا السجن بل یا حبذا النسب

أخا السجون أخا المنفی أخا و صبا قد فرق الموت ما قد ألف الوصب

إن أدرکت سیدا منا منیته فما علینا و نحن الساده العرب

لنا من الصبر درع لا ینهنهه ریب المنون و لا السیف الذی خضبوا

أما الشهبندر و حیدر و الحکیم فلم یعودوا إلی دمشق إلا سنه 1937 عند قیام الحکم الوطنی الأول. و قد سماهم نجیب الریس فی جریدته "القبس" فی مقال افتتاحی عند عودتهم: "أصحاب الصیحه الأولی" .

و لم یکن من لقب یطلق علیهم أصدق من هذا اللقب.

فقد کانوا فعلا أصحاب الصیحه الأولی التی حرکت الجامد و أثارت الهامد و أطلقت المارد


الشیخ سلیمان بن علی بن سلیمان بن راشد بن أبی ظبیه الأصبعی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

کان هذا الشیخ مجتهدا فی المعقول و المنقول توفی فی السنه الحادیه بعد المائه و الألف و رثاه السید الأجل السید عبد الرءوف الجد حفصی و کان خصیصا به بقصیده منها ما یتضمن تاریخ وفاته:
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الأوحد الشیخ أحمد بن الشیخ أحمد بن الشیخ محمد بن یوسف البحرانی، و رساله فی تحلیل التتن و القهوه رادا علی بعض علماء العجم العاملین بتحریمها و رساله فی علم الکلام فی أصول الدین و رساله فی تحریم السمک.

و هذا الشیخ یروی عن الشیخ أحمد بن الشیخ محمد بن علی المقشاعی أصلا و الأصبعی منزلا قاله جدی فی اللؤلؤه و عن تلمیذه العلامه الشیخ سلیمان الماحوزی طیب الله مضجعه قال فی أزهار الأنظار:

(و کان أستاذنا العلامه الشیخ سلیمان بن علی مجتهدا صرفا و له من المصنفات کتاب: العمده و رساله فی استقلال البکر، و رساله فی الأوامر و النواهی، و کتاب فی مناسک الحج، و رساله فی قوله (ع): "من لا تقیه له لا دین له" .

و هو یروی عن الشیخ أحمد و الشیخ علی بن سلیمان.


شبیب بن عامر.

وجه معاویه برجل من أهل الشام یقال له عبد الرحمن بن أشیم فی خیل من أهل الشام إلی بلاد الجزیره، و بالجزیره یومئذ شبیب بن عامر.، و هو جد الکرمانی الذی کان بخراسان و کان بینه و بین نصر بن سیار ما کان، و کان شبیب مقیما بنصیبین فی ستمائه رجل من أصحاب علی فکتب إلی کمیل بن زیاد و إلی علی علی هیت: أما بعد، فانی أخبرک أن عبد الرحمن بن أشیم قد وصل إلی من الشام فی خیل عظیمه، و لست أدری أین یرید، فکن علی حذر، و السلام.

قال: فکتب إلیه کمیل: أما بعد، فقد فهمت کتابک و أنا سائر إلیک بمن معی من الخیل، و السلام.

قال: ثم استخلف کمیل بن زیاد رجلا یقال له عبد الله بن وهب الراسبی، و حرج [خرج] من هیت فی أربعمائه فارس کلهم أصحاب بیض و دروع، حتی صار إلی شبیب بنصیبین، و خرج شبیب من نصیبین فی ستمائه رجل، فساروا جمیعا فی ألف فارس یریدون عبد الرحمن، و عبد الرحمن یومئذ بمدینه یقال لها کفرتوثا فی جیش لجب من أهل الشام، فأشرفت خیل أهل العراق علی خیل أهل الشام. و جعل کمیل بن زیاد یرتجز و یقول:

یا خیر من جر له خیر القدر فالله ذو الآلاء أعلی و أبر

یخذل من شاء و من شاء نصر

قال: و جعل شبیب یرتجز و یقول:

تجنبوا شدات لیث ضیغم جهم محیا عقربان شدقم

یغادر القرن صریعا للفم بکل عضب صارم مصمم

قال. و اختلط القوم فاقتتلوا قتالا شدیدا، فقتل من أصحاب کمیل رجلان عبد الله بن قیس القابسی و مدرک بن بشر الغنوی، و من أصحاب شبیب أربعه نفر، و وقعت الهزیمه علی أهل الشام فقتل منهم بشر کثیر، فولوا الأدبار منهزمین نحو الشام.

فقال کمیل لأصحابه: لا تتبعوهم فقد أنکینا فیهم، و إن تبعناهم فلعلهم أن یرجعوا علینا و لا ندری کیف یکون الأمر.

قال: ثم رجع شبیب بن عامر إلی نصیبین، و رجع کمیل بن زیاد إلی هیت، و بلغ ذلک علیا،

فکتب إلی کمیل بن زیاد: أما بعد، فالحمد لله الذی یصنع للمرء کیف یشاء، و ینزل النصر علی من یشاء إذا شاء، فنعم المولی ربنا و نعم النصیر، و قد أحسنت النظر للمسلمین و نصحت إمامک، و قدما کان ظنی بک ذلک فجزیت و العصابه التی نهضت بهم إلی حرب عدوک خیر ما جزی الصابرون و المجاهدون، فانظر لا تغزون غزوه و لا تجلون إلی حرب عدوک خطوه بعد هذا حتی تستاذننی فی ذلک، کفانا الله و إیاک تظاهر الظالمین، إنه عزیز حکیم، و السلام علیک و رحمه الله و برکاته.

ثم کتب إلی شبیب بن عامر بمثل هذه النسخه لیس فیها زیاده غیر هذه الکلمات:

و اعلم یا شبیب إن الله ناصر من نصره و جاهد فی سبیله، و السلام علیک و رحمه الله و برکاته.


الشیخ صالح بن عبد الکریم الکرزکانی البحرانی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

کان هذا الشیخ فاضلا ورعا فقیها شدیدا فی ذات الله سبحانه انتهت إلیه رئاسه شیراز و قام بالأمر بالمعروف و النهی عن المنکر فیها أحسن قیام و انقادت إلیه حکامها فضلا عن رعیتها لورعه و تقواه، و نشر العلم و التدریس فیها، و لا یکاد یوجد فی جمیع الفنون فی شیراز إلا و علیه تبلیغه و المقابله علیه.

تولی القضاء بامر الشاه السلطان سلیمان و لما أتته خلعه القضاء من السلطان المزبور و رقم القضاء امتنع من لبس الخلعه المذکوره و بعد الالتماس و التخویف من سطوه السلطان و غضبه لبسها.

و له من المصنفات رساله فی تفسیر أسماء الله الحسنی، و الرساله الخمریه، و رساله فی الجبائر و غیر ذلک من الفوائد. و قبره الشریف معروف بجوار بقعه الشاه جراغ.


صخیر بن حذیفه بن هلال المزنی،

و بعضهم یسمیه صخر.

لما عسکر سلیمان بن صرد الخزاعی فی النخیله فی نیه الخروج بطلب ثار الحسین (ع) خطب الناس فقال:

أیها الناس، إنه من کان إنما أخرجته معنا إراده الله ثواب الآخره فذاک منا و نحن منه و رحمه الله علیه حیا و میتا، و من کان یرید متاع الدنیا و حرثها فلا و الله ما معنا فضه و لا ذهب، و لسنا نمضی إلی شیء نحوزه و لا إلی غنیمه نأخذها، و ما هی إلا سیوفنا فی رقابنا و رماحنا فی أکفنا، و معنا زاد بقدر البلغه إلی لقاء عدو الله عبید الله بن زیاد، فمن کان ینوی غیر هذا فلا یصحبنا.

فقال له صخیر بن حذیفه بن هلال المزنی: صدقت رحمک الله، و الله ما لنا خیر فی صحبه من الدنیا همته و نیته، و ما أخرجنا إلا التوبه من ذنوبنا و الطلب بدماء أهل بیت نبینا، و قد علمنا أنا إنما نقدم علی حد السیوف و أطراف الرماح.
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خرجتم منها إلی الله فإنها لا تبقی لکم و لا تزهدوا فیما رغبتم فیه من ثواب الله فان ما عند الله خیر لکم، یا بنی عمی! إن هؤلاء الذین تقاتلونهم هم الذین قتلوا ابن بنت رسول الله الحسین بن علی و ساروا برأسه إلی یزید بن معاویه یریدون بذلک الزلفی و المرتبه و الجائزه، ثم تقدم و هو یرتجز و یقول:

بؤسا لقوم قتلوا حسینا بؤسا و تعسا لهم وحینا

أرضوا یزید ثم لاقوا شینا و لم یخافوا بغیهم علینا

ثم حمل و حمل معه قومه و عشیرته، ثم جعل یرتجز و یقول:

إنی إلی الله من الذنب أفر أنوی ثواب الله فیمن قد أسر

و أضرب القرن بمصقول بتر و لا أبالی کلما کان قدر

فلم یزل یقاتل حتی قتل هو و بنو عمه.


السید صدر الدین الصدر.

مرت ترجمته فی مکانها من المستدرکات، و قد عثرنا له علی قصیده ننشرها فیما یلی:

یا خلیلی احبسا الجرد المهارا و ابکیا دارا علیها الدهر جارا

و ربوعا أقفرت من أهلها و غدت بعدهم قفرا برارا

حکم الدهر علی تلک الربی فانمحت و الدهر لا یرعی زمارا

کیف یرجی السلم من دهر علی أهل بیت الوحی قد شن المغارا

لم یخلف أحمد إلا ابنه و لکم أوصی إلی القوم مرارا

کابدت بعد أبیها المصطفی غصصا لو مست الطور لمارا

هل تراهم أدرکوا من أحمد بعده فی آله الأطهار نارا

غصبوها حقها جهرا و من عجب أن تغصب الزهراء جهارا

من سعی فی ظلمها من راعها من علی فاطمه الزهراء جارا

من غدا ظلما علی الدار التی تخذتها الأنس و الجن مزارا

طالما الأملاک فیها أصبحت تلثم الأعتاب فیها و الجدارا

و من النار بها ینجو الوری من علی أعتابها أضرم نارا

و النبی المصطفی کم جاءها یطلب الإذن من الزهراء مرارا

و علیها هجم القوم و لم تک لائت لا و علیاها الخمارا

لست أنساها و یا لهفی لها إذ وراء الباب لاذت کی تواری


طاشتکین المستنجدی الأمیر أبو المکارم.

قال الدکتور مصطفی جواد:

هو مجیر الدین طاشتکین المستنجدی أمیر الحاج، و زعیم بلاد خوزستان، کان شیخا خیرا حسن السیره کثیر العباده مظهرا لتشیعه، حج بأهل العراق و موالی الدوله العباسیه سنه 566 و ما بعدها و فی سنه 571 حدثت بینه و بین الأمیر مکثر بن عیسی أمیر مکه حرب و کان الخلیفه المستضیء قد أمره بعزل مکثر عن الاماره و إقامه أخیه داود بن عیسی، و سبب ذلک أنه کان قد بنی قلعه علی جبل أبی قبیس فلما سار الحاج عن عرفات لم یبیتوا بالمزدلفه و إنما اجتازوا بها فلم یرموا الجمار إلا بعضهم فإنهم رموها و هم سائرون، ثم نزلوا الأبطح فخرج إلیهم ناس من أهل مکه فحاربوهم و قتل من الفریقین جماعه و صاح الناس: الغزاه إلی مکه، فهجموا علیها، فهرب أمیر مکه مکثر و صعد إلی القلعه التی کان قد بناها علی جبل أبی قبیس، فحصروه بها، ففارقها و سار عن مکه، و ولی أخوه داود الاماره، و جری فی مکه ما یستنکر حینما یذکر، و فی سنه 592 خرج الأمیر طاشتکین مع الوزیر عضد الدین أبی الفرج محمد بن عبد الله بن رئیس الرؤساء و الأمیر غرغلی لحرب أحد الملوک و هو ابن ملک شاه بن محمود فإنه وصل فی هذه السنه إلی خوزستان و صاحبها (شمله) فخربها و نهبها و فتک فی الناس و سبی حریمهم و فعل کل قبیح، فوصل الخبر إلی بغداد و خرج الوزیر عضد الدین و عرض العسکر و وصل عسکر الحله و واسط مع الأمیر طاشتکین، فساروا جمیعا نحو العدو فلما سمع بوصولهم فارق مکانه و عاد و کان معه من الترکمان جمع کثیر، فنهبتهم العساکر البغدادیه و لکنهم رجعوا من غیر استثمار فی العود، فأنکر الخلیفه علیهم ذلک و أمرهم بالعوده إلی مواقفهم، فعادوا لأوائل شهر رمضان من السنه، و کان ابن ملک شاه قد رجع فنهب البندنیجین المعروفه الیوم بمندلی، و أخذ منها ما کان سلم فی الأول من النهب و وقعت بین الجیشین وقیعه ثم افترقوا و غادر ابن ملک شاه ولایه العراق و کان ابن جبیر الرحاله قد اتفق حجه البیت الحرام سنه 579 و أمیر الحاج طاشتکین قال (و کانت محله هذا الأمیر العراقی جمیله المنظر بهیه العده راتقه المضارب و الأبنیه عجیبه القباب و الأروقه علی هیئات لم نر أبدع منها منظرا، فأعظمها مضرب الأمیر و ذلک أنه أحدق به سرادق کالسور من کتان کأنه حدیقه بستان أو زخرفه بنیان و فی داخله القباب المضروبه و هی کلها سواد فی بیاض مرقشه ملونه کأنها أزاهیر الریاض و قد جللت صفحات ذلک السرادق من جوانبه الأربعه کلها أشکال درقیه من ذلک السواد المنزل فی البیاض، یستشعر الناظر إلیها مهابه یتخیلها درقا لمطیه قد جللتها مزخرفات الأغشیه، و لهذا السرادق الذی هو کالسور المضروب أبواب مرتفعه کأنها أبواب القصور المشیده، یدخل منها إلی دهالیز و تعاریج ثم یفضی منها إلی الفضاء الذی فیه القباب و کان هذا الأمیر ساکن فی مدینه قد أحدق بها سورها تنتقل بانتقاله و تنزل بنزوله و هی من الأبهات الملوکیه المعهوده التی لم یعهد مثلها عند ملوک المغرب، ثم قال فی خبر بنت الأمیر مسعود السلجوقی: (و هی إحدی الخواتین الثلاث اللاتی وصلن للحج مع أمیر الحاج أبی المکارم طاشتکین مولی أمیر المؤمنین الموجه کل عام من قبل الخلیفه و له یتولی هذه الخطه نحو الثمانیه أعوام أو أزید ثم قال: و الأمیر طاشتکین المتقدم الذکر یقیم بالحله ثلاثه أیام إلی أن یتقدم جمیع الحاج ثم یتوجه إلی حضره خلیفته، و هذه الحله المذکوره طاعه بیده للخلیفه (کذا) و سیره هذا الأمیر فی الرفق بالحاج و الاحتیاط علیهم و الاحتراس لمقدمتهم و ساقتهم و ضم نشر میمنتهم و میسرتهم سیره محموده و طریقته فی الحزم و حسن النظر طریقه سدیده و هو من التواضع و لین الجانب و قرب المکان علی وتیره سعیده، نفعه الله و نفع المسلمین به).
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إلی زعامه خوزستان و توفی بتستر المعروفه الیوم بششتر فی ثانی جمادی الآخره من سنه 602 و حمل تابوته إلی الکوفه فدفن بمشهد علی (ع) بوصیه منه


الشیخ عبد الامام الاحسائی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

کان فقیها مفسرا تصدر للافتاء بامر الشیخ أحمد بن زین الدین الأحسائی فی قریه الأحساء و له رساله فی شرح الأسماء الحسنی. و کتاب فی وجوب غسل الجمعه. و رساله فی العداله.

توفی سنه 1209.


الشیخ عبد الباقی بن الشیخ أحمد العقیری.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

کان عالما بأنساب العرب، مشهورا بین فضلاء الأدب، له کتاب فی تاریخ المولدین من الشعراء لم یسبق مثله سابق و من قصائده البدیعه:

هذا اللوی فأحبس مطیک فاعقل و اساله عن قلبی و إن لم یعقل

و لم یحضرنی الآن تاریخ وفاته و له من الأولاد الشیخ أحمد کان من العلماء.


الشیخ عبد الجبار الرفاعی البحرانی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

من أجلاء المتأخرین و کان من شیوخ الإجازه، کما یعلم من إجازه الشیخ الأمجد الشیخ أحمد الأحسائی و له تألیفات رائعه منها شرح التذکره و کتاب شرح التبصره، و رساله فی الإجماع، و رساله فی الامامه، و رساله فی القرعه و الأجوبه الخراسانیه و غیر ذلک، مات قدس سره سنه 1205.


السید عبد الرءوف الجد حفصی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

کان عالما، شاعرا، نحویا، عروضیا، أدیبا، خطیبا، له کتاب نفیس فی خطب الجمعه، و کتاب فی تاریخ الشعراء، و کتاب فی القصائد و المراثی و من قصائده الفاخره:

إلی کم تطیل النوح حول المرابع و تدری علی الدارات در المدامع

و تندب رسما قد محته ید البلاد و تشجیک آثار الطلول البلاقع

و تقضی غراما عند تذکار دمنه لآرام أنس فی القلوب رواتع

إلی أن قال:

فهم أمنا الله فی هل أتی أتی مدیحهم بالنص غیر مدافع

براهین فضل قد جلت عن معارض و آیات فصل قد علت عن مضارع

بهم أشرق الدین الحنیفی غب ما دجی و تجلب مبهمات الشرائع

إلی أن قال:

فحبکم فی الحشر أقوی وسیله و عقد لاکم ثم أوجه شافع

و هذه القصیده تقارب المائتی بیتا و لم یحضرنی تاریخ وفاته فاما قبره الشریف فی جد حفص فهو مشهور رحمه الله علیه و له من الأولاد السید أحمد.


السید عبد الرضا السید صالح بن السید محمد الأحسائی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

هذا هو الفاضل الذی کتب شیخنا العلامه الشیخ سلیمان الماحوزی، له المسائل الجهرمیه و هو ذو التصانیف البدیعه، له کتاب فی القصائد و الرثاء و کتاب فی وجوب الجمعه عینا، سکن فی جهرم و مات قدس سره سنه 1200.


الشیخ عبد الحسین القمی

المعروف بابن الدین.

ولد فی قم سنه 1321 و توفی فی طهران سنه 1390.

کانت دراسته فی قم فاخذ اللغه العربیه عن الشیخ محمد حسین الأردستانی و الفقه و السطوح علی الشیخ محمد حسین النجار و الأصول عن الشیخ مهدی حکمی و الفلسفه عن الشیخ محمد علی شاه آبادی، ثم قوی لغته العربیه عند السید محمد جواد القمی. ثم تفرغ للتخصص فی الفقه و الأصول علی مؤسس حوزه قم الشیخ عبد الکریم، فظل فی تلک الحوزه اثنتی عشره سنه یتلقی الدروس و یلقیها، و بعد وفاه الشیخ عبد الکریم انتقل إلی طهران و تولی التدریس فی مدرسه مروی، ثم فی مدرسه سبهسالا [سبهسالار] حیث کان أستاذ الفقه و التفسیر. کما تولی تدریس اللغه العربیه فی کلیه الالهیات و المعارف الإسلامیه. و فی خلال ذلک ترجم إلی اللغه الفارسیه کتاب إعجاز القرآن للرافعی و کتب له مقدمه و علق علیه، کما ألف بالفارسیه کتاب الأصول الاجتماعیه فی الإسلام، و کتاب المحاضرات الدینیه، و قد طبعت هذه الکتب الثلاثه.

و له من المؤلفات غیر المطبوعه: أصول فن الخطابه، و أصول المعارف الإسلامیه و تراجم شعراء العرب و کلها بالفارسیه.

و قد کان کاتبا أدیبا باللغه العربیه کتب بها کثیرا من البحوث، نشرتها المجلات العربیه لا سیما العرفان و المرشد و رساله الإسلام.

و قد اشتهر باسم (ابن الدین) لأنه کان یوقع به مقالاته، و ظل مثابرا علی ذلک حتی عرف بهذا الاسم و لم یشتهر له غیره طیله حیاته.


الشیخ عبد الحسین بن رقیه.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

هو من بقیه أهل الکمال، جمع مع الشعر علم الرجال، له کتاب فی علم الدرایه، و کتاب فی علم الرجال مبسوط، و له دیوان معروف و من قصائده البدیعه:
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تعود لمشتاق تزاید وجده و ما قد مضی فی الدهر لیس بمرجع

إلی أن قال:

و خطب بکت منه السماء و صدعت له الأرض و الأطواد أی تصدع

فدیت حسینا حین ودع راحلا لأکرم جد و هو خیر مودع

فأمسی یجد السیر لم یک وانیا غداه دعوه طالبا ما له دعی

علی أنه ذاک الامام و لم یکن بما رامه فی ذلک الأمر مدعی


عبد الرحمن بن عبید الهمدانی.

لما قام المختار یطلب بثار الحسین (ع) فی الکوفه دعا بغلام له أسود یقال له رزین، و کان فارسا بطلا، فقال: ویلک یا رزین! قد بلغنی عن الشمر بن ذی الجوشن أنه قد خرج عن الکوفه هاربا فی نفر من غلمانه و من اتبعه، فاخرج فی طلبه فلعلک تأتینی به أو برأسه، فانی ما أعرف من قاتل الحسین بن علی أعتی منه و لا أشد بغضا لأهل بیت رسول الله (ص).

فاستوی رزین علی فرسه و خرج فی طلب الشمر بن ذی الجوشن فجعل یسیر مسیرا عنیفا، و هو فی ذلک یسال عنه فیقال له: نعم إنه قد مر بنا آنفا، فلم یزل کذلک حتی نظر إلیه من بعید، قال: و حانت من الشمر التفاته فنظر إلی رزین غلام المختار فقال لغلمانه: سیروا أنتم فان الکذاب قد بعث بهذا الفارس فی طلبی! قال: ثم عطف الشمر علی غلام المختار و تطاعنوا برمحیهم، طعنه الشمر طعنه قتله ثم مضی.

و بلغ ذلک المختار فاغتم لذلک غما شدیدا، ثم دعا برجل یقال له عبد الرحمن بن عبید الهمدانی، فضم إلیه عشره من أبطال أصحابه ثم قال: یا عبد الرحمن! إن الشمر قد قتل غلامی رزینا و مر علی وجهه، و لست أدری أی طریق سلک، و لکنی أنشدک بالله یا أخا همدان ألا قررت عینی أنت و من معک بقتله إن قدرتم علی ذلک.

فخرج عبد الرحمن بن عبید فی عشره من أصحاب المختار فی طلب الشمر بن ذی الجوشن، فجعلوا یسیرون و هم یسألون عنه و یمضون علی الصفه، قال: و الشمر قد نزل إلی جانب قریه علی شاطئ الفرات یقال لها الکلتانیه و هو جالس فی غلمانه، و معه قوم قد صحبوه من أهل الکوفه من قتله الحسین بن علی رضی الله عنهما، و هم آمنون مطمئنون، و الشمر قد نزع درعه، و رمی به و رمی ثیابه و اتزر بمئزر و جلس، و دوابه بین یدیه ترعی، فقال له بعض أصحابه ممن کان معه: إنک لو رحلت بنا عن هذا المکان لکان الصواب، فانک قد قتلت غلام المختار، و لا نأمن أن یکون قد وجه فی طلبنا! قال: فغضب الشمر من ذلک و قال: ویلکم أ کل هذا خوفا و جزعا من الکذاب، و الله لا برحت من مکانی هذا إلی ثلاثه أیام و لو جاءنی الکذاب فی جمیع أصحابه! قال: فو الله ما فرغ من کلامه حینا حتی أشرفت علیه خیل المختار، فلما نظر إلیهم وثب قائما فتاملهم، قال: و نظروا إلیه و کان أبرص، و البرص علی بطنه و سائر بدنه کأنه ثوب ملمع. قال: ثم ضرب بیده إلی رمحه ثم دنا من أصحاب المختار و هو یومئذ متزر بمندیل و هو یرتجز و یقول:

تیمموا لیثا هزبرا باسلا جهما محیاه یدق الکاهلا

لم یک یوما من عدونا کلا إلا کذا مقاتلا أو قاتلا

یمنحکم طعنا و موتا عاجلا

قال: فقصده عبد الرحمن بن عبید و هو یرتجز و یقول:

یا أیها الکلب العوی العامری أبشر بخزی و بموت حاضر

من عصبه لدی الوغی مساعر شم الأنوف ساده مغاور

یا قاتل الشیخ الکریم الطاهر أعنی حسین الخیر ذی المفاخر

و ابن النبی الصادق المهاجر و ابن الذی کان لدی التشاجر

أشجع من لیث عرین خادر ذاک علی ذو النوال الغامر

ثم حنق علیه الهمدانی فطعنه فی نحره طعنه فسقط عدو الله قتیلا، و نزل إلیه الهمدانی فاحتز رأسه، و قتل أصحابه عن آخرهم، و أخذت أموالهم و أسلحتهم و دوابهم، و أقبل الهمدانی برأسه و رؤوس أصحابه إلی المختار حتی وضعها بین یدیه، فلما نظر المختار إلی ذلک خر ساجدا لله، ثم أمر برأس الشمر و أصحابه فنصبت بالکوفه فی وجه الحدادین حذاء المسجد الجامع، ثم أمر لهذا الهمدانی بعشره آلاف درهم و ولاه أرض حلوان.


عبد الرحمن بن عبید.

کان الضحاک بن قیس والیا علی الکوفه لمعاویه بن أبی سفیان. و کان قبل ذلک أیام أمیر المؤمنین (ع) قد أغار علی الحیره، فأرسل إلیه أمیر المؤمنین جیشا بقیاده حجر بن عدی الکندی فما زال مغذا فی أثر الضحاک حتی لقیه بتدمر فواقفه فاقتتلوا ساعه، و حجز بینهم اللیل فمضی الضحاک، فلما أصبحوا لم یجدوا له و لا لأصحابه أثرا.

عن محمد بن مخنف(1) قال: إنی لأسمع الضحاک بن قیس بعد ذلک بزمان علی منبر الکوفه یخطبنا و هو یقول: أنا ابن قیس، و أنا أبو أنیس، و أنا قاتل عمرو بن عمیس، قال: و کان الذی ظاهره علی ذلک أنه أخبر أن رجالا من الکوفه یظهرون شتم عثمان و البراءه منه قال: فسمعته و هو یقول:

بلغنی أن رجالا منکم ضلالا یشتمون أئمه الهدی و یعیبون أسلافنا الصالحین، أما و الذی لیس له ند و لا شریک لئن لم تنتهوا عما بلغنی عنکم لأضعن فیکم سیف زیاد ثم لا تجدوننی ضعیف السوره، و لا کلیل الشفره(2)، أما و الله إنی لصاحبکم الذی أغرت علی بلادکم فکنت أول من غزاها فی الإسلام فسرت ما بین الثعلبیه و شاطئ الفرات، أعاقب من شئت و أعفو عمن شئت، لقد ذعرت المخبئات فی خدورهن، و إن کانت المرأه لیبکی ابنها. فلا ترهبه و لا تسکته إلا بذکر اسمی، فاتقوا الله یا أهل العراق و اعلموا أنی أنا الضحاک بن قیس.

فقام إلیه عبد الرحمن بن عبید فقال: صدق الأمیر و أحسن القول ما أعرفنا و الله بما ذکرت..! و لقد أتیناک بغربی تدمر فوجدناک شجاعا صبورا مجربا، ثم جلس فقال: أ یفتخر علینا بما صنع فی بلادنا أول ما قدم؟! و ایم الله لأذکرنه أبغض مواطنه تلک إلیه، قال: فسکت الضحاک قلیلا فکأنه خزی و استحیا ثم قال: نعم کان ذلک الیوم باخره(3) بکلام ثقیل ثم نزل.
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1- هو محمد بن مخنف بن سلیم بن الحارث الغامدی، أبوه صحابی و قد رأی علیا (ع) عند مقدمه البصره و قد بلغ الحلم و روی عنه (انظر صفین لنصر بن مزاحم ص 10 و میزان الاعتدال 32/4) و قد تجاهله الذهبی.

2- السوره: السطوه، و الشفزه: السکین العظیم

3- باخره: أخیرا، و قوله:" بکلام ثقیل "أی جاء به متثاقلا کأنه یجره جرا من شده الخجل.




فقلت لعبد الرحمن بن عبید أو قیل له: لقد اجترأت حین تذکره ذلک الیوم و تخبره أنک کنت فیمن لقیه، فقال: (قُلْ لَنْ یُصِیبَنا إِلاّ ما کَتَبَ اللّهُ لَنا) .

قال: و حدثنی ابن أخی (1)محمد بن مخنف، عن أبیه عن عمه قال الضحاک لعبد الرحمن بن مخنف حین قدم الکوفه: لقد رأیت منکم بغربی تدمر رجلا ما کنت أری فی الناس مثله رجلا، حمل علینا فما کذب حتی ضرب الکتیبه التی أنا فیها، فلما ذهب لیولی حملت علیه فطعنته فی قمته فوقع ثم قام فلم یضره شیئا فذهب، ثم لم یلبث أن حمل علینا فی الکتیبه التی أنا فیها فصرع رجلا ثم ذهب لینصرف فحملت علیه فضربته علی رأسه بالسیف فخیل إلی أن سیفی قد ثبت فی عظم رأسه قال: فضربنی، فو الله ما صنع سیفه شیئا ثم ذهب!. فظننت أنه لن یعود، فو الله ما راعنی إلا و قد عصب رأسه بعمامه ثم أقبل نحونا، فقلت: ثکلتک أمک أ ما نهتک الأولیان عن الاقدام علینا؟ قال: و ما تنهیانی و أنا أحتسب هذا فی سبیل الله؟! ثم حمل علینا فطعننی و طعنته فحمل أصحابه علینا فانفصلنا و حال اللیل بیننا. فقال له عبد الرحمن بن مخنف: هذا یوم شهده هذا یعنی ربیعه بن ناجد(2) و هو فارس الحی و ما أظن هذا الرجل یخفی علیه فقال له: أ تعرفه؟ قال: نعم، قال:

من هو؟ قال: أنا! قال: فارنی الضربه التی برأسک. قال: فأراه فإذا هی ضربه قد برت العظم منکره. فقال له: ما رأیک الیوم فینا؟ أ هو کرأیک یومئذ؟ - قال: رأی الیوم رأی الجماعه، قال: فما علیکم الیوم من بأس، أنتم آمنون ما لم تظهروا خلافا، و لکن العجب کیف نجوت من زیاد؟ لم یقتلک فیمن قتل؟ أ و لم یسیرک فیمن سیر؟ قال: أما التسییر فقد سیرنی و أما القتل فقد عافانا الله منه. و الأرجح اتحاده مع الذی مر.


عبد الرحمن بن الحسین النعمانی القاضی.

هو أبو منصور عبد الرحمن بن الحسین بن عبد الله النعمانی النیلی المعروف بشریح، قدم بغداد و استوطنها و شهد بها عند قاضی القضاه أبی الحسن محمد بن جعفر الهاشمی العباسی فی یوم الأربعاء تاسع ذی القعده من سنه خمس و ثمانین و خمسمائه، و زکاه العدلان أبو الحسن علی بن المبارک بن جابر و أبو محمد عبد الله بن أحمد بن المأمون، و کان یتولی قضاء بلده "النعمانیه" أیضا و التحق بأمیر الحاج طاشتکین المستنجدی الشیعی و خدمه متولیا لإشغاله، و هو الذی قرأ عهد قاضی القضاه ضیاء الدین أبی الفضائل القاسم بن یحیی الشهرزوری سنه 595 بجامع القصر المعروف الیوم بعضه بجامع سوق الغزل، و کان فاضلا، متمیزا، مترسلا، و له رسائل قال الحافظ محمد بن سعید بن یحیی الواسطی أنشدنی أبو منصور المعروف بشریحللصاحب إسماعیل بن عباد فی الاعتزال:

قلت یوما و ذاک مما دهانی ما احتیالی فی ما مضی ما احتیالی؟

فجفانی و قال: ما وصل من قال بخلق الأفعال من أفعالی

کان لی فی هواک رأی فلما قلت فی الجبر فی هوای بدا لی

و قال أنشدنی مذاکره من حفظه:

کم قلت للخاطر أنجدنی بنادره فقال یومک منی نصره خرق

ما دمت أجنی و لا أسقی فلا ثمر یبقی لجانی فی عودی و لا ورق

توفی القاضی عبد الرحمن هذا لیله الأربعاء الثانی و العشرین من شهر ربیع الأول من سنه 603 و دفن فی داره بالقبیبات بالقرب من محله قراح أبی الشحم بشرقی بغداد.


دیک الجن عبد السلام بن رغبان.


اشاره

مرت ترجمته فی الصفحه 12 من المجلد الثامن، و نضیف إلیها هنا ما یلی:



دیوانه

صدر دیوانه سنه 1386 (1966 م) و قد حققه و أعد تکملته کل من أحمد مطلوب و عبد الله الجبوری، و کان قد سبق أن صدر له دیوان من قبل، جمعه و شرحه کل من عبد المعین الملوحی و یحیی الدین الدرویش الذین جمعاه من بطون الکتب لعدم العثور علی دیوان له.

و الدیوان الذی جمعه مطلوب و الجبوری حاولا فیه تکمله الدیوان الأول و زادا علیه ما یتعلق بشعر الشاعر فی آل البیت (ع)، و هی ثمانی قصائد فی 156 بیتا، و قصائد أخری عثرا علیها فی المجموعه التی جمعها الشیخ محمد السماوی و أضافا إلیها ما لم یذکره. کما جاءا بقصائد و أبیات لم تذکر فی دیوانیه المطبوع و المخطوط. و عن دیوانه کتب هلال ناجی ما یلی:

نشر الأستاذان عبد المعین الملوحی و محیی الدین الدرویش، مجموعه من شعر دیک الجن الحمصی فی حمص بسوریا سنه 1960 و قد ضم المجموع فی دفتیه (417) بیتا جمعاها من شتیت المظان.

و قد استطاع الأدیبان العراقیان الدکتور أحمد مطلوب و عبد الله الجبوری أن یعیدا نشر المجموع بعد أن أضافا إلیه إضافات مهمه أبرزها زیاده (22) - قصیده و قطعه تقع فی (224) بیتا، أضافاها إلی مطبوعه الملوحی و الدرویش.

و عملهما العلمی هذا جدیر بکل تقدیر، و یمثل فی رأینا إضافه قیمه للتراث العربی المنشور.

و قد أحببنا أن ندلی بدلونا بین الدلاء فنستدرک علی الجبوری و مطلوب بعض ما فاتهما من شعر دیک الجن آملین أن ینتفع بها المحققان الفاضلان فی طبعه قابله. و أجمل هذه المستدرکات فی الآتی:

1 - قال دیک الجن:

لا مت قبلک بل أحیا و أنت معا و لا بقیت إلی یوم تموتینا

لکن نعیش کما نهوی و نامله و یرغم الله فینا أنف واشینا

حتی إذا ما انقضت أیام مدتنا و حان من یومنا ما کان یعدونا

متنا کلانا کغصنی بانه ذبلا من بعد ما استورقا و استنضرا حینا

انظر" الحماسه البصریه "1-265.

2 - و قال دیک الجن:

لیس یخشی جیش الحوادث من جنداه وفدا صبابه و دموع

ص: 156








1- لمحمد بن مخنف عده اخوه منهم عامر بن مخنف و یکنی أبا رمله، و سعید بن مخنف جد أبی مخنف لوط بن یحیی بن سعید الأخباری المشهور و عبد الله بن مخنف فالراوی ابن لواحد من هؤلاء و لا ریب أن بعض السند قد سقط لبعد روایه صاحب الکتاب عن ابن أخی محمد المذکور.

2- ربیعه بن ناجد - بالدال المهمله - الاسدی عده الشیخ فی رجاله من أصحاب علی (ع)




قمر حین رام أن یتجلی سار فیه المحاق قبل الطلوع

فلذه من صمیم قلبی و جزء من فؤادی و قطعه من ضلوعی

لصغیر أعار رزء کبیر و فرید أذاق فقد جمیع

إن تکن فی التراب خیر ضجیع کنت لی فی المعاد خیر شفیع

انظر" الحماسه البصریه" 1-272.

3 - و قال دیک الجن:

و لیس المرء ذو العزمات إلا فتی تلقاه کل غد بلاد

فتی ینصب فی صدر الفیافی کما ینصب فی المقل الرقاد

انظر" الحماسه البصریه "ج 1 هامش الصفحه 115 و" حماسه ابن الشجری" ص 269 و فیها:

(فتی ینصب فی ثغر اللیالی)

و قد ورد البیت الثانی منهما فقط فی الدیوان و روایته:

فتی ینصب فی ثغر اللیالی کما ینصب فی المقل السواد

4 - و قال دیک الجن:

غراء جاءت و أفواه الثری یبس لکنها انصرفت و النور منغمس

تسری و للریح فی حافاتها زجل یریک ذهنک أن الرزق ینبجس

فی ماتم للحیا ما انهل عارضه إلا و فیه لأبکار الثری عرس

انظر" الحماسه البصریه" 2-349-350.

5 - و قال دیک الجن:

و کم قربت من دار عبله عبله کجندله السور المقابل تشرفه

فیرعی الفلا ما قد رعته من الفلا و ینحفها المرت القفار و تنحفه

انظر" الحماسه البصریه "2-360 و" الأشباه و النظائر "للخالدیین 2-281.

6 - و قال دیک الجن و هو من ألطف أنواع التخییر، (و هو أن یاتی الشاعر ببیت یسوغ أن یقفی بقواف متعدده فیختار منها قافیه مرجحه علی سائرها، تدل علی حسن اختیاره):

قولی لطیفک ینثنی عن مضجعی عند المنام

عند الرقاد - عند الهجوع - عند الهجود - عند الوسن

فعسی أنام فتنطفی نار تأجج فی عظامی

فی فؤادی - فی ضلوعی - فی کبودی - فی البدن

جسد تقلبه الأکف علی فراش من سقام

من القتاد - من الدموع - من الوقود - من الحزن

أما أنا فکما علمت فهل لوصلک من دوام

من معاد - من رجوع - من وجود - من ثمن

انظر" أنوار الربیع" 2-150 و" خزانه الأدب و غایه الإرب "لابن حجه الحموی ص 78.

7 - و کتب دیک الجن إلی بعض أخوانه:

لک عندی من طیب الورد أطباق ملاح تدنی بعید سرورک

و شراب کطیب نشرک یلقی فوق أیدی السقاه نورا کنورک

فبحقی، أهد السرور إلی من لا یلذ الدنیا بغیر حضورک

انظر -" قطب السرور" ص 351. 8 - و قال دیک الجن:

و لیله بات ظل الغیث ینسجها حتی إذا کملت أضحی یدبجها

یبکی علیها بکاء الصب فارقه إلف و یضحکها طورا و یبهجها

إذا یضاحک فیها الورد نرجسها باهی زکی خزاماها بنفسجها

فقلت فیها لساقینا و فی یده کاس کشعله نار بات یوهجها

لا تمزجنها بغیر الماء منک فان تبخل یداک فدمعی سوف یمزجها

أقل ما بی من حبیک أن یدی إذا سمت نحو قلبی کاد ینضجها

انظر" قطب السرور "548.

9 - و قال دیک الجن:

خلیلی هبا عللانی مدامه معتقه مما تخیر نوح

فما العیش إلا أن أفوز بسکره و ما الغبن إلا أن یقال صحیح

سأجمح فی حب البطاله و الصبا و إن لام فیه عاذل و نصیح

انظر" قطب السرور" ص 560.

10 - و قال دیک الجن:

وقنان زواهر هن بالشمس من الشمس بالقلائد أحکی

یتبسمن قائمات صوفا فإذا ما رکعن قهقهن ضحکا

قلت: خذها و عاطنیها سلافا ذهبا فی الزجاج یسبک سبکا

انظر" قطب السرور "ص 658.

11 - و مما یستدرک علی الفائیه المنشوره فی الصفحات 177-179 البیتان التالیان:

کأنما التف من هداب راهبه یستوحش الأنس إلا بیعه أنفا

فکان فی ضوئها إذ قام مصطبحا و ضوء و جنته ما عمنا و کفی

انظر" قطب السرور" 647-648.

12 - و فی الدیوان ورد البیت الثالث ص 189 بالروایه التالیه.

صفراء (....) فاصفرت فأنت تری ذوبا من التبر رصوا فوقه الشرفا

و صواب الروایه:

صفراء أو قل ما اصفرت فأنت تری ذوبا من الدر رصوا فوقه صدفا

انظر" قطب السرور "ص 648:

13 - و مما یستدرک علی البیتین المنشورین فی الصفحه 181 من الدیوان قوله:

و من عرف الأیام لم یغترر بها و بادر باللذات قبل العوائق

انظر" قطب السرور" ص 651.

14 - و فی مواضع غیر قلیله لاحظت عدم دقه فی التحقیق. فالغرض الأول من ذکر مراجع القصیده و مصادرها هو إثبات الاختلاف فی الروایات أو فی النسبه - إن وجدت -، لکن المحققین الفاضلین أغفلا ذلک فی مواضع عدیده. من ذلک مثلا القطعه المنشوره فی ص 107-108، فالبیت الثانی منها روایته فی الدیوان:

و قم أنت فاحثث کاسها غیر صاغر و لا تسق إلا خمرها و عقارها

و ذکر المحققان فی الهامش رقم (3) ص 107 ما نصه: "شرح المقامات - فقم" فهذا هامش مبتور و غیر علمی، مبتور لأن النص الوارد فی" شرح المقامات "ج 4 ص 236 یختلف عجزه اختلافا کلیا عن النص الوارد فی
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الدیوان، فراویه العجز فی شرح المقامات کالآتی:

و لا تسق مطبوخا و اسق عقارها

.

فالهامش مبتور إذن، و هو غیر علمی إذ لم یذکرا رقم الجزء و الصفحه من شرح المقامات. و هناک أیضا نقص فی تخریج القطعه فالأبیات 2 و 3 و 4 و 5 منها وردت أیضا فی" التشبیهات "لابن أبی عون ص 181، ثم إن القطعه کامله مع اختلاف جوهری فی الروایه مثبته فی" قطب السرور" ص 623-624 و هی أیضا فی" أنوار الربیع "63/4 و الأول و الرابع منها فی" خزانه الأدب"لابن حجه الحموی ص 210 و کلها مراجع لم یقف علیها المحققان الفاضلان.

مثال آخر علی عدم الدقه یتجلی فی القطعه رقم 23 المنشوره فی الصفحتین 116-117 فمن مطالعه الهامش رقم (1) ص (116) نجد أن هذه القطعه قد وردت فی المصادر التالیه - الأصل:" نهایه الإرب "159/4 و الدیوان المطبوع 109،" و المصون" 159، و یتبادر إلی الذهن أن المحققین سیشیران إلی اختلاف الروایات بین هذه المصادر فی الهامش حتما. و من الأمانه أن نقول أنهما أثبتا بعضها فعلا، و من الأمانه أن نقول أیضا: أنهما أهملا أبرزها. من ذلک أنک تقرأ البیت الثانی و روایته:

قامت مذکره و قام مؤنثا فتناهبا الألحاظ بالنظرین

و ذکر فی الهامش رقم (2) ما نصه: (فی الأصل و" نهایه الإرب":

قامت مؤنثه

، و التصحیح من الدیوان و المصون). و لکن هل هذه روایه " المصون "حقا؟؟ دعنا نرجع إلی المصون للعسکری ص 159 فما ذا نجد؟ نجد العجز بروایه أخری تماما هی:

فتنازعا المهجات باللحظین

.

بل و نجد بیتا آخر یلیه لا وجود له عند المحققین و نصه:

لا زال من بغض الصیام مبغضا یوم الخمیس إلی و الاثنین

أکثر من ذلک أن الأبیات الأول و الثانی و السابع من هذه القطعه موجوده فی" قطب السرور" ص 703 بروایه أخری لم یقف علیها المحققان الفاضلان. و من ذلک ما أثبته فی الهامش رقم (1) ص (175) و نصه:

(البیتان فی" سحر البیان "164 و نهایه الإرب 98/3 و الدیوان 67. و الأول فی" خاص الخاص" 102).

و الصواب و البیتان فی خاص الخاص ص 128.

ثم إن القطعه (7) المنشوره فی ص 90-91 موجوده فی مراجع أخری غیر التی ذکرها المحققان الفاضلان هی:" أنوار الربیع "62/4-63 و "أمالی الزجاجی" 102-103 منسوبه لدیک الجن و" ذم الهوی" لابن الجوزی 469-471 مع اختلاف فی الروایه و لعل فی الرجوع إلیها فائده، ثم إن الکلام حول هذه النقطه کثیر لا تتسع له مثل هذه الکلمه المقتضبه.

15 - فی المقدمه التی عقدها المحققان الفاضلان للحدیث عن "دیک الجن. حیاته و دیوانه" ذکرا فی الصفحه التاسعه ما قاله النواجی فی" حلبه الکمیت "من أمر لقاء أبی تمام مع دیک الجن فی حمص، و قالا: (و هذه روایه انفرد بها الشیخ النواجی، و قد لا تکون صحیحه، لأن أبا تمام کان یختلف إلی دیک الجن فی حمص إبان نشاته الشعریه و یستفید منه، فکیف یتخفی عنه؟). یبدو لی من هذا الکلام أنه قد فاتهما الاطلاع علی نص بالغ الأهمیه ذکره ابن ظافر الأزدی فی" بدائع البداءه" ص 68 و نصه: (أن أبا تمام لقی دیک الجن و هو طفل یلعب، و یدعی قول الشعر، فقال: إن کنت شاعرا کما تقول، فاجز: فرقوا بین من أحب و بینی.

فقال: أ بعد أم قرب؟ فقال أبو تمام: بعد، فقال:

مثل بعد السماک و الفرقدین.

فقال له: قرب، فقال:

مثل ما بین حاجبی و عینی).

و علی أیه حال فبین هذا النص و نصوص أخری ذکرت أستاذیه دیک الجنلأبی تمام تعارض ظاهر. و هو تعارض کان یستوجب التدقیق و التحقیق.


أبو الفتح عبد الله بن إسماعیل بن أحمد بن إسماعیل الحلبی

- المعروف بابن الجلی.

قال السید عبد العزیز الطباطبائی و بیت الجلی - بکسر الجیم المعجمه و تشدید اللام - من البیوت العلمیه العریقه الشیعیه فی حلب، أنجبت أعلاما فی الفقه، و الحدیث، و الأدب فی القرنین الرابع و الخامس، منهم أبو الفتح هذا، و أبوه، و جده.

ترجم ابن العدیم فی بغیه الطلب فی تاریخ حلب لأبیه إسماعیل بن أحمد، و قال: حدث بحلب، عن أبیه... و روی عنه ابنه أبو الفتح...

و أخرج من طریقه

حدیث علی (ع):" نزلت النبوه یوم الاثنین، و صلیت مع النبی (ص) یوم الثلاثاء ".

و ترجم له أیضا ابن حجر فی لسان المیزان 392/1، ناقلا عن تاریخ ابن أبی طی أنه قال: إمام فاضل فی الحدیث، و فقه أهل البیت، روی عن أبیه و... توفی سنه 447، و لإسماعیل أسفار فی فنون شتی، (انتهی.).

و أما ابنه أبو الفتح، فقد روی عن أبیه سنه 407، فتقدر ولادته حدود سنه390، و روی أیضا عن أبی نمیر الأسدی عبد الرزاق بن عبد السلام، و روی عنه علی عبد الله بن أبی جراده العقیلی الحلبی، و نظام الملک الطوسی الوزیر، و أبو بکر الخطیب البغدادی.

له ترجمه فی أنساب السمعانی "الجلی"، و وهم فسماه أحمد، و المشتبه 168/1، و تبصیر المنتبه 342/1، و تاج العروس 262/7.

له تذییل علی نهج البلاغه.

قال ابن أبی الحدید فی شرحه 225/18، فی حدیث ضرار بن ضمره:

فان الریاشی روی خبره، و نقلته أنا من کتاب عبد الله بن إسماعیل بن أحمد الحلبی، فی التذییل علی نهج البلاغه.


الشیخ عبد علی بن الشیخ أحمد بن الشیخ إبراهیم البحرانی

من آل عصفور.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:
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قال الشیخ أحمد الأحسائی: إنه أحد فضلائنا فی البحرین.

و قال العلامه النیسابوری بعد ذکر جمل من أوصافه أنه من فقهاء أهل البیت (ع) و کان أخباریا و له کتاب کبیر مسمی ب "إحیاء الشریعه" و هو کتاب لم یسبقه سابق إلی أن قال: و هو العلامه و ابن العلامه و أخو العلامه و ابنه العلامه و من مصنفاته کتاب (الأحیاء) و رساله فی التقیه، و رساله فی حدیث لا ضرر و لا ضرار، و کتاب فی المسائل المتفرقه. و مناسک الحج، و رساله فی عدم حجیه الإجماع کما هو اعتقاد مشایخه، و کتاب فی رد من قال: بحجیه البراءه الأصلیه، و کتاب فی حدیث (العبودیه جوهره کنهها الربوبیه) و رساله فی منجزات المریض، و رساله فی حجیه خبر الآحاد، و رساله فی عدم جواز نقل الأموات إلی المشاهد المشرفه و الرد علی أخیه صاحب الحدائق حیث جوز ذلک، و رساله فی وجوب غسل الجمعه. و أجوبه المسائل البصریه و غیر ذلک من الأجوبه قال ابنه الشیخ خلف: إن أبی طاب ثراه هجر مع من هجر سنه تسعین و المائه بعد الألف و نزل فی الفلاحیه و تصدر للافتاء فی تلک الناحیه، و مات فی السنه العاشره بعد المائتین و الألف سنه 1210 من الهجره النبویه.


الشیخ عبد علی القطیفی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

أحد الأئمه و فاضل الأمه، جمع بین المعقول و المنقول الحاوی بین الفروع و الأصول، و کان معاصرا مع جدنا الشیخ حسین العلامه و مجاز عنه، له کتاب فی الفقه لم یکمل، و رساله فی حرمه الظن، و رساله فی جواز تقلید الموتی، مات سنه 1230، و له من الأولاد الشیخ محمد، و هو مجاز عن شیخه الشیخ أحمد الأحسائی مات سنه 1245.


الملا عبد العلی البیرجندی بن محمد بن الحسین

الملقب نظام الدین.

توفی سنه 934قال الدکتور جلال الدین همائی:

من أکابر العلماء و المؤلفین فی الهیئه و النجوم و الریاضیات فی القرنین 9 و 10. و قد راجت مؤلفاته بین خیره أهل العلم. و لم یبلغ أحد مبلغه فی کثره المؤلفات الریاضیه و الهیئه و النجوم بعد الخواجه نصیر الدین الطوسی و الملا قطب الشیرازی، و آثاره مفیده و محققه. و قد کان تلمیذ معین الدین الکاشانی فی الریاضیات و الهیئه و النجوم، و قد کان معین الدین ابن أخت غیاث الدین جمشید الکاشانی و تلمیذه البارز. کما درس العلوم النقلیه علی شیخ الإسلام سیف الدین التفتازانی. و قد علق کثیرا من الحواشی و التعلیقات علی کتب الهیئه و الریاضیات، کما له مؤلفات مستقله کثیره، منها:

(أ) شرح زیج ألغ بیک، و قد أتمه سنه 929.

(ب) شرح التذکره لخواجه نصیر الدین فی الهیئه الاستدلالیه المبسوطه، و تاریخ إتمامه ربیع الأول من سنه 913.

(ج) شرح تحریر المجسطی، و نصه من الخواجه الطوسی کذلک.

(د) شرح عشرین بابا للأسطرلاب بالفارسی، تألیف جمادی الآخره 889، و کذلک نصه من الخواجه الطوسی. و قد استنسخته أیام التلمذه من نسخه خاصه بال الملاباشی یا قلعه، و ما زالت فی حوزتی.

(ه) رساله الأبعاد و الأجرام، ألفت سنه 930. (و) عشرون بابا فی معرفه التقویم، بالفارسیه. ألفت سنه 883.


الحاج میرزا عبد الغفار نجم الدوله.


اشاره

قال الدکتور جلال الدین همائی:

کان هو و الملا علی أحمد الأصفهانی المتوفی سنه 1293 من مفاخر عهد ناصر الدین شاه القاجاری. و یجب أن یعدا خاتمه العلماء العظام فی الریاضیات و الهیئه و النجوم، لانتمائهما إلی مدرسه العلماء القدماء کالخواجه نصیر الدین الطوسی و غیاث الدین جمشید الکاشانی. أما علماء الریاضیاتالایرانیون فقد تبعوا الغرب فی طریقه علمائه تماما، أو أنهم مزجوا بین الطریقتین، و ألفوا کتبهم.

و کان نجم الدوله (میرزا عبد الغفار الأصفهانی) خاتمه هذه المجموعه.

إذ بعد أن أتم دراسته علی والده تعلم إلی اللغه الفرنسیه و العلوم الغربیه.

و بدت علی مؤلفاته آثار ثقافته المزدوجه، القدیمه و الحدیثه بشکل واضح.

فی أحد أسفار ناصر الدین شاه (1264 - 1313 ه) الأولی إلی أصفهان رافقه العالم الفاضل علی قلی خان اعتضاد السلطنه، فأشرق بریق ذلک الجوهر بعد خمول، و نقله إلی طهران. و اهتبل نادر [ناصر] شاه فرصه وجوده فاستفاد منه فی التشکیلات العلمیه لدار الفنون. و قد استمر ازدهار العلوم الریاضیه فی تلک المدرسه مده حیاه الملا علی محمد، حیث أحسن إدارتها، و أشرف فیها علی امتحانات القسم. و یعتبر الملا علی محمد مخترع اللوغاریتم فی إیران، من قبل أن تقرأ هذه القاعده فی الکتب الأجنبیه، أو أن یطلع علیها أحد. فقد اکتشفه بقوه ذکائه و ألمعیته فی الریاضیات. حتی إن المعلمین الأجانب الذین یعملون فی دار الفنون حین سمعوا باختراعه عجبوا کثیرا و أثنوا علی عمله.

و لقد شرح المرحوم معتمد الدوله فرهاد میرزا شاه زاده القاجاری"خلاصه الحساب "للشیخ البهائی شرحا جیدا، و حققته. و یبدو من فحوی خاتمه الکتاب أنه صحح من قبل عبد الوهاب المنجم باشی و باشراف أبیه الملا علی محمد. و الحقیقه أن العمل کله تم بالمعلومات التی صبها الملا علی محمد.

و یعتبر ابنه المیرزا عبد الوهاب المنجم باشی و الحاج میرزا عبد الغفار من کبار علماء الریاضیات و الهیئه و النجوم فی إیران فی القرنین 13 و 14 ه. ق.

و لقد تعادلت معلوماتها القدیمه مع دراستهما الحدیثه فی هذه العلوم. و کان المیرزا عبد الوهاب رئیس المنجمین الخاص لمهد علیا (المتوفاه 1290 ه) أم ناصر الدین شاه، و أمضی فتره فی عمل استخراج التقویم الرسمی لایران.

و کان الابن الأکبر للملا علی محمد، و لهذا فإنه کان المساعد و المعاضد لأعمال الملا علی محمد.



نموذج لمؤلفات میرزا عبد الغفار نجم الدوله الأصفهانی

مؤلفات المرحوم نجم الدوله کثیره فی فنون الجغرافیه و الهیئه و النجوم و الجبر و المقابله و الهندسه. و لما کان أغلبها من جمله الکتب المدرسیه الجدیده فقد تکرر طبعها، و هی تشمل المراحل الابتدائیه و المتوسطه و العالیه. فمثلا کتب ثلاثه کتب فی علم الحساب، و أسماؤها: "بدایه الحساب" و "کفایه الحساب" و "نهایه الحساب". کما أنه ألف عده کتب فی الهندسه، أسماؤها: "بدایه الهندسه" و "کفایه الهندسه" و "نهایه الهندسه"، و هی
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للمراحل الثلاث: الابتدائیه و المتوسطه و العالیه.

و بشکل عام نستطیع أن نقول إن الدراسه فی المدارس الجدیده بدأت منذ أوائل تأسیس دار الفنون سنه 1268 ه. ق باشراف المیرزا تقی خان أمیر کبیر. و منذ ذلک التاریخ حتی الآن و کتب نجم الدوله المدرسیه هی المعتمده.

و کانت أحیانا تدرس هذه الکتب کما هی، و أحیانا یبدل المدرسون المؤلفون من بعض عباراتها، لتکون جزءا من الکتب المدرسیه.

و ما دام نجم الدوله حیا کان التقویم الرسمی موکلا إلیه، حیث کان یطبع تقویمین: "الرقومی" و "الفارسی" و ینشرهما. و لو أن مجموعته حفظت کلها لعدت من نفائس آثاره. و علی أی حال فان مؤلفات المرحوم نجم الدوله جزء من الکتب المدرسیه، الشامله لجمیع شعب الأصول و الفروع للریاضیات و الجغرافیه، و التی کتبت و طبعت لدار الفنون. و له کتب أخری ریاضیه مفصله، و أغلبها مترجم عن الفارسیه. و له مؤلفات مستقله فی الریاضیات و الهیئه و النجوم، أعلی مستوی من الکتب الدراسیه. و ذکرنا فی قسم الریاضیات القدیمه أن له آثارا متفرقه أخری کتصحیحه و تحشیته و طبعه لکتاب "الکشکول "للشیخ البهائی، و الذی دعی باسم "طبعه نجم الدوله"و اشتهر به، و کان خیر طبعه للکتاب.

و کنت ذکرت أن استخراج التقویم الرسمی کان منحصرا به لسنین عدیده، و الذی کان یدعی بنوعیه "الرقومی" و "الفارسی"" تقویم البهاء، و کان یطبعهما و ینشرهما. و کانت تقویماته تنتشر فی أکثر الدول الإسلامیه کالعراق و الهند و أفغانستان و لبنان و سوریه و مصر و الحجاز، و یهتم لها أهل العلم. و أسماء مؤلفات نجم الدوله فهی:

1 - بدایه الحساب.

2 - کفایه الحساب.

3 - نهایه الحساب.

4 - بدایه الهندسه.

5 - کفایه الهندسه.

6 - نهایه الهندسه.

7 - بدایه النجوم.

8 - کفایه الجغرافی.

9 - بدایه الجبر.

و لقد طبعت الکتب الخمسه (بدایه الحساب، بدایه النجوم، بدایه الهندسه، کفایه الجغرافیه، بدایه الجبر) من ضمن سلسله الکتب المدرسیه لدار الفنون سنه 1319 ه. ق.

10 - هندسه المقالات السبع، و کان قد ألفها فی دار الفنون، و طبعت مرات، و غدت من کتب المراحل المتوسطه. و اقتبست فیما بعد، و أظهروها باشکال مختلفه، و کانوا فی کل اقتباس یسقطون بعض فوائد الکتاب، حتی غدا بشکله الناقص الیوم.

11 - المثلثات الکرویه.

12 - الجبر و المقابله و المفصل، و کان بمنزله "کفایه الجبر" أو "نهایه الجبر". و غدا هذا الکتاب کذلک من جمله الکتب المدرسیه فی المدارس الجدیده.

13 - تطبیق السنوات القمریه و الشمسیه و الهجریه و المیلادیه حتی 5000 سنه، رساله مفیده جدا، و الحاجه إلی طبعها ماسه.

14 - کتاب "قانون ناصری" فی الهیئه الاستدلالیه. کتبه بالفارسیه علی جزءین، و یضم سته آلاف بیت. ألفه سنه 1284 باسم ناصر الدین شاه، و هو علی نسق "قانون المسعودی" الذی کتبه أبو الریحان البیرونی باسم السلطان مسعود الغزنوی.

و مما یؤسف له أن هذا الکتاب لما یطبع. و لقد بیض من هذا الکتاب نسختان فقط، واحده من أجل مکتبه السلطنه، و أخری حفظت فی حوزه السلطان مسعود میرزا، و أعترف باننی رأیت کلیهما، و أمضیت مده فی مطالعتهما. و الکتاب مفید جدا، و بالإمکان طبعه علی الأفست.

15 - کتاب "آسمان: السماء": و هو أکثر کتب الهیئه الاستدلالیه الجدیده تفصیلا کتبه بالفارسیه بحدود 20 ألف بیت (البیت باصطلاح الکتاب خمسون حرفا، و هو بسطر واحد عاده). و یقول المرحوم نجم الدوله فی مقدمه "بدایه النجوم" عن هذا الکتاب:

فی رحله ناصر الدین شاه إلی بلاد الفرنجه أحضر معه کتابا مفصلا و فخما بالفرنسیه حول النجوم طبع حدیثا، و أمرنی أن أترجمه. و کنت أعرض علی الملک معلوماته شفاها. أی أن ناصر الدین شاه کان یقرأ علی نجم الدولهالهیئه و النجوم. و کان مقررا أن یطبع الکتاب، لکن ظروفا حالت دون ذلک. کما أنه دون نسخه لتبقی فی حوزه السلطان مسعود میرزا. و نسخوا کذلک عده نسخ عن الأصل (المترجم).


مخطط کامل لطهران و ولایات أخری:

و من جمله أعمال نجم الدوله العلمیه رسم بعض المخططات، منها مخطط کامل عن طهران، و مخطط الطریق بین طهران حتی بوشهر، و مخطط طریق طهران حتی خرمشهر، و رابع مخططات قم و کاشان، و خامس مخططات مدن إیران، و قد ذکر نجم الدوله أسماءها فی مقدمه کتابه الجغرافی.


إحصاء طهران:

قام نجم الدوله بعملیه إحصاء لمدینه طهران بامر ناصر الدین شاه سنه 1284 ه. ق. و لو أننا حصلنا علی هذا الإحصاء لاستطعنا مقارنتها بطهران الیوم التی تعد عده ملایین.


الشیخ عبد الکریم الممتن.

قال الشیخ جعفر الهلالی:

کان من الشعراء المتأخرین فی الأحساء الذین عاشوا فی هذا القرن (الرابع عشر) و لا نجازف إذا قلنا: إنه یاتی فی الطبقه الأولی من شعراء الأحساء بل إنه بشاعریته یحاکی أدباء و شعراء النجف أو الحله فی هذا القرن، و لا عجب فقد کان للمده التی قضاها بین شعراء العراق فی النجف الأشرف الأثر الکبیر فی صیاغته الأدبیه هذه، و قد کانت النجف و لا تزال المنبع الصافی الذی ورد منه شعراء هذه الحقبه الزمنیه.
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نشاه الشاعر فی الجبیل - مسقط رأسه و مسکن أسرته -، و فیها أخذ أوائل تحصیله العلمی علی ید والده الشیخ حسین، ثم انتقل إلی النجف الأشرف و هناک حضر بحث السید ناصر الأحسائی.

کان المترجم أحد فضلاء الأحساء، و هو بالاضافه إلی فضیلته العلمیه کان شاعرا متفوقا کما ذکرنا، و یمتاز أیضا بقوه الجدل و المناظره، خصوصا فی علمی النحو و المنطق، کما أن له یدا فی علم الفلک.

وافی شاعرنا الأجل فی الأحساء لیله الجمعه فی 12 رجب سنه 1375 ه، و قد رثاه جماعه من الأدباء الشعراء، منهم الشیخ ملا کاظم بن مطر، قال:

جر ما بدا لک أیها الزمن فالأمر یدرک سره الفطن

نمسی و نصبح منک فی دجن الارهاق ما برحت بنا الدجن

لین الأفاعی منک نلمسه و لأنت أنت المرکب الخشن

صوب الکوارث منک عارضه أبدا علی أحرارها هتن

لو کنت تنطق أیها الزمن لأجبت من فی حبک افتتنوا

و الظرف یکرم إن یکن حسنا مظروفه و العکس یمتهن

و علی الکرام أغرت مقتنصا عبد الکریم فطرفهم سخن

أهل (الجبیل) ثکلتم جبلا فی ظله العافون کم قطنوا

بمعینه وراده نهلوا و بکهفه رواده أمنوا

و انهار عنکم لا فحسب فقد جزعت قری و تزعزعت مدن

إن أوحشت منه مساجده فله حشی عمارها وطن

لقد ضاع أکثر شعره شانه شان غیره من شعراء هذه المنطقه للظروف القاسیه التی مرت بها، و لعدم وجود من یهتم لمثل هذا التراث إلا ما قل، و الذی وقفنا علیه من شعره هو ما جمعه أحد أقرباء الشاعر و هو الحاج الملا طاهر البحرانی، و کان الدافع له هو تذوقه للشعر باعتبار وظیفته و هی الخطابه الحسینیه، حیث اعتاد خطباء المنبر الحسینی علی حفظ الشعر فقد تیسر للخطیب الملا طاهر البحرانی أن یجمع بعض ما وصل إلیه أو وقف علیه من شعر الشاعر، و هو مصدرنا الوحید فی ما سنذکره من شواهد شعریه للشاعر، فهذه قصیده یرثی بها الشاعر الامام الحسین (ع) و یشید فیها بمواقف أصحابه من شهداء کربلاء، و یظهر أنه قد ضاع أکثرها، قال:

سل غالبا ما بال غلب کماتها ذلت و لیس الذل من عاداتها

ما للضیاغم من بنی عمر و العلی قعدت فناح الضیم فی ساحاتها

هل کیف تضرع خدها لطلیقها و هی التی ما أضرعت لعداتها

أ تری عراها الجبن حاشا عصبه ما عصبت بسوی اللوا جبهاتها

ما عذرهم لا شب منهم ناشئ إن لم یشبوا فی الوغی شعلاتها

وسمت أمیه أنفها فی مرفق سمه العبید به علی ساداتها

حشدت به أبناء حرب جندها و علی ابن أحمد ضیقت فلواتها

فهناک صاح بصحبه فتنادبت و تواثبت کالأسد من غاباتها

و تمایلت شوقا إلی ورد الردی بحشاشه أوری الظما قبساتها

صفقت لهم سمر الرماح و غنت البیض الصفاح فرجعت نغماتها

عشقت نفوسهم الهیاج کأنما هی غاده تختال فی جلواتها

عقدت علی البین النکاح و طلقت دون ابن بنت محمد لذاتها

من فوق خیل کالنعام تخالهم أسد العرین تسنموا صهواتها

غلب کماه لو یغالبها القضا لقضی علیه الحتف لدن قناتها

و قال مشطرا هذین البیتین لغیره فی وقوف نساء الحسین (ع) أمام یزید بن معاویه فی مجلسه:

(أ ترضی و أنت الثاقب العزم غیره) حرائرکم تستامهن عبید

مربقه الأعناق فی مجلس به (یلاحظها حسری القناع یزید)

(یسب أبوها عند سلب قناعها) (و یبتز منها أسور و عقود)

یطاف بها الآفاق فوق هوازل (و لا ستر إلا ساعد و زنود)

و قال أیضا مشطرا و الأصل لغیره:

(همت لتقضی من تودیعه وطرا) غداه أمت بها الأظعان مصرعه

فمذ رأته علی جثمانه وقعت (و قد أبی سوط شمر أن تودعه)

(ففارقته و لکن رأسه معها) کالبدر کان القنا الخطی مطلعه

بالرغم منها سرت عنه مفارقه (و غاب عنها و لکن قلبها معه)

و قال هذه القصیده یذکر فیها أهل البیت - (ع) - و یختمها بمصیبه الزهراء - س - منها قوله:

أیها الغافل لا نلت نجاحا خالف النفس و دع عنک الملاحا

و أفق من سکره الغی و لا تحسبن الجد من قولی مزاحا

کم تمادی فی الهوی لا ترعوی و غراب البین یدعوک الرواحا

کیف لا تقلع عن معصیه و نذیر الشیب فی المفرق لاحا

آذنت فیک اللیالی بالفنا و دنا الموت مساء أو صباحا

أنت من فوق مطی الأیام و الفلک الأطلس یحدوک لحاحا

فاتخذ زادا من التقوی و کن خافضا لله من ذل جناحا

معرضا عن زهره الدنیا فهل لفتی یغتر فی الدنیا فلاحا(1)

إنها دار غرور طبعها الغدر و المکر فبعدا و انتزاحا

أ و لم تسمع بما قد صنعت ببنی أحمد لم تخش افتضاحا

شتتهم فرقا و اجترحت سیئات تملأ القلب جراحا

صوبت فیهم سهاما لم تصب غیر قلب الدین و استلت صفاحا

أظهرت أبناؤها ما أضمرت و استباحوا کل ما لیس مباحا

و قال مؤرخا هدم قبور البقیع لأئمه أهل البیت (ع):

لعمرک ما شاقنی ربرب طفقت لتذکاره أنحب

و لا سح من مقلتی العقیق... علی جیره فیه قد طنبوا

و لکن شجانی وفت الحشا أعاجیب دهر بنا یلعب

و حسبک من ذاک هدم القباب فذلک عن جوره یعرب

قباب برغم العلی هدمت و هیهات ثاراتها تذهب

إلی م معاشر أهل الابا یصول علی الأسد الثعلب

لئن صعب الأمر فی درکها فترک الطلاب بها أصعب

أ لیس کما قال تاریخه (بتهدیمها انهدم المذهب)ری
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1- هکذا جاءت القافیه فی الأصل الذی نقلنا عنه، و هی ملحنه کما تری





الشیخ عبد الله بن الشیخ حسن المقابی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

ولد بقریه المقابا سنه سبعه و ثلاثین بعد الألف، و نشا بها و تادب علی الشیخ عبد الغفور الشافعی. ثم دخل شیراز فاخذ الفقه عن السید نعمه الله الجزائری و أخذ الکلام عن الشیخ إبراهیم الدرازی العصفوری، ثم دخل بهبهان و صار عالما بین من فیها من الأعیان، و له رساله (زاد المسافرین) و کتاب: الوافیه فی شرح الکافیه. و کتاب: المقاصد العلیه فی فقه الامامیه، و رساله فی الألغاز. و کتاب: القصائد و المراثی. و کتاب: أعمال الجمعه.

و کتاب: نتیجه التقوی. مات قدس سره سنه 1230.


الشیخ عبد الله بن الشیخ محمد الحجری البحرانی.

قال فی کتاب تاریخ البحرین المخطوط:

هو من علماء المتورعین أخذ الفقه عن علامه عصره الشیخ حسین العلامه و مجار [مجاز] عنه، و له من التألیف کتاب الذخیره و کتاب الوافی علی الکافی [مات ]سنه 1235 -.


الشیخ عبد الله القطیفی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

و هو من أکابر علماء القطیف، مجاز عن شیخه الشیخ أحمد الأحسائی، و له رسائل فی علوم شتی، منها کتاب فی تفسیر أول ما خلق الله العقل، و منها رساله فی وجوب الجمعه عینیا، و منها رساله فی آداب المفتی، مات سنه 1225.


الشیخ عبد الله بن علی أحمد البحرانی البلادی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

کان فاضلا لا سیما فی الحکمه و المعقولات إلا أنه قلیل الرغبه فی التدریس و المطالعه فی وقتنا الذی رأیناه فیه.

له رساله فی علم الکلام. و رساله أخری فی علم الکلام أیضا کتبها للشیخ أحمد بن شیخ الإسلام. و رساله فی نفی الجزء الذی لا یتجزأ.

و رساله فی تقسیم الکلمه إلی اسم و فعل و حرف. و شرح رساله شیخه [شیخه] الشیخ سلیمان فی المنطق إلا أنه لم یتمها. و رساله فی وجوب جهاد العدو فی زمن الغیبه. و رساله فی عدم ثبوت الدعوی علی المیت بالشاهد و الیمین.

و للوالد رساله فی الرد علیه فی ذلک. و قد اختار ثبوت الدعوی المذکور بالشاهد و الیمین کالدعوی علی الحی.

توفی فی شیراز فی عام جلوس نادر شاه و دعواه السلطنه إلی أن قال:

و دفن فی قبه السید أحمد بن مولانا الکاظم (ع) المشهور بشاه جراغ، و أنا کنت یومئذ فی شیراز إمام جمعتها و جماعتها رحمه الله علیه، قاله جدی.


عبد الله بن عزیز الکنانی.

کان مع التوابین الذین خرجوا بقیاده سلیمان بن صرر [صرد] الخزاعی للطلب بثار الحسین، و عند ما رأی رفاعه بن شداد البجلی أن ینسحب بمن بقی من الناس عائدا إلی الکوفه، أصر جماعه علی الاستشهاد و عدم العوده، و کان منهم عبد الله بن عزیز الکنانی و کان معه ولده محمد و هو صغیر، فنادی بنی کنانه من أهل الشام و سلم ولده إلیهم لیوصلوه إلی الکوفه، فعرضوا علیه الأمان فأبی، و أخذ ابنه یبکی فی أثر أبیه و بکی الشامیون رقه له و لابنه. فقال یا بنی لو کان شیء آثر عندی من طاعه ربی لکنت أنت، ثم اعتزل ذلک الجانب و قاتل حتی قتل.


عبد الله بن سعد بن نفیل الأزدی.

کان مع التوابین الدین [الذین] خرجوا للطلب بثار الحسین (ع)، فلما قتل سلیمان بن صرد ثم قتل المسیب بن نجیه أخذ الرایه عبد الله بن سعد بن نفیل، و ترحم علی سلیمان و المسیب ثم قرأ: (فَمِنْهُمْ مَنْ قَضی نَحْبَهُ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْتَظِرُ وَ ما بَدَّلُوا تَبْدِیلاً) . ثم حمل علی القوم و جعل یرتجز و یقول:

ارحم إلهی عبدک التوابا و لا تؤاخذه فقد أنابا

و فارق الأهلین و الأحبابا یرجو بذاک الفوز و الثوابا

و حف به من کان معه من الأزد، فبینما هم فی القتال أتاهم فرسان ثلاثه و هم: عبد الله بن الخضل الطائی، و کثیر بن عمرو المزنی، و سعر بن أبی سعر الحنفی، و قد أرسلهم سعد بن أبی حذیفه فأخبروا بمسیره من المدائن فی سبعین و مائه من أهل المدائن، و أخبروا بمسیر أهل البصره مع المثنی بن مخرمه العبدی فی ثلاثمائه، فسر الناس بذلک. فقال عبد الله بن سعد: ذلک لو جاءونا و نحن أحیاء. فلما نظر الرسل إلی مصارع أخوانهم ساءهم ذلک و استرجعوا و قاتلوا معهم، فکان أول من استشهد فی ذلک الوقت من الثلاثه کثیر بن عمرو المزنی و طعن الحنفی فوقع بین القتلی ثم برئ بعد ذلک. و کان الطائی فارسا شاعرا فجعل یقول:

قد علمت ذات الرود أن لست بالوانی و لا الرعدید

یوما و لا بالفرق الحیود

و قاتل قتالا شدیدا و طعن فقطع أنفه.

و قاتل عبد الله بن سعد بن نفیل حتی قتل.


عبد الله بن وال

.

کان من رؤساء التوابین الذین خرجوا بقیاده سلیمان بن صرد الخزاعی للطلب بثار الحسین (ع)، و لما قتل عبد الله بن سعد بن نفیل الأزدی، نادوا عبد الله بن وال لیأخذ الرایه مکانه، فإذا هو یحارب فی جانب آخر فی عصابه معه، فحمل رفاعه بن شداد البجلی فکشف أهل الشام عنه، فاتی و أخذ الرایه و قاتل ملیا حتی قطعت یده الیسری، ثم استند إلی أصحابه و یده تشخب ثم کر علیهم و هو یقول:

نفسی فداکم اذکروا المیثاقا و صابروهم و احذروا و النفاقا

لا کوفه نبغی و لا عراقا لا بل نرید الموت و العنافا

فقاتل حتی قتل.

و کان من الفقهاء العباد.


عبد الله بن خازم الأزدی.

لما عزم سلیمان بن صرد علی الخروج علی رأس التوابین، نادی فی أصحابه، فجعلوا یخرجون من منازلهم علی خیولهم و قد أظهروا الآله و السلاح، فجعلوا یسیرون فی أسواق الکوفه و الناس یدعون لهم بالنصر

ص: 162













و الظفر، حتی إذا صاروا إلی النخیله عسکروا بها.

و خرج سلیمان من الکوفه فی نفر من أصحابه، حتی إذا أشرف علی أصحابه و عسکره لم یعجبه ما رأی من قله الناس، فدعا برجلین من أصحابه: حکیم بن منقذ الکندی و الولید بن غضین الکنانی، فقال لهما:

ارکبا فمرا بالکوفه و نادیا فی الناس: من أراد الجنه و رضاء الله و التوبه فلیلحق بسلیمان بن صرد إلی النخیله.

ففعلا ما أمرهما به و نادیا بالکوفه، فسمع ذلک رجل من الأزد یقال له عبد الله بن خازم، و له امرأه یقال بها [لها ]سهله بنت بسره، فلما سمع النداء وثب إلی ثیابه فلبسها، و أفرغ علیه سلاحه و أمر باسراج فرسه، فقالت له ابنته ما لی أراک متأهبا؟ فقال لها: إن أباک یرید أن یفر من ذنوبه. فقالت له امرأته:

ما شانک ویحک؟ خبرنی قضیتک، فقال: ویحک أیتها المرأه، إنی سمعت الداعی فأحببت أن أجیبه، و أنا أطلب بدم الحسین بن علی و إخوته و أهل بیته حتی أموت أو یقضی الله فی ذلک من أمره ما یحب و یرضی، فقالت له امرأته: ویحک علی من تخلف أهلک و ولدک؟! فقال: علی الله وحده. ثم رفع طرفه نحو السماء فقال: اللهم إنی أستودعک أهلی و ولدی فاحفظنی فیهم، و تب علی مما فرطت فی نصر ابن بنت نبیک، ثم خرج حتی لحق بسلیمان بن صرد.


عبد الله بن عمرو النهدی.

لما التقی جیش المختار بجیش مصعب بن الزبیر، کان عبد الله بن عمرو النهدی فی جیش المختار، و کان محمد بن الأشعث فی جیش مصعب فقال عبد الله: ویحکم أرونی الموضع الذی فیه محمد بن الأشعث فإنه ممن قاتل الحسین بن علی و شارک فی دمه فقالوا: أ لا تری هو فی الکتیبه الحمراء علی الفرس الأدهم؟ فقال: بلی قد رأیته، فدعونی و إیاه. ثم رفع رأسه إلی السماء، و قال: اللهم. إننی علی ما کنت علیه بصفین، اللهم و إنی أبرأ إلیک ممن قتل أهل البیت بیت نبیک محمد (ص)، أو شارک فی دمائهم. قال: ثم حمل حتی خالط أصحاب مصعب بن الزبیر، فجعل یضرب فیهم ضربا منکرا و هو فی ذلک یلاحظ محمد بن الأشعث، حتی إذا أمکنته الفرصه و حمل علیه، ضربه ضربه علی رأسه جدله صریعا.

و اختلط الناس من أصحاب ابن الزبیر بعبد الله بن عمرو هذا فقتلوه.


عبد الله بن عوف الأحمر.

لما تهیأ التوابون للمسیر للطلب بثار الحسین (ع) و عزموا علی ذلک، جعل عبد الله بن عوف بن الأحمر الأزدی یحرض الناس علی ذلک و یذکر ما کان منه، فبدأ ذلک فی أیام صفین و حروبها، فأنشأ یقول:

صحوت و ودعت الصبا و الغوانیا و قلت لأصحابی أجیبوا المنادیا

و قولوا له إذ قام یدعو إلی الهدی و قتل العدی لبیک لبیک داعیا

و شدوا له إذ سعر، الحرب أزره لیجزی امرؤ یوما بما کان ساعیا

و قودوا إلی الأعداء کل طمره و قودوا إلیکم سانحات المذاکیا

و سیروا إلی القوم المحلین جنه و هزوا حرابا نحوهم و عوالیا

أ لسنا باصحاب (الحزیبه) و الأولی قتلنا بها من کان حیران باغیا

و نحن شمرنا لابن هند بجحفل کرکن حوی یزجی إلیه الدواهیا

الا و انع خیر الناس جدا و والدا حسینا لأهل الدین إن کنت ناعیا

لیبک حسینا من رعی الدین و التقی و کان غیاثا للضعیف و کافیا

و یبک حسینا ذو أمان و حفظه عدیم و أیتام عد من الموالیا

و أضحی حسین للرماح دریئه و غودر مسلوبا لدی الطف ثاویا

فیا لیتنی إذ ذاک کنت شهدته و ضاربت عنه السائبین الأعادیا

و دافعت عنه ما استطعت مجاهدا و أعملت سیفی فیهم و سنانیا

و لکن قعدنا فی معاشر ثبطوا و کان قعودی ضیله من ضلالیا

فیا لیتنی غودرت فیمن أجابه و کنت له من مقطع القتل وادیا

و یا لیتنی أخطرت عنه باسرتی و أهلی و خلانی جمیعا و مالیا

سقی الله قبرا ضمن المجد و التقی بغربیه الطف الغمام الغوادیا

و لکن مضی لا یملأ الروع نحره فبورک مهدیا شهیدا و هادیا

فصلی علیه الله ما هبت الصبا و ما لاح نجم أو تحدر هاویا

و لما انتهی التوابون من زیاره قبر الحسین (ع) و لزموا الطریق الأعظم کان عبد الله بن عوف یسیر معهم علی فرس کمیت یتأکل تأکلا و هو یقول:

خرجن یلمعن بنا أرسالا عوابسا قد تحمل الأبطالا

نرید أن نلقی بها الأقیالا الفاسقین الغدر و الضلالا

و قد رفضنا الأهل و الأموالا و الخفرات البیض و الحجالا


الشیخ عبد المحسن بن محمد بن مبارک اللویمی البلادی الأحسائی

المتوفی حدود سنه (1250 ه).

عاش فی قریه (البطالیه) من قری الأحساء، و کانت تعرف آنذاک ب (البلاد)، و إلیها نسبته، و کان له فیها مسجد خاص روی عن أکثر من عالم من أعلام العلماء، منهم:

السید محمد مهدی بحر العلوم.

و الشیخ حسین آل عصفور.

و السید مهدی الشهرستانی الحائری.

و الشیخ أحمد بن الشیخ حسن الدمستانی.

و روی عنه جماعه من العلماء، منهم:

الشیخ سلیمان آل عبد الجبار البحرانی القطیفی.

و الشیخ علی الشیخ مبارک آل حمیدان الخطی الجارودی.

و کان فقیها مجتهدا، و قد وقفت فی مکتبتنا الخاصه بمدینه البصره علی إحدی رسائله الاستدلالیه فی الصلاه، فرأیته ذا أصاله فی الرأی، و عمق فی النظره، و دقه فی مناقشه الأدله، و استقامه فی استنطاق النصوص.

و له عده مؤلفات ذکرها فی إجازته للمشایخ المذکورین، منها:

1 - التحفه الفاخره، فرغ من تالیفه فی سنه 1218 ه.

2 - جامع الأصول عن أهل الوصول.

3 - الرساله الصغری فی الصلاه.

4 - الرساله الوسطی فی الصلاه.

5 - الرساله الکبری فی الصلاه.
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7 - شرح العوامل الجرجانیه فی النحو.

8 - کفایه الطالب المودعه بدائع علم الأعراب، نظما و شرحا.

9 - مشکاه الأنوار فی فقه الصلاه عن الأئمه الأطهار.

10 - النهج القویم و الصراط المستقیم.

11 - وفاه النبی یحیی.

12 - وفاه الامام الحسن.

13 - وفاه الامام الکاظم.

14 - بدایه الهدایه.(1)


الشیخ عبد النبی بن الشیخ أحمد بن الشیخ إبراهیم الدرازی البحرانی

من آل عصفور.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

هو من إخوان جدی صاحب الحدائق، و هو من أعیان فضلائنا، قرأ علی أخیه صاحب الأحیاء، و هو من أحب أخوانه لدیه لزهده و ورعه، و له تحقیقات رائقه علی کتب الأخبار، و حاشیه ملیحه علی کتاب أخیه الحدائق المسمی ب (الحدیقه). و توفی یوم الجمعه سنه 1172 و قبره الشریف فی المصلی.


عبد الله بن سنان بن طریف - و قیل ظریف - الکوفی

مولی قریش.

من أصحاب الإمامین الصادق و الکاظم (ع)، جلیل القدر ثقه، لا یطعن علیه بشیء، کان علی الخزانه من قبل المنصور و المهدی و الهادی و الرشید العباسیین، له کتاب، روی عنه ابن أبی عمیر، و محمد بن علی الهمدانی، و الحسن بن الحسین السکونی، و عبد الله بن جبله، و غیرهم.


عبید الله بن الحر الجعفی.

أشیر إلیه فی (الأعیان) باسم (عبد الله) کما وردت عنه کلمه فی الجزء الأول من (المستدرکات) بالاسم نفسه. و نحن هنا نذکر تفصیل أحواله باسمه الصحیح (عبید الله)، ماخوذه بنصها من کتاب (الفتوح) لابن أعثم الذی قال بأنه حدثه بما یروی (غیر واحد ممن جمع هذه العلوم).

فالعهده فی الکلمه الآتیه علی (ابن أعثم) الذی لا بد أن یکون قد تحقق ممن روی عنهم.

قال ابن أعثم:

قال أهل العلم کما حدثنی به غیر واحد ممن جمع هذه العلوم أن عبید الله بن الحر کان رجلا من سادات أهل الکوفه، و بها ولد و بها نشا، و هو عبید الله بن الحر بن عمرو بن خالد بن المجمع بن مالک بن کعب بن عوف بن حریم بن جعفی، و کان مقیما بالکوفه فی خلافه عثمان بن عفان، فلما قتل عثمان و کان من أمر الجمل ما کان، خرج عبید الله بن الحر إلی معاویه بالشام فالتجا إلیه، و لم یشاهد حرب الجمل، حتی إذا قدم علی بن أبی طالب من البصره إلی الکوفه و خرج إلی الشام فحاربه معاویه فدعاه ثم قال: یا بن الحر إننا احتجنا إلی معاونتک و لک عندنا بالرضا، فقال له ابن الحر: إنی لا یتهیأ لی ذلک لأننی رجل من الکوفه و هؤلاء الذین مع علی بن أبی طالب أکثرهم قومی و عشائری، و لم أخرج من عندهم مکرها، و لم یقتل علی عثمان بن عفان فاقاتله، فان رأیت أن تعفینی من قتال علی فافعل أنت، فإذا انصرف عنک علی فأقاتل من شئت من بعده. قال: فغضب علیه معاویه و جفاه، فلزم ابن الحر منزله فلم یشهد مشهدا من حروب صفین(2)، و لم یزل کذلک إلی أن کان من أمر الحکمین ما کان، و رجع علی إلی الکوفه فنزلها، و أرسل معاویه إلی عبید الله بن الحر فدعاه ثم قال: یا بن الحر! دعوناک بالأمس إلی قتال رجل قد سار إلینا یرید بوارنا و استئصالنا فلم تجبنا و لم تقاتل معنا، و الآن فقد کفانا الله تبارک و تعالی أمر علی و صار إلی الکوفه، غیر أنه بلغنی أن جماعه من العرب یصیرون إلیک فی جوف اللیل فیکونون عندک، فإذا أصبحوا تفرقوا، فمن هؤلاء بابن الحر؟ فقال: هؤلاء أصحابی الذین قدموا معی من بلدی فیشاوروننی فی أمورهم و أشاورهم فی أمری و مقامی بأرض الشام! فقال له معاویه: أ تظن نفسک قد تطلعت إلی الکوفه و الکینونه مع علی بن أبی طالب؟ فقال ابن الحر: إنه و الله لعلی ما ظننت، و إن بلدی أحب إلی من غیره، و إنه لقبیح بی أن أترک قومی و عشیرتی و أقیم بالشام غریبا فی غیر داری و وطنی، و أما ما ذکرت من علی فو الله ما أشک أنه علی الحق و أنه إمام هدی.

فقال رجل من جلساء معاویه: کذبت یا بن الحر بل نحن علی الحق و من أو مات إلیه علی الباطل، و ما قاتلناه إلا دیانه. فقال ابن الحر: أنت و الله أکذب و ألأم و لقد قاتلت أخا رسول الله (ص) و ابن عمه ظلما و عدوانا. ثم وثب ابن الحر فخرج من عند معاویه مغضبا حتی صار إلی منزله، و التفت معاویه إلی ذلک الرجل فقال: بئس ما صنعت، نحن أحوج إلی أن ترضی رجلا مثل هذا من أن تسخطه.

قال: و أرسل ابن الحر فی جوف اللیل إلی أصحابه و بنی عمه فأمرهم بالخروج معه فی وقتهم ذلک، فخرج نحو الکوفه فی أصحابه هؤلاء و بنی عمه و هم خمسه و ثلاثون نفرا، فجعل یسیر حتی إذا أصبح مر ببعض مشایخ معاویه فقاموا إلیه و قالوا: من أنت أیها الرجل؟ فقال أنا عبید الله بن الحر، قالوا:

فأین ترید؟ قال: فی حاجه، قالوا: فاننا نخاف أن تکون مخالفا لأمیر المؤمنین و ترید الخروج علیه، و لسنا بتارکیک أو یأتینا فیک الخبر من عند أمیر المؤمنین، فالتفت ابن الحر إلی أصحابه فقال: دونکم القوم، فهذه أول الغنیمه، فشد أصحاب عبید الله بن الحر علی هؤلاء القوم، فقتلوا منهم من قتلوا، و هرب الباقین علی وجوههم، و أخذت دوابهم و أسلحتهم.

و سار ابن الحر فجعل لا یمر بقریه من قری الشام إلا أغار علیها هو و أصحابه، فلم یزل کذلک حتی قدم الکوفه، و بها یومئذ علی بن أبی طالب، فصار ابن الحر إلی منزله فإذا قد زوجت امرأته برجل من العرب، فهم ابن الحر أن یخاصم أولیاء المرأه إلی علی بن أبی طالب، فقال له بعض بنی عمه:

أ تخاصم إلی رجل کنت بالأمس علیه مع معاویه؟ فقال ابن الحر: و الله ما کنت علیه ساعه قط، و لو کنت علیه ما خفت أن یجور علی فی الحکم. ثم اختصم ابن الحر مع أولیاء المرأه إلی علی بن أبی طالب فقضی علی بالمرأه لابن الحر، فانتزعت المرأه من ذلک الرجل و ردت إلی ابن الحر. و أقام ابن الحربالکوفه مع علی بن أبی طالب یغدو إلیه و یروح. فلم یزل کذلک إلی أن قتل

ص: 164








1- الدکتور عبد الهادی الفضلی.

2- علی أن ناشری الکتاب یقولون: إنه ورد فی الطبری و ابن الأثیر و جمهره أنساب العرب: إنه شهد مع معاویه فی صفین. و لم یتیسر لنا الآن مراجعه تلک الکتب، لذلک فاننا نحیل القارئ علیها (ح).




علی ، و مات الحسن بن علی، و مات زیاد بن أبیه، و ولی عبید الله بن زیادالبصره و الکوفه من قبل یزید بن معاویه، فانف عبید الله بن الحر أن یناله القوم بسوء، فخرج عن الکوفه فنزل بقصر بنی مقاتل بن سلیمان الحمیری، فلم یزل هنالک مقیما إلی أن قتل مسلم بن عقیل بن أبی طالب، و إلی أن وافی الحسین بن علی فنزل بقصر بنی مقاتل ثم بعث إلی ابن الحر یسأله النصره فأبی علیه، فترکه الحسین و مضی إلی کربلاء فقتل هنالک، و بلغ ذلک ابن الحر فندم علی ترکه الحسین ندامه شدیده، و قال فی ذلک أبیاتا.(1)

ثم أقبل ابن الحر حتی دخل الکوفه بعد مقتل الحسین بثلاثه أیام، و بها یومئذ عبید الله بن زیاد فهو یفتقد أشراف الناس إذا دخلوا علیه فلا یری فیهم عبید الله بن الحر، فلما دخل و نظر إلیه ابن زیاد و قال: أین کنت یا بن الحر؟ قال: کنت مریضا أصلح الله الأمیر، فقال: مریض القلب أم مریض الجسد، فقال ابن الحر: أما قلبی فإنه لم یمرض قط و الحمد لله، و أما جسدی فقد کان مریضا و قد من الله علی بالعافیه فقال: أبطلت یا بن الحر! ما کنت مع عدونا الحسین بن علی؟ فقال: إنی لو کنت مع الحسین لم یخف علیک مکانی أیها الأمیر! فقال ابن زیاد: أما معنا فلم تکن، فقال: صدقت أیها الأمیر لا أکون معک و لا علیک. قال ابن زیاد: و ما منعک من نصره أمیر المؤمنین یزید؟ فقال منعنی من ذلک قول الله تعالی: (وَ لا تَرْکَنُوا إِلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا فَتَمَسَّکُمُ النّارُ) .: فغضب ابن زیاد و هم بقتل عبید الله بن الحر فی ذلک الوقت، ثم إنه خاف أن یشوش علیه أهل الکوفه فسکت، و خرج عبید الله بن الحر فصار إلی منزله ثم جمع أصحابه و خرج من الکوفه لیلا و معه أصحابه و بنو عمه، و طلبه عبید الله بن زیاد لکی یرضیه و یعتذر إلیه فلم یظفر به.

و مضی عبید الله بن الحر نحو السواد، و جعل یقول أبیاتا مطلعها:

یقول أمیر غادر و ابن غادر أ لا کنت قاتلت الشهید ابن فاطمه

(2) إلی آخرها. ثم جعل عبید الله بن الحر یغیر علی أطراف السواد و أصحابه، و یفعل ما یفعل، و لیس أحد یطلبه إلی أن مات معاویه، و إلی أن مات مروان بن الحکم، و إلی أن مات عبد الملک بن مروان، و إلی أن قتل سلیمان بن صرد و أصحابه بعین الورده، و إلی أن صار المختار بن أبی عبید إلی الکوفه و بایعه من أهلها من بایع، و بلغ ذلک ابن الحر فاقبل حتی دخل الکوفه، ثم صار إلی المختار فبایعه و نصره فی حروبه: الأول، و فی جبانه السبیع، ثم خرج مع إبراهیم بن الأشتر، فلما صار معه إلی تکریت و کان منه إلیه ما کان عزم علی مخالفته و مخالفه المختار، فهذا أول خبره.

ثم أرسل إلی وجوه أهل العسکر فاختدعهم ثم مناهم و وعدهم الغنائم، ثم قال: ما تصنعون بمحاربه عبید الله بن زیاد و أنتم لا تدرون ما یکون الأمر غدا، اتبعونی فانی أغنیکم و أغنی عاقبتکم من بعدکم. فأجابوه إلی ذلک.

فخرج بهم من العسکر فی جوف اللیل، الواحد بعد الواحد، و الاثنین بعد الاثنین، و الثلاثه بعد الثلاثه، حتی اجتمع ثلاثمائه رجل، فسار بهم عبید الله بن الحر، فما أصبح إلا علی عشرین فرسخا من تکریت، ثم أنشا یقول أبیاتا مطلعها:

عجبت سلیمی أن رأتنی ساحباخلق القمیص بساعدی خدوش

إلی آخرها. و أصبح ابن الأشتر و قد فقد عبید الله بن الحر، فاغتم لذلک و لم یدر أی طریق سلک و ظن أنه قد مضی مستأمنا إلی عبید الله بن زیاد.

و جعل ابن الحر لا یمر ببلد إلا أغار علی أهله حتی جمع مالا عظیما، قال لأصحابه: أقسموا هذا المال بینکم، فلا حاجه لی إلی شیء منه. فاقتسموا ذلک المال بقلنسوه رجل منهم، فأنشأ ابن الحر یقول أبیاتا مطلعها:

أنا الحر و ابن الحر یحمل منکبی طوال الهوادی مشرفات الحوارک

إلی آخرها. قال: و جعل کل من کان مبغضا للمختار یصیر إلی عبید الله بن الحر، حتی صار ابن الحر فی خمسمائه فارس، و بلغ ذلک إبراهیم بن الأشتر فکتب إلی المختار یعلمه بذلک و قد کان ابن الأشتر أعرف به منی، و لکنی لم أقبل منه.

و أقبل ابن الحر حتی صار إلی هیت و بها یومئذ نائب المختار، فکبسها ابن الحر و قتل نائبها و أخذ أموالها. ثم سار إلی الأنبار و بها یومئذ نائب للمختار، فکبسها و قتل نائبها، و احتوی علی بیت المال فأصاب فیه مالا جزیلا. فقال لأصحابه: اقتسموا هذا المال بینکم! قال: فاقتسموه ثم أنشا ابن الحر یقول أبیاتا مطلعها:

أنا الحر و ابن الحر یحمل منکبی شدید القصیری فی العباد رحیل

إلی آخرها. و بلغ ذلک المختار فضاقت علیه الأرض بما رحبت، و لم یدر ما یصنع، و المختار یومئذ بین جمرتین: جمره عن یمنه مصعب بن الزبیر یومئذ بالبصره، و الجمره العظمی عبید الله بن زیاد بالموصل فی ثلاث و ثمانین ألفا.

قال: فدعا المختار برجل من ثقاته یقال له عبید الله بن کامل الهمدانی، فقال له: ارکب الساعه فی مائه رجل من أصحابک، و صر إلی دار عبید الله بن الحر فاهدمها، و خذ امرأته فضعها فی السجن. فسار عبید الله بن کامل إلی دار ابن الحر فهدمها، و لم یمنعه مانع خوفا من المختار، و أخذ امرأته - و یقال لها أم توبه، و اسمها سلمی بنت خالد الجعفیه - فحبسها. و بلغ ذلک عبید الله بن الحر، فقال لأصحابه: أبلغکم ما صنع المختار، إنه هدم داری و حبس أهلی فی السجن، فقالوا: قد بلغنا فأمرنا بأمرک فقال: لا تعجلوا و أنشا یقول:

أ لم تعلمی یا أم توبه أننی علی حدثان الدهر غیر بلید

أشد حیازیمی لکل کریهه و أنی علی ما نالنی لجلید

هم هدموا داری و ساقوا حلیلتی إلی سجنهم و المسلمون شهودی

و هم أعجلوها أن تشد خمارها فیا عجبا عل الزمان مقیدی

فلست بابن الحر إن لم أرعهم تعادی بالکماه اسود

و إن لم أصبح شاکرا بکتیبه فعالجت بالکفین غل حدیدی

ثم جمع أصحابه و سار بهم نحو الکوفه حتی کبسها غلسا و الناس فی الصلاه، فلم یکذب أن أقبل إلی باب السجن فکسره و أخرج امرأته عنوه و کل من کان فی السجن من النساء.

و وقعت الضجه فی الکوفه بان عبید الله بن الحر قد کبس السجن و أخرج امرأته، ففزع الناس و بلغ ذلک المختار فوجه إلیه بعبد الله بن کامل الهمدانی .
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1- مرت هذه الأبیات فیما ذکر عنه فی (الأعیان) و (المستدرکات) فلا نعیدها هنا "ح" .

2- مرت الأبیات فیما ذکر عنه فیما تقدم من ذکره من قبل "ح" .




و أحمر بن شمیط البجلی. و نظر إلیهم عبید الله بن الحر فحمل علیهم بأصحابه، فجعل یقاتلهم و یسوق امرأته بین یدیه و لم یتبعه أحد من أصحاب المختار، فأنشأ یقول أبیاتا مطلعها:

أ لم تعلمی یا أم توبه أننی أنا الفارس الحامی حقیقه مذحج

إلی آخرها.

ثم نزل عبید الله بن الحر علی میلین من الکوفه، و المختار یظن أنه قد رحل و مضی، حتی إذا کان اللیل عبا أصحابه و أقبل رویدا حتی کبس الکوفه من ناحیه قبائل همدان، فوقع بحی منهم یقال لهم بنو شبام. فقاتلهم و قاتلوه ساعه، ثم قصده مولی لهم یقال له الأحمق، و التقیا بضربتین بادره عبید الله بن الحر بضربه أبدی عن دماغه فسقط قتیلا، ثم حمل علیهم ففرقهم یمنه و یسره، ثم قال لأصحابه: انصرفوا عنهم الآن فقد أدرکت من حی شبام ما أردت لیلتی هذه. ثم أنشا عبید الله بن الحر یقول أبیاتا مطلعها:

صبحت شباما غاره مشمعله و أخری نشاهدها صباحا لشاکر

إلی آخرها. و أرسل المختار إلی قبائل همدان من أرحب و شبام و شاکر و السبیع و یام، فقال: شوه لکم یا معشر همدان! أن یکون رجل منکم یاتی فی نفر من هؤلاء المتلصصه فیکبس دیارکم، ثم یقتل و یفعل و یخرج عنکم سالما، أما لکم أنفه؟ أما فیکم من یخاف أن یعیر بهذا آخر الدهر؟ فقال القوم: کفیت أیها الأمیر! و إن ذلک لعار علینا کما ذکرت، غیر أننا عزمنا علی المسیر إلیه حیث کان، و لیس نرجع إلیک إلا برأسه، فأبشر لذلک و قر عینا.

ثم اجتمعت قبائل همدان فی ثلاثمائه فارس، حتی وافوا الکوفه فی رونق الضحی، و همدان یومئذ فی ثلاثمائه من قبائلهم و ثلاثمائه من أصحاب المختار، فلم یشعروا إلا و عبید الله بن الحر قد وافاهم حاسر الرأس و هو یرتجز و یقول:

إنی أنا الحر و ابن الحر ذو حسب مذحج و فخر

و قادح لکم غداه الذعر بالضرب أحیانا و طعن شزر

و تنادت همدان من کل ناحیه، و حملوا علیه و حمل علیه السبیع، و یقول له عمرو بن نفیل: إلی یا بن الحر! ودع الناس جانبا! فحمل علیه ابن الحر، و التقیا بضربتین ضربه ألزمته الحضیض، ثم ولی و ولی القوم الأدبار، فکف عنهم ابن الحر و قال لأصحابه: لا تتبعوهم! فحسبهم ما نالهم عارا، و کفاهم ما نالهم به ذلا و شنارا، إنهم أصبحوا فی دیارهم فما حموا کریما، و لا منعوا حریما.

قال: ثم خشی عبید الله بن الحر أن تدهمه خیل المختار بأجمعها أو تجتمع علیه أهل الکوفه فلا یکون له بهم طاقه، فصاح بأصحابه و مضی حتی خرج من الکوفه، فأنشأ یقول أبیاتا مطلعها:

لقیت (شباما) عند مسجد مخنف و قبل شبام (شاکرا) و (سبیعا)

إلی آخرها ثم جعل عبید الله بن الحر یغیر علی سواد الکوفه، و یقتل نواب المختار، و یمثل بهم، و یکبس المدن و القری، و یأخذ الأموال حتی إذا علم أنه قد استقل بالأموال و اکتفی من الرجال و الآله و السلاح سار إلی البصره، و بها یومئذ مصعب بن الزبیر فی وجوه الأزارقه، فاستامن إلیه عبید الله بن الحر.

قال: فقربه مصعب و أدناه و أجلسه معه علی سریره و أکرمه کرامه لم یکرم مثلها أحدا قبله ممن قصده، و جعل ابن الحر یحدث مصعبا بما کان من أمره و أمر المختار و إبراهیم بن الأشتر و بلغ ذلک المختار، فکأنه سر بمسیر عبید الله بن الحر إلی مصعب بن الزبیر.

و کان مصعب قد ولی رجلا سخیا یقال له زحر بن قیس الجعفی جمیع سواد الکوفه، و کان زحر بن قیس هذا رجلا سخیا، لا یبقی علی شیء، فأتلف مال السواد، حتی کسر علی مصعب سبعون ألف درهم، فأخذه مصعب فحبسه، فلم یکن عنده ما یؤدی.

و جاء عبید الله بن الحر حتی دخل علی مصعب بن الزبیر و ساله فی زحر بن قیس، فأبی علیه أن یشفعه فیه، فقال ابن الحر: أیها الأمیر! المال علی من دونه! فاطلقه. فلما کان بعد ذلک بمده یسیره بعث مصعب إلی عبید الله بن الحر یقتضیه المال، فقال ابن الحر للرسول: ارجع إلی الأمیر فقل له: یقول لک عبید الله بن الحر: أیها الأمیر! أما ما کان لک علینا فانک تقتضیه منا، و ما کان لنا علیک فلا تؤدیه! أیها الأمیر! إنما سرت إلیک إلی البصره معونه و تقویه لک! و قدمت معک إلی بلدی فاعنتک بنفسی و عشائری حتی قتلت المختار و ظفرت بما ترید، لنصیر منک إلی ما صار غیرنا من الولایه و الحبا و الکرامه، و کان ما وعدتنا قدیما و رجونا هباء منثورا. فسار الرسول إلی مصعب بن الزبیر فأخبره بذلک، فأمسک عنه مصعب و فی قلبه منه ما فی قلبه، فأنشأ عبید الله بن الحر فی ذلک یقول:
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سیف بن هانئ إلی مصعب فأخبره بذلک، فأنشأ عبید الله بن الحر یقول فی ذلک أبیاتا مطلعها:

أ یرجوا ابن الزبیر الیوم نصری لعاقبه و لم أنصر حسینا

إلی آخرها.

فأرسل مصعب بن الزبیر إلی وجوه أهل الکوفه فأحضرهم إلی مجلسه و أخبرهم بقصه عبید الله بن الحر، فقال له رجل منهم: أصلح الله الأمیر، إنی أخبرک عنه بامر! فقال مصعب: و ما ذلک؟ فقال: إنه جاء یوما من الأیام فاستأذن علیکم فلم یأذن له الحاجب، و جاء مسلم بن عمرو الباهلی فدخل، و جاء المهلب بن أبی صفره فدخل، و جاء إلیک الناس واحدا بعد واحد، ثم دخل بعد ذلک عبید الله بن الحر، فلما خرج سمعته یقول أبیاتا حفظتها(1) منه و هی هذه الأبیات:

بای بلاء أم بآیه نعمه بمسلم قبلی یبتدی و المهلب

و یدعی ابن منجوف أمامی کأنه یطاعن قلبی بالوشیج المغلب

بسوء بلاء أم لقتل عشیرتی أذل و أقصی عن حجابات مصعب

(2) فقال له مصعب: دع هذا! هذا شیء ما لنا به علم، و لکن هاتوا آراءکم و أشیروا علی بمشوره یعم صلاحها! فقال له بعض جلسائه: أصلح الله الأمیر! إن عبید الله بن الحر رجل صعلوک یأکل خبزه بسیفه، و هو مع ذلک رجل مطاع فی قومه و عشیرته لما یعلمون من بأسه و شدته، و لقد کان خالف علی المختار بن أبی عبید و قاتله غیر مره، و قد خالف أیضا علی معاویه بن أبی سفیان و ابنه یزید و عبید الله بن زیاد، و هو رجل لا یری لأحد علیه طاعه، و یوشک أن یثور فی هذا السواد، فیقتل و یفسد و یجلب الأموال کما فعل من قبل، و الرأی فی ذلک أن یبعث إلیه الأمیر بالبر و الألطاف و یعده و یمنیه حتی یقع فی یده، ثم یخلده السجن، فقال مصعب: هذا هین یسیر إن قبل ذلک منا.

قال: ثم جعل مصعب یتلطف له و یعرض علیه الولایه و یهدی إلیه الهدایا. فلم یزل کذلک حتی رجع إلی الکوفه، فلما دخل و سلم علی مصعب لم یرد علیه السلام ثم قال: یا بن الحر! کیف صنعت؟ فقال: صنعت ما قد علمت و کذا یصنع الرجال الذین فیهم خیر إذا لم یعطوا الرضا. قال مصعب! فأین أصحابک الذین معک؟ قال: خلفتهم ورائی و جئتک وحدی، فان کان منک ما أرید و ما ضمنته لهم فذاک، و إن أسات إلی و خالفت ما قرأت عنک فی کتابک کان أصحابی من ورائی یفعلون ما آمر. ثم أمر به مصعب فقید بقید ثقیل، و دعا بسجان یقال له واصل، فقال له: خذ هذا إلیک و ضیق علیه فی السجن ما استطعت.

فدعا واصل السجان باعوانه و أمرهم فحملوا عبید الله بن الحر من بین یدی مصعب حملا حتی انطلقوا به إلی السجن، فلما رآه أهل السجن کبروا و شمتوا. و أقبل السجان فاخذ رداء کان علی عاتق عبید الله بن الحر و قال له:

یا بن الحر! أرید أن تکسونی هذا الرداء فإنه رداء نفیس و قلما رأیت مثله! فتبسم ابن الحر و قال: و الله إن هذا ما أنت له بأهل، و لکن خذه و لا تلبسه، و بعه لغیرک و انتفع بثمنه فاخذ واصل السجان رداء عبید الله بن الحر فتردی به، و جعل یخطر فیه لیغیظه ذلک، فأنشأ عبید الله بن الحر یقول فی ذلک أبیاتا مطلعها:

فلم أر یوما مثل یوم شهدته أبت شمسه مع غیمه أن تغیبا

إلی آخرها. قال: فأقام ابن الحر فی السجن شهرا کاملا، ثم کتب بعد ذلک إلی مصعب بکتاب یتهدده فیه بقومه و عشیرته و یخوفه من نفسه إن هو انفلت من السجن أن تجتمع إلیه الجموع فیناویه فی عزه و سلطانه، ثم کتب فی کتابه أبیاتا مطلعها:

لنعم ابن أخت المرء یسجن مصعب لطارق لیل خائف أو لنائل

إلی آخرها.

قال: فلما نظر مصعب بن الزبیر فی کتاب ابن الحر و شعره غضب لذلک و زبد و تمعر، ثم أرسل إلی وجوه أهل الکوفه فدعاهم، ثم قال: هذا ابن عمکم عبید الله بن الحر یتوعدنی بالقتال إن هو أفلت من یدی، و الله لأطیلن حبسه و لأزیدن فی حدیده، و لأذیقنه طعم الذل و الهوان. ثم أمر مصعب فزید فی حدیده، و أمر فضیق علیه فی السجن أشد الضیق.

فلما بلغ ابن الحر ما هو فیه من ثقل الحدید و ضیق الحبس کتب إلی بنی عمه یشکو إلیهم و یقول أبیاتا مطلعها:

و من مبلغ الفتیان أن ابن عمهم أتی دونهم باب منیع و حاجبه

(3) إلی آخرها. قال: فلما وصلت هذه القصیده إلی بنی عمه کأنهم تحرکوا لذلک، و قال بعضهم لبعض: لا و الله ما هذا بحسن أن یکون أخونا و ابن عمنا محبوسا یقاسی ثقل الحدید و ضیق السجن و نحن آمنون. ثم وثب رجل منهم یقال له عطیه بن عمر الجعفی فقال: یا هؤلاء! قوموا بنا إلی هذا الأمیر حتی نکلمه فی صاحبنا، فان هو شفعنا فیه و إلا ثرنا علیه فقاتلناه، فما هو أعز علینا و لا أعظم فی عیوننا من المختار بن أبی عبید الذی قتلناه فی ساعه من النهار.

و بلغ ذلک مصعب بن الزبیر، فسکت عن القوم کأنه لم یعلم بشیء من ذلک، فلما کان اللیل بعث إلی عطیه بن عمر الجعفی فاتی به فی منزله، ثم أمر به مصعب فبطح بین یدیه فضربه ثلاثمائه قضیب، ثم أمر به فقید و حمل إلی السجن، فحبس مع عبید الله بن الحر. و أصبحت قبائل الأزد و مذحجبالکوفه و قد بلغهم ذلک، فکأنهم هموا بالمصعب، ثم إنهم کفوا یومهم ذلک.

و نظر عبید الله بن الحر إلی عطیه بن عمر و جزعه من ذلک الضرب و الحبس، فقال: لا تجزع یا عطیه! فان الدهر یومان: یوم نعیم و یوم بؤس، و الله یا عطیه لأخرجن أنا و أنت من هذا السجن، و لأنغصن علیر.
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1- فی الطبری 173/7 أن ابن الحر قال الأبیات الآتیه یعاتب مصعبا فی ذلک و یذکر له تقریبه سوید بن منجوف.

2- بدل البیت فی الطبری: و شیخ تمیم کالثغامه رأسهو عیلان عنا خائف مترقب جعلت قصور الأزد ما بین منبجإلی الغاف من وادی عمان تصوب بلاد نفی عنها العدو سیوفناو صفره عنها نازح الدار أجنب

3- وردت الأبیات فی الطبری و ابن الأثیر.




مصعب بن الزبیر عیشه، و لأدعون أهل السواد و الناحیتین إلی المشمرخ(1)و لأحتوین علی الفرات إلی هیت و عانات، و لآخذن خراج الشوش و ما یلیها من الرساتیق و القری، و لأکرمن من جاءنی من الفتیان و الصعالیک بالأموال و الخیل و الأثاث الفاخر إن شاء الله و لا قوه إلا بالله العلی العظیم، فلا تجزع یا بن عمر، فما أقرب الفرج لأنه لم تکن شده قط إلا جعل الله من بعدها فرجا و رخاء، ثم أنشا فی ذلک یقول أبیاتا مطلعها:

أقول له صبرا عطی فإنما هو السجن حتی یجعل الله مخرجا

إلی آخرها.(2)

فلما بلغ قومه هذه القصیده کأنها حرکتهم، و قال بعضهم لبعض: إن کان غدا فاجتمعوا بنا حتی ندخل علی هذا الأمیر نکلمه فی صاحبنا، فان هو شفعنا فیه و أخرجه من سجنه و إلا عاودناه فی ذلک. ثم بعثوا إلی عبید الله بن الحر إننا عزمنا علی أننا نسیر إلیه و نکلمه فی أمرک، و قد أحببنا أن یکون معنا أبو النعمان إبراهیم بن الأشتر، فلا علیک أن تبعث إلیه رسولا و تسأله أن یرکب معنا، فإنه عظیم القدر عند الأمیر، و لعله أن یستحی منه فیشفعه فیک. فکتب عبید الله بن الحر إلی إبراهیم بن الأشتر، ثم أثبت فی رقعته هذه الأبیات:

بان الملامه لا تبقی و لا تدع و لا یزیدک إلا أنها جزع

لم یبق معذره سعد فاعذرها و لا مزاد و کانوا بئس ما صنعوا

و الحارثیون لم أرض الذی نطقوا عند الأمیر و شر المنطق الشنع

تبادروا أنهم ناتی أمیرهم و للمذله فی أعناقهم خضعوا

فقد وردتم فذوقوا غب مصدرکم لا یهنکم بعده ری و لا شبع

ما ذا یقولون و ابن الحر محتبس همت به مذحج و الأنف مجتدع

قد جللت مذحج ما لیس یغسله ماء الفرات لأن لم یشهد النجع

الضاربون من الأقوام هامهم بحیث یقرع عن هاماتها الصلع

شم العرانین سادات کأنهم بیض السیوف التی لم یعلها الطبع

أرجو قیام أبی النعمان إذ وهبوا و مثله بجسیم الأمر یضطلع

فان یفک عبید الله من کبل فلیس بعدک فی إخراجه طمع

فاجهد فدی لک و الأقوام کلهم ما بعدها من مساعی الخیر متبع

فابسط یدیک فان الخیر مبتدر علیاءه و جدود القوم تصطرع

قد قدمت لک مسعاه و ماثره من مالک و کذاک الخیر منتجع

و الأمن و الخوف أیام مداوله بین الرجاء و بین الضیق متسع

فلما وردت هذه الأبیات علی إبراهیم بن الأشتر کأنه تحرک لذلک، ثم بعث إلی قومه و عشیرته فجمعهم. قال: و اجتمعت أیضا وجوه الیمن، و أقبل بهم حتی دخل علی مصعب بن الزبیر، فلما قضی التسلیم قال: أعز الله الأمیر! إنه لو وجد أحد علی عبید الله بن الحر کوجدی علیه لما کلمه أبدا من أجل الفعل الذی فعله بی فی أیام المختار، و أما فی وقته هذا فلا أعلم ذنبا یجب علیه الحبس، و و الله أعز الله الأمیر! لقد وجهت إلیه و أنت بالبصره، فقدم علیک فی أربعمائه فارس لا یری منهم إلا الحدق فی تعبیه حسنه من الآله و السلاح الکامل، و لقد بلغنی أنه تجهز إلیک یوم تجهز بنیف علی مائتی ألف درهم، ثم قدم معک هذه البلده فقاتل المختار قتالا عجیبا فعجب منه أهل بلده و لن یروک إلی هذه الغایه، و لیس یجب علی الأمیر أصلحه الله أن یجمع علیه أمرین: ذهاب مال و ضیق حبس - و السلام.

قال: فلما سمع مصعب بن الزبیر کلام إبراهیم بن الأشتر و رأی من معه من بنی عمه و عشیرته کأنه استحی و لم یحب أن یردهم بغیر قضاء حاجه، فقال: إنی قد سمعت کلامک و مقالتک أبا النعمان، و أنا نازل عند ما تحب.

قال: فجزاه ابن الأشتر و من معه خیرا و أثنوا علیه جمیلا، و انصرفوا إلی منازلهم. ثم بعثوا إلی عبید الله بن الحر أن قد صرنا إلی الأمیر - أصلحه الله، و کلمناه فی أمرک، فأجابنا إلی کل ما نحب و لکن لا علیک أن تکتب إلیه کتابا لطیفا تعتذر إلیه فیه مما فرقت به عنده و السلام. قال: فعندها کتب عبید الله بن الحر إلی مصعب بن الزبیر هذه الأبیات:

تذکرت قبل الیوم أیه خله أضرت بحقی عندکم و هو واجب

و ما فی قناتی من وصوم تعیبها و لاذم رحلی فیکم من أصاحب

و تعلم إن کاتمته الناس أننی علیک و لم أظلم بذلک عاتب

و ما أنا راض بالذی غیره الرضا فلا تکذبنک ابن الزبیر الکواذب

رأیتک تعصینی و تشمت شانیا کانی بما لم اجترم لک رائب

فان کان من عندی فبین فاننی لصرمکم یا بن الزبیر لهائب

و إن کان من غیری فلا تشمت العدی بنا و تدارک دفع ما أنت قارب

و إن کان هذا الصرم منک لعله فصرح و لا تخفی الذی أنت راکب

ففی کل مصر قاسط تعلمونه حریص علی ما سرنی لک راهب

أری الحرب قد درت علیک و فتنه تضرم فی الحافات منها المحاطب

فحسبک قد جربتنی و بلوتنی و قد ینفع المرء الکریم التجارب

أ لم تعلموا أنی عدو عدوکم و تشفی بنا فی حربکم من تحارب

أناضل عنکم فی المغیب عشیرتی و أما بنفسی دونکم فأضارب

لکم بارد الدنیا و یصلی بحرها إذا اعصی بالهاب السیوف القواضب

فلسنا کراما إن رضینا بذاکم و لم تتأهب فی الحدید الکتائب

و لو لا أمیر المؤمنین و بیعتی لقد کثرت حولی علیک الجلائب

قال: فلما وصلت هذه الأبیات إلی مصعب بن الزبیر و نظر فیها، أرسل إلی عبید الله بن الحر فأخرجه من محبسه و خلع علیه و حمله علی فرس، و أمر له بمال. و ساله ابن الحر فی ابن عمه عطیه فاطلقه. قال: فصار ابن الحر إلی منزله.

فلما کان من الغد بعث إلیه مصعب أنی قد جعلت لک خراج بادوریا و نواحیها فهو لک و لمن أحببت من أهل بیتک أبدا ما دام لآل الزبیر سلطان بالعراق. قال: ثم أرسل مصعب إلی عماله فصرفهم عن بادوریا، فاخذ(3)خراجها و قسمه فی أصحابه و بنی عمه، ثم قال: انظروا لا أدعو بأحد منکم فی وقت من الأوقات إلا جاءنی علی فرس فاره و سلاح شاک، فانی قد عزمت علی الخروج علی مصعب بن الزبیر، و علی الغاره علی البلاد، و لا أموت إلا کریما.ر.
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1- کذا فی الأصل، و لم نجده فی المراجع التی بین أیدینا.

2- وردت الأبیات فی الطبری.

3- أی أخذ عبید الله بن الحر.




ثم خرج من الکوفه لیلا فلحق به الناس من کل ناحیه حتی صار فی خمسمائه رجل ما فیهم أحد إلا و علیه درع سابغ و بیضه محکمه. فعندها عزم عبید الله بن الحر علی الغاره، ثم کتب إلی مصعب بن الزبیر بهذه الأبیات:

فلا کوفه أمی و لا بصره أبی و لا أنا یثنینی عن الرحله الکسل

فلا تحسبنی ابن الزبیر کناعس إذا حل أغفی أو یقال له ارتحل

فان لم أزرک الخیل تردی عوابسا بفرسانها حولی فما أنا بالبطل

و إن لم تر الغارات من کل جانب علیک و تندم عاجلا أیها الرجل

فلا وضعت عندی حصان قناعها و لا عشت إلا بالأمانی و العلل

فانک لو أعطیتنی خرج فارس و أرض سواد کلها و قری الجبل

و جدک لم أقبل و لم آت خطه تسرک فأیس من رجوعی لک الهبل

بل الدهر أو تأتیک خیل عوابس شوازب قب تحمل البیض و الأسل

بفتیان صدق لا ضغائن بینهم یواسون من أقوی و یعطون من سال

أ لم یأتکم یوم العذیب تجالدی به شیعه المختار بالمفصل الأقل

و بالقصر قد جربتمونی فلم أحم و لم أک وقافا و لا طائشا فشل

و یا رزأ أقوام بقصر مقاتل و ضاربت فرسانا و نازلت من نزل

ثم سار عبید الله بن الحر فی أصحابه حتی صار إلی موضع یقال له نفر، فأغار علی البلاد و أخذ الأموال ففرقها علی أصحابه، ثم سار إلی موضع یقال له کسکر ففعل مثل ذلک. قال: فلم یزل ابن الحر علی ذلک من شانه یغیر علی البلاد و یقتل الرجال و یحوی الأموال، و بلغ ذلک مصعب بن الزبیر فأرسل إلی إبراهیم بن الأشتر و وجوه أهل الکوفه فدعاهم، ثم قال: هذا عبید الله بن الحر الذی کلمتمونی فیه حتی أخرجته من السجن و أکرمته بغایه الإکرام، فخرج من الکوفه سرا و اجتمع إلیه من اجتمع، فالآن هو یفعل ما یفعل. فقال القوم: أصلح الله الأمیر! نحن إنما کلمناک فی أمره لأننا رأینا أهل المصر قد فسدت قلوبهم علیک من أجله، و لم نعلم الذی فی قلبه، و الآن فالأمیر - أصلحه الله - أعلی به عینا.

فعندها دعا مصعب بن الزبیر برجل من فرسانه یقال له کریب بن زید المازنی، فضم إلیه ألف رجل من فرسان أهل الکوفه و البصره، و وجه بهم نحو عبید الله بن الحر.

فخرجت الخیل من الکوفه، و بلغ ذلک ابن الحر، فسار إلیهم فی أصحابه، حتی إذا هو وافی بهم بموضع یقال له الزنین، فقاتلهم هنالک قتالا شدیدا، فقتل من أصحابه نفر یسیر، و قتل من أصحاب مصعب بن الزبیر جماعه، و ولی الباقون أدبارهم هرابا نحو الکوفه، فأنشأ ابن الحر یقول أبیاتا مطلعها:

أقول لفتیانی الصعالیک أسرجوا عناجیج أذنی سیرهن وجیف

إلی آخرها.

ثم أقبل عبید الله بن الحر علی أصحابه فقال: أخبرونی عنکم یا معاشر العرب لما ذا نعقد لآل الزبیر بیعه فی أعناقنا؟ فو الله ما هو بأشجع منا لقاء، و لا أعظم منا غنی، و لقد عهد رسول الله (ص) إلی آبائنا من قبل بان الأئمه من قریش، فاستقیموا لهم ما استقاموا لکم، فإذا نکثوا أو غدروا فضعوا سیوفکم علی عواتقکم ثم سیروا إلیهم قدما قدما حتی تبیدوا خضراءهم، و بعد فان هذا الأمر لا یصلح إلا لمثل خلفائکم الماضین مثل أبی بکر و عمر و عثمان و علی، فو الله لا نری لهؤلاء فینا یدا فنکافئهم علیها، و لا نبذل لهم نصحا، و لا نلقی إلیهم أزمتنا، لأننا ما رأینا بعد الأئمه الماضین إلی وقتنا هذا إماما صالحا، و قد علمتم أن قوی الدنیا ضعیف الآخره، و نحن أصحاب القادسیه و المدائن و جلولاء و حلوان و نهاوند، و ما کان بعد ذلک نلقی الأسنه بنحورنا، و السهام بصدرونا [بصدورنا]، و السیوف بجباهنا، و حر وجوهنا، و إلا فلیس یعرف لنا فضل و لا یعطی حقنا، و لا یلتفت إلینا، فقاتلوا عن حریمکم و ذودوا عن فیئکم، فان ظفرنا بما نرید فذاک حتی یرجع الحق إلی أهله، و إن قتلنا شهداء دون حریمنا و أموالنا و أهالینا، فای الأمرین کان لکم فیه الفضل؟ ألا! إنی قد أظهرت لهؤلاء العداوه و الشحناء و قلبت لهم ظهر المجن، و قد أتیتهم بمکه و البصره ناصرا و معینا، فما شکروا و لا حفظوا و لا رعوا إلی حقا، لکنهم سجنونی و قیدونی فضیقوا علی جهدهم و طاقتهم - و السلام. قال ثم أنشا یقول:

و قدما أبینا أن یقر ظلامه و قدما رتقنا کل فتق من الأمر

و کم من أبی قد سلبناه و قره بأسیافنا حتی أقام علی العسر

بضرب یزیل الهام عن سکناته و طعن بأطراف المثقفه السمر

و من شیعه المختار قبل سقیتها بضرب علی هاماتهم مبطل السحر

ثم سار ابن الحر إلی موضع یقال له عین التمر، و بعین التمر یومئذ رجل یقال له بسطام بن مصقله بن هبیره الشیبانی فی خمسمائه فارس، فلما علم أن ابن الحر قد وافاه خرج إلیه فی أصحابه و دنا القوم بعضهم من بعض فاقتتلوا ساعه، فقتل من أصحاب بسطام ثلاثون رجلا و انهزم بسطام فی باقی أصحابه، و دخل عبید الله بن الحر إلی عین التمر فاخذ أموالها و قسمها فی أصحابه. و بلغ ذلک بسطام بن مصقله فرجع إلی حرب ابن الحر ثانیه، فلما توافی الجیشان و دنا بعضهم من بعض نادی بسطام بأعلی صوته: یا بن الحر! هل لک فی مبارزتی؟ قال: فتبسم ابن الحر ثم قال: شر دهرک آخره، و الله ما ظننت أن مثلک یسالنی المبارزه أیام حیاتی. ثم حمل کل واحد منهما علی صاحبه فاعتنقا جمیعا و خرا عن فرسیهما إلی الأرض، فاستوی عبید الله بن الحر علی صدر بسطام فأخذه أسیرا، و ولی أصحاب بسطام منهزمین و قد قتل منهم جماعه، و أسر منهم جماعه و هی مائه و عشرون رجلا، فنظر إلیهم ابن الحر فإذا عامتهم من بنی عمه من الأزد و مذحج و قبائل الیمن، فقال: سوأه لکم یا معشر الیمن! إذ کنتم قومی و عشیرتی و تضربون فی وجهی بالسیف مع مصعب بن الزبیر، أما و الله لو لا أن أخشی العرب أن تحدث عنی أنی قتلت قومی و عشائری صبرا لما نجا منکم أحد، و لکن امضوا إلی قومکم فاننی قد مننت علیکم بأرواحکم. فاطلقهم عبید الله بن الحر عن آخرهم، و لم یقتل منهم أحدا إلا من قتل فی المعرکه، ثم أنشا یقول أبیاتا مطلعها:

ألا هل أتی الفتیان بالمصر إننی أسرت بعین التمر أروع ماجدا

إلی آخرها.
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یفعلها. فقال له بعضهم: أیها الأمیر! إن الله عز و جل یقول (وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری) فان کان عبید الله ابن الحر فعل ما فعل، فما ذنب القرابات و ما ذنب النساء أن یحبسن بلا جرم کان منهن؟ ثم تکلم إبراهیم بن الأشتر فقال: أصلح الله الأمیر! إنه و إن کان عبید الله بن الحر قد فعل هذا الفعل فقد فعل کذلک بالمختار، و ذلک أن المختار عمد إلی امرأته أم توبه الجعفیه فحبسها فی السجن، فلعله قد بلغک ما کان منه أنه کبس الکوفه صباحا فی أصحابه و کسر باب السجن و أخرج امرأته قسرا، ثم لم یرض بذلک حتی أخرج کل من کان فی السجن من النساء و هو فی ذلک یقاتل أصحاب المختار، حتی تخلص سالما هو و أصحابه. فقال ابن الزبیر: قاتله الله من رجل فما أشجع قلبه، و الله! ما رأیت و لا سمعت برجل فی دهرنا هذا اجتمع فیه ما فی ابن الحر، من کرم نفس و شجاعه قلب و صباحه وجه و عفه فرج، غیر أنه لا یحتمل علی هذه الأفاعیل التی یفعلها.

و عزم مصعب علی أن یوجه إلیه بجیش کثیر من الکوفه، و علمت بذلک بنو عمه فکتبوا إلیه، فلما نظر فی کتب بنی عمه تبسم لذلک و أنشا یقول:

یخوفنی بالقتل قومی و إنما أموت إذا حان الکتاب المؤجل

لعل القنا تدنی بأطرافها الغنی فنحیا کراما أو نکر فنقتل

أ لم تر أن الفقر یزری بأهله و أن الغنی فیه العلی و التجمل

إذا کنت ذا رمح و سیف مصمم علی سابح أدناک مما تؤمل

و إنک إن لم ترکب الهول لم تنل من المال ما یرضی الصدیق و یفضل

إذا المرء لاقانی و مل حیاته فلست أبالی أینا کان أول

ثم إن مصعبا کتب إلیه کتابا: أما بعد، یا بن الحر! فان حلمی هو الذی یردعنی من أن أعجل علیک، و لو أردت ذلک لما عظم علی أمرک و لو کنت فی جیش بعدد خوص العراقین، فالله الله فی نفسک انظر لها غیرک، و اقبل إلی العاقبه، و اکفف عما أنت علیه، و سلنی أی عمل شئت و أحببت حتی أولیک إیاه، لا یعترض علیک معترض، و إن أبیت سرت إلیک بنفسی و خیلی و رجلی، و استعنت الله علیه - و السلام.

قال: فکتب إلیه ابن الحر: أما بعد، یا بن الزبیر! فان کتابک ورد علی فقرأته، و فهمت ما فیه و ما دعوتنی إلیه من طاعتک و الکف عن محاربتک، و و الله لقد دعانی إلی نصره من هو خیر منک أما و أبا و أصلا و حسبا و فرعا و حسبا الحسین بن علی و فاطمه الزهراء فلم أنصره، و إنی علی ذلک لمن النادمین، و أظن أنی لمن الخاسرین، إلا أن تدارکنی رحمه رب العالمین، و أما وعیدک إیای المسیر إلی بخیلک و رجلک فأنت و أصحابک أهون علی من جرامقه الجزیره علی عرب الحجاز - و السلام. ثم أثبت فی أسفل کتابه أبیاتا مطلعها:

أتانی وعید ابن الزبیر فلم أرع و ما مثل قلبی بالوعید مروع

إلی آخرها.

ثم مضی عبید الله بن الحر فجعل یغیر علی السواد یمنه و یسره، فیهزم الرجال و یحوی الأموال فیقسمها فی أصحابه، ثم أمر فجعل یقطع البلاد، حتی صار إلی مدینه یقال لها تکریت علی شاطئ الدجله، و بها یومئذ عامل المهلب بن أبی صفره فأخذه عبید الله بن الحر فضرب عنقه صبرا،(1) ثم دخل إلی مدینه تکریت فاحتوی علی أموالها. ثم سار منها یرید الموصل، و بها یومئذ المهلب بن أبی صفره من قبل مصعب بن الزبیر، فلما بلغه خبر عبید الله بن الحر سار إلیه فی أربعه آلاف فارس. و بلغ ذلک عبید الله بن الحر، فرجع إلی تکریت فنزلها، ثم أرسل إلی من کان مع المهلب من بنی عمه أن اکفونی أمرکم و دعونی و المهلب، فانی أقوم به و بحربه إن شاء الله تعالی.

ثم یذکر ابن أعثم وقعه لعبید الله مع المهلب بن أبی صفره، لم یذکرها أحد غیره من المؤرخین اکتفینا بالاشاره إلیها.

ثم یقول ابن أعثم:

ثم أقبل راجعا نحو الکوفه و هو یقول:

و أبیض قد نبهته بعد هجعه فقام یشد السرج و المرء ناعس

علیه دلاص کالاضاه و بیضه تضیء کما یذکی من النار قابس

ثم أقبل حتی نزل قریبا من الکوفه، و بلغ ذلک مصعب بن الزبیر فدعا بحجار بن أبجر العجلی فضم إلیه خمسه آلاف فارس و وجه بهم نحو عبید الله بن الحر، فسارت الخیل من الکوفه حتی وافته بموضع یقال له دیر الأعور، و دنا القوم بعضهم من بعض فاقتتلوا، فقتل من أصحاب عبید الله بن الحر جماعه و فشت فیهم الجراحات، و ذلک فی أول النهار، ثم وقعت الهزیمه بعد ذلک علی أصحاب مصعب بن الزبیر، فانهزموا حتی تقاربوا من الکوفه و قد قتل منهم من قتل، و احتوی عبید الله بن الحر علی ما قدر علیه من دواب القوم و أسلحتهم و أسلابهم.

ثم أقبل ابن الحر حتی نزل بموضع یقال له صرصر فعسکر هنالک، و جعل مصعب بن الزبیر یجمع له الجموع حتی اجتمع إلیه نیف عن سبعه آلاف فارس، فضمهم مصعب بن الزبیر إلی مسلم بن عمرو الباهلی و الحجاج بن حارثه الخثعمی. و سارت العساکر من الکوفه نحو عبید الله بن الحر حتی وافوه علی نهر صرصر، و قد التام إلیه الناس فصار فی ألف و ثلاثمائه فارس ما منهم إلا فارس مذکور. و دنا القوم بعضهم من بعض، و استامن قوم من أصحاب مصعب بن الزبیر إلی عبید الله بن الحر، فلما رأی أصحاب مصعب ذلک وقع فیهم الفشل، فانهزموا متفرقین فی البلاد، و غنم ابن الحر و أصحابه ما کان لهم من مال و دواب و سلاح، ثم أنشا و جعل یقول أبیاتا مطلعها:

نفیت لصوص الأرض ما بین عانه إلی جازر حتی مدینه دسترا

إلی آخرها.

ثم کتب مصعب بن الزبیر إلی یزید بن رؤیم الشیبانی یأمره بالمسیر إلی عبید الله بن الحر، و کان یزید بن رؤیم یومئذ بالمدائن من قبل مصعب بن الزبیر، فلما ورد علیه کتاب مصعب سار إلی عبید الله بن الحر حتی وافاه فی موضع یقال له باجسری و التقی القوم هنالک، فاقتتلوا ساعه، فقتل من أصحاب یزید بن رؤیم جماعه، و انهزم الباقون، و أتبعه عبید الله بن الحر حتی وافاه بالمدائن. و تحصن یزید بن رؤیم فی قصر المدائن، و أحدق عبید الله بن الحر و أصحابه بالقصر حتی أصبحوا، ثم إنهم استمدوا بأهل مدینه الرومیه فاجتمع أهل المدینتین جمیعا علی عبید الله بن الحر و أصحابه، فقاتلهم ساعه فعلم أنه لا طاقه له بهم، فجعل یقاتلهم هو و أصحابه حتی تخلص من المدائن سالما.ت.
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1- و فی الطبری و ابن الأثیر: فهرب عامل المهلب عن تکریت.




ثم تقدم إلی سورا و بها یومئذ عبد الرحمن العجلی من قبل مصعب بن الزبیر، فخرج إلی محاربه عبید الله بن الحر و أصحابه، فقال ابن الحر لأصحابه: فداکم أبی و أمی! احملوا علیهم حمله صادقه، فلعلی أن أغنمکم مال سورا! قال: فصبر القوم بعضهم لبعض ساعه، ثم انهزم أهل سورا حتی دخلوا إلی المدینه، و احتوی ابن الحر و أصحابه علی أسلابهم و أموالهم و دوابهم، ثم أنشا ابن الحر یقول أبیاتا مطلعها:

سل ابن رؤیم عن جلادی و موقفی بإیوان کسری لا أولیهم ظهری

إلی آخرها.(1)

ثم سار عبید الله بن الحر حتی نزل مدینه الأنبار، فلما رآه أهلها کأنهم اتقوه و هموا بالهرب من المدینه، فنادی فیهم ابن الحر: لیس علیکم من بأس! أقیموا بمدینتکم أنتم آمنون! فتراجع القوم إلی منازلهم و أسواقهم، ثم أنهم حملوا إلیه المیره و الهدایا، فقبلها منهم و قال: إن کانت لکم حاجه فاسالونی إیاها! قال: فتقدم إلیه جماعه منهم من أهل الأنبار فقالوا: نعم، أیها الأمیر! إن حاجتنا إلیک حاجه لله فیما یرضی الله، و لک فیها ثواب عظیم. قال: و ما ذاک؟ قالوا: هاهنا حبشی یقال له الغداف یقطع الطریق وحده ما بین مدینتنا هذه إلی مدینه هیت، ثم إنه یاتی مدینتنا هذه لیلا و نهارا، فلا یقدم علیه أحد لما یعلمون من بأسه و شدته، فإذا بلغه أن امرأه حسناء فی موضع من المواضع هجم علی تلک الدار فیأخذ المرأه و یکتف زوجها ثم یفجر بها، فان تکلم زوجها قتله ثم یخرج، فلا یقدر أحد علیه، فان رأیت أن تریحنا منه و أهل هذه البلده یقرون لک بالعبودیه إلی آخر الدهر! قال: فتغیر وجه عبید الله بن الحر و أدرکته الغیره و الأنفه، ثم أقبل علی أهل الأنبار فقال: و أین یکون هذا الأسود؟ فقالوا: فی وادی کذا و کذا قریبا من شاطئ الفرات. فدعا عبید الله بن الحر بفرسه فاستوی علیه و أخذ سیفه و تقلد رمحه، ثم أقسم علی أصحابه أنه لا یتبعه أحد منهم، ثم خرج من الأنبار فی جوف اللیل و هو یقول:

و أبیض قد نبهته بعد هجعه و قد لبس اللیل القمیص الأرندجا(2)

وجدت علیه مغرما فقبضته و فرجت ما یرجا به أن یفرجا

و کنت إذا قومی دعونی لنجده شددت نطاقی حیث أدعی و أسرجا

فاکشف غماها و أکسب مغنما و أطفی الذی قد کان فیها مؤججا

ثم سار حتی صبح الوادی الذی فیه الغداف، فنزل عن فرسه إلی ماء یجری فی أول الوادی، فتوضأ ثم وثب فصلی الفجر و عنان فرسه فی یده. ثم وثب فاستوی علی فرسه و جعل یتلفت یمنه و یسره فلا یری أحدا حتی إذا بزغت الشمس و إذا هو بالغداف و قد خرج من شعب من شعاب ذلک الوادی علی فرس له أدهم أغر محجل، و فی یده رمح له طویل، و علی رأسه عمامه له حمراء، و إذا هو أسود آدم، مشرف عظیم من الرجال. فوقف له ابن الحر حتی حاذاه و صار قبالته، فقال له الغداف أیها الرجل! من أین أقبلت؟ قال: من الأنبار، قال: فأین ترید؟ قال: أرید إلی هیت، قال الغداف:

بلغنی أن عبید الله بن الحر قد نزل بالأنبار، فأین یرید؟ قال: لا علم لی بذلک، فقال الغداف: لقد بلغنی عنه شده و فروسیه و إقدام علی الرجال، و لعله ما نازل بطلا، و لقد کنت أحب أن أزوره و أراه، و انظر إلی جلادته و منازلته للرجال! قال: ثم جعل یسایر عبید الله و یسأله عن حاله، حتی إذا أصحر عن الوادی قال له الغداف: انزل عن فرسک و انج! فقال له ابن الحر أ و تعرفنی؟ قال: لا، قال: فانا ابن الحر و إیاک أردت یا کلب! ثم حمل علیه و اختلفا بطعنتین، فطعنه ابن الحر طعنه نکسه عن فرسه، ثم نزل إلیه فذبحه و احتز رأسه و وضعه فی مخلاه، و أخذ سلاحه و أقبل یرید الأنبار، و أنشا یقول:

إنی رأیت بواد غابر رجلا مثل الهزبر إذا ما ساور البطلا

ضخم الفریسه لو أبصرت قامته وسط الرجال إذا شبهته جملا

سایرته ساعه ما بی مخافته إلا التلفت حولی هل أری دغلا

أنشا یسائلنی عنه و أطعنه فخر یهوی علی الخیشوم منجدلا

دهدهته بین أحجار و أودیه لا یعلم الناس غیری علم ما فعلا

یدعی الغداف و قد مالت علاوته إن الغداف و ربی وافق الأجلا

ثم وافی عبید الله حتی دخل الأنبار و أمر برأس الغداف فنصب علی باب المدینه. و فرح أهل الأنبار بذلک فرحا شدیدا ثم حملوا إلیه هدایا کثیره من الأطعمه و الأشربه و غیر ذلک، فقبلها منهم.

و أقبل رجل من الأنبار و قال: أیها الأمیر هل تعلم بالعراق من یدانیک أو یقوم مقامک؟ فقال: نعم، رجلا واحدا یقال له جریر بن مشجعه الجعفی، و هو الیوم مع بنی عمه بالکوفه، و لو أنه معی أو فی أصحابه أربعه مثله لکبست الکوفه فقتلت مصعبا و احتویت علی ماله، و عسی أن یکون ذلک إن شاء الله. ثم جعل یقول:

لو أن لی مثل جریر أربعه صبحت ببیت المال حتی أجمعه

و لم یهلنی مصعب و من معه نعم الفتی ذلکم ابن مشجعه

ثم أقبل عبید الله بن الحر علی أصحابه و قال: تهیئوا الآن! فانی قد عزمت أن أسیر بکم إلی الشام إلی عبد الملک بن مروان و أساله المعونه علی مصعب بن الزبیر، فلعلی أشفی بنفسی منه و من أصحابه قبل الموت. ثم نادی فی أصحابه و ترحل نحو الشام، و أنشا یقول أبیاتا مطلعها:

و بالشام إخوانی و جل عشیرتی و قد جعلت نفسی إلیک تطلع

إلی آخرها.

ثم سار حتی صار إلی دمشق و بها یومئذ عبد الملک بن مروان، فوقف ببابه ثم استاذن له، و دخل فسلم، فرد علیه عبد الملک السلام، ثم أدناه و أقعده معه علی سریره، ثم دعا بالخلع فخلع علیه، و أمر له بمائه ألف درهم، فقال له عبید الله: یا أمیر المؤمنین! لم أزرک للمال، إنما أرید أن توجه معی رجالا أقاتل بهم مصعب بن الزبیر، فلست بآیس من أخذ العراق لک یا أمیر المؤمنین! فأجابه عبد الملک بن مروان إلی ذلک، ثم أمر له بمائه ألف درهم أخری، و أمر له و لأصحابه بالمنازل و الأنزال، و أجری علیهم الأرزاق. ثم أمر له باربعه آلاف رجل من أهل الشام، فأعطاهم الأرزاق و ضمهم إلیه و أمرهم بالمسیر معه.

فسار القوم مع عبید الله حتی صاروا إلی الرقه، ثم انحدروا علی الفراتد.
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1- انظر الأبیات فی الطبری، و لیست فی ابن الأثیر.

2- الأرندج هو السواد.




حتی صاروا إلی الأنبار. فنزل عبید الله بن الحر و من معه من الأنبار یوما ثانیا، ثم إنهم تذاکروا شیئا من أمر صفین و ما کان من محاربه أهل العراق لهم، فوثب بعضهم علی بعض فاقتتلوا هنالک حتی تفانی الفریقان جمیعا من أهل الشام و أصحاب عبید الله بن الحر علی غیر شیء. قال: و انفلت نفر من أهل الشام، ففروا هاربین علی وجوههم، و بقی عبید الله بن الحر فی نفر یسیر من أصحابه.

و کان مصعب بن الزبیر یومئذ بالبصره و خلیفته الحارث بن عبد الله بن أبی ربیعه بالکوفه. فلما بلغه ما فیه عبید الله بن الحر من قله أصحابه اغتنم ذلک، فدعا برجل من بنی سلیم یقال له عبید بن العباس، فضم إلیه خمسمائه فارس و أمره بالمسیر إلی عبید الله بن الحر.

فسارت الخیل نحو عبید الله بن الحر، فلما نظر الخیل و قد وافته التفت إلی من بقی من أصحابه فقال: یا بنی الأحرار! ارکبوا خیولکم و موتوا کراما! و إلا أخذتم أساری فعرضتم علی السیف کما عرض أصحاب المختار من قبلکم. فرکب أصحابه و هم یومئذ أقل من خمسین رجلا، و رکب عبید الله و جعل یقول:

یا لک یوما قل فیه ثقتی و غاب عنی معشری و أسرتی

و مذحج طرا و جل إخوتی و صحبتی الحامون لی فی کربتی

یا قیس غیلان أصبتم فرصتی و ما أبالی إن أتت منیتی

ثم حمل علیهم فی أصحابه علی قلتهم، فقاتل ساعه فقتل من أصحابه نیف علی ثلاثین رجلا و بقی فی بضعه عشر رجلا، فقاتل حتی بقی خمسه، فجعل یرتجز و یقول:

لو أن لی من شیعتی رجالا مساعرا أعرفهم أبطالا

لأحسنوا من دونی القتالا و لم یهابوا فی الوغی الآجالا

و قتل أصحابه الخمسه فبقی عبید الله بن الحر یقاتل وحده و أحاطت به الخیل من کل جانب، فطعنه رجل من بنی محارب یکنی أبا کدیه، فصرعه عن فرسه علی شاطئ الفرات و غار فرسه، فوثب قائما و بقی یقاتلهم راجلا فی جوف الماء، و القوم یرمونه بالسهام، و لا یدنو أحد منه غیر أنهم یقولون:

کیف تری هذه السهام یا بن الحر! فقال لهم: إن کنتم رجالا کما تزعمون فابرزوا إلی واحدا بعد واحد حتی تعلموا أینا بن الحر! و أثخن بالجراحات فلم یستطع أن یقاتل القوم، فعمد إلی زورق من تلک الزوارق، فجلس فیه و قال لصاحبه: عبرنی إلی ذلک الجانب من الفرات و سلبی لک! قال: فجعل صاحب الزورق یقذف به حتی صار إلی نصف الفرات و أصحاب مصعب ینادون صاحب الزورق: ویحک أیها الملاح! إن الذی معک هو طلب أمیر المؤمنین عبد الله بن الزبیر و طلب مصعب بن الزبیر، فاحذر علی نفسک و رد الزورق إلینا و لک عشره آلاف درهم! فهم الملاح أن یرده إلیهم. فلما حول رأس الزورق قام إلیه عبید الله بن الحر لیمنعه من ذلک، فقبض علیه الملاح و کان قویا فی بدنه فاعتنقا جمیعا و اضطربا فی الزورق ثم سقطا جمیعا فی الفرات فغرقا.

ثم دعا أصحاب مصعب بن الزبیر بالغواصین، فغاصوا فی الفرات حتی أخرجوا عبید الله بن الحر من الماء، فاحتزوا رأسه و صلبوه علی شاطئ لفرات، ثم بعثوا برأسه إلی أمیر الکوفه الحارث بن عبد الله بن أبی ربیعه، فوجه الحارث بالرأس إلی مصعب بن الزبیر بالبصره، و وجه مصعب بالرأس إلی أخیه عبد الله بن الزبیر.

قال: و بلغ ذلک عبد الملک بن مروان فجزع علیه جزعا شدیدا، ثم قال: لله درک یا بن الحر! قد کنت فارس حرب، و کاشف کرب و فارس همه، و سداد ثغر، فلأسعدنک الله حیا و میتا، فلعمری لقد بلوک فما وجدوک خوارا و لا فرارا، لکنهم ألفوک کرارا نفاعا ضرارا، و بالله یحلف عبد الملک لیأخذن بثأرک و ثار غیرک إن شاء الله و لا قوه إلا بالله. قال: فأنشأ أنس بن معاویه البکری یقول أبیاتا مطلعها:

یا عین ابکی عبید الله ما طلعت شمس النهار و أذری الدمع تسکابا

إلی آخرها. (انتهی ما ذکره ابن أعثم).

و قد نقلنا قصه عبید الله - علی طولها - لما فیها من العبر و الرجل علی کل حال مشوش الفکره، مضطرب العقیده، و لا یمکن اعتباره حتما من موضوع هذا الکتاب، و لکن له صله بموضوعه تبرر ذکره فیه.

و لا بد لاستکمال قصته من مراجعه ما مر عنها فی الجزء الأول من (المستدرکات)، و قبل ذلک فی (الأعیان) نفسه.


عبیده بن سفیان.

کان ممن خرج مع التوابین للطلب بثار الحسین (ع)، فلما عاد رفاعه بن شداد بمن بقی حیا فی معرکه عین الورده، کان عبد الله هذا ممن عاد معه، و ساروا لیلتهم تلک حتی الصباح، فلما أصبحوا إذا عبد الله فی نحو عشرین رجلا قد أرادوا الرجوع إلی العدو مستقتلین، فجاء رفاعه و أصحابه و ناشدوهم الله أن یفعلوا، فلم یزالوا یناشدونهم حتی ردوهم إلا رجلا من مزینه یسمی عبیده بن سفیان، فإنه انسل من بین الناس و رجع بدون أن یعلم به أحد، حتی لقی أهل الشام فشد علیهم بسیفه یضاربهم حتی عقر فرسه فجعل یقاتل راجلا و هو یقول:

إنی من الله إلی الله أفر رضوانک اللهم أبدی و أسر

فقیل له: من أنت؟. فقال: من بنی آدم لا أحب أن أعرفکم و لا أن تعرفونی یا مخربی البیت الحرام، و شد الناس علیه من کل جانب فقتلوه.


السید عدنان الغریفی.

(1) ولد سنه 1283 فی مدینه المحمره و توفی فی الکاظمیه بالعراق سنه 1340 و دفن فی النجف. نشا و ترعرع فی المحمره، توفی عنه والده و هو صغیر ثم أرسل إلی النجف الأشرف للدراسه فیها علی نفقه أحد التجار، فحضر فی دراسه السطوح علی ابن عمه السید علی بن السید محمد الغریفی المتوفی سنه 1302 ه، و فی درس الخارج علی المیرزا حبیب الله الرشتی، و الشیخ محمد طه نجف، و هبط سامراء فحضر علی السید الشیرازی حتی نال درجه الاجتهاد فقد أجیز بالاجتهاد من الثلاثه المذکورین.
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1- غریفه بالتصغیر قریه من قری البحرین قد اندثرت آثارها و امحت رسومها، ینسب إلیها آل الغریفی المعروفون فی الأوساط العلمیه. و هذه الترجمه بقلم السید علی العدنانی الغریفی حفید المترجم. و قد مرت للمترجم ترجمه فی (الأعیان) و نعید ذکره هنا لبعض التصحیحات.




ثم بعد ذلک عاد إلی مدینه المحمره بامر السید الشیرازی، و بقی فیها مرجعا لنواحی الجنوب و البصره و بعض مناطق الخلیج إلی أن اعتراه مرض شدید نقل علی أثره إلی مدینه الکاظمیه فی العراق للمعالجه، فأدرکه أجله هناک. کان فقیها أصولیا نسابه أدیبا شاعرا له من الآثار: مناسک الحج، کتاب أنساب العرب مخطوط، میزان المقادیر، کتاب فی علم الجفر، حاشیه علی العروه الوثقی مطبوع، حاشیه علی القوانین، منظومه فی الحج و أسراره تقرب من ألف بیت، شرح شواهد المغنی، أجوبه المسائل و هی جواب لمسائل بعثها إلیه استاذه المیرزا حبیب الله الرشتی، شرحان علی منظومه الهیئه لأستاذه السید علی الغریفی، رسالته العملیه المسماه بقبسه العجلان و غیرها من الحواشی و الرسائل. و قد وقع اشتباه فی ترجمته فی أعیان الشیعه إذ ذکر أنه یروی عنه ابنه السید علی والد السید رضا النسابه الصائغ البحرانی النجفی و الحال أن السید علی و الذی هو ابنه غیر السید علی والد السید رضا، لأن السید علی النسابه هو ابن السید محمد بن السید علی الغریفی بن السید إسماعیل، و هو أخو السید علی جد المرحوم السید عدنان، فبین السید علی المذکور و السید عدنان عمومه لا بنوه، و إن کان صح القول إن السید علی النسابه هو تلمیذ السید عدنان.

ثم ذکر فی أعیان الشیعه أیضا أنه رأی السید عدنان فی حجه الثانی سنه 1343 ه فی مکه المکرمه، و الحال أن السید عدنان توفی سنه 1340 و لعله من سهو القلم.

هذا و یروی المرحوم السید عدنان عن الشیخ محمد رضا المعزی التستری، و عن المیرزا حسن الشیرازی، و عن الشیخ محمد طه نجف، و عن المیرزا حبیب الله الرشتی، و عن الشیخ علی البهبهانی، کما یروی عنه کثیرون من العلماء و الفضلاء.


الشیخ علی الأحسائی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

و هو من تلامذه الشیخ أحمد الأحسائی، و مجاز عنه، و له کتاب فی الخطب و الأشعار. مات قدس سره سنه 1211 الحادی و العشرین بعد المائتین و الألف.


الشیخ علی بن الشیخ حسن بن یوسف البحرانی البلادی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

قال فی اللؤلؤه:

(کان الشیخ علی المذکور فاضلا جلیلا لا سیما فی العربیه و المعقولات، مدرسا إماما فی الجمعه و الجماعه إلی أن قال:.. و کان الوالد الشیخ علی المذکور فاضلا أیضا. و کذلک جده الشیخ یوسف قد ذکره فی کتاب أمل الآمل فقال الشیخ یوسف بن حسن البلادی فاضل متبحر شاعر أدیب من المعاصرین.) انتهی.

و حکی والدی قدس سره: إنه لما توفی الشیخ یوسف المذکور و دفن فی مقبره المشهد اتفق أن إحدی منارتی المشهد انهدم رأسها فسقط علی قبر الشیخ المذکور.

و کان الشیخ عیسی بن صالح أحد أعمام جدی الشیخ إبراهیم متوجها إلی قریه البلاد لتعزیه الشیخ بموت أبیه الشیخ یوسف، فمر بامرأه عجوز جالسه عند رأس المناره تتعجب من سقوطها و انهدامها، فلما وصل إلی بیت الشیخ حسن فی مجلس التعزیه أخبرهم بذلک فأنشأ فی ذلک فقال:

مررت بامرأه قاعده تحولق فی صوره العابده

و تسترجع الله فی ذا المنار فما بالها فی الثری راقده

فقلت لها یا ابنه الأکرمین رأیت أمورا بلا فائده

ثوی تحتها یوسفی الکمال فخرت لهیبته ساجده

فقال له الشیخ حسن ما جزاء هذه الأبیات إلا أن یملأ فمک لؤلؤا. هذا آخر ما نقلناه من کلام الجد.


السید علی بن السید محسن المقابی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

سید المشایخ و المحققین، و سند المجتهدین و المحدثین، أخذ العلوم عن معدنه و لم یوجد من تحقیقاته شیء سوی رساله فی حجیه الظن فی نفس الأحکام.

و توفی قدس سره سنه 1135 و دفن فی المصلی إحدی قری البحرین عند قبور الزهاد.


الشیخ علی بن سلیمان بن درویش بن حاتم القدمی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

هو أول من نشر الحدیث فی البحرین و قد کان قبله لا أثر له و لا عین، و روجه و هذبه و کتب الحواشی و القیود علی کتابی التهذیب و الاستبصار لشده ملازمته الحدیث و ممارسته، اشتهر فی دیار العجم بام الحدیث و کان رئیسا فی بلاد البحرین و مشارا إلیه.

تولی الأمور الحسبیه، و قام بها أحسن القیام، و قمع أیدی الحکام، و بسط بساط العدل بین الأنام، و کانت وفاته فی السنه الرابعه و الستین بعد الألف.


الشیخ علی بن الشیخ جعفر.

قال فی کتاب تاریخ البحرین المخطوط:

قال جدی فی اللؤلؤه:

کان زاهدا ورعا شدید التصلب فی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، لا تأخذه فی الله لومه لائم، غیر مداهن للأمراء و الکبراء. و قد تولی الأمور الحسبیه فی بلاد البحرین مده، إلا أنه لما هو علیه مما ذکرناه حسده بعض أمرائها، فکاتبوا علیه السلطان سلیمان و رموه بما هو بریء منه، فأرسل له من أخرجه مقیدا إلی أن وصل إلی کازران فحصل من بلغ حقیقه الأمر إلی السلطان و أخبروه بحقیقه حال الشیخ المزبور، فأرسل عاجلا أن یخلی عنه و یطلق، فجلس فی کازران و توطن بها مده مدیده، و ربما رجع إلی البحرین بعض الأوقات بعد مضی مده مدیده من تلک الواقعه المتقدمه ثم رجع إلی العجم.

و توفی فی کازران فی السنه الحادیه و الثلاثین بعد المائه و الألف.


الشیخ علی الدمستانی البحرانی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:
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کان من علماء البحرین و فضلائها، فقیها، متکلما، و عبره علماء عصره فی مصره بشیخ المتکلمین، له کتاب فی الجواهر و الأعراض، و کتاب فی وجوب غسل الجمعه، و کتاب فی تحلیل التتن، و رساله فی البرزخ و غیر ذلک مات سنه 1155.


الشیخ علی بن محمد بن علی بن یوسف الصالحی البحرانی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

هکذا وجدت بخطه، کان محدثا أصولیا، نحویا، عروضیا، له رساله لطیفه فی إثبات أن الإضافه المحضه إما بمعنی اللام التی تفید الاختصاص الکامل، أو بمعنی من البیانیه فورودها علی خلاف ذلک علی ضرب من المجاز، و کتاب فی رد علی من قال بحجیه القیاس حتی بطریق الأولویه، مات سنه 1247.


ابن الشرقیه کافی الدین - أو فخر الدین - أبو الحسن علی بن محمد بن الحسن بن أبی نزار اللیثی الواسطی.

قال السید عبد العزیز الطباطبائی:

من أعلام الامامیه فی أواخر القرن السادس، و لعله أدرک السابع أیضا، و هو یلقب عندهم کافی الدین، و ترجم له ابن الفوطی فی تلخیص مجمع الآداب 259/3 رقم 2249 بلقبه فخر الدین، فقال: أبو الحسن علی بن محمد بن نزار الواسطی الأدیب، أنشد... فأورد له أبیاتا.

و فی ترجمه ابن أبی طی الحلبی یحیی بن حمیده، المتوفی سنه 630، فی إنسان العیون فی شعراء سادس القرون، قال: قرأ یحیی بن حمیده المذکور علی الشیخ شمس الدین یحیی بن الحسن بن البطریق، و علی الشریف جمال الدین أبی القاسم عبد الله بن زهره الحسینی الحلبی، و علی الشیخ فخر الدین علی بن محمد بن نزار ابن الشرفیه الواسطی...

أقول: و ممن یروی عن ابن الشرفیه السید علاء الدین حسین بن علی بن مهدی الحسینی السبزواری، (1)روی عنه بمدینه الموصل فی 17 شوال سنه 593.

و یروی ابن الشرفیه عن الشیخ رشید الدین أبی الفضل شاذان بن جبرائیل القمی، و یعرف عند أصحابنا بعلی بن محمد اللیثی الواسطی، ترجم له میرزا عبد الله أفندی فی ریاض العلماء، فقال فی 251/4: الشیخ علی بن محمد اللیثی الواسطی، فاضل جلیل، و عالم کبیر نبیل، و هو من عظماء علماء الامامیه، و له کتاب عیون الحکم و المواعظ...

و ترجم له فی ج 4 ص 186 فقال: "الشیخ کافی الدین أبو الحسن علی بن محمد بن أبی نزار [ابن] الشرفیه الواسطی.

کان من أکابر العلماء...، و هذا الشیخ کافی الدین المذکور یروی عن الشیخ الفقیه رشید الدین أبی الفضل شاذان بن جبرائیل القمی، کما یظهر من مطاوی کتاب مناهج النهج (2)لقطب الدین المذکور، و قد قال قطب الدین المذکور فی الکتاب المزبور، عند ذکر اسم هذا الشیخ فی مدحه هکذا: الشیخ الأجل العالم، کافی الدین أبو الحسن علی بن محمد بن أبی نزار [ابن] الشرفیه الواسطی"...

و لابن الشرفیه هذا قصه مثبته فی نهایه مخطوطه مناقب أمیر المؤمنین (ع)،: لابن المغازلی، و هی:

قال أبو الحسن علی بن محمد بن الشرفیه: حضر عندی فی دکانی بالوراقین بواسط، یوم الجمعه خامس ذی القعده، من سنه ثمانین و خمسمائه، القاضی العدل، جمال الدین نعمه الله بن علی بن أحمد بن العطار، و حضر أیضا شرف الدین أبو شجاع بن العنبری الشاعر، فسال شرف الدین القاضی جمال الدین أن یسمعه المناقب، فابتدأ بالقراءه علیه من نسختی، التی بخطی، فی دکانی یومئذ، و هو یرویها عن جده لامه العدل المعمر محمد بن علی المغازلی، عن أبیه المصنف فهما فی القراءه، و قد اجتمع علیهما جماعه إذ اجتاز أبو نصر قاضی العراق، و أبو العباس بن زنبقه، و هما ینبزان بالعداله، فوقفا یغوغیان و ینکران علیه قراءه المناقب، و أطنب أبو نصر قاضی العراق فی التهزی و المجون...، فعجز القاضی نعمه الله بن العطار، و قال بمحضر جماعه کانوا وقوفا: اللهم إن کان لأهل بیت نبیک عندک حرمه و منزله، فاخسف به داره و عجل نکایته، فبات لیلته تلک، و فی صبیحه یوم السبت، سادس ذی القعده، من سنه ثمانین و خمسمائه، خسف الله تعالی بداره، فوقعت هی و القنطره و جمیع المسناه إلی دجله، و تلف منه فیها جمیع ما کان یملک، من مال و أثاث و قماش.

فکانت هذه المنقبه من أطرف ما شوهد یومئذ من مناقب آل محمد صلوات الله علیهم.

فقال علی بن محمد بن الشرفیه: و قلت فی ذلک الیوم فی هذا المعنی:

یا أیها العدل الذی هو عن طریق الحق عادل

متجنبا سبل الهدی و إلی سبیل الغی مائل

أ بمثل أهل البیت یا مغرور ویحک أنت هازل!

بالأمس حین جحدت من إفضالهم بعض الفضائل

و جریت فی سنن التمرد لست تسمع عذل عاذل

نزل القضاء علی دیارک فی صباحک شر نازل

أضحت دیارک سائحات فی الثری خسف الزلازل

قال علی بن محمد بن الشرفیه: و قرأت المناقب التی صنفها ابن المغازلی، بمسجد الجامع بواسط، الذی بناه الحجاج بن یوسف الثقفی فی مجالس سته أولها الأحد رابع صفر، و آخرهن عاشر صفر من سنه ثلاث و ثمانین
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1- راجع ترجمته فی فهرست منتجب الدین ص 53، رقم 99، ریاض العلماء 165/2.

2- الصحیح فیه: مباهج المهج فی مناهج الحجج لقطب الدین الکیدری، و هو أبو الحسن محمد بن الحسین البیهقی النیسابوری، من أعلام القرن السادس، له شرح نهج البلاغه سماه حدائق الحقائق فی فسر دقائق أفصح الخلائق، فرغ منه سنه 576، طبع فی الهند فی ثلاث مجلدات، بتحقیق الشیخ عزیز الله العطاردی، و له الحدیقه الأنیقه، و أنوار العقول فی أشعار وصی الرسول، جمع فیهما أشعار أمیر المؤمنین (ع). و مباهج المهج فارسی فی سیر النبی و الأئمه من عترته ص، منه نسخه فی مکتبه آیه الله الکلبایکانی فی قم، 2125، ذکرت فی فهرسها 169/3، و نسخه فی مکتبه المسجد الأعظم فی قم، رقم 2، ذکرت فی فهرسها ص 386، و قد لخصه و زاد علیه أبو سعید الحسن بن الحسین الشیعی السبزواری، من أعلام القرن الثامن، و سماه بهجه المباهج، و نسخه شائعه منها نسخه فی جامعه طهران، رقم 968، کتبت سنه 935، و منها فی بوهار، و کمبریج، و بودلیان، و المکتب الهندی فی لندن، و غیرها، راجع فهرس المنزوی للمخطوطات الفارسیه ج 6 ص 4420.




و خمسمائه، فی أمم لا یحصی عدیدهم، و کانت مجالس ینبغی أن تؤرخ.

و کتب قارءوها بالمسجد الجامع: علی بن محمد بن الشرفیه.

و ربما خلطه بعضهم بسمیه و بلدیه ابن المغازلی، مؤلف کتاب مناقب أمیر المؤمنین (ع)، المتوفی سنه 483، فإنه أیضا أبو الحسن علی بن محمد، و من أهل واسط فاشتبه الأمر علی بعضهم، ففی ریاض العلماء 209/4:" علی بن محمد بن شاکر المؤدب، من أهل واسط، من أصحابنا، و له کتاب فی الأخبار فی فضائل أهل البیت (ع)، و تاریخ تالیفه سنه سبع و خمسین و أربعمائه..." فلاحظ فإنه من بعض الاشتباهات.

و فی تأسیس الشیعه ص 420: الشیخ الربانی علی بن محمد بن شاکر المؤدب اللیثی الواسطی، صاحب کتاب عیون الحکم و المواعظ و ذخیره المتعظ و الواعظ، کان فراغه من تألیف الکتاب سنه 457.

و هو من أصحابنا بنص صاحب الریاض، و له کتاب فی فضائل أهل البیت (ع)...

بقی هنا شیء: و هو أن الشرفیه فیما وجدناه علی الأکثر بالفاء، و لکن بالقاف اسم محله فی واسط، و هو واسطی، فلعل الصحیح ابن الشرقیه بالقاف، و لکن أکثر ما وجدناه بالفاء، و أکثر ما وجدناه الشرفیه بدون ابن.

و أما کتابه عیون الحکم و المواعظ فهو أوسع و أجمع کتاب لحکم أمیر المؤمنین (ع)، یشتمل علی 13628 کلمه، قال المؤلف:

الحمد لله فالق الحبه بارئ النسم... أما بعد، فان الذی حدانی علی جمع فوائد هذا الکتاب، من حکم أمیر المؤمنین أبی تراب، ما بلغنی من افتخار أبی عثمان الجاحظ، حین جمع المائه حکمه الشارده عن الأسماع الجامعه، أنواع الانتفاع...، فکثر تعجبی منه... کیف رضی لنفسه أن یقنع من البحر بالوشل...، فألزمت نفسی أن أجمع قلیلا من حکمه...، و سمیته بکتاب عیون الحکم و المواعظ و ذخیره المتعظ و الواعظ، اقتضبته من کتب متبدده... مثل کتاب نهج البلاغه جمع الرضی... و ما کان جمعه أبو عثمان الجاحظ، و من کتاب دستور الحکم...، و من کتاب غرر الحکم و درر الکلم جمع القاضی أبی الفتح...، و من کتاب مناقب الخطیب (الموفق بن) أحمد...، و من کتاب منثور الحکم، و من کتاب الفرائد و القلائد تألیف القاضی أبی یوسف یعقوب بن سلیمان الأسفراینی، و من کتاب الخصال...، و قد وضعته ثلاثین بابا، واحد و تسعین فصلا، ثلاثه عشر ألفا و ستمائه و ثمانیه و عشرین حکمه، منها علی حروف المعجم تسعه و عشرون بابا، و الباب الثلاثون أوردت فیه مختصرات من التوحید، و الوصایا...

أقول: و کل مخطوطات الکتاب فاقده للباب الثلاثین، حتی المخطوطات التی رآها صاحب ریاض العلماء فی القرن الحادی عشر کانت ناقصه، قال فی ترجمته فی الریاض 253/4: و اعلم أن کتابه هذا مشتمل علی ثلاثین بابا، و لکن الموجود فی النسخ التی رأیناها تسعه و عشرون بابا، علی ترتیب حروف التهجی، و قد سقط من آخره الباب الثلاثون...

أقول: و هذا الکتاب من مصادر العلامه المجلسی - رحمه الله - فی موسوعته الحدیثیه القیمه "بحار الأنوار" و إن سماه بادئ الأمر بالعیون و المحاسن، فقد ذکر عند عد المصادر فی ج 1 ص 16 قائلا: و کتاب العیون و المحاسن للشیخ علی بن محمد الواسطی.

و قال عنه فی ج 1 ص 34: و عندنا منه نسخه مصححه قدیمه، ثم وقع علی اسمه الصحیح، فقال فی ج 73 ص 108: من کتاب عیون الحکم و المواعظ لعلی بن محمد الواسطی کتبناه من أصل قدیم.

و ذکره - رحمه الله - أیضا فی ج 78 ص 36 فی باب (ما جمع من جوامع کلم أمیر المؤمنین صلی الله علیه و علی ذریته) فعدد جمله ممن دونوا کلامه (ع)، و بدأ بالجاحظ، إلی أن قال: و کذا الشیخ علی بن محمد اللیثی الواسطی فی کتاب عیون الحکم و المواعظ و ذخیره المتعظ و الواعظ، الذی قد سمیناه بکتاب العیون و المحاسن.

و یبدو أنه - رحمه الله - عثر علی نسخه قدیمه تامه تحوی الباب الثلاثین، الذی هو فی الخطب و الوصایا، حیث أورد الخطبه الأولی من نهج البلاغه عن النهج، و عن هذا الکتاب، فقال فی ج 77 ص 300: نهج البلاغه، و من کتاب عیون الحکمه و المواعظ لعلی بن محمد الواسطی، من خطبه صلوات الله علیه: الحمد لله الذی لا یبلغ مدحته القائلون...

و للکتاب تلخیص لأحمد بن محمد بن خلف سماه: المحکم المنتخب من عیون الحکم، أوله: الحمد لله الملک القادر، العزیز الفاطر.

توجد نسخه منه فی مکتبه جامعه القرویین فی فاس، کتبت سنه 1152 کما فی فهرسها ج 2 ص 405.

و راجع عن کتاب عیون الحکم [و ]فهرست مکتبه سبهسالار 283/1 و 74/2 و 76 و 146 و 345/5، و الذریعه 379/15، و کشف الحجب، و فهرست المکتبه المرکزیه لجامعه طهران للمنزوی 158/2، و قد ذکر فیه ص 160.(1) أن مخطوطه جامعه طهران مکتوبه سنه 1279، عن نسخه کتبت سنه 867، عن نسخه کتبت سنه 709، عن نسخه کتبت سنه 614، و قد جاء فی مقدمه عیون الحکم النقل عن ابن الجوزی، فیظهر أن تالیفه کان بین التاریخین (614 - )، أی بین تاریخی وفاه ابن الجوزی، و تاریخ تلک النسخه.

أقول: و قد أوردت نص المقدمه لیعلم أنه لیس فیه عن ابن الجوزی أثر! نعم ذکر المؤلف من جمله مصادره کتاب منثور الحکم، و لم یذکر مؤلفه فتخیل أنه لابن الجوزی، و لیس له. فقد ذکر حاجی خلیفه کتاب منثور الحکم، فی کشف الظنون 1858، و لم یذکر مؤلفه، و لم یسمه، بل قال: مختصر علی ثمانیه أبواب فی الکلمات الحکمیه... فأورد فهرس أبوابه.

و ذکر قبله بفاصل کتاب آخر، کتاب ابن الجوزی باسم (المنثور) فقال:

المنثور لأبی الفرج بن الجوزی، مختصر أوله...

و ذکر فی هدیه العارفین، و کتاب مؤلفات ابن الجوزی ص 185، أیضا باسم "المنثور"، و فیه: إن منه نسخه مخطوطه فی جامع الفاتح، برقم 5295.ه.
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1- و منه تسرب هذا الکلام إلی الذریعه 380/15 و غیره.





علی بن المؤید.

هو الذی ارتبط اسمه باسم الشهید الأول محمد بن مکی، إذ استدعاه إلی خراسان لیقیم فیها هادیا و مرشدا، و لکن الشهید اعتذر و لم یجب الدعوه، بل ألف له کتاب (اللمعه) فی الفقه لتکون دلیلا للناس هناک.

ثم کان من أمر الشهید بعد ذلک ما کان من استشهاده علی أیدی الطغاه بسعی فقهاء السوء. و ظل مصیر (اللمعه) مجهولا، کما أن شخصیه علی بن المؤید و موقعه کانا غامضین، فلم یعرف الناس عنه سوی أنه ملک خراسان، و فیما یلی تفاصیل مکتوبه بقلم الشیخ علی الدوانی منقوله من الفارسیه إلی العربیه:

السربداریون

هم سلاله من قاده الشیعه حکمت منطقه خراسان ما یقارب السبعین سنه.

فقد توفی آخر قائد من المغول من سلاله جنکیز کان یحکم إیران و هو أبو سعید بن محمد خدابنده فی سنه 736 هجریه. و لم یخلف أحدا بعده، فاجتاحت الفوضی جمیع أنحاء إیران و انقسمت إلی دویلات صغیره و أخذت کل أسره من أسر القاده المغول الایلخانیین تحکم جانبا من إیران و العراق و أرمینیا. و بالرغم من أنهم کانوا مسلمین فقد کان تأثیر الشرائع المغولیه بارزا فیهم. ففی سنه 741 کانت الدویلات التالیه قائمه فی أمبراطوریه المغول السابقه:

1 - دوله الرعاه (جوپانیان) فی أراک و آذربیجان و أرمینیا.

2 - دوله الجلائریین فی العراق. و قد سیطرت هذه الدوله فیما بعد علی دوله الرعاه.

3 - دوله طوغای تیمور فی خراسان الغربیه و جرجان التی کانت تدار فی الحقیقه من جانب أمراء طائفه جانی قربانی.

4 - دوله ملوک کرت (أو کرت) فی هرات و خراسان الشرقیه و أفغانستان.

5 - دوله ملک سیستان فی منطقه نهر هامون.

6 - دوله آل مظفر فی کرمان و یزد.

7 - دوله الأنجویین فی فارس و أصفهان. ثم فی الفتره من سنه 754 هجریه إلی 759 هجریه استولت دوله آل مظفر علی أراضیهم.

8 - أراضی الأتابکیین اللر.

9 - ما لا یقل عن عشر دویلات صغیره مستقله محلیه فی کیلان و مازندران.

10 - دوله البحر فی هرمز.

و عدا هذه الأجهزه الحکومیه الکبیره و المحلیه فکان هناک الکثیر من الأمراء و الملوک الصغار و الکبار قد أعلنوا استقلالهم و حاولوا الاستیلاء علی المزید من القلاع و المدن و الولایات و إلحاقها بحکوماتهم.

و من الجدیر بالذکر أن اضمحلال حکومه سلاله هولاکو المغولیه سیاسیا (و کانت آخر حکومه من هذه السلاله هی حکومه طوغای تیمور خان قد حکمت حتی عام 754 فی کرکان) لم یسفر عن اضمحلال سلطه المغول فی إیران و الأراضی المجاوره نهائیا، بل إن کبار قاده الجیش و المغول و الأتراک الذین کانوا یعیشون فی البادیه قد حافظوا علی سلطتهم السیاسیه، و إن هیمنه الشریعه المغولیه و أسالیب إداره البلاد و الأسالیب الإقطاعیه الجریئه بقیت و استمرت ساریه المفعول لا فی الدول التی کانت تحکمها السلالات المغولیه العنصر (کدوله الرعاه و الجلائریین و طوغای تیمور) فحسب بل إنها کانت ساریه المفعول فی الدول التی کان یهیمن فیها الکبار من الإقطاعیین من إیرانیین و تاجیک (آل مظفر و ملوک کرت). و خلال هذه السنوات و نتیجه لتمرد أهالی خراسان الغربیه و انتفاضتهم فقد وضعت أسس حکومه (السربداریین)(1)

میزات حرکه السربداریین

کانت انتفاضه السربداریین فی خراسان فی القرن الرابع عشر المیلادی أکبر و أهم انتفاضه تحرریه فی الشرق الأوسط من الناحیتین الاقلیمیه و التاریخیه و کان لها و لا شک الدور الکبیر فی الحرکات و الانتفاضات الأخری.

ففی المرحله الأولی من حرکات التحرر فی القرن الرابع عشر کانت عامه طبقات الشعب و معهم الإقطاعیون الایرانیون و التاجیک یخوضون أرض معرکه.

و أن سبب مشارکه الإقطاعیین الآنفی الذکر هو أنهم کانوا قد ضاقوا بسرقات و اعتداءات و أنانیات کبار قاده الجیش و المغول و الأتراک الذین کانوا یعیشون فی البادیه خاصه و أنهم کانوا متالمین من کبار المغول الذین کانوا قد استولوا علی أراضی و أملاک صغار الملاکین المحلیین. و لهذا السبب فإنهم شارکوا المضطهدین أی القرویین و أصحاب المهن الایرانیین فی نضالهم. و أن الهدف المشترک الذی کان یجمع شمل هذه العناصر المتناثره و غیر المتجانسه هو الاطاحه بهیمنه المغول و القضاء علی سلطه هؤلاء الفاتحین و معهم کبار قاده الجیش من المغول و الأتراک الذین کانوا یعیشون فی البادیه و إلغاء الشریعه المغولیه و جمیع أنظمه المغول الحکومیه و لا شک أن حقد المنتفضین و استیائهم لم یقتصر علی المغول و الأتراک فحسب، بل شمل هذا الحقد القاده و الکبار الایرانیین المستوطنین و الجباه و علماء الدین غیر الشیعه و غیرهم الذین کانوا یخدمون المنتصرین و کانوا قد التحموا معهم بشده، و کانوا قد استسلموا للأنظمه المغولیه و تألفوا معها.

فأینما انتصرت حرکات التحرر، ظهرت حکومات جدیده، و أکثر هذه الحرکات أهمیه هی انتفاضه السربداریین، و علی غرارها کانت بقیه الحکومات الجدیده فعلی سبیل المثال فان حکومات السربداریین فی خراسان الغربیه (783 - ) و حکومات سادات مازندران (795 - ) و کیلان (من سنه 772) و حکومات السربداریین فی سمرقند (لفتره قصیره ) و فی کرمان () کانت من هذا الطراز. و ربما کانت الدوله التی تأسست فیما بعد علی أیدی أنصار محمد المشعشع فی خوزستان (حوالی سنه 844) من هذا الطراز أیضا.

و کان السربداریون، یعتبرون الشریعه الإسلامیه القطب المضاد للشریعه المغولیه المنبوذه منهم و یعتبرونها هی الهدف المقصود. ففی الحکومات التی
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1- کتاب حرکه السربداریه فی خراسان تألیف أی - ب - بتروشفسکی "المستشرق و المحقق الروسی المعاصر. و یعتبر هذا الکتاب أول تألیف کامل حول حرکه السربداریه. کما أشار هذا العالم المستشرق إلی حرکه السربداریه فی کتابه الثانی (الإسلام فی إیران) و یبدو أن هذا الکتاب قد ألفه بعد کتابه الأول.




کانت علی طراز السربداریین لا محل للبلاطات الملکیه و ما تمتاز به من عظمه و جلال و أبهه

التشیع، الحجر الأساس للحرکات الشعبیه

لقد کتب العالم المستشرق الروسی فی فصل" عقائد هذه الحرکات" قائلا:" إن و. و بارتولد" یؤکد أن مذهب الشیعه کان عاما بین القرویین فی القرون الوسطی فی إیران، و کان فی الکثیر من الحالات یشکل أساس عقائد الحرکات الشعبیه "ثم یقول العالم الروسی:" إن الحرکات القرویه فی إیران فی القرون الوسطی توسعت و تنامت مرارا و تکرارا تحت رایه الشیعه الخضراء. حیث أن بعض عقائد الشیعه و أفکارهم کانت متناسقه مع نفسیه القرویین المعارضه. أولا لأن مذهب السنه کان هو الحاکم تقریبا علی جمیع الحکومات الإقطاعیه فی إیران فی القرنین الثالث عشر و الرابع عشر المیلادیین، و أن الشیعه کانوا هم المطاردین و هم الذین یعانون العذاب و التعذیب.

إن احترام الشهداء (علی و الحسین و بقیه الأئمه الشهداء) کان یحتل مکانه بارزه و مهمه فی عقائد الشیعه، و هذا الأمر کان یریح القرویین المضطهدین. و لکن الأمر الذی کان یلائم عامه طبقات الشعب أکثر من أی شیء آخر هو عقیدتهم بظهور المهدی الذی سیعید الدین الإسلامی إلی ما کان علیه فی صدر الإسلام و سیقضی بالسیف علی الشریعه المغولیه و الأنظمه الظالمه التی تداولها السنه و المغول المنتصرون و لهذا السبب فان "انتظار المهدی" یحتل مرکزا مرموقا و هاما فی عقائد الشعوب التی قامت بالانتفاضات فی إیران فی القرن الثالث عشر. کما ازداد ذلک رسوخا فی القرنین الرابع عشر و الخامس عشر المیلادیین.

الشیخ خلیفه العالم الدینی الشیعی مؤسس حرکه السربداریین الفکریه

لقد بلغ الاستیاء من الطغیان فی الرأی العام و مختلف طبقات الشعب فی قری و مدن خراسان ذروته فی السنوات الأخیره من حکومه الایلخان أبی سعید.

کما ظهر آنذاک واعظ دینی حاول التنظیم فی حرکه المضطهدین و انتفاضتهم و قیاده الحرکه و الانتفاضه بنفسه من الناحیه الفکریه. و یعتقد المؤرخون فی القرن الخامس عشر المیلادی المعاصرون لتاریخ" السربداریین" المفقود، أن الواعظ المذکور کان من کبار الصوفیه و من أهالی مازندران و یدعی الشیخ خلیفه لقد درس العلم فی أیام شبابه و حفظ القرآن و تعلم المنطق و علم الفراسه(1) ثم درس مبادئ التصوف و أصبح من مریدی "بالو الزاهد" من شیوخ الدراویش الذی کان یعیش فی مدینه آمل بمازندران و لکن خلیفه لم یجد فی کلام الشیخ الاجابه علی القضایا و المسائل التی کانت قد أزعجته و لهذا سافر إلی سمنان عند علاء الدوله السمنانی الذی کان فی عصره من أشهر الشیوخ الدراویش فی إیران.

فسأله الشیخ یوما عن اعتقاده بای واحد من مذاهب السنه الأربعه الحقه؟ فأجابه خلیفه قائلا: بان الذی أسعی إلیه و أبحث عنه أعلی من هذه المذاهب، و لما کان الشیخ المؤمن لا یقدر أن یسمع کلام الکفر من هذا الملحد، فقد حطم دواته علی رأس خلیفه. و من هنا توجه خلیفه إلی بحرآباد عند شیخ الإسلام غیاث الدین عبد الله الحموی، و لکنه لم یحصل هناک أیضا علی مراده فانفصل عنه. و لکن عن ما ذا کان یبحث خلیفه؟ هل کانت ضالته القضایا و الأمور الخاصه بالعداله الاجتماعیه و مکافحه الظلم و الجور - التی مارسها فیما بعد؟ لقد سکت المؤرخون حول هذا الموضوع و ربما کان هذا الصمت متعمدا. و لکن ثبت أن خلیفه لم یکن راضیا و مقتنعا بتعلیمات و إرشادات أکبر شیوخ الصوفیه و کان یختلف معهم فی وجهات النظر. و لم یمض علی ذلک وقت طویل حتی سافر إلی سبزوار و سمی نفسه شیخا. و یبدو أن خلیفه لم یکن صوفیا بمعناه الحقیقی. و ربما کان یستخدم عبارات و مصطلحات الصوفیین و جماعه إخوان الصفا للدعایه و التمهید للتمرد ضد الظالمین. و کانت مدینه سبزوار و ناحیه بیهق الواقعه غرب مدینه نیسابور التی اختارها للدعایه، خیر مکان لهذا الأمر حیث کان القرویون فی منطقه سبزوار و الفئه الدنیا من أهالی المدینه هم من الشیعه المتعصبین و من المعارضین للسلطه القائمه.

کانت سبزوار من أهم مراکز الشیعه فی إیران، و فی نفس الوقت کانت فی مراکز القومیه فی البلاد. فعلی سبیل المثال کان فی ساحه المدینه مکان تقول الأساطیر القدیمه جدا عنه بأنه مکان الصراع بین رستم و سهراب (من أبطال ملحمه الشاهنامه). و یقول المؤرخون أن الشیخ خلیفه أقام فی المسجد الجامع فی مدینه سبزوار بعد دخوله إلی هذه المدینه و کان یتلو القرآن بصوت عال و یعظ الناس و کان یلتف حوله عدد کبیر من الطلبه و المریدین و لم تمض فتره من الزمن حتی أصبحت أغلبیه القرویین فی تلک المنطقه من مریدی الشیخ خلیفه. و بعدها کما یروی "حافظابرو" فی کتابه: کانت جماعه من فقهاء (السنه) تمنعه من الإقامه فی المسجد، و لکنه لم یهتم بکلامهم، و قد استفتی هؤلاء بما یلی: "شخص أقام فی المسجد لینشر فیه البدع و لما منع من ذلک رفض، و أصر علی ما هو علیه، و لم یغضب هل مثل هذا الشخص یجب قتله أم لا؟".

و جاء فی کتب میر خواند و خواند میر (روضه الصفا و حبیب السیر) و لکن بصوره غامضه: أن الشیخ کان یدعو الناس إلی الأمور "الدنیویه".

و المقصود من کلمه "الأمور الدنیویه" حسب ما صرح به تلامیذه و أنصاره فیما بعد، العداله العامه و الصمود أمام الظلم و الجور. و یقول "حافظابرو" فی کتابه حول هذه الفتوی ما یلی: "کتب الکثیر من الفقهاء (فقهاء السنه) أن هذا الأمر غیر مشروع و لما کان یصر علی اللامشروع و لا یغضب للنصح فیجب قتله، و أرسلوا هذا الجواب مع کتاب إلی السلطان سعید أنار الله برهانه..".

و لما کان هذا السلطان المغولی رجلا خرافیا و بعیدا عن المنطق، و یخاف من الدراویش:"... أجاب علی الکتاب قائلا: أنا لا أعترض علی دم الدراویش، فعلی حکام خراسان أن یفصحوا عن هذا الموضوع و یعملوا حسب الشریعه النبویه الطاهره علی صاحبها أفضل الصلوات. فلما وصلت هذه الاجابه من السلطان، أخذ الفقهاء یسعون لسفک دم الشیخ خلیفه و کانوا یقولون إنه مبدع و یجب قتله... "و حاول فقهاء سبزوار بعد استلامهم لجواب السلطان أن یعتقلوا الشیخ خلیفه، و لکن سعیهم ذهب هباء فی"؟
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1- لسنا ندری ما ذا یقصد العالم الروسی من" علم الفراسه "؟




معرکتهم مع أنصار الشیخ. إلا أن أعداء الشیخ خلیفه قرروا اغتیاله سرا.

و فی صباح أحد الأیام حین دخل تلامیذ الشیخ خلیفه إلی المسجد الجامع شاهدوا أستاذهم مشنوقا علی أحد أعمده ساحه المسجد. و لا شک أن الشیخ کان قد قتل. إلا أن المسئولین المحلیین أشاعوا أن الشیخ قد انتحر. و کان تاریخ هذا الحادث فی الثانی و العشرین من شهر ربیع الأول سنه 736.

الشیخ حسن الجوری تلمیذ الشیخ خلیفه یسیر فی نهجه

یستفاد من الأقوال المذکوره، أن الشیخ خلیفه مؤسس فکره حرکه السربداریین کان عالما دینیا شیعیا متفتح الضمیر، مدافعا عن حقوق الطبقه المضطهده المظلومه و مجاهدا ضد الاضطهاد و التمییز. و لم یکن صوفیا، بل إنه اتخذ التصوف لتسییر أموره و کان یرید أن یستغل الحاله القائمه لصالح برنامجه الرئیسی و هو الانتفاضه ضد النظام الطاغوتی المغولی الحاکم، و ضد التمییز الطبقی. و بالرغم من أنه استشهد قبل أن یبلغ هدفه و قبل أن یجد ضالته، إلا أن البذره التی زرعها أعطت ثمارها بعده.

و کان أحد تلامیذ الشیخ خلیفه المسمی حسن جوری یمتاز بالقدره و العقل و الدهاء. کان شابا قرویا من قریه جور(1) أنهی دراسته بنجاح و حظی بلقب (المدرس). و کان مولعا بمواعظ الشیخ خلیفه و ترک الألقاب و التعلیمات السنیه. و کان الشیخ خلیفه قد انتخبه خلیفه له. و بعد وفاه الأستاذ الألیمه ذهب حسن جوری إلی مدینه نیسابور و بادر بنشر تعالیم الشیخ. و نال تقدما کبیرا، و کما یقول یر [میر] خواند فی کتابه: "فان أغلبیه سکان منطقه نیسابور الجبلیه انخرطوا فی صفوف أنصاره".

نقل الکثیرون من المؤرخین (حافظابرو، یر [میر] خواند، ظهیر الدین المرعشی) نص الرساله التی بعث بها الشیخ حسن الجوری إلی الأمیر محمد بک بن أرغون شاه. و أشار الشیخ حسن فی رسالته إلی أسماء المدن و المناطق التی تفقدها و نشر فیها تعالیم أستاذه.

لقد هرب الشیخ حسن الجوری غداه یوم وفاه أستاذه (22 ربیع الأول سنه 736) من سبزوار إلی مدینه نیسابور و اختفی عن الأنظار مده شهرین.

و بعد أن کشفوا محل إقامته سافر إلی مشهد الامام علی بن موسی الرضا، و منها إلی أبیورد و خبوشان. و کان ینتقل من مکان إلی آخر طوال خمسه أشهر. و لکن و کما یقول بنفسه "و مع ذلک فأینما کان یقیم أسبوعا واحدا کان یبدأ توافد الأهالی علیه إلی درجه الازدحام" .و فی الیوم الأول من شهر شوال سنه 736 غادر الشیخ حسن الجوری إقلیم خراسان و انتقل إلی إقلیم أراک. و بقی فیها عاما و نصف عام، ثم عاد إلی خراسان. و کان قد لحقه بعض تلامیذه إلی أراک. و عادوا من هناک إلی خراسان، و أقام حسن الجوری فی خراسان مده شهرین، و لکن و بسبب کثره ازدحام الخاص و العام حوله فی ولایتین أو ثلاث ولایات لم یتمکن من الإقامه فیها.

و فی شهر محرم سنه 739 توجه الشیخ حسن الجوری إلی مدینه بلخ، و منها إلی مدینه ترمذ (علی ساحل نهر جیحون) و من ثم إلی هرات و قهستان، و منها توجه إلی مدینه کرمان" و لکن الطریق کان محفوفا بالمخاطر ".مرض الشیخ حسن و عاد ثانیه إلی مدینه مشهد، و منها إلی نیسابور، و اختفی فی الجبال المجاوره ما یقارب الشهرین. و کان یختار مکانا جدیدا بین الحین و الآخر. و لکنه یقول" و خلال هذه المده التف حولی الکثیر من الناس.".

مما لا شک فیه أن الشیخ حسن الجوری کان شیعیا و لکن کونه شیعیا لا یکفی بان یطالب الشیوخ و الفقهاء السنه بموته. و یظهر من نص الرساله المذکوره أن علماء الدین و أعیان (السنه) طالبوا عده مرات و بإلحاح بقتل الشیخ حسن الجوری. و کان ذنب الشیخ حسن الجوری إضافه إلی کونه شیعیا، عقائده الثوریه التی کانت تجمع حوله المضطهدین و المحرومین و الکادحین أینما یذهب، و کان یستنفرهم و یحرضهم ضد مظالم الاقطاعیین و الهیمنه المغولیه، حتی یحین الوقت المناسب للانتفاضه فیحطموا أغلال الذل و العبودیه و یتحرروا من هیمنه المغول و الإقطاعیین الکافرین کلیا.

" و اضطر الشیخ حسن الجوری أن یهاجر إلی أراک (عراق العجم) عبر طریق قهستان، و أن یقیم فی دستجردان. و لم یکن الشیخ وحیدا فی هذه الرحله بل رافقه جمع کبیر من مریدیه، و کما یقول هو: "کانت جمعیه کبیره معی" .تعرضنا إلی المخاطر فی الطریق "و کانت الصحراء غیر آمنه." و عاد الشیخ إلی مشهد. و أقام فیها أیاما معدوده، و لکن الأعداء وجدوه..

فبعث أرغون شاه جانی قربانی، رسولا إلی مدینه مشهد لاعتقال الشیخ حسن و لکن و لاسباب مجهوله فقد دخل الرسول فی مفاوضات مع الشیخ.

و بعد شهرین تم اعتقال الشیخ حسن الجوری بامر من أرغون شاه و هو فی طریقه من نیسابور إلی قهستان و سجن فی أحد القلاع.".

إن تصریحات الشیخ حسن الجوری هذه تؤکد أنه قام برحله فی أقالیم واسعه، و مما لا شک فیه أنه نشر دعوته فی هذه الأقالیم. و أغلب الظن حسب ما جاء فی الرساله أن الشیخ حسن لم یعتقل قبل منتصف سنه 739. و کان قد تجول قبل اعتقاله فی جمیع أنحاء إیران لمده ثلاث سنوات، و هذا أمر ملفت للنظر. علما بان حرکه أنصاره بدأت فی ولایه بیهق فی سنه 737 أو .

و قد تم فیما بعد الإفراج عن الشیخ حسن الجوری و استأنف أعماله و نشاطاته.

بدء حرکه السربداریین انتفاضه فی ولایه بیهق

لقد ذکرنا أن الانتفاضه فی خراسان الغربیه بدأت من تلقاء نفسها و دون أن یشیر بها الشیخ حسن الجوری. فان حادثا بسیطا عابرا فی منطقه القاده الأتراک و المغول، و هو أن أسلوبا غیر لائق بدر من أحد المغول فی إحدی القری قد أدی إلی نفاذ صبر القرویین و أثار عاصفه کان قد مهد لها منذ مده.

و یختلف المؤرخون الذین ینقلون أنباء هذه الحرکه فی المبادئ، و لکنهم یتفقون فی الرأی و القول: بان الحرکه بدأت من قریه باشتین من قری بیهق بالقرب من سبزوار.

و یروی "المجمل الفصیحی" حادث قریه باشتین أکثر تفصیلا من المصادر الأخری و یقول: إن خمسه من أفراد طائفه المغول نزلوا فی دار حسین حمزه و حسن حمزه - من أهالی قریه باشتین - و طلبوا منهما الخمر و الوجه الحسن، و أصروا علی طلبهم و أساءوا إلیهما. فجاء أحد الأخوین بکمیه من الخمر و بعدر.
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1- جور - محله من أعمال مدینه نیسابور.




أن شرب المغول الخمر سکروا و طلبوا الوجه الحسن، و بلغت الفضیحه إلی درجه أن طلبوا عورتیهما. فقال الإخوان: یکفی ما تحملناه من العار، فلترفع رءوسنا فوق المشنقه فسلا سیفهما و قتلا المغول الخمسه و خرجا من البیت و قالا إننا نسلم رأسینا للمشنقه و هکذا بدأت الانتفاضه.(1)

و یقول حافظابرو فی کتابه... کان الأغلبیه من الأهالی فی قریه باشتین من أعمال ولایه بیهق قد أصبحوا من مریدی الشیخ حسن، و لهذا کانوا منذ مده قد استعدوا للانتفاضه... و من أجل أن نعرف مدی أهمیه عملیه هذین الأخوین الشیعیین مریدی الشیخ حسن الجوری فی قتل الأفراد المغول الفاسدین الظالمین، و خروجهما من البیت بفخر و اعتزاز، و الإعلان بصوت عال" أننا نسلم رأسینا للمشنقه "،یحسن بنا أن نقرأ الأسطر أدناه الذی أشار إلیها العالم الروسی فی ذیل کتابه:" یشیر رشید الدین فی کتابه جامع التواریخ إلی اعتداءات أفراد المغول المتکرره (الذین کانوا یدخلون القری و یقیمون فیها) علی نوامیس و أعراض النساء، و یقول علی لسان عمده إحدی القری "إنه بعد مرور عده أعوام سوف لا نجد طفلا حلالا و إن ما سیبقی سیکون من اللقطاء و أبناء الحرام أولاد الأتراک و الهجناء.

أول أمیر فی سلاله السربداریینعبد الرزاق العلوی السبزواری

تلقی الخواجه علاء الدین هندو وزیر حاکم خراسان نبا مقتل خمسه من أفراد طائفه المغول علی أیدی شقیقین من مدینه سبزوار، بتلک البساله و الجرأه اللتین لا مثیل لهما فی ذلک العصر و فی هذه الأیام وصل إلی قریه باشتین المدعو عبد الرزاق و هو نجل أحد الملاکین المحلیین، و قد تزامن مجیئه مع قدوم رسول من جانب الخواجه علاء الدین هندو، لاستدعاء حسن حمزه و حسین حمزه.

فطلب الموفد المذکور الأخوین المذکورین لمعاقبتهما بسبب قتلهما خمسه من المغول. فرد علیه عبد الرزاق عمده القریه قائلا: قل للخواجه إن أفراد طائفه المغول قتلوا لأنهم ارتکبوا الفضائح.

فلما عاد الرسول إلی علاء الدین هندو و أبلغه بالجواب، غضب علاء الدین و أرسل مائه من أفراده لاستدعاء الشقیقین و اعتقالهما. فراجعوا عبد الرزاق لهذا الأمر، فخرج عبد الرزاق من القریه و حارب أفراد علاء الدین و هزمهم ثم أخذ یستعد للحرب فجمع أهالی قریه باشتین و ثار بهم.

کما شوهد مرارا فی القرون الوسطی، فان هذه الانتفاضه التی قام بها القرویون لم یکن یتزعمها أو یقودها زعیم وطنی حقیقی، بل تزعم الحرکه شاب کان ابن ملاک القریه - الخواجه جلال الدین فضل الله الباشتینی - کان من عائله غنیه عریقه و یصل نسبه الأبوی إلی الامام الحسین بن علی. ففی القرن الرابع عشر المیلادی لم ینتم ساده باشتین إلی طبقه الإقطاعیین و لکن کانت لهم مکانتهم بین أعیان المنطقه فی ولایه بیهق.

و یقول دولت شاه فی کتابه حول عبد الرزاق ما یلی:

" کان عبد الرزاق فی البدایه من جماعه السربداریین و هو ابن الخواجه فضل الله الباشتینی الذی کان فی الحقیقه من حاشیه ملک جوین. و باشتین قریه من أعمال مدینه سبزوار.. و کان عبد الرزاق شابا شجاعا طویل القامه حسن المنظر".

و علی هذا فان سلاله جماعه السربداریین هی من سلاله الامام الحسین (ع).. فانضم عبد الرزاق إلی جانب القرویین بعزم راسخ بعد أن اطلع علی الأحداث التی مرت علی مسقط رأسه و دعاهم إلی الانتفاضه علی رجال المغول. إن هذا القرار کان هینا و بسیطا علی عبد الرزاق، لأنه لم تکن تربطه بعد هذا مع الایلخان أیه صله، و لم یکن یفقد شیئا. إن هذا الشاب کان یأمل أن یقوم بحرکته بالتعاون مع القرویین فیستولی علی إقلیم واسع.

و یقول المؤرخون: إن جماعه من القرویین الأبطال المسلمین اختاروا عبد الرزاق قائدا علیهم بسبب قدرته البدنیه و شجاعته اللتین اشتهر بهما. و قد اختار المنتفضون کلمه "السربداریین" لأنفسهم، إن روایه المؤرخین التی تشیر إلی تاریخ جماعه السربداریین تقول إن هذه العباره تعنی" المحکومین علیهم بالشنق "،" الیائسین "" غیر المعفو عنهم "(2)و یبررون ذلک بقولهم: إن المنتفضین کانوا یقولون:" إن جماعه من المفسدین الذین سیطروا علی الناس یظلمون الأهالی، فإذا وفقنا الله فسنقضی علی الظالمین و ظلمهم، و فی غیر هذه الحاله نفضل أن نشنق لأننا لا نتحمل الظلم و العدوان أکثر من هذا".

و تعتقد أغلبیه المصادر الموجوده أن انتفاضه باشتین قامت فی الثانی عشر من شهر شعبان سنه 737. و أن علاء الدین محمد هندو وزیر حاکم خراسان أرسل ألفا من فرسانه المسلحین للقضاء علی الانتفاضه إلا أن القرویین سحقوا قوات علاء الدین و أرغموها علی الهزیمه، و أن المنتفضین قرروا القضاء علی علاء الدین محمد هندو نفسه.

فهرب مع ثلاثمائه من رجاله من "فریومد" إلی أسترآباد التی کانت مقر الأمیر الشیخ علی حاکم خراسان، إلا أن جماعه السربداریین لاحقوه و وصلوا إلیه و اعتقلوه و قتلوه بالقرب من منطقه کبود جامه الجبلیه فی کرکان. ثم استولت جماعه السربداریین علی أموال و خزائن علاء الدین محمد هندو و تقاسموها بینهم. و کانت قوات جماعه السربداریین تتالف آنذاک من سبعمائه رجل مسلح. و یقول ظهیر الدین المرعشی فی کتابه: إن جمیع الأحرار انخرطوا فی جماعه السربداریین و کانت نشاطات هذه الجماعه تقتصر فی البدایه علی حروب غیر نظامیه ضد الإقطاعیین المغول الکبار أو أنصارهم. و یقول ابن بطوطه الذی کان قد سمع الکثیر من الحکایات عن جماعه السربداریین من معارضیهم، کان سبعه قاده أبطال علی رأس جماعه السربداریین فی البدایه:

مسعود (وجیه الدین مسعود، شقیق عبد الرزاق) محمد (ربما المقصود هو أی تیمور محمد، مملوک مسعود) و خمسه من رفاقهما.

و کانت وجهه نظر ابن بطوطه حول جماعه السربداریین الشیعه غیر طبیعیه بسبب تعصبه للسنه إلا أنه یقول عنهم" إن نظام العداله کان ساریا عندهم إلی درجه کانت النقود الذهبیه و الفضیه ملقاه علی الأرض فی مخیماتهم و لا یمد أحد منهم یده لالتقاطها حتی یاتی صاحبها و یلتقطها...".

إن جماعه السربداریین سیطرت علی بقیه المدن المجاوره أیضا، و یقول خواند میر لم یکن فی جمیع أنحاء ولایه بیهق من یجرؤ علی الوقوف بوجه جماعهم.
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1- من هنا أطلق اسم (السربداریین)، و معناه: المشنوقون.

2- أی المستضعفین حسب ما جاء فی القرآن الکریم.




السربداریین. لقد سیطرت الجماعه علی مدینه سبزوار دون أن تواجه أیه مقاومه. و یقول میر خواند فی کتابه: إن قاده الجیش فی سبزوار سلموا أنفسهم إلی جماعه السربداریین، و کان فی مدینه سبزوار حصن منیع اتخذته هذه الجماعه مرکزا لقیادتها و قاعده لدولتها الجدیده، لقد سیطرت الجماعه علی مدن جوین و أسفراین و جاجرم و بیاراجمند. و أطلق عبد الرزاق کلمه الأمیر علی نفسه. و کما یقول خواند میر فی کتابه "تربع علی کرسی الحکم و قرئت الخطبه باسمه و ضربت له النقود" .و ساد مذهب الشیعه.

وجیه الدین مسعود

توفی عبد الرزاق أول أمراء السربداریین سنه 738 و خلفه شقیقه وجیه الدین مسعود أمیرا علی الجماعه. فتمکنت الجماعه بقیاده وجیه الدین مسعود من القضاء علی عساکر کبار قاده المغول و الأتراک و أقطاب الإقطاعیین المحلیین، الذین کانوا قد التحقوا بالمغول و ذلک فی الفتره من سنه 739 إلی سنه 745، فعقد أمراء خراسان الذین کان یترأسهم أرغون شاه جانی قربانی اجتماعا أقنعهم فیه أرغون شاه بضروره القضاء علی جماعه السربداریین، و فی غیر هذه الحاله فان الحیاه ستکون محرمه علیهم، خاصه و أن مریدی و أنصار الشیخ حسن الجوری قد ازدادوا کثیرا. و قد قرر الأمراء إرسال ثلاث فرق من العسکر إلی ضواحی مدینه نیسابور علی أن تصل هذه الفرق الثلاث فی الیوم و الساعه المحددتین إلی هناک و تتلاحق معا، و تهاجم أفراد جماعه السربداریین و لکنهم لم یطبقوا هذا القرار نظرا للغیره الموجوده بینهم و بالرغم من أن هذه الفرق وصلت فی یوم واحد إلی نیسابور، إلا أن ساعات وصولها کانت مختلفه مما سهل علی جماعه السربداریین القضاء علیهم، و الحصول علی غنائم کثیره.

لقد حاول الأمیر أرغون شاه عبثا أن یخرج الخوف و الرعب من جیوشه، و یمنعهم من الهزیمه. و لکن فی النهایه اضطر هو أیضا إلی الهرب. و تعتبر المصادر الإیرانیه هذا الیوم، بیوم انتصار الایرانیین علی الأتراک، یعنی سکان البادیه من المغول و الأتراک.

یبدو أن رئیسین کانا یحکمان فی حکومه جماعه السربداریین: أحدهم عالم دینی أی الشیخ حسن الجوری، و الآخر سیاسی أی السلطان وجیه الدین مسعود. و لا شک أن هذا الأمر کان بسبب صیت الشیخ و اشتهاره.

و کان الشیخ حسن الجوری و وجیه الدین مسعود یعملان معا فی البدایه و لکن سرعان ما حصل الخلاف بینهما کما کان متوقعا... و لم یخف الخلاف الداخلی علی أعدائهم. فأرسل الأمیر محمد بیک بن الأمیر أرغون شاه رساله إلی الشیخ حسن الجوری تنبأ فیها بسقوط الأمیر مسعود العاجل، و طلب من الشیخ عدم مساعده جماعه السربداریین.. إلا أن الخلافات الداخلیه فی هذه الجماعه لم تمنعهم من العمل المشترک. و أرسل طوغای تیمور آخر رؤساء المغول موفدا إلی الشیخ حسن و وجیه الدین مسعود و أمرهم بالانقیاد إلیه..

فبعث الشیخ رساله إلی طوغای تیمور جاء فیها:

"یجب علی الملک و علینا أن نطیع الله عز و علا و أن نعمل حسب آیات القرآن المجید. و کل من یخالف هذا الأمر یکون متمردا و عاصیا، و یجب علی الآخرین محاربته و القضاء علیه. إذا عاش الملک حسب ما أمره الله و رسوله (ص) فاننا سنتبعه و فی غیر هذه الحاله فالسیف یکون الفاصل بیننا و بینه..." .و لا ننسی أن جماعه السربداریین کانت تعتبر أمراء المغول و رؤساءهم ظالمین بالرغم من قبولهم الإسلام. لأن الشریعه المغولیه کانت لا تزال ساریه المفعول بینهم و لأنهم کانوا یقومون بجبایه الضرائب و الرسوم خلافا للقرآن و الشریعه الإسلامیه، و أن هؤلاء کانوا قد غصبوا رئاسه المجتمع الإسلامی بغیر حق.

و أن مقاومه هؤلاء کانت جائزه حسب قوانین الشرع الإسلامی.

توجه طوغای تیمور خان مع عساکره من مغول البادیه لمحاربه جماعه السربداریین و ذکر میر خواند فی کتابه أن عدد عسکر طوغای تیمور کان یقدر بسبعین ألف رجل، و یبدو أن هذا العدد کان مبالغا فیه.

"توجه الشیخ حسن و الأمیر مسعود علی رأس جیش من ثلاثه آلاف و سبعمائه رجل، و کل واحد منهم یعتبر نفسه بطلا أسطوریا، توجهوا إلی مازندران و جعلوا من ضفاف نهر کرکان مخیما لعسکرهم. و أرسلا مبعوثا مؤکدا لطوغای تیمور ضروره العمل بما أمر الله سبحانه و تعالی، لانهاء الحرب و حقن الدماء، و من تمرد و طغی فسیری نتیجه سوء عمله..".

فأجاب طوغای تیمور قائلا:

"...أنتم جماعه من القرویین تریدون التامر علینا و خداع الشعب.." و انتهت الحرب بانتصار السربداریین الکامل.. فتشتت عساکر المغول، و هزموا مع طوغای تیمور نفسه.. و قد ذکر المؤرخون تاریخ هذا الانتصار سنه 742 أو سنه 743 و بعد هذا الانتصار الباهر حاولت جماعه السربداریین بسط هیمنتها علی جمیع أنحاء خراسان.

کان المفروض علی الشیخ حسن و الأمیر مسعود تلبیه طلبات عامه الشعب و الدخول فی الحرب مع أکبر أمراء الاقطاع فی خراسان و هو معز الدین حسین کرت ملک هرات. و کان معز الدین آنذاک مستقلا و حلیفا و صدیقا لطوغای تیمور خان المغولی. فجهزت جماعه السربداریین جیشا مؤلفا من عشره آلاف مقاتل. و کان هذا الهجوم مهما جدا لمستقبل الجماعه إذ کان الهدف منه تحریر جمیع أنحاء خراسان من هیمنه المغول.

استشهاد الشیخ حسن الجوری

إلا أن آمال السربداریین لم تتحقق ففی الثالث عشر من شهر صفر سنه 743 و علی مسافه فرسخین من مدینه "زاوه" اندلعت الحرب بینهم و بین عسکر الملک معز الدین حسین کرت. و کان ملک هرات قد جهز جیشا یقدر بثلاثین ألف مقاتل من التاجیک و الغور و المغول و الخلج و البلوش.

و کان الانتصار حلیف السربداریین فی بدایه الحرب، إلا أن الشیخ حسن الجوری قتل فی الحرب فجاه. فألقت وفاته الرعب بین الجماعه و تناثرت صفوفهم و فشلوا و انهزموا. فأسر رجال ملک هرات عددا من أفراد جماعه السربداریین و أمر بقتلهم جمیعا عدا الشاعر ابن یمین. و یبدو أن عدد الأسری کان أربعه آلاف رجل. و یقول ابن بطوطه: إن السمنانیین، أی أمیر سمنان قد هاجم جماعه السربداریین من الغرب مما سهل انتصار ملک هرات علیهم.

و یقول حافظابرو: إن الدراویش و أنصار الشیخ حسن یعتقدون أن الأمیر مسعود کان له الضلع فی اغتیال الشیخ حسن الجوری و کان هذا الأمر بتأیید منه.

ص: 180





1" و فی تلک الحرب بینهم و بین الملک، استشهد الشیخ حسن بامر من الأمیر مسعود و بسیف أحد أفراد جماعه السربداریین".

و یقول دولت شاه فی کتابه: "إن الخواجه مسعود أمر شخصا بانزال ضربه علی الشیخ حسن" و فی کتاب - نکارستان غفاری - الذی تم تالیفه بعد مده طویله من اغتیال الشیخ حسن، جاءت هذه الروایه و أن مؤلف الکتاب ادعی بان الرجل الذی أنزل ضربته علی الشیخ حسن هو من جماعه السربداریین و یدعی نصر الله الجونی...

یعترف المؤرخون جمیعهم بان جماعه السربداریین کانوا هم المنتصرین، إلا أن وفاه الشیخ حسن أسفرت عن ارتباکهم و بالتالی هزیمتهم. و تعذر علی السربداریین بعد هذه الهزیمه جمع شملهم فی خراسان الشرقیه فکانوا دائما فی خوف و ارتباک من عدو قادر و هو ملک هرات من سلاله کرت، فی شرق أراضیهم.

و وقع الشاعر الایرانی المعروف ابن یمین الذی کان قد انخرط فی جماعه السربداریین أسیرا بایدی ملک هرات.. و لکنه انتهز بعض الفرص و هرب من السجن و التحق ثانیه بجماعه السربداریین.. و توفی فی الثامن من جمادی الثانیه سنه 769. ثم جهز وجیه الدین مسعود فی الأیام الأخیره من حکومته جیشا لغزو مازندران.. و تمکنت جماعه السربداریین من احتلال مدینه آمل أکبر مدن مازندران. إلا أن أحد الأمراء الإقطاعیین فی منطقه رستمدار نصب لهم کمینا داخل غابات المنطقه و حاصرهم و قتل عددا منهم و اعتقل عددا آخر بما فیهم وجیه الدین مسعود. ثم أمر حاکم ولایه رستمدار بقتل وجیه الدین مسعود. و کانت هذه الهزیمه فی شهر ربیع الثانی سنه 745. إلا أن هاتین الهزیمتین العسکریتین لم تقضیا علی حکومه السربداریین. و استلم زمام الحکم بعد موت وجیه الدین مسعود عشره من کبار الجماعه واحدا تلو الآخر کان بعضهم ینتسب إلی الجناح الاعتدالی و البعض الآخر إلی الجناح المتطرف.

شمس الدین علی

هو أول حاکم یتزعم السربداریین بعد وفاه وجیه الدین مسعود و لا یحمل لقب السلطان لأن لطف الله بن وجیه الدین مسعود الذی کان صغیرا حین وفاه والده هو الذی یجب أن یخلف أباه، و کانوا یعرفونه بأنه ولی العهد و کانوا یلقبونه ب - میرزا.. و کان الخواجه شمس الدین علی أکبر و أبرز الحکام فی جماعه السربداریین.. یقول دولت شاه فی کتابه:... إن الناس کانوا مرفهین و کانوا یعیشون بسعاده و کفاف.. و یقال إنه کان یدفع الدیون نقدا و فی الحال..." کانت حیاته بسیطه جدا.. و کان یسیر فی الطرقات و معه واحد أو اثنین من الملازمین له، و کان بإمکان جمیع الناس الاجتماع به و مقابلته.

و بالرغم من الأوهام التی کانت موجوده بین الایرانیین، فإنه لم یکن یستنکف من الجلوس مع غسالی الأموات و معاشرتهم، و هم کانوا من طبقه البؤساء و المحرومین و البائسین فی المدن. کان یلاحق الذین کانوا یعیشون بالبذخ و یبدو أن هذا الأمر کان من أجل الدراویش. لقد منع شرب الخمر و استعمال الأفیون. بحیث أصبح فی مدینه سبزوار:" لا یجرؤ أحد أن یذکر کلمه الخمر و الأفیون...

و کانت حکومه السربداریین فی عهد شمس الدین علی فی غایه من القوه بحیث اکتفت حکومه طوغای تیمور باقلیمها فی کرکان و مازندران، و کان الملک معز الدین حسین کرت فی هرات یخاف منهم.

خاضت جماعه السربداریین حربا مع أرغون شاه جانی قربانی فی عهد الخواجه شمس الدین علی و حاصرت مدینه طوس و کانت علی وشک الاستیلاء علی المدینه، إلا أن هذه الجماعه عدلت عن محاصره طوس من أجل مواجهه الهجوم الذی کان قد عزم الملک معز الدین حسین کرت ملک هرات علیه: قتل الخواجه شمس الدین علی بعد حکم دام خمسه أعوام علی أیدی خادمه المدعو حیدر القصاب، و کان جابیا للضرائب.

یحیی الکرابی و انهیار سلاله طائفه هولاکو

کان یحیی الکرابی من أهالی قریه کراب من أعمال بیهق و هو خادم وجیه الدین مسعود و من ملازمیه الأقربین.. و لکنه کان أکثر حزما و احتیاطا من وجیه الدین مسعود. و کان یجلس حول بساط کرمه الغنی و الفقیر معا، و لما کانت منطقه طوس و مشهد و ضواحیهما قد دمرت تماما بسبب الاجراءات الوحشیه التی کان قد مارسها أمراء جانی قربانی، فقد قامت جماعه السربداریین بمشاریع عمرانیه فی تلک المناطق بعد تحریرها.

و یقول دولت شاه فی کتابه: "بدأت جماعه السربداریین باعاده بناء ما کان قد دمره عسکر جانی قربانی فی طوس و أعادت تعمیر القنوات فی ولایتی طوس و مشهد..".

إن من أهم الخدمات التاریخیه التی قامت بها جماعه السربداریین و التی لا تنکر: هی القضاء علی ما تبقی من حکومه سلاله طائفه هولاکو، و کان ذلک فی عهد حکومه یحیی الکرابی.. بتاریخ السادس عشر من شهر ذی القعده سنه 754 و بذلک ثم القضاء علی آخر معقل لحکومه المغول سلاله طائفه هولاکو و ذلک علی أیدی هذه الجماعه و مما لا شک فیه أن السربداریین بتدمیرهم وکر الوحوش و معقل قطاع الطرق و السارقین قد قاموا بعمل بطولی کبیر بارز. فقد أصبحت ولایه کرکان و مدینه أسترآباد فی حیازتهم، و امتدت دولتهم من سواحل جنوب شرق بحر الخزر حتی مدینتی طوس و مشهد.

إلا أن انهیار حکومه الایلخان لم یؤد إلی انهیار سلطه المغول فی جمیع أنحاء إیران و الدول المجاوره، حیث کانت الآداب و أسالیب الاداره المغولیه ما زالت قائمه فی الحکومات الاقطاعیه فی الشرق الأوسط.

علی بن المؤید

استمرت حکومه علی بن المؤید أکثر من غیره من أمراء جماعه السربداریین و یقول عنه دولت شاه فی کتابه" کان متعصبا فی مذهب الشیعه أکثر من أسلافه.. "و قد أمر بضرب النقود" باسم أئمه الشیعه الاثنی عشر. و کان یحترم الساده و رجال الدین احتراما خاصا.. و یقول دولت شاه فی کتابه أیضا:

"کان الناس مرتاحین فی عصره و کانت الضرائب التی یأخذها من الناس لا تزید عن ثلاثه فی العشره و کان یعتبر نفسه عمده القریه و کانت ملابسه التی یلبسها بسیطه کان یجلس حول بساطه الخاص و العام متساویین و کان یوزع ما فی داره فی رأس کل سنه جدیده، و کان یتجول فی اللیالی فی الأزقه و المحلات و یعطی النساء الأرامل المال و الطعام.
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منتصرا و قد استقبله علی المؤید فابقاه تیمور، فی بلاطه و أکرمه، و اعترف بسلطانه و لکن لم یسمح له بالعوده إلی سبزوار، إلی أن أمر بقتله سنه 788.

و بعد وفاه علی بن المؤید قام أهالی مدینه سبزوار الأبطال الذین صعب علیهم قبول سلطه الملک و الأتراک بدلا من حکومه أمراء جماعه السربداریین، فقاموا فی سنه 785 بانتفاضه عامه بقیاده الشیخ داود السبزواری لإحیاء حکومه جماعه السربداریین، إلا أن تیمور توجه إلی سبزوار حالا و حاصر المدینه، و تعذر علی الأهالی مجابهه حکومه تیمور المقتدره، و انتهت الانتفاضه بالفشل و الهزیمه.

و بالرغم من الدفاع البطولی عن المدینه، إلا أن مدینه سبزوار استسلمت فی بدایه شهر رمضان سنه 785 و دخلت عساکر تیمور إلی المدینه. و قام تیمور بمذبحه رهیبه و أمر بدفن ما یقارب من ألفین من المشارکین فی الانتفاضه أحیاء فی جدار أحد الأبراج.. إلا أن هذه المذبحه لم تؤثر فی معنویه أهالی مدینه سبزوار، و لم تقلل من عزیمه هؤلاء الناس، الذین کانوا یطالبون بالاستقلال، و کانوا مفعمین بمعنویه ممتازه عالیه.

و بعد وفاه تیمور ( ینه [سنه] 807) ثارت جماعه السربداریین فی سبزوار و ضواحیها ضد السلطان شاه رخ بن تیمور، و انتخبت أحد أحفاد وجیه الدین مسعود سلطانا لها. و لکن تمکنت عساکر شاه رخ بصعوبه من القضاء علی هذه الثوره.

إن انتفاضات و ثورات جماعه السربداریین ضد تیمور و أولاده قد تکون مواضیع لدراسات منفصله لا مجال للبحث فیها هنا.

نتیجه حرکه السربداریین و خلفیات هذه الحرکه

کانت حرکه السربداریین أول ثوره أو انتفاضه سیاسیه و عسکریه شیعیه فی نطاق حکومه الایلخان المغول و أتراک البادیه.

و الأمر الآخر هو أن جماعه السربداریین أرادوا استغلال [استقلال] نفوذ الصوفیه لتمشیه أمورهم. و هذا ما فعله الشیخ خلیفه و الشیخ حسن الجوری و بعض قاده الجماعه ذلک الأمر الذی فعله الصفویون فیما بعد إن علی بن المؤید بعد تثبیت دعائم حکومته. وجد أن الصوفیین و الدراویش یریدون السیطره علی الأمور، و أن هذا العمل قد یزعزع أسس المدرسه الشیعیه، و من أجل ذلک فقد أراد الاستفاده من فقهاء الشیعه لقیاده الشیعه و إرشادهم فی بلاده و توسیع نطاق التشیع الحقیقی الذی کان مذهب أبناء الإقلیم.

حول رساله علی بن المؤید

لم یعرف متی حرر علی بن المؤید رسالته و متی أرسلها إلی الشهید الأول، فقد تسلم علی بن المؤید السلطه فی سنه 766 و عزل سنه 783 بامر من تیمور.. و کانت مده حکمه سبعه عشر عاما.

إن الشهید الأول رفض دعوه علی بن المؤید، و ربما کان الرفض بسبب عدم رغبته فی ملازمه البلاط و الجهاز الحکومی.(1) و لکنه و کما سنشرح فقد ألف کتاب (اللمعه) و هو من أشهر کتب الفقه لدی الشیعه، و أرسله إلی علی بن المؤید إلی سبزوار لیعمل به أهل العلم من الشیعه و یدرسون علی أساسه و یفتون بموجبه و یربون شیعه خراسان علی أساس نظریه التشیع الأصیله و المدرسه الجعفریه العریقه لقد استشهد الشهید الأول سنه 786، و کان علی بن المؤید ما زال حیا حیث قتل سنه 788 بامر من تیمور. و یقول الشهید فی بدایه کتاب (اللمعه) فی سبب تالیفه "لقد کتبته تلبیه لطلب أحد المتدینین".

و بعد مرور مائه و خمسین سنه علی تألیف کتاب " (اللمعه) ألف زین الدین علی بن أحمد العاملی الجبعی مواطن الشهید الأول و المعروف بالشهید الثانی کتابا فی شرح کتاب اللمعه أسماه "شرح اللمعه" یدرس منذ ذلک التاریخ و حتی یومنا هذا فی جمیع حوزات الشیعه العلمیه. و هو کتاب یحتوی علی دوره کامله من فقه الشیعه. تم تالیفه من قبل اثنین من فقهاء الشیعه الکبار و هما من أهالی جبل عامل و استشهدا بتهمه التشیع و فی سبیل اعتقادهما.

أما الشهید الثانی المقتول فی سنه 966 فیقول فی شرح کلمه الشهید الأول:" کتبته تلبیه لطلب من أحد المتدینین" أن المقصود بذلک هو شمس الدین محمد الآوی من أصحاب السلطان علی بن المؤید سلطان خراسان و ضواحیها آنذاک. إلی أن استولی تیمور لنک علی دوله علی بن المؤید فأخذه معه قسرا إلی أن توفی حوالی سنه 795 أی بعد تسع سنوات من استشهاد الشهید الأول.

کانت الصداقه و المراسله قائمه بین شمس الدین محمد الآوی و المصنف (الشهید الأول) و کان شمس الدین محمد الآوی یرسل الرسائل و الطرود أولا إلی العراق، ثم من هناک ترسل إلی الشهید فی بلاد الشام.

و قد احتفظ شمس الدین محمد الآوی بالنسخه الأصلیه لکتاب "اللمعه" لأنها کانت بخط الشهید نفسه و بما أن أحدا لم یر الکتاب و لم یعرضه شمس الدین محمد الآوی علی أحد، لم یتمکن أحد من أن یستنسخ نسخه منه.

و لکن أحد الطلاب (و کتب علی هامش اللمعه أن هذا الشخص اسمه شمس الدین الزابلی) أخذ الکتاب من حامله فی الطریق و استنسخ منه نسخه. و لما علم بأنه کتاب ثمین، لم تکن لدیه (أی لدی شمس الدین الزابلی) الفرصه الکافیه لمطابقته مع النسخه الأصلیه، حیث کان علی سفر. و لهذا السبب توجد فیه بعض الأغلاط. و لما کان شمس الدین الزابلی قد سافر إلی جانب المؤلف (الشهید الأول)، فان الشهید صحح الأغلاط الموجوده. و لهذا السبب قد تکون النسخه الثانیه تختلف فی عباراتها مع النسخه الأصلیه التی کانت عند شمس الدین محمد الآوی.

کان تألیف الکتاب و إرساله إلی محمد الآوی فی سنه 782.

بعض الملاحظات:

نستنتج بعض الملاحظات مما کتبه الشهید الثانی.. و هی:ی.
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1- یقول حسن الأمین تعلیقا علی ما کتبه الکاتب عن سبب امتناع الشهید عن تلبیه دعوه علی بن المؤید: إن السبب الأساسی هو أن بلاده نفسها کانت باشد الحاجه إلیه، إذ لم تکن بعیده العهد عن الاحتلال الصلیبی، و لم یکن قد مضی زمن طویل علی جلاء الصلیبیین عن جبل عامل، بالرغم من ان العاملیین خلال الاحتلال الصلیبی لبلادهم لم یتقطعوا عن طلب العلم، بل کان لهم تدریسهم، و لکنه کان تدریسا محدودا لا یمکن أن یخرج علماء. فکان علی الشهید أن ینصرف أولا للعنایه بوطنه، و لم یکن یستطیع أن یترک وطنه المحتاج إلیه لیذهب إلی المکان القصی.




1 - من المحتمل جدا أن رساله علی بن المؤید کانت بخط شمس الدین محمد الآوی، و هو من رجال الدین و من أدباء الشیعه، و کانت له منزلته لدی علی بن المؤید.

2 - إن الشهید کان مولعا بشمس الدین محمد الآوی، أکثر مما کان علیه بالنسبه لعلی بن المؤید، لأن شمس الدین الآوی کان رجلا عالما و متقیا و لم یکن کذلک علی بن المؤید الذی کان أمیرا، لأن الأمراء مهما کانوا مسلمین و مؤمنین، فإنهم فی النهایه حکام. و أن الحاکم یفعل أعمالا بعیده عن الالتزام الدینی.

3 - الحقیقه هی أن الشهید ألف کتاب (اللمعه) من أجل شمس الدین محمد الآوی، لیستنسخ منه و یقوم بتدریسه و یوزعه بین أبناء الشیعه فی منطقه خراسان و لم یؤلفه من أجل علی بن المؤید.

5 - بالرغم من أن علی بن المؤید هو الذی وقع ذیل الرساله المرسله إلی الشهید، إلا أنه یبدو أن الدافع لارسالها و کتابتها هو شمس الدین محمد الآوی، لأنه کان یرید أن یاتی بأکبر فقهاء الشیعه فی ذلک العصر إلی خراسان لنشر المذهب الشیعی بعلمه و ثقافته و تقواه و فضیلته فی دوله جماعه السربداریین.

6 - إن السبب فی عدم الاستنساخ من کتاب "اللمعه" من قبل شمس الدین محمد الآوی أو علی بن المؤید و توزیعه فی منطقه خراسان و دوله جماعه السربداریین هو أن الکتاب وصل إلی علی بن المؤید عشیه انهیار حکومته و لم تمض أیام حتی استولی تیمور لنک علی دولته و تغیر کل شیء، حیث قلنا عن لسان الشهید الثانی، إن تألیف کتاب "اللمعه" کان فی سنه 782 و إن انهیار دوله جماعه السربداریین علی أیدی تیمور کان فی سنه 783، أی بعد سنه واحده. و لسنا ندری کم شهرا و کم یوما استغرق وصول الکتاب إلی شمس الدین الآوی و علی بن المؤید، و کم من الزمن بقی الکتاب عندهما.


السید علی بالیل الحسینی الجزائری الدورقی.


اشاره

(1) قال حفیده السید هادی بن السید یاسین:

توفی سنه 1100 و نیف: کان الأمیر بالیل والد السید علی من أجل أمراء السید مبارک بن السید مطلب الحویزی المشعشعی حاکم الحویزه المتوفی (1026 ه)، و له مواقف مشهوره فی أحداث و وقائع حکومه السید مبارک. و بعد وفاه السید مبارک اضطربت الأحوال فی الحویزه و اختلت الأمور و تفرق الساده و الأمراء و المشعشعون، فأم حسن آغا حاکم العرجه و الجوازر(2) سبعین فارسا من مشعشعی الحویزه أحدهم الأمیر بالیل. (نقلا عن کتاب الرحله الحجازیه مع التلخیص).

و هکذا انتقل الأمیر بالیل والد السید علی من الحویزه إلی منطقه العرجه و الجوازر فی عشره الثلاثین بعد الألف للهجره و علی هذا یکون السید علی قد نشا فی تلک المنطقه (الجوازر و الجزائر) ثم إننا نجده مقیما أیام کهولته فی الجزائر معاصرا للسید أبی معتوق شهاب الدین الموسوی الحویزی، و من أعیان حکومه حسین باشا بن علی باشا الدیری حاکم البصره و الجزائر (1078 - 1057 ه)، و فی سنه ألف و ست و سبعین هجریه لما تظاهر حسین باشا المذکور بالعصیان علی الدوله العثمانیه سیروا علیه جیشا قوامه ثمانون ألف مقاتل بقیاده إبراهیم باشا، فحاصروا البصره و الجزائر سته أشهر، و کان حسین باشا صامدا حتی ضاق صدر إبراهیم باشا، و أخذ یوجه المدافع إلی القلعه المتحصن بها حسین باشا، و شرع بالرمی من طلوع الشمس إلی وقت الزوال فلم تعمل فی تلک القلعه فرأی إبراهیم باشا المصلحه بالصلح فأرسل إلی حسین باشا بذلک، فوجه حسین باشا جماعه من أعیانه و فی جملتهم السید علی بن بالیل إلی إبراهیم باشا للمذارکه [للمذاکره] فی الصلح، و انتهی الأمر بفک الحصار و عوده الجیش العثمانی إلی اسطنبول، و فی سنه (1078 ه) حاصر الجیش العثمانی البصره و الجزائر مره أخری و أدی الحصار إلی هزیمه حسین باشا و فرار الأهالی. (عن کتاب الرحله الحجازیه للمولی علی خان بن عبد الله
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1- الجزائری نسبه إلی الجزائر بالجیم و الزاء المعجمتین المفتوحتین ثم الألف ثم الراء المهمله، کانت تسمی فی صدر الإسلام البطائح و هو جمع - بطیح و بطحاء، قال الحموی: یقال تبطح السیل إذا اتسع فی الأرض و بذلک سمیت بطائح واسط، لأن الماء تبطحت فیها أی سالت و اتسعت و هی أرض واسعه بین البصره و واسط کانت قدیما قری متصله و أرضا واسعه. قال العلامه الشیخ فتح الله بن علوان الکعبی القبانی فی کتابه (شرح زاد المسافر و المقیم) الخطی الموجود فی مکتبه سبهسالار بطهران قال فی تعریف الجزائر: هی علم لمواضع کثیره منها قریه بنی منصور و بئر حمید و نهر عنتر و هو أکبر مواضعها و قیل یشتمل علی ثلاثمائه نهر، و منها نهر صالح و دیار بنی أسد و الفتحیه و القلاعه و نهر السبع و الباطنه و المنصوریه و الإسکندریه و مواضع أخری غیر ما ذکرنا، و تنتهی شمالا إلی کوت معمر. و الجزائر تشتمل علی عده طوائف و قری معموره، و کان أهلها ممن حارب دوله سلطان الروم فانتصروا علیه (فی أوائل القرن الحادی عشر الهجری) و عصی حاکم البصره و حاکم الحویزه فاستقلوا بأنفسهم لوعوره مسالکها و کثره میاهها و شکوه أهلهاو الدورقی نسبه إلی الدورق، و هو أحد بلاد خوزستان کان یعرف قدیما بدورق الفرس، و هو بفتح أوله و سکون ثانیه و راء مفتوحه بعدها قاف، و فی اللغه (الدورق إبریق کبیر له عروتان و لا بلبله له، و هو مکیال للشراب، و هی فارسیه معربه) و النسبه هنا إلی الأول قال مسعر بن المهلهل فی رسالته و من رامهرمز إلی الدورق تمر علی بیوت نار فی مفازه مقفره، فیها أبنیه عجیبه، و المعادن فی أعمالها کثیره و بدورق آثار قدیمه لقباد بن دارا، و بها صید کثیر إلا أنه یتجنب الرعی فی أماکن منها، لا یدخلها بوجه و لا بسبب، و فیه هوام قتاله لا یبرأ سلیمها، و بها الکبریت الأصفر و هو یسرج اللیل کله، و إذا أوتی بالنار من غیر دورق و اشتعل فی ذلک المکان أحرقته أصلا. و أما نارها فإنها لا تحرقه و هذا من ظرائف الأشیاء و عجیبها و قد نسب إلیها جماعه من الرواه منهم: أبو الفضل الدورقی و أخوه أبو علی الدورقی، و أبو عقیل الدورقی و اسمه بشر بن عقبه (معجم البلدان بالاختصار). أقول و قد اشتهر عن ابن السکیت العالم المنطقی الشهیر أنه دورقی أیضا. و الدورق القدیم هذا یعرف الیوم ب (شادکان) و یقع علی بعد عده أمیال من (شادکان) الذی یعرف بالفلاحیه أیضا.

2- الجوازر یطلق علی ما انحسر عنه المد و الجزر و منها بطیحه الغراف التی تسمی الیوم بلاد الجوازر. و فی (الرحله الحجازیه) أن الجوازر - المسماه بالجواهر هی أرض واسعه و قری عامره و عربان عظیمه، یحدها من ناحیه البصره الدکه و الحمار.أما العرجه فهی من أراضی المنتفق، و السماوه وحدها (الدراجی) و تعد من العرجه. و العرجه هی أرض واسعه بین المنتفق و السماوه، و تعد من قضاء السماوه. (عشائر العراق للعزاوی).و حسن آغا حاکم العرجه و الجوازر قال عنه فی (الرحله الحجازیه) هو المعروف برجل جوخه و هو رومی الأصل بلغ من الحالتین غایتهن و نهایتهن، و هو السخاء الذی لا یقاس و الشجاعه التی لا توصف، تملک من الدیار من حد الباطنه إلی باب الحله و الجوازر بأجمعها، و کان عنده ثلاثمائه خیال منهم من مشعشعی الحویزه سبعون خیالا أحدهم الأمیر بالیل. و من مراجله أنه رکب علیه کخیه بغداد بعشره آلاف و علی باشا (حاکم البصره و الجزائر) بجمیع عساکره و السید منصور خان (حاکم الحویزه) مددا لعلی باشا و حاصروه بالعرجه أربعین یوما فلم یبلغوا منه شیئا و بعدها قتلته الروم خدیعه عام (1049 ه).




الحویزی حاکم الحویزه 1125 - 1128 ه).

و بعد تفرق أهل الجزائر أثر الهجوم الذی مر ذکره نجد السید علی بن بالیل یسکن الدورق القدیمه، فهی وطنه الثانی و ظل یقطنها حتی توفی. و ظنه السید شهاب الدین النجفی المرعشی معاصرا لفقیه الشیعه غارس الحدائق الناضره فی فقه العتره الطاهره الشیخ یوسف البحرانی، و لکنه توفی قبل أن یولد الشیخ یوسف البحرانی رحمهما الله. فهو من علماء القرن الحادی عشر لا القرن الثانی عشر.


آثاره العلمیه و الأدبیه

له آثار علمیه و أدبیه کثیره منها ما لم نعثر علیه فی الکتب و منها ما لم یطبع.

فمن آثاره الخطیه الموجوده نذکر بعضها:

1 - کتاب المستطاب. قال الشیخ آقا بزرگ الطهرانی فی (ج 21 صفحه 10 تحت رقم 3691) من موسوعته الذریعه إلی تصانیف الشیعه کما یلی:

المستطاب (أو شرح کتاب سیبویه) الملقب بالکتاب المستطاب فی علم النحومبسوطا للسید علی بن بالیل الحسینی الجزائری المتوفی حدود نیف و مائه بعد الألف للهجره فرغ منه قبل سنه 1095 ه و النسخه موجوده فی خزانه کتب السید الحسن الصدر بخط عبد الرضا بن أحمد الجزائری إلی آخر ما ذکره المحقق الطهرانی.

2 - نبذه بنود. تحتوی هذه المنظومه علی مائه و ثلاثه و خمسین بندا(1)، و توجد لدی عده نسخ خطیه منها، کما طبعت برمتها فی کشکول الشیخ یوسف البحرانی المتوفی 1186 ه.

3 - قصیده فی الحکم اسمها (القلاده):

ذکر المحقق آقا بزرگ الطهرانی فی موسوعته الذریعه إلی تصانیف الشیعه فی جزء 17 صفحه 160 تحت رقم 842 ما یلی:

(القلاده) قصیده فی الحکم للسید علی بن بالیل الحسینی الجزائری - الدورقی مطلعها:

ردی علی رقادی أیها الرود علی أراک به و البین مفقود

شرحها معاصره الشیخ فتح الله بن علوان الکعبی الدورقی القبانی(2) فسمی شرحها (الاجاده فی شرح القلاده) سلک فیه مسلک الصفدی فی شرح لامیه العجم للطغرائی.

4 - قلائد الغید:

و قد أشار إلیه السید محمد الجزائری فی کتابه (نابغه فقه و حدیث) الذی مر ذکره، و لعله أول من عرف قراء کتابه المذکور عن قلائد الغید للسید علی بن بالیل، لأنه ما کان أحد من أعقاب الناظم یعلم شیئا عن هذه القصائد، و حتی الشیخ آقا بزرگ الطهرانی الذی بذل جهدا کبیرا فی سبیل التعرف علی مؤلفات الشیعه و آثارهم، فاته أن یذکر شیئا عن هذه القلائد فی موسوعته (الذریعه إلی تصانیف الشیعه) بینما أشار إلی القصیده الموسومه بالقلاده التی مر ذکرها، و کنت منهمکا فی التفتیش عن آثار علمائنا السلف، و خاصه آثار أولئک الذین یمتون إلینا بصله فی النسب، فکاتبت أکثر خزائن الکتب الحدیثه و القدیمه مستفسرا عن تألیف السید علی بن بالیل فلم أعثر لها علی أثر، و بعد أن حصل لی الیاس فی شان العثور علیها اتفق لی أن زرت السید محمد الجزائری فی جمادی الثانیه عام 1392 فی بیته فی الأهواز و سالته عما إذا کان قد عثر علی قصیده القلاده للسید بن بالیل، فعبر عن أسفه لعدم عثوره علیها. لکنه أخبرنی أنه یحتفظ بکتاب من آثار السید بن بالیل اسمه (قلائد الغید) و ما إن سمعت منه هذا حتی کدت أطیر فرحا لشده اشتیاقی إلی مطالعته و تصفحه، فحمدت الله و شکرته علی أنی کنت أبحث عن قلاده واحده، فمنحنی الله سبع قلائد.


نموذج من قلائد الغید

إلی متی أنت باللذات فی شغل أ ما سمعت بفعل الدهر بالأول

أین النجاء من الأرزاء فاغره و الموت یفتر عن أنیابها العصل

ما بال سعیک للدنیا علی عجل ملأ الفروج و للأخری علی مهل

قم سابق الموت و اعکس ما منیت به و انهض إلی عمل الأخری علی عجل

ما أعجل النائم المضحی انتباهته و الدهر عجلان قد یدعو علی عجل

و ما تصاحی نزیف الجهل من سفه و ما تناهض رب العجز من کسل

و ما أفاق بنو الأیام یوم علا رأس الحسین علی الخطیه الذبل

و سار ذو الثفنات الحبر یتبعه مکبلا عمتاه من علی البزل

ما کر أشام من یوم تخوض به بنات أحمد منه فی دم هطل

أضحت عیالا عیال السبط بارزه علی عیال یزید فی ذری الکلل

و ما رحلن بامر من یزید إلی نادی یزید علی قتب و لا رحل

ما کان أقوی أعالی الدهر حین سطی بالطاهرین و لم یرجع علی فشل

و کیف ینسی صریع الطف منجدلا تعلو علیه عواتی الخیل و الذلل

أو کیف یسلی شریف النعل منعفرا بین الخمیین شلوا غیر منتعل

و تسعه من علی حوله ذبحوا و خمسه من عقیل ذبحه الإبل

وا ضیعه الدین و الدنیا بما صنعت بنو أمیه بابنی خیره الرسل

ص: 184







1- البند نوع من الشعر بین النظم و النثر. قال فی (معادن الجواهر و نزهه الخواطر) الجزء الثالث صفحه 585 فی تعریف البند: و هو منوال غریب قد یخرج عن أوزان الشعر و قد یوافقها. اخترعه أهل الحویزه و فیه قصائد. و فی ما یخص بنود السید علی بن بالیل قال الأستاذ عبد الکریم الدجیلی فی کتابه (البند فی الأدب العربی) المطبوع عام 1378 هجری فی بغداد قال: هذه البنود جاءت علی وزن مخالف لأکثریه البنود التی جاءت علی وزن الهزج، و هی من الأدب العرفانی الذی یقل نظیره، و لم أقف مع تتبعی و استقرائی علی مثلها جوده و صناعه و عمقا، کما لم أقف علی ترجمه صاحبها مع إحفائی السؤال، و أغلب الظن أن ناظمها من أدباء القرن الثانی عشر و قد یکون قبل هذا الزمن.

2- الشیخ فتح الله بن علوان الکعبی الدورقی القبانی أحد علماء القرن الحادی عشر، کان معاصرا للسید علی بن بالیل، ترجم له جماعه من العلماء و فی کتابه (شرح زاد المسافر و المقیم) الموجود خطیا فی مکتبه سبهسالار بطهران: هو فتح الله بن علوان بن بشاره بن محمد بن عبد الحسین الکعبی نسبا و القبانی مولدا و منشا، ولد سنه (1053) و توفی سنه (1130)، قال السید عبد الله الجزائری فی الإجازات الکبیره فی ترجمه الشیخ الکعبی: هو ذو باع فی الأدب مدید، و نظر فی إدراک اللطائف حدید، و فهم من موارد النکات سدید، و کد فی اقتناص المعارف شدید، و ید تلعب بالمعانی لعب الراح بالعقول، و ذهن انطبع فیه فنون المعقول و المنقول، له کتب منها کتاب زاد المسافر و المقیم. (و هذا الکتاب وصعه [وضعه] کمقامه فی شرح الأحداث التی جرت علی حسین باشا عام 1078 ه، فأدت إلی هزیمه حسین باشا). و منها کتاب الاجاده فی شرح القلاده، و له الفتوحات فی المنطق و غیرها. و کان الشیخ الکعبی قد ولی قضاء البصره فتره.




لم تال جهدا إلی أن کل لهدمها و نازعتها بنو الدنیا علی الدول

و ما لمروان ما حالت کیاسته من دونه عند رکض الخیل بالأجل

قد أغفل الحزم مروان و عصبته و حازم الدهر لم یغفل عن الغفل

یا خاتم الأمویین الذین غدا فی المجد یتلو خطأها کل منتحل

قد حاق مکرکم فیکم علی غرر منکم و ربک لم یهمل علی المهل

و فیها یقول:

حد فی سراک و لا تشغل حشی شغلت یا أیها البرق أنی عنک فی شغل

بی من ظباء نجیل أعین فنیت منها الحشاشه بین النجل و النجل

أغری الهوی بی و أغریت الفؤاد به و لم أضق عنه لو ضاقت به سبلی

و الطرف جار علی ضعفی بقوته و رب ذی کسل یقوی علی الکسل

و بدل الدهر منی فاحما سبطا تعنو له نظرات الأعین النجل

و ما یرید الهوی منی و ذی حججی فی الرأس بیض و لا أقوی علی الجدل

و لیس لی حاجه فی دار عاتکه کلا و لا ناقتی فیها و لا جملی

و أن عندی أحادیث الهوی کملا فان وجدت محلا للسؤال سل

و لی علی الخبر عند الدهر مسأله عن حال سلمی علی الأحوال و الحول

و فیها یقول:

و مستطیلا علی وهم البقاء سفها قم و اقصدن الفنا المحتوم و انتقل

و أنت یا طالب الدنیا لغرته دع عنک خوانه أن تصفها تحل

هذی بحار المنایا بالردی اعترضت فاسبح إلی ساحل الأخری علی العمل

عمر الشبیبه ولی فاغتنم عملا ینجیک فی الشیب عند الله من زلل

خطو الحمام بوخط الشیب متفق مثل اتفاق غرور القلب بالأمل

إذا أتاک نذیر الموت منک و لم تشعر به فاترکن العقل للخطل

وافاک خطبک منقادا إلیک ضحی بشعره فأعد الزاد و ارتحل

و لیتعظ رب شیب بالشباب فقد ولی الشباب من الدنیا علی وجل

لا بارک الله بالآمال تطمعنا طول الحیاه فننسی عاجل الأجل

و ندحض العمل المنجی نسوفه إلی غد و غد یاتی بلا عمل

و لا یزال غد لو قلت بعد غد أو قلت قبل غد فاعمل و لا تقل

کالآل یحسبه الرائی علی غرر ماء فیهریق ماء بارد النهل

شکی الزمان أناس قبلنا درجوا و الشمس فی الأوج لا کالشمس فی الطفل

یا جهلنا کم وجدنا منزلا خربا لم یخل من قبل فی حین عن النزل

و ما اعتبرنا بمعمور و لا خرب و لا بفقدان أهلی منزل نزل

نادیت دهری بما طال النداء به من الشباب إلی أن شبت فی قذلی

فلم یجبنی و لکن الصدی بدلا منه أجاب بصوت أیما صحل

تأتی النوائب کالأمواج تضربها هوج الریاح و کالأریاح و الطفل

و الخیر یمشی الهوینا لو دعوت به یوما کان به قیدین من وثل

و الدهر ان جاء بالیسری أتاک علی العسری کان به ضربا من القزل

و إن أتاک بشر جاء یقدم ما یاتی به و یحث السیر فی عجل

یا ویح نفسی کفانی الله صولتها قد ضیقت بی إلی إرشادها سبلی

بذلت نصحی و ما قصدی سوای به و النفس أولی بلوم النفس و العذل

و خذ إلیک عروس الشعر ما عرفت بحسنها کیف تجلی خله العطل

تمیس و العالم النحریر ملبسها قلائد الدر لفظا غیر مبتذل

و کلما أنشدت للسمع صیرها للعین بثنه تحت الحلی و الحلل

نظمت سبع قواف و هی واحده و رب واحده عن سبعها الطول

کررت فیها قوافیها لقلتها کالمسک لو کررته ربه الکل

سمیتها عند ما نظمتها دررا (قلائد الغید) فأعرفها و لا تسل

کأنها الکوکب الدری منقسما لسبعه هزأت بالسرج و الشعل

زان القریض بخود منه جاء بها للمجتلین لها بالسمع فکر (علی)

أنی و أنی (ابن بالیل) برزت بها کالرود لو أبرزت بالحجل من حجل

و لیغلون بها غرا محجله و لیزهدن بذات الحجل و الحجل

و لیقبلن إلیها السمع مرتشفا و قبله القلب بعد الضم بالقبل

و لم یشنها بما عندی منظمه فی بعضها جعل ذی فعل علی فعل

خذها إلیک یهز التیه قامتها کالرمح و الغصن أن یهزز و أن یمل

و لیکف قائلها فخرا و منشدها من کل مستمع قولان (زد) و (قبل)


علی بن حمدان سیف الدوله الحمدانی.

مرت ترجمته فی موضعها من (الأعیان)، و مرت کلمه عنه فی المستدرکات.

و ننشر هنا عنه هذه المکرمه التی تدل علی مدی عطفه علی الضعفاء و استجابته لاستغاثه المعوزین، و علی انه کان ملجا أبناء الشعب فی محنهم حتی و هم بعیدون عنه فی بغداد:

قال الذهبی فی کتابه (سیر اعلام النبلاء) و هو یترجم للفقیه الحنفی عبید الله بن الحسن البغدادی الکرخی:

لما أصاب أبا الحسن الکرخی الفالج فی آخر عمره، حضر أصحابه: أبو بکر الدامغانی، و أبو علی الشاشی، و أبو عبد الله البصری، فقالوا: هذا مرض یحتاج إلی نفقه و علاج، و الشیخ مقل و لا ینبغی أن نبذله للناس، فکتبوا إلی سیف الدوله بن حمدان، فأحس الشیخ بما هم فیه، فبکی، و قال: اللهم لا تجعل رزقی إلا من حیث عودتنی، فمات قبل أن یحمل إلیه شیء. ثم جاء من سیف الدوله عشره آلاف درهم، فتصدق بها عنه.


منتجب الدین أبو الحسن علی بن عبید الله بن بابویه

صاحب الفهرست.

مرت ترجمته فی الصفحه 286 من المجلد الثامن و ننشر هنا تفصیلات أخری مکتوبه بقلم السید عبد العزیز الطباطبائی:

مولده و وفاته:

أما ولادته فقد أرخها تلمیذه الرافعی فی التدوین بسنه 504، و أما وفاته فلم أر من أرخها و ضبطها غیر أنه کان حیا إلی سنه ستمائه، ففی تلخیص مجمع الآداب فی ترجمه منتجب الدین نقل عن کتاب الجمع المبارک و النفع المشارک لابن الغزال الأصفهانی فی ترجمته لمنتجب الدین أنه أجازه سنه 600.

فیظهر أنه کان حیا إلی هذا التاریخ و أنه توفی فی مطلع القرن السابع.

أسرته:

و أسره "آل بابویه" أسره علمیه عریقه فی قم و الری، أنجبت کثیرا من العلماء و مشاهیر الحفاظ و الفقهاء و المحدثین.
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فأول من نبغ منهم و اشتهر صیته هو أبو الحسن علی بن الحسین بن موسی ابن بابویه المتوفی سنه 329، و آخرهم ممن برز و نبغ و اشتهر منهم هو منتجب الدین. و لم نعرف بعده أحدا ظهر و اشتهر من هذه الأسره.

و لکن فی خلال هذه الفتره فیهم کثره مرموقه من أعلام نابهین و فقهاء و محدثین قل نظیرها فی سائر الأسر العلمیه، فبهم یضرب المثل فی کثره الأعلام، فتری الشهید الثانی مثل بهم فی کتاب "الرعایه فی شرح الدرایه" ص 125 للروایه عن خمسه آباء بروایه الشیخ الجلیل بابویه بن سعد بن محمد بن الحسن بن الحسین بن علی بن الحسین بن بابویه عن أبیه سعد عن أبیه محمد عن أبیه الحسن عن أبیه الحسین.

و حکی ابن حجر فی ترجمته من لسان المیزان قال، عن ابن أبی طی أنه قال عن أسرته: کان بیته بیت العلم و الجلاله، و مثل أیضا للروایه عن سته آباء بروایه الشیخ منتجب الدین عن سته من آبائه یروی کل منهم عن أبیه نسقا إلی سته آباء، ثم قال:

و هذا الشیخ منتجب الدین کثیر الروایه واسع الطرق عن آبائه و أقاربه و أسلافه، و یروی عن ابن عمه الشیخ بابویه المتقدم بغیر واسطه، و أنا لی الروایه عن الشیخ منتجب الدین بعده طرق مذکوره فیما صنعته من الطرق و الإجازات.

و قال میرزا عبد الله أفندی فی ریاض العلماء 140/4 فی ترجمه الحسین بن علی بن بابویه، الجد الأعلی لمنتجب الدین: و هو و أخوه و ابن هذا الشیخ و سبطه و أحفاده نازلا إلی زمن الشیخ منتجب الدین کلهم کانوا من أکابر العلماء.

و قال السید محمد صادق بحر العلوم النجفی فی دلیل القضاء الشرعی 157/3: یظهر من فهارس الشیوخ و معاجم التراجم فضل آل بابویه بین أعلام الطائفه و مشایخ الأصحاب، حیث کانوا من سدنه العلم، و حمله الحدیث، و أعیان فقهاء الامامیه، و قد خدموا کثیرا و ساهموا فی حفظ آثار أهل البیت (ع) بمؤلفاتهم و مرویاتهم.

و لکثره رجالات الأسره (بنی بابویه) و توفر العلماء فیها ألف الشیخ سلیمان البحرانی رساله مفرده فی تراجم أعلام آل بابویه نقل عنه الشیخ أبو علی الحائری فی منتهی المقال فی ترجمه منتجب الدین.

و الأسره أصلها من قم ثم نزح کثیر منهم إلی الری و استوطنوها و لا ندری متی کان ذلک و لا الأول منهم، فتری أن الشیخ منتجب الدین ینسبونه رازیا و لا ینسبونه قمیا، و قد وصف هو فی الفهرست: جده شمس الإسلام حسکا فقال: القمی نزیل الری. و یبدو أن انتقالهم إلی الری کان أسبق من هذا، و ربما کان منذ عهد الشیخ أبی جعفر الصدوق المتوفی سنه 381 و هو عم جد جد منتجب الدین، فلعله هو أول من انتقل منهم إلی الری. لصلاته الوثیقه بحاکمها رکن الدوله البویهی، و هو قد توفی بالری و قبره بها یزار.

نشاته:

نشا فی أسره علمیه دینیه و فی أحضان أبیه موفق الدین و سائر أعلام أسرته، ففتح عینه علی طلب العلم و استماع الحدیث و إملائه، فولع بذلک منذ نعومه أظفاره و أولاه والده رعایه خاصه و عنایه بالغه، فلا غرو أن ینشأ حریصا علی الطلب جادا فیه دائبا علیه.

طلب الحدیث منذ سن مبکره فی بلده الری علی مشایخها و الطارئین علیها، فقد کانت الری فی طریق قاصدی خراسان، کما کانت فی طریق حاج خراسان، فإنهم کانوا یذهبون إلی الحج من العراق علی طریق الکوفه، فأدرک المنتجب مشایخ کثیرین و سمع الحدیث الکثیر، و کان حریصا علی ذلک أشد الحرص. قال عنه تلمیذه الرافعی فی التدوین:

و لم یزل کان یترقب بالری و یسمع ممن دب و درج و دخل و خرج و جمع الجموع... و قال قبل ذلک کما یاتی نصه: یکتب ما یجد و یسمع ممن یجد، و یقل من یدانیه فی هذه الأعصار فی کثره الجمع و السماع و الشیوخ الذین سمع منهم و أجازوا له..

الثناء علیه:

تجد الإطراء له و الثناء البالغ علیه فی کتب الطبقات و معاجم الرجال، و فی غضون الإجازات منذ عصره حتی الآن من أعلام الخاصه و العامه یذکرونه بکل تبجیل و یصفونه بالحفظ و الامامه [الامانه] و الوثاقه. و إلیک نماذج من کلمات الفریقین فمن الفریق الأول:

1 - تلمیذه برهان الدین محمد بن محمد بن علی الحمدانی و هو أول من نسخ کتاب الفهرست و رواه عن مؤلفه، فکتب فی وصف أستاذه المؤلف:

الشیخ الامام الحافظ السعید موفق الإسلام سید الحفاظ رئیس النقله سید الأئمه و المشایخ خادم حدیث رسول الله (ص).

2 - الشهید الثانی زین الدین بن علی بن أحمد العاملی المستشهد سنه 966، قال فی إجازته للشیخ حسین بن عبد الصمد العاملی:

و أجزت له - أدام الله تعالی معالیه - أن یروی عنی جمیع ما رواه الشیخ الامام الحافظ منتجب الدین... و کان هذا الرجل حسن الضبط کثیر الروایه عن مشایخ عدیده..

3 - و قال المجلسی:

و الشیخ منتجب الدین من مشاهیر الثقات و المحدثین، و فهرسته فی غایه الشهره... فحکی کلام الشهید الثانی.

4 - میرزا عبد الله أفندی الأصفهانی، قال فی کتابه ریاض العلماء و حیاض الفضلاء فی ترجمه منتجب الدین 140/4: کان قدس الله روحه بحرا من العلوم لا ینزف، و هو الشیخ السعید الفاضل العالم الفقیه المحدث الکامل شیخ الأصحاب.

5 - و قال الشیخ سلیمان البحرانی فی رسالته التی أفردها لتراجم آل بابویه فی ترجمه منتجب الدین: قدس الله روحه من مشاهیر الثقات و فحول المحدثین.
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7 - و قال الشیخ أسد الله الدزفولی فی مقابس الأنوار ص 16 فی ترجمه منتجب الدین:

الشیخ الفاضل الکامل العلامه الصدوق المحدث الحفظه الثقه الروایه منتجب الدین..

و أما الفریق الثانی:

فإلیک نماذج مما ظفرنا به من ثناء أعلام غیر الشیعه علیه:

1 - فأولهم معاصره الحافظ بن عساکر الدمشقی المتوفی سنه 571 قال:

قرأت بخط أبی الحسن علی بن عبید الله بن الحسن بن الحسین بن بابویه الرازی شاب کان یسمع معنا الحدیث بالری سنه 529.(1)

2 - و ترجم له ابن الصابونی المتوفی سنه 680 فی تکمله إکمال الإکمال ص 17 و وصفه بالإمام أبی الحسن علی بن الحسین بن بابویه الرازی، و ذکر من مؤلفاته کتاب الأربعین.

3 - و ترجم له ابن الفوطی المتوفی سنه 723(2) فی تلخیص مجمع الآداب 775/5 فی حرف المیم بلقبه منتجب الدین و قال: أبو الحسن علی... ابن بابویه القمی الرازی المحدث المقرئ..

4 - و ترجم له تلمیذه أبو القاسم الرافعی المتوفی سنه 623 فی کتاب التدوین فی ذکر أهل العلم بقزوین، و أثنی علیه ثناء بالغا، و إلیک نصه قال:

علی بن عبد الله بن الحسن بن الحسین بن بابویه، أبو الحسن بن أبی القاسم بن أبی الحسین الرازی الحافظ.

شیخ ریان من علم الحدیث سماعا و ضبطا و حفظا و جمعا، یکتب ما یجد و یسمع ممن یجد، و یقل من یدانیه فی هذه الأعصار فی کثره الجمع و السماع و الشیوخ الذین سمع منهم و أجازوا له، و ذلک علی قله رحلته و سفره.

أجاز له من أئمه بغداد: محمد بن ناصر بن محمد البغدادی، و هبه الله بن محمد بن عبد الواحد بن أحمد بن الحصین الشیبانی، و أحمد بن محمد بن عبد القاهر الطوسی، و أبو عامر محمد بن سعدون بن مرجی بن سعدون، و محمد ابن إبراهیم بن محمد بن سعدویه أبو سهل، و محمد بن محمد بن الحسین بن الفراء، و محمد بن الحسن بن علی الماوردی، و أحمد بن عبد الله بن أحمد بن رضوان، و أبو عبد الله الحسین بن محمد بن عبد الوهاب النحوی البارع، و محمد بن أحمد بن یحیی الدیباجی العثمانی، و محمد عبد الباقی بن محمد بن عبد الله، و أحمد بن علی بن محمد بن الحسین بن عبد الله السکن، و هبه الله بن أحمد بن عمر الحریری، و ثعلب بن جعفر بن أحمد السراج، و عبد الرحمن بن محمد بن عبد الواحد القزاز، و أبو محمد عبد الله بن محمد بن نجا بن محمد بن علی المعروف بابن شاتیل، و علی بن عبید الله بن الزاغونی، و أحمد بن محمد بن عبد العزیز العباسی.

أجازوا له مسموعاتهم و إجازاتهم فی سنه اثنتین و ثلاث و عشرین و خمسمائه.

و أجاز له المسموعات وحدها منصور بن محمد بن الحسن أبو المظفر الطالقانی، و هبه الله بن عبد الله الواسطی، و عبد الوهاب بن المبارک بن أحمد بن الحسن الأنماطی.

و من غیرهم (3)أبو القاسم زاهر بن طاهر بن الشحامی - أجاز له روایته سماعا و إجازه - و أخوه وجیه بن طاهر، و القاضی عبد الکریم بن إسحاق بن سهلویه، و أبو جعفر محمد بن زید بن محمد الهارونی الحسنی، و أبو نصر الفضل بن محمد النصری مسموعاتهم.

و إسماعیل بن أبی الفضل الناصحی، و أبو القاسم سعد بن أمیرک بن عبد الملک، و أبو ثابت صالح بن الخلیل الرویانی، و أبو الحسین بن ذکوان بن أحمد بن الحسن الخطیب، و أبو هاشم أحمد بن أبی مسلم بن أبی هاشم الأنصاری، و ملکه بنت الامام أبی الفرج محمد بن محمود القزوینی، و أبو بکر لاحق بن بندار بن أبی بکر الخیاط، و أبو العباس أحمد بن إبراهیم الأخباری، و علی بن أبی صادق السعدی، و سعد بن الحسن بن محمد الخطیب.(4)

و ضعفا من سمینا من شیوخ طبرستان مسموعاتهم و إجازاتهم.

و کذلک محمد بن علی بن محمد بن یاسر الجناتی، و الحافظ أبو جعفر محمد بن أبی علی الحسن بن محمد بن الحسن الحمدانی المرودی، و عبد الخلاق بن عبد الواسع بن عبد الهادی الأنصاری، و عبد الغفار بن محمد بن عثمان القومسانی، و الحسن بن عبد الواحد بن أحمد بن عبد الله بن بیدان، و محمد بن عبد الرحمن بن أبی بکر الخطیب الکشمیهنی، و عبد الله بن أحمد بن محمد البزاز، و محمد بن أبی نصر شجاع بن أبی بکر اللفتوانی الحافظ.

و أجاز له المسموع و المجاز (5)محمد بن حمد بن عبد الله الکبریتی الفواکهی، و أم إبراهیم فاطمه بنت عبد الله بن أحمد الجوزدانیه، و إسماعیل بن محمد بن الفضل الحافظ، و أبو نصر الحسن بن محمد بن إبراهیم، و أبو الوفاء أحمد بن إبراهیم بن عبد الواحد بن أبی ذر الصالحانی، و الحسن بن الفضل بن الحسن الأدمی، ثم الخلق الجم من الطبقه الذین بعدهم من أئمه أصبهان، کإسماعیل الحمامی، و محمد بن الهیثم، و أبی عاصم قیس بن محمد المؤذن و أقرانهم.

و قس بالمذکورین أئمه سائر البلاد الذین أدرک زمانهم.

و سمع الکثیر بأصبهان و قزوین، و ممن سمع منه بقزوین أبو المحاسن عبد الرحیم بن الشافعی الرعوی و أبو الفضل الکرجی و غیرهما.

و لم یزل کان یترقب بالری و یسمع ممن دب و درج و دخل و خرج، و جمع الجموع، و کان یسود تاریخا کبیرا للری فلم یقض له نقله إلی البیاض و أظن أن مسودته ضاعت بموته.

و من مجموعه کتاب الأربعین الذی بناه علی حدیث سلمان الفارسی رضی الله عنه المترجم لأربعین حدیثا، و قد قرأته علیه بالری لسنه أربع و ثمانین و خمسمائه...

و قرأت علیه الأربعین بتمامه و أیضا الغیلانیات بروایته عن الحافظن.
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1- نقله عنه الحافظ المزی فی تهذیب الکمال 173/1.

2- ابن الفوطی من الشیعه.

3- أی غیر البغدادیین، فإلی هنا کلهم کانوا مشایخ بغداد.

4- هؤلاء مشایخه فی طبرستان.

5- هؤلاء من مشایخه الأصبهانیین.




محمد بن علی بن یاسر عن ابن الحصین و إجازته عن ابن الحصین، و فضائل الخلفاء الراشدین للحافظ علی بن شجاع المصقلی بروایته عن عبد الکریم بن سهلویه، إجازه عن القاضی أبی معمر الوزان عن المصقلی.

و بطرق أخر الأربعین المخرجه من مسموعات الرئیس أبی عبد الله الثقفی(1) المتوفی سنه 489. بروایته عن محمد بن الهیثم، و أبی المظفر الصیدلانی، و أبی عمرو الخلیلی البصیر بروایتهم عن الرئیس.

و جزء محمد بن سلیمان المصیصی لوین بروایته عن عبد المنعم بن سعدویه و أبی الوفاء الممیز، و بنیمان بن الحسن بن میله، و أم الشمس مبارکه بنت أبی الفضل بن ماشاذه، و أم الضیاء لامعه بنت الحسن بن أحمد الوراق بروایتهم عن أبی بکر محمد بن أحمد بن ماجه، عن أبی جعفر بن المرزبان عن الحروری عن لوین.

و کان ابن بابویه ینسب إلی التشیع، و قد کان ذلک فی آبائه و أصلهم من قم، لکنی وجدت الشیخ بعیدا منه... و قد قرأت علیه فی شوال سنه 585: أخبرکم السید أبو تراب المرتضی بن الداعی بن القاسم الحسنی و أبو علی بنیمان بن حیدر بن الحسن الکاتب، و أبو الفتوح أحمد بن عبد الوهاب بن الحسن الصراف قالوا أنبا أبو محمد عبد الرحمن بن أحمد بن الحسین الحافظ، ثنا قاضی القضاه الکافی أبو خلف منصور بن أحمد بن القاسم... فذکر حدیثا.

و سمع منه الحدیث بالری أهلها و الطارئون علیها، و رأیت الحافظ أبا موسی المدینی روی عنه حدیثا.

و کانت ولادته سنه أربع و خمسمائه، و توفی بعد سنه خمس و ثمانین و خمسمائه.

و لئن أطلت عند ذکره بعض الاطاله فقد کثر انتفاعی بمکتوباته و تعالیقه، فقضیت بعض حقه باشاعه ذکره و أحواله رحمه الله تعالی.

رحلاته العلمیه

و الشیخ منتجب الدین و إن وصفه الرافعی بقله الرحله إلا أن الذی علمنا به من رحلاته إلی العواصم الدینیه و الحواضر العلمیه و بلدان کانت یوم ذاک مراکز الثقافه الإسلامیه هو عدد لا یستهان به، و لعل الذی خفی علینا أکثر و أکثر، و ها نحن نذکر البلاد التی رحل إلیها علی ما بلغه علمنا حسب الحروف الهجائیه:

1 - أصبهان.

صرح الرافعی فی التدوین فی ترجمه المنتجب: أنه سمع الکثیر بأصبهان و قزوین، ثم عدد جماعه من شیوخه الأصبهانیین. و صرح هو فی کتاب الأربعین فی عده من شیوخه الأصبهانیین أنه سمع منهم بأصبهان.

2 - بغداد صرح الرافعی أنه أجیز من علماء بغداد فی سنتی و ، و عدد جماعه کثیره من شیوخه البغدادیین، و لو لم یصرح الرافعی بالتأریخ المتقدم لعلمنا ذلک من وفیات شیوخه، فان بعضهم ممن توفی سنه 523 و بعضهم من المتوفین عام 524 کما یاتی عند عد شیوخه، فکنا نعلم أن رحلته إلیهم کانت قبل ذلک التاریخ.

ثم نقرأ فی کتابه الفهرست فی ترجمه محمد بن إدریس الحلی أنه قال:

شاهدته بحله.

و حیث نعلم أن ابن إدریس ولد عام 543 دلنا ذلک علی اجتماعه به فی الحله، لا بد و أن یکون فی عشر الستین بعد الخمسمائه حیث کان بلغ ابن إدریس مبلغ الرجال المرموقین و الفقهاء المعروفین.

و علی ذلک فلا بد أن یکون قد رحل إلی العراق مرتین مره فی عام 522 و أخری حیث التقی بابن إدریس، أو نقول إنه لم یرحل إلی بغداد سوی هذه الرحله الأخیره، و إن إجازه مشایخ بغداد له فی عامی و کانت بالمکاتبه و هو خلاف الظاهر.

3 - الحله تقدم أنه اجتمع بالحله بابن إدریس المولود 543 و المتوفی 598، و کذلک صرح المنتجب فی الفهرست فی ترجمه الأمیر الزاهد ورام بن أبی فراس أنه التقی به فی الحله.

و الحله یومئذ من الحواضر العلمیه الکبری للشیعه و من مراکز الثقافه لها تزخر باعلام العلماء من فقهاء و أدباء و شعراء، فلا بد أن یکون قد اجتمع بکثیر منهم أو أکثرهم و أفاد و استفاد، و لکن لم یسجل لنا التاریخ أکثر مما قدمناه.

و ذکر المنتجب فی ترجمه سدید الدین الحمصی بعد عد کتبه أنه قرأ علیه أکثر هذه الکتب، و لا ندری أ قرأها علیه فی الحله، أم فی الری، أم فی کلیهما، فان الحمصی کان فی البلدین جمیعا.

و لیس من شک فی أن منتجب الدین قد ذهب فی النوبتین إلی الکوفه و اجتمع باعلامها و محدثیها، و هی یومئذ مدرسه حدیث و فقه للشیعه إمامیه و زیدیه، و کانت الکوفه یومئذ یقصدها الرحالون فی طلب العلم لسماع الحدیث حتی من غیر الشیعه کالحافظ بن عساکر و أبی سعد السمعانی و الحافظ أبی طاهر السلفی، فکان من رحل إلی العراق من البلدان النائیه فی طلب الحدیث یقصد الکوفه و یقرأ علی مشایخها.

و قد ظلت الکوفه من البلدان المقصوده بالرحله فی طلب الحدیث، فهذا الحافظ الصوری قصد الکوفه و سمع بها من أربعمائه شیخ. و هذا أبو سعد السمعانی قد دخل الکوفه ثلاث مرات، و سمع بها الحدیث، و قرأ علی مشایخها، و زار مشهد أمیر المؤمنین (ع) فی النجف الأشرف و سمع الحدیث بها.(2)

فمما لا شک فیه أن منتجب الدین دخل الکوفه و اجتمع باعلامها و أفاد و استفاد، کما أنه مما لا شک فیه أنه قصد النجف الأشرف و کربلاء، و زار المشهدین الشریفین مشهد أمیر المؤمنین و ابنه الحسین سید الشهداء (ع).2.
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فلا یحتمل أن یکون المنتجب وصل إلی الحله و لم یزر الإمامین (ع)، فمن المقطوع به أنه ذهب إلی کربلاء و إلی النجف الأشرف، و اجتمع بمن فیهما من أعلام الطائفه و النجف الأشرف یوم ذاک عاصمه العلم للطائفه، و بها أبو نصر محمد بن الحسن الطوسی حفید شیخ الطائفه أبی جعفر محمد بن الحسن الطوسی المتوفی سنه 460، و عدد لا یستهان بهم من تلامذه أبیه أبی علی الطوسی.

4 - خوارزم علمنا من ترجمه شیخه منیر الدین الأصبهانی نزیل خوارزم أنه رحل إلیها و سمع الحدیث بها و قرأ علی مشایخها، حیث یقول فی ترجمه المذکور: شاهدته بخوارزم و قرأت علیه.

و الظاهر أنه فی طریقه من الری إلی خوارزم قد تجول فی کل مدن خراسان الزاخره بالأعلام و المحدثین، فقد کانت مدن خراسان فی تلک المرحله من الزمن تقصد من البلاد النائیه لطلب العلم یقصدها الرحالون و المحدثون من خارج إیران لاستماع الحدیث بها، فلا بد أن یکون المنتجب قد دخل سبزوار و قومس و بسطام، و لعله قرأ علی شیخه الطبرسی فی سبزوار أو فی مشهد، و کذلک شیخ أبو البرکات المشهدی فالظاهر أنه قرأ علیه فی مشهد و زار الامام الرضا (ع) بها، و کذلک هراه و مرو و بخارا و بلخ و نحوها من المدن التی یمر بها أو یقصدها و القری المجاوره لها. و أما نیسابور فقد صرح بقراءته بها و سنذکرها.

5 - طبرستان قد عدد الرافعی فی التدوین فی ترجمه منتجب الدین - کما تقدم - عده من شیوخه الطبریین ثم قال: و ضعفا من سمینا من شیوخ طبرستان مسموعاتهم و إجازاتهم.

و کلامه ظاهر فی أنه رحل إلی طبرستان لطلب العلم، و تجول فی مدنها و قراها، و قرأ علی مشایخها، و سمع من أعلامها، و أجازوا له فی الروایه عنهم، و هم من الکثره بحیث لم یحصهم الرافعین بل عدد بعضا و ترک أضعافا.

6 - قزوین تقدم فی أصبهان قول الرافعی أنه سمع الکثیر بأصبهان و قزوین، و ممن سمع منه بقزوین أبو المحاسن عبد الرحیم بن الشافعی الرعوی، و أبو الفضل الکرجی...

7 - کاشان صرح المنتجب فی ترجمه ضیاء الدین أبی الرضا الراوندی أنه قرأ علیه.

و السید أبو الرضا یومئذ زعیم کاشان و فقیهها و مفتیها، یقصده الرحالون لطلب العلم و سماع الحدیث، و قد قصده أبو سعد السمعانی و رحل إلیه و قرأ علیه کما یاتی فی التعلیق علی ترجمته.

8 - نیسابور صرح المنتجب فی ترجمه السید لطف الله النیسابوری أنه قرأ علیه کتبا بنیسابور.

و نیسابور یومئذ (قبل غزو التتر لها) حاضره کبیره من حواضر دنیا الإسلام، و عاصمه لها أهمیتها من بین عواصم العلم و الحدیث و الثقافات الإسلامیه، و لکن لا نعلم تاریخ رحلته إلیها و لا مده بقائه بها، و الظاهر أنه کان ذلک فی أثناء رحلته إلی خوارزم و فی طریقه إلیها.

و مهما کان فهی لا تبعد کثیرا من الری، فربما دخلها أکثر من مره.

هذا ما توصلنا إلیه من بلاد رحل إلیها فی سبیل العلم، و ابتغاء سماع الحدیث، و ربما کان الذی خفی علینا أکثر مما ذکرنا.

مشایخه:

قال الرافعی فی ترجمه المنتجب: الحافظ، شیخ ریان من علم الحدیث سماعا و ضبطا و حفظا و جمعا، یکتب ما یجد، و یسمع ممن یجد، و یقل من یدانیه فی هذه الأعصار فی کثره الجمع و السماع، و الشیوخ الذین سمع منهم و أجازوا له...

ثم سمی بعض مشایخه البغدادیین و الخراسانیین و الطبریین و الأصبهانیین (کما تقدم نصه الکامل) و قال: ثم الخلق الجم من الطبقه الذین بعدهم من أئمه أصبهان کإسماعیل الحمامی... و أقرانهم، و قس بالمذکورین أئمه سائر البلاد الذین أدرک زمانهم، و سمع الکثیر بأصبهان و قزوین... و لم یزل کان یترقب بالری و یسمع ممن دب و درج و دخل و خرج و جمع الجموع...

و قول: قل من یدانیه فی هذه الأعصار فی کثره الجمع... شهاده عظیمه من مثل الرافعی فی شان المنتجب، فان تلک الأعصار هی فتره کان فیها مثل الحافظ ابن عساکر، و أبی سعد السمعانی، و الحافظ أبی طاهر السلفی و أضرابهم.

و قال میرزا عبد الله أفندی فی ریاض العلماء 147/4 فی ترجمه منتجب الدین: و اعلم أن هذا الشیخ کثیر الروایه عن المشایخ جدا، بحیث یزید علی مائه شیخ، بل یعسر حصرهم و جمعهم و إیرادهم...

و ها و نحن نذکر من ظفرنا به من شیوخه و ما خفی علینا منهم و لم نتمکن من الحصول علیهم أکثر:

1 - أحمد بن إبراهیم أبو العباس الأخباری.

2 - أحمد بن إبراهیم بن عبد الواحد بن أبی ذر، أبو الوفاء الصالحانی الأصفهانی المتوفی سنه 535، من أولاد المحدثین. ترجم السمعانی فی الأنساب 255/8 لجده أبی ذر و غیر واحد من أسرته، و ترجم ابن النجار فی ذیل تاریخ بغداد له و لابنه أبی طاهر عبد المنعم، و ترجم له الصفدی فی الوافی بالوفیات.

3 - أحمد بن الحسین بن بابا الأذونی، روی عنه المنتجب الحدیث السابع من الأربعین قراءه علیه. ترجم له فی مطلع البدور و قال: أحمد بن الحسن بن أبی القاسم بابا الأذونی من تلامذه الامام المرشد بالله و هو شیخ الکنی المتقدم.

أقول: روی عنه فی کتاب الأربعین فی الحدیث السابع، و روی هو عن أبی الحسین.
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قراها، و کان شیخا من مشایخ الزیدیه صالحا... و کان مولده باذون سنه 495، روی عنه السمعانی باذون.

و ذکره فی (أذون) موجزا و فیه اسم أبیه فی کلا الموضعین "الحسین".

4 - أحمد بن عبد الصمد، أبو عبد الرحمن بن حمویه الحموئی الجوینی روی فی کتاب الأربعین فی الحدیث 21 عنه قراءه علیه قدم علینا الری.

5 - أحمد بن عبد الله بن أحمد بن رضوان، أبو نصر الرضوانی البغدادی المتوفی سنه 524، من شیوخ ابن عساکر.

6 - أحمد بن عبد الوهاب بن الحسن الصراف أبو الفتوح البردینی، روی عنه فی الحدیث 28 من کتاب الأربعین قراءه علیه فی داره.

7 - أحمد بن علی بن أمیرکا القوسینی، مترجم فی الفهرست.

8 - أحمد بن علی بن محمد بن الحسین بن عبد الله بن السکن (السبکی)؟ 9 - أحمد بن محمد بن أحمد القمی الشاهد الفقیه العدل من تلامذه ابن الوراق الطرابلسی المترجم فی الفهرست، روی المنتجب عنه عن ابن الوراق.

10 - أحمد بن محمد بن عبد العزیز أبو جعفر العباسی نقیب العباسیینبمکه (468 - 554).

11 - أحمد بن محمد بن عبد القاهر أبو نصر الطوسی سنه 525، روی عنه فی کتاب الأربعین الحدیث.

12 - أحمد بن أبی مسلم بن أبی هاشم، أبو هاشم الأنصاری.

13 - إسماعیل بن علی بن الحسین النیسابوری ثم الأصبهانی أبو القاسم الحمامی نزیل أصبهان المتوفی سنه 551 عن أکثر من مائه سنه، من شیوخ ابن عساکر و السمعانی و السلفی، قرأ علیه المنتجب فی داره بأصبهان کما فی الحدیث 35 من کتاب الأربعین.

14 - إسماعیل بن أبی الفضل بن محمد الناصحی أبو القاسم التمیمی.

15 - إسماعیل بن محمد بن الفضل، الحافظ أبو القاسم التیمی الطلحی الأصبهانی (457 - 535)، من شیوخ السمعانی و ابن عساکر.

16 - بابویه بن سعد بن محمد بن الحسن بن بابویه المترجم فی الفهرست.

17 - بدر بن سیف بن بدر العربی المترجم فی الفهرست.

18 - بینمان بن الحسن بن میله.

19 - توران شاه بن خسرو شاه أبو الفوارس الجیلی الزیدی المیلاقجی العراقی. ترجم له فی مطلع البدور و قال: هو شیخ الزیدیه حافظ علوم الأئمه مرجع الاسناد، و هو شیخ أبی العباس الکنی.

20 - تیمان بن حیدر بن الحسن بن أبی عدی الکاتب أبو علی البیع، من تلامذه الحافظ عبد الرحمن النیسابوری، روی عنه المنتجب قراءه علیه فی الحدیث 11 من کتاب الأربعین و الحکایه الأولی منه و الرابعه.

21 - ثعلب بن جعفر بن أحمد بن الحسین، أبو المعالی السراج المتوفی سنه 524، من شیوخ ابن عساکر.

22 - جعفر بن إسحاق بن الحسن بن أبی طالب بن حربویه أبو الفضل المعلم، قرأ علیه المنتجب و روی عنه کما فی الحدیث 20 من کتاب الأربعین.

23 - الحسن بن أحمد بن الحسن بن أحمد، صدر الحفاظ أبو العلاء العطار الهمدانی (488 - 569) مترجم فی الفهرست. قرأ علیه ابن عساکربهمذان کما فی معجم شیوخه.

24 - الحسن بن العباس بن علی، أبو عبد الله الرستمی الأصبهانی (478 - 561) روی عنه قراءه علیه فی أصبهان.

25 - الحسن بن عبد الواحد بن أحمد بن عبد الله بن بندار.

26 - الحسن بن علی بن أبی طالب إسحاق، أبو علی الفرزادی الزیدی المعروف بهاموسه (هموسه) ترجم له فی مطلع البدور و وصفه بالعلامه الکبیر و الامام الخطیر... و هو الذی صلی علی المرشد بالله یحیی بن الموفق.

أقول: روی عنه المنتجب فی الحدیث 23 من کتاب الأربعین، و ابنه علی بن الحسن الفرزادی أیضا من شیوخ المنتجب یاتی.

27 - الحسن بن علی بن أحمد أفضل الدین المهابادی، مترجم فی الفهرست، روی عنه المنتجب فی ترجمه جده أحمد المهابادی.

28 - الحسن بن الفضل بن الحسن بن الفضل أبو علی الأدمی.

29 - الحسن بن محمد بن إبراهیم أبو نصیر الیونارتی الأصبهانی (466 - 527) و یونارت قریه بباب أصفهان.

30 - الحسن بن محمد بن أحمد بن علی قاضی القضاه عماد الدین، أبو محمد الأسترآبادی، الفقیه الحنفی، قاضی الری کما فی معجم شیوخ ابن عساکر، روی عنه المنتجب الحدیث 31 من کتاب الأربعین.

31 - الحسن بن محمد بن الحسن، السید نجیب الساده و نجیب الدین أبو محمد العلوی الموسوی.

32 - الحسین بن علی جمال الدین أبو الفتوح الخزاعی المفسر الرازی ترجم له فی الفهرست.

33 - الحسین بن محمد بن عبد الوهاب، أبو عبد الله البارع الدباس المقرئ الأدیب النحوی البغدادی (443 - 524) من شیوخ ابن الجوزی و ابن عساکر.

34 - خمارتاش بن عبد الله الرومی أبو منصور العمادی، ترجم السمعانیلخمارتاش بن عبد الله الرومی فی التحبیر 272/1، و قال: توفی بنیسابور بعد سنه 531، و أظنه هو هذا و إن کناه أبا حفص و لقبه بالکاغذی. معجم شیوخ ابن عساکر، قرأ علیه ابن عساکر بنیسابور.

35 - ذو الفقار بن محمد بن معبد بن الحسن بن الحسین بن أحمد بن حمیدان الحسنی، عماد الدین أبو الصمصام العلوی الحسنی المروزی المتوفی 563،.
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36 - زاهر بن طاهر الشحامی أبو القاسم المستملی النیسابوری الشروطی مسند خراسان المتوفی سنه 533.

37 - زید بن الحسن بن محمد أبو الحسین البیهقی الزیدی فخر الدین البروقنی، لعله توفی سنه 551. مترجم فی الفهرست.

38 - زید بن علی بن منصور بن علی أبو العلی (أبو العلاء) الأدیب المعدل الراوندی الرازی (472 - 529).

روی عنه المنتجب قراءه علیه فی الحدیث الرابع و الحکایه الخامسه من کتاب الأربعین.

من شیوخ السمعانی.

39 - سعد بن أمیر بن عبد الملک أبو القاسم.

40 - سعد بن الحسن بن محمد الخطیب.

41 - سعد بن سعید بن مسعود أبو الفتوح البزاز الحنفی الرازی.

روی عنه المنتجب فی الحدیث الثالث من کتابه الأربعین.

42 - سعد بن محمد بن محمود بن محمد بن أحمد أبو الفضائل المشاط الرازی (479 - 546).

ترجم له أبو سعد السمعانی فی التحبیر 290/1 و قال: کانت له ید باسطه فی علم الکلام، و معرفه تامه بذاک النوع من العلم... سمع أباه أبا جعفر المشاط.. لقیته بالری یوما بالطریق.. و سمعت أن طریقته لیست بمرضیه، و لما دخلت داره لم أر به سمت الصالحین!.. و دفن فی مدرسته بالری.

و ترجم له السبکی فی طبقات الشافعیه 90/7 و قال: ذکره علی بن عبید الله بن الحسن منتجب الدین صاحب تاریخ الری فی کتابه، و ذکر أنه سمع القاضی أبا المحاسن الرویانی، و أباه أبا جعفر محمد بن محمود المشاط، و أبا الفرج محمد بن محمود بن الحسن القزوینی الطبری و غیرهم، قال: و توفی لیله الثلاثاء رابع عشر رمضان سنه 546 و روی عنه حدیثا قرأه علیه.

و لابنه أبی جعفر محمد بن سعد المولود سنه 506 ترجمه فی ذیل تاریخ بغداد 277/1، و المختصر المحتاج إلیه 289/2، و فی طبقات السبکی 104/6.

و عنه یقول ابن الجوزی فی المنتظم فی حوادث سنه 555 (194/10):

و ظهر أقوام یتکلمون بالبدع و یتعصبون فی المذاهب... و أذن لرجل یقال له أبو جعفر بن سعید (کذا) ابن المشاط فجلس فی الجامع فکان یسال فیقال له: (الم ذلِکَ الْکِتابُ) کلام الله؟ فیقول: لا! و یقول فی القصص: هذا کلام موسی و هذا کلام النمله، فأفسد عقائد الناس و خرج فمات عن قریب.

و قال أیضا فی حوادث سنه 561 (ص 218): و کان ابن المشاط فی بغداد و کان یجلس فی الجامع فیقال له: آلم کلام الله؟ فیقول: لا. فقیل له: التین و الزیتون؟ فقال: التین فی الریحانیین و الزیتون یباع فی الأسواق.

و نقل فی تعلیقه عن کتاب مرآه الزمان فی حوادث سنه 560: و فیها عاد المشاط الواعظ إلی بغداد و تعصبوا له بجامع القصر، و أظهر البدع و کثرت الفتن بین الحنابله و الأشاعره، و کان یقول هذا کلام الهدهد، هذا کلام بلقیس.. ما قال الله هذا...

أقول: و لا أدری أی بنی المشاط یلقب بشهاب الدین صاحب کتاب زله الأنبیاء! أ هو أبو الفضائل، أو أبوه، أو ابنه، فتراهم کلهم من هذا النمط و نسأل الله العصمه.

43 - سعید بن محمد بن أبی بکر أبو النجیب الحمامی الرازی، روی عنه قراءه علیه المنتجب فی الحدیث 5 من کتاب الأربعین.

من شیوخ السمعانی ترجم له فی التحبیر 309/1 و قال: فقیه صالح دین خیر... و هو ثقه صدوق.. توفی بعد سنه 537.

44 - سعید بن هبه الله أبو الحسین قطب الدین الراوندی المتوفی 573.

45 - سهل بن عبد الرحمن بن محمد أبو محمد السراج النیسابوری الزاهد المتوفی سنه 547.

روی عنه منتجب الدین فی الحدیث 16 من الأحادیث الأربعین قراءه علیه حین قدم الری.

46 - شرف بن عبد المطلب بن جعفر، أبو علی الحسینی الأفطسی الأصبهانی، مترجم فی الفهرست.

حدث عنه ابن عساکر فی معجم شیوخه و سرد نسبه بأصبهان عن خال أبیه أبی الحسین أحمد بن عبد الرحمن بن محمد بن عمر الذکوانی بإسناده عن أبی هریره: أن فاطمه (ع) جاءت إلی أبی بکر و عمر تطلب میراثها.

47 - شمس الشرف بن علی بن عبید الله، أبو محمد الحسینی السیلقی، مترجم فی الفهرست روی عنه الحدیث 24 من الأربعین.

48 - شمیله بن محمد بن أبی هاشم فخر الدین الحسنی، مترجم فی الفهرست.

49 - صالح بن الخلیل أبو ثابت الرویانی.

50 - طاهر بن أحمد بهاء الدین أبو محمد القزوینی النحوی.

روی عنه المنتجب فی الفهرست.

51 - طاهر بن محمد النحوی القزوینی.

ترجم ابن حجر فی لسان المیزان 106/1 فی ترجمه إبراهیم بن محمد بن علی أبو المعالی الأنصاری و قال: هکذا قرأت فی تاریخ الری لأبی الحسن بن بابویه و قال: روی لنا عنه عمر بن علی بن الحسن البلخی و طاهر بن محمد النحوی القزوینی و غیرهما..

أقول: و لعله الذی قبله فصحف أحمد فی لسان المیزان إلی محمد.

52 - عبد الباقی بن عبد الجبار بن عبد الملک القزوینی أبو نصر الجرجانی ترجم له الرافعی فی التدوین ثم روی عن منتجب الدین عنه بإسناده حدیثا.

53 - عبد الجبار بن عبد الباقی بن عبد الجبار بن عبد الملک الجرجانی أبو الفرج بن أبی نصر القزوینی.
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بابویه مسموعاته و إجازاته، توفی سنه 545.

54 - عبد الجلیل بن مسعود بن عیسی، الشیخ رشید الدین أبو سعید بن أبی الفتح الرازی المتکلم المحقق.

55 - عبد الخلاق بن عبد الواسع بن عبد الهادی أبو الفتوح بن أبی رفاعه الأنصاری المتوفی سنه 528.

56 - عبد الرحمن بن عبد الله بن عبد الرحمن بن محمد أبو سعد الحصیری البصیر الرازی، المتوفی سنه 546 من شیوخ السمعانی و ابن عساکر.

روی عنه المنتجب قراءه علیه فی الحدیث 5 و 26 و 27 من أحادیث کتابه الأربعین، و قرأ علیه ابن عساکر بالری کما فی معجم شیوخه.

57 - عبد الرحمن بن محمد بن عبد الواحد بن الحسن بن منازل أبو منصور بن زریق القزاز الشیبانی البغدادی المتوفی سنه 535، من شیوخ ابن عساکر و ابن الجوزی و السمعانی.

58 - عبد الرحیم بن الشافعی بن محمد أبو المحاسن الرعوی القزوینی ترجم له الرافعی فی التدوین و أرخ ولادته بسنه 458، و ذکر أنه أجاز لأحمد بن إسماعیل سنه 548 و هو مستلق علی فراشه لکبر سنه. و قال الرافعی: قرأت علی علی بن عبید الله منتجب الدین أنبا أبو المحاسن عبد الرحیم بن الشافعی سنه 547 بقزوین، حدثنا القاضی أبو عبد الله حمد بن محمد بن الزبیری قراءه علیه سنه 468.

59 - عبد الرحیم بن المظفر بن عبد الرحیم بن علی، أبو منصور بن أبی سعد الحمدونی الرازی الحنیفی المعدل الشروطی، قرأ علیه ابن عساکر بالری کما فی معجم شیوخه.

روی عنه منتجب الدین قراءه علیه الحدیث 38 من کتاب الأربعین.

و ترجم له الطهرانی فی طبقات أعلام الشیعه فقال: عبد الرحیم بن أبی سعد المظفر بن عبد الرحیم القاضی أبو منصور الحمدونی الراوی لصحیفه الرضا عن شیخه الذی قرأها علیه القاضی أبو المحاسن عبد الواحد بن إسماعیل الرویانی الشهید فی سنه 502.

ترجم السمعانی فی التحبیر 214/1 لأخیه أبی طاهر الحسن و قال: کان من بیت الحدیث سمع الکثیر من أبیه أبی سعد... و أبی الفضل ظفر بن الداعی ابن مهدی العلوی.. و ترجم ابن الفوطی فی تلخیص مجمع الآداب 447/4 لأبیهما قوام الدین المظفر الحمدونی..

60 - عبد الغفار بن محمد بن عثمان القومسانی.

61 - عبد الکریم بن إسحاق بن سهلویه أبو زرعه.

روی عنه الحدیث 19 من کتاب الأربعین قراءه علیه.

62 - عبد الله بن أحمد بن محمد البزاز.

63 - عبد الله بن علی بن عبد الله أبو محمد الطامذی المقرئ الأصبهانی المتوفی سنه 563.

قرأ علیه الشیخ منتجب الدین بأصبهان، و روی عنه کما فی کتاب الأربعین فی الحدیث 12 - و طامذ من قری أصبهان. 64 - عبد الله بن محمد بن نجا بن محمد بن علی بن محمد بن شاتیل الدباس أبو محمد الضریر.

65 - عبد الملک بن أحمد بن سعد، وجیه الدین الداودی الزیدی روی عنه فی الفهرست.

66 - عبد المنعم بن محمد بن إبراهیم بن محمد بن أحمد أبو الفتوح بن سعدویه الأصبهانی المعدل المتوفی سنه 556.

من شیوخ السمعانی، ترجم له فی التحبیر 490/1 و یاتی أبوه أبو سهل أیضا، و قرأ علیه ابن عساکر فی أصبهان کما فی معجم شیوخه 67 - عبد الوهاب بن المبارک، الحافظ أبو البرکات الأنماطی البغدادی (462 - 538)، من شیوخ ابن عساکر و ابن الجوزی.

68 - عبید الله بن الحسن بن الحسین، موفق الدین أبو القاسم بن بابویهوالد المنتجب. مترجم فی الفهرست.

69 - علی بن أحمد بن محمد أبو الحسن اللباد الأصبهانی المتوفی 560، قرأ علیه بأصبهان فی داره، و روی عنه فی کتاب الأربعین، الحدیث 34، و قرأ علیه أبو سعد السمعانی أیضا.

70 - علی بن أحمد بن محمود أبو الحسن الصحاف الأصفهانی، ذکره صاحب الروضات 320/4.

71 - علی بن الحسین بن علی أبو الحسن الحاستی.

مترجم فی الفهرست، روی فی کتاب الأربعین فی الحدیث 22 و الحکایه العاشره و وصفه فیها بقوله: شیخنا الفقیه الدین.

72 - علی بن أبی صادق السعدی.

73 - علی بن أبی طالب أبو الحسن هموسه الفرزادی، روی الحکایه الأخیره فی کتاب الأربعین.

74 - علی بن عبد الجلیل زین الدین البیاضی.

مترجم فی الفهرست.

75 - علی بن عبید الله أبو الحسن بن الزاغونی الحنبلی البغدادی (455 - 527).

76 - علی بن القاسم بن الرضا أبو الحسین العلوی الحسنی، روی عنه الحدیث الثامن و الحکایه 11 من کتاب الأربعین قراءه علیه، و وصفه بالسید الزاهد ترجم له فی الفهرست.

77 - علی بن محمد زین الدین أبو الحسن الرازی، ترجم له فی الفهرست.

78 - علی بن مسعود بن محمود بن الحکم أبو سعید بن الفرخان، ترجم له فی الفهرست.

79 - عمر بن أحمد بن منصور أبو حفص الصفار النیسابوری المتوفی سنه 535. قرأ علیه و روی عنه حین قدم الری کما فی کتاب الأربعین فی الحدیث 15.
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محمد بن محمود بن الحسن أبی الفرج الأنصاری عن منتجب الدین عنه.

81 - عمر بن علی بن الحسین البلخی القاضی أبو سعد المحمودی المتوفی سنه 546.

82 - عمر بن الفضل بن أحمد بن عبد الله أبو الوفاء الممیز الأصبهانی من شیوخ الحافظ ابن عساکر.

83 - الفضل بن الحسن بن الفضل أبو علی أمین الدین الطبرسی المتوفی 548.

ترجم له فی الفهرست.

84 - فضل الله بن علی بن عبید الله الحسنی، السید ضیاء الدین أبو الرضا الراوندی، ترجم له فی الفهرست.

85 - الفضل بن محمد، أبو نصر النصری الحسنی.

86 - القاسم بن الفضل بن عبد الواحد أبو المطهر الصیدلانی الأصبهانی المتوفی سنه 567.

قرأ علیه بأصبهان، و روی عنه فی الحدیث 39 و 40 من کتاب الأربعین، و روی عنه السمعانی أیضا.

87 - قیس بن محمد، أبو عاصم المؤذن السویقی الأصبهانی المتوفی سنه 562.

88 - کیکاووس بن دشمن زیار الدیلمی الطبری الأمیر الشهید.

89 - لاحق بن بندار بن أبی بکر، أبو بکر الخیاط.

90 - لاحق بن الحصیب بن محمد بن علی أبو غالب الصیدلانی الکاغدی الأصبهانی. روی عنه الحدیث الأربعین من کتابه الأربعین 91 - لطف الله بن عطاء الله بن أحمد الحسنی الشجری النیسابوری.

92 - أبو اللطیف بن أحمد بن أحمد بن أبی اللطیف رزقویه الأصبهانی نزیل خوارزم. ترجم له فی الفهرست قرأ علیه بخوارزم.

93 - مبشر بن أحمد بن محمود أبو الفتوح الصحاف الأصبهانی قرأ علیه بأصبهان و روی عنه فی الحدیث 27 من کتاب الأربعین.

94 - المجتبی بن الداعی بن القاسم، السید أصیل الدین أبو حرب الحسنی الرازی. ترجم له فی الفهرست، روی عنه الحدیث 18 و الحکایه الثانیه من کتاب الأربعین.

95 - محمد بن إبراهیم أبو البرکات الخلیلی.

96 - محمد بن إبراهیم بن محمد، أبو سهل بن سعدویه المزکی الأصبهانی المتوفی سنه 530.

97 - محمد بن أحمد بن رجاء بن إبراهیم بن عمر بن یونس، أبو الحسین (أبو الخیر خ ل) الأصبهانی. روی عنه فی الحدیث 37 من کتاب الأربعین قراءه علیه بأصبهان.

98 - محمد بن أحمد بن محمد بن عمر، أبو بکر بن الباغبان الأصبهانی المتوفی سنه 540. قرأ علیه المنتجب و روی عنه فی الحدیث 36 من کتاب الأربعین. 99 - محمد بن أحمد بن یحیی، أبو عبد الله الدیباجی العثمانی المقدسی النابلسی المتوفی ببغداد فی سنه 527.

100 - محمد بن إسماعیل، أبو البرکات المشهدی. ترجم له فی الفهرست و روی عنه.

101 - محمد بن حامد بن أبی القاسم الطویل القصاب الأصبهانی، قرأ علیه بأصبهان، و روی عنه فی الحدیث 13 من کتاب الأربعین.

102 - محمد بن الحسن بن علی، أبو غالب الماوردی (450 - 525).

103 - محمد بن الحسن بن محمد بن الحسن، أبو جعفر بن أبی علی الهمدانی المرودی.

104 - محمد بن الحسین الدیناری الآبی ترجمته فی الفهرست.

105 - محمد بن الحسین المحتسب ترجمته فی الفهرست.

106 - محمد بن حمد بن عبد الله، أبو شکر الصفار المستوفی الأصبهانی، قرأ علیه فی داره بأصبهان، و روی عنه فی الحدیث 25 من کتاب الأربعین.

107 - محمد بن حمد بن عبد الله، أبو نصر الکبریتی الفواکهی الوزان الأصبهانی. من شیوخ ابن عساکر.

108 - محمد بن حمویه بن محمد الجوینی الحموئی الصوفی البحیرآبادی المتوفی سنه 530. روی عنه مکاتبه کما فی الحدیث 21 من الأربعین.

109 - محمد بن رجاء بن إبراهیم بن عمر بن یونس، أبو الحسین، أبو الخیر الأصبهانی، قرأ علیه فی أصبهان، و روی عنه فی الحدیث 37 من کتاب الأربعین.

110 - محمد بن زید بن محمد، أبو جعفر الهارونی الحسنی.

111 - محمد بن سعدون بن مرجی بن سعدون، أبو عامر العبدری المیورقی الفقیه الظاهری نزیل بغداد سنه 524. من شیوخ ابن عساکر و قال: أحفظ شیخ لقیته.

112 - محمد بن شجاع بن أحمد، أبو بکر بن أبی نصر اللفتوانی الأصبهانی، من شیوخ السمعانی و ابن عساکر. و لفتوان إحدی قراها.

113 - محمد بن عبد الباقی، أبو بکر الأنصاری، قاضی المارستان، البزاز البغدادی مسند العراق و مسند الدنیا، ابن صهر هبه الحنبلی (442 - 535).

114 - محمد بن عبد الرحمن بن محمد الخطیب، أبو الفتح الکشمیهنی المروزی (461 - 548).

115 - محمد بن عبد الرحمن بن عبد الله بن الحسین بحاطر (کذا) أبو حاتم الساوی. قرأ علیه و روی عنه فی الحدیث 33 من کتاب الأربعین.

116 - محمد بن عبد الکریم بن محمد، أبو بکر القلانسی العدل، روی عنه إجازه الحکایه 12 من کتاب الأربعین.
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118 - محمد بن عبید الله الحنفی، أبو جعفر القزوینی.

ترجم له الرافعی فی التدوین و قال: روی عن القاضی أبی المعالی أحمد بن قدامه کتاب الغرر و الدرر للمرتضی المعروف بعلم الهدی، بروایته عن المصنف. و رواه عن أبی جعفر علی بن عبید الله بن بابویه الرازی الحافظ.

119 - محمد بن علی بن محمد بن المطهر شرف الدین أبو الفضل العلوی الأجل المرتضی النقیب. ترجم له فی الفهرست و روی عنه فی الحکایه 13 من الحکایات الملحقه بکتابه الأربعین.

120 - محمد بن علی الموصلی،.

ترجم ابن حجر فی لسان المیزان ج 2 ص 124 لجعفر بن محمد بن المظفر المترجم ناقلا عن فهرست ابن بابویه (منتجب الدین) و حکی عنه أنه قال:

حدثنی عنه الشیخ محمد بن علی الموصلی. و کرره فی ص 125 و إن أخطا فی الأول فقال: ذکره أبو جعفر بن بابویه فی مصنفی الشیعه، و الصحیح أبو الحسن.

121 - محمد بن علی بن یاسر الجناتی.

122 - محمد بن محمد بن الحسین بن الفراء، أبو الحسین بن أبی یعلی البغدادی الحنبلی (451 - 526).

123 - محمد بن محمد بن محمد، أبو عبد الله العوفی البلخی.

ترجم له الرافعین [الرافعی] فی التدوین و روی عن المنتجب عنه.

124 - محمد بن ناصر بن محمد البغدادی، أبو الفضل السلامی الدار، الفارسی الأصل (467 - 550).

125 - محمد بن الهیثم بن محمد، أبو سعد الأصبهانی.

قرأ علیه فی داره بأصبهان، و روی عنه فی الحدیث 17 و 25 من کتاب الأربعین.

126 - محمود بن عبد الکریم بن عبد الواحد بن محمد بن أحمد، أبو الفتح الطالقانی الشاهد روی عنه الحدیث الأول من کتاب الأربعین قراءه علیه.

127 - محمود بن علی بن الحسن، سدید الدین الحمصی الرازی ترجم له فی الفهرست.

128 - محمود بن محمد بن عبد الجبار، أبو الفتوح المذکر الهرمزدیاری السروی ثم الجرجانی. روی عنه الحدیث الثانی من کتاب الأربعین قراءه علیه و قال: قدم علینا الری.

129 - المرتضی بن الداعی بن القاسم، السید صفی الدین أبو تراب الحسنی، روی عنه الحدیث 14 فی الأربعین و الحکایه الثالثه منه و الخامسه.

130 - المرتضی بن المجتبی بن محمد السید أصیل الدین العلوی العمری روی عنه فی الفهرست.

131 - المرتضی بن المنتهی بن الحسین السید کمال الدین الحسینی المرعشی ترجم له فی الفهرست.

132 - مسعود بن علی بن منصور، أبو المحاسن الأدیب روی عنه فی الحدیث 29 من کتابه الأربعین.

133 - منصور بن محمد بن الحسن، أبو المظفر الطالقانی.

134 - هبه الله بن أحمد بن عمر الحریری البغدادی، المعروف بان [بابن] الطبر أبو القاسم المقرئ (435 - 531).

135 - هبه الله بن جعفر بن أحمد السراج.

136 - هبه الله بن داود بن محمد، أبو المکارم تقی الدین، أو ثقه الدین الأصبهانی روی عنه فی الفهرست.

137 - هبه الله بن عبد الله بن أحمد، أبو القاسم الشروطی الواسطی المتوفی سنه 528.

138 - هبه الله بن محمد بن عبد الواحد بن أحمد، أبو القاسم بن الحصین الشیبانی البغدادی (432 - 525).

139 - یحیی بن طاهر بن الحسین، أبو سعد الأدیب السمان المؤدب الرازی توفی بعد سنه 537.

و هو ابن أخی أبی سعد السمان الرازی المترجم فی الفهرست.

روی عنه المنتجب فی أربعینه، الحدیث العاشر منه قراءه علیه، و الحکایه السادسه و السابعه و الثامنه و التاسعه.

140 - أبو الحسن بن سعدویه القمی، روی عنه فی الفهرست.

141 - أبو الحسین بن ذکوان بن أحمد بن الحسن الخطیب.

142 - أبو عمرو الخلیلی البصیر.

أبو الفضل الکرجی: محمد بن عبد الکریم.

143 - أم إبراهیم فاطمه بنت عبد الله الجوزدانیه الأصفهانیه توفیت سنه 524.

144 - أم الضیاء لامعه بنت الحسن بن أحمد الوراق.

145 - أم الشمس مبارکه بنت أبی الفضل بن ماشاده.

146 - ملکه بنت الامام أبی الفرج محمد بن محمود القزوینی.

تلامذته:

قال تلمیذه الرافعی فی ترجمته من التدوین: و سمع منه الحدیث بالری أهلها و الطارئون علیها، و رأیت الحافظ أبا موسی المدینی روی عنه حدیثا...

و هذا التصریح من الرافعی مع کثره شیوخ منتجب الدین و رحلاته العلمیه، و جده فی الطلب، و طول عمره کل ذلک یوجب أن تکون فی تلامذته، و الراوین عنه، و القارئین علیه، و مستجیزیه، و المجازین منه کثره هائله و عدد لا یحصون، و لکن التاریخ أهمل ضبط ذلک کله، و لم یلق الضوء علی کثیر منه و لا قلیل، و ها نحن نذکر من عرفناه من تلامذته کنموذج لذلک، لئلا یبقی العنوان بغیر معنون، و عسی فی المستقبل یکشف لنا عن أسامی کثیر ممن نهلوا من نمیره، و اغترفوا من بحر فضله:

1 - أبو موسی المدینی، و هو الحافظ محمد بن عمر الأصبهانی المتوفی سنه 581.
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القزوینی المتوفی بالموصل فی شعبان سنه 622.

3 - الرافعی أبو القاسم عبد الکریم بن محمد بن عبد الکریم القزوینی المولود سنه 557 و المتوفی سنه 623.

4 - برهان الدین محمد بن محمد بن علی بن ظفر الحمدانی القزوینی الذی روی الفهرست و الأربعین عن مؤلفهما استاذه منتجب الدین و کتبهما سنه 613، و هو مترجم فی الفهرست.

مؤلفاته

1 - کتاب الأربعین عن الأربعین من الأربعین:

جمع فیه أربعین حدیثا فی فضائل أمیر المؤمنین (ع)، عن أربعین شیخا من مشایخه باسنادهم عن أربعین صحابیا، و بدأ بالخلفاء ثم سعد بن أبی وقاص، ثم عبد الرحمن بن عوف، ثم سائر الصحابه.

ألفه بعد ما عرض علیه النقیب عز الدین یحیی الشهید عام 591 بالری کتاب "الأربعین عن الأربعین "للشیخ أبی سعید محمد بن أحمد بن الحسین النیسابوری، فعزم علی جمع ما یشبهه و یزید علیه، فألف هذا الأربعین، و صدره باسم النقیب عز الدین یحیی و ألحق بآخره أربع عشره حکایه غریبه فی شانه و فضله (ع)، کل ذلک بالاسناد یرویه عن مشایخه.(1)

و قرأه علیه فیما نعلم ثلاثه من تلامذته:

أحدهم: الرافعی، قال فی ترجمته فی التدوین: و من مجموعه کتاب الأربعین الذی بناه علی حدیث سلمان الفارسی رضی الله عنه المترجم لأربعین حدیثا، و قد قرأته علیه بالری لسنه أربع و ثمانین و خمسمائه... و قرأت علیه الأربعین بتمامه.

و ثانیهم: مجد الدین أبو المجد محمد بن الحسین القزوینی المتوفی 622، قال ابن الصابونی المتوفی سنه 680 فی تکمله إکمال الإکمال ص 17 فی ترجمه ابن بابویه منتجب الدین: روی لنا عنه الشیخ أبو المجد محمد بن الحسین بن أحمد القزوینی الصوفی أربعین حدیثا فی الرباعی عن الأربعین من تخریجه بسماعه منه.

و ذکره ابن ناصر الدین المتوفی 842، فی کتاب التوضیح و هو شرح علی مشتبه الذهبی، فی ترجمه ابن بابویه منتجب الدین قال: و الامام أبو الحسن علی بن الحسین بن بابویه الرازی خرج لنفسه أربعین حدیثا، رواها عنه أبو المجد محمد بن الحسین بن أحمد القزوینی.(2)

و قال ابن الفوطی المتوفی سنه 723 فی تلخیص مجمع الآداب فی ترجمه الشیخ منتجب الدین: ذکره الشیخ الحافظ صائن الدین أبو رشید محمد بن أبی القاسم بن الغزال الأصبهانی فی کتاب الجمع المبارک و النفع المشارک من تصنیفه و قال: أجاز عامه سنه 600، و له کتاب الأربعین عن الأربعین رواه عنه مجد الدین أبو المجد محمد بن الحسین القزوینی. و قوله: "و له کتاب الأربعین..." مردد بین أن یکون من تتمه کلام ابن الغزال، أو من کلام ابن الفوطی نفسه.

و ثالث من روی کتاب الأربعین عن المؤلف من تلامذته هو برهان الدین محمد بن محمد بن علی الحمدانی القزوینی کما ذکره شیخنا الطهرانی فی الأنوار الساطعه ص 171، و کما هو موجود علی نسخ الأربعین، و ذکر أنه نسخه لنفسه سنه 613 عن نسخه الأصل بخط شیخه المؤلف.

و قال میرزا عبد الله أفندی فی ترجمه المنتجب من ریاض العلماء 146/4 عند الکلام علی أربعینه: قد روی کتابه جماعه من العلماء، و قد وجد بخط جماعه من العلماء أیضا... و فی هذا المورد بالهامش بخطه:

ثم قد رأیت فی أول کتاب الأربعین المذکور له نقلا عن خطوط العلماء..

روایه المفتقر إلی عفو ربه محمد بن محمد بن علی الحمدانی القزوینی عنه.

أقول: و الأسف أنه لم یصل إلینا حرف المیم من کتاب ریاض العلماء سهل الله السبیل إلیه.

و وعد فی آخر الأربعین أن یؤلف أربعینا آخر، و لا ندری هل تیسر له إنجازه أم لا، فقد عمر بعد فراغه من الأربعین نحو العشرین عاما.

2 - تاریخ الری:

قال الرافعی فی ترجمه المنتجب فی التدوین: و کان یسود تاریخا کبیرا للری فلم یقض له نقله إلی البیاض، و أظن مسودته ضاعت بموته؟.

أقول: بل، لم تضع بموته و لا بعد موته، و لعله بیضه أیضا و کان موجودا فی القرن الثامن، فقد نقل عنه السبکی المتوفی سنه 771 فی طبقات الشافعیه الکبری ج 7 ص 90 ترجمه أبی الفضائل سعد بن محمد المشاط کما ذکرناه فی شیوخه.

و بقی أیضا إلی القرن التاسع، و حصل علیه الحافظ ابن حجر العسقلانی المتوفی سنه 852، و نقل عنه فی لسان المیزان کثیرا من تراجم أعلام السنه و الشیعه، بل نقل عنه من تراجم أعلام الشیعه جماعه لم یذکرهم المنتجب فی فهرسته، کما نقل ابن حجر فی لسان المیزان عن فهرست المنتجب أیضا کثیرا، و ربما أطلق و قال: ذکره ابن بابویه.

قال: ذکره ابن بابویه فی تاریخ الری، مما یظهر أن النسخه التی ظفر بها ابن حجر کانت ناقصه الآخر و الموجود فیها إلی حرف المیم، و إن کان المنتجب قد بدأ فی تاریخه بالمحمدین کالخطیب و غیره، فنسخته کانت إلی أواخر حرف العین، حیث أن آخر ترجمه نقل منها ابن حجر ما عدا المحمدین هو عمر بن محمد بن إسحاق العطار الرازی و لم ینقل عن تاریخ الری فیما بعده شیئا.

و الأسف إنا إلی الآن لم نظفر بتاریخ الری لابن بابویه، و لا بتاریخ الریلأبی سعد منصور بن الحسین الآبی المتوفی سنه 421.

و یبدو أن تلمیذه الرافعی تبع أثر شیخه المنتجب و اقتدی فألف هو أیضا تاریخا کبیرا لوطنه قزوین و سماه" التدوین".

3 - العصره:

هی رساله فی المواسعه و المضایقه فی وقت قضاء الصلاه الفائته، أو الصلوات الفائته، ذکرها شیخنا الطهرانی فی الذریعه 271/15 و قال: إنهه.
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1- نسخه من أربعین منتجب الدین من نسخ القرن العاشر ضمن مجموعه رقم 9384 فی مکتبه المجلس بطهران.

2- نسخه من کتاب التوضیح لابن ناصر الدین فی دار الکتب الظاهریه بدمشق. و لکنی نقلت عنه من تعلیقات الإکمال لابن مأکولا ج 1 ص 165 فقد أورده المعلق هناک عنه.




صدره باسم السید عز الدین یحیی الذی صدر الفهرس باسمه أیضا...

و ذکر أنه یوجد عند السید شهاب الدین و علیها شهاده صاحب ریاض العلماء و ذکره لجمع آخر من المؤلفین فی المسأله...

و یظهر أن هذه المسأله کانت موضع نقاش و أخذ ورد فی أواخر القرن السادس، حیث أن ابن إدریس المتوفی سنه 598 کان یذهب إلی التضییق فی وقت الفائته، و ألف فیه رساله سماها "خلاصه الاستدلال"، و ألف ورام بن أبی فراس المتوفی 605 رساله فی الموضوع و انتصر فیها لابن إدریس، و منهم الشیخ علی بن منصور بن تقی الدین الحلبی حفید أبی الصلاح، ألف رساله فی ذلک و اختار التضییق و رد فیها علی معاصره القائل بالتوسعه، أبی علی الحسن بن طاهر الصوری و منهم السید عبد الکریم بن طاوس ألف فی ذلک أکثر من رساله.

و لکن الشیخ أسد الله المحقق الدزفولی شکک فی صحه نسبه هذه الرساله لمنتجب الدین، قال فی المقابس ص 16 فی ترجمه منتجب الدین: و ربما یعزی إلیه الرساله الموسومه بالعصره فی أحکام صلاه القضاء، و لعلها لیست کذلک کما بیناه فی منهج التحقیق.

أقول: منهج التحقیق فی التوسعه و التضییق ألفه المحقق الکاظمی فی الموضوع نفسه.

4 - فهرست أسامی علماء الشیعه و مصنفاتهم.

هکذا وجد اسم هذا الکتاب بخط الحمدانی تلمیذ المؤلف، و راویه عنه فیما کتبه من نسخته عن نسخه الأصل بخط المؤلف، و فرغ منه أواسط رجب سنه 613، و کل الروایات تنتهی إلی الحمدانی، و کل النسخ تنتهی فی النقل إلی نسخته.

و عبر المؤلف فی أول کتابه الأربعین عن کتابه هذا بقوله: فلما فرغت من جمع ما عندی من (أسامی علماء الشیعه و مصنفیهم)، و عبر عنه باسمه الکامل مع إضافه کلمه "الفهرست" حیث کرر ذکره فی نهایه کتاب الأربعین فقال: و لو سهل الله تعالی و أعطانی المهل و أخر الأجل أضفت إلی کتابی (فهرست أسماء علماء الشیعه) ما شذ عنی بحیث یصیر مجلدا ضخما.

سبب تالیفه:

أما السبب المحفز له علی تصدی جمع الفهرست فقد ذکره هو فی خطبه الکتاب، و أنه کان یوما عند السید عز الدین یحیی النقیب الشهید سنه 592، فذکر فی خلال حدیثه أن شیخ الطائفه أبا جعفر محمد بن الحسن الطوسی المتوفی 460 رحمه الله قد صنف کتابا فی أسامی مشایخ الشیعه و مصنفیهم، و لم یصنف بعده شیء، کالأسف المتألم من ذلک، ففهم منه المنتجب أنه یعرض علیه التصدی له و یطلب منه القیام به، فلبی طلبته و أجابه إلی رغبته و قال: لو أخر الله أجلی أضفت إلیه ما عندی من أسماء مشایخ الشیعه و مصنفیهم...

تاریخ تالیفه:

و بصدد تحدید الفتره التی ألف فیها هذا الفهرست (حیث لم یؤرخ المنتجب فراغه من تالیفه) نقول: إنا قد علمنا من جهه أن تألیف الفهرست کان قبل تألیف الأربعین حدیثا، و هذا شیء مصرح به فی خطبه کل من الکتابین، و علمنا من جهه أخری أن الرافعی قرأ علی المنتجب کتابه الأربعین حدیثا بالری فی سنه 584، فیلزم أن یکون الفهرست قد ألف قبل هذا التاریخ.

و العجب أن یتصدی رجلان فی عصر واحد لتتمیم فهرست شیخ الطائفهو تألیف ذیل له، و کلا المتعاصرین من کبار رجلات الطائفه و عمد أعلامها، أحدهما الشیخ منتجب الدین فی الری، و الآخر الحافظ رشید الدین محمد بن علی بن شهرآشوب السروی المتوفی 588 فی حلب، و لم یعلم کل منهما بعمل الآخر و لا ذکر أحدهما الآخر فی کتابه.

و کان المنتجب أنجحهما فی عمله حیث کان فی إیران و تجول فی ربوعها، و کان ذا صله بأبناء الطائفه فی أرجائها، فسجل أسماء، و أحیا ذکر رجال تفرد هو بتدوینهم، و لو لا أنه سجل ذکرهم لم نهتد إلی شیء من ذلک، فأصحاب التراجم و المعاجم الذین ألفوا فی هذا المعنی آخذون منه ناقلون عنه، کالشیخ المحدث الحر العاملی، و میرزا عبد الله أفندی فی ریاض العلماء، و الخوانساری فی الروضات، و المحدث النوری فی المستدرک علی الوسائل، و المحدث القمی فی الکنی و الألقاب، و سید الأعیان السید الأمین، و شیخ الأعلام شیخنا العلامه الطهرانی فی أعلام الشیعه قدس الله أرواحهم الزکیه و حشرهم مع موالیهم أئمه العتره الطاهره (ع)، تراهم عبر القرون واردین منهله و ناسکین منهجه مقتصرین فی التراجم التی نقلوها عن فهرست المنتجبعلی ما ورد فی الفهرست و لم یضیفوا إلی کثیر منها کثیر معلومات، و هذا یدلنا علی أهمیه هذا الفهرست و أصالته فیما سجل و قید و جمع و خلد بحیث لو لم یتصد لها لحرمنا منها.


السید علی الغریفی بن السید عدنان.


اشاره

ولد فی الیوم التاسع و العشرین من شهر ذی الحجه الحرام من سنه 1326 ه فی مدینه المحمره، و توفی فیها سنه 1359 و نقل جثمانه إلی النجف الأشرف فدفن فیه.

نشا و ترعرع فی بیت زاخر بالمجد و الشرف و المعارف الالهیه، فأبوه السید عدنان کان مرجعا لتلک الأطراف و مدرسا لجمع من الطلاب. حیث کان منزله ملتقی للضیوف و ذوی الحاجات.

تعلم القرآن الکریم و القراءه و الکتابه فی المکتب علی الطریقه القدیمه المرسومه حین ذاک، فاخذ بالحضور علی الملا حسین المؤذن، الذی کان من المعلمین المشهورین فی ذلک الوقت فی بلدته المحمره، ثم بعد ذلک حضر فی المقدمات (العلوم اللسانیه) علی أبیه السید عدنان، و بعد وفاه أبیه سنه 1340 ه و کان عمره أربع عشره سنه أخذ بالحضور علی الشیخ عیسی بن صالح الجزائری، الذی کان وصی أبیه، و القیم علی أطفاله القصر، حیث بقی یواصل الدرس عنده إلی أن توفی الشیخ عیسی سنه 1351 ه.



مؤلفاته:

ترک دیوانا شعریا ضاع أکثره، و طبع بعد وفاته ما بقی منه. و له الرضی من شعر المرتضی، و هو کتاب یضم مختارات من شعر الشریف المرتضی فی أکثر من 300 صفحه من القطع الصغیر، و له: حواشی علی دواوین کثیره، من جملتها دیوان الشریف الرضی، و دیوان المتنبی یبین فیها السرقات أو یفسر
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بعض أبیاتها أو یبین معانی بعض لغاتها و بعض التعلیقات علی منظومه السبزواری فی الفلسفه.

و مختارات کثیره من شعراء جاهلیین و إسلامیین تبلغ عده دفاتر.

و منظومه فصیح ثعلب، فقد نظم هذا الکتاب بکامله علی شکل أرجوزه تبلغ أبیات المنظومه (1311) بیتا و أبحاث و فوائد فی علم الهیئه.

و کتابه عده دفاتر فی اللغه و صیغها و مشتقاتها.


شعره:

قال مادحا أبا الفضل العباس بن أمیر المؤمنین (ع):

تظن غصونا بالأراک موائلا تزر علی شمس النهار الغلائلا

إذا عطفتها روعه الدل رنحت معاطف یدعوها الجهول ذوابلا

تدافع کالمخمور مالت به الصبا و قد کافحت فیه الجنوب الشمائلا

إذا نظرت خلت اللواحظ أمطرت سهاما و کل العالمین مقاتلا

عرفت بها صدق الغرام و بطله و ما کنت أدری أن فی الحب باطلا

عسی دوله الأیام تجمع نائیا و تسعف مشتاقا و تسعد واصلا

فقد تصحب الدنیا و تعطی قیادها أوانا و إن کانت غریما مماطلا

أ لم تر أن الدهر قلد جیده بمولد (عباس) و قد کان عاطلا

فتی دب فی حجر النبی محمد و أورثه عاداته و الشمائلا

تفرع مجدا من ذؤابه هاشم أثیلا و معروفا و بأسا و نائلا

إذا ابتدر الراءون من حر وجهه سناه رأوا منه علیه دلائلا

لقد ولدت أم العلی منه أروعا جوادا علی العلات شهما حلاحلا

لعمری لنعم النجل عنه تمخضت جنینا و کانت قبل جداء حائلا

غلام یعد الأتحمیات خثره تلاث علیه و القماط حمائلا

یهش إذا هلهلن بشرا کأنه یخال صلیل المرهفات الهلاهلا

و ما یرتضی بالمهد إلا و خاله سناما إلی أوج الفخار و کاهلا

یسود الوری - و هو ابن عامین - جمعا إذا ساد عمروا لقیل بکرا و وائلا

أ أحمد یا بن الأکرمین و من به غدا مجمع الإحسان و الفضل شاملا

لیهنیک مولود به الأرض نورت کان قد همت یمناه طلا و وابلا

فعاش حمیدا فی الأنام مؤملا قئولا لدی النادی و فی الأزم فاعلا

و قال مادحا سید الشهداء أبا عبد الله الحسین ع:

عصر الشباب کبرت عن أضلاله و نجوت حر الجید من أغلاله

کان الصبا بردا خلعت جدیده قبل المشیب و رحت فی أسماله

و المرء یرشده بیاض فؤاده بسنا الهدایه لا بیاض قذاله

أرخیت حین بدا بخدی برقه ستر العذار مخافه أستر ساله

ضحکت إلی مباسم من فجره فدفعت مختارا إلی آصاله

عقلی الذی یزن الجبال فهل تری یضحی غریق الکأس من جریاله

و لقد رمانی الشیب لکن جاوزت رأسی إلی قلبی سهام نضاله

أنا من حملت فتی تکالیف الحجی و لقد یضج الشیب من أحماله

تشکو الصبا ثقل الغبار و باطل أن تشتکی رضوی من استثقاله

لا غرو أن أخط الغنی فالدر قد سکن الأجاج و عاف عذب زلاله

و لربما هان الفتی فی حیه کهوان قدر المسک عند غزاله

و الحظ قد یشتط ثمه یرعوی مثل الغریم یثیب بعد مطاله

لقی الهوان السیف أذهو زبره لکن أفاد العز یوم صقاله

کالدهر بالأشباح عز و إنما ولد (الحسین) فنال سن کماله

یوم کان الدهر - و هو أمامه - سلک الدیاجی یهتدی بذباله

یوم علی خد الزمان کبارق لو لا سناه لقلت کان کخاله

زان العصور کان یمنی الله قد عقدته إکلیلا علی أجیاله

و جری بمیدان الدهور فمذ أتی شعبان کان به انتهاء مجاله

فلیهنی الزهراء أن سلیلها فی بحر هذا الکون من سلساله

من صفو نور محمد و وصیه فیمینه فی مجده کشماله

سر المهیمن روحه متجسدا فی لفظ کن فیکون لا صلصاله

هو من فیوضات الإله رضاعه أبدا فلیس یحین یوم فصاله

و الله قلده بصارم بطشه نبلا و جلببه ببرد جلاله

من کان رأس الکون موطئ رجله أ تری الهلال یکون شسع نعاله

أ و لا تری الأفلاک لما تابعت حرکاتها طلبا لنیل نواله

و کان مرآه السما صقلت له فنجومها من عکس ظل خصاله

قد مد رضوان الإله رواقه فی الحشر تاوی الرسل برد ظلاله

سعد الهدی الأعلی فکل الأنبیا نالت سعادتها من استقباله

حکم القضاء مکتم حتی أتی فأبان سر مقاله بفعاله

أومی إلیه بفجعه لو قالها علنا لدک الکون من زلزاله

رکب البروق إلی العلی لم تعتلق کف من الأوهام فی أذیاله

رامت أمیه أن تحول بزعمها ما بین مطلبه و بین مناله

أو هل یبالی اللیث أن قد جمعت زمر العناکب نسجها لعقاله

یهدی إلی الأذان بأس زئیره فیذکر الأکباد بأس صیاله

لا تعط خدک للحسام إذا ابتغی تقبیله و احذر بیاض جماله

ما للقریض و نعته من بعد ما صلی الإله علی النبی و آله

و ارتجل هذه الأبیات فی رثاء أستاذه و مربیه الشیخ عیسی بن صالح عند ما ذهب إلی زیاره قبره:

أبا صالح جئنا نؤدی زیاره بها الکل من لقیا المزور علی یأس

و ما کان بدعا أن ترد سلامنا علینا و لکن لیس یدرک بالحس

أتیناک نشفی الهم باللثم ساعه لقبرک أو نستدفع الحزن باللمس

و ما کنت أدری قبلها أن کوکبا یزار و روح القدس تودع فی رمس

علی جسد فیه صلاه و رحمه و قدست من روح علی و من نفس

و قال یریثه:

أبا صالح أی نحب بقی و أی جدیدیک لم یخلق

أبثک زفره وجد متی یفض مدمعی أثرها یحرق

و عبره شجو متی یختلس من الجفن کامنها أشرق

أضل إذا جار دمعی علی أعارضه بحشی مشفق

و أضرب فیک حنایا الضلوع بقلب إلی الحزن لم یسبق

أقیس علی الیاس منک الرجا قیاسا بعقباک لم یصدق

و أنطق عن حکمه الله فی شفاک إذا هی لم تنطق

و أزجی الظنون بان ینجلی دجی اللیل عن صبحه المشرق

و أستنجد الصبر و الحادثات تکر علی الصبر فی فیلق
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و کم أتقی فیک ریب المنون فقد جاء من حیث لا أتقی

فلیتک خلدت عمر الزمان أو لیت ذا الدهر لم یخلق

أفق فالمواکب ترنو إلیک بطرف من الدمع لم یرمق

و تلک المآثم فی مغرب تعج نواحا و فی مشرق

ید قد لطمت وجوه الضلال بها تستجذ من المرفق

و سیف رفعت به ساعدا هوی فأصابک فی المفرق

أ تشکو إلی الله من داءک العضال و من جوره المطبق

و تترک ابناک و المسلمین ضیاعا بلماعه سملق

و مما یهون وجدی علیک أنی ملاقی الذی تلتقی

و أن دموعی تذیب الفؤاد و أن زفیری غدا محرقی

سیجزیک ربک فی موقف یمیز الخدوع من المتقی

و عذرا إذا نضب الشعر فیک فذا جهد ذی مقول موثق

و قال مراسلا صدیقه السید عباس شبر بتاریخ السابع من شهر شوال سنه 1345:

تحن إلی نجد و قد یممت نجدا ذمول أبت إلا السراب لها وردا

إذا استبقت للسیر تحسب صارما یسل علی متن الربی و الدجی غمدا

إذا هبت النکباء کانت لها ردا و إن أرخت الظلماء کانت لها بردا

تخال هلالا ما تری من نحولها و نجم الثریا فی مقلدها عقدا

تؤلف بین الشرق و الغرب إن سرت ذمیلا فلا غورا تعانی و لا نجدا

تؤم رشا بالبیض و السمر خادر و لیس هما إلا اللواحظ و القدا

أصادقه ودا فیعقبنی جفا و أساله وصلا فیجبهنی ردا

خلیلی عوجا بارک الله فیکما علی طلل عشنا به زمنا رغدا

أناخ بمغناه بکلکله البلا و ألبسه الأعصار ضافیه حصدا

و عهدی به للغیر ملهی و للدمی مراح و لم یلو الزمان له وعدا

فما باله و الوحش فی عرصاته عکوف و قد أبدی له الدهر ما أبدی

و أسحم غربیب الجبین کأنما أعارته طولا من ذوائبها سعدی

کان به الشهب الدراری أسنه تمزق من جسم الدجی بالسنا جلدا

کان به یضف الهلال مهند یسل علی جیش الدجی مرهف حدا

کان سهیلا حین یبدو و یختفی غریق ببحر اللیل حیث طمی مدا

کان الثریا کف عاف یمدها إلی کرم (العباس) مستجدیا رفدا

فتی أخجلت غر السحائب کفه کما قد غدا حر الکلام له عبدا

فتی شاد بیت المجد بعد انهدامه و شد من العلیاء حیث انثنت زندا

نماه إلی المجد المؤثل هاشم فأکرم به نسلا و أکرم به جدا

إذا ما شکی العافون محلا فکفه تجود ندی کالقطر حاشاه بل أندی

و أما دجا لیل الضلال فرأیه یضیء هدی کالبدر حاشاه بل أهدی

همام لو البدر استضاء بنوره لما ناله خسف و لا فارق السعدا

له خلق کالروض باکره الحیا تضوع مسکا لا خزامی و لا رندا

فیهدی لنا فی کل یوم شقائقا سقاها من الآداب ماء و لا صدا

فتی عاقر العلیاء قد نتجت به و قد عقمت عن أن تجیء له ندا

فیا أیها البحر العباب الذی طمی علی الخلق إلا أنه سائغ وردا

ألا فاعذرن صبا یروم ثناءکم و هیهات أن یحصی ثناءکم عدا

فدم رافلا فی ملبس العز ما شدا هزار و ما هام الفؤاد بکم وجدا

قال و قد أرسلها إلی أخیه السید حسن یتشکی فیها من الزمان و یظهر ملله من الحیاه:

ألا أبلغ أبا عدنان أنی بعثت القلب ینتشط القلاصا

عداک الهم أن أخاک أمسی أسیر الهم لا یجد الخلاصا

بقلبی للزمان جراح ضیم و لم أملک من الجانی قصاصا

و کنت قنعت منه بنزر عیش فأصبح لا ینی إلا اعتیاصا

و فضله مهجه فیها أغالی و یأبی جهده إلا ارتخاصا

ترامقنی الخطوب و قد دهتنی و أحسبها علی رمقی تواصی

ملالا للحیاه لو أن حتفا یصاد لکنت آخذه اقتناصا

دعوت لقبض ملک الموت روحی فعاصی أو دعا أجلی فعاصی

و لما أن رأیت العقل دائی لبست الجهل سابغه دلاصا

فمن یرنی یجد ظهرا ثقیلا من البلوی و أحشاء خماصا

إذا طرق البلاء فما سؤالی أعم سوای أم کان اختصاصا

و قال و أرسلها إلی أخیه السید حسن یتشوق فیها إلیه، و ذلک بتاریخ الیوم الثالث من شهر جمادی الأولی سنه 1348:

بقایا دموع أسارتها العواذل یرقرق مسراها الصبا و الشمائل

یجاذبها الوجد الملح فتنکفی سراعا کما یهوی حصی متخاذل

تبین ما أخفی من الشوق و الهوی بتهماله حتی کانی بأقل

أداری الهوی کیلا یروح بعزتی و إن وضحت منه علی المخائل

إذا خطرت منه علی القلب خطره تقاعس حتی شخصه متخاذل

علی بان یلقی من الدهر صرفه و لیس علیه أن تغول الغوائل

عسی زمن أودی بریعان لذتی و غادر نجمی و هو خزیان آفل

یقرب داری من علا حسن العلی فینعم مشتاق و یسعد واصل

أخو الفضل محبوب إلی کل عاقل لبیب و محسود لمن یتعاقل

سمیع و لو أن النداء رسائل قئول و لو أن اللسان الأنامل

شمائل لو أن الشمال تعطرت بارواحها لاستنشقتها الأصائل

خلیلی أن ضن الخلیل بوده و خدنی أیا قلته فهو فاعل

و قد یلتقی القلبان و الدار غربه و یجتمع الشملان و البعد حائل

و قال:

أ نسیت عند هواکم التبریحا فظللت أرقب من سناه لموحا

أم أثقلتنی فی المآقی دمعه لم أرعها فسفحتها ترویحا

أ أطعت فیک من العیون کواشحا و عصیت فیک من الفؤاد نصوحا

إن ضقت ذرعا فی العزاء فقد غدا أمد البکاء علی العزاء فسیحا

و نفضت کفی من سلوی إذ بدا و لهی وضوحا و الجبین وضوحا

ما أنذرتنیه المحاسن مضمرا قد أنذرتنیه العیون صریحا

أعلمت لحظک إذ یفاجئ لحظتی أدنی قضاء بالحمام أتیحا

أ یظنه ربح السلو بزعمه هیهات بل وجد الهیام ربیحا
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ما ضر طرفی أن طرفک ینثنی منی قریرا إذ یعود قریحا

خفض شجونک یا فؤاد فلن تری من بعدها نحو الحسان طموحا

ترکتک تعدو إثرها فی غایه یغدو بها الأمل القموص طلیحا(1)

قلبی کعهدک یا جمیله لا یری إلا التجمل فی الغرام قبیحا

و قال سنه 1346:

یوم أنس عددته بدهور نلت فی لهوه أتم سروری

یوم سرنا إلی ریاض تجلت فی ثیاب من سندس و حریر

جمعت بین زنبق و أقاح کخدود دنت للثم ثغور

دبجتها ید الربیع بوشی خلعت فوقه غلائل نور

و کان الغمام قد ألبس الجو رداء یزر من کافور

و تری الغیم فی الشقیق یبکی بدموع المتیم المهجور

کحباب علی صفیحه راح فی کئوس أو لؤلؤ منثور

فقضیناه بین لهو و قصف و نعیم صفا بلا تکدیر

ثم سرنا علی ظهور مطایا عائمات فی لج ماء نمیر

من بنات المیاه لا وردها الثمد و لا رعیها لعاع البرید

تتهادی مع النسیم اختیالا کاختیال النشوان و المخمور

فقطعنا تلک الغمار بجهد و مسیر تعسا له من مسیر

و إذا بآلامها تبدت علینا فحمدنا عواقب التأخیر

سافرات کأنهن بدور تتجلی فی جنح لیل الشعور

فیهم غاده تغشی سنا الطرف بجسم قد صیغ من بلور

إن فی ذلک المحیا لمعنی عز عن کل ذی نهی و شعور

وجهها جنه المحاسن حفت من لماها بسلسبیل غدیر

نظرت عن کمثل مقله ریم و عطت عن سوالف الیعفور

هی إن أقبلت فغصن نضیر و هی إن أدبرت فطود ثبیر

حار ماء الشباب فی صحن خد یتلظی به ضرام السعیر

و کان الأصداغ فی الوجنات البیض لیل علی جوانب نور

لو رأی بابک بن ساسان خدیها فداها بنجله أردشیر

لم تغیب شمس النهار و لکن کسفت من جمال شمس القصور

و قال:

إذا بت أستدنیکم بالتذکر علقت بصدق الوصل عن قول مفتر

سقی الله دهرا أن سریت علی المنی سریت إلی اللذات غیر معذر

تحسیت کاس الحب غیر مصرد علی و صفو اللهو غیر مکدر

إذا أنا باغت الحسان بنظره مشی بیننا حب طویل التحیر

و إذا أنا من دل الثریا بمسمع و من فتن فی مقلتیها بمنظر

إذا أمکنت من رقبه الهجر غره تجلی التصابی عن غریم و معسر

و شکوی متی یوکل إلی اللفظ بثها یطل و متی یوکل إلی اللحظ یقصر

و ما أنصفت جارت علی القلب فانبری یجور علی دمعی لها المتحدر

أفانین وجد کل یوم یثیرها علی مدمعی من خلقه المتنکر

لعمرک ما حب الثریا بنافعی فتیلا و لا وجدی علیها بمقصر

و ما نافعی إن قدر الحب بیننا إذا کان یوم الوصل غیر مقدر

أزجی الظنون الحائمات فتنثنی بأمثالها من مطمع أثر محذر

و ما أنکر الدمع الهتون و إنه لشاهد صدق عن جوی فیک مضمر

سلی غیر الأیام عنی لتخبری مقیما علی الأیام لم یتغیر

ألفت الرزایا بل توهمت أن من عدته دعی فی نصابی و عنصری

و ما ربحت لی صفقه بعد صفقه بها بعت روح القلب و الدهر مشتری

عثرت بامالی فأسرعت فانبرت لتمسک أذیالی فشمرت مئزری

و منها:

و لله قلب إن أطلت عظیمه رسا و متی یعرض له الذم یذعر

و منها:

فیکذب فی ثلبی العدو بغیبتی و یصدق فی مدحی الحسود بمحضری

أبیت علی الحادی و قد عن موردی علی القرب لما لم یضح لی مصدری(2)

و ما أنا بالساعی لأزجی رکائبی إلی منهج عنه تنکب معشری

و قال من قصیده:

شرف لحبک یا نوار ظلم النفوس به تنار

أ یضل نهج الحب من ضوء الجبین له منار

وجه لو البدر اجتلاه غدا علیه له مدار

تنزو لمرآه القلوب کان نور الحسن نار

شکر اللسان مصرحا و القلب شکواه سرار

یا نظره خفت وراء الحسن دعوتها اغترار

شردت و لم یقصر خطأها عنه من حزم أسار

ظنوا الهوی طوع النهی ینقاد و الحب اضطرار

و قال أیضا:

صوره حسن أن تغب عن ناظری فلم تغب بالفکر عن تصوری

أ تدعونی عاشقا و إنما عرفت کنه الحسن بالتدبر

إن قلت لو لم تنظری أین الهوی تقول أین الحب لو لم تنظر

و قال:

ساهمت فی الجمال أعیننا إنها أثرت به حمره

ضل من أغمد الفؤاد و من عن فنون الهوی زوی فکره

لذه الدهر ثم لوعته عنونتها بفعلها نظره

حرقه طی فتره أخذت منه لله درها فتره

و قال من قصیده:

غضبی نزا ألق الجمال الثائر فی لحظها فاهتز قلب الناظر

نور الجمال طغت علیه ناره موجا عواصفه وراء سرائر

شبت لوامعه فخلت ومیضها شرارا تطایر من خضم زاخر

فی نضره الفردوس لون جحیمه کالبؤس یسطع فی محیا الشاکر

سحر الهوی الغافی وراء جفونها یقظان ثار یمد خطوه عاثر

و منی جرت و النور فی نظراتها عکست وعیدا حام حول محاجر

و تموج النشوات فی أعطافها خمدت باسر دم الشباب الغائر

و ترنم سطع الضمیر بعطره فضفا الخلود علی نهی و ضمائرر.
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1- القموص: الدابه التی تقمص بصاحبها أی تثب و تنفر. الطلیح: التعب و المعیی.

2- یضح: ینکشف. عن: ظهر.




خنقت بمکظوم الشجی أوتاره فتبدلت نبضاته بزوافر

ضحکاته کیف استحلن صواعقا تجتث أفنان الرجاء الناضر

و منها:

صاح الأسی فتبددت ألحاظها کالخمر أنت تحت ضغط العاصر

شفق عبوس قد تنفس من دم فی القلب یمشی فی ظلام داجر

یا قوه ریح الفناء شممتها منها تفوح من الحراک الفاتر

و قال:

أودعت آخره الحمول بمسمعی ثم انثنیت أودع التودیعا

قال:

لا تنکری وجدی و لا لهفی فهواک أسلمنی إلی حتفی

ما زال یدعونی لبیعته حتی مددت له بها کفی

ناهیک من دمعی و من حرقی إن الفؤاد علی شفا جرف

أ ما ترینی خاشعا أبدا لک فالهوی قد غض من طرف

أنا و الهوی إلفان ما افترقا و الالف قد ینای عن الالف

لکننی بالرفق أصحبه و یسومنی التعذیب بالعنف

لا تطلبی منی سوی خلقی إن الذی أبدی الذی أخفی

أهوی الملاح و کل مخطفه ترنو إلی بمقلتی خشف

تبدو فتختطف العیون سنا و تغیب تحت الشعر فی سجف

تجلو محاسنها فتحسبها قمرا علی غصن علی حقف

ویلی علی أصداغها فلقد رویت من التقبیل و الرشف

بیضاء ما ناطت قلائدها فی جیدها حذرا من القرف

و تروقنی الحسناء تملکنی بدلالها و بعطفه العطف

تفتر فی قرب و فی بعد و تعن فی ملل و فی عطف

لا تنجز الوعد الذی وعدت إلا إذا وعدتک بالخلف

ترتاح بالهجران لاهیه و تفر من جور إلی عسف

قد کنت أستشفی بذکرکم لو أن غیر وصالکم یشفی

و قال:

هذا الغلیل و ذا مناط شفافی ینحاز عنه القلب کالمتجافی

أنذرت قلبی أن حبا غازیا لک من ثنایا طرفی العراف

إنی و لی قلب یری ما حجبت سجف العواقب من وراء سجاف

و قال:

تخالین بالإعراض عنی و بالنوی دواما لأسباب الهوی و هو لی هلک

أری الناس کل الناس لی من هواهم یقین و أما من هواک فلی شک

بکیتک إشفاقا من البین مره و أخری له حین استقرت بک الفلک

و یوما لعیش عز عنی مناله و آخر من نار علی کبدی تذکو

أقول و قالوا آخر القرب أول السلو مقالا فیک زوره الافک

أ أجمع سلوانی بها و تولهی علیها ألا أن السلو هو الشرک

و قال:

قامت علیه منادب العذال یسقونه السلوی و لیس بسال

عفرت جباههم لأن یتخالسوا منه علاله حبه المتغالی

تستجلب الأنواء و هی بکیه أن یدع یا للغیث للأطلال

ما دعوه العذال و هی نصیحه معنی بأهون من شماته قال

لو کان یبصر موطنا فی شاهق للحب واطن فیه أم رئال

عزت علی أشیاعه أمنیه حلت بحیث معاقد الأوجال

من دون أن یرمی لها حل الحبی و مهب عادیه و لفح نصال

یا لیل جیرون أضاءک شارق حتی مناخک کله متلالی

قصرت من نومی فعندک بالهنا و بحاجر بالشجو و الإعوال

یا للأفیکه إنها معدیه زعمت هواها لا یمر ببالی

ما کان عرقوب یضن بوعده و ضننت أن تعدی و لو بمحال

أولی لقلبک لو یصاب بلفحه لعلمت کیف تعارض الأحوال

و عذوله تستن فی مرح الصبا مشبوبه بنضاره و جمال

أمست تغالطنی و تهتف ماله لا تزدهیه قوارع الأقوال

فأجبت هاتا أربه ممذوقه لا تقتضی إلا بطیف خیال(1)

یا هذه إن المرافق منهل خص المتیم منه بالأوشال

و الحب فوضی حکمه لکنه قد یتبع الحرمان بالأفضال

لانت أعالیه فهن مخاصر و عصت أسافله فهن الآلی

تقوی علی حر المصاب حشاشه قویت علی الاعراض و الإقبال

و قال:

ردی علی من الوصال خیالا إن لم تنل منک العیون منالا

و دعی الحشا یلعب بها مکذوبه إن کان کذب الوعد منک نوالا

أما و قد حجبوا جمالک فاجعلی فی النوم من صور الخیال جمالا

أشکو إلی طیف الکری طول الجفا شکوی الخضوع و ما شکوت ملالا

دلی فؤادی کیف یرسم خاطری صورا تمر علی الضمیر عجالی

لما تفلت من جفونی حاولت إمساکه کفی ففر و زالا

قال:

لعمر أبیها بین باک و باسم لقد بعثت منی صبابه عارم

ترقت إلی صعب المقاده مقرم أبی علی مستحصدات الشکائم

أ هیفاء ما یدریک ما عله الجوی إذا اضطرمت بین الحشا و الحیازم

أ عرضت بالسقیا لمن لیس ظامئا و أعرضت عن ظام علی الورد حائم

کعراصه مرت علی المحل معرضا و حلت عزالیها بغمر الخضارم(2)

رمیت و لما تعلمی من أصبته و أقتل رام صائب غیر عالم

و یوم تجاذبنا الهوی لنت جانبا فاعرض و استخذی إلی ضبع حازم

و خف فؤادی یسال النصف ضله فصار إلی جزل من اللهف جاحم(3)

و نظره لاه أرسلتها غراره فما نزعت إلا بعض الأباهم

و موقف لهو لو نحاه ابن عاصم شری حلمه بالجهل قیس بن عاصم

کلا طریفه بین ناه و آمر بوصل الهوی أو بین بو و رائم

یصد الفتی قصد التقی فیرده إلی الحب ومض من بروق المباسم

علی أیاد للقناع کریمه یبرح بی تقلیدها آل هاشم

تزحزح عن رسل الغدائر وارد أثیث الأعالی واضح الفرق فاحم

أ هیفاء لم تلو البنان لحاجه و لکن لنشدان الدموع السواجمحر
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1- أربه: حاجه.

2- العراصه: السحابه ذات الرعد و البرق. عزالیها: یقال أنزلت السماء عزالیها إشاره إلی شده وقع المطر. الغمر: الماء الکثیر. الخضارم: جمع الخضرم، البحر الخضم.

3- الجزل: الکثیر. جاحم: یقال نار جاحمه ای شدیده الحر




أ هیفاء لیت القلب ألفی طریقه فمر علی الأصداغ مر النعائم(1)

أ هیفاء لو خلیت عقلی فی یدی نزعت عن البیض النحور النواعم

أ هجرا و قد نم الوشاه بوصلنا فیا لیت حقا قول أهل النمائم

لأن کان حکم الدهر أعلقنی بکم بقصد فان الدهر أعدل حاکم

و قال:

أ زائر مثوی حیدر و هو ناصب و من ذا لأعمال النواصب یقبل

أبی الله أن یهدی سواء سبیله عتلا متی یهلک فللنار یعتل

أ تحسبنی أدعوک شیخ ضلاله فعقلک عن فهم الضلاله یسفل

فدونک فاخدع تابعیک فکلهم حمار علیه حمله متوحل

رحلت إلی کوفان لا الأجر تبتغی و هل راغب فی الأجر من یتسول

و لکن لسر قد عرفنا خفیه و یدرک بعض الغیب من کان یعقل

و ما ذاک إلا أن ریح موائد من الغرب أهدتها لأنفک شمال

فطرت إلیها راکبا کل صعبه تقود خمیسا حیث تحمل یحمل

إذا ما هبطتم قریه فثعالب تعادی علی أثر الدجاج و تعسل

عجبت لأجلاف علیک تطفلوا مع العلم منهم أنک المتطفل

أ لم یکف أن تلقی إلی الکلب کسره فیأکلها حتی لأهلیه یحمل


السید علی نقی الحیدری بن السید أحمد:

ولد فی الکاظمیه سنه 1325، و نشا فی بیت العلم و الصلاح، و سار علی سنن آبائه و أجداده، و ترعرع فی ظل والده، و تتلمذ علیه، ثم هاجر إلی النجف الأشرف، و درس علی أبیه أیضا، و علی الشیخ حسین الرشتی، و حضر أبحاث، المیرزا حسین النائینی، و السید أبی الحسن الأصفهانی، و الشیخ عبد الله المامقانی، و المیرزا أبی الحسن المشکینی، و السید محمود الشاهرودی و غیرهم.

ثم أقام فی بغداد فکان من أبرز علمائها.

له من المؤلفات المطبوعه: أصول الاستنباط، و قد ترجم إلی الفارسیه، مذهب أهل البیت.

و من المخطوط: الدوحه الحیدریه. الأمثال القرآنیه.

و من أحفاده: الشهید السید فائز الذی أعدمه النظام العراقی سنه 1987 و عمره عشرون سنه.


علی بن أسباط بن سالم الکندی، بیاع الزطی،

.

کوفی من أصحاب الإمامین الرضا و الجواد (ع)، یروی عنهما، کان فطحیا ثم رجع بعد مراسلات جرت بینه و بین علی بن مهزیار، کان ثقه صادق اللهجه، له کتاب الدلائل، و التفسیر، و المزار، و النوادر و غیرها، روی عنه جمع منهم موسی بن جعفر البغدادی، و محمد بن الحسن بن أبی الخطاب، و محمد بن أیوب الدهاق، و ابن فضال، و أحمد بن محمد بن عیسی و غیرهم.


الشیخ علی الصحاف بن الشیخ محمد.

توفی فی مدینه قم بایران سنه 1321. قال الشیخ جعفر الهلالی:

آل الصحاف من الأسر العلمیه و الأدبیه فی مدینه الأحساء، توطن بعض أفرادها فی العراق فی کل من البصره و سوق الشیوخ. کما توطن قسم منها الکویت، و لا یزال فیها. و تقطن غالبیه هذه الأسره فی الأحساء وطنهم الأصلی.

ولد المترجم فی مدینه الهفوف عاصمه الأحساء آنذاک، و لم نقف علی تاریخ ولادته. و نشا فی مدینه الهفوف مسقط رأسه، و بها أخذ دراسته العلمیه علی ید رجال من أسرته، منهم والده الشیخ محمد الصحاف، کما أخذ عن غیره من علماء بلده، و لم ندر هل سافر إلی النجف للدراسه العلمیه أم لا، و إن کان الغالب من علماء بدله [بلده] قد درسوا فیها.

له دیوان شعر فی مختلف الأغراض و المناسبات، و هو یشتمل علی القصائد و التخامیس، و هو الآن عند بعض أحفاده فی مدینه الأحساء أو الکویت، و قد ذکر ولد المترجم الشیخ کاظم الصحاف(2) فی ترجمته لوالده دیوانه هذا، و لکننا لم یتسن لنا الاطلاع علیه، و ما ننقله من شعره هنا فقد نقلناه عن بعض المجامیع الخطیه فی الأحساء، و قد ذکر بعض أشعار المترجم له السید هاشم الشخص فی مؤلفه عن علماء و أدباء الأحساء.

و یظهر أن الظروف القاسیه التی مرت بها بلاد الشاعر دعته إلی مغادره وطنه و الهجره إلی إیران، و هناک الکثیر من علماء هذه المنطقه و ما یجاورها قد ترکوا أوطانهم و هاجروا بعد أن تعرضوا إلی الامتهان و الخوف من کید الأعداء المتربصین، یجد ذلک کل من تتبع تراجم مجموعه من علماء الأحساء و القطیف و البحرین، الذین عاشوا هذه الظروف القاسیه.

و قد خلف أربعه من الأولاد، و هم: الشیخ أحمد، و الشیخ حسین، و الشیخ کاظم، و الملا ناصر، و قد امتهن هذا الأخیر الأعمال الحره، ثم تفرغ أخیرا للخطابه عن طریق المنبر الحسینی.

شعره

قال یستنهض الامام المهدی و یرثی الحسین.

ما بال ثارک عن مثارک نازح و لکم شجاه من الصبابه صادح

و إلی م لم تنهض به متطلبا و السیف فی کف انتصارک لائح

و شباه یقذف بالشواظ إذا انجلی کالصبح إلا أنه هو ذابح

یا من له الشرف الذی لا یرتقی من دونه انحط السماک الرامح

هلا دریت بان أوج قبابکم هدمت و قوض من علاها الصالح

و شرائع الایمان غیر حکمها مع محکم القرآن جل الفادح

فلئن تطل فی الغیب غیبتک التی کبرت و أنت بها خفی واضح

فالحق ما فی الدار غیرک مطلبا للطالبین له ید و منائح(3)

أنت الرجا و المرتجی و الغوث إذ عز النصیر و قل فیه الناصح

حتی م حتی م النوی ابن العسکری فمتی یلوح لک اللواء اللائح
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1- النعائم: مفرده النعامی، ریح الجنوب.

2- الشیخ کاظم الصحاف هو أیضا أحد شعراء الأحساء.

3- المنائح جمع منحه: العطیه.




ضاق الخناق أبا الفتوح فلم نجد إلاک فاتحها فأنت الفاتح

أ و لم تهجک من الحوادث أسهم لم یخط عن أوتارها لک سانح

حتی فرت من جسم جدک مهجه بصفاحها، الله کیف تصافح

و تقاسمت أعضاءه شفر الظبا فتضعضعت من جانبیه جوانح

یا صاحب الأمر القدیم إغاره فیها الذوابل و الصقال لوامح

أصقالکم أکدت سواعد غربها أو عربکم ضئلت و هن ضوابح

أم غلبکم وهنت و أنت مشیمها أم ضاع و ترک و هو عندک واضح

أ تغض طرفک عن طلابک طرفه کلا و منهم ساده و جحاجح

و السبط جدک فی الطفوف ضریبه و به هنالک فاجاتک جوانح

و بعین ربات الحجال محامیا دون الحجال و للصفاح یصافح

فکأنه و السیف فی لجج الوغی رعد و برق فی السحائب قادح

لو لا القضا ما اعتاق فی شرک الردی یوما و لا صاحت علیه صوائح

و حموله الأرزاء عمتک التی لا غاب عنها فی الحیاه الفادح

هی فی النوی مقرونه بفوادح تدعو وقانی الدمع هام سانح

و تقول عاتبه و ترداد الأسی بین الجوارح و الجوانح جائح

یا راکبا یطوی السباسب مرقلا فی کور هیما للریاح تراوح

عج بالغری علی ملیک عنده علم المنایا و البلایا طافح

هو من حوی علم الکتاب و حکمه نعم الخبیر و من حوته ضرائح

و متی تجئه مفردا و یلوح من آیات مثواه المعظم لائح

فعلیه سلم بل و قل: حلال کلل المشکلات و من لهن الفاتح

یا أیها اَلنَّبَإِ الْعَظِیمِ و من به الرحمن فی السبع المثانی مادح

یا لیت عینک و الحسین بنینوی و علیه ضاق من الفسیح الفاسح

یحمی الحریم و مهره فی لجه الهیجا علی مجری المهند سابح

ما زال فی مهج العریکه موقدا لهب الوطیس و فی الکفاح یکافح

و الروس تحت شباه تهوی سجدا و علیهم أجسادهن طوائح

فی معرک حاذی به فلک السما حیث استقامت بالجسوم صحاصح

و بنات أحمد بعد فقد عزیزها أضحی یعنفها العدو الکاشح

و ضلوعهن من الأسی محنیه کالقوس أنحلها المسیر النازح

یقتادها فی التیر أسر مثقل لکنه هو للجوارح جارح

و بکل حی شهرت و مدینه فبذاک تمسی ثم ذاک تصابح

حتی أتین الشام یا لک ساعه فیها لهن صوائح و نوائح

و الکوکب الدری من عم الوری من راحتیه مواهب و مصالح

بسلاسل الأقیاد مطوی الحشا و من الضنی أوهی قواه الفادح

و هو الذی لو لا بقاه لما بقی للساجدین مساجد و مصابح

علام أسرار النبوه من له عقد الولایه زینته و شائح

أنتم لعمری آل بیت محمد حجی و نسکی و الوجود الراجح

و بجاهکم فی الله آمل أنه عن سیئاتی و الخطایا صافح

و تقبلوا منی وشیحا زانه وشی الثناء و عن (علی) سامحوا

بل فاشفعوا للوالدین بیوم إذ تنشق عنهم للمعاد ضرائح

هذی (صحافیه) بصحفی أثبتت و بها المتاجر فی الولایه رابح

صلی الإله علیکم ما هب من نفحات قدسکم نسیم فائح

و له قصیده یرثی بها الحسین - ع - منها قوله:

أ فهل أضا نجم بثاقب فجلی ضیاه دجی الغیاهب

أم نور قبه کربلاء القدس قد فاقت بجانب

و سما بها بسما العلی سام کبت عنه الکواکب

و علت بها فوق الجنان مراتبا أعلی المراتب

و جاء فیها:

فاخضع لرفع مقامها و اسجد و قبل کل جانب

و اقرا سلاما للشهید بکربلا مثوی الکواکب

الحجه الکبری علی کل الأعاجم و الأعارب

و یقول فی آخرها:

لهفی علیه بکربلا لما قضی عطشان ساغب

و بکت له الأفلاک و الأملاک ضجت فی المحارب

و بکت علیه الکائنات بادمع منها سواکب

و له من قصیده مطلعها:

أ لم یان للبتار لا یألف الغمدا یروی شباه من دما مهج الأعدا

و منها:

سراه بنی عدنان من لولیهم حسین بأرض الطف صاروا له جندا

و باعوا علی الله العلی نفوسهم لکی یحفظوه فاشتراها له نقدا

رجال لعمری لا یضام نزیلها و إن نزلوا یوم الحروب تخل سدا

هم الصادقون الراشدون لأنهم قضوا ما علیهم فی سجل القضا رشدا

و حیث اجتباهم ذو الجلال و خصهم بمن کان خیر المرسلین له جدا

قد اتخذوا السمر الرماح معارجا إلی الله حتی أنهم قارنوا السعدا

و زانوا جنان الخلد حین حوتهم و نالوا بها الرضوان و الفوز و الخلدا

فصار حسین یستغیث و لا یری مغیثا سوی رن الحسام علی الأعدا

یدیرهم فی دائرات من الردی دواهی لا تنتجن إلا لهم وردا

و منها:

تروح علیه العادیات و تغتدی ترضض منه الظهر و الصدر و الزندا

باهلی و بی من جسمه عطر الثری ففاق شذاها المسک و الند و الوردا

و من عجب الأشیاء أن کریمه علی رأس رمح یکثر الشکر و الحمدا

و زینب ما بین النساء من الأسی تکابد ما أوهی حشاها و ما أودی

فلله من خطب دهی قلب زینب تکاد تخر الشم من عظمه هدا


علی بن محمد الحمانی.

مرت ترجمته فی الصفحه 316 من المجلد الثامن و ننشر هنا هذه الدراسه عنه مکتوبه بقلم محمد حسین الأعرجی:
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و کان لهذین السببین أن یحبباه إلی أکثر فأکثر، فلیس أعز علی من أن أجد - و أدبنا العربی زاخر فی أغلبه بالتلون و التملق - شاعرا یلتزم خطا واضحا لا یکاد یحید عنه، و لیس أقرب إلی نفسی من أن أجد شاعرا یخرج عن دائره الکذب علی نفسه و علی عصره فلا یمدح هذا الخلیفه أملا بصلته، و لا یهجو ذاک الأمیر یأسا من نواله.

و إزاء هذا وجدت فی نفسی رغبه جامحه فی جمع شعر هذا الشاعر و محاوله التعریف به، و الإشاره إلی مفاتح دراسته قدر الإمکان، لأنی قد درسته دراسه مفصله فی ثنایا الرساله المذکوره و لا أرید هنا أن أکرر ما قلته هناک.

1 -

اسمه و نسبه و مولده:

هو علی بن محمد بن جعفر بن محمد بن زید بن علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب (ع)(1). یکنی أبا الحسن و ربما الحسین، و لکن لیس فی ولده من اسمه الحسن أو الحسین، و یلقب بالعلوی الکوفی، و الأفوه، و الحمانی، و الأخیر من أشهر ألقابه، و إنما عرف به لأنه "کان ینزل بالکوفه فی بنی حمان فنسب إلیهم..." .(2)

و أغلب الظن أن الشاعر ولد فی الکوفه فی سنه لم تؤرخها المصادر التی بین أیدینا و لم تورد ما یعین علی تحدیدها. و رغم هذا فمن المعاصرین من یری أنه "کان من المعمرین أدرک القرن الثالث من أوله إلی آخره" و هو وهم مرده إلی أن الأمینی یری أن وفاه أبیه کان سنه 206 ه، و إلی ما شع بین المتأخرین من خلط بین شاعرنا و بین علی بن محمد بن جعفر الصادق المعروف بالدیباجه.(3)

و إزاء هذا فالإشاره الوحیده التی وصلت إلینا إلی عمره قوله:

أعد سبعین و لو جملت نعماؤها عادت إلی عام

و إذا أخذنا بأنه أدرک آخر القرن الثالث أخذ ترجیح، قلنا إنه ولد فی العقد الثانی أو الثالث من القرن الثالث.

2 -

نشاته و منزلته و وفاته:

نشا الحمانی فی بیت معرق فی الشعر فقد کان یقول: "أنا شاعر، و أبی شاعر، و جدی شاعر، و أبو جدی شاعر إلی أبی طالب" و لیس فی قوله ادعاء أو مبالغه فقد وصل إلینا من شعر أبیه محمد بن جعفر مقاطیع، و عرف جده جعفر بالشاعر. و لکن هذه البیئه لم تدفعه إلی أن یأخذ علم العربیه فی صباه عمن یعرفه فی الکوفه، إذ ظل یشکو ضعف ملکته فی النحو و اللغه و حتی الخط فاضطره هذا الضعف أحیانا إلی أن یهجر معانی ملیحه تجیئه لأنه یشک فی لغتها و فی اعرابها. و لا بد أن یکون فی أسباب جهله هذا فقد الکوفه الحلقات العلمیه فی هذا القرن فنحن لا نعرف عالما کبیرا عاش فیها خلاله.

حظی محمد بن جعفر بمنزله کبیره فی الکوفه ورثها عنه - فیما یبدو - ابنه علی الحمانی، إذ کان - کما یقول المسعودی عن مکانته بین العلویین فی الکوفه -:" نقیبهم... و شاعرهم، و مدرسهم، و لسانهم، و لم یکن أحد بالکوفه من آل علی بن أبی طالب یتقدمه فی ذلک الوقت ".و مما یدلنا علی هذه المکانه الرفیعه أن صاحب الجیش الذی لقی یحیی بن عمر العلوی الثائر بالکوفه فقتله، قعد الحمانی عن السلام علیه و لم یلقه علی حین" لم یتخلف عن سلامه أحد من آل علی بن أبی طالب... فتفقده الحسن (صاحب الجیش) و سال عنه و بعث بجماعه فاحضروه، فأنکر الحسن تخلفه عن سلامه، فأجابه علی بن محمد بجواب آیس من الحیاه فقال: أردت أن آتیک مهنئا بالفتح، و داعیا بالظفر؟ و أنشد شعرا لا یقوم علی مثله من یرغب فی الحیاه... ".و لعل الموفق قد أدرک أن هذه المنزله مما یؤهله لأن یجمع الأنصار و أن یثور بهم، فحبسه مده طویله" لأمر شنع به علیه من أنه یرید الظهور "فلم یطلقه حتی کتب إلیه:

قد کان جدک عبد الله خیر أب لابنی علی حسین الخیر و الحسن

فالکف یوهن منها کل أنمله ما کان من أختها الأخری من الوهن

فعاد إلی الکوفه و ظل بها إلی أن توفی فی سنه 301 ه علی ما یرجح الأمینی.

3 -

شعره:

کان شعر الحمانی مجموعا فی دیوان حتی القرن التاسع، فقد قال ابن عنبه المتوفی سنه 828 ه:" له دیوان مشهور و شعر مذکور" ،و ذکر إسماعیل البغدادی هذا الدیوان و لکننا الیوم لا نعرف من أمره شیئا.

و شعر الحمانی الذی وصل إلینا موزع علی أغراض عدیده منها:

الشکوی، و الفخر، و الغزل، و الرثاء، و الإخوانیات، و السیاسه، و العقیده. و الاتجاهان الأخیران أغلب علی شعره، بل إنک لتجد العقیده غالبه حتی علی بعض إخوانیاته. و من هنا رأینا العلویین یعتزون بشعره فیقول فیه الامام علی الهادی (ع) إنه أشعر العرب، و یقول فیه الناصر الأطروش:

"لو جاز قراءه شعر فی الصلاه لکان شعر الحمانی". و لا بد أن یکون فی أسباب اتجاه الحمانی إلی السیاسه و العقیده، منزلته الکبیره، و نسبه العلوی، و تشیعه. زد علی ذلک ما اضطلعت به الکوفه من دور سیاسی بارز فی هذا القرن و قبله، فقد شهدت خلال القرن الثالث وحده ما یقرب من خمس ثورات کان آخرها ثوره القرامطه.

و شعر الحمانی صدی أمین لعصره من الناحیه الفنیه فضلا عن الناحیه التاریخیه. فهو حافل - علی غیر إسراف - بمذهب البدیع، ابتداء بالتشخیص و انتهاء بحسن التعلیل. کما أن ما شاع فی عصره من تحلل من بعض قیود العربیه موجود فی شعره ابتداء برفع الحال و انتهاء بتصریف الأفعال.

و الثقافه الشعریه و الأثریه التی حفل بها شعر القرن الثالث کان لها صدی فی شعره أیضا، ففی بعضه تضمین لأبیات مشهوره، و اقتباسات من الحدیث النبوی الشریف. أما شیوع استعمال البحور النادره و القصیره فی شعر هذا القرن، فقد وجد له مکانا فی شعره أیضا فنظم فی مجازئ البحور و البحور القصیره.ق.
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1- تکرر بعض المصادر اسم جده محمد فتقول: علی بن محمد بن جعفر بن محمد بن محمد بن زید... ینظر عمده الطالب: 300، الغدیر 57:3.

2- سمط اللآلی 439:1 و ینظر بشأن قبیله "حمان "الأنساب 235:4-236.

3- خلط بینهما نفر من المعاصرین فأحالوا فی ترجمه الحمانی علی حوادث سنه 200 ه فی تاریخ الطبری، و هذه الحوادث تخص الدیباجه و لیس الحمانی. و نذکر من هؤلاء علی سبیل المثال المرحوم الدکتور مصطفی جواد فی تلخیص مجمع الآداب 104:4 حاشیه، و المستشرق یوهان فک فی کتابه العربیه: 137 إذ قال عنه:" لقد کان حفیدا لجعفر الصادق، و ابنا لمحمد الدیباجه، الذی دعا لنفسه بالخلافه فی مکه سنه 200 ه..." و لیس الحمانی بحفید لجعفر الصادق.




و بعد، فقد جمعت من شعر الحمانی ما وقعت عینی علیه، و رتبته علی القوافی، مقسما إیاه إلی قسمین: أحدهما فی شعر الحمانی الذی لم یشارکه أحد فی نسبته، و ثانیها فی المنسوب. ثم قسمت هذا المنسوب إلی قسمین: أحدهما فی الشعر الذی رجحت نسبته إلیه، و ثانیها فی الذی لم ترجح نسبته إلیه. و قد کان الترجیح مبنیا علی دواع عدیده منها: قدم المصدر، و وتیره الشعر (نفس الشاعر)، و ما یشبه الإجماع. و إذ رتبت المقاطیع أثبت اختلاف الروایات فی الحاشیه، و دافعی إلی ذلک أننی أری فی عزلها آخر الدیوان ما یشق علی الباحث، و قد أکون مخطئا فی هذا إلا أننی توخیت السهوله التی أرجوها لنفسی - علی الأقل - فیما أقرأه من دواوین. و إزاء کل هذا لا أدعی أننی قمت بکل ما یجب أن أقوم به، و أننی أتیت بکل ما ینبغی ان یؤتی به، فقد تکون هناک أبیات فاتتنی، أو تصحیفات فی أبیات لم أهتد إلیها، أو آراء جانبنی الصواب فی إثباتها، أو ترجیحات لم یقم الدلیل المقنع علیها. فعسی أن یقوم المعنیون من أمر هذا العمل ما أعوج خدمه للتراث و حبا بالعلم.

(1) - الهمزه

عصیت الهوی و هجرت النساءو کنت دواء فأصبحت داء

و ما أنس لا أنس حتی المماتنزیب الظباء تجیب الظباءا

دعینی و صبری علی النائبات(2)فبالصبر نلت الثرا(3) و الثواء

و إن یک دهری لوی رأسهفقد لقی الدهر منی التواء

لیالی أروی صدور القناو أروی بهن الصدور الظماءا

و نحن إذا کان شرب المدامشربنا علی الصافنات الدماء

بلغنا السماء بانسابناو لو لا السماء لجزنا السماءا

فحسبک من سؤدد أننابحسن البلاء کشفنا البلاء

یطیب الثناء لآبائناو ذکر" علی "یزین الثناءا

إذا ذکر الناس کنا ملوکاو کانوا عبیدا و کانوا إماءا

هجانی قوم و لم أهجهمأبی الله لی أن أقول الهجاءا

ساع بکأس بین ندمانیکالغصن المنعصر الماء

کأنما یسعی لوجدی بهما بینهم فی ثنی أحشائی

أغار من وقفته کلماقال لحاسی الکأس: مولائی

حتی لقد صاروا و هم اخوتیمن شده الغیره أعدائی

لنا من هاشم هضبات عزمطنبه بابراج السماء

تطیف بنا الملائک کل یومو نکفل فی حجور الأنبیاء

و یهتز المقام لنا ارتیاحاو یلقانا صفاه بالصفاء

(4) - ألباء

ابن الذی ردت علیهالشمس فی یوم الحجاب

و ابن القسیم النار فییوم المواقف و الحساب

مولاهم یوم الغدیربرغم مرتاب و آبی

(5)

و لیل مثل خافیه الغرابعیی مذاهب و خفی باب

دلفت له بأسود مستمرکما نظر الغضاب إلی الغضاب

أجش کأنما قابلت منهتبعق(6) لجه و حریق غاب

تراه کان عینک لا تراهإذا وصل الوثاب إلی الوثاب

کان لدی مغابنه(4) التماعاتهارش(5) عنده بقع الکلاب

یخالس بینها رفعا و وضعاکما خفقت بنانک بالحساب

هبنی حننت إلی الشباب(6)فطمست شیبی باختضابی

و نفقت عند الغانیاتبحیلتی و جهاز مابی

من لی بما وقف المشیبعلیه من ذل الخضاب؟

و لقد تاملت الحیاهبعید فقدان التصابی

فإذا المصیبه بالحیاههی المصیبه بالشباب

(7) 1 -

بکی للشیب ثم بکی علیهفکان أعز من فقد الشباب

2 - فقل للشیب لا تبرح حمیداإذا نادی شبابک بالذهاب

(8) 1 -

بأبی فم شهد الضمیر لهقبل المذاق بأنه عذب

2 - کشهادتی لله خالصهقبل العیان بأنه الرب

3 - و العین لا تغنی بنظرتهاحتی یکون دلیلها القلب

(9)

سقیا لمنزله و طیببین الخورنق و الکثیب

بمدافع الجرعات منأکناف قصر أبی الخصیب

دار تخیرها الملوکفهتکت رأی اللبیب

واها لأیام الشباببعدن عن عهد قریب

أیام غصن شبیبتیریان معتدل القضیب

أیام کنت من الطروبهللصبا و من الطروب

أیام کنت من الغوانیفی السواد من القلوب

لو یستطعن خباننیبین المخانق و الجیوب

أیام کنت و کن لامتحرجین من الذنوب

غرین یشتکیان مایجدان بالدمع السروب

لم یعرفا نکدا سویصد الحبیب عن الحبیب

التاء (10)

قالوا [قالوا] له: ما ذا رزقتا؟ فاصاخ، ثمه قال: بنتا

و أجل من ولد النساءأبو البنات فلم جزعتا؟

إن الذین تود منبین الخلائق ما استطعتا

نالوا بفضل البنت ماکبتوا به الأعداء کبتا).
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1- المغابن: الآباط.

2- فی الأصل: نائبات.

3- فی الأصل: الثری.

4- فی الأصل: نهادس.

5- إشاره إلی النبی محمد (ص).

6- التبعق: الاندفاع فجاه.




(11)

أن صدر النهار أنضر شطریهکما نضره الفتی فی فتاته

لعمرک للمشیب علی ممافقدت من الشباب أشد فوتا

تملیت الشباب فصار شیباو أبلیت المشیب فکان موتا

الحاء (12) 1 -

فیا أسفی علی النجف المعریو أودیه منوره الأقاح

2 - و ما بسط الخورنق من ریاضمفجره بافنیه فساح

3 - و وا أسفا علی القناص تغدوخرائطها علی مجری الوشاح

(13)

و إذ بیتی علی رغم الملاحیهو البیت المقابل للضراح(1)

و والدی المشار به(2) إذا مادعا الداعی ب "حی علی الفلاح"

(14)

مررت بدور بنی مصعببدور السرور و دور الفرح

2 - فشبهت سرعه أیامهمبسرعه قوس یسمی قزح

3 - تلون معترضا فی السماءفلما تمکن منها نزح

(15) قال یرثی یحیی بن عمر العلوی:

یا بقایا السلف الصالح و التجر الربیح

نحن للأیام ما بین قتیل و جریح

خاب وجه الأرض کم غیب من وجه صبیح

آه من یومک ما أوداه للقلب القریح

الدال (16) قال یرثی أخاه لأمه إسماعیل:

هذا ابن أمی عدیل الروح فی جسدی شق الزمان به قلبی إلی کبدی

فالیوم لم یبق شیء أستریح به إلا تفتت أعضائی من الکمد

أو مقله بخفی الهم باکیه أو بیت مرثیه تبقی علی الأبد

تری أناجیک فیها بالدموع و قد نام الخلی و لم أهجع و لم أکد

من لی بمثلک یا نور الحیاه و یا یمنی یدی التی شلت من العضد؟

من لی بمثلک أدعوه لحادثه یشکی إلیه و لا یشکو إلی أحد؟

قد ذقت أنواع ثکل کنت أبلغها علی القلوب و أجناها علی کبدی

قل للردی: لا تغادر بعده أحدا و للمنیه: من أحببت فاعتمدی

إن الزمان تقضی بعد فرقته و العیش آذن بالتفریق و النکد

(17)

هبنی بقیت علی الأیام و الأبدو نلت ما شئت من مال و من ولد

من لی برؤیه من کنت آلفهو بالشباب الذی ولی و لم یعد

لا فارق الحزن قلبی بعد فرقتهمحتی یفرق بین الروح و الجسد

(18) 1 -

قالوا: تمن ما هیوت و اجتهد 2 - فقلت قول المتشکی المقتصد:

3 - لقاء من غاب و فقد من شهد

(19)

فلما ورد الشیببنوعین من الورد

تصدیت فصدت خلوهمن ألم الصد

کما صدت عن الشمسسراعا أعین الرمد

رفعناه علی أعمدهمن قضب الهند

علی حقف نقا مثلتداریج قفا جعد

(20)

و بیت قد بنینا فاردکالکوکب الفرد

رفعناه علی أعمدهمن قضب الهند

علی حقف نقا مثلتداریج قفا جعد

(21)

و من سلم جبریلعلیه لیله الجد

(22)

کان هموم الناس فی الأرض کلهاکلی و قلبی بینهم قلب واحد

و لی شاهدا عدل: سهاد و عبرهو کم مدع للحق من غیر شاهد؟

(23)

فان تسالینی ما الخضاب فاننیلبست علی فقد الشباب حدادا

(24)

إذا کنت، لم أفقد الغائبینو إن غبت کنت فریدا وحیدا

تباعد نفسی إذا ما بعدتفلیست تعاود حتی تعودا

[و] أشبهک البدر حسنا فماتناقص حسنک حتی یزیدا

محا حسن وجهک عنی الملامو أسکت طرفک عنی الحسودا

(25) قال یطعن فی نسب الشاعر علی بن الجهم مخاطبا إیاه:

لو اکتنفت النضر أو معدا أو اتخذت البیت کهفا و مهدا

و زمزما شریعا و وردا و الأخشبین(3) محضرا و مبدا

ما ازددت إلا من قریش بعدا أو کنت إلا مصقلیا(4) و غدا

(26)

أجالس معشرا لا شکل فیهمو أشکالی قد اعتنقوا اللحودا

(27)

أعاده من عقابیل الصبا عیدو عاد للوم فیه الیوم تفنید؟ا.
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1- الضراح: بیت فی السماء.

2- ربما هی: المشار له، أو المشار به، من الإشاده، و یبدو أن المقطوعتین من قصیده واحده.

3- الأخشبان: جبلان بمکه، أبو قبیس و الأحمر و جبلا منی.

4- ربما هی صقلبیا.




هذا و حرف إذا ماتت مفاصله عن راکب وصلت أکفاله بید

یهماء لا یتخطاها الدلیل سری إلا و ناظره بالنجم معقود

جاوزتها و الردی رحب معالمه فیها و مسلکها بالخوف مسدود

(28)

حسب العواذل أن الوجد أوحشهمن نومه فکان النوم تسهید

أبقی الهوی منه جسما کالهواء ضنیتنسم الریح فیه و هو مفقود

کان مدمعه تجری أوائلهکما یفیض علی أخراه مردود

أنست بالذکر منها و السهاد لهأعجب به من مسیء و هو مورود(1)

أتبعتها نفسا تدمی مسالکهکأنه من حمی الأحشاء مقدود

ما زلت أعرف أیامی و أنکرهاحتی انبرت و هی لا بیض و لا سود

خاضت بی الشک حتی قال قائلها: لا القرب قرب و لا التبعید تبعید

(29)

دان مسف فی کل ناحیهمن قطره طنب فی الأرض مشدود

ظلت مناکبه فی الأرض لاصقهکأنه بتلاع الأرض مصفود

(2)(30)

بین الوصی و بین المصطفی نسبتختال فیه المعالی و المحامید

کانا کشمس نهار فی البروج کماأدارها ثم أحکام و تجوید

کسیرها انتقلا من طاهر علمإلی مطهره آباؤها صید

تفرقا عند عبد الله و اقترنابعد النبوه، توفیق و تسدید

و ذر ذو العرش ذرا طاب بینهمافانبث نور له فی الأرض تخلید

نور تفرع عند البعث و انشعبتمنه شعوب لها فی الدین تمهید

هم فتیه کسیوف الهند طال بهمعلی المطاول آباء مناجید

قوم لماء المعالی فی وجوههمعند التکرم تصویب و تصعید

یدعون أحمد أن عد الفخار أباو العود ینبت فی أفنانه العود

المنعمون إذا ما لم تکن نعمو الذائدون إذا قل المذاوید

أوفوا من المجد و العلیاء فی قللشم قواعدهن البأس و الجود

ما سود الناس إلا من تمکن فیأحشائه لهم ود و تسوید

سبط الأکف إذا شیمت مخایلهمأسد اللقاء إذا صد الصنادید

یزهی المطاف إذا طافوا بکعبتهو تشرئب لهم منها القواعید

فی کل یوم لهم بأس یعاش بهو للمکارم من أفعالهم عید

محسدون و من یعقد بحبهمحبل الموده یضحی (کذا) و هو محسود

لا ینکر الدهر أن ألوی بحقهمفالدهر - مذ کان - مذموم و محمود

(31) قال یخاطب صاحب الزنج و قد ادعی أنه علوی:

یقول لک ابن عمک من بعید لتبت(3) أو لنوح أو لهود؟

لهجت بنا بلا نسب إلینا و لو نسب الیهود إلی القرود

لحقت بنا علی عجل کانا علی وطن و أنت علی برید

فهبنا قد رضیناک ابن عم فمن یرضی بافعال الیهود؟

الراء (32)

و قائله و السکب منها مبادرو قد قرحت بالدمع منها المحاجر

و قد أبصرت "حمان" من بعد أنسهابنا و هی منا مقفرات دواثر

" کان لم یکن بین الحجون إلی الصفاأنیس و لم یسمر بمکه سامر "

فقلت لها و القلب منی کأنماتخلبه بین الجناحین طائر

" بلی نحن کنا أهلها فازالناصروف اللیالی، و الجدود العواثر "

أرقت، و ما لیل المضام بنائمو قد ترقد العینان و القلب ساهر

فیا نفس لا تفنی أسی و اذکری الأسیفیوشک یوما أن تدور الدوائر

(33) 1 -

إنما الدار بالحلول فان همفارقوها، فحیث حلوا الدیار

(34) قال یجیب الوضاح الکوفی و قد اعتذر إلیه.

لیس جود الربیع راشف وجه الأرض عن مبسم من الأنوار

لا و لا العاشقان ضمهما الشوق علی غایه الضنی فی إزار

فهما ملصقان کالساعد البیضاء عضضتها بضیق السوار

کاخ عهده و هدی فی الود کعهد الأنواء و الأمطار

رق معناهما فلم یلبسا الأیام إلا علی اقتراب المزار

لج فی الاعتذار من شفق الوجد و أجلته عن الاعتذار

(35)

لیالی یألفک الغانیاتو کن و کنت صغیرا صغارا

و قد کنت تملک الحاظهنفصرت یعرنک لحظا معارا

فاصبحن أعقبن بعد الودادبعادا و بعد السکون النفارا

فلا غرنی غرر الحادثانو قد کنت أوسعهن اغترارا

(36)

کم نظره منها شجیت لهاقامت مقام الفقد للنظر

ولی(4) باوطاری و لست أریعیشا یهش له بلا وطر

(37) قال یرثی یحیی بن عمر العلوی:

قد کان حین بدا الشباب به یقق السوالف حالک الشعر

و کأنه قمر تمنطق فی أفق السماء بداره البدر (کذا؟)

یا بن الذی جعلت فضائله فلک العلا و قلائد السور

من أسره جعلت مخایلهم للعالمین مخایل النظر

تتهیب الأقدار قدرهم فکأنهم قدر علی قدر

و الموت لا تشوی رمیته فلک العلا و مواضع الغررلت
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1- ربما هی: مردود.

2- یبدو أن المقطوعات 28، 29، 30، من قصیده واحده.

3- ربما هی إشاره إلی الآیه الکریمه: (تَبَّتْ یَدا أَبِی لَهَبٍ وَ تَبَّ)، و کان الحمانی یرید أن یقول له ساخرا: إذا صحت نسبتک إلینا فأنت من أبی لهب.

4- ربما هی: ولت




(38)

و أنزله منه علی رغمه العدیکهارون من موسی علی قدم الدهر(1)

فمن کان فی أصحاب موسی و قومهکهارون؟ لا زلتم علی زلل الکفر

و آخاهم مثلا لمثل فأصبحتإخوته کالشمس ضمت إلی البدر

فاخی علیا دونکم و أصارهلکم علما بین الهدایه و الکفر

و أنزله منه النبی کنفسهروایه أبرار تادت إلی البر

فمن نفسه منکم کنفس محمد؟ ألا بأبی نفس المطهر و الطهر

(39) 1 -

و نحن سننا الصبر فی کل موطنو حطت مساعینا علی خطط الفخر

(40) 1 -

الفاصل الخطب الذی باسمهیمتحن الایمان و الکفر

(41)

لا تکتسی النور الریاض إذالم یروهن مخایل المطر

و الغیث لا یجدی إذا ذرفتآماق مدمعه علی حجر

و کذاک لو نیل الغنی بیدلم تجتذب بسواعد القدر

(42)

کان نجوم اللیل سارت نهارهاو وافت عشاء و هی أنضاء أسفار

فخیمن حتی یستریح رکابهافلا فلک جار و لا کوکب ساری

(43)

و رکب ثلاث کالأثافی تعاودوادجی اللیل حتی أومضت سنه البدر

إذا اجتمعوا سمیتهم باسم واحدو إن فرقوا لم یعرفوا آخر الدهر

(44)

وجه هو البدر إلا أن بینهمافضلا تلألأ عن حافاته النور

فی وجه ذاک أخاطیط مسودهو فی مضاحک هذا الدر منثور

(45) قال یصف سرعه فرس:

1 -

یبادر الناظر و هو یبدرهکان من یبصره لا یبصره

(2)السین (46) 1 -

لیس لبس الطیالسمن لباس الفوارس

2 - لا و لا حومه الوغیکصدور المجالس

الضاد (47)

یا شادنا أفرغ من فضهفی خده تفاحه عضه

کأنما القبله فی خدهللحسن من رقته عضه

یهتز أعلاه إذا ما مشیو کله فی لینه قبضه

ارحم فتی لما تملکتهأقر بالرق فلم ترضه

العین (48)

لقد فاخرتنا من قریش عصابهبمط خدود و امتداد أصابع

فلما تنازعنا الفخار قضی لناعلیهم بما نهوی نداء الصوامع

ترانا سکوتا و الشهید بفضلناعلیهم جهیر لصوت فی کل جامع

بان رسول الله لا شک جدناو نحن بنوه کالنجوم الطوالع

(49)

و لیل تراه و أقطارهکما أدرع الشمله الأسفع

کان الفجاج علی سالکیهسدت فلیس لها مطلع

(50)

تری ضبها مطلعا رأسهکما مد ساعده الأقطع

له ظاهر مثل برد الوشیو بطن کما حسر الأصلع

هو الضب ما مد سکانهو إن ضمه فهو الضفدع

(51)

تضوع مسکا جانب القبر أن ثویو ما کان لو لا شلوه یتضوع

مصارع أقوام کرام أعزهأبیح لیحیی الخیر فی القوم مصرع

الفاء (52)

کم وقفه لک بالخورنقما توازی بالمواقف

بین الغدیر إلی السدیرإلی دیارات الأساقف

فمواقف الرهبان فیأطمار خائفه و خائف

دمن کان ریاضهایکسین أعلام المطارف

و کأنما غدرانهافیها عشور فی المصاحف

تلقی أوائلهاأواخرها بألوان الرفارف

بحریه شتواتهابریه فیها المصایف

دریه الحصباءکافوریه منها المشارف

باتت سواریها تمخضفی رواعدها القواصف

و کان لمع بروقهافی الجو أسیاف المثاقف

ثم انبرت سحا کباکیهباربعه ذوارف

فإنما أنوارهاتهتز فی الدرج العواصف

طرر الوصائف یلتقینبها إلی طرر الوصائف

دافعتها عن دجنهابالقلب البیض الغطارف

15 -

یعبق(3) یوم البأسشرابین فی یوم المتارفل.
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1- فی البیت إشاره إلی حدیث النبی الکریم (ص) یخاطب الامام علیا (ع):" أنت منی بمنزله هارون من موسی إلا أنه لا نبی من بعدی".

2- اکتفی صاحب المحاضرات بقوله إنها للعلوی، و إنما أثبتناها هنا لأنه یفرق بینه و بین الرضی بان یسمی الرضی: الموسوی، و بینه و بین ابن طباطبا العلوی بان یسمیه: ابن طباطبا، و معنی هذا أنه لا یصف بالعلوی غیر الحمانی، و اطلعت مؤخرا - و أنا أصحح تجارب الطبع - علی دیوان أبی سعد المخزومی صنعه الدکتور رزوق فرج رزوق فوجدتها له، و علی هذا فهی مما ینسب للحمانی.

3- کذا هی، و یری الدکتور مصطفی جواد أنها:" تئقین" و التئق: الممتلئ غیضا، و تصویبه معقول.




سمح بحر المال وقافون فی یوم المتالف

واها لأیام الشباب و ما لبسن من الزخارف

و زوالهن بما عرفت من المناکر و المعارف

أیام ذکرک فی دواوین الصبا صدر الصحائف

واها لأیامی و أیام النقیات المراشف

و الغارسات البان قضبانا علی کثب الروادف

و الجاعلات البدر ما بین الحواجب و السوالف

أیام یظهرن الخلاف بغیر نیات المخالف

وقف النعیم علی الصبا و زللت عن تلک المواقف

(53)

بنا یستثار العز عن مستقرهو عن سخطنا تدمی أنوف المخالف

تقول قریش و هی تفخر: إنناخلائف أشبهنا کرام الخلائف

و هل خلفوا إلا أبانا ففخرهمعلینا به نکراء من وجه عارف

بنو هاشم سادوکم جاهلیهو جاءوکم عند الهدی بالجوارف

لها دونکم سقی الحجیج و ندرهالندی و أموکم غداه المواقف

هم الثقلان الداعیان إلی الهدیمقام(1) وصی أو بیان مصاحف

فان تشکروا لله نعماه فیکمو إلا أتتکم حمیر بالعجارف

بتبعها و سیفها و ذوینها(2)و کل ابن مجد تالد غیر طارف

و جاستکم علیا ربیعه بالقناو ساقت لکم قیس متون المراهف

فهل لکم من ذائد عن فخارهمسوی أسره الزاکی الکرام الغطارف

(54)

إنی و قومی من أنساب قومهمکمسجد الخیف من بحبوحه الخیف

ما علق السیف منا بابن عاشرهإلا و همته أمضی من السیف

(55) قال یرثی یحیی بن عمر العلوی:

لعمری لئن سرت قریش بهلکه لما کان وقافا غداه التوقف

فان مات تلقاء الرماح فإنه لمن معشر یشنون موت التترف

فلا تشمتوا فالقوم من یبق منهم علی سنن منهم مقام المخلف

لهم معکم أ ما جدعتم أنوفکم مقامات ما بین الصفا و المعرف

تراث لهم من آدم و محمد إلی الثقلین من وصایا و مصحف

فجازوا أباهم عنهم کیف شئتم تلاقوا لدیه النصف من خیر منصف

(56)

إنی سالتک باختلاساللحظ من تحت السیوف

و بما جنت تلک العیونعلی القلوب من الحتوف

و بسطوه المولی إذاأزری علی العبد الضعیف

لا تجمعی ضن البخیلو سطوه المولی العسوف

(57)

یا آل أحمد أنتم خیر مشتملبالمکرمات و أنتم خیر معترف

خلافه الله فیکم غیر خافیهیفضی بها سلف منکم إلی خلف

طبتم فطاب موالیکم لطیبتکمو باء أعداؤکم بالخبث فی النطف

رأیت نفعی و ضری عندکم فإذاما کان ذاک فعنک أین منصرفی؟

القاف (58)

قد ألبس اللیل حتی ینثنی خلقاو أرکب الهول بالغر الغرانیق

و أنتحی لنعام الدو ملهبهکأنها بعض أحجار المجانیق

تسدی الریاح لها ثوبا و تلحمهکما تلبس من نسج الخداریق(3)

کأنما ریشها و الریح تفرقهأسمال راهبه شیبت بتشقیق

کأنها حین مدت رءوسها فرقاسود الرجال تعادی(4) بالمزاریق

کان أعناقها و هنا إذا خفقتبها البلاقع أدقال(5) الزواریق

فما استلذ بلحظ العین ناظرهاحتی تغصص أعلاهن بالریق

اللام (59)

سادتی عدتی عمادی ملاذیخمسه عندهم تحط رحال

سادتی ساده بهم ینزل الغیثعلینا و تقبل الأعمال

ساده حبهم یحط الخطایاو لدیهم تصدق الآمال

ساده قاده إلیهم إذا ماذکر الفضل تضرب الأمثال

و بهم تدفع المکاره و الخیفهعنا و تکشف الأهوال

و بهم طابت الموالید و امتازلنا الحق و الهدی و الضلال

و بهم حرم الحرام و زال الشکفی دیننا و حل الحلال

(60)

سائلا عنا قریشاو لیالینا الأول

نحن أصحاب حنینو المنایا تنتضل

و یبدر حین ولواقللا بعد قلل

و لنا یوم بصفینو یوم بجمل

هبلت أم قریشحین تدعون الهبل

حین ناطوا بکتابالله أطراف الأسل

(61) 1 -

اعدد ثلاث خلال قد جمعن لههل سب من أحد أم سب أو بخلا

(62)

من قصر اللیل إذا زرتنیأبکی و تبکین من الطول

عدو عینیک و شانیهماأصبح مشغولا بمشغول

(63)

کأنما الطرف یرمی فی جوانبهعن العمی و کان النجم قندیلع.
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1- ربما هی: مقال. و فی قوله: (هم الثقلان) إشاره إلی قول النبی (ص): إنی مخلف فیکم الثقلین کتاب الله و عترتی أهل بیتی، ما إن تمسکتم بهما لن تضلوا بعدی أبدا.

2- فی صدر البیت زحاف واضح.

3- الخداریق: العناکب.

4- تعادی: تتعادی من العدو.

5- أدقال: جمع دقل بالتحریک، و هو خشبه طویله تشد وسط السفینه، یمد علیها الشراع.




و لقد نظرت إلی الفراق فلم أجد للموت لو فقد الفراق سبیلا

إن المصائب لو تصور ما عدت مسترحلا بالبین أو مرحولا

یا ساعه البین انبری فکأنما واصلت ساعات القیامه طولا

(64) 1 -

لم تشک خیلهم الوجی من روحهإلا انتعلن من الدماء قتیلا

(65)

یا آل حم الذین بحبهمحکم الکتاب منزل تنزیلا

کان المدیح حلی الملوک و کنتمحلل المدائح غره و حجولا

بیت إذا عد المآثر أهلهعدوا النبی و ثانیا جبریلا

قوم إذا اعتدلوا الحمائل أصبحوامتقسمین خلیفه و رسولا

نشاوا بآیات الکتاب فما انثنواحتی صدرن کهوله و کهولا

ثقلان لن یتفرقا أو یطفئابالحوض من ظما الصدور غلیلا

و خلیفتان علی الأنام بقولهالحق أصدق من تکلم قیلا

فأتوا أکف الآیسین فأصبحواما یعدلون سوی الکتاب عدیلا

(66) 1 -

هم صفوه الله التی لیس مثلهاو ما مثلهم فی العالمین بدیل

2 - خیار خیار الناس من لا یحبهمفلیس له إلا الجحیم مقیل

المیم (67)

قالت: عییت عن الشکوی. فقلت لها: جهد الشکایه أن أعیا عن الکلم

أشکو إلی الله قلبا لو کحلت بهعینیک لاختضبت من حره بدم

لا تبرمی فاقد الدنیا و بهجتهاو ما یسر به منها، بلا و لم

(68) و قال یطعن فی نسب علی بن الجهم معرضا باضطراب الناس فی عقب سامه بن لؤی بن غالب الذی یزعم ابن الجهم أنه منه:

و سامه منا فاما بنوه فأمرهم عندنا مظلم

أناس أتونا بانسابهم خرافه مضطجع یحلم

و قلت لهم مثل قول النبی و کل أقاویله محکم:

إذا ما سئلت و لم تدر ما تقول، فقل: ربنا أعلم

(69)

لا و الذی عاذ بإحرامهرکب یلبون بإحرام

أعد سبعین و لو جملتنعماؤها عادت إلی عام

(70) قال یخاطب صاحب الجیش الذی قضی علی ثوره یحیی بن عمر العلوی و قتله:

قتلت أعز من رکب المطایا و جئتک أستلینک فی الکلام

و عز علی أن ألقاک إلا و فیما بیننا حد الحسام

و لکن الجناح إذا أهیضت قوادمه یرف علی الآکام

(71) قال یرثی یحیی بن عمر العلوی:

فان یک یحیی أدرک الحتف یومه فما مات حتی مات و هو کریم

و ما مات حتی قال طلاب نفسه: سقی الله یحیی أنه لصمیم

فتی آنست بالروع و البأس نفسه و لیس کمن لاقاه و هو سنوم

فتی غره للیوم و هو بهیم و وجه لوجه الجمع و هو عظیم

لعمرو ابنه الطیار إذ نتجت به له شیم لا تجتوی و نسیم

لقد بیضت وجه الزمان بوجهه و سرت به الإسلام و هو کظیم

فما انتجبت من مثله هاشمیه و لا قلبته الکف و هو فطیم

النون (72)

شاک الزمان بکر الزمانو أفناک من کره کل فان

اساءه دهرک محفوفهبما لم یکن للصبا فی ضمان

لیالی لا یشبع الناظرانما قابلاک و لا یرویان

لیالی لم یکتس العارضانشیبا و لم یقصص الشاربان

فان یک هذا الزمان انقضیو بدلت أخباره بالعیان

فلا بالقلی تتناسی الصباو لا بالرضا رضی العاذلان

و نازله کنت من حدهاعلی غرر مثل حد السنان

و من نکبات خطوب الزمانألا حظها بجنان الجبان

ألا هل سبیل إلی نظرهبکوفان یحیی بها الناظران

یقلبها الصب دون السدیرحیث أقام بها القائمان(1)

و حیث أناف بأرواقهمحل الخورنق و المادیان

و هل ابکرن و کثبانهاتلوح کاودیه الشاه جان

و أنوارها مثل برد النبی(2)ردع بالمسک و الزعفران

و هل أدنون من وجوه ناتو هن من النفس دون الدوانی

أناس هم الأنس دون الأنیسو جنات عیشک دون الجنان

(73)

شجاک الومیض و لذع المضیضبنار الهوی و ببرق یمانی

کان تالقه فی السماءرجع حساب خفیف البنان

کانی لهم أدر أن الردیلهتک ستور الضنی قد رآنی

أخلای أحفیکم طائعاو أنتم منی النفس دون الأمانی

5 - و لکن ید الدهر رهن بماسیرمی باسهمه الفرقدان

6 - عسی الدهر أن یثنی لی عطفهبعطف الهوی و بعیش لیان

(74)

و هیفاء تلحظ عن شادنو تبسم عن زهر الأقحوان

و کالغصن بان و جدل العنانو میاده القضب الخیزان

تری الشمس و البدر، معناهمابها واحدا، و هما معنیان

إذا أطلعت وجهها أشرقابطلعتها، و هما آفلانی.
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1- القائمان: هما قائما الغری.

2- ربما هی الوشی.




(75)

هواک هو الدنیا و نیلک ملکهاو هجرک مقرون بکل هوان

کذبتک، ما قلت الذی أنت أهلهبلی، لم یجد ما فوق ذاک لسانی

(76)

فی مجلس جعل السرور جناحهظلالنا من طارق الحدثان

لا تسمع الآذان فی جنباتهإلا ترنم ألسن العیدان

أو صوت تصفیق الجلیس و نقرهو بکاء راووق و ضحک قنانی

(77) 1 -

کان یبکینی الغناء سرورافارانی أبکی له الیوم حزنا

قد مضی ما مضی فلیس یرجیو بقی ما بقی فما فیه معنی

آه من خطره الکبیر إذا ماخطر الیاس دون ما یتمنی

(78)

ربما سرنی صدودک عنیو تنائیک و امتناعک عنی

ذاک أ لا أکون مفتاح غیریو إذا ما خلوت کنت التمنی

(79)

إذا رضیت فما ألقی أخا سخطو أن سخطت فکل الناس ذو دمن(1)

لبیک، دعوه من أن شئت عز و أنأبدیت سخطک لم یجتن بالجنن

(80) و کتب إلی الموفق بالله حین حبسه:

1 -

قد کان جدک عبد الله(2) خیر أبلابنی علی حسین الخیر و الحسن

2 - فالکف یوهن منها کل أنملهما کان من أختها الأخری من الوهن

(81)

أشکو إلی الله خطا لا یبلغنیخط البلیغ و لا خط المرجینا

إذا هممت بامر لی أزخرفهسدت سماحته عنی التحاسینا

و یوم قد ظللت قریر عینبه فی مثل نعمه ذی رعین

تفکهنی أحادیث الندامیو تطربنی مثقفه الیدین

فلو لا خوف ما تجنی اللیالیقبضت علی الفتوه بالیدین(3)

(82)

لقد أبقی مکانک فی لؤیو آل محمد خللا مبینا

و لیل قد دأبت له بایمن الفرقان بین الساجدینا

فانس شخصک الجدث المعفیو أوحش قبرک المتهجدینا

(83)

یا بن من بیته من الدین و الإسلامبین المقام و المنبرین

لک خیر البیتین من مسجدی جدکو المنشأین و المسکنین

و المساعی من لدن جدک إسماعیلحتی أدرجت فی الریطتین

حین نیطت بک التمائم ذات الریشمن جبرئیل فی المنکبین

(84)

أنتما سیدا شباب جنان الخلدیوم الفوزین و الروعتین(4)

یا عدیل القرآن من بین ذی الخلقو یا واحدا من الثقلین

أنتما و القرآن فی الأرض مذ أنزلمثل السماء و الفرقدین

قمتما من خلافه الله فی الأرضبحق مقام مستخلفین

قاله الصادق الحدیث و لنیفترقا دون حوضه واردین

(85)

و أوقع یوم أحد بهم جلادایزایل بین أعضاد الشئون

فلم یترک لعبد الدار قدما(5)یقیم لواء طاغیه لعین

فأفضوا باللواء إلی صواب (؟)[ ]فعانقه معانقه الوضین

فخذمه أبو حسن فأهویصریعا للیدین و للجبین

و نودوا: لا فتی إلا علیو لیس لذی الفقار حثا جفون

(کذا)(6)الهاء (86)

قالوا: أبو بکر له فضلهقلنا لهم: هیاه الله

نسیتم خبطه خم و هلیشتبه العبد بمولاه

إن علیا کان مولی لمنکان رسول الله مولاه

الشعر المنسوب - أ - [ ]ما رجحت نسبته للحمانی - أ -

ألباء (1)

متی أرتجی یوما شفاء من الضناإذا کان جانیه علی طبیبی

و لی عائدات ضفتهن فجئن فیلباس سواد(7) فی الظلام قشیب

نجوم أراعی طول لیلی بروجهاو هن لبعد السیر ذات لغوب

خوافق فی جنح الظلام کأنهاقلوب معناه بطول و جیب

تری حوتها فی الشرق ذات سباحهو عقربها فی الغرب ذات دبیب

إذا ما هوی الإکلیل منها حسبتهتهدل غصن فی الریاض رطیب

کان التی حول المجره أوردتلتکرع فی ماء هناک صبیب

کان رسول الصبح یخلط فی الدجیشجاعه مقدام بجبن هیوب

کان اخضرار البحر صرح ممردو فیه لآل لم تش بثقوب

کان سواد اللیل فی ضوء صبحهسواد شباب فی بیاض مشیب

کان نذیر الشمس یحکی ببشرهعلی بن داود أخی و نسیبی

و لو لا اتقائی عتبه قلت: سیدیو لکن یراها من أجل ذنوبیق.
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1- الدمن: جمع دمنه، و الدمنه: الحقد.

2- عبد الله هو الخلیفه المأمون، و یرید الشاعر بالبیت تذکیر الموفق بحسن معامله المأمون للعلویین.

3- فی البیت إیطاء.

4- فی البیت إشاره إلی الحدیث الشریف:" الحسن و الحسین سیدا شباب أهل الجنه".

5- هکذا هی و لا یستقیم المعنی، و لعل الأنسب أن تکون کفا.

6- لم اهتد إلی ما صحفت عنه الکلمه، و لعل البیت یستقیم علی هذه الصوره: و نودوا.. و لیس لذی الفقار من قرین.

7- ربما هی: بیاض إذ هی أنسب للسیاق.




جواد بما تحوی یداه مهذب أدیب غدا خلا لکل أدیب

نسیب إخاء و هو غیر مناسب قریب صفاء و هو غیر قریب

و نسبه ما بین الأقارب وحشه إذا لم یؤلفها انتساب قلوب

الفاء (2)

یسترسل الضیف فی أبیاتنا أنسافلیس یعلم خلق أینا الضیف

و السیف أن قسته یوما بنا شبهافی الروع، لم تدر عزما أینا السیف

الکاف (3)

و إنا لتصبح أسیافناإذا ما انتضین لیوم سفوک

منابرهن بطون الأکفو أغمادهن رؤوس الملوک

و ما لی فی الخلق من مشبهو لا فی اکتساب العلی من شریک

ما لم ترجح نسبته إلیه

ألباء (4)

بکیت علی الشباب بدمع عینیفلم یغن البکاء و لا النحیب

فیا أسفا أسفت علی شبابنعاه الشیب و الرأس الخضیب

عریت من الشباب و کان غضاکما یعری من الورق القضیب

فیا لیت الشباب یعود یومافأخبره بما صنع المشیب

الحاء (5)

عندکن الفؤاد و القلب رهنفی یدی ذات دملج و وشاح

ذات خدین ناعمین ضنینینبما فیهما من التفاح

و ثنایا و ریقه کغدیرمن مدام و روضه من أقاح

فمساویکها بها کل یومفی ریاض من اصطباح الراح

الراء (6)

کم قد نمانی من رئیس قسوردامی الأنامل من خمیس ممطر

خلقت أنامله لقائم مرهفو لدفع معضله و ذروه منبر

ما أن یرید إذا الرماح شجرنهدرعا سوی سربال طیب العنصر

یلقی السیوف بنحره و بوجههو یقیم هامته مقام المغفر

و یقول للطرف اصطبر لشبا القنافهدمت رکن المجد أن لم تعقر

و إذا تأمل شخص ضیف مقبلمتسربل سربال لیل أغبر

أومی إلی الکوماء هذا طارقنحرتنی الأعداء أن لم تنحری

اللام (7) 1 -

لا تبک إثر مول عنک منحرفتحت السماء و فوق الأرض أبدال

2 - الناس أکثر من أن لا تری خلفاممن زوی وجهه عن وجهک المال

3 - ما أقبح الود یدنیه و یبعدهبین الصدیقین إکثار و إقلال


أبو الحسن علی بن محمد بن موسی بن الحسن بن الفرات

ولد سنه 241 و قتل سنه 312 و بنو الفرات اسره شیعیه.

قال فی وفیات الأعیان:

وزیر المقتدر بالله بن المعتضد بالله، وزر له ثلاث دفعات، فالأولی منهن لثمان خلون من شهر ربیع الأول، و قیل: لسبع بقین منه، سنه ست و تسعین و مائتین، و لم یزل وزیره إلی أن قبض علیه لأربع خلون من ذی الحجه سنه تسع و تسعین و مائتین، و نکبه و نهب داره و أمواله، و استغل من أملاکه إلی أن عاد إلی الوزاره الثانیه سبعه آلاف ألف دینار، و ذکروا عنه أنه کتب إلی الأعراب أن یکبسوا بغداد، و الله أعلم، ثم عاد إلی الوزاره یوم الاثنین لثمان خلون من ذی الحجه سنه أربع و ثلاثمائه، و خلع علیه سبع خلع، و حمل إلیه ثلاثمائه ألف درهم لغلمانه و خمسون بغلا لثقله و عشرون خادما و غیر ذلک من الآلات، و زاد فی ذلک الیوم فی ثمن الشمع فی کل من قیراط ذهب لکثره استعماله إیاه، و کان ذلک النهار شدید الحر، فسقی فی ذلک الیوم و تلک اللیله فی داره أربعون ألف رطل من الثلج، و لم یزل علی وزارته إلی أن قبض علیه یوم الخمیس لثمان بقین من جمادی الأولی سنه ست و ثلاثمائه، ثم عاد إلی الوزاره یوم الخمیس لسبع لیال بقین من ربیع الآخر سنه إحدی عشره و ثلاثمائه، و کان یوم خرج من الحبس مغتاظا، فصادر الناس، و أطلق ید ابنه المحسن فقتل حامد بن العباس الوزیر الذی کان قبل أبیه، و سفک الدماء، و لم یزل علی وزارته إلی أن قبض علیه لتسع لیال خلون من ربیع الآخر سنه اثنتی عشره و ثلاثمائه، و قیل: قبض علیه یوم الثلاثاء لسبع خلون من شهر ربیع الأول.

و کان یملک أموالا کثیره تزید علی عشره آلاف ألف دینار، و کان یستغل من ضیاعه فی کل سنه ألفی ألف دینار، و ینفقها، قال أبو بکر محمد بن یحیی الصولی: مدحته بقصیده، فحصل لی فی ذلک الیوم ستمائه دینار.

و کان کاتبا کافیا خبیرا، قال المعتضد بالله لعبید الله بن سلیمان: قد دفعت إلی ملک مختل و بلاد خراب، و مال قلیل و أرید أن أعرف ارتفاع الدنیا لتجری النفقات علیه، فطلب ذلک عبید الله من جماعه من الکتاب، فاستمهلوه أشهرا، و کان أبو الحسن بن الفرات و أخوه العباس محبوسین منکوبین، فاعلما بذلک، فعملاه فی یومین و أنفذاه، فعلم عبید الله أن ذلک لا یخفی عن المعتضد، فکلمه فیهما، و وصفهما، فاصطنعهما.

و کانت فی دار أبی الحسن بن الفرات حجره شراب یوجه الناس علی اختلاف طبقاتهم إلیها غلمانهم یأخذون منها الأشربه و الفقاع و الجلاب إلی دورهم.

و کان یجری الرزق علی خمسه آلاف من أهل العلم و الدین و البیوت و الفقراء أکثرهم مائه دینار فی الشهر، و أقلهم خمسه دراهم، و ما بین ذلک.
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قال الصولی: قام من مرضه - و قد اجتمعت الکتب و الرقاع عنده - فنظر فی ألف کتاب، و وقع علی ألف رقعه، فقلنا: بالله لا یسمع بهذا أحد، خوفا من العین علیه.

قال الصولی: و رأیت من أدبه أنه دعا خاتم الخلیفه لیختم به کتابا، فلما رآه قام علی رجلیه تعظیما للخلافه، قال: و رأیته جالسا للمظالم، فتقدم إلیه خصمان فی دکاکین بالکرخ، فقال لأحدهما: رفعت إلی قصه فی سنه اثنتین و ثمانین و مائتین فی هذه الدکاکین، ثم قال: سنک یقصر عن هذا، فقال له: ذاک کان أبی، قال: نعم وقعت له علی قصه رفعها.

و کان إذا مشی الناس بین یدیه غضب و قال: أنا لا أکلف هذا غلمانی فکیف أکلف أحرارا لا إحسان لی علیهم.

و قتل نازوک صاحب الشرطه أبا الحسن بن الفرات المذکور و ابنه المحسنیوم الاثنین لثلاث عشره لیله خلت من شهر ربیع الآخر، سنه اثنتی عشره و ثلاثمائه.

و کان عمر ابنه المحسن یوم قتل ثلاثا و ثلاثین سنه.

قال الصاحب أبو القاسم بن عباد: أنشدنی أبو الحسن بن أبی بکر العلاف قصائد أبیه أبی بکر فی الهر و قال: إنما کنی بالهر عن المحسن بن أبی الحسن بن الفرات أیام محنتهم، لأنه لم یجسر أن یذکره و یرثیه.

و کان أبو العباس أحمد بن محمد بن الفرات أخو أبی الحسن المذکور أکتب أهل زمانه، و أضبطهم للعلوم و الأدب، و للبحتری فیه القصیده المشهوره التی أولها:

بت أبدی وجدا و أکتم وجدا لخیال قد بات لی منک یهدی

و توفی أبو العباس المذکور لیله السبت منتصف شهر رمضان سنه إحدی و تسعین و مائتین.

و أما أخوه أبو الخطاب جعفر بن محمد فإنه عرضت علیه الوزاره، فاباها، و تولاها ابنه أبو الفتح الفضل بن جعفر، و کان کاتبا مجودا، و هو المعروف بابن حنزابه، و هی أمه، و کانت جاریه رومیه، قلده المقتدر بالله الوزاره یوم الاثنین للیلتین بقیتا من ربیع الآخر سنه عشرین و ثلاثمائه، و قیل:

خلع علیه فی أول شهر ربیع الآخر سنه عشرین و ثلاثمائه، و الله أعلم، و لم یزل وزیره إلی أن قتل المقتدر لأربع بقین من شوال سنه عشرین و ثلاثمائه، و تولی الخلافه أخوه القاهر بالله، فاستتر أبو الفتح بن حنزابه، فولی القاهر أبا علی محمد بن علی بن مقله الکاتب الوزاره، ثم تولی أبو الفتح الدواوین فی أیام القاهر أیضا، و خلع القاهر و سملت عیناه فی یوم الأربعاء لست خلون من جمادی الأولی سنه اثنتین و عشرین و ثلاثمائه.

و ولی الخلافه الراضی بالله بن المقتدر بالله المقدم ذکره، فقلد أبا الفتح بن حنزابه الشام، فتوجه إلیها، ثم إن الراضی بالله ولاه الوزاره، و هو یومئذ مقیم بحلب، و عقد له الأمر فیها یوم الأحد لثلاث عشره لیله خلت من شعبان من سنه خمس و عشرین و ثلاثمائه، و کوتب بالمسیر إلی الحضره، فوصل إلی بغداد یوم الخمیس لست خلون من شوال من السنه، فأقام ببغداد قلیلا، فرأی الأمور مضطربه، و قد استولی الأمیر أبو بکر محمد بن رائق علی الحضره، فتحدث أبو الفتح مع ابن رائق فی أنه یعود إلی الشام، و أطمعه فی حمل الأموال إلیه من مصر و الشام، فعاد إلیها فی الثالث عشر من شهر ربیع الأول سنه ست و عشرین، فأدرکه أجله بغزه، و قیل: بالرمله، و جاءت الکتب إلی الحضره بموته فی یوم الأحد لثمان خلون من جمادی الأولی سنه سبع و عشرین و ثلاثمائه، و کان مولده فی لیله السبت لسبع لیال بقین من شعبان سنه تسع و سبعین و مائتین(1)، و کانت الکتب تصدر باسمه فی الشام.

و ترجمه ابن الفرات تترتب علی قضیه ابن المعتز فلا بد من ذکر شیء من أحوالها، و أصح التواریخ نقلا تاریخ أبی جعفر محمد بن جریر الطبری، فنذکر ما قاله فی حوادث سنه ست و تسعین و مائتین: إن القواد و الکتاب اجتمعوا علی خلع الخلیفه المقتدر، و تناظروا فیمن یجعلونه موضعه، فاجتمع رأیهم علی عبد الله بن المعتز، و ناظروه فی ذلک، فأجابهم إلیه علی أنه لا یکون فی ذلک سفک دم و لا حرب، فأخبروه أن الأمر یسلم إلیه عفوا، و أن جمیع من وراءهم من الجند و القواد و الکتاب قد رضوا، فبایعهم. علی ذلک، و کان الرأس فی ذلک محمد بن داود بن الجراح و أبا المثنی أحمد بن یعقوب القاضی، و واطا محمد بن داود جماعه من القواد علی الفتک بالمقتدر و العباس بن الحسن.

قلت: و کان وزیر المقتدر یومئذ - قال الطبری: و کان العباس بن الحسن علی ذلک قد واطا جماعه من القواد علی خلع المقتدر و البیعه لعبد الله بن المعتز، فلما رأی أمره مستوثقا له مع المقتدر علی ما یحب بدا له فیما کان عزم علیه من ذاک، فحینئذ وثب به الآخرون فقتلوه، یعنی الوزیر المذکور، قال الطبری: و کان الذی تولی قتله الحسین بن حمدان و وصیف بن صوارتکین، و ذلک یوم السبت لإحدی عشره لیله بقیت من شهر ربیع الأول، و لما کان من غد هذا الیوم، و ذلک یوم الأحد، خلع المقتدر الکتاب و القواد و قضاه بغداد، و بایعوا عبد الله بن المعتز، و لقبوه بالراضی بالله، و کان الذی یأخذ البیعه له علی القواد و یلی استحلافهم و الدعاء بأسمائهم محمد بن سعید الأزرق کاتب الجیش، و فی هذا الیوم کانت بین الحسین بن حمدان و بین غلمان الدار حرب شدیده من غدوه إلی انتصاف النهار، و فی هذا الیوم انفضت الجموع التی کان قد جمعها محمد بن داود لبیعه ابن المعتز عنه، و ذلک أن الخادم الذی یدعی مؤنسا حمل غلمانا من غلمان الدار فی الشذوات - قلت: و هی عندهم المراکب - قال: فصاعد بها و هم فیها فی دجله، فلما جاوزوا الدار التی فیها ابن المعتز و محمد بن داود صاحوا بهم و رشقوهم بالنشاب، فتفرقوا و هرب من کان فی الدار من الجند و القواد و الکتاب و هرب ابن المعتز، و لحق بعض الذین بایعوا ابن المعتز بالمقتدر، فاعتذروا إلیه بأنه منع من المصیر إلیه، و استخفی بعضهم، فطلبوا و أخذوا و قتلوا، و انتهبت العامه دور ابن داود، و أخذ ابن المعتز فیمن أخذ، (انتهی ما ذکره الطبری فی ذلک).

فنذکر ما قاله غیره، جمعته من مواضع متفرقه، حاصله أن عبد الله بن المعتز رتب للوزاره فی ذلک الیوم محمد بن داود المذکور، و للقضاء أبا المثنی المذکور، فلما انتقض أمره و أخذ ابن المعتز استتر ابن داود، و کان من فضلاءا.
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1- فی سنه تسع و عشرین و مائتین محرفا.




أهل عصره و له عده تصانیف منها کتاب "الورقه فی أخبار الشعراء" و کتاب "الوزراء" و غیر ذلک، ثم ظهر لمؤنس الخادم المذکور، و خافه أبو الحسن علی بن الفرات المذکور، فأشار علی مؤنس بقتله، فقتل و أخرج و طرح فی سقایه عند المأمونیه، فحمل إلی منزله، و کان قتله فی شهر ربیع الآخر من السنه، و مولده فی سنه ثلاث و أربعین و مائتین فی اللیله التی توفی فیها إبراهیم بن العباس الصولی المقدم ذکره.

و لما عاد أمر المقتدر إلی ما کان علیه، و قد قتل وزیره العباس بن الحسن فی التاریخ الذی ذکره الطبری، استوزر أبا الحسن علی بن الفرات المذکور، فأول ما ظهر للناس من محاسنه أنه حمل إلیه من دار ابن المعتز صندوقان عظیمان، فقال: أ علمتم ما فیهما؟ قیل: نعم، جرائد بأسماء من بایعه، فقال: لا تفتحوهما، و دعا بنار فطرح الصندوقین فیها، فلما احترقا قال: لو فتحتهما و قرأت ما فیهما فسدت نیات الناس بأجمعهم علینا، و استشعروا منا، و مع ما فعلناه قد هدأت القلوب و سکنت النفوس.

و مما یتعلق بهذه الترجمه أن القاهر بالله لما خلع و سملت عیناه کما ذکرناه آل به الحال إلی أن خرج إلی جامع المنصور ببغداد، فعرف الناس بنفسه، و سالهم التصدق علیه، فقام إلیه ابن أبی موسی الهاشمی فأعطاه ألف درهم، و فی ذلک عبره لأولی الألباب.

و نقلت من کتاب" الأعیان و الأماثل" تألیف الرئیس أبی الحسن هلال بن المحسن بن أبی إسحاق إبراهیم الصابی: و حدث القاضی أبو الحسین عبید الله بن عباس أن رجلا اتصلت عطلته، و انقطعت مادته، فزور کتابا من أبی الحسن بن الفرات إلی أبی زنبور الماردانی عامل مصر فی معناه یتضمن الوصاه به و التأکید فی الإقبال علیه و الإحسان إلیه، و خرج إلی مصر، فلقیه به، فارتاب أبو زنبور فی أمره لتغیر الخطاب علی ما جرت به العاده و کون الدعاء أکثر مما یقتضیه محله، فراعاه مراعاه قریبه، و وصله بصله قلیله، و احتبسه عنده علی وعد وعده به، و کتب إلی أبی الحسن بن الفرات یذکر الکتاب الوارد علیه، و أنفذه بعینه إلیه، و استثبته فیه، فوقف ابن الفرات علی الکتاب المزور، فوجد فیه ذکر الرجل، و أنه من ذوی الحرمات و الحقوق الواجبه علیه، و ما یقال فی ذلک مما قد استوفی الخطاب فیه، و عرضه علی کتابه، و عرفهم الصوره فیه، و عجب إلیهم منها، و مما أقدم علیه الرجل، و قال لهم: ما الرأی فی أمر هذا الرجل عندکم؟ فقال بعضهم: تأدیبه أو حبسه، و قال آخر: قطع إبهامه لئلا یعاود مثل هذا و لئلا یقتدی به غیره فیما هو أکثر من هذا، و قال أجملهم محضرا: یکشف لأبی زنبور قصته و یرسم له طرده و حرمانه، فقال ابن الفرات: ما أبعدکم من الحریه و الخیریه و أنفر طباعکم عنها! رجل توسل بنا، و تحمل المشقه إلی مصر فی تأمیل الصلاح بجاهنا، و استمداد صنع الله عز و جل بالانتساب إلینا، و یکون أحسن أحواله عند أحسنکم محضرا تکذیب ظنه و تخییب سعیه، و الله لا کان هذا أبدا، ثم إنه أخذ القلم من دواته و وقع علی الکتاب المزور "هذا کتابی، و لست أعلم لم أنکرت أمره، و اعترضتک شبهه فیه، و لیس کل من خدمنا و أوجب حقا علینا تعرفه، و هذا رجل خدمنی فی أیام نکبتی، و ما أعتقده فی قضاء حقه أکثر مما کلفتک فی أمره من القیام به، فأحسن تفقده، و وفر رفده، و صرفه فیما یعود علیه نفعه، و یصل إلینا فیما تحقق ظنه و تبین موقعه" و رده إلی أبی زنبور من یومه، فلما مضت علی ذلک مده طویله دخل علی أبی الحسن بن الفرات رجل ذو هیئه مقبوله و بزه جمیله، و أقبل یدعو له، و یثنی علیه، و یبکی، و یقبل الأرض، فقال له ابن الفرات: من أنت بارک الله فیک؟! و کانت هذه کلمته، فقال: صاحب الکتاب المزور إلی أبی زنبور الذی صححه کرم الوزیر و تفضله، فعل الله به و صنع، فضحک ابن الفرات و قال: کم وصل إلیک منه؟ قال: وصل إلی من ماله و تقسط قسطه علی عماله و معاملیه و عمل صرفنی فیه عشرون ألف دینار، فقال ابن الفرات: الحمد لله، الزمنا، فانا نعرضک لما یزداد به صلاح حالک، ثم اختبره فوجده کاتبا شدیدا، فاستخدمه و أکسبه مالا جزیلا، رحمه الله تعالی و رضی عنه!.


أبو الحسن علی بن محمد التهامی.

ذکره فی (تکمله أمل الآمل) باعتباره شیعیا و أضاف إلی اسمه لقب العاملی الشامی. ثم قال: ذکره فی أمل الآمل و ذکره فی کتاب (نسمه السحر فیمن تشیع و شعر).

و نحن لا ندری هل إن إضافه (العاملی) من صاحب التکمله أم من صاحب الأمل. و سواء أ کانت من الأول أم الثانی فلا شک أنها خطا، فلیس الرجل عاملیا. کما أننا لا ندری علی ما ذا استند صاحب الأمل فی نسبته إلی التشیع و کذلک لا ندری علی ما ذا استند صاحب (نسمه السحر) فی هذه النسبه إلیه.

و یبدو أن صاحب (التکمله) استند فی ذلک إلی ما ورد فی (الأمل) و (نسمه السحر)،.

أما صاحب (وفیات الأعیان) فلم یشر إلی ذلک، مع أنه قد یذکر تشیع من اشتهر بالتشیع.

و المترجم هو صاحب القصیده الرائیه فی رثاء ولده التی مطلعها:

حکم المنیه فی البریه جاری ما هذه الدنیا بدار قرار

و یقول ابن خلکان: إنه وصل إلی الدیار المصریه مستخفیا و معه کتب کثیره من حسان بن مفرج، و هو متوجه إلی بنی قره، فظفروا به، فقال: أنا من تمیم، فلما انکشف حاله عرف أنه التهامی الشاعر، فاعتقل فی خزانه البنود، و هو سجن بالقاهره و ذلک لأربع بقین من شهر ربیع الآخر سنه ست عشره و أربعمائه، ثم قتل سرا فی سجنه فی تاسع جمادی الأولی من السنه المذکوره (انتهی).

و حسان بن مفرج الطائی هو صاحب (الرمله) فی فلسطین الذی تحالف مع صالح بن مرداس و سنان بن علیان علی اقتسام الشام و الجزیره فیما بینهم، و الانفصال عن الدوله الفاطمیه، علی أن تکون حلب إلی عانه لصالح بن مرداس، و الرمله إلی مصر لحسان بن مفرج الطائی، و دمشق و أعمالها إلی سنان بن علیان.

و لم یسکت الخلیفه الفاطمی (الظاهر) علی ذلک فأرسل جیشا لقمع الحرکه الانفصالیه، فأسرع صالح بن مرداس لانجاد حسان بن مفرج فالتقیا بالجیش الفاطمی فی الخامس و العشرین من ربیع الآخر سنه 420 فی الأقحوانه
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قریبا من بحیره طبریا بفلسطین، و جری من الأحداث مما لیس هنا مکان تفصیله.

و لکن لا بد من القول أن حسان بن مفرج قد توسل بعد ذلک لتحقیق ماربه الانفصالیه، بالاستنجاد بالبزنطیین علی الفاطمیین.

و یبدو جلیا أن التهامی حین اعتقل فی القاهره کان یحمل رسائل من حسان لتحریض بنی قره علی مشارکته فی الثوره، کما یبدو من وصف ابن خلکان للرسائل بأنها کثیره، أن تلک الرسائل کانت موجهه إلی غیر بنی قره أیضا ممن یأمل حسان بن مفرج مشارکتهم و بالرغم من استخفاء التهامی فقد کشفته عیون الانفصالیه، بالاستنجاد بالبیزنطیین علی الفاطمیین.

و (التهامی) منسوب إلی تهامه الواقعه بین الحجاز و الیمن، و تطلق أیضا علی مکه، و یتساءل ابن خلکان عما إذا کان الشاعر منسوبا إلی المکان الأول أم إلی المکان الثانی.

و نحن حین ننشر ترجمته هنا، فلأن صاحب (الأمل) و صاحب (نسمه السحر) ذکرا تشیعه، و تبعهما صاحب تکمله الأمل، و علیهم وحدهم العهده فی ذلک.

و فیما یلی ما کتبه عنه الدکتور عمر تدمری:

فی النصف الثانی من القرن الرابع الهجری (العاشر میلادی) قام "أبو الحسن علی بن محمد بن فهد التهامی" من أهل تهامه الواقعه بین الحجاز و الیمن، برحله زار فیها الشام و العراق و فارس، و نزل فلسطین مده حیث ولی الخطابه فی المسجد الجامع بمدینه الرمله، ثم دخل فی آخر رحلته مصر مستخفیا و هو یحمل کتبا کثیره من "حسان بن مفرج بن دغفل" أمیر بنی طیئ الخارج علی الدوله الفاطمیه إلی بنی قره، فظفر به الفاطمیون و أودعوه السجن "خزانه البنود" بتهمه التامر و العمل علی طلب الملک لنفسه، ثم قتل سرا داخل سجنه فی التاسع من جمادی الأولی سنه 416 ه. (1025 م)(1)و یکاد "التهامی" أن یکون الشاعر الحجازی الوحید الذی قام برحله من بلاده و طوف فی العراق و الشام و فارس و غیرها، و تکسب بشعره، فمدح الأمراء و الأعیان المعاصرین له فی المدن التی دخلها، علی طریقه غیره من غالب شعراء العصر الوسیط.

و نحن فی هذه الدراسه للشاعر التهامی لا تستوقفنا حیاته و لا أغراض شعره، و لا إظهار محاسنه أو مواطن ضعفه، فهذا لا یدخل فی اختصاصنا، فقد کفانا الباحثون مئونه هذا النوع من الدراسه. و لکن الذی یعنینا هو المعلومات التاریخیه التی تتوفر، و لو فی نقاط موجزه، أو إشارات عابره، فی دواوین الشعراء، و غالبا ما تکون تلک المعلومات نادره المثال، و خاصه ما یتعلق منها بتاریخ ساحل الشام فی العصر الإسلامی. و هذه حقیقه یجب علی کل باحث لتاریخ هذه المنطقه أن یأخذها باعتباره، فلا یسقط من مصادره الأساسیه دواوین الشعراء، خصوصا إذا کان أولئک الشعراء من الرحاله، حیث یوضع شعرهم فی خدمه التاریخ. فالشاعر "التهامی" تنقل فی رحلته بین مکه، و دمشق، و بغداد، و الری، و الموصل، و آمد، و میافارقین، و الکوفه، و الأنبار، و حلب، و طرابلس الشام، و صور، و الرمله، و القاهره، فی وقت کان فیه الشرق العربی یخضع لنفوذ دولتین هما: الدوله الفاطمیه فی مصر، و الدوله السلجوقیه فی العراق، و هما تتجاذبان السیطره و النفوذ علی بلاد الشام، فیما الدوله البیزنطیه تتحین الفرص للوثوب علی سواحل الشام و أطرافها الشمالیه المتاخمه لممتلکاتها فی آسیه الصغری، حیث دوله بنی حمدان.

کان هذا هو الواقع السیاسی "العام" فی المشرق العربی. أما الواقع السیاسی "الخاص" فی ساحل الشام، و بشکل أخص ما یطلق علیه الآن اسم "لبنان"، فقد کان بکل مدنه و قراه الساحلیه خاضعا للخلافه الفاطمیه، بینما کانت دمشق و المناطق الداخلیه خاضعه للنفوذ السلجوقی.

و کان البیزنطیون یعملون علی استغلال ذلک الصراع بین الدولتین لیمدوا نفوذهم إلی بلاد الشام الشمالیه، و بعض المدن الساحلیه، و یؤلبوا أمراءها و ولاتها علی الخلافه الفاطمیه، و هذا ما فعلته مع کل من مدن: حلب، و طرابلس، و صور.

و فی "دیوان أبی الحسن التهامی" إشارات و لمحات یمکن أن تخدم بعض المعلومات التاریخیه و غیرها، أو تؤکدها. و بما أن دراستنا تقتصر علی نطاق "ساحل الشام" الذی یشتمل "جغرافیا" علی "لبنان"، فاننا یمکن أن نضع تاریخا تقریبیا لدخول التهامی مدینه طرابلس، و هو یقع فی الفتره بین سنتی 385 - 402 ه. /995 - 1011 م. و هی الفتره التی برز فیها علی مسرح الأحداث دور قاض من أهل مدینه طرابلس یدعی "أبو الحسین علی بن عبد الواحد بن حیدره"، و کان هذا القاضی من أهم شخصیات المدینه الذین التقاهم التهامی و مدحهم بشعره.

ففی الدیوان:

- قصیدتان فی مدح القاضی أبی الحسن علی بن حیدره (صفحه 10).

- و قصیده واحده فی مدح أبی یحیی محمد بن حیدره (صفحه 15).

- و قصیده واحده فی مدح أبی محمد حسین بن حیدره (صفحه 111).

- و ثلاث قصائد فی مدح أبی القاسم هبه الله بن حیدره (صفحه 160 و 175 و 183).

و من الواضح أن القصائد اقتصرت فقط علی بعض أفراد أسره بنی حیدره الطرابلسیین، و لیس فی الدیوان أی قصیده أخری بحق غیرهم من أهل طرابلس.

و هناک قصیده واحده بحق أحد الشخصیات فی مدینه صور، هو "محمد بن سلامه"، حتی أن هذه المعلومه کاد یعتریها الشک، لو لا ما جاء فی أبیات القصیده. فقد جاء فی الدیوان (صفحه 1115) هذا العنوان:

"و قال یمدح أبا محمد بن الحسن بن الجواد فی الکوفه، و یقال فی محمد بن سلامه بصور".

و جاء فی بعض أبیات القصیده (صفحه 117):

حسن الشمائل أوحد فی حسنه کمحمد بن سلامه فی جوده

البحر بعض حدوده و الفضل بعض شهوده و النصر بعض جنوده).
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1- لم یکن یطلب الملک لنفسه، بل هو رسول حسان بن مفرج، کما یذکر الکاتب نفسه (ح).




تبدو أمارات الکریم بوجهه من بشره و حیائه و سجوده

فالقصیده تؤکد أن الممدوح هو "محمد بن سلامه"، و لکن الدیوان لا یعرف به، و هو غیر وارد فی "دیوان عبد المحسن الصوری" المعاصر للتهامی.

فمن هو إذا؟ - للجواب علی ذلک، نقول:

هناک شخص واحد یحتمل أن یکون المقصود فی الدیوان هو" محمد بن سلامه بن جعفر.. أبو عبد الله القاضی القضاعی المصری" الفقیه الشافعی، قاضی الدیار المصریه فی الدوله الفاطمیه، و کان قد نزل صور و طرابلس، فسمع بطرابلس من أبی القاسم حمزه بن عبد الله الشامی الأطرابلسی. و أبی الحسن لبیب بن عبد الله الأطرابلسی. و جلس هو للحدیث، فحدث بکتاب "الشهاب" من تصنیفه، فسمعه بها شیخ من أهل جبیل هو "مکی بن الحسن المعافی السلمی الجبیلی".

و کان القاضی القضاعی قد ذهب رسولا إلی القسطنطینیه من قبل الخلیفه الفاطمی، و جاء فی "تاریخ دمشق "لابن عساکر ما نصه:

" و قال أبو الفتح نصر الله بن محمد الفقیه: سمعت أبا الفتح نصر بن إبراهیم الزاهد یقول: قدم علینا القاضی أبو عبد الله القضاعی صور رسولا للمصریین إلی الروم، فذهب و لم أسمع منه، ثم إنی رویت عنه بالاجازه، یعنی أنه لم یرضه فی أول الأمر لدخوله فی الولایه من قبل المصریین...".

فلعل "التهامی" التقی بالقضاعی فی صور و هو فی رحلته رسولا إلی القسطنطینیه، و هذا ما نرجحه.

و نعود مع "التهامی" إلی طرابلس حیث یمدح قاضیها أبا الحسین بن عبد الواحد، و یعطینا - من خلال شعره - بعض المعلومات التی یمکن أن نضیفها إلی ما نعرفه عن سیرته من المصادر التاریخیه الأخری.

فمن هو قاضی طرابلس؟.

- هو: "أبو الحسین علی بن عبد الواحد بن محمد بن أحمد بن الحر (حیدره) بن سلیمان بن هزان بن سلیمان بن حیان بن وبره المری الطرابلسی الکتامی" و هو مغربی من قبیله کتامه، أشهر القبائل المغربیه التی قامت علی أکتافها الدعوه الفاطمیه. و کان محدثا، أخذ عن محدث طرابلس و مسندها الکبیر "خیثمه بن سلیمان بن حیدره" و هو من بنی حیدره، و غیره. و له کتاب روی فیه عن أبیه عبد الواحد. و أسره حیدره من الأسر المشهوره بطرابلس فی ذلک العصر، و منها أبناء حیدره الذین کانوا فیها حین نزلها "أبو الطیب المتنبی "حول سنه 336 ه.

و قد لعب القاضی أبو الحسین دورا مهما فی تاریخ طرابلس، و أسهم فی هزیمه الامبراطور البیزنطی "باسیل الثانی" مرتین، و کان هو" المستولی علی النظر فی طرابلس و فی سائر الحصون "،من نواحی جونیه و جبال العاقوره و المنیطره فی الجنوب، حتی نواحی مدینه حلب و إعزاز فی الشمال. کما کان له دوره فی القضاء علی حرکه" العلاقه" فی مدینه صور، و تثبیت النفوذ الفاطمی فی سواحل الشام. کما أن منصبه الدینی کقاض، و هو بمثابه داعیه فاطمی، کان یجعله متمتعا بصلاحیات واسعه، بحیث تفوق صلاحیات والی المدینه، و قائد جیشها.

و تبدأ المصادر التاریخیه بذکره فی معرض الحمله الأولی للامبراطور "باسیل" إلی بلاد الشام، فی سنه 385 ه. (995 م) فقد أخرج الخلیفه الفاطمی" العزیز" قائده منجوتکین" إلی حلب لینتزعها من "سعید الدوله"، فأرسل سعید الدوله یستنجد بالامبراطور قائلا فی رسالته إلیه: "متی أخذت حلب أخذت أنطاکیه، و متی أخذت أنطاکیه أخذت قسطنطینیه".

و علی الرغم من أنه کان مشغولا بالقتال فی الجبهه البلغاریه فقد قرر "باسیل" المضی بنفسه إلی حلب، فعاد إلی عاصمته القسطنطینیه و خرج منها علی رأس جیش ضخم قوامه 40 ألفا، عبر به إقلیم الثغور، حیث انضمت إلیه مجموعات کبیره من عساکرها، و وصل إلی أنطاکیه، فصحبه "میخائیل البرجی" بعساکره، و معه قائده "ملیسینوس".

و لما وصل "باسیل" إلی حلب، خرج إلیه "سعید الدوله" و جدد معه معاهده التحالف بین القسطنطینیه و حلب، التی تضمنت شروطا فی صالح التجار المسیحیین المقیمین فی حلب. و أقام "باسیل" یومین عند حلب، ثم رحل فی الیوم الثالث، فنزل علی شیزر و استولی علی حصنها بعد مقاومه صاحبه "منصور بن کرادیس"، التی لم تدم سوی یوم واحد. و قرر له مالا و ثیابا مقابل تسلیم الحصن، و وضع فیه نوابه و ثقاته. و تحول بعد ذلک إلی حمص ففتحها، و کذلک رفنیه. و نهب و سبی منهما سبیا کثیرا، و أحرق و غنم. و فی طریقه إلی طرابلس أغار علی عسکره جماعه من العرب، فأسر عددا منهم، و واصل سیره حتی نزل علی طرابلس و حاصرها. فراسله و إلیها "ابن نزال" فی جمع من أهلها لابرام الاتفاق مع الامبراطور.

و هنا یبرز دور قاضی طرابلس "ابن حیدره" علی مسرح الأحداث، فیتزعم حرکه الصمود فی وجه البیزنطیین، و یقود حمله مناهضه ضد والی المدینه و من معه، و ینضم إلیه العسکر و الأهالی منادین بالجهاد و قتال العدو، و طرد و إلیهم المتخاذل من بین ظهرانیهم. و اتخذوا قرارا بتعیین آخر مکانه، و لما أراد الوالی العوده إلی البلد، أغلق أهلها الباب فی وجهه و منعوه من دخولها، ثم أخرجوا أفراد أسرته إلیه، و استعدوا للقتال. فأقام "باسیل" محاصرا لطرابلس" نیفا و أربعین یوما" .و بذل قصاری جهده لفتحها، و لکنه واجه مقاومه عنیده من المدافعین عنها، و لم یستطع أن ینقب ثغره فی أسوارها أو ینل من تحصیناتها. و وصف المؤرخ "ابن القلانسی" مناعه ثغر طرابلس بقوله: "..و هو بری بحری، متین القوه و الحصانه، شدید الامتناع علی منازله..".
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" و کبسها لیلا، و أخذ ربضها، و أسر کثیرا ".ثم غزاها ثانیه بعد ثلاثه أشهر فوصل إلی عرقه و سبی منها جماعه، و عاد فی السنه التالیه فغزاها للمره الثالثه و سبی من بلادها کثیرا. و إزاء هذا، عزم الخلیفه الفاطمی" العزیز" أن یخرج بنفسه لقتال البیزنطیین، و أمر بتجهیز حمله بریه بقیاده "جیش بن الصمصامه" فدخلت طرابلس، کما أمر بإنشاء أسطول بحری لیسیر معه بحرا إلی طرابلس. و فیما کان "العزیز" یحشد العساکر فی القاهره، ورد علیه رسول "سعید الدوله بن حمدان" یطلب الصفح، فأجیب إلی ذلک، و اعترف ابن حمدان بخلافه العزیز.

و بعد طرد "ابن نزال" من طرابلس، عین "جیش بن الصمصامه" والیا علیها فی سنه 385 ه. و بضعه أشهر من سنه 386 ه. ثم "علی بن جعفر بن فلاح"، ثم الأمیر "تمیم التنوخی"، ثم "میسور الصقلبی"، فیما کان "ابن حیدره" یتولی قضاءها و حکمها. و ظل دوره بارزا أکثر من خمسه عشر عاما.

و حدث فی سنه 387 ه. (997 م) أن ثار أهل دمشق ضد القائد "سلیمان بن جعفر" و الحکم الفاطمی، و تغلب الأحداث علیها برئاسه رجل منهم یعرف ب "الدهیقین". و قامت فی السنه ذاتها ثوره فی مدینه صور، و عصی أحداثها و رعاعها علی "الحاکم بامر الله"، و أمروا علیهم رجلا ملاحا من رجال البحریه یعرف ب "العلاقه" و قتلوا أصحاب الخلیفه و موظفیه. و قام "العلاقه" بضرب السکه باسمه، و نقش علیها:" عز بعد فاقه، و شطاره بلباقه، للأمیر علاقه".

و اتفق أن "المفرج بن دغفل بن الجراح" الذی کان متواطئا مع "هفتکین "السلجوقی المتولی علی دمشق نزل فی ذلک الوقت علی مدینه الرمله، و نهب ما کان فی السواد، و أطلق ید العیث فی البلاد. فاستغل الامبراطور" باسیل" هذه الاضطرابات التی تشهدها الشام، و انحسار النفوذ الفاطمی، لتحقیق أطماعه التوسعیه، و راح یبذل جهده لتألیب أصحاب مدن الشام علی الخلیفه الفاطمی لیبث الفرقه بین القوی الإسلامیه، و أمر قائده علی أنطاکیه "دامیانوس" لیقوم بالغاره علی أراضی المسلمین. إلا أن أطماع "باسیل" لم تتحقق، إذ غادر "الدهیقین "دمشق إلی مصر طائعا، و عادت دمشق للفاطمیین، و سحقت حرکه العلاقه فی صور، و استسلم ابن الجراح للقوات الفاطمیه، و لقی "دامیانوس "- أخیرا - مصرعه، و انهزمت قواته.

و قد أسهم القاضی "ابن حیدره" بشکل مباشر فی:

1 - القضاء علی حرکه العلاقه بصور فی شهر جمادی الآخره سنه 388 ه/998 م.

2 - مقاتله "دامیانوس" عند "أفامیه"، و إلحاق الهزیمه بالبیزنطیین بعد مصرع قائدهم، فی السنه نفسها.

3 - هزیمه الامبراطور" باسیل" للمره الثانیه عند أسوار طرابلس فی أول سنه 390 ه. (999 م).

فعلی جبهه صور، خرج "ابن حیدره" باسطول طرابلس البحری و تصدی لمراکب البیزنطیین التی أتت لمساعده "العلاقه" فی ثورته ضد الفاطمیین، کما خرج أسطول فاطمی من صیدا، و تمکنت المراکب الإسلامیه من الانتصار علی الأسطول البیزنطی، و استولی المسلمون علی مرکب من مراکبهم، و قتلوا جمیع رجاله، و عدتهم 150 رجلا، و قیل 200 رجل.

و علی جبهه "أفامیه" عند نهر العاصی، خرج "ابن حیدره" بجند طرابلس و المتطوعه من عامتها، و معه و إلیها "میسور الصقلبی"، و انضموا إلی "جیش بن الصمصامه" الذی کان یقود جیش الشام، فقاتلوا "دامیانوس" و هزموا قواته بعد أن کاد یهزمهم، و صرعه أحد المقاتلین الأکراد.

و إزاء خیبه آمال "باسیل" فی إضعاف النفوذ الفاطمی، و لما کان مشغولا فی ذلک الوقت بمقاتله البلغار، فقد حرص علی تامین حدود امبراطوریته الشرقیه، و لذا أرسل یطلب عقد هدنه مع الحاکم بامر الله، و لکن الخلیفه لم یجبه إلی رغبته بعد أن أحرزت عساکره الانتصارات المتتالیه، فعقد "باسیل" العزم علی الخروج بحمله جدیده إلی الشام لاسترداد هیبته بعد مقتل قائده و هزیمه قواته.

خرج الامبراطور إلی الشام، بعد أن عین قائدا لقواته فی بلغاریا، و نزل بجسر الجدید فی شوال سنه 389 ه. (999 م) و سار إلی أفامیه فمر بسهولها حیث قتل "دامیانوس"، و أمر بتشیید کنیسه هناک تخلیدا لذاکره. ثم توجه إلی شیزر فحاصرها حتی اضطر صاحبها "ابن کرادیس" لتسلیمها له - للمره الثانیه - بعد أن قطع عن حصنها الماء، و خرج منها بعساکره، و صحبه عدد کبیر من سکانها، و توجهوا إلی حماه و حلب و بعلبک، فشحنها "باسیل"بالأرمن و انتقل منها إلی حصن أبی قبیس، فأخذه بالأمان، ثم راح بعد ذلک یخرب و یحرق و یدمر، فخرب حصن مصیاف و نزل علی رفنیه فأحرقها و سبی أهلها، و استمر یحرق و یسبی و یخرب، إلی أن بلغ حمص فنزلها، و أحرق جنوده جماعه من أهلها اعتصموا بکنیسه" مار قسطنطین". ثم انحدر إلی الساحل، فهاجم عرقه و أحرقها، و هدم حصنها، ثم نزل علی طرابلس فی شهر ذی الحجه آخر سنه 389 ه. /کانون الأول آخر سنه 999 م. و زحف عسکره علی حصنها فی الیوم الثالث لنزوله، فکانوا کناطح صخره.

و یبدو أن الامبراطور طلب أثناء زحفه من أسطوله البحری أن یأتیه بالمدد، و یساعده علی حصار طرابلس، حیث وصل إلیه فی البحر و هو نازل علی طرابلس "شلندیان" یحملان لدوابه المؤن و العلف، فتقوی بها عسکره، إذ کانت دواب عسکره قد مات أکثرها فی الطریق من حمص لشده البرد، و قام ببث بعض سرایاه علی طول الساحل، فاتجه بعضها إلی جبله فی الشمال، و بعضها إلی جبیل و بیروت فی الجنوب، فوقع فی أیدیها کثیر من السبی و الأسری المسلمین، و جیء بهم إلی الامبراطور فشحنهم فی الشلندیان، و سیرهما إلی بلاده لبیعهم رقیقا فی أسواق إزمیر، و سالونیکا و القسطنطینیه.
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و یرحل یوم السبت فی الخامس من المحرم 390 ه. /22 کانون الأول 999 م. منکفئا إلی بلاده.

و حول دور "ابن حیدره" فی النکایه بالبیزنطیین، و تولیه قیاده طرابلس، یقول "التهامی" فی قصیده مدحه بها:

و إلی ابن عبد الواحد القاضی ارتمت بلدا کساحه صدره فیساحا..

ما زال هذا الثغر لیلا دامسا حتی طلعت للیله إصباحا

فجلت له الأیام بعد عبوسها وجها کوجهک مشرقا وضاحا

و حکمت فی مهج العدو بحکمه قرنت برأیک غدوه و رواحا

فسفکت ما کان الصلاح بسفکه و حقنت بعض دمائه استصلاحا

فوفود شکر المسلمین و غیرهم تأتی إلیک أعاجما و فصاحا

و فی هذه القصیده إشاره إلی أن "ابن حیدره" قام بحمله أخمد فیها حرکه لبنی کلاب، و هی إحدی أهم القبائل المناوئه للدوله الفاطمیه فی فلسطین و جنوب "لبنان"، و هذه معلومه لم نجدها فی المصادر التاریخیه البحته، حیث یقول "التهامی":

غادرت أسد بنی کلاب أکلبا إذ زرتهم و زئیرهن نباحا

فنسوا النساء و دمروا ما دبروا و رأوا بقا أرواحهم أرباحا

یتلو هزیمهم السنان کأنه حران یطلب فی قراه قراحا

و السمر قد لفتهم أطرافها لفا کما اکتنف البنان الراحا

فمعفر حسد الحیاه و هارب حسد الرفات القبر و الصفاحا

حتی إذا اقتنت القنا أرواحهم قتلا و فرقت الصفاح صفاحا

رفعوا أصابعهم إلیک و نکسوا أرماحهم فثنین منک جماحا

و ترکت أعینهم ب "صور" فی الوغی صورا و قد جاح الوری ما جاحا

إلی أن یقول:

أنی تروم الروم حربک بعد ما صلیت بحربک محربا ملحاحا

لم یرم قط بک الامام مراده إلا جلوت عن الفلاح فلاحا

و لقد غدوت أبا الحسین لجیشه للقلب قلبا و الجناح جناحا..

و یبرز دور "ابن حیدره" مجددا فی تثبیت النفوذ الفاطمی فی بلاد الشام الشمالیه، حین یلجا "أبو الهیجاء الحمدانی" إلی الامبراطور" باسیل" فیما یستنجد مرتضی الدوله منصور بن لؤلؤ الجراحی بالخلیفه الحاکم بامر الله، و یتعهد بان یقیم علی حلب والیا فاطمیا من قبله. فرأی الحاکم فی ذلک فرصه مناسبه لتدعیم نفوذه فی حلب. و کان یری أن عوده "أبی الهیجاء" إلیها بمثابه عوده النفوذ البیزنطی إلی أهم مدن الشام الشمالیه، و لذا سارع فأنفذ إلی قاضی طرابلس "ابن حیدره" و والیها القائد "أبی سعاده" بالتوجه نحو حلب، فخرجا فی عسکر کثیف إلیها، فاتفقت موافاه عسکر طرابلس إلی حلب مع نزول أبی الهیجاء بالقرب منها، و فتح "مرتضی الدوله" باب حلبللقاضی "ابن حیدره" و أطلعه إلی القلعه، و ساله أن یکتب إلی الحاکم بواقع الحال بوساطه الحمام الزاجل، و لکن القاضی بادر فورا إلی الخروج للقاء أبی الهیجاء و من معه من العرب، و وافاهم و قد عولوا علی الجلوس إلی الطعام، ففاجأهم بالهجوم، و ما لبثت القبائل العربیه أن تخلت عن أبی الهیجاء، بعد أن کان "مرتضی الدوله" قد بذل لهم الوعود، فانهزم أبو الهیجاء راجعا إلی بلاد الروم، و نهب جمیع ما کان معه.

و کان فی قلعه" إعزاز" غلام من غلمان مرتضی الدوله، متهم بأنه کان یمیل إلی أبی الهیجاء، فطلب منه مرتضی الدوله التنازل عن القلعه، فلم یجبه الغلام إلی ذلک، و تملکه الخوف منه، و لما شدد مرتضی الدوله طلبه، أجابه الغلام بأنه لا یسلم القلعه إلا إلی قاضی طرابلس. و لما کان "ابن حیدره" ما یزال عند حلب فقد ذهب إلی القلعه و تسلمها من الغلام، ثم قام بتسلیمها إلی مرتضی الدوله. و کتب إلی الخلیفه الحاکم یطلعه علی ذلک. و عاد إلی مرتضی الدوله یطلب منه إنجاز وعده الذی قطعه للخلیفه باقامه وال فاطمی علی حلب، و لکن مرتضی الدوله دافعه و لم یبر بوعده. و اضطر "ابن حیدره" أن یعود إلی طرابلس دون أن یحقق ما کان یرغب به الخلیفه.

و فی هذه الأثناء - أی سنه 400 ه. (1009 م) - کان "التهامی"بطرابلس، فقال یذکر خروج "ابن حیدره" إلی حلب و عودته منها فی القصیده التی مر بعض أبیاتها:

شاء المهیمن أن تسیر مشرفا حلبا فقیض ما جری و أتاحا

و أردت إصلاح الأمور فافسدت فنهضت حتی استحکمت إصلاحا

کانوا یرونک مفردا فی جحفل و وراء سور إن نزلت براحا

و لا شک أن هذه القصیده و أخری غیرها، کانتا قبل مقتل "ابن حیدره" بوقت قصیر، حیث نقم الخلیفه الحاکم علی القاضی لکونه سلم قلعه إعزازلمرتضی الدوله، فبعث إلی طرابلس قائدا و خادمین له فقطعوا رأسه و حملوه إلی مصر فی أول سنه 402 ه.

و هکذا خسرت طرابلس قاضیا من أعظم قضاتها الذین أثبتوا صدق ولائهم للخلافه الفاطمیه، و کان مثالا للقضاه العلماء العاملین، و المجاهدین المنافحین عن کرامه طرابلس الإسلامیه ضد الغزاه الطامعین، و الخونه المستسلمین.

و فی قصیده ثانیه للتهامی بحق القاضی "ابن حیدره" نقف علی معلومه مفادها أن نفوذه کان یصل إلی مدینه صور، و أنه کان یحسن لأهلها رغم أنهم کانوا یتمردون علی الخلافه من حین لآخر، و لعله کان ینتدب من طرابلس من یتولی تصریف أمورها حین تکون خالیه من الولاه، حیث یقول "التهامی":
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المصادر الأخری، و یکنیه "أبا القاسم"، و یتضح أنه أوسط أبناء القاضی، و أن التهامی مدحه بعد وفاه أبیه، أی بعد سنه 402 ه. (1011 م.) فیقول من قصیده (صفحه 19):

فتی یفعل المکرمات الجسام و یسترهن کستر الریب

توسط مجد بنی المغربی کما وسط القلب بین الحجب

هم أورثوا الفضل أبناءهم و غابوا و فضلهم لم یغب

.. أبا قاسم حزت صفو الکلام و غادرت ما بعده للعرب

فلیس کلامک إلا النجوم علوت فناثرتها من کثب

کما یؤکد "التهامی" معرفتنا بابن آخر لقاضی طرابلس، هو "أبو محمد الحسین بن علی بن حیدره"، و نحن لا نعرف عنه شیئا من المصادر الأخری، حتی أن "ابن عساکر" الذی یترجم لجیمع الشامیین فی عصره و ما قبله لم یورد عنه شیئا، بل ذکره فی معرض ترجمه أبیه فحسب، دون ترجمه، و نتبین من قصیده "التهامی" بحقه أنه کان رئیسا لطرابلس، فلعله خلف أباه فی منصبه، حیث یقول:

یا صاح إن الدهر قدم بالغنی وعدا فما أدناک من میعاده

هذی طرابلس و ما دون الغنی إلا نداؤک بالحسین فناده

شفع ابن حیدره علی ثانیه فی هذا الزمان و کان من أفراده

بأبی محمد الذی تاوی العلی ما بین قائم سیفه و نجاده

.. متجللا ثوب الرئاسه معلما ببهائه و وفائه و سداده

حاز العلاء بجده و بجده فاختال بین طریفه و تلاده

لم یجعل الآباء متکلا و لا آباؤه اتکلوا علی أجداده

و منها:

کم جحفل غادرت فیه ودیعه قصبا من الخطی فی أجساده

أما الامام(1) فشاکر لک أنعما عمت جمیع عباده و بلاده

کم طرزت أرض العدو دما إذا طرزت طرسک نحوهم بمداده

خففت بالأقلام عن أرماحه و بمحکم الآراء عن أجناده

لما علوت الناس جدت علیهم و الطود یقذف ماءه لوهاده

حیاک من ذی سؤدد و رعاک من أحیاک و استرعاک أمر عباده

و أخیرا، یؤکد "التهامی" معرفتنا بأبی القاسم هبه الله بن علی بن حیدره، و هو أیضا من أبناء قاضی طرابلس، و لم یرد ذکره فی المصادر التاریخیه، بل ورد فقط فی دیوان عبد المحسن الصوری، و فی دیوان التهامی. و قد أنشد فیه "الصوری" قصیده واحده، و لم نعرف منه المنصب الذی کان یشغله "هبه الله" أما "التهامی" فینشد فیه ثلاث قصائد، نفهم من بعض أبیاتها أنه کان یتولی الحکم و القضاء فی عهد الحاکم بامر الله مثل أبیه و أخیه، فیقول من قصیده (صفحه 175):

ما بال طرفک لا تنجو رمیته کأنما هو رام من بنی ثعل

صدت بنجد و زارت فی طرابلس و بیننا عنق للسفن و الإبل

تنقاد نحو هواهن القلوب کما إذ قادت إلی هبه الله العلی بن علی

یزین الدوله الغراء موضعه إذا تزینت الأملاک بالدول

یقضی بحکم الهدی فی المشکلات کما یقضی بحکم الظبی فی ساعه الوهل

قد حالف الفضل فی أحکامه أبدا و العدل خیر اقتناء الفارس البطل

قد أحکم الحاکم المنصور دولته بال حیدره فی السهل و الجبل

تاهت بهم دوله الإسلام و اعتدلت بعزمهم کاعتدال الشمس فی الحمل

شادوا و سادوا بما یبنون من کرم أساس مجدهم المستحکم الأزلی

تشابهوا فی اختلاف من زمانهم عند اللهی و النهی و القول و العمل

و یفهم من بقیه أبیات القصیده أن "التهامی" أنشدها قبل مقتل القاضی "ابن حیدره"، حیث یقول فی ابنه "هبه الله":

تبعت فی الجود و العلیا أباک و لم تکذب کما تبع الوسمی صوب ولی

حلیتما الدین و الدنیا بعزکما فلا أذلهما الرحمن بالعطل

و لا رأینا بعینی دهرنا رمدا فأنتما فی ماقیه من الکحل

و" عشتما "أبدا فی ظل مملکه قد استعاذت من التغییر و الدول

و یختصر "التهامی" الأنعام التی أنعم بها علیه "هبه الله" بهذا البیت من قصیده (صفحه 160):

منه مالی و رحلتی و عدادی و جوادی و حلتی و سلاحی


السید علوی بن إسماعیل البحرانی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

قال السید الصدر فی سلافه العصر ما لفظه:

(فاضل فی النسب و الأدب معرق و کامل، تهدل فرع مجده و أعرق، و هو الیوم شاعر هجر و منطیقها الذی واصله المنطق الفضل و ما هجر یفسح للبیان مجالا و یوضح منه غرارا و احجالا، و یطلع فی آفاقه بدورا و شموسا، و یروض من صعابه جموحا و شموسا، و یشتار من جناه عسلا، و یهز من قناه أسلا) ثم ذکر ما سنح له من القصائد و ما خرج عنه من الفوائد.


کمال الدین عمر بن العدیم.

مرت ترجمته فی الصفحه 377 من المجلد الثامن و ننشر هنا کلمه عن کتاب له خطی، مکتوبه بقلم دریه الخطیب:

کتاب "الوصله إلی الحبیب فی وصف الطیبات و الطیب "لکمال الدین عمر بن العدیم واحد من أهم الکتب المؤلفه فی الفن المطبخی فی العصر الوسیط، إنه کتاب فی الأطعمه و الأغذیه و طریقه صناعتها، و فی الطب و العطور و المیاه و الصابون، و بعض الاستعمالات الطبیه للأطعمه و غیرها، و کیفیه ترکیب بعض الأدویه منها.

و تأتی أهمیه الکتاب:

أولا: من غزاره مادته و تنوعها، و شموله علی أکبر قدر من الوصفات.(2)

ثانیا: ذکر المؤلف بعض الفوائد الصحیه و الاستطبابات الدوائیه لبعض
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1- یقصد به الخلیفه الفاطمی.

2- آثرنا استعمال کلمه" و صفه "علی کلمه" طبق "التی تستعمل فی مثل هذه الحالات لأن ما فی الکتاب لیس أطباقا تقدم فحسب، و إنما فیه من الأشربه و المخللات و البخور و المیاه مما لا ینطبق علیه کلمه" طبق ".




الأطعمه و المواد الغذائیه، و أهمیتها فی شفاء بعض الأمراض، و هذه ظاهره جدیره باهتمامنا، و لا سیما أن الطب الحدیث الیوم یتجه إلی التراث، و یعود إلی الأغذیه و الأعشاب لمعرفه خواصها، و فوائدها، و طرق الاستفاده منها للمعالجه بها، علی أنها وسائل طبیعیه بدیله تستغنی عن العقاقیر، التی إن أفادت فی شفاء مرض ما، فإنها تترک أثرها السام فی أعضاء أخری من الجسم.

ثالثا: یعطی الاطلاع علی الأطعمه و الأغذیه و أنواعها، و مدی اهتمام الناس بها فی فتره زمنیه ما، و فی عصر معین صوره عن الحیاه الاجتماعیه لهذا العصر، و الکتاب یکشف لنا عن تفنن أهل القرنین السادس و السابع الهجریین، و لا سیما فی مدینه حلب، فی فن الطهی، و أفانین الطعام، ما کان منه أساسیا کالخبز و المعجنات، و ما کان کمالیا کالمخللات و المقبلات و غیرها، و یصور مطبخا عربیا غنیا مسرفا فی البذخ و الإنفاق، و تناول المطیبات من المأکولات و التعطر بالفاخر من الطیب، و لا شک أن المطبخ الذی یصفه المؤلف أو ذلک المعمل الذی کان ینتج تلک الأنواع من اللحوم و الأطعمه المعجونه بالفستق و اللوز، و القطائف التی تتسائل جوذاباتها سمنا و عسلا، لیس معملا عاما لفئات الشعب کافه بل هو لفئه خاصه ثریه مما یدل علی سمه من سمات ذاک المجتمع.

رابعا: یشیر الکتاب إلی الأدوات المستعمله فی الطهی و المواد الداخله فی ترکیب أصناف الأغذیه و العطور و الصابون، و غیر ذلک، مما یمکن أن یعطینا لمحه عن تاریخ التکنولوجیا فی ذلک العصر، و قد تکون لها فائده غیر مباشره لدراسه تاریخ التکنولوجیا فی العصر الوسیط فی بعض المجالات التی لم تصلنا فیها المعلومات الوافیه.

خامسا: یتیح الکتاب للمرأه المعاصره خصوصا و للقارئ عموما أن یطلع علی مهاره المرأه العربیه فی هذا المجال و مدی تفننها فی إعداد أنواع من الأغذیه و الأطعمه، و توصلها إلی أجدی الطرق الصحیحه و الصحیه فی حفظ أنواعها و ادخارها و خاصه خلال القرنین السادس و السابع الهجریین، و یمثل هذا خلاصه القرون السابقه لها فی مجالها.

إذن فهذا الکتاب فی الفن المطبخی یشمل لمحات من الطب و الصیدله و الصناعه و الفن.

مخطوطاته:

المخطوطات المعروفه لهذا الکتاب حتی الآن عشر و هی:

1 - الأحمدیه (فی مدینه حلب).

2 - الظاهریه (فی مدینه دمشق).

3 - المتحف البریطانی (فی لندن).

4 - إستانبول (فی ترکیا، مکتبه أحمد الثالث).

5 - برلین (فی ألمانیا).

6 - بتنه (فی الهند).

7 - بنکیبور (فی الهند).

8 - القاهره (فی مصر).

9 - الموصل (فی العراق).219 10 - حسین جلبی (فی بروسه أو بورسه فی ترکیا).

و ذکر الدکتور محمد عیسی صالحیه فی رساله خاصه وجود مخطوطه أخری برقم/ 445 معهد الدراسات الشرقیه!؟ /.

ورد ذکر هذا الکتاب عند حاجی خلیفه فی کتابه" کشف الظنون" (1)مکتبه المثنی - بغداد عن طبعه إستانبول 1941 م.، دون ذکر اسم المؤلف، و عرفه بأنه: "مختصر فی المعاجین"، ثم أورد فاتحته و قسما من المقدمه، علی طریقته فی ذکر الکتب، حیث قال: "أوله الحمد لله الواحد القهار... إلی آخره.(2) قال صاحبه و لم أضع فیه شیئا إلا بعد أن رکبته مرارا و تناولته مدرارا، بدأ فیه بالطیب لشرف قدره" .

و ذکره بروکلمان فی کتابه" تاریخ الأدب العربی "فی الأصل (3)(الطبعه الألمانیه).، و فی الذیل:

فأورده أولا فی الأصل باسم "الوسیله إلی الحبیب فی وصف الطیبات و الطیب"، و وضع بین قوسین اسم "الوصله" و نسبه إلی ابن العدیم الحلبی، و ذکر مخطوطتی برلین و بتنه، و أشار إلی وروده عند حاجی خلیفه.

ثم ذکره ثانیه(4) باسم "وصله الحبیب فی وصف الطیبات و الطیب" و نسبه إلی من اسمه کمال الدین أبو القاسم عبد الدائم العقیلی الحبیب، و ذکر مخطوطه بروسه و عاد فذکر مخطوطه بتنه.

و قد أضاف فی الذیل(5) إلی مخطوطاته المذکوره عند ابن العدیم مخطوطات المتحف البریطانی و بنکیبور و الموصل، و ذکر أن مخطوطه الموصل تنسبه إلی یحیی بن العظیم بن الجزار المتوفی سنه (679 ه/1281 م).

و ذکره ککتاب مستقل(6) آخر منسوب إلی ابن أخ مجهول للملک الأشرف المملوکی (689 - 693 ه/1290 - 1294 م)، استنادا إلی مخطوطه القاهره الوحیده(7)، و لم یذکر مخطوطه حلب و لا مخطوطتی دمشق و إستانبول.

و تحدث الدکتور سامی الدهان عن مخطوطاته فقال(8):" رأیناه فی مکتبه برلین برقم 5463 و تاریخ 1000 للهجره سنه 1946... و رأینا نسخه منه کذلک فی القاهره و دار الکتب المصریه (رقم 74 علوم صناعیه و تاریخه 703 ه)، وضعه المفهرس فی باب العلوم الصناعیه. و من هذا الکتاب نسخه فی المکتبه الظاهریه بدمشق و منه نسخه فی الآستانه... کما أننا لم نجد علی نسخه دار الکتب المصریه و نسخه الظاهریه نسبه إلی أحد".

یتالف الکتاب من مقدمه صغیره و عشره أبواب، و یبین المؤلف فی المقدمه).
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1- ج 2014/2

2- لم ترد کلمه "القهار" فی أی من مخطوطات الکتاب، و لو لا أن ما ورد بعدها یطابق ما فی الکتاب لقلنا إنها مقدمه کتاب لأبی محمد المظفر بن نصر بن ستار الوراق (کان موجودا سنه 696 ه) اسمه: "الوصله إلی الحبیب لیغتنی به عن جهل الطبیب". فهرس المخطوطات المصوره لمعهد المخطوطات العربیه التابع لجامعه الدول العربیه، تصنیف فؤاد سید، المعارف العامه و الفنون المتنوعه ج 4 ص 177، القاهره 1384 ه/1964 م.

3- ج 405/1

4- ج 652/1 رقم 6 (الطبعه - الألمانیه).

5- ذیل 569/1 (الطبعه الألمانیه).

6- ذیل 904/1 رقم 9 (الطبعه الألمانیه).

7- " أبحاث حول الوثائق العربیه المتعلقه بالطبخ "للمستشرق رودنسون فی مجله الدراسات الإسلامیه/ 1949 /ص 122.

8- " زبده الحلب من تاریخ حلب" تحقیق، الدکتور سامی الدهان، منشورات المعهد الفرنسی بدمشق 1370 ه/1951 م مقدمه الناشر ص (م 48، 49).




سبب تالیفه للکتاب و سبب تسمیته فیقول:(1)" فإنه لما کان معظم اللذات الدنیویه و الأخرویه فی تناول شهی المآکل و المشارب، و کان تطییب البدن و الثیاب مما یقرب إلی الأحباب و الحبائب.. و فی تناول الطیبات تقویه علی العباده للعبد، و هی تستخرج من القلب خالصه الحمد.. فلهذا جمعت هذا الکتاب و سمیته کتاب الوصله إلی الحبیب فی وصف الطیبات و الطیب.." ثم یقول: إنه اعتمد فیه علی تجربته الشخصیه، و إنه لم یضع فیه شیئا "إلا بعد أن رکبته مرارا و ناولته مدرارا، و استخلصته لنفسی و باشرته بذوقی و لمسی" .و یبدأ فیه بالطیب "لشرف قدره و طیب عرفه و انتشار ذکره" .ثم یورد أبواب الکتاب العشره و هی:

1 - باب الطیب.

2 - الباب الثانی: فی الأشربه.

3 - الباب الثالث: فی المیاه و صفتها و کیفیه العمل بها و الخل و استقطاره.

4 - الباب الرابع: فی صفه سلی الألیه.

5 - الباب الخامس: فی أنواع الدجاج المحلی و الممتزج و ما یجری مجراها.

6 - الباب السادس: فی الأطعمه المنشفات و السنبوسک و ما یجری مجراها.

7 - الباب السابع: فی الحلاوات و المخبوزات و ما یجری مجراها.

8 - الباب الثامن: فی المخللات و الملوحات و صفه صنعتها.

9 - الباب التاسع: فی أنواع الأشنان و الصابون المطیب.

10 - الباب العاشر: فی تصعید المیاه و تطییب رائحه الفم.

و هناک قسم آخر أضیف إلی الکتاب بعنوان: "زیادات لیست من الکتاب" وردت فی ثنایا الباب السابع.


الشیخ عیسی بن صالح آل عصفور الدرازی البحرانی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

کان فاضلا صالحا عارفا بالتواریخ و السیر له کتاب ضخم فی حاله الشعراء من المتقدمین و المتأخرین و له کتاب قصائد منها قصیده بدیعه یمدح بها الشیخ العلامه الشیخ جعفر بن کمال الدین البحرانی یوم کان فی الهند و قد وفد علیه فأجازه جائزه سنیه.


قیس بن عمرو بن مالک

المعروف بالنجاشی.

مرت ترجمته فی الصفحه 457 من المجلد الثامن و مرت إشاره إلیه فی الجزء الأول من المستدرکات و نضیف علی ذلک ما یاتی عن کتاب الغارات لابن هلال الثقفی:

کان شاعر علی (ع) بصفین فشرب الخمر فی الکوفه فحده أمیر المؤمنین (ع) فغضب و لحق بمعاویه و هجا علیا (ع).

خرج النجاشی فی أول یوم من رمضان فمر بأبی سمال الأسدی(2) و هو قاعد بفناء داره، فقال له: أین ترید؟. قال: أرید الکناسه. قال: هل لک فی رؤوس و ألیات(3) قد وضعت فی التنور من أول اللیل فأصبحت قد أینعت و تهرأت؟ قال: ویحک فی أول یوم من رمضان؟! قال: دعنا مما لا نعرف قال: ثم مه؟ قال: ثم أسقیک من شراب کالورس،(4) یطیب النفس، و یجری فی العرق، و یزید فی الطرق(5)، یهضم الطعام و یسهل للفدم(6) الکلام، فنزل فتغدیا ثم أتاه بنبیذ فشرباه، فلما کان من آخر النهار علت أصواتهما. و لهما جار یتشیع من أصحاب علی (ع)، فاتی علیا (ع) فأخبره بقصتهما، فأرسل إلیهما قوما فأحاطوا بالدار، فاما أبو سمال فوثب إلی دور بنی أسد فأفلت، و أما النجاشی فاتی به علیا (ع)، فلما أصبح أقامه فی سراویل فضربه ثمانین ثم زاده عشرین سوطا، فقال: یا أمیر المؤمنین أما الحد فقد عرفته فما هذه العلاوه التی لا نعرف؟ قال: لجرأتک علی ربک و إفطارک فی شهر رمضان، ثم أقامه فی سراویله للناس فجعل الصبیان یصیحون به: فجعل یقول: کلا و الله إنها یمانیه وکاؤها شعر(7) فمر به هند بن عاصم السلولی فطرح علیه مطرفا(8) ثم جعل الناس یمرون به فیطرحون علیه المطارف حتی اجتمعت علیه مطارف کثیره ثم أنشا یقول:

إذا الله حیا صالحا من عباده تقیا فحیا الله هند بن عاصم

و کل سلولی إذا ما دعوته سریع إلی داعی العلی و المکارم

ثم لحق بمعاویه و هجا علیا (ع) فقال:

ألا من مبلغ عنی علیا بانی قد أمنت فلا أخاف

عمدت لمستقر الحق لما رأیت قضیه فیها اختلاف

(9) عن أبی الزناد(10) قال: دخل النجاشی علی معاویه و قد أذن معاویه للناس عامه فقال لحاجبه: ادع النجاشی، قال: و النجاشی بین یدیه، و لکن اقتحمته عینه(11) و لعل معاویه تعمد ذلک.، فقال: ها أنا ذا النجاشی بین یدیک یا أمیر المؤمنین، إن الرجال لیست باجسامها إنما لک من الرجل أصغراه قلبه و لسانه، قال: ویحک أنت القائل:

و نجی ابن حرب سابح ذو علاله أجش هزیم و الرماح دوان
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1- ص 3 من مخطوطه إستانبول.

2- هو سمعان بن هبیره الأسدی الشاعر، قال ابن حجر:" له إدراک و نزل الکوفه... عاش مائه و سبعا و ستین سنه.. و کان مع طلیحه فی الرده... کان لا یغلق باب داره و کان له مناد ینادی من لیس له خطه فمنزله علی أبی السمال، شرب الخمر فی رمضان مع النجاشی الحارثی فأقام علی الحد علی النجاشی و هرب أبو السمال (انظر الاصابه حرف السین ق 3).

3- ألیات جمع ألیه - بالفتح - أی ألیه الشاه و لا یقال إلیه بالکسر و لا لیه بدون همزه.

4- الورس: نبت أصفر یکون بالیمن و مراده الصفاء.

5- الطرق - بالکسر -: القوه و الشحم، و إذا کان بالفتح فالمراد الإتیان باللیل کنایه عن الملامسه.

6- الفدم: العیی.

7- وکاؤها شعر: کنایه عن القوه و عدم الانفلات فهو استعاره کالاستعاره فی الحدیث (العین وکاء السه).

8- المطرف - بتثلیث المیم و سکون الطاء - ثوب من خز مربع فی طرفیه علمان.

9- جاء فی نسخه الظاهریه هکذا: ألا من مبلغ عنی علیابانی قد أخذت علی رواف عمدت لمستقر الحق لمارأیت قضیه فیها اختلافی

10- أبو الزناد عبد الله بن ذکوان، قال الذهبی:" الامام الثبت... کان سفیان یسمی أبا الزناد: أمیر المؤمنین فی الحدیث" کان کاتبا لبنی أمیه، و کان ربیعه الرأی قال فیه "لیس بثقه و لا رضی" و هو الذی روی الحدیث: (إن الله خلق آدم علی صورته) توفی فجاه فی شهر رمضان سنه 130 (انظر المعارف لابن قتیبه ص 204 و میزان الاعتدال 418/4).

11- أی احتقرته




إذا قلت: أطراف الرماح تنوشه مرثه له الساقان و القدمان

(1) ثم ضرب بیده إلی ثدیه و قال: ویحک إنما مثلی لا تعدو به الخیل، فقال:

إنی لم أقل هذا لک إنما قلته لعتبه بن أبی سفیان.

و لما حد علی (ع) النجاشی غضب لذلک من کان مع علی من الیمانیه و کان أخصهم به طارق بن عبد الله بن کعب بن أسامه النهدی فدخل علی أمیر المؤمنین (ع) فقال: یا أمیر المؤمنین ما کنا نری أن أهل المعصیه و الطاعه، و أهل الفرقه و الجماعه عند ولاه العدل، و معادن الفضل سیان فی الجزاء، حتی رأیت ما کان من صنیعک باخی الحارث، فأوغرت صدورنا،(2) و شتت أمورنا، و حملتنا علی الجاده التی کنا نری أن سبیل من رکبها النار، فقال علی (ع): (إِنَّها لَکَبِیرَهٌ إِلاّ عَلَی الْخاشِعِینَ) یا أخا بنی نهد، و هل هو إلا رجل من المسلمین انتهک حرمه من حرم الله فأقمنا علیه حدا کان کفارته، یا أخا بنی نهد إن الله تعالی یقول: (وَ لا یَجْرِمَنَّکُمْ شَنَآنُ قَوْمٍ عَلی أَلاّ تَعْدِلُوا اعْدِلُوا هُوَ أَقْرَبُ لِلتَّقْوی) .

فخرج طارق من عند علی و هو مظهر بعذره قابل له، فلقیه الأشتر النخعی فقال له: یا طارق أنت القائل لأمیر المؤمنین: إنک أوغرت صدورنا و شتت أمورنا؟ - قال طارق: نعم، أنا قائلها. قال له الأشتر: و الله ما ذاک کما قلت، و إن صدورنا له لسامعه، و إن أمورنا له لجامعه. قال: فغضب طارق، و قال: ستعلم یا أشتر أنه غیر ما قلت، فلما جنه اللیل همس(3) هو و النجاشی إلی معاویه، فلما قدما علیه دخل آذنه فأخبره بقدومهما و عنده وجوه أهل الشام منهم عمرو بن مره الجهنی(4) و عمرو بن صیفی(5) و غیرهما، قال:

فدخلا علیه، فلما نظر معاویه إلیه قال: مرحبا بالمورق غصنه، المعرق أصله، المسود غیر المسود، فی أرومه(6) لا ترام، و محل یقصر عنه الرامی، من رجل کانت منه هفوه و نبوه(7) باتباعه صاحب الفتنه، و رأس الضلاله و الشبهه، التی اغترز(8) فی رکاب الفتنه حتی استوی علی رحلها ثم أوجف فی عشوه ظلمتها و تیه ضلالتها،(9) و اتبعه رجرجه من الناس،(10) و هنون من الحثاله(11)، أما و الله ما لهم أفئده (أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ اَلْقُرْآنَ أَمْ عَلی قُلُوبٍ أَقْفالُها) . فقام طارق فقال: یا معاویه إنی متکلم فلا یسخطک أول دون آخر، ثم قال و هو متکئ علی سیفه: إن المحمود علی کل حال رب علا فوق عباده فهم منه بمنظر و مسمع، بعث فیهم رسولا منهم لم یکن یتلو من قبله کتابا و لا یخطه بیمینه إذا لارتاب المبطلون، فعلیه السلام من رسول کان بالمؤمنین برا رحیما.

أما بعد فانا کنا نوضع(12) فیما أوضعنا فیه بین یدی إمام تقی عادل فی رجال من أصحاب رسول الله (ص) أتقیاء مرشدین، ما زالوا منارا للهدی و معالم(13) الدین خلفا عن سلف مهتدین، أهل دین لا دنیا، و أهل الآخره کل الخیر فیهم، و اتبعهم من الناس ملوک و أقیال، و أهل بیوتات و شرف، لیسوا بناکثین و لا قاسطین، فلم تک رغبه من رغب عنهم و عن صحبتهم إلا لمراره الحق حیث جرعوها، و لو عورته حیث سلوکها، و غلبت علیهم دنیا مؤثره، و هوی متبع (وَ کانَ أَمْرُ اللّهِ قَدَراً مَقْدُوراً) و قد فارق الإسلام قبلنا جبله بن الأیهم(14) فرارا من الضیم و أنفا من الذله فلا تفخرن یا معاویه أن قد شددنا إلیک الرحال و أوضعنا نحوک الرکاب، فتعلم و تنکر. أقول قولی هذا و أستغفر الله العظیم لی و لجمیع المسلمین.

ثم التفت إلی النجاشی و قال: لیس بعشک فادرجی(15) فشق علی معاویه ذلک و غضب و لکنه أمسک فقال: یا عبد الله ما أردنا أن نوردک مشرع ظما، و لا أن نصدرک عن مکرع رواء، و لکن القول قد یجری بصاحبه إلی غیر الذی ینطوی علیه من الفعل، ثم أجلسه معه علی سریره، و دعا له بمقطعات(16)و برود فصبها علیه، ثم أقبل علیه بوجهه یحدثه حتی قام.

فلما قام طارق خرج و خرج معه عمرو بن مره، و عمرو بن صیفی الجهنیان فأقبلا علیه یلومانه فی خطبته إیاه و فیما عرض لمعاویه.

فقال طارق لهما: و الله ما قمت بما سمعتماه حتی خیل لی أن بطن الأرض أحب إلی من ظهرها عند إظهاره ما أظهر من البغی و العیب و النقص لأصحاب محمد (ص) و لمن هو خیر منه فی العاجله و الآجله و ما زهت به نفسه، و ملکه عجبه و عاب أصحاب رسول الله (ص) و استنقصهم و لقد قمت مقاما عنده أوجب الله علی فیه أن لا أقول إلا حقا، و أی خیر فیمن لا ینظر ما یصیر إلیه غدا؟! و أنشا یتمثل بشعر لبید بن عطارد التمیمی:

لا تکونوا علی الخطیب مع الدهر فانی فیما مضی لخطیبه.
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1- هذان البیتان من قصیده للنجاشی یهجو بها معاویه یوم صفین من قصیده روی منها نصر بن مزاحم فی کتاب صفین ص 601 واحدا و ثلاثین بیتا و کان معاویه یعیر بها بعد ذلک و یعرض بها، و السابح الجواد و جمعه سوابح، و الأجش: الغلیظ الصوت من الإنسان و الخیل، و الهزیم: الفرس الشدید الصوت و مرثه - بالمثلثه -: حرکته.

2- أوغرت صدورنا: جعلتها تتوقد من شده الغیظ.

3- الهمس - هنا -: السیر لیلا بلا فتور.

4- عمرو بن مره الجهنی صحابی یکنی أبا مریم شهد مع النبی (ص) أکثر المشاهد مات فی أیام معاویه و قیل أیام عبد الملک (انظر الاستیعاب 519/2 و الاصابه حرف العین ق 1).

5- عمرو بن صیفی، قال السید المحدث رحمه الله: "لم أجد ذکره فی کتب التراجم" .

6- الأرومه - بفتح الهمزه و بضمها -: الأصل.

7- الهفوه: الزله، و النبوه - هنا -: التقصیر کأنها ماخوذه من قولهم نبا السهم إذا قصر عن الهدف، و نبا السیف إذا کل عن الضریبه.

8- اغترز: وضع رجله فی الغرز و هو رکاب من جلد.

9- أوجف: أسرع، و العشوه - بتثلیث العین المهمله -: رکوب الأمر علی غیر بیان، و التیه - بکسر التاء هنا - الضلال.

10- الرجرجه من الناس: الأراذل و من لا عقول لهم.

11- هنون جمع هین و هو الحقیر المهان، و الحثاله: الردیء من کل شیء.

12- وضع و أوضع: أسرع فی سیره و منه قوله تعالی: (لَأَوْضَعُوا خِلالَکُمْ).

13- المعالم جمع معلم و هو الأثر الذی یستدل به علی الطریق.

14- جبله بن الأیهم آخر ملوک غسان، أسلم فی زمن عمر و قدم المدینه فی أهبه الملک و فرح المسلمون فی قدومه و إسلامه و حضر الموسم من عامه فبینما هو یطوف فی البیت إذ وطئ علی إزاره رجل من بنی فزاره فحله فلطمه فهشم أنفه فاستعدی علیه الفزاری عمر و طلب إلیه عمر أن یرضی الفزاری أو یقیده فأخذته العزه بالإثم و اجتمع قوم جبله و بنو فزاره، فکادت تکون فتنه، فقال جبله: امهلنی إلی غد یا أمیر المؤمنین، قال: ذاک لک فلما کان جنح اللیل خرج هو و أصحابه فلم یئن حتی دخل القسطنطینیه علی هرقل فتنصر و أعظم هرقل قدومه و سر به انظر تفصیل القصه فی العقد الفرید لابن عبد ربه 56/2.

15- مثل یضرب و معناه لیس هذا مکانک فاترکه و عش الطائر موضعه و هو الذی یکون فی أفنان الأشجار یجمعه من دقاق العیدان و غیرها فإذا کان فی جبل أو جدار أو نحوهما فهو وکر وکن، و الدرج: المشی بتقارب خطو.

16- المقطعات برود قصار موشاه و لا واحدا له من لفظه.




أصدع الناس فی المحافل بالخطبه یعیی بها الخطیب الأریب

و إذا قالت الملوک من الحاسم للداء؟ قیل: ذاک الطبیب

غیر أنی إذ قمت کاربنی الکربه لا یستطیعها المکروب

و کذاک الفجور یصرعه البغی و فی الناس مخطئ و مصیب

و خطیب النبی أقول بالحق و ما فی مقاله عرقوب(1)

إن من جرب الأمور من الناس و قد ینفع الفتی التجریب

لحقیق بان یکون هواه و تقاه فیما إلیه یئوب

فبلغ علیا (ع) مقاله طارق و ما قال لمعاویه فقال: لو قتل أخو بنی نهد یومئذ لقتل شهیدا.

و زعم بعض الناس أن طارق بن عبد الله رجع إلی علی (ع)و معه النجاشی.

و عمل معاویه فی إطراء طارق و تعظیم أمره حتی تسلل ما کان فی نفسه.

و طارق هو القائل:

هل الدهر إلا لیله و صباحها و إلا طلوع الشمس ثم رواحها

یقرب ما ینای و یبعد ما دنا إلی أجل یقضی إلیه انسراحها

و یسعی الفتی فیها و لیس بمدرک هواه سوی ما ضر نفسا طماحها(2)

و من یسع منا فی هوی النفس یلقها سریعا إلی الغی المقیم جماحها(3)

و عاذله قامت تلوم مدله علی فلم یرجع قتیلا صیاحها(4)

و تزعم أن اللوم منها نصیحه و حرم فی الدنیا علی انتصاحها

إذا کان أمر العاذلات ملامه فاولی أمور العاذلات اطراحها(5)

و قد حنکتنی السن و اشتد حنکتی و جانبی لهو الغوانی و راحها(6)

و قد کنت ذا نفس تراح إلی الصبا فاضحت إلی غیر التصابی ارتیاحها(7)

، و الصبا: جهل الفتوه، و التصابی: تعاطی الصبا.

و إنی لمن قوم بنی المجد فیهم بیوتا فأمست ما تنال براحها(8)

مطاعیم فی القحط الجدیب زمانهم إذا أقوت الأنواء هاجت ریاحها(9)

و أخلف إیماض البروق و عطلت بها الشول و استولت و قل فصاحها(10)

و قر قرار الأرض إما ملوکهم و ساداتهم ما بل عشبا نصاحها

(11)


کریب بن زید الحمیری

خرج مع التوابین الذین خرجوا بقیاده سلیمان بن صرد الخزاعی للطلب بثار الحسین، و لما علم کریب ما عزم علیه رفاعه بن شداد من الرجوع جمع إلیه رجالا من حمیر و همدان و قال: عباد الله روحوا إلی ربکم و الله ما فی شیء من الدنیا خلف من رضا الله و قد بلغنی أن طائفه منکم یریدون الرجوع فاما أنا فو الله لا أولی هذا العدو ظهری حتی أرد مورد أخوانی، فأجابوه و قالوا:

رأینا مثل رأیک، فتقدم عند المساء فی مائه من أصحابه فقاتلهم أشد القتال، فعرض ابن ذی الکلاع الحمیری علیه و علی أصحابه الأمان، فقال: قد کنا آمنین فی الدنیا و إنما خرجنا نطلب أمان الآخره، فقاتلوهم حتی قتلوا.


الشیخ کمال الدین بن سعاده الستری البحرانی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

هو من مشایخ زین المله و الدین الشیخ علی بن سلیمان الستری البحرانی.

قال الشیخ میثم البحرانی فی کتابه: النجاه فی القیامه فی تحقیق الامامه:

و لاثبات ذلک - أی الامامه - دلیل عقلی لمولانا کمال الدین بن سعاده البحرانی. و ذکره العلامه فاثنی علیه. و توفی قدس سره سنه 555 الخامس و الخمسین و الخمسمائه.


السید مال الله بن السید محمد الخطی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط بمبالغاته:

زبده الأوائل و الأواخر الذی لا یکون لعلمه أول و آخر، فخر المحققین و زبده المجتهدین سید العلماء المتأخرین، انتهت إلیه رئاسه الخط و الأحساء، و الأمر باحکام الشریعه فی الصباح و المساء و هو مجاز عن شیخه الشیخ أحمد الأحسائی و له معه أجوبه و مسائل.

مات سنه 1222 و قبره الشریف فی القطیف یزار و یتبرک به.


ماه شرف خانم بنت الشیخ محمد تقی بن الشیخ محمد جعفر بن الشیخ محمد کاظم الطالقانیه القزوینیه.

عالمه فاضله، أدیبه، شاعره، خطیبه، متکلمه، عارفه.

قرأت علی أخیها الشیخ محمد البرغانی، ثم هاجرت إلی أصفهان، و أخذت من أجلاء علمائها و منها نزحت إلی کربلاء و النجف ثم استقرت فی قزوین فاختارها فتح علی الشاه القاجاری لمنصب کبیر فی البلاط الشاهنشاهی و کان لها خط جمیل للغایه و أسلوب أدبی رائع فی الإنشاء و کانت تراسل عن لسان البلاط علماء الإسلام و تجیب علی رسائلهم. قال الأمیر عضد الدوله سلطان أحمد المیرزا فی کتابه (تاریخ عضدی) (... ماه شرف عمه المرحوم الحاج الملا محمد صالح المجتهد البرغانی الملقبه بمنشیه (سکرتیره) کان لها خط جمیل لا سیما فی خط الشکسته بشکل رائع للغایه و کانت مسئوله عن الرسائل
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1- عرقوب: أی لیس فیه التواء.

2- الطماح: هنا کالجماح وزنا و معنی.

3- الجماح: رکوب الهوی.

4- المدله: التی تری زوجها جرأه فی تغنج و تشکل کأنها تخالفه و ما بها من خلاف، و احتمل السید المحدث أنه ربما کان "فلم ینجع فتیلا" و ذلک أن یقال:" ما أغنی عنک فتیلا أی شیئا بقدر الفتیل "و الفتیل ما یکون فی شق النواه.

5- الإطراح: الابعاد.

6- حنکته السن: أحکمته التجارب، و الحنکه: التجربه و الفهم، و الغوانی جمع غانیه و هی المرأه التی تطلب و لا تطلب لأنها استغنت بحسنها، و قیل: هی الشابه العفیفه ذات زوج أولا، و الراح: الخمر، أو یرید الارتیاح بلهوه معهن.

7- یراح: تأخذه خفه و أریحیه

8- البراح: المتسع من الأرض و یرید أفنیتها.

9- مطاعیم جمع مطعام و هو کثیر الإطعام و القری، و القحط: الجدب، و الجدیب: بین الجدوبه، و أقوت: خلت، و الأنواء جمع نوء و هو النجم الذی یستمطرون به، و هاجت ریاحها: هبت و هو کنایه عن الکرم.

10- البروق جمع برق و إیماضها: لمعانها، و الشول جمع شائله و هی الناقه التی یجف لبنها و عطلت: لا راعی لها لأن الرعاه ترکوها لهزالها و عدم فائدتها" استولت "نقص لبنها من ولت یلت، أو هو تصحیف. و الفصاح جمع فصیح و المراد هنا اللبن الخالص یقال: أفصح اللبن أی ذهبت رغوته و انقطع اللبا عنه و اشولت أی جفت ألبانها و لحقت بطونها بظهورها من الهزال.

11- النصاح: السقی یقال: نصحه الغیث أی سقاه حتی اتصل نبته فلم یکن فیه فضاء.




و الإنشاء فی البلاط الایرانی...)(1) و کانت مشاوره للشاه القاجاری فتح علی شاه فی أمور إداره البلاد و کان یأخذ الشاه برأیها.(2)


الشیخ محسن بن الشیخ محمد بن الشیخ یوسف صاحب الحدائق

من آل عصفور.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

و هذا الشیخ من فضلاء هذه الطائفه و أعیانها أخذ عن أخیه الشیخ موسیالمتقدم ذکره و برز فی الفنون و کان إماما بعد أخیه الشیخ موسی.

یضرب به المثل فی الفقه، عارفا بالأصولین و النحو و القرآن، زکیا فصیحا، ولد فی فسا سنه ثمانی عشره و مائتین بعد الألف. و مات قدس سره سنه تسع و خمسین و مائتین بعد الألف، و له کتاب الأربعین فی فضائل أمیر المؤمنین. و شرح المغنی و کتاب الإجازات. و حاشیه علی المطول. و رساله فی الشکیات. و رساله فی معنی قوله (ص):" الحسن و الحسین سیدا شباب أهل الجنه". و رساله فی قوله (ص) : (ستدفن بضعه منی بخراسان).

و حاشیه علی الشرائع. و رساله المحاکمه بین من قال باستحباب فصل الشهاده لعلی بالولایه فی الأذان و من قال بعدمه.

و غیر ذلک من الرسائل و له من الأولاد الشیخ موسی و هو الآن من أکابر علماء فسا. و له من المصنفات کتاب العمده.


أبو عبد الله محمد بن أحمد الأسدی.


اشاره

کتب الشیخ محمد حسن آل یاسین ما یلی:

عثرت فی المکتبه الرضویه بمدینه "مشهد" الإیرانیه علی مخطوط نفیس قیم یعنی بالحدیث عن مکه المکرمه، و الطرق الموصله إلیها من جهه المدینه المنوره و الکوفه و البصره و سائر الحواضر الإسلامیه المشهوره یوم ذاک مع تتبع بالغ، و وصف دقیق لما تضمنته تلک الطرق من بواد و قفار، و برک و آبار، و أبنیه و قصور، و أمیال و آثار، و زروع و علامات برید، بحیث لم یغادر صغیره و لا کبیره إلا أحصاها. و بهذا کان الکتاب مثیرا للاعجاب جالبا للاهتمام قمینا بالبحث و الدراسه و النشر.

و أهم ما یبعث علی الأسف عند مطالعه هذه النسخه نقصانها من أولها بمقدار لا نستطیع تحدیده، و إن کان نزرا یسیرا علی الأکثر، و لکنه - علی قلته المحتمله - أفقدنا اسم هذا العالم الجغرافی المحقق فبقی مجهولا خلال هذه الأعوام المتمادیه التی مرت علی الکتاب و هو ناقص مبتور.

ثم أشکل الأمر ثانیه بواسطه المجلد الذی قدم و أخر بعض الأوراق أثناء التجلید فتداخل فیه الحدیث عن هذا المکان بالحدیث عن ذاک، فالتبست بعض مطالبه علی أکثر مطالعیه.

و النسخه التی نحن بصددها قدیمه النسخ کثیره التصحیف و التحریف قلیله النقط، تتالف من 116 ورقه بحجم 18.23 سم، و رقمها العام فی المکتبه 5751، و الواقف لها علامه عصره الشیخ بهاء الدین العاملی المتوفی سنه 1031 ه، و فی أولها ختم باسم "حسن بن علی بن عبد العالی" مؤرخ سنه 957 ه.

أما آخر الکتاب فتام، و جاء فی ختامه ما نصه:

"تم الکتاب بعون الله و حسن توفیقه، و الحمد لله حق حمده، و صلواته علی خیر خلقه سیدنا محمد النبی و عترته الطاهرین و سلم، و حسبنا الله و نعم الوکیل".

ثم ورد فی ذیل الصفحه الأخیره ما لفظه:

"من عواری الزمن علی ید أضعف عباد الله... فی تاریخ غره محرم الحرام سنه 899" و قد اعتدت ید جاهله علی هذا التملک فحکت اسم المالک فلم نعرفه.

و بالنظر إلی أهمیه موضوع الکتاب و نفاسه معلوماته فقد بذلت جهدا کبیرا فی سبیل معرفه مؤلفه و فی تنظیم أوراقه حسب تسلسلها الواقعی، فانکشف الغطاء، و اتضحت الحقیقه، و الحمد لله رب العالمین.

إن أول حقیقه تسوقنا إلیها روایات الکتاب أن مؤلفه من رجال القرن الثالث الهجری، لأن کل الرواه الذین یروی عنهم المؤلف هم من أعلام هذا القرن و مشاهیره، و نذکر فی أدناه طائفه منهم علی سبیل التمثیل:

1 - أحمد بن إسماعیل السهمی المدنی، أبو حذافه، المتوفی ببغداد سنه 259 ه.

2 - أحمد بن عبد الجبار العطاردی الکوفی، المتوفی ببغداد سنه 272 ه.

3 - أحمد بن منصور بن سیار الرمادی، أبو بکر، المتوفی ببغداد سنه 265 ه.

4 - جعفر بن محمد بن شاکر الصایغ، المتوفی ببغداد سنه 279 ه.

5 - الحرث بن محمد بن أبی أسامه التمیمی البغدادی، أبو محمد، المتوفی ببغداد سنه 282 ه.

6 - الحسن بن مکرم بن حسان، أبو علی، المتوفی ببغداد سنه 274 ه.

7 - عبد الله بن عمرو بن عبد الرحمن بن بشر بن هلال، أبو محمد الأنصاری الوراق البلخی، المعروف بابن أبی سعد، المتوفی ببغداد سنه 274 ه و یعبر عنه المؤلف تاره ب "عبد الله بن عمرو" و تاره ب "عبد الله بن أبی سعد" و أخری ب "أبی محمد الوراق".

8 - عبد الملک بن محمد الرقاشی البصری، أبو قلابه، المتوفی ببغداد سنه 276 ه.

9 - محمد بن الجهم بن هارون السمری الکاتب النحوی، أبو عبد الله، المتوفی ببغداد سنه 277 ه.

10 - محمد بن خلف بن عبد السلام الأعور المروزی، أبو عبد الله، المتوفی ببغداد سنه 281 ه.

11 - محمد بن عبد الله بن المبارک المخرمی الحافظ، أبو جعفر، المتوفی ببغداد سنه 254 ه.

12 - محمد بن عبد الملک بن زنجویه البغدادی، أبو بکر، المتوفی ببغداد سنه 258 ه.
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13 - محمد بن علی بن حمزه العلوی، المتوفی سنه 287 ه.

14 - محمد بن یزید المبرد الثمالی، المتوفی ببغداد سنه 285 ه.

15 - یحیی بن الحسن بن جعفر بن عبد الله العلوی، أبو الحسین، المتوفی سنه 277 ه.

و هکذا یتضح من معرفه حال المذکورین فی أعلاه أن الراوی عنهم من رجال المائه الثالثه بلا شک، و أنه ممن سکن بغداد فتره غیر قصیره، استطاع خلالها أن یحضر مجالس عدد کبیر من المحدثین و الرواه فیتحدث معهم و یروی عنهم.

أما تعیین اسم المؤلف فقد بقی عندی مجهولا إلی حین، و علی الرغم من أن صدیقی الباحث الدکتور حسین علی محفوظ قد افترضه ابن الکوفی (254 - 348 ه) و رجح نسبه المخطوط إلیه، فانی لم أقتنع بذلک بل کنت قاطعا بأنه غیره، لأن مؤلف المخطوط یروی عن أشخاص لم یکن باستطاعه ابن الکوفی الروایه عنهم مشافهه کمحمد بن عبد الله المخرمی المتوفی سنه ولاده ابن الکوفی 254 ه و محمد بن عبد الملک بن زنجویه المتوفی سنه 258 ه أی بعد ولاده ابن الکوفی باربعه أعوام و أحمد بن إسماعیل السهمی المتوفی بعد ولاده ابن الکوفی بخمسه أعوام 259 ه.

ثم اطلعت فی أثناء کتاب "وفاء الوفا بأخبار دار المصطفی" للسمهودی المتوفی سنه 911 ه علی نقول عن کتاب - لم یسمه - یعنی بذکر منازل مکه و الطرق الموصله إلیها، و المناسک التی ینتفع بها الحاج، و ذکر السمهودی أن هذا الکتاب تألیف أبی عبد الله محمد بن أحمد الأسدی، کما ذکر أن هذا المؤلف من المتقدمین، و یؤخذ من کلامه أنه کان فی المائه الثالثه. فرجح فی ظنی أن یکون هذا الأسدی ضالتی المنشوده و أن یکون المخطوط - موضوع البحث - هو کتابه الذی ینقل عنه السمهودی.

و بعد القیام بمقارنه النصوص التی وردت فی "وفاء الوفا" منقوله عن کتاب الأسدی بما تضمنه المخطوط کانت النتیجه المؤکده أن هذا المخطوط للأسدی، و أنه هو کتابه الذی کان یقطع کثیر من الباحثین بفقدانه و ضیاعه.

و المستفاد من الکتب العربیه الباحثه فی الشئون البلدانیه - علی کثرتها و وفرتها و فی طلیعتها معجم البلدان - أن کتاب الأسدی کان نادر النسخه علی مر القرون فلم یره هؤلاء المؤلفون و لم یطلعوا علیه، و لذلک لم یذکروه و لم یشیروا إلیه، بل ربما یخیل لی أن النسخه التی وقف علیها السمهودی و نقل عنها هی بعینها هذه النسخه الفریده الباقیه إلی الیوم، من دون أن یکون لها - فی الأمس و الیوم - أخت ثانیه فی الدنیا مطلقا.

کذلک یستفاد من المصادر الضخمه الکثیره التی عنیت بالتأریخ و التراجم أن أبا عبد الله الأسدی رجل مجهول الحال کامل الذکر غیر معروف لأحد، و لذلک لم یذکر و لم یترجم علی الرغم من علمه و فضله و سعه اطلاعه و غزاره معلوماته.

و علی أی حال، فهذا هو الأسدی و کتابه علی وجه القطع و الیقین، و أرجو أن أوفق فی الأعداد القادمه إلی نشر النصوص التی وردت فی مخطوطنا هذا و ورد مثلها فی نقول السمهودی عنه لتتجلی الحقیقه أکثر و أکثر، فإلی اللقاء إن شاء الله.


تعلیق الدکتور محفوظ.

و قد علق الدکتور حسین علی محفوظ علی هذه الکلمه بما یلی:

اطلعت فی (دار الکتب الرضویه) بمدینه مشهد مرکز خراسان فی إیران، أوائل خریف سنه 1957 علی نسخه خطیه قدیمه نادره، لعلها وحیده، کان خازن المخطوطات الفاضل یظن أنها کتاب "أخبار مکه "للأزرقی. و قد استطلع رأیی فیها، لأنه لم یطلع علیه.

فأعجبت بالکتاب، و نبهت طائفه من أفاضل الباحثین إلی الاستفاده منه، و صورته و أعلنت نبا عثوری علیه، و ظللت مستمرا علی تصفحه و تحقیقه.

رقم هذا المخطوط "5751 /تاریخ) و عده أوراقه 116، طول کل ورقه 23 سنتیمترا، فی عرض 18 سم. و فی کل صفحه 19 سطرا، مکتوبه بخط نسخی قدیم.

و هو ناقص من أوله بضع أوراق، و المظنون أنه تام الآخر.

و النسخه غیر مؤرخه، و لکن یخیل إلی أنها اکتتبت فی أوائل القرن السادس الهجری تقریبا، أی أوائل القرن الثانی عشر المیلادی. و علی ظهرها ختم مؤرخ فی 957 ه/1550 م. و کانت ملک بعضهم فی القرن التاسع، فقد ملکتها یده سنه 899 ه/1494 م.

اهتممت منذ سبع سنین بهذا المخطوط القیم، و فضلته علی کثیر من النوادر، التی کنت أطلعت علیها - حینئذ - فی إیران، و منها کتب و رسائل بخط حنین بن إسحاق، المتوفی سنه 260 ه/874 م، و منظومه فی صور الکواکب لابن (ابن الصوفی) المعروف، المتوفی سنه 376 ه/986 م.

ثم أتیح لی الاطلاع علی أوراق بخط شیخنا العلامه الفهرسی " الببلغرافی "الکبیر (آقا بزرگ الطهرانی) نزیل النجف، مصنف کتاب (الذریعه إلی تصانیف الشیعه) دون فیها أسماء بعض الکتب کمسوده لکتاب الذریعه المذکور. و منها کتاب (منازل مکه).

و کان الشیخ آقا بزرگ الطهرانی عثر علی هذا الاسم، فی کتاب (المنقذ من التقلید و المرشد إلی التوحید) المعروف ب (التعلیق العراقی)، تألیف سدید الدین أبی الثناء محمود بن علی بن الحسن الرازی الحمصی، المتوفی فی حدود سنه 590 ه/1194 م، الذی فرغ من تالیفه سنه 581 ه/1185 م، فقد نقل الحمصی من کتاب (غرر الأدله) تألیف أبی الحسین محمد بن علی بن الطیب البصری المعتزلی المتوفی سنه 436 ه// 1044، أنه قال:" قرأت بخط ابن الکوفی فی کتاب منازل مکه" و هذه الکلمه، هی التی دعت (آقا بزرگ) أن یثبت اسم کتاب منازل مکه، و ینسبه إلی ابن الکوفی، فی کتابه (الذریعه) - فقلت: ربما کان هذا المخطوط "منازل مکه" و لعل مؤلفه "ابن الکوفی".

و قد أشرت إلی ذلک فی فهرست تألیفاتی المطبوع علی ظهر کتابی "تاریخ الشیعه المنشور سنه 1957" و وضعت تجاه اسم الکتاب و المؤلف حرف (ظ) علامه الظن.

ص: 224






سیرته ظهرت فی سلسله مطبوعات کلیه الآداب، بجامعه بغداد سنه 1380 ه/1961 م. کما دعوت إلی إحیاء (ذکری ابن الکوفی) الألفیه، و أعلنا مهرجانه الألفی، فی کلیه الآداب بجامعه بغداد، فی 12 کانون الثانی سنه 1960، و عرفت به فی رادیو بغداد، عشیه 22 حزیران سنه 1960، و وصفت النسخه الخطیه فی مؤتمر المستشرقین الخامس و العشرین بموسکو فی صیف العام المذکور، و فی (الندوه الثقافیه) بتلفزیون بغداد عشیه 3 تشرین الأول سنه 1964، و عرفت بابن الکوفی - أیضا - فی العدد ال 14 و 15 من مجله بغداد.

أما ابن الکوفی - و هو أبو الحسن علی بن محمد بن عبد بن الزبیر، الأسدی، القرشی، المعروف بابن الکوفی، و ابن الزبیر، فقد ولد بمدینه الکوفه سنه 254 ه/868 م، و استوطن بغداد، و توفی بها سنه 348 ه/960 م، فاکتفی - الآن - بالاشاره إلی أنی أکاد أعد هذا النابغه العراقی من أوائل المحققین العرب، الذین اتبعوا الطریقه العلمیه الصحیحه فی التألیف و الکتابه، و النقل و الجمع.

و کان خطه معروفا بالصحه و الجوده، و الإتقان و الضبط. و کانت تألیفاته غایه فی الدقه. و قد رتب خزانته علی العلوم ترتیبا خاصا بارعا، مع تعیین أمکنتها. کما أنه سبقنا إلی استعمال البطاقات و الجزازات - و هی الرقاع و الوریقات التی تعلق فیها الفوائد، التی نسمیها الیوم (فیش Fiche ) - فی التألیف و الجمع.

و قد بیعت رقاعه - بعد وفاته - کل بطاقه بدرهم. و الدرهم یساوی 215 فلسا عراقیا، بحسب عملتنا، وفق تکسیر سعر الدینار الذهب العراقی القدیم، فی زمن ابن الکوفی، علی عشره دراهم.

و قد اعتمد ابن الندیم علی مباحث ابن الکوفی. و لقد أحصیت ماخذ ابن الندیم فی کتابه (الفهرست) من خط ابن الکوفی، فوجدته نقل فصولا طوالا فی 29 موضعا من الکتاب، ربما أوشکت أن تبلغ مقدار عشر الفهرست تقریبا.

و مما یزید أهمیه ابن الکوفی، أنه کان واسطه نقل التراث العلمی، الذی تم طوال القرون الأربعه الأولی من تاریخ الثقافه الإسلامیه. و قد حسبت ما وصلت إلینا أسماؤه، مما رواه عنه واحد من تلامیذه فقط، و هو أبو عبد الله أحمد بن عبدون المعروف ب (ابن الحاشر)، المتوفی سنه 423 ه/1032 م فوجدته 600 کتاب فی اللغه، و الأدب، و الخطب، و التاریخ، و الأنساب، و التفسیر، و الفقه، و الشعر، و سائر العلوم الإسلامیه. فقد أوصل إلینا 400 أصل من کتب الحدیث، کما أوصل إلینا آثار 19 عالما من رجال الفکر الإسلامی، و الثقافه الفقهیه.

أما هذا الکتاب، الذی أتکلم علیه، فأکاد لا أشک أن اسمه "منازل مکه" فان مؤلفه صنفه فی صفه منازل مکه. و قد صرح بالاسم عده مرات.

و لقد وصف الطریق غایه فی الدقه من الکوفه إلی مکه، ثم طریق المدینه. ثم ذکر مسجد النبی - ص - الذی بناه حین قدم من مکه، و المسجد الذی بناه لما قدم من خیبر. و قد وصف مسجده فی المدینه، و بین زیادات الخلفاء، و ذکر القبر، و اختلاف الناس فیه، و أشار إلی مساحته. و ذکر - أیضا - الکتابه التی حول المسجد، و زینته، و توسیعه أیام الخلفاء و الولاه. ثم ذکر حد جدار النبی، و مساجده فی المدینه، و مساحتها، و ذکر المنبر.

ثم بین حد المدینه، و جبالها، و میاهها، و ما حولها من الجبال، و أقسامها، و قبور الشهداء بأحد و أسماءهم.

ثم ذکر طریق بدر، و الطریق بین المدینه و مکه، و وصف المنازل إلی مکه، و ذکر آداب الحج.

و ذکر - من بعد - مکه، و أسماءها، و سبب تسمیتها. و المسجد الحرام، و الصفا، و المروه، و الکعبه، و بنیانها، و زمزم، و مساحه المسجد الحرام و الکعبه.

و ذکر الطریق إلی منی، و المشاعر، و مسافاتها، و الطریق القدیمه بین خیبر و المدینه، و مسافاتها، و طریق سلمان.

و أفرد فصلا جغرافیا لوصف الحجاز، و جزیره العرب، و نجد، و تهامه.

ثم أثبت منظومه طویله فی ذکر المنازل علی طریق مکه لأحمد بن عمرو - الذی کان مع أم جعفر سنه حجها، و وصف سفرها من بغداد إلی الکوفه. ثم إلی مکه، ثم الخروج فی الطریق الأول إلی مدینه السلام بغداد. و منظومه أخری فی وصف الطریق - أیضا - و منظومه ثالثه، أنشدها أبو جعفر، أحمد بن محمد بن الضحاک بن عمر، الجمانی الکوفی.

و منظومه رابعه للمؤلف فی وصف طریق العوده إلی الکوفه.

ثم ذکر طریق البصره و میاهه، و الطریق التی یسلکها الناس فی عصره، و طریق البحرین.

و أثبت قصیده وهب بن جریر بن حازم الجهضمی فی الطریق و المناسک.

و أورد أخیرا الطریق إلی مکه من الیمن، و تهامه، و حضرموت، و مصر، و الساحل، و الشام، و الطائف، و جده.

و هو یروی کل ما یاتی به، عن الرواه الثقات باسنادهم. و یصف الأمکنه و المنازل، و من ینزلها من القبائل، و أسماءها، و أسباب تسمیتها و یعین مسافاتها، و بعدها عن البقاع المحیطه بها، و ما فیها من قصور و مساجد، و برک، و أحواض، و مشارب، و مصافی، و مسایل، و مجاری، و آبار.

و کذلک الهضاب، و العقبات، و الرمال، و الریاض، و البساتین و الحدائق. و یعین أنواع الأرضین، و ارتفاعها، و الآبار المطمومه، و المعطله و العذبه، و المالحه. و لم ینس إثبات ما قیل فی ذلک کله من الشعر، و ما ورد فیه من الأخبار.

فالکتاب - إذن - مجموع أدبی، تاریخی، نسبی، جغرافی، طبغرافی، فقهی. و قد روی المؤلف فی کتابه هذا عن جماعه زادوا علی مائه من العلماء و الأخباریین، کلهم ممن کان یعیش فی بغدد [بغداد] فی أواسط القرن الثالث و أواخره، و أوائل القرن الرابع الهجری (9 و 10 م) و هو عصر ابن الکوفی.
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مفصلا، و قد أوجز فی الکلام علی الطرق الأخری، و اکتفی أحیانا بالأسماء.

کما نستطیع أن نقول: إنه عاش فی القرنین الثالث و الرابع (9 و 10 م) لأنه روی عن رجال من أهل ذینک القرنین. و ربما صح أن نقول أیضا: إنه کوفی، لأنه اهتم بالکوفه و خصها بکثیر من العنایه و الکلام فی قصیدته التی وصف بها الطریق، و کانت آخر مراحل سفره، و هو بغدادی المنزل (ظ) لأنه روی عن علماء کانوا جمیعا ببغداد.

و لا أدری کیف دلت کلمتی - التی تلی هذه الأسطر - بعض الأفاضل علی "افتراض المؤلف ابن الکوفی، و ترجیح نسبه المخطوط إلیه" فقد نسب ذلک إلی - مثلا - بلدینا الأخ الشیخ الجلیل محمد حسن آل یاسین (أطال الله بقاءه و أدام تأییده).

لقد قلت فی ص 20 ع 3 من مجله کلیه الآداب:"... و ظننتها [أی النسخه الخطیه] (منازل مکه) و لکن نسبتها إلی ابن الکوفی أمر ما أزال أتظناه. فالرجل کثیر الاستنساخ، و النقل من منتسخاته شیء معروف.

و مهما یکن من شیء، فان مصنف منازل مکه هذا؟ رجل کوفی، قریب من عهد ابن الکوفی - ان لا یکنه - فأکثر الرواه الذین روی عنهم من طبقه مشایخه، و ممن یوافق زمانهم عصره".

و أنا أشکر لمجله الأقلام استطلاع رأیی، و لا أنسی الثناء علی الشیخ الفاضل الذی رأی أن ینعم علی فیذکرنی - استطرادا - فی مقاله النفیس، و هو عجاب من أهل العصر فقد تعودت أن یغمطنی حقی کثیر ممن نقل عنی، و استفاد من آثاری. و إلیه (حفظه الله) یعود فضل دلالتی علی مقاله الدکتور صالح أحمد العلی - فی مجله المجمع العلمی العراقی - التی هدته إلی إضافه الکتاب إلی أبی عبد الله محمد بن أحمد الأسدی و هو أمر أوسعته بحثا و تتبعا فی مقالتی "أثر جغرافی طبغرافی قدیم فی صفه بلاد العرب لمؤلف عراقی قبل عشره قرون، فی العدد القابل من مجله کلیه الآداب - إن شاء الله -".


محمد بن أحمد بن جعفر الکنانی المصری

المعروف بابن الحداد.

ولد سنه 264.

ترجم الله الذهبی فی سیر اعلام النبلاء و وصفه بالشافعی و قال:

سمع أبا الزنباع روح بن الفرج، و أبا یزید یوسف بن یزید القراطیسی، و محمد بن عقیل الفریابی، و محمد بن جعفر بن الامام، و أبا عبد الرحمن النسائی، و أبا یعقوب المنجنیقی، و خلقا سواهم.

و لازم النسائی کثیرا، و تخرج به، و عول علیه، و اکتفی به، و قال:

جعلته حجه فیما بینی و بین الله تعالی، و کان فی العلم بحرا لا تکدره الدلاء، و له لسن و بلاغه و بصر بالحدیث و رجاله، و عربیه متقنه، و باع مدید فی الفقه لا یجاری فیه مع التأله و العباده و النوافل، و بعد الصیت، و العظمه فی النفوس.

ذکره ابن زولاق - و کان من أصحابه - فقال: کان تقیا متعبدا، یحسن علوما کثیره: علم القرآن و علم الحدیث، و الرجال، و الکنی، و اختلاف العلماء و النحو و اللغه و الشعر، و أیام الناس، و یختم القرآن فی کل یوم، و یصوم یوما و یفطر یوما. کان من محاسن مصر. إلی أن قال: و کان طویل اللسان، حسن الثیاب و المرکوب، غیر مطعون علیه فی لفظ و لا فعل، و کان حاذقا بالقضاء. صنف کتاب "أدب القاضی"(1) فی أربعین جزءا، و کتاب "الفرائض" فی نحو من مائه جزء.

نقلت فی "تاریخ الإسلام": أن مولد ابن الحداد یوم موت المزنی، و أنه جالس أبا إسحاق المروزی لما قدم علیهم، و ناظره. و کتابه فی "الفروع" مختصر دقق مسائله، شرحه القفال، و القاضی أبو الطیب، و أبو علی السنجی، و هو صاحب وجه فی المذهب.

قال أبو عبد الرحمن السلمی: سمعت الدارقطنی، سمعت أبا إسحاق إبراهیم بن محمد النسوی المعدل بمصر، یقول: سمعت أبا بکر بن الحداد، یقول: أخذت نفسی بما رواه الربیع عن الشافعی، أنه کان یختم فی رمضان ستین ختمه، سوی ما یقرأ فی الصلاه، فأکثر ما قدرت علیه تسعا و خمسین ختمه، و أتیت فی غیر رمضان بثلاثین ختمه.

قال الدارقطنی: کان ابن الحداد کثیر الحدیث، لم یحدث عن غیر النسائی، و قال: رضیت به حجه بینی و بین الله.

و قال ابن یونس: کان ابن الحداد یحسن النحو و الفرائض، و یدخل علی السلاطین، و کان حافظا للفقه علی مذهب الشافعی و کان کثیر الصلاه متعبدا، ولی القضاء بمصر نیابه لابن هروان الرملی.

و قال المسبحی: کان فقیها عالما کثیر الصلاه و الصیام، یصوم یوما، و یفطر یوما، و یختم القرآن فی کل یوم و لیله قائما مصلیا.

قال: و مات و صلی علیه یوم الأربعاء، و دفن بسفح المقطم عند قبر والدته، و حضر جنازته الملک أبو القاسم بن الاخشیذ، و أبو المسک کافور، و الأعیان، و کان نسیج وحده فی حفظ القرآن و اللغه، و التوسع فی علم الفقه. و کانت له حلقه من سنین کثیره یغشاها المسلمون. و کان جدا کله رحمه الله. فما خلف بمصر بعده مثله.

قال: و کان عالما أیضا بالحدیث و الأسماء و الرجال و التاریخ.

و قال ابن زولاق فی "قضاه مصر": فی سنه أربع و عشرین سلم الاخشیذ قضاء مصر إلی ابن الحداد، و کان أیضا ینظر فی المظالم، و یوقع فیها، فنظر فی الحکم خلافه عن الحسین بن محمد بن أبی زرعه الدمشقی، و کان یجلس فی الجامع، و فی داره، و کان فقیها متعبدا، یحسن علوما کثیره، منها علم القرآن، و قول الشافعی، و علم الحدیث، و الأسماء و الکنی و النحو و اللغه، و اختلاف العلماء، و أیام الناس، و سیر الجاهلیه، و النسب و الشعر، و یحفظ شعرا کثیرا، و یجید الشعر، و یختم فی کل یوم و لیله، و یصوم یوما و یفطر یوما، و یختم یوم الجمعه ختمه أخری فی رکعتین فی الجامع قبل صلاه الجمعه، حسن الثیاب رفیعها، حسن المرکوب، فصیحا غیر مطعون علیه فی لفظ و لا فصل [فعل] ثقه فی الید و الفرج و اللسان، مجموعا علی صیانته و طهارته حاذقا بعلم القضاء. أخذ ذلک عن أبی عبید القاضی.

و أخذ علم الحدیث عن النسائی، و الفقه عن محمد بن عقیل الفریابی،
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و عن بشر بن نصر، و عن منصور بن إسماعیل، و ابن بحر، و أخذ العربیه عن ابن ولاد، و کان لحبه الحدیث لا یدع المذاکره، و کان یلزمه محمد بن سعد الباوردی الحافظ، فأکثر عنه من مصنفاته، فذاکره یوما بأحادیث، فاستحسنها ابن الحداد، و قال: أکتبها لی، فکتبها له، فجلس بین یدیه، و سمعها منه و قال: هکذا یؤخذ العلم، فاستحسن الناس ذلک منه، و کان تتبع ألفاظه، و تجمع أحکامه. و له کتاب "الباهر"، فی الفقه نحو مائه جزء، و "کتاب الجامع".

و فی ابن الحداد، یقول أحمد بن محمد الکحال:

الشافعی تفقها و الأصمعی تفننا و التابعین تزهدا

قال ابن زولاق: حدثنا ابن الحداد بکتاب "خصائص علی "رضی الله عنه، عن النسائی، فبلغه عن بعضهم شیء فی علی، فقال: لقد هممت أن أملی الکتاب فی الجامع.

قال ابن زولاق: و حدثنی علی بن حسن، قال: سمعت ابن الحداد، یقول: کنت فی مجلس ابن الاخشیذ، یعنی: ملک مصر، فلما قمنا أمسکنی وحدی، فقال: أیما أفضل أبو بکر، و عمر، أو علی؟ فقلت: اثنین حذاء واحد، قال: فأیما أفضل أبو بکر، أو علی؟ قلت: إن کان عندک فعلی، و إن کان برا (1)فابو بکر، فضحک.

قال: و هذا یشبه ما بلغنی عن محمد بن عبد الله بن عبد الحکم، أنه ساله رجل: أیما أفضل أبو بکر، أو علی؟ فقال: عد إلی بعد ثلاث، فجاءه، فقال: تقدمنی إلی مؤخر الجامع، فتقدمه، فنهض إلیه، و استعفاه، فأبی، فقال: علی، و تالله لئن أخبرت بهذا أحدا عنی لأقولن للأمیر أحمد بن طولون، فیضربک بالسیاط.

و قد ولی القضاء من قبل ابن الاخشیذ ثم بعد سته أشهر، ورد العهد بالقضاء من قاضی العراق ابن أبی الشوارب لابن أبی زرعه، فرکب بالسواد.

و لم یزل ابن الحداد یخلفه إلی آخر أیامه.

و کان ابن أبی زرعه یتأدب معه، و یعظمه، و لا یخالفه فی شیء، ثم عزل عن بغداد ابن أبی الشوارب بأبی نصر یوسف بن عمر، فبعث بالعهد إلی ابن أبی زرعه.

قال ابن خلکان: صنف أبو بکر بن الحداد کتاب" الفروع" فی المذهب، و هو صغیر الحجم، دقق مسائله، و شرحه جماعه من الأئمه. منهم: القفال المروزی، و القاضی أبو الطیب، و أبو علی السنجی إلی أن قال: أخذ عن أبی إسحاق المروزی.

و مولده یوم مات المزنی. و کان غواصا علی المعانی محققا.

توفی سنه خمس و أربعین و ثلاث مائه. و قیل: سنه أربع.

قلت: حج، و مرض فی رجوعه، فأدرکه الأجل عند البئر و الجمیزه یوم الثلاثاء لأربع بقین من المحرم سنه أربع، و هو یوم دخول الرکب إلی مصر، و عاش تسعا و سبعین سنه و أشهرا، و دفن یوم الأربعاء عند قبر أمه. أرخه المسبحی. (انتهی).

هذا ما ذکره الذهبی فی کتابه. و فی هذه الترجمه أمور تلفت النظر و تبعث علی التفکیر.

1: - یبدو جلیا أن صاحب هذه الترجمه کان شیعیا فی حقیقته، و هل اصرح فی تشیعه من تصریحه بتفضیل علی علی من فضله.

2: - یبدو کذلک أن ملک مصر أبا القاسم بن الإخشید کان کذلک شیعیا، و هل من شیء أدل علی تشیعه من أنه لما سال المترجم أیهما أفضل أبو بکر أو علی؟ فأجابه المترجم أما عندک فعلی، و إن کان برا فابو بکر.

و هذا یستدعی دراسه واسعه عن الدوله الاخشدیه بعامه و عن أبی القاسم بخاصه، کذلک دراسه الوسط المصری فی ذلک الوقت الذی جعل عالما کبیرا کالمترجم یتبنی الفکر الشیعی بهذه الصوره، و یجهر بهذا الفکر أمام صاحب السلطه الموافق له فیه، ثم یتجنب الجهر به خارج أبواب صاحب السلطه.

ثم عنایته هذه العنایه بکتاب (خصائص علی) للنسائی، و ارتباطه بشخص النسائی هذا الارتباط الوثیق و تتلمذه علیه. ثم غضبه لما بلغه عن بعضهم شیء فی علی (ع) حتی لقد هم أن یخرج عن تحفظه و یملی الکتاب فی الجامع.

ثم لا ننسی له هذا الظرف الذی یشارکه فیه ابن الإخشید، حین قال الأول للثانی إن کان عندک فعلی و إن کان برا فابو بکر.

3: - القول نفسه یقال عن الرجل الآخر الذی ورد اسمه فی هذه الترجمه: محمد بن عبد الله بن الحکم.


أبو نصر الفارابی محمد بن أحمد بن طرخان.

مرت ترجمته فی الصفحه 103 من المجلد التاسع. و قد حقق الدکتور جعفر آل یاسین کتابه التنبیه علی سبیل السعاده، فکتب عنه ما یلی:

1 - التعریف العام بالکتاب و غایاته:

إن المصطلح السائر لدلاله (التنبیه) هو کون الشیء الذی لا یحتاج إلی برهان زائد علی ما تقدم علیه من إیضاحات - و المتقدم هنا هو کتاب (تحصیل السعاده) کما أوضحنا فی تحقیقنا له.

أما فی هذا الکتاب فاننا نجد أن الفارابی (ت 339 ه). یقرر أن الکمال هو الغایه الأصیله التی یتشوقها الإنسان فی تطلعه نحو حیاه أکثر سعاده و سلامه، لأن السعاده الحقیقیه هی آثر الخیرات طرا، باعتبار أنها تطلب لذاتها لا لشیء آخر یتوسل به إلیها.

و هذه السعاده - فی ضوء تطبیقاتها العملیه - تتصف أفعالها بحالین: إما حال مذمه، أو حال محمده، و هی فی الحالین لا تتعدی کونها أحد ثلاثه:

(أ) - أفعال یحتاج الإنسان فیها إلی استعمال أعضاء بدنه و آلاته، کالقیام و القعود و النظر و السماع.

(ب) - أفعال مصدرها عوارض النفس، کاللذه و الغضب و الشوق و الفرح و الخوف.
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(ج) - أفعال تخضع فی قیامها لعامل التمییز الذهنی عند الإنسان.

و جمیع هذه الأفعال - إذا قیست من وجهه نظر أخلاقیه - تخضع لما یسمیه الفیلسوف الفارابی بجوده التمییز أو رداءته. و لکن من أین لنا قنیه هذه الجوده فی التمییز؟ - ذلک هو الأصل و هو الغایه فی مبحث التنبیه علی سبیل السعاده التی قصدها الحکیم.

فنحن لا ننال السعاده بالأفعال الجمیله ما لم تکن تلک الأفعال قاصده هادفه من جهه، و متحققه بصناعه معینه من جهه أخری، بحیث یعود الکائن الناطق یمتلک قدره علی التمییز فی أفعاله المختاره طیله حیاته بأسرها. و ذلک لأنه فی فطرته یمتلک استعدادا لها یستطیع - فی حال التطبیق الذاتی و التعلم - أن یمیز بین الصواب و الخطا، و بین الجمیل و القبیح، فی تعادل تفرضه أحیانا إمکانیه أحدهما علی الآخر، أو غلبه أحدهما علی الآخر.

و علی الرغم من هذا، فان القوه التی یفطر علیها الإنسان غیر مکتسبه، بینما حال التمییز تتصف بالاکتساب. و الأخیره منهما تنقسم إلی صنفین:

أحدهما به یکون التمییز، إما جیدا و إما ردیئا... و الآخر به تکون الأفعال و عوارض النفس إما جمیله و إما قبیحه. و الأخیر من الصنفین یدعوه الفیلسوف بالخلق - و یحده "بأنه الذی تصدر به عن الإنسان الأفعال القبیحه و الحسنه" علی أن تخضع الأفعال و یخضع التمییز للثوابت التی تلزم الإنسان بان تکون أفعاله و تمییزه فی کل شیء، کی یمکن عندئذ إدامه فعل الجمیل و جودته معا، بحیث تصیر "لنا قوه الذهن ملکه لا یمکن زوالها" باعتبار أن "الخلق الجمیل و قوه الذهن هما الفضیله الإنسانیه".

و فی سبیل تحقیق هذه الغایه التی قصدها الفیلسوف، ینبغی أن نسلک طریقین لنقف منهما علی مقاصد أبی نصر بالذات.

الأول: محاوله أن تصیر الأخلاق الجمیله ملکه لنا، بحیث لا یمکن للصواب أن یزول إلا بعسر و مشقه.

الثانی: أن تکون لدینا القدره علی إدراک الصواب إدراکا سلیما لا عوج فیه و لا ضلال.

فما هی الوسیله التی تحقق لنا الوصول إلی المهیع الأول من هذین الطریقین؟ إنها، و قبل کل شیء، وسیله الاعتیاد، و المقصود به "تکریر فعل الشیء الواحد مرارا کثیره زمانا طویلا فی أوقات متقاربه" من حیث أن الفعل الجمیل هو ممکن للإنسان بالقوه قبل حصوله، و ممکن بالفعل بعد حصوله، فهو إذن بالتعود یتحقق، و بالتطبیق یظهر و ینمو.

و لکن ما هی الآله التی ینبغی أن نستعین بها کی تقودنا إلی الفعل الجمیل حقا؟.. یؤکد الفیلسوف هنا إنها آله "الوسط الأخلاقی" - فالأفعال متی کانت متوسطه حصل الخلق الجمیل.. و ما یقوله الفارابی عن "الوسط الأخلاقی" هو ذاته الذی تبناه من قبل المعلم الأول أرسطوطالیس فی کتابه المعروف (الأخلاق إلی نیقوماخوس).

فنحن حین نهدف إلی الوقوف علی الوسط فی الأفعال الخلقیه، علینا أولا التعرف علی زمان الفعل و مکانه "و من منه الفعل، و من إلیه الفعل، و ما منه الفعل، و ما به الفعل، و ما من أجله و له الفعل، و جعلنا الفعل علی مقدا [مقدار ]کل واحد من هذه. فحینئذ نکون قد أصبنا الفعل المتوسط" .و نظر لاختلاف مستویات الأفعال الخلقیه، لذا نجد أن الوسط الأخلاقی یختلف قوه و ضعفا، سلبا و إیجابا، حسب أفعاله و غایاتها.

و یحاول الفارابی هاهنا سوق نماذج لأفعال الوسط الأخلاقی، محتذیا بها إلی حد کبیر حذو أرسطوطالیس فی کتابه المشار إلیه سابقا... فمثلا: "إن الشجاعه خلق جمیل یحصل بتوسط فی الاقدام علی الأشیاء المفزعه و الاحجام عنها. و الزیاده فی الاقدام تکسب التهور، و النقصان فی الاقدام یکسب الجبن، و هو خلق قبیح... و السخاء یحدث بتوسط فی حفظ التقتیر، و هو قبیح. و الزیاده فی الإنفاق و النقصان فی الحفظ یکسب التبذیر" .و من ثمه یشیر إلی أوساط أفعال أخری کالعفه و الظرف و الهزل و المجون و التودد و غیرها، منتهیا إلی أن "تحدید هذه الأشیاء علی الاستقصاء لیس یحتمله هذا الکتاب، و قد أستقصی فی موضع آخر" - لعل الفارابی یعنی فی هذا الاستقصاء کتابه الذی ألفه شرحا علی کتاب أرسطوطالیس "الأخلاق إلی نیقوماخوس" الذی أشار إلیه فی مؤلفه: "الجمع بین رأیی الحکیمین أفلاطون و أرسطوطالیس".

و المیزان الحق فی الحکم علی الفعل الخلقی هو أن "نحصی الأخلاق خلقا خلقا، و نحصی الأفعال الکائنه عن خلق خلق، و من بعد ذلک ینبغی أن نتامل و ننظر أی خلق نجد أنفسنا علیه" بحیث یکون للإنسان السوی آله یسبر بها غور أفعاله، فما وجده منها یتصف بأنه جمیل و ملذ و غیر مؤذ، اعتبره خلقا سلیما، و العکس بالعکس. فکان مراقبه النفس لکل فعل تقوم به و اختیار الوسط من تلک الأفعال، هی عملیه یتمیز بها الإنسان فی تطبیقاته الخلقیه، بموازنه دقیقه بین إفراط و تفریط، أو نقصان و زیاده، و تجنب الوقوع فی أحد طرفی المعادله، لأن الحدین المستقطبین یتصفان معا بالرذیله. بینا الفضیله منهما وسط، لا یمیل إلی هذه و لا إلی تلک - بل هو صراط مستقیم لا عوج فیه و لا التواء، ینبغی أن لا تزل قدم الإنسان عنه، فیهوی عندئذ فی ضلال الغی و الفعل السیئ الذی یتصف بالقبح و السلب و الفدامه!...

و علی الرغم مما یراه الفارابی فی قضیه الوسط الأخلاقی و ضروره الأخذ به، فهو - فی الوقت ذاته - لا یخفی عنا صعوبه عملیه الکشف عنه، لأن الوقوف علی الوسط، کما یقول الفیلسوف، "عسیر جدا" !- و لکن الحکیم یبقی مؤکدا أن (التعود) سبیل لا حب فی اقتناص هذا الوسط حیثما کان، سلبا أو إیجابا... و تلک شنشنه تمسک بها المعلم الأول، و حذا حذوه جمیع الذین ساروا علی الطریق ذاته من أنصار الأخلاق المعیاریه ذات "الحکم" الذی لا یخضع للتغیر الوضعی فی کل زمان و فی کل مکان!...
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بأحدهما و لا نتاذی بالآخر، أو کان الأذی عنه یسیرا جدا، علمنا أنهما فی السهوله علی السواء و متقاربین - و لما کان الوسط بین طرفین، و کان قد یمکن أن یوجد فی الأطراف ما هو شبیه بالوسط، وجب أن نتحرز من الوقوع فی الطرف الشبیه بالوسط".

و فات الفارابی أن الأحکام العقلیه هنا، سواء علی الفعل أو وسطه الأخلاقی، قد لا تستوی لدی جمیع الأفراد فی إشکالاتهم علی الوسط مهما تفاوتت درجاته و تباینت أوضاعه. و من هنا فلیس للإنسان، من الناحیه النظریه علی أقل تقدیر، إلا أن یحسم القول بان الوسط فعل اختیاری، و کل فعل اختیاری لا یتم - فی ظل المدرسه المعیاریه فی علم الأخلاق - إلا بسبیل العقل، بعیدا عن تأثیرات المحسوسات و ما تقود إلیه من ضلالات! و لیس فی موقف الفارابی هذا ما یضاد الرأی الذی نراه، و لکننا نعود لنؤکد ثانیه أن الإنسان لا یمکن له أن یستحیل إلی عقل خالص فحسب، دون أن تحتویه تکاملیته النفسانیه فی اختیار الفعل الذی یرید - و تلک مشکله قامت فی الأخلاق و الفلسفه، تنازعتها التکاملیه من جهه، و الثنائیه من جهه أخری، و بقیت حتی عصرنا الحاضر تمثل" موقفا "من مواقف الفکر الإنسانی بکل صوره و مفارقاته.. و نحن أمیل إلی التکاملیه منا إلی الرأی الآخر!...

و عود علی بدء، فالناس - فی رأی الحکیم - یختلفون فیما بینهم: فهناک من له جوده الرویه و قوه العزیمه، و یمثل هذا الجانب الإنسان الحر. أما من افتقر إلیهما أو إلی العزیمه بالذات، فهو الإنسان العبد بطبعه!... و یتمیز الأحرار هنا بأنهم:" متی أرادوا أن یسهلوا علی أنفسهم فعل الجمیل - و ترک القبیح باستعمال اللذه و الأذی، فان الأخفی منها و الأظهر عندهم بمنزله واحده "باعتبار أن بعض اللذات أعرف لنا، و نحن أشد إدراکا لها، و بعضها الآخر أخفی و نحن أقل إدراکا لها، سواء فی الطبع أو العاقبه.

و جوده التمییز تتفرع فی هذه المرحله إلی صنفین: صنف ینبغی أن یعلم و لیس شانه أن یفعله إنسان فی الوجود، و صنف شانه أن یعلم و یفعل مع تلازم فیه بین العلم و العمل معا - و هذا الأخیر یحصل لنا بصنائع تکسبه علم ما یعمل و القوه علی عمله، و یتصف بان له قصده الإنسانی الذی یتمثل بثلاث شعب هی: اللذیذ و النافع و الجمیل - و النافع، إما ینفع فی اللذه و إما ینفع فی الجمیل. فالصنائع إذن صنفان أیضا: صنف مقصوده تحصیل الجمیل، و صنف مقصوده تحصیل النافع.

و یقرر الفارابی هنا أن الصناعه التی مقصودها تحصیل الجمیل فقط هی التی تسمی (الفلسفه) أو الحکمه علی الإطلاق - و أن الجمیل هذا یتفرع إلی قسمین:

(أ) - علم فقط، و هو الفلسفه النظریه و تشمل موضوعات التعالیم و الطبیعه و ما بعد الطبیعه.

(ب) - علم و عمل، و هو الفلسفه العملیه و المدنیه و السیاسیه.

و یمسک الفیلسوف، فی ضوء هذا التقسیم، بالصنف الذی تصدر عنه الأفعال الجمیله و القدره علی أسبابها، بحیث تعود هی قنیه لنا، و ینعتها الفارابی ب" الصناعه الخلقیه "مؤکدا أن الطریق إلیها یمر عبر الفلسفه، و الفلسفه تحصل بجوده التمییز، و جوده التمییز تحصل بقوه الذهن علی إدراک الصواب. و لا یتحقق الأمر الأخیر إلا بوسیله أخری تتخذ آله لهذا الغرض، و تسمی صناعه المنطق.

فعلم المنطق، فی هذا التنظیر، صناعه تتقدم علی غیرها من العلوم بالأولویه، لأنها سلاح للتمییز بین ما هو صادق و کاذب. و العقل الإنسانی آلتها و سبیلها، و بها ینال کماله المطلوب و المرغوب فیه، باعتبار" أنها تفید الحکم بصواب ما یعقل، و القدره علی اقتناء الصواب فیما یعقل".

و المنهج السالک هنا یفرض علی دارس الفلسفه (أعنی الباحث عن سعادته الحقه) أن یتسلم مقدمات قبل البدء بصناعه المنطق، لأن بین هذه المقدمات و علم المنطق علاقه شبه. و یقصد الفیلسوف بهذه المقدمات صناعه النحو من حیث" أنه یفید العلم بصواب ما یلفظ به، و القوه علی الصواب منه بحسب عاده أهل لسان ما ".لذا یجب أن تتحقق فی المنهج الکفایه من التنبیه علی أوائل هذه الصناعه، و من ثمه الولوج إلی دراسه هذا العلم الذی یقوم الذهن، و یقود فی النهایه إلی اقتناء الفلسفه الصادقه التی هی الهدف الأصیل للإنسان السعید!..

یقول الفارابی:" و لما کانت صناعه المنطق هی أول شیء یشرع فیه بطریق صناعی، لزم أن تکون الأوائل التی یشرع فیها أمورا معلومه سبقت معرفتها للإنسان، فلا یعری من معرفتها أحد، و هی أشیاء کثیره. و لیس أی شیء اتفق منها یستعمل فی أی شیء اتفق من الصنائع، لکن صنف منها یستعمل فی صناعه، و صنف آخر فی صناعه أخری - فلذلک ینبغی أن نحصل من تلک الأشیاء ما یصلح لصناعه المنطق فقط" .و الذی یصلح لهذه الصناعه، فی رأی الفیلسوف، هو "الألفاظ المنطقیه الداله" .لذا وجب أن نأخذ من صناعه النحو مقدار الکفایه لغرض الإفاده من تلک الصناعه فحسب.

و فی مثل هذه المرحله نکون قد بلغنا السبیل التی ستقودنا إلی السعاده المرغوبه التی "من أول مراتبها تحصیل صناعه المنطق" و آخر غایاتها بلوغ القدره علی تأمل الخیر المطلق، و تلک هی نهایه شوط العقول فی اقتناصها المعرفه العرفانیه التی ترید!.

2 - هویه الکتاب:

فی تحقیق هویه (التنبیه علی سبیل السعاده) نحو من الاطمئنان، حیث أشار إلیه ابن أبی أصیبعه (ت 668 ه) فی کتابه الموسوم عیون الأنباء فی طبقات الأطباء، تحت عنوان: (رساله فی التنبیه علی أسباب السعاده)...

و یذکره صلاح الدین الصفدی (ت 764 ه) فی کتابه الوافی بالوفیات تحت عنوان (التنبیه علی أسباب السعاده). و أقدم إشاره إلیه أوردها عبد اللطیف البغدادی (ت 629 ه) فی إملاء سیرته الموسوم (الإفاده و الاعتبار) حیث نعته ب (التنبیه علی سبیل السعاده)... و أورد القفطی (ت 646 ه) فی کتابه إخبار العلماء بأخبار الحکماء اسم کتاب (فی السعاده الموجوده) لعل المقصود منه کتاب "التنبیه "- و یرد بذات الاسم کذلک فی فهرست مکتبه الأسکوریال باسبانیا.

ص: 229





الفارابی)، من جهه أخری. و أنه لیلفت النظر حقا ما وجدنا علیه أکثر مخطوطاته فی التزامها بلفظه (سبیل) بدل (أسباب) رغم أنها غیر متاخره النسخ و التدوین!...

أما وضعنا لفظه (کتاب) فی بدء عنوان (التنبیه)، فقد اعتمدنا فی ذلک علی تنظیر المؤلف بالذات الذی یقول فیه:" بحسب الوسط المحدود فی هذا الکتاب "- لذا أجزنا لأنفسنا هذه الإضافه، بدل لفظه (رساله) التی اصطنعها بعض الناسخین.

و أعود ثانیه إلی ما سبق لنا تقریره عند تحقیقنا لکتاب (تحصیل السعاده)للفارابی حیث قلنا" إن (التحصیل) یعتبر مفتاحا لما یجب أن یسلکه طالب الفلسفه کفرد أو عضو فی مجتمع متکامل، و تکافله و تکامله هذا لا یتم إلا بشکل مرحلی یتدرج فیه من الأعم إلی الأخص، و عندئذ یتلو کتاب (تحصیل السعاده) کتاب (التنبیه علی سبیل السعاده)، لأن الغرض منه - کما بسطنا من قبل - هو أن تتقوم النفوس بسلوک جمیل نافع ینهض علی أساس من الإدراک المعرفی عند الإنسان، کی تتحقق لدیه قوه إدراک الوسط الأخلاقی "...و فی هذا المجال تسایر الفلسفه العملیه اقتناء الفعل الجمیل، و ذلک بارتباطها بالتطبیق المدنی لهذه الأفعال، أو بالأحری بالسیاسه، خاصه فی مفهومها الأخلاقی.. و فی حال التقاء المرحله الأولی مع المرحله الثانیه و التحامهما معا، تتحقق لهذا الإنسان و لهذا المجتمع سعادته التی یتطلع إلیها.

و الذی نرید التأکید علیه هو أن کتاب تحصیل السعاده یعتبر فی رأینا الأول فی البناء السیاسی و الاجتماعی، و کتاب التنبیه علی سبیل السعاده - الذی بین أیدینا - هو الثانی. و لعل فی دراستنا و تحقیقنا لبعض رسائل الفارابی الفلسفیه التی نعدها للنشر قریبا، ما یوضح للقارئ هذا الموقف الذی اخترنا.

و جدیر بالذکر هاهنا، أننا نمیل، کما ذکرنا فی نشرتنا لکتاب تحصیل السعاده، إلی أن مؤلفات الفارابی السیاسیه و الاجتماعیه تأتی بعد مجموعته المنطقیه المعروفه (أعنی شروحه المطوله) - فهی إذن لا تبدأ بظهوره الفلسفی، بل هی متاخره، فی تصورنا، عن بواکیره الأولی، و قد یرتفع بعضها إلی مرحله شموخه الفلسفی... و رأینا هذا متات من أننا نبتنی أصلا الفکره التی تری أن محاوله الفارابی فی الإصلاح السیاسی و الاجتماعی ظهرت عند ما لمس الفیلسوف انهیار القاعده الإسلامیه و وسائل الحکم فیها، مما جعله یربط بین تأثیراته العامه بالانجاز الأفلاطونی و الأرسطوطالی فی هذا السیاق، و قیم التعالیم الإسلامیه التی لم یسبق تطبیقها فعلا، و إنما احتواها الحکام من الناحیه النظریه فحسب.

و أیا ما کان، فحذار أن نقع بما وقع فیه بعض الباحثین العرب من أمثال د. محسن مهدی - حین اعتبر کتاب التنبیه علی سبیل السعاده هو الجزء الأول من مجموعه ثلاثیه هی:

1 - التنبیه علی سبیل السعاده.

2 - الألفاظ المستعمله فی المنطق.

3 - کتاب المقولات.

و جمیع هذه الکتب تکون ما یسمی ب (الأوسط الکبیر) أو (المختصر الکبیر)!... و کان السبب الرئیس فی الانزلاق إلی هذا الرأی هو أن الفارابی فی الربع الأخیر من کتابه (التنبیه) یتحدث عن الوسیله التی ینبغی أن یمیز فیها الإنسان بین الحق و الباطل، و الخطا و الصواب (کما أوضحنا ذلک فی فقره سابقه)، و یعنی بها صناعه المنطق و ألفاظه التی تسبقها صناعه النحو - کدلیل یسوقه لتحدید طرائق المنهج التی تسبق الشروع بدراسه الفلسفه و موضوعاتها، لذا عد هذا وسیله لتلک... بینا نجد الفیلسوف فی تنظیره المعرفی یؤکد، و بوضوح تام، أن المنطق الحق هو (البرهان) لأنه السبیل الحقیقی لهذه الصناعه، الذی یقود إلی التصدیق الیقینی من حیث أنه یؤدی إلی قوانین ثابته یمکن الاستعانه بها فی جمیع موضوعات الفلسفه.

فی ضوء هذا الذی ذکرنا، لا نجد ما یبرر صحه الرأی الذی یذهب إلی أن کتاب التنبیه علی سبیل السعاده هو الجزء الأول من مجموعه الفارابی المنطقیه، لأن الکتاب المذکور - کما نری - لا یعد وسیله لصناعه المنطق، باعتبار أنه ینهض أساسا علی محاوله تحقیق السعاده الإنسانیه المرغوبه فی ظل دراسه الفلسفه کمنظومه قائمه علی منهج محدد. و أن کثیرا من فقرأته ترتبط أصلا فی البحث عن مفاهیم و أصول أخلاقیه و اجتماعیه.

فهل یصح - بعد الذی قلناه - اعتبار التنبیه علی سبیل السعاده کأنه (المقدمه) التی قدمها الفارابی لکتاب الألفاظ المستعمله فی المنطق؟... إنه أمر لا یمکن الرکون إلیه، و لا یحسن الأخذ به منهجیا، علی أقل تقدیر!...

فما المقصود إذن بعباره الفارابی التی یقول فیها" و نجعل ما لنا لهذا الکتاب "التی قرأها د. مهدی" و نجعله <تالیا>" - حسب ما ورد فی بعض نسخ (التنبیه).

و فات د. محسن مهدی أن مخطوطه المکتبه البریطانیه المرقمه 7518. ADD Rich ترد فیها النهایه واضحه کما ذکرنا فی أعلاه، أی "و نجعل ما لنا لهذا الکتاب" - و یعنی بذلک کتاب التنبیه. و من هنا فان القراءه الخاطئه لمحسن مهدی أوقعته، من حیث یعلم أو لا یعلم، فی الحکم المبتسر حول کتاب (التنبیه)!...

إننی لا أتردد فی أن أبا نصر الفارابی قصد بعبارته تلک الإشاره إلی أن السعاده لا تتم للإنسان إلا بوسائلها العقلانیه المتمیزه، و لا بد لنا من دراسه ما یؤدی إلی اقتناء هذه الملکه المتمیزه - فاذن ینبغی أن "نفتح کتابا من کتب الأوائل" متخذین إیاه مدخلا إلی دراسه ألفاظ المنطق و موضوعاته، کما یقول الفیلسوف... و لیس فی هذا ما یدعو إلی اعتبار (التنبیه علی سبیل السعاده) هو الجزء الأول الذی یسبق کتاب الألفاظ المستعمله فی المنطق، کما بسطنا من قبل... إن (التنبیه) کتاب یرتبط، من حیث التنظیم، بدلاله المفهوم الذی یصحر به الفارابی دائما و هو (تحصیل السعاده).

أما الإشاره الوارده فی کتاب (الألفاظ المستعمله فی المنطق) و التی تقول: "و قد قیل فی الکتاب الذی قدم علی هذا الکتاب أی قوه یفیدها صناعه المنطق و أی کمال یکسبه الإنسان بها... و بالجمله فإنها تکسب القوه أو الکمال الذی ذکرناه فی الکتاب الذی قبل هذا" .و التی اعتبرها د. محسن مهدی تأکیدا لما ذهب إلیه بخصوص کتاب التنبیه علی سبیل السعاده!...
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الذی یرد فی کتاب الألفاظ المستعمله فی المنطق، حیث لا مجال للقول بان المقصود هو کتاب التنبیه، لأن الأخیر یخلو من ذلک تماما، فالمقصود إذن کتاب إحصاء العلوم.

یضاف إلی هذا أن الفارابی حین أشار إلی فکره تقسیم العلوم و طرائق مناهجها الفلسفیه فی کتاب التنبیه علی سبیل السعاده، جاءت إشارته مرسله بدون تفصیل، لذا لم نجد لها تطبیقا عملیا إلا فی کتابه إحصاء العلوم، فلا مشاحه إذن فی القول إن کتاب إحصاء العلوم یاتی فی الترتیب الزمنی بعد کتاب التنبیه من ناحیه التألیف.

و نعود إلی ما بدأنا به، لنقرر أن کتاب التنبیه علی سبیل السعاده یتمیز باستقلالیته عن منظومه کتب المنطق الفارابیه، و نقترح فی هذا المجال ضمه إلی مجموعه مؤلفات الفیلسوف الأخلاقیه و السیاسیه و الاجتماعیه.

3 - منهج التحقیق:

أحسبنی علی حق حین أؤکد هنا السبیل ذاته الذی سلکناه فی تحقیقنا لکتاب "تحصیل السعاده "- حیث انصب اهتمامنا علی أمرین فی منهجیه التحقیق النقدی:

أولهما، الحرص الشدید علی اختیار القراءات التی فی تصورنا تعکس نحوا من القرابه مع النسخه الأم Archetype و محاوله التغییر التی یستدعیها النص عند الضروره لبعض کلماته التی قد تکون من هنات الناسخین، و ما أکثرها خاصه فی المخطوطات المتاخره. متجاوزین طریقتهم فی النسخ الخاطئ لبعض کلمات اللغه العربیه التی ینبغی الأخذ بما هو متفق علیه منها، لأننا لسنا من دعاه الأخذ بطرائق النسخ القدیم، کما فعل مثلا الأب بوییج الیسوعی فی تحقیقاته لکتب ابن رشد (ت 595 ه) حیث نجد فی الصفحه الواحده: (حتی، حتی.. إلی، إلی.. مبدأ، مبدا.. عصا، عصی..

و هکذا) لأن الغرض من التحقیق فی رأینا هو إیجاد وسیله سلیمه تقرب إلی روح النص بدلالته التی ترتفع أحیانا إلی حد المطابقه مع الأصل، دون الإخلال بالأمانه العلمیه التی یفرضها الجهاز النقدی. و هذا بحد ذاته مما یجعل المحقق یعمل علی اعتبار نسخه المؤلف مثلا خاضعه لهذا الجهاز أیضا، لأن المؤلف هنا - من الناحیه الشکلیه - ناسخ فحسب علی أقل تقدیر!...

فإذا دون لفظه (حتی) مع نقطتین تحت الألف المقصوره، أبحنا لأنفسنا إصلاحها، بشرط أن لا نغیر من المضمون شیئا - تلک هی الطریقه التی سلکناها، و للباحثین حریه الاختیار فیما یحققون!...

و ثانیهما، إننا لم نعتمد نصا معینا من المخطوطتین، بل تم تحقیق النص علی قاعده (التکامل) بینهما، حیث یساعد بعضها بعضا فی کشف الشکل الحقیقی الذی أراده الفیلسوف - مع بذل البصیره الاجتهادیه، قدر المستطاع، فی تنقیه النص من الشوائب الأخری.

و قد أجزنا لأنفسنا، فی ضوء ما ذکرنا فی أعلاه، أن نعید المختصرات إلی أصولها فی الرسم السلیم للکلمه، فمثلا (مح محال، ح حینئذ، فح فحینئذ، أیض أیضا، مط مطلوب، ظ ظاهرا، کک کذلک، یق یقال، ثلثه ثلاثه، مهیه ماهیه). و کذلک أصلحنا إملاء بعض الکلمات، فمثلا: (مبدا مبدأ، حیاته حیاته، الجزء الجزء، جزویه جزئیه) - و أصلحنا أمر التنقیط، حیث یلتزم الناسخ (خاصه فی نسخه م) بوضع النقطه أو النقطتین تحت الحرف، سواء کانت فاء أو تاء أو نونا ابتدائیه أو وسطیه دون مراعاه لقواعد الإملاء، مع الوقوع فی أخطاء التأنیث و التذکیر، و ذلک حسب أمزجه الناسخین!...

و کذلک فان النسختین خالیه من حرکات الضم و الفتح و الکسر، و غیر ملتزمه بقواطع النص، باستثناء النسخه المطبوعه فی حیدرآباد. و من هنا فان علامات الوقف و تقسیم النص إلی فقر هو من عملنا الخاص، و فی ضوء فهمنا للنص المحقق.

و قد اعتبرنا نشره حیدرآباد لکتاب التنبیه علی سبیل السعاده رقما ثالثا یضاف إلی المخطوطتین اللتین استعملتا فی التحقیق، علی الرغم من أن نشره الهند مفتقره إلی التحقیق العلمی الدقیق.

و مما تجدر الإشاره إلیه أن کتاب التنبیه علی سبیل السعاده ترجم إلی عده لغات أجنبیه کاللاتینیه و الألمانیه و الروسیه و الفارسیه و الترکیه، و لا یخلو بعضها من التعلیق و التحقیق.

و فی أدناه وصف للمخطوطتین، مع اجراء مقارنه بینهما، کما أوردناهما فی تحقیقنا لکتاب (تحصیل السعاده).

4 - المخطوطتان:

(أ) - نسخه المکتبه البریطانیه (المتحف البریطانی سابقا):

یقع کتاب (التنبیه علی سبیل السعاده) ضمن المجموع المرقم 7518. Add Rich و تسلسله العاشر بین الرسائل الفارابیه، و یبدأ من ورقه 125 ظ - 136 و... و یحتوی المخطوط علی الرسائل الفلسفیه التالیه:

1 - مقاله فی معانی العقل، تبدأ من ورقه (1 ظ - 5 ظ).

2 - مقاله فی أغراض ما بعد الطبیعه، تبدأ من ورقه (6 و - 10 ظ).

3 - کتاب فی مبادئ آراء أهل المدینه الفاضله، یبدأ من ورقه (10 و - 53 و).

4 - کتاب فصوص الحکم، یبدأ من ورقه (53 ظ - 62 ظ).

5 - مقاله فی الجمع بین رأیی الحکیمین أفلاطون و أرسطو، تبدأ من (63 و - 81 و).

6 - رساله فیما یصح و ما لا یصح من أحکام النجوم، تبدأ من ورقه (81 ظ - 87 ظ).

7 - کتاب تحصیل السعاده، یبدأ من ورقه (88 ظ - 110 ظ).

8 - فی جواب مسائل سئل عنها، تبدأ من ورقه (111 و - 122 و).

9 - رساله فی إثبات المفارقات، تبدأ من ورقه (122 و - 125 و).

10 - کتاب التنبیه علی سبیل السعاده، یبدأ من ورقه (125 ظ - 136 و).

11 - کتاب السیاسه المدنیه، یبدأ من ورقه (136 ظ - 171 ظ).

و مجموع أوراق المخطوط یبلغ (171) ورقه، و حجمه 12.21 سم (3.15، 6 سم)، و مسطرته (19) سطرا فی الصفحه الواحده.
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" تم فی یوم الاثنین من أواخر شهر الشوال (کذا) فی بلده أصفهان صینت عن الحدثان، فی السنه الخامسه من العشر الأول من المائه الثانیه (کتب الناسخ لفظه الأولی، ثم أصلحها إلی الثانیه) من الألف الثانی من الهجره النبویه علی هاجرها ألف ألف تحیه و علی آله خیر الوری تحیه، علی یدی العبد محمد یوسف بن محمد علی، عفی عنهما بالنجاه الرضی".

فتاریخ نسخ المخطوط إذن هو 1105 للهجره. أما کتاب التنبیه علی سبیل السعاده فی هذه النسخه ففیه استدراکات علی الهامش، و تصحیحات قلیله علی السطور، و لا یخلو من أخطاء إملائیه. و یستعمل الناسخ طریقه الاختصار لبعض الکلمات، کما أشرنا من قبل.

(ب) - نسخه مکتبه مشکاه:

و هی المجموعه التی أهدیت إلی المکتبه المرکزیه لجامعه طهران. و کتاب (التنبیه علی سبیل السعاده) یقع ضمن المجموع المرقم (240 - کتابخانه مشکاه) و یبدأ من الورقه (73 ظ - 80 ظ). و لأهمیه المخطوط یستحسن تقدیم وصف کامل له.

یضم المجموع (200 ورقه) یرد فی الورقه الأولی منه (1 ظ) برنامج ما فی المخطوط من رسائل تحت عنوان: (مجموعه الرسائل لأبی نصر الفارابی) - و کتب هذا العنوان بخط مخالف لخط البرنامج، و یبدو أنه أحدث منه، و تحت العنوان رقم (23) و المقصود به عدد الرسائل و فی أدناه ذکر لهذه الرسائل.

1 - أغراض أرسطو فی مقالات کتابه الموسوم بالحروف: هو تحقیق غرضه فی کتاب ما بعد الطبیعه.

2 - أسماء العقل حسب ما ذکره أرسطو.

3 - فی إثبات المفارقات.

4 - الجمع بین رأیی الحکیمین أفلاطون و أرسطو.

5 - عیون المسائل علی رأی أرسطو، و هی 160 مسأله (کذا).

6 - کتاب الفصوص.

7 - جوابات لمسائل متفرقه، و هی 41 مسأله (کذا).

8 - نکت فیما یصح و ما لا یصح من أحکام النجوم.

9 - المبادئ التی بها قوام الأجسام و الأغراض (أصلحتها ید متاخره إلی: السیاسه المدنیه).

10 - فضائل الإنسانیه (أصلحتها ید متاخره إلی: تحصیل السعاده).

11 - التنبیه علی أسباب السعاده.

12 - إحصاء الأبواب التی فی مختصر کتاب المدنی.

13 - مبادئ آراء أهل المدینه الفاضله.

14 - فصول تشتمل علی ما یضطر إلی معرفته من أراد الشروع فی صناعه المنطق.

15 - المختصر الصغیر فی المنطق علی طریقه المتکلمین.

16 - مقاله صدر بها کتابه المنطق.

17 - مقاله فی الکلیات الخمس.

18 - کتاب الأوسط الکبیر فی المنطق (سته أجزاء).

و نجد فی الورقه التالیه ذکر لهذا الأوسط الکبیر علی الوجه الآتی:" مقاله الفارابی صدر بها کتابه فی المنطق، مع مقاله فی الکلیات الخمس. و المقالتان مع ما یلیهما هو کتاب الأوسط الکبیر فی المنطق لأبی نصر.

تفصیل ما اشتمل علیه هذا الکتاب:

الأول: إیساغوجی، و هو المدخل <إحصاء الأشیاء التی عنها تأتلف القضایا>. و الثانی: قاطیغوریاس و هو المقولات. الثالث: بارمنیاس و هو العباره. الرابع: أنولوطیقا الأول و هو القیاس. الخامس: أنولوطیقا الثانیه و هو البرهان. السادس: طوبیقا و هو الجدل. السابع: سوفسطیقا و هو المغالطه. الثامن: ریطوریقا و هو الخطابه. التاسع: بیطوریقی و هو الشعر.

و کما أشار مدون البرنامج عند ما ذکر أن کتاب (الأوسط الکبیر) سته أجزاء، فان المجموع یقف عند السادس و هو الجدل.

و عود إلی وصف المخطوط، ففی الصفحه (2 و) من الجهه العلیا عباره حدیثه الخط تقول: "رساله جمع بین الرأیین "- و فی وسط الصفحه ترد أسماء الأشهر الهجریه، و تحت کل شهر ترد عباره باللغه الفارسیه تدل علی أرقام معینه!. و الخط بالنسبه لهذه المدونات فارسی دقیق متأخر. و فی أسفل الصفحه نجد عباره بخط نسخ حدیث تقول: "اشتریت فی النسی و أنا الراجی (کلمه غیر مقروءه) عفو ربه الغنی... عبد الغفار عبد الوهاب الرضوی عفی عنهما".

و هناک تعلیقات و تصحیحات علی هوامش بعض الرسائل بخط الناسخ، بعضها یتکون من عبارات، و بعضها الآخر کلمات مفرده. و یبدو أن النسخه مقارنه مع أخری، و تم التصحیح فی ضوئها.

أما کتاب التنبیه علی سبیل السعاده، فیقع فی (7) ورقات، و تسلسله الحادی عشر، و حجمه (5، 5.22، 13 سم) و مسطرته (21) سطرا (8.15 سم) و خطه نستعلیق حدیث کسائر خط المجموع، و تاریخ نسخه الحادی عشر للهجره (ظاهرا).

و تتصف نسخه (التنبیه علی سبیل السعاده) هنا بنفس الصفات تقریبا التی مرت من حیث الإملاء و المختصرات و التنقیط و خلوها من التقطیع الجملی. و هناک بعض التصحیحات القلیله علی الهامش مدونه بخط الناسخ، و لعلها قورنت مع نسخه أخری، لأن الناسخ یضع علامه (ص) فی نهایه الکلمه أو الجمله.

فی ضوء هذه الصوره التی وصفنا فیها المخطوطتین، یمکن القول أن هناک وشائج قربی بینهما - و لکن لیس من السهل أبدا الادعاء بان أحدا منهما نقل عن الآخر، فدرجه القربی تظهر أکثر وضوحا فی مخطوط دون آخر.


محمد بن أحمد البیرونی

.

مرت ترجمته فی الصفحه 65 من المجلد التاسع و ننشر عنه هنا هذا البحث بصفته عالما من علماء التاریخ الطبیعی، و هو بقلم سامی خلف حمارنه نشره فی إحدی المجلات.
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یعجبه ذلک، فقال عن سارتون أنه أخطأ بظنه أن البیرونی کان شیعیا معادیا للعرب و العروبه فقد کان بعکس ذلک!! و نحن لا ندری من أی شیء نعجب، أ من تصور (الحمارنه) بأنه مجرد أن ینفی حقیقه واقعیه، فهی ستنتفی، أم من فهمه للتشیع هذا الفهم (الحمارنی) و قوله عنه بأنه معاداه للعربیه و العروبه!! إننا نقول للحمارنه إن التشیع هو العربی الأصیل الذی نشا فی ظلال العرب و فی رعایتهم و استماتوا فی حمایته و الدفاع عنه، و لکن عرب التشیع الاصلاء فی عروبتهم لا یفهمون العروبه (نازیه) عنصریه اعتدائیه تحتقر غیرها من الشعوب و تستعبدها و لا تحترم إسلامها و لا تراعی إیمانها، بل یفهمون العروبه حبا و تسامحا و تقدیرا لغیرها من الشعوب التی تستحق التقدیر.

و إذا کانت الأمثال العربیه قد قالت بان لکل مسمی نصیبا من اسمه فلا شک بان رأی (الحمارنه) فی التشیع هو من نصیبه فی لقبه...

من أکثر العلماء المسلمین أصاله و إنتاجا فی زمنه بلغه القرآن فی العلوم و المعارف کان أبو الریحان البیرونی (362 - 443 ه/973 - 1051 م)(1)و هو معاصر الشیخ الرئیس ابن سینا بایران و الحسن بن الهیثم فی العراق و مصر. و من بین کتب البیرونی فی التاریخ الطبیعی اثنان فی غایه الأهمیه:

أولهما الصیدنه فی الطب(2) و الثانی کتاب الجماهر فی معرفه الجواهر ألفهما فی السنین الأخیره فی حیاته فاحتویا علی الکثیر من غنی خبرته فی العلوم الحیاتیه و البحته و التقنیه و الاجتماعیه.(3) و فی هذه المقاله یهمنا کتابه هذا فی الجواهر و بالذات مقدمته للکتاب الذی یعتبر من أهم تصانیفه و أکثرها أصاله(4) و یتبین من هذه المقدمه أن البیرونی قد نسق مقالاته و أتمها زمن السلطان مودود بن مسعود بن محمود الغزنوی (432 - 441 ه/1040 - 1048 م) و ربما فی مطلع ملکه (حوالی سنه 1044 م) و عمر المؤلف آنذاک سبعون عاما و نیف، و یقول فیها: "نرید الآن نخوض فی تعدید الجواهر و الأعلاق النفیسه المذخوره فی الخزائن و نفرد لها مقاله تتلوها ثانیه فی أثمان المثمنات و ما یجانسها من الفلزات فکلاهما رضیعا لبان فی بطن الأم و فرسا رهان فی الزینه و النفع(5)و یکون مجموعها تذکره لی فی خزانه الملک الأجل المعظم شهاب الدوله أبو الفتح مودود بن مسعود بن محمود قرن الله بشبابه اغتباطا و زاد یده بالنصر تطاولا و انبساطا فإنه لما فوض لله تعالی أمره تولی إعزازه و نصره و حین نصب حب الله بین عینیه عفا عن من استغاث باسمه و أمن من استامن بذکره و أخفی صدقاته بعد صلاته البادیه لیفوز بما هو خیر له فی السر و العلانیه" .ثم إن النصوص و المقدمه نفسها تفیدنا بان تألیف الکتاب قد تم أیضا فی مدینه غزنه حاضره السلطنه (فی جمهوریه افغانستان الیوم).(6)

یستهل المؤلف کتابه الجماهر فی معرفه الجواهر فی مقدمه مستفیضه تحتوی علی فصلین قصیرین و افتتاحیه ثم خمس عشره ترویحه کأنها مراحل توقف للتفکیر و التأمل الروحی و الاستجمام الفکری و الإیحاء(7) و فی هذه المقدمه یستودع البیرونی خلاصه تفکیره فی أمور فلسفیه و علمیه و اقتصادیه و دینیه و اجتماعیه فی غایه الأهمیه و الأصاله و الروعه. و ما هذه المقاله إلا محاوله متواضعه و جدیه لتقییم ما أراده البیرونی أو ما کان یجول بخاطره لنقله إلی القارئ من أفکار و آراء و توجیهات من خلال مقدمه الکتاب و التی تثیر فی النفس تساؤلات عدیده نبینها و نشرحها باختصار بالطریقه التالیه:

1 - هل کانت المناقشات و الأفکار و المبادئ التی خطتها ید الشیخ العالم أبی الریحان البیرونی و هو یدب بخطی وئیده إلی نهایه مسیره هذه الحیاه الدنیا أفکارا عابره متفرقه و خواطر ثائره أو شارده لا تربط بینها أوصال و لا تنتظم منها رؤیه واضحه أو توجیه جاد معین؟.9.
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1- هو أبو الریحان محمد بن أحمد البیرونی الخوارزمی (ت 443/1051) من أعظم علماء المسلمین و أکثرهم أصاله، کتب فی علوم الفلک و التنجیم و الریاضیات و العلوم الطبیعیه و الجغرافیا و التاریخ و الأنساب و الفلسفه الاجتماعیه و قد ولد فی 3 ذی الحجه 362 ه/4-10-973 م فی (KhivaorKath) مدینه خوارزم أو ضواحیها علی الأرجح (کان فی دلتا آمو داریا السوفیاتیه الیوم علی الشاطئ الجنوبی لبحر خزر أو قزوین آرال)، ثم تتلمذ علی أبی نصر الجیلانی و کانت له علاقه صداقه و مراسلات مع معاصریه ابن سینا و عیسی المسیحی و خدم السلطان منصور بن نوح السامانی (387 - 389 ه/997 - 999 م) ثم أبی الحسن قابوس شمس المعالی فی جرجان، و السلطان أبی الحسن علی بن مأمون و أخیه الخوارزمشاه أبی العباس مأمون قبل أن ینخرط فی خدمه الغزنویین و معهم زار الهند و سکن غزنه (فی الأفغانستان الیوم) حیث بقی یؤلف و یکتب حتی وفاته و عمره حوالی 78 سنه مملوءه بالانتاج القیم و الخدمه للعلم و تقدم الإنسانیه الفکریه:

2- إن کتاب البیرونی، الصیدنه فی الطب قد تم تحقیقه و نشره مع تقدیم و تقییم مختصر فی کراتشی - الباکستان تحت إشراف مؤسسه همدرد الوطنیه و رئیسها الحکیم محمد سعید، فی جزءین سنه 1973 م، و قد ترجم إلی الروسیه مع شرح و تعلیقات بقلم عبید الله کریموف، طشقند، 1974 م. هذا آخر کتاب للبیرونی و قد توفی قبل أن تتاح له فرصه تبییض المسوده التی أعدها للمقارنه بین صیدنه البیرونی و مفردات الطب للغافقی.

3- مقدمتا کتابی البیرونی فی الصیدنه و فی الجواهر یمکن اعتبارهما من أروع ما کتب بالعربیه فی العصر الوسیط فی موضوعهما فهما حافلتان بالأفکار الجدیده النیره عن حیاه المؤلف الشخصیه و آرائه الأصیله فی العلوم و الاجتماع و الاقتصاد حتی أن إدورد سخاو یعتبره أعظم عقلیه عرفها التاریخ.

4- کتاب الجماهر فی معرفه الجواهر للبیرونی تم طبعه و تحقیقه فی حیدرآباد، دائره المعارف العثمانیه، 1355 ه/1936 م بواسطه المستشرق فرتیز کرنکو و قد اعتمد فی عمله علی ثلاث نسخ: الآستانه بمکتبه طوب کابای و الآن مکتبه أحمد الثالث تحت رقم طب 2047 فی 193 ق تم نقلها سنه 626 ه و هی أصح النسخ بخط أحمد بن صدیق بن محمد الطبیب و نسخه راشد بالقیصریه و نسخه الاسکوریال رقم 905 عربی (الطبعه جیده ما - خلا أخطاء قلیله). أما کاتب هذه المقاله فقد اعتمد بالاضافه لهذا علی نسخه جامعه هارفارد و التی ربما هی نسخه عن مخطوط الآستانه السابق ذکره کما و قد فحص نسخه فی مکتبه البودلیان بجامعه أکسفورد بانکلترا (ناقصه) ذکرها أیضا E.B.Puscy فی فهرست مخطوطات بودلیان العربیه الشرقیه طبع أکسفورد، 1835، ص 126، و توجد نسخه بالقاهره، المکتبه التیموریه، رقم 153 طبیعیات.

5- الجوهر فی العربیه هو کل حجر یستخرج منه شیء ینتفع به و هنا أطلق علی الأعلاق النفیسه من الجواهر (المجوهرات)، و الجوهری هو صانع و بائع الجواهر. و الفلز بکسر الفاء و اللام و شد الزای هو أصلا نوع من النحاس الأبیض تجعل منه القدور المفرغه أو خبث الحدید أو الحجاره أو جواهر الأرض کلها أو ما ینقیه الکیر من کل ما یذاب منها و هنا یشتمل علی الذهب و الفضه و الحدید و النحاس و الرصاص و إن نفعها بالتداول و لیس بالخزن فی باطن الأرض إذ لم تکن آنذاک متاحف عامه بعد لعرضها علی الجماهیر. انظر القاموس المحیط لمجد الدین محمد بن یعقوب الفیروزآبادی، الطبعه الثانیه، القاهره، البابی الحلبی، 1371 ه/1952 م، ج 410:1 و مجلد 5193:2.

6- البیرونی، فی الجواهر، طبعه 1936 م السابق ذکرها ص 31، 49. بلغت مدینه غزنه زمن المؤلف أعلی درجات الأهمیه و العظمه و النفوذ و امتدت سلطه ملوکها من أواسط الهند إلی إیران و فی ذلک الباکستان و الأفغانستان و البلاد المجاوره لهما و یعتبر الأمیر محمود الغزنوی مؤسسها الحقیقی انظر محمد ناظم، حیاه السلطان محمود الغزنوی و زمنه، کمبردج إنکلترا، 1931 م.

7- کلمه الترویحه استعملت فی شهر رمضان المبارک لاستراحه العابدین بعد کل أربع رکعات فسمیت صلاه التراویح لأنهم کانوا یستریحون بین کل تسلیمتین (مفردها ترویحه) ثم أطلقت علی الجلسه مطلقا للترویح عن النفس. انظر لسان العرب لجمال الدین محمد بن مکرم الأنصاری بن منظور، طبعه القاهره، بولاق، ج 287:3-289.




2 - أو کانت تعابیر روح ثائره علی مجتمع مادی یعتوره الفساد و الظلم و التکالب و الأنانیه و انتقادا ساخرا لأنظمه بالیه فیزیح بقلمه الغطاء عن عوراتها و یکشف أستار محتویاتها و مکنوناتها سافره أمام نور الحقیقه و جمال الفضیله و مکارم الأخلاق و مجد الخلود.(1)

3 - أو أنه یقدم فیها نظاما اجتماعیا شاملا و صالحا یتماشی مع روح عصر سداته الایمان و المروءه و لحمته الدین الصحیح الحنیف کاشفا فیه عن أهداف و آراء اقتصادیه و أخلاقیه بناءه شافیه لأسقامه الکثیره؟.

4 - أو هل هی تصدیر مبدئی و تقدیم مقصود و تمهید متسلسل لیرینا علاقه هذه الأحجار الکریمه و الفلزات النفیسه و الأعلاق المفضله التی هی موضوع الکتاب نفسه بما لها من صلات و تأثیرات و ملابسات فی مجتمع مشعب الأهداف متباین فی ماربه و مشاربه معقد فی أطماعه و أحلامه و معاملاته، کثیره تیاراته الفکریه و المادیه؟ أو هل هذه هی الأسئله الأربعه مجتمعه مترابطه؟ و أن هناک خیطا غیر منظور یجمع هذه الدرر المتناثره فی قلاده أو عقد متصل الحلقات جمیل الرونق نادر الثمن؟.

فی مقدمه الجماهر هنا الأول وهله نجد أمامنا أفکارا جدیده نقاده فی الفقه(2)و التشریع و العلوم العامه و التاریخ الطبیعی و الأدب و الاجتماع و التجاره و العمران متبعثره حینا و حینا فی اتساق و تخطیط مرسوم ربما یراد الوصول به إلی غایه الکتاب نفسه و مادته أو إنها طفره مقصوده تعبر عن تبرم المؤلف من المجتمع البشری کلیه أو تأسفه علی أحلام و أمان رفیعه لم تتحقق فانطلقت هنا معبره عن إرادتها بحریه رفیقه و بساطه جریئه.

للاجابه بوضوح و دقه لا بد من تقییم هذه الفصول و تعیین اتجاهاتها واحدا واحدا مع تحلیل مقتضب لمحتویاتها و مقاصدها و أسبابها القریبه و البعیده و لا بد لنا من القول قبل البدء فی التعلیق و الشرح بان هذه المقدمه بجملتها تقدم لنا حقا قطعه أدبیه رائعه و درسا اجتماعیا قیما و نبذه علمیه نادره و شرحا موضوعیا بدیعا لأحوال الدین و الدنیا للمجتمع الإسلامی فی العصر الوسیط و کل ذلک فی نظر ثاقب رصین مؤمن بالحیاه و یهزأ بالاخفاق و الانهزامیه و الإذعان. الافتتاحیه:

یهمل البیرونی فی افتتاحیه کتاب الجماهر هذا ذکر اسم الکتاب و عنوانه من ناحیه أو مقصده و أهدافه و أغراضه من ناحیه أخری کما نجد فی کثیر غیره من تألیف هذا العصر الهامه فی شتی العلوم(3)، فلعل المؤلف اکتفی بذکر تصدیر مقتضب معبر بکلتا الحالتین عن فاتحه قصیره فیها یحمد رب العالمین "الذی لما توحد بالأزل و الأبد و تفرد بالدوام و السرمد جعل البقاء فی الدنیا عله الفناء و السلامه و الصحه داعیه الآفات و الأدواء" ،کل هذا - فی لهجه فلسفیه - یوضح بان خوف الإنسان من الفناء یدفعه للتمسک أکثر بالحیاه الدنیا و تلهفه علی طلب السلامه مهما کلف الأمر مع تأیید بعزم و ثبات أمر محاربه الأسقام و الآلام و الطریق لاستعاده العافیه و لکن هذا لا یکون إلا بذاک و أما نوال السعاده فهو رهین القبول و الرضی بحقیقه هذا التضاد فی الحالتین.

و یشیر البیرونی إلی أهمیه قبول قضاء الله و قدره الذی "قسم الأرزاق و وفق الآجال و صیر سببها الاشاحه فی الأعمال" ،مؤکدا ضروره الجد و الاجتهاد لنیل المراد، ثم یتحول المؤلف للاشاره إلی ظاهره طبیعه هامه من عمل الخالق الذی "سخر الشمس و القمر دائبین علی رفع الماء إلی السحاب حتی إذا أقلت الثقال ساقتها الریاح إلی میت التراب و أنزلت إلی الأرض ماء مبارکا فأخرجت به خیرا متدارکا متاعا للأنام و الأنعام إلی أن یعود بحریته إلی البحار و الاستقرار" موضحا بذلک ما للقمر و الشمس من تأثیر فی تبخر المیاه و تکون السحب و تراکمها فی الجو ثم نزول الأمطار و استقبالها مما یؤول إلی ارتواء الأرض المتلهفه العطشی و إعطائها الخصب و الحیاه فتزهر البریه و تبتهج و تسقی الأرض و تکتسی المراعی فیفرح قلب الإنسان بجود النبات و الحیوان فیعود النمو و الازدهار للبریه بأسرها ثم تعود زیاده الماء مره أخری إلی البحار و الأنهار من حیث جاءت أولا و هلم دوالیک. " یَعْلَمُ ما یَلِجُ فِی الْأَرْضِ وَ ما یَخْرُجُ مِنْها وَ ما یَنْزِلُ مِنَ السَّماءِ وَ ما یَعْرُجُ فِیها " و فی ذلک إشاره إلی ما فی باطن الأرض من خیر و کنوز من أحجار کریمه و معادن تخرج بالکشف و الحرث و التعدین و الزرع و ما تهبه السماء من ریح و شمس و مطر و من جاذبیه و إشعاع و دفء لازدهار المسکونه و ظهورها فی حاله جدیده قشیبه فنری أنه حتی فی هذه الافتتاحیه المقتضبه حقا إشاره واضحه إلی الجواهر و الفلزات المخزونه و المدخره فی باطن الأرض رهینه الکشف لنفع الإنسان.(4)

و یستغرب القارئ أن یری مصادر هذا الکتاب قلیله جدا و محصوره لأن المؤلف یذکر اسم کاتبین فقط نقل عنهما إذ یقول:" و لم یقع إلی من هذا الفن غیر کتاب أبی یوسف یعقوب بن إسحاق الکندی فی الجواهر و الأشباه و قد .
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1- المقدمه لکتاب البیرونی فی الجواهر تتضمن مبادئ و خواطر و اتجاهات لا بد أنها کانت تحوم فی فکر هذا العالم القدیر و الباحث المدقق و الاجتماعی الخبیر العارف بأحوال الطبیعه البشریه و الآن قد حانت له الفرصه للمشارکه بل و المساهمه بها و الکشف عنها کافکار متواتره فی کتاب علمی لا ینتظر أن تثیر أیه ضجه أو معارضه من أعدائه و أولئک الذین یحاربون کل اکتشاف و یناوئون کل فکر جدید محدث انظر مقدمه أ. م. بلنسکی، فی علم المعدنیات، موسکو، 1963 م، و الجمعیه الإیرانیه، کتاب تذکاری البیرونی (362 - 1362 ه) کلکتا الهند، 1951 م، بول کراوس، "البیرونی عالم القرون الوسطی الایرانی"، مجله الإسلام الألمانیه، 26 (1940 م) ص 15، و ما کتبه أیلهارد فیدیمان فی أعمال البیرونی فی العلوم الطبیعیه، ارلانجن، ألمانیا، و بنوع خاص أطروحه صدیقنا المرحوم الدکتور محمد یحیی الهاشمی فی کتاب البیرونی فی الجواهر، بون، ألمانیا، 1935 م (بالألمانیه).

2- عبقریه البیرونی تبدو أیضا فی سعه اطلاعه و قوه ملاحظته فهو یتکلم فی العلوم الطبیعیه و الاقتصادیه و الدین و الاجتماع و السیاسه بهدوء و ثقه العارف بموضوع بحثه و باصاله الباحث فیما یعرفه عن اختبار شخصی بدون تکلف أو مراوغه لذا یطلع علینا بنظریات مقبوله و آراء هامه و تعقیبات تلقی ضوءا کاشفا لنا الکثیر عن تلک الحقبه التی عاش بها فی تاریخ الأمه الإسلامیه لذلک نجد جورج سارتون فی مقدمته لتاریخ العلوم، المجلد الأول ص 693-737 یطلق علی النصف الأول من القرن الحادی عشر، م، عصر البیرونیو لکنه أخطأ بظنه أنه شیعی معاد للعربیه و العروبه فقد کان بعکس ذلک.

3- کان أبو زید حنین بن إسحاق العبادی (809 - 873 ه)، و علی بن العباس المجوسی(ت 994 ه) و غیرهما بعدهما قد ذکرا حول ثمانیه رؤوس ینبغی أن تعلم قبل قراءه کل کتاب کغرضه و منفعته و سمعته و جهه تعلیمه و مرتبته و اسم الواضع و صحه و قسمه الکتاب. و قد تبع نصحهم کثیر من مؤلفی هذه الحقبه انظر کامل الصناعه الطبیهللمجوسی، طبع بولاق ج 9:1-12، و الخطط المقریزیه، بولاق ج 3:1، و المسائل فی الطب للمتعلمین لحنین بن إسحاق العبادی، تحقیق محمد أبو ریان و مرسی عرب و جلال موسی، دار الجامعه المصریه، 1978.

4- کتاب الجماهر، انظر طبعه 1936 م، ص 2، و أیضا ایلهارد فیدیمان، حول حرکات الشمس و القمر، مجله الإسلام، ج 4 (1913) ص 5-13، و فاضل الطائی، "مع البیرونی فی کتابه الجماهر فی معرفه الجواهر، مجله المجمع العلمی العراقی، ج 24-25 (1974 م) ص 52-58، و محمد جمال فندی [افندی] و إمام إبراهیم أحمد، البیرونی، دار الکتاب العربی، .




اقترع فیها عذرته و أظهر ذروته کاختراع البدائع فی کل ما وصلت یده من سائر الفنون فهو إمام المجتهدین و أسوه الباقین.(1) ثم مقاله لنصر بن یعقوب الدینوری الکاتب عملها بالفارسیه لمن لم یهتد لغیرها و هو تابع للکندی فی أکثرها و سأجتهد فی أن لا یشذ عنی شیء مما فی مقالتیهما مع مسموع لی من غیرهما ".فالبیرونی إذا یشیر إلی أنه استفاد کثیرا من کتاب الکندی المذکور أعلاه أولا، و قلیلا من مقاله الدینوری بالاضافه إلی ما کان قد سمعه و خبره البیرونی نفسه من متعاطی مهنه العمل و الاحتراف و التجاره فی الجواهر و أشباهها مع أنه یشک فی ثقتهم و ینتقد ساخرا من نزاهتهم و صدق نیتهم فیما یعملون و یقولون،" و إن کانت طبقه الجوهریین فی أخبارهم المتداوله بینهم غیر بعیده عن طبقه القناص و البازیاریین (صیادی الجوارح و أنواع الطیر) فی أکاذیبهم و کبائرهم التی لو انفطرت السموات و الأرض لشیء غیر أمر الله لکانته. و لنا ببطلیموس أسوه فی تألمه من تخریصات التجار الذین لم یکن یجد بدا من الاستماع منهم لتصحیح أطوال البلاد و عروضها من أخبارهم بالمسافات و العلامات".

لذلک لا بد أن البیرونی قد اعتمد فی الکثیر من المعلومات التی قدمها فی کتابه حول الجواهر علی مشاهداته الشخصیه و تجاربه و اختباراته و تقییم الأمور التی سمعها و نقلها حسب ما رآه فتکون أکثر قبولا و واقعیه و نقدر أن نتحقق صدق هذا من الأفکار الأصلیه الهامه النیره و الصبر و النظریات التی احتماها کتابه هذا.(2)

فصل 1: یقدم لنا هنا البیرونی بحثا ذا أهمیه قصوی فی تاریخ طریقه نمو النبات و الحیوان و تطور هذه الطریقه و ما تتمیز به کل من هاتین المملکتین الطبیعیتین و کیف بذلک أزاح لنا الله الغطاء لمعرفه" علل جمیع المخلوقات بکنه حاجاتها و بقدر، لا إسراف فیه و لا تقتیر، و جعل النمو الذی هو زیاده فی جمیع أقطار القابلی له طارئه علیه و مستحیله إلیه سببا هو الاغتذاء و صیر النبات مکتفیا بالقلیل من الغذاء ماسکا له، لا ینهضم بسرعه، فاقتنع و ثبت مکانه یأتیه رزقه من کل مکان فیجذبه بعروق دقاق فی دقه الماء ساریا إلی جرثومته ".فالغذاء یاتی إلی النبات و هو فی مکانه ثابت فتجتذبه الجذور الممتده فی عمق الأرض و تهضمه ثم کیفیه تغذی النبات بمرور النسغ ببطء من الجذور صاعدا إلی فوق من خلال الجذع و الأغصان فإلی أجزائه العالیه مقدما نظریه طریفه هامه إذ فیها یبین بوضوح فیقول:" و ترفع سخونه الجو بالشمس من أغصانه رطوباته "الأمر الذی من أجله یحدث فراغ و الذی لا بد من ملئه " فینجذب ما حصل (من الجذور) فی الأسافل إلی أعالی أفنانه و ینمو به".

و غایه هذا التطور و النمو لیبلغ ذروته لاستمرار الجنس" ثم یجری إلی ما خلق له بالایراق و الازهار و الاثمار ".(3)

و بعد ذلک یشیر البیرونی إلی الفارق الواقع بین طریقه نمو النباتات و بین کیفیه تغذی الحیوان و سرعه الانهضام و أهمیته، و ضروره تنقل الحیوان بآلات الحرکه لطلبه و احتیاجه" إلی القضم و الخضم "و للتقوت من هنا و هناک. من أجل ذلک أعطی الحیوان بالطبیعه موهبه الحواس الخمسه لیمیز بها بین ما یضر و ما ینفع و بین الممکن و غیر الممکن معبرا عنها فی النقاط التالیه:

1 -" من بصر یدرک به المرغوب فیه من بعید فیسرع إلی اقتنائه و المرهوب حتی یهرب منه و یستعد لاجتنابه و اتقائه".

2 -" و من سمع یدرک به الأصوات من حیث لا یدرکها البصر فیتأهب لها".

3 -" و من شم یدل علیها من خواص فیها "فیقتفیها أو یتقیها.

4 - و من ذوق یظهر له به الموافق من الغذاء و غیر الموافق منه فینجو بذلک مما هو سام و یبتعد عما هو تافه أو غیر مستحب.

5 - و أخیرا من لمس یمیز به بین الحار و البارد و الرطب و الیابس و الصلب و اللدن و الخشن و اللین" فینتظم بها فی الدنیا معاشه و یدوم انتعاشه "،و هی میزه للحیوان فوق النبات، أحسن المؤلف توضیحها و تبیانها بدقه و حذاقه و صدق.(4)

ترویحه 1: یتابع البیرونی فی الترویحه الأولی حدیثه عن الحواس التی تنفعل بمحسوساتها أعضاء البدن الحیوانی و أفعاله و قواه فیعطینا أفکارا أخری هامه و أصیله بالاستمرار فی تعریف الحواس و کیفیه أدائها أفعالها بالنسبه لعلمی التشریح و وظائف الأعضاء فیضیف قائلا:

" فالبصر محسوسه النور الحامل فی الهواء ألوان الأجسام خاصه و إن حمل أیضا غیرها من الأشکال و الهیئات حتی یعرف بها کمیه المعدودات (و المرئیاتص.
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1- لقد استفاد البیرونی مما کتبه فیلسوف العرب یعقوب بن إسحاق بن الصباح الکندی (ت حوالی سنه 871 م فی العاصمه العباسیه) حول خواص الجواهر و نعوت الأحجار و وصفها و لکننی شخصیا لم أجد أیه نسخ مخطوطه بعد للتاکد و للتعریف بالکندی و أعماله فی هذا الباب، انظر الکندی فیلسوف العرب الأول لمحمد کاظم الطریحی، بغداد، مکتبه المعارف، 1962 م، و فؤاد سید، فهرس المخطوطات المصوره، القاهره، معهد المخطوطات العربیه، 1963 م، ص 2-3، و الأب ج. مکارثی، التصانیف المنسوبه إلی فیلسوف العرب، بغداد، 1963، و یذکر ابن الندیم فی الفهرست (طبعه القاهره، 1929 م) ص 371-79 رسالتین للکندی فی أنواع الجواهر الثمینه و فی أنواع الحجاره المعدنیه (الفلزات).

2- البیرونی، فی الجواهر، طبعه 1936 م ص 31-32، 409 و نسخه هارفارد ص 44-46، و إننا نجد فی الواقع اقتباسات و إشارات إلی کتب و مؤلفین أخر کارسطوطالیس و جالینوس و جابر بن حیان و الرازی و أحمد بن علی و ابن الحسن الترنجی و المسالکللجیهانی و المالک و المسالک للمسعودی و منافع الأحجار لعطارد بن محمد و الموازنه لأبی القاسم الآمدی و النبات لأبی حنیفه الدینوری و أسفار مختلفه من التوراه تبحث فی هذا المجال.

3- البیرونی قدم آراء أصیله فی العلوم الطبیعیه و نظرات صائبه فی مظاهر و طبائع الممالک الطبیعیه الثلاثه کما نجد هنا فی نظریته فی تغذی النبات و صعود النسغ من جذوره إلی بقیه أجزائه العالیه. یان ولکزنسکی فی استنتاجاته حول نظریات البیرونی فی انتخاب الأنواع و فکره التطور: یعتبر البیرونی بأنها أفکار عابره غیر مقصوده، مع أن هذا المفکر المسلم العبقری حاول أن یضع أعظم آرائه أصاله و جدیه بهذا الأسلوب، کما نجد فی مقدمته لکتاب الجواهر و ذلک حتی لا یثیر ضجه حوله ممن لا یقیمون وزنا للتفکیر الحر و الذین یحاربون التجدید و الأصاله فی البحث العلمی و الملاحظات الشخصیه المتحرره. و هنا مثلا نجد تعلیقا هاما بالنسبه لتاریخ علم النبات یثبت مقدره البیرونی فی العلوم الطبیعیه. انظر فی تحقیق معالم الهند، حیدرآباد، العثمانیه، المجلدان 1957 - 1958 م و تحقیق إدورد ساخو، لندن، 1885 م (و طبع 1910 م)، ج 1: ص 400 بالانکلیزیه (ص 200 النص العربی).

4- یعطینا البیرونی تحلیلا علمیا لأحوال الحواس الخمس و وظائفها و نفعها للجسم، ککل و قد تکلم فی ذلک علماء الاغریق مثل ثیوفراستس و کتب عنه الکثیرون فی العصر العربی الإسلامی کالمجوسی الآنف الذکر و غیره، انظر عبد اللطیف موفق الدین البغدادی، مقالتان فی الحواس و مسائل طبیعیه دراسه و تحقیق بقلم بول غلیونجی و سعید عبده، الکویت، وزاره الاعلام، 1972 م فی 205 ص.




إلی الشبکیه فالعصب البصری فإلی الدماغ للحصول علی الرؤیه الکامله).

و أما السمع فمحسوسه الأصوات، و الهواء حاملها إلیه، و الشم محسوسه الروائح، و الهواء یوصل حواملها إلی الخیاشیم إذا انفصلت من المشموم کانفصال البخار من الماء باختلاط أجزائه المتبدده فی الهواء.

و الذوق محسوسه الطعوم و الرطوبه تحملها و توصلها إلی الذائق و تولجها فی خلله. فان آلاته من اللسان و الحنک و اللهوات متی کانت یابسه لم تحس بشیء من الطعوم و هذه الحواس الأربع متفرقه فی البدن مختصه باماکن لها لا تعدوها ".(1)و نستطیع فی عصرنا الحاضر أن نشیر لتلک الأماکن المعینه التی هی المراکز الأساسیه لهذه الحواس فی الدماغ و خلافه.

و البیرونی من ثم یتطرق إلی الحاسه الخامسه و الأخیره و التی تتمیز عن الأربع السابقه فیقول:" و أما خامسها ألا و هی حاسه اللمس فإنها بعکس الأربع الأخری عمت جمیع البدن فی أعضائه و فی آلات سائر حواسه و لم تنفرد بها دونها. و أول ما نلاقی من ذلک محسوساته بواسطه الکیفیات التی هی فی ظاهر البدن و لهذا کان الجلد بحس اللمس أولی و إلیه أسبق ثم ما وراءه أولا فأولا و طبقه طبقه بحسب اللین و اللطف إلی أن یبلغ الأغلظ الأکثف من دعائم البدن فیزول به حس اللمس عند العظام ".فواضح برأی المؤلف إذا أن حاسه اللمس أقوی ما تکون فی سطح الجلد ثم بعد ذلک تضعف تدریجیا اتجاها إلی العمق حتی وصول العظام حیث حاسه اللمس تکاد تکون معدومه.(2)

ترویحه 2: ینتقل البیرونی هنا للحدیث حول تفوق العنصر البشری علی سائر المخلوقات لأن الله منحه شیئا آخر بالاضافه إلی الحواس الحیوانیه الخمس و هی" بما شرف به من قوه العقل "الذی تسلط به علی المخلوقات و قدر علی سیاسه الأرض و تعمیرها و تفهم أسرار الکون و تدبیره (أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنّا خَلَقْنا لَهُمْ مِمّا عَمِلَتْ أَیْدِینا أَنْعاماً فَهُمْ لَها مالِکُونَ وَ ذَلَّلْناها لَهُمْ فَمِنْها رَکُوبُهُمْ وَ مِنْها یَأْکُلُونَ وَ لَهُمْ فِیها مَنافِعُ وَ مَشارِبُ أَ فَلا یَشْکُرُونَ) سوره یس 70-72.

و لو لا هذا الإحسان الإلهی لما استطاع الإنسان مقاومه الحیوانات و هو بالنسبه لها فی القوه الجسمانیه أضعف من الکثیر منها و لا یملک ما تملکه" من آلات الدفاع و النزاع ".و البیرونی هنا أیضا یقتبس ما جاء فی سوره الزخرف: 12 (سُبْحانَ الَّذِی سَخَّرَ لَنا هذا وَ ما کُنّا لَهُ مُقْرِنِینَ) . فنعمه العقل و التمییز للتسلط علی سائر المخلوقات ما هی إلا إکرام سماوی و التی یأمل المرء من خلالها خیر الجزاء بعد المنیه. و یضیف المؤلف قوله:" إذ الرغائب بالمتاعب و نیل البر بالإنفاق من الحبائب "إذ لا بد من" احتمال قرص النحل حتی یجتنی العسل "و لیکن العطاء مما یختزنه الإنسان لعمل الخیر و الإحسان للآخرین أجرا و احتسابا.

و یضیف المؤلف و هنا أیضا حول أهمیه ذکر حاستی السمع و البصر حیث " جعلتا لهما مراقی من المحسوسات إلی المعقولات. أما البصر فللاعتبار بما یشاهد آثار الحکمه فی المخلوقات و الاستدلال علی (عظمه) الصانع من المصنوعات "و یستشهد بسوره فصلت: 52 (سَنُرِیهِمْ آیاتِنا فِی الْآفاقِ وَ فِی أَنْفُسِهِمْ حَتّی یَتَبَیَّنَ لَهُمْ أَنَّهُ الْحَقُّ) . (3)هذا ما یختص فی أمر البصر" و أما السمع فلیسمع به کلام الله بأوامره و نواهیه و یعتصم فیها بحبله فیصل إلی جواره "و یستشهد بقول أعشی بنی أبی ربیعه إذ یقول:

کان فؤادی بین جنبی عالم بما أبصرت عینی و ما سمعت أذنی

فالبیرونی إذا یؤکد بان هناک مصدرا أکیدا للحصول علی العلم ألا و هو هاتان الحاستان، البصر و السمع و یضیف إلیهما الفؤاد (و لیس الدماغ) مشیرا إلی آیه من سوره الأسراء: 104 (إِنَّ السَّمْعَ وَ الْبَصَرَ وَ الْفُؤادَ کُلُّ أُولئِکَ کانَ عَنْهُ مَسْؤُلاً) . موضحا بأنه من فضله القلب یتکلم اللسان مقتبسا قول أبی تمام:

و مما قالت الحکماء طرا لسان المرء من خدم الفؤاد

لأن السمع و البصر حسب رأی البیرونی و باسلوبه البلیغ الرفیع یعتبرهما " آلتا الرقیب "بهما یکتشف المرء نفسه و بیئته و یری ما هو خفی عنه غیر ظاهر له و لا یعرف أبدا حق قدرهما إلا عند فقدهما لکل ما یخصهما فی الحیاه من متعه و سلوی و جمال و أنس.

أما الحواس الأخری فإنها برأی المؤلف ألیق بالبدن منها بالنفس من مذاق و تحسس و استنشاق ما حولها. و هی أقرب إلی الحیوانیه الجسدیه منها إلی الإنسانیه الفضلی بالرغم من أنها مبدئیا تتطور و ترقی و تتهذب من منطلق أوضاع الإنسان الفکریه و أحلامه و تفاعله و استنباطاته حتی تبلغ بهذه المشاعر و الأحاسیس إلی أقصی غایتها البشریه النافعه.(4)

ترویحه 3: هنا یتکلم البیرونی عن الاستئناس کنتیجه إلی التجانس مقتبسا المثل القائل" إن الشکل إلی الشکل ینزع و الطیر مع ألافها تقع "أو کالقول الشائع فی یومنا هذا" إن الطیور علی أشکالها تقع ".و المؤلف مثلا یشبه کیف أن الأخرس ینجذب و یستأنس بالأخرس نظیره یخاطبه بالاشارات التی یفهمها کل منهما أو بالإیماء بالأعضاء مقتبسا سوره الروم: 20 (وَ مِنْ م.
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1- یوضح البیرونی کمعاصره ابن الهیثم أن البصر یحدث بضوء ترسله الأجسام فی الهواء إلی العین فتری الأشکال و الهیئات و کیف أن الهواء أیضا یحمل الأصوات إلی الآذان و أن الهواء یحمل کذلک حوامل الروائح و یوصلها إلی الأنف حیث تنفصل مثل انفصال البخار عن الماء الغالی. و ما أصدق قوله إن الرطوبه من لعاب الفهم هی التی توصل طعم ما نأکل أو نشرب لحاسه الذوق من مسام فی فجوات الفم و اللسان و اللهاه و إنه بدون هذه الرطوبه لا تحس الطعوم. و جدیر بالذکر أن المؤلف یشیر إلی مراکز لهذه الحواس و إن تفرقت مواضعها فی البدن و یستنتج أنه کان یشیر إلی مراکز فی الدماغ لبعض الحواس کالبصر و السمع. انظر عبد اللطیف البغدادی، مقالتان فی الحواس، تحقیق غلیونجی، 1972 م، ص 77-88.

2- فی الجواهر طبعه 1936 م ص 4، یؤکد البیرونی بان العظام (و لیس الطعام کما فی النص خطا) لا حس لها فی حین یوجد حس فی الأسنان بسبب وجود عروق دمویه فیها و أن الجلد أکثر الأعضاء حسا و تعرضا للاحساس. أبو بکر الرازی، الحاوی، مطبعه العثمانیه، حیدرآباد - الهند، (1955 م) ص 3-4.

3- یقتبس المؤلف آیات من القرآن الکریم حول إدراک عظمه الخالق من مصنوعاته، و هذا یتفق مع سفر المزامیر فی الآیه 1:19" السموات تحدث بمجد الله و الفلک یخبر بعمل یدیه" و کذا رساله رومیه 2:1" لأن أمور الله غیر المنظوره تری منذ خلق العالم مدرکه بالمصنوعات قدرته السرمدیه و لاهوته" انظر. کمال الیازجی معالم الفکر العربی فی العصر الوسیط، طبعه رابعه منقحه، بیروت، ص، 322-330.

4- تدل هذه المناقشات علی إنسانیه البیرونی و سمو نفسه، فحواس الشم و الذوق و اللمس برأیه تخدم نمو الجسد و لذاته و رغائبه لذا بالإمکان السمو بها إلی درجات عالیه و مثالیه بواسطه ضبط النفس و قمع رغبات الجسد و بالتفکیر بالأمور الجلیله الطاهره و العیشه النقیه، و کان أبو بکر الرازی فی کتابه الطب الروحانی ینزع هذه النزعه ذاتها، حقق الکتاب و له ترجمه بالانکلیزیه أیضا عام 1950 م.




آیاتِهِ أَنْ خَلَقَ لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ أَزْواجاً لِتَسْکُنُوا إِلَیْها وَ جَعَلَ بَیْنَکُمْ مَوَدَّهً وَ رَحْمَهً) و من هنا یستدل علی إمکانیه و دواعی التقارب بین الناس للتعارف و التأخی من جهه واحده و السعی فی طلب الأمان من الشر و الخطر و التفرق و الدمار من جهه أخری حتی یتضاعف الأنس و یزول النفار بین الشعوب و یعتبر المؤلف أن فضیله الاستئناس هذا إن هی إلا أسباب تدفع بالناس إلی التعاون و التقارب الواحد من الآخر و الاجتماع لتأسیس القری و نشوء المدن و الدساکر و تطورها.(1)

ترویحه 4: و مع کون الإنسان اجتماعیا بطبعه إلا أن المؤلف هنا یعالج أمور الناس بالنسبه لبنیه أبدانهم و جبلتهم الجسمانیه و ما تترکب منه من أمشاج و أخلاط متضاده و شهوات متعارضه و أمزجه مختلفه فتتباین نتیجه لذلک أخلاقهم و طبائعهم و أهوائهم حتی أن یقهر أحدهم الآخر و یظلمه و یغمط حقه فینتج عن ذلک أن الشخص المظلوم یصبح دائم النزوح لازاله القهر عنه فینشأ عنده حب الافتراق و الابتعاد طالبا للهجره إلی أوطان أخری و حتی مع هذا نجده فی غربته عرضه للأخطار الخارجیه و مداهمه البلایا و المحن أضف إلی ذلک ضعفه و عجزه مما یجعل المرء دوما فی حاله القلق و فی حاجه للعون و الاسعاف و الأمان و من هنا جاءت رغبته الملحه و الأکیده ینشد حیاه الوئام و التمدن و السعی للتجمع فی القری و المدن العامره لیقرب من أخیه الإنسان و یستقر.

و فی تجمع الناس ضمن المدن نجد أنهم لو تساووا بالاختبار و الهمم، حسب رأی المؤلف، لضاعت علیهم منافع کثیره و أدی تساویهم فی نهایه الأمر إلی هلاکهم جمیعا. فلا بد إذا من اختلاف المقاصد و الإرادات و المواهب و الکفاءات و بذلک تتعدد أنواع الحرف و الصناعات و تزداد المآرب و تتعقد الخدمات و یصیر الإنسان فی حاجه لأخیه الإنسان علی المستویات و الکفاءات أو أن ذلک یؤول به لطلب و استخدام لمقایضه أو مقابل سلعه أو أجره یتفق علیها و یتقاضاها الواحد من الآخر إما لحاجته الضروریه أو لاستغنائه عنه کان تقدم سکه معینه أو أثمان عامه و عمله تقدر بدل خدمات معینه، "فاختاروا لها ما راق منظره و رواؤه و عز وجوده و طال بقاؤه" ،من أنواع العملات و المسکوکات و المعادن و حتی الجواهر الثمینه التی کثر انتشارها و ازداد و تأید تداولها بین الناس فی المبایعات و لأن استخدامها یصبح سببا لبقائها و ندرتها و عظم قیمتها. و من أجل ذلک نری أن المؤلف یبحث فی فلسفه قیام العملات و السکه بأنواعها و تاریخها و ما آل إلیه الأمر من انقیاد الناس لتعظیمها و تقییمها "بالتوحید و التصغیر بالتجزئه و التبدید و التختم بالتنقیش و التصویر مترددا بین صنوف الهیئات و الصور مع ثبات هیولاه و مادته" من نفیس الجواهر و العملات و ما إلیها.(2) إن هذه الجواهر المتداوله بین الناس و المخزونه فی باطن الأرض و ما هو مستور منها عن الأعین إن هی إلا ودائع صالحه أعدها الله تعالی مزوده بالآلات التی بها أزاح علل الخلق و مجریات الکون و تقییم آثارها و قد هدی الإنسان بالعقل المنبه إلی الآیات الکریمه بواسطه الرسل و الأنبیاء المرشدین إلی صلاح العقبی و قد وکل الأمر فی الوری للملوک خلفائهم لیعملوا علی نشر العدل و إعلاء الحق لما هو فی صالح الناس جمیعا و رأفه بهم و إحسانا إلیهم و منفعه لهم قد سبق مخبا لهم قبل خلقه إیاهم جمیعا الموزونات فی أرحام الأرضین تحت الرواسی الشامخات للانتفاع بها فی الاجتلاب و الدفاع الصیانه و الاعتدال کما جاء فی سوره الحجر: 18 (وَ الْأَرْضَ مَدَدْناها وَ أَلْقَیْنا فِیها رَواسِیَ وَ أَنْبَتْنا فِیها مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ مَوْزُونٍ) (3)و یعتقد البیرونی أن الترتیب الإلهی قدر بان تکون مصالح الناس و معاملاتهم التجاریه الاقتصادیه و الخدمات التی یقوم بها أحدهم تجاه الآخر یجب أن تکون علی حساب التقیید و المعامله بالفضه و الذهب و تقدیر قیمها نقدیا و معنویا و علی مقتضاه إذ هو أیضا هدی الإنسان لاستخراجها من معادنها التی اختزنت فی أعماق الأرض ألوف السنین و قد منح هؤلاء الملوک الخلفاء السلطه و الرئاسه و وکل لهم السیاسه و الأمر و النهی لاستخراج هذه المعادن الثمینه و لیصنعوا منها العمله و النقود و یحفظوها من تمویه الخونه الخادعین و تزییفهم أولئک الذین یروجون أشباه الفضه و الذهب المغایره لهما فی الجوده و النقاء و الدقه و یهذبونهما عن الأدناس و الغش و ذلک بالسبک الأصیل و الطبع فی السکه المضمونه لاحقاق الحق و إزهاق الباطل و تامین مصالح العباد و للحیلوله دون ترویج ما هو مغشوش مزیف من معدنهما، "و هذا و أمثاله هو المحوج لولی الرئاسه إلی مراعاه شروط السیاسه لیستحقوا اسم الخلافه فی الخلق و سمه الظل فی الأرض عند التقبل بأفعاله سبحانه فی التعدیل بین الرفیع و الوضیع و التسویه بین الشریف و الضعیف من خلائقه و وفق الله للخیر کل مستوثق به" .(4)

ترویحه 5: یتابع البیرونی فی حدیثه هنا حول أهمیه الذهب و الفضه فی اقتصاد الشعوب و اتجاهاتها السیاسیه و حیاتها الاجتماعیه و ما یتبع ذلک من أمر7.
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1- یری البیرونی میل الإنسان لانشاء مجتمع کأمر طبیعی تملیه الغریزه و الحاجه للأمن و توفیر أسباب العیش المختلفه، و من قبل تکلم ابن خلدون فی مقدمته عن العمران و النظم الاجتماعیه و الاقتصاد.

2- لقد عالج البیرونی تاریخ استعمال النقود و المسکوکات و صناعه الأختام و أسباب انتشارها و أوزانها و أشکالها و ندره الأحجار الکریمه و المقایضه بها و أثمانها معادن الذهب و السکه فی الإسلام و المعاملات التجاریه. ثم إن الدکتور محمد یحیی الهاشمی فی "نظریات الاقتصاد عند البیرونی" فی مجله المجمع العلمی العربی، دمشق، مطبعه ابن زیدون، 1937 م، ج 15، ص 456-465، و فی مجلد العالم أبو ریحان البیرونی، أسبوع العلم الرابع عشر، دمشق، مطبعه الجامعه، 1974 م، ص 181-189، یعتبر البیرونی رائدا فی علم الاقتصاد و إن "الأزمات مهما تراءت لنا بمظهر مادی هی فی الحقیقه أزمه روحیه" انظر السکه فی الإسلام لعبد الرحمن محمد، القاهره، مطبعه المکتبه المصریه، 1957 م، و أیضا صبح الأعشی، لأبی العباس أحمد القلقشندی، القاهره، 436:3-41، 461-63 و قد اکتشف هذه النظریه الاقتصادیه فی مقدمه البیرونی فی شرحها.

3- اعتبر البیرونی التطور و نظریه النمو ضمن إطار إیمانه بالله کخالق العالمین و رأی أن کل ما خلقه الله کان حسنا و کاملا و مع تمجیده لقوه العقل و المنطق إلا أنه کمؤمن رأی أن أهمیه العقل أولا هی فی فهم کلمه الحق و الإصغاء لقول الأنبیاء و المرسلین، و بقی أمینا فی اعتقاده بشرعیه الحکم للخلفاء العباسین مدافعا عن کیانهم ضد المقاومین و الفاتنین علیهم معترفا بولائه لهم حتی الرمق الأخیر من حیاته، فهم الأصل و لهم الاختیار و الشرع لیجروا عدلا کامراء المؤمنین و قد منحهم الله حتی الکنوز فی باطن الأرض و تحت الجبال الثوابت و من کل بمقدار و بکل حکمه و فطنه. انظر جرجی زیدان، تاریخ التمدن الإسلامی، القاهره، ج 1: ص 140-146.

4- کما کانت الأدویه و العطور و الأطایب تغش بما هو دون من مفردات الطب کذلک کانت الجواهر تغش بالنحاس و غیره. انظر أحمد القلقشندی، صبح الأعشی، ج 97:2-118: و حول المعاملات بالسکه انظر مقاله صالح الحمارنه، "العمله العربیه الإسلامیه فی بلاد شمال و شرقی أوربا و دلالتها فی العلاقات التجاریه"، دراسات (عمان، الجامعه الأردنیه)، ج 2 (أیار 1975 م) ص 39-57.




الجشع البشری و تکالب الناس علی المادیه لتعلقهم بهدبها فیقول، "لما سهل الله علی الناس تکالیف الحیاه و تصاریف المعاش بالصفراء و البیضاء (یعنی الذهب و الفضه) انطوت الأفئده علی حبهما و مالت القلوب إلیهما کمیلهما فی الأیدی من ید واحده إلی أخری و اشتداد الحرص و الشح علی ادخارهما و الطمع و الاستکثار منهما و جل محلهما من الشرف و الأبهه وضعا لا طبعا و اصطلاحا فیما بین الناس لا شرعا بل اتفاقا لأنهما ما هما إلا حجران لا یشبعان بذاتهما من جوع و لا یرویان من صدی و لا یدفعان بأسا و لا یقیان من أذی" ،و ما أصدق هذا منذ زمن المؤلف و حتی وقتنا الحاضر أو أکثر.

و یتابع البیرونی المنطق ذاته فیقول: "و کل ما لم ینتفع به من غذاء یقیم الشخص و یبقی النوع، و من ملبوس یدفع بأس البائس و یقی أذی الحر و البرد و من کن (مسکن) یعین علی ذلک و یقبض ید الشر فلیس بمحمود طبعا".

فالبیرونی یؤکد الناحیه العملیه فی المجتمع البشری فیری أن الذهب و الفضه بحد ذاتهما لیس فیهما غنی فی قضاء حاجه من ماکل أو ملبس أو مأوی و إنما هما ممدوحان بالعرض وضعا إذ بهما یمکن الحصول علی سد حاجات الناس و تامین أعوازهم لذلک هم سموا المال خیرا و کذا من یجود بالدراهم فإنه جائد بجمیع الخیر لأنه و إن لم یکن ذلک فی طبعه فإنما یکون فی ضمنه لاحتوائه علی المناهج و القدره فی نیل المآرب و الوصول إلی میناء السلامه و غبطه العیش.(1)

و لاعطاء مثل من الأمثال حول هذا الموضوع ما یرویه المؤلف فی قالب قصصی کالآتی:

"إن قوما أرست بهم السفینه فی جزیره منعزله عن الطرق التجاریه البحریه الهامه، فخطر علی بال أحدهم إذ أراد شراء حاجه عرضت له (فلنقل إنها من ماکل أو ملبس) و بمقابل ذلک فإنه دفع دینارا (علی سبیل المثال) کثمن جید لرجل من أهل تلک الجزیره و ما کان من أمر هذا الرجل (من سکان تلک الجزیره) أن أخذ هذا الدینار یقلبه و یشمه و یذوقه فلما لم یؤثر منه شیئا فی هذه الحواس أثر نفع أو لذه رده إلیه إذ لم یستجز دفع ما ینتفع به بما لا نفع فیه" فی عرفه و عادته. هکذا فان العبره فی هذه المثال أو تلک القصه أن المقایضه الصحیحه هی التی ینتفع منها لکلا الطرفین و أن المعامله الطبیعه المباشره بین النظراء هی التی تتم من حیث المبدأ فی إبرام الصفقات التجاریه المتبادله و التی تصبح حقیقه و أسسا و منبعا لنظام المعیشه و لمداولاته بین الناس فی الحضارات الإنسانیه و بین الشعوب الراقیه المتحضره و التی یمکن الاستفاده منها فی النظم و الخدمات الاداریه العصریه(2)أما المعامله الوضعیه المحلیه فقد جاءت علی الأعم حسبما ورد ذکره من الشعوب المتمدنه الماضیه و الأمم المعاصره، فی أمر ما تسمی بالفلزات (و هی کلمه تطلق علی جواهر الأرض کلها من معدن و حجاره کریمه) و تعریفها و أهمیتها و اصطلاحاتها و استعمالاتها. و بسبب انتشارها و شیوعها فقد کانت و ما زالت تزدان و تزدهی فی أعین البشر حتی شغفت بها الأفئده و صارت متعارفه بین غنی أو فقیر متداوله بین ذوی الجاه و المتواضعی السمعه لیس من أجل قیمه حقیقیه بها ذاتها و إنما بما هو متعارف به مصطلح علیه حتی صارت مرغوبا فیها لدی الجمیع و یحلو لهم امتلاکها. و قد أبان القرآن الکریم کیف أنه قد زین للناس صلاح المعیشه بالنساء و قره العین بالأولاد و قوه القلب و بهجته و میوله باحتکار الأموال و کنز قناطیر الذهب و الفضه غریزه عزیزه لدیهم.(3)

إنه حقا من سخریه القدر لیس فی عصر البیرونی فحسب بل و حتی فی زماننا الحاضر الواقعی أن نری وجود طبقتین من الناس هما الصعالکه و رجال السلطنه شغلهما الشاغل کمأرب رئیسی فی الحیاه إنما هو تکدیس الأموال بای شکل ثم إن ظروفهما الخاصه کما یبدو تقودهما إلی مثل هذا التصرف الشاذ و کل من هاتین الطبقتین قد أساء استعمال ما لدیه من الثراء من ذهب و فضه و ذلک بکنزهما بدلا من إنفاقهما لیتسنی تداولهما فی أیدی الناس و یتحقق من أجل النفع الأعم و الأفضل. و یخیل إلی بان کنز الأموال و حبسها هکذا مسأله تدعو للاستهجان و أمر مخالف لقصد الله تعالی الذی من فضل نعمته و حسن مشیئته سمح باکتشافها و استعمالها و إبدال أثمانها لمصالح عباده و خیرهم و قضاء حاجاتهم فی المعاملات التجاریه المشروعه.(4)

و بطریقه فلسفیه مفحمه یوضح البیرونی کیف أن الله خلق الجواهر و المعادن النفیسه و بحکمته قد خزنها فی باطن الأرض أجیالا طویله و أتاح للناس اکتشافها و استخراجها و إعدادها تسهیلا للمعامله و المداوله بین جمیع الناس و فی کل مرافق الحیاه. فأمر اکتنازها إذا إنما هو مخالف لاراده الله و مشیئته فی مقدرات الناس و غمط لمنته و إحسانه بردها إلی باطن الأرض إلی مثل حالتها الأولی التی کانت فیها قبلا و هذا أمر یتنافی مع غایاته الفضلی و حسن تدبیره فی الکون فی هذه النظریه الاقتصادیه المبدئیه و الاجتماعیه البناءه و التی هی فی غایه الأهمیه حتی فی عصرنا هذا، حتی أن البیرونی یشبه کون خزن الذهب و الفضه و حجزها عن التداول مثلا بمفهوم رد الأجنه إلی الأرحام التی فیها تکونت و منها خرجت ما هی إلا رجعه عقیمه و عود یائس لا نفع منه5.
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1- یوضح البیرونی أن الذهب و الفضه و الأعلاق النفیسه الأخری هی هبات إلهیه أعطیت لسد إعواز الناس للمتاجره و لکن الإنسان مفطور علی الطمع و محبه المال التی هی أصل لکل الشرور فزاغ من غباوته عن الایمان و طعن نفسه باوجاع کثیره، مع ذلک یعظم الناس و یبجلون مالکها حتی تعاطیها بالید له جاذبیه خاصه فکنزها الکثیرون للمتعه و طلبا فی تامین عیش رغید. أما قیمه المال الحقیقیه فهی وضع لا طبع، لم تمدح بالشرع بل اصطلح علیها فی المعاملات التجاریه فیه لا تروی من ظما و لا تدفع أذی إنما "دعی المال خیرا" لأن من یجود به یؤمن حاجات الناس الضروریه مع أن هذا لیس من طبعه، فی الجواهر، طبعه 1936 م ص 7-9، و یحیی الهاشمی" نظریات الاقتصاد" ص 186-189.

2- لویس معلوف، المنجد فی اللغه، طبعه 15 بیروت، المطبعه الکاثولیکیه، 1956 م ص 625، و انظر علی أحمد الشحات، أبو الریحان البیرونی، القاهره، دار المعارف، 1968 م ص 135-145.

3- لقد اقتبس المؤلف الآیات التالیه: سوره الحدید: 19 (اعْلَمُوا أَنَّمَا الْحَیاهُ الدُّنْیا لَعِبٌ وَ لَهْوٌ وَ زِینَهٌ وَ تَفاخُرٌ بَیْنَکُمْ وَ تَکاثُرٌ فِی الْأَمْوالِ وَ الْأَوْلادِ کَمَثَلِ غَیْثٍ أَعْجَبَ الْکُفّارَ نَباتُهُ ثُمَّ یَهِیجُ فَتَراهُ مُصْفَرًّا ثُمَّ یَکُونُ حُطاماً وَ فِی الْآخِرَهِ عَذابٌ شَدِیدٌ وَ مَغْفِرَهٌ مِنَ اللّهِ وَ رِضْوانٌ وَ مَا الْحَیاهُ الدُّنْیا إِلاّ مَتاعُ الْغُرُورِ)، و من سوره آل عمران: 13 (زُیِّنَ لِلنّاسِ حُبُّ الشَّهَواتِ مِنَ النِّساءِ وَ الْبَنِینَ وَ الْقَناطِیرِ الْمُقَنْطَرَهِ مِنَ الذَّهَبِ وَ الْفِضَّهِ وَ الْخَیْلِ الْمُسَوَّمَهِ وَ الْأَنْعامِ وَ الْحَرْثِ ذلِکَ مَتاعُ الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ اللّهُ عِنْدَهُ حُسْنُ الْمَآبِ) و للتفسیر اعتمدنا کتاب الشیخ حسین محمد مخلوف، کلمات القرآن تفسیر و بیان، القاهره، البابی الحلبی، 1390 ه/1970 م.

4- فی سوره التوبه: 33 نجد أیضا کشفا لحاله روحیه کئیبه حول أحبار الیهود و رهبان النصاری الذین کانوا یتکالبون علی جمع الأموال و کنز الدراهم طامعین فی عطایا الفقراء و المساکین مع أنه کان یجدر بهم الإنفاق و تقدیم ید العون لهؤلاء الناس (یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ کَثِیراً مِنَ اَلْأَحْبارِ وَ اَلرُّهْبانِ لَیَأْکُلُونَ أَمْوالَ النّاسِ بِالْباطِلِ وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللّهِ وَ الَّذِینَ یَکْنِزُونَ الذَّهَبَ وَ الْفِضَّهَ وَ لا یُنْفِقُونَها فِی سَبِیلِ اللّهِ فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ) فصاروا بذلک عثره بدل أن یکونوا برکه انظر سفر ارمیا، فصل 1:23-4 و إنجیل متی، فصل 24:6-35.




و لا برکه فیه و لا سداد.

لذلک یضیف المؤلف مفسرا بقوله إن الذهب و الفضه إذا أخرجا من معادنهما الأصلیه فی جوف الأعماق تصبح آنذاک کالزروع المحصوره فی الفلاحه و الأنعام المذبوحه لمربی المواشی لا یسوغ غیر جنیها و أکلها و إنفاقها و الاستعاضه منها حیث یهیأ المعدن بامر ذی سلطان کما تصنع نقود العمله فی السکه بعد سبکها و طبعها دراهم و سواها "عینا و ورقا (لأجل) تردیده فی الأیدی علی حسبه تجاره أو إیتاء فی حقوقه" .(1)

ترویحه 6: ینتقل المؤلف هنا للحدیث فی موضوع طریف ذی شقین ألا و هو التعریف بالمروءه و الفتوه و معناهما الحقیقی ضمن النظام و العرف الاجتماعیین. و هنا نقول إن المروءه تقتصر فقط فی مفهومها علی الرجل فی نفسه و ذویه و حاله فالمرء مبدئیا لا یملک غیر نفسه و قنیته و أملاکه لا ینازعه فیها أحد فهی لذلک تدفع به لأن یظهر السعه لدی الآخرین و یخفی الضیق علی نفسه ما أمکن فیصدق فی ذلک القول: "المروءه الظاهره فی الثیاب الطاهره" و هی ما یمکن تأویله "بان لا یعمل المرء سرا ما یستحی منه فی العلن" ،و أن یکون فی ذلک شعاره هو أن نفس الإنسان أقرب قریب منه و أولی ما تقدم فی طلبه إنما هو للخیر لها أولا ثم ما هو دان منها و هکذا. أما الفتوه فتتعدی الحدود المرسومه فی المروءه و تتخطاها إذ بها یحتمل المرء مغارم الآخرین و سائر المشاق لتامین إراحه و إسعاد الغیر فلا یضن بما أحل الله له و حرمه علی سواه لیجود به طبعا، فهو الفتی الذی اشتهر بعدم تمسکه بالماده و عرف بالحلم و العفو و الرزانه و الاحتمال صابرا نائلا تعظیم الناس فی تواضعه فرقی بذلک إلی أعلی المراتب رغم اعترافه بعدم استحقاقه نائلا نتیجه لذلک خیر الثواب.

فهی إذا "بشر مقبول و نائل مبذول و عفاف معروف و أذی مکفوف" .فالمروءه کل هذا من حسن الوفاء و کرم المحتد.

و یروی المؤلف قصه رجل کان یلبس کل یوم أحسن الثیاب و یرکب أفره الدواب و یسعی فی تلبیه حاجات الناس وشیکا فقیل له لتعلیل السبب فی ذلک فأجاب بأنه قبلا کان قد انغمس فی جمیع شهوات الحیاه و ملاذها من سکر و بطر و منکر و لکن هذه کلها لم تشبع نفسه بل ترکته تعیسا، و أما الآن فلیس أدعی لنفسه من مسره و لا أکثر متعه و بهجه من رؤیه إنسان أنعم إلیه و أسعفه فشکره ممتنا عند الاخوان. من أجل هذا فهو فی نشوه روحیه دائمه و غبطه لا توصف حتی أن المؤلف یسترسل فی توجیه أطیب الثناء فی مدح النفس العصامیه التی لا تنهمک بمتاع الدنیا و ملذاتها و شهواتها فتخسر الآخره بل ینصرف نحو المنطلق الأفضل بالقناعه و کرم الأخلاق لسعاده الروح فی الدنیا و الآخره.

و من وجهه أخری یوصی المؤلف بان یکون فضل الإنسان مرهونا بأعماله الشخصیه و لیس بالافتخار بالأجداد و جاه الآباء و الأقرباء السالفین و إلا "فهو المیت و هم الأحیاء کما قال الشاعر:

إذا المرء لم ینهض بنفس إلی العلا فلیس العظام البالیات بمفخر

" و ربما أفرط الفتی فتجاوز "لذا ینبه المؤلف من مغبه الإفراط فی إیثار الغیر علی النفس ببذلها" أنفه من تحمل العار أو دفعا للظلم و حفظا لحق الجوار "،أو فی سبیل إکرام الضیف و الحفاظ علی الأمانه کما یروی عن سیره الشاعر الجاهلی حاتم الطائی الذی اشتهر بشجاعته و سخائه حتی قیل عنه " أجود من حاتم" (توفی سنه 605 م) و کعب بن مامه الایادی الذی یضرب المثل فی جوده لأنه فی ساعه العطش الشدید سقی صاحبه مما لدیه من الماء و مات عطشان فاعطیا کل ما تملک الید من دون مقابل (فالجود بالنفس أقصی غایه الجود).

إذا لا یتمکن المرء من تحقیق الفتوه إلا متی نال هانئ العیش و رغیده و اتساع النعمه لیقوی بذلک علی مساعده الآخرین بالکد و الاجتهاد و لا ملامه علی من لم تساعده الأقدار علی الوفاء بالغرض، ما دام قد کرس نفسه لإیذاء العدو و نفع الصدیق و إشراک غیره فی رزقه.

ثم أنه لا یرائی لغرض تافه مذموم بل یقوم بواجبه احتسابا.

ترویحه 7: هنا یقارن البیرونی بین العاقل الحکیم الذی یجد لذته فی الأمور النفسانیه الروحانیه و المثل العلیا التی یلاحظها بعین البصیره و الاعتبار و بین الجاهل الغبی المنغمس فی اللذات الحسیه و المنجذب إلی صنوف الزینه (بما فیها المجوهرات) و زخارف الحیاه التی تستهوی الغریزه الحیوانیه فترقص أضلاعه لها طربا و لکن ما هذه برأی المؤلف، إلا لذائذ سریعا ما تزول و تعقب بعدها الحسره و الندم و تبدل نضاره الشباب و جماله إلی حطام الانحلال و فناء القوه و ذبول القوام. "لکن هذه التذاکیر لما کانت أعراضا محموله فی أشخاص محدوده الأعمار بالیه علی تعاود اللیل و النهار لم تخلد فهی من عالم الفساد و العناء فأقیم لهم بدلها من الجواهر المخزونه تحت الثری فی الأحجار المنعده و فی المکنونه المصونه فی أعماق البحار المسحوره ما کان أبقی علی قرون تمضی و أحقاب تمر و تنقضی و کانت منه علیهم" ،من خالق الکون الذی هو عالم بما لا نعلمه و قد أودع و جعل هذه الکنوز جاهزه فی حینها من صنوف الأحجار الکریمه مثل اللؤلؤ و المرجان و الیاقوت و الزبرجد و الماس و ما إلیها.(2)

و لو لا أهمیه الزینه فی عداد المجوهرات و الأعلاق النفیسه لما انفصلت مبدئیا عن الذهب و الفضه فان سبیلها کلها فی عدم الفناء و عند الضرورات سبیلهما إذ برأی المؤلف لا منفعه مباشره تجنی منها فی قضاء الحاجات الضروریه المنشوده لذا و إن کانت مختلفه عن نفیس المعادن فی تثمین الحوائج و مستلزمات العیش، "فإنها کذلک مثمنه بهما و ربما کانت علی وجه التعویض مزیحه العلل و هی جواهر جسمانیه (یعمم بهذا علی الیاقوت و المرجان و اللؤلؤ و الزبرجد و غیرها من الأحجار الکریمه) و نفاستها بما یحس الحس منها (فحاسه البصر تری ألوانها الرائعه و جمالها البدیع و تنسیقها و انعکاس الضوء علیها) فیمدح بحسب ذلک ما دامت مستبده به (لأنه ما دامت أهواء الناظر مغرمه و منجذبه نحو المظاهر الجسدیه الخلابه و المغریه) فإذا قورنت بالجواهر النفسانیه انکشفت (حقیقتها)4.
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1- العین هو الذهب المضروب للمعامله التجاریه و هو النقد المتداول بین الناس و العتید من المال و العینه هی خیار المال فی حین أن الورق (ج أوراق) هی الدراهم المضروبه انظر معلوف، المنجد فی اللغه. و حول الصعالیک انظر العصر الجاهلی لشوقی ضیف، القاهره، دار المعارف، ط 5، 1971 م ص، 375-385.

2- سوره الرحمن: 21:20 (یَخْرُجُ مِنْهُمَا اللُّؤْلُؤُ وَ الْمَرْجانُ فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ)و سوره النحل: 13 و فاطر: 11 (وَ تَرَی الْفُلْکَ مَواخِرَ فِیهِ وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ وَ تَسْتَخْرِجُونَ حِلْیَهً تَلْبَسُونَها) سوره الرحمن: 56-57 أیضا (کَأَنَّهُنَّ الْیاقُوتُ وَ الْمَرْجانُ) انظر حمارنه، فهرس الظاهریه الطب و الصیدله، دمشق، مجمع اللغه العربیه، 1969 م ص 110-114.




و ذم منها ما کان یحمد علی مثال وصف أبی بکر الخوارزمی: إن رجلا (قیل فیه) إنه دره من درر الشرف لا من درر الصدف و یاقوته من یواقیت الأحرار لا من یواقیت الأحجار ".(1)

ترویحه 8: هنا یقابل البیرونی بین لذه الروح السامیه و لذه الجسد الأرضیه مقررا أن اللذه بالحقیقه إنما هی مسأله مرهونه بلزوم ما ازداد الحرص علیه إذا دام اقتناؤه له، و هذه هی حاله النفس الإنسانیه التی تستمتع بحیازتها للمعرفه النافعه و التعمق و الغوص فی المجهول و کشف أسراره و غوامضه" إلی أن یغلبها عند طلب الراحه من تعب المساعی و یلهیها عما کانت فیه بسبب العجز عن الاستمتاع "،بما یشتهیه من رغبات أو فیما تطلبه من الحکمه و الفهم.

و أما اللذات البدنیه فإنها علی النقیض إذ هی معقبه للآلام و جالبه للأسقام و الأحزان تنبذ و تمل إذا دامت و تودی إذا أسیء أو أفرط فی استعمالها الأمر الذی یؤدی بها إلی العبودیه و الشقاء و الانحطاط عقلیا و روحیا و جسدیا مثلها کمثل الطعام الذی یحلو للجائع ثم تقل لذته بمقدار ما یؤخذ منه حتی إذا أکثر المرء منه و أتخم" أدی إلی الغثیان و التهوع و القذف ".فاطائب الدنیا کلها خبائث و محاسنها قبائح فهی لا تشبع قلب الإنسان من جوع إنما تغریه فینقاد إلیها فتاسره لیعود إلی طلبها مجبورا فاقد الإراده. و الأمر الطریف حقا، و هو من الأهمیه بمکان فی تاریخ الطب و المعالجات، أن المؤلف یشبه الشخص المسترسل و المستهتر فی شهواته الجسدیه" کمثل المخمور فی العقارات "المسببه للهلوسه و الاعتیاد و التی بعد فقدان تأثیراتها یعود مره أخری راجعا إلیها و بإلحاح یطلبها. و فی هذا نجد أیضا دلیلا آخرا علی تمکن استعمال مثل هذه الأدویه المخدره و انتشارها و علائم و مجریات الاعتیاد علیها فی عصره و الذی کان شاهد عیان لأثرها و ما تورث متعاطیها من سلب الإراده للمقاومه و الانصیاع(2)و لا یغفل المؤلف عن الجزم بان فی وجود اللذه الجسدیه و نشاطها و طلبها یکون دوام النوع و إبقاء للشخصیه البشریه و ممیزاتها فی تعمیر الکون حتی أن بنی الإنسان ینمون و یکثرون و یملئون الأرض و لتکن خشیتهم و رهبتهم علی کل حیوانات الأرض و کل طیور السماء.(3)

ترویحه 9: یشرح البیرونی هنا کیف أن للناس أحوالا مختلفه فی دنیاهم یتقلبون فیها و یتعایشون معها فبعض منها یمرح و بعضها الآخر یذم و یرذل لا سیما ما هو مخالف للخلق القویم و النظافه و کرم النفس فالمحامد المشکوره فقطبها المروءه، و إن مدار النظافه روحا و جسدا هو علی الطهاره و النقاء و إنه مغبوط و سعید حقا لذلک الشخص الذی له صدیق مخلص ینفر مما لا یرضاه لصدیقه و یحب له ما یریده لنفسه. ثم إن البیرونی بالرغم من تقدیره للصداقه و حسن العشره إلا أنه یحذر من کثره الأصدقاء و بلا حدود و الذین یکثرون مع اتساع الحال و الغنی و ما أقلهم حین تشح ذات الید مع أن فی تکاثرهم الرقی إلی مراتب الرئاسه و الملک فیمن تعلو بهم الهمم و من یطلبون الخیر للجمیع لا سیما لمن حولهم" تمنیا عند العجز و فعلا لدی القدره "یوم تئول إلیهم الرئاسه، و طبیعی أن الجمال فی الصوره و حسن الخلق محبوبان مرغوب فیهما " و لکن الصور عطایا فی الأرحام لا سبیل إلی تغییرها لأحد من الأنام "إنما نزاهه النفس و الدماثه هی فی الأخلاق و حسن السیره و مالک هواه هو القادر علی نقلها من المذام و العار إلی المحامد و أعلی الرتب و ما هذا إلا بمقدار ما یعمل المرء علی تهذیب نفسه بالحسنی و صالح الأفعال و معالجه أسقامها بالطب الروحانی للتحلی بالفضائل و التقی و الابتعاد عن الغضب و الهموم. فی هذا المجال أیضا یذکر البیرونی بعض الأمور العملیه التی بها المرء یستطیع أن یحسن خلقه و إن عجز عن تبدیل صوره وجهه مع الإشاره لما هو معروف و بدیهی أن الاهتمام إنما هو فی المرتبه الأولی بالبشره و التی هی أول ما یلاقی من جسم الإنسان فینبغی إذا تنظیفها بالماء الطهور و لیس ذلک أدیبا و حسب العرف و العاده فحسب و لکن دینیا أیضا(4)، حتی أن السنانیر الأهلیه هی أحسن مثال فی عالم الطیور فی طلبها و سعیها فی مراعاه نظافه جسمها و البیئه التی فیها تعیش علی خیر منهج.

ثم إن المؤلف یعدد بعض ما أوصی به رجال العرب و نساؤهم بناتهم من وجوب المحافظه علی نظافه أجسادهن و بیوتهن طلبا فی الإبقاء علی السعاده الزوجیه و اعتبارهم بان الماء وحده هو أصل الطیب و رأسه.(5)

لذلک بعد الاغتسال بالماء الطهور یوصی المؤلف أولا التزین بالأصبغه و الألوان و التی بمعونه الضیاء سرعان ما تلفت إلیها الأنظار بواسطه حاسه البصر. فمثلا فان تبییض البشره و توریدها بالغمر ثم تسویک الأسنان و تنظیفها و تنقیه الاشغار و تکحیل العین و صبغ الشعر و تمشیطه و قص ما یحتاج إلی القص و نتف بعضها و تقلیم الأظفار و تسویتها کل ذلک لأجل تحسین مظهر الإنسان و تجمیل منظره مع النظافه و الذوق السلیم. یتبع ذلک ذکر الثیاب الملاصقه و المحیطه بالبدن لا سیما الماسه للجلد و التی یجب تنظیفها لیبدو لونها الأبیض المحمود زاهیا مصقولا و لامعا للتخلص من الغبار و الدخان و ما یعلق بها من الشوائب أو ما یعکر صفو لونها. و من البداهه أن من ینظف ثیابه لا بد أنه.
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1- هو أبو بکر الخوارزمی (325 - 383 ه/935 - 993 م) و یبدو أن البیرونی لم ینجذب کثیرا لزینه الجواهر و رونقها و لم یحسبها صالحه للسکه و المقایضات إذ کان یری جمالا أحری فی جواهر الأخلاق و درر الحکمه التی انجذبت نفسه إلیها.

2- کان البیرونی قد لاحظ سوء استعمال العقاقیر المخدره و التی تسبب اعتیادا یصعب التخلص منه إذ أن الکثیرین من الصوفیه و من عامه الشعب أخذوا بتعاطی الأفیون و الحشیش لیس لأجل المداواه و الشفاء فحسب بل کمخدرات،.

3- هی الحکمه القدیمه فی قوله تعالی (أثمروا و أکثروا و املئوا الأرض و أخضعوها و تسلطوا علی سمک البحر و علی طیر السماء و علی کل حیوان یدب علی الأرض) سفر التکوین 28:1 و أیضا 2:9 و لکن البیرونی فجاه ینتقل للحدیث عن أهمیه نظافه الفم و البدن اجتماعیا و صحیا و یشرح کیف أن التعرق یزدحم قلیلا قلیلا لسد مسام الجلد لذا وجبت النظافه و الاستحمام مشبها ربح النفس الطیب بالمسک و العنبر.

4- یقتبس المؤلف سوره المائده: 5 (یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلاهِ فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ إِلَی الْمَرافِقِ وَ امْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ إِلَی الْکَعْبَیْنِ) و فی الحدیث الشریف:" النظافه من الایمان".

5- یقتبس المؤلف هنا عده روایات ننقل بعضا منها لطرافتها و أهمیتها فی علمی الاجتماع و النفس کقول أم توصی ابنتها عند زواجها:" إیاک و الغیره فإنها مفتاح الطلاق و أنهاک من إکثار العتاب فإنه یورث البغضاء و علیک بالزینه و أزینها الکحل و بالطیب و أطیبه الماء ".و قول أخری" کونی لزوجک أمه یکن لک عبدا و علیک باللطف فإنه أبلغ من السحر و الماء فإنه رأس الطیب ".و أخری أیضا" کونی لزوجک فراشا یکن [لک] معاشا و کونی له وطاء یکن لک غطاء و إیاک و الاکتئاب إذا کان فرحا و الفرح إذا کان مکتئبا و لا یطلعن منک علی قبیح و لا یشمن منک إلا أطیب الریح و لا تفشین له سرا لئلا تسقطین من عینیه و علیک بالماء و الدهن و الکحل فإنه أطیب الطیب ".و مع أننا لا نعرف شیئا یذکر عن حیاه البیرونی الخاصه إلا أننا من هذا نمیل للظن بأنه کان متزوجا فما ألهته علومه و أبحاثه عن التأمل بما یجعل الحیاه الزوجیه طیبه هنیئه.




یبدأ أولا بتنظیف بدنه لئلا یدنس وسخ البدن و درنه هذه الثیاب البیضاء النقیه التی یتدثر بها، و من بعد ذلک لا بد له أن یهتم بنظافه البیت الذی یسکنه و المجلس الذی یاوی إلیه لیحافظ علی نظافه ثیابه و هندامه من الداخل و الخارج فیتم بذلک المراد. و طالما عبر الناس فی الماضی عن طهاره النفس و القلب معا و شبهوها بنقاء الثوب و بیاض الإزار و الحبیب و غیر هذه الأمثله و العبر التی تدلنا علی الاهتمام بنقاوه الإنسان و بیئته و حفظه جسدیا و روحیا و رفع مستواه أخلاقیا و اجتماعیا.(1)

ثم إن الجواهر تتلو الثیاب رتبه من جهه الاهتمام حسب العاده فی أکثر البلدان فیتحلی الذکور بالخواتم و التیجان" و ما رصع من الوشم (الوشح) و المناطق و القلانس و القفازات و القضبان و الأعمده لهم و لمن مثل بین أیدیهم و للإناث ما لهن من المداری و الأکالیل و الأسوره و الخلاخیل و الجبیرات و المعاضد و العقود و القلائد ".و هناک من هم فی طبقه المسرفین المبذرین و المترفین حتی إنهم یتعدون استعمال الحلی و المجوهرات بالامتداد و التطاول إلی تزیین ما هو خارج عن البدن نفسه إلی تزیین الحیطان و سقوف الدور و أبوابها و رواشنها قصد إظهار التفاخر و العظمه الإنسانیه مع أن هذا الاقتدار یکون غالبا " بالتمویه لا بالتحقیق "مع العلم أنه بلا شک یستحب للإنسان أن یعنی علی الدوام بامر النظافه و الکیاسه خارجا و داخلا.

ترویحه 10: یتابع المؤلف حدیثه مشیدا هنا باهمیه الریاحین فی التجمل و الصحه العامه و روعه البیئه و لربما ترینا فکره هذا الانسجام و الشغف بجمال الطبیعه بعض تعلق البیرونی بها کما قد تبین أیضا فی کتابه الصیدنه فی الطب، و مع أنه لیس لدینا أی برهان أو حتی حدس قطعی و لکن ربما کان هنا مجال للتکهن بان تسمیه المؤلف بأبی الریحان کانت ولیده هذا الاهتمام الذی لاحظه معاصروه فیه و شجعوه علیه فأعطوه هذا اللقب الممیز لذلک نسمعه هنا یقول:

" إن من أظهر الأدله علی کمال المروءه (و قد مر التعریف بها و الحدیث عنها) تکمیل النظافه بالأرائح الأرجه التی تتعدی إلی الغیر فتلذه و ترغبه فی الاقتراب إلیه و المناسمه (معه) و تخفی ما فی الإنسان من العوار و الوصمه ".و أن المروءه اجتناب المحرمات و الکف عن أذی الناس و من ثم فهی الاعتصام بأصول الدین الحنیف الذی یوجب العدل و المساواه و قمع الظلم و إعانه المظلوم و البائس و من ثم علی خلاف من قیل فیه" إنه یمنع رفده و یأکل وحده و یضرب عبده و أن من حسن خلقه بتحسین خلقه و هیا مطعمه بالطیب من الحلال و أشرک فیه غیره بالتسویه "فهو العاقل و الجواد و صاحب الفضل کما أنه یکون قد حافظ علی النظافه و الکیاسه و قد زاد علی ذلک باستعمال الطیب الممدوح العطر" فقد سر أکیله و آنس جلیسه و أکرم ندیمه و کف أذاه "و بذلک فعل لغیره ما أراد أن یفعله له غیره.(2)

ترویحه 11: هنا یصل البیرونی الذروه فی تقدیر القیم الإنسانیه الرفیعه و طلب الخیر و المساواه للجمیع و دفاعه عن الخلافه الإسلامیه کما أنه یقترب رویدا رویدا، کما نظن إلی صلب الموضوع، فی بحثه عن الجواهر معنی و مبنی فی نطاق تاریخی و علمی و منطقی فیقول،" الناس کلهم بنو أب (واحد) و أشباه فی الصوره (لا سیما من ناحیه علمی التشریح و وظائف الأعضاء) و لا یخلون فیما بینهم عن التنافس و التحاسد الذی فی غرائزهم بتضاد أمشاجهم و أمزجتهم و طبائعهم (بالاضافه إلی) الاشتمال علی ما تعین منذ عهد ابنی آدم(هابیل و قابیل) المقدمین قربانین مقبولا من أحدهما مردودا علی الآخر "،لأنه عصی صوت الله و ثار ضد أخیه و مع ذلک صرخ فاجرا ناکرا للجمیل و عدیم الود:" أحارس أنا لأخی "و لما لا حتی صار هذا البلاء الموئس منذ فجر تاریخ البشریه و عم هذا الویل المریر. و إن مما یحد من طمع الإنسان و شره هو،" خوف آجل من الله أو عاجل من السلطان و ما لم یکن السلطان قویا نافذ الأمر صادق الوعد و الوعید لم تتم له سیاسه من تحت یده. فکل واحد منهم یری أنه مثله و أنه أحق بماله و مکانه و لهذا قصر الملک علی قبیله لتنقبض أیدی سائر القبائل عنها ثم علی شخص أفضل أشخاصها ثم علی نسل له (یکون) ولی عهده فصار الحکم ملکا لهم".

نری هنا تحلیلا فلسفیا علمیا لنزعات النفس البشریه إلی السلطه الحکم، کما یراها المؤلف، بدافع أنانیه قهاره مخیفه لذا یجب التحکم بها و ضبطها ثم تسییرها فی أقنیه خاصه مع وجوب الحزم و الارتباط العائلی و الحق الوراثی لذلک یقول المؤلف شارحا:" ثم أضیف إلی ذلک حال معجز بلغ فی غایه القوه (و هو التأیید السماوی و الأمر الالهی) بالنص علی نسب لا یتعدی عموده کما کانت علیه الفرس زمن الأکاسره و کما کان علیه الأمر فی الإسلام من قصور الامامه علی قریش و من وجبت له الموده لهم بالقربی و کما اعتقد أهل التبت فی خاقانهم الأول بأنه "ابن الشمس الذی نزل من السماء" و أهل کابلأیام الجاهلیه فی برهمکین أول ملوکهم من الأتراک و أنه خلق فی غار هناک یسمی بغره (و لعله بغرا خان أحد سلاطینهم) فخرج منه متقلسیا و أمثال ذلک من أساطیر الأمم الصادره عن حکمه تجمع الناس طوعا علی الطواعیه و تحسم الأطماع فی نیل کل واحد رتبه الملک "،مبعثه عنصر تقلیدی دینی حسب البلاد و جغرافیتها و التاریخ. (3)ثم یشیر البیرونی إلی ظاهره اجتماعیه و سیاسیه هامه موضحا فیها کیف أن الملوک یلجئون إلی بناء القصور و القلاع و تزیین مجالسهم و إظهار الأبهه و الأمجاد لاکساب مرکزهم و تزویده بهالات من التعظیم و الإکبار فی عیون الرعایا و الأتباع، فیضیف:" و کما یمیز الملوک عن غیرهم بهذه الخصال کذلک تمموا التمییز بإعلاء الایوانات و توسیع القصور و ترحیب الرحب و المیادین و رفع المجالس علی السرر، کل ذلک سموا إلی السماء و إشرافا علی الخاص و العام من الملأ و إلیه "ذهب البحتری فی قوله:

و لیس للبدر إلا ما حبیت به أن یستنیر و أن تعلو منازله

و لم تکن للزیاده فی القدره حیله فجعلوها بالتیجان و القلانس و استطالوا بالأیدی حتی وصفت ببلوغ الرکب کما سمی أهل الهند أحد ملوکهم مهاباها أی طویل العضد و الفرس بهمن أردشیر ریونردشت لأن ریونرد هو أصل نبات الریباس.

و ما لم یبلغ الماء فی العمق لم ینبت و إن کان رأسه فی ذری الجبال" ،و هذهه.

ص: 241





1- من المواضیع الهامه فی عصرنا هذا بالنسبه للصحه العامه هی تامین بیئه صالحه صحیا مع نظافه الجسم و الثیاب للمحافظه علی الصحه البدنیه و النفسیه.

2- و برأی البیرونی فان نظافه الهندام تعنی أیضا حسن الطویه الداعیه للطاعه و عز القناعه و الأخذ بالأصوب لخیر الإنسان فی الحیاتین العاجله و الآجله و نری فی ذلک اهتمام علماء المسلمین بالطیوب و أدویه الزینه.

3- فی غایه الأهمیه ما یذکره البیرونی عن الحکم فی الأفغانستان قبل انتشار الدین الإسلامی فیها و لعل العاصمه کانت آنذاک کابل (ربما هی کابول عاصمه البلاد الحالیه) معبرا عن الأسباب التقلیدیه و الدینیه فی قیام نظم الحکم و استمرار الملکیه.




تصف بدقه المغالاه فی تزیین القصور و إظهار الأبهه و الجاه عند الملوک ذوی لأمجاد [الأمجاد] إلی حد فاق الحسبان.(1)

و کعالم اجتماعی و اقتصادی و کمؤرخ عارف بالأحداث و الأزمان، یعود البیرونی مره أخری لیوضح بثاقب بصره اهتمام الناس بالأحجار و الأعلاق النفیسه و أثرها فی کسب الوجاهه و تأیید السلطان مع العوامل السلوکیه و الاجتماعیه و أسبابها المنوه إلیها فی هذا الباب فاسمعه مثلا موصیا و ناصحا:

"کل ذلک علامات لعلو الهمه و انبساط الید بالقدره. ثم تتزینوا بصنوف الزینه المثمنه لتحلوا فی القلوب و جلاله الأموال فی العیون فتتوجه إلیهم الأطماع و تناط بهم الآمال" ،و الأحلام مشیرا هنا إلی الدور الذی تلعبه الجواهر فی التأثیر بآراء الناس و طرقهم المنهجیه. و إن الأمر لا یقف عند هذا الحد فی طلب الأمجاد و السلطان بل یتعداها إلی المخابرات الجاسوسیه و حیل السیاسیه و أحابیلها إذ یضیف قائلا: "و احتالوا بحیل تفاضلت فی البدعه و الحسن و الغرابه للغوص علی سرائر الخاص من البطانه و أفعال العام من الرعیه و مقابلتها بواجبها و فی إسراع ذلک علی تنازح الدیار بالفتوح المتناقله و البرد المرتبه و السفن المطیره و الحمامات الهادیه الطاویه للمسافات حامله للأوامر و الأمثله فی المدد الیسیره حتی خیفوا فی السر و العلن و اجتنبت خیانتهم فیها و توقف علی ذلک من أخبار دهاه الملوک و جبابرتهم" ،و فی هذا ذکر لاستخدام الحمام الزاجل من نقل البرید المستعجل آنذاک بین بلد و آخر و غیرها من وسائل التنقلات و الرحلات فی العالم الإسلامی قاطبه.

ترویحه 12: و مما سبق الإشاره إلیه من تأکید أهمیه الغنی المادیه بالذهب أو الفضه و الجواهر و أثرها فی المجتمع یستنتج المؤلف مدی القوه الخفیه للمال فی تسییر سیاسه الملوک و سلطان الرؤساء کما یری الدور الهام الذی یلعبه فی تأیید الحکومات و تنفیذ ماربها مع تبریر مثل هذه التصرفات حیث یضیف:

"الملوک أحوج الناس إلی جمع الأموال لأنهم بها یملکون الأزمه و یسیرون بمکانها الأعنه" .و قد أوضح السبب الذی من أجله مثلا کان الخلیفه أبو جعفر المنصور العباسی یجمع الأموال و یخزنها حتی وصمه الناس بالبخل و هو براء من ذلک لعدم إدراکهم لما کان یهدف من هذه النقود المخزونه و ما یعمل من أجلها و قد شرح أمره لحاجبه مره مفسرا کیف أنه بالمال یستطیع السلطان التحکم بمقدرات الناس لأنهم جمیعا بحاجه إلیه و یتشوقون لاقتنائه فمن معه المال معه السلطان و له الید الطولی فی الحکم. ثم یقول المؤلف فی الأمیر یمین الدوله محمود الغزنوی (389 - 421 ه/999 - 1030 م) إنه ما کان "یفرغ من فریسه قصدها و ظفر بها إلا و یجیل بصره بعدها لأخری یزحف إلیها و یحوزها" ،حتی لا یکون مجال للتوقف أو التغییر ثم إنه إذ کان قد وکل أمره للمنجمین سنه و هو عائد منصرفا من مدینه خوارزم حیث أخبروه بامتداد حکمه لما ینیف علی عشره سنین أنه عندها أجاب: "إن قلاعی مشحونه من الأموال بما لو قسم علی أیام تلک الأعوام لحاجتها بما لا یعجزه إنفاق مرتب أو مسرف فیه".

و عند سماع ذلک حملت البیرونی النشوه، و کانت لا تزال بینهما بعض جفوه لقسوه السلطان و تفاخره و شده بطشه، علی الاجابه قائلا: "اشکر ربک و أساله و استحفظه رأس المال و هو الدوله و الإقبال فما اجتمعت تلک الذخائر إلا بهما و لن تقاوم بأسرها خرج یوم واحد غیر منتظم بزوالها" ،فأمسک الأمیر لأنه رأی فی نصیحه البیرونی بالاهتمام فی رعیته و الإنفاق علی مصالحهم و توفیر السعاده لهم و المساواه بینهم لما فیه بقاء الملک یکون ذلک أبقی ماثره و أخلد ثروه.(2) و تستمر علاقه البیرونی بامراء غزنه بعد وفاه محمود فیخدم أیضا الأمیر مسعود (421 - 433 ه/1030 - 1041 م) ابنه الأکبر و یغدق علیه النصح فلم یعتبر حتی مات شهیدا و تبذرت أمواله الدثره، المکتسبه منها و الموروثه عن أبیه فی یوم واحدا [واحد]. (3)و قد تلاشت کما یتلاشی الدخان فی مهب الریح و ذهبت هباء منثورا، "و لم یکشف عن غادر به مقرا و لم یظهر فی کسیر جبرا" ،لأن قاتله لم یعرف و کان نصیبه الهلاک و بئس المصیر لکثره غروره و إثمه.

ترویحه 13: یعطینا البیرونی فی هذه الترویحه خلاصه فلسفته فی الاقتصاد و الحیاه الاجتماعیه و یرکز حدیثه مره أخری علی طبقه الصعالکه و طبقه الحکام و هما فی طرفی النقیض و القاسم المشترک بینهما اجتماعهما علی جمع المال المستخلص من باطن الأرض بسبب أحوالهم الخاصه و حاجاتهم الملحه إلیه فیقول، "الدفائن الباقیه تحت الثری ضائعه فی بطن الأرض و هی تکون فی الأغلب الطبقتین من الناس شدیدتی التباین متباعدتین فی الطرفین الأقصین و هما أهل السلطنه و أهل المسکنه نصفهما علی النحو التالی:

أولا المساکین أو الصعالکه،" فإنهم تعودوا الاستماحه (و التسول) و اعتمدوها فی تحصیل القوت علما منهم بأنها هی رأس المال لا ینقص (منه شیء) و خاصه مع الالحاف فی السؤال و الإلحاح فی الطلب (فالشحاذ لا یضع رأس مال غیر الشحذه و الاستعطاء و کلام التوسل لاستجداء المحسنین فمهما حصل فی یومه فهو مربحه لذلک الیوم). فإذا استغنوا بها عن شراء مطعم أو مشرب (لأنهم یحصلون علی هذه فی الغالب بطریقه الاستجداء أیضا) أخذوا فی جمع الفلوس و الحبات و القراریط ذودا إلی ذود یصرفون الفلوس بالدراهم و الدراهم بالدنانیر و لیس لهم أمین غیر الأرض لأنها تؤدی ما تستودع و بامانتها، جری المثل فقیل آمن من الأرض (فهذا کان بنک الاستیداع لهم آنذاک). ثم یموت أکثرهم إما فجاه من خشونه التدبیر و إفراط التقتیر (و السکته القلبیه) و إما من سوء حال لا ییأس فیه مع الحرص من الإقبال و الابلال و لا تسمح نفسه فیما شقی فی جمعه أن یکون لغیره حتی یتفوه بالإیصاء به فیبقی مدفونا (فی الأعماق) قل أو کثر "و بذلک مع الأسف عاشوا آنذاک أخساء و ماتوا غیر ما سوف علیهم و لا علی مالهم الرخیص..

ص: 242





1- فی سخریه لاذعه یقارن البیرونی بین نفع الماء للأرض و النبت و نفع الجواهر للزینه و فی معاملات الناس التجاریه فمهما علا مصدر الماء لا بد أن یصل الأرض الواطئه لیسقی البذور و ینبت النبات و هکذا یوضح المؤلف أهمیه الإصلاح الاجتماعی حتی تحظی طبقات الشعب الکادحه بقسطها من ثراء الدوله لتامین رفاه العیش و هی نظره إصلاحیه إنسانیه تدل علی مشاعر المؤلف تجاه طبقات الشعب الفقیره و وجوب الاهتمام برخائها أکثر من الاهتمام بالزینه و الأبهه الملکیه الخارجیه، و التیجان المرصعه بالجواهر، انظر الوصف فی کتاب الخطط لتقی الدین أحمد المقریزی، طبعه بولاق، القاهره، 1270 ه، ج 413:1-416: و الذخائر و التحف، للقاضی الرشید بن الزبیر، تحقیق محمد حمید الله، الکویت، وزاره الاعلام، 1959 م، و جرجی زیدان تاریخ التمدن الإسلامی، ج 5، القاهره، بدون تاریخ، ص 128-134.

2- یمین الدوله محمود الغزنوی (388 - 421 ه/998 - 1030 م) غزا الهند و أسقط الدوله السامانیه و خطب للخلیفه القادر، و لما استولی علی مدینه خوارزم قبض علی البیرونی و أستاذه عبد الصمد فقتل الآخر و استبقی البیرونی لمعرفته بعلم النجوم.

3- لقد هزم السلاجقه مسعوا [مسعودا ]سنه 431 ه هزیمه منکره و بعد أن أفلت من الأسر ثار موالیه علیه و نهبوا خزائنه و ناصروا أخاه محمدا الذی قتل أنصاره مسعودا فی حرب أهلیه سنه 432 ه.




ثانیا: "فان الملوک فلکثره نوائبهم یعدون الذخائر للعدد و یحصنون (و یکنزون) الأموال فی القلاع و المعاقل و أن یکون حمل ذلک إلیها مستورا لتوسط النقله و الحفظه بینهم و بینها فیحتاجون معها إلی خبایا (مخابئ و مستودعات) لا یطلع علیها غیرهم فمنهم من لا یراقب الله تعالی فی الإتیان علی ناقلیها إلی المدافن (فیتخلص منهم)، و منهم من یحتاط فی ذلک و یحتال بایداع الفعله (ضمن) صنادیق فارغه و یتولی سوق البغال معهم إلی الموضع فإذا أخرج القوم باللیل من تلک الصنادیق لم یعرفوا أثرهم من العالم و إذا فرغوا من الدفن أعیدوا إلیها و ردوا فحصل المرام و بعد عنه الآثام و لهذا شریطه هی أن لا تحمل منهم نفرا مرتین (و قد أهملها بعضهم و أحتاط لها بعضهم الآخر) إذ قد جعل (أحدهم) فی أسفل الصندوق ثقبه و أعد مع نفسه کیسا من أرز أخذ ینثرها قلیلا قلیلا و اقتفاها بالغد ففازوا بالمذخور و لم یقف صاحبه علی الحال إلا بعد عشرین سنه لما احتاج إلیها و لم یجد فی المدافن غیر حساب بهلول.(1)

ثم أخذ بعدها یتابع المؤلف تحلیله لمثل هذه الحالات و الأحداث السیاسیه و الاجتماعیه و التی معها طالما تتعرض مثل هذه المدخرات للدفن فی باطن الأرض مره أخری کما کانت فی طی النسیان فلا تکتشف إلا اتفاقا أو نتیجه طوفانات و سیول عارمه تکشف عنها و تدل علیها. فکم من غنی مدخر للأموال توفی تارکا من بعده کنوزه دون أن یعرف بوجودها أو مکانها أحد غیره فتفقد، أو ملک یخزنها لحین الحاجه فیهرب أمام عدو مهاجم و یترکها خلفه مدفونه فی الأرض و لیس من یجمع أو یحصی علیه ما أودع.(2)

ترویحه 14: و یستمر البیرونی فی توضیح نظریته فی الأمه و سیاسه الاقتصاد بین الناس فی المعاملات و استحسان استعمال النقود الورقیه أو المعدنیه و من بینها الجواهر فیقول:" لما احتاج الملوک فی حرکاتهم و انتقالاتهم الاختیاریه و الاضطراریه إلی أصحاب أموال تصحبهم من أجلها خدمهم و ینزاح بهم العلل فی إخراجاتهم و عوارضهم و کان الورق أخف محملا من المثمن به فی المصالح (کالفلوس و الدراهم و الدنانیر مثلا) نظروا إلی الفاضل علیه فی ذلک فوجدوه العین (خیار الشیء و نفیسه و ما ضرب نقدا من الدنانیر) فان المثمن من المطالب (الأخری) یکون عشره أضعاف ما یحصل بالورق علی الأصل القدیم المعین فی الدیات و الزکوات و إن تغیر بعد ذلک لعزازه الوجود و نزارته فی بعض الأحایین دون بعض أو لفساد النقود (و صدئها) و إما فی أصل الجبله فی کل عالم ".ثم إن البیرونی یعمل مقارنه بین ما سبق ذکره من أهمیه العمله الورقیه و بین الجواهر و الأعلاق النفیسه و ما لها من القیم و إمکانیه وجودها و محتویاتها و أفضلیه استعمالها بالنسبه لأوزانها و أثمانها. بعد ذلک یأخذ بید القار بصوره غیر مباشره إلی صلب موضوع بحثه فی أصل الجواهر الکریمه و نفعها و علو قدرها مادیا و معنویا و النواحی النفسیه و الاجتماعیه التی أدت إلی انتشارها و أهمیه تداولها و سهولته و خفته ثم یصرح قائلا:" فان الذهب أعز وجودا من الفضه و الفضه أقل وجودا من النحاس و یناسبها صغر الحجم و عظمه و رجحان الوزن و نقصانه ".و هو یذکر أحد المناجم الذی یعطی من بین معادنه،" هذه الأجناس الثلاثه بتفاضل مقارب لهذه النسبه و ذلک أن عطیه الوقر فیه من الذهب عشره دراهم و من الفضه وزن خمسون (إلی خمسه أضعاف) و من النحاس خمسه عشر منا (أکثر من مائه ضعف) فلهذا آثروا العین علی الورق فی الاصطحاب مما خف علیهم حمله و حین لم یأمنوا الواقعات النائبه سجالا و قد عرف أن النجاء فیها بالقله و الخفه مالوا إلی الجواهر إذ کان حجمها عند حجم الذهب أقل قدرا من حجم الذهب عند الفضه و حجم الفضه عند ما یشتری بها من المصالح فاصطحبوها معهم و قرنوها بأنفسهم"، و إن هذه الجواهر نفسها التی یعتز و یتباهی باقتنائها الملوک و العظماء تکون وبالا علیهم إن شاءوا التنکر و الاختفاء عن عیون المراقبین و فی ید العامه تصبح سببا فی اتهامهم بسرقتها أو بالشک فی أمانتهم إذ لیس من المنتظر أن أمثالهم یملکون مثل هذه الجواهر النفیسه الثمن فیصرح قائلا:" و لکنها عند إلجاء تلک الحوادث إلی التنکر ربما صارت ساعیه (فتکتشف بسرعه) داله علیهم کما نم بفتیه الکهف عتق السکه فی الورق حتی اتجهت علیهم التهمه بوجود ذخیره عتیقه "،ثم یضیف المؤلف قائلا:" إن الجواهر خاصه من آلات الملوک (و هذا مدار حدیثه) فإذا کانت عند غیرهم ممن لا یلیق بحاله تلونت الظنون فیه بأنها إما مسروقه (و هذا منطق اجتماعی و قانونی متبع حتی فی عصرنا هذا) و السارق (حینئذ) مطلوب، و إما ممتلکه حقا لمتنکر من الکبار و مثله مرصود "،و فی کلیهما خساره.

ثم یعبر البیرونی عن التطورات الاجتماعیه و الأخلاقیه و العمرانیه المترتبه علی جمع الکنوز الأرضیه کالجواهر فیقول:" و قد کان فضلاء الملوک یجمعون الأموال فی بیوتها و فی المساجد و یجلبونها من أجمل وجوهها ثم یکنزونها بالتفرقه فی أیدی حماه الحریم ثم الدافعین مضار العدو عن الحوذه إذ کانت أول فکرتهم آخر عملهم و هم کالخلفاء الراشدین و من یشبه بهم مقتدیا مثل الخلیفه عمر بن عبد العزیز و الکثیر من المروانیه و القلیل من العباسیه إذ کانوا یرون ما قلدوه عبئا ثقیلا قد حملوه و یحتسبونه محنه ابتلوا بها فکانوا یجتهدون فی نقص إصرها و یتحرجون عن التردی فی وزرها "،فهؤلاء الخلفاء الصالحون إذا لمسوا أهمیه المسئولیه الواقعه علی عواتقهم تجاه رعایاهم لم یستبدلوها بطلب القوه فی المال و الجواهر و الممتلکات بل بإجراء العدل و المساواه و الحفاظ علی مصالح الشعب و رفاهیته بالرفق و حسم الظلم و عون البائس.

و یروی هنا المؤلف خبرا تاریخیا مفاده أن قاطنی إحدی النواحی فی بلاد المغرب کانت الاماره تدور فیما بین أعیانها و شاتهم علی نوب یقوم بها من یأتیه دوره لمده ثلاثه أشهر ثم ینعزل عنها بنفسه عند انقضاء أمدها فیقدم الهبات و الصدقات شکرا علی عمل قام به و انتهی حتی تتاح له فرصه العوده إلی أهله مسرورا کأنما قد حل من عقال حتی ینصرف لشئونه و یزاول أعماله الخاصه بینما یأخذ وظیفته آخر لثلاثه أشهر و هکذا.

و فی هذا نری صوره رائعه لتطبیق مبدأ العداله فی الحکم مع النزاهه و التضحیه فی خدمه البلد و التفانی فی المبادئ الإنسانیه و الدیمقراطیه الحقیقیه فأین هذا فی عصرنا حیث نجد التکالب علی الکراسی و الحرص علی حفظ الألقاب و المراکز. و یفسر المؤلف هذا التصرف علی الوجه التالی:" و ذلک لأن حقیقه الاماره و الرئاسه هی هجر الراحه لراحه المسوسین فی إنصاف مظلومهم من ظالمهم و إتعاب البدن فی الذود عنهم و حمایتهم فی أهلیهم و أموالهم و دمائهمت.

ص: 243





1- البهلول" السید الجامع لکل خیر أو الضحاک "و لکن صار مثلا لما لا نفع مما جمعه من الخیرات.

2- یروی لنا البیرونی قصص بعض من دفنوا کنوزهم فی الأرض ففقدت.




و إنصاب النفس فی إنشاء التدابیر" ،لأنه بذلک یوقف نفسه علی خدمه البلد و الدفاع عن حیاضه و تامین مصالح أفراد الرعیه بکل ما أوتی من قوه و حکمه التدبیر و حب العداله و کرم الأخلاق و رفع الضیم و صیانه الکرامه فی الأمه.(1)

ترویحه 15: هذه آخر التراویح التی تخطها ید المؤلف فی هذه المقدمه لکتابه الجماهر فی معرفه الجوهر، و هنا نجد مره أخری معالجه جذریه لقضایا اقتصادیه و اجتماعیه خاصه بالمعادن المتداوله کالعمله فی أیدی الناس و وجوب وقایتها من الغش و حکم الشرع فی ذلک فیقول: "إنما حرم شرب الماء فی أوانی الذهب و الفضه لما تقدم ذکره من انقطاع النفع العام بها و اتجاه قول الشیطان علیه (سوره النساء: 119 وَ لَآمُرَنَّهُمْ فَلَیُغَیِّرُنَّ خَلْقَ اللّهِ ) و لنکته ربما قصدت فیه و هی أن هذه الأوانی لا تکون إلا للملوک دون السوقه و للأنام بین الأیام من الضیق و السعه دول تدول و أحوال تحول و تجول فإذا صرف ما حقه أن یبث فی الأعوان إلی تلک الأوانی اتکالا علی کثره القنیه أیام الرخاء (من دون أن یهتم بالإنفاق علی أتباعه) ثم دار الزمان و أتی بعده (فافتقر)، أحوج إلی سکبها و طبعها دراهم و دنانیر ففترت النیات بظهور الضیقه و طمع الأعداء بانتشار خبر الضعف و الإفلاس بین الناس، فهم عبید الطمع و مانعو الحقوق إذا أمکن، و هو المعنی المظنون به أنه محشو تحت التحریم فلن یخلو السرع من مصلحه عامه أو خاصه دنیاویه أو آخرانیه" .هذه دروس و مواعظ من الماضی البعید یدرجها المؤلف مع إیضاح و ثاقب بصیره لینقل لقارئیه موعظه فی معنی القناعه و الفطنه و ینصح القارئ من مغبه الشر و الانحراف و السیر فی طریق السلامه "من الغاشین و الدعار" مما یؤدی إلی الخیبه و الدمار.

و ینهی البیرونی مقدمته فی فصل أخیر یعبر فیه عن محاولته لبحث "الجواهر و الأعلاق النفیسه المذخوره فی الخزائن" عند الملوک و النبلاء و یبدی رغبته فی دراسه کل جوهر أو معدن فی فصل مستقل به متسلسلا من مقاله إلی أخری ذاکرا أصل الجوهر أو المعدن و منبته فی الأرض و أشکاله و ألوانه و أحواله و کثافته النوعیه و أوصافه الظاهره و الخفیه و أثمانه المعروفه أو المنسوبه و إقبال الوری فی طلبها للزینه و لقیمتها المادیه أیضا.

هذه هی مساقات و مواد الکتاب فی مقالتین: المقاله الأولی فی الجواهر:

الیاقوت مع أشباهه من الجواهر کاللعل البدخشی و البیجاذی، و الألماس، و السنباذج و اللؤلؤ، و المرجان، و الزمرد و أشباهه، و الفیروزج، و العقیق، و الجزع، و البلور، و البسد و الجمشت، و اللازورد، و الدهنج، و الیشم، و السبج، و البادزهر و حجر التیس (التریاق الفارسی أو الباذزهر) و المومیاء، و خرز الحیات، و الختق، و الکهرباء، و المغناطیس، و حجر الخماهن و الکرک، و الشاذنج، و الزجاج، و المینا و القصاع الصینیه، و الأذرک. و المقاله الثانیه فی الفلزات: الزئبق، و الذهب و الفضه و النحاس و الحدید، و الأسرب، و الخارصینی و أشباهه، و الطالیقون. فهذا التقسیم یعطینا فکره عن کیفیه نظر البیرونی إلی هذه المواد الطبیعیه و تمییز الجواهر و الأحجار منها بالوانها و صفاتها الطبیعیه عن المعادن المستخرجه من المناجم بما فی ذلک أنواع الأتربه و الطباشیر و سواها.(2)

استنتاجات ختامیه:

بعد مراجعه قول البیرونی فی مقدمه کتاب الجماهر یمیل کاتب هذه المقاله إلی ترجیح الاستنتاجات و الاقتراحات و التعلیقات الآتیه:

1 - کانت لدی البیرونی، بثاقب نظره و عمق اختباره و سعه اطلاعه، نظرات و آراء فی الدین و الاجتماع و الاقتصاد و العمران وجد فی هذه المقدمه لها مخرجا لتسجیلها و معالجتها و شرحها فجاءت سهله المأخذ ضمن فکره تأملاته الهادئه العمیقه.

2 - کانت فی نفس البیرونی ثوره جدیه واعیه ضد الانحراف الاجتماعی و المظالم و الانخداع بمظاهر الأبهه و التسلط الزائف فأراد محاربتها و کشف خداعها باسلوبه الواقعی المقنع اللطیف دون إثاره النعرات و الضوضاء حوله.

3 - کان مدار حدیثه من بعید و حتی من قریب، أن یقود القارئ إلی ترکیز نظره و فکره فی القیمه الحقیقیه و التقلیدیه للجواهر و الأعلاق النفیسه و کان البیرونی نفسه یود أن یبعث الطمأنینه و الثقه إلی نفس القارئ و الإتیان بالقیمه الحقیقیه لهذه المنتجات الطبیعیه و أنه یعطیها حقا من الاهتمام بلا زیاده و لا نقصان لئلا تغوی المرء بالوانها الزاهیه البراقه و ما یتبع ذلک من تهالک الناس علی اقتناء الذهب و المجوهرات فیهمل أهمیه ما یمکن تحقیقه بواسطتها فی الصناعه و الحیل و المعاملات التجاریه بین الناس من خدمه جلی لسهوله تداولها و جمال تکوینها و بدیع صنعها سواء أ کانت فی باطن الأرض أم بعد اکتشافها و استعمالاتها المتباینه.

4 - یقدم المؤلف أیضا آراء أصیله فی غایه الأهمیه بما یختص بتاریخ الاقتصاد و السیاسه و المجتمع الإنسانی مشیرا إلی ما للناحیه الدینیه من الأثر البعید فی إشاده بناء صرح متین من الخلق الحسن و الفضائل بالتمسک باهداب الدین الحنیف بإخلاص و إیمان قویم صادق بعید عن المظاهر الزائفه و الریاء الکاذب الذی أصبح کسوس ینخر فی جسم الأمه کلها حتی صار التدین ثوبا خارجیا لیس إلا.

5 - بأسلوب رائع منهجی صحیح و واقعی یعطی البیرونی رصیدا وافرا فی الاصطلاحات اللغویه القیمه فی العلوم و الحیل و الفنون و الآداب مؤکدا بذلک مره أخری غنی لغه القرآن الکریم و مقدرتها علی استیعاب العلوم و المعارف کلها فی عصره و مسایره التقدم فیها فأجاد بذلک أیما إجاده مما یجعل هذه المقدمه آیه فی الإبداع و الاعجاز و فریده أدبیا و علمیا من نوعها فی الحضاره الإنسانیه.

6 - کان المؤلف نفسه من ناحیه عالما بانتشار طرق الغش و الخداع من قبل عدد کبیر من جواهربی (جواهرجی) عصره و مهارتهم فی أسالیبهم الکاذبه،ه.
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1- یعطینا البیرونی هنا آراء جدیده فی صلاح الحکم العادل و الشوری مع أنها تحمل معانی مثالیه غیر متوفره فی العالم السیاسی علی حقیقته، و لا شک أن المبادئ الدینیه کان لها الأثر الکبیر فی ذلک الاتجاه عند المؤلف.

2- قسم البیرونی کتابه فی الجواهر إلی مقدمه عرفناها مع تعلیقات و شرح باختصار ثم مقالتین فصل فیهما بین الجواهر ذات الألوان البراقه و الصفات الطبیعیه الجذابه کالیاقوت و اللؤلؤ و بین المعادن ذات الوزن النوعی و الصفات الخاصه بها و منها الصلب کالنحاس و الفضه و منها اللین الرجراج کالزئبق و الهش کالطالیقون مما له أهمیه فی تاریخ علمی الکیمیاء غیر العضویه و الطبیعیه.




و من ناحیه أخری بحقیقه ندره ما کتب حول موضوع الجواهر و الفلزات لا سیما من یعین علی تعریف أصلها و منابعها و معرفه الجید منها و الردیء و أوزانها النوعیه و ألوانها و صفاتها الطبیعیه و الکیمیائیه فأراد بتألیف هذا الکتاب أن یملأ فراغا فی هذا الموضوع الهام فاثری بذلک الخزانه العربیه الإسلامیه التراثیه بسفر نفیس فی بابه و نسیج وحده فی فصوله و أبوابه فحق له تخلید الذکر.

7 - و أخیرا یؤکد المؤلف فی حراره الفردی و مناقشته و مناظراته الشخصیه بان مشکله الإنسان الحقیقیه لیست هی فی أساسها اقتصادیه أو سیاسیه فحسب إنما هی معضله روحیه أخلاقیه و أن المال و الثراء و الجواهر التی یعتبرها الأغلبیه الساحقه بأنها هی زینه الحیاه الدنیا إنما هی فی الواقع لیست کذلک و لا هی شرطا لتکون عونا فی رغد الحیاه الأخری و أن هذا الإغراء و التکالب إن هو إلا مظاهر خلابه تبهر العیون لطلب القوه و السؤدد و الغنی الفانی و لکن الغنی الحقیقی الباقی هو غنی النفس بالفضائل الإنسانیه و مکارم الأخلاق و القناعه مع التواضع فی العیش و العمل للغیر ما یرید المرء لنفسه و بذلک السعاده المنشوده.


الشیخ محمد بن أحمد بن الشیخ حسن الدمستانی:

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

هذا الشیخ کان فقیها أصولیا جلیلا له مقام بین علماء البحرین و لم أجد من تالیفه إلا رساله فی کشف الآیات قال قدس سره فی عنوانها الحمد لله الذی من علینا بکشف دیجور الضلال بنور الحق من آیات الکتاب و عرفنا کیفیه استنباطها برموز تستحسن و تستطاب إلی أن قال أما بعد فیقول العبد الخاطئ الجانی محمد بن أحمد بن حسن الدمستانی البحرانی أنه غیر خفی علی ذوی الافهام و التمیز کثره احتیاج الناس إلی معرفه تفسیر کل آیه من کتاب الله العزیز و أن الکثیر منهم لا یکادون یحیطون بحفظ کل الآیات و أنی لهم ذلک هیهات هیهات لذلک غاص نفر من العلماء الأخیار ذلک البحر الخصم الزخار إلی أن قال و سمیته بالجواهر العالیات فی کشف الآیات و قال فی آخر الرساله و کان إتمامه عند زوال الشمس یوم الأحد الثالث من شهر رمضان المبارک سنه 1202 الثانیه و المائتین بعد الألف، و مات قدس سره سنه 1209،.


الشیخ محمد بن حسین السبعی البحرانی:

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

ذکره العلامه الشیخ یاسین البحرانی فی کشکوله فعظمه و اثنی علیه و نظمه فی سلک العلماء و أما الشیخ سلیمان الماحوری [الماحوزی] فذکره فی رسالته المعموله فی وجوب الجمعه و نظمه فی سلک الشعراء و بالجمله کان قدس سره فاضلا مدققا له کتاب فی وجوب الجمعه تخیرا بل استحبابا و رساله فی شرح الأحادیث النبویه و له دیوان کبیر مشتمل علی خطب و أشعار منه قدس سره و توفی سنه 1011 من الهجره.


الشیخ محمد بن حسین السبعی البحرانی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

هو أفضل شعراء المولدین جمع مع الشعر بعض العلوم الادبیه له رساله فی غرائب اللغات و رساله فی العروض و له کتاب فی المسائل المتفرقه و هذه الرساله تدل علی طول باعه و کثره اطلاعه و کتاب فی القصائد و من قصائده البدیعه:

اهاجک فی جنح من اللیل فاحمحمام بکی فوق الغصون النواعم

تذکر ألفا نازحا فبکی لهو اسهر جفنی و هو لیس بنائم

بکی شجوه فوق الغصون و إنمابکیت لشجوی لا لشجو الحمائم

إلی أن قال:

وسما بنی طه نظام فریده یدین لها فی سبکها کل ناظم

و لا عیب فیها غیر انی لم أجد لها من ذوی الافهام اصفاء فاهم

و لو شاهد الفحل الفرزدق نظمها لعاف الذی قد قال فی مدح دارم

إلی أن قال:

یحاکی بها السبعی ما قال جده سلیم الحشا من لذعه غیر سالم

و صلی إله العرش ما لاح بارق علیکم و ما سحت عیون الغمائم


الشیخ محمد بن الشیخ حسین الشویکی البحرانی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

هو الامام الفاضل و النحریر الکامل اشتغل بالفنون و أقبل علی الفقه و صار فرید زمانه فی استحضار النصوص و سمع من شیوخ عصره و دخل المصر، و مات فیه سنه 1111 و لم أجد من تصانیفه الا رساله فی مناسک الحج و هو من شیوخ الإجازه کما یعلم من إجازه شیخنا العلامه صاحب الإحیاء و ذکره الشیخ أحمد فاثنی علیه.


الشیخ محمد بن عبد الله أبو عزیز الخطی البحرانی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

هو من أکابر المشایخ و له تألیفات فائقه منها کتاب النوادر و منها کتاب الفوائد و منها کتاب فی مقتل إمامنا أبی محمد الحسن بن علی العسکری (ع) و منها رساله فی علم العروض و له دیوان معروف، مات سنه 1186.


السید محمد تقی السبزواری الباشتینی الفشتنقی.

توفی سنه 1312 فی شاهرود و دفن فیها و له مزار معروف، و ذلک عند رجوعه من زیاره العتبات المقدسه فی العراق. (السبزواری): نسبه إلی مدینه سبزوار و (الباشتینی) نسبه إلی قریه باشتین من قری سبزوار، و هی المشهوره سابقا باسم: السربداریه. و (الفشتنقی) نسبه إلی فشتنق من قری سبزوار.

کان من تلامیذ الشیخ الأنصاری مده طویله کتب فیها أربع مجلدات من تقریرات بحثه فقها و أصولا ففی الأصول مجلد تام فی مباحث الألفاظ و الاجتهاد و التقلید و بعض حجیه الظن و الاستصحاب و فی الفقه ثلاث مجلدات أولها الصلاه إلی آخر السجود و صلاه الجماعه و الصوم إلی کفاراته و ثانیها خلل الصلاه و صلاه المسافر و الوقف و الاجاره و الرهن و ثالثها أحیاء الموات و التجاره کلها عند ولده المیرزا حسین کوجک السبزواری. و أکبر أولاده: السید محمد علی کان - کما یعبر عنه الشیخ آغا بزرگ:

من الأجلاء و أعلام الفضل شارک فی المعقول و المنقول، برع فی الفقه و الأصول و الطب و الریاضیات و الحکمه و غیرها، و کان علی جانب کبیر من التقوی و الزهد و الاحتیاط و الصلاح، و بلغ من ورعه أنه اتخذ بیع الکتب مهنه یعتاش بها للاستغناء عن الحقوق الشرعیه. و ألف فی الفقه کتابا جمع فیه

ص: 245











الفروع التی استنبطها خلال المذاکرات فی کتاب (الوسائل) و قد احترق مع غیره من کتب ولده [والده ]السید محمد تقی فی ناصریه الأهواز.

ولد السید محمد علی سنه 1290 و جاء مع والده فی صغره إلی سبزوار و فی سنه 1310 سافر إلی العراق و تلمذ علی شیخ الشریعه الاصفهانی و الشیخ محمد کاظم الخراسانی و فی سنه 1319 عاد إلی سبزوار و ظل فیها حتی سنه 1325 حیث عاد إلی العراق و اقام فی الکاظمیه و فیها توفی سنه 1338 و خلف ثلاثه أولاد صلحاء أتقیاء: أکبرهم السید محمد تقی ولد فی النجف سنه 1315 و توفی سنه 1383 فی طهران و هو عائد من زیاره الرضا (ع) و نقل جثمانه بالطائره إلی العراق حیث دفن فی الکاظمیه.(1)

و الثانی السید هاشم ولد فی سبزوار سنه 1321 و له کتاب منتخب من تاریخ بغداد اسمه (انتخاب الأمجاد من تاریخ بغداد) توفی حدود سنه 1396بالکاظمیه. و الثالث منهم السید محمد سعید من أهل الفضل ولد فی الکاظمیه سنه 1333 و تلمذ فی النجف علی الشیخ باقر الزنجانی و السید أبی القاسم الخوئی ثم سکن طهران سنه 1365 و فیها توفی سنه 1392 و دفن فی قم.

و الثانی من أولاد السید محمد تقی هو السید محمد حسین ولد سنه 1296 فی سبزوار. ثم هاجر مع أخیه الأکبر إلی النجف و فیها تلمذ علی الشیخ علی المازندرانی و شیخ الشریعه الاصفهانی و الشیخ کاظم الخراسانی و فی سنه 1344 رجع إلی سبزوار فکان من أئمه الجماعه و مرجعا للترافع إلی أن توفی سنه 1368 فی سبزوار و دفن فیها فی مکان معروف باسم یحیی ابن الامام الکاظم (ع).

و هو معروف فی سبزوار بالصغیر لان له سمیا عرف بالکبیر، کان من تلامیذ المیرزا الشیرازی و الشیخ هادی السبزواری.

و الثالث من أولاد السید محمد تقی هو السید محمد کاظم و یعرف بالسید المیرزا محمد ولد سنه 1308 و کان من علماء سبزوار و أئمه الجماعه فیها و مشرفا علی المدرسه الفخریه فیها، المنسوبه إلی فخر الدوله الدیلمی و هی من أقدم مدارس سبزوار. و یبدو أنه کان تلمیذا لأخیه السید حسین. توفی فی سبزوارسنه 1352.


أبو علی، محمد بن الحسن بن علی القتال النیسابوری الفارسی.

متکلم جلیل القدر، فقیه ثقه ثقه، عالم زاهد، حافظ ورع، له روضه الواعظین، و التنویر فی معانی التفسیر.

روی عن أبیه الشیخ حسن، و الشیخ الطوسی، و الشیخ عبد الجبار بن عبد [الله المقری]، و السید المرتضی. و روی عنه الحافظ بن شهرآشوب، و علی بن الحسن النیسابوری.

استشهد علی ید أبی المحاسن عبد الرزاق وزیر سنجر و الملقب بشهاب الإسلام، سنه 508، و مرقده بنیسابور یتبرک به.


محمد بن الحسن بن فروخ الصفار، أبو جعفر الأعرج.

مولی عیسی بن موسی الأشعری، یعد من أصحاب الامام العسکری، و من وجوه الأصحاب، عظیم الشأن کبیر المنزله، وثقه کل من ترجم له، له أکثر من 30 کتابا، منها: مسائله للإمام العسکری، الزهد، المناقب، المثالب، بصائر الدرجات، روی عن أکثر من مائه و خمسین شیخا، و عنه روی جمع کثیر منهم ابن بابویه، و الأشعری و ابن الولید و الکلینی و غیرهم مات سنه 290.


الشریف الرضی محمد بن الحسین.


اشاره

مرت ترجمته فی الصفحه 216 من المجلد التاسع و ننشر عنه هنا دراسه بعنوان: (الاغتراب فی حیاه الشریف الرضی و شعره) بقلم: عزیز السید جاسم:

الشعر و الاغتراب

إن فهم ثنائیه الاغتراب فی شعر الشریف الرضی یرتبط - بالضروره - بالتشخیص القرآنی للشعر و الشعراء، و الذی کان فی جوهره حسما إسلامیا واضحا لحقیقه الشعر بوجه الجاهلیه و الوثنیات الشائعه منذ عصور ما قبل الإسلام.

و قد کانت الاتجاهات الجاهلیه ثقیله الوطأه فی التصدی للدعوه المحمدیه العظیمه، و کان فی مقدمه الافتراءات الجاهلیه إنکار النبوه و الرساله المحمدیه، و الادعاء أن الآی الکریم شعر أو نوع من الشعر، و أن النبی الکریم شاعر.

و حیث أن المحیط العربی کان محیط شعر و شعراء فان مجرد القول بشاعریه النبی العظیم کان یعنی تخفیض قداسه الرساله إلی مستوی الشعر الذائع فی المحیط العربی، و لذلک کان رد القرآن الکریم حازما و صارما: (وَ ما عَلَّمْناهُ الشِّعْرَ، وَ ما یَنْبَغِی لَهُ، إِنْ هُوَ إِلاّ ذِکْرٌ وَ قُرْآنٌ مُبِینٌ) .

و (أَمْ یَقُولُونَ شاعِرٌ نَتَرَبَّصُ بِهِ رَیْبَ الْمَنُونِ) .

و (وَ ما هُوَ بِقَوْلِ شاعِرٍ، قَلِیلاً ما تُؤْمِنُونَ) .

و فی سوره "الشعراء" عرض القرآن الکریم فهما صائبا، عمیقا، شاملا عن الشعراء، محددا مکانه الشاعر فی الهدایه، أو فی الغوایه، و قیمته فی الحالین، ذاکرا (وَ الشُّعَراءُ یَتَّبِعُهُمُ الْغاوُونَ. أَ لَمْ تَرَ أَنَّهُمْ فِی کُلِّ وادٍ یَهِیمُونَ وَ أَنَّهُمْ یَقُولُونَ ما لا یَفْعَلُونَ. إِلاَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّالِحاتِ، وَ ذَکَرُوا اللّهَ کَثِیراً، وَ انْتَصَرُوا مِنْ بَعْدِ ما ظُلِمُوا) .

إن القرآن الکریم فی دفاعه التام عن النبوه، و الرساله الالهیه، و التغییر الاجتماعی الشامل القائم علی الایمان الالهی و العدل، قدم إدانه واضحه للشعراء الغواه، و المتقلبین، و المداحین، و المتکسبین، و الثرثارین، و الذین یقولون ما لا یفعلون، منهیا صوره الشاعر الجاهلی، القبلی، المتأله، المغرور، و داعیا إلی تبنی الصوره الحقیقیه للشاعر، و التی استثناها بقوله:

(... إِلاَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّالِحاتِ، وَ ذَکَرُوا اللّهَ کَثِیراً، وَ انْتَصَرُوا مِنْ بَعْدِ ما ظُلِمُوا...) .

من هذا المنطلق القرآنی تأکدت الفکره الجوهریه التی تنص علی علاقه
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1- هو والد الشقیقین التقیین البارین السید صادق و السید محمد علی المقیمین الیوم فی طهران و الذین عملا بمنطوق قول أمیر المؤمنین (ع): اعمل لدنیاک کأنک تعیش ابدا، و اعمل لآخرتک کأنک تموت غدا فکانا نصیری کل خیر و معینی کل حق.




الشعر بالایمان، و التی یمکن إدراک مدی صدق الشاعر، و جدیته، أو حقیقیته بتعبیر أدق.

و فی واقع الأمر أن العوده إلی المنطلق القرآنی ضروریه تماما، و خاصه بالنسبه إلی شاعر هو الشریف الرضی، المسلم أولا، و من سلاله النبی الکریم ثانیا إضافه إلی ذلک، أن المنطلق القرآنی یقدم تصورا شاملا عن اغتراب الشاعر و معاناته العجیبه، التی لا حل لها إلا فی الایمان، و الالتزام، و النظر بعین الحق.

فحیث یرتبط الشاعر بأسباب الحیاه و المعیشه و العلاقات الاجتماعیه، و هی أسباب مادیه فإنه، شان أی إنسان آخر، یخضع لقوانین الحیاه، و متطلبات العیش، و الضرورات الاجتماعیه، و حیث ینتمی الشاعر إلی الشعر فإنه یحلق فی فضاءات الأخیله و الرؤی بعیدا عن القوانین و العلل المادیه للحیاه.

و ما من ضروره، فی أن یؤدی ذلک التناقض بین أسباب الحیاه و دواعی الشعر و سیاحاته إلی الازدواجیه، ما دام الشاعر متمسکا بیقینه الفکری، و هداه الروحی، إلا أن من المؤکد أن اغتراب الشاعر هو حقیقه کل شاعر بالنهایه.

إن مسار القدمین شیء، و هوی رأس الشاعر شیء آخر.

فهوی رأس الشاعر هو الذی یستصفی واقع الحیاه علی النحو الذی یتخیله. فهو یعید رسم العالم بصوره شفافه، متنبئا بالمستقبل، أو حالما بالجدید، و ذلک - بالتحدید - هو میدان تعریفه، و لقبه، و شهرته.

إثر ذلک، یبدو من الصعب رد الشاعر إلی الواقع المادی، بکل متشابکاته الأرضیه التی لا تفسح المجال أمام الأخیله و الأحلام، إلا من خلال برزخ واحد، هو برزخ "القضیه" التی یؤمن بها إن کان مؤمنا.

و فیما عدا القضیه التی ینتسب إلیها الشاعر، و یؤمن بها، فان هواه هو الذی یقوده فی عشرات الطرق، و شیطان شعره أقوی من عقله.

و قد انتبه أفلاطون إلی قداسه الشعر لدی الشاعر الحقیقی، فالشاعر کائن مقدس، مثیر للاعجاب، یخلب الألباب، إلا أنه لا مکان له فی جمهوریه أفلاطون، و لا بد من إرساله إلی دوله أخری مکرما، معززا.

و یذکر أفلاطون ذلک قائلا فی المحاورات: "..الأمر الذی تختص به دولتنا أن الإسکافی فیها إسکافی و لیس ملاحا و إسکافیا فی الوقت نفسه، و الفلاح فلاح و لیس قاضیا و فلاحا فی الوقت نفسه، و رجل الحرب رجل حرب، و لیس تاجرا و رجل حرب فی الوقت نفسه. و ذلک هو شان الجمیع.

قال: هذا صحیح!.

یبدو إذن أنه إذا مثل فی دولتنا رجل بارع فی اتخاذ جمیع القوالب، و تقلید جمیع المظاهر لینتج قصائده و ینشدها للجمهور، فلنا أن نثنی علیه کما نفعل مع کائن مقدس، مثیر للاعجاب، یخلب الألباب، و لکنا نقول له: لیس فی دولتنا من یشبهه، و لا یمکن أن یکون فیها. ثم نرسله إلی دوله أخری، بعد أن ننثر العطور علی رأسه و نضفر له الأکالیل...".

لکن أفلاطون و هو یقصی الشاعر عن جمهوریته، یبعد فی الوقت ذاته أنصاره، فالشعراء فی حالات الوجد الشعری و الانخطاف، هم أقرب الناس إلی عالم المثل، و إلی المثالیه الأفلاطونیه. إلا أن خشیته من الشعراء لیست فلسفیه بالدرجه الأولی، بل هی خشیه تتصل بتنظیم المدینه الأفلاطونیه، التی تحتاج إلی تلاحم العقول المفکره مع الأیدی العامله و المحاربه.

و رغم أن الشاعر یغتنی من الحیاه، و تتعمق تجربته فی الصراع السیاسی و الاجتماعی و الحیاتی بعامه، إلا أن عالمه لیس العالم المادی للناس الآخرین، عند ما یستولی علیه الشعر. بعباره ثانیه إن عالم الرؤی، و الأخیله، و الأحلام، و التأملات، هو غیر العالم الواقعی المعاش.

و فی العلاقه بین العالمین: المادی و الرؤوی، یبدأ اغتراب الشاعر الذی لا یستطیع الشاعر - ذاته - التحکم بحدوده، مهما نضجت تجربته الشعریه، و مهما امتدت به خبره الزمن. لأن أخیله الشاعر الفتیه، و المتجدده لا تعترف بالزمن. و بطبیعه الحال إن الاغتراب الشعری و الحیاتی للشاعر یعود إلی عوامل ذاتیه و موضوعیه، و عوامل روحیه و مادیه متداخله، کما أن قهر الاغتراب، کإمکانیه، یرتبط - أیضا - بسلسله من العوامل الذاتیه و الاجتماعیه و الاقتصادیه و الثقافیه.

و یمکن إجمال عوامل الاغتراب فی عاملین متمیزین:

الأول: الاغتراب الناجم عن طبیعه الشعر، لأن کل شعر هو تدفقات صوریه، لا محدوده، و تخلیقات شعوریه و لا شعوریه تأتی فی لحظه غیاب الشاعر عن واقعه الحسی.

فکل شعر - إذن - نوع من (العلو) المغترب فی وقت الخلق الشعری.

أما العامل الثانی فهو یوجد جمیع الظروف المادیه و الأسباب الشخصیه و العامه المؤدیه إلی الغربه و المعاناه الدائمه، و بلا شک، إن هذه الظروف و الأسباب تلعب دورا کبیرا فی تغذیه مضامین الشعر، و تحدید اتجاه الشعر، أو تغییره و تتداخل العوامل تداخلا معقدا، إلی الحد الذی تصبح فیه عملیه فرز الأسباب الرئیسیه عن الثانویه فی تحدید نوع المؤثرات (المغربه) من أشق العملیات التحلیلیه. لأن نفس الشاعر المرهفه، و الشدیده الحساسیه، تکبر فیها الانفعالات أو تصغر، خارج إمکانات القیاس الاعتیادیه. فاستجابات الشاعر، و ردود فعله، لیست بالأمر الذی یسهل تعیین حدوده.

لذلک یمکن القول إن ثمه عوامل صغیره جدا، أو غیر معروفه، أو لا شعوریه (غیر معروفه حتی من قبل الشاعر نفسه) قد تکون محرضا فعالا فی تقریر اختیارات الشاعر، و انتهاجاته السریعه أو طویله الأمد.

و من الثابت أن الأسباب اللاشعوریه تسهم إسهاما کبیرا فی تکوین جانب کبیر من جوانب العالم الشعری، سواء أ کان ذلک فی المضمون أو فی الشکل.

و مع أن (الشعر) یاتی من (الشعور)، إلا أن (اللاشعور) یتعهد بصیاغه أهم ما فی الشعر، إذا ما فهمنا الشعر بمعناه الحقیقی کشعر.
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و یعتبر منطلق الاغتراب، و أساسه العمیق فی نفسیه و حیاه و شعر السید الرضی ثنائی المجد و الفجیعه، الذی اکتسب بعده التاریخی فی قطاع طویل من المسلمین، هو قطاع الطالبیین، و الذی أصبح بامتداده عبر الحقب الزمنیه ذا سمات ایدیولوجیه، و اجتماعیه راسخه.

و یقوم الثنائی المذکور علی حقیقتین تنطویان علی مفارقه ما ساویه: الحقیقه الأولی مجد الشریف الرضی، و أسرته الذی ینطلق فی الحسب و النسب من الامام علی بن أبی طالب (ع) و أهل بیت النبی (ص).

أما الحقیقه الثانیه فهی مقاتل الطالبیین، و الفجیعه الحسینیه الکبری.

و تکمن المفارقه الدامیه فی أن النسب المجید، بدلا من أن یقود إلی احتیاز مکانه الحق و القیاده و تصریف أمور الناس من قبل سلاله أهل بیت النبی، فإنه قادهم إلی حتوفهم، و إلی مواضع الاضطهاد العاتی.

و شعر الشریف الرضی ملئ بافتخار الحسب و النسب، فالنبی جده، و الامام أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب والده.

فمن قوله یفتخر و یذم الزمان فی قصیده مطلعها:

أ تذکرانی طلب الطوائل أ یقظتما منی غیر غافل

قوما فقد مللت من إقامتی و البید أولی بی من المعاقل

إن أمیر المؤمنین والدی حز الرقاب بالقضاء الفاصل

و جدی النبی فی آبائه علا ذری العلیاء و الکواهل

فمن کاجدادی إذا نسبتنی أم من کاحیائی أو قبائلی

من هاشم أکرم من حج و من جلل بیت الله بالوصائل

قوم لا یدیهم علی کل ید فضل سجال من ردی و نائل

فوارس الغارات لا یطربهم إلا نوازی نغم الصواهل

أری ملوکا کالبهام غفله فی مثل طیش النعم الجوافل

و قال و هو یفتخر بآبائه عموما:

لنا الدوله الغراء ما زال عندها من الجور واق أو من الظلم منصف

بعیده صوت فی العلی غیر رافع بها صوته المظلوم و المتحیف

و نحن أعز الناس شرقا و مغربا و أکرم أبصار علی الأرض تطرف

و کل محیا بالسلام معظم کثیر إلیه الناظر المتشوف

و أبیض بسام کان جبینه سنا قمر أو بارق متکشف

حیی فان سیم الهوان رأیته یشد و لا ماضی الغرارین مرهف

بنا الجبهات المستنیرات فی العلی إذا التثم الأقوام زلا و أغدفوا

و من قبل ما أبلی ببدر و غیرها و لا موقف إلا له فیه موقف

ورثنا رسول الله علوی مجده و معظم ما ضم الصفا و المعرف

و عند رجال أن جل تراثه قضیب محلی أو رداء مفوف

یریدون أن نلقی إلیهم أکفنا و من دمنا أیدیهم الدهر تنطف

فلله ما أقسی ضمائر قومنا لقد جاوزوا حد الحقوق و أسرفوا

و رغم أن القصیده تصل إلی هدف محدد یتعلق بوالده السید (أبی أحمد الموسوی)، إلا أن الابتداء الفخاری بالحسب و النسب و اللقب و بالتاج النبوی الأکبر، سرعان ما یتدرج إلی لازمته الضروریه التی لا مناص منها، و هی التفجع، و مراره التأسی و من الناحیه التاریخیه، إن الطعنه الغادره التی أنهت حیاه الدنیا لعلی ابن أبی طالب کانت قد وضعت أهل البیت فی نقطه المفترق، فی حین جاء استشهاد الحسین بن علی یوم الجمعه العاشر من المحرم سنه إحدی و ستین ذروه المأساه، التی تتردد صیحتها بین جنبات العالم الإسلامی بهدیر لم یهدأ أبدا بل هو فی ازدیاد.

و إذا ما کان التفجع لاستشهاد الحسین تظاهره تاریخیه کبری یشترک فیها ملایین المسلمین، و یشارکهم العزاء العدید من غیر المسلمین، فکیف الحال و الشریف الرضی من أحفاد الحسین، و هو: أبو الحسن، الشریف الأجل، الملقب بالرضی، ذو الحسبین، محمد بن الحسین (أو محمد بن أبی أحمد) بن موسی بن محمد بن موسی بن إبراهیم بن موسی الکاظم بن جعفر الصادق بن محمد الباقر بن علی زین العابدین بن الحسین بن علی بن أبی طالب.

لقد جاء اغتراب الشریف الرضی و غربته من الفجیعه الألیمه، و المأساه التی لا مثیل لها، من تلک البدایه الجلیله، فی یوم عاشوراء، حینما استشهد الحسین، و معه الکوکبه الطاهره من شهداء أهل البیت: العباس، و جعفر، و عثمان، و محمد، و أبو بکر (أولاد علی بن أبی طالب)، و علی، و عبد الله (ولدا الحسین)، و أبو بکر، و عبد الله، و القاسم (أولاد الحسن)، و عون الأکبر و محمد (ولدا عبد الله بن جعفر)، و جعفر و عبد الرحمن، و عبد الله، و مسلم (أولاد عقیل بن أبی طالب)، و عبد الله بن مسلم بن عقیل، و محمد بن أبی سعید بن عقیل.

لقد جری قتل أهل بیت الرسول بایدی أناس کانوا یدعون الإسلام، و هذا ما أعطی للماساه بعدا فجائعیا لم یتکرر فی التاریخ.

فلم یرو أحد فی جمیع مراحل التاریخ أن بشرا یقتلون أهل بیت نبیهم، و باسم خلافه الدین (!) إلا فی مناسبه واحده هی ملحمه عاشوراء.

کان النبی یقول:" استوصوا بأهل بیتی خیرا، فانی أخاصمکم عنهم غدا، و من أکن خصمه أخصمه، و من أخصمه دخل النار".

و کان

یقول:" أما بعد، ألا أیها الناس، فإنما أنا بشر یوشک أن یاتی رسول ربی فأجیب، و أنا تارک فیکم ثقلین: أولهما کتاب الله: فیه الهدی و النور. فخذوا بکتاب الله، و استمسکوا به. ثم أهل بیتی... أذکرکم الله فی أهل بیتی.. أذکرکم الله فی أهل بیتی.. أذکرکم فی أهل بیتی ".

و کانت أحداث عاشوراء أکبر من خیانه (نبی)، لأنها کانت محاوله لامحاء ذریه النبی، لکن الله أحبط مساعی الظالمین، فجعل البلاء الذی مر به أهل البیت قوه للدین، و نصره لأفکار الشهداء الخالدین، و إنما البلاء علی قدر صدق الصادقین. و فی

حدیث نبوی:" أشد الناس بلاء الأنبیاء ثم الأمثل فالأمثل، یبتلی المرء علی حسب دینه، فان کان فی دینه صلبا اشتد بلاؤه، و إن کان فی دینه رقه ابتلی علی قدر دینه، فما یبرح البلاء بالعبد حتی یترکه یمشی علی الأرض و ما علیه خطیئه".
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راحل أنت و اللیالی تزول و مضر بک البقاء الطویل

لا شجاع یبقی فیعتنق البیض و لا آمل و لا مأمول

غایه الناس فی الزمان فناء و کذا غایه الغصون الذبول

إنما المرء للمنیه مخبوء و للطعن تستجم الخیول

من مقیل بین الضلوع إلی طول عناء و فی التراب مقیل

فهو کالغیم ألفته جنوب یوم دجن و مزقته قبول

عاده للزمان فی کل یوم یتناءی خل و تبکی طلول

فاللیالی عون علیک مع البین کما ساعد الذوابل طول

ربما وافق الفتی من زمان فرح غیره به متبول

هی دنیا إن واصلت ذا جفت هذا ملالا کأنها عطبول

کل باک یبکی علیه و إن طال بقاء و الثاکل المثکول

و الأمانی حسره و عناء للذی ظن أنها تعلیل

ما یبالی الحمام أین ترقی بعد ما غالت ابن فاطم غول

أی یوم أدمی المدامع فیه حادث رائع و خطب جلیل

یوم عاشوراء الذی لا أعان الصحب فیه و لا أجار القبیل

یا ابن بنت الرسول ضیعت العهد رجال و الحافظون قلیل

ما أطاعوا النبی فیک و قد مالت بارماحهم إلیک الذحول

و أحالوا علی المقادیر فی حربک لو أن عذرهم مقبول

و استقالوا من بعد ما أجلبوا فیها أ الآن أیها المستقیل

إن أمر قنعت من دونه السیف لمن حازه لمرعی وبیل

یا حساما فلت مضاربه الهام و قد فله الحسام الصقیل

یا جوادا أدمی الجواد من الطعن و ولی و نحره مبلول

حجل الخیل من دماء الأعادی یوم یبدو ظعن و تخفی حجول

یوم طاحت أیدی السوابق فی النقع و فاض الونی و غاض الصهیل

أ ترانی أعیر وجهی صونا و علی وجهه تجول الخیول

أ ترانی ألذ ماء و لما یرو من مهجه الامام الغلیل

قبلته الرماح و انتضلت فیه المنایا و عانقته الفصول

و السبایا علی النجائب تستاق و قد نالت الجیوب الذیول

من قلوب یدمی بها ناظر الوجد و من أدمع مراها الهمول

قد سلبن القناع عن کل وجه فیه للصون من قناع بدیل

و تنقبن بالأنامل و الدمع علی کل ذی نقاب دلیل

و تشاکین و الشکاه بکاء و تنادین و النداء عویل

یا غریب الدیار صبری غریب و قتیل الأعداء نومی ثقیل

بی نزاع یطغی إلیک و شوق و غرام و زفره و عویل

لیت أنی ضجیع قبرک أو أن ثراه بمدمعی مطلول

لا أغب الطفوف فی کل یوم من طراق الأنواء غیث هطول

مطر ناعم و ریح شمال و نسیم غض و ظل ظلیل

یا بنی أحمد إلی کم سنانی غائب عن طعانه ممطول

و جیادی مربوطه و المطایا و مقامی یروع عنه الدخیل

کم إلی کم تعلو الطغاه و کم یحکم فی کل فاضل مفضول

إن نداء الشریف الرضی الذی امتد حرف النداء فیه (یا) مع المنادی (الغریب) إلی ما لا محطه له، و لا نهایه، عبر الزمن، هو الصوت الذی یسکن أعماقه الموحشه، و یرکب لسانه الذی لا یکف عن اللهج و التحسس، فتظل المناداه الصارخه:

یا غریب الدیار صبری عجیب

مدخلا لتفسیر اغتراب الشاعر و غربته التی تتجاوز فی المعنی کل شقاء.

ذو التعاستین

ورث الشریف الرضی فی روحه و دمه روح الفجیعه الحسینیه، لکن الدهر لم یترفق به فی حدود ذلک، بل ادخر له أمرا عظیما و تعاستین بالغتین:

الأولی سجن أبیه الذی کان سنده الکبیر و الشخصیه العظیمه التی حملت قبسا من نور أهل البیت و حکمتهم و عدالتهم.

لقد:" کان أبوه النقیب أبو أحمد، جلیل القدر، عظیم المنزله فی دوله بنی العباس و دوله بنی بویه، و لقب بالطاهر ذی المناقب، و خاطبه بهاء الدوله أبو نصر بن بویه بالطاهر الأوحد، و ولی نقابه الطالبیین خمس دفعات، کما ولی النظر فی المظالم، و حج بالناس مرارا. أمیرا علی الموسم ".لقد کان الشریف الرضی فی العاشره من عمره، حینما سجنه عضد الدوله، ففقد بذلک ولی الأمر، و السند، و النصیر، و لم یکن أبوه مجرد أب، بل کان یری فیه تجسیدا لموضوع فخاره و افتخاره، و کان یعلق الآمال علی أن یحتاز أبوه المکانه التی یستحقها، و التی لا تقل شانا عن الخلافه. و قد کانت آمال الصبا کبیره و ملونه، حینما کان أبوه سیدا مطاعا، و مصلحا کبیرا، و بسجنه تطایرت الآمال و خیمت ظلمه الأسی علی روح الشریف الرضی.

لقد کان الاغتراب التاریخی الذی ورثه الشاعر یحث علی الثوره، و قبل أن یبلغ الشباب کان یحتاج إلی حمایه و رعایه وجدهما فی أبیه، و فی لحظه واحده وجد الشاعر نفسه أمام الحقیقه القاسیه، سجن أبیه و عمه، و تهدم بناء الحمایه و العز فی لحظه غریبه.

و فی ذلک یقول زکی مبارک:" و ما ظنکم بطفل یتوقد غیره و حماسه، و یقبل علی الدرس إقبال الرجال، فیصل النهار باللیل فی درس العلوم العقلیه و النقلیه، و یاوی إلی بیت عامر بالکرم و الجود تعج أرجاؤه بأصوات الخدم و الحاشیه، و یری أباه فی الصباح و المساء و هو عماد المکروبین، و غیاث الملهوفین، و یری أساتذته یبالغون فی إکرامه لأنه ابن النقیب، ما ظنکم بطفل هذه أحواله یمسی بعافیه ثم یصبح فیری ذاهل العقل أن أباه جرد من الحول و الطول و ألقی به فی غیاهب الاعتقال".

و یضیف: "إن من العسیر أن تتصوروا النبوغ الشعری فی طفل غریر، لأنکم تعیشون فی أزمان لا تعرف الشقاء، أزمان یکون فیها من النبوغ أن یحفظ الطفل قصیده و هو ابن عشر سنین، و لکن یسهل علیکم تخیل ذلک حین تتذکرون کیف کان حال الشریف الرضی حین نقل أبوه منفیا إلی فارس، حین تتصورون کیف أمسی ذلک الطفل فقیرا ذلیلا بعد الغنی و العزه، حتی صح لبعض أساتذته أن یهبه دارا یسکنها!.
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من حق أبیک، لأنی حفظتک کتاب الله تعالی، فقبلها".

إن فتره سجن السید أبی أحمد الموسوی فی قلعه فارس امتدت من سنه 369 إلی سنه 376 و کانت التعاسه الأولی التی أججت کل ما هو کامن من شعور فجائعی، و تمردی فی نفس الرضی، و أضیف إلیها التعاسه الثانیه و هی مصادره أملاک والده و تعریض العائله للعوز و الحرمان.

و لعل إهداء الدار إلیه من قبل أستاده إبراهیم بن أحمد الطبری خیر بلاغ عن الفاقه التی آل إلیها الشریف الرضی، علی ما عرف علیه الشاعر من إباء، و ترفع، و کبریاء رافقته منذ الصغر، و لم تخنه علی الکبر. و فی ذلک یقول ابن أبی الحدید:" أما ترفع الشریف و أنفته و ارتفاعه فوق المطامح المادیه فمشهور، و قد عرف عنه أنه لم یقبل هدیه من أحد" .و لم ینس الشریف الرضی استفزاز المطهر بن عبد الله وزیر عضد الدوله لوالده حین القبض علیه، إذ قال له: "کم تدل علینا بالعظام النخره" مستهینا بذلک بالسلاله الطاهره الشریفه، و أصلها الکریم. و قد کان للاهانه طعم خارق، لاذع، لم یتمکن الشاعر من نسیانه أبدا.

و تفعل المأساه فعلها الکبیر فی نفس الشاعر، و سنه فوق العاشره بقلیل، فیذکر أباه فی قصیده یقول فیها:

نصافی المعالی و الزمان معاند و ننهض بالآمال و الجد قاعد

تمر بنا الأیام غیر رواجع کما صافحت مر السیول الجلامد

و تمکننا من مائها کل مزنه و تمنعنا فضل السحاب المزاود

و ما مرضت لی فی المطالب همه و أحداثه فی کل یوم عوائد

عوائد هم لا یحیین غبطه بهن و لا تلقی لهن الوسائد

و لله لیل یملأ القلب هوله و قد قلقت بالنائمین المراقد

و تعز فما کل المصائب قادم علیک و لا کل النوائب عائد

ینال الفتی من دهره قدر نفسه و تأتی علی قدر الرجال المکاید

فدی لک یا مجد المعالی و بأسها فعال جبان شجعته الحقائد

فما ترکت منک الصوارم و القنا و لا أخذت منک الحسان الخرائد

عزلت و لکن ما عزلت عن الندی وجودک فی جید العلی لک شاهد

بوجهک ماء العز فی العزل ذائب و وجه الذی ولی من الماء جامد

فأنت ترجی الملک و هو زواله بغیر جلاد فیه و هو مجالد

فلا یفرح الأعداء فالعزل معرض إذا راح عنه صادر جاء وارد

و ما کنت إلا السیف یمضی ذبابه و لا ینصر العلیاء من لا یجالد

ثم یحمل علی المستفز الشاتم وزیر عضد الدوله:

یدل بغیر الله عضدا و ناصرا و ناصرک الرحمن و المجد عاضد

تعیر رب الخیر بالی عظامه ألا نزهت تلک العظام البوائد

و لکن رأی سب النبی غنیمه و ما حوله إلا مریب و جاحد

و لو کان بین الفاطمیین رفرفت علیه العوالی و الظبی و السواعد

إن جرح الاهانه أثار فیه سخطا علی الدوله و وزیرها، و لذلک انطلق التحدی شعرا، و "عرض بالخلیفه العباسی، و لوح له بعظمه الفاطمیین فی مصر، و کان ذلک یومئذ من المحظورات".

و أضاف فی قصیدته:

و ما والد مثل ابن موسی لمولدقریب تجافاه الرجال الأباعد

حمی الحج و احتل المظالم رتبهعلی أن ریعان النقابه زائد

فاقبل و الدنیا مشوق و شایقو أعرض و الدنیا طرید و طارد

و ساعده یوم استقل رکابهأخوه و قال البین نعم المساعد

هما صبرا و الحق یرکب رأسهعشیه زالت بالفروع القواعد

تفرد بالعلیاء عن أهل بیتهو کل یهادیه إلی المجد والد

و تختلف الآمال فی ثمراتهاإذا أشرقت بالری و الماء واحد

إن حب الشاعر لأبیه تجسید مکثف لعده أشکال و درجات من الحب، فهو حب الابن للأب، و حب التلمیذ للأستاذ، و حب المؤمن بزعامه الزعیم للزعیم، و حب الذات للأنموذج الذی تسعی إلی أن تسیر علی هداه و تکون بصورته. ففی قراره نفس الشریف الرضی ترعرع طموح مشروع فی أن یکون زعیما کابیه. فتفتق الحب عن أکثر من أربعین قصیده مدح لأبیه.

و یشیر زکی مبارک إلی أن أشعار الشریف الرضی فی مدح أبیه تنقسم إلی ثلاث طوائف: "الطائفه الأولی فی التوجع لأبیه و هو سجین، و الطائفه الثانیه فی تهنئه أبیه بالخلاص و رد أملاکه إلیه، و الطائفه الثالثه فی تهنئته بالأعیاد بعد أن لان الزمان. و لکل طائفه من هذه الأشعار خصائص: فالطائفه الأولی تصور الحزن و الجزع و التفجع، و الثانیه یغلب علیها الابتسام و لکنها تفیض بالسم الزعاف فی الثوره علی الناس، و الثالثه تخلع علی أبیه رداء الملوک. فهو یدخل علیه فی کل عید بقصیده کما یصنع الشعراء فی تحیه الخلفاء و الملوک".

إن حب الشریف الرضی لوالده کان انتماء عظیما للأب و للقضیه و للنفس فی آن واحد.

و حینما أطلق سراح والده (و معه عمه)، و قدم من فارس إلی بغداد، فان روح الشاعر کانت ترافق الوالد فی عودته مرحله مرحله، و لکل مرحله کان یعد لها شعرا و کلمات. و ذلک یدلل علی الغصص التی حبست فی صدره، و التی أخذ یطلقها حینا بعد حین، مع مسیره عوده أبیه من المنفی و السجن.

فمثلا هناک قصیده وجهها إلی أبیه و أنفذها إلیه قبل دخوله بغداد بأیام یسیره علی ید بعض أصحابه، "فهو کان یعرف معنی التحیه، تحیه الراجع إلی وطنه و هو فی الطریق، کما نرسل برقیات التحیه فی هذه الأیام لیفرح بها القادمون و هم علی متون البواخر، و هذه القصیده لیست من الطوال، و لکنها علی قصرها تصور شوقه إلی أبیه و هو نبت ضعیف، و یشیر إلی ما صنعت به الأیام، فیقول فی آخر القصیده:
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العملاق، لکن بآیه صوره؟!.

" رآه شاحب اللون، هزیل الجسم، قد نالت ظلمات الاعتقال منه"، و" لا یعلم إلا الله کیف خفق قلب ذلک الفتی حین رأی أباه، فقد کان لا یزال طفلا، و کانت المعانی السود و البیض تلذع قلبه لذعا عنیفا، و العواطف العاصفه لا یعرفها غیر الأطفال".

فکانت قصیده الاستقبال مشوبه بکل الانفعالات المتعارضه:

طلوع هداه إلینا المغیب و یوم تمزق عنه الخطوب

لقیتک فی صدره شاحبا و من جلیه العربی الشحوب

إلیه تحج النفوس الصدور و فیه تهنی العیون القلوب

تعزیت مستأنسا بالعباد و اللیث فی کل أرض غریب

و أحرزت صبرک للنائبات و للداء یوما یراد الطبیب

لحا الله یوما أرانا الدیار یندب فیها البعید القریب

و ما کان موتا و لکنه فراق تشق علیه الجیوب

لئن کنت لم تسترب بالزمان فقد کان من فعله ما یریب

رمی بک و الأمر ذاوی النبات فال و غصن المعالی رطیب

و لما جذبت زمام الزمان أطاع و لکن عصاک الحبیب

و لما استطال علیک الزمام و ذلل فیک المطی اللغوب

رجوت البعاد علی أنه کفیل طلوع البدور الغروب

رحلت و فی کل جفن دم علیک و فی کل قلب وجیب

و لا نطق إلا و من دونه عزاء یغور و دمع ربیب

و أنت تعللنا بالإیاب و الصبر مرتحل لا یئوب

و سر العدا فیک نقص العقول و أعلم أن لا یسر اللبیب

أما علم الحاسد المستغر أن الزمان علیه رقیب

قدمت قدوم رقاق السحاب تخطر و الربع ربع جدیب

فما ضحک الدهر إلا إلیک مذ بان فی حاجبیه القطوب

إن الألم فی حیاه الرضی، و الذی یعکسه شعره بجلاء تام، أصبح أکثر من حالات نفسیه حزینه، بسبب حوادث مؤلمه، لقد أصبح خبره متمیزه، لها خطوطها الطویله و العریضه، و جذورها العمیقه، و آثارها البارزه.

و رغم الأوقات السعیده التی کانت تعقب فترات العناء و الشده و الحزن الممض، فقد أصبحت للألم فی حیاه الشریف الرضی فلسفه متناثره فی شعره.

و لم تکن أوقات الفرح بقادره علی خداعه، مع أنه لا یخفی سعادته، و کانت فرصه رد الأعمال القدیمه إلی والده و هی النقابه و إماره الحج و النظر فی المظالم، و ذلک فی جمادی الأولی سنه 380 مناسبه لتهنئه والده و إبداء الفرحه، فقال:

انظر إلی الأیام کیف تعود و إلی المعالی الغر کیف تزید

و إلی الزمان نبا و عاود عطفه فارتاح ظمآن و أورق عود

قد عاود الأیام ماء شبابها فالعیش غض و اللیالی غید

لکن الحکمه المبثوثه فی أبیات القصیده، هی نتاج الألم و خبرته، و هی التعبیر عن النهج النقدی المریر الذی لازم شعر الشریف الرضی، و زوده بعناصر الثوره، لذلک فهو یذکر:

ما السؤدد المطلوب إلا دون ما یرمی إلیه السؤدد المولود

فإذا هما اتفقا تکسرت القنا إن غالبا و تضعضع الجلمود

و أجل ما ضرب الرجال بحده الأعداء مجد طارف و تلید

و بلا شک أن طریق السؤدد المولود ملئ بالأحزان، و المتاعب، و هی أکبر بکثیر من مشقات و تضحیات السؤدد المطلوب، بمعنی أن الآلام القادمه و التی تنتظر حیاه الشاعر هی قدره المحتوم، و ما دام غیر قانع بالمکاسب المحدوده، فهو مقتنع بالعذاب الذی لا بد منه.

إن التعاسات أفضت بالشریف الرضی إلی اغتراب یتفجر حکمه و بعد نظر.

الاغتراب الروحی فی حیاه و شعر الشریف الرضی

إن العناصر الأساسیه المکونه للاغتراب الروحی فی التجربه الحیاتیه و الشعریه للشریف الرضی هی أولا: الأصل الفجائعی للسلاله الهاشمیه، و أهل بیت النبی بالذات، و الذی یشکل خلفیه تاریخیه ماساویه تهطل منها معطیات أدبیه و فلسفیه فی البلاء، و العزاء، و الإصرار الدائم علی تلمس الجذور الدامیه للماساه.

و تشاء الخلفیه التاریخیه هذه أن تکون تأثیراتها قبل الولاده، لأنها تجری فی الدم و فی حرکه الأعصاب، و فی الموروثات العضویه، قبل التوارث الروحی و الثقافی الذی تنقله الطقوس و التقالید الدینیه و الاجتماعیه.

ثانیا: الزهد و المعرفه الدینیه، و هما من سمات السلاله و من إرثهما المنقول من الآباء إلی الأبناء.

و قد بینت صحف التاریخ الإسلامی أن آباء و أجداد الشریف الرضی کانوا أوعیه للعلم و المعرفه الربانیه، و کانوا زهادا، عابدین، قانتین، شغلتهم مناجاه الله عن المطامع الدنیویه الرخیصه، و لم یکن لأحدهم إعراضا عن حقهم فی السعی من أجل نشر العدل فی الحیاه الدنیا، بل هو تعبیر عن وحده ذلک الحق مع الفقر، لأن العدل لا ینشأ إلا من القاع الاجتماعی، و البساطه، و التواضع، و رفض الثراء و الجاه و الغرور الزائف.

و مما زاد و یزید فی زهد العارفین، القانتین، و الأئمه الأعلام، الطهورین، تفاقم الفساد و الاحتیال و الغدر، و هدر الأخلاق، و سیاده منطق القوه و القهر و الابتزاز و الارشاء، و کل المباذل التی تهوی بالمجتمع إلی الحضیض. فکلما تزداد کفه المیزان میلان لصالح الفساد، فان العلماء یزدادون زهدا و احتماء بالدین و القیم الروحیه.
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کل ذلک ساعد علی الانحلال الاجتماعی، بحیث صارت محلات القیان و الغلمان أمرا معتادا یتردد علیها الناس، و یرتادها الکثیرون، و تطرح فیها الحشمه. و کانت مجالس الأشراف و الوزراء "تألف هذا النوع من الحیاه التی أصبح فیها المجون و الخلاعه نوعا من الترف الحضاری، و التظرف الاجتماعی".

و کان الوجه الآخر للترف و المجون انتشار البؤس و الفاقه، فی القاعده الاجتماعیه العریضه، و عیش العلماء البعیدین عن السلطه فی حرمان و فاقه.

فکان أن هجر بغداد - مثلا - عبد الوهاب المالکی، و قذف فی وجه عصره باشنع وصمه، و هو یقول لمودعیه: "لو وجدت بین ظهرانیکم رغیفین کل غداه و عشیه، ما عدلت عن بلدکم لبلوغ أمنیه".

إن اجتماع الفقر و الفساد الأخلاقی و الثراء الفاحش خلق وسطا صالحا للتاثیرات المنافیه للدین الإسلامی و للتقالید العربیه الإسلامیه.

فکان الزهد موقف الرفض التام للانحرافات الشاذه التی طعنت الإسلام و العروبه فی الصمیم. و کان علی مراتب و درجات. و هی فی مجموعها تهتدی بسلوک النبی الکریم المعروف بزهده و تقشفه. و قد کان

الحدیث النبوی:

"اعمل لدنیاک کأنک تعیش أبدا، و اعمل لآخرتک کأنک تموت غدا" هو المقیاس الذی حدده الإسلام، و هو" التقوی علی أساس العمل للدارین لا تقوی المترهبین المستغرقین فی التأمل و العباده. و قد استطاع الإسلام أن یحقق المثل الأعلی الذی صوره نظریا للشخصیه المسلمه. فتجلی فی کثیر من صحابه رسول الله (ص) ذلک الطراز العامل لدنیاه و آخرته، المتعاون فی سبیل خلق الحیاه الصالحه لأفراد مجتمعه".

و قد استلهم الشریف الرضی نظرته إلی الدنیا من القرآن الکریم: (یا أَیُّهَا النّاسُ اتَّقُوا رَبَّکُمْ وَ اخْشَوْا یَوْماً لا یَجْزِی والِدٌ عَنْ وَلَدِهِ، وَ لا مَوْلُودٌ هُوَ جازٍ عَنْ والِدِهِ شَیْئاً. إِنَّ وَعْدَ اللّهِ حَقٌّ فَلا تَغُرَّنَّکُمُ الْحَیاهُ الدُّنْیا وَ لا یَغُرَّنَّکُمْ بِاللّهِ الْغَرُورُ) .

فقال الرضی فی شعره

ما لی إلی الدنیا الغروره حاجهفلیخز ساحر کیدها النفاث

طلقتها ألفا لأحسم داءهاو طلاق من عزم الطلاق ثلاث

سکناتها محذوره و عهودهامنقوضه و حبالها أنکاث

أم المصائب لا یزال یروعنامنها ذکور نوائب و إناث

إنی لأعجب من رجال أمسکوابحبائل الدنیا و هن رثاث

کنزوا الکنوز و أغفلوا شهواتهمفالأرض تشبع و البطون غراث

أ تراهم لم یعلموا أن التقیأزوادنا و دیارنا الأجداث

أما ثالث العناصر المکونه للاغتراب الروحی للشریف الرضی فهو تفوقه العقلی، و تمتعه بمؤهلات و مزایا شخصیه کبیره تتناسب مع دوره الطلیعی و رسالته الدینیه و الاجتماعیه.

و قد تجلت الجدارات العقلیه و الأدبیه، و رهافه الشعور، و شجاعه الطبع فی الشریف الرضی منذ طفولته، فکانت غربه الذکاء النادر من سماته الأولی، فقد قال من أحسن الشعر و هو فی العاشره من عمره، و کانت غربه الاحساس الصقیل، الانفعالی المرهف قد بکرت معه منذ طفولته، فلا عجب أن زار الشیب شعر رأسه فی العشرین، و

"شیب الرأس من شیب الفؤاد"

.

فإذا ما جاز تشبیه الناس بالمعادن، فان الشریف الرضی کان من أکرمها و أغناها،

و فی حدیث نبوی:" الناس معادن کمعادن الذهب و الفضه، فخیارهم فی الجاهلیه، خیارهم فی الإسلام إذا فقهوا".

و قد توفرت فی الشریف الرضی صفات" ذهبیه "متکامله من ذکاء، و شجاعه، و کرم و سخاء و رهافه حس، و حب للناس، و قد شملته عاطفه غامره، کان یجود بها علی الأصدقاء و الأقربین ففاض بها شعره مثلما فاضت بها نفسه.

و کما فی کل العصور فان الشخص المتفوق، المرهف، المبدع، یجد نفسه غریبا بین أوساط من الناس الذین تتجاذبهم الأطماع و الأهواء، الذین ینعقون مع کل ناعق، و لا یعرفون للحق سبیلا.

و یشهد التاریخ أن العوام الذین لم تشملهم الهدایه و عوامل التغییر الثقافی الإنسانی، هم الذین حاربوا و طاردوا الرسل و الأنبیاء و الصالحین و ذوی الکرامات و المتقدمین المبرزین علی طریق الفلاح.

و لم یکن الشریف الرضی فی غربته الروحیه أقل بلاء من الذین امتحنهم البلاء فما ازدادوا إلا صلابه و إیمانا.

و أول غربه فی طریق الاغتراب الروحی الطویل کانت غربه النفس، و التی قال فیها الشاعر الرضی:

النفس أدنی عدو أنت حاذره و القلب أعظم ما یبلی به الرجل

و کانت قصیده هذا البیت تذم الزمان، الذی لم تنقض فیه الحاجات فی حین کان الشباب یولی مسرعا:

ولی الشباب و هذا الشیب یطرده یفدی الطریده ذاک الطارد العجل

ما غازل الشیب فی رأسی بمرتحل عنی و أعلم أنی عنه مرتحل

من لم یعظه بیاض الشعر أدرکه فی غره حتفه المقدور و الأجل

من أخطاته سهام الموت قیده طول السنین فلا لهو و لا جذل

و ضاق من نفسه ما کان متسعا حتی الرجاء و حتی العزم و الأمل

إن نفس الشریف الرضی المشدوده بالأیام الأولی التی لا عوده لها، لم تجد فی بقاء الحیاه أی أمل:

و کیف نامل أن تبقی الحیاه لنا و غیر راجعه أیامنا الأول

و تبعا لثقافه الشریف الرضی فان أفکاره عن" النفس "متصله اتصالا وثیقا بثقافته القرآنیه، أولا، و بتجربته الشخصیه ثانیا.

و یعد

قول الرسول:" أعدی أعدائک نفسک التی بین جنبیک" هی المؤشر الرئیسی الذی تلقفه الثقات، الذین وضعوا نصب أعینهم هدفا کبیرا و هو تطهیر النفس، و تحریرها من کل الموبقات و الشوائب و السلبیات. فالتطهیر هو الطریق إلی معرفه النفس، و أن الجهل بالنفس هو - فی واقعه - اتباع هواها و الانخداع برغباتها.
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أروم انتصافی من رجال أباعد و نفسی أعدی لی من الناس أجمعا

إذا لم تکن نفس الفتی من صدیقه فلا یحدثن فی خله الدهر مطمعا

و لا ینخدع الشریف الرضی بما یصیب النفس من حالات صفاء مؤقته، لأن نظراته کانت ترتد إلی أغوار النفس البعیده، مدرکا صلتها بالزمن و بالموت.

فعلی هاتین الصلتین انبنت أفکاره عن النفس. و هو یختلف فی نظرته إلی الزمن عن نظره (أبی العلاء المعری)، فقد کان المعری ذا نظره وجودیه، و عقلیه، مشترکه، لا تلقی بالاتهام علی الزمن، و إنما علی البشر الذین حق علی الزمان أن یشکوهم لو استطاع تکلما.

قال المعری:

نبکی و نضحک و القضاء مسلط ما الدهر أضحکنا و لا أبکانا

نشکو الزمان و ما أتی بجنایه و لو استطاع تکلما لشکانا

و تنطلق نظرات المعری الوجودیه و العقلیه من إیمانه بقضاء الله الذی لا راد له، و بقدره، فهو یقول:

قضی الله فینا بالذی هو کائن فتم و ضاعت حکمه الحکماء

و هل یأبق الإنسان من ملک ربه فیخرج من أرض له و سماء

و یقول:

رددت إلی ملیک الحق أمری فلم أسال متی یقع الکسوف

لکم سلم الجهول من المنایا و عوجل بالحمام الفیلسوف

أما الشریف الرضی فقد کان یری فی الزمن خصما لدودا..

لأنه الزمن الذی آل إلی فجیعه أهل البیت و شهد دماءهم المتناثره علی أرض کرب و بلاء، و هو الزمن الذی شهد سجن و نفی أبیه، و مصادره أملاکه، و هو الزمن الذی یسوس فیه الأمور العلوج و السفهاء، فیما یتعرض فیه أهل الرئاسه الحقیقیه إلی المحن و المصائد.

و رغم أن الزمن مزدوج تاره، کما یقول:

کل شیء من الزمان طریف و اللیالی مغانم و حتوف

إلا أن لعبه الزمن ثابته:

عاده للزمان فی کل یوم یتناءی خل و تبکی طلول

فاللیالی عون علیک مع البین کما ساعد الذوابل طول

و هو فی هذه اللعبه مغترب کبیر مهدور الطموحات، کثیر الشقاء، شدید التحسس بالماضی، بذهاب أقوام، و بحتمیه ذهاب آخرین. و هو یری الدهر وسط الاغتراب، فهو لم ینصره یوما ما، بل أحاطه بالخذلان، فقال:

فما لی طول الدهر أمشی کأننی لفضلی فی هذا الزمان غریب

إذا قلت علقت کفی بصاحب تعود عواد بیننا و خطوب

و یقول:

یقولون نم فی هدنه الدهر آمنا فقلت و من لی أن یهادننی الدهر

هل الحرب إلا ما ترون نقیصه من العمر أو عدم من المال أو عسر

فلا صلح حتی لا یکون لواجد ثراء و لا یبقی علی وافر وفر

و یستجیب الشاعر - أحیانا - إلی دعوه العقلاء الداعین إلی مسایره الدنیا، و لکنه یری أن الدنیا، مهما دخل فی مداراتها، فإنها مخادعه، حتی فی زخرفها العلنی، و متاعها اللذیذ، و هو یشدد علی عدم الانخداع بها ف:

هیهات یا دنیا و برقک صادق أرجو فکیف إذا و برقک کاذب

و مهما أوتی من قوه لارغام نفسه علی مسالمه تصاریف الزمان، فان النجاحات لم تکن بمستوی المأمول، بل دون ذلک بکثیر.

و کثیرا ما حمل شعره ردا علی نفسه، و هو فی مونولوج الحوار الداخلی، و تذکیر نفسه بضروره توفر الناصر و المعین، فیما لا یجنی من محاربه الزمان شیئا، لأنه فی تلک المحاربه یبقی قلیل الناصر، فیقول:

سالم تصاریف الزمان فمن یرم حرب الزمان یعد قلیل الناصر

کذلک حمل شعره ردودا علی الذین قالوا له بضروره مماشاه الدهر، لخصها قوله:

یقولون ماش الدهر من حیث ما مشی فکیف بماش یستقیم و أظلع

و ما واثق بالدهر إلا کراقد علی فضل ثوب الظل و الظل یسرع

و قالوا تعلل إنما العیش نومه یقض و یمضی طارق الهم أجمع

و لو کان نوما ساکنا لحمدته و لکنه نوم مروع مفزع

إن الوطیس الحامی بینه و بین الدهر، قد عززه سوء الحظ الذی حالفه، مثلما حالف ذوی الفضل الذین أزرت بهم الدنیا. و لم یستطع الشاعر أن یتوقف عن مهاجمه سوء الحظ و نکد الدنیا، محملا الدنیا، نفسها - مسئولیه سوء الحظ الذی انتظمه الزمان له و لأسرته خرزه، خرزه، حتی صار تراثا ماساویا ضخما، قال الشاعر:

و من عجب صدود الحظ عنا إلی المتعممین علی الخزایا

أسف بمن یطیر إلی المعالی و طار بمن یسف إلی الدنایا

و یرن سوء الحظ فی شعر الشاعر کثیرا ف:

ما الذنب للمزن جازتنی مواطره و إنما الذنب للأرزاق و القسم

لکنه یخلص - دوما - إلی النتیجه المعلومه، إلی عهر الدنیا و ابتذالها، و انعدام العداله فیها:

و خلائق الدنیا خلائق مومس للمنع آونه و للاعطاء

طورا تبادلک الصفاء و تاره تلقاک تنکرها من البغضاء

و تداول الأیام یبلینا کما یبلی الرشاء تطاوح الأرجاء

و ترتبط أفکار الشریف الرضی عن (الزمن) و ما ساویته ارتباطا قویا بافکاره عن (الموت).
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غنی الحیاه، شخصوا الحیاه کحقیقه، لکنهم بالعقل و الاحساس شخصوا الموت کحقیقه الحقائق.

و قد استخلص الأنبیاء من الموت تصورات عظیمه عن الحیاه و البعث، و أعطوا لوائح خالده فی الوعظ و التربیه و رسم صور مثالیه للسلوک الإنسانی، للفرد و الجماعه.

و لم یهرب الشعراء من حقیقه الحقائق: الموت، بل واجهوه بمستویات مختلفه من النظر و الرؤیه.

علی أن حکمه الموت الأساسیه هی: ما دام الموت حتما محتوما، و قدرا ثابتا، إذن علی المرء أن یکون حقیقیا مع نفسه و مع سواه. و علیه أن یحسم تناقضه الداخلی باتجاه التحرر من أی نفاق فکری و سیاسی و اجتماعی، لأنه لا یعلم متی یحین أجله.

فالموت یدعو إلی التطابق مع النفس، و یدعو إلی الشجاعه أمام ما هو دون الموت. بمعنی آخر أن الموت هذا السید المطاع الذی لا یدع مجالا لأی إنسان للرکوع أمام سلطان آخر دونه.

و قد أمد الموت الشعراء بأصناف رفیعه من الحکمه، لأنهم و هم یفتحون عیونهم علیه کانوا یرون التفاهات الدنیویه الصغیره، و یقفون عندها باستهانه مثلما وقف الخلیفه بأصحابه یوما علی مزبله.. فأطال الوقوف حتی أضجرهم فقالوا: ما لک حبستنا هنا فقال: هذه دنیاکم التی تتنافسون علیها.

و إن کل الممارسات و الأسالیب التی یلجا إلیها الإنسان فی تهالکه علی السلطه و المال و المطامع الدنیویه، من قتل، و غدر، و نفاق، و وشایه، و تشویه، و إذلال، و کذب، تبدو إزاء حقیقه الموت الحاتمه مجرد نذالات صغیره، تدمغ صاحبها بالتفاهه و الخسران المبین.

و لقد رأی الشاعر العربی القدیم حکمه الموت فی بطلان النعیم الباطل لأنه زائل لا محاله، و لیس البقاء إلا لوجه الله تعالی.

فقال لبید بن ربیعه فی البقاء الالهی:

ألا کل شیء ما خلا الله باطل و کل نعیم لا محاله زائل

و الموت - أصلا - یدفع الإنسان إلی تعزیز اتجاهاته الأصیله، و سماته الحقیقه، فی التمسک بالحق، فقال زهیر بن أبی سلمی:

بدا لی أن الله حق فزادنی إلی الحق تقوی الله ما قد بدا لیا

و مثلما رأی الشعراء بقاء الله و أزلیته، فقد رأوا أیضا بقاء البلاد بجبالها و ودیانها و أنهارها، بأرضها و بسمائها، فادخلوا الحس الوطنی فی شعرهم، من خلال حکمه الموت و دلالته فی الفناء و البقاء.

و فی ذلک قال زهیر بن أبی سلمی:

ألا لا أری علی الحوادث باقیا و لا خالدا إلا الجبال الرواسیا

و ألا السماء و البلاد و ربنا و أیامنا معدوده و اللیالیا

و أضاف الشعراء إلی البقاء الإلهی الأزلی، و بقاء البلاد، و قیمه العمل الصالح منطلقا نظریا و دلیل عمل و سلوک لدی الشعراء المؤمنین بوجود الله تعالی.

و أغنت الثقافه الإسلامیه تصورات الشعراء، و خاصه فی مجال الأفکار الأساسیه التی شرحت البعث و الحساب، و البدء و المعاد. فتطورات تصورات الشعر العربی القدیم بعد نشوء الإسلام، و أصبحت الآیات القرآنیه ملهما أساسیا فی التأکید علی الدلالات الروحیه و الأخلاقیه فی البعث و النشور و أصبحت للعمل الصالح أهمیه استثنائیه مرموقه فی تحدید هویه المسلم المؤمن.

و من الآیات البینات التی تذکر الإنسان بالمعاد:

(إِلَیْهِ مَرْجِعُکُمْ جَمِیعاً وَعْدَ اللّهِ حَقًّا إِنَّهُ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ لِیَجْزِیَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّالِحاتِ بِالْقِسْطِ وَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَهُمْ شَرابٌ مِنْ حَمِیمٍ وَ عَذابٌ أَلِیمٌ بِما کانُوا یَکْفُرُونَ) .

(إِنّا نَحْنُ نَرِثُ الْأَرْضَ وَ مَنْ عَلَیْها وَ إِلَیْنا یُرْجَعُونَ) .

(یَوْمَ نَطْوِی السَّماءَ کَطَیِّ السِّجِلِّ لِلْکُتُبِ کَما بَدَأْنا أَوَّلَ خَلْقٍ نُعِیدُهُ وَعْداً عَلَیْنا إِنّا کُنّا فاعِلِینَ) .

(کُلُّ مَنْ عَلَیْها فانٍ) .

(إِنَّهُ هُوَ یُبْدِئُ وَ یُعِیدُ) .

و أصبحت هدایه الشعراء متمثله بمعرفه حکمه الموت، فیقول أبو نواس:

الموت ضیف فاستعد له قبل النزول بأفضل العدد

و اعمل لدار أنت جاعلها دار المقامه آخر الأمد

یا نفس موردک الصراط غدا فتاهبی من قبل أن تردی

و قال:

إن للموت لسهما واقعا دونک أو بک

فعلی الله توکل و بتقواه تمسک

و حیث إن الشریف الرضی عالم ضلیع فی الدیانه الإسلامیه و الروحانیات، جمع العلم الوهبی بالعلم الکسبی، فقد کانت له من المفاهیم الإسلامیه عده کبیره لتقویم شعره بأفکار ثریه بالحکمه و المعرفه و الموعظه و السداد. و کانت للشاعر المتنبی تأثیراته الواضحه فی بدایه التجربه الشعریه للشریف الرضی، سواء أ کان ذلک فی أغراض الشعر، أو فی ترکیبه.

و قد کان للمتنبی مع الموت حوار نابه، صارخ، غنی بالتصورات و المفاهیم الراسخه.

و کان وصف المتنبی للموت مزیجا من الذکاء و الطرافه فی التشبیه. فهو یقول:

و ما الموت إلا سارق دق شخصه یصول بلا کف و یسعی بلا رجل

و یشیر المتنبی إلی أن الموت معروف الطباع بالصفات، لا بالتجربه الشخصیه، لأن لیس هناک من آب بعد موت، حتی یشرح ما لاقی و ما رأی، فیقول:
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و تقترن حتمیه الموت لدی المتنبی بالشجاعه و ضروره الموقف الحازم الحاسم، فهو یقول:

نحن بنو الموتی فما بالنا نعاف ما لا بد من شربه

تبخل أیدینا بارواحنا علی زمان هی من کسبه

یموت راعی الضأن فی جهله میته جالینوس فی طبه

فلا قضی حاجته طالب فؤاده یخفق من رعبه

و یقول أیضا:

و إذا لم یکن من الموت بد فمن العجز أن تموت جبانا

أما الشریف الرضی فقد أودع فکره الموت و حکمته فی العدید من قصائده منطلقا من عذاب الروح الذی ساقه فی دروب الاغتراب الطویل، فاغتراب الروح هو الاغتراب الأکبر، الذی کان الشاعر ینظر - من داخله - إلی وضعه الشخصی، و حیاته، و مماته.

فلقد رأی فی سجن الروح فی جسده السجن الذی تتضاءل دونه العذابات الأخری. فقال الشریف الرضی:

کل حبس یهون عند اللیالی بعد حبس الأرواح فی الأجساد

و هو بیت شعر من قصیده جاء فیها:

کل حی یغالط العیش بالدهر و کل تعدو علیه العوادی

لو رجعنا إلی العقول یقینا لرأینا الممات فی المیلاد

کیف لا یطلب الحمام علیل حکم الدهر فیه رأی المعاد

و یسمو الرضی فی ذکر الموت، و فی وعظ الناس، و التذکر بالقیم الإنسانیه المجیده (الحریه، و الشجاعه، و رفض الذل، إلخ)، و یأخذ الرثاء عنده مهمه توجیه العزاء بواسطه الحکمه.

فقال یرثی بنت صدیق له:

عجزنا عن مراغمه الحمام و داء الموت مغری بالأنام

و ما جزع الجزوع و إن تناهی بمنتصف من الداء العقام

و أین نحور عن طرق المنایا و فی أیدی الردی طرف الزمام

هی الأیام تأکل کل حی و تعصف بالکرام و باللئام

و کل مفارق للعیش یلقی کما لقی الرضیع من الفطام

و کم لید النوائب من صریع بداء السیف أو داء السقام

و ما یغتر بالدنیا لبیب یفر من الحیاه إلی الحمام

تنافر ثم ترجع بعد وهن رجوع القوس ترمح بالسهام

خطوب لا أجم لها جوادی و عزم لا أحط له لثامی

رأیت الموت یبلغ کل نفس علی بعد المسافه و المرام

سواء إن شددت له حزیمی زماعا أو حللت له حزامی

عزاءک ما استطعت فکل حزن یؤول به الغلو إلی الآثام

و عمر المرء ینقص کل یوم و لا عمر یقر علی التمام

و تختلف فلسفه الشریف الرضی فی الموت، عن فلسفه أبی العلاء المعری، و ذلک فی قضیه رئیسیه و هی أن الشریف الرضی صاحب رساله، و کانت الرساله لا تمثل طموحه فقط، بل و تمثل طموح نسبه کبیره من الموالین و الأشیاع. کان قائدا له أتباع أوفیاء رغم قلتهم.

و من موقعه ذاک، کانت رؤیته للموت ملیئه بالأفکار الایجابیه التی کانت تعبر أفضل تعبیر عن (الموقف) فی حیاه الشریف الرضی.

فی حین کانت رؤیه أبی العلاء المعری للموت تشاؤمیه، بالغه التشاؤم، کما نری فی هذه المقتطفات من شعره:

أنا صائم طول الحیاه و إنما فطری الحمام و یوم ذاک أعید

و:

نصحتک فاعمل له دائما و إن جاء موت فقل مرحبا

و:

ما أوسع الموت یستریح به الجسم المعنی و یخفت اللجب

و:

یدل علی فضل الممات و کونه إراحه جسم أن مسلکه صعب

و:

إذا غدوت ببطن الأرض مضطجعا فثم أفقد أوصابی و أمراضی

و:

الموت جنس ما تمیز واحد کتل الجسوم إلی التراب تنسب

و ترتفع نزعه التشاؤم بقوله:

یحطمنا ریب الزمان کأننا زجاج و لکن لا یعاد له سبک

و إذا کانت القضیه التی رفع لواءها الشریف و هی (قضیه سیاسیه و إیدیولوجیه و أخلاقیه)، هی التی عصمته من الوقوع فی تشاؤمیه مفرطه، فإنها لم تفلح - من جانب آخر - فی إخفاء الحزن العتید، حزن الشریف.

و تشهد بکائیات و رثائیات الشریف الرضی علی مدی تغلغل الحزن فی أعماقه، و کذلک مدی تجاوبه مع الحزانی و المنکوبین.

و یذکر د. زکی مبارک" أن الرضی کان یجد من نوائبه الوجدانیه ینابیع للحزن لا تنضب و لا تغیض "و عن بکائه یقول:" و ما کان الشریف یبکی أحبابه مره واحده ثم یلوذ بالصمت. لا، و إنما کان یصل أحبابه بالذکری و الحنین فلا یفقد منهم غیر الوجود الملموس. فطریق الحج علی طوله فی تلک العهود کان یمثل للشریف دائما أمما کثیره من عوالم الأحیاء و الأموات. و لعل ظهور الخیل لم تعرف فتی أقوی شاعریه من ذلک الفتی البکاء. و الفرح و الترح یفیضان من ینبوع واحد لو تعلمون".

من ناحیه سیکولوجیه إن البکائین الاصلاء هم - غالبا - من الذین تجمعت فی نفوسهم شمائل جمه هی شده الحب، و شده الصدق، و قوه رهافه الاحساس.

و من المظاهر السلبیه للثقافات الشائعه فی عصور الاستبداد و التحجر، أنها صورت البکاء تعبیرا عن الضعف البشری، و الحال أنه تعبیر عن عاطفه بشریه حقیقیه لا یستطیع کبتها إلا أکثر الناس قساوه و تجبرا.
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و کان الشریف الرضی الإنسان، و الرائد المصلح، شدید العبره، قوی التعاطف مع المثکولین. و هو فی ذلک یشبه آباءه الأولین الذین کانوا یبکون اللیل من خشیه الله حتی ذبلت عیونهم.

و یقول د. زکی مبارک:" و من عجائب ما وقفت علیه أن الناس کانوا یسألون الشریف أن یبکی موتاهم فیجیب: و الشجی یبعث الشجی، و الدنیا عند الحزین کلها" قبر مالک "أ لیس من العجیب أن یسال الشریف بکاء میت لا یعنیه فیقول:

ألا مخبر فیما یقول جلیه یزیل بها الشک المریب یقین

اسائله عن غائب کیف حاله و من نزل الغبراء کیف یکون

و ما کنت أخشی من زمانی أننی أرق علی ضرائه و ألین

إلی أن رمانی بالتی لا شوی لها فاعقب من بعد الرنین أنین

و إن أحق المجهشین بعبره و وجد قرین بان عنه قرین

و ما تنفع المرء الشمال وحیده إذا فارقتها بالمنون یمین

تجرم عام لم أنل منک نظره و حان و لم یقدر لقاؤک حین

أمر بقبر قد طواک جدیده فأبلس حتی ما أکاد أبین

و تنفض بالوجد الألیم أضالع و ترفض بالدمع الغزیر شئون

و معاذ الأدب أن یکون الشریف فی هذه القصیده کالنائحه المستأجره، و هل کانت النائحه المستأجره تعنی حقا من دعیت للبکاء علیه؟ إنها تبکی ودائعها فی التراب فهی نائحه ثکلی مفطوره الفؤاد".

و یضیف: "فالشریف یجسم معانی الأخوه و هو یبکی أصدقاءه المجهولین و هو أیضا یشرح للناس مذاهب الوفاء".

و من شواهد شعره فی بکاء المغمورین ما قاله:

ما لی أودع کل یوم ظاعنا لو کنت آمل للوداع لقاء

و أروح أذکر ما أکون لعهده فکاننی استودعته الأحشاءا

فرغت یدی منه و قد رجعت به أیدی النوائب و الخطوب ملاء

أحبابی الأدنین کم ألقی بکم داء یمض فلا أداوی الداءا

أحیا إخاءکم الممات و غیرکم جربتهم فثکلتهم أحیاءا

إلا یکن جسدی أصیب فاننی فرقته فدفنته أعضاء

و قال فی قصیده ثانیه:

أقول و قد قالوا مضی لسبیله مضی غیر رعدید الجنان و لا نکس

کان حداد اللیل زاد سواده علیک ورد الضوء من مطلع الشمس

أری کل رزء دون رزئک قدره فلیس یلاقینی لیومک ما ینسی

و قال من قصیده ثالثه و هی فی رجل کانت له شخصیه، و لا نعرف السبب فی طی اسمه عن الناس:

ما بعد یومک ما یسلو به السالی و مثل یومک لم یخطر علی بالی

و کیف یسلو فؤاد هاض جانبه قوارع من جوی هم و بلبال

یا قلب صبرا فان الصبر منزله بعد الغلو إلیها یرجع الغالی

نقص الجدیدین من عمری یزید علی ما ینقصان علی الأیام من حالی

مضی الذی کنت فی الأیام آمله من الرجال فیا بعدا لآمالی

قد کان شغلی من الدنیا فمذ فرغت منه یدی زاد طول الوجد أشغالی

ترکته لذیول الریح مدرجه و رحت أسحب عنه فضل أذیالی

ما بالی الیوم لم ألحق به کمدا أو أنزع الصبر و السلوان من بالی

و یربط د. زکی مبارک الطبیعه البکائیه للشریف الرضی بظاهره هی من غرائب الوفاء عند الشریف و هی بکاء النساء قائلا: "و هناک جانب من غرائب الوفاء عند الشریف هو بکاء النساء، و هذا أغرب الجوانب، و هو یحتاج إلی تأمل و درس، و لا نعرف بالضبط کیف نشا الاحساس عند الشریف، فقد کان المألوف فی التقالید العربیه أن لا یبکی من النساء غیر المعشوقات، و بکاء الأمهات و الحلائل باب من النبل، و لکنه فی شعر العرب قلیل، فقد لا یساوی واحدا من خمسین إذا أحصینا ما قیل فی الرثاء، فکیف اتفق للشریف الرضی أن یکثر من تعزیه الناس فی أمهاتهم، و بناتهم، و أخواتهم؟. إن هذه الظاهره لیس لها عندی غیر تعلیل واحد، هو أن الشریف الرضی کان (ابن أمه) کما یعبر المصریون حین یداعبون من یغضبون لامهاتهم من الأطفال.

و نحن نعرف أن أیام البؤس فی حیاه الشریف مضت و هو فی رعایه أمه الرءوم التی باعت أملاکها و حلیها لتقیه و تقی أخاه ذل العوز و الاحتیاج.

و الأم الرءوم لم تجد من یؤرخ فضلها فی اللغه العربیه. و یندر بین کتاب العرب من یقول حدثتنی امی و أنباتنی اختی و أخبرتنی حلیلتی، و إن کان فی شعرائهم من یقبل النعال فی أقدام الملاح.

و ما أرید أن أطیل القول فیما أثر عن العرب و الهنود من بغض البنات، فذلک معروف، و انما أرید أن أقف عند هذه النزعه النبیله من نزعات الشریف، و أنا أجزم بأنه کان یری المرأه فی صوره أمه تلک الأم التی وقته مکاره الحیاه فی السنین العجاف یوم أودع أبوه غیاهب الاعتقال.

و ما یهم من ذکر استطراد د. زکی مبارک، هنا، هو أن بکائیه الشریف الرضی کانت تسع الأصدقاء المعروفین و المجهولین، و الأحبه المفقودین، و الناس المحزونین، لأنه فی ذلک کان یجسد طبیعته البکاءه، و ما لم یعطه د.

زکی حقه فی تعلیل الظاهره البکائیه للرضی مغزی العلاقه بین الزهد و البکاء، و فیض تلک العلاقه علی جوانب الحزن و التأسی و التفجع لکل محزون أو مفجوع.

و یمتد جذر العلاقه بین الزهد و البکاء فی حیاه الشریف الرضی إلی آبائه الزهاد المعروفین بکثره البکاء، و بخاصه زین العابدین بن الحسین، الباقر بن زین العابدین و سواهما.

و قد أورد لنا أبو نعیم نصا بین فیه جوهر زهد علی بن الحسین (زین العابدین)،

و ذلک أنه سئل عن کثره بکائه فقال:" لا تلومونی فان یعقوب فقد سبطا من ولده فبکی حتی ابیضت عیناه و لم یعلم أنه مات. و قد نظرت إلی أربعه عشر رجلا من أهل بیتی یقتلون فی غزاه واحده. أ فترون حزنهم یذهب من قلبی".
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بل إن محمدا الباقر (ع) یقسم البکاء کما قسم المعرفه (و قد حفل أبوه کذلک من قبل)

فقال:" فان سالت علی الخدین لم یرهق وجهه قتر و لا ذله، و ما من شیء إلا له جزاء إلا الدمعه، فان الله یکفر بها بحور الخطایا، و لو أن باکیا بکی فی امه لحرم الله تلک الأمه علی النار ".

و قد ربط محمد الباقر (ع) البکاء بالذکر صراحه

فقال:

" الصواعق تصیب المؤمن و غیر المؤمن، و لا تصیب الذاکر".

أی أن البکاء هو علامه متمیزه من علامات الزهد، و هو یصفی القلوب، و یطهر النفس من الذنوب، و هو فی إطلاق عنانه فی المناسبات الإنسانیه، الفجائعیه فیض رحمه.

و هکذا کان الشریف الرضی تفیض نفسه عطفا و رقه و حنانا فی کل مشهد انسانی ماساوی، و فی کل ذکری مؤلمه. لقد سمت نفسه بالتفجع، و تحررت من الغلظه و القساوه، فأصبحت تطیر و تحط عند کل ذکری، و قرب کل طلل.

و لم تکن روحه المتفجعه، لتستغرق فی الانفعال الحزین المجرد، و الذی قد یصیب البسطاء الطیبین من الناس، رقیقی الاحساس، بل کانت تغتذی من الحس التاریخی، لأن کل ظاهره مرئیه تحت بصر الشریف الرضی کانت تثیر فیه الذکریات، و الحدثان، و ما جری للناس، و للحواضر، و للأمکنه، من تغییر.

لقد انتبه بعمق إلی حرکه الزمن فی جدلیه البقاء و الزوال، مکتنها تلک الجدلیه من أعمق أعماقها، و من أول نقطه فیها، فعظمت نفسه، و تغربت، لأن الأمکنه ما بین نشوء و زوال، لم تکن قادره علی أن تستوعب جسمه الذی حمل روحا تطیر - دوما - نحو العلی و الأعالی، لکنها تسکب الدموع عطفا و رحمه، حتی محیت العیون من البکاء، کما قال:

محا بعدکم تلک العیون بکاؤها و غال بکم تلک الأضالع غولها

فمن ناظر لم تبق إلا دموعه و من مهجه لم یبق إلا غلیلها

دعوا لی قلبا بالغرام أذیبه علیکم و عینا فی الطلول أجیلها

الاغتراب السیاسی:

وسط الأحداث المروعه عاش الشریف الرضی، و شهد النزاع الدامی الطویل و امتلأت نفسه بالصور المرعبه، فمن خلیفه یخلع و یسمل، إلی أمیر یحتز رأسه، و من والد تصادر أملاکه و یسجن، إلی صدیق ینکب.

فما هی ردود فعل الشریف الرضی، و هو ما علیه من حسب و نسب؟.

فالشریف الرضی المولود فی جانب الکرخ من بغداد، و الذی ینتمی إلی أسره عریقه فی الحسب و النسب، و فی المجد. کان یرقب السلطه، و هو یحمل علی هامه مجدا عتیدا راسخا. کما أنه کان یرقب البلبله بعین انتمائه العربی الأصیل.

إنما بسبب مجده التاریخی، و عروبته نشا اغترابه السیاسی، و هو اغتراب الثوری الذی سئم الزمان المخادع، و أحابیله و غرائبه، محتفظا بروح التحدی و المقارعه، علی ما هو علیه من قلق، و قد أبان عن ذلک مبکرا فی قوله:

سئمت زمانا تنتحینی صروفه و ثوب الأفاعی أو دبیب العقارب

مقام الفتی عجز علی ما یضیمه و ذل الجریء القلب إحدی العجائب

سأرکبها بزلاء إما لمادح یعدد أفعالی و إما لنادب

إذا قل عزم المرء قل انتصاره و أقلع عنه الضیم دامی المخالب

و ما بلغ المرمی البعید سوی امرئ یروح و یغدو عرضه للجواذب

و ما جر ذلا مثل نفس جزوعه و لا عاق عزما مثل خوف العواقب

ألا لیت شعری هل تسالمنی النوی و تخبو همومی من قراع المصائب

إلی کم أذود العین أن یستفزها ومیض الأمانی و الظنون الکواذب

حسدت علی أنی قنعت فکیف بی إذا ما رمی عزمی مجال الکواکب

و ما زال للإنسان حاسد نعمه علی ظاهر منها قلیل رغائب

و أبقت لی الأیام حزما و فطنه و وقرن جاشی بالأمور الغرائب

توزع لحمی فی عواجم جمه و بان علی جنبی و سم التجارب

إن تطلع الشریف الرضی إلی مجال الکواکب یعبر عن آماله الکبری، التی لم تکن مجرد کشف حال بسموه و عزه، بل کانت تطلعا سیاسیا خدمه بکل طاقاته الروحیه و الشعریه، و بکل مزایاه السیاسیه و الاجتماعیه.

فی البدء ثمه حقیقه شاخصه فی شعر الرضی و هی اعتزازه بعلو مکانته و شرفه، و ما المصائب و الهموم التی حلت به إلا الثمن الذی لا بد للشرف [للشریف] من تقدیمه، و قال فی أبدع تعبیر:

و ضیوف الهموم مذ کن لا ینزلن إلا علی العظیم الشریف

و لم تکن افتخارات الشریف الرضی معزوله علی الأخلاقیات الاجتماعیه، بمعنی أنه لم یتناول افتخاره علی نحو شخصی فقط، بل هو یقرنه دوما بالقضیه السیاسیه و الأخلاقیه التی استحوذت علی ذهنه و نفسه استحواذا تاما.

فهو إذ یعتز بکرامته و کبریائه و حریته و عزته، یعلم الآخرین - أیضا - الاعتزاز بالکرامه، و رفض الذل. و تأخذ أشعاره فی میدان مکافحه الذل و عاره مکانه الحکم و المأثورات الغالیه.

فهو یقول:

و موت الفتی خیر له من حیاته إذا جاور الأیام و هو ذلیل

و کذلک یقول:

و کل فتی لا یطلب المجد أعزل و کل عزیز لا یجود ذلیل

و:

لا تخلدن إلی أرض تهون بها بالدار دار و بالجیران جیران

و:
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ما مقامی علی الجداول أرجوها لنیل و قد رأیت البحارا

و کان یشدد علی نفسه الحساب، عند ما یتذکر علو رسالته، و قداسه هدفه. و إذا ما کانت للشریف الرضی فی الشعر صبوات هائله لکونه شاعرا عظیما، فان مطالب رسالته السیاسیه کانت أهم لدیه من الشعر، بل إنه أخبر عن أنه قال الشعر ذریعه إلی أمل کبیر، ما إن یتحقق حتی یهجر الشعر:

و ما قولی الأشعار إلا ذریعه إلی أمل قد آن قود جنیبه

و إنی إذا ما بلغ الله غایه ضمنت له هجر القریض و حوبه

و إن یستصغر أحیانا حرفه الشعر، بسبب قداسه رسالته، و طموحه الدینی و السیاسی الکبیر فیقول:

و ما الشعر فخری و لکنما أطول به همه الفاخر

أنزهه عن لقاء الرجال و أجعله تحفه الزائر

فما یتهدی إلیه الملوک إلا من المثل السائر

و إنی و إن کنت من أهله لتنکرنی حرفه الشاعر

و کذلک قال:

ما لک ترضی أن یقال شاعر بعدا لها من عدد الفضائل

کفاک ما أورق من أغصانه و طال من أعلامه الأطاول

فکم تکون ناظما و قائلا و أنت غب القول غیر فاعل

و لم یعلن - فقط - اعتذاره عن حرفه الشعر و استعداده لهجر نظم القصائد، و هو شاعر الحب و الهوی لأن شعاره هو:

من یعشق العز لا یرنو لغانیه فی رونق الصفو ما یغنی عن الکدر

و هو فی انتمائه لقضیته الکبری، کان یشدد علی حاجته إلی الحزم، و الحزم یستبعد الهوی:

أضعت الهوی حفظا لحزمی و إنما یصان الهوی فی قلب من ضاع حزمه

تری، أیه قضیه تلک التی تتمحور حولها أفکار و أشعار الشریف الرضی، و التی یدور حولها مسار حیاته؟ أیه قضیه تلک التی یعلن أن الشعر و الحب دونها بکثیر، و أنه مستعد للإضراب عن الشعر و الحب من أجل تحققها؟.

هل هی المنصب الذی یتولی من خلاله تادیه مسئولیه معینه، فی زمن البویهیین الذین استمالوا عددا من الشعراء و الکتاب و استوزروهم أو قلدوهم بعض المناصب العالیه؟.

فی الواقع کان للشریف الرضی منصبه المرموق فقد شغل منصب نقابه الطالبیین، و نظر فی المظالم، و حج بالناس مرارا، و أنه تسلم هذه الأعمال فی أوقات مختلفه نائبا عن والده أبی أحمد الموسوی أو مستقلا بالمنصب.

أما إماره الحج فکانت هی الأخری من المناصب التی تدل علی نفوذ الشریف الرضی و قوه شخصیته، فقد کانت تحتاج إلی رجل یفرض زعامته و هیبته و احترامه علی جمهور المسلمین، و یستطیع حمایتهم فی صحراء واسعه یبتعدون فیها عن مرکز السلطه، و یتعرضون لمخاطر الغزو و السلب، و قد حج الشریف بالناس مرارا، و خالط البدو، و عاش حیاه الصحراء، و عانی متاعبها و مخاطرها، فأثرت فی نفسه، و حمل منها ذکریات.

ففی سنه (389 ه) حج الشریف برکب العراق مع أخیه المرتضی و اعتقلهما ابن الجراح فافتدیا نفسیهما بتسعه آلاف دینار.

و فی سنه (396 ه) تولی نقابه الطالبیین بالعراق، و ذکر البعض أنه تقلد النقابه و إماره الحج، و لکن فی السنه التی تلت.

أما فی سنه (403 ه) فقد قلد الشریف نقابه الطالبیین فی سائر الممالک، و قرئ تقلیده فی دار الوزیر فخر الملک، و خلع علیه السواد، و قیل إنه أول طالبی یخلع علیه السواد.

و لم یکن الشریف الرضی یری فی (النقابه) هدفه النهائی، غیر أنه کان یراها حقا موروثا، فقال:

قل للعدا موتوا بغیظکم فان الغیظ مردی

و دعوا علی أحرزتها یا وادعین بطول جهد

کم بین أیدیکم و بین النجم من قرب و بعد

ولی النقابه خال أمی قبل ثم أبی و جدی

ولیتها طفلا فهل مجد یعدد مثل مجدی

و أظن نفسی سوف تحملنی علی الأمر الأشد

حتی أری متملکا شرق العلی و الغرب وحدی

و فی قصیده أخری یرد فیها علی قلق بعض أعدائه من تقلده النقابه، أفصح فیها عن هدفه الأکبر فقال:

قلق العدو و قد حظیت برتبه تعلو عن النظراء و الأمثال

لو کنت أقنع بالنقابه وحدها لغضضت حین بلغتها آمالی

(لکن لی نفسا) تتوق إلی التی ما بعد أعلاها مقام عال

إن الشاعر الهادر الذی ینطوی صدره علی شرف رفیع و کرامه عظیمه، کان یعرف مقامه جیدا، و کان یسیر فی الزمن و کأنه یخفی مقامه الحقیقی عنه، لأنه متوجه نحو غایته الکبری، و رسالته التی لا یستطیع نسیانها.

فقال:

تعرفنی بأنفسها اللیالی و آنف أن أعرفها مکانی

لکن مکانه لیس فی منصب، أو وظیفه، بل فی العلی الذی لم یکن بالنسبه إلیه ترجمه عادیه للتباهی، بل کان العلی بمعنی قیاده السلطه، فقد کان الرضی یری نفسه جدیرا بالخلافه.

و فی غالبیه شعر الشریف یبدو ذلک الاحساس الغامر الذی یستولی علیه، و هو الاحساس بأنه منذور للسلطه، و مهیا لدور قیادی عظیم، لا بد أن یاتی حینه.

و منذ حداثته عبر عن ذلک، لا بالتلمیح، بل بالجهر المدوی:

ص: 258





أحصل من عزمی علی التمنی و لیتنی أفعل أو لو أنی

راض بما یضوی الفتی و یضنی أسس آبائی و سوف أبنی

قد عز أصلی و یعز غصنی غنیت بالجود و لم أستغن

إن الغنی مجلبه للضن و للقعود و الرضا بالوهن

الفقر ینئی و التراء یدنی و الحرص یشقی و القنوع یغنی

إن کنت غیر قارح فانی أبذ جری القارح المسن

تشهد لی أن الزمان قرنی سوف تری غبارها کالدجن

و یواصل:

من قبل أن یغلق یوما رهنی متی ترانی و الجواد خدنی

و النصل عینی و السنان أذنی و أمی الدرع و لم تلدنی

و کان و هو یرنو إلی المعالی، یعلم جیدا و عوره الطریق و کثره الأعداء و قله الناصرین، لکنه هتف فی داخله الهاتف فأصغی إلیه، فقال و هو فی السادسه عشره:

أ من شوق تعانقنی الأمانی و عن ود یخادعنی زمانی

و ما أهوی مصافحه الغوانی إذا اشتغلت بنانی بالعنان

عدمت الدهر کیف یصون وجها یعرض للضراب و للطعان

و یقول:

نشرت علی الزمان و شاح عز ترنح دونه المقل الروانی

ساطلع من ثنایا الدهر عزما یسیل بهمه الحرب العوان

و لا أنسی المسیر إلی المعالی و لو نسیته أخفاف الحوانی

و کنا لا یروعنا زمان بما یعدی البعاد علی التدانی

و لیس هناک اغتراب سیاسی، مثل اغتراب الشریف الرضی فی نضاله من أجل تحقیق غایته و تنفیذ رسالته، فقد کانت بمواجهته ظروف قاسیه، و شروط سیاسیه أقسی.

و تطلب هدفه السامی منه إبداء المرونه فی علاقاته مع الخلفاء و الملوک و الوزراء، بالقدر الذی رآه مجدیا لتمشیه أمور المسلمین، و تحقیق غایات محدده، ترتبط بغایته الکبری التی أنشد لها و دعا إلیها بلا توقف.

لکن مرونته تلک سرعان ما تتحول إلی غضب عات، عند حصول أی استفزاز صغیر أو تعریض به، أو بواحد من أهله، أو عند حصول أی إهمال أو تجاوز أو تطاول علیه من أی سلطان کان.

و عند ما یغضب، یدع المرونه جانبا، و یعلو صوت حماسته و هو یذکر أصله و معدنه الکریمین، فینتفض کملک، أو کخلیفه، و یکتسب التحدی فی شعره طعم التقریع، تقریع الخلیفه الذی یخاطبه، دون ما خشیه منه.

و فی تلک الفرص النادره التی یغضبه الخلیفه تبرز روح الشریف الرضی، الغنیه بکل معانی السیاده العربیه، و الحق، و الکبریاء التی لا تنحنی أمام السلطان مهما کانت قوه سطوته و شده بطشه.

و رغم أن الخلیفه الطائع لله کانت بینه و بین الرضی موده، إلا أن إثارته له عند ما قرب بعض أعدائه إلیه، جعلته یزمجر غیظا فی قصیده، مطلعها:

و نمی إلی من العجائب أنه لعبت بعقلک حیله الخوان

و تملکتک خدیعه من قوله غراره الأقسام و الأیمان

حقا سمعت و رب عینی ناظر یقظ تقوم مقامها الأذنان

أین الذی أضمرته من بغضه و عقدته بالسر و الإعلان

أم أین ذاک الرأی فی إبعاده حنقا و أین حمیه الغضبان

سبحان خالق کل شیء معجب ما فیکم من کثره الألوان

یوم لذا و غد لذاک و هذه شیم مقطعه قوی الأقران

فالآن منک الیاس ینقع غلتی و الیاس یقطع غله الظمان

ثم یبلغ فی نقده الذروه فیصیح:

لی مثل ملکک لو أطعت تقنعی و ذوو العمائم من ذوی التیجان

و لعل حالی أن یصیر إلی علی فالدوح منبتها من القضبان

فاحذر عواقب ما جنیت فربما رمت الجنایه عرض قلب الجانی

أعطیتک الرأی الصریح و غیره تنساب رغوته بغیر بیان

و عرضت نصحی و القبول إجازه فإذا أبیت لویت عنک عنانی

و لقد یطول علیک أن أصغی إلی ذکراک أو یثنی علیک لسانی

و یعد افتخاره بنفسه و هو یمدح الخلیفه القادر بالله خیر بیان عن اغترابه السیاسی من موقع المجد، فقد ختم قصیدته التی کان مطلعها:

لمن الحدوج تهزهن الأینق و الرکب یطفو فی السراب و یغرق

بثلاثه أبیات تلخص عظمه نفس الشاعر الرضی و شاعریته المجیده، و هی:

عطفا أمیر المؤمنین فاننا فی دوحه العلیاء لا نتفرق

ما بیننا یوم الفخار تفاوت أبدا کلانا فی المعالی معرق

إلا الخلافه میزتک فاننی أنا عاطل منها و أنت مطوق

و توضح العلاقه بین الشاعر الشریف الرضی و أبی إسحاق إبراهیم بن هلال الصابی الکاتب و الشاعر عن مدی تمکن هدف الخلافه من نفس الشاعر الرضی، و من نفوس المریدین و الموالین و الأنصار.

فالخلافه لم تکن مجرد رغبه، أو نزوه، أو حلم عابر لشاعر ذی صبوات و رغبات و آمال، بل کانت دعوه علنیه و سریه، شغلت اهتمام الشاعر طوال حیاته، و شغلت العدید من الأتباع و المؤیدین.

و کان تأیید أبی إسحاق الصابی، لخلافه الشریف الرضی، رغم التباین فی الدیانه، دلیلا علی رسوخ حق الشریف الرضی فی الخلافه و اقتناع بعض الناس بهذا الحق، لا سیما المرموقین منهم.

و لم یکن إعجاب الشریف الرضی بأبی إسحاق الصابی، ناجما عن تجاوب عاطفی لدعوه الصابی إلی حقه فی الخلافه، بل هو إعجاب متصل بروح الدعوه، و بمراحل انطلاقها، و تطورها، و استمرارها، و تغلغلها فی نفوس الأنصار.
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أبا حسن لی فی الرجال فراسه تعودت منها أن تقول فتصدقا

و قد خبرتنی عنک أنک ماجد سترقی من العلیاء أبعد مرتقی

فوفیتک التعظیم قبل أوانه و قلت أطال الله للسید البقاء

و أضمرت منه لفظ لم أبح بها إلی أن أری إطلاقها لی مطلقا

فان عشت أو إن مت فاذکر بشارتی و أوجب بها حقا علیک محققا

و کن لی فی الأولاد و الأهل حافظا إذا ما اطمأن الجنب فی موضع النقا

و کان جواب الشریف الرضی:

سننت لهذا الرمح غربا مذلقا و أجریت فی ذا الهندوانی رونقا

و سومت ذا الطرف الجواد و إنما شرعت له نهجا فخب و أعنقا

فلیس بساق قبل ربعک مربعا و لیس براق قبل جرک مرتقی

و إن صدقت منه اللیالی مخیله تکن بجدید الماء أول من سقی

إلی أن یقول:

فان راشنی دهری أکن لک بازیا یسرک محصورا و یرضیک مطلقا

أشاطرک العز الذی أستفیده بصفقه راض إن غنیت و أملقا

فتذهب بالشطر الذی کله غنی و أذهب بالشطر الذی کله شقا

و تأخذ منه ما أنام و ما حلا و آخذ منه ما أمر و أرقا

...

إلخ.

إن الحقیقه الماثله فی بشاره الصابی تشیر إلی ما هو أبعد من حق الشریف الرضی، من حیث الجداره و التأهیل للخلافه الإسلامیه، أی أنها تشیر إلی حق الشریف الرضی الموروث، و الثابت، إضافه إلی الأهلیه و الجداره.

بکلمه أخری أن الصابی و هو شیخ الکتاب، و الشاعر المعروف، کان یؤمن بحق اسره الشریف الرضی، (أبا عن جد) فی الخلافه، و إن هذا الایمان یمتد فی حیاه الصابی، و فی تاریخ علاقته بوالد الشریف الرضی، السید الموسوی، بجذور قدیمه.

فالبشاره لم تکن ولیده التفرس، کما یری البعض، بل کانت ولیده الایمان بالحق الموروث سواء أ کان الرضی طفلا (فی عمره) أو مراهقا، أو فی ما بعد العقد الثانی من العمر.

إن تعلیل البشاره بالایمان بحق الشریف الرضی فی الخلافه، حتی قبل أن یکون الرضی نفسه شخصا مرموقا، أکثر دقه من تعلیل البشاره بالفراسه، و بخاصه من قبل شخص صابئی لا تشغله أمور الخلافه الإسلامیه، کثیرا.

و یتصل ذلک بقضیه أخری ذات أهمیه، و هی أن کرامات الأبرار من أهل البیت، کثیرا ما فعلت الأعاجیب فی تغییر أفکار و عواطف أناس غیر مسلمین، بعد الاحتکاک بهم، و الاطلاع علی صفاتهم الشریفه، فانتقلوا إلی حظیره الإسلام بسبب التأثر بالقدوه الصالحه. و أصبح انتماؤهم الإسلامی ضربا من الایمان الکبیر بامامه الأئمه الأبرار و الولاء لهم.

و مع أن الدکتور زکی مبارک یرجع بالعلاقه إلی بدایتها، و هی صداقه الصابی لأبی أحمد الموسوی والد الشریف، و قبل أن یولد الشریف بأکثر من أربع سنوات، إلا أنه لم یعرض العمق الروحی للعلاقه. فظهرت و کأنها صداقه قویه، أثرت علی عواطف الشریف الرضی و تعززت أکثر بسبب اعتقال الصابی مثلما اعتقل والده من قبله أیضا.

فالصداقه و المأساه المشترکه و الرابطه الأدبیه هی جمله العوامل التی وقف عندها د. زکی مبارک فی تفسیر الرابطه بین الصابی و الرضی. إلا أن هذه العوامل لیست قویه التأثیر إلی الدرجه التی یندفع فیها شیخ صابئی مهم الشخصیه، حاد الموهبه، إلی الانحیاز التام إلی الشریف الرضی، و الدعوه إلی حقه فی الخلافه الإسلامیه مع صعوبه هذه الدعوه بالنسبه إلی الصابئی [الصابی] فی وسط إسلامی یمور بالصراعات المذهبیه.

و فی الحق، أن دعوه الصابی إلی خلافه الشریف کان یمکن أن تکون عبئا علی الرضی نفسه بسبب مکانته الخاصه بین المسلمین، و حساسیه موقفه و دعوته إلی الخلافه، کما أنها کانت عبئا علی الصابئ الذی کان یمکن أن یکتفی بابداء الود و المحبه، دون المجاهره بحق الشریف الرضی فی الخلافه الإسلامیه، ذلک الحق الذی کان یناصبه العداء، الخلیفه و السلطه و أناس آخرون. غیر أن الایمان إلی درجه الولاء هو الذی قاد الصابی إلی المجاهره، و هو الذی أفاض أعماق الشریف الرضی بالعرفان و الحب الشدید لأبی إسحاق الصابئی [الصابئ]، دون حذر أو تحسب.

و کانت قصیده الشریف الرضی فی رثاء أبی إسحاق الصابی من روائع المراثی المشحونه بالمغازی:

أعلمت من حملوا علی الأعواد أ رأیت کیف خبا ضیاء النادی

جبل هوی لو خر فی البحر اغتدی من وقعه متتابع الأزباد

ما کنت أعلم قبل حطک فی الثری أن الثری یعلو علی الأطواد

بعدا لیومک فی الزمان فإنه أقذی العیون وفت فی الأعضاد

لا ینفد الدمع الذی یبکی به إن القلوب له من الامداد

کیف انمحی ذاک الجناب و عطلت تلک الفجاج و ظل ذاک الهادی

طاحت بتلک المکرمات طوائح و عدت علی ذاک الجواد عوادی

قالوا أطاع و قید فی شطن الردی أیدی المنون ملکت أی قیاد

من مصعب لو لم یقده إلهه بقضائه ما کان بالمنقاد

و یقول:

اعزز علی بان یفارق ناظری لمعان ذاک الکوکب الوقاد

اعزز علی بان نزلت بمنزل متشابه الأمجاد و الأوغاد

و یقول:
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ما ذا الذی فجع الهمام بوثبه و عدا علی دمه و کان العادی

قل للنوائب عددی أیامه یغنی عن التعدید بالتعداد

حمال ألویه العلاء بنجده کالسیف یغنی عن مناط نجاد

لقضی لسانک مذ ذوت ثمراته أن لا دوام لنضره الأعواد

و قضی جنانک مذ قضت وقداته أن لا بقاء لقدح کل زناد

بقیت أعیجاز یضل تبیعها و مضت هواد للرجال هواد

یا لیت أنی ما اقتنیتک صاحبا کم قنیه جلبت أسی لفؤادی

برد القلوب لمن تحب بقاءه مما یجر حراره الأکباد

لیس الفجائع بالذخائر مثلها باماجد الأعیان و الأفراد

و یقول من لم یدر کنهک أنهم نقصوا به عددا من الأعداد

هیهات أدرج بین بردیک الردی رجل الرجال و أوحد الآحاد

لا تطلبی یا نفس خلا بعده فلمثله أعیا علی المرتاد

فقدت ملاءمه الشکول بفقده و بقیت بین تباین الأضداد

ما مطعم الدنیا بحلو بعده أبدا و لا ماء الحیا ببراد

الفضل ناسب بیننا إن لم یکن شرفی مناسبه و لا میلادی

إن لم تکن من أسرتی و عشیرتی فلأنت أعلقهم یدا بودادی

لو لم یکن عالی الأصول فقد وفی شرف الجدود بسؤدد الأجداد

لا در دری إن مطلتک ذمه فی باطن متغیب أو باد

إن الوفاء کما اقترحت فلو تکن حیا إذن ما کنت بالمزداد

لیس التنافث بیننا بمعاود أبدا و لیس زماننا بمعاد

ضاقت علی الأرض بعدک کلها و ترکت أضیقها علی بلادی

لک فی الحشا قبر و إن لم تاوه و من الدموع روائح و غواد

سلوا من الإبراد جسمک و انثنی جسمی یسل علیک فی الإبراد

کم من طویل العمر بعد وفاته بالذکر یصحب حاضرا أو بادی

ما مات من جعل الزمان لسانه یتلو مناقب عودا و بوادی

فاذهب کما ذهب الربیع و اثره باق بکل خمائل و نجاد

لا تبعدن و أین قربک بعدها إن المنایا غایه الأبعاد

صفح الثری عن حر وجهک إنه مغری بطی محاسن الأمجاد

و تماسکت تلک البنان فطالما عبث البلی بانامل الأجواد

و سقاک فضلک أنه أروی حیا من رائح متعرس أو غاد

جدث علی أن لا نبات بأرضه وقفت علیه مطالب الرواد

فی هذه القصیده یتفرد الشریف الرضی فی طبیعته النجیبه العالیه، فهو یوجه أصدق الرثاء (و هو ما تطفح به القصیده) إلی أبی إسحاق الصابی، رغم المکانه الإسلامیه المرموقه للشاعر الرضی، و التی تجعله فی موضع النقد و اللوم، و بالأخص من قبل الغرماء و الحاقدین و حاسدی الشریف الرضی علی مکانه و سمعته.

و لم تکن الرثائیه علی هذا المستوی من التأسی و التفطر ألما و حسره، لو لم تکن لأبی إسحاق فی نفس الشاعر الرضی مکانه خاصه، هی مکانه المرید، و الموالی، و المخلص، و الداعیه الذی لم تقعده دیانته المعروف بها، و ظروفه المحرجه عن الإفصاح عن دعوته و الجهر بها، و العمل علی إذاعتها.

و ظل الشریف الرضی یذکر ولاء أبی إسحاق الصابی لاسرته و له، فظل یوافیه بالشعر الرثائی، کلما رأی قبره، معبرا بذلک عن أصاله الطبع، و علو النفس التی کانت فواره بالآمال و الأمانی. و ثمه ما یضاف إلی الأصاله و النجابه فی طبیعه الشریف الرضی و هو یرثی أبا إسحاق الصابی، و هو صفته القیادیه غیر الملموسه فی رثائیاته، و لکنها مستشفه من خلال رعایته لأشخاص معینین، لم یذکر أسماء بعضهم، و هی رعایه القائد للجندی، و تعاطفه معه، و حدبه علیه، و ترحمه علی ذکره.

و قد أصاب الصابی من رثاء الشریف الرضی من صدق الوجد ما یحمل أکثر من دلاله علی قوه الآصره و مضمون الروحی و السیاسی.

و بعد أعوام من موت الصابی، مر الرضی علی قبره، فقال:

أ یعلم قبر بالجنینه أننا أقمنا به ننعی الندی و المعالیا

مررنا به فاستشرفتنا رسومه کما استشرف الروض الظباء الجوازیا

و ما لاح ذاک الترب حتی تحلبت من الدمع أو شال ملأن الأماقیا

نزلنا إلیه عن ظهور جیادنا نکفکف بالأیدی الدموع الجواریا

و لما تجاهشنا البکاء و لم نطق عن الوجد إقلاعا عذرنا البواکیا

أقول لرکب رائحین تعرجوا أریکم به فرعا من المجد ذاویا

ألموا علیه عاقرین فاننا إذا لم نجد عقرا عقرنا القوافیا

و لو أنصفوا شقوا علیه ضمائرا و جزوا رقابا بالظبا لا نواصیا

وقفنا فارخصنا الدموع و ربما تکون علی سوم الغرام غوالیا

ألا أیها القبر الذی ضم لحده قضیبا علی هام النوائب ماضیا

هل ابن هلال منذ أودی کعهدنا هلالا علی ضوء المطالع باقیا

و تلک البنان المورقات من الندی نواضب ماء أم بواق کما هیا

و ما کنت آبی طول لبث بقبره لو انی إذا استعدیته کان عادیا

و أضاف:

خلا بعدک الوادی الذی کنت أنسه و أصبح تعروه النوائب وادیا

أراحت علینا ثله الوجد ترتعی ضمائرنا أیامها و اللیالیا

رضیت بحکم الدهر فیک ضروره و من ذا الذی یغدو بما ساء راضیا

و طاوعت من رام انتزاعک من یدی و لو أجد الأعوان أصبحت عاصیا

و طامنت کیما یعبر الخطب جانبی فالقی علی ظهری و جر زمامیا

رثیتک کی أسلوک فازددت لوعه لأن المراثی لا تسد المرازیا

و أعلم أن لیس البکاء بنافع علیک و لکنی أمنی الأمانیا

و ترد المعانی الوافره للحب و التقدیر، و هی ترعی للصابی مجدا، لم یکن مقصودا، لو لم یکن للصابی من أکثر الدعاه تحمسا لحق الشریف الرضی فی الخلافه.

و بعد موت الصابی بنحو تسع سنین مر الشریف الرضی علی قبره فقال:
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إن تمض فالمجد المرجب خالد أو تفن فالکلم العظام بواقی

حذور الاغتراب

ارتکز الاغتراب السیاسی للشریف الرضی علی أصل قومی إسلامی للاغتراب فهو من حیث الهویه القومیه عربی الأصل و النشأه، و کذلک عربی النزعه و الاتجاه، و هو ابن أرومه عربیه قحه، حملت لواء المجد العربی. أی أن عروبه الشریف لیست انتماء قومیا تقلیدیا، بل هو انتماء إسلامی ثوری، متجذر فی أرضیه عربیه متینه، و فی تاریخ عربی إسلامی مجید و عریق.

و هو فی أغلب شعره الافتخاری کان یبث أفکاره، لا بصوره افتخار شخصی منعزل، و إنما فی موقف موحد: فردی و قومی. فهو إذ یفتخر بنفسه و بأهله، فإنما یرمی بکل ثقله التاریخی لصالح أمته، کما أنه فی الوقت عینه یذکر مجد العشائر العربیه و بطولاتها فی معرض الافتخار الذاتی.

فقصائد شعره التی تتضمن أفکاره، و نداءاته، و استطراداته التاریخیه، و أمانیه تربط الذاتی و القومی ربطا محکما، و طبیعیا تماما.

فترد أشعاره عن شجاعه قبائل عربیه بالقوه الافتخاریه نفسها التی یرد فیها ذکر شجاعته، و شجاعه قومه، أو بالاسترسال نفسه. و غالبا ما تنمو القصیده و هی تنتقل من شجاعه الأهل و القوم إلی شجاعته الشخصیه، أو بالعکس، لأن الرابطه بین الذات و الأهل و العروبه، هی رابطه موحده، تشکل رکیزه عضویه واحده فی حیاه الشریف الرضی. و یأخذ الافتخار، فی هذا المنظور، قیمته الخاصه منزها عن تمجید الذات المرضی، الذی وقع صرعی فیه، و به، شعراء تیاهون بأنفسهم عجبا، أصابهم مس من جنون العظمه، فأطار صوابهم، و أضلهم، و أفقدهم القضیه الجوهریه للانتماء إلی شعوبهم و أوطانهم.

إن روح التحدی التی ترعرعت فی جسده، کانت تأخذ من حقه فی المسئولیه قوه متنامیه، فکان شعره یزداد حماسه و فخرا و شعورا بالرئاسه، فیقول و هو فی العشرین تقریبا:

و عن قرب سیشغلنی زمانی برعی الناس عن رعی القروم

و ما لی من لقاء الموت بد فما لی لا أشد له حزیمی

و یقول:

ما أنا للعلیاء إن لم یکن من ولدی ما کان من والدی

و لا مشت بی الخیل إن لم أطا سریر هذا الأغلب الماجد

و "یلاحظ فی البیت الأخیر أنه یعرض بالخلیفه..".

إن حقیقه العربی، فی تصورات الشریف الرضی، عمیقه المعنی، قویه الدلاله، و راسخه الحضور، مما یمکن الاستنتاج منه، و بسهوله تامه، أن تعامل الشاعر مع هذه الحقیقه، لیس مرحلیا أو مرهونا بازمات شخصیه تتصل بالمطامح، و إنما هی رکن جوهری فی منظومه أفکاره، کما أنها موجه و منظم لسلوکه و لکثیر من الأفعال التی أقدم علیها، أو کان فی نیته الاقدام علیها. و بالنسبه لکثیر من الشعراء قد ترد النزعه العربیه الإسلامیه بصوره کلمات مفرده، أو أبیات شعر محدوده، لمناسبه معینه، لکنها عند الشریف الرضی ذات أولویه فکریه و مصیریه تکتسح کثیرا من الأحیان الاهتمامات العاطفیه الأخری، لتظل سیده الموقف فی القصیده.

و یقود التطابق مع القضیه إلی إبداعیه متقنه، تقوم علی وحده المعنی و المبنی. فالصدق الفکری و النفسی یؤدی إلی الصدق الفنی، و کل صدق لأکثر جدیه یولد صدقا آخر، و هکذا تفتتح الطرق سلسله الولادات الجدیده، و المتاخیه.

و کیف یستطیع الشاعر (و الفنان عموما) ضبط العلاقه بین الموصوف و الصفه، إذا لم یکن هو موصوفا بصفه؟!.

و بما لا یقبل الشک، إن التوصل إلی معرفه صفات الأشیاء هو من ثمرات الواقعیه، أی قدره الرائی علی استنتاج المرئی بمجموع أو ببعض صفاته.

غیر أن الوصول إلی التشبیهات و الاستعارات یدلل علی ما هو أبعد و أهم من الواقعیه الالتقاطیه التی تأخذ بجماع المنظورات، و تعید طرحها فی الفن و الأدب. ذلک لأن التشبیهات تنبثق من الأصاله الحقیقیه للشاعر و الفنان.

و علی صعید السیاسه (فی الشعر و الأدب و الفن) لا یتأتی للسطحیین و الانتهازیین، و التوفیقیین، و صیادی الفرص النفعیه، أن یقدموا تشبیهات و استعارات رشیقه، أمینه، عذراء، باهره الاختصار، و الصیاغه و التدلیل. قد یقدرون علی تنمیق أکاذیب معسوله، لکنهم هیهات، هیهات، أن یستطیعوا التشبیه و الاستعاره بنقاوه اشعاعات الشمس الفجریه و هی تعانق الأرض التی أنعمت علی الشمس بفضیله الشروق و الغروب، فمنح الناس الجمالین فی الفجر و المساء للشمس و نسوا أن فدائیه الأرض الدائره وراء کل ذلک.

تتصل إذن - نقاوه التشبیه و الاستعاره، بنقاوه القائل و صفاء انتساباته إلی نفسه و إلی مجتمعه، و إلی قضیته.

هکذا یمکن أن نفهم بیت شعر واحد، یساوی أکثر من عشرات المقالات و الأشعار، و حتی الدواوین. قاله الشریف الرضی و هو یجسد عروبته الإسلامیه، و المضمون الذی یجب أن تکون علیه:

إذا عربی لم یکن مثل سیفه مضاء علی الأعداء أنکره الجد

فی هذا البیت تضمین أکبر من المطابقه بین العربی و السیف، و هو لیس اختراعا، إنما هو من وحی الفطره العجیبه، فطره عربیه الشریف الرضی الإسلامیه المزکاه بالعرفانیه التاریخیه و السیاسیه.

ثمه التصاقات جمیله لو قلنا إن العربی کالسیف، و أجمل منها لو قلنا إن السیف کالعربی، لکن قوله الشریف الرضی:" إذا عربی لم یکن مثل سیفه" خرجت عن نطاق البلاغه الشعریه، الوصفیه، أو الاستعاریه، خرجت من المعرفه المتدبره، و دخلت فی عظمه الفطره النبیله، التی هی المصدر الأول لکل معرفه منزهه.
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و بالصوره الواحده، و بالأجل الواحد الذی لا مبدل له.

فالعربی سیف، و السیف عربی، و هما منذ الأزل العربی کائن واحد، لا یصلح هذا بغیر (ذا) و لا (ذا) بغیر هذا. و ان مجرد القول ب (هذا) و (ذاک) یعنی المباعده التی لا تقبل.

و إنها لحقیقه تاریخیه مؤکده أن العرب حینما (و کلما) نسوا و تناسوا معنی القوه فی هذه المطابقه بین العربی و سیفه، کان السقوط مصیرهم المداهم.

ففتره الازدهار العربی هی فتره تطبیق المقوله التی جلجل بها الشاعر الشریف ابن الشریف. أما فترات الانحطاط، و الانهیار، فهی التی افترق فیها العربی عن سیفه، فی تیاه الغفله.

أما: ما ذا قالت القصیده قبل أن تصل إلی حکمه البیت المذکور، فذلک ما یعنیه التدرج العزیز لمرقی الحب المفجوع الذی یبتدئ بقوه حکمه المطلع، فتاتی الأبیات المتلاحقه و کأنها مطالع و خواتیم زاهره و مضربه حیثما تواصلت مظنه العبقریه للشاعر الملهوف الذی وضعه (العز) الطرب و الخذلان مثل زیت یحترق:

لأی حبیب یحسن الرأی و الود و أکثر هذا الناس لیس له عهد

أری ذمی الأیام ما لا یضرها فهل دافع عنی نوائبها الحمد

و ما هذه الدنیا لنا بمطیعه و لیس لخلق من مداراتها بد

تحوز المعالی و العبید لعاجز و یخدم فیها نفسه البطل الفرد

أکل غریب لی بعید بوده و کل صدیق بین أضلعه حقد

و لله قلب لا یبل غلیله و صال و لا یلهیه عن خله وعد

یکلفنی أن أطلب العز بالمنی و أین العلی إن لم یساعدنی الجد

أحن و ما أهواه رمح و صارم و سابغه زغف و ذو میعه نهد

و لیس فتی من عاق عن حمل سیفه أسار و حلاه عن الطلب القد

إذا کان لا یمضی الحسام بنفسه فللضارب الماضی بقائمه الحد

و حولی من هذا الأنام عصابه توددها یخفی و أضغانها تبدو

یسر الفتی دهر و قد کان ساءه و تخدمه الأیام و هو لها عبد

و لا مال إلا ما کسبت بنیله ثناء و لا مال لمن لا له مجد

و ما العیش إلا أن تصاحب فتیه طواعن لا یعنیهم النحس و السعد

إذا طربوا یوما إلی العز شمروا و إن ندبوا یوما إلی غاره جدوا

و کم لی فی یوم الثویه رقده یضاجعنی فیها المهند و الغمد

و لو شاء رمحی سد کل ثنیه تطالعنی فیها المغاویر و الجرد

ألا لیت شعری هل تبلغنی المنی و تلقی بی الأعداء أحصنه جرد

جواد و قد سد الغبار فروجها تروح إلی طعن القبائل أو تغدو

خفاف علی إثر الطریده فی الفلا إذا ماجت الرمضاء و اختلط الطرد

کان نجوم اللیل تحت سروجها تهاوی علی الظلماء و اللیل مسود

یعید علیها الطعن کل ابن همه کان دم الأعداء فی فمه شهد

یضارب حتی ما لصارمه قوی و یطعن حتی ما لذابله جهد

تقرب لا مستحقبا غیر قوته و لا قائلا إلا لما یهب المجد

و لا خائفا إلا جریره رمحه و لا طالبا إلا الذی تطلب الأسد

إذا عربی لم یکن مثل سیفه مضاء علی الأعداء أنکره الجد

و یأخذ التصعید مداه فی البیت الأخیر، و یلحقه بصوره ثانیه:

و ما ضاق عنه کل شرق و مغرب من الأرض إلا ضاق عن نفسه الجلد

ثم یبدأ ذکر الإحباط، و ترتد الصور الشعریه إلی الحزن الشخصی، و الغربه التی لا تفارق:

إذا قل مال المرء قل صدیقه و فارقه ذاک التحنن و الود

و أصبح یغضی الطرف عن کل منظر أنیق و یلهیه التغرب و البعد

فما لی و للأیام أرضی بجورها و تعلم أنی لا جبان و لا وغد

تغاضی عیون الناس عنی مهابه کما تتقی شمس الضحی الأعین الرمد

فائده: (المال ماده الشهوات)

إن قضیه الخلافه التی سیرت الشریف الرضی فی دروب الاغتراب، و الاحباطات القویه، تختلف - من حیث المطالبه بها أو الاعتقاد بالحق فیها - من راغب إلی طالب، و من شخص إلی آخر. فهی قد تکون لدی البعض نمطا من شهوه السلطه التی تحرک المطالبه بها بقوه الدوافع و التطلعات السیاسیه الذاتیه، و هی - فی الغالب - تجمع عده شهوات و رغبات تسلطیه و تملکیه متعدده، تکون بؤرتها الکبری و الأساسیه شهوه السلطه، و الرغبه بالاماره، و ترافقها شهوه تملک المال و الثروات المادیه بأنواعها لکی تخدم الأموال و الأملاک مشروع الاماره، و تجسد الرغبات الذاتیه السرطانیه المتمثله فی الاحتیاز و السیطره و تملک الرقاب و الأموال علی حدی سواء.

و بلا شک إن الموقف من المال یعکس إلی درجه کبیره الطبیعه السیاسیه و الأخلاقیه لدعاه السلطه، و الاماره. لأن فهم فائده المال و مکانته و حدوده یکشف عن طبیعه الشخص و مواقفه، و آرائه، و نوع علاقاته بالبشر و بالحیاه.

و بتعبیر عام إن الأفکار التی تتعلق بالمال و سبل اقتنائه و زیادته، و سبل استخدامه و توظیفه أصبحت تشکل منذ القدم نظریه محدده. لذلک حفلت الکتب المقدسه و أحادیث الأنبیاء و المصلحین بمفاهیم و تحلیلات و تعلیمات عدیده حول المال.

و الخلافه فی فکر و تطلب الشریف الرضی، رغم تکتمه الشدید فی موضوع المناداه بها، و رغم أنها أخذت أسلوب (التوریه) أکثر من الإفصاح، هی أقرب إلی الرساله منها إلی رغبه الحکم، و ذلک لأنها متجرده - إلی حد بعید - من شهوه السلطه. و یدعم الرأی المذکور موقف الشریف الرضی من المال و المنافع المادیه، و هو موقف تعلن عنه قصائده فی العدید من المرات، مما یوحی بوجود رؤیه محدده ثابته للشریف الرضی فی هذا الخصوص. و تتوحد مع الرؤیه ممارسه تطبیقیه تعلن عن تجرد الشریف الرضی من کثیر من الشهوات التسلطیه و التملکیه، النابغه - حکما - من أنانیه مفرطه التضخم و العدوانیه.

و تستلهم أفکار الشریف الرضی، الوارده فی شعره، عن المال، الکثیر من أفکار (علی بن أبی طالب)، إن لم تکن کلها فی هذا المیدان.

و تأخذ حکمه
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فی تشکیله الآراء و الحکم الأخری، لأنها تربط ربطا دقیقا بین ضغط المال من أجل المراکمه و زیاده الثراء، و بین الاستئثار التملکی المتفاقم، الذی تتضخم فیه الأثره، و یضیع الإیثار.

و ما أراده

(علی بن أبی طالب) فی قوله:" فما جاع فقیر إلا بما متع به غنی" إیجاد رابطه عدل و شراکه فی الحق، لأن المال مال الله و العیال عیال الله بالنتیجه، و کل مال لیس محمودا إذا لم یکن فیه حق للفقیر و المحتاج و المحروم و السائل.

و لا یتوقف الشریف الرضی عن الإعلان بان الفقر لیس عیبا، و إنما العار فی المال غیر المحمود.

فیقول:

ما الفقر عار و إن کشفت عورته و إنما العار مال غیر محمود

و یکرر الشریف الرضی قناعته بان المال وجد للسخاء و الجود، و أن الشجاعه التی لا تعنی غیر الجود بالنفس ترتبط بصفه الجود بالمال، و بذلک یتحلی المرء بأحسن الصفات و أجملها.

و هو یقول:

لقد عاف أمواله من یجود و قد طلق النفس من یشجع

و هو یدین الشخص الثری الذی لا یجود:

وجدوا و ما جادوا و محتقب للوم من أثری و لم یجد

و یستوحی الشاعر من حکمه

علی بن أبی طالب القائله:

"لکل امرئ فی ماله شریکان: الوارث و الحوادث"، ما یتوصل به إلی إدانه جمع المال خارج الشرط الإنسانی الصحیح، فالمال وسیله و لیس غایه، أو صنما یسجد له الإنسان و یخدمه، و هو یرتبط بحق الإنسان فی العمل، و بحریته، و بحق الرزق المکفول من الله تعالی لابن آدم، فیقول:

و ما جمعی الأموال إلا غنیمه لمن عاش بعدی و اتهام لرازقی

و ما یمنع الشرفاء و الکرام من جمع المال إلا التعفف، و الحق، فإذا جاءت الأموال بین أیدیهم، فإنهم یخرجون سلطانها من أفئدتهم، و یجرون تصریفها بما فیه الخیر و الفائده. و هم یعلمون خطر المال أکثر من سواهم، مهتدین

بکلمه علی بن أبی طالب:" المال ماده الشهوات"، لکن سلطانه بعید الشأو، و کما قال الرضی:

قد یبلغ الرجل الجبان بماله ما لیس یبلغه الشجاع المعدم

لا تخدعن عنه فرب ضریبه ینبو الحسام بها و یمضی الدرهم

و لا تغیب عن الشاعر الحکمه التلیده:

إذا قل مالی قل صحبی و إن نما فلی من جمیع الناس أهل و مرحب

و خاتمه الأمر إن ذم المال لا یعنی امتداح الفقر، فالفقر هو الموت الأکبر و" الفقر فی الوطن غربه".

و إنما یعنی رفض توثیق المال و حسبانه غایه الغایات، فما هو إلا وسیله، و أداه، تصلیح إن وضعت فی موضع خدمه الناس، و تفسد إن وضعت فی موضع إذلال الناس، و خلق العداوات، و تاجیج الإحن و المحن.

الغربه الاجتماعیه غربه الناس أولا

تحسب الغربه الاجتماعیه وجها مباشرا من وجوه الاغتراب السیاسی، لأنها تتصل اتصالا وثیقا بالظروف السیاسیه، و تقلبات الأحداث، و مصائر الأشخاص الفعالین فی جهاز الدوله أو فی صفوف المجتمع. و تسهم العوامل الموضوعیه، و النفسیه، فی إبراز الجوانب الاجتماعیه للظاهره السیاسیه، و الوجوه السیاسیه للظاهره الاجتماعیه.

و فی جمیع الحالات المتغیره، تکون الوضعیات و العلاقات الاجتماعیه، من نتائج الأمر السیاسی، و لکنها - فی الوقت ذاته - تصبح من أسبابه، و عوامله المحرکه، سلبا أو إیجابا.

و تتعرض سیکولوجیه الجماعات إلی تغییرات مهمه، تبعا لنوع المراحل السیاسیه التی تجتازها، و کذلک، تبعا لمدی جثوم التاریخ القریب علی زمنها لمده أطول أو أقصر. لأن اعتیاد الجماعه البشریه علی العیش فی ظل مرحله معینه لفتره طویله، (بالقوه أو بإرادتها) یؤدی إلی تعودها علی صفات جماعیه، أو شبه جماعیه، قد لا تکون من خصائصها الثابته، و إن کانت - بالنتیجه - تقرب منها.

و تختلف الجماعات البشریه فیما بینها من الناحیه السیکولوجیه، و کذلک تختلف الجماعه البشریه الواحده فی ما یسمی ب" السمات و الخصائص" باختلاف مراحلها التاریخیه، حیث لا توجد سمات و خصائص نهائیه، و أبدیه. و أن قانون (التفاعل) لا یسمح بوجود خصائص مطلقه. لکن بعض الخصائص النسبیه تبدو و کأنها خصائص مطلقه من طول استمراریتها.

و من هنا یقال فی بعض التحلیلات السیاسیه و الانطباعات الثقافیه عن بعض المجتمعات و الشعوب إنها غافله، أو کسوله، و عن بعضها الآخر إنها متمرده، وثابه.

و أول خذلان فاجا الشریف الرضی، هو خذلان العوام، الذین ورد ذکرهم فی شعره باسم (الناس). إنهم - أصلا - مستلبون، و هم فی حالتهم تلک غیر قادرین علی إعانه بطل متقحم فی کفاحه العادل. و تبلغ الغرابه مبلغا مدهشا، فی سیکولوجیه الجماعات، إنها - أی الجماعات - تندفع - أحیانا - بهوجائیه عمیاء ضد أبنائها و مفکریها و أبطالها، استجابه لأوامر سیاسیه صادره عن السلطه، فتنکل بهم، ثم تندم متأخرا.

یمکن أن نعثر علی مثل هذا السلوک، فی مراحل عدیده من أزمنه الانحطاط فی التاریخ العربی، بعد أن عفا الزمن علی عصر الازدهار العربی الإسلامی.

فأول غربه، و اغتراب، بالمعنی الاجتماعی، عند ما وجد الشریف الرضی انعدام (الناصر) بالدلاله الاجتماعیه.
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انعدام العهد فی أکثریه الناس، منذ البیت الأول، و هو القائل:

لأی حبیب یحسن الرأی و الود و أکثر هذا الناس لیس له عهد

ثم:

أ کل قریب لی بعید بوده و کل صدیق بین أضلعه حقد

و تصعد عنده حده التشخیص و الادانه، درجه عالیه فیعلن:

الناس حولک غربان علی جیف بله عن المجد إن طاروا و إن وقعوا

فما لنا فیهم إن أقبلوا طمع و لا علیهم إذا ما أدبروا جزع

و یری بنفسه أن الناس هم الداء، و أن الصراع بین العاقر و المعقور، صراع المفترس و الفریسه، هو الذی یطغی علی ما عداه، فیا لضیعه من یرنو إلی القضیه: فقال:

یطیب النفس عن قطعی علائقها إنی أفارق من فارقت معذورا

کن فی الأنام بلا عین و لا أذن أو لا فعش أبد الأیام مصدورا

غیب الرجال ظنون قبل مبحثه فما طلابک أن تلقاه موفورا

فما نلائم إلا عاد منصدعا و لا نثقف إلا عاد ماطورا

محل البلاد و لا جار تغص به یضوی الفتی و یکون العام ممطورا

و الناس أسد تحامی عن فرائسها إما عقرت و إما کنت معقورا

کم وحده هی خیر من مصاحبه ینسی الجمیع و یغدو الفذ مذکورا

من کشف الناس لم یسلم له أحد الناس داء فخل الداء مستورا

و لقد کان ما ناله من الناس أسوأ جزاء، و هو الذی جبل علی حب الناس، فهو فی شجاعته، و کرمه، و کفاحه، و فی مسئولیاته التی تولاها، و صارع، و ضحی فیها، لم یکن إلا منافحا عن الناس.

و کان ذلک، من قبله، قضیه و مسئولیه و واجبا، و لیس مجرد عواطف إیجابیه بسیطه، لکن کم هم أولئک الذین یقرون بشجاعه الشجاع، و تضحیه المضحی، و جود السخی، و هو یفعل ما یفعل من أجل الناس.

لا شک إن العدد لضئیل، لأن غالبیه الناس فیما إذا خیم علیها الجهل، و غشت ضمائرها غشاوات الکذب و التدلیس، و أجبنت عن قول الحق، فإنها تسمی الشجاعه تهورا، و الکرم تبذیرا و سذاجه، و التضحیه خبالا.

و رغم أنها تعلم فی قراره النفس، ما هو الصحیح، إلا أن الجبن الطاغی، الذی لا تعترف به (و متی اعترف إنسان بجنبه؟! یسوغ لها اتهام الغریب عنها، فتضیف إلی السهام و الرماح التی تتناوشه رماحا جدیده.

فیصبح أکله السهام، و أکله المغتاب... فالذی شکا تبذل الشاعر صحا به، و الناس الذین أبعد الهوی من أجلهم، فقال:

أنا أکله المغتاب إن لم أجنها شعواء یحضرها العقاب الغائب

و کأنما فیها الرماح أراقم و کأنما فیها القسی عقارب

قد عز من ضنت یداه بوجهه إن الذلیل من الرجال الطالب

إن کان فقر فالقریب مباعد أو کان مال فالبعید مقارب

و أری الغنی مطاعنا بثرائه أعدائه و المال قرن غالب

یشکو تبذلی الصحاب و عاذر أن ینبذ الماء المرنق شارب

من أجل هذا الناس أبعدت الهوی و رضیت أن أبقی و ما لی صاحب

و أی اللیالی إن غدرن فإنه ما سن أحباب لنا و حبائب

غربه الأصدقاء ثانیا

و یرتفع مستوی الغربه الاجتماعیه فی نفس الشریف الرضی، إلی حاله اغترابیه أکثر ما ساویه، من تلک التی لفها به خذلان أکثر الناس، و هی خذلان الأصدقاء، و هی الحاله الثانیه من الاغتراب الخانق الذی یسد أبواب التضامن الأخوی و الروحی بوجهه.

إن الصدیق هو قوه المسانده فی السراء و الضراء، فی الفرح و الترح، و هو الحبیب الذی تشترک نبضات قلبه مع نبضات قلب صدیقه، و "الغریب من لم یکن له حبیب" کما قال علی بن أبی طالب (ع)، و أناس مثل الشریف الرضی الذی یتسمون بالسخاء و السماحه و طهاره النفس، یجدون أصدقاء کثرا، و هم یحمون الصداقه، و یسهرون علیها، لکنهم سیئو الحظ، لأن أصدقاءهم (یضیعون) صداقتهم. و لیس أکثر عذابا للنفس الشریفه الحساسه من هجر الصدیق، أو ابتعاده، أو نسیانه حق الصداقه، و حق الصداقه هو التلازم، و التذاکر بالموده، و التشارک أمام تصاریف الزمان.

و الإنسان مثل طیف عابر، و کذلک زمنه، فلا غنی له - و الحاله هذه - عن معاضده الصدیق، الذی یحفظه فی غیبته، و نکبته، و وفاته.

و حق، ما

قاله علی بن أبی طالب: (ع)" أعجز الناس من عجز عن اکتساب الاخوان، و أعجز منه من ضیع من ظفر به منهم". لکن الشریف الرضی و هو (الأشجع)، کسب الاخوان، فخسروه، و کم ضیع أناس خیره الناس، و أفضل الصداقات لأسباب تافهه، لا یعدو بعضها الغرور، أو لسماع القال و القیل، أو قبول مصاحبه أهل السوء أو سوی ذلک، لکن الذین هجروا الشریف الرضی، کانوا یتهیبون من علو همته، و عظمه مسعاه، و لا یحلق مع الباز إلا الباز، فأشفقوا علی أنفسهم من طول الرحله، و أشفق علیهم الرضی أیضا، لکنه ظل یشکو غدر الخلان و الأصدقاء، و هذا أسوأ ما یناله امرؤ فی حیاته.

و یحار الإنسان فی تفسیر ظاهره تعرض الشرفاء لغدر و خیانه الأصدقاء، هل هو سوء الحظ أم البلاء؟ و هو - کما ذکرنا - بدرجات، و باشکال؟ و هل الشریف یغری الصدیق بخیانته، بسبب شرف طبعه، و نبل نفسیته، و ترفعه عن العقاب؟ أم أن الحسد یحرک ذیله فی نفس الصدیق؟ الذی یبر بنفسه علو مکانه صدیقه الشریف، فیغار، و یحقد، و ینتقم؟ قد تکون الصوره هنا أکثر وضوحا. فالصدیق یری صفات صاحبه النبیله، مثلما فی مرآه، یری تفوقه، و جدارته، و نفاسه معدنه، و هو یری نفسه - أیضا -، یری عجزه عن اللحاق بتلک السمات السامیه، و لأن نوازع الشر موجوده فی الصدر، فإنه بدلا من أن یعتبر تلک السمات قدوه یهتدی بها، فان نوازع الضحاله تخبط خبطتها، فتخلق الحسد و الغیره، و الکراهیه المتدرجه، ثم الانتقام اللئیم.

و أبدیا، ظلت خیانات الأصدقاء مروعه، و مهینه و إنسان مثل الشریف الرضی یعرف الناس، و یعرف اختیاراته جیدا، لأنه القائل:
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لا یمکن أن لا یعرف وجوه أصدقائه، و أکفهم، لکن هل یکفی ذلک لمعرفه ما وراء الدخائل؟ و أیا ما کانت معرفه الشریف الرضی بالأصدقاء و الخلان، فان غدرهم یجرحه جرحا لا مثیل له، دائم النزف، لأن معرفته المخذوله تطرق أوتار نفسه الحساسه المرهفه، فیکون الأنین مثل صوت ریح البادیه: حزینا، حزینا، حزینا، کروح مسمره فی النکبه! هل کانت معادله الشریف الرضی، معادله الناس الذین هم مثله فی صفاء الاحساس و الذکاء النادر؟ و لعل سمات المحب العظیم، غیر هذه السمات: الحب الخارق للأم، و الحب العنیف للأصدقاء، و حب البشر، و الحیاه، و السمو بالنفس نحو المثل و المبادئ و نحو أخلاقیات الشرف؟ و هل می [هی] غیر الرهافه، و السخاء، و الشجاعه، و الموهبه، فلما ذا، إذا تجمعت لدی امرئ تعرض لغدر الصدیق، غدر الجبان، فینام الجبان علی وساده جبنه، و یظل هو شاکیا للزمان اغترابه؟ و یربط الشریف الرضی، کل شیء بالأصول، فان أوضح ذلک، فی شعره بالسببیه، فقد فعل، و إن أوضح ذلک بالتجاور فقد أوما، و قد قال:

و أول لؤم المرء لؤم أصوله و أول غدر المرء غدر خلیل

فالله، الله، لمن توحدت فی نفسه أیکه الأصل الشریف، و محبه الخلان! و لله، ما یلقی من غدر من لؤمت أصوله، و من یضع السم فی کاس صاحبه و صدیقه و خلیله! فطارت شکوی الرضی إلی الجوزاء، و إلی جمیع محطات ذاکره الزمن، فتشاکل الشجو و الشجن و الشکر فی ناموس البلاء، و الله الحی الشاهد:

أشکو النوائب ثم أشکر فعلها لعظیم ما ألقی من الخلان

و إذا أمنت من الزمان فلا تکن إلا علی حذر من الاخوان

و کذلک قال عن معاناته من نفاق الأصحاب:

فکم صاحب تدمی علی بنانه و یظهر أن العز لثم بنانی

یضم حشا البغضاء عند تغیبی و یجلو جبین الود حین یرانی

مسحت بحلمی ضغنه عن جنانه فلما أبی مسحته بسنانی

سبقت برمیی قلبه فأصبته و لو لم أصبه عاجلا لرمانی

و قال:

لحا الله دهرا خاننی فیه أهله و أحشمنی حتی احتشمت الأعادیا

فلست أری إلا عدوا مکاشفا و لست أری إلا صدیقا مداجیا

و فی وحشه الوحده، و هو یحتاج الأرض بهمته و مجده و علو شانه، و آماله الکبیره، یصدحه الخذلان فیری نفسه وحیدا لیس له صدیق، إذن لیس له منزل أو سکن! لکن: متی کانت لکبار النفوس مساکن؟ و ظل الشریف الرضی، شاعر القلب و الحکمه، یحل ثنائیه التفجع بین حاجته إلی الصدیق، و بین حرمانه من وفاء الأصدقاء (إلا من قله نابهین أجلاء) فی شکوی الدهر و الزمان، و کان یتساهل فی فجائع و أزمات کثیره، لکن انعدام وفاء الأصدقاء کان ینقله فورا إلی مخاطبه الدهر الخائن، لأن الصداقه حلت فی قلبه و عقله محلا لا أعلی منه و لا أرقی، فان قل الصدیق کان الدهر مسئولا عن ذلک:

توقعی أن یقال قد ظعنا ما أنت لی منزلا و لا سکنا

یا دار قل الصدیق فیک فما أحس ودا و لا أری سکنا

ما لی مثل المذود عن أربی و لی عرام یجرنی الرسنا

ألین عن ذله و مثلی من و لی المقادیر جانبا خشنا

معطلا بعد طول ملبثه منازلا قد عمرتها زمنا

تلعب بین النائبات واغله کما تهز الزعازع الغصنا

أیقظن منی مهندا ذکرا إلی المعالی و سائقا أرنا

کیف یهاب الحمام منصلت مذ خاف غدر الزمان ما أمنا

لم یلبث الثوب من توقعه للأمر إلا و ظنه کفنا

أعطشه الدهر من مطالبه فراح یستمطر القنا اللدنا

لی مهجه لا أری لها عوضا غیر بلوغ العلی و لا ثمنا

و کیف ترجو البقاء نفس فتی و دأبها أن تضعضع البدنا

أکر طرفی فلا أری أحدا إلا مغیظا علی مضطغنا

ینبض لی من لسانه أبدا نصال ذم تمزق الجننا

إن الصراع یشتد، و تضاف إلی أسبابه أسباب جدیده.

و سیری الشریف الرضی نفسه شاردا فی البلاد دائما، منکورا، محروما، جریحا لأن حبل الوفاء، أنی ذهب و توجه، یتصرم کاللعنه:
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أنه یذکر عن نفسه أنه تحفه للصدیق قائلا:

علی أننی تحفه للصدیق یروح بنجوای أو یغتدی

و إنی لیأنس بی الزائرون أنس النواظر بالإثمد

تغمض لی أعین الحاسدین کالشمس فی ناظر الأرمد

فلا دخل البعد ما بیننا و لا فک منا یدا عن ید

و طول أیامنا بالمقام فی ظل عیش رقیق ندی

لکن قدره أنه و هو الصدیق و الصادق لیس له صدیق، فیقول:

کفی حزنا أنی صدیق و صادق و ما لی من بین الأنام صدیق

فکیف أریغ الأبعدین لخله و هذا قریب غادر و شقیق

و ظلت حسرته علی الصدیق تنتهی دوما بمقاله حکیمه:

من لی بغره صاحب لا یستطیل علیه عاب

ما حار الأیام إلا کان لی و له الغلاب

هیهات أطلب ما یطول به بعاد و اقتراب

قل الصحاب فان ظفرت بنعمه کثر الصحاب

من لی به سمحا إذا صفرت من القوم الوطاب

من لی به یا دهر و الأیام کالحه غضاب

غربه المتفرد

لا یمکن قصر الاغتراب علی شروط الموضوعیه، من حیث کونه تغریبا سیاسیا و اجتماعیا و اقتصادیا، إذ أن العوامل الذاتیه للاغتراب تشکل أساسا قویا لفعالیه الثروه و المؤثرات الموضوعیه. و بالنسبه إلی الشریف الرضی لعبت طبیعته الشخصیه دورا کبیرا فی اغترابه المأساوی. و استنادا إلی أشعار الشاعر، و إلی المعروف عن حیاته، فان طبیعته تتسم بمزیتین واضحتین تماما:

الأولی قوه طبعه، و حدیته التی لا یستطیع حیالها الأقدام علی أیه مراوغه شخصیه. و لعل وضوحه القاسی کان سببا کبیرا لکثیر من المتاعب التی مر بها، و کثیرا تحدث عن السیف، بل هو یری أن السیف لا معنی له، (و لیس سیفا) إذا ظل مغمدا، فهو سیف فی وظیفه الاستعمال، و لیس فی إطار الغمد و الحفظ فقال:

"أنا السیف إلا أننی فی معاشر أری کل سیف عندهم لا یجرب"

و مثلما بدأ جلیا فی العدید من الاستشهادات الشعریه المذکوره، و سواها مما لم نذکره - و هو أکثر! - کان الشاعر متجها صوب أهدافه التی اجملتها کلمه (المعالی) تعبیرا عن قضیه سیاسیه و إیدیولوجیه، و طموح متحصن بدلاله دینیه و تاریخیه.

و أکسبته طبیعته الشخصیه العنیده، واقعیه مباشره، و تعاملا حسیا مع الأحداث بالمستوی الذی حتمه کفاحه من أجل تحقیق بعض أهدافه.

و إن (العلی) الذی کان یتوق إلی الوصول إلیه باستمرار، لم یکن مقطوعا عن تلک الطبیعه نفسها، لأنها بالذات، طبیعه تحمل فی داخلها شعورا بالعلو لم یفارقه لحظه. و إنسان، هو الشریف الرضی، ذو نفس عالیه، لا یمکن إلا أن یکون صادقا فی حیاته، حقیقیا، واضحا، مباشرا، مفصحا عن أهدافه، و أغراضه، و عواطفه، بشاعریه صافیه.

و من موقع العلو النفسی، یأنف الشاعر و أی إنسان مشابه له، من التدنی، و التلوث، و الارتباط بالشبهات و من باب أولی، فإنه یترفع عن الکذب، و الالتواء، و الاحتیال، و التخابث، و سنری - فیما بعد - کیف أن هذه الصفه من صفات الشریف الرضی متعلقه بخوض غمار حرب صعبه مع الناس و الأقرباء و الأصدقاء بسبب صدقه فی عشقه، و تعففه عن النفاق، باسم دواعی نقابته و إمارته بالحج.

و إذا کانت صفه القوه الطاغیه فی طبیعه الشریف الرضی قد برزت فی مضامین کثیره من شعره، و الشعر ترجمان الأفکار و الأحوال، فان الصفه الثانیه برزت فی حیاته الواقعیه، و فی شعره أیضا، هی صفه السماحه، التی یمکن حسبانها نوعا من الدیموقراطیه الفطریه، و المناقبیه الإنسانیه السمحاء. و هی - أیضا - الوجه الآخر لعظمه الروح. فالقوه الحقیقیه للشخصیه هی التی توفر أوسع الإمکانات، و الاستعدادات لخوض الحوار الدیمقراطی، و التعایش مع المذاهب و الأفکار بثقه.

إن الضعفاء، حین ذاک، و فی أی وقت آخر، فی میدان السیاسه و الفکر هم الذین یخشون الحوار و التعایش مع الآخرین من مختلف المستویات المذهبیه و الایدیولوجیه، ذلک لأن التزعزع الذی یلم بنفس الضعیف فکریا و أخلاقیا یعجزه عن المعایشه، و المجابهه المشروعه، و مقارعه الحجه بالحجه.

و علی امتداد حقب التاریخ کان المتعصبون، المتطرفون أضعف الناس، لذلک فقد استخدموا النار و الحدید للإجهاز علی اجتهادات الفکر و السیاسه و لم تکن ظاهره قوه بعض رؤوس التعصب، التی لا یمکن إنکار وجودها فی مراحل تاریخیه معینه و فی بلدان مختلفه، داله علی قوه حقیقیه، بالمعنی الإنسانی، بل هی نوع من شذوذ القوه، أو القوه الشاذه.

و حینما تحاول ماکینه السیاسه طی السجلات و الأوراق، و کم الأفواه، و التکتم علی الأخبار و الاختباء فی لیل السریه، فان قوه التاریخ تفتح کل ما طوته السیاسه، و تسلط الضوء علی مخفیاتها و طلاسمها.

و لأن السیاسه (بنت) التاریخ، فإنها تسلم الأحکام النهائیه إلی التاریخ الذی یقرر مدی الضعف و القوه، و الکذب و الصدق فی حیوات البشر الفعالین، من سیاسیین و مفکرین، و شعراء و مقاتلین.. إلخ.

و قد انتصر التاریخ للقیم السمحاء، و أدار ظهره للتعصب، و بذلک أصبح تاریخا.

و یبدو أن الشریف الرضی ورث سماحه الأخلاق و دیمقراطیه الرأی و رفضه للتحجر و التعصب و الانعزالیه و تصنیف البشر باسم المعتقدات و سواها، من أبیه السید أبی أحمد الموسوی، الذی کان الرجل الهمام، و الرأس المقدام، فی حل مشکلات الصراع الذی کان یؤججه الطامعون و عملاؤهم المنتفعون.

و قد تشرب الشریف الرضی من أخلاق أبیه کل السماحه النجیبه التی جعلته ینظر إلی البشر بمنظار المحبه، لا بمنظار التعصب الضیق، الذی یصطنع الفوارق بین البشر، بعنصریه مقیته، ذات منحی مذهبی، ادعائی، شکلی بالنتیجه.
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إلی کم الرحم البلهاء شاکیه لها من النعی إعوال و إرنان

حیری یضلونها ما بیننا و لها و نا علی عدواء الداء نشوان

النجر متفق و الرأی مختلف فالدار واحده و الدین أدیان

و ثم أوعیه الإحسان مکفأه فوارغ و وعاء الشر ملئان

إنا نجرهم أعراضنا طمعا فی أن یعودوا إلی البقیا کما کانوا

أنی یتاه بکم فی کل مظلمه و للرشاد امارات و عنوان

میلوا إلی السلم أن السلم واسعه و استوضحوا الحق أن الحق عریان

ثم قال:

یا قوم إن طویل الحلم مفسده و ربما ضر إبقاء و إحسان

ما لی أری حوضکم تعفو نضائبه و ذودکم لیله الأوراد ظمآن

مدفعین عن الأحواض من ضرع ینضوا بهامکم ظلم و عدوان

لا یرهب المرء منکم عند حفظته و لا یراقب یوما و هو غضبان

إن الأولی لا یعز الجار بینهم و لا تهان عوالیهم لذلان

کم اصطبار علی ضیم و منقصه و کم علی الذل إقرار و إذعان

و فیکم الحامل الهمهام مسرحه داج و من حلق الماذی أبدان

و الخیل مخطفه الأوساط ضافره کأنهن ععلی [علی] الأطواد ذؤبان

الله الله أن یبتز أمرکم راع رعیته المعزی و الضأن

ثوروا لها و لتهن فیها نفوسکم إن المناقب للأرواح أثمان

و لعب أساتذه الشریف الرضی دورا کبیرا فی تعزیز سماحه روحه، و أصاله نظرته الاصلاحیه الإنسانیه، فهو لم یتتلمذ علی أساتذه من مدرسه مذهبیه واحده، بل کانوا من مذاهب و طوائف فکریه مختلفه، فخلق ذلک انسجاما وافرا بین طبیعته الحره و بین حریه الفکر التی کانت رائده و مناخه الذی ترعرع فیه.

و کان أشهر من أخذ عنهم الشریف الرضی هم:

1 - أبو الفتح عثمان بن جنی (ت 392 ه): و قد ذکره الرضی فی کتابه (المجازات النبویه) و هو أستاذه الأکبر فی علم النحو، صاحبه کثیرا، و أعجب الرضی بآرائه، و أعجب هو بشعر الرضی، فشرح بعض قصائده، و مدحه الرضی بقصیده یشکره فیها و یصفه الأنباری بأنه کان من حذاق أهل الأدب و أعلمهم بعلم النحو و التصریف، فصنف فی النحو و التصریف کتبا ابدع فیها کالخصائص و المنصف، و سر الصناعه و صنف کتاب [کتابا] فی شرح القوافی و فی العروض، و فی الذکر و المؤنث.

2 - أبو الحسن علی بن عیسی الربعی (ت 420 ه): و هو أستاذ فی النحو قبل ابن جنی، قرأ علیه مختصر الجرمی و قطعه من کتاب الإیضاح لأبی علی، و العروض للزجاج و القوافی للأخفش... و ذکر عنه القفطی أنه صاحب (أبا علی) و درس علیه و کان یقول له "لو سرت من الشرق إلی الغرب لم تجد أنحی منک".

3 - قاضی القضاه عبد الجبار بن أحمد الشافعی المعتزلی (ت 415 ه):

ذکره الشریف فی المجازات أیضا. و قرأ علیه (تقریب الأصول) و کتاب (العمده) فی أصول الفقه.

4 - أبو بکر محمد بن موسی الخوارزمی (ت 403 ه): ذکره الشریف فی المجازات و درس أبوابا فی الفقه، و یعد شیخ الحنفیه و فقیههم.

5 - أبو عبد الله بن عمران المرزبانی (ت 384 ه):

و کان أدیبا فذا و راویه بارعا. قرأ علیه الشریف الفقه و الحدیث. و کان یقال عنه فی زمنه إنه أحسن تصنیفا من الجاحظ. و هو معتزلی صنف کتابا فی أخبار المعتزله کبیرا.

6 - أبو إسحاق إبراهیم بن أحمد بن محمد الطبری (ت 393 ه):

و کان فقیها مالکیا، و یعد شیخ القراءات. تتلمذ علیه الشریف فی عنفوان شبابه و قرأ علیه القرآن.

7 - الشیخ المفید (ت 413 ه):

أبو عبد الله محمد بن محمد بن النعمان قرأ علیه الشریف مع أخیه المترضی [المرتضی]و قد انتهت إلیه رئاسه الامامیه فی وقته، و کان مقدما فی العلم و صناعه الکلام و الفقه، و له ما یقرب من مائتی مصنف.

8 - أبو القاسم عیسی بن علی بن عیسی بن داود بن الجراح(ت 391 ه):

و هو شیخه فی الحدیث، ذکره فی المجازات، و ترجم له ابن الجوزی، و وصفه بأنه کان عارفا بالمنطق و الحدیث، روی عنه الأزهری و الصیمری، و کان بالاضافه إلی ذلک شاعرا.

9 - أبو حفص عمر بن إبراهیم الکنانی (ت 390 ه):

یروی عنه الحدیث، و قد ذکره فی المجازات، أثناء حدیثه عن (الخمر أم الخبائث)، و هو الکنانی (بنونین) کما ورد فی المجازات لا (الکتانی) بالتاء کما ورد فی المنتظم و الشذرات.

10 - أبو سعید السیرافی (ت 368 ه):

الحسن بن عبد الله بن المرزبان، کان عالما فی الفقه و اللغه و النحو و الفرائض و العروض. تتلمذ علیه الشریف فی التاسعه من عمره.

11 - أبو علی الحسن بن أحمد (ت 377 ه):

و هو أحد أئمه العربیه، اجازه فی کتابه (الإیضاح) و کان من تلامذته المشهورین عثمان بن جنی، و علی بن عیسی الشیرازی، و قد تقدم عند عضد الدوله الذی کان یقول: أنا غلام أبی علی النحوی فی النحو، کما أقام بحلب عند سیف الدوله مده، و جرت بینه و بین أبی الطیب المتنبی مجالس.

12 - أبو محمد عبد الله بن محمد الأسدی الأکفانی (ت 405 ه):

یذکره صاحب الغدیر، و کان عالما، ولی قضاء مدینه المنصور و باب الطاق، ثم جمع له قضاء بغداد.

13 - أبو محمد هارون بن موسی التلعکبری (ت 385 ه):

ذکره الأمینی فی الغدیر، و لن تسعفنی مصادری فی العثور علیه.

14 - سهل بن أحمد بن عبد الله بن سهل الدیباجی (ت 385 ه):
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إن انطواء شخصیه الشریف الرضی علی قوه الطبع، و علی السماحه، أضفی علیها تفردا متمیزا، و من خلال ذلک کان التفرد العقلی و الأدبی و السیاسی ینمو نموا طبیعیا من تربه النفس الغنیه بالانفعال الصادق. ففی میزه قوه الطبع ترعرعت قوه الإراده، و المطلبیه السیاسیه، و القدره الکفاحیه و فن قیاده الناس (سواء فی نقابه الطالبیین، أو فی مواسم الحج، أو فی النظر فی المظالم).

و فی میزه السماحه، نمت النزعه الدیمقراطیه، و روح التعایش المذهبی و أخذت ذهنیه الشاعر المتفتحه مداها الوافر فی المعرفه، و الحوار، و الإبداع، و الإنتاج الأدبی و العلمی، إضافه إلی الشعر.

و من وحده المصدرین اللذین شکلا أساس النفس و تربتها، تکونت للقریحه الشعریه بصمات قویه لا تخص أحدا غیر الشریف الرضی. کما أن العشق الذی کان رحله طویله فی حیاه الشاعر الرضی، استقی من ذینک المصدرین العلامات الممیزه فی تجربته الخاصه فجانب السماحه، و هو الجانب العاطفی، و الإنسانی کان یستقبل (الهوی) بسرعه، فیما کان جانب قوه الطبع یجعله متشبثا بالعلاقه العاطفیه بقوه، و هکذا کان، الأمر - و سیظل دوما - یبتدئ الحب بنظره خاطفه، أو بلمسه ید غیر مقصوده، أو بتبادل بضع کلمات فی فرصه غیر متوقعه ثم ینیخ برکابه علی النفس إناخه المستقر الذی لا یریم.

و امتدت شجره المعرفه فی نفس الشریف الرضی بجذرین متوحدین کضفیره واحده (قوه الطبع، و السماحه) فکانت ثمار الشجره منوعه فی الشعر و الأدب و العلم و السیاسه، لأن نبوغ الشاعر وجد فی السمات المتفرده للشخصیه امدادات قویه: عقلیه و عاطفیه.

أی أن اتحاد العقل و القلب فی السفر الطویل للشریف الرضی کان قد أوجد الاغتراب الکبیر فی وسط بشری اتخذ ازدواجیه العقل و القلب مصطلحا له، و إذا ما حصل أن توفر أنموذج بشری یعطی للقلب حقه، مثلما یعطی للعقل صلاحیته، فان ذاک الأنموذج - فی أحسن الأحوال - یعطی للقلب بعض حقه، و للعقل بعض صلاحیته لکنما الشریف الرضی فتح بوابات الجسد أمام الشهقه التامه للقلب، و أمام طلقات العقل التی لم تنقطع.

لقد رفع الحجاب بین العقل و القلب، فی داخل نفسه، فکانت لهما ریاضه مشترکه، و رفع الحاجب خارج نفسه، أمام الناس، فکان للقلب و العقل مهرجان کبیر لم یشترک فیه أحد سواه هو! أ لیس هو واحدا متکثرا بما حباه الله به من موهبه و نبوغ و مؤهلات؟ و رغم تناقض السمات عند سواه، فإنها تضایقت فیه، فکانت فیه خیالیه الشاعر، و واقعیه السیاسی، و موسوعیه العقلانی و جدیه العالم و رقه العاشق، و عناد المغامر.

و کان فیه طبع الرئاسه، و نزعه الجواب، و هکذا ولد فی الشریف الرضی أنموذج العالم إلی جانب أنموذج الشاعر، و کانت مؤلفاته العلمیه فی الأدب و النحو و الفقه لا تقل شهره عن شاعریته الرفیعه.

إن العلم و هو یتعامل مع الوقائع و مع التواریخ، و مع خلاصه الخبرات البشریه، یتطلب نقیض ما یتطلبه الشعر فحیث یعنی الشعر الهجره وراء الخیال و الرؤیا، فان العلم یعنی المکوث ندا لمختبر، و فی داره البحث و المواصله، و التسجیل، و الجرد، و تثبیت الحقائق.

إن الحقیقه العلمیه، و هی غیر الحقیقه الشعریه تحتاج إلی مجهود بشری مکرس لها، فی انقطاع العالم و مکوثه فی میدان العمل العلمی، فکیف استطاع الشاعر الحر الشریف الرضی أن یفی بمستلزمات الحقیقه العلمیه، و هو بطبیعته الشاعریه، الغرامیه، المتجوله؟ إن جواب ذلک وارد فی فراده طبعه و طبیعته، فکان العالم الوجه الثانی لشخصیه الشریف الرضی الشاعر المجید، فاستطاع أن یکون مبرزا فی میادین العلوم اللغویه و الشرعیه، و فی الدراسات الأدبیه، فصدرت له مؤلفات ثمینه من بینها: "المجازات النبویه" و "حقائق التأویل" و "أخبار قضاه بغداد" و "انتخاب الحسن من شعر الحسن" و "انتخاب شعر ابن الحجاج" و "تعلیق خلاف الفقهاء" و "طیف الخیال" و "المتشابه فی القرآن" و "مجاز القرآن" و "خصائص الأمه" و "انشراح الصدر فی مختارات من الشعر" و "انشراح الصدور" و "سیره الوالد الطاهر" و "مختصر أمثال الشریف الرضی" و قدم المختارات من عبقریه علی بن أبی طالب ممثله فی الکتاب النادر: "نهج البلاغه" إضافه إلی العدید من المؤلفات و الرسائل التی تفصح، أیما إفصاح، عن توقد الذهن، و غنی التجربه، و اتساع الأفق عند الشریف الرضی.

و کان الجانب العلمی - الدراسی - من حیاه الشریف الرضی مناسبا لمکانته الدینیه، و مسئولیته فی اماره الحج، بعکسه الشعر الذی کان یثیر حفیظه الخصوم، و یؤلم المریدین الذین راهنوا علی السیاسه فقط.

لکن الشخصیه الفذه، شخصیه الشریف الرضی، سارت مشتمله بکل جوانب الإبداع فی الشعر و فی علوم الأدب و الفقه و الشرع، مثلما سارت مشتمله برداء الرئاسه الذی اکتساه بفضل تاریخه العربی الأشم و إمکاناته النادره، و علو محتده.

غیر أن ما من ضروره تجعل تفرد شخصیه الشریف الرضی نوعا من التغرب المثیر لو لا الجانب المهم فی حیاته، فقد شاءت الدنیا، دنیاه، و دنیا منطقته العربیه و دائرته الاجتماعیه، أن یکون أمیرا فی العشق، مثلما هو أمیر فی موسم الحج، و فی السیاسه.

و کثیره هی الفعالیات النظریه التی قد لا ترتبط بفعالیات عملیه، لأنها مجرد أفکار و تصورات، و أخیله، و قد یتخیل الإنسان ما شاء له الخیال، فی الشعر، و فی السیاسه لکن العشق هو واقع کالخیال، صله بین عاشق و معشوق ضمن مناخ اجتماعی، و طبیعی. فهی حسیه رغم کل جوانبها اللاحسیه، و هی مفضوحه، رغم کل السریه، و هی ابدیه رغم (الأنیه).
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قومه و أهله، یدخل عصره و بانتظاره المریدون الذین یریدونه متشقا سیفه فقط، إلا أنه یقتحم العصر بابتسامه القلب، عاشقا کبیرا، ظل فی الحب غلاما تتقصاه الجمیلات.

کان للشریف الرضی مذهب فی العشق، و فی أنشطه سیاسیه و فکریه کثیره تتوفر إمکانیه صیاغه المذهب، أما فی العشق، فان صیاغه مذهب للعشق عمل مذهل.

و قد توصل الشریف الرضی إلی رسم مذهبه فی العشق من خلال تجربته الواقعیه المثیره. و یبدو أن ثراء شخصیته کان یدفع به فی کل اهتمام إلی أقصاه ففی الشعر یصبح أشعر قریش و من أشهر شعراء العرب، و فی السیاسه یصبح نائب الخلیفه، أمیر الحج، نقیب الطالبیین، و فی الأدب و الفقه و النحو یصبح عالما لا یشق له غبار، ثم فی العشق یصبح أمیر العشاق، و معجم العشق.

لقد برز عمر بن أبی ربیعه فی الغرام فکان شعره دیوان حیاته و غرامیاته إلا أنه لم یطرح مذهبا، لأنه کان یتبع إحساساته اللذیه، و برز الشعراء العرب الذین أعطی کل واحد منهم قلبه لفاتنه واحده، (قیس للیلی، و جمیل لبثینه، و کثیر لعزه... إلی آخره) فابدعوا و أجادوا، لکنهم أعطوا طرازا من الحب، رائعا، و متمیزا، إنما لم یصل إلی مستوی المذهب فی العشق.

کان الشریف الرضی لوحده تجربه متکامله، فقد اندفع فی العشق إلی النقطه البعیده، إلی حبه القلب، و ما أبعدها! فای واحد ذلک الذی استطاع أن یصل إلی حبه قلبه، (و من الحبه، حبه القلب، جاء الحب!) فیناغیها، و یشاورها، و یستجیب لهتفتها! و أی واحد ذلک الذی یستطیع الوصول إلی حبه قلب محبوبه، فیقدم لها صلاه الروح، و أذعان الولاء، و مناجاه التدلیل، و واجب الحراسه العشق هو جسر الغیب ما بین حبات القلوب المتألفه.

و فی ملکوت العشق، کان الشریف الرضی عذریا فی عالم الرغبه، و راغبا فی عالم العذراویه، و مزیجا رائقا من الزهد، و الرغبه، مع کائنات بشریه جمیله، مترعه بفیض الجمال، المطل من العیون و الخدود، و الشفاه، و فی مواسم الحج، التی یحضرها أمیرا و شهیرا کان کل شیء یلتمع بسرعه، مثل برق. عین البدویه التی تومض إیماضه الدنف، و خدها الذی یتضرج بحمره الاشتهاء الخجول، و ینشق الهوی من صندوق الجسم کزلزال، لا یتجاوز عمره عمر موسم الحج، ثم ینقضی کل شیء، و کان نبضه القلب التی یتعلق بها مصیر حیاه باکملها، لیست إلا نغمه، حائره، تائهه، غریبه، سرعان ما یرمیها اعصار الکون فی ودیان العدم.

کان الشعراء العشاق یطاردون نساءهم الفاتنات، و الشعر فضیحه.

و حتی لو لم تکن للشاعر قصه غرامیه، فإنه یتناول قصه الآخر محیلا إیاها فی شعره إلی موضوع، و تجربه، فکیف إذا کان الشاعر یکتوی بنار الحب إنه یستصرخ الزمان، و یستنطق الموتی، و یشهد الأحیاء و الأموات و الأشیاء و الکثبان و الجداول و الأباعر علی فرحه أو علی حزنه.

و لقد شهدت جزیره العرب عشرات الشعراء، الذین کانوا فی الغرام مثل "دون جوان" و "کازانوفا" لکن اماره العشق ظلت معقوده من نواصیها، إلی الشریف الرضی. ففی صلب طبعه کان جمالیا کبیرا. یقتنص سرحات الإشراق الفاتن علی الوجوه، لأنه کان یراها بعین القلب التی لا تخطئ. فکان غیر محتاج إلی مقاییس الاحساس، لادراک جمال الجمیل، لأن الوتر واحد بین (الناظر) و (المنظور)، فرنه (هنا) تنشئ ألفتها النغمیه (هناک)! الشعور بالجمال کان لدی الشریف الرضی أکبر من شعور الشعراء الآخرین، الذین وصلوا إلی الحب من خلال جذبات الاحساس. لقد عشقوا من خلال تأثیر العیون الحوراء، و الحواجب الزجاء، و الشفاه اللمیاء، و الأعناق المسبوکه، و الصدور الناهده، و غیر ذلک مما نطقت بهم قصائد الغزل، أی أنهم عشقوا الحسی، و الجزئی، ثم استوطنوا الحسی و الجزئی أیضا، و عجزوا - بسبب الطبیعه البشریه و الثقافیه، طبیعتهم - عن رفع الحسی إلی مستوی الأبدی، و الجزئی إلی مستوی الکلی، فجاءت قصائد الغزل متشابهه إلا من فروق بسیطه، فهذا شاعر یحب امرأه سمراء، و ذاک یحب امرأه شقراء. هذا یحب امرأه قصیره، و ذاک یحب امرأه طویله، و اخضعوا تسمیه (القلب) إن جاءت فی أشعارهم، إلی سیطره الرغبه و نداء اللذه، فکان القلب برید الشهوه، أو قناعها المحترم الذی تستخدمه للتضلیل، و التخلیص من الفضائح و التعفیف الشعر من الاستخدامات العضویه الأخری المحرجه غیر ذلک، تماما، کان الشریف الرضی، لأن مفاهیمه عن الجمال کانت من معطیات نفسه الشریفه، المتسامیه.. فهو فی علاقته بالناس، و بالطبیعه، و کان یتصل بالأعمال المشترکه، مبرهنا بتجربته الحیاتیه. إنه و الناس و الطبیعه من عمق واحد و ینبوع واحد.

و حین کان الناس لا یرون إلا الظواهر الخارجیه، کان هو مدرکا أن فی داخله تضطرم دفعات الینابیع الجوفیه للطبیعه و الکون، فکان یصغی إلیها أتم إصغاء، و کانت هی التی تهدیه، و تقوده، و تجعله صادقا مع نفسه و مع سواه، فالذی یدرک حرکه الأعماق فی الکون الهائل و یصیخ سمعا لإیقاعها المستضاف فی جسده، هو - وحده - الذی لا تغره المظاهر و هو وحده الذی تتفتح عینه متعرفه علی المدی الأکبر، فیعود یری ما لا یراه الآخرون، و یبتدئ بالکلی مترحلا من خلاله إلی ملاحظه الجزئی، فالعین، عین المرأه الفاتنه، أو عین الغزال، لیست جمیله بذاتها، بل هی جمیله فی علاقتها ب (کلیه) الطیف الشمسی للجمال.

فالشعور بالجمال، هو تصور بالکلیه، و الأبدیه الجمالیه، هو انتساب إلی جلال الکون المتوحد فی الجمالات التی یهرع إلیها المتولهون، هرع العطشان إلی الماء الزلال.

و فی کل عشق تمثل العین مرکز التأثیر الذی یسرع بإرسال برقیته إلی القلب، و لم یفت المفکرین و الشعراء تشبیه العین بالشمس، فی تأثیرها علی الأحیاء، فیما تعطی و فیما تمیت، و کذلک فی شکلها.

و کما ستری، فان الشریف الرضی أعطی للعین رساله کونیه، لأن العیون المقدسه هی التی تزیح الحجب السمیکه، فتری ما لیس یری، و تقرب ما هو متباعد و تدمج ما هو متعارض، و تلغی اضطراب الأشکال الخارجیه فی فنیه و جمالیه النسق.

ص: 270





هی شرط العشق الصحیح، و الوله الذی تقضی الأیام و لا ینقضی.

و الشاعر الجمالی، و أی جمالی آخر، شاعرا کان أو غیر شاعر، یحمل فی داخله معزوفات الکون الجمیله التی یستدل بها علی کل جمیل. و من ذلک (العلو) الذی تتوحد فیه کلیات الجمال و الجلال و الخیر، یعاین النظر کل ما هو جمیل فیفرد له مکانه الخصوص، و فی وحده الأفق الجمالی الکونی تتضایف و تتجاور الأشیاء الجمیله مثلما تتضایف و تتعایش و تتکامل مویجات و أمواج البحر فی الإیقاع الأزلی لها فی الصخب و فی الهدوء.

لقد أتاحت الرؤیه الجمالیه الشمولیه للشاعر الشریف الرضی استیعاب الجمیل بدلالات الجلال خلافا لما حصل لدی الشعراء الغزلیین، الحسیین الذین اطنبوا فی ذکر المفاتن الجسدیه.

إن عین الشریف الرضی، هی عین الجمال التی رأت بروح الجلال، لذلک ما کان له کبیر مغنم فی الأوصاف الحسیه المباشره، و حسبه أنه کان عفیفا قوی المروءه.

و هو القائل:

و یمنعنی العفاف کان بینی و بین ماربی منه هضابا

و القائل أیضا:

أری برد العفاف أغض حسنا علی رجل من البرد القشیب

و مذهب الشریف الرضی فی العشق، یرقی بتغرد السمات الشخصیه له إلی مستوی غربه و اغتراب المحبین الکبار، الذین عصفت بحیواتهم تنهیده الشوق فی کونیه سریعه التبدیل لأجزائها المعطوبه، أو المقطوعه، أو التی حان أو یحین أجلها.

اغتراب الحب

إن الرؤیه الشمولیه للشریف الرضی فی الحب و الجمال هی لسان حاله، و صفته الماثله فی طبیعته، و طبعه.

و لمعرفه خصوصیه تجربه الشریف الرضی فی العشق، ینبغی إحاله العشق إلی الحب و هو الدائره الکبری للقلب.

و سبب الإقرار بشمولیه الحب علی العشق، فذلک لأن العشق مرتبه من مراتب الحب، التی أولها الهوی، ثم العلاقه، ثم الکلف، ثم العشق، ثم الشغف، ثم التتمیم، ثم الشوق.

و إذا کانت تلک هی مراتب الحب و درجته فان الحب یتسع و یتنوع بعده أنواع، فهناک حب الأهل، و حب الأصدقاء، و حب المرأه، و حب الأشیاء، و حب الطبیعه، و هناک الحب الروحی، إلخ..

و أحسن عشق العاشقین إذا کانوا محبین، تطهرت نفوسهم من البغضاء، و تسامت بالحنان و الموده و الحب.

و یظهر فی مجمل شعر الشریف الرضی أنه محب کبیر یخفق قلبه بحب الأهل و الأصدقاء و الناس و الأماکن، أی أن حبه للمرأه کان من نور جنس مشع بالحب، ممتلئ بالعاطفه. و البشر فی طبائعهم، یتباینون، فبعضهم خلق ألوفا، محبا، و البعض الآخر خلق مبغضا، لئیما، و البعض الثالث موزع بین الاثنین یحب حینا، و یبغض حینا، تسوقه دواعی المصلحه و الرغبه فلا یستجیب لغیرها. أی أن عقله و قلبه یخدمان تیار غریزته غیر المشذبه.

و کانت نفس الشریف الرضی المتطهره بالشرف و الاستقامه و السخاء، قد ألفت الحب، فلا عجب إن کان ذلک عاملا مهما من عوامل غربته، بل فی المقدمه منها. و لا بد من الإشاره إلی عام تغریبی کبیر، کان له أثره البالغ فی نفس الشاعر الحساسه، و تجربته فی الحب، ذلک هو وفاه الأم.

فکما کانت نکبه الشاعر بسجن والده نکبه الحب الأولی، فان نکبته الکبری حلت بموت أمه کانت بعد سجن أبیه التعویض العاطفی الکبیر له.

لقد اهتزت أرکان حیاته اهتزازا عنیفا، حین فقد محبوبته المقدسه أمه (فاطمه بنت الحسین بن أحمد بن الحسن الناصر الأصم) التی أسبغت علیه نعم الحب، و الرعایه، و الحمایه، فکانت له خیمه، و سندا، و أی سند! فکانت أول غربه هی فقدانه لها، و قبل ذلک قال جده

(زین العابدین) :" فقد الأحبه غربه"! و تبوح قصائد الرثاء - عاده - بتلک الغربه بوحا بعیدا، عند موت الأم خاصه، فکانت قصیده (المتنبی) فی رثاء جدته التی أحبها حبا شدیدا، لأنها کانت له أما و أبا، تفجیعا کبیرا، فصاح طعینا، و هو یحن إلی الکأس التی شربت بها، و یهوی لمثواها التراب:

ألا لا أری الأحداث حمدا و لا ذما فما بطشها جهلا و لا کفها حلما

إلی مثل ما کان الفتی مرجع الفتی یعود کما أبدی و یکری کما أرمی

لک الله من مفجوعه بحبیبها قتیله شوق غیر ملحقها و صما

أحن إلی الکأس التی شربت بها و أهوی لمثواها التراب و ما ضما

و یقول:

و ما انسدت الدنیا علی لضیقها و لکن طرفا لا أراک به أعمی

کذلک کانت رثائیه أبی العلاء (المعری) حینما دهمته مصیبه أمه، فی سنه 400 و کان فی السابعه و الثلاثین من عمره:

دعا الله أما لیت أنی أمامها دعیت و لو أن الهواجر آصال

مضت و کانی مرضع و قد ارتقت بی السن حتی أشکل الفود أشکال

و قال أیضا:

مضت و قد اکتهلت فخلت أنی رضیع ما بلغت مدی الفطام

کما کان یقول فی رساله له إلی خاله:

"و حزنی لفقدها کنعیم أهل الجنه، کلما نفد جدد".

فکیف یکون الرثاء، و کیف تکون الغربه، و الشریف الرضی تطوح به الفادحه الفدحاء، بموت الأم التی تجسدت فیها کل ضروب المحبه، و العون، و الحنان، فکان له فی "همزیته" جئیر، یتناوح فیه کل الباکین الذین فقدوا فی أنفسهم شیئا لا یسترجع بعد فقد الأم:
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أبدی التجلد للعدو و لو دری بتململی لقد اشتفی أعدائی

ما کنت أذخر فی فداک رغیبه لو کان یرجع میت بفداء

فارقت فیک تماسکی و تجملی و نسیت فیک تعززی و إبائی

و صنعت ما ثلم الوقار صنیعه مما عرانی من جوی البرحاء

کم زفره ضعفت فصارت أنه تممتها بتنفس الصعداء

لهفان أنزو فی حبائل کبه ملکت علی جلادتی و غنائی

و جری الزمان علی عوائد کیده فی قلب آمالی و عکس رجائی

قد کنت آمل أن أکون لک الفدا مما ألم فکنت أنت فدائی

لو کان مثلک کل أم بره غنی البنون بها عن الآباء

کیف السلو و کل موقع لحظه أثر لفضلک خالد بازائی

فعلات معروف تقر نواظری فتکون أجلب جالب لبکائی

و یختتم القصیده:

صلی علیک و ما فقدت صلاته قبل الردی و جزاک أی جزاء

لو کان یبلغک الصفیح رسائلی أو کن یسمعک التراب ندائی

لسمعت طول تاوهی و تفجعی و علمت حسن رعایتی و وفائی

کان ارتکاضی فی حشاک مسببا رکض الغلیل علیک فی أحشائی

و فی جمیع قلبیات الشریف الرضی، تدور العین، فیستشعر الشریف الرضی الجمال فیراه بمیزان العین ثم یختمه بختم القلب، فما کان یدری الحب إلا بعد أن تعرضت العین إلی العین فقال:

و ما کنت أدری الحب حتی تعرضت عیون ظباء بالمدینه عین

فو الله ما أدری الغداه رمیننا عن النبع أم عن أعین و جفون

بکل حشی منا رمیه نابل قوی علی الأحشاء غیر أمین

فررت بطرفی من سهام لحاظها و هل تتلقی أسهم بعیون

و قالوا انتجع رعی الهوی من بلاده فهذا معاذ من جوی و حنین

جلون الحداق النجل و هی سقامنا و وارین أجیادا و سود قرون

و لو لا العیون النجل ما قادنا الهوی لکل لبان واضح و جبین

یلجلجن قضبان البشام عشیه علی ثغب من ریقهن معین

تری بردا یعدی إلی القلب برده فینقع من قبل المذاق بحین

تماسکت لما خالط اللب لحظها و قد جن منه القلب أی جنون

و ما کان إلا وقفه ثم لم تدع دواعی الهوی منهن غیر ظنونی

نصصت المطایا أبتغی رشد مذهبی فاقلعن عنی و الغوایه دونی

و قوله فی واحده من لواحق الحجازیات، ذاکرا فعل اللحظ:

یا رفیقی قفا نضویکما بین أعلام النقا و المنحنی

و انشدا قلبی فقد ضیعته باختیاری بین جمع و منی

عارضا السرب فان کان فتی بالعیون النجل یقضی فانا

إن من شاط علی ألحاظها ضعف من شاط علی طول القنا

و قوله:

یا صاحبی تروحا بمطیتی إن الظباء بذی الأراک سلبننی

سیرا فقد وقف الطعین لما به مستسلما و نجا الذی لم یطعن

ما سرنی وقنا اللحاظ تنوشنی أنی هناک قتیل غیر الأعین

و قد کان عشق الشریف الرضی معایشه رضیه بین الحب و الزهد.. ورث الزهد وراثه روحیه، کما ورثه وراثه ثقافیه. و فی تاریخ الشعر العربی، کان الشعراء الزهاد موجودین منذ القرون الهجریه الأولی، و هم أسبق من الشعراء العذریین، و منهم عبد الرحمن بن أبی عمار الشهیر بالتعس، و عروه بن أذینه، و یحیی بن مالک و غیرهم.

بعباره أخری إن الشعر العربی نقل خطا بیانیا لأفکار الزهد من خلال الشعراء الأتقیاء، ثم تطورت المؤثرات الزهدیه فی الشعر فأخذت تعبیر العشق القلبی الذی عرف به الشعراء العذریون، فکان الشریف الرضی امتدادا أصیلا للزاهدین و مستوعبا استیعابا عمیقا لحکمه الموت التی نبع منها کل زهد إسلامی أو غیر إسلامی.

و قد قال:

قد آن أن یسمعک الصوت أ نائم قلبک أم میت

یا بانی البیت علی غره أمامک المنزل و البیت

أ یجزع المرء لما فاته و کل ما یدرکه فوت

و إنما الدنیا علی طولها ثنیه مطلعها الموت

و لکن زهدیه الشریف الرضی لیست تنسکا و رهبانیه، بل هی معرفه بالموت من خلال الحیاه، فکانت روحه المشدوده بین قطبی الحیاه و الموت، تنبض بالحیاه، بأعلی أصواتها الحره، و تستجیب لحکمه الموت، بصوره مبادئ أخلاقیه صارمه، و القلب هو القادر علی تلبیه نداءات الحیاه الحره، و التعری أمام الموت بقانون الحریه.

فالقلب هو ال (أنا) بکل علنیتها و استبطاناتها. و هو - بالنتیجه - یصطفی الروحی و الحسی اصطفاء شفافا فیؤلفهما خیر مؤالفه.

و القلب، قلب الشریف الرضی، کالمیزان العادل الذی یتحسس بأوزان الجمال، فهو یلتهب التهابا شدیدا، و یضیق، عند ما یدرک أنه لا یتحمل الحبس الطویل فی داخل صدره، و المحبوب خارج أسوار الصدر یتلألأ، و لکن کنجم قطبی ما أبعده، و إن ذلک التناقض الذی کان یتجرعه القلب، یظل - دائما - عنوان تجربه الزهد و العشق، فالقلب فی بسط و قبض، فی عطاء و أخذ، فی امتلاء و فروغ، فی جذب و طرد، إنه مشدود بین العلوی و الأرضی، و بین الروحی و الحسی انشدادا لا تفلت منه.

إن هجرات الروح لیس لها مستودع غیر القلب، الذی یضیف عند الامتلاء بالحب و الحسره فیتسع اللسان بالعباره.

و تلک المناوبه، و المبادله التی لجا إلیها للتعبیر عن أشواقهم و مکابدتهم، وجدت عند الشریف الرضی واحدا من أمثلتها المهمه، و هو القائل عن صدق شعره:
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الرمز المقدس فی حبهم و فی علاقاتهم.

و ربما استعار العدید من المتصوفه و شعراء الغزل من الشریف الرضی "قلبیاته" التی ازدان بها شعره، فلطالما کان (القلب) ملهمه، و مرشده، و منبع إحساسه. و قد شکا إلی الله ذلک القلب (قلبه!) الذی کان یناضل من أجل الوصال، فإذا ما وصل کان انقطاعا. لقد کان قلبه مشنوقا بین قطبی التوتر، و کانت نفسه تعرج بین الارتواء و العطش، بین البرد و الهجیر، بین الخمیله و الرمضاء، فصرخت:

أشکو إلی الله قلبا لا قرار له قامت قیامته و الناس أحیاء

إن نال منکم وصالا زاده سقما کان کل دواء عنده داء

کان قلبی یوم البین طار به من الرفاع نجیب الساق عداء

إن سلطان القلب علی الجسم و النفس یقوم عند ما تتحقق العبودیه.

فحینما یکون القلب مملوکا للمحبوب، فإنه مستعبد له - بفتح ألباء - لکنه مستعبد - بکسر ألباء - لجسم صاحبه، فیفقد العقل سلطته، و تصبح وظیفه الحواس مبهمه خارج نطاق المحبوب.

و مسأله القلب، إنه معذب فی الوصل و فی الهجر، إنه یحمل وجهی المرآه اللذین یری فیهما الحاضر و الغائب، الممکن و المستحیل، البهجه و الخوف.

و سواء أ کان الحبیب قریبا أو بعیدا فان الشوق یحجز قلب الشاعر کما ذکر:

أقول و قد أرسلت أول نظره و لم أر من أهوی قریبا إلی جنبی

لئن کنت أخلیت المکان الذی أری فهیهات أن یخلو مکانک من قلبی

و کنت أظن الشوق للبعد وحده و لم أدر أن الشوق للبعد و القرب

خلا منک طرفی و امتلا منک خاطری کأنک من عینی نقلت إلی قلبی

إن صله العین بالقلب، أعقد من أن یدرک بعدها الحقیقی، و "طوبی لمن کان له عین فی قلبه" کما أورد (الشبلی).

فعین المحبوب تسکر قلب المحب، و یحار المحب بین سکره قلبه و انکسار عینه أمام سطوه جمال المحبوب، فیصبح قابلا للعبودیه، مکتشفا بذلک أسرار الحریه، فقال فی بعض قلبیاته:

هل ناشد لی بعقیق الحمی غزیلا مر علی الرکب

أفلت من قانصه غره و عاد بالقلب إلی السرب

و أظمأ القلب إلی مالک لا یحسن العدل علی القلب

یعجب من عجبی به فی الهوی وا عجبی منه و من عجبی

أقرب بالود و ینای به ویلی علی بعدک من قرب

منعم یعطف منه الصبا لعب الصبا بالغصن الرطب

بلاده النعمه فی طبعه و ربما ناقش فی الحب

أما اتقی الله علی ضعفه معذب القلب بلا ذنب

یا ماطلا لی بدیون الهوی من دل عینیک علی قلبی

و یختار القلب عبودیه الحب، فیقلد المحبوب و سام الاماره، و یمنحه حق التصرف، واجدا فی الطاعه سعادته الکبیره. إن العبودیه فی حضره المحبوب هی حریه المحب، أو طریقه لاکتشاف حریته التی معنی لها بحروفها ککلمه، بل هی معروفه بمضمونها، بمقدار ما یتهیأ للقلب من استبشار، و رضا، و سرور، فقال فی بعض غزله:

رمانی کالعدو یرید قتلی فغالطنی و قال أنا الحبیب

و أنکرنی فعرفنی إلیه لظی الأنفاس و النظر المریب

و قالوا أطععت [أطعت] و کیف أعصی أمیرا من رعیته القلوب

و لأن الهموم الطائله تناوشت نفس الشریف الرضی، فان قلبه أضحی مثل طیر کریم أضناه العطش، یبحث عن عین ماء، ما أن یرید الارتواء منها حتی یغیض ماؤها، أو تجف، أو تطمرها الکثبان الهائجه.

و لم یحظ تساؤل بتلک النبره الطولانیه التاسعه مثل تساؤل الشریف الرضی عن هموم قلبه، و هو یتخاطب:

ما للهموم کأنها نار علی قلبی تشب

أ لأجل ما حمل القلب من الحب، أصبح وجیبه شعرا؟ و أصبحت ناره أکبر من نار الغضا حتی أضحت الاستعاره بین القلب و النار إشعارا بان الجسم - کله! - فی حاله احتراق، و حکم بالإعدام ینفذ یوما بعد یوم، تری أی قلب ذاک الذی کان یطلب الاقتداح به بدل الزناد:

یا قادحا بالزناد مر فاقتدح بفؤادی

نار الغضا دون نار القلوب و الأکباد

و قال الشریف الرضی العدید من القصائد المشبعه بالاغتراب المکانی المرافق للاشتیاق الباکی و منها هذه القصیده التی قالها فی شهر ربیع الآخر سنه 392 ه:
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المنع، القیظ، التجرع، الغصص، الملام، التقریع، البکاء، الدجی، الخضوع، التودیع، الفراق، الهون، اللسع، الصدود، الکمد.. و ها هو المثال:

یا صاحب القلب الصحیح أما اشتفی ألم الجوی من قلبی المصدوع

أ أسات بالمشتاق حین ملکته و جزیت فرط نزاعه بنزوع

هیهات لا تتکلفن لی الهوی فضح التطبع شیمه المطبوع

کم قد نصبت لک الحبائل طامعا فنجوت بعد تعرض لوقوع

و ترکتنی ظمآن أشرب غلتی أسفا علی ذاک اللمی الممنوع

قلبی و طرفی منک هذا فی حمی قیظ و هذا فی ریاض ربیع

کم لیله جرعته فی طولها غصص الملام و مؤلم التقریع

أبکی و یبسم و الدجی ما بیننا حتی أضاء بثغره و دموعی

تفلی أنامله التراب تعللا و أناملی فی سنی المقروع

قمر إذا استخجلته بعتابه لبس الغروب و لم یعد لطلوع

لو حیث یستمع السرار وقفتما لعجبتما من عزه و خضوعی

أبغی هواه بشافع من غیره شری الهوی ما نلته بشفیع

ما کان إلا قبله التسلیم أردفها الفراق بضمه التودیع

کمدی قدیم فی هواک و إنما تاریخ وصلک کان مذ أسبوع

أهون علیک إذا امتلأت من الکری أنی أبیت بلیله الملسوع

قد کنت أجزیک الصدود بمثله لو أن قلبک کان بین ضلوعی

و من مفعول (ذکری الذکری)، کان الشریف الرضی ینظر إلی الآثار و الأمکنه بجدلیه الرغبه و الإشفاق، الرغبه فی أن یری الطلول، و الإشفاق علی نفسه من الأسی، فهو مسوق بدعوه المرور علی آثار الأحباب، و حذر - فی الوقت نفسه - من المرور علیها، إنه مقسوم بین نداءین متعارضین، هما نداء القلب، الأبدیان، و لا خلاص له من ضغطها إلا بالشهقه التی یسجد لها البکاء، و کل حزن:

أ من ذکر دار بالمصلی إلی منی تعاد کما عید السلیم المؤرق

حنینا إلیها و التواء من الجوی کأنک فی الحی الولود المطرق

أ الله أنی إن مررت بأرضها فؤادی مأسور و دمعی مطلق

أکر إلیها الطرف ثم أرده بإنسان عینی فی صری الدمع یغرق

هوای یمان کیف لا کیف نلتقی و رکبی منقاد القرینه معرق

فواها من الربع الذی غیر البلی و آها علی القوم الذین تفرقوا

أصون تراب الأرض کانوا حلولها و أحذر من مری علیها و أشفق

و لم یبق عندی للهوی غیر أننی إذا الرکب مروا بی علی الدار أشهق

لکن ما ذا تستطیع الأمکنه أن تفعل للقلب المدمی؟ و ما ذا تستطیع اللقاءات المتواتره، أو العابره، فی القرب، أو فی البعد، أن توفر لنفس متسامیه فی مذهب الحب؟ لا شیء، لأن مذهب الحب الذی اعتنقته روح الشریف الرضی کان یأخذ زیته و وقوده من (الجوی)، و العذاب الطویل، فقال:

علق القلب من أطال عذابی و رواحی علی الجوی و غدوی

و افترقنا فی مذهب الحب شتی بین تقصیره و بین غلوی

کان عندی أن الحبیب شقیقی فی التصافی فکان عین عدوی

ساءنی مذ نایت نسیان ذکری فاذکرونی و لو ذکرت بسوء

إن التستر هو ملمح ممیز من ملامح شخصیه الشریف الرضی علی شده ما تنطوی علیه شاعریته من انتهاک للصمت الکبیر بعباره الشعر، إنه تستر العفه و الاستقامه.

و فی متقابلات الثنائیه المریره، کان عشقه آلیه ضوئیه تومض و تنطفئ، تقترب و تبتعد، و علی نار الجوی کان یحرق فؤاده، و الحبیب قریب، فکیف إذا ما تنائی؟! و هکذا ارتکز عشق الشریف الرضی علی اندفاعه الشوق، التی کان یسلبها قوتها، و یردها علی عقبها أعراض المتستر، فتنثال الذکریات فیقول:

یقر بعینی أن أری لک منزلا بنعمان یزکو تربه و یطیب

و أرضا بنوار الأقاحی صقیله تردد فیها شمال و جنوب

و أی حبیب غیب النای شخصه و حال زمان دونه و خطوب

تطاولت الأعلام بینی و بینه و أصبح نائی الدار و هو قریب

لک الله من مطلوله القلب بالهوی قتیله شوق و الحبیب غریب

أقل سلامی إن رأیتک خیفه و أعرض کیما لا یقال مریب

و أطرق و العینان یومض لحظها إلیک و ما بین الضلوع و جیب

یقولون مشغوف الفؤاد مروع و مشغوفه تدعو به فیجیب

و ما علموا أنا إلی غیر ریبه یقاء اللیالی نغتدی و نئوب

عفافی من دون التقیه زاجر و صونک من دون الرقیب رقیب

عشقت و ما لی یعلم الله حاجه سوی نظری و العاشقون ضروب

و ما لی یا لمیاء بالشعر طائل سوی أن أشعاری علیک نسیب

أحبک حبا لو جزیت ببعضه أطاعک منی قائد و جنیب

و فی القلب داء فی یدیک دواؤه ألا رب داء لا یراه طبیب

إن عفه الشریف الرضی، هی عفه رجل اختار التحریم اختیار المؤمن الثابت، فلم یصل إلا إلی التسلیم برغبه اللثم، فی تقلید شعری، و رغم التأوهات التی انشق عنا صدره بین (اللقاء) و (الفراق) فان أقصی ما تسعفه به حکمه الزمن، هو لثم القرینه، فکأنه فی مذهبه العشقی یری الجمال فی تناسخ دائم، أو فی حلولیه متوزعه بین الفتیات و الغزلان، فقال فی واحده من حجازیاته و هو یذکر أیامه بمنی:
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إن العفه رفعت الشریف الرضی الزاهد إلی مکانه الرجل المحرم لا فی مناسبات (الحرام) وحدها، بل فی جمیع عشقیاته التی سبح فیها للجمال مستنبطا منه الأزلیه الالهیه و أناشید الشوق الکونیه، و کیف لا و هو القائل:

"أنا مولی لشهوتی و سوای عبد لها"

و یلعب (الرقیب) الأخلاقی، الذی لم یکن إلا "ضمیر" الشریف الرضی، دورا حاسما فی تقریر شکل العلاقه المتبادله مع المحبوب. و التی تحتویها - أصلا و ابتداء - روحیه جمالیه مفرطه التنافث.

کان الشریف الرضی، بدافع رقیبه الداخلی یتعفف، و کان بدافع عین الرقیب الخارجی المتلصص، یختار التجنب و الصدود، رغم اللوعه، فکان یقول:

ألا أیها الرکب الیمانون عهدکم علی ما أری بالأبرقین قریب

و إن غزالا جزتم بکناسه علی النای عندی و المطال حبیب

و لما التقینا دل قلبی علی الجوی دلیلان حسن فی العیون و طیب

و لی نظره لا تملک العین أختها مخافه یثنوها علی رقیب

و هل ینفعنی الیوم دعوی براءه لقلبی و لحظی یا أمیم مریب

و ما یراه جمهور الوشاه، و المنافقین، و الصغار، من معایب فی الکبار السامقین، المعامید فی العشق و الحکمه و الحیاه، یتضخم، لأن الشخص الکبیر بعقله، و شجاعته، و کرمه، حیث یکون مرموقا، فإنه یکون محط افتراء المفترین و تشویه المشوهین، فیکثر الاختلاق، و تتناوشه سهام المتعرض، فیلجأ الشاعر إلی سلاحه، و هو القصیده، فیوجه الهجو إلی من ینتقص منه، أما السیاسی فیلجأ إلی سلاح الحکمه، و تختلف الأسلحه عند الشعراء، و السیاسیین، و الحکماء، و الفرسان، غیر أنها تتنوع و تتلازم عند الشریف الرضی، لأنه الشاعر، و السیاسی، و الحکیم، و الفارس، فقال حکیما:

نزل المسیل و بات یشکو سیله إلا علوت فبت غیر مراقب

جمع المثالب ثم جاء تعرضا بالمخزیات یدق باب الثالب

و إذا اجتمعت علی معایب جمه فتنح جهدک عن طریق العایب

أو یکیل الصاع صاعین بالحکمه نفسها، و من مقامه الرفیع قائلا:

و إن مقام مثلی فی الأعادی مقام البدر تنبحه الکلاب

رمونی بالعیوب ملفقات و قد علموا بانی لا أعاب

و أنی لا تدنسنی المخازی و أنی لا یروعنی السباب

و لما لم یلاقوا فی عیبا کسونی من عیوبهم و عابوا

و کذلک:

و جاهل نال من عرضی بلا سبب أمسکت عنه بلا عی و لا حصر

حمته عنی المخازی أن أعاقبه کذاک تحمی لحوم الذود بالدبر

و کان إذا انفعل فیه روح الشاعر شدید الهجاء، قوی التعرض، یهجم هجمه الفارس، الأنوف، المتعالی علی الأردیاء، کقوله:

لعل الدهر أمضی منک غربا و أقوی فی الأمور یدا و قلبا

و مقلته إذا لحظت حسامی تغض مهابه و تفیض رعبا

فکیف و أنت أعمی عن مقالی و لو عاینته لرأیت شهبا

عذرتک أنت أردی الناس أصلا و أخبث منصبا و أذل جنبا

و أنت أقل فی عینی من أن أروعک أو أشن علیک حربا

أ أعجب من خصامک لی و جدی رسول الله یوسع منک سبا

و من رجم السماء فلا عجیب یقال حثا بوجه البدر تربا

فانک إن هجوت لیثا و إنی هجوت هجوت کلبا


السیرافیان


اشاره

و قال الشیخ محمد رضا الجعفری معلقا علی بعض ما نشر عن الشریف الرضی:

من هو ابن السیرافی هذا؟ و السیرافیان اللذان عاصرهما الشریف، هما:

(الأب): الحسن بن عبد الله بن المرزبان، أبو سعید السیرافی، ثم البغدادی، المعتزلی، الحنفی (284/897 - 368/979) أحد أعلام العلم و الأدب و اللغه.

کان أبوه مجوسیا اسمه (بهزاد) فأسلم و سماه أبو سعید (عبد الله). ولد أبو سعید بسیراف، و فیها نشا، ثم هاجر إلی بغداد فسکنها حتی توفی عن أربع و ثمانین سنه، کان یدرس - کما قال عنه المترجمون له - القرآن، و علومه، و القراءات، و النحو، و اللغه، و الفقه، و الفرائض و الکلام، و الشعر، و العروض، و الحساب، و کان من أعلم الناس بنحو البصریین، معتزلی العقیده، حنفی المذهب، ولی قضاء بغداد و کان نزیها، عفیفا، جمیل الأمر، حسن الأخلاق، لم یأکل إلا من کسب یده، ینسخ و یأکل منه، حتی أیام قضائه، و له کتب کثیره فی القراءات، و النحو، و غیرها.(1)

و (الابن): یوسف بن الحسن، أبو محمد، بن السیرافی، البغدادی (330/941 - 385/995) و کان عالما بالنحو، و الأدب، و اللغه، أخذ عن والده، فخلفه فی جمیع علومه، و تصدر مجلسه بعد موته، و أکمل کتبه التی مات و لم یکملها، و ألف کتبا عده، و کان یرجع إلی علم و دین، رأسا فی العربیه.(2)

فأیهما الذی حضر علیه الشریف؟ یقول الدکتور الحلو أنه الأب، أبو سعید نفسه، لا ابنه أبو محمد، ابن السیرافی(3) ثم یتناوله بتفصیل أکثر فیقول:

و یری الدکتور إحسان عباس أنه: (ربما کان من الوهم أن نعد أبا سعید السیرافی واحدا من أساتذه الرضی (...) لأن السیرافی أبا سعید توفی و عمر الرضی یقل عن ثمان سنوات (...) و ابن السیرافی المشار إلیه - فیما أعتقد هو: ابن أبی سعید یوسف و قد توفی (...) و رثاه الرضی (...) و قد خلف یوسف أباه فی علومه)(4) و قد رد الأستاذ محمد عبد الغنی حسن هذا الرأی،
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1- تاریخ بغداد: 341/7-342، (ابن) الندیم/ 68، المنتظم: 95/7، الأنساب: 339/7-340، إنباه الرواه: 313/1-315، ابن خلکان: 78/2 - 79، یاقوت: 84/3-125، سیر أعلام النبلاء: 247/16-248 و مصادر کثیره أخری.

2- المنتظم: 187/7، إنباه الرواه: 61/4-63، یاقوت: 307/7، ابن خلکان: 72/7-74، سیر أعلام النبلاء: 248/16-249، و غیرها.

3- دیوان الشریف الرضی: 82/1.

4- الدکتور إحسان عباس، الشریف الرضی/ 39-40.




و قال: أنه (لا حاجه للإنکار، و لا موضع للغرابه، لأن الشریف کان شدید الذکاء، و إذا ذهبنا مع الدکتور إحسان عباس إلی أن المراد هو ابن أبی سعید السیرافی، لا أبو سعید نفسه، فهل یحل هذه القضیه و ینفی تعلمه النحو، و هو دون العاشره؟!)(1).

و لست أری مجالا للخلاف فی هذه القضیه، فان ابن جنی یذکر أن الرضی أحضر إلی مجلس ابن السیرافی، و واضح أن المراد هنا أبو سعید، لا ولده، فهو الذی کان صاحب المجلس و أستاذا لابن جنی، و کان ابن جنی یتلقی عنه، فهو شاهد عیان، و لم تذکر الروایه أن الرضی قرأ علیه شیئا، و إنما لقنه النحو فی جمله من یلقن من حضور الحلقه، ثم ذاکره بشیء من الاعراب لیختبر تقدمه، و قد کان یوسف ولده یفید الطلبه فی حیاه أبیه - کما یذکر ابن خلکان - و لعله کان یعنی بالمبتدئین فی العلم من حضور حلقه والده کالرضی.

فالرضی إذا حضر حلقه أبی سعید، و هو صاحب القصه معه، و هذا لا یدفع أنه ربما استفاد من علم ولده یوسف الذی کان یفید الطلبه فی حیاه أبیه، و إن کان لا یشعر نحوه بما یشعر به الطالب نحو أستاذه، فقصیدته فی رثائه لا تدل علی أنه یرثی أستاذا له، و لم یقلها الرضی فیه إلا لیحافظ علی ما ضیعه الناس من الوفاء و ما هکذا یفعل الرضی فی رثاء أساتذته.(2)

و قد سبقه إلی عد أبی سعید السیرافی نفسه أستاذا للشریف، السید الأمینی فی الغدیر: 183/4، و سبقهما السید الخوانساری فی روضات الجنات فی ترجمه (أبی سعید السیرافی): 73/3، و ذکر: أن الثعالبی ذکر فی ترجمه الشریف: أنه له فی أبی سعید مرثیه - و ذکر ثلاثه أبیات منها - ثم ترجم لابنه یوسف، و تبعه فی هذا الشیخ عباس القمی فی الکنی و الألقاب: 340/2 و لا أدری کیف وقع له مثل هذا مع أن الثعالبی یصرح بان المرثی هو أبو محمد بن أبی سعید(3) و هکذا صدرت القصیده فی دیوان الشریف.

(4) و هذه إحدی المشکلتین. و هناک مشکله أخری، و هی أن الشریف قد ذکر من قرأ علیهم و هم:

1 - علی بن عیسی بن الفرج، أبو الحسن الربعی، الشیرازی، ثم البغدادی (328/940 - 420/1029) و توفی الشریف، و الربعی کان لا یزال حیا.

2 - أبو الفتح عثمان بن جنی، الموصلی، ثم البغدادی (ح 327/939 - 392/1002).

و قال الشریف نفسه: (و قال لی شیخنا أبو الحسن علی بن عیسی النحوی، صاحب أبی علی الفارسی، و هذا الشیخ کنت بدأت بقراءه النحو علیه قبل شیخنا أبی الفتح عثمان بن جنی، فقرأت علیه (مختصر الجرمی) و قطعه من (کتاب الإیضاح) لأبی علی الفارسی، و (مقدمه) أملاها علی کالمدخل إلی النحو...).(5)

و وجه المشکله أن الشریف إن کان قد قرأ علی السیرافی، الأب، أو الابن، أیا کان، فلما ذا لم یشر إلیه؟ و قال شیخنا النوری: (و ظاهره أنه لم یقرأ علی السیرافی، و إلا لأشار إلیه، مع أنه عند وفاه السیرافی [الأب، و هکذا فسره بالأب] کان ابن تسع سنین، کما یظهر من تاریخ ولاده الأول و وفاه الثانی) ثم حکی ما حکاه ابن خلکان، فقال: (و فی قوله: فلقنه النحو مسامحه)(6).

و الذی أراه فی حل المشکله الأولی التأکید علی مدلول (ابن) السیرافی! فان إضافه (ابن) إنما جیء بها للتعریف، و التعریف بالاضافه إلی الأب (السیرافی) لا یصح إلا إذا کان الأب قد بلغ من الشهره المبلغ الذی یعد أشهر من یحمل العنوان، فیعرف به من یضاف إلیه (ابنا) کان أو (أخا) أو غیرهما، و هذا یعنی: أن المشتهر یوم ذاک بالسیرافی کان هو الأب، لا الابن الذی حضر الشریف مجلسه، و هذا لا یصح إلا إذا کان الأب أبو سعید السیرافی نفسه، لا أبوه بهزاد المجوسی الذی عاش فی سیراف، و الذی أسلم و سماه ابنه عبد الله، عاش مغمورا و مات مغمورا، و لو لم یبلغ ابنه أبو سعید ما بلغه لم یسمع بذکره أحد. و بهذا یکون الذی حضر عنده الشریف ابن أبی سعید السیرافی أبا محمد، لا هو نفسه. و لیست المشکله تدور حول قصر السن أو قله الذکاء، فإنه لا مناقشه فی شده ذکاء الشریف و حده فطنته، و قصر سنه لم یمنعه من الحضور علی الشیخ المفید - کما سیاتی - و سیاتی أن عمره کان یوم ذاک فی حدود السادسه.

و لم أجد فیما أملک من المصادر قراءه ابن جنی علی أبی سعید السیرافی، و إنما الذی تتفق المصادر کلها علیه أنه قرأ علی أبی علی الفارسی، فی صحبه دامت أربعین سنه، صحبه فی أسفاره، و خلا به فی مقامه(7)، و یذکر ابن مأکولا أن ابن جنی (سمع جماعه من المواصله و البغدادیین)(8)، إلا أن أحدا لم یذکر أنه کان فیهم أبو سعید السیرافی.

و لا نملک أی حجه تدلنا علی قراءه الشریف علی السیرافی، سواء أ کان الأب أم الابن، سوی ما تدل علیه النادره المرویه عنه فی علامه النصب فی کلمه عمر، و هی لا تدل إلا علی أنه حضر مجلس الابن دون الأب، و بهذا لا أجد أی مبرر لما أحتاط الدکتور الحلو فی رأیه حینما ارتای أن الشریف قرأ علی الأب، و أضاف: (و هذا لا یدفع أنه ربما استفاد من علم ولده یوسف).

و لا یلزم أن تکون القراءه علی الابن أنها کانت بعد وفاه الأب بل أرجح أنها وقعت فی حیاه الأب، و فیما یقرب من تاریخ حضوره علی شیخنا المفید - کما سیاتی - و إنما اختیر له الابن (و کان یفید الطلبه فی حیاه أبیه)(9)، أن الأب یوم ذاک کان قد بلغ من العمر عتیا، و من الشخصیه العلمیه ما ارتفع بها0.
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عن الاشتغال بمبادئ النحو و العربیه، و تلقین الصغار تلک المبادئ، دون الابن و خاصه فی حیاه الأب، و هو بعد لم یشغل مجلس أبیه.

و الذی کان من ابن السیرافی أنه لقن الشریف النحو، و یقصد منه التعلیم الشفهی، و التحفیظ و تقویم اللسان، و لا تدل القصه علی أن الشریف قرأ علیه شیئا من الکتب الموضوعه فی النحو، لا صغیرها و لا کبیرها، بل و أن (مختصر الجرمی) و ما کان کالمدخل إلی النحو قرأهما علی الربعی فیما بعد.

و لعل لهذه الجهه، و لأن التلقین انتهی بتلک النادره سبب ذلک انقطاع الشریف عن أبی محمد السیرافی، بعد أن لقنه أولیات النحو.

و أری أن ما ذکرته کاف لتعلیل تلک الظاهره التی أشار إلیها الدکتور الحلو، و التی تبدو من رثاء الشریف لأبی محمد السیرافی، و أظن قویا أن موقف أبی محمد السیرافی من نادره الشریف کان موقف غضب و امتعاض، و لعل ذلک الموقف، أو ما تعقبه من ملاحظات و تعلیقات خلف ذلک کله فی نفس التلمیذ الصغیر و خاصه إن کان بمثل الشریف الرضی آثار سوء ظلت حیه، حتی و بعد أن مات أبو محمد.

و أری أیضا أن هذا کاف لتفسیر تغافل الشریف عن الأیام المعدودات التی حضر فیها عند ابن السیرافی، و عدم الاهتمام بتلک الأیام و تغافلها، عند ما ذکر الشریف من قرأ علیه النحو و الأدب.


المقصوره الحسینیه

و قال الشیخ محمد رضا الجعفری معلقا علی حذف المقصوره الحسینیه الشهیره

(کربلاء لا زلت کربا و بلا)

من الطبعه التی صدرت فی بغداد باشراف الدکتور عبد الفتاح محمد الحلو زاعما أنها لیست للشریف الرضی:

إن مقصوره الشریف الرضی:

(کربلاء لا زلت کربا و بلا)

لأشهر ما نظمه علی الإطلاق، فان کان شعره علی کثرته، و سعه أغراضه، و سمو معانیه، و رفعه منزلته الأدبیه، معروفا عند الأدباء، معنیین بها، فان مقصورته تداولتها الأجیال الواسعه قراءه و سماعا منذ عصره إلی عصرنا الحاضر، بل و أن الکثیر منهم قرءوها أو سمعوها و إن لم یعرفوا القائل.

إن ما قاله الدکتور الحلو حول المقصوره یرجع إلی مصدرین:

1 - ما وجده من التعالیق حول المقصوره فی بعض مخطوطات الدیوان التی استعرض الکثیر منها و وصفه فی تصدیره للدیوان.

2 - ما ارتاه هو، و إن کان من الطبیعی أنه کان بوحی من تلک التعالیق.

فقد حکی الدکتور (التصدیر/ 164) أنه جاء فی الأصل و (ک) (یقال: أنها آخر ما قاله من الشعر، و أنها ربما کانت منحوله) و یقصد بالأصل: مخطوطه دار الکتب المصریه و هی انتساخ لدیوان الشریف الرضیصنعه أبی حکیم الخبری، و قد وصفها الدکتور فی التصدر [التصدیر]/ 131-133، و من (ک): نسخه کوبریلی (التصدیر/ 147-148)، و جاء فی (س):

(لم توجد فی دیوانه، بل هی منحوله، لکونها لینه لا تشبه شعره، و هو الصحیح) و (س) رمز لمخطوطه فی المکتبه الأهلیه بباریس (التصدیر/ 157 - 158) و جاء فی هامش (ی): (إن هذه القصیده لا یمکن أن تکون من شعره، و إنما دسها علیه أغتام الامامیه، لما فیها من العقائد، و اللیونه التی لا تلائم نفس الشریف) و علق الدکتور: (و واضح أن کاتب هذه الحاشیه زیدی یجتوی الامامیه) و (ی) رمز للنسخه الیمنیه، و هی نسخه کتبها زیدی، و تداولتها أید زیدیه کثیره (التصدیر/ 133-138).

و من هذه التعالیق یظهر أن التشکیک، أو النفی یعتمد علی أمرین:

1 - أنها لینه لا تشبه شعر الرضی.

2 - ما فیها من العقائد (و یقصدون بها: التصریح بالأئمه الاثنی عشر ع) التی لا یعتقد بها المعلق فلم یستسغها للشریف! یضاف إلیهما ثالث، و هو ما ارتاه الدکتور نفسه حول المقصوره، و أنها تختلف عن منهج الشریف فی حسینیاته الأربع الأخری! و قبل الدخول فی مناقشه هذه النقاط الثلاثه لا بد لی من أن أقدم تاریخا موجزا لهذه المقصوره، بل لشعر الشریف، و أنه کیف جمع، و ما موقع المقصوره من دیوانه، و أکتفی هنا بما قاله الدکتور الحلو نفسه فی التصدیر، و ملخصه:

إن شعر الشریف کان مجموعا - بصوره أو بأخری - فی حیاته، و أنه هو کان یتولی ذلک بنفسه، و قد اهتم عدنان ابنه بشعر أبیه بعده، فاخرج من مسوداته أوراقا قلیله نحو کراسه، زادها علی شعر أبیه، ثم جاء أبو حکیم الخبری فاخذ هذه الکراسه، و ضم إلیها الأقطاع و الأبیات التی وجدها، و صنع من ذلک کله بابا ألحقه بالدیوان سماه باب الزیادات، و قد ذکر فی خاتمه الباب أن ما اجتمع له أضعاف ما جمعه ابنه عدنان.

(و باب الزیادات الذی صنعه أبو حکیم الخبری یضم خمسه و ثلاثین و تسعمائه بیت، زادها علی صنعه الرضی لدیوانه، و لیس کل هذا الشعر من قبیل الأبیات المفرده، أو المقطوعه ذات البیتین، أو الثلاثه، أو الخمسه، و إنما بعض هذا الشعر قصائد، منها قصیدته التی تضم الأبیات (577-607) و هی التی خاطب فیها سلطان الدوله و عرض بذم أعدائه، و منها قصیدته التی تضم الأبیات (1-62) و هی فی رثاء الحسین بن علی) (1)و لم یرقمها الدکتور متسلسله لأنه تفضل فحذفها! و لا بد من بعض التعریف بأبی حکیم الخبری هذا، فهو: أبو حکیم عبد الله بن إبراهیم بن عبد الله بن الخبری، البغدادی، الشافعی (- 476/1084).

إمام الفرضیین، العلامه - کما بقول [یقول ]الذهبی و عامه المترجمین له - کانت له معرفه تامه بالحساب و الفرائض، و له معرفه بالأدب و اللغه، و کان متمکنا من علم العربیه. تفقه علی الشیخ أبی إسحاق الشیرازی، الفقیه الشافعی الشهیر، و سمع الحدیث الکثیر من جماعه. و کان مرضی الطریقه، خیرا، دینا صدوقا، انتهت إلیه الامامه فی الفرائض، و الأدب، و کان یکتب الحظ [الخط ]الحسن، و یضبط [الضبط] الصحیح. شرح الحماسه، و دیوان البحتری، و المتنبی، و الرضی، و کان ینسخ المصحف الکریم، و مات و هو ینسخ مصحفا، و کانت له بنتان، الکبری رابعه، و أم الخیر فاطمه، و کانتا من رواه الحدیث و الأدب. و (الخبری) نسبه إلی (خبر)، و کانت قریه بنواحی
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1- التصدیر/ 127-130.




شیراز، بها قبر سعید أخی الحسن بن أبی الحسن البصری، کان أصله منها.(1)

و قد عنی بجمع دیوان الشریف الرضی جماعه، و أجود ما جمع الذی جمعه أبو حکیم الخبری.(2)

و مما تقدم یبدو بوضوح: أن الخبری لم یکن بالجاهل الذی لا یمیز الأصیل من المنحول، و لا بالغر الذی ینخدع بقول هذا أو ذاک، و لا یتفق مع الشریف فی المذهب أو العاطفه حتی ینساق مذهبیا أو عاطفیا، و هو عند المترجمین له - و کلهم ممن تثق بهم الأمومه، و یطمئن إلیهم الاعلام الصدامی - من الثقه و الصدق و الأمانه فی المحل الذی یأبی عن الکذب و الافتعال، و لم یبعد به الزمن عن عصر الشریف، حتی یحول بینهما عبث الأیام! و أنا لا أملک صوره من الأصل الذی اعتمد علیه الدکتور، و لا النسخ التی جعلها مراجع لتحقیق الدیوان، لکن اختلاف التعبیر فی تلک التعالیق من جهه، و اختلاف الحجه فیها من جهه أخری یدل ععلی [علی] أنها لیست من جامع الدیوان (الخبری) نفسه، بل هی کلها إما من النساخ أو القراء، لم یقلها الخبری، حتی الذی جاء فی الأصل و نسخه (ک) منها. و لم یفصح الدکتور الحلو: أن ما جاء فی (الأصل) أو (ک) إنما جاء فی الهامش أم فی المتن، کما أفصح فیما جاء فی (ی)، و إن أحسنت الظن بالدکتور، أو بالاعلام الصدامی، فأری أن هذا الإبهام قد یکون متعمدا مقصودا، کی یوحی إلی القارئ أن التعلیق إنما هو من صلب الدیوان! و لی مما تقدم شواهد تؤکد لی حسن ظنی هذا! بل و إن کلام الدکتور نفسه عند ما بحث حول الزیادات التی أفردها الخبری، و تساءل: فما الذی صرف الرضی عنها فلم یذعها فیما أذاعه من شعره؟ ذکر أن الخبری قدم توجیها لها، و مدلول ذلک: أن الخبری نفسه کان جازما بصحه انتسابها إلی الرضی! و إن لم یقبل الدکتور بتوجیه الخبری فی بعضها و فی المقدمه المقصوره الحسینیه! (التصدیر/ 163-164) و هذا کله.

یدلنا دلاله قاطعه علی أن هذه التعالیق لیست، و لا واحده منها من الخبری نفسه! و نعود إلی النقاط الثلاث التی قلت أنها هی الأساس للتشکیک أو النفی:

1 - فاللیونه التی قیل أنها توجد فی المقصوره بما لا یتناسب و شعر الشریف، فقد قال عنها الدکتور الحلو نفسه:

أما بناء القصیده فان وصف جمیعه باللیونه أمر مبالغ فیه، و لکن بعض أبیاتها لین لا یشبه شعر الرضی - مثل قوله:

یا رسول الله فاطمه یا أمیر المؤمنین المرتضی

کیف لم یستعجل الله لهم بانقلاب الأرض أو رجم السما

لو بسبطی قیصر أو هرقل فعلوا فعل یزید ما عدا

و قوله:

میت تبکی له فاطمه و أبوها و علی ذو العلا

لو رسول الله یحیا بعده قعد الیوم علیه للعزا

(3) و أقول:

إن هؤلاء النقاد غفلوا - أو تغافلوا عامدین - عن أمر یختص به أدب الرثاء الحسینی، و هو: أن الرثاء الحسینی ینقسم إلی قسمین: رثاء فنی أدبی، و هذا ما یشترک فیه الرثاء الحسینی و أی رثاء آخر - و رثاء ماتمی شعبی. و لکل منهما خصائصه و میزاته، قد تجتمع و قد تفترق. و لیست قصائد الشریف الأربع(4)شعر المآتم، و إن کانت رثاء أدبیا! و من عاش المآتم الحسبینیه [الحسینیه ]- و مع الأسف أن الدکتور الحلو لم یعشها و إن حضرها لا أثق بأنه ینفعل نفسیا بها، و السر واضح - علم أن شعر المأتم لا بد و أن یکون شعرا وصفیا ماساویا، یصف المأساه وصفا شعریا یمزج الحقیقه بالعاطفه، و الواقع بالاحساس النفسی، کی یکسب فی نفوس السامعین - و هم عامه الناس، أی مختلف طبقاتهم، الأدباء و غیر الأدباء، و ذو الثقافه العالیه، و السواد الأعظم - الرقه و الخشوع، و یستدر منهم الدموع، بل و أکثر من الدموع! و لا تکفی هنا الإشاره العابره، و الکنایه الأدبیه، و اللغه الفنیه.

و یکفی فی هذا الرجوع إلی "الدر النضید" تألیف سیدنا الأمین، رحمه الله، و إلی المقاطع التی حشی بها الشیخ ابن شهرآشوب کتابه (مناقب آل أبی طالب) و التی هی نماذج لأدب الرثاء یوم ذاک، و منها مقصوره الشریف، دون غیرها من حسینیاته.

و من هذا أقول بکل تأکید: إن الشریف لم ینظم حسینیاته الأربع تلک کی تقرأ فی المآتم، و ینوح بها النائحون و النائحات، و هو من أعلم الناس بشعر المآتم، شعر دعبل، و العونی، و الناشئ، و أضرابهم مما کان یناح به یوم ذاک، نعم، إن مقصورته تمتاز عنها بأنه قالها فی کربلاء و یوم عاشوراء، و قالها ارتجالا، و من المحتمل الراجح أنه قالها و هو یحضر المأتم هناک، و فی ذلک الیوم، و لا یمکن لأحد أن یلمس جو کربلاء، و جو عاشوراء، و جوهما معا إن اتفقا، و جو المأتم الحسینی، و خاصه إن کان یوم عاشوراء، و فی کربلاء، فی الحائر الحسنی، إلا إذا کان شیعیا حسینیا، و خاصه إن کان علویا - نسبا و روحا - کالشریف! فمقصوره الشریف شعر المأتم هناک، یوم ذاک، لا شعر المهرجانات أو المباریات الأدبیه! شعر البکاء و الدموع، لا شعر الاعجاب الأدبی، و المقدره الفنیه، شعر النوح و اللطم، لا شعر (أمسیات الشعر)! و هذا هو الفارق الأساس بین روح المقصوره و بین طابع حسینیاته الأخری، فطابعها أدبی فنی، و طابع المقصوره حسینی، و هی فن شعری، و المقصوره ولاء حسینی، کربلائی عاشورائی! و سم هذا ما شئت! سمه لیونه، أو سمه مطابقه لمقتضی الحال!6.
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و الحق أقول: إن الشریف وفق فی مقصورته هذه قدر ما وفق فی حسینیاته تلک، بل و لعله برز فی المقصوره ما لم یبرز فی غیرها! و بعد، فالقصیده التی تبلغ اثنین و ستین بیتا، إن وجد فیها أبیات معدوده لم ترتفع إلی المستوی العام للقصیده نفسها، أم لم تبلغ المستوی التام لشعر شاعرنا، متی کان هذا دلیلا یعتمد علیه علی نفی القصیده و حذفها بتمامها، إلا بالنسبه إلی الرضی، و فی مقصورته الحسینیه خاصه، و عند الاعلام الصدامی!!.

فمن من الشعراء، من تقدم علی الشریف منهم، من جاهلیین، و مخضرمین، و إسلامیین، من أمویین أو عباسیین، أو الذین عاصروه أو جاءوا بعده، و إلی عصرنا الحاضر، لا فی الأدب العربی فحسب بل فی الآداب الإنسانیه کلها بمختلف عصورها و لغاتها من أمکنه أن یحتفظ بمستوی واحد لا یقصر عنه أبدا، فی کل ما نظم أو کتب؟! و لا أجدنی بحاجه إلی إیراد الأمثله، فالتهذیب و الانتفاء سمه عامه لکل شاعر و أدیب، و شعر المناسبات یختلف عن الآثار الأدبیه المقصود منها التبرز و الظهور، و بعد التهذیب و الانتفاء لا یزال هناک فارق کبیر فی شعر أی شاعر، و فی أدب أی أدیب، بین هذا الشعر و ذاک و بین هذا القول و ذاک! و الرضی نفسه کان یعمد إلی مثل هذا، و تجد مثالا لذلک فی دیوان الرضی: 816/2، و للدکتور الحلو إشارات إلی هذا الأمر، و لعل الشریف أراد لمقصورته أن یعید النظر فیها و یهذبها أو ینتقی منها، و لکن المنیه لم تمهله - فی سن مبکر نسبیا - و هی من آخر ما قاله، و أمانه الخبری لم تسمح له أن یصنع شیئا لم یفعله الشاعر نفسه.

و بهذا أکون قد ناقشت ما قرره الدکتور الحلو: (و لعل أفضل وسیله للحکم علیها (أی المقصوره) هی الرجوع إلی قصائد الرضی الأخری فی رثاء الحسین بن علی (س) علی قله شعره فی هذا الباب بالقیاس إلی شعراء الشیعه فیه) ثم یستعرض سماتها العامه و یمیزها عما جاء فی المقصوره فیقول: (و قد استبان من هذا العرض للمعانی التی وردت فی القصائد الأربع الأولی، و القصیده الأخیره: أنه لا نسب بین هذه الأربع و بینها، فهذه الشکاه التی تنضح بها القصیده الأخیره، و الاستغاثه بالرسول (ص) و خصومته لبنی أمیه فی الدار الآخره، و وقوفه موقف المظلوم، و تعداد الأئمه، و اعتبارهم الشافین من العمی، و الشفعاء مع الرسول یوم القیامه (و التأکید علی مقاطع معینه، إنما هو منا، لا من الدکتور نفسه) کل هذا لم نعهده من الرضی فی رثائه لأبی عبد الله الحسین، و إنما عهدناه ثائرا تلمع نصول السیوف فی شعره، و تتطاول لها ذم الأسنه، مهددا بیوم یجرد فیه الخیل للوغی، لا بالعقاب و الحساب فی یوم القیامه).(1)

و تتلخص المناقشه: نعم هناک فارق و لکن، لا بین شخصین، و لکن بین روحین: فان ما نلمسه فی تلک القصائد الأربع، إنما هو روح الشریف نفسه، و ما نلمسه فی المقصوره إنما هو الوجدان الشیعی المتمثل فی الشیعه و منهم الشریف، فالشریف فی تلک یکشف عن نفسه و نفسیاته الخاصه به، و فیها یعبر عن روح الولاء الذی یحمله کل شیعی حسینی! 2 - و أما الزیدیه و الامامیه و عقیده الشریف، فأری أن البحث فیه من لغو القول! فلم یکن الشریف بالرجل المغمور الذی یجهل أصله، و أهله، و الوسط الذی کان یعیش فیه، و الذین کان یتصل بهم، أو یتصلون به، حتی یجهل مذهبه، و یکون مجال شک، ثم مجال بحث و استدلال! فهو إمامی معروف، معروف باسرته و أهله، و من یتصل بهم من الامامیه، لم یشک فی ذلک أهله و لا أصحابه الامامیه! و لکن لاعتبارات لا تخفی، أحکی کلاما لأحد علماء الزیدیه حول الموضوع:

قال یوسف بن یحیی بن الحسین بن (الامام المؤید بالله) محمد بن (الامام المنصور بالله) القاسم بن محمد بن علی الحسنی الصنعانی الزیدی (1078/1667 - 1121/1709) بعد أن ذکر جمله من قصیده الرضی البائیه فی الأئمه الاثنی عشر (ع)، و منها:

سقی الله المدینه من محل لباب الماء و النطف العذاب

و جاد علی البقیع و ساکنیه رخی الذیل ملئان الوطاب

و أعلام الغری و ما استباحت معالمها من الحسب اللباب

و قبرا بالطفوف یضم شلوا قضی ظما إلی برد الشراب

و سامراء و بغدادا و طوسا هطول الودق منخرق العباب

(2) قال: هذه الأبیات من القصیده أردت بإیرادها تبیین معتقد الرضی، رحمه الله تعالی، فان جماعه ممن قصر فهمهم من المؤلفین یتهمونه أنه علی مذهب الامام أبی الحسین زید بن زین العابدین، قدس الله روحه، و نعم ذلک المذهب الفاضل! و من العجب أن منهم القاضی أحمد بن سعد الدین، مع وفور علمه و اطلاعه، و یحتجون بأنه کان یرید الأمر الذی کان فی ید الخلیفه ذلک الزمان، بدلیل أبیاته القافیه الشهیره، التی کتبها إلی الطائع، و لأن ابن عنبه قال فی عمده الطالب: و قیل: أن الرضی کان زیدیا. و لم یعلموا أنه أراد الملک لأنه أحق به، و لو أراد الخلافه لم تنتقض عقیدته علی مذهب الامامیه، و یلزم من هذا أن المرتضی أخاه، حیث کان أول من بایع الخلیفه هو، کان عباسیا، و لیس کل من شهر السیف دعی زیدیا! و إلا لکان الخوارج زیدیه! و هذا شعر الرضی و روایات العلماء عنه تأبی ذلک، و کل تابع لأهل البیت البرره الأتقیاء موفق، إن شاء الله تعالی، و تابع جعفر الصادق و زید بن علی لم یتبع إلا البر التقی المجمع علی فضله).(3)

3 - و أما ما ذکره الدکتور الحلو أخیرا: (و ظنی الغالب أن هذه القصیده مصنوعه و منسوبه إلی الشریف الرضی، أراد صاحبها لها الذیوع و الانتشار فی محافل عاشوراء، فاجتهد ما وسعه الاجتهاد فی أن یضع علیها میسم الرضی، و خانه التوفیق فی بناء بعض أبیاتها، کما فضحه حشو القصیده بعقائد لم یمرن).
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1- التصدیر/ 170-171.

2- دیوان الرضی: 91/1.

3- نسمه السحر فی ذکر من تشیع و شعر، ترجمه الشریف الرضی، مخطوط - المصوره التی أملکها، ج 2، الورقه (461 /ب - 462 /أ).




علیها الرضی شعره و لم ینضح بها قریضه).(1)

و أقول:

إن الشریف قد جعل من شعره وسیله للتعریف بنفسه، خاصه فیما یرید له الاذاعه و الظهور، و لأجل هذا لا نجد فی شعره ما نجده فی شعر کثیر من شعراء الشیعه الذین وقفوا شعرهم لبیان عواطفهم و أحاسیسهم المذهبیه - أو جعلوا ذلک أحد أهدافهم الرئیسه، و لم یکتفوا بالافصاح عن ذاتیاتهم الخاصه - فلا نجد فی شعره مدیحا خالصا لرسول الله (ص)، و لا لأبیه أمیر المؤمنین، و أمه الصدیقه الطاهره (ع)، و هو فی هذا یختلف عن العونی، و ابن حماد، و الناشئ، و قبلهم الکمیت، و دعبل، و أضرابهم، فنجد شعرهم شیعیا بل و یختلف عن أخیه الشریف المرتضی أیضا، فهؤلاء شیعه، و التزموا أن یکشف شعرهم عن عقیدتهم، و أن یکون معبرا عن تشیعهم، فی حین أن الشریف کان شاعرا شیعیا، کأبی تمام، و ابن الرومی، و أمثالهما.

و لم یشتهر الشریف بالأدب المذهبی، و خاصه فی أدب الرثاء الحسینی، الشهره التی تجعل المغمورین یحاولون أن یلصقوا آثارهم به فینحلون شعر غیره إیاه، کی یرتضیه السامعون إذا تلی علیهم منسوبا إلی الرضی فیروج عندهم! و النائحون و النائحات، و قراء المآتم، و منشد و مجالس العزاء الحسینی إنما یهتمون بمضمون الشعر و مدی تاثیره علی السامع أکثر ما یهمهم الشاعر نفسه، بل إن الشاعر یغفل عنه غالبا عندهم و عند السامعین علی سواء، فلا یسمونه إلا نادرا، و لأغراض خارجه عن إطار القراءه و إقامه المآتم.

و لا یسعنی أن أتجاوز هذا الموضوع إلا و أن أذکر واحدا من هؤلاء، و قد أدرک عصره الشریف، و سمع الکثیر من شعره، و هو الناشئ البغدادی، علی بن عبد الله بن وصیف (271/884 - 366/976) (صاحب المراثی الکثیره فی أهل البیت) (2)قال معاصره و صدیقه و حاکی سیرته و قضایاه، الحسین بن محمد الخالع، الأموی نسبا، البغدادی، (333/945 - 422/1031): (و کان الناشئ قئوما بالکلام و الجدل، یعتقد الامامه و یناظر علیها بأجود عباره، فاستنفد عمره فی مدیح أهل البیت حتی عرف بهم، و أشعاره فیهم لا تحصی کثره)(3) و راجع قضایاه، بل و کراماته فی النوح بشعره فی یاقوت: 240/5-241، لسان المیزان:

240/239/4، و إذا أردت نموذجا لما کان یناح به یوم ذاک فی المآتم، بل و إلی قرابه قرنین بعد ذلک العصر، و هو عصر الخطیب الخوارزمی، الموفق بن أحمد الحنفی (484/1091 - 568/1172)، و نموذجا أیضا لشعر الناشئ، فارجع إلی ما حکاه الخطیب الخوارزمی من شعره فی مقتل الحسین (ع) : 145/2-147 صدره بقوله: (و للناشئ علی بن وصیف، مما یناح به فی المآتم).

و أنا أعجب من الدکتور أنه یعمد إلی أبعد الاحتمالات من الواقع، و أقربها إلی عالم الخیال و الوهم، فیختاره، و یغلب ظنه علیه، و هو أن شاعرا مغمورا له القدره علی مجاراه الشریف الرضی، و لکنه ینسی نفسه و لا یشید بمقدرته الشخصیه، بل یتقمص الشریف الرضی، و یقلده فی قصیده عدد أبیاتها اثنان و ستون بیتا، یوفق فی ذلک، إلا فی عده أبیات!! فلم لم یسلم الدکتور بان الرضی نفسه هو القائل، و أنه هو الذی خانه التوفیق - إن کان الدکتور مصرا علی هذه الخیانه!!.

و لا تفسیر لهذا الاختیار الشاذ عندی سوی أن الاعلام الصدامی یرضیه هذا الاختیار، مهما کان بعیدا متکلفا فیه، و یغضبه إذاعه الواقع، و إن دلت علیه الحجه، و کان هو التفسیر الطبیعی و المعقول المقبول.

و أنا أعجب أکثر من قوله: (و فضحه حشو القصیده بعقائد لم یمرن علیها الرضی...) کیف لم یمرن علیها الشریف، و قد مر قبیل هذا نموذج من قول الشریف، و لا أظن أن الدکتور لم یقرأ بائیه الشریف التی حکینا أبیاتا منها قبیل! و الدکتور نفسه قد قرأ ما قاله صاحب نسمه السحر، و یحکی عنه جمله من قوله فی هامش/ 51-52 من التصدیر.

و آخر ما أقوله: إن الاعلام الصدامی لم یرد لنفسه أن یکون ناشرا للمقصوره، و لا للشریف أن یعرف بأنه القائل لها، فحذفها من الدیوان ثم أوحی إلی من أوحی بان یضع المعاذیر لذلک!! (بَلِ الْإِنْسانُ عَلی نَفْسِهِ بَصِیرَهٌ، وَ لَوْ أَلْقی مَعاذِیرَهُ) .(4)

و الکلمه الأخیره: أنا إن سلمنا جدلا بان ما قاله الدکتور الحلو حول المقصوره کله صحیح لا مطعن فیه لطاعن، و لکنه بحذفه المقصوره قد فتح الباب لنوع من التحریف السافر، و التلاعب المعلن به بالکتب و الآثار، لم یسبق أن فتحه قبله أحد! فان القاعده الأساسیه المتبعه فی نشر النصوص - و الدکتور نفسه من أمس من یتصل بها و یعرفها، بحکم عمله فی قسم المخطوطات فی جامعه الدول العربیه - الاحتفاظ بالنص فی صورته الأصلیه التی أرادها المؤلف له، و عمل المحقق و الناشر لا یعدو تقویم النص و إعطاء أقرب صوره و أوثقها إلی التی اختارها المؤلف.

و الدکتور قد تولی نشر دیوان الرضی لا علی أساس أنه هو الذی جمعه، فله أن یختار ما وثق بنسبته إلی الشریف، و یحذف ما کان علی ریب من ذلک، بل علی أساس أنه ناشر لعمل جامع آخر، و هو الخبری الذی تولی الجمع، و الطبعه نفسها تحمل هذا العنوان: (صنعه أبی حکیم الخبری)، و التزاما منه بالأمانه العلمیه احتفظ الدکتور بنظام الخبری القائم علی أساس الأغراض، لا التنظیم علی أساس حروف القوافی، الذی حول الدیوان إلیه فی کثیر من مخطوطاته - کما یذکر الدکتور فی التصدیر - و هکذا فی طبعاته السابقه، و منها الطبعه البیروتیه الأولی. و لا شک أن الخبری - و یسلم بذلک الدکتور - قد أثبت المقصوره فی الزیادات التی ألحقها بالدیوان.

فاقصی ما هو المسموح به للدکتور أن یبدی ریبه من نسبه المقصوره إلی الشریف، فی التصدیر أو عند ما تأتی فی صلب الدیوان، کما صنعه بعض النساخ أو القراء، و حکی الدکتور صنیعهم فی التصدیر. و صنیع الدکتور قد تجاوز کل هذه الاعتبارات، و خرق السنه المتبعه فی الاحتفاظ بالنصوص - علی15
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1- التصدیر/ 72.

2- ابن الأثیر: 688/8، ابن خلکان: 369/3، لسان المیزان: 238/4.

3- معجم الأدباء: 235/5.

4- القیامه 14:75-15




ما هی علیه، و کما هی - و لیس لنا إلا الحکم بأنه خیانه واضحه للأمانه العلمیه، و نقض فاضح لقواعد نشر النصوص، و سنه سیئه قد سنها الدکتور لتبریر التحریف و التلاعب، فعلیه وزرها و وزر من عمل بها (لِیَحْمِلُوا أَوْزارَهُمْ کامِلَهً یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ مِنْ أَوْزارِ الَّذِینَ یُضِلُّونَهُمْ بِغَیْرِ عِلْمٍ أَلا ساءَ ما یَزِرُونَ) (النحل، 25/16) - نسأل الله سبحانه أن یجنبنا و یجنب الناشرین الاستنان بها -.


الرضی المؤلف

قال السید صدر الدین شرف الدین:

عالج "الشریف" الحظ فی بعض شعره، و رآه "یمشی بأقوام و أن وقفوا" و لکنه ما ارتضاه - و أن تمناه أحیانا - لنفسه التی شدها شدا واعیا إلی الحقائق و القیم رغم تکبیلها إیاه بالمقاییس، و تقدیمها علیه فاقدیها من الجهال المحظوظین.

هو - إذن - یقحم نفسه المعرکه الرهیبه ببطوله ترفض (الجبر) و تتحمل مسئولیه الحریه و الاختیار فی کفاح لا تزیده مظاهر النجاحات المصطنعه إلا تمسکا بحقائق الأمور، و احتمالا لهموم الواقع الثقال.

و مهما تکن هذه المشکله فی ذاتها، و مهما یکن موقف "الشریف" منها، فالشریف ممتحن بها امتحانا یسلکه فی عداد الکبار من ضحایاها، و ما نهتم به فی هذه الکلمه هو العبور من هذه الحکایه إلی إبراز محنته فی جوهرها، و تشخیصها فی کیفها و نوعها، معنیین بالبرمجه و التنهیج، لا بالنصوص و الأحداث.

یحسب الکثیرون امتحان الشریف بالنقاد و المقیمین امتحانا بسیطا لا یعدو إهماله و إعطاء غیره عنایه أشد، و اهتماما أکبر.

هذا خطا فامتحانه مرکب یتعدی أمر إهماله المجمل إلی إزاحته عما به یکون، إلی التحدث عن أضعف ما به کان، فی تفصیل إلیک بیانه:

باحثو الشریف و المتحدثون عنه لا یحفلون منه بغیر "الشاعر" فان تجاوزوا تقییم فنه، أو ضعفت مقاییسهم عن تحدیده، ضاعفوا القول فیه بخصال من خصائصه، کطموحه و إبائه و ترفعه.

و البحث یقول لنا شیئا کثیرا عن جوانبه هذه، و لکنه یقول لنا شیئا أکثر و أمق عن عمل المؤسس فی الشریف و محاولاته المجدیه فی تطویع الحضاره للثقافه القرآنیه و الفکر الإسلامی.

نستطیع أن نفهم الشریف علی حقیقته لا فی دیوانه، و لا فی طموحه فقط، بل فی أعماله التالیه:

1 - حقائق التنزیل و دقائق التأویل.

2 - تلخیص البیان فی مجاز القرآن.

3 - معانی القرآن.

4 - مجازات الآثار النبویه.

5 - نهج البلاغه.

6 - خصائص الأئمه.

7 - تعلیق خلاف الفقهاء.

ودع غیرها من أعماله الأدبیه فی رسائله و مختاراته.

نحن نری فی اعماله هذه تطبیقا لمخطط رسمه غب دراسه و تأمل، و نراه فیها مخططا یطبق منهجه لحمایه الإسلام و العربیه، فی إیمان بهما و اندماج أعاناه علی الوصول إلی ما فیهما من قوی الثبات و التکیف، فهو إذ ینفتح للثقافات المختلفه یجد موضع الأمان بالقیاده القرآنیه القادره علی الاستیعاب و التکییف بوسائل نظامها العالمی الخالد، و إمکانات لغتها الواسعه المرنه، و واضح أن أعماله هذه ترکز (الثبات) فی القرآن و الحدیث و کلام علی و الأئمه من بنیه، ثم تترک التطور للاجتهاد یؤدلجه حسب التغیرات بفلسفه الإسلام و ثقافته.

و یلاحظ بتقدیر و إکبار أن عمل الشریف الضخم هذا موضوعی لا أثر فیه للعصبیات التی کانت تمزق العالم آنذاک.

لا یدخل فی منهج هذه الکلمه نقد مؤلفات الشریف هذه، کما لا یدخل فی منهجها عقد مقارنه بینه و بین من کتب فی موضوعاتها من معاصریه أو ممن سبقهم، فما نرید قوله هو بالضبط: أن الفن الشعری أصغر ما یقاس به بقاء الشریف، و أن لا محید لقادر الشریف حق قدره عن الرجوع فیه إلی شخصیه المؤسس، فمؤلفاته المنهجیه تربط ما قبلها بما بعدها ربطا یمنحه درجه قیادیه مستمره، و ذلک ما لا یحققه دیوانه و لا رسائله کیفما کان تقدیر موهبته و فنه.

فمؤلفاته المنهجیه أنشأتها حاجه مرحله قوی فیها العقل و ضعف الحکم، و خیف من خلال التوازن بینهما أن یختل منهج التاریخ، ثم هی فی صمیم هذا الظرف، تربط ما قبلها بما بعدها ربطا یمنح الشریف درجه قیادیه مستمره.

و ذلک ما لا یحققه دیوانه و لا رسائله کیفما کان تقدیر موهبته و فنه.


الشیخ محمد بن الشیخ عبد الکریم الکرزکانی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

کان فقیها عالما بصیرا عارفا شاعرا له کتاب الیواقیت و دیوان فی الغزلیات مات فی المدینه الطیبه سنه 1230.


الشیخ محمد بن الشیخ علی بن الشیخ عبد النبی بن محمد بن سلیمان المقابی البحرانی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

هکذا قرر شیخنا الأمجد الشیخ أحمد فی جوامع الکلم و هو فقیه عصره و متکلم مصره و له من المؤلفات کتاب: العمده فی الفقه. مات سنه 1114.


الشیخ محمد بن ماجد بن مسعود البحرانی.

قال فی کتاب تاریخ البحرین المخطوط نقلا عن اللؤلؤه، و نحن نأخذها عنه لأن فیها صوره عن الحیاه فی تلک الأزمنه:

کان فقیها مجتهدا محققا مدققا دقیق النظر من أعیان علماء البحرین، إماما فی الجمعه و الجماعه، و له الرساله المسماه بالصوفیه و رساله فی الصلاه صنفها فی شیراز للسید البهی میرزا صفی بن المیرزا محمد مهدی النسابه و سماها الروضه الصفویه فی فقه الصلاه الیومیه، و المیرزا محمد مهدی المذکور کان شیخ الإسلام فی شیراز بعد الشیخ صالح بن عبد الکریم الآتی ذکره، و له أیضا: شکل فی مسائل المنطق، قال شیخنا المحدث الصالح الآتی ذکره:
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و ادعی الشیخ المذکور أنه غیر جزء و أن الاستمرار کاف و ادعی علیه الإجماع و خالفه الأستاذ و قال: بل یجب علیه الرفع ثم الوضع.

و وقعت بینهما مشاجره عظیمه فانتهی أمرهما إلی أن قال: شیخنا (لَکُمْ دِینُکُمْ وَ لِیَ دِینِ) ..

یرید أن هذا اعتقادک لأنک مجتهد لا یجوز لک تقلیدی و هذا اعتقادی لأنی مجتهد أیضا لا یجوز لی تقلیدک، فقال الشیخ بکلام فیه نفره و هنا کلام جهل لأنه التفت إلی أصل ورود الآیه فإنها خطاب النبی (ص)للمشرکین فقال شیخنا إنما هو بالحجج لا بالتشنیع و لم یمکنه أن یرد علیه أکثر من ذلک لأن الشیخ کان مشارا إلیه و شیخنا بعد لم یشتهر و افترقا و انقضی المجلس و کل منهما مملوء غیظا علی الآخر فبقی لمده قلیله تقرب من أربعین یوما و صنف شیخنا رساله فی الرد علیه و عرض للشیخ محمد مرض عظیم و عاده شیخنا فی مرضه و توفی فی ذلک المرض رحمه الله و سنه یقارب من سبعین سنه فی حدود السنه الخامسه و المائه و الألف و هو عام جلوس الملک الأعظم سلطان عصرنا الیوم السلطان حسین بن الشاه سلیمان و قبره فی مقبره المشهد و بنی علی قبره قبه فانتهت رئاسه البلد بعده إلی السید هاشم التوبلی... (انتهی).

أقول: قد کانت هذه الرساله التی صنفها شیخنا الأستاذ الشیخ سلیمان فی هذه المسأله عندی ثم ذهبت فیما وقع علی کتبی من حوادث الأیام و التی لا تنیم و لا تنام، و لما مات الشیخ محمد المذکور رثاه الشیخ سلیمان المذکور بقصیده جیده أطراه فیها و مدحه.


الشیخ محمد بن أبی جمهور الاحسائی:


اشاره

(1) هو الشیخ أبو جعفر محمد بن الشیخ زین الدین أبی الحسن علی بن الشیخ حسام الدین إبراهیم بن حسن بن إبراهیم(2)...". بن أبی جمهور الشیبانی الأحسائی، من مشاهیر علماء الامامیه، فقیه مجتهد و راویه شهیر و فیلسوف کبیر و أدیب شاعر.



والده و جده

أما والده الشیخ علی - المتوفی قبل عام 895 ه - فقد کان من کبار العلماء، و هو أستاذ ابنه و شیخه فی الروایه، و یروی عن قاضی قضاه الإسلام ناصر الدین الشیخ إبراهیم بن نزار الأحسائی عن الشیخ حسن المطوع الأحسائی عن ابن فهد الأحسائی عن ابن المتوج البحرانی - کما هو مذکور فی أول "عوالی اللئالی "-.

و جده الشیخ إبراهیم ابن أبی جمهور أیضا کان من کبار علمائنا، و قد ذکرهما العلماء فی کتب التراجم و أثنوا علیهما ثناء جمیلا.

قال الشیخ عبد الله الأفندی فی "ریاض العلماء":" الشیخ زین الدین أبو الحسن علی بن الشیخ حسام الدین إبراهیم بن... أبی جمهور الأحساوی، الفاضل العالم الجلیل والد الشیخ محمد... المعروف بابن أبی جمهور الأحساوی، و کان "قده" - یعنی علی ابن أبی جمهور - و والده الشیخ حسام الدین إبراهیم المذکور و ولده الشیخ محمد المذکور من مشاهیر علماء الامامیه...".(3)

و قال الشیخ عباس القمی فی "الفوائد الرضویه":" علی بن إبراهیم بن أبی جمهور الأحسائی... فاضل أدیب عالم زاهد عابد... ".(4)

و قال الشیخ علی البحرانی فی "أنوار البدرین "- بعد أن ترجم المصنف -:" و کان والده الشیخ علی و جده الشیخ إبراهیم من العلماء الفضلاء... ".(5)

و قال الشیخ محمد بن أبی جمهور - صاحب الترجمه - فی الثناء علی والده و جده:" الشیخ الزاهد العابد الکامل زین المله و الدین أبو الحسن علی بن الشیخ المولی الفاضل المتقی من بین أنسابه و أضرابه حسام الدین إبراهیم بن... أبی جمهور الأحساوی...".(6)

و قال أیضا: "حدثنی أبی و أستاذی الشیخ العالم الزاهد الورع زین الدین أبو الحسن علی بن الشیخ العلامه المحقق حسام الدین إبراهیم بن أبی جمهور الأحساوی.



مولده و نشاته

ولد المترجم فی "الأحساء "حدود سنه 840 ه، یظهر ذاک من مناظرته مع العالم الهروی - التی جرت فی "مشهد خراسان "سنه 878 ه - حیث قال فی آخر المجلس الثانی من المناظره:" فان عمری الیوم یقارب الأربعین سنه...".(7)

و فی بلده "الأحساء" نشا و ترعرع، و کان محل سکناه فیها قریه "التیمیه"(8) و مسجده فیها کان قائما إلی عهد قریب.

ص: 282







1- بقلم السید هاشم الشخص الموسوی. و هی منتزعه من کتاب له مخطوط اسمه أعلام هجر.

2- کذا ذکر المصنف نسبه فی "العوالی" و فی "ریحانه الأدب" أضاف إلی ما ذکرنا: "بن حسین بن إبراهیم بن أبی جمهور

3- ریاض العلماء: ج 3 ص 326.

4- الفوائد الرضویه: ص 264.

5- أنوار البدرین: ص 399.

6- عوالی اللآلی: ج 1 ص 5-6 و 21، باختصار.

7- المناظره: ص 43.

8- قال الشیخ فرج العمران القطیفی فی" الأزهار الأرجیه" ج 14 ص 211 ما ملخصه: "التیمیه من قری" الأحساء" کانت فی القدیم تضم طائفه من الفقهاء و المجتهدین و ثله من الحکماء الراسخین مما یبلغ عددهم أربعین عالما - کما قیل - منهم الفیلسوف الشهیر الشیخ محمد بن أبی جمهور و الشیخ محمد البویهی قدس الله أسرارهم... "ثم أنشا القطیفی أبیاتا فی مدح هذه البلده الطیبه فقال: قدسوها مدینه "التیمیه"فهی من خیره القری الهجریه قد سوا تلکم الربوع اللواتیهی بالأمس مشرقات مضیه هی بالأمس مشرقات زواهبالتقی و المعارف الدینیه مشرقات بالحکمتین تسمیتلک علمیه و ذی عملیه جمعت أربعین من علماء الدینممن نالوا المراقی العلیه منهم الفیلسوف" ابن أبی جمهور"رب اللطیفه القدسیه هو ذا کاتب "العوالی اللآلی"و "المجلی" فی الحکمه النظریه منهم العالم البویهی من أدرکأسمی المراتب العلمیه هؤلاء الأعلام کانوا مصابیحبهم قد أضاءت "التیمیه" فعلیهم من ربهم رحماتأبد الدهر بکره و عشیه





دراسته و أساتیذه

تلقی العلوم الأولیه فی بلده "الأحساء" علی ید علمائها الأعلام، و فی مده قلیله تفوق علی جمع أقرانه و نال قصب السبق فی کثیر من العلوم و الفنون.

ثم هاجر إلی العراق و حل عاصمه العلم و العلماء "النجف الأشرف" و راح یواصل دراسته علی علمائها العظام خصوصا استاذه الکبیر الشیخ عبد الکریم الفتال.

و بعد مده طویله قضاها فی النجف للتزود من العلم عزم علی حج بیت الله الحرام و ذلک سنه 877 ه فتوجه إلی الحجاز عن طریق الشام و نزل مدینه "کرک نوح" و فیها التقی بالشیخ الجلیل علی بن هلال الجزائری و أقام عنده شهرا کاملا مستفیدا من علومه.

و أما أساتیذه فقد ذکر المصنف أربعه منهم فی مقدمه کتابه "العوالی" و هم:

1 - والده الشیخ زین الدین علی بن أبی جمهور الأحسائی.

2 - السید شمس الدین محمد بن کمال الدین موسی الموسوی الحسینی الأحسائی(1)، و الظاهر أنه تلمذ علیهما فی "الأحساء".

3 - الشیخ حسن بن عبد الکریم الفتال.

4 - الشیخ علی بن هلال الجزائری.


مشایخه فی الروایه

و یروی عن جماعه من العلماء الأعلام ذکرهم المصنف فی مقدمه هذا الکتاب و هم:

1-4 - أساتیذه الأربعه المتقدم ذکرهم.

5 - الشیخ حرز الدین الأوائلی (الأوالی) البحرانی.

6 - السید شمس الدین محمد بن السید أحمد الموسوی الحسینی.

7 - الشیخ عبد الله بن فتح الله بن عبد الملک الفتحان الواعظ القمی القاسانی.


تلامیذه و الراوون عنه

یروی عن المصنف جماعه من العلماء و فیهم من کان من تلامیذته [تلامذته] و هم:

1 - تلمیذه المقرب إلیه السید محسن بن السید محمد الرضوی القمی و تاریخ الإجازه له "منتصف ذی القعده 897 ه".

2 - تلمیذه الشیخ ربیعه (ربیع) بن جمعه العبری العبادی الجزائری.

3 - السید شرف الدین محمود بن السید علاء الدین الطالقانی.

4 - الشیخ محمد صالح الغروی الحلی أجازه بثلاث إجازات:

الأولی: مختصره تاریخها "24 ربیع الثانی 896 ه".

الثانیه: مبسوطه ذکر فیها المجیز "24 کتابا" من تصانیفه، و تاریخها "أول جمادی الأولی 896 ه".

الثالثه: متوسطه کتبها فی قریه "قلقان" بأسترآباد و تاریخها "منتصف جمادی الأولی 898 ه". 5 - الشیخ علی بن عبد العالی المشتهر بالمحقق الکرکی الثانی، ذکر ذلک فی "روضات الجنات".(2)


أسفاره

بعد الحج عاد إلی وطنه "الأحساء" و أقام بها قلیلا ثم غادرها إلی زیاره أئمه العراق (ع)، و بعد الزیاره قصد "خراسان" لزیاره الامام الرضا (ع) و فی الطریق ألف کتابه "زاد المسافرین فی أصول الدین".

و لما نزل المشهد الرضوی تعرف علیه السید محسن بن السید محمد الرضوی - من وجهاء "مشهد" و فضلائها - و حل المصنف ضیفا عنده، و أصبح السید من تلامیذه و المصاحبین له، و ذلک سنه "878 ه"، و فی هذا العام حدثت المناظره العلمیه المعروفه بین ابن أبی جمهور و العالم الهروی - من أهل السنه - فی ثلاث مجالس خرج فیها ابن أبی جمهور منتصرا.

ثم عزم علی الإقامه فی "مشهد" مجاورا للإمام الرضا (ع)، و فی حوالی سنه" 893 ه" عزم علی الحج مره ثانیه، و بعد أداء المناسک توجه إلی العراق للمره الثالثه و ذلک فی أوائل سنه "894 ه" و نزل "النجف الأشرف" للاشتغال بالعلم و التألیف و بها ألف کتابه "المجلی لمرآه المنجی".

و فی أواخر سنه" 895 ه" غادر النجف عائدا إلی وطنه الثانی "مشهد خراسان".

و الظاهر أنه بقی مجاورا للرضا (ع) حتی وافاه الأجل المحتوم.


مناظرته مع العالم الهروی

و لما استقر ابن أبی جمهور فی مدینه "مشهد" اشتهر أمره و عظم صیته فقصده عالم سنی من أهل "هرات "- إحدی مدن "أفغانستان "- و طلب منه المناظره فی أمر الخلافه و بعض المسائل الخلافیه فأجابه المصنف إلی ذلک.

فعقدت الجلسه الأولی للمناظره فی منزل السید محسن الرضوی و حضرها جمع من العلماء و الفضلاء.

ثم عقدت جلسه أخری فی إحدی المدارس العلمیه و بحضور جماعه من أهل السنه، و بعدها عقدت جلسه ثالثه فی مکان آخر و دار فیها الحوار حول موارد من المسائل الخلافیه. و ازداد بذلک صیتا و سمعه، و أعجب به علماء " خراسان"، و طلب منه تسجیل ما حدث فی کتاب مستقل، فأجابهم إلی ذلک فکان کتابه المعروف "مناظره بین الغروی و الهروی".

و من أراد تفاصیل هذه المناظرات فلیرجع إلی الکتاب المذکور المطبوع مرارا.


أقوال العلماء فیه

قال فی "مجالس المؤمنین "- ما ترجمته -: "الشیخ محمد بن علی... بن أبی جمهور، صیت فضائله بین الجمهور مشهور و فی سلک مجتهدی الامامیه مذکور، مولده الشریف "لحصا" - الأحساء -، و فنون کمالاته خارج عن حد الإحصاء".
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1- قرأ علیه فی الفقه کما فی "العوالی".

2- ج 7 ص 33-34.




و قال فی "روضات الجنات":" الشیخ الفاضل المحقق و الحبر الکامل المدقق خلاصه المتأخرین محمد بن... أبی جمهور الأحسائی".

و قال الشیخ عباس القمی فی "الفوائد الرضویه":" محمد بن أبی جمهور الأحسائی... عالم عارف حکیم متکلم محقق مدقق فاضل محدث خبیر متجر ماهر..." .(1)

و قال فی موضع آخر من "الفوائد الرضویه":" الشیخ الممجد و الفاضل المسدد قدوه العلماء الراسخین و فخر الحکماء و المتکلمین الشیخ محمد بن...

أبی جمهور الأحسائی".(2)

و قال أیضا فی "الکنی و الألقاب":" محمد بن... أبی جمهور الأحسائی... العالم الفاضل الحکیم المتکلم المحقق المحدث الماهر...".

و قال فی "لؤلؤه البحرین":" و الشیخ محمد بن أبی جمهور المذکور کان فاضلا مجتهدا متکلما...".

و قال فی "أمل الآمل":" الشیخ محمد بن جمهور الأحسائی کان عالما فاضلا راویه".

و قال فی موضع آخر من "الآمل":" الشیخ محمد بن علی... بن أبی جمهور الأحسائی فاضل محدث...".

و قال المحدث النیسابوری - فی رجاله -: "محمد بن علی... بن أبی جمهور الأحسائی متکلم فقیه محدث عارف..." .(3)

و قال السید حسین القزوینی فی مقدمات "شرح الشرائع":

"محمد بن... أبی جمهور الأحساوی فاضل جامع بین المعقول و المنقول راویه للأخبار...".

و قال المحقق الکاظمی فی أول کتاب "المقابیس":" العالم العلم الفقیه النبیل المحدث الحکیم المتکلم الجلیل محمد بن... أبی جمهور سقاه الله یوم النشور من الشراب الطهور... ".(4)

و قال السید نعمه الله الجزائری فی شرحه علی "العوالی":" العالم الربانی و العلامه الثانی محمد بن... أبی جمهور الأحسائی أسکنه الله تعالی غرف الجنان و أفاض علی تربته سجال الرضوان".

و قال الجزائری أیضا - معللا رجوع شیخه إلی الرغبه فی "عوالی اللآلی "-: "لأن جماعه من متاخری أهل الرجال و غیرهم من ثقات أصحابنا وثقوه و أطنبوا فی الثناء علیه - ابن أبی جمهور - و نصوا علی احاطه علمه بالمعقول و المنقول...".

و قال فی "ریحانه الأدب":" محمد بن... أبی جمهور الأحسائی الهجری من أکابر علماء الامامیه فی القرن العاشر للهجره عالم عارف ربانی محقق مدقق حکیم کامل متکلم فاضل محدث متجر ماهر..." .(5)و قال الشیخ علی البحرانی فی "أنوار البدرین":" الشیخ الفاضل المحقق الکامل المشهور الشیخ محمد بن... أبی جمهور الأحسائی و هو من العلماء المشهورین و الفقهاء المتبحرین المذکورین - إلی أن قال - فهو من العلماء الفضلاء الأتقیاء النبلاء... ".


مؤلفاته

1 - (أسرار الحج)، فرغ من تبیضه "901 ه" و طبع عام " 1324 ه" ضمن کتاب "المجلی" للمصنف أیضا.

2 - (الأقطاب الفقهیه و الوظائف الدینیه علی مذهب الامامیه)، شرح فیه قواعد الأحکام الفقهیه نظیر قواعد الشهید ألا أنه أوجز منه.

3 - (الأنوار المشهدیه فی شرح" الرساله البرمکیه")، فی فقه الصلاه الیومیه.

4 - (بدایه النهایه)، فی الحکمه الاشراقیه.

5 - (التحفه الحسینیه) فی شرح "الرساله الألفیه")، التی ألفها الشهید الأول فی الفقه.

6 - (تحفه القاصدین فی معرفه اصطلاح المحدثین).

7 - (التعلیقه) علی" أصول الکافی ".

8 - (التعلیقه) علی" من لا یحضره الفقیه"، ذکرهما المرعشی فی مقدمه (العوالی).

9 - (جمع الجمع) نسبه إلی المصنف فی "مجالس المؤمنین".

10 - (الحاشیه) علی "تهذیب طریق الوصول إلی علم الأصول "للعلامه الحلی.

11 - (الحاشیه) علی کتابه" عوالی اللآلی" و هی کبیره.(6)

12 - الدره المستخرجه من "اللمعه فی الحکمه"، قال فی "الذریعه":

" و لعل المراد من (اللمعه فی الحکمه) هو (اللمعه الجوینیه) فی الحکمه تألیف ابن کمونه المتوفی 683 ه..." و علیه یکون هذا الکتاب تلخیصا و زبده لکتاب "اللمعه الجوینیه".

13 - (درر اللآلی العمادیه فی الأحادیث الفقهیه)، فرغ من تالیفه "899 ه" و فرغ من تبیضه "901 ه"، رتبه علی مقدمه فی أخبار الترغیب علی العبادات و خاتمه فی الأخلاقیات بینهما ثلاثه أقسام فی أبواب الفقه کلها.

و جاء اسم هذا الکتاب فی "أمل الآمل "(الأحادیث الفقهیه) و فی "البحار" و "الریاض" و "المقابیس "(نثر اللآلی) و فی "الروضات "(اللآلی العزیزیه) و الکل کتاب واحد.

14 - (الرساله الابراهیمیه فی المعارف الالهیه).

15 - (الرساله البرمکیه فی فقه الصلاه الیومیه)، و مر شرحه "الأنوار المشهدیه".

16 - (الرساله الجمهوریه).

17 - (زاد المسافرین فی أصول الدین) کتبه فی طریقه إلی زیاره الرضا (ع) بعد أداء فریضه الحج عام "877 ه".
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1- الفوائد الرضویه: ص 382.

2- روضات الجنات: ج 7 ص 32.

3- مستدرک الوسائل: ج 3 ص 362 و 364

4- ریحانه الأدب: ج 7 ص 331.

5- مستدرک الوسائل: ج 3 ص 362 و 364

6- فرغ منها فی مدینه مشهد بخراسان 23 صفر أو 26 شوال سنه 897 ه و طبع بعضها أخیرا مع (عوالی اللآلی).




18 - (الطوالع المحسنیه فی شرح" الرساله الجمهوریه ")المذکوره قریبا، سمی" الرساله "باسم نفسه ابن أبی جمهور و سمی الشرح باسم تلمیذه السید محسن الرضوی.

19 - (عوالی اللآلی العزیزیه فی الأحادیث الدینیه) و قد یقال له "غوالی اللآلی "- بالغین المعجمه - و لا أصل له، ألفه فی أربعه أشهر مده إقامته فی دار السید محسن الرضوی فی "مشهد خراسان" و فرغ منه لیله الأحد 23 صفر و قد شرح هذا الکتاب شرحا مبسطا السید نعمه الله الموسوی الجزائری و سمی شرحه "الجواهر الغوالی فی شرح عوالی اللآلی".

20 - (الفصول الموسویه فی العبادات الشرعیه).

21 - (قبس الاقتداء - أو الاهتداء - فی شرائط الإفتاء و الاستفتاء)، قال فی "الذریعه":" فیه مباحث الاجتهاد و التقلید... و هو کتاب کبیر مفید".

22 - (کاشفه الحال عن أحوال الاستدلال)، فی بیان طریق الاستدلال علی التکالیف الشرعیه و کیفیه أخذها من الأصول الدینیه، فرغ منه فی "مشهد خراسان "ضحی یوم الجمعه "3 ذو القعده 888 ه" و هو من کتب أصول الفقه مرتب علی مقدمه و خمسه فصول و خاتمه. و قد یسمی "رساله فی طریق الاستدلال" أو "رساله فی لزوم العمل بأخبار الأصحاب فی هذا الزمان" و الکل کتاب واحد.

23 - (کشف البراهین فی شرح" زاد المسافرین" فی أصول الدین، ألفه ب "مشهد خراسان" بالتماس تلمیذه السید محسن الرضوی فی عام "878 ه".

24 - (المجلی لمرآه المنجی)، هو شرح لکتابه "مسالک الأفهام فی علم الکلام" و لحاشیته علی "المسالک" المسماه ب "النور المنجی من الظلام" لأن المصنف کتب أولا "مسالک الأفهام" ثم علق علیه حواشی سماها "النور المنجی من الظلام" و بعد رجوعه إلی "النجف الأشرف "عام" 894 ه" ألف کتابه "المجلی" کشرح ل "مسالک الأفهام" و حاشیته و فرغ من تألیف "المجلی" فی "النجف"" أو آخر جمادی الثانیه 895 ه" و طبع "1324 ه".

25 - (مجموعه الأخبار و المسائل)، التی جمعها من کتب شتی.

26 - (مجموعه المواعظ و النصائح و الحکم)، و فیه ألغاز و مراثی و مدائح و مراسلات شعریه بینه و بین الشعراء، ذکر هذین الکتابین فی "الذریعه".

27 - (مدخل الطالبین فی أصول الدین).

28 - (مسالک الأفهام فی علم الکلام)، ألفه قبل عام "894 ه" و طبع - کما تقدم - ضمن کتاب" المجلی "عام "1324 ه".

29 - (المسالک الجامعیه) فی شرح "الرساله الألفیه" فی الفقه للشهید الأول، و هو غیر "التحفه الحسینیه" المتقدم، و قد کتبه المصنف أیام اعتکافه فی" جامع الکوفه "سنه "895 ه" و طبع فی إیران مع" شرح الشهید" و "شرح صاحب المدارک" و" شرح الکرکی" سنه "1312 ه".

30 - (المعالم السنابسیه) فی شرح "الرساله الجوینیه" فی أصول الفقه.

31 - (معین الفکر) فی شرح "الباب الحادی عشر".

32 - (معین المعین فی أصول الدین)، و هو شرح ل "معین الفکر "- المتقدم -، قال صاحب "ریاض العلماء":" کبیر جدا رئیته فی بلده (مازندران)...".(1)

33 - (مفتاح الفکر) لفتح "الباب الحادی عشر". و هو غیر "معین الفکر "- المتقدم -.

34 - (کتاب المقتل)، قال فی "الروضات":" و قد ینسب إلیه - ابن أبی جمهور - رحمه الله أیضا کتاب فی "المقتل" کبیر، مشتمل من الأخبار الغریبه علی کثیر...".

35 - مناظره بین الغروی و الهروی، طبع للمره الثالثه سنه 1397، و طبع أیضا بعنوان "المناظرات مع العالم الهروی"، و هی ثلاث مناظرات وقعت بین المصنف و عالم سنی من أهل "هرات "- و قد سبق الحدیث عنها -.

و قد ترجمت هذه "المناظرات" إلی الفارسیه عده مرات، منها الترجمه الکامله المدرجه ضمن کتاب "فردوس التواریخ" المطبوع 1315 ه، و أدرجت الترجمه کامله أیضا فی "نامه دانشوران" المطبوع 1318 ه، کما أدرج قسم کبیر منها ضمن "مجالس المؤمنین".

36 - (موضح الدرایه لشرح باب "البدایه"، فی الحکمه، و لعله شرح لکتابه المتقدم "بدایه النهایه فی الحکمه الاشراقیه".

37 - (موضح المشکلات لأوائل الاجتهادات) فی الفقه.

38 - (النور المنجی من الظلام)، فی حاشیه "مسالک الأفهام" طبع - کما تقدم - ضمن کتاب "المجلی "عام" 1324 ه".


وفاته

توفی المصنف فی حوالی العشر الأولی من القرن العاشر الهجری و له من العمر قرابه سبعین عاما، و الظاهر أن وفاته کانت فی مدینه "مشهد" بخراسان لأنها المقر الأخیر لسکناه.

و لم یعلم له مزار، کما لم ینص أحد ممن ترجمه علی تاریخ وفاته غیر أنه کان حیا عام" 901 ه" حیث فرغ من بعض کتبه فی هذا التاریخ و لم یعهد له بعد التاریخ المزبور أی کتاب أو خط أو إجازه، و معلوم أنه لو بقی کثیرا بعد عام "901" لألف و کتب و لذکره المؤرخون لأن مثله لا یهمل، و مما ذکر یعلم أن ابن أبی جمهور مات بعد التاریخ المذکور بقلیل و قد أشار إلی ذلک فی "الذریعه" حیث قال:" ابن أبی جمهور الشیبانی الأحسائی المتوفی أوائل القرن العاشر".(2)

و جاء فی "ریحانه الأدب"(3) و غیره أن المصنف کان معاصرا للمحقق الکرکی - الذی توفی عام "940 ه "-. و قد اشتبه الأمر علی السید المرعشی النجفی حیث جعل هذا التاریخ - "940 "- عام وفاه المصنف - کما ذکر ذلک فی مقدمه الجزء الأول من (عوالی اللآلی) - و هو خطا واضح.


أدبه و شعره

لقد کان المترجم أدیبا شاعرا إلی جانب کونه عالما فقیها مجتهدا، و قد جمع هو بعض أدبه و شعره فی کتابه "مجموعه المواعظ و النصائح و الحکم "- المذکور آنفا -، و لیس بأیدینا الآن هذا الکتاب کما لم نعثر علی شیء من شعره سوی
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1- ریاض العلماء: ج 5 ص 50.

2- الذریعه: ج 16 ص 71.

3- ج 7 ص 331.




الأبیات التی ذکرها هو فی مقدمه کتابه (العوالی) و التی مدح بها تلمیذه السید محسن الرضوی، و نکتفی هنا بنقل هذه الأبیات کانموذج لشاعریته:

یا فریدا فی الفضل غیر مشارک عز باریک فی الوری و تبارک

یا هلال الأنام قد کتب الأیام (1) فی دفتر العلی آثارک

و لسان الزمان یدرس فی کل مکان علی الوری أخبارک

سیدی أنت من یشق غبارک بأبی أنت من یروم فخارک

ما نری فی مناسب لک إلا دائب صار دأبه تذکارک

شوقته إلیک أوصافک الغر فجاب البلاد حتی زارک

یا کریما خفت علیه المعالی فادرعها فاشدد بها آزارک

و اسحب الفخر و امض فی الخیر قدما و اقض فی طاعه الندی أوطارک


شبه و مؤاخذات

رغم عظمه المصنف و سمو مکانته فقد دارت حوله بعض الشبه و وجه إلیه القدح و الانتقاد فاتهم بالتصوف المفرط و قالوا إنه أخباری و نسب إلیه الغلو، و شاع عنه أنه غیر متثبت فی نقل الأخبار و متساهل فی روایتها، و زاد فی "الروضات" حیث قال: "بل الکلام فی توثیق نفس الرجل - یعنی ابن أبی جمهور - و التعویل علی روایاته و مؤلفاته" .(2)

و لسنا الآن بحاجه إلی البحث عن مدی صحه هذه التهم أو بطلانها بعد ما ردها و أجاب عنها بالتفصیل الشیخ النوری فی "مستدرک الوسائل" و السید المرعشی النجفی فی مقدمه الجزء الأول من (عوالی اللآلی).

و نظره واحده فیما قاله جمله من خیره علمائنا فی مدح هذا العالم الجلیل و تعظیمه - و قد مر نقلها - تکفی ردا لهذه الشبه و جوابا عنها.. و الذی نقوله هنا أن مثل هذه التهم وجهت إلی کثیر من کبار علمائنا کالشیخ الصدوق و الملا صدرا الشیرازی و تلمیذه الفیض الکاشانی و السید حیدر الآملی و غیرهم من علمائنا الأعلام الذین لا یشک أحد فی نزاهتهم و علو شأنهم و مع ذلک رموهم بالإلحاد و التصوف و الغلو و غیر ذلک مما هم منه براء.


السید محمد بن عبد الحسین بن إبراهیم بن أبی شبابه الحسینی البحرانی.

قال فی سلافه العصر علی عادته فی الاسجاع و المبالغات: علم العلم و مناره و مقبس الفضل و مستناره فرع دوحه الشرف الناصر المقر بسمو قدره کل مناضل و مناظر أضاءت أنوار مجده ماثر و مناقب إلی أن قال: و کان قد دخل الدیار الهندیه فاجتمع بالوالد و مدحه بمدائح نقضت عزل الحارث بن خالد فعرف له حقه و قابله من الإکرام بما استوجبه و استحفه و ذکره عند مولانا السلطان بما قدمه لدیه و ملأ من المواهب الجلیله یدیه و لما قضی آماله من مطالبها ارتحل إلی الدیار العجمیه و قطن بها فلقی بها تحیه و سلاما و تنقل فی المراتب حتی ولی شیخ الإسلام و هو الیوم نازل بأصبهان و رافع من قدر الأدب. و من نثره ما کتبه إلی من دیار العجم سنه سبعین و ألف (و لم نر ضروره لنقل الرساله): ثم قال: و من شعره قوله مادحا الوالد و هی من فرائد القصائد:

أری علما ما زال یخفق بالنصر به فوق أوج المجد تعلو ید الفخر

مضی العمر لا دنیا بلغت بها المنی و لا عمل أرجو به الفوز فی الحشر

و لا کسب علم فی القیامه نافع و لا ظفرت کفی بمغن من الوفر

فأصبحت بعد الدرس فی الهند تاجرا و أن لم أفز منها بفائده التجر

طویت دواوین الفضائل و التقی و صرت إلی طی الأمانی و النشر

و بعت نفیس العمر و الدین صفقه فیا لیت شعری ما الذی بهما أشری

إذا جننی اللیل البهیم تفجرت علی عیون الهم فیها إلی الفجر

إلی أن قال:

مضت فی حروب الدهر غایه قوتی فأصبحت ذا ضعف عن الکر و الفر

إلی أن قال:

إذا لم تکن فی (الهند) أصناف نعمه ففی (هجر) أحظی بنصف من التمر

علی أن لی فیها حماه عهدتهم بناه المعالی بالمثقفه السمر

إذا ما أصاب الدهر أکنان عزهم رأیت لهم غارات تغلب فی بکر

و لی والد فیها إذا ما رأیته رأیت بها الخنساء تبکی علی صخر

و لکننی أنسیت فی الهند ذکرهم بإحسان من یسلی عن الوالد البر

إذا ذعرتنی فی الزمان صروفه وجدت لدیه الأمن من ذلک الذعر

و فی بیته فی کل یوم و لیله اری العید مقرونا إلی لیله القدر

و لا یدرک المطری نهایه مدحه و لو أنه قد مد من عمر النسر

و فی کل مضمار أری کل غایه من الشرف الأوفی له سائق یجری

إذا ما بدت فی أول الصبح نعمه تری فرجا قد جاء فی آخر العصر

إلی أن قال:

و أنی لأرجو من جمیلک عزمه تبلغنی الأوطان فی آخر العمر

إلی أن قال:

و ما زلت مشتاقا إلیهم و عاجزا کما أشتاق الجناح إلی الوکر

و لکنما حسبی وجودک سالما و لو أننی أصبحت فی بلد قفر

فمن کان موصولا بحبل ولائکم فلیس بمحتاج إلی صله البر


الشیخ محمد الشهیر بالملائکه البرغانی ابن الشیخ محمد تقی الشهیر بالفرشته ابن الشیخ محمد جعفر بن الشیخ محمد کاظم

.

أخذ الفقه و الأصول عن والده الشیخ محمد تقی الطالقانی القزوینی و السید نصر الله الحائری الشهید فی اسطنبول سنه 1158 و تخرج فی الحکمه و الکلام علی الشیخ إسماعیل المعروف بالخواجوئی المتوفی سنه 1173، و غیرهم، و کان یلقب بالملائکه لشده ورعه و قداسه نفسه و تقواه تولی التدریس فی کربلاء، ثم هاجر إلی قزوین فرأس فیها، و هو الذی ناظر الشیخ یوسف البحرانی صاحب الحدائق المتوفی سنه 1184 بقزوین بمحضر علماء الفریقین فأفحمه و أدی هذا النقاش إلی عدول صاحب الحدائق عن رأیه و أصبح من العلماء الأخباریین المعتدلین بعد ما کان من الأخباریین المتطرفین و انتهت هذه المناظره إلی بلبله عظیمه فی قزوین و أخذ یتوسع مداها و یتصاعد حتی عمت سواد الناس من الطائفتین و انتهت إلی هجوم الفرقه الأخباریه علی دار المترجم له لاغتیاله فلم یظفروا به و أحرقوا داره و مکتبته النفیسه ثم تدخل رجال الحکومه و حکموا بتسفیر المترجم له عن مدینه
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1- فی الجزء الأول من "العوالی" المطبوع وردت الفقره الأولی من هذا البیت هکذا یا هلال الأیام قد کتب الأنام... و الصحیح ما أثبتناه.

2- روضات الجنات: ج 7 ص 33.




قزوین إلی برغان و هو أول من اشتهر من رجال هذه الأسره بالبرغانی و له آثار و ماثر خالده حتی الیوم و من آثاره فی برغان توسیع و تجدید بناء المسجد الجامع فی برغان و کان یقیم فیه صلاه الجمعه. و قد دون تاریخ هذا الجامع من القرن السابع الهجری و ما أضیف إلیه من التعمیرات و التوسیع حتی العصر الحاضر فی کتیبه من القاشانی بخط جمیل عند مدخل الباب الرئیسیه ما ترجمته (... تم بناء و توسیع عماره الجامع بحکم و فتوی سماحه العلامه الفقیه آقا محمد الطالقانی نزیل برغان المشهور بالملائکه والد الشهید الثالث أعلی الله مقامه و ذلک لاقامه صلاه الجمعه و ازدیاد عدد مصلی هذه الفریضه الدینیه فی عصره). و تم البناء بفن معماری أنیق و نصب له شبابیک مزینه بالزجاج الملون و کان سقف الجامع من الخشب المنبت المصنوع من الخاتم و هو من الأبنیه الضخمه العظیمه التی لا مثیل لها...

توفی المترجم له فی برغان سنه 1200 و قبره مزار معروف یتبرک به أهالی تلک النواحی و المصطافون و الزائرون.

من مؤلفاته تحفه الأبرار فی تفسیر القرآن فی مجلدین کبیرین، کتاب الدار الثمین فی الامامه(1)


الشیخ محمد تقی الفشندی بن الشیخ محمد علی بن الشیخ حمزه بن الشیخ محمد جعفر بن الشیخ محمد تقی بن الشیخ محمد جعفر بن الشیخ محمد کاظم.

ولد حدود سنه1242 فی قریه فشند(2) و توفی حدود سنه 328 هجریه.

تخرج علی الشیخ محمد صالح البرغانی و الشیخ حسن البرغانی و الشیخ المیرزا عبد الوهاب البرغانی و غیرهم. صرح فی آخر کتابه إرشاد العاملین الذی انتهی من تالیفه فی سنه 1321 أنه بلغ من العمر 78 عاما.

و صرح فی کتابه الآخر المسمی بصراط العارفین و نجاه العاشقین الذی ألفه فی سنه 1293 أنه بلغ من العمر نحو ثمانی و أربعین سنه.

و علی الرغم من مؤلفاته الکثیره فهو من علمائنا المنسیین و لم أر له ذکرا فی الفهارس و کتب التراجم.

من مؤلفاته موسوعه کبیره مسماه بذخائر المحبین فی شرح دیوان أمیر المؤمنین فی واحد و عشرین مجلدا ضخما و جعل لکل مجلد منها اسما خاصا و جمیع المجلدات بخط المؤلف من مخطوطات مکتبه کاتب هذه السطور فی قزوین عبد الحسین الصالحی.

و هو والد الشیخ حمزه المعروف باسم جده الشیخ محمد علی أو حمزه علی(3)


الشیخ محمد بن الشیخ أحمد بن الشیخ إبراهیم

من آل عصفور.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط: هو الامام العلامه الهمام الفهامه شیخ الإسلام، ملجا الأنام کشاف مشکلات العلوم حلال معضلات المفهوم أمام الفقه و الحدیث و کان من أعیان هذه الطائفه و انتهت إلیه رئاسه البحرین بعد رحله أبیه و مهاجره أخیه صاحب الحدائق إلی الدیار العجمیه.

ثم اشتغل بالتدریس و التألیف إلی أن قام باعباء الفتوی فله فی الفقه کتاب فی أحکام المسافرین و آدابهم کامل فی الفن المذکور المسمی بمرآه الأخبار و له رساله فی صلاه الجمعه و أعمال لیلها و یومها و له أجوبه مسائل متفرقه. و له فی المراثی کتاب الضرام الثاقب فی مقتل سیدنا و إمامنا علی بن أبی طالب.

و خصائص الجمعه. و له دیوان شعر فی الرثاء و له من الأولاد الشیخ علی و الشیخ أحمد و الشیخ حسین و أعلم أولاده الشیخ حسین طیب الله مضجعهم.

مات قدس سره الشریف سنه 1182.


الشیخ محمد بن الشیخ غوث الحجری البحرانی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

هو من مشایخ البحرین و أعلامها. و إمام العلوم العربیه و علامها صوفی المشرب له کتاب فی الأذکار لم یکمل. مات سنه 1205.


السید محمد جمال الهاشمی


اشاره

مرت ترجمته فی الصفحه 155 من المجلد الأول من المستدرکات و نعیدها هنا بتفصیل أکثر مع نشر شیء من شعره مضافا إلی ما نشر من قبل:

ولد عام 1332 فی مدینه النجف الأشرف و توفی فیها عام 1397.

درس الفقه و الأصول و غیرهما من العلوم المتداوله فی حوزه النجف الأشرف، علی ید علماء کبار، من أمثال والده، و الشیخ ضیاء الدین العراقی، و السید أبو الحسن الأصفهانی و غیرهم.

و قد طبع من مؤلفاته الکتب الآتیه:

1 - الزهراء (ع). 2 - أصول الدین الإسلامی. 3 - الأدب الجدید. 4 - مشکله الامام الغائب. 5 - هکذا عرفت نفسی. 6 - المرأه و حقوق الإنسان. 7 - الإسلام فی صلاته و زکاته.

و قد شارک فی عضویه جمعیه منتدی النشر.

کما ألقی الکثیر من المحاضرات التوجیهیه و رعی العدید من الاجتماعات.



شعره

قال یناجی ربه:

مبدأ الکون، لک الکون و ما فیه یعود

أنت ما أنت وجود منه قد فاض الوجود

تنطوی فی رسم معناک، رسوم و حدود

و لالاؤک فی العالم ألطاف وجود

حیث لولاها لما أخضر من التکوین عود

و لما قام لهذا الفلک السامی عمود

منهل ما زال بالرحمه و اللطف یجود

و نظام فیه روح الحق و العدل یسود

أیها السرمد.. من تاه بمعناه الخلود
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- فشند قریه من ضواحی مدینه کرج التابعه للعاصمه طهران و تقع علی الشرق من الطریق العام لطهران - قزوین.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




فی سماواتک للفکر نزول و نهود

و لألحانک فی الذکر اضطراب و همود

نورک الظاهر عن ظاهره النور یذود

هو معنی جل أن یدرکه الفکر الشرود

أنک الله.. و ما لله غیب و شهود

صمد فرد قدیم لا ولید لا ولود

وثب العلم لنجواک فأعیاه الجمود

و سما الدین لدنیاک فعاقته القیود

فنأی آدم بالوصل و أدناه الصدود

و التوی (صالح) بالناقه مذ زاغت (ثمود)

و انزوی (یونس) فی اللج، و مل الناس (هود)

و لإبراهیم فی النار.. هدوء و صمود

و إلی الطور سعی موسی تزجیه الیهود

و لروح الله فی المهد بروق و رعود

و لطه فی السماوات عروج و صعود

ها هو الماضی و ثوب و اضطراب و رکود

و من الحاضر لا یفزعنی إلا الجحود

و لروحی فی شواطیک صدور و ورود

فسالقاک، و ان خابت بمسعاها الجدود

لی من روحی و عود سالفات و عهود

و قال فی المولد النبوی:

عادت الذکری لنا فاحتفلی و اعرضی الماضی علی المستقبل

و أعیدی باسم طه موسما للتهانی حافلا بالجذل

و اسالی التاریخ عن معجزه فهو عنوان کتاب الأزل

هبت الصحراء من رقدتها و تهادت فی الصراط الأمثل

ولدت للحق ناموس الهدی و هی غیر الظلم لم تحتمل

مولد الثوره ما أقدسه أنه تاریخ وعی الملل

سائلی البطحاء ما ذا راعها و هی فی عالمها المنعزل

و اسالی الأصنام من علیائها من رماها للحضیض الأسفل

و اسالی فارس کیف انخمدت نارها، هل جف زیت المشعل؟

و ادخلی البیت ففی جانبه امه مجموعه فی رجل

شیبه الحمد و ما أعظمه قائدا حاز و سام البطل

کم له دون العلا من موقف سار فی الدهر مسیر المثل

و انظری الوفاد تسعی حوله و تحیی کفه بالقبل

و اسمعی الشاعر یشدو راویا فنه عن نغمات البلبل

یلفظ المعنی بما ینشده و المعانی معجزات الجمل

ینثر الدمعه فی بسمته هل تذوقت الرثا فی الغزل؟

ثمل المحفل من ألحانه و انتشی من شعره المرتجل

انظریه ثوره هادئه و أمانا باعثا للوجل

یبعث الأفراح فی أنغامه هاتفا باسم الولید المقبل

فمشت فی الحفل من ذکر اسمه نشوه هزت وقار المحفل

لیت شعری هل وعی باطنه أن هذا اسم النبی المرسل

ترک الأمه فی عاداتها و انزوی فی غاره المنعزل

برمق الأجواء فی منظاره خارقا حجب الظلام المسدل

ما هی الأصنام ما تأثیرها فی نظام العالم المکتمل؟

لم یسری الفکر فی منحرف عن صراط الواقع المعتدل؟

هذه العادات امضی فتکه بالوری من فتکات الأسل

یزل الوحی علیه فانبری یمحق الیاس بنور الأمل

یحمل المشعل بالیمنی و قد خص یسراه لحمل المعول

فی سبیل الحق کم من مشکل حله درسا و کم من معضل

جاهد الأطماع حتی انهزمت تستر العار بذیل الفشل

فإذا الدنیا بصبح مشرق بعد ما باتت بلیل ألیل

و قال متحدثا عن القرآن:

یا نشیدا صاغه الله و غناه الرسول

فیک أکوان بها تاهت قلوب و عقول

و معان یقف العلم بها و هو جهول

عالم لم یحوه عرض و لم یسبره طول

واضح المنهج ما ضل بمجراها الدلیل

مشرق الغایه ما فیها قشور و فضول

غامض الاعجاز عن إدراکه الفکر کلیل

أ تراه و هو فی منطقه اللفظ یجول؟

و لدنیا اللفظ أبواب نعیها و فصول

أم تراه و هو فی منطقه المعنی نزیل؟

و من الفکر إلی المعنی و أن دق سبیل

أیها اللحن الذی هلهل فیه جبرئیل

فإذا نغمته خمر بها الدنیا تمیل

و إذا الأفق شموس و إذا الأرض حقول

و إذا التاریخ یستقبله عهد جمیل

فیه تنزاح عن الفکر سجون و کبول

هجم الفجر علی الآفاق بالنور یصول

و أبل البث جیلا زاره و هو علیل

أوجز البحث به و اختصر الدرب الطویل

و مشی الإنسان فی درب إلی الحق یؤول

***

ما یقول الشعر فی حقک قل لی: ما یقول؟

أنت بحر یتقی موجک فعل و فعول

و قال مناجیا یوم غدیر خم:

یحتفی الخلد فیک مجدا و فخرا فتطاول علی السماکین قدرا

و اقتحم ساحه الحیاه بعزم یهرب الموت منه خوفا و ذعرا
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لک من روحک العظیمه جیش یهزم الحادثات کرا و فرا

و الذی یغمر اللیالی ألطافا سیحیی فی صفحه الأفق فجرا

یا نجوم الظلام فیضی هناء و املئی الأرض و السماوات سحرا

و اسکبی النور خمره تسکر الحب فتصحو به العواطف سکری

و اقبضی دفه النسیم لیجری هادئا یغمر العوالم بشرا

و ابعثی فی السکون روحا رقیقا یتندی وحیا و ینطف شعرا

و احملیها لمن أعارک من معناه مجدا علی الشموس اشمخرا

حلقت نفسه الکبیره تبغی فی مجالیک عالما مستقرا

عشقت وجهک الضحوک فباتت عینه فی الهوی کعینیک سهری

فاستراحت فی ظل صمتک لما وجدته للفکر أهنی و أمری

و مضت توقظ الخیال بلحن ذهبی یحیی به المیت نشرا

حفزتها إلی النضال دروس تستثیر الأحرار علما و خبرا

انفت أن تثور کالوحش بالسیف فألقته للمجانین سخرا

و انبرت ترهف الیراع و تبری حده للجهاد بحثا و سبرا

و إذا صلصل الیراع حماسا این منه الحسام جارا و زأرا

قلم ینثر النجوم لتهدی موکب الفکر و هو یجتاز وعرا

یخرق الحجب فی البیان فیبدو منه سر الحیاه للعین جهرا

و یشق العصور بطنا و جهرا و یذوق الظروف حلوا و مرا

فیحیل الضباب فی العین نورا تجتلیه، و الشوک فی الکف زهرا

الغدیر الغدیر ذاک نشید رددته العصور سجعا و زمرا

لحنته قیثاره الله صخابا فهاجت منه الکوامن حری

هدهدته السماء للأرض روحا ملکیا یفیض قدسا و طهرا

فاحتسته الآذان خمرا، و إن السمع قد یغتدی بدنیاه ثغرا

صور تسحر الخیال فیسمو صاعدا فی معارج النور سکرا

و إلی أین حیث ینبثق الفجر لیکسو الوجود نورا و عطرا

فهناک الوحی الالهی یبدی منه شطرا یری، و یضمر شطرا

تترامی من حوله عبقریات مشت تطلب الخلود مقرا

ذاک سر هیهات یدرکه الوعی و إن غاب منه دهرا و دهرا

الغدیر الغدیر، لحن تلاشی فی خضم الحیاه مدا و جزرا

لم یطقه الزمان هضما فأمسی خبرا فی ضمیره مستسرا

الزمان الحقود هیهات یرضی أن یری الحب فیه ینثر بذرا

فأحال الشعاع منه ضبابا و أعاد الروض المنمنم قفرا

و الذی یدرس الحوادث یلقی الشر خیرا هناک و الخیر شرا

کم هزار تفنی لتحیی غرابا و هزبر تضوی لتنفخ هرا

منهج تقصر الموازین عنه فاترک البحث فیه، فالترک أحری

الغدیر الغدیر، ذلک طیف ساحر داعب الخیال وفرا

فانتشی الحب من ملامحه الزهر و ماس الجمال تیها و کبرا

حاول الفن أن یصوره فی لوحه تبهر الأخاییل بهرا

فاستعار الألوان من وضح الشمس و خط الضحی علی اللوح طغرا

و مضی یرسم المناظر حتی أجهدته قوی و أضنته صهرا

کلما قاس سحره بسواه لاح اسمی معنی و أبعد سرا

فرمی الریشه الکلیله أسوان و عاف الألوان غیظا و قهرا

و ارتمی ساهما یحدق فی الأفق کطیر أضاع فی الأفق وکرا

الغدیر، الغدیر، ذلک یوم خلدته العصور للحق ذکری

صرع الحقد منه غیظا، و رفت رایه الحب فیه فتحا و نصرا

نحن فی ضحوه النهار، و نور الشمس قد طبق المفاوز طرا

دفقات الریاح یلهبها الصیف فتصلی السماء و الأرض حرا

و الرمال الحمراء موجها النور فلاحت نهرا له الأفق مجری

و السکون العمیق یبعث فی الصحراء روحا منها الفضاء اقشعرا

یتعالی الغبار من کبد البر تماویج تجعل البر بحرا

إنه من قوافل تقطع الصحراء فیها لم ترع حرا و قرا

إنه مشهد الحجیج إلی الأوطان یسعی فی سیره مستمرا

إنه موکب النبوه یجتاز الصحاری فتحتفی فیه فخرا

هذه هاله الجلال و هذا خاتم الرسل لاح فی الرکب بدرا

هؤلاء الأصحاب کالشهب حفت و استدارت علیه یمنی و یسری

منظر یغمر الصحاری جلالا و یحیل الرمال فی العین تبرأ

لم تشاهد هذی الفدافد رکبا عربیا یعنو لعلیاه کسری

یقف الموقف العظیم، فما ذا عاقه عن مسیره فاستقرا؟

الثغاء الرنان یخترق السمع فیمسی به من الضغط وقرا

و نداء الحداه موجه الجو نشیدا یلذ للروح نبرا

و یعم السکوت حتی علی النیب فمنها لم تصغ جعرا و نعرا

من حدوج النیاق قد نصب المنبر فی الشمس و هی تنفث سعرا

جلست حوله الجماهیر، و الصمت علیها القی من السحر سترا

ها هو القائد العظیم علی المنبر عنه العیون ترجع حسری

یتعالی خطابه و هو إعجاز یهز العصور عصرا فعصرا

و ارتقی نحوه فتی، فحسبت النجم فی المنبر المشرف خرا

آه، هذا ابن عمه، بطل الإسلام من یرجف المیادین ذعرا

و یمد النبی یمناه للصهر فیعلو علی الجماهیر طرا

أ فتدری ما رام من فعله هذا و إن کان فیه ربی أدری

إنه شاء أن یبین أن المرتضی من سواه ارفع قدرا

مهد الوضع فیه للوحی حتی لا یری الناس أمره فیه إمرا

ثم نادی: من کنت مولاه حقا فعلی مولاه، دنیا و أخری

موقف أزعج الزمان فأمسی و هو ینوی شرا و یضمر غدرا

بایعته الأیام بالحکم لکن نقضت عهده المقدس کفرا

هکذا تنمحی الحقائق حتی یصبح العرف فی الشرائع نکرا

و قال فی مولد علی أمیر المؤمنین (ع):

یحتفل التاریخ بالیوم الأغر یا شعر أبدع فی المعانی أو فذر

هذا مجال یعثر الفکر به و یخفق القلب و یحسر النظر

صف کلما تشاء، و اترک صوره علقها بالعرش بارئ الصور
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ما ذا تقول فی هیولی نقطه تضیق فی عالمها دنیا الفکر

: إن قلت هذا بشر، قال الحجی : استغفر الوجدان، ما هذا بشر

أو قلت فیها: ملک، أجابنی : هل ملک یحکیه عینا و أثر

حارت به الشعوب، شعب منکر له، و شعب فیه غالی فکفر

هذا مقام یقف العقل به مرددا بین الورود و الصدر

قدمت قلبی لکم فی یومه و العقل أزویه لأیام أخر

یا قلب هذا مسرح الحب فنل جائزه الخلد بدورک الأغر

و اختصر الحدیث فیه إنما رساله الشوق حدیث مختصر

وسائل الکعبه عن ولیدها : من شرف البیت و قدس الحجر

و استرق السمع بنادی مضر فالخبر الموثوق فی نادی مضر

و انظر أبا طالب فی مجلسه یمتلک القلب، و یملأ النظر

و حوله من هاشم عصابه ینمی لها المجد و ینسب الخطر

تصغی إلی أسماره مرتاحه فی اللیله القمراء ما أحلی السمر

قد سحر الأسماع فی حدیثه فلم تفق حتی تجاوز السحر

لا غرو إن اسکره منطقه فمنطق الشاعر شهد و سکر

یدور فی الحدیث حول حادث قد حیر البدو و أذهل الحضر

فی البیت حیث الطیر لا یعبره قدسا، و حیث الوحش لا یرعی الحذر

قد وضعت فاطمه ولیدها منزها من کل رجس و کدر

و أقبلت به إلینا باسما و قبله لم نر بسمه القمر

أنی أری لابنی شانا تنطوی فیه شئون غیره إذا انتشر

سیدهش التاریخ فی أعماله و یملأ الدنیا عظاه و عبر

یهنی أبو طالب فیه، إنه معجزه الدهر و آیه القدر

لولاه ما قام لدین أحمد رکن، و ما أنهد الضلال و اندثر

لا غرو إما احتفل الإسلام فی میلاده، فإنه ذکری الظفر

و یا ولید البیت هذی نفحه فاض بها القلب سرورا و انهمر

جئت بها مبتکرا طریقه فی المدح، فامنحنی عطاء مبتکر

و انظر لدنیا الدین و العلم فقد امست تعالج الخطوب و الغیر

و انصر رجالا جاهدوا دون الحمی و هاجموا الخطب و قاوموا الخطر

مولای و اغفر لی ما زل بی شعری، فزلات الأدیب تغتفر

و قال فی علی أمیر المؤمنین (ع) و ألقیت فی احتفال بذکراه أقیم فی مدینه کربلاء:

تبقی و تفنی حولک الآثار مجدا به تتفاخر الأحرار

بک یرفع الحق المضام لواءه و یرف باسمک للجهاد شعار

و لأنت للنهضات فجر تنمحی بشعاعه الآثام و الأوزار

عبدت للتاریخ نهجا لا حبا یجری به الإیمان و الإیثار

و أریته کیف العقیده إن طغت وهت الخطوب و هانت الأخطار

فرد یناضل دوله، و سلاحه فی وجهها ایمانه القهار

کیف الاباء إذا تشظی جمره منه تطایر للخلود شرار

کیف الشهاده تغتدی أمثوله بجلالها تستشهد الأعصار

تحیی أبا الأبرار أنک جنه فی ظلها تتنعم الأبرار

وفدت یسوق بها الولاء مواکب لک ملؤها الإعظام و الإکبار

فی لیله تحکی النهار وضاءه و ترق فی أطرافها الأسمار

و تقدمت بالتهنیات بمحفل بهر العیون جماله السحار

حفل أقیم علی اسم أکرم مولد فیه ازدهی فهر و طال نزار

فی البیت أشرق فجره فتلألأت فیه المناسک فهی منه تنار

ولد الوصی أخو النبی و صهره و لسانه و حسامه البتار

و أبو النجوم الغر من لسمائهم تنمی الشموس و تنسب الأقمار

و فتی المواقف ماج منها خیبر نورا، و رف علی حنین الغار

من فی مناقبه و غر صفاته تتجاوب الأبرار و الأشرار

الله قد صلی علیه، فما تری تضفی علیه بحمدها الأشعار

فاهنا أبا الشهداء فی عید به لأبیک طال علی الخلود منار

و قد احتفی الإسلام باسمک ناشرا لک صفحه ماجت بها الأنوار

فلکربلاء مکانه قدسیه بک لا تزاحم مجدها الأمصار

ها هم بنوک بنو المفاخر یزدهی بهم الندی و یعمر المضمار

الکابحون السیل فی عزم له خشع الأبی و أذعن التیار

و المؤمنون الصادقون بموقف ینهار فیه الفارس المغوار

وقفوا و برکان الحوادث ثائر هز الزمان دویه الهدار

و قال فی حفل افتتاح الباب الذهبی لمقام أمیر المؤمنین (ع) فی شعبان سنه 1373:

عجت ببابک تحتفی الأفراح و شدت بحمدک تزدهی أرواح

و تماوجت تلک الألوف کأنها بحر تلاطم موجه المجتاح

ما ذا أثار شعورها فاحاله و هجا یفح زئیره اللفاح

هل کان ألا من ولاک هیاجه و ولاک روح للنضال و راح

تحیی العقیده، فالعقیده لم تزل یمحو الظلام شعاعها اللماح

***

قل للعصور المنتنات ألا ارقبی عصرا تماوج عطره الفواح

جرفت حوادثک الضخام بموجه غمر الحیاه هجومها المکساح

إن الذین تعاهدوک، و أذعنت لقضائها الأفراح و الأتراح

و تکفلوا التاریخ حیث بوحیهم یتنزل الإبهام و الإیضاح

فمحوا کما شاء المرام و اثبتوا و بنوا نظاما للزمان و راحوا

و جرت علی ما خططته حوادث نحر الضمیر نظامها السفاح

حتی إذا صهر الثقافه منهج یحکی الضحی أسلوبه الوضاح

أدب الحیاه، و قد تغلغل جذره فی النفس منه حجابها ینزاح

فتری الملامح رغم کل تغیر أجراه فی تشریحها الجراح

فضح المدائح ضوؤه، فإذا بها عار علیه من الخنوع وشاح

و إذا السفینه فی الخضم تلفها لجج و قد أعیا بها الملاح

و إذا بتاریخ الحیاه روایه مکذوبه عنها تجل سجاح
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و إذا العمالقه الضخام هیاکل و إذا بابطال الوغی أشباح

عصفت ببابک یا علی عواطف هز الزمان دویها الصداح

زحفت کما ثار الخضم بموکب جرف المبادئ سیله الطواح

هی ثوره الایمان تنشر نورها روح لها بین النجوم مراح

رامت تلوثها فخابت عصبه عمیاء، شائهه الوجوه وقاح

عاشت بحبک یا علی، و من یعش فی ظل حبک ما علیه جناح

قد حفزتها وثبه - لمقدم - فی الفضل مسرحه علا و طماح

الفارس الجحجاح فی امجاده للدین عاش الفارس الجحجاح

وافاک یعرب عن ولاه بآیه عصماء یسکر وحیها المسماح

فی عصبه کالورد یارج حبها لک ملء بردیها تقی و صلاح

و - محمد - رام الخلود بسیره فسعت به قدم و طار جناح

قوم فنوا فی حب آل محمد فزکا بهم قصد و طاب کفاح

لاذوا ببابک یطلبون القرب من حرم تلوذ بقدسه الأرواح

حرم به للأنبیاء حفاوه و الروح من برکاته یمتاح

و قال فی رثاء أمیر المؤمنین (ع):

ذکری لها نفس الشریعه تجزع واسی له عین الهدایه تدمع

تتقادم الأعوام و هی جدیده تمضی مع الأبد الفتی و ترجع

کالشهب لم تذهب نضارتها و ان کانت علینا بالمصائب تطلع

تأتی فتندبها قلوب روعت حزنا و ترثیها عیون همع

نکراء أدهشت العصور بهولها نکباء منها کل جیل یجزع

رزء له الإسلام ضج، و حادث من وقعه قلب الهدی یتصدع

الله أکبر، أی جرم، ذکره یدمی القلوب فتستهل الأدمع

یا لیله القدر اذهبی مفجوعه فلقد قضی فیک الامام الأنزع

ما کان لو لا سره لک حرمه روحیه منها العواطف تخشع

هو کنه ذاک القدر، و المعنی الذی یخفی، و أفق ظهوره متشعشع

عودی لنا لیلاء لا یبدو لها نور، و لا فیها شهاب یسطع

قد غاب نور الله فیک فلا زها من بعده أفق و أشرق مطلع

أدری ابن ملجم حین سل حسامه للفتک بالایمان، ما ذا یصنع؟

أردی به التوحید فی ملکوته فالعرش مما قد جنی متفجع

أردی به الإسلام فی توجیهه فشعاعه بدمائه متبرقع

یا فتکه جباره لم تندمل أبدا، و غله واجد لا تنقع

الدین من جرائها متزلزل و الحق من نکبائها متزعزع

صمت لها أذن الحوادث دهشه و تلجلج التاریخ و هو المصقع

جرح أصاب الطهر فی محرابه من وقعه قلب الهدی یتوجع

لاقی الإله و ذکره بلسانه و مضی إلیه ساجدا یتضرع

بین الصلاه، و تلک أرفع شاره یقضی شهیدا بالدماء یلفع

سر التقرب فی الصلاه، و من به تسمو العباده للاله و ترفع

قد کان ما بین الأنام ودیعه رجعت، و أی ودیعه لا ترجع

و نعاه للملا المقدس صارخا جبریل: قد مات الامام الأورع

و تهدمت فی الأرض أرکان الهدی فکیانه من بعده متضعضع

قد فل سیف للحقیقه صارم و انهد حصن للشریعه أمنع

سهم الضلاله لا برحت مسددا لم یبق فی قوس الهدایه منزع

لو لا الزکی لقلت قد سدت به طرق إلی الرحمن کانت تشرع

لا زالت الذکری تحز قلوبنا ما عاودت، و تفیض منها الأدمع

یا حضره قد شرفت برقاته أعلمت إنک للهدی مستودع

لا غرو إن طاولت فی علیائه هام السما فبک الامام الأرفع

و قال برثیه [یرثیه]

طبق الأفق ظلام أقتمخمدت فی ضفتیه الأنجم

ظلمه موحشه قاتلهحمحمت أمواجها تلتطم

یتحامی الذئب من أشباحهافهو فی مکمنه مکتتم

و یخاف اللص منها، فهو عنغزوات اللیل ذعرا یحجم

أیها اللیل الذی أوصافهفوق ما یرسم منا القلم

ما الذی تخفیه یا لیل ففیوجهک الکالح رعب مؤلم

و إذا الصرخه تعلو بغتهو إذا المحراب یغشاه دم

أیها المجرم هل تعلم ماارتکبت نفسک أو لا تعلم

هل دری سیفک فی ضربتههدم الطود الذی لا یهدم

وجم الایمان منها فزعاو تلاشی فی لهاه النغم

و هوی الإسلام منها خائراو انبری موکبه یستسلم

و الصلاه انهدمت أرکانهابعد ما طاح العماد الأعظم

و الجهاد انغلقت أبوابهبعد ما فل الحسام المخذم

و الکتاب التبست آیاتهبعد ما جف البیان المحکم

و الضمیر انهار لما سقطتقیم فیها تقوم الشیم

أیها الفجر الذی آلاؤهلم تزل فی کل جو تبسم

عمیت عنک عیون کحلتضوؤها فی مرودیه الظلم

زحفت أوغارها ناقمهو من الفجر انبرت تنتقم

أطفات شعلته فی ضربهفی ضمیر الحق منها ضرم

سفکت فیها دما لما یزلمائرا تیاره محتدم

صرعت تاریخ جیل رکبهحفزته للصعود القمم

ضربه المجرم رمز ملهبو شعار فیه رف العلم

أیها الدمع انسجم فی لیلهمدمع الحق بها منسجم

فالإمام المرتضی محرابهمائج فی دمه ملتطم

و أمین الله فی لاهوتهنادب یقطر منه الألم

هدمت و الله أرکان الهدیو عری الحق غدت تنفصم

و قال یرثیه:

راح و اللیل رهیب مرعب ضیع المسرح فیه الکوکب

یتخطی الدرب روحا هائما شبح کاللیل داج مرهب

یتخطاه و فی أحشائه ثوره کان بها یلتهب
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و له تمتمه حالمه روحه کانت بها تنسکب

یرمق الأفق بعین نورها یخرق الحجب به إذ یرقب

هل تری قد غار فی الأفق له کوکب، أو هاله تحتجب

هائم یعبر لم تعثر به هوه فی دربه تنسرب

هذه الظلمه کالنور فلا فارق بینهما یحتسب

هل له من مارب فی السیر أو ما له فی السیر هذا مارب

حارت الکوفه ما ذا یبتغی رجل فی سیره مستغرب

من یک السائر هذا أنه لغز تحلیله مستصعب

و مشی التاریخ فی آثاره فهو عن مسلکه لا یعزب

و إذا السالک و التاریخ من خلفه، و اللیل ساج معجب

یقصد المسجد، إذ فی جوه عالم من کل کون أرحب

عالم یوصل بالأرض السما فله کل بعید یقرب

یعرج الإنسان لله به فی قوی عنها تماط الحجب

یصهر الجسم بروحانیه کل ما فیها لذیذ عذب

فصلاه الجسم شکر خاشع و صلاه الروح لحن مطرب

لغه یفهمها الذوق، فلا عجب لو لم یذقها الأدب

أدب الفردوس ذوق و هوی لا تعابیر حوتها الکتب

و طریق الله لا یسلکه غیر نجم للسما ینتسب

دخل المسجد نشوانا له نغمه ترقص منها الشهب

یوقظ النور و فی جانحه أی أفق شمسه لا تغرب

ینفض النوم بلمس مسکر عن جفون بالکری تعتصب

و تجلی الفجر خیطا أبیضا فی فضاء بالدجی ینتقب

و تعالی صوته فاضطربت شهب اللیل و ماج الغیهب

و أذان الفجر، کالفجر له کل حس نابض یستعذب

جلجل الصوت رهیبا فالفضا منه أمسی خاشعا یرتهب

و جری اسم الله مجری الروح فی عالم من فیضه یکتسب

و استفاق البشر الغافی، و من نومه الجافی کسیح متعب

و إلی المسجد وافی خاشعا کی تؤدی روحه ما یجب

و صلاه الصبح نور و شذی لهما دنیا الهدی تنجذب

و علی غمرت اجواءه بالسنا طاعاته و القرب

رجف المحراب من خشعته فهو من أذکاره منقلب

عرج الحق به عن عالم باطل قد لوثته الریب

و أقام الفرض فائتم به مجمع فیه أقیم الموکب

و هوی یسجد، فاهتز به من مراد مجرم یرتقب

رفع السیف و أهواه علی عالم آلاؤه لا تنضب

و أراق الکفر للدین دما کان فیه رمزه ینتصب

و هوی فیه علی قائلا (فزت) و انساقت إلی الارب

فی سجودی رحت لله، و لی أزر من دم رأسی قشب

و قال فی الزهراء (ع):

مولد الزهراء للایمان عید کل شیعی بذکراه سعید

ذکریات الفجر فی مطلعه تتجلی، و لنا فیه عهود

یوم کان الدین فی منهاجه نغمه کل معانیها جدید

یتوخی السیر بالتأریخ فی أبحر مرفاها الأدنی بعید

و الفضا معصوصب، و الأرض قد زلزلتها عاصفات و رعود

التقالید و ما أفتکها وقفت من دونه فهی سدود

و المرامی و هی فی أطماعها کالعفاریت ترامت و هی سود

و رسول الله فی دعوته یفزع الأحلام و الناس هجود

یقظه الفطره وحی رائع صاغه الله لنا فهو نشید

مولد الزهراء فی موکبه یتهادی، و به الماضی یعود

یهزم الأوهام فی ألطافه فالفیافی من معانیه ورود

و رمال البید سالت عسجدا و الحصی فیه لئال و عقود

و استطالت قمم المجد بها فهی فی الشرق رواب و نجود

ولد الإنسان فی أکنافها فهی أم للکرامات ولود

لم یکن من قبلها فی ظلها للهدی عین، و للحق وجود

عجبا للصخر کیف انبثقت جانباه، فهما فضل و جود

قدس الإسلام فی دستوره یورق الصخر و ینشق الحدید

مولد الزهراء هذا فابسمی أیها الشیعه، فالموسم عید

و دعی عنک الأسی و احتفلی فیه، فالعید به الحزن یبید

و اترکی الأمر إلی رب السما فهو بالوضع خبیر و شهید

سوف ینجاب الدجی منهزما من سنا الفجر، فللفجر جنود

فإذا وجهها الله إلی أفق باد به اللیل المبید

و قال فی الحسین (ع)

أعنی بوحی منک إن خاننی الشعرو هیهات أن یسمو إلی سرک الفکر

تحجبت حتی قیل أنک غامضو أسفرت حتی انجاب عن لبه القشر

تطوف حوالیک القرائح خشعاو تسعی لک الأقلام یکبو بها الذعر

أعنی عسی أن المس السر فالحجیتعصی علیه الرأی و التبس الأمر

یناجیک غیری بالدموع، و إننیأراک تناجینی متی ابتسم الثغر

علیک سلام الله أی روایهعلی مسرح التاریخ یعرضها الدهر

أعدها علی الجیل الجدید رسالهتشع علی الایمان آیاتها الغر

أعدها علی دنیا الزوابع نسمهترقرق فیها الحب و انتشر العطر

أعدها أعدها نغمه سرمدیهتجمد منها البحر و انفلق الصخر

أعدها دماء یسکر المجد لونهاأعدها إباء باسمه یهتف الفخر

أبا الشهداء الأصفیاء تحیهیقدمها عن روحه شاعر حر

هو الشعر لا یرضی بمقیاس غیرهفلی فیه إما زل بی مقولی عذر

نظرتک ما بین السیوف فراعنیجلال علیه رفرف الحزن و البشر

تقدست من فرد یهاجم دولهلسلطانها قد أذعن البر و البحر

فیا وقفه الایمان فی ساحه الوغیتضعضع منها الشرک و انخذل الکفر

علی رسلکم یا عاذلین فللهویمقاییس یأبی فهمها الماجن الغر

فلا تلحقوها بالمواقف إنهالأنشوده غنی بها الأدب البکر
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هی الثوره الحمراء عن فکر مصلح ترفع أن یهتاجه النفع و الضر

أراد لکی تحیی الحقیقه فانبری إلی الموت لا یلوی به السهل و الوعر

کذاک حیاه المصلحین شهاده یجد بها عصر، و یبلی بها عصر

إذا الروض لم تنفح أزاهره الشذی و لم تبهج الأرواح أدواحه الخضر

و إن عجز الصداح عن وحی لحنه و غاض و لم یلعب بأمواجه النهر

و إن فقد الوجه الجمیل فتونه و لم یکشف الظلماء فی نوره البدر

فکل عناوین الحیاه ضلاله و کل ثراء فی متاجرها فقر

و ما الدین إلا قائد العقل للهدی له النهی فی دنیا العقائد و الأمر

إذا هجرت أحکامه أو تغیرت فکل حدیث حول تاثیره هجر

أ یغدو ابن میسون خلیفه أحمد و فی عرفه ما قاله أحمد نکر

و یحرم شرب الخمر فی أمه لها إمام به یمسی و یصطبح الخمر

و تؤمن فی یوم الحساب و لم یرع خلیفتها یوما حساب و لا حشر

و تسکت عن هذی المهازل أنفس یلوذ الحمی فیها و یعتصم الثغر

ألا. لا. فان الحق یأنف أن یری مواکبه یقتادها الغی و الغدر

و أن لم تساعده الحیاه علی المنی فلا بد أن یاتی بها الموت و القبر

سلام علی یوم الحسین، فإنه أری عالم الظلماء ما یصنع الفجر

و سجل للأحرار منهجه الذی تهیج دم الثوار أسطره الحمر

تموت و تنسی الذکریات، و ذکره سیبقی مع الأحقاب ما بقی الذکر

أحاول أن لا اسکب الدمع غیره بان لا یقولوا شاعر خانه الصبر

و لکننی لا أملک النفس حینما أراه و قد حفت به البیض و السمر

بنفسی أفدیه، و قد هده الظما و أجهده فقد الأحبه و الکر

و لم یبق من أصحابه غیر نسوه تراءی لها فی قتله الثکل و الأسر

یطالعها من برقع الدمع حسره و فی قلبه من فقد أحبابه جمر

فتطغی علیه سوره علویه بها یتساوی عنده الحلو و المر

و فی حضنه طفل یطوق نحره من الظلم سهم ناء عن مثله النحر

و حاشاه لم تلو الحوادث عزمه و لا راعه فی زحفه العسکر المجر

ففی ذمه الایمان أقدس موقف له تخشع الدنیا و یرتجف الدهر

و یطعن قلب الدین بالرمح مالک - و یخمد نور الله فی سیفه - شمر -

إلی أن قضی فی ساحه المجد فانقضی بذلک عهد للهدی، و انطوی سفر

لئن قام شطر الدین فی صبر حیدر فقد قام فی قتل ابنه بعده شطر

و لم أر من قبل الحسین مجاهدا لمصرعه وافی یشیعه النصر

و قال فی نساء الحسین (ع) مسوقات من کربلاء إلی الکوفه:

فی رمال یموج فیها السراب و فضاء یمتد فیه الضباب

و لعاب کالجمر ترسله الشمس لیغلی کالموج منه التراب

و علی الأرض یحفر الدم نهرا یلهب الروح موجه الصخاب

و ترامت حول الدماء انتثارا جثث کورت علیها الحراب

و تراءت من البعید خیام یبعث الحزن ظلها المنساب

جلست تحتها نساء و أطفال و قد سادها أذی و اکتئاب

ننظر الأفق و هی ترسل دمعا صاحبته مناحه و انتحاب

إنها الثاکلات من آل طه من بآلائها أهاب الکتاب

نزلت فی الطفوف فی منعه قد سورت عزها أسود غضاب

و استدار الزمان فابتز منها مجدها، و أستبیح منها الجناب

حینما استشهد الجمیع، و لم یبق لدیها أهل، و لا أحباب

و غدت فی الخیام و هی حیاری لا حمی تلتجی به لا حجاب

و علت ضجه فهبت من الخوف و قد هز جانحیها اضطراب

فإذا الجیش جاء للسلب و النهب کما تنهب الخراف الذئاب

فتراکضن فی البوادی، و للعین انسکاب، و للفؤاد التهاب

و وراها الذئاب تعدو، فللحلی انتهاب، و للبرود استلاب

أین یلجان، و الحماه علی الأرض علیها من الدماء ثیاب

فی محیط تموج فیه الأعادی ما لها جیره به أو صحاب

رجعت للخیام، و النار فیها تتهاوی من وقدها الأطناب

و الکفیل العلیل یرقب وضعا مؤسفا منه تلتظی الأعصاب

و أتته أم المصائب تستوضح منه وضعا عراه ارتیاب

و هناک الامام قال: (علیکن) فلاح الهدی، و بان الجواب

فترامت ثواکل الطف فی البیداء تعدو و قد دهاها المصاب

بقیت زینب لترعی علیلا صرعته الأوجاع و الأوصاب

أقبلوا بالنیاق کی یرکب الأسری علیها، و ما لها أقتاب

أ بنات الهدی علی النیب ما بین الأعادی، و لا یقیها النقاب

حادث یقرح القلوب، و خطب منه تبکی الأجیال و الأحقاب

یشتکی الشعر حین یعرض لمحا منه وصفا، و یستحیر الخطاب

هکذا رکبت بنات علی و إلی الکوفه استحث الخطاب

لیراها فی مجلس ابن زیاد شامت قوله شجی و سباب

یا سماء أکسفی نجومک حزنا و اخسفی الأرض رجفه یا هضاب

و قال فی العباس (ع):

أبا الفضل باسمک غنی الإخاء و هلهل قیثاره المبدع

فموقفک الفذ یوم الطفوف به کل مکرمه تنبع

غداه استفزت بک الحادثات فرحت لأمواجها تصرع

و هز لواک أنین الصغار یصعده عطش موجع

فخضت الفرات و جیش الطغاه به غص شاطئه الممرع

و کظ الظما قلبک المستشیط و قد ضمک المنهل المترع

و حاولت عبا و لکنما أصاب بک المنظر المفجع

نساء تلوب و قد رفرفت باحضانها کالقطا رضع

تطوف به و تراعی الحسین بعین تغص بها الأدمع

هنالک فی عذبات الخیام عطاشی بحر الثری صرع

فأوحی لوعیک موج الفرات : کما جئتنی ظامئا ترجع

فکانت رسالتک المنتقاه سقاء رجعت بها تسرع

تخب بها، و جیوش الطغاه ذباب تمزقها زعزع

و راحت تلوذ بظل النخیل سیوف بها ترجف الأذرع

لتقطع منک الیمین التی لها السیف من کفها أطوع

و تبتز منک الشمال التی لها کل ذی حاجه یضرع

و یخسف بدر بنی هاشم عمود بأجرامها یصدع
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فتهوی و تندب أدرک أخاک فیهرع کاللیث إذ یهرع

رآک و جسمک نهب السیوف فما شذ عنها به موضع

فراحت تعبر عنه الدموع بلحن یضیق به المصقع

و عاد لیستقبل الطاهرات بقلب به ضاقت الأضلع

و لم یبق روح بهذی الحیاه فکل عناوینها تخدع

فلا الشمس تبهج ألوانها و لا البدر یزهو له مطلع

و لا الفجر تحلو به یقظه و لا اللیل یهنی به المضجع

فقد کنت روح حیاه الحسین فبعدک واحاتها بلقع

و قال أیضا فی العباس (ع):

یطلب الاذن و الصراع رهیب و صلیل السیوف لحن طروب

بطل تعرف المیادین مرماه ففیها له مجال رحیب

کسر الجفن کی یغطی دمعا نثه الحزم، و الاباء المهیب

سائلا من أخیه فی الصمت أذنا للوغی، و هو مطرق مستریب

رفع الطرف نحوه السبط إشفاقا و فی القلب وجده مشبوب

ثم مرت علیهما فتره یقصر عن وصفها الأدیب الأریب

و أجاب الحسین و الألم القاتل معنی فی لفظه مصبوب

کیف تمضی عنی، و هذا لوائی بک قد رف مجده المرهوب

أن جیشی إذا مضیت سینهار علیه رواقه المطنوب

أنت للنصر رمزه، فإذا فارقتنی زال رمزه المحبوب

أنت سیفی یوم الجهاد، فان بنت سینبو حسامی المخضوب

کیف أحیا من بعد موتک، و النور إذا غبت عن حیاتی یغیب

فأجاب العباس و الألم الصارخ قبل الجواب کان یجیب

: کیف أحیی و من دماء أحبائی عفر الثری ندی خضیب

إخوتی کلهم علی الأرض أشلاء علیهم عصف الریاح هبوب

أ فیبقی فی الغمد سیفی، و هذی زعقات الوغی بسیفی تهیب

أنت بین العدا غریب، و أبقی ساکنا، أن ذاک و هم غریب

لک رمز الفداء عشت لأفدی لک نفسا إلی الفداء تثوب

یا أخی منک أطلب الاذن للموت و بالحرب یدرک المطلوب

و تعالی من العطاشی نشید مستثیر تذوب منه القلوب

و هناک الحسین قال، و فی عینیه دمع من الفؤاد صبیب

یا أخی هدنی بکاء الیتامی و بکاء الیتیم لحن مذیب

فائت بالماء للصغار فقد أذواهم الحزن، و الظما، و اللهیب

منع الماء عن حریم رسول الله رهط لدینه منسوب

عطش قاتل، و ضغط مبید و هتاف مرد، و فتک عجیب

و الذی حز فی فؤادی صراخ لرضیع فؤاده مشعوب

فابغ نهر الفرات، و املأ سقاء فعسی فیه للصغار نصیب

و مضی یحمل السقاء إلی النهر و للجیش فی الشواطئ وثوب

و دع السبط صنوه ببکاء منه حتی صم الصخور تذوب

کلما هم أن یفارقه نازعه فیه قلبه المجذوب

کیف یبقی حیا، و یمضی أبو الفضل إلی الموت إن ذاک غریب

و رأی الجیش صوله الحب فی الحرب فللسیف ثوره و هبوب

تتلاشی الصفوف، ذاک شمال یتهاوی ضعفا، و ذاک جنوب

فیبید الحسین صفا، و صفا بأبی الفضل ضائع منکوب

طاقه ترجف الجبال، و زحف کل جیش أمامه مغلوب

فرأی نغل سعد أن یرجع السبط و یبقی العباس و هو حریب

أمر الجیش أن یؤم خباء فیه یعلو للثاکلات نحیب

و رآه الحسین فارتد کی یحمی حریم الإله و هو کئیب

و مضی یهزم الجموع أبو الفضل وحیدا و قلبه ملهوب

قاصدا شاطئ الفرات بعزم تتلاشی من شفرتیه الخطوب

فیبید الألوف لا سیفه ینبو و لا وعی عزمه مخلوب

عنده الضرب عاده، و لقاء الموت عید به الفؤاد طروب

سیفه ثوره علی البغی منه أخذت درسها العتید الشعوب

علم المستضام کیف یرد الضیم و هو المظفر الموهوب

بطل عن قواه تعیی البطولات و ینهار حدها المضروب

ورث السیف عن أب، باسمه السیف تسامی له جلال رهیب

أخلق الوضع عهد حیدر، لکن بأبی الفضل عاد و هو قشیب

بطل یزحم الفیالق کاللیث یلاقی الأغنام و هو غضوب

زاحف یقصد المسناه، و الجیش علیها لواؤه منصوب

فأباد الجموع عنها، و باتت و هی ملک لسیفه مکسوب

قحم الماء فارسا بفؤاد لاهب، کظه الظما و الوجیب

ملأ الکف، کی یبل شفاها جف حرا منها الأدیم الرطیب

فتراءی له الحسین و أطفال ظماء، حول الحسین تلوب

فرمی الماء من یدیه، و قد شاطره فی الوفا الجواد النجیب

و مضی یملأ السقاء لتروی منه أم قد جف منها الحلیب

و انثنی للخیام یزحف، و الجیش به سدت الربی و السهوب

فطواه بسیفه، و هو غیران و قد فاض غیظه المحجوب

هزم الجانبین فانخذل القلب و ضاع النظام و الترتیب

و توارت فلوله و هی تخفی نفسها، و هو کالعفرنی وثوب

فظلال النخیل أضحت مکنا لوجوه، فیها تعیث العیوب

بینها - ابن الطفیل - و هو شقی کل جرم منه إلیه یئوب

شهر السیف یرقب اللیث، و اللیث بعید عما یروم الرقیب

جذ منه الیمین، فالتقط السیف بیسراه، و الدماء تصوب

منشدا: أن یکن قطعتم یمینی فهو أمر مقدر مکتوب

سوف أحمی دین الهدی بیساری فیساری لها الجهاد یطیب

و إذا بالیسار یجتذها نذل فیهوی منها الحسام الخضیب

و رمی عینه لعین، فغطی نورها الجرح و الدم المسکوب

لم یرعه الذی جری، حیث أن الماء ما زال یحتویه الذنوب

لهف نفسی علیه، لما رأی الماء علی الأرض من سقاه یسیب

هزه منظر السقاء، و فیه مزق من سهامهم و ثقوب

غار فی الرمل ماؤه، فانتظار الطفل للماء منه حلم کذوب

أیها الموت أین أنت؟ فما لی بعده فی الحیاه عیش رغیب

و إذا بالعمود یفلق منه رأسه، و هو ساهم مکروب

فهوی للثری، و نادی أخاه : الوداع الوداع، حان المغیب

فعدا نحوه الحسین، و فی العین اندفاق، و فی الفؤاد شبوب
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و رمی نفسه علیه، و للجیش اضطراب من وضعه و وجیب

ساعه توقف الزمان عن السیر و یوم علی الحیاه عصیب

ذاک سبط النبی یحضن صنوا وزعت جسمه الظبا و الکعوب

یا سماء اصعقی.. فهذا مصاب فیه أودی الإسلام سهم مصیب

ثم کانت مناظر لوداع من شجاها وجه الزمان قطوب

و رثاء من الحسین، و وضع من أبی الفضل عنه یعیی الخطیب

مصرع اللیث فی الطفوف سیبقی مدهشا حوله تطوف الحقوب

و قال فی رثاء زینب (ع):

یا ابنه الفجر أرسلی آیه النور فی الظلم

روضه أنت أنبتتها ید الله فی الرمم

إیه روح الزهراء صونی الاباء و اجعلی الأرض فی علاک سماء

و أطلی کالفجر فی ظلم الأجیال کی تنشری بها الأضواء

و تحدی یزید فی بؤره الظلم بعدل یعطر الأجواء

و اغمری المجلس الخلیع جلالا یغمر الحفل عفه و حیاء

و انشری روحک الندیه فی طی خطاب یحفز الضعفاء

و أریهم أن الحیاه أفانین و کم أعقب الصباح مساء

و ابعثی فی السجون من عزمک الجبار روحا یهدد الأقویاء

و احملی رایه الشهید بجو مظلم کی تفیض فی ضیاء

و أشیری لنا من الغیب کی نجری فی ساحه الوغی شهداء

نحن عدنا إلی یزید فعودی بیننا، و انشری علینا اللواء

فعسی أن تجف منا دموع سوف تجری علی السیوف دماء

و عسی أن نرد عهدا تقضی فطوی الحب و الصفا و الوفاء

أبعثی نغمه بها یبعث المجد و الشمم

و أهیبی بعالم یهضم الذل و الألم

یا ابنه المرتضی أبی القمم الشم تقدست رفعه و اعتلاء

قمت و السبط فی جهاد تهاوی دونه الفکر رجفه و عیاء

ذاک بالنفس قد فدی الحق، أما أنت بالصبر قد رفعت النداء

أن ما شدتما به من کیان قد تعالی علی السماء علاء

تتهاوی القرون حول مبانیه و ما زال مشمخرا بناء

لک فی کربلاء أی مقام رفع الحق باسمه کربلاء

فعلی کل قطره من دم خلدت للمجد دمعه حمراء

أن یک السبط بالشهاده قد عاش، فقد عشت بالإسار بقاء

ذاک أدی شطرا، و أدیت شطرا من نشید، هز القرون غناء

لم یکن قتله بأکثر من سبیک فی نظره الخلود جزاء

بکما بثت الرساله روح العزم فی أمه تضیع احتذاء

و أبادت وکر الفساد لتعلی فوقه للصلاح أفقا مضاء

طاولی الشمس بالسنا و اطردی الموت بالعظم

نغمه الحق أنت عطرت بالنور کل فم

أطلعی الفجر فی دمشق ابنه الظلماء، کی تمحقی به الظلماء

و ارفعی الحق قبه تصدع الأفق جلالا و روعه و بهاء

و ضریح للحق حام علیه حلم الشرق عزه و ازدهاء

ضم منک الرفاه رمز جهاد یتباهی به الهدی خیلاء

تخذ الدین منه کعبه إیمان تحج الدنیا إلیه ولاء

معبد للعواطف الخرس تشدو باسمه العذب لذه و انتشاء

صهرت فیه کل آمالها حتی أحالته فتنه غراء

تتباهی إیران فیه، ففیه قد تجلی إیمانها و تراءی

بقعه لم تزل توالی علیا منذ کانت، و آله الأصفیاء

کشفت فی دمشق منه جلالا یکسف الشمس بهجه و سناء

فاتته تسعی و مقصدها الحق وضحت له الحیاه افتداء

و قال فی أنصار الحسین (ع)

أرسل الدمع هذه کربلاءترتمی فی رمالها الشهداء

فهنا یضرب الحسین خباءترتعی الأرض تحته و السماء

فی نجوم من آله، و نجوممن رجال تزهو بها العلیاء

بایعوه علی الشهاده کیماتحتفی فی دمائها الأجواء

عارضوا البغی و هو کاللیل قد مدرواقا، دجت به الأرجاء

و تنادوا باسم العقیده فاهتزتبها الروح حین ماج النداء

ترکوا عالم الفناء، و راحوالوجود یشف منه البقاء

رکضوا للفداء مذ طلب الدینو کل یقول: أنی الفداء

صفوه الله فی الوجود، و للهوجود تحیی به الأصفیاء

هم من الله کالشعاع من البدرفهم فی سمائه أحیاء

منهم الأنبیاء، قد أنزل الوحیعلیهم، و منهم الأولیاء

و من الأولیاء من ینصر الحقامتثالا لم تغره الأهواء

و سیوف الطفوف سلت لأمرأصدرته الشریعه الغراء

فحسین سبط النبی، إمام العصریعنو، لما یرید، القضاء

یصدر الحکم بالجهاد لتمحیسلطه تعتلی بها الأدعیاء

سمعوا دعوه الحسین فلبوهاو ماجت برکبها الصحراء

و تهادوا فی کربلاء کبریاءفتهادت بمجدها الکبریاء

فئه فی الحساب تبلغ سبعینو فی الروح أمه شماء

هاجمت بالسیوف حکم ابن میسونو قد سلها علیه الاباء

سائلوا کربلاء عنها، ففی کلمکان، منها بها أنباء

جهزوا عسکرا یقود (حبیب) رتله یزدهی به الخیلاء

أی شیخ فات الثمانین، لکنروحه، یستشیط منها الفتاء

هاجم الجیش مفردا بحسامأرهفته الأحداث و الأرزاء

و قضی بعد ما قضی واجب السیفو غنت بباسه الهیجاء

و أتاه (زهیر) و هو صریعفی الثری عنه سائلا: ما یشاء

قال: أوصیک بالحسین، فدافععنه، فهو الودیعه العصماء

هکذا کان کل فرد یری قمتهأن تسیل منه الدماء

و انظروا عابسا و قد هاجم الجیشففرت أمامه الأکفاء

فهو لیث، و الحرب غاب، و أبطالالوغی حینما یهاجم، شاء

فلذا عنه أحجمت فرق الجیشو طاشت غاراته الشعواء

وقف القرم ینزع الدرع کی ترجعشوقا لقتله الأعداء

و هنا صاح فیه من عسکر القومجبان، هاجت به السوداء
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: عابس جن، قال: حب حسین منه جنت أنصاره الأوفیاء

فاتته السیوف تخمد نورا لم یزل، و هو لاهب لألاء

شهداء عاشوا مع الخلد، کی تنشر منها الظلال و الأنداء

تتهادی الأحرار فی طرق قد رف منهم علی الحیاه اللواء

فعلیهم تحیه الروح، تندی من شعور یفیض منه الولاء

و قال فیهم أیضا:

نهضه شع نورها مستطیلا یرجع الطرف عن سناها کلیلا

شرعت منهج الخلود، و سنت فی خطأها إلی الرشاد سبیلا

ضربت للاباء أبعد مقیاس یهز القرون جیلا فجیلا

آیه للولاء رتلها الدین افتخارا بذکرها ترتیلا

خرجت للخلود قافله الایمان تطوی علی الحزون السهولا

ودعت بالدموع عاصمه الدین و سارت عنها تجد الرحیلا

حضنتها الصحراء أما رءوما و احتوتها الرمال ضیفا جلیلا

قدستها الوحوش فابتعدت عن طرق قد سرت بها تبجیلا

و علیها الطیور ألقت عن الشمس بمد الجناح ظلا ظلیلا

درجت فی القفار تبغی مقرا تبتغیه لرکبها و مقیلا

لم تجد موطنا سوی بقعه الطف لأسد الکفاح یصلح غیلا

موکب الحق حط فاهتزت الأرض تعید التکبیر و التهلیلا

نزلت صفوه الوجود لتعلو شرفا باذخا، و مجدا أثیلا

ترکت ذله الحیاه، و عنها تخذت عزه الخلود بدیلا

شرف النفس قد أبی أن یعیش الحر فی موطن اللئام ذلیلا

فئه قادها الحسین إماما سحبت فی ذری النجوم ذیولا

لبست لامه الثیاب، و سلت صارما من إبائها مصقولا

و مضت تطلب الممات أو العیش کما تبتغیه غضا جمیلا

وقفت، و هی عده تبلغ السبعین لیثا من الکماه صئولا

دون جیش کأنه السیل قد صب فسد القفار عرضا و طولا

ظامئات نفوسها فهی تذکو من لظاها حماسه و غلیلا

وقفت موقفا سیبقی إلی الحشر علی مفرق الابا إکلیلا

فئه بایعت علی الموت لما وجدت مر طعمه سلسبیلا

کل حر یأبی الخضوع لغیر الله قرم یرضی الحسام الصقیلا

یقلق الجیش ذکره حیث کان الموت ظلا بذکره موصولا

یتحامی ماضیه عن کل نذل فلذا یطلب الشجاع المهولا

تتلقی الرقاب ضربته إذ أصبحت للفتی الکمی دلیلا

و قضت بعد ما قضت واجب السیف و أرضت عنها القنا و النصولا

شهداء الابا لمصرعها التاریخ قد عاد واجما مذهولا

و قال فیهم أیضا:

أحدثوا فی منهج الحرب انقلابا حینما خفوا إلی الموت غضابا

هتف الدین بهم فابتدروا یتهادون شیوخا و شبابا

أفرغوا الإیمان درعا دونه یرجف السیف ارتیاعا و ارتیابا

عقدوا الحق لواء خافقا و مشوا فی ظله أسدا غلابا

لم ترعهم سلطه البغی التی تملأ الدنیا حروبا و حرابا

زحفوا و الجیش فی أفواجه مائج تحسبه بحرا عبابا

أسکرتهم فکره النصر فلم یبصروا آلافه إلا ذبابا

حولوا الأرض سماء حینما عقدوا منها علی الأفق سحابا

کل فرد أمه فی بأسه یهزم الجیش إذا صال ارتهابا

أن تانی فهو لیث رابض و إذا ما انقض ینقض عقابا

أیها التاریخ حدث عنهم و أغمر الحفل بذکراهم ملابا

شهداء الحق قد شاد لهم بأسهم فی أفق المجد قبابا

وثبوا للخلد أحرارا فما وهنوا جبنا، و لا خاروا اضطرابا

نزعوا الأدرع شوقا للردی و اکتسوا من حلل المجد ثیابا

و جروا فی حلبه الطف إلی جنه المأوی ذهابا و إیابا

بایعوا السبط حسینا و اشتروا منه تاریخا له الدهر أنابا

قاوموا الطغیان إیمانا إلی أن ذوی کابوسه العاتی و ذابا

هکذا المبدأ فی طاقاته یکسب النصر و أن عز اکتسابا

وقفت دون ابن طه موقفا وجد الدهر به شیئا عجابا

فئه بایعت الله فما راعها الموت و قد کشر نابا

قابلت عشرین ألفا، و هی لم تبرح السبعین عدا و حسابا

هجمت باسمه فی معرک قطبت فیه المغاویر ارتعابا

هزت الجیش و قد ضاقت به عرصه الطف سهولا و هضابا

زحفت ظامئه، و الشمس من حرها تلتهب الأرض التهابا

ما لواها الموقف الدامی و ما صدها الجیش ابتعادا و اقترابا

سائل المیدان عنها، ستری کیف أرضته طعانا و ضرابا

کیف حامت حرم الله فما خدشت عزا، و لا ذلت جنابا

کیف دون السبط راحت تدری بهوادیها سهاما و کعابا

فی جحیم الحرب حیث اشتبکت أسیف الشوس اصطداما و اصطخابا

وقف السبط یصلی، و اقتدت بصلاه السبط حبا و انجذابا

أ صلاه الخوف، حاشاها فما روعت، و الموت منها کان قابا

عرجت لله حتی لم تدع رتبه إلا و جازتها وثابا

رشقتها أسهم البغی فکم من صریع واجه الموت احتسابا

صور فی معرض الخلد بها جاوز الفن من السحر النصابا

تلک أم وقفت ترعی ابنها و هو ینصب علی الموت انصبابا

و فتی یهتز بشرا بینما عرسه تبکی شجونا و اکتئابا

و عجوز کافح الدهر إلی أن ذوی عودا، کما ذاب اهابا

رفرفت رایته، و اختال فی ظلها تحسبه لیثا مهابا

و کمی روع الجیش فما زال یدعوه، و لم یسمع جوابا

فرمی الدرع، و ابدی صدره للعدا، و أنساب للموت انسیابا

صور حار بها الفن فما رام أن یرسمها إلا و خابا
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بدر الدین محمد بن زهره الحسینی.

قال أبو الفداء فی تاریخه و هو یتحدث عن احداث سنه 739:

فیها فی العشر الأوسط من ربیع الآخر توفی السید الشریف بدر الدین محمد بن زهره الحسینی نقیب الاشراف وکیل بیت المال بحلب. و من الاتفاق أنه مات یوم ورود الخبر بعزل ملک الأمراء علاء الدین الطنبغا عن نیابه حلب و کان بینهما شحناء فی الباطن. کان السید رحمه الله حسن الشکل وافر النعمه معظما عند الناس شهما ذکیا. و جده الشریف أبو إبراهیم هو ممدوح أبو العلاء المعری. کتب إلی أبی العلاء القصیده التی أولها:

غیر مستحسن وصال الغوانی بعد ستین حجه و ثمان

و منها:

کل علم مفرق فی البرایا جمعته معره النعمان

فأجابه أبو العلاء بالقصیده التی أولها:

عللانی فان بیض الأمانی فنیت و الظلام لیس بفانی

و منها:

یا أبا إبراهیم قصر عنک الشعر لما وصفت بالقرآن


محمد جواد دبوق ابن الحاج حسن.

ولد فی صور سنه 1899 م و توفی فی بیروت و دفن فیها سنه 1976 م کان من ضباط الدرک اللبنانی و بلغ فیه رتبه عمید و کان ینظم الشعر فمن ذلک قوله:

من للمحب نای حبیبه و اشتد من وجد نحیبه

هل للدموع مکفکف و القلب هل یطفی لهیبه

قلب یقلبه الأسی و الشوق من حر یذیبه

یمسی و یصبح و الجوی و الهم و البلوی نصیبه

عز الدواء لدائه هیهات یسعفه طبیبه

و قوله:

إذا عضدک الدهر الخئون بنابه و ضاقت بک الدنیا و فاتک ما ترجو

فاحمد المبعوث و اللیث حیدر و فاطم و ابناها تمسک بهم تنج


الشیخ محمد بن محسن المقابی البحرانی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

کان هذا الشیخ فاضلا فقیها، إماما فی الجمعه و الجماعه و هو أول من صلی الجمعه فی البحرین بعد افتتاحها فی الدوله الصفویه، و له کتاب فی الخطب لم یعمل مثله، قاله الحر فی أمل الآمل.


الشیخ محمد بن سعید المقابی البحرانی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

أصلا و منشا و الخطی فرعا و مولدا کان من المتکلمین له کتاب فی المنطقکبیر لم یعمل مثله و له شرح علی دعاء الصباح و له حاشیه علی التجرید و غیر ذلک من الرسائل أخذ العلم عن شیخنا نوح بن هاشل و عن الشیخ الکامل صلاح الدین الشیخ یاسین البحرانی مات سنه 1125.


الشیخ محمد بن یوسف البحرانی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط: قال جدی فی اللؤلؤه عند ذکر هذا الشیخ ما نصه:

ماهر فی العلوم العقلیه و الفلکیه و الریاضیه و الهیئه و الهندسه و الحساب و العربیه و علیه قرأ والدی أکثر العلوم العربیه و الریاضیه و قرأ علیه خلاصه الحساب و أکثر شرح المطالع و تمم الباقی من المطالع بعد الشیخ المزبور علی أستاذه الشیخ سلیمان بن عبد الله المتقدم ذکره ثم لازم بقیه عمره فی باقی العلوم من الحکمه و الفقه و الحدیث و الرجال و لم ینقل الشیخ محمد المذکور شیئا من المصنفات، توفی 758 ه.


الشیخ محمد بن الحاج یوسف الأمیر زیدی البحرانی

.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

و کان من أدباء البحرین و شعرائها له رساله فی البدیع و رساله فی العروضو له کتب فی القصائد و المراثی و من قصائده الفاخره فی وفاه علی (ع ):

مدامع عینی سکبها لا یفتر و أحزان قلبی نارها تتسعر

و حزنی طویل دائم و مؤبد و دمعی مدی الأیام یهمی و یقطر

فلا مدمعی یطفی لنیران لوعتی و لا حزنی یفنی و لا الوجد یفتر

بکیت و أحییت البکاء لا لمعشر أصابهم للبین سهم یدمر

و لکن بکت عینی لمولای حیدر و مصرعه منه الجبال تفطر

إلی أن قال:

فها أنا ارثیه و أبکی لشجوه و قلبی حلیف الحزن و العین تسهر

و أنی بتوفیق ألا له منظم لمقتله و هو الحلیم المدبر

و بالجمله فمدائحه کثیره و أشعاره بین أرباب المراثی شهیره و لا یحضرنی الآن تاریخ وفاته (رحمه الله علیه).


الشیخ محمد بن الشیخ یوسف صاحب الحدائق

من آل عصفور.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

قال صدر الدین الحسینی فی تاریخ فارس فی حالات علماء آل عصفور الذین جاوزوا "الفسا" و "شیراز" قال: و منهم العلامه الأوحد الشیخ محمد البحرانی من آل عصفور نجل المرحوم المبرور الشیخ یوسف صاحب الحدائق و هو أحد المجتهدین فی علوم الدین و غیرها من فنون العلوم خصوصا فی الفقه و الأصلین حتی لقبه علماء عصره بابن الفقیه.

و کان تولده فی البحرین. و مات قدس سره سنه 1220.

فأقول: و هذا الشیخ کان من أعیان هذه الطائفه و فضلائها أخذ عن أبیه صاحب الحدائق ثم رحل من البحرین إلی (فسا) مع أبیه بعد الوقعه التی قد ذکرناها آنفا و وصل فیها إلی درجه الاجتهاد و انتهت إلیه رئاسه العلم فی زمانه فی تلک النواحی و شدت إلیه الرحال و کان أعجوبه زمانه فی استحضار النصوص و کلام الأصحاب و له المصنفات الفائقه التی حقها أن تکتب بماء الذهب لما فیها من النفائس البدیعه و التدقیقات النفیسه. و له فتاوی کثیره جمعها ولده الشیخ محسن فی ثلاثه مجلدات. و من تألیفاته کتاب: السر المکتوم و کتاب شرح البلغه فی الرجال و خائص [خصائص] الجمعه و رساله فی معنی قوله (ع ): الحقیقه نور أشرق من صبح الأزل فتلوح علی هیاکل التوحید آثاره. و رساله فی بیان: أن الأعمال بالنیات. و رساله فی العداله. و رساله
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فی الجرح و التعدیل. و رساله فی عدد الکبائر. و کتاب الرعایه فی علم الدرایه. قاله المیرزا محمد النیشابوری فی حاشیه قلع الأساس و رثاه الکامل الأدیب و العالم الأریب وحید عصره و الأوان شیخنا الحاج هاشم بن حردان (الکعبی):

کیف تبقی لنا و أنت العماد و توفی و تکمد الحساد

أو یعود الزمان مغتبط العیش و تقضی بغیظها الأصداد

و سجایا زمانک النقص فمن أین یرجی من عنده الازدیاد

تبتغی فی الزمان ذخرا و فخرا و القصاری القبور و الإلحاد

لم یعطی الندا و تسعی المساعی و یؤم العلا بها و یساد

لم تبن القصور محکمه الأرکان یعلی لها البنا و یساد

إلی أن قال:

لم ینتاب ماجد لعطاء لم تحیی برفده الوقاد

لم یستنکف الأبی من الذل و تأبی الدناءه الأمجاد

إلی أن قال:

کل یوم یخر للأرض طود لا تدانی جلاله الأطواد

طال حمل الثری بأهل المعالی لیت شعری متی یکون الولاد

إلی أن قال:

زین أهل التقی و رکن المعالی و عماد الوری و نعم العماد

إلی أن قال:

أن تکن فی الثری غربت فلم یغرب عن الکون نورک المستفاد

إلی أن قال:

أو طواک الردی ففی کل یوم لک من فعلک الجمیل معاد

کنت شمسا للمساکین و بدرا بک یجلی العمی و یهدی الرشاد

فملأت الهدی سرورا کما قد بات یطوی بحزنه الإلحاد

لبکتک العلوم تغرق فیها شهم فکر لم یخط منه المراد

و المبانی تجیدها بمقال زانه الانتقاد و الافتقاد

و فروع شریفه و أصول قررتها أدله و اعتقاد

و قضایا قد أشکل الحکم فیها و أبی طرف ناظریها الرقاد

یا لقومی لحادث عم دین الله فانهد رکنه و العماد

لرزایا حلت بدار المعالی فالمعالی لباسهن سواد

کیف قرت شقائق الفحل قسرا و هو ذاک المزمجر المرعاد

و علی الحمله فهذه القصیده طویله أخذنا منها موضع الحاجه.


السید محمد عباس الموسوی الجزائری اللکهنوی.

مرت ترجمته فی الصفحه 411 من المجلد السابع و نزید علیها ما یلی مکتوبا بقلم حفیده السید طیب آقا الموسوی الجزائری: خلف سبعه أولادهم:

السید محمد، السید حسن، السید حسین، السید أمیر حسین، السید نور الدین، السید محمد علی، السید أحمد علی. و توفی السید أمیر حسین شابا بلا عقب، و کان السید محمد أکبرهم و هو عالم شاعر، کان أولا إمام الجمعه و الجماعه فی أکبرآباد (آکره) ثم انتقل إلی عظیم آباد (بتنه) مشتغلا فی ترویج الدین و إمامه جماعه المؤمنین و کان له خبره فی الطب أیضا. له من المؤلفات:

1 - الشریعه السهله (عربی). 2 - رساله راحت رسا. 3 - زاد عقبی، مثنوی فارسی. 4 - باغ مؤمنین، مثنوی. 5 - رقعات فارسی. 6 - نان و کباب، مثنوی. 7 - شمس الضحی، مثنوی. 8 - حالات أنبیاء. 9 - مجموعه القصائد. 10 - کتاب المسائل. 11 - جوهر شب جراغ، مثنوی.

12 - رشک بوستان، مثنوی. 13 - گلشن هدایت، مثنوی. توفی فیعظیم آباد (بهار) عام 1313 ه.

و خلف ولده زین العابدین. و کان عالما، أدیبا فاضلا، ولد عام 1280.

تلمذ لأبیه، و لتاج العلماء السید علی محمد، و ألف کتبا منها: منابع الإفاضات فی الجهر و الإخفات، فقه استدلالی توفی شابا بعد مده من وفاه أبیه.

و السید حسن هو الولد الثانی، تولی منصب إمامه الجماعه من راجه أمیر حسن خان، توفی سنه 1330 فی مدینه فتح پور بسوان (الهند).

و السید حسین صابر نور العلماء هو الولد الثالث ولد فی کبر سن أبیه ففرح بمیلاده و قال:

بشرت علی کبر سنی بولید أنسی الأحزانا

فأقر الله به عینی إذ کنت هجرت الأوطانا

أرخت له فی مصراع هو مولود فی رمضانا

توفی غریقا قرب مدینه "کلکته" سنه 1306 و بعد شهور من وفاته توفی أبوه محزونا علیه.

و السید نور الدین هو الولد الرابع. کان عالما شاعرا أقام مده فی مدینه " حیدرآباد الهند" له عقب فیها - توفی بمدینه لکهنؤ" عام 1330.

و السید محمد علی الجزائری هو الولد السادس ولد یوم 13 رجب سنه 1298 ه کان عالما، فقیها، شاعرا، أدیبا. درس المقدمات فی مدرسه مشارع الشرائع فی لکهنؤ، و حضر مجالس درس أساتیذ و علماء وقته کالسید نجم الحسن، و جعفر حسین، و رضا حسین، و محمد مهدی، حتی فرغ من السطوح و هو فی السادسه و العشرین. ثم سافر إلی العراق فبقی هناک ست سنین و حضر دروس العلمین الکاظمین الخراسانی، و الیزدی، و أبی القاسم التبریزی بن محمد رضا، و الشیخ حسین، و السید محمد باقر حجه الإسلام، و الشیخ علی المازندرانی، و الشیخ ضیاء الدین العراقی، ثم رجع إلی لکهنؤ (الهند) و صار فیها مرجعا للتقلید، و اشتغل فی التدریس أعواما حتی خرج من حوزه درسه أعلام، منهم:

1 - السید علی نقی النقوی. 2 - السید مجتبی حسن الکامون فوری.

3 - السید أصغر حسین مؤلف "نقد الشعر". 4 - الشیخ محمد بشیر الأنصاری. 5 - المیرزا یوسف حسین. 6 - السید ثمر حسن. و من تالیفه رساله فی الأصول الفها فی النجف الأشرف، و التحفه الرضویه فی الأدب.

کانت له قریحه فی نظم الشعر العربی و الفارسی و الأردوی (مرت له ترجمه مستقله فی المجلد الأول).
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و السید أحمد علی هو الولد السابع ولد سنه 1303 و سافر إلی العراق سنه 1318 درس السطوح علی الشیخ ضیاء الدین العراقی و حضر الدروس الخارجیه للمیرزا محمد حسین الخلیلی، و العلمین الکاظمین الخراسانی و الیزدی، ثم رجع إلی الهند فکان مرجعا للتقلید و رئیسا لمدرسه "مشارع الشرائع" التی تخرج منها و کان شاعرا بالعربیه کوالده.

طبعت له: موعظه فاخره و رساله عملیه. توفی سنه 1388 فی لکهنؤ و لم یخلف غیر بنت و ترک تلامذه کثیرین منتشرین فی البلاد.

هذا ما کتبه لنا حفید المترجم و نضیف نحن إلیه ما یلی:

أن أشهر أحفاد المفتی محمد عباس الیوم هو: السید طیب بن محمد علی بن محمد عباس.

ولد عام 1344. درس العلوم العربیه و الفارسیه علی أبیه و عمه ثم سافر إلی العراق عام 1367، فدرس السطوح علی السید أبی القاسم الرشتی و الشیخ محمد الأردبیلی و السید محمد جعفر الجزائری و حضر خارجا عند السید حسین الحمامی و المیرزا عبد الهادی الشیرازی و السید محسن الحکیم و السید أبی القاسم الخوئی و السید محمود الشاهرودی و السید محمد جواد التبریزی.

و فی النجف الأشرف ألف کتاب "اللمعه الساطعه فی تحقیق صلاه الجمعه الجامعه" طبع هناک سنه 1374، و اشتغل فی النجف الأشرف بتدریس الطلاب سطحا و خارجا فتخرجوا علیه فقها و أدبا و هم ما بین عرب و فرس و باکستانیین. ثم سافر إلی "کراتشی "سنه 1368 و أنشأ هناک "مدرسه الواعظین" ثم سافر إلی "لاهور" و صار هناک" إمام الجمعه "و أسس مؤسسات کثیره فی أنحاء البلاد، منها:

"مؤسسه داعیان الخیر" فی کراتشی، و "مؤسسه علوم آل محمد" فی لاهور ثم انتقل إلی مدینه قم فی إیران فتوطنها و لا یزال فیها. و زرناه هناک سنه 1408، کما کنا زرناه فی مدینه لاهور.

له من المؤلفات:

1 - إسلام کی آواز (اردو). 2 - اللمعه الساطعه فی تحقیق صلاه الجمعه الجامعه، (عربی). 3 - أبو تراب در نظر أم المؤمنین و أصحاب (اردو). 4 - أبو تراب بر مسند قضا و فصل خطاب (اردو). 5 - آفتاب شهادات (اردو). 6 - تاریخ کربلاء و نجف (اردو). 7 - میراث بیوه (اردو). 8 - خطبه معاویه بن یزید (عربی و اردو). 9 - زینت جا نماز (عربی و اردو). 10 - ترجمه بحار الأنوار (سوانح کربلاء - اردو). 11 - ترجمه بحار الأنوار (سوانح الشام - اردو). 12 - ترجمه بحار الأنوار (سوانح الزهراء - اردو). 13 - خدائی تلوار در حالات مختار (اردو). 14 - ترجمه منتخب الرسائل (اردو). 15 - تحفه الأطفال (اردو). 16 - مقصد حسین (اردو). 17 - سفیر حسینی (اردو). 18 - وجوب اجتهاد (اردو). 19 - صحابیت کا صحیح تصور (اردو). 20 - المقدمه و الحواشی علی تفسیر القمی (عربی).

أما غیر المطبوعه فهی: 21 - دروس النهایه فی شرح الکفایه (عربی).

22 - عمده المطالب فی شرح المکاسب (عربی). 23 - قانون إسلام (اردو). 24 - تفسیر القرآن (عربی). 25 - تفسیر القرآن (اردو). 26 - تفسیر القرآن (فارسی). 27 - آداب أکل و شرب (اردو). 28 - حکمت کی موتی (اردو). 29 - شمس المشرقین در شهاده إمام حسین (اردو).

30 - أحسن المقالات (اردو). 31 - أحکام شریعت (اردو). 32 - الکشکول (عربی فارسی). 33 - شهاب ثاقب، فی رد" القادیانیه" (اردو). 34 - کتاب انجلیسی اسمه: - ALI-THE GREATEST JUSTICE OF THE WORLD مشایخه فی الإجازه: السید محسن الحکیم، السید أبو القاسم الخوئی، السید أحمد علی، السید شهاب الدین المرعشی.


الشیخ محمد علی الشهیر بالملإ علی البرغانی بن الشیخ محمد بن الشیخ محمد تقی بن الشیخ محمد جعفر بن الشیخ محمد کاظم.

عالم حکیم متکلم شاعر مؤلف مکثر، ولد فی برغان سنه 1175 و توفی فیما بین الطلوعین من یوم الأحد 12 ربیع الثانی أدرک الآغا باقر البهبهانی ثم تخرج علی الشیخ جعفر النجفی صاحب کشف الغطاء و الشیخ المیرزا أبو القاسم القمی صاحب القوانین و الشیخ أحمد الأحسائی، و أخذ الحکمه و الفلسفه عن الآخوند ملا علی النوری المتوفی سنه 1246 و أخذ الحدیث و العلوم الغریبه من المیرزا محمد الأخباری و لازم استاذه الأحسائی سنین و أجیز منه باجازه مفصله و الإجازه، بخط المجیز موجوده عندنا.

ثم تولع بالفلسفه و العرفان فجد فیها و أتقنها و تولی التدریس و الفتوی فی کل من کربلاء و النجف و کرمانشاه و قزوین و رأس.

و قد ترک مؤلفات أشار إلی بعض منها شیخنا الأستاذ فی أبواب الذریعه و ذکر المیرزا محمد حسن خان اعتماد السلطنه فی کتابه المآثر و الآثار ص 144 الطبعه الحجریه معبرا عنه بأنه من أعاظم علماء الشیعه فی العصر القاجاری.

مؤلفاته:

1 - أسرار الحج. 2 - أسرار الصلاه. 3 - الاعتقادات. 4 - تذکره العارفین. 5 - الحق الیقین. 6 - حیاه الایمان فی العرفان. 7 - رموزات العارفین. 8 - روضه الأصول. 9 - ریاض الأحزان فی 12 مجلدا. 10 - ریاض الکونین. 11 - الصراط المستقیم. 12 - صوت الایمان. 13 - ضوابط الأصول. 14 - طور سینا. 15 - عدم جواز تقلید المیت. 16 - غرائب الأسرار. 17 - غنائم العارفین فی تفسیر القرآن المبین. 18 - فردوس العارفین فی بیان أسرار آل طاها و یاسین. 19 - لسان العارفین مطبوع. 20 - گلزار أسرار. 21 - مشکاه العارفین فی معرفه أصول الدین. 22 - معراج العارفین. 23 - منهج السالکین. 24 - إشارات عبد الله. 25 - جنه الرضوان: و هو ثامن مجلدات الکتاب ریاض الأحزان. 26 - زاد العابدین لیوم الدین. 27 - مصباح السالکین و مرقاه المتقین. 28 - مصباح المؤمنین فی سنن أهل البیت الطاهرین. 29 - هموم العارفین و إکسیر الصادقین. 30 - مجمع المسائل فی شرح المختصر النافع(1)


الشیخ محمد الفاضل القائینی.

ولد فی قریه من أعمال مدینه (قائن) حوالی عام1305 و توفی فی مدینه
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




قم سنه 1405 و کان والده الشیخ عبد الکریم من أهل العلم و الفضل. و بعد أن أکمل الدروس الابتدائیه فی قریته، و تعلم القرآن و بعض ما لا بد منه حضر عند أحد العلماء فی قریه مجاوره لقریته.

ثم سافر إلی مدینه قائن حیث کان یوجد فیها مدرسه علمیه تسمی المدرسه الجعفریه فانتمی إلیها و فی هذه الأثناء کان الحاکم لتلک المنطقه یتصرف فی الأوقات [الأوقاف] علی غیر وجهها المشروع فاعترض علیه علماء البلده و منهم المترجم، فأمر الحاکم بجلبه إلی مدینه بیرجند حیث یسکن الحاکم، و عند ما واجهه و عرف أن الاستنکار کان بفعل إیمان الشیخ اعتذر إلیه و قدم له مبلغا و هدیه رفضهما.

و بعد هذا لم یستقر فی بلده قائن فسافر إلی مشهد الرضا (ع) و بقی مده قلیله ثم سافر منها إلی مدینه طهران و حل فیها عده أشهر. ثم هاجر إلی النجف الأشرف.

و فی النجف حضر لدی عده من أعلامها منهم: المیرزا حسین النائینی و السید أبو الحسن الأصفهانی.

و حضر السطوح العالیه لدی السید إبراهیم الشهیر بمیرزا آغا الإصطهباناتی الشیرازی (1297 - 1378 ه) کما أنه حضر لدیه خارجا فی الفقه و الأصول، ثم استقل بالتدریس فکان من مدرسی النجف البارزین و تخرج علیه من تولوا بعد ذلک التدریس فی النجف و قم. و ترک مؤلفات منها:

الدرر النجفیه، و الوجیزه، و کتاب فی المتاجر من البیع إلی أحکام الربا، و کتاب فی الحج، و کتاب فی الوصیه، و کتاب النکاح، و کتاب فی القضاء و الشهادات، و رساله فی الرضاع، و رساله فی الإرث، و شرح استدلالی مختصر علی العروه الوثقی للسید محمد کاظم الیزدی و شرح استدلالی مختصر علی تبصره العلامه الحلی و کتاب جامع فی علم الأصول یقع فی أربع مجلدات و هذه لا تزال مخطوطه.

أما مؤلفاته المطبوعه فوجیزه فی علم الأصول فی مسأله الترتب، و کتاب الدرر النجفیه فی الخمس و الزکاه، و حاشیه علی تبصره المتعلمین للعلامه الحلی، و مختصر الدر الثمین فی معرفه أصول الدین و غیرها.

تخلف بولده الشیخ علی المقیم فی قم و قد درس فی النجف ثم فی قم. له کتاب معجم مؤلفی الشیعه، و کتاب علم الأصول تاریخا و تطورا، و هما باللغه العربیه، و کتاب تدوین القرآن و الحدیث باللغه الفارسیه و غیرها من الکتب المطبوعه. و له بعض المؤلفات المخطوطه.


الشیخ محمد صالح البرغانی.

(1) ولد فی 25 ذی القعده سنه 1167 فی مدینه برغان بایران و توفی سنه 1271 فی کربلاء و دفن فی مقبره خاصه فی الرواق الغربی من الروضه الحسینیه جنب الشباک المحاذی للرأس.

هو ابن الشیخ محمد الشهیر بملائکه ابن الشیخ محمد تقی بن الشیخ جعفر الطالقانی الموصوف بفرشته ابن الشیخ محمد کاظم الطالقانی.

آل البرغانی

هم من أقدم الأسر العلمیه و أشهرها. نبغ منهم العدید من العلماء و الفضلاء فی مختلف العلوم الإسلامیه. و یقال أنهم فرع من آل بویه.

و اشتهر هذا البیت فی القرن العاشر و حتی النصف الثانی من القرن الثانی عشر الهجری بال الطالقانی، و قد زار أحد أفاضل أحفادهم الأستاذ عبد الحسین الصالحی طالقان منذ عهد قریب فوجد علی ألواح قبور رجال هذا البیت. و علمائهم منقوش (... البویهی الطالقانی)، و قد هدم قسم من هذه القبور فی قزوین و طالقان، و لا یزال بعضها و موقوفاتهم فی طالقان و دیلمان موجودا، و عند أحفادهم بعض صکوک هذه الأوقاف. و ینتشر أفراد هذا البیت الیوم فی کل من العراق و إیران و أوروبا و أمریکا.

و اشتهرت هذه الأسره بال البرغانی فی أواخر القرن الثانی عشر و مطلع القرن الثالث عشر الهجری، و أول من اشتهر منهم بالبرغانی هو الشیخ محمد المعروف بالملائکه المتوفی سنه 1200، بعد تسفیره إلی قریه برغان و فرض الإقامه الاجباریه علیه فیها ثم أصبح هذا الاسم عنوانا للأسره و اشتهروا به حین ذاعت أسماء الأشقاء الثلاثه: الشیخ محمد تقی و الشیخ محمد صالح و الشیخ ملا علی البرغانیین فی المحافل الأدبیه العلمیه فی العراق و إیران.

و فی عام 1263 عند ما استشهد الشیخ محمد تقی البرغانی، و هو أکبر الإخوه فی المحراب أثناء أداء صلاه الصبح اشتهر هذا البیت بال الشهید و آل شهیدی، ثم تفرعت هذه الأسره إلی الفروع الثلاثه: آل الصالحی انتسابا إلی المترجم الشیخ محمد صالح، و آل الشهیدی انتسابا إلی الشیخ محمد تقی، و آل العلوی انتسابا إلی الأخ الثالث علی، و احتفظ بعضهم إلی جانب لقبه الشهیدی بالشهیدی الصالحی، و الشهیدی العلوی تفاخرا بعمهم الشهید.

و قد قال عنهم الشیخ آغا بزرگ فی کتابه (طبقات أعلام الشیعه):

(... و هذه الأسره من أشرف بیوت العلم، و من السلاسل الذهبیه،...

التی ظهر فیها غیر واحد من أعاظم الفقهاء و أساطین الدین... فی العلم و الزعامه و الورع و القداسه...).(2)

و قال الدکتور حسین علی محفوظ فی کتابه مجموعه تراجم العلماء، عن هذه الأسره: (آل البرغانی من البیوت العلمیه العظیمه القدیمه فی العراق و إیران، التی خدمت العلم و الدین اثنی عشر جیلا، و هم ینتسبون إلی آل بویه). أ. ه.

و قد أنجبت فروع هذا البیت الثلاثه: آل صالحی، و آل الشهیدی، و آل العلوی، فی کربلاء و قزوین عددا من العلماء، فصلت تراجمهم کتب الرجال المطبوعه و المخطوطه.

و قد أحصی جمعا من أعلام هذا البیت بقیتهم الأستاذ عبد الحسین الصالحی و ذکرهم فی کتابه المسمی (الشموس المضیئه). و أشار إلی أکثر من
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1- تقدمت ترجمته فی الصفحه 269 من المجلد التاسع و نعیدها هنا بتفاصیل أخری ملخصه عما کتبه أحد أحفاد المترجم الأستاذ عبد الحسین الصالحی، و هو الذی حقق کتاب جده المترجم فی الفقه و أخرجه باسم (موسوعه البرغانی فی فقه الشیعه) فی عده مجلدات. کذلک نذکر هنا موجزا لتاریخ الأسره العلمی بذکر أشهر رجالها، ملخصا ذلک کله عما کتبه الأستاذ الصالحی.

2- الشیخ آغا بزرگ الطهرانی: نقباء البشر: ج 2 ص 865، و الکرام البرره: ج 2 ص 66 و ج 1 ص 327.




خمسین منهم شیخ الذریعه فی کتابه (الظلیله). و نعرض هنا لبعض مشاهیرهم:

1 - الشیخ محمد کاظم الطالقانی، تخرج علی فحول علماء عصره منهم الشیخ البهائی، و المیر باقر الداماد، و المیر فندرسکی، ثم انتهی إلیه التدریس و الفتوی فی قزوین و له آثار باقیه حتی الیوم منها تأسیس و بناء مدرسه النواب الواقعه فی شارع بیغمبریه و یعرف فی العصر الحاضر بمدرسه الامام الصادق (ع) و من مؤلفاته التکمیل فی بیان الترتیل، و تفسیر کبیر.

عاصر الشیخ محمد تقی المجلسی الأول و الشیخ الحر العاملی کما صرح بذلک فی کتابه (أمل الآمل) قائلا: (مولانا محمد کاظم الطالقانی أصلا القزوینی مسکنا من الأفاضل المعاصرین، کان مدرسا فی مدرسه نواب فی قزوین، مات فی المحرم سنه 1094) و استدرک صاحب الذریعه فی کتابه سیره آل البرغانی المخطوط قائلا: (... أقول أن لفت النظر إلی سیره الشیخ الحر المولود (1033) و المتوفی (1104) فی القسم الثانی من کتابه (أمل الآمل) الذی ألفه (1097) عند ترجمته للأشخاص المعاصرین له، یرشدنا إلی أنه لا یصف أحدا منهم بکلمه (مولانا) إلا من کان أکبر سنا منه، و أعظم شانا و أجل قدرا، و أشهر سمعه، مثل المولی محمد تقی المجلسی، و المولی محمد باقر السبزواری، و المولی خلیل القزوینی، و أخاه المولی محمد باقر القزوینی، و الآقا رضی القزوینی، و المولی محمد أمین الأسترآبادی، و المولی حسن علی التستری، و غیر هؤلاء فأول ما علمنا من حال المولی محمد کاظم من توصیفه بمولانا أنه کان واحد تلک الخصوصیات و کان فی طبقه هؤلاء الذین أدرکوا عصر الشیخ البهائی الذی توفی (1030) و کانوا معاصرین للمولی محمد تقی المجلسی المتوفی (1070) و لعله کان مجازا منه کما أن ولده المولی محمد جعفر کان مجازا من ولده المجلسی الصغیر ثم أنه صرح بأنه طالقانی الأصل من طرف آبائه و أنه أول من نزل منهم إلی قزوین و لم یصفه بأنه فاضل بل صرح بأنه کان من الأفاضل و کان مشغولا بالتدریس و تربیه الطلاب فی مدرسه النواب إلی آخر عمره و وفاته فی (1094.(1)

و ذکره المیرزا عبد الله افندی فی کتابه ریاض العلماء، الجزء الخامس صفحه 153، و الشیخ الطهرانی فی کتابه الروضه النضره فی علماء المائه الحادیه عشر و کتابه الظلیله المخطوطین.

2 - الشیخ محمد جعفر المعروف بالفرشته بن الشیخ محمد کاظم الطالقانی.

تخرج علی العلامه محمد باقر المجلسی و حاز منه إجازه مؤرخه فی جمادی الآخره سنه 1095 و أشار إلی الإجازه المذکوره فی الذریعه و عبر عنه فی کتابه الآخر سیره آل البرغانی قائلا: (... و أما جده الثانی فهو المولی محمد جعفر الطالقانی بن المولی محمد کاظم صرح به العلامه المجلسی المتوفی (1110) فیما کتب له من الإجازه المتوسطه التی ذکر فیها جمله من تصانیفه بقلمه الشریف، کما ذکرناها فی ج 1 من الذریعه ص 150.

و قد نقل صورتها عن خط المجلسی الشیخ المیرزا محمد بن رجب علی الطهرانی العسکری، و أدرجها فی کتابه مستدرک إجازات البحار.

و یظهر من بعض القرائن أن صدور تلک الإجازه کان فی أوائل أمر المولی محمد جعفر.

و أنه بقی بعد هذا التاریخ سنین کثیره حتی ولد له ابنه المولی محمد تقی الآتی ذکره فإنه توفی (1161) و کان یلقب المولی محمد جعفر (بالفرشته) و هو دفین طالقان یزوره و یتبرک به أهلها...)(2) له مؤلفات و منها: کتاب فقه استدلالی معروف بفقه الفرشته، و کتاب اشتراط الحس فی الشهاده.

3 - و منهم الشیخ محمد تقی بن الشیخ محمد جعفر.

تخرج علی والده، و أخذ الحکمه و الکلام عن المیرزا حسن بن المولی عبد الرزاق اللاهیجی القمی المتوفی سنه 1121. و غیرهما من الأعلام ثم هاجر إلی العراق، و سکن النجف الأشرف.

ثم انتقل إلی الکاظمین و منها إلی کربلاء، و سکنها مده تصدی خلالها للتدریس.

ثم اتخذ قزوین موطنا له، و قام بالوظائف الشرعیه من الامامه و التحکیم، و قد حضر مؤتمر النجف الذی عقده نادر شاه الأفشاری لتحقیق مشروعه فی التألیف بین المذاهب الإسلامیه ذکره شیخ الذریعه فی کتابه سیره آل البرغانی قائلا.

(... أما جده الأول فهو المولی محمد تقی بن المولی محمد جعفر بن المولی محمد کاظم الطالقانی البرغانی القزوینی المتوفی (1161)(3) و خلف ولدین أحدهما المولی محمد الملائکه، و الآخر هو الذی سماه باسم والده محمد جعفر(4)و لم نظفر بآثار علمیه لهذا الولد لکننا ظفرنا بأثر باق لولده محمد علی المذکور فی حرف المیم من الذریعه هکذا (مصباح المؤمنین) فی سنن أهل البیت الطاهرین، و بیان أسرار العبادات الشرعیه.

و الولد الآخر للشیخ محمد تقی، هو الشیخ محمد الملقب بالملائکه....(5)

4 - و منهم الشیخ محمد نعیم - الشهیر بملا نعیما - بن الشیخ محمد تقی بن الشیخ محمد جعفر.

قرأ علی والده فی قزوین ثم هاجر إلی أصفهان و التحق بالحوزه العلمیه هناک و حضر علی أکابر أساتیذها منهم الملا محمد صادق الأردستانی المتوفی سنه 1134 و بهاء الدین محمد المعروف بالفاضل الهندی المتوفی سنه 1137 و مال إلی الحکمه و العرفان فبرع فی ذلک.

هاجر فی فتنه الأفاغنه إلی قم، ثم رجع إلی أصفهان و منها انتقل إلی قزوین فرأس فیها.).

ص: 301





1- الشیخ آغا بزرگ الطهرانی سیره آل البرغانی المخطوطه.

2- الشیخ آغا بزرگ الطهرانی سیره آل البرغانی المخطوطه.

3- یقول الأستاذ الصالحی: عند عودتی من سفر الحج راجعت مرقده الشریف فی موقوفات الصدر بقزوین خلف الشاه زاده حسین فلاحظت أن صخره قبره المطهر القدیمه کان منقوشا علیها سنه وفاته هکذا (رمضان 1186) هجریه و لا أدری من أین نقل شیخنا الأستاذ الامام الطهرانی عام وفاته.

4- و له ولده ثالث باسم محمد نعیم المعروف بملا نعیما و سیاتی ذکره.

5- راجع له ترجمه مستقله فی (المستدرک).




و وصف حاله فی فتنه الأفاغنه فی مقدمه کتابه أصل الأصول قائلا (... هذا مع تشتت الحال و توزع البال إذ قد وقع هذا السؤال حین جرد الزمان علی أهالیه سیف العدوان، و ذلک بغلبه عساکر الأفغان علی بلده أصفهان، و إهلاک من کان فیها من معظم المتوطین و السکان، و إباده ما کان فیها و فی حوالیها من البلدان، و إفناء أکثر المؤمنین، و لا سیما العشائر و الأقارب و الإخوان، و فراری منها إلی بلده قم بلده أمن و أمان - حماها الله تعالی من طوارق الحدثان و آفات الأفغان، و اغترابی فیها، و بعدی عن الأهل و الأوطان...) و توفی بعد سنه 1180.

و له مؤلفات منها: کتاب أصل الأصول الطبعه الأولی ضمن المجلد الثالث من کتاب (منتخباتی از آثار حکماء الهی إیران) سنه 1976 م، و الطبعه الثانیه فی کتاب مستقل یقع فی 178 صفحه (العروه الوثقی فی امامه أئمه الهدی) فی مجلد کبیر فی الکلام منها، حاشیه علی الحاشیه الجلیله الجلالیه و علی الحاشیه الشریفه و علی شرح المطالع، الجبر و التفویض، کتاب القضاء و القدر، رساله فی قاعده الواحد، تعلیقات علی شرح جدید التجرید، کتاب شرح الإشارات، شرح أصول الکافی، رساله فی تشکیک الوجود.

قال عنه السید جلال الآشتیانی فی مقدمه أصل الأصول أنه من مشاهیر المدرسین فی الحوزه العلمیه باصفهان فی القرن الثانی عشر من الهجره النبویه الشریفه...

و ذکر فی أعیان الشیعه و فی الذریعه و طبقات أعلام الشیعه.

5 - و منهم الشیخ محمد جعفر بن الشیخ محمد تقی.

تخرج علی والده و علی السید نصر الله الحائری الشهید فی القسطنطینیه سنه 1158 و یروی عنه، ثم استقر فی قزوین و رأس فیها.

6 - و منهم الشیخ محمد تقی بن الشیخ محمد نعیم الشهیر بملا نعیما ابن الشیخ محمد تقی.

تخرج علی والده ملا نعیما، و انتهی إلیه تدریس الفلسفه فی قزوین.

7 - و منهم الشیخ یوسف الحکمی ابن المولی الشیخ محمد تقی بن المولی ملا نعیما.

تخرج علی والده و الشیخ محمد البیدآبادی المتوفی سنه 1197، و الشیخ علی النوری المتوفی سنه 1246 و غیرهم، ثم رجع إلی موطنه قزوین و قام بتدریس الفلسفه بالمدرسه الصالحیه فی قزوین.

ترک مؤلفات و تحقیقات منها: حواشی علی الأسفار، رساله فی حدوث العالم، رساله فی القضاء و القدر، حواشی علی العرشیه، حواشی علی المشاعر و غیرها، توفی حدود سنه 1276 عن عمر طویل.

8 - و منهم الشیخ الحکمی القزوینی ابن الشیخ جعفر بن المولی الشیخ محمد تقی.

تخرج فی الحکمه و الفلسفه علی الشیخ علی النوری و الشیخ إسماعیل الأصفهانی و أخذ العرفان من السید رضی و غیرهم، ثم رجع إلی موطنه قزوین و قام بتدریس الفلسفه، بالمدرسه الصالحیه لأکثر من نصف قرن. و هو الذی ناقش الشیخ أحمد الأحسائی فی المسائل العقلیه فی المجلس الذی حضره جمع من علماء الفریقین و هو المجلس الذی انتهی بتکفیر الشیخ أحمد الأحسائی.

و ذکره السید جلال الدین الآشتیانی قائلا أنه کان من المتبحرین فی أفکار مدرسه ملا صدرا الشیرازی، و أن الأستاذین الآقا علی و الآقا محمد رضا کانا یرجحانه علی الحاج ملا هادی السبزواری. و سکن قزوین و کف بصره فی أواخر عمره.

توفی سنه 1285 عن عمر یقارب المائه العام، و ترک حواشی مهمه علی الاسفار و له رساله فی العرفان و حواشی علی العرشیه و غیرها.

و کان ولده الشیخ أحمد آل الحکمی من خواص الشیخ میرزا حسین الخلیلی فی النجف.

ثم استقر فی قزوین، و کان من أئمه الجماعه فی مسجد الشاه، و شارک فی الانقلاب الدستوری فی إیران.

9 - و منهم الشیخ علی أصغر بن الشیخ محمد یوسف القزوینی و هو ابن أخ الشیخ محمد کاظم الطالقانی.

تخرج علی الشیخ خلیلا القزوینی و أخیه الشیخ محمد باقر القزوینی و آقا رضی القزوینی ثم تصدی للتدریس، له مؤلفات منها شرح (عده الأصول) لأستاذه ملا خلیلا. و حواشی علی نهج البلاغه و کتاب سفینه النجاه فی الأدعیه، و رموزا التفاسیر، و تنقیح المرام. ذکره الحر العاملی فی کتابه أمل الآمل توفی سنه 1117.

خلف ولدین هما: الشیخ محمد مهدی صاحب المؤلفات منها شرح مغنی اللبیب و غنیه الطالب، و عین الحیاه فی الأدعیه و غیرها.

و الثانی الشیخ محمد مؤمن، له مؤلفات منها شرح الزبده للشیخ البهائی.

10 - و منهم الشیخ محمد بن الشیخ محمد تقی.

أخذ الفقه و الأصول من والده الشیخ محمد تقی و عمه الشیخ محمد صالح و شریف العلماء و الشیخ محمد حسن صاحب الجواهر و غیرهم.

و تخرج فی الفلسفه علی ملا آغا و ملا یوسف الحکمیین القزوینیین.

و هو صهر عمه الشیخ محمد صالح البرغانی المترجم علی ابنته (قره العین). و رزق منها ثلاثه أولاد ذکور هم الشیخ إسماعیل و الشیخ إبراهیم و الشیخ إسحاق.

11 - و منهم الشیخ إسماعیل بن الشیخ آقا محمد بن الشیخ محمد تقی آل قره العین کان عالما أدیبا شاعرا متکلما.

تخرج علی والده و والدته قره العین، و جده لأبیه، و جده لأمه الشیخ محمد صالح البرغانی، و الشیخ محمد حسن صاحب الجواهر و الشیخ مرتضی الأنصاری، و السید حسین الکوه کمره إی.

و أخذ الحکمه و الفلسفه من ملا آغا و ملا یوسف الحکمیین القزوینیین، و المیرزا عبد الوهاب البرغانی.

استقر فی قزوین و سکن زمانا فی طهران.
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1302 و مر ذکره فی محله من (أعیان الشیعه).

12 - و منهم الشیخ إبراهیم بن الآقا محمد ابن الشیخ محمد تقی آل قره العین.

تخرج علی الشیخ مرتضی الأنصاری و أخذ الحکمه و الفلسفه عن الآخوند ملا آقا الحکمی و میرزا عبد الوهاب البرغانی، تصدی للتدریس فی کربلاء، و سکن فی أواخر عمره فی قزوین و من مؤلفاته مفتاح الفقاهه.

13 - و منهم الشیخ عبد الحسین بن الشیخ ملا علی بن الشیخ محمد البرغانی القزوینی الحائری آل العلوی الشهیدی.

أخذ الفقه و الأصول و التفسیر عن والده و عمه الشیخ محمد تقی و الشیخ محمد صالح البرغانی و السید علی الطباطبائی صاحب الریاض، و السید محمد المجاهد و شریف العلماء.

و تخرج فی الحکمه و الفلسفه علی الشیخ ملا آغا الحکمی و الملا یوسف الحکمی القزوینی و تولی التدریس فی کربلاء و النجف الأشرف، و استقر فی قزوین.

و تصدی فیها لتدریس الفقه و الأصول و الحکمه و الفلسفه فی المدرسه الصالحیه، حتی توفی بها سنه 1292 و له مؤلفات منها نفحات الإلهام فی شرح شرایع الإسلام، و شرح القواعد و غیرها.

14 - و منهم الشیخ محمد تقی الفشندی ابن الشیخ محمد علی.(1)

15 - المولی الشیخ حمزه علی بن الشیخ محمد تقی الفشندی.

ولد فی قریه فشند سنه 1267، و قرأ علی والده.

و تخرج فی الفقه و الأصول علی الشیخ علامه آل الصالحی، و الشیخ علی نقی الصالحی، و المیرزا حسین الخلیلی، و الآخوند محمد کاظم الخراسانی و السید محمد کاظم الیزدی.

و أخذ الفلسفه و الحکمه عن المیرزا عبد الوهاب البرغانی.

و فی سنه 1325 رجع من النجف إلی موطنه قزوین و رأس هناک.

له مؤلفات منها، کتاب (وقائع الأیام و حوادث الإسلام)، و رساله فی النظام الدستوری الإسلامی، و تقریرات درسه فی الفقه و الأصول، و دیوان شعر و غیرها.

و هو والد الشیخ حسن و الشیخ حسین، و کانت لهم مکتبه ضخمه فی قزوین، ثم تبعثرت و من نوادر مخطوطاتها الشاهنامه المصوره المؤرخه سنه 500.

16 - و منهم الشیخ أبو القاسم بن الشیخ محمد تقی.

تخرج علی والده و عمه المترجم، ثم سافر إلی النجف الأشرف و قرأ علی الشیخ محمد حسن صاحب الجواهر و غیره.

و أخذ الحکمه و الفلسفه عن ملا آقا الحکمی، و استقر فی قزوین. من مؤلفاته الحق المبین، و شرح علی الشرائع فی مجلدین کبیرین و کانت وفاته سنه 1310، و مر ذکره فی أعیان الشیعه.

17 - و منهم الشیخ محمد جعفر بن الشیخ محمد تقی.

تخرج فی الفقه و الأصول و الحدیث علی والده و عمه المترجم، و الشیخ أحمد الأحسائی، و أخذ الحکمه و الفلسفه علی الآخوند الملا آغا الحکمی القزوینی، و هو من مشایخ محمد خان بن کریم خان الکرمانی من أقطاب الشیخیه الابراهیمیه فی کرمان، و یروی عنه، کما صرح فی أول (الکتاب المبین).

من مؤلفاته تعدیل العقیده و القراءه فی القراءات السبع و أسماء القراء، میزان التلاوه فارسی ملخص کتابه تعدیل العقیده و القراءه ألفه بعد سنه 1263.

توفی فی کربلاء سنه 1306 و دفن بها.

و کان مولده فی قریه برغان سنه 1167.(2)

و بعد هذا الاستعراض لأبرز رجال الأسره نعود إلی مواصله مسیره المترجم الشیخ محمد صالح.

دراسته

درس أولا فی برغان ثم فی قزوین ثم فی أصفهان فکان من اساتذته فی أصفهان: کل من الشیخ محمد البیدآبادی و الشیخ علی النوری و السید محمد مهدی الأصفهانی. ثم انتقل إلی کربلاء و النجف و الکاظمیه فکان من أساتذته فیها: الشیخ باقر البهبهانی [البهبهانی] و السید حسین المعصومی و السید مهدی بحر العلوم و الشیخ جعفر صاحب کشف الغطاء و الشیخ عبد الغنی القزوینی و السید مهدی الشهرستانی و السید علی الطباطبائی صاحب الریاض و السید عبد الله شبر و السید محمد المجاهد و النراقی.

استقراره فی کربلاء

تنقل بین کربلاء و النجف و قم و خراسان و طهران. ثم نفاه فتح علی شاه من إیران إلی العراق، و منه قصد الحج فسکن الحجاز سنین ثم رجع إلی العراق فأقام فی النجف ثم رافق الشیخ جعفر صاحب کشف الغطاء إلی إیران حیث تشفع له الشیخ عند الشاه فوافق علی بقائه فی إیران علی أن لا یسکن طهران فأقام فی قزوین. و علی أثر أحداث سنه 1263 عاد إلی کربلاء و استقر فیها حتی وفاته.

قزوین بین الأخباریین و الأصولیین

و بمناسبه الحدیث عن المترجم و ذکر مدینه قزوین نشیر هنا إلی ما ورد فی سیره المترجم فی کتاب (موسوعه البرغانی الفقهیه) عن الخلاف بینن.
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1- راجع له ترجمه مستقله.

2- برغان: قصبه من ضواحی مدینه کرج التابعه للعاصمه طهران و لها طریق خاص من کرج عبر کمال آباد حوالی 17 کیلومتر و من الطریق العام لطهران قزوین 244 کیلو مترا من جهه الشرق للشارع العام و تقع فی سفح جبال سلسله ألبرز الشامخه، و هی مرکز لأربعه عشر قریه و عدد سکان برغان 2000 عائله أی حوالی عشره آلاف نسمه تقریبا و یزداد عدد سکانها فی الصیف إلی أکثر من ثلاثه و أربعه أضعاف هذا العدد، و تعتبر من أحسن مصایف العاصمه طهران.




الأخباریین و الأصولیین فی قزوین، فقد ذکر محقق الکتاب أن قزوین فی القرن الثانی عشر کانت منقسمه إلی فریقین: اخباریین و أصولیین و أنه کانت للأخباریین قوتهم، و کان یفصل بین الفریقین نهر السوق (رودخانه بإزار)، فالقسم الغربی من المدینه کان للأخباریین، و القسم الشرقی کان للأصولیین.

و أن الصراع بین الفریقین کان عنیفا حتی أن الطالب الأخباری کان لا یحمل مؤلفات الأصولیین إلا بمندیل حتی لا تتنجس یده من ملامسه جلد الکتاب الیابس. و أن الأخباریین کانوا من تلامذه و أنصار الشیخ خلیل القزوینی المتوفی سنه 1089 و کان أخباریا متطرفا.

و یری الکاتب أن رجوع الشیخ یوسف البحرانی عن اخباریته، أو علی الأقل اعتداله فیها یعود إلی أنه زار قزوین و جری بینه و بین الشیخ محمد الملائکه والد المترجم مناظره فی اجتماع کبیر بمحضر من علماء الفریقین اشترک فیها الجمیع. و أنه کان من نتیجه هذا الاجتماع و ما جری فیه حدوث بلبله عظیمه فی قزوین، أخذت تتوسع و تتصاعد حتی عمت سواد الناس من الفریقین. و قد أدت إلی هجوم الأخباریین علی دار الشیخ محمد الملائکه لاغتیاله فلم یظفروا به، و لکن احترقت داره و فیها مکتبته، و أدی الأمر إلی أن نفت الحکومه الشیخ محمد من قزوین إلی برغان. و کان البرد قارسا فی الطریق فمات أطفال الشیخ دنقا، ثم رزقه الله غیرهم فی برغان کان منهم المترجم الشیخ محمد صالح.

و أن انقساما آخر حصل فی قزوین بعد ذلک بین أنصار الشیخ أحمد الأحسائی و خصومه انشطرت فیه المدینه شطرین و حاول المترجم فی أول الأمر أن یکون محایدا و أن یصلح بین الفریقین، و لکن جرفه التیار أثر انعقاد اجتماع عام فی منزل شقیقه الشیخ محمد تقی، تکلم فیه باسم الأحسائیینالشیخ أحمد نفسه، و باسم خصومهم الشیخ آغا الحکمی و الشیخ یوسف الحکمی، و انتهی الاجتماع بتکفیر الشیخ أحمد.

أولاده

ترک من الأولاد 1: - الشیخ محمد ولد فی کربلاء حدود سنه1205، و تخرج علی والده و عمه الشیخ محمد تقی، و السید علی الطباطبائی الحائری، صاحب (الریاض)، و السید محمد المجاهد، و شریف العلماء، و قتل فی ساحات القتال، فی أوائل الحرب الإیرانیه الروسیه سنه 1240، و نقل جثمانه إلی قزوین، و دفن فیها.

و هو غیر شقیقه و سمیه الشیخ محمد الملقب بکاشف الأسرار الآتی ذکره.

2: - الشیخ عبد الوهاب تخرج فی الفقه و الأصول علی والده، و عمه الشیخ محمد تقی، و قرأ أیضا علی السید محمد المجاهد، و شریف العلماء، و صاحب (الجواهر). و حضر فی الحکمه و الفلسفه درس الملا علی النوری المتوفی سنه 1246 و بعد وفاته التحق بحوزه الملا آقا الحکمی القزوینی و یعد من الطبقه الأولی من تلامذته.

توفی فی 25 ذی الحجه الحرام سنه 1294، و دفن فی المقبره العائلیه قرب والده.

له مؤلفات منها: 1 - (خصائص الأعلام فی شرح شرائع الإسلام): فی خمسه عشره جزءا ضخما.

2 - مخازن الأصول: فی عشرین مجلدا ضخما فی علم أصول الفقه.

3 - دیوان شعر.

4 - شرح علی (العرشیه) لصدر المتألهین الشیرازی.

هبط طهران فی الأواخر فکان من کبار المراجع إلی أن توفی فیها.

3: - الشیخ حسن تخرج فی العقلیات علی المولی علی النوری، و المولی ملا آقا الحکمی القزوینی، و حضر فی الفقه و الأصول علی والده، و عمه الشیخ محمد تقی و صاحب الجواهر، و اختص بالشیخ مرتضی الأنصاری، ثم هاجر إلی الحجاز، و بعد مناظره بینه و بین بعض الشیوخ فی المدینه، فاجاه من ضربه علی رأسه لیلا فتوفی فی الیوم الثانی، و ذلک سنه 1281.

له مؤلفات فی الفقه و الأصول، و مناسک الحج، و حاشیه علی رسائل و مکاسب استاذه، فی أربع مجلدات ضخمه.

4: - الشیخ حسین تخرج فی الفقه و الأصول علی والده، و عمه، و حضر فی کربلاء علی السید إبراهیم القزوینی، صاحب (الضوابط)، و فی النجف علی صاحب (الجواهر)، و الشیخ مرتضی الأنصاری، و تتلمذ فی الحکمه و الفلسفه علی ملا آقا الحکمی القزوینی، ثم استقر فی قزوین و تصدی للتدریس فی المدرسه الصالحیه، له مؤلفات فی الفقه و الأصول، منها: منهج الرشاد فی شرح الإرشاد.

5: - الشیخ رضا: تخرج علی والده، و عمه، و صاحب (الضوابط)، و صاحب (الجواهر)، و الشیخ مرتضی الأنصاری.

من مؤلفاته: مصباح الأصول، رساله فی الرضاع، رساله فی النذر، روح النجاه فی الکلام و الامامه. توفی بکربلاء سنه 1308.

6: - الشیخ محمد الملقب بکاشف الأسرار.

ولد فی قزوین سنه 1240 و توفی حدود سنه 1294.

تخرج علی والده و عمه الشیخ محمد تقی و هاجر إلی العراق فالتحق فی کربلاء بحوزه السید إبراهیم صاحب (الضوابط) و فی النجف بحوزه الشیخ محمد حسن صاحب (الجواهر) و غیرهم، و أخذ الحکمه و الفلسفه من الملا آغا الحکمی القزوینی.

له رسائل فی الفلسفه، و تفسیر آیه الکرسی.

7: - الشیخ موسی: تخرج فی الفقه و الأصول علی والده، و عمه الشیخ محمد تقی و الشیخ مرتضی الأنصاری فی النجف، و تتلمذ فی الحکمه و الفلسفه علی المولی ملا آقا الحکمی القزوینی و تولی التدریس فی المدرسه الصالحیه فی قزوین.

من مؤلفاته: أسرار التنزیل فی تفسیر القرآن فی مجلدین ضخمین. توفی سنه 1298.
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الأسدآبادی المعروف بالأفغانی، فی المدرسه الصالحیه، و کان بینهما علاقات وثیقه، ثم التحق بالأفغانی حینما کان فی الهند.

من مؤلفاته: أصول الفقه فی مجلد واحد. توفی سنه 1315.

هؤلاء أولاد المترجم الذکور، أما بناته فاشتهرت منهن:

زرین تاج المکناه بام سلمه و الشهیره ب (قره العین) و هذه تحتاج إلی دراسه مستقله مستفیضه لما کان من شأنها فی حوادث البابیه و علاقتها بدعوتهم و انتسابها إلیهم. و یصفها الأستاذ عبد الحسین الصالحی أحد أحفاد المترجم بأنها کانت عالمه فاضله، محدثه فقهیه أدیبه کبیره، حافظه للقرآن عالمه بتفسیره و تأویله متکلمه خطیبه. و نقول: انها اضاعت ذلک کله بانتسابها إلی البابیه.

تزوجها ابن عمها الشیخ محمد إمام الجمعه، و رزقت منه ثلاثه أولاد ذکور کلهم من العلماء و هم الشیخ إبراهیم، الشیخ إسماعیل، الشیخ إسحاق.

و یقول الأستاذ الصالحی عن بقیه بناته الأخریات:

الحاجه نرکس: فقیهه محدثه حافظه للقرآن، أدیبه شاعره.

و الحاجه زهراء: محدثه، حافظه للقرآن أدبیه شاعره فقیهه مفسره.

و الحاجه فاطمه: مفسره محدثه حافظه للقرآن فقیهه أدیبه کبیره.


الشیخ محمد قاسم الحسینی العاملی.

قال فی تکمله أمل الآمل: عالم فاضل جلیل من المعاصرین للسید نصر الله الحائری الشهید، و یوجد فی دیوان السید المذکور قصیده فی مدح صاحب الترجمه یذکر ما أصابه فی وقعه ذهب فیها ماله و کلم وجهه و ساءت أحواله.

ثم یقول صاحب التکمله أنه ربما کان ذلک فی فتنه الجزار.


الشیخ محمد بن علی البغلی.

(1) أحد شعراء القرن الثالث عشر الذین نبغوا فی الأحساء، و کان عالما فاضلا أدیبا شاعرا، کما أن له یدا فی الطب، و کانت له به شهره.

ولد فی مدینه الهفوف عاصمه الأحساء، و لم نقف علی تاریخ لولادته کما لم یؤرخ لوفاته، و المستفاد من شعره أنه کان حیا سنه 1245، فقد حملت بعض قصائده هذا التاریخ لسنه النظم کما هو مثبت فی دیوانه المخطوط الذی عثرنا علیه فی الأحساء. کانت دراسته الأولی فی الأحساء و فی شعره ما یدل علی إقامته فی النجف الأشرف فلا بد أنه قصدها للدراسه، و لکن لیس لدینا تفاصیل عن ذلک.

قال و هو یشیر إلی توجهه إلی زیاره الامام أمیر المؤمنین (ع):

أمیر المؤمنین إلیک أشکو و لیس علیک یخفی ما عرانی

أتیتک أقطع البیداء رکضا و حاشی أن یخیب لدیک عانی

فکن لی سیدی غوثا و عونا و خذ بیدی من نوب الزمان

و له أبیات أخری یشیر بها إلی تغربه عن وطنه و قصده زیاره الامام (ع )، قال:

لقد تغربت عن أهلی و عن وطنیإلی زیاره مولانا أبی حسن

لعله عند رب العرش یشفع لییوم الحساب و عند الموت یحضرنی

هذا اعتقادی فی سری و فی علنیو إن رجوت فشیء لست عنه ونی

و له قصیده یخاطب بها الامام أمیر المؤمنین (ع) و یذکر زیارته له، فمنها قوله:

عبیدک المذنب جاء زائرا و لائذا و مستجیرا بالنجف

فامنن علیه سیدی بعطفه فأنت خیر من عفا و من عطف

کما صرح فی بعض قصائده أنه نظمها و هو واقف علی قبر الامام الحسین (ع).

و صرح أیضا فی قصیده أخری فی رثاء العباس بن أمیر المؤمنین (ع ) أنه نظمها فی کربلاء، جاء فی مستهلها قوله:

لمن الطلول خواشعا أعلامها قفراء کالحه الوجوه إکامها

و یقول فی آخرها:

و إلیکما یا ابن الوصی خریده مثل الدراری لا یرام نظامها

جاءتک باسطه إلیک ید الرجا و علی جنابک واجب إکرامها

ألبستها حلل الکمال و لم أقل (أمن المعرف مکه فمقامها)

و نظمتها فی کربلاء فأصبحت أذکی من المسک الفتیق ختامها

(2) و کانت له علاقات ودیه و مساجلات شعریه مع بعض العلماء و الأدباء فی النجف، فقد وردت له فی دیوانه قصیده یقرظ بها أرجوزه الشیخ عبد الله الحویزی المسماه ب "الکوکب الدری" قال:

لقد جل هذا النظم عن صفه الشعر و لکنه الحلو الحلال من السحر

و یقول فی آخرها:

فلا زال عبد الله شیخا مهذبا و همته تعلو علی هامه النسر

و لا زال شمسا یستضاء بنوره و بدر علا یجلی به حندس الکفر

و لا برحت أرض العراق بذکره معطره الآفاق باسمه الثغر

و هذه أبیات جاءت فی دیوانه أیضا یمدح بها أحد شعراء النجف، و هو الشیخ عبد الحسین الأعسم، بما یؤکد وجود علاقه ودیه بینهما، قال:

ملکت قلوب أرباب الکمال بتعریض من السحر الحلال

أتیت بکل بکر ذات حسن علی أعطافها شبه اللآلی

لأنت و إن جعلت الأرض مثوی فشأنک فی سماء المجد عالی

شهرته الأدبیه:

لقد اکتسب شاعرنا البغلی شهره أدبیه، فبالرغم من منزلته العلمیه فقد کان الجانب الأدبی فی حیاته هو الأبرز ظهورا، ذکره جمله من العلماء و الأدباء الذین عاصروه و أطروا أدبه، منهم الشیخ علی آل الرمضان، المتولد سنه 1253 ه، و المتوفی سنه 1327 ه، و کان أحد علماء الأحساء و شعرائها، له دیوان شعر لا یزال موجودا عند بعض أحفاده فی الأحساء، فقد کانت لشاعرنا
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1- کتبها الشیخ جعفر الهلالی.

2- دیوان الشاعر - مخطوط -، و قد جاری فیها قصیده الشیخ محمد رضا الأزری فی رثاء العباس بن أمیر المؤمنین (ع).




البغلی معه علاقه ودیه و أدبیه، فهذه أبیات للشیخ علی المذکور - کما فی دیوانه - أرسلها إلی البغلی یذکر فیها ما بینه و بینه من صله و موده:

سلام جلا محض الوداد و أغربا و بین صدق الاتحاد و أعربا

و فاح بساحات الصداقه عنبرا و لاح بآفاق العلاقه کوکبا

محمد البغلی من شاع ذکره باقطار أرض الله شرقا و مغربا

کما ورد ذکره فی غیر موضع من دیوان الشیخ علی حیث قال: کان لمحمد بن علی البغلی مراث، فترک القراء قراءتها، فنظم أبیاتا یشکو فیها و طلب منی نصرته فقلت:

یا من أتی من شعره بعزائم سجدت لهن مفالق الشعراء

و تیقنوا أن لا سواک فوحدوا لک مخلصین بغیر شوب ریاء

قسما بنظمک ذلک النظم الذی ضاعت لدیه کواکب الجوزاء

(1) و قد کانت لشاعرنا البغلی علاقه أدبیه مع آخرین من شعراء قطره - الأحساء - منهم الشیخ عبد الله بن محمد بن عثمان الأحسائی، و هما بدورهما کانت تربطهما علاقه ودیه مع شاعر آخر من أهل العراق فی مدینه البصره، هو السید عبد الجلیل البصری، و لم نتاکد من أسباب هذه العلاقه التی ربطت بینهما و بین الشاعر البصری، فهل زار هو بدوره الأحساء و تعرف علی الشاعرین؟ أم أنه کان قد سکن الأحساء؟ أم أنهما زارا الشاعر فی مدینه البصره فتعرفا علیه...؟ و السید عبد الجلیل البصری من موالید سنه 1776 م، و توفی سنه 1827 م، و قد وردت فی دیوان البصری قصیده أرسلها إلی کل من الشیخ البغلی و الشیخ عبد الله الأحسائی جوابا عن رسائل شعریه وردت منهما إلیه و هی تؤکد تلک الصله بین هؤلاء الشعراء الثلاثه، قال:

إلی طیب ملهی للعذاری و ملعب یحن فؤاد المستهام المعذب

و قد امتدح کلا منهما و أشاد بمواهبهما، فبعد أن ذکر الشیخ عبد الله قال یذکر الشیخ محمدا البغلی:

ففاق بنظم لا یباریه شاعر سوی ما أتی من نظم واف مهذب

کسمط من العقیان و الدر فصلت فرائده من کل غال مثقب

نظام فرید فی القریض مبرز فلم یرض من بکر المعانی بثیب

و هو هنا یشیر إلی ما اشتهر به شاعرنا البغلی من امتهان الطب باستعمال العقاقیر، کما یشیر إلی ظاهره الولاء لأهل البیت (ع) عند البغلی فیقول:

ذکی به علم العقاقیر نیر فأصبح جالینوس فی جنبه غبی

هو ابن علی ذو الوفاء محمد محب لآل المصطفی عتره النبی

غدا نظمه وشی الربیع و کافلا بصدق وداد بالولاء مطنب

کما أرسل السید عبد الجلیل الجواب نثرا لکل من الشاعرین المذکورین، فقال فی جوابه للشیخ البغلی:

إن ألطف ما اکتحلت به الأحداق، رسائل الأشواق، إذا تکفلت بما رق و راق، مما تتحلی به الأوراق، کرساله وردت إلینا آنفا، غدوت منها لأنوار الربیع قاطفا، رساله من نسجت البلاغه مطارف نظامه، و تقاطرت شآبیب البراعه من شق أقلامه، صاحبنا صادق الوعد الجلی، محمد بن علی، لا زال ربیع الآداب به آهلا عامرا، یقتطف من أفنان فنونه ثمرات أفکار الأکابر...(2)

کما جاء ذکر شاعرنا البغلی فی کل من کشکول (3)الصائغ الأحسائیو کتاب محمد(4) بن عبد المحسن الغریب، فقد وردت له فی الکتابین أبیات قالها فی القهوه و الغلیون، قال فی البن:

بزغت شموس البن ذات تشعشع کدم الغزال تضیء فی الأقداح

قتلت فاحیت میت کل مسره بشمیم طیب عرفها النفاح

جلیت کما تجلی العروس لزوجها و یدیرها ذو عفه و سماح

و سعی بها کالبدر فی غلس الدجی و الصبح مستغن عن المصباح

کتب الجمال بخده من حبرها کالمسک خالا ما له من ماح

فاشرب کئوس البن أنی شئت إن البن للشهوات کالمفتاح

و منها فی الغلیون:

و علیک بالتتن الندی فإنه معها لعمرک راحه الأرواح

طرقتک بعد الکأس لامعه الطلا کالزند تقدح فی ید القداح

عجمیه ترکیه عربیه خود خدلجه و أی رداح

مالت لنشوتها النفوس لأنها حلت هناک محله الأرواح

(5)

آثاره العلمیه

منها 1 - أبیات یجمع فیها أحکام المبتدأ و الخبر، و یظهر أنها من أرجوزه له ضاعت، قال:

مذهب سیبویه رفع المبتدا مجردا یعمل فیه الابتدا

و بعضهم یرفعه مع الخبر به و بعض للذی قال حضر

و بعضهم قال هما ترافعا و الأول المختار عند من دعا

و هذه أبیات أخری فی الطب، و یظهر أنها من أرجوزه له فی هذا الفن، قال:

اجعل علی الحزاز أنی أجهدک حنا و صبرا یعجنان بالودک

و المر و التریاق مع دهن البقر للبطن و الزحیر و الدم أن قطر

أما آثاره الأدبیه: فهی دیوانه الذی عثر علیه مؤخرا، و أغلبه فی أهل البیت (ع)، و الباقی منه فی مواضیع أخری، و یبلغ عدد أبیاته 1035 بیتا الشعر العمودی و المربعات، و التخامیس، و الرجز، و وجدت فی دیوانه ما یشبه البند قاله مستسقیا، و ها أنا أعرض أمام القاری بعض النماذج من قصائده، فهذه قصیده قالها فی الغزل، و تخلص فیها إلی مدح النبیح.
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1- دیوان الشیخ علی الرمضان.

2- دیوان السید عبد الجلیل البصری: 228 ط دمشق (المکتب الإسلامی) الطبعه الثانیه.

3- هذا الکشکول شاهدت ما بقی منه فی الأحساء و هو عده أوراق مبعثره، قد تلف أکثره.

4- هو الشیخ محمد بن عبد المحسن بن محمد بن خلف الغریب الهمدانی العاملی الأحسائی، کذا جاء اسمه فی الکتاب، و الکتاب المذکور رأیته أیضا فی الأحساء عند بعض عشاق الأدب و الحریصین علی جمعه هناک، و هو کالکتاب السابق لم یبق منه إلا أوراق امتدت إلیه ید التلف، و یظهر أنه کتاب تاریخی أدبی مزین بکثیر من الشواهد الأدبیه، و تتخلله تراجم جماعه من العلماء و الأدباء.

5- الأرواح هنا جمع روح: و هو نسیم الریح.




(ص) و أمیر المؤمنین (ع) و أهل البیت (ع) قال:

سکرنا بکأس الراح فی روضه غنا بها بلبل الأفراح و الورق قد غنی

و مهما سرت بین الخمائل نسمه و هزت غصون البان و الآس هزتنا

و ساق کمثل الظبی فینا یدیرها و یسعی بها صرفا مشعشعه دکنا

سقانا و غنانا فهمنا بحبه غراما و خلی القلب فی یده رهنا

فبت مع الأحباب ما بین بأنها فاطربنی المعنی و طاب لی المغنی

و أحور معسول المراشف لو رنا بمقلته رضوی لذاق کما ذقنا

یسل علینا من لحاظ جفونه سیوفا أماتتنا و إن شاء أحیتنا

و شاد لو أن الراسیات سمعنه لخرت علی الأذقان شوقا لما اشتقنا

یمیل بنا فی کل واد من الهوی فیترکنا نشوی و لا غرو لو متنا

و یتلو علینا و الغرام یهزنا أحادیث لهو أضحکتنا و أبکتنا

و ینشد مهما إن رأی الرکب منجدا (قفوا قبل وشک البین یبعدکم عنا)

فیا حبذا لو نالنا فیهم الأذی من الضد لو أنا شرقنا بما ذقنا

تعیرنا قوم بحب هداتنا و لو لا رسول الله و الآل ما کنا

بنی الوحی یا من بالقلوب لهم جوی مدی الدهر باق لا یبید و لا یفنی

یمینا بکم انا نحب محبکم و نبغض قالیکم و إن غبتم عنا

و إن ضلت الأقوام عن منهج الهدی فانا بکم و الحمد لله أرشدنا

و إن عدلت عنکم أناس فاننا علی العهد کنا لا عدلنا و لا ملنا

و إن خاب من عاداکم یوم حشره فنحن بکم دون البریه قد فزنا

و إن نکثوا أیمانهم بعد عهدهم فنحن علی العهد القدیم کما کنا

فقل لرسول الله و الحق أبلج و برهانه أسنی من القمر الأسنی

محمد یا من جاء للناس رحمه و علمنا من دینه فتعلمنا

أغثنی و أنجز سیدی ما وعدتنی و خذ بیدی یا ذا الکرامه و الحسنی

رویدا و لو لوث الإزار لعلنا نودعکم فالقلب من أجلکم مضنی

تراه إذا ما قام فی القوم منشدا یدیر کئوس اللفظ مملوءه معنی

و بتنا علی فرش المسره و الهنا إلی أن قطعنا من لییلتنا و هنا

و حوراء تصطاد القلوب بمقله هی السحر إلا أنها لم تزل و سنا

إذا أقبلت تمشی الهوینا تعطفت کما الغصن من هنا تمیل و من هنا

أتت تسحب الأذیال و الفجر ظاهر فتمشی فرادی و هو من خلفها مثنی

بدت من خلال السجف بیضاء طفله و من لحظها سیفا و من قدها لدنا

مهاه أعارت ظبیه البان جیدها و علمت المیل المثقف و الغصنا

تعلقها قلبی فخالط حبها دمی فجری دمعی علیها دما أقنی

فیا عاذلی لو ذقت بعض صبابتی عذرت و ما خلو الحشاشه کالمضنی

و لکننی أرجو الخلاص من الهوی بمدح رسول الله شمس الهدی الأسنی

و مدح أمیر المؤمنین وزیره و أبنائهم أکرم بهم ساده أبنا

فیا سائق الوجناء تعنق فی البری رویدا - رعاک الله - یا سائق الوجنا

علی قبر خیر الرسل قف بی لعلنی أعلل قلبا بالجوی و النوی معنی

و ما ذا علی ریح الصبا لو تحملت رساله مشتاق إلی ذلک المغنی

لأکرم مبعوث إلی خیر أمه بخیر کتاب واضح اللفظ و المعنی

إلی المرسل الهادی البشیر محمد أجل الوری شانا و أثبتها رکنا

إلی خیر خلق الله أحمدها و من دنا فتدلی قاب قوسین أو أدنی

نبی الوری الأمی أفضل من مشی و أشرف من لبی و طاف و من... (1)

فتی جاء بالقرآن من عند ربه إلینا فأمنا هناک و صدقنا

و علمنا خیر الوری أمر دیننا و أدبنا حبا لنا فتادبنا

و لما مضی عنا تخلف بعده علینا علی و هو أولی بنا منا

علی أمیر المؤمنین و سید الوصیین و الساقی علی الکوثر الأهنی

إمام هدی تحیی القلوب بذکره و یجلی العمی عنا بأسمائه الحسنی

فتی لم تزل من زهده و عفافه سجیته فی الله لینه خشنا

فتی لم یخف فی الله لومه لائم و جاهد حتی قاتل الإنس و الجنا

یمینا به لولاه لم ندر ما الهدی و لکن دعانا للرشاد فأمنا

فطرت علی حب النبی و آله فألفیته فرضا و ألفیته حصنا

جزی الله بالخیرات آباءنا علی محبتهم من حیث أوصت بها الابنا

و من أمهات طاهرات من الخنا تؤدبنا فی حبهم فتادبنا

و إنی لمشتاق لتقبیل تربه حوت منک ذاک النور أو یدک الیمنی

و قال یمدح أمیر المؤمنین (ع):

لله صب بات ساهر و الدمع من عینیه هامر

لعبت بمهجته الصبابه و الهوی الداء المخامر

ما جن فی معشوقه کجنونه مجنون عامر

کتم الغرام و دمعه مبد لما تخفی السرائر

من لی باغید لؤلؤی الثغر مسکی الغدائر

و مطرز الوجنات بالنعمات مکحول النواظر

ذی غره مثل النهار و طره کاللیل عاکر

و مجرد من لحظه ماضی المضارب و هو فاتر

قمر علی غصن یمیس مهفهف الأعطاف ناضر

و نحیل خصر یشتکی من ردفه و الردف وافر

رام النهوض فعاقه و العجز بین الناس ظاهر

ظبی مراتعه مدی الأیام أودیه الخواطر

ألف التوحش و النفور و لا یزال الظبی نافر

و جفا فما هو مانحی وصلا و لا أنا عنه صابر

أخذ الفؤاد ولیته أخذ البقیه و هو قادر

یا قلب صادک جؤذر یا حبذا صید الجاذر

یا أیها اللیث المدرع لا تلاق الظبی حاسر

سطواته لم تغن عنهن الدروع و لا المغافر

یا قاعه الوعساء ما فعلت ظباؤک بالقساور

ترکتهم صرعی و ما لهم بحکم الحب ناصر

هذی سجیه کل معشوق و رب العشق صاغر

جاروا علی و لم یزل قاضی الهوی فی الحکم جائر

قسما بکاظمه و رامه و العذیب و بطن حاجر

ما مال قلبی عنهم أبدا إلی باد و حاضر

إلا لحب أبی تراب قطب دائره المفاخر

نور النبوه و الامامه و الهدایه و البصائرل.
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1- سقطت القافیه: کذا فی الأصل.




و منزه الأعراض و الأمثال عن شبه الجواهر

قل لابن مکه و ابن زمزم و الصفا و ابن المشاعر

و ابن الهداه الأولیاء المصطفین من العشائر

و ابن المصونات النقیات التقیات الحرائر

من آل عبد مناف أطهرهم و أطیبهم عناصر

و أخی المساجد و المدارس و المحابر و المنابر

و فتی الفضائل و المعاجز و الدلالات البواهر

زوج البتول أخو رسول الله أصفاهم سرائر

التارک الأسد ابن ود فاحصا فی الترب عافر

و مقصر خطو النمارده الفراعنه القیاصر

و مکسر أیدی الغطارفه الجبابره الأکاسر

یا صاحب الأعراف و الأنفال و الشوری و غافر

أنت السفینه و الصراط المستقیم لکل عابر

لولاک دارت فی الوغی بالمسلمین رحی الدوائر

أیام أسد قریش جاءت و العتاه من العشائر

حتی إذا بلغت قلوب المسلمین إلی الحناجر

و تقدمت أسد العریکه بالأسنه و البواتر

و غدا الجبان مشمرا نحو الهزیمه ذیل صاغر

و غدا النبی منادیا و الدمع من عینیه هامر

أین الفوارس و الضراغم من لدین الله ناصر

و دعا بمقداد و سلمان و عمار بن یاسر

قال أدرکونی بالوصی فجاء حیدره مبادر

قال امض منصورا إلی المیدان و اقتل کل کافر

فمضی یهز حسامه شغفا و نقع الحرب ثائر

فتراه و الهیجاء شب لهیبها کالبحر زاخر

و کأنه أسد الفریسه لم یزل دامی الأظافر

یلقی الأسنه باسما طربا و ناب الموت کاشر

أسد یمر به جواد من جیاد الخیل ضامر

فکأنه من تحته فلک من الأفلاک دائر

فهناک کم من دارع من بأسه قد ظل حاسر

و کتیبه منکوسه الأعلام کالبقر النوافر

و أتی إلی نحو النبی محمد بالفتح ظافر

خذها أمیر المؤمنین هدیه من کف شاعر

و إذا قبلت فان حظ (محمد) لا شک وافر

صلی الإله علیک ما سار الحجیج إلی المشاعر


المیرزا محمد علی الحسینی الأصفهانی.

توفی سنه 1302، و دفن فی طهران، و هو ابن المیرزا محمد إسماعیل الأصفهانی القائنی الأصل. و هو أحد العلماء و کبار الریاضیین فی عهد ناصر الدین شاه، و من تلامیذ الملا علی محمد الأصفهانی البارزین. و کان متمکنا فی مجال الریاضیات القدیمه و الحدیثه، کما کان مجیدا لخط التعلیق، و بارعا فی رسم الأشکال الهندسیه. و لقد تتلمذ علی یدیه کثیر من الفضلاء و الأمراء فی زمانه فی الریاضیات. و فی مکتبه مجلس الشوری الوطنی عدد من کتبه بخط یده.

کان أهله من ساده قاین الأجلاء، و هاجروا إلی أصفهان و توطنوا هناک، و مهروا فی الطب. کما عرف فی أسرته الشاعر و الأدیب و الخطاط. و قد ترجم له - باختصار - المیرزا علی محمد صاحب (المآثر و الآثار). و من مؤلفاته الخطیه الموجوده:

1 - رساله الصبح و الشفق، بالفارسیه.

2 - نهایه الإیضاح فی شرح باب المساحه من المفتاح، و المقصود هو (مفتاح الحساب) لغیاث الدین جمشید الکاشانی، بالعربیه.

3 - مشارق الأضواء، فی الهیئه. و قد کتبه بالعربیه فی ثمانیه أبواب.

4 - رساله الجیب و الظل.

5 - رساله المسئولات، و تشتمل علی 163 مسأله صعبه من المسائل الریاضیه. و یروی أن أغلبها من اسئله تلامذته.

6 - استخراج أعمال اللیل و النهار.

و کان من بین تلامذته النابهین المیرزا عبد الله الریاضی، و هو ابن المیرزا محمد، و الذی کان کذلک من أساتذه الریاضیات، و قد توفی سنه 1311.

و کان للمیرزا عبد الله کذلک تلمیذ ممتاز هو المیرزا أسد الله المنجم الهزارجریبی، و کان خطاطا حسن الخط بالاضافه إلی براعته فی فنون الریاضیات و استخراج التقویم.


الشیخ محمد کاظم بن عبد العلی التنکابنی

الملقب بعبد الکاظم.

ولد فی تنکابن، و درس فی أصفهان علی کبار العلماء، و اختص بالشیخ البهائی و درس علیه بعض الکتب (کما سیاتی فی الإجازتین).

له مباحثات علمیه مع السید میر الداماد، ذکرها بعض المؤلفین.

زار العتبات المقدسه قبل سنه 1008 ه، ثم سکن مشهد الرضا (ع ) و توفی بعد 1033 ه.

له من المؤلفات:

1 - اللوح المحفوظ لأسرار کتاب الله الملفوظ - فی الکلام. 2 - اثنا عشریه - فی معضلات العلوم. 3 - العشره الکامله. 4 - قانون الإدراک أو برهان الإدراک فی شرح تشریح الأفلاک. 5 - الحاشیه علی کتاب المحصوللفخر الدین الرازی. 6 - شرح تذکره نظام الدین. 7 - شبه الطفره. 8 - حاشیه علی تفسیر فخر الدین الرازی. 9 - رساله فی حقائق سوره الفتح.

10 - رساله فی أصول الدین.

و کتب له أستاذه الشیخ البهائی - فی نهایه "رساله فی أصول الدین" و "رساله فی حقائق سوره الفتح" إجازتین: الأولی مؤرخه فی سنه 1008 ه، و الثانیه فی 1010 ه، و حررت الرسالتان فی مشهد الرضا (ع ).

و النسخه فی مکتبه السید المرعشی العامه فی قم، مذکوره فی فهرسها 248/11 ضمن مجموعه برقم 4250.


محمد محسن بن مرتضی بن محمود الملقب بالفیض الکاشانی

.

ولد عام 1007، و نشا أول أمره فی مدینه قم، ثم انتقل إلی مدینه
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کاشان، ثم إلی شیراز حیث درس علی السید ماجد البحرانی و الملا صدرا الشیرازی صاحب الأسفار، و تزوج ابنته. و عاد إلی کاشان و بقی فیها إلی أن توفی سنه 1091.

افترق الناس فی مدحه و قدحه و التعصب له و علیه فرقا.

یصفه صاحب المقابس بقوله: "الشیخ المحدث الأدیب، و المفسر الباهر، و الحکیم المتبحر الماهر، الجامع لشتات المفاخر و المآثر" .

و یصفه صاحب جامع الرواه بقوله: المحقق المدقق، جلیل القدر، عظیم الشأن، رفیع المنزله، فاضل کامل، أدیب متبحر فی جمیع العلوم.


الشیخ محمد محسن بن الشیخ علی العاملی.

قال عنه فی تکمله أمل الآمل:

عالم عامل فاضل محدث رجالی فقیه. عندی من مؤلفاته کتاب (مجمع الإجازات) جمع فیه ثلاث عشره إجازه من إجازات الکبار المشهوره، کاجازه العلامه لبنی زهره الکبری و إجازه الشیخ الشهید الثانی لابن الخازن و إجازه الشهید الثانی الکبری للشیخ حسین بن عبد الصمد والد الشیخ البهائی و إجازه الشیخ حسن بن زین الدین صاحب المعالم الکبری للسید نجم الدین، و أمثال هذه الإجازات. جزاه الله خیر جزاء المحسنین، و قد فرغ من تالیفه سنه 1125 فی النجف الأشرف، و هی بخطه الشریف، و هو خط فی غایه الحسن و الجوده و لا أعرف باقی تألیفاته و وفاته. (انتهی).

و هو کما تری واحد من متقدمی العلماء العاملیین الذین ضاعت آثارهم و فقدت أخبارهم، و ما أکثر أمثاله من الضائعین المفقودین... و لا ندری إلی أیه قریه من قری هذا الجبل ینتمی هذا العاملی.


الدکتور محمد مهدی البصیر.

مرت ترجمته فی موضعها من الجزء الأول من المستدرکات و نزید علیها هنا شیئا من شعره:

قال من قصیده:

یا صاحبی و هذی الضاد قد جمعت أبناءها و العلی فیهم علی کثب

أ یقدمون و هم أحمی الرجال حمی أم یحجمون و هذا أکبر العجب

فلا صغار إذا هم دونها ثبتوا و لا فخار إذا ألووا علی رغب

و لن یصان للیث الغاب مربضه من الذئاب لو أن اللیث لم یثب

و لا ألوم قویا فی تنکره إن قال لا حکم إلا فی ید الغلب

لکنما کل ذمی للضعیف إذا رام الحیاه بلا کد و لا تعب

و لا حیاه لنفس لا یحرکها إلی الحماسه یوما باعث الغضب

لا حق للمرء فی مجد یحاوله إن شح بالنفس أو إن ضن بالنشب

و قال فی أعقاب مظاهرات عراقیه تحدت الإنکلیز سنه 1338(1920 م) و أطلق فیها الإنکلیز الرصاص علی المتظاهرین:

غضبنا فتهنا ثائرین لغایه تهون المنافی عندها و المشانق

و رددت الأجواء قصف زئیرنا فردت علیه یا لدوی البنادق

فهل تنطق الزوراء و هی أسیره و تسکت عما تبتغیه المناطق

أ تمنع أبناء العمومه نصرها و ها هی کادت أن تضیق المخانق

أ ما لهم من حکمه الرأی قائد و ما لهم من قوه العزم سائق

و قال من قصیده:

کذبتک أقطاب السیاسه عهدها فلتضمنن لک الحیاه ظباکا

نقضت مطامعهم صداقتک التی من أجلها عقدت لهم اعداکا

لو أنصفوک وفوا بعهدک أنهم ربحوا قضیتهم بظل لواکا

أ فیطلبون لک الوصایه ضله ما کان أقصرهم و ما أحجاکا

و قال من قصیده:

خطب تهز الشعب هاتفه به لیهب هبه ناهض سباق

و یثور مشبوب العزیمه معلما و النصر فوق لوائه الخفاق

متطلعا للحق مفتدیا له أزکی النفوس و أنفس الأعلاق

مستبسلا و الهام تحصدها الظبا حصد الخریف ذوابل الأوراق

یبغی الحیاه بثوره فی ظلها یلقی الحمام بفرحه المشتاق

متکاتفا رغم المکاید واثقا بعزیز نصر الواحد الخلاق

و قال من قصیده یصف بها الثوره العراقیه الکبری سنه 1920:

بین الأسنه و القواضب شرف المبادئ و العواقب

فاض الفرات جحافلا و جری (دیالی) بالمقانب

و احتلت المدن العدیده فهی فی حکم المضارب

أهلا بخافقه البنود تظل زاحفه المواکب

أهلا بلامعه السیوف کأنها الشهب الثواقب

أهلا بابطال البلاد حماتها عند النوائب

دوا لنا الحق الذی ما أن نزال به نطالب

ردوه أن سیوفکم عوذ له من کل غاضب

ظنوا العراق فریسه و قد التقت فیها المخالب

و رأوه حر الرأی عف القصد محترم المذاهب

فتسلحوا لرجاله بمکائد الخصم الموارب

و سعوا لشق صفوفه مکرا فکان السعی خائب

حتی إذا ما جاش کالتیار ملتطم الغوارب

کانوا کناکصه الذئاب یشلها الأسد المغاضب

و تراجعوا من بین مقتول و مأسور و هارب

و قال من قصیده:

بکیت لما انتاب البلاد و راعها من الثکل إذ فات أحرارها النصر

أ ما کنت تدری أن ذلک واقع إذا فشلت فی قومک الوثبه البکر

فکفکف دموعا لست ممن یزیلها لتطفئ أشجانا یضیق بها الصدر

و عد بجمیل الصبر أنک أهله فما لک من شکوی یتوج بها عذر

و إن أنت لم تملک دموعک صابرا فما أنت عندی ذلک الباسله الحر

و قال:

هون علیک فلا تفزعک إن طرقت دهم الخطوب و إن جل الذی دهما

فما استطالت إلی المجد الأثیل ید لا تنتضی السیف أو لا تحمل القلما


الشیخ محمد النمر بن ناصر.


اشاره

ولد سنه 1277 فی مدینه العوامیه و توفی فیها سنه 1348.

هو الشیخ محمد بن الحاج ناصر المتوفی سنه 1313 ابن الحاج علی بن
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علی بن أحمد بن علی بن حسین بن عبد الله بن نمر بن عائد آل عفیصان من سکنه الأسلمیه من قری الخرج من نجد بالجزیره العربیه.

و أسرته هی إحدی الأسر الثلاث المنتمیه إلی الإخوه الثلاثه نمر و فرج و زاهر أبناء نمر بن عائد بن عفیصان و کان جدهم عائد یتردد کثیرا بین نجد و الأحساء و القطیف و اتفق أنه ورد العوامیه من قری القطیف فطلب من أهالی العوامیه أن یزوجوه بامرأه منهم و أخبرهم أنه کان شیعیا متکتما فزوجه الشیخ محمد العرجان بنتا له فأولدها ولدا سماه نمرا ثم أولد نمر هذا ثلاثه أولاد و هم نمر و فرج و زاهر و إلیهم انتسبت الأسر الثلاث المشهوره هناک حتی الیوم و قد نبغ من هذه الأسر علماء و فضلاء أعلمهم و أشهرهم الشیخ محمد النمر و منهم أخوه الشیخ حسن المتوفی فی شهر ذی الحجه الحرام سنه (1327) و دفن فی البحرین و منهم ابن أخیه الأدیب محمد بن الشیخ حسن آل نمر نزیل مدینه الکاظمیه المتوفی (1397)" و هو أول رائد قطیفی للقصه أصدر جریده سیاسیه (بهلول) فی العراق و نشر له مجموعات قصصیه "و منهم الشیخ سعود بن محمد بن سلمان بن محمد بن حسین بن صالح آل فرج المتوفی سنه (1335) و منهم الشیخ محمد بن أحمد بن محسن آل فرج کان قد تتلمذ عند الشیخ النمر أیضا مده من الزمن توفی سنه (1366) و منهم الشیخ عبد الکریم بن حسین بن علی بن فرج بن نمر.


بلدته

تقع العوامیه علی بعد (4) کم شمال غربی مدینه القطیف و تجاورها کل من القدیح جنوبا و صفوی شمالا و الأوجام غربا و یحدها البحر من جهه الشرق حیث تفصل منطقه الرامس الزراعیه بین البحر و البلده.

و یقدر عدد سکانها ب (35000) نسمه.

و أشهر أحیائها التاریخیه هو فریق الزاره الواقع فی الجنوب الشرقی من البلاد و هو فریق مشهور فی التاریخ الإسلامی و الجاهلی و قد أحرقها أبو سعید الجنابی القرمطی عام (283) فی بدایه حرکته حینما استعصت علیه.

و یذکر الشیخ البلادی فی کتابه أنوار البدرین ص 277:

أن القرامطه أغاروا علی الزاره التی فیها ملک البلاد و حاصروها و غادوها الحرب صباحا و مساء و قد ضعف حاکم البلد عن قتالهم خارج البلد فحاصروها أربعه أشهر حتی افتتحوها عنوه فاشعلوا فیها النار جمیعا فخربت البلد و هجمت بیوتها و تملکوا البلاد، و کان حاکمها من قبل من بنی عبد القیس من تمیم و هم أهل البحرین (أعنی الأحساء و القطیف و أوال) فعمدت القرامطه إلی فریق من بنی عبد القیس فحرقوهم بالنار و صارت الزاره خرابا ثم حدثت بعد خرابها القریه المعروفه بالعوامیه أول من سکنها و عمرها أبو البهلول العوام بن محمد بن یوسف بن الزجاج أحد بنی عبد القیس و هو الذی أخذ جزیره أوال من القرامطه و استولی علیها بعد ضعفهم و أدبار دولتهم فنسبت إلیه و بقیت الزاره خرابا، ثم صارت نخیلا و أشجارا و أنهارا تبعا للعوامیه.

و یذکر صاحب کتاب (ساحل الذهب الأسود ص 52) أن أول من عمر العوامیه (بهذا الاسم) هو العوام بن محمد بن یوسف الزجاج فی أوائل القرن الخامس الهجری فنسبت إلیه، أو لعلها نسبت فی الأصل إلی أبی الحسن بن العوام زعیم الأزد و أمیر الزاره. و یحدثنا (المسعودی) عن کیفیه إسلام هذه المنطقه و یذکر (الزاره) فیقول أن (رباب السبتی) و (بحیره الراهب) من بنی عبد القیس کانا علی دین النصرانیه، و قد لقی المنذر بن ساوی رباب السبتی بسوق الزاره فأخبره عن قرب موعد خروج نبی من العرب بمکه المکرمه و أخبره بالعلامات الوارده فی الکتب المقدسه، فلما سمع بمبعث الرسول (ص) بعث ابن أخته إلی مکه للتاکد من صحه هذه العلامات... فأسلم ابن أخته و عاد إلی خاله و أخبره فأسلم هو الآخر، ثم عمل الاثنان علی استماله قومهما إلی الدخول فی الإسلام حتی ورد إلیها العلاء بن الحضرمی مبعوث الرسول (ص ) سنه (6) فدخل أهلها فی الإسلام و کان علی رأسهم المنذر بن ساوی ملک العرب، ثم أوفد أهلها وفدا التقی برسول الله (ص ) و دعا لهم و وجههم فی أمور دینهم.

و لهذه البلده تاریخ من البطوله و التحدی فلقد رضع ابناؤها حلیب الرفض للظلم السعودی و کانت و ما زالت قلعه الرفض لطغیان آل سعود.

و یمکن القول أن ثوره العوامیه التی قادها الشیخ النمر من أبرز الأحداث السیاسیه التی ترجمت عملیا الرفض المقدس.

و حادثه اخری حدثت فی محرم (1399) حینما منع الأهالی سیارات الإرهاب السعودی من الدخول إلی البلده و هاجموا کل السیارات التی دخلت بالعصی و الحجاره. فکان أن اعتفل أکثر من (60) شخصا لمده تزید عن الأربعه أشهر.

و تکررت المواقف البطولیه فی محرم (1400 ه) حیث کانت انتفاضه المنطقه الشرقیه البطله فسیطر المتظاهرون علی مرکز الشرطه الموجود فی منطقه الرامس (شرق البلاد). و قطعوا الامدادات و التموین العسکری للنظام عن مدینه صفوی. و العوامیه هی المدینه التی لم یتجرأ جندی من جنود الحرس الدخول إلیها أیام الانتفاضه إلا بعد الاستعانه بالطائرات الهیلکوبتر العسکریه.


نشاته العلمیه

تربی الشیخ النمر فی حجر والده الذی غرس فی نفس ولده الالتزام بالدین و التحلی بالأخلاق الحمیده الفاضله و الملکات الرشیده و قد زارهم ذات مره الشیخ أحمد بن الشیخ صالح آل طعان البحرانی (المتوفی یوم عید الفطر سنه 1315 ه). فتوسم فیه الصلاح و النجاح و اللیاقه لتحصیل العلوم و الاستعداد التام لادراک المعارف الدینیه فأشار علی والده أن یفرغه لطلب العلم الدینی و قد کان هذا الشیخ المذکور نازلا فی قریه القدیح بجوار قریه العوامیه (التی یسکنها الشیخ نمر و أبوه) فهیأ له أبوه دابه و خادما یصحبه لأنه کان مکفوف البصر من صغره.

و لعل الجزء الأکبر من الفضل یعود إلی أبیه الذی شجعه علی طلب العلم و قبله یعود إلی الشیخ آل طعان.

و هکذا أخذ یحضر کل یوم عند ذلک الشیخ الجلیل و یتلقی علی یدیه مقدمات للعلوم الدینیه فقرأ عنده النحو و الصرف و المنطق و البیان کما تلقی بعض هذه الدروس أیضا عند الشیخ علی بن الشیخ حسن آل الشیخ سلیمان
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البحرانی و بعد أن انهی هذه الدروس. شد الرحال من وطنه إلی النجف الأشرف.

و بقی فی النجف الأشرف قرابه خمسه عشر عاما یطلب العلم علی ید کبار العلماء و اجلائهم، منهم الشیخ محمد طه نجف النجفی، الذی أجاز له روایه الحدیث و الشیخ محمود ذهب و الشیخ ملا هادی الطهرانی، و له إجازه فی روایه الحدیث - أیضا - من السید محمد الهندی النجفی المتوفی سنه (1322).

و غیره من العلماء.

کما درس الفقه و الأصول و الحکمه و الکلام و سائر العلوم الریاضیه و منها علم الهندسه علی ید الشیخ أبی المجد المعروف بآغا رضا الأصفهانی و قد ألف الشیخ بعدها کتاب التعلیقات الکافیه علی القوانین و الکفایه. و تعلیق علی کتاب الإشارات لابن سینا فی مقام الاستدلال علی بطلان وجود ما لا یتناهی من الامتداد الجسمانی.

و قد درس الطب القدیم أیضا عند المیرزا محمد باقر بن المیرزا خلیل بن المیرزا حبیب الله الطهرانی النجفی طیله المده التی کان متواجدا فیها فی النجف و هی خمسه عشر عاما.

ثم عاد إلی البلاد فافتتح مدرسه للعلوم الإسلامیه أخذ یدرس فیها البحث الخارج، انضم إلیها الکثیر من الطلاب الذین أصبحوا فیما بعد من أرباب العلم و الفضیله، فیهم الخطیب و الکاتب و الطالب.(1)

و قد أوقف أکثر الأموال التی بین یدیه لطلاب العلم من أهل بلاده و قد اختلست ظلما بعد وفاته من قبل سلطات الجور الباغیه و لا یزال أهالی العوامیه یعرفون و یذکرون بعضا من ذلک. و قد قاوم الاضطهاد السعودی لأهل القطیف مقاومه عنیفه.


تلامیذه


اشاره

تتلمذ علی یدیه الکثیرون منهم:

1 - الشیخ حسن علی بن الشیخ عبد الله البدر (المتوفی سنه 1334) فی الکاظمیه.

2 - الشیخ منصور ابن الحاج علی المرهون (المولود سنه 1294 ه - المتوفی 1362).

درس عند الشیخ النمر و الشیخ البدر ثم هاجر إلی النجف الأشرف و بقی (15) سنه ثم عاد إلی القطیف و هو أحد الخطباء المشهورین فی ذلک الوقت.

له الکثیر من القصائد فی رثاء الرسول (ص).

3 - الخطیب الشیخ عیسی بن الحاج محمد السنی التاروتی (المولود سنه 1305 ه و المتوفی سنه 1355).

4 - الشیخ الملا حسن بن الحاج عبد الله بن حسن ربیع الخطی توفی سنه 1362.

له دیوان مطبوع بعنوان الزهور الربیعیه فیه قصائد فی رثاء آل البیت.

5 - الشیخ محمد حسین بن الشیخ حسین آل عبد الجبار البحرانی القطیفی (المولود سنه 1300 و المتوفی سنه 1381).

درس فی القطیف لدی الشیخ ناصر نصر الله و الشیخ أحمد بن علی بن عطیه و الشیخ النمر ثم درس فی النجف علی ید السید مهدی آل بحر العلوم و الشیخ جعفر السودانی و السید رضا الهندی و الشیخ الأنصاری و الشیخ عبد الهادی کاشف الغطاء و الشیخ ملا محمد کاظم الخراسانی صاحب الکفایه.

له شرح واسع علی أصول الکافی فی (14) مجلدا.

6 - الشیخ حسین بن الشیخ علی بن الشیخ حسین القدیحی البحرانی (المولود 1302 و المتوفی سنه 1387).

ولد فی النجف الأشرف و هو ابن الشیخ علی صاحب کتاب أنوار البدرین فی تراجم علماء القطیف و الأحساء و البحرین.

درس العلوم الدینیه علی ید والده و الشیخ النمر و علماء آخرین.

له مؤلفات منها: کنز الدرر - ریاض المدح - الرثاء - نزهه الناظر - معاده الدارین فی أحوال مولانا الحسین - المجموعه الحسینیه - مجمع الفؤاد - و مؤلفات دینیه أخری.

و له شعر فی رثاء أهل البیت علیهم الصلاه و السلام.

له إجازات من کبار العلماء منهم:

السید أبو تراب الخوانساری النجفی، السید حسن الصدر الکاظمی، الشیخ محسن الطهرانی المعروف بآغا بزرگ الطهرانی و إجازات أخری عدیده.

دفن فی مقبره بلاده القدیح.

7 - الشیخ سعود بن محمد سلمان الفرج المتوفی فی سنه 1335.

درس عند الشیخ النمر بعد ما تجاوز عمره الثلاثین ثم هاجر إلی النجف و مکث قرابه العشرین عاما، توفی و دفن فی مقبره بلاده العوامیه.

8 - الشیخ محمد أحمد الفرج المتوفی سنه 1366 من خطباء المنبر الحسینی. و کان یعرف بالشیخ محمد المؤمن.



شعره

قال من قصیده فی رثاء الامام الحسین (ع):

لهاشم یوم الطف ثار مضیع و فی أرضه للمجد جسم موزع

هجعت فلا ثار لک الیوم مدرک و نمت فلا مجد لک الیوم یرفع

و هذی بنو حرب أدارت لک الردی کئوسا و لا کاس بک الیوم تجرع

و تلک الظبا اللاتی شحذت حدادها لأنف الإبا من مجدک الیوم تجدع

و تلک القنا اللاتی أقمت کعابها بصدر العلی من عزک الیوم تقرع

فنهضا فان العز أن تنهضوا لها و إلا فان الکف للنفس أنفع

سننتم بیوم الفتح صفحا فأصبحت نساء بنی حرب من السبی تمنع

فتلک بها اللاتی أشادت بها الظبا مضارب من هام السماکین أرفع

برغم الهدی أمست و لا دون خدرها قریع وغی عنها یذب و یدفع

لقد هجمت حرب علیها خباءها فکم برقع عنها یماط و یرفع

و کم حره کالشمس تدمی بوکزها و کم طفله کالبدر بالضرب توجع

و کم ثاکل عزت ثکولا و رضع لها انتحبت عن بله الثدی أدمع

و کم من خبا أمسی إلی النار موقدا بحیث غدت فی وجه عزک تسفع
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1- فی تلک الفتره کانت القطیف تسمی "النجف الصغری" لکثره من فیها من علماء و مجتهدین و مراجع کبار.




بقفر به لم یحجب الشمس حاجب فوجه الثری کالشمس ما الشمس تطلع

و عاطشه ودت بان دموعها تبل بها حر الغلیل و تنقع

و مدهشه بالخطب حتی عن البکاء أذیب به منها فؤاد موزع

و مزعجه من هجمه الخیل خدرها تضم الحشا بالراحتین و تجمع

و موحشه باتت علی فقد قومها تنوح کما ناح الحمام و تسجع

"ملخصه عن دراسه لمحمد العوامی "


محمود بن الحسین المعروف بکشاجم.

مرت ترجمته فی الصفحه 103 و ما بعدها من المجلد العاشر. و نزید علیها هنا الدراسات الآتیه مکتوبه بقلم الدکتوره ثریا ملحس، و هی بعض ما کتبته عنه فی رسالتها الجامعیه النفیسه التی نالت بها شهاده الدکتوراه فی الآداب و التی کانت من أفضل ما صدر من دراسات ادبیه.

اسمه، و کنیته و لقبه

لقد اتفق جمیع نساخ دیوان کشاجم و مؤلفاته التی استطعنا أن نطلع علیها، من أقدمها نسخا إلی أحدثها، علی أن اسم کشاجم هو محمود بن الحسین، و أن کنیته هی أبو الفتح، و أنه الکاتب المعروف بلقبه کشاجم الذی أصبح علما له، و أنه، کما تبین لنا، منتسب إلی السندی بن شاهک.

کذلک اتفق جمیع الذین التقاهم من الأصدقاء الشعراء و الأدباء و المؤرخین علی اسمه و کنیته و لقبه العلم المعروف به. و لعل الشاعر الأنطاکی الحلبی الصنوبری الذی قامت بینه و بین کشاجم المطارحات، و المساجلات، و المعارضات، و المعاتبات، و المهادات، هو أول من عرفنا بکنیته "أبی الفتح"، فی إحدی معاتباته الشعریه، کذلک بلقبه کشاجم. و قد یکون المسعودی المؤرخ أقدم من عرفنا بکشاجم، ممن التقوه، تعریفا حسنا، فقال: هو" أبو الفتح، محمود بن الحسین بن السندی بن شاهک، الکاتب المعروف بکشاجم، و کان من أهل العلم و الروایه و المعرفه و الأدب "،و قد أخذ عنه الروایه. کما روی له من لطائفه الشعریه مما یناسب المقال. و قد تبین لنا أن أبا محمد المظفر بن نصر بن سیار الوراق، روی لکشاجم نحو 133 بیتا فی کتابه الطبیخ مما یناسب المطبوخات، و المأکولات، ذاکرا کنیته و اسمه، و أحیانا لقبه، و أن بعض المرویات سمعها من کشاجم نفسه. أما أبو بکر الزبیدی فقد سمع منه خبرا عن أبی الحسن الأخفش النحوی، أستاذ کشاجم، فرواه فی طبقاته. و نرجح أنه التقی السری الرفاء الموصلی الشاعر بالموصل، أو ببغداد، أو بحلب. و کان السری أحد المعجبین بشعر کشاجم، إنما لم یشر السری الرفاء فی دیوانه إلی ما یوحی بذلک، غیر أن روایه الثعالبی فی یتیمته، عن علاقه السری الرفاء بکشاجم، قد تناقلها الرواه، و المؤرخون، و کتاب السیر حین کانوا یکتبون عن السری، فکان السری فی طریق کشاجم یذهب، و علی قالبه یضرب، علی حد قول الثعالبی، کما نرجح أن السری الرفاء، بعد موت کشاجم، راح ینسخ دیوانه، و یورقه، و یرتزق به،" و هو إذ ذاک ریحان أهل الأدب بتلک البلاد ".أما لقاء الثعالبی کشاجم فقد تبین لنا عدم صحته. و لعل الناسخ أضاف حرفی" النون و الیاء "فی" أنشدنی "،أو لعله أسقط لفظه" ابن"، فالمعروف أن ابن أبی الفتح کشاجم، أبا الفرج، کان یروی أشعار أبیه و ینشدها. أما الأدباء و النقاد و المؤرخون القدماء الذین عاشوا فی أواسط القرن الرابع الهجری (القرن العاشر المیلادی)، حتی أواخره، ممن لم یلتقوا کشاجم، فقد اتفقوا جمیعا کذلک علی کنیته، أبی الفتح، و علی اسمه، محمود بن الحسین، و علی لقبه العلم، کشاجم. و قد ذکروه فی سیاق ما رووه له من شعره. و لعل أقدمهم الناقد أبو الحسن الجرجانی فی وساطته، و قد أشار إلی بعض استعارات کشاجم الحسنه، مفضلا إیاها علی استعارات المتنبی فی مثلها، فی صفه السحاب، و فی وصف الکمال، و قد اتهم الجرجانی المتنبی بسرقه معناه.

ثم روی شعر کشاجم أبو الحسن الشمشاطی فی أنواره، و أبو عبد الله الحسن بن الحسین بازیار العزیز الفاطمی (ظنا) فی بیزرته، و أبو علی الحاتمی فی رسالته، و الشابشتی فی دیاراته، و أبو هلال العسکری فی معانیه.

أما أبو بکر الخوارزمی فکان من المعجبین بشعر کشاجم و لطائفه، و کان یری أنه لا بد للمتخرج فی الشعر من معرفه" لطائف کشاجم"، و قد جعله أحد الفحول الشعراء، حین عدهم، بجملته المشهوره التی شاعت بین الرواه، و هی: "إن من روی حولیات زهیر. و اعتذارات النابغه، و أهاجی الحطیئه، و هاشمیات الکمیت، و نقائض جریر و الفرزدق، و خمریات أبی نواس، و تشبیهات ابن المعتز، و زهدیات أبی العتاهیه، و مراثی أبی تمام، و مدائح البحتری، و روضیات الصنوبری، و لطائف کشاجم، و قلائد المتنبی، و لم یتخرج فی الشعر، فلا أشب الله قرنه"! أما الندیم(1) فی فهرسته فترجم له باختصار شدید، مشیرا إلی بعض مؤلفاته، بقوله: أن کشاجم" هو أبو الفتح، محمود بن الحسین، و أدبه و شعره مشهور، و هو من ولد السندی بن شاهک".

تحدثوا عن کشاجم

أما الأدباء و المؤرخون و الباحثون، من القرن الخامس الهجری (الحادی عشر المیلادی)، إلی القرن الثانی عشر الهجری (الثامن عشر المیلادی)، فقد لهجوا بذکر کشاجم الشاعر، و تناقلوا شعره، و رووه فی مؤلفاتهم مما یناسب المقال، فبلغ أشده، کما تجاوز عند بعضهم المئات. فالعمری، علی سبیل المثل، جمع شعرا لکشاجم فی مسالکه نحو 343 بیتا، و قد قال: و هی "من جید ما وقع لی من صالح أشعاره" .أما الحصری القیروانی فی زهره و ذیله، فبلغ ما رواه نحو 340 بیتا، کما بلغ فی کتب الثعالبی المختلفه ما یقارب 187 بیتا، و فی قطب السرور للرقیق الندیم ما یقارب 109 أبیات، و فی محاضرات الأدباء للراغب الأصبهانی ما یقارب 114 بیتا.

و قد راح الرواه یتناقلون شعر کشاجم، مشیدین بوصفه و بلطائفه، و جمیعهم اتفقوا کذلک علی أنه محمود بن الحسین بن السندی بن شاهک، المعروف بأبی الفتح کشاجم، و أنه من أکابر الشعراء المحدثین.

فإذا کان الندیم أقدم مترجم لکشاجم فی القرن الرابع الهجری، فلما ذا لم یترجم له الثعالبی؟ و بناء علیه نرجح أن ترجمته قد سقطت من الیتیمه
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1- من المفید أن نذکر أن بیار دودج قد صوب الخطا الشائع فی حقیقه اسم صاحب الفهرست بعد أن عثر علی مخطوط بیتی (Beatty) للفهرست، و الصحیح هو الندیم، و لیس ابن الندیم.




المنشوره. و لعل سقوط ترجمه کشاجم من مخطوط (بیتی) للفهرست، و ثبوتها فی المخطوط الذی اعتمده (فلو غل)، ما یعزز قولنا. کذلک یعزز قولنا موقف الثعالبی من کشاجم فی کتبه الکثیره، و إعجابه الشدید به، و استحسان معانیه و أوصافه و لطائفه، و کثره استشهاده بشعره. و لم یستدرک ترجمته بعد الثعالبی أحد من المؤرخین القدماء، و کتاب السیر فی أمهات کتبهم، کتاریخ بغداد للخطیب البغدادی، و معجم الأدباء لیاقوت الحموی، و وفیات الأعیان لابن خلکان، و فوات الوفیات للکتبی، و الوافی بالوفیاتللصفدی.

و نرجح أن الترجمه قد سقطت فی القرن الخامس أو السادس، قبل معجمی الخطیب البغدادی و یاقوت الحموی، لذلک لم یضف کتاب القرن الخامس کثیرا إلی ما عرفناه من قبل. و ظل الرواه یروون شعره، و یذکرون لقبه، و یعرفون ذلک اللقب بقولهم، کما قال الحصری القیروانی فی جواهره:

"هو أبو الفتح محمود بن الحسین بن السندی"،" الکاتب المعروف بکشاجم".

و فی القرن السابع، حیث ألف یاقوت الحموی، و ابن خلکان معجمیهما فی سیر المشاهیر، لم یدون له أحد سیره، و لم ینتبه أحد إلی إسقاط ترجمته من الیتیمه، إنما حین أشار یاقوت فی معجم الأدباء إلی کشاجم فی سیاق حدیثه عن السری الرفاء، نقل ما قاله الثعالبی فی الیتیمه. أما فی معجم البلدان فروی لکشاجم شعرا فی حلب، و مصر، و فی بعض أدیره بلاد الشام و العراق و مصر. أما ابن خلکان فنقل کذلک روایه صاحب الیتیمه، أو یاقوت الحموی، فی سیاق حدیثهما عن السری الرفاء، کذلک نقل ابن خلکان فی وفیاته أخبار الصید عن کشاجم فی مصایده.

بهذا راح المؤرخون یرددون ما قاله کل من صاحب الیتیمه، أو صاحب معجم الأدباء أو صاحب الوفیات، أو صحب [صاحب] شذرات الذهب منذ القرن الثامن الهجری حتی الحادی عشر الهجری.

فالذهبی اکتفی فی عبره بقوله أنه أحد فحول الشعراء، و أن اسمه محمود بن الحسین، کما أن الکتبی لم یستدرک فی فواته علی ما فات ابن خلکان فی وفیاته.

أما ابن خلدون فی تاریخه، فقد قلب اسم کشاجم، و جعله الحسین بن محمود المعروف بأبی الفتح کشاجم، و لم یشر أحد إلی تصویبه.

و لعل الجمله التی أطلقها الغزولی فی القرن التاسع الهجری قد شغلت الباحثین، و الکتاب، فتناقلها المؤرخون لسیف الدوله، و لبلاطه، و اشتهرت عبر القرون، و ذاعت، مما جعل الکثیرین یتوهمون أن کشاجم کان طباخ سیف الدوله! قال الغزولی فی بدوره، أنه اجتمع لسیف الدوله" ما لم یجتمع لغیره من الملوک، فکان خطیبه ابن نباته الفارقی، و معلمه ابن خالویه، و مطربه الفارابی، و طباخه کشاجم، و خزان کتبه الخالدیان، و الصنوبری، و مداحه المتنبی و السلامی، و الوأواء الدمشقی، و الببغاء، و النامی، و ابن نباته السعدی، و الصنوبری، إلی غیر ذلک".

أما السیوطی فهو أول من کنی کشاجم أبا نصر، نقلا عن روایه التیفاشی فی هدیله. و لعل التیفاشی توهم ذلک، فالمعروف عن کنیه کشاجم أنها أبو الفتح، و أن کنیه جده الأکبر، و جده، و ابنه، أبو نصر، مما جعل بعض الباحثین المحدثین یقفون فی حیره، و یشیرون إلی غیر کنیه لکشاجم، أما الصواب فکان لکشاجم کنیه واحده، و هی أبو الفتح. و السیوطی کذلک أول من نسب کشاجم إلی محمد، و جعله والده، نقلا عن روایه التیفاشی، فقال: کشاجم هو محمود بن محمد بن الحسین بن السندی بن شاهک، یکنی أبا نصر"، أو لعل التیفاشی أشار إلی کنیه السندی بن شاهک، فنقله السیوطی، و وضع لفظه "یکنی" ،و لم نطلع علی سجع الهدیل، لعدم وجوده، مرجحین أنه لا یزال مخطوطا.

أما حاجی خلیفه فی کشفه، فذکر لکشاجم مؤلفاته مکررا کنیته، و اسمه، و لقبه کالآتی: "هو أبو الفتح، محمود بن الحسین المعروف بکشاجم".

و لعل ابن العماد شاء أن یروی ما قاله جمیع الرواه فی سیره کشاجم، دون حسم أی خبر أو روایه. و لعله أول من أشار إلی کنیه أخری له و هی أبو الحسین، فأضافها إلی أبی الفتح المعروفه، إنما بقی اسمه محمود بن الحسین بن السندی، أحد فحول الشعراء.

و فی حدیثه عن السری الرفاء نقل، کغیره، ما قاله الثعالبی فی یتیمته، أو یاقوت الحموی فی معجمه، أو ابن خلکان فی وفیاته، بان السری کان مغری بنسخ دیوان کشاجم الشاعر المشهور، ریحان الأدب بتلک البلاد.

و أول من کناه أبا الفتوح (بالجمع)، هو محمد بن الحسن الحر العاملی فی أمله، و لعله تکریم لتشیع الشاعر کشاجم! و لم ینقله عنه فیما بعد سوی مصدر شیعی آخر هو السید حسن الصدر فی تأسیسه.

و لم نستطع أن نعرف عن کشاجم من المصادر التی أطلعنا علیها، التاریخیه، منها، و الموسوعیه، و المعجمیه، و الأدبیه، من القرن الرابع الهجری حتی الثانی عشر الهجری، سوی ما حسمنا حوله الخلاف فی اسمه، و هو محمود بن الحسین بن السندی بن شاهک، و أن کنیته هی أبو الفتح، و أن لقبه العلم هو کشاجم، بالاضافه إلی ما عرفناه فی الفصل السابق بان شاهک هو ابن زادان بن شهریار الرازی الفارسی الساسانی.
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و لعل أول من أشار إلی مهاراته و عددها هو الحصری القیروانی فی جواهره، و ابن مکی فی تثقیفه(1). 4 1174 - 1178 و لعل ابن مکی أول من أشار إلی أن کشاجم طلب علم الطب بعد ذلک، حتی مهر فیه، و "صار أکبر علمه، فزید فی اسمه طاء من طبیب. و قدمت علی سائر الحروف (من کاتب، شاعر، أدیب، منجم، مغن)، لغلبه الطب علیه، فقیل طکشاجم، و لکنه لم یسر کما سار کشاجم". أما أول من أشار إلی أنه کان مجاهرا فی شیعیته فهو ابن شهرآشوب فی معالمه، و أول من روی أن دیوان کشاجم کان مصدر ارتزاق لدی النساخ هو الثعالبی فی یتیمته، کما کان شعره مصدرا للتعزیه و الترفیه(2)! عن النفس، حسب ما قاله أحد أهل العصر، و قد یکون الثعالبی أول من أخرج من شعره ما نسب إلی الخالدیین الشاعرین..

و لعل الثعالبی کذلک کان أول من أشار إلی أنه کان لکشاجم ولدان أبو نصر، و أبو الفتح.

أما أول من ذکر مؤلفات کشاجم فکان الندیم فی فهرسته، و قد أشار إلی الدیوان الذی بلغ مائه ورقه، و کتاب أدب الندیم، و کتاب الرسائل، و أول من أشار إلی کتاب کشاجم فی الغناء و الطرب هو الحصری القیروانی فی جواهره، بقوله:" و له فی الغناء کتاب ملیح ".و لعل ابن خلکان أول من أشار إلی کتابه المصاید و المطارد حین روی عنه. أما القلقشندی فهو أول من أشار إلی کتاب "کنز الکتاب"، و فی القرن الحادی عشر الهجری جمع حاجی خلیفه لکشاجم مؤلفاته المعروفه فی عصره، و ذکرها جمیعا، ما عدا کتاب الرسائل، و کنز الکتاب، مضیفا إلی مؤلفاته کتاب خصائص الطرب، کتاب الطبیخ (الذی ورد مصحفا بالصبیح)!، کتاب الطردیات فی القصائد و الأشعار.

مولده و وفاته

و تبین لنا بعد التنقیب، و البحث، و التحقیق، أن کشاجم ولد ببغداد فی حدود سنه 280 ه، و توفی فی حدود سنه 348 ه بمصر، حیث استقر فی أواخر حیاته.

و من المفید أن نشیر إلی أن کشاجم ظل یرحل متنقلا بین بلاد العراق و الشام و مصر، یستقر فی إحداها مده من الزمن، ثم یترکها، لیعود إلیها مره أخری. إنما من الواضح أن کشاجم کان قد انطلق من بغداد، حاضره الخلافه، حیث کانت له دار، علی شط دجله، علی حد تعبیره(3)، و یبدو أنه کان یعیش ببغداد فی الجانب الشرقی حیث دور الخلافه، و دور رجالاتها(4). و من المفید أن نشیر إلی تفرد سامی الدهان بتحدیده سنه 340 ه، تاریخا لوفاته، و بتحدید مکانها بحلب، حیث استقر. أما محمد أسعد طلس فقد تفرد کذلک بتعیین تاریخ لولاده کشاجم، و أخری لوفاته، فذکر فی ابحاثه أن کشاجم ولد فی حدود سنه 295 ه، دون أن یدلی بالأسباب المقنعه، و أنه توفی سنه 358 ه، أو ما بعدها، کذلک دون أن یقنعنا بالسبب الذی اعتمده، ففی رأیه أن کشاجم هجا کافورا، و أن کافورا لم یتول السلطه المطلقه إلا قبل وفاته بقلیل، و قد توهم الکاتب حین أشار إلی هجاء کافور الإخشیدی، أما الصواب فهو هجاء لأحد غلمان کشاجم، و کان یدعی کافورا، و یبقی سؤالنا قائما: أ فلا یستطیع کشاجم أن یهجو کافورا قبل استقلاله المطلق بالملک سنه 355 ه؟! علی أننا نعلم أن الإخشید محمد بن طغج قد عهد إلی کافور بالوصایه علی ولدیه أنوجور (محمود)، و علی، لأنهما کانا قاصرین، و کان کافور، کما یخبرنا التاریخ، قد استأثر بالملک منذ موت الإخشید سنه 334 ه! و من المفید کذلک أن نذکر أن المؤرخین و الباحثین، ممن اختاروا سنه 360 ه تاریخا لوفاته، إنما فعلوا ذلک توهما منهم أن ابن کشاجم هو کشاجم، فاختلط علیهم الأب و ابنه، و قد ذکر الثعالبی أبا نصر بن أبی الفتح کشاجم، و روی له ما یقارب 66 بیتا، کما روی أخباره أبو علی التنوخی فی نشواره فی الستین بعد الثلاث مائه، حین کان کاتبا لأبی علی الأعصم القرمطی فی بلاد الشام، و فی رمله فلسطین خاصه.

و أخیرا، نشیر إلی إعجاب کشاجم بحلب، حیث بنی فیها دارا، و امتلک أرضا و بستانا، کما جاء فی شعره.(5) و کان کشاجم یصف طبیعه حلب(6) فی جمیع فصولها، و یصف ربیعها، و هو فی غایه من الفرح و الانشراح النفسی، و یصف نهرها قویق، و یتغنی بجمال طبیعتها، مما جعل بعض المؤرخین یرددون قصیدته فی حلب، و یعتبرون ما قاله فیها و فی طبیعتها من أروع ما قیل فی حلب. فلو عاش کشاجم حتی الخمسین بعد الثلاث مائه، و علم بخراب حلب حین دخل إلیها نقفور فوکاس الرومانی سنه 351 ه، و دمر قصورها، و نهب محتویات خزائنها، و أثاثها، و تحفها، و ذخائرها، و استباحها، بحیث لم ینج منها إلا من صعد القلعه، ثم ترکها رکاما من خراب، أما کان قد ناح کشاجم علی البلده التی أحب، و التی غنی بساتینها و أشجارها، و نهرها، و زهورها، و ربیعها، أو رثاها باکیا، و هو الذی رثی و بکی قمریه الذی مات، و طاوسه الذی هلک، و مندیله الذی سرق! فانی له أن یسکت عن دمار حلب الحبیبه، عاصمه الشعراء و الأدباء؟!ا!
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1- ابن مکی، تثقیف اللسان و تلقیح الجنان (ط القاهره، 1966 م)، 138 (قال أن کشاجم" لقب له، جمعت أحرفه من صناعته، أخذ الکاف من کاتب، و الشین من الشاعر، و الألف من أدیب، و الجیم من منجم، و المیم من مغن". کذلک کان أول من صوب أقوال الرواه فی حرکه الکاف، فقال إن الصواب فتح الکاف، لا ضمه.

2- قال بعضهم: یا بؤس من یمنی بدمع ساجمیهمی علی حجب الفؤاد الواجم لو لا تعلله بکأس مدامهو رسائل الصابی و شعر کشاجم

3- دیوان کشاجم (ط بغداد)، قط 388، البیت 67، یخاطب فیه الوزیر ابن مقله: و قیل کن جار بحر أو قنا ملکو أنت جاری و مثوانا علی دجله

4- ابن حوقل، کتاب صوره الأرض، 216، قال أن الجانب الغربی من بغداد کان لأهل الیسار، و معظم مساکن التجار، أما الجانب الشرقی فکان لدور الخلافه، و لمن بیده حال من اسم المملکه. (م. ن.، 216 و 217).

5- دیوان کشاجم (ط بغداد)، قط 221 (26 بیتا)، یمدح صدیقه أبا بکر الصنوبری و هو بحلب، و فیها یقول: و لی أرض و بستانو نهر فیه ما یجری

6- م. ن.، قط 178 (17 بیتا)، یصف مدینه حلب بالمطلع: أرتک ید الغیث آثارهاو أعلنت الأرض أسرارها و فی البیتین 10 و 11، قال: و ما أمتعت جارها بلدهکما أمتعت حلب جارها هی الخلد تجمع ما تشتهیفزرها فطوبی لمن زارها!




ولدا کشاجمأبو الفرج و أبو نصر

لم یذکر کشاجم فی شعره من أولاده مباشره سوی ولد واحد دون أن یسمیه، لعله أبو الفرج، و لعله کان بکره. و من المفید أن نذکر أن کشاجم أشار إلی" أصیبیه کزغب الأفراخ "کانوا سببا عائقا فی طلابه المجد و الرتب، و الارتحال فی سبیلها. و قد تبین لنا أنه لم یبق منهم سوی اثنین، و قد شکا الزمان، و ندب حظه، و عدم وصوله إلی الرتب العالیه التی یستحقها، إذ فضل أن یبقی مع صغاره مشفقا علیهم، حدبا بهم:

و عاقنی عن طلابها أصیبیه یأبی فراقهم الإشفاق و الحدب

و لی قوادم لو أنی خدمت بها لأنهضتنی و لکن أفرخی زغب

! علی أن کشاجم مدرک أنه استعجل الأولاد قبل المال، و کان علیه أن یوفر لهم المال و الجاه قبل أن یروا النور، و یری فی ذلک خروجا و مخالفه لما جاء نصه فی القرآن الکریم، و قد بدئ بالمال قبل البنین: و إنما "اَلْمالُ وَ الْبَنُونَ زِینَهُ الْحَیاهِ الدُّنْیا" .

و نرجح أن کشاجم رزق بأبی الفرج أولا، و قد تبین لنا أن المقطوعه التی شاء النساخ أن یسموها فی مدح بعض أصدقائه، هی فی الحقیقه فی ولده أبی الفرج، من هذه المقطوعه اتضح لنا أیضا أنه أول ولد، إذ فرج کربه، و جعله یستقر مده من الزمن، لولاه لظل کشاجم یرتحل من مکان إلی آخر، لکنه اختار أن ینعم بمجیء الولد الجدید، و کان بوده لو یجول الآفاق، و یجمع الأموال قبل مجیء الولد، لکنه تعجله، فخالف بذلک نص الکتاب کما مر بنا:

لو لا أبو الفرج الذی فرجت به کربی لما جفت لبود جیادی

و لجلت آفاق البلاد وجبتها حتی أکثر بالغنی حسادی

لکن سبقت به الثراء ففاتنی و عجلت قبل المال بالأولاد!

خالفت ما جاء الکتاب بنصه فلذاک قد ملک الزمان قیادی

! و لعل ما فی البیت الثالث لدلیل قاطع علی أن أبا الفرج هذا هو ابنه المولود، و لیس صدیقا کما ادعی النساخ! ثم یکبر أبو الفرج، و یرعاه أبوه، کما یرعی الأب الحنون الصالح ولده، و یربیه أحسن تربیه، متوسما فیه ما کان أبوه من قبل قد توسم فیه. و قد اختار لابنه أما حره، فاضله، کریمه الحسب،" ابنه النجباء "،فتقبله قبولا حسنا، و شکر الله علی عطیته الکبیره، و رزقه العظیم، و نعمه الکثیره:

ربیته متوسما فی وجهه ما قبل، فی توسمت آبائی

و رزقته حسن القبول مهنیا فیه عطاء الله ذی الآلاء

و غدوت مقتنیا له من أمه و هی النجیبه و ابنه النجباء

و قد وضع کشاجم لابنه منهجا یسیر علیه، فکان له المربی، و المرشد، و المعلم، و قد عمرت مجالسه به، فکان یبهج به نهارا، و یریه أسباب العلیاء، و کیف یصلها المرء، و یحدثه، ثم یزیره العلماء لیأخذ عنهم، فیتفوق علی جمیع طلاب العلم، حتی إذا أجن اللیل، راح یسامره، و یحاوره، و حین ینتهیان من برنامجهما الیومی یعودان إلی البیت، فیدنیه إلیه و یضمه، فکأنه یدنی مهجته إلی مهجته، و احشاءه إلی أحشائه، فیصبح کلاهما واحدا:

و عمرت منه مجالسی و مسالکی و جمعت فیه ماربی و هوائی

فأظل أبهج فی النهار بقربه و أریه کیف تناقل العلیاء

و أزیره العلماء یأخذ عنهم فیبذ من یغدو إلی العلماء

و إذا أجن اللیل بات مسامری و محاوری و ممثلا بازائی

فأبیت أدنی مهجتی من مهجتی و أضم أحشائی إلی أحشائی

و خوفا من أن یؤخذ علیه إعجابه بولده، و افتتانه به، أسرع لیقول أن إعجابه به مثل إعجابه بشعره، إذ کلاهما بعض منه. و ما الاعجاب هذا إلا صادر عن تعقل، و رزانه، لا عن خفه أو تهور:

و المرء یفتن بابنه و بشعره لکن هذا فتنه العقلاء!

و الوالد کشاجم یعتبر وجود ولده شفاء لما یصیبه من الجروح و الأسی، آملا أن یکون قربه فی شدته و فی رخائه:

روحی الفداء لمن إذا جرح الأسی قلبی أسوت به جروح أسائی

کبدی و تاموری(1) و حبه ناظری و مؤملی فی شدتی و رخائی

علی أن کشاجم، کما أشرنا إلیه سابقا، لم یذکر فی شعره سوی ولد واحد، إنما ذکر له الثعالبی فی یتیمته، و هی أقدم نص، ابنین، هما أبو نصر و أبو الفرج، و کان الثعالبی یروی شعرا لمحمد بن هارون بن الأکتمی المصری فقال:" و له یهجو ابنی کشاجم أبا النصر، و أبا الفرج"، و نرجح أنهما کانا بمصر بعد موت أبیهما، و لم ترقهما الأحوال، فرحل أبو الفرج إلی الری(2)حیث التقی أبا بکر الحمدونی جامع دیوان والده، فأنشده لأبیه 99 بیتا، ألحقها الجامع فیما بعد بالدیوان، أما أبو نصر فرحل إلی الشام، و أصبح کاتب الأعصم أبی علی القرمطی بالرمله.

أما المقریزی فی مخطوطه المقفی فقد عرفنا بأبی الفرج الذی تحدث عنه کشاجم فی شعره، کما ذکرنا سابقا، و قال أنه أحمد بن محمود بن الحسین بن السندی بن شاهک بن زادان بن شهریار أبو الفرج بن أبی الفتح کشاجم. و لیس هناک ما یدعو إلی الشک فی أن أبا الفرج هو أحمد بن أبی الفتح کشاجم. و کان أبو الفرج هذا بمصر أیام کافور، و أیام القاضی محمد بن عبد الله بن الخصیب و والده، و حین عرف أبو الفرج ما یتمتع به القاضی محمد من قوه الاحساس باللمس، و کان إذا صفع عرف من یصفعه بوقع یده علی رقبته، من غیر أن یبصره، عمل فیه شعرا لیقول له أنه أیضا "یقرأ نقش فص الخاتم باللمس خاصه دون الرؤیه" ،فاتفق الاثنان فی قضیه "بهرت عقول العالم" و قام بینهما نسب فی تلک القضیه، فقال:

إنی إلی القاضی أمت بحرمه هی بیننا نسب کفرض لازم

حس لطیف فی قفاه و فی یدی هو آیه بهرت عقول العالم!

فقفاه یفتقد الأکف بحسه و یدای تقرأ نقش فص الخاتم!

فإذا أخذنا بتلک الروایه، أخرجنا المقطوعتین اللتین نسبتا إلی کشاجم خطا و سهوا، إذ إنهما لأحد ابنیه، لعله أبو نصر، و نرجح أن أبا الفرج الذین.
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1- تامور لفظه فارسیه معربه معناها: روح، أو نفس، أو دم (ستانغس، فرهنگ جامع، 277 أ). و فی الکنز المدفون، قال السیوطی:" یقال حرف فی تامورک خیر من عشره فی وعائک". التامور القلب" (ص 360). أما الخفاجی فقال أن لفظه تامور معناها "صبغ أحمر، و دم القلب، و أصل معناه موضع السر" ،و هی لفظه غیر عربیه.. (ص 51).

2- هی فی موقع طهران الآن.




افتخر بنسبه إلی محمد بن عبد الله القاضی، لا یهجو والده القاضی عبد الله، و أن أبا الفرج هذا هو أحمد بن محمود بن الحسین ولد کشاجم البکر.

أبو نصر بن أبی الفتح کشاجم، أو أبو النصر

ذکرنا سابقا أن کشاجم لم یذکر فی دیوانه سوی ولد واحد، و إن أشار إلی أنه کان له "أصیبیه" .و نرجح أنه لم یعش منهم سوی اثنین أبی الفرج بکره، و أبی نصر. و أول مصدر ورد فیه ذکر أبی نصر هو نشوار المحاضره لأبی علی التنوخی، و هو أیضا أقدم نص جاء علی ذکره فیما عرفناه، و کان أبو نصر بن کشاجم، کاتب أبی علی الحسن بن أحمد القرمطی المعروف بالأعصم(1). و حین عاد الأعصم إلی دمشق غازیا سنه 360 ه استولی علیها، و قتل نائبها الفاطمی جعفر بن فلاح، ثم توجه إلی مصر سنه 361 ه. ثم عاد إلی بلاد الشام حیث استقر بالرمله حتی وافته المنیه سنه 366 ه. و نرجح أن الأعصم الذی کان شاعرا، محبا للأدباء و الشعراء، کان یقیم فی داره بالرمله مجالس أدبیه، و کان الشعراء یجیزون ما یقول، و کان ابن کشاجم، أبو نصر قد التحق به، فقربه و أدناه، و جعله کاتبه منذ عاد إلی بلاد الشام. ففی سنه 365 ه حسب روایه أبی علی التنوخی، کان أبو نصربالرمله، یلازم الأعصم، کاتبه و ندیمه أیضا. و کان للأعصم مجالس أدب یحضرها الأدباء و الفقهاء و الشعراء. و کان أبو نصر شاعرا، و کاتبا للأعصم، مما جعل بعض المؤرخین یخلطون بینه و بین أبیه کشاجم، فجعلوا کشاجم من وفیات عشر الستین، کما جعلوه کاتبا للقرمطی! و لأهمیه روایه أبی علی التنوخی (384 ه)، و قربها من العصر الذی عاش فیه أبو نصر بن کشاجم، ننقلها کما وردت علی لسان محمد بن عثمان الخرقی الفارقی الذی رواها بنفسه لأبی علی التنوخی فی احدی زیاراته. قال محمد بن عثمان:

"کنت بالرمله سنه ثلاثمائه و خمس و ستین، و قد ورد إلیها القرمطی أبو علی القصیر الثیاب، فاستدنانی منه، و قربنی إلی خدمته. فکنت لیله عنده إذ حضر الفراشون بالشموع. فقال لأبی نصر بن کشاجم، و کان کاتبه: یا أبا نصر، ما یحضرک فی صفه هذه الشموع؟، فقال: إنما نحضر مجلس السید، لنسمع کلامه، و نستفید من أدبه، فقال أبو علی القرمطی فی الحال بدیها:

و مجدوله مثل صدر القنا تعرت، و باطنها مکتسی

لها مقله هی روح لها و تاج علی الرأس کالبرنس

إذا غازلتها الصبا حرکت لسانا من الذهب الأملس

و إن رنقت لنعاس عرا و قطت من الرأس لم تنعس

و تنتج فی وقت تلقیحها ضیاء یجلی دجی الحندس

فنحن من النور فی أسعد و تلک من النار فی أنحس

" فقام أبو نصر بن کشاجم، و قبل الأرض بین یدیه، و ساله أن یأذن له فی إجازه الأبیات، فاذن له فقال:

و لیلتنا هذه لیله تشاکل أشکال أقلیدس

فیا ربه العود غنی لنا و یا حامل الکأس لا تجلس

" فتقدم بان یخلع علیه، و حملت إلیه صله سنیه، و إلی کل الحاضرین".

و تناقل المؤرخون و الباحثون القدماء هذه الروایه، فرواها ابن عساکر فی تاریخه الکبیر، و ابن ظافر الأزدی فی بدائعه، و الکتبی فی فواته، و المقریزی فی نحله. أما ابن خلدون فقد أشار فی تاریخه إلی أن کشاجم کان کاتبا للأعصم القرمطی، و قد اشتهر بخدمته للقرامطه، و قد خلط بینه و بین أبیه.

لعل أقدم من ذکر ولدی کشاجم، أو ذکر أن له ولدین هو الثعالبی فی یتیمه الدهر کما ذکرنا سابقا.

و کان أبو نصر، مثل أبیه کشاجم، یرتحل فی ربوع الشام و مصر، و لعل أبا نصر و أبا الفرج کانا مع والدهما کشاجم بمصر أیام القاضی عبد الله بن محمد بن الخصیب، قاضی الإخشیدیه و کافور. و قد روی ابن حجر العسقلانی فی کتابه "رفع الإصر عن قضاه مصر"، مقطوعتین لابن کشاجم، دون أن یسمیه فی هجاء القاضی عبد الله بن محمد بن الخصیب. و قد رجعنا سابقا أن یکون أبو نصر هو الذی هجا القاضی، لا أخوه أبو الفرج، إذ کان أبو الفرج معجبا بابن عبد الله محمد القاضی بعد أبیه، و کان بینهما تشابه سماه أبو الفرج نسبا. أما الجامع المشترک بینهما، أو النسب فهو فی شده الاحساس فی اللمس لذلک استبعدنا هجاءه لأبی زمیله.

و فی مصر، التقی أبو نصر وزیر کافور أبا الفضل جعفر بن الفضل بن الفرات المعروف بابن حنزابه، و حین علم أن أبا الفضل یهم فی الخروج إلی متنزهه بالمقس(2)، کتب إلیه بیتین بماء الذهب علی تفاحه حمراء! و أنفذها إلی الوزیر المذکور، جاء فیهما:

إذا الوزیر تجلی للنیل فی الأوقات

فقد أتاه سمیاه جعفر بن الفرات

و تبین لنا أن الوالد کشاجم مات بمصر، و لما مات هجاه محمد بن هارون بن الأکتمی المصری، کما هجا ابنیه أبا نصر و أبا الفرج، بقوله:

یا ابنی کشاجم أنتما مستعملان مجربان!

مات المشوم أبوکما فخلفتماه علی المکان

و قرنتما فی عصرنا ففعلتما فعل القران

لغلاء أسعار الطعام و میته الملک الهجان!ین
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1- هو الحسن بن أحمد بن أبی سعید الجنابی القرمطی، أبو علی، و قیل أبو محمد، المعروف بالأعصم، ولد بالأحساء، و توفی بالرمله سنه 366 ه. تغلب علی الشام سنه 357 ه، ثم عاد إلی الأحساء. و فی سنه 360 عاد إلی دمشق، و کسر جیش جعفر بن فلاح، أول نائب فاطمی بالشام، و قتله. ثم توجه إلی مصر، فحاصرها سنه 361 ه. ثم عاد إلی الأحساء، ثم رحل إلی الرمله حیث توفی سنه 366 ه. و کان یظهر الطاعه للطائع لله العباسی ببغداد، و کان شاعرا، فصیحا علی حد قول ابن تغری بردی (النجوم الزاهره، 128:4). و کان شعره من أفحل الشعراء، علی حد تعبیر ابن کثیر (البدایه و النهایه، 287:11). و کان أبو نصر، ابن کشاجم، کاتبه بالرمله.

2- المقس قریه قرب الفسطاط (القاهره)، تقع علی النیل، کان اسمها قبل الإسلام أم دنین




و کان لا بد لابنی کشاجم من مغادره مصر بعد وفاه الوالد، و تهجم الشاعر علیهما. و قد اتجه أبو نصر إلی بلاد الشام حیث التقی علی بن محمد الشاشی"بصیداء الشام"(1)، فأنشده من شعره. و حین التقی الشاشی الثعالبیبمیافارقین أنشده شعر أبی نصر، إذ کان الثعالبی حین ذاک یجمع شعر الشعراء الذین لا دواوین لهم من شعراء الشام.

و تبین لنا أیضا أن أبا نصر التقی الطبیب عیسی الرقی ببلاد الشام، بحلب أو بغیرها، ببلاط سیف الدوله أو خارجه. و کان عیسی الرقی أحد الأطباء المقربین فی بلاط سیف الدوله، إنما کان علی خلاف مع أبی نصر، و لم یکن أبو نصر معجبا به، و لا بطبه، فذمه، و هجاه، إما عن تجربه أو سماع، فقال یهجوه، مقارنا بینه و بین عیسی المسیح، لاشتراکه بالاسم، فقال:

عیسی الطبیب ترفق فأنت طوفان نوح

یأبی علاجک إلا فراق جسم لروح!

شتان ما بین عیسی و بین عیسی المسیح

فذاک محیی موات و ذا ممیت صحیح!

شعر أبی نصر بن کشاجم

و من المفید أن نثبت شعر أبی نصر کما جمعه له الثعالبی. فابو نصر کان مثل أبیه کشاجم شاعرا، متأثرا بمنهجه، منهج المدرسه الشامیه، متظرفا بظرفه، متانقا فی خطه بتانقه. و لم یذکره الندیم فی فهرسته. و قد قال الثعالبی أنه جمع أشعاره و أشعار غیره ممن لم یجد لأصحابها دوواین [دواوین]، فاثبت کل ما رواه له المنشدون من جلسائه. و قد أنشدوا له من شعر أبی نصر فی وصف الکتاب، و الشمعه، و الصدیق البخیل، و کان قد دعاه إلی الطعام، فجاء وصفه له وصفا بارعا، مضحکا، و فی الطبیب عیسی الذی یعجل فی تفریق الروح عن الجسد، و فی جونه الطعام، القصیده الطویله المزدوجه، و فی الخط، و فصد إسحاق بن کیغلغ. أما تظرفه فقد بلغ مداه حین کتب شعره علی تفاحه حمراء بالذهب، و أنفذها إلی وزیر کافور، ابن حنزابه! أما العسقلانی فقد روی له مقطوعتین فی هجاء القاضی عبد الله بن الخصیب، قاضی الإخشید و کافور. و ارتاینا أن نجمع للشاعر أبی نصر، ابن أبی الفتح کشاجم ما جاء فی الیتیمه، و فی غیرها، علی ترتیب الحروف. لعلنا بذلک نشیر إلی ما نسب إلی أبیه کشاجم من شعره، و لتأثره مذهب أبیه الشعری فی لطائفه.

و لأبی نصر، ابن أبی الفتح کشاجم فی شمعه:

برکه صفر عمودها شمع تفیض نارا من موضع الماء

تبکی إذا ما المقص خمشها فرط حیاء من الأخلاء

کأنها عاشق مخایله فیه بواد لمقله الرائی

صفره لون و ذوب معنبه و دفع حزن، و نار أحشاء

و له فی الکتابه:

غبط الناس بالکتابه قوما حرموا حظهم بحسن الکتابه

و إذا أخطا الکتابه خط سقطت تاؤها فصارت کابه

" و کتب علی تفاحه حمراء بالذهب إلی الوزیر أبی الفضل جعفر بن الفضل بن الفرات و أنفذها إلیه، و قد خرج إلی متنزهه بالمقس:

إذا الوزیر تجلی للنیل فی الأوقات

فقد أتاه سمیاه جعفر بن الفرات

و له فی وصف الکتاب:

و صاحب مؤنس إذا حضرا جالسنی بالملوک و الکبرا

جسم موات تحیا النفوس به یجل معنی و إن دنا خطرا

ملکت منه کنزا غنیت به فما أبالی ما قل أو کثرا

أظل منه فی مجلس حفل بالناس طرا و لا أری بشرا

و إن أطفل به فیا لک من مستحسن منظرا و مختبرا

أعجب به جامعا و لو جعلت علیه کف الجلیس لاستترا

و له یهجو القاضی عبد الله بن محمد بن الخصیب:

قبح الله الخصیبی فما أقبح أمره!

اشتری الدار التی کانت قدیما لابن شعره

و هی الدار التی یبتر فیها الله عمره

لا یتم الحول حتی یجعل المجلس قبره

و له أیضا فیه:

اشتری الدار الکبیره و دعا فیها الوکیره

صغر الباب و فی تصغیره أشام طیره

قبره لا شک فیه بعد أیام یسبره [یسیره]

و له فی فصد إسحاق بن کیغلغ:

یا فاصدا شق عرق إسحاق أی دم لو علمت مهراق؟

سفکته من ید معوده لنیل مال و ضرب أعناق

لو یوم حرب أصبت من دمه إذا أقام الدنیا علی ساق

و له فی صدیق بخیل:

صدیق لنا من أبرع الناس فی البخل و أفضلهم فیه، و لیس بذی فضل

دعانی کما یدعو الصدیق صدیقه فجئت کما یاتی إلی مثله مثلی

فلما جلسنا للطعام رأیته یری أنه من بعض أعضائه أکلی

و یغتاظ أحیانا، و یشتم عبده و أعلم أن الغیظ و الشتم من أجلی!

فأقبلت أستل الغذاء مخافه و ألحاظ عینیه رقیب علی فعلی

أمد یدی سرا لأسرق لقمه فیلحظنی شزرا فاعبث بالبقل!

إلی أن جنت کفی لحتفی جنایه و ذلک أن الجوع أعدمنی عقلی

فجرت یدی للحین رجل دجاجه فجرت، کما جرت یدی رجلها، رجلی

و قدم من بعد الطعام حلاوه فلم أستطع فیها أمر و لا أحلی

و قمت لو أنی کنت بیت نیه ربحت ثواب الصوم مع عدم الأکل

و له فی جونه الطعام، قصیده مزدوجه:

و جاءنا فیها بباذنجان مثل قدود أکر المیدان1.
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1- الثعالبی، یتیمه الدهر، 301:1.




قد قارن الهلیون بالممازجه تقارن الکرات بالصوالجه

ثم أتت سکارج الکوامخ کمثل أنوار من اللخالخ

ما بین طرخون و بین صعتر و فیجن غض و بین کزبر

و بین بن عده المشطور کأنه تعلیه البخور

ثم أتی براضع لم یعتلف کان فی جنبیه قطنا قد ندف

و حمل مبزر مشبر کأنه مضمخ بعنبر

یتلوه جدی فارس بخل کأنه بالزعفران مطلی

تخاله فی خله المزعفر مرکبا تحت عقیق أحمر

قد عملت أطرافه سلاقه عجیبه الصنعه و المذاقه

زیدت من الخردل و الصباغ و کشفت القحف عن الدماغ

وصف فیه فلق الرمان مثل رصیع خرز المرجان

ثم أتی بناطق هیاج بحر طبع البارد المزاج

کأنه فی العین و القیاس سبائک جاءت من الروباس

و جونه موصوفه من الجون قد جمع الطباخ فیها کل فن

من کل سخن منضج و بارد ما بین ألوان إلی بوارد

فمن رقاق ناعم رفاق یحمد فی المنظر و المذاق

و أرغف تشف للصفاء کما تشف أوجه المرائی

و من مصوص من مخالیف الحجل کأنما کانت ترف فی الحبل

و من فراریج بماء الحصرم تصلح للمخمور أو للمحتمی

قد شوشت أکبادها ببیض فهی کمثل نرجس فی روض

و جاءنا فیها ببیض أحمر کأنه العقیق ما لم یقشر

حتی إذا قدمه مقشرا أبرز من تحت عقیق دررا

حتی إذا ما قطع البیض فلق رأیت منه ذهبا تحت ورق

یخال أن الشطر منه من لمح أعاره تلوینه قوس قزح

ما بین أوساط لطاف القد مقدوده کمثل قد الند

من صدر دراج و صدر حجله بملحها و بقلها متبله

فیها جبن صادق الحرافه مقطع باللطف و النظافه

قد ألبست قضبان طلع غضه کأنها سلاسل من فضه

ثم أتانا بعده لوزینج کأنه من الأتحمی مدرج

تنسله من دهنه العمیق کما أخذت بید الغریق

و جاءنا الغلمه بالمدام و نحن لم ننهض من الطعام

بغیر ترتیب و لا صوانی و غیر أنقال و لا ریحان

لأن فی الجونه أنواع الإرب و عوضا من کل شیء یطلب

هذا هو النوع الذی أختاره لیس الذی عذبنا انتظاره

نتائج

و هکذا فان (کشاجم) اسم مرتجل، مبتکر (مخترع) للعلمیه، شاء صاحبه أن یرکبه، أو یؤلفه، أو یجمع أحرفا من أوائل کلمات خمس، تشیر إلی صناعاته أو مهاراته أو صفاته، فکان له (کشاجم) اسما علما، عرف به و اشتهر. و تبین لنا کذلک أن کشاجم علم بوزن مفاعل مفتوح الکاف، و مکسور الجیم، شبیه بصیغه منتهی الجموع، ممنوع من الصرف. و تبین لنا أن حرکه الکاف الفتحه، بالرغم من الأکثریه التی شاءت أن تضم الکاف فی مؤلفاتها منذ القرن التاسع الهجری حتی أواخر السبعینات من القرن العشرین، و لا سیما المستغربون الذین ذکروا کشاجم فی تحقیقاتهم، أو ترجماتهم، أو أبحاثهم.

و تبین لنا أن کشاجم کان کاتبا، و له مذهب فی الکتابه یحتذی، و قد ألف کتاب "کنز الکتاب"، و جعله القلقشندی أحد الکتب الثلاثه التی لا یستغنی عنها الکاتب. و کان شاعرا، و له دیوان شعر مشهور و معروف، کان مصدرا لارتزاق النساخ، کما کان عامرا باللطائف التی تمیز بها علی زملائه، و کان أدیبا، و له کتاب الرسائل، و کتاب أدب الندیم، و کتاب الطردیات فی القصائد و الأشعار، و کان منجما، و له کتاب المصاید و المطارد، فیه ما یدل علی ثقافته الفلکیه، کذلک فی شعره حیث وصف النجوم، و آلاتها. و کان مغنیا بالأوتار(1)، علی حد تعبیره، و له کتاب خصائص الطرب، و قد أجاد الضرب علی العود، و فی شعره قصائد کثیره تشیر إلی ذلک، و إلی وصف آلات الطرب.

و کان یجید بعض أصناف الطبخ، و یصفها شعرا، کما کان یجیده بعض الخلفاء، و الأمراء، و الأدباء فی ذلک العصر.

فبالرغم من کثره طباخیه، علی حد قوله، کان یباکر الطبخ حین یشاء(2)، و کان طبیبا، یهتم بالطب البشری، و الحیوانی، کما اتضح لنا من کتابیه المصاید و المطارد، و البزیره.

و تبین لنا أن المصادر الشیعیه أشارت إلی أن حرف الجیم مستل من "جامع أو جدلی" ،و أن حرف المیم مستل من "منجم أو متکلم".

و قد اعتمدت هذه المصادر علی روایتی ابن شهرآشوب فی معالمه، و ابن طاوس فی کتابه علماء النجوم. أما السید محسن الأمین، فقد انفرد بلفظه معارف، فجعل المیم مستلا منها.

و إذا کان لنا أن ندلی برأینا نقول أن الحروف فی "کشاجم"، مستله من کاتب، و شاعر، و أدیب، و منجم و ملحن (مغن بالأوتار)، أو لعل الحرفین الجیم و المیم مستلان من جواد، و کان لکشاجم مذهب معروف فی الجود، یضرب به المثل، و من منجم أو ملحن.

اختلاط کنی الوالد و ابنیه علی المؤرخین و الباحثین

لعل أول من اختلط علیه کنی الثلاثه، الوالد و ابنیه، هو السیوطی فی محاضرته، بقوله: أن "محمود بن محمد بن الحسین بن السندی بن شاهک، یکنی أبا نصر". فنقل عنه یوسف الیان سرکیس فی معجمه، مضیفا إلیه کنیته أبا الفتح و حین نسب محمد کامل حسین هجاء القاضی عبد الله بن محمد بن الخصیب إلی کشاجم، اعتبر أبا نصر أحد کنی کشاجم! أما محمد أسعد طلس فخلط بین الأخوین و جعلهما واحدا، معتبرا أن کشاجم لم یخلف سوی ولد واحد، بارع فی الأدب کابیه، و هو" أبو نصر (أبو الفرج)"، ثم أضاف کنیهتی
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1- دیوان کشاجم (ط بغداد)، قط 17، البیت 4، و هو: فغنیت بالأوتار حتی لم أدعنغما، و لم أغفل لهن حساب

2- م. ن.، قط 64، البیت 9، و هو: طعام إذا ما شئت باکرت طبخهعلی کثره من غلمتی و طهاتی




ثالثه لهذا الولد، و هی أبو الفتح، مستشهدا بالثعالبی. فکیف أصبح ابن کشاجم" أبا النصر و أبا الفرج و أبا الفتح؟!" فان اعتمد الثعالبی، کما ادعی، فقد أخطا الروایه فی قراءه النصوص، أما الشیخ عبد الحسین الأمینی فذکر ولدی کشاجم أبا الفرج و أبا نصر أحمد، و عقب علی ذلک بقوله أن کشاجم کان یکنی نفسه بالثانی. و فی معجم المؤلفین، قال عمر رضا کحاله أن لکشاجم کنیتین:

"أبا الفتح و أبا النصر"!

أحواله

ولد ببغداد و نشا، و تلقی علومه الأولی الأدبیه، و اللغویه، و العلمیه، علی کبار أساتذه الفقه و الأدب و الروایه و الطب و التنجیم، منهم الفقیهان المروزیان موسی بن إبراهیم، و إبراهیم بن أحمد، و علی بن سلیمان الأخفش النحوی، و المنجم یحیی بن علی، و الشطرنجی الأخباری أبو بکر الصولی، و الطبیبان إسحاق بن حنین و ثابت بن سنان و غیرهم. کما تأکد لنا أن خروجه الأول من بغداد إلی بلاد الشام کان فی حدود سنه 300 ه، کما أنه کان یتردد إلی العراق عائدا إلی مسکنه و أملاکه ببغداد، ثم ینطلق منها لیزور مدن العراق، و قراها، و أمکنتها النزهه، و یرتاد أدیرتها، منها الأکیراح، و الأهواز، و البصره، و الکوفه، و الموصل و غیرها، کذلک تبین لنا أن کشاجم قد شهد ما حل من نکبات بالقهرمانتین فاطمه و أم موسی الهاشمیه (299 ه، 310 ه)، کما شهد محنه أستاذه الأخفش (315 ه)، و مقتل أمیره أبی الهیجاء عبد الله بن حمدان (317 ه)، و محنه ابن مقله، و قد امتدت من 318 ه، 328 ه.

و قد مدح شاعرنا بعض الوزراء، و الرؤساء، و الأشراف، و الأمراء، و السلاطین، کابن مقله، و أحمد بن إسماعیل الإسکافی، و إبراهیم بن عیسی الهاشمی، و أبی القاسم التنوخی، و معز الدوله البویهی و غیرهم.

و جمله القول أن کشاجم قد سکن حلب مده من الزمن، قد تکون فی حدود سنه 300 ه حتی سنه 313 ه، و تعرف فیها إلی الشاعر الصنوبری، فتأثر شعره الشامی، و حذا حذو مدرسته فی الروضیات. ثم عاد إلیها مرات قبل مجیء سیف الدوله إلیها سنه 333 ه، و فی أیامه، و کان لکشاجم فی حلب دار و أملاک، و قد تغنی شعرا بحلب، و بنهرها قویق، و ببساتینها النضره، و أزهارها الرائعه، و أشجارها الباسقه. و کان یزور ضواحیها المعروفه بمتنزهاتها، فیزور بانقوس، و بطیاس، و دیر البریج. ثم یغرب منها إلی أنطاکیه، فینعم بنهرها الأرند، و إلی اللاذقیه حیث أصدقاؤه الأمراء التنوخیون، ثم ینحدر من حلب إلی دمشق، فیزور حمص، و ینعم بنهرها المیماس، و دیرها علی شط النهر. ثم یزور (قاره)، مصطاف الهاشمیین، و دمشق حیث التقی صدیقه الهاشمی علی بن حمزه، و ینعم بغوطه دمشق، و بدیرها مران فی سفح جبل قاسیون.

و تبین لنا أن کشاجم کان یقوم بتلک الرحلات النزهه، و الزیارات للقری و البلدان مع جماعه من الأصدقاء، و الندماء، علی رأسهم الصنوبری الشاعر، الأنطاکی الحلبی، الذی نمت بینهما صداقه و ود عمیقان، نعم کشاجم بهما مده طویله من الزمن، فکان إذا أحس بالفتور یدب فی قلب الصدیق، أسرع، فکتب له معاتبا، متسائلا، معتذرا، باذلا نفسه عمن ود و أحب. و تبین لنا أن الصدیقین کانا یصفان الأمکنه نفسها، و یمدحان الشخصیات نفسها، کالهاشمیین علی بن حمزه، و عبد الملک بن محمد، و محمد بن أحمد الرشیدی. علی أن کشاجم التقی فی حلب بعض الذین أخذ عنهم الشعر، و اللغه، و الفقه، کالصنوبری، و أبی بکر الدقیشی، و إبراهیم بن جابر. و التقی بعض الرواه الذین أخذوا عنه کالمسعودی، و أبی بکر الزبیدی، و المظفر بن نصر بن سیار الوراق، و السری الرفاء.

و التقی کشاجم بعض الأمراء القاده فمدحهم کالحسن بن الحسن بن رجاء، و علی بن أحمد بن بسطام. و التقی من الأمراء التنوخیین عبید الله بن إبراهیم، و الحسین بن علی، فمدحهما، کذلک التقی بعض الأشراف الهاشمیین و مدحهم کعبد الملک بن محمد، و علی بن حمزه، و محمد بن أحمد الرشیدی.

و لعله التقی کذلک سیف الدوله فی الموصل و بغداد، قبل أن یلتقیه فی حلب، حیث انضم إلی رجال الفکر، و الأدب، و الشعر، مجتمعین فی بلاط سیف الدوله الحمدانی، مؤلفین عصبه امتازت بشعرها الشامی الذی عده الثعالبی أکثر تفوقا من أی شعر آخر. و أصبح کشاجم أحد کبار شعراء المدرسه الشامیه الوافده إلی بلاد الشام، یحتذیه الشعراء، و یضربون علی قالبه.

و نرجح أن کشاجم بقی فی بلاط سیف الدوله مده قصیره، حیث نادمه، و کتب له، و ألف، ثم انسحب من البلاط الذی کان یعج بکبار الشعراء، و المفکرین، و المداحین، فانسحب متنقلا کعادته، مشرقا إلی العراق، و مغربا إلی مصر، حیث أکب علی لذاذات الحیاه، و هو یقول:

و ما اللذاذات إلا لمن صبا و تمرد!

و یقول أیضا:

و لا تک آلفا إلا أدیبا و بستانا و ماخورا و دیر

کان یتنقل بین الشام و مصر، کما کان یتنقل أیضا بین الشام و العراق. و قد سکن بغداد حیث ولد، و امتلک فیها دارا علی شط دجله، لعله ورثها عن آبائه، کما سکن حلب، و یخیل لنا أنه استقر فی أواخر عمره بمصر حیث امتلک دارا بالفسطاط. و من الفسطاط کان یتنقل بین ربوع مصر، فیزور مدنها، و قراها، و أمکنتها، و محلاتها، و متنزهاتها العامره بالبساتین و الزهور، و کان ینعم بالنیل، فینتقل بواسطته من قریه إلی أخری، فتاره یرکب الخیول المضمرات، و أخری یرکب البحر، حیث یجمع بین صید البر و صید البحر.
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و القصف، و لعل المرض بدأ یدب فی أعضائه و عظامه، مما جعل ابن مرحب الطبیب ینصحه فی أن یکف عن العبث، و کان قد شکا أمره إلی الطبیب. و قد انتهی کشاجم بعلل کثیره، و أسقام مضنیه، عبر عنها بقوله نادبا:

حان أن تستحی الأسقام من جسمی و تخزی!

لم تدع لی منه ما فی مثله لی متعزی

حزت الأعضاء منه کلها بالضر حزا

فانا الجزء الذی من لطفه لا یتجزا

و تبین لنا أن کشاجم ندم علی شبابه الذی ضاع بین العبث و القصف، فقال ناصحا الشباب:

حلل الشبیبه مستعاره فدع الصبا و اهجر دیاره!

لا یشغلنک عن العلی خود تمنیک الزیاره

ما الفخر أن یغدو الفتی متشبعا ضخم الجزاره

کلفا بشرب الراح، مشغوفا بغزلان الستاره!

الفخر أن یشجی الفتی أعداءه و یعز جاره!

و یروح إما للاماره سعیه، أو للوزاره!

آثار کشاجم

اتفق المؤرخون و کتاب السیر، و جامعوا الأشعار و الأخبار علی أنه کان کاتبا یجید الکتابه و أصولها، و الخط و أصوله. و قد ترک وراءه منهجا للکتاب یحتذی کما قال:

و لقد سننت من الکتابه للوری طرقا فسیحه

و فضضت من عذر المعانی الغر فی اللغه الفصیحه

و جعلت من کفی نصیبا للیراعه و الصفیحه

و قال أیضا:

و کم سننت رسوما غیر مشکله کانت لمن أمها مسترشدا قبله

و کان شاعرا، مفتخرا بشعره:

علی أنی نبی الشعر قد جئت علی فتره!

فلو أنصف حسادی رأونی فوقهم قطره!

بغوا شاوی فی الشعر فما أن قطعوا شعره

و قال أیضا:

فاستمع لی - بقیت - شامیه الألفاظ حسنا، نجدیه الأعراب بنت فکر کسوتها حلل الصدق فکادت تکون أم الکتاب! و کان یقول الشعر، لأنه یجد فیه ترجمه فصیحه عن النفس، و لا یقوله تکسبا، و لا تعمدا:

و لئن شعرت لما تعمدت الهجاء و لا المدیحه لکن وجدت الشعر للآداب ترجمه فصیحه و ترک کشاجم وراءه کتاب دیوان شعر بمائه ورقه، کما حسبه الندیم فی فهرسته، و کان أدیبا باحثا، فألف کتاب أدب الندیم، و کتاب خصائص الطرب و کتاب الرسائل، و کتاب الطردیات فی القصائد و الأشعار، و کتاب کنز الکتاب.

و کان عالما باحثا، فترک وراءه کتبا منها کتاب البزیره المعروف بکتاب النزه، و کتاب الطبیخ، و کتاب المصاید و المطارد. و کان جامعا، راویا، کثیر الحفظ و الروایه، آخذا بتلابیب الجدل و علم الکلام. و قد ظهر راویه جدلیا فی کل مؤلفاته المذکوره. و کان منجما، کثیر الاهتمام بالنجوم، و طوالعها، و أبراجها، و آلاتها المستحدثه، و قیاساتها، و طبائعها. ففی معرض أبحاثه و أشعاره جاء علی ذکرها، فوصفها، و تحدث عنها. و کان موسیقیا، مرهف الحس، یضرب علی العود، و یجید اللحن، و قد ألف فی الطرب کتابا کما أشرنا إلیه سابقا، و کان یلحن أشعاره لیغنیها المغنون و القیان، فمن قوله:

و نظمنا شعرا ملیحا فغناه بلحن یحیی به الأمواتا

و قوله:

فغنیت بالأوتار حتی لم أدع نغما و لم أغفل لهن حسابا

و ألفتها فأغار ذاک علی یدی قلمی، و عاتبها علیه عتابا

و قوله أیضا:

ثم استهلت فغنت و هی محسنه فی بعض أبیات قلته فیها

و لم أزل دون ندمانی مقترحا شعری علیها، تغنینی و أسقیها

و جمله القول کان کشاجم واسع المعرفه، کثیر الاطلاع علی علوم متعدده، أجاد التألیف فی بعضها، و کان قد تعلم العربیه علی علی بن سلیمان الأخفش الصغیر النحوی، و أخذ الغریب عن أبی بکر الدقیشی، و الفقه علی الشافعیین الابراهیمین ابن أحمد المروزی، و ابن جابر، و تاثر بالمدرسه الغنائیه الحجازیه، فاخذ لحن معبد، و ابن سریج، و الغریض، و جالس المنجمین، و نادمهم کیحیی بن علی المنجم، و تاثر بمذهب النوبختیین فی التنجیم، فاخذ عن أبی سهل إسماعیل بن علی النوبختی، و اهتم بآلات النجوم، و أبراجها، و درس علم الطبیخ، و التغذیه و فوائدها و مضارها، متأثرا بالأطباء الذین ألفوا فیهما.

و أخذ الطب البشری عمن جالس من الأطباء المعروفین کإسحاق بن حنین، و ثابت بن سنان و غیرهما من غیر المشهورین کابن مرحب. و قرأ کتبهم الطبیه، و کتب غیرهم ککتب بقراط، و یوحنا بن ماسویه، و ابن الجزار و لا سیما زاد المسافر. علی أن اهتمام کشاجم بالصید و الجوارح و الحیوان، جعله یعنی بالطب الحیوانی، فکتب فی البیطره، و أشار إلی أمراض الطیور و علاجها، و غیر ذلک.

و قد جمع کشاجم علومه المتعدده، و مهاراته الکثیره فی کتب، منها معروف منشور، و منها مجهول أو مفقود. أما الکتب المنشوره التی فی حوزتنا فهی کتاب دیوان شعره(1)، کتاب المصاید و المطارد(2)، کتاب أدب الندیم. (3)و فی حوزتنا نسخه مصوره من مخطوط کتاب البزیره المعروف بکتاب النزه(4).1.
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1- نشر الدیوان مرتین، سنه 1313 ه/1895 م، فی المطبعه الإنسیه ببیروت، و سنه 1390 ه/1970 م، فی مطبعه دار الجمهوریه ببغداد.

2- نشر کتاب المصاید و المطارد سنه 1954 م، فی مطبعه دار المعرفه ببغداد، تحقیق محمد أسعد طلس.

3- نشر کتاب أدب الندیم سنه 1298 ه/1880 م، فی المطبعه [المطبعه] الأمیریه ببولاق.

4- مخطوطه غوطا، رقم 209.1.




أما الکتب الباقیه، المجهوله أو المفقوده، فهی: کتاب الرسائل، و قد ذکره الندیم فی فهرسته، کتاب کنز الکتاب، و قد ذکره القلقشندی فی صبحه.

أما حاجی خلیفه فقد ذکر فی کشفه بالاضافه إلی أدب الندیم، و الدیوان، و المصاید و المطارد، کتاب خصائص الطرب، و کتاب الطبیخ، و کتاب الطردیات فی القصائد و الأشعار.

کتاب دیوان شعره

أن أول من أشار إلیه من المؤرخین هو الندیم فی فهرسته، ثم الثعالبی فی یتیمته، و یاقوت الحموی فی معجمه، و ابن خلکان فی وفیاته، و حاجی خلیفه فی کشفه، ثم تناقله المؤرخون القدماء و المحدثون. و قد غلب علی کشاجم الشعر، فلهج المؤرخون، و الباحثون، و الرواه فی الأخذ من شعره فی مواضیع شتی.

أما المخطوط الذی اعتمده الندیم فیقع فی مائه ورقه. و قد حصلنا علی مخطوطات مصوره للدیوان، فوجدنا أن مخطوط برنستون (1)(نسخ 514 ه)، یقع فی 117 ورقه، و عده أبیاته 2762(2)، و مخطوط دار الکتب المصریه (3)(نسخ 603 ه)، عن أقدم مخطوط، جمعه أبو بکر الحمدونی فی القرن الرابع الهجری، أیام ابن کشاجم، أبی الفرج أحمد، یقع فی 175 ورقه، و عده أبیاته 3322، و مخطوط بکری شیخ أمین (نسخ القرن السادس أو السابع ه ظنا)، و هو مخطوط نادر، غیر مسجل فی أی دار أو مکتبه، یقع فی 156 ورقه، و عده أبیاته 3163، و مخطوط المتحف البریطانی (نسخ 1054 ه)، یقع فی 94 ورقه، و عده أبیاته 3063، و مخطوط لینغراد (نسخ 1055 ه)، یقع فی 80 ورقه، و عده علی أن الندیم و الثعالبی و من بعدهما تنبهوا لما دخل دیوان کشاجم من شعر غیره، و لا سیما الخالدیین.

کان السری الرفاء مغری بنسخ دیوان أستاذه کشاجم، لإعجابه به، و للارتزاق أیضا، فکان یدس فیه ما حسن من شعر الخالدیین لیکبر حجمه، و یغلی سعره من ناحیه، و من ناحیه أخری لیثبت ما کان شائعا عن الخالدیین بأنهما کانا إذا استحسنا شیئا غصباه صاحبه حیا أو میتا، لا عجزا منهما عن قول الشعر، و لکن کذا کانت طباعهما! علی حد قول الندیم.

کتاب أدب الندیم

و قد ذکر الندیم فی فهرسته کتاب أدب الندیم، و ذکره حاجی خلیفه أیضا فی کشفه، ثم تناقله المؤرخون و الکتاب.

نشر هذا الکتاب مرتین، مره ببولاق سنه 1298 ه، و ثانیه بالاسکندریهسنه 1329 ه بعنوان "آداب الندماء و لطائف الظرفاء". و نرجح أن الطبعتین هما للمخطوط نفسه، لکن ناشر الطبعه الثانیه ألحق به قصیده لأبی فراس الحمدانی. علی أن بروکلمان حین أشار إلی کتاب أدب الندیم، لم یذکر أنه طبع، إنما ذکره مخطوطا ببرلین و القاهره، و قال عنه أنه" مجموعه من الحکایات و الأشعار "!،یوجد" فی برلین، 1094، و فی القاهره أول 20:4، القاهره ثانی: 9:3".

ثم ذکر بروکلمان کتاب آداب الندماء و لطائف الظرفاء المنشور بالاسکندریه، کأنه کتاب آخر، یختلف عن کتاب أدب الندیم. أما أبو ذؤیب ولفنسون فقد أشار إلی أن أدب الندیم طبع مرتین، مره ببولاق، و مره أخری بالاسکندریه بعنوان أدب الندماء و لطائف الظرفاء، و أشار بروکلمان إلی أن عده صفحاته 62، و یلیه قصیده لأبی فراس الحمدانی.

و کتاب أدب الندیم یحتوی علی مقدمه، و ثلاثه عشر بابا، و هی:" باب مدح الندیم و ذکر فضائله، باب أخلاق الندیم و صفاته، باب التداعی للمنادمه، باب الشرب و کثرتهم و قلتهم، باب السماع، باب المحادثه، باب غسل الید، باب إداره الکأس، باب الإکثار و الإقلال، باب طلب الحاجه و الاستماحه علی النبیذ، باب هیئه الندیم و ما یلزم لرئیسه، باب ما یلزم الرئیس لندیمه، باب الأدب فی الشطرنج ".

کتاب المصاید و المطارد

لم یذکر الندیم فی فهرسته کتاب المصاید و المطارد، و لم یذکره بین الکتب التی أشار إلیها فی البیطره و الجوارح.

و نرجح أن النساخ خلطوا کثیرا بین مؤلفات کشاجم التی تناولت موضوع الصید و الطرد، کما ادعی بعض الکتاب لأنفسهم بعضها. فالکتب: المصاید و المطارد، و البیزره، و البزیره المعروف بکتاب النزه، و نزهه الملوک (الصید و الطرد عند العرب)، و الطردیات، جمیعها تدور حول موضوع واحد و هو الصید و الطرد، و ما یتبعهما. و من المحتمل أن یکون النساخ قد غیروا عناوینها أو استبدلوها فی سیاق نسخهم لها، أو تلخیصها. و من المحتمل أیضا أن الذین ادعوا بعض کتبه، أو اختلسوها، هم الذین غیروا عناوینها و مقدماتها! علی أن الغموض لا یزال قائما، و الظنون لا تزال أیضا حائمه حول بعضها، و ستبقی حتی یتبین ما یعیدها إلی مؤلفها کشاجم، أو یعید بعضها.

إن أقدم من أشار إلی کتاب المصاید و المطارد هو ابن خلکان فی وفیاته.

حیث نقل عنه فی مواضع مختلفه.

و أول من اهتم بمراجعه مخطوط المصاید و المطارد هو ولفنسون، و کان قد عهد إلیه الأمیر عبد الله بن الحسین بمراجعته من نسخه مصوره فی جامع الفاتح بالآستانه، ففعل.ف.
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1- رقم مخ برنستون ([ H 17) 23، نسخ ابن المقرون، الخط نسخی کبیر واضح مشکول جزئیا. فی ورقه العنوان أما یلی:" دیوان أبی الفتح محمود بن الحسین بن السندی بن شاهک الکاتب المعروف بکشاجم".. و فی آخر المخطوط ما یلی: "تم جمیع شعر کشاجم و الحمد لله، و صلواته علی سیدنا محمد النبی، و آله الطاهرین الأخیار، وقع الفراغ منه فی یوم السبت، تاسع عشر من صفر، من أربع عشر و خمسمائه، کتبه ابن المقرون" (ورقه 117 أ - ب).. القصائد غیر مرتبه علی الحروف.

2- خیریه محفوظ، محققه دیوان کشاجم، م 14، ناجی هلال، هوامش تراثیه 116.

3- رقم مخطوطه دار، الکتب المصریه، 4579 أدب، الناسخ مجهول، نسخه عن أبی بکر محمد بن عبد الله الحمدونی، معاصر أبی الفرج، ابن کشاجم. الخط نسخی، واضح، مشکول. ورقه العنوان غیر موجوده. فی آخر المخطوط" قال أبو بکر محمد بن عبد الله الحمدونی: هذا جمیع ما وقع إلینا من شعر أبی الفتح محمود بن الحسین، الکاتب المعروف بکشاجم، و ما صح عنه قد جمعته، و ألفته علی حروف المعجم لیکون أقرب مأخذا، و أنجح مطلبا لمن رامه. و بعد ما اتفق تالیفه علی هذا الحد لقیت (ورقه 1688 ب)، أبا الفرج بن کشاجم بالری فانشدنی لوالده ". (ورقه 169 أ). ثم روی له 99 بیتا.. و فی آخر المخطوط ما یلی:" آخر ما وجدنا من شعر أبی الفتح کشاجم الحمد لله علی نعمه، و صلی الله علی سیدنا محمد النبی و علی آله و سلم، و حسبنا الله و نعم الوکیل. فرغ کاتبه من نقله فی الحادی و العشرین من ربیع الأول سنه ثلث و ستمائه بحلب المحروسه " (ورقه 175 أ). قصائده مرتبه علی الحروف.




و نرجح أن کتاب نزهه الملوک، الذی نشره محققه بعنوان "کتاب الصید و الطرد عند العرب"، ما هو إلا تلخیص ذکی، و اختصار مفید، و تفریغ مقصود من الشعر لکتاب المصاید و المطارد، و کتاب البزیره المعروف بکتاب النزه!

الکتب المفقوده أو المخطوطه

أما المؤلفات الأخری فلا نعرف عنها کثیرا، و لا نعرف هل هی مخطوطات، أو مفقودات، منها کتاب خصائص الطرب، و کتاب الرسائل، و کتاب الطردیات فی القصائد و الأشعار، و کتاب کنز الکتاب، و کتاب الطبیخ.


السید مرتضی العلوی البحرانی

.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

کان شاعرا بلیغا فصیحا و کان أورع فضلاء زمانه و له کتاب (القصائد و المراثی) مات سنه 1111 و من جمله قصائده الفاخره فی رثاء أهل البیت منها:

إذا لم یکن بد من الحزن و البکاء فلا تجزعن الا لآل محمد

أصابتهم أیدی المصائب فاغتدوا بأسوإ حال فی الزمان و انکد

رمتهم بنبل الحقد آل أمیه فمن بین مسموم و بین مشرد

إلی أن قال:

بکم آل طه همتی و مدائحی و حزنی و تذکاری و حسن توددی

أنا العلوی المرتضی عبد عبدکم و أنتم حماتی فی حیاتی و فی غد


الشیخ مغامس الحجری البحرانی

.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

هو أحد الأدباء، و واحد النجباء جمع مع الأدب علوما کثیره و له دیوان معروف فی الرثاء مشتمل علی أشعاره البدیعه و عباراته المنیعه و من قصائده:

تذکر ما احصی الکتاب فتابا و حاذره من مس العذاب فدابا

بکی ذنبه و استغفر الله ربه و نادی منادی رشده فأجابا

تذکر أوزارا جناها بجهله و أشفق من أوزاره فانابا

رأی السعی فی الدنیا خلا سعی بلغه ضلالا و للأخری نراه صوابا

فلأم علی التفریط فی السعی نفسه فقال لها عدلا لها و عتابا

إذا کانت الدنیا غرورا لطالب فکیف تخیرت الغرور طلابا

إلا فاستقیلی و ارجعی مطمئنه إذا شئت فوزا أو خشیت عقابا

إلی أن قال:

و لو دام عیش فی الزمان لأهله لدام لأولاد النبی و طابا

أ ما سمعت أذناک ما قد جری لهم غداه أناخوا فی الطفوف رکابا

لقد ضربوا فی جانب الکرب و البلا و قد ضربوا فی کربلاء قبابا

إلی أن قال:

و حاشا و کلا أن یخیب مغامس و قد شب فی مدح الهداه و شابا


الدکتور مصطفی جواد

.

مرت کلمه عنه فی الجزء الأول من المستدرکات و نضیف إلیها هنا ترجمه ماخوذه مما کتبه هو بنفسه:

ولد فی العقد الأول من القرن العشرین فی محله القشله من الرصافه فی بغداد من والد خیاط کان دکانه فی سوق الخیاطین قرب خان مرجان الذی أصبح الآن متحف الآثار العربیه فی شارع السموأل من محله باب الآغا، و لفقد والده بصره غادر بغداد محل عمله و مقر سکنه إلی دلتاوه التی تعرف الآن بالخالص حیث اشتری بساتین یعیش من غلتها.

و لما بلغ سن الدرس سلمه والده إلی معلمه أطفال لقنته بعض القرآن الکریم، ثم نقله والده إلی مدرسه دلتاوه الابتدائیه، و من معلمیه فیها عبد المجید الأعظمی الذی تدرب علیه فی خط الرقعه، و فی هذه المدرسه نجح إلی الصف الثالث، و فی شتاء السنه الدراسیه فی هذا الصف، أی فی سنه 1917، احتل الجیش الانکلیزی دلتاوه معقبا الجیش العثمانی المنسحب نحو الشمال، و کان والده قد توفی قبل ذلک بقلیل فلم یتسن له الاستمرار علی الدراسه و انصرف إلی العنایه بالبساتین التی خلفها والده له و لأخیه الأکبر و لأخواته الست من زوجی أبیه: أمه و ضرتها، ثم حدث نزاع بین والدته و أخیه من أجل الوصیه علیه و الاشراف علی أموره، لأنه کان حینئذ قاصرا، فنقله أخوه إلی بغداد و أدخله المدرسه الجعفریه الأهلیه، و لتلکؤ أخیه عن تسدید أجره المدرسه ضنا بالنفقه علیه انتقل إلی مدرسه باب الشیخ الابتدائیه، ثم ترک هذه المدرسه و التحق بوالدته بعد أن حصلت علی حکم الوصایه علیه، و قد قاسی من الفقر و الحرمان و الضنک و شطف العیش ما یحزن و یؤلم.
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هجومها، و وضع الإنکلیز شرذمه من الرجال بأیدیهم آلات من الخشب تدار فتحدث أصواتا کأصوات الرصاص المنطلق من الأسلحه الناریه، فلما خرج الثوار إلی مکان الأصوات کان الجیش الانکلیزی یترصدهم و قد کمن لهم فی طریقهم وراء أشجار الصفصاف القائمه علی ضفاف الأنهار، فلما صار الثوار علی مقربه من الجیش الانکلیزی أمطرهم بوابل من الرصاص، فقتل من قتل و جرح من جرح و تشتت الباقون، و دخل الجیش الانکلیزی دلتاوه و فعل بأهلها الأفاعیل من قتل الرجال و تشرید العیال و قطع الأشجار و حرق الدیار، و کان هو فیمن خرج لمشاهده الطیاره التی قیل أنها أسقطت فلم یجد سوی الخراطیش الفارغه، و لما رأی دلتاوه قد صارت فی قبضه الجیش الانکلیزی یصنع بها ما یشاء أشفق من الرجوع إلی داره و لاذ هو و صبیه آخرون بالبساتین التی قضوا فیها لیله لیلاء ثقیله السحاب ماطره شدیده الریح.. و بعد أن عادت الأمور إلی مجاریها و استتب الأمن فی دلتاوه أمر الإنکلیز بفتح مدارسها، أما هو فقد انصرف إلی العمل فی بساتینه عاقدا العزم علی المضی فی عمله هذا، و لکن ذات یوم رآه ابن مدیر المدرسه الذی حبب إلیه دخول المدرسه فدخلها علی قله ما یصیبه من الغله و ضیق ذات یده و شده حاجته حتی أنه لم یکن فی وسعه أن یشتری حذاء له بدلا من حذائه القدیم البالی المتهری، و لما صار فی الصف الخامس علم أن فی بغداد" دار المعلمین الابتدائیه "تقبل الطلاب فیها بعد الامتحان، فغادر دلتاوه إلی بغداد و بعد أن نجح فی الامتحان قبل فی هذه المدرسه التی قوی فیها میله إلی دراسه العربیه و ظهرت رغبته فی نظم الشعر حتی أنه أخذ یکتب مواضیع الإنشاء نظما و نثرا مما جعل مدرس الإنشاء یعجب به و یثنی علیه، و عند تخرجه من هذه المدرسه عین معلما فی مدرسه الناصریه الابتدائیه التی بعد أن قضی فیها نحو سنه و نصف السنه نقل إلی مدرسه السیف الابتدائیه فی البصره، و منها إلی مدرسه الکاظمیه الابتدائیه، و منها إلی مدرسه دلتاوه الابتدائیه، ثم اختیر للتحریر فی وزاره التربیه و التعلیم التی کانت تدعی حینئذ وزاره المعارف، ثم أصبح معلم اللغه العربیه فی المدرسه المأمونیه الابتدائیه. و عند ما کان معلما فی هذه المدرسه نشر کتاب (الحوادث الجامعه) و بحوثا علمیه فی مجله (لغه العرب)، و فی سنه 1932 صار مدرس اللغه العربیه فی المدرسه المتوسطه الشرقیه، و استمر علی نشر آثاره نثرا و شعرا و نظما فی مجله (لغه العرب) و مساعده صاحبها اللغوی الشهیر الأب انستاس ماری الکرملی فی تحریرها مجانا.

و فی سنه 1934 سافر إلی باریس و دخل کلیه السوربون لنیل شهاده (الدکتوراه) فی الأدب فی موضوع (سیاسه الدوله العباسیه فی أواخر عصورها)، فظفر بما أراد، و بعد رجوعه إلی العراق فی سنه 1939 عین أستاذا فی دار المعلمین العالیه، ثم نقل منها إلی مدیریه الآثار القدیمه العامه التی عین ملاحظا فنیا فیها، ثم رجع إلی التدریس فی دار المعلمین العالیه التی صارت تسمی کلیه التربیه بعد إنشاء جامعه بغداد، و فی عمله هذا بقی إلی آخر أیامه و أن أقعده المرض العضال فی داره و حال بینه و بین النهوض بعمله الرسمی.

و قد انتخب عضوا مراسلا فی المجمع العلمی العربی فی دمشق، ثم عضوا عاملا فی المجمع العلمی العراقی، و نشر کثیرا من شعره فی المجلات و الصحف، و نقل إلی العربیه رباعیات الشاعر الریاضی الفیلسوف عمر الخیام و رباعیات الأدیب الایرانی حسین قدسی نخعی، و ترجم و شارک فی ترجمه الکثیر من الکتب و التعقیب علیها، و له فصول مستفیضه فی التراث الشعبی العراقی و معلومات واسعه عن المقام العراقی و أشهر الذین أتقنوه و برعوا فیه. و قد جمع شعره بخطه (الرقعه) فی دفتر أراد أن یخرجه دیوانا یسمی (الشعور المنسجم فی الکلام المنتظم)، بید أن المنیه أدرکته قبل أن یحقق أمنیته، فما زال هذا الدیوان مخطوطا و من شعره قصیدته (باریس قبل الحرب) التی نظمها سنه 1939 و فیها یقول:

رمت حسره بالفجر فارتعب الفجر و آهت لآتی البین فاضطرب الصدر

وددت لو الدنیا یزول انتظامها و باللیله اللیلاء یستنفد العمر

تجلدت حتی حطم الکظم أضلعی و کاد من العینین ینتثر الجمر

فیا حسره طال اکتئابی بذکرها و یا آهه ما زال یعقبها البهر

لئن مزقت قلبی و أوهت حشاشتی لقد ترکت عزما یدین له الدهر

أری بارق الآمال یدعو عزیمتی إلی خطه خشناء یعقبها النصر

حللت بباریس و باریس جنه علی غیر حکم الله یجری بها الأمر

حدائقها غلب تناهی جمالها ففاح بها روح الطبیعه و العطر

و فیها ذوات الحسن من کل کاعب بهاله شعر و المحیا هو البدر

تکللها سود الشعور و شقرها فاسودها و حف و أشقرها تبر

یکاد یطیر القلب أما تباغمت بانغام صوت حشوه السحر و الشعر

فمن شاء حسنا فهو فیها موفر و من شاء علما فهی فی علمها بحر

و من شاء آدابا رأی خیرها بها فان الفرنسیین ما فیهم کبر

و من شاء إیمانا فللدین حرمه و من شاء إلحادا فما عدم الکفر

و قصیدته (ولدی):

یقول: بابا، إذا ما مضه الألم أو یذرف الدمع و هو الشاهد العلم

بابا و ماما و لا منطوق غیرهما هما لعمری لدیه المنطق الخذم

بابا فدی لک یا روحی و عاقبتی إذا بقیت و أفنی جسمی العدم

لا تحرجوه فبابا عنده وزر أو تؤلموه فدمع العین یحتدم

کان بابا هو الدنیا بأجمعها و أن ماما اله رازق لهم

یقولها راضیا أو غاضبا حردا فالخیر بالشر فی باباه ملتئم

یقول: بابا و یومئ لی فاحمله کما یشاء فانا عنده خدم

و أن خرجت ینادینی بلهجته بابا فتثبت من تلقائها القدم

أن یحتکم فهو حکم لا یعقبه نقض و إنفاذه فرض و ملتزم

یجمجم الصوت فی تبیان ماربه من غیر میز و لکنا له فهم

و طالما کنت استصبی فارقصه فإنما أنسه الترقیص و الرنم

و قصیدته (الشاعر) التی منها:

من بنی الأرض و اصطفته السماء فتجلی فیما یقول البهاء

عاشق للکمال صب برشد ضاق عن بعض ما یرید الفضاء

یتحری الجمال فی کل لیلی فهو مجنونها و لیلی الشفاء

کان أحری بان یکون نبیا فی سجایاه ما یری الأنبیاء

و من آخر شعره البیتان الحزینان المؤلمان التالیان اللذان یفیضان أسی و لوعه لطول ما عانی من الآلام و فرط ما تجرع من العذاب و الأحزان و لیقینه بدنو منیته و قرب نهایته:
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و أننا لننشر مع هذه الترجمه مقالا له بعنوان (اللغه العربیه و العصر) لنعطی صوره عن تفکیره و أسلوبه، مما یکمل ترجمته:

بدأ عصر یقظه اللغه العربیه الأخیره فی أواسط القرن الثالث عشر للهجره النبویه الجلیله، و کان عصر الیقظه هذه موافقا للثلث الأول من القرن التاسع عشر للمیلاد، بدأ ذلکم العصر فی مصر بترجمه الکتب الإفرنجیه العلمیه و التاریخیه و الاجتماعیه و الفلسفیه إلی اللغه العربیه ککتاب "منتهی الأغراض فی علم شفاء الأمراض" من تألیف بروسیه و سانسون الطبیبین الفرنسیین الکبیرین، و ترجمه یوحنا عنحوری، و قد طبع ببولاق سنه 1250 ه ، 1835 م. و کتاب "ضیاء النیرین فی مداواه العینین" من تألیف لورانس أحد أطباء العیون الإنکلیز، و ترجمه أحمد حسن الرشیدی، و کتاب "مطلع شموس السیر فی کرلوس الثانی عشر" من تألیف فولتیر الکاتب الفرنسی الکبیر الشهیر و ترجمه محمد أفندی مصطفی البیاع أحد خریجی مدرسه الألسن، و قد طبع ببولاق سنه 1257 ه 1842 م و هو تاریخ کرلوس الثانی عشر ملک السوید " 1697 - 1718" و کتاب "الروض الأزهر فی تاریخ بطرس الأکبر" تألیف فولتیر أیضا، و نقل أحمد عبید الطهطاوی، و "إتحاف الملوک الألبا بتقدم الجمعیات فی أوروبا" من تألیف روبرتسون أحد المؤرخین الإنکلیز، نقله من الفرنسیه إلی العربیه خلیفه محمود، أحد خریجی مدرسه الألسن أیضا، و "الدراسه الأولیه فی الجغرافیه الطبیعیه" من تألیف فیلکس لامروس، أحد العلماء الفرنسیین، نقله من الفرنسیه إلی العربیه أحمد حسن الرشیدی المقدم ذکره آنفا، و "الجغرافیه العمومیه" من تألیف مالت برن من العلماء الفرنسیین، نقله من الفرنسیه إلی العربیه رفاعه رافع الطهطاوی، و "تنویر المشرق بعلم المنطق" من تصنیف دومارسیه، و نقل خلیفه محمود المذکور فی الکلام علی اتحاف الملوک.

و لا أود أن أرسل عنان القلم لذکر أسماء الکتب المترجمه غیر التی ذکرت خشیه الاسام و الإملال، ففی کتاب تاریخ الترجمه و الحرکه الثقافیه" تبیان لها و لموضوعاتها المختلفه(1)، فقد شمل النقل عامه العلوم حتی الطب البیطری، و قد سماه المترجم "علم البیطریه". و کان المترجمون من الشامیین و المصریین، و لم تکن الثقه بعباراتهم کامله، فندب لتصحیح ترجمتهم و تحریرها، شیوخ أزهریون، و لم نعلم کیف کان هؤلاء الشیوخ الفضلاء یزاولون التصحیح و التحریر، فان الإصلاح اللغوی لترجمه الکتب العلمیه و الکتب الفنیه ینبغی له أن یکون مبنیا علی حفظ مقاصد المؤلف و معانیه، قبل کل شیء، یقول الشیخ مصطفی حسن کساب محرر الکتب المترجمه فی مدرسه الطب البیطری، فی تصدیر أحدها: "و قد سمیت هذا الکتاب روضه الأذکیاء فی علم الفسیولوجیا". و یقول فی تقدیم کتاب آخر فی هذا العلم:" فجاءت - یعنی الرساله - بعون الله مرتبه المبانی، مهذبه المعانی و سمیتها البهجه السنیه فی أعمار الحیوانات الأهلیه".(2)

و مذ ذلک العصر اتصل الغرب بالشرق، اتصالا علمیا و کانت النهضه العلمیه الغربیه قویه کالغاره الشعواء، و التقدم العلمی کالسیل الجارف، فکثرت المخترعات کثره هائله، و وفرت المبتدعات وفاره طائله(3)، و تنوع نتاج العقول، و اختلفت ألوان المعقول، و تفتقت الأذهان عن علوم و فنون عجیبه غریبه، نظریه و علمیه، و الشرقیون و خاصه العرب غارون غافلون عنها، و مشغولون بما مناهم الدهر به من سلطان جائر، و جد عاثر، و تشتت و تفرق، و ارتکاس و انتکاس فی العلم و الفن و الأدب و الثقافه عامه، ما عدا الذی أشرنا إلیه من نهضه الترجمه فی مصر، و نضیف إلیه استیقاظا فی لبنان، لا یعنینا ذکر مصدره.

و کانت الدوله العثمانیه هی المهیمنه علی عامه أصقاع العرب و أقطارهم و بلدانهم حتی الحرمین الشریفین مکه و المدینه، و کانت أقرب الدول الشرقیه إلی أوروبا، فقد امتدت فتوحها إلی أواسط أوروبا، و لکنها بقیت متخلفه فی الحضاره و العلوم و الفنون سوی الخط و الرسم، و لما بهرتها النهضه العلمیه الأوروبیه و النهضه الفنیه لم تجد فی لغتها الترکیه ما یوازیها فعمدت إلی اللغه العربیه کما عمدت قدیما إلی الإسلام و فقهه و حدیثه و آدابه فاختارت منها أسماء للمسمیات الأوروبیه علی حسب إدراکها لمعانی تلکم الأسماء، و علی نحو ما فهمته من استعمالها قدیما عند العرب، فاختارت "التفتیش" و المفتش و المدیر و الاداره و المباشر و المستنطق و الضابط و الملازم و قائم المقام و المتصرف و اللواء و میر لواء "أمیر اللواء" و الفریق و الصنف للمدرسه و الجیش، و المراتب و السفاره، و الممتاز و الافتخار و المرصع و المشیر و المشیریه و المستشار، و العزه و الرفعه و السعاده و الفخامه و الفضیله و الخزینه بدلا من "الخزانه" ،و الوکاله للمحاماه، و الوکیل للمحامی، و المتمایز من الرتب، و المدعی العمومی، و العضو و المعاون، و المقید و القید، و الواردات و المصرف و المصارفات، و الأوراق و التحریرات و المعارف، و المعلومات و الإملاء، و اللسان "للغه" و الإعلام، و الإعلامات، و الإخطار و الإخطارات، و الطبع، و المرتب و الترتیب للحروف، و الاستئناف و التمییز، و البدایه، و الجزاء و الاجراء، و الضبط "لکتابه المحکمه" ،و المنحل "للشاغر" ،و الکشف، و المخابره أی المناباه، و الشعبه، و المکتب "لمدرسه الصبیان و الصبایا" ،و الموزع، و الرسوم و الرسومات، و التحقیقات، و المرکز، و الصحه، و الولایه و القضاء و الناحیه، و الهیئه و الضابطه "و النفر" للواحد"، و الیکون" للحساب "،و القلم و الدائره" للکتابه و دیوانها "،و الاعدادی " للدرس "،و الرؤساء الروحانیون، و علم الثروه "للاقتصاد" و الأدبیات " لعلم الأدب"، و المبصر "لمرشد المدرسه" ،و الإناث "للطالبات" ،و الذکور "للطلاب" - أعنی البنات و البنین -، و الشهاده، و أرکان الحرب و الردیف و الاحتیاط و اللوازم، و الجراح، و البیطر "لخیل الجیش" ،و الفرقه "لعدد معین من الجند" ،و الصندوق "لبیت المال" فی مدینه أو بلد، و أمین "لخازن بیت المال" ،و النفوس "لإحصاء السکان" ،و البحریه، و الموازنه "بین الواردات و المصروفات" ،و الحاصلات للجبایه، و المعاش، و غیرها.

و اشتقوا "المحکمه" و الآمر و المحاسب و المحاسبه و المطبعه و اللیاقه و المتحیز للمتمیز و ابتدعوا الابتدائیه و الرشدیه و الألفیه و البلدیه و الداخلیه و الخارجیه و المالیه و العدلیه و الضبطیه و الرسمیه و القرطاسیه و الیومیه و الآمریه و المأموریه،"؟
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1- تاریخ الترجمه و الحرکه الثقافیه، تألیف جمال الدین الشیال" ص 49 و ما بعدها "نشرته دار الفکر العربی سنه 1951 و طبع فی مطبعه الاعتماد بالقاهره.

2- المرجع المذکور.

3- اشترط اللغویون فی استعمال" الطائل "للکثره و الفائده أن یکون فی منفیه کان یقال: هذا لا طائل فیه و لم یحل منه لطائل. و مع ذلک لم یلتزم المولدون قولهم، فکیف نلتزم ذلک من " الطائله "؟




و الجزائیه و غیرها، و ما لم یهتدوا إلی اسم له فی العربیه نقلوه بلفظه کالتلغراف و لغزته "للجریده" و الفابریقه "للمعمل" و المدالیه "للوسام" و القنال (1) "للنهر الصغیر غیر الطبیعی" و الماکنه و الماکنیست "لصاحبها" ،و الجاندرمه و الشیفره "للمترجم" ،و البوسته و القونسل و الجناستیق و الاستاتیستیق "للاحصاء" و البانق "للمصرف" و التراموای و القوزموغرافیا و القرانتنه "لدار العزل الصحی" و غیرها مما لا یحضرنا الآن.

أن التعلیم و الترجمه و ما سمی "الصحافه" نهضت فی البلاد العربیه فی نصف القرن الأخیر نهوضا سریعا، فترجمت الکتب العلمیه و الکتب الفنیه و الکتب الأدبیه للتعلیم و التدریس، و انتشرت الصحافه فی البلدان العربیه بجرائدها و مجلاتها و نشراتها الأخری، فنقلت ألوان المعارف، و مختلف الفنون حتی الشئون العسکریه و البلاغات الحربیه، فضلا عن الأخبار السیاسیه و الأنباء العالمیه و الحوادث البشریه، و کان من غریب ما حدث فی هذا الأمر أن کثیرا من النقله و المترجمین اغتروا بمعرفتهم اللغات الأعجمیه کالفرنسیه و الإنکلیزیه و الألمانیه و الایطالیه، و لم یتقنوا اللغه العربیه و لا تبحروا فی علم مصطلحاتها و مولدها، فترجموا الکلمات العلمیه و الألفاظ الفنیه کیفما اتفق لهم، إلا إفرادا أقلاء کجمعهم(2)، لا یجوز لنا أن ننکر إحسانهم للنقل و فضلهم فیه، و کان واجبا علی المسیئین للترجمه و النقل أن یتقنوا العربیه کما أتقنوا اللغه الأعجمیه، و لکنهم استهانوا بالعربیه - قاتلهم الله - مع اعتماد شطر من أرزاقهم علیها، فجاءت ترجمتهم شوهاء ورهاء مرهاء.

و تسمح أهل الصحافه و تساهلوا فی کثیر مما ینشرونه، فی نحو العربیه و صرفها و بیانها، لأن من عادتهم السرعه، فضلا عن إسراعهم النقل و الترجمه، فشاعت تراکیب رکیکه و مصطلحات فجه، ان جاز أن تسمی مصطلحات(3)و فشا الفساد فی العربیه، و خصوصا ما ترجم إلیها مما یسمی "الروایات" أی القصص و الحکایات، و شاع استعمال الناشئه للفاسد من التراکیب و المساء استعماله من الکلم، کقولهم "کم هو جمیل و کم هی جمیله؟" بدلا من "ما أجمله و أجمل به و ما أجملها و أجمل بها، و ما کان أجملهما!" و "الرتل الخامس" بدلا من "الرسل الخامس" و "هدف إلی الغایه" بدلا من "رمی إلیها و استهدفها(4) و توخاها و قصد إلیها" و "استهتر بالقانون" بدلا من استهان و تهاون به، و خالفه و خرج عنه و تعدی حدوده، مع أن الاستهتار بالقانون هو العنایه به و التمسک به کل العنایه و التمسک، و لا یزال هذا الفساد مستداما، حتی أصبحنا نسمع من یقول "فلأن یسافر أمس و فلان یجتمع أمس هو و فلان" أو یقول عصرا "الرئیس یؤدی صلاه الجمعه فی المسجد الفلانی" مع أن صلاه الجمعه تصلی قبل العصر، باستعمال المضارع الذی لا صله له بالماضی، للزمن الماضی البحت، کان المضارع إذا جاز استعماله لهذا المعنی فی لغه أعجمیه وجب أن یستعمل کذلک فی العربیه، و کذلک القول فی "عکس رغبات الشعب" و یراد به "أعرب عنها و صورها و مثلها و أبانها و أوضحها و حکاها" مع أن العکس هو القلب و النکس و رد الأول علی الآخر و الجذب یضغط إلی الأرض و الصرف، فهذا من التعابیر الإفرنجیه التی لا نسیغها و لا تسوغها العربیه، أ رأیت لو تعلم الناشئ أن "عکس مقصده" یعنی أعرب عنه و صوره ثم قرأ قول جمال الدین محمد بن سالم الحموی القاضی الفیلسوف: "و فی المحرم من هذه السنه (572 ه) توفی القاضی کمال الدین الشهرزوری و عمره ثمانون سنه، و کان فی الأیام النوریه إلیه قضاء القضاه و التحکم فی الدوله، و کان السلطان الملک الناصر (صلاح الدین یوسف بن أیوب) متولی الشحنکیه بدمشق أیام نور الدین (فکان کمال الدین یعکس مقاصده و یکسر أغراضه و یعترض علیه فی أموره) لتوخی کمال الدین الأحکام الشرعیه فلما صار الملک الناصر إلی ما صار إلیه من الملک و افتتح دمشق صار کمال الدین أحد قضاه بلاده، و لم یؤاخذه علی ما صدر منه فی حقه بل أکرمه و أحترمه، و استشاره و عظمه" .(5)فإنه یفهم من قوله "یعکس مقاصده و یکسر أغراضه" عکس ما أرادوا، و ضد ما قصدوا، فما ذا یفعل؟ و من ذلک قولهم، "کان یحارب ضد العدو" یرید أنه "کان یحارب العدو" فاستعملوا کلمه "ضد" التی ظنوها جائزه فی اللغه الأعجمیه، فأدت الجمله ضد معناها، لأن من معانی الضد "العدو" فإذا حارب عدو العدو، صار مصافیا و مسالما للعدو و موافقا و موائما لا مقاوما له. و ما من أحد ینکر أن "باب المجاز و الاستعاره" مفتوح فی اللغه العربیه قدیما و حدیثا، و لا یضیرها أن تستعیر من اللغات الأخری مجازات جلیله و استعارات جمیله، علی شریطه أن لا تکون نابیه منافیه لطبیعتها، مباینه لأذواق أهلها، عسیره علی مدارکهم. و لقد اقتبست عربیه العصر جمله مجازات و استعارات من عده لغات، و شاعت فیها لکونها سائغه، جمیله الخیال، رشیقه المعنی.

و فی أثناء رکود العربیه و ضمورها و تخلف العرب فی العلوم و الفنون و الآداب، استحدثت فی الغرب ألوف آلات و مئات أدوات و آلاف اختراعات، و عشرات ابتداعات، و بعثت الغربیین علی وجدان أسماء لطائفه منها و اشتقاق أسماء لطائفه أخری أو ترکیبها، و من الواجب أن یذکر هنا أن اللغات الأعجمیه ترکیبیه و اللغه العربیه اشتقاقیه، فالمخترعات و المبتدعات و المستحدثات الغربیه الأخری یغلب علی أسمائها الترکیب و شبهه و هو النحت، و النحت هو أخذ اسم واحد من کلمتین بعد طرح ما یمکن طرحه منهما للتخفیف، و ما وجد من النحت فی العربیه نزر جدالا یتعدی ما ورد فی النسب و قلما یخرج عن الشعر کقولهم

"فلان العبشمی و فلان العبسقی"

نسبه إلی عبد شمس و عبد القیس، و قد جاء العبشمی فی قول الشاعر:

و تضحک منی شیخه عبشمیه کان لم تری قبلی أسیرا یمانیا!

و من الباحثین من لم یعلم أن اللغه العربیه اشتقاقیه فیلوی بلسانه، و یتشدق ببیانه، هازئا بمن لا یعد النحت من خصائص العربیه، و إنما حمله علی هزئه جهله لطبیعه اللغه العربیه(6)، و کل ما ثبت عندنا من النحت عده رموز".

ص: 325





1- فاتهم أن یضعوا له کلمه "القناه" العربیه فإنها جاء فی أحد معانیها بمعنی القنال الفرنجیه.

2- الأفراد جمع قله للفرد، و إن کان مخالفا للقیاس الذی وضعوه، من کون "فعل" الصحیح الأحرف لا یجمع علی أفعال، إلا ما شذ کفرخ و أفراح [أفراخ] و زند و أزناد، إلا أن واقع الاستعمال و کثره الأمثال نقضا هذه القاعده.

3- یشترط فی المصطلح أن یتفق علیه عارفان أو أکثر منهما، و لا یجوز للواحد وحده أن یسمی ما یستعمله هو نفسه مصطلحا

4- ورد "استهدفه" فی نهج البلاغه علی روایه قیاسا علی وجود "مستهدف" اسم مفعول، فی الکتاب المذکور، راجع مجمع البحرین للطریحی.

5- مفرج الکروب فی أخبار بنی أیوب "49:2-50 نشر الدکتور جمال الدین الشیال بالمطبعه الأمیریه المصریه بالقاهره سنه 1957".

6- راجع کتاب" دراسات فی فقه اللغه العربیه ص 307".




جملیه مستحدثه ترمز إلی العبارات کرمز الحروف إلی المواد الکیمیائیه کقولهم "سبحل فلان أی قال سبحان الله، و حوقل: قال لا حول و لا قوه إلا بالله، و طلبق: قال أطال الله بقاءه، و دمعز: قال أدام الله عزک"، و لو لا أن هذه الجمل الرمزیه کانت من الشهره و التکرار بالمکان المعلوم ما استجازوا لها هذا الاختصار، فالنحت من خصائص اللغات الآریه الهندیه - الأوروبیه، و مخترعه فی العربیه هو ابن فارس العالم اللغوی المشهور مؤلف کتاب مقاییس اللغه العربیه و المجمل فی اللغه و الصاحبی فی فقه اللغه، و غیرهن، و هو فارسی الأصل، و اللغه الفارسیه نحتیه ترکیبیه کسائر اللغات الآریه، و قد حدته لغته الأصلیه علی أن یلصق أهم خصائصها باللغه العربیه، من غیر أن یعلم أن اللغات فی العالمین أجناس، متباینه کتباین أهلیها، فاصل الفرس غیر أصل العرب، و اللغه العربیه من جمهره اللغات السامیه لا من جمهره اللغات الهندیه الأوروبیه، و لکل جمهره خصائص و صفات، و نعوت و علامات، و حروف و أصوات خاصه بها.

و هذا ابن جنی أبو الفتح عالم الدنیا فی الصرف و غیره من علوم العربیه قد ألف کتاب الخصائص فی خصائص العربیه و تکلم علی عامه أحوالها و مجالاتها و نحوها و إعرابها و أدواتها و مناحیها و دقائقها و نکتها و بداعتها و براعتها و أسرارها و عجائبها و صفاتها و نزعاتها الطبیعیه، و لم یذکر أن" النحت "و الترکیب من أصولها و لا من خصائصها، و کان معاصرا لابن فارس الفارسی حق المعاصره و کلاهما من أهل القرن الرابع للهجره، ابن جنی فی بلاد العرب و ابن فارس فی بلاد الفرس.

و لو کان الترکیب المزجی و النحت من خصائص اللغه العربیه ما ألفینا التنزیل العزیز یمیل بالمرکب المزجی إلی أوزان عربیه رشیقه فاصار" میکائیل" إلی میکال، و" جبرائیل "إلی" جبریل" و حمل الزنجبیل علی السلسبیل، و السجیل علی الشریب، و هی من المرکبات المزجیه فی لغاتها، و الخصیصه فی اللغه تعنی قاعده عامه مطرده فی کثیر من مفردات اللغه و تراکیبها و لا تعنی کلمات معدوده أو تسمیات محدوده أو مستعاره مقصوده، و ینبغی لنا أن نذکر فی هذا المقام أن للعربیه خصیصه الکسع و إضافه الکواسع و هی الحاق حرف أو حرفین أو ثلاثه بآخر الکلمه، کالفعم و الفعمل، و الحلق و الحلقوم، و الضیف و الضیفن و الابن و الابنم، و العندلیب و الزمهریر، و الشقحطب(1)، و هو کما فی القاموس للفیروزآبادی" کسفرجل (فی الوزن): الکبش له قرنان أو أربعه کل منها کشق حطب جمعه شقاحط و شقاطب ".و جاء فی لسان العرب " شقحطب: کبش شقحطب ذو قرنین منکرین کأنه شق حطب. أبو عمرو:

الشقحطب: الکبش الذی له أربعه قرون. الأزهری: هذا حرف صحیح "،و أصله فی الصحاح للجوهری" کبش شقحطب أی ذو قرنین منکرین کأنه شق حطب". فهذا التأویل البعید هو الذی أطمعهم فی اعتداد النحت موجودا فی اللغه العربیه، أعجبهم التأویل" شق حطب "و لم تعنهم سخافه المعنی، کان الحطب مألوف الشق و کان الشق یشبه القرن دائما مع أن الحطب هو ما أعد من الشجر شبوبا للنار و وقودا، و منه الشوک علی اختلاف أنواعه، فمن الحطب ما یجوز أن یشبه القرن، فلما ذا لم یقولوا" قرن شقحطب "و" قرون شقاطب أو شقاحط "؟بل قالوا:" کبش شقحطب "فوصفوا الکبش لا القرن؟ لا شک فی أن تأویلهم و تحلیلهم متهافتان، فیجوز أن تکون کلمه شقحطب مکسوعه بحرف أو أکثر کما کسع لفظ" العندلیب "و" العندلیل "بمعنی واحد، جاء فی لسان العرب" و العندلیل: طائر یصوت ألوانا، و البلبل یعندل أی یصوت، و عندل الهدهد: إذا صوت عندله.. العندلیب: طائر أصغر من العصفور، قال ابن الأعرابی: هو البلبل، و قال الجوهری: هو الهزار(2)، و روی عن أبی عمرو بن العلاء أنه قال: علیکم بشعر الأعشی فإنه بمنزله البازی یصید ما بین الکرکی و العندلیب، و هو طائر أصغر من العصفور، و قال اللیث: هو طائر یصوت ألوانا. قال الأزهری: و جعلته رباعیا لأن أصله (العندل) ثم مد بیاء و کسعت بلام مکرره ثم قلبت باء، و أنشد لبعض شعراء غنی:

و العندلیل إذا زقا فی جنه خیر و أحسن من زقاء الدخل

و الجمع العنادل" .فان لم یکن الشقحطب مکسوعا کالعندلیل و العندلیب فهو مأخوذ من لغه أخری و کان کلمتین فجعله العرب کلمه واحده کالسلحفاه و الزمرده و الزغرده و البرنسا و البرنساء(3)، ورد فی لسان العرب" و البرنسا و البرنساء: ابن آدم، یقال: ما أدری أی البرنساء هو؟ و یقال: ما أدری أی برنساء هو و أی برناساء هو و أی البرنساء هو؟ معناه: ما أدری أی الناس هو؟ و البرنساء: الناس... و الولد بالنبطیه برونسا ".فاللغویون العرب اعتدوا " البرنسا "و" البرناساء "کلمه واحده مع أنها فی الأصل کلمتان هما" بر" السریانیه الآرامیه بمعنی" الابن "و" ناشا "السریانیه الآرامیه بمعنی الناس،(4) فالمعنی" ابن الناس "أو ابن الإنسان. و الحمد لله علی أنهم لم یجعلوها منحوته من" بر النساء "أی أحسن إلیهن و رعاهن علی تأویل أن الرجل یرعی المرأه فی الغالب فهو بار النساء!!.

و إنما بسطنا الکلام هنا علی" النحت "تمهیدا لکلامنا علی مشکلات لغه العصر المحتاجه إلی التوسع و التحرر و الانطلاق لتقوم بما علیها من مصطلحات فی العلوم و الفنون و الآداب لا تحصی کثره، و لا تستقصی، لأن الحضاره الغربیه لا تزال تسرع الخطا و تطوی مسافات الاختراع و الإبداع و الابتداع طیا، فمئات الکتب العلمیه و عشرات الکتب الفنیه علی اختلاف العلوم و الفنون قد أوجب التعلیم الحدیث و التحضر و التمدن دراستها و تعلم ما فیها و تدریسها و تعلیم مابن

ص: 326





1- ممن أخذ بمذهب ابن جنی فی وجود النحت فی الکلم العربی ظهیر الدین أبو علی الحسن بن الحظیر الفارسی المتوفی بالقاهره سنه 598 و هو فارسی الأصل أیضا و إن ادعی أنه من ولد النعمان بن المنذر، ساله البلطی عما وقع فی ألفاظ العرب علی مثال شقحطب فقال: هذا یسمی فی کلام العرب" المنحوت" و معناه أن الکلمه منحوته من کلمتین کما ینحب النجار خشبتین و یجعلها واحدا، فشقحطب منحوت من (شق) و (حطب). فسأله البلطی أن یثبت له ما وقع له علی هذا مثال إلیه، لیعول فی معرفتها علیه، فأملاها علیه فی نحو عشرین ورقه من حفظه و سماها (کتاب تنبیه البارعین علی المنحوت من کلام العرب). "معجم الأدباء ج 3 ص 66".

2- البلبل مثل العصفور فی الحجم و یختلف عنه فی اللون و طول الذیل، و الهزار معروف فی العراق و هو أکبر من العصفور و لا یختلف عنه فی اللون و یصوت ألوانا و ألحانا شهیه إلی السمع.

3- فی المعرب لابن الجوالیقی طائفه من المرکبات المزجیه الأعجمیه، کالإبریق و السکرجه و الإصطفلینه و البرسام و البستان و البندرقه و البرطله و البارحاه و البازیار و التجفاف.

4- المعرب" ص 45" و غیره. و جاء فی الصفحه 68 من المعرب" قال أبو حاتم قال الأصمعی: بر: ابن




فیها، فی الکلیات و المعاهد و المدارس فی جمیع الأقطار العربیه، و عامتها ذوات مصطلحات جدیده بالنسبه إلی مسمیاتها، و کان المعلمون و المدرسون و الأساتذه یترجمون تلک المصطلحات کل علی حده و بتفرد و استقلال، و کان قلیل منهم یری صعوبه الترجمه لاستلزامها إتقان اللغه العربیه و العلم بمفرداتها، و هو ما لا یطیقونه فکانوا یعربون المصطلحات العلمیه و المصطلحات الفنیه، و المصطلحات الأدبیه أیضا، و یتهمون العربیه بالعجز و التقصیر، و التخلف فی المسیر، فحدثت من کل ذلک بلبله فی المصطلحات و الآراء و فی مستقبل اللغه العربیه، و نشات فکره أن اللغه العربیه عاجزه عن القیام بما یستوجبه العصر العلمی الحدیث من الآراء و الأسماء و کثر فی اللغه العربیه السقط و الغلط لما ذکرنا آنفا من أن المتقنین للغات الأعجمیه للشعوب المتمدنه لم یلزموا أنفسهم إتقان اللغه العربیه تهاونا بها و استهانه بأهلها مع أنها کانت - و لا تزال کذلک - مرآه الحضاره و سناد الأمه العربیه، و عماد القومیه، و حفاظ التراث العلمی القدیم و الآداب العربیه علی تباین موضوعاتها، و ضروبها و أنواعها، و ظهرت فی الصحف و المجلات و کتب القصص "و الروایات" لغه عربیه جدیده، فیها مجاز مقتبس جدید، و استعاره مقتبسه جدیده، و ألوان من التعابیر، کان فیها الغث و السمین، و الخطا و الصحیح، و الجمیل و القبیح، فضلا عن المصطلحات التی اتحدت معانیها و مقاصدها و اختلفت ألفاظها و الدلالات علیها فی اللغه العربیه.

و حملت الغیره علی الأمه العربیه و لغتها آحادا من العلماء و الأدباء الفوقه علی نقد المصطلحات الرکیکه و المعربه و اقتراح الاستبدال بها مع ذکر البدل، و علی نقد التعابیر الفاسده، و الکلمات المستعمله فی غیر مواضعها، و الاشنقاقات [الاشتقاقات ]المباینه لطبیعه اللغه العربیه و نشرت فی ذلک مقالات فی الصحف و المجلات و ألفت رسائل و کتب، و نشا جدال بین العلماء و الأدباء أنفسهم فی الموضوع بعینه، و رأی أولو الأمر فی الدول العربیه أن إنشاء مجامع للغه العربیه قد أصبح ضروره و حاجه ماسه لا بد منها، و لا ندحه عن قضائها، فأنشئ المجمع العلمی العربی بدمشق، ثم أنشئ المجمع العلمی العراقی، و نشر کل مجمع لنفسه مجله تعالج مشکلات اللغه، و تقترح مصطلحات جدیده، و تقوم ما فسد من التعابیر، و تدعو إلی أن اللغه العربیه ملیئه(1) بما یراد منها فی أداء المعانی الحدیثه علی اختلافها، و کثرتها، و تسمیه ما تحتویه الحضاره الجدیده و الاختراعات و الابتداعات من ألوف أسماء، فی مختلف العلوم و الفنون و الآداب، و قد ألفت و نشرت کتب فی ذلک و رسائل مشهوره متداوله، و کانت أقطار من البلاد العربیه متخلفه کثیرا عن هذه النهضه اللغویه لشده وطاه الاستعباد المسمی خداعا بالاستعمار(2) الذی هو شبیه بالاستثمار فی أصل اللغه، و من تلک الأقطار "المغرب" ،و ما کادت تشم رائحه الاستقلال السیاسی حتی أخذت تنشئ مراکز للتعریب و ترید بها جعل المصطلحات الأعجمیه عربیه الألفاظ، و عقدت مؤتمرات له، و نشرت معجمات للمصطلحات منها معجم الکیمیاء و معجم الفیزیاء و معجم الریاضیاتو "الأصول العربیه و الأجنبیه للعامیه المغربیه"، و قد نشرت فیما نشرته بالطبع "المستدرک فی التعریب" و هو معجم فرنسی عربی، للکلمه المستعمله فی مختلف الأمور و الشئون، و قد کتبت علیه "مصلحه التعریب التابعه للمکتب المغربی للمراقبه و التصدیر "بالدار البیضاء.

و أطرف ما ألف فی معالجه اللغه العربیه العصریه کتاب فرنسی اللغه جامع شامل، ألفه الأستاذ فنسنت مونتی VincintMonteil الفرنسی و نشره سنه "1960" و سماه "العربیه الحدیثه" Larabemodrne و قد رجع فی تالیفه إلی مائه(3) و ثلاثه و ستین مرجعا عربیا و مائه و واحد و ستین مرجعا أعجمی اللغه فجاء الکتاب فی ثلاث مائه و ست و ثمانین صفحه من القطع الوسط، فهو أوسع کتاب فی هذا الباب منذ ظهور مشکله اللغه العربیه العصریه حتی الیوم، و قد تکلم فیه علی الکلمات المولده و الانبعاث اللغوی و القومیه العربیه و صعوبه الکتابه العربیه بحروفها المعلومه و الطباعه و التجدید و التیسیر، و الأصوات العربیه و أحرف العله و الاعراب و النطق و المستعار و الأغلاط و الأوهام و النصوص اللغویه و تأثیر اللهجات و الأدب الشعبی و السبیل الأقوم، و الثقافه العربیه المزدوجه و النقل و الترجمه و التعلیم و التدریس للعرب و باللغه العربیه و الاشتقاق و مجاله، و تخصیص الهیکل اللغوی فی العباره و الصفات الناشئه عن النسبه و التأنیث و الازدواج و الجمع و النحت و الأصول و الحدود و الدواخل و الکواسع و التعریب أی نقل الکلمات الأعجمیه إلی أوزان عربیه فی الغالب و الدلالات و المعانی و الإصلاح اللغوی و الرمزیه و الإیماء، و الکواسع اللاتینیه" اللطینیه" للمصطلحات و خاصه الکیمیائیه، و الوضع و التسجیل و المجامع العلمیه و المجامع اللغویه العربیه و المؤسسات الثقافیه و" الصحافه "،و المؤتمرات العلمیه العربیه، و المعجمات، و اضطراب الدلالات، و إحصاء الحدود و اعتبار التحدید، و الترادف، و التعدد المعنوی و أسماء الألوان و تألیف الکلام و ترکیبه، و التصریح و التلمیح و التعریض و الجواز و الحدس و التساهل و الاتساع و النفی و الحصر و الزمان و الصوره و المظهر، إلی غیر ذلک مما یطول تعداده و خصوصا الأسالیب و منها أسلوب الخطابه و أسلوب" المحاضرات "و أسلوب الصحافه و أسلوب النشر و أسلوب القضاء، و أسلوب الاقتصاد و أسلوب الجدل و أسلوب التأدیب و التهذیب و أسلوب النقد الأدبی و الأسلوب العلمی و الأسلوب الفلسفی و أسلوب الاقتصاص و أسلوب الخطاب و الأسلوب الفنی و الأسلوب الحکائی و الأسلوب الشعری.

و لعلی أن أهتبل فرصه لاقتباس شیء من الکتاب و نشره مع التعلیل أو التعقیب، فان هذا الموضوع المهم الخاص بمستقبل العربیه لا یعالج بمقاله واحده، و من الله تعالی التوفیق.


الشیخ معتوق بن الشیخ عمران الأحسائی

.

قال الشیخ جعفر الهلالی:

ولد فی مدینه الأحساء سنه 1315 و توفی فیها سنه 1378 کان أحد علماء
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1- الملیئه: القدیره و المستطیعه و الوافیه الکافیه، و مذکرها الملیء، فلیس معناها" الملأی" کما یستعمله کتاب العصر، و کذلک" الملیء "فلیس معناه" الملآن".

2- الاستعمار کلمه قرآنیه فی فعلها و قد دنس استعمالها هؤلاء الغربیون فوضعوها فی غیر موضعها، قال تعالی فی سوره هود (وَ إِلی ثَمُودَأَخاهُمْ صالِحاً،قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ،هُوَ أَنْشَأَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ وَ اسْتَعْمَرَکُمْ فِیها فَاسْتَغْفِرُوهُ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ إِنَّ رَبِّی قَرِیبٌ مُجِیبٌ) الآیه 61.

3- دأبت مجله المجمع العلمی العراقی علی کتابه المائه بهذه الصوره أخذا بالتجدید المفید و نبذا للقدیم الباعث علی اللبس فی القراءه مع خلوه من الفائده.




الأحساء المشهورین، کما کان من ادبائها، یقیم فی قریه (العمران الشمالیه).

أخذ مبادئ دراسته فی مدینه المبرز احدی مدن الأحساء، ثم رحل بعدها إلی النجف الأشرف لإکمال دراسته هناک، و کان عمره حین ذاک 25 سنه، و أقام فی النجف ما یزید علی 20 سنه، رجع بعدها إلی الأحساء، و کانت له عده مؤلفات إلا أنها تلفت.

لم نعثر من شعره إلا علی هذه الأبیات الأربعه فی مدح الإمام أمیر المؤمنین (ع):

حسد دب فی النفوس و همس و عیون فی حیره و ازورار

لعلی الفخار زین المعانی أسد الله حیدر الکرار

حسدوه و أظهروا النقص فیه و عصوا أمر أحمد المختار

و أساءوا إلی نبیه فاضحوا نهب أیدی الطغاه فی کل دار


النقیب معد الموسوی

قال الدکتور مصطفی جواد:

هو شرف الدین أبو تمیم معد بن الحسین الموسوی النقیب، کان قد تولی سنه 605 إشراف المخزن و ذلک فی یوم الثلاثاء سادس ذی القعده، و خلع علیه بالبدریه المعروف الیوم انه منها درب الرواق و جامع مرجان، و رکب من هناک إلی المخزن ثم تولی بلاد واسط، و فی سنه 616 امره الخلیفه الناصر لدین الله ان یسیر إلی قتال بنی معروف فی البطائح فتجهز و جمع معه من الرجاله من تکریت و هیت و الحدیثه و الأنبار و الحله و الکوفه و واسط و البصره و غیرها خلقا کثیرا و سار إلیهم و مقدمهم حینئذ معلی بن معروف و هم قوم من ربیعه، و کانت بیوتهم غربی الفرات تحت سورا و ما یتصل بذلک من البطائح، و کان قد کثر فسادهم و أذاهم لما قاربهم من القری، و قطعوا الطریق و أفسدوا فی النواحی المقاربه لبطیحه الغراف، فشکا أهل تلک البلاد إلی الدیوان منهم فأمر الخلیفه معدا ان یسیر إلیهم فی الجموع - کما قدمنا - فسار إلیهم فاستعد بنو معروف لقتاله، فاقتتلوا بموضع یعرف بالمقیر و لا یزال معروفا بذلک و هو عند المدینه الأزلیه المسماه (أور) و فیها الیوم مستشار للآثار، و المقیر تل کبیر بالبطیحه بقرب الغراف و کثر القتل بین الفریقین ثم انهزم بنو معروف و کثر فیهم القتل و الأسر و الغرق و أخذت أموالهم و حملت رؤوس کثیره من القتلی إلی بغداد فی ذی الحجه من سنه 616 المذکوره، و کان شمس الدین أبو المظفر باتکین بن عبد الله الرومی والی البصره حاضرا هذه الوقعه مع عسکر البصره و فی ذلک قال:

یا وقعه شفت النفوس و غادرت تل المقیر ما به من غابر

و سقت بنی المجهول(1) کأسا مره ترکت مواردهم بغیر مصادر

جحدوا أیادی للخلیفه جمه فأراهم عقبی الجحود الکافر

و توهموا ان المقیر معقل متمنع من کل لیث خادر

فرماهم القدر المتاح بأسهم ترکت ربوعهم کرسم داثر

و کان ینوب عن الشریف أبی تمیم معد فی أشراف المخزن ابنه أبو علی الحسن، و توفی هو بعد وقعه المقیر المذکوره بسنه واحده أی سنه 617، و مضی موکب الدیوان إلیه فی جمع من الحجاب و الدعاه و فی صدرهم عارض الجیش سعید بن عسکر الأنباری إلی داره بالمحله المقتدیه و کان ما فی شرقی محله قنبر علی الیوم یعرف بالمحله المقتدیه نسبه إلی المقتدی بالله العباسی، و الدار تعرف بدار معد الموسوی و هی التی انزل المستنصر فیها الملک الناصر داود بن المعظم عیسی فی وفوده علیه سنه 633 لفخامتها، و کان مضی الموکب فی الیوم الثالث من وفاه الشریف معد، فأقاموه من العزاء و عرفوه ان الخلیفه الناصر لدین الله قلده ما کان أبوه قد تقلده من النقابه و أشراف المخزن، فرکب إلی دار الوزاره و خلع علیه خلعه نقابه الطالبیین و کان عمره یومئذ خمسا و عشرین سنه.

و من أبناء الشریف أبی تمیم معد هذا فخار الموسوی العلامه المشهور المتوفی سنه 630 ه.


معقل بن قیس الریاحی

مر ذکره فی الصفحه 131 من المجلد العاشر، و نضیف هنا ما یلی:

کان علی (ع) استخلف رجلا یقال له الخریت بن راشد علی بلاد الأهواز قبل خروجه إلی صفین، فلما کان بعد رجوع علی من صفین خالف علیه هذا الخریت و جعل یجمع الجنود و یدعو إلی خلع علی و البراءه منه، حتی أجابه إلی ذلک خلق کثیر، ثم إنه احتوی علی البلاد و جبی الأموال، و بلغ ذلک علیا فدعا معقل بن قیس الریاحی، فضم إلیه أربعه آلاف رجل و وجهه إلی الخریت.

فسار الخریت فی عشره آلاف رجل من أهل الأهواز و من بنی ناجیه و موالیهم.

و دنا القوم بعضهم من بعض، فقال معقل بن قیس:

أیها الناس! أین الخریت بن راشد؟ فلیخرج إلی فانی أرید کلامه، قال: فخرج إلیه الخریت حتی واقفه، ثم قال: أنا الخریت فهات ما الذی ترید! فقال له معقل: ویحک لم خرجت علی أمیر المؤمنین و دعوت الناس إلی خلعه و البراءه منه و قد کنت من خیار أصحابه و أوثق الناس عنده؟ فقال:

لأنه حکم فی حق هو له، فقال له معقل: ویحک! أ من أهل الإسلام أنت؟ قال: نعم، أنا من أهل الإسلام، فقل ما بدا لک فقال له معقل: خبرنی لو أنک خرجت حاجا فقتلت شیئا من الصید مما قد نهی الله عز و جل عنه، ثم أتیت علیا فاستفتیته فی ذلک فافتاک، هل کان عندک رضی؟ فقال: بلی، لعمری إنه عندی لرضی،

و قد قال النبی (ص):

أقضاکم علی، فقال له معقل بن قیس: فکیف ترضی به فی علمه و لا ترضی فیما حکم؟ فقال: لأنی لا أعلم أحدا من الناس حکم فی شیء هو له.

فقال: یا هذا! إن الذی لا تعلمه أنت هو أکثر من الذی علمته، إنا وجدنا علیا یحکم فی جمیع ما اختلفنا فیه و قد رضینا بحکمه، فاتق الله و إیاک و شق العصا! و ارجع إلی ما کنت علیه من السمع و الطاعه، فأمیر المؤمنین أعلم بما یاتی و یذر، فقال الخریت: لا و الله لا یکون ذلک و لا تحدثت العرب به أبدا، و ما لکم عندی و لصاحبکم إلا السیف.

ثم صاح بأصحابه و حمل علی معقل بن قیس، و حمل علیهم معقل فی
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1- ذمهم بتعکیس اسمهم لأنه بنو معروف فصاروا بین المجهول.




أصحابه و اختلط القوم بعضهم من بعض فقصده معقل من بین أصحابه، فضربه ضربه علی أم رأسه فجدله قتیلا. و حمل أهل الکوفه علی أهل الأهواز من بنی ناجیه، فقتل منهم من قتل و هرب من هرب و أسر من أسر من بنی ناجیه، و أمر معقل بن قیس بهؤلاء الأساری فجمعوا ثم أمر برأس الخریت ابن راشد فاخذ و احتوی علی أمواله، و سار إلی علی بالأساری و الأموال.

و کان مصقله بن هبیره الشیبانی أیضا عاملا لعلی بن أبی طالب (ع) علی بلد من بلاد الأهواز، فنظر إلی هؤلاء الأساری الذین قد أتی بهم معقل بن قیس، کأنه اتقی علیهم أن یقتلوا، فقال لمعقل:

ویحک یا معقل! هل لک أن تبیعنی هؤلاء الأساری و لا تمضی بهم إلی أمیر المؤمنین؟ فانی خائف أن یعجل علیهم بالقتل. قال معقل: قد فعلت فاشترهم منی إذا حتی أبیعک. قال له مصقله: قد اشتریتهم منک بخمسمائه ألف درهم، قال: قد بعتک فهات المال! فقال مصقله: غدا أعطیک المال، فسلم إلیه معقل بن قیس الأساری، فأعتقهم مصقله بأجمعهم، فمضوا حتی لحقوا ببلادهم.

فلما کان اللیل هرب مصقله إلی البصره إلی عبد الله بن العباس، و کتب معقل بن قیس إلی عبد الله بن عباس یخبره بخبر مصقله و ما فعل. فدعا ابن عباس مصقله فقال: هات المال! فقال: نعم و کرامه، إن معقل بن قیس أراد أن یأخذ المال منی و أنا فلم أحب أن أعطیه ذلک، و لکن أدفع هذا المال إلیک لأنک ابن عم أمیر المؤمنین و عامله علی البلاد، قال ابن عباس: فقد أحسنت إذا و أصبت فهات المال.

و انصرف مصقله إلی منزله، فلما کان اللیل هرب إلی الکوفه إلی علی بن أبی طالب، قال: و کتب معقل بن قیس إلی علی یخبره بذلک، و کتب أیضا عبد الله بن عباس إلی علی بذلک. قال: فدعا به علی و قال: هات المال یا مصقله! فقال: نعم یا أمیر المؤمنین! إن معقل بن قیس و عبد الله بن عباس أرادا منی أن أدفع المال إلیهما و أنت أولی بحقک منهما، قال علی: قد أحسنت إذا و أصبت فهات المال! فقال: وجه من یحمل المال، فدفع إلیه فی ذلک الیوم مائه ألف درهم و بقیت علیه أربعمائه ألف درهم.

فلما کان اللیل هرب إلی معاویه، و طلبه علی فلم یقدر علیه، و کان نعیم بن هبیره أخو مصقله عند علی بن أبی طالب و من خیار أصحابه، فکتب إلی أخیه مصقله بهذین البیتین یقول:

ترکت نساء الحی بکر بن وائل و أعتقت سبیا من لؤی بن غالب

و فارقت خیر الناس بعد محمد لمال قلیل لا محاله ذاهب

و لم یبق بالعراق أحد من ربیعه إلا و ذکر مصقله بن هبیره بکل قبیح إذ فارق علیا و صار إلی معاویه.

فلما فرغ نعیم من شعره أقبل إلی جماعه من بنی عمه من بنی بکر بن وائل فقال: إنه قد وردت علی أبیات من عند أخی مصقله، و قد علمت أنه یحب الرجوع إلی العراق، و أنا و الله مستح من أمیر المؤمنین أن أکلمه فیه، و لکن أحب أن تکتبوا إلیه کتابا عن جمیعکم، و لیکن ذلک عن رأی أمیر المؤمنین.

فاجتمع نفر من ربیعه إلی علی فقالوا: یا أمیر المؤمنین! إن نعیم بن هبیره مستح منک لما فعل مصقله أخوه، و قد أتانا الخبر الیقین بان مصقله لیس یمنعه من الرجوع إلی العراق إلا الحیاء، و لم یبسط منذ خرج من العراق علینا لسانا و لا یدا، و لا نحب أن یکون رجلا منا مثل مصقله عند معاویه، فان أذنت لنا کتبنا إلیه کتابا من جماعتنا و بعثنا إلیه رسولا فلعله أن یرجع! فقال علی:

اکتبوا ما بدا لکم و ما أراکم تنتفعون بالکتاب. فقال الحضین بن منذر السدوسی: یا معشر بنی بکر بن وائل! إن أمیر المؤمنین قد أذن لکم فی الکتاب فقلدونی کتابکم، فقالوا: قد فعلنا ذلک فاکتب ما بدا لک.

فکتب إلیه الحضین بن المنذر: أما بعد، یا مصقله! فان کتابنا هذا إلیک من جماعه بنی بکر بن وائل، و قد علمنا بانک لم تلحق بمعاویه رضی منک بدینه و لا رغبه فی دنیاه، و لم یقطعک عن علی طعن فیه و لا رغبه عنه، و لکنک توسطت أمرا قویت فیه بدیا ثم ضعفت عنه أخیرا، و کان أول أمرک أنک قلت أفوز بالمال و ألحق بمعاویه، و لعمری ما استبدلت الشام بالعراق، و لا السکاسک بربیعه، و لا معاویه بعلی، و لا أصبت دنیا بهما، و إن أبعد ما یکون من الله أقرب ما یکون من معاویه، فارجع إلی مصرک فقد غفر لک الذنب و حمل عنک الثقل، و اعلم بان رجعتک الیوم خیر منها غدا، و کانت أمس خیر منها الیوم، و إن کان قد غلب علیک الحیاء من أمیر المؤمنین فما أنت فیه أعظم من الحیاء، فقبح الله امرأ لیس فیه دنیا و لا آخره - و السلام.

قال: ثم أثبت فی أسفل الکتاب هذه الأبیات:

أ مصقل لا تعدم من الله مرشدا و لا زلت فی خفض من العیش أرغدا

و إن کنت قد فارقت قومک خزیه یمد بها الشانئ إلی رهطک الیدا

و کنت إذا ما ناب أمر کفیته ربیعه طرا غائبین و شهدا

تدافع عنها کل یوم کریهه صدور العوالی و الصفیح المهندا

ینادیک للعلیاء بکر بن وائل فتثنی لها فی کل جارحه یدا

فکنت أقل الناس فی الناس لائما و أکثرهم فی الناس خیرا معددا

تخف إلی صعلوکنا فتجیبه فکنت بهذا فی ربیعه سیدا

ففارقت من قد یحسر الطرف دونه جهارا و عادیت النبی محمدا

فان تکن الأیام لاقتک غیره قم الآن فارجع لا تقولن غدا غدا

و لا ترض بالأمر الذی هو صائر فقد جعل الله القیامه موعدا

فلما ورد هذا الکتاب علی مصقله بن هبیره و قرأه و نظر فی الشعر، أقبل علی الرسول فقال: هذا کلام الحضین بن المنذر، و شعره لم یشبه کلام أحد من الناس، فقال له الرسول: صدقت هذا کلام الحضین، فاتق الله یا مصقله! و انظر فیما خرجت منه و فیما صرت إلیه، و انظر من ترکت و من أخذت، ثم اقض بعد ذلک علی هواک، أین الشام من العراق! و أین معاویه من علی! و أین المهاجرون و الأنصار من أبناء الطلقاء و الأحزاب! و أنت بالعراق تتبع و أنت بالشام تتبع.

فسکت مصقله عن الرسول فلم یجبه بشیء، ثم أخذ الکتاب فاتی به معاویه و أسمعه الشعر، فقال له معاویه: یا مصقله! أنت عندی غیر ظنین، فإذا أتاک شیء من هذا فاخفه عن أهل الشام، فقال: أفعل ذلک إن شاء الله.

ثم رجع مصقله و أقبل علی الرسول فقال له: یا أخا بنی بکر! إنی إنما هربت بنفسی من علی خوفا منه، و لا و الله ما ینطلق لسانی بعیبه و لا ذمه و لا قلت قط فیه حرفا أعلم أنه یسوءه ذلک، و قد أتیتنی بهذا الکتاب فخذ الجواب
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إلی قومک. فقال الرسول: أفعل ذلک و اکتب ما بدا لک، فکتب أما بعد، فقد جاءنی کتابکم فقرأته و فهمته، فأخبرکم أنه من لم ینفعه القلیل یضره الأکثر، و إن الذی قطعنی من علی و أمالنی إلی معاویه لیس یخفی علیکم، و قد علمت أنی لو رجعت إلیکم لکان ذنبی مغفورا و ثقلی محمولا، و لکنی أذنبت إلی علی ذنبا و صحبت معاویه، فلو رجعت إلی علی لأبدیت غیر و احتملت عارا، و کنت بین لومتین أولها خیانه و آخرها غدر، و لکنی قلت أقیم بالشام، فان غلب معاویه و استوی له هذا الأمر فداری العراق، و إن غلب علی فداری الروم، و فراقی علیا علی بعض العذر أحب إلی من فراق معاویه و لا عذر لی، و القلب منی إلیکم طائر و السلام، ثم کتب فی أسفل الکتاب بهذه الأبیات:

أ یا راکب الأدماء أسلم خفها و غاربها حتی تردد ارض بابل

ألکنی إلی أهل العراق رساله و خص بها حییت بکر بن وائل

و عم بها علیا ربیعه اننی ترکت علیا خیر حاف و ناعل

علی عمد غیر عائب ذنبه و لا سامع فیه مقاله قائل

و لا طالبا بالشام أدنی معیشه و ما الجوع من جوع العراق بقاتل

فکیف بقائی بعد سبعین حجه و ما ذا عسی غیر اللیالی القلائل

أقول إذا أهدی له الله نعمه بدا الدهر زده من مزید الفضائل

و لکننی کنت امرأ من ثقاته أقدم فی الشوری و أهل الوسائل

فاذنبت ذنبا لم یکن لیقیله بعلمی و قلت اللیث لا شک آجلی

و لم أدر ما قدر العقوبه عنده سوی القتل قد أیقنت ان لیس قاتلی

و أفردت محزونا و خلیت مفردا و قد خمدت ناری و رثت حبائلی

و لم یک إلا الشام دار و انه لموطئها بالخیل من دون قابل

فسرت إلیه هاربا بحشاشه من النفس مغموما کثیر البلابل

و لم یسمع السامون [السامعون] منی نقیصه و لا فشلت من یمن یمنی أناملی

ثم دفع الکتاب إلی الرسول و قال: علیک یا ابن أخ أن تسأل أهل الشام عن قولی فی علی، فقال له الرسول: نعم - إنی قد سالت عن ذلک فما حکموا إلا جمیلا، فقال مصقله: فانی و الله علی ذلک حتی أموت.

ثم رجع الرسول بالکتاب إلی الکوفه فدفعه إلی الحضین بن المنذر فقرأه ثم أتی به علیا فاقرأه إیاه، فقال علی: کفوا عن صاحبکم فإنه لیس براجع إلیکم أبدا حتی یموت، فقال الحضین: یا أمیر المؤمنین! و الله ما به الحیاء و لکن الرجوع، قد کففنا عنه و أبعده الله (راجع: نعیم بن هبیره)


السید مهدی الحکیم

.

مرت ترجمته فی الصفحه 152 من المجلد العاشر و قد ترجم له الشیخ محمد حرز الدین صاحب کتاب (معارف الرجال)، و کان صدیقه و رفیقه، و قال أنه حدثه عن أهل جبل عامل قائلا: "و کان یحدثنا عن أنه لم یکن یعجبه أخلاق تلک النواحی و لا عاداتهم، و یقول: أن فیهم غلظه و جفافا فی الأخلاق...".

و یعقب الشیخ محمد علی ذلک قائلا: "و لا لوم علیه حیث تربی فی بلد العلم و الأخلاق النجف الأشرف التی هی موطن الصفات الجمیله و العادات الطیبه..." . نقول: ولده السید هاشم کان فاضلا تقیا ورعا محبوبا ظل بعد أبیه فی بنت جبیل و توفی فیها فکان منه فرع لآل الحکیم فی جبل عامل، أنجب عددا من العاملین فی الخیر العام ابرزهم ولده السید علی الذی هو الیوم خطیب جبل عامل و الذی أصبح منبره الحسینی مدرسه سیاره یعم نفعها الجماهیر و الأفراد فی کل مکان تصل إلیه. و للسید علی أولاد نجباء جمع بعضهم إلی الدراسات الإسلامیه العریقه، الدراسات الحدیثه العالیه فکانوا فی مقدمه المثقفین العاملیین المفیدین.


السید مهدی بحر العلوم

.

مرت ترجمته فی الصفحه 158 من المجلد العاشر و مما لم ینشر له هناک هذه القصیده:

قال یرد علی مروان بن أبی حفصه شاعر الرشید حیث یقول فی قصیدته اللامیه التی أولها:

سلام علی جمل و هیهات من جمل و یا حبذا جمل و إن صرمت حبلی

و منها:

علی أبوکم کان أفضل منکم أباه ذوو الشوری و کانوا ذوی فضل

و ساء رسول الله إذ ساء بنته بخطبته بنت اللعین أبی جهل

فذم رسول الله صهر أبیکم علی منبر بالمنطق الصادع الفصل

و حکم فیها حاکمین أبوکم هما خلعاه خلع ذی النعل للنعل

و قد باعها من بعده الحسن ابنه فقد أبطلا دعواکم الرثه الحبل

و ضیعتموها و هی فی غیر أهلها و طالبتموها حین صارت إلی الأهل

فقال السید مهدی یرد علیه:

الا عد عن ذکری بثینه أو جمل فما ذکرها عندی یمر و لا یحلی

و لا اطربتنی البیض غیر صحائف محبره بالفضل ما برحت شغلی

و عوج یقیم الاعوجاج انسلالها إذا حان منها الحین حنت إلی السل

و عد للأولی هم أصل کل فضیله و یمم منار الفضل من ربعه الأصلی

و عرج علی الأطهار من آل هاشم فهم شرفی و الفخر فیهم و هم اصلی

و سلم علی خیر الأنام محمد و عترته الغر الکرام أولی الفضل

و خص علیا ذا المناقب و العلی وصی النبی المرتضی خیره الأهل

و بث لهم بثی فانی فیهم أکابر أقواما مراجلهم تغلی

و قل للذی خاض الضلاله و العمی و من خبط العشواء فی ظلمه الجهل

و من باع بالأثمان جوهره الهدی کما باع بالخسران جوهره العقل

هجوت أناسا فی الکتاب مدیحهم و فی العقل بان الفضل منهم و فی النقل

و لفقت ذورا کادت السبع تنطوی له و الجبال الشم تهوی إلی السفل

علوا حسبا من أن یصابوا بوصمه فیدفع عن أحسابهم أنا أو مثلی

و لکن أبت صبرا نفوس ابیه و أنف حمی لا یقر علی الذل

فاصغ إلی قولی و هل أنا مسمع غداه أنادی الهائمین مع الوعل

علی أبونا کان کالطهر جدنا له ما له إلا النبوه من فضل

و ذو الفضل محسود لذی الجهل و العمی لذا حسد الهادی النبی أبو جهل

و عادی علیا کل أرذل أسفل و ضولع مدخول الهوی ذاهب العقل

لئن کانت الشوری أبته و قبلها سقیفتهم أصل المفاسد و الختل

فقد أنکرت خیر البریه ندوه و ضلت رجال الرحلتین عن السبل

و حاربه أهل الکتاب ببغیهم و کانوا یستفتحون لدی الوهل
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و أصحاب موسی السامری أضلهم بعجل فظلوا عاکفین علی العجل

و قد کذب الرسل الکرام و قوتلوا فما ضرهم خذلان قوم ذوی جهل

و لو کانت الشوری لقوم ذوی فضل لما عدلوا بالأمر یوما إلی الرذل

أبوا حیدرا إذ لم یکونوا کمثله و ما الناس إلا مائلون إلی المثل

أبوه و یأبی الله إلا الذی أبوا و هل بعد حکم الله حکم لذی عدل

له فی العقود العاقدات له الولا من الله عقد مبرم غیر منحل

و کم فی کتاب الله من حجه له و آیات فضل شاهدات علی الفضل

کشاهد هود ثم یتلوه شاهد من الرعد و الأحزاب و النمل و النحل

أمام أتی فیه من الله ما أتی و هل قد أتی فی غیره هل أتی قل لی

و بلغ فیه المصطفی أمر ربه علی منبر بالمنطق الصادع الفصل

فقال أ لستم تعلمون باننی أحق و أولی الناس بالناس فی الکل

فقالوا بلی قال النبی فأنت یا أبا حسن اولی الوری بالوری مثلی

و أنزله منه بمنزله مضت لهارون من موسی بن عمران من قبل

و شبهه بالأنبیاء لجمعه جمیع الذی فیهم من الفخر و النبل

له حکم داود و زهد ابن مریم و مجد خلیل الله ذی الفضل و البذل

و تسلیم إسماعیل عند مبیته و عزم کلیم الله فی شده الأزل

و حکمه إدریس و أسماء آدم و شکر نجی الله فی عهد ذی الکفل

و خطب شعیب فی خطابه قومه و خشیه یحیی البر فی هیبه المحل

و کان عدیل المصطفی و مثیله و هل لعدیل الطهر أحمد بن مثل

و کان الأخ البر المواسی بنفسه و من لم یخالفه بقول و لا فعل

و أول من صلی و آمن و اتقی و أعلم خلق الله بالفرض و النقل

و أشجعهم قلبا و أبسطهم یدا و أرعاهم عهدا و أحفظ للآل

و أکرمهم نفسا و أعظمهم تقی و أسخاهم کفا و إن کان ذا قل

حبیب حبیب الله نفس رسوله و نور مجلی النور فی العلو و السفل

رقی فارتقی فی القدس مرقی ممنعا تجاوز فیه الوهم عن مبلغ العقل

تحیرت الألباب فی ذات ممکن تعالی عن الإمکان فی الوصف و الفعل

تجمعت الأضداد فیه من العلی فعز عن الأنداد و الشبه و المثل

أ ذلک أم من للمعائب عیبه تفرع کل العیب عن کفره الأصلی

تطأ من للات الخبیثه اعصرا و زاد نفاقا حین أسلم عن ختل

و مصطنع ربا بکفیه لأکه بفکیه لما جاع و اضطر للأکل

و من جهل الأب الذی کل سائم به غارف راع فصیل إلی عجل

و من کل عن فهم الکلاله فهمه مقرا بکل العجز عن ذاک و الکل

أ من هو باب للعلوم کمن غدا یفضل ربات الحجال من الجهل

و من هو أقضاهم کمن جد جده لیقضی فی جد قضیه ذی فصل

فاحصوا قضایاه ثمانین وجهه تلون ألوانا و أخطأ فی الکل

و کم بین من قال اسالونی جهره و من یستقیل الناس فی المحفل الحفل

و من هو کرار إلی الحرب یصطلی بنیرانها حتی تبوخ بما یصلی

له الرایه العظمی یطیر بها إلی قلوب اطیرت منه بالرعب و النصل

و من لا یری فی الحرب إلا مشمرا بذل ذیول الفر فی المعشر الفل

أبو حسن لیث الوغی أسد الشری مقدمها عند الهزاهز و الوهل

أقام عماد الدین من بعد میله و ثل عروش المشرکین أولی المحل

و قاتل فی التأویل من بعد من بغی کما کان فی التنزیل قاتل من قبل

فروی من الکفار بالدم سیفه و ثنی به الباغین علا علی نهل

و زوجه المختار بضعته و ما لها غیره فی الناس من کفو عدل

و قال لها زوجتک الیوم سیدا تقیا نقیا طاهر الفرع و الأصل

و أنت أحب الناس عندی و أنه أعز و أولی الکل بعدی بالکل

و أن إله العرش رب العلی قضی بذا و تولی الأمر و العقد من قبلی

فابدت رضاها و استجابت لربها و والدها رب المکارم و الفضل

و کم خاطب قد رد فیها و لم یجب و کم طالب صهرا و ما کان بالأهل

و لو لا علی ما استجیب لخاطب و لا کانت الزهراء تزف إلی بعل

و أکرم بمن یعلی النبی بشأنها و اسمع بما قد قال من قوله الفصل

الا فاطم منی و من هی بضعه و من قطعها قطعی و من وصلها وصلی

و من لرضاها الله یرضی و سخطها له سخط أعظم بذلک من فضل

لذا اختارها المختار للمرتضی الذی رضاها رضاه فی العزیمه و الفعل

و من لا یزال الحق معه و لم یزل مع الحق لا ینفک کل عن الکل

فأعظم بزوجین الاله ارتضاهما جلیلین جلا عن شبیه و عن مثل

فکل لکل صالح غیر صالح له غیره و الشکل یأبی سوی الشکل

لذلک ما هم الوصی بخطبه حیاه البتول الطهر فاقده المثل

بذا خبر المختار و الصدق قوله أبو حسن ذاک المصدق فی النقل

فاضحی بریئا و الرسول مبرئا (و قد أبطلا دعواکما الرثه الحبل)

بذلک فاعلم جهل قوم تحدثوا (بخطبته بنت اللعین أبی جهل)

نعم رغبت مخزوم فیه و حاولت بذلک فضلا لو أجیبت إلی الفضل

فلما أبی الطهر الوصی و لم یجب رمته بما رامت و مالت إلی العذل

فبرأه المختار مما تحدثت و ما أظهر الرجسان من کامن الغل

و قد طوقا إذ ذاک منه بلعنه فسامتهما خسفا و ذلا علی ذل

و قد جاء تحریم النکاح لحیدر علی فاطم فیما الرواه له تملی

فان کان حقا فالوصی أحق من تجنب محظورا من القول و الفعل

و کیف یظن السوء بالطهر حیدر و رب العلی فی ذکره فضله یعلی

و کیف یحوم الوهم حول مطهر من الرجس فی فصل من القول لا هزل

و مثل علی هل یروم دینه کفی حاجزا عن مثلها حاجز العقل

و لیس یشاء المستحیل الذی شای جمیع الوری فی العقل و الفضل و النبل

و إن لم یکن حقا و کان محللا له کل ما قد حل من ذاک للکل

فما کانت الزهراء لیسخطها الذی به الله راض حاکم فیه بالعدل

و لا کان خیر الخلق من لا یهیجه سوی غضب لله یغضب من جهل

و لیس علی حاش لله بالذی یسوء أخاه أو یسیء إلی الأهل

و هل ساء نفسا نفسها و سرورها إذا سرها مر المساءه من محل

و ما ساء خیر الناس غیر شرارهم کعجل بنی (شر) و صاحبه الرذل

بهم سیئت الزهراء و أوذی أحمد و صنو النبی المصطفی خاتم الرسل

و ما ضر مجد المرتضی ظلمهم له و لا فلته منهم و شوری ذوی خذل

و لا ضره جهل ابن قیس و قد هوی و دلاه جرو العاص فی المدحض الزل

و قد بان عجز الأشعری و عزه و ما کان بالمرضی و الحکم العدل
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نهاهم عن التحکیم و الحکم بالهوی فلم ینتهوا حتی رأوا سبه الجهل

و حاولت نقصا من علی و انما نقصت العلی فی ذاک إن کنت ذا عقل

فما علت العلیاء إلا بمجده و لو خلع العلیاء خرت إلی السفل

و أما التی قد خصه ربه بها فلیست برغم منک تدفع بالعزل

أ یعزل منصوب الإله بعزلهم إذا فلهم عزل النبیین و الرسل

و قست العلی بالنعل و هی بقلبها مواقعها جید اللعینین و العجل

فبشراکم بالنعل تتبع لعنه مضاعفه من تابعی خاصف النعل

و ما شان شان المجتبی سبط أحمد مصالحه الباغی الغوی علی دخل

فقد صالح المختار من صالح ابنه و صد عن البیت الحرام إلی الحل

و قال خطیبا فیه ابنی سید یکف به الله الأکف عن القتل

کما کف أیدیکم بمکه عنهم لما کان فی الأصلاب من طیب النسل

و قد قال فی السبطین قولا جهلتم معانیه لکن قد وعاه ذوو العقل

امامان إن قاما و إن قعدا فما یضرهما خذلان من هم بالخذل

فصیرتموا صلح الزکی مسبه و أکثر فیه العاذلون من العذل

و تلک شکاه ظاهر عنه عارها و ما هی إلا عصمه رثه الحبل

لئن کنتم أنکرتم حسن ما أتی به الحسن الأخلاق و الخیم و الفعل

لفی مثلها لام الذی لام احمدا علی صلحه کفار مکه من قبل

إلی أن یقول:

هما أسسا ظلم الهداه و قد بنی غواتهم بغیا علی ذلک الأصل

و لولاهم ما کان شوری و نعثل و لا جمل و القاسطون ذوو الدخل

و لا کان تحکیم و لا کان مارق و لا رمی الإسلام بالحادث الجل

و لا کان مخضوبا علی بضربه لأشقی الأنام الکافر الفاجر الوغل

و لا سیئت الزهراء و لا ابتز حقها و لا دفنت سرا بمحلولک الطفل

و لا عمی القبر الشریف و قرب البعید إلی الهادی و بوعد بالأهل

و لا جنح السبط الزکی ابن أحمد لسلم ابن حرب حرب کل أخی فضل

و لا کان فی الطف الحسین مجدلا و لا رأسه للشام یهدی إلی النذل

و لا سبیت یوما بنات محمد و لا آله أضحت أضاحی علی الرمل

و لا طمعت فیها علوج أمیه و لا حکمت أبناء مثله فی النسل

جعلتم تراث الأقربین لمن نای و أدنیتم الأقصین عدلا عن العدل

و أخرتم من قد علا کعبهم علی خدود الأولی مالوا و ملتم إلی المثل

علی أننی مستغفر من مقالتی و ذکری شرودا سار فی مثل قبلی

فما خد من قستم به صالحا لأن یکون لعمری موطئ الرجل و النعل

و أین سماء المجد من مهبط الثری و أین سنام العلم من مدحض الجهل

و أین السهی من بهجه الشمس فی الضحی و أین العلی من منتهی البعد فی السفل

زعمتم بنی العباس عقده أمرها و ما صلحوا للعقد یوما و لا الحل

و جدهم قد کان أفضل منهم و ما أدخل الشوری و لا عد للفضل

و قد قدموا الیتیمی قدما لسنه و ما قدموا الشیخ الشریف أبا الفضل

لقد ظلموا العباس إن کان أهلها و إن لم یکن أهلا فما الولد بالأهل

فما بالکم صیرتموها لولده و أثبتموا للفرع ما لیس للأصل

و قد بذل العباس نصره حیدر و بیعته بعد النبی بلا فصل

و کان بحق الطهر کالحبر نجله علیما و أکرم بابن عباس من نجل

و لکن ابی الأحفاد سیره جدهم فجدوا بظلم الطیبین من النسل

و غرهم الملک العقیم و عزهم فبعدا لعز عاد بالخزی و الذل

و قد قطعوا الأرحام بعد قیامهم بظلم مقام الأقربین من الأهل

بحبس و تشرید و بغی و غیله و حرب و إرضاء و خذل إلی قتل

لأن قتلت آل النبی أمیه فقتلاهم أوفی عدیدا من الرمل

و إن منعتها الماء تشفی غلیلها فقد أرسلوه للقبور من الغل

و إن حبست عنها الفرات فإنهم باجرائه اجری فقبح من فعل

و قد حیل فیما بین ذاک و بینهم فحاروا و حار العقل من کل ذی عقل

و حاولت الأرجاس إطفاء نورهم بأفواههم و النور یسمو و یستعلی

فعلمهم المنشور فی کل مشهد و حکمهم المشهور بالنصف و العدل

و اسماؤهم تلو لأسماء ربهم و جدهم خیر الوری سید الرسل

و یرفعهم فی وقت کل فریضه نداء صلاه و الصلاه من الکل

مشاهدهم مشهوده و بیوتهم تراها کبیت الله شارعه السبل

تشد الوری من کل فج رحالها إلیها و تطوی البید حزنا إلی سهل

علی کل عداء من السیر ضامر یغول الفلا فی کل هاجره تغلی

تؤم التی فیها النجاه و عندها مناخ ذوی الحاجات للفوز بالسؤل

بیوت باذن الله قد رفعت فما لها غیر بیت الله فی الفضل من مثل

و فیها رجال لیس یلهیهم بها عن الله بیع أو سوی البیع من شغل

أولئک أهلوها و أهلا بأهلها و لا مرحبا بالغیر إذ لیس بالأهل

أولئک لا نوکی أمیه و التی قفتها فزادت فی الضلاله و الجهل

أساءت إلی الأهلین فاجتث أصلها و بادت کما بادت أمیه من قبل

فسل عنهم الزوراء کم باد أهلها فأمست لفقد الأهل بادیه الثکل

أبیدت بها خضراء ذات سوادها فاضحت بها حمراء من حلب النصل

و إن شئت سل أبناء یافث عنهم فعندهم أبناء صدق عن الکل

فکم ترک الأتراک کل خلیفه ببغداد خلفا لا یمر و لا یحلی

و کم قلبوا ظهر المجن لهم بها و کم خلعوهم خلع ذی النعل للنعل

و کم قطع الجبار دابر ظالمی أو لی عدله و الحمد لله ذی العدل

و قلتم أضاعوها کذبتم و إنما أضیعت بکم لما انطویتم علی الغل

و هل یطلبون الأمر من غیر ناصر أو النصر ممن لا یقیم علی إل

کنصره أنصار النبی ابن عمه فلم یبق منهم غیر ذی عدد قل

و نصر عبید الله فی یوم مسکن لسبط رسول الله ذی الشرف الأصل

إذا انسل من جند علیهم مؤمر بجنح ظلام و الدجی ستر منسل

و لم یرع حق المصطفی و وصیه و لا حرمه القربی الحریه بالوصل

و نصره کوفان حسینا علی العدی فلما أتاهم حل ما حل بالنسل

و بیعه أشراف القبائل مسلما و قد أسلموه بعد ذلک للقتل

و نصرتهم زیدا و اعطائهم یدا و ترکهم إیاه فردا لدی الوهل

و لو قام فی نصر الوصی و ولده حماه مصادیق اللقا صادقوا الفعل

لقام بنصر الدین من هو أهله و ذید بهم من لیس للأمر بالأهل

و لو کان فی یوم السقیفه جعفر أو الحمزه اللیث الصئول أو شبل

لما وجدت (أخری) سبیلا إلی العلی و لا هبط الأمر العلی إلی السفل

و لکن قضی فیما قضی الله عنده و ما خطت الأقلام فی اللوح من قبل
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بإمهالهم حتی یمیز به الذی یطیع من العاصی المکب علی الجهل

إلی أن یقوم القائم المرتجی الذی یقوم بامر الله یطلب بالذحل

و یشفی صدور المؤمنین بنصره و یملأ وجه الأرض بالقسط و العدل

و یسقی العدی کأسا مصبره إذا بها نهلوا علوا بیحموم و المهل

فمهلا فان الله منجز وعده و موهن کید الکافرین علی مهل

و خاذل جمع الماردین و من سعی لإطفاء نور الله بالخیل و الرجل

فدیتک یا ابن العسکری إلی متی نعانی العنا من کل ذی تره رذل

فقم یا ولی الله و انهض بعزمه من الله منصورا علی کل مستعلی

لأن ظن بالنصر المؤزر معشر فانی معد النصر من عالم الظل

ولائی دلیلی و المهیمن شاهدی و علمک بی حسبی من القول و الفعل

فدونک نصری باللسان طلیعه لنصری إذا طالعت نورک یستعلی

أتت من عبید مت اسما و نسبه له منک حبل غیر منقطع الوصل

فمن علینا بالقبول فإنها أشق علی الأعدا من الرشق بالنبل

علیک سلام الله مبلغ فضله و ما لک من فضل علی کل ذی فضل


الشیخ محمد مهدی بن الشیخ عبد الهادی بن الشیخ أبی الحسن بن شاه محمد بن عبد الهادی المازندرانی الهزارجریبی الحائری

.

ولد فی کربلاء سنه 1293 و توفی سنه 1384، و دفن فی مقبرته الخاصه الواقعه فی حسینیه المازندرانی.

أسرته

و آل المازندرانی من بیوتات العلم المعروفه فی کربلاء و کان نبوغ هذه الأسره فی کربلاء فی النصف الثانی من القرن الثالث عشر الهجری حین هاجر جدهم الشیخ أبو الحسن بن شاه محمد بن عبد الهادی الهزارجریبی المازندرانی المتوفی سنه 1306 من طهران مع زمیله الشیخ مرتضی الأنصاری إلی کربلاء و استوطنا بها.

مؤسس هذه الاسره الشیخ أبو الحسن بن شاه محمد بن عبد الهادی الهزارجریبی المازندرانی من اجلاء علماء الشیعه و قد مر ذکره فی محله من (الأعیان) فی المجلد الثانی. و قد نبع من هذه الأسره علماء، و خطباء مشاهیر.

منهم الشیخ عبد الجواد بن الشیخ أبو الحسن من فقهاء کربلاء کان یقیم الجماعه فی الحرم الحسینی المطهر من جانب الرأس الشریف و قد کف بصره فی أواخر عمره، و هو أحد نماذج السلف الصالح فی تبحره فی الفقه و خشونته فی ذات الله، عابد زاهد کان ارشد إخوانه توفی فی لیله الجمعه ثالث من شهر رجب سنه 1361 و أعقب ولده الشیخ علی.

اساتذته

أخذ الفقه و الأصول عن والده، ثم تخرج علی الشیخ میرزا علی نقی البرغانی الصالحی المتوفی سنه 1310 ثم تخصص فی الخطابه و نبغ بها و کان من أکابر خطباء المنبر الحسینی فی العراق، و کان یرقی السید حتی فی أواخر أیام عمره علی رغم الضعف المفرط فی مزاجه و کبر سنه.

مؤلفاته

1 - شجره طوبی یقع فی جزءین أولهما فی سبعه و ستین مجلسا فی أحوال بعض الصحابه و التابعین و بعض الملوک، و الجزء الثانی فی أحوال الخمسه الطاهرین و بعض المواعظ و الأخلاق فی ثلاثه و خمسین مجلسا.

2 - الکوکب الدری فی ثلاثه اجزاء کل منها ذو مجالس ذکر فیها أحوال النبی و البتول و الوصی.

3 - معالی السبطین فی أحوال السیدین الإمامین الحسن و الحسین (ع).

4 - نور الابصار فی أحوال الائمه التسعه الأبرار.

6 - هدیه الأبرار.

7 - تقریرات استاذه الشیخ میرزا علی نقی البرغانی الصالحی فی الفقه و الأصول.(1)


السید مهدی الحیدری:

مرت ترجمته فی الصفحه 143 من المجلد العاشر و أشیر هناک إلی موقفه الجهادی مع إخوانه العلماء خلال الحرب العالمیه الأولی. و نضیف هنا بعض المعلومات عن احداث تلک الفتره:

فی الحرب العالمیه الأولی، سنه 1332، داهمت الجیوش الإنکلیزیهالعراق من جهه البصره، فأرسل بعض البصریین برقیات إلی مختلف أنحاء العراق یستنجدون لدفع الإنکلیز عن البصره. و کان نص البرقیه التی وصلت إلی علماء الکاظمیه کما یلی:

"ثغر البصره، الکفار محیطون به، الجمیع تحت السلاح، نخشی علی باقی بلاد الإسلام، ساعدونا بامر العشائر بالدفاع".

و جاء علی الأثر من علماء النجف إلی الکاظمیه - قبل سفره بیوم واحد -:

شیخ الشریعه الاصفهانی، و السید مصطفی الکاشانی، و السید علی الداماد - و غیرهم من العلماء و المجاهدین.

ثم تواردت علی الکاظمیه وفود العلماء الزاحفین نحو المعرکه من النجف الأشرف و کربلاء، و کانت البلده تستقبل کل واحد منهم بمنتهی الترحاب و التکریم، و تودعه بمثل ذلک".

أما المیرزا محمد تقی الشیرازی فإنه لما بلغه الأمر و هو فی سامراء أرسل ولده الأکبر.

و لما عزم السید مهدی علی المسیر إلی "القرنه" أبرق إلی جمیع زعماء القبائل و رؤساء العشائر الواقعه علی ضفتی نهر دجله یخبرهم بتوجهه إلی ساحه الحرب، و أمرهم بالتعبئه و الاستعداد لیکونوا فی صفوف المجاهدین.

و فی عصر یوم الثلاثاء، الثانی عشر من محرم الحرام سنه 1333، تحرک من الکاظمیه و معه الشیخ مهدی الخالصی و الشیخ عبد الحمید الکلیدار و جماعه من المجاهدین، و خرجت الکاظمیه بأسرها لتشییع رکب الجهاد الزاحف.

و وصل الموکب الکبیر إلی ساحل النهر فی بغداد، حیث أعدت لهم هناک السفن و المراکب، ثم سارت بهم متجهه - نحو "العماره". و کان کلما یصل
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




الموکب احدی المدن أو القبائل العربیه التی تنزل علی ضفاف النهر یأمر بالوقوف، و ینزل هو و أصحابه، و یجمع الناس، و یحثهم علی الجهاد، حتی وصلوا العماره. و هناک أمر بالاجتماع العام فی مسجدها الجامع و ألقیت الخطب الحماسیه من قبل بعض المجاهدین. ثم قام بنفسه و رقی المنبر و حث الناس علی الجهاد، و حرضهم علی التضحیه و الثبات، و أمرهم برص الصفوف، و توحید الجهود أمام العدو المتربص و رغبهم فی الشهاده و السعاده، و حذرهم مغبه الفرقه و التخاذل، و شوقهم إلی ثواب الله و رضاه، فاستجابوا للنداء، و التحق به خلق کثیر.

ثم سار مع جموع المجاهدین إلی منطقه" العزیر" و اجتمع هناک بالقائد العسکری "جاوید باشا"، و تفاوض معه حول القضایا الهامه التی تتعلق بخطط الحرب و شئون القتال.

و کانت الحرب فی ذلک الوقت قائمه فی "القرنه" و هی القلب، فقصد بمن معه ساحه الحرب، و فی أثناء الطریق صادف اندحار الجیش العثمانی و انسحابه من منطقه القتال، و رجوع بعض القبائل التی کانت تحارب معه، و سقوط القرنه بید العدو. فأشار بعضهم علیه بالرجوع إلی العماره لأنها مرکز القوه و موطن العشائر، فوافق علی ذلک و عاد إلی العماره.

و بقی فی العماره یکاتب القبائل، و یحرض العشائر، و یبعث الرسل و الدعاه إلی سائر الأطراف یأمرون الناس بالخروج، فکان الناس یفدون علی العماره زرافات و وحدانا ملبین نداء الواجب، و عازمین علی لقاء العدو، ثم یتوجهون إلی المیدان.

و بعد أن أعد العده، و هیا الجو، أبرق إلی العلماء: شیخ الشریعه و الکاشانی و الداماد و غیرهم و کانوا حتی هذا الوقت مقیمین فی الکاظمیه - و طلب منهم التوجه إلی العماره مع أصحابهم المجاهدین، کما أبرق إلی أهالی بغداد و علمائها - الذین تاخروا عنه بسبب انشغالهم بفیضان دجله و انکسار بعض سدودها - یحثهم علی التوجه إلی سوح الجهاد.

و بعد اثنی عشر یوما من قدومه العماره ورد العلماء و من معهم إلیها.

و فی تلک الآونه عزل القائد الأول "جاوید باشا" و عین مکانه القائد "سلیمان عسکری بک".

و لما تکاملت جموع المجاهدین فی العماره، و عبئت القبائل تحرک إلی ساحه الحرب - و کانت قریبه من القرنه قبل بقیه العلماء، و نزل فی مقر القیاده العسکریه.

ثم أبرق إلی العلماء الذین ترکهم فی العماره، و طلب منهم اللحوق به فلبوا طلبه.

و قد توزع المجاهدون بقیاده العلماء علی الجبهات المتعدده:

أما القلب و هو "القرنه" فقد رابط فیه السید مهدی مع العلماء: شیخ الشریعه الاصفهانی، و السید مصطفی الکاشانی، و السید علی الداماد، و السید عبد الرزاق الحلو و غیرهم، و معهم جموع غفیره من المجاهدین و القبائل المرابطه.

و أما الجناح الأیمن و هو "الشعیبه" فقد رابط فیه السید محمد سعید الحبوبی، و الشیخ باقر حیدر، و السید محسن الحکیم و غیرهم و معهم خلق کثیر من المجاهدین و القبائل المقاتله.

و أما الجناح الأیسر و هو "الحویزه" فقد رابط فیه الشیخ مهدی الخالصی، و معه ولده الکبیر الشیخ محمد، و الشیخ جعفر [و ]الشیخ راضی، و السید محمد نجل السید کاظم الیزدی، و السید عیسی کمال الدین و غیرهم، و معهم عدد غفیر من المجاهدین.

ثم قرر ان یتقدم إلی الخطوط الأولی فرکب سفینه أعدت لذلک، و سارت معه بعض القبائل کربیعه و بنی لام بسفنهم، و تخلفت عنه بعض القبائل الأخری ریثما تتهیأ للسفر ثم تلتحق به فی الیوم الثانی.

و لما أدرکهم اللیل رست السفینه، علی الساحل، و أمر أصحابه بالنزول، فی ارض تسمی "حریبه" و هی من الاراضی الوعره. فنزلوا فیها، و ضربوا خیامهم علی حافه النهر من جانب القرنه، و باتوا تلک اللیله و هم لا یعلمون موقعهم من الجیش العثمانی، هل أنهم متاخرون عنه أم متقدمون علیه، و أما قبیلتا "ربیعه و بنی لام" فإنهم قد حطوا رحالهم قبل أرض "حریبه" حیث أدرکهم اللیل هناک.

و لما أسفر الصبح خرج ولداه السید أسد الله و السید أحمد لیستکشفا حقیقه المکان. فبینما هما کذلک إذ لاحت لهما طلائع العدو، و ظهرت لهما بواخره النهریه و مدافعه و معداته الحربیه، و قد بدأ - بقوه هائله - بهجوم عنیف مفاجئ علی بشکل رهیب لا قبل للجیش العثمانی بصده،.

ثم اشتبک الجیشان، و احتدم القتال من قبل طلوع الشمس إلی ما بعد زوالها. و قد رست بواخر الإنکلیز بإزاء سد کان قد صنعه القائد السابق "جاوید باشا" و قطع به نهر دجله.

و کانت خیام السید مهدی و أصحابه متقدمه علی الجیش العثمانی بنصف فرسخ بحیث کانت قریبه من العدو، و بمرأی منه و مشهد و صمد و من معه و اشتبکوا مع الإنکلیز و صدوهم فی 5 ربیع الثانی سنه 1333 فی المعرکه التی عرفت باسم معرکه (نهر الروطه).

و بقی السید مهدی و باقی العلماء و جموع القبائل مرابطین فی تلک الجبهات مده أشهر و کان الإنکلیز فی هذه المده یعدون العده للهجوم ثانیا علی تلک المراکز فی جمیع الجبهات، بقوه هائله لا قبل لهم بها.

فرکزوا هجومهم أولا علی الجناح الأیمن فی الشعیبه و انتصروا فیه.

ثم وجه الإنکلیز قوتهم الکبیره إلی الجناح الأیسر فی الحویزه و انتصروا هناک.

و لما فرغوا من الجناحین توجهوا إلی القلب، حیث یرابط السید مهدی، و جماعه من العلماء، و جموع من المجاهدین، و معهم القوات العسکریه العثمانیه، فهاجمهم الإنکلیز و انتصروا علیهم ثم انسحب القائد العثمانی العام نور الدین بک بجیشه.

و أعدت للسید مهدی و بقیه العلماء و أصحابهم باخره خاصه من بواخر الجیش، و قد ضم إلیها مرکبان، أحدهما فی الیمین و الآخر فی الیسار و لم یکن فیها من الوقود ما یکفی لمثل هذه الرحله الشاقه، و ما یوصلهم إلی مأمنهم،
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لذلک کانت تقف کثیرا و تسیر قلیلا. فکان ذلک کله سببا فی ادراک العدو لهم و هم فی النهر، و قد صوب نحوهم قذائفه، و حلقت فوقهم طائراته. فرأوا أن یتفرقوا فی الباخره و المرکبین و لا یجتمعوا فی مکان واحد، لئلا یرموا رمیه واحده فیستشهدوا جمیعا فی وقت واحد. فنزل السید مهدی و أنجاله الثلاثه، و ابن أخیه السید عبد الکریم، و ابن عمه السید عبد الحسین فی مرکب الیمین، و نزل السید مصطفی الکاشانی و من معه فی مرکب الیسار، و بقی شیخ الشریعه و من معه فی الباخره نفسها.

و لما علم زعماء القبائل الواقعه علی ضفاف النهر بوجود السید مهدی فی المرکب و رأوا العدو قد قارب منه، أرسلوا زورقا صغیرا لیقله إلی الساحل، و بعد التردد الطویل نزل فی الزورق مع أولاده و ابن عمه. و قد طرحوا فی المراکب جل أسلحتهم إلا السید عبد الحسین الحیدری فبقی علی أهبته و استعداده و قد لبس لامه حرب کامله، فلما استقر بهم الزورق، و هم بالسیر، رمی اثنان من الجنود و واحد من المجاهدین بأنفسهم إلی ذلک الزورق من شده خوفهم و فزعهم، لینجوا من الموت، فانقلب الزورق بمن فیه و بینهم السید مهدی نفسه و بعد جهد جهید أمکن إنقاذه و من معه و الخروج بهم إلی الشاطئ قبیل المغرب.

و أما السید عبد الحسین الحیدری و قد کان مدججا بالسلاح فعاص فی الماء و لم یجدوا له أثرا.

أما السید مهدی و انجاله فإنهم بعد أن استراحوا قلیلا من عناء هذه المشقات و الأهوال، دخلوا فی قلعه هناک و أقاموا فیها صلاه المغرب و العشاء، ثم رأوا أن المصلحه فی مواصله السیر لأن العدو یجد السری فی طلبهم، و یاسر کل من یصادفه منهم.

و کان الطریق وعرا موحلا، و کله میاه و جداول، و السید مهدی شیخ کبیر، و قد هدت الحرب قواه، و انهکت الأحداث جسمه. و کان معهم فی ساحه الحرب "السید هاشم الشوشتری النجفی" و عنده زورق جاء به مع أصحابه حین الانسحاب فمر زورقه بتلک القلعه فی ذلک الوقت، فأخبره رجل من الاعراب بما جری علی السید و من معه فی النهر، و نزوله فی هذا الساحل، و دخوله فی القلعه. و أنه الآن فیها مع انجاله یریدون السیر، و یمنعهم من ذلک شده الوحل و کثره المیاه، فوصل إلی السید و ارکبه و انجاله فی زورقه، ثم أخبرهم بان السید مصطفی الکاشانی قد انفصل مرکبه من الباخره و انحدر به مع الماء إلی جهه العدو، و التقی زورقی به عن طریق الصدفه، فنقتله إلی احدی السفن التی تقل [نقل] عددا کبیرا من المجاهدین. فقال له السید راضی" ان هذه البواخر معرضه للاسر لأنها بطیئه السیر، و العدو جاد فی طلبها و لکن الرأی أن ناتی به معنا فی هذا الزورق، فإنه أقرب إلی النجاه لخفته و سرعته "فاستصوبوا هذا الرأی و ذهبوا إلی السفینه و نقلوا السید الکاشانی معهم، وجدوا فی السیر حتی وصلوا إلی منطقه اسمها "أبو روبه" قبیل الفجر، و هی تبعد عن "قلعه صالح" ثلاثه فراسخ.

اما شیخ الشریعه الاصفهانی - فإنه بقی فی الباخره مع أصحابه إلی الساعه الرابعه - غروبیه - من اللیل، و هی بطیئه السیر، کثیره الوقوف، فخافوا أن یدرکهم العدو، فانتقلوا منها إلی الساحل، و ساروا علی حافه النهر إلی قریب الفجر، فمروا بأحد الأهوار فأرادوا عبور النهر إلی الجانب الآخر حیث یوجد السید مهدی و أصحابه، فصادفوا زورقا صغیرا لا یسعهم مره واحده، فقرروا التناوب فی العبور، فارکبوا - فی النوبه الأولی - شیخ الشریعه، و المیرزا محمد رضا نجل الشیرازی و رجلین آخرین من أهل العلم. و بینما هو یسیر بهم و قد قاربوا الجانب الآخر إذ نفذ فیه الماء و غرق بمن فیه. و من المصادفات العجیبه ان یکون السید راضی نجل السید مهدی واقفا هناک فی تلک اللحظه و قد سبق أصحابه إلی هذا المکان لیستریح فیه هنیهه، فلما رأی الحادث بعینه، و علم ان فیه شیخ الشریعه، القی بنفسه فی الماء و استنقذ الشیخ و أصحابه و جاء بهم إلی الساحل.، و کان الشیخ یلقبه بعد هذه الحادثه بمحیی الشریعه. و بینما هو کذلک إذ وصل إلیه والده و اخوته، فلما رأوه بهذه الحال ظنوا أنه سقط فی الماء مره ثانیه، فأخبرهم بالخبر فشکروا الله علی السلامه. و هناک اجتمع الاقطاب الثلاثه:" السید المهدی، و شیخ الشریعه، و السید الکاشانی" و جلسوا جمیعا للاستراحه برهه من الزمن، ثم رکبوا زورقهم و ساروا حتی طلعت الشمس و أسفر الصباح، فرأوا العدو قریبا منهم، و أنه سیدخل "قلعه صالح" وشیکا، فعدلوا عن مواصله السیر إلی القلعه - و کانوا علی مقربه منها - و جعلوا سیرهم علی منازل القبائل فی الاهوار یتنقلون بین شیوخها و رؤسائها، من "خریبط بن فالح الصیهود" إلی "عبد الکریم بن صیهود" و منه إلی "مطلق الخلیفه" ثم إلی "مجید الخلیفه" ثم إلی أخیه "حمود الخلیفه" و منه إلی "محمد وشوای" و هما من شیوخ "آل ازیرج". و ما زالوا یتنقلون بین تلک المنازل و القبائل حتی وصلوا إلی "آل دراج"، ثم دخلوا فی "الجزیره" التی تفصل بینهم و بین "میاح" و هی قبیله "محمد الیاسین" و قد اجتازوها لیلا بکل مشقه، و طولها یقارب الاثنی عشر فرسخا. و قد التحق بالسید مهدی عند اجتیازه هذا الطریق کثیر من المجاهدین، و بعض الضباط و الجنود العثمانیین الذین لاذوا بالسید خوفا من القتل و الأسر و السلب، و بینهم قائم مقام "قلعه صالح" مع عائلته. و کانت سیره السید مهدی فی هذه المسیره و لا سیما فی تلک الجزیره أن یرکب ساعه و ینزل اخری حتی یتلاحق به المجاهدون.

و هکذا قطع و صحبه ذلک الطریق الوعر حتی وصلوا إلی أول قبیله "میاح" بعد طلوع الشمس بساعتین، و نزلوا وقت العصر عند "کریم" أحد رجال هذه القبیله، و باتوا عنده تلک اللیله. و فی الصباح الباکر ساروا حتی وصلوا إلی "محمد الیاسین" شیخ میاح، و تاخروا عنده ذلک النهار و تلک اللیله.

أما باقی العلماء الذین کانوا مع السید مهدی فقد توجهوا إلی "قضاء الحی" و یبعد عن منطقه میاح نصف فرسخ تقریبا، و قد کان - حتی ذلک الوقت - تحت تصرف الحکومه العثمانیه.

و لما علم محمد صالح شکاره أحد وجهاء الحی بنزول السید مهدی و أصحابه عند محمد الیاسین جاء من الحی و زار السید، و طلب منه أن یرحل معه إلی الحی، و ینزل عنده فی ضیافته، فأجابه إلی ذلک بشرط أن یمهله ذلک الیوم لیستقر و یستریح ثم یأتیه فی الیوم الثانی.

و فی الیوم الثانی مضوا، و معهم المیرزا محمد رضا الشیرازی و بقوا فی الحی عنده سبعه أیام.
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و کان من نیه السید و عزمه أن یذهب بعد ذلک إلی "الکوت" لیرابط فیها مع الجیش العثمانی.

و فی عصر الیوم الثالث من شعبان سنه 1333 تحرک، و أصحابه و معهم السید مصطفی الکاشانی و ساروا إلی "الکوت" و وصلوا لیله الخامس منه إلی منطقه "وادی الحبیب" أحد أمراء ربیعه، و باتوا لیلتهم عنده. و فی صبیحه الیوم الخامس منه دخلوا الکوت و نزل السید مهدی و أولاده و أصحابه عند "الحاج حسن الحاج جودی السعیدی" بطلب منه. و نزل السید الکاشانی و من معه فی مکان آخر، و بقی الکاشانی هناک أیاما ثم عاد إلی وطنه.

أما شیخ الشریعه فقد عاد إلی وطنه من قضاء الحی، و لم یصل إلی الکوت.

و أما السید مهدی فقد لبث فی الکوت مرابطا مده أربعه أشهر کامله، مع أولاده و جمع من العلماء و المجاهدین. و قد أصابه هناک مرض شدید.

و رابط فی الکوت معه أیضا من العلماء الشیخ مهدی الخالصی و السید عبد الرزاق الحلو.

و کان مرکز الجیش العثمانی الذی جمعه القائد العام "نور الدین بک" فی شرق الکوت فی منطقتین (الفلاحیه) و السن) و هما استحکامات طبیعیه فی طرفی دجله. و کان العدو قد أعد العده للهجوم علی هذه القوه العسکریه الکبیره. و فی أوائل ذی الحجه هجم بقوه هائله علی مراکز الجیش العثمانی، فاضطره إلی الانسحاب لیلا من الکوت بعد مقاومه عنیفه. فأرسل السید مهدی إلی الشیخ الخالصی و السید الحلو و أشار علیهما بلزوم الانسحاب قبل مداهمه العدو، و ان یکون الخروج عن طریق البر فی نفس اللیله التی یخرج فیها الجیش. و بدءوا فعلا بالانسحاب فی الساعه السابعه غروبیه من اللیل، و عبروا إلی الجانب الآخر حتی لا یدرکهم العدو. و فی تلک اللیله أصاب السید مهدی رمد شدید فی عینه، فاضطر إلی البقاء لیلتین عند قبیله ربیعه، و فی الیوم الثانی مرت علیهم بواخر العدو قاصده مدینه (النعمانیه) و هی تبعد عن الکوت بمقدار سته فراسخ تقریبا، فاضطر السید مهدی و أصحابه إلی السفر عن طریق (عفک و الدغاره) و قد أحضرت له و لأصحابه الخیول و هناک کان لا بد من أن یقطع - علی شیخوخته و ضعفه و مرضه - جزیره عفک الطویله راکبا علی فرس و هو مشدود العینین، و معه رجل من ربیعه یقود الفرس.

و فی اللیله الثانیه من رکوبه بلغ أول عفک، فنزل عند (مناحی آل الحاج طرفه)، ثم واصل السیر إلی محل (الحاج مهدی الفاضل) و أخیه (الحاج صلال)، ثم واصل السیر إلی محل (الحاج مخیف) و أقام عنده تلک اللیله، و أمر بإحضار سفینه له و لأصحابه عند الصباح للتوجه إلی وطنه.

و فی الصباح تحرک موکبه و قطعت السفینه لیلتین حتی وصلت إلی محل (السید حسین) نجل الشاعر الکبیر السید حیدر الحلی فأقام السید عنده لیله واحده، ثم توجه فی صبیحتها إلی (الحله) و وصلها عصرا، و حل ضیفا مکرما عند (الحاج حمزه الشهربانلی) و بقی عنده لیله واحده،.

و فی الصباح توجه بأصحابه إلی وطنه، فوصل الکاظمیه فی الیوم الثامن و العشرین من شهر ذی الحجه سنه 1333. و قد دامت رحلته سنه کامله الا أیاما قلیله. و نحن نروی هذه التفاصیل التی رواها من شاهدوها لنعطی القارئ ملامح عما عاناه أولئک الشیوخ و هم فی أسنانهم العالیه من البلاء دفاعا عن الإسلام فی طل [ظل ]الدوله العثمانیه التی کانت لا ترحمهم فی حکمها لهم.

و مع ذلک فعند ما رأوها تواجه اخطار الاحتلال الأجنبی وقفوا إلی جانبها باسم الإسلام لأنها کانت فی نظرهم تمثله فی ذلک العصر.

هذا هو التاریخ الشیعی الناصع و هذه هی مواقف رحاله و قادته.


السید منصور کمونه النجفی

قال الشیخ محمد هادی الأمینی:

الشیء الکثیر من تراث النجف الفکری ضاع و لفه التلف و النسیان و الإهمال بحیث لم یحفظ التاریخ لنا منه أی ذکر. و من هؤلاء شاعر نجفی عاش فی القرن الحادی عشر الهجری، و خرج من عند أسرته و لم یعد إلیها إلی أن توفی، حتی أن أسرته لم تعرف وجود شاعر کهذا فی أبنائها هو السید منصور کمونه الحسینی النجفی.

أما ولادته و نشاته و دراسته و عام وفاته و آثاره الادبیه فلم تعرف و کل هذا مجهول و مبهم و المعروف انه من اسره آل کمونه النجفیه الشهیره بالفضل و الأدب.. و دیوانه یدل علی شاعریه و قاده و عبقریه فذه و تضلع بالغ فی فنون الشعر و أبوابه.

لقد عاش الشاعر فی القرن الحادی عشر و مات و لم یعرف عنه أی أثر و مضت السنون و القرون إلی أن ظهرت فی إحدی مکتبات ایران مخطوطه شعریه کتب علیها ما یلی: هذا الدیوان للسید منصور کمونه الحسینی النجفی سلمه الله تعالی.

یقع فی جزءین صغیرین بقطع الربع 18.13 ورق خشن کتابه واضحه مجموع صفحاتها 154 و قد رتب الجزء الأول علی حروف الهجاء من الالف إلی الیاء و یحتوی علی قصائد فیها المدح و الحماسه و البث و الشکوی و الوصف و المثل و الرثاء.. اما الجزء الثانی فیشتمل علی موالیات و عددها 250 موالیه مرتبه أیضا علی الحروف و سماها الشاعر بالحسینیه و لقبها بابکار الأفکار و أنوار الأنوار و فیها الحمد و الحماسه و التشبیب و الرثاء و الوصف و الوعظ و الشکوی و المثل.

جاء فی أوله بعد الحمد: أما بعد فیقول العبد المذنب السید منصور کمونه الحسینی النجفی علی ساکنه ألف تحیه و سلام لما ساقنی القضاء و القدر من الوطن المألوف و المنشأ الذی کنت به مشغوف و کان سفری فی أول عنفوان شبابی قطعت القفار و خضت البحار شرقا و غربا و صحبت کل ذی عقل و لما أمعنت نظری و صرفت فکری فی تتبع إشهار [أشعار ]العرب و عن لی بان انشد ما تیسر لی به عن مفارقه الأهل و الأوطان..
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الجزء الثانی منه جاء فی الهامش: لمالکه سلیمان بن داود الحسینی.

هذه الصوره مصغره عن دیوان السید منصور کمونه النجفی و لعل التاریخ یکشف لنا صفحات مشرقه من حیاته الاجتماعیه و الأدبیه.. و اسال المولی سبحانه أن یوفقنی فی تحقیق الدیوان و إخراجه للناس و الله ولی التوفیق.


الشیخ مهدی الکلکاوی

.

آل الکلکاوی: - من الأسر المشهوره فی کربلاء و هم ینتسبون إلی قبیله زبید نبغ منهم اعلام فی الفقه و الأصول و الأدب و الشعر. و لهم تراجم فی کتب السیره و معاجم الرجال.. و قد انجبوا فروعا کثیره و بطون متعدده. أما آل الکلکاوی الذین نزحوا إلی کربلاء من احدی قری الحله المسماه (قلیح)(1)و (قناقیه)(2) و هم أهل علم و فضل و تقوی و صلاح فلم یبق فیهم من یشتغل بالعلوم الدینیه فی الوقت الحاضر حیث انصرفوا جمیعا إلی الدراسات الحدیثه و التجاره و السیاسه کما انهم شارکوا فی الحرکات السیاسیه منها ثوره العشرین حیث انهم بذلوا کل غال و نفیس لاجل توطید أرکان الثوره و حملوا السلاح بوجه المستعمرین.

و من أشهر رجال هذا البیت فی کربلاء.

1 - الشیخ مهدی بن تعب بن حمدان بن مسعود الکلکاوی الحائری من رجال العلم و أرباب الفضیله اصولی محقق، خطاط مبدع. ولد فی کربلاء، حدود سنه 1096 هجریه و نشا نشاه صالحه فتلقی مبادئ العلوم علی جمله من الأفاضل و أدرک السید نصر الله الحائری المستشهد فی القسطنطینیه سنه 1168 هجریه.

و قد اجمع علماء عصره علی انتخابه للاشراف علی صنع ضریح العباس (ع) سنه 1180 و قد خط بقلمه آیات من القرآن الحکیم علی جوانب الضریح غایه الإبداع بالفن الإسلامی و التراث الفکری الحضاری و قد انتهی صنعه سنه 1183 و هو الآن موجود فی خزانه الروضه العباسیه المقدسه.

توفی المترجم له بعد سنه 1185 هجریه و دفن فی الروضه الحسینیه المطهره فی الرواق الشرقی.

2 - الشیخ صالح بن الشیخ مهدی الکلکاوی الحائری من علماء کربلاء الاجلاء فقیه جلیل اصولی بارع. ولد فی کربلاء سنه 1163 فتلقی أولیات العلوم علی والده و جمله من العلماء و أدرک الوحید الآغا باقر البهبهانی المتوفی سنه 1205 و نبغ فی الخط العربی. و قد کتب بخط الثلث سوره الدهر علی الصندوق الخاتم الذی هو الآن علی مرقد الامام الحسین (ع) و هو یدل علی براعته فی فنه و یده الطولی فی هذا الباب.

و للمترجم بعض الحواشی علی الکتب الفقهیه و النحویه لم یخرج من السواد إلی البیاض کما حدثنی أحد أحفاده. توفی بعد سنه 1225 و دفن عند والده فی الرواق الشرقی من الحرم الحسینی المطهر(3).


السید محمد طاهر الحیدری ابن السید احمد:

ولد فی الکاظمیه سنه 1327، و نشا فی ظل أبیه و هاجر معه إلی النجف الأشرف، ثم هاجر إلیها مره أخری بعد رجوع والده إلی الکاظمیه، فحضر أبحاث السید أبی الحسن الاصفهانی، و السید حسین الحمامی و السید أبی القاسم الخوئی، و السید حیدر الصدر و غیرهم.

و هاجر إلی سامراء، و انصرف إلی الدرس و التدریس، و تتلمذ فیها علی المیرزا محمود الشیرازی و المیرزا حبیب الله، ثم عاد إلی الکاظمیه، فحضر درس السید احمد الکشوان و المیرزا علی الزنجانی.

ثم انتقل إلی بغداد اماما للجماعه فی جامع المصلوب.

له کتاب فی الأصول، و کتاب فی مناسک الحج، و کتاب فی أحکام و آداب الزواج.


محمد بن مسلم بن عبید الله بن عبد الله بن شهاب القریشی الزهری، أبو بکر

.

الحافظ الفقیه، عالم الحجاز و الشام، من أصحاب الامام زین العابدین، و روی عنه، و عن علی بن عبد الله بن عباس، و عبد الله بن جعفر، و عبد الله بن عمر، و ربیعه بن عباد، و المسور بن مخرمه، و خلق کثیر، و عنه روی عطاء، و أبو الزبیر المکی، و عمر بن عبد العزیز، و کثیر [خلق ]کثیر، یعد من أوائل من دون الحدیث مات بشغب سنه 124.


الشیخ محمد مؤمن أسد الله

الشهیر بابن خاتون:

الساکن فی (المشهد). رأیت فی مکتبه الامام الرضا ع مخطوطه لکتاب سیبویه موقوفه منه سنه 1067.

و علی الجزء الثانی خطه و توقیعه، اما علی الجزء الأول فیوجد ختم ینص علی الوقف.

و لما تحدثت عن ذلک خارج المکتبه قال لی أحد الحضور ان هناک کتبا أخری من موقوفاته، کما قیل لی ان موقوفاته من الکتب کانت هی نواه مکتبه الرضا التی توسعت بعد ذلک و صارت إلی ما صارت إلیه.


معمر بن خلاد البغدادی:

من أصحاب الامام الرضا (ع)، ثقه له کتاب الزهد، روی عن الامام، و معاویه بن وهب، و عنه روی الصفار، و محمد بن عیسی، و أحمد بن أبی عبد الله، و موسی بن عمر، و علی بن الحسن بن فضال، و إبراهیم بن هاشم، و سهل بن زیاد و غیرهم.


الشیخ محسن بن الشیخ شریف بن الشیخ عبد الحسین بن الشیخ محمد حسن صاحب کتاب جواهر الکلام:

ولد فی النجف الأشرف سنه 1295 و نشا بها، توفی عنه والده و هو فی
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1- قلیح: قریه کانت فی ضواحی الحله ثم اتصلت بها

2- قناقیه: احدی قری الحله.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




التاسعه عشره من عمره: و أصل دراسته علی المیرزا النائینی و شیخ الشریعه الاصفهانی و غیرهما ثم رحل إلی البحرین ثم إلی الدورق (الفلاحیه) فی مقاطعه خوزستان.

اشترک فی الحرب العالمیه الأولی مع السید محمد سعید الجبوبی [الحبوبی] فی محاربه الإنکلیز ثم انتقل إلی الأهواز بعد حدوث اختلاف بین عشائر کعب فی الدورق و بقی فی الأهواز سبع سنین و علی أثر مرض عضال ألم به صمم علی العوده إلی النجف الأشرف و فی طریقه إلیها توفی فی البصره لیله الخمیس 15 من شهر ذی القعده سنه 1355.


الشیخ ناصر الخطی الجارودی:

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

کان من علماء البحرین و فضلائها صالحا عابدا أخذ الفقه عن علامه عصره الشیخ احمد والد صاحب الحدائق، و أخذ الحدیث و الرجال عن شیخنا الشیخ عبد الله السماهیجی و مجاز عنه.

مات قدس سره سنه 1164. و قبره ببهبهان مشهور إلی الآن.


السید ناصر حسین:

مرت ترجمته فی الصفحه 200 من المجلد العاشر و نزید علیها هنا ما یلی:

1: - کتابه: نفحات الأزهار عدد مجلداته 16.

2: - کتابه: إسباغ النائل عدد مجلداته 9.

3: - یضاف إلی مؤلفاته کتاب سبائک الذهبان فی أسماء الرجال و النسوان عدد مجلداته 48.

4: - من تلامیذه الزعیم الهندی الشهیر أبو الکلام آزاد الذی کان فتره طویله رئیسا لحزب المؤتمر الهندی و کان أحد الرجال الثلاثه الذی یؤلفون لجنه القمه لتحریر الهند و هم (جواهر لآل نهرو) و (دیلبه باتیل) و أبو الکلام آزاد.

ثم کان بعد استقلال الهند وزیرا للمعارف. فقد درس علیه کتاب نهج البلاغه فی سنتین کاملتین.

و من هنا تشبع [تشیع ]أبو الکلام بالروح الشیعیه الصحیحه التی برزت فی کثیر من مؤلفاته مثل کتابه (علی بن أبی طالب القرآن الناطق) و غیره، کما برزت فی أعداد مجلته (الهلال) التی کان یصدرها فی کلکتا و التی لم یخل عدد من اعدادها من ذکر الأئمه لا سیما الحسین بن علی (ع) الذی له فیه أقوال خالده.

و قد تخلف المترجم بکل من السید محمد نصیر و هو أکبر أولاده و قد انهی دراسته فی النجف الأشرف و عاد إلی لکهنو و السید محمد سعید و قد انهی دراسته فی النجف أیضا و هو کان القائم مقام والده فی کل شئونه لا سیما فی الاشراف علی مکتبته الکبری.

و من مزایا المترجم محاربته للروایات غیر الموثوقه التی کان یتلوها الخطباء و الواعظون علی المنابر استهواء للعامه. فکان هو یحارب ذلک فلا یحضر مجلسا لا یثق بخطیبه. و بهذا اقتدی به جیل من الخطباء فتحروا جهدهم صحه الأحادیث.

و من ماثره انه أول من فکر بتأسیس معهد (شیعه کالج) فی لکهنو لیجمع شباب الشیعه بین الدراسات الحدیثه و الروح الإسلامیه و عاونه فی ذلک زمیله السید نجم الحسن فاستطاعا بتوحید جهودهما أن یقیما ذاک المعهد الکبیر بعد أن جمعا له مالا یقل عن ملیون ربیه.


نصر بن علی الحلی النحوی:

هو أبو الفتوح نصر بن علی بن منصور النحوی الحلی المعروف بابن الخازن، کان حافظا للقرآن المجید، عارفا بالنحو و اللغه العربیه، قدم بغداد و استوطنها مده و قرأ علی ابن عبیده و غیره، و سمع الحدیث علی أبی الفرج بن کلیب و غیره و لم یبلغ أوان الروایه، توفی شابا بالحله فی الثالث و العشرین من جمادی الآخره من سنه 600 و دفن فی مشهد الحسین بن علی (ع).


نصر بن ناصر المدائنی

هو قوام الدین أبو الفوارس نصر بن ناصر بن لیث بن مکی الکاتب المدائنی، انتقل من المدائن إلی بغداد و أقام بها و استوطنها و تقدم فی خدمه الدیوان و علت منزلته و رتب مشرف "دار التشریفات" للناصر لدین الله، ثم مشرفا بالدیوان المفرد، ثم تولی صدریه المخزن و خلع علیه فی دار الوزیر ناصر بن مهدی العلوی و أضیف إلیه النظر فی اعمال السواد سواد بغداد و وکله الخلیفه الناصر عنه و أشهد له عدلین کبیرین بالوکاله، و لم یزل فی علو من شانه و إقبال من سلطانه إلی أن اخترمته المنیه شابا، و کان فاضلا کاتبا أدیبا یقول الشعر و یورد فی الهناءات مع الشعراء مدائحه للخلیفه الناصر و ذلک قبل تولیه الولایات المذکوره، و من شعره قوله فی رثاء زمرد خاتون أم الناصر.

قلبی لوقع النأی و البین یضطرب و غایه البین ان الدمع ینسکب

دعه عسی دمعه یطفی لحرقته فمله الماء منها یخمد اللهب

و المرثیه طویله - علی ما قاله المؤرخ الثقه، کانت وفاته فی لیله الأربعاء تاسع شعبان من سنه 605 عن مرض أیام قلائل و صلی علیه بجامع القصر المعروف الیوم بعضه بجامع سوق الغزل ببغداد، و حضر جنازته جمیع أرباب الدوله و وجوه الناس کافه و دفن فی حضره موسی بن جعفر - (ع).


القاضی أبو حنیفه النعمان بن محمد

مرت ترجمته فی الصفحه 223 من المجلد العاشر. و نقل المؤلف هناک قول ابن خلکان انه کان مالکیا ثم عاد إلی مذهب الامامیه و بذلک استدل المؤلف علی أنه اثنا عشری لا اسماعیلی، إذ أن کلمه (الامامیه) تعنی الشیعه الاثنی عشریه.

و لکننا لم نجد فی سیره المترجم و لا فی کتبه ما یدل علی انه اثنا عشری.

و ربما کان ما عنی به ابن خلکان من کلمه (الامامیه) هو مطلق الشیعه.

و ننشر فیما یلی بحثا للدکتور محمد کامل حسین عن النعمان و بنیه و فیه تفصیل لما أجمل فی الترجمه:

1 -

بنو النعمان
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لدی طائفه البهره الإسماعیلیه، هذا الرجل هو القاضی أبو حنیفه النعمان بن أبی عبد الله محمد بن منصور بن حیون التمیمی المغربی، و یعرف فی تاریخ الدعوه الفاطمیه باسم القاضی النعمان تمییزا له عن سمیه أبی حنیفه النعمان صاحب المذهب السنی المعروف. اختلف الناس فی تاریخ مولده فذهب بعضهم مثل الأستاذ جوثیل إلی أنه ولد سنه 259 و تبعه الأستاذ ماسینیون فی ذلک الرأی، و لکن الأستاذ آصف فیضی خالفهما و ذهب إلی أنه ولد فی العشر الأخیر من القرن الثالث و لیس لدینا ما یرجح أحد الرأیین. بل نصرح بأنه لم یصلنا شیء عن نشاته الأولی و لا عن آبائه و أسرته إلا ما رواه ابن خلکان: أن والده أبا عبد الله محمد قد عمر طویلا، و أنه کان یحکی أخبارا کثیره نفیسه حفظها فی کبره، و توفی فی رجب سنه 351 و صلی علیه ولده أبو حنیفه النعمان و دفن بأحد أبواب القیروان فحیاه الأسره غامضه أشد الغموض و لم یحفظ التاریخ شیئا عنها، و لا أدری من أین استقی الأستاذ جوثیل ما رواه من أن والد النعمان کان من رجال الأدب، إلا إذا کان قد فهم من نص ابن خلکان ذلک.

و لیس لدینا شیء عن حیاه النعمان قبل قیام الدوله الفاطمیه سنه 296 ه و قبل اتصاله بعبید الله المهدی الفاطمی مؤسس الدوله الفاطمیه، إلا أنه کان مالکی المذهب و تحول إلی المذهب الفاطمی، و لکن مؤرخی الشیعه الاثنی عشریه قالوا إن النعمان کان مالکی المذهب ثم تحول إلی الشیعه الاثنی عشریه ثم انتقل إلی الإسماعیلیه الفاطمیه و یذهب أبو المحاسن إلی أنه کان حنفی المذهب قبل أن یعتنق المذهب الفاطمی. و لکن إذا أمعنا النظر فی هذه الخلافات وجدنا أن الأرجح هو ما رواه ابن خلکان، فالمذهب المالکی هو المذهب الذی کان یسود شمال إفریقیه و الأندلس، علی أن المذهب الحنفی کان قلیل الانتشار بین المسلمین فی إفریقیه و فی مصر أیضا، و أن خلاصه تلامیذ مالک کانوا مصریین، و عن مصر انتقل هذا المذهب المالکی إلی شمال إفریقیه و الأندلس و ساد هذه البلاد حتی قل أن نجد فیها مذهبا آخر من مذاهب أهل السنه، فمن المرجح أن النعمان کان علی مذهب أهل بلاده، أما ما یدعیه الأستاذ آصف فیضی أن النعمان کان إسماعیلی المذهب منذ نعومه أظفاره و أنه اتخذ التقیه و الستر خوفا علی نفسه و علی مذهبه فهو کلام یحتاج إلی ما یؤیده، و کذلک لم یتحدث أحد من المؤرخین الذین ذکروا النعمان عن إسماعیلیته إلا بعد صلته بالمهدی سنه 313 ه أی بعد أن أظهر المهدی نفسه فی المغرب و هزم الأغالبه و احتل دیارهم. دخل النعمان فی خدمه المهدی و اتصل به، و لا ندری نوع الخدمه التی کان یؤدیها و لا الصله التی اتصلها به، و لکن بعد وفاه المهدی اتصل النعمان بالقائم بامر الله طوال مده حکمه.

و فی أواخر أیام القائم ولی النعمان قضاء مدینه طرابلس الغرب، أما قبل ولایته قضاء طرابلس فلا نکاد نعرف عنه شیئا. و لما بنی المنصور مدینه المنصوریه کان النعمان أول من ولی قضاءها بل ولاه المنصور القضاء علی سائر مدن إفریقیه.

و أصبح النعمان شدید الصله بالإمام الفاطمی مقربا منه، و ظل قاضی قضاه هذه المدن و من تحته قضاتها، إلی أن ولی المعز لدین الله الامامه فاشتدت صله النعمان به حتی إنه کان یجالسه و یسایره و قل أن یفارقه بعد أن کان مستوحشا منه عقب ولایته. و لکن المعز طلب إلیه أن یکون فی عهده کما کان فی عهد أبیه المنصور بالله، ثم قربت الصله بین المعز و النعمان حتی أصبح النعمان جلیسه و مسایره، و وضع النعمان کتابه المجالس و المسایرات جمع فیه کل ما رآه و ما سمعه من إمامه المعز. و لما رحل المعز من إفریقیه إلی مصر سنه 362 ه اصطحب معه بنی النعمان، و کان النعمان إذ ذاک قاضی الجیش، و کان من الطبیعی أن یقلد النعمان قضاء مصر، و لکن المعز بعد أن استقر بمصر ترک القضاء لابی طاهر الذهلی محمد بن أحمد الذی کان علی قضاء مصر منذ سنه 348 ه و طلب إلی أبی طاهر أن یحکم بفقه الفاطمیین، فکان لا بد للقاضی من أن یسترشد فی أحکامه بالقاضی النعمان، و ما زال کذلک حتی توفی النعمان سنه 363 ه.

و یقول ابن حجر: إن النعمان کان یسکن مصر أی الفسطاط و یغدو منها إلی القاهره فی کل یوم و یروی ابن خلکان عن المسبحی أن النعمان کان من أهل العلم و الفقه و الدین و النبل ما لا مزید علیه، و نقل ابن خلکان عن ابن زولاق أن النعمان بن محمد القاضی کان فی غایه الفضل من أهل القرآن و العلم بمعانیه. و عالما بوجوه الفقه و علم اختلاف الفقهاء و اللغه و الشعر الفحل و المعرفه بأیام الناس مع عقل و إنصاف. و کل من تحدث عن النعمان من المؤرخین یذکر فضله و علمه و سعه ثقافته، فلا غرابه إذن أن نری هذه الکتب الکثیره التی ألفها النعمان و التی أصبحت عمده کل باحث فی المذهب الفاطمی بل أصبحت الأصل الذی یستقی منه علماء المذهب: فلا أکاد أعرف عالما من علماء......... الدعوه الفاطمیه لم ینهج نهج النعمان فی فقهه أو اختلف معه فی رأی فی المسائل الفقهیه، و قد یکون ذلک لأن النعمان قال فی کتابه المجالس و المسایرات: إن الامام المعز لدین الله طلب إلیه أن یلقی علی الناس شیئا من علم أهل البیت، فألف النعمان کتبه، و کان یعرضها علی المعز فصلا فصلا و بابا بابا حتی أتمها، فهو یقول مثلا:

أمرنی المعز لدین الله (صلع) بجمع شیء لخصه لی و جمعه و فتح لی معانیه و بسط لی جملته فابتدأت منه شیئا ثم رفعته إلیه، و اعتذرت من الإبطاء فیه لما أردته من إحکامه و رجوته من وقوع ما جمعته منه بموافقته (ص) فطالعته فی مقداره، فوقع إلی: یا نعمان لا تبال کیف کان القدر مع إشباع فی إیجاز، فکلما أوجزت فی القول و استقصیت المعنی فهو أوفق و أحسن، و الذی خشیت من أن یستبطأ فی تالیفه فو الله لو لا توفیق الله عز و جل إیاک و عونه لک لما تعتقده من النیه و محض الولایه لما کنت تستطیع أن تأتی علی باب منه فی أیام کثیره، و لکن النیه یصحبها التوفیق.

ص: 339





المؤلفین و الکتب الإسماعیلیه، و أمامی فهرست ابن الندیم، و مجموعه خطیه قدیمه لمؤلف مجهول جمع فیها أسماء الکتب التی ألفت منذ أوائل الدعوه الإسماعیلیه، فلم أعثر فی هذه الکتب کلها علی کتاب واحد فی الفقه الإسماعیلی قبل القاضی النعمان بن محمد. فلا غرو أن یعرف المعز فضل هذا العالم و أن یرفعه إلی أعلی الدرجات، و لا سیما أن النعمان ذکر فی کتبه أنه اقتبس هذه العلوم عن الامام و یحدثنا المؤید فی الدین فی سیرته أن الوزیر الیازوری قال له: إن النعمان بنی هذا الأمر و إن أحق الناس بمکانه أبناؤه فالنعمان إذن قد أدی للدعوه الفاطمیه هذا الفضل الذی عرفوه له، إذ لا یزال علماء الدعوه یعیشون علی الفقه الذی وضعه لهم النعمان، و ربما علی التأویل الذی ذکره فی کتبه.

لننظر الآن إلی هذه الکتب التی وضعها النعمان لأهل الدعوه، فیقول ابن خلکان: إن النعمان ألف لأهل البیت من الکتب آلاف أوراق بأحسن تألیف و أملح سجع، و عمل فی المناقب و المثالب کتابا حسنا، و له ردود علی المخالفین، له رد علی أبی حنیفه و علی مالک و الشافعی و علی ابن سریج، و کتاب اختلاف الفقهاء ینتصر فیه لأهل البیت، و له القصیده الفقهیه التی لقبها بالمنتخبه و سرد الأستاذ إیفانوف مؤلفات القاضی النعمان فإذا بها نحو أربعه و أربعین کتابا بعضها لا یزال یحتفظ به أتباع المذهب و هم طائفه البهره.

و منها کتب عثر علی بعض أجزائها، و منها ما فقد و لم یعرف إلا أسماؤه، و لا تعرف مکتبات اوربه إلا سته کتب من کتب النعمان و هی:

(1) جزء من کتاب شرح الأخبار بمکتبه برلین، و أحضرت دار الکتب المصریه صوره فتوغرافیه منه.

(2) کتاب دعائم الإسلام بمکتبه مدرسه اللغات الشرقیه بلندن، و فی دار الکتب المصریه صوره فتوغرافیه منه.

(3) تأویل دعائم الإسلام بمکتبه مدرسه اللغات الشرقیه بلندن، و فی مکتبه جامعه القاهره صوره فتوغرافیه منه.

(4) أساس التأویل بمکتبه مدرسه اللغات الشرقیه بلندن.

(5) جزء من کتاب المجالس و المسایرات بمکتبه مدرسه اللغات الشرقیه بلندن، و فی مکتبه جامعه القاهره.

(6) کتاب الهمه فی اتباع الأئمه بمکتبه مکتب الهند بلندن، و عندی نسخه خطیه منه.

و یحتفظ أصحاب الدعوه الآن فی مکتباتهم الخاصه بالکتب الآتیه:

(1) إفتاح الدعوه، و عندی نسخه خطیه منه کما تحتفظ مکتبه جامعه القاهره بصوره منه (2) کتاب الإیضاح (3) کتاب الینبوع (4) مختصر الآثار (5) کتاب الطهاره (6) القصیده المختاره (7) القصیده المنتخبه (8) منهج الفرائض (9) الرساله ذات البیان فی الرد علی ابن قتیبه (10) اختلاف أصول المذاهب (11) کتاب التوحید و الامامه (12) مناقب بنی هاشم (13) تأویل الرؤیا (14) مفاتیح النعمه.

أما کتبه التی لم یعثر علیها و عرفت أسماؤها فهی:

(1) مختصر الإیضاح (2) کتاب الأخبار (3) کتاب الاقتصار (4) کتاب الاتفاق و الافتراق (5) کتاب المقتصر (6) کتاب یوم و لیله (7) کتاب کیفیه الصلاه (8) الرساله المصریه فی الرد علی الشافعی (9) کتاب فی الرد علی أحمد بن سریج البغدادی (10) دامغ الموجز فی الرد علی العتکی (11) نهج السبیل إلی معرفه علم التأویل (12) حدود المعرفه فی تفسیر القرآن و التنبیه علی التأویل (13) کتاب إثبات الحقائق فی معرفه توحید الخالق (14) کتاب فی الامامه فی أربعه أجزاء (15) کتاب التعاقب و الانتقاد (16) کتاب الدعاه (17) کتاب الحلی و الثیاب (18) کتاب الشروط (19) أرجوزه ذات المتن و هی فی سیره الامام المعز (20) أرجوزه ذات المحن و هی فی تاریخ ثوره أبی یزید مخلد بن کیداد (21) کتاب معالم المهدی (22) کتاب منامات الأئمه (23) کتاب التقریع و التعنیف.

هذه هی الکتب التی ترکها النعمان بن محمد، و لعل أهم کتاب خالد له هو کتاب "دعائم الإسلام، فی ذکر الحلال و الحرام، و القضایا و الأحکام" و هو الکتاب الذی أمر الظاهر بان یحفظه الناس، و جعل لمن یحفظه مالا جزیلا، و یشتمل هذا الکتاب علی جمیع فقه الفاطمیین. فدعائم الإسلام عندهم الولایه و الطهاره و الصلاه و الزکاه و الصوم و الحج و الجهاد، و کل فریضه من هذه الفرائض لها أصولها و فروعها و آدابها فهو یتحدث عن ذلک کله بشیء من الاطناب، و یروی عن کل فریضه ما ورد عنها فی القرآن الکریم و فی الأحادیث النبویه و ما جاء عن الأئمه، و من یقرأ هذا الکتاب و یقارن بین الفقه فیه و بین فقه مالک لا یکاد یجد اختلافا إلا فی بعض أمور لا تمس الدین فی شیء، اللهم ما ورد فی القسم الخاص بالولایه.

و الفصل الخاص الذی فی أول الکتاب تحدث فیه عن الایمان و جعل الولایه شرطا أساسیا للمؤمن، أما ما سوی ذلک من أحکام فرائض الدین و سنته و المعاملات و غیرها فلا تختلف عن الأحکام الشرعیه عند المالکیه.

و تظهر قیمه هذا الکتاب عند علماء المذهب - منذ عرف هذا الکتاب - إذا عرفنا أن عالمین من أکبر علمائهم ذکراه فی کتبهما و اعتمدا علیه و نوها به، أما العالم الأول فهو أحمد حمید الدین بن عبد الله بن محمد الکرمانی المتوفی سنه 412 ه فقد ذکر فی مقدمه کتابه "راحه العقل" الکتب التی یجب أن تقرأ قبل قراءه راحه العقل، و من هذه الکتب کتاب "دعائم الإسلام"، و أما العالم الثانی فهو المؤید فی الدین هبه الله بن موسی الشیرازی المتوفی سنه 470 ه فقد ذکر فی السیره المؤیدیه" أنه کان یعقد مجلسا خاصا کل یوم خمیس یقرأ فیه علی السلطان أبی کالیجار البویهی فصول کتاب دعائم الإسلام، و یعتبر هذا الکتاب الآن من کتب الإسماعیلیه علی الرغم من أنه فی علم الظاهر، و یعد من کتبهم السریه التی لا یقر بها إلا علماء المذهب فقط.

و قد أتبعه القاضی النعمان بکتاب تأویل دعائم الإسلام و اسمه الکامل:

کتاب تربیه المؤمنین بالتوقیف علی حدود باطن علم الدین فی تأویل دعائم الإسلام، و هو فی ذکر التأویل الباطنی للأحکام و الفرائض التی وردت فی کتاب دعائم الإسلام، و هو من أهم کتب التأویل عند الإسماعیلیه، و علیه اعتمد الدعاه بعد النعمان، و قد توفی النعمان قبل أن یتم هذا الکتاب.

و مهما یکن من شیء فالقاضی النعمان یعد من أکبر علماء الدعوه و فقیهها الأعظم، و توفی هذا الرجل بمصر سنه 363 ه.
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2 - ولد ابنه الأکبر أبو الحسین علی بن النعمان بالقیروان فی رجب سنه 328 ه و قدم مصر مع باقی أفراد الأسره فی صحبه المعز لدین الله، و لما مات النعمان اشترک علی بن النعمان فی قضاء مصر مع أبی طاهر الذهلی فظلا یقضیان حتی توفی المعز و ولی العزیز و عرض لأبی طاهر القاضی مرض الفالج، ففوض العزیز الحکم إلی علی بن النعمان و ذلک فی صفر سنه 366. و ظل منفردا بالقضاء وافر الحرمه عند الامام العزیز حتی أصابته الحمی و هو بالجامع یقضی بین الناس. فقام من وقته و مضی إلی داره و أقام علیلا أربعه عشر یوما، و توفی یوم الاثنین لست خلون من رجب سنه 374 ه و صلی علیه العزیز، و هو أول من لقب بقاضی القضاه فی مصر، و کان عالما فقیها مثل أبیه، و کان شاعرا أورد له الثعالبی شیئا من شعره، مثل قوله:

و لی صدیق ما مسنی عدم مذ وقعت عینه علی عدمی

أغنی و أقنی فما یکلفنی تقبیل کف له و لا قدم

قام بأمری لما قعدت به و نمت عن حاجتی و لم ینم

و من شعره، و قیل بل من شعر أخیه محمد بن النعمان:

رب خود عرفت فی عرفات سلبتنی بحسنها حسناتی

حرمت حین أحرمت نوم عینی و استباحت دمی بذی اللحظات

و أفاضت مع الحجیج ففاضت من جفونی سوابق العبرات

لم أنل من منی منی النفس حتی خفت بالخیف أن تکون وفاتی

و من شعره أیضا:

صدیق لی له أدب صداقه مثله نسب

رعی لی فوق ما یرعی و أوجب فوق ما یجب

فلو نقدت خلائقه لبهرج عندها الذهب

و من سوء الحظ أن شعره لم یصل إلینا کاملا حتی نستطیع أن نکون رأیا دقیقا فی شاعریته.

و لا أدری أیضا من أین استقی الأستاذ آصف فیضی أن أبا الحسن علی بن النعمان کان فی مرتبه داعی الدعاه، فلیس لدی من النصوص ما یؤید ذلک، بل الذی ذکره المؤرخون أن أول من أضیفت إلیه الدعوه من قضاه الفاطمیین هو ولده الحسین بن علی بن النعمان علی نحو ما سنذکره بعد.

3 - و لما توفی علی بن النعمان أرسل الامام العزیز بالله إلی أبی عبد الله محمد بن النعمان یقول، إن القضاء لک من بعد أخیک و لا نخرجه عن هذا البیت و هکذا ولی مرتبه قاضی القضاه بعد أخیه، و کان فی حیاه أخیه ینوب عنه فی القضاء. فإنه لما سافر العزیز بالله إلی حرب القرامطه سنه 368 و سار علی فی صحبته استخلف أخاه محمدا فی القضاء: ولد محمد بالمغرب سنه 345 ه و قدم القاهره مع أفراد الأسره، و ما زال بها حتی ولی القضاء و کان جید المعرفه بالأحکام، متفننا فی علوم کثیره، حسن الأدب و الدرایه بالأخبار و الشعر و أیام الناس. و قد مدحه الشاعر عبد الله بن الحسن الجعفری السمرقندی بقوله:

تعادلت القضاه علی أما أبو عبد الإله فلا عدیل

وحید فی فضائله غریب خطیر فی مفاخره جلیل

تالق بهجه و مضی اعتزاما کما یتالق السیف الصقیل

و یقضی و السداد له حلیف و یعطی و الغمام له زمیل

لو اختبرت قضایاه لقالوا یؤیده علیها جبرئیل

إذا رقی المنابر فهو قس و إن حضر المشاهد فالخلیل

فلما قرأ محمد بن النعمان هذه القصیده کتب إلی الشاعر:

قرأنا من قریضک ما یروق بدائع حاکها طبع رقیق

کان سطورها روض أنیق تضوع بینها مسک فتیق

إذا ما أنشدت أرجت و طابت منازلها بها حتی الطریق

و إنا تائقون إلیک فاعلم و أنت إلی زیارتنا تتوق

فواصلنا بها فی کل یوم فأنت بکل مکرمه حقیق

و مما یروی له أیضا قوله:

أیا مشبه البدر بدر السماء لسبع و خمس مضت و اثنتین

و یا کامل الحسن فی نعته شغلت فؤادی و أسهرت عینی

فهل لی من مطمع أرتجیه و إلا انصرفت بخفی حنین

و یشمت بی شامت فی هواک و یفصح لی ظلت صفر الیدین

فاما مننت و إما قتلت فاتت القدیر علی الحالتین

و فی سنه 375 عقد لابنه عبد العزیز بن محمد بن النعمان علی ابنه القائد جوهر الصقلی فی مجلس العزیز، ثم قرر ابنه هذا فی نیابته عنه فی الأحکام بالقاهره و مصر.

و علت منزله محمد بن النعمان عند الامام العزیز بالله حتی إنه کان یصعد معه علی المنبر و کان مهیبا محترما. حتی إن أحدا لم یکن یخاطبه إلا بسیدنا و یروی ابن خلکان عن ابن زولاق المؤرخ المصری:" و لم نشاهد بمصر لقاض من القضاه من الرئاسه ما شاهدناه لمحمد بن النعمان و لا بلغنا ذلک عن قاض بالعراق و وافق ذلک استحقاقا لما فیه من العلم و الصیانه و التحفظ و إقامه الحق و الهیبه فکانت هذه المکانه التی حظی بها هذا القاضی سببا فی أن ینقم علیه الوزیر یعقوب بن کلس، و یخیل إلی أن الوزیر کان یخشی اتساع نفوذ بنی النعمان فحاول ما استطاع أن یکسر شوکتهم و ینقص من قدرهم، فکان یعمد إلی أن ینقض أحکام القاضی، و یروی ابن حجر العسقلانی عن المسبحی أن الوزیر ابن کلس کان کثیر المعارضه لبنی النعمان فی أحکامهم، و روی قصه تدل علی مدی خوف الوزیر من اتساع سلطانهم و نفوذهم و ما کان یضمره لهم، و بعد أن توفی العزیز بالله سنه 385 و ولی الحاکم بامر الله، أقر القاضی محمد بن النعمان علی ما بیده من القضاء. و زادت منزلته عنده رفعه، و لکن محمدا تزاحمت علیه العلل، فتوفی لیله الثلاثاء رابع صفر سنه 399 و صلی علیه الحاکم و وقف علی دفنه، و حزن الحاکم لوفاته فلم یول أحدا مرتبه القضاء إلا بعد شهر، فقلد القضاء أبا عبد الله الحسین بن علی بن النعمان.
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رأسه و وجهه، فحمل القاضی جریحا إلی داره، و ظل حتی اندمل جرحه، فصار من ذلک الیوم یحرسه عشرون رجلا بالسلاح، و کان إذا صلی وقف خلفه الحرس بالسیوف حتی یفرغ من الصلاه ثم یصلی حرسه، و لا نکاد نسمع أن قاضیا من قضاه المسلمین فی التاریخ الإسلامی کله کان یصلی و الشرطه تحرسه غیر الحسین بن علی بن النعمان، و زاد الحاکم فی إکرامه حتی أمر أن یضاف له أرزاق عمه و صلاته و إقطاعاته، و فوض إلیه الخطابه و الامامه بالمساجد الجامعه، و ولاه الدعوه و قراءه مجالس الحکمه التأویلیه بالقصر و کتابتها، و هو أول قاض أضیفت إلیه الدعوه من قضاه الفاطمیین و یظهر أنه فی ذلک الوقت دب دبیب الشقاق بین أبناء هذه الأسره فهذا القاضی طالب ابن عمه عبد العزیز بن محمد بن النعمان ببعض ودائع کانت فی الدیوان أیام ولایه محمد بن النعمان علی القضاء، و تشدد القاضی فی مطالبه ابن عمه بهذه الودائع حتی ألزمه أن یبیع کل ما خلفه أبوه سدا لهذه المطالبه، و لست فی مرکز یسمح لی أن أقول: أ کان تشدد القاضی عن ورع و دین أم عن حسد و غیره و شقاق بین بنی الأعمام. و مهما یکن من شیء فقد صرف هذا القاضی عن رتبه القضاه و الدعوه فی رمضان سنه 394، و أمر الحاکم بحبسه ثم ضربت عنقه فی مطلع سنه 395 ه و هکذا لقی حتفه بید الحاکم، بعد أن کان مکرما لدیه مقربا إلیه.

5 - و ولی القضاء بعده ابن عمه عبد العزیز بن محمد بن النعمان المولود فی أوائل ربیع الأول سنه 355 ه و هو الذی کان ینوب عن أبیه فی القضاء، و کان عالما من علماء الدعوه الفاطمیه ینسب إلیه کتاب البلاغ الأکبر و الناموس الأعظم فی أصول الدین، و هو الکتاب الذی رد علیه القاضی أبو بکر الباقلانی و قیل: إن هذا الکتاب من تصنیف عمه علی بن النعمان، و مهما یکن من شیء فالقاضی عبد العزیز بن محمد هو أول من ولی النظر علی دار العلم و کان یجلس فی الجامع و یقرأ علی الناس کتاب جده النعمان "اختلاف أصول المذاهب" و علی الرغم من أنه خص بمجالسه الحاکم و مسایرته فإنه لم ینج من نزوات الحاکم و تقلباته، فعزله عن القضاء سنه 398 ه ثم اعتقله فی السنه التالیه ثم عفا عنه و أعاد إلیه النظر فی المظالم و خلع علیه، و فی سنه 401 اضطر هذا القاضی إلی أن یهرب من وجه الحاکم هو و القائد الحسین بن جوهر الصقلی، فصادر الحاکم بیوتهما و حمل کل ما کان فیها، ثم کتب الحاکم لهما بالأمان و خلع علیهما، و لکنه أمر بعد ذلک بقتلهما فی ثانی عشر جمادی الآخره سنه 401 ه.

و بعد هذه المأساه ضعف أمر بنی النعمان و ساءت حالهم. و لم تبق لهم تلک السطوه و لا ذلک النفوذ، حتی إن القاسم بن عبد العزیز بن محمد بن النعمان ولی القضاء سنه 418 ه و لکنه لم یمکث فی هذه المرتبه سوی عام و شهرین، و أعید مره أخری إلی القضاء سنه 427 ه و أضیفت إلیه الدعوه، و یقول عنه المؤید فی الدین:" و توجهت إلی الموسوم بالقضاء و الدعوه، و هو یومئذ القاسم بن عبد العزیز بن محمد بن النعمان رحمه الله و إیانا، فرأیته رجلا یصول بلسان نسبه فی الصناعه التی و سم بها دون لسان سببه، فارغا مثل فؤاد أم موسی (ع)، و فیه جنون یلوح من حرکاته و سکناته(1)" و عزل القاسم عن هذه المراتب سنه 441 ه و یحدثنا المؤید أن نساء بنی النعمان تشفعن للقاسم عند أم المستنصر و ألحفن علیها بالسؤال لإعادته، فعینه الوزیر الیازوری سنه 442 ه نائبا له فی الدعوه، فقبل القاسم أن یکون تابعا لداعی الدعاه بعد أن کان أصلا فی هذه الخدمه، و استمر القاسم بن عبد العزیز نائبا للیازوری فی مرتبه الدعوه حتی أقعده المرض، فأناب ابنه محمد بن القاسم فی الدعوه بدله، و استمر محمد، نائبا عن والده فی نیابه الدعوه حتی سنه 450 ه ثم لم نعد نسمع شیئا عن هذه الأسره التی ظلت زهاء قرن فی مکانه رفیعه عالیه و فی اتصال بالأئمه الفاطمیین، کما کان لهذه الأسره أثرها فی بعث العقائد الفاطمیه فی نفوس الناس بما ألفوه من کتب و ما ألفوه من مجالس الدعوه و بما کانوا یحکمون به فی القضایا علی حسب فقه المذهب الفاطمی الذی وضعه لهم النعمان بن محمد مؤسس هذه الأسره.


السید نعمه الله الجزائری ابن السید محمد جعفر

المتصل نسبه بالسید نعمه الله صاحب الأنوار النعمانیه.

ولد فی کربلاء سنه 1326 و توفی سنه 1362 فی شوشتر أثناء سفره إلی ایران صحب والده إلی الأهواز و اقام فیها، ثم حضر عند الأنصاری فاخذ عنه علوم اللغه العربیه، ثم ذهب إلی دزفول و أخذ الفقه و أصوله عن الشیخ محمد رضا الدزفولی و لازمه. و بعد وفاه استاذه سنه 1352 هاجر إلی النجف الأشرف و حضر دروس المیرزا أبی الحسن المشکینی و الشیخ ضیاء الدین الاراکی و السید أبو الحسن الاصفانی [الاصفهانی] و غیرهم.

ترک آثارا بقیت فی المسودات، و نظما بالفارسیه و العربیه، فقد أکثرها.

منها: کتاب فی النحو. شرح التهذیب فی المنطق للتفتازانی، رساله فی حجیه اخبار الآحاد. منتخب الاخبار فی الاخبار الصحیحه فی مختلف المواضیع.

و کان والده و أجداده من العلماء. و ولده السید محمد المولود سنه 1350 اشتغل بالعلم فی النجف الأشرف و هاجر إلی الأهواز سنه 1377 و هو الیوم یسکن طهران و له مؤلفات مطبوعه و مخطوطه، فمن المطبوع: نابغه فقه و حدیث و هو ترجمه جده الأعلی المحدث الجزائری. شجره مبارکه فی تراجم آل السید نعمه الله الجزائری و هو عده مجلدات طبع منها المجلد الأول.

و من المخطوط: حاشیه علی شرح التجرید للعلامه الحلی الموسوم بکشف المراد. بقیه مجلدات (شجره مبارکه).

کما ان له عده دراسات عن مؤلفین نشرت مقدمات لکتبهم. و مصادر ترجمه الشیخ الطوسی نشرت مع أبحاث ذکری الطوسی الألفیه.


نعیم بن هبیره الشیبانی.

التحق مصقله بن هبیره الشیبانی بمعاویه بعد ان کتب إلیه أمیر المؤمنین علی (ع) - و کان عامله علی أردشیرخره - بهذا الکتاب:

أما بعد فان من أعظم الخیانه خیانه الأمه و أعظم الغش علی أهل المصر غش الامام، و عندک من حق المسلمین خمسمائه ألف درهم فابعث بها إلی حین یأتیک رسولی و الا فاقبل إلی حین تنظر فی کتابی فانی قد تقدمت إلی رسولی الا یدعک ساعه واحده تقیم بعد قدومه علیک الا ان تبعث بالمال، و السلام.

مع تفاصیل اخری لیس هنا مکان ذکرها (راجع: معقل بن قیس).

و کان أخوه نعیم شیعیا و لعلی (ع) مناصحا، فکتب إلیه
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1- السیره المؤیدیه




مصقله من الشام مع رجل یقال له: حلوان اما بعد فانی کلمت معاویه فیک فوعدک الکرامه و مناک الاماره فاقبل ساعه تلقی رسولی إن شاء الله و السلام.

فکتب نعیم إلی أخیه مصقله جواب کتابه شعرا:

لا ترمینی هداک الله معترضا بالظن منک فما بالی و حلوانا

ذاک الحریص علی ما نال من طمع و هو البعید فلا یورثک أحزانا

ما ذا أردت إلی إرساله سفها ترجو سقاط امرئ لم یلف و سنانا

عرضته لعلی انه أسد یمشی العرضنه من آساد خفانا

قد کنت فی منظر عن ذا و مستمع تحمی العراق و تدعی خیر شیبانا

حتی تقحمت أمرا کنت تکرهه للراکبین له سرا و إعلانا

لو کنت أدیت مال الله مصطبرا للحق أحییت أحیانا و موتانا

لکن لحقت بأهل الشام ملتمسا فضل ابن هند و ذاک الرأی أشجانا

فالیوم تقرع سن العجز من ندم ما ذا تقول و قد کان الذی کانا

أصبحت تبغضک الأحیاء قاطبه لم یرفع الله بالبغضاء إنسانا


الشیخ نوح بن الشیخ هاشل بن الشیخ أحمد بن صالح بن عصفور.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

هو أحد أجداد المشایخ رحمه الله علیه و لم یذکره جدی فی اللؤلؤه بالبحرین لأنه لم یکن من مشایخ الإجازه أخذ بالأدب عن فخر المشایخ سلیمان الماحوزی البحرانی و عن تلمیذه الشیخ عبد الله السماهیجی و عن جد جدی الشیخ أحمد والد صاحب الحدائق و هو شیخ النحاه و سید المعانی و له کتاب الجامع و کتاب التبیان و هو شرح کبیر علی کتابین کتاب الحدود و کتاب الحروف کلاهما تصنیف أبی الحسن علی، بن عیسی بن علی الرمانی و من مؤلفاته کتاب الاعراب و کتاب الأسماء و کتاب الألقاب و هو فی علم الرجال توفی قدس سره سنه 1150.


الشیخ نور الدین بن الشیخ عبد الجبار القطیفی.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

تتلمذ علی ید العلامه المجلسی و مجاز منه تصدر للافتاء فی کیلان مده ثم استوطن تبریز فصار من العلماء الاعلام و فوض إلیه زمام الکلام.

و له مباحثات مع الملا خلیل القزوینی جمعها الشهید الثالث فی کتاب تحفه الحبیب.

مات سنه 1105


هبه الله بن علی

المعروف بابن الشجری.

مرت ترجمته فی. الصفحه 262 من المجلد العاشر، و ننشر هنا کلمه عن کتابه (الأمالی) بقلم حاتم صالح الضامن:

مقدمه

الامالی الشجریه من الکتب المهمه التی جمعت أقوال کثیر من النحاه و اللغویین و الأدباء، و قد املاها ابن الشجری فی أربعه و ثمانین مجلسا الا ان طبعه حیدرآباد لا تضم الا ثمانیه و سبعین مجلسا.، و یجدر بی هنا ان أشیر إلی بعض الملاحظات التی عنت لی أثناء تحقیقی لهذه المجالس و هی:

1 - کان ابن الشجری عیالا علی الهروی إذ نقل فصلین کاملین من کتابه: الازهیه فی علم الحروف، و لا بأس فی أن یتاثره ابن الشجری أو یتابعه أو ینقل نصوصا کامله من کتابه الا أن عرض هذه الأقوال غفلا و عدم نسبتها إلیه مما لا یقره العلم.

2 - و نقل أیضا عن ثعلب فی شرحه لدیوان زهیر و عن الجرجانی فی الوساطه و عن ابن جنی و الواحدی و أبی القاسم الاصفهانی و ابن فورجه فی شروحهم لشعر المتنبی و لم یشر لذلک.

3 - خص ابن الشجری المجلس الموفی الثمانین و معظم المجلس الحادی و الثمانین فی ذکر زلات مکی بن أبی طالب المغربی(1) فی کتابه (مشکل اعراب القرآن) و قد اهتم ابن الشجری بهذا الکتاب و نقل عنه کثیرا فی أمالیه و تابعه فی بعض أوهامه إلا أن الذی یلفت النظر هو اهتمامه البالغ بذکر زلاته و سقطاته. و یغلب علی الظن ان هجوم مکی علی المعتزله و وصمهم بالإلحاد فی کتابه کان هو الدافع الذی حفز ابن الشجری إلی تتبع زلاته إذ نری ابن الشجری قد استشهد کثیرا بآراء الرمانی المعتزلی. و إذا لم یکن هذا هو الدافع، فلم هذا الاهتمام بکتاب مکی و التحامل علیه بدون مبرر؟ و لم لم یرد علی أبی جعفر النحاس الذی تابعه مکی فی نقله لهذه الأقوال؟ و لم لم یرد علی أبی عبیده صاحب الرأی الذی نقله مکی؟ و ربما أثار ابن الشجری أیضا أن مکیا کان ناشرا للمالکیه فی الأندلس.

4 - یبدو لی ان ابن الشجری کانت تنقصه الدقه فقد تعقبه ابن هشام فی عده مواضع من کتابه المغنی مغلطا له و مثبتا علیه عدم التحری فی نقل آراء سیبویه و الکسائی و الأخفش و أبی علی الفارسی.

مخطوطتا الکتاب:

1 - مخطوطه مکتبه الدراسات العلیا ببغداد المرقمه 269، و هی نسخه جیده کتبت سنه 614 ه و الموجود منها الجزء الثالث فقط و یبدأ من المجلس السادس و الخمسین إلی آخر الکتاب.

2 - مخطوطه الخزانه التیموریه المرقمه 672 (أدب تیمور) و قد کتبت سنه 1920 بخط واضح مقروء و فی أولها فهرس مفصل لمجالس الکتاب.


وهیب بن زمعه الجعفی

.

لما سار التوابون بقیاده سلیمان بن صرد الخزاعی للطلب بثار الحسین، وصلوا إلی کربلاء و زاروا قبر الحسین (ع). و کان فیهم وهیب بن زمعه و هو من خیار أهل الکوفه فوقف علی القبر باکیا، ثم قال: و الله لقد جعله الأعداء للنبل عرضا و للسباع مطعما! فلله حسین و لله یوم حسین! لقد غادروا منه یوم وافوه ذا وفاء و صبر و عفاف و بأس و شده و أمانه و نجده ابن أول المؤمنین و ابن بنت نبی رب العالمین، قلت حماته و کثرت عداته، فویل للقاتل، و ملامه للخاذل! إن الله تبارک و تعالی لم یجعل للقاتل حجه و لا للخاذل معذره، إلا أن یناصح الله فی التوبه فیجاهد الفاسقین، فعسی الله عند ذلک یقبل التوبه و یقیل العثره، ثم أنشا یقول:
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1- ولد سنه 355 ه و توفی سنه 437 ه. کان محبا للعلم یکثر السعی و الرحله فی سبیله، واسع الاطلاع و تظهر لنا سعه ثقافته فی مؤلفاته الکثیره و ما تتصف به من تنوع، و کان عالما بالقراءات ساعیا فی نشرها فی الأندلس، طبع من کتبه: الابانه عن معانی القراءات و الوقف علی کلا و بلی فی القرآن.




تبیت نساء من أمیه نوما و بالطف قتلی ما ینام حمیمها

و ما ضیع الإسلام إلا قبیله بامر فزکاها و دام نعیمها

و عادت قناه الدین فی کف ظالم إذا مال منها جانب لا یقیمها

فأقسم لا تنفک نفسی حزینه و عینی سفوحا لا یجف سجومها

حیاتی أو تلقی أمیه وقعه ینال بها حتی الممات قرومها

لقد کان فی أم الکتاب و فی الهدی و فی الوحی لم ینسخ لقوم علومها

فرائض فی المیراث قد تعلمونها یلوح لذی اللب البصیر أرومها

بها دان من قبل المسیح بن مریم و من بعده لما أمر بریمها

فاما لکل غیر آل محمد فیقضی بها حکامها و زعیمها

و أما لمیراث الرسول و أهله فکل براهم رمها و جسیمها

فکیف و ضلوا بعد خمسین حجه یلام علی هلک الشراه أدیمها


أبو محمد هشام بن سالم الجوالیقی الجعفی، العلاف الکوفی

مولی بشر بن مروان، کان من سبی الجوزجان، عد من أصحاب الامام الصادق و الامام الکاظم، و روی عنهما (ع)، له کتاب الحج، التفسیر، المعراج، وثقه کل من ترجم له. روی عنه جمع منهم ابن أبی عمیر ، صفوان بن یحیی، علی بن الحکم، النضر بن سوید، و غیرهم روی الکشی فی مدحه روایات.

و مر فی الصفحه 266 من المجلد العاشر: هاشم بن سالم من أصحاب الصادق، و لعلهما واحد.


یحیی بن زیاد الفراء

.

مرت ترجمته فی الصفحه 220 من المجلد العاشر و ننشر هنا هذه الدراسه عنه مکتوبه بقلم: عبد المنعم محمد جاسم:

من هو الفراء؟.

أبو زکریا یحیی بن زیاد الفراء عالم لغوی فذ، نحوی بارع، تقی ورع، مفسر للقرآن عظیم، تلمیذ علی بن حمزه الکسائی، أستاذ احمد بن یحیی ثعلب.

کوفی النشأه، معتزلی المذهب، کوفی الرأی - فی الغالب - بصری - فی النادر -، یأخذ من وجوه الاعراب أقربها للعقل، و أحلاها للذوق، و أسلمها للغه. لا یلجا إلی التأویل و التقعیر و التعقید و الالتواء - الا نادرا - و لعل هذا النادر ناتج عن تأثره - بعض الشیء - بمنهج أصحاب الکلام.

لم یعرف التاریخ عن صباه شیئا سوی ابن خالته القاضی الفقیه محمد بن الحسن الشیبانی بالولاء صاحب الامام الأعظم أبی حنیفه النعمان، و ولده الشاطر صاحب السکاکین الذی لم یخلد به ذکر أبیه، انما خلد بکتبه التی لا تحصی، و فیض علمه الذی لم ینضب، و شغفه بتفسیر القرآن الکتاب السماوی البلاغی العظیم، و غزاره لغته التی حوتها بطون الکتب و حفظتها أمات المصادر، و خلدتها ضخام المجلدات علی صفحاتها الطویله.

تضاربت الروایات فی مولده فروایه تؤرخه بعام (140 ه) و اخری تلمح له بعام (144 ه) و ثالثه تشیر له بعام (145 ه) و رابعه تثبته بعام (124 ه).

کما اختلفت فی وفاته - زمانا و مکانا - فروایه تقول انه توفی فی عام (207) و اخری تذکر انه عام (209) و ثالثه تنص علی انه (204) و رابعه تصرح بأنه عام (187). و لقد رجح الدکتور احمد مکی الأنصاری عام (144 ه) میلادا له، و عام (207) وفاه و علی هذا یکون عمره ثلاثا و ستین سنه. و هو رأی لا یتعدی الصواب.

تجواله فی البلدان طویل سریع، فقد نشا فی الکوفه، و ذهب إلی البصره للعلم، و سافر إلی بغداد للمال، و رحل إلی مکه للحج. ناظر و حاجج و ناقش. ناظر سیبویه فی البصره فبزه و فاقه، و ناقش الکسائی فی بغداد فغلبه. و هذا هو الذی میزه عن شیخه الکسائی کما قال له أبو جعفر الرواسی العالم اللغوی الکوفی الکبیر" خرج الکسائی إلی بغداد و أنت أمیز منه".

اتخذ من الاعتزال مذهبا قربه إلی المأمون فی وقت کان للمعتزله الباع الأطول و الشأن الأعظم و المکان الأسمی. فدعاه إلی تألیف کتابه العظیم الذی اسماه "الحدود" دون لنا فیه حدود النحو جمیعا.(1)

و یتمثل النحو الکوفی - فی أغلبه - بکتب الفراء کما یتمثل النحو البصری ب (کتاب) سیبویه، إذ لم نکد نعثر علی کتاب جامع مفصل یدون فی طیاته النحو الکوفی کما قام سیبویه بعمله الجلیل حین جمع نحو البصره فی (کتابه)، و هذا هو الاختلاف الحقیقی بین المدرستین، الا أن الفراء یمثل لقطه نادره من النحو الکوفی بعد شیخه الکسائی و یتمثل ذلک فیما وصل إلینا من آثاره الموجوده، و فیما یتحدث لنا عن آثاره المفقوده. فکتبه (معانی القرآن) و (الأیام و اللیالی و الشهور) و (المذکر و المؤنث) و (المقصور و الممدود) تمثل لنا فیضا غزیرا من الدراسات اللغویه و النحویه و القرآنیه یقدم للقارئ دررا من فرائد العربیه الغوالی، و أنماطا من کلام مرصع بالماس و اللآلی تغنیه عن حوشی اللغه و غریبها و فاسد الألفاظ و ردیئها تلک التی تجعل ذوق القارئ ینبو عنها، و ذهنه ینفر منها.

و اعترافا منا بفضل سبق البحث للباحثین المتقدمین و تفضیلا لعرض الحقیقه علی نصاعتها یجدر بنا القول ان هذا الموضوع قد درسه و بحث فیه - تفصیلا لا اجمالا - باحثون فضلاء و علماء اکفاء و أساتذه ثقات لا یرتقی الشک إلیهم و منهم الدکتور مهدی المخزومی و الدکتور احمد مکی الأنصاری و الدکتور إبراهیم السامرائی، غیر أن للفراء آراء اخری مختلفه لم یتحدثوا فیها بل اکتفوا بذکر المصادر التی تجمعها، و قد جمعت منها هذه الماده الطویله مستعینا ببعض المصادر هی من أمات کتب النحو و اللغه، متوخیا الدقه و الامانه فی البحث، راجیا إرضاء القارئ الکریم باضافه بعض من آراء هذا النحوی الشهیر مما لم یطلع علیه.

ما هی آراء الفراء فی النحو

؟.

(باب المبتدأ و الخبر)

ذهب الفراء إلی أن العائد المنصوب یجوز حذفه بشرط أن یکون المبتدأ لفظ" کل "و ان یکون ناصبه فعلا نحو قوله تعالی (وَ کُلاًّ وَعَدَ اللّهُ الْحُسْنی) فی قراءه من رفع" کل و تقدیره: و کل وعده الله الحسنی.

کما ذهب إلی ان الاسم المرفوع بعد لو لا ارتفع بها نفسها أصاله، لا لأنها نائبه عن الفعل، و علل ذلک بان (لو لا) حرف مختص بالأسماء و الحرف المختص یعمل.
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1- بسبب موافقه الشیعه للمعتزله فی بعض الأمور کان الکثیرون ینسبون بعض کبار رجال الشیعه إلی الاعتزال کالسید المرتضی و الصاحب بن عباد و غیرهما. و من ذلک نسبه الفراء إلی الاعتزال (ح).




و یجیز الفراء اقتران الخبر بالفاء إذا کان الخبر أمرا أو نهیا سواء أ کان المبتدأ عاما أم لم یکن بدلیل وروده فی فصیح الکلام نثرا و شعرا فمن ذلک قوله تعالی (هذا فَلْیَذُوقُوهُ حَمِیمٌ وَ غَسّاقٌ) و قوله سبحانه: (وَ السّارِقُ وَ السّارِقَهُ فَاقْطَعُوا أَیْدِیَهُما) و قوله: ( الزّانِیَهُ وَ الزّانِی فَاجْلِدُوا کُلَّ واحِدٍ مِنْهُما مِائَهَ جَلْدَهٍ) و قول الشاعر عدی بن زید: -.

أرواح مودع أم بکور؟ أنت فانظر لای ذاک تصیر

و منع الفراء وقوع الحال فعلا مضارعا فی قوله:

و رأی عینی الفتی أباکا یعطی الجزیل فعلیک ذاکا

ف (یعطی) ذهب الفراء إلی عدم جواز کونها حالا ساده مسد الخبر جمله فعلیه.

(باب کان و أخواتها)

یری الفراء انه لا یجوز تقدیم خبر کان و أخواتها علیها إذا کان النفی بغیر (ما) فلا یجوز ان یقال (قائما لم یزل زید، منطلقا لم یکن عمرو).

(باب الحال)

أجاز الفراء تقدیم الحال علی عاملها مطلقا سواء کان صفه نحو (مسرعا ذا راحل) و (مجردا زید مضروب) و (هذا تحملین طلیق) فتحملین فی موضع نصب علی الحال و عاملها طلیق و هو صفه مشبهه أو کان عاملها فعلا نحو (مخلصا زید دعا) و (خشعا أبصارهم یخرجون) و الظرف و المجرور الخبر بهما نحو (تلک هند مجرده) و (لیت زیدا أمیرا أخوک) و أما نحو (أما علما فعالم) فی هذه الامثله کلها یجیز الفراء تقدیم الحال علی عاملها.

و یقول الفراء بأنه لا بد فی ربط الجمله الاسمیه إذا وقعت حالا من الواو اما وحدها و اما مع الضمیر و لا یجوز أن یکون الرابط هو الضمیر وحده. و أما بیت الشاهد

(ثم راحوا عبق المسک بهم)

فیعتبره شاذا لا یقاس علیه. إذ أن الشاهد فی هذا البیت هو مجیء الجمله الاسمیه المکونه من المبتدأ و الخبر

(عبق المسک بهم)

حالا من الواو فی (راحوا) و الضمیر (هم) هو الرابط فقط و لم تربط بالواو. و یعتبر الفراء ذلک شاذا.

(باب التمییز)

یجیز الفراء تقدیم عامل التمییز مطلقا لأن الغالب فی التمییز المنصوب بفعل متصرف کونه فاعلا فی الأصل و قد حول الاسناد عنه إلی غیره لقصد المبالغه فلا یغیر عما کان یستحقه من وجوب التأخیر لما فیه من الإخلال بالأصل.

(باب الإضافه)

یری الفراء کغیره من النحاه انه قد تحذف تاء التأنیث للاضافه عند امن من اللبس، و جعل منه "وَ هُمْ مِنْ بَعْدِ غَلَبِهِمْ سَیَغْلِبُونَ " "وَ أَقامَ الصَّلاهَ" بناء علی أنه لا یقال دون إضافه فی الإقامه: اقام و لا فی الغلبه: غلب.

کما یری أنه یجوز إضافه اسم الفاعل المحلی بال إلی المعارف مطلقا نحو:

الضارب زید، و الضارب هذا، بخلاف: الضارب رجل.

کما أجاز إضافه الشیء إلی ما بمعناه لاختلاف اللفظین نحو "وَ لَدارُ الْآخِرَهِ" و "حَقُّ الْیَقِینِ" و "حَبْلِ الْوَرِیدِ" و "حَبَّ الْحَصِیدِ" . و یری کذلک - خلافا لسیبویه و المبرد - فی قولهم "قطع الله ید و رجل من قالها" ان الاسمین مضافان إلی "من قالها" و لا حذف فی الکلام.

کما یری أن یاء المتکلم المدغم فیها تکسر کما فی قراءه حمزه "ما أَنَا بِمُصْرِخِکُمْ وَ ما أَنْتُمْ بِمُصْرِخِیَّ" و قد فسرها بان الیاء من مصرخی منصوبه لان الیاء من المتکلم تسکن إذا تحرک ما قبلها، و تنصب إراده الهاء، کما قرئ (لَکُمْ دِینُکُمْ وَ لِیَ دِینِ) بنصب الیاء و جزمها. فإذا سکن ما قبلها ما قبلها ردت إلی الفتح الذی کان لها، فالیاء من مصرخی ساکنه و الیاء بعدها من المتکلم ساکنه، فحرکت إلی حرکه قد کانت لها فهذا مطرد فی الکلام.

(باب الفاعل)

ذهب الفراء إلی أن الفاعل المحصور بالا یمتنع تقدیمه فلا یجوز "ما ضرب الا زید عمرا" و هو مذهب أکثر البصریین و ابن الأنباری.

(باب نائب الفاعل)

إذا کان نائب الفاعل مجرورا بحرف جر غیر زائد نحو سیر بزید أو مر بعمرو فذهب الفراء إلی أن الناصب حرف الجر وحده فی محل رفع، کما یقول: انه وحده بعد الفعل المبنی للفاعل - (الفعل المبنی للمعلوم) - فی محل نصب.

(باب الأسماء الخمسه)

الفراء یقول: من أتم الأب فقال هذا أبوک فأضاف إلی نفسه قال: هذا أبی، خفف. قال: و القیاس قول العرب: هذا أبوک و هذا أبی فاعلم و هو الاختیار و انشد: -.

فلا و أبی لا آتیک حتی ینسی الواله الصب الحزینا

(باب ان النافیه المشبهه بلیس)

ذهب الفراء إلی منع اعمال ان النافیه عمل لیس من رفع للاسم و نصب للخبر.

(باب التعجب)

یری الفراء فی "ما" التعجبیه انها استفهامیه و لیست تعجبیه. کما قال فی صیغه التعجب (افعل به): لفظه و معناه الأمر و فیه ضمیر و ألباء للتعدیه.

(باب افعل التفضیل)

یری الفراء أن صیغه افعل لا تخلو قط من الدلاله علی التفضیل فإذا کانت الصیغه مجرده من آل و الإضافه فاما أن تذکر معها "من" الجاره للمفضول علیه، و اما أن تکون مقدره کما فی بیت الشاعر: -

ان الذی سمک السماء بنی لنابیتا دعائمه أعز و أطول

و کأنه قال: بیتا عز الدعائم و أطولها أو أعز و أطول من بیتک.

(باب المفعول به)

قال الفراء بان الناصب للمفعول به هو الفعل و الفاعل کلاهما بحجه أن الفعل و الفاعل کالشیء الواحد و لا یعمل بعض الکلمه دون بعضها الآخر.

(باب النداء)

ص: 345





(باب الترخیم)

أجاز الفراء حذف الیاء و الالف مع الآخر من نحو سعید و عماد فی کل لغه و حذف الواو مع الآخر فی نحو ثمود فی لغه من یجعله اسما برأسه و لا ینتظر المحذوف فیقول یا سع و یا عم و یا ثم و اما علی لغه من ینتظر فیوجب حذف الواو و الدال و لا یجیز یا ثمو بحذف الدال فقط لأن بقاء الواو یستلزم عدم النظیر إذ لیس فی العربیه اسم متمکن فی آخره واو لازمه قبلها ضمه.

کما انه لا یشترط المجانسه فیجیز حذف اللین و ان کان قبله فتحه فیقول یا فرع و یا غرن فی فرعون و غرنیق لبقاء الاسم المتمکن علی ثلاثه أحرف.

کما منع الفراء ترخیم المرکب من العدد إذا سمی به.

(باب حذف الفعل)

قال الفراء فی قوله تعالی: (انْتَهُوا خَیْراً لَکُمْ) : الکلام جمله واحده و خیرا نعت لمصدر محذوف أی انتهاء خیرا. و فی قوله تعالی (وَ الَّذِینَ تَبَوَّؤُا الدّارَ وَ الْإِیمانَ مِنْ قَبْلِهِمْ) أی و اعتقدوا الایمان من قبل هجرتهم.

(مفسر ضمیر الشأن)

أجاز الفراء أن یفس [یفسر] ضمیر الشأن مفرد مؤول بالجمله نحو کان قائما زید و کان قائما الزیدان أو الزیدون علی أن قائما فی جمیعها خبر عن ذلک الضمیر و ما بعده مرتفع به. و أجاز أیضا نحو ظننته قائما زیدا أو الزیدان أو الزیدون و کذا لیس بقائم اخواک و ما هو بذاهب الزیدان.

(باب ظن و أخواتها)

جواز [جوز ] الفراء قیام الضمیر و اسم الإشاره مقام مفعولی ظن و دلل علی ذلک بانک تقول لمن قال أظن زیدا قائما أنا أیضا أظنه أو أظن هذا و کذا باقی أفعال القلوب.

(باب النعت)

إذا تعددت النعوت مع تفریق المنعوت فان اختلف العمل و اختلفت نسبه العامل إلیهما نحو ضرب زید عمرا الظریفین فاتباع الأخیر عند الفراء.

کما یری بأنه قد یعامل الوصف الرافع ضمیر المنعوت معامله رافع السببی إذا کان معناه له فیقال: مررت برجل حسنه العین کما یقال حسنت عینه.

(باب التوکید)

زعم الفراء أن أجمعین تفید اتحاد الوقت. کما أجاز حذف الضمیر استغناء بنیه الإضافه کما فی قوله تعالی: (خَلَقَ لَکُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً) و قراءه بعضهم "انا کلا فیها" علی ان المعنی: جمیعه و کلنا. کما أجاز الفصل بین المؤکد و المؤکد بإما فأجاز "مررت بالقوم اما أجمعین و اما بعضهم" .

(باب عطف البیان)

جوز الفراء إضافه الوصف المفرد المقترن بال إلی العلم و بهذا أعرب کلمه (بشر) فی قول الشاعر: -.

انا ابن التارک البکری بشر علیه الطیر ترقبه وقوعا

بدلا من (البکری) و لیس عطف بیان کما عند جمهور العلماء.

(باب عطف النسق)

منع الفراء إفاده الفاء للترتیب منعا مطلقا. کما زعم أن الواو تفید الترتیب و التعبیر بمطلق الجمع مساو التعبیر بالجمع المطلق من حیث المعنی و لا التفات لمن غایر بینهما بالإطلاق و التقیید. کما قال فی معنی "أو" فی الآیه الکریمه "وَ أَرْسَلْناهُ إِلی مِائَهِ أَلْفٍ أَوْ یَزِیدُونَ" أنها بمعنی بل یزیدون.

کما انه یقیس حذف اما إذا عطفت علی کلام سابق تقدمته فی الأصل "أما" ثم حذفت لأن فی ذکر الثانیه المسبوقه بواو العطف إیماء إلیها و إشاره لها فیجیز "زید یقوم و أما یقعد" کما یجیز "أو یقعد" فهو یقول بالنص "و لا تدخل أو علی أما، و لا أما علی أو، و ربما فعلت العرب ذلک لتاخیهما فی المعنی علی التوهم فیقولون: عبد الله أما جالس أو ناهض، و یقولون: عبد الله یقوم و أما یقعد، و فی قراءه أبی: (وَ إِنّا أَوْ إِیّاکُمْ لَعَلی هُدیً أَوْ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ) فوضع" أم "فی موضع" اما ".و قال الشاعر: -.

فقیل لهن امشین اما نلاقه کما قال أو نشف النفوس فنعذرا

و قال آخر: -.

تلم بدار قد تقادم عهدها و اما بأموات الم خیالها

فوضع" أما "فی موضع" أو "علی التوهم و ذلک إذا طالت الکلمه بعض الطول أو فرقت بینهما بشیء هنالک" انتهی کلام الفراء فی "اما".

و أجاز الفراء کذلک العطف ب "لا" علی اسم لعل کما یعطف بها علی اسم ان نحو "لعل زیدا لا عمرا قائم" .

(الضمیر)

مذهب الفراء ان المجیء بالنون مع لیت لیس بلازم، و ترکه لیس ضروره و لا شاذا فیجوز أن تقول: لیتی فی سعه الکلام کما تقول: لیتنی و ان کان ذکر النون أکثر من ترکها.

(اسم الإشاره)

حکی ابن منظور عن الفراء دخول (ها) التنبیه علی اسم الإشاره المختص بالبعید نحو (هناک أو هنالک) و القریب نحو هنا، فیجوز أن یقال: هاهنا بهاء التنبیه مع تشدید النون أما (هاء) (هنا) فالفراء یرویها مکسوره و مفتوحه.

(الاسم الموصول)

قال الفراء:" العرب قد تذهب ب "ذا" و "هذا" إلی معنی "الذی" فیقولون: من ذا یقول ذاک، فی معنی: من الذی یقول، و قال یزید بن مفرغ:

عدس ما لعباد علیک اماره نجوت و هذا تحملین طلیق

کأنه قال: و الذی تحملین طلیق انتهی کلام الفراء.

(باب النکره)

قال ابن الأنباری فی (الزاهر) ان الفراء و هشاما قالا: نسیج وحده و عییر وحده، و واحده، و واحد امه، نکرات و الدلیل علی هذا أن العرب تقول:

رب نسیج وحده قد رأیت، و رب واحد امه قد أجرت.

(باب الاشتغال)
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غلامه و زیدا حبست علیه لا ینتصب الاسم بفعل یفسره ما بعده أی ضربت و جاوزت و أهنت و لابست بل أن ناصبه لفظ الفعل المتأخر عنه اما لذاته أن صح المعنی و اللفظ بتسلیطه علیه نحو زیدا ضربته فضربت عامل فی زید کما انه عامل فی ضمیره و اما لغیره ان اختل المعنی بتسلیطه علیه فالعامل فی زیدا هو قولک مررت به لسده مسد جاوزت و فی عمرا ضربت أخاه لسده مسد أهنت و لیس قبل الاسم فی الموضعین فعل مضمر ناصب عنده.

(باب التنازع)

یری الفراء بأنه إذا اتفق العاملان فی طلب المرفوع فالفعل لهما و لا إضمار نحو یحسن و یسیء ابناکا و لا تقول یحسنان و یسیء ابناک. هذا عند توجه العاملین إلی الاسم الظاهر، و ان اختلفا أضمرته مؤخرا، نحو: ضربنی و ضربت زیدا هو.

(مبحث المضمرات)

قال الفراء فی قوله تعالی: (قُلْ هُوَ اللّهُ أَحَدٌ) ان (هو) ضمیر اسم الله تعالی و جاز ذلک و ان لم یجر [یجز] له ذکر لما فی النفوس من ذکره، و کان یجیز: کان قائما زید و کان قائما الزیدان و الزیدون فیکون قائما خبرا لذلک الضمیر و ما بعده مرتفع به. کما أجاز ان تقول: الضارب زید نظرا إلی الاسمیه و ان الإضافه لفظیه لم یحصل بها تعریف فیکون مانعا من الإضافه.

(باب نعم و بئس)

ذهب الفراء و جماعه من الکوفیین إلی أن "نعم و بئس" اسمان و استدلوا علی ذلک بدخول حرف الجر علیهما فی قول بعضهم - و قد بشر ببنت -

"و الله ما هی بنعم الولد"

و قول آخر - و قد سار إلی محبوبته علی حمار بطیء السیر -

"نعم السیر علی بئس العیر"

. و اعرابه علی مذهب الفراء و من وافقه من الکوفیین هکذا: "نعم" مبتدأ، و هو اسم بمعنی الممدوح مبنی علی الفتح فی محل رفع. "الرجل" یدل من نعم أو عطف بیان علیه مرفوع بالضمه الظاهره "زید" خبر المبتدأ مرفوع بالضمه الظاهره.

(باب الاستثناء)

یری الفراء ان (الا) مرکبه من (ان) و (لا) ثم خففت ان و أدغمت فی اللام فإذا انتصب ما بعدها فعلی تغلیب حکم ان و إذا لم ینتصب فعلی تغلیب حکم لا لأنها عاطفه.

کما قال فی الصحاح عن بعض بنی أسد و قضاعه انهم ینصبون (غیر) إذا کانت فی معنی الا، تم الکلام قبلها أم لم یتم. یقولون ما جاءنی غیرک و ما جاءنی أحد غیرک.

(باب فی مسائل خلافیه)

1 - یری الفراء و الکوفیون عامه ان الاعراب فی الفعل یفرق بین المعانی فکان أصلا کاعراب الأسماء کقولک: أرید أن أزورک فیمنعنی البواب. إذا رفعت کان له معنی و إذا نصبت کان له معنی، و کذلک قولک: لا یسعنی شیء و یعجز عنک إذا نصبت کان له معنی، و إذا رفعت کان له معنی آخر، و کذلک باب الجواب بالفاء أو الواو، نحو: لا تأکل السمک و تشرب اللبن.

و هو فی ذلک کالاسم، إذا رفعت کان له معنی، و إذا نصبت أو جررت کان له معنی آخر. 2 - یری الفراء ان المراد بزیاده التنوین فی الاسم الفرق بین المتصرف و غیر المتصرف. بینما یری آخرون بان المراد به الفرق بین الاسم و الفعل. و نسبه الزجاجی [الزجاج ]للفراء أیضا.

3 - ذهب الکوفیون إلی أنه یجوز العطف علی موضع "أن" قبل تمام الخبر. و اختلفوا بعد ذلک فالکسائی جوز ذلک علی کل حال سواء یظهر فیه عمل "ان" أو لم یظهر، و ذلک نحو قولک "ان زیدا و عمرو قائمان، و انک و بکر منطلقان" و ذهب الفراء إلی أنه لا یجوز ذلک إلا فیما لم یظهر فیه عمل أن. و ذهب البصریون إلی أنه لا یجوز العطف علی الموضع قبل تمام الخبر علی کل حال.

4 - ذهب الکوفیون إلی أن "علیک، و دونک، و عندک" فی الإغراء یجوز تقدیم معمولاتها علیها نحو "زیدا علیک، و عمرا عندک، و بکرا دونک" و ذهب البصریون و الفراء إلی أنه لا یجوز تقدیم معمولاتها علیها.

5 - ذهب الکوفیون إلی أن الاسم المنادی المعرف المفرد معرب مرفوع بغیر تنوین و ذهب الفراء من الکوفیین إلی أنه مبنی علی الضم و لیس بفاعل و لا مفعول.

6 - یری الفراء بان حرف القسم یعمل محذوفا بغیر عوض مستدلا علی ذلک بسماعه عن العرب یقولون "الله لتفعلن" فیقول المجیب "الله لأفعلن" بالف واحده مقصوره فی الثانیه فیخفض بتقدیر حرف الخفض و ان کان محذوفا.

7 - ذهب الکوفیون إلی أنه إذا تقدم الاسم المرفوع فی جواب الشرط فإنه لا یجوز فیه الجزم و وجب الرفع، نحو "أن تاتنی زید یکرمک" و اختلفوا فی تقدیم المنصوب فی جواب الشرط نحو "أن تاتنی زیدا أکرم" فاباه الفراء و اجازه الکسائی.

8 - ذهب الکوفیون إلی انه یجوز تقدیم المفعول بالجزاء علی حرف الشرط نحو "زیدا أن تضرب اضرب" و اختلفوا فی جواز نصبه بالشرط فأجازه الکسائی و منعه الفراء. و ذهب البصریون إلی انه لا یجوز أن ینصب بالشرط و لا بالجزاء.

(باب الحروف)

1 - الالف المفرده: - یری الفراء ان الهمزه فی قراءه الحرمیین (أَمَّنْ هُوَ قانِتٌ آناءَ اللَّیْلِ) للنداء إذ أنه سلیم من دعوی المجاز إذ لا یکون الاستفهام منه تعالی علی حقیقته و من دعوی کثره الحذف لأن التقدیر عند من جعلها للاستفهام: أ من هو قانت خیر أم هذا الکافر أی المخاطب بقوله تعالی: (قُلْ تَمَتَّعْ بِکُفْرِکَ قَلِیلاً) فحذف شیئان: تعادل الهمزه و الخبر.

2 - إذن: یری الفراء انها إذا عملت کتبت بالألف و الا کتبت بالنون للفرق بینها و بین إذا.

3 - ان المکسوره الخفیفه عند سیبویه و الفراء لا تعمل عمل لیس إذا دخلت علی الجمله الاسمیه.
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الدار فان زیدا جالس" و لا یکون العامل ما بعد الفاء لأن خبر أن لا یتقدم علیها فکذلک معموله هذا قول سیبویه و المازنی و الجمهور، و خالفهم المبرد و ابن درستویه و الفراء فجعلوا العامل نفس الخبر، و توسع الفراء فجوزه فی بقیه أخوات (ان)، فان قلت "اما الیوم فانا جالس" احتمل کون العامل "اما" و کونه الخبر لعدم المانع، و ان قلت "أما زیدا فانی ضارب" لم یجز أن یکون العامل واحدا منهما.

5 - أو: قال الفراء فی معنی (أو) فی قوله تعالی: (وَ أَرْسَلْناهُ إِلی مِائَهِ أَلْفٍ أَوْ یَزِیدُونَ) : بل یزیدون.

6 - الا: ذکر الأخفش و الفراء و أبو عبیده أن من أحد معانیها أن تکون عاطفه بمنزله الواو فی التشریک فی اللفظ و المعنی، و جعلوا منه قوله تعالی:

(لِئَلاّ یَکُونَ لِلنّاسِ عَلَیْکُمْ حُجَّهٌ إِلاَّ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْهُمْ) ، (لا یَخافُ لَدَیَّ الْمُرْسَلُونَ إِلاّ مَنْ ظَلَمَ ثُمَّ بَدَّلَ حُسْناً بَعْدَ سُوءٍ) أی و لا الذین ظلموا، و لا من ظلم.

7 - إلی: - اثبت الفراء ان من معانیها التوکید، و هی الزائده، و استدل بقراءه بعضهم (أَفْئِدَهً مِنَ النّاسِ تَهْوِی إِلَیْهِمْ) بفتح الواو، و خرجت علی تضمین تهوی معنی تمیل، أو أن الأصل تهوی بالکسر فقلبت الکسره فتحه و الیاء ألفا کما یقال فی رضی رضا، و فی ناصیه ناصاه یقول الفراء: قال ذلک ابن مالک، و فیه نظر، لان شرط هذه اللغه تحرک الیاء فی الأصل.

8 - ثم: - یری الفراء أن (ثم) المهمله قد تتخلف بدلیل قولک:

"اعجبنی ما صنعت الیوم ثم ما صنعت أمس أعجب" لأن ثم فی ذلک لترتیب الاخبار، و لا تراخی بین الاخبارین.

9 - عن: - حکی الفراء عن العرب قولهم رمیت عن القوس و رمیت بالقوس ف (عن) تفید الاستعانه فی أحد معانیها، و فیه رد علی الحریری فی إنکاره ان یقال ذلک الا إذا کانت القوس هی المرمیه، و حکی أیضا "رمیت علی القوس".

10 - حرف الفاء المفرده: - قال الفراء: انها لا تفید الترتیب مطلقا و احتج بقوله تعالی: (أَهْلَکْناها فَجاءَها بَأْسُنا بَیاتاً، أَوْ هُمْ قائِلُونَ) . و من معانیها ان تکون زائده بشرط ان یکون الخبر امرا و نهیا. و مثل للأمر بقول الشاعر: - و قائله:

خولان فانکح فتاتهم....

و مثل للنهی بنحو "زید فلا فلا تضربه".

11 - حرف الکاف: - قال الفراء فی قوله تعالی (أَ رَأَیْتَکَ هذَا الَّذِی کَرَّمْتَ عَلَیَّ) : التاء حرف خطاب، و الکاف فاعل لکونها المطابقه للمسند إلیه.

12 - کم: - أجاز الفراء و الزجاج و ابن السراج و آخرون ان یکون تمییزکم الاستفهامیه مجرورا.

13 - کلا: - و یری الفراء انها تکون حرف جواب بمنزله أی و نعم، و حمل علیه "کَلاّ وَ الْقَمَرِ" معناه أی و القمر.

14 - کل: - أجاز الفراء أن تقطع (کل) المؤکد بها عن الإضافه لفظ متمسکا بقراءه بعضهم (إِنّا کُلٌّ فِیها) . 15 - اللام المفرده: - و یری الفراء ان الشرط قد یجاب بها مع تقدم القسم علیه.

16 - لا: مثل لا رجل - عند الفراء - "لا جرم" نحو "لا جرم ان لهم النار" و المعنی عنده لا بد من کذا أو لا محاله فی کذا فحذفت من أو فی.

17 - لات: - زعم الفراء انها تستعمل حرفا جارا لأسماء الزمان خاصه کما أن مذ و منذ کذلک، و أنشد: -.

طلبوا صلحنا و لات أوان....

البیت. و استدل علی ذلک بقراءه (وَ لاتَ حِینَ مَناصٍ) بخفض الحین.

18 - لو: أثبت الفراء ورودها مصدریه استشهادا بقراءه بعضهم (وَدُّوا لَوْ تُدْهِنُ فَیُدْهِنُونَ) بحذف النون فعطف یدهنوا بالنصب علی تدهن لما کان معناه أن تدهن.

19 - لو لا: - و تأتی للتوبیخ کما یتضح من تفسیر الفراء قوله تعالی:

(فَلَوْ لا کانَتْ قَرْیَهٌ آمَنَتْ فَنَفَعَها إِیمانُها إِلاّ قَوْمَ یُونُسَ) أی فهلا کانت قریه من القری المهلکه تابت عن الکفر قبل مجیء العذاب فنفعها ذلک.

20 - لن: یری الفراء ان أصلها و أصل (لم): (لا) فأبدلت الالف نونا فی لن و میما فی لم.

21 - لیت: - و حکمه ان ینصب الاسم و یرفع الخبر و یری الفراء انه قد ینصبهما کما فی قول الراجز:

یا لیت أیام الصبا رواجعا

.

22 - لعل: - حرف ینصب الاسم و یرفع الخبر و أجاز الفراء نصبهما کما فی بعض لغات العرب" لعل أباک منطلقا".

23 - لکن: - قال الفراء بان أصلها لکن ان، فطرحت الهمزه للتخفیف، و نون لکن للساکنین، کقول الشاعر: -

..... ولاک اسقنی ان کان ماؤک ذا فضل

فحذف نون (لکن) فی قوله (ولاک).

24 - هل: من معانیها انها تأتی بمعنی (قد) و ذلک مع الفعل. و بذلک فسر الفراء قوله تعالی: (هَلْ أَتی عَلَی الْإِنْسانِ حِینٌ مِنَ الدَّهْرِ) قال: انها بمعنی (قد أتی).

25 - الواو المفرده: - و قال الفراء و قطرب و الربعی و ثعلب و أبو عمرو الزاهد و هشام و الشافعی بافادتها معنی الترتیب.

(باب فی مسائل متفرقه)

1 - نقل أبو العباس احمد بن یحیی ثعلب قول الفراء فی (لدن غدوه) حیث قال فی (غدوه) انها تنصب و ترفع و تخفض. فتأویل الرفع لدن کان غدوه، و ینصب بخبر کان، و یخفض بعند، أی عند غدوه.

2 - کلمه (سبحان) عند الفراء تأویلها الإضافه و هی تنزیه وضعت موضع المصدر، فی الأصل سبحت تسبیحا و سبحانا، فإذا أسقطت الکاف فتحت، و انشد: - سبحان من علقمه الفاخر... فقال الفراء: طلب الکاف ففتح.
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و قال: هی من صله: (فَلْیَعْبُدُوا رَبَّ هذَا اَلْبَیْتِ) . قال: و معنی (لإیلاف قریش) إیلافهم: یجعل مثل أنبتکم نباتا، رده إلی الأصل.

4 - قال الفراء فی نحو (ان عبد الله قام أقم): ان أضمر مجهولا رفع لا غیر، و إذا أضمر غیر مجهول رفع و نصب.

قال: و الشروط کلها یتقدمها المستقبل و الماضی و الدائم، و "ان" لا یتقدمها الا مستقبلها.

5 - و قال الفراء فی قوله تعالی: (إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ الَّذِینَ هادُوا) : انما عد أصناف الکفره، فهم الیهود. قال: و خبر "ان" فی قوله: (فَلَهُمْ أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ) و هو جزاء.

6 - و قال الفراء فی قوله تعالی: (إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ الَّذِینَ هادُوا وَ اَلصّابِئُونَ) : اما الصابئون فان رفعه علی انه عطف علی الذین، و الذین:

حرف علی جهه واحده فی رفعه و نصبه و خفضه فلما کان اعرابه واحدا و کان نصب ن ضعیفا - و ضعفه انه یقع علی الاسم و لا یقع علی خبره - جاز رفع الصابئین. و لا استحب ان أقول: إن عبد الله و زید قائمان، لتبین الاعراب فی عبد الله.

7 - و قال الفراء: الاعداد لا یکنی عنها ثانیه، فلا أقول: عندی الخمسه الدراهم و الستتها، و أقول: عندی الحسن الوجه الجمیله، فاکنی عنه، فکل ما کنیت عنه کان مفعولا، و کل ما لم أکن عنه لم یکن مفعولا.

8 - و قال الفراء فی قوله تعالی: (فامنوا خَیْرٌ لَکُمْ) : فامنوا إیمانا خیرا لکم.

و قال أیضا فی قوله تعالی: (قُلْ لِلَّذِینَ آمَنُوا یَغْفِرُوا) : هو جزاء، و فیه شیء من الحکایه.

10 - و قال أیضا فی نحو قولهم (أنت رجل قائم) یکون صله و لا یکون صله، و یکون حالا و لا یکون حالا. و أنت، هو الرجل، و الرجل هو أنت.

11 - کل ما کان مثل عباس و العباس، و حسن و الحسن، فادخال الالف و اللام و إخراجهما و الاسم لا یحتاج إلی الالف و اللام، لأنک تقول: هذا زید الساعه و غدا و أمس، فتکون له الحالات، فإذا قلت الحسن فنزلت الالف و اللام فیه فهو للمعهود، فقد خرج إذا سمیت به من ذلک الطریق.

12 - یجیز الفراء نحو "قائم أخوک" و هو یرید "من قائم فأخوک".

13 - قال الفراء فی قوله تعالی: (هُنَّ أَطْهَرُ لَکُمْ) ان اطهر نصبت علی التقریب، و هو یسمی: هذا زید القائم، تقریبا أی قرب الفعل به.

14 - و قال فی نحو: نحن بنی، و معشر، و رهط: هو مثل "جمیعا" فکان العرب حینما تقول: نحن بنی فلان أو معشر فلان أو رهط فلان نقول ذاک، معناه: نحن جمیعا نقول ذلک.

15 - و قال فی (ما) فی قوله تعالی: (وَ یَخْتارُ ما کانَ لَهُمُ الْخِیَرَهُ) انها علی ضربین، تکون مصدرا، و تکون عائد الالف و اللام. 16 - و قال أیضا: الایمان ترتفع بجواباتها، و هذا موضع هذا و انشد: -.

لعمر أبی الواشین لا عمر غیرهم لقد کلفونی خطه لا أریدها

فتنصب "عمر" إذا سقط اللام.

17 - یجوز عند الفراء ترخیم المندوب و انشد: -

یا فقعسا و أین منی فقعسأ أبلی یأکلها کروس

و أصله: "یا فقعساه".

18 - إذا قالوا (من ذا ناته) فالفراء یرفع من بذا و ذا بمن، و ناته جواب الجزاء. کأنه قال من یکن هذا ناته. و إذا أراد الاستفهام قال من ذا فنأتیه؟ کأنه قال، من هذا فنأتیه.

19 - "حیث" علی مذهب الفراء یرفع بها شیئان، لأنها تقوم مقام صفتین، إذ قالوا: حیث زید عمرو، فالتأویل: مکان یکون فیه زید یکون فیه عمرو. فضمت لأنها تدل علی محذوف مثل قبل و بعد.

20 - و قال فی قوله تعالی: (هَلْ أَتی عَلَی الْإِنْسانِ حِینٌ مِنَ الدَّهْرِ لَمْ یَکُنْ شَیْئاً مَذْکُوراً) : تکون أمرا. و قال: و سمعت أعرابیا یقول: هل أنت ساکت. مثله (هل أنتم منتهون). هذا استعراض لآراء الفراء فی النحو عسی ان ینتفع القارئ الکریم بما قدمته بین یدیه، و من الله التوفیق.


الشیخ یحیی بن محمد الکتکانی

.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

هو من اعلام فقهاء هجر و المنبی عن حقائق البشر له کتاب فی التاریخ و السیر و کانت له عند شاه عباس الصفوی المنزله العلیا و المکانه التی تنافست فیها الدنیا.

مات قدس سره الشریف سنه 999 التاسعه و التسعین و تسعمائه من الهجره.


یعقوب بن إسحاق الکندی

.

مرت ترجمته فی الصفحه 307 من المجلد العاشر، و ننشر هنا بحثا عنه بعنوان (الله و العالم عند الکندی) بقلم الدکتور عثمان عیسی شاهین:
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لا یقبل أرسطاطالیس أن یکون هذا المحرک الابدی الأول متکثرا، بل انه واحد و عله لما عداه من المتحرکات الأخری. یختلف هذا المحرک عن الموجودات التی تتکون من الاحجام و الاجزاء و الإعظام، أنه، و هو یتصف بالوحده، و یعتبر مبدأ جمیع الأشیاء عله الوجود و العدم و التغیر فی الکائنات، و لکن من غیر أن ینعت بای من هذه فی وجه من الوجوه. و حینما یری أرسطاطالیس أن الأشیاء المتغیره لا یمکن أن تکون عله حقیقیه للحرکه، فإنه یفرق، و فی أصاله، بین حرکات الاجرام العلیا، التی تتحرک بواسطه محرک أزلی لا یتحرک، و إن تغیرها یکون أزلیا کذلک، و حرکات الأشیاء الطبیعیه السفلی التی تتحرک عن طریق شیء متغیر متبدل، و إنها تکون بذاتها متغیره کذلک. و لکن هذا المحرک القدیم، الذی یطلق علیه الکندی لفظه الله، و الذی یقبل أن یکون عنده عله الأشیاء جمیعها بتوسط و بغیر توسط، هو عند أرسطاطالیس ابدی بسیط، إنه، و باستمرار، فی حاله واحده لا تتبدل، أنه یحرک حرکه واحده و بسیطه.

إن الله الابدی، و الذی هو العله الأولی، لا یقبل أن یوصف عند الکندی بالعدم، أنه لا موضوع له، و لا محمول، و لا فاعل و لا سبب.

یبرهن الکندی هنا، و کما یفعل الغزالی و ابن سینا، علی أن الله الأزلی لا تحده التعریفات المنطقیه، یعنی أنه لا جنس له، لأنه إن کان له جنس فهو نوع، و النوع مرکب من جنسه العام له و لغیره و من فصل لیس فی غیره، فله موضوع هو الجنس القابل لصورته و صوره غیره، و محمول هو الصوره الخاصه له دون غیره، فله موضوع و محمول.

و لکن قد ظهر أن الله الأبدی لیس له عند الکندی موضوع و لا محمول و لا جنس... أن الله عند الکندی، و هو الذی أوجد العالم المحدث، تام و کامل و موجود، لا یقبل التبدل و الفساد و الانتقال من النقص إلی التمام، لأن الانتقال استحاله ما، أنه لا یمکن أن یکون ناقصا فیصیر إلی حال یکون بها فاضلا و کاملا، إنه لا یمکن أن یستحیل إلی أفضل منه و لا إلی انقص منه بته، إن الله الابدی، - و کما یبرهن أرسطاطالیس فی طبیعه المحرک الأول الذی لا یقبل الامتداد، - لا جنس له عند الکندی، لا یمکن أن یکون جرما ذا کمیه أو کیفیه، لأنه سیتصف بحدود الزمان و المکان و التناهی، و الله الذی خلق العالم و أمسکه و أبدعه، هو الفاعل، الحق الأول، الأزلی، إنه یعلو علی کل ما یتصوره عقل الإنسان...

یحاول ان یربط الکندی فی کثیر من رسائله، و فی أصاله ظاهره بین الحرکه و الجرم و الزمان، و یدعم بهذا الربط نظریته فی تناهی و حدوث العالم.

إذا قال الکندی فی بادئ الأمر أن الزمان مده تعدها الحرکه، و إنه إذا لم تکن حرکه لم یکن زمان، فإنه یوحد بینها حینما یقول: إن کان زمان فحرکه، و إن کانت حرکه فجرم. أن الحرکه ملازمه للجرم بوجه عام، و إن الجرم فی زمان حی کم متصل. أن الحرکه و الجرم و الزمان لا یسبق بعضها بعضا فی الآنیه، انها، - و تختلف فی هذا عن الذات الالهیه، - ذات بدایه و نهایه. و الجرم، کالزمان موجود معناه، أنه یقبل الکون و الفساد، و أنه، من حیث أنه شیء حادث، لا یمکن أن یکون لا نهایه له بالفعل.

و یری الکندی، فی نظریته عن الله و العالم، أن الحرکه موجوده ما دام هنالک جرم، و قد قیل أن الحرکه لا تکون، إذا کان الجرم موجودا، و هذا محال حسب رأیه، لأنه إذا کان هنالک جرم کانت حرکه اضطرارا، إذا افترض وجود الجرم بدون الحرکه، فاما ألا تکون حرکه بته، و أما أن تقبل ألا تکون فی وقت ما، و أن تکون فی آخر، یعنی الکندی أن تقبل هذه الحرکه حالتی الوجود و العدم. و من الطبیعی أنه إذا کانت الحرکه لیست موجوده، و إن الجرم موجود، فسیحدث تناقض واضح حسب مذهب الکندی العام، لأننا عرفنا أن الحرکه و الجرم و الزمان عنده لا یسبق بعضها بعضا فی الآنیه فهی معا.

و لنتفهم رأی الکندی فی عدم قبول انتساب اللاتناهی إلی الجرم و العالم، لا بد لنا أن نناقش، و فی اقتضاب، آراء أرسطاطالیس فی هذا السبیل تلک الآراء التی ستوضح لنا طبیعه ادراک التناهی و اللاتناهی بوجه عام. یقول أرسطاطالیس فی الکتاب الثالث من الطبیعیات: أن الفیثاغورسیین و أفلاطون قد اعتبروا اللامتناهی جوهرا و شیئا قائما بذاته، و أن تصور العناصر الأربعه فی الفلسفتین الأیونیه و الطبیعیه قد أشار إلی وجود هذا اللامتناهی، - و هو مبدأ لا یقبل الفناء، - عن متصل ملموس.

لا ینکر أرسطاطالیس أننا سنکون أمام صعوبات جمه حینما نحاول امتحان نظریه اللامتناهی. یظهر أرسطو هنا أمام نظرتین قد لا تبدو ان متعارضتین إلی حد کبیر، نظره أوحت بها إلیه دراساته الطبیعیه التی تعتبر الجسم المکانی متناهیا، و نظره ثانیه أسعفته بها الدراسات المتقدمه علیه حینما اعتبر ماده العالم القدیمه أزلیه غیر محدوده. أن الکندی لم یقف کثیرا أمام هذه الناحیه کما سیفعل ابن رشد فیما بعد، أنه لم یفکر فی المشاکل الذهنیه البعیده المدی، تلک المشاکل التی قد تعترض الباحث حینما یتصور فکره اللامتناهی عند الأقدمین، و فکره الحدوث أو التناهی عند المسلمین. و إذا لم تستوقف الکندی هذه النظره العویصه بعض الوقت، فان استاذه أرسطاطالیس قد أخذ یتساءل عن طبیعه هذا اللامتناهی: هل هو جوهر، أم هو محمول ذاتی علی طبیعه ما، أم هو لا هذا و لا ذاک؟ لا یمکن أن یوجد اللامتناهی بالفعل... تلک هی حکمه قال بها أرسطاطالیس حینما نظر إلی الجسم المحسوس المحدود، و أکدها عن طیب خاطر تلمیذه الکندی، لا یتصور أرسطاطالیس أن یوجد اللامتناهی بالفعل کجوهر، أو کمبدإ، أو کقدر أو کعدد، لأنه سیقبل إذن القسمه و التجزئه و التناهی و الزیاده و النقصان. أن الجسم المحسوس الذی یتکون من عناصر متناهیه العدد، و الذی یوجد بطبیعته فی مکان ما لا یقبل أن ینتسب إلیه کما یقول أرسطاطالیس، و کما یتضح هذا بجلاء عند تلمیذه الکندی، فکره اللاتناهی بآیه حال من الأحوال.

و لکن إذا حاول أرسطاطالیس أن ینکر فکره انتساب اللاتناهی إلی الجسم المحسوس الموجود فی المکان، فإنه قد یقبل وجود جوهر اللامتناهی بوجه ما. لأننا إذا أنکرنا، و کما تقول نصوص الطبیعیات فکره اللامتناهی إنکارا مطلقا و ابدیا، فستکون إذن للزمان و لهذا العالم بدایه و نهایه. و کانا بارسطاطالیس یعبر عن هذا فی أسلوب شعری جمیل، و ذلک حینما یقول:
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فی وضع یختلف عما هو علیه فی الواقع، و من هنا فان فکره الجوهر اللامتناهی قد تتحقق عند أرسطاطالیس و إلی حد ما، فی جو یقرب من المثل الافلاطونیه، علی حین أن الکندی لم یلجا إلی هذا التصور الجزئی المثالی، و أمن بعالم الأجسام المتناهیه و ارتباطها بالحرکه و الزمان و المکان...

و لکن کیف یوضح الکندی، فی نظریته عن الله و العالم، أنه لا یمکن أن یکون جرم لا نهایه له. یبرهن علی هذا بنصه: أنه إن أمکن أن یکون جرم لا نهایه له، فقد یمکن أن یتوهم منه جرم محدود الشکل متناه، و إذا توهم من الجرم اللامتناهی آخر محدودا، فقد یقال: هل هذا الجسم المحدود هو متناه أم لا متناه، فان کان هذا الجسم المحدود متناه فان الجمله ستکون متناهیه، ذلک لأن الإعظام التی یعتبر کل واحد منها متناه تکون جملتها متناهیه، و من المستحیل، حسب برهنه الکندی، أن یکون الجرم لا متناهیا و متناهیا.

لم یشن الکندی، حینما یقول بتناهی الجرم، أن یثبت فی نظریته عن الله و العالم، کیف أن الله، و هو الفاعل الحق، و غایه کل عله، یستطیع وحده إیجاد الموجودات عن عدم. أنه المبدع الذی لا یتأثر بجنس من أجناس التأثر، أنه و هو الفاعل لا یقبل، کمخلوقاته، أن ینفعل بته. و قد یقرب الکندی، حینما یناقش طبیعه الفعل و الانفعال، من الغزالی. یقول الکندی:" أن الفاعل الحق الأول لا ینفعل بته و أما ما دونه أعنی جمیع خلقه، فإنها تسمی فاعلات بالمجاز، لا بالحقیقه أعنی انها کلها منفعله بالحقیقه. "و هو یقدر بهذا أن الفلک الأعلی هو المفعول الأول، و أنه باختلاف حرکات ما فیه من أجرام متحرکه علی أنحاء معینه، یفعل فیما دونه، و یعتبر هذا الفلک مبدعا، أبدعه خالقه و منشئه، أی أبدعه الله الذی هو العله المباشره أو غیر المباشره لکل ما یقع فی الکون. یری الکندی أن الأول ینفعل عن البارئ و ینفعل عن هذا ثان، و هکذا حتی ینتهی الأمر إلی المنفعل الأخیر منها. أن المنفعل الأول یسمی فاعلا بالمجاز للمنفعل عنه، لأنه عله انفعاله القریبه، و کذلک الثانی، إذ هو عله الثالث القریبه فی انفعاله حتی ینتهی إلی آخر المفعولات. و یختم الکندی هذه البرهنه التی قد توهم بتأثیر افلوطونی [افلاطونی]، و التی قد تبدو واضحه عند الفارابی فیما بعد، إلی أن الله، أی البارئ تعالی هو" العله الأولی لجمیع المفعولات التی بتوسط، و التی بغیر توسط، بالحقیقه، لأنه فاعل لا منفعل بته، إلا أنه عله قریبه للمنفعل الأول، و عله بتوسط لما بعد المنفعل الأول من مفعولاته.

ان الظواهر المحسوسه لتدل، کما یری الکندی، أوضح دلاله علی وجود هذا الفاعل الحق المدبر، هذا الموجود الذی لم یکتسب وجوده من شیء خارجی عنه، و الذی یعده الکندی الواحد العی، و العله الأولی التی لا تقبل التکثر بحال من الأحوال. أنه کما یقول فی نصه: "العله الفاعله التی لا فاعل لها، المتممه التی لا متمم لها" ،و انه هو الذی یجعل الأشیاء تقبل العلل و الأسباب. و قد رمزت الطبیعه فی جمیع الأشیاء بان عله الکل واحد حق، هذا الواحد المحجوبه عنه الأعین الجثمانیه، الذی هو تام و کامل، لا یلحقه النقص و الانفصال بجهه من الجهات.

و الکندی الذی یری، فی نظریته عن الله و العالم، أن الواحد الحق تام و کامل، یبرهن علی أن الجرم و کل محمول فیه هو متناه، أنه یقبل الحرکه و الکم و المکان و الزمان. و العلاقه کائنه عند الکندی بین الجرم، - الذی یحده بأنه جوهر طویل عریض عمیق، ذو ابعاد ثلاثه. مرکب من هیولی و صوره، - و بین الإعظام المتجانسه. یری الکندی أن الإعظام المتجانسه التی کل واحد منها متناه هی فی جملتها متناهیه. أنه لا یمکن أن یکون جرم لا نهایه له أعظم من جرم لا نهایه له، علی حین أن کل عظیمین متجانسین، - لیس أحدهما أعظم من الآخر، - متساویان. و یخلص الکندی من هذا إلی أن جرم الکل، أی العالم، لیس یمکن أن یکون لا نهایه له بل هو متناه.

و إذ یحاول الکندی اقامه الدلیل علی فکره التناهی یقول: قد یظن أنه یمکن أن یکون جرم الکل کان ساکنا أولا و کان ممکنا أن یتحرک ثم تحرک، و هذا ظن کاذب بالضروره، لأن جرم الکل، أی العالم، إن کان ساکنا أولا ثم تحرک، فلا یخلو أن یکون جرم الکل موجودا بعد عدم، أی کما جاء فی نص الکندی، کونا عن لیس، أو یکون قدیما. فان کونا عن لیس، فان وجوده قد اکتسب إذن الکون عن طریق الحرکه، و إذا لم یسبق الجرم الکون کان الکون ذاته، فاذن لم یسبق کون الجرم الحرکه بته. و قد قیل أن جرم الکل کان أولا و لا حرکه، و هذا ما لا یقبله الکندی، لأنه إن کان جرم الکل موجودا عن عدم، کونا عن لیس، فإنه لیس یمکن أن یسبق الحرکه. و إذا کان الجرم لم یزل ساکنا، أی قدیما، ثم تحرک لأنه کان ممکنا له أن یتحرک، فقد استحال إذن جرم الکل القدیم من السکون بالفعل إلی الحرکه بالفعل، و القدیم، کما نعرف، لا یقبل أن ینعت بلفظه الاستحاله، فهو إذن مستحیل لا مستحیل، و هذا خلف لا یمکن. و یخلص الکندی من هذه البرهنه الاصیله علی أنه لیس یمکن أن یکون جرم الکل قدیما أی لم یزل ساکنا بالفعل، ثم قبل أن یتحرک بالفعل، لأنه إذا کانت الحرکه فیه موجوده، فهو لم یسبق الحرکه بته. و یختم الکندی هذه البرهنه فی نص مشرق جمیل: "إن کانت حرکه کان جرم اضطرارا، و إن کان جرم کانت حرکه اضطرارا، فمده الجرم اللازمه للجرم ابدا تعدها حرکه الجرم اللازمه للجرم ابدا، فالجرم لا یسبق الزمان ابدا، فالجرم و الحرکه و الزمان لا یسبق بعضها ابدا" .و فکره التناهی هذه فی الجرم هی التی تمیز نظریه الحدوث عند الکندی، بالاصاله، و تجعلها ذات طابع یختلف عن الفلسفه الایونیه و الطبیعیه، و عن استاذه أرسطاطالیس.

أن الجرم المتناهی الذی یقبل التبدل، عن طریق الحرکه المکانیه، بالقرب من مرکزه أو البعد منه، یوصف عند الکندی بأنه مرکب، لا یمکن تصوره منفصلا عن الحرکه و الزمان، لا یقبل الازلیه بحال من الأحوال، أنه محدث له خالقه و محدثه. أن الجرم و الحرکه و الزمان، کما یؤکد الکندی فی کل نص و مناسبه، لا یسبق بعضها بعضا فی الآنیه، فهی معا، فإذا کان الجرم لا یسبق مده تعدها الحرکه، و إذا کان الزمان ذا نهایه بالفعل، فانیه الجرم ذات نهایه بالفعل اضطرارا. و من هنا فقد أثبتت نظریه الله و العالم عند الکندی، حدوث العالم، زواله و نهایته، کما إنها أکدت خلود الله المحدث، لا نهائیته و أبدیته...
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بأنه ماض إلا إذا أحسسنا بالتقدم و التأخر فی الحرکه. و أرسطاطالیس الذی یقول أن الحرکه انما تعرف بالمتحرک، و أن النقله انما تعرف بالمنتقل، و الذی یقبل انه لا یمکن تصور الزمان من غیر الآن، کما لا یمکن تصور الآن من غیر الزمان، یعطینا تعریفا خالدا، و جامعا مانعا، تعریفا قبلته منه الفلسفات المسیحیه و الإسلامیه، و ذلک حینما یذکر: أن الزمان هو مقدار الحرکه بحسب المتقدم و المتأخر، انه متصل و ینتسب إلی متصل...

و إذا کان زمان الموجودات الأبدیه الخالده لا یحویها، لا یقیس مقدار وجودها و لیس له تأثیر علیها فان زمان الکائنات الحسیه یعتبر، عند الفیلسوف الیونانی و فی لحظه تشاؤم، سبب هدم لا بناء، لأنه مقدار الحرکه، و الحرکه تضعف و تفنی ما هو موجود. و لکن هل یمکن تصور الزمان من غیر النفس؟ سؤال ممتع و جمیل سبق أرسطاطالیس الکندی إلیه، جاء دیکارت و إقامه نظریه دفعته إلی معرفه الله و العالم و جاء برجسون و إقامه فلسفه انبنی علیها فهم الحریه و الشعور و الحدس و الوجدان. یرتای أرسطاطالیس انه لیس من هناک شیء یمکن أن یعد خارج النفس و العقل، و إذا کان الزمان هو مقدار الحرکه، - بصفه عامه و کلیه و لیست حرکه ما، - بحسب المتقدم و المتأخر، و إذا کانت الحرکه المعدوده لا تقوم إلا بالزمان، فان الزمان یوجد فی داخل النفس.

و الکندی الذی قد تاثر کغیره من فلاسفه المسلمین باستاذه أرسطاطالیس، لا یستطیع أن یتصور، فی نظریه الله و العالم، جرما بلا زمان. یری أن الزمان و الجرم متناهیان، أن الحرکه هی حرکه الجرم، فان کان جرم کانت حرکه، و ان لم یکن جرم لم تکن حرکه. و إذا کانت الحرکه هی تبدل الأحوال، و ان کل تبدل هو عاد کما یقول فی نصه، مده المتبدل، فان التبدل سیسری کذلک علی الزمان، هذا الزمان الذی لا یمکن أن یتصور بالفعل لا نهایه له.

و لیبرهن الکندی علی أنه لا یمکن أن یکون زمان لا نهایه له بالفعل فی ماضیه و لا آتیه یقول: اننا إذا قسمنا الزمان إلی أجزاء فیجب أن نقف عند فصل متناه لا یکون قبله فصل، أنا إذا افترضنا خلف کل فصل من الزمان فصلا و لم نقدر أن نقف، و لو فی حاله التوهم، عند حد ما، فسنکون إذن امام لا متناه، و سینتج فی ذهننا زمان معلوم محدود، و زمان غیر معلوم: أی سنقف أمام لا متناه متناه، و هذا خلف لا یمکن. ان ما لا نهایه له لا تقطع مسافته و لا یؤتی علی آخرها، فإنه لا یقطع ما لا نهایه له من الزمان، حتی ینتهی إلی زمن محدود، و الانتهاء إلی زمن محدود، موجود به، فلیس الزمان فصلا من لا نهایه، بل من نهایه اضطرارا... و لکل زمان محدود نهایتان:

نهایه أولی و نهایه آخره، فان اتصل زمانان محدودان بنهایه واحده مشترکه لهما، فان نهایه کل واحد منهما الباقیه محدوده معلومه، و إذا فرض أن جمله الزمانین و هی محدوده تصیر، عن طریق هذا الاتصال لا محدوده النهایات، فسنکون إذن أمام زمان محدود و لا محدود، و هذا ما لا تقبله نظریه حدوث العالم عند الکندی بحال لأنه کما زید علی الزمان المحدود زمان محدود، فکله محدود النهایه من آخره، و لا یمکن أن یکون الزمان الآتی و علی هذا الأساس لا نهایه له بالفعل.

تجمع مصنفات الکندی، حینما یحاول أن یفهم تصور الله و العالم علی أن الزمان من الکمیه المتصله، و هی تتفق فی هذا مع تعریف أرسطاطالیس. تنفرد الفلسفه الأولی و تضیف علی هذا التعریف بان العدد و القول لا یمکن أن یقال علیه و فی ذاته طویل أو قصیر، بل ینصب علیه هذا من جهه الزمان الذی هو فیه. یقال عدد طویل، أی فی زمان طویل، و قول طویل أی فی زمان طویل، و لا یمکن أن یحتمل أی واحد من القول و العدد اسم الطول و اسم القصر بذاته أی انه لیس هنالک للأشیاء وجود مطلق فی ذاتها بل فی الزمان. صحیح، و کما تتفق علی هذا المصادر الکندیه، ان افتراض زمان لا نهایه لأوله قد یؤدی إلی تناقض لأننا إذا قلنا أن الزمان مکون من انات مفعوله، و هو من الکم المتصل عنده، فسنصل إلی حد متناه نقف عنده، و افتراضنا نظره اللاتناهی ستناقض التناهی، و سیکون الزمان متناهیا و لا متناهیا فی نفس الوقت، و هذا غیر معقول و لا مقبول. و نظره ثانیه بان اللامتناهی لا تقطع مسافته و لا یؤتی علی آخرها، و بأنه لیس متصلا من لا نهایه اضطرارا.

و الله، الذی خلق العالم و الزمان، یتصف عند الکندی بالوحدانیه، لا تعجز قدرته عن شیء، أنه یستطیع إخراج المعانی إلی الکون، خلق العالم فی اتقن و أکمل و أفضل وجه، خلق المعانی البسیطه مثل العنصر و الصوره، و إبداع الأشیاء المرکبه. و قد صیر الله الجوهر النفسانی أما ناطقا و أما لا ناطقا، الناطق مثل الأشخاص العالیه و الإنسان، و الذی لا ناطق هو الحرث و النسل، و أنه هو الذی جعل للحرکه کینونتها و بقاءها. و یتساءل الکندی، مع کل ذهن یعرض له هذا، و کما فعل أرسطاطالیس بوضوح فی الطبیعیات، عن خالق هذا العالم و محرکه، هو واحد أم کثیر، هل هو بسیط أم مرکب؟ أن الأشیاء المرکبه لا بد أن تقبل القسمه و التجزئه، و المتکثره لا بد أن تقبل انفصال بعض أجزائها عن بعض. و الله، الواحد، الفاعل، الأول، لا یقبل من حیث أنه یتسم بالبساطه، الکثره و الترکیب، و کما یقول الکندی فی نص له: "أن الکثره فی کل الخلق موجوده، و لیست فیه بته، و لأنه مبدع و هم مبدعون، و لأنه دائم و هم غیر دائمین، لأن ما تبدل تبدلت أحواله، و ما تبدل فهو غیر دائم".

یحاول أن یبرهن أرسطاطالیس فی الطبیعیات، کما یفعل فی ما وراء الطبیعه، علی وجود محرک أول قدیم دائم غیر متکثر، و غیر قابل للحرکه.

و إذا کان انکسا جوارس قد قال، کما یذکر عنه أرسطاطالیس، بان العقل منزه عن الاختلاط بشیء، أنه مبدأ للحرکه، فان هذا الأخیر قد قال بان المحرک الأول، الذی لا یقبل التحریک بواسطه شیء سابق علیه یحرک ذاته.

أن هذا المحرک هو دائما، کالله عند الکندی، بالفعل أنه لا یمکن أن یکون فیه جانبان: أحدهما یحرک و الثانی یقبل أن یتحرک، لأنه إذا صح هذا فسیکون التحرک بینهما بالتناوب، و سوف لا یکون هنالک محرک أول قدیم أنه لا بد من أن تقف سلسله الأشیاء المتحرکه بالغیر عند حد، و إن هذا الأخیر لا بد أن یحرک ذاته بذاته، و لا بد من أن یتسم بصفه القدم و الابدیه و الخلود.
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تکون ذاته معدومه. لا یقبل الشیء أن یوصف بأنه عله و معلول إلا إذا وصف بالوجود، و أنه من المستحیل أن یکون عله کون ذاته إذا کان معدوما. إذا کانت ذات الشیء هی غیره، و المتغایرات یمکن أن یعرض لأحدها ما لا یعرض للآخر، و قد عرض له أن یکون موجودا و عرض لذاته أن تکون معدومه، فستکون ذاته إذن هی لا هو، و کل شیء فذاته هی هو فهو لا هو، و هو هو، و هذا خلف لا یمکن. إذا کان الشیء موجودا و ذاته موجوده، أی حسب تعبیر الکندی: إن کان أیسا و ذاته أیس، فهو عله و معلول. یعنی أن یکون عله ذاته، و عرض لذاته أن تکون معلولته، فذاته هی لا هو، و کل شیء فذاته هی هو، فهو لا هو، و هو هو، و هذا خلف لا یمکن.. یخلص الکندی من هذه البرهنه الاصیله إلی أنه من المستحیل أن یکون الشیء عله ذاته بل هو معلول دائما. أن الله و هو الفاعل الحقیقی، و العله القریبه و البعیده لهذا الشیء، یعطی للمعلولات جمیعها وجودها و کمالها و بقاءها.

یعرف الکندی الحرکه، فی بحثه عن الله و العالم، بأنها تبدل أما بمکان، و أما بکم، و أما بکیف و أما بجوهر، و کل تبدل فإلی غیر یری الکندی أن کل حرکه إما أن تکون ذاتیه و إما أن تکون عرضیه، و یعنی بالذاتیه هی ما تکون من ذات الشیء، و لا تفارق الشیء الذی هی فیه إلا بفساد جوهره، و یضرب لهذا مثلا بحیاه الحی التی لا تفارق الحی إلا بفساد جوهره و انتقاله إلی لا حی، علی حین أن الحرکه العرضیه هی عنده تلک التی لیست من ذات الشیء، و یعنی بما لیس من ذات الشیء ما یفارق الشیء و لا یفسد جوهره، کالحیاه فی الجرم، فان الجرم الحی قد تفارقه الحیاه و أن الجرمیه ثابته فیه علی حالها لم تفسد.

و یکاد الکندی ینقل، و لکن فی شیء من الأصاله، ما قاله أرسطاطالیس فی تصور الزمان فی داخل النفس. یقول الکندی: أن الحرکه موجوده فی النفس، أعنی أن الفکر ینتقل من بعض صور الأشیاء إلی بعض، و من أخلاق لازمه للنفس شتی مثل الفرح و الحزن و ما کان کذلک، فالفکر متکثره و متوحده، إذ لکل کثره کل و جزء، إذ هی معدوده، و هذه أعراض النفس، فهی متکثره أیضا و متوحده، بهذا النوع. و من هنا یتضح لنا کیف یصور الکندی ارتباط الزمان، و هو فی داخل النفس، بالحرکه و الجرم، و لکن هل یمکن تصور جرم من غیر مکان؟ هذا ما ستجیب علیه فلسفه أرسطاطالیس و براهین الکندی...

و إذا کان الجرم لا یمکن أن یتصور إلا فی المکان، فان الکندی لم یناقش، فی نظریته عن الله و العالم، علاقه الحرکه و الجرم و الزمان و المکان، و کل ما فعله فی هذا السبیل هو إشاره عابره إلی آراء الفلاسفه الذین لم یتعرض لاسمائهم، إلی أفلاطون، ثم إلی أرسطاطالیس الذی یقول أن المکان موجود و بین. لا یقبل الکندی أن یکون المکان جسما، و لعله یفترض یختل خلاء، لأن الخلاء الخالی، کما یقول أرسطو و ابن سینا و الکندی، لا وجود له.

یرفض الکندی أن یکون المکان جسما، لأن الجسم یقبل إذن الجسم، و الجسم یقبل و یقبل، و هکذا ابدا بلا نهایه، و فکره اللاتناهی هذه، و کما نعرف مرفوضه عنده فی نظریه حدوث العالم. یری الکندی إذن أن المکان لیس جسما، بل هو السطح الذی هو خارج الجسم الذی یحویه المکان ینظر الخوارزمی إلی مکان الشیء بأنه سطح تعقیر الهواء الذی فیه الجسم، أو سطح تعقیر الجسم الذی یحویه هواء یعرف الکندی المکان بأنه نهایات الجسم، و بأنه بتکثر بقدر أبعاد المتمکن و نهایاته... لا یقبل الکندی أن یکون للخلاء المطلق وجود، و لیبرهن علی هذا الرفض یقول أن معنی الخلاء هو مکان لا متمکن فیه. لا یصح و بأنه حال من الأحوال، تصور مکان من غیر أن تتبعه إضافه متمکن، إذا کان متمکن کان مکان اضطرارا، إذا کان مکان و فیه متمکن، فان وجود الخلاء المطلق إذن عند الکندی، کما هو عند أرسطاطالیس، مستحیل. و إذا لم یکن ثمه خلاء مطلق فلا بد إذن من الملأ، و حیث أن هذا یکون جسما، فلا بد من أن یکون متناهیا، لأنه لیس یمکن، حسب المذهب العام لنظریه الحدوث عند الکندی، أن یکون شیء لا نهایه له بالفعل.

و الکندی الذی یعرف الهیولی أی الماده، فی نظریته عن الله و العالم، بأنها موضوعه لحمل الصور، و بأنها منفعله، یری أن الهیولی هی ما یقبل و لا یقبل، أنها ما یمسک و لا یمسک.

یعنی بهذا انها تحفظ الصوره. و الماده التی یتکون منها کل شیء، و التی نقبل الاضداد دون فساد، تعطینا تمثلات کلیه فی النفس، بحیث تکون هذه التمثلات القائمه فی المصوره أشبه بالمحسوسه. و هو لا ینسی أن یفرق، فی نظرته إلی الماده، بین نوعین من المعرفه، أی الوجود. ینقسم الوجود عنده إلی حس یتصل بطبیعه الأشیاء الجزئیه الهیولانیه، و عقلی ینتسب إلی الکلیات و الأجناس و العقل الإنسانی. و الکندی الذی یعرف الصور فی رسالته عن الحدود بأنها الشیء الذی به الشیء هو ما هو، یراها تنقسم إلی قسمین:

أحدهما یقع تحت الحس و الثانی تحت الجنس. و إذا کانت الصوره الحسیه تمیز، و عن طریق البصر، الشیء من حیث الجوهر و الکیف و الکم و بقیه الأجناس العشره، فان الکندی یری أن الصوره فی النفس هی و النفس شیء واحد، لا یتغایران تغایرا مصدره غیریه المحمولات، یعنی بهذا ما تحمله النفس فی ذاتها و لیس المحمولات المنطقیه.

یتضح لنا من فهم الماده و الصوره من ادراک المحمولات و الأجناس العشره فی نظریه الله و العالم عند الکندی، ان القول أولا بوجود الواحد الحق المبدع، و القول ثانیا بالحدوث، یحل مشکله رئیسه تبدو فی صمیم العلاقه الکائنه بین الفلسفه و الدین. یظهر لنا بجلاء من هذه الصله أن تدبیر العالم المرئی لا یمکن أن یکون الا بعالم لا یری، و أن آثار العالم، و ما فیه من التناسق و النظام، تدل علی موجده و مدبره، هذا المدبر الابدی الذی وهب العالم الحرکه و الزمان و الإبداع، الذی خلق المحدثات المنفعلات من لا شیء، و الذی أعطی الوجود أصالته و تمامه و کماله..

رساله للکندی

و ننشر فیما یلی کلمه عن رساله له مخطوطه فی موضوع (قلع الآثار من الثیاب) و هی مکتوبه بقلم الدکتور محمد عیسی صالحیه:
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سأحاول فی مقدمه دراستی هذه أن أعاود تأکید بعض الحقائق الهامه عن حیاته و التی تظل مطلبا رئیسا لکل باحث عند العنایه بتراث الکندی.

إن ما أورده إسماعیل حقی الأزمیرلی فی کتابه عن فیلسوف العرب الکندی المنشور بالترکیه و الذی نقله إلی العربیه عباس العزاوی یظل رأیا له تقدیره عندی علی الأقل، فقد قرن الأزمیرلی اتخاذ بغداد غداه بنائها من قبل أبی جعفر المنصور کقاعده حضاریه، بظهور الکندی کبان لأسس العلم و الفلسفه و الطب عند العرب. (1)فبناء بغداد الحضاریه و نبوغ الکندی العلمی کانا معلمین یکمل بعضهما بعضا: فالکندی هو أبو الحکماء و فیلسوف العرب و المسلمین، عربی من قبیله کنده، کان والده أمیر الکوفه أیام المهدی و هارون الرشید، و أما الکندی فقد کان منکبا علی العلوم و الفنون بلا هواده، ألف فی المنطق و الفلسفه و الهندسه و الحساب و الأرثماطیقی و الموسیقی و النجوم، و إن مراجعه إحصائیه لمؤلفاته و فروعها تسجل منها قوائم رقمیه نجملها بما یلی:

الفلسفیات: 27 مؤلفا.

المنطق: 9 مؤلفات.

الحساب و ما یتعلق به: 21 مؤلفا.

الکریات: 9 مؤلفات.

الموسیقی: 7 مؤلفات.

النجومیات: 38 مؤلفا.

الهندسه: 24 مؤلفا.

الطب: 31 مؤلفا.

الفلک: 17 مؤلفا.

الجدلیات: 19 مؤلفا.

علم النفس: 7 مؤلفات.

السیاسه: 12 مؤلفا.

الأحداثیات: 16 مؤلفا.

الابعادیات: 10 مؤلفات.

الأنواعیات: 29 مؤلفا.

الأحکامیات: 10 مؤلفات.

التقدمات: 8 مؤلفات.(2)

و لا غرابه من کثره مؤلفاته و تنوعها و تشعب اختصاصاتها، فالکندی کما تؤکد کافه المراجع التی عنیت به أنه کان مطلعا علی علوم الیونان و الهنود و الفرس، و تلکم مراکز الحضاره الرئیسیه فی عصره، هذا بالاضافه إلی إلمامه بالسریانیه و الیونانیه و الهندیه و الفارسیه. و قد أصاب الشهرزوری حین قال عنه: "کان مهندسا خائضا غمرات العلوم" .(3)

قلع الآثار و الطبوعات من الثیاب و غیرها فی التراث العربی

یجد الباحث صعوبه فی العثور علی عناوین مستقله لهذا الفن فی التراث العربی، و یبدو أن العنایه بهذا الفن کانت مسأله معروفه لا تحتاج إلی تدوین عند العرب، کما هو حالهم فی تدوین هندسه البناء و نسج الثیاب و غزل بیوت الشعر و صناعه الخیم و الحیاکه و التطریز و الوشی و غیرها من الأمور الحیاتیه، و ما عدا إشارات ترد عن صناعه الصابون و الصباغه فلا تکاد تعثر علی عناوین تخص قلع الآثار و الطبوعات من الثیاب حتی منتصف القرن الثالث الهجری.

لقد أعملنا جهدنا درسا فی التراث العربی علنا ننجح فی تاطیر هذا الفن تاریخیا و کانت حصیله اشتغالنا ما یلی:

- ورد فی کتاب فردوس الحکمه لعلی بن ربن الطبری (ت 247 ه)، ذکر ما یقلع الآثار من الثیاب فی النوع السابع من المقاله الثانیه، الباب الثالث، بین الصفحات 530-532، و تناول قلع الآثار و الطبوعات من ثیاب الطیلسان و الوشی و الفراش، و الآثار التی أشار إلیها، هی قلع آثار النفط و الموز و البسر و قشور الرمان و الحبر و الدم و الودک و الزعفران و دهن البزر و السواد و القیر و العنب و القطران و الخلوق و الدهن و الدسم المغره و المداد بالاضافه إلی صباغه الثوب و الشراب.

- رساله فی الصباغه الکیماویه لابن وحشیه (ت حوالی 291 ه)، و هی الرساله التی کتبها لابنه و جاء بأولها: "فأول ما أعملک یا بنی من ذلک ما أشاهده و تشاهدون من عمل الصباغین بالبقم و العصفر، و کیفیه استخراج الأصباغ من هذین الجسدین" .(4)

و لعل من معترض، یری بان هذا باب الصباغه، فما بال إزاله الآثار، و عندی أن الصباغه تتطلب بدایه إزاله أی آثار أو طبوعات تکون فی الثوب أو القماش، مهما کان نوعه، قبل الشروع فی الصباغه. غیر أن الجانب الطلسمی فی الرساله یبدو واضحا، و هذا المنهج یفقد الرساله مصداقیه النهج العلمی، و تلک الصفه الطلسمیه برزت أیضا فی العدید من مؤلفات ابن وحشیه، و خاصه الفلاحه النبطیه، و کتاب أسرار التعافین، و خواص النبات، و کنا قد ناقشنا هذه المسأله و أسبابها عند تحقیقنا لکتاب مفتاح الراحه لأهل الفلاحه، لمجهول من القرن 8 ه، فی درسنا للمقدمه.

- فوائد فی قلع الآثار من الثیاب لمؤلف مجهول، لا تزال محفوظه فی خزانه شهید علی، بالمکتبه السلیمانیه، رقم 2092 ضمن مجموع، بین الصفحات (47 أ - 48 ب)، و هو نفس المجموع المحفوظه فیه رساله الکندی التی ننشرها، و تاریخ نسخ المخطوط یرجع إلی سنه 757 ه(5)، و قد شملت تلک الفوائد قلع الآثار و الطبوعات للحبر و النطفه و الدم و المداد و القیر و الموز و الرمان و الزعفران و القلقاس و العنب الأسود و القطران و الزفت و المغره و الأثفال و الورد و الدهن بالاضافه إلی غسل الجلود و المصاحف من الحبر.

- الباب التاسع من کتاب المخترع فی فنون من الصنع المنسوب للملک المظفر یوسف الرسولی (ت 694 ه)، و المحفوظ فی الخزانه الآصفیه بالهند تحت رقم 221 متفرقات، و فیه إشارات لقلع آثار الرمان و الموز و التوت الأسود و الحدید، و النفط الأسود و النفط الطیار و الزعفران و المداد و الحبر و أثر الشمع و الخمر و الیاسمین و الشقائق و العفونات و الفواکه و الجوز و الدم و السفرجله.
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1- الأزمیرلی: فیلسوف العرب (یعقوب بن إسحاق الکندی)، ص 5.
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4- الأزمیرلی: فیلسوف العرب، 17.

5- مخطوط محفوظ فی دار الکتب القومیه بالقاهره تحت رقم 731 طبیعه.




و الکحل و المنی و الریحان و القراصیا و السمن و الودک و البلح و العصفر و البان و التفاح و الإجاص و الزنجار و السوسن و الدهن و الزفت و الأشکلاط و طبع الورد و القراصیا و الخوخ و العفص.

و أورد کذلک وسائل لقلع الأصباغ من الثیاب و السواد من الخف، و رد ألوان الثیاب بما فیها الأطلس و العتابی و قلع الدهن، و تنظیف الشیاشیات الحریریه من أوساخها و بقعها و غیرها.

الرساله

یبدو أن الکندی کان قد تلقی رساله من أحدهم یسأله فیها عن قلع الآثار و الطبوعات من الثیاب و غیرها، فکتب إلیه هذه الرساله التعلیمیه الخفیفه المئونه، السریعه التعلم و السهله علی الطالب. و التی فیها منفعه للخاصه و العامه.

و الرساله بکل بساطه تعرض لکل ما یقلع الأثر من الثیاب الفاخره و الثیاب البیضاء و الخز و الوشی و الطیالسه الطرازیه و القرمزیه و الفراء، و کذا المصبوغ من الثیاب أما الآثار التی قد تلحق بما ذکر عالیه فهی آثار و طبوعات کل من: المداد و الحبر و الدبق و الشمع و النفط و البزر و السمن و الودک من اللحم و الرءوس و السمک و المرق و النطفه و الدم و قشور الرمان و أثرها و المغره و الأسرنج و السواد.

إن القراءه المتانیه للرساله تفیدنا فی تسجیل الحقائق التالیه:

- کانت أکثر المواد استعمالا لقلع الآثار و الطبوعات هی الماء و الحرض (الأشنان) و الصابون.

- تظهر الرساله أن العلماء العرب المسلمین قد عرفوا التدخین کطریقه للتنظیف، و خاصه تدخین القماش أو الثیاب بالکبریت، فالسواد من الثیاب المصبوغه یدلک بحماض الأترج المرضوض ثم یدخن بالکبریت و هو رطب، و الثوب الأحمر یغسل بالحرض و یدخن بالکبریت، و لازاله أثر الزعفران یغسل بالبورق و یدخن بالکبریت، و کذا آثار و طبوعات الأسرنج و المغره تطلی بالماذریون المدقوق و تدلک بماء الحمض و تدخن بالکبریت، و الثوب الوشی إذا بان فیه أثر البزر، بخر بالکبریت و غسل بالصابون.

و فی تقدیری أن هذه المسأله من أهم ما عرفه العلماء العرب فی مجال تنظیف الثیاب ففی عصرنا نری أن التنظیف بالبخار إنجاز علمی متقدم، و عندی أن التنظیف بالبخار قد عرفه العرب منذ منتصف القرن الثالث الهجری، و قد وردت إشاره صریحه إلی ذلک فی مخطوطه "فوائد فی قلع الآثار من الثیاب و غیرها" و الذی یعود تاریخ نسخه إلی منتصف القرن الثامن الهجری، و نص العباره:

"إذا أردت أن یذهب صبغ الثوب فدخنه و هو رطب بالکبریت، و أی صبغ لا یذهب بالغسل یذهب بالتبخیر" .فالتبخیر یعلو الغسل مرتبه فی التنظیف، و تلک نظریه العصر فی زماننا.

- کانت المواد المستعمله فی إزاله الآثار و الطبوعات مما یسهل الحصول علیه من البیئه و لا تحتاج إلی کثیر عناء لا فی التحضیر أو التجهیز مثل الخل و الحرض و الصابون و الأشنان و اللبن و الملح و الخردل و الشعیر و الماذریون و الکبریت و السمسم و الصعتر و الرماد و الطین الحر و الرمان و البورق و الخطمی و القرطم و القلی و النوره و التین و الکتان و التمر و غیرها من المواد المذکوره فی الرساله، و هی فی مجملها مواد متوفره فی البیئه المحلیه.

- اتسمت الرساله بالاختصار الشدید فلم تفصل فی کیفیه استعمال المواد أو طرق استخدامها و الکمیات التی یجب خلطها بعضها مع بعض، و لعل الکندی کان مدرکا لذلک و لکنه ترکها ثقه منه بفطنه من یخاطبه فی عصره، بل إن فصل علی بن ربن الطبری یبدو أشد اختصارا من رساله الکندی، و کذا الفوائد فی قلع الآثار، أما الفصل التاسع من المخترع فإنه یفصل و یوضح و یشرح کیفیه استعمال المواد و کمیاتها النسبیه و معالجتها عند وضعها علی الثیاب و غیره. و معلوم أن صاحب المخترع قد عاش فی منتصف القرن الثامن الهجری تقریبا، و طبیعه الحیاه فی عصره تختلف عن نظیرتها فی منتصف القرن الثالث الهجری.

- و بالإجمال، فان الرساله تطرح موضوعا جدیدا فی بابه لا علم لمحققها إن کان أحد من الباحثین و المحققین فی التراث العربی أو الدارسین لتاریخ العلوم عند العرب قد أشاروا لهذا الفن - فن قلع الآثار و الطبوعات من الثیاب و غیرها - فی أبحاثهم أو دراساتهم.


یوسف بن قزأوغلی بن عبد الله الترکی العونی الهبیری البغدادی

سبط أبی الفرج بن الجوزی.

هکذا ذکره الذهبی فی الصفحه 297 من الجزء 23 من کتابه (سیر أعلام النبلاء). و وصفه: بالشیخ العالم المتفنن الواعظ البلیغ المؤرخ الأخباری واعظ الشام. و کان قد أضاف إلی ألقابه لقب الحنفی. ثم قال فی ترجمته:

ولد سنه نیف و ثمانین و خمس مائه. و سمع من جده و من عبد المنعم بن کلیب و عبد الله بن أبی المجد الحربی، و بالموصل من أحمد و عبد المحسن بن ابنی الخطیب الطوسی، و بدمشق من أبی حفص بن طبرزد و أبی الیمن الکندی و طائفه.

حدث عنه الدمیاطی و عبد الحافظ الشروطی و الزین عبد الرحمن بن عبید و النجم الشقراوی و العز أبو بکر من [بن] الشائب و أبو عبد الله بن الزراد و العماد بن البالسی، و آخرون.

انتهت إلیه رئاسه الوعظ و حسن التذکیر و معرفه التاریخ، و کان حلو الإیراد، لطیف الشمائل، ملیح الهیئه، وافر الحرمه، له قبول زائد و سوق نافذ بدمشق. أقبل علیه أولاد الملک العادل و أحبوه، و صنف (تاریخ الزمان) و أشیاء، و رأیت له مصنفا یدل علی تشیعه. و کان العامه یبالغون فی التغالی فی مجلسه.

سکن دمشق من الشبیبه و أفتی و درس. توفی بمنزله بسفح قاسیون، و شیعه السلطان و القضاه، و کان کیسا ظریفا متواضعا، کثیر المحفوظ، طیب النغمه، عدیم المثیل.

له "تفسیر" کبیر فی تسعه و عشرین مجلدا.

توفی فی ذی الحجه سنه أربع و خمسین و ست مائه (انتهی).

و یبدو أن الکتاب الذی ذکر الذهبی انه یدل علی تشیع المترجم هو کتاب (ریاض الافهام) و هو فی مناقب أهل البیت، و

فیه قول النبی (ص) لعلی:

من کنت مولاه فعلی مولاه.
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الشیخ یوسف بن الشیخ خلف بن الشیخ عبد علی صاحب الأحباء

من آل عصفور.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

هو من فقهاء عصره کان عالما فاضلا ذکیا سخیا جمع بین العلم و العمل و أخذ الفنون علی الوجه الأکمل. تصدر للافتاء و الجمعه و الجماعه فی الفلاحیه و المحمره و هو مجاز عن أبیه عن صاحب الحدائق و لم أجد من تصنیفاته شیئا سوی بعض الحواشی علی کتب الحدیث. مات قدس سره سنه خمس و خمسین و مائتین بعد الألف، و له من الأولاد: الشیخ خلف و هو من العلماء المتورعین تشرفت بخدمته فی سنه 1312 و کان سخیا ورعا تقیا و بیته محل حاجات الطالبین و له من المصنفات ارجوزه فی علم الهیئه، و رساله فی الإجماع و غیر ذلک من الفوائد.

و توفی فی سنه 1317 و له من العمر عشرون سنه طیب الله مضجعه.


الشیخ یوسف بن علی المقابی البحرانی

.

قال فی تاریخ البحرین المخطوط:

صاحب تصانیف البدیعه، و کان من أذکیاء زمانه و أوجزهم بلاغه و بیان [بیانا] و له تصانیف کثیره منها کتاب الجواهر الثمینه و منها کتاب فی إثبات العقول مات آخر المحرم سنه 1260.


ملحق بالمستدرکات

هذه بحوث إذا لم تکن داخله فی باب التراجم فان لها علاقه وثیقه به لذلک جعلناها ملحقا للمستدرکات.


صلاح الدین الأیوبی


اشاره

بعد معرکه حطین تقام فی بعض العواصم العربیه احتفالات مرور 800 سنه علی وقعه حطین التی کانت فی 4 تموز 1187 (15 ربیع الآخر سنه 583 ه) و التی انتهت بهزیمه الصلیبیین و استرداد المسلمین للقدس، و التی قاد فیها المسلمین صلاح الدین الأیوبی.

و هذه الوقعه جدیره بکل هذه الاحتفالات، و لکن المغالاه و الزعم أنها کانت المعرکه الفاصله فی الحرب مع الصلیبیین هما ما یتنافی مع حقائق التاریخ.

أ صحیح أنه کان لمعرکه حطین هذه النتائج التی ینوه بها من ینوه؟ و هل صحیح أنها کانت المعرکه الحاسمه فی تاریخ الحروب الصلیبیه؟ أننا سنبسط هنا أمام القارئ هذه الحقائق التاریخیه، و نترک له أن یحکم:

لا شک أن النصر فی حطین کان نصرا مؤزرا، و لا شک أن ما أسفرت عنه المعرکه من استرداد القدس کان إنجازا عظیما. و لکن إلی أی مدی أمکن استغلال هذا النصر، و إلی أی نتیجه عملیه وصل؟ اننا نقول مستندین إلی ما سجله مؤرخو تلک الأحداث، و معتمدین علی الوقائع المسلم بها: لقد أضاعت التصرفات التی تلت معرکه حطین ما کان یمکن استغلاله من هذا النصر، و أضاعت أیه نتیجه عملیه حقیقیه له! و یجب أن لا یصرفنا التحمس للمعرکه، و لا التصفیق المتواصل لمن قادوها عن التبصر فیما أدت إلیه تلک التصرفات من عواقب وخیمه لکل ثمرات النصر. و لا أن ننزلق فی تهویمات خیالیه، و تفکیرات سطحیه تبعدنا عن النظر البعید فی تقلیب صفحات تاریخنا. فما ذا جری بعد معرکه حطین؟ کان المفروض مواصله الکفاح لاجلاء الصلیبیین عن البلاد، فإذا کان استرداد القدس أمنیه غالبه تحققت بعد النصر، فلیست القدس هی کل الوطن، و أهمیتها من حیث الواقع لا تختلف عن أهمیه أیه مدینه تسترد من الأعداء، و لکن أهمیتها تفوق هذا الواقع بما تحتوی من مقدسات إسلامیه، و بما ترمز إلیه أنها أولی القبلتین و ثالث الحرمین، لذلک کان لاستردادها ذاک الصدی العاطفی البعید. و یبدو أن ذلک الصدی قد خدر تفکیر الناس فألهاهم عن التبصر فی العواقب.

خدر تفکیر الناس یوم ذاک، و ما زال یخدر تفکیر معظم الناس حتی الیوم.

جری بعد حطین: أن صلاح الدین الأیوبی و هو المنتصر فی حطین، المعقوده علیه الآمال فی مواصله الزحف لانهاء الاحتلال الأجنبی، و اقتلاع آخر جذوره فیها.

أن صلاح الدین هذا بطل حطین، لم یکد یطمئن إلی النصر الرائع فی تلک المعرکه حتی أسرع إلی القیام بعمل لا یکاد الإنسان یصدقه، لو لا أنه یقرأ بعینیه تفاصیله الواضحه فیما سجله مؤرخو تلک الحقبه! المؤرخون الذین خدرت عقولهم روائع استرداد القدس فذهلوا عما بعده، لم تتخدر أقلامهم فسجلوا الحقائق کما هی. و ظل تخدیر العقول متواصلا من جیل إلی جیل، تتعامی حتی عما هو کالشمس الطالعه! حصل بعد حطین أن صلاح الدین الأیوبی آثر الراحه بعد العناء و التسلیم بعد التمرد فأسرع یطلب إلی الفرنج إنهاء حاله الحرب و إحلال السلام.

إنهاء حاله الحرب و إحلال السلام، و ما وراء ذلک من اعتراف بوجودهم و إقرار لاحتلالهم و دولتهم و سمی ذلک (هدنه). و یبدو جلیا أن الصلیبیین قد استغلوا هذا الطلب أحسن الاستغلال فاشترطوا للقبول بالهدنه أن یعاد إلیهم الکثیر مما کان قد أخذه صلاح الدین منهم بعد النصر فی حطین، و لم تکن القدس بین ما طالبوا به و لا کان من الممکن أن یجیبهم صلاح الدین إلی ذلک لو فعلوا، لأنه لو أجاب لبطل مفعول المخدر و تنبهت العقول.

و وافق الصلیبیون علی إنهاء حاله الحرب و إحلال السلام، و عقدت الهدنه فی 21 شعبان سنه 588 ه و قبض الصلیبیون الثمن الباهظ الذی دفعه صلاح الدین لهم لقاء قبولهم بالمهادنه، فأعاد إلیهم حیفا و یافا و قیساریه و نصف اللد و نصف الرمله و غیر ذلک، حتی لقد صار لهم من یافا إلی قیساریه إلی عکا إلی صور، بل صارت لهم فلسطین إلا أقل القلیل و لم یکن لهم ذلک من قبل.

یقول ابن شداد فی کتابه" الأعلاق الخطیره فی أمراء الشام و الجزیره "و هو یتحدث عن حیفا (ص 177-178):" لم تزل فی أیدی الفرنج إلی أن فتحها الملک الناصر صلاح الدین یوسف بن أیوب سنه ثلاثه و ثمانین، فلم تزل فی یده إلی أن نزل عنها للفرنج فیما نزل عنه لهم فی المهادنه التی وقعت بینه و بینهم، و ذلک سنه ثمان و ثمانین و خمسمائه، ثم لم تزل بعد فی أیدیهم".

و قال هو یتحدث عن الرمله و اللد (ص 173-184):" لم تزل فی أیدیهم إلی أن ملکها و ملک معها (لد) الملک الناصر صلاح الدین یوم الأربعاء ثالث شهر رمضان سنه ثلاث و ثمانین و خمسمائه.

و لم تزل فی یده إلی أن وقعت الهدنه بینه و بین الفرنج سنه ثمان و ثمانین، فنزل لهم عن البلاد و جعل (لد) و (الرمله) بینه و بینهم مناصفه".
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أخیه العادل و خربها و بقیت خرابا إلی أن تقررت الهدنه بین الملک الناصر (صلاح الدین) و بین الفرنج و شرطوا علیه إبقاءها فی أیدیهم ".

و لنلاحظ هنا کلمه (شرطوا علیه) و دلالتها المؤلمه التی توضح لنا أن صلاح الدین هو المتوسل لطلب الهدنه و أن الفرنج هم واضعو الشروط.

لیس ما ذکرناه هنا کل النصوص لهذه الحقائق، و لم نخترها اختیارا، و إنما عمدنا إلی أول کتاب وقع علیه نظرنا فی خزانه الکتب فتناولناه فکان کتاب (الأعلاق الخطیره).

و تلا هذا التسلیم للصلیبیین فعل أنهی کل تفکیر فی مقاومتهم و أجلائهم عن البلاد فی المستقبل، بل أدی إلی ما هو شر من ذلک أدی إلی توسیع رقعه احتلالهم، و تمکینهم فی مناطق أخری غیر التی مکنهم منها صلاح الدین نفسه.

کان ورثه صلاح الدین من أخ و أولاد کثیرین فرأی أن یقسم البلاد بینهم، و أن یقطع کل واحد منهم جزءا من الوطن یستقل به عن غیره، و هکذا فلم یکد یموت صلاح الدین حتی انفرد کل واحد من إخوته و أولاده بالرقعه التی خصصت به، فعاد الوطن مزقا بین الورثه، و نسی هو و نسی ورثته أن الاحتلال الصلیبی لا یزال جاثما علی صدر الوطن، و أن ذلک لا یستدعی تمزیق الوطن و تشتیت شمل حکامه، بل یستدعی تماسک وحدته و تضافر أمرائه، و لم یقنع کل واحد من هؤلاء الورثه بما تحت یده من مخلفات صلاح الدین بل راحوا یتنازعون و یتقاتلون، و یستنصرون فی هذا التنازع و التقاتل بالصلیبیین مغرین إیاهم باعطائهم ما یشاءون من بلاد و عباد! و لن نسترسل فی تفاصیل تلک النزاعات و تلک الأعطیات، بل سنکتفی بذکر واحده منها هی الطامه الکبری التی قضت علی کل ثمره من ثمرات معرکه حطین، و أضاعت کل نتیجه من نتائجها، و جعلتها کأنها لم تکن.

فإذا کان استرداد القدس علی ید صلاح الدین قد اکسب ذلک الزمن کل ذلک التالق و أعطاه کل ذلک الوهج، ثم خدر الأفکار و العقول و أعماها عن التبصر فی الحقائق، فان تصرف صلاح الدین نفسه قد أطفأ ذلک الألق و محا ذلک الوهج، و إن لم یبطل مفعول المخدر، فکان من تقسیمه البلاد بین أقربائه و ما نتج من تنازعهم و تشاکسهم و استنصارهم بعضهم علی بعض بالصلیبیین، أن ولدی أخیه العادل و هما الکامل و الأشرف سلما إلی الصلیبیین القدس نفسها و أعاداهم إلیها.

و هکذا إذا کان الانتصار فی معرکه حطین یثیر فی النفس البهجه، فان البهجه لا تلبث أن تتلاشی حین نتذکر التصرفات التی أعقبت المعرکه و ذهبت معها دماء المقاتلین هدرا و فی سبیل لا شیء.


و قد رد علی راد فرددت علیه بما یلی:

الواقع أنی کنت رفیقا کل الرفق بصلاح الدین الأیوبی، و تعمدت أن لا أصدم (المخدرین) صدمات قویه فاجعه، لا ترک لهم منفذا و لو کسم الخیاط یتعللون به فی مرور 800 سنه علی معرکه حطین.

یقول هاشم الأیوبی:" فهذه السنوات القصیره بین حطین و وفاه صلاح الدین کانت جهادا متواصلا أکملها من جاءوا بعده حتی تسنی لهم طرد الصلیبیین نهائیا".

و نقول له: کلا، أنها کانت استسلاما متواصلا، و نتحداه أن یذکر لنا معرکه واحده جرت بعد استسلام صلاح الدین و تسلیمه البلاد للصلیبیین. نعم نتحداه و نقول له: إن تلک السنوات کانت استسلاما فی استسلام و هوانا فی هوان، و أن سهما واحدا لم یرم، و رمحا واحدا لم یشرع، و سیفا واحدا لم یجرد فی تلک المده فی وجه الصلیبیین... نقول هذا فی تحد صارم لا هواده فیه.

و قد کنت أحسب أنه بقی للخجل مکان فیمتنع سلیل الأیوبیین - إن صح أنه من سلالتهم - عن القول أن الجهاد المتواصل أکمله من جاءوا بعد صلاح الدین حتی تسنی لهم طرد الصلیبیین.

ان الذین جاءوا بعد صلاح الدین من أسلافک قد واصلوا المهمه، و لکن لا مهمه الجهاد بل مهمه الاستسلام و الذل، مهمه تسلیم البلاد للصلیبیین:

و لن نعدد کل أفعالهم بل سنورد له أمرین اثنین فقط.

أن الذی فعله صلاح الدین هو أنه سلم فلسطین کلها للصلیبیین ما عدا القدس، و أعاد إلیهم ما کان قد أخذه منهم بعد معرکه حطین کما بیناه فی مقال سابق. و لم یبق فی یده إلا بعض ما یعرف الیوم بالجمهوریه اللبنانیه ما عدا صور التی ظل الصلیبیون متمسکین بها. أما الذین جاءوا بعد صلاح الدین فقد تنازلوا للصلیبیین حتی عن هذا الذی بقی بید صلاح الدین من لبنان و السواحل السوریه.

فالکامل و الأشرف مثلا سلما القدس للملک الصلیبی فریدریک الثانی و هل یعتبر هاشم الأیوبی تسلیم القدس للصلیبیین جهادا متواصلا؟ و قد مر تسلیم خلفاء صلاح الدین القدس للصلیبیین بالأدوار التالیه:

1: - بعد تسلیم الکامل و الأشرف القدس للملک الصلیبی فریدریک الثانی سنه 655 ه (1228 م) ظلت فی ید الصلیبیین حتی استردها منهم الناصر صاحب الکرک سنه 637 ه (1239 م).

2: - استنجد الصالح إسماعیل صاحب دمشق بالصلیبیین لیساعدوه علی ابن أخیه الصالح أیوب صاحب مصر، و علی الناصر داود صاحب الکرک (مسترد القدس). و أعاد إلیهم لقاء ذلک القدس 641 1244 م، کما سلمهم صفد و عسقلان و طبریه و أعمال کل منهما، و جمیع جبل عامل بما منه قلاع هونین و تبنین و الشقیق و مدینه صیدا أو سائر بلاد الساحل، و هکذا عادت القدس مره ثانیه إلی الصلیبیین.

و وعد الصالح إسماعیل الصلیبیین أیضا بأنه إذا ملک مصر أعطاهم بعضها. فاستعد الصلیبیون لمهاجمه مصر و زحفوا إلی غزه، فی حین کون الصالح إسماعیل حلفا من بعض الملوک الأیوبیین فی شمال الشام و زحفوا جمیعا إلی حلفائهم الفرنج عند غزه.

أما الصالح نجم الدین أیوب فقد تقدم من مصر إلی غزه لمواجهه هذا الهجوم. و لما بین لعساکر الشام حقیقه الموقف تمردوا علی قوادهم و مالوا علی الفرنج مع الصالح أیوب فالتزم الفرنج و انسحبوا إلی عسقلان، و فاوضوا الصالح أیوب سنه 638 1240 م فاعترف لهم بحقهم فی ملکیه الشقیق و نهر الموجب (أرنون) و إقلیم الجلیل بالاضافه إلی القدس و بیت لحم و مجدل بابا و عسقلان.

و هکذا فلم یکن الصالح أیوب خیرا من الصالح إسماعیل.

و هنا تحالف الصالح إسماعیل مع الناصر داود و استنجدا من جدید بالصلیبیین مقابل جعل سیطرتهم علی القدس کامله، بمعنی أن یستولی الصلیبیون علی الحرم الشریف بما فیه المسجد الأقصی و قبه الصخره، و هی الأماکن التی طلت، و لو نظریا فی حوزه المسلمین عند ما سلم الکامل و لأشرفالقدس للصلیبیین سنه 625 1228 م.

و هنا تقدم الصالح أیوب إلی الصلیبیین طالبا مساعدتهم مقابل الثمن نفسه
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الذی عرضه منافساه. و بذلک یکون الملوک الأیوبیون الثلاثه: الصالح أیوب و الصالح إسماعیل و الناصر داود قد أقروا مبدأ استیلاء الصلیبیین علی الحرم الشریف - علی حد تعبیر بعض المؤرخین.

علی أن الصلیبیین اختاروا الوقوف إلی جانب الصالح إسماعیل صاحب دمشق لأنه أقرب إلیهم من صابح [صاحب ]مصر. و بالتالی فهو أکثر قدره علی التحکم فی مصائرهم. فشرع الصالح إسماعیل فی غزو مصر بمساعده حلیفیه الناصر داود صاحب الکرک و المنصور إبراهیم ملک حمص، مع الصلیبیین، و تقرر أن تجتمع قوات الحلفاء جمیعا عند غزه.

فاستنجد الصالح أیوب (1)بالخوارزمیه فانجدوه بعشره آلاف منهم ساروا من إقلیم الجزیره فمروا بدمشق، ثم استولوا علی طبریه و نابلس ثم القدس سنه 642 1644 م فعادت القدس نهائیا إلی المسلمین.

و العادل: أعاد للصلیبیین سنه 1204 ما کان قد ورثه عن صلاح الدین من المواقع الساحلیه، ما عدا الشقه المحصوره فی اللاذقیه.

هذا هو الجهاد المتواصل الذی أکمله من جاءوا بعد صلاح الدین من ورثته.

یقول هاشم الأیوبی عن مقالنا: أنه لا یحمل أیه قیمه تاریخیه أو علمیه.

و نقول له - و لا فخر - أن کل العلم و کل التاریخ فی هذا المقال. ذلک أنه استند إلی مصادر کبری و وقائع معینه، حدد مکانها و زمانها، ما لم یستطع معه الأیوبی أن ینکر شیئا منها، بل عمد إلی مثل هذه التهویشات التی یلجا إلیها العاجزون حین تفحمهم الحقائق الناصعه، فلا یرون غیر الشتائم ملاذا یعوذون به...

التهویشات التی لا تستطیع أن تجعل من الحق باطلا و من الباطل حقا.

و من أطرف الطرائف و أضحک المضحکات أن دلیل الأیوبی علی أن المقال لا یحمل قیمه علمیه أو تاریخیه، هو أنی صرحت بانی عمدت إلی أول کتاب وقع علیه نظری فتناولته.

نعم: أن أول کتاب وقع علیه نظری کان کتاب (الأعلاق الخطیره فی أمراء الشام و الجزیره) لابن شداد، و حسب المقال لیکون حاملا للعلم و التاریخ أن یکون مستندا إلی ابن شداد صاحب (الأعلاق الخطیره).

و قد عمدت الآن مره ثانیه إلی أول کتاب وقع علیه نظری فکان کتاب (الکامل) لابن الأثیر فإذا بی اقرأ فیه ما یلی:

" کان المانع لصلاح الدین من غزو الفرنج الخوف من نور الدین، فإنه کان یعتقد أن نور الدین متی زال عن طریقه الفرنج أخذ البلاد منه فکان یحتمی بهم علیه و لا یؤثر استئصالهم، و کان نور الدین لا یری إلا الجد فی غزوهم بجهده و طاقته، فلما رأی إخلال صلاح الدین بالغزو و علم غرضه تجهز بالمسیر إلیه، فأتاه أمر الله الذی لا یرد".

و مع أن هذا الکلام واضح کل الوضوح، نحب أن نزیده لهاشم الأیوبی وضوحا فنقول: کان وضع مصر و بلاد الشام یوم ذاک یشبه الوضع الذی کانت علیه مصر و سوریه أیام قیام الوحده بینهما باسم الجمهوریه العربیه المتحده. فکما أن کیان العدو الیهودی کان الفاصل بین سوریه و مصر المتحدتین کان الکیان الصلیبی یفصل بین مصر و بلاد الشام المتحدثین، و الفرق بین الحالین: هو أن العاصمه أیام الصلیبیین کانت دمشق، و أنها فی أیام الصهاینه کانت القاهره، فکان صلاح الدین معتبرا تابعا لنور الدین و والیا من ولاته. فقرر نور الدین استئصال الصلیبیین بان یحصرهم بین جبهتین: جبهه مصر، و جبهه بلاد الشام، فیزحف هو من دمشق، و یزحف صلاح الدین من القاهره فیضطر الصلیبیون للقتال علی جبهتین، لذلک أوعز إلی صلاح الدین أن یتقدم بالجیش المصری لیتقدم هو بالجیش الشامی، و لکن صلاح الدین رفض الامتثال لأوامر نور الدین، أی أنه أعلن إیقاف حال الحرب بین مصر و الصلیبیین (و التاریخ - کما یقال - یعید نفسه دائما).

و ابن الأثیر کان واضحا فی تبیان السبب الذی دعا صلاح الدین لإخراج مصر من الحرب مع الصلیبیین، ذلک أن الاحتلال الصلیبی لفلسطین کان یعطی صلاح الدین انفصالا کاملا عن المملکه المتحده، و تبقی تبعیته لها اسمیه فقط، فإذا زال الکیان الصلیبی من فلسطین تم الاتصال بین بلاد الشام (سوریه و فلسطین و لبنان و الأردن) و بین مصر و تصبح مملکه واحده یکون لصلاح الدین المکان الثانی فیها بعد نور الدین، بل یصبح مجرد حاکم لمصر تابع فعلیا لا اسمیا لنور الدین، و هذا ما لا یرضی مطامع صلاح الدین الشخصیه، لذلک آثر التمرد علی نور الدین و إخراج مصر من الحرب المأموله لاستئصال الصلیبیین.

و غضب نور الدین لذلک، و صمم علی التفرغ لصلاح الدین أولا و تسلیم حکم مصر لمن یعید مصر إلی حال الحرب مع الصلیبیین، و لما أعد عدته للزحف علی مصر و إزاحه صلاح الدین فاجاه الموت.

و کما ساء هاشم الأیوبی مبادرتنا فی المره الأولی إلی أول کتاب وقع علیه نظرنا فی خزانه الکتب فکان کتاب (الأعلاق الخطیره)، فسیسوؤه - و لا شک - إن کان أول کتاب وقع علیه نظرنا هذه المره هو کتاب (الکامل) لابن الأثیر، فیقول عن قولنا المعتمد علی کتاب (الکامل) أنه قول لا یحمل قیمه علمیه أو تاریخیه.

و یوم یکون (الکامل) و (الأعلاق الخطیره) لا قیمه علمیه أو تاریخیه لهما، فاننا یسرنا أن نکون فی زمره ابن الأثیر و ابن شداد، و أن تکون لنا القیمه العلمیه و التاریخیه التی لهما.

و نرجو أن لا یضطرنا هاشم الأیوبی لأن نخرج من خزانه الکتب أول کتاب یقع علیه نظرنا للمره الثالثه فنریه ما هو أدهی و أمر.


و رد مره ثانیه فأجبته بما یلی:

لقد کنا نحسب أننا ناقش بحثا تاریخیا محضا أدلینا منه بأحادیث دونتها أمهات کتب التاریخ، و کنا نفترض أن نلقی من یناقش هذه الأحادیث فیدحضها أو یثبتها، فإذا بنا أمام بؤره سفاهه تعجز عن رد الحجه بالحجه و لا تستطیع نقض ما أبرمنا و إنکار ما أوردنا فتلجا إلی ما تفیض به من سفاهه.

أما الدرکه التی انحدر إلیها فی حدیثه عن الأفاعی الشعوبیه، فاننا أرفع رءوسا و أکرم نفوسا و أشمخ أنوفا و أنصع صفحات و أروع وقفات من أن یصلی إلی کعوب أحذیتنا مثله من حشرات.

أما تعریضاته الأخری التی جمجمت بها کلماته و تلجلجت فلن تروعنا فی شیء.

و أما ما لجا إلیه مما کان یلجا إلیه أمثاله فی ماضی الأزمان من التهویل علی المعتقدات و لمزها و التخویف بها، فاننا نقول له أنه ینسی أن الزمن تبدل و أننا نعیش الآن فی أواخر القرن العشرین و یقصر معه لسانه عما کانت تطول به ألسنه الغابرین من سیئ القول و فحش الوصف و فظیع الشر.

لقد حددنا الوقائع و عینا زمانها و مکانها و کان یستطیع هذا الرجل أن ینهی
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الأمر کله بسطر واحد یقول فیه: أن ما تدعیه غیر صحیح و أن صلاح الدین لم یسلم حیفا و یافا و قیساریه بل فلسطین کلها ما عدا القدس للصلیبیین بعد أن استردها منهم.

و لکنه لم یستطع أن ینکر ذلک و راح یهوش و یشتم و یحرض و یثیر الضغائن و یملأ أعمده الجریده بکلام فارغ.

لم یکتب السطر الذی ینهی الأمر - کما قلنا - و أنی له أن یکتب هذا السطر و صحف التاریخ أمامه تصفعه و تصفع أمثاله.

ثم عدنا نقول له کلاما نقلناه بنصه من کتاب الکامل لابن الأثیر و فیه یقول حرفیا بان صلاح الدین کان یحتمی من نور الدین بالصلیبیین.

و کان یکفیه هنا أیضا أن یکتب سطرا واحدا، و لکن کیف یستطیع کتابه هذا السطر و صفعات التاریخ تنهال علیه صفعه وراء صفعه.

لقد فر من کتابه هذا السطر و لجا إلی عشرات السطور یتخبط بها ما شاء له التخبط و یحاول الوصول و لو إلی (قشه) یتمسک بها و هو یری نفسه غریقا فی بحر الضلال فلم یستطع أن یصل حتی إلی هذه (القشه).

لقد استرسل فی هذیان لا یعنینا أن نلتفت إلیه، و لکننا نرید أن ندل القارئ علی ثلاثه أشیاء نفرزها من ذلک الهذیان:

1 - لقد عدد هذا الرجل المدن و القری التی دخلتها القوی الإسلامیه بقیاده صلاح الدین.

لقد عددها کأننا ننکر ذلک، مع أننا قلناه و نقوله و نکرر الآن قوله.

و لکن هل کان هذا موضوع کلامنا، أن ما جری من دخول تلک المدن هو نتیجه حتمیه للنصر فی معرکه حطین و هو جزء من تلک المعرکه. نحن لم نعرض له بشیء. و لکننا عرضنا لما جری بعده و قلنا بملء الفم قولا واضحا صریحا. أن أعمال صلاح الدین بعد هذا الذی جری قد أبطلت نتائج کل ما جری.

لم یخجل من أن یذکر فیما عدده من المدن و القری أسماء حیفا و قیساریه و الرمله، و هی من البلدان التی ذکرنا أن صلاح الدین أعادها للصلیبیین.

2 - یقول هذا الرجل ما نصه بالحرف: "کما یبدو وفاء صلاح الدینلنور الدین عمیقا بعد وفاه نور الدین".

و نقول له: أن هذا الوفاء تجلی کل التجلی فی المعامله التی عامل بها صلاح الدین ابن ولی نعمته نور الدین.

لقد کان هذا مقیما فی حلب و کان علی صغر سنه محاطا برعایه الحلبیین لاعتباره ملکهم المقبل - وفاء لنور الدین - فکان أول ما فعله صلاح الدین أن قصد إلی حلب لیقضی علیه. و نترک الکلام هنا لابن الأثیر:" لما ملک صلاح الدین حماه سار إلی حلب فحصرها ثالث جمادی الآخره فقاتله أهلها و رکب الملک الصالح (ابن نور الدین) و هو صبی و عمره اثنتا عشره سنه و جمع أهل الحلب و قال لهم: قد عرفتم إحسان أبی إلیکم و محبته لکم و سیرته فیکم و أنا یتیمکم و قد جاء هذا الظالم الجاحد إحسان والدی إلیه یأخذ بلدی و لا یراقب الله تعالی و لا الخلق، و قال من هذا کثیرا و بکی و أبکی الناس فبذلوا له الأموال و الأنفس و اتفقوا علی القتال دونه و المنع عن بلده" إلی آخر ما قال ابن الأثیر.

هذا هو وفاء صلاح الدین لنور الدین: فی حیاته، یحتمی منه بالصلیبیین و بعد موته یحاول القضاء علی ولده ذی الاثنتی عشره سنه.

لیس ما یحرکنا إلی کتابه ما نکتب هو ما یرید أن یوهم القراء به استدرارا لعطفهم و استثاره للشرور. بل أن الذی یحرکنا هو الحقیقه وحدها.


تدخل شخص آخر و تدخل آخر فرد علی ردی، فرددت علیه بما یلی:

الصدیق المتواری وراء طلال المنجد نبعث له قبل البدء بمناقشه أقواله بتحیه صداقه عاطره، و نقول له: أن تسمیه رأی تاریخی برجل تاریخی تحاملا هو التحامل الذی ما بعده تحامل.

إننا نطرح قضیه تاریخیه محضه و علی من لا یری رأینا أن یدحض هذا الرأی بالحجه لا بتردید ألفاظ التحامل و أمثال التحامل، مما هو سلاح العاجزین.

و لما ذا یعتبر نقد صلاح الدین" من الأمور المألوفه فی بعض الکتابات انطلاقا من دوافع و خلفیات و غایات "و لا یکون التحمس لطمس الحقائق التاریخیه الواضحه التی تلتصق بشخص صلاح الدین من الأمور المألوفه فی کل الکتابات لا فی بعضها انطلاقا من دوافع و خلفیات و غایات. و إذا کان الصدیق المتواری یدعو إلی الدقه و الرصانه و العلمیه و الموضوعیه فی الأبحاث التاریخیه، فاننا نقول له: لقد کنا فیما کتبناه فی أعلی درجات الدقه و الرصانه و العلمیه و الموضوعیه لأننا لم نختلق شیئا و لأننا اعتمدنا علی مؤرخین هم وحدهم المصدر الأساس لکل من یکتب فی التاریخ و فیهم من هو ألصق الناس بصلاح الدین و من عاشوا فی نعمه و کانوا من موظفیه المنافحین عنه.

و یروغ (الکاتب المتواری) عن هذه الحقیقه و یدور و یلف ثم لا یستطیع إلا أن یعترف بها، و لکنه یحاول تغلیف اعترافه بقوله عن بهاء الدین ابن شداد:

" سیره صلاح الدین التی وضعها ابن شداد ابتداء من عام التحق ابن شداد بصلاح الدین کقاض للجیش الأیوبی. و قبل ذلک العام کان بهاء الدین ملازما الموصل و لم یکن یستطیع الروایه إلا بطریقه غیر مباشره و غالبا ما أثبتت الدراسات المقارنه وقوعه فی أخطاء التفصیلات الوثائقیه و التسلسل الزمنی"، إلی آخر ما قال من مثل هذا اللف و الدوران. و نقول له:

أن الوقائع التی لم یستطع ابن شداد إلا أن یذکرها کانت و هو صفی لصلاح الدین، و کذلک لا ینطبق علیها قولک: "و غالبا ما أثبتت الدراسات المقارنه وقوعه فی اخطاء التفصیلات الوثائقیه و التسلسل الزمنی".

فهو عند ما یقول مثلا عن تسلیم صلاح الدین مدینه (حیفا) للصلیبیین:

"لم تزل فی أیدی الفرنج إلی أن فتحها الملک الناصر صلاح الدین یوسف بن أیوب سنه ثلاث و ثمانین فلم تزل فی یده إلی أن نزل عنها للفرنج فیما نزل عنه لهم فی المهادنه التی وقعت بینه و بینهم و ذلک سنه ثمان و ثمانین و خمس مائه، و لم تزل بعد فی أیدیهم".

و عند ما یقول عن تسلیمه مدینه (یافا):" و شرطوا (الصلیبیون) علیه إبقاءها فی أیدیهم". عند ما یقول ابن شداد هذه الأقوال الواضحه الصریحه الداله علی أن الموقف کان هوانا فی هوان و استسلاما فی استسلام، و أن الصلیبیین کانوا یشترطون و صلاح الدین یخضع لشروطهم. عند ما یقول ذلک لم یقله و هو فی الموصل، لم یقله و هو بعید عن الأحداث، بل کان فی صمیمها، و لم یروه بطریقه غیر مباشره، بل بطریقه مباشره، طریقه شاهد العیان. و لیس فی هذا القول وقوع فی اخطاء التفصیلات الوثائقیه و التسلسل الزمنی.

و ما شان التفصیلات الوثائقیه و التسلسل الزمنی فی تسلیم حیفا و یافاللصلیبیین و النزول علی شروطهم؟ و أی تفصیلات و أی وثائق و أی تسلسل زمنی فی أمر تم فی غایه البساطه و السهوله؟ و هو أمر باد ظاهر یراه کل الناس، و لا یستطیع ابن شداد تجاهله و تالیا لا تستطیع أنت إنکاره، و لکن یصعب علیک الاعتراف به فرحت تدور و تلف، ثم تدور و تلف و لکن بلا جدوی.
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و یقول عنی: إننی لا أبالی أن أقع فیما وقع فیه من قبل المؤرخ ابن الأثیر فی تحامله علی صلاح الدین. إلی آخر ما قال من مثل اتهامه لابن الأثیر بتبدیله للوقائع و تحریفه للتواریخ و تغلیبه للأهواء و الغایات.

ثم یقول عنی: إننی أعلنت علی رؤوس الأرماح انتسابی إلی زمره ابن الأثیر مهما تکن القیمه العلمیه و التاریخیه له.

أجل یا صدیقی إننی لا أبالی بان أقع فیما وقع فیه ابن الأثیر، و أنه لیشرفنی أن انتسب إلی زمره ابن الأثیر، و إننی لعالم بقیمته العلمیه و التاریخیه.

أن ابن الأثیر هو إحدی الصخرتین اللتین یقوم علیهما التاریخ الإسلامی:

الطبری أولا و ابن الأثیر ثانیا، و إذا کانت أقوال ابن الأثیر لا توافق أهواءک، و لا تؤید ما لدیک "من دوافع و خلفیات و غایات" فانک لن تستطیع أن تحطم الصخره بکلمه جوفاء تنشرها علی صفحات الجریده، و قد جرب ذلک قبلک (الوعل) فأدمی قرنیه و لم یضر الصخره.

و أنک تصر دائما علی أن کل من یخالف آراءک هو (متحامل) فابن الأثیر متحامل و ابن شداد متحامل و حسن الأمین متحامل، و علی هذا المنوال لن تستطیع إحصاء (المتحاملین).

أنک تتهم ابن الأثیر بالباطل، فابن الأثیر یثنی علی صلاح الدین فیما یوجب الثناء، و لم یقل کلمه واحده تمس صلاح الدین. و لکنه و هو المؤرخ الثقه الأمین لا یستطیع أن لا یذکر فی کتابه رفض صلاح الدین أن یفتح جبهه قتال للصلیبیین تبدأ من حدود مصر بینما یفتح نور الدین جبهه تبدأ من حدود بلاد الشام، و لا أن لا یسجل احتماء صلاح الدین من نور الدین بالصلیبیین و تفضیله الاحتلال الصلیبی علی أن یکون تابعا لنور الدین. و طبیعی أن لا یستطیع ذلک و هو مؤرخ العصر المفروض فیه تسجیل کل وقائعه، و ضاقت بک الدنیا لهذه الحقائق المره فلم تجد للخروج من مازقک سوی الشتیمه و سوی سب ابن الأثیر ثم سب ابن شداد.

و لیس ابن الأثیر وحده الذی ذکر ذلک، بل ذکره کل المؤرخین و منهم صنیعه صلاح الدین و عمیله (أبو شامه)، فهل هو الآخر له ضغینه علی صلاح الدین و متحامل علیه؟ و لن ننقل هنا أقواله لأنها لا تختلف کثیرا عن أقوال ابن الأثیر، بل سننقل أقوال مؤرخ آخر هو ابن العدیم، قال ابن العدیم:

"سار الملک الناصر (صلاح الدین) من مصر غازیا فنازل حصن الشوبک و حصره، فطلبوا الأمان و استمهلوه عشره أیام، فلما سمع نور الدین بذلک سار عن دمشق فدخل بلاد الإفرنج من الجهه الأخری، فقیل للملک الناصر (صلاح الدین): أن دخل نور الدین من جانب و أنت من هذا الجانب ملک بلاد الإفرنج، فلا یبقی لک معه بدیار مصر مقام، و إن جاء و أنت هاهنا فلا بد من الاجتماع به و یبقی هو المتحکم فیک بما یشاء، و المصلحه الرجوع إلی مصر فرحل عن الشوبک إلی مصر".

إذن فقد بدت طلائع النصر و قرر صلیبو (الشوبک) التسلیم، و اقتحم نور الدین الحدود من الجهه الأخری و انحصر الصلیبیون بین الجبهتین.

و فجاه ینسحب صلاح الدین من المعرکه و یعود إلی مصر، فیضطر نور الدین للانسحاب و تضیع الفرصه العظیمه، و لما ذا؟ لأن صلاح الدین یرفض أن یحکم البلاد نور الدین و یفضل ترکها بید الصلیبیین علی أن یحکمها نور الدین و هو تابع له.

هذا یا صدیقی العزیز بعض ما أنکرناه علی صلاح الدین، و لم نکن نحب لک أن تقف مدافعا عن هذا الموقف" انطلاقا من دوافع و خلفیات و غایات"، و أن یصل بک الأمر إلی النیل من المؤرخ العظیم ابن الأثیر لأنه لا ینطلق من الدوافع و الخلفیات و الغایات التی تنطلق منها أنت و أمثالک.

و یوم تحاول، عبثا، تحطیم سمعه ابن الأثیر فهل تظن أنه سیبقی حرمه للتاریخ الإسلامی؟ و ها أنت تری أن لیس ابن الأثیر وحده هو الذی یروی ذلک، فهل کل هؤلاء المؤرخین مفترون مزورون، لأنهم لا ینطلقون مما تنطلق منه أنت و أمثالک؟ نقول نحن قال ابن الأثیر، فیرد علینا: قال (هاملتون جب) لا یا صدیقی العزیز، أن تاریخنا لا نأخذه من المستشرق الانکلیزی هاملتون جب، إننا نأخذه من ابن الأثیر و ابن شداد و ابن العدیم و أمثالهم و لن تبلغ بنا الضعه أن تدع للانکلیز أن یدونوا تاریخنا، و لن یکونوا هم مصدر هذا التاریخ. إننا نحن الذین نسجل تاریخنا، و لن یکون مصدرنا ما یکتبه هاملتون جب، بل ما هو مدون فی الکامل. و الأعلاق الخطیره و أمثالهما.

و إذا کنت الیوم تعتمد فی التاریخ الإسلامی هاملتون جب، فقد اعتمدته قبل الیوم فی العقائد الإسلامیه، و لعلک لم تنس ذلک.

و نحن لم نقول ابن الأثیر ما لم یقله کما تزعم، بل نقلنا قوله بنصه، و لم نطرح احتمالات غامضه و ملتبسه کما تدعی، بل طرحنا حقائق واضحه صریحه لا غموض فیها و لا التباس، و لا تستطیع أن (تغطی السماوات بالقبوات)، بإرسال جمل متکلفه لا محصل لها، فالقبوات أضیق من أن تتسع لتغطیه السماوات. و ما قلناه لم یکن اجتهادا کما تقول، بل کان نصوصا و أی نصوص، نصوصا أنت أعجز من أن تقف لها. و قد بان عجزک.

و ما شان الظاهر بیبرس فی موضوعنا لتحاول أن تتغطی به، أما قولک: أن الواقع یکذب الاحتمال و إلا لاستمرت ممالک الصلیبیین حتی یومنا، فنرد علیه باننا لم نحتمل احتمالا بل قررنا واقعا، و الذین أزالوا ممالک الصلیبیین و لم تبق بسببهم حتی الیوم لیسوا صلاح الدین و ورثه صلاح الدین. و نحن لم نقل أن الحرب لم تقم بعد زوال صلاح الدین و ورثته، بل قلنا و سنظل نقول: أن صلاح الدین أعاد للصلیبیین ما استرده منهم، أعاد لهم فلسطین عدا القدس، و أدت تصرفاته الشخصیه لأن یعید القدس نفسها للصلیبیین أولاد أخیه، و أنه هو نفسه عقد الصلح مع الصلیبیین و أنهی معهم حاله الحرب و ما یستتبع ذلک من اعتراف بوجودهم و سلطتهم و أنه بعد معرکه حطین و بعد هذا الاستسلام لم یشرع صلاح الدین و لا ورثته رمحا و لا جردوا سیفا و لا أطلقوا سهما علی الصلیبیین و أن الأمر عاد هوانا فی هوان.

و أنک فی کل ما درت به و لففت، و فی کل ما نمقته من عبارات و زخرفته من کلمات، و لوحت من تهویلات، لم تستطع أن تنفی حرفا واحدا مما قررنا، و کل ما فعلته أنک سببت ابن الأثیر و ألحقت به فی السب ابن شداد صدیق صلاح الدین، و صدیق صدیقک هو صدیقک - کما یقولون - و هکذا حملک التخبط علی أن تتناول بالسباب اصدقاءک و أعداءک علی السواء.

و یؤسفنا یا صدیقنا العزیز أننا کنا السبب فی إیصالک إلی هذه النتیجه المؤلمه المخزیه.
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صلاح الدین مقلوبه مثل عملیه البصر المعکوسه و غیر المتصله بعصب تصحیح البصر فالتوحید عنده تقسیم و الانتصار استسلام ".إلی آخر ما قلت من مثل هذا الکلام الفارغ. أن التهویل بمثل هذه الجمل و نقل الأمر من علم التاریخ إلی علم البصریات لا یستطیعان أن یطمسا الحقائق.

نعم، لقد قسم صلاح الدین الوطن بتوزیعه علی الإخوه و الأولاد و تحویله إلی دویلات متناحره متقاتله تستسلم فی النهایه للأعداء و تسلمهم حتی القدس.

و الانتصار عاد استسلاما بالخضوع لشروط الصلیبیین و إعاده فلسطین إلیهم.

هذا القول قاله کل مؤرخی ذاک الزمن، و کل ما عملناه نحن أن نقلنا أقوالهم بنصها، فان کان لک من کلام فلتوجهه إلی أولئک المؤرخین لا إلینا.

علیک أن تکذب ابن الأثیر و ابن شداد و أبا شامه و ابن العدیم و أضرابهم، و لا شغل لک معنا و لا کلام لک و لا لغیرک لدینا. و لکن من العیب أن یکون جزاؤهم علی تسجیل الحقائق سبک لهم، و أننا لنعتذر لهم فی قبورهم لأننا کنا سبب هذا السب، و مما سیدعوهم لقبول عذرنا أننا نالنا نصیب من هذا السب لأننا نقلنا حقائقهم للناس کافه، و فی سبیل حمل الحقیقه و نقلها یهون کل شیء.

أما حدیثک عن دائره المعارف فانا کنا نحب لک حفاظا علیک أن لا تذکره، أن دائره المعارف ینطبق اسمها علی مسماها تماما، و هی تصحح أغلاط المستشرقین مما لم یصححه المترجمون المصریون. و أما قولک: یا حبذا لو یبدأ السید حسن الأمین بتصحیح أغلاطه المتعمده و غیر المتعمده، فهو قول نترفع عن الرد علیه. هذا هو سلاحکم حین تواجهون بالحقائق: السباب و الشتائم.

و کل ما نقوله لک فی هذا الموضوع: إننا لا نلومک فان الزمن قد أضعف ذاکرتک فأنساک أنک کنت فی أول المرحبین بدائره المعارف هذه یوم صدور طبعتها الأولی، و أنک کنت تطلب المجموعه بعد المجموعه لتتاجر بها، و أنک لم تجد فیها أیه أغلاط و لا کان لک أیه ملاحظات، بل کنت تقابلها بالقبول و الاستحسان و التشجیع و تری ضروره وجودها.

لقد طال الزمن فاضعف ذاکرتک، فلم تعد تذکر شیئا من هذا، و کل ما بقی لدیک:" دوافع و خلفیات و غایات "انطلقت منها هذا الانطلاق غیر الموفق.

أما ما ختمت به مقالک من قولک:" یخشی المرء فی تحامل السید حسن الأمین علی صلاح الدین أن یکون الدافع إلیه هو الغیظ من شیء ما، من حقیقه تاریخیه لتلک الحقبه من الزمن المضیء و مؤداها أن شرف القدس أبی ألا أن تحرر علی یدی صلاح الدین و أن القضاء نهائیا علی الصلیبیین أبی أن یتحقق إلا علی أیدی خلفائه الصالحین ".فنجیبک: أن شرف استرداد القدس قد محاه خزی عقد الصلح مع الصلیبیین و التصرفات التی أدت إلی إعادتها للصلیبیین. و أن خلفاء صلاح الدین لم یکونوا صالحین لأنهم سلموا للصلیبیین ما لم یسلمه لهم صلاح الدین، و إذا کان صلاح الدین قد سلم فلسطین کلها للصلیبیین، فان خلفاءه سلموا مع القدس ما کان قد بقی فی أیدیهم مما هو داخل الیوم فیما سمی بالجمهوریه اللبنانیه.

و أن القضاء نهائیا علی الصلیبیین لم یتحقق علی أیدی خلفائه، بل تحقق علی أیدی من جاءوا بعدهم، علی ید الظاهر بیبرس و ید قلاوون و ابنه خلیل.

علی أیدی هؤلاء تم القضاء نهائیا علی الصلیبیین، و هم الذین غسلوا العار الذی جلل العرب و المسلمین بعقد الصلح مع الصلیبیین و الاعتراف بسلطتهم و تسلیمهم فلسطین و إعاده القدس إلیهم علی ید الأیوبیین ابتداء من صلاح الدین و انتهاء بخلفائه الذین جاءوا بعده.


الخراسانیه و المتشیعه

.

صدر للدکتور حسن منیمنه کتاب (الدوله البویهیه) فعلق علیه الدکتور وضاح شراره فی جریده النهار، فقرأت التعلیق، و لم یصل إلی الکتاب فتناولت التعلیق بالکلمه التالیه:

یقول الدکتور منیمنه فیما یقول:" فغلب المأمون علی الحکم و الخلافه عن طریق الخراسانیه الذین امتدت أیدیهم إلی الأعمال و الدواوین و الولایات و الجند فحوروها و أخذوها و توارثوها".

من هم الخراسانیه الذین تردد ذکرهم کثیرا فی الثوره العباسیه و ظل یتردد حتی وصل إلی الدکتور حسن منیمنه؟ و طبیعی أن الدکتور منیمنه إنما یقصد بهم ما قصده غیره أنهم الفرس.

و بهذا التفسیر لهم وصفت الثوره العباسیه بأنها ثوره الفرس علی الحکم العربی، حتی أن کاتبا مصریا لم یتورع عن القول بان معرکه (الزاب) الحاسمه کانت ردا علی معرکه القادسیه الحاسمه، و ذلک لمجرد کون قسم من الجیش الذی حسم الأمر علی ضفه نهر الزاب لمصلحه العباسیین کان قادما من خراسان.

و نحن نقول أن القوی التی زحفت من خراسان کانت قوی عربیه بقیاده عربیه علی رأسها قحطبه بن شبیب الطائی(1) یعاونه القاده العرب: أبو عون عبد الملک بن یزید الأزدی و مقاتل بن حکیم العکی، و خازم بن خزیمه، و المنذر بن عبد الرحمن، و عثمان بن نهیک، و جهور بن مراد العجلی، و عبد الله بن عثمان الطائی و سلمه بن محمد و أبو غانم عبد الحمید بن ربعی، و أبو حمید، و أبو الجهم، و عامر بن إسماعیل. و ألحق بهم واحد فقط من أصل فارسی هو خالد بن برمک.

و لما مات قحطبه قبل الوصول إلی الزاب عین مکانه فی القیاده العامه ابنه الحسن بن قحطبه.

هذا فی الجیش الزاحف من خراسان، أما فی القوی التی أرسلت إلی انجاده من الکوفه فکانت علی دفعات یقودها فی دفعاتها المتتابعه: عیینه بن موسی، و المنهال بن فتان، و إسحاق بن طلحه، و سلمه بن محمد، و عبد الله الطائی ثم أصبح القائد العام للقوی سواء منها القادم من خراسان أم المتجه من الکوفه، عبد الله بن علی العباسی.

فما شان الثار من معرکه القادسیه بین جیشین عربیین یقود أحدهما قائد قرشی هو مروان بن محمد و یقود الثانی قائد قرشی آخر هو عبد الله بن علی؟ و بذلک نرد علی من یتساءل: هل المقصود بکلمه (الخراسانیه) الوارده فی کتب الأقدمین هو الفرس؟ نرد علیه: کلا.

أن المقصود بها هو القبائل العربیه المقیمه بخراسان، و حین یقال فی کتب الأقدمین: (أهل خراسان)، فإنما یراد بهم أصحاب خراسان من العرب، و دلیلنا علی ذلک: خطب الولاه و الأمراء و أقوال المؤرخین: فمن خطب الولاه خطبه نصر بن سیار التی یقول فیها: "یا أهل خراسان أنکم غمطتم الجماعه و رکنتم إلی الفرقه، السلطان المجهول تریدون و تنظرون؟ أن فیه لهلاککم معشر العرب".

و عند ما استخلف یزید بن المهلب ابنه مخلد علی (جرجان) أوصاه بسکانها العرب من الیمن و ربیعه و قیس.

و صاحب کتاب الامامه و السیاسه یقول فی إحدی المناسبات متحدثا عن

ص: 361






1- کان قحطبه یقارن بأبی مسلم.




الجیش: بان تعداده کان 12 ألفا من أهل خراسان سوی الأعاجم.

و لن نکثر من الاستشهاد، بل نحیل القارئ للدلاله علی عروبه زعماء خراسان علی تاریخ الطبری و تاریخ الیعقوبی و مروج الذهب للمسعودی و الکامللابن الأثیر. و عن القبائل العربیه الخراسانیه من تمیم و ربیعه و الیمن علی کتاب الوزراء للجهشیاری، و عن احیاء العرب فی خراسان علی کلمه لقتیبه بن مسلم فی البیان و التبیین. و عن بنی تمیم فی خراسان علی کلمه خاطب بها الأحنف بن قیس قبیلته فی البیان و التبیین نفسه. و عن ظعائن العرب تخرج من (مرو) إلی (سمرقند) بدون جواز علی خطبه لقتیبه بن مسلم فی العقد الفرید... إلی غیر ذلک.

لقد کان العرب و قد نزلت قبائلهم فی خراسان ینسبون إلی المدن المقیمین فیها، فهذا (الکرمانی) و هو من أشهر رؤساء خراسان فی أواخر عصر بنی أمیهمنسوب إلی مدینه (کرمان) الخراسانیه، و هو جدید بن علی شیخ قبائل الأزد و قد کان یقال له (شیخ خراسان و فارسها) و هو العربی القح الأصیل.

و هذا أبو الفرج الأصفهانی ینسب إلی أصفهان و هو العربی الأموی النسب.

و تری فی کتاب (فتوح البلدان) للبلاذری ذکرا لخطط العرب و منازلهم فی خراسان و غیر خراسان. و کثیر من المؤرخین العرب یقولون عن فلان (عربی خراسانی)، و أکثر ما ورد ذلک فی رساله الجاحظ المسماه (مناقب الأتراک).(1)

و هذا أبو مسلم یخاطب العرب الخراسانیین قائلا:" أمرنی الامام (إبراهیم) أن انزل فی أهل الیمن و أتالف ربیعه و لا أدع نصیبی من صالحی مضر".

و هذا الامام محمد العباسی یوصی رسوله قائلا: "فإذا قدمت (مرو) فاحلل فی الیمن و تألف ربیعه و توق مضر و خذ نصیبک من ثقاتهم".

و قد حاول نصر بن سیار أن یفرق بین العرب من أنصار العباسیین فأشار إلی أحد قواده قائلا: "ما أهون هؤلاء إن کفت عنهم الیمن و ربیعه".

و عند ما یتحدث المنصور بعد قیام الدوله العباسیه یؤکد أن الیمانیین کانوا عماد الثوره فیقول عنهم:" فیحق لنا أن نعرف لهم حق نصرهم لنا و قیامهم بدعوتنا و نهوضهم بدولتنا".

إذن فالخراسانیه فی أقوال المؤرخین و غیر المؤرخین لا تعنی الفرس، بل تعنی فی الأصل سکان خراسان من العرب.

أما القول بان هؤلاء الخراسانیه امتدت أیدیهم إلی الأعمال و الدواوین و الولایات و الجند فحوروها و أخذوها و توارثوها، فقول یحتاج إلی إیضاح و تفسیر. فنحن نرید أن نفهم ما المقصود بالتحویر و الأخذ، و ما الذی جری فی عهد المأمون مما لم یجر مثله فی عهد الرشید مثلا؟ أما عن التوریث للولایات فان کان المقصود ما جری من الطاهریین فانا نقول بان ذلک لم یکن المسئول عنه لا المأمون و لا الخراسانیه. فان الرشید ولی إبراهیم بن الأغلب علی تونس علی أن تکون الولایه مستمره فی عقبه، فی حین أن المأمون ولی طاهرا بن الحسین کما یولی کل الولاه و لم یقطعه و أسرته خراسان، کما اقطع الرشید (ابن الأغلب) تونس و إذا کانت الأمور قد تطورت بعد ذلک إلی ما تطورت إلیه فذلک کان حکم التاریخ و اطراد سیر الزمان.

و یقول الدکتور حسن منیمنه فیما یقول:" فانقلب البدو ماده لکل الحرکات الغالیه من خارجیه و قرمطیه و زنجیه و متشیعه".

و لقد کنا نحب للدکتور منیمنه أن لا یغرق فیما غرق فیه بعض الناس فی العصور المظلمه، بل حتی فی هذا العصر، فیحشر من سماهم (بالمتشیعه) مع من ذکرهم و سماهم بالحرکات الغالیه و نسبهم إلی البدو.

أن من سماهم (متشیعه) لم یکونوا بدوا و لیسوا من الحرکات الغالیه، و لیسوا من صنف من ذکرهم معهم.

و یقول الدکتور منیمنه:" و توسل بعضها الآخر إلی الغرض نفسه بتنصیب دعاه علویین طالبیین بلورت [تبلورت] دعواتهم حرکات محلیه و برزت صبغتها المحلیه فی أفکارها و فقهها و فی طاقمها الحاکم من قاده حرب و قضاه و کتاب و عمال دواوین.

فاستتب الأمر لعبید الله المهدی فی إفریقیا و للحسن بن زید فی طبرستان".

ما دام الدکتور منیمنه قد خص بالذکر من سماه عبید الله المهدی(2)و الحسن بن زید، فاننا لنستغرب کل الاستغراب أن یقول أن هناک من توسلوا لتنصیبهما، أن أحدا لم یتوسل لتنصیب واحد من هذین الاثنین، و لم یکن واحد منهما ألعوبه لأحد، بل أن کلا منهما کان هو صاحب دعوه صریحه سلیمه نجحت علی ید صاحبها و کان فیها کل الخیر للعرب و للمسلمین.

أما أن الدعاه العلویین الطالبیین قد تبلورت دعواتهم بحرکات محلیه و أن تلک الحرکات برزت صبغتها المحلیه فی أفکارها و فقهها إلی آخر ما ذکر فما دام قده خص بالذکر عبد الله المهدی و الحسن بن زید فان المقصود بکل ذلک هذین الاثنین.

من المؤلم أن یذکر الدکتور منیمنه قیام الدوله الفاطمیه، و قیام دوله الحسن بن زید فی طبرستان بمثل هذه الخفه و بمثل هذا الإزراء و التمییع.

لقد کان قیام الدوله الفاطمیه حدثا ضخما فی العالم الإسلامی استطاعت معه تلک الدوله أن تنهض بذلک العالم و أن تجمع شتاته المتمزق فی بقاع من أخطر بقاعه، و أن تقف سدا منیعا فی وجه الخطر الداهم الذی کان یهدده من الروم و الإفرنج. و کان شمال إفریقیا هو المنطقه المعرضه أکثر من غیرها لذلک الخطر، و کانت متمزقه مقسومه إلی أربع دویلات هی: الأدارسه، و الأغالبه، و بنو مدرار، و الرستمیون. فاستطاع الفاطمیون أن یوحدوا ذلک الشتات و أن یجعلوا منه دوله واحده متماسکه ضمت إلی تونس کلا من المغرب الأوسط (الجزائر) و المغرب الأقصی (المملکه المغربیه) و المغرب الأدنی (لیبیا)، فتحقق یوم ذاک ما لا یزال العرب عاجزین عنه مما یسمونه (وحده المغرب العربی).

ثم خطوا الخطوه الثانیه فضموا إلی هذه الوحده القطر العربی الأکبر(مصر)، ثم بلاد الشام (سوریا و لبنان و فلسطین و الأردن)، ثم الجزیره العربیه، و لم یبق خارجا عنها إلا العراق.

و تحقق لأول مره فی التاریخ بعد التشتت و التمزق و الانفصال قیام الوحده العربیه و دولتها الکبری التی استمرت ما یزید علی القرنین و نصف القرن.

ثم عجز العرب بعد زوال الدوله الفاطمیه عن أن یحققوا مثل هذهه.

ص: 362





1- یذکرنی هذا بما کان یقوله بعض الفرنسیین الذین لقیتهم مره مصادفه فی باریس: (أنا فرنسی جزائری).

2- أن اسمه الحقیقی عبد الله لا عبید الله کما هو الشائع - و رب شائع لا أصل له - فاتباعه الذین هم أعرف الناس بحقیقه اسمه یفکرون تسمیته عبید الله. کما تبین من نقوش الدراهم و الدنانیر و الصنوج و الأوزان المحفوظه فی متحف القیروان أن اسمه عبد الله لا عبید الله.




الوحده، و لا یزالون عاجزین.

و ینبه المؤرخان المصریان الدکتور حسن إبراهیم حسن و الدکتور طه أحمد شرف فی کتابهما (المعز لدین الله) إلی أمر مهم جدا، و هو: "أن الفاطمیین رفضوا أن یقیموا دولتهم فی غیر البلاد العربیه و لم یفکروا فی إقامه دولتهم المنشوده فی غیرها برغم کثره أشیاعهم فیها و إنما عولوا علی إقامتها فی الیمن و لما استحال علیهم ذلک قصدوا المغرب فأقاموا دولتهم فیه".

و لسنا الآن فی صدد تاریخ للدوله الفاطمیه، و إنما نکتفی بالقول: أنهم بهذه الوحده العربیه الکبری التی أقاموها استطاعوا التصدی للبیزنطیین فی البر و البحر و ردهم أولا عن شمال إفریقیا، ثم عن بلاد الشام و إحباط محاولتهم المتکرره للوصول إلی القدس مما لیس هنا مکان تفصیله.

و دوله بمثل هذا الشأن الخطیر لا یصح لمؤرخ أن یذکرها - کما قلنا - بمثل هذه الخفه و الإزراء و التمییع.

و دوله طبرستان الطالبیه العلویه الزیدیه إذا لم یکن لها من الشأن ما کان للدوله الفاطمیه فقد کان لها شان أی شان فی میدان عظیم، هو میدان تعمیم الإسلام فی منطقه طبرستان(1). و برغم وصول الفتح الإسلامی إلیها ما قبل السنه الثانیه و العشرین للهجره إذ یستفاد مما ذکره الطبری و الیعقوبی و البلاذری أنها فی هذه السنه کانت تابعه للحکم الإسلامی، فلیس ما یدل علی استقرار المسلمین فیها، و لم یکن الأمر یعدو غارات تشن علیها، و ظلت خاضعه عملیا لملوکها الذین کانوا ما بین مزدکی و زرداشی و عابد نار.

و فی سنه 250 هجریه استطاع الحسن بن زید من أحفاد الحسن بن علی الملقب بالداعی الکبیر أو الداعی الأول أن یستولی علی طبرستان و ذلک فی خلافه المستعین العباسی و أن یقیم فیها دوله امتدت حوالی مائتی سنه کان من أکبر منجزاتها أنها أحالت تلک البلاد بلادا إسلامیه خالصه.

أما القول عن هاتین الدولتین و عن رجالهما (العلویین الطالبیین) بأنهم " بلورت دعواتهم حرکات محلیه و برزت صبغتها المحلیه فی أفکارها و فقهها و فی طاقمها الحاکم من قاده حرب و قضاه و کتاب و عمال دواوین "،فهو قول کنت اربا بالدکتور حسن منیمنه أن یقوله، فالعلویون الطالبیون فی طبرستان هم الذین بلوروا طبرستان إسلامیا، و لیست هی التی بلورت دعواتهم، و هم الذین صبغوها بصبغتهم الإسلامیه و لیست هی التی صبغتهم بصبغتها المحلیه. و أکثر من ذلک، فقد غدت طبرستان بفضلهم مهبط العلماء و مقصد الشعراء تتجاوب فی أندیتها أصداء الشعر العربی الأصیل کای اندیه عربیه فی العالم العربی.

و قصه الشاعر الأعمی أبی مقاتل، قصه مشهوره فی کتب التاریخ السیاسی و الأدبی، و ذلک أنه أنشد الداعی قصیده مطلعها:

لا تقل بشری و لکن بشریان غره الداعی و یوم المهرجان

فقال له الداعی:" أن الشعراء لا یبدءون الشعر بحرف النفی - لا - لئلا یتشاءم المستمع، أ لم یکن الأحسن أن تقرأ هذا البیت بتقدیم عجزه علی صدره فتقول:

غره الداعی و یوم المهرجانلا تقل بشری و لکن بشریان

فقال أبو مقاتل: کلا یا مولای، فان أحسن ما یذکر به (الله) یبتدئ ب (لا) و هی کلمه لا إله إلا الله.

فقال الحسن: أحسنت، فأنت فی هذا الأمر أکثر معرفه منی.

و قد حفل تاریخ طبرستان فی تلک العهود بعدد کبیر من اعلام الفقه و اللغه و الأدب لا یتسع المجال الآن للاشاره إلی بعضهم.

أما عن الدوله الفاطمیه فیکفی أن أنقل جمله واحده لمؤرخ مصری هو الدکتور محمد کامل حسین، و هی قوله:" فالقاهره الفاطمیه أصبحت مطمح أنظار العلماء و محط رحال الطلاب و فی العصر الفاطمی استطاعت مصر أن تنتزع زعامه العالم الإسلامی فی الحیاه العلمیه".

و من أعجب العجب حشر الدکتور منیمنه (الفقه) مع ما حشره من الشئون التی أدعی اصطباغها بالصباغ المحلی.

و تلک زله أنا علی یقین بان الدکتور الحصیف سیحاسب نفسه علیها.

أما قاده الحرب و القضاه و الکتاب و عمال الدواوین فلیت المجال یتسع لنعدد له منهم ما ینفی قوله.

و یقول الدکتور منیمنه عن الحکام الشیعه فی ذلک العصر کالحمدانیین و البویهین:" و لم یحمل التشیع هؤلاء المتشیعین علی استخلاف أحد أهل البیت". ثم یعلل ذلک بالتعلیل المنسوب إلی أحد الذین استشاره أحد الحکام فی هذا الشأن.

و الذی یعرف حقیقه العقیده الشیعیه فی أمر الخلافه یدرک أن تلک القصه منحوله و أن تبنی الدکتور منیمنه لها فی غیر محله. فالشیعه لم یعد لهم بعد السنه 260 هجریه مرشح للخلافه، و أصبحوا لا یهتمون بمن یتولاها، و سیان عندهم أن تولاها أحد ممن یتصلون بالنسب بال البیت أو لا. فإذا کان الحکام الذین ذکرهم لم یولوا الخلافه أحد ممن یتحدرون من آل البیت فلیس ذلک للسبب الذی ذکره و نقله عن غیره، بل لأنه لیس فی مذهبهم ما یحملهم علی ذلک.

علی أنه هو نفسه یذکر ذلک بعد قلیل و یؤکده دون أن ینتبه للتناقض بین القولین.

و یستهین الدکتور منیمنه بعقیده البویهیین و یری أن اختیارهم لما اختاروه کان لمنافع دنیویه بحته فیقول: "و اختاروا الامامیه من فرق الشیعه لأن الزیدیه تلزم أصحابها بتأمیر واحد من أهل البیت و لا تقبل بغیر ذلک".

بهذا القول یؤید ما قلناه أنه لیس فی مذهب البویهیین ما یوجب علیهم تأمیر واحد من سلاله أهل البیت للخلافه. أما أنهم اختاروا ما اختاروه للسبب الذی ذکره فهو مخطئ فی ذلک.

لیس عماد الدوله أبو الحسن علی، و رکن الدوله أبو علی الحسن، و معز الدوله أبو الحسین أحمد هم الذین اختاروا مذهب الامامیه، بل أن الذین کانوا علی هذا المذهب هم آباؤهم الأولون الذین کانوا فقراء بسطاء لا یفکرون فی ملک و لا سلطه. و هؤلاء الملوک الثلاثه نشاوا فی بیتهم الفقیر علی هذه العقیده و شبوا علیها ثم سادوا و هی فی قلوبهم و عقولهم.

و من أوهام الدکتور منیمنه و أوهام غیره أیضا قوله:" و صبغ البویهیونر.

ص: 363





1- هی القسم الشمالی من إیران تعرف الیوم بمازندران، بلاد جبلیه و عره المسالک، و قسم منها ساحلی یقع علی شاطئ بحر مازندران الذی اشتهر باسم بحر الخزر.




التشیع الشعبی بصبغه لم تمح فسنوا سنه الاحتفال بعاشوراء علی مثال بکائهم أمواتهم و انتحابهم علیهم فی منتصف القرن الرابع، و جعلوا عید غدیر خم عیدا شعبیا کعید الربیع".

لیس البویهیون هم الذین سنوا سنه الاحتفال بعاشوراء، بل أن الاحتفال بها کان متصلا قبلهم بأبعد الأزمان، و لم یکن یجری بشکل جماهیری، لأن السلطات کانت تمنع ذلک، و کان یجری ضمن البیوت الرحبه الواسعه و یضم من الناس ما یتسع له کل بیت، و کانت تنشد فی هذه الاحتفالات الأشعار الرقیقه التی تبکی الناس و تشجیعهم. و کل ما فعله معز الدوله هو أنه أباح الاحتفالات الجماهیریه، و منح أصحابها حریتهم فأخرجوها من دائرتها الضیقه إلی الدائره الأوسع.

و لیس البویهیون وحدهم هم الذین یبکون علی أمواتهم و ینتحبون علیهم، لیکونوا مثالا للباکین المنتحبین، فکل الناس تبکی علی امواتها و تنتحب علیهم.

و أما عن عید غدیر خم و أن البویهیین اخترعوه و جعلوه عیدا شعبیا شبیها بعید الربیع، فهو أیضا داخل فی باب الأوهام، فعید غدیر خم الذی یطلق علیه اسم (عید الغدیر) کان یحتفل به قبل البویهیین. و ما فعله البویهیون هنا هو عین ما فعلوه فی احتفالات عاشوراء و هو أنهم أطلقوا الحریه للناس فخرجوا به من النطاق الضیق إلی النطاق الواسع.

و لم تقتصر هذه الاحتفالات الواسعه علی مناطق نفوذ البویهیین، ففی مصرالفاطمیه کان یوم الغدیر من الأیام المشهوده فی تاریخها، و لا یزال عید الغدیر فی الیمن العید الشعبی الأول.

و أبو العلاء المعری نفسه کان یحتفل بعید الغدیر مع المحتفلین به فی بلاد الشام فهو القائل:

لعمرک ما أسر بیوم فطر و لا أضحی و لا بغدیر خم

فما دخل البویهیین فی احتفالات مصر و الیمن و بلاد الشام.

أما قول الدکتور منیمنه بان البویهیین" حکموا العراق حین الناس فرق و أهواء و شیع فسلطوا علیها الخلاف".

فنقول له: ما دام الناس فرقا و أهواء و شیعا، فلیسوا فی حاجه لمن یسلط علیهم الخلاف.

نعم أن البویهیین حین حکموا وجدوا أن فریقا من الشعب محروم من أبسط حریاته، و مضطهد مطارد، فمنحوه حریته و رفعوا عنه الاضطهاد و المطارده، حتی إذا حاول أحد من هذا الفریق أن یستغل ما منحوه ذره من الاستغلال، أو یتجاوز شعره من الحدود المرسومه للجمیع أوقفوه حتی إنهم لم یتوانوا فی أن ینفوا عن بغداد لفتره رجلا کالشیخ المفید هو الرجل الأول و العالم الأکبر. و هکذا فهم لم یتحیزوا لأحد.


العرب و المأمون ثم البویهیون


اشاره

و رد الدکتور حسن منیمنه علی مقالنا فرددنا علیه بما یلی:

بعد أن یسلم الدکتور منیمنه معنا بان کلمه (الخراسانیه) فی الأیام الأولی للحرکه العباسیه لا تعنی الفرس بل تعنی فی الأصل عرب خراسان، یقول بان الأمر لم یکن کذلک فی عهد المأمون، و یسالنی هل کنت أرید أن أطبق هذه النتیجه علی کلمه خراسانیین المستعمله زمن المأمون.

و أنی لأجیبه بکل وضوح: نعم.

و ما الذی حصل فی تلک المده المنقضیه بین نشوء الدوله العباسیه و خلافه المأمون من أحداث أزالت العرب من خراسان لنبدل الرأی فی (الخراسانیه)؟ أین ذهبت تلک القبائل العربیه من تیمم و ربیعه و الیمن و کانت تنزل خراسان کما یخبرنا الجهشیاری؟ و ما الذی جری علی احیاء العرب فی خراسان کما حدثنا عنها (البیان و التبیین)؟ و أین مضت ظعائن العرب التی کانت تخرج من مرو إلی سمرقند کما أخبرنا (العقد الفرید)؟ و أین صارت جمهره بنی تمیم فی خراسان التی قرأنا عنها فی (البیان و التبیین)؟ و أین انتهت جموع الیمن و ربیعه و قیس فی جرجان، و أوصی یزید بن المهلب ابنه مخلد بهم؟ و ما ذا کان مصیر الجماهیر العربیه التی خاطبها نصر بن سباز قائلا: یا أهل خراسان؟ و ما ذا کانت نهایه خطط العرب و منازلهم فی خراسان و غیر خراسان و قص قصتها علینا البلاذری؟ أین انطوی ذلک کله لنقول أن کلمه (الخراسانیه) فی الزمن العباسی الأوللا تعنی ما تعنیه أیام المأمون؟ یقول الدکتور منیمنه أن المؤرخین استعملوا کلمه الخراسانیین أو أهل خراسان للتدلیل علی الکتله الفارسیه التی وقفت إلی جانب المأمون فی وجه الکتله العربیه التی ساندت الأمین. و قد اختارت الکتله خراسان مقرا و منطلقا لإیصال المأمون إلی الخلافه.

و نقول له: و ما الدلیل علی ذلک؟ أنه یستشهد بان الفضل بن سهل حذر المأمون من الهاشمیین و العرب الساعین لخلافه الأمین. ثم یورد عباره المسعودی التی جاء فیها علی لسان الفضل مخاطبا المأمون أنه یخشی: "أن یثب علیک أخوک فیخلعک و أمه زبیده و أخواله من بنی هاشم".

و نقول: لیس فی هذا القول تحذیر من العرب، بل فیه تحذیر من زبیده أم الأمین و اقربائها. و من الطبیعی أن یکون هوی زبیده و اقربائها الأدنین مع الأمین، و لیس المأمون فی حاجه لنصیحه الفضل لیدرک هذا ثم یستشهد بقول الطبری و ابن الأثیر بان أهل خراسان قالوا عن المأمون: ابن أختنا و ابن عم نبینا، لأن أمه کانت فارسیه.

و نقول له: إننا لا ننکر أن للمأمون أخوالا و أقرباء فی خراسان و إنه یمکن أن یقولوا هذا القول. و لکن هل هؤلاء کل خراسان؟ و هنا نعود فنکرر اسئلتنا السابقه عن مصیر الشعب العربی الذی کانت تتمثل به خراسان، و هل انقرض بهذه السرعه؟ أو هل یمکن أن یکون بعیدا عن هذه الأحداث المصیریه؟ کان من اصطلاحات المؤرخین یوم ذاک أن یقولوا:" فی خراسان جمجمه العرب و فرسانها".
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فهل من المعقول أن تکون تلک الجمجمه قد تحطمت، و أن یکون أولئک الفرسان قد تبددوا فی مشارق الأرض و مغاربها؟ و أن یکون ذلک قد جری فی (غمضه عین و انتباهتها) بالنسبه لحیاه الشعوب؟ ثم أ لیس عجیبا من الدکتور منیمنه الحصیف أن یقول: أن الکتله التی ساندت المأمون قد اختارت خراسان مقرا و منطلقا لإیصال المأمون إلی الخلافه؟ و أین رأی أن هذه الکتله هی التی اختارت خراسان؟ و هل کان فی ید المأمون و کتلته أن یختاروا مقرهم و منطلقهم؟ أ لیس الرشید هو الذی اختار المقر، و الأمین هو الذی اختار المنطلق؟ هل المأمون و کتلته هم الذین قسموا المملکه إلی قسمین: غربی یحکمه الأمین و مقره فی بغداد. و شرقی یحکمه المأمون و مقره فی مرو عاصمه خراسان، أو الرشید هو الذی فعل ذلک؟ و هل المأمون و کتلته کانوا مختارین فی إیصال المأمون إلی الخلافه فانطلقوا من مرو، أو الأمین هو الذی خلع أخاه المأمون من ولایه العهد و جعله ینطلق مع کتلته من خراسان للوصول إلی الخلافه؟ نحن لا ننکر أنه کان بین من ناصرو المأمون فرس، و یکفی فی ذلک أخواله، کما أننا لا ننکر أنه کان بین من ناصروا الثوره العباسیه فرس، و لکن العرب کانوا یشکلون القوه الضاربه فی کلا الموقفین.

و کما کان بین أنصار العباسیین أیام الثوره فرس کذلک کان بین أنصار خصومهم فرس، فقد انضم الفرس إلی الجانبین العباسی و الأموی، فرأینا مثلا أهل نیسابور و بلخ الفرس ینحازون إلی نصر بن سیار.

و هذا طبیعی ما دام فی الناس اختلاف المشارب و الأهواء و الأغراض.

و کذلک الحال فی الخلاف بین الأمین و المأمون، و إذا کنا لم نر اسما فارسیا بارزا بین أنصار الأمین، فلأن أصحاب مثل هذه الأسماء کانوا تحت سیطره المأمون فلا یستطیعون التحرک کما یریدون.

علی أننا ننکر القضیه من أصلها، و هی الزعم أن العرب کانوا مع الأمین، فنحن نقول بان العرب حتی فی الجزیره العربیه عش العرب و منبتهم کانوا مع المأمون. فان والی مکه داود بن عیسی لما بلغه خلع الأمین لأخیه المأمون من ولایه العهد، دعا أهل مکه و أعلن أنه یبایع المأمون بالخلافه و سالهم ما هم فاعلون؟ فاستجاب له وجوه القوم و بایعوا المأمون، ثم استجابت له جماهیر الشعب کلها. و یصف الطبری بعض ما جری قائلا: و جعل الناس یبایعونه جماعه بعد جماعه، ففعل ذلک أیاما. و مثل الذی جری فی مکه جری فی المدینه، حیث بایعت جماهیر الشعب المأمون و خلعت الأمین.

و جری مثل ذلک فی الیمن أیضا، و یصف الطبری بیعه أهل الیمن بقوله:

فأجاب أهل الیمن إلی بیعه المأمون و استبشروا بذلک و بایعوا للمأمون و خلعوا الأمین.

و إذا کانت الجزیره العربیه قد خلعت الأمین و بایعت المأمون و أمره لا یزال متارجحا بین النجاح و الفشل، بل أنه کان إلی الفشل أقرب، و إذا کان عرب الحجاز و الیمن قد أعلنوا أنهم مع المأمون علی الأمین و هم یبعدون عنه عشرات آلاف الأمیال.

و إذا کانت مکه و المدینه و صنعاء و هی عواصم العرب الأولی قد أیدت المأمون، فهل یصح القول بان العرب لم یکونوا مع المأمون؟ و إذا کان للمأمون أخوال فی خراسان، فما أکثر أعمامه فی الحجاز و الیمن، و لن یکون الأخوال - مهما أشفقوا - أکثر إشفاقا من الأعمام.

علی أن مما یجب ذکره أن عرب الجزیره قد أعلنوا المأمون خلیفه و بایعوه، من قبل أن یعلن هو ذلک، إذ أنه کان لا یزال مجرد متمرد علی خلیفه بغداد، و لا یعلم إلی أی مصیر سیصیر.

و جاء موسم الحج و حال المأمون هو الحال نفسه، و لکن موقف أهل مکه المؤید جعل طاهر بن الحسین قائد المأمون المتقدم لحصار بغداد - یرسل العباس بن موسی لیحج بالناس باسم المأمون، و هو أول موسم دعی فیه للمأمون بالخلافه فی مکه و المدینه.

و هکذا أعلنت خلافه المأمون فی صمیم بلاد العرب قبل أن تعلن فی خراسان، و غیر خراسان، أعلنها العرب فی أقدس مکان عند المسلمین و العرب. و یقول الدکتور منیمنه أن الجیش الخراسانی الذی خرج هذه المره من خراسان لیحمل المأمون إلی سده الخلافه کان معظم قادته و عناصره من أهل خراسان الفرس. و نقول له: لا دلیل علی هذا القول بل أن الأمر علی العکس ما دام لم یثبت بل لیس من المعقول أن یکون العرب قد أزیلوا من خراسان.

و أننا نستطیع أن نعدد من أسماء قاده ذلک الجیش من العرب کلا من: محمد بن طالوت، و محمد بن العلاء، و الحارث بن هشام، و داود بن موسی، و هادی بن حفص، و قریش بن شبل، و الحسن بن علی المأمونی. و هذه الأسماء وحدها کافیه لتدل علی أن القیاده کانت عربیه.

و ما رأیه إذا قلنا أن فرقه عسکریه یبلغ عدد رجالها نحو خمسه آلاف رجل نص الطبری علی أنهم من أهل خراسان انسلخت عن جیش المأمون المحاصر لبغداد و انضمت إلی الأمین.

فإذا کان هؤلاء الرجال فرسا فان خئوله الفرس للمأمون لم تنفعه بشیء، و أن کانوا عربا فان الطبری قد نص علی أنهم من أهل خراسان، إذن فان کلمه (أهل خراسان) فی أیام المأمون لا تعنی الفرس، کما یقول الدکتور منیمنه، بل تعنی العرب و أن الجیش لم یکن فارسیا.

و ما رأیه فی أن بغداد العربیه نفسها کان فیها الناقعون علی الأمین، و لم یمنعهم من الجهر بنقمتهم إلا خوف السلطه. و قد عبر عن هذه النقمه شاعر بغدادی ظل اسمه مجهولا بسبب الخوف فقال یخاطب الأمین و جیوش المأمون مشرفه علی حصار بغداد:
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بخلعه لأخیه المأمون من ولایه العهد، و عواطف الناس هی دائما مع المعتدی علیه.

و لقد أدهشنی قول الدکتور منیمنه:" ستزداد شکوک الخلیفه المنتصر فی العرب الذین أخذوا جانب الأمین، و سیتعاظم دور الجند الخراسانیین و اعتماد الخلیفه علیهم و ستظهر نتائج ذلک واضحه فی تولیه قادتهم آل طاهر و إطلاق یدهم فی خراسان و جوارها أمراء شبه مستقلین".

إذن یعتبر آل طاهر فرسا، مع أنهم من صمیم العرب، و کون طاهر بن الحسین قائدا للجیش الذی بعثه المأمون لاسترداد بغداد من أخیه الأمین و إنهاء خلافته هو الذی یؤید قولنا أن القوه الضاربه فی جیش المأمون کانت عربیه.

فطاهر بن الحسین عربی من قبیله خزاعه، و ما دام قائد الجیش خزاعیا فمن الطبیعی أن تکون (خزاعه) رکنا من أرکان القوه الضاربه فی هذا الجیش.

و إلی ذلک یشیر الشاعر دعبل الخزاعی حین هدد المأمون قائلا:

أنی من القوم الذین سیوفهم قتلت أخاک و شرفتک بمقعد

و علی هذا فالجند الخراسانیون الذین "تعاظم دورهم و اعتماد الخلیفه علیهم" هم عرب و من خزاعه بالذات.

ثم یردف قوله هذا بهذا القول: "و ستظهر نتائج ذلک واضحه فی تولیه قادتهم آل طاهر و إطلاق یدهم فی خراسان و جوارها أمراء شبه مستقلین".

و قد عرف القارئ أن آل طاهر هم عرب خزاعیون فإذا صح أن المأمون أطلق یدهم فی خراسان، فإنه یکون بذلک قد أطلق فیها یدا عربیه أصیله.

علی أننا نحن ننکر أن تولیه المأمون لآل طاهر کانت تولیه استثنائیه، و أنه أطلق یدهم أمراء شبه مستقلین. و نقول أن الذی فعل ذلک هو غیر المأمون و فی غیر خراسان.

لقد فعل ذلک الرشید حین ولی إبراهیم بن الأغلب علی تونس علی أن تکون الولایه وراثیه فی أعقابه، و علی أن یکونوا أکثر من شبه مستقلین.

أما المأمون فلم یکن فی نیته ابدا تولیه طاهر بن الحسین علی خراسان، بل أن ظرفا عاطفیا طارئا أدی إلی ذلک، و هذا ما ینفی ما ذکره الدکتور منیمنه فی قوله:" و سیتعاظم دور الجند الخراسانیین و اعتماد الخلیفه علیهم و ستظهر نتائج ذلک واضحه فی تولیه قادتهم آل طاهر"، إلی آخر ما قال:

أما سبب تولیه طاهر بن الحسین فهو أنه دخل علی المأمون و هو فی مجلس انس و انشراح، فلما رآه المأمون بکی و تغرغرت عیناه. فاستغرب طاهر ذلک و سال المأمون لم یبک و قد دانت له البلاد و أذعن له العباد و صار إلی المحبه فی کل أمره.

فقال المأمون: أبکی لأمر ذکره ذل و ستره حزن و لن یخلو أحد من شجن.

و انشغل بال طاهر لبکاء المأمون فی غیر ساعه بکاء، فأغری أحد خواص المأمون بمبلغ من المال لیسأله عن سبب بکائه، و استطاع الرجل أن یسال المأمون. فقال المأمون: أنی ذکرت أخی محمدا (الأمین) و ما ناله من الذله فخنقتنی العبره فاسترحت إلی الإفاضه، و لن یفوت طاهرا منی ما یکره.

لقد قلق طاهر کل القلق لما جری، فإذا کان المأمون قد اکتفی هذه المره بمجرد البکاء لرؤیه طاهر مذل أخیه و قاتله، فما یدریه ما یمکن أن یصیبه من المأمون فی مره أخری، أ لا یمکن أن تبلغ ثوره العاطفه فی المأمون فی مره من المرات إلی الحد الذی یأمر فیه بقتل طاهر الذی تذکره رؤیته فی کل مره بذل أخیه و قتله؟ أ لیس من المریح للمأمون أن لا یری طاهرا ابدا فیتخلص من الأشجان الذی تبعثها فی نفسه مشاهده طاهر، و قتل طاهر هو الذی یریح.

فذهب طاهر إلی أحمد بن أبی خالد و قص علیه ما جری، و قال له غیبنی عن عینی المأمون.

فذهب أحمد إلی المأمون، فلما دخل علیه، قال: ما نمت البارحه...

فقال المأمون: و لم ویحک؟ فقال لأنک ولیت غسان خراسان و هو و من معه أکله رأس و أخاف أن یخرج علیه خارجه من الترک فتصطلمه. فقال له: لقد فکرت فیما فکرت فیه، فمن تری؟ قال: طاهر بن الحسین. و قد تردد المأمون و ذلک و أبدی ما یخشاه من محاذیره فی تولیه طاهر.

و بعد حوار قصیر دعا المأمون بطاهر من ساعته فعقد له علی خراسان.

هذه هی قصه تولیه طاهر بن الحسین التی وصفها الدکتور منیمنه بأنها "تولیه قاده الخراسانیین آل طاهر و إطلاق یدهم فی خراسان" إلی آخر ما قال.

و من الطبیعی أن تتطور الأمور فی زمن کان زمن التطورات المتعاقبه، و أن یأخذ التاریخ مسراه فی التحول و التبدل.


البویهیون

وقت یقرن الدکتور منیمنه حدیثه عن عقیده البویهیین مره بکلمه (احتمال) و مره بکلمه (فالأرجح) فیدل علی التشکیک و عدم الجزم، یعود فی النهایه فیجزم فیما لا یصح فیه الجزم. و عند ما قلنا أن لیس الملوک البویهیون هم الذین أخذوا بالمذهب الجعفری لیصح اتهامهم بأنهم کانوا علی المذهب الزیدی، ثم انتقلوا إلی المذهب الجعفری تحقیقا لمآرب سیاسیه. بل أن الذین کانوا علی هذا المذهب هم آباؤهم الأولون، و ساروا هم علی ما کان علیه آباؤهم.

عند ما قلنا ذلک حکم الدکتور منیمنه بان آباءهم لم یکونوا علی الإسلام لیقال أنهم کانوا علی مذهب من مذاهبه، و دلیله علی ذلک أن الإسلام لم یعم الدیلم إلا علی ید الأطروش (290 - 340) و أن (الأرجح) أن هذه الأسره دخلت الإسلام علی ید الأطروش.

و نقول: لما ذا یکون هذا هو (الأرجح)، و لا یکون (الأرجح) أن آباء هذه الأسره دخلوا الإسلام قبل السنه الثانیه و العشرین للهجره، و هو الزمن الذی ثبت أن الإسلام قد وصل فیه إلی تلک البلاد، و إذا کان تعمیم الإسلام فیها قد تم علی ید الأطروش، فلما ذا لا یکون هؤلاء فیمن أسلم قبل عهد الأطروش؟، و حتی قبل السنه الثانیه و العشرین؟ و أن کون مذهب دوله طبرستان زیدیا لا یمنع أن یکون بین رعایاها من هو غیر زیدی، بل نحن نعرف أسماء لعلماء غیر زیدیین نشاوا فی ظلال تلک الدوله مثل: ابن هندو المکنی بأبی الفرج و أبی العباس بن سعد بن أحمد الطبری. و أبی هشام العلوی الطبری و غیرهم. هذا فی العلماء و أما فی جمهور الشعب فمن ذا یمکنه احصاؤهم، و منهم آباء الملوک البویهیین.

و یستدل بتقلباتهم السیاسیه علی عدم استقرارهم المذهبی، و یعیب علیهم تلک التقلبات کأنهم وحدهم المتقلبون فی السیاسه، المنتقلون فیها من ولاء إلی
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ولاء حسبما تقتضیه المصلحه.

و إذا کان الإنکلیز یقولون فی هذا العصر: بان لا صداقه دائمه و لا عداوه فی السیاسه، فقد کان هذا هو التطبیق العملی للناس جمیعا منذ وجدت السیاسه حتی الیوم. و لما ذا یرید الدکتور منیمنه أن ینفرد البویهیون من بین سیاسیی العالم بفضیله الثبات علی الصداقه مهما تعارض هذا الثبات مع المصلحه؟ فإذا لم ینفردوا بها کان ذلک عنده دلیلا علی التشکیک فی ولائهم الدینی..

ثم یتساءل عن مقدار تدینهم، کأنما المطلوب أن یکونوا أئمه جمعه و جماعه.

و یذکر أن ابن الجوزی نقل ما یدل علی جهل معز الدوله بأمور الدین، کأننا نقول أن معز الدوله فقیه الأمه و مرجعها فی الفتیا.

و یقول أن ابن الجوزی نقل أیضا ما یدل علی جهل معز الدوله نفسه حتی بسیره حیاه الامام علی، کأننا نقول أن معز الدوله کان استاذا للتاریخ فی الجامعه علی اننا لا نبرئ ابن الجوزی من الافتراء علی البویهیین.

و نحن نسأل الدکتور منیمنه هل بین الملوک السلاجقه من کان أعلی درجه من البویهیین سواء فی مقدار التدین أم فی الفقه و فی التاریخ، و هل یقدح ذلک عنده فی أیمانهم؟ ثم یقول: أن مسکویه قال أن لعلی بن بویه مجلس شراب، و أن هذا کان حال أخیه معز الدوله...

و نقول: إذا کان لمن کانوا یحملون لقب (أمیر المؤمنین) مجالس شراب، فهل نستغرب أن یکون لمن دونهم مثل هذه المجالس؟ و لا یری الدکتور منیمنه إیصاء الرجل بان یدفن فی بعض الضرائح ما یدل علی التدین. و نقول له: أن هذا أکبر ذلیل [دلیل] علی التدین، فغیر المتدین لا یهمه أین یدفن.

و عن رکن الدوله البویهی یقول ابن الأثیر: کان حلیما کریما واسع الکرم کثیر البذل، حسن السیاسه لرعایاه و جنده. رءوفا بهم عادلا فی الحکم بینهم، متحرجا من الظلم، مانعا لأصحابه منه، عفیفا عن الدماء یری حقنها واجبا و کان یحامی علی أهل البیوتات و کان یجری علیهم الأرزاق و یصونهم عن التبذل، و کان یقصد المساجد الجامعه فی أشهر الصیام للصلاه و ینتصب للمظالم، و یتعهد العلویین بالأموال الکثیره، و یتصدق بالأموال الجلیله علی ذوی الحاجات و یلین جانبه للخاص و العام.

ثم یختم ابن الأثیر وصفه له بقوله: رضی الله عنه و أرضاه.

هذه صوره وضاءه عن الحکم البویهی جلاها لنا ابن الأثیر، و إذا لم تکن هذه صفات المؤمن المتدین الثابت علی العقیده، فکیف تکون صفاته؟ و حین یدعو ابن الأثیر لرکن الدوله البویهی بقوله: رضی الله عنه، فهو یقرنه بکبار الصحابه الذین یدعی لهم وحدهم بهذا الدعاء.

و إذا کان هذا رأی المؤرخین القدماء فی واحد من أحکام البویهیین فلنستمع إلی رأی مؤرخین حدیثین فی حکم البویهیین:

یری الأستاذ حسن أحمد محمود الشریف فی کتابه (العالم الإسلامی فی العصر العباسی) أن العصر البویهی هو عصر "حریه المذاهب" و یستند إلی أقوال الصاحب بن عباد فی رسائله حیث یقول: "و قد کتبت فی ذلک کتابا أرجوه أن یجمع علی الألفه و یحرس من الفرقه و ینظم علی ترک المنازعه و الجنوح إلی الموادعه، فان المهادنه تجمل بین الملتین فکیف بین النحلتین".

و یعلق علی ذلک الدکتور فاروق عمر و هو ینقل هذا الکلام فی کتابه (الخلافه العباسیه فی عصر الفوضی العسکریه) قائلا:" علی أن لهذه السیاسه جانبها الایجابی حیث لجات المذاهب المتنازعه إلی المنطق و الفلسفه و علم الکلام لتأیید آرائها، فحدثت نهضه علمیه و کثرت التصانیف فی المناظرات و أسست دور العلم".


استدراک علی المستدرکات


السید سعید صالح

مر بحث عنه فی المجلد الأول من المستدرکات ثم بحث ثان فی هذا المجلد، و قد عثرنا بعد ذلک علی کلمه کان قد نشرها عبد القادر البراک بعد وفاه سعد تتضمن قصیده من قصائده هی التالیه:

کان من جنایه السیاسه علی الأدب فی حیاه السید سعد صالح أن حجبت خطبه و مقالاته السیاسیه و تقاریره المعتمده عن مشاکل (المحافظات) التی تولی ادارتها، موهبته کشاعر مطبوع کان بمقدوره لو انقطع للشعر أن یقف کتفا إلی کتف بجانب کبار شعراء العراق فی مطلع القرن العشرین.

فلقد هیات بیئه النجف الشعریه (سعدا) لأن یکون فی عداد شداه الشعر، کما أن ملکاته المتعدده قد جعلته قادرا علی أن یودع عواطفه الجیاشه، و معانیه الرائعه، و تطلعاته الوطنیه و القومیه فی قوالب من الشعر، تمیزه عن سواه من شعراء الفتره التی لمع فیها اسمه بین رواد الآداب، فلقد قصد القصائد المطوله فکانت دیباجته فیها معیده للأسماع و القلوب الدیباجه العباسیه التی تلت مدرسه (الشریف الرضی)، و نظم الموشحات و الأناشید فی مختلف الأغراض الوطنیه و الوجدانیه فکان خاتمه أمثاله بین کبار الوشاحین علی قله ما هو میسور مما نظمه و نشره.

و لقد سبق لی نشر فصل ضاف عن شاعریه (سعد صالح) فی جریده الحریه فی الخمسینات، و لقد صح عزمی علی الإفاضه فیما کتبت مستعینا بما وقفت علیه من قصائده و أناشیده، و ما استقر فی ذهنی من آراء و أحکام به و بآرائه.

و إلی أن یحین الوقت لظهور هذه الدراسه لا بد لی من أن أطرف القراء بقصیده هی واحده من آثار عراقیه کثیره حفلت بها خزانه الأستاذ مصطفی علی، و قد بعث بها إلیه سعد صالح من الکویت، أثر مهاجرته إلیها بعد أن أجهض الاستعمار البریطانی و أعوانه ثوره 1920 الخالده و شرعوا بمطارده الأحرار الذین ساهموا فیها و کان الشاعر فی الطلیعه منهم.

ذلک أن السید سعد صالح کان طالبا فی دار المعلمین، فلما اندلعت الثوره غادر مقاعد الدراسه لیحتل موقعه فی خنادقها، صادحا بشعره باهدافها و مقاصدها التحرریه، و مساهما بالکفاح الفعلی مع صفوف المجاهدین، و قد أدی دوره کاملا، و لکن ملاحقه السلطات له و لإخوانه المناجید المساعیر اضطرته إلی الفرار مما کان ینتظره من انتقام تعرض له الکثیر من أمثاله.
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حممه و شواظه فی قصائد متاججه نشر بعضها فی الصحف الناطقه بلسان القوی الوطنیه و لم یکتب بعضها الآخر أن یأخذ طریقه إلی النشر. و هذه القصیده یغنی نصها عن التعریف بها و عما اشتملت علیه من ممیزات و خصائص الشاعر الوطنی المطبوع: الذی عانی التجربه شعورا و عملا، و أداها أحسن ما یکون الأداء فی شعر صادق التعبیر و الدلاله و الایجاء، هو شعر سعد صالح:

فؤاد کله کمد و عین کلها سهد

و آلام مبرحه و عیش ما به رغد

و آمال مضیعه و عمر کله نکد

و دمع هاتن وحشا یکاد لظاه تتقد

جوی یبکی الجماد دما فکیف تطیقه کبد

و أشجان یکابدها غریب الدار مبتعد

فتی تقتاده الأسفار حتی مله القتد

إذا ما شاقه بلد دعاه إلی الشقا بلد

تحیر این حل الرحل حل الطالع النکد

فلیس یفیده جزع و لیس یفیده جلد

فکم من مهمه قذف یضل بعرضه الرشد

تروح به مطیته تخب و تاره تخد

یفتش هل یری أحدا و لیس لعینه أحد

فلا عین و لا أثر و لا عیر و لا وتد

و لا شاء و لا نعم و لا طنب و لا عمد

و کیف العیش تقربه و عنه الوحش یبتعد

فلا کلاء به ترعی و لا ماء به ترد

فدافد لا أنیس بها یشیب لهولها الولد

یهاب الوحش وحشتها و یجزع عندها الجلد

و نعم الأرض تلک لو انه أثرا بها یجد

و یرعی الوحش فیها و هو مفترق و متحد

فیبغم فی الکناس رشا و یزأر فی الشری أسد

و لیل طال حتی خلت لیس لطوله أمد

و قد وقفت کواکبه و ملء عیونها رمد

و حار دلیل انجمه فضل العلم و الرصد

کان اللیل تیار و شهب نجومه زبد

کان سحابه سفن تعوم و أهلها رقدوا

بواخر فی بواطنها لظی للبرق تتقد

إذا عصفت بها ریح تروح و شملها بدد

و ان زفرت بصوت الرعد خلت الأفق یرتعد

فخضت عباب لجته و قلبی خانه الجلد

علی زیافه من سیرها تجد الذی أجد

قتاد الأرض یؤلمها و یؤلم جسمی القتد

کلانا فی السری دنف یغالب سقمه الجسد

تخاطبنی إلی کم أنت فی الظلماء منفرد

أ نقضی العمر بالسیر الحثیث و لیس تتئد

تری لا تنتهی الاسفار حتی ینتهی الأبد

غدا یا سعد قلت و هل للیل البائسین غد

أ راحلتی و فی کبدی تعیث من الهموم ید

و لی أمل غدا ألما له فی اضلعی و قد

دعی فندی فحسب الصب من عذاله الفند

ساقضی فی الفلا عمری فلیس یروقنی بلد

سئمت العیش فی وطن یضام، یذل، یضطهد

محته ید القضاء فراح لا روح و لا جسد

عفت تلک الربوع فلا قدیمات و لا جدد

ریاض صوحت و مها ذعرن و مجمع بدد

مرابض فی الحمی لم یبق من آسادها أسد

ربوع غیر سرح الوحش لا یاوی لها أحد

دموع تستفیض علی دماء ما لها قود

خطوب لو دهت أحدا لساخ بعبئها أحد

(1)


صلاح الدین و خلفاؤه

.

یقول الباحث المصری الدکتور حسین مؤنس عن تمزیق الوطن العربی علی یدی صلاح الدین و توزیعه علی أقربائه ما یلی:

قسم الامبراطوریه ممالک بین أولاده و إخوته و أبناء أخویه، کأنها ضیعه یملکها لا وطنا عربیا اسلامیا ضخما یملکه مواطنوه و یقول أیضا عن خلفاء صلاح الدین:

عملوا أثناء تنافسهم بعضهم مع بعض - علی منح بقایا الصلیبیین فی انطاکیه و طرابلس و عکا امتیازات جدیده، فتنازل لهم السلطان (العادل) عن یافا و الناصره، و کانت بقیه من أهل مملکه بیت المقدس الزائله قد أقامت فی عکا و استمسکت بلقب ملوک بیت المقدس فاعترف لهم به هذا (العادل) فی ثلاث معاهدات.

و حاول الملک الظاهر غازی بن صلاح الدین صاحب حلب ان یتحالف مع الصلیبیین علی عمه العادل.

و عند ما نزلت الحمله الصلیبیه الخامسه شاطئ دمیاط یقودها الفارس الفرنسی جان دی بریین JeandeBrienne و استولی علی دمیاط سنه 1218 استنجد العادل بأقاربه ملوک الشام و الجزیره فلم یسعفه أحد منهم، و لو لم ینهض المتطوعون من نواحی الدلتا و یتصدوا للصلیبیین و یکسروا سدود النیل لما أمکن الانتصار علی المغیرین علی المنصوره.

و عند ما أقبل الامبراطور فردریک الثانی یقود الحمله الصلیبیه السادسه و نزل عکا سنه 1227 أسرع الملک الکامل سلطان مصر و تنازل له عن بیت المقدس و یافا و جزء من أرض فلسطین یمتد من الساحل إلی البلد المقدس، و وقع معاهده بذلک فی 18 شباط 1229.

و فی سنه 1244 تقدم ایوبی آخر هو الصالح إسماعیل صاحب دمشق فجعل للصلیبیین الملکیه الکامله لبیت المقدس و سلم لهم قبه الصخره.
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إسماعیل الصفوی


اشاره

مر الحدیث عنه فی مکانه من هذا المجلد، و نضیف هنا إلی ذلک ما یلی:

بعد الحرب العسکریه الشرسه التی شنت علی الشاه إسماعیل الأول الصفوی دون أن تنال من دولته منالا، بل أن تلک الدوله ثبتت أقدامها و شقت طریقها بین الدول الکبری، رأی الذین غاظهم قیامها أن یشنوا علیها حربا من نوع آخر: هی الحرب الکلامیه لتشویه سمعتها مما رأینا مثیلا له فی کلام النهر والی المتقدم.

و من المؤسف أن یتبنی هذه الحرب خریجو الجامعات و أساتذتها فی هذا العصر المفروض برجاله أن یعالجوا الأمور التاریخیه معالجات موضوعیه غیر متاثره بما کانت تتأثر به معالجات الأقدمین.

فصاحب کتاب (مقدمه تاریخ العرب الحدیث) یقول فی الصفه 20 ما یلی:

"و قصد أسطول برتغالی المیاه العربیه فی الصیف. و لکن هذا الأسطول لم یحقق أیه انتصارات و اکتفی بالقرصنه علی السفن العربیه، ثم جاء الأسطول (هرمز) مطالبا بالجزیه السنویه و لکن ملک هرمز کان قد دان بالولاء للشاه فلم یدفع للبرتغالیین شیئا".

إذن باعتراف الکاتب أن استناد صاحب هرمز إلی دعم الشاه الصفوی جعله یتمرد علی البرتغالیین، و إذن فان الشاه الصفوی ببسطه حمایته علی أرض إسلامیه قد حماها من ذل دفع الجزیه للمستعمرین المعتدین الأوربیین.

و تلک منقبه کبری کان علی الکاتب أن یشید بها و یسجلها فی سجل حسنات الشاه الصفوی، و لکنه لم یفعل، بل أراد أن یحولها إلی سیئه لأن قلمه لا یطاوعه علی تسجیل حسنات شاه صفوی أقام دوله جدیده لا یحب هذا الکاتب أن تقوم، لا لشیء إلا لنعرات نحلیه سیطرت علیه.

لذلک أضاف إلی کلامه السابق ما یلی:

" و لم یکن البرتغالیون علی استعداد لاغضاب الشاه الذی وصل سفیره إلی جوا فی ذلک العام لوضع أسس حلف برتغالی إیرانی ضد العثمانیین".

و نحن نسأل الکاتب هذا السؤال: من هو المعتدی؟ هل أن الشاه إسماعیل هو الذی جیش الجیوش و آثار الحروب لغزو السلطان سلیم فی دیاره و دخول عاصمته و القضاء علی دولته، أم أن الأمر بالعکس، و أن السلطان سلیم هو الذی فعل ذلک؟!.

فإذا صح - و هو ما لم یصح - أقول: إذا صح أن سفیر الشاه وصل إلی جوا لوضع أسس حلف برتغالی إیرانی ضد العثمانیین، فان هدف هذا الحلف هو حمایه إیران من هجمات أعدائها المحاولین القضاء علیها و وأد دولتها الفتیه فی مهدها. و هذا ما لا تلام علیه أی دوله تری نفسها مهدده بمثل ما هددت به إیران.

و لما ذا یباح للعثمانیین أن یسفکوا دماء المسلمین و یغزوهم فی دیارهم و یحتلوا عاصمتهم و یقضوا علی دولتهم، و لا یباح لهؤلاء المسلمین الدفاع عن أنفسهم بکل وسیله؟.

لو أن الشاه الصفوی أراد حلفا إیرانیا برتغالیا لیغزوا به العثمانیین المسلمین، لجاز لنا لومه و التندید به، و لکنه کان یعمل علی صون بلاد إسلامیه من شر یراد بها، و بذلک لا یستطیع أی منصف أن یلومه.

ثم إننا نسأل الکاتب و غیره من أمثاله - و ما أکثرهم نسأله ما ذا فعل سلطانک العثمانی أمام الغزو البرتغالی الماحق التی تسلط علی البلاد الإسلامیه یوم ذاک یحتل و یحرق و ینهب و یقتل و یستبیح و یمتلک البلاد و بذلها؟!.

لقد وقف یتفرج علی ذلک و لا تهمه دماء المسلمین المطلوله و دیارهم المستعبده و سلطانهم الزائل، و لم یجد فی ذلک أیه غضاضه و لم یتقدم بقوته الجباره لحمایتهم و الذود عنهم، و لکن استثاره و استفزه قیام الدوله الصفویه فوجه إلیها الجیوش و قصدها بالحدید و النار.

و أنت نفسک تعترف فتقول فی کتابک: "...و شعر المسئولون فی استنبول بعظم الخطر الجدید (قیام الدوله الصفویه)، فأخبر سلیم أباه المسالم بایزید الثانی علی التنازل عن العرش. و أهمل سلیم جبهه البلقان و رکز اهتمامه بشئون دار الإسلام. فأجری مذابح کثیره بین الشیعیین فی شرق الأناضول...".

لم تکن سیطره البرتغالیین عند السلطان سلیم خطرا، و لم تکن جبهه البلقان الصلیبیه المتحفزه کذلک خطرا، و لکن کان الخطر عند المسئولین فی أستنبول و عند مؤلف کتاب (مقدمه تاریخ العرب الحدیث) هو قیام الدوله الصفویه، فأجری السلطان سلیم مذابح الأناضول و تقدم إلی تبریز لمجابهه الخطر بالمذابح بعد المذابح.

ثم أن الکاتب و غیر الکاتب من الزاعمین مزاعمه لم یحدثونا شیئا عن أثر (حلفهم) المزعوم، و لا عن المعارک التی خاضها معا الجیشان المتحالفان الایرانی و البرتغالی فی مواجهه العثمانیین!..

إنهم لم یفعلوا ذلک لأنه لا حلف و لا متحالفین... و هل کانت أیام أشد حرجا علی الشاه الصفوی من أیام (جالدیران) لیسعفه فیها حلفاؤه لو کان له حلفاء.

لقد کان العامل الأول فی هزیمه الشاه إسماعیل فی معرکه جالدیران أمام السلطان سلیم هو أن الجیش العثمانی کان مزودا بمدفعیه قویه کان یفتقد مثلها الجیش الصفوی إذ لم تکن یده قد وصلت بعد إلی شیء من ذلک. فلو کان هناک تفاهم بینه و بین البرتغالیین لزودوه علی الأقل بالمدافع التی تحمی جیوشه.

ثم أننا نسأل هؤلاء الناس، ما ذا فعل السلطان سلیم و غیره لاجلاء البرتغالیین عما کانوا یحتلونه من بلاد إسلامیه؟ و إذا کان السلطان سلیم قد هزم الشاه إسماعیل فی جالدیران، فلما ذا لم یتفرغ للبرتغالیین و یجلیهم عن البلاد الإسلامیه؟!.

علی أن الحقیقه هی ان السلطان سلیم هو الذی استعان بالاجانب أعداء الإسلام علی الدوله الإسلامیه الصفویه و علی الملک المسلم الشاه إسماعیل و علی دوله الممالیک الإسلامیه و عمل علی إفقار الشعب الایرانی المسلم:

جاء فی کتاب (أصول التاریخ العثمانی) الصفحه 84 عن عهد السلطان سلیم و حروبه مع الشاه إسماعیل:
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الذین فروا من اسبانیا. کما ساعدهم المرتزقه الایطالیون علی استعمال المدفعیه بمهاره.

و یقول (ص 85) عن السلطان سلیم: لم یمنح الأرمن الجورجیین وضعا مستقلا إلا فی مقابل مساعدتهم للعثمانیین ضد الممالیک.

نقول: فی هذا الوقت کان سلطان الممالیک قانصوه الغوری ینجد السلطان مظفر شاه سلطان کجرات (الهند) الذی استعان به علی البرتغالیین، کما کان ینجد عامر بن عبد الله ملک الیمن علی البرتغالیین أنفسهم.

و یقول (ص 80) عن السلطان سلیم: و قد أدت هذه الأعمال الحربیه فی شرق الأناضول إلی سیطره السلطان (سلیم) علی الممرات الاستراتیجیه المفضیه من الأناضول إلی القوقاز و سوریا و إیران. کما حصلت الخزانه العثمانیه نتیجه لسیطره سلیم علی طرق التجاره الدولیه التی کان ینقل عبرها حریر إیران و غیره من منتوجات الشرق من تبریز إلی حلب و بروسه علی مصادر هامه من الدخل، مما مکنه من عرقله تجاره الحریر الفارسیه مع الغرب (انتهی).

ثم أن صاحب کتاب (تاریخ العرب الحدیث) ینسی ان العثمانیین - و هم فی شده قوتهم - وقفوا وقفه المتفرج امام نکبه المسلمین فی الأندلس و استئصال الإسلام فیها.


مواقف ایرانیه

و ما دمنا فی هذا الموضوع فاننا لنعطی القارئ نماذج عن المواقف الإیرانیه المشرفه التی تغلبت فیها حمیه الایرانیین الإسلامیه علی مصلحتهم الخاصه و التی آثروا فیها نصره المسلمین و خذلان أعداء الإسلام و لو تعارض ذلک مع منافعهم. فقد جاء فی کتاب (داود باشا والی بغداد) الصفحه 62 ما یلی:

".....و کان عبد الله باشا و سعید باشا أضعف من أن یقفا موقفا حازما من إیران و کانت سیاسه داود مناهضه منذ البدایه لایران فتحالف داود مع محمود البابانی ضد سعید علی أساس تخلی محمود عن الایرانیین. و منذ ان تولی داود باشا الحکم لم یحضر فی ایه مناسبه یحتفل بها معتمد الشاه فی بغداد. و کانت أسس حلفه مع محمود بابان مضیعه للنفوذ الایرانی فی کردستان و قد منحه داود کوی و حریر مکافاه له علی تخلیه عن إیران(1) و کانت إیران قد تلقت منذ وقت وجیز صفعه معاهده گلستان المهینه حتی أصبحت کتابعه لسانبطرسبرج(2) و هذا العامل الجدید الذی ظهر فی المشکله العراقیه الإیرانیه و أعنی به مؤامرات عملاء روسیا فی إیران لاثارتها ضد الدوله العثمانیه.

ففی سنه 1817 م لم یکن هناک أمل للایرانیین فی ان یستردوا شیئا من ممتلکاتهم المفقوده بمساعده حلفائهم القدماء (الإنکلیز). بینما أرسل القیصر الجنرال (یارمولوق) الحاکم الجبار و القائد العام للقوقاز علی رأس بعثه دبلوماسیه مهیبه إلی طهران، و بدل ان یتنازل الجنرال عن شبر من الممتلکات التی استولت علیها الروسیا من إیران قدم اقتراحا بعقد - حلف برانی [ایرانی ]- روسی ضد الدوله العثمانیه. و طالب فی هذا الحلف بان تمنح القوات الروسیه ممرا عبر الأراضی الإیرانیه فی أسترآباد و خراسان لتصل هذه القوات إلی خیوه، کما اقترح امداد الجیش الایرانی بالضباط و بالقیاده الروسیه. و لکن کل هذه المقترحات رفضت فی هدوء و عادت البعثه الروسیه إلی بطرسبرج محمله بالهدایا و ان کانت ممتلئه غیظا من ایران.(3)


ابن جبیر


اشاره

فی جبل عامل رب کلمه من مؤرخ أرسلها إرسالا فکان منها للأجیال بعده نبع معرفه، و رب سانحه من کاتب ندبها قلمه فاغنت الباحثین أیما غناء.

و هذا ما کان من الرحاله العربی ابن جبیر الذی لم تکن الرحله لمجرد الرحله غایته، بل کان متعبدا طالبا للثواب حین عزم علی الترحل وجوب الأرض. انه کان یقصد الحج إلی مکه کغیره من مئات الألوف و من الملایین الذین سبقوه أو تاخروا عنه، و لکنه کان ذا ذهن متفتح و فکر منطلق، فاتخذ من السفر إلی الحج وسیله للکتابه و تصویر الوقائع، فدون رحله جمیله کتبها بعقل العالم و عین الفنان و ذهن المؤرخ و قلم الأدیب، فکانت مصدرا من أهم مصادر تاریخنا السیاسی و الاقتصادی و الاجتماعی.

و لقد مر ابن جبیر فی لبنان، أو الأحری فی (جبل عامل) من لبنان، فوصف بعض مشاهده الطبیعیه، کما تحدث عن بعض شئونه العمرانیه و الاقتصادیه، فکان ما کتبه کنزا من کنوز المعرفه.

و الواقع أن ابن جبیر بالرغم من عظیم ما خلف لنا، کان یمکن أن یخلف أکثر مما خلف لو أنه تنبه لخطر ما یدون، و لکنه کان یری نفسه مسافرا بسیطا یحب أن لا تضیع مشاهداته فکان یکتب بعض ما یعن له کتابه الحصیف الکیس الدقیق الملاحظه، دون أن یسترسل فی التفاصیل. فهو مثلا یتحدث عن رحیله عن بلده (تبنین) قائلا:" و رحلنا عن تبنین دمرها الله و طریقنا کله علی ضیاع متصله و عمائر منتظمه سکانها کلهم مسلمون".

و الدعاء علی تبنین بالدمار لأنها کانت حین مر، حصننا من أمنع حصون الصلیبیین. أما نحن الیوم فاننا نقول: "زادها الله عمرانا" .و لو قدر لابن جبیر أن یعلم من أخرجت تبنین بعده من العلماء و الکتاب و الشعراء و الزهاد و العباد، لردد معنا دعاءنا و تراجع عن دعائه.

لقد اکتفی بهذا القدر، و لم یحدد لنا أسماء تلک الضیاع و لا حقیقه تلک العمائر، بل اقتصر علی أن قال عن الأولی بأنها متصله، و عن الثانیه أنها منتظمه، ما یدلنا علی انتشار العمران انتشارا واسعا یکاد یجعل القری متصلا بعضها ببعض، و علی أن بنیان تلک القری لم یکن أکواخا، بل کان أشبه ما یکون بالدارات، لأن کلمه (عمائر منتظمه) تعنی الشیء الکثیر.

و نحن إذا لاحظنا الزمن الذی مر فیه ابن جبیر فی بلادنا و لاحظنا کذلک أحداث ذلک الزمن أدرکنا حالا أن هذا الذی دونه هو أهم کل شیء فیما رآه.

و ربما خیل لمن لم یقرأ من الرحله الأمثل هذه الفقرات، أن هذا الذی یذکره ابن جبیر شیء تافه لا یستحق التدوین، إذ لم یقترن بتفاصیل، و لکن الأمر علی العکس لمن قرأ الرحله کوحده کامله و هو یعرف زمنها و ظروفها.

فالزمن الذی مر فیه ابن جبیر بلبنان کان سنه 580 هجریه، و فی هذه السنه کان الصلیبیون یحتلون البلاد. و الذین دونوا تاریخ هذه الفتره أشاروا إلی حاله المدن و لم یشیروا إلی حاله القری و الأریاف، فنحن مثلا نعرف أن سکان صور نزحوا عنها و لم یبق فیها إلا العاجز و الضعیف، و نعرف أن سکان صیدا و بیروت
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و طرابلس أصابهم ما یشبه ما أصاب سکان صور، و لکننا لا نعلم ما حل بالقری و الأریاف، و إذا بابن جبیر وحده دون سائر المؤرخین یترک معلومات عنها لا تقدر.

لقد کان یجهل حقیقه الحال فیما سیمر به من بلدان، أ هی عامره أم خراب؟ أ بقی سکانها فیها أم نزحوا عنها؟ لذلک نری طبیعه المفاجاه فی هذا الکلام: "...ضیاع متصله و عمائر منتظمه..." ثم المفاجاه تلو المفاجاه: "...سکانها کلهم مسلمون".

و لقد أذهل تتابع المفاجئات ابن جبیر عن أن یتعرف أسماء الضیاع، فلم یحاول أن یسال عنها، فأکتفی بذلک الإجمال و هو فی عقیدته أوسع التفصیل! أ لیس یکفی بان یخبر بان الأریاف بالرغم من الاحتلال الصلیبی هی" ضیاع متصله و عمائر منتظمه ".ثم أ لیس هذا خبرا یکفی لکل تساؤل و استطلاع:" سکانها کلهم مسلمون".

و الحقیقه أن الأمر کما قدر ابن جبیر، و لکن لیته جمع المهم إلی الأهم، ففصل لنا أسماء ما رآه من قری و وصفها بعض الوصف.

و تتابع المفاجئات علی ابن جبیر، فبعد أن علم ما علم و اطمان إلی ما اطمان إلیه، و عرف ما کان یود أن یعرفه من حال تلک الضیاع و العمائر، و حال أهلها المسلمین، قال أن أولئک السکان المسلمین" یؤدون للفرنج نصف الغله و جزیه عن کل رأس دینارا و خمسه قراریط و لهم علی ثمر الشجر ضریبه خفیفه".

هذا النص مضافا إلی النص السابق هو من أعظم ما کتب المؤرخون فی تعریف حال المواطنین القرویین خلال الاحتلال الصلیبی، فاننی لا أحسب أن مؤرخا عربیا عنی بتتبع حیاه الأریاف خلال تلک الحقبه المؤلمه. و لو لا ابن جبیر لجهلنا حاله کانت معرفتها ضروریه.

و یتلخص الموقف استنتاجا من نصوص الرحله بما یلی: الزحوف الفرنجیه بخیلها و رجلها نزلت المدن فأعملت السیف و النهب فی بعضها، کما جری فی طرابلس و بیروت، و اکتفت من مدن أخری بجلاء أهلها و فرض الأموال الباهظه علیهم کما فی صیدا و صور. و هذا التمییز تبعا للحاله التی دخل بها الصلیبیون إلی تلک المدن، فالمدن التی رفضت الاستسلام و ظلت تقاوم حتی دخلوها منتصرین عاملوها بالقتل و النهب، و المدن التی فاوضت علی التسلیم بشروط، طبقوا فیها تلک الشروط.

و أعقب جلاء العرب یوقتلهم [و قتلهم] حلول الصلیبیین محلهم، فعادت المدن فرنجیه بسکانها ما عدا قله قلیله ظلت فی بعض المدن، و کانت هذه القله أعجز من أن تؤثر فی مصائر المدن و مجری حیاتها.

و الفرنج النازلون فی هذه المدن کان منهم حکامها کما کان منهم الجنود المحاربون، ثم کان من الطبیعی أن تنشأ طبقه تجاریه تؤمن احتیاجات المدن و تتسلم زمام الاقتصاد و توجهه و تسیطر علیه.

و لکن إذا استطاع الفرنج أن یکونوا الحکام و الجنود و التجار و الصناع، فهل یستطیعون أن یکونوا الفلاحین؟ هذا ما لم یکن مستطاعا لهم لأن إعمار القری و تسییر الزراعه فیها و تامین الأقوات منها ذلک محتاج إلی عشرات الألوف من البشر المعتادین علی طبیعه الأرض العارفین بدخائل استنباتها. و لم یکن فی مقدور الفرنج تامین هذا العدد من الناس القادمین معهم، لأن القادمین کانوا فی الأصل جنودا للقتال، و یمکن أن یکون منهم التجار و الصناع، و لکن لا یمکن أن یکون منهم الفلاحون لا کما و لا کیفا. و إذا حل القادمون محل النازحین فی القری و عادوا زراعا یلازمون الأرض، فمن یقاتل، و البلاد الإسلامیه محیطه بالفرنج من کل ناحیه؟ و إذا لم تزرع الأرض و لم یقم أحد علیها فکیف یستطیع الفرنج ضمان الأقوات؟ هذا الوضع الذی لا بد منه حفظ للقرویین وجودهم أولا، ثم عقائدهم و حریاتهم. و أن اضطرار الفرنج لعدم إغضاب الفلاحین، و حرصهم علی أن یتمسک الفلاحون بأرضهم کانا العامل الوحید لأن یری ابن جبیر الضیاع المتصله و العمائر المنتظمه و أن یکون جمیع سکانها مسلمین.

و نستطیع القول بان مشاطره القرویین غلاتهم، و أخذ ضریبه أخری علی الرءوس و علی الثمر لم یکونا شیئا عادا. و مهما کان فهما عند القرویین أفضل من التشرد و النزوح عن الأوطان.

و إذا کنا عرفنا هذا المقدار عن الحیاه الاجتماعیه و الاقتصادیه، فقد کان لا بد لنا من أن نعرف شیئا عن الحیاه العلمیه فی تلک الأریاف.

عنانی فی هذا البحث هو المنطقه التی عرفت اسم (جبل عامل)، و التی جنوا علی اسمها التاریخی الجمیل فی هذا العصر فاستبدلوا به اسم (الجنوب).

ذلک لأنی أعلم بأنه کان لهذه المنطقه ماض زاهر بالعلم و الأدب قبل الصلیبیین، ثم کان لها الماضی نفسه بعد الصلیبیین، فحسبها مثلا أن تکون قد أخرجت قبلهم شاعرا مثل عبد المحسن الصوری، و أن تکون قد أخرجت بعدهم عالما مثل الشهید محمد بن مکی. فهل یمکن أن تکون قد أجدبت بعد أن احتلوها؟ لقد کان البحث شاقا فی الوصول إلی الحقیقه، و لکن کان لا بد من الوصول إلیها و هکذا کان: فقد تبین بعد طول التنقیب أنه کان هم هؤلاء العرب الحفاظ علی تتابع الدرس و التدریس، و إیصال العلوم الإسلامیه و الآداب العربیه من جیل إلی جیل لئلا تضیع الشخصیه الإسلامیه و تزول الروح العربیه، و هو ما وفقوا فیه کل التوفیق.

لقد کانت المقاومه العسکریه عبثا، میئوسا من النصر فیها، إذن فلا بد من المقاومه الفکریه، و هذا ما اختطه أولئک الناس.

فمن أقدم من وصلتنا أخباره من علماء العاملیین الشیخ جمال الدین إبراهیم بن الحسام أبی الغیث العاملی الذی کان حیا سنه 669 ه و هو الذی رثی أبا القاسم بن الحسین العود الأسدی المتوفی سنه 679، و أبو القاسم هذا عراقی حلی الأصل جاء إلی حلب فی عهد النقیب عز الدین مرتضی فاسیء إلیه إساءات همجیه مبعثها التعصب الذمیم مما اضطره للنزوح إلی بلده جزین اللبنانیه حیث مات سنه 679 هجریه و رثاه ابن الحسام بقصیده مطلعها:

عرج بجزین یا مستبعد النجف ففضل من حلها یا صاح غیر خفی

و لکی نعلم ما کان علیه أمر جزین فی ذلک الحین نضطر لنقل ما ذکره الذهبی فی مختصر تاریخ الإسلام بعبارته النابیه التی اعتادها هو و أمثاله من ذوی الأفکار السوداء، قال و هو یصف حادث حلب الفظیع و اضطرار ابن العود للذهاب إلی جزین:"... و تسحب ابن العود من حلب ثم أنه أقام بقریه جزین مأوی الرافضه فاقبلوا علیه".

و یمکن تحدید زمن انتقال ابن العود من حلب إلی جزین بما ذکره أبو ذر فی
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کتابه (کنوز الذهب فی تاریخ حلب) الذی جاء فیه و هو یتحدث عن هذه القصه: "و قال القاضی شهاب الدین محمود: و أنا أذکر هذه الواقعه و أنا بحلب فی الکتاب بعد ".

إذن فان جزین کانت حافله بحمله العلم بعد سنه 650 ه و هذا یدل علی أنها کانت حافله بهم قبل هذا التاریخ.

و نحن نعلم أن جلاء الصلیبیین النهائی عن جبل عامل کان سنه 666 ه و کانوا قد جلوا قبل ذلک سنه 583 ثم عادوا. هذا باستثناء مدینه صور التی لمیجلوا [لم یجلوا] عنها إلا سنه 690 ه.

و من القدامی الذین وصلت إلینا أخبارهم من علماء العاملیین الشیخ نجم الدین طومان بن أحمد المناری. و الأخبار الواصله إلینا عن هذا العالم العاملی لیست کثیره و لکنها ذات أهمیه کبری، فالذین ذکروه قالوا أنه توفی سنه 728 و أنه رحل إلی العراق لطلب العلم و أنه من أساتذه الشیخ مکی والد الشهید محمد بن مکی.

و بین وفاه الشیخ طومان و بین جلاء الصلیبیین اثنتان و ستون سنه، و لم یشر المؤرخون إلی سنه مولد (طومان)، و لکن مهما افترضنا قصر حیاته (و لعلها لم تکن قصیره بل طویله) فاننا نستطیع أن نستنتج أن رحله طومان إلی العراق کانت خلال الاحتلال الصلیبی، و لیس من المعقول أن یرحل لطلب العلم جاهلا، فلا بد أنه کان علی مقدار من التحصیل مهما کان شانه، فهو یدل علی أن دراسه کانت قائمه فی جبل عامل خلال الاحتلال، و أن هذه الدراسه أمکنها أن تعد طلابا لمتابعه الدراسه العلیا فی العراق و کان (طومان) واحدا منهم.

و یمکن أن نضیف إلی ذلک أن الذین ترجموا للشهید محمد بن مکی ذکروا أنه ابن الشیخ جمال الدین مکی بن الشیخ شمسا لدین [شمس الدین] محمد بن حامد. فقد وصف کل من أبیه و جده (بالشیخ) و لقب الأول (بجمال الدین) و الثانی (بشمس الدین) و هذه الأوصاف لا تطلق إلا علی أهل العلم، بینما لم یوصف أبو جده و لم یلقب مما دل علی أنه لم یکن منهم.

و قد رأینا أن والد الشهید هو تلمیذ طومان الذی عاش فی الاحتلال الصلیبی، فیکون جد الشهید قد درس فی جبل عامل خلال الاحتلال.

و هکذا نستطیع القول بان العاملیین تغلوا علی محنه الاحتلال و علی ما حملتهم إیاه تلک المحنه من ضیق و تضییق، و قدروا أن یؤسسوا مدارسهم و أن یحتفظوا بوجودهم کاملا لا ینقصه الجهل المؤدی إلی الذوبان و الانحلال، و أن یظلوا أمناء علی رسالتهم الفکریه الأصیله، فحرسوا اللغه العربیه و صانوا علومها فی ذاک البحر الفرنجی الطامی و حرسوا علوم الشریعه و حفظوها و أورثوا ذلک للأجیال التالیه أمانه خالده.


جبل عامل

و العاملیونبعد نشر مقالی بعنوان (ابن جبیر فی جبل عامل) انهالت علی التساؤلات الهاتفیه من الأصدقاء: لما ذا تعد اسم الجنوب بدلا من اسم جبل عامل جنایه علی هذا الاسم؟ و کنت قد قلت فی ذلک المقال:" المنطقه التی عرفت باسم جبل عامل، و التی جنوا علی اسمها التاریخی الجمیل فی هذا العصر فاستبدلوا به اسم الجنوب...".

و إذا کانت تساؤلات الأصدقاء هی بهذه الکثره. فانی أحسب أن القراء الذین لم یتصلوا بی، و کان تساؤلهم بینهم و بین أنفسهم، هم عدد وافر. و لقد کان جوابی عن تساؤل المتسائلین: إن الکلام فی هذا الموضوع لا تتسبع له آله الهاتف، لذلک سأجیب علی صفحات "النهار". و ها أنا برا بوعدی أکتب هذه الکلمه عسی مقنع أن یکون فیها للجمیع:

لم یحمل هذا الجبل اسمه (جبل عامل) دفعه واحده، بل لقد تدرجت هذه التسمیه تدرجا حتی استقرت علی ما استقرت علیه. فقد أطلق علیه أولا اسم (جبال بنی عامله)، ثم اختصر إلی (جبال عامله) ثم زید اختصارا إلی (جبل عامله)، ثم استقر علی (جبل عامل).

و قد لحقته التسمیه الأولی لأن قبیله عربیه یمانیه هاجرت إلیه فیمن هاجر من قبائل الیمن فاستقرت فیه، و کان اسم القبیله (بنی عامله).

و هذه الهجره الیمانیه إلیه لم تکن هجره فریده، بل هی واحده من تلک الموجات العربیه التی تدفقت فی التاریخ البعید من الیمن إلی شتی بلاد العرب، فهاجر بنو قیله إلی الحجاز و استقروا فی (المدینه) حیث عرفوا بعد ذلک باسم (الأوس) و (الخزرج)، ثم تحول اسمهم فی أول الإسلام إلی (الأنصار).

و هاجر الغساسنه إلی غوطه دمشق و حوران و الجولان. و هاجر اللخمیون إلی الحیره فی العراق حیث عرف متأخروهم باسم المناذره.

و کنا نتساءل إلی أی تاریخ تعود هذه الهجره، و منذ متی حمل هذا الجبل اسم العاملیین؟ و لم یکن فی المصادر التاریخیه التی کانت بین أیدینا ما یجیب عن هذا السؤال، إلی أن طلع علینا الدکتور أسد رستم بمقال له فی مجله" العرفان " یقول فیه:" و الإسکندر البیر [الکبیر] إذ تحدته صور و صمدت فی وجهه و اضطر أن یحاصرها حصارا طویلا أحب فی یوم من أیام الحصار أن یروح عن النفس برحله صید قصیره، فقام من ضواحی صور ممتطیا جواده و اتجه شرقا متسلقا جویا و تبنین، فوجد نفسه فجاه بین قوم من العرب، هکذا یقول أریانوس أقدم من ارخ للإسکندر و أقربهم إلیه زمنا " (انتهی کلام الدکتور أسد رستم).

و من هم هؤلاء العرب الذین لقیهم الإسکندر فی جویا و تبنین؟ من هم إن لم یکونوا (بنی عامله)؟ و قد کان کلام الدکتور أسد رستم هذا حافزا علی تتبع هذا الأمر تتبعا متصلا، و قد استعنت فی ذلک بالمؤرخ الصوری الأستاذ معن عرب الذی کان مشغولا بکتابه تاریخ مفصل لمدینه صور، فاستفدت من معاونته استفاده کبری، و تبین أن لیس أریانوس وحده هو الذی یذکر لقاء الإسکندر لبنی عامله، بل لقد جاء ذلک فی الصفحه 541 من مجله (ریفو بیبلیک) فی بحث عن الإسکندر الکبیر فی سوریا و فلسطین بقلم الأب ف. م. إبل:" خلال حصار الإسکندر لصور و بینما کان یسلح أسطوله و یصنع آلات القذف و الهجوم إذا به یعلم أن ثلاثین من رجاله قتلهم عرب من لبنان بغته".

کما تبین أن کنتوس کورتیوس المؤرخ الرومانی الذی کتب فی عهد الإمبراطور کلاودیوس تاریخ الإسکندر الکبیر (41 - 45 ب. م) فی عشره کتب قد ذکر ما یلی:" حدث أن هاجم المکدونیین بعض الفلاحین العرب علی جبل لبنان
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فقتلوا حوالی ثلاثین منهم و أسروا بعضهم ".ثم یقول:" و عهد - أی الإسکندر - الاشراف علی الأعمال إلی اثنین من قواده و زحف بقسم من الجیش إلی بلاد العرب".

و کلام هذا المؤرخ یؤید ما ورد من قبل من قتل العاملیین ثلاثین رجلا من جیش الإسکندر، و یزید علی ذلک أنهم أسروا بعض الأسری.

إذن فان بنی عامله لم یقفوا متفرجین علی حصار الإسکندر لصور بل تحدوا الفاتح الکبیر، و کانت حصیله هذا التحدی قتلا فی رجاله و أسرا لهم.

و کان من الطبیعی أن لا یسکت الإسکندر، لهذا نراه یقود حمله علی العاملیین انتقاما لقتلاه و أسراه. و یدلنا علی عظم خطر بنی عامله یوم ذاک أن الإسکندر لم یعهد فی قیاده تلک الحمله إلی بعض قواده بل قادها بنفسه.

و هکذا تبین أن هجره بنی عامله إلی هذا الجبل تعود إلی ما قبل سنه 332 قبل المیلاد، إذ أن حصار الإسکندر لصور کان فی هذه السنه، و کانوا هم موجودین فی جبلهم فی هذا التاریخ. و لکن لم یتبین لنا و سنظل نجهل: إلی أی مدی من الزمن یمتد تاریخ هذه الهجره قبل سنه 332.

قلت فیما تقدم أن هجره بنی عامله من الیمن لم تکن الهجره الوحیده، بل کانت معها هجرات لقبائل أخری و عددت منهم بنی قیله و اللخمیین و الغساسنه، و أقول الآن أنه کان لکل من هذه القبائل الثلاث ذکر متواصل فی تاریخ العرب قبل الإسلام، فقد سیطر بنو قیله (الأوس و الخزرج) علی المدینه ثم دخلوا فی صراع مع الیهود المتحکمین اقتصادیا فیها، ثم کانوا أول المجیبین للدعوه الإسلامیه، و برجالهم قامت معرکه بدر الحاسمه فی تاریخ الإسلام. کما قام فی اللخمیین ملوک یخضعون للسیطره الفارسیه، کان لهم شعراؤهم الوافدون علیهم. و کذلک الحال فی الغساسنه الذین خضع ملوکهم للسیطره الرومیه و وفد علیهم الشعراء، و حسب الأولین النابغه الذبیانی و اعتذاریاته للنعمان، و حسب الآخرین حسان بن ثابت الذی یقول فیهم:

لله در عصابه نادمتهم یوما بجلق فی الزمان الأول

بیض الوجوه کریمه أحسابهم شم الأنوف من الطراز الأول

أبناء جفنه حول قبر أبیهم قبر ابن ماریه المعم المخول

أما بنو عامله فقد انقطعت أخبارهم قبل الإسلام، لو لا هذا الذی ذکره السمعانی فی کتاب (الأنساب) عن الظرب بن حسان بن أذینه العاملی: أنه کان ملک العرب وقت کان ملک الفرس سابور.

و هذا یدل علی أنه کان للعاملیین ملوک مما کان للمناذره، و الغساسنه، و أن ملوکهم انوا یسمون ملوک العرب. و یبدو أن قرب الغساسنه من دمشق و قرب المناذره من المدائن عاصمه الفرس حفظا أخبار القبیلتین، و ان انقطاع العاملیین فی جبالهم أضاع أخبارهم.

و ورد ذکر بنی عامله عرضا فی الحدیث عن غزوه تبوک حین جمع الروم جموعهم بقیاده هرقل، إذ ذکر المؤرخون أن هرقل أجلب معه لخم و جذام و عامله و غسان.

و جاء الإسلام و قامت الدوله الأمویه فی دمشق فإذا بشاعر عاملی ینحدر من تلک القری الجبلیه البعیده - ینحدر إلی دمشق فیقتحم بلاط الأمویین مستعدا لمنافسه الثلاثی المخیف: جریر و الفرزدق و الأخطل، فیثیر هذا الاقتحام الشاعر جریرا فیهزأ بهذا القروی الجبلی و یصمم علی أن یضربه من أول لقاء ضربه قاضیه ترده إلی قریته فی جبال بنی عامله فلا یجرؤ علی منافسه المتفوقین، فصرخ جریر فی وجه عدی بن الرقاع العاملی ببیت من الشعر تقضی الکیاسه بان لا نذکر إلا صدره. صرخ جریر قائلا:

(یقصر باع العاملی عن العلی)

، فإذا بالعاملی یصرخ فی وجه جریر بصوت أعلی ببیت من الشعر تقضی الکیاسه أیضا بان لا نذکر إلا عجزه:

(أنت امرؤ لم تدر کیف تقول)

فیبهت جریر و یعترف بالهزیمه فیجیب: بل أنا امرؤ لم أدر کیف أقول.

و منذ تلک الساعه یصبح عدی بن الرقاع العاملی المنافس الخطیر للذین ظنوا أن لا منافس لهم.

و تتتالی الأسماء العاملیه فی العصور الإسلامیه المختلفه فی شتی میادین السیاسه و العلم و الأدب و الشعر و الحکمه، فنسمع بأسماء بکار بن هلال العاملی و شهاب بن إبراهیم العاملی و همامه بن معقل العاملی و قبیس العاملی و أبو سلمه الحکم العاملی إلی عشرات أمثالهم فی کل عصر. ثم نسمع أسماء أخری منسوبه لا إلی الجبل وحده بل إلی قری فیه مثل: علی الصائغ الجزینی العاملی و أبو معن الصرفندی العاملی و طومان المناری العاملی و الشیخ حسین التبنینی العاملی و الشیخ إبراهیم البازوری العاملی و غیرهم.

و تظل العصور تتوالی و تظل کلمه (العاملی) تتوالی حتی تجیء السنه 1501 فإذا بهبه (عاملیه) کبری تهب علی الدنیا، فقد دعی (العاملیون) إلی المعاونه فی تأسیس الدوله الصفویه الناشئه فی ایران، إذ أن تلک الدوله قامت أول ما قامت علی السیطره العسکریه البحته و کانت فی أمس الحاجه إلی رجال العلم و الفکر یدعمون قیامها و ینشرون دعوتها، فوجدت بغیتها فی جبل عامل الذی کان یغص بمثل هؤلاء الرجال فاستدعتهم واحدا بعد الآخر فاقبلوا إلیها مغتبطین بهذا الاستدعاء و ذهب بعضهم بدون استدعاء لأن مجال العمل العلمی الثقافی فی جبلهم کان محدودا، و لأنهم أحیانا کانوا یعیشون فی خوف لا ینتهی بعد أن استشهد اثنان من أکابرهم فی فترتین متباعدتین. و کانوا حیث حلوا لا یتخلون عن الانتساب إلی جبلهم، فکان اسم الواحد منهم یقرن دائما بلقب (العاملی)، فإذا بکلمه (العاملی) تتوج فیما تتوج اسم (شیخ الإسلام) فی العاصمه (قزوین)، و هذا المنصب هو أرفع منصب علمی فی المملکه. و إذا بکلمه (العاملی) أیضا تتوج اسم (شیخ الإسلام) فی (هرات) بافغانستان.

و إذا بکلمه العاملی فوق هذا فی مرسوم یصدره الملک لتعیین هذا (العاملی) فی منصب یجعله الرجل الثانی فی الدوله بعد الملک، و یشیر فی هذا المرسوم إلی صلاحیاته الواسعه و منها: "أن منصوبه لا یعزل و معزوله لا ینصب".

و إذا بکلمه (العاملی) تتلقاک حیث اتجهت: فی حلقات التدریس، فی منابر المساجد، فی صوامع المعابد، تحت عناوین الکتب، فی إجابات المستفتین، فی مجالس المتقاضین.

و إذا بهؤلاء (العاملیین) النازحین من (جبل عامل) یقلبون الدنیا هناک رأسا علی عقب و یحولون مجری التاریخ و یحولون أمه بکاملها من رأی إلی رأی فتنقاد إلیهم الجماهیر آخذه بفکرتهم متمسکه بطریقتهم.
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و الیوم إذا ذهبت إلی مدینه أصفهان مثلا فانک تجد کلمه (العاملی) تطلق مقرونه باسم الشیخ لطف الله علی مسجد من أفخم مساجد الدنیا، و تطلق مقرونه باسم الشیخ البهائی العاملی علی شارع من أزهی الشوارع. و إذا ذهبت إلی حیدرآباد فانک تجد کلمه (العاملی) تطلق علی صاحب قبر بین قبور العلماء قرب قصر (قدیر جنک بهادر). و لا یعرف الزائرون اسم أحد من أصحاب تلک القبور، و لکنهم یعرفون اسم هذا (العاملی). علی أن أکثر ما کانت کلمه (العاملی) خلودا، و أعظم ما کانت أثرا هو ما سطر منها تحت أسماء الکتب التی لا تزال حیه خالده تتداولها أیدی العلماء و المتعلمین من جیل إلی جیل.

أ عرفتم الآن لما ذا قلت: "إنهم فی هذا العصر جنوا علی هذا الاسم التاریخی الجمیل و استبدلوا به اسم الجنوب؟ و عرفتم ما ذا تعنی کلمه (جبل عامل) و ما ذا تعنی کلمه (العاملی)؟
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المجلد 3


اشاره

عنوان : مستدرکات أعیان الشیعه

پدیدآورندگان : امین , حسن , 1881-1948م.(پدیدآور)

مشخصات ظاهری: 7ج

زبان : عربی

ناشر: دارالتعارف للمطبوعات بیروت - لبنان
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اشاره
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الجزء الثالث


ابش خاتون بنت الأتابک سعد بن أبی بکر الزنکی

توفیت سنه 685 فی تبریز ثم نقلت رفاتها إلی شیراز و دفنت فی مدرسه (آبش خاتون) المعروفه باسمها.

ملکه جلیله نشات و ترعرعت فی بلاط أبیها و کانت ذات عقل راجح و رأی صائب ذات دین و صلاح و شجاعه و هی آخر ملکات آل الأتابک السلغری فی شیراز و بها انتهت حکومتهم فی إیران و فی سنه 662 هجریه و بعد وفاه سلجوق شاه استولت علی حکومه فارس و کانت عاصمتها مدینه شیراز کانت عالمه فاضله من ربات الفصاحه و البلاغه تلقت من العلم و الثقافه ما جعلها من أندر و أعلم نساء عصرها و کانت محبه للعلم، و تجالس العلماء کما أنها نشرت التشیع فی ربوع حکومتها و یظهر انها کانت متاثره بأفکار السید شرف الدین إبراهیم الذی ادعی بعد ذلک المهدویه و قام بسببه بعض الاضطرابات فی ناحیه فارس و لم تقف آبش خاتون موقفا حازما أمامه فأثارت غضب أرغون خان فأمر بنفیها من شیراز إلی تبریز حتی توفیت سنه 685 ه فی تبریز و دفنت فی مقابر (جرنداب) و بعد مده من الزمن نقلت بنتها (کردوجین) رفاتها إلی شیراز و دفنت فی مدرستها التی تعرف باسمها (مدرسه آبش خاتون) أو مدرسه خاتون قیامه و قد وقفت جمیع أموالها و ثروتها علی أن یصرف ریعها فی سبیل الإسلام و نشر العلم: ذکرها أکثر المؤرخین و الکتاب منهم رشید الدین فضل الله فی جامع التواریخ و الآیتی فی تاریخ الوصاف و حمد الله المستوفی فی تاریخ گزیده و خواند میر فی تاریخ حبیب السیر و الفسائی فی فارسنامه ناصری ج 1 ص 105 و ج 2 ص 1192 و دانشنامه إیران و إسلام.(1)


المولی آتشی المراغی

من الفقهاء المجتهدین فی القرن الثالث عشر الهجری شاعر أدیب مؤلف محقق لم أقف علی اسمه قال صاحب (حدیقه الشعراء) کان شیخ الإسلام فی عصر فتح علی الشاه القاجاری بمراغه و من فحول الشعراء المشاهیر فی عصره له مؤلفات کثیره و لم یذکر اسماءها و اکتفی بذکر دیوان شعره و کان ینظم باللغتین الترکیه و الفارسیه و معظم أشعار دیوانه باللغه الترکیه، ذکره محمد علی تربیت فی کتابه (دانشمندان آذربایجان) و نقل عنه شیخنا آغا بزرگ الطهرانی فی الذریعه.(2)


آتونی حیاه الهروی

أدیبه فاضله من ربات الفصاحه و البلاغه و شاعره من شواعر هرات و خراسان فی القرن العاشر الهجری.

نشات فی هرات و خراسان احدی المراکز العلمیه آنذاک و تزوجها العالم الشاعر ملا بقائی و کانا من المقربین إلی الوزیر الأمیر نظام الدین علی شیر الجغتائی الهروی المتوفی سنه 906 ه و کان یستشیرها الوزیر المذکور فی إداره شئون المملکه و کانت ذات سلطه و نفوذ و عقل راجح و رأی صائب ذکرها معظم کتب التراجم و وصفوها بأنها من ربات الجمال البارع و الحسن الباهر لها الید الطولی فی الأدب و الشعر، بدیعه النظم ذات لسان فصیح و منطق مبین سریعه البدیهه خفیفه الروح حسنه الحدیث جمیله الصحبه کانت تجالس العلماء و الشعراء و تمازحهم فی شعر الغزل. وصفها المیر علی شیرلودی فی کتابه (مرآه الخیال) ص 336 قال إنها مشهوره باتونی و لم یذکر اسمها و أدرج قسما من شعرها و قال صاحب کتاب (جواهر العجائب) اسمها حیاه و هی من مدینه هرات و زوجه الشاعر ملا بقائی ثم ذکر عن حیاتها و نقل قسما من شعرها و أما المیرزا محمد ملک الکتاب الشیرازی فذکرها فی کتابه (تذکره الخواتین) ص 76، و لم یذکر اسمها و قال کانت تتخلص فی شعرها ب تونی ثم ترجم لها و ذکر قسما من شعرها و وصفها شیخنا الآغا بزرگ الطهرانی فی الذریعه ج 9 قسم الأول ص 2 بالفاضله الشاعره و نقل الأستاذ علی أکبر المشیر عن مجموعه مخطوطه فی مکتبه ملک الوطنیه بطهران أن اسمها بی بی آتونی ثم ترجم لها و ذکر أکثر أقوال المؤرخین.(3)


السید المیر آزاد بن السید المیر عبد الباقی بن السید المیر محمد صالح

ابن السید المیر محمد زمان الطالقانی القزوینی

من أعلام القرن الثالث عشر فقیه أصولی حکیم متأله أدیب شاعر.

تخرج فی الفقه و الأصول علی الشیخ محمد صالح البرغانی القزوینی الحائری و شقیقه الشهید و أخذ الحکمه و الفلسفه من الآخوند ملا آغا الحکمی القزوینی ثم هاجر إلی الهند و سکن هناک و انقطعت أخباره و هو من سادات طالقان و تعرف أسرته الیوم فی قزوین ب آل الرفیعی من الأسر العلمیه المشهوره نبغ منها أعلام و کان المترجم له ینظم باللغتین العربیه و الفارسیه ذکره المولوی محمد مظفر حسین فی کتابه (روز روشن) ص 7 و أدرج قسما من شعره.(4)


الأمیره آغا بیگم الملقبه بآغاباجی:

المتخلصه فی شعرها ب طوطی بنت إبراهیم خان بن بناه خان جوان شیر عالمه فاضله أدیبه شاعره عابده زاهده توفیت فی قم سنه 1248 ه و دفنت فیها.

قرأت علی أکابر علماء آذربایجان و لما بلغت سن الرشد زفوها إلی السلطان فتح علی الشاه القاجاری و تحرکت من آذربایجان نحو طهران مع موکب مهیب بلغ فیه عدد أفراد حاشیتها أکثر من مائتی شخص من خدم و جواری، من جملتهم ملک بیک الذی کان مرافقها الخاص و قیل انها لم تعتن بالسلطان زوجها. و لها قصیده فی هجائه و کانت تکره الأمراء القاجاریین و تناهض البلاط. ثم هاجرت إلی مدینه قم و اعتکفت هناک و انصرفت إلی العباده و التبتل. کانت ذات طبع سلیم و ذوق أدبی رائع و من ربات الفصاحه و البلاغه متکلمه خطیبه و لها دیوان شعر ذکرها الوزیر محمد حسن خان اعتماد السلطنه فی کتابه خیرات حسان ج 1 ص 11 و صاحب تذکره الخواتین من ص 11-12 و الأستاذ محمد علی تربیت فی (دانشمندان آذربایجان) ص 8 و غیرهم.(5)


آزروئی خانم السمرقندیه:

أدیبه فاضله شاعره متکلمه من ربات الفصاحه و البلاغه فی القرن الحادی عشر للهجره فی سمرقند توفیت بعد سنه 1052 ه.

ذکرها صاحب تذکره صبح گلشن و میر علی شیرلودی فی کتابه مرآه الخیال ص 337 و وصفها بأنها صاحبه جمال بارع و حسن باهر، و ان لها طبعا موزونا، وصلت إلی أعلی مراتب الکمال و المجد الأدبی، ذکرها شیخنا آغا بزرگ الطهرانی فی الذریعه قائلا: (دیوان آرزوئی لآرزوئی السمرقندیه الشاعره. ترجمها میر علی شیرلودی فی کتاب مرآه الخیال ص 337 المؤلف
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سنه 1102 و ذکر شعرها و کذا فی تذکره الخواتین ص 59).

و ذکرها جمع من المؤرخین فی مؤلفاتهم و أدرجوا شعرها منهم صاحب ریحانه الأدب ج 1 ص 47 و الأستاذ علی أکبر مشیر السلیمی فی (زنان سخنور) ج 1 ص 3 و غیرهم.(1)


آسیه أم فتح علی الشاه القاجاری:

من أهل البر و الإحسان عابده زاهده توفیت سنه 1217 ه و نقل جثمانها إلی العراق و دفنت فی الروضه الحیدریه بالنجف الأشرف.

کانت ملکه سیده ذات عقل و رأی و حکمه و معرفه و خبره فی الأمور لها صدقات جاریه تحب العلم و تسعی فی ترویجه و تجالس العلماء. من آثارها الباقیه حتی الیوم مدرسه دینیه فی طهران تعرف باسم مدرسه (مادر شاه) أی مدرسه (أم الشاه) جمعت فیها فحول العلماء للتدریس و کانت تدفع لهم رواتب شهریه و أسست دورا خاصه للسکن و أوقفتها علی المدرسین الذین یدرسون فی هذه المدرسه و من أشهر المدرسین فیها الشیخ محمد جعفر الأسترآبادی المتوفی سنه 1263 ه قال شیخنا آغا بزرگ الطهرانی (.. فاجتمع (فتح علی الشاه) بالمترجم و عرف فضله فطلب منه المجیء إلی طهران فأجابه و لما حلها عین له السلطان دارا متصله بدور السلطنه فی جنب (مدرسه الحکیم هاشم) التی عمرتها أم السلطان و تعرف تلک المدرسه من أجل ذلک ب (مدرسه مادر شاه..).(2)

و وصفها الوزیر الایرانی المیرزا محمد حسن خان اعتماد السلطنه فی کتابه (خیرات حسان) (.. صرفت جمیع عمرها فی بث الخیرات و الصدقات و قضاء حوائج الناس و العبادات..).(3)


آشوبی النطنزی

المتوفی قبل سنه 1002 ه.

کان أحد خطاطی الخط نستعلیق و شاعرا بلیغا فی القرن العاشر للهجره فی أوائل حکومه الشاه عباس الأول الصفوی. و من آثاره دیوان شعر ذکره شیخنا الأستاذ آغا بزرگ الطهرانی فی الذریعه إلی تصانیف الشیعه الجزء التاسع من القسم الأول ص 7 عن کتاب گلشن ص 6 و ذکره أیضا الدکتور مهدی البیانی فی کتابه (أحوال و آثار خوشنویسان) ج 1 ص 1 و لم أقف علی اسمه و سایر خصوصیاته إلا أنه کان یعیش فی قزوین العاصمه فی العصر الصفوی قبل انتقال العاصمه إلی أصفهان(4)


الأمیره آغا کوجک بنت الأمیر سیف الله میرزا سردار مفخم القاجاری

من ربات الفصاحه و البلاغه فی القرن الثالث عشر للهجره. أدیبه فاضله شاعره متکلمه ولدت فی البلاط القاجاری و ترعرعت فی سرادقات السلاطین و أخذت العلم علی جمله من أفاضل عصرها و نبغت فی الأدب و الشعر و کانت أمها الأمیره آغا بکم بنت المیرزا عبد الکریم من الأمیرات الصفویات لذا ینتهی نسبها من جهه الأب إلی السلطان فتح علی شاه القاجاری و من جهه الأم إلی السلاطین الصفویه، و معتمد الدوله میرزا عبد الوهاب المتوفی سنه 1244 ه من أعاظم شعراء العصر القاجاری و مؤسس جمعیه نهضه التجدد الأدبی و احیاء السبک الخراسانی فی الشعر الفارسی فی أصفهان من أقرباء أمها، "ترجم لها الوزیر میرزا محمد حسن خان اعتماد السلطنه فی کتابه (خیرات حسان) ج 1 ص 11 و ذکرها الأستاذ علی أکبر مشیر سلیمی فی (زنان سخنور) ج 1 ص 8 و المحلاتی فی (ریاحین الشریعه) ج 3 ص 322.(5)


آغنه دوست و یقال آغا دوست بنت درویش قیام السبزواریه:

وصفها صاحب مرآه الخیال فی ص 337 بأنها کانت عالمه فاضله، نابغه عصرها فی علم العروض و القوافی و لها أشعار جیده ذکر دیوانها شیخنا آغا بزرگ الطهرانی فی الذریعه قال (دیوان آغنه دوست بنت درویش قیام السبزواری الفاضله الشاعره العالمه بالعروض و الشعر...) و ذکرها الأستاذ علی أکبر مشیر سلیمی فی کتابه (زنان سخنور) ج 1 ص 8. و قد اعتبر الوزیر الایرانی میرزا محمد حسن خان اعتماد السلطنه فی کتابه (خیرات حسان)آغا دوست و آغنه دوست اثنتین حیث ترجم لآغا دوست فی ج 1 ص 12 و ترجم لآغنه دوست فی ج 1 ص 153 من کتابه (خیرات حسان) و أما الأشعار المذکوره فی ترجمه کل منهما فواحده، فالصحیح اتحادهما کما ذکرنا.(6)


السید آفات حسین ابن السید مقصود حسین الرضوی:

ولد سنه 1312 و توفی فی مدینه (بهاولنکر) فی سنه 1384 ه و دفن بجوار المسجد الجامع بها.

ولد فی مدینه بجنور التابعه للواء أوترپرادش فی الهند ثم هاجر إلی العاصمه دهلی و أخذ العلوم الإسلامیه من الفقه و الأصول علی علماء الشیعه هناک و منها توجه إلی لکنهو إحدی المراکز الشیعیه فی الهند و تخرج فی مدارسها الدینیه و أخذ الطب علی الطبیب الشهیر منی آغا ثم توجه إلی مدینه ملتان و استقر هناک و قام بالوظائف الشرعیه من الوعظ و التبلیغ و الإرشاد فانتهت هناک إلیه المرجعیه الدینیه. هذا و کان عمده وارداته من مهنته الطبیه(7)


آمنه الصدر المعروفه ب بنت الهدی بنت السید حیدر بن السید إسماعیل

الصدر:

ولدت فی الکاظمیه سنه 1356 ه و استشهدت مع أخیها السید محمد باقر الصدر فی بغداد 19 جمادی الأولی سنه 1400 ه.

فقدت والدها فی أوائل عمرها و أخذت العلوم الإسلامیه عن أخیها و شریکها فی النضال و الجهاد ضد الطغمه الفاسده فی العراق السید محمد باقر الصدر حتی حصلت من العلم و الثقافه العالیه ما جعلها من أندر و أعلم نساء عصرها و قد اشتغلت فی مدارس الزهراء الأهلیه للبنات فتره من الزمن و کانت تقود النساء المسلمات فی العراق و لها نشاط إسلامی و علمی عظیم کتبت و نشرت فی الصحف العراقیه مقالات بتوقیع - بنت الهدی - لها مؤلفات عدیده مخطوطه و مطبوعه من کتبها المطبوعه أمنیه و دعوه للمرأه المسلمه، بطوله المرأه المسلمه، الفضیله تنتصر، کلمه و دعوه، المرأه مع النبی، المرأه و حدیث المفاهیم الإسلامیه (طبع بتوقیع أم الولاء)، صراع و هو مجموعه قصصیه نشرتها بتوقیع - بنت الهدی - فی النجف 1970 م، و غیر ذلک.

فی یوم الثلاثاء 17 رجب سنه 1399 ه دخل ما یقارب المائتی مسلح من جماعه النظام بیت أخیها و القوا القبض علیها و علی أخیها السید محمد باقر الصدر ثم أطلق سراحهما بعد مده من الزمن و فی جمادی الأولی سنه 1400 ه ألقی القبض علیهما ثانیه و استشهدت مع أخیها.(8)
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السید إبراهیم بن محسن بن زین العابدین الحسینی الچورسری الرامسری.

توفی فی سنه 1273 فی رامسر.

ولد فی رامسر(1) و تعلم المبادی بها ثم ذهب إلی أصفهان و اشتغل بتحصیل الطب و برع فی هذا العلم ثم رجع إلی موطنه و اشتهر بالحکیم له مؤلفات فی الطب توجد عند أحفاده(2)


الشیخ إبراهیم بن المولی الشیخ عبد الرسول الحموزی النجفی

.

ولد فی النجف سنه 1315 ه و توفی فی خارج مرکز مدینه الناصریه1370 ه فحمل إلی النجف الأشرف و دفن بها.

خطیب، فقیه، أدیب، شاعر ولد فی النجف و نشا بها و درس علی أبیه و علی جمله من أکابر العلماء فی النجف.

من شعره قوله یرثی الحسین (ع) من قصیده:

ظماته عصابه الشرک ظلما و سقته الردی ید العدوان

منعوه من الورود لماء و بکفیه یلتقی البحران

و أثاروا علیه حربا عوانا و استثاروا کوامن الأضغان

حر قلبی له و روحی فداه من وحید یجول فی المیدان


الشیخ إبراهیم بن الشیخ مهدی بن الشیخ محمد بن الشیخ حسین بن

الشیخ محمد بن الشیخ أحمد أطیمش النجفی:

ولد فی الشطره سنه 1292 ه و توفی فی النجف الأشرف سنه 1360 ه.

آل أطیمش من الأسر النجفیه المعروفه نبغ منها غیر واحد من العلماء و الشعراء هاجر من لواء المنتفک بعض رجالها إلی النجف لطلب العلم و ترجم بنسبها إلی قبیله ربیعه احدی القبائل العراقیه الکبیره المتعدده الفروع و هم من أحد أفخاذها المعروفین ب (البسارجه) و کان أول من هاجر إلی النجف و غرس بذره العلم فی هذه الأسره الشیخ أحمد أطیمش فی النصف الأول من القرن الثالث عشر للهجره و یقال فی سبب تسمیه هذه الأسره ب (أطیمش) انه کان أشهب اللون شدید البیاض علی خلاف ما کان علیه أفراد قبیلته من سمره اللون فعرف باطیمش علی اللغه الشعبیه و وصف هذه الأسره الشیخ جعفر محبوبه فی کتابه ماضی النجف و حاضرها (.. کانت هجره بعض أولاده إلی النجف و کانوا موضع احترام و تبجیل بین الطبقات النجفیه من أهل العلم و الأدب و لهم علاقه أکیده و مصاهره مع آل الشبیبی و بعض البیوت العلمیه الأخری و لا تزال دورهم فی محله البراق معروفه و مشهوره و فیها بعض قبورهم و قد انتقل بعض دورهم إلی آل الشبیبی بالإرث و لا تزال بأیدیهم حتی الیوم و خلت النجف الیوم من آل أطیمش و لهم بقیه فی الشطره و بعض الأنحاء العراقیه الأخری)(3) و من اعلام هذه الأسره المترجم له کان من حمله العلم و أهل الفضل و الأدب و من الشعراء المجیدین ولد فی مدینه الشطره و فیها أخذ الأولیات فی العلوم من تعلیم القرآن و الکتابه إلی غیر ذلک ثم هاجر إلی النجف الأشرف و هو ابن خمس عشره سنه أخذ المقدمات و السطوح و الأدب علی جمله من أفاضل النجف منهم الشیخ عبد الکریم الجزائری و الشیخ جواد البلاغی و السید محمد حسین القزوینی و تخرج فی الفقه و الأصول علی الفاضل الإیروانی و الشیخ محمد الشربیانی و الشیخ حسن المامقانی و السید کاظم الیزدی و اختص أخیرا باستاذه الشیخ أحمد آل کاشف الغطاء فکان من الملازمین له برز و کان من شعراء النجف فی عصره ألیفا لجمع من الأدباء کانوا یأنسون به و یأنس بهم.

و هناک شعر کثیر نظمه فی المناسبات المختلفه منه قوله مؤرخا الضریح الذی وضع فی سنه 1355 ه علی مرقد السید أحمد بن هاشم الغریفی المشهور بالحمزه الشرقی:

مقامک یا بن حیدره مقام به الأملاک تنزل ثم تصعد

تبین به المعاجز کل یوم و ضوء الشمس باد لیس یجحد

عکوفا حوله الزوار تتلو و خیر الذکر" صل علی محمد "

رقدت من النعیم بخیر دار و أفضل بقعه و أجل مرقد

أضف عدد الأئمه ثم أرخ علی أوج السماک ضریح أحمد

و له شعر راثیا الشیخ محمد طه نجف المتوفی سنه 1323 ه من قصیده:

لا تأمنن غدر الزمان العادی من بعد نازله بخیر عماد

هیهات أن یصفو الزمان و خلقه سقم الکرام و صحه الأوغاد

شلت ید الدهر الخئون فإنها ذهبت من العلیاء بالأمجاد

و انجاب عن أفق الهدایه بدرها الموفی السنا فخبا ضیاء النادی

یا ناعی الشرع الشریف و معدن الدین الحنیف و مقصد الوفاد

أوحشت ربع العلم حتی لم یکن من رائح فیه و لا من غاد

و نعیت للأفق الرفیع کواکب الشرف المنیع و کل بدر هاد

من بعده یولی الندی لبنی الرجا کرما و ینقع من غلیل الصادی

فهو الذی کانت مواهب فضله للناس کالأطواق فی الأجیاد

ما خص فادحک الغری و إنما سارت نوادبه بکل بلاد

و من نظمه مادحا الشیخ أحمد کاشف الغطاء:

رقت من الدهر یا بشرای أوقات للأنس فیها إعادات و عادات

و قد تجلت ریاض البشر ناضره تجلی لخمر الصبا فیهن کاسات
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1- رامسر تقع علی ساحل بحر الخزر (بحر قزوین) و کانت تسمی قبل حکومه رضا البهلوی ب (سخت سر) و هی من مدن تنکابن الواقعه بین مازندران و جیلان.

2- الشیخ محمد السمامی من کتابه (بزرگان رامسر).

3- الشیخ جعفر محبوبه ماضی النجف و حاضرها ج 2 ص 1 المطبعه العلمیه النجف سنه 1374 ه - 1955 م




و الورق تقصح عن لحن له رقصت من الحسان غداه اللهو قینات

و الروض تضحک عن زهر خمائله مطلوله فوقها تبکی الغمامات

یا حبذا زمن اللذات: إن به وافت إلی مع البرق البشارات

مسره ترقص الأغصان بهجتها شوقا فکیف إذا وافت مسرات

و الراح یسعی بها للصب ذو هیف و ما سوی ثغره المعسول راحات

کان راحته فی راحه جهلت فما تبین لها فی الشرب جامات

نعیم وجنته کالنار ملتهب فأعجب لخد به نار وجنات

یا بدر طالعت فی خدیک لی شبحا کان خدیک للراءین مرآه

علیک أقسم فی لام العذار أما للصب منک بواو الصدغ عطفات

أدیم خدک مصقول أخال به عکسا بان خیال الهدب خالات

بالله یا حکمی عطفا علی فلی إن جرت أحمد تخشاه الحکومات

کأنه البدر فی أفق الفخار و قد دارت علیه من الطلاب هالات

أنی یضل سبیل الرشد طالبهم و ذا محیاه مصباح و مشکاه

أجاب داعی الهدی لما أثاب به و للکرام إذا تدعی إجابات

قرت بطلعته عین الکمال و کم له من الله عن نقص عنایات

یفرق المال و التفریق سیئه لله کم أحسنت تلک الاساءات

للفضل و الجود و التقوی أضیف فکم تتابعت منه فی العلیا إضافات

لا تعجبوا إن طغت کالبحر راحته فتلک أیدی نداه جعفریات

علائم العلم شعت فی أسرته و للعلوم کما قالوا: علامات

بالمسک یکتب فی طرس الهوی قلم سطورها حین تملی عنبریات

علامه العصر و الأحکام شاهده و لیس تنکر منهن الشهادات

سمعا أبا الفتح فالفتح المبین أبی تنمی لغیرک فی الدنیا الفتوحات

رایات فضلک یوم الفخر خافقه عنها نکصن من الحساد رایات

راموا سباقک للعلیا و أذرعهم عن قید فترک لو قیست قصیرات

یا آل جعفر هذا عهد جدکم جددتموه و ذی تلک الزعامات

کشف الغطاء لکم ینمی فعلمکم فی الدین و حی مبین و انکشافات

شمل العلی بینکم ما انفک مجتمعا و شمل وفرکم للوفد أشتات

منکم (علی) المعالی من سمت شرفا مناقب من مساعیه وضیئات

أخبار فضلکم صحت روایتها نقلا فهن صحیحات صریحات

دمتم بدورا بآفاق الهدی سفرت و لیس تبعدکم عنها انتقالات

و دیوان شعر کبیر فی عده مجلدات.(1)


الشیخ أبو تراب الشهیدی القزوینی ابن الشیخ المیرزا أبو القاسم ابن

الشهید الثالث آل الشهیدی:

ولد فی قزوین سنه 1278 ه و توفی فی سلخ ذی القعده سنه 1375 ه فی طهران.

أخذ المقدمات و السطوح علی جمله من علماء المدرسه الصالحیه بقزوین ثم هاجر إلی العراق قاصدا الحوزه العلمیه الکبری فحضر فی کربلاء المقدسه علی مدرس الطف الشیخ المیرزا علی تقی الحائری آل الصالحی و الشیخ المیرزا علامه آل الصالحی ثم توجه إلی النجف و أخذ الفقه و الأصول عن الآخوند ملا محمد کاظم الخراسانی صاحب الکفایه و السید کاظم الیزدی صاحب العروه الوثقی و حصل علی إجازات من مشایخه المذکورین و له إجازه من الشیخ فضل الله النوری مؤرخه 5 ذی الحجه سنه 1326 ه ثم رجع إلی موطنه قزوین سنه 1330 ه و تصدر للتدریس و الفتیا و إداره الأمور الشرعیه و رجع إلیه الناس ثم طلب منه أهالی طهران الهجره إلیهم فأجاب و سکن طهران و کان من مراجع التقلید و اشترک فی الانقلاب الدستوری فی إیران (المشروطه) و کان من دعائمها و هو سبط الشیخ محمد صالح البرغانی شقیق جده المولی الشهید الثالث و له مؤلفات منها تفسیر للقرآن الکریم باسم (التبیین فی شرح آیات القرآن الحکیم) فی خمسه أجزاء ضخام فرغ من تبییض الجزء الخامس منها فی 10 جمادی الأولی سنه 1365 ه، و کتاب فی الاستصحاب و مباحث الألفاظ، و کتاب فی أقسام النجاسات و أحکامها، و رساله فی الخراج و المقاسمه، و له مؤلفات مطبوعه منها رساله فی التوحید، و تفسیر آیه النور.

و بعد الحرب العالمیه الأولی نزح إلی العراق و سکن کربلاء و ساهم فی الثوره العراقیه الکبری علی بریطانیا و حین أراد الإنکلیز القبض علیه هرب إلی إیران ثانیه.(2)


السید أبو جعفر الامام بن المیر محمد حسین الآخوندی التنکابنی:

ولد فی حدود1210 فی تنکابن و توفی بها قبل سنه 1285.

درس المقدمات و السطوح فی موطنه ثم ذهب إلی الأعتاب المقدسه و حضر علی أعلامها ثم رجع إلی موطنه و قام بالوظائف الشرعیه إلی أن توفی بها - و هو خال المیرزا محمد التنکابنی مؤلف کتاب قصص العلی [العلماء].(3)
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- الشیخ محمد السمامی.





آمنه بنت عباد بن علی بن حمزه الطباطبائی العلوی الأصفهانی:

عالمه فاضله محدثه ذات صلاح و دین و من ربات الفصاحه و البلاغه و المحدثات فی أواخر القرن الخامس و مطلع القرن السادس للهجره فی أصفهان.

سمعت الحدیث من أبی محمد رزق الله التمیمی و تصدرت للتدریس باصفهان ذکرها الأستاذ عمر رضا کحاله فی أعلام النساء عن کتاب التجیرللسمعانی المخطوط قال (آمنه بنت عباد بن علی بن حمزه بن طباطبائی العلوی: محدثه من محدثات القرن الخامس و السادس للهجره باصفهان سمعت علی الامام أبی محمد رزق الله التمیمی) و نقل عنه المحلاتی فی ریاحین الشریعه ج 3 ص 323.(1)

أقول أسرتها آل الطباطبائی فی أصفهان من أشهر الأسر العلمیه فی أصفهان و أعرقها فی الزعامه و الرئاسه و الجاه نبغ منها علماء أعلام و شعراء أفذاذ و تفرعت إلی بطون و فروع یطول علینا شرحها نزح قسم منهم إلی العراق و الخلیج الفارسی و من أشهر هذه البطون فی العراق آل الحکیم الذین نزحوا فی العصر الصفوی إلی النجف الأشرف و آل بحر العلوم و آل الطباطبائی صاحب الریاض فی کربلاء و آل البروجردی فی قم و بروجرد و غیرهما من الفروع و البطون.(2)


آمنه بنت أبی محمد الشریف قریش بن السبیع بن المهنا بن السبیع بن المهنا

بن السبیع بن المهنا بن داود بن القاسم بن عبید الله بن طاهر بن یحیی بن

الحسن بن جعفر بن عبید الله بن الحسین بن علی بن الحسین بن علی بن

أبی طالب - ع - العلوی الحسینی المدنی البغدادی.

کانت حیه فی رجب سنه 560 ه.

عالمه فاضله محدثه فقیهه من أکابر نساء الشیعه فی مطلع القرن السابع للهجره فی بغداد.

ولدت فی بغداد و قرأت علی أبیها الشریف قریش البغدادی المتوفی سنه 620 ه ثم حضرت علی الشیخ أبو طالب المبارک بن علی بن محمد بن خصیر الصیرفی البغدادی و قد قرأت علیه کتاب (فضل الکوفه) تألیف أبی عبد الله محمد بن علی بن الحسن بن علی بن الحسین بن عبد الرحمن الحسینی الشجری المتوفی سنه 455 ه و قد کتب أبوها الشریف قریش بخطه الشریف فی آخر النسخه من کتاب (فضل الکوفه) فی مجالس آخرها یوم الثلاثاء عاشر رجب سنه 560 ه و قرأت معه زوجته شرف النساء بنت أبی طالب أم المترجم لها الآتی ذکرها و أولاده محمد و آمنه (المترجم لها) و بنته الأخری فاطمه(3) الآتی ذکرها و هذه النسخه النفیسه من کتاب (فضل الکوفه) من مخطوطات المکتبه الظاهریه بدمشق و نسخه فتوغرافیه منها فی مکتبه أمیر المؤمنین العامه فی النجف الأشرف. (4)


آمنه بنت فتح علی خان دولوی القاجاری:

من ربات الفصاحه و البلاغه و عالمه فی الفنون العسکریه شجاعه توفیت سنه 1230 ه و نقل جثمانها إلی العراق و دفنت فی الروضه الحسینیه.

تزوجها فتح علی الشاه القاجاری و هی أم ولی العهد عباس میرزا قیل انها کانت تشارک مع ولدها عباس میرزا فی الحروب بکل بساله و شجاعه و تبدی رأیها فی الفنون العسکریه و فی الأعیاد و المناسبات الرسمیه کانت فی مقدمه صفوف المستقبلین تقف بجانب زوجها فتح علی الشاه القاجاری و کان الشاه یستشیرها فی إداره أمور الدوله و یأخذ برأیها.

ذکرها الأمیر عضد الدوله سلطان أحمد میرزا فی کتابه (تاریخ عضدی) ص 12 و 166 و 301.(5)


السید إبراهیم بن أبو الحسن بن هادی بن محمد رضا الحسینی التنکابنی

القزوینی:

ولد حدود1255 و توفی بقزوین سنه 1324.

مرت ترجمته فی الجزء الثانی/ 115 و نزید علیها هنا ما یلی:

تنکابن - بضم التاء و سکون النون.. مقاطعه تقع بین مازندران و جیلان علی ساحل بحر الخزر - بحر قزوین - طولها أکثر من خمسه عشر فرسخا و عرضها خمسه فراسخ تقریبا فیها عده مدن و قری.. منها، مدینه رامسر، و شهسوار، و خرم آباد، جالوس.. و السید إبراهیم قرأ المبادی و المقدمات عند والده و بعض الأعلام فی مدینه قزوین ثم هاجر إلی النجف الأشرف و أدرک قلیلا من درس الشیخ الأنصاری ثم حضر عند أعلامها و اختص بالمیرزا حبیب الله الرشتی.

و فی أوائل القرن الرابع عشر رجع إلی قزوین بطلب من أهالیها و اشتغل فیها بالتدریس و التألیف و الامامه و بنی مدرسه هناک للطلاب و من مؤلفاته:

1 - منظومه فی أصول الفقه.

2 - منظومه فی فنون البلاغه.

3 - کتاب الأربعین.(6)


المیرزا إبراهیم بن المیرزا شاه حسین الأصفهانی القزوینی

.

توفی فی قزوین سنه 989 ه و دفن فی سرداب الإیوان الشمالی من روضه شاه زاده حسین ابن الامام الرضا ع بقزوین.

شاعر أدیب لغوی متبحر نحوی متفنن خطاط ماهر ولد فی أصفهان و أخذ العلم من أعلامها و کان والده المیرزا شاه حسین المقتول فی 28 جمادی الأولی سنه 929 ه من کبار البلاط الصفوی و وزیر الشاه إسماعیل الصفوی (906 - 930 ه) و بعد قتل أبیه تدهورت حالته المعاشیه مما اضطره إلی الهجره فی سنه 950 ه إلی قزوین فاستقبله علماء و أدباء و شعراء و فضلاء قزوین و التفوا حوله و کان حاد الذکاء قوی الأسلوب فتمکن من الترکیز فی المجامع العلمیه و کانت له حوزه معموره و له نظم فی أسلوب بدیع و ترک شعرا کثیرا.

و من آثاره دیوان شعر و کتاب فرهنگ إبراهیمی و یقال فرهنگ جهان گشا و یقال فرهنگ مختصر و یقال فرهنگ فارسی، کلها متحده منها نسختان فی مکتبه جامعه طهران و نسختان فی مکتبه سبهسالار و مجلس الشوری (مجلس النواب) بطهران ذکره شیخنا الأستاذ الامام الطهرانی فی موسوعته الذریعه تاره بعنوان فرهنگ جهان گشا و طورا بعنوان فرهنگ فارسی ثم ذکر اتحادهما.

ذکر المترجم له صاحب کتاب (عالم آرای عباسی) و قال: له کتاب فرهنگ جمع فیه اللغات المتداوله فی شعر الشعراء القدماء و فسر معناها. و أشار إلیه الدکتور مهدی البیانی فی کتابه (أحوال و آثار خوشنویسان) الجزء الأول صفحه 15-16 و ذکره من کبار الخطاطین فی العصر الصفوی.(7)
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1- عمر رضا کحاله: أعلام النساء ج 1 ص 14 الطبعه الثالثه سنه 1397 ه - 1977 مبیروت مؤسسه الرساله.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی، و هی منتزعه من کتابه المخطوط (ریاحین الشیعه).

3- انظر الثقات العیون فی سادس القرون ص 237-238 و الأنوار الساطعه فی المائه السابعه ص 136-137.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی، و هی منتزعه من کتابه المخطوط (ریاحین الشیعه).

5- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

6- الشیخ محمد السمامی.

7- الشیخ عبد الحسین الصالحی.





المیرزا أبو الحسن بن حسین بن تقی الکلان محله ای الرانکوهی

التنکابنی الشهیر بالجیلانی

.

توفی بعد سنه 1313.

ولد فی (الکلان محله) و هی من قری تنکابن الواقعه بین رودسر و رامسر. کانت تابعه لتنکابن و هی حالیا تتبع محافظه جیلان.

درس المقدمات و السطوح فیها و حضر عند المیرزا محمد التنکابنی مؤلف قصص العلماء برهه من الزمن ثم ذهب إلی طهران و من هناک ذهب إلی النجف الأشرف للدراسه و له مؤلفات منها.

1 - شرح قصیده الفرزدق المیمیه 2 - جامع المکاسب 3 - ألغاز و مغالطه - 4 - الصیغ المشکله - 5 - سبب اختلاف الأخبار - 6 - جامع المطالب - 7 - المعاد و التوبه - 8 - أحوال السید محمد المجاهد - 9 - أحوال خواجه نصیر الدین الطوسی - 10 - و مجموعه جمعها سنه 1305.(1)


السید أبو الحسن بن هادی بن محمد رضا الحسینی التنکابنی:

ولد حدود1222 فی رامسر.

و توفی فی 19 ربیع الأول 1286 فی قزوین و تعلم المبادی و المقدمات تحت رعایه والده ثم ذهب مع أخویه السید مرتضی و السید صادق إلی أصفهان و حضر فی الفلسفه علی المولی علی النوری و فی الفقه و الأصول علی الشیخ إبراهیم الکلباسی فلما توفی استاذه النوری ذهب إلی طهران ثم إلی قزوین و اشتغل فی الفقه و الأصول و الفلسفه و التفسیر و الکلام علی السید هاشم القزوینی و السید قوام الدین و المولی عبد الوهاب. و السید علی القزوینی - و امره استاذه المولی عبد الوهاب بالمهاجره إلی العتبات المقدسه. فنزل النجف الأشرف و حضر بحث الشیخ محمد حسن صاحب الجواهر مده ثم ذهب إلی کربلاء المقدسه و حضر بحث السید إبراهیم القزوینی صاحب الضوابط و عند ما هجم نجیب باشا علی مدینه کربلاء فی سنه 1258 تفرق أهالیها و رجع مع أقاربه إلی إیران فسکن قزوین بدعوه من أهالیها و اشتهر صیته فصار مرجعا بها. و تخلف بأولاده السید إبراهیم و السید زین العابدین و السید علی و السید أحمد و له مؤلفات منها:

1 - البضاعه المزجاه. و هی رساله فی الوجود الکلی.

2 - شرح نتائج الأفکار - فی أصول الفقه 3 - براهین الأحکام فی شرح شرائع الإسلام فی الفقه.

4 - حقائق الأحکام.

5 - خطب أهل البیت و أشعارهم و أنصارهم.

6 - مصالح المؤمنین.

7 - دره تنکابنی.

8 - باقیات صالحات - رساله فارسیه فی بعض الأدعیه و الزیارات توجد نسخه منها فی مکتبه السید المرعشی العامه فی مدینه قم.(2)


السید أبو الحسن الرفیعی القزوینی:

ابن السید المیرزا إبراهیم المعروف بالسید المیرزا خلیل بن السید میر رفیع بن السید میر علی بن السید میر عبد الباقی بن السید میر محمد صالح بن السید میر محمد زمان الطالقانی الأصل القزوینی المولد و المنشأ ولد فی قزوین سنه 1306 ه کما حدثنی بذلک و توفی فی الیوم الأول من محرم الحرام سنه 1396 ه فی طهران و نقل جثمانه إلی قم و دفن فی روضه السیده المعصومه داخل الحرم الشریف فی جامع فوق الرأس بجوار مرقد استاذه الشیخ عبد الکریم الحائری کان من مراجع التقلید و أئمه الفتیا و علماء الحکمه و الفلسفه فی العقد الأخیر من القرن الرابع عشر الهجری و آل الرفیعی من البیوتات العلمیه العریقه فی قزوین و ظهر منهم غیر واحد من العلماء الأعلام ابتداء من القرن الحادی عشر الهجری و اشتهروا بال الرفیعی منذ عهد جدهم السید میر رفیع بن السید میر علی بن السید میر عبد الباقی المتوفی سنه 1272 ه الذی کان من أعلام القرن الثالث عشر و من علماء هذا البیت فی القرن الثانی عشر السید میر محمد صالح بن السید میر محمد زمان الطالقانی القزوینی المولود سنه 1089 و المتوفی 1175 ه من تلامیذ الآغا جمال الخوانساری. و من أکابر هذه الأسره أیضا فی القرن الثالث عشرالسید میر عبد الباقی بن السید میر محمد صالح الطالقانی المولود فی سنه 1155 و المتوفی سنه 1240 ه و غیرهم أخذ المترجم له المقدمات علی جمله من أساتذه قزوین ثم حضر فی السطوح علی الشیخ ملا علی الطارمی و الخارج علی الشیخ ملا علی أکبر السیاه دانی فی المدرسه الصالحیهبقزوین ثم هاجر إلی قم فالتحق بحوزه الشیخ عبد الکریم الحائری المتوفی سنه 1355 ه و تخرج علیه فی الفقه و الأصول ثم أولع بالحکمه و الفلسفه علی کوکبه من فحول علماء الفلسفه منهم الشیخ المیرزا حسن الکرمانشاهی و المیرزا إبراهیم الزنجانی و السید محمد التنکابنی و الشیخ عبد النبی النوری و الشیخ محمد رضا النوری و الشیخ علی الرشتی و المیرزا محمود الرضوانی القمی و المیرزا هاشم الإشکوری و غیرهم حتی عرف بالتحقیق و أصاله الرأی و غزاره الماده و الأفکار و نظریاته العمیقه فی حل معضلات المسائل الفلسفیه المعقده و انتهی إلیه کرسی تدریس الفلسفه العالیه فی قم فکان یدرس منظومه السبزواری و الأسفار لصدر المتألهین الشیرازی فتخرج علیه جمع غفیر من العلماء و الفضلاء، و من أشهر تلامذته مؤسس الجمهوریه الإسلامیه فی إیران السید روح الله الخمینی و الشیخ حسن زاده الآملی أحد مدرسی الفلسفه الآن فی قم و السید جلال الدین الآشتیانی و غیرهم من الأعلام و الفضلاء.

و المترجم له من رواد مدرسه صدر المتألهین الشیرازی و مجدد هذه المدرسه فی العقد الثانی من القرن الرابع عشر و کان من أشد خصوم الشیخ أحمد الأحسائی المعادی لصدر المتألهین الشیرازی و یرد علی الأحسائی بعنف فی حواش له علی کتاب (جامع الکلم) للأحسائی.

و کان یربطنی مع المترجم له صله قرابه و عاشرته سنین فرأیته بحرا لا ینال قعره و قد ترک مؤلفات قیمه و رسائل فلسفیه و عرفانیه کثیره تدل علی غزاره علمه و تبحره و رسوخه فی جمیع أبواب العلم و فنون الإسلام منها حواشی علی المنظومه للسبزواری و حواشی علی الأسفار لصدر المتألهین الشیرازی و حواشی علی جامع الکلم للأحسائی ردا علی الأحسائی و له کتب فقهیه تشتمل علی کتاب الصلاه و الزکاه و الخمس و من مؤلفاته المطبوعه (اتحاد عاقل به معقول) تحقیق تلمیذه الشیخ حسن زاده الآملی، الرجعه و المعراج، المعاد، هدایه الأنام، أسرار الحج حول عقائد الامامیه فی جزءین طبع مرارا، شرح دعاء السحر و له أیضا النظریه الجوهریه التی ترجمت إلی الفرنسیه و له تفسیر الحروف المقطعه للقرآن نشر منها تفسیر (الر تلک آیات..).(3)


أبو الحسن کوشیار بن لبان

توفی بعد سنه 350 [ ]بن الحسین بن عیسی بن مهدی الجیلی توفی بعد سنه 350 حکیم ریاضی من أعاظم علماء الفلک، جامع العلوم و الفنون الإسلامیه.
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- الشیخ محمد السماحی [السمامی].

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




ولد فی بیئه شیعیه کیلان و نشا بها و کانت کیلان فی القرن الثالث و الرابع احدی حصون الشیعه فی إیران و اشتهر المترجم له فی سنه 350 هعصر الدوله البویهیه و قد هاجر من مسقط رأسه کیلان إلی قزوین و أخذ العلم عن جمله من علماء قزوین منهم علی بن أحمد بن یوسف القزوینی و أحمد بن محمد بن رزمه القزوینی و غیرهم ثم هاجر إلی بغداد و حضر علی علمائها حتی برع فی مختلف العلوم و انتهی إلیه کرسی التدریس فی بغداد. و ذکر الخطیب البغدادی المتوفی سنه 463 ه جمله من مشایخه فی تاریخ بغداد و سرد نسبه هکذا (کوشیار بن لیالیزور بن الحسین بن عیسی بن مهدی أبو علی الجیلی سکن بغداد و حدث بها..).

و یروی الخطیب البغدادی عنه بواسطه ثلاثه رجال من مشایخه، و وصفه کارل بروکلمان فی تاریخ الأدب العربی قائلا (کوشیار بن لبان الجیلی اشتهر حوالی سنه 350 هجریه - (966 م) کان شیخا لعلی بن أحمد النسوی و أخذ من مؤلفات أبی الوفاء و ابن الأعلم المتوفی 375 ه -(985) مو ذکره البیرونی). ذکر شیخنا الأستاذ آغا بزرک الطهرانی مؤلفاته فی أجزاء الذریعه، و قال صاحب لطائف الظرائف رصد المترجم له فی سنه 459 ه و تبعه حاجی خلیفه فی کشف الظنون و تنبه شیخنا الأستاذ آغا بزرگ الطهرانی إلی هذا السهو فرد علیهم و قال (... و فی لطائف الظرائف قال انه رصده فی 459 و تبعه فی کشف الظنون، و لعل التاریخ غلط کما یاتی.. و یروی الخطیب المتوفی سنه 463 عنه بواسطه ثلاثه رجال من مشایخه فتکون وفاته أوائل القرن الخامس و یکون ارصاده قبل سنه 459 بکثیر و ذکره فی کشف الظنون.. و قال أرصده 459..).

ذکره قطب الدین محمد اللاهجی الإشکوری فی محبوب القلوب ص 154 و حاجی خلیفه فی کشف الظنون ج 2 ص 968 و 971 و 1453 و 1604 و 1605 و 1644 و 1883 و وصفه البغدادی فی هدیه العارفین قائلا (أبو الحسن کوشیار بن لبان بن باشهری الجیلی بالیاء المثناه و یقال الجبلی بالباء الموحده من جمله المنجمین سکن بغداد و مات فی حدود سنه 350 ه صنف من الکتب..).(1)

ترک المترجم له مؤلفات هامه المعروف منها:

1 - الزیج الجامع و البالغ و یقال زیج کوشیار و عندنا منه نسخه قریبه من عصر المؤلف.

2 - مقاله فی الحساب.

3 - الأسطرلاب.

4 - تجرید أصول ترکیب الجیوب.

5 - أصول حساب الهند.

6 - المدخل.

7 - رساله الأبعاد و الأجرام.

و کلها من مخطوطات مکتبتنا فی کربلاء.(2)


الشیخ أبو الحسن المشکینی:

وجدت ترجمته بخطه محفوظه عند السید مرتضی الخلخالی. قال:

أبو الحسن بن عبد الحسین المشکینی الأردبیلی:

ولد فی قریه من قری مشکین فی ست و ثلاثمائه و ألف من الهجره النبویه علی مهاجرها ألف سلام و تحیه أو خمسه.

و اشتغل بتحصیل العلم علی صغر فی السن و هاجر إلی بلده أردبیل فی عشرین و ثلاثمائه و ألف لتحصیل العلم و فرغ من جمیع السطوح فی ست سنین مع أنه ما کان یتیسر له الإقامه و الاشتغال بالتحصیل فی کل سنه منها إلا مقدار سبعه أشهر. و اشتغل بالدروس الخارجیه سنتین فمده إقامته فی هذه البلده ثمان سنوات ثم هاجر منها فی أواخر ثمان و عشرین و ثلاثمائه و ألف إلی النجف الأشرف زادها الله علوا و شرفا و کان یحضر بحث العلمین العلامتین آیه الله الخراسانی و شیخ الشریعه الأصفهانی أصولا و فقها و بعد ما توفی آیه الله الخراسانی طاب ثراه کان یحضر بحث تلمیذه المحقق التقی و المدقق النقی حجه الإسلام و المسلمین الشیخ علی القوچانی طاب تراه أصولا و فقها ثم هاجر فی أول سنه سبع و ثلاثین إلی کربلاء و قطن فیها سنتین و حضر بحث الورع التقی العلامه العلام آیه الله فی الأنام الآغا میرزا محمد تقی الشیرازی و بعد وفاته فی شهر ذی الحجه فی اللیله الثالثه منها سنه ثمان و ثلاثین رجع إلی النجف الأشرف و صار مشتغلا بالتدریس و التألیف و خرج من قلمه إلی الآن و هو سبع و خمسون و ثلاثمائه و ألف من الهجره النبویه کتابه فی الأصول علقها علی کفایه الأصول و هو مجلدان و طبع المجلد الأول المتعلق بمباحث الأصول.. إلی آخره


السید المیرزا أبو الحسن الأنکجی:

ولد فی تبریز سنه 1282، و توفی فیها سنه 1357.

اشتغل بالتحصیل فی صغره ثم هاجر إلی العراق سنه 1304 ه و مکث فی النجف الأشرف حتی سنه 1308 ه و تتلمذ لدی الأساتذه: الفاضل الشربیانی و المیرزا حبیب الله الرشتی و الشیخ حسن المامقانی.

کان من کبار علماء تبریز فی عصره و أعاظم الفقهاء فی إیران و کان مرجعا للتقلید و مفتیا بارعا، ذا وقار و سکینه و حافظه قویه و کثیرا ما کان یفتی من دون الرجوع إلی أی کتاب و نقل بعض من عاصره و عاشره، غرائب و طرائف من قصص حافظته و کان فی أواخر أیامه قلیل الکلام. و فی سنه 1347 ه وقعت فتنه بهلوی فی ایران، تلک الفتنه التی عارضها العلماء الأحرار الدینیون و هو أحدهم و فی طلیعتهم. فاقصی إلی المشهد الرضوی ثم رجع إلی تبریز و مکث هناک بقیه عمره.

من آثاره فی الفقه

ازاحه الالتباس عن المشکوک فیه من اللباس طبعت سنه 1313.(3)


الشریف السید أبو القاسم عبد الله:

محمد بن محمد بن الحسین الحسینی البلخی

و ینتهی نسبه إلی أبی عبد الله الأعرج.

کان حیا سنه 676 ه.

من علماء الشیعه البارزین فی بلخ و أکابر المحدثین فی القرن السابع للهجره.

آل البلخی

من الأسر العلویه الحسینیین المنتسبین إلی أبی عبد الله الأعرج نبغ منهم علماء أعلام و نقباء و زعماء کبار فی بلخ و خراسان منهم الامام الأجل ضیاء الدین أبو الحسن محمد بن الحسین الحسینی الأعرجی البلخی المتوفی سنه 537 ه والد نظام الدین محمد و الحسن رئیس خراسان و غیرهم و منهم المترجم له، کان من علماء بلخ و من آثاره المطبوعه ترجمه کتاب (فضائل بلخ) تألیف صفی الدین شیخ الإسلام أبی بکر عبد الله بن عمر بن محمد بن داود الواعظ البلخی ألفه بالعربیه فی رمضان سنه 610 ه و ترجمه إلی الفارسیه المترجم له سنه 676 ه و طبعت الترجمه الفارسیه بطهران
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1- إسماعیل باشا البغدادی: هدیه العارفین ج 1 ص 838.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- السید إبراهیم السید علوی.




بتحقیق و تقدیم عبد الحی الحبیبی الأفغانی و ذکره شیخنا الأستاذ آغا بزرک الطهرانی فی طبقات أعلام الشیعه و فصل عنه عبد الحی الحبیبی الأفغانی فی مقدمه الترجمه الفارسیه و ذکر تاریخ أسرته.(1)


السید أبو القاسم التنکابنی:

ولد فی تنکابن و نشا بها ثم توفی حدود 1355 ه. ذهب إلی النجف الأشرف و حضر علی أعلامها و اختص بالشیخ شعبان الجیلانی ثم انصرف إلی التدریس إلی أن توفی.(2)


أحمد بن الجزار:


اشاره

ولد فی القیروان (تونس) سنه 285 و مات فیها سنه 369 و لا بد قبل الحدیث عنه من الحدیث عن أسرته، و هو ما کتبه عنه و عن الأسره المؤرخ التونسی حسن حسنی عبد الوهاب.

بنو الجزار

فی أواخر الدوله الأغلبیه اشتهر بالقیروان أفراد بیت واحد برعوا فی علم الطب و احترفوا به فی حذق زائد و أمانه، و قد توارثوه خلفا عن سلف و تناقلوه ما یزید عن المائه عام و هم:(بنو الجزار). و من دواعی الأسف أن أغفل أصحاب الطبقات تراجمهم و لم یذکروا لنا منهم سوی واحد و هو أحمد الذی غمرت شهرته بقیه الأسره.

أما (أبو بکر محمد بن أبی خالد بن الجزار) عم أحمد، فقد تلقی علم الطب فی صغره عن إسحاق بن عمران و عن تلمیذه إسحاق الاسرائیلی کما أخذ عن زیاد بن خلفون و عن غیرهم من أطباء بنی الأغلب، و قد وصفه ابن أخیه و تلمیذه أحمد فی تالیفه "نصائح الأبرار" فقال: "کان عمنا عالما بالطب حسن النظر فیه" - و ذکر فی کتابه هذا عده أدویه و أشربه و معاجین و تریاقات رکبها عمه محمد، و قال: "و عالج بها ساده من ذوی الأقدار العالیه و أهل الترفه و النعمه" ثم قال: "قد جربتها فحمدتها" - و یقصد بأهل الأقدار الخلفاء و الأمراء من الفاطمیین برقاده و المهدیه. و نقل ابن حماد(3): ان ابن الجزار - أبا بکر - عالج المهدی عبید الله فی مرضه الذی مات به و سقاه دواء (حب السورنجان) لنقرس کان یشکوه - سنه 322 ه (933 م) - و نعلم من ناحیه أخری ان من کبار حرفاء أبی بکر بن الجزار الحاجب جعفر بن علی البغدادی، حاجب المهدی، و یظهر من کلام ابن أخیه أحمد أن لأبی بکر هذا مؤلفات فی الطب و النبات و لم نقف علی أعیانها و لا علی أسمائها لفقدانها.

و کانت وفاه أبی بکر فی النصف الأول من القرن الرابع للهجره، و قد جاوز السبعین من العمر.

2 - إبراهیم بن أبی خالد بن الجزار، هو أخو أبی بکر السالف و والد الطبیب أحمد.

کان ممن تعلم الصناعه الطبیه و زاول فنونها مع أخیه، و کان یباشر مهنه الکحاله فی القیروان فی آن واحد مع أخیه، و لا ندری من أخباره إلا ما ساقه ابن جلجل فی ترجمه ولده أحمد حیث یقول: "هو طبیب ابن طبیب و عمه أبو بکر طبیب" و فی یقیننا أن شهره ابنه أحمد حولت أنظار الباحثین عن أخبار سلفه، و ذلک لنبوغه النادر و بعد صیته و کثره تصانیفه، و هو بلا ریب مفخره الأسره.



أحمد بن الجزار

هو الدره الفریده من القلاده و إحدی المفاخر الدائمه للعلوم للبلاد التونسیه بل للعالم العربی بأسره، و نعنی به أحمد بن إبراهیم بن أبی خالد بن الجزار. و یکنی بأبی جعفر، ثالث الأطباء من أسرته الفاضله. ولد بالقیروان علی عهد الأمیر إبراهیم الثانی من بنی الأغلب، و أخذ عن عمه و أبیه.

و صحب کبیر أطباء القیروان فی عصره إسحاق بن سلیمان الاسرائیلی و استفاد من تعلیمه کثیرا کما یذکره فی مصنفاته، و برع أحمد فی غیر ما علم لا سیما فی الطب و الطبیعه و الفلسفه و التاریخ، و کان فی زمن دراسته علی غایه من الاجتهاد فی البحث و حب الاطلاع و المواظبه. قال الطبیب ابن جلجل:

"کان ابن الجزار من أهل الحفظ و التطلع و الدراسه للطب و سائر العلوم. حسن الفهم لها".

و لما آنس من نفسه حصوله علی الملکه الکافیه و التدربه المطلوبه فتح باب داره لمعالجه المرضی، و ربما کان ذلک باشاره من أبیه و بالاجازه من معلمیه.

یستفاد مما حکاه ابن جلجل و غیره انه کان قد بنی عند باب داره محلا مستقلا لعیاده الزائرین، و اتخذ فیه قسما خاصا للصیدله أقعد فیه غلاما له یسمی "رشیقا" أعد بین یدیه جمیع الأدویه من معجونات و أشربه و مراهم و غیر ذلک من المستحضرات، فإذا زاره المریض یفحصه ملیا ثم یصف له ما یناسب من الأدویه و یکتب ذلک فی ورقه یتحول بها المریض إلی "رشیق" فیعطیه الدواء المشار به و یقبض الثمن، و کان أحمد یتفقد فی کل یوم قواریر الأدویه و یری ما نقص منها و یخرج من داره إلی تابعه رشیق مقدار الأدویه الناقصه، و یحاسب غلامه علی ما قبض من ثمن الأدویه المباعه، نزاهه بنفسه أن یأخذ من أحد شیئا.

قال یاقوت: "و کان له معروف کثیر. و أدویه یفرقها علی الفقراء" یعنی یوزعها علی المعوزین بغیر ثمن احتسابا لله.

و حکی ابن جلجل: "حدثنی عنه من أثق به قال: کنت عند ابن الجزار فی دهلیزه و قد غص بالناس إذ أقبل ابن أخی القاضی النعمان، و کان حدثا جلیلا بإفریقیه یستخلفه القاضی إذا منعه مانع عن الحکم، فلم یجد فی الدهلیز موضعا یجلس فیه إلا مجلس أبی جعفر فخرج أبو جعفر فقام له ابن أخی القاضی علی قدم فما أقعده و لا أنزله، و أراه قاروره ماء کانت معه لابن عمه ولد القاضی النعمان، و استوفی جوابه علیها و هو واقف، ثم نهض و رکب و ما کدح ذلک فی نفسه، و جعل یکرر المجیء إلیه بالماء فی کل یوم حتی برئ العلیل - ابن النعمان القاضی" - قال ابن جلجل: قال لی الذی حدثنی: فکنت عنده ضحوه نهار إذ أقبل رسول النعمان القاضی بکتاب شکره فیه علی ما تولی من علاج ابنه و معه مندیل بکسوه هدیه و ثلاثمائه مثقال، فقرأ ابن الجزار کتابه و جاوبه شاکرا و لم یقبض المال و لا الکسوه. فقلت له: "یا أبا جعفر، رزق ساقه الله إلیک، فقال لی: - و الله، لا کان لرجال معد [معز] (الخلیفه الفاطمی) - قبلی نعمه".

اتفقت کلمه من ترجم لأحمد بن الجزار انه کان قد أخذ لنفسه مأخذا عجیبا فی سمته و هدیه. و إنه لم یحفظ عنه مده حیاته زله قط. و لا أخلد إلی لذه. و کان یشهد الجنائز و الأعراس و لا یأکل فیها، و لا یرکب قط لأحد من رجال الدوله و لا إلی سلطانهم، إلا إلی أبی طالب أحمد بن عبد الله المهدی، عم الخلیفه المعز، و کان له صدیقا قدیما، فکان یرکب إلیه یوم الجمعه من کل أسبوع لا غیر. و زاد یاقوت "إنه لم یکن یقصد أحدا إلی بیته" لعلو همته و صیانته.

و لربما یفهم من ذلک انه کان متکبرا و معجبا بنفسه، بل الأمر الواقع انه کان علی خلاف ذلک، و قد تقدم انه کان یشهد جنائز الفقراء و یحضر أعراسهم. و من عادته انه کان ینهض فی کل عام إلی المرابطه فیذهب إلی
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- الشیخ محمد السمامی.

3- ابن حماد: کتاب أخبار بنی عبید و سیرتهم، ط، الجزائر سنه 1346 ص 15.




المنستیر - و هو الرباط المشهور البرکه - فیکون هناک طول أیام القیظ، ثم یعود منه إلی القیروان علی ما جرت به عاده العلماء الزهاد المتواضعین.

و بالجمله لو أردنا استقصاء أخبار أحمد بن الجزار من الشیء القلیل الذی وصل إلینا لطال بنا الکلام و یکفی للدلاله ما نقلنا من کلام المتقدمین فیه و ما وصفوه به من الصفات النادره کقول یاقوت: "کان أحمد طبیبا حاذقا دارسا، کتبه جامعه لمؤلفات الأوائل، حسن الفهم لها، و کان مع حسن المذهب صائنا لنفسه".

و رأیت عباره أوردها المالکی عرضا فی کتابه. "ریاض النفوس" تشیر إلی أن ابن الجزار ربما کان یمیل إلی شیء من التشیع. حیث قال: "کان ابن الجزار الطبیب علی خلاف السنه" (1) و ربما کان میله هذا لآراء الشیعه هو السبب الذی حمل أصحاب الطبقات من الأفارقه المالکیین علی التغافل عن إیراد ترجمته فی مصنفاتهم، لأنا لم نر من بینهم من تکلم علیه لا بالکثیر و لا بالقلیل. و أول من أطال فی التعریف به هو الطبیب الأندلسی سلیمان بن حسان المعروف بابن جلجل، فجل أخباره منقوله عنه مع العلم بان ابن جلجل قرأ الطب علی بعض تلامیذ ابن الجزار.

و مهما یکن من إهمال أصحاب الطبقات لترجمته فان الأطباء التونسیین لم یرتابوا فی تقدیر علم ابن الجزار الواسع و تعظیم قدره، و بالآخر الانتفاع بفوائده الغزیره. فقد قال الطبیب أحمد الخمیری - من الأطباء التونسیین فی القرن العاشر للهجره - فی "تحفه القادم" من تالیفه:

"إن غالب المصنفات الکبیره التی تنظر فی علم الطب، مصنفوها من غیر هذا الإقلیم الافریقی، کابن سینا و الرازی و المجوسی و غیرهم، و المناسب النظر فی هذا الإقلیم فی تصانیف ابن الجزار لأنه إفریقی، أما سائر کتب الطب فلا ینبغی لغیر الطبیب الماهر المداواه بنصها علی ما هی علیه إلا بعد مراعاه قدر اختلاف الطبائع و اعتبار الأقطار و تأثیر الأدویه فی قطر دون قطر، بحسب اختلاف عروض الأقالیم و العادات.. إلی آخره".

و لا مشاحه أن تألیف ابن الجزار نالت شهره بعیده المدی حتی فی مده حیاته. فهذا کشاجم الشاعر المشهور - و لم یدخل القطر الإفریقی - یقول فی مدح أبی جعفر أحمد و یصف کتابه "زاد المسافر".

أبا جعفر أبقیت حیا و میتا مفاخر فی ظهر الزمان عظاما

رأیت علی "زاد المسافر" عندنا من الناظرین العارفین زحاما

فأیقنت أن لو کان حیا لوقته یحنا لما سمی التمام تماما

(2) ساحمد أفعالا لأحمد لم تزل مواقعها عند الکرام کراما

و الواقع ان من یستعرض ما صنفه ابن الجزار من الکتب فی غیر الماده الطبیه و من أبحاثه فی التاریخ و الفلسفه و الأدب، یتبین ما کان لهذا الفذ النابغ من الثقافه الواسعه الأفق و من قوه العارضه مما یجعله مفخره من مفاخر عصره، و یکفیه مزیه عن أبناء العربیه أن مؤلفاته الطبیه - لا سیما زاد المسافر - حازت من العنایه بها فی القاره الأوربیه ما جعلها تترجم إلی سائر اللغات العلمیه المنتشره فیها حینئذ، و تتخذ أصلا متینا للبحوث من لدن أطباء الافرنج فی القرون الوسطی - فقد ترجمت إلی الیونانیه و اللاتینیه و العبریه. و أخیرا إلی الفرنسیه. کما ستراه عند ذکر مصنفاته.

و لا ننس أن ابن الجزار لم یفارق بلاده قط فیما علمنا و لم یتعلم فی غیر وطنه، و الأمر الوحید الذی نقل فی ترجمته انه کان هم فی وقت ما بالرحله إلی الأندلس. و لم ینفذ ذلک.

و عاش ابن الجزار موقرا محترما فی البیئه التی قضی فیها حیاته الطویله و قد بلغ من العمر الثمانین و ربما جاوزها. و مات عتیا بالقیروان سنه 369 ه (980 م) علی ما رواه المحقق ابن العذاری نقلا عن الرقیق فیما أظن.

و قد حصل اضطراب کبیر بین من عرفوا به فی تعیین تاریخ وفاته.

فقد قال یاقوت انه "کان فی أیام المعز لدین الله فی حدود سنه 350 ه أو ما قاربها" و قال الحاجی خلیفه فی کشف الظنون و کررها مرارا "المتوفی بعد سنه 400" و هذا لا یصح أصلا. و آخر من ذکر ذلک المستعرب بروکلمان و جعل موته فی سنه 395 ه - نقلا لا محاله عن غیره. و الصواب ما أثبتنا آنفا.

و ترک أحمد ثروه لا یستهان بها. قال ابن أبی أصیبعه: "وجد له أربعه و عشرون ألف دینار ذهبا. و عشرون قنطارا من الکتب بین طبیه و غیرها".

و من أشهر الأطباء الذین تلقوا العلم و العمل عن ابن الجزار (أبو حفص عمر بن بریق الأندلسی) فإنه قدم إلی القیروان و لازمه مده، و أخذ عنه الصناعه و روی عنه تالیفه ثم عاد بعد ذلک إلی الأندلس، و خدم بالطب الأمراء الأمویین خصوصا عبد الرحمن الناصر الذی استخلصه لنفسه. و ابن بریق هذا هو الذی ادخل کتب استاذه إلی جزیره الأندلس فتلقاها عنه جماعه من الأخصائیین بالصناعه الطبیه ما بین مسلمین و یهود و نصاری - منهم سلیمان بن جلجل المتقدم - فراجت کتبه بینهم أیما رواج و ترجمت إلی لغاتهم کما یاتی بیانه.

و لأحمد بن الجزار مصنفات کثیره فی شتی العلوم و المواضیع و أهمها الطب، و هنا نذکر منها ما وصل إلینا خبره، آملین أن تتاح لنا أو لغیرنا الفرصه للوقوف علی ما لم یذکر منها لیعرفوا بها.

فی الطب 1 - "زاد المسافر. و قوت الحاضر" فی علاج الأمراض، مجلدان و هو من أهم الکتب الطبیه العملیه التی وضعها المسلمون، و المظنون أن المؤلف أهداه إلی صدیقه الأمیر أبی طالب أحمد بن عبد الله المهدی کما یفهم من مقدمته الرائعه، و یوجد منه نسخ عدیده فی المکتبات العمومیه و الخصوصیه باروبا و بالمشرق، منها فی مکتبه الشعب بباریس و فی الجزائر و درسدن بالمانیا و فی البدلیه فی أکسفورد، و فی رنبور بالهند و مکتبه هافانا بهولاندا و غیر ذلک.

و قد اتجهت عنایه الباحثین إلیه من زمان قدیم. و تقدمت الإشاره إلی ما مدحه به کشاجم الشاعر. و أول من عرفه إلی العالم العربی هو الحکیم قسطنطین المشهور بالإفریقی الآتی ذکره، فقد عمد إلی هذا الکتاب حینما کان یرأس کلیه (سالیرنو) فی جنوب ایطالیا و ترجمه إلی اللاتینیه فی أواسط القرن الخامس للهجره (الحادی عشر للمیلاد) بعنوان (Peregrinantis Viaticum) و هی ترجمه کلمه "زاد المسافر" بالحرف لکنه نسب الأصل إلی نفسه، کما ترجم إلی اللغه الیونانیه باسم (Ephodes) و یوجد من الترجمتین نسخ عدیده بمکتبات أروبا. منها فی باریس، و فی المتحف البریطانی، و فیورنسا بایطالیا. و أقدم هذه النسخ هی المحفوظه بمکتبه الفاتیکان فی رومه و تاریخها أواخر القرن العاشر للمیلاد یعنی بعد وفاه ابن الجزار بقلیل.

و نقل زاد المسافر إلی اللغه العبریه طبیب مشهور من یهود الأندلسه.
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1- هذا القول من المالکی لا یدل علی أن المترجم له ربما کان یمیل إلی شیء من التشیع، بل یدل علی انه کان من التشیع فی الصمیم. و عراقته فی التشیع هی التی حملت أصحاب الطبقات من الأفارقه المالکیین علی تجاهله و عدم ذکره "ح" .

2- یشیر إلی الطبیب البغدادی الطائر الصیت: یوحنا بن ماسویه.




یعرف بموسی بن طیبون. بعنوان (تزداد دراشم). و یوجد من هذا النقل أربع أو خمس نسخ بایطالیا و إنکلترا.

و نشر الحکیم شارل دارنبیر (Daremberg) الفرنساوی فی خلال عام 1851 بحثا طویلا عن زاد المسافر تحت عنوان Recherches sur une ouvrage qui a pour titre:zad al moucafir en arabe-Ephodes,en grec-Viaticum,en latin-et qui est attribue dans le texte arabe et grec a Abou Gafaret dans le texte latin a Constantin (1) و کتب بعده المستعرب الفرنساوی کوستاف دوقا (Gustave Duga) مقاله ضافیه فی المجله الآسیویه فی عام 1853 بحث فیها عن زاد المسافر و حلل فصوله و ابان فوائده و أهمیته، و ترجم منه إلی الفرنسیه مقالتین و هما المتعلقتان بالعشق و بداء الکلب.(2)

ثم جاء الحکیم التونسی أحمد الشریف و بعد أن عرف بابن الجزار ترجم إلی الفرنسیه أیضا من زاد المسافر ثلاث مقالات: فی أسباب سقوط الشعر، و فی الإغماء و علاجه، و فی دود المصران، نشرها فی أطروحته فی تاریخ الطب العربی بالقطر التونسی.(3)

2 - "العده، لطول المده" - قال ابن أبی أصیبعه "هو أکبر کتاب وجدناه له فی الطب" و لا نعرف عنه شیئا.

3 - "الاعتماد" - فی الأدویه المفرده، ذکر فیه الأدویه المفرده التی علیها اعتماد الأطباء فی معالجه الأمراض، یشتمل علی أربع مقالات و قد ألفه لصاحبه الأمیر أبی طالب بن عبد الله المهدی، و هذه النسخه مؤرخه بسنه 539 ه. و عدد أوراقها 140، و منه نسخه موجوده بالجزائر و فی أیاصوفیا و فی المتحف البریطانی. و کان الطبیب الأندلسی المشهور عبد الرحمن بن إسحاق ابن الهیثم انتقد هذا الکتاب فی بعض فصوله و سمی اعتراضه: "الاقتصار و الإیجاد، فی خطا ابن الجزار فی الاعتماد" و لیس لهذا الرد وجود الیوم. و قدیما ترجم کتاب "الاعتماد" إلی اللغه اللاتینیه نقله إلیها قسیس اسبانی هو (اسطیفان السرقسطی) فی سنه 1333 م (734 ه) و سمی الکتاب (Pantegni) و المؤلف (ابن زیرار) و عربه إلی (Filius Carnificis) و هذه الترجمه توجد مخطوطه فی مکتبه میونیخ بالمانیا. و کتاب "الاعتماد" نقل أیضا إلی اللغه العبریه بقلم الطبیب موسی بن طیبون المتقدم.

4 - کتاب "البغیه" - فی الأدویه المرکبه. لا نعلم عنه شیئا.

5 - "نصائح الأبرار" - و قد رأیت النقل عنه فی کثیر من کتب الطب، من ذلک فی رساله "طب المشایخ" الآتی.

6 - "قوت المقیم" - و هو غیر زاد المسافر و قوت الحاضر المتقدم ذکره. و قال ابن أبی أصیبعه: "حکی الصاحب جمال الدین بن القفطی انه رأی له بقفط - فی مصر - کتابا کبیرا فی الطب اسمه "قوت المقیم" و کان عشرین مجلدا".

7 - "المعده و أمراضها و مداواتها" - جزء ذکره ابن الجزار فی کتابه "طب المشایخ" الآتی و نقل عنه.

8 - "أصول الطب" - ذکره المؤلف فی کتابه "طب المشایخ".

9 - "مجربات" فی الطب - جزء.

10 - "المختبرات" - جزء. و هو غیر المتقدم قبله.

11 - "البلغه" - فی حفظ الصحه - جزء.

12 - "الفرق بین العلل التی تشتبه أسبابها و تختلف اعراضها" - جزء.

13 - "أبدال الأدویه" - رساله. موجوده بمجموعه طبیه فی خزانه السید أحمد خیری فی البحیره بمصر. و هو یاتی عقب "طب المشایخ" و منه نسخه مصوره فی مکتبتی.

14 - "التحذر من إخراج الدم من غیر حاجه دعت إلی إخراجه" - رساله.

15 - "طب الفقراء و المساکین" و هو غریب فی بابه، موجود فی مکتبه غوطه، و الأسکوریال و قدیما فی خزانه السید عبد الحی الکتانی بفاس. و قد ترجم إلی العبریه قدیما.

16 - "النصح" ذکره - فی "طب المشایخ" و قال إنه جمع فیه أدویه الملوک و الخواص.

17 - "طب المشایخ" - رساله تخرج فی عشرین ورقه عالج فیها الحالات التی تعتری المسنین و المعمرین و ما یجب علیهم اتباعه للمحافظه علی العافیه و استدامه صحتهم، و هو الفن المعروف الیوم عند الافرنج باسم (Geronthologie) و هذه الرساله لم یرد ذکرها فی قائمه مصنفاته التی جلبها ابن أبی أصیبعه. و یوجد أصلها فی مجموع طبی مخطوط محفوظ فی مکتبه أحمد خیری من أعیان البحیره فی مصر. و قد أتیح لی استنساخها و جلبها إلی تونس. و عساها تنشر مع ترجمتها و التعلیق علیها.

18 - "سیاسه الصبیان و تدبیرهم" - موجود فی مکتبه ننیانه بالبندقیه بایطالیا و فی الأسکوریال. و منه نسخه مصوره بمکتبتی.

19 - "الخواص" - و قد ترجم قدیما إلی العبریه.

20 - "الزکام" - و أسبابه و علاجه، رساله.

21 - "الجذام" - و أسبابه و علاجه، مقاله.

22 - "الوباء و نعت الأسباب المولده له فی مصر، و طریق الحیله فی دفع ذلک و علاج ما یتخوف منه" - جزء.

23 - "المقعده" و أوجاعها - رساله.

24 - "الحمامات" - منافعها و مضارها - مقاله.

25 - "أسباب الوفاه" - رساله.

و له فی التاریخ و الجغرافیه:

26 - "التعریف بصحیح التاریخ" - قال ابن أبی أصیبعه:

"یشتمل علی وفیات علماء زمانه و قطعه جمیله من أخبارهم" و قال یاقوت:

"رأیت کتابه "التعریف بصحیح التاریخ" فی مجلدات تزید علی العشر" و قد ینقل عنه کثیر من المؤرخین و أصحاب الطبقات کالقاضی عیاض فی "المدارک" و یاقوت فی حوادث سنه 208 ه (معجم البلدان ج 2 ص 61 اسم طنبذه) و غیرهما - و لا أثر الیوم لهذا الکتاب.

27 - "تاریخ الدوله" - و قیل "أخبار الدوله" یعنی الدوله الفاطمیه.

و هو تاریخ حافل بسط فیه القول عن ظهور عبد الله المهدی بإفریقیه و انتشار70
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دعوته بها و سقوط دوله بنی الأغلب و ما حصل من الأحداث فی تلک المده.

و عنه ینقل المقریزی فی کتابه "اتعاظ الحنفاء" و غیره من المؤرخین. و الغالب علی الظن أن قطعه منه محفوظه فی مکتبه غوطا و هی التی ترجم منها المستعرب نیکلسون Nicholson بحثه المنشور فی سنه 1840 بعنوان:

Anaccount of the establishment of the Fatimite dynasty in Africa و لا یبعد أن یکون هذا الکتاب موجودا کاملا فی بعض خزائن الإسماعیلیین (البهره) بالهند.

28 - "مغازی إفریقیه" - فی أخبار فتح العرب لبلاد تونس، و لم نر من بین المؤرخین من ذکره سوی أبی عبید البکری فی "مسالکه" فقد قال فیه: و قال أبو جعفر أحمد بن إبراهیم المتطبب القیروانی فی "مغازی إفریقیه" و لا شک أن البکری نقل عن إبراهیم الرقیق الذی استفاد من هذه المغازی ما أورد من أخبار الفتح فی تاریخه الکبیر لإفریقیه.(1)

29 - "طبقات القضاه" - و کأنه مخصص لتراجم العلماء الذین تداولوا علی قضاء إفریقیه إلی عصره. ینقل عنه القاضی عیاض کثیرا فی المدارک فیقول: قال ابن الجزار فی کتابه "طبقات القضاه" و لم یرد فی جمله مؤلفاته عند ابن أبی أصیبعه.

30 - "عجائب البلدان" - و قیل "عجائب الأرض" و هو فی تقویم البلدان و وصفها، ورد ذکره مرارا فی الکتاب المعروف بجغرافیه المأمون المنسوب إلی الفزاری، و نقل عنه فصلا فی وصف مدینه رومیه، کما نقل ابن البیطار فی ماده (زمرد) قال: "قال ابن الجزار فی کتاب "عجائب البلدان"جبل الزمرد من جبال البجاه موصول بالمقطم جبل مصر" (2) و ذکره فی کشف الظنون باسمه المتقدم و لم یزد علیه، و قد أخبرت ممن أثق به انه یوجد منه نسخه فی خزانه کتب الباشا المصلوحی قائد بنی رزین من بلاد غماره فی ناحیه الریف من المغرب الأقصی.

و له فی الأدب و غیره:

31 - "المکلل" - فی الأدب و السیاسه.

32 - "الفصول" - فی سائر العلوم و البلاغات.

33 - کتاب "الأحجار الکریمه" - و معادنها و منافعها و خواصها، ذکره مرات کثیره التیفاشی القفصی الآتی فی تصنیفه "أزهار الأفکار فی جواهر الأحجار"، و من جمله ما نقل عنه العباره الآتیه. قال أحمد بن خالد المعروف بابن الجزار فی کتابه فی الأحجار: "و عالجت أنا وصیفا الخادم (الفاطمی) صاحب المظله من حصاه عظیمه کانت به و امتنع من الفتح علیها بالحدید. فلما فعلت به هذا الفعل (یعنی إدخال مرود من فضه ألصق برأسه حجر الماس فی مجری البول) تشلخت الحصاه حتی صغرت و سهل علیه خروج ما بقی منها مع البول" و نقل عنه أیضا فی الکلام علی حجر المغنطیس و علی الفیروزج و فی غیر ما[ ] موضع من کتابه المتقدم - و لم نقف له علی أثر.

34 - "العطر" ذکره عرضا فی کتابه "طب المشایخ" و یظهر انه خصصه لصناعه الروائح العطریه و طرائق تقطیرها من النباتات و العقاقیر التی یستخرج منها.

35 - "النفس و اختلاف الأوائل فیها" رساله. - "النوم و الیقظه" - رساله. قال الحاجی خلیفه: کتبها إلی ابن أبی فضاله المتوفی سنه 360 ه و هو شخص لا نعرفه و یظهر انه کان من أصدقائه.

37 - "الاستهانه بالموت" رساله کتب بها أیضا إلی بعض أحبابه.

و نختم هذه القائمه الطویله بذکر مخطوط مجهول المؤلف موجود فی المکتبه الظاهریه بدمشق عنوانه "طبائع العقاقیر علی مذهب ابن الجزار" و لا ندری ما اشتمل علیه.

و لیس من شک ان لابن الجزار غیر ما حصرنا من المصنفات. و ان طبیبنا هذا محتاج لأن یوضع بحث مستقل فی ترجمه حیاته و تحلیل مؤلفاته.

و هو الأمر الذی نتمنی أن یقوم به بعض شبابنا التونسی المثقف.

و مما تقدم من إحصاء ماثره المتنوعه الأغراض فی مختلف العلوم و الفنون یتضح لک أن ابن الجزار کان فی المرتبه الأولی بین أعلام عصره من أصحاب الثقافه الواسعه المحیطه. و انه کان فی الضفه الغربیه للعالم العربی بمثابه الفارابی و ابن سینا و البیرونی فی المشرق، فإنه درس مثلهم علم الأوائل - من إغریق و فرس و هنود و عرب - و هضم أقوالهم و استدرک علیها ما فاتهم و انتقدهم عند الحاجه، علاوه علی ما استنبطته قریحته و دلته علیه تجاربه، و ساقته إلیه اختباراته و فطنته الوقاده. و الله یؤتی الحکمه من یشاء.


أحمد الطبیب التنکابنی بن الحسین بن أحمد:

ولد حدود1250 فی تنکابن و توفی بعد سنه 1297 نشا فی تنکابن و بعد أن تعلم القراءه و الکتابه انصرف إلی تعلم الطب و برع فی ذلک له مؤلفات منها:

ترتیب فصول أبقراط فی الطب.(3)


احمد بن الحسین المتنبی


اشاره

.

مرت ترجمته فی الصفحه 513 من المجلد الثانی، کما مرت دراسات عنه فی المجلد الثانی من المستدرکات. و تنشر هنا بحثا عن رساله الحاتمیالتی انتقد بها المتنبی، مکتوبا بقلم الدکتور عدنان قاسم:

اتجاه النقد فی الرساله الموضحهلأبی علی محمد بن الحسن الحاتمی لم تحظ رساله الحاتمی بکبیر اهتمام من النقاد العرب المحدثین علی الرغم من أنها أسهمت إسهاما جادا فی تنشیط الحرکه النقدیه فی القرن الرابع الهجری و ما بعده. کما أثارت معظم القضایا النقدیه التی عنی بها الباحثون آنذاک.

و لما کانت هذه الرساله النقدیه تشکل مع بعض المؤلفات النقدیه الأخری - کالموازنه للآمدی و الوساطه للقاضی الجرجانی - الأسس الرئیسه التی یعتمد علیها الاتجاه الکلاسیکی المحافظ کان لا بد لنا أن نلقی مزیدا من الضوء تحلیلا و تفصیلا حتی تتضح الرؤیه النقدیه التی ینطلق منها الحاتمی لتدعیم ذلک الاتجاه الذی کان یهیمن علی النظریه الأدبیه آنذاک، و یحتل فیها مکان الصداره.

و لعل الذاتیه المسرفه و الأهواء المحمومه التی صدر عنها الحاتمی کانت من الأسباب التی أدت إلی عزوف الباحثین المحدثین عن العنایه بهذا المؤلف. و لا نحتاج إلی کبیر عناء للوقوف علی تلک الذاتیه الزاعقه بالهوی الشخصی. فالمؤلف یوفر علینا الجهد حین یستهل بحثه بتصویره المتنبی
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متکبرا متعالیا مزهوا بنفسه یقول: "التحف [المتنبی] رداء الکبر، و أذال ذیول التیه.. و نای بجانبه استکبارا، و ثنی عطفه جبریه و ازورارا، فکان لا یلاقی أحدا إلا أعرض عنه تیها، و زخرف القول علیه تمویها یخیل عجبا إلیه، أن الأدب مقصور علیه، و أن الشعر بحر لم یرد نمیر مائه غیره، و روض لم یر نواره سواه، فهو یجنی جناه، و یقتطف قطوفه دون من یتعاطاه..".(1) الرساله الموضحه 6.

الحاتمی (ت 388 ه) کاتب شاعر ناقد، شهد له مؤرخو الأدب بوفره الاطلاع، و غزاره العلم، نقل عنه عدد من النقاد منهم ابن رشیق (ت 456) و ابن سنان الخفاجی (ت 466) و أسامه بن منقذ (ت 584) و قد ترک کثیرا من الکتب منها: حلیه المحاضره، المجاز، الموازنه، المعیار، عیون الکاتب و غیر ذلک. کما ترک رسالتین فی نقد الشعر هما:

الرساله الحاتمیه و الموضحه و هی موضوع بحثنا..

و قد أدی ذلک التصور بالحاتمی إلی أن یحمل علی المتنبی، بل إنه یفاخر حین یعلن تحدیه له، فیقول "..نهدت له متتبعا عواره، و مقلما أظفاره، و مذیعا أسراره، و ناشرا مطاویه، و منتقدا من نظمه ما تسمح به..".

بل لقد خرج الحاتمی عن النقد الأدبی بعامه حین عرض لثیاب المتنبی و هیئته فقال: "..و دخلت فاعظمت الجماعه قدری، و أجلستنی فی مجلسه، و إذا تحته أخلاق عباءه قد ألحت علیها الحوادث فهی رسوم داثره و أسلاک متناثره.. و حین لقیته تمثلت بقول الشاعر:

و فی الممشی إلیک علی عار و لکن الهوی منع القرارا

و إذا به لابس سبعه أقبیه کل قباء منها لون، و کنا فی وغره القیظ و جمره الصیف، و فی یوم تکاد و دائع الهامات تسیل فیه..".

و یکشف الحاتمی - کذلک - عن ذلک الجو النفسی الذی دارت فیه تلک المبارزه التی نقد فیها شعر المتنبی و حکم علی شاعریته بالسقوط، فقد صور ذلک بقوله "..فجلست مستوفزا و جلس متحفزا، و أعرض عنی لاهیا و أعرضت عنه ساهیا. أؤنب نفسی فی قصده، و أسخف رأیها فی تکلف ملاقاته. فغبر هنیهه ثانیا عطفه لا یعیرنی طرفه، و أقبل علی تلک الزعنفه التی بین یدیه، و کل یومئ إلیه و یوحی بطرفه، و یشیر إلی مکانی بیده، یوقظه من سنه جهله، و یأبی إلا ازورارا و نفارا، و عتوا و استکبارا.." .(1)

و قد کان لهذه الذاتیه المفرطه أثر کبیر فی الحرکه النقدیه فی القرن الرابع و ما بعده، و حاول النقاد - من معاصری الحاتمی - أن یکبحوا من جماح الهوی، و یضعوا القوانین الموضوعیه التی تضمن عدم الانحراف. کما أنهم نبهوا إلی خطوره العنصر الذاتی - إذا أسیء استغلاله - فی تعویق الفکر النقدی، و الوقوف فی طریق نضجه و اکتماله. و فی إطار ذلک دعا القاضی الجرجانی إلی الحکم العادل الذی لا یحیف عن الحق. یقول"..

لیس من شرط صله رحمک أن تحیف لها عن الحق، أو تمیل فی نصرها عن القصد، فکذلک لیس من حکم مراعاه الأدب أن تعدل لأجله عن الإنصاف، أو تخرج فی بابه إلی الإسراف، بل تتصرف کیف صرفک، و تقف علی رسمه کیف وقفک..".

و یبین القاضی الأسباب التی تکمن وراء هذه الدعوه إلی الإنصاف فی الحکم النقدی، و یرجعها إلی موقف النقاد من المتنبی، و یذهب إلی أنهم انقسموا إزاء المتنبی فئتین: فمنهم من أطنب فی تقریظه و منهم من بالغ فی الانتقاص منه، ثم یری أن کلا الفریقین إما ظالم له أو للأدب فیه.. ".(2)و کان لموقف الحاتمی من المتنبی أثر کبیر علی النقاد بعده،" فکان کثیر مما استخرجوه من الأبیات المستهجنه لدی المتنبی هو ما استخرجه الحاتمی.. و ستکون حجج المؤیدین له منتزعه من الحجج التی وضعها الحاتمی علی لسانه، کما أن شواهد خصومه هی الشواهد التی استخرجها الحاتمی من شعره.. ".(3)

الحاتمی ناقد کلاسیکی محافظ

احتدم الصراع الأدبی حول شاعرین کبیرین فی العصر العباسی کانا نقطه تحول خطیره فی تاریخ الحرکه الشعریه و النظریه الأدبیه عند العرب هما أبو تمام و المتنبی، لأنهما حولا مسیره الشعر العربی و واجها ذلک التیار القوی الذی کان یسیطر علی الذوق الأدبی منذ أن عرف الشعر عند العرب.(4)

و لعل أبا تمام کان أشدهما خطرا لأنه سابق زمنیا و کان من أوائل الشعراء الذین خرجوا علی الأصول الفنیه الکلاسیکیه للشعر. و لکنه کان أولهم تعمیقا لذلک الاتجاه و إبرازا له، بل و جعله مذهبا أدبیا عمل علی ترسیخ أصوله. و قد عرف فیما بعد بالمذهب البدیعی. و هو مذهب تجدیدی. سار فی رکابه جمع من الشعراء و سانده بعض النقاد، و إن کانوا قله. و قد أدت نشاه المذهب البدیعی إلی خلق بعض الظواهر النقدیه التی لم تکن معروفه قبل ذلک من أهمها: القدم و الحداثه و ما یتصل بها من تفسیر لعملیه الخلق الفنی، منها ما یتعلق بالتقلید الذی یرتکز علی ملء القوالب المعده سلفا التی ابتدعها الشعراء العرب منذ العصر الجاهلی أو التفرد الذی یخلو من کل تقلید و اتباع یلجا فیه الشاعر إلی ذاته و مکوناتها و طبعه المفطور.

کما وجدت ظاهره نقدیه أخری نقلت الصراع بین هذین الاتجاهین المتقابلین إلی دائره أخری، دائره القوی المتحرره من أسر المنطق، و ما یفرضه من علاقات و القوی التی تعمل علی استبداله بقوانین لا تخضع إلا للمنطق الخاص بالقلب الذی یحطم کل القوانین الخارجیه و یتمرد علیها تمردا محموما.

و کان الخیال محور ذلک الصراع، فالخیال الکلاسیکی خیال مصنوع حدوده ما یتقبله العقل و ما تقع علیه الحواس أو امکانیه وقوعها علیه. أما الخیال المحدث فهو الذی یفضی إلی خلق لون جدید من العلاقات المبتدعه التی تعلو فوق الواقع، بل و تشتط فی کثیر من الأحایین، فتفلت من قبضه العقل، و تخرج من حدود مملکته.

و إذا کان قد وجد کثیر من النقاد الذین یسندون الاتجاه الکلاسیکی - المتمثل فی عمود الشعر و ما ینضوی تحته من أصول فنیه - فان ناقدا واحدا فقط وقف إلی جانب الاتجاه المتحرر من أسر العمود هو عبد القاهر الجرجانی.(5)

و یقف الحاتمی - فی مؤلفه الذی بین أیدینا - إلی جانب النقد الکلاسیکی فی مواجهه الاتجاه البدیعی المحدث، ینتصر لعمود الشعر، یتخذ أصوله الفنیه قاعدته الصلبه فی تقییم الأعمال الشعریه التی یعرض لها. و استحق بذلک أن یوضع إلی جانب الآمدی و القاضی الجرجانی کأساطین للاتجاه الکلاسیکی فی النقد العربی القدیم.

و مقاییس الجوده - عند الحاتمی - هی بعینها فی عمود الشعر کما سجله القاضی الجرجانی، الذی عاصره فی معظم سنی عمره. یقول"..

و حدود الشعر أربعه: و هی اللفظ و المعنی و الوزن و التقفیه. و یجب أن تکونف.
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ألفاظه عذبه مصطحبه و معانیه لطیفه و استعاراته واقعه، و تشبیهاته سلیمه. و أن یکون سهل العروض رشیق الوزن متخیر القافیه، رائع الابتداء بدیع الانتهاء ".(1)

و فی إطار هذه المقاییس التی وضعها الحاتمی لجوده الشعر، فقد عاب الألفاظ الجافیه عند المتنبی فی قوله:

أ یفطمه التوراب قبل فطامه و یأکله قبل البلوغ إلی الأکل

ثم یذهب إلی أن لفظه التوارب علی سلامه مصدرها جافیه جدا" .(2)

و علی ذلک فإنه یری أن صحه اللفظ من حیث وضعه اللغوی لا یکفی لاستساغه استعماله و تذوقه. و هذا تحرک مرن فی دائره الاتجاه الکلاسیکی، لأن جفاء اللفظ لا یعنی عدم صلاحیته، بل قد یکون أکثر ملاءمه للمقام أو الموقف العاطفی أو الفکری الذی تعبر عنه تلک الألفاظ. و قد ورد فی القرآن الکریم کثیر من الألفاظ الخشنه التی یتعذر استبدالها بغیرها لعمیق ارتباطها بالسیاق ککلمه (ضیزی) فی قوله تعالی: "..قسمه ضیزی" أی جائره، و فی تلک الخشونه ما یتلاءم و طبیعه الجور.

و الشیء اللافت للنظر عند نقادنا العرب القدامی هو سلخ اللغه و غیرها من العناصر الأصلیه فی البناء الأدبی عند التجربه الأدبیه، ثم تقویمها و النظر إلیها منفصله عن سیاقها، لأن النظره هی التی تتحکم فی ذلک التقویم و توجهه. فالعمل الأدبی عمل فنی متکامل لا یمکن تقویم أی جزء فیه بدون النظر إلی الأجزاء الأخری.

و النقد اللغوی یبرز فی نقد الکلاسیکیین بکثره و هو متوافر فی مواجهه الحاتمی للمتنبی. و لست أعترض علی ذلک النمط النقدی و لکنی أری أنه یظل جزئیا یدور فی فلک النقد الفنی بعامه. فکل لغه من اللغات لها قوانینها و قواعدها التی یمکن عن طریقها فهم العلاقات بین الکلمات، بل العلاقات بین الجمل المختلفه فی التراکیب اللغویه، و ینتج عن تجاوزها و إهمالها غموض اللغه و انحلالها، بل قد یؤدی ذلک إلی ذوبان کثیر من خصائصها الجوهریه، و لکن هذه الأهمیه التی نولیها للغه و تراکیبها لا یعنی أن نقف متسمرین عند القوالب اللغویه الجامده الجافه و أن نستهلک کل ما لدینا من إمکانیات فی تتبع هفوات الأدباء، و الوقوف عند تلک الوظیفه الفرعیه کما یفعل النقاد الکلاسیکیون.

و الحاتمی واحد من أولئک النقاد القدامی الذین عنوا بالنقد اللغوی عنایه بالغه. و فی رسالته الموضحه وقف عند حد تتبع سقطات المتنبی و لم یضع أیدینا علی تلک المواطن التی أجاد فی اختیار ألفاظها حتی نتمکن من اکتشاف الخصائص التی بتوفرها تتحقق الجوده. فقد عاب الحاتمی استعمال المتنبی لکثیر من الألفاظ منها کلمه (کلوذا) فی قوله:

طلب الاماره فی الثغور و نشؤه ما بین کرخایا إلی کلوذا

ثم خاطب المتنبی قائلا "من أین لک هذه اللغه فی (کلوذا)؟ ما أحسبک أخذتها إلا عن الملاحین. و إنک أخطات فیها خطا تعثرت فیه ضالا عن وجه الصواب، لأن الصواب کلواذ بکسر الکاف و إسکان اللام و إسقاط الیاء. قال: و ما الکلواذ؟ قلت: تابوت التوراه بها سمیت المدینه، و الدلیل علی ذلک قول الراجز:

کان أصوات الغبیط الشاذیزبر مهاریق علی کلواذ

و الکلواذ: تابوت توراه موسی.

و الحقیقه أن العوده إلی التراث للاحتکام إلیه و الاستناد علیه من سمات التفکیر الکلاسیکی المحافظ الذی ینتمی إلیه الحاتمی، فالاقتراب أو الابتعاد عن النماذج الفنیه و الأصول الأدبیه التی تم التواضع علیها هما جوهر الحکم.

و ثمه مثال آخر یدعم ما ذهبنا إلیه. فقد خطا الحاتمی المتنبی فی قوله:

وصلت إلیک ید سواء عندها البازی الأشهب و الغراب الأبقع

ثم وجه إلیه الخطاب" فانک شددت الیاء فی (البازی) تشدیدا لا وجه له، و وصلت ألف القطع فی الأشهب. و لا أعلم أحدا من الفصحاء شدد الیاء فی البازی إلا البحتری، و علیه اعتمدت، و علی لفظ بیته رکنت فی قوله:

و بیاض البازی أحسن لونا إن تاملت من سواد الغراب

و قد رد هذا علی البحتری و خطأ فی تشدیده الیاء.(3)

و علی الرغم من أن البحتری من الشعراء الذین یعتد باشعارهم و یستشهد بها لأنه یمثل العمودیین فقد خطاه النقاد لخروجه عن القواعد الثابته للغه العربیه.

و قد أدی ذلک الموقف النقدی المتحجر - الذی یتصدی للتطور مهما کان طابعه - إلی توقف النمو و الازدهار للغه و مفرداتها.

و لم یکن خط موسیقی الشعر و قوافیه أکثر وفره، لأن ما ورد عن العرب کان النموذج الأرقی و المثال المحتذی، فالقافیه - مثلا - لها أهمیه کبیره - عنده - کما کان لها ذلک القدر عند العرب القدامی. و فی تطبیقه للمقاییس التی وضعها لجوده الشعر أخذ علی المتنبی تکلف القافیه فی قوله:

و أظنه حسب الأسنه حلوه أو ظنها البرنی و الأزاذا

و رأی أن کلمه (الأزاذا) قافیه قلقه مجتذبه مجتلبه معلوله غیر مقبوله.

ثم قال "و سبیل الشاعر أن یعنی بتهذیب القافیه فإنها مرکز البیت حمدا کان ذلک الشعر أو ذما، و تشبیبا کان أو نسیبا، و وصفا کان أو تشبیها. و أن یتأمل الغرض الذی یرمیه فکره، فینظر فی أی الأوزان یکون أحسن استمرارا، و مع أی القوافی یکون أشد اطرادا، فیکسوه أشرف معارضه، و یبرزه فی أسلم عباراته، و یعتمد إقرار المعانی مقارها، و إیقاعها مواقعها، و قد حکی عن الحطیئه أنه قال: نقحوا القوافی فإنها حوافر الشعر. و یری أنه شتان بین قول المتنبی (الأفخاذا) فی البیت:

فغدا أسیرا قد بللت ثیابه بدم و بل ببوله الأفخاذا

و بین قول الحطیئه:

هم القوم الذین إذا ألمت من الأیام مظلمه أضاءوا

فلقوله" أضاءوا "موقع لطیف و ذلک أنها لفظه لا یستطاع تبدیلها بغیرها7.
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و لا تغییرها بما یسد مسدها.." .(1)

و قد کان لهذا التفکیر النقدی تأثیر کبیر علی النقاد بعد الحاتمی کابن رشیق فی موقفه من أهمیه دور القافیه، کما تاثر الکلاسیکیون الجدد تأثرا کبیرا و کان علی رأسهم مصطفی صادق الرافعی(2) و استمر الأثر واضحا عند کل المدارس النقدیه الحدیثه فی معظم الأقطار العربیه.


الاستعاره عند الحاتمی

لم تختلف نظره الحاتمی - فی الرساله الموضحه - عن نظره کل من القاضی الجرجانی و الرمانی و أبی هلال العسکری لمفهوم الاستعاره من حیث کونها "نقل کلمه من شیء قد جعلت له، إلی شیء لم تجعل له.." .(3) و هو من المؤسسین لفکره النقل التی حاربها عبد القاهر الجرجانی فیما بعد.(4)

و قسم الحاتمی الاستعاره إلی ثلاثه أضرب:

أولها: الاستعاره المستحسنه و هی التی موقعها فی البیان فوق موقع الحقیقه کقوله تعالی "إنا لما طغی الماء" [الحاقه 11] فحقیقه طغی علا.

فلما قال تعالی طغی جعله علوا مفرطا، فصار لهذه الاستعاره حظ فی البیان لم یکن للحقیقه و من الاستعاره المستحسنه قول الشاعر:(5)

وردن لتغویر و قد وقد الحصی و ذاب لعاب الشمس فوق الجماجم

فاستعار للحصی وقده، إخبارا عن توقد الهاجره. و استعار للشمس اللعاب اخبارا عن شده الحر.

و علی الرغم من أن الاستعاره فی الآیه تصریحیه و فی بیت الشعر مکنیه فهو لم یفرق بینهما، و وصفهما علی حد سواء من حیث مبالغتهما فی المعنی الحقیقی، و لم یتنبه - کما فعل عبد القاهر بعده - إلی ما تمتاز به الاستعاره المکنیه من حیث قدرتها علی التشخیص و التجسیم، إلی جانب قدرتها - کاداه فنیه - علی خلق لون من الترابط و التجانس بین الأشیاء التی یستطیع الأدیب أن یکشفها بین الأشیاء غیر المتجانسه.

ثانیها: و هو الاستعاره المستهجنه، و یری أنها استهجنت لأنهم استعاروا لما یعقل أسماء و ألفاظ ما لا یعقل کقول الشاعر:

فما برح الولدان حتی رأیته علی البکر یمریه بساق و حافر

و یعقب بقوله "و هذا الشاعر إنما وصف رجلا أضیف و أکرم فقال: ما برح الإماء و الولدان یکرمنه حتی رأیته قد رکب راحلته و انصرف شاکرا عنهم فالمعنی فی نهایه الحسن، إلا إنه قال فی آخر البیت یمریه بساق و حافر" فقبح لما استعار للرجل موضع قدمه حافرا.

و ثمه حقیقتان تجدر الإشاره إلیهما هنا أولاهما: أن النقاد لم یستهجنوا هذا النوع للأسباب التی ذکرها الحاتمی و هی استعاره ما لا یعقل لما یعقل بل ان العوامل الکامنه وراء الاستقباح ترجع بدرجه کبیره إلی انعدام الغرض الفنی من ذلک النقل. أما الحقیقه الأخری أن عبد القاهر تنبه إلی فساد ذوق الحاتمی و استدرک علیه خطاه حین أقر أن آخر البیت

"یمریه بساق و حافر"

لیس قبیحا و إنما جاء مشوبا بالأحاسیس ثم قال "فلیس بالبعید أن یکون فیه شوب مما مضی [وصفه بسوء الحال]، و أن یکون الذی أفضی به إلی ذکر " الحافر "قصده أن یصفه بسوء الحال فی مسیره، و تقاذف نواحی الأرض به، و أن یبالغ فی ذکره بشده الحرص علی تحریک بکره، و استفراغ مجهوده فی نفسه.." .(6)

أما الضرب الثالث من الاستعاره أحسن من الثانی لأنهم استعاروا لما لا یعقل اسما لما یعقل کقول الراجز:

و هاطل الجری أتی مقدمه ما لثمت کف الصعید قدمه

فجعل له مکان حافره قدما ".(7)

و قد تاثر عبد القاهر الجرجانی - فی تقسیمه الاستعاره إلی قسمین:

مفیده و غیر مفیده و ما یشتبه فیه الطرفان - بالحاتمی فی تقسیمه الاستعاره إلی مستحسنه و مستهجنه و ما یقف بینهما، بل إنه استشهد بالأمثله ذاتها التی أوردها الحاتمی.(8) و لکن عبد القاهر لم یقف عند الحد الذی وقف عنده، بل طور ذلک تطویرا جعل البلاغه تقفز قفزات رائعه فی میدان الفن الأدبی.

و لعل الفارق بین عبد القاهر - کممثل لاتجاه ثائر - و بین الحاتمی کناقد کلاسیکی محافظ یتضح فی موقفیهما من حدود الخیال الذی تتحرک فی عالمه الصوره الاستعاریه، فعبد القاهر - علی الرغم من اعتماده علی العقل فی تولید الصوره الأدبیه - لکنه لم یحکمه فی قوانینها، بل جعل القلب مصدر الحکم علیها. أما الحاتمی فان حدود الخیال تقف عند الحدود التی یقبلها العقل. و هو الموقف ذاته الذی استمسک به الکلاسیکیون من معاصریه و علی رأسهم الآمدی و القاضی الجرجانی(9). فقد رأی الحاتمی أن الاستعاره فی بیت المتنبی التالی استعاره قبیحه:

أ لیس عجیبا أن وصفک معجز و أن ظنونی فی معالیک تظلع

و یقول مخاطبا الشاعر" ..استعرت الظلع لظنونک، و هی استعاره قبیحه، و تعجبت فی غیر متعجب منه، لأن. من أعجز وصفه لم یستنکر قصور الظنون و تحیرها فی معالیه.. "ثم یعلل لحکم الاستعاره، فیذهب" إلی أنه لیس للظن فعل حقیقی استعرت الظلع موضعه. و إنما یقال ظن عازب، و ظن کاذب، و ظن ألمعی، و ظن مصیب. و هذه کلها استعارات واقعه. و لم یسمع شاعر فصیح و لا عربی صریح: ظن ظالع، و استعاره الظلع للریح و إن کانت بعیده أولی و أقرب، من أجل أنه یقال: ریح حسری، و ریح مریضه یراد کلالها و نقصان هبوبها، فجاز أن یوضع مکان الکلال الظلع، لأنه من جنس قصور الهبوب. و کذلک الظلع فی الریح موضوع فی غیر موضعه، و إنما یقال فی هذا المعنی ریح حسری، و حسری لیست علی الحقیقه إنما تورد استعاره. موقع تحسر فی البیان أحسن من موقع تظلع.

فاستبدلت استعاره واقعه لطیفه.. باستعاره خافیه بعیده..(10)
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و علی ذلک فإنه یری أنه لا بد لکل صوره خیالیه من حقیقه واقعیه:

و ذلک ما یبرز الفارق بین الاتجاه الکلاسیکی و بین الاتجاه الثائر الذی یمثله عبد القاهر الذی یذهب إلی أن التشبیه کلما کان أشد خفاء کانت الاستعاره أروع، و لذا فان الاستعاره المکنیه أقوی من الاستعاره التصریحیه لما فیها من الخیال الذی یجعل "الصور التی تحدث للمعانی بسببه، آنق و أعجب" .(1)

و لأنها الأقدر علی إعاده بناء العلاقات بین الأشیاء عن طریق الکشف عن خصائص الأشیاء و جواهرها. کما یری النقد الحدیث.


موقف الحاتمی من القدم و الحداثه

یقف الحاتمی إلی جانب الاتجاه الکلاسیکی القدیم فی مواجهه الاتجاه المحدث، فإذا دعا المتنبی إلی أن یتجه الشاعر بکلیته إلی طبعه، متجاوزا أحیانا الأصول الموروثه إذا اقتضی الأمر و استملح التجدید فان الحاتمی یأخذ علی الشاعر قوله:

تمر الأنابیب الخواطر بیننا و تذکر إقبال الأمیر فتحلولی

لأنه أتی فیه ببیت مردف فی قصیده غیر مردفه، و عد هذا شاذا. و عند ما رد علیه المتنبی بان هذا الشعر "عذب علی اللسان غیر قلق فی الإنشاد" ذهب إلی أن "قوما لا علم لهم لا یرون هذا شاذا، و لا یرون الواو المفتوح ما قبلها و لا الیاء شاذا ردفا، یزعمون أنهما لیسا بحرفی مد، لأن الصوت لا یمتد بهما کامتداده بالیاء و الواو المکسوره و المضموم ما قبلها. و ذلک غلط من قائله. ثم یقول" ..فلیس لمحدث أن یرتکب مثل ذلک، و لا یتسمح فی قوافیه بشیء من المعائب و إن کانت موجوده فی أشعارهم علی طریق الشواذ ".(2)

و علی ذلک فان الحاتمی لا یفسح مجالا واسعا للإبداع و التفنن، بل یقیس الأمور بمقیاس کلاسیکی محافظ، یقوم علی قدر قرب ذلک النتاج أو بعده عن الأصل النموذجی الموروث. و من أدلتنا علی ذلک الموقف قوله معقبا علی قول الشاعر:

شاحب باطن کصدر یمان صارم الوقع لف فی غیر جفن

و متی ثم عاد عضبا حساما و جلا شفرتیه حد المسن

لم یکن عن جنایه لحقتنی عن یساری و لا جنتها یمینی

بل جناها أخ و خل کریم و علی أهلها براقش تجنی

ثم یعقب علی هذه الأبیات متسائلا" أ فیجوز لمحدث أن یاتی بمثل هذا و یحتج به أو بمثله؟ کلا ".فیقول المتنبی مؤکدا اتجاهه المضاد - و بالضد یظهر الضد -" قد أکثرت القول فیما لا اعتد بشیء منه، و إنما أجری علی طبعی، و أقول ما یسوغه لسانی ".(3)

و هکذا یتضح موقفه فی مناصرته للقدیم و مواجهته لکل حدیث.

و یلجا الحاتمی - کذلک - إلی المقاییس الکلاسیکیه فی تقویم معانی الشعراء، ذلک المقیاس الذی یبنی علی ما ألفه العرب من المعانی و ما تداولوه و تعارفوا علیه، دون أن یطلق العنان للشعراء کی یبدعوا و یضیفوا بذلک رصیدا هائلا إلی القیم الفنیه و الفکریه التی ترکها أسلافهم، لا أن یقتفوا آثارهم و یعیشوا علی فتاتهم یجترون ما تصل إلیه أیدیهم، فهو یعقب علی قول المتنبی:

خف الله و استر ذا الجمال ببرقع فان لحت حاضت فی الخدور العواتق

و یذهب إلی أن هذا البیت مخالف للموروث من التعبیرات الجاریه، ثم یقول" أ هکذا ینسب بالمحبین؟.."(4). و کذلک یعیب قول المتنبی فی وصف الغیث:

لساحیه علی الأحداث حفش کائدی الخیل أبصرت المخالی

و یقول "فاما أن یستسقی مستسق للقبور غیثا یحفش تربها و ینبش ثراها، فلم یقله أحد. و إنما یستسقی لدیار الأحبه و لقبور الأعزه لتکلئ تلک الأرض، و تعشب تلک البلاد فتنتجع. فیتذکر أهلوها و یترحم علی من واراه الترب فیها، و ینتجع کل من نای عنها ثم یحترسون فی السقیا من أن تدرس مغانیها و أثارها کما قال طرفه:

فسقی دیارک عیر [غیر] مفسدها صوب الربیع و دیمه تهمی

(5) و هذه دعوه صریحه إلی التحجر فی أطر القوالب التعبیریه الجاهزه التی ألفها الشعراء. و لعل تلک الدعوه قد وقفت حاجزا بین الشعر العربی و بین النماء و التقدم و الازدهار، و لبس الکسوه ذاتها مع بعض التزویق و الزخرفه الخارجیه طوال الفتره الممتده حتی الحرب العالمیه الأولی.. إلی أن قامت ثوره عارمه علی الاتجاه الکلاسیکی الجدید، تلک الثوره التی قادها فرسان مدرسه الدیوان فی مصر العقاد و المازنی و شکری، و إن کان قد سبقتهم دعوات بدأت مع نهایه القرن التاسع عشر و بدایه القرن العشرین من أمثال سلیمان البستانی و إبراهیم الیازجی و خلیل مطران و غیرهم من الذین تأثروا بالاتجاه الرومانسی فی الغرب.


السرقات عند الحاتمی

حظیت قضیه السرقات الشعریه باهتمام کبیر عند النقاد العرب القدامی من أمثال القاضی الجرجانی و الآمدی و أبی هلال العسکری و ابن طباطبا العلوی و غیرهم، و لم یخرج الحاتمی عن الدائره التی رسمها أولئک النقاد، و لکن الإسراف فی الذاتیه و التحامل المحموم الذی اتسمت به رساله الحاتمی هو الذی جعلها تأخذ طابعا خاصا. فقد اتفق معظم أولئک النقاد علی أن النسخ سرقه لا مجال للتأویل فیها أو الدفاع عنها، و ذلک ما أکده الحاتمی حین أشار إلی إساءه المتنبی فی قوله:

الأدیب المهذب الأصید الضرب الذکی الجعد الرئیس الهمام

و یقول" فانک (أی المتنبی) نسخته نسخا من قول البحتری:

سالمتنی الأیام لما تحرمت بظل الرئیس ذی الأنعام

بالأدیب المهذب الفاضل القدم الأبی الندب الوفی الهمام"

ثم یعقب علی ذلک بقوله "و ما ظننت أحدا تجرأ علی هذا اجتراءک
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علیه، فان أحداث المتأدبین ممن یتعاطی نظم الشعر یترفع عن مثله.."(1) و لکن الحاتمی - و فی ظل هجومه المندفع ضد المتنبی - یتهم الشاعر بالاغاره و السرقه لمجرد اتفاق معانیه مع معانی الشعراء الآخرین، أو لمجرد اتفاق وجود بعض ألفاظهم عنده، و کان المعجم الشعری الذی یستخدمه أحدهم لا یحق للشعراء الآخرین أن یردوه. و عند ما قال المتنبی یرثی أم سیف الدوله:

مشی الأمراء حولیها حفاه کان المرو من زف الرئال

و أبرزت الخدور مخبات یضعن النقس أمکنه الغوالی

أتتهن المصیبه غافلات فدمع الحزن فی دمع الدلال

فارجع الحاتمی البیت الأول إلی قول الصنوبری:

نؤوم الضحی أهب القنافذ عنده إذا ما عراه النوم وجدته کالفنک

أو عن قول ابن الرومی:

لو أنها استلقت علی شوک الحسک تحت الزباه وجدته کالفنک

و البیت الأخیر ینظر فیه إلی قول العباس بن الأحنف نظرا خفیا، و هو من معانیه التی اخترعها:

بکت غیر آسیه بالبکاء تری الدمع فی مقلتیها غریبا

و المدقق فی هذا الاتهام و غیره من الاتهامات التی غصت بها رساله الحاتمی، تلک التی أنشاها لتتبع سرقات أبی الطیب و ساقط شعره، یجد أن فیها کثیرا من التعسف و التحامل لأن فیها تناسیا لعنصر التجربه الشعریه و الصدق الفنی الذی یغذیه، فالشاعر الصادق هو الذی یستمد معانیه و صوره من تجربته التی یرفدها ثقافاته من أسفار و قراءه و ممارسات حیاتیه و میول و ذوق بلورته الخبره الفنیه. و تتجمع فی حصیلته الفکریه و الفنیه کثیر من روافد الثقافه التی تتعدد منابعها و تختلف، و لکنها تنصهر فی بوتقه ذاته، و تصبح ملکا له. و بقدر ما تکون أسیره له علی قدر ما یتحکم فیها و یوجهها بشخصیه مستقله قویه یکون نجاح ذلک الشاعر. أما إذا کان أسیرا لتلک الثقافات فإنه یکون فاقد الذات الفنیه المتفرده، متصنعا و هذه أمور تکشفها عملیه الإبداع الشعری.

و قد حاول الحاتمی أن یناقش قضیه السرقات و صلتها بثقافه الشاعر و أثرها فی الإبداع الشعری، و عرض ذلک بطریقه موضوعیه فی ظاهرها و ذهب إلی أن المتنبی دافع عن نفسه حین اتهم بالسرقه علی أساس فکره التأثر بما یحفظ و یخاطب الحاتمی قائلا "..أما ما نعیته علی من السرق فما یدرک أنی اعتمدته، و کلام العرب آخذ بعضه برقاب بعض، و آخذ بعضه من بعض، و المعانی تعتلج فی الصدور، و تخطر للمتقدم تاره و للمتاخر أخری، و الألفاظ مشترکه مباحه.. ثم یتساءل نافیا" ..فمن هذا الذی تعری من الاتباع، و تفرد بالاختراع و الابتداع، لا أعلم شاعرا جاهلیا و لا إسلامیا إلا و قد احتذی و اقتفی.. ".(2)و یناقشه الحاتمی فیما ذهب إلیه و یقول" ..و إنما حکم لهم [للشعراء الجاهلیین و الإسلامیین] بالفضل، و سلم إلیهم خصله من أجل ما ابتدعوه من المعانی، و سبقوا إلیه من الاستعارات، و ابتکروه من التشبیهات الواقعه و الأمثال الشارده، و ذللوه من طرق الشعر الحزنه و لما تعایروا بالسرق و الاجتلاب و النقل و الاجتذاب.. "ثم یقول" ..فلا یتسمح الشاعر بان یکون جمهور شعره عند التصفح مسترقا ملصقا، و مجموعا ملفقا، و لا أن یکثر الاعتماد فی شعره، و یتناصر السرق فی کلامه. و من سبیل المحتذی أن یأخذ المعنی دون اللفظ، ثم أن یطویه إن کان مکشوفا، و یکشفه إن کان مستورا، و یحسن العباره عنه، و یختار الوزن العذب له، حتی یکون بالأسماع عبقا و بالقلوب علقا.. "و یذکر الحاتمی العدید من الأمثله التی حدث فیها احتذاء و حدث مع الاحتذاء إجاده منها قول الأعشی:

و ذرنا وقوفا إن هم عمدوا لنا أبا ثابت و أقعد فانک طاعم

فأخذه الحطیئه، فأحسن العباره عنه، و استوفی المعنی فیه، فصار أحق به من المخترع له بقوله:

دع المکارم لا ترحل لبغیتها و اقصد فانک أنت الطاعم الکاسی

(3) و علی ذلک فإنه یقر بالاحتذاء لا علی أنه نوع من النقل و السرقه الذی تنمحی فیه شخصیه الشاعر، بل علی أنه نوع من التأثر بطریقه الشاعر و أسلوبه. و هذا ما أکده عبد القاهر و طوره تطویرا ناضجا منحه طابعا فنیا راقیا، فقد لام النقاد القدامی الذین یعیبون علی الشعراء المبتدئین احتذاءهم لأشعار غیرهم من المبرزین، و یری أن ذلک سبیل المبتدئین و أنه طریقهم لتفتح شاعریتهم و صقلها و تدریبها علی النظم، فالفرق بین الاحتذاء و السرقه کبیر، و یعرف الاحتذاء بقوله" أن یبتدئ الشاعر من معنی له و غرض أسلوبا (و الأسلوب الضرب من النظم و الطریقه فیه) فیعمد شاعر آخر إلی ذلک الأسلوب، فیجیء به فی شعره، فیشبه بمن یقطع من أدیمه نعلا علی مثال نعل قد قطعها صاحبها فیقال قد احتذی علی مثاله ".(4) و یذهب الدکتور مصطفی هداره إلی أن الاحتذاء و الاقتداء الذی أشار إلیه القدماء هو الاحتذاء الذی أقره المحدثون، یقول" و لو أننا قارنا بین شروط السرقه الممدوحه کما قررها نقاد العرب، و شروط الاحتذاء الفنی کما قررها النقاد الأوروبیون، فسنجد التطابق بینهما شدیدا. و ما ذاک إلا لأن السرقه الممدوحه عند العرب إنما تعنی الاحتذاء بمعناه الفنی، و هی التی یرضی عنها نقاد العرب الذین لا یتعصبون للقدیم ".(5)

و فی النقد العربی الحدیث عالج الدکتور محمد مندور هذه القضیه معالجه دقیقه أوجب بمقتضاها التمییز بین أشیاء هی:

1 - الاستیحاء: و هو أن یاتی الشاعر أو الکاتب بمعان جدیده تستدعیها مطالعاته فیما کتب الغیر.

2 - استعاره الهیاکل: کان یأخذ الشاعر أو الکاتب موضوع قصیدته أو قصته عن اسطوره شعبیه أو خبر تاریخی و ینفث الحیاه فی هذا الهیکل حتی لیکاد یخلقه من العدم.

3 - التأثر: و هو أن یأخذ شاعر أو کاتب بمذهب غیره فی الفن أو3.
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الأسلوب، و قد یکون هذا التأثر تتلمذا، کما قد یکون عن غیر وعی، و إنما النقد هو الذی یکشف عنه.

4 - و أخیرا هناک السرقات و هذه لا تطلق الیوم إلا علی أخذ جمل أو أفکار أصلیه و انتحالها بنصها دون الإشاره إلی ماخذها و فی نهایه هذا البحث یمکننا القول ان الرساله الموضحه للحاتمی جدیره بالعنایه و الدرس، فهی رکن أساسی من أرکان الاتجاه الکلاسیکی المحافظ فی النقد من ناحیه. کما أنها أثارت قضایا علی قدر کبیر من الخطوره و الأهمیه من ناحیه أخری کما أوضحت. و فی النهایه هی لبنه من لبنات تراثنا النقدی العریق.


أحمد أبو العلاء المعری


اشاره

مرت ترجمته فی مکانها، کما مرت عنه دراسات فی المستدرکات و نضیف هنا إلی ذلک ما یلی مکتوبا بقلم آمینه عصن أوجه التشابه و الاختلاف بین غفران أبی العلاء و کومیدیا دانتیإذا کانت المقارنه مصدرا خصبا من مصادر المعرفه الإنسانیه فان الإنسان فی مختلف دراساته اتخذ المقارنه سبیلا للوصول إلی الحقائق الجوهریه المتعلقه بمیادین بحثه. ففی علم الحیوان مثلا قارن الدارسون بین الحیوانات المختلفه فصنفوها إلی أجناس و أنواع. و کان هذا التصنیف مبنیا علی الملاحظه و ملاحظه الخصائص الجوهریه لکل جنس من الأجناس و کل نوع من الأنواع المتباینه. و لقد خضعت اللغات و هی أدوات التعبیر عن الأدب لمثل هذه الدراسه المقارنه، فکان لها أثرها العمیق فی التعرف إلی أصولها، و الاحاطه بما تحقق لها من تطور خلال العصور. لقد طبقت الدارسه المقارنه علی المفردات اللغویه، کما طبقت علی المرکبات، و کان من نتائج تطبیق الدراسه المقارنه علی المفردات أن وجد لدینا علم اللغه بفروعه المتعدده، کما کان من نتائج تطبیقها علی المرکبات فی اللغات المختلفه، ذات الأصل الواحد، ان وجدت لدینا دراسات کثیره فی النحو المقارن، فادی ذلک إلی تصنیف لغات العالم إلی أسر لغویه تضم کل اسره منها مجموعه من اللغات یجمع بینها أصل واحد مشترک.

أما الأدب فیمثل مشکله قائمه بذاتها، تختلف عن الحالات السابقه التی أشرنا إلیها. ان الدراسه الأدبیه المقارنه لا تتناول قضایا محسوسه بل هی تدور حول تأثیرات قد تتضح و قد تخفی. و لا یکون وضوحها بالضروره مقتبسا من ممیزات الأعمال الأدبیه المقارنه، بقدر ما یکون مقتبسا من قرائن خارجیه علی هذا التأثیر. اما الاقتصار علی مجرد المشابهه فکثیرا ما قاد إلی أخطاء کان منشؤها الاقتناع بظواهر الأمور بدون غوص إلی بواطنها.

و فی ضوء هذا الفهم، لا بد لنا، و نحن بصدد دراسه رحلتی أبی العلاء و دانتی من دراسه بواعث الرحلتین الظاهره و الخفیه، و الإشاره إلی نقطه انطلاق هذین الرحالین و تحدید محطه السفر الأولی، لأنه بحیث انطلق أبو العلاء من الجنه و أبدع فی تصویره لحیاه الفردوس، انطلق دانتی فی المقابل من الجحیم الملغز، و النیران المتأججه هذا إلی جانب انطلاق أبی العلاء فی رحلته متقمصا شخصیه ابن القارح، فی حین ذهب دانتی بنفسه یستطلع و یستکشف.

و تعود کتابه "رساله الغفران" إلی أسباب مباشره و أخری غیر مباشره.

1 - دراسه الأسباب غیر المباشره:

2 - الأسباب الظاهره:

ظاهر الأمر ان الرساله کتبت ردا علی رساله بعث بها ابن القارح إلی أبی العلاء، فخرج بذلک إلی النور فی وقت لم یسجله تقویم الزمن، من الربع الأول للقرن الخامس الهجری، نص أدبی کتب له ان یخلد مع روائع الآثار الباقیات، فکانت "رساله الغفران".

3 - التراسل کنوع أدبی:

غیر أن وراء السبب الظاهر دواعی اخری ان تخف علی البعیدین عن دراسه ذلک العصر، فلن تخفی علی من تعرفوا حیاه أهله، و عرفوا ولع أدبائه بالتراسل، لسبب و لغیر سبب، سوی إظهار البراعه، و عرض البضاعه.

و رساله ابن القارح تأخذ فی شکلها و ظاهرها صوره الرسائل الاخوانیه، لکن کاتبها الذی لم تکن تربطه بأبی العلاء معرفه سابقه، لم یعن بالمسائل الاخوانیه بقدر ما عناه سرد محفوظه من اللغه، و الأخبار و الأشعار، و الإعلان عن براعته، و التحدث عما لقی من الأئمه و الشیوخ.

و قد جری أبو العلاء - مثل ابن القارح - علی عاده عصره، و اقتفی أثر الأدباء قبله، و تبع سنتهم، فمضی مثلهم یعرض بضاعته، و یترجم بحدیثه عن حاجه فی نفسه.

الأسباب المباشره:

لکننا مع القبول بهذه الأسباب الظاهره، و مع فهمنا لروح العصر و تقدیرنا لأثر أبی العلاء، قد نستغرب تلک الرحله الخیالیه الطویله المثیره التی قاد صاحبه إلیها، فطاف به فی ارجاء العالم الآخر، و أذاقه من ألوان النعیم ما لا عین رأت، و لا أذن سمعت و لا خطر علی قلب بشر.

و یقربنا هذا الاستغراب إلی تعرف الأسباب المباشره، للقیام بهذه الرحله، و تقدیمها بالشکل الذی قدمت به، و منها:

أ - الخصائص الخاصه بحیاه المعری:

إذا قلنا ان أبا العلاء کان یعرض بضاعته من العلم و اللغه و الفن، فلقد کان إلی جانب هذا یحلم، و ینال من عالم الخیال ما لم ینله من عالم الواقع، خاصه إذا ما عرفنا ان حیاه أبی العلاء قد انشطرت إلی شطرین واضحین و متمیزین:

- کان فی أولهما یعیش فی دنیا الناس، و یأخذ فیما یأخذون فیه من لهو، و جد محاولا ان یشارک فی حیاتهم، و مناضلا بکفایته و امتیازه لیظفر بما کان له فیها.

- فی حین کان معتکفا فی دنیاه منصرفا إلی التأمل و الإملاء فی عهده الثانی.

ب - حاله أبی العلاء النفسیه:

و بتحدیدنا للزمن الذی کتبت فیه الرساله، و هو فی أخریات الربع الأول للقرن الخامس الهجری، یسهل علینا ان نتعرف إلی الحاله النفسیه لأبی العلاء حین أملاها. غیر أننا لا نملک أن نحدد بالضبط مبدأ کل عهد من حیاته و منتهاه، لأن العلائی انصرف بنفسه عن دنیا الناس، قبل ان ینسحب منها، و نفض یدیه منها و هو لا یزال فیها، و فکر فی اعتزالها طویلا قبل ان یجمع أمره علی العزله فی محبسه بمعره النعمان. لکننا نملک ان نقول انه کتب "رساله الغفران" فی صمیم الشطر الثانی من حیاته، و کان إذ ذاک یستهل العقد السابع من عمره.

ج - یأس أبی العلاء و نضجه:

و کتب العلائی "رساله الغفران" بعد أن هزم فی النضال مع الدنیا و نسا به مکانه بین الناس، کتبها بعد أن یئس من بلوغ ما اشتهاه من مجد
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الحیاه و نعیمها. و کتبها فی السبعین بعد ان أنضجته الأیام بتجاربها، و مصائبها و کشفت له عن أشواقه الکامنه، و جراحه التی لم تندمل قط، و طالت صحبته لنفسه حتی عرفها علی حقیقتها، و أزال عنها حجب الوهم و أستار المداراه.

و أخیرا کتبها فی شیخوخته، بعد ان قطع مراحل الحیاه الدنیا، و أشرف علی العالم الآخر، و انصرفت نفسه إلی التأمل الحزین الطویل فی مصیر الإنسان.

فی ذاک الجو القاتم ظهرت "رساله الغفران"، و فی تلک الحاله النفسیه الألیمه، أملی "أبو العلاء" رسالته، و انها لحاله تفسر لنا ما فی "الغفران" من أشواق مستثاره إلی الرغبات المادیه، و عرض متفنن لنعم الدنیا منقوله إلی العالم الآخر.

و تفسر لنا کیف جمع أبو العلاء، الأدباء و الشعراء فی جنته، و هو المعتزل المنفرد، و کیف حشد فیها ملذات الدنیا من نساء، و طعام و شراب، و هو الذی کفر بالخمر، و تجنب النساء، و حرم نفسه طیبات الطعام و الشراب.

و تفسر لنا کیف ملأ جنته حرکه و انفعالا، من صید و نزهه و رقص و مادب و مجالس و طرب و خمر، و هو الذی حکم علی نفسه بالحبس فی منزله بمعره النعمان نحو نصف قرن من الزمان مقیدا سجینا. لذا أطال الحدیث عن الحیاه الآخره، و تفنن فی تصویرها لغیر ضروره ظاهره، و استمر حلمه الطویل حتی شغله عن الرد علی ما جاء فی رساله "ابن القارح" و لم یشرع به إلا بعد أن أتم رحلته و فرغ من رسم صوره الحیاه الأخری.


انعکاسات البواعث علی رساله المعری

جاءت رساله الغفران آیه من آیات المعری. و کان سر عظمتها دلالتها الأمینه علی نفس صاحبها و علی الحیاه من حوله. فلو لم نعرف صوره صاحبها لرسمت لنا صوره بینه السمات، و لدلتنا علی شخصیته، و عرفنا انه: أدیب یائس معتزل محروم.

و لو لم نعرف الزمن الذی أملی فیه "الغفران" لحددت لنا الرساله ذلک الزمن، إذ ان فهم الحیاه فهما ناموسیا، یجعلنا نطمئن إلی ان "التفات" أبی العلاء إلی العالم الآخر لا یکون إلا مع یأسه من هذه الدنیا، لأنه ما کان لیسرح إلی الأخری هائما حالما و هو فی غمار الحیاه و المجتمع قبل عزلته.

و ربما کانت هذه البواعث کافیه لأن یخترق أبو العلاء خط السیر فی الممالک الإلهیه، فیبدأ من حیث یحلم، و تکون الجنه العالم الأول الذی یطالعنا به، و کان أبواب المرور من الأرض السفلی مفتوحه و علی مصراعیها علی أبواب الجنه.


بواعث کومیدیا دانتی

لکن دانتی لم یخترق حیث اخترق أبو العلاء، و لم یبدل وجهات السیر، و لم یغیر مقاییس العالم الآخر، بل بدأ کتابته للکومیدیا من حیث تبدأ الأدیان، و انتهی إلی حیث تنتهی، و کان تقسیم الکومیدیا تقسیما کلاسیکیا دینیا مسیحیا. کیف لا، و قد کان دانتی الإنسان المسیحی المؤمن، المشبع بقراءه التوراه و الإنجیل و الکتاب المقدس بخاصه. غیر ان هذا التقسیم یبقی السبب الظاهر، فی کتابه الکومیدیا بحیث تطالعنا أسباب أعمق و أبعد فی تصور الشاعر، و فی تاریخ حیاته: الذاتیه، و السیاسیه، و الوطنیه... ربما کانت هی الباعث الأصدق و الأهم فی کتابتها.

و قد نورد هذه البواعث و الأسباب و لکن بایجاز، و ذلک بسبب اهمیتها فی خلق جو الکومیدیا الإلهیه العام، و فی جو من الینابیع، و المناهل التی استقی منها دانتی رائعته.

1 - و نبدأ أولا بحیاه الشاعر الذاتیه الکل یعلم أن دانتی شرد و جرد من کل شیء: الأسره، و الأصدقاء، و المال، و الوطن، فاشتد علیه المد و أتعبه. و ربما أفاد کثیرا من حیاته الشبیهه بالبوهیمیه علی فارق واحد أو أکثر، و هو أن البوهیمی قریر العین مرتاح إلی حیاته لأنه لیس له أهداف، و لیست به طموح.

و من فوائد منفاه انه تنقل بین کثیر من المقاطعات، فشاهد المدن، و القری، و الجبال، و الأودیه، و الخمائل، و الأرض القاحله. و کلها مناظر خلابه - من الأرض الایطالیه - مما عزاه بعض الشیء عما کان یلاقیه من الحرمان، و قد ذکر أکثر تلک الأمکنه فی الکومیدیا، و أدخلها فی طوبوغرافیه العالم الآخر، و جعلها قسما من جغرافیته.

2 - المؤثرات الوطنیه و انعکاسها فی نفس دانتی کان النفی کان ضروریا لدانتی، لأنه ضاعف فیه حبه لأرض وطنه الذی تحده جبال الألب من الشمال، و البحار من جمیع الأطراف. و حمل دانتی بین حنایاه فکره الوطن الواحد الموحد ایطالیه الکبری. و قد کانت حتی الساعه - أی زمنه - نهبا مقسما بین عده دویلات أجنبیه و وطنیه، و ملکیه و جمهوریه، و اقطاعیه و بابویه، و أشباه ذلک.

و ملک هذا الاحساس علی دانتی جمیع مشاعره و منافد الفکر منه، فکره الوطن الموحد. فلم یقتصر علی رسم حدود وطنه المقدسه علی حد قوله، بل کانت ذاکرته تزخر بامجاد روما و عظمتها، فحلم بمملکه عالمیه تضم بتناغم مثالی الأمراء جمیعهم، و الممالک کلها، و تسوسهم قوانین حکیمه عادله، و تعمل فی هذه المملکه العالمیه الشامله جنبا لجنب السلطه البابویه و هی الروحیه و السلطه الامبراطوریه و هی السلطه الزمنیه. و أناط دانتی بهذه المملکه إنقاذ الإنسانیه التائهه فی أدغال الشک، و التی تنهشها الفوضی و البلبله. و ما ذلک الیوم ببعید عن روما مرکز السلطتین الروحیه و الزمنیه، و عن ایطالیا کلها، جنه الامبراطوریه، و مهد الحضاره اللاتینیه الکبری.

و کی یعد دانتی النفوس إلی تقبل هذه النبوءه الکبری و الأمنیه الغالیه نشر بین الناس طرفته المسماه "الکومیدیا الالهیه" حیث اتصل الزمن بالأبدیه، و انعکس وجها الفضیله و الرذیله علی صفحه مرآه.

3 - ثقافه دانتی و انعکاسها فی الکومیدیا لقد وصف لنا دانتی فی بعض صفحات من کتابه "الولیمه" الصراع الداخلی الذی کان یعتمل فی نفسه عند ما اجتاز مرحله النظم فی الغزل، و النسیب و التشبیب بالحسان، إلی دراسه الفلسفه. فأکب علی دراسه بوزیو و شیشرون، مما أجج فیه حب المعرفه، و دفعه ذلک إلی أن یقود خطاه نحو مدارس رجال الدین و تتبع جدال أهل العلم و الفلسفه.

فتردد علی احدی الحلقات للأباء الدومینیکیین فی دیر القدیسه ماریا نوفلله، و بات من المؤکد أنه تابع الدراسات للاباء الفرنسیسکان فی سنت کروتشه، و درس أرسطو الذی بدأت مؤلفاته تروج و تنتشر. أما توما الاکوینی و بونا فنتورا فقد کانا منهله الفیاض العذب. و عکف دانتی علی دراسه القانون، و الطب، و الموسیقی، و التصویر، و النحت، و الفلسفه،
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و الطبیعه، و الکیمیاء، و الفلک، و السیاسه، و التاریخ، و اللاهوت، و درس تراث اللاتین، و ألم بتراث الیونان و الشرق بطریق غیر مباشر، و عرف ثقافه العصور الوسطی، و تعلم الفرنسیه و لغه البروفنس، و درس أدب التروبادور.

هکذا اجتمعت لدی دانتی الحکمه المشرقیه کلها، و بلاغه الیونان و محبه الله فی المسیحیه، و عظمه المدینه الرومانیه، و کان یحترم أرسطو، و یتبع توما الاکوینی، و لا یحجم عن الاطلاع علی التراث العربی و فلاسفته و یستلهم مادته من التوراه و الإنجیل و ما أمکنه الاطلاع علیه من الفکر و التراث الإسلامی من هذا المضمار. غیر أن مرد التألیف بین الأضداد فی نفس دانتی یعود إلی قدره التوحید الطبیعی فی عبقریته. و قد نفذت بشتی الثقافات.

و بفضل هذه الکونیه التامه التی کانت تؤاخی بین الماضی و الحاضر و المستقبل استطاع دانتی ان یجعل من نفسه فی "الکومیدیا" رمزا للجنس البشری أجمع. و طرفه دانتی من الفها إلی یائها بطابعها الخاص و أهدافها، لیست إلا تکافؤا جمیلا غریزیا لشقاوته و ضعفه.

استنادا إلی ما قدمنا من بواعث و أسباب مباشره و غیر مباشره فی أوجه المقارنه فی رساله الغفران، و الکومیدیا الالهیه، حق لنا اتهام النقاد بالتجنی علی دانتی، و القول بأخذه فکره الرحله إلی الممالک الالهیه عن أبی العلاء، و محاکاته من ثم و تقلیده.

کثیرون هم الجناه و المدعون، أمثال قسطاکی حمصی الذی قال "بسرقه دانتی لموضوع أبی العلاء و تخلفه عنه فی السمو و البیان" ،(1) و قول الدکتور عمر فروخ "ان المعری سبق دانتی إلی بعض تخیلاته" (2) و تعصب مصطفی آل عیال(3) الذی لا یرید بدوره "ان ینقص من حق المعری الذی هو بغنی عن ان یضاف إلی مجده مجد آخر" ،و ذلک بتلقیبه "ملهم دانتی" أو قول زیدان "باقتباس دانتی فکره الکومیدیا من "الغفران" أو قول "کرد علی" ان شاعرنا کان معلما لنابغه ایطالیا فی الشعر و الخیال.

فذلک و مثله ما یمکن حمله علی محمل التعصب، و هو أیضا مما یمکن إغفاله و السکوت عنه، لأنه لم یأخذ سمه البحث العلمی.

غیر أن المهم فی آراء النقاد هو کتاب" سیجویل اسین بلاسیوس".

و لیس بلاسیوس بالعربی، أو الشرقی، أو المسلم، حتی یحمل قوله علی التعصب، و لیست دعواه، احکاما سریعه مرتجله حتی تقابل بالاستهانه.

انما هی شهاده من أهلها.

شهاده کاثولیکی، من الإسبان المعروفین بالتعصب.

و جاء بلاسیوس یقرر بعد دراسه واسعه متخصصه، قضی منها خمسا و عشرین سنه، باحثا منقبا فی التفکیر الإسلامی فی العصور الوسطی - جاء یقرر" أن أصولا اسلامیه - من بینها الغفران - قد کونت أسس الکومیدیا الالهیه تلک القصیده التی طبعت کل الثقافه الأوروبیه المسیحیه فی العصور الوسطی".

و لکن بلاسیوس وقف فی مظاهر التشابه عند رسائل جزئیه غیر ذات بال، و ظواهر سطحیه لا یمکن ان یحتکم إلیها فی مثل تلک القضیه.

و من أمثله الحکم علی دانتی بأخذه من أبی العلاء، فی رأی بلاسیوس، نورد المثلین الآتیین:(4) 1 - لاحظ بلاسیوس مثلا ان آباء [أبا] العلاء لکی یحقق هدفه المزدوج، الأدبی و الدینی، یلقی الشعراء فی جهنم منفردین واحدا بعد الآخر، أما فی الجنه فیلقاهم جماعات. و کذلک فعل دانتی، فهذه الحلقات الأدبیه لأبی العلاء تعادل الحلقات و التیجان التی نظمها دانتی فی السماوات من رجال الدین و الجنود و القضاه و غیرهم.

و قد جاء بلاسیوس فی دلیله بما یضعفه، فابو أ[ ] العلاء لا یلقی إلا الشعراء و لا یرید سواهم و دانتی یرید أقواما آخرین، أکثرهم لا یمتون إلی الشعر بسبب.

2 - کذلک رأی بلاسیوس ان الطریقه التی کان أبو العلاء یلقی بها من أراد من الشعراء تشبه الطریقه التی اتبعها دانتی:" فهو اما ان یستعلم عن روح بعینها فیرشد إلی صاحبها، و اما ان تظهر له فجاه روح یخطئ معرفتها، فیسأل عن اسم صاحبها".

و بحسبنا فی التفریق ما بین الشاعرین هنا، ان "ابن القارح" کان یلقی الأشخاص بأجسامهم، و لم یحدث قط ان لقی روحا أو تحدث إلی روح علی حین لم یلق دانتی سوی الأرواح.

نکتفی بهذین المثلین شهاده علی تجنی آسین بلاسیوس علی دانتی، و لیس بوسعنا الاطاله، و کشف نقاط أخری، و قد اعتمدنا فی ذلک علی بنت الشاطئ، لعجز منا فی قراءه نص بلاسیوس الإسبانی.

و کدراسه مقارنه، أؤید أحکام بنت الشاطئ فی بحثها الرصین المتعمق و الموضوعی، و یکفینی اثباتا ما قدمته من بواعث کتابه لرساله الغفران و الکومیدیا الالهیه، إلی جانب دراسه وجوه التشابه و الاختلاف فی کل من الرحلتین، و هی وجوه نابعه من أصاله عالمین داخلیین مختلفین، و من عمق ثقافتین متمایزتین، و من غایتین مفارقتین - قصد إلیهما الأدیب و الشاعر:

- ان الفکره عند المعری کانت بسیطه فی حد ذاتها. فقد أراد أن یسخر بعالم الأدباء، و قد أصاب الهدف إصابه محکمه.

و کان له أیضا هدف ثانوی ذکره طه حسین فی کتابه "مع أبی العلاء المعری فی سجنه" حیث قال:

" لقد ألف أبو العلاء رساله الغفران لیبرهن عن واسع خیاله و عظیم مقدرته بالعلوم اللسانیه و اللغویه، و غریب الشعر و الألفاظ و المفردات و معانیها المختلفه، و لم یکن همه العالم الأخروی، و لم یعنه ترکیب هذا العالم، و لا سیما الترکیب المعنوی و الخلقی للجنه و الجحیم. و لم یصف الصراعات التی تتاکل بین البشر تکالبا منهم علی حطام الدنیا فی شتی المناحی و المیادین. لقد رکز همه فی الشعراء فقط و بغریب الأبیات من الشعر ".و ما کان بهتان صوره و عبثیته و سخریته إلا لتأکید ذلک.

- أما کومیدیا دانتی، فی صورتها الأدبیه، فتعد عملا مبتکرا لم یسبق الیه الشاعر، کما ان هذا العمل استعصی نظیره علی من جاء بعده فکثیر من الشعراء حاول تقلیده أو مجاراته فی هذا المیدان الذی فتحه، لکن ذلک کان بدون جدوی، فلم تکد الأعمال التی انبثقت من هذا التقلید تولد حتی تداعت و انزوت إلی ظلال کثیفه من النسیان.

و عد بحق الدکتور عبد السلام کفانی (5)الکومیدیا" بأنها ملحمه عن الإنسان و حیاته و موقفه فی مواجهه العداله الالهیه".

فی حین قال حسن عثمان(6)" الکومیدیا مرآه الحیاه و قصیده الإنسانن.
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الکبری. و هی فن رفیع یهدف إلی تغییر الإنسان و إصلاح المجتمع. و قصد دانتی ان یجعل منها بدایه لعصر جدید، و کأنه أراد بذلک أن یضع کتابا مقدسا جدیدا یهدی البشر إلی سواء السبیل، و بدأ فیها دانتی أورفیو جدید لعالم جدید".

و فی حین تناول النقاد جوهر الکومیدیا و مواضیعها، فقد تناول الشاعر و الناقد (T.S.ELIOT) ت. س. الیوت لغه الکومیدیا فقال:" ان أول درس یستفاد من دراسه دانتی انه لا یوجد شاعر من مستواه بذل من العنایه و الجهد فی دراسه فن الشعر ما بذله دانتی و لا یستثن من هذا فرجیل ".کما أن الیوت یقول" انه لا یعرف شاعرا انکلیزیا قدم للغته من الخدمات مثل ما قدمه دانتی لایطالیا ".و یکون ألیوت قد رفع دانتی هنا إلی قمه البارناس الشعریه، و تجاوز به شکسپیر و شعر شکسپیر.

إذن، انطلاقا من دراستنا، و انطلاقا من آراء النقاد الجادین، و انطلاقا من الاحتکام إلی نص" الرساله "و "الکومیدیا" نحکم بعدم وجود التشابه المدعی، لنؤکد التقاء الأثرین عند فکره واحده هی" الرحله الخیالیه إلی العالم الآخر "،و هی فکره انسانیه مشترکه لم تنحصر فی حضاره، و لا قوم، و لا دین، فمنذ سمعت البشریه ان هناک عالما آخر، راحت تتمثل ذلک العالم، ثم جعلت تقوم برحله خیالیه الیه.

و تصویر ذلک العالم قدیم العهد، تحدثت به الأساطیر قبل أن یولد "أبو العلاء" بدهور، و عرضته الأدیان عرضا مفصلا لا یدع لنا سبیلا إلی إیثار "أبی العلاء" به.


بین أبی العلاء و الوزیر المغربی

قال الدکتور إحسان عباس:

تدور لزومیات أبی العلاء فی معظمها حول المشکلات الوجودیه و القضایا المیتافیزیقیه: هنالک یجد المرء وقفات کثیره عند مشکله الجبر و القدر، و الخیر و الشر، و النفس و الجسد، و التقوی و النفاق و العقل و الخمر، و المرأه و التناسل، و العدل و الجور، و الرعیه و الرعاه، و الدنیا و الإنسان، إلی غیر ذلک من قضایا انسانیه و شئون کونیه، و لذلک فلیس من الغریب أن یحس القارئ - مثلما أحسست - بمفاجاه لافته تستوقف النظر و تستثیر التعجب، إذا وجد بین ذلک العدد الغزیر من القصائد و المقطعات مقطوعه فی رثاء أحد الناس، إذ یکاد یکون عهد المعری بالاهتمام بشئون الأفراد قد تولی مع فتره سقط الزند، و حل محله الاهتمام بالجماعه و المصیر الإنسانی فی اللزومیات. و التوقف عند رثاء فرد فی حومه ذلک الدیوان الکبیر لا بد أن یعنی أن ذلک الفرد الذی أخرج المعری عن خطته الکبری لا بد و أن یکون ذا مقام خاص فی نفسه، و لا بد من أن یکون فقده عمیق الأثر فی مشاعره.

أما ذلک الفرد فهو الوزیر أبو القاسم المغربی الحسین بن علی بن الحسین، و أما المقطوعه فهی قول المعری:

لیس یبقی الضرب الطوال علی الدهر ذو العباله الدرحایه

(1) یا أبا القاسم الوزیر ترحلت و غادرتنی ثفال رحایه(2)

و ترکت الکتب الثمینه للناس و ما رحت عنهم بسحایه(3)

لیتنی کنت قبل أن تشرب الموت أصیلا شربته فی ضحایه

إن نحتک المنون قبلی فانی منتحاها و إنها منتحایه

أم دفر تقول بعدک للذائق لا طعم لی فأین فحایه

(4) إن یخط الذنب الیسیر حفیظاک فکم من فضیله محایه

هی أبیات قلیله - کما نری - غیر أنها، علی تضایق فی القافیه یحول دون الاسترسال، مفعمه بالأسی لفقد ذلک الرجل، حتی لیحس أبو العلاء أنه أصبح بعده" ثفال رحایه "،محض خرقه تدور فوقها رحی الحیاه، و أن الحیاه قد فقدت طعمها الشهی بعد أن ترحل عنها ما کان منها بمکان الأفاویه و التوابل.

و قبل أن نغادر هذه الأبیات علینا أن نتذکر أمورا هامه، قد تفیدنا کلما تقدمنا فی غمره هذا البحث:

الأول: أن أبا القاسم الوزیر ترک للناس کتبا ثمینه، و تقول مخطوطات اللزومیات إن ذلک یشیر إلی کتب وقفها الوزیر بمدینه میافارقین، و قد تکون هذه الکتب مکتبته الخاصه، و قد تکون مجموعه ما ألفه من کتب.

الثانی: أن الوزیر توفی سنه 418 ه، و هذه اللزومیه من أواخر ما جاء فی الدیوان، فان کانت اللزومیات قد نظمت ولاء بحسب القوافی، فهذا التاریخ یفیدنا فی تحدید الزمن الذی انتهت فیه، و إلا فهو تاریخ صالح یدل علی أن أبا العلاء کان معنیا بنظم جانب من اللزومیات فی تلک الفتره.

الثالث: أن أبا العلاء کان مشغول الذهن بالنهایه التی سینتهی إلیها الوزیر فی الآخره، فهو قد احتقب ذنوبا سجلها علیه الملکان الحافظان، إلا أنها ذنوب یسیره تمحوها فضائله الکثیر، و أن الغفران مرجو له.

فمن هو الوزیر المغربی؟ و ما مدی صلته بأبی العلاء المعری؟ أما التعریف بالوزیر المغربی فحسبی منه الإیجاز، إذ لست أزید فی هذا المقام علی ما کتبه الدکتور سامی الدهان فی مقدمته علی رساله فی السیاسه للوزیر نفسه، جمع فی ختامها أیضا معظم ترجماته من المصادر المتیسره حینئذ، کما لا أستطیع أن أتجاوز تلک الترجمه المسهبه التی صدر بها شیخنا حمد الجاسر کتاب الوزیر المغربی "أدب الخواص"، فالإیجاز هو الطریق السوی فی هذا المقام.

یقول الوزیر المغربی فی إحدی رسائله:" ...إذ کان أصلی من البصره، و انتقل سلفی عنها فی فتنه البریدی إلی بغداد، و کان جد أبی - و هو أبو الحسن علی بن محمد - یخلف علی دیوان المغرب، فنسب به إلی المغربی، و ولد له جدی الأدنی ببغداد فی سوق العطش، و نشا و تقلد أعمالا کثیره، منها تدبیر محمد بن یاقوت عند استیلائه علی أمر المملکه... و أقام والدی و عمی بمدینه السلام و هما حدثان ".ثم یصف کیف انتقل الجد و أبناؤه إلی مصر ثم عادوا جمیعا إلی حلب، و عاشوا فی ظل سیف الدوله:" و استولی جدی علی أمره استیلاء تشهد به مدائح أبی نصر ابن نباته فیه، ثم غلب أبی من بعده علی أمره و أمر ولده غلبه تدل علیها مدائح أبی العباس النامی فیه، ثم شجر بینهما ما یتفق مثله بین المتصاحبین فی الدنیا... "و أخیرا استقر الأب بمصر، و نقل إلیها ابنه و سائر عائلته من حلب، و لقی حظوه بمصر إلی أن تغیرت الظروف.

فابو القاسم الحسین - إذن - لیس مغربیا، و إنما هو عراقی الأصل، یرتفع نسبه إلی الفرس. و قد ولد بحلب حین کان أبوه وزیرا لسیف الدوله.

ثم وزر لابنه من بعده. و بحلب نشا و نال ثقافته. یقول أبوه فی ذکر نشاته و ثقافته:" ولد - سلمه الله و بلغه مبلغ الصالحین - أول وقت طلوع الفجر، من لیله صباحها یوم الأحد الثالث عشر من ذی الحجه سنه سبعین و ثلاثمائه. و استظهر القرآن و عده من الکتب المجرده فی اللغه و النحو،
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1- الضرب: الرجل الخفیف اللحم، و ذو العباله: الغیظ الضخم، و الدرحایه: الکثیر اللحم القصیر السمین.

2- الثفال: الجلد الذی یبسط تحت رحی الید لیقی الطحین من التراب.

3- السحایه أو السحاءه: قطعه من القرطاس.

4- أم دفر: الدنیا، الفحا (بفتح الفاء و کسرها): التوابل و الأبزار.




و نحو خمسه عشر ألف بیت من مختار الشعر القدیم. و نظم الشعر، و تصرف فی النثر. و بلغ من الخط ما یقصر عنه نظراؤه، و من حساب المولد و الجبر و المقابله و جمیع الأدوات إلی ما یستقل بدونه الکاتب. و ذلک کله قبل استکماله أربع عشره سنه. و اختصر هذا الکتاب [یعنی "إصلاح المنطق "لابن السکیت]، فتناهی باختصاره، و أوفی علی جمیع فوائده، حتی لم یفته شیء من ألفاظه، و غیر من أبوابه ما أوجب التدبیر تغییره للحاجه إلی الاختصار، و جمع کل نوع إلی ما یلیق به، ثم ذکرت له نظمه بعد اختصاره، فابتدأ به، و عمل منه عده أوراق فی لیله. و کان جمیع ذلک قبل استکماله سبع عشره سنه. و أرغب إلی الله فی بقائه و سلامته".

و علی هذا، فان المعری کان یکبر أبا القاسم المغربی بما لا یقل عن ثمانی سنوات، أی أنه کان فی الخامسه و العشرین حین کان أبو القاسم فی السابعه عشره. و مع أن أبا القاسم انتقل بصحبه أبیه و سائر آل المغربی إلی مصر سنه 381 (أی و هو فی سن الحادیه عشره)، فإنه کان شدید الحنین إلی عهد نشاته بحلب، فیقول فی بعض شعره - من بعد -:

حن قلبی إلی معالم بابلا حنین الموله المشغوف

مطلب اللهو و الهوی و کناس الخرد العین و الظباء الهیف

حیث شطا قویق مسرح طرفی و الأسامی مؤانسی و ألیفی

لیس من لم یسل حنینا إلی الأوطان إن شتت النوی بظریف

کما أنه یحن إلی معره النعمان، مما قد یدل علی أنه عرفها قبل الرحله إلی مصر، و لیس بمستبعد أن یکون فی تلک السن قد تعرف إلی أبی العلاء، و أعجب به، و قرر أن یشاء شاوه فی الدرس و الاطلاع، إذ من المرجح أن یکون لوالده - و هو وزیر سیف الدوله - صله قویه بالمعره، مما جعل أبا العلاء المعری یهتم باخباره، بل لعله سمع منه مباشره أخبارا لم تضیعها ذاکرته القویه، فهو یروی فی "رساله الصاهل و الشاحج" أن علی بن الحسین المغربی حدث أنه کان مع سیف الدوله علی بن حمدان، و هما خالیان، فسأله سیف الدوله عن التزویج، فقال له علی بن الحسین:

لی بنت عم و أنا أنتظر قدومها علی، فتلفت سیف الدوله یمینا و شمالا، هل بقربه من یسمع کلامه، ثم قال: لا تفعل، بنت العم نبت الغم. و مما یقوی القول بهذه العلاقه أن علی بن الحسین لم یکد یعود من مصر إلی دیار الشام علی رأس جیش صد هجوما رومیا عند حارم، حتی سجل أبو العلاء ذلک بقصیده له، مطلعها:

هو الهجر حتی ما یلم خیال و بعض صدود الزائرین وصال

أشاد فیها بانتصار ابن المغربی فی تلک الوقعه، و مدحه بقوله:

فلا زلت بدرا کاملا فی ضیائه علی أنه عند النماء هلال

فما لخمیس لم تقده عرامه و لا لزمان لست فیه جمال

و قد تمت هذه المعرکه فی أیام العزیز بالله صاحب مصر (الذی توفی سنه 386)، فهی قد حدثت قبل ذلک العام، ببضع سنوات، و کان القائد الأعلی هو بنجوتکین الترکی، و ابن المغربی قد عین من قبله، غیر أن القصیده لا تشیر إلی القائد الأعلی و لا إلی العزیز، و إنما تقتصر علی مدح الجیش المقاتل و قائده، و تکاد أن تقتصر علی إعجابه الشخصی بعلی بن الحسین المغربی لما حققه من نصر، و هو إعجاب عاش مع الزمن، حتی أنه حین تذکره بعد وفاته بسنوات عدیده قال فیه:" فقد کان ذلک الرجل سیدا، و لمن ضعف من أهل الأدب مؤیدا، و لمن قوی منهم وادا، و دونه للنوب محادا. و کان کما قال القائل:

و إذا رأیت صدیقه و شقیقه لم تدر أیهما ذوو الأرحام

و کان کما قال الطائی:

کل شعب کنتم به آل وهب فهو شعبی و شعب کل أدیب

و فی هذا البیت الأخیر الذی استشهد به إشاره إلی أنه کان یعد آل المغربی "شعبه و شعب کل أدیب" ،مصرا علی موالاتهم و محبتهم، رغم کل ما قد یقوله فیهم الشائنون المبغضون.

لا عجب إذن - و هذا الاعجاب متبادل - أن یکون أبو العلاء هو المرجع الکبیر الذی یعرض علیه أول نتاج یحققه الفتی أبو القاسم المغربی - أعنی اختصاره "إصلاح المنطق "لابن السکیت. و إذا لم یکن ذلک بدافع من نصیحه الأب نفسه، فقد تم بدافع من إیمان الفتی أبی القاسم، لأنه - فیما یبدو - لم یکن یقل عن أبیه إعجابا بقدره أبی العلاء. و اختصار کتاب - مهما یبلغ من الجوده و الإتقان - لا یعد عملا إبداعیا، حتی یجرد له أبو العلاء المعری همته و یملی فیه رساله طویله نسبیا، تعرف ب "الاغریضیه" أو "رساله الإغریض"، افتتحها بقوله: "السلام علیک أیتها الحکمه المغربیه و الألفاظ العربیه، أی هواء رقاک، و أی غیث سقاک، برقه کالاحریض و ودقه مثل الإغریض" (و من هنا جاء اسم الرساله). فاهداء مختصر إصلاح المنطق لم یکن إلا سببا واحدا حدا إلی إملاء هذه الرساله من بین عده أسباب، إذ یبدو أنها توکید لاستمرار علاقه طیبه بال المغربی: "إن کاتبت فلا ملتمس جواب، و إن أسهبت فی الشکر فلا طالب ثواب، حسبی ما لدی من أیادیه، و ما غمر من فضل السید الأکبر أبیه، أدام الله لهما القدره ما دام الضرب الأول من الطویل صحیحا، و المنسرح خفیفا سریحا...".

و إن المراسله بین آل المغربی و المعری کانت مستمره، فهو یذکر فی "الاغریضیه" أنه استقبل رسولین من لدن ابن المغربی: أحدهما اسمه موسی، و الآخر هو الزهیری. ثم إن الکتاب لم یصل وحده، و إنما وصل معه - فیما یبدو - قصیده أو قصائد من نظم أبی القاسم، و لذلک وقف أبو العلاء عند شعره یقرظه و یثنی علی قدرته فی ممارسه مختلف الموضوعات، قبل أن یتحدث عن اختصاره "إصلاح المنطق". فلما عرض لهذا الکتاب بالغ فی الثناء: "...شرفا له تصنیفا شفی الریب، و کفی من ابن قریب، و دل علی جوامع اللغه بالإیماء، کما دل المضمر علی ما طال من الأسماء" .حتی لقد فضله علی أصل ابن السکیت. و أبرز ما فی الرساله أمرین: قدرته - أعنی أبا العلاء - علی التصرف بالصور النحویه و اللغویه و العروضیه، و معرفته بکتاب "إصلاح المنطق" و بعیوبه، معرفه حفظ و درس، ثم ختم رسالته بالشکوی من أنه یقطن فی موطن لم تجده عهاد الأدب، و أما من حیث النشب فان لدیه بلغتین: بلغه صبر، و بلغه وفر (أی أنه لیس فی حاجه إلی عون مادی). و اعتذر عن مکاتبه الابن بدلا من الأب بقوله: "و أنا فی مکاتبه حضره سیدنا الجلیله، و المیل عن حضره سیدنا الأجل والده - أعز الله سلطانه - کسبا بن یعرب، لما ابتهل فی التقرب إلی خالق النور، و مصرف الأمور، نظر فلم یر أشرف من الشمس یدا، فسجد لها تعبدا...".

إن هذه الرساله التی أقدر أنها صدرت فی حدود سنه 338 [383] ه، لم تکن، علی وجه التأکید، أول رساله من المعری إلی الوزیر المغربی، بل تشیر الدلائل جمیعها إلی أن "رساله المنیح" کتبت قبلها. و لم تکن "رساله المنیح" جوابا علی رساله خص بها المعری، و إنما کانت جوابا عن رساله عامه بعث بها أبو القاسم المغربی إلی أهل المعره جمله: "و ذلک أنا معشر أهل هذه البلده وهب لنا شرف عظیم، و ألقی إلینا کتاب کریم، صدر عن حضره السید الحبر، و مالک أعنه النظم و النثر، قراءته نسک، و ختامه بل سائره مسک، و فی ذلک فلیتنافس المتنافسون" .و فی رساله ابن المغربی
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سلام للمعری أدخل السرور علی قلبه: "فحمل فؤادی من الطرب علی روق الیعفور، بل فوق جناح العصفور، و کأنما رفعنی الفلک، أو ناجانی الملک" .و إنما أحکم بان هذه الرساله قبل "الاغریضیه"، لأنها جاءت جوابا عن رساله عامه لأهل المعره، و فیها یشیر المعری إلی العهد الذی قضاه المغربی فیها، فکأنما هو حدیث عهد بالرحاله عنها، "فظعن و أرجه مقیم، و ارتحل و للثناء تخییم" .کما أن "ترسم" المعری فیها فی خطاب أبی القاسم یبدو و کأنه غیر قادر علی "رفع الکلفه" بینهما، فهو حین یقرأ ثناء ابن المغربی علیه یستشعر التواضع، و یقول: "و من أنا... هل أدبی فی أدبه إلا کالقطره فی المطره" - و عند ما یرید أن یسأله شیئا من نظمه و نثره ینتحل التهیب و یقول: "لقد هممت باسترفاد حضرته البهیه من بدائعه ما یفضل المال و یکون الجمال، فعدانی عن ذلک إعظامی له و استحقاری نفسی، و ارعوت بی الهیبه إلی إرمامی و کفی، و أبی الله إلا أن یکون التفضل من قبله، فوعد التشریف بما سنح من المنثور و المنظوم" .و فی الرساله لفته لا نجدها فی "الاغریضیه"، و هی تنویه المعری برعایه ابن المغربی للمعره "بکتاب حکمه یوفده، و عهد بصیره یعهده" ،أو برعایه مزالفها و حمایه مزارعها، و یذکره ببؤس حال أهلها لاحاطه العدو بها، "فهم یتوقون کفه الحابل، و یتوقعون رشق النابل، و سالمهم هامه الیوم أو غد، و إن لم یکن ما خافوا فکان قد" ،و کأنما المعری یخاطب فی هذه الرساله المغربی الأب - أبا الحسن - لا ابنه أبا القاسم، و فی هذا ما قد یشیر إلی ما کان یعلقه المعری من آمال علی آل المغربی، منذ أن أصبحوا ذوی مکانه عالیه فی الدوله الفاطمیه، للنظر إلی حال البلاد الحلبیه، أو إن شئت الشام، و فی مقدمتها المعره.

هذا من جانب المعری، أما من جانب أبی القاسم المغربی فلم أعثر إلا علی رساله واحده موجهه إلی المعری و إلی شخص آخر، مبنیه علی التثنیه: "سیدی" ،و فیها تشوق کثیر، و مراوحه بین النثر و النظم، و لیس فیها ما ینبئ عن سبب باعث لکتابتها سوی ذلک، و فیها لمحه من شکوی الحال: "و أما حالی و ما أنا علیه فجملتها أنی أمسی و أصبح فی غل التدبیر، و أروح و أغدو فی سجن المقادیر، هدفا لسهام اللیالی و الأیام، و عرضه لأسنه الأحوال و الأعوام، أجد ما لا أرید و أرید ما لا أجد" .و هی شکوی عامه لا تحدد وضعا، و ربما کانت أدل علی مزید من الطموح لا علی بؤس الحال أو تردیها. و لا نجد لأبی العلاء جوابا عن هذه الرساله، و إنما نجد له قطعه تدل علی أنها کانت فی تاریخ متأخر، و لعلها کانت بعد خروج أبی القاسم من مصر بسنوات، و هذه هی القطعه: "کلما هم خبری بالهمود، و أشرفت ناری علی الخمود، نعشنی الله بسلام یرد من حضرته، یجعل أثری کالروضه الحزنیه و البارقه المزنیه، و لو کنت عن نفسی راضیا لشرفتها بزیاره حضرته، و لکنی عنها غیر راض، و ما أقربنی إلی انقراض، و إنما أنا قصیص التمراد و متخلف المراد، فقد عددت فی أناس قیل فیهم (تلک أمه قد خلت، لها ما کسبت و لکم ما کسبتم، و لا تسألون عما کانوا یعملون) و إن نعمت أو شقیت فدعائی یتصل بحضرته ما بقیت" .فقوله:

"لشرفتها بزیارته" ،لا یمکن أن یعنی أن أبا العلاء کان ینوی زیارته فی مصر، و إنما کان ابن المغربی منه دانیا حینئذ، إما فی الرمله، و إما فی بغداد، و إما فی مکان آخر یسهل علی مثله السفر الیه، و قوله: "و ما أقربنی إلی انقراض" ،یشیر إلی وهن فی العزیمه و استشعار لوطاه العمر. و بین الیاس الذی تنضح به هذه الرساله و الآمال العراض فی "رساله المنیح" بون شاسع. فما السر فی ذلک یا تری؟.

أعتقد أن ذلک کله یعود إلی إخفاق الوزیر المغربی فی ثورته علی الدوله الفاطمیه، فقد ذهب العزیز و جاء الحاکم، فقتل والده و عمه و أخوین له، و هرب أبو القاسم إلی الشام مع بعض العربان، و حصل عند حسان بن المفرج - زعیم طیئ - و استجار به، و أشار علیه بمباینه الدوله الفاطمیه، و بمراسله أبی الفتوح الحسن بن جعفر العلوی أمیر مکه و مبایعته، لیصبح خلیفه. و ترسل أبو القاسم بنفسه فی إنجاز هذا الأمر، و سار إلی العرب کلها من سلیم و هلال و عوف بن عامر و غیرهم لیبایعوا أبا الفتوح خلیفه علیهم بدلا من الفاطمی، ثم جاء بابن جعفر العلوی أمیر مکه و دخل به الرمله، فتلقاه بنو الجراح، و قبلوا الأرض بین یدیه، و سلموا علیه بامره المؤمنین.

و أمر بالمعروف و نهی عن المنکر، و خطب بذلک علی المنبر. غیر أن هذا التدبیر لم یتم، إذ کتب الحاکم الفاطمی إلی حسان و إلی المفرج والد حسان، و بذل لهما من الوعود ما جعلهما یترددان فی نصره هذه الثوره، فضعف أمر أبی الفتوح، و عاد إلی موطنه مکه، و هدأت الثوره التی ترید قلب الدوله الفاطمیه، کأنها لم تکن. و فی الوقت نفسه کتب الحاکم إلی أبی القاسم یقول له: "إنک آمن بأمان الله و رسوله محمد المصطفی و أبینا علی المرتضی و الأئمه من آلهما مصابیح الدجی، و أمان أبینا الأقرب نزار أبی المنصور العزیز بالله أمیر المؤمنین... أمانا ماضیا لا یتعقب بتأویل، و لا یتبع بنسخ و لا تبدیل" .و شفع هذا کله بالأمان المؤکد. و لکن الوزیر المغربی کان قد وصل قبل بلوغ الأمان إلی العراق یؤم فخر الملک أبا غالب وزیر مشرف الدوله أبی علی. و لکن الخلیفه العباسی، القادر لم یکن مرتاحا لوروده، فاتهمه بنیه إفساد الدوله العباسیه.

إننی لن أحاول فی هذا المقام تتبع خطوات الوزیر المغربی، و لکن یکفی من هذا أن أقول إنه أخفق فی زعزعه الدوله الفاطمیه، و إن ثورته ببنی الجراح الطائیین لم تسعف علی تغییر الأوضاع.

المهم أن هذه الثوره أو إخفاقها، و أکب عوده المعری من بغداد، و هو الذی کان یعرف معرفه الیقین تلک الحرکه البدویه، و دورها فی محاوله زعزعه الحکومات القائمه حینئذ، و هی التی یصورها بقوله، بعد العوده:

و ما أذهلتنی عن ودادک روعه و کیف و فی أمثالها یجب الغبط

و لا فتنه طائیه عامریه یحرق فی نیرانها الجعد و السبط

و قد طرحت حول الفرات جرانها إلی نیل مصر فالوساع بها تقطو

و لکن هذه الآمال التی واکبت عودته من بغداد، و ثوره الوزیر المغربی، حینئذ، أوقعته فی یأس عمیق. و لقد کنا نقرأ من قبل أن أبا العلاء بعد عودته من بغداد خاطب أهل بلده بأنه مزمع علی العزله، و لکنا حین نقرن ذلک بالاخفاق الذی منی به الوزیر المغربی ندرک أن العزله لم تکن أربا شخصیا، و إنما لعلها کانت نتیجه لأحلام کان المعری یعقدها علی أبی القاسم المغربی و ثورته. و لهذا، فان الوزیر حین کتب له بعد إخفاق تلک الثوره رسالته التی أشرت إلیها رد علیها أبو العلاء بما یشرح موقفه الیائس الذی لا یرجو له انتعاشا.

و تلف المعری عزلته، و تتقلب الأیام بالوزیر المغربی تقلبا لیس هذا موطن شرحه، و لکن التباعد بین الرجلین - الصدیقین - لم یوقظه إلا ناقوس الموت، موت الوزیر، فإذا بأبی العلاء یرثیه، و هو مشغول بالتحدث عن القضایا الإنسانیه لا عن الأفراد.

و لکن سخریه القدر لا تقف عند هذا الحد. لقد مات الوزیر المغربی و ابنه أبو العلاء علی نحو لم یفعله مع أحد آخر، و أصبحت ذکراه موضع حدیث طویل، بل أخذ أبو العلاء یقیس الناس بعلاقاتهم به، و تشاء الأقدار ذات یوم أن یذکروا علی مسمع منه رجلا اسمه ابن القارح فیقول أبو العلاء:

"أعرفه خبرا، و هو الذی هجا أبا القاسم بن الحسین بن علی المغربی".

فیکتب ابن القارح رساله یتحدث فیها عن نفسه، و عن علاقته ببنی المغربی، و عن الخطیئات و أصحابها علی مر الزمن، و کأنما یسائل المعری: أین یقع صاحبک الوزیر المغربی بین أصحاب ذوی الخطیئات؟
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ذلک أنه صوره فی رسالته امرؤ شدید الطموح، حتی کان والده نفسه یخاف مغبه طموحه، و أن أبا القاسم قال له یوما: ما نرضی بالخمول الذی نحن فیه. فقال له: و أی خمول هنا؟ تأخذون من مولانا - یعنی الخلیفه الفاطمی - فی کل سنه ألف دینار، و أبوک من شیوخ الدوله، و هو معظم مکرم. فقال: أرید أن یصار إلی دیوان الکتاب، و المواکب و المقانب، و لا أرضی بان یجری علینا کالولدان و النسوان. و یلمح ابن القارح إلی أن الوزیر أبا القاسم کان یسر حسوا فی ارتغاء، و أنه کان یرید الثوره علی الدوله الفاطمیه، و أن أباه نفسه کان یتخوف هذه العاقبه، و یقول: "ما أخوفنی أن یخضب أبو القاسم هذه من هذه" .و قبض علی لحیته. و یمضی ابن القارح فیعدد سیئات أبی القاسم، و یصفه بأنه کان مجنونا، و یقول: و کان أبو القاسم ملولا و الملول ربما مل الملال. و لکنه کان یدری أو لا یدری محبه أبی العلاء لأبی القاسم، بل لعله کان یستثیره لیعلن رأیه فیه.

و لکن خاب فال ابن القارح، إذ رد أبو العلاء علی کل ما جاء فی رسالته، و علی أشیاء لم تجیء فیها، فسخر منه سخریه عریضه فی "رساله الغفران"، و وضعه فی مواضع مضحکه، و تهکم به و بفهمه لمعنی الذنوب و لمعنی المغفره تهکما لا نظیر له فی الأدب العربی، و کتب فی ذلک رساله تعد من روائع الأدب العالمی - لا الأدب العربی وحده - و لکنه سکت فیها عن کل إشاره لأبی القاسم لأنه کان قبل ست سنوات (و هی المده بین رثاء الوزیر المغربی و کتابه رساله الغفران) قد قال:

إن یخط الذنب الیسیر حفیظاک فکم من فضیله محایه کانت مشکله الغفران لدی أبی العلاء هاجسا مثیرا قبل أن یکتب الیه ابن القارح رسالته، حتی إنه فی "رساله المنیح" یقول: "أ فبلدتنا جنان أم وضح لأهلها الغفران" ،فقد کانت تلک المشکله تلح علی خاطره، فلما طالعه "دوخله" أعنی ابن القارح بالسؤالات عن أصحاب ذوی الذنوب، کتب الیه "رساله الغفران"، لیسخر به، و سکت عن أی ذکر للوزیر المغربی، کأنما یقول له: علیک أن تقرأ اللزومیات، لتعرف رأیی فیه، فقد کان الوزیر المغربی کغیره من البشر ذا هنات یسیره قیدها الحافظان، و لکن ما أقربها من الغفران. و لذلک یصدق فی رساله الغفران ما قلته فیها منذ زمن بعید: "نخطئ کثیرا إذا اعتقدنا أن رساله ابن القارح إلی أبی العلاء هی التی دفعت فیلسوف المعره إلی إنشاء "الغفران" دفعه واحده، دون أن تکون مقدماتها حاضره فی نفسه منذ زمن بعید. و لو أن ابن القارح لم یکتب رسالته، لکان لا بد لرساله الغفران أن تکتب علی نحو ما حین بلغ التهیؤ النفسی حده الأقصی لابداعها" .هذا ما قتله بدافع الحدس القوی، و أنا الیوم أجد شواهده بالاستقراء، و خیر شاهد علی ذلک هذه العلاقه التی حاولت رسم خطوطها العریضه بینه و بین الوزیر المغربی.


السید أحمد الحسینی التنکابنی:

ولد فی تنکابن حدود سنه1245 و توفی فیها حدود 1300 و قرأ المقدمات و المبادئ فی تنکابن ثم ذهب إلی طهران و اشتغل بالتحصیل و فی شوال 1267 ذهب إلی قاشان و بقی بها مشتغلا بالتحصیل حتی شعبان 1268 ثم ذهب إلی أصفهان حتی سنه 1273 و کان یحضر عند اعلامها. ثم عاد إلی موطنه و بقی فیه منشغلا بالتدریس و التألیف و قضاء حوائج العامه له مؤلفات منها:

1 - رساله فی المعاد.

2 - رساله فی شرح بعض الأدعیه و الأحادیث.

3 - الحاشیه علی شرح الجغمینی فی الهیئه: فارسیه و أخری عربیه.(1)


الشیخ أحمد بن الشیخ حمد الله:

کان حیا سنه 1211 ه.

من شعراء القرن الثالث عشر المنسیین لم أقف علی تاریخ حیاته فی کتب السیر و التراجم إلا أن الشیخ علی آل کاشف الغطاء ذکره فی کتابه الحصون المنیعه فی طبقات الشیعه المخطوط و کان من معاصری الشیخ جعفر الکبیر صاحب کشف الغطاء المتوفی سنه 1228 ه و له قصیده فی تهنئته عند عوده من الحج سنه 1211 ه قال صاحب الحصون المنیعه (الشیخ أحمد بن الشیخ حمد الله شاعر ماهر جید القریحه کان فی أوائل القرن الثالث عشر للهجره لم أقف علی شرح حاله و لا ترجمه أحواله سوی إنی عثرت له فی بعض المجامیع العتیقه علی قصیده نظمها فی تهنئه جدی الشیخ جعفر عند مجیئه من الحج عام 1211 ذکرنا بعضها، و علی بعض مقاطع فی الغزل و النسیب منها قوله:

إلیک اعتذرنا و الفتی یقبل العذرا فمن کان یمحو الذنب یکتسب الأجرا

فلا تحسبن ترکی الزیاره جفوه و لا تحسبن ترکی الوصال لکم هجرا

و حقک یوم واحد من فراقکم لدی إذا ما غبتم یعدل الدهرا

أحن إلی رؤیاکم کل ساعه کما حنت الخنساء ذاکره صخرا

و انشق أنفاس النسیم لعلنی أشم بها من طیب أنفاسکم عطرا

و أکتم سری فی هواکم مخافه و سیما الهوی تبدو و إن کتمت جهرا

و إنی علی العهد الذی تعهدونه حفیظ ذمام لا اذیع لکم سرا

هواکم بقلبی طائر یستفزنی و لم یتخذ إلا فؤادی له وکرا

فمنوا علی الخل الوفی بنظره أسر بها یوما و إن وقعت شررا

هبونی إلیکم قد أسات فأحسنوا فواحده الإحسان تجزی بها عشرا

أسرت فؤادی فی هواکم محبه و دون التلاقی لن أفک له أسرا

فلا ورد لی إلا جمیل صفاتکم أردده شوقا و امعنه فکرا

و لا زال دهری تعترینی همومه إذا ما أتت صبحا اتانی بها عصرا

فدمعی طلیق فی هواکم مسلسل و قلبی بقید البین قیدته قسرا

أغالط خلی فی هواکم مخافه و رب خلیل یبطن الغش و الغدرا

و اعرض عمن فی هواکم یلومنی کان بسمعی عن ملامته وقرا
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1- الشیخ محمد السمامی.




و لیس امتناعی عن مزارک رغبه و لکن لأمر أنت فی کتمه أدری

یعز علی مثلی فراقک ساعه و رب فراق فی الهوی یهدم العمرا

فلا أحسب الخسران فقدان درهم و لکن فراق الخل أحسبه خسرا

لعل زمانی أن یمن بعوده و یبدل ذاک العمر فی قربکم یسرا

و له قصیده یمدح فیها الشیخ جعفر الکبیر صاحب کشف الغطاء عند ما رجع من سفر الحج سنه 1211 ه:

روت لنا سحرا ریح الصبا خبرا عن النسیم صحیح النقل معتبرا

اضحت تحدث عنه و هی صادقه و لم یکن بالذی قد حدثته مرا

أن البشیر من الأحباب یخبرنا ان المهنا إلی أوطانه سفرا

فقمت أسعی قریر العین من فرح أجر ذیل الهنا عجلان مبتدرا

ابشر النفس فیما کنت نائله و لن یضیع إلهی أجر من صبرا

فیا له خبرا تم السرور به و ضاع منه الشذا فی الکون و انتشرا

و الدهر أضحی یهنینا و ینشدنا أهلا و سهلا بمن قد حج و اعتمرا

و من سعی طائفا بالمروتین و من نال المنی بمنی و العز و الظفرا

و من إلی مشعر البیت الحرام مضی و قد قضی بالصفا ما فیه قد أمرا

و من إلی عرفات قد مضی و جلا یبغی الوقوف لها لله مبتدرا

و من تجرد للأخری و تاق لها شوقا إلیها و للدنیا لقد هجرا

شمرت ذیل السری لله منتدبا لم تخش أینا و لم ترهب له خطرا

لله نوق سرت فیکم میممه بیتا مشیدا لمن قد حج و اعتمرا

تسابق الریح جریا فی السری بکم إذا قفوت ثراها لم تر الأثرا

علی وصول إلی بیت یطوف به غر الملائک فی أفلاکها زمرا

حتی أنیخت باعتاب مقدسه غرثی البطون لها السیر المجد برا

اعتاب قدس بها الأملاک محدقه طوبی لمن خده فی تربها عفرا

فبت فیها تناجی الله مبتهلا تذری دموعا تحاکی الدر منتثرا

و له قوله:

ألا یا نسیم الوصل خذ لی تحیهإلی العالم الحبر الذی ما له مثل

و من جر ذیل الفخر کهلا و یافعاو داست علی هام الثریا له نعل

نتیجه آباء کرام اعزهلهم منزل سامی الذری حیثما حلوا

و حقک إنی ما قطعت وصالکمو لا عافنی عن قرب نادیکم شغل

و لکن قضاء الله جل جلالهغدا مانعا و المرء یخطئه الفضل

و کیف أبث الوصل بینی و بینکمو إنی لکم فرع و أنتم لی الأصل

أحن إلیکم فی الدجی کل لیلهحنین خلیل شاقه الالف و الخل

و إنی علی ما تعهدون من الوفاو ما شاب قلبی فی ودادکم غل

و إنی و فی بالعهود و ما اعتریعقود مواثیق الوداد لکم حل

أروم وصالا و المقادیر تلتویو یمنعنی داء الخصاصه و القل

(1)


الشیخ أحمد

ابن الشیخ عبد الامام بن صالح آل سیف الأحسائی البحرانی

.

وصفه فی (طبقات أعلام الشیعه) بقوله: (عالم فاضل) و والده الشیخ عبد الامام کان أیضا من العلماء.

ولد المترجم له فی (البحرین) و بها کان مسکنه و وفاته و لهذا یقال له (البحرانی). و أصله من (الأحساء)، و لا نعلم سنه مولده و لا تاریخ وفاته غیر أنه کتب بخطه بعض الکتب العلمیه بتاریخ 1233 ه - کما فی (طبقات أعلام الشیعه) -.

و کان قد تلقی دروسه العلمیه علی ید علماء عصره الأعلام و منهم والده الذی له الروایه عنه أیضا.

و للمترجم له أخ عالم أیضا اسمه الشیخ علی کان حیا سنه 1207 ه، و لا نعلم عن حال المترجم له أو أخیه شیئا غیر هذا.(2)


الشیخ میرزا أحمد:

ابن الشیخ میرزا علی أصغر بن الشیخ حسین بن الشیخ محمد

صالح القزوینی آل الصالحی

ولد حدود سنه1297 و توفی سنه 1339.

کان من علماء عصره البارزین و أئمه الجماعه و الفتیا أخذ أولیات العلوم و شطرا من السطوح علی اعلام رجال أسرته فی المدرسه الصالحیه فی قزوین ثم هاجر إلی العراق فحضر فی الفقه و الأصول فی کربلاء علی میرزا علی نقی الصالحی الحائری ثم استقر فی النجف و تخرج علی الآخوند الملا محمد کاظم الخراسانی صاحب الکفایه ثم رجع إلی موطنه قزوین بعد سنه 1336 فانتهت إلیه الرئاسه و شغل کرسی التدریس و الفتوی و الامامه و رجع إلیه الناس فی أمر التقلید. إلا إنه لم تطل أیامه فاختطفته ید المنون.

له فی الأصول مغنی الکفایه و فی الفقه کفایه الفقه من العبادات و بعض المعاملات..
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- السید هاشم الشخص.




و له حواشی علی کفایه استاذه الآخوند الخراسانی و غیرها


السید أحمد الغریفی بن السید علوی البحرانی:

ولد فی المنامه (البحرین) سنه 1365 ه و توفی فیها سنه 1405 بحادث سیر فی سن السابعه صحب والده فی رحلته إلی مدینه النجف الأشرف حیث واصل أبوه الدراسه فیها و هناک أکمل المترجم الدراسه الابتدائیه و واصل دراسته فأکمل الثانویه ثم عاد مره ثانیه إلی العراق و التحق بکلیه الفقه فی النجف الأشرف و نال شهاده البکالوریوس فی اللغه العربیه و العلوم الإسلامیه عام 1971 م. کما واصل الدارسه الحوزویه فحضر عند والده و عند السید محیی الدین الغریفی و السید علی الفانی و السید محمد باقر الصدر و السید أبو القاسم الخوئی. ثم سافر إلی القاهره و هناک حصل علی شهاده الماجستیر فی العلوم الإسلامیه سنه 1979 م. ثم عاد إلی مسقط رأسه البحرین حیث حل فیها مرشدا هادیا فترک أثرا فی محیطه. بما کان یلقیه من خطب و دروس و إرشاد و وعظ.

له من المؤلفات:

کتاب البراءه الأصلیه فی الشریعه، الإسلامیه و هو رسالته للماجستیر، و کتاب ضم محاضراته التی کان یلقیها علی الناس، و أغلبها فی تفسیر القرآن.(1)


السید أحمد بن فضل الله الحسینی الإشکوری:

کان حیا فی أواخر القرن الثانی عشر.

کان من العلماء الفقهاء لم نعلم من حیاته شیئا و قد رأیت من تألیفاته ترجمه لکتاب (الحیدریه) فی الفقه - تدل علی سعه علمه و اطلاعه.(2)


الشیخ أحمد بن الشیخ محمد التألهی القزوینی:

ولد فی قزوین سنه 1321 ه کما حدثنی به و توفی بها فی سنه 1386 ه و دفن فی مقبره آل الصالحی فی روضه الشاه زاده حسین بن الامام الرضا ع.

قرأ المقدمات علی والده الشیخ محمد و النحو و الصرف و المطول علی الشیخ یونس القزوینی و أخذ السطوح عن الشیخ علی الطارمی و الشیخ محمد الطارمی و حضر الفقه و الأصول علی الشیخ یحیی المفیدی ثم التحق بحوزه السید أبی الحسن الرفیعی القزوینی و أخذ عنه الفقه و الأصول و الحکمه و الفلسفه فی المدرسه الصالحیه و اختص باستاذه الرفیعی، ثم زوج ابنته لابن استاذه الرفیعی فتوطدت علاقتهما و أصبح من حواریی استاذه المذکور.

تصدر للتدریس فی مدرسه الالتفاتیه بقزوین و التف حوله جمع من الطلاب و الفضلاء فتخرج علیه جماعه من العلماء. نزح إلی العراق سنه 1375 ه و حل فی دارنا بکربلاء عند والدی قدس سره و هذا أول لقاء لی معه و کان یحفظ من أخبار العرب و قصصهم و أشعارهم الشیء الکثیر و خاصه فی التاریخ و السیر و صاهرته علی ابنته ثم سافر إلی النجف و حصل علی إجازات من علمائها الأعلام. و له مؤلفات جمیعها بالعربیه(3)


أبو بکر احمد بن محمد بن السری:

مرت ترجمته فی الصفحه 111 من المجلد الثالث، و نزید علیها هنا ما یلی:

قال الذهبی فی سیر أعلام النبلاء:

الامام الحافظ محدث الشیعه. کان موصوفا بالحفظ و المعرفه إلا إنه یترفض، قد ألف فی الحط علی بعض الصحابه و هو مع ذلک لیس بثقه فی النقل. و قال محمد بن حماد الحافظ: کان مستقیم الأمر عانه دهره، ثم فی آخر أیامه کان أکثر ما یقرأ علیه المثالب.


الملا أحمد الرمل بن محمد:

ولد فی مدینه سوق الشیوخ (العراق) سنه 1307 و توفی فی مسقط و دفن فی النجف الأشرف و آل الرمل عشیره شهیره فی البحرین.

درس النحو و الصرف و البیان فی سوق الشیوخ، و اتقن فن الخطابه الحسینیه و مارسها و احتذی فیها حذو أبیه الملا محمد فقد کان خطیبا حسینیا. ثم انتقل إلی بلده (أبو الخصیب) من أقضیه مدینه البصره و أقام فیها حوالی العشر سنین ثم نزح إلی مدینه المحمره فی خوزستان و هناک لازم الخطیب الشهیر السید سلمان البحرانی المتوفی سنه 1335 الذی کان قد انتقل من البحرین إلی المحمره، و أخذ بطریقته فی الخطابه حتی صار هو بنفسه ممن یشار إلیهم بالبنان. و کان یمتاز بصوته الشجی الرقیق، و قد ظل خطیبا بارعا محببا إلی أهالی تلک المنطقه.

و إلی ذلک کان یجید النکته و یستحضر الطرفه و یتقن صنعها و یحفظ الکثیر من أمثالها، و کان سخیا کریما یساعد الفقراء و یعین الضعفاء، ذا عقیده راسخه لا سیما فی الحسین ع، فکثیرا ما کان یرقی المنابر لا بداعی المال بل بداعی حبه للحسین ع خصوصا فی بیوت الفقراء.

کان فی المحمره ملازما بیت السید عدنان الغریفی، و کانت له به و بانجاله بعده أکثر من علاقه صداقه.

من شعره قوله فی علی ع:

أ لیس به النص یوم الغدیر بلی رغم الناکر الغادر

فبیعته فی رقاب الوری إلی یوم یحشرنا الحاشر

و قوله فی الزهراء ع:

أملی ببنت محمد خیر الوری أم الأئمه صفوه الجبار

إذ تسأل الرحمن إلحاقی بمن کانوا أخلائی بهذی الدار

و له قصیده طویله یمدح بها أبناء السید عدنان الغریفی:

اهنیک عدنان فی فتیه کما طبت طابوا و طاب الخبر

اعادوک حیا و لولاهم فقدناک فقد الحقول المطر

و قال محمد بن محمد علی جبران یمدح المترجم من قصیده:

ذاک ابن رمل أحمد بن محمد وقف الرجاء ببابه المقصود

هو شمس أفق المکرمات و من له نظم بدیع مزدر بعقود
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1- السید علی العدنانی.

2- الشیخ محمد السمامی.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




ان قال أخرس قس عند مقاله أو جاد أخجل حاتما فی الجود


السید أحمد بن محمد حسین شریف الحسینی التنکابنی:

ذکره فی أعیان الشیعه: 103/3 فی ترجمه السید أحمد بن المیر محمد حسین الحسینی التنکابنی المذکور فی تتمیم أمل الآمل: 63 ثم اعترض علی صاحب الذریعه و قال: و العجب أن القزوینی یصفه بهذه الصفات و صاحب الذریعه یقتصر فی وصفه علی الطبیب الماهر.

أقول: بل هما شخصان - الذی ذکره القزوینی فی تتمیم أمل الآمل هو من العلماء و توفی قبل تألیف تتمیم أمل الآمل (أی سنه 1191) و أما مترجمنا فکان من الأطباء و کان طبیبا خاصا لفتح علی شاه القاجاری (1212 - 1250) و له مؤلفات منها.

1 - بدء الساعه - و هو مترجم عن کتاب الرازی و أهداه إلی فتح علی شاه القاجاری طبع فی طهران طباعه حجریه.

2 - مطلب السئول - کتبه باسم محمد شاه حفید فتح علی شاه.

3 - اسهالیه - فی مداواه مرض الاسهال.

4 - شرح الصلوات علی النبی.(1)


الشیخ أحمد بن الشیخ مهدی نصر الله:


اشاره

مرت له ترجمه فی مکانها من (الأعیان) و نعیدها هنا بتفاصیل أوسع مکتوبه بقلم الأستاذ محمد العوامی.

ولد فی مدینه القطیف.

و لا یوجد فی المصادر المترجمه لحیاته تاریخ دقیق لولادته. و لعله ولد فی العقد الخامس من القرن الثانی عشر الهجری و بالتحدید فی الفتره ما بین 1254 إلی 1260 ه و عله ذلک ان قصائده المسماه (العلویات السبع) کان قد أنشاها و هو ابن 27 سنه حینما کان مبعدا عن البلاد کما یقول الشیخ البلادی و من خلال التتبع نعلم انه هجر البلاد مرتین الأولی و الثانیه إلی نهایه 1287 و الفتره الأولی کانت أطول من الفتره الثانیه و لعله نظم شعره فی الفتره الأولی.

أسرته

عرفت أسرته فی الأوساط الاجتماعیه بتصدیها للزعامه السیاسیه و الاجتماعیه فی منطقه القطیف. فیهم الشعراء و الأدباء و العلماء:

* منهم والده الشیخ مهدی بن أحمد نصر الله أبو السعود القطیفی کان وجه القطیف فی عهد الحاکم السعودی فیصل بن ترکی. توفی سنه 1281.

* و منهم عمه الشیخ ناصر بن أحمد نصر الله أبو السعود القطیفی: له شعر کثیر و له منظومه فی الأصول الخمسه.. توفی سنه 1299 و أرخ بعض الأدباء وفاته بقوله

"تبکی المدارس فقد ناصرها"

.

* و منهم الشیخ مهنا بن أحمد بن مهدی بن مهنا، أبی السعود.

المتوفی فی أواسط القرن الثالث عشر الهجری.

صنفه المرحوم الحاج الملا علی بن رمضان الخطی فی قصیدته (ماضی القطیف و حاضرها) من النوابغ و قال فیه فی تلک القصیده التی مطلعها:

یا خط یا وطن الکرام إلا اسمعی ما ذا یقول فتاک ذاک الالمعی

کم قد علوت علی القری بنوابغ نبغوا و صاروا فی المقام الأرفع

إلی أن یقول..

مثل المهنا کان أکبر حاذق فی الطب لیس لفضله من مدفع

کم أبرات کفاه مضنی مدنفا امسی کمیت لا یحس و لا یعی

و منهم ابن عمه الشیخ عبد الله بن الشیخ ناصر بن أحمد نصر الله أبو السعود القطیفی، له وکالات من کبار علماء عصره کالشیخ محمد طه نجف و الشیخ محمد حسین الکاظمی.

و فی سنه 1323 ه تولی رئاسه القضاء و الفتوی فی البلاد.(2)

له شعر کثیر، توفی سنه 1341 إلی غیرهم من رجال الأسره فی عصرنا هذا.



بلدته

القطیف: مدینه کبیره، اشتق اسمها من القطف و هو القطع من العنب و نحوه، و کانت لها قبل الاحتلال السعودی واحه خضراء تمتاز بخصوبه أرضها، مما جعلها تنتج مختلف المحاصیل الزراعیه و تصدر انتاجها إلی - دول الخلیج المجاوره.

- و تقع هذه المدینه علی الساحل الغربی من الخلیج، علی بعد (50) درجه من خطوط الطول شرقا، و 26 درجه و 32 دقیقه، من خطوط العرض شمالا.

و کان یطلق علیها اسم - "الخط" و فی بعض کتب التاریخ کان هذا الاسم یطلق علی الساحل الشرقی من الجزیره العربیه الذی یبتدی من البصره شمالا و ینتهی إلی عمان جنوبا.

کانت القطیف فی الماضی عاصمه إقلیم البحرین الذی کان یشمل الأحساء و القطیف و أوال (البحرین حالیا) و کان ذلک فی أدوار مختلفه ففی القرن الأول و الثالث و التاسع الهجری کانت عاصمه الإقلیم، بل هی أزهی مدینه فیه، و إلیها کانت تنسب الرماح الخطیه الشهیره، و قد تردد اسمها کثیرا فی الشعر العربی القدیم، قال عمر بن اسوی:

و ترکن عنتره یقاتل بعدها أهل القطیف قتال خیل ینقع

و قال حمد بن المعنی العبدی:

نصحت لعبد القیس یوم قطیفها و ما خیر نصح بعد لم یتقبل

فقد کان فی أهل القطیف فوارس حماه إذا ما الحرب شدت بیذبل

امتازت هذه المنطقه بأنها کانت مهدا لشعوب عریقه فی الحضاره و بها من الآثار ما یدل علی قدمها و حضارتها..

و سبق لها أن کانت عرضه للاحتلال البرتغالی و الهولندی و خضعت للسیطره العثمانیه قبل أن تخضع للاحتلال السعودی لما کانت تتمتع به من موقع جید علی الخلیج، و لوجود الثروات الضخمه فی أراضیها حتی قبل أن یخرج البترول فیها.
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- کانت البلاد حینها تحت سلطه الدوله العثمانیه فی أواخر سنواتها حیث احتل عبد العزیز القطیف و الإحساء فی منتصف 1331 ه.




الفوز و النجاح علی رأسه و تربع علی دست العز و الإماره أخذت روحه السامیه تنازعه إلی إصلاح الوطن العزیز و کان علیه بالطبع قبل کل شیء بجمع زعماء الوطن علی الرأی السدید و هذه ضالته المنشوده فاخذ یجد فی ذلک قولا و فعلا و یشهد بذلک تضمینه هذا البیت فی احدی قصائده التی یدعوهم فیها إلی اجتماع الکلمه:

ما ان ترکت بأرض الخط من رجل ألا أحق بضرب الرأس من صنم

(1) و هکذا بقی الشیخ سیدا علی البلاد حتی توفی فی الأول من ربیع الأول سنه 1306 ه و شیع تشییعا کبیرا، و دفن فی مقبره الحباکه المعروفه إلی الیوم فی غرب مدینه القطیف و التی دفن فیها عشرات العلماء الأعلام.

بعد وفاه الشیخ تولی الزعامه صهره منصور بن جمعه ثم أخذه عبد الحسین بن جمعه الذی أعدمه الملک عبد العزیز حین احتل الإحساء و القطیف.


شعره و أدبه

التصدی للعمل الاجتماعی و السیاسی یأخذ الجزء الأوفر من الوقت مما یسبب فی إضعاف الاهتمام بالاولویات الأخری.

الشیخ نصر الله رغم مشاغله کزعیم سیاسی و اجتماعی لقومه یتصدی لاداره البلاد و العباد و یطمح فی حل مشاکلهم فإنه کان یولی الأدب و الشعر اهتماما خاصا.

فله قصائد مدح و رثاء و مجاراه و مناجاه کثیره منها:

السبع العلویات التی جاری فیها ابن أبی الحدید فی علویاته السبع.

و له مجارات المعلقات السبع لشعراء العصر الجاهلی.

و له قصائد فی الاحتجاج و المناقضات العقائدیه.

و له قصائد کثیره فی مناجاه الله سبحانه و تعالی.

و له قصائد ینظمها لمجالس الامام الحسین ع و قد فاقت المائه قصیده و ذکر انه فی بعض السنین کان ینظم فی کل لیله من لیالی عاشوراء قصیده یعطیها لخطباء المنبر لیقرءوها.

و له أشعار فی مدح السلاطین العثمانیین کالسلطان عبد الحمید الثانی کما ذکر ذلک فی ترجمته فی کتاب (أنوار البدرین) الذی قال عنه إنه لم یکن یقصد فی شعره الجوائز إنما کان من أجل إبراز الصوت و إثبات الوجود.

و من شعره غیر المنشور فی الأعیان قوله:

هی المعالم خف القاطنون بها فأصبحت بعد عهد القوم غیطانا

و کنت یوم رحیل الحی شاهدها أخفقت من غمرات الوجد و سنانا

تری هوادج یحملن البدور ضحی و الشمس کاسره عنهن أجفانا

کانت دیار لنا بالجزع فابتدرت لها اللیالی فابلتهن عدوانا

هی الحوادث کم أودت بذی شرف و شرفت حفدا منها و عبدانا

أودت بال رسول الله فاقتنصت منها حبائلها صیدا و فرسانا

فما رعت منهم حقا و لا حفظت لهم ذماما و لا راقبن حسبانا

کم سید لعبت أیدی المنون به و فارس أوردته الحتف لهفانا

کابن البتوله مأوی کل مکرمه و مستفاض الندی منا و إحسانا

فتی یری الأسد أنعاما و إن مثلت عند الکریهه اسادا و فتیانا

کم جحفل فر زحفا من صواعقه و الخیل تنعل فی الهیجاء جثمانا

فی فتیه ملکوا الأمکان و اقتحموا إلی طلاع العلا شیبا و شبانا

و أوردوا غمرات الموت أنفسهم مشی الوحا مرحا مثنی و وحدانا

کم واصلوا بالمواضی خطوهم و جلوا علی حیاض الردی للصید خرصانا

شم المعاطس أوابین ما غضبوا صفحا علی من جنی منهم و أهوانا

وفوا ذمام رسول الله فاتخذوا حدب المنایا لهم فی الوخد بعرانا

حلوا من العزفی أعلی معاقده و ألبسوه من العلیاء تیجانا

و جاوروا المصطفی فی الخلد من نزلوا إلی جوار بنیه الغر کوفانا

و أدرکوا غایه الفضل الذی منحت به المکارم اعضادا و أرکانا

تحمیهم العذبات البیض مشرقه صحما من الوحش فی المثوی و ذوبانا

و فی رؤوس القنا من هامهم غرر تکشف اللیل أظلاما و أدجانا

کم البس الملأ الأعلی لهم حللا من المنی و ثوی فی الوجد غیطانا

صلی الإله علیهم کم قضوا وطرا من العلا و شفوا فی العیش أشجانا

لم یزمع القوم وردا المردی طمعا فی الخلد إلا هدی رشدا و عرفانا

لم أنس خامس أصحاب الکساء فردا و منبرا نخد الهیجاء عیدانا

یغشاهم بکمیت اللون منحرد قید الأوابد یغشی الروع غضبانا

اسمی من الفلک الأعلی مظاهره فیهم و أنکی من الأقدار إمکانا

أساخ کل قرار ثابت بهم لو لا رأی من عزیز الملک برهانا

یا منزل الغیث هلا هل وابله
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و أهم شیء امتازت به القطیف إنها کانت بلده علم و أدب و ثقافه منذ مئات السنین حیث خرج منها و لفترات طویله عشرات المجتهدین و مئات العلماء و الأدباء و سمیت فی فتره من الفترات بالنجف الصغری لأهمیتها و مکانتها العلمیه.

احتلها السعودیون عام 1913 م (1331 ه)، و منذ ذلک التاریخ حتی الآن یمارس الحکم السعودی فیها الاضطهاد و الظلم و تلقی منه الإهمال فی شتی المجالات. إذ تقوم سیاسه هذا الحکم علی التمییز المذهبی البشع.

کما ان أبناءها قد حرموا من الوصول إلی المراتب المهمه فی السلطه فی جمیع المجالات السیاسیه و العسکریه و الاداریه و غیرها.


حیاته

تربی المترجم بالقرب من والده الذی کان عین أعیان منطقه القطیف(1) فی عهد الحاکم السعودی فیصل بن ترکی بن عبد الله بن سعود الکبیر مؤسس الدوله السعودیه فی دورها الثانی. و بحکم أن والده کان وجیها سیاسیا و اجتماعیا فقد ساعد ذلک أن یأخذ هو أیضا دورا مشابها. و بعد وفاه والده الشیخ مهدی سنه 1281 کان هو المقدم فی منطقه القطیف فتره من الزمن حتی حدثت خلافات بینه و بین الحاکم السعودی فیصل بن ترکی(2) مما دعی الحاکم إلی اعتقاله و نقله إلی سجن الإحساء و من هناک إلی سجن الریاض و صودرت أمواله و أملاکه.

ثم أرادوا إعادته إلی الإحساء و فی الطریق تمکن من الفرار. و سار فی الصحراء متوجها إلی قطر مستدلا بدلیل یعرف الطریق ینام معه النهار و یسیر اللیل.

و من قطر توجه إلی البحرین و کان أخوه قد سبقه بالهرب إلیها مع عائلته.

و فی البحرین حیث عائله آل خلیفه الحاکمه کانت علی خلاف مع الأسره السعودیه استطاع الاستقرار و مواصله کفاح السعودیین.

و قد عانی ما عاناه من المشاکل و المصاعب الکثیره فی نفسه و فی أهله و عائلته و تحمل و صبر أجمل الصبر.

و بقی فی البحرین قرابه العام.

و بعد وفاه الحاکم السعودی فیصل بن ترکی سنه 1865 م/ (1282 ه) رجع إلی البلاد. و کان الصراع علی الملک یزداد احتداما بین فئات الأسره السعودیه الحاکمه، فقد تناحر سعود و عبد الله أبناء ترکی علی الحکم و غلب عبد الله أخاه سعود بطریقه دمویه عنیفه. و استنصر سعود بأخواله العجمان کما استنصر أیضا بالشیخ أحمد نصر الله کقوه سیاسیه تمثل الأهالی لیعینه علی أخیه عبد الله و قد ابدی الشیخ تجاوبا مع الأمیر المهزوم سعود.

و جرت معرکه دامیه فی البادیه قرب الأحساء بین جیش سعود و جیش أخیه عبد الله عرفت بمعرکه الجوده و ذلک فی (رمضان 1287 ه) حتی أخذ سعود البلاد من أخیه بعد أن أسر أخاه محمدا (قائد جیش أخیه عبد الله) و أودعه سجن القطیف و ظل حتی أطلق الأتراک سراحه سنه 1288 ه.

ذهب الشیخ إلی الأحساء مقر إقامه الحاکم الجدید لیتفاوض معه نیابه عن أهالی القطیف لعل یجد خیرا و لکن الحاکم تنکر له و صادر أمواله و أملاکه و أخذ فی مضایقته مما اضطره إلی مغادره البلاد مره أخری إلی البحرین و بعد فتره وجیزه اشتد الصراع من جدید بین الأخوین و زاد سعود فی توسعه و احتل الریاض فی المحرم 1288 و هرب حاکمها أخوه عبد الله إلی حائل لیستنجد بأمیرها کما استنجد أیضا بوالی بغداد مدحت باشا الحاکم العثمانی المشهور لمساعدته لانتزاع الملک من أخیه سعود.

و لم یضع الشیخ الفرصه هذه المره، فقد ذهب إلی بغداد و استحث الأتراک علی انتزاع کافه البلاد من آل سعود جمیعا، کحل جذری للمشاکل المتفاقمه فی البلاد. (حیث المجاعه و ارتفاع الأسعار و صار الناس یأکلون جیف الحمیر، و مات الکثیرون بسبب الجوع، و ترک الناس یواجهون الموت و المصائب و النهب و القتل و الفساد..

و فی بغداد اتفق مع والیها مدحت باشا علی تخلیص البلاد من ید آل سعود و توجه مع الأسطول الترکی فی صفر 1288 نحو القطیف و الإحساء.

و حول تلک الظروف و تلک الفتره یقول الأستاذ محمد سعید المسلم:

تشاء الصدفه أن یکون أحمد بن مهدی نصر الله الشاعر المعروف الذی ورث الزعامه من أبیه سیئ العلاقه مع النجدیین فیسعی هو الآخر إلی تقویض سلطانهم من هذه المنطقه، فقد قام بمغامراته المشهوره بین بوشهر (فی إیران) و البصره و اتصالاته بالمسئولین الأتراک فشجعهم علی الاستیلاء علی هذه المنطقه، فصدرت الأوامر العلیا من الدوله العثمانیه (کان ذلک فی عهد السلطان عبد العزیز بن السلطان محمود الثانی (1277 - 1293 ه) إلی والی بغداد مدحت باشا، باحتلال القطیف و الإحساء و ضمها إلی حظیره الدوله العلیه.

ففی سنه 1288 ه وجه والی بغداد حمله عسکریه بقیاده محمد باشا نافذ الفریق یرافقه أحمد بن مهدی نصر الله، فأقلعت من میناء البصره عبر الخلیج، تقلها بآخرتان إلی میناء القطیف، کما صدرت الأوامر إلی عبد الله بن صباح أمیر الکویت (یومها کانت الکویت خاضعه لنفوذ الدوله العثمانیه) بان یشترک فی الحمله فجهز جیشا فی السفن و جیشا آخر سار عن طریق البر بقیاده أخیه مبارک الصباح، فلما وصل الجیش العثمانی إلی القطیف استقبلته البلاد بارتیاح بالغ و فتحت أبوابها فی وجه القائد العثمانی بسبب ما لاقته من ضروب الفوضی و اختلال الأمن فی عهد کانت الدوله تعتمد فی قوتها علی مسانده قبائل البداه(3) و تولی الشیخ أحمد السلطه کوال للسلطان العثمانی علی البلاد بعد أن تحقق له طرد السعودیین و أمرائهم المتناحرین منها.

و ینقل لنا الشیخ فرج العمران عن عبد الرسول الجشی تلک الحاله فیقول: فکان الحاکم المطلق ذا الهیبه و السلطان و بعد أن انعقدت أکالیل
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1- إلی ما قبل حوالی 30 سنه لم یکن للمدن الکبری المعروفه الیوم بالمنطقه الشرقیهکالدمام و الخبر و الظهران.. أی وجود و کانت القطیف و ضواحیها المعروفه بالخط و الإحساء و ضواحیها بهجر تشکل ما یعرف الیوم بالمنطقه الشرقیه.

2- هو فیصل بن ترکی بن عبد الله (الأول) بن سعود الأول بن عبد العزیز بن محمد بن سعود کان أخر الذین نفاهم إبراهیم باشا إلی مصر، و فجاه ظهر فی الریاضسنه 1242 ه - 1826 م و سلمه أبوه قیاده جیشه، و وجهه إلی الإحساء، و بها سمع باغتیال أبیه فرجع، و أخذ بثاره، حکم البلاد مرتین: الأولی من سنه 1250 - 1254 ه - 1835 - 1839 م. و فی هذه المده راح یتوسع و یفتح البلاد و یدخلها فی طاعته، فحاصره خورشید باشا القائد المصری فی بلاد الخرج حتی استسلم له، فنفاه إلی مصر، و ظل فیها أربع سنوات استطاع بعدها أن یهرب منها و یعود إلی الریاض حاکما ثانیه. و امتدت هذه المده سنه 1258 ه - 1282 ه - 1842 - 1865 م، و فی هذه الحقبه انسحبت الجیوش المصریه من نجد نتیجه لمعاهده لندنسنه 1256 ه (1841 م) فخلا الجو له. کف بصره فی أواخر أیامه، و توفی سنه 1282 ه (1865 م)، و دفن بالریاض.

3- تاریخ العربیه السعودیه لفاسلییف ص 235.




علیک لا سقت الجرباء ثعبانا یا مانح الأرض بعد الجدب وابلها

کیف انثنیت بجنب النهر عطشانا و یا منیع الحمی و الدهر شانئه

کیف استباحت لک الأیام أجنانا إلیه برسول الله لو نظرت

عیناه کیف وردت الموت ظمانا و کیف رضت قراک الخیل و انتعلت

من شلو جسمک أوصالا و جسمانا إذا أقام علیک الدهر من وصب

ماتما و ارتماه الخطب أسوانا من الفوارس یغشاها إذا اقترعت

تحت العجاجه أقرانا فاقرانا و الخیل عابسه یجری النجیع بها

علی الکواثب و اللبات غدرانا هذی المکارم فی الحمراء من مضر

امست تجر عرانینا و أذقانا هذی الجیاد إلی الغارات صافنه

تدعو من القوم فی الإلحاد أجنانا هذی الضیوف وقوف فی مجاثمها

تبغی القری فیشمن الوفد حیرانا این العماد لهذی و المثبر لذی

و المستغاث لهذی أینما کانا فی معشر وطئوا هام العلا و جلوا

من المعالی براهینا و تبیانا امسوا تمج المواضی من نحورهم

دما و تکسوهم الأریاح أکفانا و الهام فی قلل الخرصان مشرفه

تتلو من الآی بین الرکب قرآنا یا لهفتاه لا تراب محجبه

بالمشرفیه عزا و القنا شانا بین النبی و سبطیه و فاطمه

و المرتضی لا تری ذلا و أهوانا تسبی جهارا و ما لله منتصر

فیها و تطوی بهن العیس و دیانا من کل بارزه کالشمس مفرقها

أضحت تقنع بعد الستر قضبانا کم حرمه هتکت فیها لفاطمه

و کم حمی مستباح لابن عمرانا فأین عنها رسول الله ینظرها

مغانما لبنی حرب و سفیانا بنو النبی خذونی فی جوارکم

فقد سقیت من البأساء قدحانا و دونکم من قسیم المدح رائقه

ولهاء تتلو من الأرزاء فرقانا تقبلوها بلطف من نوالکم

فقد أتتکم ترید العفو إحسانا تهفو ولوعا علی اعتاب مجدکم

ترجو اقالتها صفحا و غفرانا یهدیکموها بعید الدار مغترب

عن الأحبه أوطارا و أوطانا فاز (ابن مهدی) إن کنتم له سندا

فقد تورط لیل الإثم حیرانا فلا تردوا یدی مما علقت به

فقد رجوتکم غوثا و أعوانا فی کل یوم لکم منی مغرده

تجلو من المدح آیات و تبیانا


الأمیر أردشیر میرزا:

و یقال آکاه میرزا بن الأمیر عباس میرزا ولی العهد ابن السلطان فتح علی

شاه القاجاری

المتخلص فی شعره باکاه و الملقب برکن الدوله ولد فی طهرانسنه 1219 و توفی فیها سنه 1282.

ولد فی بلاط جده فتح علی شاه القاجاری و ترعرع فیه و أخذ العلم عن جمع من علماء طهران و برز فی الشعر و الأدب و الفنون الحربیه. له نظم رائق فی أسلوب متین عین فی عصر أبیه والیا علی عده مناطق کروس و صائین قلعه، و بعد وفاه أبیه و جده فتح علی شاه انتهت الملکیه إلی عمه محمد شاه و فی سنه 1252 ه حینما ذهب السلطان محمد شاه لفتح هرات عینه فی طهران وصیا علی العرش یخلفه فی إداره الدوله أثناء غیابه و عند عوده السلطان إلی طهران عینه علی ولایه مازندران و بعد وفاه محمد شاه و تسلطن ناصر الدین شاه سنه 1264 عینه الأمیر الصدر الأعظم میرزا محمد تقی خان الملقب بأمیر کبیز [کبیر] والیا علی لرستان و خوزستان و فی سنه 1273 ه لقبه السلطان ناصر الدین شاه بلقب رکن الدوله و فی سنه 1275 ه عین والیا علی آذربایجان. ذکره جمع من المؤرخین منهم میرزا رضا قلی خان الهدایه فی کتابه مجمع الفصحاء و وصفه قائلا: (.. برع فی المعقول و المنقول و نبغ فی العربیه و الأدب و الریاضیات و الحکمه، و الأخبار، و التاریخ، و السیر، و الأخلاق، ذو خط جمیل. و له نظم و نثر و کان من أعلام علم العروض و البدیع و کان یقضی أوقات فراغه بنظم القصائد و الغزلیات..) ثم نشر قسما من قصائده و غزلیاته.

أقول: له مؤلفات و تحقیقات منها دیوان شعر مخطوط منه نسخه فی مکتبه ملک الوطنیه بطهران، و طبع له کتابه (مخزن مراثی) فارسی سنه 1300 فی طهران.(1)


أسامه بن منقذ:

مرت ترجمته فی الصفحه 252 من المجلد الثالث، کما مرت فی الصفحه 19 من المجلد الأول من المستدرکات کلمه عن تشیعه. و نأخذ هنا ما ذکره الذهبی فی الصفحه 165 من الجزء 21 من کتاب (سیر أعلام النبلاء):

ولد بشیزر سنه ثمان و ثمانین و اربع مائه. و سمع سنه 499 نسخه أبی هدبه من علی بن سالم السنبسی و روی عنه ابن عساکر و ابن السمعانی و أبو المواهب و الحافظ عبد الغنی و البهاء عبد الرحمن و ابنه الأمیر مرهفو عبد الصمد بن خلیل الصائغ و عبد الکریم بن أبی سراقه و محمد بن عبد الکافی الصقلی.

و له نظم فی الذروه کابیه. قال السمعانی: ذکر لی أنه یحفظ من شعر الجاهلیه عشره آلاف بیت.
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قلت: سافر إلی مصر، و کان من امرائها الشیعه، ثم فارقها، و جرت له أمور، و حضر حروبا ألفها فی مجلد فیه عبر.

قال یحیی بن أبی طیئ فی تاریخه: کان إمامیا حسن العقیده، إلا إنه کان یداری عن منصبه و یتاقی، و صنف کتبا منها التاریخ البدری، و له دیوان کبیر.

قلت: عاش سبعا و تسعین سنه، و مات بدمشق فی رمضان سنه أربع و ثمانین و خمس مائه.

و مات ابنه الأمیر الکبیر عضد الدوله مرهف بن أسامه فی سنه ثلاث عشره و ست مائه عن ثلاث و تسعین سنه و له شعر رائق. روی عنه الزکی المنذری، و القوصی، و جمع من الکتب ما لا یوصف. (انتهی ما أورده الذهبی).

و لعل فی هذا القول ما یقنع جمال الدین الآلوسی بتشیع أسامه، و إن صاحب (أعیان الشیعه) لم یقل ذلک عن غیر تحقیق.


الشیخ إسحاق ابن الشیخ آقا محمد إمام الجمعه ابن الشهید البرغانی

القزوینی الشهیدی آل قره العین

المتوفی حدود سنه 1311 ه.

أخذ العلوم الإسلامیه من والده الشیخ آقا محمد إمام الجمعهو أمه قره العین و حضر فی الحکمه و الفلسفه علی الشیخ ملا آغا الحکمی و الشیخ ملا یوسف الحکمی القزوینیین و خاله الشیخ المیرزا عبد الوهاب البرغانی فی المدرسه الصالحیه ثم توجه إلی العراق قاصدا الحوزه العلمیه الکبری و أدرک الشیخ مرتضی الأنصاری و حضر علی الشیخ علامه الحائری البرغانی و مدرس الطف المولی الشیخ میرزا علی نقی الحائری آل الصالحی ثم تخرج علی الامام الشیرازی المیرزا محمد حسن المتوفی سنه 1312 ه ثم رجع إلی موطنه قزوین فاستقبله کافه طبقاتها و انتهی إلیه کرسی التدریس و الفتیا و رجع إلیه الناس فی أمر التقلید و کان من أکابر علماء إیران و له حوزه تدریس معموره فی مدرسه جده الشهید الثالث یحضرها جمله من الطلاب و الفضلاء و قد شارک فی نهضه تحریم التنباک و ثار ضد ناصر الدین الشاه القاجاری و معاهدات البلاط مع بریطانیا، له مؤلفات هامه بالعربیه و الفارسیه موجوده کلها عند أحفاده منها تفسیر القرآن، تقریرات استاذه الشیرازی فی الفقه و الأصول، تقریرات استاذه مدرس الطف، دیوان شعر. و کان ینظم باللغتین الفارسیه و العربیه ذکره شیخنا آغا بزرگ الطهرانی فی نقباء البشر قال (... تلمذ فی العراق علی أعلام الدین کالمجدد الشیرازی و غیره و رجع إلی قزوین مع تأیید و تمجید من المجدد فصار مرجعا للأمور إلی أن توفی حدود 1307 و مر ذکر أخیه الشیخ إبراهیم و یاتی ذکر أخیه الشیخ المتوفی قبله ذکرت المترجم له فی "هدیه الرازی" و جاء قریب من هذا الکلام فی کتابه (هدیه الرازی إلی الامام المجدد الشیرازی).

أقول لم یتحقق لی سنه وفاته لأنه توفی قبل استاذه الامام الشیرازی بقلیل.(1)


أسد الله بن نظر علی خان التنکابنی:

هو من العلماء المؤلفین له تألیف منها رساله فی النصائح و التجارب.

و هی رساله فارسیه فی نصائح المعصومین ع و کتاب فی کلمات الأئمه و مائه کلمه - من کلام أمیر المؤمنین ع أتمها فی سنه - توجد نسختها بخطه فی (مکتبه ملی) بطهران -.(2)


السید أسد الله بن عبد الحسین الموسوی النبوی الدرفولی الدزفولی

ولد فی صفر 1313 توفی فی شعبان 1403.

ولد فی مدینه دزفول و نشا بها و قرأ المقدمات و السطوح عند أعلامها ثم حضر بحث الشیخ محمد رضا الدزفولی أکثر من عشرین سنه فی الفقه و الأصول، ثم ذهب إلی النجف الأشرف و حضر علی أعلامها منهم الشیخ محمد حسین الغروی الأصفهانی و الشیخ آغا ضیاء العراقی فی الفقه و الأصول و السید البادکوبی و الشیخ حسین الوصیه الآستانه ای فی الفلسفه و العرفان ثم عاد إلی موطنه و قام باعباء أمور العامه و التدریس و التألیف و قلده مئات من أهالی خوزستان. و تخرج علیه عشرات من الفضلاء و المحققین و فی سنه 1363 أنشا مدرسه علمیه فی دزفول، کما أنشا فیها مستشفی و هو من أعظم مستشفیات خوزستان. و عند ما قامت الحرب العراقیه الإیرانیه هاجر إلی قم و بقی أیاما إلی أن مرض و اشتد مرضه و ذهب مع ولده السید محمد إلی لندن للتداوی و إجراء العملیه ثم رجع إلی طهران و بقی بها مده ثم ذهب إلی بروجرد و دزفول و لکن عادت إلیه الأمراض و اشتد مرضه و حمل إلی طهران و بقی بها أیاما حتی توفی یوم الجمعه عشرین من شهر شعبان عند طلوع الشمس، و حمل جثمانه إلی قم و شیع تشییعا حافلا ثم حمل إلی دزفول بوصیه منه و دفن فی مدرسته العامره و من مؤلفاته:

1 - رساله عملیه لمقلدیه بالفارسیه.

2 - حاشیه الرسائل.

3 - أصول الفقه.

4 - کتاب الصلاه.

5 - حاشیه علی الشمسیه. و غیر ذلک من الکتب و الرسائل(3)


أسماء و یقال حبابه بنت السید صالح بن السید مهدی القزوینی.

ولدت فی مدینه الحله بالعراق حدود سنه 1283 ه و توفیت بها سنه 1342 ه و نقل جثمانها إلی النجف الأشرف عالمه فاضله أدیبه شاعره من ربات النفوذ ذات عقل راجح ولدت فی بیت علم و زعامه و أسرتها آل القزوینی من الأسر العلمیه المعروفه فی الحله و النجف نبغ منها علماء أعلام.

أخذت العلم و الأدب من والدها السید صالح القزوینی و حین بلغت سن الرشد زفوها إلی ابن عمها السید موسی بن السید جعفر القزوینی و أولعت منذ صباها فی الأدب و الشعر و حضرت علی جمله من رجال أسرتها حتی نبغت بذلک و لها نثر و شعر جید. کما لها نظم باللغه المحکیه، و قد وصفها فی کتاب (أدب الطف) قائلا: (.. و نشات فی کنف والدها و کان للبیئه فی نفسها أثر فی بلوره ذهنیتها فالأجواء العلمیه التی کانت تعیشها و المجالس الأدبیه التی تعقد فی مناسبات کانت تؤثر أثرها و تدفع بهذه الحره للشعر و الأدب فلا تفوتها النادره الأدبیه أو الشارده المستملحه فهی تکتب هذه و تحفظ تلک، و تتحدث بالکثیر منها.. کانت واسطه لحل النزاعات العائلیه فکثیرا ما قصدت العوائل المتنافره و لطفت الجو و أماتت النزاع و الخصام حتی ساد الوئام، و تتحدث عن أمها و ملکتها الأدبیه و تروی شعرها باللغتین الفصحی و الدارجه و اشتهر عنها انها تمیزت بشخصیه قویه و بأسلوب جمیل فی الحدیث و کان مجلسها فی الحله عامرا بالمتادبات و ذوات المعرفه..)
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من آثارها مجموعه مکاتبات و رسائل و دیوان شعر.(1)


أبو العتاهیه إسماعیل بن القاسم:


اشاره

مرت ترجمته فی المجلد الثالث، و ننشر هنا هذه الدراسه عنه، و هی بقلم الدکتور حسین مروه:

یدور هذا السؤال فی نفسی منذ زمن لیس بالبعید، هل کان أبو العتاهیه زاهدا بالحیاه حقا؟ و کنت قبل هذا علی یقین بان أبا العتاهیه شاعر زهد بالحیاه حقا و اعتزل طیباتها اعتزال الناسک المتبتل دون ریب، غیر أن هذا الیقین عندی کان مصدره التقلید و التلقین و المحاکاه لیس غیر.

و قد تناقلت أجیالنا الأدبیه کلها هذا الرأی الشائع بمحض التقلید و التلقین و المحاکاه کذلک، و بمحض النظر إلی ظاهر هذا الشعر الکثیر الذی نظمه أبو العتاهیه فی ذم دنیاه، و فی إنذار الناس بالموت، و تزهیدهم بالحیاه.

و لکنی أخذت أشک فی هذا الرأی، مذ رأیت فی سیره هذا الشاعر ما یدل ان الزهد و التنسک لیسا من طبیعته، و مذ اتیح لی أن أفهم ان إنسانا یزهد بالحیاه هذا الزهد الذی ینسبونه إلی أبی العتاهیه، لا بد أن یکون علی شیء من النقص فی حیویته و إنسانیته، و ما وجدت أبا العتاهیه إلا إنسانا مستوفز الحس، مستکملا کل عناصر الکائن الحی المدرک، متأهبا ابدا لتذوق الحیاه و الإقبال علی ما تستطیع أن تقدمه إلیه من صنوف الطیبات و متع الحس و النفس و العقل جمیعا.

و لکن الشک فی زهد أبی العتاهیه، لا بد أن یستتبع هذا السؤال:

تری، کیف صح لهذا الشاعر، إذا لم یکن قد زهد حقا بالحیاه، أن یقف معظم شعره علی هذا اللون القاتم من الشعر، لا ینفک یذکر الموت فیه، و یردد أنه مصیر کل حی، و إن أمجاد الحیاه کلها صائره إلی الفناء؟ و جواب هذا السؤال، هو ما نرید أن نعالجه فی هذا الفصل عن أبی العتاهیه.

و لیس یمکننا أن نبلغ القصد هذا، دون أن نرجع إلی نشاه الشاعر و ظروف زمنه و مجتمعه.

لقد ولد شاعرنا عام 130 هجریه (748 م) فی قریه عین التمر بالعراق، و هی الآن بلده إلی الغرب قلیلا من مدینه کربلاء، ثم نشا بالکوفه یصنع الجرار الخزفیه الخضر هو و أهله، و قد ظل علی هذه الصنعه عهدا طویلا من عمره، و فی بعض أخباره انه ظل فی صنعته هذه حتی بعد أن قال الشعر و اشتهر به، فقد روی الصولی عن عبد الحمید بن سریع مولی بنی عجل انه رأی أبا العتاهیه و هو جرار (أی یصنع الجرار) یأتیه الأحداث و المتأدبون، فینشدهم أشعاره، فیأخذون ما تکسر من الخزف فیکتبون فیه هذه الأشعار.

و فی الأغانی روایه أخری تقول ان أبا العتاهیه، اجتاز فی أول أمره، و علی ظهره قفص فیه فخار یدور به فی الکوفه، و یبیع منه، فمر بفتیان جلوس یتذاکرون الشعر و یتناشدونه، فسلم علیهم و وضع القفص عن ظهره، ثم قال:

- یا فتیان، أراکم تتذاکرون الشعر، فأقول شیئا منه فتجیزونه(2) فان فعلتم فلکم عشره دراهم، و إن لم تفعلوا فعلیکم عشره دراهم.

فهزئ الفتیان منه، و قالوا: نعم. فاشترط أن یشتری بقیمه الرهان رطب یأکلونه معا حتی لا یکون قمارا، ثم أنشد هذا الشطر:

ساکنی الأجداث أنتم

و جعل بینه و بینهم وقتا، إذا مضی و لم یجیزوا البیت، فاز هو بالرهان و جعل یهزأ بهم حتی انقضی الوقت، فتممه:

ساکنی الأجداث أنتم مثلنا بالأمس کنتم

لیت شعری ما صنعتم أ ربحتم أم خسرتم

و مضی هکذا ینشد حتی قال قصیده طویله علی هذه المعانی، و سنرجع إلی هذه القصه و القصیده نستفید منها أمرا آخر ذا شان.

و اسم شاعرنا إسماعیل بن القاسم، و تنتهی نسبته إلی عنزه بالولاء، فقد کان جده "کیسان" فی عین تمر حین غزاها خالد بن الولید، و کان یتیما صغیرا یکفله قرابه له من عنزه، فسباه خالد مع جماعه صبیان من أهل عین تمر، و بعث بهم إلی أبی بکر، و هناک أستوهبه عباد بن رقاعه العنزی من الخلیفه، فوهبه إیاه، ثم أعتقه (أی حرره من الأسر) فتولی کیسان عنزه منذ ذاک (أی صار موالیا لهم)، تقدیرا لصنیع عباد هذا معه.

و قد نال أبا العتاهیه من أصله هذا، شر کثیر و عیره به کثیرون، و من ذلک ما قاله ابن الأعرابی حین أنشده أحدهم هجاء أبی العتاهیه لعبد الله بن معن بن زائده:

-

أعجب لعبد یهجو مولاه

(أی سیده).

و یبدو ان شاعرنا کان یتأذی بهذا، و کان یدفع عن نفسه تعییر الخصوم بمثل قوله:

ألا، إنما التقوی هو العز و الکرم و حبک الدنیا هو الفقر و العدم

و لیس علی عبد تقی نقیصه إذا صحح التقوی، و إن حاک أو حجم

و فی هذا إشاره إلی ما قیل من أن أباه القاسم کان حجاما، و قد ترکت هذه الصنعه فی نفسه أثرا بعد ذلک، فقد قیل انه حین التزم النسک فی أخریات عمره، أخذ یحجم الیتامی و الفقراء بالسبیل (أی من غیر أجر).

و قد سئل عن سبب إیثاره هذا العمل، فقال:

- أردت أن أضع من نفسی حسبما رفعتنی الدنیا، و أضع منها لیسقط عنها الکبر، و أکتسب بما فعلته الثواب.

و لکن الصولی یقول أن حمدویه الذی کان یتتبع الزنادقه، أراد أن یقبض أبا العتاهیه بتهمه الزندقه، فتستر بالحجامه.

و کنیته، بالأصل "أبو إسحاق" ثم کنی "أبا العتاهیه" لأن الخلیفه العباسی المهدی، قال له یوما: أنت إنسان متحذلق متعته.. فکنوه "أبا العتاهیه" و قیل ان سبب هذه الکنیه انه کان یحب الشهره و المجون و التعته (أی التظاهر بالجنون).

و قد عرف الناس شاعرنا فی الکوفه، و فی بغداد بعد ذلک، إنه رجل متخنث و قالوا إنه کان یحمل لبعض المتخنثین حاجاتهم و قالوا - إلی ذلک - إنه کان رشیق القامه أبیض اللون أسود الشعر، له وفره(3) جعده، و هیئه حسنه، و لباقه، و حصانه.

و لعلهم نسبوا إلیه التخنث لهذه الصفات فیه، و لأناقته و نظافته، رغم کونه عاملا یصنع الجرار کما علمنا.

و فی سیره أبی العتاهیه، و فی شعره الکثیر، دلالات ظاهره واضحه،
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علی انه کان یحب المال حبا جما، و کان یحب المرأه کذلک، و قد عرف بهواه لعتابه الجاریه، و سعدی مولاه عبید الله بن معن بن زائده، و شعره فی الحب بادی الرقه، قوی العاطفه، مشرق الروح، و تروی نوادر کثیره عن شده بخله و حرصه.

أما حبه المال فیدل علیه مدحه للخلفاء الذین عاصرهم، و هم:

المهدی، و الهادی، و الرشید، و المأمون، و طمعه بالجائزه منهم، ثم مطالبته لکثیر من اصدقائه ذوی الشأن و السلطان فی الدوله بالهبات و الجوائز، و معاتبته إیاهم، أو هجره لهم کلما قصروا عنه فی العطاء. و هناک روایات متواتره تقول انه کان یکنز الذهب و الفضه.

و لقد هجا عبد الله بن معن بن زائده هجاء عنیفا، رائعا، ثم مدحه حین أجزل له العطاء و رثی یزید بن منصور فقال فی رثائه:

یا ساکن الحفره المهجور ساکنها بعد المقاصر، و الأبواب، و الحجر

وجدت فقدک فی مالی و فی نشبی وجدت فقدک فی شعری و فی بشری

فهو إنما یحس فقدان المال و النشب بفقدان صاحبه إذن!.

و من الشواهد علی أثر الحب فی نفسه، قوله:

رأیت الهوی جمر الغضی غیر انه علی حره، فی صدر صاحبه حلو

أخلای بی شجو، و لیس بکم شجو و کل امرئ عن شجو صاحبه خلو

و ما من محب نال ممن یحبه هوی صادقا، ألا سیدخله زهو

بلیت، و کان المزح بدء بلیتی فأحببت حقا، و البلاء له بدو

و علقت من یزهو علی تجبرا و إنی، فی کل الخصال، له کفو

لیس فی حیاه أبی العتاهیه، ما یدل انه زاهد حقا بالحیاه، فهو یحب المال، و یحب عیش الترف و الرخاء، و یکنز الذهب و الفضه، و یمدح للعطاء، و هو یحب المرأه و یحس لذعه الحب و غبطته معا، و هو یقبل علی الجمال و یتذوقه و تتهلل له نفسه، و هو أنیق الهندام حسن الهیئه و المظهر بحیث اتهموه بالتخنث، و من کان حاله کذلک، لیس یصح أن یذکر فی الزاهدین قطعا.

و لکن کیف نظم هذا الشعر الکثیر فی الزهد، و کیف أکثر من ذکر الموت فی شعره، و کیف حبسه الرشید مرات، لأنه أبی أن ینظم له الغزل، زهدا بلهو الحیاه و متاعها کما یقولون، و کیف احتمل ضیق محبسه و حجر حریته و امتهان کرامته، مؤثرا ذلک کله علی أن یستجیب لرغبه الخلیفه فینظم له أبیاتا من الغزل یغنیها له إبراهیم الموصلی فی مجالس انسه؟.

ثم ان لهذا الشاعر منزله رفیعه عند الخلفاء الذین عاصرهم و عند الشعراء و الأدباء فی جمیع العصور، فقد شهد له بالشاعریه المفضله:

بشار، و أبو نواس، و أبو تمام و أضرابهم، و هم من أعلام الشعر العربی فی کل عصوره، فکیف اتفق لشاعر هذا المجد الأدبی و هو لا یمجد إلا الموت؟.

و مضاف إلی هذا کله، أن أبا العتاهیه شاعر کسب شهرته و مجده الأدبی بصنع یده، فإنه لم یصل إلی بلاط الخلفاء إلا و هو شاعر مشهور، و إنما لم یستطع أن یکسب المال و الرفاه إلا من بلاط الخلفاء. فقد خرج من الکوفه هو و إبراهیم الموصلی ثم افترقا، فذهب شاعرنا إلی الحیره، و ذهب الموصلی إلی بغداد، ثم التقیا فی بلاط المهدی بعاصمه الخلافه بعد أن اشتهر أمر أبی العتاهیه الشاعر، و زال عنه اسم "أبو إسحاق الجرار" أو "الخزاف"، و خرج إلی النهایه من طبقه العمال و الکادحین.

و یجب أن نضیف إلی ذلک أیضا، ان أبا العتاهیه شاعر جماهیری، من حیث بساطه تعبیره و سهوله فهمه عند الجماهیر، و قد کان هو علی وعی تام لهذه الخاصه فی شعره و هو یعللها تعلیلا صحیحا فی ما جاءنا مع أخباره.

فقد قال یوما، لابن أبی الأبیض الشاعر: "إن الشعر ینبغی أن یکون مثل أشعار الفحول المتقدمین، أو مثل شعر بشار و ابن هرمه، فان لم یکن کذلک، فالصواب لقائله أن تکون ألفاظه مما لا تخفی علی جمهور الناس مثل شعری، و لا سیما الأشعار التی فی الزهد، فان الزهد لیس من مذاهب الملوک و لا من مذاهب رواه الشعر و لا طلاب الغریب، و هو مذهب أشغف الناس به الزهاد و أصحاب الحدیث و الفقهاء و أصحاب الریاء و العامه، و أعجب الأشیاء إلیهم ما فهموه".

و هذا کلام واضح، یدل أن أبا العتاهیه کان یقصد إلی السهوله و البساطه فی شعره قصدا، لکی یفهم جمهور الناس.. فلما ذا کان یهتم بان یفهم جمهور الناس شعره فی الزهد؟.

أحسب الآن، اننی قد رسمت، فی هذا الفصل، خطوطا واضحه من حیاه الشاعر، و بقی أن نستهدی هذه الخطوط فی الاجابه عن الأسئله المتقدمه.

و لکن یجب، قبل هذا، أن نضیف إلی هذه "الخطوط" کلها، "خطا" آخر یدل علی حیاه المجتمع فی عصر الشاعر، و أکبر الظن ان هذا لا یحتاج إلی إیضاح کثیر، فقد یعرف قراء هذا الفصل ان المجتمع العباسی یومئذ، کان ممتحنا أشد امتحان بأهوال هذا الصراع السیاسی العنیف، و آلام هذه الفوضی الاجتماعیه الطاحنه و آثام هذا التفاوت المهین بین طبقاته المتعدده.

و لسنا نحتاج إلی أکثر من هذه اللمحه، لنصل بین حیاه الشاعر أبی العتاهیه و حیاه هذا المجتمع الذی نشا منه أول ما نشا، فی غمار العمال و الکادحین.

فی ضوء هذه الخطوط جمیعا نبسط فی الفصل الآتی وجهه الرأی عندنا فی کیف اتفق لأبی العتاهیه أن یکون شاعر الزهد و هو لیس بزاهد.

شاعر اجتماعی لا ذاتی

أنشد أبو العتاهیه یوما فی مجلس حضره ثمامه بن الأشرس المعتزلی (أبو معن النمیری)، أبیاتا قال فیها:

إذا المرء لم یعتق من المال نفسه تملکه المال الذی هو مالکه

الا إنما مالی، الذی أنا منفق و لیس لی المال الذی أنا تارکه

إذا کنت ذا مال، فبادر به الذی یحق، و إلا استهلکته مهالکه

فسأله ثمامه: من أین قضیت بهذا؟ قال أبو العتاهیه:

- من

قول رسول الله: "إنما لک من مالک ما أکلت فأفنیت، أو لبست فأبلیت، أو تصدقت فأمضیت" .
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فقال ثمامه: أ تؤمن - یا أبا العتاهیه - بان هذا قول رسول الله، و إنه الحق؟.

قال: نعم. فقال ثمامه:

فلم تحبس عندک سبعا و عشرین بدره(1) فی دارک، و لا تأکل منها، و تشرب، و لا تزکی، و لا تقدمها ذخرا لیوم فقرک و فاقتک؟.

فقال أبو العتاهیه: یا أبا معن و الله إن ما قلت لهو الحق، و لکنی أخاف الفقر و الحاجه إلی الناس.

قال ثمامه: و بم تزید حال من افتقر علی حالک، و أنت دائم الحرص، دائم الجمع، شحیح علی نفسک، لا تشتری اللحم إلا من عید إلی عید(2) و جاء فی "الأغانی":

کان علی بن یقطین صدیقا لأبی العتاهیه، و کان یبره فی کل سنه ببر واسع، فأبطأ علیه بالبر فی إحدی السنین، و کان إذا لقیه أبو العتاهیه أو دخل علیه یسر به و یرفع مجلسه و لا یزیده علی ذلک. فلقیه ذات یوم، و هو یقصد دار الخلیفه، فاستوقفه، فوقف له فأنشده:

حتی متی، لیت شعری یا ابن یقطین اثنی علیک بما لا منک تولینی؟

إن السلام، و إن البشر من رجل فی مثل ما أنت فیه، لیس یکفینی

هذا زمان ألح الناس فیه علی تیه(3) الملوک و أخلاق المساکین

(4) أ ما علمت، جزاک الله صالحه و زادک الله فضلا یا ابن یقطین

أنی أریدک للدنیا و عاجلها و لا أریدک، یوم الدین، للدین؟!

فقال علی بن یقطین: لست و الله أبرح و لا تبرح من موضعنا هذا إلا راضیا.. و أمر له بما کان یبعث به إلیه فی کل سنه.(5)

فی هاتین القصتین نجد مفتاح المعضله التی نرید أن نعالجها، فی هذا الفصل، من أمر أبی العتاهیه، شاعر الزهد.

فهو - إذن - یعرف قدر المال معرفه إنسان و معرفه مفکر معا، و هو مدرک أعمق الإدراک - إذن - ان المال ضروره لا غناء عنها و لکنه لیس غایه لذاته، بل لا تزید قیمه المال عنده عن کونه وسیله "یعتق بها نفسه" ،أی یحرر بها إنسانیته من عبودیه الخوف: "خوف الفقر و الحاجه إلی الناس".

و لذلک یری أبو العتاهیه ان المال الحق إنما هو المال الذی تتخذ منه هذه الوسیله، أی ما تنفقه أنت لحاجتک، لدفع الفقر عن نفسک، لتحریر ذاتک من هوان الطلب و ذل السؤال، فإذا ادخرته أو استعملته لغیر هذه الوسیله، ذهبت عنه صفه المال، و انقلب من شیء تملکه أنت إلی شیء هو یملکک و یستعبد إنسانیتک.

و من هنا کان أبو العتاهیه یحب المال، و من هنا کان دائم الحرص علیه، دائم الجمع له، شحیحا علی نفسه، لا یشتری اللحم إلا من عید إلی عید، کما یقول ثمامه بن الأشرس، و کما اعترف هو بذلک.

و إذا کان یبدو هذا الحرص، و هذا الجمع للمال، و هذا الشح البالغ علی النفس - غریبا إلی حد الشذوذ، فان وراء ذلک أمرا یدل علیه حال أبی العتاهیه أوضح دلاله، و هو أن الرجل کان یعیش فی زمن یبلغ به خوف الناس من بؤس الفقر و ذله الحاجه هذا المبلغ الرهیب، حتی لیضطر شاعر مثل أبی العتاهیه، له جاه و صیت و صوله لسان، أن یحرص علی المال و یدأب فی جمعه، و یشح بإنفاقه علی نفسه و یحرم اللحم علی معدته إلا یوما فی السنه أو یومین، لأن شبح الفقر لا یبرح خیاله، و لأن ذل السؤال لا ینفک یساور نفسه، فما بالک بغیر هذا الشاعر، السائر الذکر، من طبقات العمال الضعفاء و المغمورین و المنبوذین؟..

فإذا انتقلنا إلی قصه أبی العتاهیه مع علی بن یقطین، تزداد هذه الدلاله عندنا وضوحا، إذ نری شاعرنا یعترض صدیقه هذا، و هو فی طریقه إلی دار الخلیفه، فیبدی له الغضب إلی حد السخط، لأنه یثنی علیه منذ زمن فلا یلقی جواب الثناء إلا السلام و حسن اللقاء، و هو یریده لشیء غیر هذا، یریده لدنیاه، لحاجته العاجله فی دنیاه، لهذا البر الذی عوده إیاه ابن یقطین فی کل عام، و لیس یریده لأمر فی دینه یدخره إلی یوم الدین! و أبو العتاهیه لا یترک ملامته اللاذعه یوجهها لصدیقه الجلیل ابن یقطین، دون أن یفصح عن سبب هذه الملامه، فهو یصف له حال مجتمعه و کأنه یعتذر إلیه بان حال مجتمعه هذه هی التی تضطره أن یقصده بالثناء لغیر شیء سوی البر و العطاء:

هذا زمان ألح الناس فیه علی تیه الملوک، و أخلاق المساکین

فهو، إذن، فی زمان ینقم الناس فیه من الملوک صلفهم و استکبارهم علی العامه بما عندهم من أسباب الترف و النعمه و السلطان، علی حین یعیش المساکین و الفقراء، أی جمهور الناس، فی بالیات الثیاب و تافهات العیش.

و أبو العتاهیه، واحد من هؤلاء الناس الذین کانوا یلحون بالنقمه علی تیه الملوک، و سوء حال المساکین، و هو - من هنا - لا یری بأسا علیه أن یطلب إلی هذا الشیخ الجلیل ابن یقطین جزاء الثناء، أمرا غیر السلام و حسن اللقاء.

یتبین لنا من کل ما تقدم أن نظره أبی العتاهیه إلی المال، نظره واقعیه علمیه سلیمه لا غبار علیها، و انه بهذه النظره یختلف کل الاختلاف عن الزهاد فی تقدیرهم المال و نظرتهم إلیه.

ثم یتبین لنا، من ذلک، أیضا ان خوف أبی العتاهیه من الفقر، و ما یتبع ذلک من لجاجه فی طلب المال و حرص علیه شدید، إنما کان انعکاسا لحاله اجتماعیه واقعیه، هی انتشار الفقر فی طبقات المجتمع و استئثار العلیه و ذوی السلطان بالغنی و الترف، حتی کان من هذا و ذاک أن ساد جمهره الناس شعور بالقلق الدائم و استعبدهم هذا الخوف الشدید من الفقر و الإعواز، الذی کان یمتلک أبا العتاهیه نفسه.

و یتبین لنا، أخر الأمر، ان هذا الشاعر لم یتخذ شعر الزهد تعبیرا عن ذاته، و "فردیته" ،أی عن حاله من التصوف أدرکته، فانصرف عن طیبات الدنیا إلی التبتل و التقشف و التنسک، لأن نزعته السلوکیه لم تکن کذلک قطعا0.
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1- البدره: عشره آلاف درهم.

2- ضحی الإسلام جزء 3 - ص 153.

3- التیه: الکبر و الصلف و الضلال.

4- أخلاق: جمع خلق، و هو البالی من الثیاب.

5- قطوف الأغانی ج 5 - ص 80.




کما رأینا.

و قد یقول لنا الکثیرون، ان هذا صحیح، لکن الزهد أدرک أبا العتاهیه فی أخریات عمره، و شعر الزهد عنده تعبیر عن حالته هذه التی انتهی إلیها فی هذه المرحله من حیاته.

قلنا فی جواب ذلک، إن هذا غیر صحیح قطعا، لأن شعر الزهد الذی عرف عن أبی العتاهیه، قد استغرق معظم شعره، إن لم نقل أنه استغرق کل شعره حتی المدیح و شعر الهجاء، لیس بمعقول أن یکون قد نظم کل هذا الشعر فی المرحله الأخیره وحدها من عمره، ثم لأن هناک ما یدلنا أن أبا العتاهیه کان یقول هذا الشعر الذی یسمونه شعر الزهد حتی فی أوائل عمره، و فی عنفوان قوته و فتوته.

و لعلک تذکر قصته، فی الفصل السابق، مع بعض فتیان الکوفه حین مر بهم، فی أوائل أمره - کما یقول الأغانی - و علی ظهره قفص فیه فخار یدور به فی الکوفه و یبیع منه، فرآهم یتذاکرون الشعر و یتناشدونه، فحیاهم، ثم عرض علیهم أن یقول شطر بیت من الشعر و راهنهم بعشره دراهم أن یجیزوه، فان فعلوا دفع هو الرهان و إن عجزوا دفعوه هم، و قد رأیت أن الفتیان قد خسروا الرهان فأکمل هو الشعر، و کانت قصیده، و إذا موضوع القصیده، کلها یدور علی الموت و الاعتبار بهذه الدنیا و مفارقتها بما بعد الموت، و یجب أن تتذکر هنا قول الأغانی، مره أخری، بان هذا کان فی أوائل أمره، أی فی شباب عمره، لا فی آخر حیاته، و لعلک تذکر أن الشطر الذی اقترح علی الفتیان أن یجیزوه، کان نداء للأموات:

"یا ساکنی الأجداث أنتم"

. ثم أکمله هکذا:

یا ساکنی الأجداث أنتم مثلنا بالأمس کنتم

یا لیت شعری، ما صنعتم أ ربحتم أم خسرتم؟

فقد کان أبو العتاهیه - إذن - منصرفا إلی هذا اللون من الشعر، منذ بدأ یقول الشعر، و یبدو انه لم یقله، منذ أوائل أمره، فینصرف إلیه و یکون غایه له "و عملا" بعد ذلک، بل قاله و هو یصنع الجرار و یدور فی الکوفه و قفص الفخار علی ظهره یبیع منه، أی انه قال الشعر تعبیرا عن إحساس هذه الطبقه التی عاش حیاتها، و عانی ماساتها، و حمل ثقلها علی ظهره و زنده و فی أعماق نفسه و فی مطاوی معدته...

ثم کان شعره تعبیرا عن کل هذه الطبقات الاجتماعیه التی کانت تمتحن امتحانا شدیدا بالفقر و کان یستعبدها الخوف الدائم من الحاجه، حتی کان الموت أحب إلیها من الحیاه، لأنه کان للموت فی نفوسها و أذهانها معنی الراحه من المأساه الدائره علی رءوسها فی زمان کان "یلح الناس فیه علی

تیه الملوک و أخلاق المساکین

"..

و یبدو لنا ان هذا الذی نقول، هو مصدر هذه البساطه و السهوله و الوضوح فی شعر أبی العتاهیه، فقد کان شعرا جماهیریا، لأن قائله کان فی أعماق الجماهیر حین انبثق عنه الشعر أول الأمر، ثم صار طوال حیاته یعبر عن روح مجتمعه، و عن نفسیه جمهوره و عن إحساس عصر الترف المفرط إلی جانب الفقر المفرط، و هو إحساس بالخلل الاجتماعی أولا، ثم تطور فصار إحساسا بتفضیل الموت علی حیاه یسودها هذا الخلل الاجتماعی الفادح الفاحش.

و إنه لیبدو لی ان أبا العتاهیه، قد وعی مهمته فی ذلک المجتمع، و إنه بعد أن کان یصدر "شعر الزهد" عن مجرد إحساس باطنی ینعکس عن إحساس جمهور الکادحین، صار یصدر هذا الشعر عن قصد إلیه و عن وعی کامل واضح، و عن تطوع لنقد الملوک و ذوی الترف من أهل القصور و أهل السلطان، بهذا الأسلوب الجماهیری، و بهذه الطریقه الرمزیه - إذا صح التعبیر - لکی ینجو من أذی الملوک، و لکنه لم ینج من ذاک.

و لعل کل ما لقیه من أذی السجن، کان بسبب هذا، لا بسبب ما قیل مثلا من إبائه علی الرشید أن ینظم له شعر الغزل، أو بسبب تهمته بالزندقه، و قد یکون الرشید قد حبسه فعلا لإبائه نظم الغزل، و هو یقصد أن یصرفه عن ذلک الشعر الذی یدس فیه سخط الناس و نقمتهم علی ما فی حیاتهم من مکاره و ما فی مجتمعهم من خلل فادح فاحش، و قد تکون الزندقه أیضا، لیست إلا للانتقام منه ذلک لأن الرجل کان أبعد أهل زمانه عن الزندقه کما یدل شعره، و تدل سیرته.

و لدینا من سیرته مع الخلفاء الذین عاصرهم جمیعا، ما یصح أن یکون دلیلا علی ما نقوله، و من ذلک ما رواه(1) لنا أبو العتاهیه نفسه من انه حین ماتت بنت الخلیفه المهدی، و حزن علیها حزنا شدیدا حتی امتنع عن الطعام و الشراب، جاءه - أی أبو العتاهیه - یعزیه عنها، فأنشده قصیده یخاطبه فیها:

لا تلعبن بک الدنیا، و أنت تری ما شئت من عبر فیها، و أمثال

ما حیله الموت إلا کل صالحه أو لا، فما حیله فیه لمحتال

فکان الشاعر قد اغتنم الفرصه لیقرع سمع الخلیفه بان الدنیا تلعب به، و قد کان هذا دأبه مع المهدی فی کثیر من المناسبات، فقد روی لنا هو نفسه أیضا - کما فی الأغانی - إن المهدی أخرجه معه إلی الصید مره، فابعد الخلیفه فی الأرض و تفرق رجال الحاشیه فی طلبه، و کان الشاعر معه فاجتازا وادیا فاجاهما فیه مطر شدید، و تدفق السیل فی الوادی، فإذا هناک ملاح یعبر الناس، فلجا الخلیفه و الشاعر إلیه، فأدخلهما فی کوخ له، و کاد المهدی یموت بردا، فغطاه الملاح بجبه صوف له، و نام حتی أدرکه رجال الحاشیه، فعرف الملاح منهم إنه الخلیفه فهرب، و تبادر الغلمان فازاحوا لبده الصوف عن المهدی، و القوا علیه الخز و الوشی و الدیباج، فلما انتبه و سال عن الملاح قیل له إنه هرب، فجعل یلوم نفسه علی ما أغلظ له من القول حین لقیه، و طلب من أبی العتاهیه أن یهجوه جزاء ما فعل بالملاح، فأظهر أبو العتاهیه، أول الأمر، امتناعه عن هجو الخلیفه، ثم قال، مغتنما هذه الفرصه، یخاطب الخلیفه:

یا لابس الوشی علی ثوبه ما أقبح الأشیب فی الراح

فقال المهدی: زدنی بحیاتی، فقال أبو العتاهیه:

لو شئت أیضا، جلت فی خامه(2). و فی وشاحین و أوضاح(3)

فانتفض المهدی هنا، لأنه أدرک ما یعنی أبو العتاهیه، و قال له:

- ویلک! هذا معنی سوء یرویه عنک الناس، و أنا استاهل. زدنی شیئا آخر، فقال أبو العتاهیه: "أخاف أن تغضب" .فقال المهدی:

"لا و الله" .فأنشد:

کم من عظیم القدر فی نفسه قد نام فی جبه ملاحل.
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1- قطوف الأغانی ج 5 - ص 118.

2- یعنی القماش الخام من القطن

3- الأوضاح: حلی من فضه أو الخلاخیل.




فقال المهدی: معنی سوء علیک لعنه الله! أ تری إلی هذا الشعر؟. إنه من طبیعه "شعر الزهد" :شعر أبی العتاهیه فهل هو الزهد حقا، أو هی الفرصه السانحه یقرع فیها سمع الخلیفه بحقیقه أمره؟.

ثم، أ تری کیف انتفض الخلیفه لهذه "الغمزه" ،و کیف خشی الناس أن یرووا هذا "الهجاء" و ان یثیر فیهم کوامن ما تنطوی علیه جوانحهم من غیظ؟ و قالوا إن أبا عبید الله دخل علی المهدی، و کان غاضبا منه، و أبو العتاهیه حاضر، فجعل المهدی یشتم أبا عبید الله و یتغیظ علیه، ثم أمر به فجروه برجله و حبسوه، ثم أطرق المهدی طویلا، فلما سکنت نفسه أنشده أبو العتاهیه:

أری الدنیا بمن هی فی یدیه عذابا کلما کثرت لدیه

تهین المکرمین لها بصغر و تکرم کل من هانت علیه

إذا استغنیت عن شیء فدعه و خذ ما أنت محتاج إلیه

فهذا شعر إذا جردته من هذه المناسبه، وجدته وعظا خالصا، یخیل لقارئه أو سامعه ان صاحبه شاعر یتزهد فی الدنیا، و لکن کیف تراه فی مناسبته هذه؟. أ یدلک علی زهد الشاعر، أم یدلک ان الشاعر قد واتته المناسبه لیبعث بصوت المجتمع إلی نفس الخلیفه و هو یظلم رجلا من هذا المجتمع علی هذا الوجه الذی عرفته؟ و هکذا کان موقف أبی العتاهیه من الهادی، و الرشید، و المأمون، ینتهز مثل هذه الفرص السوانح، لیلقی إلی سرائرهم بهذا الصدی الذی یضج فی نفوس الجماهیر، ثم یجد وسیلته إلی التعبیر عن نفسه فی لسان شاعر تسنح له مثل هذه الفرص فی لقاء الخلفاء و أهل السلطان و سائر العلیه المستأثرین بالترف و النعماء، و ما یمنعنی عن سرد الشواهد علی ما أقول غیر تجنب الاطاله، و لکن شاهدا واحدا أراه یغالبنی، فلا أستطیع رده:

قالوا إن القاسم بن الرشید، مر فی موکب عظیم، و أبو العتاهیه جالس مع قوم علی قارعه الطریق، فقام أبو العتاهیه حین رآه، احتراما له، فلما اجتازه الموکب، أنشد:

یتیه ابن آدم من جهله کان رحی الموت لا تطحنه

فبلغ القاسم ذلک، فبعث إلی أبی العتاهیه و ضربه مائه مقرعه، - (أی مائه سوط) - و قال له: "أ تعرض بی فی مثل ذلک الموضع؟" .ثم حبسه فی داره، فدس أبو العتاهیه إلی زبیده هذه الأبیات:

حتی متی ذو التیه فی تیهه أصلحه الله، و عافاه

یتیه أهل التیه من جهلهم و هم یموتون، و إن تاهوا

من طلب العز لیبقی به فان عز المرء تقواه

لم یعتصم بالله، من خلقه، من لیس یرجوه و یخشاه

فالقاسم - إذن - قد غاظه أن یکون التعریض به فی ذلک الموضع حیث یسمع نفر من عامه الناس علی قارعه الطریق، و هو کذلک لا یری بأسا علیه أن ینتقم لنفسه فیضرب شاعرا، کأبی العتاهیه، ذا قدر فی الناس و منزله، مائه سوط، ثم یحبسه، و هل ذاک إلا لأن هؤلاء "العلیه" کانوا یخشون انتشار مثل هذا القول فی الناس، و إلا لأن شعر أبی العتاهیه کان یسیر فی الناس و یشیع لأنه یعبر عنهم، لا عن ذاته "الفردیه" و لا عن نزعه سلوکیه إلی الزهد و کراهه الدنیا؟

غرام أبی العتاهه1

هذه قصه حب استغرقت من حیاه صاحبها أکثر من عشرین سنه، و هو علی هذا الحب مقیم، و لصاحبته فی إلحاح مستدیم، لقی فی سبیله ألوانا من الاعنات و الإیلام، و تجشم من أجله صنوفا من المذله و الهوان، و علی الرغم من ذلک کله لم یظفر بصاحبته، و لم تصل به جمیع السبل التی طرقها إلی غایته منه.

فی هذه القصه تصدق نظریه المحبین التی تقول ان الحب یبدأ مازحا عابثا، ثم لا یلبث أن یتحول إلی جد خالص و بلاء لازم، و التیاع دائم، و الم دفین، و فی ذلک یقول صاحبنا الشاعر المحب أبو العتاهیه:

بلیت، و کان المزح بدء بلیتی فأحببت حقا، و البلاء له بدو

و الذین یعرفون أبا العتاهیه معرفه عابره انما یعرفون فیه الجانب الأشهر من حیاته و سلوکه و شعره، و هو جانب الزهد الذی ترک فیه - علی حد قول المؤرخین - نحوا من عشرین ألف بیت من الشعر، لم تصلنا کلها بطبیعه الحال، و لکن وصلنا منها قدر یکفی أن یکون دیوانا لا بأس به من الشعر الزهدی. و مع ذلک فلأبی العتاهیه قصه غرام طویله مع احدی جواری الخلیفه المهدی، أو هی کانت - علی وجه الدقه - جاریه للخیزران زوجه المهدی و أم الخلیفتین الهادی و الرشید.

و قصه الغرام هذه، بین شاعر الخلیفه أبی العتاهیه و جاریته عتبه، ثمینه بالتسجیل و الوقوف عندها بالأقلام التی سجلت قصص غیره من الشعراء المحبین، ممن احتفل التاریخ بروعه حبهم، علی اختلاف فی نوع هذا الحب و درجته، تبعا لاختلاف الظروف و الملابسات و البیئات و الأجناس.

ان أبا العتاهیه، و هو الشاعر المتحضر فی عصره، الذی نشا فی سهول العراق، و عاش فی مدینه بغداد الکبیره، أحب واحده من الإماء تشبهه فی جنسه و مکانه الهین من المجتمع حین ذاک.

و لم تخل قصه أبی العتاهیه من عناصر التضحیه و الروعه و الاستمرار و الإلحاح، بحیث کانت فریده فی عصرها، فریده فی بابها بین أترابه من شعراء ذلک العصر، إذ لا نکاد نظفر بواحد من هؤلاء الشعراء لم یحب، و لم یتیم بأکثر من واحده من الجواری اللائی انتشرن فی القصور و منازل الأمراء و القواد و الوجهاء، و دور اللهو و العبث، و امتزن بملاحه الوجه و میاسه القد و عذوبه الصوت و اتساع الثقافه أحیانا.

إن أبا العتاهیه لم یرد عنه أنه أحب واحده سوی عتبه، منذ رحل عن الکوفه و نزل بغداد، حیث رآها فاغرم بها - و نترک له الحدیث لیروی لنا کیف "وقع" له حبها و کیف احتال فیه شتی الحیل - انه یقول:

"قدمنا من الکوفه ثلاثه فتیان شبابا أدباء، و لیس لنا ببغداد من نقصده. فنزلنا بالقرب من الجسر. و کنا نبکر فنجلس فی المسجد الذی بباب الجسر فی کل غداه، فمرت بنا یوما امرأه راکبه معها خدم سودان، فقلنا: من هذه؟ قالوا: خالصه، فقال أحدنا: قد عشقت خالصه، و عمل فیها شعرا، فاعناه علیه. ثم لم نلبث أن مرت أخری راکبه معها خدمدش
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بیضان، فقلنا: من هذه؟ فقالوا: عتبه، فقلت: قد عشقت عتبه. فلم نزل کذلک فی کل یوم إلی أن التامت لنا أشعار کثیره. فدفع صاحبی بشعره إلی خالصه، و دفعت أنا بشعری إلی عتبه، و ألححنا إلحاحا شدیدا، فمره تقبل أشعارنا و مره تطرد، إلی أن أجدوا فی طردنا".

"فجلست عتبه یوما فی أصحاب الجوهر، و مضیت فلبست ثیاب راهب، و دفعت ثیابی إلی إنسان کان معی، و سالت عن رجل کبیر من أهل السوق، فدللت علی شیخ صائغ، فجئت الیه، فقلت: إنی قد رغبت فی الإسلام علی یدی هذه المرأه، فقام معی، و جمع جماعه من أهل السوق، و جاءها فقال لها: إن الله قد ساق إلیک أجرا. هذا راهب قد رغب فی الإسلام علی یدیک، فقالت: هاتوه. فدنوت منها، فقلت: أشهد أن لا إله إلا الله و أن محمدا عبده و رسوله. و قطعت الزنار، و دنوت فقبلت یدها، فلما فعلت ذلک رفعت البرنس فعرفتنی، فقالت: نحوه لعنه الله، فقالوا:

لا تلعنیه فقد أسلم! فقالت: إنما فعلت ذلک لقذره. فعرضوا علی کسوه، فقلت: لیست لی حاجه إلی هذه، و إنما أردت أن أشرف بولائها، فالحمد لله الذی من علی بحضورکم. و جلست، فجعلوا یعلموننی الحمد، و صلیت معهم العصر، و أنا فی ذلک بین یدیها انظر إلیها لا تقدر لی علی حیله.

فلما انصرفت لقیت خالصه فشکت إلیها فقالت: لیس یخلو هذان من أن یکونا عاشقین أو مستأکلین. فصح عزمهما علی امتحاننا بمال علی أن ندع التعرض لهما، فان قبلنا المال فنحن مستاکلان، و ان لم نقبله فنحن عاشقان. فلما کان الغد مرت خالصه، فعرض لها صاحبها، فقال له الخدم: اتبعنا. فأتبعهم. ثم لم نلبث أن مرت عتبه فقال لی الخدم اتبعنا. فاتبعتهم، فمضت بی إلی منزل خلیط لها بزاز، فلما جلست دعت بی فقالت لی: یا هذا! إنک شاب، و أری لک أدبا، و أنا حرمه خلیفه، و قد تانیتک، فان کففت و إلا أنهیت ذلک إلی أمیر المؤمنین، ثم لم آمن علیک، قلت: فافعلی، بأبی أنت و أمی، فانک إن سفکت دمی أرحتنی، فأسألک بالله إلا فعلت ذلک، إذ لم یکن لی فیک نصیب، فاما الحبس و الحیاه و لا أراک فأنت فی حرج من ذلک، فقالت: لا تفعل هذا و أبق علی نفسک، و خذ هذه الخمس مائه دینار و اخرج عن هذا البلد. فلما سمعت ذکر المال ولیت هاربا. فقالت: ردوه. فلم تزل تردنی. فقلت: جعلت فداک، ما أصنع بعرض من الدنیا و أنا لا أراک، و انک لتبطئین یوما واحدا عن الرکوب فتضیق بی الأرض بما رحبت. و هی تأبی إلا ذکر المال حتی جعلت لی ألف دینار. فأبیت، و جاذبتها مجاذبه شدیده، و قلت: لو أعطیتنی جمیع ما یحویه الخلیفه ما کانت لی فیه حاجه و أنا لا أراک بعد أن أجد السبیل إلی رؤیتک.

و خرجت فجئت الغرفه التی کنا ننزلها، فإذا صاحبی مورم الأذنین، و قد امتحن بمثل محنتی، فلما مد یده إلی المال صفعوه، و حلفت خالصه لئن رأته بعد ذلک لتودعنه الحبس، فاستشارنی فی المقام فقلت: اخرج و إیاک أن تقدر علیک.

ثم التقتا، فأخبرت کل واحده صاحبتها بالخبر. و أحمدتنی عتبه، و صح عندها انی محب محق.. فلما کان بعد أیام جاءتنی عتبه، فقالت:

بحیاتی علیک - إن کنت تعزها - الا أخذت ما یعطیک الخادم فأصلحت به من شانک، فقد غمنی سوء حالک. فامتنعت. فقالت: لیس هذا ما تظن، و لکنی لا أحب أن أراک فی هذا الزی. فقلت: لو أمکننی أن ترینی فی زی المهدی لفعلت ذلک. فأقسمت علی. فأخذت الصره، فإذا فیها ثلاثمائه دینار، فاکتسیت کسوه حسنه و اشتریت حمارا" .و هذه القصه تعطینا صوره واضحه قویه للحال التی کان علیها أبو العتاهیه عند ما جاء بغداد، فهو فی هذه الصوره الماجن المستهتر الذی یتخذ هو و صحبه المسجد مکانا لتدبیر حماقاتهم، و یکررون ذلک کل یوم. بل انه لیعبث بالدین عبثا واضحا عند ما یتظاهر بأنه راهب رغب فی الإسلام علی یدی فتاه جاریه، فإذا دخل هو و القوم إلی المسجد لصلاه العصر، فهو لا یصلی و إنما یتخذ المسجد مسرحا لعبثه و تحامقه، فالقوم یصلون بینما هو یظل ینظر إلی معشوقته، هذا فضلا عما تظهره فیه الصوره من رقه حاله و قذر منظره.

و القصه بعد هذا تدل دلاله قاطعه علی انه علی الرغم من انه بدأ مغازلته عابثا، إلا أن هذا العبث استحال إلی حب حقیقی تتصل أسبابه بینه و بینها، و یرفض أن یأخذ منها مالا مع حاجته الیه، و کلما الحت ازداد إباء و رفضا حتی تأکد لها أنه محب محق، فلان له قلبها، و مالت الیه، و کان المال الذی اخذه منها أخیرا، لیکتسی، دلیلا علی حبها و عربونا لما هما مقبلان علیه من غرام عنیف.


یحتال أبو العتاهیه لتقبیل ید عتبه

و یظل أبو العتاهیه بعد ذلک یترصد لها لیظفر برؤیتها فی الأماکن التی تتردد علیها، و هو فی سبیل ذلک یتوسل بحیل شتی یعمی بها علی الناس و یمنع عنها الحرج و الأذی. فمن ذلک انه جاءها فی سوق النخاسین فی زی متنسک فقال: جعلنی الله فداک! شیخ ضعیف کبیر لا یقوی علی الخدمه، فان رأیت أعزک الله شرائی و عتقی فعلت ماجوره. فأقبلت علی صاحبها فقالت: إنی لأری هیئه جمیله و ضعفا ظاهرا، و لسانا فصیحا و رجلا بلیغا، فاشتره و أعتقه. فقال: نعم. فقال أبو العتاهیه: أ تأذنین لی أصلحک الله فی تقبیل یدک. فأذنت له، فقبل و انصرف.

و لم یکن أبو العتاهیه - و هو المشبوب المدله - لیقف غرامه عند حد الاستمتاع بالنظر إلی محبوبته و تقبیل یدها، فی مسجد أو فی حانوت أو فی سوق، و إلا لکان ذلک منه حبا قاصرا و غراما فاترا، و انما هو یرکب الصعب فی سبیل شیء أعز و أبعد منالا، هو الحصول علی عتبه بروحها و جسدها، و یسعی فی ذلک سعیا حثیثا مستعینا فی سبیل مطلبه باصدقائه من مخالطی الخلیفه و مجالسیه، مستعینا کذلک بفنه و شعره الذی تلهمه إیاه حبیبته. فهو مثلا یرجو صدیقه الموسیقی المغنی یزید حوراء أن یعمل لحنا فی قوله:

نفسی بشیء من الدنیا معلقه الله و القائم المهدی یکفیها

إنی لإیاس منها ثم یطمعنی فیها احتقارک للدنیا و ما فیها

و یغنی به المهدی الذی یعد بالنظر فی المسأله، ثم ینسی أو یتناسی، و یتعجل أبو العتاهیه الأمر، فیوعز إلی یزید أن یغنی المهدی بهذین البیتین:

لیت شعری ما عندکم لیت شعری فلقد أخر الجواب لأمر

ما جواب أولی بکل جمیل من جواب یرد من بعد شهر

قال یزید: فغنیت به المهدی، فقال: علی بعتبه، فأحضرت، فقال ان أبا العتاهیه کلمنی فیک فما تقولین، و لک و له عندی ما تحبان مما لا تبلغه أمانیکما؟ فقالت له: لقد علم أمیر المؤمنین ما أوجب الله علی من حق مولاتی، و أرید أن أذکر لها هذا، قال: فافعلی.. قال و أعلمت أبا العتاهیه. و مضت أیام فسألنی معاوده المهدی، فقلت: قد عرفت الطریق، فقل ما شئت حتی أغنیه به، فقال:

أشربت قلبی من رجائک ما له عنق یخب إلیک بی و رسیم

و أملت نحو سماء جودک ناظری أرعی مخایل برقها و أشیم
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و لربما استیأست ثم أقول: لا ان الذی ضمن النجاح کریم

قال یزید: فغنیته فقال: علی بعتبه، فجاءت فقال: ما صنعت؟ فقالت ذکرت ذلک لمولاتی فکرهته و أبته، فلیفعل أمیر المؤمنین ما یرید، فقال: ما کنت لأفعل شیئا تکرهه.

و لم یکن سهلا، بل لعله کان مستحیلا أن تتخلص عتبه من مولاتها الخیزران التی کانت صاحبه شخصیه قویه و نفوذ شدید فی القصر و فی غیر القصر حتی علی الخلیفه نفسه، و کانت تتمسک بجاریتها عتبه و تنزلها منزله خاصه.

و لکن أبا العتاهیه لا یصیبه علی الرغم من ذلک کله ملل و لا یأس، و انما هو مقیم علی حبه عتبه، و علی إخلاصه لهذا الحب، لا یفتا یذکرها، و یردد ما یعانیه بسببها فی شعره، و لا یقف طلبه إیاها من المهدی عند حد، بل انه لیقتحم علیه مجلسه الذی یضم علیه القوم من علماء و کبراء و شعراء، لعله یصیبه من ذلک بحرج عند ما یخاطبه بقوله:

ألا ان جاریه للإمام قد أسکن الحب سربالها

مشت بین حور قصار الخطا تجاذب فی المشی أکفالها

و قد أتعب الله نفسی بها و أتعب باللوم عذالها

فیعجب الحاضرون من هذه الجرأه و هذه الجساره أشد العجب، مما یدلنا علی مقدار تعلقه بمحبوبته، حتی لیستهین فی سبیلها بکل خطیر و صعب، و ضاق المهدی به و بالحاحه علیه بشأنها، و إکثاره من التشبیب بها بشعره السهل الرقیق الذی شاع بین الناس من عامه و خاصه، فأمر بإحضاره، و جلده نحوا من حد، و أخرج مجلودا، فبکت عتبه حتی فاض دمعها. و صادفها المهدی باکیه عند الخیزران، فأراد أن یترضاها، فأمر لأبی العتاهیه بخمسین ألف درهم، ففرقها أبو العتاهیه علی من بالباب، و لما ساله الخلیفه فی ذلک قال: ما کنت لآکل ثمن من أحببت. و لم یمتنع أبو العتاهیه و لم یرتدع بعد هذا الذی لقیه من أجل معشوقته من بلاء و ضرب مبرح، بل ظل عاکفا علی رغبته مما أثار المهدی مرات عده، فسجنه أکثر من مره، و لما لم یمتنع نفاه عن بغداد إلی الکوفه، و هناک ظل یشبب بصاحبته و ینشد شعره فیها. و لقد أضر ذلک کله بصحته و بعینیه خاصه، حتی رثا الناس لحاله و أشفقوا علیه من اتصال وجع عینیه و ملازمته طبیبا لعلاجهما، و لما سئل فی ذلک قال:

أیا ویح عینی ویحها ثم ویحها أ ما من خلاص من شباک الحبائل؟

أیا ویح عینی قد أضر بها البکاء فلم یغن عنها طب ما فی المکاحل

کل ذلک من أجل عتبه، التی لا یستطیع أن یتخلی عن حبه إیاها، مستعذبا فی حبها کل مر مقیما علی إخلاصه لهذا الحب رغم ما ینزل به من أرزاء قاسیه، و محن بالغه، أنزلها به المهدی. بل ان المهدی یموت، و یخلفه الهادی، و یعقبهما الرشید، و أبو العتاهیه لا یزال حافظا لهواه راعیا لحبه، و لا یفتا یکرر محاولاته فی سبیل الحصول علی عتبه مع الرشید فی غیر فتور و لا یأس. و کان مما قوی عزمه، و أمد له فی حبال الأمل انه کانت بینه و بین الرشید قبل ان یلی الخلافه علاقه قویه و مصاحبه فی مجالسه و نزهاته، و قد حاول الرشید فی هذه السبیل محاوله صادقه و لکن الخیزران کانت لا تزال تتمسک بجاریتها التی لم تکن تملک من أمر نفسها شیئا، و کانت قد عرفت رغبه مولاتها القویه و إصرارها علیها.

حدث أبو العباس ثعلب قال: کان أبو العتاهیه قد أکثر مساءله الرشید فی عتبه، فوعده بتزویجهما، و أنه یسألها فی ذلک، فان أجابت جهزها و أعطاه مالا عظیما. ثم ان الرشید سنح له شغل استمر به، فحجب أبو العتاهیه عن الوصول الیه، فدفع إلی مسرور الکبیر ثلاث مراوح فدخل بها علی الرشید و هو یبتسم، و کان علیها ثلاثه أبیات من الشعر، قرأها الرشید و قال: قاتله الله، ما أحسن ما قال! ثم دعا به و قال: ضمنت لک یا أبا العتاهیه، و فی غد نقضی لک حاجتک إن شاء الله.. و بعث إلی عتبه ان لی حاجه إلیک، فانتظرینی اللیله فی منزلک، فأکبرت ذلک و أعظمته، و صارت الیه تستعفیه، فحلف ان لا یذکر لها حاجته إلا فی منزلها، فلما کان اللیل سار إلیها و معه جماعه من خواص خدمه، فقال لها: لست أذکر حاجتی أو تضمنین قضاءها. قالت: أنا أمتک و أمرک نافذ فی ما خلا أمر أبی العتاهیه فانی حلفت لأبیک رضی الله عنه بکل یمین یحلف بها بر و فاجر، و بالمشی إلی بیت الله الحرام حافیه کلما انقضت عنی حجه وجبت علی أخری لا أقتصر علی الکفاره، و کلما أفدت شیئا تصدقت به إلا ما أصلی فیه. و بکت بین یدیه، فرق لها و رحمها و انصرف عنها.. و غدا علیه أبو العتاهیه فقال له الرشید: و الله ما قصرت فی أمرک، و مسرور و حسین و رشید و غیرهم شهود لی بذلک، و شرح له الخبر..

قال أبو العتاهیه: فلما أخبرنی بذلک مکثت ملیا لا أدری أین أنا؟ قائم أو قاعد؟ و قلت: الآن یئست منها إذ ردتک، و علمت أنها لا تجیب أحدا بعدک.

فلبس أبو العتاهیه الصوف، و قال فی ذلک من أبیات:

قطعت منک حبائل الآمال و حططت عن ظهر المطی رحالی

و وجدت برد الیاس بین جوانحی فغنیت عن حل و عن ترحال

حین ذاک فقط تملکه الیاس و اشتد به. هنالک بعد عشرین سنه أو نحوها من الحب الخالص العمیق، و بعد صنوف من العذاب و ألوان من الأرزاء فیها الجلد و الحبس مرات، و النفی و التشرید، یصیب أبا العتاهیه ذهول شدید و قد یئس من الدنیا و من الحیاه و من الأمل. کانت عتبه دنیاه و حیاته و أمله، فالتمس الفرار من هذه المصیبه الفادحه التی ألمت بنفسه و قلبه جمیعا، إلی شیء ینشد فیه السلوان بعیدا عن الدنیا، بعیدا عن الناس، هنالک عزم علی أن یتنسک و یلبس الصوف، و ینزع منزع الزاهدین و کانت لهذا المنزع فی نفسه آثار قدیمه و جذور بعیده.

و مع هذا، فاننا نجده بعد ذلک مقیما علی الوفاء لهذا الحب الذی أقام من قلبه قبرا له، یتطلع الیه بین الحین و الحین، حتی بعد تنسکه و زهده، فنراه یحن إلی تلک الذکری حنینا شدیدا مبتغیا إلی ذلک الوسائل، منتحلا له الأعذار.

قال لی أحمد و لم یدر ما بی أ تحب الغداه عتبه حقا

فتنفست ثم قلت نعم حبا جری فی العروق عرقا فعرقا

و قد بلغ من شده شغفه بهذا الغناء و ما یحمل فی ثنایاه من ذکریات حبیبه أن استعاده ثلاث مرات.

و حسبنا ذلک، لندل علی أن قصه هذا الغرام العنیف الذی دفع صاحبه إلی ارتیاد النسک و الزهد جدیره بالاعتبار و الاحتفال، بین قصص الحب الخالده، و قد شقی بطلاها بها زمانا طویلا، أحسب ما لقیاه فی سبیلها من عنت و التیاع، و من ظروف قاهره قاسیه باعدت بین قلبیهما و أبت علیهما أن یلتئما طوال سنوات عدیده، کان کفیلا بان یصیب قوتها و حرارتها بشیء من الوهن أو ببعض من الضعف و البروده، و لکنهما تذرعا بطویل الصبر، و عدید الحیل علیهما یلتئمان علی وصال دائم، و لکن الظروف کانت أقوی منهما، و کانت الشیخوخه قد أدرکتهما، فقبعت عتبه فی ذل
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و استکانه مغلوبه علی أمرها، و ساح أبو العتاهیه فی تیه الحیاه المسحور، و کان قد فزع إلی اللهو و المجانه لعله ینسی أو یتلهی، فلما لم یجد ذلک فی نفسه و حبه شیئا طلب التنسک لعله یکون أفعل فی نفسه، أو أقرب طریقا إلی ما یبتغیه من سلوان.

قال صاحب الأغانی، أبو الفرج فی ترجمته لأبی العتاهیه: "و لم أذکر هنا مع أخبار أبی العتاهیه أخباره مع عتبه، و هی من أعظم أخباره لأنها طویله، و فیها أغان کثیره، و قد طالت أخباره هاهنا، فافردتها" .و لو أن أبا الفرج وفی بوعده الذی قطعه بان یفرد لأخباره معها بابا خاصا "لکثره الصنعه فی تشبیبه بها، و انها اتسعت جدا" ،أو لعله وفی و سقط هذا الباب من کتابه الکبیر - إذن لاستوت لنا الحقیقه فی أمر حب أبی العتاهیه أنصع من ذلک کثیرا، و لوقفنا فی کثیر من التفصیل علی قصه ذلک الحب الکبیر کامله.


إسماعیل الصفوی:

مرت ترجمته فی المجلد الثالث. ثم ذکرنا تفاصیل أخری عنه فی الصفحه 16 من المجلد الأول من المستدرکات. ثم تفاصیل أوسع فی الصفحه 50 من المجلد الثانی من المستدرکات. و ننشر عنه هنا ما یلی و هو ما عثرنا علیه بعد نشر ما نشر:

وردت فی کتاب (اعلام الوری بمن ولی نائبا من الأتراک(1) بدمشق الشام الکبری) لمؤلفه (محمد بن طولون الصالحی الدمشقی) نصوص ثمینه عن صدی قیام الدوله الصفویه فی بلاد الشام التی کانت محکومه یوم ذاک من الممالیک، و من قانصوه الغوری منهم بالذات.

و کنا قد ذکرنا فیما کتبناه فی المجلد الثانی من المستدرکات عن صدی قیام هذه الدوله بوجه عام، و إنه لمن المهم أن نعرف ما ذا کانت تتجاوب به سائر البلاد من أصدیه مدویه لنجاح إسماعیل الصفوی و تمکنه من السلطه.

و لعل ما ننشره هنا من نصوص ماخوذه من (أعلام الوری) یرینا الصوره الصحیحه لعواطف الناس و انفعالهم من ذلک الحدث. و إذا کان المؤلف یتحدث عن دمشق وحدها فلا شک أن ما کان یتفاعل فی دمشق إنما هو مماثل لما کان یتفاعل فی غیرها من المناطق التی کانت تصل إلیها أخبار الدوله الصفویه متقطعه و لکن مثیره.

و إنه لمن الطریف أن نعرف کیفیه انتشار الشائعات و وصول الأخبار بما یحدث فی بلاد بعیده.

جاء فی (أعلام الوری) فی الصفحه 145 عن أحداث سنه (907:

"فی هذه الأیام (17 جمادی الآخره سنه 907) شاع بدمشق ان رجلا اسمه حیدر الصوفی استولی علی بلاد تمرلنک و غیرها و إنه ماش علی البلاد" .

فالمؤلف یستبدل بکلمه الصفوی کلمه الصوفی، و لیس مرد ذلک إلی ما کان معروفا عن أصول الصفویین الصوفیه، لأن مثل هذه التفاصیل لم تکن لتنتقل مع شائعه تدور علی الأفواه من بلد بعید إلی بلد أبعد، بل إن مرده إلی عدم ألفه الناس لکلمه الصفوی الجدیده و لفتهم لکلمه الصوفی العریقه، فالناقل الأول للاشاعه نقل الصفه - علی الأغلب - علی حقیقتها (الصفوی) لقربه من الحدث، و لکن تداول الألسنه لها من مکان إلی مکان حرفها، فوصلت إلی دمشق: (الصوفی).

و یبدو جلیا ان معلومات المؤلف الجغرافیه ضعیفه کل الضعف، فکل ما یعرفه عن المنطقه التی ظهر فیها إسماعیل انها بلاد (تمرلنک). ثم إنه یحرف (تیمور لنک) إلی تمرلنک).

و الغریب فی هذه الشائعه انها تقول ان إسماعیل الصفوی ماش إلی بلاد الشام، مما یدل علی رهبه عرت النفوس من قیام الدوله، حتی إن تلک النفوس لتتوقع أن یکتسح إسماعیل ما بعد بلاد (تمرلنک) حتی یصل بلاد الشام!..

ثم إنه یبدو جلیا من الخبر التالی ان الأمر لم یکن مجرد تخیل بل کان فی نظر الحکام جدا کل الجد فقد جاء فی اعلام الوری ما یلی، و هو تابع لأحداث 19 صفر سنه 908 أی بعد حوالی ثمانیه أشهر من انتشار الشائعه القائله بان إسماعیل ماش علی البلاد:

"فی هذه الأیام رمی النائب علی أهل دمشق مالا لأجل مشاه تخرج إلی حلب تجریده حرمه للبلاد لأجل ما قیل من أمر الخارجی حیدر الصوفی" .

ما ورد فی الخبر الأول کان مجرد تردید لشائعه لذلک لم یکن المؤلف منفعلا فلم یصف إسماعیل بای صفه قبیحه، و لکن عند ما بدا له أن الأمر قد اشتد لدرجه الاعداد لدفع لخطر هاج هائجه فوصف إسماعیل بأقبح وصف و هو وصف (الخارجی)، کما أن الصدمه أذهلته فنسی الاسم، و أطلق علی إسماعیل اسم أبیه حیدر و الواقع إنه لأمر غریب أن یکون الحال قد وصل إلی إعداد النجدات فی دمشق، لارسالها إلی حلب لدفع ما بدا أنه خطر صفوی متوقع، و من البدهی [البدیهی] أن الأمر لم یکن مقتصرا علی دمشق وحدها.

و یجب أن لا ننسی ان ما یحدث هو فی عصر (قانصوه الغوری) الذی افترض الناس فیه - بما تحدثوا به عنه بعد ذلک - حلیفا لإسماعیل الصفوی. و إذا صح أمر التحالف، فإنه یبدو جلیا انه لم یکن قد قام بعد، و سیتضح الأمر فیما یاتی من أخبار (اعلام الوری).

و یاتی شهر جمادی الآخره من سنه 908 أی انه قد مضی علی انتشار (الشائعه) سنه کامله فإذا ب (اعلام الوری) ینشر لنا الخبر الآتی:

"شرعوا باستخلاص بقیه المال الذی فرض برسم المشاه".

أی انه مضی قرابه أربعه أشهر بین فرض المال لاعداد المشاه و إرسالهم إلی حلب و بین تحصیل بقیه هذا المال.

و بعد شهرین من کتابه هذا الخبر یقول (إعلام الوری) عن أحداث شهر شعبان بعد أن ذکر فرض ضریبه جدیده علی الناس: "و هذه رمیه أخری غیر الرمیه التی أخذت بحجه مشاه إلی حلب لأجل حیدر الصوفی" .

و هنا یستمر فی تغییر اسم إسماعیل إلی حیدر کما یکون مستمرا فی إبدال لقب الصفوی بالصوفی.

و تنتهی سنه 908 و تلیها سنه 909 فسنه 910 فسنه 911 فسنه 912 دون أن نسمع فی (إعلام الوری) أی خبر عن (الخارجی) و لا عن (المشاه) المرسلین إلی حلب.

أی ان أربع سنوات قد مضت دون ذکر أی شیء عما یجری فی بلاد (تمرلنک) و ما یمتد بعدها من بلاد غربا من وقائع و خطوب.

و فجاه یطلع علینا (الاعلام) و هو یتحدث عن أخبار ربیع الثانی سنه 913 بهذا الخبر:

"فی هذه الأیام أیضا شاع ان الخارجی حیدر الصوفی قد خرج علی الأمیر علی دوله و تقاتلا و انه قرب من حلب" .

و نحن لا نعلم - برغم تتبعنا لتاریخ إسماعیل - بأنه تقاتل مع من اسمه (علی دوله) فمن این جاء صاحب (الاعلام) بهذا الخبر؟.
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1- المقصود بالأتراک هنا: الممالیک و مؤرخو تلک الفتره یسمون دوله الممالیک بدوله الأتراک.




ربما کان الأمر قد اشتبه علیه بین (علاء الدوله) و بین (علی دوله)، فان تقاتلا قد جری بین علاء الدوله حفید ناصر حاکم بلاد مرعش و بین أتباع الشاه إسماعیل لتحالفات بین علاء الدوله و آخرین بقصد الاستیلاء علی ولایه دیار بکر، فقرر الشاه الحئول دون ذلک فی تفاصیل لیس هنا مکان ذکرها.

و لکن مهما کان من أمر انتصارات الشاه إسماعیل علی علاء الدوله فإنه یظل بعیدا جدا عن حلب مما لا یبرر شائعه قربه من حلب.

و فی أخبار جمادی الآخره من السنه نفسها 913 نفاجا بالخبر الخطیر التالی:

"مستهل جمادی الآخره برز النائب إلی مصطبه السلطان(1) و خرج معه القضاه و داوادار السلطان علی نیه السفر و التجرید علی الخارجی حیدر الصوفی.

و فی یوم الجمعه سابعه سافر.

و بعد عصر یوم الثلاثاء ثالث شعبان دخل النائب دمشق و قد مر علی البلاد بعد رجوعه من تجریده الصوفی التی وصل فیها إلی حلب".

من هذا الخبر یبدو التصمیم علی حرب الدوله الصفویه تصمیما مصدره و لا شک المسئول الأول فی الدوله قانصوه الغوری، إذ لیس من المعقول أن یتفرد نائب دمشق بقرار الحرب الذی سیلزم الدوله کلها، و خرج التصمیم إلی حیز التنفیذ بسوق جیش دمشقی لقتال من صار اسمه (الخارجی). و من هنا ندرک أن وقع قیام دوله شیعیه لم یکن مثیرا للعثمانیین فقط، بل کان مثیرا للممالیک أیضا، و أن إجماعا قام علی عدم تمکین الشیعه من أن یکون لهم دوله یکونون فی ظلها مصونی الکرامه و الدم و المال و الحریه. إجماعا قام دون أن یعد أحد لقیامه، و دون أن تتفق أطرافه فیما بینها، بل إن وحده النقمه هی التی جمعت إرادتهم دون أن یجتمعوا.

و حین نعود إلی لهجه (النهروالی)(2) المتمثل فیها شعور العثمانیین، و نقارن بینها و بین لهجه ابن طولون المتمثل فیها شعور الممالیک، نجد إن اللهجتین تنبعان من إحساس واحد هو إحساس النقمه و الغضب.

و إذا کان النهروالی قد قال ما قال فی جمل مبسطه طویله کثیره متعدده، فلأن کتابه کان مبسطا طویلا مسهبا. أما ابن طولون الموجز فی کتابه ما کتبه عن تاریخ تلک الفتره، فقد سار فی التعبیر عن نقمته علی طریق الإیجاز المتبع فی کتابه، فأکتفی عن کل تعابیر الشتائم و الغضب بوصف الشاه إسماعیل بصفه (الخارجی)، و حسبها صفه شامله مزریه محرضه!.. و إذا کانت البلاغه - کما یعبرون عنها - بأنها مطابقه الکلام لمقتضی الحال، فلا شک ان ابن طولون کان بلیغا فی تعبیره هذا، و لا یمکن لمن کان فی ذهنیه ابن طولون و ذهنیه أبناء عصره أن یعبر عما یکنه لقیام دوله للشیعه من الحقد و النقمه و التحریض علیها، بکلمه أبلغ من وصف مقیم تلک الدوله بوصف (الخارجی).

و قد کان یمکن أن یکون وقع هذا الوصف أخف علی النفوس لو کان إسماعیل الصفوی قد قام بثورته علی دوله الممالیک، فعند ذلک یمکن تفسیر کلمه (الخارجی) بأنه الخارج علی دولته. فاما و ثوره إسماعیل تبعد عن دوله الممالیک ألوف الکیلومترات، و لا مساس لها بسلطه الممالیک، و لا أثر لها علی دولتهم، فان کلمه (الخارجی) هنا إنما یعنی بها: الخارج علی الإسلام!..

علی أن الذی یحیرنا هو قول الکاتب بان (النائب) عاد إلی دمشق بعد غیاب حوالی شهر فقط. و سبب الحیره هو ان الکاتب لم یوضح لنا عما إذا کان النائب قد عاد وحده و ترک التجریده فی حلب، أم عاد مع التجریده؟! و سواء عاد وحده أم عاد مع التجریده فان حربا لم تقع بین دوله الممالیک و دوله الصفویین. بل إن الذی حدث هو شیء یناقض فکره الحرب کل المناقضه، و یکون له علی القارئ وقع المفاجاه المذهله. إذ بعد مضی حوالی شهرین علی عوده النائب من حلب یطلع علینا صاحب (الاعلام)بالنبإ التالی:

"یوم السبت سابع عشر شوال دخل من مصر إلی دمشق قصاد الخارجی إسماعیل الصوفی، و تلقاهم النائب و أرباب الوظائف، و هم نحو الخمسین نفرا، و المتعین فیهم اثنان، و جمیعهم بعمائم بیض بوسطها طناطیر حمر بارزه طویله نحو الذراع" .

و فی هذه المره عاد إلی تسمیه الشاه إسماعیل باسمه الصحیح و ترک اسم حیدر، و إن ظل یصر علی وصفه بالخارجی.

و إذا کان صاحب (الاعلام) لم یوضح لنا ما ذا کانت مهمه هذا الوفد الصفوی فی مصر، فلسنا بحاجه إلی توضیحه بعد أن عرفنا أن الحرب لم تقع بین إسماعیل و بین قانصوه الغوری، و عرفنا ان الأمر بینهما قد عاد إلی تحالف وثیق کانت له نتائجه الخطیره.

و نستطیع أن نتصور الأمر علی هذا الشکل:

بعد أن عرف الشاه إسماعیل بان دوله الممالیک تعد لحربه، بعد أن کان قد عرف إعداد دوله العثمانیین لهذه الحرب، و هو مدرک ان لا مصالح مهدده للعثمانیین تحملهم علی هذه الحرب، و لا مصلحه کذلک للممالیک تحملهم علیها، و کل ما فی الأمر ان الدافع هو دافع مذهبی بحت لا یمت إلی المصالح الحقیقیه بصله، و وازن بین إقناع العثمانیین بالعدول عن هذه الحرب و بین إقناع الممالیک، فترجح لدیه بان الأسهل هو إقناع الممالیک و سلطانهم قانصوه الغوری، فأرسل إلیه وفدا رفیعا مؤلفا من نحو خمسین شخصا کان البارز بینهم اثنان ففاوضه الوفد و بین له ان لا مطامع لإسماعیل فی بلاده، و انه لا یمکن أن یخشی شیئا من قیام الدوله الصفویه، و ان الاعتبارات المذهبیه لا یجوز أن تکون هی الفیصل فی مثل هذه المواقف المصیریه، و إن الطرفین: الصفوی و الممالیکی یمکن أن ینتظرهما خطر).
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1- المصطبه أو مصطبه السلطان: کانت دوله الممالیک تعنی بالأمور الشکلیه أو الأمور الظاهره مما یزید فی هیبتها و یجعل العامه تؤمن بعظمه الدوله و کبریائها، و لذلک اتخذت أسالیب العرض و المواکب العسکریه، فأقامت قبیل مدینه دمشق فی قریه (القوم) قبه تدعی قبه النصر و قبه یلبغا. و کانت هذه المنطقه أعظم مدخل لدمشق فهی طرق بیت الله الحرام (بوابه الله) و طریق فلسطین و الأردن و حوران و طریق عاصمه المملکه (القاهره). و الطریق الآخر هو طریق رحبه مالک بن طوق و الجزیره الفراتیه و طریق حمص و حماه و حلب و ما إلی ذلک، و اتخذت علی هذا الطریق مصطبه تدعی مصطبه السلطان. و هی مصطبه عظیمه کانت فی سهل القابون بین القابون و برزه، کان الملوک و النواب و العظماء من القواد ینزلون فیها إذا قدموا من جهه حلب، ثم تخرج جیوش دمشق لملاقاتهم بها و یدخلون دمشق بموکب حافل. و کذلک شأنهم إذا أرادوا السفر إلی حلب و جهاتها. و یقول البدری المتوفی سنه 894 إنها قدر فدان یصعد إلیها فی نیف و عشرین درجه من جهاتها الأربع، و فیها قصر حسن البناء ینزل به الملوک و السلاطین عند توجههم إلی الأسفار انتهی. و بقی شیء من آثارها إلی سنه 1350 و قد شاهدها محقق کتاب (اعلام الوری)محمد أحمد دهمان الذی هو مصدرنا فی هذا الموضوع - شاهدها و هی تعلو عن الأرض نحو متر و قد أخذ الفلاحون فی هدمها و تسویتها بالأرض و أصبحت الیوم أرضا زراعیه. هذا و إن کلمه (النائب) هنا تعنی الوالی.

2- راجع أقوال النهروالی فی المجلد الثانی من (المستدرکات).




حقیقی واحد هو الخطر العثمانی. فاقتنع قانصوه الغوری بهذا المنطق و وقف الاعداد للحرب، بل وافق علی ان یساند الشاه إسماعیل إذا تعرض للخطر العثمانی، و هو ما حصل بعد ذلک.

و هکذا استقبل الوفد الصفوی العائد من مصر فی دمشق استقبالا حکومیا ودیا فتلقاه النائب و أرباب الوظائف علی حد تعبیر صاحب کتاب (إعلام الوری) مرحبین به. و إذا کان الاستقبال الحکومی ودیا فان استقبال ابن طولون لم یکن کذلک فقد ظل یصر علی إطلاق وصف (الخارجی) علی الشاه إسماعیل.

و فی هذا الذی ذکره صاحب (الاعلام) شیء آخر مهم جدا لم یکن معروفا بین من یؤرخون لتلک الأیام و هو إرسال وفد صفوی بهذا العدد و هذا المستوی لیتولی المفاوضات السلمیه بین الطرفین. و کل ما کان یذکر فی هذا الموضوع هو ان مراسلات کانت تدور، و کان یذکر ذلک بصوره مبهمه غامضه.

و قد تجلت الآن الأمور علی هذا الوجه الواضح الذی أعلنه ابن طولون فیما أنبانا به فی یومیاته الدمشقیه.

و هنا لا بد لنا من التساؤل عن الطریق الذی سلکه الوفد الصفوی فی ذهابه من إیران إلی مصر. أما عن طریق العوده فقد عرفنا من یومیات (الاعلام) انه کان مرورا ببلاد الشام و وصولا إلی دمشق و منها بالطبع إلی العراق فإیران.

و مروره ببلاد الشام کان لأنها أصبحت بلادا غیر معادیه، فمر بها مرورا علنیا مرحبا به و مستقبلا استقبالا فیه کل الود.

و حین نتساءل عن طریق الذهاب، فإنه لا یکون أمامنا واضحا إلا طریق المرحله الأولی، و هو طریق العراق مرورا ببغداد، و هو الطریق الطبیعی المستقیم لمن یود الوصول إلی مصر علی مراحل متباعده.

و العراق کان یوم ذاک بحکم أخوال الشاه إسماعیل ملوک القطیع الأبیض (آق قویونلو)، و هم و إن کانوا یخالفونه فی المذهب، فلم یکونوا فی ذلک الوقت فی عداء معه، لذلک فان وفده حین یمر فی العراق یمر فی بلاد غیر معادیه مما یسهل مهمته.

و یبقی أمامنا طریق ما بعد العراق. و الطبیعی فی هذه الحاله أن یکون طریق بلاد الشام، و لکن بلاد الشام کانت معادیه کما رأینا، مثلها مثل بلاد العثمانیین، فکیف تسنی للوفد الصفوی الوصول إلی مصر و هو بهذه الکثره العددیه الواضحه؟ ذلک ما لم یشر إلیه ابن طولون، لأن الإشاره إلیه لیست من مهمه یومیاته المنصبه فی الأصل علی التاریخ لولاه دمشق. و من الطبیعی أن لا أحد غیره قد أشار إلی ذلک.

و مما یلفت النظر و یشیر إلی أن مفاوضات قد جرت بین قانصوه الغوری و بین السلطان سلیم بعد معرکه جالدیران و انتصار سلیم علی الشاه عباس علی ما ذکره ابن طولون و هو یذکر أحداث شهر ربیع الأول سنه 920 حیث قال:

"و حضر القاصد الذی کان أرسله قانصوه الغوری إلی سلطان الروم المظفر سلیم خان بن عثمان و عاد و جماعته" .

و فی ذلک ما یجعلنا نستنتج ان الغوری قد أرسل وفدا إلی السلطان سلیم لتهنئته بالنصر و محاوله إزاله ما کان قد علق بنفسه من النقمه علی الغوری لما عرفه السلطان سلیم من معاونات ذات أثر فعال قدمها الغوری للشاه إسماعیل کان أعظمها قطعه طرق مواصلات الجیش العثمانی بحیث حرمه من تلقی ما کان ینتظره من وصول قوافل المؤن إلی تبریز مما منع السلطان سلیم من قطف ثمره نصره الحاسم و اضطره للجلاء عن تبریز و عدم مطارده الشاه إسماعیل المنهزم و القضاء علی دولته قضاء نهائیا، و هذا ما کان یهدف إلیه السلطان سلیم من زحفه علی معاقل الشاه إسماعیل.

و هکذا عاد نصر جالدیران و کأنه لم یکن و استطاع إسماعیل ترمیم جیشه و استعاده قوته و السیر قدما فی تأسیس الدوله الشیعیه القویه.

و نحن لا ندری شیئا من تفاصیل ما جری للوفد الممالیکی فی العاصمه العثمانیه، و لا عما قوبل به هناک، و لا عن المعامله التی عومل بها.

و إن کنا نعلم علم الیقین بأنه فشل فی مهمته...

و ابن طولون الذی یعیش فی الحکم الممالیکی، و تحت سیاده الغوری، لا یخفی اعتزازه بالنصر العثمانی حیث یذکر فی إیراد الخبر العباره الآتیه: (سلطان الروم المظفر).

و قد کان بین النصر العثمانی فی جالدیران و بین وصول وفد الغوری إلی دمشق عائدا من مقابله السلطان سلیم: شهران، فمعرکه جالدیران کانت فی 22 المحرم سنه 920 (19 آذار سنه 1514 م)، و وصول الوفد إلی دمشق کان فی 17 ربیع الأول سنه 920.

و یتابع ابن طولون سرد یومیاته واصلا إلی 17 رجب سنه 920 فیقول:

شاع أن قاصد الملک سلیم خان بن عثمان ملک الروم وصل إلی دمشق و أخبر بان استاذه انتصر علی الخارجی إسماعیل بن حیدر الصوفی و قتل من عسکره أکثر مما قتل من عسکر ملک الروم بکثیر و إنه ملک (توریز) العجم ففرح الناس بذلک".

و فی هذا یتبین لنا ان السلطان سلیم أراد أن ینشر خبر انتصاره لا فی بلاده وحدها بل فی البلاد المجاوره لبلاده، فأوفد الرسل تحمل الخبر من بلد إلی بلد فوصل (قاصده) إلی دمشق بعد مرور سته أشهر علی معرکه جالدیران.

و نحسب ان هذا التأخیر ناجم عن ان الرسول لم یقصد دمشق رأسا، بل إن مهمته کانت تقتضی التنقل من مدینه إلی مدینه مما أعاق وصوله إلی دمشق، فلم یصلها إلا بعد سته أشهر.

و قد صور لنا ابن طولون حقیقه شعور الناس تجاه النصر العثمانی و الهزیمه الصفویه بقوله:" ففرح الناس بذلک".

و إذا کان ابن طولون قد وصف الشاه إسماعیل بصفه الخارجی و هو لا یزال منتصرا، فمن الطبیعی أن یعود فیصفه بهذه الصفه و هو یذیع خبر هزیمته. و کما قلنا من قبل عن معلومات ابن طولون الجغرافیه، أنها واهیه، نقول الآن، فهو یصحف اسم تبریز إلی (توریز).


السید إسماعیل بن کاظم بن میر محمد مقیم الحسینی الرامسری التنکابنی:

ولد فی 1232 أو 1233 فی رامسر توفی بعد 1306 فی رامسر. تعلم فی رامسر القراءه و الکتابه و المقدمات ثم أخذ الفقه و الأصول و الفلسفه عن السید محمد هاشم الحسینی ثم ذهب إلی قزوین فتابع فیها الدراسه، و بعد ذلک هاجر إلی العراق فحضر فی کربلاء عند السید إبراهیم صاحب الضوابط و فی حدود سنه 1260 ذهب إلی النجف الأشرف فحضر بحث الشیخ محمد حسن صاحب الجواهر و الشیخ مرتضی الأنصاری و الشیخ محمد حسین الکاظمی و الشیخ علی کاشف الغطاء و الشیخ حسن کاشف الغطاء.

و فی حدود سنه 1270 رجع إلی موطنه رامسر منشغلا [مشتغلا] بالتدریس و التألیف و قضاء حوائج الناس إلی أن توفی بها و خلف ولده السید محمد کاظم و من
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مؤلفاته:

1 - باب الأبواب - 2 - نضره الناظرین و نزهه الباصرین - ذکره شیخنا الطهرانی فی الذریعه 129/24 بعنوان نزهه الناظرین.(1)


أم کلثوم بنت الشیخ کریم الروغنی القزوینی.

عالمه فاضله فقیهه محدثه من ربات التقی و الصلاح ولدت حدود سنه 1243 ه فی کربلاء و توفیت حدود سنه 1320 ه أخذت العلم علی جمله من العلماء فی القسم النسائی من المدرسه الصالحیه بقزوین و حضرت الفقه و الأصول علی الشیخ محمد صالح البرغانی و شقیقه الشهید و أبیها الشیخ آغا کریم الروغنی الذی کان من المدرسین فی مدرسه الصالحیه و هاجرت إلی کربلاء و النجف و حضرت علی جمله من أکابر علمائها و لما بلغت سن الرشد زفوها للشیخ إبراهیم بن إسحاق الزنجانی فرزقت منه أربعه أولاد کلهم من أهل العلم و الفضل و هم الشیخ یوسف و الشیخ إسحاق و الشیخ مصطفی و الشیخ عبد الکریم. و ذکرها صاحب تاریخ زنجان.(2)


أم کلثوم

بنت الفیلسوف الشهیر صدر المتألهین محمد بن إبراهیم بن یحیی

المعروف بملا صدرا

ولدت فی لیله الأحد 18 شهر رمضان سنه 1019 ه و توفیت حدود سنه 1090 ه.

أخذت العلم و الفلسفه عن والدها ملا صدرا المتوفی سنه 1050 ه و فی حدود سنه 1034 ه زفوها إلی عبد الرزاق بن علی اللاهیجی القمی المشهور بالفیاض المتوفی سنه 1051 ه ثم قرأت علی زوجها المذکور حتی برعت فی کثیر من العلوم، یحکی إنها کانت تجالس العلماء و تبحث معهم بفصاحه و بلاغه، و هی والده المیرزا حسن المعروف بالکاشفی المتوفی سنه 1121 ه صاحب کتاب شمع الیقین و کتاب زواهر الحکم الموجودین عندنا فی نسختین من خطها و نسخه بخط المؤلف ذکرها السید شهاب الدین المرعشی النجفی فی مقدمه کتاب (معادن الحکمه) بما یلی (الفاضله الأدیبه الزاهده أم کلثوم بنت صدر المتألهین زوجه العلامه الفیلسوف المتأله المتکلم المولی عبد الرزاق بن علی بن الحسین اللاهیجی القمی المشتهر بالفیاض صاحب کتابی" الشوارق و کوهر مراد "المتوفی سنه 1051 و هی أم العلامه الزاهد الحاج المیرزا حسن المعروف بالکاشفی صاحب کتاب شمع الیقین فی معرفه الحق و الیقین المتوفی سنه 1121 المدفون فی خارج صحن السیده الجلیله فاطمه المعصومه بنت الامام أبی إبراهیم موسی بن جعفر روحی لها الفداء فی حاشیه الشارع العام و قد وفقنی الله سبحانه بتعمیر قبره الشریف بعد الاندراس تعظیما للشعائر الدینیه و إحیاء لذکر علمائنا الأبرار و رأیت فی مجموعه الموالید للمترجم لها أن أم کلثوم هذه ولدت لیله الأحد 18 شهر رمضان سنه 1019 ق)(3)


الشیخ آغا التفات القزوینی:

توفی بعد سنه 1095.

کان من أکابر علماء الشیعه فی العصر الصفوی و فحول فقهاء الامامیه فی القرن الحادی عشر المنسیین قرأ المقدمات و السطوح علی جماعه من أفاضل قزوین ثم تخرج فی الفقه و الأصول و الحدیث علی الشیخ محمد کاظم الطالقانی المتوفی سنه 1094 ه و أجیز منه و له آثار و ماثر خالده فی قزوین حتی الیوم منها (المدرسه الالتفاتیه) و هی مدرسه دینیه ضخمه واقعه فی الشارع الرئیسی قرب ساحه السعاده أمام السوق الکبیر فی وسط مدینه قزوین و لا تزال تعرف باسمه حتی الیوم و هی من المدارس المعموره فی العصر الحاضر و حافله بطلاب العلوم الدینیه و قد قام بتعمیرها أخیرا السید الخوئی و فیها مکتبه تحتوی علی مجموعه من نفائس المخطوطات و نوادر المطبوعات، و قد قامت بإنجاز هذا المشروع العالمه الفاضله العارفه السیده الأمیره زینت بیگم بنت الشاه طهماسب الصفوی و یستفاد من الوقفیه الموجوده عندنا انه کان إتمام بناء هذه المدرسه فی حدود سنه 1068 ه و کان المترجم له من المدرسین فی مدرسته المذکوره و تخرج علیه جماعه من العلماء و الفضلاء و له مؤلفات منها تمام الفقه من الطهاره إلی الدیات فی ثلاثه أجزاء کبیره.

و مما یجدر ذکره هنا ان ما ذکره السید محمد علی کلریز فی کتابه (مینودر) صحیفه [صفحه] 561 قائلا (... إن بناء هذه المدرسه فی عصر سلاطین المغول و قام بتاسیسها أحد أمرائهم باسم (الخواجه الالتفات) و عرفت باسمه حتی الیوم..) غیر صحیح. و لم أعلم من أین نقل هذه الأقوال لأنه لم یشر إلی أی مصدر کما ان کلامه لا یتفق مع نص الوقفیه الموجوده عندنا فما ذکره خطا محض و لیس له نصیب من الصحه جزما و قد أجمع علماء الآثار ان هذه المدرسه من الآثار الصفویه و یظهر ان صاحب مینودر کتب من تلقاء نفسه و تصوره الشخصی دون تحقیق و لم أجد للمترجم له أی ذکر فی کتب التراجم و السیر إلا انه فی أعیان الشیعه أشار إلی مدرسته المذکوره فی غیر واحد من مجلدات أعیان الشیعه منها فی ترجمه المولی الشیخ محمد باقر بن الغازی القزوینی أخی ملا خلیل القزوینی قال: (... عالم فاضل متکلم جلیل کان مدرسا فی المدرسه الالتفاتیه بقزوین...).(4)


أم نزار الملائکه:

شاعره عراقیه اشتهرت بکنیتها ولدت سنه 1908 م و توفیت سنه 1953 م فی لندن أثر عملیه جراحیه و دفنت فی العراق. و هی والده الشاعره نازک الملائکه، و لها شعر کثیر و لکننا لم نقع لها إلا علی هذه القصیده التی نظمتها سنه 1948 م أثناء دخول الجیوش العربیه إلی فلسطین:

شددی العنف علی الباغین إذلالا و قهرا شددی الضیق علی الطاغین زیدی القید عسرا

لا تلینی لأفاع أمعنت لدغا و غدرا لا ترقی للمضلین و إن جاءوک أسری

دمریهم حطمی طغیانهم حتی یخرا أرهقیهم أبدلی أحلامهم یأسا و خسرا

جرعیهم اکؤسا من بغیهم تطفح مرا امنحیهم من فلسطین عناء مستمرا

أمه البأس أعیدی ربوات البأس حمرا أطبقی الکفین هدی الرجس تقتیلا و دحرا

لا ترقی لصهایین عتوا فی القدس شرا أبعدی الرأفه عند أفئده تطفح طهرا

لیس للرأفه بعد الآن أن تعقب خیرا قتّلیهم فالأذلاء یرون اللین خسرا

أظهری الحق علی الباطل تبیانا و زجرا لیس ما تأتین إلا النبل و العدل الأغرا
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




اذکری الأهوال تنهال علی الساحات سکری اذکری الأطفال تساقط ارهابا و ذعرا

اسالی القدس ینبئک بما کان و مرا اسالیه مسجدا مسترهقا یشکو و دیرا

اسالی الغمه و اللیل الدجی المکفهرا اسألی الأشلاء فالأشلاء بالقصه أدری

کیف مر الدهر بالقدس و کیف ارتد نکرا کیف رفت ومضات النور بالساحه حیری

عاصف سوف یعم السوح تصخابا و ذعرا عاصف سوف یحیل الکون - أما اهتیج - قفرا

أی فلسطین ألا فلینشبوا نابا و ظفرا و لیمدوا شرک الطغیان طیا ثم نشرا

و لیمنوا طغمه الشذاذ فی القدس مقرا لیس من شان دماء العرب أن تذهب هدرا

لن تکونی، کعبه الأسراء للعادین وکرا لن تصیری للمغیرین علی الأمجاد جسرا

أنت سجلت علی غره بأس العرب سفرا أنت وطدت علی الأمجاد حصنا مشمخرا

أنت أنت النصر و العزه أنت النیل طرا فلیصموا مسمع الدنیا تفاهات و هجرا

من أباح الغاب للأغراب کی یهدیه حکرا؟ من دعا الغربی أن یلعب فی الصحراء دورا

أیها الغرب دع الغدر فقد حملت أمرا خذ طریق الحق و أجنح للهدی و استدن غفرا

کیف خنت القدس فاستهدفته صدرا و نحرا کیف أغریت علی سکب الدم الطاهر غدرا؟

هذه الدار لها أهل أرادوا العیش نضرا هذه السوح فرادیس سمت عزا و طهرا

هذه الجنات کانت للهدی مغدی و مسری کیف تنصاع إلی صهیون أو تولیه أمرا

عالم الظلم استفق فالشرق یستوفز وترا طال لیل العبث و اجتثت فروع الصبر قسرا

لم نعد نقوی علی الطغیان تضلیلا و سترا سوف نزجیها لظی حمراء تصلی الغرب سعرا

کان ما قد فات من حلم سما بالعرب فخرا إنه الظلم یحیل القلب مهما لان صخرا

إنها الغمره تجتاح النهی تردیه سکرا أی فلسطین و إن عانیت ارهاقا و جورا

إنها خاتمه آلام أشجاها ممرا لملمی الأشلاء و لتضفی علی الغمه سترا

و لتجیلی الطرف فی البید تری فی البید أمرا ها هی الساحات أفواج توالی أثر أخری

ها هی الأبطال قد ضجت إلی الهیجاء حری فلتعدیها فلسطین لیوم النصر ذخرا

ساحه الأسراء لن تلفی بک الفتنه بحرا لا تسائی لن یکون الهدی للشرک مقرا

أحمد منقذک الاسمی سیولی العرب نصرا فیک من أنوار عیسی ما یحیل اللیل فجرا

و علی آفاقک الزهر سنا النصر استقرا فاملئی الأکواب أضعافا و ردی السهم عشرا

و امنحی هذه الصهایین بقعر البحر قبرا أوردیها مورد الهلکه أو ترتد حسری

ادفنیها فی هوی الذل و ساءت مستقرا اقذفیها فی جحیم تحشر الغاوین حشرا


الأمیره أوراق سلطان بیگم:

بنت الأمیر إسکندر بن قرا یوسف بن قرا محمد بن بیرام خواجه الترکمانی

آل قراقوینلو

. کانت أدیبه فاضله شاعره ذات عقل و رأی و حکمه کانت حیه فی سنه 842 ه.

ولدت و ترعرعت فی بلاط أبیها و هی من أسره آل قراقوینلو بطن من قبیله الترکمان کان جدها قرا محمد من مؤسسی اتحادیه قبائل الترکمان (دولت الخروف الأسود) و أبوها من أمراء طائفه قراقوینلو المقتول فی سنه 842 ه.

و کان منقوشا علی خاتمها:

بود از جان محب آل حیدر أوراق سلطان بنت شه اسکندر

ذکر أختها الأمیره آرایش بیگم فی أعیان الشیعه و لم یذکر أختها المترجم لها و وصف أختها (الأمیره آرایش بیگم ابنه الأمیر إسکندر بن قرا یوسف بن قرا محمد بن بیرام خواجه الترکمانی. کان أبوها من أمراء طائفه قراقوینلو الترکمانیه و قتل سنه 841 ه أما هی و قد استدل صاحب مجالس المؤمنین علی تشیعها و تشیع عشیرتها بشعر کان منقوشا علی خاتمها و هو:

در مشغله دنیا در معرکه محشر از آل علی گوید آرایش إسکندر

(1)


الحاج باقر اللاهیجی:

ولد فی لاهیجان و نشا بها و بعد أن تعلم القراءه و الکتابه انصرف إلی التجاره و اشتهر بذلک ثم أنصرف عن التجاره و سلک طریق العباده و التنسک و له نظم راق فی رثاء الحسین و قصائده معروفه ب (هفت بند) تقرأ فی لاهیجان و نواحیها فی مجالس التعزیه الحسینیه توفی بلاهیجان و دفن فی داره الواقع بقرب من مسجد (جهار بادشاه).(2)
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الشیخ باقر نجل الشیخ محمد حسن صاحب الجواهر:

توفی سنه 1317 کان أحد علماء و فضلاء هذا البیت و هو والد الشیخ علی الجواهری الشهیر.

رثاه السید محمد حسین الکیشوان بقصیده یمدح بها نجله الشیخ علی:

هذا علی الصادق الأقوال و الأفعال و الأخبار و الآثار

من معشر بیض الوجوه أماجد شم المعاطس فتیه أحرار

(1)


پروین اعتصامی

(2) الشاعره المثالیه ابنه یوسف اعتصامی الملقب ب (اعتصام الملک) الآشتیانی و الکاتب الایرانی [المتوفی 1356 ه] ولدت بمدینه تبریز سنه 1906 م. و کان أبوها من الکتاب الأدباء و من فضلاء عصره و نشات پروین و ترعرعت فی أسره کریمه، و کانت تمیل منذ طفولتها إلی الأدب و الشعر الفارسی و العربی، و تتلمذت فی تعلم هاتین اللغتین علی ید أساتذه خصوصیین فی دار أبیها، ثم درست اللغه الإنجلیزیه فی مدرسه البنات الأمریکیه فی طهران، و تقدمت فی تعلمها تقدما سریعا محسوسا، و بعد إکمالها للدراسه اشتغلت فی هذه المدرسه کمعلمه تدرس الأدب، و کانت بطبعها و هی فی التاسعه من عمرها تمیل إلی قول الشعر و إنشاده، و کانت تجمع القطع الشعریه التی تنظمها و قد نشرت أشعارها و هی فی ربیع عمرها، و تتصف الشاعره بحلاوه الحدیث و صباحه المنظر و صفاء النفس و لم تنزع إلی ریبه و لم تنزلق إلی ماثمه و کانت من ألمع الشاعرات فی عصرها. و من أمعن النظر باحثا مدققا یجد من خلال شعرها الرقیق إنسانه مرهفه الشعور، نیره القلب، تحمل بین جنبیها قلبا رقیقا عاطفیا حساسا تثیره أدق الشجون، إن أبواب الشعر التی تطرقت إلیها الشاعره کانت لها أهمیه خاصه کبری، و لم تظهر امرأه فی تاریخ الشعر و الأدب الفارسیین أعظم منها، کانت ذات علم وافر و أشعارها متزنه، تفصح فیها عن أحاسیس المحرومین و آمالهم، و دیوانها مجموعه رقیقه عاطفیه من الشعر تصور لنا فیه شتی الحالات النفسیه.

کانت الشاعره مع أبیها (یوسف اعتصامی) فی أکثر أسفاره داخل إیران و خارجها، و کانت ارتباطاتها العلمیه و الأدبیه بالفضلاء و الشعراء الایرانیین و غیرهم فی هذه الأسفار تزیدها غناء فی الأدب و الثقافه.

تزوجت پروین من ابن عمها سنه 1353 ه و بعد أربعه أشهر انتقلت إلی دار بعلها فی کرمانشاه لکن الزواج هذا لم یکن متناسبا و لم یدم أکثر من عده أشهر رجعت بعدها إلی دار أبیها (سنه 1354 ه) ثم انفصمت عری الزوجیه بعد تسعه أشهر تقریبا. و لقد تقبلت الشاعره هذه النتیجه ببروده فائقه و لم تشک بثها فی شعرها إلا فی ثلاثه أبیات و هی:

أی گل، تو ز جمعیت گلزار چه دیدی جز سرزنش و بدسری خار چه دیدی

أی لعل دل افروز، تو با این همه پرتو جز مشتری سفله ببازار چه دیدی

رفتی بچمن، لیک قفس گشت نصیبت غیر از قفس، ای مرغ گرفتار چه دیدی

و ترجمتها:

"أیتها الورده! ما کان حاصلک فی الروضه غیر الشوک! أیتها الدره! لم یکن لک مشتر سوی سفله السوق.

ثم سرت إلی الحدیقه فإذا الحدیقه سجن.

و أنت حمامه فی القفص!".

طبعت دیوانها بعد الطلاق سنه 1354 ه ثم طبع بعد ذلک خمس مرات، و فی سنه 1355 ه أرسلت وزاره المعارف المدالیه الثقافیه من الدرجه الثالثه للشاعره و لکنها لم تقبلها، و فی سنه 1360 ه توفیت پروینبطهران بمرض دام ثلاثه عشر یوما فقط و کان عمرها إذ ذاک خمسه و ثلاثین عاما و دفنت إلی جوار قبر أبیها فی مدینه قم

آثارها

طبع لها غیر الدیوان: کلی جند از دیوان پروین اعتصامی، و طبعت مجموعه مقالات حول پروین تکریما لها بعد وفاتها.(3)

قال السید محمد جمال الهاشمی فی رثائها من قصیده:

رفرفی فی الخلود بین طیوره و أشربی من ندی الجمال و نوره

حرت فی فکرک الخصیب و ما جاء به للعقول فی تصویره

امعانی الحیاه و هی محیط غرق الکون ظامئا فی نمیره

کیف صورت کنهها بنشید ساحر فی أوزانه و بحوره

زهره الفرس لیت شعری أ یبکی روض إیران ازکی زهوره

قد تمشی الذبول فیک و أیا ر طری فی حسنه و عبیره

و صحونا علی نعیک نستمطر أجفاننا بشؤم نذیره

فوداعا قیثاره الشعر فالأنغام تبقی فی الدهر طی عصوره


المولی بهرام الطالقانی التنکابنی:

توفی حدود 1330 ولد فی طالقان و نشا بها ثم أخذ یتعلم القراءه و الکتابه و بعد ذلک انصرف إلی تعلم العلوم الدینیه فدرس فی قزوین و طهران. ثم هاجر إلی تنکابن و سکن بها و انصرف إلی الوعظ و الخطابه و اشتهر بذلک.

و کان عابدا زاهدا ناسکا ورعا جامعا للفضائل.(4)


الشیخ جابر الکعبی:

هو الشیخ جابر بن عبد الله بن عیسی بن غیث بن غضبان بن سلمان من شیوخ اماره کعب العربیه.

انتهت إلیه رئاستها و هو فی ریعان الشباب و استطاع بفضل حنکته و دهائه أن یصبح سیدا مطاعا من قبل طوائف اماره کعب، بتمکنه من توحیدها و لم شملها بعد تشتتها إلی العراق و الکویت فقد تم له السیطره علیهم و قتل من قتل منها بفعل الشیخ خزعل لقد سجل التاریخ للشیخ خزعل بأنه کعبی و المتیقن انه لیس من بیت آل بو ناصر الذی تولی زعامه کعب أبا عن جد و الذی ترضی به رئیسا علیها جمیع طوائف کعب. ففی زمن الشیخ لفته بن مبادر (المتوفی 1257 ه) الذی کان یتولی زعامه إماره کعب کان الحاج جابر جد الشیخ خزعل منصوبا علی منطقه الفیلیه التابعه لمدینه المحمره من قبل الشیخ لفته الذی کان یسکن فی الفلاحیه مرکز مدینه الدورق و کان الحاج جابر المذکور یجبی محاصیل الفیلیه من التمور و غیرها و یرسل عائداتها إلی الشیخ لفته.

ثم إن الحاج جابر جد الشیخ خزعل کان علی ما یبدو شخصا ذکیا انتهازیا إذ استغل الضعف الطارئ فی آل بو ناصر اثر مقتل الشیخ لفته علی ید صهره و ابن عمه الشیخ جعفر بن فارس. و یقال فی سبب قتله ان الشیخ
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- پروین بالباء الفارسیه التی تلفظ کحرف P اللاتینی.

3- الشیخ أبو ذر بیدار.

4- الشیخ محمد السمامی.




لفته کان جبارا ظالما فی منتهی الجور فاتفق رؤساء طوائف کعب علی قتله و التخلص منه فتامروا بواسطه الشیخ جعفر و وعدوه بالزعامه و الرئاسه علیهم فقبل الشیخ جعفر و نفذ المؤامره بمساعده زوجته بنت الشیخ لفته فقتل الشیخ لفته هو و ابنه الشیخ بشیر الحاکم فی منطقه الجراحی فی لیله واحده. و بعد نجاح المؤامره ترأس الشیخ جعفر إماره کعب و لکن لفتره قصیره إذ سرعان ما وقع الخلاف فی بیت آل بو ناصر و اشتغلوا بأنفسهم بعد ما خلعوا الشیخ جعفر. فاستغل الحاج جابر جد الشیخ خزعل هذا الضعف علی بعد من أعین آل بو ناصر فجمع حوله أفرادا و شکل له شبه حکومه بما کان یغدق علی جماعته من الأموال الطائله التی حصل علیها من بعض البواخر الإنجلیزیه التی أصیب أفرادها بمرض الطاعون فقویت شوکته و اشتد عوده حتی صار ملجا لکل هارب و ساخط علی بیت آل بو ناصر فأعلن نفسه شیخا و بقی علی تلک الحاله حتی وفاته ثم انتقلت الرئاسه إلی ابنه مزعل ثم إلی أخیه خزعل بعد أن قتل مزعلا.

و فی هذه الفتره اتفق زعماء کعب علی زعامه الشیخ عبد الله أبی الشیخ جابر المترجم له و لکنه کان ورعا فتحاشی الزعامه العشائریه لما تصحبه غالبا من الخروج علی القوانین الإسلامیه و العمل بالظلم و الجور فبعد حمسه [خمسه] أشهر من الرئاسه تنازل عنها و انتقل إلی مدینه المحمره بعد أن ودع الفلاحیه مرکز إماره کعب القوی حتی وافاه أجله فتوفی فی المحمره و نقل جثمانه إلی مدینه النجف الأشرف فخلفه الشیخ جابر المترجم له و هو فی سن الشباب و کان معاصرا للشیخ خزعل الذی کان یتولی إماره المحمره و نواحیها و تمکن من السیطره حتی علی مرکز کعب و هو الفلاحیه بل علی کافه الدورق و نواحیها.

کان الشیخ خزعل یعلم بأنه لو برزت شخصیه قویه ذات نفوذ فی بیت آل بو ناصر فسوف یکون مهددا فی زعامته و رئاسته و لذا حاول أن یبید زعماء کعب حتی وصل الدور إلی الشیخ جابر و هو ذو مطامع و ذو همه عالیه و لذا استغله الإنجلیز للضغط علی الشیخ خزعل و تخویفه فدعا الإنجلیز الشیخ جابر إلی العراق و لوحوا به للشیخ خزعل فرضخ لمطالیبهم بالنفط و تنازل لهم عن النصف فلما تم لهم ما أرادوا تخلوا عن الشیخ جابر فبقی الشیخ جابر مده فی العراق ثم عاد إلی المحمره و لم یصغ إلی من حذروه من الرجوع خوف البطش به من قبل الشیخ خزعل. فصار الشیخ خزعل یتحین الفرص للغدر به حتی واتته الفرصه فی حفل زواج ابنه عبد الحمید الحاکم علی مدینه الأهواز ففی حفله الزواج دس سما موضوعا فی (کوب) القهوه إلی الشیخ جابر فلما أحس الشیخ جابر بالسم خرج فورا من الحفله و دعا طبیبا إنجلیزیا کان یقوم بمهنه الطبابه بالاضافه إلی عمله الرسمی کقنصل بریطانی فی مدینه المحمره فعالجه الطبیب المذکور المدعو (لین کن) فتمکن من إنقاذ حیاته و لکنه أصیب بشلل فی نصف بدنه و بقی مقعدا إلی آخر حیاته. و لقد حالف الحظ جابر إذ أبعدت السلطه الإیرانیه الشیخ خزعل إلی طهران محجوزا [محجورا ]علیه و مفروضا علیه الإقامه الجبریه فی العاصمه الإیرانیه. فتألق نجم الشیخ جابر خصوصا بعد ما منحته الحکومه الإیرانیه أوسمه و أحکاما مؤکده بذلک زعامته علی کافه طوائف کعب فأصبح الشیخ جابر زعیما بلا منازع فی المنطقه و رئیسا مقتدرا فدعا قبائل کعب المشتتین فی العراق و الکویت و سائر أنحاء البلاد الإیرانیه فارجع عشیره (النصار) من الکویت و أسکنهم محلهم السابق فی منطقه (القصبه) و کذلک فعل بالنسبه إلی عشیره دریس (مخفف إدریس) حیث کانوا فی العراق فأسکنهم منطقه عبادان و بذلک فقد التام شمل عشائر کعب فی عبادان و المحمره و القصبه و الدورق و نواحیها و أصبح الشیخ جابر سیدا مطاعا نافذ الکلمه و مسموع القول هذا بالاضافه إلی صفاته الحمیده من کرم و سخاء نفس و علو همه مع تواضع جم و کانت له صلات وثیقه مع العلماء سواء فی منطقته کالسید عدنان الغریفی أو فی النجف الأشرف کالشیخ محمد رضا آل یاسین و السید أبی الحسن الأصفهانی و الشیخ محمد الحسین کاشف الغطاء.

توفی الشیخ جابر فی یوم الأربعاء 21 من شهر جمادی الأولی سنه 1373 عن عمر ناهز السبعین فشیع تشییعا شعبیا و رسمیا ثم نقل جثمانه إلی النجف الأشرف فدفن فی احدی غرف باب الطوسی من الصحن الحیدری الشریف و قد خلف ثلاثه أولاد ذکور و هم: عبد الرزاق و بهادر و عباس و انتقلت رئاسه کعب من بعده إلی ابنه عبد الرزاق ثم إلی عبد الرحمن بن بهادر.

و قد رثی المترجم له جمله من الشعراء منهم الخطیب الملا مهدی الشویکی بقصیده منها:

فلا غرو أن تبکی له (آل ناصر) دموع دم تحکی السحاب إذا همی

و تغدو علیه (آل إدریس) نوحا تری الحزن فرضا و السلو محرما

و تضحی له (النصار) قرحی قلوبها تجرعها الأحزان صابا و علقما

فقد کان فیهم طود عز و منعه فغادره صرف الردی متهدما

.(1)


جابر بن حیان:


اشاره

مرت ترجمته فی الصفحه 30 من المجلد الرابع و ننشر عنه هذه الدراسه مکتوبه بقلم الدکتور حسین مروه:

شکوک و غموض

إن "جابر" رغم شهره اسمه و شهره آثاره العلمیه فی الأوساط الأکادیمیه العالمیه، منذ عصر النهضه الأوروبیه حتی الیوم، قد أحیطت شخصیته، عن قصد أو غیر قصد، بأستار من الشکوک لم تقتصر علی ناحیه واحده، بل شملت أکثر من ناحیه.. فقد اختلف فی تاریخ مولده و مکانه، و اختلف فی أصله و مذهبه و مکان نشاته، و اختلف فی نسبه بعض مؤلفاته إلیه، بل لقد اختلف حتی فی حقیقه شخصیته، هل هی شخصیه واقعیه أم خیالیه!..

لیس نادرا فی تاریخ الفکر العربی ان تحاط بالتشکیک شخصیات اشتهرت اسماؤها و آثارها فی الأدب أو الفلسفه أو العلم، کامرئ القیس، و ابن طفیل، کما حصل التشکیک بکثیر من مشهور الکتب و الدواوین و القصائد فی تاریخنا الثقافی، من حیث نسبتها إلی شخصیات متعدده فی عصور متباعده.

و لعل هذه الظاهره نشات من اضطراب الأحداث التاریخیه و تداول الآثار الفکریه بین ذوی الخصومات فی الحکم و السیاسه و المذاهب، و ضیاع الکثیر من الأسانید و الوثائق الصحیحه و المؤلفات العدیده الکاشفه، و تشتت الکثیر من مخطوطاتها الأصلیه أو المنسوخه فی بلدان الغرب و الشرق، أثناء عصور الفتح و الغزو و الاستعمار الأجنبی التی تتابعت علی بلاد العرب.

و قد تعرض جابر بن حیان لخصومات سیاسیه و مذهبیه و شخصیه، أثناء حیاته ذاتها، فرضت علیه الاختفاء و التشرد زمنا، و ترکت جرائرها تعمل فی آثاره العلمیه تضییعا و تحریفا و تشکیکا بعد ذلک.

و مهما یکن من فعل هذه العوامل کلها، فان أسباب التشکیک بشخصیه جابر بن حیان و بنسبه بعض آثاره إلیه، لا تقوی علی الثبات أمام النقد العلمی الموضوعی، و لا تستطیع أن تطمس حقیقه وجوده و شخصیته و حقیقه کونه هو مؤلف تلک الآثار العدیده المنسوبه إلیه.
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1- السید علی العدنانی الغریفی.





مصادر الشکوک

أما الشک بوجوده، فقد بدأ الحدیث عنه منذ أوائل القرن الرابع الهجری، و کان ابن الندیم صاحب کتاب "الفهرست" الذی عاش فی أواسط ذلک القرن، هو أول من تحدث عن هذا الشک فی کتابه المذکور، قائلا:

"..و قال جماعه من أهل العلم و أکابر الوراقین ان هذا الرجل - أی جابر بن حیان - لا أصل له و لا حقیقه. و بعضهم قال انه ما صنف، إن کان له حقیقه، إلا" کتاب الرحمه "،و إن هذه المصنفات صنفها الناس و نحلوها إیاه".

و فی العصور الأخیره تحدث عن هذا الشک أیضا "بول کراوس" الذی جهد فی جمع بعض مخطوطات جابر من مختلف المکتبات فی أوروبا و نشرها فی کتاب بعنوان "مختار رسائل جابر بن حیان" و ألف مجلدین عنه و عن مؤلفاته و مذهبه. و لکن "کراوس" یری ان هذه المؤلفات التی تنسب إلی جابر، إنما کتبت فی عصر متأخر عن الزمن الذی تقول الروایات ان جابر عاش فیه، و یری انها کتبت فی نحو عام 860 المیلادی أو فی نهایه القرن التاسع هذا، و ان مؤلف رسائل جابر ینبغی ان یکون قد عاش قبل عام 987 م، أی قبیل تألیف الفهرست لابن الندیم، و قبل "ابن وحشیه" صاحب کتاب "الزراعه النبطیه" المؤلف عام 950 م، و ذلک لأن ابن الندیم و ابن وحشیه قد ترجما لجابر و تحدثا عنه فی کتابیهما هذین، و یری "کراوس" أخیرا أن المؤلفات المنسوبه إلی جابر هی من وضع القرامطه الإسماعیلیین.


أدله الشک

یعتمد "کراوس" فی شکه ذاک، علی القرائن الآتیه:

أولا: انه إذا صحت نسبه الرسائل إلی جابر، فیلزم ان نغیر نظرنا إلی تاریخ الإسلام، لأن ذلک یعنی ان جابرا کان أول من نقل علوم الأوائل إلی العرب، و انه وجدت فی ذلک الزمن شخصیه کشخصیه جابر أصلیه ممتازه ذات استقلال عجیب و علم غزیر مع معرفه فذه للأدب الیونانی، و انه إذا کانت هذه الرسائل غیر منتحله فیلزم أن یکون جابر هو الذی خلق اللغه العلمیه و ذللها قبل المترجمین الذین عاشوا فی القرن الثالث الهجری و التاسع المیلادی، و أن رسائله هذه تمثل نموذجا من العلماء الذین لا نظیر لهم فی الحقب الأولی الإسلامیه، فهو یعالج مسائل العلوم الطبیعیه بأسلوب یکاد لا ینتظر فی القرن الثانی للهجره و الثامن للمیلاد و حسب، بل إن معلوماته فی الطبیعه ترتکز علی أسلوب فلسفی قائم بذاته، و متین أیضا، فضلا عن اننا نجد فی تلک الرسائل عدا النزعه الشیعیه الخاصه تعالیم معتزلیه، مع ان مذهب الاعتزال لم یکن قد بلغ أشده، بعد، فی ذلک القرن.

ثانیا: إن صله جابر بن حیان بالإمام جعفر الصادق، تقضی بالقول ان التعابیر العلمیه فی المؤلفات المنسوبه إلی جابر لا صله لها بالإمام الصادقو لا بأحد من معاصریه، و لا سیما ما جاء فیها عن تشریح العین، فان حنین بن إسحاق قد أورد سبع طبقات للعین تشبه اسماؤها ما ذکره جابر بهذا الصدد، و لیس من المعقول - کما یقول کراوس - أن یکون حنین قد أخذ ذلک عن جابر، بل العکس هو المعقول.

ثالثا: إن رسائل جابر ذات طابع إسماعیلی، و ذلک یؤکد ان هناک علاقه شدیده بین جابر و الإسماعیلیه، و بین الإسماعیلیه و رسائل جابر، ثم یذکر "کراوس" أمثله للتشابه بین تعابیر جابر و تعابیر الإسماعیلیه فی فکره العدد و خاصه "السبعه" ،و فی النظریات الکیمیائیه، و فی بعض التفسیرات الدینیه لعلاقه الأشیاء بعضها مع بعض علاقه کیمیائیه حتی فی الجزئیات الصغیره.

نقد الشکوک یبدو، جلیا، إن هذه القرائن التی استند إلیها "کراوس" فی شکه، إنما تدور علی قضیه الشک بصحه نسبه مؤلفات جابر إلیه، و لا تشیر مطلقا إلی قضیه الشک بوجوده. و لذلک یمکن القول ان الشک فی أصل وجود جابر أو تأکید عدم وجوده، أمر لم یذکر زاعموه دلیلا علیه، لا مقنعا و لا غیر مقنع.

و لکن نزید عن هذا النقض السلبی نقضا إیجابیا نقیم به الأدله علی وجوده أولا، و علی کون المؤلفات المنسوبه إلیه هی من تالیفه بالفعل، ثانیا:

1 - إن ابن الندیم فی "الفهرست"، و هو الذی کان أول من نقل القول بعدم وجوده، قد تصدی للرد علی من ینفی وجوده، و أکد إن جابر بن حیان حقیقه لا شک فیها، و انه هو بالذات مؤلف تلک الرسائل الجلیله الشأن. و هذا ما قاله ابن الندیم بنصه:

"..و أنا أقول: إن رجلا فاضلا یجلس و یتعب، فیصنف کتابا یحتوی علی ألفی ورقه، یتعب قریحته و فکره بإخراجه، و یتعب یده و جسمه بنسخه، ثم ینحله لغیره، اما موجودا أو معدوما، ضرب من الجهل، و إن ذلک لا یستمر علی أحد، و لا یدخل تحته من تحلی ساعه واحده بالعلم. و أی فائده فی هذا أو أی عائده؟. و الرجل له حقیقه، و أمره أظهر و أشهر، و تصانیفه أعظم و أکثر".

2 - إن الحسین بن بسطام بن سابور الزیات و أخاه أبا عتاب عبد الله بن بسطام بن سابور - و هما من علماء الشیعه القدامی - قد وضعا کتابا فی الطب اسمیاه "طب الأئمه" و رویا فیه عن جابر بن حیان عن الامام جعفر الصادق.

3 - إن الرازی - کما فی الفهرست (ص 500) - یقول فی کتبه المؤلفه فی الصنعه (الکیمیاء): قال استأذنا أبو موسی (أی جابر بن حیان).

و قد نقل أبو بکر الرازی کتاب "الأنثیین "لجابر إلی الشعر.

4 - إن بعض کتب جابر بن حیان قد شرحها جماعه ممن عاشوا بعده بقلیل، دون أن یظهر منهم الشک بامر نسبتها إلیه أو بحقیقته هو نفسه، بل شرحوها علی ان قضیه وجوده و قضیه کونه مؤلف هذه الکتب من الأمور المفروغ منها. و نذکر من هؤلاء الشراح: أبا جعفر (محمد بن علی الشلمغانی) المعروف بابن العزاقر المتوفی عام 322 ه، و قد شرح کتاب "الرحمه "لجابر.. و أبا قران من أهل نصیبین. شرح أیضا کتاب "الرحمه".

5 - ورد ذکر جابر علی لسان أبی حیان التوحیدی عند الکلام عن مسکویه. إذ قال:

"..و لکنه - أی مسکویه - کان مشغولا بطلب الکیمیاء مع أبی الطیب الکیمیائی الرازی، منهوک الهمه فی طلبه و الحرص علی إصابته، مفتونا بکتب أبی زکریا الرازی و جابر بن حیان".

6 - إن المجریطی المتوفی عام 395 ه یصف فی کتابه "غایه الحکیم" بقوله: "إن (الجامع) کتاب جابر یحتوی علی ألف باب و نیف، ذکر فیه من الأعمال العجیبه ما لم یسبقه إلیه أحد".

7 - إن "کراوس" بنی شکه فی صحه نسبه الرسائل العلمیه إلی جابر بن حیان، علی مجرد اعتقاده بان النسق العلمی المنهجی الذی تتسم به مؤلفات جابر غریب عن ذهنیه العصر الذی عاش فیه، و أن القول بصحه نسبه هذه المؤلفات إلیه، یستلزم تغییر نظره - أی کراوس - إلی "تاریخ
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الإسلام" ..و هو یعنی تاریخ الفکر العربی!.

و ظاهر أن هذه الحجه ناشئه عن ضعف الثقه عند أمثال هذا الباحث الغربی بقدره المفکرین العرب و المسلمین علی أداء دورهم الحضاری فی عصر لم یبق شک لباحث منصف أنه کان عصر إبداع ثقافی کثیر الخصب عظیم الأثر فی تطور التاریخ الإنسانی الحضاری، إذ قام المفکرون العرب و المسلمون فیه بمهمات رائعه من النقل و الترجمه و الإضافه من ابداعهم إلی تراث الحضاره الفکری و العلمی إضافات تشهد بعظم طاقاتهم و جلیل حرصهم علی إغناء الفکر و الثقافه الإنسانیین، و قد أغنوهما فعلا بثروات لا تزال شاهده خالده.

إن حجه "کراوس" لا تنهض دلیلا علمیا علی نفی ما أراد نفیه من نسبه رسائل جابر بن حیان إلی هذا العالم المبدع. و لیس لازما باطلا أن تؤدی صحه هذه النسبه إلی تغییر نظر الباحث الغربی المذکور فی تاریخ الفکر العربی، فما ذا یمنعه أن یلتزم بتغییر وجهه نظره؟.. و ما ذا یمنع من القول ان جابر بن حیان "أول من نقل علوم الأوائل إلی العرب" ،ما دام قد ثبت عند الباحثین أن ترجمه علوم الأوائل قد بدأت قبل نحو قرن من عهد جابر، فضلا عن عهده بالذات، إذ ثبت ان الترجمه بدأت فی عهد عمر بن عبد العزیز الأموی، و ان العمل فی الکیمیاء بالذات قد بدأ عند العرب فی محاولات خالد بن یزید الأموی؟..

8 - و کیف یجوز فی منطق البحث العلمی ان یطلق "کراوس" حکمه السابق القائل بان أسماء طبقات العین عند حنین بن إسحاق "لیس من المعقول" أن یکون حنین قد أخذها عن جابر بن حیان، "بل العکس هو المعقول" ؟..کیف یجوز إطلاق هذا الحکم هکذا دون دلیل علمی معقول مقنع؟.. ما ذا یمنع أن یکون جابر قد سبق حنین إلی هذا الکشف العلمی؟.. کیف یجوز الظن و الترجیح - فضلا عن الجزم - علی غیر أساس علمی فی نفی وجود شخصیه مشهوره مستفیضه الذکر، و فی نفی نسبه مؤلفاته إلیه رغم شهره هذه النسبه و توکید الشواهد علیها؟..

9 - أما التعابیر الوارده فی رسائل جابر و مشابهتها لتعابیر الإسماعیلیین المتأخرین عن عهده، فشانها کشان الحجه السابقه، لا تنهض دلیلا علمیا معقولا مقنعا، لأن هذه التعابیر لم تکن من ابتکار الإسماعیلیین المشار إلیهم، بل هی وارده کثیرا فی المأثورات السابقه لوجودهم، و لا سیما تعابیر "الظاهر" و "الباطن" التی جاءت فی القرآن الکریم، فضلا عن ورودها فی الشعر و الخطب و الرسائل قبل عهد الإسماعیلیین هؤلاء.

منطق الفکر العلمی، إذن، یقضی بان یبقی القول بحقیقه جابر بن حیان الواقعیه و بصحه نسبه مؤلفاته إلیه، قائما حتی ینهض الدلیل الجازم علی عکس ذلک.. و ما دام هذا الدلیل لم یوجد بعد، فان جابر بن حیان حقیقه قائمه، و مؤلفاته هی مؤلفاته لم یکتبها غیره.

و علی هذا نمضی فی الحدیث عن الرجل.

و قبل أن نأخذ فی الحدیث عن منهجه العلمی، لا بد من عرض لمحه عن:


نشاته و سیرته

المرجح أن جابر بن حیان ولد فی مدینه "طوس "بخراسان عام 120 ه (737 م) و توفی فی نحو عام 198 ه (813 م) کما یقدر الأستاذ قدری حافظ طوقان فی کتابه (الخالدون العرب).

أما اسمه "جابر" فیقال انه سمی به لأنه هو الذی" جبر "العلم، أی أعاد تنظیمه.(1) و یکنی "أبا موسی" و جاء ذکره فی "الفهرست "لابن الندیم (ص 498) مکنیا ب "أبی عبد الله جابر بن حیان"، و ربما کان له ولدان: موسی، و عبد الله.(2)

و أما أصله فقد اختلف فیه، فبعض النصوص یصفه بالطوسی، و بعضها یصفه بالطرسوسی، بالاضافه إلی شهرته بالکوفی التی تتفق علیها النصوص جمیعا. و یبدو ان صفه الکوفی جاءته من إقامته فی الکوفه بعد نکبه البرامکه فی بغداد حتی مماته. و أما صفه الطوسی فقد جاءته من کونه ولد فی مدینه طوس، کما ذکرنا. و اعتمادا علی ما قرره "هولمیارد" (HolmyarD) فی کتابه (صانعو الکیمیاء) نقول ان نسبه یرجع إلی قبیله الأزد(3) التی نزحت من جنوبی الجزیره العربیه إلی الکوفه و استوطنت هناک، و یقرر "هولمیارد" انه " قد انحدر من هذه القبیله رجل عرف باسم حیان کان یشتغل بالعطاره، و لم یکن لهذا العطار شان یذکر، إلی أن اتصل بالبلاط العباسی، فقد کان یقوم بالدعایه للخلفاء بجانب مهمته، و من أجل هذا الغرض أرسل إلی الفرس، فنزح مع زوجته و ولده جابر إلی طوس من أعمال خراسان، قرب مدینه "مشهد" الحدیثه. ثم أرسل جابر إلی الجزیره العربیه للاتصال بقبیلته، و بقی هناک إلی أن بلغ أشده، فأتقن العربیه، و تعلم القرآن و الحساب و علوما أخری علی ید رجل عرف باسم "حربی الحمیری"(4) ، و استقبل جابر فی بلاط الرشید بحفاوه بالغه، و کانت صلته بالبرامکه قویه أیضا، و خاصه مع خالد بن یحیی الذی نجد ذکره فی "رسائله أیضا".

و المرجح أن جابرا شهد عهد المأمون.


صلته بجعفر الصادق

لم یخل معظم مؤلفات جابر من ذکر جعفر الصادق، و کثیرا ما یعبر عنه أو یخاطبه بکلمه "سیدی" .و قد اشتهر ان الامام الصادق کان استاذا لجابر، فضلا عن کونه شیعیا یعتقد بامامه جعفر الصادق و الرجوع إلیه فی معظم علمه و معتقداته. و قد توافرت المصادر التی تؤکد ان "جعفرا" هو المعنی دائما فی مؤلفات جابر حین یرد هکذا مجردا من الألقاب. ففی "کشف الظنون"لحاجی خلیفه (ص 343) حین یتحدث عن جابر إنه "تلمیذ جعفر الصادق".

و یقول "کارادی فو" حین یتحدث عن جابر أیضا: "..و معلماه هما: خالد بن یزید بن معاویه... و جعفر الصادق" ،و جابر نفسه یقول فی مقدمه کتابه "الحاصل": "...و قد سمیته کتاب الحاصل، ذلک ان سیدی جعفر بن محمد - ص - قال لی: فما الحاصل الآن بعد هذه الکتب - یقصد مؤلفات جابر - و ما المنفعه منها؟.. فعملت کتابی و سماه سیدی بکتاب الحاصل".

و یقول "هولمیارد" فی کتابه السابق الذکر (صانعو الکیمیاء):

"إن جابرا هو تلمیذ جعفر الصادق و صدیقه، و قد وجد فی إمامه الفذ سندا و معینا و رائدا ملهما، و موجها لا یستغنی عنه، و قد حاول جابر أن یحرر الکیمیاء بإرشاد أستاذه من أساطیر الأولین التی علقت بها من الإسکندریه، فنجح فی هذا السبیل إلی حد بعید. من أجل ذلک یجب أن یقرن اسم جابر مع أساطین هذا الفن فی العالم مثل "بدیله" و "بریستله" و "لافوازیه"
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1- "جابر بن حیان "للدکتور زکی نجیب محمود - ص 12.

2- تاریخ الفکر العربی - إسماعیل مظهر.

3- وردت "الأزد" فی کتاب هولمیارد هکذا، "الیزد" و لیس من قبیله عربیه تعرف بهذا الاسم غیر "الأزد" و الأرجح انه یریدها.

4- یحتمل الدکتور محمد یحیی الهاشمی فی کتابه "الصادق ملهم الکیمیاء" أن هذا الرجل هو الذی یذکره جابر فی مؤلفاته أثناء الحدیث عن الراهب الذی تلقن عنه بعض التجارب.




و غیرهم من الاعلام".

و قد ظن بعض الباحثین ان جابرا یقصد بکلمه "جعفر"، فی کتبه، جعفرا البرمکی، و لکن هذه الظاهره من الإجلال البالغ التی یبدیها حیال " جعفر"، دلیل واضح علی بطلان هذا الظن، و علی أن المقصود دائما جعفر الصادق، ذلک مضافا إلی ان علاقه جابر بجعفر بن یحیی البرمکی، لم تکن علاقه رجل وضیع المنزله بمن هو أرفع منه، بل علاقه الند للند، لأن جابرا کان ذا مکانه ممتازه فی بلاط الرشید.


منزلته العلمیه

تؤکد مختلف المراجع القدیمه و الحدیثه ان جابرا اشتغل بالفلسفه و المنطق و الطب و الرصد و الریاضیات و الکیمیاء و المیکانیک و الفلک و سائر فروع المعرفه الإنسانیه فی عصره. غیر أن اسمه اشتهر بارتباطه بالعلوم الطبیعیه، و علم الکیمیاء بالأخص، حتی صح لأحد الباحثین العرب المعاصرین أن یطلق علیه لقب "إمام العلوم الطبیعیه عند العرب".

و المعروف ان جابرا ترک مئات الکتب من تالیفه، معظمها فی العلوم الطبیعیه، و لم یصلنا منها سوی قلیل لا یزید عن ثمانین رساله و کتابا، فقد ضاع أکثر کتبه، و بقی بعضها مخطوطات تحتفظ بها عده مکتبات فی أوروبه، و ترجم بعضها إلی اللاتینیه. و کان من اشتهاره بمعالجه الکیمیاء أن صار اسمه لا یذکر إلا مقترنا باسم هذا العلم، سواء فی بلدان العرب أم فی بلدان الغرب، حتی ان جامعات أوروبه کانت حتی القرن الخامس عشر تکاد لا تعرف مراجع ترس فی علم الکیمیاء إلا کتب جابر بن حیان.

و یقرنه "برتیلو " (BertheloT) بارسطو، إذ یقول: "لجابر بن حیان فی الکیمیاء، ما لأرسطو فی المنطق" ،و یری "برتیلو" ان جمیع الباحثین العرب فی هذا العلم نقلوا عن جابر و اعتمدوا علی تالیفه و بحوثه و إن "إلیه یعود الفضل فی حمل عصبه من التلامذه المجتهدین علی متابعه البحوث عده قرون، فمهدوا بذلک لعصر العلم الحدیث" .و یعتبره "سارطون" من أعظم الذین برزوا فی میدان العلم فی القرون الوسطی.

و بالرغم من أن جابرا قد وضع کتبا و رسائل عدیده فی الطب (500 کتاب) و الفلسفه (300 کتاب) و علم الحیل (المیکانیک) (1300 مؤلف) و فی الرصد و الفلک و الریاضیات و الوعظ و الزهد و غیرها - بالرغم من ذلک لم تنل مؤلفاته فی هذه الأنواع من المعرفه عنایه الباحثین، بل أنصبت کل عنایتهم علی معارفه و کشوفه و بحوثه الکیمیائیه.


الکیمیائی العربی الأول

یری الباحثون ان جابرا هو أول کیمیائی عربی، و أول من اشتهر علم الکیمیاء عنه، و أول من یستحق لقب "الکیمیائی" من المسلمین. و یبدو أن شهرته بهذا العلم أکسبته منزله اجتماعیه رفیعه حتی کان له من ذلک أن نقم علیه ناس لحسد، و نقم علیه الخلیفه الرشید لعلاقته بالبرامکه، فاضطهد و اضطر للاختفاء متنقلا فی البلدان خوفا من الاضطهاد، و بالغ بامره بعض المؤرخین غیر المحققین فوصفوه حینا بأنه "ملک العرب" و حینا بأنه "ملک العجم" ،و حینا بأنه "ملک الهند" .و قال عنه القفطی أنه "کان متقدما فی العلوم الطبیعیه، بارعا منها فی صناعه الکیمیاء، و له فیها تألیف کثیره و مصنفات مشهوره" ،حتی ان الرازی علی جلاله شانه حین یذکره فی کتبه بالکیمیاء یقول عنه: "قال أستاذنا أبو موسی جابر بن حیان".

و بالرغم من هذه الشهادات المستفیضه بالدلاله علی مکانته العلمیه و معرفه الأقدمین بقیمه أعماله فی حقل الکیمیاء و سائر العلوم الطبیعیه، وجد فی القدیم من یبخسه حقه و فضله قائلا فیه:

هذا الذی بمقالهغر الأوائل و الأواخر

ما أنت إلا کاسرکذب الذی سماک "جابر"

کما وجد فی العصر الحدیث من مؤرخی العلم الغربیین من فعل مثل ذلک.. فهذا "برتلو "بالذات، لم یستطع أن یعترف لجابر و للعرب بفضل السبق إلی تلک النظریات الکیمیائیه التی شهدت أوروبه بقیمتها و بنسبتها إلی هذا العالم العربی العظیم، فزعم ان القسم الغنی بالدسم العلمی من أعمال جابر هو لمؤلف مجهول غیره ألفه باللاتینیه فی النصف الثانی من القرن 13 م و انتحل اسم "جابر" لاشتهار هذا الاسم، ثم زعم ان القسم الآخر الخالی من الدسم العلمی هو، فعلا، لجابر بن حیان!. و ضرب "برتلو" کتاب "الخالص" مثلا علی ذلک، لأن هذا الکتاب مترجم إلی اللاتینیه، فقال - أی "برتلو" - إن دارسه هذا الکتاب تدل علی انه لا ینتسب إلی الأصل عربی، لا فی منهجه العلمی، و لا فی الحقائق الوارده فیه، و لا فی مفرداته اللغویه، و لا فی الأشخاص الذین یرجع إلیهم فی الفقرات المقتبسه. و قد سبق أن رددنا علی هذا الشک المزعوم غیر المستند إلی منطق علمی، بل کل سنده الشک فی قدره العرب علی إنتاج ما انتجه جابر بن حیان فی عصره!. ذلک بالرغم من تلک الشهاده الکبیره التی شهدها "برتلو" نفسه لجابر، (و ذکرناها سابقا) حین قال أن" لجابر فی الکیمیاء کما لأرسطو فی المنطق".

و إن من ماثر جابر فی الکیمیاء: کونه أول من استحضر" حامض الکبریتیک "بتقطیره من الشبه، و سماه" زیت الزاج "،و کان لعمله هذا فضل کبیر فی تقدم الکیمیاء و الصناعه. و استحضر جابر أیضا" حامض النتریک"، و هو أول من کشف" الصودا الکاویه "،و أول من استحضر" ماء الذهب"، و أول من أدخل طریقه فصل الذهب عن الفضه بالحل بواسطه الحامض، و أول من لاحظ ما یحدث من راسب" کلورید الفضه "عند إضافه محلول ملح الطعام إلی محلول نترات الفضه، و ینسب إلیه استحضار مرکبات أخری، مثل: کربونات البوتاسیوم، و کربونات الصودیوم، و قد استعمل ثانی أکسید المنغنیز فی صنع الزجاج، و درس خصائص الزئبق و مرکباته و استحضرها، و استعمل بعضها، فیما بعد، فی تحضیر الأوکسیجن..

و معلوم أن جمیع هذه المرکبات ذات شان کبیر فی عالم الصناعه، فبعضها یستعمل فی صنع المفرقعات و الأصبغه، و بعضها یستعمل فی السماد الصناعی و الصابون و الحریر الصناعی.

و یعد جابر بن حیان أول من وضع نظریه عامه لترکیب المعادن مفادها أن المعادن جمیعها مؤلفه من عنصرین أساسیین، هما الکبریت و الزئبق، و قد وضعت هذه النظریه قید العمل طوال عده قرون. و قد أدخل فی الکیمیاء ما أطلق علیه اسم" علم الموازین "و ألف فی هذا العلم کتبا معروفه، و یعنی بذلک معادله ما فی المعادن من الطبائع، فقد" جعل لکل من الطبائع میزانا، و لکل جسد من الأجساد موازین خاصه بطبائعه".

و یری "هولمیارد" ان أهم کتب جابر فی الکیمیاء کتاب "الخواص الکبیر"، و فی المقاله الأولی من هذا الکتاب یقول جابر أن جمله ما کتبه فی الخواص واحد و سبعون کتابا" منها سبعون کتابا ترسم الخواص، و منها کتاب واحد یعرف بخواص الخواص، و هو أشرف هذه الکتب".

لقد اقتضتنا ضروره التعریف العام بحقیقه جابر و حیاته و نشاطه الثقافی الواسع الأفق، أن نطیل المقدمه السابقه، و عذرنا فی الاطاله اننا نکتب هذا الفصل للتعریف أکثر منه للبحث من أجل البحث بذاته.

و بعد، فاننا ننتقل الآن إلی تحدید المنهج العلمی الذی اتبعه جابر فی بحوثه و کشوفه و تجاربه، و تحدید قیمه هذا المنهج بالقیاس إلی المناهج
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العلمیه ذات الشأن فی الدراسات و البحوث المعروفه عند العلماء المنهجیین:


الایمان بالعلم

یطالعنا جابر بن حیان فی کتابه "إخراج ما فی القوه إلی الفعل"(1) بهذا التساؤل: کیف یظن العجز بالعلم دون الوصول إلی الطبیعه و أسرارها؟..

أ لم یکن فی مستطاع العلم أن یجاوز الطبیعه إلی ما ورائها؟.. فهل یعجز عن استخراج کوامن الطبیعه ما قد ثبتت قدرته علی استخراج السر مما هو مستور وراء حجبها؟..

لقد جاء هذا التساؤل فی معرض الکلام علی علم الکیمیاء بالذات، أی العلم الذی یستطیع الکیمیائی بوسائله أن یبدل طبائع الأشیاء تبدیلا یحولها بعضها إلی بعض. و لکن المضمون الذی یحتویه هذا التساؤل لا یقتصر شانه علی علم بعینه، بل یکشف عن عمق إیمان الرجل بالعلم من حیث هو علم، و عن إیمانه - فی الوقت نفسه - بالعقل الإنسانی الذی یستنبط قواعد العلم و یستخدم وسائله فی کشف أسرار الطبیعه و الکون.

و یؤکد جابر ثقته بالعلم و اعتماده إیاه سبیلا لاکتناه الأسرار الکونیه، بکلام رائع الدلاله علی منهجیته الدقیقه، حین یقول: إن أسرار الطبیعه قد تمتنع علی الناس لأحد سببین، فاما أن یکون ذلک لشده خفائها و عسر الکشف عنها، و أما أن یکون للطافه تلک الأسرار بحیث یتعذر الإمساک بها.

و سواء کان الأمر هو هذا أو ذاک، کان فی وسع الباحث العلمی أن یلتمس طریقا إلی تحقیق بغیته، فلا صعوبه الموضوع و لا لطافته و دقته مما یجوز أن تحول العلماء عن السیر فی شوط البحث إلی غایته.(2)

و فی هذا التقریر ما نری من وضوح التفکیر العلمی السدید، و من النظر إلی قضایا الکون الطبیعیه نظر الباحث عن الحقیقه الموضوعیه بمنظار الیقین بالحقیقه الموضوعیه هذه، دون اللجوء إلی الأحکام المیتافزیقیه المطلقه عند اصطدامه بشعور العجز فی أول الطریق، أو فی بعض أشواطه البعیده عن الغایه.


نظریه المعرفه

ما ذا یقول جابر فی مصدر العلم عند الإنسان، أی فی ما اصطلحنا علی تسمیته -" نظریه المعرفه"؟..

و السؤال هنا ذو شان هام فی تحدید منهجه العلمی. ذلک بان الرأی فی مصدر المعرفه هو المقیاس الفاصل بین منهج و منهج، أو بین من یؤمن بالعقل الإنسانی و بالوجود الموضوعی للکون و الطبیعه و بین من لا یؤمن..

هل المعرفه، أو العلم، فطره کامنه فی الإنسان تحصل تلقائیا حین یتاح لها من الأسباب ما یظهرها من" القوه "إلی" الفعل "؟..أم هی اکتساب من تجارب العقل و ممارسته کشف حقائق الوجود الخارجی و من تعلم الإنسان هذه الحقائق، أی إنها - فی هذا الحال - انعکاس للعالم الخارجی الموضوعی لدی القوی العقلیه و الشعوریه فی الإنسان؟..

کان سقراط یقول بالرأی الأول، و هو الرأی الذی یدخل فی نطاق التفکیر المثالی المیتافیزیقی الذی ینکر الوجود الموضوعی للکون.

لکی نستخلص رأیه کاملا فی هذه القضیه، علینا أن لا نکتفی ببعض النصوص دون بعض، و لا بالنصوص ذاتها دون النظر إلی نشاطه العملی فی حقل العلم، و إن جابرا نفسه لیوصینا بهذه الطریقه، و هی بذاتها طریقه منهجیه سدیده، حین یشترط علی قارئی کتبه أن یجمعها کلها أولا، قبل أن یهم بقراءه بعضها، لیضیف ما فی کل کتاب منها إلی ما فی الآخر، لأن الکتاب الواحد قد ینفرد بمعنی لا یشارکه فیه غیره.(3) کما یشترط علی القارئ أن یقرأ کل کتاب من کتبه ثلاث قراءات متتالیه: قراءه للتثبت من صحه ألفاظ النص و من معانی تلک الألفاظ، و قراءه لدراسه هذا النص للوصول إلی مدلولاته البعیده الخفیه، و قراءه لتبویب المعانی و تصنیفها لعلنا نجمع الشبیه إلی الشبیه، أو نوازن بین المتباین منها تصنیفا و موازنه یبلغان بنا الغایه المرجوه من موضوع الدراسه.(4)

هذه الوصیه، کما تری، تدخل فی صمیم المنهج العلمی السلیم عند جابر، و إنما ذکرناها هنا استطرادا فی سبیل البحث عن رأیه فی نظریه المعرفه.

إذا رجعنا إلی النصوص نجد جابرا یقول فی رساله" التجمیع" (مختارات کراوس ص 377): إن "النفس لا تکون عالمه أولا بالضروره"، أی إنها لا تولد مزوده بالعلم، بل هی "قادره فاعله جاهله" (ص 378):

و هذا کلام صریح بان العلم عنده لیس قائما فی النفس بفطرتها، بل هو استعداد و قدره علی اکتساب العلم من الخارج.

و لکن جابرا یقول، فی المقاله الحادیه و العشرین من "کتاب الخواص الکبیر"(مختارات کراوس، ص 315): "تأخذ - یقصد کتبه - علم النبی و علم سیدی - یقصد جعفر الصادق - و ما بینهم من الأولاد، منقولا نقلا مما کان [و ما] هو کائن و ما یکون من بعد إلی أن تقوم الساعه" ..و یقول فی المقاله الرابعه و العشرین من الکتاب نفسه (ص 317): "فو الله ما لی فی هذه الکتب إلا تالیفها، و الباقی علم النبی ص"...

فکیف نجمع بین القولین؟..

هناک مرجع أخر لاستخلاص مذهبه فی "نظریه المعرفه" ،هو منهجه التجریبی فی حقل البحث و النشاط العملی، فما ذا نری فی هذا المرجع؟..

نری الرجل شدید التمسک بالمشاهده و التجربه العملیه بنفسه للوصول إلی المعرفه و الوثوق بها. و فی هذا الصدد یقول فی المقاله الأولی من کتاب "الخواص الکبیر" (مختارات کراوس - ص 232)، حین یتحدث عن الکتب التی بحث فیها خواص الأشیاء: "إنا نذکر فی هذه الکتب خواص ما رأیناه فقط، دون ما سمعناه أو قیل لنا و قرأناه، بعد أن امتحناه و جربناه، فما صح أوردناه، و ما بطل رفضناه، و ما استخرجناه نحن أیضا و قایسناه علی أقوال هؤلاء القوم".

و فی کتاب "التجمیع" (مختارات کراوس - ص 381) حیث یوازن بین النبات و الحیوان من حیث الطبائع، ثم یقسم عالم النبات إلی أول، و بلید، و ذکی، یقول ما معناه: إننی لم أقسم النبات إلی هذه الأقسام الثلاثه لمجرد علمی بان الحیوان ینقسم إلیها، بل إننی قسمته إلی هذه الأقسام لأننی وجدته کذلک.(5)

و فی موضوع الخواص و الموازین، حیث یبحث خصائص الأشیاء

ص: 50







1- نشر "کراوس "- ص 7.

2- المصدر السابق - ص 8 (تلخیص زکی نجیب محمود فی "جابر بن حیان" - ص 43).

3- المقاله الثانیه و الستون من کتاب "الخواص الکبیر "مختارات کراوس - ص 331 (تلخیص زکی نجیب محمود - ص 51).

4- المصدر السابق، ص 329.

5- تلخیص زکی نجیب محمود - ص 164.




و حدودها، و یبنی موازین الأشیاء علی أساس هذه الخصائص (تعد فکره الموازین هذه "أدق و أعسر و أهم فکره لجابر بن حیان")(1) ، یصف لنا طریقته العملیه الخاصه فی صنع" المیزان الوزنی "و کیفیه استخدامه، و فی أی البحوث العلمیه یستخدم، و استخلاص الوزن النوعی للمعادن، یصف ذلک بتفصیل بالغ الدقه (کتاب الأحجار علی رأی بلیناس، الجزء الثانی)(2) ، فإذا به هنا أیضا یعتمد التجربه العملیه بحرص شدید، و بمنهجیه رائعه، للوصول إلی النتائج العلمیه.

کل هذه الأمثال من کلامه و نشاطه التجریبی، واضح الدلاله علی أن جابرا یعتمد فی اکتساب المعرفه علی تجارب الأشیاء و استخلاص النتائج و القوانین الکونیه من هذه التجارب، لا علی تلقن الوحی کما ظهر لنا من بعض نصوصه فهل تراه، إذن، وقع بالتناقض فی رأیه بمصدر المعرفه؟.

یتراءی لنا انه یمکن إخراجه من التناقض بحمل کلامه بصدد الوحی علی انه یقصد بالمعرفه هناک معرفه الأحکام الشرعیه، و حمل کلامه بصدد التجربه علی انه یقصد هنا معرفه العلوم الطبیعیه، أی خواص الأشیاء و الأحیاء من تصنیفه العلوم فی" کتاب الحدود " (مختارات کراوس)، فهو یقسم العلوم عامه إلی قسمین: علم الدین: و علم الدنیا، و حین یعرف علم الدین فی ذاته، یقول إنه: هو الأفعال المأمور بإتیانها للصلاح فیما بعد الموت.. و حین یعرف علم الدنیا فی ذاته، یقول هو جمیع ما فی عالم الکون من الحوادث، الضاره و النافعه، بای وجه کان ذلک فیها..

هذا التمییز لعلم الدین عن علم الدنیا، یکفی - إلی حد ما - فی دفع التناقض عنه من حیث رأیه بمصدر المعرفه، لأن الذی یعنینا - بالأقل - أن نعرف منه أن العلم بطبائع الأشیاء و الأحیاء لیس ذاتیا تلقائیا بل اکتسابا من الخارج، أی إنه یعترف بالوجود الخارجی الموضوعی للکون، و إن معرفه هذا الوجود تأتی من خارج الذات، لا من داخل الذات.


الوجود الموضوعی للکون

فی ما تقدم من أمثله کلام جابر و من أمثله اعتماده التجربه العملیه، ما یلقی ضوءا علی هذه القضیه فی رأیه، و لکننا نزید الأمر توضیحا ببعض الأمثله الأخری التی تؤکد أن الرجل، فی منهجه العلمی، یعتقد بالوجود الموضوعی للکون، و إنه یصدر فی هذا الاعتقاد عن منطق علمی واع:

1 - نرجع إلی کتابه المسمی ب" کتاب التصریف "،أی تحویل الأشیاء بعضها إلی بعض آخر، فنراه یحل الطبیعه إلی کیفیات أربع:

الحراره، و البروده، و الیبوسه، و الرطوبه.. و نراه یقول بان هذه الکیفیات لا وجود للواحده منها فی الطبیعه وجودا مفردا.. ثم نراه یصف علاقه الأشیاء فی عالم الطبیعه بعالم الکلمات، فیقول:

" إن الأشیاء کلها تقال علی أربعه أوجه: الأول منها، أعیان الأمور و ذواتها و حقائقها، کالحراره فی ذاتها و البروده فی ذاتها، و إن کانا غیر موجودین لنا.. ثم تصور ذلک بالعقل.. ثم النطق به، و ذلک بتقطیع الحروف.. ثم کتابتها ".(3)

فوجود" أعیان الأمور و ذواتها و حقائقها ".قضیه مفروغ منها عند جابر کما تری. فالأشیاء لها، إذن، أعیان و ذوات و حقائق مستقله، ثم یطرأ علیها تصور العقل، فتصبح داخله فی علم الإنسان، ثم یطرأ علیها النطق بالحروف، فالکتابه. هذا التسلسل فی حصول المعرفه للموجودات الواقعیه الموضوعیه، هو أیضا ظاهره منهجیه لیست غریبه عن منطق العلم الحدیث.

2 - جابر بن حیان من القائلین بان طبیعه اللغه، باحرفها و کلماتها و جملها، تشف عن طبائع الأشیاء، فدراسه الاسم هی - فی الوقت نفسه - دراسه للمسمی.. و حین تعترضه مشکله تعدد اللغات فی المجتمعات البشریه، دون أن یغفل عن هذه المشکله، بل یتقصاها بتفصیل یدل أیضا علی منهجیته العلمیه، ینتهی إلی حل المشکله بأحد أمرین، و لیس یهمنا معرفه الحل بقدر ما یهمنا رأیه فی هذا الصدد بان حقائق الأشیاء ثابته لا تتعدد بتعدد اللغات. (" کتاب الحاصل "مختارات کراوس، تلخیص زکی نجیب - ص 138).

فالقول بان حقائق الأشیاء ثابته لا تتعدد بتعدد اللغات، هو القول - صراحه لا ضمنا - بوجود الأشیاء وجودا موضوعیا مستقلا عن العقل و عن أسماء هذه الأشیاء.

3 - فی رأیه بمراحل تطور الکون، یقول بان أول ما کان فی الأزل، هو العناصر الأولیه الأربعه: الحراره و البروده و الیبوسه و الرطوبه. و یسمی هذه العناصر" أوائل الأمهات البسائط "..(4) ثم طرأت علی هذه البسائط حرکه و سکون، فتکون منها ترکیبات منوعه، و لو لا الحرکه و السکون لظلت تلک الأصول الأولی مستقلا بعضها عن بعض.. ثم لا بد کذلک من مبدأ الکمیه لتخرج هذه الکائنات التی نراها من حیوان و نبات و حجر.. فمراحل الوجود عنده إذن، هی: کیفیات، فحرکه و سکون فکمیه..

فی هذا التصور لمراحل تطور الکائنات المادیه، منذ الأزل، نواه أولیه للتفکیر بموضوعیه الکون المستقله عن إرادتنا و تأملاتنا.


منهج البحث العلمی

لا بد لباحث یؤمن بالعلم، و یری رأی جابر فی مصدر المعرفه، و فی الوجود الموضوعی للکون، أن یستهدی فی طریق البحث العلمی منهجا سلیما یتفق مع هذا الایمان و هذا الرأی.

نحن نعرف أن المنهج المعاصر للبحث العلمی القائم علی الایمان بالعقل و العلم، و علی کون الاکتساب من الوجود الخارجی هو مصدر المعرفه، و علی موضوعیه وجود الکون، هو المنهج الذی یبدأ خطوته الأولی بمشاهده الجزئیات الخارجیه المادیه المراد تفسیر ظاهراتها، ثم تکون الخطوه الثانیه باستنباط النظریه المجرده من هذه المشاهده، ثم تأتی الخطوه الثالثه و الأخیره بتطبیق النظریه علی الجزئیات الخارجیه المادیه، أی بالعوده من النظر الذهنی التجریدی إلی الواقع المادی الجزئی لتجربه صدق النظریه المستنبطه.

فهنا استقراء أولا، فاستنباط، ثم استقراء.. أی إن هذا المنهج یحتوی کلا طریقی الاستقراء و الاستنباط (أو الاستنتاج).

فما طریق جابر فی البحث؟..

لنقرأ هذه العباره له فی" کتاب الخواص"(المقاله الثانیه و الثلاثین، مختارات کراوس، ص 322)، واصفا طریقته فی البحث:" ..قد عملته بیدی و بعقلی من قبل، و بحثت عنه حتی صح، و امتحنته فما کذب"..

فهذا کلام یجمل المنهج الاستقرائی الاستنباطی کلمات قلیله واضحه الدلاله.. فهو یمارس الجزئیات المادیه بیده یستقرئها، ثم یستخدم عقله مستنبطا من الممارسه الجزئیه فکره أو نظریه، ثم یعود بالفکره أو النظریه إلی
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1- المصدر السابق، ص 215.

2- المصدر نفسه - ص 219-220.

3- کتاب التصریف - ص 140.

4- رساله" إخراج ما فی القول إلی الفعل" - مختارات کراوس - ص 15-16.




الواقع مستقرئا ممتحنا مجربا حتی یخرج من هذه الخطوات المتوالیه علی نسق صحیح، بقانون یعتمده فی تفسیر سائر الظاهرات المشابهه للظاهره التی وقع علیها البحث بطریقه المذکور.


فلسفه الکیمیاء

ننطلق الآن من هذه النظره ذاتها، عند جابر، أی التی تقول "إن فی الأشیاء کلها وجودا للأشیاء کلها" ،لنتعرف أساس فلسفته بالکیمیاء..

هذه النظره تقول، کما عرفنا، إن فی کل شیء موجود بالفعل شیئا موجودا بالقوه.. و هنا یاتی سؤال: هل کل ما هو موجود بالقوه سیکون موجودا بالفعل حتما؟..

الجواب عن هذا السؤال یفسر الأساس التی تقوم علیه فلسفه الکیمیاء عنده.

یجیب جابر بان الأشیاء: اما بسیطه، و اما مرکبه.. و کل ما نراه فی الطبیعه هو من الأشیاء المرکبه.. و هذه درجات: منها مرکب أول، و منها مرکب ثان، و منها مرکب ثالث، أو مرکب المرکب.

الأشیاء البسیطه: یستحیل أن یتحول کل ما فیها بالقوه إلی وجود بالفعل. لأن البسیط غیر متناه، فهو إذن أبدی لا یفنی، و لو أن ما فیه بالقوه قد خرج إلی الفعل، لصار متناهیا، و المفترض انه غیر متناه.

و أما الأشیاء المرکبه من الدرجات الأولی (الطبیعه بوجه عام) و الثانیه (النار و الهواء و الأرض و الماء)، و الثالثه (الحیوان و النبات و الحجر)، فکلها من الممکن أن یخرج ما فیها بالقوه إلی وجود بالفعل.

و لکن هناک حالات یمتنع فیها خروج کائن من کائن آخر.. ف "إن الأشیاء التی یمتنع و یعسر خروجها من القوه إلی الفعل علی ضربین: اما أن یرام من الأشیاء ما لیس فیها بالقوه و لکن عسر خروجه إلی الفعل، کالذی یروم خروج الماء من النار من أول وهله" ..(1) و یقصد انه یحتاج ذلک إلی عمل بترتیب و علی دفعات متوالیه بعضها مسبب عن بعض.. فهو یری أن الأمر مقترن بأسبابه الطبیعیه أو بظروفه العملیه القائمه علی التدبیر و "القصد المستقیم".

هنا نبلغ الأساس فی فلسفه الکیمیاء عنده، فإنه یری "الطبیعه عله خروج الطلع و خروج الریاحین البریه التی لا تعالج بالسقی و اللقاح و أمثال ذلک، فتخرج من القوه إلی الفعل بأنفسها و فی زمانها، و أما غیر ذلک مما علته إخراج التدابیر للأشیاء (فهو محتاج إلی تدبیر طریقه لإخراجه).(2)

و علی هذه القاعده یمکن للکیمیائی أن یقتدی بالطبیعه فی إخراجها الأشیاء من القوه إلی الفعل، فکل ما تصنعه الطبیعه من تحویل الأشیاء بعضها إلی بعض آخر، یستطیع الکیمیائی أن یصنع مثله إذا توفر عنده العلم و التبصر و الحذر و معرفه خصائص الأشیاء و الخطوات المتدرجه التی یسیر بها أثناء التجربه.

و هنا ننتهی إلی نتیجه مدهشه فی فلسفه جابر، فهو یری أن" فی قوه الإنسان ان یعمل کعمل الطبیعه ".(3) و الإنسان هنا هو الکیمیائی فی قصده، عملیا.

لکأنما نری جابر بن حیان فی عصرنا هذا، یفکر بتفکیر العلم الحدیث المتطور.. و من شاء التوسع فلیرجع إلی کتابه "التجمیع" (مختارات کراوس، ص 344-349) أو کتاب "جابر بن حیان "للدکتور زکی نجیب محمود فی سلسله اعلام العرب.


عقل الفیلسوف

و نری، قبل أن نختم هذا الفصل، ضروره الإشاره إلی أن هذه السمات المنهجیه التی رأیناها سائده فی تفکیر جابر بن حیان و طریقته فی البحث و التجارب، مستفاده بالأصل لا من کونه عالما طبیعیا، أو کیمیائیا و حسب، بل من کونه یقیم تفکیره کله علی نظره فلسفیه للکون و الطبیعه، فهو مؤمن بالفلسفه إلی حد حمله علی القول بصوره جازمه:" إنه لیس براق من أغفل صناعه الفلسفه، و لکنه راسب مضمحل إلی أسفل دائما"

بین جابر و الرازی

قال عبد الحلیم منتصر:

تهدف هذه الدراسه المبدئیه، إلی تبیان دور الکیمیائیین العرب، فی تأسیس و تقدم علم الکیمیاء، و وضع الکیمیائیین العرب فی مکانهم الصحیح بین علماء الأمم الأخری، و إبراز دورهم فی بناء النهضه العلمیه، و الرد علی مزاعم غیر المنصفین من المؤرخین، الذین یتجاهلون دور العلماء العرب، فی تنمیه المعارف الإنسانیه، و إلقاء الضوء علی الفکر العلمی التجریبی، الذی اتبعه العرب، و الربط بین النظریات و الآراء التی قال بها العرب، و تلک التی یقول بها علماء العصر الحاضر، و بالجمله تصحیح تاریخنا العلمی.

و لیس من شک فی أن تاریخ الکیمیاء فی العصر الإسلامی، مرتبط بتاریخها فی العصر الإسکندری، و هذا بدوره متصل بالعصر الاغریقی، و تمتد جذوره إلی العصر المصری الفرعونی. فالفکر العلمی متصل علی مر التاریخ و یتناقله و یتوارثه طلاب العلم جیلا بعد جیل.


شهاده الحاضرین

عما صنع علماء الکیمیاء

من العرب الغابرین

بید أن الکیمیائیین العرب و علی رأسهم جابر و الرازی، لم یقفوا بالکیمیاء عند النظریات و الآراء کما فعل الیونان، و انما کان لهم السبق فی جعل الکیمیاء علما تجریدیا فقد کان جابر بن حیان "یدعو إلی التجربه و عدم التعویل إلا علیها مع دقه الملاحظه و اتباع التعلیمات جیدا لأن لکل صنعه أسالیبها" و یشهد "جوستاف لوریون" بان العرب توصلوا إلی کشوف هامه لم یعرفها الیونان قبلهم کتحضیر الکحول و زیت الزاج (حامض الکبریتیک) و ماء الفضه (حامض النیتریک) و ماء الذهب (الماء الملکی)، کما انهم عرفوا من العملیات الکیمیائیه التقطیر، و الترشیح، و التکلیس، و الاذابه، و التبلور، و التصعید، و کذلک یشهد عدد من المستشرقین و المؤرخین من أمثال "سارتون Sarton " و "برثولیه BertholeT " و "هولمیارد Holmyard " و "سیجفرید Siegfried " و غیرهم.


العثور علی معمل جابر بن حیان

و أن الدارس لبعض مخطوطات هذین العملاقین "جابر و الرازی" من أمثال کتاب السبعین و الخواص و الموازین، و الکامل، و الخواص الکبیر.

و صندوق الحکمه، و الحدود و الإیضاح، و الرحمه، و سر الأسرار، و غیرها - لیجد الکثیر مما یؤید ما نذهب الیه من أثرها البالغ علی علم الکیمیاء.

و یذکر هولمیارد فی هذا الصدد أنه عثر علی معمل جابر بن حیان فی أثناء
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1- المصدر السابق - ص 6 (تلخیص زکی نجیب).

2- المصدر نفسه، ص 7.

3- کتاب السبعین - لجابر (مختارات کرواس) ص 463.




الحفر فی انقاض منازل بالکوفه منذ قرنین من الزمان فقد کان أشبه بالقبو، بعیدا عن الأعین، فیه قلیل من الأثاث، منضده، و قواریر، و موقد، و أفران، و هاون إلی جانب کثیر من الأدوات من ماشق (ماسک)، و ملعقه، و مقراض، و مرجل، و مبرد، و قمع، و منجل، و راووق من خیش (مصفاه)، و کره معدنیه تستعمل للسحق، و أحواض، و مکسر، و سفنجه، و آله تکلیس، و میزان، و اجهزه تقطیر، و بصله، و قطاره، و أنبیق، و غیرها مما یقرب من أربعین جهازا و أداه.


مصطلحات العرب القدیمه

و لا بد للدارس ان یلم بالمصطلحات التی کان یستعملها أمثال جابر و الرازی فی ذلک العصر للحضاره العلمیه الإسلامیه مثل الجواهر، و الأجساد أو المعادن، و الأرواح، و الأملاح و الزاجات (بلورات)، و شب الألومنیوم، و شب البوتاس و المرقشیتا (اشابه من النحاس تشبه الذهب) فهناک المرقشیتا الذهبی، و المرقشیتا الفضی و الطلق الجمستی (الدولومیت) - و الزنجار (کبریتات النحاس) و الزنجفر (کبریتید الزئبق) و الإسفیداج، و حامض الأترج (حامض اللیمونیک) و الإثمد (کبریتید الأنتیمون) و حجر جهنم (نترات الفضه)، و السلیمانی (کلورید الزئبق) و زیت الزاج، و النیلج، و السناج، و ماء النار أو الماء المحلل (حمض النتریک) و الکحول و الزاج الأزرق (کبریتات النحاسیک) و حجر الفلاسفه أو الکبریت الأحمر أو الزنجفر.

کذلک لا بد ان یعرف ما کانوا یسمونه "التدابیر" بمعنی العملیات أو التجارب الکیمیائیه کالترجیح (الترکیز) و التحلیل أو الحل، و التشویه، و التشمیع (أو تلیین الشیء حتی یصیر کالشمع) و التکلیس (الأکسده) و الإلغام و الملغمه، و الإقامه (التصلید)، و التبییض (أو قصر الألوان) و العقد (أی تحضیر المرکبات الأکثر تعقیدا) و التبخیر، و التصفیه، و المزج، و السحق، و التکریر، و التخمیر، و التنقیر (أو التنقیه).

و علیه أن یلم بالموازین التی استعملها العرب من مثقال، و درهم، و دانق، و قیراط، و أوقیه، و رطل و حبه، و کیف أن علم المیزان عند جابر و الرازی، ما هو الا ما نسمیه الآن قانون الأوزان المتکافئه.

و لا شک ان "جابر" فی مقدمه العلماء الذین أجروا التجارب علی أساس علمی، هو الأساس الذی نسیر علیه الآن فی المعامل و المختبرات، و کان یقول "ان المعرفه لا تحصل إلا بها" ،و طلب من الذین یعنون بالعلوم الطبیعیه الا یحاولوا عمل شیء مستحیل أو عدیم النفع، و علیهم أن یعرفوا السبب فی اجراء التجربه و ان یفهموا التعلیمات جیدا، و طالبهم بالصبر و التأنی فی استنتاج النتائج. و یؤکد جابر فی کتابه التجرید "ان کمال الصنعه العمل و التجربه، فمن لم یعمل و لم یجرب لم یظفر بشیء أبدا" ،و لا مراء فی أن جابر من مؤسسی المنهج التجریبی.


مواد حضرها العملاقان

و بعد قرن من زمان جابر، جاء کیمیائی العرب الثانی، و هو أبو بکر الرازی، الذی أوضح مناهجه فی کتابه "سر الأسرار" فکان یبتدئ بوصف المواد التی یشتغل بها ثم یصف الطریقه التی یتبعها فی تحضیر المرکبات. و قد وصف الرازی أکثر من عشرین جهازا، منها الزجاجی، و منها المعدنی.

لقد حضر جابر حامض النیتریک و کان یسمیه الماء المحلل أو الماء الحاد، و ذلک بتقطیر ملح البارود مع الشب و الزاج القبرصی (کبریتات الحدید) و کان الشب بمثابه عامل و سیط. و بالتقطیر البطیء فی حمام ملحی یمکن فصل حامض النیتریک عن کبریتات البوتاسیوم. کما حضر حامض الکوردوریک و کان یعرف باسم روح الملح و کان ممزوجا بحامض النتریک، و قد سموا هذا المزیج "ماء الذهب" أو "الماء الملکی" لأنه یذیب ملک المعادن و هو الذهب، و قد حضره جابر بتقطیر مخلوط من ملح الطعام و الزاج الأخضر أو الزاج القبرصی، و وصف الحامض بأنه نوع من المیاه الحاده التی تذیب المعادن، و الزاج الأخضر هو بلورات کبریتات الحدیدوز.

یقول: یجمع کلس البیض (أکسید الکلسیوم) مع النوشادر (کلورید الأمنیوم) فی برنیه (إناء فخار) وثیقه، و یرکب علیها انبیق، و یوثق الوصل، فان النشادر یقطر و قد اکتسب کلس قشر البیض حده و حرافه.

و کذلک حضر الرازی حامض الکبریتیک و سماه""زیت الزاج".

و بذلک عرف جابر و الرازی الأحماض العضویه من خلیک، و لیمونیک، و طرطریک، کما میزا بین الأحماض و القلوبات، و قالا بأنها تتعامل مع بعضها بعضا لتنتج الأملاح. و حضرا من مرکبات النحاس، الزاج الأزرق (الزاج القبرصی)، و هو کبریتات النحاسیک و خلات النحاسیک أو الزنجار، و الماء الذهبی أی کبریتید النحاسیک (ماده براقه تستعمل فی الکتابه) و کلس النحاس (اکسید النحاس الأحمر).

و من مرکبات الرصاص حضر الکیمیائیون العرب الاسرنج الأحمر أو " السلقون "و هو ثانی اکسید الرصاص الذی یستعمل فی الدهان. و المرتک الأصفر و هو أول اکسید الرصاص، و لونه أصفر، و الإسفیداج أو کربونات الرصاص القاعدیه.

و من مرکبات الحدید، حضر العرب الزاج الأخضر (کبریتات الحدیدوز)، و القلقطار (ثالث اکسید الحدیدیک)، و من مرکبات الزئبق عرفوا السلیمانی (ثانی کلورید الزئبق)، و الزنجفر (کبریتید الزئبق) و الراسب الأحمر (أکسید الزئبق)، کما حضر جابر ما نسمیه کلورید الزئبق بغلی الزئبق مع الملح العادی.

و من مرکبات الزرنیخ عرف العرب الرهج (کبریتید الزرنیخ) و کلس الزرنیخ (اکسید الزرنیخ)، و الزرنیخ الأخضر، و الزرنیخ الأحمر و عرفوا کثیرا من مرکبات البوتاسیوم و الصودیوم، و بینوا أوجه الشبه بین الکبریت و الزرنیخ مما جعلهم یسمونهما بالتوأمین، فکلاهما یتسامی بالتسخین، و یتشابه اکسیداهما، و لهما رائحه نفاذه، کما ان ظاهره التأصل معروفه فی کلیهما.

و لقد عرف الکیمیائیون العرب طریقه فصل الذهب عن الفضه بوساطه حامض النتریک، و الحصول علی الزرنیخ و الإثمد من کبریتیدهما و زاولوا ما یسمی الآن بالکیمیاء الصیدلیه و قالوا بزیاده المعادن فی الوزن بعملیه التکلیس أو التاکسد، و عرفوا ان النار یطفئها انعدام الهواء، و وصفوا علم المیزان الذی یقابل ما نسمیه" الأوزان المتکافئه ".کما عرفوا الاختزال.

و استخدموا ثانی اکسید المنجنیز فی صناعه الزجاج، و ان النحاس یکسب اللهب لونا أزرق إلی الخضره و صنعوا الإشابات أو السبائک المعدنیه، و عرفوا التکلیس (أی تسخین المعدن) حتی یتحول إلی ماده بیضاء تشبه الکلس.

و قد میز جابر و الرازی بین المحلول الحقیقی و غیره من حالات ذوبان المواد الصلبه فی السوائل من معلقات و غرویات. و تحدثا عن طرق استخلاص الذهب و علاقه ذلک بحجر الفلاسفه، و الواقع انه لم یکن فی الأمر سحر و لا شعوذه انما هو استخلاص للذهب من خاماته بالملغمه.


نقطه تحول فی العصر الوسیط 

و لا شک انه یمکن الربط بین مراحل الفکر العلمی عند الاغریق، ثم
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العصر الإسکندری ثم العصر العربی الإسلامی، ثم عصر النهضه الأوروبیهو ذلک عن طریق دراسه مقارنه لما قدمه هؤلاء و أولئک.

و مما لا ریب فیه ان أعمال هذین العملاقین" جابر و الرازی "فی مجال العلوم الکیمیائیه، کانت بمثابه نقطه تحول فی العصر الوسیط إلی عصر النهضه الأوروبیه الکبری، التی یمکن ان یقال اننا نعیش فی فیضها حتی الوقت الحاضر.

و من الإنصاف أن نعترف لهذین العملاقین باثرهما البالغ فی الکیمیاء تأسیسا و تقدما، و لعل أحدث دراسه تؤید ما ذهبنا الیه تلک التی قدمها الأستاذ محمد جمعه الطوری فی رساله مطوله تفصل بعض ما أجملناه.


الشیخ جعفر التنکابنی:

توفی بعد سنه 1213.

ولد فی تنکابن و أخذ الأولیات بها ثم انصرف إلی تعلم الفلسفه و برع بذلک و تقرب إلی السلطان آغا محمد خان القاجاری و أصبح من ندمائه و کان یقرأ له کتب الفلسفه و یفسرها.(1)


السید جلال الدین الطهرانی:

ولد فی عام 1272 و توفی 1408 فی باریس و درس فی طهران العلوم الإسلامیه فی حوزتها العلمیه. ثم سافر إلی مشهد خراسان حیث عهد الیه، بما اصطلح علی تسمیته باسم (منجم باشی)، و یقصد به: المسئول عن أعداد التقاویم و ما إلی ذلک من الشئون الفلکیه.

و بعد عده سنین عاد إلی طهران و زاول الشئون السیاسیه. و فی العام 1355 سافر إلی أوروبا لمتابعه دراساته الفلکیه فی کل من فرنسا و بلجیکا، ثم عاد إلی إیران متقلدا المناصب الحکومیه التالیه مره بعد مره:

(1) - معاون رئیس الوزراء (2) وزیر دوله (3) وزیر البرق و البرید و الهاتف (4) نائب التولیه، و هو المنصب الذی یشرف صاحبه علی مقام الامام الرضا ع و أوقافه و ما إلی ذلک من شئون هامه، و هو من أکبر المناصب فی إیران. (5) حاکم مقاطعه خراسان (6) سفیر إیران فی بلجیکا (7) عضو مجلس الشیوخ.

و أخیرا لما اضطرت الثوره الإیرانیه الشاه محمد رضا لمغادره إیران مع أسرته اختیر رئیسا لمجلس الوصایه علی العرش. و لم یلبث أن سافر إلی باریس لمقابله الامام الخمینی، فطلب الیه أن یستقیل فاستقال.

و مما یذکر أن الشاه رضا والد الشاه محمد رضا کان قد أوصی ولده أن یستشیر المترجم له فی کل شان هام یعرض له. و کان أهم ما أشار به علیه أن لا یقدم علی إعدام السید الخمینی عند ما تحرک السید حرکته الأولی فی قم و قبض علیه و أودع السجن، فقد کان عند الشاه اتجاه قوی لاعدامه، و لکن المترجم له أصر علیه أن یتحاشی ذلک فاستجاب الشاه.

له عده مؤلفات منها: کتب التقاویم فی تسعه مجلدات، الإرشاد فی شرح الصاحب بن عباد (باللغه العربیه)، أصفهان نصف جهان (باللغه الفارسیه)، آثار قدیمه فارسی (باللغه الفارسیه) رساله صور فلکی.

و قد حقق الکتب الآتیه:

حدود العالم من المشرق إلی المغرب، تاریخ جهان گشای للجوینیفی ثلاثه أجزاء، محاسن أصفهان (باللغه العربیه)، فارسنامه بن بلخی، تاریخ قم، هیات، جامع التواریخ، لب التواریخ. اقتنی مکتبه ضمت 450 مخطوطا و 6000 مطبوعا، أهداها إلی مکتبه الامام الرضا.


أبو ذر الغفاری جندب بن جناده:


اشاره

مرت ترجمته فی المجلد الرابع، و ننشر عنه هذه الدراسه بقلم الدکتور محمد عماره:

حیاته فی سطور

* المشهور و الأصح أن اسمه: أبو ذر جندب بن جناده بن قیس بن عمرو بن ملیل بن صعیر بن حرام بن غفار، و ینسب إلی قبیلته غفار، فیقال:

أبو ذر الغفاری، و فی اسمه هذا خلاف کثیر، فالبعض یقول ان اسمه: أبو الذر، و البعض الآخر یقول: ان اسمه بریر بن عبد الله، أو بریر بن عشرقه، أو بریر بن جندب، أو بریر بن عبد، و منهم من یقول إنه: جندب بن السکن، أو جندب بن سفیان بن جناده بن عبید بن الواقفه بن حرام بن غفار بن ملیل بن صخره بن کنانه بن خزیمه بن مدرکه بن الیاس بن مضر بن نزار الغفاری.

* أما اسم أمه فإنه لا خلاف فیه، فهی: رمله بنت الوقیعه، من بنی غفار بن ملیل.

* ولد فی قبیله غفار، فی تاریخ غیر معلوم، و کانت مضاربها علی طریق مکه التجاری إلی الشام.

* و کان أبو ذر أسمر اللون، طویلا، نحیف الجسم معروقا..

* و لقد اهتدی إلی عقیده التوحید، فترک عباده الأصنام، و عبد الله وحده قبل بعثه الرسول محمد، ص، بثلاث سنوات، و کان قومه یعلمون عنه ذلک، و یسمونه، لترک دینهم و خروجه علیه:

الصابئ.

* کان من السابقین إلی تصدیق الرسول فی رسالته، و هناک اتفاق علی أنه أحد الخمسه الأوائل الذین أسلموا مبکرا، و الخلاف هل هو الرابع أو الخامس فیهم.

* کان إسلامه و دعوه الإسلام لا تزال سرا بمکه، فولاه الرسولمسئولیه قومه، فعاد و مکث فیهم یدعو للإسلام جهرا، فأسلم معه کثیر من قومه، و ظل فی موقعه هذا حتی هاجر إلی المدینه سنه 5 ه 627 م.

* أبرز ما یمیز حیاه أبی ذر علمه الغزیر، حتی

قال عنه علی بن أبی طالب - و هو من هو فی العلم -:"وعی أبو ذر علما عجز الناس عنه، ثم أوکا علیه فلم یخرج شیئا منه".. و کذلک زهده و تواضعه، و

فی زهده یقول الرسول: "أبو ذر فی أمتی علی زهد عیسی بن مریم، ع ".و لقد بلغ به التواضع أنه کان یقدم لامامه الصلاه - فی منفاه بالربذه - رقیقا اسمه "مجاشع"، و هو دونه فی کل الصفات و المؤهلات. و کذلک جرأته فی الحق التی فاق فیها أصحابه، حتی

قال عنه الرسول بصددها:" ما أظلت الخضراء و لا أقلت الغبراء أصدق لهجه من أبی ذر "!.

روی عن الرسول أحادیث کثیره، و منها أحادیث عدیده ذات مضمون اجتماعی یدعو إلی المساواه و التکافل و ینفر من التفاوت فی الثروات، و روی هذه الأحادیث عن أبی ذر کوکبه من الصحابه و التابعین، منهم مثلا: أنس بن مالک، و عبد الله بن عباس، و أبو إدریس الخولانی، و زید بن وهب الجهنی، و الأحنف بن قیس، و جبیر بن نفیر، و عبد الرحمن بن تمیم، و سعید بن المسیب، و خالد بن وهبان (أو: أهبان) - و هو ابن خاله أبی ذر، و قیل: ابن أخیه - و عبد الله بن الصامت، و خرشه بن الحر، و زید بن ظبیان، و أبو أسماء الرحبی، و أبو عثمان النهدی، و أبو الأسود
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الدؤلی، و المعرور بن سوید، و یزید بن شریک، و أبو مرواح الغفاری، و عبد الرحمن بن أبی لیلی، و عبد الرحمن بن حجیره، و عبد الرحمن بن شماسه، و امرأه أبی ذر، و عطاء بن یسار، و غیرهم کثیرون.

* لم یشهد غزوه "بدر"، و لکن عمر بن الخطاب ألحقه بمن شهدها فی العطاء، اعترافا بفضله، و لأنه لم یکن یومها قد هاجر إلی المدینه.

* اختلف مع عثمان بن عفان، لمحاباته أهله بعد تولیه الخلافه، و ثار علی خروج المجتمع الإسلامی عن نهج الرسول فی التقارب و التکافل الاجتماعی، و انتقد تسابق البعض علی حیازه الثروات، و نفی بسبب ذلک أکثر من مره، من المدینه إلی الشام، و من الشام إلی المدینه، و أخیرا إلی قریه صحراویه علی بعد ثلاثه أمیال من المدینه تسمی الربذه و کان ذلک فی سنه 30 ه.

* فی تاریخ وفاته خلاف بین سنوات 31 و 32 و 24 ه و الأصح هو التاریخ الأول.

* لم یحضر وفاته سوی ابنته، و کان قد أمرها عند ما اقترب منه الموت أن تولم ولیمه لأول رکب یفد إلی منفاه کی یجهزوه و یدفنوه.. و قبل أن یسلم روحه قال لابنته: استقبلی بی الکعبه، ففعلت، و قال: بالله، و علی مله رسول الله ص.. ثم أسلم الروح. و عند ما وفد علی ابنته رکب قادم من الکوفه، و کان فیه عبد الله بن مسعود، قالت لهم:

رحمکم الله، اشهدوا أبا ذر، قالوا، و أین هو؟ فأشارت إلیه - و قد مات - فجهزوه و صلوا علیه و دفنوه.. و لقد بکی ساعتها

ابن مسعود، و قال: صدق رسول الله، ص، لقد قال عن أبی ذر: "یعیش وحده، و یموت وحده، و یبعث وحده".


إسلام أبی ذر

فی الأحادیث التی رویت عن الرسول، ع، کلمات تشهد لأبی ذر الغفاری بالتمیز و التفرد ببعض الخصال و الصفات، سبقت إشارتنا إلی بعض من ذلک، و سیاتی الحدیث عن بعضها الآخر بعد قلیل.

و قصه العلاقه بین أبی ذر و بین الدین الإسلامی من أهم القسمات التی تمیز أبا ذر عن غیره من الصحابه، سواء منهم الذین سبقوا إلی الإسلام أو الذین أبطا بهم الایمان بالرسول حینا من الدهر، قل أو کثر ذلک الحین.

ففی شبه الجزیره العربیه کانت تتناثر، قبل بعثه الرسول، بعض المراکز الدینیه، و بعض القبائل التی آمنت بشریعه عیسی، ع، و کانت فی هذه الأرض کذلک بقایا لدیانه إبراهیم الخلیل، ع، تمثلت أساسا فی عقیده التوحید التی ترفض الأصنام، و تنکر علی الناس عبادتها، و کانت هذه البقایا من عقیده إبراهیم تسمی "الحنیفیه"، و أتباعها یسمون "الحنفاء".. و لقد کانوا أکثر الناس إحساسا، فی تلک البقعه و فی ذلک التاریخ، بشده حاجه تلک البیئه إلی رسول یوحد العرب حول عقیده توحیدیه، و ینتقل بهذا المجتمع إلی طور حضاری جدید..

و لقد کان أبو ذر الغفاری من هؤلاء الحنفاء، الذین اهتدوا - ذاتیا و بالتأمل و التعمق فی التفکیر - إلی عقیده التوحید، فدعا الله و عبده، بل و دعا إلیه، قبل أن یبعث الرسول ع، بثلاث سنوات، و هذه میزه یتفرد بها الرجل عن الذین شارکوه فی صحبه الرسول. و هو یقص علینا ذلک السبق فی حوار دار بینه و بین ابن أخیه، یقول فیه:" - و قد صلیت، یا ابن أخی، قبل أن ألقی رسول الله (ص)، بثلاث سنین..

قال: لمن؟ قلت: لله.

قال: فأین تتوجه؟ قلت: أتوجه حیث یوجهنی ربی!... ".(1)

و فی الوقت الذی بدأ فیه الرسول الدعوه سرا إلی الإسلام، کان أبو ذر مع أخیه" أنیس "قد غادرا مع أمهما مضارب قبیلتهم غفار، سخطا علی خروج القبیله عن تقالید العرب التی تحرم الحرب فی الشهر الحرام، فنزلوا حینا من الدهر عند خال لهما، ثم غادروه و نزلوا علی مقربه من مکه.. و فی هذا المکان سمع أبو ذر عن الرجل الذی یقول: إنه یتلقی وحی السماء، و یدعو إلی عقیده التوحید، فبعث بأخیه کی یتنسم له هذا الخبر الذی لم یکن بعد قد ذاع، و قال له: ارکب إلی هذا الوادی، فاعلم لی علم هذا الرجل الذی یزعم أنه نبی یأتیه الخبر من السماء، و اسمع من قوله، ثم ائتنی.. و عند ما عاد" أنیس "من رحلته، ساله أبو ذر:

" - ما صنعت؟ قال: لقیت رجلا بمکه علی دینک، یزعم أن الله قد أرسله، یسمونه الصابئ.

قلت: فما یقول الناس؟ قال: یقولون: شاعر، کاهن، ساحر.. و لقد سمعت قول الکهنه فما هو بقولهم، و لقد وضعت قوله علی أقراء الشعر فما یلتئم علی لسان أحد بعدی أنه شعر، و الله إنه لصادق و إنهم لکاذبون".

و لکن هذا القدر من الحدیث، و ذلک الیقین الذی تحدث به" أنیس " عن صدق محمد لم یکف لهفه أبی ذر و لم یشبع نهمه، و هو الذی ینتظر مثل ذلک الیوم منذ سنوات ثلاث.. فطلب من أخیه القیام علی أمر أمهما و أمر معاشهم حتی یذهب بنفسه إلی مکه کی یباشر السماع و یقف بنفسه علی حقیقه الموضوع.

و عند ما وصل إلی مکه اختار رجلا ضعیف البنیه من بین أهلها، کی یسأله عن مکان هذا الداعیه إلی نبذ عقیده الأصنام، فقال للرجل: أین هذا الذی تدعونه الصابئ؟!.. ففزع الرجل، کیف شاع أمر الدعوه الجدیده، التی یرید أهل مکه أن یقبروها فی مهدها، حتی بلغ خبرها إلی من هم خارج مکه، فجاء هذا الغریب یسال عن مکان صاحبها!! و لذلک صرخ الرجل فی تعجب من سؤال أبی ذر، و قال: الصابئ؟!.. الصابئ؟!.. و یحکی أبو ذر کیف هجم علیه القوم و انهالوا علیه بالضرب حتی اصطبغت ملابسه و بشرته بدمائه، فیقول: فمال علی أهل الوادی بکل قدره و عظم حتی خررت مغشیا علی.. فارتفعت، حین ارتفعت کانی نصب أحمر!!"..

و لکن ذلک لم یصرف أبا ذر عن ما جاء من أجله.. فذهب إلی ماء بئر زمزم فاغتسل من دمائه، و شرب من مائه، و دخل المسجد و اختفی خلف أستار الکعبه یترقب ما تأتی به الأیام من الأحداث.. و استمر فی مخبئه هذا یتسمع خمسه عشر یوما، و قیل ثلاثین یوما، لا طعام له سوی ماء زمزم؟!
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حتی کانت لیله مقمره أنصرف فیها رجال مکه إلی السمر عن الطواف بالأصنام المنصوبه حول الکعبه و فوقها، و جاءت امرأتان تطوفان بالأصنام، و تدعوان الصنم "إساف" و الصنم "نائله" بما هو مألوف عندهم من الدعاء... و قرر أبو ذر أن یسخر من المرأتین و من معبودهن - و "إساف" إله ذکر، - و "نائله" آلهه أنثی - فرفع أبو ذر صوته من مخبئه، و قال للمرأتین: أنکحا أحدهما الأخری؟!.. و لکنهما استمرتا فی دعاء الصنمین فقال: "هن مثل الخشبه" ؟!...و عند ذلک فزعت المرأتان، و غادرتا مکان الطواف فی اتجاه باب المسجد، و هما تصیحان: لو کان هاهنا أحد من أنفارنا؟؟! و صادف ذلک دخول الرسول ص إلی المسجد، للصلاه، فی تلک اللیله التی خلا فیها المسجد من المشرکین.. فسال المرأتین:

- ما بالکما؟ قالتا: الصابئ بین الکعبه و أستارها..

- ما قال لکما؟ قالتا: إنه قال لنا کلمه تملأ الفم (أی غلیظه فی فحشها، لا یمکن التلفظ بها).

و یحکی أبو ذر ما حدث بعد ذلک، و کیف "جاء رسول الله صحتی استلم الحجر، و طاف بالبیت، ثم صلی، فلما قضی صلاته، قلت: السلام علیک یا رسول الله، فقال، و علیک و رحمه الله.. ثم قال: من أنت؟ قلت: من غفار.." و یعلق أبو ذر علی هذا اللقاء، و علی إسلامه، دون أن یدعوه الرسول إلی الإسلام، فیقول "فکنت أنا أول من حیاه بتحیه الإسلام".

فأخبره الرسول بتفکیره فی الهجره من مکه، و احتمال أن تکون "یثرب"،(المدینه) هی مکان هذه الهجره المرتقبه.. و طلب إلیه أن یتولی أمر الدعوه إلی الإسلام فی قبیلته غفار.. و قال له لا "فهل أنت مبلغ عنی قومک، عسی الله أن ینفعهم بک، و یأجرک فیهم؟.. ارجع إلی قومک فأخبرهم، حتی یأتیک أمری"..

و لکن أبا ذر لم یشأ أن یغادر مکه سرا، و دون أن یتحدی أهلها فی ذلک الوقت المبکر الذی لم تکن فیه الدعوه الإسلامیه قد أعلنت بعد، و لم یکن فیه عدد المسلمین قد تجاوز أربعه، فقال للرسول ع:

"و الذی نفسی بیده لأصرخن بها بین ظهرانیهم.. فخرج حتی أتی المسجد، فنادی بأعلی صوته: أشهد أن لا إله إلا الله، و أن محمدا عبده و رسوله، فقام القوم إلیه فضربوه حتی أضجعوه، و أتی العباس بن عبد المطلب فأکب علیه، و قال: ویلکم أ لستم تعلمون أنه من غفار؟! و أنه طریق تجارتکم إلی الشام؟! فأنقذه منهم" و تکرر هذا المشهد فی الیوم التالی حیث عاد أبو ذر لتحدیهم علنا، فعادوا لضربه و أنقذه منهم ثانیه العباس، عم الرسول.

و هکذا تفرد أبو ذر مره أخری بامر آخر عن غیره من الصحابه الذین أسلموا حتی ذلک التاریخ.

و عند ما عاد أبو ذر إلی قومه، تبعه فی العقیده أخوه "أنیس"، و أمه. ثم أخذ فی الجهر بالدعوه إلی الإسلام، و فی السخریه من أصنام غفار و آلهتهم.. حتی دخلت أعداد کبیره من قبیلته فی الإسلام، و ظل بینهم داعیا إلی الدین الجدید حتی هاجر الرسول (ع) إلی المدینه، و قدم إلیها أبو ذر فأسلم من بقی من قومه، و دعا لهم الرسول فقال:" غفار غفر الله لها "...(1) فکانت میزه أخری تمیز بها هذا الداعیه إلی الإسلام بین قبیلته و قومه عن کثیر من الذین أسلموا فی ذلک الحین.


صفات أخری للرجل

و لم تکن هذه هی کل الصفات التی تمیز بها هذا الصحابی الجلیل.. بل کانت له صفات أخری امتاز بها علی الکثیرین...

* و من أولی هذه الصفات غزاره العلم و المعرفه.. فعلی الرغم من أن المشهور فی الدراسات الإسلامیه التی تناولت مرکز الصحابه من العلم و المعرفه تکاد تجمع - و هی علی حق فی ذلک - علی أن علی بن أبی طالب کان أبرز الصحابه فی هذا المیدان، إلا أن تقییم أبی ذر فی هذا الصدد یحتاج إلی تنبیه و جلاء و تفسیر لبعض ما روی حوله فی هذا الموضوع.

فلقد ذکرت فی أوصاف الرجل أنه" کان یوازی ابن مسعود فی العلم "..(2) و ابن مسعود من المبرزین و المقدمین فی هذا المیدان.. و لکن الأمر الأهم الذی نود التنبیه إلیه هو أن وصول أبی ذر إلی الایمان بعقیده التوحید قبل البعثه المحمدیه، و قبل سماعه بالقرآن و الرسول، إنما یضعه بین أصحاب النظر العقلی و التحلیل النظری و الفکر الفلسفی، و من ثم یعطی الرجل مکانا متمیزا فی هذا المیدان.. و یبدو.. أن الرجل قد کانت له آراء فلسفیه و نظرات عمیقه حول عدد من القضایا الفکریه لم تکن البیئه الفکریه التی عاش فیها من سعه الصدر و رحابته بحیث تسمح له أن یلقی بکل ما عنده إلی الناس.. و یشهد بذلک

قول علی ابن أبی طالب عند ما سئل عن أبی ذر، فلقد قال: إنه" وعی علما فعجز فیه، و کان شحیحا حریصا:

شحیحا علی دینه، حریصا علی العلم" (3) ، فهو هنا یشیر إلی "نوعیه" علم أبی ذر، و أیضا إلی أن الرجل کان حریصا علیه و ضنینا باذاعته بین الناس.. و فی

حدیث آخر لعلی عن هذا الموضوع یقول فیه، کان "أبو ذر وعاء ملئ علما، ثم أوکئ علیه"؟!..(4) أی أن البیئه التی عاش فیها الرجل لم تشهد ما فی وعاء علمه من قضایا و أفکار، لأن هذا الوعاء بعد أن ملئ بالعلم، حدث أن" أوکئ علیه "؟!..و هناک

روایه أخری لکلمات علی هذه أکثر صراحه و أقطع فی الدلاله عند ما یقول" وعی أبو ذر علما عجز الناس عنه، ثم أوکا علیه فلم یخرج شیئا منه "؟!. (5)

و لأبی ذر نفسه إشاره إلی أنه قد تحصلت له و امتلک عقله نظره شامله و متکامله للکون و الحیاه، فهو یصف حالته الفکریه بعد أن اکتسب ما اکتسب من صحبه الرسول علیه الصلاه و السلام - و کان ملازما له منذ لحق به فی المدینه - فیقول:" لقد ترکنا رسول الله ص، و ما یحرک طائر جناحیه فی السماء إلا ذکرنا منه علما؟! "..(6) فالرجل و لا بد کانت لدیه قضایا و أفکار أکثر مما حفظته لنا کتب الحدیث و التاریخ.

* و زهد أبی ذر هو الآخر میزه من المیزات التی تمیز بها الرجل،

فالرسول ص و قد قال عنه:" أبو ذر فی أمتی علی زهد عیسی بن مریم ع" (7) ، و لکن زهد أبی ذر هذا لم یکن عزوفا عن الدنیا و إداره ظهر لمشاکلها و أحداثها، و إنما کان موقفا نضالیا یرفض صاحبه الانغماس فی الملذات و الترف، و فی نفس الوقت یکافح ضد الذین سلکوا هذا السبیل، فابو ذر کان یؤمن بان له فی أموال المجتمع حقوقا مثل ما للآخرین، و أن استئثار الآخرین بهذه الأموال لا یعنی اختصاصهم بها دونه
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و حتی فی منفاه "بالربذه"، وفد علیه "سلمه بن نباته" فحدثه عن تسابق أصحابه فی حیازه الأموال و تنمیه الثروات، و قال له: "إن أصحابک قبلنا أکثر الناس مالا؟! فقال له أبو ذر:" أما إنهم لیس لهم فی مال الله حق إلا و لی مثله "(1) فهو لم یکن زاهدا زهد الإنسان الذی لا یری لنفسه علاقه بالدنیا و مباهجها، و إنما کان زاهدا زهد المناضل ضد احتواء هذه المباهج لملکاته و قدراته و تطویعها لمزایاه الثوریه التی اکتسبها من قبل و من بعد بعثه الرسول ع.. و الامام أحمد بن حنبل یروی بمسنده فی" کتاب الزهد "الحدیث الذی یقول فیه أبو ذر" إنی لأقربکم مجلسا من رسول الله ص یوم القیامه، ذلک أنی

سمعت رسول الله صیقول: إن أقربکم منی مجلسا یوم القیامه من خرج من الدنیا کهیئته یوم ترکته فیها" ثم یستطرد أبو ذر فیقول: "و الله ما منکم أحد إلا و قد نشب فیها بشیء غیری" .(2) فهو إذا نمط من الزهد أقرب إلی المواقف النضالیه منه إلی المعنی الشائع الآن عن الزهد و الزاهدین.. و لا شک أن هذه المیزه من میزات أبی ذر ستبرز أکثر و أکثر عند ما نعرض لمواقفه النضالیه من التحولات التی طرأت علی الحیاه الإسلامیه فی عهد عثمان بن عفان.

* و میزه أخری للرجل لم یشترک معه فیها أحد من أصحابه، بشهاده الرسول ع، و هی "صدق اللهجه" ،التی تعنی بلغه عصرنا أن الرجل کان أکثر الألسنه صدقا فی التعبیر عن الرأی الحر، و أکثر الناس جرأه فی إعلان ما یعتقده حقا دون ما مواربه أو مداوره، و أن لسانه کان أکثر منابر العصر تعبیرا عن الحقائق التی شهدها هذا الصحابی الجلیل.

أما شهاده الرسول لأبی ذر بهذه المیزه و ذلک الامتیاز، فإنها قد جاءت فی

حدیثه الذی یقول فیه ع: "ما أظلت الخضراء و لا أقلت الغبراء أصدق لهجه من أبی ذر" (3) و هو حدیث رواه أبو الدرداء، و رواه کذلک بنفس ألفاظه مع تقدیم و تأخیر عبد الله بن عمر بن الخطاب.. و لقد اشتهر أمر هذا الحدیث حتی أصبح من الصفات الشائعه لأبی ذر فی کتب الطبقات الخاصه بالصحابه و المحدثین صفه "الصادق اللهجه" ،(4) و هو وصف لم یطلق علی أحد غیره من صحابه رسول الله..

و أهمیه هذه الصفه بالذات من بین صفات أبی ذر الغفاری أنها تعطی قیمه أکبر و أهمیه أعظم لرأی الرجل و تقییمه للتطورات و الأحداث التی دار حولها الخلاف بینه و بین عثمان بن عفان و معاویه بن أبی سفیان و من ناصرهما من الصحابه، و هی الأمور التی سیاتی حدیثنا عنها بعد قلیل..

فالقطع - بصدق لهجه الرجل، و الیقین بأنه أصدق أهل زمانه لهجه ینفی نفیا باتا ما حاول به البعض تجریح الرجل و النیل من إنصافه عند ما صوروه أداه لبعض من أسلم من الیهود، دفعوا به لمناوأه عثمان بن عفان و معاویه بن أبی سفیان، و من ثم فان هذه الصفه من صفات أبی ذر لا بد و أن تظل حاضره فی ذهن الباحث و الدارس و القارئ عند التعرض لأحداث ذلک الصراع الذی قام بینه و بین جهاز الدوله و الأغنیاء فی ذلک الحین.

و هذه الصفه التی یتمیز بها أبو ذر قد جعلت الرجل أثیرا إلی الرسول ع، قریبا منه، تدل علی ذلک أحادیث کثیره مثل ذلک الذی أخرجه

الطبرانی من أحادیث أبی الدرداء، قال: "کان رسول الله صیبتدئ أبا ذر إذا حضر، و یتفقده إذا غاب" أی أن منزله الرجل کانت کبیره لدی الرسول.. بل و أکثر من ذلک.. فنحن نستطیع أن نقول: إن الرسول کان شدید الحرص علی أن یجد أبا ذر دائما فی المکان المرغوب لصفوه الصحابه و خیره المسلمین، و لقد حدث أن انتشر و شاع تخلف الناس عن الخروج للقتال مع الرسول فی غزوه "تبوک"، و أخذ بعض الصحابه ینقلون إلی الرسول أخبار المتخلفین عن الاستعداد للقتال، فیقولون: یا رسول الله: تخلف فلان.. فیقول لهم:" دعوه.. فان یکن فیه خیر فسیلحقه الله بکم، و إن یکن غیر ذلک فقد أراحکم الله منه "..فذهب هذا الحکم معیارا یمیز الخارجین إلی القتال عن القاعدین عنه دون عذر مقبول.. و عند ما خرج الجیش المسلم عن المدینه، لم یکن فیه أبو ذر، لأن بعیره کان بطیء السیر، و تفقد الرسول أبا ذر فلم یجده، فاخذ یتمنی علی الله أن یکون أبو ذر فی القادمین، حرصا منه علی الرجل و مکانته فی الإسلام و بین المسلمین و فی نفس الرسول.. و فی نفس هذه اللحظات کان أبو ذر - و قد استبطا بعیره - قد أخذ متاعه علی ظهره، و تبع جیش الرسول مشیا علی الاقدام.." فنظر ناظر من المسلمین، فقال: إن هذا الرجل یمشی علی الطریق، فقال رسول الله ص: "کن أبا ذر" ؟!!و یکمل ابن مسعود روایه الحدیث فیقول: "فلما تاملت القوم، قالوا: یا رسول الله هو و الله أبو ذر؟! ففرح رسول الله فرحا شدیدا بتحقیق أمنیته فی أن یکون أبو ذر فی مکانه الطبیعی بین الذین جعل الله فیهم خیرا فالحقهم بجیش الذاهبین للقتال فی "تبوک" و

قال:" یرحم الله أبا ذر، یعیش وحده و یموت وحده..

و یحشر وحده"؟(5)!.


تحولات عهد عثمان

حتی نفهم موقف أبی ذر من التحولات التی طرأت علی الحیاه الإسلامیه أخریات حیاته، لا بد أن نعرض لهذه التحولات، و حتی نحکم للرجل أو علیه لا بد من تقدیم لمحه تجسد لنا ما حدث فی المیدان الاجتماعی منذ ولی الخلافه عثمان بن عفان، فذلک هو السبیل الطبیعی للتقییم الأدق الذی ننشده، و للتمییز بین وجهتی النظر المتعارضتین للمؤرخین القدامی الذین عرضوا لموقف هذا الصحابی الجلیل من هذه التحولات..

و بادئ ذی بدء فنحن مع الذین یرون أنه قد حدثت بالفعل تحولات اجتماعیه فی الحیاه الإسلامیه علی عهد عثمان، لم تکن موجوده فی عهد البعثه و لا فی زمن أبی بکر و خلیفته عمر بن خطاب.. ففی عهد الرسول، لم تکن الفتوحات الإسلامیه الکبری قد حدثت بعد، و من ثم فان ثروه المجتمع لم تکن ذات وزن کبیر، حتی أن الدوله العربیه الإسلامیه التی قامت یومئذ لم تعرف نظاما مستقرا و مقننا لمالیتها من حیث الضبط و التنظیم للواردات و المصروفات.. و عند ما لقی الرسول ربه خلف دینا علیه هو عباره عن قرض اقترضه لقضاء حاجات أهله المعاشیه.. و لم یختلف الحال کثیرا فی عهد أبی بکر.. لا من حیث الحدود التی امتد إلیها الفتح العربی، تقریبا، و لا من حیث ثروه الدوله، بل لقد تأثرت بالانقسامات التی حدثت علی سلطه أبی بکر القائمه فی "المدینه"، و استنفدت منها الحروب، التی سمیت "بحروب الرده"، قدرا کبیرا من الجهد و النفقات، حتی أن بیت مال المسلمین - (خزانه الدوله) - عند وفاه أبی بکر، لم یکن بها سوی دینار واحد قد سقط و تخلف بطریق الخطا و النسیان؟!..

و فی عهد عمر بن الخطاب امتدت فتوحات الدوله حتی شملت المجتمعات الغنیه الثلاثه التی کانت أهم مصادر للثروه فی الامبراطوریه
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العربیه: مصر، و الشام، و العراق.. و جاءت إلی عاصمه الدوله کنوز القیاصره و الأکاسره، و فیها أکوام من التحف و العملات الذهبیه التی ذهل لمرآها کثیرون من الصحابه.

و یبدو أن الفرع الأموی، بزعامه أبی سفیان، قد رأی فی تولی عثمان الخلافه فرصه طالما انتظروها کی تعود لهم المکانه الأولی التی فقدوها منذ ظهور الإسلام علی ید محمد بن عبد الله، من الفرع الهاشمی الفقیر من بنی عبد مناف.. و لقد ذکر عمار بن یاسر أنه قد حدث "عقیب الوقت الذی بویع فیه عثمان، و دخل داره، و معه بنو أمیه" أن قال لهم أبو سفیان، و کان قد کف بصره: "أ فیکم أحد من غیرکم؟.. قالوا: لا.. قال: یا بنی أمیه، تلقفوها تلقف الکره، فو الذی یحلف به أبو سفیان، ما زلت أرجوها لکم، و لتصیرن إلی صبیانکم وراثه، و نمی هذا القول إلی المهاجرین و الأنصار.

" فهو إذا انقلاب سیاسی قد حدث، طالما رجاه و انتظره أبو سفیان و بنو أمیه، و هی إذا بدایه حقبه من الحکم الأموی یعدون أنفسهم لتلقفه کالکره حتی تصیر ملکا وراثیا یتولاه الصبیان.. لقد سنحت لهم الفرصه، و رأوا فی شخصیه عثمان المناخ المناسب کی یحققوا ما یریدون.. و لذلک کان حکم هذا الخلیفه بدایه لأحداث و تطورات استحدثت فی الحیاه الاجتماعیه الإسلامیه، سعی إلیها البعض و اغتنمها البعض و ناضل ضدها البعض الآخر و من ثم کانت الصراعات التی برز فیها أبو ذر الغفاری و کانت "الفتنه" (الثوره) التی شهدها آخر عهد عثمان بن عفان..

* فلقد انتشر کثیر من الصحابه، فی الأمصار، و أقطعهم عثمان مساحات من الأرض التی کانت ملکیه عامه لبیت مال المسلمین، فوزعت علیهم الأرض التی کانت مملوکه لکسری و قیصر و الأمراء و القواد الذین حاربوا ضد الفتح العربی لهذه البلاد، و هی التی کانت تسمی أرض "الصوافی"، و کان دخلها علی عهد عثمان 50,000,000 درهم، کما کان عثمان أول من أقطع أرض العراق.

* و تغیر حال العمال و الولاه، فاستخدم عثمان الکثیر من أقربائه، و حتی الذین کانوا یعملون علی عهد عمر لم یعودوا یخشون شده عمر، و استبدوا بالأمر من دون عثمان. و من حدیث لعلی بن أبی طالب، عشیه الثوره علی عثمان یعیب علیه فی ضعفه إزاء الولاه و العمال، یقول له فیه:" إن عمر کان یطأ علی صماخ من ولی.. إن بلغه عنه حرف جلبه ثم بلغ به أقصی العقوبه، و أنت لا تفعل، ضعفت و رققت علی أقربائک "،و عند ما یقول له عثمان،" و هم أقرباؤک أیضا "؟!یقول له علی:" أجل.. إن رحمهم منی لقریبه، و لکن الفضل فی غیرهم! "و عند ما یعترض عثمان و یحتج بأنه قد ولی معاویه بعد أن ولاه عمر من قبل، یرد علی قائلا:" أنشدک الله!! هل تعلم أن معاویه کان أخوف لعمر من "یرفا"، غلام عمر له؟! أما الآن "فان معاویه یقتطع الأمور دونک، و یقول للناس: هذا أمر عثمان، و أنت تعلم ذلک فلا تغیر علیه؟!" .(1)

* و انعکست هذه التطورات السیاسیه و الاداریه علی الأوضاع الاقتصادیه و الاجتماعیه لدی عدد کبیر من الولاه و الصحابه و العمال.. فسعید بن العاص والی عثمان علی الکوفه، یسیر فی الناس سیره منکره، و یستبد بالأموال دونهم، و یقول عن أرض العراق إنها بستان قریش؟! فیعترض علیه الأشتر مالک بن الحارث النخعی قائلا: "أ تجعل ما أفاء الله علینا بظلال سیوفنا و مراکز رماحنا بستانا لک و لقومک؟!".

* و تتبدی مظاهر الثراء و البذخ علی عدد کبیر من الصحابه، فالزبیر بن العوام یبنی له عده دور فخمه بالبصره، و الکوفه، و مصر، و الإسکندریه، و عند ما تحضره الوفاه یحصون فی ثروته 50,000 دینار، و ألف فرس، و ألفا من العبید و الإماء.. إلی آخره..

* و طلحه بن عبید الله التمیمی [التیمی] یبتنی لنفسه هو الآخر إحدی الدور الفخمه بالکوفه و أخری بالمدینه یشیدها "بالآجر و الجص و الساج" ،و یبلغ دخله من ممتلکاته بالعراق وحدها ألف دینار فی الیوم الواحد؟! "و قیل أکثر من ذلک، و بناحیه "الشراه" أکثر مما ذکرنا"!! * و عبد الرحمن بن عوف الزهری، تصبح ثروته مضرب الأمثال "فعلی مربطه مائه فرس، و له ألف بعیر، و عشره آلاف شاه من الغنم" و عند ما توفی قدرت ثروته بأکثر من ملیونین و نصف من الدراهم، و لقد بلغ حجم القدر الذی أحضر منها إلی عثمان بن عفان فی "البدر" و "الأکیاس" قدرا من العظم جعله یحجب رؤیه عثمان عن الرجل الواقف أمامه؟!.

و یذکر سعید بن المسیب أنه قد کان فی ثروه زید بن ثابت - و کان من المدافعین عن عثمان حین ثار الناس علیه - یوم مات "من الذهب و الفضه ما کان یکسر بالفئوس، غیر ما خلف من الأموال و الضیاع بقیمه مائه ألف دینار".

* أما یعلی بن منیه فإنه یخلف فی ترکه 000، 500 دینار، تضاف إلیها عقارات و دیون له علی الناس تقوم بمبلغ 000، 300 دینار؟!.

* و یشیع فی المدینه بناء الدور الفخمه الحدیثه، و یتخذون لها الأماکن الجمیله من "الضواحی" فعلی بعد أمیال من المدینه یبنی "المقداد" - "بالجرف" دارا، "مجصصه الظاهر و الباطن" ،و یجعل فی "أعلاها شرفات" ،و یصنع مثله "بالعقیق"، "سعد بن أبی وقاص".

و یحصون لعثمان، یوم مقتله "عند خازنه من المال خمسین و مائه ألف دینار (150,000)، و ألف ألف درهم" (1,000,000) و ذلک غیر قیمه "ضیاعه بوادی القری و حنین" ،تلک التی قدرت بمبلغ 100,000 دینار، هذا عدا الخیل و الإبل و غیرها من الممتلکات و المقتنیات.

و نحن نود [نورد] قبل أن ننتقل للحدیث عن أثر هذه التحولات المستحدثه فی المجتمع الإسلامی، أن ننبه إلی أن صحبه هؤلاء الرجال لرسول الله ص، و سبق الکثیر منهم إلی الإسلام، و بلاءهم الحسن فی نشر الإسلام و إقامه دعوته، لم یکن له أن یمنع سعیهم هذا الذی حدث فی سبیل الدنیا، لأن النفس البشریه عند ما تتاح لها الفرصه لذلک دون ما مانع من القانون و رادع من النظام، فقلما تحجم عن السعی فی هذا الطریق...

و من ثم استباح الکثیرون لأنفسهم و استحلوا هذا النمط من أنماط الحیاه..

و لقد کانت للقوم شبهه حل تجعل لهم هذا الأمر مباحا لا حرج علیهم فیه..

یشهد لذلک قول عثمان بن عفان عن عبد الرحمن بن عوف عند ما أحضر له ما أحضر من أکیاس دنانیره و دراهمه بعد وفاته: "إنی لأرجو لعبد الرحمن خیرا، لأنه کان یتصدق، و یقری الضیف، و ترک ما ترون" ..أی أنه قد کانت هناک وجهه نظر تمثل موقفا فکریا یری أنه لا حرج علی الناس و لا علی ضمائرهم من السعی فی هذا السبیل، و أن التقوی و الایمان لن ینقص منهما جمع الأموال، بشرط أن یتصدق أصحابها و یکرموا الضیوف و یبذلوا منها قدرا معلوما فی بعض وجوه البر و الإحسان..

بل لقد حدث أن استباح البعض ما حرمه الرسول علی سبیل القطع فی هذا المیدان، و

فی (صحیح مسلم) نقرأ هذا الحدیث الشاهد لما نقول:

- "حدثنا عبد الله بن مسلمه بن قعنب، حدثنا سلیمان" یعنی ابن بلال "عن یحیی" و هو ابن سعید "،قال: کان سعید بن المسیب یحدث أن معمرا قال:

قال رسول الله ص: من احتکر فهو خاطئ، فقیل4.
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لسعید: فانک تحتکر!! قال سعید، إن معمرا، الذی کان یحدث هذا الحدیث کان یحتکر" ؟!!.(1) فما بالنا باستحداث أمور کانت للبعض فیها شبهه جل؟! و لم یکن فی صف الذین أنکروها و حاربوها سوی سلاح الاجتهاد فی تفسیر النصوص و قیاس الأمر علی کلیات التعالیم و روح الشریعه الغراء..؟!.

و علی أی الوجوه قلبنا الأمر، فلقد أثمرت هذه التحولات التی شهدها عهد عثمان بن عفان مناخا اجتماعیا ولد و شهد العدید من التناقضات و الصراعات.. و من الکلمات الجیده التی تصف تلک الحاله الجدیده قول جمال الدین الأفغانی: إنه "فی زمن قصیر من خلافه عثمان، تغیرت الحاله الروحیه فی الأمه تغیرا محسوسا، و أشد ما کان منها ظهورا فی سیره سیر العمال و الأمراء و ذوی القربی من الخلیفه، و أرباب الثروه، بصوره صار یمکن معها الحس بوجود طبقه تدعی" أمراء "و طبقه" أشراف "و أخری أهل ثروه و ثراء و بذخ" ،و انفصل عن تلک الطبقات: طبقه العمال و أبناء المجاهدین، و من کان علی شاکلتهم من أرباب الحمیه و السابقه فی تأسیس الملک الإسلامی و فتوحاته، و نشر الدعوه، و صار یعوزهم المال الذی یتطلبه طرز الحیاه و الذی أحدثته الحضاره الإسلامیه، إذ کانوا مع کل جریهم و سعیهم وراء تدارک معاشهم لا یستطیعون اللحاق بالمنتمین إلی رجال الدوله، و قد فشت العزه و الأثره و الاستطاله، و توفرت مهیئات الترف فی حاشیه الأمراء و أهل عصبیتهم، و فی الولاه و بمن استعملوه و ولوه من الأعمال..

إلی آخره.. فنتج من مجموع تلک المظاهر التی أحدثها وجود الطبقات المتمیزه عن طبقه العاملین و المستضعفین من المسلمین، تکون طبقه أخذت تتحسس بشیء من الظلم، و تتحفز للمطالبه بحقهم المکتسب من مورد النص.

و کان أول من تنبه لهذا الخطر الذی یتهدد الملک و الجامعه الإسلامیه، الصحابی الجلیل أبو ذر الغفاری.. ".


اتهام مردود

و لقد کان طبیعیا أن تحدث تطورات مثل هذه اختلافا فی الرأی و تباینا فی وجهات النظر بین کبار الصحابه و کثیر من المسلمین فی ذلک الحین، و کان منطقیا و ضروریا أن تؤدی هذه التغیرات الاجتماعیه إلی اختلاف و تباین فی الزوایا التی ینظر منها الناس إلی الأمور.. و لذلک فاننا نؤید النظر إلی اختلاف الآراء بین أبی ذر و بین عثمان و معاویه علی أنه أمر طبیعی، و ننکر المحاولات التی ترید الانتقاص من قدر أبی ذر، بتصویره ضحیه فی مخطط یهودی استخدم الرجل فی تنفیذ مؤامره یهودیه ضد الإسلام و المسلمین؟!..

و أصحاب هذا الرأی الشاذ قد لجئوا إلیه تحت وهم أنهم یدافعون بذلک عن عثمان بن عفان، فاوقعهم مسلکهم هذا فی منحدر وعر، لأنهم قد جرحوا صحابیا قال عنه الرسول ع: إنه أصدق أهل الأرض لهجه و مقالا.. و تنبأ بما حدث له، لأنه کان یعرف معدن الرجل، و یستشرف ما ستجره علیه لهجته الصادقه عند ما یلجا القوم إلی الدعه و حب السلامه و الرفه، و عند ما یثور علیهم أبو ذر لسلوکهم هذا الطریق.

و لقد کانت دوافع أبی ذر إلی موقفه هذا موضع خلاف - منذ قرون - بین المؤرخین، فالطبری یذکر أن المؤرخین الذین سبقوه قد ذکروا فی أسباب نفی أبی ذر من الشام إلی المدینه بامر من عثمان لمعاویه، بعد أن کاتب معاویه الخلیفه بصنع أبی ذر و تحریضه الفقراء علی الأغنیاء..

یذکر الطبری أن بعض المؤرخین قد ذکر لذلک" النفی "و" الأشخاص "أسبابا کثیره و" أشیاء کثیره و أمورا شنیعه کرهت ذکرها "و فی مکان آخر یقول: -"کرهت ذکر أکثرها "...(2) لأنه کان متعاطفا مع وجهه النظر التی وقف منها أبو ذر موقف العداء...

أما ابن الأثیر - و هو من الناقلین عن الطبری - فإنه یشیر إلی بعض هذه الأشیاء التی ذکرها بعض المؤرخین، و التی کره الطبری ذکرها، مثل " سب معاویه "لأبی ذر،" و تهدیده بالقتل، و حمله إلی المدینه من الشام بغیر وطاء - (فرش علی ظهر الدابه) - و نفیه من المدینه علی الوجه الشنیع "..یذکر ابن الأثیر هذه الإشاره، ثم یقف نفس موقف الطبری فیعلن کراهته للتفصیل فی هذا الأمر، لأنه" لا یصح النقل به، و لو صح لکان ینبغی أن یعتذر عن عثمان، فان للإمام أن یؤدب رعیته، و غیر ذلک من الأعذار، لا أن یجعل ذلک سببا للطعن علیه "..ثم یمضی لیذکر وجهه نظر الذین أیدوا عثمان و معاویه ضد أبی ذر، و نسبوا موقف أبی ذر إلی مخطط یهودی، کان ینفذه عبد الله بن سبا - (ابن السوداء) - فیقول: أما الذین یعذرون عثمان فی موقفه من أبی ذر،" فإنهم قالوا: لما ورد ابن السوداء إلی الشام لقی أبا ذر، فقال یا أبا ذر، أ لا تعجب من معاویه یقول: المال مال الله؟! ألا إن کل شیء لله؟!! کأنه یرید أن یحتجنه - (یختص به) - دون الناس، و یمحو اسم المسلمین!! فأتاه أبو ذر، (أی أتی معاویه)، فقال: ما یدعوک إلی أن تسمی مال المسلمین مال الله الساعه؟!! قال: یرحمک الله یا أبا ذر، أ لسنا عباد الله، و المال ماله؟! قال:

فلا تقله. قال: سأقول مال المسلمین.

و أتی ابن السوداء أبا الدرداء، فقال له مثل ذلک، فقال: أظنک یهودیا، فاتی "عباده بن الصامت"، فتعلق به عباده، و أتی به معاویه، فقال: هذا و الله الذی بعث علیک أبا ذر ".(3)

و نحن لا نمیل إلی موقف ابن الأثیر هذا، بل نرفضه لأسباب کثیره، فی مقدمتها:

أولا: أنه لا یضع فی اعتباره أن التطورات التی طرأت علی الحیاه العربیه الإسلامیه فی ذلک التاریخ، من الطبیعی، بل و من الضروری أن تثیر اختلافات فی وجهات النظر بین الناس، و أن هذا الاختلاف طبیعی تماما، بل ضروری، خصوصا فی بیئه یشجع الفکر الإسلامی فیها الناس علی التفکیر بحریه، و یری أن الإنسان فیها حر مختار، و موقف ابن الأثیر هذا یفضی - ضمن ما یفضی - إلی جعل التفکیر الاجتماعی وقفا علی الیهود، من دون العرب و المسلمین المخلصین لتعالیم الإسلام؟! و ثانیا: إن تصور ما حدث بین أبی ذر و عثمان علی أنه اختلاف فی وجهات النظر بین صحابه رسول الله ص، أکرم و ألیق بهذه الصفوه من الناس، من تصور أبی ذر - و مکانته عالیه بشهاده الرسول - ألعوبه فی ید بعض الذین أسلموا من الیهود.

و ثالثا: إن قصه عبد الله بن سبا، برمتها، و من أساسها، موضع شک و جدل بین الباحثین فی تاریخ هذه الفتره من فترات حکم الإسلام و المسلمین، و هناک من یراها مجرد" مشجب وهمی "،اخترعها البعض لیعلق علیها الأخطاء، و یصرف بها نظر البحث و الباحثین عن رؤیه التطورات التی حدثت فی المجتمع و الخلافات التی ثارت فیه فی ذلک الحین...(4)
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و رابعا: إن قصه الخلاف بین أبی ذر و عثمان حول قضایا المال و الفقر و الغنی سابقه علی ذهاب أبی ذر إلی الشام، و علی هذا اللقاء المزعوم بینه و بین ابن السوداء، کما سیتضح ذلک - من الأحداث و ترتیبها التاریخی - بعد قلیل.. و هو أمر یهدم هذه الدعوی من الأساس و لذلک فنحن نمیل إلی رأی الفریق الآخر من المؤرخین - المسعودی مثلا - الذی یصور الأحداث التی وقعت بین أبی ذر و بین عثمان و معاویه باعتبارها أمورا طبیعیه أثمرتها تطورات شهدتها حیاه المجتمع یومئذ.. فهو مجتمع، و هم بشر، و الألیق بهم النظر إلیهم و إلی خلافاتهم و صراعاتهم فی هذا الإطار و بهذا المنظار.


الصدام مع عثمان و معاویه


فی المدینه:

کان أبو ذر قد اتخذ لنفسه سبیلا قرر أن لا یحید عنها، و هی الخروج من الدنیا فقیرا کحاله یوم ودع رسول الله ص عند ما مات، و کان دائم التردید

لحدیث الرسول الذی یقول فیه: "إن أقربکم منی مجلسا یوم القیامه من خرج من الدنیا کهیئته یوم ترکته فیها". و عند ما کان أبو ذر یردد هذا الحدیث، کان ینظر إلی صحبه الذین أخذوا یجمعون الحظوظ من متاع الدنیا، و یغمزهم، و یقول لهم:" و الله ما منکم أحد إلا و قد نشب فیها بشیء غیری!.. "..و کان أیضا دائم التحذیر و الإنذار للذین یجمعون الأموال و یصرفون فی سبیلها جهدا کبیرا، فیذکر لهم قول الرسول صعن المکثرین من المال و کیف" أن الأکثرین هم الأقلون یوم القیامه "،إلا من أنفق ما تحصل له من المال ذات الیمین و ذات الشمال، دون کنز أو إمساک أو احتکار".

و لقد أخذت أقوال أبی ذر هذه و مواقفه تؤذی الکثیرین، و رفعت إلی عثمان بن عفان العدید من الشکاوی ضد الرجل، فاصدر عثمان، أمرا إلی أبی ذر ینهاه فیه عن الجلوس "للفتوی" بین الناس.. و لکن أبا ذر عصی أمر عثمان، و استمر فی عقد المجالس للناس، یروی فیها الأحادیث و یفتی فیما یعرض علیه من الأمور، و یروی "ابن سعد" فی طبقاته کیف وقف رجل علی أبی ذر فقال له: أ لم ینهک أمیر المؤمنین عن الفتیا؟! فقال له أبو ذر: و الله لو وضعتم الصمصامه - (السیف) - علی هذه (و أشار إلی حلقه)، علی أن أترک کلمه سمعتها من رسول الله ص لأنفذتها قبل أن یکون ذلک! ".(1)

و لم یکن تصدی أبی ذر للفتیا بالأمر الذی یحدث فقط بعیدا عن عثمان، بل و فی مجلسه و حضرته کذلک.. و لقد ثار النقاش و الجدل یوما فی مجلس عثمان حول أمرین یتعلقان بالأموال و الثروات..

أولهما: خاص بما علی الإنسان فی ماله.. هل علیه الزکاه فقط؟ أم ما هو أکثر من ذلک؟! و ثانیهما: مدی حریه الخلیفه و السلطه الحاکمه فی التصرف فی أموال الدوله بالأخذ و الإعطاء؟؟ و کان رأی أبی ذر إلی جانب فرض ما هو أکثر من الزکاه فی أموال الناس، و ضد إطلاق الید لعثمان و ولاته فی التصرف بالأموال.. و وقف مع عثمان، ضد رأی أبی ذر، أناس تزعمهم "کعب الأحبار" الذی أغلظ له أبو ذر القول، و استخدم ضده عصاه، فدفع بها فی صدر "کعب"؟! و کان هذا الصدام أول موقف عنیف یقفه أبو ذر الغفاری من السلطه الممثله یومئذ فی عثمان بن عفان، مما أدی إلی غضب عثمان منه و علیه، فطلب منه مغادره المدینه، فخرج منها أبو ذر إلی الشام.. و المسعودی یحکی لنا ما حدث یومئذ فی مجلس عثمان، فیقول:

" قال عثمان: أ رأیتم من زکی ماله، هل فیه حق لغیره؟؟ فقال کعب: لا، یا أمیر المؤمنین.

فدفع أبو ذر فی صدر کعب، و قال له: کذبت یا بن الیهودی.. ثم تلا: (لیس البر أن تولوا وجوهکم قبل المشرق و المغرب و لکن البر من آمن بالله و الیوم الآخر و الملائکه و الکتاب و النبیین و آتی المال علی حبه ذوی القربی و الیتامی و المساکین و ابن السبیل و السائلین و فی الرقاب.. الآیه)..

فقال عثمان: أ ترون بأسا أن نأخذ مالا من بیت مال المسلمین فننفقه فیما ینوبنا من أمورنا، و نعطیکموه؟ فقال کعب: لا بأس بذلک.

فرفع أبو ذر العصا، فدفع بها فی صدر کعب، و قال: یا بن الیهودی ما أجرأک علی القول فی دیننا؟! فقال عثمان: ما أکثر أذاک لی!! غیب وجهک عنی فقد اذیتنا.. فخرج أبو ذر إلی الشام.. ".(2)

فهو إذا أول قرار یصدره عثمان بن عفان" بنفی "أبی ذر من المدینه..

و لم یحدد له عثمان المکان الذی یذهب إلیه.. و اختار أبو ذر الشام، لحکمه لعلها أن الرجل قد کان یرید التشدید من حملته ضد التحولات الاجتماعیه التی کانت آخذه فی الظهور و التفشی یومئذ، و صد من کان یری انحرافهم من ولاه عثمان علی الأقالیم، و فی مقدمتهم والی الشام معاویه بن أبی سفیان.. فهو" نفی "عن المدینه العاصمه، و لکنها رحله ثائر إلی میدان أکثر خطرا و احتیاجا إلی الثوار..


فی الشام

و فی الشام وجد أبو ذر أن الأمر أخطر مما هو علیه فی المدینه فلم تکن بساطه الحیاه العربیه هی الأمر السائد کما هو حال المدینه، و لم تکن القاعده هی الجماعیه، و المساواه، و الشذوذ هو الاستئثار و التفاوت فی الثروات کما هو الحال فی العاصمه.. و إنما کان العکس هو السائد فی الشام.. فلقد کانت هذه الولایه قد تحولت إلی صوره" عربیه إسلامیه "لما کان علیه نظام الحکم، أبهه و فخامه، أیام قیصریه الرومان البیزنطیین.

و لقد أتاح عهد عثمان لمعاویه فی الشام أن یستکمل کل أبهه الملک:

و أن یبلغ بالأمر کل المدی الذی أراد.. و وجد أبو ذر أن القضایا التی کانت لا تزال محل جدل فی المدینه قد حسمت فی الشام، فلقد کان معاویه یتصرف فی مال الاماره بحریه مطلقه، و یسمیه" مال الله "..و کانت قد نبتت بذور تری فی الخلیفه - و من ثم فی نوابه - ظلا لله فی الأرض، و من ثم فإنهم أحرار فی تصرفاتهم، لا رقابه علیهم من البشر و لا قیود.. فاعترض أبو ذر علی معاویه، و طلب إلیه أن یتصرف کامیر قد وکلت إلیه رعایه" أموال المسلمین "فهی لهم، و هم أصحاب الأمر و النهی فیها، و کان یعنف معاویه و یقول له:" یا معاویه.. لقد أغنیت الغنی و أفقرت الفقیر!".

و مضی أبو ذر یحدث الأغنیاء من الناس عن أن جمعهم للمال و حجبه عن مصارفه إنما هو" کنز "و" احتکار "و إذا کان القرآن قد وعد (الذین یکنزون الذهب و الفضه و لا ینفقونها فی سبیل الله) بعذاب ألیم، فلقد أخذ أبو ذر یخطب فی مجتمعات الشام و یقول:" یا معشر الأغنیاء: واسوا الفقراء.. بشر الذین یکنزون الذهب و الفضه و لا ینفقونها فی سبیل الله بمکاو من نار تکوی
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بها جباههم و جنوبهم و ظهورهم "و استمر فی دعایته و إثارته هذه للفقراء ضد الأغنیاء، حتی تبلورت حرکه جماهیریه عمادها الفقراء، ثم استمر الأمر فی التصاعد حتی أخذ هؤلاء الفقراء بزعامه أبی ذر ینفذون أفکارهم و آراءهم بأیدیهم، و یضعون تعالیم أبی ذر فی التطبیق و الممارسه رغما عن سلطه الدوله و جهاز حکم معاویه بن أبی سفیان.. و ابن الأثیر یذکر ذلک بقوله:

" ما زال حتی ولع الفقراء بمثل ذلک و أوجبوه علی الأغنیاء و شکا الأغنیاء ما یلقون منهم".

و سلک معاویه مع أبی ذر سبیل التهدید، و قال له: یا أبا ذر" خیر لک أن تنتهی عما أنت فیه! "و لکن الرجل لم یعبا بهذا التهدید و قال لمعاویه:

" و الله لا أنتهی حتی توزع الأموال علی الناس کافه؟! "..و عند ذلک لجا معاویه إلی حیله أخری أراد بها أن یفسد ما بین أبی ذر و بین أنصاره و حزبه من الفقراء، و ذلک فی محاوله لإیهامهم أن الرجل ممن یتلقی منه الهدایا و الصلات، فبعث فی جنح الظلام أحد رسله یحمل ألف دینار لأبی ذر.

و فی الصباح، بعث إلیه ثانیه نفس الرسول یخبره أن العطاء لم یکن له، و أنه قد أخطا الطریق إلیه، و یقول له: یا أبا ذر" أنقذ جسدی من عقاب معاویه، فإنه أرسلنی إلی غیرک، و إنی أخطات بک "..و لکن أبا ذر کان قد أنفق الدنانیر الألف علی الفقراء قبل أن یطلع علیها عنده الصباح - فطلب من رسول معاویه التأخیر ثلاثه أیام حتی یجمعها له ممن أخذوها من الفقراء.. و عند ما عاد الرسول إلی معاویه بالقصه، أدرک أن الرجل عصی علی أن تنال منه هذه الأسالیب، و ذلک لأن" فعله یصدق قوله "فی قضایا الأموال و الثروات.

و عند ذلک قر قراره علی ضروره إخراجه من الشام، فکتب إلی عثمان یصور له حال أبی ذر مع الفقراء، و کیف أصبحت الشام فی حاله ثوره حقیقیه، فقال:" إن أبا ذر قد ضیق علی.. و قد کان کذا و کذا، للذی یقوله الفقراء.. تجتمع إلیه الجموع، و لا آمن أن یفسدهم علیک. فان کان لک فی القوم حاجه فاحمله إلیک؟! "..فاستجاب عثمان لرجاء معاویه مخافه الثوره - (الفتنه) - فی الشام، و وافق علی عوده أبی ذر ثانیه إلی المدینه و هو الذی طلب منه الخروج منها.. و کتب إلی معاویه یطلب معالجه الأمر برفق، فالثوره التی أشعلها أبو ذر علی وشک الاندلاع، فقال:" إن الفتنه قد أخرجت خطمها - (أنفها) - و عینیها، و لم یبق إلا أن تثب، فلا تنکأ القرح.. و کفکف الناس و نفسک ما استطعت..!! "..و طلب عثمان من معاویه أن یجهز أبا ذر، و أن یبعثه إلی المدینه بصحبه "مرافق"؟!..

و اتخذ معاویه من أمر عثمان سبیلا للانتقام من أبی ذر، فارکبه بعیرا ضامرا علی ظهره فراش یابس یدمی فخذی الراکب -" قتب یابس "- و أوصی به خمسه من الجنود الصقالبه ذوی المهاره فی العدو و مسابقه الریح " یطیرون به، حتی أتوا المدینه و قد تسلخت بواطن أفخاذه، و کاد أن یتلف..!! "..و أراد کذلک أن یسیء إلی سمعه الرجل و نزاهته، فاخرج أهله لیلحقوا به، و فی متاعهم جراب ثقیل یشد ید حامله، و جمع الناس لیروا أهل أبی ذر، حتی یوهمهم أن فی متاع الرجل أموالا یحملها ذووه، و قال للحضور:" انظروا إلی هذا الذی یزهد فی الدنیا؟!. ما عنده؟؟!!" و لکن امرأه أبی ذر خاطبت الناس قائله: إن ما نحمل لیس دراهم و لا دنانیر، و لکنها" فلوس "- (فکه) بلغه عصرنا - کان أبو ذر یعطیها لبیته من عطائه الذی یناله من بیت مال المسلمین.

و عند ما لقی الناس أبا ذر بالمدینه، و هو علی حافه الموت من رحلته القاسیه هذه، قال له بعضهم لا" إنک تموت من ذلک "،و لکن الرجل أنکر علیهم هذه النبوءه بالنهایه القریبه، و قال لهم إن طریق الجهاد لا یزال طویلا أمامه:" هیهات.. لن أموت حتی أنفی؟! "ثم ذکر لهم أن أمامه من المتاعب أکثر من ذلک الذی وقع به حتی الآن!...(1)


فی المدینه.. مره ثانیه

حاول عثمان أن یخفف عن أبی ذر، فاستضافه فی داره عده أیام، و أحسن إلیه فیها، حتی استرد شیئا من عافیته.. و کان عثمان یرجو و یأمل أن یفتح بذلک صفحه جدیده مع أبی ذر.. و لکن ذلک لم یحدث، فلقد تجدد النزاع و بدأ الصراع من جدید..

ففی أول جوله لأبی ذر فی المدینه بعد عودته إلیها رأی تلک المبانی الفخمه التی استحدثها الأغنیاء فی شکل دور و قصور، و رأی امتدادات المبانی و قد صنعت" ضواحی "للعاصمه، یسکنها هؤلاء الذین کانت حیاتهم الجدیده موضع نقده السدید. و عند ما تحقق أبو ذر أن المبانی الجمیله لقصور الأغنیاء قد بلغت إلی مکان "جبل سلع" قفزت إلی ذاکرته نبوه الرسول ع، التی قال فیها لأبی ذر إن ذلک سیکون إیذانا باختلافه مع القوم، و إنکاره علیهم نمط حیاتهم الجدیده، و توالی الأحداث التی ستفضی به إلی منفاه حیث" یموت وحده "..فاخذ أبو ذر فی الطواف علی مجتمعات العاصمه، محذرا قائلا:" بشر أهل المدینه بغاره شعواء و حرب مذکار؟! "..و قرر الرجل أن یکرر بذل النصح لعثمان، فدخل علیه یوما" فجلس علی رکبتیه "،و أخذ یحدث عثمان عن تلک النبوءه التی طالما حذرت من صنیع بنی أمیه إذا اجتمع لهم الأمر و زادت قوه عصبیتهم، و بلغ" ولد أبی العاصی ثلاثین رجلا "لأنهم عند ذلک سیتخذون" عباد الله خولا "- (خدما) -.

و وجد عثمان أن أبا ذر قد عاد إلی عهده القدیم، و أنه قد أصبح یمارس فی المدینه ما کان یمارسه فیها قدیما، و ما مارسه فی الشام من الاثاره و التحریض، ففتح معه الحدیث عن ما أحدثه بالشام، و قال له: یا أبا ذر" ما لأهل الشام یشکون ذرب لسانک؟ "و عند ما أخبره أبو ذر بدوافعه إلی موقفه هذا.. قال عثمان:" یا أبا ذر، علی أن أقضی ما علی و أن أدعو الرعیه إلی الاجتهاد و الاقتصاد و ما علی أن أجبرهم علی الزهد.. "..و لکن أبا ذر لم یرض بقول عثمان هذا، فلم یکن الأمر فی نظره أمر" زهد "لا یستطیع الخلیفه أن" یجبر "الناس علیه، و إنما کان أمر أغنیاء یزدادون غنی و فقراء یتسبب فی فقرهم هؤلاء الأغنیاء، و أمر حقوق لهؤلاء الفقراء فی أموال الأغنیاء تتعدی مقدار الزکاه، فقال لعثمان: إننی أری" ألا ترضوا من الأغنیاء حتی یبذلوا المعروف و یحسنوا إلی الجیران و الاخوان و یصلوا القربات".

و تصادف فی لقاء أبی ذر هذا مع عثمان أن أحضرت إلی عثمان أکیاس النقود التی أخذت من ترکه عبد الرحمن بن عوف الزهری، و کانت عظیمه بلغت من الکثره حدا جعلها تحجب الرؤیه بین عثمان و جلسائه..

و دار الحدیث من حول هذه الثروه التی جمعها ابن عوف، و مدی تطابق سلوکه هذا مع السلوک النموذجی لصحابه رسول الله ص..

و انحاز عثمان و معه "کعب الأحبار" إلی صف الدفاع عن عبد الرحمن بن عوف، لأنه کان یؤدی فریضه الزکاه" و من أدی الفریضه فقد قضی ما علیه "..و اعترض أبو ذر علی موقفهم هذا، و عند ما أمن "کعب الأحبار" علی قول عثمان: إن الله قد أعطی لابن عوف خیر الدنیا و الآخره، فقال:

" صدقت یا أمیر المؤمنین "،غضب أبو ذر، و تحامل علی آلامه، و رفع عصاه فضرب بها رأس "کعب الأحبار" و قال له:" یا بن الیهودی "،تقول لرجل مات و ترک هذا المال: إن الله أعطاه خیر الدنیا و الآخره؟! و تقطع علی الله بذلک؟! و

أنا سمعت
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النبی ص یقول. "ما یسرنی أن أموت و أدع ما یزن قیراطا"؟! فغضب عثمان من أبی ذر، و استرضی خاطر کعب الأحبار و طلب منه التنازل له عن ضرب أبی ذر له، ففعل.. ثم طلب، غاضبا، من أبی ذر أن یغادر المدینه، قائلا له:" وار عنی وجهک!!..

"فقال أبو ذر: أسیر إلی مکه؟ قال: لا و الله.

قال: فتمنعنی من بیت ربی أعبده فیه حتی أموت؟! قال: أی و الله.

قال: فإلی الشام؟ قال: لا و الله.

قال: البصره؟ قال: لا و الله، فاختر غیر هذه البلدان.

قال: لا و الله ما أختار غیر ما ذکرت لک، و لو ترکتنی فی دار هجرتی (المدینه) ما أردت شیئا من البلدان، فسیرنی حیث شئت من البلدان.

فقال: فانی مسیرک إلی الربذه" ..(1)

و روایه المسعودی هذه تختلف مع ابن الأثیر.. ففیها ان عثمان هو الذی حدد لأبی ذر مکان منفاه، أما ابن الأثیر فإنه یمثل وجهه النظر التی تری أن أبا ذر هو الذی اختار لنفسه هذا المکان، و هو الذی "نفی نفسه الیه" احتجاجا علی الأوضاع التی ثار علیها.. و ملابسات القضیه و قرائن أحوالها تشهد لروایه المسعودی ضد ابن الأثیر، و ذلک لأسباب منها:

أولا: إن تسلسل الأحداث التی جرت بین أبی ذر و عثمان فی المدینه أولا، و فی الشام مع معاویه، ثم فی المدینه ثانیا.. کلها تحکی أن أبا ذر کان یجبر - و أحیانا بالقوه القاهره - علی مغادره المکان الذی یمارس فیه الموعظه و الاثاره و التحریض.

و ثانیا: إن شخصیه أبی ذر النضالیه لیست بالتی تنسحب من بین الناس إلی مکان منعزل فی الصحراء، حتی و لو کان هذا الانسحاب تعبیرا عن الاحتجاج و الغضب و الرفض لنمط الحیاه الذی أخذ یسود فی ذلک الحین.. فلقد کان الرجل ولوعا بجماهیر الفقراء، کما ولعت به هذه الجماهیر.

و ثالثا: إن الربذه "کانت قریه معزوله عن قری المدینه، و لم تکن الحیاه بها مرغوبه و لا محبوبه، حتی لزاهد مناضل کأبی ذر.

و لقد روی ابن الأثیر نفسه أن أبا ذر کان یخشی علی نفسه من العیش فی "الربذه" أن یرتد - بفعل بیئتها - أعرابیا قد انسلخ عنه التطور الذی ألحقه الإسلام بعقول الناس و حیاتهم، فکان یتردد علی المدینه حتی یظل علی صله بحضارتها.. و عبر ابن الأثیر عن هذا الموقف بقوله:" و کان أبو ذر یتعاهد المدینه مخافه أن یعود أعرابیا!".

و لقد تلقی أبو ذر قرار عثمان هذا ببشر یعبر عن التحدی.. و أخبر عثمان بان الرسول ص قد تنبأ له بهذا المصیر..

و لقد أمر عثمان الناس فی المدینه بتجنب أبی ذر حتی یغادرها، و أن یتجافوه، فلا یخرج أحد منهم لوداعه، و أمر أحد أقاربه (مروان) أن یکون فی صحبه أبی ذر و ابنته حتی یوصلهم إلی مستقرهم الجدید. و لکن بعض الصحابه قد غضبوا من موقف عثمان هذا، فخرج نفر منهم خلف علی بن أبی طالب، و فیهم الحسن و الحسین، و عقیل بن أبی طالب، و عبد الله بن جعفر، و عمار بن یاسر - لوداع أبی ذر، مخالفین بذلک أمر عثمان..

و عند ما التقی رکب علی بن أبی طالب هذا برکب أبی ذر، اعترض علیهم "مروان" فقال: یا علی، إن أمیر المؤمنین، قد نهی الناس أن یصحبوا أبا ذر فی مسیره و یشیعوه، فان کنت لم تدر بذلک فقد أعلمتک.. فحمل علیه علی بن أبی طالب بالسوط، و ضرب بین أذنی راحلته، و قال: تنح نحاک الله إلی النار!، و مضی مع أبی ذر فشیعه، ثم ودعه و انصرف.. فلما أراد الانصراف بکی أبو ذر تأثرا، و هو یبصر غیاب رکب ابن عم الرسول!!.

و ذهب "مروان" فشکا إلی عثمان ما فعله به علی بن أبی طالب، فغضب عثمان، و شکا إلی من حضر مجلسه من المسلمین قائلا:" یا معشر المسلمین.. من یعذرنی من علی؟! رد رسولی عما وجهته له، و فعل کذا؟! و الله لنعطینه حقه!! "..و ذهب الناس من عند عثمان إلی علی یخبرونه بغضبه علیه، فوصف علی هذا الغضب بأنه" غضب الخیل علی اللجم".

معللا بذلک موقفه من القضیه برمتها، و کیف أن موقفه إنما هو موقف الناصح الأمین، و فعله إنما هو فعل" اللجم "تمنع الخیل من الجموح، فتحفظ للخیل سلامتها!.

و یروی المسعودی قصه اللقاء العاصف بین علی و عثمان حول هذا الموضوع، و هو اللقاء الذی اشتکی بعده عثمان من علی و قال:" إنه یعیبنی و یظاهر من یعیبنی "..و ظل علی علی موقفه، و قال لعثمان:" ما أردت بتشییع أبی ذر إلا الله تعالی".

و أخیرا استقر المقام بالثائر الکبیر و الصحابی الجلیل، و أصدق الناس لهجه و مقالا فی "الربذه" منفاه الجدید و الأخیر، و لم یعدم الأمر قافله تمر فیلقاه رکبها لیسمع منهم و یسمعون عنه.. فبنی "بالربذه" مسجدا، و هناک عاش من سنه 30 ه حتی توفی فی سنه 32 ه، محققا بذلک نبوه

رسول الله ص عند ما قال: یرحم الله أبا ذر، یعیش وحده، و یموت وحده، و یبعث وحده".. و محققا بذلک أیضا نموذج الإنسان المسلم الذی استطاع أن یوحد توحیدا نموذجیا، و یمزح مزجا رائعا ما بین سلوکه العملی فی الحیاه و الأفکار التی آمن بها و التی دعا إلی تطبیقها فی هذه الحیاه.


السید جواد بن إبراهیم بن محسن الحسینی الرامسری:

ولد فی جمادی الثانی 1250 فی رامسر و توفی فی رامسر بعد سنه 1306.

ولد فی تشبرسر من ضواحی رامسر و نشا بها ثم بدأ بقراءه المقدمات و بعد ذلک هاجر إلی أصفهان و انشغل بتعلم الفلسفه و الطب حتی أصبح طبیبا ماهرا ثم رجع إلی موطنه و انشغل بالطبابه و التألیف و من مؤلفاته:

1 - رساله فی علاج مرض الطاعون.

2 - شرح أطعمه المرضی لأبقراط.

3 - رساله فی شرح ماهیه الوجود فی الفلسفه لم یتم.

4 - رساله فی تقویم الأبدان.

5 - رسائل متفرقه فی الطب.

و کان له عده أولاد منهم السید حسن الحکیم.(2)


الشیخ جواد بن الشیخ علی بن الشیخ محمد" حمید "بن الشیخ محمد

حسن صاحب الجواهر:

توفی لیله الأحد الخامس و العشرین من صفر سنه 1355 و دفن فی
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1- مروج الذهب ج 2، ص 349، 350.

2- الشیخ محمد السمامی.




مقبرتهم. عالم فاضل رجل الأسره فی عصره و لسان النجف و ساعدها.

عمر مرقد جده صاحب الجواهر سنه 1328 و ارخ ذلک بعض الأدباء بتاریخ منقوش بالحجر الکاشی:

بورکت من بقعه فیها زهت روضه الهادی علی بن محمد

شادها الندب "جواد" فغدت فیه آثار علی تتجدد

و هناک بیتان آخران:

بجدک یا أبا حسن "جواد" رفیع مقام جدک قد تسامی

کسبت علا فارخنا وفاء لأهل البیت حسنت المقاما

و عمر مسجد جده فارخ ذلک الشیخ جعفر محبوبه:

حاز الجواد الفضل من معشر هم منیه الراجی و هم أمنه

قد شاد بالعزم له مسجدا قام علی هام السهی حصنه

تم بأقصی الیمن تاریخه (شید علی أس التقی رکنه)

و فیه إشاره إلی إضافه خمسین و هی النون.

رثاه شاعر العرب محمد مهدی الجواهری بقصیده مطلعها:

هتفوا فاسندت الیدان ضلوعی و شرقت بالجمرات قبل دموعی

و رثاه الشیخ عبد المهدی مطر بقصیده مطلعها:

کیف ارتحالک و البلاء مرفرف و إلی م مفزعها قلوب وجف

و علی م بعدک من عماد تتکئ قلب یطیر و مهجه تتخوف

(1)


الشیخ جواد بن قاسم المجد الابکائی کلائی الرامسری:

ولد حدود1295 و توفی 1370 فی رامسر.

ولد فی رامسر و أخذ المقدمات بها ثم ذهب إلی مشهد الرضا ع و بقی هناک منشغلا بالتحصیل عند اعلامها و فی سنه 1327 رجع إلی موطنه و انصرف إلی الوعظ و الخطابه و اشتهر بذلک و کان له قریحه شعریه ینظم الشعر باللغه الفارسیه.(2)


الشیخ جواد بن محمد بن رحیم بن منصور بن رحیم السمامی الرامسری:

ولد فی رامسر حدود سنه1250 و توفی سنه 1315 فی رامسر.

ولد فی بیت علم و مجد و ینتهی نسب هذه الأسره (السمامی) إلی فنا خسرو عضد الدوله البویهی و کان أجدادهم یحکمون فی مدینه سمام و نواحیها و کانت سمام عامره إلی انقراض الدوله الصفویه ثم تمرد حاکمها منصور خان بن رحیم علی حکومه نادر شاه فهجم جیش نادر شاه علیهم و فتحها ثم أمر بنهب أموالها و تهدیم بیوتها و إحراقها فتفرق أهالیها و أصبحت المدینه مهجوره لم یبق فیها إلا قلیل من سکانها. و تشتت أولاد منصور خان و أقاربه و سکن بعضهم فی رامسر و لهم أحفاد و لهم ألقاب مختلفه و یسکن قسم منهم فی بعض مدن جیلان و برز من هذه الأسره فضلاء و علماء و الشیخ جواد کان من المدرسین الفضلاء و کان یدرس فی مدارس رامسر و له عده اخوان فضلاء.(3)


المولی حبیب الله بن المولی قربان علی بن عبد الله بن منصور بن رحیم

السمامی الرامسری:

ولد حدود1245 فی مدینه رامسر و توفی فی 1302 فی رامسر و دفن فی قم فی مقبره ابن قولویه.

نشا فی حجر أبیه و تعلم القراءه و الکتابه ثم دخل مدرسه السید مرتضی بن السید هادی الحسینی فقرأ المقدمات بها ثم هاجر إلی النجف الأشرف و لازم بحث الشیخ مرتضی الأنصاری و رجع إلی موطنه و أنشا مدرسه علمیه فی (تارنج بن) و انشغل بالتدریس و قضاء حوائج العامه و کان یقضی شطرا من أوقاته فی الزراعه. و کانت له مؤلفات نعدمت [انعدمت] بعد وفاته.(4)


حسن بن أبی الحسن التنکابنی:

توفی بعد سنه 1312.

ولد فی تنکابن و تعلم المبادئ و المقدمات بها ثم انصرف إلی تعلم الطب و برع بذلک - ثم أخذ یتنقل بین بعض البلدان للتطبیب.

له تألیفات منها کتاب کبیر فی تشریح الأمراض و کتب بعض مذکراته فی ظهر الکتاب(5)


السید حسن بن جواد بن إبراهیم بن محسن الحسینی التشیرسری

الرامسری:

ولد فی سنه 1283 فی رامسر و توفی 21 ذی الحجه الحرام سنه 1360 فی رامسر.

تعلم القراءه و الکتابه فی رامسر و المقدمات عند والده و الفضلاء فی مدارس رامسر، و فی سنه 1298 دخل مدرسه المیرزا محمد التنکابنی صاحب قصص العلماء فی قریه سلیمان آباد فدرس علیه و فی سنه 1300 ذهب إلی مازندران و دخل مدرسه الحاج أشرفی المازندرانی و اشتغل عنده فی الفقه و الأصول و فی سنه 1304 ذهب إلی طهران و دخل مدرسه دار الشفاء و اشتغل فی الفقه و الأصول و الفلسفه و العرفان، و کان یحضر فی الفقه و الأصول علی السید محمد تقی التنکابنی و الفلسفه علی المیرزا أبی الحسن الجلوه و فی سنه 1314 دخل جامعه دار الفنون و حصل علی شهاده الدکتوراه فی الطب ثم هاجر إلی مشهد الرضا و سکن بها حتی سنه 1322 مشتغلا بالطب ثم رجع إلی طهران و منها إلی موطنه ثم انتقل إلی رشت و بعد مده عاد إلی رامسر مشتغلا بالطب و بالتألیف حتی وفاته.

له مؤلفات منها:

1 - کتاب فی الطب علی نمط القانون بعنوان (وسیله الطبیب).

2 -(علم شیمی) فی الکیمیاء و صناعه الأدویه.

3 -(الأمراض) - و هی سته رسائل.(6)


السید حسن بن السید عبد الله الموسوی الأحسائی الجبیلی البصری.

ابن علم الدین علی المرتضی النسابه بن جلال الدین عبد الحمید بن

فخار شمس الدین بن معد بن فخار بن أحمد بن أبی الغنائم محمد

بن الحسین الشیتی بن محمد الحائری بن إبراهیم المجاب بن محمد العابد

بن الامام موسی بن جعفر ع.

من أعلام القرن التاسع أو العاشر الهجری.

و هو جد لثلاث أسر علویه کبیره فی العراق. هم:

1 - الساده "العوادیون" فی العراق أجمع.

2 - "آل السید سلمان" فی النجف.

3 - "آل السید درویش".

و من أحفاد المترجم له العالم الزاهد السید هاشم الحطاب النجفی المتوفی سنه 1160 ه، و هو ابن محمد بن عوید بن محمد بن عواد الکبیر بن علی بن المترجم له.
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- الشیخ محمد السمامی.

3- السمامی.

4- الشیخ محمد السمامی.

5- السید هاشم الشخص.

6- الشیخ محمد السمامی.




انفرد بذکر المترجم له الشیخ محمد حرز الدین فی (مراقد المعارف) فقال:

"کان السید حسن الجبیلی جلیلا محترما کریما له دار ضیافه تجتمع إلیه الأعراب فیها، و تنذر له النذور، و تصل إلیه الصلات و الهدایا من الوجوه و الرؤساء فی حیاته و بعد مماته - کما سمعت -".

هاجر من (الأحساء) إلی (البصره) و توطن قریه (الجبیله) - التی عرفت باسمه حتی الیوم -،. و الظاهر أن (الجبیلی) نسبه إلی (الجبیل) - من قری الأحساء المعروفه -، و یبدو أنها کانت وطن المترجم له قبل نزوحه إلی العراق.

و فی (الجبیله). أقام المترجم حتی توفی، و لم تحدد سنه وفاته، و قبره فیها لا زال معروفا مشهورا، و فی (مراقد المعارف): "علی قبره الیوم صندوق و شباک تظله قبه بیضاء و یحوطه صحن، تزوره الأعراب بکثره و تنذر له النذور، تتحاماه الأعراب من الحلف به. و یسمیه السواد الیوم (ظاهر بن علی)، و یظن أن السواد یسمونه باسم قیمه الأول ظاهر بن علی..".

بقی أن نشیر هنا إلی أن المترجم له لم یکن من العلماء، و إنما ذکرته فی قسم العلماء لجلاله قدره و عظیم شانه و لأنه المکان الأنسب لترجمته بعد أن لم یکن داخلا فی باب الشعراء و الخطباء و المؤلفین.(1)


الشیخ حسن بن الشیخ علی نقی بن الشیخ حسن بن الشیخ محمد

صالح الحائری آل الصالحی:

المولود فی کربلاء سنه 1310 ه و المتوفی یوم الاثنین الخامس من شهر شعبان سنه 1401 ه فی طهران و المنقول جثمانه إلی مقبره الأسره فی قزوین فی روضه الشاه زاده حسین بن الامام الرضا ع.

کان من شیوخ العلماء المبرزین النابهین و مثالا للورع و التقوی مجاهدا ثائرا، قرأ المقدمات و شطرا من السطوح علی علماء کربلاء الأعلام ثم لازم الشیخ عیسی بن الشهید البرغانی المتوفی سنه 1339 ه و هاجر معه إلی قزوین ثم رجع بعد مده إلی مسقط رأسه کربلاء و حضر علی المیرزا محمد تقی الشیرازی زعیم الثوره العراقیه الکبری و اختلط برجال العلم و شارک فی الثوره مشارکه فعاله و کان أمین سر قیادتها و حین حاول الإنکلیز القبض علیه تمکن من الهرب إلی إیران ثم عاد إلی کربلاء و فی أحداث فلسطین کان له صوت مدو فی محاربه الصهیونیه، و أعلن خطر الیهود فی فلسطین، کما کان له مخطط عسکری ضد الصهاینه فی فلسطین و اتصل برؤساء العشائر العراقیه الذین کان له معهم علاقات ودیه من أیام ثوره العشرین و طلب منهم شن حرب شعبیه ضد الیهود المعتدین و فی العقد الثالث من عمره انصرف إلی الاعتکاف و العباده و الانقطاع تاره فی کربلاء و طورا فی مکه المکرمه و المدینه المنوره و زمانا فی سامراء و حین اندلعت الفتنه فی العراق ضد الشیعه و علمائها سنه 1391 ه توجه المترجم له إلی إیران و سکن طهران حتی وفاته و رثاه جماعه من الشعراء منهم السید جلیل الزرآبادی مؤرخا وفاته بقوله:

تلفظ شد جو این آیه بتعظیم ورود جنتش آمد بتکریم

"إن المتقین فی جنات و نعیم" 1401 ه له مؤلفات منها: کتاب الغرر و الدرر فی مجلدین ضخمین المجلد الأول بالعربیه و المجلد الثانی بالفارسیه جمع فیهما جمله من الحکم و الأمثال و الأشعار و الحوادث التاریخیه و تراجم العلماء الشیعه المنسیین الذین لم یترجم لهم أحد فجمع تراجمهم و ضبط تواریخهم و لم یذکر العلماء المترجم لهم فی کتب السیر حتی لا یکرر أعمال الآخرین. و قد عینه الشیخ حسین النائینی و السید أبو الحسن الأصفهانی فی سنه 1345 ه بمحضر الشیخ جعفر النقدی قاضی الجعفریه یومئذ متولیا علی الأوقاف بصفته أعلم علماء أسره آل الصالحی فی العراق و إیران لأنه جاء فی نص الوقفیه انه عند تعدد الفقهاء فی الأحفاد فالتولیه بید أعلمهم و أفقههم.

و آل الصالحی فرع من آل البرغانی و هم من أعرق و أشهر الأسر العلمیه نبغ منهم علماء أعلام مرت تراجم بعضهم و تاریخ الأسره فی المجلد الثانی من المستدرکات (300-305) و کان المترجم له من أعلام أسرته المبرزین فی عصره، و یمتاز بطهاره القلب و صفاء الضمیر و طیب السریره و هو والد الأستاذ الشیخ عبد الحسین الصالحی الذی عرف بدراساته التاریخیه و بحوثه القیمه فی التراجم، مما یری القراء بعضه فی هذه المستدرکات اعتبارا من المجلد الثانی، و هو من أبرز کتاب (دائره معارف التشیع) و (دائره معارف الإسلام) اللتین تصدران باللغه الفارسیه فی طهران.


الشیخ حسین بن إبراهیم بن حمزه بن خلیل التنکابنی:

کان من العلماء توفی بعد سنه 1000 و لم نعلم عن أحواله شیئا إلا إننا أطلعنا علی بعض مؤلفاته منها:

1 - اللآلی فی شرح بدر الأمالی - ذکره مؤلف کشف الظنون فی:

1350.

2 - غایه الأمانی فی شرح تصریف الأسفرجانی فرغ من تالیفه سنه 1000.

3 - شرح قصیده العینیه - شرحها للسلطان مراد بن سلیم العثمانی.(2)


الشیخ حسین بن إبراهیم التنکابنی:

توفی 1051.

ذکره فی الأعیان: 412/5 بعنوان الشیخ حسین بن إبراهیم الجیلانی التنکابنی - ثم کرره فی نفس المجلد ص 463 بعنوان الشیخ حسین التنکابنی الحکیم.

أقول: هما شخص واحد.

ثم ذکر له أربعه من مؤلفاته، و له مؤلفات أخری غیرها منها:

رساله فی شبهه الاستلزام و جوابها.

رساله فی أصناف الناس فی المعاد.

حاشیه علی شرح التجرید للمولی علی القوشجی.

حاشیه علی رساله إثبات واجب الوجود للمولی جلال الدین الدوانی.


الشیخ جمال الدین أبو محمد الحسین بن بدر بن أیاز بن عبد الله البغدادی

النحوی:

توفی لیله الخمیس 13 ذی الحجه الحرام سنه 681 ه من أعاظم علماء النحو و فحول أدباء الشیعه فی عصره أخذ العلم عن جماعه منهم أبو جعفر أحمد بن محمد بن أحمد بن خلف بن یحیی الهاشمی البلنسی المتوفی سنه 620 ه و التاج الأرموی و سمع من ابن القبیطی و أجاز له الشیوخ و قال هندو شاه المتوفی بعد 730 ه فی کتابه (تجارب السلف) ص 347 ما هو تعریبه (.. و عند ما افتتحت أبواب مدرسه المستنصریه فی یوم الخمیس 10 رجب سنه 631 ه ببغداد عین المترجم له مدرس النحو بتلک المدرسه و بعد وفاته تصدر کرسی تدریس النحو بها
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1- السید هاشم الشخص.

2- الشیخ محمد السمامی.




الشهید مولانا رشید الدین الرازی..) و المترجم له أستاذ العلامه الحلی و وصفه فی إجازته لبنی زهره الحلبیین قال (.. الشیخ السعید جمال الدین حسین بن بدر النحوی رحمه الله کان أعلم أهل زمانه بالنحو و التصریف. له تصانیف حسنه..).

و قال السیوطی فی بغیه الوعاه (الحسین بن بدر بن أیاز بن عبد الله أبو محمد العلامه جمال الدین کذا ساق نسبه ابن رافع فی تاریخ بغداد و قال کان أوحد زمانه فی النحو و التصریف قرأ علی التاج الأرموی و قرأ علیه التاج بن السباک و سمع من ابن القبیطی جزءا و لم یحدث به و أجاز له الشیوخ و کان دمث الأخلاق و من تصانیفه قواعد المطارحه. و الاسعاف فی الخلاف.

مات لیله الخمیس ثالث عشر ذی الحجه سنه إحدی و ثمانین و ستمائه. و قال الصفدی: ولی مشیخه النحو بالمستنصریه. و قال الشرف الدمیاطی: رأیته شابا فی زی أولاد الأجناد یقرأ النحو علی سعد بن أحمد البینانی و قال أبو حیان: ابن أیاز أبو تعالیل و قال ابن مکتوم: لم أطلع له علی غوامض فی النحو و له شرح الضروری لابن مالک. شرح فصول ابن معطی)(1) و ذکره البغدادی فی هدیه العارفین ج 1 ص 313 و حاجی خلیفه فی کشف الظنون و شیخنا الأستاذ فی طبقات أعلام الشیعه و قال (و الظاهر أنه هو أستاذ العلامه الحلی..)(2) أقول لا مجال للشک حیث صرح العلامه الحلی فی الإجازه لبنی زهره باسمه و کنیته و شهرته بالنحوی و ذکره أیضا صاحب الحوادث الجامعه ص 426. ترک المترجم له مؤلفات منها کتاب الاسعاف فی علم الخلاف، کتاب شرح التصریف لابن مالک، کتاب القواعد فی المطارحه، کتاب المأخذ المتبع، کتاب المحصول فی شرح الفصول لابن معطی فی النحو، کتاب مسائل الخلاف فی النحو، کتاب المطارحه. (3)


الحاج حسین الحرباوی:

قال السید علی العدنانی الغریفی:

ذکره صاحب کتاب أدب الطف: و ذکر أنه شاعر بغدادی و أنه رأی عده قصائد له فی مدح أمیر المحمره الشیخ خزعل المتوفی سنه 1355 کما ذکره صاحب کتاب شعراء الحله و عده منهم لأنه رأی له قصائد تبادلها مع بعض شعراء الحله و اثبت له مقطوعه فی الغزل أولها:

تشعشعت فتولت عندها الظلم شمس براحه بدر جاء یبتسم

أهلا به مقبلا کالبدر حین غدا بین السحائب یبدو ثم ینکتم

أقول: لا أعرف سنه ولادته و لا عام وفاته إلا انه کان معاصرا للسید عدنان الغریفی المتوفی 1340 ه و کان یتردد علی مجلسه و یحل ضیفا علیه فی مدینه المحمره و قد مدحه بعده قصائد، و من مدحه له قصیده نأخذ منها:

أ تجلو صدی الأحزان عنا بطلعه تطلع من شوق إلیها النواظر

تمر فتنسینی العذیب و عذبه و إنی لأیام العذیب لشاکر

أ تعبث فی مجدی و مجدی مؤثل فکیف و ذا (عدنان) للمجد ناصر

فتی بابیه العلم راقت ریاضه و من جده انثالت علیه المفاخر

له من رسول الله طیب نجاره و من حیدر الکرار طابت عناصر

و من حمزه المغوار خیر ارومه و فی عمه الطیار اضحی یفاخر

فکان و إن کان الأخیر زمانه أوائله فیه انطوت و الأواخر

فلم یخل من ذکر له کل مجلس و لم تخل من مثن علیه المنابر

و لم تحص آثار له و مآثر و إن ملئت من بعضهن الدفاتر

هو البحر علما و المکارم مظهرا و واحد أهل العصر و الفضل ظاهر

طبیب باحکام الشریعه حاذق به کبر الإسلام و الکفر صاغر

فاقلامه فی المعضلات عوامل و آراؤه فی الغامضات بواتر

یرد السهی عنه حسیرا إذا رنا و یرجع طرف المشتری و هو غائر

و یخجل منه الغیث و الغیث هاطل و یحجم عنه اللیث و اللیث خادر

فیا من له بالفضل یتبع تبع و فی جنب کسریه تلوذ الأکاسر

أحاول من مغناک أمرا أحده کانی أراه غائبا و هو حاضر

أ یبلغ قدرا فی علائک شاعر و أنت علی الشعری بجودک عابر

و له فی الامام الحسین ع:

لنا جیره بالأبرقین نزول سقی ربعهم غیث أجش هطول

تواعدنی الأیام بالقرب منهم فتلک دیون و الزمان مطول

أ جیراننا ما القلب من بعد بینکم بسال و لا الصبر الجمیل جمیل

أ جیراننا بالخیف ما زال بعدکم لنا الدمع جار و العزیز ذلیل

فهیهات صفو العیش منا و للهدی تبدد شمل و استقل قبیل

تحمل اظعان الطفوف عشیه و اقفرن منهم أربع و طلول

ألا قاصدا نحو المدینه غدوه یبلغ عنی مسمعا و یقول

أیا فتیه بان السلو بینهم و جاور قلبی لوعه و عویل

رأیت نساء تسأل الرکب عنهم تلوح علیها ذله و خمول

تطلع من بعد إلی نحو دارکم بطرف یصوب الدمع و هو کلیل

نوادب اقذین الجفون من البکاء و اعشبن مغنی الطف و هو محیل

نوادب أمثال الحمام سواجعا لها فوق کثبان الطفوف هدیل

حملن علی عجف النیاق حواسرا لها کل یوم رحله و نزول

تجذ بها السیر العنیف عصابه لها الشرک حاد و النفاق دلیل

تشیم رءوسا کالبدور علی القنا لهن طلوع فوقها و افول

و تبصر مغلول الیدین مصفدا براه من السیر العنیف نحول

و تنظر ذیاک العزیز علی الثری له اللیل ستر و الهجیر مقیل

فتدعو حماه الجار من آل هاشم بصوت له شم الجبال تزول

أ هاشم هبی و امتطی الصعب أنه لک السیران رمت العراق ذلول

أ هاشم قومی و انتضی البیض للوغی فوترک وتر و الذحول ذحول

أ صبرا و انجاد العشیره بالعرا علی الترب صرعی فتیه و کهول

أ صبرا و رحل السبط تنهبه العدا فموتک ما بین السیوف قلیل

أ صبرا و آجام الأسود بکربلا بها النار شبت و الهزبر قتیل

و تلک علی عجف النیاق نساؤکم لها الله تسبی و الکفیل علیل

عهدتکم تأبی الصغار انوفکم و أسیافکم للراسیات تزیل

فما بالکم لم تنض للثار قضبکم فتحمر من بیض الصفاح نصول

کان لم یکن للجار فیکم حمیه و لا کان منکم جعفر و عقیل

أ لم یأتکم أن الحسین رمیه علی الترب ثاو و الدماء تسیل

و کم لکم فی السبی حری من الجوی ثکول و فی أسر العدو علیل

و کم لکم فی الترب طفل معفر صریع و فی فیض الدماء رمیل

و کم طفله للیتم أمست رهینه و لیس لها یوم الرحیل کفیل

و حسری تدیر الطرف نحو حمیها فتبصره فی الأرض و هو جدیل

فتذهل حتی عن تباریح وجدها و تنحاز للدمع المصوب تذیل

و أبرح ما قد نالکم أن زینبا لها بین هاتیک الشعاب عویل

شکت و انثنت تدعو الحسین بعبره تصدع منها شارف و فصیل

تنادی بصوت صدع الصخر شجوه و کادت له السبع الطباق تزول

أخی عیون الشرک أمست قریره بقتلک قرت و المصاب جلیل

أراک بعینی دامی النحر عافرا علیک خیول الظالمین تجول

نعم أیقنت بالسبی حتی کأنها لما نابها و هی الوقور ذهول
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1- جلال الدین عبد الرحمن السیوطی: بغیه الوعاه فی طبقات اللغویین و النحاه ص 232-233 بیروت دار المعرفه.

2- الشیخ آغا بزرگ الطهرانی: الأنوار الساطعه ص 47 بیروت دار الکتاب العربی.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.





الشیخ حسین الشنب غازانی التبریزی:

ولد فی شنب غازان إحدی محلات تبریز فی 14 محرم الحرام سنه 1304 و توفی فیها سنه 1332.

ورد النجف الأشرف طالبا و تتلمذ لدی الاساتذه الأعلام: الآغا ضیاء العراقی و شیخ الشریعه الأصفهانی و السید أبی الحسن الأصفهانی و المیرزا حسین النائینی ثم عاد إلی وطنه سنه 1344 ه.

قال ملا علی الخیابانی مؤلف کتاب "علماء معاصرین" باللغه الفارسیه ما معناه: "کان رحمه الله عالما، فاضلا، مدققا، تقیا، سلیم النفس، کریما و مفسرا بارعا" انتهی.

شیخنا المترجم له کان من العلماء الأتقیاء الأفذاذ و کان یقیم الجماعه کامام راتب فی مسجد کاکته جی فی تبریز و بعد صلاه العشاء کان یلقی مباحث فی تفسیر القرآن الکریم و إذا ارتقی المنبر کان واعظا مؤثرا، عدیم النظیر و لقد کنت أحضر أنا کطالب فی عنفوان شبابی، بعض حلقات درسه فی التفسیر، و ببالی أنه کان من حسنات الدهر و ذخائر الحوزات العلمیه الإسلامیه. کتب تقریرات دروس بعض أساتذته کالعلمین العراقی و النائینی فی عده مجلدات و ألف أیضا رساله فی اللباس المشکوک و رساله فی الاستصحاب و رساله فی التعادل و الترجیح و رساله فی التعبدی و التوصلی و غیرها.(1)


المیرزا حسین الجلالی بن علی أکبر السمامی:

ولد فی رامسر 1328 و توفی سنه 1392 فی رامسر و دفن بقم.

درس علی الشیخ محمد حسین الغریب التنکابنی و السید یعقوب السجادی و السید مهدی العلوی و الشیخ عبد الله المدرس فی مدارس رامسر و انصرف إلی المنبر و الخطابه و اشتهر بذلک و هو شاعر باللغه الفارسیه و له قصائد فی رثاء الحسین ع.(2)


الحاج الشیخ حسین بن محمد کاظم الآخوند الخراسانی النجفی:

ولد فی سنه 1318 و توفی 5 ربیع الأول 1396.

ولد فی النجف الأشرف و نشا فی حجر أبیه و قرأ المقدمات برعایته و بعد وفاه أبیه کفله أخوه الکبیر المیرزا مهدی و قرأ السطوح علی فریق من الأعلام ثم حضر بحوث الخارج فی الفقه و الأصول و کان أکثر استفادته من بحث الشیخ ضیاء الدین العراقی. و کتب تقریراته و بعد وفاه أخیه المیرزا مهدی قام باداره المدارس التی کانت آنذاک من المدارس العامره الشهیره:

(الکبری و الوسطی. و الصغری) و أخذ یواصل أعمال أخیه و إداره (الدیوان) و فی تلک الأیام کانت الدواوین مقرا لاجتماع العلماء و الفضلاء الأدباء - و بعباره أخری کانت هی الأندیه الشعریه و الأدبیه، و کان رحمه الله عالما جلیلا موقرا مبجلا مهابا محترما متواضعا جالسته سنین عدیده ما رأیت منه إلا حسنا. و أخیرا أصیب بمرض السرطان و توفی به و دفن بجنب أبیه فی المقبره الواقعه فی مدخل باب السوق الکبیر علی یمین الخارج.(3)


الشیخ حسین بن محمد علی القاری البهشتی:

مر ذکره فی المجلد السادس و نضیف هنا إلی ذلک ما یلی:

من فحول علماء الریاضیات و أکابر المتکلمین الشیعه فی العصر الصفوی، حکیم فیلسوف. تخرج فی الحکمه و الفلسفه علی المیر السید شمس الدین محمد الجرجانی المتوفی سنه 838 ه فی شیراز و ربما أدرک والده المیر السید شریف الجرجانی المتوفی سنه 816 ه هو من أکابر علماء عصر الشاه إسماعیل الصفوی المتوفی سنه 930 ه و له مؤلفات منها کتاب الحسابو کتاب تجوید القرآن و احتمل شیخنا آقا بزرگ الطهرانی أن یکون صاحب الترجمه من علماء القرن التاسع و قال فی الذریعه الجزء الثالث صفحه 367 (توفی الشریف الجرجانی سنه 816 و توفی ابنه |شمس الدین محمد سنه 838، و علیه فیکون البهشتی هذا من أواسط المائه التاسعه و معاصرا للشیخ خضر الحبله رودی الذی قرأ أولا فی شیراز علی شمس الدین محمد المذکور. و یکون والده من أواخر القرن الثامن و بما أنا لم نر أثرا من الأسماء المرکبه فیما قبل القرن العاشر الذی حدث فیه ترکیب الأسماء مع محمد أو مع علی فنحتمل سقوط کلمه (ابن) بین لفظی محمد و علی. و الله أعلم..) ثم ذکره فی کتابه طبقات اعلام الشیعه ضمن علماء القرن العاشر قائلا (الحسین البهشتی بن محمد علی القاری المعاصر للشاه إسماعیل الأول کان تلمیذ ولد المیر السید شریف الجرجانی کما ذکر فی (الریاض). له رساله فی الحساب شرحها ملک محمد بن سلطان حسین الأصفهانی صاحب رساله "الجبر و المقابله" و احتمله متحدا مع أبی العلاء البهشتی صاحب رساله الحساب.(4)


السید حسین العلوی بن محمد علی:

توفی سنه 1364 فی کربلاء التی ولد فیها و لم نعلم تاریخ مولده و ترعرع فی ظل أسره تعرف بالساده (آل نطوه)، و أخذ الأدب علی فضلاء عصره، فشب شاعرا بارعا فطنا ذکیا و ذاع صیته فی الأوساط الاجتماعیه. نظم الشعر بالفصحی و العامیه، و اختص بالمناسبات الاجتماعیه و الوطنیه و الدینیه، و له قصائد وطنیه جیاشه بالأحاسیس الملتهبه، و اتصل بسدنه الروضه العباسیهکالسید مرتضی آل ضیاء الدین و نجله السید محمد حسن. و له فیهما مدائح کثیره. و صار من ضمن خدمه الروضه العباسیه.

قال من قصیده فی رثاء الحسین ع:

یا باذلا فی الله نفسک جودا أثبت للدین الحنیف وجودا

یا آیه النور التی قد أشرقت للسالکین فأدرکوا المقصودا

و قال فی رثاء الحسین ع من قصیده:

نهضت و ما للدین حام و منجد فأنقذته بالسیف و الله یشهد

فشدت له صرحا مدی للدهر ثابتا إلی الحق یدعو کل حین و یرشد

و ما هو إلا ذاک قبرک قد سما إلی الفلک الدوار صرحا یشید

و قال مادحا العباس ابن علی (ع) من قصیده:

أبا الفضل فضلک فی کل ناد ینادی الموالی به و المعادی

فأنت المرجی لدفع الخطوب و غیث الأنام و غیث البلاد

و باب الحوائج للسائلین فقد خصک الله بین العباد

و ساقی العطاشی بیوم الطفوف و حامی الظعینه فی کل واد

و قال فی فلسطین:

یا عرب لیس الصبر یحمد من أمه أن جاوز الحد

أ و لستم أنتم أباه الضیم و التاریخ یشهد

أ و لستم من شاد قدما للأبا صرحا ممرد

أ و لستم غوث الصریخ و کهف أمن للمشرد

و لکم تصاغر ذله یوم الکریهه کل أصید
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1- السید إبراهیم السید علوی.

2- الشیخ محمد السمامی.

3- الشیخ محمد السمامی.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




یا أمه العرب التی سمت الوری شرفا و سؤدد

ردوا الحقوق لأهلها الیوم بالسیف المجرد

فالموت أحلی موردا للعرب من عیش منکد

الداء زاد توجعا و دواؤه السیف المهند

هذی فلسطین و ذا جیش العدو بها تحشد

لم یرع ذمه مسلم فیها و لا شرفا لمعبد

و بها الیهود تألبت و الإنجلیز لها تعهد

فی القدس ینصب عرشها ظلما و عنها العرب تطرد

و له مخمسا و الأصل لابن أبی الحدید:

یا من لخالقه بک الوحی اهتدی و علی البریه بعد طه سیدا

و أقول قولا لم أکن مترددا إن کان دین محمد فیه الهدی

حقا فحبک بابه و المدخل یا عاذلی دع الملام و خلیا

عنی فلست إلی العواذل صاغیا تالله مهما کنت حیا باقیا

فلا هتکن علی الهوی ستر الحیا إن الفضیحه بالمحبه أجمل

و له أبیات نقشت علی مصراعی الباب المؤدی للروضه العباسیه الکائنه علی الجانب الأیسر و هی:

فتبدی بالصبح مذ جدوده بعنان السماء منه الضیاء

نصر الدین عن بصیره أمن صابرا للذی أراد القضاء

فعلی قبره الملائک طافت و إلیه قد زارت الأنبیاء

و غدا باب قدسه للبرایا کهف أمن به المنی و الرجاء

بطل نال فی الطفوف مقاما غبطته بنیله الشهداء

قد حباه اللوا حسین فخرا و إلی مثله یحق اللواء

نار موسی أم باب قدس تجلی لأبی الفضل نوره أم ذکاء

أم غدا العلقمی طور التجلی و به الأرض أشرقت و السماء

مذ حوی مرقدا لشبل علی من له الفضل ینتمی و الوفاء


السید حسین بن السید محمد بن السید علی بن السید حسین بن السید

سلمان بن السید محمد الموسوی الأحسائی.

ولد فی حدود سنه1280 فی مدینه المبرز بالاحساء و توفی سنه 1369 فی المبرز.

آل السید سلمان من الأسر العلویه الجلیله و البیوتات العلمیه العریقه، و لهم فی (الأحساء) مکانتهم المرموقه و منزلتهم المتمیزه، و یکن لهم عامه الناس احتراما کبیرا، و قد برز منهم عدد من أکابر العلماء کان بعضهم مراجع تقلید فی (الأحساء) و دول الخلیج، و أجل علمائهم و أقدمهم هو السید هاشم السلمان الموسوی الأحسائی المتوفی 1309 ه ثم نجله السید ناصر الأحسائی المتوفی 1358 ه، و لا زالت هذه الأسره الشریفه تنجب أفاضل العلماء.

و جاء فی کتاب عن (أسره السلمان) ما ملخصه: "إن السید محمد والد السید سلمان الذی عرفت الأسره بالانتساب الیه - کان یقطن مدینه (الحویزه) من بلاد (خوزستان)، ثم هاجر منها إلی (البحرین) فی أوائل القرن الثانی عشر الهجری، و بعد مده حدثت أحداث دامیه فی (البحرین) هاجر بسببها السید سلمان أو والده السید محمد إلی (الإحساء) و توطن بها و کان ذلک حدود سنه 1151، و أول ما سکن فی محله (السیاسب) بمدینه (المبرز) ثم انتقل منها إلی (المطیرفی) - إحدی قری (الأحساء) الشمالیه -، و لما کثرت الذریه تفرقوا فی البلاد فسکنوا (المبرز) و (الرمیله) و (القرین) و نزح بعضهم إلی (سیهات) ب (القطیف) و (سوق الشیوخ) ب (العراق)..." .(1)و جاء فی الکتاب المذکور أیضا أن جمله من الأسر الموسویه فی (الأحساء) - هم الساده (آل یاسین) و (آل طه) و (آل إبراهیم) و (الناصر) - یلتقون جمیعا مع ساده (السلمان) فی جدهم الأعلی السید إسماعیل بن حسین بن حسن، و هو الجد الثالث للسید سلمان بن محمد بن یوسف بن علی بن السید إسماعیل.

کان صهرا لخاله السید هاشم آل السید سلمان الموسوی الأحسائی، و علی یده تلقی مبادئ العلوم و أخذ شطرا من المعارف فی الأحساء.

و بعد وفاه خاله المذکور سنه 1309 ه هاجر إلی النجف الأشرف لإکمال تحصیله العلمی، و حضر فیها علی لفیف من محققی العلماء.

و بعد حوالی عشر سنین قضاها فی النجف عاد إلی وطنه (المبرز) بطلب من أهلها و أقام فیها مشتغلا بالوظائف الشرعیه و خدمه الدین حتی وفاته، و کان - بالاضافه إلی تولیه القضاء - إماما للجماعه فی الجامع الکبیر فی (المبرز).

تولیه القضاء

کان - بالاضافه إلی مکانته الدینیه و تصدیه لشئون الناس الحسیه - قاضیا شرعیا لکل الشیعه فی (الأحساء) و هو أول عالم شیعی یشغل منصب القضاء الجعفری بشکل رسمی فی الأحساء فی ظل الحکومه السعودیه، و استمر فی هذا المنصب مده طویله تزید علی أربعین عاما.

و کانت له صلاحیات واسعه فی القضاء، فکان یفصل فی الخصومات و یحکم بین الناس فی مختلف الأمور فینفذ حکمه بلا معارض، و کانت له هیبه و قداسه خاصه لدی جمیع الأوساط الشعبیه و الرسمیه، و قد تجسدت فیه قداسه بیته الطاهر و هیبه أسلافه الأمجاد فکان الناس بمختلف مشاربهم یهابونه و یکنون له غایه الاحترام.

و نقل عنه أنه کان شدیدا فی ذات الله صارما فی الحکم بین الناس بالعدل لا یهاب أی أحد و لا تأخذه فی الله لومه لائم.

و قد کف بصره فی أواخر عمره و کان - مع ذلک - لم یزل متصدیا لشئون القضاء حتی وفاته. و قد رثی بشعر کثیر منه قصیده الشاعر محمد حسین آل رمضان منها:

یا حجه الإسلام بعدک سیدی یسری الشریعه فارقت یمناها

أ (حسین) مهلا فالشریعه أصبحت ثکلی یرج الخافقین صداها

بک یا (حسین) الأرض قارنت السما شرفا غداه استودعوک ثراها

قسما بذکرک و هو مجد خالد باق علی الأیام و هو شذاها

ما مر ذکرک یا (حسین) بخاطری إلا باحشائی یزید شجاها

لا غرو إن ماتت لفقدک أمه دفنت لدفنک رشدها و هداها

من للشریعه بعد فقدک یرتجی هیهات فارقت الغداه أباها

و قد خلف من الذکور أربعه أکبرهم و أفضلهم السید محمد - الذی خلف أباه فی منصب القضاء -، ثم السید هاشم و السید علی و السید أحمد، و قد توفوا جمیعا، و لا زال جمله من أبنائهم من ذوی الفضل و من المشتغلین بالعلم و خدمه الدین.
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1- کتاب خطی للسید حسین السید علی الیاسین السلمان.




أما السید هاشم نجل المترجم له فقد کان أیضا من ذوی العلم و الفضل، اشتغل بطلب العلم فی الأحساء ثم فی النجف برهه من الزمن بعدها عاد إلی وطنه (المبرز) و أقام فیها مشتغلا بخدمه الدین حتی توفی فی 21 جمادی الأول 1390 ه.

و للمترجم له أخ عالم اسمه السید هاشم العلی، کان مقدسا محترما لدی عامه الناس، و بعد وفاه أخیه السید حسین کان إماما للجماعه فی الجامع الکبیر فی (المبرز) حتی توفی عام 1400 ه عن عمر جاوز التسعین عاما، و قد خلف عده أولاد جلهم من العلماء. (1)


السید حسین بن السید محمد علی بن السید نوازش علی بن السید مظفر

علی بن السید خیر الدین الموسوی الحائری الهندی آل خیر الدین

.

المولود فی کربلاء سنه 1287 ه و المتوفی بها 20 جمادی الثانیه سنه 1358 ه.

کان من الفقهاء و أهل العلم و الفضل المبرزین فی الهند و زنجبار أخذ العلم عن والده و أعلام کربلاء منهم الشیخ المیرزا علامه الحائری الصالحی البرغانی و الشیخ میرزا علی نقی الحائری الصالحی المتوفی سنه 1320 ه و رجع إلیه أنصار والده فی الهند و زنجبار فی أمر التقلید و هو من علماء أسره آل خیر الدین من البیوت العلمیه فی کربلاء و قزوین التی ظهر منها علماء أعلام و فقهاء أجلاء، ذکرنا کلا منهم فی محله من هذا المستدرک له مؤلفات منها تقریرات درس أستاذه الشیخ علی الصالحی فی الأصول.

و ولده السید محمد علی خیر الدین من مشاهیر علماء کربلاء أدیب فاضل و ناظم ناثر باللغتین العربیه و الفارسیه.(2)


الشیخ حسین بن محمد التنکابنی:

ولد حدود1190 و توفی بعد 1245.

ولد فی تنکابن و أخذ المقدمات بها ثم ذهب إلی قزوین ثم إلی أصفهان و بعد سنه 1220 رجع إلی موطنه و اشتغل بالتدریس و قضاء حوائج الناس و اشتهر بذلک إلی أن توفی بها.(3)


السید حسین بن السید نعمه الله بن السید محمد حسین بن السید حسن

علی بن السید عبد الله بن السید نور الدین بن السید نعمه الله الموسوی

الجزائری.

ولد بمدینه شوشتر فی جمادی الثانیه سنه 1242 و نشا و ترعرع بها و دخل مدرسه الجزائری و اتقن المقدمات بها و فی سنه 1267 ه هاجر إلی النجف الأشرف و حضر بها علی أساتذتها و علمائها خصوصا عند الشیخ محمد طه نجف و استمر بالدراسه و التدریس حتی العام 1288 ه حیث توجه إلی إیران قاصدا زیاره الامام علی بن موسی الرضا ع و جعل طریقه علی البصره ثم المحمره حیث حل ضیفا عند أحد تجارها الایرانیین فطلب منه الایرانیون الساکنون فی المحمره الإقامه عندهم فأجاب طلبهم علی أن یعود إلیهم بعد زیاره الامام الرضا و هکذا کان، فقد عاد إلیهم بعد أحد عشر شهرا. و فی سنه 1315 ه قتل الشیخ خزعل أخاه مزعلا و أصبح هو أمیرا للمحمره و نواحیها. و فی سنه 1316 ه قدم إلی المحمره الشیخ علی البهبهانی و استقبل من قبل الایرانیین القاطنین فی المحمره و بقی مرجع تقلید لجماعه فیها. و أما الشیخ خزعل أمیر المحمره فاخذ نفوذه یتسع شیئا فشیئا حتی تمکن من بسط نفوذه و سیطرته علی سائر المناطق العربیه فی جنوب إیران بل تعداها إلی مناطق العشائر البختیاریه و عشائر اللر فاخذ أغلب مناطق جنوب إیران فی قبضه یده و کانت تصرفاته بعیده عن العدل و منافیه للتدین فتشکل اتحاد ثلاثی من أبرز علماء المنطقه و هم: السید عدنان الغریفی و الشیخ علی البهبهانی و السید حسین المترجم له فکان هذا الثلاثی یتصدی للشیخ خزعل و یندد بتصرفاته و أعماله خصوصا بعد سنه 1333 ه حیث أعلن الشیخ خزعل عداءه للسید عدنان الغریفی و حاول اغتیاله و لکن الله سلمه.

توفی المترجم له عصر الخمیس 11 من شهر ذی القعده سنه 1336 ه فی البصره حیث ذهب إلیها للمعالجه و دفن فی النجف الأشرف. خلف من الآثار:

1 - الغرر و الدرر فی الفقه.

2 - شرح علی کتاب تجرید الاعتقاد للعلامه الحلی.

3 - عجائب الآثار فی علم الهیئه.

4 - نوادر الأخبار فی حالات الأئمه الأطهار. من الامام علی بن أبی طالب حتی الامام العسکری ع.(4)


نور الدین حمزه:

و یقال فخر الدین حمزه، و یقال نور الدین محمد بن عبد الملک کما کتبه بخطه فی مشیخه کنز السالکین الآذری الأسفراینی البیهقی الطوسی المشهور و المتخلص فی شعره باذری.

ولد فی قریه أسفراین قرب نیشابور سنه 784 ه و توفی بها سنه 866 ه و دفن فیها.

من عرفاء عصره و فحول شعراء الشیعه مؤلف محقق من أهل الفضل و التدقیق له نظم کثیر فی مختلف المناسبات و خاصه فی مدائح أهل البیت ع.

قرأ المقدمات و العلوم الإسلامیه فی نیشابور ثم أخذ العرفان عن الشیخ محیی الدین الطوسی الغزالی و سافر معه إلی الحج ماشیا علی قدمیه و مکث هناک أکثر من عام و ألف کتابه (سعی الصفا) کتبه فی بیت الله الحرام و بعد وفاه استاذه المذکور التحق بالسید نعمه الله ولی و لازمه سنین حتی أجازه و لبس الخرقه من یده و کان والد المترجم له من زعماء حرکه (سربداران) الثوریه الشیعیه المعروفه و اشترک المترجم له فی هذه النهضه فی بیهق و نواحیها و فی سنه 832 ه هاجر إلی الهند و اتصل فی الدکن بالسلطان أحمد شاه البهمنی الذی کان محبا للصوفیه و نظم له " بهمن نامه" و منها رجع إلی موطنه أسفراین و کان من أقطاب مشایخها الصوفیه و الزعماء العرفاء المشاهیر ثم انعزل فی أواخر عمره فی موطنه أسفراین حتی توفی بها و دفن فیها. ذکره جمع من المؤرخین منهم الوزیر میر نظام الدین علی شیر نوائی المتوفی سنه 906 فی کتابه مجالس النفائس ص 10 دون أن یذکر اسمه و اکتفی بلقبه فقال ما تعریبه: (الشیخ الآذری ولد فی أسفراین و اشتهرت أشعاره عند الخاص و العام و فی شیخوخته تاق إلی السیر و السلوک، حج ثم هاجر إلی الهند و تشرف بخدمه أکابر مشایخ الصوفیه و العرفاء و انجذب إلیه جمیع سلاطین الهند و أصبحوا من مریدیه و کانوا یعتقدون به..) ثم ذکر مؤلفاته و نموذجا من شعره إلی غیر ذلک و فصل عنه السمرقندی فی کتابه تذکره الشعراء الذی ألفه فی سنه 896 ه فی ص 300-310 و أدرج شعره و ذکر اسمه فخر الدین حمزه بن علی ملک الطوسی ثم البیهقی بما هذا تعریبه
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1- السید هاشم الشخص.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- الشیخ محمد السمامی.

4- السید علی العدنانی الغریفی.




و تلخیصه: (... العارف الوحید و المحقق القدیر کان لا یهتم لأمور الدنیا و کان علی الدوام مصاحبا لأولیاء الله قضی أربعین سنه فی القناعه تارکا لهواه و کان متبحرا فی العلوم الظاهریه و الباطنیه.. و کان أبوه من زعماء نهضه السربداریین فی بیهق و ینتهی نسبه إلی صاحب الدعوه أحمد بن محمد الزمجی الهاشمی المروزی و کان أبوه الشیخ الخواجه علی ملک رئیس السربداریین فی أسفراین و کان المترجم له من أوائل شبابه من مشاهیر الشعراء و یتردد اسمه فی النوادی الأدبیه و العلمیه.... تتلمذ علی شیخ الشیوخ و قدوه العارفین الشیخ محیی الدین الطوسی الغزالی... و أخذ الطریقه منه و کتب الأحادیث فی خدمته و سافر معه إلی الحج و توفی استاذه فی مدینه حلب ثم التحق المترجم له بحوزه السید نعمه الله و أخذ السلوک منه و أجازه استاذه المذکور و ألبسه الخرقه بیدیه و التجأ إلی الریاضیات و المجاهدات النفسانیه و حج ثانیه ماشیا علی قدمیه و مکث فی مکه المکرمه مجاورا لبیت الله الحرام و ألف کتابه (سعی الصفا) فی بیت الله الحرام و یشتمل هذا الکتاب علی مناسک الحج و تاریخ الکعبه المعظمه. ثم توجه إلی الهند...)(1) و فصل عنه و أدرج قسما کثیرا من شعره و نقل عنه القاضی نور الله الشوشتری فی مجالس المؤمنین الجزء الثانی ص 125 و ذکر قصائده فی مدح أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب ع و الأئمه الأطهار. و ذکره رضا قلی خان هدایه فی کتابه ریاض العارفین ص 49 بنفس الأوصاف مع تغییر فی العبارات، و ذکره إسماعیل باشا البغدادی فی هدیه العارفین ج 1 ص 337 و شیخنا الأستاذ فی أبواب الذریعه و وصفه قائلا:(دیوان آذریللشیخ العارف نور الدین محمد بن عبد الملک الآذری الأسفراینی الطوسی من الشعراء المعاصرین لشاهرخ سلطان و اتصل فی دکن بالسلطان أحمد شاه البهمنی و نظم له " بهمن نامه" الذی فاتنا ذکره فی ألباء و سمی باذری لولادته فی شهر أذر فکان یتخلص به فی شعره و نقل فی "ص 296" من مجالس المؤمنین عن تذکره دولت شاه أن اسمه حمزه بن علی ملک و بعد رجوعه من دکن إلی أسفراین عمر مده ثلاثین سنه و بها توفی سنه 866 ه کما ذکره فی ص 21 و ذکر له بیتا من ترکیب البند الذی نظمه فی رثاء الحسین (ع) و قبله النبی ص علی ما روی فی المنام و أورده القاضی نور الله فی مجالس المؤمنین مع کثیر من أشعاره الأخری المصرح فیها بکونه من الامامیه الاثنی عشریه و قال القاضی أن أکثر دیوانه فی مناقب أهل البیت (ع) و صرح فی "خز" بکون دیوانه حاضرا عنده و فیه القصائد و الغزلیات و المقطعات و غیرها، و ذکر أن بعض من لم یتحل بفضیله الإنصاف انتحل " بهمن نامه" له و غیر أبیاتا من دیباجته و نسبه إلی نفسه أیضا و ذکر أنه رأی المثنویه الموسومه بالمرآه و المشتمله علی أربعه کتب قد عین لکل منها أسماء خاصه بهذا التفصیل 1 - الطامه الکبری 2 - عجائب الدنیا 3 - عجائب الأعلی 4 - سعی الصفا. أقول ظنی أن العجائب الأعلی هذا هو الموجود فی مکتبه المجلس بعنوان عجائب الغرائب الذی ذکر ابن یوسف تفصیله فی فهرستها (ص 513) و قد أحال فیه إلی عجائب الدنیا الذی نظمه قبله مکررا و کذا أحال فیه إلی الطامه الکبری...).(2)

ترک المترجم له مؤلفات هامه أشهرها دیوان شعر، سعی الصفا، مناسک الحج و تاریخ الکعبه، تاریخ مکه المکرمه، کتاب جواهر الأسرار فی النوادر و الأمثال، کتاب طغرای همایون، و کتاب عجائب الغرائب فی البلدان نسخه منه فی المجلس الوطنی الایرانی فی طهران.(3)


الشیخ حمزه قفطان بن الشیخ مهدی:


اشاره

ولد سنه 1307 فی بلده (الحی) بالعراق. توفی فیها سنه 1342 و نقل جثمانه إلی النجف الأشرف فدفن فیه.

نشا و ترعرع و تعلم القراءه و الکتابه فی مدینه الحی و درس المقدمات علی أخیه الشیخ محمد صالح الذی کفله منذ الصغر. ثم هاجر إلی النجف الأشرف حیث کانت معظم دراسته علی الشیخ عبد الحسین الحیاوی.

و آل قفطان أسره علمیه لها دورها الظاهر فی العلم و الأدب و الشعر، برز کثیر من رجالها فی هذه المیادین و کان المترجم له هو المشار إلیه فی عالم الشعر اتصل بجماعه من علماء وقته منهم السید عدنان الغریفی المتوفی سنه 1340 ه فحضر علیه فی علمی الکلام و الحکمه و کان یقیم عنده فی مدینه المحمره (خوزستان) و یتردد علیه کثیرا و قد مدحه بعده قصائد، و کان السید یجله و یشید بمواهبه خصوصا فی مجال الشعر. منها قوله فیه:

یا حمزه إنک فی الکلام مسدد فطن لداعی القوم غیر فهیه

قد نوهت بک مدحه من سید عار عن الإطراء و التنویه

احذر علی عدنان أن حدثته بالمجد أو فامزجه بالتفکیه

لا تذکرن شجاعه و براعه فتثیر منه العزم بالتنبیه

أمسک علیه قبل أن یخشی الوغی فیموت قبل تمام ما یحکیه

فلقد تهیجه الحماسه مخدرا متوجسا فی الروع للتاییه

طلق المحیا باسم فی موقف یرمی وجوه الصید بالتشریه

و تهز منه الأریحیه للندی طودا تکرم عن مهز التیه

و إذا الحقائق ضل عنها معشر طمسوا صریح النص بالتمویه

کشف القناع عن الغیوب بفکره تجلو وجوه الحق بالتوجیه

توجیه علام و رأی مجرب و خطاب مقتدر و حکم فقیه

و لقد یری یوما یذم زمانه فیزید بالزفرات و التاویه

و کذا الزمان لدی الحلیم مذمم و تراه محمودا لکل سفیه

لا تأبهن له فلیس بضائر و الصبر فیه غایه التنزیه

و أغر فی سنن القریض إذا جری أنساک ما قال الکمیت و جرول

بز الجیاد و قد جرت إطلاقها و ارتاح و هو السابق المتمهل

یلهیک حسن مقاله عن حسنه فتظنه قد جد ساعه یهزل

و له فیه:

و مستریح إلی الأشعار یکتبها لیصرف الهم عنه و هو مهموم

لا یصرف الهم عنه غیر ناجیه عنس أمون علیها المال معکوم

و له فیه:

أبا یعلی لأنت أبر خل إذا ولع البریه بالعقوق

ذکرت مودتی فسعیت نحوی لتعظیم القلیل من الحقوق



شعره

کان له دیوان شعر هو الیوم غیر موجود. و قد حفظ من شعره قصائد کان الفضل فی حفظها لاتصاله بالسید عدنان الغریفی، إذ أنها تدور علی مدح السید و من یتصل به و مشارکه المترجم بمجالس السید الأدبیه الحافله فمن شعره قوله:

هواک أثار العیس تقتادها نجد و یحدو بها من ثائر الشوق ما یحدو

تجافی عن الورد الذمیم صدورها لها السیر مرعی و اللغام لها ورد

تمر علی البطحاء و هی نطاقها و تعلو علی جید الربی و هی العقد

علیها من الرکب الیمانی فتیه ینکر منها اللیل ما عرف الود

ص: 69







1- الأمیر دولت شاه بن علاء الدوله السمرقندی تذکره الشعراء ص 300 تحقیق محمد رمضانی طهران سنه 1338 ه ش مطبعه خاور.

2- آغا بزرگ الطهرانی الذریعه إلی تصانیف الشیعه ج 9 القسم الأول ص 3-4 بیروتدار الأضواء.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




أعدوا إلی داعی المسیر رکابهم و أعجلهم داعی الغرام فما اعتدوا

تقرب منهم کل بعد شمله علیها فتی لم یثن من عزمه البعد

و ما المرء بالأنساب إلا ابن عزمه إذا جد انسی ذکر آبائه الجد

یرد الخصوم اللد حتی زمانه علی أن هذا الدهر لیس له رد

و یغدو فاما أن یروح مع العلی عزیز حیاه أو إلی موته یغدو

و قال یمدح النبی ص و الامام علی بن أبی طالب ع ثم فی الختام یذکر استاذه السید عدنان الغریفی:

صدعت الدجی بالصبح و اللیل مطرق علی ساهر یزجی الأمانی فتخفق

و اصدقت عینیه بوصلک بعد ما اتی ساخرا منه الخیال الملفق

و أخلفت ما ظن العواذل فی الهوی و کذبت فیما بیننا ما تخرقوا

فقد محقت آیات حسنک إفکهم کشمس علی نار الحباحب تشرق

لئن أجلبوا یوم التنائی و ألبوا فقد ثقفوا بعد الوصال و ارهقوا

أرادوا بنا الأخری و قد حال دونهم هوی خلق مطبوعه لا تخلق

علقناه حتی اشتد فی القرب و الصبا و نحن به من البعد و الشیب أعلق

و لیل کان النجم فوق أدیمه دموع علی جفن کحیل ترقرق

صحبت الأمانی فیه حتی تقطعت وسائلها أو کادت النفس تزهق

إذا آب نجم فیه جاء رقیبه کما مال بالقرطین أسود أعنق

کان بقایا النجم فی أخریاته مصابیح غطاها رواق مخرق

کان بیاض الفجر فی الشرق جدول یعوم به من شقه البدر زورق

کان الدیاجی بدعه جاهلیه لها صبح دین المصطفی جاء یمحق

رماها شهاب الحق و انبعثت لها صواعق أردتها و أخری تحرق

و یوم أتاه الوحی (فاصدع) بامره و ان أرعدوا غیظا علیک و ابرقوا

مضی غیر هیاب فاسمع دعوه تماروا بها و هو الأمین المصدق

فلما عتوا عن أمره و تألبوا علیه و لجوا فی الضلال و أغرقوا

رماهم بها شعواء حتی تراجعوا و فی غله أیدیهم و المخنق

و قد ذلت العزی مع اللآت بینهم و غودر بعل و هو فیهم مطلق

اساعوا سواعا حین لا ود عندهم لود و قد زاد احتراقا محرق

أ یدعون ما لا یستطیعون نصرهم و لم یخلقوا شیئا بلی هو یخلق

فلأیا أقروا بالحنیفیه التی حداهم إلیها فاستقاموا و صدقوا

بتدبیر منصور من الله لم یکن بتصریفه إلا عن الوحی ینطق

و لما أراد الله إظهار دینه غداه دجا بالشرک غرب و مشرق

أقام علیا ناصرا شد أزره به الله و هو المستعان الموفق

فانی یولوا یبصروا ومض سیفه کان له الشمس المنیره رونق

أطل علی أرض الحجاز فأمطرت مدامعها صنعاء رعبا و جلق

و أرخی علی بدر سحائب عثیر بها بارق من سیفه متالق

و فی أحد أجری سیولا جوارفا من الدم حتی کل ماء مزبرق

و یوم حنین حین عرد خیفه فلان و رحب الأرض بالطرف ضیق

دلفت لها ثبت الجنان مبددا کتائبها بالسیف حتی تفرقوا

و خیبر و الأحزاب و الفتح لم یزل علیک لواء النصر فیهن یخفق

مواقف لم تترک مقالا لقائل یغص بأدنی مضغها المتشدق

لقد کنت للإسلام أول سابق فوا عجبا عند الخلافه تسبق

و ما ضر دین الله و هو موطد بسیفک ما قال الکذوب الممخرق

و ما زال من ابنائک الغر ناصر یحیط علیه منه سور و خندق

فاما إمام ظاهر أو مغیب له نائب یهدی الوری و یوفق

کتائبه (عدنان) إذ قام هادیا یحذرنا طورا و طورا یشوق

فأشرقت الدنیا به و بفضله و قد کاد باب الفضل لولاه یغلق

یبیت جلیسا للهدی و الندی معا علی ضرم یعشوا إلیه المحلق

لقد عرفت بطحاء مکه شخصه فان قیل من هذا أجاب الفرزدق

ألا بشر الدین الحنیف بأنه یبیت لدیه آمنا لیس یفرق

و قوله یمدح استاذه السید عدنان:

أری العنقاء أیسر من مرامی و ظل الشمس أثبت من مقامی

و أیامی علی بکل فج مروقه الجوانب بالقتام

کان الصبح یبیم لی خداعا لأقذف من ظلام فی ظلام

تلثم کل ثغر دون وجه تبدی للهجیر بلا لثام

یزجی العیس تکرع فی سراب علی ظما و ترتع فی رمام

تعثر بالقطا فی کل خرق به الأهوال أصدق من حذام

لعل العیس تبعد عن محل أشیم بروقه و أبیت ظامی

قطعت به نهاری بین قوم بلا شبه تعد من الأنام

تسدد لی سهام اللوم منهم و إن رامیتهم نفدت سهامی

فلیت اللیل مد علی حجبا من الظلماء تمنعهم خصامی

و ما لیلی أخف علی لکن سمیر النجم جل عن الملام

أبیت به غریقا فی الأمانی أعوم بهن مضطرما أوامی

کان نجومه نظمت عقودا لها خیط المجره کالنظام

قدحن بفحمه الظلماء سقطا فشب الفجر من لهب الضرام

وقفن عن السری و نظرن شزرا إلی کأنها نکرت مقامی

لقد نکرت نجوم اللیل نضوا تعرفه الأوابد فی الموامی

یبیت علی ظهور العیس حلسا لجائله تزف مع النعام

یحث بها النجاء عن الدنایا و یستبق المفاز إلی الکرام

و تعصمه إذا ارتبک المحامی بخیر حمی به الشرف العصامی

سمت فیه لأروع هاشمی أقر لبطن مکه من هشام

فما سالت بقصد (أبی سعید) و لا التفتت و تعلمه إمامی

تشیر الناس منه إلی هلال و تقبل بالشفاه علی غمام

تخال بکفه الأسرار تبدی بروق الغیث فی شطب الحسام

تری الأقلام تورد فی یدیه مناهل لا تضیق علی الزحام

فان هیجت جرت بدم صبیب و إن سئلت جرت بندی سجام

تعوذ بالرقی و إذا تلوت علی الأعداء تنفث بالسمام

لقد وجمت لهیبته اللیالی و یفتح باسمه رتج الکلام

اری قلمی جنیبا للقوافی بلا بره یقاد و لا خطام

و کنت أراه یجبن دون بیت یخال علی القنا طرف الثمام

یرم عن القصید و لست أدری لعی کان یقعد أم جمام

أم أطلب المقال فمذ رآه نضا صفو المدام عن الفدام

رأی بحرا فقلت أعد حدیثا بلا حرج فانک فی ذمام

فجاء بها تروم بلوغ وصف تجف بحور نظمی و هو طامی

لقد کلفتها أمدا بعیدا تحاماه المناسم و الحوامی

و لکنی أبث بها اشتیاقی لحضرته و أقرئه سلامی

اطیلی القول أیتها القفی و إنک أن قصرت فلن تلامی

بمبدئی اعتذرت و بالختام أری العنقاء أیسر من مرامی

و قال یمدحه و یهنئه بعید (النوروز):

شباب نسمیه الربیع المنورا به تلبس الأیام وشیا محبرا

تجللت الآکام مما یحوکه من الزهر بردا بالورود مزررا

ص: 70





یموج إذا مر النسیم فتلتقی أواذی لم یملک بها الطرف معبرا

وقفت علیها اللحظ حیران شاخصا لبهجتها أو ماشیا متعثرا

یغار لاعطاف تعانقها الصبا فتهوی ثغور فوقها تلثم الثری

إذا قابلتها الشمس قصر ضوءها حیاء فخلنا شامس الیوم مقمرا

و إن بسمت للنجم ضاحک مثله علی الأرض کافورا نخلل عنبرا

و إن نبهت تحت الأصیل رأیتها لحاظ الدمی لم تصح من لوثه الکری

خلیلی هل من وقفه تریانها لماما و إن لم تنظرا فتنظرا

علی مربع القی به الغیث رحله فعرف من أعلامه ما تنکرا

تنکرن حتی کنت اسری فلم أکد أعج علیه العیس إلا تذکر

فلما تعاضی الدهر عنه و ألبست معالمه ثوبا من العیش أخضرا

أنخنا علیه العیس کالهضب بعد ما تغمرت منها ما یروی ابن احمرا

و لاحت لنا حمر القباب کأنها مصابیح یخفیها الظلام لتظهرا

تعرض منها للتحیه أهیف یذم النوی ثم انثنی یحمد السری

نوی قذف من قبل غادرن دوننا مهامه تنضی العیس فیها و ابحرا

و یا رب کاس من رضاب شربتها حلالا إذا النجم المحلق غورا

و عانقت غصانا و التثمت شقائقا و آنست مصباحا و غازلت جؤذرا

لدی روضه فی أرضها تشبه السما بها البدر ما بین الکواکب اسفرا

کساها الربیع الوشی طرز نسجه ملث العزالی رائحا فمبکرا

فلما بدت للشمس صبحا و أرسلت شعاعا علی مرآتها فتکسرا

رأیت بها أخلاق (عدنان) قابلت محیاه و البشری فابهجن منظرا

رأیت بها للعلم و الفضل مصدرا قریبا و للنور الإلهی مظهرا

أمام یکاد الغیب ینطق عنده إذا هو فیما یحکم الله فکرا

هو الآیه الکبری التی تعجز الوری تقاصر عنها خاضعا من تجبرا

له منطق فصل الخطاب و مزبر به یسترق الدهر إن هو حررا

و نور یقود الناس فی (منهج الهدی) و بأس یرد الحادث المتنمرا

تیممه العافی فأبرق عارضا و لاحظه الرائی فأشرق نیرا

أبر علی الدنیا سناء و مفخرا و زاد فلم یدرک له الوهم مخبرا

وراءک عن تعریفه لست مدرکا أراک بذی الأبعاد عرفت جوهرا

لیهن به (النوروز) أن نال صحه فان بها عیدا علی الناس أکبرا

فان یک هذا العید فیه تحولت إلی الأوج شمس الأفق جریا مقدرا

فانک أنت الشمس فی الأرض لم تزل بأسعد أوج فی العلی شامخ الذری

و قال استاذه السید عدنان فی القهوه ارتجالا:

قهوه لم أقل غداه النتنی و هی تشوی الوجوه بئس الشراب

فشطره الشیخ محمد رضا أسد الله الکاظمی بقوله:

(قهوه لم أقل غداه أتتنی) غیر قول یلوح منه الصواب

قلت فیها و قد علاها بخار (و هی تشوی الوجوه بئس الشراب)

و شطر التشطیر الشیخ حمزه بقوله:

قهوه لم أقل غداه أتتنی قول من عنفوا علیها و عابوا

إن قولا یزبرح الکذب فیه غیر قول یلوح منه الصواب

قلت فیها و قد علاها بخار هی شمس غطا سناها السحاب

و تجلت لنا فما قلت فیها و هی تشوی الوجوه بئس الشراب

و قال یهنئ السید عدنان بقدوم صهره السید محمد علی غیاث من الحج:

لثغرک برق بالحجاز غمائمه یؤمله بین العراقین شائمه

أضاء بادلاج الرکاب فهجرت و شاب له من مفرق اللیل فاحمه

یعللنا ظبی الحمی بابتسامه من البرق إلا أن منها صوارمه

تحجب حتی لا النسیم معانق لدیه و لا نور الأصائل لاثمه

له دون مسری الطیف لیل مسهد تساوی غریم الحب فیه و غارمه

و ما کان طرف ساهر بمتیم فرب فؤاد أرقته عزائمه

و رکب أثاروا العیس فی کل مجهل نسیمک و الشوق الملح علائمه

عصوا بک عذالا و جازوا مراقبا و لما ینفر من قطا البید جمائمه

و ثغرا بملتف الوشیج ملثما تبسم عن بیض السیوف ملاغمه

تحجب أقمار الدجی سحب نقعه و تحیم الظباء الحالیات ضراغمه

فمروا و ما عاجوا و للیل منه علیهم إذا ما نص بالسر کاتمه

و أقصی أمانیهم تحیه شیق تلجلج حتی ترجمتها معاصمه

لعلک تجزی الشوق یوما بمثله فتعصی لواحیه و تقصی لوائمه

فاعتنق الفجر المقلد أنجما علی غصن بان و الحلی حمائمه

و الثم جفنا لا کسیف مجاشع مضی بأسیر أنت بالهجر ظالمه

و هل اجتلی شمس المحیا مع الدجی فقد مل موج اللیل منا ألاطمه

و فرعا علی حقف من الرمل واردا تخال بسحر اللحظ تسعی أراقمه

ألا ظللت وادیک کل سحابه کجفنی لو سحت بماء سواجمه

و صبحه غیر الظبا کل بارق من الغیث حتی یهزم المحل هازمه

لئن بت استسقی الغمام و طالما جرت عرضا انواؤه و قرازمه

فکم مر بی من بارق لا أشیمه و ورد تروی منهلا لا ازاحمه

و ما کل روض مونق طاب لامرئ إذا هو لم تقبل علیه سوائمه

و أرض رأیت البرق فیها مخائلا تروق الوری و الرعد ترغو زمازمه

فما قلت یا بشرای إلا لبارق اتی من علی یضحک الأفق باسمه

بمقدمه عاد الربیع بنوره و حیث من النبت الهشیم رمائمه

کان أبانا فی طلائع جیشه (تحرک یقظان الثراب و نائمه)

قضی نسکه المفروض فی خیر موقف تهل إلی الرحمن فیه رواسمه

رأت مکه أن الذی رام هجره علی و أن الظعن فیها فواطمه

إلی بلد فیه مثال محمد بهیکل عدنان ابنه و مکارمه

إمام هدی یدعو إلی الحق معلنا بتبلیغه الآکام و الله عمائمه

یزر علی النور الإلهی برده و تلوی علی مثل الهلال عمائمه

له القلم الماضی بحکم و حکمه إذا سلم العضب الیمانی قائمه

یمج علی الطرس البهیج لعابه فتحیی مجانیه و تردی علاقمه

أقام دعام الفخر لا ما تهدمت علی نهشل بالشعر قبلا عائمه

و یوم تشیب الحسن غض شبابه رقاق حواشیه عذاب نسائمه

تجاذبت الأسماع الحان بشره و خامرت الأرواح طیبا قسائمه

غنمت به البشری بأسعد قادم لقد عاد من مسعاه جم غنائمه

نظمت به عقد التهانی مرصعا فلا عیب فیه غیر أنی ناظمه

إلی خیر مولی هاشمی مدیحه تقلده فی جیده الدهر خادمه

و قال یهنئ السید عدنان بزواج صهره السید محمد علی غیاث:

زف شمس المدام بدر الجمال فاجتلی الأنس فی قران الکمال

فاصطبح و اعتبق کئوسک صرفا فی ضحی غره و لیل قذال

و ارتشفها ممزوجه برضاب و أطرحها متقوله بالزلال

من یدی أهیف تمایل تیها بین سکر الصبا و سکر الدلال

فیمینا بریقه و هو أشهی من شمول مصفق بالشمال

قد سقی بابلی لحظیه راحا حرمت صحوتی بسحر حلال

یا غزالا غزا الفؤاد بطرف ثعلی یعطو بجید غزالی

أهمل الدمع لام صدغک لما إن بدا معجما بنقطه خال

رقصت قرطک الحلی بما غنت فأصغت مسامع الخلخال

جمع الآس و الشقائق و النرجس غصن یمیس فوق جبال
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فهو روض علی کثیب من الردف و بدر فی لیل جعد جفال

علق القرط کالصلیب و لکن طوق الجید معلما بالهلال

أن نظام ثغره جوهری قد أرانا صحاحه کاللآلی

کلما افتر سافرا قال أقرأ سوره الفجر تحت عشر لیالی

أطلع الشمس فی الدجی فرأینا ممکنا بالوجود بعض المحال

ثم قلنا إن ردت الشمس لیلا لعلی فتلک بعض المعالی

الفتی الهاشمی من آل عدنان بأعلی بیت و أطهر آل

ضحک الدهر بعد طول عبوس لاتصال الأفراح بعد انفصال

جاء یهدی إلهنا لسید فهر سیفها المتضی لیوم النضال

آیه الله مثل الدین شخصا لکن فیه أجله عن مثال

فلک دائر علی محورا الحق تری الشهب فیه غر الخلال

فیل فی حد ذاته الجوهر الفرد و لا فصل أن ذا الجنس عالی

لیس تجری العشر العقول بمضمار علاه کأنها فی عقال

قل لمن رام أن یجاریه أقصر این من لاحق دبیب النمال

فاقتبس من علومه قبسه العجلان لا تصطلی بنار الجدال

قام یدعو إلی الهدی بلسان صارم حز فی ورید الضلال

یا مفید الأنام فی خیر إرشاد لأنت الصدوق عند الأمالی

أنت شمس تعمی بها لأعین الرمد فتاوی من غیها فی ظلال

لک کف تقبل الوفد منها بحر جود من دونه لمع آل

لک تهدی البشری بأسعد یوم أنتجت فیه عاقر الآمال

أرضعت طفل روضه حلم السحب و شب الزمان بعد اکتهال

نفل الأنس قد زها فاغتنم فیه الهنا إنه من الأنفال

کل عقد مفصل من مدیح هو فیما حویت کالإجمال

و قال مهنئا الشیخ عیسی بن صالح الجزائری عند قدومه من الحج فی شهر ربیع الأول 1338 ه و یتطرق فیها إلی مدح السید عدنان:

جلا المعرف غصنا یثمر القمرا تهل بالنسک عیناه إذا نظرا

ریم تعرض لی فی الرکب عن غرض و لیله النفر عنی معرضا نفرا

و ما بدا سانحا إلا تعیفه صب تطیر باللاحی إذا زجرا

لثمته بلحاظی و هو ملتثم ورد طرفی حسیرا عنه إذ حسرا

کان ماء الصبا یجری بوجنته و الخال زورق مسک فوقه عبرا

یعطو باتلع کالمرآه لاح بها رسم من الثغر یدعی العقد و الدررا

و لیله بات یجلو من أشعته سیفا به حز نحر الفجر فانفجرا

کان فی نجمها من ثغره فلجا و فی غیاهبها من طرفه حورا

و الراح فی ثغره تجلی و فی یده و جمره الشوق تهوی البارد الخصر

أشکو له أمر أشواقی و أدمعنا قد التقین علی الأمر الذی قدرا

قاس یرق لعتبی أننی رجل قلبی کلیم الهوی قد فجر الحجرا

حتی إذا لاح ثغر الفجر مبتسما و راح یطعن من جیش الدجی ثغرا

و دعته و استقلت بی مطهمه دهماء لم تعرف الأوضاح و الغررا

من السوابح فی غمر تعب به و تنثنی عنه لا وردا و لا صدرا

یسوقها الرعد فی جو تمر به مر السحابه لم ترسل به مطرا

عذراء قد حملت بالرکب فانتبذت بهم و ما یممت نخلا و لا شجرا

حتی أتتنا بعیسی ایه و لقد تمثل الروح بالبشری لها بشرا

بخیر من حج بیت الله و اعتمرا و خیر من عقد الإحرام و اتزرا

أهل لله و التقوی تؤیده فی موقف یدهش الألباب و الفکرا

یغیب الطالعین الشمس و القمرا و یملأ الواسعین السمع و البصرا

یفیض بالسفح موجا سال ذا لجب لو لا السکینه تدنی خطوه لجری

حتی تری الجمع فی جمع قد ازدلفوا زلفی إلی الله إهلالا بما أمرا

کان شخصک فیهم قائم علم فکلما أضمرته غمره ظهرا

یضیء نورک للساری إذا خطرت به الدیاجی بقفر ینبت الخطرا

فیجتلی نار موسی و هی نور هدی و یجتدی نور عیسی و هو نار قری

ما خامروا الطیب فأعجب کیف قد نشقوا فضائلا منک یذکو نشرها عطرا

یتلوک فی کل صف قوس دایره یمد نحوک من الحاظه وترا

و کلما ازدحموا کالورد فی ظما أرویتهم بیمین تقتل العسرا

ید جرت عیلما علما و مکرمه کان من بحر (عدنان) لها نهرا

ذاک الذی أن وصفنا نصف ملکا قد شرف الله فی تجسیمه مضرا

هو الامام الذی یهدی الوری سبلا إلی الرشاد فتقفو خلفه الأثرا

أن تحجب الغیبه الکبری صباح هدی و یصبح الحجه المهدی منتظرا

فانک النائب الفرد الذی ظهرت آیاته محکمات فصلت سورا

فرع جری فیه حکم الأصل حین غدا وزیره الروح "عیسی" قائما وزرا

بفضله عاد باب الرشد منفتحا یرد عنه لواء الغی منکسرا

أکرم به قادما أدی مناسکه و طاف لما قضی من نسکه وطرا

سعی و قصر و هو المستطیل إذا سعی لنیل المساعی الغرما قصرا

أبدت لنا فی ربیع الأنس طلعته نورا و دوح الأمانی أینعت ثمرا

و غردت بالتهانی کل صادحه طیر الهنا و حداه الرکب و الشعرا

و له مادحا السید محمد علی بن السید باقر غیاث المتوفی سنه 1382 ه و هو صهر السید عدنان الغریفی و تاریخ القصیده غره جمادی الثانیه 1342 ه:

ما بال شوقی علی النوی زائد و الطرف لا جامد و لا راقد

و القلب لا یترک ادکارکم کأنه فی النوی لکم واجد

فارقتکم و الفؤاد عندکم و غبتم و الهوی بکم شاهد

لیت النوی أعرضت عوارضها عنا و غام العذول و الحاسد

و لیت عیشا صفت موارده بالقرب منا زمانه عائد

نلت به کل منیه امما حتی الثریا لمستها قاعد

ألهو بما شئت من هدی و ندی کأننی فی ید العلی ساعد

فالآن لم یبق غیر ذکرکم تعلتی بل انیسی الواحد

ما الروض تغدوه کل ساریه وطفاء من مثلها لها رافد

تصحبه و البروق سائقها یحدو بها الرعد و الصبا قائد

تضحک عن ثغر ظافر فرح فیه و تبکی بادمع الفاقد

حتی تروی ثراه من ظما غیثا فیصبی جماله الرائد

تصوغ فی حافتیه من زهر سبائکا یستشفها الناقد

کلا و لا الماء سال جدوله کالسیف جلی فرنده الغامد

ینطبع الظل فوق صفحته کأنما عام لجه الوارد

ینساب کالأیم ثم أن مشطت ید الصبا و فرتیه یستاسد

یبسم فی الأرض للصدی الوارد عن سمط ثغر مؤشر بارد

یطرب فی جریه الغصون حوالیه فمن مائل إلی مائد

صاف و قد سال خلته راکد ساج و قد ذاب خلته جامد

کلا و لا الراح أطلعت شهبا فی الکأس یعشو لنورها العامد

یترعها للندیم ذو هیف فی وجنتیه لشربها شاهد

کأنها فی بنانه قبس فی عنم یصطلی به الواقد
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إذا أباریقها بها رکعت بات لها کل شارب ساجد

کلا و لا الغید تنثنی مرحا زارت علی غفله من الراصد

إن ذعرت اتلعت بسالفتی ریم من العفر راعه الصائد

تسکرنی بالحدیث عاتبه کما و هی العقد من ید العاقد

زارت و سکر الدلال یعطفها کعطفه الغصن فی ید العاضد

کلا و لا الصحب فی منادمه ینظمهم عقد مجمع حاشد

تفتض بکر الحدیث من طرب بین طریف الشئون و التالد

کأنما أنجم السماء إذا طالعننا کلها لنا حاقد

کلا و لا نظره النعیم لدی عیشی بارضی و لو غدا خالد

کلا و لا البدر فی الظلام و لا النجم و لا الفجر نوره صاعد

یطربنی بعد بعدکم أبدا کلا و لا راق طرفی الساهد

یا أیها الخل دعوه صدقت دعا بها ماجد إلی ماجد

رفقا بصب بوصلکم طمع شوقا و فی الناس غیرکم زاهد

طوقته قبل بالندی مننا فلم یزل شاکرا لها حامد

فاسمح بوصل یحیه زمن فإنه إن جفوتم بائد

فالشکر منه إلیک متصل و الشوق منه علی النوی زائد

و قال یمدح الشیخ عیسی بن صالح الجزائری الذی کان ینوب عن السید عدنان. و یبدو من الأوراق التی وصلتنا محتویه علی بعض شعره و منه هذه القصیده المدونه بخط یده، إنه کان و هو مقیم فی بلدته (الحی) یظل علی صله بالسید عدنان و من یلوذ به من الأفاضل، فیراسلهم و یمدحهم و هو بعید عنهم، إذ إنه قد سجل فی آخر القصیده اسم (الحی) و تاریخ الإرسال:

غره جمادی الثانیه سنه 1342:

تقبیل کفک فضل صدنی الزمن عنه و کم هو لی بالصد یمتحن

یعوق سعی المنی عندی فاوسعها نجحا و یغمز من عزمی فلا أهن

إن صدنی دون تشریفی بقربکم بحیث تنعم فیه العین و الأذن

فلم یحل عن مسیر القلب نحوکم و هو التواصل لا أن یقرب البدن

ما انفک یخذلنی نطقی فینجدنی عند الفراق و أنای و هو لی سکن

یترجم الشوق عنی فی صحائفه حتی یکاد علیها ینطق الشجن

کلفته فقر التسلیم عن کثب إلیک و هو بما کلفته قمن

فلم یدع فکره إلا ألم بها فی النظم و هو علی الأفکار مؤتمن

فجاء یبذل أقصی جهده و له ببذله الجهد عذر وجهه حسن

مجانب المدح و الإطراء معترفا بالعجز عن نیل ما کلت له الفطن

و لیس بدعا إذا أعیا علیه و إن أمده مدمعی و البحر و المزن

فذاک شوط قد استخذی بحلبته عن أن یخب إلیها السابق الأرن

و کنت أعجزته شکرا علی منن و کلما کل جاءت بعدها منن

فقام یدعو لک الرحمن مبتهلا بان تحوطک من تسدیده جنن

فاقبل بذا شاهد الإخلاص ممتزجا بالقلب ینطق عنه السر و العلن

و قال یمدح السید عدنان:

شباب نسمیه الربیع المنورا به تلبس الأیام وشیا محبرا

تجللت الآکام مما یحوکه من الزهر بردا بالورود مزررا

یموج إذا مر النسیم فتلتقی أواذی لم یملک بها الطرف معبرا

وقفت علیها اللحظ حیران شاخصا لبهجتها أو ماشیا متعثرا

یغار لأعطاف تعانقها الصبا فتهوی ثغور فوقها تلثم الثری

إذا قابلتها الشمس قصر ضوؤها حیاء فخلنا شامس الیوم مقمرا

و أن بسمت للنجم ضاحک مثله علی الأرض کافورا تخلل عنبرا

و أن نهت تحت الأصیل رأیتها لحاظ الدمی لم تصح من لوثه الکری

خلیلی هل من وقفه تریانها لماما و إن لم تنظرا فتنظرا

علی مربع ألقی به الغیث رحله فعرف من أعلامه ما تنکرا

تنکرن حتی کنت أسری فلم أکد أعج علیه العیس إلا تذکرا

فلما تغاضی الدهر عنه و ألبست معالمه ثوبا من العیش أخضرا

أنخنا علیه العیس کالهضب بعد ما تغمرت منها ما یروی ابن أحمرا

و لاحت لنا حمر القباب کأنها مصابیح یخفیها الظلام لتظهرا

تعرض منها للتحیه أهیف یذم النوی ثم انثنی یحمد السری

نوی قذف من قبل غادرن دوننا مهامه تنضی العیس فیها و ابحرا

و یا رب کاس من رضاب شربتها حلالا إذا النجم المحلق غورا

و عانقت غصنا و التثمت شقائقا و آنست مصباحا و غازلت جؤذرا

لدی روضه فی أرضها تشبه السما بها البدر ما بین الکواکب اسفرا

کساها الربیع الوشی طرز نسجه ملث العزالی رائحا فمبکرا

فلما بدت الشمس صبحا و أرسلت شعاعا علی مرآتها فتکسرا

رأیت بها أخلاق عدنان قابلت محیاه و البشری فابهجن منظرا

رأیت بها للعلم و الفضل مصدرا قریبا و للنور الإلهی مظهرا

إمام یکاد الغیب ینطق عنده إذا هو فیما یحکم الله فکرا

هو الآیه الکبری التی تعجز الوری تقاصر عنها خاضعا من تجبرا

له منطق فصل الخطاب و مزبر به یسترق الدهر أن هو حررا

و نور یقود الناس فی منهج الهدی و بأس یرد الحادث المتنمرا

تیممه العافی فأبرق عارضا و لاحظه الرائی فأشرق نیرا

أبر علی الدنیا سناء و مفخرا و زاد فلم یدرک له الوهم مخبرا

وراءک عن تعریفه لست مدرکا أراک بذی الأبعاد عرفت جوهرا

و قال:

قفا بالعیس تشعرها القتود نحیی الرکب أو تقضی العهود

و خدن مع الظلام بمستنیر یصدو فی تبسمه وعود

تبدی للوداع فقلت وعد فنهنهنی بمقلته الوعید

رأی برقا فقابله ابتساما کلا البرقین من ظمای بعید

أعد ومیضه فاخال ریا به أسقی و یکذب إذ أرود

لعل البرق أطمع ثم أکدی له عذر کما برق الحدید

فما للثغر و هو یضم شهدا علیه کل مشتار شهید

ألا علل بوصلک قلب صب تناوبه غرامک و الصدود

یسهد لیل هجرک و هو عام و یصبح لیس بعذره لبید

لیال قد وصلت بهن بیض و أیام تغیب بهن سود

و صبح قد طلعت به علینا فکنت الشمس مطلعها سعید

تحجب ثم أسفر فی ربیع کما فتحت کمائمها الورود

تشوق أن ینال مزید فضل بحیث یتم فیه فلا مزید

فأدرک ما یؤمله بسعی کذا المسعی یبلغ ما یرید

و لما أن حدا إبل الأمانی تقاذفها المفاوز و النجود

خففن إلی المعرف فیه طلقا وعدن و ثقل مغنمها قیود

أفاض بهن مزدلفا بجمع مسدده تمر فلا تحید

و یممها المحصب و المصلی بمزدحم تعط به البرود

قضی نسکا فعاد فقلت بشری تعود بک المسره إذ تعود

نجیح القصد ما وسعته وصفا أراجیز الکلام و لا القصید
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و هل وسعت فتی قدمت رحما إلی عدنان فهو له عمید

فذاک به تشرف کل نجر طریف فی المفاخر أو تلید

له فصل لخطاب [الخطاب] لکل فصل تفید به العقول و تستفید

فمن بک [یک] فی محبته سعیدا تجلت فی مطالعه السعود

لقد صدحت بمقدمک التهانی فکل صدی تردده نشید

و إذا کنا قد أکثرنا فی نشر شعر هذا الشاعر فی ترجمته هذه مع ان شعره لا یخرج عن موضوع واحد هو مدح السید عدنان الغریفی و بعض من ینتمی الیه - إذا کنا قد فعلنا ذلک، فلأن من حق هذا الشاعر أن نحفظ له ما بقی من شعره، ثم لأن من حق السید عدنان أن نسجل له أیادیه البیض علی الشعر و أهله فی تلک الفتره و فی ذاک المحیط، فهو لم یکن مرجعا دینیا کبیرا فحسب، بل کان نادیه ملتقی الأدباء و الشعراء یغدق علیهم ما یغدق و یرفدهم بما یرفد.

و أهم مصادرنا فی هذه الترجمه هو السید علی العدنانی الغریفی.


المولی الخواجه حیدر علی بن الخواجه علی بخش:

المتخلص فی شعره بآتش و ینتهی نسبه إلی الصوفی الشهیر الخواجه عبید الله الأحرار.

ولد فی حدود سنه1192 و توفی بمدینه لکنهو سنه 1263 و دفن فیها.

کان من فحول شعراء الشیعه فی الهند زعیم رئیس عارف متصوف ولد فی مدینه فیض آباد الهندیه و فقد والده فی الصغر مما اضطره أن یترک دراسته و ینخرط فی حاشیه النواب المیرزا محمد تقی الترقی حاکم فیض آباد و بعد مده هاجر إلی مدینه لکنهو إحدی المراکز الشیعیه فی الهند و مهد الأدب و الشعر و الشعراء ثم أولع بالأدب و الشعر و أخذ یتابع دراسته هناک و حضر فی فنون الأدب و الشعر علی جمله من قحول [فحول] الشعراء و الأدباء منهم الشاعر الشهیر المصحفی و نبغ و أخذ یتردد اسمه فی المحافل الأدبیه و کان یتقن اللغه الفارسیه مما ساعده فی تحقیق و تتبع الأدب الفارسی و الاطلاع علی آثار کبار شعراء إیران أمثال حافظ الشیرازی و سعدی و غیرهم و حفظ أشعارهم و کان ینظم الشعر باللغه الأردویه بأعلی مستویاتها الأدبیه و طبع الجزء الأول من دیوانه فی حیاته بلکهنو ثم جمع تلمیذه المیر دوست علی خلیل باقی أجزاء دیوانه و باشر بطبعه سنه 1267 ه أی بعد وفاته بأربع سنوات ثم أعید طبعه مرارا فی الهند و باکستان. و ذکره صاحب کتاب (تاریخ الأدب الأردوی) و محمد حسین آزاد فی (آب حیاه).(1)


السید میر خیر الله بن السید رحمه الله بن السید أبو تراب الهندی القزوینی

الحائری:

ولد فی لکنهو من بلاد الهند ثم هاجر إلی إیران و استقر فی قزوین و أخذ العلم من الشیخ محمد تقی الفرشته الطالقانی المتوفی سنه 1186 ه و المولی ملا محمد الملائکه البرغانی المتوفی سنه 1200 ه ثم هاجر إلی کربلاء و حضر علی الوحید آقا باقر البهبهانی المتوفی سنه 1205 ه و اختص بالسید مهدی بحر العلوم المتوفی سنه 1212 ه و کان المترجم له من أعیان العلماء و له ثروه و جاه توارثه عن والده السید رحمه الله و له آثار و ماثر فی العتبات المقدسه فی العراق منها فی الروضه الحیدریه فی النجف الأشرف و هو إحداث السرادیب و تعبید أرض الصحن و فرشه بالصخر المرمر فی سنه 1206 ه و اسم المترجم له مع خمسه أبیات عربیه و فیها تاریخ البناء و التعمیر المذکوره منقوش فی صخره کبیره علی یمین الخارج من الصحن الشریف من الباب الشرقی الکبیر و مقابلها أبیات فارسیه و فیها أیضا اسمه مع تاریخ التعمیر و الأبیات العربیه من قصیده للشاعر السید محمد زینی المتوفی سنه 1216 ه و مثبته فی دیوانه المخطوط و هی تشتمل علی عده تواریخ مطلعها:

لقد أنعم الباری و جل عطاؤهعلی (میر خیر الله) و هو رجاؤه

إلی أن قال و هی المکتوبه علی الصخره:

جزی "میر خیر الله" خیرا إلهه کما جل فی الدارین منه جزاؤه

فقد کان تعظیم الشعائر دأبه و فی کل ما یرضی الإله اعتناؤه

توعر حینا صحن روضه حیدر فسواه سهلا للمشاه فناؤه

و مهده و الشکر لله دأبه فاثنت علیه أرضه و سماؤه

فأنشات لما أن بناه مؤرخا "بنا میر خیر الله باد بهاؤه"

و ذکر العماره المذکوره الشیخ جعفر آل محبوبه فی کتابه (ماضی النجف و حاضرها) قال: (کانت أرض الصحن المطهر القدیمه منخفضه و هی محل القبور التی یدفن بها الیوم و لمرور عشرات من السنین و ما یحصل فیها من مجاری السیل و هبوب الریاح و ما تجلبه من التراب و الأحجار الکثیره ارتفعت الأرض المحیطه بالصحن المقدس من سائر جهاته و توعرت أرضه لکثره ما فیها من القبور و المحاریب و کانت سائر المحاریب ظاهره بارزه علی وجه الأرض حتی کان عصر العلامه الکبیر السید محمد مهدی بحر العلوم فلما رأی ذلک و لم یکن بالسهل المشی فی الصحن المقدس أمر بطم الصحن و عملت السرادیب علی ما هی علیها الیوم و عبدت أرضه بالصخر المرمر و کان ذلک سنه 1206 ه و کان الباذل لمصروفاته میر خیر الله الایرانی..) ثم ذکر أبیاتا فی التاریخ لم تکتب علی الصخره و هی:

و ان شئت تاریخا لیوم بنائه لتعلم من قد کان منه بناؤه

فقل "میر خیر الله بانیه جده" و ذلک تاریخ جلی خفاؤه

و قل "میر خیر الله وطا بانیا " فجل بذا التاریخ منه رجاؤه

و قل "میر خیر الله لله حبه" فمن ذلک التاریخ بان ولاؤه

و اتبع تواریخا أتتک مؤرخا "بنا میر خیر الله باد بهاؤه"

و الصحیح أن المترجم له هندی لا ایرانی.(2)


السید خیر الدین بن السید میر خیر الله بن السید رحمه الله الهندی الإله

الآبادی الحائری القزوینی:

المتوفی بعد سنه 1242 ه.

کان من أعلام الشریعه و أئمه التقلید و العلماء المبرزین و هو أبو أسره آل خیر الدین و یقال آل خیری من البیوت العلمیه المعروفه فی کربلاء و قزوین التی ظهر منها غیر واحد من العلماء الأعلام و بزغ نجمها فی أفق کربلاء و قزوین فی أواخر القرن الثانی عشر و مطلع القرن الثالث عشر منذ عهد والد المترجم له السید میر خیر الله، و هم منسوبون إلیه إلا أنهم اشتهروا بال خیر الدین و آل خیری و لا یزال أحفاده یقطنون فی کربلاء و قزوین أدرک المترجم له السید علی الطباطبائی و نجله السید محمد المجاهد فی کربلاء و تخرج علی الشیخ محمد صالح البرغانی المتوفی سنه 1271 ه و شقیقه الشهید و حضر مع مشایخه الجهاد ضد روسیا القیصریه فی سنه 1241 ه و منها رجع إلی موطنه الهند فی سنه 1242 ه و کان من أکابر العلماء و مراجع التقلید و الفتیا هناک. له مؤلفات جلیله منها الملخص فی المعانی و البیان، کتاب هدیه العزیز و هو جواب علی کتاب التحفه، و کتاب نقد البلاغه و هو شرح لکتابه الملخص(3) ذکره والدی فی کتابه الغرر و الدرر المخطوط و أشار إلیه شیخنا الأستاذ آغا بزرگ الطهرانی فی الکرام البرره... و لعله والد السید نوازش علی آل خیر الدین الذی جاور الحائر الشریف حدود سنه 1225 ه إلی أن توفی بها فی سنه 1263...).(4)
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الخلیل بن أحمد الفراهیدی:


اشاره

مرت ترجمته فی موضعها من الأعیان، و نضیف إلی ما هنالک هذه الدراسه:

هو رائد المعجمات الأول فی العربیه الذی ابتکر: التألیف المعجمی، و اخترع المنهج الذی اتبعه، و اخترع فی ترتیب مواده سبیلا بکرا هداه إلیه اشتغاله بالموسیقی، فکان السابق فی هذا المضمار دون منازع، فهو أول من جمع اللغه فی معجم جدیر بهذا الاسم.

و کان الخلیل عبقریا بعید الأفق، علیما واسع العلم و الثقافه، و مخترع علم الموسیقی العربیه. و جمع فیه أصناف النغم، و هو أول من جمع اللغه، و أول من ابتکر المعجم العربی، و بعض العلوم الریاضیه، و ما عرف فی عصره أذکی منه و أعلم و أعف و أزهد.

و أعانه فهمه للإیقاع و النغم علی ابتکار طریقه جدیده فی "العین"، و علمه بالموسیقی حمله علی أن یختط طریقه فی معجمه ناظرا إلی الأصوات اللغویه و مخارج الحروف، فبدأ بحروف الحلق لأن الحلق أبعد مخارج الحروف، و هکذا صنع سلمه اللغوی صاعدا فیه من أقصی الحلق حتی ینتهی إلی الشفه، و جعل ترتیب معجمه علی الحروف بحسب المخارج، و قد کان موفقا فی منهجه، فتمییز الحرف بالصوت أوضح من الکتابه.



کتاب العین

منهج الخلیل فی العین منهج هداه إلیه اشتغاله بالموسیقی و الأنغام، و ساعده کثیرا ذهنه الریاضی و عقله الکبیر و عبقریته التی لم تشهد العربیه لها مثیلا إلا نادرا، و یکفی للدلاله علی مواهبه الفذه أنه ابتکر قواعد علم لم یدع لمن بعده فیه مجالا، بل ابتکره کاملا، و ذلک علم العروض، و اخترع علم النحو، و اخترع علم الموسیقی العربیه، فلا غرابه علی هذا الذهن الجبار أن یکون أول مبتکر للمعجم العربی.

و هذا المنهج قائم علی الصوت، لأنه أوضح فی التمییز و الدلاله علی مخرج الحرف من الکتاب، فإذا کتبنا هذه الکلمه (نفر) دون نقط تعذر علی القارئ أن یقرأه کما أراد الکاتب، أما النطق فلا یخطئه، و فی العربیه خمسه حروف ذات صوره واحده إذا لم ننقطها، فالباء و التاء و الثاء و النون و الیاء فی أول الکلمه و وسطها ذات صوره واحده.

و لعل إیثار الخلیل هذا المنهج یعود إلی رغبته فی تمییز الحرف بالصوت لأنه أقوی دلاله و أکثر وضوحا و تمییزا من الکتابه، و هذا تفسیر قریب من قریب، فالموسیقی صوت، و الخلیل مبتکر هذا العلم فی تاریخ العرب، فإذا بنی معجمه علیه فلا غرابه و لا اتهام أنه اقتبس طریقه سبق إلیها.

و صنع سلمه اللغوی، و اختار أن یصعد فیه من أسفله لا أن یهبط من أعلاه، و رتب معجمه علی الحروف بحسب مخارجها، فبدأ بحروف الحلق، لأنه أبعد مخارجها، و یبدأ بالصعود تدریجا حتی تنتهی إلی الشفه و جعل ترتیب الحروف هکذا: ع، ح، ه غ، خ، ق، ک، ج، ش، ض، ص، س، ز، ط، ت، د، ظ، ذ، ث، ر، ل، ن، ف، ب، م، و، ی، أ.

و سمی کل حرف کتابا، و افتتح معجمه بحرف "العین" و سماه کتاب العین، فکتاب الحاء، فکتاب الهاء، فکتاب الغین، فکتاب الخاء و هکذا، و أطلق اسم کتابه الأول و هو "کتاب العین" علی المعجم کله لاستهلاله به.

و تتبع الخلیل أبنیه کلام العرب تتبعا علمیا دقیقا، و حصرها بین الثنائی و الخماسی، و فصل الألفاظ المعتله جاعلا الهمزه من حروف العله، مفردا لها بابا بعد أبواب الثلاثی، ذکر فیه الثنائی المضاعف المعتل و الثلاثی المعتل بحرف، و الثلاثی اللفیف، و فرق الأبنیه علی کل باب، مبتدئا بالثنائی المضاعف، فالمضاعف الثلاثی الصحیح، فالمضاعف الثلاثی اللفیف، فالرباعی و الخماسی، و جعل الأخیرین فی باب واحد لقله الألفاظ التی وردت منهما، و أشار للمستعمل و المهمل فی أبنیه الثنائی و الثلاثی، أما الرباعی و الخماسی فأغفل الإشاره إلی المهمل منهما، لأنه فوق الحصر.

و ابتکر بعد هذا کله نظاما آخر اتبعه بعض العلماء ممن جاء بعده و ألفوا معجمات لغویه، و هذا النظام یقوم علی ذکر الکلمه و قلبها إلی کل وجه بحیث یتالف من مقلوباتها کلمات، و یذکرها جمیعا فی موضع واحد، فکلمه "الضرم" ذکرها فی حرف الضاد، و قلبها حتی تولدت منها هذه الکلمات:

ضمر، مرض، مضر، رمض، فإذا لم یستعمل العرب شیئا من هذه الاستعمالات أشار إلیه، و إذا جاء إلی کتاب الراء و المیم أغفل ذکر الرضم و الرمض و المضر و المرض لأنه ذکرها فی کتاب الضاد.

و زاد علی هذا أنه یذکر کل نوع من الصحیح و المضاعف و المهموز و المعتل علی حده لیمیز کل نوع من غیره.(1)

و لمنهج الخلیل موقع عند من یری أن الکلمات المشترکه فی الحروف - و إن اختلفت فی الترتیب - تشترک فی المعنی أو المصدر الذی تتفرع منه، و هذا یدل علی أن الخلیل عنی بالتفسیر الاشتقاقی للمواد التی یتناولها، و لم یقف عند شرح الماده و مقلوباتها و فروعها علی طریق الاشتقاق الأکبر، بل کان یذکر فی کل أصل ما تفرع عنه علی طریق الاشتقاق الکبیر(2)، و یعد الخلیل أسبق من ابن فارس و ابن جنی إلی فهم الاشتقاق الکبیر، و هو دلاله الحروف فی کلمه من الکلمات - علی اختلاف ترتیبها و ترکیبها - علی أصل معنوی واحد.(3)

و منهج الخلیل لیس سهلا میسور الاتباع، بل فیه عیوب، و صواه لا تهدی، بل لا صوی تأخذ بید الباحث، و توصله لمقصده، لصعوبه ترتیبه، و خلطه بین الثلاثی المضاعف و الرباعی المضاعف، و اختلاط الأصل بغیره، لذکره الکلمه و ما ینشأ عنها بالقلب، مثل: حرب، و حبر، و بحر، و برح، و رحب، و ربح، و من الصعب أن یعرف أیها الأصل و أیها المطلوب. (4) مقدمه لسان العرب.

و لیس هذا کل ما فی منهج الخلیل من هنات، بل ثم هنات أخذها علیه العلماء، لا تتصل بالمنهج و أصوله و قواعده، بل تتصل ببعض المواد التی جاءت فی کتابه، مثل: تفرده بذکر کلمات کثیره لم یسمع ببعضها.

و فی "العین" هنات أخری، منها: إهماله أبنیه مستعمله، و عدم استیفائه الصیغ الوارده فی کلام العرب، و وجود أخطاء صرفیه، و تصحیف، و تحریف.

و قد أشار ابن منظور فی مقدمه اللسان إلی ما یشبه طریقه الخلیل فی معرض النقد فقال: "کان واضعه شرع للناس موردا عذبا و حلأهم عنه، و ارتاد لهم مرتعا مریعا و منعهم منه، قد أخر و قدم و قصد أن یعرب فاعجم، فرق الذهن بین الثنائی المضاعف و المقلوب و بدد الفکره باللفیف و المعتل، و الرباعی و الخماسی، فضاع المطلوب" .(4)

و عزا ابن منظور انصراف الناس عن التهذیب و المحکم و إهمالهم أمرهما و عدم الإقبال علیهما، حتی کادت البلاد تخلو منهما، إلی سوء الترتیب و تخلیط التفصیل و التبویب.



الخلیل مبتکر لا مقلد

زعم بعض الناس أن الخلیل کان یعرف غیر العربیه، کان یعرف
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1- خطبه الکافی 25.

2- فقه اللغه الوافی 278.

3- ضحی الإسلام، لأحمد أمین.

4- مقدمه لسان العرب.




الیونانیه، و لعلهم أرادوا من هذا الزعم أن یشیروا إلی أن معرفته بالیونانیه هدته إلی ابتکار منهجه فی العین، و استدلوا بصله حنین بن إسحاق المشهور فی الطببالخلیل، فقد جاء فی عیون الأنباء(1) ترجمه حنین: "و کان شیخه فی العربیه الخلیل بن أحمد، ثم انتقل بعد ذلک إلی بغداد" و فیه(2) أیضا: "أن حنین بن إسحاق کان یشتغل فی العربیه مع سیبویه و غیره ممن کانوا یشتغلون علی الخلیل" و هذا یدل علی أن حنینا لزم الخلیل و أخذ عنه العربیه حتی برع فیها، و أدخل کتاب العین بغداد، و حنین کان یعرف الیونانیه، و ترجم منها کتبا و رسائل کثیره لجالینوس و أبقراط، و ترجم بعض قصص الیونان، و الخلیل معروف بالذکاء العبقری النادر، و لا بد أن تثمر هذه الصله بینهما أن یعرف الخلیل الیونانیه.(3)

إلا أن هذا القول وهم، فالخلیل توفی سنه 175 ه و ولد حنین سنه 194 ه أی بعد الخلیل بأکثر من خمس عشره سنه، هذا علی قول من قال: إن الخلیل توفی سنه 175 ه مع أن هناک من یقول: إنه توفی سنه 170 ه.

و هذا لا یدع مجالا للشک فی أن الخلیل لم یتصل بحنین، و بانتفاء هذه الصله ینتفی أخذ الخلیل الیونانیه منه.

و لم یرد هذا الزعم إلا عن ابن أبی أصیبعه عن سلیمان بن حسان.

و إذا افترضنا أن الخلیل کان یعرف الیونانیه فلا مجال لأن یزعم زاعم أن طریقته فی العین تشبه طریقه مؤلفی المعاجم الیونانیه، فلم یؤثر عن الیونان أن مؤلفا صنف معجما جعل ترتیبه علی الحروف بحسب مخارجها مبتدئا من أقصی الحلق منتهیا باحرف الشفه.

و نخلص من هذا إلی أن الخلیل لم یقتبس منهجه من الیونان.

و هناک قول آخر: أن الخلیل اتبع فی ترتیب معجمه طریقه الهند فی ترتیب حروف هجائها، فاللغه السنسکریتیه ترتب حروف هجائها(4) علی حسب مخارجها مبتدئه بأبعد الحروف مخرجا و منتهیه باحرف الشفه، و هی آخر درجه فی السلم الصوتی للحروف.

و کانت الصله بین الهند و جزیره العرب قدیمه، و قویت بعد الإسلام کثیرا، و کان فی الخلیج الفارسی عدد کبیر منهم، و کان" المحاسبون "لتجار العراق فی البصره و بغداد من السند، و فیهم علماء و مثقفون، و کانوا علی صله بأهل العلم من العرب.

و لعل هذا الرأی أقرب إلی التصدیق من سابقه، و لکننا لا نمیل إلیه، فوجود طریقه لمؤلف فی لغه من اللغات لا یمنع أن یصل مؤلف آخر إلیها باجتهاده و جهده، و لا یکفی أن نقول: إن الخلیل اتبع طریقه الهند فی الترتیب لمجرد وجود هذا الترتیب فی لغه لم یذکر أحد أن الخلیل کان یعرفها، و لیس من السهل نقل ترتیب بحذافیره من لغه إلی لغه، لاختلاف النطق بالحروف بین الأمم و اللغات و الأجناس، بل ان ترتیب حروف الهجاء فی السنسکریتیه لیس - هو - ترتیب الخلیل عینه.

و فوق هذا لم یکن للهند فی ذلک الزمن معجم معروف(5).

و طریقه الخلیل تتفق مع علمه الواسع الدقیق بالموسیقی، فهی تقوم علی أساس الصوت، و علی ما یشبه السلم الموسیقی، فهو اعتمد علی مخارج الحروف عند ما ینطق بها، و نظر إلی الأوتار الصوتیه و الأصوات اللغویه، فصنع سلمه صاعدا علیه من أسفل حتی ینتهی إلی أعلاه، مبتدئا بأقصی الحلق، متدرجا فی الصعود حتی یصل إلی الشفه.

و إذا صح قول من قالوا: إن الخلیل اتبع طریقه الهند فی ترتیب معجمه فإنهم ینسون أن الخلیل کان مختارا فیما یؤثره من الطرق المختلفه لترتیب الحروف الأبجدیه، فاختار ما وافق علمه الموسیقی، و لم یجبره علی ذلک سلطان نافذ حتی یبطل فضله فی الموازنه بین الطرق و إیثار ما هو أوفق منها لرأیه و أسبابه العلمیه، و یجب - بعد هذا - ألا ننسی الفارق الکبیر بین القول بترتیب الحروف الأبجدیه علی طریقه الهند - إن صح - و القول باقتباس المعجمات منهم.

و فی وسعنا أن نقول: إن الخلیل مبتکر فی معجمه المنهج و الطریقه و الترتیب حتی یثبت ثبوتا علمیا أنه مقلد لا مبتکر، و متبع لا مخترع.


نسبه کتاب العین

اختلف العلماء فی حقیقه کتاب العین، أ هو للخلیل أم لغیره؟ و ذهبوا فی ذلک مذاهب شتی، فمنهم من أنکر النسبه و منهم من أیدها، و منهم من وقف موقفا وسطا. و الذین أنکروا النسبه کثیر، منهم: النضر بن شمیل، و أبو حاتم، و الأزهری، و ابن فارس، و ابن جنی، و القالی، و ابن الندیم، و أبو الطیب اللغوی، و الفخر الرازی، و النووی، و أقوالهم متقاربه ذات دلاله واحده لا تشیر إلی غیر الإنکار، فابن الندیم یقول:" لم یرو هذا الکتاب عن الخلیل أحد، و لا روی فی شیء من الأخبار أنه عمل هذا البته ".(6)

و قال أبو عبد الله فخر الدین الرازی محمد بن عمر بن الحسین بن علی التیمی المعروف بابن الخطیب الرازی:" أصل الکتب المصنفه فی اللغه کتاب العین و قد أطبق الجمهور من رجال اللغه علی الطعن فیه ".(7)

و قال أبو علی القالی(8):" لما ورد کتاب العین من بلد خراسان فی زمن أبی حاتم، أنکره أبو حاتم و أصحابه أشد الإنکار، و دفعه بأبلغ الدفع، و قد غیر أصحاب الخلیل بعد مده طویله لا یعرفون هذا الکتاب و لا یسمعون به، منهم: النضر بن شمیل، و مؤرج، و نصر بن علی، و أبو الحسن الأخفش و أمثالهم. و لو أن الخلیل ألف الکتاب لحمله هؤلاء عنه، و کانوا أولی بذلک من مجهول الحال غیر مشهور فی العلم تفرد به و توحد بالنقل له، ثم درج أصحاب الخلیل فتوفی النضر بن شمیل سنه ثلاث و مائتین، و الأخفش سنه خمس عشره و مائتین، و مؤرج سنه خمس و تسعین و مائه، و مضت - بعد - مده طویله ثم ظهر الکتاب باخره فی زمان أبی حاتم و فی حال رئاسته، و ذلک فیما قارب الخمسین و المائتین، لأن أبا حاتم توفی سنه خمس و خمسین و مائتین، فلم یلتفت أحد من العلماء إلیه یومئذ، و لا استجازوا روایه حرف منه، و لو صح الکتاب عن الخلیل لبدر الأصمعی و الیزیدی و ابن الأعرابی و أشباههم إلی تزیین کتبهم، و تحلیه علمهم بالحکایه عن الخلیل و النقل لعلمه، و کذلک من بعدهم کأبی حاتم و أبی عبید و یعقوب و غیرهم من المصنفین، فما علمنا أحدا منهم نقل فی کتابه عن الخلیل من اللغه حرفا".

و المعتدلون من المنکرین کالأزهری و أبی الطیب اللغوی - الذی اختصر العین - و ثعلب و إسحاق بن راهویه طعنوا فی العین تنزیها للخلیل و ربا به من خطا لا یجوز علی تلامذته.
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فالأزهری یقول فی مقدمه التهذیب عن أقوام یصفهم بقوله:" تسموا بسمه المعرفه و علم اللغه و ألفوا کتبا أودعوها الصحیح و السقیم، و حشوها بالمزال المفسد، و المصحف المغیر الذی لا یتمیز ما یصح منه مما لا یصح، إلا عند الثقات "و ذکر من هؤلاء:" اللیث بن المظفر الذی نحل الخلیل بن أحمد تألیف کتاب العین جمله لینفقه باسمه، و یرغب فیه من حوله ".(1)

و عن ابن راهویه:" کان اللیث صاحب الخلیل بن أحمد رجلا صالحا و کان الخلیل عمل من کتاب العین باب العین وحده، و أحب اللیث أن ینفق سوق الخلیل فصنف باقی الکتاب و سمی نفسه الخلیل، و قال لی مره أخری:

فسمی لسانه الخلیل من حبه للخلیل بن أحمد، فهو إذا قال فی الکتاب:

قال الخلیل بن أحمد، فهو الخلیل، و إذا قال: و قال الخلیل مطلقا فهو یحکی عن نفسه، فکل ما فی الکتاب من خلل فإنه منه لا من الخلیل".(2).

و قال السیرافی: "عمل أول کتاب العین المعروف المشهور الذی به یتهیأ ضبط اللغه." .(3)

و قال ابن المعتز: "کان الخلیل منقطعا إلی اللیث، فلما صنف کتابه العین خصه به، و حظی عنده جدا، و وقع منه موقعا عظیما، و وهب له مائه ألف درهم، و أقبل علی حفظه و ملازمته، فحفظ منه النصف، و کانت تحبه ابنه عمه، و اتفق أنه اشتری جاریه نفیسه فغارت ابنه عمه فأحرقت الکتاب، فلما علم اشتد أسفه، و لم تکن عنده نسخه منه، و کان الخلیل قد مات فاملی النصف من حفظه، و جمع علماء عصره و أمرهم أن یکملوه علی نمطه، و قال لهم: مثلوا علیه و اجتهدوا، فعملوا هذا التصنیف الذی بایدی الناس" .(4)

و قال ثعلب: "إنما وقع الغلط فی کتاب العین لأن الخلیل رسمه و لم یحشه، و لو کان هو حشاه ما بقی فیه شیء، لأن الخلیل رجل لم یر مثله، و قد حشا الکتاب أیضا قوم علماء إلا أنه لم یؤخذ منهم روایه، و إنما وجد بنقل الوراقین، فاختل الکتاب" .(5)

و قال أبو بکر محمد بن حسن الزبیدی اللغوی مؤلف مختصر العین فی أول کتابه: "و نحن نریا بالخلیل عن نسبه هذا الخلل إلیه، أو التعرض للمقاومه له و الرد علیه، بل نقول: إن الکتاب لا یصح له، و لا یثبت عنه فقد کان جله البصریین الذین أخذوا عن أصحابه و حملوا علمه من رواته ینکرون هذا الکتاب و یدفعونه، إذ لم یرد إلا عن رجل واحد غیر معدود فی أصحابه، و أکبر الظن فیه أن الخلیل سبب أصله، و رام تثقیف کلام العرب، ثم هلک قبل کماله، فتعاطی إتمامه من لا یقوم فی ذلک مقامه، فکان ذلک الخلل الواقع به، و الخطا الموجود فیه" .(6) لغه.

"و من الدلیل علی ما ذکره أبو العباس(7) من زیادات الناس فیه اختلاف نسخه، و اضطراب روایاته، إلی ما وقع فیه من الحکایات عن المتأخرین، و الاستشهاد بالمرذول من أشعار المحدثین، فهذا کتاب منذر بن سعید القاضی الذی کتبه بالقیروان، و قابله بمصر بکتاب ابن ولاد، و کتاب ابن ثابت المنتسخ بمکه قد طالعناهما، فألفینا فی کثیر من أبوابهما: أخبرنا المسعری عن أبی عبید، و فی بعضها: قال ابن الأعرابی، و قال الأصمعی، هل یجوز أن یکون الخلیل یروی عن الأصمعی و ابن الأعرابی و أبی عبید فضلا عن المسعری" . "و کیف یروی الخلیل عن أبی عبید و قد توفی الخلیل سنه سبعین و مائه، و فی بعض الروایات سنه خمس و سبعین و مائه، و أبو عبید یومئذ ابن ست عشره سنه، و علی الروایه الأخری: ابن إحدی و عشرین سنه، لأن مولد أبی عبیدسنه أربع و خمسین و مائه، و وفاته سنه أربع و عشرین و مائتین، و لا یجوز أن یسمع عن المسعری علم أبی عبید إلا بعد موته، و کذلک کان سماع الخشنی منه سنه سبع و أربعین و مائتین، فکیف یسمع الموتی حال موتهم، أو ینقلون عمن ولد بعدهم" .(8)

و یقول الزبیدی أیضا: "و من الدلیل علی صحه ما ذکرناه أن جمیع ما وقع فیه من معانی النحو إنما هو علی مذهب الکوفیین، و بخلاف مذهب البصریین، فمن ذلک ما بدئ الکتاب به، و بنی علیه من ذکر مخارج الحروف فی تقدیمها و تأخیرها، و هو علی خلاف ما ذکره سیبویه عن الخلیل فی کتابه، و سیبویه حامل علم الخلیل، و أوثق الناس فی الحکایه عنه، و لم یکن لیختلف قوله، و لا لیتناقض مذهبه، و لسنا نرید تقدیم حرف - خاصه - للوجه الذی اعتل به، و لکن تقدیم غیر ذلک من الحروف و تأخیرها، و کذلک ما مضی علیه الکتاب کله من إدخال الرباعی المضاعف فی باب الثلاثی المضاعف - و هو مذهب الکوفیین خاصه - و علی ذلک استمر الکتاب من أوله إلی آخره.

و لو أن الکتاب للخلیل لما أعجزه و لا أشکل علیه تثقیف الثنائی الخفیف من الصحیح و المعتل، و الثنائی المضاعف من المعتل، و الثلاثی المعتل بعلتین، و لما جعل ذلک کله فی باب سماه اللفیف، فادخل بعضه فی بعض، و خلط فیه خلطا لا ینفصل منه شیء عما هو بخلافه، و لوضع الثلاثی المعتل علی أقسامه الثلاثه لیستبین معتل الیاء من معتل الواو و الهمزه، و لما خلط الرباعی و الخماسی من أولهما إلی آخرهما.

و نحن علی قدرنا قد هذبنا جمیع ذلک فی کتابنا المختصر منه، و جعلنا لکل شیء منه بابا یحصره، و عددا یجمعه، و کان الخلیل أولی بذلک و أجدر، و لم نحک فیه عن الخلیل حرفا، و لا نسبنا ما وقع فی الکتاب عنه توخیا للحق، و قصدا إلی الصدق، و أنا ذاکر الآن من الخطا الواقع فی کتاب العین ما لا یذهب علی من شدا شیئا من النحو، أو طالع بابا من الاشتقاق و التصریف، لیقوم لنا العذر فیما نزهنا الخلیل عنه" .

لقد أطلنا فی ذکر الشواهد، و وقفنا طویلا عند أقوال الزبیدی لنخلص من کل ذلک إلی إعطاء صوره دقیقه صادقه لأدله المنکرین الغلاه و المنکرین المعتدلین.

فابن الندیم یذکر بوضوح أن العین لیس للخلیل، و القالی یذکر أن أبا حاتم و أصحابه أنکروا العین و لا یعرفونه و لم یسمعوا به.

فأول الأدله علی إنکار نسبه العین إلی الخلیل: القول جمله بالإنکار، إلا أن الزبیدی أضاف - کما ذکر غیره - أدله جدیده ذات قیمه فی نظر النقد و العلم، فالخلیل بصری، و سیبویه - حامل علم - الخلیل شیخ نحاه البصره و إمام مدرسه البصریین، و ما فی العین مما یتصل بالنحو علی مذهب الکوفیین، فکیف یتفق للخلیل - و هو شیخ إمام مدرسه البصره - أن یترک مذهبه إلی مذهب آخر یختلف عنه.

إن هذا الدلیل من أقوی الادله، فإذا اعتمدنا علیه فی نفی نسبه العین إلی الخلیل کان هو نفسه قائما فی نفی نسبه العین إلی اللیث بن المظفر، لأنه ظل للخلیل و تابع له فی آرائه و مذهبه.

ثم من الأدله: أن فی العین أوهاما و سقطات شنیعه و غلطات معیبه لا تصدر من طلبه الخلیل، و هذا ما حمل العلماء علی الشک فی نسبته إلیه، و من4.
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الأدله القویه: أن فی العین روایات عن متاخرین ولدوا بعد الخلیل بکثیر.

ثم من الأدله: أن العین لم یظهر إلا بعد موت الخلیل بحوالی ستین سنه، فلو کان له لکان فی أیدی الناس، و لعلم به العلماء، و للهج به تلامذه الخلیل، و لروی عنه الأصمعی و ابن السکیت و غیرهما، أما و أن هذا لم یحدث، فالعین لیس للخلیل.

هذه أدله المنکرین، أما المعتدلون من المنکرین، فیرون أن الخلیل عمل من معجمه کتاب العین و سار علی نهجه تلمیذه اللیث بن المظفر و أکمله، و یری بعضهم أن الخلیل عمل نصف الکتاب فأکمل اللیث نصفه الباقی، و بعضهم یری أن الخلیل عمله کله، و حفظ اللیث نصفه، فلما أحرقت النسخه أملی اللیث نصفه المحفوظ، و طلب إلی العلماء أن یکملوا النصف غیر المحفوظ.

و نحن نسأل: إذا کان اللیث صنف العین، فلما ذا لم ینسبه إلی نفسه رغبه فی الفخار و السمعه؟ لما ذا ینزل عنه للخلیل؟ و یجعل غیره مبتکر علم و مخترع فن، و یرضی أن یکون تابعا و تلمیذا؟ أما أن الکتاب لم یعلم عنه تلامیذ الخلیل فینقضه أن للنضر بن شمیل(1) کتابا اسمه "المدخل إلی کتاب العین"(2) و النضر من أخلص طلبه الخلیل، فإذا صح أنه منکر العین، فکیف یؤلف کتابا حوله، و للمفضل بن سلمه ردود علی العین و استدراک، توفی المفضل سنه 250 ه، و کان المبرد یرفع من قدر کتاب العین، و رواه ابن درستویه، و ألف کتابا فی الرد علی المفضل بن سلمه مؤلف کتاب "استدراک علی العین" و لا توجد لأبی إسحاق الزجاجی حکایه فی اللغه إلا منه، و أبو علی القالی البغدادی أتی فی کتابه "البارع" بما فی العین و زاد علیه.

و إنکار نسبه العین إلی الخلیل لیس صحیحا، فهو له حقا، و إن کان الإجماع لم ینعقد علی أنه له، أما أدله المنکرین القائمه علی أن فی العین من الخطا و التصحیف ما لا یتفق مع علم الخلیل، و علی أن فی کتابه روایات عن متاخرین عنه، و علی أن مذهب العین یخالف مذهب الخلیل، لأن ما یتصل بالنحو علی مذهب الکوفیین، و الخلیل بصری و رائد مدرسه البصره فی النحو، و أن الکتاب لم یظهر إلا فی سنه 250 أو حوالیها، فان بعض هذه الأدله منقوض، فالخطأ و التصحیف و الروایه عن المتأخرین من النساخ، و الذی یدل علی أن الکتاب ظهر قبل سنه 250 ه أن النضر بن شمیل تلمیذ الخلیل ألف کتابا سماه "المدخل إلی کتاب العین".

و من ناحیه التعلیقات لا أستبعد أنها دخلت فی صلب العین جهلا من الناسخین فحسبت منه و هی خارجه عنه، و کذلک القول فی الروایه عن المتأخرین.

و لعل اختلاف النسخ بعضها عن بعض یقیم الدلیل علی هذا.

أما ما روی من مسائل النحو علی مذهب الکوفیین فلعله راجع إلی ما کان من خصومه بین الکوفیین و البصریین مما حمل بعض الکوفیین علی التغییر فی العین لیکون حجه لهم علی البصریین عند ما یستدلون علی تأیید آرائهم بقول رائد مدرسه البصره الأول الخلیل بن أحمد.

کل هذا جائز.

و موجز القول: أن العین للخلیل، و أنا مطمئن إلی ذلک کل الاطمئنان، و یجوز أنه ألفه و لم یستطع إتمامه: فأتمه غیره، و یجوز أن یکون أتمه کله فأضاف إلیه الناسخون ما وجدوا من تعلیقات و روایات عن متاخرین أدخلوها علی متن الکتاب جهلا منهم، و قد أثبت الدکتور عبد الله درویش - فی رسالته التی ألفها عن کتاب العین و التی قدمها لجامعه لندن و نال بها إجازه الدکتوراه - أن العینللخلیل.(3)


السید خلیفه بن السید علی بن السید أحمد بن السید محمد بن السید علی بن

السید حاجی بن السید محمد الموسوی الرضوی الأحسائی النجفی.

ولد فی الأحساء حدود سنه 1195 ه و توفی سنه 1265 ه. جد سادات آل خلیفه فی النجف الأشرف کان من أکابر مشاهیر علماء عصره کثیر البحث و المطالعه و استنساخ الکتب. نشا فی الأحساء فقرأ فیها المقدمات و السطوح علی جمله من فضلائها منهم السید عبد القادر بن حسین التوبلی البحرانی ثم هاجر إلی کربلاء و تخرج فی الفقه و الأصول علی السید علی الطباطبائی الحائری المتوفی سنه 1231 ه و علی غیره و سکن النجف الأشرف و أسس هناک مکتبه عظیمه حوت المئات من النفائس و کان جماعا للکتب و له ولع شدید فی اقتنائها و أفنی عمره فی جمعها، و بقیت المکتبه بعده فی أیدی أولاده. و وصف المکتبه الدکتور علی نقی المنزوی فی طبقات اعلام الشیعه فقال: مکتبه خلیفه الأحسائی مکتبه عائلیه أسسها السید خلیفه بن علی بن أحمد الاحسائی و بعده انتقلت إلی أکبر أولاده محمد الامام فی البصره و بعد وفاته "1281" انتقلت إلی ولده محمد علی و بعد وفاته سنه 1305 ه انتقلت إلی ولده عبد الله آل خلیفه (1300 - 1374 ه) قال والدی صاحب الذریعه فی الکرام البرره ج 2 ص 505 و فی سنه 1371 ه باع السید عبد الله المکتبه بالنجف بثمن یخس [بخس] فی الهرج و لکنی استفدت قبل ذلک و فحصت المخطوطات بها و سجلت ما تمکنت من ذلک. ترک المترجم له مؤلفات منها کتاب فی التجوید و کتاب فی أصول الدین و تلخیص کتاب الریاض لأستاذه السید علی الطباطبائی الحائری.(4)


دعبل الخزاعی:

مرت ترجمته فی المجلد السادس، و ننشر هنا عنه هذه الدراسه و هی بقلم الدکتور حسین مروه:

هذا شاعر یصح أن نعده فی شعراء العقیده من تاریخنا الأدبی، و ذلک أنه کان صاحب مذهب فی عهد بنی العباس، و یبدو من سیرته أنه کان یلائم بین سلوکه فی شعره و بین عقیدته و مذهبه السیاسی هذا.

فقد ولد دعبل بن علی الخزاعی عام 148 هجریه، فی خلافه المنصور العباسی، فی قریه تدعی الطیب - کما فی تاریخ بغداد، و هی قریه بین واسط و الأهواز، و نشا فی الکوفه، و قیل أنه خزاعی بالولاء و إن جده "رزین" کان مولی عبد الله بن خلف الخزاعی والد طلحه الطلحات، و لکن هذا قول ینقضه کثیر من الشواهد فی شعره و فی سیرته، و قد شهد أبو دلف أمام الخلیفه المأمون بان دعبلا من خزاعه بالنسب، لا بالولاء کما یزعم هذا القول.

"دعبل" لقبه، لا اسمه، و قیل أن اسمه الحقیقی "الحسن"، و نقل عن ابن أخیه إسماعیل بن علی أن اسمه "عبد الرحمن"، و قیل أن اسمه "محمد" و فی تاریخ بغداد أنه لقب ب "دعبل" لدعابه فیه، و یکنی "أبا علی".

و قد ولد الشاعر و نشا علی عقیده العلویین، و کان أهل هذه العقیده، فی العهد العباسی، کما کانوا فی العهد الأموی، من ذوی المذاهب السیاسیه الحامله عبء المعارضه للحاکمین، و کانوا - لذلک - یحتملون النصیب الأوفر من ألوان الاضطهاد السیاسی.

و کان من طبیعه هذا الوضع الذی کان علیه العلویون أن أتاح لکثیر من رجال الفکر و الأدب و العلم منهم، أن یکونوا علی صله باحساس الشعب، و أن یکونوا علی معرفه بمواطن الظلم الاجتماعی فی الأوساط الشعبیه
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المحرومه، بل لقد کان من طبیعه وضعهم السیاسی هذا، أن یکون بعضهم من أشد الناس احتمالا لصنوف الظلم و الاضطهاد و الحرمان.

و قد کان هذا نصیب شاعرنا دعبل فی أوائل أمره، فإنه عاش سنیه الأولی فی الکوفه علی ضنک شدید مریع، و یبدو - کما فی روایه "الأغانی" - أن العوز قد ألح علیه فی الکوفه، و هو فی مطالع الشباب، حتی کاد یفسد سیرته، فإذا هو متهم بجنایه، و لا یصرح "الأغانی" بحقیقه هذه الجنایه، و إذا برئیس شرطه الکوفه العلاء بن منظور الأسدی، یحبس "دعبلا" الفتی بتهمته هذه، و یشفع له عمه سلمان بن رزین لدی رئیس الشرطه، و یرجو أن یضربه "لعله یتأدب"، فیضربه ثلاثمائه سوط!.

و تدل روایه "الأغانی"، ان هذه الحادثه، قد خرجت بدعبل من الکوفه، "فلم یدخلها بعد ذلک إلا عزیزا".

و فی النبذه المختاره من کتاب تلخیص أخبار شعراء الشیعهللمرزبانی، أن "دعبل بن علی الخزاعی، کان شاعرا مجیدا، کان علی غایه من الفقر".

و یظهر أنه حین خرج من الکوفه، قصد إلی بغداد، و لعل موهبته الشعریه یومئذ کانت تتفتح علی مهل، فتبعث فی نفسه میلا إلی المعرفه، و رغبه فی تحصیل العلم، و طموحا إلی مکانه الأدباء الشوامخ فی بداءه عصر النهضه العباسیه، و لکن الفقر کان معه فی بغداد کذلک، فلم تتهیأ له الفرص، أول الأمر، لنیل حاجته من العیش، و تحصیل العلم، حتی اهتدی إلی الشاعر مسلم بن الولید" صریع الغوانی" فاخذ هذا یعلمه الأدب و الشعر، و لکن "مسلما" نفسه کان فقیرا مثله، و فی روایه "تاریخ دمشق" أن دعبلا "کان فی مبدأ أمره غلاما خاملا لا یؤبه [یعبا] به، و کان بینه و بین مسلم بن الولید إزار(1) لا یملکان غیره، فإذا أراد دعبل الخروج جلس مسلم فی البیت عاریا، و إذا خرج مسلم جلس دعبل کذلک، و کانا إذا اجتمعا لدعوه یتلاصقان فیطرح هذا شیئا منه علیه، و الآخر الباقی، و کانا یعبثان بالشعر".

و لیست تخلو هذه الروایه من المبالغه فی وصف حالهما، و لکنها ظاهره الدلاله علی مبلغ ما کان یعانیه أدیب مثل مسلم بن الولید کان قد اشتهر یومئذ فی حلقات الأدب ببغداد بدلیل أنه تصدی لتعلیم دعبل و ترویضه علی ممارسه الشعر.

و یبقی دعبل هکذا، فی عاصمه الخلافه، یتعلم و یتأدب، علی هذا الحال، حتی یکون قد تزود من ثقافه بغداد، یومئذ، بزاد حسن و حتی حذق صناعه الشعر، و اکتملت عدته اللغویه و العلمیه لإظهار مواهبه.

و قد رأیت أنه لم یستطع الوصول إلی هذه الغایه، إلا باحتمال قسوه العیش و لوعه الحرمان، مع خمول الذکر إلا فی أوساط المجهولین المحرومین، فی حین کانت بغداد تضج بأسماء الشعراء الذین شقوا طریقهم إلی بلاط الخلافه، و کان العهد یوم ذاک، عهد الرشید.

و یظل دعبل فی محنه الفقر و خمول الاسم، علی رغم ما وصل إلیه من نضج الشاعریه، حتی یکون ذات یوم، فإذا الرشید یطلب إلی بعض المغنین ان یغنیه شعرا و إذا المغنی هذا یختار أبیاتا لدعبل کان قد سمعها عنه حدیثا، إذ کان بعض أوساط الأدب یتناقلها و یتحدث عنها بالرضا و الاعجاب، و هی هذه:

أین الشباب و ایه سلکا لا، أین یطلب؟ ضل، بل هلکا

لا تعجبی، یا سلم، من رجل ضحک المشیب برأسه، فبکی

یا سلم، ما بالشیب منقصه لا سوقه یبقی، و لا ملکا قصر الغوایه عن هوی قمر

أجد السبیل إلیه مشترکا وعدا بأخری عز مطلبها

حبا یطأ من دونها الحسکا یا لیت شعری! کیف نومکما

یا صاحبی، إذ دمی سفکا لا تأخذا بظلامتی أحدا

طرفی، و قلبی فی دمی اشترکا

و ما یکاد یسمع الرشید هذا الشعر فی لحن المغنی، حتی یعجب به و یطرب له، فیسأل المغنی عن قائله، و لکن من أین لاسم دعبل أن یلفت النظر حتی یذکره للرشید، و لذلک یقول:

- هذا الشعر لبعض أحداث خزاعه ممن لا یؤبه له یدعی دعبلا!.

و تقول الروایه هنا، و هی روایه أکثر المؤرخین، أن الرشید أرسل إلی دعبل عشره آلاف درهم، و حله من حلله، و مرکبا من مراکبه، و أجاز المغنی، و قال للرسول: أعطه هذا، و مره بالحضور إلی، و ان أبی فلا تجبره رفقا به، و إکراما و احتراما له.

و یمضی الرسول یبحث عن "دعبل" هذا... فإذا اهتدی إلیه، و أبلغه رغبه الرشید، استجاب لدعوته دون تردد، لکی یشق أول طریقه إلی بلاط الخلافه، فإذا هو امام الرشید فی مجلسه یستنشده الشعر، فینشده، و إذا الرشید یزداد به إعجابا.

من هنا بدأ اسم دعبل یظهر بین الشوامخ، و لو لا هذه الحادثه، لطال لبثه فی غمار الموهوبین المجاهیل، ثم مضی اسم دعبل یلمع و یسطع، و مضت أبیاته تشتهر و تسیر علی ألسنه الأدباء و الشعراء و الملوک و الأمراء، حتی قیل أن دعبل أنشدها أبا نواس، فقال له: أحسنت ملء فیک و اسماعنا ".و قیل أن مسلم بن الولید، أستاذ دعبل، لم یأذن له بإظهار شعره حتی سمع هذه الأبیات، فقال له:" اذهب الآن، فأظهر شعرک کیف شئت ".ثم غنی بها المغنون و الجواری.

و لیست هذه الأبیات من أفضل شعر دعبل، و لکن الترف العقلی و المادی فی أوساط الملوک و الأمراء و من یلوذ بهم من الشعراء، یوم ذاک، قد أقام لهذه الأبیات مجدها الذی تری.

و لکن المهم الآن فی سیره دعبل، ان هذه الحادثه قد فتحت له بابا جدیدا فی التاریخ، فإنه منذ بدأت صلته ببلاط الخلافه علی هذا النحو، تعرف سبیله إلی الحیاه السیاسیه، و أخذ یجد لعقیدته و مذهبه السیاسی مدخلا یدخل بهما منه إلی جوانب هذه الحیاه العامه یری فیها المظالم و المساوئ، و یکشف منها ما یستطیع کشفه انتصارا لعقیدته و رأیه، ثم انتصارا للناس فیما ینالهم من عنت هذه المظالم و المساوئ.

و لکن المؤرخین لم یتعمقوا هذا الأمر من سیره دعبل، و أخذوا بالظواهر وحدها، فإذا هم یرون إلی دعبل یمدح الرشید، ثم إذا به یذمه و یهجوه، ثم یرون إلی أمره کذلک مع المأمون و المعتصم و عبد الله بن طاهر و غیرهم من الملوک و الأمراء و الوزراء الذین کانت السیاسیه العامه و دفه نظام الحکم السیاسی بأیدیهم، فیسمی المؤرخون هذه الظاهره من دعبل خیانه" لأولیاء نعمته "،و ینسبون إلیه عدم الوفاء.

و هذا صاحب "الأغانی" مثلا یقول فی دعبل أنه" شاعر مطبوع خبیث اللسان لم یسلم علیه أحد من الخلفاء و لا من وزرائهم و لا أولادهم و لا ذو نباهه، أحسن إلیه أو لم یحسن، و لا أفلت منه کثیر أحد، و کان من الشیعه المشهورین بالمیل إلی علی ص، و لم یزل مرهوب اللسان و خائف من هجائه للخلفاء، فهو - دهره کله - هارب متوار".

و هذا صاحب "تاریخ بغداد" یقول فیه أن" أصله من الکوفه، و یقال من قریقسیا و کان یتنقل فی البلاد، و أقام ببغداد مده ثم خرج منها هاربا منه.
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1- الإزار: ما یتستر به، أو ملحفه.




المعتصم لما هجاه، و عاد إلیها بعد ذلک، و کان خبیث اللسان، قبیح الهجاء".

و لعلک لا تقرأ فصلا فی تاریخ الأدب العباسی یذکر فیه دعبل، إلا و یقترن اسمه فیه بأنه" خبیث اللسان "و أنه یسیء إلی من أحسن إلیه، و یضربون لک الأمثال بموقفه من الرشید و المأمون و المعتصم و غیرهم.

و الواقع أن دعبل نفسه قد القی ضوءا علی هذه الظاهره فی سلوکه، حین قال هذه الأبیات یتوعد بها المأمون.

أ یسومنی المأمون خطه عاجز أ و ما رأی بالأمس رأس محمد(1)

یوفی علی هام الخلائق مثلما توفی الجبال علی رؤوس القردد

لا تحسبن جهلی کحلم أبی، فما حلم المشایخ مثل جهل الأمرد

إنی من القوم(2) الذین سیوفهم قتلت أخاک و شرفتک بمقعد

شادوا بذکرک بعد طول خموله و استنقذوک من الحضیض الأوهد

فان دعبلا حین قال له إبراهیم بن المدبر:" أنت أجرأ الناس و أقدمهم حیث تقول هذا الشعر فی المأمون "،أجاب:

- أنا أحمل خشبتی منذ أربعین سنه فلا أجد من یصلبنی علیها.

و ما کان لرجل، مثل دعبل، أن یقول هذا القول، لمجرد کونه شاعرا " خبیث اللسان "کما یصفه المؤرخون، فان من یحمل خشبته أربعین سنه یتعرض لصالبیه، إنما هو فی الواقع یحمل غرضا کبیرا تخف المسأله الشخصیه المحض فی میزانه، و تفسیر هذا أن دعبلا کان علی مذهب فی المعارضه السیاسیه تأبی علیه أن یهادن سلطان الحاکمین العباسیین، لأنه کان یعتقد، فی مذهبه السیاسی هذا، أنهم یغتصبون السلطان اغتصابا.

فلیس" خبث اللسان "و لیس" عدم الوفاء "- إذن - سبب موقفه المعروف من الرشید، إذ مدحه، ثم هجاه و ذمه فی مثل قوله حین مات الرشید:

قبران فی طوس(3): خیر الخلق کلهم و قبر شرهم(4) ، هذا من العبر

و لیس" خبث اللسان "و لا" عدم الوفاء "کذلک سبب موقفه من الأمین یوم مات والده و استخلف هو بعده، إذ قال:

الحمد لله، لا صبر، و لا جلد و لا رقاد إذا أهل الهوی رقدوا

خلیفه مات لم یحزن له أحد و آخر قام لم یفرح به أحد

فمر هذا و مر الشوم یتبعه و قام هذا و قام الشوم و النکد

و قیل أن دعبل قال البیتین الأولین حین مات المعتصم و قام الواثق.

و فی هذا الضوء نفسه، نفسر موقفه من إبراهیم بن المهدی المغنی حین بایعه بنو العباس بالخلافه، مذ بایع المأمون أمام العلویین علیا بن موسی الرضا بولایه العهد، و قد قل المال عند إبراهیم بن المهدی، فخرج رسوله إلی الناس، و هم محتشدون ینتظرون أقواتهم، فصرح لهم انه لا مال عنده، فقال بعض الجماهیر المحتشده ساخرا:

- أخرجوا إلینا خلیفتنا المغنی یعطی أهل هذا الجانب ثلاثه أصوات، و أهل هذا الجانب ثلاثه أصوات، فیکون ذلک عطاؤه لهم!.

و بعد أیام، من هذا الحادث، أنشد دعبل:

یا معشر الأجناد لا تقنطوا و ارضوا بما کان، و لا تسخطوا

فسوف تعطون" حنینیه "(5) یلدها الأمرد، و الأشمط

و المعبدیات(6) لقوداکم لا تدخل الکیس، و لا تربط

و هکذا یرزق قواده خلیفه مصحفه" البربط "(7)

قد ختم الصک بارزاقکم و صحح العزم، فلا تغمطوا

بیعه إبراهیم مشئومه یقتل فیها الخلق، أو یقحطوا

و فی ضوء سیاسته المعارضه هذه، و تنکره لأهل الحکم العباسی، و من یتصل بجهاز هذا الحکم من وزراء و قاده و ولاه، کان یری إلی نقائص الدوله و نقائص رجالها، و یری إلی علاقاتها بالشعب الذی تحکمه، فیدرک الخلل فی میزان العدل و میزان الحکم کله.

و فی هذا الضوء ذاته، قال ما قاله فی أبی عباد وزیر المأمون الذی کان معروفا بشراسته مع الناس و الکتاب و صغار الموظفین:

أدنی الأمور لضیعه و فساد أمر یدبره أبو عباد

خرق(8) علی جلسائه، فکأنهم حضروا لملحمه، و یوم جلاد

یسطو علی کتابه بدواته(9) فمضمخ بدم و نضح مداد

و کأنه من "دیر هرقل"(10) مفلت حرد، یجر سلاسل الأقیاد

فاشدد أمیر المؤمنین وثاقه فأصح منه بقیه الحداد(11)

و یؤید الرأی بان دعبلا کان یهجو مثل هذا الهجو، لا عن محض هوی ذاتی، بل انتصارا لعقیده یعتقدها، موقف المأمون نفسه من شاعرنا بالرغم من هجائه إیاه تقدم، و ذلک أن المأمون کان ذا میل معروف للعلویین، و قد ولی الامام الرضا ولایه عهده، و کان یعلم من حال دعبل أنه یهجو العباسیین و رجال دولتهم عن رأی و عقیده، لا عن" خبث لسان "و" عدم وفاء "و لذلک عفا عنه، و تناسی قوله فیه و فی أبیه و أخیه و عمه.

و قد قیل للمأمون یوما أن دعبل قد هجاک. فقال: من أقدم علی هجو أبی عباد مع جنونه، کیف لا یقدم علی هجوی مع حلمی.

و الأمر عند المعتصم، فی موقفه من دعبل، یختلف عن أمر المأمون، فقد کان المعتصم یغضب لکل ما یقوله دعبل فی أحد من بنی العباس أو من رجال دولتهم، حتی لقد هم بقتله حین بلغه ما قاله فی أبیه الرشید بعد موته، فهرب دعبل و اختفی زمنا فی الجبل، و هجا المعتصم هجاء لاذعا، فی مثل قوله:

بکی لشتات الدین مکتئب صب و فاض بفرط الدمع من عینه غرب

و قام إمام لم یکن ذا هدایه فلیس له دین، و لیس له لب

و من هذه القصیده فی المعتصم یصف اضطراب حال الشعب، و انتشار الفقر و الظلم:

فقد ضاع أمر الناس حین تسوسهم و حل بهم عسر، و قد عظم الخطب

و قد ضاع ملک الناس إذ ساس ملکهم وصیف، و أشناص، قد عظم الکرب(12)

هکذا وقف دعبل، طوال عهده بممارسه الشعر، من الدوله العباسیه، و قد احتمل بذلک عناء التشرید، و طوف فی الآفاق هاربا و سائحا، فرحل إلی خراسان و إلی بلاد الشام و مصر و المغرب، و قد طالت ألفته، أثناء أسفاره و تشرده، بالشراه الثائرین و الصعالیک المشردین.

و ما اقتصر شعره فی تأیید عقیدته و مذهبه السیاسی علی هجاء الحکام العباسیین، بل لقد مدح أهل البیت من أبناء علی بن أبی طالب، و رثیی.
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1- یعنی رأس محمد الأمین بن الرشید.

2- یقصد خزاعه، لأن عبد الله بن طاهر قائد المأمون من خزاعه و هو قائد الحمله علی الأمین فی سبیل خلافه المأمون.

3- طوس: مدینه هی حاضره خراسان حیث دفن الرشید و الامام علی بن موسی الرضا.

4- یعنی بالأول قبر الامام الرضا، و بالثانی قبر الرشید.

5- ألحان منسوبه إلی حنین المغنی.

6- یقصد ألحان معبد المغنی.

7- البربط: الآله الموسیقیه التی تسمی الکمنجه الیوم.

8- خرق:" بفتح الخاء و کسر الراء ":أحمق.

9- کان أبو عباد یقذف کتابه بالدواه کلما غضب، و کان سریع الغضب.

10- مستشفی للمجانین.

11- إشاره إلی شخص معروف بالحمق.

12- وصیف و أشناص ترکیان جعلهما المعتصم قائدین فی الجیش العباسی.




شهداء کربلاء، و سائر من قتل منهم فی مختلف العهود السیاسیه. و أشهر شعره، فی أهل البیت قصیدته التائیه التی یقول فیها تعریضا بظلم الحاکمین:

أ لم تر للأیام ما جر جورها علی الناس من نقص، و طول شتات

و من دول المستهترین و من غدا بهم طالبا للنور فی الظلمات

فکیف، و من أنی یطالب زلفه إلی الله بعد الصوم و الصلوات

و یقول فیها:

تراث بلا قربی، و ملک بلا هدی و حکم بلا شوری، بغیر هداه

رزایا أرتنا خضره الأفق حمره وردت أجاجا طعم کل فرات

ثم یرثی الحسین بن علی فی هذه القصیده:

فاما الممضات التی لست بالغا مبالغها منی بکنه صفات

قبور بجنب النهر من أرض کربلاء معرسهم فیها بشط فرات

توفوا عطاشی بالفرات، فلیتنی توفیت فیهم قبل حین وفاتی

و یشیر إلی اضطهاد العلویین و تکاثر ضحایاهم:

لهم کل یوم تربه بمضاجع ثوت فی نواحی الأرض مفترقات

تنکب لأواء السنین جوارهم و لا تصطلیهم جمره الجمرات

و قد کان منهم فی الحجاز و أرضها مغاویر، نحارون فی الأزمات

و بالإجمال، نقول أن شعر دعبل یکاد یکون معظمه شعرا عقائدیا، سواء ما کان منه مدحا و ما کان منه هجاء، فقد کان یمدح لعقیدته، و یهجو لعقیدته، و کان فی کلا الحالین جریئا شجاعا صریحا، و لکنه - کما قلت فی أول هذا الفصل - لم یستطع أن یلائم کل الملاءمه بین سولکه [سلوکه] الأدبی و بین مذهبه السیاسی، فقد اضطر أن یمدح ناسا من رجال الدوله السیاسیه لمحض الحاجه إلی العطاء و الجائزه، و إلا لظل یعانی مکاره العوز و الحرمان التی کان یعانیها أول عهده ببغداد، و قبل أن یشق له الرشید طریقه إلی بلاطه و عطائه..

و ما یدرینا، فلعله کان یظل مغمورا مجهولا، فی ذلک العصر، لو لا أن یغنی مغنی الرشید تلک الأبیات علی مسمعه و یعجب بها و یطلب إلیه قائلها هذا الذی قال عنه المغنی یوم ذاک أنه" بعض أحداث خزاعه ممن لا یؤبه له"! و لکنه - علی کل حال - قد مات آخر الأمر قتیلا بهجوه السیاسی، و صلب علی خشبته التی حملها أربعین سنه، و ذلک عام 246 هجریه، بعد أن عاش نحو 97 عاما، و قد جاء فی تاریخ دمشق أن المعتصم قتله و قیل أن ابن طوق التغلبی هو الذی قتله لهجائه إیاه، و إنه أرسل إلیه من اغتاله فی إحدی العشیات بقریه فی نواحی السوس بالأهواز، و کان أبو تمام قد مات قبله، فرثاهما البحتری بقوله":

قد زاد فی کلفی، و أوقد لوعتی مثوی حبیب یوم مات، و دعبل

أخوی، لا تزل السماء مخیله تغشی کما بسماء مزن مسبل

جدث علی الأهواز یبعد دونه مسری النعی، و رمسه بالموصل(1)


الشیخ راغب حرب:

مرت ترجمته فی الصفحه 43 من المجلد الأول من المستدرکات، و ننشر هنا بعض ما رثی به فمن قصیده للسید محمد حسن الأمین:

أنت الغریب.. و لکن غربه القمم فأسکن جراحک و ارحل من دم لدم

ما المجد غیر جراحات.. و مذ ظمئت سقیتهن الندی یا سید الکرم

العمه الحره البیضاء ما برحت فی البال تزهو کلمع البرق فی القمم

عرس اکتمالک هذا فاقترح لغتی فی العرس.. و اصمت لها یا فارس الکلم

حبست بالکلمات الریح أی ید لم تحترق بشواظ الحرف أی فم

أتیت أجلوک للثوار قافیه خضراء. مرت بها فاخضوضرت قممی

و جئت اسکب من عینیک نهرسنی للمهرجان سنی عینیک ملء دمی

قم و اهدر الآن فی اعماقنا ظما لهادر من بلیغ القول مضطرم

کم راح صوتک یوم الروع یلهبنا و یوقظ النار فی غاف من الهمم

أیام هب جراد فی مرابعنا ملء الفضاء و ملء السهل و الأکم

و اتلعت رأسها صهیون و انتفخت أوداجها و هی سکری بالدم العرم

و الحاکمون انتشوا بالعار و ازدلفوا یقایضن شکاه الشعب بالصمم

و أنت أنت جبین واثق و فم سیف علی البغی لم یغمد و لم یصم

وقفت قلت ابتدی یا کربلاء هنا و یا ضلوع علی أشواقها التحمی

و یا دم الرفض یغلی فی جوانحنا هذا زمان اقتحام الروع فاقتحم

و یا ربی "عامل" بالثوره اغتسلی و ازلزلی بیهود البغی و التهمی

و رحت تمنح کل القاعدین دما یغلی و تبعث نبض الروح فی الرمم

و من قصیده للشیخ عفیف النابلسی:

قم حی راغب حرب ذروه القمم و نافس الدر فیما صغت من کلم

و أنبذ أقاویل من ذلوا و من خنعوا و استمرءوا العیش فی بحبوحه النعم

و خذ لنفسک دربا یجتلیک علا و اثار لمن ظلموا من کل منتقم

و أنصت لراغب حرب فی مقولته (المجد للسیف لیس المجد للقلم)

ذکرت فیک الابا و الشوس هاربه یلفها الخوف من رأس إلی قدم

تختال فی صهوه الهیجاء منبلجا کطلعه البدر یجلو طخیه الظلم


میرزا رحیم خان بهشتی:

توفی سنه 1351 و دفن فی تبریز.

کان طبیبا مشهورا، له رساله فی الدفاع عن الإسلام و کتاب مضار المسکرات.


الآغا المیرزا رضی الزنوزی التبریزی:

ولد فی تبریز سنه 1294 فی الیوم الرابع عشر من ذی القعده تعلم القرآن و مبادئ الأدب الفارسی و العربی فی تبریز و بعد أن بلغ مبلغ الرجال أخذ فی تعلم العلوم الإسلامیه فی المدارس القدیمه حتی سنه 1318 ه و فی هذه السنه هاجر إلی النجف الأشرف لتکمیل دراساته الإسلامیه و حضر فی حلقات درس کل من: المولی محمد الشربیانی و ملا محمد کاظم الخراسانی و السید کاظم الیزدی الطباطبائی و شیخ الشریعه الأصفهانی.

و أخذ المعقول و النجوم عن الشیخ محمد باقر الإصطهباناتی و شیخ الشریعه الأصفهانی و تعلم الطب من أخیه فیلسوف الدوله.

و أخیرا القی رحل الإقامه فی بلده قم المقدسه، و اشتغل هناک بالتدریس و التألیف. - و من آثاره: کتاب القضاء و الشهادات، و فلاح العامل و فهرس کتابی رجال الکشی، و خلاصه العلامه الحلی.

و مما یدل علی قوه باعه و تضلعه فی الفقه و معرفه الأحکام ان السید الطباطبائی بعد ما ألف العروه الوثقی فی الفقه، وظف المترجم له و الشیخ أحمد کاشف الغطاء بتجدید النظر فیها و لکن عاقه السفر إلی موطنه تبریز عن هذا العمل الکبیر.(2)


الامام السید روح الله بن السید مصطفی بن السید أحمد الموسوی الخمینی


اشاره

ولد فی العشرین من جمادی الثانیه سنه 1320 فی مدینه خمین بایران و توفی فی سنه 1409 فی مدینه طهران و دفن فیها.



أسرته

أبوه الشهید السید مصطفی الموسوی ابن السید احمد الموسوی،
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1- یقصد قبر دعبل بالأهواز و قبر أبی تمام بالموصل.

2- السید إبراهیم السید علوی.




درس فی النجف الأشرف و سامراء و عاد إلی خمین، التزم رعایه المسلمین فیها و فی ضواحیها. و بعد ولاده ابنه روح الله باربعه أشهر و 22 یوما أی فی یوم 12 ذی القعده سنه 1320 ه اغتیل و هو فی طریقه من خمین إلی أراک.

ثم نقل جثمانه إلی النجف الأشرف حیث دفن فیها و کان له ثلاثه أبناء و ثلاث بنات. و أبناؤه هم:

1 - السید مرتضی (المعروف بسندیده) من العلماء و سکن مدینه قم.

2 - السید نور الدین، و کان یسکن طهران.

3 - السید روح الله و هو أصغر أولاد أبیه.


فی طریق العلم

کان شغوفا منذ طفولته باکتساب العلم و الحکمه، بدأ الدراسه لدی معلم اسمه "المیرزا محمود" و هو لم یزل طفلا صغیرا. و کان هذا المعلم یاتی إلی المنزل لیعلم هذا الطفل الذکی دروسا فی القراءه و الکتابه، ثم واصل التعلم لدی معلم آخر اسمه "الملا أبو القاسم" و ذهب بعدئذ إلی مدرسه حدیثه لتعلم الکتابه.

و فی أوائل بلوغه، فقد أمه بعد أن توفیت عمته التی کانت تربیه، و بذلک ظللت سحابه کئیبه وجهه الذی لم یمض من عمره سوی سته عشر عاما و أصبحت حیاته محفوفه بالمخاطر بین مخالب الوحده و الغربه، و یتم الأبوین و فراق الأحبه.. و لکن لم تستطع هذه الأحزان و الهموم أن تحطم روحه العالیه فبقی صامدا قویا لا ینحنی أمام الأحداث و استمر متوکلا علی الله و معتمدا علی نفسه فی مواجهه المصیر الغامض المحتم.

تلقی بعض مقدمات العلوم الإسلامیه لدی أخیه السید مرتضی، ثم توجه سنه 1339 إلی مدینه أراک حیث کانت الحوزه العلمیه فی أراک وقتئذ تحت زعامه الأستاذ الأکبر الشیخ عبد الکریم الحائری الیزدی و درس هناک آداب اللغه العربیه (البلاغه و النحو و الصرف) و المنطق.

و فی عام 1340 انتقل إلی مدینه قم حیث نقل الشیخ الحائری الحوزه العلمیه إلیها. و استمر بکل جد و اجتهاد فی مدارس قم حتی انتهی من مرحله "السطوح" فی الحوزه لدی أستاذه السید علی الیثربی الکاشانی و بدأ بعدئذ الفصل الأخیر من الدراسه الاستدلالیه العالیه فی محضر الأستاذ الأکبر الحائری حتی بلغ درجه الاجتهاد.

و فی سنه 1355 توفی استاذه الحائری فی حین کان هو یعد من المجتهدین و العلماء الکبار.

و امتاز الامام عن غیره من العلماء بتخصصه فی علوم کثیره، فقد جمع المعقول و المنقول و سبق غیره فی الفقه و الأصول.

و لاحاطته الواسعه فی العلوم العقلیه و تحقیقاته فی الفلسفه الالهیه، کان الأستاذ الأول فی الفلسفه - علی الإطلاق - فی الحوزه العلمیه بمدینه قم و کان المجیب الأول علی الشبهات العقلیه و الإشکالات و الاعتراضات التی کان المنحرفون یعترضون بها علی الإسلام.

و لقد انتشرت فی زمانه بعض الکتب السفسطائیه منها کتاب بالفارسیه اسمه "أسرار هزارساله" أی أسرار ألف سنه. و کانت الإشکالات مربوطه بالمسائل الفلسفیه. و فی مقام رد الکتاب، رجع الیه العلماء فبدأ بتألیف کتاب قیم أسماه "کشف الأسرار".


التدریس

بدأ تدریس خارج الفقه و الأصول سنه 1364 و هو فی الرابعه و الأربعین من عمره، و کان تدریسه مصادفا لورود السید البروجردی إلی مدینه قم.

و کان یمتاز بتعرضه أثناء الدرس للاشکالات الوارده، قبل أن یسبقه بها غیره من الطلبه، کما یمتاز بالشرح المبسوط الوافی و عدم خلطه دروس الأصولبالفلسفه بالرغم من احاطته الواسعه بهذا العلم. و یمتاز أیضا بعدم تقلیده أسلافه فی تکرار نظریات القدماء و ابداعه فی التحقیق مع ما کان من تقدیره للفقهاء الماضین و ذکرهم بکل إجلال و إکبار.

اما تدریسه الفلسفه و العلوم العقلیه فکان قبل زواجه أی قبل عام 1348 و هو یسکن مدرسه "دار الشفاء" یومئذ، و لم یمض من عمره أکثر من ثلاثین عاما حیث کان یعد من الأساتذه الکبار و المتخصصین فی الفلسفه و الحکمه الالهیه، و کانت حوزه درسه مقصوره علی العلماء و الأفاضل، و کان یهمه کثیرا أن ینتخب طلابه فی هذه الدروس من خیره الطلاب و أکثرهم ایمانا و ذکاء و یمتحنهم بین الحین و الآخر تحریریا و شفویا لیصفی مجلس درسه من غیر أهله.

و بعد فتره من تدریس "الفلسفه"، بدأ بتدریس "العرفان" سرا لنخبه خالصه من الطلاب المعتمدین لدیه، ثم حقد جلسه اسبوعیه لیدرس فیها علم "الأخلاق".

و رغم معارضه حکومه رضا بهلوی لمثل هذه الجلسات، لم یبال بذلک، بل ازداد صلابه و عزما فی مسیرته حیث اشتهرت هذه الجلسه و اشتدت علاقه الفضلاء و الطلاب و حتی عامه الناس بها و توسعت تدریجیا لتستوعب مئات العلماء و الفضلاء و الموظفین و التجار و العمال الذین کانوا یأتون إلیها من "قم" و "طهران" و کان مقره فی "المدرسه الفیضیه".

و بهذا الإقبال الشدید علی الجلسه، اضطر إلی إقامتها مرتین أسبوعیا (یومی الخمیس و الجمعه) حتی تستطیع کل طبقات الشعب، الاستفاده منها.

فأرسل البهلوی یطلب منه تعطیل الجلسه فورا فأجاب الامام بالحرف الواحد:" أنا ملزم باقامه هذه الجلسه بای نحو کان. لتأت الشرطه و تمنع إقامتها ".و بعد ان لاحظت الحکومه مدی صلابته و مدی تعاطف الشعب معه، امتنعت عن التدخل المباشر إلا انها زادت فی القسوه و العنف بطرق غیر مباشره فاضطر إلی نقل الجلسه من المدرسه الفیضیه إلی مدرسه الحاج ملا صادق فی وضع أکثر محدودیه.

و بعد سقوط البهلوی انتقلت الجلسه مره أخری إلی المدرسه الفیضیه.


المرجعیه

بعد وفاه السید البروجردی، اجتمع حوله کثیر من رواد العلم و الفضیله من مریدیه و عارفی فضله یطلبون منه بإلحاح طبع الرساله العملیه، فامتنع عن ذلک، و طبع حاشیته علی وسیله النجاه للسید أبو الحسن الأصفهانی ثم حاشیته علی العروه الوثقی.

و بعد وفاه السید الحکیم عاد الیه الکثیرون، و برز بعد زمان وجیز، حتی استطاع أن یطوی سجل أقدم امبراطوریه شهدها التاریخ، إذ تمتد جذورها إلی قرابه ألفین و خمسمائه عام، و استطاع أن یقود ثوره و یدیر جمهوریه.


حیاته الثوریه

کان الامام الخمینی طیله حیاته ثوره مشتعله ضد الظلم و الفساد و الجور، مما أدی إلی سجنه مده ثمانیه أشهر فی سجون ایران خلافا لنص
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الدستور الذی کان ینص علی صیانه الفقهاء و المجتهدین. و کان من جراء ذلک، ان قامت ثوره شعبیه عارمه عمت ارجاء البلاد، من علماء و خطباء و مثقفین و فلاحین و عمال و عامه الشعب فی المدن و الأریاف، قامت تستنکر هذا التحدی السافر، فاضطرت الحکومه ان تطلق سراحه و لکن لأجل محدود.

و لکنه لم یسکت، و لم یستسلم، فما إن خرج من السجن حتی سمع بقانون منح الحصانه الکامله للأمریکیین فی ایران، فخطب خطبته التاریخیه، مما حمل الشاه علی ابعاده و نفیه إلی ترکیا و منها إلی النجف الأشرف، حیث بدأ هناک بإرشاد الجماهیر و توعیتها عبر دروسه الثوریه و بیاناته و خطبه و رسائله التی کانت تصل ایران أولا بأول، و تنتشر فی کافه أنحاء البلاد. إلی أن انتهی الأمر إلی الثوره الشامله التی اطاحت بالعرش البهلوی و أقامت الجمهوریه التی شقت طریقها متماسکه متعالیه بإرشاده و توجیهه.


بعض مشایخه فی إجازه نقل الروایه

1 - الشیخ محمد رضا الأصفهانی النجفی، آل الشیخ محمد تقی الأصفهانی، من المیرزا حسین النوری من الشیخ الأنصاری.

2 - السید محسن الأمین من السید محمد هاشم الموسوی الرضوی الهندی من الشیخ الأنصاری.

3 - الشیخ عباس القمی من المیرزا حسین النوری من الشیخ الأنصاری.

4 - السید أبو القاسم الدهکروی [الدهکردی] الأصفهانی من المیرزا محمد هاشم الأصفهانی من الشیخ الأنصاری.


مؤلفاته

یبدأ سیر التألیف عنده من المسائل العقلیه إلی علم الأخلاق و العلوم الفقهیه و غیرها و إلیک أسماء مؤلفاته:

1 - مصباح الهدایه إلی الخلافه و الولایه: کتاب فی العرفان و المسائل العقلیه، ألفه و هو فی السابعه و العشرین من عمره.

2 - شرح دعاء السحر لشهر رمضان: ألفه عام 1347 و هو فی التاسعه و العشرین من عمره.

3 - کتاب (الأربعون حدیثا): سبعه أحادیث منها فی المسائل العقلیه و 33 حدیثا فی الأخلاق.

4 - حاشیه علی فصوص الحکم للقیصری و مصباح الأنس: فی العرفان.

5 - حاشیه علی مفتاح الغیب: فی العرفان.

6 - أسرار الصلاه أو معراج السالکین: مجلدین. و کان تالیفه سنه 1358.

7 - رساله فی الطلب و الاداره.

8 - حاشیه علی رساله شرح حدیث رأس الجالوت القاضی [للقاضی] سعید.

و شرح مستقل علی الحدیث نفسه.

9 - کشف الأسرار.

10 - شرح حدیث جنود العقل و الجهل.

11 - آداب الصلاه.

12 - الرسائل: کتاب یبحث فی قاعده لا ضرر و لا ضرار، الاستصحاب، التعادل و التراجیح، الاجتهاد و التقلید و التقیه، فی جزءین.

طبع فی قم سنه 1385 و تم تجدید الطبع عده مرات.

13 - کتاب البیع: دروس فقهیه له فی النجف الأشرف. خمسه مجلدات.

14 - کتاب الطهاره: طبع منه ثلاثه اجزاء.

15 - تهذیب الأصول: تقریرات درسه فی أصول الفقه فی قم - 3 أجزاء.

16 - نیل الأوطار فی بیان قاعده لا ضرر و لا ضرار: تقریرات دروسه بقلم الشیخ جعفر السبحانی.

17 - رساله فی الاجتهاد و التقلید.

18 - توضیح المسائل: رساله عملیه باللغه الفارسیه.

19 - زبده الأحکام: رساله عملیه باللغه العربیه.

20 - کتاب المکاسب المحرمه: فی جزءین - طبع فی قم سنه 1381.

21 - رساله تشتمل علی فوائد فی بعض المسائل المشکله.

22 - تحریر الوسیله: متن کامل لدوره فقهیه. ألفه و هو فی المنفی بترکیا.

23 - جهاد النفس أو الجهاد الأکبر: توجیهات و ارشادات فی الأمور المعنویه. طبع فی النجف الأشرف سنه 1974 میلادیه.

24 - الحکومه الإسلامیه أو ولایه الفقیه: محاضرات فقهیه سیاسیه ألقاها علی طلاب العلوم الدینیه فی النجف الأشرف و ذلک من 13 ذی القعده إلی الأول من ذی الحجه سنه 1389.

25 - تفسیر سوره الفاتحه: و لم یتمکن من إتمامه لمرضه و انتقاله من قم إلی طهران، بعد عام و نصف العام من انتصار الثوره تقریبا.

26 - مناسک الحج.

27 - مجموعه خطبه و بیاناته و ارشاداته، جمعتها وزاره الإرشاد الإسلامی و طبع منها 19 جزءا لحد الآن تحت عنوان "صحیفه نور".

28 - حاشیه علی الأسفار.

29 - الدماء الثلاثه: تقریرات درسه.

30 - دیوان شعر: لم یطبع.


زبیده بنت الفیلسوف الشهیر صدر المتألهین محمد بن إبراهیم بن یحیی

الشیرازی القوامی المعروف بملا صدرا.

عالمه فاضله أدیبه محدثه حافظه للقرآن عالمه بتفسیره.

ولدت فی ذی القعده سنه 1024 ه و توفیت سنه 1092 ه.

قرأت علی أبیها ملا صدرا المتوفی سنه 1050 ه و أختها أم کلثوم الماره الذکر و برعت فی الأدب و التفسیر زفوها للعالم معین الدین محمد الفسوی و رزقت منه کمال الدین محمد المعروف بالمیرزا کمالا صهر المجلسی الأول محمد تقی المجلسی المتوفی سنه 1070 ه و لها کتاب شرح الشافیه و هو شرح مزجی مبسوط ولدها میرزا کمالا أخذ الأدب عن أمه و نبغ فی هذا الفن.

ترجم لها السید شهاب الدین المرعشی النجفی فی مقدمه کتاب "معادن الحکمه" قال (العالمه الأدیبه الحافظه للقرآن زبیده أم العلامه الأدیب المیرزا کمال الدین الفسائی و یعرف بمیرزا کمالا صاحبه کتاب شرح الشافیه فی علم الصرف و عندنا منه نسخه فی المکتبه العامه الموقوفه ولدت فی ذی القعده فی سنه 1024).(1)


زینب بنت الفیلسوف الشهیر المولی محمد بن إبراهیم بن یحیی الشیرازی

القوامی المعروف بملا صدرا.

عالمه فاضله متکلمه جلیله فیلسوفه عارفه عابده زاهده من ربات
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1- الصالحی.




الفصاحه و البلاغه توفیت فی صدر النهار من یوم الأحد 20 جمادی الأولی سنه 1097 ه.

أخذت العلم عن أخیها المیرزا إبراهیم و تخرجت علی والدها صدر المتألهین الشیرازی و زوجها الملا محسن الفیض الکاشانی الذی رزقت منه ثلاثه أولاد و هم محمد علم الهدی و محمد نور الهدی و أحمد معین الدین کلهم من العلماء. ذکرها السید المرعشی النجفی فی مقدمه کتاب "معادن الحکمه" لولدها علم الهدی.(1)


زینب بنت الشاه مرتضی بن الشاه محمود الکاشانی

.

عالمه فاضله شاعره أدیبه أخذت العلم عن والدها الشاه مرتضی و أخیها ملا محسن الفیض الکاشانی و کانت تنظم الشعر و من ربات الفصاحه و البلاغه فی عصرها بکاشان و لم أقف علی تاریخ ولادتها أو وفاتها. ذکرها السید المرعشی النجفی فی مقدمه کتاب "معادن الحکمه "و[ ] لابن أخیها علم الهدی و وصفها بالعالمه الشاعره زینب المکناه بام أبیها زوجه رجل فاضل من بنی أعمامها.(2)


الأمیر أبو النصر سام میرزا بن الشاه إسماعیل الأول الصفوی:

مر ذکره فی المجلد السابع و نضیف إلی ذلک ما یلی: ولد سنه 923 و قیل مات حین هدم علیه السقف فی الزلزال سنه 974 ه حین کان محبوسا فی حصن قهقه أو قتل سنه 983 ه کما جاء فی حبیب السیر کان أدیبا شاعرا فاضلا محققا زعیما ثائرا قائدا کبیرا و هو ثانی أولاد الشاه إسماعیل الأول المؤسس للدوله الصفویه و فی سنه 939 ه أصبح والیا علی هرات و قندهار کما فی تاریخ (جهان آرا) ص 287 و بعد وفاه والده الشاه إسماعیل و جلوس شقیقه الشاه طهماسب علی عرش ایران ثار المترجم له ضد أخیه الشاه طهماسب فی هرات و وقعت بینهم معارک دامیه حتی أسر المترجم له و سجن فی حصن قهقه و اختلف المؤرخون فی کیفیه وفاته قیل مات فی الزلزال سنه 974 ه حین هدم علیه السقف و هو مسجون فی حصن قهقهه و أکد صاحب کتاب حبیب السیر فقال: عند ما عزم الشاه إسماعیل الثانی علی جمع الأمراء إخوانه و أبناء أعمامه فی سنه 983 ه قتل المترجم له علی ید الشاه إسماعیل الثانی و هده [هذه ]روایه أصح الروایات. و کان المترجم له قد خاض معارک السیاسه و القتال و علی رغم هذا لم یترک الاشتراک فی الأدب و التحقیق فله أشعار جیده و من آثاره دیوان شعر فی سته آلاف بیت و کتاب (تحفه سامی) فارسی المؤلف فی سنه 957 ه فی تراجم الشعراء و یحتوی علی 664 ترجمه من شعراء أیام تأسیس الدوله الصفویه مع ذکر نماذج من أشعارهم مما یوضح لنا قسما من تاریخ الأدب الشیعی فی ذلک العصر و طبع مکررا فی الهند و إیران و ذکره البغدادی فی إیضاح المکنون ج 1 ص 250 و نقل عنه کثیر من المحققین و المستشرقین منهم المیرزا عبد الله الأفندی فی کتابه ریاض العلماء و صاحب ریاض الشعراء و آذر بیگدلی فی کتابه (آتشکده) و هدایه فی مجمع الفصحاء و المستشرق إدوارد برون فی تاریخ الأدب الفارسی الجزء الثالث و الرابع و غیرهم و ترجم له هدایه فی تاریخ (روضه ناصری) مفصلا و فی مجمع الفصحاء ج 1 ص 58 و إدوارد برون فی الجزء الثالث من تاریخ الأدب الفارسی ص 638 و 674 و 746 و شیخنا فی الذریعه ج 3 ص 440 و ج 9 القسم الثانی ص 423 و غیرهم.(3)


السید سعد صالح:

مر بحث عنه فی الصفحه 44 من الجزء الأول من المستدرکات، ثم بحث آخر فی الصفحه 139 من المجلد الثانی، ثم بحث ثالث فی الصفحه 367 من نفس المجلد مع قصیده من شعره. و ننشر هنا ما قیل فی رثائه: قال الشیخ عبد المنعم الفرطوسی من قصیده:

صریح و نصل السیف حد لسانه إذا فاه لا یبقی لمکنونه سترا

یناضل عن حق صریح مضیع لأمته قد بزه المعتدی جهرا

فطورا یرینا الدر من فمه جمرا و أخری یرینا الجمر من فمه درا

جریء، جنان اللیث بین ضلوعه لأمته فی کل آونه یضری

له نهضات لم یسعها مجالها و لو وجدت وسعا لضیقت الدهرا

سیرثیک تاریخ مجید تشرفت باعمالک الغراء صفحته الغرا

و حریه للفکر حطمت قیدها جهارا فحررت الصحافه و النشرا

حیاتک فی دنیا المفاخر هاله معالیک تبدو حولها انجما زهرا

ملکت قیاد الأمر غیر مساوم فما ملکت کفاک حقلا و لا قصرا

و آثرت أن تحیا عزیزا بنا حرا و قد صنت إکبارا ضمیرک أن یشری

وداعا أبا الأحرار و الشعب واجم و کل عیون الشعب من شجن عبری

وداعا أبا الأحرار و الشعب واجم و کل عیون الشعب من شجن عبری

وداعا أبا الأحرار لا عن ملاله و عز علی الأحرار أن یبعد المسری

و فیک المعزی بعد فقدک موطن جمیع قلوب المخلصین به حری

و قال السید جواد شبر من قصیده:

بمثلک حق تفتخر البلاد و مثلک من له یلقی القیاد

علوت بهمه تسمو بنفس تضیق بشاوها السبع الشداد

أصخ لی لست مداحا و إنی لأسام من مدیح یستعاد

و لکنی وقفت أخط درسا له أعمالک الجلی مداد

و أجعل منک نبراسا منیرا متی استهدوا به سعدوا و سادوا

سلوا قبرا طوی سعدا أ یدری طوی بطلا علیه الاعتماد

طوی أمل البلاد أ لیس حقا یقام لمثله هذا الحداد

مشی التاریخ یطوی الناس حتی رآک فقال هو المراد

تمثلت الصراحه فیک شخصا فلا یثنی عزیمتک ارتداد

تسیر بمبدإ صلب النواحی و تقتاد الجبال و لا تقاد

و قال السید محمد جمال الهاشمی من قصیده:

یا ابن الغری علیک أنثر دمعه خرساء عن آلامه تتکلم

أوحی إلیک رساله روحیه فی لفظها معنی الإباء مجسم

فوقفت تحرس مجده بعزیمه کالسیف یقطر من مضاربه الدم

نزهت سمعته عن التهم التی بعیوبها التاریخ غیرک یوصم

حتی خلقت من العزائم قوه عنها أحابیل السیاسه تحجم


السید سعید بن حسین الحسینی التنکابنی:

ولد حدود1205 و توفی بعد 1247.

ولد فی تنکابن و نشا بها و أخذ المقدمات فی مدارسها ثم ذهب إلی أصفهان و حضر عند أعلامها ثم رجع إلی موطنه و انشغل بالتدریس. له مؤلفات منها:

1 - الباقیات الصالحات فی شرح بعض الأحادیث.

2 - دیوان شعر باللغه الفارسیه.(4)


الشیخ سلطان محمد بن حیدر محمد بن سلطان محمد بن دوست محمد بن نور

محمد بن الحاج محمد بن الحاج قاسم علی الجنابذی الملقب بسلطان علی شاه.

ولد سنه 1258 و قتل فی 1327.

ولد فی شوراب من قری جناباذ و تعلم القراءه و الکتابه فی موطنه ثم اشتغل بتعلم الصرف و النحو و المعانی و البیان و هاجر إلی مشهد الرضا ع و أخذ السطوح عن اعلامها ثم هاجر إلی الأعتاب المقدسه و حضر علی
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- الصالحی.

3- الصالحی.

4- الشیخ محمد السمامی.




الشیخ الأنصاری صاحب المکاسب و الرسائل و غیره ثم رجع إلی إیران و سکن (سبزوار) برهه من الزمن مستفیدا فی الفلسفه من بحوث المولی محمد هادی السبزواری صاحب المنظومه، ثم دخل فی سلک التصوف و العرفان و بعد وفاه محمد کاظم سعاده علی شاه الأصفهانی قام مقامه فی الزعامه الصوفیه و کان یسکن بیدخت من قری جناباذ إلی أن قتل فی سحر یوم 26 ربیع الأول سنه 1327 و دفن هناک و أقیمت علی قبره قبه عالیه.

له مؤلفات منها بیان السعاده فی مقامات العباده فی تفسیر القرآن الکریم.

2 - معادن نامه - 3 - ولایت نامه 4 - بشاره المؤمنین 5 - مجمع السعادات 6 - تنبیه النائمین 7 - توضیح 8 - إیضاح.(1)

هذا ما کتبه لنا الشیخ محمد السمامی، و قد کتب الشیخ سلطان حسین تابنده رضا علی شاه الجنابذی حفید المترجم - کتب ترجمه لجده نشرها مقدمه لکتاب جده فی التفسیر المسمی (بیان السعاده فی مقامات العباده)، نأخذها فیما یلی: بیانا لوجهه نظرهم الصوفیه، فالمترجم کان من اعلام الصوفیین فی عصره، و حفیده الکاتب هو الیوم شیخ صوفیی إیران. و قد زرناه فی منزله فی طهران علی أمل استقصاء بعض الحقائق عنهم و بیان وجهه نظرهم و دفاعهم عما یرمیهم به مهاجموهم من خروج علی العقائد الصحیحه، فلم یتسن لنا فی تلک الجلسه التبسط فی الحدیث، فاحالنا الشیخ علی رسائل مکتوبه بالفارسیه، قال أنها تفی بالمرام، و لما کنا نجهل الفارسیه فقد سلمها الشیخ لأحد المریدین لیسلمها لمن یترجمها إلی العربیه ثم یوصلها إلینا. و بالرغم من بقائنا فی طهران أکثر من شهر و نصف الشهر فلم یصلنا شیء. و إلیک ما کتبه الحفید عن جده المترجم. و قد ترکنا تعابیره - علی عجمتها - کما هی حفظا للنص، و لم نبدل إلا القلیل الذی کان لا بد من تبدیله:

کان شیخ السجاده فی الطریقه - النعمه اللهیه و من أشهر العلماء و العرفاء فی القرن الأخیر، و کانت ولادته علی ما کتبه والده المرحوم المولی حیدر محمد بخطه فی ظهر القرآن الموجود صورته الفوتوغرافیه فی کتاب "نابغه علم و عرفان" فی الثامن و العشرین من شهر جمادی الأولی سنه إحدی و خمسین و مائتین بعد الألف، و حین بلغ ثلاث سنین سافر والده إلی بعض بلاد إیران ثم إلی الهند و فیها انقطع خبره، و ابتلی المترجم بفراق والده و صار تحت حضانه أخیه محمد علی و عند بلوغه ست سنین شرع بامر أمه و أخیه فی تعلم القرآن المجید و الکتب الفارسیه و فی مده خمسه شهور صار ناجحا فیه و بعد ذلک لم یساعده التوفیق لادامه التحصیل و اشتغل بالأمور الدنیویه بامر أخیه حتی بلغ عمره سبع عشره سنه، و اشتغل مره أخری بتحصیل العلوم الدینیه المتداوله ابتداء فی موطنه و سافر بعد تحصیل العلوم الأدبیه إلی المشهد المقدس الرضوی (ع)، و لتکمیل العلوم الدینیه إلی النجف الأشرف و العلوم العقلیه و الفلسفیه إلی سبزوار، و استفاد من محضر الحکیم العارف الزاهد المتأله الحاج ملا هادی سنین متوالیه و متناوبه، و بعد تکمیل العلوم الظاهریه و التفوق و التبحر فیها أدرکته جذبه من جذبات الحق بوسیله الحاج ملا هادی و هدایته، و سافر فی طلب المقصود إلی أصفهان و تشرف بأخذ الأذکار القلبیه و الدخول فی طریقه النعمه اللهیه عند المولی العارف الجلیل الحاج محمد کاظم سعاده علی شاه تغمده الله بغفرانه.

و فی العود إلی جنابذ تزوج صبیه الحاج ملا علی البیدختی حیث أمره مرشده باطاعه أمر أمه فی الزواج و بعد مده قلیله تهیجت أشواقه لتجدید زیاره شیخه و سافر إلی أصفهان. و فی سنه 1284 صار مفتخرا بأخذ إجازه الإرشاد و تلقین الأذکار القلبیه و الأوراد المأثوره و ملقبا فی الطریقه بلقب سلطان علی شاه، و فی سنه 1293 توفی شیخه و تمکن هو فی مقامه و صار شیخ السجاده فی طریقه النعمه اللهیه و توجه السالکون إلی الله إلیه، و صار مقره بیدخت من قری جنابذ(2) محط رحال الوافدین و لم تکن جنابذ إلی هذا الزمان معروفه و بعد تمکنه هذا اشتهر اسم جنابذ فی بلاد إیران تدریجیا و کان ذلک واحدا من برکات وجوده هناک.

فی سنه 1305 تشرف بالحج و زیاره البیت و عند رجوعه تشرف بزیاره الأعتاب المقدسه فی العراق و لاقی بعض العلماء و الفقهاء من الشیعه فی هذه البلاد مثل المرحوم الشیخ زین العابدین المازندرانی و ابنائه و المغفور له الحاج میرزا حسن الشیرازی و غیرهم فبجلوه و عظموه. و بعد عوده إلی إیران و توقفه بطهران حضر بخدمته أکثر رجال العلم و الفقه و السیاسه، و ملک القاجار ناصر الدین شاه حینئذ کان بجاجرود، و لما سمع بقدومه إلی طهران أرسل رسولا إلی طهران و أبرز علاقته إلی الملاقاه و أخبر أنه سیعود إلی طهران للقاء حضرته و لکن بعد ما استمع حضرته هذا استعجل فی الحرکه قبل قدوم جلاله الملک إلی طهران، و قال: نحن المساکین مجالسو المساکین، ما لنا و للملوک! و عند عوده إلی جنابذ صار مده متمکنا هنا، و بعد سنین سافر مره أخری لزیاره المشهد المقدس الرضوی (ع) و صار هنا مسموما و لکن استعلج و رفع عنه الخطر و لکن لم ینل صحته الأولیه.

حضرته کان مشتغلا بالأمور الزراعیه لتحصیل وسائل المعاش لأنه کان معتقدا بلزوم الکسب لتحصیل المعاش علی ما أمر به المولی السید نعمه الله الولی اتباعه و مریدیه بالکسب و ترک البطاله و هو مع ذلک لم یترک المطالعه و التدریس و التألیف و إرشاد الخلق و اعانه المساکین و قضاء حوائج المحتاجین بل کان یشتغل بمعالجه المرضی أیضا حتی صار مشتهرا بالحذاقه فی الطب. کان کثیر التنسک و العباده و لم یفت عنه تهجد الأسحار و کان مولعا باقامه شعائر الدین و المذهب، مثل صلاه الجماعه و مجالس الذکر و قراءه القرآن و إقامه عزاء أهل البیت ع، و کان قانعا من الدنیا فی الأکل و اللبس بأقلها، و کان یأمر اتباعه و مریدیه أیضا بالمحافظه علی الآداب الدینیه، و إذا رأی أو سمع فی بعض المریدین خلافا لم یتمکن فی أمر الدین من کظم الغیظ و الکتمان بل کان یشدد و یغلظ علیه حتی انه طرد بعضا من المریدین علی أثر عدم مراقبتهم لآداب الشرع بعد تذکیره إیاهم للمراقبه و عدم تاثیره فیهم.

و لا غرو أن نذکر هنا استطرادا خصائص من طریقه النعمه اللهیه:

منها أن السید و خلفاءه إلی الآن أمر جمیع مریدیه بمحافظه آداب الشرع المقدس النبوی (ص) من العمل بالواجبات و السنن و ترک المحرمات بل المکروهات، لأن تخلیه القلب عن غیر الله تستلزم إطاعه الرسول و أولی الأمر و اتباع أحکامه، لأن المحب لا یجوز له بل لا یمکنه مخالفه أمر المحبوب، و کل من ادعی محبه الله یلزمه إطاعه أوامره و أوامر الرسول، حیث قال: إن کنتم تحبون الله فاتبعونی یحبببکم [یحببکم] الله، و ما لم یتزین الظاهر و الجوارح بحفظ حدود الله لا یتأدب القلب بآداب الروحانیین، و لهذا لیس فی هذه الطریقه ما یخالف الشرع الشریف من الاعتقادات الباطله و البدع و الأعمال المنهیه حتی السماع، و مجالس الذکر أیضا منزهه عن جمیع هذه الأمور.

و منها أن الاخوان فی هذه الطریقه مأمورون بترک البطاله و الانزواء و الرهبانیه و بالاشتغال بواحد من الأشغال الدنیویه المباحه لتحصیل المعاش حتی یغنیهم عن غیرهم فی المعاش، لأن الإنسان محتاج فی الدنیا إلی الأکل و الشرب و اللبس و المسکن و کلها من الضروریات للحیاه الدنیویه و الوصول إلیها یکون اما بالکسب أو السرقه أو السؤال و إظهار احتیاجه إلی الغیر، و کل ما کان بدونیه
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- جنابذ: بلده فی خراسان الإیرانیه




رضا مالکه کالغصب فهو داخل فی السرقه حقیقه، و کل ما کان مقرونا بالطمع فهو من السؤال و کلاهما حرامان عقلا و شرعا و عرفا فیبقی الکسب مباحا سواء کان فلاحه أو تجاره أو صنعه أو غیرها من المکاسب المختلفه المحلله، فلازم علی جمیع الفقراء فی هذه الطریقه أن یشتغل کل منهم بکسب حتی لا یکون کلا علی غیره بل لازم أن یکون بحیث ینتفع به الغیر.

و لما کان اخوان هذه الطریقه مامورین بترک الانزواء و بالدخول فی الجماعات صار البسط فیهم غالبا علی القبض المصطلحین عند الصوفیه، لأن غلبه القبض علی البسط فی السالک إلی الله، تکون فی الأغلب علی أثر الانزواء و العزله عن الخلق و الدخول فی الجماعات مستتبع للبسط لأن السالک لازم له أن یشاهد ظهور الحق فی جمیع المظاهر و یحسن المعاشره و المجالسه مع الجمیع لکون محبتهم ظلا لمحبه الله.

و منها عدم التقید فی هذه الطریقه بکسوه مخصوصه و زی معین فی الظاهر کالخرقه المخصوصه و التاج و أمثال ذلک المعموله فی کثیر من طرق التصوف، بل قال السید و خلفاؤه: إن اللازم للصوفی لباس التقوی لا غیره، و لا غرو إذا لم یتلبس فی الظاهر بلباس معین و عباده الله و السلوک إلیه ممکن و جائز فی کل لباس و زی سواء زی أهل العلم أو رجال الحکومه أو غیرهم، بخلاف کثیر من سلاسل الصوفیه حیث یکون فیها خرقه مخصوصه و التاج المختص به بحیث یکون التقید به لازما علی کل من دخل فی هذه الطریقه، و فی بعض الطرق یکون هذا التقید مختصا بمجالس الذکر و لکن لیس فی طریقه النعمه اللهیه هذا أصلا لا فی مجالس الذکر و لا فی غیرها أصلا.

و حضره المؤلف الجلیل أیضا لما کان بهذه السیره و علی أنه لم یترک واحدا من الواجبات بل المستحبات و کان تارکا للمحرمات بل المکروهات، و کان مشتغلا بالشغل الدنیوی أمر اتباعه و مریدیه أیضا بهذه الأمور، و کان شدید التحفظ علیها، و فی لیله السبت السادس و العشرین من شهر ربیع الأول سنه سبع و عشرین و ثلاثمائه بعد الألف صار مخنوقا و غریقا و ارتحل من الدنیا شهیدا، و دفن فی أعلی مقابر بیدخت، و خلف ابنه العالم العارف الکامل المولی الحاج ملا علی نور علی شاه الثانی المتولد فی السابع عشر من شهر ربیع الثانی 1284 و صار خلیفه والده حتی قتل مسموما بکاشان فی الخامس عشر من شهر ربیع الأول سنه سبع و ثلاثین و ثلاثمائه بعد الألف، و صار سلیله الجلیل والدی المعظم المولی الحاج محمد حسن صالح علی شاه المتولد فی الثامن من شهر ذی الحجه الحرام سنه ثمان و ثلاثمائه بعد الألف خلیفه له، و مسند الطریقه فی هذا الزمان مزین بوجود سماحته أطال الله بقاءه الشریف.

و للمولی الحاج ملا سلطان محمد مؤلفات کثیره أکثرها فی الأحکام و الآداب الشرعیه و الأخلاق مع التطبیق علی أصول العرفان مثل سعادتنامه و مجمع السعاده و بیان السعاده و ولایتنامه و بشاره المؤمنین و تنبیه النائمین و التوضیح و الإیضاح، اثنان منها و هما بیان السعاده و الإیضاح بالعربیه و غیرهما بالفارسیه، و له تألیفات أخر غیر ذلک فی المنطق و النحو مثل تهذیب التهذیبحاشیه و شرح علی تهذیب المنطق، و حواش علی الأسفار کلها بالعربیه.

و أهم مؤلفاته تفسیر القرآن المجید المسمی "بیان السعاده فی مقامات العباده" و هو من أهم التفاسیر المؤلفه فی القرن الأخیر حتی قال فیه الفقیه الکامل المرحوم الحاج آقا محسن المجتهد العراقی و الحکیم الجلیل المغفور له الآخوند ملا محمد الکاشانی "تفسیر السلطان سلطان التفاسیر" و قد ذکر فی هذا التفسیر نکات دقیقه عرفانیه و فلسفیه و أدبیه فی بیان الآیات لم یذکرها أحد قبله کما صرح به نفسه فی مقدمه التفسیر و جمیع ما ذکر فی تفسیر الآیات مستند إلی الأحادیث و الأخبار المرویه من مصادر العصمه ع.

و لما کان شدید العلاقه و الإراده بشیخه و مرشده الحاج کاظم سعاده علی شاه سمی ثلاثه من مؤلفاته باسمه و هی سعاده نامه و بیان السعاده و مجمع السعاده کالمولوی البلخی الخراسانی حیث سمی دیوانه باسم مرشده شمس الدین التبریزی، و المولی محمد تقی الکرمانی مظفر علی شاه حیث ختم أشعاره فی دیوانه باسم مرشده مشتاق علی شاه شمس الدین التبریزی، و المولی محمد تقی الکرمانی مظفر علی شاه حیث ختم أشعاره فی دیوانه باسم مرشده مشتاق علی شاه[ ]رحمهم الله.

و بعد أن یسرد الکاتب خصائص کتاب التفسیر مما لا علاقه له بموضوعنا هنا یعود إلی القول بان هناک من أنکر أن یکون الکتاب للمترجم بل هو لمؤلف آخر، فیرد هو علی هذا الزعم قائلا:

و بعد تألیف هذا التفسیر و طبعه و انتشاره اشتهر فضل المؤلف بین الخواص و العوام و کل من رأی التفسیر و لاحظه أقر بفضل مؤلفه و نبوغه و عبقریته و صار ذلک سببا لتشدید حسد الحاسدین حتی أنکر بعضهم کون هذا التألیف المنیف منه، و أصروا فی تلقین هذا الافتراء فی قلوب بعض آخر و ذکروا هذا بوجوه مختلفه بحیث وقع فی قلوب بعض الفضلاء أیضا و تلقوا بالقبول من دون دقه و تحقیق. و الحال أن اللازم للفقیه المحقق و الناقد المدقق التحقیق و التعمق فی الأمور و عدم الحکم بشیء مشکوک الا بعد التحقیق، لأنه إذا ظهر له خلاف ذلک یصیر نادما علی ما حکم به قبلا کما قال الله تعالی: "یا أیها الذین آمنوا إن جاءکم فاسق بنبإ فتبینوا أن تصیبوا قوما بجهاله" و لکن بعضا من الفضلاء و الفقهاء أیضا تلقوا ما سمعوا من بعض المعاندین و الحساد بالقبول ظنا منه الصدق و الصحه و بعد ما ظهر لهم خلافه عدلوا عن رأیهم السابق مثل حجه الإسلام المغفور له الحاج شیخ محمد باقر الجازار حیث ألف کتابا و سماه "إطغاء المکاید و إصلاح المفاسد" بالفارسیه فی رد الصوفیه و الشیخیه و البابیه و الحال أن ذکر هذه الثلاثه مرادفا بعید عن مثل هذا المحقق لأن بین عقیده الصوفیه و الشیخیه مع البابیه بینونه بعیده، لأن الأولین من المتعصبین فی التشیع و البابیه منکرون للإسلام و قائلون بنسخه و ظهور دین جدید.

و الفقیه المغفور له ذم المؤلف و ذکره بعباره موهنه بهذا المضمون و هو أنه:

"سمع من بعض الثقات أن هذا التفسیر لیس منه بل من صوفی مبتدع آخر سابق علیه و هو وجد نسخته الخطیه القدیمه و جعله باسمه و الحال أنه لم یفهم مضامینه" حتی أن مؤلف هذا الکتاب حرف اسم التفسیر و سماه بیان الشقاوه و لکنه لم یدرک حقیقه هذا الاسم و لم یستشعر به فلم یخض فی غور معناه لأن هذا التفسیر و لو فرض أنه لم یکن منه أو کان منه و کان باطلا و لکنه بیان القرآن فتسمیته بهذا الاسم أن کان مع قصد و شعور فی الحقیقه شتم للقرآن و یکون کفرا و لکن الفقیه المذکور ذکر هذا اللفظ بدون توجه للمعنی.

و لما طبع هذا الکتاب و انتشر رأی نسخه منه واحد من أعادی مؤلف التفسیر من أهالی جنابد و اعترض علی الفقیه المذکور و قال کنا نحن بأعیننا شاهدین لکونه بنفسه مؤلفا لهذا التفسیر، و رأینا أنه کان مشتغلا بکتابه جزوات هذا التفسیر شخصا، و قرأ بعضه علی الحاضرین عند الکتابه، و نسبه هذا الفقیه فی الحقیقه یکون مکذبا لسائر الإیرادات الوارده علی مؤلف التفسیر من المخالفین لأنه یوجد الشک و التردید عند کل من لم یعرفه فی سائر المنتسبات إلیه.

و الفقیه المذکور بعد تألیف هذا الکتاب سافر لزیاره المشهد المقدس الرضوی (ع) و توقف ببیدخت یومین و صار مانوسا مع خلیفه المؤلف الحاج ملا علی نور علی شاه الثانی و وجد عقائده و أعماله و أفعاله مخالفه للاتهامات الوارده علی الصوفیه و لم یجد فیه و فی أعوانه ما یخالف الشرع المقدس النبوی و قال "شنیدن کی بود مانند دیدن" أی السماع لا یکون کالرؤیه، و کتب بعده أیضا

ص: 86





کتابا للمولی الحاج شیخ محمد حسن صالح علی شاه و اعتذر من السابق و أظهر الندامه علی تألیف الرساله الردیه، و هذا الکتاب موجود الآن و کل ذلک یکون دلیلا علی صدق نیته و إنه قد اشتبه الأمر علیه من بعض المغرضین و الأعادی.

و قال بعض: أن المؤلف حینما کان فی أصفهان اطلع علی نسخه خطیه قدیمه من المکتبات و تصرف فیها و حذف أولها و آخرها و جعلها باسمه، و قال بعض منهم: أنه کان فی الأصل من فاضل نجف آبادی، و قال بعض آخر: أنه من فاضل یزدی کان معه فی حجره واحده بمدرسه أصفهان ثم رتب ناشر هذه التهمه آثار الیقین علی هذا الوهم لأنه مع عدم ذکر دلیل علی هذه الدعوی قطع بعدم کون هذا التفسیر منه و هذا عجیب و لا سیما ممن ادعی العلم و الروحانیه.

و نحن نقول لم یسافر هو إلی أصفهان لتحصیل العلم أصلا بل کان تحصیله کما ذکرنا بجنابذ أولا، و بعد ذلک بالمشهد و سبزوار و النجف الأشرف:

و کانت رحلته إلی أصفهان لأخذ آداب الطریقه و زیاره الحاج محمد کاظم سعاده علی شاه و کان وجهه همته زیارته و الاستفاضه من محضره فقط، لا العلوم الظاهریه الشرعیه و لا مشاهده المکتبات، علی أن استکتاب هذا التفسیر مستلزم لاشتغال مده مدیده لا أقل من سنه لکتابته و هو لم یبق باصفهان إلا مده قلیله، و أیضا کان هو قبل هذا السفر مشتهرا بالفضل و التبحر فی العلوم العقلیه و النقلیه بطهران و غیره کما ذکرته مشروحا فی کتاب "نابغه علم و عرفان در قرن چهاردهم".

و ثانیا لو کان هذا التفسیر من مؤلف آخر قبله لذکر فی التذاکر و شروح أحوال المتقدمین و کیف یمکن أن یوجد تألیف غیر مألوف و معروف عند أحد من الفحول و علماء الرجال و یصیر طالب علم غیر معروف مطلعا علیه. و هذه النسبه لا تکون إلا محض التهمه و الافتراء و لا یلیق بمسلم فکیف لمؤمن أن یحوم حول هذه الافتراءات.

و قال لی بعض الفضلاء بلسان المدح مریدا به الذم (من قبیل الذم الشبیه بالمدح) أنه تفسیر کامل فلسفی عرفانی بنکات دقیقه و مطالب أنیقه أخذها کلها من رشحات الأستاذ الحاج ملا هادی السبزواری رحمه الله، لکنه أیضا خلاف الواقع و لیس بصحیح، لأن کثیرا من النکات التحقیقیه فیها کالتحقیق فی وجود الجن و أمثاله لیس موجودا أصلا لا فی مؤلفات الحکیم السبزواری و لا فی غیره بل من مبتکرات المؤلف الجلیل، علی أنه لم یدع الابتکار فی جمیع ما حقق، بل نقول أولا: إنه یفتخر بان کل ما أدرک من الحقائق یکون مقتبسا من رشحات إفاضات الأئمه المعصومین ع و من الأخبار و الأحادیث و ثانیا: أن لازم کل تألیف أن یذکر من أقوال المتقدمین و تحقیقاتهم و یستشهد بها و هذا لا یکون مخالفا للتالیف و نحن لا نقول: ان جمیع ما ذکر من التحقیقات من مبتکرات فکره، بل نقول: إن کثیرا من هذه التحقیقات مما سنح بفکره الکامل و لا یکون مذکورا فی کتب المتقدمین رحمهم الله کما أشار إلیه فی مقدمه التفسیر و قال: "و قد کان یظهر لی بعض الأحیان من إشارات الکتاب و تلویحات الأخبار لطائف ما کنت أجدها فی کتاب و لا أسمعها من خطاب" (إلی آخره).

و ذکر العلامه الأستاذ الشیخ محمد محسن الطهرانی المعروف بشیخ آقا بزرگ فی المجلد الثالث من کتاب "الذریعه إلی تصانیف الشیعه" ما عبارته کذا:

بیان السعاده فی مقامات العباده أو التفسیر المنیر تفسیر للقرآن الشریف طبع بطهران فی مجلد کبیر سنه 1314 علی نفقه أصحاب العارف المعاصر المولی سلطان محمد بن حیدر محمد الکنابدی (الجنابذی) الخراسانی المتوفی حدود 1320 معتقدین أنه تصنیف شیخهم المذکور و هو نفسه ذکر فیه أنه فرغ من تالیفه سنه 1311 و لکن نبهنی العالم البارع المعاصر السید حسین القزوینی الحائری بانتحال وقع فی هذا التفسیر یکشف عن کونه لغیره و لو فی الجمله فان ما أورده فی أوله من تشقیق وجوه اعراب فواتح السور من الحروف المقطعات و إنهاء تلک الشقوق إلی ما یبهر منه العقل توجد بتمام تفاصیلها و عین عباراتها فی رساله الشیخ علی بن أحمد المهائمی الکوکنی النوائتی المولود سنه 776 و المتوفی سنه 835 المشهور بمخدوم علی المهائمی و قد ذکر ألفاظ الرساله السید غلام علی آزاد البلکرامی فی کتابه سبحه المرجان المؤلف سنه 1177 و المطبوع سنه 1303 و ذکر أن المهائم بندر فی کوکن من نواحی دکن، و نوائت کثوابت قوم من قریش نزلوا إلی بلاد دکن فی زمن الحجاج قال: و له التفسیر الرحمانی و الزوارف فی شرح عوارف المعارف، و شرح الفصوص لمحیی الدین، و شرح النصوص للقونوی و أدله التوحید.

أقول: و تفسیره الموسوم بتبصیر الرحمن و تفسیر المنان طبع فی دهلی سنه 1286، و فی بولاق سنه 1295 کما ذکره فی معجم المطبوعات، و کتابه مرآه الدقائق طبع فی بمبئی، و بالجمله المقدار المذکور من رساله المهائمی فی هذا التفسیر لیس هو جمله أو جملتین أو سطرا و سطرین حتی یحتمل فیه توارد الخاطرین و توافق النظرین، فهذا الانتحال ثبتنا عن الإذعان بصدق النسبه إلی من اشتهر بأنه له و الله العالم.

و هذا أیضا و ان کان ظاهره موهما للتحقیق و لکنه عند المنصف المحقق لا یخلو عن شوب الغرض و بعید عن التحقیق، لأن المحقق فی کل أمر لا سیما فی الأمور المحتمله للتهمه و شوب الافتراء لا یکتفی بنقل القول من واحد و لو فرض عادلا بل یجتهد و یفتش و لا یتقاعد عن هذا حتی یحصل له القطع بالدلیل، و هذا العالم الجلیل کان لازما علیه أن یطالع التفسیر المنسوب إلی المهائمی و لا یقتصر علی نقل القول و یطابق الکلمات و التحقیقات حتی یزول عنه الشک لأن الخبر یحتمل الصدق و الکذب، و نسبه الخلاف إلی المؤمن بنقل خبر شخص واحد خلاف، و یکون مصداقا للآیه الشریفه ان جاءکم فاسق بنبإ.

و ثانیا کان حریا بمؤلف الذریعه لتکمیل التحقیق أن یسال معاصریه من العلماء و الفضلاء المنصفین الذین کانوا یعرفونه و رأوه حتی یصیر فضله علیه واضحا، لأن کثیرا من فحول العلماء فی زمانه مثل آیه الله الشیرازی و الحاج ملا علی السمنانی و الحاج میرزا حسین السبزواری و الآخوند ملا محمد الکاشانی و الشیخ زین العابدین المازندرانی و أولاده رحمهم الله، و غیرهم کانوا معترفین بفضله و نبوغه، و کل من حضر محضره من المؤالفین و المخالفین لم یتمکن من إنکار فضله و علمه و تقواه حتی أعادیه، و سائر تألیفاته أیضا شاهده علی ذلک فان تالیفه لیس منحصرا بهذا التفسیر بل له تألیفات کثیره بالفارسیه و العربیه و حواش و تحقیقات علی الأسفار و تحقیقات فی علوم الأدب و غیرها و هی کلها شاهده لعبقریته رحمه الله.

و ثالثا لو کان هذا الفاضل محققا لم یقع فی الخطا فی تاریخ وفاه المؤلف و لم یذکره بالتقریب بل کان لازما علیه تحقیق التاریخ القطعی لوفاته حتی لا یقع فی الاشتباه، و هو نفسه أقر بهذا الاشتباه فی المجلد الرابع من الذریعه عند ذکر کتاب تنبیه النائمین أحد مؤلفات صاحب التفسیر، و هذا دلیل علی أنه خرج عن حد الإنصاف و فی کلامه الطویل الذی ذکرناه الذی یکون ظاهره متینا و باطنه من الغرض و العناد شحینا، و غلب علیه حس البغض و الحال أن المحقق لا یلیق أن یقع تحت تأثیر إحساسات الحب و البغض و لا سیما إذا کان شیوع أمثال هذا من شخص واحد أو شخصین معروفین بالغرض الشخصی و الأهواء النفسانیه فان المغرض و إن کان بلباس أهل العلم یکون افتراؤه علی

ص: 87





المسلمین سببا للفسق و عدم قبول قوله.

و رابعا کان حریا أن یطالع و یلاحظ طرائق الحقائق للحاج میرزا معصوم نائب الصدر الشیرازی فإنه مع کونه فی زمن تألیف هذا الکتاب مدعیا للطریقه و معرضا عن مؤلف التفسیر و لعله کان مغرضا فی وقته و لکنه مع ذلک لم ینکر فضله عند ذکر حالاته فی هذا الکتاب و لا سیما عند بیانه فی شرح عظمه هذا التفسیر، و نحن نحیل الطالبین إلی مطالعه هذا الکتاب و مطالعه "نابغه علم و عرفان" فی شرح حال المؤلف من تألیفاتی و "رهنمای سعادت" فی ترجمه تفسیر بعض السور الصغار منی.

و قال بعض آخر: لقد أجاد المؤلف فی تألیف هذا التفسیر و بلغ الغایه القصوی فی التحقیقات الأدبیه و الفلسفیه و العرفانیه و بعض المسائل الفقهیه، و لکنه لشده علاقته بامر الولایه و تأویل الآیات بها خرج عن حد الاعتدال و صار کلامه شبیها بالغلو مثل تفسیر کلمه الله فی قوله تعالی فی سوره البقره "و منهم من بقول آمنا بالله و بالیوم الآخر "بعلی الذی هو مظهر الإله، و کذا فی آیات أخر مثلها، و فی سوره البراءه "أ لم یعلموا أن الله هو یقبل التوبه عن عباده و یأخذ الصدقات" و فی موارد أخر بمظاهره و خلفائه الفانین ببشریتهم فی الله، و مثل إطلاق الرب علی رب الأرباب و الرب المضاف و تفسیر الرب المضاف بالرب فی الولایه کتفسیر الرب فی مثل آیه "فمن کان یرجو لقاء ربه" فی آخر سوره الکهف بالرب فی الولایه ملکوته ثم جبروته و تفسیر الرب فی آیه "و جاء ربک و الملک صفا صفا" فی سوره الفجر بالرب المضاف الذی هو القائم فی وجود السالک و تفسیر الکفر فی موارد متعدده بالکفر بالولایه و کذا الإشراک بالشرک.

بالولایه، و لکن هذا أیضا خلاف لواقع مذهبه لأن کل هذا یکون مبنیا علی العقائد العرفانیه التی تکون مستنده إلی الآیات و الأخبار المأثوره من الأئمه ع، لأن الأخبار فی تفسیر الایمان بالایمان بالولایه کثیره کما فی الکافی، فی باب ما نزل فیهم و فی أعدائهم، و أما تفسیر کلمه الله بعلی فهو بطریق المجاز و ذکر الظاهر و إراده المظهر و هو أیضا مستفاد من الأخبار، لأن الایمان بالله ملازم للایمان بمظاهره، و الکفر بمظاهره یستلزم الود و مخالفه أمر الله و هو کفر به، کما

روی عن أبی جعفر الباقر ع: إن حبنا إیمان و بغضنا کفر، و أمثال ذلک کثیره، و استعمل فی القرآن أیضا کذلک لأن نسبه قبول التوبه و أخذ الصدقات إلی الله لا یمکن حمله علی ظاهره لأن الله لا یری و لا یکون له ید فلا بد أن یراد من کلمه الله مظاهر الذات المستجمعه لجمیع صفات الکمال بطریق المجاز کما قال تعالی شانه "و ما رمیت إذ رمیت و لکن الله رمی".

أما تفسیر الرب فهو أیضا صحیح لأن الرب فی اللغه بمعنی المربی و قد أطلق فی القرآن علی غیر الله کما فی سوره یوسف نقلا عن یوسف (ع) "أذکرنی عند ربک" و کلمه رب الأرباب أیضا دلیل علی صحه اطلاق الرب علی غیر الله تعالی بعنوان الرب المضاف و کونه تعالی شانه رب الأرباب.

بل أهل السنه و الجماعه و محققوهم أیضا اعترفوا بذلک و فی کتبهم أخبار کثیره فی هذا الباب، کما فی موده القربی للمیر سید علی الهمدانی الشافعی فی الموده الثالثه أنه

قال النبی فی جمع من الصحابه: لا یحب علیا إلا مؤمن و لا یبغضه إلا کافر.

و فی ینابیع الموده للشیخ سلیمان البلخی الحنفی فی الباب التاسع و الخمسین نقلا عن الصواعق المحرقه، قال

أخرج الدارقطنی فی الأفراد عن ابن عباس أن النبی ص قال: علی باب حطه من دخل فیه کان مؤمنا و من خرج منه کان کافرا.

و نسبه الغلو إلی المؤلف الجلیل کتسمیه القمیین المتقدمین رضی الله عنهم، کل من لا یعترف بسهو النبی (ص) غالیا لأنهم کانوا قائلین بأنه بشر بصریح الآیه الشریفه "قل إنما أنا بشر مثلکم" و قالوا أن البشر یعتری علیه السهو و النسیان و الخطا فهو أیضا جائز السهو، و کانوا معتقدین أن کل من لم یعترف بذلک یکون غالیا، و لذا کانوا یحتسبون غیرهم من فقهاء الشیعه غالیا بالتقریب و الحال أنه لیس کذلک کما ذکر مشروحا فی المفصلات، و الغالی فی الحقیقه من أثبت جمیع الصفات الثبوتیه الموجوده فی الإله المستجمع لجمیع صفات الکمال المتجلی فی کل العوالم و الذرات الحی الباقی الدائم الذی لا یعتریه نقص و لا زوال و لا ممات للفرد البشری الذی یکون له أدوار الحیاه من الصغر و الشباب و الکهوله و یصیر مریضا و ضعیفا و فقیرا و غیر ذلک من نواقص الماده، فالاعتقاد بالوهیه جسمانیه علی بن أبی طالب ع المنسوب إلی عبد الله بن سبا، أو ألوهیه جعفر بن محمد ع، کما نسب إلی محمد بن مقلاص الأسدی المکنی بأبی الخطاب أو بالوهیه علی بن محمد الهادی أو الحسن العسکری ع کما روی نسبه إلی فارس بن حاتم بن ماهویه القزوینی المقتول علی ید جنید بامر الامام أبی محمد العسکری ع کلها کفر و غلو، لأنه خلاف الشهود و رأی العقل لأن الشیء الفانی و الهالک کیف یمکن أن یکون إلها فاطر السموات و الأرض، و لکن العبد إذا صار فانیا من صفات بشریته و استنار بنور الألوهیه و صار حیا بالحیاه المعنویه یصیر مظهرا للذات الأحدیه و مجلی للجلوات الربوبیه فیصدر منه أمور خارجه عن حیطه ظاهر البشریه من المعجزات و الکرامات و خوارق العادات، و کلما کان فناؤه فی الذات الأحدیه أتم کان بقاؤه به أقوی حتی یصل إلی مقام یصیر مظهرا تاما له، و عند ذلک یکون أقوی مظهر و أتم مجلی لله، و هذا یکون فی الحقیقه متصلا بل متحدا مع مقام المشیه التامه و هذه المظهریه کانت مخصوصه بمحمد (ص) و بعده بعلی (ع) و بعده بالأئمه المعصومین من ولده حادی عشرهم ثانی عشر الأئمه و قائمهم، فهم الأسماء الحسنی و الصفات العلیا و المظاهر التامه و المجالی الکامله لذات الله و هم قادرون علی جمیع ما تعلق القدره الالهیه بإرادته و قدرته، فهم عالمون بعلمه، و قادرون بقدرته، و مریدون بإرادته، و لیس شیء من ذلک کفرا و لا شرکا و لا غلوا، بل یکون عین التوحید لأن المعتقد بذلک لا یری لای فرد منهم شخصیه مخصوصه قبال الذات الأحدیه بل یقول، إنهم فانون و لا یکون لهم شخصیه إلا مظهریه الله تعالی و البقاء به فهم کالمرآه حیث لا ینظر إلیها إلا لمشاهده الصوره المتجلیه فیها، و الأئمه ع مرآه ذات الله کما

ورد "بنا عرف الله و بنا عرف الله" فهذه العقیده فی الحقیقه عین التوحید و لذا تکون عقیده القمیین فی الحقیقه إفراطا و غلوا فی التمسک بظواهر الآیات و الأخبار، و نسبه الغلو إلی المؤلف أیضا کذلک (انتهی).

و قد نشرنا ما تقدم علی طوله لما فیه من أمر الانتحال الطریف، و ما فیه مما یقوله الصوفیون عن معتقداتهم ردا علی ما یرمون به من العظائم. و نترک بعد ذلک للقارئ أن یستنتج ما یشاء.


المولی سلیمان بن محمد الجیلانی التنکابنی:

توفی بعد سنه 1098.

کان من العلماء المحققین و له مؤلفات منها:

1 - التوحید - تم تالیفه فی سنه 1088 2 - العلم - رساله فارسیه فی أقسام العلوم.

3 - الرجعه - رساله فی الرجعه أتمها فی سنه 1089.

4 - رساله فی المعاد و هی باللغه الفارسیه.

5 - شرح الصحیفه السجادیه.

6 - الحرکه و السکون و الزمان.
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7 - آداب المؤمنین و أخلاقهم أتمها فی سنه 1098.(1)


المولی سلیمان الرامسری التنکابنی:

توفی بعد سنه 1124.

ولد فی رامسر و نشا بها ثم هاجر إلی أصفهان و حضر عند المولی محمد السراب التنکابنی و ولده المولی محمد صادق و غیرهما ثم رجع إلی رامسر و اشتغل بالتدریس و اشتهر بذلک و کان ینظم الشعر بالفارسیه و له قصیده بمناسبه تعمیر مسجد الجمعه (آلارنیه) منقوشه علی لوحه خشبیه فی المسجد.(2)


سوید بن سعید بن سهل بن شهریار:

قال الذهبی فی سیر اعلام النبلاء:

الامام المحدث الصدوق، شیخ المحدثین، أبو محمد الهروی ثم الحدثانی الأنباری، نزیل حدیثه النوره بلیده تحت عانه، و فوق الأنبار، رحال جوال، صاحب حدیث و عنایه بهذا الشأن.

لقی الکبار، و حدث عن: مالک بن أنس ب "الموطإ"، و حماد بن زید و عمرو بن یحیی بن سعید الأموی، و عبد الرحمن بن أبی الرجال، و شریک القاضی، و عبد الحمید بن الحسن الهلالی، و سوار بن مصعب، و أبی الأحوص، و حفص بن میسره الصنعانی، و عبد ربه بن بارق، و مسلم الزنجی، و إبراهیم بن سعد، و خالد بن یزید بن أبی مالک، و فضیل بن عیاض، و عبد الرحمن بن زید بن أسلم، و بقیه بن الولید، و سفیان بن عیینه، و علی بن مسهر، و عبد العزیز بن أبی حازم، و الدراوردی، و عبد الرحمن بن أبی الزناد، و فرج بن فضاله، و خلق کثیر بالحرمین و الشام و العراق و مصر.

روی عنه: مسلم، و ابن ماجه، و بقیه شیخه، و أبو عبد الرحمن المقرئ، و محمد بن سعد، و أحمد بن الأزهر، و أبو زرعه، و بقی بن مخلد، و أبو حاتم، و یعقوب بن شیبه، و إبراهیم بن هانئ، و عبید العجل، و الحسن المعمری، و إسحاق المنجنیقی، و جعفر الفریابی، و أحمد بن محمد بن الجعد الوشاء راوی "الموطإ" عنه، و سعید بن عبد الله بن عجب الأنباری، و عبد الله بن أحمد، و القاسم المطرز، و أبو القاسم البغوی، و أبو بکر الباغندی، و آخرون.

قال عبد الله بن أحمد: عرضت علی أبی أحادیث لسوید بن سعید، عن ضمام بن إسماعیل، فقال لی: أکتبها کلها، أو قال: تتبعها، فإنه صالح، أو قال: ثقه.

قال الحسن المیمونی: سال رجل أبا عبد الله، یعنی: أحمد، عن سوید، فقال: ما علمت إلا خیرا. فقال له إنسان جاءه بکتاب فضائل، فجعل علیا رضی الله عنه (أولها)، و أخر أبا بکر و عمر. فعجب أبو عبد الله من هذا، و قال: لعله أتی من غیره. قالوا له: و ثم تلک الأشیاء؟، قال: فلم تسمعونها أنتم، لا تسمعوها، و لم أره یقول فیه إلا خیرا.

و قال أبو القاسم البغوی: کان سوید من الحفاظ، و کان أحمد بن حنبل ینتقی علیه لولدیه صالح و عبد الله یختلفان إلیه، فیسمعان منه.

و قال أبو داود: سمعت یحیی بن معین، یقول: سوید مات منذ حین.

قلت: عنی أنه مات ذکره للینه، و إلا فقد بقی سوید بعد یحیی سبع سنین.

قال: و سمعت یحیی، یقول: هو حلال الدم. و سمعت أحمد، یقول:

هو لا بأس به، أرجو أن یکون صدوقا. و قال محمد بن یحیی السوسی الخزاز: سالت یحیی بن معین عن سوید بن سعید، فقال: ما حدثک فاکتب عنه. و ما حدث به تلقینا فلا. أی:

إنه کان یقبل التلقین.

و قال عبد الله بن علی بن المدینی: سئل أبی عن سوید الأنباری فحرک رأسه، و قال: لیس بشیء. و قال: هذا أحد رجلین: إما یحدث من حفظه، أو من کتابه. ثم قال: هو عندی لا شیء. قیل له: فأین حفظه ثلاثه آلاف؟ قال: هذا أیسر، تکرر علیه.

و قال یعقوب السدوسی: صدوق مضطرب الحفظ، و لا سیما بعد ما عمی.

و قال أبو حاتم: صدوق. یدلس، و یکثر ذلک.

و قال البخاری: کان قد عمی، فتلقن ما لیس من حدیثه.

و قال النسائی: لیس بثقه و لا مأمون.

أخبرنی سلیمان بن الأشعث، سمعت یحیی بن معین، یقول: سوید ابن سعید حلال الدم.

و قال صالح جزره: صدوق عمی، فکان یلقن أحادیث لیست من حدیثه.

و قال الحاکم أبو أحمد: عمی فی آخر عمره، فربما لقن ما لیس من حدیثه. فمن سمع منه و هو بصیر، فحدیثه عنه أحسن.

و قال أبو بکر الأعین: هو شیخ، هو سداد من عیش.

و قال سعید بن عمرو البرذعی: رأیت أبا زرعه یسیء القول فی سوید بن سعید، و قال: رأیت منه شیئا لم یعجبنی، قلت: ما هو؟ قال: لما قدمت من مصر، مررت به، فأقمت عنده، فقلت: إن عندی أحادیث لابن وهب، عن ضمام، و لیست عندک، فقال: ذاکرنی بها، فأخرجت الکتب، و أقبلت أذاکره، فکلما کنت أذاکره، کان یقول: حدثنا به ضمام، و کان یدلس حدیث حریز بن عثمان، و حدیث نیار بن مکرم، و حدیث عبد الله بن عمرو:

" زر غبا". فقلت: أبو محمد لم یسمع هذه الثلاثه أحادیث من هؤلاء، فغضب. قال البرذعی: فقلت لأبی زرعه: فأیش حاله؟ قال: أما کتبه فصحاح، و کنت أتتبع أصوله فاکتب منها، فاما إذا حدث من حفظه، فلا.

و

قلنا لابن معین: إن سویدا یحدث عن ابن أبی الرجال، عن ابن أبی رواد، عن نافع، عن ابن عمر، أن النبی ص، قال: "من قال فی دیننا برأیه، فاقتلوه" .فقال یحیی: ینبغی أن یبدأ به فیقتل، فقیل لأبی زرعه: سوید یحدث بهذا عن إسحاق بن نجیح فقال: هذا حدیث إسحاق بن نجیح، إلا أن سویدا أتی به عن ابن أبی الرجال، قلت فقد رواه لغیرک عن ابن نجیح، قال: عسی قیل له فرجع.

ابن عدی: سمعت جعفرا الفریابی، یقول: أفادنی أبو بکر الأعین فی قطیعه الربیع(3) سنه إحدی و ثلاثین بحضره أبی زرعه، و جمع من رؤساء أصحاب الحدیث حین أردت أن أخرج إلی سوید، فقال: وقفه، و تثبت منه:

هل سمعت هذا من عیسی بن یونس؟

فقدمت علی سوید، فسألته، فقال:

حدثنا عیسی بن یونس، عن حریز بن عثمان، عن عبد الرحمن بن جبیر بن نفیر، عن أبیه، عن عوف بن مالک، عن رسول الله ص، قال: "تفترق هذه الأمه بضعا و سبعین فرقه، شرها قوم یقیسون الرأی، یستحلون به الحرام، و یحرمون به الحلال" .
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- الشیخ محمد السمامی.

3- و هی منسوبه إلی الربیع بن یونس، حاجب المنصور و مولاه، و کانت بالکرخ مزارع للناس.




فوقفت سویدا علیه بعد أن حدثنی به، و دار بینی و بینه کلام کثیر.

قال ابن عدی: فهذا إنما یعرف بنعیم بن حماد، فتکلم الناس فیه من جرأه ثم رواه رجل من أهل خراسان، یقال له الحکم بن المبارک، یکنی أبا صالح الخواستی و یقال: إنه لا بأس به ثم سرقه قوم ضعفاء ممن یعرفون بسرقه الحدیث، منهم: عبد الوهاب بن الضحاک، و النضر بن طاهر، و ثالثهم سوید الأنباری. و لسوید أحادیث کثیره عن شیوخه، روی عن مالک "الموطإ" و یقال:

إنه سمعه خلف حائط فضعف فی مالک أیضا، و هو إلی الضعیف أقرب.

قال أبو بکر الإسماعیلی: فی القلب من سوید من جهه التدلیس، و ما.

ذکر عنه فی حدیث عیسی بن یونس الذی یقال: تفرد به نعیم.

قال حمزه السهمی: سالت الدارقطنی عن سوید بن سعید، فقال: تکلم فیه یحیی بن معین، و قال لا حدث

عن أبی معاویه، عن الأعمش، عن عطیه، عن أبی سعید، أن النبی ص قال: "الحسن و الحسین سیدا شباب أهل الجنه" .

قال یحیی بن معین: و هذا باطل عن أبی معاویه، لم یروه غیر سوید.

و جرح سوید لروایته لهذا الحدیث.

قال الدارقطنی: فلم نزل نظن أن هذا کما قال یحیی، و أن سویدا أتی أمرا عظیما فی روایه هذا، حتی دخلت مصر، فوجدت هذا الحدیث فی "مسند" أبی یعقوب المنجنیقی - و کان ثقه - رواه عن أبی کریب، عن أبی معاویه، فتخلص سوید. و صح الحدیث عن أبی معاویه، و قد حدث النسائی، عن أبی یعقوب هذا.

قال البخاری: حدیث سوید منکر.

و قد روی ابن الجوزی: أن أحمد بن حنبل، قال: هو متروک الحدیث.

فهذا النقل مردود لم یقله أحمد.

و من مناکیر سوید، و هو مشهور عنه،

عن یزید بن زریع، عن شعبه، عن قتاده، عن عکرمه، عن ابن عباس، قال: قیل: یا رسول الله، لو صلیت علی أم سعد، فصلی علیها بعد شهر، و کان غائبا. و هذا لم یتابع سوید علیه.

سوید: حدثنا ابن عیینه، عن عاصم، عن زر، عن عبد الله.

مرفوعا:" المهدی من ولد فاطمه".

رواه إسحاق المنجنیقی عنه ، و إنما

روی الناس عن ابن عیینه بالاسناد:

" یملک رجل من أهل بیتی یواطئ اسمه اسمی ".

أبو بکر الإسماعیلی: حدثنا أحمد بن الحسن الصوفی من کتابه الأصل، قال: حدثنا سوید، عن مالک، عن الزهری، عن أنس، عن أبی بکر:" أن النبی، ص، أهدی لأبی بکر ".

قال الخطیب: لم یتابع سوید علیه.

روی الحسین بن فهم: عن یحیی بن معین - و ذکر سویدا - فقال:

لا صلی الله علیه.

و قال أبو أحمد بن عدی فی

حدیث:" من قال فی دیننا برأیه فاقتلوه" هذا الحدیث الذی قال یحیی بن معین: لو وجدت درقه و سیفا، لغزوت سویدا الأنباری.

و قال أبو عبد الله الحاکم: أنکر علی سوید

حدیث: "من عشق و عف و کتم و مات، مات شهیدا"، ثم قال: فقال: إن یحیی لما ذکر له هذا، قال:

لو کان لی فرس و رمح، غزوت سویدا. و قال إبراهیم بن أبی طالب: قلت لمسلم: کیف استجزت الروایه عن سوید فی "الصحیح"؟ قال: فمن أین کنت آتی بنسخه حفص بن میسره؟ قلت: ما کان لمسلم أن یخرج له فی الأصول. و لیته عضد أحادیث حفص بن میسره، بان رواها بنزول درجه أیضا.

أخبرنا أحمد بن هبه الله، عن زینب الشعریه، أخبرتنا فاطمه بنت زعبل، أخبرنا عبد الغافر الفارسی، أخبرنا أبو عمرو بن حمدان، حدثنا الحسن بن سفیان، حدثنا سوید، حدثنا شهاب بن خراش، عن محمد بن زیاد، عن أبی هریره، عن النبی ص:" ما بعث الله نبیا إلا کان فیهم المرجئه و القدریه یشوشون علیه أمر أمته، و إن الله لعنهم علی لسان سبعین نبیا ".و هذا منکر.

ابن عدی: حدثنا الباغندی، حدثنا سوید بن سعید، حدثنا عبد الحمید بن الحسن، عن ابن المنکدر، عن جابر، قال: قال رسول الله ص:" کل معروف صدقه، و ما أنفق الرجل علی أهله و نفسه فهو صدقه، و ما وقی به عرضه فهو صدقه، و ما أنفق من نفقه، فعلی الله خلفها، إلا ما کان فی بنیان أو معصیه" غریب جدا.

إبراهیم بن محمد بن عرفه نفطویه: حدثنا محمد بن داود بن علی، حدثنا أبی، حدثنا سوید بن سعید، حدثنا علی بن مسهر، عن أبی یحیی القتات، عن مجاهد، عن ابن عباس مرفوعا، قال: "من عشق و کتم و عف و صبر، غفر الله له، و أدخله الجنه" .

أخبرنا أحمد بن إسحاق القرافی، أخبرنا المبارک بن أبی الجود، أخبرنا أحمد بن أبی غالب الزاهد، أخبرنا عبد العزیز بن علی، أخبرنا أبو طاهر المخلص، حدثنا عبد الله بن محمد، حدثنا سوید بن سعید، حدثنا زیاد بن الربیع، عن صالح الدهان، عن جابر بن زید، قال: نظرت فی أعمال البر، فإذا الصلاه تجهد البدن، و لا تجهد المال، و کذلک الصیام. قال: و الحج یجهد المال و البدن، فرأیت أن الحج أفضل من ذلک کله.

فضل الأعمال بعضها علی بعض، إنما هو التوقیف، و ورد فی ذلک أحادیث عده، لکن إذا قلنا مثلا: أفضل الأعمال الصلاه، فینبغی أن یعرف المقدار الذی هو من الصلاه أفضل من الحج مره. و کذا إذا قلنا: الصلاه أفضل من الصوم، و أمثال ذلک، بل المسلمان یصومان یوما، و یصلیان رکعتین من النقل [النفل]، و بینهما من مضاعفه الثواب ما الله به علیم یقع فی ذلک من الصفات.

قال البخاری: مات سوید یوم الفطر سنه أربعین و مائتین بالحدیثه.

قال البغوی: بلغ مائه سنه (انتهی).

یبدو من بعض ما مر أن الرجل کان شیعیا لذلک طعنوا فیه و استحلوا دمه.


السید شبر بن علی بن محمد المشعل الموسوی الستری الغریفی البحرانی:

مرت ترجمته فی المجلد السابع، و نستدرک علیها هنا ما یلی:

الصحیح فی تاریخ وفاته هو سنه 1288 و کانت ولادته فی البحرینسنه 1230. و درس فی البحرین علی الشیخ عبد الله الستری. ثم أخذ عن علماء الجزائر، ثم سکن البصره ثم المحمره. و فیه یقول السید موسی الطالقانی من قصیده مطلعها:

الحب یعلم أن الحب من شانی و أن ترفع عن ذل الهوی شانی

یقول فیها:

ما زار جفنی بعد البین طیف کری و لا سحبت بربع الأنس اردانی
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سوی عشیه وافانی البشیر بها بقرب (شبر) حیانی فاحیانی

مولی مناقبه کالشهب نیره بین الخلائق لم تحتج لبرهان

لله درک فی سن الشباب لقد سدت البریه من شیب و شبان

لئن نهضت باعباء العلی جذلا فتلک شنشنه من آل عدنان

بدر یلوح ببرج العلم مکتملا و کم غدا البدر فی خسف و نقصان

یرعی البعید بما یرعی القریب به هما لدیه غداه البذل سیان

لسان مدحی لا یحصی ثناک و لو إنی قضیت بنظم الشعر أزمانی

لذاک قصرت لا بل قد قصرت و لو إنی استعرت لسان الأنس و الجان

خذها إلیک أخا العلیاء فائقه من الفصاحه قد جاءت بألحان

فالق ما أنت ملقیه فتلک عصا "موسی بن جعفر" لا "موسی بن عمران"

و للمترجم دیوان شعر مخطوط یوجد الآن عند حفیده السید حسن بن السید عدنان.

و یروی صاحب (أنوار البدرین) عن سبب نزوحه إلی شیراز حیث توفی فیها ما یلی:

فی آخر عمره أخذته الغیره الایمانیه علی ما جری علی أهل البحرین من الحکام الوهابیین المتغلبین علیها من الظلم و العدوان و غصب أموال الشیعه و قتلهم و تشریدهم فادی نظره و اجتهاده إلی محاربتهم فترأس الحرکه الجهادیه ضد الحکام الوهابیین و ناضلهم و لکن لقله العدد و العده اندحرت جماعته و تفرق شملها فرأی السید شبر أن یتصل بناصر الدین شاه القاجاری لیکون له ظهرا فسافر إلی شیراز فی طریقه إلی طهران. فلما علم الوهابیون ذلک أرسلوا إلی حاکم شیراز بهدایا کثیره و بأموال طائله لیصرفوه عن السید و لیسد طریقه إلی الشاه و بالفعل فقد وقع ما أرادوا و فعل الحاکم ما سعوا إلیه و لذا لم یقابله الحاکم و لم ینظر إلی ما جاء به إلیه فبقی السید فی شیراز حوالی أربعه أشهر حتی توفی بغصته عادم النصیر و المعین. و قد خلف من الذکور ولدا واحدا هو السید عدنان المتوفی 1340 [1240] ه.

و مصدرنا فی هذا الاستدراک ما کتبه لنا السید علی العدنانی الغریفی.


شرف النساء بنت أبی طالب بن مکرم العلوی الحسنی البغدادی.

کانت حیه فی رجب سنه 560 ه عالمه فاضله محدثه جلیله من فواضل نساء الشیعه فی مطلع القرن السابع للهجره ببغداد ولدت فی بغداد و لما بلغت سن الرشد زفوها إلی سید المحدثین العلامه الشریف أبو محمد قریش بن السبیع بن المهنا العلوی الحسینی المدنی البغدادی المتوفی سنه 620 ه أخذت العلم و الحدیث من زوجها المذکور ثم حضرت علی الشیخ أبو طالب المبارک بن علی بن محمد بن خضیر الصیرفی البغدادی و قد قرأت علیه کتاب (فضل الکوفه) تألیف الشریف أبی عبد الله محمد بن علی بن الحسن بن علی بن الحسین بن عبد الرحمن الحسینی الشجری المتوفی سنه 455 ه مع جماعه منهم. زوجها الشریف قریش المدنی البغدادی و ابنته و بناتها آمنه الماره الذکر و فاطمه الآتی ذکرها و عبد الله بن أبی طالب بن أبی بکر المقری العجان و فتوح بن جعفر بن الطرزی(1) و قد کتب زوجها الشریف قریش جمیع ذلک بخطه المبارک فی آخر کتاب (فضل الکوفه) فی مجالس آخرها یوم الثلاثاء عاشر رجب سنه 560 ه و هذه النسخه النفیسه من کتاب (فضل الکوفه) من مخطوطات المکتبه الظاهریه بدمشق و نسخه فوتوغرافیه منها فی مکتبه أمیر المؤمنین (ع) العامه بالنجف الأشرف. (2)


الشیخ شریف بن الشیخ عبد الحسین بن الشیخ محمد حسن صاحب

الجواهر:

توفی لیله السبت السابع عشر من شهر رمضان المبارک سنه 1314 ه و دفن فی مقبرتهم فی النجف الأشرف.

تربی فی حجر جده صاحب الجواهر و والده، تتلمذ علی المیرزا حسین الخلیلی و الشیخ محمد حسین الکاظمی و له منه إجازه مؤرخه یوم الجمعه 29 رمضان سنه 1303.

کما تتلمذ علی الشیخ هادی الطهرانی و اختص به، و سافر إلی إیران و نزل مدینه بروجرد و اتصل بالسید محمود الطباطبائی صاحب (المواهب السنیه) و مکث أربعه أعوام ثم عاد إلی النجف.

مؤلفاته:

(مثیر الأحزان) فی المجالس الحسینیه طبع عده مرات و له مقتل الحسین (ع) مخطوط. رثاه السید إبراهیم الطباطبائی بقصیده مطلعها:

یسأم الموت میته المشروف إنما الموت مولع بالشریف

(3)


الشیخ صادق بن الشیخ باقر بن الشیخ محمد حسن صاحب الجواهر.

توفی سنه 1329 و دفن فی مقبرتهم المشهوره بالنجف الأشرف. من علماء و فضلاء النجف و الاسره الجواهریه النجفیه، قام بتربیته الشیخ علی الجواهری. و تتلمذ علی المیرزا حسین الخلیلی و الشیخ محمد حسین الکاظمی و الآخوند الخراسانی و الشیخ محمد طه نجف. و کان بعض العلماء یرجحه علی أخیه الفقیه المرجع الشیخ علی الجواهری. رثاه الشیخ عبد الحسین الحویزی بقصیده مطلعها:

جد یا سحاب بصوب دمع هامر لتبل ترب الصادق بن الباقر

قد کنت تنهل من أنامل کفه مستسقیا بعباب بحر زاخر

منن علیک قدیمه من فضله یعیی بها لهجا لسان الشاکر

إلی أن یقول مادحا أخاه الشیخ علی:

فالبیت مرتفع الذری (بعلیه) سامی الدعام بکل رکن عامر

بحر جواهر علمه قدسیه لا خیر فی بحر بغیر جواهر

(4)


الشیخ صادق بن الشهید البرغانی القزوینی آل الشهیدی.

ولد حدود سنه 1222 و توفی سنه 1311 ه.

من ابرز علماء عصره و مراجع الفتوی و التدریس قرأ المقدمات علی جماعه من فضلاء قزوین ثم حضر علی والده المستشهد سنه 1263 ه علی ید الفرقه البابیه و عمه الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 و فی سنه 1242 قصد العراق مع جمهور من العلماء لنقل جثمان السید محمد المجاهد الطباطبائی المتوفی سنه 1242 فی قزوین بعد رجوعه من ساحات الحرب الإیرانیه الروسیه إلی کربلاء المقدسه فمکث هناک و التحق بحوزه المولی شریف العلماء المازندرانی الحائری المتوفی سنه 1246 و بعد وفاه استاذه المذکور و انتشار الوباء فی العراق رجع إلی قزوین و حضر ثانیه علی أبیه و عمه الشیخ محمد صالح و أخذ الحکمه و الفلسفه عن الآغا الحکمی و الآخوند ملا یوسف الحکمی و الآخوند الشیخ ملا صفر علی اللاهیجانی القزوینی فی المدرسه الصالحیه بقزوین ثم توجه ثانیه إلی العراق مع أخیه الشیخ عبد الله امام الجمعه و سکن النجف الأشرف و حضر فی الفقه و الأصول علی الشیخ حسن آل کشف الغطاء المتوفی سنه 1262 صاحب أنوار الفقاهه و الشیخ محمد حسن صاحب الجواهر و کتب له شیخه صاحب الجواهر إجازه الاجتهاد أشرک فیها أخاه الشیخ عبد الله امام الجمعه ثم رجع إلی قزوین و تصدر کرسی التدریس و الامامه و الفتوی. و بعد
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1- انظر الثقات العیون فی سادس القرون ص 237-238 و الأنوار الساطعه فی المائه السابعه ص 136-137.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی، و هی منتزعه من کتابه المخطوط (ریاحین الشیعه).

3- السمامی.

4- السمامی.




وفاه أخیه الأکبر المولی الآغا محمد إمام الجمعه رجع الیه الناس فی أمر التقلید. ذکره صاحب المآثر و الآثار بما هذا تعریبه:(الآغا الشیخ صادق المجتهد القزوینی له الرئاسه علی سائر أفراد آل البرغانی و انتهت إلیه الحکومه الشرعیه فی قزوین و له الیوم الزعامه الدینیه و التقدم علی علماء تلک المناطق و جمیع نواحی قزوین).(1)

ذکره شیخنا الأستاذ فی طبقات أعلام الشیعه و وصفه و أثنی علیه و قال:

(فقیه کبیر و عالم شهیر کان فی النجف الأشرف من تلامیذ الشیخین المعظمین محمد حسن صاحب الجواهر و الشیخ حسن صاحب أنوار الفقاههو غیرهما من الأجلاء لازم أبحاث علماء ذلک العصر حتی ارتوی من نمیرهم و شهدوا بغزاره علمه فعاد إلی قزوین قائما بالوظائف الشرعیه و صار هناک مرجعها الکبیر و ملاذها المقدم... و له إجازه الاجتهاد من شیخه صاحب الجواهر أشرک فیها أخاه الآغا عبد الله إمام الجمعه و هی إجازه تامه، و کان أخوه الآخر الآغا محمد إمام الجمعه فی قزوین قبله... و هذه الأسره من أشرف بیوت العلم، و من السلاسل الذهبیه منذ عهد جدها الشهید، و قد تخرج منها عدد کبیر من العلماء الأفذاذ...).

له مؤلفات و تحقیقات فی الفقه و الأصول و الکلام منها حواشی أنوار الفقاهه فی أربعه مجلدات. و له کتاب الامامه، و رساله فی الإرث. خلف سبعه أولاد ذکور أشهرهم الشیخ مهدی إمام الجمعه و الشیخ هدایه الله الشهیر بحاج مجتهد و أصغرهم الشیخ فتح الله.(2)


الشیخ صالح بن عبد الکریم البحرانی

.

عالم جلیل أجاز الشیخ محمد علی بن الشیخ أبی القاسم المنصوری بالروایه علی ظهر کتاب الاحتجاج فی 29 رمضان 1087.(3)


صالح بن شریف النفزی الرندی المعروف بأبی البقاء.


اشاره

(4) ولد سنه 661 و توفی سنه 680.

عصر الرندی

کانت الأندلس، فی أواخر القرن السادس الهجری، تحت ظل الموحدین. و کانت قاعده الدوله فی معظم أیامهم مدینه إشبیلیه، و هی لا تزال تحتفظ إلی الیوم بعدد من آثارهم العمرانیه و الحضاریه. و کانت الحرب الجهادیه مستمره بینهم و بین الدول الاسبانیه المعاصره. و کانت تلک الدول فی |النصف الثانی من القرن السادس و أوائل السابع خمسا هی قشتاله و لیون، و أرغون، و نافار (نبره) و البرتغال (البرتقال). و بعد أوائل الربع الأول من القرن السابع صارت إلی ثلاث دول فقط حین ذابت دولتان منهما فی الثلاث الأخریات، و بقیت قشتاله و أرغون و البرتغال. و استمرت الدول الثلاث فی حرب الاستغلاب، فکانت البرتغال تهاجم من الغرب و قشتاله من الشمال و الوسط و أرغون من الشرق.

و کانت آخر معرکه هامه انتصر فیها المسلمون هی وقعه الأرک (591) قادها أبو یوسف یعقوب المنصور الموحدی (580 - 595) ضد ألفونسو الثامن ملک قشتاله المؤید بجیوش أرغون و نبره. و کان ألفونسو هذا بجمع جیوشه و الوافدین علیه هو المنتصر سنه 609 فی (العقاب) علی ابن المنصور الملقب بالناصر. و قد کان وجود بطره (بدر و الثانی) ملک أرغون فی المعرکه مع قوات أوربیه أخری یضفی علی المعرکه صفه الحروب الصلیبیه المماثله لما فی المشرق فی المده نفسها.

(5) و قد کانت هزیمه المسلمین (موحدین و أندلسیین) فی العقاب منکره شنیعه. و کانت مفتاحا لتداعی الأندلسیین تداعیا سریعا. و سقطت علی إثر المعرکه عده مدن و حصون أهمها بیاسه و أبده. و اتسع الخرق - من بعد - علی الراقع.

و توالی استغلاب الأندلس من جهاتها المختلفه. ففی نحو ثلث قرن من الزمان ضاعت معظم القواعد الأندلسیه. فبعد العقاب (609) کانت وقعه قصر أبی دانس (614) و هکذا سقطت مارده و بطلیوس (638) بعد هزیمه ابن هود أمام فرناندو الثالث ملک قشتاله. و سقطت أبده (630). و بلنسیه (بید خایمی الأول ملک أرغون 636) و شقر (639) و دانیه (641) و شاطبه644. و مرسیه (صلحا بید ملک قشتاله فرناندو 641) و سقطت قرطبه فی مده الخلاف بین ابن هود و ابن الأحمر 633 و سقطت جیان (643) و إشبیلیه (646). و کانت میورقه (من الجزائر الشرقیه) قد سقطت فی معرکه مؤثره سنه 627. و یری الناظر إلی الخریطه الأندلسیه أنها کانت تطوی سریعا، و أن الاستغلاب یأخذ شکلا ماساویا لم یکن یتوقعه ملوک الدول الاسبانیه أنفسهم.

دوله غرناطه فی ظل بنی الأحمر خرج محمد بن یوسف (المعروف بابن الأحمر) فی أرجونه سنه 629.

و هو من أسره تعرف ببنی نصر، و ببنی الأحمر. و کان خروجه فی مده تهاوی سلطان الموحدین، فدعا لنفسه، فاطاعته بیاسه و وادی آش و نواحیهما، و أطاعته قرمونه و قرطبه و إشبیلیه حینا.

و فی رمضان 635 ثار أهل غرناطه بوالی ابن هود علیهم و هو عتبه بن یحیی المغیلی، و خرج وفد استقدم ابن الأحمر و نصبه أمیرا علی غرناطه، و ما انضم إلیها من موسطه الأندلس و جنوبها مما شکل دوله غرناطه التی قاومت ببساله و شجاعه قرنین و نصف قرن من الزمان. و کان موقف ابن الأحمر حرجا، فلم یستطع أن یقف فی مواجهه تیار الهجمات القشتالیه - الأرغونیه - البرتغالیه. ففی سنه 643 هادن ابن الأحمر فرناندو الثالث ملک قشتاله و اضطر لأن یترک له عددا من المدن و الحصون کارجونه و جیان.(6) و من جراء الهدنه معه کانت إشبیلیه فریسه سهله و سقطت سنه 646. بینما کان ابن محفوظ المتولی نظر بعض جهات الغرب قد تنازل عن عدد من الحواضر الهامه مثل طلبیره و العلی و شلب. و تتالت الأحداث بعد ذلک علی غرناطه بین مسالمه بنی الأحمر لقشتاله و تحالفهم معها و بین المدافعه و محاوله استرداد بعض المفقود من أرض الوطن. ففی 660 هزم ابن الأحمر غزوه نصرانیه علی أراضیه، بمعاونه مطوعه قدمت من المغرب. و سقطت مدینه أستجه سنه 662 بتنازل صاحبها ابن یونس لملک قشتاله. و اشتد ضغط القشتالیین علی غرناطه بقیاده صهر ملکهم دون نونیودی لارا، فکتب أبو العباس العزفی یستصرخ قبائل المغرب لانقاذ الأندلس. و أنشد أبو الحکم مالک بن المرحل قصیده مؤثره لاستنهاض الهمم تلیت فی مسجد فاس مطلعها:

استنصر الدین بکم فاقدموا فإنکم إن تسلموه یسلم

لاذت بکم أندلس ناشده برحم الدین و نعم الرحم
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1- میرزا محمد حسن خان اعتماد السلطنه: المآثر و الآثار ص 165 الطبعه الحجریه الأولی طهران سنه 1306 هجریه.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- الشیخ محمد السمامی.

4- ملخص عما کتبه الدکتور محمد رضوان الدایه.

5- فی نهایه الأندلس و تاریخ العرب المتنصرین (م. عنان) أن ابن الأحمر تعهد أیضا بالانضواء تحت طاعه فرناندو و بحضور مجلس الکورتیس (شبیه بمجلس النواب). و هذا یعنی الطاعه و الولاء.

6- عصر المرابطین و الموحدین 289:2. و راجع الروض المعطار للحمیری: 109، 138. و قارن ب (التاریخ الأندلسی - د. حجی. ص 491).




لا تسلموا الإسلام یا إخواننا و أسرجوا لنصره و ألجموا

و استردت غرناطه مدینه شریش بعد حمله بنی مرین التی أنجدت الأندلس سنه 662. و بعد ضغوط قشتاله بایع ابن الأحمر للمستنصر الحفصی صاحب تونس و لکن هذه الخطوه لم تؤد إلی أن ترفع الضغط عن غرناطه.

و یری الأستاذ عنان فی تاریخه أنه لما تفاقم عدوان القشتالیین و ضغطهم لم یر ابن الأحمر مناصا من أن یخطو خطوه جدیده فی مهادنه ملکهم و مصادقته فنزل له أواخر سنه 665 عن عدد کبیر من المدن و الحصون منها شریش و المدینه و القلعه. و قدر صاحب الذخیره السنیه جمله ما تنازل عنه بنحو أربعین مسورا من المدن و الحصون، و قیل مائه! و لما أعطی ابن الأحمر البلاد المذکوره للألفونش (ألفونس) قال أبو محمد صالح بن شریف الرندی یرثی بلاد الأندلس، و یستنصر بأهل العدوه من مرین و غیرهم بهذه القصیده:

لکل شیء إذا ما تم نقصان فلا یغر بطیب العیش إنسان

و علی رغم هذه التنازلات و المعاهدات، فقد کان الضغط علی دوله غرناطه کبیرا، و قد هاجم ألفونس العاشر (القشتالی) سنه 671 فاستنجد ابن الأحمر بالمرینیین. و توفی فی العام نفسه، و أوصی ابنه محمد (الفقیه) الذی ولی بعده بان یصل یده بید المرینیین. و قد تم اللقاء بین النصریین و المرینیین. و عبر السلطان المرینی أربع مرات فی أثناء حکمه لمساعده الأندلس و الجهاد فیها. و هزم القشتالیون بعد هذا التحالف عددا من الهزائم أهمها فی أستجه 774. و ترک المرینیون حامیه مغربیه دائمه فی الأندلس تحت رعایه قائد منهم عرف بشیخ الغزاه. و علی الرغم من أن العلاقه بین بنی نصر و بنی مرین لم تکن دائما خالصه من المشکلات الجانبیه فان الصوره العامه هی استرداد الأندلس لعهد من الثبات و القوه فقدته منذ زمن بعید. و حکم محمد الفقیه حتی سنه 701.


کنیته

هو النفزی، من أهل رنده و یکنی أبا الطیب، و أبا البقاء. و الحق أن ابن الخطیب فی الاحاطه لم ینقل عن أحد ممن ترجموا له أنه یکنی بغیر أبی الطیب. و أول من ذکره بکنیه أبی البقاء - بالاضافه إلی کنیته الأخری - هو المقری فی نفح الطیب. و قد ذکره عده مرات فی النفح و الأزهار و اختار من شعره، و نقل قصیدته فی رثاء الأندلس. و لا بد من الافتراض أن للرندی کنیتین عرف بهما. و یبدو أن شیوع کنیه أبی البقاء فی المشرق و المغرب جاءت بعد المقری الذی ذکر تلک الکنیه مره واحده فی کتابه، و یرجح أن (أبا الطیب) کانت الأشهر فی زمانه.


نسبته

ینتسب الرندی إلی قبیله نفزه، و هی من قبائل البربر. و ینتمی إلی مدینه رنده. قال فی الروض المعطار(1) إنها "من مدن تاکرنا. و هی مدینه قدیمه بها آثار کثیره، و هی علی نهر ینسب إلیها" .کما نقل ابن سعید فی (المغرب) أنها أحد معاقل الأندلس الممتنعه، و قواعدها المرتفعه. و دار حولها خلاف و نشبت معارک فی أیام ملوک الطوائف حتی حصلت فی ید بنی عباد. و بقیت رنده فی جمله دوله غرناطه الإسلامیه الباقیه إلی أواخر أیامها


أسرته

لا نجد فی کتب التراجم حدیثا عن أسرته و أولاده، و لا نعرف من اشتهر من أهله بعده. غیر أننا نعرف أن له ابنا توفی صغیرا (ابن 8 سنوات). و قد رثاه بأکثر من قصیده فی کتابه الوافی. و قال الرندی فی مقدمه قصیده أنشدها فی المغرب (بر العدوه) أنه یتشوق إلی الأهل و الوطن، و لکنه لم یفصل فی ذکر أهله. و له قصیده فی رثاء والده، ذکرها فی الوافی.


مشیخته

أما شیوخ الرندی فهم من أعلام العصر فی فنون مختلفه، فابو الحسن الدباج کان من أهل الفضل و الصلاح، مقرئا، محدثا، متقدما فی العربیه و الآداب، و یقرض قطعا من الشعر یجید فیها. و هو توفی 646. و ابن الفخار الشریشی کان عارفا بالحدیث حافظا للفقه و الآداب، و هو استقضی برنده، و الجزیره الخضراء، و توفی سنه 642. و بقیه شیوخه ممن تحدثت کتب التراجم عنهم بالعلم و الفضل و التقدم.

و یبدو أن الرندی تلقی علومه و استکمل ثقافته فی مدینه رنده. و أنه عند ما تنقل و ترحل عن بلده کان قد ثبت علی قدم فی العلوم و الفنون راسخه، حتی عرف له معاصروه فضله و مکانته.


رحلاته و تغربه عن رنده

کانت للرندی رحلات و أسفار إلی أنحاء الأندلس الباقیه فی عصره، و أکثر رحلاته و أسفاره کان إلی الحاضره "غرناطه". فقد نقل لسان الدین أنه "کان کثیر الوفاده علی غرناطه و التردد إلیها یسترفد ملوکها، و ینشد أمراءها.

و القصیده التی أولها:

أ واصلتی یوما و هاجرتی ألفا

أخبرنی شیخنا أبو عبد الله اللوشی الکاتب أنه نظمها باقتراح السلطان، و قد أوعز الیه ألا یخرج عن بعض بساتین السلطان حتی یکملها، فی معارضه "محمد بن هانئ الالبیری".

و کانت له رحله - أو أکثر - إلی المغرب، لا ندری متی کانت علی التحدید، غیر أننا نجد فی جمله قصائده المبثوثه فی کتابه "الوافی فی نظم القوافی" قصیده یحن فیها إلی الأندلس.

قال(2) و مما یتعلق بذلک - یعنی باب الوصف - قولی و أنا بمراکش:

بحیاه ما ضمت عری الأزرار بذمام ما فی الحب من أسرار

بالحجر، بالحجر المکرم، بالصفا بالبیت، بالأرکان، بالأستار

بالله إلا ما قضیت لبانه تقضی بها وطرا من الأوطار

و تکف من أشجان صب یشتکی جور الزمان و قله الأنصار

بلغ لأندلس الزمان وصف لها ما بی من أشواق و بعد مزار

و إذا مررت برنده ذات المنی و الراح و الزیتون و الأزهار

سلم علی تلک الدیار و أهلها فالقوم قومی و الدیار دیاری

و ذکر الشاعر لنفسه قصیده فی کتابه روضه الأنس و نزهه النفس(3) قالها
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1- الروض المعطار (صفه جزیره الأندلس) للحمیری: 79.

2- الوافی فی نظم القوافی - نسخه الرباط ص 39.

3- روضه الأنس: 17.




بالعدوه متشوقا إلی الأندلس و الأهل و الوطن، یقول فیها:

یا نسیما هب من أندلس فتلقت طیبه ریح النعامی

ما امتری ناشقه لما سری أنه فض عن المسک الختاما

آه من شوقی لقوم ما جری ذکرهم إلا جری دمعی سجاما

و ذکر الرندی خبر اجتماعه بالشیخ الفقیه أبی علی القصری بمدینه سبته و مذاکرته إیاه فی ضروب من الآداب.(1)


جوانبه و اهتماماته

تنوعت جوانب الرندی و اهتماماته، و تعددت. فهو - کما ظهر من تراجمه و مما ترک من مؤلفات، و ما وصل إلینا من أسماء بعض مؤلفاته الأخری - کان أدیبا، فقیها، مشارکا. و امتدت اهتماماته لتشمل معظم جوانب الثقافه الأدبیه و الدینیه لعصره. فقد کان شاعرا، و أدیبا مؤلفا، و ناقدا. و من جهه ثانیه کان فقیها، محدثا فرضیا، مقدما فی رجال القرن السابع المعدودین. فهو - علی الرغم من تعدد اتجاهاته، و اتساع جوانبه - ذو مکانه خاصه فی معظم تلک الجوانب التی طرقها.


شخصیه الرندی

تجتمع لدی الدارس من أخبار الرندی و مما یجده فی کتبه صوره واضحه تقریبا لأخلاقه و تدینه، و مکانته فی عصره و علاقاته بمعاصریه، و اتجاهاته.

و کانت الأوصاف التی أسبغها علیه ابن الزبیر، و ابن عبد الملک المراکشی، و ابن الخطیب کافیه لاعطائه صوره الأدیب الفقیه الشاعر، ذی المکانه المرموقه فی عصره. ففی ترجمه ابن الزبیر له أنه کان بالجمله معدودا فی أهل الخیر، و ذوی الفضل و الدین. و عند ابن عبد الملک أنه "کان خاتمه الأدباء بالأندلس، بارع التصرف فی منظوم الکلام و منثوره، فقیها، حافظا، فرضیا متفننا فی معارف شتی، نبیل المنازع، متواضعا، مقتصدا فی أحواله".

و قد کان الرندی ممن یستطیع أن یحسن الصله بینه و بین أهل الفکر، و أصحاب الدوله من الأمراء الحکام و الوزراء المتنفذین، و من کان فی ساحتهم. و ساعده علمه و شاعریته علی تقریبهم له و استنشادهم من شعره.

و هو جمع إلی هذه الصفات الخلقیه الطیبه ورعا و تدینا و مراقبه تشهد بها تراجمه، و قطع باقیه من أشعاره. فمن شعره فی غرض التوحید(2) قوله:

ما بالنا نغتر بالأذهان و نغرها بمطالب البرهان

و نقیس کی ندری لکل عله و نروم شیئا لیس فی الإمکان

و نروم معرفه الإله و إنما نبغی الکمال بغایه النقصان

و نرید نفهم سره فی عالم لو شاء کان علی نظام ثان

و من المحال تصور الإنسان ما منعته قوه عالم الإنسان

ما فی الوجود إذا أردت حقیقه إلا الإله و کل شیء فان

و له من قطعه أخری:

أشار إلیک جمیع الوجود بانک أوجدته من عدم

و قام بأمرک من غیر شیء و لولاک یا سیدی لم یقم


صلته بدوله بنی نصر

سبق القول ان الرندی ولد فی أول القرن السابع. فهو نشا و شب فی ظل أواخر دوله الموحدین، و شهد الاضطرابات المریعه التی مرت علی الأندلس بعد هزیمه العقاب الشنیعه سنه 609، و هلم جرا إلی أن استقر الحال بالأندلس فی القسم الباقی تحت ظل بنی نصر المعروفین ببنی الأحمر فی مملکه غرناطه. و کانت (رنده) فی جمله المدن الباقیه.

و یظهر لی أن اتصال الرندی بالأمیر النصری لم یکن قبل استقرار الأمور له بعد سنوات من الکفاح لوقف المد الخارجی الطامی.

و تدل القصائد الباقیات من شعره فی بنی نصر أنه کان لهم بمثابه شاعر القصر و مناسباته المختلفه. فهو یهنئ بالأعیاد و الانتصارات، و یشارک فی المواسم و المناسبات. و هو یرثی من یتوفی من الأسره أیضا.

و طرز الرندی کتابه (روضه الأنس و نزهه النفس) باسم الأمیر النصریأبی عبد الله محمد بن نصر. و اختص بالبیت النصری، فشهد عهد الأمیر الأول محمد، و عهد ابنه من بعده محمد الفقیه إلی أن توفی فی عهده.


مؤلفاته

بقیت - إلی أیامنا هذه مجموعه من آثار الرندی، بینما نقف علی أسماء مؤلفات و آثار أخری لا ندری أ فی الضائع هی لا رجعه له، أم أنها فی بطون الخزائن. و کتبه التی نعرفها أو نعرف لها اسما هی:

1 - الوافی فی نظم القوافی. و هو کتاب نقدی جامع، منه نسخ فی القاهره و الرباط و لندن و غیرها.

2 - روضه الأنس و نزهه النفس، و هو کتاب ثقافه جامع شبیه بکتب المعارف العامه کعیون الأخبار و العقد و أشباهها. و منه نسخه ناقصه فی مکتبه خاصه بالمغرب.

3 - دیوان شعر، و هو مفقود، منه نقول مبثوثه فی کتبه، و فی کتب التراجم و تاریخ الأدب الأندلسی. قال ابن الزبیر إن کلامه - نثرا و نظما - مدون.

4 - و له (مقامات). نعرف اسمها فقط، و هی من المفقود.

5 - کتاب فی الفرائض. و قد شرحه الشیخ أبو الحسن علی بن محمد بن محمد القرشی البسطی الشهیر بالقلصادی.

6 - جزء علی حدیث جبریل.

7 - تألیف فی العروض.

8 - قال ابن الزبیر أیضا "و له تصانیف أدبیه و قصائد زهدیه" .


الرندی شاعرا

1 - کانت الحرکه الشعریه فی القرن السابع الهجری استمرارا لما کان فی القرن السابق علیه من النشاط، و غزاره الإنتاج، و وفره الشعراء، و علو الطبقه. و اتسم الشعر بالنفس القوی و الأفق المشرف، فهو لم ینحدر انحدارا مماثلا لضعف الأحوال العامه فی البلاد. و کانت الأندلس لا تزال تنجب الشعراء المتقدمین کابن الأبار، و ابن سهل الإشبیلی، و حازم القرطاجنی ممن وصلت إلینا دواوینهم الشعریه، و مثل أبی البقاء الرندی و ابن سعید المغربی الأندلسی ممن وصل إلینا قدر صالح من أشعارهم.

و کان ما یزال فی الأندلس - فی أول القرن، و بعد استقرار الأمور لابن الأحمر فی غرناطه - من یقدر الشعر، و یثیب علیه، و یشجع أصحابه. و کان بعض أولی الأمر من الخلفاء و الوزراء و الحکام یقرضون الشعر قلیله و کثیره، و یشارکون فی الحرکه الأدبیه.

و کانت هناک حوافز مختلفه بحسب اختلاف الظروف و تنوعها و تشعبها فی هذا القرن الشدید الاضطراب تدفع بالشعراء إلی نظم الشعر و إیداعه ثمرات القرائح و خلجات العواطف، سواء أ کان ذلک مما یخص الشعراء
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أنفسهم و فی حیاتهم، أم کان یخص الأمه فی أحوالها المضطربه و ظروفها القاسیه.

و قد کان عدد کبیر من کتاب الأمراء یقرضون الشعر و یقدمونه بین یدی مخدومیهم، فکثر لهذا شعر المدیح و المناسبات: و سیکون هذا ظاهره بارزه فی القرن التالی حین نجد رؤساء الکتاب جمیعا من الشعراء، و بعضهم یقف فی الشعر علی قدمین راسختین.

2 - و بعد أن استقرت الأمور فی غرناطه - و ما حازوه من الأندلس فی نطاقها - اتخذوا لأنفسهم رسوم الملک، و أبهه السلطان، و اتخذوا الکتاب و الحجاب و الوزراء. و کانت الدوله تنعم بین الفینه و الأخری بهدوء نسبی یسمح للأمراء النصریین بالالتفات إلی البنیان و العمران، و الأخذ بأسباب الحیاه الملوکیه. و کان لا بد لدوله ناشئه - کهذه - من أن تفید من الخبرات و المواهب التی نبتت فی ظلالها. و هکذا حصلت الصله بین الرندی و بین بنی نصر.

3 - لا نجد بین أیدینا من باقی شعره ما یدل علی اتصاله فی مرحله شبابه الأولی ببعض الأمراء من الموحدین أو ببعض الثوار و المنتزین فی أرجاء الأندلس بعامه أو فی رنده بخاصه. فقد کان فی نحو الخامسه و العشرین من عمره عند ما قام محمد بن هود بدعوته، و بایعته معظم أطراف الأندلس مده من الزمن، و انقضت دعوته بوفاته و هو فی الخامسه و الثلاثین. و قد ولی ابن هود علی مدینه رنده سنه 630 أدیبا شاعرا هو أبو بکر بن عبد العزیز الشهیر بابن صاحب الرد. و کان له دور بارز فی الخروج بعد ذلک فی قرطبه و تعیین ابن عمه الباجی (630 - 632) مخالفا لابن هود و مستقلا بالأمر. و کانت سنه بین العشرین و الرابعه و العشرین حین احتدم الخلاف بین المتطلعین إلی الخلافه من الموحدین. فبعد مبایعه عبد الواحد (المخلوع) سنه 620بمراکش قام العادل بالأندلس. و بعد مده یسیره خرج أمیر آخر هو المعروف بالبیاسی فدعا لنفسه و تحالف مع دول إسبانیه، و کان یسلمهم البلاد و الحصون، حتی قضی علیه أهل قرطبه 624. و لکن أبا العلاء (المأمون) الموحدی قام - بعد سفر أخیه العادل إلی مراکش أمیرا - فدعا لنفسه فی الأندلس.

و نقل فی (الوافی) أبیاتا فی مدح الوزیر أبی بکر بن أخیل لم یزد علی أن قال فیه "من أهل بلدنا" یعنی رنده.

و قد أورد الرندی ذکر خلیفتین من الموحدین بمناسبه تهنئه شاعر معاصر له للرشید الموحدی فی تولیه الخلافه الموحدیه بمراکش و تعزیته بوفاه والده المأمون، و لکنه حدیث عارض لا یدل علی علاقه - تستنتج - بهم، قال:

"و لم أر لأحد متقدم أو متأخر (فی اجتماع تهنئه و تعزیه) کقول بعض أهل عصرنا یهنئ الرشید بالولایه و یعزیه بابیه المأمون:

هنیئا و إن کنا لحسن العزا أولی

بملک الذی استولی و هلک الذی ولی

و لیس بین یدی ما یرجح صلته بالموحدین، صله شاعر مادح بدوله مستقره و أمیر ممدوح.

و شعر الرندی الباقی یدل علی اتصاله ببنی الأحمر بعد مرحله تکوین الدوله الجدیده، و تثبیت إطارها.

4 - و یبرز الرندی فی ظلال بنی الأحمر شاعر بلاط، مداحا، ذا صله وثیقه بالدوله الفتیه و أمرائها المحبین للشعر، المتطلعین إلی قصائده فیهم، و أشعاره التی ینظمها فی الأغراض الأخری.

و هو شاعر مکثر، غزیر الإنتاج، سهل العطاء، حاضر البدیهه. و قد کان شعره مدونا (مجموعا فی دیوان)، و لکننا لا نعرف إلی الآن فی المکتبات المشهوره دیوان شعر له. و جوانب شعره متعدده، و أبرز أغراضه الشعریه: المدیح، و شعر الغزل، و الرثاء، - منه رثاء المدن و الممالک - و الوصف، و الحکمه. و له مشارکه فی أغراض شعریه أخری.

و قد نبه ابن الزبیر إلی إجادته فی غرضی المدح و الغزل، و هی ملاحظه دقیقه.


أغراض شعر الرندی

المدح: یبرز غرض المدیح فی شعره لوفره إنتاجه فیه، و ارتباطه مده طویله بالبلاط النصری. و هو یذکرنا بشعراء المدیح التقلیدیین الذین أخلصوا الولاء لدوله من الدول، و استمروا علی ذلک الولاء إلی أواخر حیاتهم. فهو اتصل بالأمیر النصری الأول محمد بن یوسف (ت 671) و بابنه محمد الفقیه (ت 701) ه فمدحهما، و تردد علی غرناطه طویلا فی عهدهما.

و یتناول شعر المدیح عنده القیام بمهمه شاعر البلاط الذی لا یغادر مناسبه دون أن یقول فیها شعرا ملائما، فهو رفع قصائده إلیهم فی المناسبات، و الأعیاد، و المواسم. و اتصل غرض المدیح - هنا - بما دعاه فی کتابه الوافی: التهانی، حین أفرد له بابا مستقلا. و تجد فی شعره قصائد فی تولیه ابن الأمیر ولایه العهد، و فی إعذار بعض أولادهم، و فی المدیح عامه. و کانی بالشاعر یفد علی غرناطه فی أوقات و مواسم بأعیانها لا یدعها تفوته، إضافه إلی وفاداته العارضه، و استدعاءات القصر له لأغراض مختلفه.

و له قصیده مطوله قالها معارضه لقصیده المتنبی:

أجاب دمعی و ما الداعی سوی طلل دعا فلباه قبل الخیل و الإبل

و قد أنشد الرندی قصیدته" لما بویع بالحضره النصریه بولایه العهد الأمیر المعظم أمیر المسلمین أیده الله و اقترن بذلک مولد ابنه الأمیر المعظم أسعده الله... "(1) و قدم لها بمطلع غزلی رائق، و من الغرض فیها:

یا یوم سعد کان العید عاد به فالناس فی مرح و الدهر فی جذل

شاهدته فرأینا الأرض قد بهرت و الشمس قد سترت وجها من الخجل

و للطبول به خفق یساجله خفق البنود علی الخطیه الذبل

و کل أشوس ساجی الطرف من أدب یهوی للثم ید أشهی من الأمل

و یجتلی غره بالبشر مشرقه کما تجلت إیاه الشمس فی الحمل

و فی آخر القصیده:

ابن الهمام الذی له حلی حسنت بها الاماره حسن المدح بالغزل

و من له کرم ریش الثناء به فطار حتی سری فی الأرض کالمثل

و تجد فی مدائحه المعانی المطروحه عاده فی هذا الغرض و کان الشاعر یجتهد دائما فی أن تکون شخصیته الشعریه ظاهره علی محورین: أحدهما
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فی حسن صیاغه العباره، و ثانیهما فی جده تناول المعانی و القدره علی الغوص وراء الصور المبتکره.

و له من قصیده مدحیه یصف فیها جیش بنی الأحمر، فیه الأمراء منهم یقودونه و یخوضون به المعرکه:

و کتیبه بالدار عین کثیفه جرت ذیول الجحفل الجرار

روض المنایا قضبها الشمس التی من فوقها الرایات کالأزهار

فیها الکماه بنو الکماه کأنهم أسد الشری بین القنا الخطار

متهللین لدی الهیاج کأنما خلقت وجوههم من الأقمار

من کل لیث فوق برق خاطف بیمینه قدر من الأقدار

من کل ماض ینتضیه مثله فیصب آجالا علی أعمار

لبسوا القلوب علی الدروع و أسرعوا بأکفهم نار لأهل النار

و تقدموا و لهم علی أعدائهم حنق العدی و حمیه الأنصار

و هو علی کل حال یلحق بشعراء المدیح الذین یقبلون الأعطیات و الهدایا، و إن لم نجد له طلبا صریحا للعطاء، و لکنک تجد مثل قوله:

إذا ما ضاقت الدنیا بحر کفاه لثم کفک، و السلام!

أو قوله فی قطعه أخری:

و لئن رجوت فان مثلک یرتجی و لئن سالت فان مثلک یسال

فعلی الرغم مما یظهر من الروح التکسبیه، فانک تحس بان الأمر یعدو هذا إلی أهداف أخری کتثبیت المکانه عندهم، و الاحتفاظ بالوجاهه، و إبراز الشاعریه...


الغزل

تنبه معاصرو الرندی إلی أنه برع فی غرض الغزل - بالاضافه إلی المدح -. و هی ملاحظه صحیحه، و یحس القارئ أن الشاعر یجوده و یسترسل فیه.

و یشغل الغزل حیزا واسعا فی شعره، فهو أفرد له القصائد و المقطوعات، و جعله استهلالا لبعض الأغراض الأخری، و بخاصه منها المدیح.

فمن قصائده الغزلیه التی لم یصلها بمدح قوله:

عللانی بذکر تلک اللیالی و عهود عهدتها کاللآلی

لست أنسی للحب لیله أنس صال فیها علی النوی بالوصال

غفل الدهر و الرقیب و بتنا فعجبنا من اتفاق المحال

ضمنا ضمه الوشاح عناق بیمین ممقوده بشمال

فبردت الحشا بلثم برود لم یزل بی حتی خبا لی خبالی

و کئوس المدام تجلو عروسا أضحک المزج ثغرها عن لآل

و بنحر الدجا ذوابل شمع عکست فی الزجاج نور الذبال

و الثریا تمد کفا خضیبا أعجمت بالسماک نون الهلال

و کان الصباح إذ لاح سیف ینتضی من غین و میم و دال

و مسحنا الکری إلی غانیات غانیات بکل سحر حلال

فی ریاض تبسم الزهر فیها لغمام بکت دموع دلال

و جری عاطر النسیم علیلا یتهادی بین الصبا و الشمال

فاکتسی النهر لأمه منه لما أن رمی القطر نحوه بنبال

یا لیالی منی سلام علیها أ تراها تعود تلک اللیالی؟

و یبقی (الغزل) من أهم الأغراض الداله علی شاعریه الرندی، و شعره، فی روحه و أسالیبه، و إبداعه الفنی.


الوصف

یشیع موضوع الوصف فی شعر الرندی، فهو یلون قصائده المطولات، و یستقل بقصائد خاصه، و ینفرد بمقطعات غیر مطوله أیضا.

أما وصف الطبیعه الأندلسیه - و الغرناطیه بخاصه - فأمر یشیع فی شعره کله سواء فی المطولات أو المقطعات. و یتبع ذلک ما کان من وصف الأزهار، و الثمار، و الخمره، و ضروب الریاحین المختلفه.

فمن شعره الوصفی قوله یصف اللیل و جمله أمور مناسبه:

و لیله نبهت أجفانها و الفجر قد فجر ضوء النهار

و اللیل کالمهزوم یوم الوغی و الشهب مثل الشهب عند الفرار

لذاک ما شابت نواصی الدجا و طارح الصبح أخاه فطار

و فی الثریا قمر سافر عن غره غیر فیها السفار

کان عنقودا به مائل إذ صار کالعرجون عند السرار

کأنما تسبک دیناره و کفها تفتل منه سوار

کأنما الصبح لمشتاقه عز غنی من بعد ذل افتقار

کأنما الشمس و قد أشرقت وجه أبی بکر بن یحیی أنار!

قال فی وصف السفن فی البحر:

سفائن تسبح فی لجه کأنها صوافن تلعب

من أدهم تهفو شراع به کان صبحا (دونه) غیهب

إذا جری من خلفه ملحما فلاحق لعتقه ینسب

و أشهب صور من عنبر و أین منه العنبر الأشهب

و أسحم یدعی غرابا و ما ینعق بالبین و لا ینعب

و له من قصیده یصف اللیل:

کان البدر تحت الغیم وجه علیه من ملاحته لثام

کان الکوکب الدری کاس و قد رق الزجاجه و المدام

کال سطور أفلاک الدراری قسی و الرجوم لها سهام

کان مدار قطب بنات نعش ندی و النجوم به ندام


الرثاء

أفرد الرندی فی کتاب "الوافی" بابا خاصا لغرض الرثاء، و استغله - کعادته فی الأغراض الأخری - فی إیراد نماذج من شعره فی الرثاء تعد أبرز ما بین أیدینا منه. و نجد شعره هذا فی قسمین، القسم الأول منه خاص أسری، رثی فیه من اتصل به من المتوفین من الأقارب، و القسم الثانی یتعلق برثاء بعض من اتصل بهم بسبب.

و فی الأول رثاؤه فی ابن له (اسمه محمد) و فی والده، و فی زوجته.

و فی الثانی رثاؤه فی الأمیر النصری محمد (الأول) و فی من دعاه أبا بکر، و لعله الوزیر أبو بکر بن یحیی الذی سبق له أن کان من ممدوحیه.

فمن شعره الرثائی قوله من قصیده یرثی بها زوجته:

یا برهه کان فیها للمنی أمل و نزهه للهوی و السمع و البصر

مضت مضی الصبا عنی و لا عوض و من یقوم مقام الشمس و القمر

عهدی بألفتنا و الأنس ینظمنا بطیبه العیش نظم السلک للدرر

روحین فی جسد، سرین فی خلد کما تقابل أهل الخلد فی السرر

حتی رمی البین شخصینا ففرقنا کما تفرق بین العین و النظر
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یا لیتنی عند ما حم الحمام، کما قاسمتها کبدی، قاسمتها عمری

فان تکن زهره من روضها قطفت فقلما تمتع الأیام بالزهر

و إن تکن دره من سلکها خطفت فالدهر أدری بما یسبی من الدرر

یا قلب صبرا علی ما قد فجعت به فلست فی دفع مقدور بمقتدر

لا تبک فقد حبیب أنت تابعه إذا مضی البعض فالباقی علی الأثر!

و فی رثاء ابنه محمد یقول:

ذهبت ذهاب الصبر عنی مکرها فوا أسفی ألا لقاء إلی الحشر

فان کنت نجما راغ منه أفوله فما لک لا تبدو مع الأنجم الزهر

و إن کنت زهرا جف إذ أخلف الحیا فما لک لا تحیی و دمعی کالقطر

محمد ما أشجی فراقک لوعه محمد ما أدهی مصابک من أمر

محمد فی قلبی محمد فی فمی لئن غاب عن عینی فما غاب عن فکری

و فی رثاء الأمیر النصری محمد - التی بعث بها إلی الأمیر الجدید من بلده رنده - جمع الشاعر إلی رثائه المدیح، فهی قصیده محبوکه الطرفین بالغرضین، العزاء بالمتوفی و الاستقبال للحاکم الجدید:

یا حسره الدین و الدنیا علی ملک قد کان حسبهما لو مد فی الأجل

أصابه من وراء الحجب صائبه إن المنون لأرمی من بنی ثعل

و زاول الملک دهرا ثم فارقه و زال عنه و ذاک الفخر لم یزل

و منها:

أصبحت فینا علی حکم الردی خبرا فکنت کالضیف أو کالطیف و المثل

کان وجهک لم یشرق لناظره کالبدر فی السعد أو کالشمس فی الحمل

کان کفک لم تبسط لآملها یوما و لا عرضت للجود و القبل

أغراض أخری شارک الرندی فی أغراض شعریه أخری، مشارکه جانبیه، لم تکن من أصل اهتماماته، کالحکمه و الهجاء:

إذا کان أمر الله للمرء طالبا فقد هان مطلوب و قد عز طالب

ألا إنما الدنیا خیال و أهلها بها عرض و الدهر بالکل لاعب...

ألا أیها البطال کم أنت غافل کأنک عن هذی المشارب غائب

ألا فانظر الدنیا بعین بصیره فللترک یا مغرور ما أنت کاسب

أ لم تر أن الموت أکبر شاهد علی أنه لا یغلب الله غالب

و هو یرکز علی زوال العز عمن یظن الناس دوام العز لهم کالملوک و أضرابهم، و یضرب الأمثال بهم:

أین الملوک و أبناء الملوک و ما شادوه من أثر شدوه بالأثر

و أین ما حجبوه فی مقاصرهم من أوجه زهر کالأنجم الزهر...

و له أبیات قلیله أوردها فی معرض حدیثه عن غرض الهجاء لا تجعله من أهل هذا الباب، و إنما هی المناسبه العارضه أو المشارکه فی الدعابه العابثه، و لم نعرف فی ترجمته و أخباره ما یدل علی خصومات له ظاهره أو عداوات أکیده، بل غلب علی صورته لدینا الفضل و الأناه و رجاحه العقل.

و من هجائه الذی أورده لنفسه فی أثناء استعراضه لأشعارهم فی الثقلاء قوله:

تزلزلت الأرض زلزالها فقلت لسکانها ما لها؟

فقالوا أتانا أبو خالد فأخرجت الأرض أثقالها!

و الهجاء من أقل أغراض الشاعر، و لا نظنه غرضا أکثرت به فی حیاته.


الجهادیات

و شعر رثاء

البلاد الإسلامیه المغلوبه:

1 - ظهر فی الأندلس ضرب من الشعر - و النثر أیضا - کان صدی مباشرا، و غیر مباشر، لأحداث الحرب الدائره بین المسلمین فی الأندلس و خصومهم من الدول الاسبانیه. و هو أدب یهدف إلی تصویر نکبه الأندلسیین بفقدان أجزاء من بلادهم، و تحریض القوم علی الصمود و مواصله القتال، و هو یدعو المسلمین من بر العدوه و ما وراءه لانقاذ الأندلس، و المشارکه فی الجهاد المفروض. و قد تجتمع هذه العناصر فی القصیده الواحده، أو یکتفی ببعضها.

و جذور هذا الضرب من الشعر قدیمه قدم حرکه الاستغلاب نفسها، و لکنه صار غرضا بارزا منذ عهد الفرق (الطوائف) التی انتشرت حمی دویلاتها فی الأندلس فی القرن الخامس الهجری حیث اشتدت علیهم وطاه حرکه الاستغلاب و سقطت مدینه طیطله المنیعه. و وجد المفکرون و المثقفون و المخلصون من أهل الأندلس أنفسهم فی موقف المسئولیه، فهبوا من علماء و فقهاء و أدباء و مخلصین للقضیه یشارکون فی الحمله المضاده قولا و عملا. و کثر التحذیر من أخطار التفرق، و الاستنامه عن الجهاد، و مغبه التخاذل و التقاعس. و برز التحریض علی الجهاد و القتال و حمل السلاح لاسترداد ما ضاع و الدفاع عما بقی. و اتخذ الأدب المتعلق بهذا الغرض اتجاهین کبیرین (تتفرع منهما أمور کثیره) هما:

1 - الدعوه إلی الجهاد، و مواصله الکفاح.

2 - بکاء ما ضاع من بلاد المسلمین.

و زاد هذا الغرض نشاطا و اشتعالا عدد من الأسباب المتضافره المتداخله. فمنها تقلص ظل الرقعه الأندلسیه، بعد ضعف الموحدین، شیئا فشیئا. و إحساس الأندلسی أن الدائره المحیطه به تضیق و تختنق، و شکل حرب الاستغلاب و طابعها المشابه لما کان فی المشرق آنذاک.
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و منها القسوه العارمه و العدوان الطاغی علی الناس، علی اختلاف أعمارهم و أنواعهم.

و منها عدم احترام المواثیق - علی الأغلب - و قلب معطیات الثقافه الإسلامیه.

و منها روح الاستشهاد التی کانت تضج فی صدور الأندلسیین، و تنفجر فی صدور العلماء و الفقهاء و ذوی المکانه من رجال الأندلس.

و منها ارتباط الأندلسی بأرضه ارتباطا قویا، و شعوره بالواجب الجهادی الملقی علی عاتقه.

2) و یقف الدارس علی تیارات ثلاثه من شعر رثاء البلدان فی الأندلس. أحدهما رثاء المدن الضائعه مما سقط فی ید العدو، و التیار الثانی رثاء الدول الأندلسیه الزائله فی أثناء الحکم العربی الإسلامی للأندلس، و أشهر تلک الدول التی رثاها الشعراء دوله بنی عباد أصحاب إشبیلیه، و دوله بنی الأفطس أصحاب بطلیوس. و التیار الثالث هو شعر رثاء المدن التی کانت عامره فخربت بظروف سیاسیه أو اجتماعیه کالشعر المقول فی خراب قرطبه بعد الفتنه البربریه، و خراب إلبیره بعد هجر أهلها لها و نبوغ مدینه غرناطه.

و یتوجه الذهن عند الحدیث عن رثاء الأندلس إلی أصحاب التیار الأول من الشعراء، لأنهم هم الأکثر عددا، و الأشهر شعرا، و شعرهم هو المقصود بالدرجه الأولی.

3) کان الحدیث عن الحروب بین الأندلسیین و خصومهم یقع فی أثناء قصائد المدیح کما نجد ذلک بوضوح فی دیوان ابن دراج القسطلی الذی سجل حروب الحاجب المنصور تسجیلا رائعا.

و یبدأ تیار رثاء المدن و الحصون الضائعه عنیفا غزیرا منذ سقوط طلیطلهسنه 479 ه. و مما بقی من أشعارهم فی ذلک أبیات لابن العسال الزاهد، و قصیده مطوله لشاعر مجهول أوردها المقری فی نفح الطیب، منها:

لثکلک کیف تبتسم الثغور سرورا بعد ما سبیت ثغور

طلیطله أباح الکفر منها حماها إن ذا نبا کبیر

فلیس مثالها إیوان کسری و لا منها الخورنق و السدیر

و وقف الشعراء عند نکبه بلنسیه و شرق الأندلس حین سقطت فی ید السید کما صنع ابن خفاجه(1) فی أواخر القرن الخامس. ثم استراح الأندلسیون إلی عهد القوه و التمکن فی أیام المرابطین، و صدرا من دوله الموحدین، فلما تهافتت قوه هؤلاء ثم تهاوت دولتهم بدأ عهد استغلاب إسبانی - برتغالی جدید عارم، فعاد غرض الجهادیات و رثاء المدن الأندلسیه غزیرا نشیطا، و قام الأدب بدوره و أدی الأدباء مهمتهم. و یبرز فی هذه المده أبو البقاء الرندی، و ابن سهل الإشبیلی، و ابن الأبار، و أبو المطرف بن عمیره المخزومی و غیرهم.

و فی دیوان ابن سهل الإشبیلی قصیده أنشاها بطلب من أمیر إشبیلیه أبی عبد الله الموحدی لحث عرب المعقل علی القدوم إلی الأندلس من شمال إفریقیه و الجهاد فیها، منها:

وردا فمضمون نجاح المصدر هی عزه الدنیا و فوز المحشر

نادی الجهاد بکم لنصر مضمر یبدو لکم بین العتاق الضمر

أنتم أحق بنصر دین نبیکم و بکم تمهد فی قدیم الأعصر

و استنجد ابن مردنیش بالأمیر الحفصی صاحب تونس، و بعث کاتبه و وزیره ابن الأبار، فأنشد قصیده فی مدحه و الاستنجاد به، و استنفاره للجهاد، منها:

أدرک بخیلک خیل الله أندلسا إن السبیل إلی منجاتها درسا

و هب لها من عزیر [عزیز] النصر ما التمست فلم یزل منک عز النصر ملتمسا

و شهد ابن عمیره المخزومی سقوط بلنسیه و جزیره شقر، و مدن الشرق الأندلسی سقوطا نهائیا، فذکر ذلک فی شعره و کرر التأسف، و التحسر، و استنهاض الهم. فمن شعره فی سقوط بلنسیه:

ما بال دمعک لا ینی مدراره أم ما لقلبک لا یقر قراره...

بحر من الأحزان عب عبابه و ارتج ما بین الحشا زخاره

فی کل قلب منه وجد عنده أسف طویل لیس تخبو ناره

أما بلنسیه فمثوی کافر حفت به فی عقرها کفاره

و الشعراء کثر، و الشعر غزیر.

4) کان الرندی واحدا من أدباء القرن السابع، و شهد تهاوی المجد الأندلسی منذ بدایات هذا القرن. و تاثر کما تاثر معاصروه من الأدباء و الشعراء. و نحن نعرف له قصیدته المطوله:

(لکل شیء إذا ما تم نقصان)

و من المحتمل أن یکون فی شعره الضائع قصائد أخری فی الغرض.

و نقل القصیده - المقری فی کتابیه أزهار الریاض، و نفح الطیب. و ذکر أن زیادات قد طرأت علی القصیده - بعد سقوط الأندلس نهائیا - لیست من أصلها. و یسلم للرندی ثلاثه و أربعون بیتا رواها أیضا فی الذخیره السنیه.

و تعد قصیده الرندی من أشهر قصائد الأندلسیین فی الجهادیات و رثاء المدن الأندلسیه الضائعه لما فیها من صدق الانفعال، و حراره التعبیر، و لأنه استطاع بوصفه الدامی للحوادث الجاریه علی الأندلسیین أن یحرک العواطف و یشد الانتباه. و هو - بعد - استطاع أن یضع قضیه الأندلس فی إطارها، حین جعل مصیبه أی جزء من أجزاء الأمه مصیبه عامه لا خاصه، و رأی أن الجهاد لاسترداد السلیب من الوطن فرض عین لازم لا یسقط التکلیف به علی أی حال من الأحوال.

و من خلال ذلک الوصف لما أصاب الأندلس، و من أثناء الحض علی الجهاد و القتال تبدو العاطفه الحزینه، و یظهر لک الشاعر الباکی الذی کاد ییأس لو لا الأمل البعید الذی یتشبث به، و یرجوه.


القصیده

قال یستنجد ببنی مرین، و قبائل المغرب بخاصه، و سامعی النداء من المسلمین وراء بحر الزقاق بعامه، و یدعو إلی الجهاد، و یرثی ما ضاع من بلاد الأندلس(2):
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1- راجع: ابن خفاجه، من سلسله (الذخائر 1) للمؤلف.

2- أنشد الرندی القصیده بعد تحالف إسبانیه و البرتغال. و أرغون، و تنازل ابن الأحمر عن عدد کبیر من المدن و الحصون.




لکل شیء إذا ما تم نقصان فلا یغر بطیب العیش إنسان

هی الأمور کما شاهدتها دول من سره زمن ساءته أزمان

و هذه الدار لا تبقی علی أحد و لا یدوم علی حال لها شان

یمزق الدهر حتما کل سابغه إذا نبت مشرفیات و خرصان

و ینتضی کل سیف للفناء و لو کان ابن ذی یزن و الغمد غمدان

أین الملوک ذوو التیجان من یمن و أین منهم أکالیل و تیجان

و أین ما شاده شداد فی إرم و این ما ساسه فی الفرس ساسان

و أین ما حازه قارون من ذهب و أین عاد و شداد و قحطان

أتی علی الکل أمر لا مرد له حتی قضوا فکان القوم ما کانوا

و صار ما کان من ملک و من ملک کما حکی عن خیال الطیف و سنان

دار الزمان علی دارا و قاتله و أم کسری فما آواه إیوان

کأنما الصعب لم یسهل له سبب یوما و لا ملک الدنیا سلیمان

فجائع الدهر أنواع منوعه و للزمان مسرات و أحزان

و للحوادث سلوان یهونها و ما لما حل بالإسلام سلوان

دهی الجزیره أمر لا عزاء له هوی له أحد و انهد ثهلان

أصابها العین فی الإسلام فارتزئت حتی خلت منه أقطار و بلدان

فاسال بلنسیه ما شان مرسیه و أین شاطبه أم أین جیان

و أین قرطبه دار العلوم فکم من عالم قد سما فیها له شان

و أین حمص و ما تحویه من نزه و نهرها العذب فیاض و ملئان

قواعدکن أرکان البلاد فما عسی البقاء إذا لم تبق أرکان؟

تبکی الحنیفیه البیضاء من أسف کما بکی لفراق الالف هیمان

علی دیار من الإسلام خالیه قد أسلمت و لها بالکفر عمران

حیث المساجد قد صارت کنائس ما فیهن إلا نواقیس و صلبان

حتی المحاریب تبکی و هی جامده حتی المنابر ترثی و هی عیدان

یا غافلا و له فی الدهر موعظه إن کنت فی سنه فالدهر یقظان

و ماشیا مرحا یلهیه موطنه أ بعد حمص تغر المرء أوطان

تلک المصیبه أنست ما تقدمها و ما لها مع طول الدهر نسیان

یا أیها الملک البیضاء رایته أدرک بسیفک أهل الکفر لا کانوا

یا راکبین عتاق الخیل ضامره کأنها فی مجال السبق عقبان

و حاملین سیوف الهند مرهفه کأنها فی ظلام النقع نیران

و راتعین وراء البحر فی دعه لهم بأوطانهم عز و سلطان

أ عندکم نبا من أهل أندلس فقد سری بحدیث القوم رکبان

کم یستغیث بنو المستضعفین و هم أسری و قتلی فما یهتز إنسان

ما ذا التقاطع فی الإسلام بینکم و أنتم یا عباد الله إخوان

ألا نفوس أبیات لها همم أما علی الخیر أنصار و أعوان

یا من لذله قوم بعد عزهم أحال حالهم کفر و طغیان

بالأمس کانوا ملوکا فی منازلهم و الیوم هم فی بلاد الکفر عبدان

فلو تراهم حیاری لا دلیل لهم علیهم من ثیاب الذل ألوان

و لو رأیت بکاهم عند بیعهم لهالک الأمر و استهوتک أحزان

یا رب أم و طفل حیل بینهما کما تفرق أرواح و أبدان

و طفله ما رأتها الشمس إذ برزت کأنما هی یاقوت و مرجان

یقودها العلج للمکروه مکرهه و العین باکیه و القلب حیران

لمثل هذا یذوب القلب من کمد إن کان فی القلب إسلام و إیمان


متی نظمت القصیده؟

مضی زهاء خمسه قرون، مذ سقطت قواعد الأندلس الأخیره فی ید اسبانیا النصرانیه. و لکن مضی زهاء سبعه قرون علی صدور مرثیه الأندلس الشهیره، التی بکت نکبه الأندلس المسلمه کقضیه واحده قومیه و اسلامیه، و هی المرثیه التی عرفناها و حفظناها صغارا، و هزت مشاعرنا الفتیه احداثا، و التی مطلعها:

لکل شیء إذا ما تم نقصان فلا یغر بطیب العیش إنسان

و قد لبثت اجیال من العلماء و الأدباء تظن ان هذه المرثیه البلیغه، التی
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ما زالت حتی یومنا تحتفظ برنینها المحزن، و عبرتها المبکیه، قد نظمت عقب سقوط الأندلس النهائی رثاء لها، و کنا صغارا نؤمن مثلهم بهذه النظریه، و لکنی حینما بدأت دراساتی الأندلسیه، منذ أکثر من ثلاثین عاما، و أخرجت أول طبعه من کتابی "نهایه الأندلس و تاریخ العرب المتنصرین" کانت هذه السحب التی أسبلت علی حقیقه رثاء الأندلس، قد أخذت تتبدد، و انتهیت فی کتابی إلی تحدید الوضع التاریخی لهذه المرثیه، و بینت بالاستناد إلی نصوص و دلائل عدیده، انها قد نظمت فی فتره معینه من تاریخ الأندلس، فی العصر الذی عاش فیه ناظمها، و هو عصر یسبق سقوط الأندلس النهائی بنحو قرنین. و قد خاطبنی یومئذ صدیق من کبار أدبائنا، مبدیا دهشته من هذا التحلیل قائلا، کیف انتهیت إلی ذلک، و نحن نعتقد طول العمر، أن مرثیه الأندلس قد نظمت بعد السقوط و قد کان لهذا الصدیق، و من کان یجاریه فی اعتقاده بعض العذر، لأن المقری مؤرخ الأندلس نفسه، لم یستطع تحدید العصر الذی نظمت فیه القصیده، و کانت حسبما یبدو من بعض تعلیقاته انها نظمت فی عصر السقوط الأخیر، و قبل سقوط غرناطه. و لم یکن هذا الرثاء معروفا فی الأوساط الأدبیه و المشرقیه، قبل عصر المقری. ذلک ان المقری قد کتب، حسبما نعرف، کتابه الشهیر "نفح الطیب من غصن الأندلس الرطیب" بمدینه القاهره المعزیه فی سنه 1039 ه (1630 م)، حیثما کان یقیم منذ مقدمه إلیها من المغرب فی سنه 1027 ه (1617 م)، و عرفت منه قصیده الرثاء یومئذ، کما عرفت أشیاء و نصوص کثیره أخری عن الأندلس، و عن تاریخها و جغرافیتها و آدابها مما دونه فی کتابه الجامع "نفح الطیب". و قد استقی معظم ما دونه فی کتابه من مصادر مغربیه مما کانت تزخر به خزائن المغرب، فی فاس و تلمسان و بجایه و الجزائر، مما نقل إلیها من آثار التراث الأندلسی فی عصر السقوط، أو حمله إلیها المهاجرون بعد السقوط، و قد حمل مسوداتها معه من المغرب إلی القاهره، و انتفع إلی جانبها بما کان مودعا فی عصره من تراث الأدب الأندلسی و المغربی، بمکتبه رواق المغاربه بالجامع الأزهر.

و ما تزال توجد بها إلی الیوم بعض أوراق مخطوطه تحمل تعلیقات المقری و توقیعاته. أما رثاء الأندلس فقد نقله المقری حسبما یقول لنا "من خط من یوثق به علی ما کتبته" .و إذا کنا لا نعرف هذا الذی "یوثق به" فإنه قد نقل القصیده علی أرجح الفروض، من أحد المصادر القلیله التی تسربت إلیها، مثل کتاب "الذخیره السنیه فی تاریخ الدوله المرینیه" و هو لمؤلف مجهول.

و یبدو من اختتامه ان مؤلفه قد توفی فی أواخر القرن السابع الهجری، لأن حوادث الکتاب المعاصره تقف عند سنه 674 ه، عند حادث بناء المدینه البیضاء أو البلد الجدید، بناحیه فاس علی ید السلطان أبی یوسف المرینی. هذا مع ملاحظه انه توجد بین النص الذی ورد فی الذخیره السنیه و النص الذی نقله المقری، بعض تغییرات یسیره فی بعض الشطرات، و ان نص القصیده فی الذخیره السنیه یحتوی علی ثلاثه و أربعین بیتا بینما هو فی نفح الطیب اثنان و أربعون، هذا و قد نقل المقری القصیده فی نفس الوقت فی کتابه "أزهار الریاض" بزیاده بیت واحد عنها فی نفح الطیب.

یاتی الحدیث بعد ذلک عن ناظم هذه القصیده الشهیره، و عن ظروف نظمها. و بالرغم مما هو معروف و محقق من أن ناظمها هو صالح بن یزید بن صالح بن موسی بن شریف النفزی، المکنی بأبی الطیب الرندی، المولود بمدینه رنده فی سنه 601 ه و المتوفی بها سنه 684 ه، فإنه یوجد بعض الغموض حول ظروف نظم القصیده، و حول ظروف تداولها، و اختفائها من بین تراث ناظمها، و عدم تداولها زهاء قرن من الزمان، و لا سیما بالأندلس موطن ناظمها، قبل ان تذاع فی المغرب علی ید المؤرخین المغاربه فی أواخر القرن السابع الهجری. و یرجع هذا التساؤل إلی عده أسباب، أولها أن الوزیر ابن الخطیب، صاحب کتاب "الاحاطه فی اخبار غرناطه"، و قد عاش قریبا من عصر الرندی، قد أورد له فی "الاحاطه" ترجمه فیاضه، و أورد خلالها عده من عیون قصائده و لکنه لم یورد إلی جانبها شیئا من قصیده رثاء الأندلس، بل و لم یشر إلیها بکلمه واحده، مع انها من أبلغ و أروع القصائد التی نظمها الرندی.

و ثانیها، ان الرندی نفسه لم یشر إلی قصیدته و لم ینشر منها شیئا فی کتابه "الوافی فی نظم القوافی"، الذی یتحدث فیه عن الشعر و فضله و آدابه و أغراضه، و یورد فیه عده من قصائده و منها قصیدتان فی الرثاء، أولاها رثاء لأمیر المسلمین ابن الأحمر، و ثانیتهما قصیده فی رثاء أبیه(1) و ثالثتها، ان القصیده لم تظهر فی تراث الأدب الأندلسی خلال العصر الغرناطی کله، من بدایته فی أواخر القرن السابع الهجری، حتی نهایته فی أواخر القرن التاسع، بالرغم من ظهور قصائد أخری فی رثاء الأندلس أو بعض قواعدها الذاهبه أقل روعه و رنینا من مرثیه أبی الطیب الرندی.

و من ثم فإنه یتعین علینا أن نتساءل حن أسباب هذا الغموض الذی یحیط بمرثیه الأندلس، و التی قضت باحتجابها عصورا من بین أعیان روائع المراثی الأندلسیه التی ظهرت خلال العصر الغرناطی ذاته، و من بعد ذلک حتی السقوط النهائی، و علینا أن نتقصی أسباب هذا الغموض فی حیاه ناظمها أبی الطیب ذاته، و فی الظروف التی أحاطت به فی الفتره التی عاش فیها.

لقد عاش الرندی فی عصر الفتنه الکبری، التی اضطرمت بها الأندلس فی أواسط القرن السابع الهجری، و التی تمخضت عن سقوط القواعد الأندلسیه الکبری فی أیدی النصاری، و تمخضت فی الوقت نفسه عن قیام مملکه غرناطه. و کان الرندی شاعرا و کاتبا عظیما، بارعا فی النثر و النظم معا، و له مقامات بدیعه فی أغراض شتی. و یصفه القاضی ابن عبد الملک فی "التکمله" بأنه "خاتمه أدباء الأندلس" و کان کثیر الوفود من بلده رنده علی الحاضره غرناطه، و التردد إلی بلاطها. و کان من خاصه المقربین إلی الغالب بالله، السلطان محمد بن الأحمر الکبیر مؤسس مملکه غرناطه و شاعره الأثیر. و کان الغالب بالله یطرب لشعره، و یغمره بعطفه و تکریمه.

و من أشهر قصائده فی مدح السلطان المذکور، قصیدته التی مطلعها:

سری و الحب أمر لا یرام و قد أغری به الشوق الغرام

و أغفی أهلها الا وشاه إذا نام الحوادث لا تنام

و کتب الرندی برسم السلطان کتابه المسمی "روضه الأنس و نزهه النفس". و نثره لا یقل روعه عن شعره.

و نحن نعرف ان ابن الأحمر الکبیر، کان بالرغم من عبقریته و شجاعته و عزمه، و هی التی تمخضت عن ظفره بإنشاء مملکه غرناطه من غمر التمزق و الفوضی، کان یعیش فی دوامه من الصعاب السیاسیه و العسکریه، و یخشی علی مملکته الفتیه الناشئه من عدوان قشتاله و أطماعها. و کانت حرکه الاسترداد الإسبانیه LaReconquistA بعد الاستیلاء علی قواعد الأندلس الکبری: قرطبه، بلنسیه، مرسیه، شاطبه، جیان، إشبیلیه فی نحو خمسه عشر عاما فقط 633 - 646 ه (1236 - 1248 م) تندفع بعنف نحو الاستیلاء علی قواعد و أراض جدیده. و لم یکن أمامها من القوی الأندلسیه المتماسکه سوی مملکه غرناطه الناشئه، التی اجتمعت حولها أشلاءن.
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1- توجد عده نسخ مخطوطه من کتاب "الوافی "بدار الکتب العامه بالرباط، و قد اعتمدنا فیها علی مراجعه النسخه رقم (1730 ک) و لم ینشر الکتاب حتی الآن.




الأندلس الباقیه، فیما بین نهر الوادی الکبیر و البحر المتوسط، و بین نهر المنصوره و نهر وادی لکه. و کان ابن الأحمر یرقب هذا التیار الجارف جزعا، و یحاول أن یقف فی سبیله بسائر الوسائل، و منها و فی مقدمتها مصانعه ملک قشتاله القوی فرناندو الثالث. و قد ذهب ابن الأحمر فی هذه المصانعه إلی حد أن ارتضی فی معاهده المهادنه و الصلح التی عقدها مع هذا الملک القاهر، أن یعترف بحمایته و ان یحکم أراضیه باسم ملک قشتاله، و ان یؤدی له الجزیه، و ان یشهد اجتماع مجلس قشتاله النیابی (الکورتیس) باعتباره من الأمراء التابعین للعرش، و أخیرا أن یعاونه فی حروبه ببعض قواته. بل لقد ارتضی ابن الأحمر، تنفیذا لهذا الاتفاق ان یعاون قشتاله ببعض قواته فی محاصره إشبیلیه، و ان یشترک بذلک فی افتتاح هذه الحاضره الأندلسیه التالده لحساب النصاری. و قد کان هذا التصرف مهینا و مشینا معا للأمیر المسلم. و لکنه لم یجد مندوحه من اتباعه حرصا علی صون مملکته الفتیه و حمایتها من المصیر الذی انتهت الیه الأندلس الکبری. و قد تضمنت معاهده الهدنه و الصداقه فوق ذلک کله، ان یتنازل الملک المسلم إلی ملک قشتاله عن عدد کبیر من البلاد و الحصون، منها شریش، و المدینه، و القلعه، و قادس، و غیرها. و قیل ان ما تنازل عنه ابن الأحمر یومئذ للنصاری قد بلغ أکثر من مائه موضع، معظمها فی غربی الأندلس. و کان ذلک فی سنه 665 ه (1267. م) و هکذا فقدت الأندلس معظم قواعدها التالده فی نحو ثلاثین عاما فقط (627 - 655 ه) فی وابل مروع من الأحداث و المحن. و استحال الوطن الأندلسی الذی کان قبل قرن فقط یشغل نحو نصف الجزیره الإسبانیه، إلی رقعه متواضعه، هی مملکه غرناطه الصغیره. و قد أثارت هذه المحن التی توالت علی الأندلس فی تلک الفتره المظلمه من تاریخها لوعه الشعر و الأدب. و هنا و فی هذه الآونه بالذات، و علی ضوء هذه الظروف المؤسیه التی تنازل فیها ابن الأحمر عن عشرات البلاد و الحصون الإسلامیه للنصاری:

هنا نظم شاعر العصر، أبو الطیب الرندی مرثیته الشهیره، التی ما زالت تعتبر حتی الیوم من أعظم المراثی القومیه و أبلغها تأثیرا فی النفس، و فیها یبکی قواعد الأندلس الذاهبه، و یستنهض همم المسلمین أهل العدوه، لانجاد الأندلس و غوثها.

و لدینا لتأیید هذه الحقیقه فی توقیت نظم القصیده الشهیره، و ظروف نظمها، نصان تاریخیان معاصران، الأول: و هو نص صاحب "الذخیره السنیه فی تاریخ الدوله المرینیه" و قد عاش فی أواخر القرن السابع معاصرا لابن الأحمر الکبیر، و أبی الطیب الرندی و فیه یقول:

"و لما أعطی ابن الأحمر البلاد المذکوره للاذفونش قال الفقیه أبو محمد بن شریف الرندی یرثی الأندلس، و یستنصر بأهل العدوه، من مرین و غیرهم" .ثم یورد قصیده الرثاء باکملها.(1) و الثانی، و قد کتب بعد ذلک بقلیل، فی أواخر القرن السابع أو أوائل القرن الثامن، هو نص ابن عذاری المراکشی، حیث یقول فی نهایه الجزء الثالث من کتابه الجامع "البیان المغرب"، ما یاتی:

"و فی هذه السنه" و هی سنه خمس و ستین و ستمائه صالح الأمیر أبو عبد الله بن الأحمر ملک النصرانیه، الأذفونش، علی ید ولده الأمیر أبی عبد الله. و قیل ان الصلح انعقد بینهما علی نحو أربعین مسورا من بلاد المسلمین - أعادها الیه - و قیل ان أکثرها بغرب الأندلس، و من جمله تلک البلاد مدینه شریش، و المدینه و القلعه، و یجیر و غیر ذلک... و قد رثی الأندلس کثیر من الأدباء. فمن ذلک قول صالح بن شریف من قصیده. ثم أورد من القصیده سبعه عشر بیتا مع تغییرات فی نصوص بعض الشطرات.

و وردت منها الأبیات المشهوره:

أصابها العین فی الإسلام فامتحنت حتی خلت منه أوطان و بلدان

فاسال بلنسیه ما شان مرسیه و أین شاطبه أم أین جیان

و أین حمص و ما تحویه من نزه و نهرها العذب فیاض و ملئان

قواعد کن أرکان البلاد فما عسی البقاء إذا لم تبق أرکان

(2) و إذن فالحقیقه التاریخیه هی أن مرثیه الأندلس، لم تنظم لرثاء سقوط الأندلس النهائی، کما کان الاعتقاد شائعا لدی معظم الدوائر الأدبیه و التاریخیه، حتی عصر المقری (القرن الحادی عشر الهجری أو السابع عشر المیلادی) و انما نظمت رثاء لسقوط القواعد الأندلسیه الکبری، فی النصف الأول من القرن السابع الهجری، حسبما بینا من قبل، و هی التی ذکرها أبو الطیب فی قصیدته صراحه علی النحو الآتی:

فاسال بلنسیه ما شان مرسیه و أین شاطبه أم أین جیان

و أین قرطبه دار العلوم فکم من عالم قد سما فیها له شان

و أین حمص و ما توحیه من نزه و نهرها العذب فیاض و ملئان

قواعد کن أرکان البلاد فما عسی البقاء إذا لم تبق أرکان

و قد حرک الشاعر إلی نظم مرثیته المبکیه ما فعله ابن الأحمر فی النزول عن عدید من المدن و الحصون الإسلامیه إلی ملک قشتاله، و جاء بذلک نظمها متأخرا عن سقوط القواعد الأندلسیه الکبری بنحو خمسه و عشرین عاما.

علی أن هذه المرثیه المبکیه ما کادت تظهر فی دوائر الشعر و الأدب الغرناطیه، حتی اختفت بسرعه، و لکن بعد أن تسربت إلی عدوه المغرب.

و هنا یکمن السر فی احتجابها بالأندلس موطن نظمها. ذلک ان الرندی کان، حسبما تقدم شاعر ابن الأحمر الأثیر، یشید بعهده و عبقریته و أعماله، فی قصائد عدیده. و إقدامه علی نظم هذه القصیده البلیغه المؤثره یثیر کوامن الأسی و الشجن، فی نفوس أولئک الذین شهدوا و عاصروا تصرف ابن الأحمر فی النزول عن الأراضی الإسلامیه إلی النصاری طواعیه، و اختیارا، و بلا حرب خسرها. و تداول مرثیه تبکی قواعد الأندلس الذاهبه، یذکر الشعب الغرناطی دائما بهذا التصرف الفاجع، الذی أقدم علیه مؤسس مملکه غرناطه، و أصبح منسوبا إلی دوله بنی الأحمر کلها. و انه لیصعب علینا ان نفترض ان أبا الطیب قد نظم قصیدته سرا، لتکون نفثه مصدور خاصه، و هو قد نظمها لیهیب بمسلمی العدوه و المسلمین عامه، أن یهبوا لنجده الإسلام فی الأندلس. و إذن فلا بد أن تحجب هذه القصیده، و أن یخمد هذا الصوت الذی یثیر الألم و الأسی، صونا لسمعه السلطان، و هیبه المملکه. و من ثم فقد أسبل علی مرثیه الرندی حجاب کثیف من الصمت و النسیان، طوال العهد الغرناطی کله. فقلما تجد لها ذکرا فی السیر الغرناطیه أو الأدب الغرناطی. و حتی فی المغرب حیث تسربت وقت نظمها، إلی بعض الدوائر، فقد کان تداولها محدودا جدا. و لعل ذلک یرجع إلی نفوذ البلاط المرینی، راعی الأندلس، و حلیف بنی الأحمر.

و هذا یفسر لنا فی نفس الوقت موقف ابن الخطیب فی تناسی هذه القصیده، و عدم الإشاره إلیها بآیه کلمه فی الترجمه الفیاضه التی کتبها للرندی فی "الاحاطه"، و أورد بها عده من عیون قصائده و مقطوعاته الشعریه. و لسنا نعتقد أن ناسخ مخطوط الاسکوریال هو الذی أغفل ذکرها اختصارا، أو ظنا منه أن شهرتها تغنی عن ذکرها، فهو لم یغفل ذکر العدید من قصائده الأخری. و لکن التفسیر الطبیعی لهذا الصمت من جانب صاحب0.
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1- الذخیره السنیه ص 127 و ما بعدها.

2- البیان المغرب - المجلد الثالث - المنشور بعنایه الأستاذ هویشی میرانده ص 470.




"الاحاطه"، هو ان ابن الخطیب، و هو من أولیاء بنی نصر (بنی الأحمر) ملوک غرناطه، و وزیرهم الأثیر، و ربیب نعمتهم، قد رأی، کما رأی غیره من کتاب العصر و أدبائه، أن یغفل ذکرها، لأن وجودها فی مؤلفه إلی جانب ترجمه ابن الأحمر الکبیر، و آخرین من ملوک غرناطه، قد یسیء إلی ذکریات مؤسس مملکه غرناطه، الذی وقعت المحنه الأندلسیه فی عهده، و نظمت القصیده لبکائها.

تلک هی الظروف التی أحاطت بنظم مرثیه الرندی الأندلسیه، و التی قضت أن تحجب عن التداول، و أن یسبل علیها مدی عصور، ستار من الصمت و النسیان، حتی جاء المقری فی القرن الحادی عشر الهجری (السادس عشر المیلادی)، فنقلها کامله فی کتابیه نفح الطیب و أزهار الریاض، و أخذت من ذلک الحین تبدو فی کتب التاریخ و الأدب، نفثه من نفثات النظم المبکیه، التی لا یمکن أن تخمد حرارتها، أو تنسخ بلاغتها و آثارها الشجیه، علی تعاقب الأجیال.

و لا بد من الإشاره إلی ان هناک من شکک فی نسبه القصیده لأبی البقاء، فزعم أن ناظم هذه القصیده هو یحیی القرطبی، و ذلک حسبما ورد فی "ریحانه الألباء" لشهاب الدین الخفاجی المصری الحنفی المتوفی سنه 1069 ه.

و أنا أؤکد بصوره الیقین و الحسم ان ناظم مرثیه الأندلس هو صالح بن شریف الرندی المتوفی سنه 684 ه، و أنه نظمها فی الظروف السیاسیه الغرناطیه التی شرحتها فی مقالی، ثم حبسها عن الظهور حینا للأسباب و البواعث التی شرحتها کذلک فی مقالی شرحا وافیا.

و أنا ألخص مره أخری الأسباب التاریخیه التی تقطع بلا أدنی شک بصحه نسبه القصیده إلی شاعرها الأندلسی أبی الطیب الرندی.

أولا: أن المؤرخ المغربی الکبیر ابن عذاری المراکشی، الذی عاش بالعدوه المغربیه فی نفس العصر الذی عاش فیه الرندی، و کتب تاریخه فی نفس العصر الذی نظمت فیه مرثیه الأندلس، و توفی فی أوائل القرن الثامن الهجری، یقدم لنا النصف الأول من مرثیه الرندی منسوبه الیه فی آخر الجزء الثالث من کتابه (البیان المغرب فی أخبار الأندلس و المغرب) المنشور بعنایه العلامه الإسبانی هویثی میرانده (ص 471).

ثانیا: ان صاحب کتاب "الذخیره السنیه فی تاریخ الدوله المرینیه"، و هو مؤرخ مجهول یصل فی تاریخه حتی سنه 677 ه و قد عاش حسبما یبدو من کتابه حتی أواخر القرن السابع الهجری معاصرا کذلک للرندی، یقدم إلینا المرثیه کامله منسوبه إلی صالح بن شریف الرندی (ص 127).

ثالثا: ان أبا العباس شهاب الدین المقری صاحب "نفح الطیب" المتوفی سنه 1041 ه یقدم إلینا فی "النفح" مرثیه الأندلس کامله، و منسوبه إلی ناظمها صالح بن شریف، و یقول لنا انه نقلها "من خط من یوثق له" .و عن کتاب "نفح الطیب" الذی وضعه مؤلفه بمدینه القاهره، انتشرت مرثیه الأندلس فی کثیر من الکتب المشرقیه.

و توجد مصادر مغربیه عدیده أخری خلال القرنین الحادی عشر و الثانی عشر الهجریین، و کلها تؤکد نسبه القصیده إلی الرندی دون أیه ذره من الشک.

أما ما قیل من ان صاحب کتاب "ریحانه الألباء "شهاب الدین الخفاجی قد ذکر فی کتابه ان الذی نظم مرثیه الأندلس هو من یدعی "یحیی القرطبی" فهو قول لا یعول علیه، لأن الخفاجی و ان کان أدیبا عظیما، فهو لیس مؤرخا، و کتابه "الریحانه" هو مجموعه أدبیه قبل کل شیء. هذا فضلا عن ان الخفاجی توفی فی سنه 1069 ه متأخرا نحو أربعه قرون عن عصر الرندی، فهو بذلک کله لا یمکن أن یعتبر حجه تاریخیه، و لا یعتمد علی قوله.

و نود أن نختتم هذه الکلمه بالقول بان مؤرخی الغرب الإسلامی (المغرب و الأندلس) هم بلا ریب أوثق فی روایاتهم و أسانیدهم التاریخیه، فیما یتعلق بالغرب الإسلامی، من المؤرخین المشارقه.(1)


تشیع الرندی

قال الرندی فی کتابه روضه الأنس، فی أثناء أحد استطراداته "و قد رثی الحسین قدیما و حدیثا. و ممن بکاه فاحزن و رثاه فأجاد و أحسن أبو بحر صفوان بن إدریس الأندلسی رحمه الله.(2) و من عجیب ما حکی عنه أنه دخل مراکش فی أیام المنصور بن عبد المؤمن - رحمه الله - و هو صفر الیدین منقطع الحیله: لا کیف و لا أین. لا یملک فتیلا، و لا یجد للقاء السلطان سبیلا. فعکف علی رثاء الحسین یبکی مصابه، و یذکی به أوصابه. فنبه المنصور فی اللیل علیه، و أمر بالإحسان إلیه بعنایه نبویه جبرت فؤاده، و أقامت مناده. فاستحضره المنصور - رحمه الله - و کشف له عن غیبه، و أمکنه من سیبه. و بالغ فی بلوغ أربه، و أنفذ له ما أمر به. و فی ذلک یقول مرج کحل(3) من قصیده له:

و نبئت عن صفوان نیل کرامه حباه بها الرحمن و الخلفاء

و لله فی صفوان أیه آیه تکشف عنها للعظام غطاء

فما ضاع منه فی الحسین انتصاره و لا خاب عند الله فیه جزاء

و حسینیاته رضی الله عنه کثیره مشهوره نذکر منها ما یلیق بهذا الکتاب بحول الله عز و جل فمن ذلک قوله:

أندب الطف و سبط المصطفی بمراث هی أسری من: قفا

لا ترم ضوء هدی من بعده فسراج الهدی بالطف انطفا....

و مما أحسن فیه الإنشاء و أجاد ما شاء المخمسه التی نظم أقسامها علی حروف المعجم، و ذیل مراکزها باعجاز من قصیده امرئ القیس التی أولها

(قفا نبک من ذکری حبیب و منزل)

منها:

دیار الهدی بالخیف و الجمرات إلی ملتقی جمع إلی عرفات

مجاری سیول الغیم و العبرات معارف هدی أصبحت نکرات

لما نسجتها من جنوب و شمال

قال صاحب الکتاب(4): و قد ألمعت بطریقه صفوان - رحمه الله - فی رثائه ع بجمله حذوت فیها حذوه فبلغت شاوه بما هو فی المعنی
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1- محمد عبد الله عنان.

2- أبو بحر صفوان بن إدریسی التجیبی المرسی 560 - 598. شاعر من مرسیه بالأندلس له شعر و نثر. و ألف کتاب: زاد المسافر و غره محیا الأدب السافر، الذی حققه عبد القادر محداد (الجزائر). و انظر مقدمه الکتاب ففیها تفصیل عن صاحبه و أخبار.

3- أبو عبد الله محمد بن مرج الکحل (و یقال فیه مرج کحل) من أهل جزیره شقر (بلده ابن خفاجه). و هو توفی سنه 634 ببلده. و کان شاعرا مبدعا، و خلف دیوان شعر کان متداولا.

4- کتاب روضه الأنس.




أغرب و إلی الحال أنسب. و ذلک أنی صنعت مخمسه علی حروف المعجم مذیله باعجاز من قصیده زهیر، فیها:

أبیت فلا یساعدنی عزاء إذا ذکر الحسین و کربلاء

فخل الوجد یفعل ما یشاء لمثل الیوم یدخر البکاء!

عفا من آل فاطمه الجواء بعینک یا رسول الله ما بی

دموعی فی انهمال و انسکاب و قلبی فی انتهاب و التهاب

علی دار مکرمه الجناب عفتها الریح بعدک و السماء

بکیت منازل الصبر السؤاه بمکه و المدینه و الفرات

معالم للعلا و المکرمات عفت آثارها و کذاک یاتی

علی آثار من ذهب العفاء!


کتابه

روضه الأنس و نزهه النفس

یعد کتاب الرندی الذی سماه روضه الأنس و نزهه النفس فی کتب الثقافه العامه التی شاع التألیف فیها، و التی کان مثالها البارز کتاب ابن قتیبه: عیون الأخبار. و یقول الرندی فی مقدمه کتابه إنه ألفه کتابا فی الأدب جامعا لعیون الفنون و الآداب و الأخبار و الفرائد و الفوائد، و أنه انتقی "من الکتب دررها و من أصناف الأدب غررها" .و یکون (الأدب) الذی قصد إلیه هو الأدب بمعناه الواسع الشامل الذی عرفه ابن خلدون بأنه الأخذ من کل علم بطرف.

و جعل کتابه فی عشرین بابا تتوزعها الموضوعات التالیه: الباب الأول فی العالم و معالمه. و الثانی: فی الأرض و البلاد. و الثالث: فی بدء البشر. و الرابع: فی النبی (ص). و الخامس فی الخلفاء و أهل البیت.

و السادس: فی الدوله الأمویه. و السابع: فی الدوله العباسیه. و الثامن:

فی أهل الرده و الخوارج. و التاسع: فی جمل من الفتوح. و العاشر: فی لمع من....(1) و الحادی عشر: فی الحرب. و الثانی عشر: فی الملک و الرئاسه. و الثالث عشر: فی العلم. و الرابع عشر: فی الشعر. و الخامس عشر: فی المال. و السادس عشر فی النساء و البنین. و السابع عشر: فی الناس و الزمن. و التاسع عشر: فی الحکایات. و الباب الموفی عشرین:

فی الحکم و المواعظ.

و هو فی هذه الفصول - فی الأغلب الأعم - ناقل و مصنف و مرتب، بید أن له فضل العباره الأنیقه و الکلمه الرشیقه قال: "و قد ضممت فی کل جزء منها الشیء إلی ما یماثله، و ألحقت به ما یشاکله. و لجات إلی فکری فی کثیر من الفصول القصار و اللفظ المختار. إذ کان القصد فی ذلک الاجاده لا الروایه و الإفاده لا الحکایه" .(2)

و الموجود من الکتاب هو الجزء الأول(3) ، و ینقطع فی أثناء الباب التاسع "فی جمل من الفتوح" .و قد رفع الرندی کتابه إلی الأمیر النصری محمد بن محمد و طرزه باسمه، احتفاء و تقدیرا "فإنه - أیده الله - زان الملک بالذات الفاضله و الصفات الکامله و النصبه الاماریه و النسبه الأنصاریه، فمن همم تساوی المجد و تجاوز الجوزاء و شیم شیم بها الدهر، و ینتسب لها الزهر، إلی جود تروی به الآمال و یسترق بمثله الأحرار" .و لا یخفی المغزی من الوصف بالکرم و الجود فی خطبه الکتاب.

و مصادر الکتاب مختلفه متعدده، عرفنا منها عرضا، و فی أثناء القسم الباقی من الکتاب: کتاب ابن حزم الفصل فی الملل و الأهواء و النحل، و کتاب المسعودی مروج الذهب و مغازی الواقدی. و هو نص علی النقل من ابن إسحاق (فی السیره) و عن (صاحب التیجان) و صاحب المجسطی، و صاحب الزهر (زهر الآداب). و لا شک فی أن مصادره کثیره و إن لم تتضح لنا جمیعا.

و کتاب الرندی من کتب الثقافه العامه التی یستفاد منها فی الأغراض التعلیمیه و ما یشبه ذلک. و لیست فی الکتاب جده أو إبداع یلفت النظر.

و لکن الأدیب الشاعر کان یخرج عن موضوعه لیقدم قطعا و قصائد من شعره تلون الکتاب و تقدم لنا ذخرا طیبا لشاعر غاب عنا دیوانه.

قال فی مدیح الأمیر محمد بن نصر أمیر غرناطه:

سلم علی الحی بذات العرار و حی من أجل الحبیب الدیار

و خل من لام علی حبهم فما علی العشاق فی الذل عار

و لا تقصر فی اغتنام المنی فما لیالی الأنس إلا قصار

و إنما العیش لمن رامه نفس تداری و کئوس تدار

و روحه الراح و ریحانه فی طیبه بالوصل أو بالعقار

لا صبر للشیء علی ضده و الخمر و الهم کماء و نار

مدامه مدنیه للمنی فی رقه الدمع و لون النضار

مما أبو ریق أباریقها تنافست فیها النفوس الکبار

معلتی و البرء من علتی ما أطیب الخمره لو لا الخمار

ما أحسن النار التی شکلها کالماء لو کف شرار الشرار

و بی و إن عذبت فی حبه ببعده علی اقتراب المزار

ظبی غریر نام عن لوعتی و لا أذوق النوم إلا غرار

ذو وجنه کأنها روضه قد بهر الورد بها و البهار

رجعت للصبوه فی حبه و طاعه اللهو و خلع العذار

یا قوم قولوا - بذمام الهوی - أ هکذا یفعل حب الصغار؟

و لیله نبهت أجفانها و الفجر قد فجر نهر النهار

و اللیل کالمهزوم یوم الوغی و الشهب مثل الشهب عند الفرار
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1- غیر واضحه فی الأصل (النسخه المصوره).

2- روضه الأنس الورقه: 2.

3- أطلعت علی النسخه المصوره عند صدیقی الأستاذ محمد مفتاح، عن الأصل الموجود فی مکتبه صدیقنا الأستاذ الفقیه العلامه محمد المنونی الذی تکرم مشکورا بالموافقه علی الإفاده من الکتاب.




کأنما استخفی السها خیفه و طولب النجم بثار فثار

لذاک ما شابت نواصی الدجی و طارح النسر أخاه فطار

و فی الثریا قمر سافر عن غره غیر منها السفار

کان عنقودا تثنی به إذ صار کالعرجون عند السرار

کأنها تسبک دیناره و کفها یفتل منه السوار

کأنما الظلماء مظلومه تحکم الفجر علیها فجار

کأنما الصبح لمشتاقه عز غنی من بعد ذلک افتقار

کأنما الشمس و قد أشرقت وجه أبی عبد الإله استنار

محمد محمد کاسمه شخص له فی کل معنی یشار

أما المعالی فهو قطب لها و القطب لا شک علیه المدار

مؤثل المجد صریح العلا مهذب الطبع کریم النجار

تزهی به لخم و ساداتها و تنتمی قیس له فی الفخار

یفیض من جود یدیه علی عافیه ما منه تحار البحار

الیمن من یمناه حکم جری و الیسر من شیمه تلک الیسار

أخ صفا منه لنا واحد فالدهر مما قد جنی فی اعتذار

فان شکرنا فضله مره فقد سکرنا من نداه مرار

و نحن منه فی جوار العلا تدور للسعد بنا منه دار

الحافظ الله و أسماؤه لذلک الجار و ذاک الجوار

و قال أیضا:

و لیل صبابه کالدهر طولا تنکر لی و عرفه التمام

کان سماءه روض تحلی بزهر الزهر، و الشرق الکمام

کان البدر تحت الغیم وجه علیه من ملاحته لثام

کان الکوکب الدری کاس و قد رق الزجاجه و المدام

کان سطور أفلاک الدراری قسی و الرجوم لها سهام

کان مدار قطب بنات نعش ندی و النجوم به ندام

کان بناته الکبری جوار جوار و السهی فیها غلام

کان بناته الصغری جمان علی لباتها منه نظام

کواکب بت أرعاهن حتی کانی عاشق و هی الذمام

إلی أن مزقت کف الثریا جیوب الأفق و انجاب الظلام

فما خلت انصداع الفجر إلا قرابا ینتضی منه حسام

و ما شبهت وجه الشمس إلا بوجهک أیها الملک الهمام

و إن شبهته بالبدر یوما فللبدر الملاحه و التمام

و قال أیضا:

عللانی بذکر تلک اللیالی و عهود عهدتها کاللآلی

لست أنسی للحب لیله أنس صال فیها علی النوی بالوصال

غفل الدهر و الرقیب و بتنا فعجبنا من اتفاق المحال

ضمنا ضمه الوشاح عناق بیمین معقوده بشمال

فبردت الحشا بلثم برود لم یزل بی حتی خبا لی خبالی

و کئوس المدام تجلو عروسا أضحک المزج ثغرها عن لآل

و لنحر الدجی ذوابل شمع عکست فی الزجاج نور الذبال

و الثریا تمد کفا خضیبا أعجمت بالسماک نون الهلال

و کان الصباح إذ لاح سیف ینتضی من غین و میم و دال

و مسحنا الکری إلی غانیات غانیات بکل سحر حلال

فی ریاض تبسم الزهر فیها لغمام بکت دموع دلال

و جری عاطر النسیم علیلا یتهادی بین الصبا و الشمال

فاکتسی النهر لأمه منه لما أن رمی القطر نحوه بنبال

یا لیالی منی سلام علیها أ تراها تعود تلک اللیالی؟!

و قال أیضا:

ما ضر من یمنعنی قربه لو جاء فی الهجر بما یقرب

ما ضره - و الأمر فی حکمه - لو قبل الرغبه إذ یرغب

أضرب عنی حین لا حیله فصار وجدی مثلا یضرب

عجبت للصبر علی صده لکن عیشی بعده أعجب

الجور منه و له المشتکی و العذر منی و هو المذنب

رضیت بالأمر علی حاله فلیت شعری ما له یغضب؟

و قال أیضا:

قطع قلبی بصده قطعا و إنما ضرنی و ما انتفعا

و غرنی أولا بوصلته و عند ما لذ وصله قطعا

و مر عنی لما شکوت له کأنه ما رأی و ما سمعا

وا کبدی - لو تفید "وا کبدی" - لم یترک الدهر فیه لی طمعا

یا لیت قلبی الذی وهبت له یرجع لی الیوم کیفما رجعا!

و قال أیضا:

یا سالب القلب منی عند ما رمقا لم یبق حبک لی صبرا و لا رمقا

لا تسأل الیوم عما کابدت کبدی لیت الفراق و لیت الحب ما خلقا

ما باختیاری ذقت الحب ثانیه و إنما جارت الأقدار فاتفقا

و کنت فی کلفی الداعی إلی تلفی مثل الفراش أحب النار فاحترقا

یا من تجلی إلی سری فصیرنی دکا و هز فؤادی عند ما صعقا

انظر إلی فان النفس قد تلفت و ارفق علی فان الروح قد زهقا

و قال أیضا:

أیا أضلعا حرها یلهب و یا أدمعا درها ینهب

عجیب لعمرک شان الهوی و لکن صبری له أعجب
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و لم أر کالحب یا عاذلی عذابا، و لکنه یعذب

و لا کالحبیب و خذلانه یزید صدودا إذا یرغب!

یری أن ذنبی حبی له بعیشک قل لی، من المذنب؟

و لست بسال کما یدعی و لا من حدید کما یحسب

إذا کنت أرضی بما شاءه فیا رب ما باله یغضب؟

إذا کان قلبی جنی ما جنی فیا لهف نفسی من أطلب؟

و إن کان هذا بحکم القضا فیا لیت شعری من أعتب؟

قال: "و من حسن ما قیل فی وصف الجیش و الخیل و السلاح قولی":

و کتیبه بالدار عین کثیفه جرت خیول الجحفل الجرار

روض المنایا قضبها السمر التی من فوقها الرایات کالأزهار

فیها الکماه بنو الکماه کأنهم أسد الشری بین القنا الخطار

متهللین لدی الصیاح کأنما خلقت وجوههم من الأقمار

من کل لیث فوق برق خاطف بیمینه قدر من الأقدار

من کل ماض ینتضیه مثله فیصب آجالا علی الأعمار

لبسوا القلوب علی الدروع و أشرعوا بأکفهم نارا لأهل النار

و تقدموا و لهم علی أعدائهم حنق العدا و حمیه الأنصار

فارتاع ناقوس لخلع لسانه و بکی الصلیب لذله الکفار

ثم انثنوا عنه و عن عباده و قد أصبحوا خبرا من الأخبار!


الشیخ صالح بن الشیخ زین الدین بن إبراهیم بن صقر بن إبراهیم بن

داغر بن رمضان بن راشد بن دهیم بن شمروخ بن صوله آل صقر المطیرفی

الاحسائی

المتوفی سنه 1240 شقیق الشیخ أحمد الاحسائی (مؤسس الفرقه الشیخیه).

کان من علماء عصره فقیه اصولی نحریر. ولد فی الأحساء و أخذ المقدمات علی جمله من أهل الفضل هناک ثم هاجر إلی کربلاء و أدرک آغا باقر البهبهانی الحائری و تخرج علی السید علی صاحب الریاض و رجع إلی موطنه الإحساء ثم انتقل إلی ایران فی أیام رئاسه شقیقه الشیخ احمد الاحسائی صاحب الدعوه الشیخیه فسکن قزوین ثم انتقل إلی کرمانشاه و کان ینکر علی أخیه طریقته أشد الإنکار، ذکره شیخنا الأستاذ آغا بزرگ الطهرانی فی الکرام البرره و وصفه (... فاضل جلیل و عالم کامل تقدم الکلام علی شقیقه العلامه الشهیر الشیخ احمد بن زین الدین الاحسائی.... و المترجم له کان من أهل العلم و الفضل و الصلاح و لم أقف علی تاریخ وفاته) و شارک المترجم له فی مجلس مناظره أخیه الشیخ احمد الاحسائی فوقف بجانب علماء المتشرعه مخالفا لأخیه و أعقب ولدا هو الشیخ علی الاحسائی و کان مقیم فی کرمانشاه و أسس مکتبه نفیسه هناک.(1)


الشیخ صدر الدین محمد بن أبی القاسم التنکابنی.

ولد حدود1215 و توفی قبل 1287.

ولد فی تنکابن و تعلم المقدمات و السطوح بها ثم ذهب إلی أصفهان و حضر فی الفقه و الأصول علی السید محمد باقر الشفتی و ابنه السید أسد الله و فی الفلسفه علی المولی علی النوری ثم عاد إلی موطنه و اشتغل بالتدریس و التألیف قال عنه السید إسماعیل التنکابنی فی کتاب نظره الناظرین: کان أدیبا فاضلا متکلما حکیما ماهرا فی الفقه و الأصول حسن الخلق بصیرا فی امر الدین و الدنیا... أقول: رأیت بعض الرسائل من تألیفاته فی الفقه و الأصول ألفها سنه 1245 فی تنکابن.

أنجب عده أولاد منهم الشیخ فضل الله و الشیخ محمد المعروف بالشیخ الکبیر، کانا من علماء تنکابن.(2)


الشیخ ملا صفر علی اللاهیجانی القزوینی.

المتوفی حدود سنه 1275. مر ذکره فی الصفحه 389 من المجلد السابع.

کان من فلاسفه الشیعه فی القرن الثالث عشر الهجری فقیه متبحر و اصولی محقق و حکیم متأله.

أخذ المقدمات و السطوح علی علماء لاهیجان ثم هاجر إلی أصفهان فاخذ الحکمه و الفلسفه عن ملا علی النوری المتوفی سنه 1246 و الفقه و الأصول عن السید محمد باقر الاصفهانی ثم هاجر إلی کربلاء فالتحق بحوزه السید محمد المجاهد و حضر معه فی الجهاد سنه 1242 و عند رجوعه سکن فی قزوین و تخرج فی الفقه و الأصول علی الشیخ محمد صالح البرغانی و شقیقه الشهید و أجیز منهما و حضر فی الفلسفه و العرفان علی الشیخ ملا آغا الحکمی القزوینی ثم جلس للتدریس فی المدرسه الصالحیه بامر من استاذه المؤسس البرغانی و کان من فحول مدرسی الحکمه العالیه و الفلسفه الالهیه فی عصره و کان من رواد مدرسه صدر المتألهین الشیرازی. له مؤلفات منها:

1 - کتاب شرح المعالم فی الأصول.

2 - کتاب فی علم الأصول فی مجلدات عدیده. - 3 - رساله فی الدرایه.

4 - کتاب فی الفقه من الطهارات إلی الدیات فی مجلدات.

5 - رساله فی العرفان.

6 - حواشی علی الأسفار.

و هو والد الشیخ احمد و |الشیخ حسین المذکورین فی المآثر و الآثار ص 165 و أما ولده الثالث و هو الشیخ محمد حسن المتوفی سنه 1345 عن عمر طویل فکان من العلماء فی مازندران و المعروف بالشیخ الکبیر من مراجع التقلید هناک.

ذکر المترجم له المستشرق کنت دوکوبینو فی کتابه (المذاهب و الفلسفه فی آسیا الوسطی) معبرا عنه بأنه من فحول الفلاسفه فی القرن الثالث عشر(3) و ذکر المترجم له تلمیذه المیرزا محمد التنکابنی فی کتابه قصص العلماء ص 64 الطبعه الحجریه و ذکره أیضا شیخنا فی الکرام البرره
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ج 2 ص 672. (1)


المیرزا طاهر بن فرج الله التنکابنی.

ولد فی 18 رمضان 1280 و توفی فی 1360.

ولد فی ضواحی تنکابن و نشا بها ثم أخذ المقدمات و السطوح فی مدارسها و بعد ذلک هاجر إلی طهران و انصرف إلی تحصیل الفلسفه و حضر علی الآغا علی المدرس الزنوزی و المولی محمد رضا القمشه إی و المیرزا أبو الحسن الجلوه و اختص بالأخیر حتی برع بذلک و فی نفس الوقت اشتغل بتعلم الحساب و الهندسه و العلوم الفلکیه ثم انصرف إلی التدریس و کان یدرس فی مدرسه قنبر علی خان و مدرسه سپه سالار - و انتخب نائبا فی البرلمان الایرانی عن طهران و فی الحرب العالمیه الأولی فی سنه 1334 ذهب إلی قم ثم إلی بروجرد و من هناک ذهب إلی العتبات المقدسه فی العراق و بقی بها مده و فی سنه 1336 رجع إلی طهران و انتخب نائبا من قبل الحزب الدیمقراطی.

ثم انصرف عن السیاسه و اشتغل بالتدریس و التألیف إلی أن توفی فی طهران و دفن بقرب قبر استاذه المیرزا أبی الحسن الجلوه.

له مؤلفات فی الفلسفه.(2)


الشیخ أبو المظفر عامر بن عامر البصری.

المتوفی بعد سنه 731 کان من العرفاء المتألهین فی القرن الثامن الهجری و فحول شعراء الشیعه و من أقطاب الصوفیه ذکره العسقلانی فی الدرر الکامنه ج 3 ص 1 قال (عامر بن عامر البصری، رأیت له تصنیفا فی التصوف ذکر أنه ألفه سنه 731) و قال شیخنا آغا بزرگ الطهرانی فی الحقائق الراهنه ص 105 (عامر بن عامر البصری العارف الصوفی ناظم قصیده "ذات الأنوار" التی نظمها فی المطبوعه بتحقیق عبد القادر المغربی و هی فی اثنی عشر نورا، التاسع منها فی صاحب الزمان و رأیت نسختها فی احدی مجموعات سلیمان بن عبد الله الماحوزی علیها حواش بخط سلیمان. و نسخه ضمن مجموعه بیاضیه عند إبراهیم الکازرونی المتوفی بمدرسه قوام بالنجف1365...).

أقول: و عندنا نسخه مؤرخه سنه 843 منسوخه عن نسخه خط المؤلف فی خمسمائه و سته أبیات نظمها فی سنه 731 هجریه فی مدینه سیواس من مقاطعه ارمنستان و هی قصیده تائیه مرتبه علی اثنی عشر نورا و سماها (ذات الأنوار) فیها مواضیع عرفانیه من المبدأ إلی المعاد و معرفه الروح و النفس و خواصها و العقل و الهیولی و فی النور التاسع استنهض الامام الحجه (ع) بعد مدحه بقوله:

امام الهدی حتی متی أنت غائب فمن علینا یا أبانا باوبه

ذکره شیخنا آغا بزرگ الطهرانی فی الذریعه ج 10 ص 1 و القسم الثانی من الجزء التاسع ص 677 و بعض أبیات من أولها:

تجلی لی المحبوب فی کل وجهه فشاهدته فی کل معنی و صوره

و انی لمهد من علومی طرائفا لأتحف منها أهل ودی بتحفه

و قال فی بعض شعره أنها عراقیه بصریه عامریه أنشدها فی بلاد الغربه بسیواس من ارض أرمینیه قائلا فی تعداد أبیاتها و تاریخها:

و لیست إذا عددتها بطویله یمل بها الراوی و لا بقصیره

ثم انها طبعت فی دمشق سنه 1367 هجریه و علیها تعلیقات الشیخ (عبد القادر المغربی و ثبت الأستاذ عمر رضا کحاله فی معجم المؤلفین ج 5 ص 54 سنه وفاته 696 هجریه 1297 م و هذا تناقض مع عام التألیف و نسخه خط المؤلف و باقی النسخ الموجوده فی العراق.(3)


عباده بن الصامت.

أحد النقباء لیله العقبه و من أعیان البدریین و شهد المشاهد کلها مع رسول الله (ص).

روی الذهبی فی (سیر اعلام النبلاء) ان عباده أنکر علی معاویه شیئا، فقال: لا اساکنک بأرض، فرحل إلی المدینه. قال له عمر: ما أقدمک؟ فأخبره بفعل معاویه، فقال له ارحل إلی مکانک، فقبح الله أرضا لست فیها و أمثالک، فلا إمره له علیک.

و کان عباده مع معاویه، فاذن یوما، فقام خطیب یمدح معاویه و یثنی علیه، فقام عباده بتراب فی یده فحشاه فی فم الخطیب، فغضب معاویه.

فقال له عباده: انک لم تکن معنا حین بایعنا رسول الله (ص) بالعقبه علی السمع و الطاعه فی منشطنا و مکرهنا و مکسلنا، و أثره علینا، و ان لا ننازع الأمر اهله، و ان نقوم بالحق حیث کنا، لا نخاف فی الله لومه لائم. و

قال رسول الله إذا رأیتم المداحین فاحثوا فی أفواههم التراب.

کتب معاویه إلی عثمان: ان عباده قد أفسد علی الشام و أهله، فاما أن تکفه إلیک و إما ان اخلی بینه و بین الشام.

فکتب الیه: أن رحل عباده حتی ترجعه إلی داره بالمدینه. فدخل علی عثمان فلم یفجأ إلا به و هو معه فی الدار، فالتفت الیه، فقال: یا عباده ما لنا و لک؟ فقام عباده بین ظهرانی الناس، فقال:

سمعت رسول الله (ص)یقول: سیلی أمورکم بعدی رجال یعرفونکم ما تنکرون، و ینکرون علیکم ما تعرفون، فلا طاعه لمن عصی و لا تضلوا بربکم.

قیل مات بالرمله سنه 34 و هو ابن اثنتین و سبعین سنه، و قیل انه بقی حتی توفی زمن معاویه فی خلافته، و قیل ان قبره فی القدس.


أبو سعید عباد بن یعقوب الدواجنی الرواجنی الکوفی.

مرت ترجمته فی الصفحه 410 من المجلد التاسع [السابع]، و نزید علیها هنا ما ذکره عنه الذهبی فی (سیر اعلام النبلاء):

الشیخ العالم الصدوق، محدث الشیعه. ثم یصفه بالمبتدع. و روی آراء الرواه فیه فقال: ان الحاکم قال: کان ابن خزیمه یقول: حدثنا الثقه فی روایته، المتهم فی دینه، عباد بن یعقوب. و قال ابن عدی: فیه غلو فی التشیع، و روی عبدان عن ثقه أن عبادا کان یشتم السلف. و قال ابن عدی:

روی مناکیر فی الفضائل و المثالب. و روی علی بن محمد الحبیبی عن صالح جزره، قال: کان عباد یشتم عثمان رضی الله عنه، و سمعته یقول:

الله اعدل من ان یدخل طلحه و الزبیر الجنه، قاتلا علیا بعد ان بایعاه. و قال ابن جریر: سمعته یقول: من لم یبرأ فی صلاته کل یوم من أعداء آل محمد، حشر معهم.

و علق الذهبی علی الکلام الأخیر بقوله: قلت: هذا مبدأ الرفض، بل نکف و نستغفر للأمه، و ما أدری کیف تسمحوا فی الأخذ عمن هذا حاله،
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و انما وثقوا بصدقه.

ثم قال الذهبی: وقع لی من عوالیه فی البعث لابن أبی داود. و رأیت له جزءا من کتاب (المناقب) جمع فیه أشیاء ساقطه، قد أغنی الله أهل البیت عنها، و ما اعتقده یتعمد الکذب.


الشیخ عباس بن محمد الفیض القمی.

ولد فی 1327 توفی 1393 ولد فی قم و نشا بها و بعد أن أتم السطوح حضر بحث والده و الشیخ عبد الکریم الحائری و السید البروجردی، له مؤلفات عدیده فی التاریخ و التراجم - منها (گنجینه آثار تاریخی قم) فی مجلدین کبیرین طبع فی حیاته.

توفی فی قم و دفن فی مقبره شیماک.(1)


عباس أبو الطوس ابن مهدی.


اشاره

ولد فی کربلاء سنه 1350 ه (1930 م) و توفی سنه 1958 م فی کربلاء تعلم القراءه و الکتابه فی کتاتیب کربلاء ثم درس کتب النحو القدیمه المعروفه و مال إلی مطالعه الأدب القدیم و کتب التاریخ الإسلامی و حفظ مقدارا کبیرا من نهج البلاغه و عشرات القصائد الشعریه ثم قصد النجف الأشرف فبقی فیها سنتین یتابع الدارسه فی الحلقات العلمیه، ثم عاد إلی کربلاء. و فیها کان ینشد قصائده فی حفلاتها.

و فی احداث سنه 1952 اعتقل مع من اعتقلوا و سجن فی بغداد و الکوت طیله سنه و نصف السنه.



شعره

ترک عده دواوین شعریه باسم (هدیر الشلال) و (أغانی الشباب) و (النشید الظافر) و هذا الأخیر فی آل البیت ع. و کلها لا تزال مخطوطه. فمن شعره قوله:

أحبابنا أنا هاهنا ما بین جدران السجون تهتاجنی الذکری و تعصف فی دمی ریح الشجون

و یثیر فی قلبی الهموم طلاقه الماضی الدفین أیام کان الحب یجمع شملنا فی کل حین

و ملاعب الصبوات تهدینا لذاذات السنین نقتاف آثار المباهج و اللذائذ فی حنین

أحبابنا انا هاهنا

و قوله من قصیده فی احدی المناسبات الوطنیه:

ثر علی الظلم و لا تخش الیراعا و املأ الدنیا نضالا و صراعا

و أمط عنک قیودا طوقت جسمک الحی و تأبی الانخلاعا

و انطلق نارا کما کنت إذا عربد الظالم خوفا و ارتیاعا

هذه الأنفس لولاه لما أضحت الیوم عراه و جیاعا

و حلیف الکوخ لولاه لما عاش فی الأرض غریبا و مضاعا

و قوله فی أحداث سنه 1952 و هو فی السجن من قصیده:

یا شبابا بذلوا أرواحهم فی سبیل الحق و المجد وفاء

و استماتوا مذ رأوا أوطانهم تشتکی خسفا و جوعا و عراء

طلقوا الدنیا و ساروا وحده لم تخف نارا و نکصا و ارتماء

البسطولات، و ما أعظمها حینما تعتام مجدا و علاء

حینما تستامها سادره لطغاه تتبنی الاعتداء

و الرجولات، و ما أصلبها فی الملمات ثباتا.. و أداء

و الشعارات، و ما أجملها فی المیادین رفیفا و اعتلاء

و الهتافات و ما أکبرها من فم الواثب تعتل ارتقاء

و قال عند ما تاهب الجیش العراقی للذهاب إلی فلسطین سنه 1948 من قصیده:

فلسطین تنادیکم بنفسی تکاد تهد زفرتها الجبالا

و قلب لا یزال من البلایا و من "صهیون" یلتهب اشتعالا

و تدعوکم لنصرتها فهبوا کما شاءت لنصرتها امتثالا

و لا تتطلبوا من کل رجس جوابا فی الصراع و لا سؤالا

و لا تتریثوا فیما اضطلعتم به یا قوم صبرا و امتهالا

و قوله من قصیده:

تعالی، فقد عاد فصل الربیع یجد باعراسه الوافیه

و بالعطر و النور ملء الفجاج بغدرانه الثره الصافیه

تعالی إلی باسقات النخیل و للحقل ضوی علیه القمر

إلی روضه قد کساها الربیع و صیرها فتنه للبشر

تعالی لندفن آلامنا و نحیی الهنا و اللیالی الغرر

و قوله:

یا ذکریات الحب و السمر وافاک لیل الصب فانتشری

و دعی الهموم تظل عالقه بسوانح الأحلام و الفکر

و تجمعی حولی مهدهده أشواق قلب ضج من کدر

و تدفقی کالسیل مرتطما یجتاح ما استعصی من الستر

و تحشدی و اللیل یحضننی و النجم لماح علی البشر

و طلاقه الماضی مرفرفه کرفیف حلم مشرق الصور

و قوله من قصیده فی ذکری مولد علی ع و ألقاها فی احدی الحفلات التی کانت تقام فی کربلاء فی هذه المناسبه:

ولد الوصی فیا خواطر رددی نغم الهنا فی مهرجان المولد

و استلهمی الذکری قوافی ترتمی بارق من روح الربیع و أبرد

ثم اسکبی الشعر الجمیل بشائرا غرا تفیض بصبوتی و توددی

شعرا کما انتفض الأریج مرفرفا فوق الجداول و الغصون المید

کاس الهوی بیدی فاضت رقه و علی فمی نغم المحب المنشد

و صبا فؤادی للوصی و کیف لا یصبو المشوق إلی الحبیب الأبعد

و قوله من قصیده فی ذکری مولد الحسین ع:

ناجاک قلب بالصبابه مفعم و فم بغیر ولاک لا یترنم

و هفا لمولدک المخلد شاعر من فیض حبک یستمد و ینظم

و من اخری فی نفس المناسبه:

لک فی صراع البغی یوم أکبر ما زال یرویه النجیع الأحمر

یزهو علی هام الزمان و ینجلی من نوره ظلم الحیاه و تدحر

و تعیده الأیام لحنا ثائرا ینساب فی سمع الزمان و یهدر

و قوله من قصیده جعل عنوانها الداء:

أ أظل ابحث عن أمان بعثرتها النائبات و سعاده سحقت لطافتها اللیالی الغامضات
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1- الشیخ محمد السمامی.




و ملاعب عصف الفناء بها و کفنها الممات لم تبق غیر الذکریات و هل تفید الذکریات

کم لیله قد بت منطویا علی نفسی السجینه أشکو همومی للنجوم و حر آلامی الدفینه

و أصب فی سمع الزمان ارق انغامی الحزینه و أحن وجدا کلما خطر النسیم علی المدینه


الشاه عباس الکبیر الصفوی.


اشاره

( - 1038 هجریه) کانت ولاده الشاه عباس الکبیر فی مدینه هرات فی غره شهر رمضان من سنه 978 هجریه عند ما کان والده محمد خدابنده والیا علی هرات من قبل الشاه طهماسب، و لما جلس علی العرش فی مدینه قزوین خلفا لوالده کان عمره لم یتجاوز الثمانیه عشر عاما. و بالرغم من ان عباس میرزا و بتحریض من المرشد قلی خان استاجلو و علی قلی خان شاملو ادعی الملکیه فی خراسان حوالی عام 982 هجریه الا انه و بعد المصالحه مع حمزه میرزا فی هرات انصرف عن هذا الادعاء مؤقتا إلی ان قتل حمزه میرزا، و عاد عباس میرزا إلی قزوین و جلس علی العرش الصفوی ان الاضطرابات التی وقعت فی نهایه عصر السلطان محمد خدابنده فی جمیع أنحاء ایران و خاصه فی الجانبین الشرقی و الغربی من البلاد دفعت الجارین العدوین لایران اللذین کانا یضمران عداوه مذهبیه للصفویین و هما الازبک و العثمانیون - دفعتهما للعدوان علی ایران بحیث واجه الشاه عباس فی بدایه جلوسه علی العرش مشاکل کبیره من هذین العدوین.

القضاء علی الازبک

عند ما توجه الشاه عباس من هرات إلی قزوین، قام ملک الازبکعبد الله خان الثانی (991 - 1006 هجریه) و هو من أشهر خوانین الأزبک و من الملوک الفاتحین فی هذه الطائفه، قام بالهجوم علی هرات و بعد سته أشهر قتل حاکمها من القزلباش و استولی علی المدینه. و لما کان الشاه عباس یواجه العثمانیین فقد اضطر لمصالحه أحد العدوین و محاربه العدو الآخر و علی هذا فقد تصالح مع العثمانیین و بعث بحیدر میرزا و هو ابن أخیه حمزه میرزا إلی السلطان العثمانی و قرر تسلیم تبریز و شروان و کرجستان و لرستان یعنی القسم الأکبر من غرب و شمال غرب إیران إلی السلطان العثمانی و توجه هو إلی مدینه (مشهد) للقضاء علی عبد المؤمن خان بن عبد الله خان الذی کان یحاصر (مشهد).

و لکنه مرض فی طهران و استمر هذا المرض زهاء خمسین یوما استولی خلالها عبد المؤمن خان علی مدینه مشهد و قتل عددا کبیرا من أهالی المدینه و نهب الأشیاء الثمینه فی الروضه الرضویه بما فی ذلک مکتبتها الثمینه ثم استولی علی مدینتی نیشابور و دامغان و عین حکاما فی کل مکان.

و لما تحسنت صحه الشاه عباس، انسحب عبد المؤمن خان من خراسان و بدأ الشاه عباس بتأدیب المتمردین الداخلیین الذین کانوا قد استغلوا فرصه مرضه، و استولی علی یزد و کرمان و کیلان و قضی فتره من الزمن فی أصفهان و قراباغ للاستجمام و تدبیر الأمور الداخلیه و لم یبادر حتی سنه 1006 ه للقیام بای تحرک للقضاء علی الأزبک الذین کانوا یسطون دائما علی بلاد خراسان و العراق العجمی و ینهبونهما و یعودون إلی ترکستان و کانت أوقات الشاه عباس تصرف للاستیلاء علی بعض الولایات الإیرانیه التی لم تکن قد خضعت له بصوره کامله کلرستان التی کانت حتی ذلک التاریخ فی أیدی أتابک اللر الصغار و ولایتی رستمدار و کجور اللتین کانتا خاضعتین للأمراء المحلیین. و فی أواخر سنه 1005 هجریه توجه الشاه عباس إلی (مشهد) و فی السادس من المحرم سنه 1006 تغلب علی ابن أخت عبد الله خان فی هرات و هزم الازبک هزیمه نکراء بحیث دفع شرهم من تلک الحدود لفتره طویله من الزمن خاصه و أن عبد الله خان کان قد توفی حین ذاک و ان ابنه عبد المؤمن خان قتل علی ایدی أمرائه بعد سته أشهر من وفاه أبیه.



فتح لار و البحرین فی سنه 1009

کان الشاه عباس قد سلم حکومه فارس فی سنه 1003 إلی الله وردی خان زرگرباشی و کانت ولایه لار آنذاک بایدی مجموعه من الخوانین المحلیین الذین کانوا یدعون ان نسبهم ینتهی إلی کرکین ببلاد بطل الشاهنامه المعروف و کانت موانئ تلک الولایات مثل میناب و جرون (محل بندر عباس حالیا) تحت امره أمراء هرمز اسما و لکنها کانت تحت سلطه حکام هند البرتغال.

و کان البرتغالیون قد استولوا علی جزیره هرمز فی سنه 912 هجریه و اخضعوا أمراء هذه الجزیره الذین کانوا یدفعون الجزیه إلی ملوک ایران، کما استولوا علی عمان و مسقط و بقیه جزر الخلیج. و فی سنه 920 ه أرسل الشاه إسماعیل مبعوثا إلی آلبوکرک حاکم هند البرتغال المحاوله إیقاف تقدم البرتغالیین سلما، و فی الوقت نفسه کان الملک الصفوی یضغط علی أمیر هرمز لیجلبه إلی صفه و یسلم له فتم له ذلک، مما أثار حفیظه آلبوکرک فتوجه إلی هرمز لتأدیب أمیرها. و لما کان البرتغالیون أسیاد البحر باساطیلهم، و کان الشاه لا یملک قوه بحریه، لذلک کان عاجزا عن صدهم بحرا و مضطرا للتغاضی عن بعض تصرفاتهم فی الخلیج مما فسره أعداء الشاه و أصحاب الأغراض النحلیه تحالفا مع البرتغالیین. و نحن نسأل هؤلاء: هل کان السلطان سلیم یحارب البرتغالیین فی ذلک الوقت لیقال ان الشاه إسماعیل تحالف مع البرتغالیین علیه، أم کان مشغولا بمحاربه المسلمین و مهاجما للصفویین فی عقر دارهم، تارکا البرتغالیین یسرحون و یمرحون، و یهاجمون المسلمین فی بلادهم و یذلون أهلها.

و لو أن الشاه إسماعیل المعتدی علیه تحالف مع البرتغالیین و غیر البرتغالیین لصد هجوم السلطان سلیم علی بلاده لکان تحالفه مشروعا، و مع ذلک لم یفعل، و کانت المدفعیه هی أهم ما ینقصه فی معرکه جالدیران، و بسبب فقدانها هزم جیشه، فلو کان متحالفا مع البرتغالیین لأمدوه بها علی الأقل.

و اننا نسأل مدعی التحالف، هل التحالف هو مجرد کلام، أم هو شیء عملی یمد به الحلیف حلیفه بالجیوش لتقاتل معه عدوه، فأین هی الجیوش البرتغالیه التی قاتلت العثمانیین مع الصفویین، و أین هی الجیوش الصفویه التی قاتلتهم مع البرتغالیین؟! بل اننا نسأل هل کانت هناک أصلا حرب بین العثمانیین و البرتغالیین، و هل کان السلطان سلیم فی وارد مقاتلتهم، أم انه ترکهم یقتحمون البلاد العربیه بلدا بعد بلد دون أن یحاول التصدی لهم.

و علی ای شیء یحالف الشاه إسماعیل البرتغالیین، ما دام السلطان سلیم مسالما لهم معرضا عن قتالهم، تارکا لهم یعیثون فی البحر الأحمر و فی الخلیج ای عیث.

لقد حاول الشاه إسماعیل صدهم فلم یقو علی ذلک لافتقاده القوه البحریه فاحتلوا هرمز و استولوا سنه 926 ه علی ساحل الإحساء و الجزر المجاوره للبحرین لقد کان الشاه إسماعیل فی أحرج مواقفه، فهناک ثوره
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بلوجستان ، و هناک السلطان سلیم المتقدم لمهاجمه بلاده. و هناک البرتغالیون و فی سنه 1009 قضی الله وردی خان علی خوانین لار الذین کانوا یقفون سدا امام اهالی فارس للاتصال بسواحل الخلیج من الناحیه الجنوبیه الشرقیه و کانوا یساعدون البرتغالیین. ثم أرسل جیشا لاحتلال البحرین لأنها کانت دائما خاضعه لفارس فهجم البرتغالیون علی البحرین و لکن الله وردی خان من أجل ان یخفف من ضغط البرتغالیین علی البحرین هاجم میناء جرون و بهذا التدبیر تمکن أن یمنع البرتغالیین ثانیه من السیطره ثانیه علی البحرین و استولی الصفویون علی هذا المکان الذی کان أول مکان یحرره الصفویون من الهیمنه البرتغالیه بعد قرن واحد.


الحرب مع العثمانیین

فی سنه 1011 هجریه استدعی الشاه عباس جیوشه من کل مکان و ادعی انه یعتزم السفر إلی شیراز ثم توجه من أصفهان إلی قزوین فی طریقه إلی مازندران و هنا علم مرافقوه ان الملک یعتزم الهجوم علی آذربایجان و تحریر الولایات الشمالیه الغربیه و الغربیه من ایران التی کان قد سلمها فی بدایه حکومته إلی العثمانیین اضطرارا. ففی البدایه هاجم الشاه عباس بجیوشه المستعده مدینه تبریز و فتحها فی الخامس عشر من جمادی الأولی سنه 1011 و من هناک هاجم ایروان و فی نفس الوقت أمر الله وردی خان ان یهاجم بغداد عن طریق خوزستان. فتوجه الله وردی خان إلی بغداد و حاصرها الا انه استدعی إلی ایروان بامر من الملک قبل ان یفتح بغداد و تمکن الشاه عباس من فتح ایروان فی بدایه سنه 1013 ابدی قائد الجیوش العثمانیه فی بغداد اوزون احمد جرأه - بعد أن توجه الله وردی خان من بغداد - فتقدم احمد إلی مدینه همذان الا ان القاده الایرانیین اعتقلوه هناک، أما الشاه عباس فقد أرسل الله وردی خان لفتح مدینه (وان) للقضاء علی بقیه جیوش الأتراک و أرسل قائدا آخر إلی قارص و قد تمکن الاثنان من محاصره هاتین المدینتین. فأرسل السلطان العثمانی قائده المعروف ( جفال اوغلی) مع جیش کبیر لتحریر المدینتین: و ان و قارص الا ان الشاه عباس الذی کان فی مدینه تبریز توجه إلی هناک لیمنع جفال اوغلی و لم یکن معه من الجیش سوی 62000 رجل بینما کان أفراد جفال اوغلی یزیدون عن مائه ألف.

فدبر الشاه عباس حیله فی هذه الحرب حیث قسم جیوشه إلی قسمین.

ففی البدایه أمر قسما من جیشه بالهجوم بقوه علی جیش جفال اوغلی، فتصور الأتراک أن هؤلاء یشکلون القسم الأکبر من الجیش الایرانی، لهذا جمعوا القسم الأکبر من جیوشهم لمحاربه الجیش الایرانی و لما اشتد القتال بین الجانبین، قام القسم الأعظم من جیش الشاه عباس و الذی کان ینتظر مثل هذه الفرصه بالهجوم علی الأتراک و قتلوا فی هذه المعرکه ما یقارب العشرین ألفا من العثمانیین و انهزم جفال اوغلی. و بعد فتره قصیره مات هما و کان هذا الفتح الکبیر فی الرابع و العشرین من جمادی الثانیه سنه 1013 هجریه و فی السنه التالیه استولی الشاه عباس علی کنجه و تفلیس و باکو و دربند و شروان و شماخی و دیار بکر و الموصل. و عاد إلی قزوین فی بدایه سنه 1015 و کان قد استعاد من العثمانیین جمیع الولایات التی کانوا قد سیطروا علیها و حقق فوزا کبیرا و عظمه باهره.

فی سنه 1017 أرسل السلطان العثمانی احمد خان وزیره الأعظم مراد باشا مع جیش آخر لمحاربه ایران و تمکن مراد باشا من السیطره علی تبریز بسهوله و لکنه تکبد هزیمه کبری فی هذه المدینه و هرب إلی الأراضی العثمانیه و أخیرا فی سنه 1020 ه تصالح البلدان ایران و العثمانیون و اعترفت الحکومه العثمانیه رسمیا بسلطه ایران علی الولایات الإیرانیه السابقه کما وافق الشاه عباس علی أن یرسل فی کل سنه مائتی حمل من الحریر الخام إلی اسطنبول.

و فی سنه 1021 ه وصلت أنباء إلی الشاه عباس تقول ان طهمورث خان الکرجی و عدد من رجاله المسیحیین هاجموا حاکم قراباغ و قتلوه، فتوجه الشاه عباس من أصفهان إلی کرجستان و وصلها فی نهایه هذه السنه فهرب طهمورث و کلما أراد الشاه عباس ان یکسبه الیه لم یتمکن بل ان طهمورث لجا إلی السلطان العثمانی فقضی هذا اللجوء علی السلام الذی کان قائما بین ایران و العثمانیین.

و فی بدایه سنه 1024 لما سمع الشاه عباس ان طهمورث عاد ثانیه إلی کرجستان و هزم حاکم الشاه علیها، توجه إلی کرجستان فجرت مقتله ذهب ضحیتها الألوف من اهالی کرجستان کما أسر مائه و ثلاثون ألفا منهم. ثم توجه الشاه إلی تفلیس فی الخامس عشر من جمادی الثانیه و من هناک توجه إلی بحیره کوکجه للقضاء علی محمد باشا قائد السلطان احمد خان الذی کان فی الوقت نفسه صدرا أعظم، إذ کان قادما لمساعده طهمورث و تمکن محمد باشا من محاصره ایروان و لکن جیوش الشاه عباس حاصرته و بعد أن قتل الجیش الایرانی اربعه آلاف من جنود محمد باشا، تصالح هذا مع ملک ایران و وعد ان یسعی للمصالحه بین الدولتین حال وصوله إلی اسطنبول.

و فی سنه 1027 توفی السلطان احمد خان و جاء بعده مصطفی خان الأول الا ان هذا السلطان عزل بعد سنه واحده و جاء بعده عثمان خان الثانی. فأرسل السلطان الجدید الصدر الأعظم خلیل باشا مع جیش کبیر إلی تبریز مؤلف من 60,000 مقاتل و لکن قرجغای خان قائد قوات الشاه عباس هزم الجیش العثمانی علی مسافه ثلاثه فراسخ من کدوک شبلی و کان ذلک فی سنه 1027 ه و أخذ قرجغای خان الأسری العثمانیین و جاء بهم إلی قزوین عند الشاه عباس، فعینه الملک حاکما علی آذربایجان.

و بعد هزیمه خلیل باشا، وقع الجانبان فی سنه 1028 ه معاهده سلام بینهما و تقرر ان تکون الحدود بین البلدین هی الحدود التی کانت فی عهد الشاه طهماسب و ان ملک ایران یرسل کل عام مائه حمل من الحریر الخام إلی السلطان العثمانی.

و کانت آخر حروب الشاه عباس مع العثمانیین فی الفتره من سنه 1032 إلی سنه 1034 ه و کانت من أجل الاستیلاء علی بغداد.

ففی سنه 1032 توجه الشاه عباس مع جیشه إلی العراق و فتحه فی الحادی و العشرین من ربیع الأول ثم استولی علی العتبات المقدسه و ذهب بنفسه لزیارتها و أمر بتعمیر تلک البقاع المبارکه.

و فی بدایه سنه 1033 ه توجه حافظ احمد باشا بامر من السلطان مراد خان الرابع إلی بغداد لاستعادتها و حاصر المدینه فی التاسع من شهر صفر، فأرسل الشاه عباس قائده زینل بیک شاملو إلی بغداد و تمکن زینل بیک من ان یغلب حافظ احمد باشا و انهی الحصار المفروض علی بغداد بعد سبعه أشهر و جاء الشاه عباس بنفسه إلی بغداد فی سنه 1034 ه و وقعت عده معارک بینه و بین جیش حافظ احمد باشا حیث هزم هزیمه نکراء و منذ ذلک الحین و حتی نهایه حکومه الشاه عباس لم تقع ایه حرب مهمه بین ایران و العثمانیین غیر أن اعتداءات حکام الحدود العثمانیین علی کرجستان و ارمینیا کانت قائمه.


الاستیلاء علی قشم و هرمز فی سنه 1031 ه 

بعد ان فتحت القوات الإیرانیه جزیره البحرین و حاصرت میناء جرون
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أرسل ملک اسبانیا فیلیب الثالث و کان ملکا علی البرتغال آنذاک سفیرا إلی الشاه عباس مع هدایا و تحف کثیره و طلب منه أن یعید البحرین إلی أفراد شرکه هند البرتغال و یفک الحصار عن میناء جرون. فاستقبل الشاه عباس فی سنه 1011 ه فی مدینه مشهد مبعوث الملک فیلیب فکانت مطالب المبعوث ان یفک الحصار عن میناء جرون و ان یسلم الایرانیون جزیره البحرین إلی البرتغالیین و لکن الشاه عباس راوغهم فلم یحصل شیء من ذلک.

و فی سنه 1017 ه أرسل فیلیب الثالث سفیره السابق إلی ایران مره ثانیه و شکی إلی الشاه عباس من رفض استرداد البرتغالیین للبحرین فأرسل الشاه عباس ممثلا عنه مع السفیر الإسبانی إلی ملک اسبانیا و لکنه تجاهل فی رسالته إلی الملک الإسبانی ذکر جزیره البحرین فلم یتحدث عنها بشیء.

و منذ سنه 1009 حین احتلت ایران جزیره البحرین، کان البرتغالیون یسعون باستمرار لاستعاده هذه الجزیره الا ان القائد الایرانی الله وردی خان أدرک ذلک فکان یتعرض لمیناء جرون و القلاع و الموانئ الأخری القریبه من هرمز لیشغل بذلک بال البرتغالیین. و من أجل ان تکون له قلعه حصینه بالقرب من قلعه جرون الحصینه بادر بإنشاء قلعه جدیده بالقرب من جرون أسماها القلعه العباسیه.

و فی سنه 1021 ه أرسل الله وردی خان ابنه امام قلی خان للاستیلاء علی جرون و لکنه لم یحقق انتصارا فی ذلک الأمر و فی نفس السنه توفی الله وردی خان و خلف امام قلی خان أباه علی حکومه فارس. و فی سنه 1023 استولی امام قلی خان علی میناء جرون و هدم القلعه البرتغالیه هناک و أنشأ مکانها و بالقرب من القلعه العباسیه میناء جدیدا اسماه میناء عباس (بندر عباس حالیا).

فی سنه 1017 توجه سفیر فیلیب الثالث (انطونیو دی کوفیا)(1) مع (دنکیزبیک روملو) سفیر الشاه عباس إلی أوروبا فی رحله استطلاعیه، ربما کان القصد منها تسلیح الجیش الایرانی، و یبدو ان سفیر الشاه مع سفیر فیلیب تجاوز ما کان معهودا به الیه فلما عاد الاثنان إلی ایرانسنه 1021 ه، کانت معامله الشاه عباس لدی کوفیا معامله قاسیه کما أمر بقتل دنکیزبیک و قرر قطع ایدی البرتغالیین فی الجزر و السواحل فی الخلیج حیث جاء هجوم امام قلی خان علی جرون بعد هذا القرار.

و فی بدایه سنه 1023 أرسل فیلیب الثالث سفیرا جدیدا إلی ایران و وعد ایران بمساعدتها فی هجومها علی العثمانیین و طلب من الشاه عباس استعاده البحرین و جرون. و لکن الشاه عباس رفض ذلک رفضا باتا، و رد علی فیلیب بان جرون جزأ من ارض ایران و ان جیشه مسیطر علی البحرین فلا یتخلی عنها و کان الشاه عباس آنذاک فی مفاوضات تجاریه مع مندوبین عن الشرکه التجاریه الإنکلیزیه فی الهند و کان علی ثقه من وعود الشرکه فی مساعدته فی المجال البحری، فلم یهتم بسفیر فیلیب الثالث و عاد السفیر صفر الیدین و کان هذا الأمر بمثابه قطع العلاقات بین الفریقین.

و تمکنت سفن الشرکه الهندیه الشرقیه الإنکلیزیه سنه 1030 هجریه من إنزال هزیمه نکراء بالبرتغالیین فی میناء جاسک و کان هذا الحادث وهنا کبیرا للاسطول البحری البرتغالی فی الخلیج.

و فی هذه الأیام دخل امام قلی خان بامر من الشاه عباس فی المفاوضات مع ممثلی الشرکه الإنکلیزیه للحصول منهم علی بعض السفن لمهاجمه البرتغالیین فی جزیرتی قشم و هرموز [هرمز]. و طوال سنه ظل ممثلو الشرکه یرفضون قبول هذا الطلب لأنهم من جهه کانوا یخافون من مواجهه البرتغالیین فی هرموز هرمز و من جهه ثانیه لما کانت العلاقات ودیه بین فیلیب الثالث و ملک انکلترا فان ممثلی الشرکه لم یکونوا یرغبون فی القیام بای شیء دون إذن من البلاط الانکلیزی. و أخیرا هدد امام قلی خان الشرکه بمصادره ممتلکاتها فی سواحل الخلیج فی حاله عدم استجابه طلبه. و فی النهایه عقد ممثلو الشرکه مع إمام قلی خان معاهده فی میناب تقرر بموجبها ان یهاجم الایرانیون قشم و هرموز [هرمز] من البر و یهاجمها الإنکلیز من البحر و أن یتقاسما الغنائم بعد الفتح و ان یدفع الطرفان نفقات السفن و الأسلحه الناریه بالمناصفه و أن الأسری المسلمین یسلمون إلی ایران و الأسری المسیحیین یسلمون إلی الإنکلیز عدا حاکم هرموز البرتغالی الذی یجب تسلیمه إلی ایران، و أن تقسم موارد جمرک هرموز بین الجانبین و أن البضائع التی یستوردها الإنکلیز للشاه و لحاکم فارس تکون معفوه من دفع الضریبه الجمرکیه.

و بعد التوقیع علی هذه الاتفاقیه بدأ امام [قلی] خان بالهجوم علی قشم و بعد الاستیلاء علیها منع إیصال المیاه العذبه إلی البرتغالیین فی هرموز ثم حرض حاکم عمان علی البرتغالیین.

بعد الاستیلاء علی قشم و فتحها قامت القوات الإیرانیه الإنکلیزیه المتحده بمحاصره قلعه هرمز فی 27 ربیع الثانی سنه 1031 ه و استولت قوات الجانبین علیها فی العاشر من جمادی الآخره و بعد فتح هرمز فقد البرتغالیون أکبر و أضخم قاعده لهم فی الخلیج کانوا قد سیطروا علیها أکثر من قرن کما اضمحلت سلاله أمراء هرمز القدیمه و هم الذین کانوا یحکمون منذ قرون هرموز القدیمه (میناب حالیا) و هرموز الجدیده (جزیره هرموز حالیا) و علی سواحل موغستان و عمان، و کانوا فتره تحت امره ملوک ایران و تاره اخری تحت امره ملوک اسبانیا و البرتغال. و کان ذلک فی سنه 1031 هجریه.

بعد فتح قشم و هرمز، قرر القائد الایرانی الصفوی امام قلی خان ان یطرد البرتغالیین من عمان و مسقط و یریح المسلمین هناک من اعتداءات البرتغالیین الوحشیه القاسیه و لهذا دخل فی المفاوضات مع ممثلی شرکه الهند الشرقیه للحصول علی المساعدات الإنکلیزیه، الا ان الإنکلیز لما کانوا لم یستفیدوا من فتح هرموز شیئا و کانوا یریدون تعویض الخسائر التی لحقت بهم اقترحوا علی امام قلی خان منحهم جزیره هرموز و نصف الموارد الجمرکیه و أن یحق لهم ان تکون لهم اربع سفن حربیه فی الخلیج. الا ان امام قلی خان رفض هذا الطلب لانه لم یکن یرید أن تقع هرموز مره أخری بایدی المستعمرین و أن خطه الاستیلاء علی مسقط و عمان بالرغم من التمهیدات التی أعدها امام قلی خان توقفت بسبب ضعف القوه البحریه الإیرانیه. و من جانب آخر حاول البرتغالیون کثیرا استعاده هرمز الا انهم فشلوا فی ذلک فاضطروا لأن یتصالحوا مع الشاه عباس فی سنه 1034 و أن یترکوا جمیع ممتلکاتهم للایرانیین. و لما کان الشاه عباس لا یرغب أن یفقد صداقه ملک اسبانیا و البرتغالیین نهائیا لیتمکن من أن یستفید منهم فی حاله خصامه مع الإنکلیز، فقد سمح للبرتغالیین بصید اللؤلؤ فی البحرین و أن یقیموا لأنفسهم قلعه و دارا للتجاره فی میناء کنک شمال شرقی میناء کنکه.


وفاه الشاه عباس

فی السنه الأخیره من حکمه أمر الشاه عباس امام قلی خان حاکم فارس ان یهجم هو و أمراء خوزستان علی البصره و أن یستولوا علی هذا المیناء عبر نهر دجله و عربستان. و توجه الشاه عباس بنفسه إلی مازندران، و لکن مرض الشاه ازداد فی مازندران و توفی فی مدینه أشرف (بهشهر حالیا) فی لیله الرابع و العشرین من جمادی الأولی سنه 1038 ه و کان آنذاک یبلغ من العمر 59 سنه و ثمانیه أشهر و 23 یوما و نقل جثمانه إلی کاشان ثم إلی مدینه قم حیث دفن فیها.

ص: 110






1- AntonisdeGouveA




و لما بلغ خبر وفاه الشاه عباس إلی امام قلی خان الذی کان یحاصر مدینه البصره ترک الحصار و عاد إلی أصفهان لیحظی بحضور الملک الجدید.

الشاه عباس الکبیر هو لا شک أکبر ملوک ایران بعد الإسلام بسبب الأعمال العظیمه التی قام بها و الفتوحات التی حققها و الآثار الخیره التی ترکها و قد حکم إیران منذ ادعائه الحکم فی خراسان 49 سنه و بعد عزل والده 43 سنه. و ربما لا نجد من الملوک من هو فی الصیت و الشهره بین عامه أبناء الشعب مثل الشاه عباس. ان الحکایات و الأساطیر التی یتناقلها الناس خیر دلیل علی ذلک و ان لقب الکبیر الذی منحه الأوروبیون له لم یکن عبثا.

لقد صدرت عن الشاه عباس فی حیاته بعض الأعمال التی تؤکد قسوته و عصبیته و علی سبیل المثال قتله لابنه الأکبر صفی میرزا فی سنه 1022 ه لتصوره بأنه سیثور علیه ثم هناک المجزره التی ارتکبها فی کرجستان و قتله لأصحابه ممن یتهمهم بأقل ذنب، و لکن رغم کل هذا فان الشاه عباس بغلبته علی أعداء ایران القدامی و حصوله علی الانتصارات الباهره فی فتوحاته، سعی أکثر من أی ملک آخر لرفاهیه العباد و أعمار البلاد و إنشاء الطرق و بناء الأبنیه و ما زالت آثاره الکثیره باقیه تذکر به فی جمیع ارجاء ایران.

لقد نقل الشاه عباس حوالی سنه 1000 ه عاصمه حکومه الصفویین من قزوین إلی أصفهان و عادت هذه المدینه إلی ازدهارها و عظمتها بعد أن کانت منسیه منذ عهد السلاجقه و أمر الشاه رجاله ببناء القصور و المساجد و إنشاء الطرق و البساتین. و فی سنه 1011 أمر ببناء جهار بإزار و میدان نقش جهان و فی سنه 1019 بادر بإنشاء مسجد الشاه و بنی عماره عالی قاپو لاقامته الشخصیه کما أوجد البساتین الکثیره علی جانبی نهر زاینده رود و بنی القصور الأخری و عدا أصفهان فقد بنی الشاه عباس قصورا کثیره فی مختلف أنحاء ایران و خاصه فی مازندران التی کان یذهب إلیها دائما للراحه و الصید ففی سنه 1020 ه أمر بإنشاء میناء فرح آباد و فی سنه 1021 أمر ببناء مدینه أشرف.

و فی سنه 1031 أمر بإنشاء الطریق الحجری فی مازندران و طوله 45 فرسخا من فرح آباد إلی خواری. کما أنشا طریقا أخری فی هذه الولایه من جاجرم فی خراسان إلی دشت مغان. و فی العراق، أمر بإنشاء نهر النجف و مقابر الأئمه و فی سنه 1017 وقف جمیع ممتلکاته الخاصه علی الأربعه عشر معصوما کما أمر بتوزیع مواردها علی الساده.

و فی سنه 1028 طلب من امام [قلی] خان ان یحفر قسما من جبال زردکوه فی بختیاری التی ینبع منها نهر کارون و زاینده رود و التی کان الشاه طهماسب أمر بحفرها، لتوزیع قسم من میاه کارون علی أصفهان، و قد باشر امام خان بذلک و لکنه لم یتمکن من إتمامه بسبب صعوبه العمل.

و قد أمر الشاه عباس بإنشاء الخانات الکثیره فی مختلف الطرق فی ایران حیث کان معروفا بالسیاحه و الاستجمام و کان یذهب فی کل عام لزیاره مدینه مشهد کما کان یذهب عاده إلی أردبیل لزیاره مقبره جده الشیخ صفی الدین و یقول عامه الناس ان الشاه عباس الکبیر أنشأ 999 خانا و هذا العدد یدل علی کثره الخانات التی أنشأها.

و فی سنه 1009 ذهب الشاه عباس لزیاره مشهد مشیا علی الأقدام و امر بتعیین المسافه بین أصفهان و مشهد عن طریق الصحراء و بلغت هذه المسافه 199 فرسخا.

و فی سنه 1017 لما ذهب الشاه عباس إلی مدینه مراغه و شاهد هناک الآثار الباقیه من مرصد هولاکو قرر تعمیر ذلک المرصد و لهذا أرسل کلا من الشیخ محمد بهاء الدین العاملی و الملا جلال المنجم و علی رضا الکاتب إلی مراغه لاعداد المخططات اللازمه و عرض هؤلاء خریطه اعاده بناء المرصد علی الشاه عباس و لکن لا یعرف لما ذا أهمل هذا المشروع.


الشاه عباس و ادارته للبلاد

بذل الشاه عباس ما فی طاقته لاعمار البلاد و إصلاح شئون التجاره و الجیش و الزراعه و استخدم لهذا الأمر الخبراء الأجانب.

فی سنه 1006 و عند ما کان الشاه عباس فی خراسان للقضاء علی الأزبک جاءت بعثه انکلیزیه مؤلفه من ثمانیه و عشرین رجلا بینهم خبیر عسکری اسمه انطونی شرلی(1) و معه أخوه روبرت(2) و کان هدف البعثه الحصول علی امتیازات تجاریه. و من المؤکد انه کان لها غایات سیاسیه، فقدمت للشاه الهدایا و التحف و استقبلها هو بحفاوه فی مدینه قزوین ثم اصطحبها معه إلی أصفهان.

و فی أصفهان علم الشاه و قائد قواته (الله وردی خان) بان فی الوفد رجالا یعرفون مختلف الفنون العسکریه و کیفیه صناعه المدافع، لهذا قرر الشاه و القائد أعداد جیش نظامی جدید علی مثال الجیوش الأوروبیه و الاستعانه بالعسکریین الإنکلیز.

و کان الجیش الصفوی یتالف آنذاک من مجموعه من الخیاله من عشائر قزلباش و کانت هذه العشائر تطیع رؤساءها أکثر من اطاعتها للملک و کانوا یعملون حسب رغبتهم فی عزل و نصب الملک و الشاه عباس نفسه ثار بمساعده هؤلاء علی والده و تسلم السلطه.

و کان فی ذهن الشاه أعداد جیش مطیع لأمره مباشره، فبادر فی البدایه إلی تقلیل عدد الخیاله من القزلباش إلی 30,000. ثم بمساعده الأخوین (شرلی) أعد خیاله عسکریه مؤلفه من 10,000 شخص و فریقا من المشاه مؤلفا من 20,000 کلهم مدربون و کانوا یقبضون الرواتب من الحکومه کما جهزهم بمدفعیه فاعله، و سلم قیادتهم إلی الله وردی خان.

و من أجل أن یحافظ علی حیاته من الأخطار المحتمله التی قد تنجم من القزلباش فقد شکل عشیره جدیده من مختلف الطوائف أسماها (شاهسون) ای أنصار الشاه أو المحبین للشاه و کانت مهمه هذه العشیره صیانه حیاه الملک و قد دخل هؤلاء ضمن جیوش الملک.

و فی أواخر سنه 1007 هجریه کان الشاه قد حقق تشکیل جیش حدیث، ثم أرسل انطونی شرلی یرافقه حسین علی بیک بیات إلی البلاطات الأوروبیه لعقد اتفاقیات معها لبیع الحریر الایرانی الذی کان آنذاک من البضائع الثمینه و حصل خلاف فی الطریق إلی أوروبا بین شرلی و حسین علی بیک و انفصل شرلی عنه و ذهب إلی اسبانیا لدی فیلیب الثالث و لم یرجع إلی ایران. و بعد رحله طویله وصل حسین علی بیک إلی البلاط الاسبانی و بعد ما یقارب الأربع سنوات عاد إلی ایران علی ظهر السفینه التی خصصها له فیلیب ملک اسبانیا. و فی هذا التاریخ بعث الملک الإسبانی سفیره دیکوفا إلی ایران، کما ذکرنا من قبل، و کان من الأمر ما أشرنا الیه فیما تقدم.

و عاد دیکوفا إلی ایران فی سنه 1017 ثم رجع إلی اسبانیا یرافقه زنکیر بیک سفیرا لایران فی البلاط الاسبانی و عاد زنکیر بیک إلی ایران فی سنه 1021 و کما ذکرنا سابقا ان هذه السفارات لم تسفر عن أی نتیجه حیث ان الشاه عباس لم یوافق علی ان یستعید البرتغالیون البحرین، ففترت العلاقات ثم أدی هجوم الجیش الایرانی علی هرمز إلی قطع المحادثات
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و قطع ایدی البرتغالیین اتباع فیلیب الثالث عن جزر الخلیج و سواحله.

و فی سنه 1016 لما لم یعد انطونی شرلی من أوروبا إلی ایران و لم تنجح مهمه حسین علی بیک بیات فقد أرسل الشاه عباس، روبرت شرلی الذی ابرز کفاءه عالیه سفیرا عنه إلی أوروبا و فی سنه 1020 حظی روبرت شرلی بمقابله ملک انکلترا و لکن المفاوضات التجاریه التی أجراها مع الملک الانکلیزی باسم الشاه عباس لم تؤد إلی نتیجه لعوامل عدیده أهمها تصادم المصالح الدولیه المتناقضه.

و أخیرا، و بعد الکثیر من المتاعب عاد روبرت شرلی إلی أصفهان فی سنه 1024.

و خلال هذه المده أرسلت شرکه الهند الشرقیه الإنکلیزیه سفیرا عنها إلی ایران لیحصل من ملک ایران علی ترخیص لبیع کمیات من البضائع الإنکلیزیه کانت الشرکه قد أرسلتها إلی الهند و لم ترج هناک و کانت لها أسواق فی ایران. و تمکن السفیر المذکور ان یحصل علی هذا الترخیص بالرغم من معارضه روبرت شرلی لذلک، فخصص الشاه عباس میناء جاسک لاقامه التجار الإنکلیز و ان تکون سوقا لبضائع الشرکه و بهذا فتح الشاه عباس المجال امام منافس قوی للتجار البرتغالیین فی الخلیج.

و عاد روبرت شرلی فی سنه 1024 مره اخری سفیرا من بلاط فیلیب الثالث کما أن فیلیب أرسل بدوره سفیرا آخر فی سنه 1023 إلی ایران.

و بقی روبرت شرلی فی البرتغال حتی سنه 1031 کما بقی سفیر فیلیب فی ایران حتی سنه 1028 و لکن ای واحد منهما لم یحصل علی النتیجه و الغایه المرجوتین من مهمتهما کما أشرنا إلی ذلک فیما تقدم (أهم مصادرنا فی هذا البحث ما کتبه الأستاذ حسین پیرنیا).


الصفویون و البرتغالیون

و إتماما لهذا البحث ننشر هنا الکلمه التی کتبها لنا السید محمد تفرشی عن حقیقه العلاقات بین الصفویین و البرتغالیین:

بعد أن فتح السلطان محمد الفاتح مدینه القسطنطینیه فی سنه 857 هجریه (1453 میلادیه)، قضی علی امبراطوریه روما الشرقیه و أغلق الطریق التجاری بین اوربا و آسیا عبر البحر الأبیض المتوسط و آسیا الصغری و الشام، و بدأ تجار البندقیه و التجار البرتغالیون الذین کانوا یستخدمون هذا الطریق فی تجارتهم مع ایران و الهند. بدءوا مضطرین إلی البحث عن طریق آخر للوصول إلی الدول الآسیویه و خاصه إلی الهند، فقد توجه تجار جمهوریه البندقیه نحو میناء الإسکندریه و البحر الأحمر، الا ان حرص و طمع ممالیک مصر و سوء معاملتهم و المشاکل الأخری وقفت حاجزا امام تجار البندقیه، و بعد فتره من الزمن توجه البحار البرتغالی بارتلمی دیاز نحو جنوب إفریقیا و رأس الرجاء الصالح (التی کانت تسمی آنذاک رأس العواصف) و منها دخل إلی المحیط الهندی و ذلک فی عام 892 هجریه قمریه - 1486 میلادیه). و بعد اثنی عشر عاما وصل البحار البرتغالی الآخر المعروف فاسکو دیغاما إلی الهند عبر ذلک الطریق أیضا و ذلک فی سنه (904 هجریه قمریه - 1498 میلادیه).

و فتحت رحله فاسکو دیغاما طریقا جدیدا امام الحکومه البرتغالیه للسیطره علی الهند و مناطق اخری من القاره الآسیویه مما جعل قوه الحکومه البرتغالیه السیاسیه تزداد کثیرا. و فی سنه 912 هجریه - 1506 میلادیه أرسلت الحکومه البرتغالیه (آلبوکرک) مع عدد من السفن الحربیه لاحتلال عدن و سواحل البحر الأحمر. و لما رأی آلفونس دو آلبوکرک ان قواته غیر کافیه لاحتلال عدن قرر الاستیلاء علی جزیره هرمز فی مدخل الخلیج الفارسی و بذلک یتمکن ان یفرض سیطرته علی جمیع خطوط الملاحه و التجاره فی الخلیج الفارسی. و بالرغم من مقاومه و صمود اهالی جزیره هرمز و حکامها، الا ان الحرب انتهت لصالح المستعمرین البرتغالیین بسبب استخدامهم المدافع و البنادق و الأسلحه الناریه الأخری، و خضع حاکم جزیره هرمز (و یدعی سیف الدین) للحکومه البرتغالیه و التزم ان یدفع مبلغا من المال جزیه کل عام کما التزم بإعفاء البضائع التی تصل من البرتغال من دفع الضرائب، کما التزم ان لا یستلم المزید من الضرائب من الاهالی بسبب شرائهم البضائع البرتغالیه و ان لا یسمح للسفن ان تدخل الخلیج الفارسی أو تخرج منه دون موافقه حاکم هرمز البرتغالی.

ان احتلال جزیره هرمز من قبل البرتغالیین فتح أیدیهم فی الخلیج الفارسی و کان تمهیدا للتماس بایران. حیث سیطر البرتغالیون منذ هذا التاریخ علی الطرق التجاریه لایران عبر میاه البحر و وصلت السفن البرتغالیه إلی أکثر الموانئ الجنوبیه فی ایران و موانئ الساحل الغربی حتی انها وصلت إلی البصره أیضا. و قد خصص البرتغالیون تجاره الخلیج الفارسی لأنفسهم.

و بعد فتره قصیره من الزمن طلب الشاه إسماعیل الصفوی ملک ایران من حاکم هرمز ان یدفع له الضریبه السنویه الاعتیادیه فاتصل حاکم هرمز مع آلبوکرک و استشاره فی الأمر و کان جواب آلبوکرک هو اننا سیطرنا علی هرمز بالقوه و ان هذه المنطقه تعود إلی ملک البرتغال و لا یحق لحاکم هرمز ان یدفع الضرائب إلی أیه حکومه أخری و إذا فعل الحاکم غیر هذا فسنسلم الجزیره إلی حاکم آخر لا ترهبه قوه الشاه إسماعیل الصفوی.

و بعد عوده آلبوکرک إلی الهند، وصل إلی هرمز سفیر من قبل الشاه إسماعیل الصفوی لاستطلاع الأمر. و وافق حاکم جزیره هرمز علی التبعیه لملک ایران. الا ان آلبوکرک توجه فی سنه 963 هجریه - 1515 میلادیه إلی هرمز مع 26 سفینه و 2200 رجل مقاتل. و تزامنا مع هذا الحادث عمت الفوضی جزیره هرمز مما دفع بالبوکرک إلی النزول بسرعه إلی جزیره هرمز حیث قضی علی الفوضی هناک و أفرج عن حاکم الجزیره الذی کان الثوار قد اعتقلوه. و بعد فتره من الزمن جاء إلی الجزیره سفیر من قبل الشاه إسماعیل الصفوی للتفاوض، و لکن وفاه الشاه إسماعیل حالت دون تنفیذ أی شیء.

و جلس الشاه طهماسب علی العرش و کانت أیامه تصرف فی دفع عادیه غریمه القوی السلطان سلیمان القانونی السلطان العثمانی. و لم یهتم الشاه طهماسب الأول بشئون الخلیج الفارسی و جزیره هرمز کثیرا.

و کانت العلاقات بین الحکومتین الإیرانیه و البرتغالیه فی عهد الشاه طهماسب الأول (930 - 984 هجریه - 1524 - 1576 میلادیه) طبیعیه حسب الظاهر و لم تتوفر لدینا معلومات کامله عن تلک العلاقات. الا ان المعروف ان دم سباستیان ملک البرتغال أرسل فی سنه 958 هجریه1551 میلادیه و کذلک فی سنه 982 هجریه - 1574 میلادیه سفیرین إلی بلاط الشاه طهماسب الأول و معهما هدایا و تحف کثیره و ذلک عبر طریق هرمز. و کان السفیر البرتغالی الثانی من کبار الشخصیات فی بلاده حیث وصل إلی ایران فی موکب کبیر. الا ان الشاه طهماسب استقبل هذا السفیر ببرود بسبب سوء معامله السلطات البرتغالیه فی جزیره هرمز لأهالی الجزیره و لم یسمح للسفیر البرتغالی و حاشیته التی کانت تتالف من خمسین شخصا ان یعودوا إلی بلادهم ما دام حیا، و لم یعد هذا السفیر و حاشیته إلی بلادهم الا بعد وفاه الشاه طهماسب الأول و فی عهد السلطان محمد خدابندهوالد الشاه عباس.

و فی سنه 988 هجریه - 1580 میلادیه و فی عهد السلطان محمد
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خدابنده استولت اسبانیا علی البرتغال و ظلت البرتغال خاضعه لاسبانیا فتره من الزمن - و بعد ان جلس الشاه عباس علی العرش حاول اقامه علاقات ودیه مع الدول الأوربیه الکبری فأرسل السفراء و الرسائل الودیه لتطویر العلاقات التجاریه و عقد الاتفاقیات السیاسیه مع کبار ملوک اوربا کامبراطور ألمانیا و ملک اسبانیا و البابا فی روما و جمهوریه البندقیه و قیصر الروس و ملک فرنسا و بولندا و لهذا السبب توسعت العلاقات بین ایران و الدول الأوربیه کثیرا فی عهد الشاه عباس کما سافر الکثیر من السفراء عن البلاط الایرانی إلی الدول الأوربیه لعقد اتفاقیات سیاسیه و تجاریه مع تلک الدول کما و ان الکثیر من السفراء من الدول الأوربیه جاءوا إلی البلاط الایرانی.

و فی عهد فیلیب الثانی ملک اسبانیا الذی کان ملکا علی البرتغال و المستعمرات البرتغالیه أیضا. طلب من ولی العهد فی الهند أن یسافر إلی ایران و یلتقی بالسلطان محمد خدابنده و بعد وفاه فیلیب الثانی. طلب فیلیب الثالث من ولی عهد الهند أن یفعل کذلک. و فی سنه 1011 هجریه اجتمع ولی عهد الهند بالشاه عباس فی مدینه مشهد. و طلب الشاه عباس من ولی عهد الهند و الوفد المرافق له ان یلتزموا بعدم مساعده اسبانیا للعثمانیین علیه فی الخلیج الفارسی و لما لم تکن هناک أیه علاقات ودیه بین الشاه عباس من جهه و بین البرتغال و اسبانیا من جهه اخری فقد توجه الشاه عباس مستغلا الفرصه نحو الإنکلیز ضد البرتغال و أسبانیا. حیث ان ایران لم تکن تملک قوه بحریه قویه. و لهذا السبب کان الشاه عباس قد طلب من حاکم مقاطعه فارس ان یقوم بصوره غیر مباشره بإیذاء البرتغالیین فی منطقه الخلیج الفارسی لیتمکن هو ان یطبق خطته بصوره کامله. و لهذا قام حاکم مقاطعه فارس بالاعتداء علی البحرین و علی تحصینات و قلاع البرتغالیین العسکریه فی الخلیج الفارسی. فبعث الحاکم البرتغالی فی الخلیج الفارسی رساله إلی فیلیب الثالث ملک اسبانیا و أخبره بالأمر. فبعث ملک اسبانیا رساله تهنئه إلی الشاه عباس بسبب الانتصارات التی حققها فی الحرب مع العثمانیین و طلب منه الانسحاب من المناطق التی احتلها فی الخلیج الفارسی.

و بعد هذه القضیه و فی سنه 1011 هجریه - 1602 میلادیه دخل الشاه عباس فی الحرب ضد اسبانیا و فی النهایه و بدعم من القوه البحریه الإنکلیزیه تمکن الشاه عباس من طرد الاسبانیین من الأراضی الإیرانیه و من میاه الخلیج الفارسی.

و یظهر مما ذکرنا أعلاه ان ایران لا فی عصر الشاه عباس خاصه و لا فی عهد السلاله الصفویه عامه کانت لها ایه معاهدات تحالفیه مع ایه دوله اوربیه، و ان هذا الأمر لم یکن یخالف مسأله تطویر و توثیق العلاقات بینها و بین الدول الأوربیه. حیث ان جمیع اهتمامات ایران بالنسبه لهذا الأمر هو تعزیز قدرتها و بنیتها السیاسیه و العسکریه و لهذا لم تکن ابدا عضوه فی الاحلاف ضد العثمانیین فی عهد من العهود فیما عدا المحاوله التی حاولها البرتغالیون فی عهد الشاه إسماعیل و التی لم تسفر عن ای شیء عملی بسبب تصلب الشاه إسماعیل و مطامع البرتغالیین.


السید عباس شبر بن محمد

ولد سنه 1322 فی البصره و توفی فیها سنه 1391 و دفن فی النجف الأشرف.

من اسره عریقه فی العلم و الأدب یقطن فروعها فی النجف و الکاظمیه و البصره و الکویت، و هو من ابرز رجالها.

تولی القضاء الشرعی و تنقل فی عمله هذا بین العماره و البصره و بغداد و ظل فیه اثنتی عشره سنه. له مجموعه شعریه مطبوعه باسم (جواهر و صور). قال یرثی الحسین ع:

یا باذلا فی سبیل الله مهجته و ما حقا کل تمویه و تأسیس

و منقذا شرف الإسلام من فئه یزیدها البغی تدنیسا لتدنیس

شرعت دستور إخلاص و تضحیه فی مجلس للهدی و الحق تاسیسی

بعثت فی الدین روحا کان ازهقها جور الطغاه و إرهاق الأبالیس

ضربت رقما قیاسیا یحار له أهل الحساب و أصحاب المقاییس

للمصلحین قوامیس مخلده فی الأرض و اسمک عنوان القوامیس

تقیم نهضتک الدنیا و تقعدها للحشر ما بین إکبار و تقدیس

ناهیک من نهضه غص الزمان بها لما تضم و تحوی من نوامیس

خلدتها فهی للأجیال مدرسه تناوح المجد فی بحث و تدریس

فی ذمه الدین ما ارخصت من مهج للدین سلن علی السعر المداعیس

لولاک لاندثرت فینا معالمه فلم نجد غیر ربع منه مطموس

بعدا لقوم یرون الدین قنطره لما یسد فراغ البطن و الکیس

باتوا یحوطون دنیاهم بحیطته و هم علی دخل منه و تدلیس

رام ابن میسون امرا دونه رصد أعیا أباه فاودی تحت کابوس

و کم سعی جده مسعاه ذی حنق و جد لکن لجد منه معکوس

و کیف تطفئ نور الله زعنفه عار علی العیس ان قلنا من العیس

لها فصول من التاریخ قد ملئت خزیا فکانت هناه فی القراطیس

ان انتمت لقریش فی أرومتها فخسه الطبع تنمیها لإبلیس

یحبی علاک و تخزی نفس مرتطم فی حماه الشرک و الطغیان مرکوس

هذا ضریحک کم حج الملوک له فأین قبر الخنا فی أی ناووس

صلی علیک الذی أولاک منزله دانت لعلیائها علیاء إدریس

و قال:

فجع الفضا بنهاره فبکی علی أنواره

فالافق مسعود الأدیم ینوء فی اکداره

صبغ الظلام له سرابیل الحداد بقاره
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و اما لذاک الروض جلله الدجی بستاره

فتراجعت انفاسه حسرا إلی أزهاره

حتی لقد عقد الکری فیه لسان هزاره

فتخارست اطیاره و غفت علی أشجاره

و الکون ساد به السکون فکان رمز وقاره

کم تحت هذا اللیل من راض و کم من کاره

من موسر قد بات یدأب فی حساب نضاره

أو بائس یذری مدامعه علی أطماره

أو عاشق أصلی الغرام فؤاده فی ناره

أو فیلسوف یرتئی الآراء من أفکاره

أو راصد قد بات یرعی النجم فی منظاره

أو تاجر أبدا یجیل الفکر فی اسعاره

أو سارق متفکر فی سلبه و فراره

أو مدمن ضحی جمیع عقاره لعقاره

أو أحمق قد بات مشغولا بلعب قماره

أو ساقط سکب الحیا بفجوره و بعاره

أو نازح یبکی لغربته و بعد مزاره

أو فاقد نهس المصاب فؤاده بقراره

أو مسقم امسی یهدده الردی ببواره

أو عالم قد بات منحنیا علی أسفاره

أو کاتب سهر الدجی لیفوز فی مضماره

أو شاعر امسی یذیع الهم فی أشعاره

یبنی بیوتا عامرات و الخراب بداره

روح التعاسه و الشقاء ترف فوق جداره

و قال فی مدح السید علی ابن السید عدنان الغریفی

حجر الکری تذکار حاجرعن مقلتی و الذکر حاجر

أو ترتجی الغمض الجفونو تبتغی النوم المحاجر

هیهات ما لی و الرقادو ان أبی اللاحی المشاجر

فلیلغط العذال و لتکثربتقریعی الزماجر

و یقول فیها فی المدیح:

الجهبذ الشهم اللبیب الأروع الندب العراعر

جم الفضائل من علیه فی العلی تلوی الخناصر

السید السامی (علی) الانتما زاکی العناصر

نجل الذی قد کان للدین المفدی خیر ناصر

غوث البلاد و غیثها ان عز فی الاجداب ناصر

عنوان کل فضیله غراء محمود الأواصر

فذ تردی بالحجی و علی العلی شد المآزر

أحیا من العرفان و الآداب ما قد کان داثر

قسما بمجدکم بنی عدنان و النجر المناجر

ما رکبت أقدامکم الا لأعواد المنابر

ما زلتم ترثونها من کابر ینمی لکابر

لا غرو ان جئتم بما بهر الأوائل و الأواخر

و ملکتم من أبحر العرفان ارثا کل زاخر

شرف به قد خص أهل البیت مثل الشمس ظاهر

هذا العلی حقا بهذا فلیفاخر من یفاخر

و إلیکها بصریه یعنو لها أهل البصائر

نتجت بها الأفکار بکرا لم یصرها قط صائر

و من شعره قوله:

لعمرک ما استخدمت للعیش عمتیو لم أتخذها قط احبوله الصید

و لکننی جاریت قومی مقیدافها هی فی رأسی تشیر إلی قید

و قوله:

ترفعت عن معروف حی و میت فکل حطامی منزل لابی وقف

فکم لیله للغیث بت مهددا أحاذر ان یهوی علی صبیتی السقف

و کتب الیه السید علی بن السید عدنان الغریفی:

تحن إلی نجد و قد یممت نجدا ذمول أبت الا السراب لها وردا

إذا استبقت للسیر تحسب صارما یسل علی متن الربی و الدجی غمدا

إذا هبت النکباء کانت لها ردا و ان أرخت الظلماء کانت لها بردا

تخال هلالا ما تری من نحولها و نجم الثریا فی مقلدها عقدا

تؤلف بین الشرق و الغرب ان سرت ذمیلا فلا غورا تعانی و لا نجدا

تؤم رشا بالبیض و السمر خادر و لیس هما الا اللواحظ و القدا

أصادقه ودا فیعقبنی جفا و اساله وصلا فیجبهنی ردا

خلیلی عوجا بارک الله فیکما علی طلل عشنا به زمنا رغدا

أناخ بمغناه بکلکله البلا و البسه الاعصار ضافیه حصدا

و عهدی به للغید ملهی و للدمی مراح و لم یلو الزمان له وعدا

فما باله و الوحش فی عرصاته عکوف و قد ابدی له الدهر ما ابدی

و اسحم غربیب الجبین کأنما إعارته طولا من ذوائبها سعدی

کان به الشهب الدراری أسنه تمزق من جسم الدجی بالسنا جلدا

کان سهیلا حین یبدو و یختفی غریق ببحر اللیل حیث طما مدا

کان الثریا کف عاف یمدها إلی کرم (العباس) مستجدیا رفدا

فتی اخجلت غر السحائب کفه کما قد غدا حر الکلام له عبدا

فتی شاد بیت المجد بعد انهدامه و شد من العلیاء حیث انثنت زندا

نماه إلی المجد المؤثل هاشم فأکرم به نسلا و أکرم به جدا

إذا ما شکا العافون محلا فکفه تجود ندی کالقطر حاشاه بل اندی
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و إما دجا لیل الضلال فرأیه یضیئ هدی کالبدر حاشاه بل اهدی

همام لو البدر استضاء بنوره لما ناله خسف و لا فارق السعدا

له خلق کالروض باکره الحیا تضوع مسکا لا خزامی و لا رندا

فیهدی لنا فی کل یوم شقائقا سقاها من الآداب ماء و لا صدا

فتی عاقر العلیاء قد نتجت به و قد عقمت عن ان تجیء له ندا

فیا أیها البحر العباب الذی طما علی الخلق الا انه سائغ وردا

الا فاعذرن صبا یروم ثناءکم و هیهات ان یحصی ثناءکم عدا

فدم رافلا فی ملبس العز ما شدا هزار و ما هام الفؤاد بکم وجدا

(1)


السید عباس المعروف بالمدرسی آل الحاج السید جوادی بن السید

حبیب بن السید إسماعیل بن السید عبد الجواد بن السید حسین بن السید

إبراهیم بن السید میر معصوم بن السید میر فصیح بن السید میر أولیا

القزوینی.

ولد فی قزوین سنه 1319 و توفی یوم السابع من المحرم الحرام سنه 1404 و دفن فی مقبره أسرته جنب روضه الشاه زاده حسین بن الامام الرضا ع.

آل الحاج السید جوادی من الأسر العلمیه العریقه فی قزوین نبغ منها علماء اعلام بزغ بدرها فی أفق قزوین من القرن الحادی عشر للهجره و اشتهرت بال الحاج السید جوادی منذ عهد جدهم السید عبد الجواد بن السید حسین المتوفی سنه 1278 أحد اعلام القرن الثالث عشر فی قزوین و کان والده السید حسین المتوفی سنه 1208 شیخ السید مهدی بحر العلوم و جده السید إبراهیم المتوفی سنه 1145. من أکابر علماء عصره.

أخذ المترجم له المقدمات علی جمله من أفاضل علماء قزوین ثم حضر السطوح علی الشیخ ملا علی الطارمی و أخذ الحکمه و الفلسفه عن الآخوند محمد علی الشاه آبادی البیرجندی ثم تخرج فی الفقه و الأصول و الکلام علی السید موسی الزرآبادی و السید هبه الله التلاتری القزوینی و الشیخ عبد الکریم الحائری الیزدی و غیرهم و حصل علی إجازات اجتهاد من کبار علماء عصره کالسید أبو الحسن الاصفهانی و قد أدرکته فی قزوین و کان من العلماء الاعلام و سادات المدرسین بها. من مؤلفاته کتاب (أنوار نبوت) فی تفسیر القرآن فارسی یقع فی سته مجلدات طبع الجزء الأول منه إلی آخر سوره النساء فی 379 سنه 1403، و له تقریرات استاذه الحائری فی الفقه و الأصول.(2)


الحاج میرزا عباس قلی صادق پور وجدی

المشتهر بواعظ جرندابی ولد بتبریز سنه 1315 و توفی فیها سنه 1386 تعلم العلوم الدینیه عند الشیخ علی الشربیانی (المتوفی 2 ذی القعده 1348 صاحب کتاب معرفه الأئمه (ط تبریز)، 1324 ه) و خلاصه التوحید فی الکلام لم یطبع. و درس الریاضیات و الأسطرلاب علی المیرزا لطف علی إمام الجمعه (المتوفی عن حدود 73 فی 1339).

و قد أسس الواعظ الجرندابی فی سنه 1336 ه مدرسه جدیده سماها "الإرشاد" فی راسته کوجه بتبریز کما فی "تاریخ فرهنگ آذربایجان ج 1 ص 170" و ذلک فی عهد رئاسه أبو القاسم فیرضات و الدکتور أعلم الملک، و فی |عهد محمد علی تربیت ترک المدرسه هذه، و اشتغل بالتدریس فی المدرسه الطالبیه القدیمه فدرس الریاضیات و المنطق، ثم فی حدود 1341 أسس عده من العلماء مدرسه "سرخاب و شتربان" و عینوا الجرندابی مدیرا لها برعایه الحاج میرزا صادق المجتهد التبریزی و بعد مده ترک هذه المدرسه و تفرغ للوعظ و الخطابه.

و للمترجم له مکتبه نفیسه تحتوی علی أکثر من عشره آلاف مجلد أهدی نفائسها و المخطوطات منها لمکتبه مشهد الرضا (ع) و کان له مکاتبات مع العلماء کالسید محسن الأمین و الشیخ محمد جواد البلاغی و السید هبه الدین الشهرستانی و الشیخ محمد حسین آل کاشف الغطاء، و الشیخ آقا بزرگ الطهرانی و غیرهم.

و له من المؤلفات:

1: عظمت حسین بن علی (ع) ط عده مرات.

2: زندگانی محمد (ص) لتوماس کارلایل، طبع مع مقدمه و حواش و تعالیقه سته مرات بتبریز.

3: ذو القرنین و سد یأجوج و مأجوج ط تبریز.

4: أوائل المقالات، للمفید (337 - 413 ه) و شرح عقائد الصدوق (م 381 ه) مع تعالیق و مقدمه له ط مرات بتبریز و طهران.

5: و طبع له مقالات عدیده منها "السید جمال الدین و رینان" فی مجله "العرفان، الأعداد: 3، 4، 6 المجلد 46 منها، و مجله" دعوت إسلامی" الفارسیه بکرمانشاه.

6: مقدمه کتاب باب الأبواب فی ترجمه أحوال مؤلفه و مترجم الکتاب.

7: هشت مقاله. مطبوع.(3)


الدکتور عبد الباقی کلبنارلی بن أحمد.


اشاره

ولد سنه 1317 و توفی سنه 1403 هو من کبار رجال الفکر فی ترکیا و من أشهر مؤرخیها، طبع من مؤلفاته أکثر من مائه مجلد، فضلا عما نشر من البحوث فی المعارف الإسلامیه و الثقافه الترکیه و التحقیقات التاریخیه، و کان متمسکا بال البیت تمسکا واعیا مدرکا لفضائلهم إدراکا عمیقا، مدافعا عن التشیع و حقائقه دفاع العالم المفکر المؤرخ المتثبت.

و قد تفانی فی نشر آثار آل البیت و إذاعه فضلهم بقلمه الساحر الأخاذ، فألف فی ذلک الکتب و نشر المقالات فی الجرائد و المجلات الترکیه فی کل المناسبات الإسلامیه.

کان أبوه (احمد آکاه) من أهل (کل بولاق) من توابع (کنجه) من مدن قفقاسیا، و قد استبدل المترجم باسم کل بولاق اسم کل بنار المتحد معه فی المعنی لسهوله التلفظ بالاسم الأخیر.

و قد هاجر أبوه إلی ترکیا و أقام مده فی مدینه (کارس) التی هی من أهم مراکز الشیعه، ثم قدم اسطنبول و تزوج بالسیده عالیه التی هی الأخری من المهاجرات. و کان المترجم یری انه مدین لامه أکثر من أبیه، إذ کانت من المثقفات العالیات الثقافه، و فی الوقت نفسه من التقیات العابدات القلیلات النظیر.
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1- السید علی العدنانی الغریفی

2- الصالحی.

3- الشیخ أبو ذر بیدار.




و یقول المترجم: فی أوائل نشوء الجمهوریه الترکیه کنت استاذا فی جامعه "دار الفنون" فی استنبول، فقالت لی امی: یا عبد الباقی! انک أستاذ فی جامعه دار الفنون، و ربما رأیت نفسک مضطرا من أجل الاحتفاظ بمنصبک ان تمدح آتاتورک، و سأقول لک کلمه لم أقلها لک من قبل: و هی انی علی الرغم من کل مشقه و کلفه ما أرضعتک یوما الا مع الطهاره، فلو انک قلت کلمه واحده فی مدح هذا الرجل الفاجر المتهتک لم أجعلک فی حل من ارضاعی إیاک.

مجمل سیرته

أکمل دراسته الابتدائیه و المتوسطه فی استنبول ثم فوجئ بموت أبیه فاضطر للعمل فتولی التعلیم متنقلا فی مدارس کل من: آلاجه، و قونبه [قونیه]، و قیصری، و قسطمونی، و بالی کثیر، و استنبول، و کان إلی جانب عمله فی التعلیم یوالی دراسته حتی نال شهاده الدکتوراه. فاشتغل فی التدریس فی جامعه أنقره فی کلیات التاریخ و الجغرافیا و اللغات. و تقاعد سنه 1949 فانکب علی التألیف و التحقیق حتی فاقت مؤلفاته المائه، کما نشر ما لا یحصی من المقالات فی صحف استنبول و إلی جانب دراسته الجامعیه فقد درس العلوم الإسلامیه من فقه و أصول و حدیث و تفسیر و تاریخ و کلام و فلسفه علی أساتذه متخصصین أمثال: یوسف افندی، و إسماعیل سعید، و فرید کام، و احمد نائم، و حسین فخر الدین، و الشیخ علی الخوئی.


مؤلفاته

(1) - تفسیر القرآن (مخطوط). (2) شرح نهج البلاغه طبع فی استنبول و أعید طبعه فی مدینه قم، (3) ترجمه القرآن إلی اللغه الترکیه.

و تعتبر ترجمته هذه أفضل الترجمات الترکیه، و هی مقرونه بخلاصه التفاسیر، و ذلک فی مجلدین کبیرین طبعا مرتین فی استنبول و أعید الطبع فی مدینه قم، (4) تاریخ الإسلام، و هو دراسه تحلیلیه مستوعبه، طبع مرات فی استنبول (5) تاریخ الائمه الاثنی عشر، (مطبوع) (6) أمیر المؤمنین ع و هو دراسه فی حیاه الامام و سیرته (مطبوع)، (7) التشیع عبر القرون، دراسه تحلیلیه فی تاریخ التشیع و عقائد الشیعه، و رد عنیف علی أعداء الشیعه فیما دسوا علی الشیعه من التهم و الافتراءات، و جواب علمی تحقیقی علی أعداء أهل البیت عبر القرون و الاعصار. و هو مجلد ضخم مطبوع فی استنبول و طهران. (8) التصوف و المتصوفه (مطبوع) (9) الملل و النحل فی مائه سؤال. دراسه فی الأدیان و المذاهب (مطبوع) (10) فهرست الکتب المخطوطه. و هو فهرست مخطوطات مکتبته الخاصه التی أسسها فی جنب مقبره جلال الدین الرومی فی قونیه، و هی مکتبه ضخمه فیها آلاف الکتب المخطوطه و عشرات آلاف الکتب المطبوعه. و فهرست المخطوطات فی اربعه مجلدات ضخمه بالقطع الکبیر. (11) الاثنا عشریه. دراسه فی التشیع منشور فی دائره المعارف الترکیه التی نشرتها جامعه استنبول (12) الحروفیه. دراسه تحلیلیه عمیقه فی الحروفیه و عقیدتهم التی ابتدعها فضل الله الحروفی و اشاعها (النسیمی الشاعر).

و الکتاب یحتوی علی عقائدهم الباطله و أقوالهم السخیفه، مع أکثر من خمسین متن من متونهم بقلم الحروفی و النسیمی و اتباعهما (مطبوع) (13) الملاحیه. دراسه شامله فی الملاحیه و الملاحیون. (14) شرح المثنوی.

شرح تحلیلی لدیوان جلال الدین الرومی فی سته مجلدات کبیره، طبع مرات فی استنبول. (15) حیاه مولانا جلال الدین. دراسه فی حیاه جلال الدین البلخی الرومی، مطبوع فی استنبول و قد ترجم إلی اللغه الفارسیه و طبع فی طهران اثر وفاه المؤلف (16) ولایه نامه. دراسه فی حیاه حاجی بکداش ولی رئیس البکداشیه (مطبوع). (17) العلویه. دراسه جامعه فی تاریخ العلویین و البکداشیین. (18) حیاه الشیخ غالب و آثاره و أفکاره. (19) حیاه یونس أمره: و هو الشاعر الشیعی الحماسی الترکی و فیه دراسه عن حیاته و أفکاره و أشعاره و مدی قیمه هذه الأشعار.

(20) شرح دیوان یونس أمره: و هو شرح لقصائده و أفکاره و تأثیر أفکاره فی الثقافه الترکیه، و هو مطبوع أکثر من عشر مرات (21) النیازی: حیاته و أفکاره و آثاره. (22) شرح دیوان فیه ما فیه فی مجلدین. (23) الرباعیات: شرح رباعیات جلال الدین الرومی (24) المکتوبات: شرح مکتوبات جلال الدین الرومی. (25) حیاه السید برهان الدین: و هو دراسه لحیاه سید برهان الدین الشاعر الشیعی المتحمس و أشعاره و أفکاره. (26) حیاه بدر الدین: و هو دراسه لحیاه بدر الدین بن قاضی سیماونا و آثاره و أفکاره. (27) رباعیات عمر الخیام: و هو دراسه عن حیاه عمر الخیام و شرح لرباعیاته و قیمه آثاره و أفکاره، و مدی قیمه الرباعیات المفتعله المنسوبه الیه، بالفارسیه و الترکیه. (28) المولویه: و هو فی شرح آداب المولویه و أرکانها لدی المولویین بعد جلال الدین الرومی (29) فتوت نامه:

دراسه شامله لسیره أهل الفتوه، و الوثائق التاریخیه المشتهره ب (فتوت نامه).

هذا ما یحضرنی الآن من أسماء مؤلفاته التی تفوق العشرات. و عدا مؤلفاته هو نفسه فقد نقل من العربیه إلی الترکیه الکتب الآتیه: أصل الشیعه و أصولها للشیخ محمد حسین آل کاشف الغطاء، و الأرض و التربه الحسینیه له، و سیرتنا و سنتنا للامینی، و عبد الله بن سبا للعسکری، و عقائد الشیعهللمظفر، و توضیح المسائل و هی الرساله العملیه للسید شریعتمداری، و نظام الحکومه الإسلامیه للسید صادق الروحانی، و من هم الشیعه للسید محمد الشیرازی، و الشهید للشیخ مرتضی المطهری، و المقالات الإسلامیه للشیخ علی أکبر مهدی پور.


عبادته

کان مظهرا للأخلاق الإسلامیه السامیه، عاملا للإسلام مستوعبا للأحکام الشرعیه کل الاستیعاب. و کان لا یفوته عمل المستحبات حسب ما یستطیع.

1: - کان مواظبا علی زیاره عاشوراء بالرغم من تراکم أشغاله، فلم تفته زیارتها ابدا.

2: - کان مواظبا علی الصوم فی الأیام المبارکه فلا یفوته صوم الأیام البیض و یوم الغدیر و یوم المبعث و یوم ولاده الرسول (ص) و الأئمه (ع)، کما لا یفوته صوم أوائل الشهور و أواسطها و أواخرها.

3: - کان مواظبا علی الاعتکاف فی الأیام البیض (و هی الیوم الثالث عشر و الرابع عشر و الخامس عشر من شهر رجب)، و کان اعتکافه دائما فی مسجد اسکدار الواقع فی محله سید احمد دره سی بجنب مقبره الشیعه.


من مزایاه

1: - کان مکبا علی التحقیق و التألیف حتی فی أسفاره، فکان یحمل دائما حقیبه صغیره فیها کل ما یحتاجه من الکتب و الأوراق و الدفاتر.

2: - کان یکره مصطفی کمال لنزعته اللادینیه و لاستبداله الحروف اللاتینیه بالحروف العربیه، و کان یسمی الحروف اللاتینیه: الحروف اللادینیه. و کان إذا کتب یبدأ کتابته بالحروف العربیه ثم یعید کتابتها بالحروف اللاتینیه، و کان یقول: لا یسعفنی قلبی و عقلی، و لا یستقر تفکیری إذا کتبت بالحرف اللاتینی، لذلک یجب ان أکتب بالحرف العربی ما یحتاج إلی ترو و تفکیر و هدوء.

3: - کان من وصیته ان لا ینعی عند موته نعیا عاما، و کتب فی الوصیه أسماء جماعه من اصدقائه المخلصین فی محبه أهل البیت و طلب إعلامهم
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و اعلام أمثالهم بموته حتی یکون تشییعه مقتصرا علیهم، ثم یعلنون خبر موته بعد دفنه لجمیع الناس.

و لما مات لم یشیعه إلی قبره الا کل مخلص فی محبه آل البیت - تنفیذا لوصیته. و لما اذیع بعد ذلک خبر موته ظلت الصحافه الترکیه تکتب عنه طیله أسابیع، و انشغلت الاذاعه و التلفزیون الترکیین بذکر تفاصیل حیاته و شرح آرائه و أفکاره و دراساته أسبوعین.(1)


السید عبد الجواد.

و یقال جواد بن السید حسین بن الأمیر إبراهیم و یقال محمد إبراهیم بن الأمیر محمد معصوم بن محمد فصیح بن أولیاء الحسینی التبریزی الأصل و القزوینی المولد و المنشأ توفی سنه 1378 و دفن فی مقبره أسرته جنب روضه الشاه زاده حسین بن الامام الرضا ع.

أخذ المقدمات علی جمله من فضلاء قزوین و تخرج علی والده و سائر بنی أعمامه و هو أبو اسره جلیله فی قزوین و اسمه عنوان هذا البیت و یعرف أولاده و أحفاده ب آل الحاج السید جوادی و کان له أحد عشر ولدا من زوجاته الثلاث معظمهم علماء خمسه من بنت المولی السید محمد المجاهد المتوفی سنه 1242 و هم السید علی و السید إسماعیل و السید علی نقی و السید تقی و السید محمد و من بنت رکن الدوله علی نقی میرزا ابن السلطان فتح علی الشاه القاجاری اربعه و هم السید باقر و السید علی أکبر و السید إبراهیم و السید مهدی و من بنت نائب الصدر اثنان هما السید حسین و السید علی رضا ذکره فی الکرام البرره مع بعض اضطراب فی ذکر أولاده و الصحیح ما أثبتناه هنا نقلا عن شجره هذه الاسره فی قزوین کما ان آباءه أیضا علماء اعلام منهم والده السید حسین بن الأمیر إبراهیم المتوفی سنه 1208 و هو شیخ السید مهدی بحر العلوم کما ان أم قره العین آمنه خانم من أسباط السید حسین المذکور و جده السید الأمیر إبراهیم بن الأمیر معصوم المتوفی سنه 1145 من علماء عصره و السید الأمیر معصوم بن المیر فصیح من علماء عصره و غیرهم من أساطین علماء الدین الذین نبغوا من هذه الأسره ذکره شیخنا آغا بزرگ الطهرانی فی کتابه الکرام البرره قال: (... من أکابر العلماء کان والده الجلیل من مشاهیر عصره و کان شیخ إجازه السید مهدی بحر العلوم توفی (1208) و المترجم له من اجلاء علماء قزوین و أعاظمهم فی عصره توفی بعد عمر طویل فی (1278) و هو أبو اسره جلیله هناک لانه رزق أولادا کثیرین أعقب منهم عشره کلهم من زوجاته الثلاث...) أقول: لقد فتشت فی مکتبته بقزوین و باقی المکتبات فلم أجد له مؤلفات أو آثار(2)


الشیخ عبد الحسین الحویزی المعروف بالخیاط ابن الشیخ عمران

توفی سنه 1377 فی کربلاء عن احدی و تسعین سنه و نقل جثمانه إلی النجف حسب وصیته فدفن فیها.

مرت ترجمته فی الصفحه 449 من المجلد السابع و نزید علیها هنا ما یلی:

أصل اسرتهم من قبیله بنی لیث و من فخذ یقال له آل بو قمر یسکنون الحویزه و قد هاجر جده الأعلی یوسف بن احمد من الحویزه إلی العراق فسکن قضاء عفک و اشتغل بالزراعه و توفی سنه 1247 فنقله ولده حسین إلی النجف و دفنه فیها و سکن بها و لم یعد إلی عفک.

بعد اشتغال المترجم مع أبیه الخیاط بخیاطه الثیاب عاد یطلب العلم فدرس علی السید محمد العاملی و الشیخ هادی الطهرانی و الشیخ عباس کاشف الغطاء. ثم انتقل أبوه من النجف فسکن بلده (شفاته) ثلاث سنوات، ثم انتقل إلی کربلاء سنه 1335 فسکنها و معه ولده المترجم، و مات والده فی کربلاء و ظل هو فیها.

و قد اشتهر المترجم بالشعر فأکثر من نظمه، و قد جاء فی ترجمته المنشوره مع ألفیته (فریده البیان) ان له خمسه عشر دیوانا و فی کل دیوان عشره آلاف بیت فیکون المجموع 150 ألف بیت.

و قد تعب فی شیخوخته حیث عانی الفقر و المرض و الوحده، و انقطاع الناس حتی الأصدقاء منهم عن زیارته و مواصلته.

و له ملحمه شعریه تزید علی الألفی البیت سماها: فریده البیان فی مدح النبی الأعظم و عترته الاطهار ع. و یبدأ قبل الدخول فی الغرض المقصود بوصف الإبل و سیرها و الصحراء و ریاحها و الهوادج التی تحملها الإبل و الحور الحسان اللواتی تقلهن الهوادج، فینصرف إلی التغزل بهن علی عاده الشعراء القدماء، ثم یلج موضوعه الاساسی فیشرع فی سرد سیره النبی (ص) و صفاته و کراماته، ثم مبعثه و رسالته و حروبه و مغازیه، ثم ینتقل إلی مدح أمیر المؤمنین ع و بیان فضله و بطولته و علمه، و یختم القصیده باستشهاده و مدفنه.

و قد طبع الجزء الأول من دیوانه و یشتمل علی حرفی الهمزه و ألباء و أکثره فی مدح الأئمه ع.

و إلیک نموذجا من الملحمه، و هی فی الواقع معارضه لملحمه الشیخ کاظم الازری إذ جاءت علی وزنها و قافیتها فمطلع قصیده الازری هو:

لمن الشمس فی قباب قباها شف جسم الدجی بروح ضیاها

یقول الحویزی فیما یقول:

لمن العیس فی البطاح براها مثل بری القداح جذب براها

حائرات کأنها سرب طیر حسبت لجه السراب میاها

و بها الآل فی المفاوز و القفر ریاض تنشقت ریاها

ترتعی جمره الهجیر غذاء فیقیها عن جوعها و ظماها

سبقت أربع الریاح بمجری أربع و ارتمت قصی نواها

شمال الریح بکره و النعامی و عشیا جنوبها و صباها

و نواصی الآکام فی کل نص من سراها طی الفلاه فلاها

یعملات شقت بطون الموانی جائبات بطاحها و ریاها

ساقها للورود رجع حنین من مشوق حیث الزفیر حداها

قد أقلت هوادجا زینتها من غوان النقی وجوه میاها

مرحا تنثنی و تهوی مراحا بثری وجره ففاقت ظباها

صرعتنا عیون عین کعاب أوسعت طعنه القنا نجلاها

و أری أضعف الجفون فتورا حین ترمی حب الحشا أقواها

إن یسالم لجیره الحی قلبی فلحرب الهوی هوی سلماها

و أزج الحواجب استل بیضا بز فیها من مهجتی سوداها

و تحلت طلا و زفت خدودا صانع الحسن عسجد قد طلاها

و أسالت دمی بخد أسیل فوقه النار مهجتی تصلاها

بالهوی قد تعذر الصبر منی ما رعتنی من الدمی عذراها

کسرت جفنها لتدرک فتحا من قلوب العشاق فی مغزاها

مقطف من خدودها الورد لکن مخطف بالورود ذعرا حشاها

طوقها یخجل الهلال و یزری بالثریا مهما بدت قرطاها

ثم یقول فی مدیح النبی (ص):

ذاک من أعطی الرساله قبل (م) الکون و الرسل لم تکن تعطاها

و به اختصت النبوه حقا و علی الکائنات عم ولاها

علمه أدرک العوالم حتی جاز من بدئها إلی منتهاها
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1- الشیخ علی أکبر مهدی پور.

2- الصالحی.




و جری بحر عفوه الغمر سیلا فجلی عن بنی اللیالی غثاها

أنبات باسمه من الغیب صحف صدق الکون بالهدی أنباها

و بلاهوت هیکل قد تبدی و المعانی المقدسات ارتداها

و طوی سره العوالم طرا و حوته العلی برادی طواها

و به روضه النبوه فاحت عشق الروح روحها فاجتلاها

أجمل العلم فی جوارح جسم فصلت حکمه الهدی أعضاها

غبطت مجده النجوم السواری و بمعناه وفقت مسراها

لو بدا بالسنا محیاه یخفی منه فی أبرج السما نیراها

کل أسمائه توسمن حسنا زان من مکرماتها حسناها

یده بیضت من البیض وجها إن خیر الأیدی تری بیضاها

سید عصمه الوری فیه خصت أمسک المرسلون حبل ولاها

حملته یمنی النبوه أعباء ثقالا و ألبسته عباها

کم له فصلت أحادیث فضل سالف الدهر للقرون رواها

فی مدح فاطمه الزهراء - ع -

مثل زهر النجوم أفعاله الغرأضاء و بنته زهراها

فاطم بنت أحمد سادت الخلقجمیعا رجالها و نساها

صاغها من سبائک المجد تبرأخالصا یوم صنعه صفاها

هی صدیقه الخلیقه جمعاببهاه الجلیل فضلا حباها

و هی تدعی شفیعه الخلق فی الحشرو ما فی الملا شفیع سواها

بضعه من فؤاد خیر البرایاو قد اشتق من حشاه حشاها

و اجتبی أمها خدیجه زوجابذلت للهدی جمیع ثراها

أول المؤمنات بالله کانتو بحفظ النبی طال عناها

تلک للمؤمنین أرأف أمعنهم کل فتنه تأباها

إن عین النبی أکرم عینلم تکرم لأجلها عیناها

یوم وافت بالوعظ تزجر قوماترکت رشدها و وافت هواها

و فی مدح الأئمه ع

و المصابیح فی وجوه صباحترشد الخلق کلهم ابناها

ساده قاده حماه أباهطبق الکون عزها و إباها

یستظل الهدی إذا طرقتهنوب الدهر تحت ظل حماها

أصفیاء مشیه الله ولتهمفهم بین خلقه أصفیاها

أسفر الحق بالظهور فباءتحکمه الله أنهم سفراها

و بإدراک فضلهم علماء الدهرجارت فأشبهت جهلاها

کشفو [کشفوا] عنهم نقاب المعالیفی البرایا فأصبحوا نقباها

و إذا الدهر فی الأنام أذاع الجهلکانوا برأیهم علماها

أبحر بالعلوم فاضت عباباو بحور الوری تفیض میاها

لم تقابل جون السحائب منهاسرن فی الجو قطره من نداها

کرمت دوحه العلی برم ذاتقد حکت ذات أحمد و حکاها

جعلت نفسه بنفس بنیهو من العلم و الندی رباها

فی مدح أبی طالب

طلبت بیضه الهدی منه صوتابأبی طالب ترقی ذراها

و حمی شعبه الرساله لماقام فی حفظها فکان وقاها

وازر المصطفی بقول و فعلو قریش من أجله عاداها

کان للدین حامیا و ظهیرادونه کل نکبه یلقاها

هو ربی لأحمد خیر نفسفی حماه یتیمه اواها

لم یزل کافلا له فی القضایاو هو فی حی قومه أقضاها

و إلی الهجره استعد غداهالموت حوباء عمه وافاها

أظهرت کیدها له العرب حقدایوم غاب الهزبر عن مثواها

لیت شعری هذا الذی ناطح الشهببمجد جلا علی شعراها

لم تمت نفسه علی الکفر کلاو من الغی و الشقا حاشاها

کان للمصطفی معینا علی الأوثانحقا یرید هدم بناها

عظم الله فی قصائده الغرو أبدی علی النبی ثناها

و رأی دین أحمد خیر دینو جمیع الأدیان مقتا قلاها

سل قریشا هل غیر عبد منافسیدا کان فی حمی بطحاها

روجه فاطم التی أسدکان أبوها و هاشم رباها

لبوه فی شری البساله شبتو علی و جعفر شبلاها

و عقیل الذی به تعرف الأنسابإن تجهل الوری عرفاها

أخوه من أب و أم کرامقد صفا بالنبی در أخاها

إن تقل أیها المجادل صدقاذاک نفس الهدی و هم أعضاها

للهدی أثبتت یداه أصولاو هم فرعوا علی مبناها

فی مدح أمیر المؤمنین ع

کم له من معارج بالمعالیینتهی الفکر عن مدی مبتداها

سعدت أمه إلی الحق تعزیو علی و احمد أبواها

إن نفس النبی بالقرب أختنفس من فی أموره أوصاها

کیف أدنت ید النبوه أقصیالناس و أبعدت قرباها

إن فی الخلق احمدا و علیامن علا قدره الإله براها

فهما فی الوجود شرقا و غرباذاک یمنی لها و ذا یسراها

و علی الخافقین داسا جناحاو به غایه العلی بلغاها

أوردا الخسف کل ذی جبروتو العلی بعد کسرها جبراها

هو نفس النبی بالنص حقا (قل تعالوا) قضت بذا دعواها

بات لیلا علی فراش رسول اللهیشتاق للمنون لقاها

و به أحدقت جموع قریشو استطالت له طلا رؤساها

رقدت فی المبیت عیناه لکنقلبه للهدی أفاق انتباها

کلما فی دجی الردی هددتهسطوه الشرک لم یکن یخشاها

فادیا دون أحمد منه نفساکل نفس حقا تکون فداها

و فی آخرها یقول:

کان سرا مع النبی من قبل یوفی قلوبها سراها

کل أهل النهی بمعناه حارت و دعت باسمه الغلاه إلیها

لیس تخفی له المجد ذات محکم الذکر بالثنا أطراها

بمرور العصور جیلا فجیلا لیس ینسی طول الزمان جداها

حین تتلی علی النفوس بیانا بسناها الموتی الوحی ثناها

کم له صیحه تذیب الرواسی و من الصخر أسمعت صماها

حل لما قضی ضرائح قدس رحمه الله أکرمت مثواها

فعلی ذاته إله البرایا بالمثانی صلی غداه اجتباها


الشیخ عبد الحسین القرملی ابن الشیخ محمد.

ولد فی النجف الأشرف سنه 1303 و فیها درس. و أقام فی ناحیه (الحمزه الشرقی) وکیلا عن المراجع و کان یلم بالسیبه من نواحی البصره أحیانا. علی انه کان کثیر السفر دائم التجوال و کان یتردد کثیرا علی منطقه الأهواز و خاصه مدینه (المحمره) و کانت تربطه باسره السید عدنان الغریفی رابطه وثیقه، فکان یحل فی کل عام ضیفا علیهم و یبقی مده مدیده یتناشدون فیها الشعر و یتحاورون بالأدب.

من شعره قوله:

یا مسقط العلمین لا عدمتک وطفاء ملثه
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أ فهل بسفحک للذی علقت به الأشجان مکثه

و تری یلم زمانه بالمدلجین الیوم شعثه

و بمهجتی الداء الدفین من الغرام فلم ابثه

و القلب یتبع أثرهم یا خیبتی و الشوق حثه

یا ظبیه الرمل اعطفی و صلی و لو مقدار لوثه

و اشفی فؤاد متیم لم یبق فیه الشوق ثلثه

حتی م وعدک خلب ابدا و کم للعهد نکثه

لا تعجبی أ ما رأیت ملابسی اسمال رثه

فوراء غمدی صارم عضب له فی الحرب وعثه

ما ضره شعث النجاد و لا الحلی یلم شعثه

و الدهر لا ینفک یضمر للادیب الشهم خبثه

أبدا یشن علیه غارته و لا یعطیه ریثه

هیهات یعجم صعدتی و لو أن منه الکف شرثه

انی امرؤ ما انفک من صرف الزمان یطیل بحثه

و انا الذی اضحی الآباء له من الآباء ارثه

من معشر لم یلبثوا فی ظل عیش الذل لبثه

کانوا لمستجع الحیا غیثا و للملهوف غوثه

درسوا الحقیقه کلها و بروعهم لله نفثه

أخذوا السمین لمجدهم و استأصلوا بالجد غثه

خببا وراء ذمیلهم نحو العلا و دع المطثه

و اطلب حیاتک یا فتی العلیا و لو قاسیت کرثه

فالعمر أحسنه انصرافا فی العلوم و لو بمثه

هب ان دهرک لا یجامل فاستعن و استبق حرثه

و أشر الحیاه نتائجا بیضا و لو أطعمت شته

فدع الشباب غروره و انبذ وراء الظهر طثه

اطلب معارف مجدک السامی و لو کافحت بثه

فالعمر غال یا زمیل إلی الامام و لو بجأثه

و قوله:

حلقی یا بنت هامات الفنن و اندبی فی الجو أبناء الوطن

و املئی هذا الفضا نوحا فقد منی الشعب ببلوی و محن

وطنی نامت عیون سهرت فیک فابتاعتک فی أغلی ثمن

(لا تسل عما جری کیف جری) ان هذا من تقادیر الزمن

لست ممن ارهبته وقفه و علی عاهنه قید الإحن

صعد الطرف و صوب فکره کلما لیل الغواشی لک جن

ستری القوم علی غایاتهم وقفوا إذ قلبوا ظهر المجن

ان تسل عنی فقد جاملتهم و انخت العیس فی ذاک العطن

فتقلب عن مباد صلحت فبهذا شرف الوقت اقترن


الدکتور عبد الحسین فیلسوف.

ولد سنه 1245 شمسیه و توفی سنه 1320 شمسیه فی مشهد الرضا کان طبیبا من مشاهیر مدینه تبریز دارسا مع الطب الحدیث الطب القدیم.

من مؤلفاته: کتاب (مطرح الأنظار فی تراجم فلاسفه الأمصار و أطباء الاعصار) فی ثلاثه مجلدات ترجم فیه ل 406 أطباء و حکماء. و کتاب (معرفه السموم)، و کتاب (مفتاح الادویه).


الشیخ عبد الحسین بن الشیخ محمد حسن صاحب الجواهر.

توفی لیله احدی و عشرین من جمادی الأولی سنه 1273 و دفن مع والده من کبار علماء هذه الاسره، کان الشیخ مرتضی الأنصاری یعظمه و یقدمه علی سائر تلامذته.

حاول إتمام إیصال النهر إلی النجف و بذل علیه الأموال الطائله و جری الماء إلی الموضع المعروف (بالطبیل) ثم وافاه الأجل، کانت نسخه الأصل من الجواهر المبیضه عنده. و هی الیوم فی مکتبه الشیخ محمد تقی نجل الشیخ عبد الرسول نجل الشیخ شریف نجل المترجم له:

ارخ بعضهم وفاته علی مرقده بالکاشی:

ذا مرقد اضحی امام الهدی عبد الحسین فیه مثواه

لما دعاه الله و اختاره فارضوه (اختاره الله)

و رثاه الشیخ إبراهیم صادق العاملی بقصیده مطلعها:

نزلت فشبت للمجره نارها و اجتاح نور النیرات شرارها

شنعاء فاقمه الخطوب و نکبه نکباء قد سد الفضاء غبارها

(1)


السید عبد الرءوف فضل الله بن السید نجیب بن السید محیی الدین.


اشاره

ولد فی بلده عیناثا (جبل عامل) سنه 1325 و توفی فی بیروتسنه 1405 و نقل جثمانه إلی النجف الأشرف فدفن فی وادی السلام.

کان عالما جلیلا یوحی بالطهر و القداسه و الصفاء.

صاحب شخصیه علمیه.. روحیه.. تعیش روح الرساله.. و تجسد الإسلام الواقعی المتحرک فی الحیاه.. مما جعل اسمه یقترن فی أذهان عارفیه.. بمعان محببه.. و شمائل کریمه.. تحمل من الصفاء و التقوی و الوداعه - ما ینقلک إلی حضره عالم ربانی.. استضاء قلبه بنور الله فأشرق هذا النور فی محیاه.. و علی صفحه وجهه.. کما استضاء عقله بنور الإسلام و علومه الزاهره.. فأنار عقول من حوله من طلاب المعرفه و البحث.. و طلاب النجاه و الرضوان.

تلقی دراسته الأولی فی جبل عامل ثم هاجر إلی النجف الأشرف فی ذی الحجه سنه 1346 مبتدئا دراسته المنهجیه.. تحت إشراف أخیه السید محمد سعید الذی کان یحمل فی أعماقه.. روح التصوف العمیق للعلم..

فاستقی من هذه الروحیه.. فنذر حیاته للعلم و التحصیل و استمر فی تحصیل المقدمات علی ید أخیه و علی ید - المیرزا فتاح الشهیدی ثم انتقل إلی مرحله التخصص العالی و هو ما یصطلح علیه فی الدراسه المنهجیه الدینیه (بمرحله الخارج) فحضر عده حلقات لمشاهیر العلماء الاعلام. أمثال السید أبو الحسن الاصفهانی و السید محمود الشاهرودی، و السید عبد الهادی الشیرازی.

و قد تتلمذ علی یدیه عدد وافر منهم الشیخ بشیر حمود الشوکینی و السید عباس أبو الحسن.. و السید علی مهدی إبراهیم و الشیخ علی العسیلی و الشیخ حسن العسیلی و الشیخ محمد مهدی شمس الدین و السید عبد المحسن فضل الله و السید علی فضل الله و السید عبد الکریم نور الدین و السید محمد علی الأمین.. و غیرهم فضلا عن ولده السید محمد حسینالذی کانت معظم دراسته علی یدیه و کذلک ولده السید محمد جواد..

و ولده السید محمد علی و فی سنه 1375 (1955 م) عاد إلی جبل عامل فسکن بنت جبیل و تردد بینها و بین بیروت.

عمل فی أوساط المسلمین المؤمنین... فی جبل عامل و بنت جبیل بالخصوص.. و فی بیروت و الضاحیه و غیرها بشکل عام علی دعم و تقویه الاتجاه الایمانی فکان یمثل الغطاء الکبیر للمؤمنین المخلصین.

و فی جانب آخر من سیرته. کان یمثل الروحانیه الصافیه - بالخشوع
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1- السمامی.




و الخضوع و الذوبان فی ذات الله.. فقد عاش هذا الواقع فی صلاته و صومه و دعائه.. و التزامه المستمر بقراءه القرآن.

و قد امتاز بطاقه الصبر علی قضاء الله - و ظهر ذلک فی جلده و قوه تماسکه فی الحالات الصعبه التی واجهها بفقد بعض ابنائه.

فی حیاته الخاصه.. عاش أسلوب الزهد بالمظاهر الخادعه.. فی مختلف مجالاتها.. التی تمثل لدی الکثیرین.. عاملا من عوامل خلق الصراعات و سببا من أسباب الانحراف.


موهبته الأدبیه و الشعریه.

و قد کمنت فیه مواهب ادبیه بالاضافه إلی علمه الجم.. غیر ان مواصلته للتدریس و البحث حدت بتلک القابلیه ان تضعف.. أو تذوب امام توجهه الدینی.. و لکنه بین فترات متقطعه کانت تطفح خلالها بعض الخواطر.. فیندفع إلی نظمها بما یشبه العفو و الارتجال.. لکنه لم یکن یحرص علی حفظ المقاطع الشعریه.. لکنه أمکن حفظ بعضها ففی بعض الاخوانیات یقول:

و ما کنت اصفی بالموده موردی لغیر فتی أحرزت صفو وداده

و ما علقت کف امرئ بمقادتی إذا انا لم أملک زمام قیاده

و انی إذا ما ازور عنی صاحبی و خولنی من هجره و بعاده

ألاطفه ما خلت فیه بقیه و إلا جعلت الهجر أیسر زاده

و له أیضا:

و مما شجانی قوه النفس و الهوی علی.. یقودانی لطرق المهالک

أرانی إما أن سلکت طریقه من الرشد مسدودا علی مسالکی

- و له مراسلا أخاه السید عبد اللطیف فی عیناتا:

جریان دمعی و اضطراب جنانی شهدا بانی فیک صب عانی

آیات حبک لیس تخفی.. انها بظهورها أغنت عن البرهان

رفقا فحسبک ما تجن اضالعی ما جل عن نعت و عن تبیان

فلقد ملکت مشاعری و حللت من نفسی محل الروح من جثمانی

و حدیث شجو بت اکتم شجوه و الصدر ضاق به لدی الکتمان

سر تنازعه الضمیر و لوعه لمواضع الأسرار و الإعلان

جلت مواقعه بمهجه واجد حکمت علیه لواعج الأشجان

لسواک ما اختار الفؤاد بیانه هل موقف فیه تحل بیانی

لله ما حفظ الفؤاد و ما رعی مما جنته نوائب الحدثان

یا جیره علقوا بأسباب الوفا و ترفعوا عن کل امر دانی

و استوثقوا بعری المحامد بعد ما ملکوا من العلیاء کل مکان

لم یثنهم عن نیل ما قد أملوا خطر و ما حلوا بدار هوان

عهدی بهم و العز تخفق فوقهم اعلامه.. و محط کل أمان

بثوا الفضائل فی الأنام و کم لهم تلیت بذاک مثالث و مثانی

جمعوا کمالا.. لو تفرق بعضه فی الناس - عم الناس بالإحسان

فلئن عقدت علی الوفاء طویتی لهم و أضمرت الذی أعیانی

و لقیت فیهم ما لقیت علی النوی و لهم بذلت مودتی و حنانی

و أبیت فیهم عن جمیل ماثر عقدت بجید الدهر عقد جمان

و ذکرتهم و أسلت دمعی.. انهم هم خیره الأحباب و الاخوان

- و له غیر ذلک بعض المقطوعات الشعریه الأخری..


مراثیه

مما رثی به قصیده السید محمد نجیب فضل الله:

ذکراک جرح فی فمی و مصاب و علی ید الدنیا هدی و کتاب

ما کنت إلا أمه و رساله و بصدره للعلم لج عباب

و إذا تقدم للصلاه مکبرا لله کبر بعده المحراب

و إذا انحنی لرکوعه و سجوده تحنو صوامع خشیه و قباب

و کأنما فزع القیامه یومه بعثت به الأموات و هی تراب

ما ذا دهی الدنیا أماتت هاشم و مضت بها الأیام و الأحقاب

أم أن عامل شیعت علم الهدی عبد الرءوف و طاشت الألباب

و أطل من کبد السماء علی الوری رکب تؤم به العراق رکاب

عودا علی بدء لأعلی ربوه ینحط عنها فی السماء عقاب

و استقبلته علی المطاف لداته علماؤها العظماء و الأقطاب

میل العمائم نکسا هاماتها رعش الأکف بها تضیق رحاب

تتلمس التابوت فی راحاتها رکن الحطیم و دمعها تسکاب

و إلیه شقوا تحت قبه حیدر لحدا تقبل عنده الاعتاب

و کأنما دفنوا بدفنک أمه ماتت بها الأخلاق و الآداب

و لقد صحبتک و الشباب صبابه و لنا رواح مبکر و إیاب

و بوجهک الوضاء نور ساطع فیه اهتدت شیب لنا و شباب

و لک المهابه بالأصاله حبوه فیها حباک الواحد الوهاب

و الاجتهاد علیک معقود اللوا و له الجلاله و العفاف إهاب

ما کل من شد العمامه شیخها و إلیه تحنو فی الندی رقاب

یا للخطوب الهول کیف تناولت جبلا تحف بجانبیه هضاب

أعطی العمامه حقها مترفعا عن کل ما فیه الأبی یعاب

یا ابن النجیب و من مداد یراعه منه استمد من الغیوم سحاب

و أمدها بالفیض من برکاته و الأرض تذبل و السماء سراب

و به ید الکبراء شلت بعد ما بالمعدمین تمرد الإرهاب

فی الله لم تأخذه لومه لائم و لو أن ألسنه الطغاه حراب

عذرا أبا العلماء ألجم منطقی جرح بقلبی أرقما ینساب

و کأننی إذ أحتویک قصیده کبد تساقط من فمی و تذاب

و الشعر أبواب لدی کثیره لکن بوجهی سدت الأبواب

صبرا جمیلا عامل و بنی أبی فالصبر فی الجلی هدی و ثواب

عبد اللطیف و أنت عصبه أمه و الیه ترجع و الخطوب غلاب

قصیده السید محمد حسن الأمین

بیومک یزهو الشعر أم یجدب الشعرحنانیک ما ذا أنتقی و المدی قفر

یطالعنی نهر من النور و الهدیفانهد کی أروی فیفجؤنی قبر

و أکتب ما أمحو.. و أمحو.. و أجتلیمحیاک فی أفق یعانقه الفجر

فیرهقنی الحرف الحرون و طالماتعرت تغاوینی مفاتنه البکر

و أعیا بان أجلوک شعرا فتنثنیبفوز.. و أمضی خاسرا أنا و الشعر

أبا الجبهه النور استراح بظلهاو طاف بها الایمان و الحب و الطهر

تشع علی الدنیا سلاما و رحمهو تشمخ.. لکن لا یساورها کبر

تقول لنا بالصمت أبلغ ما روتشفاه.. و احلی ما تناقله ثغر

تضیء حوالیها من النور هالهسماویه.. ما المنطق العذب ما السحر

تحاورک الأملاک فی جنباتهافأنت مع الأملاک ضمکما سر

و ضمکما کون بعید و إن دنتبک اللفته الزهراء و البسمه الغمر

أ أرثیک.. لا دعنی ألم شمائلاتضوع.. ما نفح العشیات.. ما الزهر

و دعنی اقرأ ألف سفر من التقیو إذا ما انطوی سفر أضاء لنا سفر

و دعنی أسکب فی الجدیب من المدیرؤاک و دعها تولد الأنجم الزهر

ببالی غداه ارتدت نادیک موجعاأبثک ما یلقی علی الذروه النسر
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و أن جناحی من نصال و غربه تشظی.. فلا یقوی علی شده الصدر

و أن.. و أن اللیل ارخی بعامل سدولا و أزجی فیه أنیابه الغدر

و أن ربوعا فی الحمی و معاهدا تالق فیها العلم و الدین و الفکر

هی الآن نهب للیهود و أنها تشکی و فی آذان فتیتها وقر

ذکرتک إذ هزتک نجوای فانبرت تطامن من یاسی قنادیلک الخضر

و آنست فی عینیک فجرا تنفست ربی عامل عنه و فاض به البشر

فأیقنت ان الدرب رغم عثارها سینهض من أعماق أوجاعها النصر

و ان دما تحمر من دفقه الربی غدا - و هو یعطیها الحیاه - ستخضر

فقید الهدی قم بارک الآن فتیه علی الساح یندی فی أکفهم الجمر

یغیرون فالدنیا افترار وافقها ملاعب صحو و المدی أذرع سمر

یقلم ظفر البغی أشوس امرد و یجدع أنف الظالمین فتی غر

شکت حمم الأعداء مر نزالهم و ذل الحدید الصلب و انکفأ الصخر

أضاءت لنا لیل الدروب جباههم ففی کل درب من حکایاهم فجر

و مروا علی الجدب الیبیس فنورت شقائق ملء الجدب و اعشوشب القفر

یجیئون من تاریخنا فجباههم تسامرها (أحد) و تزهو بها (بدر)

و یمتشقون الکبریاء فتنحنی لقاماتهم عند اللقاء القنا السمر

صحا فی یدیهم ذو الفقار فنصله یضیء و وجه الروع اسود مغبر

و عادت بهم أمجادنا و انطوت رؤی کوالح.. و احلولی لنا الزمن المر

فقید الهدی حسب الهدی أن رعیته زمانا فروی الجیل ینبوعه الثر

لزرعک هدا الجیل أنت غذوته فامرع من خصب.. و أنت له الجذر

و مرت به عیناک جیلا کما الضحی نقیا فلم یعلق بأردانه وزر

جلوت له الإسلام نهجا فشاقه بان المدی طلق - کاحلامه - نضر

و طاب له من سائغ الحرف مورد یسلسله طبع - کما یشتهی - مر

أقمت له النهج السوی و طالما تعثر جیل ساقه المنهج الوعر

فحسبک منه ما جنیت و حسبه تهاویل من ذکراک یثری بها العمر

قصیده الأستاذ محمد فلحه:

أعیا بیومک مقولی فبمسمعی إعوال والهه و صرخه موجع

یوم کیوم الحشر ضاق بأهله ما بین مهطعه و آخر مهطع

یبکون من نزف القلوب دموعهم یطغی النجیع علی قریح المدمع

ألقوا علی المحراب نظره جازع متحسر فی دهره لم یجزع

ذکروا دعاءک حین تجار بالدعا کالآی یرفع فی المقام الأرفع

یتساءلون عن الملاذ بخطبهم أ و لست فیهم بالملاذ المفزع

رانت علی المحراب بعدک وحشه و شکی المصلی من غیابک لو تعی

أ مطلق الدنیا علی نعمائها و ألیف زهد فی الخصیب الممرع

فکان زین العابدین نبا به نوم المرفه فی وتیر المضجع

یا ابن الأولی باتوا خماصا و اغتذی من فضلهم طاو بلیل أسفع

من کافل الأیتام فی باسائهم من للمعنی و الفقیر المدقع

حدث عن الماضین فی غلس الدجی من هجد أو سجد أو رکع

عل الذی دخل الدیانه مرتعا ینای و ینهی عن حرام المرتع

یا ابن الأولی شرعوا القنا یوم اللقا لیدال طغیان الدعی ابن الدعی

کانت لهم یوم الجداء بکربلا فی الدین جولات الکمی الأشجع

یا ابن الذی رد الحقوق یراعه لسلیب حق فی الحیاه مضیع

ما زال قولی و الکتاب رساله تتلی علی مرآهم و المسمع

الحق و القول الصراح أمانه یعلی لواها کل نجم أروع

أ و لیت عهدک خالصات مودتی ما کنت فیها بالمریب المدعی

و رثاه ولده السید محمد حسین فضل الله بهذه القصیده:

یا أبی، قد تطل روحی علی الذکری، و عیناک فی الکری تحضنانی و أنا غارق مع الحلم الندیان أهفو إلیک فی تحنانی

و بقلبی سر یهمهم، یلتاع، یناجیک بالنداء الحانی و بعقلی فکر، زرعت غراس الوعی فیه بالعلم و الایمان

و بدنیای، یا لدنیا الحکایات العذاری، فی فرحه الألحان ألف حب تنساب منه الینابیع صفاء فی لهفه و حنان

أنت علمتنی الطهاره فی الحب و سر الإشراق فی الألوان یا لعفو السماح تندی به الروح، فیهمی فی القلب و الوجدان

یا لوحی البراءه الطهر تهفو فی انسیاب و رقه و احتضان عشت عمری فی لهفه النور فی عینیک، ألهو فی رفه الأجفان

یظما الحلم فی طفوله أیامی فیروی من روحک الریان کنت أصغی، و کنت تنساب فی الکلمه، یا للعطور فی الأقحوان

کنت تحکی الکثیر فی صمت عینیک ففیه یطوف سر الزمان و یعیش الروح المندی مع الله ابتهالا فی لهفه الإذعان

یا أبی لن یصیح فی عقلی الحزن فقد روض الهدی أحزانی غیر أنی أهفو إلیک إذا عاشت بقلبی مراره الأشجان

علنی فی التفاته الحلم ألقاک کمثل الربیع فی نیسان فی اخضرار الحنان فی همسات الحب، فی لهفه الأب الهیمان

مثلما کنت فی الطفوله فی أفق شبابی، أراک سرکیانی أنت علمتنی، إذا اشتدت الآلام أن التقی هدی الرحمن

أن أعیش الصبر الذی یدفع العزمه فی الساح، فی ثبات الجنان فی انطلاق لا یهزم الروح فیه ظما الجرح و اهتزاز المکان

و انفتاح علی غد الحق فیما تلتقی فیه رائعات الأمانی فإذا غطت العواصف فی اللیل هدوء السهول و الودیان

فسیاتی الصباح یحمل فی عینیه سر الهدوء فی الأکوان انه الصبر یحمل الوعی للسارین فی الدرب، حزمه من أمانی

یسقط الجازعون فی هزه اللحظه، فی فجاه الصدی الرنان یحمل الصابرون فی الفکر، فکر النور فی موعد الضحی الفتان

فإذا اللیل عاش فی بعض دنیاهم تلقوه بالصباح الهانی أنت علمتنی التسامح إما زلزل العنف ساحه الاخوان

قلت لی: إن للمحبه عمقا أریحیا فی لهفه الإنسان قد یعیش الأشرار طهر الینابیع بعیدا عن وحله الأدران

فإذا امتدت المحبه بالروح و عاشت بوحیها الشفتان أطلع الخیر وحیه فی نداء الاریحیات فی القلوب الحوانی

فإذا بالذین یحیون للشر و یجرون فی مدی الشیطان یفتح الحب روحه فی نجاواهم فللخیر شهقه فی المعانی

کان لی فی صفاء عینیک معنی الصحو فی لهفه المدی الظمان کنت توحی إلی أن نداء الله لا یستریح للأضغان
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کان سر الخشوع فی لفتات النور، فی اریحیه الایمان حسب نجواک روعه أنها تخضر فی کل موعد للأذان

فی انطلاق یمتد بالألق الروحی فی الفجر فی السنا الهیمان کل ما فی المدی لدیک امتداد الوحی فی لطف خالق منان

فی الرحاب الفساح حیث الأعالی البیض تختال فی ربیع الجنان و علی اسم الصلاه تنفتح الروح، و تمتد، بالدعاء، الیدان

یا لفیض الاحساس بالفرح الروحی یسمو فی حضره الحنان أ أنادیک یا أبی.. و یفر الحلم منی فی یقظه الوجدان

أی صوت یوحی فتشرب معناه علی لفحه الظما الأذنان أی اطلاله من الطلعه الغراء فی أریحیه الایمان

تلتقینی ببسمه الطهر فی الروح الالهی فی المدی الروحانی هی إغفاءه مع الحلم الوردی عشت انفتاحها بافتتان

فی ربیع الأشواق لله للجنه فی خضره الأمانی الحسان عشت لله، و انفتحت علی الله، و ها أنت فی رحاب الجنان

ترشف الرحمه الرضیه فی لطف و تحیا رضاه فی اطمئنان هی إغفاءه.. و شدک للرضوان صوت فی ساحه الرضوان

کنت روحا یذوب فی اللطف و الخیر و ینتشی و یعانی و أنا - یا أبی هنا فی الریاح الهوج، و الموج هادر فی کیانی

استعید الروح الذی زرع النور بعینی، و الحق فی وجدانی و صفاء الروح الالهی حتی یطرد الحق موکب الشیطان

و أنا هاهنا انطلاقه حلم فی انتظار معشوشب الألوان یا أبی عد إلی فی الحلم ان الشوق ما زال فی مدی النیران


عبد الرحمن بن إسحاق الزجاجی.

توفی سنه 337 و قیل 340 بطبریه و قیل بدمشق.

قال ابن خلکان فی وفیات الأعیان:

کان إماما فی النحو و صنف فیه کتاب (الجمل الکبری و هو کتاب نافع لو لا طوله بکثره الأمثله، أخذ النحو عن محمد بن العباس الیزیدی و أبی بکر بن درید و أبی بکر الأنباری، و صحب أبا إسحاق إبراهیم بن السری الزجاج فنسب الیه و عرف به، و انتفع الناس به و تخرجوا علیه.

و کان قد خرج من دمشق مع ابن الحارث عامل الضیاع الاخشیدیه فمات بطبریه. و کتابه (الجمل) من الکتب المبارکه، لم یشتغل به أحد الا و انتفع به، و یقال انه صنفه بمکه، و کان إذا خرج من باب طاف أسبوعا و دعا الله ان یغفر له و ان ینفع به قارئه.

و قال الذهبی فی سیر اعلام النبلاء:

شیخ العربیه له أمالی ادبیه، قرأ علی أبی جعفر بن رستم الطبری و روی عن ابن درید و نفطویه و أبی بکر محمد بن السری السراج و أبی الحسن الأخفش و عده، و تصدر فی دمشق، و یقال انه اخرج من دمشق لتشیعه، و کان فی الدماشقه بقایا نصب. و کان حسن السمت ملیح الإشاره.

و له کتاب (الإیضاح) و (شرح خطبه أدب الکاتب) و کتاب (اللامات) کبیر و (المخترع فی القوافی) و أشیاء. و قیل انه ما بیض مسأله فی (الجمل) الا و هو علی وضوء.


عبد الرحمن الکواکبی:


اشاره

ذکره الشیخ محمد محسن آغا بزرگ فی کتاب (طبقات أعلام الشیعه) فیمن ذکر من رجال الشیعه مستندا إلی تشیع والده الذی أکده من عرفوه، و هو یری إن تشیع الأب لا بد أن یکون قد استمر فی الابن، کما اعتمد علی تسلسله من أسره عریقه فی التشیع، نال رجالها ما نالهم من المذابح و الترویع و التشرید بسبب عقائدهم.

علی أن التأمل العمیق فی بعض النصوص التی کتبها الکواکبی یکشف الملامح الشیعیه الثوریه فی تلک النصوص، و یبرز استیحاءه التمرد الشیعی علی الاستبداد، مما لا یمکن ان یصدر إلا عمن أوغلت أصوله البعیده فی التشیع العریق...

و قد کان الکواکبی حکیما کالأفغانی فی عدم إبراز تشیعه فی محیط التعصبات المذهبیه العمیاء، و لو لم یفعلا ذلک لاستغل أعداء الثوره و الإصلاح انتماءهما المذهبی لمحاربه ما یدعوان الیه.

و إننا لنذکر أولا ما نزل بال الکواکبی فی حلب معتمدین فی ذلک علی ما نشره سعد زغلول الکواکبی فی مجله (سوراقیا) بعددها 308 الصادر بتاریخ 1989/7/8، آخذین له بنصه. ثم نتبع ذلک بدراسه عن عبد الرحمن الکواکبی مکتوبه بقلم محمد احمد المقطوف، ثم بدراسه عن فکر الکواکبی مکتوبه بقلم الدکتور جورج کتوره.

قال سعد زغلول الکواکبی:

کانت مدینه حلب المدینه الثانیه فی الامبراطوریه العثمانیه أهمیه، و جمالا، بعد العاصمه اسلامبول - الآستانه - القسطنطینیه - استنبول - فهی المحطه الکبری التی تتقاطع عندها الطرق الواصله بین أوروبه و آسیه، برا و بحرا. فهی بالضروره مرکز تجاری لا مثیل له، و ملتقی القوافل. و فوق ذلک کله کانت سوقا أدبیه فنیه التقت فیها ثقافات متعدده، و استقامت بین ظهرانیها طوائف متعدده من شتی أصقاع الدنیا من مختلف الدیانات و المذاهب و الأجناس.

إلا أن قربها من مملکه الروم الجدد - و نقصد بهم العثمانیین - جعلها فی تماس مباشر مع أجهزه الدوله العثمانیه، و علی الأخص مع المقیمین الجدد فیها من العنصر المختلط الجدید الذی تألفت منه فی بدایه القرن الرابع عشر المیلادی الفرقه العسکریه المسماه ینی جاری التی کان یکتب اسمها باللغه الترکیه و الأحرف العربیه "یکنی جاری" حیث لا تلفظ الکاف، ثم حرفت فی اللغه العربیه و الکتابه العربیه إلی یکنی شاری ثم صحفت بلفظ "انکشاری" أو "الانکشاریه" و هی تعنی "العسکر الجدید".

تناثرت اقامه هؤلاء العسکر فی شتی أنحاء الامبراطوریه العثمانیه، و کان لحلب منهم نصیب کبیر. و لما کانت مدینه حلب مسکونه بأهلها و محاطه بسور عظیم ذی أبواب تسعه، تحول من دون حصول إضافات سکنیه جدیده داخل الأسوار، فقد اضطر القادمون الجدد، و منهم "العسکر الجدید" أو الینیجاریه - Janissaires إلی بناء بیوت خارج الأسوار مع سائر البیوت التی شکلت الأحیاء الجدیده، فزاحموا سکانها حتی ان أحد هؤلاء العسکر غرس رمحه فی وسط الزقاق إشاره إلی النقطه التی یرید توسیع داره التی اشتراها إلیها فاضحی المرور فیه معاقا حتی الیوم.

و کانت أکثریه المسلمین من أهل البلد، القدامی، یسکنون الأحیاء الداخلیه ضمن الأسوار حیث یسمی هذا الجزء من البلد ب "المدینه" ،بینما کانت الأحیاء خارج الأسوار تسمی "الحواضر" .و أما المؤسسات الرسمیه، و الدینیه، فکانت کلها فی المدینه، و علی الأخص القلعه.

و بما ان "الینیجاریه" لیسوا من أهل حلب، و انما هم موفدون إلیها
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من بقاع شتی لیؤلفوا القطعات العسکریه الخاصه بالسلطان، فقد کانوا یقیمون فی الأحیاء خارج السور، و علی الأخص فی أحیاء: قارلق و آق یول و قاضی عسکر و بانقوسا. إلا أن سکنهم فی هذه الأحیاء لم یکن لیمنعهم من دخول المدینه لشتی الدواعی، و لعل وجودهم الاضطراری خارج المدینه، التی کانت تضم احیاؤها الأسر الحلبیه العریقه، و خصوصا أسر الأشراف المنتسبین إلی آل البیت، الذین عرفوا ب "الطالبیین"، و کانوا فی نظر الجماهیر الحلبیه فی قمه الاحترام و التفضیل.

و کان یعز علی (الینیجاریه) ان یمیز أهل حلب الشریف علی "الینیجاری". لهذا عمدوا دوما إلی افتعال الأزمات السیاسیه و إشعال الفتن لیتسنی لهم التدخل، برضاء الوالی أو من دون رضائه.

و أول فتنه عرفناها بحلب بین "الأشراف" و "الینیجاریه"، صادفت وقتا عصیبا اشتکی فیه الأهالی من زبانیه السوق السوداء بعد ارتفاع الأسعار ارتفاعا فاحشا أدی إلی أضعاف الطبقه الفقیره، و إفقار الطبقه الوسطی. و لا بد أن تکون للانکشاریه "الینیجاریه" - و هم المسیطرون العسکریون وقتئذ - الید الطولی فی رواج السوق السوداء، مما أثار علیهم نقمه الأهالی. و کانت العاده ان یلجا أهل حلب إلی "الساده" أی "الأشراف" یشکون إلیهم مصائبهم، و یستجیرون بهم. و من هنا کان تدخل هؤلاء فی شئون الأهالی.

و کان نقیب أشراف حلب یومئذ: السید احمد بن أبی السعود الکواکبی (1130 - 1197 ه 1717 - 1783). و بسبب تدخل نقابته، أقدم الینیجاریه علی الاعتداء علی من یشاهدونه من الأشراف فقتلوا منهم الشریف السید احمد أخا شیخ الدقاقین فی البلد، و جرحوا بضعه أشراف، و هربوا و لاذوا بأمیر لواء الموالی، الذی حماهم و لم یرضخ لطلب الأشراف و الأعیان بحلب بتسلیمهم.(1) و أدت هذه الفتنه إلی عزل الوالی الحاج إبراهیم باشا القاطر آغاسی و تعیین عبدی باشا مکانه، فکان ظلوما عسوفا، انتصر لجیش الینیجاریه و عاث فی البلد و استباح الحرمات، و خاصه فی مدینه کلس التابعه إلی حلب، و أما فی حلب فقد قطع رأس احمد الخنکارلی والد متسلم حلب، إذ قبض علیه بحیله دنیئه بوساطه اتباع أرسلهم الیه کضیوف و هم من الینیجاریه، ثم قبض علی ابنه، محمد و علی نقیب الأشراف السید احمد الکواکبی، فاخرجا مع الرأس المقطوع إلی ناحیه إعزاز شمالی حلب حیث قیدوا المتسلم مع رأس أبیه فی خیمه، و أما النقیب أحمد الکواکبی، فقد عین معه بیارق(2) و نقله منفیا إلی قلعه البیره، و عین فی مکانه نقیبا للأشراف، لطوف بک عادلی زاده طوقتکین الأرناءوطی، و عین متسلما جدیدا من الینیجاریه هو کوجوک علی آغازاده محمد سعید آغا، الذی أقام فی تکیه الشیخ أبی بکر الوفائی، و أمر زبانیته بنهب بیوت الأکابر و المشایخ، و الأشراف، و الأعیان، من المسلمین و من أهل الذمه، فراحوا یشربون الخمور و یتعاطون الزنا و اللواط و الفسق علنا، و جاءوا إلی محله باب النصر، و تفقدوا الدور العظیمه و أخرجوا أصحابها و طردوهم و لو کانوا من النساء و صادروها، و منها الدار العظیمه التی کان السید احمد الکواکبی قد باشر فی بنائها علی انقاض سرای جنبلاط و دور بنی عبد السلام، فصادرها قبل اکتمال بنائها(3) و الزم النصاری ببیعه ألف غنمه لقاء 16 کیسا (و الکیس فیه خمسمائه قرشل) و الزم الیهود بتسعمائه غنمه بنفس السعر.

و فی آخر محرم 1195 ه کانون الثانی (ینایر) 1781 م حل عثمان باشا البلد مع عسکره و طرد عسکر عبدی باشا، من بیوت الأکابر و خصوصا بیوت عمر افندی و جلبی افندی و طرابلسی افندی و کواکبی زاده و بیت الزعیم. و کانت بینه و بین عبدی باشا وقائع کثیره انتهت بعزل عبدی باشا و باعاده الأموال المصادره إلی أصحابها.

و فی عام 1206 ه - 1791 م ثار بطال آغازاده نوری محمد آغا - و هو من زعماء الأکراد - فی عین تاب (المعروفه باللغه الترکیه ب "عنتاب") و هاجم الینیجاریه، و ساعده الأشراف فی ثورته. فاستولی علی قلعه عین تاب و رممها و أقام فیها. إلا أن السلطه فی اسلامبول، أمرت والی حلب کوسا مصطفی باشا بان یتجه الیه و یحاربه، فوصل الأمر إلی الوالی و هو هارب من أهل حلب الذین کانوا هم أیضا قد ثاروا علیه و علی السلطه و أخرجوه من المدینه هو و عسکره، فاتجه بعسکره الینیجاریه إلی عین تاب حسب الأمر و حاصر قلعتها خمسه أشهر نفذت خلالها المئونه و الذخیره فاستسلم بطال آغا فقبضه و قطع رأسه مع خمسه و عشرین رأسا، أرسلها إلی اسلامبول.

و مرت سنتان. حتی إذا کانت سنه 1208 ه - 1793 م (علی ما اثبت جودت فی تاریخه ج 6) و لم تکن الفتن بین الساده الأشراف و معهم الأسر الحلبیه و بین الانکشاریه لتنقطع، فاستولی هؤلاء علی منافع البلد و ما جاوره من بلاد و عاثوا فی الأرض فسادا بصوره أزالت نفوذ الولاه من البلاد، و حالوا دون اقامه الأحکام الشرعیه. و کانت سلطه الدوله ضعیفه بسبب الحرب الروسیه التی انتهت فی 1206 ه - 1792 م.

حتی إذا کان منتصف عام 1208 ه - مطلع سنه 1793 م عین السلطان سلیم الثالث، والیا جدیدا علی حلب هو ترنج زاده سلیمان فیضی باشا فراح هذا یحاول اعاده تنظیم شئون البلد و إصلاح ذات البین بین فئتی الأشراف و الینیجاریه. إلا ان هؤلاء لم یکونوا لیرضخوا إلی سلطه أی وال، فأقدم بعضهم علی التعرض إلی أحد وجهاء المدینه محمد افندی الغوری فما زالوا یضربونه و یهینونه حتی قتل من دون أی سبب أو ذنب ارتکبه. و انما رغبه منهم فی إشعال نار الفتنه. و لما حاول الوالی سلیمان باشا معاقبه المعتدین عصی علیه الانکشاریه فهرب إلی خارج البلده، و أقام فی بعض بساتینها، و کتب یشکو الأمر إلی السلطان فی اسلامبول و یشرح حاله مع الینیجاریه المحسوبین دوما علی السلطان.

انتهز الینیجاریه فرصه خروج الوالی، فتعرضوا فی حی ساحه الملح إلی بعض رجال الأشراف الذین کانوا مارین امام جامع الأطروشی و انقضوا علیهم یریدون ان یفعلوا بهم ما فعلوه بمحمد افندی الغوری فهرب الأشراف إلی داخل الجامع و اوصدوا بابه، و ترسوه بالحجاره الضخمه، فأحرق الینیجاریه الباب بعد أن صبوا علیه القطران فاتت النار علیه (و لا تزال آثار الحریق باقیه حتی یومنا هذا). و اقتحموا الجامع. فهرب الأشراف إلی المئذنه فلحقوا بهم فألقوا بأنفسهم إلی السطح، و منه إلی سطح المیضاه فصعدوا إلیهم، و قبضوهم، و قیدوهم، و بالوا فی أفواههم، ثم ذبحوهم ذبح النعاج کل أمام صاحبه. و سالت دماؤهم فی مصلی الجامع. و حالوا من دون وصول نجده من أهل المدینه إلیهم. و دب الذعر بین الناس، و کادت المذبحه تنتقل إلی داخل المدینه لو لا وصول وفد رسمی من قبلء.
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1- تلاحظ أن تعاونا خفیا لم اعرف أسبابه کان یجری بین أغوات الانکشاریه و بین عشائر البدو. و لقد تکرر ذلک فی حادثه قومه البلد عام 1850 إذ کان عبد الله البابنسی و هو من السکمانیه الینیجاریه یعتمد علی عشائر البدو فی تلک الحادثه.

2- حینما ینفی رجل من کبار الشخصیات إلی خارج المدینه کانوا یرسلون معه جنودا تحمل اعلاما (بیارق) رسمیه تشیر إلی أن سوقهم هذا الشخص للنفی انما هو بامر الدوله.

3- و هی الدار الجاریه حتی الآن فی وقف احمد الکواکبی قطنها بعد ذلک آل إبراهیم باشا باعتبارهم من ورثه جدتهم، اضحت الآن مدرسه، و تنسب خطا إلی جنبلاط لأن سرای جنبلاط لم یبق لها إلا اثر فی اساسات البناء.




السلطان سلیم الثالث من اسلامبول اتصل بالینیجاریه و أبلغهم رغبه السلطان بان یکفوا عن المذبحه فی الاشراف، و ان یتصالحوا مع الوالی فسکنت الفتنه فی حلب موقتا.(1) إلا ان الناس باتوا کالسکاری من هول المذبحه، التی لم یشاهدوا مثالا لها من عهد التتر.

و قد أثارت هذه المذبحه قریحه الشعراء فخلدوا ذکرها بشعرهم، و کان أشهرهم الشیخ محمد أبو الوفاء الرافعی فی قصیدته التی نقتطف منها الأبیات التالیه:

لا یامنن صروف الدهر إنسان و لا نوائبه فالدهر خوان

فکم أباد من الماضین من ملک له بسطوته عز و سلطان

کل المصائب قد تسلی نوائبها إلا التی لیس عنها الدهر سلوان

هی المصیبه فی آل الرسول فقد سارت باخبارها فی الناس رکبان

آووا لبعض بیوت الله من فرق من العدو و للأعداء عدوان

فجاء قوم من الفجار تقصدهم بکل سؤلهم بغی و طغیان

و کیف صح قدیما عهد طائفه ضلت و لیس لهم فی القلب ایمان

سلوا علیهم سیوف البغی و اقتحموا کما تهجم جبار و شیطان

و کل هذا و آل البیت ما رفعت لهم علیهم ید و الرب دیان

فلو سمعت عویل القوم من بعد إذ یستغیثوا لهدت منک أرکان

یا رب والده کبت علی ولد فمزقوه و ما راقوا و ما لانوا

یا رب ارمله ریعت بصاحبها و حولها منه أیتام و صبیان

أ هذا جزاء رسول الله من فئه قلوبهم ملؤها اثم و نیران

و له من قصیده أخری:

الله أکبر من خطب له شان قد شاب من هول ذاک الخطب ولدان

إذا الرسول ینادی عترتی ظلمت سلطانک الیوم لا یقهره سلطان

یزید سیدکم و الشمر قائدکم إلی الجحیم فبئس الدار نیران

و قال محمد الخسروی من قصیده طویله:

أ هکذا تفعل الإسلام فی نفر المصطفی حبهم من قبل ما کانوا

سلوا علیهم سیوف الغدر و ابتدروا سلبا و قتلا و ما دانوا و لا لانوا

و کم مخدره للوجه حاسره یهتز من نوحها للعرش أرکان

یزید أوصاکم فی ذاک یا سفل بموت نسل النبی و هو ظمآن؟

و قال فاضل بک الاستنبولی من قصیده:

یا مصطفی ان القلوب منغصه لبنیک فی الشهباء حلت منقصه

فی جامع یدعی الطروش لقد غدت بدمائهم تلک الأماکن مقنصه

فدماء أعداء الإله ثمینه و دماء أولاد الرسول مرخصه

و لانت أولی بالجمیع و هذه شکواهم رفعت إلیک ملخصه

من هو عبد الرحمن الکواکبی؟

یرد المؤرخون أصل آل الکواکبی إلی سیدنا علی بن أبی طالب و أن رجلا اسمه (علی سیاه پوش) من أحفاد صفی الدین الأردبیلی جد الأسره الصفویه التی حکمت ایران تزوج من حلبیه و هو فی طریقه إلی بلاد الروم و رجع إلی أردبیل و منه بیت الکواکبی. و رد المؤرخون کذلک نسبهم إلی الامام محمد الباقر.. و أول من اشتهر بالکواکبی هو أبو یحیی الکواکبی..

"و عرف بالکواکبی لاتصال أحد أسلافه بال الکواکبی من جهه النساء المعروفین عندنا بعراقه النسب" .و قیل إنه عرف بالبیری نسبه إلی بلده (البیره) و عرف بالکواکبی لأنه فی البدایه کان یشتغل بالمسامیر الکواکبیه ثم دخل الصوفیه و فتح الله له الطریق و توفی هذا الرجل عام 897 ه و دفن فی أحد أحیاء حلب بمکان یسمی الآن جامع الکواکبی.

کانت أسره الکواکبی أسره متعلمه و أهل دین و ورع و زهد و کرم و شرف، و ولد أحمد بهائی بن محمد بن مسعود الکواکبی و هو والد شخصیتنا - عبد الرحمن الکواکبی - ولد عام 1245 ه و تلقی علومه فی حلب و عرف بالذکاء و الأخلاق و خلف وراءه ولدین أحدهما عبد الرحمن الذی ولد عام 1271 ه - 1854 م بحلب حسبما أورده الدکتور سامی دهان فی کتابه عن عبد الرحمن الکواکبی و یتفق فی ذلک مع المستشرق الفرنسی (نور بیرتا بییرو). و أذکر هنا ان خطا مطبعیا قد وقع فیه الدکتور محمد عبد الرحمن برج فی کتابه حول عبد الرحمن الکواکبی حیث ذکر انه - الکواکبی - قد ولد عام 1848 م.. و لکن الکواکبی جریا منه وراء دخول الانتخابات الترکیه قد غیر تاریخ میلاده إلی 1265 ه الموافق 1848 م أورد ذلک ابنه د. أسعد الکواکبی.

توفیت والده الکواکبی عام 1859 م و عمره ست سنوات و بذلک فقد حنان الأمومه حیث أرسله والده إلی خالته السیده صفیه بنت مسعود فی ترکیا و مکث هناک سنوات ثلاثا تعلم فیها الترکیه و بعض المعارف ثم عاد إلی حلب حیث والده الذی ألحقه بمدرسه الشیخ طاهر الکلزی، فتعلم بعض العلوم فی الترکیه و الفارسیه و العربیه ثم عاد ثانیه إلی انطاکیه و عمره 11 سنه فکان یدرک الأشیاء و یتأثر بجمالها و هنالک بقی عاما دخل فیه مدرسه خصوصیه ثم عاد إلی حلب و دخل المدرسه الکواکبیه التی کان والده مدرسا فیها و مدیرا لها و هنالک اتقن الترکیه و الفارسیه تکلما و کتابه، و داوم علی القراءه و الاطلاع حتی بلغ سن العشرین مکتسبا حصیله من المعلومات القیمه، و لما وصل إلی 22 من عمره التحق کمحرر غیر رسمی "ما یسمی الیوم بالمتعاون" بجریده "فرات" و هی الجریده الرسمیه التی تصدر عن الحکومه الترکیه بالعربیه و الترکیه، و قد و[ ] کان محرروها من ذوی المقدره و الاطلاع، و لم یمض عام حتی ألحق کمحرر رسمی بالجریده، غیر أن الأیام لم تطل حتی أنشا جریده عام 1778 [1877] م باسم (الشهباء). و تعتبر الشهباء أول جریده عربیه تصدر فی حلب و أخذت الشهباء توجه الانتقادات إلی المسئولین و علی رأسهم السلطان عبد الحمید، و ما کان لیرضی السلطان هذا الخط، الأمر الذی جعل الصحیفه تموت عند العدد 15، و لکن الکواکبی لم ییأس فعاود الکره من جدید عام 1879 م حیث أنشا جریده أخری باسم "الاعتدال" و لکنها بامتیاز سعید بن علی شریف، غیر أنه کما ألغی کامل باشا الجریده الأولی ألغی جمیل باشا رئیس الوزراء العثمانی الجریده الثانیه.. کل ذلک لأن ما جاء به الکواکبی لم یکن مألوفا فی تلک الآونه من جرأه و نقد لاذع لصور الفساد فی البلاد و کان المقصود بعملهم ذاک أن یسدوا الطریق أمام غیره من الشباب.

و لما بلغ الکواکبی 25 من عمره عین عضوا فخریا فی لجنتی المعارف و المالیه، ثم عضوا فی الأشغال العامه، ثم رئیسا لقلم المحضرین فی ولایه حلب، ثم عضوا فخریا فی لجنه امتحان المحامین. و فی عام 1881 م عین عضوا فخریا فی مطبعه ولایه حلب ثم رئیسا فخریا کذلک للجنه الأشغال العامه. و فی 1886 م عین مأمورا للاجراءات فی حلب. و قد کان فی کل هذه المناصب عاملا مثابرا مخلصا شجاعا فی قول الحق مما جعل الدوله تراقب أعماله و خاصه حینما علم جمیل باشا والی حلب بان ما یکتب فی صحف الآستانه و بیروت کان بتحریض من الکواکبی.

أبی الکواکبی هذه المعیشه و استقال من الوظیفه الحکومیه عامه.
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1- ذلک لأن الفتنه تکررت فی أیام خورشید باشا و انقلبت إلی ثوره عارمه.




1886 م و فتح مکتبا للمحاماه یدافع عن المظلومین و یأخذ بأیدیهم، فقد کان مکتبه منتدی للمظلومین الذین یفتح الطریق فی وجوههم، و قد کان الکواکبی مصدرا رجع الیه المبعوث من الآستانه و الذی جاء للتحقیق فی خلاف بین والی حلب و قنصل انجلترا، فکان المندوب یجتمع بالکواکبی سرا و یأخذ منه المعلومات الصادقه حتی کانت النتیجه عزل القنصل عن حلب، و بذلک أثبت الکواکبی أنه لا یطلب غیر الحق و لا یقول سواه حتی و لو کان علی عدوه.. و اتسعت الشقه بین الکواکبی و والی حلب بما وشاه الواشون حتی فکر الوالی فی وسیله للقضاء بها علی الکواکبی، و لما أحس الکواکبی بذلک قرر الرحیل إلی إستانبول، غیر أن الوالی منعه و سلط رجاله لمراقبته و مراقبه المترددین علیه و الذین کانوا من المظلومین الذین یکتب لهم العرائض. و لما کثرت العرائض و الشکاوی أرسل السلطان صاحب بک إلی حلب لیحقق فی تلک العرائض و یقال انه بقی مع لجنته شهرین ینظرون فی شکاوی کانت مکتوبه بید الکواکبی.

صادف ان أطلقت النار علی الوالی من قبل محام أرمنی فأصابه و لم یقتله، عندها اعتقل الکواکبی و جماعته توقعا بأنه کان وراء الحادث، غیر أنه فی النهایه نقل الوالی إلی الحجاز و حل محله عثمان باشا الأعرج و الذی کان یحمل علی کرسی نتیجه لعجزه.

و بعد مجیء هذا الوالی عین الکواکبی رئیسا للبلدیه ثم عزل، و بعض الآراء تری أن الکواکبی وقع ضحیه مکیده کادها له الوالی فسجنه ثم برأته المحکمه.

و أثناء تعیینه رئیسا للبلدیه عام 1892 م أثبت عبقریته و وسع اطلاعه و أعماله الکثیره و مشاریعه المتعدده. و لما عاد عثمان باشا إلی حلب مره ثانیه عین الکواکبی عام 1892 م رئیسا لغرفه التجاره و المصرف الزراعی فقام بعمله علی خیر ما یکون القیام و لکنه استقال فیما بعد و سافر إلی إستانبول للسیاحه ثم انزوی و لم یسمع بقدومه أحد حتی بعث إلی أبی الهدی الصیادی الذی أحضره إلی منزله و اغتبط بوصوله، و بعد أشهر رجع الکواکبی إلی حلب حیث اشتغل فی الالتزام فی اداره الریجی، و بذلک زاد حب الشعب له و ثقتهم فیه و فی عام 1894 م عین رئیسا لکتاب المحکمه الشرعیه بحلب فنظمها و منع اختلاط الرجال بالنساء غیر أن بقاءه فیها لم یستمر سوی عامین و تألب علیه الحساد و الأعداء فنقل رئیسا للجنه البیع فی الأراضی الأمیریه، و ازداد حب الشعب له فی الوقت الذی زاد غضب أعدائه و حساده.

و قد تظاهر الکواکبی بالسفر إلی إستانبول فی الوقت الذی کان عازما علی السفر إلی مصر حیث کان فی ذهن أصدقائه أنه مسافر إلی إستانبول و لم یشعروا إلا و مقالاته فی صحف مصر، و هناک تقرب منه بعض الأتراک متظاهرین بالصداقه و لکنهم فی الواقع جواسیس علیه، و قد التقی فی مصر مع کثیر من الکتاب و الأدباء و أخذ ینشر مقالاته فی صحف مصر کما أخذ نجمه فی اللمعان بین الناس و خصوصا أثناء نشر کتابه (أم القری) الذی ألفه أثناء وجوده بحلب.. و قد نشر الکواکبی - بدون توقیع - مقالات حول الاستبداد و قد کان لتلک المقالات صدی عمیق لدی القراء المعجبین دون أن یعرفوه..

و لما کان الخدیوی عباس الثانی یتوق إلی الخلافه فقد استدعی الکواکبی من أجل أن یمهد أمامه الطریق بالدعایه مقابل أجر شهری مقداره (50 جنیها مصریا) و بدأ الکواکبی رحلته الدعائیه فی عام 1901 م و عمره لا یزید علی 49 سنه فاتجه إلی الیمن ثم إلی الهند و شرق إفریقیا و طاف مصر و السودان، و الحبشه و وصل إلی منطقه باکستان الحالیه. و قد دامت تلک الرحله حوالی سته أشهر عاد بعدها إلی القاهره بمعلومات وفیره و کان ینوی القیام برحله أخری إلی المغرب غیر أن المنیه عاجلته و انتقل إلی رحمه الله بعد أشهر ثلاثه من عودته حیث توفی مساء الخمیس 14 یونیه 1902 م الموافق 5 ربیع الأول 1320 ه عن عمر یناهز الخمسین عاما.. غیر أن د. محمد عماره فی کتابه "الأعمال الکامله لعبد الرحمن الکواکبی" یری أن الکواکبی مات مسموما من قبل عمیل عثمانی.

و لما علم الخدیوی عباس بوفاته أمر أن یدفن علی نفقته حیث دفن فی سفح المقطم، غیر أن رفاته نقلت مؤخرا إلی مقبره خاصه بمشاهیر العلماء بمنطقه باب الوزیر، و قد کتبت علی القبر أبیات للمرحوم حافظ إبراهیم:

هنا رجل الدنیا هنا مهبط التقی هنا خیر مظلوم هنا خیر کاتب

قفوا و اقرءوا أم الکتاب و سلموا علیه فهذا القبر قبر الکواکبی

و قد تاثر لوفاته کل الأصدقاء و الأحباب و کتبت الصحف مقالات طویله عن حیاته و ماثره.

غیر أن الأستاذ عباس محمود العقاد فی کتابه (عبد الرحمن الکواکبی) لا یوافق أن یکون الکواکبی قد ذهب فی رحلته مدفوعا من الخدیوی إسماعیل و یعتمد فی ذلک علی ما ذکره أحد الذین یعرفون الکواکبی و الذی أبلغه أن الکواکبی کان یدعو لنفسه.

و قد کان الکواکبی عازما علی أن یخرج رحلته تلک فی کتاب غیر أن المنیه لم تمهله..

کانت بدایه النهضه الفکریه العربیه فی بلاد الشام فی منتصف القرن التاسع عشر حین ظهرت الإرسالیات التبشیریه و التی یحرکها المستشرقون الأوروبیون، و کان لفرنسا السبق فی ذلک حین أنشات أول مرکز للثقافه الفرنسیه عام 1734 م و أدخلت أول مطبعه إلی المنطقه فی حلب عند بدایه القرن الثامن عشر.. و دخل التنافس بین المبشرین الفرنسیین و البروتستانت الأمریکیین حیث فتح الأمریکیون المدارس، فما من منطقه تقیم بها احدی الطائفتین مدرسه حتی تسرع الثانیه لانشاء مثیلتها.. و قد أدت الرحلات و الهجره و المدارس و التجاره إلی تثبیت الثقافه الأوروبیه بالمنطقه، الأمر الذی أدی إلی ظهور أعلام ینادون بضروره بعث الأدب العربی القدیم.

و قد ترتب علی ذلک أیضا انقسام المفکرین إلی قسمین: قسم یری ان إدخال الحضاره الغربیه سیؤدی إلی القضاء علی الحضاره الإسلامیه و یطفو فوقها، و فریق آخر لا یری مانعا من الاقتباس من الحضاره الغربیه و الأخذ منها ما یناسب الحال.

و یبرز أمامنا أساتذه اجلاء من رواد الفکر الإسلامی أمثال جمال الدین الأفغانی و الشیخ محمد عبده و عبد الرحمن الکواکبی.

و کان الأفغانی ینشد مجتمعا اسلامیا صافیا عقیده و صفات و نظاما سیاسیا و کذلک کان الکواکبی یطمح إلی مجتمع اسلامی مع الترکیز علی أهمیه العرب فیه، فالأفغانی یری" أنه لا جامعه لقوم لا لسان لهم، و لا لسان لقوم لا آداب لهم و لا عز لقوم لا تاریخ لهم و لا تاریخ لهم إذا لم یقم منهم من یری آثار رجال تاریخهم فیعمل عملهم و ینسج علی منوالهم".

و یری الکواکبی أن قیاده أمه الإسلام تکون للعرب و یحصرها فی عرب الجزیره و یخصصها فی قریش، و یری کذلک أن عدم استعراب العثمانیین ساعد علی فشلهم و ان العثمانیین قدموا الدوله علی الدین و الملک علی العقیده، بینما یری الأفغانی أن صلاح أحوال الأمه الإسلامیه یکون علی ید الدوله العثمانیه و ندد بالسیاسه الأوروبیه، و قد قال الکواکبی مناشدا أبناء العرب" کان أجدادکم لا ینحنون إلا رکوعا لله و أنتم تسجدون لتقبیل أرجل
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المنعمین و لو بلقمه مغموسه بدم الإخوان و أجدادکم ینامون الآن فی قبورهم مستورین أعزاء و أنتم أحیاء معوجه رقابکم أذلاء".

و قد خلف الکواکبی آثارا خالده بقیت و إن ذهب الرجل، فقد أبقی للانسانیه مجموعه من الکتب: "أم القری"، "طبائع الاستبداد"، و سأتعرض لکل منها بایجاز شدید. أما کتاب "صحائف قریش" فکان قد ألفه الکواکبی و کان جاهزا للطباعه إلا أن وفاه المؤلف المفاجئه جعل الکتاب یصادر مع مجموعه من أوراقه و أرسل هدیه للسلطان العثمانی، و قد بحث عنه ابنه الدکتور أسعد فی الآستانه و لکنه لم یعثر علیه و قد أشار الکواکبی نفسه إلی هذا الکتاب فی بدایه کتابه "أم القری" حیث قال:" من یظفر بنسخه من هذا السجل فلیحرص علی اشاعته بین الموحدین و لیحفظ نسخه منه لیضیف الیه ما سیتلوه من نشریات الجمعیه باسم "صحائف قریش" و التی سیکون لها شان فی النهضه الإسلامیه العلمیه و الأخلاقیه.

أما کتاب "العظمه لله" و کان هذا الکتاب قد ألفه الکواکبی و لم یطبع للناس فقد صودر هو الآخر و قد ذکر محمد کرد فی مذکراته بأنه اطلع علی ذلک الکتاب فی مصر.

و بالاضافه إلی ذلک کان الکواکبی شاعرا و ما زال ابنه یحتفظ بحوالی 3000 بیت من شعره.

* أم القری: ألف الکواکبی هذا الکتاب فی حلب و نشر أول ما نشر فی مصر سنه 1318 ه - 1900 م، و فیه تخیل المؤلف مؤتمرا اسلامیا عقد بمکه للنظر فی أحوال المسلمین و سبب تاخرهم و حضر هذا المؤتمر ممثلون عن جمیع الأقطار الإسلامیه حتی سکان لیفربول المسلمین قد أرسلوا من یمثلهم فی المؤتمر، و ترأس المؤتمر العضو المکی بینما تولی أمانه السر الکواکبی الذی سمی بالسید الفراتی نسبه إلی الفرات.. و قد وصل المؤلف إلی مکه فی أوائل ذی القعده بعد جولته فی کثیر من الأقطار، فوجد فی مکه کثیرین استجابوا لدعوته عدا الأدیب البیروتی الذی اعتذر لأسباب جعلته یمتنع و التی لم یذکر عنها السید الفراتی شیئا، و قد مثلت فی المؤتمر کل من مراکش، تونس، القسطنطینیه، تفلیس، تبریز، بکین، دلهی، کلکتا، لیفربول، و قد دامت الاجتماعات 15 یوما عقد فیها المؤتمرون 13 اجتماعا بما فی ذلک اجتماع الوداع.

- الاجتماع الأول: عقد هذا الاجتماع یوم الاثنین 15 من ذی القعده 1316 ه و حضره 22 عضوا حیث وزعت مطبوعه تحوی مفتاح الرموز المستعمله فی المؤتمر و کان شعار المؤتمر (لا نعید إلا الله) و افتتح المؤتمر الأستاذ المکی بالترحیب و عرض حال المسلمین المتأخر ثم حددت خطوط الجلسه المتمثله فی تلک الحاله و تأثیر الجهل علیها و تحمیل العلماء و الأمراء سببها و وضعوا العلامات الحمراء أمام الأمه و یبین الرئیس المکی بان النهضه متوقعه و بان الأمل موجود بل و یحدد مواعید لها و هی فتره لا تتعدی عشرین عاما تستطیع خلالها الأمه الإسلامیه أن تستوعب العلوم الحدیثه و تبنی مجتمعها و من بعد فی العشرین سنه المقبله تستطیع أن تبنی جیلا جدیدا یرقی بها، و قد نبه السید المکی إلی دور الجمعیات فی هذه الفتره، و فی النهایه یطرح القضایا الرئیسیه الواجب بحثها و التی تتمثل فی الداء و موضعه و أعراضه، و الداء و جراثیمه و وسائل استعمال الدواء و کیف یکون التدین بالإسلام، و عن الشرک الخفی و البدع و مقاومتها و تحریر قانون لتأسیس جمعیه تعلیمیه.

- الاجتماع الثانی لا عقد هذا الاجتماع فی 17 من ذی القعده 1316 ه أی بعد یومین من الاجتماع الأول. و فی بدایته تکلم الرئیس المکی عن حاله الفتور الإسلامیه مقابل حرکه أعدائهم النشطه، و علی المؤتمر النظر فی هذه المشکله و قال الصاحب الهندی: أن کثیرا من البلدان خامله. أما الفاضل الشامی فرد ذلک إلی عقیده الجبریه، أما البلیغ القدسی فرده إلی أنظمه الحکم من اشتراکیه دیمقراطیه إلی ملکیه مطلقه، و رد الحکیم التونسی الأمر إلی الجهل، و المولی الرومی عزاه إلی فقدان الحریه.

- الاجتماع الثالث: عقد هذا الاجتماع یوم الخمیس 18 من ذی القعده 1316 ه حیث واصل المولی الرومی حدیثه موجها النقد اللاذع للعلماء. "الریاض الکردی" یرد الأمر إلی بعد المسلمین عن العلوم التطبیقیه.

أما الفقیه الأفغانی فقد رأی أن الفقر هو السبب و کذلک اساءه جبایه الضرائب.

- و فی الاجتماع الرابع: تحدث المندوب النیجیری عن المجتمع فی ذلک الزمان مقارنا إیاه بالمجتمع قبل الإسلام.

- و فی الاجتماع الخامس: تم تفویض السید الفراتی و السعید الإنجلیزی بوضع قانون دائم للجمعیه، و محدث فیه السعید الإنجلیزی عن نشاط جماعته الداعیه للإسلام و وجوب تدعیمها، و الاجتماع السادس بحث فیه الإسلام و مرونته و تطوره.

- و فی الاجتماع السابع: الذی عقد فی 24 من ذی القعده 1316 م تحدث السید الفراتی عن أسباب تأخر المسلمین و أرجعه إلی عوامل دینیه و سیاسیه و أخلاقیه ثم تحدث عن أسباب خراب الحکم العثمانی فارجعها إلی قوانین تلک الدوله التی کانت تطبق علی کل المناطق علی الرغم من تباینها و کذلک مرکزیه الحکم و طریقه اختیار حکام الولایات، و عدم المساواه بین الرعایا، و محاربه الأفکار الجدیده و تسلیم الحکم لید من لا یستحقه و کذلک الاستبداد بالرأی.

- و فی الاجتماع الثامن: واصل الحدیث السید الفراتی موضحا النظره الجدیده لأمه اسلامیه تعیش نظام العصر.

- الاجتماعات التاسع و العاشر و الحادی عشر: فیها قرئ قانون الجمعیه فقره فقره ثم نوقشت فی الاجتماعین العاشر و الحادی عشر.

- الاجتماع الثانی عشر: و فیه دار بعض النقاش حول القانون الذی سمی (قانون جمعیه تعلیم الموحدین) و یتکون من مقدمه و فصل أول فی تشکیل الجمعیه ثم الفصل الثانی فی میادین الجمعیه و الفصل الثالث حول مالیه الجمعیه و الفصل الرابع فی وظائف الجمعیه ثم الخاتمه.

و فی هذا القانون نری الدعوه صریحه لاقامه خلافه عربیه مرجعین ذلک إلی سته و عشرین سببا.

* طبائع الاستبداد: سبق أن ذکرت أن الکواکبی قد وصل إلی القاهره فی الوقت الذی کان أصدقاؤه یتوقعون ذهابه إلی إستانبول. و لما وصل إلی القاهره بدأت مقالاته تتوالی فی صحفها تهاجم الاستبداد. و یقول صدیقه کامل الغزی: ان الکواکبی لم یطلعه علی کتابه (طبائع الاستبداد) مثلما فعل فی کتابه (أم القری) و لم یعلم کغیره من أصدقائه إلا و مقالات کتابه تنشر تباعا، و قد أصدر السلطان العثمانی عبد الحمید الثانی قرارا یمنع دخول الکتابین إلی بقیه الممالک و قد کان الکواکبی یؤمن أن عمله لن یحقق ما یتمناه، بل انه سیکون خطوه علی الطریق فقد وصف کتابه بأنه "کلمات حق و صیحه فی واد إن ذهبت الیوم مع الریح فقد تذهب غدا بالأوتاد".

و یعرف الکواکبی الاستبداد لغویا بأنه: "غرور المرء برأیه و الأنفه عن قبول النصیحه ثم هو فی اصطلاح السیاسیین تصرف فرد أو جمع فی حقوق قوم بالمشیئه و بلا خوف تبعه" .
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و یری ان أعلی قمه فی الاستبداد هو حکم الفرد المطلق، و أن استمرار ذلک یعود إلی جهل الشعب و الجیش، و البقاء فی ظل هذا الحاکم هو إعانه له، و بذلک یدعو الکواکبی إلی الهجره من مواطن الظلم، و یری ان الکلب الطلیق خیر من حیاه الأسد المربوط.

و فی الفصل الثانی من الکتاب یتعرض الکواکبی للاستبداد و الدین، و محاوله استغلال الدین و التظاهر به، و أن الجهل هو العامل المساعد لهذه اللعبه، و أن الاستبداد الدینی مرتبط بالاستبداد السیاسی.

و عن الاستبداد و العلم یصف الکواکبی العلم بالشمعه و قبسها من نور الله، و یضع المستبد بالعلم فی مرتبه الوصی الخائن القوی الذی یتصرف فی أموال و أنفس الأیتام کما یرید و ینوی دون أن یبلغوا الرشد و الذی لا یتمنی أن یبلغوه، و إن هذا المستبد أخشی ما یخشی تنور الشعب بالتأریخ و السیاسه و الفلسفه العقلیه و الحکمه النظریه.. و طبیعی أن یحدث صراع بین الحاکم و العلماء - غیر المناقضین و المتملقین - یحاول الطرف الأول إطفاء ما ینوره الطرف الثانی و ما من امه انتشر فیها العلم إلا و سقطت قیود البغی و الاستبداد. و عن المجد و الاستبداد یفرق الکواکبی بین المجد و التمجید و الذی یراه هو استعباد بذاته، و الممجدون هم الساعون للرتب و النیاشین و صوره الشعب أمام الحاکم، و یخالف الکواکبی ابن خلدون فیما یری أن إقدام البشر علی الخطر إذا هدد مجدهم خطا.

و یتفق مع أسماء بنت أبی بکر فی رأیها ان صاحب الحق ان کان مقتنعا بحقه فعلیه أن یقاتل حتی یموت، و هذا ما قالته إلی ابنها فی موقفه من الحجاج.

أما عن الاستبداد و المال فیقول الکواکبی: "إن الاستبداد لو کان رجلا و أراد أن یحتسب و ینتسب لقال: أنا الشر و أبی الظلم و أمی الاساءه و أخی القدر و أختی المسکنه و عمی الضر و خالی الذل و ابنی الفقر و بنتی البطاله و عشیرتی الجهاله و وطنی الخراب أما دینی و شرفی و حیاتی فالمال المال المال".

و عن الاستبداد و الأخلاق یری بان الاستبداد یفسد الأخلاق و یدفع المرء إلی محاوله الهجره من الوطن و یؤدی کذلک إلی التخلخل الأسری و فی ظل الاستبداد الأخلاقی ینعدم الصدق و یعلو الریاء و النفاق.

و حول الاستبداد و التربیه یجد الکواکبی أن الاستبداد یؤدی إلی انحراف التربیه الحقیقیه و ینحرف الناس عن الحقیقه و بالتالی یعیشون فی قلق مستمر.

و علاقه الاستبداد بالترقی هی أن الاستبداد یحول دون ترقی الإنسان سواء فی العلم أو المال أو القوه أو الصحه.

و یدعو الکواکبی إلی التنور بالعلم حتی یستطیع الشعب أن یسقط المستبد.

و قد أوضح الکواکبی أن الاستعمار لا یعدو عن کونه تاجرا یمتص دماء الشعوب فحسب و لا یهمه من أمر هذه الشعوب شیء.

و ینهی الکواکبی کتابه بالطرق التی یمکن بها التخلص من الاستبداد حیث یرکز علی عامل التعلیم و یحذر بان المستبد مهما طال بقاؤه فان نهایته الزوال و یستشهد بقول القیادی: "لا یفرحن المستبد بعظیم قوته و مزید احتیاطه فکم من جبار عنید جند له مظلوم صغیر".

و إلی هنا اعزائی القراء أکون قد تعرضت إلی بعض الجوانب عن عبد الرحمن الکواکبی و إن کنت لم أتعمق فیها و لم أتعرض لکل الجوانب فیه فان أصبت فذاک من فضل ربی و إن قصرت فذاک من نفسی و ما الکمال إلا لله. (انتهی).


الکواکبی المصلح الاجتماعی

و ننشر بعد ما تقدم کلمه للدکتور جورج کتوره تحدد معالم فکر الکواکبی:

قال الدکتور جورج کتوره:

یعتبر الکواکبی أحد أبرز وجوه عصر النهضه. أو العصر الذی اصطلح علی اطلاق هذه الصفه علیه. و هو الفتره التی تلت نظریا عصرا طویلا من الانحطاط و فی المجالات المختلفه من أدبیه و فکریه و سیاسیه و اجتماعیه.

فبعد ابن خلدون الذی أرخ للفتره التی سبقته لا من الناحیه الزمنیه و حسب، بل من الناحیه الاجتماعیه و الفلسفیه أیضا، قلما نجد کتابات تعنی بکشف الواقع و تسعی لإیجاد حلول مناسبه للأوضاع المتردیه، بل البالغه فی التردی. حتی کتابات ابن خلدون مع ما حملت من تشخیص للأزمه السیاسیه المتردیه منذ زمن طویل، لم تستطع ان تحمل حلا فظل الوضع علی حاله.

و یزداد الوضع تفاقما فی کل مره یحاول مؤلف نهضوی مقارنه أوضاع محیطه بالأوضاع السائده آنذاک فی الغرب الذی حقق ثورته الصناعیه إلی حد ما و الذی شهد دفعا جدیدا باتجاه الاکتشافات العلمیه و تحویل العلم إلی تقنیه تسهم بتحقیق مزید من الرفاهیه و بالتالی المزید من الازدهار. علما ان الترکیز علی الایجابیات لا یعنی إسقاط السیئات التی برزت عند ذاک إن علی الصعیدین الأخلاقی - الأسری أو الدولی، کالعلاقات بین الدول و التنافس التجاری و الاقتصادی مع ما استتبع من حروب. و الواقع أنه حین کان الحدیث یدور علی عصر النهضه فی المشرق، لم یکن الحدیث هذا إلا آمالا یرجی معها تحقیق النهضه. فالوضع السیاسی غایه فی التردی و الدوله العثمانیه - و هی الدوله الأساس - راحت تفقد تدریجیا السیطره علی أطراف متعدده منها: إن فی مصر أو فی سوریا أو فی البلقان، أما الداخل و ما تبقی لها فلم یعد حکما متماسکا إلا بقوه الأداه العسکریه و سیطره نزعه الاستبداد الذی بلغ ذروته فی العهد الحمیدی و بوصول فئه من المتملقین أمثال أبی الهدی الصیادی إلی أعلی مراکز النفوذ، الأمر الذی أتاح سیطره سیاسیه أحکمت یدها علی الحیوات کافه، الأدبیه و الفکریه و الاجتماعیه. فکان ان أقفلت أفواه العدید من المطالبین بالإصلاح و بالحریه و بالتقدم. و کان ان انتهی منهم جمال الدین الأفغانی (1839 - 1897) شبه أسیر فی الآستانه، ثم ما لبث ان لحقه آخرون أیضا، أمثال عبد الله الندیم (1845 - 1896) لیحل ضیفا یؤمن مأکله و مشربه و یشتری لسانه و سکوته، رغما عنه کالأفغانی. و من لم یحظ بعطف الدوله المشبوه و المقرون بکم الأفواه و تعلیق الانتقادات یلاحق و یطرد من بلد إلی آخر، حتی یقضی نحبه أو یقضی علیه. و هذا ما کان من شان مع الکواکبی.

ولد عبد الرحمن الکواکبی عام 1848 فی مدینه حلب من اسره عریقه فی نسبها و فی علمها و فی عملها. فنقابه الأشراف کانت فیها إلی فترات. و من مآثرها إنشاء مدرسه أنفقت علیها من أوقاف خاصه بها. و فی "المدرسه الکواکبیه" بدأ عبد الرحمن تحصیل أول دروسه لیتعلم فیما بعد من اللغات الترکیه و الفارسیه. و بعد دراسته التقلیدیه انکب علی دراسه الکتب التاریخیه و القانونیه و السیاسیه و هکذا تعرف بشکل أوفی علی الأوضاع السائده لینتقل للعمل فی مجالات متوازیه. فکان قاضیا لفتره و رئیس بلدیه لفتره أخری.

و حین لم یکن قاضیا کان محامیا ینصر الضعفاء و یساعد فی حل الخلافات.

و بین مرحله و أخری، بل خلالها کان الکواکبی سیاسیا، بمعنی ان السیاسه ظلت هاجسه الأول و قد عبر عن میوله هذه عبر العمل الصحفی، أکثر الأعمال التصاقا بالناس من جانب و بالسلطه من الجانب الآخر، و کان

ص: 127






الصحافه المهنه الوسیطه الوحیده، إذ تکفیها نقله وحیده فتکون اما مع السلطه و إما مع مناهضیها. و الکواکبی کان مع مناهضی السلطه - مع الأکثریه - فاصدر المجله تلو الأخری و کان فی کل مره لسانا سلطا و داعیه تحرر و داعیه استقلال و داعیه ثوره علی ظلم النظام الحمیدی الذی لم یدعه یستقر و إن لسنوات. فأوقف إصدار مجلته الأولی "الشهباء" لیصدر غیرها باسم أکثر اعتدالا، فکانت "الاعتدال"، و لکن سیف الاستبداد ظل یلاحقه باستمرار و ظلت دسائس أبی الهدی الصیادی تجد له التهمه إثر الأخری فأوقف العمل بالصحافه لیعمل بالتجاره. لکن التهم ظلت تلاحقه و تلاحق مشاریعه حتی الزم إفلاس تجارته و انهاء العمل فیها لینتقل إلی مصر البعیده نسبیا عن التسلط العثمانی و سیف استبداده.

و فی مصر عاد الکواکبی لیعمل بالصحافه فیکتب کتابه الأول "طبائع الاستبداد و مصارع الاستعباد" بشکل مقالات صحفیه تنشر تباعا فتلاقی رواجا شدیدا و صدی عریضا واسعا لما تضمنت من تحلیل صائب للأوضاع الاجتماعیه السیاسیه السائده و من لهجه صادقه و من نقد کانت مصر ابان تلک الفتره موطنه و راعیته. و فی الوقت نفسه کتب کتابه الآخر "أم القری" الذی تناول معظم موضوعات الکتاب الأول و إن بأسلوب مغایر، إذ تخیل المؤلف وقائع مؤتمر عقده علماء مسلمون من أقطار شتی توخیا لبحث الفتور و التأخر، بل الانحطاط الذی أصاب من جسم الأمه مقتلا. و قد ذهبت بعض الدراسات إلی حد اعتبار هذا المؤتمر صدی لجمعیه فعلیه کان الکواکبی أحد اعضائها. أیا کان الأمر فان الکواکبی قد توخی فی کتابیه بحث قضیه واحده لا غیر: الترقی - أسبابه و الطرق الموصله الیه.(1)

و فی مصر ظلت عیون الحکم الاستبدادی تراقب الکواکبی و تترصده إلی ان تمکنت منه عام 1902، فمات مسموما علی الأرجح و قد صودرت کتبه و أوراقه و بینها کما یقال مؤلفات کان یعمل علی انهائها. و إذا کنا قد أشرنا إلی المناحی السیاسیه المرتبطه بواقع عصر الکواکبی و التی عانی منه هو شخصیا فذلک من أجل ربط نتاج مؤلفنا بعصره لیس إلا. إذ أن الأفکار الاصلاحیه حتی منها ما سیردده الکواکبی کانت قد ابتدأت فعلا مع اعلام سبقوه کالأفغانی و الطهطاوی و خیر الدین التونسی، و بسبب ظروف أخری عاشتها مصر و عاشتها أقطار أخری بما فی ذلک قلب الحاضره الإسلامیه آنذاک، أی مرکز الدوله العثمانیه. علی سبیل الإشاره فقط یشار إلی اثر حمله نابلیون و إلی دور الارسالیات التبشیریه فی لبنان و سوریا خاصه و إلی دور الجمعیات السیاسیه و العلمیه التی انتشر قسم منها فی الآستانه و التی رددت و دعت بعنف إلی التمثل بالإصلاح و بأفکار الثوره الفرنسیه و بأفکار عصر الأنوار. کما دعت إلی تحدیث الدوله. یضاف إلی ذلک جهاد محمد علی والی مصر و سعیه لتحدیث الدوله و إدخال العلوم، لا سیما الحربیه و الهندسیه و الطبیه، فکانت بعثاته حافزا علی طلب المزید من التقدم. هذا إلی جانب انتشار الدعوات القومیه و دعوات الاستقلال الوطنی.

فی ظل هذه الأوضاع علی اختلافها کان الکواکبی المصلح. و ما سنتعرض له فیما یلی لیس إلا تتبعا مکثفا لأفکاره السیاسیه و الاصلاحیه فنعرض عن التفاصیل التی نحیل إلیها فی کتابنا عن الکواکبی، لنتعلق بجوهر مشروعه الاصلاحی. یلاحظ الکواکبی شان العدید من المصلحین ان الأزمه التی یعانی منها الشرق، ازمه سیاسیه تولد عنها ما یعانی الناس فی هذه الامبراطوریه المترامیه الأرجاء من ضیق أو انحطاط أو فتور أو تأخر إلی ما هنالک من عبارات بعضها یأمل التخفیف، و بعضها یذکر بماض و بعضها یدفع التشاؤم لیضع الأمل فی تاریخ قریب یرجی معه الخلاص من کبوه الیوم. فبعد انتقاله إلی مصر من حلب و فی تقدیمه لأولی مقالات کتابه "طبائع الاستبداد" یقول الکواکبی واضعا الید علی الجرح کما یقال:

"...أقول و أنا مسلم عربی مضطر للاکتتام... اننی هجرت دیاری سرحا فی الشرف و زرت مصر و اتخذتها لی مرکزا ارجع الیه مغتنما عهد الحریه فیها... فوجدت أفکار سراه القوم فی مصر کما هی فی سائر الشرق خائضه عباب البحث فی المسأله الکبری، أعنی المسأله الاجتماعیه فی الشرق عموما و فی المسلمین خصوصا. انما هم کسائر الباحثین، کل یذهب مذهبا فی سبب الانحطاط و فی ما هو الدواء".

ما یلاحظه الکواکبی بحق کان شغل العالم الإسلامی و المشرق العربی و ما زال. و إذا کان کتابه الأول "طبائع الاستبداد" قد اعتبر الاستبداد سببا عاما اثر علی کافه المناحی العلمیه و التربویه و الاقتصادیه فأفسد السیاسه و أفسد الأحوال ففی کتابه الآخر "أم القری" کان الکواکبی أکثر وضوحا و أکثر تفصیلا - فاتی و علی لسان المندوبین المتعددین علی أکثر من سبب فاعتبر الجهل، و فقدان الرابطه الدینیه، و فقدان الحریه و الشوری، أو الدیمقراطیه بمفهوم غربی أعم، من جمله العوامل المؤدیه لهذا التأخر الضارب فی أرض الإسلام و لا سیما فی مشرقه. علما ان المسأله لا تقتصر علی العمومیات فقط فقد وسع الکواکبی رأیه فی الحریه المسلوبه، أو الحریه المطلوبه لا فرق. فأشار إلی الحریات السیاسیه التی تغطی منهدمی الحق و الواجب، و تحدد السلطه و تفرض محاسبه الحاکم. و تحدث عن الحریه الشخصیه بمعنی حریه الاختیار. و تحدث عن الحریه بالمعنی الاجتماعی، بحیث یکون الإنسان آمنا فی بیته و مسکنه و موطنه یتعامل مع أخیه الإنسان علی نفس المستوی الذی یؤمن العدل و المساواه. هذا إلی جانب حریه التعلیم حتی بلغ به الأمر إلی حد اعتباره "الحریه روح الدین، فهی أعز شیء علی الإنسان بعد حیاته، و بفقدانها تفقد الآمال و تبطل الأعمال و تحدث النفوس و تتعطل الشرائع و تختل القوانین".

و من مستلزمات الحریه، أو من المسائل المرافقه لها مسأله الشوری، و هی مسأله أثارها الکواکبی کما أثارها سواه إلا ان توقف الکواکبی عند هذه النقطه کان هاما و حساسا. و تقضی الفکره أساسا العوده لاستلهام روحیه الدین الذی یدعو لجعل الأمر شوری بین المسلمین و وجوب استشاره أهل الحل و العقد، إلی جانب استشاره أهل العلم. هذا من جانب. و من جانب آخر یقضی الأمر اقامه مؤسسات سیاسیه أقرب ما تکون إلی البرلمانات الغربیه التی تناقش الأمور و تبت بها و تکون حکما و وصیا علی الدستور.

بمعنی آخر لا بد من الخلاص من الحکم الفردی بامل إرساء نوع من الأمر الجماعی بحیث تکون السلطه محکومه بأکثر من رأی و موجهه من أکثر من مصدر. و قد لا یعنی ذلک عوده الشوری کما مورست فی استخلاف عثمان (الخلیفه الثالث) من قبل عمر بن الخطاب، بل إلی الروح التی قضت ان لا یکون الخیار فردیا، بل جماعیا. بعبارات أخری لا بد من فهم الإشارات السیاسیه کما فهمها السلف الصالح، ذلک السلف الذی فهم جوهر الدین نظریه و ممارسه ففهم معنی التوحید، و فهم معنی المشارکه. یقول الکواکبی: "فان هؤلاء الخلفاء الراشدین فهموا معنی و مغزی القرآن النازل بلغتهم و عملوا به و اتخذوه اماما. فانشاوا حکومه قضت بالتساوی حتی بینهم أنفسهم و بین فقراء الأمه فی نعیم الحیاه و شظفها و أحدثوا فی المسلمین عواطف اخوه و روابط هیئه اجتماعیه اشتراکیه لا تکاد توجد بین أشقاء یعیشون باعاله أب واحد و فی حضانه أم واحده، لکل منهم وظیفه شخصیه، و وظیفه عائلیه و وظیفه قومیه. علی ان هذا الطراز السامی من الرئاسه هوک.
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1- فی هذه الفتره أیضا، وضعت العدید من المؤلفات التی تحدثت عن تقدم الغرب و تأخر المسلمین. محاوله تلمس الأسباب لذلک.




الطراز النبوی المحمدی الذی لم یخلفه فیه حقا غیر أبی بکر ثم أخذ بالتناقص و صارت الأمه تطلبه و تبکیه من عهد عثمان إلی الآن، و سیدوم بکاؤها إلی یوم الدین إذا لم تنتبه لاستعواضه بطراز سیاسی شوری، ذلک الطراز الذی اهتدت الیه بعض أمم الغرب، تلک الأمم التی، لربما یصح ان نقول، قد استفادت من الإسلام أکثر مما استفاده المسلمون.

(1) لن نعقب علی النص بافاضه فی الشرح، بل باستلهام المبدأ السیاسی الذی یتضمنه. فالواضح جدا ان الکواکبی انما یقصد أولا مقارنه الأوضاع السائده فی عصره بما تحوی من ظلم و تعسف و استبداد، ای من فلک سیاسی عام بوضع سلیم نموذجی ساد زمن النبی فالخلافه الراشده. و لا یعنی ذلک ضروره کما فهم بعض الدارسین رغبه الکواکبی فی استعاده منصب الخلافه، أو فی إعادته إلی العرب أیا کان الشکل الذی اقترح لذلک.(2) علی ان ما نستنتجه هنا انما یتجه أول الأمر إلی ذلک النمط من الحیاه حیث ساد الانسجام الکلی فتره الخلافه الأولی. الانسجام بین السلطه و بین العامه - الرعیه. و الانسجام یولد الهدوء و الهدوء یولد التقدم و هذا ما حدث فعلا و لا مجال لإنکاره. و شرط الانسجام، أو أحد مقوماته الدین، الذی إذا ما طبق بشکل صحیح فسیقود حتما إلی هذا النوع من المساواه المنشوده بین السلطه و بین من تعمل من أجلهم. فالتساوی شرط الانسجام و به تمامه.

صحیح ان الکواکبی لم یتحدث عن السلطه باعتبارها مؤسسه سیاسیه تاریخیه ظهرت فی فتره محدوده و علیها ان تتطور تبعا للظروف التی قد تطرأ. و لذلک تبدو المساواه المنشوده أقرب إلی المساواه الطبیعیه إذا جاز التعبیر. فالناس متساوون امام الله و لذلک لا بد من التساوی فیما بینهم.

فلذلک نجد غیابا للحدیث عن مساواه بمعنی حقوقی أو قانونی الأمر الذی یفرض تحققها فی کل الظروف التی تتوفر فیها مقوماتها. هذا ما یضفی علی عبارات الکواکبی المصلح نوعا من الشمولیه و من الحنین، الحنین إلی فتره سالفه، إلی فتره تاریخیه معینه. و لا یعنی ذلک ان الکواکبی أحد دعاه السلفیه الذین یجهدون لاعاده تطبیق نماذج بعینها، نماذج لا مجال للحیده عنها. بل ان الکواکبی لیقرر بما لا یدع مجالا للشک أن للسیاسه الحکیمه، السیاسه التی اعتبرها علما مفقودا فی الشرق، أو جدیدا علیه علی الأقل ان لها أسسا أولها الشوری، و ثانیها المساواه و ثالثها الاشتراکیه.

أما الشوری بنموذجها الأول، و بالصوره التی یراد الاقتباس منها فتعنی أولا الاحتکام إلی "الملأ" أو إلی أصحاب الحل و العقد. و احیاء الشوری یعنی احیاء سنه لا بد منها بحیث لا یکون الحاکم الحکم الأول و الأخیر، بشخصه و أخلاقه و تاریخه، بل العدد الأوفر لمن تتوفر فیهم شروط العداله، و الاتزان و العلم. یجهد الکواکبی بعد ذلک لیجعل من الشوری مبدأ سیاسیا لا واقعه تاریخیه، الأمر الذی یکرسها مبدأ لا بد من استخدامه تحقیقا لأهداف عطلتها الممارسات اللاحقه، عطلتها الاجتهادات اللاحقه أیضا، خاصه تلک التی ارتبطت بفقهاء السلطه الذین یشن الکواکبی علیهم حمله شدیده:

"و قد عدد الفقهاء من لا تقبل شهادتهم لسقوط عدالتهم فذکروا حتی من یأکل ماشیا فی الأسواق، و لکن شیطان الاستبداد أنساهم ان یفسقوا الأمراء الظالمین فیردوا شهاداتهم، و لعل الفقهاء یعذرون بسکوتهم هنا مع تشنیعهم علی الظالمین فی مواقع أخری، و لکن ما عذرهم فی تحویل معنی الآیه:(و لتکن منکم امه یدعون إلی الخیر و یأمرون بالمعروف و ینهون عن المنکر) إلی ان هذا الفرض هو فرض کفایه لا فرض عین؟ و المراد منه سیطره أفراد المسلمین علی بعض، لا إقامه فئه تسیطر علی حکامهم کما اهتدت إلی ذلک الأمم الموفقه للخیر، فخصصت منها جماعات باسم مجالس نواب وظیفتها السیطره و الاحتساب علی الاداره العمومیه: السیاسیه و المالیه و التشریعیه فتخلصوا بذلک من شامه الاستبداد" .(3)

هنا تبدو أفکار الکواکبی بأنصع ما یکون. فهو یتخذ موقفا نقدیا صحیحا. إن ما حدث کان خطا یجب ان لا یحدث، و إن حدث فیجب ان لا یستمر. ان الاماره مسئولیه تقع علی من تتوفر فیه شروط معینه لا من تضعه الأقدار موضع السلطه. کذلک تعکس هذه الأفکار صفحه صعبه من التاریخ السیاسی و الإسلامی، بشقیه الفعلی کما حدث فعلا و التشریعی الذی رافق تسلسل الحکومات بالتبریر حینا و بالتخفیف من وطاتها حینا آخر.

نعنی بذلک ان سلطه الحاکم، و من أجل استمراریه الحکومه - أی استمراریه الدوله - کانت إلی حد ما علی الدوام بمعزل عن النقد. ففی أکثر الأحیان کان شخص السلطان - الخلیفه أو سواه - فوق مجال النقد. و فی حالات تفسح الدوله و ظهور الدویلات المتعدده ظلت الألقاب تمنح یمینا و شمالا، و ظل التشریع السیاسی یوجد المبررات. فتاره إماره ضروره، و تاره اماره استیلاء، و کان الحرص کل الحرص علی وحده الأمه و هو حرص له ما یبرره، لکنه لم یکن دائما إلی جانب المصلحه العامه: ما قیل فی الاماره قیل ما یوازیه فی الوزاره إذ میز الفکر السیاسی بین وزیر تفویض و وزیر تنفیذ. و کان الأمر غالبا تشریع الحقبه التی سلفت و تبریر ما حدث فیها، لا التنظیر لحقبه ستلی.

و الشوری بتحققها توصل إلی المساواه المنشوده. المساواه الطبیعیه حق کل إنسان بالتساوی مع أخیه الإنسان کما یتساوی الجمیع امام رب الأکوان. ثم ان تامین الحریه بالشکل الذی أشرنا الیه أعلاه لا بد أن یکمل المساواه و یجعل منها لاحقا أو تحصیل حاصل. بل فطره أو مبدأ به قوام الإنسان کإنسان. فالتعدیل الذی یراه الکواکبی انما یقوم علی المعادله البسیطه المشار إلیها و هی الأخوه فی الإنسانیه و هذا ما یقدم الوجه الإنسانی علی تالیفه و أبحاثه. و هذا ما یعطی إصلاحه أیضا صیغه سلمیه، بل مسالمه جدا، إذا ما قارنا کل ذلک بنوع الصراع الاجتماعی العنیف الذی جعل الأغنیاء فی جانب و جعل الفقراء فی جانب آخر، و لا اعتقد أن مجرد الرغبه فی المساواه ستؤدی فعلا إلی تحقیقها.

و هذا ما یقودنا إلی المبدأ الاصلاحی الثالث. مبدأ الاشتراکیه، و استباقا لکل تأویل علینا أن لا ننظر إلی الاشتراکیه من زاویه الفکر السیاسی السائد فی أیامنا و فی ما یعرف بالبلدان الاشتراکیه و الشیوعیه. ان ما ینشده الکواکبی لیس إلا ملامسه الجانب الاجتماعی إذا جاز القول. ای البحث فی الزاویه التی رأت فی السیاسه غیر الحکمیه، السیاسه الاستبدادیه سببا أدی إلی تفاوت فی تقسیم الثروه. بحیث تتجمع الثروه فی ید فئه قلیله من الناس قد لا تزید عن الخمسه بالمائه، لکنها نسبه ترفع من نفوذ أصحابها إلی درجه یصبحون معها الساده المتحلمین فی الإنتاج و فی الأسواق. و الأقسی من ذلک ان المجال المفتوح للربح هنا هو المجال البعید عن العمل المجدی. المجال القائم علی "الغلبه و الخداع" و هذا یعنی انعدام العمل الذی یعتبر بحد ذاته أساس القیمه التی یجب ان تقاس الثروات بموجبه.6.
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1- راجع کتابنا طبائع الکواکبی ص 52.

2- جعلت بعض الدراسات من الکواکبی رائد القومیه العربیه کما جعلت منه داعیه سلفیا یرید اعاده الخلافه إلی قریش و نقل مرکزها إلی الحجاز. راجع سلیمان موسی: الحرکه العربیه.

3- الکواکبی: طبائع الاستبداد ص 146.




کذلک یعنی التفاوت فی الثروه مسا بالأخلاق: "فالإفراط بالثروه مهلکه للأخلاق الحمیده، و هذا معنی الآیه (ان الإنسان لیطغی ان رآه استغنی). فضرر الثروات الافرادیه فی جمهور الأمم أکثر من نفعها لأنها تمکن للاستبداد الداخلی فتجعل الناس صنفین عبیدا و اسیادا، و تقوی الاستبداد الخارجی فتسهل للأمم التی تغنی بغنی أفرادها التعدی علی حریه و استقلال الأمم الضعیفه".

ما استقیناه من نص لیس إلا عبارات الکواکبی الذی وعی فعلا شر الاستبداد المالی المتمثل فی تکدیس الثروه علی الصعیدین الذاتی و الدولی. فالاستبداد الداخلی لیس إلا وصفا نفسیا دقیقا للنزعه التی تقوی فی الإنسان المیل للتسلط "فالمال یجر المال" یقول المثل الشعبی. و المال لا یجر المال إلا بجر الرقاب عبیدا طائعین. و کلما وعی الفرد هذه الحقیقه مجرده أو معزوله عن الأخلاق أو عن الأخلاقیات کلما ازداد غطرسه و مجدا، أو تمجدا کما یقول الکواکبی فی بعض فصول کتابه طبائع الاستبداد.

أما الفکره الثانیه و التی تعتبر بالفعل فکره رائده فی عصره، فهی فکره تسلط الدول الغنیه (الأمم الأغنی) علی الدول الفقیره. بتجاوزنا لکل العبارات الدارجه یمکننا القول و بکل بساطه، لقد وعی الکواکبی حقیقه الاستغلال، و من ثم الاستعمار. بل لقد أشار بوضوح إلی السبب الاقتصادی فی ذلک و هو السبب الأهم و علیه بنت النظریات السیاسیه منذ أوائل القرن التاسع عشر و ما زالت تبنی. إلا ان الکواکبی لا یوسع نظریته، و الأصح القول نظرته، بل رؤیته. و یبقی الموضوع الأساسی موضوع الحلول. فالمصلح لا بد أن یضع حلولا أو یقدم مشروع حل و إن مبسطا.

"لا! لا! لا یطلب الفقیر معاونه الغنی، انما یرجوه ان لا یظلمه، و لا یلتمس منه الرحمه، إنما یلتمس العداله. لا یؤمل منه الإنصاف انما یسأله أن لا یمیته فی مزاحمه الحیاه"(طبائع 170). و بعد ذلک یقول:

"ان العداله المطلقه تقتضی ان یؤخذ قسم من مال الأغنیاء و یرد علی الفقراء بحیث لا یحصل التعدیل و لا یموت النشاط للعمل (طبائع 171).

ما یبدو حلولا هنا لیس کذلک فعلا فصیغه الفعل المبنی للمجهول " یؤخذ قسم من مال الأغنیاء لیوزع علی الفقراء "صیغه مبهمه لا یمکنها ان تکون أحلاما. و الحلول المبهمه، أو القائمه علی مجرد الدعوه إلی الرحمه و الإنصاف و العداله لا تفید فی تحقیق هذه المبادئ بل یخشی ان تکون عونا للاستبداد الذی یشبع الرعیه مثل هذه التمنیات و یشبع هو بخیرات مادیه أخری.

تعکس النظره الاصلاحیه التی یروج لها الکواکبی نظره انسانیه مهادنه. علما انه تعرف کما تفید الدراسات، و تفیدنا بعض عباراته بالذات علی الأفکار السیاسیه التی تقول بالصراع الطبقی. کما عرف ان ثمه أحزاب و جمعیات ترعی ذلک، و هی جمعیات مکونه من ملایین البشر و تدعو لملکیه الأراضی و المصانع و آلات العمل،" لأن تکون هذه مشترکه بین عامه الأمه".

و مع ذلک فقد لامس الکواکبی جوهر المسأله فی أکثر من موضع، خاصه فی رأیه بالمال الذی یعتقد انه" فیض إلهی أودعه الله تعالی فی الطبیعه و نوامیسها و لا یملک ای لا یتخصص بإنسان إلا بعمل فیه أو بمقابله" (طبائع 170). فالعمل هو القیمه الحقیقیه للمال. و هذا ما لا خلاف علیه. و قانون المال هو العمل إذ لا مال فی الطبیعه، بل فی العمل.

و العمل هو القانون الطبیعی. یکفی أن یقال من لا یعمل یمت جوعا.

فناموس الطبیعه العمل، و الله لم یودع المال إلا مجازا فی الطبیعه. هکذا نصل إلی نتیجه أولی. فالتساوی فی الأحوال یعنی التساوی فی الأعمال. و هذا ما یریده الکواکبی فعلا مع اعترافه المسبق بعدم امکانیه ذلک من ناحیه مبدئیه. هذا ما تثبته الوقائع. أما الأخلاق، الأخلاق الاصلاحیه فتأبی إلا قلب المقاییس. إذ تقتضی العداله رفع التفاوت و تقتضی الإنسانیه ان یأخذ الراقی بید السافل فیقر به من منزلته و یقاربه فی معیشته و یعینه علی الاستقلال فی حیاته.

صحیح ان الأخلاق هی الموحی للکواکبی فی تصوراته، أو فی تمنیاته. لکن الأخلاق عنده لیست أخلاقا وضعیه تعارف علیها الناس أو ارتضی بها مجتمع ما. بل ان المنبع أو الدافع لهذه القیم الإنسانیه بنزعتها الأخلاقیه لیس إلا الدین. ففی الدین یجد الإنسان أساس نظامه الاجتماعی و أساس بنائه الأخلاقی. و هکذا نجده یشیر باستمرار إلی اسم الانتظام العمومی، أو معیشه الاشتراک العمومی. و هذا ما یشرحه بقوله:" المراد بالانتظام العام معیشه الاشتراک العمومی التی أسسها الإنجیل بتخصیصه عشر الأموال للمساکین، و لکن لم یکد یخرج ذلک من القوه إلی الفعل. ثم أحدث الإسلام سنه الاشتراک علی أتم نظام. و لکن لم تدم أیضا.

کان المسلمون لا یجدون من یدفعون لهم الصدقات و الکفارات، و ذلک ان الدوله الإسلامیه کما سبق بیانه أسست حکومه ارستقراطیه المبنی، دیموقراطیه الاداره، فوضعت للبشر قانونا مؤسسا علی قاعده: ان المال هو قیمه الأعمال و لا یجتمع فی ید الأغنیاء إلا بأنواع من الغلبه و الخداع" (طبائع 172).

مجددا یعیدنا الکواکبی للاحتذاء بالنموذج الإسلامی الأول، الذی جسد ذلک النوع من الاشتراک، و أمن کما قلنا نوعا من الانسجام و المساواه بین السلطه و بین المواطنین، بین الاداره و أجهزه الدوله (البسیطه آنذاک) و بین کافه الناس. و هنا تبدو عبارات الثروه العامه عبارات عامه فعلا، فإذا کان یعنی ذلک ما یتوفر فی" بیت المال "فان الحدیث یعنی تحسین سبل الإنفاق فیما توفر أو تجمع. أو هل یعنی ذلک ما تملکه الدوله أو ما یقع تحت سلطتها و نفوذها من أراض و من أملاک؟ أیا کان الأمر فان الکواکبی لم ینظر إلی المسأله إلا من جانب واحد، و هو جانب العمل الذی لو فعله لکان أکثر انسجاما مع واقعیته التی انطلق منها. إذ جعل الاستبداد سببا لکل تأخر، و رفع الاستبداد یعنی تامین الحریه بکل أشکالها. حریه الفرد و حریه الأسره و حریه الأمه و شعوبها. و هذا ما لم یغب عن باله بحال.

حاولنا علی امتداد الصفحات السابقه إبراز نظره اجتماعیه منسجمه.

أو حاولنا إبراز وجه الإصلاح الاجتماعی الذی تاق الیه الکواکبی. فاهملنا نقاطا أخری یمکن ان تکون بدورها من النقاط التی لا بد من التوقف عندها.

کرأیه فی التربیه، فی المرأه، فی الدین، أو کتصویره النفسی العمیق بدلالته لمن یخضع للاستبداد، أو حتی للمستبد بالذات. و هی مواضیع عالجها فی مؤلفاته.

کما یمکننا أیضا التطرق لبعض رؤاه السیاسیه التی حملت أحیانا أکثر مما تحتمل کنظرته إلی المسأله القومیه و ما یستنبط بذلک من تطلع إلی خلافه عربیه یقال انه اقترحها. علما ان الدعوات لاستقلال بعض المناطق عن جسم الدوله الأم کانت فی عصره امرا شائعا. و کانت الجمعیات المتعدده تدعو لذلک. و فی المقابل ظهرت أیضا الدعوات الطورانیه التی تنادی باحقیه الترک و أفضلیه تناوبهم و استمراریتهم فی الحکم.

أیا کان الرأی الأخیر فی الکواکبی المصلح یظل مرتبطا بشخصیه نموذجیه فی نضالها و فی رؤیتها. فالکواکبی لم یحمل قلمه من موقع متعال إطلاقا بل من موقع المعانی شخصیا لآلام عصره و لتطلعاته أیضا. فمن جمله أقواله المأثوره" الأمه التی یشعر کلها أو أکثرها بالأم الاستبداد لا
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تستحق الحریه".

" و قبل مقاومه الاستبداد لا بد من تهیئه ما یستبدل به ".أمران متلازمان یجب عدم إهمال أحدهما أو تقدیم أحدهما علی الآخر. یجب ان یکون التغییر الاجتماعی عملیه کلیه یشارک المجموع فی صنعها مشارکتهم فی العناء من وطاه ما یتحملون من عواقب تفرض علیهم. و الأمر الثانی: لا بد من وضوح المرحله التی ستلی. بعبارات أخری ان التغییر المطلوب یجب ان یکون نتیجه دراسه واعیه، لا قلب شخص أو الخلاص من مستبد. علما ان الکواکبی قد شرط معظم الأحیان استعمال اللین و عدم استخدام الشده.

بل لقد ذهب أحیانا إلی وجوب وجود المصلح و ضروره اعداده، أو أعداد من تتوفر فیه بعض الشروط. بهذه الطریقه یکفل المجتمع أحیانا ضمان الخلاص بالانتقال من مرحله صعبه إلی مرحله أکثر أمنا و سلاما. علی ان یکون الاعداد إعدادا صحیحا مبنیا علی العلم و المعرفه و قد شدد الکواکبی فعلا علی ذلک.

بل یمکننا ان ننهی هذه الملاحظات بتاکید شبه وحید. ان کان الجهل سببا یؤدی إلی الفتور، فان العلم هو السلاح الوحید الذی یدفع الجهل، و برفع الجهل لا بد ان یصل المجتمع نهضته و یحقق ترقیه. و من جمیل أقواله فی ذلک:" و کانی بسائلکم یسالنی تاریخ التغالب بین الشرق و الغرب، فأجیب: بانا کنا ارقی من الغرب علما فنظاما فقوه، فکنا له اسیادا. ثم جاء حین من الدهر لحق بنا الغرب فصارت مزاحمه الحیاه بیننا سجا: ان فقناه شجاعه فاقنا عددا و إن فقناه ثروه فاقنا باجتماع کلمته. ثم جاء الزمن الأخیر ترقی فیه الغرب علما فنظاما فقوه " (طبائع 211). انها کلمات معبره لا حاجه لشرحها، بل لآذان تسمع و تعی و تعمل بوحی مما به تتعظ.


الشیخ عبد الرسول بن الشیخ شریف بن الشیخ عبد الحسین بن الشیخ

محمد حسن صاحب الجواهر.

ولد سنه 1301 فی النجف و توفی فیها فی آخر ذی القعده سنه 1387 و دفن فی مقبرتهم بالنجف الأشرف. عالم فاضل فقیه اصولی تخرج علیه کثیر من الأفاضل النجفیین و العاملیین و غیرهم.

و تخرج هو علی الشیخ علی بن الشیخ - باقر الجواهری - و السید کاظم الیزدی و الشیخ محمد کاظم الخراسانی و المیرزا حسین النائینی - و السید أبو تراب الخوانساری. کان امام الجماعه عده سنوات فی مسجدهم فی النجف محله العماره.(1)


المهندس عبد الرزاق البغائری بن المولی محسن بن المولی محرم علی

ابن فتح علی خان بن محمد قاسم خان السبزواری.

ولد 1286 و توفی فی 25 شعبان 1372 ولد فی سبزوار و تعلم المبادئ و المقدمات بها و هاجر إلی طهران و انصرف إلی تعلیم الحساب و الهندسه و الفلک و برع فیها و أصبح من کبار العلماء الریاضیین و المهندسین. ثم اشتغل بالتدریس و اشتهر صیته و حضر عنده عشرات من المهندسین و العلماء و الفضلاء. رسم خارطه ایران بامر من الدوله و عین الحدود الدولیه. و له کتاب فی تعیین قبله البلدان طبع فی حیاته فی طهران.(2)


عبد الرزاق بن همام بن نافع.

مرت ترجمته فی الصفحه 471 من المجلد السابع، و نزید علیها هنا ما یلی: قال الذهبی فی سیر اعلام النبلاء:

الحافظ الکبیر عالم الیمن. حدثنا محمد بن لیلی السری، قلت لعبد الرزاق ما رأیک أنت؟ - یعنی فی التفضیل - قال: فأبی ان یخبرنی.

قال عبد الله بن احمد: سالت أبی: أ کان عبد الرزاق یفرط فی التشیع؟ قال: اما انا فلم اسمع منه فی هذا شیئا و لکن کان رجلا یعجبه اخبار الناس أو الاخبار..

سئل محمد بن أبی بکر المقدمی عن حدیث لجعفر بن سلیمان، فقلت: روی عنه عبد الرزاق، فقال: فقدت عبد الرزاق، ما أفسد جعفرا غیری - یعنی فی التشیع -. قلت انا: بل ما أفسد عبد الرزاق سوی جعفر ابن سلیمان.

قال مخلد الشعیری: کنت عند عبد الرزاق فذکر رجل معاویه، فقال:

لا تقذر مجلسنا بذکر ولد أبی سفیان.

قال: عبد الله المسندی: ودعت ابن عیینه،، فقلت: ترید عبد الرزاق؟ قال: أخاف ان یکون من الذین ضل سعیهم فی الحیاه الدنیا.

کان زید بن المبارک قد لزم عبد الرزاق فأکثر عنه ثم حرف کتبه و لزم محمد بن ثور، فقیل له فی ذلک، فقال: کنا عند عبد الرزاق" فحدثنا...

فلما قرأ قول عمر لعلی و العباس: فجئت أنت تطلب میراثک من ابن أخیک، و جاء هذا یطلب میراث امرأته. قال عبد الرزاق: انظروا إلی الأنوک، یقول: تطلب أنت میراثک من ابن أخیک، و یطلب هذا میراث زوجته من أبیها، لا یقول: رسول الله. قال زید بن المبارک فلم أعد الیه و لا اروی عنه.

بلغ یحیی بن معین ان احمد بن حنبل تکلم فی عبید الله بن موسی بسبب التشیع، فقال یحیی: و الله العظیم، لقد سمعت من عبد الرزاق فی هذا المعنی أکثر مما یقول عبید الله بن موسی، و لکن خاف احمد بن حنبل ان تذهب رحلته إلی عبد الرزاق.

حدث عنه احمد بن الأزهر فی مناقب الامام علی و تابعه علیه محمد بن علی بن سفیان الصنعانی.

قال: نظر رسول الله (ص) إلی علی فقال: أنت سید فی الدنیا، سید فی الآخره، حبیبک حبیبی، و حبیبی حبیب الله. و عدوک عدوی، و عدوی عدو الله، فالویل لمن أبغضک بعدی.

توفی عبد الرزاق سنه 211.


عبد السلام الهروی

الشیخ العالم العابد، شیخ الشیعه، أبو الصلت عبد السلام بن صالح الهروی، ثم النیسابوری مولی قریش، له فضل و جلاله، فیا لیته ثقه.

روی عن: مالک، و حماد بن زید، و شریک، و عبد الوارث، و هشیم، و عبد السلام بن حرب، و ابن عیینه، و علی بن موسی الرضی، و عده.

حدث عنه: عباس الدوری، و أبو بکر بن أبی الدنیا، و أحمد بن أبی خیثمه، و محمد بن ضریس، و عبد الله بن أحمد، و الحسین بن إسحاق التستری، و خلق کثیر.

و کان زاهدا متعبدا، أعجب به المأمون لما رآه، و أدناه، و جعله من خاصته.
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- الشیخ محمد السمامی.




قال أحمد بن سیار: قدم مرو غازیا. و لما أراد المأمون أن یظهر التجهم و خلق القرآن، جمع بین هذا و بین بشر بن غیاث لیناظره. قال:

و کان أبو الصلت یرد علی أهل الأهواء من الجهمیه و المرجئه و القدریه، فکلم بشرا غیر مره بحضره المأمون، و استظهر. ثم قال ابن سیار: ناظرته لأستخرجه فلم أره یغلو، و رأیته یقدم أبا بکر، و لا یذکر الصحابه إلا بالجمیل. و قال: هذا مذهبی و دینی، إلا أن ثم أحادیث یرویها فی المثالب.

قال ابن محرز: سالت یحیی بن معین عن أبی الصلت، فقال: لیس ممن یکذب و قال عباس: سمعت ابن معین، یوثق أبا الصلت. فذکر له حدیث: "أنا مدینه العلم" ،فقال: قد حدث به محمد بن جعفر الفیدی، عن أبی معاویه.

قلت: جبلت القلوب علی حب من أحسن إلیها، و کان هذا بارا بیحیی، و نحن نسمع من یحیی دائما، و نحتج بقوله فی الرجال، ما لم یتبرهن لنا وهن رجل انفرد بتقویته، أو قوه من وهاه.

و قد ضرب أبو زرعه علی حدیث أبی الصلت.

و قال أبو حاتم: لم یکن عندی بصدوق.

و قال النسائی و غیره: لیس بثقه.

و قال الدارقطنی: قیل عنه: إنه قال: کلب للعلویه خیر من جمیع بنی أمیه.

قال حاتم بن یونس الجرجانی الحافظ: سالت ابن معین عنه، فقال:

صدوق أحمق.

و عن صالح بن محمد، قال: رأیت ابن معین جاء إلی أبی الصلت، فسلم علیه.

و عن أبی الصلت، قال: اختلفت إلی سفیان بن عیینه ثلاثین سنه أساله، و کنت آتیه و أنا صبی، و حججت خمسین حجه.

و عن محمد بن عصم: سمعت أبا الصلت، یقول: أخذت من هؤلاء - یعنی: الدوله - ألف ألف و ثلاث مائه ألف، وضعت منها سبع مائه ألف فی أهل الحرمین.

قال أبو زید الضریر: حدثنا أبو الصلت، حدثنا علی بن عبد الرحمن، عن فلان، عن أبیه، قال: إذا خرج المهدی، نادی مناد: من کان له جار مرجئ، و علیه دین فلیبعه، و یقضی دینه. فسمعت مشایخ ممن حضر، یقولون: لما حدث أبو الصلت بهذا، قال أبو الولید الحنفی لا: لیس ذا بمهدی، بل معتدی، یأمر ببیع الأحرار. و قاموا من عنده و ترکوه.

مات أبو الصلت سنه ست و ثلاثین و مائتین فی شوالها.

و له عده أحادیث منکره. خرج له ابن ماجه. (انتهی).

تقول: کل ما جاء فیه من الذم سببه تشیعه.


الشیخ عبد الصاحب بن الشیخ حسن بن الشیخ محمد حسن صاحب

الجواهر.

توفی سنه 1352 ه و دفن مع أجداده فی مقبرتهم المعروفه بالنجف الأشرف.

حضر علی شیخ الشریعه الاصفهانی و السید أبو الحسن الاصفهانی و الشیخ آغا ضیاء الدین العراقی. و تتملذ علیه أفاضل فی النجف منهم الشیخ جعفر آل محبوبه و غیره.

له: تقریرات الأصول لاستاذه العراقی، و شرح التبصره و کتاب الإشارات و الدلائل فی ما تقدم و تأخر من الوسائل (مطبوع) و غیرها.

و رثاه الشیخ علی بن الشیخ میر احمد الجواهری بقصیده مطلعها:

هیهات ما لجرح بعد الیوم ملتئم کلا و لا الدمع عنه الجفن منفطم

(1)


الشیخ عبد الصمد الخامنئی.

کان امام الجمعه فی خامنه ولد فیها و توفی سنه 1311 ه قال مؤلف المآثر و الآثار: میرزا عبد الصمد الخامنجی [الخامنئی]، أستاذ الأدب و حجه اللغه و المتضلع فی شعر العرب، صاحب الذوق السلیم و القریحه الوقاده. له أشعار لطیفه فی شتی المواضیع من المدح و القریظ و الرثاء و غیرها.


الشیخ أبو محمد عبد العزیز بن ابی نصر المبارک بن أبی القاسم محمود

الجنابذی (الکنابادی) النیشابوری البغدادی المعروف بابن الأخضر

و الحافظ.

ولد فی بغداد سنه 524 و توفی بها فی الیوم السادس من شهر شوال سنه 611 و دفن بباب الحرب.

من أکابر الفقهاء محقق مؤرخ محدث قرأ علی والده الشیخ أبی نصر المبارک الکنابادی النیشابوری و علی علی بن بکتاش و سمع الحدیث فی صغره و لم یکن لأحد من شیوخ بغداد أکثر من سماعه و صحب أبا الفضل ابن ناصر و سمع منه الحدیث و هو ابن ست سنوات و لازمه حتی مات و کان أول سماعه سنه 530 و بعد وفاه استاذه المذکور جلس للتدریس فی بغداد بداره فی درب القیار من محال نهر المعلی فی شرقی بغداد و تخرج علیه جماعه من العلماء و الفضلاء منهم یاقوت الحموی المتوفی سنه 626 و تاج الدین علی بن أنجب بن الساعی المتوفی سنه 674 و ذکره تلمیذه یاقوت الحموی فی معجم البلدان ج 3 ص 142 تحت عنوان کلمه (جنابذ) و وصفه بأنه کان متعصبا للمذهب الحنبلی و لم یذکر مؤلفاته و قال (... و شیخنا عبد العزیز بن المبارک بن محمود الجنابذی الأصل البغدادی المولد و الدار یکنی أبا محمد بن أبی نصر بن أبی القاسم و یعرف بابن الأخضر یسکن درب القیار من محال نهر المعلی فی شرقی بغداد سمع الکثیر فی صغره بافاده أبیه و علی بن بکتاش و أکثر حتی لم یکن فی أقرانه أوفر همه منه و لا أکثر طلبا و صحب أبا الفضل بن ناصر و لازمه حتی مات و کان أول سماعه سنه 530 و لم یکن لاحد من شیوخ بغداد الذین أدرکناهم أکثر من سماعه مع ثقه و أمانه و صدق و معرفه تامه و کان حسن الأخلاق مزاحا له نوادر حلوه و صنف مصنفات کثیره فی علم الحدیث مفیده و أخذ من الخطیب فی کثیر من کتبه و کان متعصبا لمذهب احمد بن حنبل سمعت علیه و أجاز لی و نعم الشیخ رحمه الله مات فی سادس شوال سنه 611 و دفن بباب حرب عن سبع و ثمانین سنه مولده سنه 524).

أقول: له مؤلفات هامه فی فضائل و معارف الأئمه [أئمه] أهل البیت ع أهداها للخلفاء الفاطمیین بمصر مما یدل علی تشیعه. فمؤلفاته فی معارف الشیعه و أهل البیت ع و اهدائها للخلفاء الفاطمیین بمصر معارض لما قاله یاقوت الحموی بتعصبه لابن حنبل. و الظاهر کان المترجم له یتستر من یاقوت و یتظاهر بالمذهب الحنبلی و ذلک لتعصب یاقوت. و قال شیخنا الأستاذ آغا بزرگ الطهرانی فی الأنوار الساطعه ص 91 ردا علی یاقوت الحموی (اما تعصبه لابن حنبل فمعارض بتألیفه فی معارف أئمه أهل البیت و اهدائه للخلفاء الفاطمیه بمصر).

من مؤلفاته: کتاب معالم العتره النبویه العلیه و معارف الأئمه من أهل

ص: 132








1- السمامی.




البیت الفاطمیه العلویه. و یکثر النقل عنه الوزیر الشیخ بهاء الدین أبی الحسن علی الإربلی المتوفی سنه 692 فی کتابه (کشف الغمه عن معرفه أحوال الائمه و أهل بیت العصمه (ع) و کذلک ینقل عنه مرارا سیدنا السید محسن الأمین فی الخامس من کتابه (المجالس السنیه).(1)


الشیخ عبد العزیز بن الشیخ عبد الحسین بن الشیخ عبد علی بن الشیخ

محمد حسن صاحب الجواهر.

ولد سنه 1308 ه فی النجف - و توفی بطهران سنه 1406 عالم فاضل أدیب مؤلف مکثر، کان استاذا فی الجامعه بطهران و له ید فی الفلسفه و الریاضیات و الطبیعیات. نشر کثیرا من المقالات فی المجلات کالمقتطف و العرفان و غیرهما.

من مؤلفاته: النهایه ی [فی] شرح و تحریر الکفایه، و آثار الشیعه الامامیه، و دائره المعارف الإسلامیه و ترجمه مقدمه ابن خلدون من العربیه إلی الفارسیه، و تاریخ طهران و الری، و دیوان شعر و ترجمه المثنوی المولوی فی سته دفاتر المسمی بجواهر الآثار و فهرس مکاتب ایران قبل الإسلام حتی العصر الحاضر و غیرها.(2)


الشیخ عبد الکریم بن الشیخ مهدی بن محمد باقر بن الشیخ علی

الکزی أو الجزی البرخواری الاصفهانی.

شاعر أدیب ولد فی قریه کز من ضواحی أصفهان سنه 1260 و توفی لیله الخمیس 13 ذی الحجه الحرام سنه 1339 و دفن فی مقابر تخت فولاد باصفهان نشا فی قریه کز و أخذ اولیات العلوم بها ثم هاجر إلی أصفهان و قرأ علی جمله من الأفاضل و حضر فی الفقه و الأصول علی السید محمد صادق الشهیر بکتاب فروش و المیرزا محمد حسن النجفی ثم توجه إلی العراق قاصدا الحوزه العلمیه الکبری فی النجف و کربلاء فتخرج فی النجف علی السید حسین الترک و حاج میرزا حسین الخلیلی و المیرزا حبیب الله الرشتی و فی کربلاء حضر علی الشیخ علی نقی البرغانی الحائری المعروف بمدرس الطف و غیرهم. ثم رجع إلی أصفهان و تصدر کرسی التدریس و الفتیا و القضاء و وصفه شیخنا آغا بزرگ الطهرانی فی نقباء البشر قائلا (... و لما بلغ درجه سامیه فی العلم و الفضل مع تقی و ورع عاد إلی أصفهان مزودا بالإجازات من مشایخه الاجلاء، و اشتغل بالتدریس فی (مدرسه نیماورد) فالتف حوله أفاضل الطلاب و المحصلون من أهل العلم ینهلون من معینه العذب فی الفقه و الأصول و غیرهما من العلوم، و قد تخرج علیه عدد کبیر إذ لم ینقطع عن التدریس إلی آخر عمره حتی بعد أن رأس و أصبح من المراجع و کانت أوقاته مستغرقه فی حل الخصومات و قضاء حوائج الناس و غیرهما، و قد کان المترجم له من العلماء الأجلاء و الفقهاء المتبحرین، و العرفاء الصلحاء و رجال الدین و التقوی و الورع و الزهد فی حطام الدنیا، کما کان من أهل الأخلاق الفاضله و المعاشره الحسنه، و التواضع للناس و الاهتمام بشئونهم، و التصدی لخدمتهم لذلک حظی بإقبال الخواص و العوام و أحبته القلوب، و أصاب رئاسه کبیره و شهره واسعه و صار مرجعا مبجلا محترما لدی کافه الطبقات یرجعون الیه فی الخصومات و المرافعات، فکان مجلسه محکمه شرعیه و قوله الفصل و حکمه العدل لانه عرف بالورع و العداله و الإنصاف و التروی فی کل الأمور و کان علی جلالته و مکانته بسیطا فی مظهره و ملبسه و مجلسه، یجالس الفقراء و یلاطفهم و یجیب دعواتهم له فی القری و الأریاف و یأکل معهم و کان اریحی الطبع لا یتوقف عن المزاح المحتشم و لا تفوته النکته المؤدبه، و من أجل ذلک کان الکل یرغبون فی مجالسته و یکثرون من الاختلاف الیه...)(3) و قال السید مصلح الدین المهدوی فی کتابه ما یقارب من هذا الکلام و له مؤلفات هامه طبع قسم منها. و من مؤلفاته ترجمه الدرر ترجم فیها کلمات (أمیر المؤمنین ع من نهج البلاغه، اجمالی در احوالات پیغمبر أکرم (ص)، خمسه طیبه مجموعه من أشعاره فی مناقب و مراثی الأئمه، دیوان قصائد و غزلیات، دیوان غزلیات و رباعیات، شمس و قهقهه، ضیاء الابصار فی أحوال الاطهار، دیوان باسم گلزاز [گلزار] تذکره القبور و هو فی تراجم العلماء المدفونین فی أصفهان مطبوع، أصول الدین مطبوع، صیغ العقود و الإیقاعات مطبوع منظومه أنوار دیوان شعر و ترجم له أیضا شیخنا آغا بزرگ الطهرانی فی کتابه مصفی المقالی [المقال] فی مصنفی علم الرجال ص 233 قائلا (کان جامع العلم و العمل و العرفان و صاحب الذوق و النطق و البیان مدرسا فی مدرسه (نیماورد) باصفهان و ربی جمعا کثیرا من فضلاء الزمان و کتب (تذکره القبور) فی تذکار العلماء المدفونین باصفهان و طبع سنه 1324 و طبع ثانیا مع إلحاقات کثیره بعنوان رجال أصفهان).(4)


الشیخ عبد اللطیف بن شمس الدین علی الواعظ البیرجندی

المتوفی بعد سنه 917.

کان من علماء عصره خطیب متکلم محقق مؤلف من أشهر مؤلفاته کتاب قصص الأنبیاء شرع بتألیفه فی شوال سنه 917 مرتب علی أبواب و یختلف عدد الأبواب مع اختلاف النسخ و منها نسخه فی المکتبه الرضویه کما فی الفهرست ج 7 ص 144 و نسخه منها فی طاشقند فی ازبکستان بالاتحاد السوفیتی و نسخه فی برلین و منها نسخه فی مکتبه مجلس الشوری بطهران و غیرها و ذکره شیخنا الأستاذ فی الذریعه ج 17 ص 103 و نجله احمد منزوی فی فهرست المخطوطات الفارسیه ج 6 ص 4513.(5)


الشیخ عبد اللطیف بن الحاج عباس علی بن شاه نظر بن محمد بن

احمد بن منصور بن رحیم السمامی الحائری الشهیر بتنکابنی.

ولد فی 1330 فی رامسر و توفی 4 ذی الحجه الحرام سنه 1400 فی قم و دفن بها.

ولد فی رامسر و فی الثامنه من عمره بدأ بقراءه المتون الأدبیه و فی سنه 1342 دخل المدرسه العلمیه و اشتغل بتعلم المقدمات عند عبد الوهاب بن محمد حسین الفرید و الشیخ علی أکبر الفلکی و فی سنه 1346 ذهب إلی قزوین و سکن فی المدرسه الالتفاتیه و حضر عند الآقا رضا قافله باشیالحاشیه فی المنطق و شرح النظام و السیوطی ثم ذهب إلی مشهد الرضا (ع) و سکن فی مدرسه بریزاد ثم حضر عند الأدیب النیشابوری کتاب المطول و حضر عند المیرزا احمد الیزدی الشهیر بنهنکک خلاصه الحساب و شرح اللمعه و الهیئه و حضر عند بعض الاعلام کتاب القوانین و الشرائع و شرح المنظومه و فی سنه 1349 عاد إلی قم و بقی مده قلیله ثم ذهب إلی طهران و اشتغل علی المیرزا مهدی الآشتیانی فی الفلسفه ثم ذهب فی أوائل سنه 1351 إلی النجف الأشرف و حضر السطوح العالیه علی الشیخ حسین الأهری و الشیخ مرتضی الطالقانی و السید علی النوری و شمس العشق آبادی و السید محمد هادی الحسینی المیلانی و ذهب إلی کربلاء و بقی مده مشتغلا علی الشیخ محمد رضا الاصفهانی ثم عاد مره اخری إلی النجف الأشرف فحضر بحث الشیخ کاظم الشیرازی و السید أبو الحسن الأصفهانی و فی سنه 1358 عاد إلی کربلاء فبقی مستفیدا فیها فی أبحاث الحاج الآقا
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- السمامی.

3- نقباء البشر ج 3 ص 1183 الطبعه الأولی.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

5- الصالحی.




حسین الطباطبائی القمی إلی حین وفاته و بعد وفاته عاد إلی النجف الأشرف فحضر بحث المیرزا عبد الهادی الشیرازی و السید محسن الطباطبائی الحکیم و السید حسین الحمامی و المیرزا آقا الإصطهباناتی و المیرزا حسن البجنوردی و المیرزا هاشم الآملی و السید محمود الشاهرودی و السید أبو القاسم الخوئی و فی سنه 1391 عاد إلی رامسر و سکن بها مشتغلا بقضاء حوائج العامه و إمامه الجماعه إلی أن مرض و اشتدت به الآلام و الأسقام و جیء به إلی طهران للتداوی ثم ذهب إلی قم للزیاره و الاستراحه فتوفی بها و دفن بوادی البقیع فی طریق مسجد الجمکران - له مؤلفات منها:

1 - تقریرات المیرزا عبد الهادی الشیرازی (فی الفقه).

2 - تقریرات السید أبو القاسم الخوئی (فی الأصول).

3 - تقریرات المیرزا هاشم الآملی (فی الفقه).

فی عده مجلدات لم تخرج إلی البیاض.

4 - رساله فی صلاه المسافر.

5 - رساله فی حمل الجنائز.

6 - رساله فی السجود علی التربه.

7 - زنادقه در إسلام کتاب فارسی فی الرد علی الحلولیه و الصوفیه و الفلاسفه و المادیین.

8 - تعلیقه علی تعلیقه الشیخ محمد حسین الأصفهانی علی المکاسب.

9 - شناخت امام زمان یا امام شناسی - کتاب فارسی حول الامام المنتظر - ع -.

و هو یروی عن الشیخ آقا بزرگ الطهرانی صاحب الذریعه و أعقب اربعه أولاد هم الشیخ محمد و حسن و حسین و فاروق و الشیخ محمد هو الباحث المحقق مؤلف کتاب بزرگان رامسر و وفیات اعلام الشیعه و بزرگان تنکابن و غیره.


الشیخ عبد الله بن الشیخ احمد الاحسائی مؤسس الفرقه الشیخیه ابن

الشیخ زین الدین بن إبراهیم بن صقر ابن إبراهیم بن داغر بن رمضان بن

راشد بن دهیم بن شمروخ آل صقر المطیرفی الاحسائی

المتوفی حدود سنه 1273.

من أهل الفضل یمتاز بطهاره القلب و طیب السریره و المعروف انه أصغر أولاد أبیه و من أم واحده مع شقیقیه الشیخ محمد تقی و الشیخ علی نقی ولد فی الإحساء و قرأ علی فضلائها و تخرج فی الفقه و الأصول و الأخبار علی والده و المولی الشهید البرغانی و أخیه الشیخ محمد صالح البرغانی فی المدرسه الصالحیه بقزوین و أخذ الحکمه و الفلسفه عن الآخوند ملا آغا الحکمی القزوینی و المولی ملا علی البرغانی. و کان من العلماء الذین شارکوا فی مجلس مناظره أبیه فی دیوان الشهید البرغانی بقزوین و کان یمیل إلی أخیه الشیخ محمد تقی الاحسائی الذی کان ینکر علی أبیه طریقته أشد الإنکار و لازم أباه فی السفر و الحضر و کان معه فی سفر الحج الأخیر مع جمع من أصحابه و هو السفر الذی توفی اثناءه أبوه بمنزل هدیه قبل وصولهم المدینه بثلاث مراحل و ذلک فی یوم الأحد 21 ذی القعده الحرام سنه 1241 ثم رجع المترجم له إلی ایران و سکن قزوین و یستفاد من بعض الأمارات انه کان یمیل إلی أخیه الشیخ محمد تقی الذی کان ینکر علی أبیه طریقته و التجأ الیه و لازمه سنین فی قزوین ثم انتقل إلی کرمانشاه حیث خلف أبوه بعض القری و الأملاک الزراعیه و هو ما وهبه له محمد علی میرزا دولت شاه نجل السلطان فتح علی الشاه القاجاری و ذکره شیخنا الأستاذ فی الکرام البرره قال (... عالم فاضل و کان من أهل العلم و الفضل و الکمال و المعرفه ألف رساله خاصه فی ترجمه والده أشرنا إلیها فی الذریعه ج 4 ص 151 و قد ترجمت إلی الفارسیه... و یظهر من الرساله انه کان مع والده فی جمله أسفاره و منها سفر الحج الأخیر الذی توفی فیه و کان سنه 1241 و قد انتقل الیه بعض کتب أبیه منها حاشیه العمیدی تملکه فی سنه 1244...)(1) أقول: هناک رساله منسوبه إلی المترجم له ترجم فیها والده الشیخ احمد الاحسائی المتوفی سنه 1241 هجریه ترجمه مفصله رتبها علی سته أبواب سادسها فی ذکر أسماء تصانیفه و ترجمها إلی الفارسیه محمد طاهر طبقت [طبعت] فی بمبئی سنه 1309 فی 96 صفحه و فی آخرها ألحق صوره إجازات مشایخه له بالعربیه و الإجازه الأولی للشیخ حسین آل العصفور و الإجازه الثانیه للشیخ احمد البحرانی الدمستانی و الإجازه الثالثه للسید میرزا مهدی الشهرستانی الحائری و الإجازه الرابعه للسید علی الطباطبائی الحائری صاحب الریاض و الإجازه الخامسه للسید مهدی الطباطبائی بحر العلوم و الإجازه السادسه للشیخ جعفر النجفی صاحب کشف الغطاء و عندنا نسخه منها و لم أقف علی الأصل العربی حتی الیوم.(2)


المولی عبد الله بن المولی محمد الکسکری التنکابنی.

ولد حدود1230، توفی بعد 1287.

انتقل أبوه من کسکر (جیلان) إلی تنکابن و توفی بها حدود 1250.

ولد فی تنکابن و نشا بها ثم ذهب إلی أصفهان و أخذ العلوم عن اعلامها ثم رجع إلی تنکابن و ذهب إلی رودسر و بقی إلی أن توفی بها.

قال عنه السید إسماعیل الحسینی التنکابنی فی نضره الناظرین: الفاضل الکامل العامل المولی عبد الله بن المولی محمد الکسکری نزیل (مدینه) رودسر، رجل فاضل وجیه مشغول بامر الرئاسه..(3)


عبد المطلب الأمین

مرت ترجمته فی موضعها، کما مرت عنه دراسه فی المجلد الثانی من المستدرکات، و ننشر عنه هنا هذه الکلمه لأحد النقاد:

تستطیع ان تطلق علی السید عبد المطلب الأمین صفه الشاعر و الأدیب و الصحافی و القانونی و الدبلوماسی و الاداری و الفقیه دون ان تتجاوز الواقع، فقد کان الرجل ذلک کله وفق ما یعترف به اصدقاؤه و عارفوه و المقربون الیه و من عایشوه عن قرب، و بالإمکان ان تتناول کل صفه من تلک الصفات عنوانا لبحث أو مقال و تجد بین یدیک ما یکفی من دفق المعرفه و ما تتخذه مستندا و دلیلا..

و کدلیل علی النبوغ انه کان یوصف بنموذج فرید لمواهب عده تتجمع فی شخص واحد، و قد هفت الیه الأسماع و أنشدت الیه الأذهان، و یظل الحفل أو الاجتماع غیر مکتمل حتی یاتی عبد المطلب الأمین فیملؤه دعابه أو أدبا أو حدیث سیاسه أو شعرا، و من شان هذه الصفات جعل صاحبها مقربا من الجمیع یضع الکلمه فی مکانها و الرأی فی محله بحیث یجد فیه الکل قریبا من نفسه و من مشاعره، أشبه بالحقل الذی یموج بکل العطاءات و الأضواء و الظلال.

یضاف إلی ذلک انه کان ثاقب النظره یعرف مکان الخطا و الصواب، و ما یجب أن یکون علیه المجتمع و الحکم و الناس، و کیف یجب أن تکون الحقوق و الواجبات و لعل أکثر ما مکنه من ذلک شاعریته المرهفه و تمرسه فی القضاء و الدبلوماسیه و الأدب و الصحافه و السیاسه التی الم بمداخلها و مخارجها من غیر ان یحرق أصابعه کما یقال، فقد ظل رجل رأی سدید و نظره واقعیه و مستقبلیه.
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و لعل نشاته فی بیت والده العلامه السید محسن الأمین جعلت حیاته حافله بالعطاء فقد تربی علی الفقه و الشعر و البلاغه و التنقیب فی بطون الکتب و استخلاص الغث من السمین و الوصول إلی الحقیقه یدونها و یقرها بعد تمحیص مع الاحتفاظ بطبیعه ابن الجنوب الطیب و المضیاف و الثائر و المناهض لکل أنواع الظلم و التجنی و اعتماد مبدأ الصراحه و الوضوح إضافه إلی الطبیعه الشاعره و السلیقه التی تعطی صاحبها صفات ممیزه، فهو انی تلفت فی نشاته وجد الکتب القدیمه و الحدیثه، إضافه إلی ما عند والده و أشقائه من فقه و شعر و أدب.

ثم ان عمله فی حقل المحاماه و القضاء و الصحافه مکنه من معرفه ما یحیط به و أدرک التوجهات و الدخائل مما جعله ملما بالحیاه العامه مدرکا لما یجب ان یکون و ما یحتاج إلی الإصلاح و ما هو الأساس الذی یمکن إعلاء البناء علیه مع الثقه و الطمأنینه إلی المستقبل الذی لا بد من تخیل صورته قبل الوصول الیه، و لم یمنعه ذلک کله من ان یکون فکها مرحا یبتکر النکته أو یستنبطها أو یقود الحدیث و المناسبه إلیها کدلیل علی سرعه الخاطر.

و قد مکنته نشاته فی بیت العلم أن یکون من الرعیل الأول من المتعلمین الذین تابعوا تحصیلهم، و قد نال إجازه فی الحقوق عام 1939، و اتقن العربیه و الفرنسیه و الإنکلیزیه و الروسیه و الفارسیه و هی ثروه جعلته یطلع علی التیارات الفکریه المختلفه بلغه ابنائها، و یقرأ عباقره الشعر و القصه و الروایه و الإصلاح إضافه إلی ما توفر له منذ نشاته من أدب و فقه و تاریخ خصوصا ما یتعلق برساله النبی العظیم. و قد الم بحضاره الشرق و الغرب، أما الشعر فحسبه انه کان إلی جانب والده واحدا من اخوته الشعراء هاشم و حسن و جعفر، و عرف عنه انه غزیر الإنتاج یتدفق منه الشعر کأنه یملک ناصیته فی ثوبه الکلاسیکی و ما یوصف بالحدیث أو المنثور و الحر، یساعده علی ذلک امتلاکه زمام اللغه و ما فیها من جناس و بدیع و جزاله و سلاسه.

و کما کان لامرتین الشاعر الفرنسی یصف نفسه بأنه یکتب الشعر کما یغرد العصفور و یتدفق الشلال، و یدبج هوامش کتاب بین یدیه، کذلک عبد المطلب الأمین إذ کان یدون ما یفیض به خاطره علی بیاض صحیفه بین یدیه و حتی علی علبه السجائر سواء کان فی السیاره أو بین الناس أو فی اجتماع عام، و هذا ما یؤثر عن شوقی أمیر الشعراء الذی کان ینطق بالشعر فی أی من المناسبات و حتی فی السیاره و الترام و الأماکن العامه.

و لم یکتف الشاعر الأمین بذلک فقد عمل کما أشرنا فی حقلی القضاء و المحاماه إضافه إلی انه کان یوصف بأنه دائره معارف یأتیه المعجبون للاستقاء من معارفه فی القانون المدنی و الفقه و الشریعه و مراجعه الکتب الإسلامیه و تاریخ آل البیت النبوی الشریف إضافه إلی مراسلات العدید من کبریات الصحف العربیه. و عند ما عین سفیرا لسوریا فی موسکو حقق نجاحا دبلوماسیا لفت الیه الأنظار و شد الانتباه فکان موضع تقدیر و احترام و محور نشاط و تحرک ایجابی. و سبق ذلک ان عمل فی حقل التعلیم إلی جانب الشاعر الکبیر بدوی الجبل.

و الذی جعله یلم بالظروف العربیه العامه انه درس الحقوق فی دمشق و عمل قاضیا فی لبنان و محامیا فی الکویت و مدرسا فی دار المعلمین فی بغداد و سفیرا لسوریا فی موسکو و قاضیا فی لبنان و صحافیا فی دمشق و موظفا بصفه رئیس قسم التوجیه فی وزاره الدفاع السوریه حتی النکسه نتیجه العدوان الاسرائیلی عام 1967، و بعد ذلک کله امضی ما تبقی من حیاته فی بیت متواضع فی محله النهر بشرق العاصمه بیروت.

و إذا کان لم یلجا إلی الفلسفه کصاحب نظریه خاصه، فقد کانت الحیاه بالنسبه الیه مجرد محطه و لیست هدفا کل ما فیها انها تغنی تجارب الإنسان و تضیف إلی معارفه الکثیر مما یحتاجه فهو یقول:

و دروب الحیاه مهما استطالت هی فی خطونا الملح دروب

و یقول أیضا:

تضاءل العمر و انهارت مهابته حتی استحال تساجیعا و أوزانا

و یستشف الشاعر ذلک من تربیته الدینیه و الفلسفه الإسلامیه فهو یسال و لکن لیس علی طریقه إیلیا أبو ماضی فی قصیدته الطویله - الطلاسم -:

إلی أین یمضی بنا رکبنا عنیفا لجوجا علی عمرنا

و حتام یعصف فینا القضاء و تودی الریاح باسمالنا

أ کنا من الکون العوبه و هل أبدع الکون إلا لنا

و یصل إلی السؤال الذی لا جواب له:

و من ذا یجیب علی سؤلنا أ صمت المقادیر أم صمتنا

و من حق الشاعر بعد شوط متعدد الوجوه فی الحیاه أن یجد نفسه کثیر التساؤل و قد اختزن فی نفسه المزید من المعلومات و التجارب السیاسیه و الاجتماعیه و الحرکات الشعبیه و فی مقدمها العدوان الاسرائیلی لا سیما عام 67، و حسبه انه شاعر، أی مرآه تنعکس علی صفحتها الأضواء و الظلال، و فی هذا یقول عنه الدکتور حسین مروه (یملک العده الکافیه، بل الغنیه لدقه الاختیار و براعه الاستصفاء، ثم لأحکام البناء الشعری و إتقانه، إضافه إلی امتلاکه الوثیق لکل أدوات اللغه الشعریه و قواعد النحو و العروض).

و یمکن وصف السید عبد المطلب الأمین بأنه ارتبط بجبل عامل و تراثه الشعری و الأدبی و الفقهی مع الأخذ بمنحی التجدید من غیر انقطاع عن الکلاسیکیه، و علی سبیل المثال تهزه جریمه اغتیال الکاتب و الصحفی الفلسطینی غسان کنفانی فیقول:

قد کنت الکلمه الکل الکل الکلمه

کالبرعم و الصلد کالصخر و کالورد

لا بدء بلا کلمه لا شیء بلا کلمه

لا مجد بلا کلمه لکن الکلمه...

من فمک المفصول عن الرأس من صدرک هذا الراسی

هذا المفتوح علی عکا هذا المعشوشب بالحب

بالنار و بالحقد شیء یخرس کل الناس

و یستوحی الشاعر ما یمر به و یشاهده و یتعرض له فی حیاته فقد وجد نفسه مثلا و هو فی سلک القضاء یحاکم متهمین شتان بین جرائمهم و جرائم من هم فی مراکز عالیه و أماکن أشبه ما تکون بمکانه امرأه القیصر. و هذا ما اثر فیه و عکسه شعرا:

فالبیت قصر الأثریاء و القدس وکر الأدعیاء

و روائح البترول تزکم انف کل الأنبیاء

تطغی علی نتن الجریمه من دهالیز الثراء

و الحاکمون الداعرون تعودوا شرف البغاء
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الفوا اریکات النفاق علی متاهات الریاء

یا شعب جرحک فی یدیک و بین کفیک الدواء

و تهزه نکسه عام 1967 من الأعماق و تغیر مجری حیاته لیس لأنه کان یعیش الحلم و انما الحاضر الذی یراه ثوره و اندفاعا فی العیون العربیه التی اعتادت أن تری رایات المجد تخفق فوق الربوع محصنه باراده جماعیه یصعب اختراقها و یعبر عن ذلک بقوله:

و یریدون ان أغنی و أشدو فی زوایا مقابر الأحیاء

و یحاول عبد المطلب الأمین ان یظل تعبیرا حیا للواقع بافراحه و أتراحه شعرا و نقدا و یلجا إلی الفکاهه حتی لکأنها جزء منه فهو یقولها علی السجیه و یکاد یجدها فی کل حرکه سواء لدی الزعماء بصوره خاصه أو لدی من یعایشهم بصوره عامه، و یجد فی النکته التعبیر المرضی للعدید من جوانب تفکیره و تطلعاته، و یرضیه ان یجد الصدی المستحب حتی بات محور الحدیث و لا تکون الجلسه ممتعه إلا عند ما یکون عبد المطلب الأمین.

و الذین یضحکون الناس یکونون عاده أکثر شقاء حتی إذا انطوی علیهم اللیل أو عزلتهم الوحده و التأمل ذرفوا الدموع الساخنه و بکت قلوبهم بالألم و الجرح المفتوح، فهم عاجزون عن قبول الواقع کما هو، و عاجزون عن تغییره فتکون وسیلتهم إرسال القوافی الصارخه أو الألحان المعبره، و أکثر ما یترکهم عرضه لهزات المشاعر العنیفه انهم لا یستطیعون البعد أو الابتعاد عن مسیره الحیاه لأنهم مشارکون فیها بفکرهم و أدبهم و تأملاتهم و ما منحوا من صدق الاحساس و المشاعر.

و یصفه الدکتور حسین مروه بقوله: (طاقه بحجم طموحه تتوزع فی طاقات، کل واحده منها بحجم الطاقه - الأم: ثقافه مکتنزه عمقا و شمولا، شاعریه مرهفه لها شفافیه الصحو الربیعی المشمس، نفاذ فکری یخترق الظاهره الکثیفه إلی جوهرها اللطیف بلمحه واحده لها وهج شلال من الضوء، قدره علی الکیف فی مناخ کل ممارسه و کل سلوک و کل بیئه بشریه، صلابه فی الموقف المبدئی لها تماسک الفولاذ و مرونته فی وقت معا..).

و هذه صوره صحیحه لذلک الشاعر الأدیب الناقد الدبلوماسی السیاسی الصحافی صاحب الفکاهه و العلم الغزیر و مع ذلک تجد الحیره و الاضطراب و القلق و الغربه عند عبد المطلب الأمین فهو یکثر من السؤال:

فی أی صقع استقر و اسکن و لأی ظل استریح و ارکن

من کل أرض فی نعالی غبره و لکل ریح فی ثیابی مسکن

اللیل بیدائی علی ظلماته تاهت خطای و ضاع ما أتبین


عبید الله بن موسی العبسی.

مرت ترجمته فی الصفحه 137 من المجلد الثامن، و نزید علیها هنا ما یلی:

قال الذهبی فی (سیر اعلام النبلاء): الامام الحافظ، أول من صنف المسند علی ترتیب الصحابه بالکوفه، کما ان أبا داود الطیالسی أول من صنف المسند من البصریین علی ما نقله الخلیلی فی إرشاده. و کان من حفاظ الحدیث مجودا للقرآن، و تصدر للإقراء و التحدیث. و حدث عنه احمد بن حنبل قلیلا و کان یکرهه لبدعه فیه (یقصد بها التشیع)، و حقه ابن معین. و حدیثه فی الکتب السته، قلت: کان صاحب عباده و لیل صحب حمزه و تخلق بآدابه الا فی التشیع المشئوم فإنه اخذه عن أهل بلده المؤسس علی البدعه.

قال احمد بن حنبل: حدث بأحادیث سوء و أخرج تلک البلایا فحدث بها. قال ابن منده کان احمد بن حنبل یدل الناس علی عبید الله، و کان معروفا بالرفض، لم یدع أحدا اسمه معاویه یدخل داره، فقیل: دخل علیه معاویه بن صالح الأشعری، فقال ما اسمک؟ قال: معاویه. قال: و الله لا حدثتک و لا حدثت قوما أنت فیهم.


الشیخ عبد المنعم بن عبد المحسن الخاقانی.

ولد فی 1327 و توفی 1405.

ولد فی سوق الشیوخ و تعلم القراءه و الکتابه بها ثم هاجر إلی النجف الأشرف و اشتغل عند بعض بنی عمه بتعلم النحو و الصرف و المعانی و البیان ثم أخذ السطوح من الفضلاء و حضر بحث السید أبو القاسم الخوئی فی الفقه و الأصول و حضر فی الکلام و التفسیر عند الشیخ محمد جواد البلاغی ثم اشتغل بالتدریس فی النجف الأشرف - هاجر فی حدود 1370 إلی مدینه عبادان للهدایه و الإرشاد.

و عند ما قامت الحرب الإیرانیه العراقیه هاجر إلی قم و بقی بها إلی وفاته و دفن فی مقبره (باغ بهشت).

کان علی جانب عظیم من الزهد و التقوی قلیل الکلام کثیر الصمت موقرا مبجلا و کان شاعرا.(1)


المیرزا عبد الهادی القزوینی.

توفی سنه 976 فی قزوین و دفن فی صحن روضه شاه زاده حسین بن الامام الرضا ع من حمله العلم و الفضل و نوابغ علماء الریاضیات أدیب متبحر و شاعر مبدع و خطاط ماهر. برع فی الموسیقی و اشتهر فی هذا الفن تخرج علی جمله من علماء قزوین و اختص بزوج أخته مالک الدیلمی القزوینی المتوفی سنه 969 و أخذ کثیرا من العلوم منه خاصه فی فن الخط.

و کان المترجم له من أمهر الخطاطین فی العصر الصفوی ذکره صاحب گلستان هنر و نقل عنه الدکتور مهدی بیانی فی کتابه (أحوال و آثار خوشنویسان) الجزء الثانی صفحه 422.(2)


عبد الواسع بن محمد قاسم الجیلانی الرامسری.

من علماء مدینه رامسر رأیت له تعالیق علی کتاب شرح التجرید تدل علی فضله کتبها فی سنه 1237 فی مدینه قزوین و صرح فی نهایتها بأنه من مدینه رامسر (سنحت سر [سخت سر])(3)


عبد الواسع بن موسی بن حسین النحوی الرامسری.

ولد حدود1250 و توفی أوائل القرن الرابع عشر ولد فی رامسر و درس فی أصفهان ثم رجع إلی موطنه فاشتغل بالتدریس و التألیف، و له تعلیقات علی بعض الکتب العلمیه و کان ینظم الشعر باللغه الفارسیه. (4)


الشیخ المیرزا عبد الوهاب الشریف بن الشیخ محمد علی بن الشیخ

عبد الکریم (صاحب کتاب نظم الغرر) ابن الشیخ محمد یحیی (صاحب

ترجمان اللغه) ابن الشیخ محمد شفیع (صاحب کتاب تتمیم أبواب

الجنان) ابن الشیخ رفیع الدین محمد (صاحب کتاب أبواب الجنان) ابن

الشیخ فتح الله القزوینی.

توفی فی النجف الأشرف سنه 1270 داخل الروضه الحیدریه امام الضریح المطهر و دفن داخل الحرم الشریف من جهه الشرق محقق مؤلف

ص: 136











1- الشیخ محمد السمامی.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- السمامی.

4- السمامی.




مکثر ولد فی قزوین و أخذ المقدمات علی أبیه و جمع من اعلام قزوین ثم هاجر إلی العراق قاصدا الحوزه العلمیه الکبری متنقلا بین کربلاء و النجف و الکاظمیه فحضر علی کوکبه عظیمه من فحول علماء عصره منهم فی کربلاء المؤسس الوحید آغا باقر البهبهانی المتوفی سنه 1205 و السید علی الطباطبائی المتوفی سنه 1231 و نجله السید محمد المجاهد المتوفی سنه 1242 و شریف العلماء المازندرانی الحائری المتوفی سنه 1246 و حضر فی النجف الأشرف علی السید مهدی بحر العلوم المتوفی سنه 1212 و الشیخ جعفر صاحب کشف الغطاء المتوفی سنه 1228 و نجله الشیخ موسی آل الکاشف [کاشف] الغطاء و السید جواد العاملی المتوفی سنه 1226 (صاحب مفتاح الکرامه) و فی الکاظمین علی الشیخ أسد الله الکاظمی المتوفی سنه 1234 و السید عبد الله الشبر المتوفی سنه 1242 کما حضر علی الشیخ احمد الاحسائی المتوفی سنه 241 و أخذ الحکمه و الفلسفه من الآخوند ملا علی النوری المتوفی سنه 1246 و غیرهم و له حق الروایه عن أکثر من أربعین مجتهدا منهم مشایخه المذکورون و تاریخ إجازه السید جواد العاملی فی ربیع الأول سنه 1225 و قد ذکرها سیدنا الأمین [العاملی] فی آخر کتاب المتاجر من (مفتاح الکرامه) المطبوع باشرافه و تحقیقه ثم عاد المترجم له إلی مسقط رأسه قزوین و انتهی الیه کرسی التدریس و الفتوی و کان من أکابر علماء الشیعه فی عصره و نوابغ فقهاء الامامیه سافر إلی بیت الله الحرام و حج فی سنه 1230 مع صهره الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری علی أخته العالمه الفاضله آمنه خانم(1) و من الحجاز عرج علی مصر و حل فی القاهره و ناظر کبار العلماء فی الأزهر الشریف و حصل علی إجازات من علماء الشافعیه فی القاهره و کان معاصرا للشهید البرغانی و المترجم له ممن حضر مجلس مناظره استاذه الشیخ احمد الاحسائی فی دیوان الشهید بقزوین و کان یمیل إلی استاذه الاحسائی و ألف کتاب (خلاصه الرشاد) و ذکر فی آخر الباب الأول فی الایمان بالله المدرج فیه جمیع الأصول الخمسه فی خمسه فصول من الباب الخامس فی المعاد تطرق إلی المعاد الجسمانی و ذکر ما سمعه شفاها من السید میرزا مهدی الخراسانی الشهید فی سنه 1218 و ما ذکره الشیخ احمد الاحسائی فی جواب السؤال عن المعاد.

هاجر المترجم له فی أواخر عمره إلی النجف الأشرف فسکن بها و تصدر للتدریس و الفتوی حتی مرض ثم تنبه بساعه وفاته فأمر من معه بوضعه فی تابوت و إدخاله داخل الروضه الحیدریه و لما وضع تابوته امام الضریح المطهر فاضت آخر انفاسه داخل الحرم و ذلک سنه 1270 و من آثاره الباقیه فی قزوین مدرسه دینیه و مکتبه فی محله دار الشفاء و لا تزال داره باقیه حتی الیوم و من أشهر أحفاده الیوم فی قزوین الدکتور محسن شفائی.

و کانت أم المترجم له العالمه الفاضله فاطمه بنت السید حسین القزوینی المتوفی سنه 1208 شیخ السید مهدی بحر العلوم و لقبه بالشریف لشرفه من طرف الأم و المترجم له خال قره العین.

ترک المترجم له مؤلفات و حواشی و رسائل علمیه قیمه تزید علی ثلاثین رساله و کتاب و عندنا أکثر مؤلفاته بخطه منها کتاب خلاصه الرشاد فی شرح أربعین حدیثا، خلاصه الرشاد فی الدلاله علی منهج العباد فارسی فی أصول الدین و فروعه، کتاب هدایه المسترشدین، رساله فی صلاه الجمعه، رساله فی مسائل التقلید بالعربیه، رساله اخری فی مسائل التقلید بالفارسیه، کتاب فی أصول الفقه، شرح حدیث المنزله الذی أخرجه ابن حجر فی الصواعق، کتاب فی الرد علی رساله السید محمد باقر الأصفهانی فی عدم جواز تقلید المیت و وجوب العدول إلی الحی، اجتماع الأمر و النهی، التجری فی أصول الفقه، حجیه الإجماع، حجیه المظنه، رساله فی أصاله البراءه رساله فی العداله، رساله فی حجیه الظن فی الأحکام، رساله فی عدم جواز اجتماع الأمر و النهی، فائده فی أصل البراءه، الفوائد الأصولیه.

ذکر المترجم له التنکابنی فی قصص العلماء ص 64 من الطبعه الحجریه و وصفه السید محمد باقر الأصفهانی فی اجازته المؤرخه 4 شعبان سنه 1254 بقوله (.... و من الله علی اهالی قزوین... بالعالم العامل الفاضل الکامل البارع الباذل جامع فنون الفضائل حائز صنوف الفواضل، عاصم عباد الله عن الخبائث و الرذائل، زبده الفقهاء العظام، عمده العلماء الفخام...) و ذکره والدی قدس سره فی المجلد الأول من کتابه (الغرر و الدرر) المخطوط و شیخنا الأستاذ آغا بزرگ الطهرانی فی الکرام البرره ج 2 ص 809 و مختلف اجزاء الذریعه إلی تصانیف الشیعه و ذکرته فی کتابی کربلاء فی حاضرها و ماضیها.(2)


عطا الله المرشدی التنکابنی الشهیر ب آقا بزرگ.

ولد فی تنکابن و نشا بها ثم ذهب إلی قزوین و بقی بها مده و بعد ذلک ذهب إلی أصفهان و حضر عند اعلامها ثم ذهب إلی النجف الأشرف و لازم بحوث اعلامها و فی حدود 1245 رجع إلی موطنه و اشتغل بالتدریس و قضاء حوائج العامه.(3)


الشیخ علاء الدین ابن الشیخ رضا بن الشیخ عبد الحسین بن الشیخ ملا

علی بن المولی الشیخ محمد البرغانی القزوینی آل العلوی الشهیدی.

ولد فی برغان سنه 1312 کما حدثنی به و توفی یوم 18 من ذی الحجه الحرام عبد الغدیر سنه 1394 فی قزوین و دفن فی مقبره آل الصالحی فی روضه الشاه زاده حسین بن الامام الرضا ع.

آل العلوی الشهیدی فرع من آل البرغانی من الأسر العلمیه المعروفه فی قزوین التی ظهر فیها غیر واحد من اعلام العلماء و اشتهرت باسم آل العلوی الشهیدی منذ عهد جدهم الشیخ ملا علی البرغانی المتوفی سنه 1269 شقیق الشهید الذی کان من مشاهیر علماء عصره.

أخذ المترجم له المقدمات من الصرف و النحو و المنطق علی الشیخ آغا الطالقانی القزوینی و السید عبد الرحمن التقوی ثم حضر فی الفقه و الأصول علی الشیخ علی الطارمی و الشیخ محمد الطارمی و الشیخ فضل علی المهدوی القزوینی فی المدرسه الصالحیه و فی سنه 1335 هاجر إلی طهران و حضر فی الحکمه و الفلسفه علی الشیخ علی النوری و الشیخ محمود القمی و المیر علی محمد الحکمی و رجع إلی موطنه قزوین و لازم الشیخ عیسی بن الشهید و اختص به و تزوج ابنته و بعد وفاه استاذه و أبو زوجته المذکور سنه 1339 تصدر کرسی التدریس فی المدرسه الصالحیه و التف حوله جمع من الطلاب و الفضلاء له مؤلفات و تحقیقات منها ترجمه ضیافه الاخوان و هدیه الخلان لآغا رضی القزوینی إلی الفارسیه و ترجمه رسائل اخوان الصفاء مع تعلیقات علیها، و عقائد العلائیه فی الفلسفه فی أکثر من ألف صفحه، رأیته منهمکا فی تالیفه فی سنواته الأخیره. و له مقالات علمیه فی مختلف الصحف الإیرانیه.(4)


الشیخ میرزا علامه بن الشیخ حسن بن الشیخ محمد صالح الحائری

آل الصالحی
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1- انظر مستدرکات أعیان الشیعه ج 2.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- الشیخ محمد السمامی.

4- الصالحی.




المولود فی کربلاء سنه 1249 و المتوفی سنه 1310 و المدفون فی صحن الروضه الحیدریه بالنجف الأشرف مقابل باب الطوسی قریب جدار الحرم المطهر.

کان من کبار علماء الشیعه فی الحائر الشریف و رجال التقلید و الفتیا و أساطین الفقهاء فی عصره أخذ المقدمات علی جمله من اعلام الحائر المقدس و قد أدرک الشیخ مرتضی الأنصاری و تتلمذ علی والده ثم هاجر إلی قزوین و أخذ العقلیات من الآخوند المولی آغا الحکمی القزوینی و عمه الشیخ میرزا عبد الوهاب البرغانی الصالحی ثم رجع إلی موطنه کربلاء و تخرج فی الفقه و الأصول علی الشیخ حسین الأردکانی المتوفی سنه 1302 و المیرزا حبیب الله الرشتی المتوفی سنه 1312 و تصدر کرسی التدریس و الامامه و الفتیا فی کل من کربلاء و النجف الأشرف فالتف حوله کثیر من الفضلاء و نظر الیه النابهون من أهل العلم بعین الإکبار و عرف بالتحقیق و التدقیق و أصاله الرأی و غزاره المده و أقبل علیه الناس فی أمر التقلید.

و مضافا إلی مکانته الروحیه و انشغاله بالتدریس و المرجعیه کانت له مشاریه اجتماعیه هامه منها إصراره علی هجره الشیعه من ایران و غیرها إلی العتبات المقدسه فی العراق أیام الاحتلال العثمانی فجلب عمالا و فنیین من قزوین و یزد و أصفهان و غیرهما و أسکنهم فی کربلاء و قام باحیاء الأراضی الصالحه للزراعه فی شمال و شرق و غرب کربلاء و جلب إلیها الماء و أحدث أنهرا. و فی الصیف الذی کان یقل فیه المیاه فی نواحی کربلاء کان یقوم بحفر الآبار و إسقاء البساتین عن طریق النواعیر و الآبار. و هو أول من جلب أشجار ثمر (الکوجه) من برغان إلی کربلاء و الحمضیات من فلسطین و غیرها و لا تزال (الکوجه) و الحمضیات من أهم محصولات کربلاء حتی الیوم و کان یسافر بنفسه مع جماعه متخصصین و عمال إلی برغان و فلسطین لجلب أحسن أنواع الأشجار ثم یقوم بتکثیرها فی بستانه الخاص الواقع علی نهر الحسینیه فی الناحیه المعروفه ب (المدور) و لا یزال یعرف ذلک البستان باسمه حتی الیوم ثم یوزع الاغراس مجانا علی الفلاحین و من آثاره فی کربلاء تشیید سقف الطارمه مقابل باب القبله المعروفه بالایوان الذهبی فی روضه العباس و الروضه الحسینیه و جلب الخشب من الهند و کما شارک فی إنجاز هذا المشروع شقیقه مدرس الطف الشیخ میرزا علی نقی الحائری الصالحی.

له مؤلفات منها: بغیه المرام فی أصول الفقه من مجلدین ضخمین و تحفه الرشاد فی الشرح علی الإرشاد فی اربعه مجلدات ضخمه من الطهارات إلی الدیات.(1)


الشیخ ملا علی بن إبراهیم الهمدانی المعصومی

المولود فی قریه من قری همدان فی سنه 1312 و المتوفی سنه 1398.

قرأ المقدمات و العربیه علی فضلاء قریته و فی سنه 1327 هاجر إلی همذان لمتابعه دارسته فأکمل سطوح الفقه و الأصول علی جماعه من علمائها و فی سنه 1335 قصد طهران و أخذ الحکمه و الفلسفه عن حوزه الشیخ عبد النبی النوری الآخوند الهیدجی و فی سنه 1341 استقر فی مدینه قم و التحق بحوزه الشیخ عبد الکریم الحائری الیزدی المتوفی سنه 1355 و کان من المدرسین البارزین فی قم و فی سنه 1350 وفد جماعه من رجال همذان إلی قم یطالبونه بالرجوع إلی همذان فأجاب طلبهم بعد ما أمره بذلک استاذه الحائری و سکن همذان و انتهی الیه کرسی التدریس و الفتیا و أسس حوزه همذان العلمیه و أخذ الطلاب یفدون الیه و من آثاره فی همذان تجدید و توسیع بناء مدرسه الآخوند ملا محمد حسین الهمذانی و مکتبه الغرب التی تحتوی علی أکثر من عشرین ألف کتاب بینهما نفائس المخطوطات و نوادر المطبوعات و تخرج علی المترجم له جماعه کثیره من العلماء و الفضلاء و ترک مؤلفات منها: اسرار الصلاه، الاجتهاد و التقلید، تقریرات فی الفقه و الأصول لاستاذه الحائری، حواشی علی العروه الوثقی أربعون حدیثا، رساله فی کلام النفس، ترجمه حیاه الصحابی أبو بصیر، رساله فی عصیر العنب و الزبیب و التمر، حواشی علی أنیس التجار و غیرها.(2)


الشیخ علی نقی بن الشیخ احمد الاحسائی مؤسس الفرقه الشیخیه

ابن الشیخ زین الدین بن إبراهیم بن صقر بن إبراهیم بن داغر بن رمضان بن

راشد بن دهیم بن شمروخ بن صوله آل صقر المطیرفی الاحسائی

المتوفی فی 23 ذی الحجه الحرام سنه 1246 فی کرمانشاه و المدفون فیها.

انتهت الیه زعامه الشیخیه فی کرمانشاه و هو ثانی أولاد أبیه ولد فی الإحساء و قرأ المقدمات علی فضلائها ثم لازم أباه فی جمیع رحلاته إلی العراق و ایران و تخرج علیه فی أکثر العلوم و علی تلمیذ أبیه الملا علی البرغانی و هناک قرائن تدل علی انه أیام إقامته فی قزوین أخذ الفقه و الأصول و الحدیث من المولی الشهید البرغانی و الشیخ محمد صالح البرغانی و الحکمه و الفلسفه من الآخوند ملا آغا الحکمی القزوینی و اجازه أبوه مع أخیه الأکبر الشیخ محمد تقی فی إجازه واحده مؤرخه سنه 236 و جاء تاریخها سهوا فی کشف الحجب سنه 216 هجریه(3) و له إجازه ثانیه کتبها أبوه الشیخ احمد الاحسائی إلی ملا علی البرغانی أشرک فیها ولده المترجم له و أخاه الشیخ محمد تقی و الإجازه بخط المجیز موجوده عندنا.

و کان المترجم له من المتعصبین لرأی أبیه و یدافع عن عقائد والده بشده و ترک أکثر من عشره مؤلفات فی التفسیر و الکلام و الحدیث کتبها علی غرار عقائد أبیه و دافع فیها عن الاعتراضات و الإیرادات الوارده علیه. و قد فصل عن حیاته الشیخ میرزا علی الحائری فی مقدمه نهج المحجه المطبوع فی تبریز و کاظم الطریحی فی مقدمه دیوانه المطبوع فی طهران و قال الشیخ علی البحرانی (ابنه الشیخ الفاضل العلی الشیخ علی نقی ابن الشیخ احمد بن زین الدین الاحسائی کان فاضلا محققا مدققا الا انه لم تطل أیامه بعد أبیه. له کتب منها شرح رساله الامام الهادی (ع) و له تحقیقات فی دفع اعتراضات و إیرادات علی والده و له کتاب المحجه فی الامامه مجلد کبیر، هذا الذی رأیته و الظاهر ان له غیره و الله اعلم و لا أدری بتاریخ وفاته و لا بموضع قبره...).(4)

له مؤلفات منها دیوان شعر طبع فی طهران سنه 1955 م، نهج المحجه فی الامامه فرغ منه سنه 1238 هجریه طبع فی تبریز سنه 1373 هجریه و هو من أهم مؤلفاته، شرح رساله الامام الهادی (ع)، رساله فی الرد علی بعض العرفاء فی التوحید، حاشیه علی حجیه الإجماع لوالده، الرسائل المتفرقه، منهج السالکین رساله فی قصه موسی و الخضر، رساله فی علم الباری، رساله فی الأمر بین الأمرین،.(5)


الشیخ أبو الحسن علی بن احمد بن محمد بن داود بن موسی بن بیان

المعروف بابن طبیب الرزاز

ولد فی ربیع الأول سنه 335 و توفی فی لیله الأربعاء السابع عشر من ربیع الثانی سنه 419. أخذ العلم و الحدیث علی جمع من فحول علماء الشیعه منهم أبو بکر محمد بن عمر المعروف بالجعابی المتوفی سنه 355
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- السید اعجاز حسین النیشابوری الکنتوری کشف الحجب و الأستار عن أسماء الکتب و الأسفار ص 20 طبعه کلکته سنه 1330 هجریه.

4- الشیخ علی البحرانی أنوار البدرین ص 407-408 النجف مطبعه النعمان1377 هجریه.

5- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




و علی بن محمد القرشی الکوفی المتوفی سنه 348 و أبو الفرج الأصفهانی و أبو القاسم عبد الله بن احمد بن الحسین بن رجاء الخرقی المتوفی سنه 351 و غیرهم ترجمه تلمیذه الخطیب البغدادی فی تاریخ بغداد ج 11 ص 330 و ذکر انه من مشایخه و أنه کان ممن کتب عنه الحدیث ثم ذکر عددا من مشایخ المترجم له من علماء الشیعه و غیر الشیعه و أفرزت منهم أصحابنا الشیعه المذکورین آنفا. ثم أضاف الخطیب البغدادی قائلا (... من أمثالهم، کتبنا عنه و کان قد قرأ القرآن علی ابن مقسم بحرف حمزه و کف بصره فی آخر عمره و کان یسکن الکرخ و له دکان فی سوق الرزازین. حدثنی بعض أصحابنا قال دفع إلی علی بن احمد الرزاز بعد ان کف بصره - جزءا بخط أبیه فیه: أمالی عن بعض الشیوخ و فی بعضها سماعه بخط أبیه العتیق و الباقی فیه تسمیع له بخط طری فقال انظر سماعی العتیق هو ما قرئ علی و ما کان فیه تسمیع بخط طری فاضرب علیه فانی کان لی ابن یعبث بکتبی و یسمع له فیما لم أسمعه أو کما قال. حدثنی الخلال قال اخرج إلی الرزاز شیئا من مسند مسدد فرأیت سماعه فیه بخط جدید فرددته علیه.

قلت: و قد شاهدت انا جزءا من أصول الرزاز بخط أبیه فی أمالی عن ابن السماک و فی بعضها سماعه بالخط العتقیق ثم رأیته قد غیر فیه بعد وقت و فیه إلحاق بخط جدید و کان الرزاز مع هذا کثیر السماع کثیر الشیوخ و إلی الصدق ما هو، سالته عن مولده فقال فی شهر ربیع الأول سنه خمس و ثلاثین و ثلاثمائه و مات فی لیله الأربعاء السابع عشر من شهر ربیع الآخر سنه تسع عشره و أربعمائه).(1) أقول: ذهب شیخنا الأستاذ آغا بزرگ الطهرانی فی کتابه طبقات اعلام الشیعه إلی تشیعه و نقل قسما من أقوال الخطیب البغدادی ثم اثبت تشیع المترجم له و رد علی صاحب تاریخ بغداد قائلا (.... و لم یذکر الخطیب محل دفنه و لم یشر إلی مذهبه و لکن ذکر حکایات فی تزییف کتبه أولا إلی ان قال کان الرزاز مع هذا کثیر السماع کثیر الشیوخ و إلی الصدق ما هو.

هذا کلامه فی آخر ترجمه هذا الرجل الشیعی. و قد ذکر أولا کثیرا من مشایخ الرجل، و جمع منهم من أکابر الشیعه و شریکه فی الروایه عن ابن رجاء هو النسابه مؤلف بحر الأنساب). (2)


السید علی بن السید إسماعیل الموسوی القزوینی.

ولد فی قزوین فی شهر ربیع الأول سنه 1237 و توفی بها قبل الظهر من یوم الثلاثاء الرابع من شهر محرم الحرام سنه 1298 هجریه و نقل جثمانه إلی کربلاء المقدسه و دفن فی مقبره صاحب الضوابط فی الصحن الصغیر الحسینی.

کان من ابرز علماء الشیعه فی عصره و أکابر الفقهاء المتبحرین بقزوین توفی والده و هو لم یبلغ الحلم فکفله خاله السید رضی القزوینی فقرأ المقدمات و شطرا من السطوح علی خاله المذکور و جماعه من فضلاء قزوین ثم حضر الفقه و الأصول و الحدیث و التفسیر علی الشهید البرغانی [و] الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 و المیرزا محمد التنکابنی صاحب قصص العلماء و أخذ الحکمه و الفلسفه عن حوزه الآخوند ملا آغا الحکمی و الشیخ المیرزا عبد الوهاب البرغانی آل الصالحی فی المدرسه الصالحیه بقزوین حتی سنه 1262 ثم هاجر إلی العراق قاصدا الحوزه العلمیه الکبری و سکن کربلاء و التحق بحوزه السید إبراهیم القزوینی الموسوی صاحب الضوابط الذی کان یرتبط به بصله قرابه و لکن لم تطل أیامه و توفی السید إبراهیم صاحب الضوابط فی نفس العام فتوجه المترجم له إلی النجف الأشرف و حضر علی الشیخ محمد حسن صاحب الجواهر المتوفی سنه 1266 ثم تخرج علی الشیخ مرتضی الأنصاری و الشیخ حسن البرغانی الحائری آل الصالحی و المولی الشیخ محمد حسین صاحب الفصول حتی بلغ درجه عالیه فی الفقه و الأصول ثم رجع إلی موطنه قزوین و تصدر کرسی التدریس و الفتوی و الامامه و تخرج علیه جماعه من الفضلاء و العلماء و عکف إلی التألیف و التصنیف. و ذکره صاحب المآثر و الآثار و وصفه بقوله ما هو تعریبه: (الآغا السید علی القزوینی من أعاظم المجتهدین و أجلاء حاملی لواء الشریعه و الدین و کان من الفقهاء المتبحرین و فحول الأصولیین. له تحقیقات رصینه. و قد اعترف بمکانته العلمیه أکابر معاصریه فی أکثر الأوقات کان یدرس کتاب القوانین للمیرزا القمی و له علیه حواشی و له أیضا تعلیقات مبسوطه علی معالم الأصول و کان علی جانب عظیم من الزهد و التقوی و هو ابن أخت العلامه المولی السید رضی الدین المجتهد القزوینی رضوان الله علیهما).(3)

و ذکره الشیخ محمد علی المدرس فی ریحانه الأدب بما هو تعریبه:

(السید علی بن السید إسماعیل الموسوی القزوینی عالم فاضل عابد زاهد فقیه اصولی محدث رجالی مفسر جامع المعقول و المنقول من فحول العلماء فی أواخر القرن الثالث عشر للهجره..)(4) و لم یذکر تاریخ وفاته و ولادته و سایر خصوصیاته.

و ذکره السید محمد مهدی الکاظمی فی أحسن الودیعه ضمن تلامذه المیرزا محمد التنکابنی صاحب قصص العلماء نقلا عن قصص العلماء و قال (الآغا السید علی القزوینی و هو من أقرباء صاحب الضوابط و من مشاهیر علماء قزوین....)(5) و ذکره شیخنا الأستاذ الامام الطهرانی فی الجزء الثالث من الکرام البرره المخطوط.

ترک المترجم له مؤلفات و تحقیقات أشار إلی بعضها شیخنا الأستاذ فی مجلدات موسوعته الذریعه إلی تصانیف الشیعه و من مؤلفاته:

1 - حاشیه القوانین فی مجلدین طبعت فی سنه 1299.

2 - شرح علی المعالم فی سته مجلدات.

3 - شرح علی کتاب الرضاع للشیخ مرتضی الأنصاری.

4 - رساله فی تحقیق الحقیقه.

5 - تعلیقه علی تفسیر البیضاوی.

6 - رساله فی أقسام الواجب و أحکامها.

7 - رساله فی المعاملات.

8 - ینابیع الأحکام فی معرفه الحلال و الحرام فی خمسه مجلدات.

9 - شرح شرائع الإسلام کتاب التجاره إلی الأجره.

10 - کتاب الصید و الذباحه.

11 - کتاب البیع، رساله فارسیه فی الاجتهاد و التقلید.

12 - رساله فی أصول الدین فارسیه، و غیرها من الرسائل و التعلیقات و خلف ولده العالم الفاضل السید محمد باقر الآتی ذکره.(6)
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1- أبی بکر احمد بن علی الخطیب البغدادی تاریخ بغداد ج 11 ص 330-331 بیروت دار الکتاب العربی.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- محمد حسن خان اعتماد السلطنه: المآثر و الآثار ص 143 طهران الطبعه الأولی الحجریه سنه 1306 هجریه.

4- الشیخ محمد علی المدرسی التبریزی: ریحانه الأدب ج 4 ص 454 الطبعه الثانیه تبریز مطبعه شفق.

5- السید محمد مهدی الکاظمی: أحسن الودیعه ج 1 ص 123 بغدادسنه 1348 ه - 1929 م.

6- الشیخ عبد الحسین الصالحی.





الدکتور علی أصغر حکمت بن المیرزا أحمد علی مستوفی حشمه

الممالک.

ولد بشیراز فی نیسان سنه 1893 و توفی سنه 1981 و کان آباؤه من مشاهیر أطباء شیراز، و أمه بنت الحاج میرزا حسن الفسائی المؤرخ المعروف، مؤلف "فارسنامه ناصری"، و جده الأعلی السید صدر الدین علی خان الحسینی الحسنی المدنی المکی الدشتکی الشیرازی الذی کان من أشهر فضلاء عصره، و هو صاحب الدیوان، و هو مولود بالمدینه المنوره لمجاوره والده نظام الدین أحمد مده بها، ثم سافر إلی الهند و تقدم عند سلطان حیدرآباد الدکن عبد الله قطب شاه ثم عند أورنک زیب، و أبو المترجم له هو أحمد بن إبراهیم بن سلام الله بن مسعود بن محمد بن غیاث الدین منصور الدشتکی الفیلسوف الصدر الأعظم للشاه طهماسب الصفوی (930 - 984 ه) و المتوفی بعد عزله سنه 948 [984] ه فالمترجم له من سلاله العلم و الفلسفه و الوزاره، تعلم فی شیراز بالمدرسه المنصوریه، ثم التحق بالمدرسه الأمریکیه ثم دخل فی الخدمه الحکومیه و فی حدود سنه 1931 م سافر إلی فرنسا، و نال اللیسانس فی الأدب من جامعه السوربون، ثم ذهب إلی إنکلتره و درس بلندن الأدب الإنجلیزی، و فی 1932 م عین وزیرا للمعارف، ثم انتقل من وزاره إلی أخری فی المعارف و الداخلیه و العدل و الخارجیه و غیرها، و فی سنه 1934 م شارک فی تأسیس جامعه طهران الحدیثه التی حلت محل جامعه "دار الفنون" القدیمه، و کان أستاذا ثم أستاذا ممتازا بها، و هکذا فإنه کان عالما فی الجامعه و سیاسیا فی الدوله، و اتسعت فی عهده وزاره المعارف و زادت نشراته العلمیه، و عمر الآثار و الأبنیه القدیمه و مقابر حافظ و سعدی بشیراز و ابن سینا بهمذان و الخیامبنیشابور، و تخرج من تحت نظره بجامعه طهران دکاتره علماء مؤلفون ذوو آثار هامه.

ثم أرسل فی سنه 1944 م علی رأس بعثه علمیه إلی الهند، و بقی هناک عده سنوات یخدم العلم و الثقافه، و فی سنه 1950 م انتقل عمله إلی باکستان، ثم فی سنه 1953 م عین سفیرا بالهند.

کان المترجم له عضوا فی عده مجامع علمیه فی إیران و الخارج فهو عضو مؤسس فی المجمع العلمی الایرانی "فرهنگستان إیران" و عضو مراسل فی مجمع اللغه العربیه بالقاهره و المجمع العلمی العربی بدمشق و المجمع العلمی العراقی ببغداد.

و قد نال درجه الدکتوراه الفخریه من جامعات دهلی و علیکره الإسلامیه و لاهور، و مع أشغاله العلمیه و السیاسیه الوافره فقد کان یشتغل بالترجمه و التألیف و التحقیق و الشعر.

و من مؤلفاته و آثاره:

1: دوستداران وطن. ط شیراز.

2: تعلیم و تربیت (مجله) السنوات الثلاثه الأولی (ابتداء من السنه 1357 ه).

3: جامی. ط طهران 1372 ه.

4: راسی تعز. ط طهران 1370 ه.

5: نقش پارسی بر أحجار هند، ط کلکته ، و طهران1377 ه.

6: أمثال قرآن، ط طهران 1372 ه و طبعتان بعدها.

7: سررنین [سرزمین] هند، ط طهران 1377 ه.

8: نه گفتار در تاریخ أدیان، مجلدات. ط شیراز و طهران و 1381 ه. 9: إسلام از نظرگاه دانشمندان غرب، ط طهران 1381 ه.

و قد حقق:

1: مجالس النفائس (لطائف نامه): میر علی شیر نوائی، ط طهران1363 ه.

2: کشف الأسرار (تفسیر میبذی) عشره مجلدات، ط طهران - 1380 ه.

3: معرفه المذاهب، ط طهران 1377 ه.

4: رساله فی تفسیر سوره الأعلی: ابن سینا، ط طهران.

و أما مقالاته فی المجلات الإیرانیه و خارجها فی مواضیع مختلفه و خطاباته فی المهرجانات و المؤتمرات فهی أکثر من أن تعد و تحصی.(1)


الحاج میرزا علی آقا التبریزی.

درس المقدمات فی تبریز ثم سافر إلی النجف الأشرف و درس علی أکابر علمائها و عاد إلی تبریز ثم جاور فی مشهد الرضا ع فتولی التدریس و تبلیغ الأحکام بعیدا عن زخارف الدنیا.

کان ماهرا فی الأدب و الحکمه و الریاضیات، کما کان شاعرا، و له نظم بالفارسیه و الترکیه و العربیه.

و له کتاب (خیره المحشر) فی شرح الباب الحادی عشر، انتهی من تالیفه فی 16 رجب سنه 1300.


علی بن الحسین المسعودی:

مرت ترجمته فی مکانها و نزید علیها هنا هذه الدراسه بقلم الدکتور نبیه عاقل:

من میزات المؤلفات التاریخیه التی دونتها أقلام المؤرخین العرب، الذین عاشوا و کتبوا فی العصر العباسی الثانی و ما تلاه، اتجاهها نحو المنهج العلمی و میلها إلی الدقه التی تتطلبها کتب التاریخ بشکل عام. و یمثل هذا الاتجاه الجدید فی التألیف التاریخی ثلاثه هم: الطبری و المسعودی و مسکویه. و فی مقال سابق عقدناه للحدیث عن الطبری و تالیفه و طریقته فی البحث أشرنا إلی بعض الصفات و الخصائص التی میزت مؤلفه المشهور "تاریخ الأمم و الملوک" و صرنا إلی القول بان هذه الخصائص لا تنطبق علی هذا المؤلف وحده، بل لها ما یشابهها فی المؤلفات التاریخیه الأخری التی دونت فیما بعد، و التی نهج فیها أصحابها نهج الطبری فی أکثر الأحیان.

و فی مقالنا الیوم عن ثانی هؤلاء الثلاثه، المسعودی، سنجد ان المسعودی المؤرخ یسیر علی نهج الطبری فی بعض الأمور، فهو مثلا یؤرخ حسب السنین لا حسب الموضوع، و یذکر أکثر من روایه فی الموضوع الواحد، و یستقی مواده من أقوال من سبقوه من المؤرخین بعد ان یتحری الصدق فیما یجمع. و لکنه یغایر منحی سلفه فی أمور کثیره اخری لظروف فرضتها بیئته و ثقافته و عصره و غیر ذلک. و قبل ان نبسط القول فی خصائص مؤلفاته و نهجه فی البحث، لنعش معه حیاته کما تصورها لنا المعلومات القلیله التی نراها مبعثره فی ثنایا بعض کتب التراجم و الأخبار.

المسعودی، و اسمه الکامل أبو الحسن علی بن الحسین، لا تبدأ قصه حیاته بسنه مولد و مکان ولاده. بل یکتنف الغموض سنه مولده، و فی المصادر أکثر من روایه حول مکان ولادته. فابن الندیم صاحب الفهرست مثلا یذکر انه من أهل المغرب، فی حین أن غیره من کتاب التراجم کالذهبی و یاقوت الرومی و ابن شاکر و غیرهم یجمعون علی انه من موالید بغداد، و انه
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من نسل الصحابی الجلیل عبد الله بن مسعود. و یؤید هذا الزعم ما یذکره المسعودی نفسه فی کتابه "مروج الذهب و معادن الجوهر"، حیث یعدد أوصاف الأقالیم المختلفه فیقول: "و أوسط الأقالیم الإقلیم الذی ولدنا به، و انک أنت الأیام انات بیننا و بینه، و ساحقت مسافتنا عنه، و ولدت فی قلوبنا الحنین الیه، إذ کان وطننا و مسقطنا، و هو إقلیم بابل، و قد کان هذا الإقلیم عند ملوک الفرس جلیلا و قدره عظیما" و هکذا یمکننا ان نقول فی تحدیدنا لمکان ولادته انه أبصر النور فی بغداد، مسقط رأسه و مستقر آله و ذویه من نسل صاحب رسول الله عبد الله بن مسعود. اما زمان ولادته فتهمله المصادر التی بین أیدینا و لا تتعرض له بذکر، و هذا امر طبیعی، أن أحدا لم یکن یتوقع له الشهره و ذیوع الصیت حین ولد، و لکنه حین نبغ و احتل بین رجال عصره مکانا مرموقا سلطت الأنوار علیه و تناقلت اسمه الألسن، فحرص رجال التراجم علی تدوین سنه وفاته. و المصادر، الا بعضها القلیل، تجمع علی ان وفاته کانت فی العام 346 للهجره، کما ان فی بعضها ما یدل علی انه دخل الحیاه العامه و أخذ یجول الأقطار طلبا للعلم و المعرفه فی مطلع القرن الرابع للهجره. و هذا و ان کان لا یرشد إلی سنه مولده الحقیقیه فإنه یسمح لنا بالاعتقاد بأنه ولد فی أخریات القرن الثالث الهجری، و انه لم یعل له ذکر، الا منذ مطلع القرن الرابع، و لذا فهو بعد من مؤرخی هذا القرن الأخیر.

و قد أحب المسعودی الأسفار منذ شبابه، فسافر سنه 305 إلی إصطخر فی فارس و زار فی السنه التی تلت بعض مناطق الهند و سیلان و بلاد سیمور، و انضم إلی فریق من التجار فی رحله فی بحر الصین و عبر البحر الأحمر و زار مدغشقر کما زار زنجبار و عمان. و حوالی سنه 314 نجده یجوب بحر الخزر (بحر قزوین) و مناطقه و ینتقل بعدها لزیاره طبریا و فلسطین. و قد قام فی سنه 332 بزیاره لأنطاکیه. و بعض مدن الحدود السوریه. و استغرقت زیارته لهذه المناطق مده سنتین اقام اثناءها فی بعض مدن الثغور الشامیه و البصره، حتی کان العام 334 فتوجه إلی دمشق و أمضی فیها بعض الوقت. و انتقل منها إلی مصر لیعیش متنقلا بینها و بین سوریا حتی آخر حیاته. و قد توفی سنه 346 و هو مقیم فی الفسطاط بمصر.

و قد دفع المسعودی للقیام بهذه الرحلات الطویله المتنائیه حبه للعلم و رغبته فی طلبه و الاستزاده منه. فهو بهذا یشبه المقدسی و البیرونی. و قد أتاحت له هذه الأسفار أن یغنی بمعارفه الجغرافیه و التاریخیه و الاجتماعیه و ان یتعرف علی لغت و عادات و تقالید و أخلاق و سیاسات الأمم المختلفه التی زارها. و هو فی جمعه بین المعرفه الجغرافیه الواسعه بنتیجه الرحلات، و الأسفار، و شغفه بالحقیقه التاریخیه و الأخبار بوجه عام، یلتقی بهیرودوت أبی التاریخ عند الیونان، فکلاهما رحاله زار البلاد و جاب الأقطار، و کلاهما جمع أخبار الأمم التی زارها. و کلاهما مزج بین التاریخ و الجغرافیه فی مؤلفاته. و قد دعا هذا بحق المستشرق فون کریمر VonKrameR أن یشیر إلی المسعودی فی کتابه "تاریخ الثقافه فی الشرق" باسم هیرودوت العرب.

یأخذ البعض علی المسعودی انه لم یکن یتمتع دوما بالروح العلمیه العمیقه، و انه کان فی بعض الأحیان سطحیا یقبل الخرافات و الأساطیر و یسردها فی کتبه کما تصل الیه دون ما تمحیص أو نقد. و لکن المستشرق سیدیو SedilloT لا یعتبر هذا عیبا فی المسعودی بل یرجعه إلی روح حب الاطلاع النامیه عنده فیقول: "و لا نخشی التکذیب إذا قلنا انه الم یظهر بین العرب مؤرخ بلغ من الفضل الشامل ما بلغه المسعودی، و إذا کنا نراه محتاجا إلی روح النقد أحیانا فلنذکر ان حب الاطلاع الشدید فیه حفزه إلی زیاره الأماکن التی أراد الوقوف علی تاریخها فکان یساق إلی نقل قصص ذات أصل مشکوک فیه" .و المسعودی موسوعی لا یؤمن بالموضوع الواحد و لا یقنعه الاختصاص الضیق فیما یکتب. و إذا کان لهذا النهج مساوئه فهو لا یخلو من محاسن تدل علی سعه أفق المؤلف و شمول نظراته و تعدد جوانب ثقافته. و یحدثنا هو عن تنوع الموضوعات التی یضمها المؤلف الواحد من مؤلفاته فیقول فی الباب الذی یذکر فیه جوامع أغراض کتاب المسمی "مروج الذهب و معادن الجوهر" ما یلی، مما یستدل منه علی تشمیله هذا الکتاب ابحاثا فی التاریخ و الجغرافیا و العادات و التقالید و الأخلاق و الأدب و أخبار الملوک و سیاستهم و غیر ذلک. یقول المسعودی: "اما بعد اننا صنفنا کتابنا فی أخبار الزمان، و قدمنا القول فیه فی هیئه الأرض و مدنها و عجائبها و بحارها و أغوارها، و جبالها و انهارها، و بدائع معادنها... ثم اتبعنا ذلک بأخبار الملوک الغابره و الأمم الدائره.. ثم أتبعناه بکتابنا الأوسط فی الأخبار علی التاریخ و من درج فی السنیین الماضیه... و نعتذر عن تقصیر إن کان، و نتنصل من إغفال، أو عرض لما قد شاب خواطرنا، و غمر قلوبنا، من تقاذف الأسفار و قطع القفار، تاره علی متن البحر، و تاره علی ظهر البر، مستعلمین بدائع الأمم بالمشاهده، عارفین خواص الأقالیم بالمعانیه، فتاره بأقصی خراسان، و تاره بأواسط ارمینیا، و أذربیجان، و طورا بالعراق، و طورا بالشام.. نسری فی الآفاق سری الشمس فی الإشراق. کما قال بعضهم:

تیمم أقطار البلاد فتاره لدی شرقها الأقصی و طورا إلی الغرب

سری الشمس لا ینفک تقذفه النوی إلی أفق ناء یقصر بالرکب

و فاوضنا أصناف الملوک علی تغایر أخلاقهم و تباین هممهم، و تباعد دارهم...".

و هکذا یصنف لنا الموضوعات التی تطرق إلی بحثها فی کتابه، و ینقلنا معه فی أسفاره، واصفا متاعبه فی رحلاته، و اطلاعه الواسع علی ما ألف من قبله، و معددا بعضا مما دبج قلمه من مؤلفات فی التاریخ و الجغرافیا و غیرها. و هو کغیره من المؤرخین العرب لا یتبع نظاما موحدا فی عرض مادته. و نراه فی کثیر من الأحیان یخرج عن جاده الموضوع الأصلی لیذکر أشیاء لا تمت إلی ما یبحث بصله أو نسب. و لکنه یهتم ببحث جمیع الأشیاء التی یعتبرها المتعلم فی عصره أساسیه، لذلک جاءت مؤلفاته جامعه لکثیر من المعلومات المتشعبه المتفرعه. و هو یلتفت بشکل خاص إلی الأمور اجتماعیه، و الدینیه، و العلمیه التی تمیز بها العرب قبل إسلامهم، و یقارن بینهم و بین العجم و غیرهم من الأمم، محاولا إظهار فضل العرب و تقدمهم. فتراه عند ذکر سیر الملوک و الخلفاء یستقصی أدق أخبارهم الخاصه فیدخل بیوتهم و یعیش معهم فی مجالسهم و یصف ملامحهم و عاداتهم فی المأکل و المشرب و الملبس مما لا تجده عند غیره. و قل الأمر نفسه عن اهتمامه بما کانت علیه أمه العرب من معتقدات دینیه، و ایمان بآلهه و أوثان، و زجر للطیر و سوانحه و بوارحه، و الکهانه و العرافه، حتی یصل إلی علومهم و مجالس انسهم و قیانهم و آلات طربهم التی ضاع أغلبها و لم یصل إلینا منها الا القلیل.

و من تصانیفه: مروج الذهب و معادن الجوهر، أخبار الزمان و من أباده الحدثان، التنبیه و الأشراف، أخبار الخوارج، ذخائر العلوم و ما کان فی سالف الدهور، الرسائل، الاستذکار بما مر فی سالف الأعصار، أخبار الأمم من العرب و العجم، خزائن الملوک و سر العالمین، المقالات فی أصول الدیانات، البیان فی أسماء الأئمه، المسائل و العلل فی المذاهب و الملل، الابانه عن أصول الدیانه، سر الحیاه، الاستبصار فی الامامه،
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و السیاحه المدنیه فی السیاسه و الاجتماع. و یبدو أوسع کتبه کان کتابه "أخبار الزمان و من أباده الحدثان". و هو کتاب فی التاریخ العام و الجغرافیا بدأ فی تالیفه سنه 332 ه 943 م. و قد بلغ عدد اجزاء هذا الکتاب ثلاثین مجلدا عرض فیها المسعودی الحوادث حتی سنه تالیفه. و قد ضاعت أجزاء هذا الکتاب کلها و لم یبق منها الا مجلد واحد اشتراه المستشرق فون کریمر من مکتبه فی حلب و حفظه فی مکتبه فیینا. و یذکر السائح الانکلیزی بورگهارت Burckhardt فی کتابه "رحلات فی بلاد النوبه" ان شیخا قاهریا قص علیه فی مطلع القرن التاسع عشر للمیلاد انه رأی أکثر من عشرین مجلدا من هذا الکتاب، فی ملازم من اربع ورقات فی مکتبه جامع أیاصوفیا بالقسطنطینیه. و یبحث المسعودی فی هذا الکتاب تاریخ العالم و جغرافیه دیار الحرب (أی بلاد غیر المسلمین)، کما یحبث أیضا فی الأساطیر التی تتحدث عن تاریخ مصر القدیم. و قد نقل جزءا مما کتبه فی هذا الکتاب فی کتابه "الکتاب الأوسط" الذی لم یبق منه أیضا إلا مجلد واحد محفوظ فی مکتبه البودلیان Bodleian Library فی اوکسفورد.

و قد اختصر المسعودی المعلومات التی أوردها فی هذین الکتابین (کتاب أخبار الزمان، و الکتاب الأوسط)، و جمعها فی کتابه المسمی "مروج الذهب" الذی انتهی من تالیفه سنه 336 ه - 947 م، و أعاد النظر به سنه 345 ه - 956 م، أی قبل وفاته بقلیل. و یمکننا ان نقسم الماده الموجوده فی هذا الکتاب إلی قسمین: القسم الأول، و یصف فیه الخلیفه و قصص الأنبیاء و البحار و الأرضین. و ما فیهما من العجائب شارحا أثناء ذلک تواریخ الأمم القدیمه من فرس و سریان و یونان و رومان و فرنجه و عرب قدماء، باحثا مذاهبهم و أوابدهم و أطول الشهور و التقاویم القدیمه و البیوت المعظمه عندهم و غیرها. أما القسم الثانی فیختص بتاریخ العرب منذ قیام الرساله الإسلامیه حتی أوائل خلافه الخلیفه العباسی المطیع لله. الذی توفی سنه 363 للهجره أی بعد وفاه المؤلف بسبعه عشر عاما. و یظهر مما جاء فی مقدمه هذا الکتاب انه اعتمد فی تالیفه علی عشرات من الکتب التاریخیه و غیرها کانت موجوده فی أیامه و لم یصلنا منها إلا القلیل کتاریخ الطبریو فتوح البلدان للبلاذری و غیرهما. و قد عرف المهتمون بتاریخ العرب و الإسلام من غیر العرب لهذا الکتاب أهمیته البالغه فحرصوا علی ترجمته إلی اللغات الأجنبیه. و قد نقله المستشرق باربیه دومینار Barbier de Menard إلی اللغه الفرنسیه و طبع فی باریس بین سنتی 1861 - 1877 م فی تسعه مجلدات، کما نقله إلی الإنکلیزیه الأستاذ سبرنجر Spninqer و طبع الجزء الأول منه فی لندن سنه 1841، و الطبعه الإنجلیزیه غیر کامله.

و للکتاب عده طبعات عربیه اقدمها طبعه بولاق سنه 1867، و لکن أفضلها هی الطبعه المحتویه علی مجلدین یضمان أربعه اجزاء و التی أشرف علیها و حققها الأستاذ محمد محیی الدین عبد الحمید.

و للمسعودی کتاب مطبوع آخر هو کتاب "التنبیه و الاشراف" الذی ألفه قبل وفاته بقلیل و هو علی حد تعبیر المؤلف نفسه مقدمه لکتبه و تکمله لها. و هذا الکتاب عظیم الأهمیه لأنه یحوی کل ما حصله المؤلف من الأخبار بعد أن کتب "مروج الذهب" الکتابه الأولی، و هی التی وصلت إلینا، و قبل ان یعید النظر به کما ذکرنا آنفا. و هو کتاب جغرافی أودع المؤلف فیه لمعا من ذکر الأفلاک و هیئاتها و النجوم و تأثیراتها و تراکیبها، و أقسام الأزمنه و الفصول السنویه و منازلها و الریاح و مهابها و الأرض و شکلها و مساحتها و تأثیر النواحی و الآفاق علی السکان و العروض و الأطول و الأقالیم السبعه و الأنهار و مصابها. کما یذکر فی هذا الکتاب الأمم السبع القدیمه و لغاتها و مساکنها کما یذکر ملوک الفرس و الروم و أخبارهم و أخبار الأنبیاء و سیره الخلفاء حتی سنه 345 للهجره. و میزه هذا الکتاب انه یحوی الکثیر من المعلومات الجدیده التی لم یضمنها المسعودی مؤلفاته الأخری. و قد طبع النص العربی الکامل لهذا الکتاب المستشرق دو خویه De Goje فی سلسله "مکتبه جغرافی العرب" و ذلک فی مدینه لیدن عام 1894، و قد ترجم النص العربی هذا إلی الفرنسیه المستشرق کارادوفو Carra de Vouk و نشره ضمن منشورات الجمعیه الآسیویه - مجموعه الکتب الشرقیه - و ذلک فی باریس عام 1897.

و إذا کان لحرص المستشرقین و المهتمین بتاریخ العرب و الإسلام علی ترجمه کتب المسعودی إلی اللغات الأجنبیه و طبعها و نشرها من دلاله فهی تقدیرهم و البالغ لآثار هذا المؤلف و حرصهم علی الإفاده منها، و یلخص فازیلیف Vaseliev فی کتابه "العرب و الروم" إعجاب المؤلفین الغربیین بکتب مؤرخنا المسعودی بقوله: "و کتب المسعودی مما یقرؤه المسلمون و الأوربیون علی السواء فیجدونه ممتعا طلیا و ذلک راجع إلی تنوع الأخبار التی یسوقها المؤلف و إلی قدرته علی جعل سرده حیا فی کتبه".

و بعد فهذه هی لمحات من قصه حیاه و تألیف علم من أعلام أمتنا تفصلنا عنه سنون تزید علی الألف، أجله علماء الغرب مکانا رفیعا من قلوبهم و أحاطوه بما یستحق من احترام و تقدیر، فهل ترانا نحن عرب هذا العصر جدیرین بحمل مشعل الفکر و الحقیقه الذی سلمه لنا الأجداد متقدا وهاجا حتی نصل ما انقطع و نبنی ما کاد ان یتداعی و یدخل فی غیاهب النسیان!! ان أمانه الأجداد، و منهم المسعودی، تهیب بنا إلی مضاعفه الجهد حتی نلحق برکب کنا قادته و کاد الیوم أن یفوتنا.


علی سیف الدوله الحمدانی:


اشاره

مرت ترجمته فی موضعها و نضیف إلیها هنا هذا البحث عن سیف الدوله الشاعر الناقد مکتوبا بقلم جاسر خلیل أبو صفیه:

حدثتنا الکتب القدیمه و الحدیثه عن وجه واحد لسیف الدوله الحمدانی، هو الوجه العسکری، الذی قارع الروم طویلا، فانتصر علیهم و انتصروا علیه أحیانا.

أما الوجه الآخر لسیف الدوله، الوجه العلمی، فقلیلا ما نلمحه، مختفیا فی طیات الکتب، ترتسم قسماته هنا و هناک، و فی هذه المقاله سنحاول أن نلقی بعض الضوء علی هذا الوجه، علنا نتعرف الیه عن قرب، و نعرضه للناس.

نلمح من خلال الضوء الذی أرسله الثعالبی فی یتیمه الدهر (18/1) أن بلاط سیف الدوله حوی جله العلماء و الأدباء و الشعراء، کان یباهی بهم غیره من الملوک، حتی قیل بأنه لم یجتمع ببلاط أحد من الملوک ما اجتمع ببلاط سیف الدوله - بعد الخلفاء.

و صورته الکتب لنا علی أنه من علماء اللغه العارفین بها و باسرارها، یشهد بذلک ابن خالویه - من مشاهیر علماء اللغه فی عصره - و ذلک عند ما دخل ابن خالویه یوما علی سیف الدوله فقال له: أقعد، و لم یقل له أجلس. قال ابن خالویه: "فعلمت بذلک اعتلاقه باهداب الأدب، و اطلاعه علی أسرار کلام العرب، لأنه یقال للقائم اقعد، و للنائم و الساجد اجلس".

و کان یسال العلماء بحضرته عن مسائل فی اللغه و النحو، و یناظرهم فی هذه المسائل، و یبدی فیها رأیا یدل علی سعه علمه و دقه ملاحظته.

و قال عنه الثعالبی فی (الیتیمه 28/1): "و کان أدیبا شاعرا محبا لجید الشعر، شدید الاهتزاز لما یمدح به" .
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و وصفه العماد الأصفهانی الکاتب فی "خریده القصر - قسم شعراء الشام ص 82"، بأنه من الملوک الذین "یتفرغون للکتب، و یتشاغلون بالأدب و یؤثرون مجالسه العلماء علی منادمه الأمراء، و یقولون الأبیات فیما یعرض لهم من الحالات، و یتفق لهم من التشبیهات".

و رغم ما قیل عن وجه سیف الدوله الأدبی، فان الکتب القدیمه تعرض عن روایه شعره أو طرف منه. و إن کانا نذکر المتقدمین بفضل فاننا نخص به أبا منصور الثعالبی، أنه أورد لنا طرفا من أشعار سیف الدوله، و بعضا من مواقفه النقدیه، نقل عنه ابن خلکان، و علق علی بعض الأشعار.

أما کتابنا المحدثون فقد تناقلوا کلام القدماء عن شاعریه سیف الدوله و روحه النقدیه، دون أن یوردوا شیئا من شعره، و إن أشاروا إلی بعض مواقفه النقدیه، کما فعل الدکتور محمود السمره فی کتابه "القاضی الجرجانی"(ص 56-60).

سیف الدوله الشاعر

انفرد أبو منصور الثعالبی فی یتیمته - فیما وقع لدینا - بإیراد متفرقات من شعر سیف الدوله نوردها فیما یلی:

یقول الثعالبی: و مما أنشدنی أبو الحسن أحمد الإفریقی المتیم الشاعر لسیف الدوله فی وصف قوس قزح، و هو من أحسن ما سمعت فیه علی کثرته:

و ساق صبیح للصبوح دعوته فقام و فی أجفانه سنه الغمض

یطوف بکاسات العقار کانجم فمن بین منقض علینا و منفض

و قد نشرت أیدی الجنوب مطارفا علی الجور کنا و الحواشی علی الأرض

یطرزها قوس الغمام بأصفر علی أحمر فی أخضر إثر مبیض

کاذیال خود أقبلت فی غلائل مصبغه و البعض أقصر من بعض

و یعلق الثعالبی علی هذه الأبیات بقوله:" و هذا من التشبیهات الملوکیه التی لا یکاد یحضر مثلها السوقه".

أما ابن خلکان فیعلق بقوله:" و قیل ان هذه الأبیات لأبی الصقر القبیصی، و قیل انها لعبد الصمد بن المعذل " (وفیات الأعیان 79/3).

و یذکر الدکتور شوقی ضیف فی حاشیته علی کتاب جرجی زیدان "تاریخ آداب اللغه العربیه" (66/2) ان هذه الأبیات لابن الرومی و هی موجوده فی دیوانه. کما یثبتها لابن الرومی أیضا الأستاذ إیلی حاوی فی حاشیته علی الیتیمه 52/1.

و لعل هذا یلقی ضوءا علی کلام الثعالبی، فهو بعد أن قال عن هذه الأبیات بأنها أحسن ما سمع یعقب بتعلیق قاس، و کأنه یعرض بابن الرومی الذی لا یستطیع وصف الأشیاء کما یصفها الملوک، و لست أدری أین هذا الوصف الملوکی فی الأبیات، و أری ان ابن الرومی لا یعجز عن مثلها، یؤید هذا ما أورده ابن رشیق القیروانی فی (العمده 225/2) قال:

"حکی أن لائما لام ابن الرومی و قال له: لم لا تشبه تشبیهات ابن المعتز و أنت أشعر منه؟ فقال له: أ لا تنشدنی شیئا من قوله الذی استعجز عن مثله؟ فأنشده قوله فی الهلال و فی الآذریون

(زهر أصفر فی وسطه خمل أسود)

، فصاح ابن الرومی: وا غوثاه، تالله لا یکلف الله نفسا إلا وسعها، انظر این یقع قولی من قول الناس، هل لأحد قول مثل قولی فی قوس الغمام؟.

"و ساق صبیح للصبوح دعوته"

. و رغم أن هذه الروایه محاطه بالشک و التساؤل، إلا أن الأبیات أقرب فی روحها إلی ابن الرومی منها إلی سیف الدوله، لابداع ابن الرومی فی الوصف و التشبیهات، بل له ما یفوقها جمالا و بلاغه.

و من شعر سیف الدوله فی صباه هذه الأبیات الرقیقه فی الغزل:

أقبله علی جزع کشرب الطائر الفزع

رأی ماء فاطمعه و خاف عواقب الطمع

و صادف فرصه فدنا و لم یلتذ بالجرع

و یحکی أنه کان لسیف الدوله جاریه من بنات ملوک الروم، لا یری الدنیا إلا بها، و یشفق من الریح الهابه علیها، فحسدتها حظایاه علی لطف محلها منه، و أزمعن إیقاع مکروه بها من سم أو غیره. و بلغ سیف الدوله ذلک فأمر بنقلها إلی بعض الحصون احتیاطا علی روحها و قال:

راقبتنی العیون فیک، فأشفقت و لم أخل قط من إشفاق

و رأیت العذول یحسدنی فیک مجدا ، یا أنفس الأعلاق

فتمنیت أن تکونی بعیدا و الذی بیننا من الود باق

رب هجر یکون من خوف هجر و فراق یکون خوف فراق

و هی أبیات متکلفه تخلو من عاطفه الحب المشبوبه التی صورتها الروایه لهذه الجاریه، و لا نری فیها مضمون الروایه أیضا، و قد قال ابن خلکان فی (وفیات الأعیان 80/3) بأنه رأی هذه الأبیات فی دیوان عبد المحسن الصوری. و هی تنافی الحس المرهف الذی یتمته به سیف الدوله.

و من غزلیات سیف الدوله، ما أنشده ابن خالویه:

تجنی علی الذنب و الذنب ذنبه و عاتبنی ظلما و فی نفسه العتب

و أعرض لما صار قلبی بکفه فهلا جفانی حین کان لی القلب؟

إذا برم المولی بخدمه عبده تجنی له ذنبا و إن لم یکن ذنب

و له فی الغزل أبیات أخری رقیقه جمیله مع سهولتها:

قد جری فی دمعه دمه فإلی کم أنت تظلمه

رد عنه الطرف منک، فقد جرحته منه أسهمه

کیف یستطیع التجلد من خطرات الوهم تؤلمه؟


فی المدح

و من الغزل ننتقل إلی المدح لنری ان مدح سیف الدوله لا یکون إلا لمن هو فی منزلته و مکانته، و الأبیات التالیه قالها فی أخیه ناصر الدوله (صاحب الموصل)،(الیتیمه 55/1 - البدایه و النهایه لابن کثیر 263/11):

رضیت لک العلیا، و قد کنت أهلها و قلت لهم: بینی و بین أخی فرق

و لم یک بی عنها نکول و إنما تجافیت عن حقی، فتم لک الحق

و لا بد لی من أن أکون مصلیا إذا کنت أرضی أن یکون لک السبق


فی الوصف

و أما الوصف فلسیف الدوله بیتان فی وصف نار الکانون: (55/1)

کأنما النار و الرماد معاو ضوءها فی ظلام یحجب

و جنه عذراء مسها خجلفاستترت تحت عنبر أشهب

و هما من أجمل ما قیل فی وصف النار عند ما یغطیها الرماد.

و روی لنا القزوینی فی کتابه "آثار البلاد و أخبار العباد" (ص 393-394) ثلاثه أبیات من الشعر مکتوبه علی جدار قصر عباس بن
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عمرو الغنوی الموجود قرب سنجار فی العراق و هی:

یا قصر عباس بن عمرو کیف فارقک ابن عمرک

قد کنت تغتال الدهور فکیف غالک ریب دهرک؟

واها لعزک بل لجودک بل لمجدک بل لفخرک

و تحتها کتب: "کتبه علی بن عبد الله بن حمدان بخطه سنه احدی و ثلاثین و ثلاثمائه" .و هی من شعر سیف الدوله فی رثاء عباس بن عمرو.

من هذه الأمثله القلیله لشعر سیف الدوله نری ان شعر سیف الدوله محدد الأغراض، فهو بین الوصف و الغزل، أما المدح فنادر. و کان مولعا بما یسمی فی الشعر ب "الإجازه" فیقول البیت و البیتین و یطلب ممن یحضر مجلسه من الشعراء أن یجیز ما قال. من ذلک أن أبا فراس الحمدانی کان فی مجلس سیف الدوله فی نفر من ندمائه فقال لهم سیف الدوله: أیکم یجیز قولی، و لیس له إلا سیدی، یعنی أبا فراس:

لک جسمی تعله فدمی لم تحله؟

لک من قلبی المکان فلم لا تحله؟

فارتجل أبو فراس و قال:

أنا إن کنت مالکا فلی الأمر کله

فاستحسنه و أعطاه ضیعه بمنبج تغل ألفی دینار.(الیتیمه 36/1).

و من ذلک أیضا ان سیف الدوله أنشد المتنبی بیتا، و طلب منه اجازته.(دیوان المتنبی 47/1 شرح العکبری).

قال سیف الدوله:

خرجت غداه النفر اعترض الدمی فلم أر أحلی منک فی العین و القلب

فقال أبو الطیب المتنبی:

فدیناک أهدی الناس سهما إلی قلبی و أقتلهم للدار عین بلا حرب

هذا ما استطعنا إثباته من شعر سیف الدوله، آملین من الله أن نوفق لمعرفه المزید.


سیف الدوله الناقد

شهد بلاط سیف الدوله مجالس علمیه و أدبیه کثیره، و کان یشارک فی هذه المجالس مدلیا برأیه، مستحسنا أو مستهجنا. و من خلال هذه المجالس برزت مواقف سیف الدوله النقدیه، و هذه المواقف لیست نظریات فی النقد و إنما هی آراء و أقوال تدل علی تذوقه للشعر، و حسن بصره به.

و هذه المواقف قلیله فی کتب الأدب و النقد التی بین أیدینا.

1 - موقفه من المتنبی عند ما أنشده قصیدته المیمیه:

علی قدر أهل العزم تأتی العزائم و تأتی علی قدر أهل الکرام المکارم

فلما بلغ قوله فیها:

وقفت و ما فی الموت شک لواقف کأنک فی جفن الردی و هو نائم

تمر بک الأبطال کلمی هزیمه و وجهک وضاح و ثغرک باسم

قال سیف الدوله: قد انتقدنا علیک هذین البیتین، کما انتقد علی امرئ القیس بیتاه:

کانی لم أرکب جوادا للذه و لم أتبطن کاعبا ذات خلخال

و لم أسبا الزق الروی و لم أقل لخیلی کری کره بعد إجفال

و بیتاک لا یلتئم شطرهما، کما لیس یلتئم شطرا هذین البیتین، و کان ینبغی لإمرئ القیس أن یقول:

کانی لم أرکب جوادا و لم أقل لخیلی کری کره بعد إجفال

و لم أسبا الزق الروی للذه و لم اتبطن کاعبا ذات خلخال

و لک أن تقول:

وقفت و ما فی الموت شک لواقف و وجهک وضاح و ثغرک باسم

تمر بک الأبطال کلمی هزیمه کأنک فی جفن الردی و هو نائم

فقال المتنبی: أید الله مولانا، صح ان الذی استدرک علی امرئ القیس هذا کان اعلم بالشعر منه، فقد أخطا امرؤ القیس و أخطات أنا، و مولانا یعلم ان الثوب لا یعرفه البزاز معرفه الحائک، لأن البزاز یعرف جملته، و الحائک یعرف جملته و تفاریقه، لأنه هو الذی أخرجه من الغزلیه إلی الثوبیه، و إنما قرن امرؤ القیس لذه النساء بلذه الرکوب للصید، و قرن السماحه فی شراء الخمر للأضیاف بالشجاعه فی منازله الأعداء، و أنا لما ذکرت الموت فی أول البیت أتبعته بذکری الردی لیجانسه. و لما کان وجه الجریح المنهزم لا یخلو من ان یکون عابسا، و عینه من ان تکون باکیه، قلت:

"و وجهک وضاح و ثغرک باسم"

، لأجمع بین الأضداد فی المعنی، و إن لم یتسع اللفظ لجمیعها ".فأعجب سیف الدوله بقوله، و وصله بخمسین دینارا من دنانیر الصلات، و فیها خمسمائه دینار.(الیتیمه 37/1).

و هذا الموقف یدل علی حاسه نقدیه و بصر بالشعر، فسیف الدوله قد انتقد بیتی المتنبی، کما أشار إلی نقد امرئ القیس، و أعاد ترتیب الأشطر لیتلاءم المعنی شکلا. و لکنه عند ما استمع إلی وجهه نظر المتنبی و تخریجه لبیتی امرئ القیس و بیتیه تراجع عن موقفه و أعجب بتخریج المتنبی و کافاه، و هذا أیضا یدل علی روح عالیه فی النقد.

2 - موقفه من أحد الخالدیین (و هما من شعراء لسیف الدوله)، و ذلک عند ما أنشده أحدهما قصیدته التی أولها:

لم یغد شکرک فی الخلائق مطلقا إلا و ما لک فی النوال حبیس

و فیها یقول:

فغدا لنا من جودک المأکول و المشروب و المنکوح و الملبوس

فقال له سیف الدوله:" أحسنت إلا فی لفظه "المنکوح" فلیست مما یخاطب بها الملوک".

و یعلق الثعالبی بقوله:" و هذا من عجیب نقده " (الیتیمه 39/1).

و لست أری فی ذلک عجبا، فنقد سیف الدوله هنا ینصب حول" أدب المخاطبه "و خاصه مخاطبه الملوک، مما یقتضی الشاعر حسن اختیاره للألفاظ.

و إذا علمنا ان النقد لا یقتصر علی بیان العیوب، و إنما یشمل الاستحسان و بیان الجمال فی الأبیات أو البیت، استطعنا ان نثبت لسیف الدوله عده مواقف نقدیه کان یستحسن فیها الشعر علی طریقه القدماء، عند ما کان النقد ساذجا غیر معلل.

3 - من هذه المواقف ما أورده الثعالبی فی (الیتیمه 35/1) من أن أعرابیا أنشد سیف الدوله هذه الأبیات:

أنت علی و هذه حلب قد نفد الزاد و انتهی الطلب

بهذه تفخر البلاد و بالأمیر تزهی علی الوری العرب

و عبدک الدهر قد أضر بنا إلیک من جور عبدک الهرب

فقال سیف الدوله:

"أحسنت و لله أنت"

.

4 - و الإقرار علی حکم نقدی یعتبر نقدا أیضا، و یدل علی ذوق و بصر، من ذلک ما أورده الواحدی فی شرحه علی دیوان المتنبی من أن سیف الدوله کان یسر بمن یحفظ شعر المتنبی، فأنشد أحد الشعراء بیتا للمتنبی فی حضرته
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(المتنبی) و علق بقوله "هذا البیت و الذی یتلوه لم یسبق إلیهما" ،فقال سیف الدوله: "کذا حدثنی الثقه ان أبا الفضل محمد بن الحسین قال کما قلت" (المتنبی بین ناقدیه - د. محمد شعیب ص 116).

فهو قد أقر حکم الشاعر بان البیتین لم یسبق إلیهما المتنبی، و اعتمد فی هذا الإقرار علی حکم الثقه من العلماء، و هذا منهج علمی سلیم فی إصدار الحکم. و البیتان هما (الدیوان 20/3):

رأیتک فی الذی أری ملوکا کأنک مستقیم فی محال

فان تفق الأنام و أنت منهم فان المسک بعض دم الغزال

5 - و من مواقفه النقدیه، أن المتنبی لما اشترط علی سیف الدوله ان ینشد شعره قاعدا، و ألا یقبل الأرض بین یدیه، و أفق سیف الدوله "فلما سمع سیف الدوله شعر المتنبی حکم له بالفضل، و عد ما طلبه استحقاقا" (مقدمه شرح دیوان المتنبی للبرقوقی ض/ 1).

و هذا الحکم للمتنبی بالفضل، لا یکون إلا من ناقد ذواقه یعرف جید الشعر من ردیئه.

و لکن هذه الروح النقدیه عند سیف الدوله تتعرض لهجوم عنیف من المتنبی، فیقدح فی ذوق سیف الدوله الشعری - و فی ذلک حط من قیمته النقدیه - و سبب ذلک ان سیف الدوله کان یحب الاستکثار من شعر المتنبی، و المتنبی یستقله، فکان ذلک لا یعجب سیف الدوله، و یضایق المتنبی، فأنشد المتنبی: (مقدمه کتاب إیضاح المشکل لأبی القاسم الأصفهانی ص ظ/ 1).

و ما انتفاع أخی الدنیا بناظره إذا استوت عنده الأنوار و الظلم

فهو یصف سیف الدوله بالأعمی الذی لا یمیز بین الظلام و النور، و یعنی هنا عجز سیف الدوله عن التمییز بین الجید و الردیء من الشعر.

و یصل الأمر إلی أکثر من هذا، فکان سیف الدوله إذا تأخر المتنبی عن مدحه شق علیه، و أکثر أذاه، و أحضر من لا خیر فیه فیتعرض للمتنبی، فلا یجیب المتنبی مما یزید فی غیظ سیف الدوله (شرح البرقوقی لدیوان المقدمه).

و لکن المتنبی الذی لم یتعرض لهؤلاء الشعراء الذین کان یستقدمهم سیف الدوله و یغریهم بأبی الطیب، لم یستطع احتمال الأمر طویلا فقدح مره أخری فی ذوق سیف الدوله و فی هؤلاء الشعراء بعنف کقوله:

بای لفظ یقول الشعر زعنفه تجوز عندک لا عرب و لا عجم

فهذا أقسی اتهام یوجه إلی سیف الدوله، فالمتنبی یستغرب کیف یقبل سیف الدوله بهذه الزعانف من الشعراء. و یستحسن شعرهم، مع ان شعرهم لا یستحسنه العربی و لا العجمی.

هذا التعریض بشخص سیف الدوله و ذوقه الأدبی یصل القمه فی مجلس سیف الدوله عند ما کان المتنبی ینشده قصیدته "و أحر قلباه" التی یعاتبه فیها، و یعرض به و بأبی فراس الحمدانی الذی کان یتهم المتنبی بسرقه کل بیت یقوله و یرده إلی أصله، و المتنبی ماض فی إنشاد القصیده، و أمارات الغضب بادیه علی وجه سیف الدوله، و یزداد هذا الغضب لکثره مناقشه المتنبی فی هذه القصیده و کثره دعاویه فیها، فیعبر سیف الدوله عن غضبه بضرب المتنبی بدواه کانت بین یدیه فیجرحه، و ذلک عند ما أنشده البیت التالی:

سیعلم الجمع ممن ضم مجلسنا باننی خیر من تسعی به القدم

فالنقد الذی عبر به سیف الدوله عن استهجانه لقول المتنبی کان نقدا سلوکیا - إن جاز لنا أن نسمیه کذلک - تمثل فی ضرب المتنبی، لأنه أشار إلی تفوقه علی سیف الدوله و کل من ضم مجلسه، بل علی کل من تسعی به قدم. و رغم هذا العنف من سیف الدوله، فان المتنبی یمضی فی إنشاد قصیدته لیقول معاتبا سیف الدوله و کأنه یعتذر عن البیت السابق:

إن کان سرکم ما قال حاسدنا فما لجرح إذا أرضاکم ألم

و هنا یعبر سیف الدوله عن رضاه و استحسانه البیت بتقبیل رأس المتنبی و مکافاته.

و إلی هنا تسکت الکتب التی بین أیدینا عن إیراد مواقف نقدیه أو شواهد شعریه لسیف الدوله، کما نقف نحن، و کلنا أمل فی ان نکون قد ألقینا بعض الضوء علی وجه سیف الدوله الشعری و النقدی کما نامل أن تکون هناک دراسات أعم و أشمل حول الموضوع.


میرزا علی خان أدیب خلوت.

ولد سنه 1285 فی آشتیان و توفی سنه 1337.

هاجر مع والده و عمه من آشتیان إلی تبریز. و کان والده من أهل الفضل و الأدب. و عمه الحاج ملا علی مجتهد آشتیانی من العلماء المعروفین و قد درس علیهما کما درس علی السید حسین الزنوزی البیرنجی، و عنی بإتقان علوم اللغه الفارسیه و العربیه.

من آثاره: تاریخ شعراء ایران. تاریخ علم الحساب الإسلامی الایرانی. قاموس الکلمات الفارسیه، ترجمه نهج البلاغه إلی اللغه الفارسیه، و ضمن الترجمه مقدمه فی دراسه حیاه الامام، و أشعارا من نظمه فی مدیحه.

و کان شاعرا جمع شعره فی دیوان طبع سنه 1318. عمل فی الصحافه حیث اصدر فی تبریز سنه 1330 جریده الإسلامی.


الشیخ علی بن الشیخ باقر بن الشیخ محمد حسن صاحب الجواهر.

توفی فی یوم الأحد السابع من شوال سنه 1340 و کانت وفاته خطبا الیما فی النفوس و أقیمت له الفواتح فی أکثر الحواضر العراقیه و رثته الشعراء دفن فی مقبرتهم بالنجف الأشرف.

کان من مراجع النجف. نهض باعباء الزعامه العلمیه لکن لم تمهله المنون.

حضر فی الفقه و الأصول علی الشیخ محمد حسین الکاظمی و الشیخ آغا رضا الهمدانی و الشیخ محمد طه نجف و کان المترجم وصیه، و علی الشیخ حبیب الله الرشتی و الشیخ کاظم صاحب الکفایه و فی الرجال علی السید محمد الهندی.

و حضر علیه اعلام المراجع فی هذا العصر کالسید محسن الحکیم و السید حسین الحمامی و الشیخ عبد الرسول الجواهری - و غیرهم.

کان یقیم الجماعه فی مسجد آل المظفر فی محله المشراق ثم انتقل إلی مسجد الشیخ الطوسی (ره) ثم فی الحرم العلوی.

له (حاشیه علی العروه) مطبوعه.


الشیخ علی نقی ابن الشیخ حسن ابن الشیخ محمد صالح الحائری

آل الصالحی المعروف ب مدرس الطف.

المولود فی کربلاء سنه 1253 و المتوفی بها سنه 1320 المدفون فی الإیوان الذهبی فی الروضه الحسینیه عند مدخل الباب الرئیسی فی الرواق الجنوبی.
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کان من أکابر علماء الحائر الشریف و مراجع التقلید و الفتیا و التدریس أخذ المقدمات علی أفاضل کربلاء و تتلمذ علی والده و أدرک الشیخ مرتضی الأنصاری و تخرج علی الشیخ حبیب الله الرشتی و أخذ الحکمه و الفلسفه فی المدرسه الصالحیه بقزوین عن الشیخ آغا الحکمی و عمه الشیخ عبد الوهاب البرغانی و غیرهم، تصدر کرسی التدریس و الفتیا فی کربلاء بعد شقیقه الشیخ المیرزا علامه الحائری آل الصالحی و عکف علیه الطلاب و اشتغلوا عنده بدراسه الفقه و الأصول و اشتهر امره کان قوی الأسلوب واسع الذهن حاد الذکاء محیطا بالعلوم القدیمه و الحدیثه معقولا و منقولا لذا عرف بمدرس الطف.

ساهم المترجم له فی مشروع شقیقه الشیخ میرزا علامه الصالحی الحائری فی ترویج الزراعه و احیاء البساتین فی کربلاء، و استقدام الشیعه إلیها و إسکانهم فیها و بناء دور لهم فی محله خاصه تعرف حتی الیوم بمحله چاچین فی شمال مدینه کربلاء القریبه من نهر الحسینیه حیث تتشکل کلمه چاچین من کلمتین فارسیتین و هی چاه بمعنی البئر و چین بمعنی الصف و هؤلاء هم العمال الفنیون الایرانیون الذین جلبهم المترجم له و شقیقه میرزا علامه من قزوین و أصفهان و یزد و کانوا یصفون الآجر فی أطراف الآبار التی کانوا یحفرونها فی البساتین لإرواء الأشجار فی الصیف حینما کان ینقص ماء نهر الحسینیه فی ذلک العصر لانه لم تکن آنذاک سده الهندیه قد انشئت.

و من آثاره فی کربلاء تشیید سقف الطارمه المقابل لباب القبله المعروفه بالایوان الذهبی فی روضه العباس و الروضه الحسینیه و من مؤلفاته کتاب بدائع الأصول فی أصول الفقه و کتاب فقه القرآن فی آیات الأحکام.(1)


علی بن الحسین أبو الفرج الأصفهانی.


اشاره

مرت ترجمته فی المجلد الثامن، و ننشر هنا عنه هذه الدراسه بقلم الدکتور نبیه عاقل.

إذا ذکرت العوامل التی هیات للثوره الفرنسیه فی القرن الثامن عشر للمیلاد، ذکرت النهضه الفکریه التی عاشتها فرنسا فی هذا القرن، و أشیر بحروف عریضه إلی الدور الکبیر الذی لعبه الموسوعیون (الأنسیکلوبیدیون)، من أمثال دیدرو DideroT و دالمبرت D'alemberT و غیرهما، فی فتح عیون الناس علی نور المعرفه و تبصیرهم بواقعهم و بالتالی شحذ هممهم للوقوف فی وجه جلادیهم.

الموسوعیون من العرب

و إذا کان علی اوربا ان تنتظر حتی القرن الثامن عشر حتی تتعرف علی ثمار الفکر الموسوعی، فان عالمنا العربی کان یتنعم بنتاج هذا الفکر منذ أوائل القرن العاشر المیلادی حین نبغ الکثیرون من الموسوعیین العرب الذین لم تقتصر همتهم علی میدان واحد من میادین المعرفه بل نقلوا أقلامهم بین مجالات متنوعه تنوع الطب و العلوم و الفلسفه و التاریخ و الأدب و علوم البلدان و الحیوان و النبات و غیر ذلک. کان الواحد منهم لا ینتهی من تذکره فی الطب حتی یشرع فی بحث فلسفی، و لا یجف مداد ما سوده من أوراق فی التاریخ حتی یملأ الصفحات الطوال فی علم البلدان و هکذا.



أبو الفرج الأصبهانی موسوعی کبیر

و أبو الفرج الاصبهانی، أو علی بن الحسین بن محمد الذی ینتهی نسبه إلی مروان بن محمد آخر من استخلف من بنی أمیه، علم من أعلام الموسوعه العرب یستحق منا وقفه نطل منها علی حیاته و نتاجه الخصب المتعدد الآفاق.



متی ولد أبو الفرج، و متی مات؟

أما متی ولد أبو الفرج فأمر اتفق علیه دارسو حیاته من قدامی و محدثین.

انه العام 284 للهجره. أما این ولد و متی توفی فأمر فیه أکثر من قول. فابن الندیم مثلا یمد فی حیاه أبی الفرج إلی ما بعد العام 360 للهجره، فی حین أن أبا نعیم یجعل وفاته فی سنه 357 ه، و ابن أبی الفوارس یحدد الیوم الرابع عشر من شهر ذی الحجه سنه 356 ه لانتهاء حیاه عالمنا الجلیل.

و نحن و إن کنا لا نملک إلا المنطق و الحجه غیر المباشره فی تفضیل روایه علی روایه من هذه الروایات الثلاث، فانا نمیل إلی الأخذ برأی ابن الندیم و تأخیر وفاه الأصبهانی إلی ما بعد سنه 360 ه لأسباب أهمها ان ابن الندیم کان معاصرا له، و بینهما صلات معرفه، و لأن کلیهما من سکان بغداد حیث توفی صاحبنا و عاش الشطر الأکبر من حیاته، و هذا الرأی نخالف فیه الکثیرین من دارسی حیاه أبی الفرج من المحدثین الذین مالوا إلی روایه ابن أبی الفوارس و أغراهم بریق الیوم و الشهر اللذین یحددهما هذا الراوی الذی کان من تلامذه الأصبهانی و روی عنه بعض السیر و الأخبار.



أین ولد أبو الفرج؟

و ما قلناه عن اختلاف الرأی فی تاریخ وفاه أبی الفرج یصح علی المکان الذی ولد فیه، فابو الفرج، فی رأی بروکلمان، و هوارث، و صدر الدین، و ماریا نالینو، و أحمد أمین و غیرهم، من موالید أصبهان التی ینسب إلیها و یشتق منها اسمه. و لست أعلم مصدرا قدیما واحدا یشیر إلی هذه الحقیقه من قریب أو بعید، اللهم الا إشاره لا تحتمل هذا المعنی ترد فی یتیمه الدهرللثعالبی الذی یقول أثناء حدیثه عن أبی الفرج انه "أصبهانی الأصل" و قد نقل ابن خلکان فیما بعد هذه الإشاره و أثبتها فی وفیات الأعیان. و کلمه "الاصبهانی الأصل" لا تعنی بالضروره انه ولد فی أصبهان، و أغلب الظن أن المقصود منها انه أصبهانی الأصول أو ان أسرته قطنت أصبهان لأمد، و ذلک لأن طبقه الثعالبی من المؤلفین کانت تستعمل هذه الکلمه - "الأصل" - بهذا المعنی، و حین ترید الإشاره إلی مکان ولاده المترجم له تقول: فلان... کوفی المولد، أو شامی المولد، و هکذا. و أبو الفرج نفسه من هؤلاء المؤلفین، فهو حین یترجم للمغنی محمد الرف مثلا یقول عنه انه "کوفی الأصل و المولد و المنشأ" لیدلنا علی مکان ولاده المترجم له و نشاته. و قد یسال سائل بحق: إذا لم یکن أبو الفرج أصبهانی المولد و المنشأ فمن أین جاءت النسبه "أصبهانی" إلی اسمه، و أین ولد فعلا؟!



انتساب أبی الفرج

إلی بنی ثوابه من جهه أمه

نحن نعلم أن أسره أبی الفرج لأبیه کانت تقطن مدینه سامراء حاضره الخلافه و مقر دواوین الدوله، کما نعلم أن الکثیرین من أقربائه کانوا یعملون کتابا فی هذه الدواوین. و سامراء أیضا مستقر آل ثوابه أسره أبی الفرج لأمه، إذ أنا نقرأ فی الأغانی أن جده لأمه یحیی بن محمد بن ثوابه، کان یعمل کاتبا فی دیوان الخلیفه فی هذه المدینه. و ما دامت أسره الأب و أسره الأم تعیشان فی سامراء زمن ولاده صاحبنا فلا تجنی علی الحقیقه إذن فی قولنا مع الدکتور محمد أحمد خلف الله فی کتابه "أبو الفرج الأصفهانی الراویه" أن سامراء هی مکان ولادته علی أرجح الوجوه. و انتساب أبی الفرج إلی بنی ثوابه من جهه أمه یفسر لنا میله الشدید إلی الشیعه و حبه المتناهی لآل علی.

فبنو ثوابه، کما یقول یاقوت الرومی، کانوا فی الأصل نصاری، و حین أسلموا انتموا إلی المذهب الشیعی. فتشیع الأصبهانی إذن أثر من آثار احتکاکه باسره أمه، و لو لا معرفتنا لهذه الحقیقه لظللنا حائرین مع ابن الأثیر الذی یعجب الأموی، کأبی الفرج، یتشیع و یظهر هذا الحب و الاحترام
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




لآل علی.


أبو الفرج بغدادی المنشأ

و إذا کنا قد تلمسنا طریقنا فی متاهه من المعلومات حین تحدثنا عن الجزء الأول من حیاه أبی الفرج الأصبهانی، فان ما لدینا من معلومات عن حیاه هذا المؤلف الجلیل فی شبابه و شیخوخته یجعل مهمتنا أقل عسرا حین نتحدث عنه طالب علم و مؤلفا و شخصیه مرموقه من شخصیات عصره.

تتفق المصادر أن أبا الفرج بغدادی المنشأ و الثقافه و أنه تلقی العلم فی المدینه الزاهره علی أیدی النخبه من الرجال العظام الذین کانت تزخر بهم بغداد حاضره العلم و المعرفه فی عالم القرون الوسطی و رغم أننا لا نستطیع تحدید السنه التی أتی أبو الفرج فیها للسکنی فی بغداد إلا أننا نستطیع القول أنه فی سنه 200 ه کان یقیم مع أبیه فی تلک المدینه و ذلک لأنه یحدثنا فی "أغانیه" عن لقائه فی تلک السنه مع شخص قدم علیه و علی أبیه دار السلام حیث کانا یقیمان.

و من بغداد یخرج أبو الفرج لیزور البصره و الکوفه و أنطاکیه و غیرها سعیا وراء روایه یتلقفها من فم راو أو خبر لم یطرق مسامعه و هو فی بغداد.


السنه التی أصبح فیها أبو الفرج مؤلفا

و تجیء السنه 213 [313] للهجره فینتقل صاحبنا من صف طلاب العلم لیتربع مکانا مرموقا بین صفوف المؤلفین. ففی هذه السنه ألف أبو الفرج مؤلفه "مقاتل الطالبیین" الذی أرخ فیه لمن قتل من آل أبی طالب أو مات فی موقعه أو سجن مبتدئا بجعفر بن أبی طالب و منتهیا بالطالبیین الذین قضوا خلال حکم المقتدر.

و انتقال أبی الفرج إلی صف المؤلفین هیا له فرصا من الشهره جعلته یحظی بعطف و حمایه أشخاص من نوع الوزیر المهلبی وزیر معز الدوله الذی وجد مؤلفنا الشاب فی کنفه الظل الوارف و الملجأ الأمین. و قد أتیح للعلاقه بین صاحب "مقاتل الطالبیین" و وزیر معز الدوله أن تنقلب إلی صداقه، و أن تدوم هذه الصداقه حتی یفرق الموت بینهما.

و ینصرف أبو الفرج إلی التألیف فیطرق العدید المتنائی من الأبواب، و یضیف إلی کنوز المکتبه العربیه آفاقا ما زلنا نعب من ینابیعها الثره حتی هذا الیوم.


اللهو و الاقذاع و القذر فی حیاه أبی الفرج

و لکن حیاه أبی الفرج لم تکن کلها جدا و تألیفا. فقد اجتذبت أضواء بغداد، و جلبه حاناتها، و شدو قیناتها، و فتنه غلمانها، جزءا غیر یسیر من انتباه صاحبنا، فشرب و طرب و تمتع بشدو القیان و جمال الغلمان. و قد حفظت لنا کتب الأدب و تراجم الرجال الکثیر من أخبار مجونه مما لا نری ضروره للتفصیل فیه فی مقام کهذا.

و ما دمنا فی صدد الحدیث عن أبی الفرج الإنسان فلا بد لنا من أن نشیر إلی ما تتحدث عنه الروایات من ضراسه خلقه و حده مزاجه و إبداعه فی الهجاء من بین فنون الشعر المختلفه، و اقذاعه فی مذمه إخوانه إذا بدت منهم أصغر الهفوات، أو تراءی له مبهم ما قد یفسره بجفوه أو نبوه. هذا بالاضافه إلی الحدیث المستفیض عن قذاره ثوبه و بدنه و کیف أن ثوبه لا یعرف غسلا منذ أن یترک دکان البائع حتی یصیر فی زمره الأسمال البالیه.

علی أن قذاره الثوب و البدن و شراسه الطبع و بذاءه اللسان لم تحرم صاحبنا من نعمه الصداقه و لم تبعد عنه أنس الإخوان، فقد کان له فی جلیل مکانته العلمیه خیر جواز مرور لأرفع الأوساط و أرفه المجالس. عاش أبو الفرج حیاه لم یعکر صفوها خوف من جوع أو قله فی المال، فقد کان بیته فی بغداد بین درب سلیمان و درب دجله بیتا رافها یدل علی غضاره العیش. و لا غرو فالأصبهانی عمل فی دیوان رکن الدوله کاتبا، و نعم باعطیات المهلبی و غیره من الساده و درت علیه مؤلفاته مالا لیس بالقلیل.

و قبل أن یوافیه الأجل یصاب بالفالج و یخلط، و لکن المنیه ما تلبث أن تضع حدا لآلامه.


أبو الفرج مؤلف متعدد الجوانب

هذه هی الخطوط العریضه للحیاه الخصبه التی عاشها علم من أعلام الفکر و الموسوعه فی القرن الرابع للهجره، و إذا کان لا بد لنا من وقفه أمام أحد جوانب هذه الحیاه فلا أحری بنا من أن نطل علی الجانب الفکری فیها، إذ یکمن فی هذا الجانب قصه من قصص الشموخ و العلاء جدیره بانحناءه إجلال و إکبار.

کانت ثقافه أبی الفرج ثقافه موسوعیه متعدده الجوانب، و کان من بین الذین تلقی العلم عنهم أناس جالوا فی أکثر من میدان. و تظهر آثار هذه الثقافه المتسعه المتلونه تلون قوس قزح فی القائمه الطویله من المؤلفات التی دبجها یراعه. فلأبی الفرج حسب ما تقول المصادر المختلفه الکتب التالیه:

کتاب الأغانی، کتاب مجرد الأغانی، کتاب مقاتل الطالبیین، کتاب تفضیل ذی الحجه، کتاب الأخبار و النوادر، کتاب أدب السماع، کتاب أخبار الطفیلیین، کتاب أدب الغرباء، کتاب مجموع الآثار و الأخبار، کتاب أشعار الإماء الممالیک، کتاب الخمارین و الخمارات، کتاب الدیارات، کتاب الفرق و المعیار فی الأوغاد و الأحرار، و هی رساله عملها فی هارون بن المنجم، کتاب القیان، کتاب دعوه النجار، کتاب أخبار جحظه البرمکی، کتاب الحانات، أیام العرب، کتاب التعدیل و الانتصاف فی أخبار القبائل و أنسابها، کتاب جمهره النسب، کتاب نسب بنی عبد شمس، کتاب نسب بنی شیبان، کتاب نسب المهالبه، کتاب نسب بنی تغلب، کتاب الغلمان المغنین، و کتاب مناجیب الخصیان.

و لم یصلنا من هذه القائمه الطویله الدسمه الا کتاب الأغانی و مقاتل الطالبیین، و هما مطبوعان و متداولان، و کتاب الدیارات و هو علی ما أعلم ما یزال مخطوطا ینتظر ید المحقق و الطابع.


کتاب الأغانی

و نحن و إن کنا لا نملک حکما علی ما لم یصلنا مما کتب أبو الفرج فان لنا فی درته الخالده، الأغانی، دنیا من المعرفه ینتقل فیها المرء من شیق إلی لذیذ، و من مفید إلی غریب، بین ضروب من التاریخ و الأدب و النقد و الموسیقی و الأخبار و الأنساب و التراجم و غیر ذلک. و الکتاب فی الأساس ألف لیضم الأصوات المائه التی اختارها هارون الرشید و جمعها إبراهیم الموصلی و إسماعیل ابن جامع، و فلیح بن عوراء، و راجعها فیما بعد إسحاق الموصلی بناء علی أمر الخلیفه الواثق. و لکن الکتاب لیس هذا فحسب، انه السجل الضخم لجمیع مناحی حیاه العرب و حضارتهم منذ الجاهلیه و حتی نهایه القرن الثالث للهجره، انه "دیوان العرب" کما یقول بحق ابن خلدون.

و إذا أردنا تقسیما موضوعیا للماده التی نصادفها فی الأغانی لأمکننا أن نفرق هذه الماده إلی خمس زمر:

1 - معلومات فنیه تتعلق بالموسیقی العربیه و الغناء العربی و مدارس
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الموسیقی، هذا إلی جانب الکثیر من الموسیقیین الرجال و النساء و حیاتهم و أخبارهم.

2 - شعر و حدیث مستفیض عن الشعراء و المدارس الشعریه و النقد الشعری.

3 - أنساب و أخبار تتعلق بالصلات القبلیه، و أبو الفرج کما ألمحنا مؤلف لأکثر من کتاب فی هذا الموضوع.

4 - أیام العرب.

5 - تاریخ و نثر و أخبار.

هذا إلی جانب المعلومات الواسعه حول الحیاه الاجتماعیه و الحیاه فی قصور الخلفاء و الأمراء و مکانه المرأه و أنواع الطعام و الشراب و اللباس و المفروشات و الأسعار و غیر ذلک. و قد استقی الأصبهانی هذا الخضم المتلاطم من المعلومات التی احتواها "أغانیه" من مصادر أهمها ما وقع له من روایات شفهیه، أو مکتوبه، و ما قرأه من کتب و ما سمعه من أخبار أو شاهده من حوادث. و لسنا نملک القول أن کل ما رواه صحیح ثابت أو أن کل من روی له أو عنه صادق لا تتطرق الیه ریبه. و لکنا نملک أن نقرر أن الأغانی فی جملته مصدر جدیر بثقتنا سیما و أن صاحبه کثیر ما یقف لیناقش رواته أو لیفند روایه لا یطمئن إلی انطباق وقائعها علی منطق الأمور.

و بعد فالحدیث عن الأغانی و صاحبه یطول: و أنا أعرف أنی لم ألمس من الموضوع الا جوانبه. و أعرف أنی ترکت الکثیر من المهم دون أن أمد الیه ید المعالجه، خشیه الإملال.


الواعظ المحسن الشهیر أبو الحسن علی بن الحسین الغزنوی.

هکذا ذکره الذهبی فی (سیر اعلام النبلاء)، و قال: سمع بغزنه (الصحیح) من حمزه القائنی بسماعه من سعید العیار، و سمع ببغداد من أبی سعد بن الطیوری و غیره. و سمع ولده المعمر احمد (جامع) أبی عیسیمن الکروخی.

قال ابن الجوزی: کان ملیح الإیراد لطیف الحرکات - بنت له زوجه الخلیفه(1) رباطا، و صار له جاه عظیم لمیل العجم. کان السلطان یزوره و الأمراء، و کثرت عنده المحتشمون و استعبد طوائف بنواله و عطائه. و کان محفوظه قلیلا، فحدثنی جماعه من القراء انه کان یعین لهم ما یقرءونه، سمعته یقول: حزمه حزن خیر من اعدال اعمال.

و قال السمعانی: سمعته یقول: رب طالب غیر واجد، و واجد غیر طالب.

و قال ابن الجوزی(2): کان یمیل إلی التشیع، و لما مات السلطان أهین، و کانت بیده قریه فأخذت و طولب بغلها و حبس ثم اخرج و منع من الوعظ لانه کان لا یعظم الخلافه کما ینبغی، ثم ذاق ذلا.

مات فی المحرم سنه احدی و خمسین و خمس مائه (انتهی).

و فی هذه الترجمه من العبر ما فیها، فلمجرد میل الرجل إلی التشیع لقی ما لقی.

و فی السنه التی توفی فیها أیقن بالموت فارخ وفاته بنفسه فقال:

حان حینی یا إلهی و أنا لم أجد إلاک لی من راحم و انتسابی لعلی المرتضی

فی غد من کل هول عاصمی حملت نعشی أحبابی و ذی

أسرتی تبکی بدمع ساجم و دعا الکل بتاریخی (أنا

رحم الله الخطیب الهاشمی

1395 ه 


السید علی بن الحسین الهاشمی.

ولد فی عام 1911 م فی النجف الأشرف توفی سنه 1975 م فاضل و خطیب حسینی و شاعر. له من المؤلفات.

1 - ثمرات الأعواد جزءان.

2 - المطالب المهمه فی تاریخ الأئمه (ع).

3 - محمد بن الحنفیه.

4 - الحسین (ع) فی طریقه إلی الشهاده.

5 - الوصول إلی معرفه من دفن فی العراق من أصحاب الرسول (ص).

6 - معرکه صفین أو الخوارج.

7 - حیاه الامام الکاظم (ع).

8 - کمیل بن زیاد.

9 - صعصعه بن صوحان.

10 - تاریخ الأنبار.

11 - زینب الکبری (ع).

12 - شرح قصیده أبی طالب.

13 - سعید بن جبیر.

- دیوانه الشعری باسم الهاشمیات.

و کان آخر کتاب ألفه و طبع فی بیروت قبل وفاته (الوصول إلی معرفه من دفن فی العراق من أصحاب الرسول (ص). بمجلد ضخم یشتمل علی مائه و ثمانیه و ستین صحابیا دفنوا فی العراق.


علی بن رئاب التمیمی.

ذکر الذهبی فی سیر اعلام النبلاء أخاه هارون بن رئاب و وصفه بالإمام الربانی العابد، و انه یقال بأنه أجل أهل البصره، و انه حدث عن أنس بن مالک و الأحنف بن قیس و غیرهما. ثم قال: یمان و هارون و علی بنو رئاب، فهارون من أئمه السنه، و یمان من أئمه الخوارج، و علی من أئمه الروافض، و کانوا متعادین.


الأمیر نظام الدین علی شیرین کنجینه بهادر الجغتائی الهروی.

المولود فی سنه 844 و المتوفی 11 جمادی الثانی سنه 906.

کان وزیرا عالما فاضلا شاعرا أدیبا محققا ذکیا برع فی الأدب و التاریخ و کان ینظم باللغتین الفارسیه و الترکیه هو من أسره الأمراء الذین کان لهم المناصب العالیه فی الدوله الجغتائیه و عاش المترجم له فی سرادق الملوک و درس مع أولاد السلاطین و هو سبط الأمیر أبو سعید من أعاظم أمراء بایقرا کما أن والده کنجینه بهادر أیضا من أمراء الجغتائیه و انتهت الیه الرئاسه لا سیما فی عصر السلطان أبو سعید. و فی أوائل شبابه هاجر إلی خراسان لمتابعه دراسته و بعد مده من زمن توجه إلی سمرقند و تخرج من مدرسه الخواجه فضل الله و عند ما استلم مقالید الحکم السلطان حسین میرزا بایقرا فی خراسان استدعاه لاداره أمور الدوله فأجابه و رجع إلی خراسان و أصبح وزیرا فی حکومته و له أیاد بیضاء علی الأدب و الشعر الفارسی و الترکی و کان
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1- هی خاتون زوجه المستظهری.

2- فی المنتظم 167/10.




محبا للعلم و العلماء و قد خدم العلم خدمه تذکر فتشکر و له آثار و ماثر باقیه حتی الیوم منها بناء الإیوان الذهبی جنوب الصحن فی الروضه الرضویه و بناء مقبره الشیخ فرید الدین العطار و جلب الماء من عین "کلسب" من جبال هزار مسجد الواقع فی شمال سهل خراسان إلی مدینه مشهد و بناء عده مدارس منها المدرسه الاخلاصیه فی مدینه هرات و له موقوفات کثیره یصرف ریعها علی أمور خیریه و هناک تبیان لاوقافه موجود حالیا فی مکتبه ملک الوطنیه فی طهران فی خمسه و عشرین صحیفه بقطع کبیر و ینص فیها علی صرف بعض العائدات علی احتفالات نصف شعبان و فی یوم عاشوراء و غیر ذلک من الأمور الخیریه التی تثبت تعمقه فی التشیع. و له رباعیه فارسیه فی جواب الغزالی الذی یطالب بعدم لعن یزید بن معاویه و ترک المترجم له مؤلفات کثیره منها اربعه دواوین ترکیه یتخلص فیها ب "نوائی" و هی:

1 - غرائب الصغر.

2 - فوائد الکبر.

3 - نوادر الشباب.

4 - بدائع الوسط.

و له دیوان فارسی فی سته آلاف بیت یتخلص فیها ب (فانی) و (فنائی) و له أیضا إسکندرنامه، و تاریخ الأنبیاء ترکی، حیره الأبرار، و سبعه سیاره، و سد اسکندری، و سراج المسلمین، و السیف الهادی علی رقبه المنادی، فرهاد و شیرین، لسان الطیر، لیلی و مجنون، مجالس النفائس فی تراجم الأعیان و الشعراء طبع فی طهران مع مقدمه و تحقیق الدکتور علی أصغر حکمت سنه 1363، محاکمه اللغتین ای الفارسی و الترکی، و محبوب القلوب فی الأخلاق، و میزان الأوران ترکی، و نسائم المحبه فی ترجمه نفحات الأنس ترکی و نظم الجوهر ترکی، و خمسه المتحیرین، و حالات السید حسن أردشیر، و حالات بهلوان محمد أبو سعید، و تحفه الملوک فارسی، و منشآتی ترکی، مفردات فی فن المعمی.

ذکره کثیر من المؤرخین و المحققین و المستشرقین منهم صدیقه الأمیر سام میرزا الصفوی المقتول فی سنه 983 فی کتابه تحفه سامی ص 179 و الأمیر دولت شاه السمرقندی فی ص 368 فی کتابه تذکره الشعراء، و المستشرق إدوارد برون فی کتابه تاریخ الأدب الفارسی ج 3 ص 634 و قال البغدادی فی هدیه العارفین (میر علی شیر بن الأمیر غیاث الدین محمد المتخلص بالنوائی الأدیب من وزراء السلطان حسین بایقرای ملک هرات...)(1) و جاء اسم والده فی المصادر الفارسیه کما أثبتناه نقلا عن صدیقه الأمیر سام میرزا الصفوی و لم نعلم من این نقله البغدادی و فصل عنه علی أصغر حکمت فی مقدمه کتابه مجالس النفائس الذی طبعه عام 1363 و أعید طبعه فی طهران مرارا و نصب له تمثال ضخم بزی علماء الشیعه فی طاشقند من مقاطعه ازبکستان فی الاتحاد السوفیتی، قال شیخنا الأستاذ فی طبقات أعلام الشیعه: الأمیر علی شیر الجغتائی مات فی 11 جمادی الثانیه سنه 906 کان وزیرا فاضلا ذا لسانین (فارسی و ترکی) یتخلص فی دیوانه الفارسی(2) ب (فانی) و (فنائی) و فی دیوانه الترکی ب (نوائی) و له رباعیه کاشفه عن حسن حاله و هی فی جواب الغزالی ثم أدرج الرباعیه الفارسیه(3) و أشار إلی دواوینه الأربعه فی الذریعه الجزء التاسع من القسم الثالث ص 804 و کما أشار إلی سائر مؤلفاته فی باقی أبواب الذریعه. (4)


الشیخ علی رضا بن المولی کمال الدین حسین الأردکانی الشیرازی.

توفی بعد سنه 1120.

کان من علماء الشیعه فی العصر الصفوی أدیب شاعر مفسر محقق حکیم متکلم عارف متفنن أخذ المقدمات و السطوح علی جمله من فضلاء اردکان و شیراز ثم هاجر إلی أصفهان و تخرج علی العلمین المولی محمد تقی المجلسی الأول المتوفی سنه 1070 و المولی الشیخ محمد کاظم الطالقانی المتوفی سنه 1094 و لازم استاذه الطالقانی فی قزوین حینما کان مدرسا فی مدرسه النواب و منها هاجر إلی کربلاء و النجف و کان من الاعلام فی کربلاء و شغل کرسی التدریس و الفتوی بها سنین ثم رجع إلی أصفهان و استقر هناک و التف حوله جمع من أهل العلم و الفضل و اشتغل بالتألیف و التدریس و الفتوی و کان من أکابر علماء عصر الشاه سلیمان الصفوی المتوفی سنه 1105 و صنف تفسیره الصغیر باسم الشاه سلیمان الصفوی و سماه (ترجمه سلیمانی) الموجود عندنا و صرح فی أوله (ان هذه ترجمه سلیمانی) تفسیر منطبق علی ظاهر القرآن و اللغه و یشتمل علی الحقائق المأثوره عن أصحابنا الامامیه و الأحادیث المرویه عن أهل البیت (ع) و تفاسیر المتقدمین و المتأخرین من أرباب الفضل و الدرایه...) و له أیضا دیوان شعر، و تفسیر الأردکانی و هو تفسیر صغیر للقرآن الکریم ألفه سنه 1084 و المترجم له من علمائنا المنسیین(5)


الشیخ علی مراد بن حسین بن سبز علی السیارستاقی التنکابنی

الجیلانی.

توفی حدود 1250.

ولد فی سیارستاق من ضواحی تنکابن و تعلم المبادئ و المقدمات بها ثم ذهب إلی أصفهان و حضر عند أعلامها و اختص بالمولی علی النوری فی الفلسفه ثم انصرف إلی التدریس و التألیف و من مؤلفاته:

1 - الرد علی (البادری) الذی أنکر الاعجاز و النبوه.

2 - هادی المهتدین - فی سیره الأئمه الاثنی عشر.(6)


السید علی نقی السیاوزری التنکابنی.

ولد حدود1260. و توفی حدود 1325.

ولد فی سیاورز من قری تنکابن و درس المقدمات و السطوح فی مدارس تنکابن ثم هاجر إلی النجف الأشرف و حضر عند اعلامها و اختص بالمیرزا حبیب الله الجیلانی (المتوفی 1312) و رجع إلی موطنه و انشغل بالتدریس و التألیف و من مؤلفاته:

1 - کتاب الصلاه فی مجلدات. ذکر فیه آراء استاذه الجیلانی.(7)


الشیخ علی الخوئی بن علی رضا الخاکمردانی.

ولد سنه 1292 و توفی سنه 1350 ه.

تتلمذ فی النجف علی المحقق الخراسانی و الشیخ هادی الطهرانی.

و له آثار منها: تشریح الصدور فی وقایع الأیام و الدهور. رساله القربه فی شرح دعاء الندبه، رساله فی التعادل و الترجیح و شرح قواعد الشهید لم یتم.

و له أشعار لطیفه منها تخمیس أبیات لعلی بن أبی عبد الله الخوانی:

یا قبر طوس سقاک الله تربته ما ذا ضمنت من الخیرات یا طوس
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1- إسماعیل باشا البغدادی هدیه العارفین ج 1 ص 739.

2- انظر صورته فی مقدمه مجالس النفائس تحقیق علی أصغر حکمت.

3- احیاء الداثر آغا بزرگ الطهرانی ص 154.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

5- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

6- الشیخ محمد السمامی.

7- الشیخ محمد السمامی.




و منها أیضا تخمیس للقصائد الخمس و قصائد اخری فی مدح الامام الثانی عشر و تخمیس قصیده أبی الفتح البستی التی مطلعها:

زیاده المرء فی دنیاه نقصان و ربحه غیر محض الخیر خسران

قال ملا علی الخیابانی رأیت جمیع آثاره بخطه الشریف عند وصیته فی بلده ارومیه سنه 1352.(1)


المیرزا علی آقا المجتهد التبریزی بن المولی عبد العظیم.

توفی سنه 1340 ه فی المشهد الرضوی کان بحرا زخارا یلوح تبحره فی علم الکلام و الحکمه من بعض آثاره.

منها ذخیره المحشر فی شرح باب الحادی عشر و للمترجم له ید طولی فی الأدب و القریض منها تخمیس::

یا قبر طوس سقاک الله تربته ما ذا ضمنت من الخیرات یا طوس

و منها تخمیس قصیده لملا مهر علی الخوئی:

"ها علی شبر کیف شبر ربه فیه تجلی و ظهر

(2)


المیرزا محمد علی المدرس الخیابانی:

ولد فی تبریز سنه 1396 [1296].

کان أدیبا منسیا و کاتبا بارعا له آثار باللغتین العربی و الفارسی منها ریحانه الأدب فی ست مجلدات فارسی و الدر الثمین فی جمع الاشعار المنسوبه إلی الأئمه المعصومین.(3)


الحاج المیرزا علی آقا الشیرازی.

توفی 1375.

درس فی أصفهان و قم - و حضر بحث الشیخ عبد الکریم الحائری الیزدی سنین عدیده، و بعد وفاه استاذه الحائری استقل بالتدریس و فی أواخر حیاته کان یدرس کتاب (نهج البلاغه) و کان یحضر عنده جمع من الفضلاء و کان زاهدا خلوقا عابدا جامعا للفضائل توفی فی قم فی 23 جمادی الأولی و دفن فی مقبره شیخان.(4)


الآغا علی أشرف بن الآغا علی ناضر بن الآغا إسماعیل بن الآغا

خلیل المعروف بآغا بزرگ بن الآغا إسماعیل بن الآغا خلیل الشیرازی

آل المدرس الشیرازی

المتخلص فی شعره باکه.

توفی سنه 1244 فی شیراز و دفن فیها.

آل المدرس الشیرازی: من الأسر العلمیه المعروفه فی شیراز أصلهم من خراسان و عراق العجم استوطنوا فی أصفهان أیام عز الدوله الصفویه و مع فتنه الأفاغنه فی أصفهان و انقراض الدوله الصفویه هاجروا إلی شیراز و أول من هاجر و بزغ نجمه فی أفق شیراز الآغا خلیل المدرس، سکن فی محله بإزار مرغ من المحلات المعروفه فی شیراز و کان مدرسا فی مدرسه حکیم و عرف بالمدرس و أصبح لقبه عنوان هذا البیت الجلیل و نبغ من هذه الأسره علماء و شعراء و عرفاء منهم شقیق المترجم له الآغا لطف علی المدرس من عرفاء و شعراء عصره و یتخلص بأفکار و والده الذی کان من علماء شیراز المعروفین و فصل عنهم الآغا علی أکبر النواب المدرس المتوفی سنه 1263 شقیقه الأصغر فی کتابه (تذکره دلگشا) و ذکر جمله من علماء هذا البیت السید میرزا حسن الحسینی الفسائی عن کتابه (فارسنامه ناصری) ج 2 ص 935-942. ولد المترجم له فی شیراز فی بیت علم و فضل و أخذ المقدمات علی أفاضل شیراز و تخرج علی رجال أسرته ثم اولع بالعرفان و التصوف و حضر علی جمله من العرفاء و الأقطاب الصوفیه ثم اختص بالمیرزا أبو القاسم الشیرازی و وصل إلی أعلی المراتب الصوفیه فی شیراز.

و له ولدان عالمان فاضلان الآغا عبد الله المدرس الملقب بفخر العلماء و المیرزا عبد الوهاب المدرس مؤلف کتاب (نخبه الأخبار فی أحوال السلاطین و الأنبیاء) و للمترجم دیوان شعر، یحتوی علی قصائد و غزلیات و مقاطع عرفانیه.

أقول: ذکره میرزا رضا قلی الهدایه فی ریاض العارفین ص 403 و معصوم علی شاه فی طرائق الحقائق ج 3 ص 347.(5)


الشیخ علی أکبر بن علی أکبر الکیلانی الاشکوری المتخلص فی شعره

بالطلوعی.

ولد سنه 1303 فی قریه أشکور بایران و توفی سنه 1354 هجریه فی مدینه رودسر و نقل جثمانه إلی قریه رحیم آباد و دفن بها حسب وصیته.

کان من أجله المجتهدین فی کیلان و کبار الفقهاء. أدیب شاعر عارف مرتاض کثیر البحث و المطالعه قرأ فی کیلان علی جمله من الفضلاء المنطق و علوم اللغه العربیه و فی سنه 1325 هاجر إلی قزوین و أخذ الفقه و الأصول عن الشیخ عیسی ابن الشهید البرغانی و الشیخ علی أکبر السیاه دانی القزوینی ثم توجه إلی طهران و حضر فی الفلسفه علی الشیخ میرزا حسن الکرمانشاهی المتوفی سنه 1336 و منها هاجر إلی العتبات المقدسه فی العراق و استقر فی النجف و تخرج علی الشیخ میرزا حسین النائینی و آغا ضیاء العراقی ثم عاد إلی موطنه کیلان فکان مرجعا للأمور الشرعیه هناک و له مؤلفات منها تقریرات درس استاذیه النائینی و العراقی فی الفقه و الأصول و له رساله فی العلوم الغریبه و دیوان شعر فی المدائح و المراثی رأیت منه الطبعه الرابعه مطبوعه بدون تاریخ فی مدینه قم باسم دیوان طلوعی(6)


الشیخ علی القوچانی ابن الشیخ قاسم.

عالم محقق مدرس لازم درس الشیخ محمد کاظم الخراسانی سنین طویله حتی عد من أفاضل تلامیذه، و صار مقرر بحثه فی حیاته لجمع کبیر من تلامیذ استاذه.

و لما توفی الخراسانی سنه 1329 صار المترجم له مرجعا لتدریس الخارج من بعده. و لو امتد به العمر لکان له و لآرائه شان کبیر.


السید علی بن محمد بن حسین الحسنی التنکابنی.

توفی بعد 1257.

ولد فی سادات محله من ضواحی رامسر و نشا بها و اشتغل فی مدارسها بتحصیل الفقه و الأصول ثم اشتغل بالتدریس، له کتاب (الاخبار) کتبه فی رمضان 1244 فی مدرسه سادات محله و ذکر بأنه کان فی سنه 1249 فی طهران.(7)


الحاج مولی علی بن سلطان محمد الجنابذی الملقب بنور علی شاه.

ولد فی 17 ربیع الثانی 1284 و توفی فی 15 ربیع الأول سنه 1327.

ولد فی جناباذ و تعلم المبادئ و المقدمات بها ثم سافر إلی مشهد و بقی مده بها مستفیدا من اعلامها، ثم سافر إلی أفغانستان و الهند و الحجاز و العراق و ساح فی بعض الدول الإسلامیه سنین عدیده ثم رجع إلی موطنه و اشتغل بالتألیف و التدریس و بعد وفاه أبیه قام مقامه فی الطریقه الصوفیه إلی أن توفی مسموما قریبا من طهران و دفن فی مشهد عبد العظیم.
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1- السید إبراهیم العلوی.

2- السید إبراهیم العلوی.

3- السید إبراهیم العلوی.

4- الشیخ محمد السمامی.

5- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

6- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

7- السمامی.




من تألیفاته - کتاب الصالحیه فی التصوف و العرفان.(1)


الشیخ علی "علاوی" بن الشیخ محمد "حمید" بن الشیخ محمد

حسن صاحب الجواهر.

توفی فی السابع من محرم سنه 1317.

قال فی الحصون عنه: کان عالما فاضلا متواضعا قاطعا للخصومات فی مجلس القضاء مسلم الحکومه بین الأهالی.

تقام له الجماعه فی مسجدهم المشهور مقام أخیه، و قال فی التکمله:

من المعاصرین کان مرجعا للقضاء للغرویین مسلم الحکومه عندهم رایته یدرس کتاب جده (الجواهر) و کان یحضر علیه جماعه فیهم أهل الفضل.

حضر علی الشیخ مرتضی الأنصاری و السید حسین الترک له مؤلفات فی الفقه و الأصول.(2)


أبو القاسم، علی بن القاضی أبی علی المحسن بن علی التنوخی

البصری ثم البغدادی،

و ولد صاحب کتاب "الفرج بعد الشده"، و کتاب "النشوار"، و غیر ذلک.

قال الذهبی فی سیر اعلام النبلاء: القاضی العالم المعمر صاحب کتاب (الطوالات).

ولد فی شعبان سنه خمس و ستین و ثلاث مائه بالبصره.

و سمع لما کمل خمسه أعوام من: علی بن محمد بن سعید الرزاز، و علی بن محمد بن کیسان، و أبی سعید الحرفی، و أبی عبد الله الحسین بن محمد العسکری، و عبد الله بن إبراهیم الزبیبی، و إبراهین [إبراهیم] بن أحمد الخرقی، و خلق کثیر.

قال الخطیب: کان متحفظا فی الشهاده، عند الحکام، صدوقا فی الحدیث، تقلد قضاء المدائن، و قرمیسین، و البردان.

و قال أبو الفضل بن خیرون: قیل: کان رأیه الرفض و الاعتزال.

و قال شجاع الذهلی: کان یتشیع، و یذهب إلی الاعتزال.

قلت: نشا فی الدوله البویهیه، و أرجاؤها طافحه بهاتین البدعتین و قیل: إنه صحب أبا العلاء المعری، و صادقه، و أسمعه "صحیحه".

مات فی ثانی المحرم، سنه سبع و أربعین و أربع مائه.

حدث عنه: أبی النرسی، و الحسن بن محمد الباقرحی، و نور الهدی حسین بن محمد الزینبی، و أبو علی بن المهدی، و أبو شجاع بهرام بن بهرام، و أبو منصور بن النقور، و أبو القاسم بن الحصین، و خلق سواهم.

و روی شیئا کثیرا.

یقع لنا حدیثه عالیا، و هو راوی کتاب "الأشربه "لأحمد بن حنبل.


الشیخ علی الکنبدی الهمدانی

.

ولد فی قریه کنبد من توابع ملایر همذان فی شعبان سنه 1287 و توفی سنه 1364 و نقل جثمانه إلی قم و دفن بمقبره شیخان جنب قبر صاحب القوانین.

قرأ المقدمات و العربیه علی والده الشیخ محمد علی الکنبدی و فی سنه 1305 هاجر إلی أصفهان و حضر علی الآخوند ملا محمد الکاشانی و الشیخ الآغا محمد تقی النجفی و فی سنه 1317 قصد العراق و انضم إلی حوزه الآخوند الملا محمد کاظم الخراسانی صاحب الکفایه و السید محمد کاظم الیزدی و حضر فی الأخلاق علی الآخوند ملا حسین قلی الهمذانی ثم رجع إلی موطنه و انتهت الیه الرئاسه الروحیه فی همذان و ملایر، من مؤلفاته شرح مشکلات دیوان السید الرضی تقریرات فی الفقه و الأصول لاستاذه صاحب الکفایه، و تقریرات فی الفقه و الأصول لاستاذه السید کاظم الیزدی، کتاب الأخلاق، حاشیه علی التبصره للعلامه الحلی، رساله عملیه، رساله فی تاریخ حیاته.(3)


الشیخ علی نقی الخالصی.

ولد فی الکاظمیه فرعاه جده الشیخ راضی و درس علی خاله الشیخ محمد و عمه الشیخ مرتضی علوم اللغه العربیه، و علی جده الشیخ راضیعلوم الفقه و الأصول و الکلام.

ساهم فی الثوره الوطنیه العراقیه سنه 1920 برفقه أحد أبطالها الشیخ مهدی الخالصی، ثم نفی معه بعد ذلک إلی الحجاز و ایران.

تولی الامامه و الخطابه و التدریس فی جهات مختلفه من العراق و آخرها فی الحسینیه الفاطمیه فی الکاظمیه.

کتب فی العقائد و التاریخ و اللغه. و له دیوان شعر مخطوط فی ثلاثه اجزاء. و طبعت له باشرافه سنه 1393 منظومه مشروحه بقلمه باسم (الأنوار المضیئه فی العقائد الإسلامیه و فضائل أهل البیت) و قد أرخ تالیفها السید علی الهاشمی بهذه الأبیات:

اتی علی بنظم ملؤه الحکم جاری به المتنبی فی فرائده

و این منه البحتری و قد سما علیه بمعنی من قصائده

فاز النقی علی حین ألفه أرخت (فوزا عظیما فی عقائده)


الشیخ علی القمی.

(4) قال الشیخ آغا بزرگ:

هو الشیخ علی بن الشیخ محمد إبراهیم بن محمد علی القمی النجفی فقیه بارع، و عالم جلیل، و زاهد معروف.

کان والده من علماء عصره الأعلام، و قد صاهر أیام دراسته فی النجفالشیخ مشکور بن محمد الحولاوی النجفی - جد الأسره العلمیه المعروفه باسمه (آل الشیخ مشکور) - علی ابنته و هی أم المترجم له.

ولد فی طهران فی السابع من شهر رمضان سنه 1273 کما حدثنی به، و نشا علی والده الجلیل فتربی فی حجر العلم و التقوی، و تعلم المبادئ و قرأ المقدمات و السطوح علی لفیف من أهل الفضل، ثم هاجر إلی النجف الأشرف بعد سنه 1300 ه فحضر فی الفقه و أصوله علی المیرزا حبیب الله الرشتی، و الشیخ عبد الله المازندرانی، و الشیخ محمد کاظم الخراسانی، و الشیخ آغا رضا الهمدانی، و المیرزا حسین الخلیلی، و کتب تقریرات دروسهم، و حضر فی الحدیث علی الشیخ میرزا حسین النوری، و فی الأخلاق علی المولی حسین قلی الهمدانی، و بعده علی السید مرتضی الکشمیری فکان من خواص أصحابه و ملازمیه إلی أن توفی.

بلغ المترجم له فی العلوم الإسلامیه درجه عالیه، و أصاب حظا عظیما، و أصبح من المجتهدین و أفاضل الفقهاء و عمره دون الأربعین،
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- السمامی.

3- الصالحی.

4- مرت له ترجمه موجزه فی مکانها، و قدر رأینا ان نأخذ هذه الترجمه التی کتبها الشیخ آغا بزرگ الذی هو اعرف الناس به.




و صار له بین کبار المشایخ و زعماء المذهب من مشایخه و غیرهم مکان رفیع و احترام، و قد کتب علی عهد معظم أساتذته فی الفقه الاستدلالی فی غایه البسط و الدقه، مما یکشف عن علو کعبه و رسوخ قدمه، و کتب فی الرجال و الحدیث مواضیع تدل علی براعته الفائقه و خبرته الواسعه فی هذا العلم الذی هو الدعامه الأولی للاجتهاد و الباب الوحید للاستنباط.

عرفت المترجم له فی النجف الأشرف فی سنه 1314 ه. بعد هجرتی إلیها من طهران بعام واحد، و ذلک عند ما انخرطت فی زمره تلامذه الشیخ میرزا حسین النوری فقد کنا عرفناه فی سامراء قبل هجرته إلی النجف، و انضم إلینا بعد سنوات الشیخ عباس القمی و کان المترجم له هو الوسیط فی تلک الصله فهو الذی دله علیه و عرفه به. و بقینا نحن الثلاثه أوثق صله به و أشد ملازمه له و اقتباسا منه و علقه به حتی اختار الله له دار إقامته، و ظلت حلقات دروس المشایخ فی النجف تجمعنا، و حوزات الأبحاث و المذاکره تضمنا، و الصله تتوثق بمرور الزمن و العلقه تزداد إلی أن انتقلت إلی سامراء علی أثر وفاه شیخنا المحقق الخراسانی فی سنه 1329 ه للالتحاق بمعهد الشیخ محمد تقی الشیرازی و حضور درسه، فکان المترجم له یکثر التردد لزیاره العسکریین ع و یحل فی بیتنا و یطول مکثه غالبا، و یحضر خلال تلک المده بحث بعض مدرسینا، و کان کثیر المذاکره و المناقشه فی المسائل العلمیه دائم الاشتغال فی التألیف و المراجعه و نحوها، فکان لا یفتر عن التألیف حتی فی السفر، فقد فرغ من بعض آثاره فی النجف و من بعضها فی مسجد الکوفه و هو معتکف، و فرغ من بعضها فی الکاظمیه أو سامراء، و من بعضها فی المدینه أو مکه أیام تشرفه إلی حج البیت.

عرف المترجم له بالورع و التقی و الزهد فی حطام الدنیا منذ نعومه أظفاره و کان سالکا طریق النجاه، دائم الاشتغال بمجاهده النفس، و المراقبه، لا یأکل و لا یشرب و لا یلبس و لا یستعمل کل ما یجلب من بلاد غیر المسلمین حتی القرطاس و المداد و یترک المشتبهات، و یزهد فی کثیر من المباحات، و یعمد غالبا إلی اجتناب الأطعمه اللذیذه، و الألبسه الجیده، و الأفرشه الوثیره، فکان یأکل الجشب و یلبس الخشن، و یفترش ما یصنع من سعف النخل، أما فی المساجد و الأماکن التی یحرز طهارتها فطالما افترش عباءته و جلس علیها تواضعا، و کان لا یعتنی بمظهره و لا یهتم بخیاطه ملابسه و لونها مما یجعل شکله أشبه بالفقراء و الغرباء و أعراب البوادی، فقد کان یعمد إلی ذلک مخالفه للنفس و تواضعا لله و عباده، و بغضا للظهور، مع المحافظه علی الآداب الشرعیه، فقد کان مواظبا علی نظافه جسمه و ملابسه علی بساطتها فهو نظیف الملبس طاهر الثیاب.

و قد کان شدیدا فی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، لا تأخذه فی الله لومه لائم، لا یعرف المجامله و المداهنه فیما یعود إلی الدین، و لا یشتری رضا المخلوق بسخط الخالق مطلقا، أما الغیبه بل الحدیث فی غیر ما یصلح شئون الآخره فلم یعرفها طیله عمره، و لم تسمع منه، فان نطق بین الناس فلا یعدو حدیث العلم و نحوه مما لا علاقه له بشئون الدنیا، و ان اختلی و اعتزل اشتغل بالتألیف أو قراءه القرآن و الذکر، أو التفکر فی ماله.

و قد اشتهر فی ذلک بین الخواص و العوام و اتفقت کلمه أهل العلم و الدین من العرب و الفرس و سائر طبقات النجف علی أنه أورع و أتقی و أعدل علماء عصره، حتی لم یوجد بین الناس من یشک فی ذلک أو یناقش فیه، و قد لقب بالزاهد فکان یعرف بذلک بین بعض الناس. و کان یقیم الجماعه فی مسجد الهندی فتاتم به الجموع الغفیره و یتسابق إلی درک صلاته صفوه العلماء و أهل الفضل، و نخبه الصلحاء و المعروفین بالتقوی و النسک و العباده، و قد غطت شهرته بالزهد و الصلاح مکانته العلمیه و مقامه الشامخ فی الفقه و الاجتهاد، و المؤسف أن هذا الظن قد تسرب إلی بعض الأفاضل من الأعلام و تحول إلی اعتقاد عند البعض الآخر، و مرجعه سکوته الطویل و عدم حبه للظهور و الادعاء أو الدعوه إلی النفس فقد کان قلیل الکلام جدا یجیب علی قدر السؤال متی سئل، و لا یبدأ جلیسه بالکلام مطلقا فی الأمور الخاصه فضلا عن الخوض فی الأحادیث العامه، و نشا بین أهل العلم جیل لم یسمع عنه غیر الزهد فظنه کل ما یزین الرجل، و قد عشنا معه السنین الطوال و عرفنا مکانته جیدا.

و کان شدید الصبر إلی حد لم یألفه أهل هذا الزمان، فقد توفی ولده فی النجف فلم یجزع، و لما عاد من دفنه وصله خبر وفاه ابنه الآخر فی إیران فخر ساجدا لله، و کان مجلس الفاتحه للاثنین، و کان یشکر الله علی ما یصیبه من بلاء فیعتقد بأنه اختبار للعبد و تمحیص لذنوبه کما هو مفاد جمله من الأحادیث الشریفه، و قد شهد بذلک الجمیع فی مرضه الذی توفی فیه فقد أصیب فی المجاری البولیه، و أجریت له عملیه لم تجده و صنع له مجری بول من خاصرته، و ذهبوا به إلی إیران غیر مره فلم ینفعه علاج و ظل أسیر المرض و رهن المنزل نحو عشر سنین، و کان یزوره الأعلام و الأخیار و المحبون و سائر المؤمنین، فلم یسمع منه أحد من زائریه أو ممرضیه من أهل البیت خلال تلک السنین و هو فی حاله یرثی لها، کلمه تشم منها رائحه الجزع أو السام، أو الشکوی مطلقا، بل کان لسانه یلهج بالحمد و الشکر و الرضا بامر الله و قضائه و قدره، إلی أن اختار الله له دار الإقامه بعد العشاء لیله الأربعاء الثانی و العشرین من جمادی الثانیه سنه 1371.

و برهنت الهیئات العلمیه و أهل النجف علی اختلاف طبقاتهم عن مدی الفجیعه ببقیه السلف الصالح فلبست علیه الحداد و حملته علی الرءوس و أغلقت له الأسواق و عطلت الدروس، و دفن فی مقبره نظیره فی العلم و التقی الشیخ نصر الله الحویزی المتوفی سنه 1346 فی مقبرته الخاصه مقابل مقبره صاحب (الجواهر) فی محله العماره حسب وصیه الحویزی فقد کان أوصی ولده الشیخ محمد طه بدفن القمی معه فی داره، و نفذت الوصیه کذلک، و کانت بین القمی و الحویزی علاقه وثیقه و ثقه متبادله و إخاء فی الله تعالی، فقد غسل المترجم له المرحوم الحویزی بیده و کفنه و صلی علیه و ألحده فی قبره و دفن أخیرا معه.

و قد أقیمت له الفواتح العدیده فی النجف و غیرها من مدن العراق و ایران و باقی البلدان الإسلامیه، من قبل العلماء و الهیئات و باقی الطبقات و استمرت مده طویله، و رثاه بعضهم و أرخ وفاته السید محمد حسن آل الطالقانی بقوله:

راع ذوی الفضل مصاب به هز عمود الدین هولا فمال

و أظلم الکون علی فقد من نموذجا قد کان بین الرجال

و الناس ضجت لمصاب له هدت من الحزن رواسی الجبال

و الکل منهم قد غدا سائلا: و لیس ثم من یجیب السؤال

هل فقد الدین عمیدا له؟ أرخ أجل و غاب بدر الکمال

ترک مؤلفات قیمه منها:(تنویر المرآه) فی شرح أسانید الکافی و بیان أحوال الرجال المذکورین فی سند أحادیثه علی ما أورده العلامه المجلسی فی (مرآه العقول) رأیت منه مجلدا بخطه قبل سنین طویله، و کان قد وصل إلی باب الکفاف من أصول الکافی، و مشغولا بإتمامه و خرج منه بعد ذلک کراریس وقفت علیها بعد وفاته و لم یوفق لإتمامه، و (سراج المبتدی) فی شرح (بدایه الهدایه) للشیخ الحر العاملی، رأیت عنده بخطه قطعه منه من أول التجاره إلی أحکام الرضاع متفرقه فرغ منها فی سنه 1343 ثم أتم مبیضته فی التاریخ إلی آخر الدیات، و خرج منه من أبواب العبادات کراریس
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قلیله لکل باب کراس غالبا رأیتها بخطه بعد وفاته و (شرح التبصره) مبسوط فی أربع مجلدات، الأول من الطهاره إلی النهی عن المنکر، و الثانی من المتاجر إلی آخر الوصایا، فرغ منه فی سادس ذی القعده سنه 1321 و علی ظهره إجازه مفصله له من الشیخ عباس القمی تاریخها سنه 1322.

و الثالث النکاح، و الرابع الطلاق، و سماه کتاب الفراق بأنواعه، و قد کتب الجمیع علی الورق الإسلامی المجلوب من بخارا، و الذی کان السلف الصالح و العلماء الأتقیاء یحرصون علی استعماله دون سواه، فرغ من کتاب الطهاره فی سنه 1321. و من الجمیع فی سنه 1326 ثم شرح کتابی الصلاه و الحج ثانیه أبسط من الشرح الأول و فرغ منهما فی سنه 1332، و له (صلاه المسافر) تام فرغ منه فی تاسع جمادی الأولی سنه 1318 و (الغواشی عن بعض شبهات الحواشی) و (مجموعه کشکولیه) علی الشکل البیاضی المألوف قدیما، استنسخ فیها (فصل القضاء) و غیره من فوائد متفرقه، و (مصباح الأنیس) فی تعریب (أنیس التجار) و (تدوین حواشی الوسائل) فقد عثر فی الکاظمیه علی نسخه الأصل من (الوسائل) بخط صاحبها الشیخ الحر، و علیها حواشی منه بخطه أیضا فدونها مستقلا فی سنه 1341 و له تقریرات درس أستاذه الهمدانی فی الأخلاق، و الرشتی و غیره من مشایخه فی الفقه و الأصول و الحدیث، کلها کراریس متفرقه، و له آثار أخری متفرقه فی مواضیع مختلفه، و قد وقفت علی الجمیع بعد وفاته عند ولده الفاضل الشیخ موسی القمی.


علی نقی بن محمد بن سلیمان التنکابنی الشهیر بالمجتهد

السلیمانی).

ولد حدود1280 و توفی 1342.

ولد فی سلیمان آباد من ضواحی تنکابن و نشا فی حجر أبیه المیرزا محمد التنکابنی صاحب قصص العلماء - و فی السابعه من عمره انصرف إلی تعلم الصرف و النحو و المعانی و البیان و بعد إتمامها دخل المدرسه السلیمانیه فی سلیمان آباد و قرأ المقدمات و السطوح و حضر مده علی أبیه ثم ذهب إلی طهران و حضر بحث المیرزا محمد حسن الآشتیانی و فی حدود 1308 ذهب إلی النجف الأشرف و حضر عند أعلامها. و حضر برهه من الزمان بحث المیرزا الشیرازی و فی حدود 1315 رجع إلی موطنه و حصلت له مرجعیه و أصبح موثوقا عند الخواص و العوام و قام بالتدریس و التألیف إلی أن توفی بها له مؤلفات عدیده فی الفقه و الأصول تبعثرت و تفرقت بعد وفاته و لم اطلع علیها.(1)


میرزا علی ثقه الإسلام ابن موسی.

ولد فی تبریز سنه 1277 و استشهد سنه 1330.

درس علی أبیه و جده ثم سافر إلی العراق حیث تابع دراسته علی علمائه فی الفقه و الأصول و الحکمه و الأدب و الریاضیات. ثم عاد إلی تبریز و عند ما احتل الروس تبریز سنه 1327 قاومهم و تصدی لهم و واصل تحریض الشعب علیهم فی الجریده المحلیه، و توجیه الرسائل إلی رئیس الأرکان الروسی، و لما جاء عید النوروز دعا الشعب إلی اعتباره یوم حزن لا یوم سرور. کما نظم القصائد الفارسیه الوطنیه الحماسیه فی الدعوه لمقاومه الاحتلال، مما أدی فی النهایه إلی أن یحکم الروس علیه بالاعدام شنقا، و نفذ الحکم یوم عاشوراء من سنه 1330.

له مؤلفات منها: رساله لالان و لاحقه آن. مقتل سید الشهداء. و کتاب عن مؤلفات علماء الشیعه، و حتی استشهاده کان لا یزال مشغولا بتألیفه.


سدید الملک أبو الحسن علی بن مقلد بن نصر بن منقذ

مؤسس إماره بنی منقذ فی شیزر(2):

شهدت بلاد الشام فی القرن الخامس الهجری (الحادی عشر میلادی) قیام عده أمارات مستقله لعبت دورا هاما فی تاریخ المنطقه، فکان فی حلب آل مرداس، و فی طرابلس آل عمار و فی صور آل بنی أبی عقیل.. ثم قامت إماره بنی منقذ فی شیزر علی ید مؤسسها سدید الملک أبی الحسن علی بن مقلد بن نصر بن منقذ الکنانی، فی الربع الأخیر من القرن الخامس الهجری.

و فی هذه المقاله سنتعرف علی الأمیر سدید الملک و جهوده فی تأسیس تلک الاماره:

کان سدید الملک مقیما فی حلب أیام أمیرها تاج الملوک محمود بن نصر المرداسی المعروف بابن الروقلیه. و نقرأ اسمه لأول مره فی حوادث سنه 460 ه، و هو یتولی أمر استلام حصن "أسفونا" من أحد أمراء المغاربه و تسلیمه إلی تاج الملوک. و یظل مقیما فی حلب حتی سنه 464 ه، حیث رحل عنها هربا من تاج الملوک، حین أحسن أنه یرید القبض علیه و قتله، کما فعل بغیره من أصحابه. و کان سدید الملک أخا تاج الملوک من الرضاعه، و قد غلب حب الدنیا علی تاج الملوک و رغب فی جمع المال، فلجا سدید الملک إلی مکان یدعی "خریبه الفایا" و اجتمع فیه بقائد یدعی أبی حرب - و کان صاحب سر تاج الملوک و ندیمه - و لابن منقذ إحسان کثیر علیه و صنائع جمه، و قال له:

"قد استشعرت من تاج الملوک فانظر ما تعمله معی" .فقال أبو حرب: أ تکلفنی أن یقول الأمیر: أرید أقبض علی فلان، فأخبرک بذلک! لا، و الله، و لکن أنا أنفذ إلیک مع عجوز عندی ألفی دینار، فإذا نفدت طلبتها منک فشأنک و نفسک".

فبقیت تلک الدنانیر عند سدید الملک مده ثم أرسل أبو حرب العجوز یطلبها، و کان سدید الملک قد أصلح نفسه للسفر، فدفع الدنانیر للعجوز، و رکب من یومه، و خرج من حلب إلی معره النعمان و کفر طاب فاستصحب منهما ما أراد.

و أرسل الیه أحد أصحابه - و یدعی ابن الدوح - یسأله الاجتماع به فاجتمعا، فقال ابن الدوح: ما رأیک فی الدخول إلی حلب؟ فقال سدید الملک: ما أقول لک شیئا لأن لک مالا عظیما، فان أشرت علیک بترکه کنت ملوما عندک، و لکنی أقول لک ما أعمل و أنت تری رأیک. و الله لا نظرت محمودا أبدا. فعاد ابن الدوح إلی حلب خوفا علی أمواله، و لکن تاج الملوک کان له بالمرصاد فقتله و لم یمهله.

سار سدید الملک إلی طرابلس فأقام عند قضاتها و أمرائها من بنی عمار. فکتب تاج الملوک محمود إلی أمین الدوله ابن عمار صاحبها یأمره بالقبض علیه و یبذل له ثلاثه آلاف درهم و رقیه فلم یظفر به. و کاتب تاج الملوک أمین الدوله و أخاه فی تسلیم سدید الملک فلم یستجیبا لرغبته و تنکرا له.

و کان سدید الملک یعتزم رکوب البحر و الانتقال إلی مصر، فصادف أن توفی أمین الدوله ابن عمار فی تلک السنه 464 ه، فوقف إلی جانب ابن أخیه جلال الملک ابن عمار، و عاضده بممالیکه و من خرج معه من أهل کفر طاب فاخرجوا أخا أمین الدوله. و أصبح جلال الملک الحاکم علی
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المدینه، و بذلک عظم محل سدید الملک عنده حتی کان یشرکه معه فی الحکم.

و عاد تاج الملوک صاحب حلب یکاتب سدید الملک و یطیب قلبه و هو لا یثق بذلک. و لجا إلی الاحتیال فی استقدامه للفتک به، فأوعز إلی کاتبه أبی النصر محمد بن الحسین أن یکتب الیه کتابا یشوقه فیه و یستعطفه و یستدعیه الیه. و فهم أبو النصر الغرض الحقیقی من ذلک الکتاب، و کان صدیقا لسدید الملک، و لکنه کان مکرها علی کتابه الکتاب فکتبه کما أمر به تاج الملوک حتی إذا بلغ قوله: "إن شاء الله تعالی" شدد النون فی إن و فتحها فجعلها (إن) و أنفذ الکتاب. فلما وصل إلی سدید الملک قرأه ثم عرضه علی ابن عمار صاحب طرابلس و من فی مجلسه من الخواص فاستحسنوا عباره الکتاب و استعظموا ما فیه من رغبه تاج الملوک فی سدید الملک و إیثاره قربه، فقال سدید الملک: "إنی أری فی الکتاب ما لا ترون" .ثم أجابه علی الکتاب بما اقتضاه المقام و کتب فی جمله ذلک:

"أنا الخادم المقر بالأنعام" ،و کسر همزه أنا و شدد نونها فصارت "إنا".

فلما وصل الکتاب إلی تاج الملوک و وقف علیه أبو نصر الکاتب، سر بما رأی فیه و قال لأصدقائه: قد علمت ان الذی کتبته لا یخفی علی سدید الملک.

و کان أبو نصر قد قصد بتشدید نون (إن) الإشاره إلی الآیه:(إن الملأ یأتمرون بک لیقتلوک)، فأجابه سدید الملک بتشدید (إنا) إشاره إلی الآیه:(إنا لن ندخلها أبدا ما داموا فیها). و لما یئس تاج الملوک من عوده سدید الملک استولی علی جمیع ممتلکاته.

و هناک حکایه أخری تثبت ذکاء سدید الملک و معرفته الواسعه باللغه و النحو، فقد ذکر عنه أنه کان مع شرف الدوله مسلم بن قریش صاحب الموصل علی حصار حلب فی سنه 472 ه، أیام صاحبها "سابق بن محمود"، و کان الحصار قد طال حتی أن سدید الملک سئم ذلک و أراد أن ینفصل عن سور حلب و فیما هو یهم فی ذلک إذ بصدیق له من أهل الأدب یصل الیه و هو عند السور، فقال له سدید الملک:" کیف أنتم "فقال الرجل:" طول جب "خوفا من تفسیر الکلمه. فعاد سدید الملک و هو یقلب هذا الکلام فصح له أنه قصد بکلامه أنهم قد ضعفوا، و أوجس أنهما کلمتان و أن قوله" طول "یرید به" مدا "و" جب "یرد به" بیر "فقال:

" مدا بیر و الله ".و أخبر شرف الدوله بذلک فتوطد العزم عنده علی الاستمرار فی الحصار حتی امتلک حلب، و أقطع سابق بن محمود مواضع فی أعمال الرحبه، و عزم علی الزواج من أخته بنت تاج الملوک فکان سدید الملک سفیرا بینهما و تم الأمر علی یدیه.

و مکافاه له علی موقفه، فقد وعده شرف الدوله خیرا و قال له:" امض فی دعه الله فانا سائر فی بلادی، و یجب أن تصلح حالک فانا أصل و أبلغک کل ما تؤثره ".و لکن هذا الوعد لم ینجز إذ دخل وزیر شرف الدوله حلب و صادر أموالها و ضاعف الخراج علی أهلها، فانتقل سدید الملک إلی قلعه الجسر و عمرها و أخذ یضایق شیزر و بها أسقف الباره و ضیق علیه إلی أن راسله و اشتراها منه، و استحلفه علی أشیاء اشترطها علیه.

و حول استیلاء سدید الملک علی شیزر یذکر ابن الصابی أنه وقف علی کتاب بخطه یقول فیه:" کتابی هذا من حصن شیزر، و قد رزقنی الله تعالی من الاستیلاء علی هذا المعقل العظیم ما لم یتأت لمخلوق، و من دون هذا الحصن بیض الأنوق، و من وقف علی حقیقه الحال علم أنی هاروت...

إننی أفرق بین المرء و زوجته، و أستنزل القمر من محله، و أجمع بین الذئب و الغنم. إنی نظرت إلی هذا الحصن و رأیت أمرا یذهل الألباب و یطیش العقول، یشبع ألف رجل لیس علیه حصار و لا فیه حیله لمحتال، فعمدت إلی تل منه قریب یعرف بتل الحسن فعمرته حصنا و جعلت فیه عشیرتی و أهلی، و کان بین التل و شیزر حصن یعرف بالخراص فوثبت علیه و أخذته بالسیف، و حین ملکته أحسنت إلی أهله و لم أکلفهم إلی ما یعجزون عنه، و خلطت خنازیرهم بغنمی و نواقیسهم بأصوات المؤذنین عندی، و صرنا مثل الأهل مختلطین. فحین رأی أهل شیزر فعلی من الروم آنسوا بی و صاروا یجیئونی من واحد و اثنین إلی أن حصل عندی نحو نصفهم، فأجریت علیهم الجرایات و مزجتهم باهلی و حریمهم بحریمی و أولادهم مع أولادی، و أی من قصد حصنهم أعنتهم علیه. و حصرهم شرف الدوله مسلم بن قریش فاخذ منهم عشرین رجلا فقتلهم، فدسست إلیهم عشرین عوضهم، و لما انصرف عنهم جاءوا و قالوا: نسلم إلیک الحصن. فقلت: لا، ما لهذا الموضوع خیرا منکم. و جرت بینهم و بین والیهم نبوه فنفروا منه و جاءوا إلی و قالوا: لا بد إلیک. فسلموه و نزلوا منه و حصلت فیه و معی سبعمائه رجل من بنی عمی و رجالی و حصلوا فی الربض و لم یأخذ لواحد منهم درهم فرد، و أعطیتهم مالا له قدر، و خلعت علی مقدمیهم و أعطیتهم واجباتهم بسته أشهر، و قمت باعیادهم و نواقیسهم و صلبانهم و خنازیرهم. و سمع بذلک أهل برزیه و عین تاب و حصون الروم فجاءتنی رسلهم و رغب کلهم فی التسلیم إلی. فبینما أنا علی ذلک الحال إذ شنت علی الغارات و جیشت نحوی الجیوش من ناحیه مسلم بن قریش غیظا منه لم تسلمت حصن شیزر بعد أن حلف لی قبل ذلک إننی إذا أخذت حصن شیزر أنه لا یقود إلی فرسا و لا یبعث جیشا، و بالله أقسم لئن لم ینته عنی لأعیده إلی الروم و لا أسلمه الیه و لا إلی غیره أبدا".

و کان أخذ سدید الملک لشیزر فی لیله الأحد منتصف شهر رجب سنه 474 ه، و وفی للأسقف بکل ما عاهده علیه، فثقل ذلک علی شرف الدوله و داخله الحسد و سیر الیه جیشا لینتزع شیزر منه، ثم جاءها بنفسه فی آخر المحرم سنه 475 ه، و لکن سدید الملک صرفه عنها بعد أن حمل الیه مالا.

و فی نزول شرف الدوله مسلم علی شیزر و قتاله حصن الجسر یقول ابن المهذب المعری:

أ مسلم لا سلمت من حادث الردی و زرت وزیرا ما شددت به أزرا

ربحت و لم تخسر بحرب ابن منقذ من الله و الناس المذمه و الوزرا

فمت کمدا "فالجسر" لست بجاسر علیه، و عاین شیزرا أبدا شزرا

و هکذا أسس سدید الملک إماره بنی منقذ فی شیزر حتی توفی بین سنتی 475 و 479 ه.

کان سدید الملک حسبما وصفه "العماد الأصبهانی" فی "الخریده":" من الطبقه الأولی، جد الجماعه، موفور الطاعه، أحکم أساس مجده و شادها، و فضل أمراء دیار بکر و الشام و سادها، ذو المجد الباذخ، و الجد الشامخ، و المحتد الراسخ، و الفطنه و اللسن، و المنظر الحسن، و النظم الذی هو ألذ عند المسهد من لذیذ الوسن، و هو من جلالته فی النفوس، و منزلته عند الرئیس و المرءوس، ممدوح فحول الشعراء و منهم ابن حیوس.. فالأمیر أبو الحسن علی، له فضل جلی، و شعر کأنه فی نضارته حلی، و هو وفی بعلمه ملی، قدیم العصر من الطبقه الأولی، لکن رأیت ذکر مثله أولی، فأدبه فی سوق الفضائل أروج و أغلی، و نسبه عند الأفاضل أبهج و أعلی، و سأورد من شعره ما سددت علیه یدی، و هو منتقحی و منتقای و منتقدی..".

من شعره قوله:

ما ذا النجیع بوجنتیک و لیس من شدخ الأنوف علی الخدود رعاف
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أ لحاظنا جرحتک حین تعرضت لک، أم أدیمک جوهر شفاف؟

و له:

إذا ذکرت أیادیک التی سلفت مع سوء فعلی و زلاتی و مجترمی

أکاد أقتل نفسی ثم یمنعنی علمی بانک مجبول علی الکرم

و کان مره راکبا مع جماعه فنزلوا بروضه فیها الشقائق و الأقحوان فاستحسنوها، فقالوا: تعالوا ننظم فیه شعرا، ثم قالوا له: ابدأ أنت.

فقال:

کان الشقائق و الأقحوان خدود تقبلهن الثغور

فهاتیک یخجلهن الحیاء و هاتیک یضحکهن السرور

و من شعره:

بکرت تنظر شیبی و ثیابی یوم عید

ثم قالت لی بهزء: یا خلیقا فی جدید

لا تغالطنی فما تصلح إلا للصدود

و کان سدید الملک مقصودا ممدوحا من الشعراء و خاصه أثناء سنوات إقامته فی طرابلس، فقد مدحه الشاعر الدمشقی ابن الخیاط صاحب الدیوان، و الشاعر الخفاجی، و شرف الدین بن الحلاوی شاعر الموصل، و ابن مزاحم الصوری الذی أنشده بعد نزوله فی طرابلس فی شهر جمادی الأولی سنه 464 ه، و أبو یعلی الأقساسی الذی أنشده بطرابلس أیضا فی 21 شوال سنه 464 ه، و عبد الله بن الدویده المعری و کان قد کتب لسدید الملک حین وفد علیه الشاعر ابن الخیشی فی طرابلس:

یا علی بن منقذ یا هماما حین یدعی الوغی یعد بجیش

قد أتاک الخیشی فی وسط آب بقریض یغنیک عن بیت خیش

و کتب ابن الخیشی و هو فی طرابلس هذه الأبیات لسدید الملک بعد أن خرج منها.

إنی و حقک فی طرابلس کما تهوی العدی تحت المقیم المقعد

أما" المحرم "قد حرمت نجاز ما وعدوا و فی" صفر "فقد صفرت یدی

قالت لی العلیاء لما أن سقونی کاس مطلهم سکرت فعربد

و عند ما نزل سدید الملک طرابلس التقی فیها بالشاعر ابن حیوس، صاحب الدیوان، و کان یمیل إلی الفاطمیین، فنصحه سدید الملک أن یغادر المدینه إلی حلب و یقصد تاج الملوک محمود لأن بنی عمار لا یمیلون إلی الفاطمیین، و عند ما رحل إلی حلب کتب الیه قصیده أولها:

أما الفراق فقد عاصیته فأبی و طالت الحرب إلا أنه غلبا

أرانی البین لما حم عن قدر وداعنا کل جد بعده لعبا

و کان بین سدید الملک و جلال الملک بن عمار صاحب طرابلس موده أکیده. و قد لعب دورا مؤثرا فی وصول جلال الملک إلی حکم إماره طرابلس. و یسجل سدید الملک محبته لجلال الملک بعد مغادرته طرابلس بقوله:

أحبابنا لو لقیتم فی مقامکم من الصبابه ما لاقیت فی ظعنی

لأصبح البحر من أنفاسکم یبسا کالبر من أدمعی ینشق بالسفن

و من دلائل الروابط الأسریه الحمیمه التی کانت تربط بین الأمیرین أن الأمیر نصر بن سدید الملک کان سفیرا لجلال الملک إلی الأمیر حصن الدوله حیدره بن منزو الکتامی الذی کان والیا علی دمشق حیث خطب منه ابنته لجلال الملک و أحضرها من دمشق إلی طرابلس لما تزوجها. و جاء فی "ذیل تاریخ دمشق "لابن القلانسی، أن سدید الملک ممن ینسب إلی عمل الشعر، و کان من أبلغ أهل الشام فی معرفه أهل اللغه و النحو، و کان بینه و بین ابن عمار صاحب طرابلس موده وکیده و مکاتبات، و سببه أنه کان له مملوک یسمی "رسلان" و کان زعیم عسکره، فبلغه عنه ما یکره، فقال له: اذهب عنی و أنت آمن علی نفسک، فقصد ابن عمار إلی طرابلس و ساله أن یسال سدید الملک فی ماله و حرمه، فسأله، فأمر باطلاقهم. و کان قد اقتنی مالا کثیرا، فلما خرج الرسول بالمال و الحریم لحقه سدید الملک فظن أنه قد بدا له أمر، فقال الرسول: غدرت بعبدک و رغبت فی ماله؟ فقال له: لا و الله، و لکن لکل أمر حقیقه.. حطوا عن الجمال و البغال أحمالها، فحطوا، فقال: أبصروا ما علیها. فنظروا، فإذا فی قدور النحاس خمسه و عشرون ألف دینار، و من المتاع ما یساوی مثلها و زیاده، فقال سدید الملک للرسول: أبلغ ابن عمار سلامی و عرفه بما تری لئلا یقول رسلان أننی أخذت ماله. ثم قام سدید الملک بزیاره جلال الملک و أقام عنده مده.

و ذکر ابن تغری بردی أنه کان لسدید الملک دیوان شعر مشهور و لکن ضاع علی ما یبدو. و کان من الشخصیات الفذه فی عصره، و قد قیل فیه انه لو جعل إقامته بمصر بدلا من طرابلس لکانت الدوله الفاطمیه فی قبضته.

و حول هذا ینقل "ابن العدیم الحلبی" فی مخطوطه "بغیه الطلب فی تاریخ حلب" من خط سدید الملک قوله:

"و الأمیر سدید الملک مقیم بالجسر لعلمه أن الدار قد أعضل. و کان سبب ذلک أن الأمیر بهاء الدوله ابن الملک فنا خسرو، و هو خاله، قد نزل مصر لما تولی ابن أخته حلب، و کانت جاریته قد اعتقلها أمیر الجیوش بدربمصر و أراد أن یضرب رقبتها لأنها کانت أوفی طبقه فی الغناء، فکان الأمراء بمصر یتقاتلون علیها، فقتل من أجلها عده من الأمراء، فقال فنا خسرو خسرولسابق بن محمود صاحب حلب: ما یقدر أحد أن یخلص جاریتی و أولادی إلا الأمیر سدید الملک فاننی رأیت له بمصر صیتا وافیا، و قال من بها: لو جعل مقره بمصر عوض طرابلس کانت الدوله فی قبضته، فثقل علی الأمیر، إلی أن کتب و سیر إلی أمیر الجیوش فی أمر الجاریه. فقال: و الله ما أردت أخرجها أبدا من الحبس و لکن لا أرد مسأله ذلک المحتشم. فسیرها إلی طرابلس إلی دار جد سدید الملک، فأحضرها إلی حلب و معها ابناها.

و قد سئل الأمیر أسامه بن منقذ صاحب کتاب "الاعتبار" عن وفاه جده سدید الملک فقال مات سنه 475 و قیل توفی سنه 479 ه.(1)

قال الذهبی فی (سیر اعلام النبلاء):

کان بطلا شجاعا جوادا فاضلا، أول من ملک شیزر من بیته لانه کان نازلا فی عشیرته هناک و الحصن فی ید الروم فنازلهم و تسلمه بالأمان فی سنه اربع و سبعین، و دام لبنیه حتی تهدم من الزلزله سنه اثنتین و خمسین و خمس مائه، و هلک من بالحصن من آل منقذ فعمره نور الدین.

و کان لسدید الملک نظم رائق و فطنه و ذکاء، و مات فی الزلزله حفیده تاج الدوله محمد بن سلطان.

توفی سدید الملک سنه بضع و سبعین و أربع مائه.


علی بن المقرب الاحسائی:

مرت ترجمته فی مکانها، و ننشر هنا بعض أشعاره:

أ تدری اللیالی ای خصم تشاغبه و أی همام بالرزایا تواثبه
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1- عمر تدمری.




تجاهل هذا الدهر بی فتکتبت علی بأنواع البلایا کتائبه

و ظن محالا أن أدین لحکمه لتبک علی عقل المعنی نوادبه

و انی، و ان ابدی اصعرارا بخده و أوجف بی، و ازور للبغض جانبه

لأغضی علی بغضائه و ازوراره و أعجب من حر کریم یعاتبه

و أستقبل الخطب الجلیل بثاقب من العزم یعلو لاهب النار لاهبه

و رأی متی جردته و انتضیته وجدت حساما لا تفل مضاربه

و قال:

خفاف إلی داعی الوغی، غیر انهم ثقال إذا خفت مصاعیبها الهلب

إذا الجار أمسی نهبه عند جاره فأموالهم للجار ما بینهم نهب

و أیامهم یومان، یوم لنائل یقول ذوو الحاجات من فیضه حسب

و یوم، تقول الخیل و البیض و القنا به و العدا: قطنا، فلا کانت الحرب

أولئک قومی حین أدعو، و أسرتی و تنجبنی منهم شرامحه غلب

و قال:

و کنت إذا ما أحمق زم أنفه شمخت بانفی عنه، و ازور جانبی

و انی لاحسان الملوک لعائف فکیف ینزر القدر نزر المکاسب؟

و قال:

یا ساکنی الخط و الجرعاء، من هجر هل انتظارکم شیئا سوی العطب

بحت مما أنادیکم و أندبکم لخیر منقلب عن شر منقلب

فسکتونی بقول لا تفون به قد صرت أرضی بوعد منکم کذب

و قال:

لقد مل جنبی مضجعی من إقامتی و مل حسامی من مجاوره الغمد

و أقبل بالتصهال مهری یقول لی: أ أبقی کذا، لا فی طراد، و لا طرد

أ مثلی، من یعطی مقالید أمره و یرضی بان یجدی علیه و لا یجدی

یظن نحولی ذو السفاهه و الغبا غراما بهند، و اشتیاقا إلی وعد

و لم یدر انی ماجد شف جسمه لقاء هموم، خیلها أبدا تردی

قلیل الکری، ماض علی الهول، مقدم علی اللیل، و البیداء، و الحر، و البرد

عدمت فؤادا لا یبیت و همه کرام المساعی، و ارتقاء إلی المجد

لعمرک، ما دعد بهمی و ان دنت و لا لی بهند من غرام و لا وجد

و لکن وجدی بالعلی، و صبابتی بعارفه أسدی، و مکرمه أجدی

و قال:

صبا شوقا، فحن إلی الدیار و نازعه الهوی ثوب الوقار

و هاج له الغرام غناء و رق هواتف فی غصون من نضار

رویدا یا حمام بمستهام مشوق منه طول السفار

و أنتن النواعم بین بان، و خیری یرف، و جلنار

فلا و الله ما وجد کوجدی و لا عرف اصطبار کاصطباری

و قال:

بعثت تهدد بالنوی و ترعد مهلا، فان الیوم یتبعه غد

لا تحسبی أن الشباب و شرخه یبقی، و لا أن الجمال یخلد

عشر، و یخلق شطر حسنک کله و یذم ما قد کان منه یحمد

فتغنمی عصر الشباب فإنه ظل یزول، و صفو عیش ینفد

و تیقنی أن الشباب لناره حد، و یطفیها المشیب، فتبرد

و البخل بالشیء المحقق ترکه أسف یدوم، و حسره تتجدد

انکرتنی للشیب و هو جلاله أ و کیف ینکر بالصقال مهند

أن تنکری شیبی" أمیم "فطالما کنت الأود، و غیری المتودد

و لطالما أبصرننی، فعثرن فی أذیالهن الفاتنات النهد

فاستخبری فتیان قومک: أیهم یغنی غنائی، أو یقوم و أقعد

قد احمل العبء الثقیل، و بعضهم فیه یصوب طرفه، و یصعد

و أذب عن احساب قومی جاهدا ان ناب خطب، أو عری مسترفد

و إذا تشاجرت الخصوم فاننی سیف علی الخصم الألد مجرد


علی بن هاشم.

قال الذهبی فی سیر اعلام النبلاء:

ابن البرید، الامام الحافظ، الصدوق، أبو الحسن العائذی القرشی مولاهم الکوفی، الشیعی، الخزاز، مولی امرأه قرشیه.

حدث عن: هشام بن عروه، و الأعمش، و ابن أبی لیلی، و یحیی بن أبی أنیسه، و أبی الجحاف داود بن أبی عوف، و إسماعیل بن أبی خالد، و طلحه بن یحیی، و کثیر النواء، و أبی الجارود زیاد بن المنذر، و عبد الملک ابن أبی سلیمان، و العلاء بن صالح، و فطر بن خلیفه، و أبی حمزه الثمالی، و خلق سواهم.

و عنه: یونس بن محمد المؤدب، و عمرو بن حماد القناد، و أحمد، و ابن معین، و ابن أبی شیبه، و عثمان أخوه، و محمد بن عبید المحاربی، و أبو معمر إسماعیل القطیعی و الحسن بن حماد سجاده، و داود بن رشید، و عبد الله بن عمر بن أبان، و محمد بن قاتل المروزی، و محمد بن معاویه ابن مالج، و خلق کثیر.

قال أحمد بن حنبل: لیس به بأس.

و قال ابن معین، و یعقوب السدوسی، و علی بن المدینی، و طائفه:

ثقه. و عن ابن المدینی روایه أخری: صدوق یتشیع.

و قال الجوزجانی: کان هو و أبوه غالیین فی مذهبهما.

و قال أبو زرعه: صدوق.

و قال أبو حاتم: کان یتشیع، یکتب حدیثه.

و عن عیسی بن یونس قال: هم أهل بیت تشیع، و لیس ثم کذب.

و قال ابن حبان فی الثقات: کان غالیا فی التشیع، و روی المناکیر عن المشاهیر، هکذا یقول ابن حبان.

قال أحمد بن حنبل: سمعت من علی بن هاشم فی سنه تسع و سبعین و مائه مجلسا، ثم عدت إلیه المجلس الآخر و قد مات. و هی السنه التی مات فیها مالک.

و قال محمد بن المثنی: مات سنه ثمانین و مائه.

و قال یعقوب بن شیبه و حطین: مات سنه إحدی و ثمانین.


جمال الدین أبو الحسن علی بن یحیی المخرمی.

توفی سنه 646 و دفن فی تل قریب من الحائر الحسینی.

کان أدیبا عالما فاضلا و شاعرا فذا حافظا للقرآن الکریم. اشتغل بالعلم و الحکمه و ألف کتابا اسماه (انتاج الأفکار) یشتمل علی ریاضه النفس و مدح العقل و ذم الهوی و له أشعار فی التصوف.(1)


علی بن موسی بن الحسین، ابن السمسار الدمشقی.

مرت ترجمته فی الصفحه 358 من المجلد الثامن. و نضیف إلیها هنا ما یلی:

قال الذهبی فی (سیر اعلام النبلاء):
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1- الحوادث الجامعه.




الشیخ الجلیل المسند العالم، حدث عن أبیه و أخیه المحدث أبی العباس محمد و أخیه الآخر احمد. ثم عدد من حدث عنهم، إلی ان وصل إلی الفقیه أبی زید المروزی فقال: حمل عنه صحیح البخاری. و روی عن خلق کثیر، و کان مسند أهل الشام فی زمانه. ثم عد من حدثوا عنه، ثم قال: قال الکتانی: کان فیه تشیع و تساهل. و قال أبو الولید: فیه تشیع یفضی إلی الرفض، و هو قلیل المعرفه، فی أصوله سقم. ثم یقول الذهبی:

مات فی صفر سنه ثلاث و ثلاثین و أربعمائه، و قد کمل التسعین، و تفرد بالروایه عن ابن أبی العقب و طائفه، و لعل تشیعه کان تقیه لا سجیه، فإنه من بیت الحدیث، و لکن غلت الشام فی زمانه بالرفض، بل و مصر و المغرب بالدوله العبیدیه، بل و العراق و بعض العجم بالدوله البویهیه، و اشتد البلاء دهرا و شمخت الغلاه بأنفها، و تواخی الرفض و الاعتزال حینئذ، و الناس علی دین الملک، نسأل الله السلامه فی الدین. (انتهی).

هذا هو أسلوب الذهبی دائما، و هذه هی ذهنیته، و لم یبال فی عصبیته العمیاء من ان ینسب العمل بالتقیه إلی علماء السنه، و قد کان هو و أمثاله یعیبون علی الشیعه و یشنعون لاستعمالهم التقیه.

علی ان الذهبی الناصبی مفتر فی نسبه التقیه إلی المترجم، و لو لم یکن الرجل شیعیا مخلصا لما تظاهر بالتشیع، لانه لم یکن بحاجه إلی ذلک فی عصر الفاطمیین الذین یسمیهم الذهبی (العبیدیین)، فقد کانوا یکرمون العالم لعلمه و لا یهمهم المذهب الذی ینتمی الیه. و الذهبی نفسه یعترف بذلک، فهو حین یترجم لأحمد بن محمد الجروانی و یصفه بالإمام العلامه المحدث الحافظ المفتی یقول: "قال عبد القادر الرهاوی: کان له عند ملوک مصر الجاه و الکلمه النافذه مع مخالفته فی المذهب - یرید عبد القادر: الملوک الباطنیه المتظاهرین بالرفض".

و هکذا - باعتراف الذهبی لم یکن للعالم المخالف للفاطمیین فی المذهب الحریه الکامله فقط، بل کان له عندهم الجاه و الکلمه النافذه أیضا، و من یکون هذا شأنهم لا یحتاج (ابن السمسار الدمشقی) لأن یتقی منهم.

و إذا کان الذهبی بمثل هذا النصب و العصبیه و هو یعیش فی العصور المظلمه، فان (الدکتور) بشار عواد و (الدکتور محیی هلال السرحان) محققی کتابه اللذین یعیشان فی الربع الأخیر من القرن العشرین و یحمل کل منهما لقب (الدکتور) لم یکونا أقل منه نصبا و عصبیه، فقد علقا فی الحاشیه علی کلمه (ملوک مصر الباطنیه) و فسراها بقولهما: یعنی الملوک العبیدیین المعروفین عند بعض المؤرخین خطا بالفاطمیین.


الأفضل أبو الحسن علی بن یوسف صلاح الدین الایوبی.

مرت ترجمته فی الصفحه 371 من المجلد الثامن و نزید علیها هنا ما ذکره الذهبی فی کتابه (سیر اعلام النبلاء):

تملک دمشق، ثم حاربه العزیز أخوه و قهره، ثم لما مات العزیز أسرع الأفضل إلی مصر، و ناب فی الملک و سار بالعسکر المصری، فقصد دمشق و بها عمه العادل، قد بادر إلیها من ماردین قبل مجیء الأفضل بیومین، فحصره الأفضل، و أحرق الحواضر و البساتین، و عمل کل قبیح، و دخل البلد، و ضجت الرعیه بشعاره، و کان محبوبا(1) ، فکاد العادل ان یستسلم، فتماسک، و شد أصحابه علی أصحاب الأفضل فاخرجوهم.

ثم قدم الظاهر و معه صاحب حمص، و هموا بالزحف فلم یتهیأ أمر. ثم سفل أمر الأفضل و عاد إلی صرخد، ثم تحول إلی سمیساط و قنع بها. و فیه تشیع بلا رفض، و له نظم و فضیله، و الیه عهد أبوه بالسلطنه لما احتضر، و کان أسن إخوته، و هو القائل فی عمه العادل:

ذی سنه بین الأنام قدیمه أبدا أبو بکر یجور علی علی

(2) مات الأفضل فجاه بسمیساط فی صفر سنه اثنتین و عشرین و ست مائه، و هی قلعه علی الفرات قریبه من الکختا و قد دثرت الآن.

عاش ستا و خمسین سنه، و له ترسل و فضیله و خط منسوب. قال عز الدین ابن الأثیر: و کان من محاسن الدنیا، لم یکن له فی الملوک مثل.

کان خیرا عادلا فاضلا حلیما کریما رحمه الله تعالی.


عمرو بن دینار الجمحی مولاهم المکی الاشرم.

وصفه الذهبی فی سیر اعلام النبلاء بالإمام الکبیر الحافظ أحد الاعلام و شیخ الحرم فی زمانه. ولد فی امره معاویه و سمع من ابن عباس و جابر بن عبد الله و ابن عمر و أنس بن مالک و عبد الله بن جعفر و أبی الطفیل و غیرهم من الصحابه، و کان من کبار التابعین أفتی بمکه ثلاثین سنه و کان من اوعیه و أئمه الاجتهاد.

قال شعبه: ما رأیت فی الحدیث اثبت من عمرو بن دینار، و قال ابن عیینه: کان عمرو لا یدع إتیان المسجد، کان یحمل علی حمار ما رکبه الا و هو مقعد، و کان یقول: أحرج علی من یکتب عنی فما کتبت عن أحد شیئا، کنت أتحفظ. قال کان یحدث بالمعنی، و کان فقیها. قال عبد الله بن أبی نجیح: ما رأیت أحد [أحدا] قط أفقه من عمرو بن دینار، و لا عطاء و لا مجاهدا و لا طاوسا.

و قال ابن عیینه: عمرو ثقه ثقه ثقه، قال کان عمرو من أبناء الفرس.

قال یحیی بن معین: أهل المدینه لا یرضون عمرا یرمونه بالتشیع و التحامل علی ابن الزبیر، و لا بأس به، و هو بریء مما یقولون.

إسحاق السلولی: حدثنا عمرو بن ثابت، سمعت أبا جعفر محمد بن علی الباقر یقول: إنه لیزیدنی فی الحج رغبه لقاء عمرو بن دینار، فإنه یحبنا و یفیدنا.

قال عبد الله بن محمد الزهری: حدثنا سفیان عن ابن أبی نجیح، قال: لم یکن بأرضنا اعلم من عمرو بن دینار و لا فی جمیع الأرض.

روی عبد الله بن احمد بن حنبل عن أبیه عن سفیان قال: کان عمرو بن دینار جزأ اللیل ثلاثه اجزاء، ثلثا ینام، و ثلثا یدرس حدیثه، و ثلثا یصلی.

هارون بن معروف، حدثنا سفیان، قلت لمسعر: من رأیت أشد تثبتا فی الحدیث ممن رأیت؟ قال: ما رأیت مثل القاسم بن عبد الرحمن و عمرو بن دینار.

قال احمد بن حنبل: کان شعبه لا یقدم علی عمرو بن دینار أحدا لا الحکم و لا غیره فی الثبت، قال: و کان عمرو مولی هؤلاء و لکن الله شرفه بالعلم.

قال ابن أبی عمر: سمعت سفیان یقول: ما کان اثبت عمرو بن دینار.
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1- هذه متناقضات فی قول الذهبی، فکیف یجتمع حرق الحواضر و البساتین و عمل کل قبیح، مع کونه محبوبا تضج الرعیه بشعاره، و مع الصفات التی یذکرها عنه ابن الأثیر کما ستراه؟! و لعل هناک غموضا فی تعبیر الذهبی و ان الضمیر فی (حرق) و (عمل) یعود إلی العادل.

2- اسم العادل: أبو بکر "ح" .




إبراهیم بن بشار عن سفیان، قال: قیل لإیاس بن معاویه: ای أهل مکه أفقه؟ قال: اسوؤهم خلقا عمرو بن دینار الذی کنت إذا سالته عن حدیث یقلع عینه.

نعیم بن حماد: حدثنا ابن عیینه، قال: ما کان عندنا أحد أفقه من عمرو بن دینار و لا اعلم و لا أحفظ منه.

إسماعیل بن إسحاق الطالقانی: سمعت ابن عیینه یقول: قالوا لعطاء: بمن تأمرنا؟ قال: بعمرو بن دینار.

عباس الدوری عن یحیی، حدثنی سفیان، قال: قال عمرو بن دینار:

جئت إلی أبی جعفر (الباقر) و لیس معی أحد، فقال لأخویه زید و أخ له:

قوما إلی عمکما فأنزلاه، فقاما فانزلانی (انتهی الذهبی).


عوف بن أبی جمیله أبو سهل الاعرابی البصری.

قال الذهبی فی سیر اعلام النبلاء: الامام الحافظ، و لم یکن أعرابیا بل شهر به. ولد سنه 58 کان من علماء البصره علی بدعته. قال محمد بن سلام: کان فارسیا، و قال هوذه: هو من بنی سعد. قلت کان یدعی عوفا الصدوق، وثقه غیر واحد، و فیه تشیع.

قال ابن المبارک: "ما رضی عوف ببدعه حتی کان فیه بدعتان:

قدری، شیعی. و قال الأنصاری: رأیت داود بن أبی هند یضرب عوفا و یقول: ویلک یا قدری. و قال بندار: کان قدریا رافضیا. قلت: لکنه ثقه مکنز [مکثر]. مات سنه 146.


الشیخ عیسی بن صالح الجزائری.

ولد فی منطقه (الجزائر) التابعه لمدینه البصره و توفی سنه 1351 فی (المحمره) عن عمر ناهز السبعین بعد أن فقد بصره فی أواخر حیاته و نقل جثمانه إلی النجف الأشرف فدفن هناک و ترعرع و نشا فی البصره ثم سکن قضاء (أبو الخصیب) التابع للبصره و حضر فی المقدمات علی علماء البصره و فضلائها ثم انتقل إلی مدینه المحمره احدی مدن خوزستان، و أخذ بالحضور علی السید عدنان الغریفی (المتوفی 1340) و درس عنده السطوح و الخارج کان مرجعا لأهالی المحمره بعد وفاه استاذه و مربیه السید عدنان طیله احدی عشره سنه و کانت له صلات وثیقه مع علماء و أدباء عصره و کان یتبادل معهم الرسائل النثریه و الشعریه منها ما أرسله الیه الشیخ حمزه قفطان:

تقبیل کفک فضل صدنی الزمن عنه و کم هو لی بالصد یمتحن

یعوق سعی المنی عندی فاوسعها نجحا و یغمز من عزمی فلا اهن

ان صدنی دون تشریفی بقربکم بحیث تنعم فیه العین و الاذن

فلم یحل عن مسیر القلب نحوکم و هو التواصل لا ان یقرب البدن

هذا ولی بالیراع العضب معتصم فی مثلها ان ارمت للنوی اللسن

یترجم الشوق عنی فی صحائفه حتی یکاد علیها ینطق الشجن

کلفته فقر التسلیم عن کثب إلیک و هو بما کلفته قمن

فلم یدع فکره الا الم بها فی النظم و هو علی الأفکار مؤتمن

فجاء یبذل أقصی جهده و له ببذله الجهد عذر وجهه حسن

مجانب المدح و الإطراء معترفا بالعجز عن نیل ما کلت له الفطن

و لیس بدعا إذا أعیا علیه و ان امده مدمعی و البحر و المزن

فذاک شوط قد استخذی بحلبته عن ان یخب إلیها السابق الأرن

و کنت أعجزته شکرا علی منن و کلما کل جاءت بعدها منن

فقام یدعو لک الرحمن مبتهلا بان تحوطک من تسدیده جنن

فاقبل بذا شاهد الإخلاص ممتزجا بالقلب ینطق عنه السر و العلن

و ممن رثاه الشیخ محمد حسن بن الشیخ محسن الجواهری بقوله:

أصاب حشا الإسلام سهم فأوجعا فلم یبق فی قوس التصبر منزعا

مصاب رمی شرع الهدی فی صمیمه فلیس عجیبا ان وهی و تضعضعا

و لیس عجیبا ان تصدع قلبه بخطب له قلب النبی تصدعا

نعاک لنا الناعی فهل هو عالم بما ذا دهی الدین الحنیف و من نعی

بفیه الثری کم راع للدین أنفسا تکاد لهول الخطب ان تتصدعا

بکتک الیتامی لم تجد من یعینها و ربع الهدی إذ عاد بعدک بلقعا

فمن للقضایا المعضلات یحلها بثاقب فکر من شبا السیف اقطعا

و من لایامی کنت أنت معینها و کافلها ان حادث الدهر أفزعا

أ یعلم من امسی لنعشک حاملا بان التقی و العلم فیه تجمعا

سیفقدک الربع الذی کنت نوره فقد عاد وجه القطر بعدک اسفعا

حیاتک فی نشر العلوم قضیتها و لما دعاک الله لبیت مسرعا

و ان لنا فی (آل عدنان)(1) بعده بدورا تجلت کی تشع و تطلعا

کرام نماهم للعلاء أبوهم فلست تری الا الکریم السمیدعا

(غیاث) الوری صبرا و ان کان رزؤکم جلیلا له قلب الصفا قد تصدعا

و صبرا (أبا المهدی) فالرزء کلما تعاظم کان الأجر اسمی و ارفعا

و دمتم جمیعا سالمین بغبطه و لا زلتم للدین کهفا ممنعا

(2)


غزوه بنت السید راضی بن السید جواد بن السید حسن بن السید احمد

القزوینی.

ولدت حدود سنه1285 و توفیت فی شعبان 1331.

آل القزوینی من الأسر العلمیه المعروفه فی العراق نبغ منها علماء اعلام منهم العلامه الشهیر السید مهدی القزوینی المتوفی سنه 1300 هجریه و هو شقیق جدها السید جواد و أبو أمها العلویه نازی بنت السید مهدی القزوینی. قرأت العلوم العربیه و الفقه و الأصول علی اخوالها الاعلام ثم أولعت بالأدب و الشعر فبرزت فی ذلک و وصفها السید جواد الشبر بأنها نشات فی کنف اخوالها الأعلام و انکبت علی الدراسه فدرست العلوم العربیه و الفقهیه و تتبعت مصادر الأدب و الشعر بحکم بیئتها و تربیتها فکانت تحفظ من أخبار العرب و قصصهم الشیء الکثیر و تربت بتربیتها جمله من نساء الأسره و من یتعلق بها و قد اقترنت بابن خالها السید احمد بن المیرزا صالح القزوینی و هو عالم فاضل و أدیب شاعر فوجهها بصوره أعمق و جعلها قابله لهضم محاوراته العلمیه فی شتی المجالات، و هی شاعره مقبوله سریعه البدیهه مشهود لها بطرافه الأدب.


السید غلام رضا السعیدی.

ولد بقریه نوزاد من قری بیرجند عام 1315، و تعلم القراءه و الخط فی الکتاب هناک ثم دخل المدرسه الشوکتیه فی بیرجند، فدرس العربیه و الإنجلیزیه و الفرنسیه عرف محمد إقبال مما قرأ عنه فدرس حیاته و ألف فیه کتابا کما ألف غیر ذلک من الکتب و نشر العدید من المقالات و البحوث.

توفی سنه 1409 و دفن فی قم.


فاطمه أشرف السادات بنت السید محمد بن السید مرتضی بن السید

هادی الحسینی الرامسری.

ولدت قبل1310 و توفیت 1382.

ولدت فی رامسر و نشات فی حجر أبیها ثم انصرفت إلی الدراسه.

و کانت عالمه فی الأحکام الشرعیه و العلوم الإسلامیه و لها مکتبه نفیسه تفرقت
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1- هم آل السید عدنان الغریفی البحرانی.

2- الصالحی.




بعد وفاتها و کانت تنظم الشعر باللغه الفارسیه.(1)


فاطمه المکناه بام سلمه بنت الشیخ محمد علم الهدی بن ملا محسن

الفیض الکاشانی بن الشاه مرتضی بن الشاه محمود.

عالمه فاضله محدثه أدیبه شاعره من ربات الفصاحه و البلاغه ذات دین و صلاح و تقوی.

ولدت فی ذی القعده الحرام سنه 1088 و توفیت فی 20 جمادی الثانیه سنه 1124 و دفنت عند رجلی والدها فی مقبره جدها ملا محسن الفیض الکاشانی فی مقبرتهم العائلیه الخاصه بکاشان.

قرأت المقدمات علی أخواتها و أخذت الفقه و الأصول عن أعمامها أبی حامد محمد المعروف بنور الهدی و معین الدین احمد و تخرجت علی والدها، تروی عن والدها و أعمامها المذکورین و فی سنه 1112 زفوها إلی زین الدین علی من أقربائها کما فی مجموعه آل الفیضی(2) و ذکرها السید المرعشی النجفی قائلا (فاطمه المکناه بام سلمه الفاضله الشاعره الکامله الأدبیه المحدثه ولدت فی ذی القعده الحرام سنه 1088 و توفیت فی 20 جمادی الآخره سنه 1114 و قبرها مما یلی رجلی والدها فی مقبره صاحب الوافی و علی قبرها لوح مرمری أخذت و روت عن أبیها العلامه المترجم و عن أعمامها و عن أخواتها تزوجها المولی زین الدین علی من أقربائها و تاریخ الزواج فی ذی الحجه سنه 1112 ق).(3)


فاطمه بنت أبی محمد الشریف قریش بن السبیع بن المهنا بن السبیع

بن المهنا بن السبیع بن المهنا بن داود بن القاسم بن عبید الله بن طاهر بن

یحیی بن الحسن بن جعفر بن عبید الله بن الحسین بن علی بن الحسین بن

علی بن أبی طالب ع.

کانت حیه فی رجب سنه 560.

عالمه فاضله محدثه فقیهه من ربات الفصاحه و البلاغه و فواضل نساء الشیعه فی مطلع القرن السابع للهجره ببغداد أخذت العلم عن أبیها الشریف قریش البغدادی المتوفی سنه 620 هجریه ثم حضرت علی الشیخ أبو طالب المبارک بن علی بن محمد بن خضیر الصیرفی البغدادی و قد قرأت علیه کتاب (فضل الکوفه) تألیف أبی عبد الله محمد بن علی بن الحسن بن علی بن الحسین بن عبد الرحمن الحسینی الشجری المتوفی سنه 455 مع جماعه اخری و هم الذین ذکرت اسماؤهم فی آخر النسخه من کتاب (فضل الکوفه) بخط أبیها الشریف قریش البغدادی فی مجالس آخرها یوم الثلاثاء عاشر رجب سنه 560 و منهم أم المترجم لها شرف النساء بنت أبی طالب بن المکرم العلویه الحسنیه البغدادیه المار ذکرها و أخوها محمد و أختها آمنه المار ذکرها و أبوها الشریف قریش و عبد الله بن أبی طالب بن أبی بکر المقری العجان و فتوح بن جعفر بن الطوزی(4) و قد کتب السید قریش البغدادی جمیع ذلک بخطه الشریف فی آخر کتاب (فضل الکوفه) و هذه النسخه النفیسه من مخطوطات المکتبه الظاهریه بدمشق، و نسخه فتوغرافیه منها فی مکتبه أمیر المؤمنین (ع) العامه بالنجف الأشرف. (5)


فاطمه بنت السید حسین القزوینی صاحب کتاب براهین السداد ابن

السید الأمیر محمد إبراهیم (صاحب کتاب سلاح المؤمن) ابن الأمیر محمد

معصوم بن الأمیر محمد فصیح بن الأمیر أولیاء الحسنی القزوینی.

ولدت فی قزوین حدود سنه1172 و توفیت بها حدود سنه 1260 و دفنت فی مقبرتها العائلیه شمال شرقی روضه شاه زاده حسین بن الامام الرضا ع.

عالمه فاضله محدثه حافظه للقرآن عالمه بتفسیره و تأویله قرأت علی أبیها السید حسین المتوفی سنه 1208 شیخ السید مهدی بحر العلوم و عمها العلامه المولی السید حسن المتوفی سنه 1198 و لما بلغت سن الرشد زفوها إلی الشیخ محمد علی بن الشیخ عبد الکریم القزوینی ثم حضرت الفقه و الأصول و الحدیث علی زوجها المذکور حتی نبغت فی أکثر العلوم الإسلامیه معقولا و منقولا و کانت من فواضل نساء عصرها خطیبه متکلمه ترتقی المنبر و تملک صوتا جهوریا و مقدره علی الخطابه و الوعظ و کانت تخطب و تدرس و یفد النساء إلی مجلسها لسماع دروسها و خطاباتها و محاضراتها و کانت کثیره الزهد عظیمه الورع و تصدرت للتدریس ذکرها والدی قدس سره فی الجزء الثانی من کتابه الغرر و الدرر المخطوط و قد أنجبت ثلاثه أولاد ذکور کلهم علماء و هم الشیخ المیرزا عبد الوهاب القزوینی و الشیخ عبد الکریم المعروف بالحاج آغا الشیخ علی مردان. و لها بنت عالمه فاضله أدیبه شاعره و هی آمنه خانم(6) أم قره العین.(7)


الفتح بن أبی منصور البغدادی:

قال الذهبی فی سیر اعلام النبلاء:

الشیخ الجلیل المعمر مسند العراق عمید الدین أبو الفرج الفتح بن أبی منصور عبد الله بن محمد ابن الشیخ أبی الحسن علی بن هبه الله بن عبد السلام بن یحیی البغدادی الکاتب.

من بیت کتابه و روایه.

ولد یوم عاشوراء سنه سبع و ثلاثین و خمس مائه.

و سمع من جده أبی الفتح، و القاضی محمد بن عمر الأرموی، و محمد بن أحمد الطرائفی، و أبی غالب محمد بن الدایه، و أحمد بن طاهر المیهنی، و هبه الله بن أبی شریک، و أبی بکر ابن الزاغونی، و قاضی القضاه علی بن الحسین الزینبی، و نوشتکین الرضوانی، و أبی الکرم الشهرزوری، و سعید ابن البناء، و أحمد بن محمد ابن الاخوه، و جماعه.

حدث عنه البرزالی، و عمر بن الحاجب، و ابن المجد، و القاضی شمس الدین محمد بن العماد، و تقی الدین ابن الواسطی، و الجمال ابن الدباب، و الکمال الفویره، و الشمس ابن الزین، و الشهاب الأبرقوهی، و جماعه، و انتهی الیه علو الاسناد.

قال المنذری: کان شیخنا حسنا، کاتبا أدیبا، له شعر و تصرف فی الأعمال الدیوانیه، أضر فی آخر عمره، و انفرد بأکثر شیوخه و مرویاته، و هو من بیت الحدیث، حدث هو و أبوه و جده و جد أبیه.

و قال ابن الحاجب، هو من محله الدیناریه بباب الأزج، و کان قدیما یسکن بدار الخلافه. صارت الیه الرحله. و تکاثر علیه الطلبه، و اشتهر اسمه، و کان ذوی المناصب و الولایات، فهما بصنعته، ترک الخمه، و بقی قانعا بالکفاف، و أضر باخره، و تعلل حتی أقعد، و کان مجلسه مجلس هیبه و وقار،
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- مجموعه مخطوطه فی تاریخ موالید و وفیات آل الفیضی فی المکتبه المرعشیه بقم.

3- الصالحی.

4- انظر الثقات العیون فی سادس القرون ص 237-238 و الأنوار الساطعه فی المائه السابعه ص 136-137.

5- الشیخ عبد الحسین الصالحی و هی منتزعه من کتابه المخطوط (ریاحین الشیعه).

6- انظر مستدرکات أعیان الشیعه ج 2 ص 7.

7- الشیخ عبد الحسین الصالحی و هی منتزعه من کتابه المخطوط (ریاحین الشیعه).




لا یکاد یشذ عنه حرف محقق لسماعه، إلا أنه لم یکن یحب الروایه لمرضه و اشتغاله بنفسه، و کان کثیر الذکر، و کان یتوالی، و لم یظهر لنا منه ما ننکره، بل کان یترحم علی الصحابه و یلعن من یسبهم، و کان یقول الشعر فی الزهد و الندم، و کان ثقه صحیح السماع، و کان مکثرا. إلی ان قال: و توفی فی الرابع و العشرین من المحرم سنه أربع و عشرین و ست مائه.

و حدث عنه الدبیثی و قال: هو من أهل بیت حدیث کلهم ثقات.

قلت: و آخر من روی عنه بالاجازه فاطمه بنت سلیمان الدمشقی.

و قال المبارک ابن الشعار: کان الفتح یرجع إلی أدب و سلامه قریحه، و کان مشتهرا بالتشیع و الغلو فیه علی مذهب الامامیه.

و قال ابن النجار: کان صدوقا جلیلا أدیبا فاضلا حسن الأخلاق نبیلا.

أنشدنی أبو الحسن القطیعی أنشدها الفتح لنفسه و کتب بها إلی المستضیء بامر الله یستقیل من خدمته بالبرکات:

یا ابن الخلائف من آل النبی و من یفوق علما و نسکا سائر الناس

یا مستضیئا بامر الله مقتدیا یا خیر مستخلف من آل عباس

أشکو إلیک معاشی إنه کدر ما بین باغ و حفار لأرماس

تأتی إلی صباحا کل عانیه یضیق من کربها صدری و أنفاسی

فاه من حالتی ضر بلیت بها سواد بختی و شیب حل فی راسی


الشیخ فتح الله بن علوان الکعبی القبانی الدورقی:


اشاره

مرت له ترجمه موجزه و نزید علیها ما یلی مکتوبا بقلم السید هادی بالیل الموسوی:

من علماء الدورق و أدبائها فی القرن الحادی عشر، ولد سنه 1053 فی القبان(1) و توفی سنه 1130. ترجم لنفسه فی کتابه (زاد المسافر و المقیم) فقال:

هو فتح الله و کنیته أبو علی و لقبه جمال الدین بن الشیخ علوان بن الشیخ بشاره بن الشیخ محمد بن الشیخ عبد الحسین الکعبی نسبا القبانی مولدا و منشا، ولد سنه 1053 هاجر إلی شیراز شابا سنه 1079 و اشتغل بها فی طلب العلم، أخذ الصرف عن السید نعمه الله الجزائری و النحو عنه أیضا، ثم عن الشیخ حسن بن الشیخ محمد الجزائری و کان ذلک فی المدرسه المنصوریه، و العروض عن الشیخ احمد المدنی رحمه الله تعالی ثم انتقل إلی المدرسه اللطیفیه و أخذ العربیه عن السید عزیز الجزائری ابن عم السید نعمه الله الجزائری و المنطق عن میرزا علی رضا بعض مدرسی المدرسه المذکوره و عن الشاه أبی الولی رحمه الله تعالی و کذلک علم درایه الحدیث و معرفه الرجال عنه أیضا، قدس سره و رفع فی الدارین قدره، ثم رجع إلی القبان و اشتغل علی أبیه المرحوم الشیخ علوان فی علم الکلام و الفقه و بعض الحدیث ثم تولی القضاء فی البصره مده فرأی القضاء مخلا فی دینه فعافه و رجع إلی القبان بعد ان توفی أبوه رحمه الله علیه و ذلک فی سنه الثمانین بعد الألف ثم اضطربت أحوال القبان بسبب ما وضع لأجله هذه المقامه،(2) و استمر التعطیل عسی أن یاتی الله بالفتح أو بامر من عنده. و له شیء من التألیف و شیء من الشعر، فمن تالیفه الدرر البهیه فی شرح الأجرومیه و هو شرح لطیف صغیر الحجم کثیر الفوائد، و شرح الفتوحات فی المنطق و رساله فی علم العروض و رساله فی سبب الخلف و الخلافه و رساله فی علم القراءه و شرح شواهد قطر الندی و غیر ذلک.

أقوال العلماء فیه

جاء ذکر المترجم فی کثیر من کتب التراجم و التاریخ منها:

کتاب (أنوار المشعشعیین) لمؤلف من أهل القرن الثانی عشر، توجد منه نسخه فی مکتبه السید شهاب الدین المرعشی فی مدینه قم، قال مؤلفه:

العلامه، الفهامه، الثقه الشیخ فتح الله أبی علی جمال الدین الکعبی نسبا القبانی مولدا و منشا.. اه.

و منها، کتاب (تاریخ الأدب العربی ج 2 ص 501) المطبوع باللغه الالمانیه للمستشرق الالمانی: بروکلمن،(3) فإنه ترجمه فی عداد المؤرخین و الأدباء و ذکر له کتابین فی المکتبات الغربیه و هما، زاد المسافر و المقیم، و شرح شواهد قطر الندی.

و منها کتاب (معجم المؤلفین ج 8 ص 52) للأستاذ عمر رضا کحاله، قال فی جمله الترجمه، انه مؤرخ، أدیب، مشارک فی بعض العلوم، و ذکر جمله من مصنفاته.

و منها، کتاب (شعراء البصره) و منها، کتاب (التراث العربی 70 - 71).

و منها کتاب (جامع التصانیف الحدیثه، المطبوع سنه 1345، ج 1 ص 46).

و منها کتاب (الکواکب المنتثره فی القرن الثانی بعد العشره) للمحقق الشیخ آغا بزرگ الطهرانی، فقد ترجمه نقلا عن الإجازه الکبیره للسید عبد الله الجزائری و قال، رأیت النصف الثانی من کتاب (تنقیح المقداد) من النکاح إلی آخره بخطه (أی بخط الشیخ فتح الله بن علوان الکعبی فرغ من استنساخه سنه 1802، اشتراه السید محمد باقر الیزدی:

و منها کتاب (أعیان الشیعه) و إلیک ما قاله السید الجزائری فی اجازته الکبیره:

ص: 160







1- . القبان: برفع القاف و ألباء الموحده المخففه بعدهما الألف و النون، مدینه قدیمه تقع علی الضفه الشرقیه من نهر دجیل، المعروف فی زماننا هذا بنهر بهمشیر [بهمنشیر] عند مصبه فی الخلیج علی بعد فراسخ من الدورق تقریبا، لأنها تمتد إلی ناحیه الشرق تجاه بندر معشور، و کانت إحدی ثلاث مدن مهمه فی المنطقه الحویزه و الدورق و القبان، و کانت مدینه عامره ذات أسواق ملیئه بالبضائع و الأموال و قد کثرت فیها المدارس و المساجد و العلماء و أهل التقوی قال صاحب کتاب (عنوان المجد)، أنه کان فی قبان تسعون مسجدا، و قد خضعت القبان لحکم ولاه البصره قرابه القرن و نصف القرن (1005 - 1142)، و قد اتخذها علی باشا بن أفراستان الدیری والی البصره (1012 - 1057) قاعده عسکریه له و بنی فیها ثلاث قلاع کل قلعه تعرف ب (کوت) الکوت الشمالی و الکوت الجنوبی و کوت میان، (أی کوت الوسط) و اعتنی بتعمیر و تنظیم شئونها و اسکن فیها قبائل کعب، قال السید علی المغربی المعروف بالأخضری یمدح علی باشا: شوقی إلی الملک الذیحاز القبان به النهایه ملک عظیم لم تقففیه الرئاسه عند غایه نتلو دواما مدحهلما غدا فی المجد آیهوقعت فی القبان عده حوادث تاریخیه جاء ذکر بعضها فی کتاب (تاریخ الإماره الافراسیابیه) و بعضها فی کتاب (زاد المسافر و المقیم)، و کان خراب القبان علی ید کریم خان الزندی ملک ایران فی سنه 1178 و ذلک لما هاجم الکعبیین فیها و اجلاهم عنها فهدم سد السابله المبنی علی نهر کارون، فانقطع عنها الماء العذب و علاها الماء المالح للبحر، فلم یبق فیها نبت و لا شجر فتفرق أهلها فی البلاد، و قد اندرست الیوم معالمها و اندفنت تحت التراب، آثارها. و أصبحت خبرا بعد الأثر.

2- یقصد بالمقامه کتابه (زاد المسافر و لهنه المقیم و الحاضر) و سیاتی الکلام عنه.

3- BrOKelman,s 11,501 مستشرق ألمانی ولد سنه 1868 و توفی سنه 1956 له کتابان: تاریخ الأدب العربی، و تاریخ الشعوب الإسلامیه، طبعا فی ألمانیا باللغه الألمانیه.




الشیخ فتح الله بن علوان الکعبی الدورقی:

کان عالما، أدیبا، وقورا، حسن التصنیف ذکرته فی تذییل السلافه بفقرات منها: ذو باع فی الأدب مدید، و نظر فی إدراک اللطائف حدید، و فهم فی موارد النکات سدید، و کد فی اقتناص المعارف شدید، و ید تلعب بالمعانی لعب ألواح بالعقول، و ذهن انطبع فیه فنون المعقول و المنقول، رأیته فی أواخر عمره و قد غیره الزمان:

و إن الثمانین و بلغتها قد أحوجت سمعی إلی ترجمان

(1) له کتب منها: کتاب زاد المسافر فی تحریر واقعه البصره ذکر فی أوله أحواله و أنه ولد فی قبان.

و لما ترعرع اشتغل علی أبیه الشیخ علوان ثم ارتحل إلی شیراز و اشتغل علی السید نعمه الله الجزائری و السید عزیز الله و الشاه أبی الولی و غیرهم ثم رجع إلی مولده و ولی قضاء البصره إذ کانت فی تصرف العجم(2) و أدرج فی کتابه هذا کثیرا من الأدبیات و حرر فیه البدیعیات أکمل تحریر، و منها کتاب الاجاده فی شرح قصیده السید علی بن بالیل الموسومه بالقلاده و مطلعها:

ردی علی رقادی أیها الرود علی أراک به و البین مفقود

سلک فیه مسلک الصفدی فی شرح لامیه العجم للطغرائی، و له کتب أخر لم أقف علیها و شعر قلیل، توفی سنه الثلاثین رحمه الله علیه. (انتهی).


اساتذته و مشایخه

و الراوون عنه و تلامذته

ذکر المترجم جماعه من اساتذته الذین تلمذ علیهم فی المدرستین المنصوریه و اللطیفیه فی شیراز و أصفهان کما مر مسبقا عن کتابه (زاد المسافر و لهنه المقیم و الحاضر)، أما مشایخه، فإنه یروی عن شیخه المولی أبی الحسن الشریف العاملی المجاور للغری، عن العلامه المجلسی عن والده عن الشیخ البهائی، و یروی عنه مهدی قلی خان بن محمد باقر سلطان والی الدورق فی العقد الثانی للقرن الثانی عشر حسب إجازه المترجم له. أما تلامذه فی الدورق و القبان فهم جماعه من الذین نشئوا فی النصف الأول للقرن الثانی عشر و من أبرزهم العالم الأدیب السید إبراهیم بن السید علی الموسوی الدورقی المتوفی عشره الخمسین بعد الألف و المائه.


آثاره العلمیه و الأدبیه

للمترجم آثار علمیه و أدبیه نختصر علی ما ذکره شیخنا الطهرانی فی موسوعته الذریعه مرتبه علی حروف الهجاء:

1 -(الإجازه فی شرح القلاده): ذکره الشیخ آغا بزرگ الطهرانی فی (الذریعه) ج 1 ص 121 فقال:(الاجاده فی شرح القلاده)، للشیخ فتح الله بن علوان الکعبی الدورقی المتوفی سنه 1130 قال السید عبد الله الجزائری فی إجازته الکبیره، إنه سلک فیها مسلک الصفدی فی شرح لامیه العجمللطغرائی (و القلاده) هی قصیده للسید علی بن بالیل الجزائری الدورقی معاصر الشارح مطلعها:

ردی علی رقادی أیها الرود علی أراک به و البین مفقود

أقول:

و یظهر أنه ألفه بعد سنه 1095 ه، لأن الشارح لم یذکره فی عداد مؤلفاته التی ذکرها فی مقدمه کتابه (زاد المسافر و المقیم) الذی فرغ منه سنه 1095 ه.

2 -(تجوید القرآن): قال فی الذریعه ج 3 ص 373، هو للشیخ فتح الله بن علون الکعبی الدورقی المتوفی سنه 1130 ه کان من تلامذه السید المحدث الجزائری، ترجمه حفید أستاذه السید عبد الله الجزائری فی إجازته الکبیره و له تصانیف منها:(الاجاده فی شرح القلاده).

3 -(تحفه الاخوان) فی الفقه، ذکره فی (الذریعه ج 3 ص 416) فقال:(تحفه الاخوان) فی فقه الصلاه شرحا لحدیث رواه (رجاء بن الضحاک)(3) ب (قال، أقول)، مفصل مبسوط، من أول الوضوء و سائر المقدمات و النوافل و الفرائض و بعض الصلوات و تفسیر بعض السور و الآیات و فضائلها و غیر ذلک للشیخ فتح الله بن علوان الکعبی الدورقی المتوفی سنه 1130 ه ألفه و أهداه إلی مهدیقلی خان بن محمد باقر سلطان لیعمل به و أجاز له روایته عنه و ذکر أنه یروی الأحادیث عن شیخه المولی أبی الحسن الشریف العاملی المجاور للغری عن العلامه المجلسی عن والده التقی عن الشیخ البهائی، قال فی أوله بعد الخطبه:

"یقول أقل العباد الجانی فتح الله الکعبی القبانی هذه تحفه لاخوان الدین و خلان الیقین فی فقه الصلاه" .رأیت منه نسخه تاریخ کتابها سنه 1131 ه، اشتراها السید أبو القاسم الموسوی الریاضی من کتب المرحوم الشیخ منصور بن الشیخ زائر الساعدی النجفی. (انتهی).

أقول جاء ذکر مهدیقلی خان فی کتاب (الرحله المکیه للسید علی خان بن عبد الله الحویزی) فی حوادث سنه 1114 و قال أنه حاکم الدورق، و یحتمل ان یکون هو الذی ألف له الشیخ الکعبی کتابه (تحفه الإخوان).

4 -(الدرر البهیه فی شرح الأجرومیه)، ذکره المحقق الطهرانی فی (الذریعه ج 8 ص 120) فقال: الدرر البهیه فی شرح الأجرومیه للشیخ أبی علی فتح الله بن علوان بن الشیخ بشاره الکعبی نسبا الدورقی القبانی مولدا و منشا.. إلی آخره.

5 -(رساله فی سبب الخلف و الخلافه)، قال فی (الذریعه ج 12 ص 126): سبب الخلف و الخلافه للشیخ فتح الله بن علوان الکعبی و ذکره فی أحواله فی أول (زاد المسافر).

6 -(رساله فی العروض): ذکرها فی (الذریعه ج 15 ص 356)

ص: 161







1- ذکر هذا البیت إشاره إلی ضعف سمع المترجم و هو لأبی محلم عوف بن محلم الشیبانی، قاله فی جمله أبیات حینما قدم علی عبد الله بن طاهر بن الحسین فی قصره بمیان (موضع بنیسابور) فاخذ یحادثه، فسأله کم سنک؟ فلم یسمع، فلما أراد أن یقوم قال عبد الله بن طاهر للحاجب خذ بیده، فلما تواری عوف، قال له الحاجب، إن الأمیر سالک کم سنک؟ فلم تجبه! فقال له ردنی الیه فرده فوقف بین یدیه و قال له: یا بن الذی دان له المشرقانطرا و قد دان له المغربان إن الثمانین و بلغتهاقد أحوجت سمعی إلی ترجمان

2- ولی المترجم القضاء فی البصره فی الفتره بین سنه 1106 إلی سنه 1112، و ذلک حین ما اتفق والی الحویزه المولی فرج الله بن السید علی خان المشعشعی مع أمیر المنتفک الشیخ مانع من [بن] راشد علی أخذها من ید خلیل باشا الوالی العثمانی و طرده عنها و بعد ان تم لهما هذا الأمر استولی علیها والی الحویزه المذکور أسند الصفویون حکومتها إلی إبراهیم خان حاکم الدورق و بعد مده بعثوا لها والیا اسمه داود خان، و بقیت تحت ولایته إلی سنه 1112 حیث سلمها الصفویون إلی العثمانین فی تلک السنه.

3- رجاء بن أبی الضحاک الخراسانی، من قاربه [اقاربه ]الفضل بن سهل النوبختی و هو الذی أرسله المأمون إلی المدینه و أمره باشخاص الامام علی الرضا بن موسی الکاظم ع إلی خراسان و رواه حدیثا مفصلا عن الامام، ذکره فی عیون اخبار الرضا، و هو الذی شرحه الشیخ الکعبی فی کتابه.




فقال: هی للشیخ فتح الله ابن علوان الکعبی الدورقی صاحب (الاجاده) و (زاد المسافر) المتوفی سنه 1130 ه.

7 -(رساله فی القراءه)، ذکرها المؤلف الشیخ فتح الله بن علوان الکعبی القبانی فی کتابه (زاد المسافر).

8 -(زاد المسافر و لهنه المقیم و الحاضر)، قال فی (الذریعه ج 12 ص 8) ما یلی:

زاد المسافر فی تحریر واقعه البصره و ما جری علی الحسین باشا حاکم البصره و والیها ابن علی باشا بن أفراسیاب الدیری(1) من فراره بنفسه و عیاله إلی الهند فی سنه 1078 و فتح بنی عثمان و انتزاعها من ایدی آل أفراسیاب و هذا الکتاب للشیخ فتح الله بن علوان الکعبی الدورقی القبانی تلمیذ السید المحدث الجزائری السید نعمه الله و غیره و من تصانیفه (الاجاده شرح القلاده)، و أول زاد المسافر (إن أجمل ما جاء فی میادین الخواطر...) و ذکر فی أوله شرح أحواله و هو مطبوع فی البصره فی 56 صفحه کما جاء فی (جامع التصانیف الحدیثه المطبوع سنه 1345 ج 1 ص 46) و رأیت قطعه من أوائله فی مجموعه عند الشیخ طاهر الحجامی فی النجف و أخری عند مجد الدین کتبت سنه 1145 ه. و ذکره فی أعیان الشیعه ضمن ترجمه مؤلفه فقال: و أدرج فی کتابه هذا کثیرا من الأدبیات و حرر فیه البدیعیات أکمل تحریر و هو مطبوع أقول و هذا المطبوع هو متنه طبع فی البصره فی 56 صفحه و أعید طبعه فی بغداد سنه 1377 ه. أما شرحه فهو لم یطبع حتی الآن و هو 494 صفحه من القطع الکبیر.

9 -(شرح زاد المسافر و المقیم)، قال فی (الذریعه ج 13 ص 297):

شرح زاد المسافر فی تحریر واقعه فتح البصره لبنی عثمان سنه 1078 ه، للشیخ فتح الله بن علوان الکعبی الدورقی المتوفی سنه 1130 ه، شرح مبسوط لطیف فیه کثیر من الفنون الأدبیه و لا سیما المحسنات البدیعیه فرغ منه سنه 1095 ه. أقول رأیت منه نسختین فی مکتبه سپهسالار بطهران إحداهما مرقمه ب (3340) بخط علی بن محمد شمس الدین بن عبد الرءوف الموسوی البحرانی الجد الحفصی أصلا و الشاخوری منشا و مسکنا فرغ من استنساخها فی 13 صفر من السنه المذکوره، و لعل القصد فی قوله السنه المذکوره سنه تألیف الکتاب التی ذکرها المؤلف فی النهایه، و منه نسخه فی الفلاحیه بخط عبد علی بن أحمد الشولکی کتبها للشیخ محمد علی المحسنی الفلاحی، و منه نسخه فی المتحف البریطانی فی لندن، بخط جید خشن فی 371 ورقه کتبت فی ذی الحجه سنه 1220 لریزیدنت البصره مستر تیلرسیک و تیلرسیک کان یشغل منصب قنصل بریطانیا فی العراق عزل عن منصبه سنه 1843 و خلفه رونلسن.

10 -(شرح شواهد قطر الندی) لابن هشام، ذکره فی (الذریعه ج 13 ص 339) فقال: هو للشیخ فتح الله بن علوان الکعبی القبانی المتوفی سنه 1130 ه، نقل تساهله و تسامحه فی شرحه السید صادق الأعرجی فی شرحه. أقول و توجد منه نسخه فی إحدی مکتبات العرب ذکرها بروکلمان.

11 -(شرح الفتوحات المنطقیه)، قال فی (الذریعه ج 16 ص 118) هو للشیخ فتح الله بن علوان و فی المکتبه المسماه ب (کتابخانه ملی بارس) فی مدینه شیراز مجموعه مرقمه ب (310) فیها ثلاثه کتب، أولها کتاب الفتوحات المنطقیه للشیخ الدورقی الکعبی القبانی، أول الشرح الکعبی القبانی، أول الشرح (نحمدک یا من بیده ملکوت السموات) رأیته عند السید أحمد [المشهور ]بالسید آغا التستری فی النجف.

12 -(الفتوحات المنطقیه): قال فی (الذریعه ج 16 ص 118)الفتوحات المنطقیه فی المنطق شرحا و متنا للشیخ فتح الله بن علوان الکعبی الدورقی المتوفی سنه 1130 ه فیه أربعون فتوحا أوله: (نحمدک یا من بیده ملکوت کل شیء علی ما هدیتنا إلی الصراط المستقیم...) یوجد منه نسخه فی (إلهیات: 618) غیر مؤرخه یرجع استنساخها إلی عصر المؤلف. أقول أراد صاحب الذریعه بقوله فی (إلهیات: 618) أی فی مکتبه کلیه المعارف الإسلامیه التابعه لجامعه طهران المعروفه لدینا ب (دانشکده إلهیات أی (کلیه الإلهیات) و رقم 618 هو رقم الصفحه من کتاب (فهرست مخطوطات المکتبیه المذکوره)، و قد جاء فی تلک الصفحه ما تعریبه کما یلی:(الفتوحات المنطقیه الفتحیه) أربعون فتوحا فی علم المنطق أوله:

(بسمله و به ثقتی نحمدک یا من بیده ملکوت کل شیء علی ما هدیتنا إلی الصراط المستقیم... أما بعد فهذه فتوحات فتحیه منطقیه منی للإخوان و الأصحاب). و آخره: (و الله الملهم للکلیات و الجزئیات و الله اعلم بالصواب). و احتمله المفهرس من مخطوطات القرن العاشر لأنه لم یعثر علی اسم المؤلف فی النسخه. و رأیت منه نسخه بخط الشیخ سلمان المحسنی الفلاحی و کتبها سنه 1300 ه.

13 -(نظام الأصول فی شرح نهج الوصول إلی علم الأصول)، قال فی (الذریعه ج 24 ص 93) ما یلی: المتن هو نهج المعارف للمحقق الحلی کما ذکره المیرداماد، أو معارج الأصول کما علی المطبوع سنه 1310، و الشرح هذا لفتح الله بن علوان الکعبی القبانی الدورقی المتوفی سنه 1130، أوله: (الحمد لله.. و الصلاه و السلام علی أشرف العالمین...) رأیت نسخه منه علیها (تملک محمد ابن إسماعیل القبیسی الحجازی العاملی، ملکها فی المشهد الغروی علی مشرفه السلام سنه 1175 ه.

و فی الکواکب المنشره) قال العلامه الطهرانی: رأیت النصف الثانی من کتاب (تنقیح المقداد) من النکاح إلی آخره بخط الشیخ فتح الله بن علوان الکعبی فرغ من استنساخه سنه 1082 ه، فی کتب الشیخ جواد البلاغی، اشتراه السید محمد باقر الیزدی: انتهی. و للمترجم له شعر قلیل نذکر شیئا منه.

من شعره قصیده فی الغزل:

من لصب غلب الشوق اصطباره فلذا باح و للحب اماره

لعبت فی عقله ایدی الهوی فلعذر خلع الیوم عذاره

یا لقومی لأخیکم من رشا صاده فردا فمن یطلب ثاره

حکمت فی قلبه الحاظه حکم من لیس له طر الإماره

لا تلومنی إذا مت به فحیاتی فی هواه مستعاره

هو کالغصن إذ ما ماس لینا و کبدر التم حسنا و نضاره).
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1- علی باشا أفراسیاب الدیری (حکم البصره من 1012 ه إلی 1057) ذکره فی کتاب (تذکره نصرآبادی) الفارسی فقال: متصفا بالصفات الحمیده متحلیا بمکارم الأخلاق عارفا باللغه العربیه و الترکیه و الفارسیه، بصیر فی العرفان انه متتبعا للأحادیث و الروایات و أقوال الکبراء عارفا بالسیاسه و تدبیر الشئون العسکریه و من خلص الشیعه نقل عن المرحوم خلیل الذی کان من معاشریه برهه من الزمان، انه کان یقتدی بقاضی البصره المنصوب من قبل سلطان الروم فیصلی خلفه بدون وضوء، ثم یعید صلاته فی مکان آخر علی مذهب الامامیه و کان ینظم الشعر و یتخلص بصبری فی شعره الفارسی أقول و له بالعربیه أیضا شعر ذکره الشیخ عبد علی بن رحمه الحویزی فی کتابه السیره المرضیه فی شرح الفرضیه (انتهی).




یا غزالا إلا من ربی کاظمه کدر الخاطر مذ ابدی نفاره

کان یاتی منک طیف فی الکری و لأمر منع الیوم مزاره

ما علی مثلک لو واصلنا فعسی یطفی من القلب شراره

إنما شرط المحبین الوفا و وفاء بسوی الوصل خساره

جرت بالحکم علی اسری الهوی حین أبدیت من الطرف حواره

واجنانی کل أرباب الهوی من یکن مالی من العشق شعاره

انا من کابد أغبار الهوی و احتسی حالیه حلوا و مراره

یا مناخ الحی من کاظمه جادک الله من الوبل غزاره

و رعی فیک لییلات لنا حیث ما الشیخ تحاکی و عراره

و رعی مجلسنا فی ظله و سقی منه الخزامی و بهاره

کلما قلت له من صفه فهو معنی حاول اللفظ اختصاره

و منه فی العذار:

و لقد أقول لمن یلوم بحبه لما بدا منه العذار و دارا

نبت العذار بنار صفحه خده هذا الذی ترک العقول حیاری

و منه مضمنا فی الشیب:

و قلت للیل شعری دم فانی رأیت الشیب لیس له قرار

فأنشد قائلا بشجی لفظ کلام اللیل یمحوه النهار

و منه فی من أهدی له باقه بابونج:

لما بدا السعد و ولی الجفا اهدی لنا باقه بابونج

فریحه من ثغره مفتد و لونه من لون صب شجی

فعادلت نعمته عندنا ما وهب الواهب للمرتجی

و له أیضا قصیده یمدح بها الساده الموالی، أولاد جود الله.(1)

سعد لی فی حیکم بعض الإرب قف حماک الله من سوء الأدب

و استمع منی و خذ لی مالکا إن ما فی الصدر تبدیه الکتب

سعد إن جزت علی وادی الحمی حیثما القاطن ممنوع الحجب

عج إلی بیت رفع سمکه واسع أرجاؤه فیه الرغب

عصمه الخائف مألوف الندی منیه السفر إذا اشتد السغب

ثم جز تلق بلیقا شامخا خیر موجود من بنا العرب

ساده قد شرفوا فی العلم و الحلم و الفضل جمیعا و الحسب

ورثوا المجد فتی عن والد عن أبیه ذا لعبد المطلب

فاغضض الطرف و قف مبتدئا ثم بلغهم سلامی بأدب

و قل القن المعنی فیکم ذاق من بعدکم ما لا یحب

سعد تلقاهم کما تهوی علی أن فیهم سیدا عالی الرتب

ذاک إدریس فصوب صوبه فعسی تحظی بحسن المنقلب

و الثم الأرض و قبل کفه ثم ناوله کتابی عن کثب

إن فیها یا بن من حاز العلی و حوی الفخر و نعم المکتسب

کان لی معکم إخاء ثابت فعلا م الهجر من غیر سبب

أطلب القرب و تولونی القلا و عجیب لمحب لم یحب

أن یکن ذنب و لا أعرفه فالکریم الأصل یعفو و یهب

أو یکن من قیل قد استکثروا فیک ما یعطوه من نوع القرب

ذاک لله و ما من به إن کثیرا أو قلیلا یکتتب

(2) نقول تعلیقا علی هذا الشعر:

اننا نشرناه لا لأنه شعر مقبول، و لا لاستحسان شیء منه. و انما للتدلیل علی ما کان علیه الشعر العربی فی تلک العهود، و لنضع امام القارئ نماذج تکون مثالا لمن یمکن ان یؤرخ للأدب و للشعر بخاصه.

و هذا عذرنا فی نشره. و من لا یری هذا العذر مقبولا فاننا لا نلومه ابدا.


المیرزا فضل علی المولوی المتخلص بصفا

ولد سنه 1288 فی تبریز و هو من اسره عرفت بالفضل و الایمان. فأبوه المیرزا عبد الکریم المعروف بالملاباشی له کتاب:(مختصر العروض)، و کتاب (قواعد الفارسیه) المطبوع فی تبریز سنه 1268. کما ان آله آثارا اجتماعیه فی تبریز من بناء حسینیه و مسجد و سبیل للماء. توفی سنه 1294.

و جده المیرزا أبو القاسم الإیروانی درس فی أصفهان و فی العراق، و أجازه السید علی الطباطبائی صاحب الشرح الکبیر. و کان إلی ذلک طبیبا.

أما المترجم له فبعد أن درس المقدمات فی تبریز هاجر إلی النجف الأشرف و ان لا یزال فی التاسعه عشره من عمره و درس هناک علی کبار العلماء علوم الفقه و الأصول و الکلام فضلا عن الفلسفه و الریاضیات.

و فی سنه 1307 عاد إلی بلده تبریز فکان ملتقی العلماء و الفضلاء.

له من المؤلفات:(شرح القصیده العینیه) للسید الحمیری، و کتاب (مصباح الهدی) و (رساله فی الاستصحاب)، و کتاب (النفج العنبری فی أحوال السید الحمیری)، و (رساله فی أحکام الأراضی الخراجیه)، و (الفوائد العلویه) فی علم الصرف بالعربیه و الفارسیه. و (حدائق العارفین) فی عده مجلدات طبع منها المجلد الأول سنه 1324 فی تبریز. کما أن له دیوانا شعریا بالعربیه و الفارسیه.

و عند ما أقیم الحکم الدستوری المعروف بالمشروطه، فی إیران سنه 1324 انتخب ممثلا عن العلماء فی المجلس النیابی. و فی سنه 1334 سافر إلی أوروبا للتداوی فزار بتروکراد و استکهلم، و لندن، و کتب فی کتابه (رساله الأسفار إلی أوروبا) ضمنه فوائد أدبیه و علمیه و تاریخیه و أشعارا عربیه و فارسیه من نظمه.

توفی فی برلین سنه 1339 (1921 م) و دفن فی مقبره المسلمین فیها.


الشیخ فضل الله بن صدر الدین محمد بن أبی القاسم التنکابنی:

ولد حدود1250 و توفی بعد 1300.

ولد فی تنکابن و نشا برعایه أبیه العالم ثم دخل المدارس العلمیه و تعلم العلوم العربیه و المنطق و البلاغه و بعد ذلک ذهب إلی أصفهان و قرأ السطوح
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1- جود الله هو ابن السید خلف بن السید عبد المطلب الحویزی المشعشعی خاصم أخاه السید علی خان الذی حکم الحویزه من سنه 1060 فما بعد و قصد الحویزه و معه جماعه الفضول لأخذها من أخیه و خرج إلیهم السید علی خان فوقعت بینهما معرکه قتل فیها جود الله. و أولاده الممدوحون فی قصیده الشیخ الکعبی القبانی هم السید إدریس و المولی محفوظ و إخوته المولی عبد الخالق و المولی بدر و المولی عبد المعین و له فیهم أیضا أرجوزه أولها: أ تعذرین الصب أم لم تعذریفلیس ما جئت به بمنکر و له أیضا قصیده فی رثائهم لأنهم قتلوا جمیعا فی معرکه سنه 1090

2- زاد المسافر و المقیم ص 433.




ثم ذهب إلی العتبات المقدسه و أقام فی النجف الأشرف مستفیدا من اعلامها ثم رجع إلی موطنه و قام بالتدریس، و بعد وفاه أبیه انتقلت الیه الرئاسه و قام مقام أبیه بالإمامه و التدریس و قضاء حوائج الناس إلی أن توفی فی تنکابن و قام مقامه ولده الشیخ جعفر المشایخی المتولد 1298 و المتوفی 1364.(1)


الشیخ فضل الله الصادقی الآشتیانی:

ولد فی جمادی الأولی سنه 1298 ه و توفی فی ربیع الأول سنه 1382 ه.

قرأ المقدمات علی جمله من فضلاء طهران و أخذ الفقه و الأصول عن المیرزا محمد حسن الآشتیانی و تخرج فی الحکمه و الفلسفه علی المیرزا أبو الحسن جلوه المتوفی سنه 1314 ه و المیرزا حسن الکرمانشاهی ثم انخرط مده فی سلک القضاء و عین فی منصب مستشار الدیوان الأعلی للدوله و لکنه لم یترک البحث و التدریس فکان من مدرسی الحکمه و الفلسفه فی مدرسه سبهسالار بطهران من مؤلفاته رساله فی باب حدوث العالم الجسمانی و تحقیق رساله حملیه للآغا علی المدرس المطبوعه.(2)


الشیخ فصیح الدین محمد بن الشیخ عبد الکریم البسطامی الدشت

بیاضی:

المتوفی سنه 925 ه کما فی کتاب (شاهد صادق).

کان من علماء الریاضیات و الفلاسفه و حکماء عصره، أدیب شاعر و هو والد الشیخ محمد کریم الذی کان قاضیا فی مدینه دشت بیاض الآتی ذکره، المترجم له مؤلفات منها: دیوان شعر و کتاب مطلع الأنوار فارسی فی شرح (بیست باب أسطراب [أسطرلاب]) للخواجه نصیر الدین الطوسی الذی ألفه فارسیا کاصله و مصدرا باسم علی شیر نوائی نظام الدین بن کنجینه بهادر الجغتائی الهروی من وزراء السلطان حسین بایقرا ملک هرات المتوفی سنه 906 ه قائلا (صاحب الرأی الثاقب سمی أسد الله الغالب المیر علی شیر أید الله ظله علی العباد بالنبی و آله الأمجاد..).

ترجم له شیخنا الأستاذ فی احیاء الداثر ص 180 معبرا عنه بالحکیم الریاضی و ذکر دیوانه فی الذریعه القسم الثالث من الجزء التاسع ص 834 و ج 13 ص 131 و ج 21 ص 152 و ترجم له أیضا صاحب فرهنگ نامه های عربی به فارسی ص 203.(3)


الملا فضه ابنه الشیخ أحمد البلاغی:

توفیت سنه 1280.

عالمه فاضله أدیبه. قرأت علی والدها القرآن و علوم اللغه العربیه.

و علی علماء أسرتها الفقه و الأصول، و قد أجازوها.

تولت تدریس الأصول و الفقه و الحدیث و یحضر دروسها بعض الطلاب. و قرأ علیها بعض العلماء کتاب (القوانین) باعتبارها مجازه من مصنفه.

و یقول السید حسن الصدر فی (التکمله): إنه أدرکها و کانت فاضله تکتب الکتب بالأجره و تعیش هی و زوجها الشیخ حسن البلاغی من ذلک، و کانت تستخرج المسودات إلی البیاض لشده معرفتها و حسن سوادها إلی آخره.

و یوجد بخطها بعض الآثار منها:(کشف الغطاء) فرغت من کتابته یوم الجمعه 3 ذی القعده 1249.


الشیخ فیض الله البغدادی الحائری البرمکی

المتخلص فی شعره بالحاجبی:

هو من علماء القرن العاشر الهجری، شاعر أدیب ولد فی بغداد و أخذ العلوم الأولیه فیها علی علمائها الأعلام ثم نزح إلی کربلاء لإکمال دراسته فاخذ الفقه و الأصول علی أعلام الحائر الشریف ثم أولع بالعلوم العقلیه و هاجر إلی کاشان و التحق بحوزه شمس الدین محمد الخفری و منها توجه إلی شیراز و حضر علی عبد الصمد الشیرازی مده سنتین ثم استقر فی تبریز و التف حوله طلاب العلوم الدینیه و کان من کبار المدرسین فی تبریز و له حوزه درس معموره فی (المدرسه المظفریه) ثم اختاره الشاه طهماسب الصفوی (930 - 984 ه) لمنصب القاضی العسکری فکان حازما حسن الاداره قوی الایمان و له مؤلفات منها دیوان شعر و کان ینظم بالعربیه و الفارسیه أشار إلی دیوانه شیخنا فی الذریعه و له کتاب الصیدیه یحتوی علی مقدمه و ثلاثه أبواب و خاتمه فی بیان أنواع الصید من الحیوانات و آداب الصید و صدره باسم الشاه طهماسب الصفوی و له ترجمه مختصره فی "أحیاء الداثر".

و ترجم له مفصلا سام میرزا الصفوی فی کتابه تحفه سامی ص 49 - 50 بما هو تعریبه (الأمیر فیض الله الحاجبی أصله من دار السلام بغداد و هو من أسره کریمه من أحفاد الأمراء و ینتهی نسبه إلی البرامکه الأسره المعروفه و أمراء العصر العباسی و کان فی مقدمه فضلاء عصره نزح أولا إلی العتبات المقدسه ثم هاجر إلی إیران و سکن کاشان و تتلمذ علی مولانا شمس الدین محمد الخفری..) ثم أدرج قسما من شعره.(4)


أبو عبد الله القاسم بن الفضل بن أحمد بن أحمد بن محمود الثقفی

الأصبهانی:

هکذا ذکره الذهبی فی (سیر اعلام النبلاء). و وصفه بالشیخ العالم المعاصر مسند الوقت، رئیس أصفهان و معتمدها. و قال أنه صاحب (الأربعین) و (الفوائد العشره). و قال محقق الکتاب: أنها المعروفه ب (الاجزاء الثقفیات) و تدعی أیضا ب (الفوائد العوالی).

ثم قال الذهبی:

ولد سنه سبع و تسعین و ثلاث مائه. و أول سماعه فی سنه ثلاث و أربع مائه، و رحله أبوه فی صباه إلی خراسان و العراق و الحجاز، و لقی الکبار.

ثم عدد من سمع منهم، و قال: و روی الکثیر و تفرد فی زمانه و کان صدرا معظما. ثم عدد من حدث عنه، ثم قال:

قال السمعانی: کان ذا رأی و کفایه و شهامه، و کان أسند أهل عصره و أکثرهم ثروه و نعمه و بضاعه و نقدا. و کان منفقا کثیر الصدقه دائم الإحسان إلی الطارئین و المقیمین و المحدثین، و إلی العلویه خصوصا، کثیر البذل لهم.

عزل فی آخر عمره عن رئاسه البلاد و صودر، فوزن مائه ألف دینار حمر لم یبع لها ملکا و لا أظهر انکسارا.

و کان من رجال الدنیا، عمر و رحلت الیه الطلبه من الأمصار، و کان صحیح السماع، غیر انه کان یمیل إلی التشیع علی ما سمعت جماعه أهل أصفهان.

قال یحیی بن منده: لم یحدث فی وقت أبی عبد الله الرئیس أوثق منه فی الحدیث و أکثر سماعا و أعلی إسنادا. کان فیما قیل یمیل إلی الرفض، سمع (تاریخ یعقوب الفسوی) من ابن الفضل القطان، و سمع تاریخ یحیی بن معین من أبی عبد الرحمن السلمی.
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قال السلفی: کان الرئیس الثقفی عظیما، کبیرا فی أعین الناس، علی مجلسه هیبه و وقار، و کان له ثروه و أملاک کثیره.

و قال السمعانی: کان محمود السیره فی ولایته مشفقا علی الرعیه، سمعت أن السلطان ملک شاه أراد أن یأخذ من الرعیه مالا بأصبهان فقال الرئیس: أنا أعطی النصف، و یعطی الوزیر - یعنی نظام الملک - و أبو سعد المستوفی النصف. فما قام حتی وزن ما قال، فظنی أن المال کان أکثر من مائه ألف دینار أحمر.

و کان یبر المحدثین بمال کثیر، رحلوا الیه من الأقطار.

مات الرئیس فی رجب سنه تسع و ثمانین و أربع مائه، و هو فی عشر المائه (انتهی).


الشریف أبو محمد قریش بن السبیع بن المهنا بن السبیع بن المهنا بن

السبیع بن المهنا بن داود بن القاسم بن عبید الله بن طاهر بن یحیی بن

الحسن بن جعفر بن عبید الله بن الحسین بن علی بن الحسین بن علی بن

أبی طالب - ع - العلوی الحسینی المدنی البغدادی.

ولد فی مدینه رسول الله (ص) فی الحجاز فی شعبان سنه 541 و قیل 539 ه و توفی فی الکاظمین (مشهد باب التبن) فی لیله 25 من شهر ذی الحجه الحرام سنه 620 ه و دفن بها.

من أکابر المحدثین و فحول فقهاء الشیعه عالم فاضل محقق مؤلف ذکره فی أعیان الشیعه ج 8 ص 450 نقلا عن ریاض العلماء و أمل الأمل و ورد خطا فی اسم أبیه فسمی سمیع و الصحیح ما أثبتناه و نزید عما هناک ما یلی:

هاجر من مدینه جده رسول الله (ص) إلی بغداد صبیا و استوطنها و أخذ عن الشیخ أبو عبد الله جمال الدین الحسین بن هبه الله بن رطبه السوراوی و یروی عنه عن أبی علی الطوسی عن أبیه شیخ الطائفه الشیخ الطوسی و قرأ أیضا علی الشیخ أبو طالب المبارک بن علی بن محمد خضیر الصیرفی کتاب (فضل الکوفه) مع زوجته شرف النساء بنت أبی طالب بن المکرم العلوی الحسنی و أولاده محمد و آمنه و فاطمه و کتب ذلک بخطه فی آخر نسخه (فضل الکوفه) الموجوده فی المکتبه الظاهریه بدمشق و أخذ أیضا عن أبی بکر بن الطی و أبی زرعه طاهر المقدسی و أبی بکر عبد الله بن محمد بن أحمد فی کتابه (الأمان من الأخطار) و فی (فلاح السائل) و یروی عنه أیضا فخار بن معد الموسوی الحائری المتوفی سنه 630 ه و کان المترجم له کثیر المطالعه و التحقیق و ینقل منتخبا إلی مجامیع و تصدر للتدریس فی بغداد و تخرج علیه جماعه، کما ینقل عنه فحول علماء الشیعه فی کتبهم و ولی النظر لخزانه کتب التربه السلجوقیه مده و فی آخر عمره هاجر من بغداد إلی الکاظمین ثم انقطع هناک للعبادات حتی توفی بها و دفن عند مرقد الإمامین ع.

أقوال العلماء فیه

ذکره الصفدی فی "الواقی بالوفیات" قال (... من أهل مدینه النبی، قدم بغداد صبیا و استوطنها إلی ان توفی سنه 620 صحب المحدثین و سمع کثیرا و کان یظهر التسنن و أنه علی مذهب أصحاب الحدیث و صار له اختصاص بالأکابر و ولی النظر لخزانه کتب التربه السلجوقیه مده ثم انقطع آخر عمره بالمشهد بباب التبن إلی أن مات سمع أبا بکر بن البطی و أبا زرعه طاهر المقدسی و أبا بکر عبد الله بن محمد بن أحمد بن التقول و غیرهم. و قرأ بنفسه کثیرا علی جماعه من المتأدبین و کان یکثر مطالعه الکتب و ینقل منها منتخبا إلی مجامیع. و کان قلیل البضاعه فی العلم و الفهم...).

ذکره الدکتور مصطفی جواد فی الجزء الثانی من موسوعه العتبات المقدسه قسم الکاظمین ص 247 قال: بعد ما سرد نسبه ذکره المنذری فی وفیات سنه "620" ه فی کتابه التکمله و قد ذکر اسمه و نسبه (و فی لیله الخامس و العشرین من ذی الحجه توفی الشریف أبو محمد قریش... نزیل بغداد بها و دفن من الغد بمشهد باب التبن. و مولده بمدینه رسول الله (ص) فی شعبان سنه إحدی و أربعین و خمسمائه و قیل سنه أربعین و قیل سنه تسع و ثلاثین و خمسمائه قدم بغداد فی صباه و سکنها إلی حین وفاته و طلب الحدیث و سمع الکثیر و قرأ علی الشیوخ و کتب بخطه و سمع من أبی الفتح محمد بن عبد الباقی بن أحمد و أبی طالب المبارک بن علی بن خضیر الصیرفی و أبی زرعه طاهر بن محمد بن طاهر المقدسی و أبی الحسن علی بن أبی سعد الخباز و أبی بکر عبد الله بن محمد بن أحمد بن النقور و أبی محمد عبد الله بن أحمد بن الخشاب و جماعه سواهم من المتأخرین و حدث و لنا منه إجازه کتب بها إلینا من بغداد سنه تسع عشره و ستمائه) و ذکره ابن الدبیثی فی تاریخه بدلاله وجوده فی مختصر تاریخه قال الذهبی (قریش.. قدم بغداد و سکنها و سمع ابن البطی و أبی النقور و أبی محمد بن الخشاب و المبارک بن خضیر. قرأت علیه أخبرکم ابن البطی فذکر حدیثا ولد سنه إحدی و أربعین و خمسمائه بالمدینه و توفی فی ذی الحجه سنه عشرین و ستمائه ببغداد) و ترجم له جمال الدین محمد بن علی بن أبی الصابونی بعد ذکر اسمه و نسبه و جماعه من الشیوخ الذین روی عنهم: (روی عنهم أجاز لی غیر مره مولده فی شعبان سنه إحدی و أربعین و خمسمائه بمدینه الرسول (ص) و ذکر الحافظ أبو عبد الله عبد الله محمد بن محمود ابن النجار و من خطه نقلت أن مولده فی سنه تسع و ثلاثین و خمسمائه و توفی لیله الخامس و العشرین من ذی الحجه سنه عشرین و ستمائه و دفن بالمشهد).

و ذکره الذهبی فی تاریخه و قال فیما قال: (قدم بغداد و طلب و سمع الکثیر و حصل و عنی بالحدیث.. روی عنه الدبیثی و ابن النجار و أهل بغداد و غیرهم توفی فی ذی الحجه و ذکره ابن أبی الحدید فی شرح نهج البلاغه قال (و جاء فی أخبار علی (ع) التی رواها أبو عبد الله أحمد بن حنبل فی کتاب فضائله و هو روایتی عن قریش بن السبیع بن المهنا العلوی عن نقیب الطالبیین أبی عبد الله.. بن المعمر) و ذکره الذهبی فی وفیات سنه (620) و لم یذکر فائده جدیده لم یذکرها من قبله و قال الحر العاملی (..

عالم جلیل یروی عنه السید فخار بن معد).

و وصفه المیرزا عبد الله أفندی الأصفهانی فی ریاض العلماء قال:

السید السعید الفقیه أبو محمد قریش.. العلوی الحسینی المدنی فقیه فاضل عالم جلیل محدث رضی الله عنه و قد یعبر عنه اختصارا بقریش بن مهنا العلوی فیظن التغایر و بالجمله فله من المؤلفات.. و یروی هو عن حسین بن رطبه السوراوی عن أبی علی الطوسی عن والده الشیخ الطوسی... و اعلم ان ابن طاوس قد نقل فی الإقبال عن کتاب المرشدللصدوق و قد کان بخط الفقیه قریش بن السبیع هذا) و ذکره شیخنا الأستاذ آغا بزرگ الطهرانی فی موسوعته الذریعه إلی تصانیف الشیعه و طبقات اعلام الشیعه و مصفی المقال فی مصنفی علم الرجال ص 369.

ترک المترجم له مؤلفات هامه نقل عنه جمع من أصحابنا الإمامیه فی مؤلفاتهم منهم السید ابن طاوس فی کتاب فلاح السائل و السید حسین بن مساعد الحائری فی کتابه تحفه الأبرار و غیرهم من مؤلفاته کتابه فضل العقیق و التختم به، کتاب المختار من الاستیعاب لابن عبد البر، کتاب المختار من الطبقات الکبری لابن سعد.(1)


قیس بن سعد بن عباده:


اشاره

مرت ترجمته فی الصفحه 452 من المجلد الثامن، و نزید علیها هنا
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هذه الدراسه مکتوبه بقلم الدکتور إبراهیم بیضون:

عرف القرن الهجری الأول، أکثر من رعیل من الجذرین الذین تغلبت المبادئ فی نفوسهم علی المصالح و اندرجوا فی الطریق الصعب، من غیر فتور فی العزیمه أو وهن فی السیر أو رضوخ لمتغیرات الزمن، لم یکن هؤلاء فی السلطه معا أو فی المعارضه معا، و لکن قضیه أساسیه هی الإسلام، جعلتهم معا فی نفس الجبهه، مجاهدین بالقرار أو بالسیف أو بالکلمه.. أو بالصمت، عند ما تصبح المواجهه أکثر خطوره من المهادنه علی وحده المجتمع، التی تبقی فی مستوی القضیه، بل أکثر أهمیه لدی هؤلاء الجذرین، فینکفئوا حین ذاک إلی الظل، فی الوقت الذی یتقدم فیه الانتهازیون، و ربما الأقل جذریه، إلی مواقعهم الجدیده فی اللحظه المناسبه. و إذا کان بعضهم قد أنصفه المجتمع و التاریخ، فحظی فی المعارضه بما یفوق أی ثمن فی الحکم، حیث یاتی فی الطلیعه الحسین بن علی (ع) فی ثورته الرائده علی الظلم و الانحراف، فان ثمه البعض الکثیر، قد غیبه النسیان و سقط من الذاکره أو ابتعد عنها، حیث التاریخ یبهره أیضا الضوء و یسترسل أحیانا فی الإنصات للجلبه و الضجیج ینبعثان من القصور و مواکب الأمراء و الکبراء.

و فی مقدمه الرعیل الأول من الجذرین، یاتی علی بن أبی طالب (ع)، و معه آخرون من الصحابه، ربما کان أکثرهم تمثیلا لهذه الجذریه، أبو ذر الغفاری و عمار بن یاسر. فقد جمع بین هؤلاء، علی تفاوت ظروفهم و اختلاف مواقعهم، الولاء النقی للعقیده و الإخلاص للمبدإ حتی الشهاده التی توجت جهادهم فی سبیل المجتمع النموذج، الذی ارست دعائمه دوله النبی (ص) فی المدینه.

هکذا سقط الامام علی الأکثر "شده" (1) کما وصفه الخلیفه السابق، دون أن تکون شخصیته مستهدفه فی الاغتیال فحسب و لکن الدوله - النموذج کانت مستهدفه فی الصمیم حیث سقط فی المسجد لما یمثله من رموز، هی نفسها رموز المجتمع الجدید، و من قیم دینیه و سیاسیه و اجتماعیه، اغتیلت أیضا فی مسجد الکوفه.

و علی هذا الطریق أیضا، یسقط الغفاری، و لکن دون ثورته التی فجرها فی ضمیر الأمه، عند ما أطلق صرخته، و هی کل سلاحه، ضد الظلم و التخمه و التضلیل، أطلقها علی مسمع الخلافه "العاجزه" فی المدینه، و فی وجه "شرطتها" القامعه فی الشام، لینتهی "شهیدا" فی المنفی الموحش، وفیا للمبدإ الذی تلقاه صافیا من قبضه الرسول.. و هکذا أیضا علی ذات الطریق یسقط عمار بن یاسر.، علی ید "الفئه الباغیه"، متخذا وجهه سلفه الغفاری، إلی حیث الحریه قندیل العابرین إلی الفجر.. یسقط عمار مجاهدا من أجل المبدأ، عازفا عن المنصب إلی الشهاده، بکل ما یعنیه ذلک من وفاء و نقاء و التزام.

لم یکن هؤلاء الکبار من الرعیل الأول فی الإسلام، سوی نماذج للجذریه التی انطوی علیها کثیرون من هذا الرعیل، و لکنهم کانوا فی موقع القیاده أو الریاده، مما أکسب أسماءهم لمعانا فی التاریخ، لم تحظ به أسماء أخری قبعت فی الظل أو فی زوایا الصمت.

علی أن الجذریه خفتت بعد سقوط العهد الراشدی، عند ما حسمت "الحرب الأهلیه" للمره الأولی الوضع الشاذ أو غیر المستقر، الذی ترافق مع الانتصار دون الهزیمه، حیث انتهت الحرب بانتصار تیار و هزیمه آخر، مکرسا ذلک سقوط نظام و قیام آخر، و بالتالی صعود "قیم" و اندحار قیم سادت لحین قصیر، تبدأ بالعداله و المساواه و الحریه، و لا تنتهی بالشوری التی کان سقوطها علنیا و فی وضح النهار. و لم یکن غریبا أن تعج الطرق بمواکب الزاحفین تباعا إلی مراکز النفوذ الجدیده، بعضهم یسبق بعض، و لکنهم فی النهایه وصلوا جمیعا علی تفاوت خلفیاتهم، حیث السلطه کانت سبیلهم إلی تحقیق الذات. و القله فقط، لم تکن ماخوذه بالبریق یخطف الأنظار، مؤثره التصدی بالموقف و المقاومه بالکلمه، أو بالشهاده عند ما یصبح للکلمه حد جارح کالسیف، أو یصبح السیف الحد القاطع بین الاثنین...

هکذا یسقط من أجل المبدأ، دون ثمه مساومه أو مهادنه، کبار آخرون من الرعیل المخضرم أو الثانی، من أبرزهم حجر بن عدی الکندی و سلیمان بن صرد الخزاعی و مالک بن الحارث النخعی (الأشتر)، فضلا عن المطرف بن المغیره بن شعبه، بفرادته کثائر من داخل السلطه علی السلطه، بعد ما هاله اشتداد الطغیان و استفحال الظلم، و کذلک إبراهیم بن الأشتر، بوقفته الناصعه، رافضا المساومه علی "الفرات و ما سقی" مقابل التخلی عن موقفه.

و لن یفوتنا فی هذا السیاق، التوقف عند نموذج آخر من الرعیل الثالث الجذری، الذی کان أکثر تمثیلا له الحارث بن سریح التمیمی(2) ، متماهیا ربما بالمصادفه مع سلفه المطرف، حین رفض المضی فی مطارده الثائرین علی الحکم الأموی، بعد اکتشافه الظلم المحیق بهم، و اقتناعه بعداله مطلبهم فی العیش بحریه و کرامه. فیرتد الحارث من قائد للدوله الأمویه إلی ثائر علیها، و یخوض حرکه اتخذت فرادتها، بل ریادتها فی ذلک الحین، عند ما ضوت تحت رایتها من العرب و الفرس و الترک، تجمعهم العقیده و یوحدهم المبدأ و تشدهم قضیه اساسیه، هی الإسلام، الذی آمن به الحارث خارجا من العصبیات القلبیه و العنصریه و الفئویه... ذلک الموروث التی ترکه الحارث و أصحابه فی الأرض، التی کانت حین ذاک تضطرب بالثوره، و استلهمه من دون ریب دعاه الحرکه العباسیه الأوائل، و اقتبسوا منه شعاراتهم المضیئه، قبل أن تحترق علی أرض الواقع بعد إعلان الدوله الجدیده.

علی أن الجذریه قد لا تذهب بأصحابها أحیانا إلی الثوره أو الشهاده، حیث تتلاشی الوسائل إلی مثل ذلک، و إنما یکون الخروج الطوعی من الضوء، ما یماثلهما من الجذریه و النقاء و الجرأه. و لعل النموذج الذی یستوقفنا فی هذا السیاق، هو قیس بن سعد بن عباده الأنصاری الذی "صاحب" النبی فی أول عهده بالمدینه، کما صاحب علیا (ع) فی الدفاع المستمیت عن الخلافه الراشدیه، و کان آخر المقاومین لاسقاطها فی عهد الحسن (ع) واقعا علیه عبء هذا الموقف الصارم بعد ذلک، و منزویا فی بیته بالمدینه یعانی القهر و الحرمان و "شماته" الأقربین.(3) الذین تدارکوا الطریق الصعب فی المراحل الأولی منه.

ینتمی قیس بن سعد إلی الخزرج و هی إحدی قبیلتین إلی جانب الأوس، تألف منهما الأنصار فی المدینه (یثرب). و قد انتقلت الیه زعامه قومه فی الإسلام، بعد وفاه أبیه سعد بن عباده، بصوره غامضه فی الشام (حوران)(4) ، و ان کانت تعتبر من محصلات "السقیفه" التی اتخذ من بیعتها موقفا رافضا، حیث طرح نفسه، حین ذاک مرشحا غیر اجماعی للأنصار، و اضطر إلی التخلی عن قراره، و لکن دون الرضوخ للنتائج التی انتهی إلیها الأمر. بانتخاب أبی بکر أول خلیفه للمسلمین.ه.
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1- راجع القول المنسوب لعمر عند ما سألوه أن یولی علیا: "یحملکم علی طریقه هی الحق" الماوردی، الأحکام السلطانیه ص 13. المطبعه المحمودیه - القاهره (د. ت).

2- ثار الحارث فی خراسان و بلاد ما وراء النهر بین عامی 116 - 128 ه.

3- حسان بن ثابت.

4- توفی سنه ست عشره.




و لا شک أن الخزرج کان لهم دور کبیر فی التطورات الهامه التی تتوجت بالهجره إلی یثرب، و بعد معاناه مر بها النبی (ص) و أصحابه فی مکه، التی کان من العسیر علی أی موقع حضری فی الحجاز - باستثناء یثرب - منافستها أو تحدیها فی أمر کذلک، حیث التکوین الاجتماعی التعددی - إذا جاز التعبیر - جعلها عرضه للصراعات المستمره سواء الصراع العربی - الیهودی، بعد تکتل بنی النضیر و قریظه ضد العرب، أم العربی - العربی، الذی کان آخر وجوهه الدامیه "یوم بعات [بعاث]"، مؤدیا ذلک، سواء الضغط الیهودی علی العرب، أم اقتتال هؤلاء فیما بینهم و علی مرأی الحواضر و القبائل العربیه الأخری فی الحجاز، لا سیما قریش التی اشترطت علیهم - أی الأوس و الخزرج - "شروطا لم یقنعوا بها" ،إلی اتخاذ القرار الکبیر الذی أخرج القبیلتین من العزله و رفع عنهم نیر الاقتتال الداخلی، فضلا عن کسر المعادله الحجازیه و انعکاس نتائجها السلبیه السریعه علی مکه.

هکذا إذن أتیح للأوس و الخزرج - لا سیما القبیله الأخیره، التی کان لها حضورها الطاغی فی بیعتی العقبه اللتین مهدتا إلی الهجره - دخول التاریخ من أوسع أبوابه، حیث کانت لهم الید الطولی فی إرساء دعائم المجتمع الجدید و قیام الدوله الأولی فی ظل الإسلام. و إذا کان المهاجرون الذین رافقوا النبی المرحله المکیه الصعبه، یمثلون الطلیعه فی نصره الدعوه، فان الأوس و الخزرج الذین [اللذین] اکتسبوا بعد الهجره اسم الأنصار، تعبیرا عن موقفهم التاریخی فی تأیید الدعوه و احتضانها، کانوا یمثلون هذه الطلیعه النقیه أیضا، حیث یتجلی ذلک فی العدید من المواقف، بدءا بالمؤاخاه المخلصه مع المهاجرین، و الانصهار [الأنصار] فی المجتمع و الدفاع عن الدوله، إلی آخر المواقف التی تجلی فیها نکران الذات، و الولاء المطلق لهذا المجتمع.

و کان من الطبیعی ان تشهد الدوله الجدیده، صراعات سیاسیه، تتسع دائرتها أو تضیق، بین الأنصار و بعض المهاجرین الذین استمدوا قوتهم من الانتماء لقریش، بما فی ذلک من قوه معنویه، مرتبطه بالنبی (ص) "القرشی"، أو ما یمکن أن یحدثه ذلک من تعزیز للزعامه القرشیه فی الحجاز من منظور قبلی أو قریب منه، فضلا عن اسبقیه هؤلاء فی الإسلام، و الموقع الذی کان لبعضهم قبله، مما جعل الکثیرین منهم غیر قادرین علی التخلص من نزعه" التفوق "علی الأنصار التی کان مقدرا لها أن تثیر صراعات أکثر خطوره، لو لا تدارک النبی (ص) لها، فی احتضانه للأنصار و کبح المهاجرین، مکرسا فی عبارته الشهیره" لو سلکت الأنصار وادیا أو شعبا لسلکت وادی الأنصار أو شعبهم ".و لکن النبی (ص) برغم التوازن الذی حرص علی استمراره بین جناحی الدوله الأساسیین، فإنه لا یتردد فی مواجهه الموقف الأنصاری الجامح أحیانا ضد المهاجرین أو ضد قریش بشکل عام، کما حدث إبان الدخول إلی مکه، و انتشاء سعد بن عباده - و قد کان یحمل رایه النبی (ص) بالفتح، إلی حد القول:" الیوم یوم الملحمه، الیوم تستحل الحرمه، الیوم أذل الله قریشا، مما دفع النبی (ص) إلی أخذ الرایه من سعد و اعطائها إلی أحد المهاجرین، و ذلک للحئول دون استثاره المشاعر المضاده لدی أهل مکه، فی مرحله کانت أول ما تقتضیه، إرساء التعایش بین المسلمین و إخماد النزعات العصبیه، سواء کانت قبیله أم اقلیمیه.

و تراجع سعد فی مکه متخلیا عن الرایه و فی نفسه شیء من المراره، و لکنه لم یتخل عن انضباطه و التزامه بأوامر النبی (ص)، کما تراجع و معه الأنصار فی المدینه، بعد مواجهه التکتل "القرشی" فی السقیفه، من غیر أن تخونه المسئولیه أیضا، و إن کان قد آثر الخروج من الحیاه السیاسیه تارکا لابنه قیس تلک الانضباطیه الشدیده فی الموقف، فضلا عن صفات، ربما لم یکن ما یماثلها لدی الأب، فی الجرأه و الشجاعه و التصلب فی الموقف و المسئولیه الواعیه. و لعل هذه السمه تکاد تنسحب علی الأنصار عامه، الذین کانوا بمعنی ما، أول المعارضه فی الإسلام، إذا ما أخذنا فی الاعتبار هزیمتهم السیاسیه فی السقیفه و ما أورثته لدی قریش نحوهم من حذر، تفاوت بین احتواء فی العهد الراشدی، باستثناء خلافه عثمان، و بین المعاداه الصریحه فی العهد الأموی لا سیما السفیانی منه، حیث العصبیه کانت محور سیاسات هذا العهد.

و من هذا المنظور، یجد الأنصار أنفسهم متحالفین مع علی (ع)، ربما یتعدی الحرمان المشترک، إلی محاوله التعویض عن هزیمتهم فی السقیفه.. و علی الرغم من احتجاجهم علی خروج علی (ع) من المدینه عشیه موقعه الجمل، ذلک الخروج الذی بدا حتمیا بعد اغتیال الخلیفه الثالث، و ما أدی الیه من اختلال فی المرکزیه السیاسیه للحجاز و استتباع اقتصادی للأمصار، فان الأنصار قد حددوا موقفهم من السلطه منذ عهد عثمان، حیث کانوا علی الهامش منها، و شارکوا بصوره جزئیه مع علی (ع)فی البصره، و بصوره شبه کلیه معه فی صفین، کما عرفت اداره علی (ع)لأول مره فی الدوله، ذلک الحضور الأنصاری البارز، بعد تعیین عدد منهم فی مراکز أساسیه، مثل أبی قتاده الأنصاری فی مکه و سهل بن حنیف و أبی أیوب الأنصاری فی المدینه و عثمان بن حنیف الأنصاری فی البصره. و من البدیهی أن یکون انکفاء علی (ع)، انکفاء للوضع الأنصاری فی الدوله الإسلامیه حین نزلوا بثقلهم فی صفین، و کان أربعه منهم فی مقدمه الصفوف و هم: قیس بن سعد و أبو أیوب الأنصاری و خزیمه بن ثابت و سهل بن حنیف. و لم یکن ما یثیر الدهشه، أن یکون قیس، الذی تکرس زعیما للأنصار فی عهد علی (ع) أبرز القاده و أکثرهم إخلاصا للحسن (ع) و حماسه لاستمرار الحرب ضد معاویه، حیث کان ذلک الخیار الوحید الذی لم یشأ التخلی عنه، حتی بعد قرار الحسن (ع) بالتنازل عن الخلافه. و قد جر علیه ذلک الموقف اسوأ النتائج فی العهد الأموی، سواء علیه شخصیا بعد انتهائه إلی الانزواء بقیه حیاته فی المدینه، أو علی جماعته الذین دفعوا الثمن الباهظ حرمانا و اضطهادا فی عهد معاویه، و قتلا و استباحه لمدینتهم فی عهد خلیفته (موقعه الحره).

و هکذا فان علاقه الأنصار بالسلطه، قد اضطربت نسبیا بعد وفاه النبی (ص)، و اختلت تماما بعد سقوط الدوله الراشدیه و قیام دوله الأمویین التی کانت سیاستها مناوئه لهم فی عهد الأول، منطلقه من أحقاد قدیمه، جعلت الخلیفه (یزید) متشفیا بنکبتهم فی أعقاب الحره، إذا ما توقفنا عند بیت الشعر المنسوب له فی هذا المجال:

لیت أشیاخی ببدر شهدوا جزع الخزرج من وقع الأسل

(1) إنهم الخزرج - جماعه قیس - دائما فی الواجهه، یقودون الموقف الأنصاری.. من المبادره إلی دعوه الرسول(2) ، إلی المبادره فی طرح مسأله الخلافه، إلی المبادره فی المعارضه المسئوله، إلی المبادره فی الدفاع المستمیت عن خلافه علی و أبنائه (ع).. و أخیرا إلی المبادره فی حرکه لها مضمونها الاجتماعی - الاقتصادی، فضلا عن المضمون السیاسی.. کان الأنصار مبادرین دائما فی خطهم الجذری فی الإسلام، ذلک الخط الذی التزم به قیس و عبر عنه بصوره صادقه.

أطل قیس علی الإسلام إذن من الباب الکبیر، و اکتسب "صحبه"ء.
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1- البلاذری، أنساب مخطوطه 333. ینسب هذا البیت أیضا لعبد الله الزبعری أحد شعراء یزید. الدینوری، الأخبار الطوال ص 271. الامامه و السیاسه ج 2 ص 6.

2- کان عدد الخزرج طاغیا علی الأوس فی بیعتی العقبه و فی مجلس النقباء.




النبی (ص) ، انطلاقا مما کان للبیت الذی عاش فیه من دور فی نشوء الدوله الإسلامیه الأولی، و کان لدیه من الصفات الشخصیه و الاجتماعیه الممیزه، سواء تمثلت بقامته الطویله أو بجوده المفرط أو بشجاعته اللافته أو بحزمه الموصوف، أو برأیه النافذ، ما کان یؤهله لموقع قیادی، سرعان ما تبوأه عن جداره فی أیام النبی (ص) و فی عهدی الإمامین علی (ع) و الحسن (ع).

علی أن قیسا برغم وصف الروایات التاریخیه له، بأنه "صاحب رایه الأنصار مع رسول الله (ص)، لم یکن فی الصفوف الأولی من قیادات المدینه فی ذلک الحین، ربما لأن الدور الأساسی فی بیته و فی قومه کان معقودا لوالده، الذی عهدت الیه مهمات کبیره، عسکریه أو اداریه. و لکن اسمه أخذ فی البروز منذ السنه الثامنه للهجره، و فی وقت تجاوزت فیه المدینه مرحله السرایا إلی الغزوات، حیث شارک فی غزوه الخبط التی قادها أبو عبیده بن الجراح و معه ثلاثمائه من المهاجرین و الأنصار کما تردد اسمه فی السنه نفسها، عند ما بعثه الرسول بعد منصرفه من الجعرانه" إلی ناحیه الیمن و أمره أن یطأ صداء ".و قد کان لهذه المهمه نتائج باهره علی صعید انتشار الإسلام فی هذه المنطقه، حیث سارع أهل صداء إلی إیفاد رجل منهم علی الرسول (ص) بعد إنجاز قیس معسکره فی اربعمائه من المسلمین بناحیه قناه، قائلا له فیما یرویه ابن سعد:" جئتک وافدا من ورائی فاردد الجیش و أنا لک بقومی، فردهم رسول الله (ص)، فقدم منهم علی رسول الله (ص) علی[ ] من وراءهم من قومهم و رجعوا إلی بلادهم، ففشا فیهم الإسلام، فوافی النبی (ص) مائه رجل منهم فی حجه الوداع".

و یتابع قیس دوره لصیقا بالنبی (ص) فی تلک السنه - المنعطف من تاریخ الإسلام التی شهدت لأول مره خروج الدوله من دائرتها الحجازیه، و الاتصال بالقبائل العربیه فی الشام (حمله مؤته)، و ما شکله ذلک من إرهاص لاعاده النظر فی التوازن السیاسی الولی فی المنطقه الشامیه. و تتوجت هذه السنه (الثامنه) بأول الفتوح فی الإسلام، و هو فتح مکه، و معه القضاء علی رموز المجتمع الوثنی و" قیمه "،حیث تردد اسم قیس فی إحدی الروایات، بان النبی (ص) دفع إلیه الرایه التی کان یحملها والده، بعد ما بلغه عن الأخیر من" کلام فی قریش و توعد لهم "،خلافا للسائد عن هذه الحادثه فی معظم الروایات کما سبقت الإشاره.

موقفه من السقیفه

و لم تشر الروایات إلی دور قیس فی السقیفه، باستثناء ما ورد فی "الامامه و السیاسه" من خلط بین اسمی قیس بن سعد و بشیر بن سعد الذی کان من سادات الخزرج أیضا و أول من بایع الخلیفه الأول من الأنصار. و قد تفاوتت حین ذاک المواقف لدی هؤلاء، ما بین مؤید أو متلکئ أو مثبط، حیث یفترض اندراج قیس فی الفئه الأولی، و لکنه علی الأرجح لم بجار [یجار] أباه فی الحماسه المشروعه، مدرکا بثاقب نظره ما یحیط به من صعوبه و ما یثیره من معارضه لدی المهاجرین، الذین تعزز حضورهم فی الدوله، بعد فتح مکه، و ما أدی الیه ذلک من توحید للجبهه القرشیه بجناحیها المهاجر و غیر المهاجر حول قضیه السلطه. و قد یؤید هذا الرأی وجود قیس خلافا لوالده - فی معترک الأحداث التی شهدها العهد الراشدی الأول، لا سیما المشارکه الفاعله فی معرکه الیرموک، حیث ورد اسمه مفاوضا عرب الشام و قائدهم آخر " ملوک "الغساسنه، جبله بن الأبهم، واضعا الأخیر بین خیار الإسلام و مراعاه " صله الرحم "،و بین خیار الحرب التی أصر علیها جبله، مما دفع خالد بن الولید إلی قتالهم، و" انتخاب ستین رجلا من أصحاب رسول الله (ص)معظمهم من الأنصار. و کان فیهم قیس بن سعد "،حسب الروایه التاریخیه.

- الدور الریادی فی عهد أمیر المؤمنین (ع) - و لا یلبث قیس و قومه أن یتراجعوا إلی الظل فی عهد الخلیفه عثمان، الذی لم یتسع المجال فیه لغیر الأقرباء و المقربین، باستثناء قله قلیله من الأنصار تعاطفت مع الخلیفه و اندرجت فی" حزبه "بعد مقتله، کان یمثلها خاصه حسان بن ثابت و النعمان بن بشیر. و کان من نتائج تلک السیاسه التی انعکست سلبیاتها بصوره خاصه علی الأنصار فی معقل دارهم بالمدینه، انهم لم یبالوا بالأحداث التی شاهدتها الأخیره. و لم یسوغوا لأنفسهم التدخل فی مسار التطورات التی بدت لم غیر مجهوله. و لکن الأنصار لم یستمروا طویلا خارج الدور الذی سرعان ما انخرطوا فیه، مع مجیء خلیفه (علی" یتعاطفون معه فی الکثیر من الأمور، فإذا بهم أرکان العهد الجدید، و زعیمهم قیس بن سعد، موضع ثقه الخلیفه. یعهد الیه بالمهمات الصعبه و الدقیقه. فقد کان أحد الذین تولوا المفاوضه مع قبائل الکوفه، بغیه "استنفارها" للقتال ضد حرکه البصره. و لکن الروایات لا تخلو من التباس، یتعلق بأسماء المفاوضین الذین ربما ترددوا أکثر من مره علی الکوفه فی هذا السبیل. و لعل قیسا لم یکن مشارکا فی الوفد الأول الذی ضم - حسب معظم الروایات - کلا من الحسن (ع) و عمار بن یاسر، بینما تفردت إحدی الروایات بإیراد اسمه فی وفد یرجح أنه الثانی، ضمه و عبد الله بن عباس، إلی جانب الاثنین السابقین. و قد أدت هذه المهمه إلی حسم الموقف الکوفی، الذی شابه شیء من الارتیاب، نتیجه للدور الغامض الذی قام به آخر ولاه المدینه فی العهد السابق.(1)

و هکذا برز قیس بین قاده علی (ع) الرئیسیین، حیث المهمه الأولی التی تولاها، لم تکن أمرا بسیطا فی ذلک الحین، و إنما کان لها تأثیر کبیر فی تطورات المرحله المعقده، حیث التأیید الکوفی للعهد الجدید، أسفر عنه خروج الخلافه من الحجاز، فضلا عن تعدیل الموازین العسکریه فی البصره التی لم تکن فی البدایه لمصلحه علی (ع)، کما أدی إلی تفوق جبهته فی صفین حتی إعلان التحکیم و بدایه التراجعات التی أورثتها هذه المسأله. ذلک ان الکوفه ارتبطت مصیریا بالاتجاه الذی مثله علی و أبناؤه (ع) من بعده، و أصبحت قاعده التشیع السیاسی الذی اصطبغ أو کاد بالصبغه الیمنیه.

حیث الغالبیه الساحقه من قبائلها تحدرت من أصل یمنی، مثل همدان و کنده و خزاعه و الأزد و مذحج و فرعها نخع و بجیله، و غیرها من القبائل التی خاضت صراعا عنیفا تحت هذه الرایه ضد السلطه الأمویه.

و لعل ما یمکن استنتاجه من هذا البروز المبکر لقیس فی هذا العهد، ان العلاقه مع خلیفته کانت علی ما یبدو قدیمه، علی نحو بدا فی علی (ع)، عارفا صاحبه عن کثب و مکتشفا کفاءته و إخلاصه بعیدا عن السلطه.

و قد جعله ذلک موضع ثقه الخلیفه الذی اختار مساعدیه وفقا لهذا النموذج، فی دوله اهتزت مصداقیتها فی ظل النموذج الآخر.

و من هذا المنظور، کان یتم اختیار الرجل المناسب فی منای عن الاعتبار الاجتماعی، علی أن یحوز الشروط المطلوبه التی یاتی فی صدارتها، الولاء النقی و التجرد الشدید و الالتزام الصارم، فضلا عن تطویق الخلیفه له بالوصیه - العهد، عشیه خروجه إلی مهمته. و کان ذلک مما اشتهر به علی (ع)، حیث کانت عهوده إلی أصحابه - لا سیما عهد الأشترالمعروف، بعد تعیینه والیا علی مصر - تمثل مدرسه فی الفکر السیاسی، کان الخلیفه الراشدی الرابع من مؤسسیها و روادها الکبار فی الإسلام.


قیس بن سعد

والیا علی مصر

و هکذا یتخذ قیس بن سعد طریقه إلی مصر، و معه

عهد الخلیفه: "سر إلی مصر فقد ولیتکها و أخرج إلی رحلک و اجمع إلیک ثقاتک و من أحببت أن یصحبک حتی تأتیها و معک جند، فان ذلک أرعب لعدوک و أعز لولیک،
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و أحسن إلی المحسن و اشتد علی المریب، و ارفق بالعامه و الخاصه.." و بذلک یکون قیس أسبق أصحاب علی (ع) إلی القیام بدور کبیر فی الدوله، فی وقت انصبت الجهود علی استعاده خطها الجذری السابق، حیث کان لمصر موقع خطیر فی الصراع المرتقب، سواء من الناحیه العسکریه أو الاقتصادیه و من هذا المنظور، فان انظار معاویه لم تغب عن هذه الولایه الهامه، برغم اشتداد وطیس الحرب فی صفین، فکان من هواجسه تفادی محاصره الخلیفه للشام و الأطباق علیه من العراق و مصر فی نفس الوقت، مما جعله یرکز علی الأخیره للحئول دون وحده الولایتین، تلک المحاوله التی کلفت علیا اثنین من کبار أعوانه (الأشتر و محمد بن أبی بکر)، تامر علیهما معاویه بالقتل، کما تامر علی سلفهما (قیس بن سعد) بالعزل، مؤدیا ذلک إلی إرباک الجبهه العراقیه التی تلقت ضربه قاسیه بخروج مصر من یدها و سیطره معاویه علیها. و لعل أهمیتها من هذا المنطلق تبرز مره أخری إبان الصراع علی السلطه بین المروانیین و الزبیریین الذین شکل افتقادهم لمصر ضربه مماثله، بعد أن أعطاها مروان بن الحکم الأولویه التی أعطاها لها معاویه قبل ذلک، حاسما الموقف إلی حد کبیر لمصلحه الدوله الأمویه " الجدیده".

توجه قیس" فی سبعه نفر من أصحابه "إلی مهمته الصعبه التی استهلها بتلاوه کتاب تعیینه و دعوه المصریین إلی البیعه، معقبا علی ذلک بخطبه تظهر حزمه و حکمته فی آن، فضلا عن المرونه التی تجلت فی رحابه موقفه و ترک حیز کبیر للحوار، من غیر أن یکون هذا الطرح مألوفا فی مثل تلک الظروف، حیث خاطب المصریین، فیما یرویه أبو مخنف، بقوله:" إنا قد بایعنا خیر من نعلم.. فقوموا أیها الناس فبایعوا علی کتاب الله عز و جل و سنه رسوله ص، فان نحن لم نعمل بذلک فلا بیعه لنا علیکم".

و قد وقعت هذا الکلمات موقع الرضا فی ولایه ما تزال تعج بأنصار الخلیفه السابق و قیاداته من أمثال عبد الله بن سعد بن أبی سرح، والیه المقرب، و مسلمه بن مخلد الأنصاری الذی حاول القیام بحرکه مناوئه لقیس، تحت شعار الطلب بدم عثمان.. و لکن قیسا لم یعبا بهذه الحرکه، لا سیما و أن مسلمه الأنصاری تهیب المضی فی تصدیه لوال قوی، یجید صنعه القتال، بمثل ما یحسن صیاغه الموقف السیاسی، مما سهل علیه، احتواء هذه الحرکه، استنادا إلی روایه ابن الکلبی. و قد أشارت الروایه نفسها إلی أن مصر استجابت بکاملها لقیس ما عدا قریه واحده، وردت "خربتا" عند الطبری و" خرنبا "عند ابن الأثیر. و لعل موقف القریه التی وصف أهلها بأنهم " قد عظموا قتل عثمان. و قادهم رجل من کنانه، یحمل أکثر من مؤشر فی سیاق الصراع علی السلطه الذی کان لا یزال محصورا بحدود ما فی إطاره السیاسی فثمه ما یستوقفنا هنا، هو تلک الحواریه اللافته التی تمتع بها قیس و ذلک الخطاب الهادئ الذی توجه به إلی "المتمردین" ،و هو من موقع القوه، بعد "استقامه" أمور الولایه قائلا لهم: "إنی لا أکرهکم علی البیعه و أنا أدعکم و أکف عنکم" .


فشل محاوله احتوائه

بید أن هذه الحواریه التی کان لها تأثیرا کبیر فی السیطره علی مصر، اتخذت سبیلا لمحاربته من جانب معاویه و شن حمله ذکیه علیه، بعد أن فشل فی احتوائه و استدراجه إلی صفوفه، حیث نجح فی إثاره الشکوک لدی علی (ع) حول سیاسه والیه علی مصر و اتخاذ قرار بعزله، بعد شهور قلیله من تعیینه. ذلک أن معاویه، توجسا من خطر قیس "و ثقله" ،حسب الروایه التاریخیه، بادر إلی التفاوض معه و محاوله ضمه إلی صفوفه، بما یترتب علی موازین الصراع العسکری الذی لم یکن حین ذاک لمصلحه معاویه. فکتب الیه، حسب روایه ابن الکلبی، منطلقا من الشعار الذی خاض به معرکته فی الشام، و من التمسک بشرعیه العهد السابق: "فإنکم کنتم نقمتم علی عثمان بن عفان رضی الله عنه فی أثره رأیتموها أو ضربه سوط ضربها أو شتیمه رجل أو فی تسییره آخر أو فی استعماله الفیء، فإنکم قد علمتم إن کنتم تعلمون أن دمه لم یحل لکم. فقد رکبتم عظیما من الأمر و جئتم شیئا إدا، فتب إلی الله عز و جل یا قیس، فانک کنت فی المجلبین علی عثمان بن عفان رضی الله عنه، إن کانت التوبه تعنی شیئا. و لعل أبرز ما ینطوی علیه هذا النص، هو مقایضه معاویه لقیس بدم عثمان من موقع التهمه التی وصف الأخیر فیها، بأنه أکثر من ضالع فی قتل الخلیفه السابق، الذی لم یسلم منه أحد حسب تعبیره، بمن فی ذلک الخلیفه السابق الذی زعم معاویه أنه" أغری به الناس و حملهم علی قتله حتی قتلوه "،منتهیا به - أی قیس - إلی الوعد بان یکون له" سلطان العراقین "إذا ما تحول إلی رکب المطالبین بدم عثمان. کما ینطوی هذا النص علی أهمیه الجانب الاعلامی فی المعرکه، و ما یمکن ان تخضع له القیم و الشعارات من تدجین و توظیف لها فی خدمه المآرب الخاصه کما یحدث عاده فی الحروب الأهلیه التی تنقلب فیها المقاییس و تتبدل الاعتبارات، من غیر أن یتورع أی طرف من طرح نفسه ممثلا للشرعیه معبرا عن مضمونها، مهما ابتعدت مواقعه عنها. و لعل ذلک من أخطر ما تواجه الأمه، و هو رفع شعارات الحق علی سده الباطل، حیث کان معاویه رائدا فی هذا المجال، عند ما جوز لنفسه محاسبه قیس و" حکومته "من موقع اسلامی، فی وقت کان یعلن العصیان علی الإسلام، الذی تمثله الخلافه الشرعیه.

کانت هذه المداهمه، مما برع به معاویه فی أسالیبه لاستدراج الخصوم، حیث استخدم ذلک بعد نحو ربع قرن مع أبناء الصحابه فی الحجاز، الرافضین بیعه ابنه (یزید) ولیا للعهد. و لکن ذلک لم یلق أذنا صاغیه لدی قیس الذی أثبت أنه لم یکن فقط جذریا فی المبدأ و صلبا فی الموقف، و إنما أثبت أیضا قدرته فی المفاوضه و مجاراته معاویه فی اکتساب الوقت:

" فقد بلغنی کتابک و فهمت ما ذکرت فیه من قتل عثمان رضی الله عنه، و ذلک أمر لم أقارفه و لم أطعن به، و ذکرت أن صاحبی هو أغری الناس بعثمان و دسهم الیه حتی قتلوه، و هذا لم اطلع علیه، و ذکرت ان عظم عشیرتی لم تسلم من دم عثمان فأول الناس کان فیه قیاما عشیرتی، و أما ما سالتنی من متابعتک و عرضت علی من الجزاء فقد فهمته و هذا لی فیه نظر و فکره و لیس هذا ما یسرع إلیه، و أنا کاف عنک و لن یأتیک من قلبی شیء حتی تری و نری إن شاء الله و المستجار الله عز و جل".

و الواقع أن قیسا، کما تبدی لنا من النص، لم یسارع إلی فتح المعرکه مع معاویه فی أول الطریق، مستفیدا ما أمکن من الوقت، لتثبیت أوضاعه فی مصر، من غیر السکوت علی ما أورده من تهمه له و لصاحبه و لعشیرته. و لکن هذا الموقف الذی لم یره معاویه" الا مقاربا مباعدا "،کان غیر مقبول لدیه، و سرعان ما لجا إلی محاوله ثانیه أکدت له عقم الحوار مع قیس الذی تصدی مره أخری بجذریته القاطعه للمساومه و ما کانت تنبطه من تهدید:" فان العجب من اغترارک بی و طمعک فی و استسقاطک رأیی، أ تسومنی الخروج من طاعه أولی الناس بالامره و أقولهم للحق و أهداهم سبیلا و أقربهم من رسول الله ص وسیله، و تأمرنی بالدخول فی طاعتک، طاعه أبعد الناس عن هذا الأمر و أقولهم للزور و أبعدهم من الله عز و جل و رسوله ص وسیله.. و أما قولک إنی مالئ علیک مصر خیلا و رجلا، فو الله إن لم أشغلک بنفسک حتی تکون نفسک أهم إلیک إنک لذو جد.

و لعل ما سبق من النصوص، یزید مساحه الضوء علی شخصیه قیس التی استحقت ما وصفت به، من أنه صاحب حزم و رأی، و کان ذلک قد أدرک معاویه، حین قرر التخلص من خصمه القوی بآیه وسیله. فلجا أولا و معه
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عمرو بن العاص - حسب روایه الزهری - إلی محاوله إخراجه من مصر بالقوه، قیل أن یلجا إلی الإیقاع به، و إفساد ماله من ثقه لدی الخلیفه، متوجها إلی "أهل الشام" - حسب الروایه السابقه - بقوله: لا تسبوا قیس بن سعد و لا تدعوا إلی غزوه، فإنه لنا شیعه یأتینا کیس نصیحته سرا.. أ لا ترون ما یفعل بإخوانکم الذین عنده من أهل خربتا، یجری علیهم اعطیاتهم و أرزاقهم و یؤمن سربهم و یحسن إلی کل راکب قدم علیه منکم لا یستنکرونه فی شیء ".و لم تلبث هذه الأخبار أن تسربت إلی" أهل العراق "،و استوقفت علیا (ع) و أرکانه مسأله خربتا و ما أثارت من الشک لدیهم، لا سیما بعد رفض قیس محاربه أهلها، الذی وصفهم بأسود العرب. و لا ینفک مؤثرا علی السلام، برغم إصرار الخلیفه فی المقابل علی موقفه، تارکا له حسن الأمر بالعزل إذا کان لدیه ما یریبه فی هذه المسأله.


عزله

و قد عزله الخلیفه بالفعل، و لکن دون أن یتخلی عن ثقته به أو یخامره الشک بولائه المخلص، حیث عبر عن ذلک لمقربین منه:" إنی و الله ما أصدق بهذا علی قیس، حسب روایه أبی مخنف الذی یرتاب فی موقف عبد الله بن جعفر مستشار علی (ع) فی هذه المسأله، حیث کان فی نفسه علی ما یبدو شیء ما علی قیس، مشجعا الخلیفه علی عزله و تعیین أخیه لأمه محمد بن أبی بکر مکانه. و لا تنفی إحدی الروایات ما کان محبوکا لدی بعض خواص الخلیفه لابعاد قیس عن منصبه الهام، فی وقت کانت القلوب مشحونه و النفوس متربصه، مع اقتراب ساعات الحرب التی اندلعت بعید ذلک.

و لم یکن أولئک الذین عاشوا مع الخلیفه لحظات المعرکه أو فی ساحتها القریبه، یرون ما یراه قیس فی ولایته التی انطوت علی موقف متارجح فی الصراع بین الشام و العراق، دون أن یکون لعصبیتها اسهام بارز فی الفرز القبلی الذی حدد مواقع الأطراف فی ذلک الحین. فقد کان لتکوینها الجغرافی الذی انعکس علی الوضع السکانی فیها، تأثیر فی ضعف التماسک بین قبائلها التی لم تشکل وحدات کبیره شان الشام و العراق، و إنما کانت فی الغالب امتدادا للتشکیلات القبلیه الشامیه، مما سهل السیطره الأمویه علیها فی وقت لاحق. و لعل هذه المسأله کانت ببال قیس بن سعد الذی استمد قوته من الشرعیه الجدیده و بعد نظره فی السیاسه، و لیس من العصبیات التی کانت ضعیفه و غیر قادره علی تکتیل نفسها فی هذا الاتجاه أو ذاک. و من هذا المنظور، نزع قیس إلی السلم أکثر من الحرب، بغیه الدخول إلی قلوب الناس و عقولهم، فی ولایه ما زالت تعیش علی هامش الصراع السیاسی، مسوغا ذلک فی رساله إلی الخلیفه: "فانی أخبر أمیر المؤمنین أکرمه الله إن قبلی رجالا معتزلین قد سالونی أن أکف عنهم و أن أدعهم علی حالهم حتی یستقیم أمر الناس فنری و یروا رأیهم. فقد رأیت أن أکف عنهم و ألا أتعجل حربهم و أن أتالفهم فیما بین ذلک. لعل الله عز و جل أن یقبل قلوبهم و یفرقهم عن ضلالتهم إن شاء الله".

و الواقع أن الخلیفه لم یکن متسرعا فی عزل والیه المقرب، برغم إلحاح مستشاریه علی ذلک، و إنما کان علی ما یبدو غیر موافق علی نظریه صاحبه بالکف عن تلک البؤره التی یتجمع فیها أنصار "الحزب" الأموی المناوئ لعهده. و لکن قیسا تشبث بموقفه، مدافعا عن وجهه نظره فی آخر رساله قبل عزله إلی الخلیفه: "فقد عجبت لأمرک! أ تامر بقتال قوم کافین عنک مفرغیک لقتال عدوک!! و إنک متی حاربتهم ساعدوا علیک عدوک، فاطعنی یا أمیر المؤمنین، و اکفف عنهم، فان الرأی ترکهم و السلام" .بید أنه - أی قیس - یواجه مره أخری حمله فی صفوفه، شبیهه بتلک التی حبکتها أجهزه معاویه، مشککه بولائه لعلی (ع)، حیث کان عبد الله بن جعفر - استنادا إلی روایه الزهری - لا ینفک محرضا علی عزله، ناسبا الیه کلاما جاء فیه: "إن سلطانا لا یتم الا بقتل مسلمه بن مخلد، لسلطان سوء" .و هکذا انتهی ذلک الجدل حول قضیه (خربتا)، بعزل قیس الذی کان یدرک فی قراراته أن ثمه من حاول إفساد العلاقه بینه و بین الخلیفه، مسرا بهذا الشعور إلی محمد بن أبی بکر بعید وصوله إلی مصر، إذ قال له فیما یرویه أبو مخنف: "ما بال أمیر المؤمنین، ما غیره، أدخل أحد بینی و بینه؟" ،فقال له: "لا و هذا السلطان سلطانک" ،معقبا قیس بقوله: "و الله لا أقیم ساعه واحده".

و لعل الخلیفه بلغ فی التریث حدا، أنه أرسل أحد أرکانه الثلاثه(1) للاطلاع عن کثب علی الوضع فی مصر، و من ثم إقناع قیس بوجهه نظر الخلافه. و یمکن من هذا المنظور تفسیر إیفاد الأشتر - إن صحت الروایه التاریخیه - قبیل ذلک للغایه نفسها، فی وقت کان یصعب فیه الاستغناء عنه، فضلا عن محمد بن أبی بکر، حیث الدوله تجتاز أدق مراحلها و أکثرها خطوره. و إذا کان تعیین محمد بن أبی بکر خلفا لقیس، ما ترجحه الروایات التاریخیه، فان تعیین الأشتر لا یخلو من الالتباس، لا سیما و أنه رافق علیا (ع) طوال حروب صفین حتی انتهائها بالتحکیم، الذی کان له رأی فیه، فضلا عن رغبه علی بان یکون الأشتر ممثله فی الاجتماع التمهیدی للتحکیم فی دومه الجندل، و لعل ما یعنیه ذلک أن الأشتر لم یذهب خلفا لقیس، و إنما الراجح أن محمد بن أبی بکر هو الذی تولی هذا المنصب، و انتهی إلی الوقوع فیما تفاداه سلفه من محاربه أهل "خربتا"، حیث أدی ذلک إلی تدخل مباشر من الشام، أسفر عن سقوط مصر و مقتل الوالی بطریقه وحشیه. و یبدو أن الخلیفه انتدب الأشتر حین ذاک للقیام بمهمه فی مصر، بعد اشتداد الضغط علی والیه، للحئول دون سقوطها بید عمرو بن العاص، أو لاستعادتها بعید سقوطها، حیث قتل بدوره فی عملیه مدبره قبل وصوله.


الولاء المطلق لعلی ع

علی أن ما یبقی خارج الالتباس، هو الولاء المخلص الذی لم یتخل عنه قیس للخلیفه، حتی بعد عزله و انصرافه معتکفا إلی المدینه، غیر عابئ ب "شماته" خصمه "العثمانی" حسان بن ثابت الأنصاری، أو أن یکون خارج السلطه و موضع الشک من صاحبه. فهو لا یلبث ان یضیق به المقام فی المدینه التی کانت تعج بالخصوم، و فی مقدمتهم مروان بن الحکم، و یبادر إلی الالتحاق بعلی (ع) مقاتلا تحت رایته فی صفین، و مزیلا ما بقی من حفیظه فی نفسه، حین أدرک - أی الخلیفه - بان صاحبه "کان یقاسی أمورا عظاما من المکایده و أن من کان یهزه علی عزل قیس بن سعد لم ینصح له، فأطاع علی قیس بن سعد فی الأمر کله" حسب روایه الزهری.

و هکذا یثبت قیس جذریته الصافیه التی لم تهزها العواصف أو تفعل بها المکاید و المغریات، منتقلا إلی موقع أکثر خطوره کان بانتظاره فی صفین التی التهبت ساحتها بحرب طاحنه، دفعت بالدوله إلی الانقسام و بالمسلمین إلی التمزق. و فی تلک المواقف تتجلی صفات الرجال الأقویاء بایمانهم العمیق، و التزامهم الذی لا تؤثر فیها زعازع الأیام و تبدلات الزمن، علی أن قوه قیس لم تکن فی صفاته فقط، و إنما کانت أیضا فی قوته السیاسیه، کزعیم لقوم نزلوا بثقلهم فی صفین، مترادفا اسمه مع الأنصار فی هذه الجبهه، التی کان أحد قادتها البارزین، حیث تشیر إحدی الروایات إلی ذلک فی معرض الرد علی النعمان بن بشیر قائلا له بحزم: "فلو اجتمعت العرب علی بیعته - أی معاویه - لقاتلتهم الأنصار".

و إذا توقفنا عند تشکیل القیاده فی الجبهه العراقیه، سنجد قیسا - حسب روایه أبی محنف - أحد تسعه(2) من القاده کانوا یشنون غارات
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1- الأشتر، محمد بن أبی بکر، قیس بن سعد.

2- الأشتر، و حجر بن عدی و شبث بن ربعی و خالد بن المعمر و زیاد بن النضر و زیاد بن خصفه و سعید بن قیس و معقل بن قیس و قیس بن سعد. الطبری ج 5، ص 243.




متوالیه علی معسکر معاویه، و فی موقعه ثانیه، تتشکل القیاده - حسب أبی مخنف أیضا - من الأشتر علی خیل الکوفه و عمار بن یاسر علی رجالتها و سهل بن حنیف الأنصاری علی خیل البصره و قیس بن سعد و هاشم بن عتبه بن أبی وقاص و مسعد بن مذکی التمیمی علی قرائها، أی أن قیسا کان یقاتل خارج التشکیله القبلیه التی سادت فی صفین، و یتخذ موقعه حیث تدعو الحاجه، و ترتئی القیاده العلیا. و فی موقفه ثالثه - حسب مرویه ابن الأثیر - یتولی علی القلب و علی المیمنه عبد الله بن بدیل الخزاعی و علی المیسره عبد الله بن عباس، بینما یقاتل القراء مع ثلاثه هم: عمار بن یاسر و قیس بن سعد و عبد الله بن بدیل. فهو حاضر دائما فی قلب المعرکه و خائض غمارها فی هذا الموقع أو ذاک، و هو قائد مبرز سواء قاتل بقومه الذین کان صاحب رایتهم منذ عهد النبی (ص)، أو قاتل بغیرهم من القبائل المشارکه فی هذه الحرب.

و إذا کان انتماء قیس لجیل المخضرمین أکثر من انتمائه لجیل الرواد فی الإسلام الأول، فان جذریته لم تقل عن جذریه هؤلاء، بل کان أکثر حده و صفاء من کثیرین منهم. بالاضافه إلی ذلک فان ما تمیز به من إصرار علی مواقفه و تمسک بقناعاته، أکسب دوره فی صفین دینامیه وضعته فی تیار الحرب، الأکثر تعبیرا عن الجذریه، و فی مواجهته تیار السلم أو الاستسلام للواقع، بما یعنیه ذلک من خیانه للمبدإ و تهاون فی العقیده و اندحار للقضیه. و قد ظل قیس إلی جانب الأشتر النخعی، مقاتلا صارما فی صفین، و مدافعا صلبا عن الشرعیه المقترنه لدیه بالإسلام، دون أن یعنی ذلک الانتقاص من دور القاده الآخرین أو بعضهم، الذین قاتلوا أو استشهدوا فی سبیل هذه القضیه، و لکن قیسا و صاحبه، کانت لهما تلک الدینامیه التی جعلت من حضورهما أمرا غیر عادی فی أحداث تلک المرحله - المنعطف فی تاریخ الإسلام.


موقف قیس من التحکیم

و من هذا المنظور، کان قیس، شان الأشتر، مقاوما الدعوه إلی التحکیم و منکرا لها، حیث وصفتهما إحدی المرویات بأنهما "کانا أشد الناس علی علی فیها قولا" .و قد ارتاب کلاهما بهذه الدعوه، فی وقت "ظهروا علی أصحاب معاویه ظهورا شدیدا" ،حسب قول الیعقوبی. و من ناحیه أخری، فان الأشتر الذی ترافق بروزه السیاسی، مع الریاده لحرکه المعارضه التی واجهت الخلیفه عثمان بدءا من الکوفه و انتهاء بالمدینه، و کان المجلی فی هجماته المظفره علی مواقع "أهل الشام"، لا سیما التی سبقت الدعوه إلی التحکیم، کما أن قیسا الذی وجد فیه معاویه خصما قویا لم تنجح معه السبل لتحویله عن موقعه، سواء تلک التی بذلها إبان ولایته علی مصر أو تلک التی بذلها فی غمره المعرکه، عبر قریب قیس و حلیف معاویه الأنصاری، النعمان بن بشیر، کما سبقت الإشاره "..فان کلاهما الأشتر و قیس - بعد أن بلغ هذا الشوط فی مقاومه الخط الذی یقوده معاویه، فإنهما لم یرفضا التحکیم من منطلق مبدئی فقط، بل من منطلق واقعی أیضا، حیث الخیار الوحید لکلیهما، استمرار القتال، حتی جلاء الأمور بالنصر أو بالهزیمه.

و قد جری التحکیم عبر مرحلتین: الأولی تمهیدیه فی دومه الجندل و الثانیه و الأخیره فی أذرع، و ذلک فی ظل أجواء کانت المساومه طاغیه فیها، مما تعارض فی الجوهر مع الجذرین من أصحاب علی (ع) الذین وقعوا رغما عنهم فی شرک المساومین فی جبهتهم، و ما جره علیهم ذلک من تراجع إثر آخر. و لکن الحقیقه المفجعه التی واجهت هؤلاء هی ضعف التماسک فی صفوفهم و بدایه الانهیار فی الجبهه العراقیه، سرعان ما أماط التحکیم الغطاء الرقیق عنها. و تصاعدت الفجیعه، بسقوط الرموز من أصحاب علی (ع)، مثل عمار بن یاسر و هاشم بن عتبه و الأشتر النخعی، لا سیما الأخیر الذی ترک غیابه فراغا لم یکن بالإمکان تعویضه، بحیث نستطیع القول أنه تزامن أو کاد مع نهایه الحرب و إعلان الهدنه المقنعه.


مشارکته فی حرب الخوارج

و لکن الفجیعه الکبری، کانت فی تصدع الجبهه و خروج فریق منها احتجاجا علی التحکیم، حیث اقترن الفعل بالاسم، الذی عرفوا به و هو الخوارج. و لعله من المثیر أن الحرکه التی تمت مباشره فی إطار الاحتجاج علی التحکیم، و لم تکن فی مضمونها نابعه من الخط الجذری المتمسک بالحرب، کما زعمت فی حیثیات خروجها الأول، بقدر ما کانت لها أسبابها الاجتماعیه و الاقتصادیه، حیث کان تمردها عزوفا، و لکن بأسلوب آخر، عن الحرب، التی کان من الصعب أن تتوقف لو لا التصدع الذی أحدثته فی هذه الجبهه. و فی مقدمه ما یعنیه هذا الأمر، أو واقعا جدیدا، کان علی علی (ع)و أصحابه مواجهته فی ذلک الوقت، توقفت فی ظله الحرب الأساسیه مع معاویه، و اندلعت حروب جانبیه ضد هؤلاء الخوارج، الذین تعمقت الجراح بینهم و بین علی (ع)، علی نحو لم یعد ممکنا تضمیدها أو رأب الصدع الذی أحدثته فی الجبهه العراقیه المتراجعه. و قد بذل علی (ع) جهوده القصوی لمنع هذا الواقع المستجد، و لکن الخوارج کانوا قد اتخذوا قرارهم، لیس بالافتراق عنه فقط، بل فی تشکیل حرکه مستقله فی المفهوم و الرؤیه و الممارسه، مما أدی إلی وضع الطرفین أمام خیار الحرب الذی حمل الکارثه للجبهه العراقیه. و من هذا المنظور، لم تعد هذه الحرکه معنیه بجوهر المسأله الأساسیه، بعد افتقاد مصداقیتها فی أعقاب فشل التحکیم و العوده إلی خیار القتال، الذی سبق أن تمسکت به و احتجت علی إیقافه، کاشفه فراغ شعاراتها التی تهاوت أمام إحراجهم الدعوه إلی قتال العدو المشترک، و إزاء رفضهم تسلیم قتله الصحابی عبد الله بن خباب و امرأته و غیرهما من أصحاب علی (ع). فقد کان ذلک نذیرا بانفجار الجبهه العراقیه من الداخل، و شحنها بالتوتر الذی عبر عنه الخوارج فی معرض الرد علی علی (ع):" کلنا قتلهم و کلنا مستحل لدمائکم و دمائهم "،حسب الروایه التاریخیه.

و هکذا خرج علی (ع) لقتالهم من الأنبار، متخذا موقعه فی قلب الجیش، بینما انعقدت المیمنه لحجر بن عدی و المیسره لشبث بن ربعی، و قیاده الخیل لأبی أیوب الأنصاری و الرجاله لأبی قتاده الأنصاری، و أهل المدینه" و هم ثمانمائه رجل من الصحابه "لقیس بن سعد، و کان الأخیر سباقا فی المسیر إلی معسکرهم فی النهروان، متخذا طریق المدائن التی حل فیها وقتا بانتظار أوامر الخلیفه، قبل أن یستأنف السیر إلیهم و معه عاملها سعد بن مسعود الثقفی، و ذلک حسب روایه أبی مخنف، فی حین یجعل الدینوری وصوله إلی النهروان مع أبی أیوب الأنصاری.

و لکن قیسا فی کلتا الروایتین یتقدم علی صاحبه مبادرا إلی محاوره الخوارج بأسلوب یتجلی فیه الاتزان بمثل ما تتجلی المسئولیه، کما نسب الیه فی روایه أبی مخنف:" عباد الله أخرجوا إلینا طلبتنا منکم و ادخلوا فی هذا الأمر الذی خرجتم منه و عودوا إلی قتال عدونا و عدوکم، فإنکم رکبتم عظیما من الأمر.. نشدتکم بالله فی أنفسکم أن لا تهلکوها فانی لأری الفتنه قد غلبت علیکم ".بید أن هذا النداء لم یلق آذانا صاغیه لدی الخوارج، و فشلت محاوله ردهم عن موقفهم، شان المحاولات السابقه التی جرت منذ اعتصامهم فی حروراء حتی انحیازهم إلی النهروان، حیث شهدت الأخیره معرکه طاحنه بین حلفاء الأمس، القریب انتهت بانتصار الخلیفه و لکن دون وضع النهایه الحاسمه للخوارج، الذین استعادوا تنظیم أنفسهم بعید وقت قصیر، مشهرین رایه العصیان و الثوره ضد معاویه و خلفائه فی الدوله الأمویه. و لعل
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قیسا قد أماط اللثام کاملا عن موقف الخوارج، کدعاه للحرب و رافضین للسلام مع العدو المشترک، حیث الشعار الذی طرحوه فی أعقاب الدعوه إلی التحکیم، فقد مضمونه الحقیقی أمام تجدید الدعوه الصریحه إلی القتال التی خاطبهم بها فی ندائه السابق. و لم یکن غریبا أن یکون قیس، أکثر قاده علی (ع) حضورا فی النهروان التی غاب عنها الأشتر و برز فیها الرکن الآخر مقاتلا متمرسا و قائدا مجلیا، حیث المعرکه واحده، سواء فی صفین أو فی النهروان، تستهدف الشرعیه فی الإسلام، بمثل ما تستهدف قناعات قیس و إیمانه و قضیته.


والیا علی "أذربیجان"

و بعد النهروان، رافق قیس الخلیفه إلی الکوفه، التی کانت بأمس الحاجه إلی ترتیب وضعها الداخلی، بعد ما صرفت الحرب کل الجهود عنها. و بدا قیس لصیقا بصاحبه فی عاصمه الخلافه، مقیما علی شرطته بعض الوقت، قبل انتدابه والیا علی أذربیجان، التی سبق أن ولیها لعثمان، الأشعث بن قیس، و کانت لدیه مشکله حول خراجها مع علی (ع) بعد عزله، مما ترک شیئا من التذمر فی نفسه بعد" أخذه بمال أذربیجان "،ما لبث أن انعکس علی موقفه المتذبذب فی صفین، و علی حماسته للتحکیم الذی کان من کبار دعاته فی جانب علی (ع). بید أن تعیین قیس علی أذربیجان لا یخلو من الالتباس، حیث أورده الیعقوبی سابقا علی صفین، مثبتا ذلک باستدعاء الخلیفه له عشیه اندلاع الحرب، بینما أورده الطبری بعید النهروان، مرجحا هذا الرأی أیضا ابن أبی الحدید، و لکن فی سیاق یمکن الاستنتاج من خلاله، أن قیسا ربما عاد حین ذاک إلی عمله بعد رکود الحرب، شان الأشتر الذی رده الخلیفه کذلک إلی عمله فی الجزیره (نصیبین).

و فی الوقت الذی یرجح فیه ابتعاد قیس عن الکوفه إلی أذربیجان، حیث غابت أخباره عن واجهه الأحداث الکبیره، ما بین تعیینه و بین اغتیال علی (ع)، أی خلال أقل من عامین، ربما افتقدته فیها الکوفه. و لعل الخلیفه نازعته الرغبه فی إعادته إلی مصر بعید مقتل والیها محمد بن أبی بکر، معبرا عن ذلک فیما نسبه له ابن أبی الحدید، بقوله:" ما أری لمصر إلا أحد الرجلین، صاحبنا الذی عزلنا بالأمس - یعنی قیس بن سعد بن عباده - أو مالک بن الحارث الأشتر".

و لم یبق من قیادات الصف الأول فی جبهه العراق، سوی قیس بن سعد، بعد أن لحق الأشتر بسلفه محمد بن أبی بکر. و لم یکن غیاب الأشتر و قبله عمار بن یاسر و غیرهما من القیادات البارزه، مما سهل تجاوزه فی تلک المرحله الدقیقه من الصراع بین الشام و "العراق"، حیث الاغتیال السیاسی اتخذ حیزه فی خطط معاویه، الذی کان یدرک تأثیر القیادات فی المعرکه، عسکریه کانت أم سیاسیه. و لذلک لم یتردد معاویه، فی دفع أثمان باهظه، مقابل احتواء شخصیات راهن علی دورها فی مشروعه السیاسی (محاولته الفاشله مع قیس بن سعد کما سبقت الإشاره، و مضایقته لکل من رجالات عهده: عمرو بن العاص و زیاد بن أبیه و المغیره بن شعبه و لم یتردد من المنظور نفسه، فی التخلص من آخرین أعیته السبل فی احتوائهم أو الرکون إلیهم، حیث کان له سجل حافل فی الاغتیال السیاسی، مستخدما وسائله المبتکره فی هذا المجال، لا سیما التی أودت بالأشتر، الذی قدم له السم ممزوجا بالعسل، معبرا عن ذلک - أی معاویه - بالمقوله الشهیره:" إن لله جنودا من عسل ".و کان أحد هؤلاء" الجنود "،و هو طبیبه الخاص (ابن آثال)، قد سقی الکأس نفسها لعبد الرحمن خالد بن الولید الذی خشیه معاویه لمیل الناس الیه حسب الروایه التاریخیه.

و بعد سنوات ثلاث، تناول الحسن بن علی (ع) تلک الکأس من ید زوجته (جعده بنت الأشعث) التی اصطنعها معاویه و أزال بواسطتها العقبه الأخیره فی مشروعه الرامی إلی إسقاط الشوری اسما، بعد سقوطها بالفعل، و ذلک فی السنه نفسها التی قاد فیها یزید الحمله الکبری إلی القسطنطینیه، دون أن تکون خارج المشروع السالف الذکر أو بعیده عنه.


قائدا فی جیش الحسن ع

لعل غیاب قیس لم یکن طویلا عن الکوفه، التی عاد إلیها علی ما یبدو فی أواخر أیام علی (ع)، حیث بات الید الیمنی للخلیفه، إذا ما توقفنا عند روایه الزهری من أن علیا (ع)" جعل قیس بن سعد علی مقدمته من أهل العراق و من قبل أذربیجان و علی أرضها و شرطه الخمیس التی ابتدعها العرب و کانوا أربعین ألفا بایعوا علیا ع علی الموت "،و لعله لم یغادر الکوفه، أصلا، حیث الروایه نفسها تلمح إلی ذلک، بأنه - قیس - " لم یزل یداری ذلک البعث حتی قتل علی ع ".و إذ کان اغتیال علی (ع) قد أحدث صدمه عنیفه فی صفوف جماعته و أربک حرکه خلیفته (الحسن) (ع)، مما انعکس علی الجبهه العراقیه التی لم یعد بالإمکان توحیدها و استنفارها علی نحو ما کانت علیه عشیه التحکیم، فان هذا الأمر کان ماساویا بالنسبه لقیس و المشروع الذی ارتبط مصیریا به تحت رایه الخلیفه السابق. بید أنه لم یفقد الأمل فی متابعه النضال من أجله تحت رایه الحسن (ع)، فکان أول المبایعین له فیما یرویه الطبری، و لکنها بیعه اقترنت بالحرب أو بقتال المحلین کما وصفهم فی" عهده "للخلیفه.

علی أن حسابات قیس، لیست بالضروره حسابات الحسن (ع)، برغم وحده الموقف و تشابه المنطلقات، حیث الظروف لم تعد هی نفسها فی عهده، و الضغط الأموی علی الجبهه العراقیه، لم تکن له خطورته فی السابق کما فی هذا العهد، بعد أن بلغت الهجمات الأمویه حدا کبیرا من الجرأه، متوجه بهجوم معاویه علی مسکن، غیر البعیده عن الکوفه. و لعل ما یعنیه ذلک أن الأخیره باتت مهدده بصوره مباشره، مما اقتضی أن یتخذ الحسن (ع) معسکره فی المدائن، دون أن یکون ذلک مرتبطا بهذه التطورات فقط، و لکن بما تتمتع به الأخیره من موقع عسکری هام، جعلها منطلقا للعملیات الحربیه فی صفین، و من ثم انطلقت منها الإمدادات أثناء معرکه النهروان.

و فی ضوء هذا الواقع، فان الجبهه العراقیه أصبحت علی وشک الانهیار، و بات الحصار الأموی أمرا واقعا، تشتد وطاته یوما بعد آخر، من غیر أن نتجاهل هنا المتاعب الداخلیه، سواء فی تشکیل القوه العسکریه غیر المنسجمه، أو فی أزمه الخوارج التی لم تکن قد رکدت تماما، أو فی المشکله الاقتصادیه المزمنه، نتیجه للحرب الطویله، التی أغرت الکثیرین من "أهل العراق" فی الالتحاق بمعسکر معاویه، حیث کان المال أحد أسلحته الفاعله فی المعرکه.


رفضه إغراءات معاویه المتجدده

و لکن الحسن (ع)، برغم هذه التحدیات، لم یأت لانهاء الحرب، کما یحاول بعض المؤرخین تفسیر موقفه، انطلاقا من خطبه البیعه(1) ، و ما عکسته من ارتیاب "أهل العراق" فی صدق عزمه علی القتال. فقد یکون لدی الحسن (ع) جنوح نحو السلم، تحت تأثیر المعطیات التی أشرنا إلیها، و لکن الخیار لم یکن حین ذاک سهلا، حیث الواقع فرض علیه الخیار الآخر، استجابه لتیار الحرب الأقوی فی جبهته، ممثلا بقیس بن سعد و حجر بن عدی و سلیمان بن صرد و المسیب بن نجبه و آخرین من القیادات البارزه.

و کان معاویه، إدراکا منه بخطوره الموقع الذی یمثله قیس لدی الحسن (ع)
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1- قال فیها مخاطبا أنصاره:" إنکم سامعون مطیعون، تسالمون من سالمت و تحاربون من حاربت "الطبری ج 6، ص 93.




و أهل العراق و کداعیه للحرب و رافض للصلح، الذی کان یشدد علی إنجازه، قد لجا إلی الترکیز علی خصمه الأنصاری و محاوله احتوائه بما یعنیه ذلک من حسم للمشکله التی کان الأخیر أحد العوائق الاساسیه فیها. فقد رفض قیس المبلغ الکبیر الذی أرسله الیه معاویه، حسب مرویه الیعقوبی، فی وقت کان علی رأس جیش من اثنی عشر ألفا، لصد قوات "الشامیین" عن الکوفه. و قیل فی روایه ثانیه، أن القیاده کانت لعبید الله بن عباس، الذی جعل قیسا علی مقدمته فی الطلائع "و أمره الحسن (ع) بان " یعمل بامر قیس بن سعد و رأیه ".و لم تشر الروایه إلی دوافع اتخاذ عبید الله بن عباس من دون قیس، قائدا لهذا الجیش الذی ضم الأخیر کقائد فعلی له، مما جعله یتحرک برأسین، و تنعکس علیه صوره الوضع الداخلی المضطرب للجبهه العراقیه. فلعل هذا الإجراء کانت له خلفیه توازنیه، بین الأنصار الذین تصدروا تیار الحرب، و بین المهاجرین الذین بقی لهم حضور ما فی الجبهه، کان معنویا أکثر منه سیاسیا أو عسکریا، و لکن دون ان یعدم تاثیره فی الصراع السیاسی، الذی بات یدور فی ظل شعارات متشابهه، علی الرغم من تفاوت الواقع و ابتعادها الضمنی بین الطرفین و لعله أیضا - أی الحسن (ع) - کان یهدف إلی زج قریبه فی المعرکه و دفعه إلی الواجهه، مختبرا فیه الولاء الذی تبین أنه لم یکن صامدا، بعد أن مالت به النفس إلی معاویه الذی أجزل له العطاء(1) ، منسحبا إلی معسکر الأخیر" فی ثمانیه آلاف من أصحابه".

و لکن المسأله ربما تعدت ذلک أیضا، إلی العلاقه بین الحسن (ع)، الذی بدأ یتخذ منحی واقعیا فی سیاسته، تحت تأثیر المتغیرات السریعه.

و یحرص ما أمکن علی إنقاذ جماعته من القتل، و جبهته من السقوط النهائی، و بین قائده الصلب، الذی اتخذ قراره فی المقابل، و لکن القرار الصعب الوحید، دون أن یملک فی تلک اللحظه معطیات الخیار الآخر الذی سار فیه الحسن (ع). و قد أوجد ذلک نوعا من التباین لیس بین الأخیر و بینه فقط، حین یری الطبری أن الحسن" عرف أن قیس بن سعد لا یوافقه علی رأیه، فنزعه و أقر عبد الله بن عباس "،و لکن بینه و بین أخیه الحسین (ع)، و آخرین من قادته الکبار الذین سبقت الإشاره إلیهم.


معارضته للصلح

و هکذا تتضارب المواقف و معها المصالح أیضا بین الحسن (ع)و قیس، دون یکون للعباره الثانیه مدلولها الفردی فقط، حیث کانت تعنی کذلک الجماعه، سواء بالنسبه للأول الذی لم یعد أمامه سوی إنقاذها، بعد أن أصبح معاویه و "أهل الشام" علی تخوم الکوفه، أو بالنسبه للثانی الذی أدرک أخیرا أنه مواجه الهزیمه، بما تعنیه من هزیمه للأنصار فی نفس الوقت، بعد انخراطهم الکلی فی هذه الحرب. و یبقی الجانب الأهم فی هذه المسأله، أن التراجع لم یکن سهلا لشخصیه جذریه مثل قیس، مشبعه بالایمان و مفطوره علی الالتزام، لا سیما التراجع المقرون بالهزیمه، فضلا عن الذل الذی ینتظره امام معاویه، و قد وفی بوعده الذی قطعه علی نفسه:" آلیت متی ظفرت بقیس بن سعد أن أقطع لسانه و یده ".حسب الروایه التاریخیه. و من هذا المنطلق یصبح قیس المشکله الکبری أو عقده الحل، بعد إصراره علی القتال غیر عابئ بالحرب النفسیه، التی استهدفته، عبر اشاعات روجها أیضا معاویه، تزعم حینا أنه قتل، و حینا آخر أنه" صالح معاویه و صار معه ".فلم یؤثر ذلک فی موقفه الذی بقی صلبا، برغم ما تناهی الیه من أخبار عن اتفاق المدائن بین الحسن (ع) و بین ممثلی معاویه: عبد الله بن عامر و عبد الرحمن بن سمره، دون أن یجد نفسه ملزما بتنفیذه أو معنیا باشتراط الحسن (ع) أن لا یؤخذ قیس" بتبعه قلت أو کثرت "،معبرا عن رفضه له فی مقولته الشهیره:" أیها الناس اختاروا الدخول فی طاعه إمام ضلاله أو القتال مع غیر إمام "،و لکن قیسا واجهته حین ذاک الفجیعه الکبری التی واجهت قبله الحسن (ع)، فی " اختیار "جنوده" إمام الضلاله "،بعد أن بلغ الإحباط لدیهم مبلغا و اشتدت علیهم المعاناه و استبد بهم الیاس بعد سنوات خمس من القتال.


قیس آخر المبایعین لمعاویه

لقد انتهت الحرب الأکثر خطوره فی تاریخ الإسلام، بتنازل الحسن (ع) لمعاویه عن السلطه، تلک التی کانت محور الصراع العنیف بین تیار جذری یقاتل من أجل الدوله - النموذج التی وضع النبی أسسها فی المدینه، و بین تیار توفیقی، یختلط فیه الإسلام بالعصبیات القبلیه و ربما الاقلیمیه، التی تکتلت وراء معاویه(2) و حققت له الفوز فی معرکه السلطه.

و من هذا المنظور، فان الدوله الراشدیه التی عارض قیامها "الأنصار" فی السقیفه، کان زعیمهم قیس بن سعد آخر المدافعین عنها فی معسکره بالجزیره. و إذا کان أبوه سعد بن عباده قد رفض البیعه لأول الخلفاء و انتهی إلی القتل نتیجه لذلک، فقد اختلفت الروایات حول بیعه قیس لمعاویه، حیث الیعقوبی أشار إلی لقاء عاصف مع الأخیر الذی" جثا علی رکبتیه ثم أخذه بیده و قال: أقسمت علیک! ثم صفق علی کفه، و نادی الناس: بایع قیس! فقال کذبتم و الله ما بایعت ".أما الطبری - حسب روایه الزهری، فقد أورد أن معاویه أرسل إلی قیس بن سعد" یذکره الله و یقول علی طاعه من تقاتل و قد بایعنی الذی أعطیته طاعتک، فأبی قیس أن یلین له ".و لکنه عاد فدخل فی طاعته، بعد أن" أرسل الیه بسجل قد ختم بأسفله "،علی غرار ما فعله مع الحسن (ع)، حیث اشترط قیس کذلک شرطا مماثلا لما جاء فی کتاب صاحبه، انطوی علی الامامه" له و لشیعه علی "،و لکن دون أن" یسال معاویه فی سجله ذلک مالا "،حسب الروایه نفسها.

علی أن قیسا، سواء رفض البیعه، علی صعوبه - ذلک، أم رضخ فی النهایه للأمر الواقع، فان خیاراته کانت لا تزال صعبه، حین آثر الخروج إلی الظل فی المدینه(3) ، و مواجهه الواقع الجدید، و من ثم تسدید حسابات الموقف الأنصاری الذی جر علیه و جماعته الاضطهاد و الحرمان و الفقر، و دفع أکثرها إلی بیع أملاکها للأمویین" بجزء من مائه من ثمنها "،حسب الروایه التاریخیه.

فقد کان ذلک أحد أبرز الحوافز لثوره المدینه، التی یمکن ادراجها أیضا فی سیاق التحرک لاستعاده السلطه إلی الحجاز بعد وفاه مؤسس الدوله الأمویه، مشکلا خروجها منه، أو خروج الحجاز منها فیما بعد، ضربه کبیره لدور هذا الإقلیم، الذی ارتبط تاریخیا بالإسلام، أکثر ما أصابت الأنصار الذین أتیحت لهم مره أخری المشارکه الفعلیه فی السلطه، عند ما اتخذ علی (ع) أبرز عماله منهم، و لا سیما قیس بن سعد، أحد الأرکان الرئیسیین لهذا العهد، و المدافع العنید عن الدوله الراشدیه. فلم تکن الأخیره فی حینها، الدوله المثالیه للأنصار. و لکنها علی الأقل کانت الضامنه لجزء کبیر من دورهم السیاسی، مؤدیا انهیارها إلی تکریس المعادله التی أسفرت عن فتح مکه، مضمونا و ظاهرا، و هی سقوط الأخیره من دون قریش و الأنصار من دون
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1- قیل أن معاویه أرسل له ألف ألف درهم. الیعقوبی ج 2، ص 214.

2- ذکر المقریزی فی سیاق الحدیث عن خلع الحسن لنفسه، و بیعته معاویه، إن الناس " نسیت شان النبوه و الحواری و رجعوا إلی أمر العصبیه و التغالب ".الدرر المضیه فی تاریخ الدوله الإسلامیه. مخطوطه و رقمه 1.

3- توفی قیس بالمدینه فی آخر خلافه معاویه. ابن سعد، الطبقات ج 6، ص 52 - 53. و قد ذکر ابن الأثیر أیضا أنه توفی سنه تسع و خمسین أو ستین للهجره. الکامل ج 3، ص 525.




المدینه، و لکن مع تعدیل" أموی "،أدی إلی سقوط عاصمه الإسلام الأولی أیضا.


الشیخ کاظم بن صفی الله التنکابنی:

ولد حدود1070.

ولد فی تنکابن و قرأ المقدمات و السطوح بها ثم ذهب إلی أصفهان و حضر عند اعلامها ثم رجع إلی موطنه أوائل القرن الثانی عشر و بقی منشغلا بالتدریس و التألیف. رأیت بعض رسائل فقهیه و أصولیه متفرقه من تألیفاته فی بعض المکتبات و هی غیر تامه.(1)


الشیخ کاظم الصحاف ابن الشیخ علی

ولد فی الکویت سنه 1313 ه و توفی فیها سنه 1399 و نقل جثمانه إلی النجف الأشرف فدفن فیها.

نشا فی الکویت علی ید أخیه الشیخ حسین و یظهر أن أباه توفی و هو صغیر، فکان ملازما لأخیه الشیخ حسین، و قد سافر به أخوه إلی النجف الأشرف، و کان أول تحصیله علی ید أخیه، و بعد وفاه أخیه انقطع إلی الدرس و التحصیل علی ید جماعه من العلماء.

و جاء فی کتاب" نفائس الأثر "للسید هاشم الشخص عن کتاب "تذکره الاشراف فی آل الصحاف" عن المترجم له أنه بعد أن ارتقی فی معارفه و تحصیله العلمی اعتمد علیه المیرزا موسی الحائری فأرسله إلی مدینه سوق الشیوخ فی العراق لیقوم هناک بالأمور الشرعیه و الحقوق الحسبیه، فمکث هناک مده ثم عاد إلی الکویت و قام بصلاه الجماعه فی مسجد الصحاف لکنه لم یقم فیها طویلا فغادرها إلی الأحساء بلد آبائه و محط أغلب أسرته و موطنه الأصلی، فدرس هناک الحکمه علی الشیخ موسی أبو خمیس أحد أکبر علماء الأحساء آنذاک، و استقرت به الحال فی الهفوف عاصمه الأحساء.

و کان خطیبا حسینیا مدرس الخطابه حتی آخر حیاته.

زاول نظم الشعر و کان مکثرا فیه و شعره بین الجید و المتوسط، و بدأ یضعف فی آخر حیاته، و قد ساهم فی کثیر من المناسبات الدینیه فمدح بعض علماء عصره، و نظم فی العقائد و الردود و غالبیه شعره فی أهل البیت ع.

و خلف مجموعه من الآثار الأدبیه و العلمیه، لا تزال کلها مخطوطه.

فمن شعره قوله فی أمیر المؤمنین علی ع من قصیده:

أ سناء الفجر لنا أسفر بجبینک أم بدر أزهر

و ثنایا الثغر تلوح لنا أم ذاک البرق أم الجوهر

ما البدر جمالک إذ یبدو ما السیف لحاظک ما الجؤذر

یا ریم الحی و أخت البدر و نور الصبح إذا أسفر

رقی لفتی صب أرق لک طول اللیل غدا یسهر

و له عیدی و عدی و صلی فالفضل بدا لمن استأثر

فإلی م فؤادک لا یحنو یا أخت البدر متی نسهر

إن کان بدا منی ذنب فبمدح أبی حسن یغفر

کنز الأعمال سنی الإجلال و ساقی الخلق من الکوثر

قطب المحراب أبو الأطیاب و لیث الغاب متی قد کر

أفنی الأبطال بصارمه و لمرحب جندل فی خیبر

و بواحده أردی عمرا فغدت فی الدهر له تذکر

قسما بخلافته العلیا و بغامض باطنه الأنور

لولاه الدین لما ارتفعت منه الأرکان و لم تشهر

فمراشده و فوائده و ماثره عنه تؤثر

یا من أنکرت له فضلا فالشمس هنالک لا تنکر

فلئن ماثلت به أحدا ما الرمل یماثل بالجوهر

فإلی مولای أبی حسن نعم فی الکون فلا تحصر

هی روح جنانی فی الدنیا و نعیم جنانی فی المحشر

و به نفسی أمنت و نجت فی الحشر من الفزع الأکبر

و بزعم القاصر أنی قد أطنبت بفضلک یا حیدر

فاقبل یا قدوه أعمالی ما استیسر من مدح الأحقر


الشیخ کاظم الهجری ابن الشیخ عمران ابن الشیخ حسن السلیم:

ولد سنه 1327 فی الأحساء و توفی سنه 1400 فی عبادان و نقل جثمانه إلی النجف الأشرف و دفن فی وادی السلام.

هو من أسره تعرف بال علی فی الإحساء، فهو احسائی الأصل عبادانی المسکن، قرأ فی النجف الأشرف علی أساتذه عصره، ثم حط رحل إقامته فی عبادان وکیلا لبعض المراجع. فأفاد إرشادا و تدریسا، کان یتمتع بحافظه قویه و باع مدید فی التاریخ و أیام العرب، و هو، و إن کان مقلا فی الشعر إلا أنه یجیده، و من شعره قصیده جاری بها قصیده الشیخ علی الشرقی التی مطلعها:

سل الحجر الصوان و الأثر العادی خلیلی کم جیل قد احتضن الوادی

قال الهجری:

سل الصخره الصماء فی لونها الصادی فان بها دکت شوامخ أطواد

و سل بقعه الأرض التی أنت فوقها ففی الشبر منها قد طوی ألف بغداد

و سل تربها السافی علیک فإنه مفاصل آباء کرام و أجداد

و إن عثرت رجلاک بالترب ماشیا فما عثرت إلا بافلاذ و أکباد

و ما لبنه القصر الذی قد أشدته سوی هام کسری أو جبین ابن شداد

و هل تدفن الأموات إلا بمثلها رفاتا فاجساد قبور لأجساد

فکم سرت ما بین المقابر واجما أکرر طرفی عندها رائحا غادی

أقول لها و الهم ملء جوانحی أ أنت قبور أم مرابض آساد

تمازجت الأجساد فیک و بینها لدی ملتقی الأرواح غایه ابعاد

مصارع آمال الحیاه و إنها لمجمع آلاف و أضداد

فخاطبنی هام توهمته بها سل الدهر کم من أمه ضمها الوادی

فلو نطقوا قالوا بأبلغ منطق سلونا فقد کنا لکم خیر رواد

فانا کما کنتم جمیعا تخوطنا قصور منیعات و یجمعنا نادی

فصاح بنا من جانب الدهر صائح فصیرنا صرعی رهائن الحاد

فلم یغن عنا ما عنینا بجمعه و ما دفعت عنا بقیه أولاد

أیا کادحا فیما یفارقه غدا أفق فسهام الموت منک بمرصاد

ترک دیوانا شعریا و مؤلفات فی الفقه و الأصول و الأدب کلها مخطوطه، هی عند ولده الشیخ جعفر الذی یقوم مکان أبیه فی عبادان.(2)


کثیر عزه:


اشاره

مرت ترجمته فی مکانها و ننشر عنه هنا هذه الدراسه بقلم الدکتور محمد العبد حمود:

کثیر بفتح الکاف و کسر الثاء و سکون الیاء کامیر. و لفرط قصره سمی بکثیر. و قد ورد مکبرا فی شعره:

و قال لی الواشون ویحک أنها بغیرک حقا یا کثیر تهیم

و فی قول شاعر آخر:

و إننی انسب من کثیر إذا وصفت أخت الجؤذر
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- السید هادی بالیل الموسوی.




کما جاء معرفا بال و مصغرا فی شعر ربیعه الرقی.

جمیل و الکثیر قد أحبا و عروه من هوی لاقی حماما

و أبوه عبد الرحمن بن الأسود.

ألقابه و کناه

فی ألقابه و کناه قبسات تکشف جوانب هامه من شخصه و شخصیته أو یظهر مکانته الاجتماعیه أو یدل علی منزلته الشعریه أو یبین عقیدته أو ینم عن حبه أو یشیر إلی قبیلته أو مسقط رأسه.

أما ألقابه فأولها کثیر و قد غلب علیه فعرف به دون اسمه کما غلب علی جرول لقبه: الحطیئه الذی لقب به لقصره و انحطاطه إلی الأرض. ففی هذا التصغیر تصویر لقده القصیر. و لعله لم یکن محببا الیه. و ربما کان أبغض منه! زب الذباب و کان غرماؤه یقذعونه به و فی مقدمتهم زوج عزه الذی قال:

لعمرک ما زب الذباب کثیر بفحل و لا آباؤه بفحول

و فی هذین اللقبین تصویر لمنزلته فی نفوس خصومه أن لم یمثلا واقعه الشخصی، إذ أن محتده الکریم و تعالیه عن الصغائر و حبه العفیف و موهبته الفنیه کل ذلک جعل له منزله لم یحظ بها کثیر من شعراء عصره کالأحوص و نصیب.

و ملفت للنظر أن ینحته بعض من ترجم له بشاعر بنی مروان و بشاعر عبد الملک خاصه الذی مدحه بقصائد بلغ من إعجابه بها أنه کان یستظهرها و یرویها أولاده و بلغ من نفاسه معانیها أن هارون الرشید عند ما سمعها حسده علی أن الأیام لم تتح له شاعرا یحسن ان یقول فی ملکه مثلما کان کثیر یقول فی دوله عبد الملک. فهذا الأمر ینطوی علی أمرین أولهما تفوقه فی المدیح و ثانیهما تناقض عقیدته إذ کیف أصبح شاعر عبد الملک و هو الکیسانی الهوی! و کیف لقب بشاعر بنی مروان و لم یلقب بشاعر الکیسانیه أو بشاعر الشیعه أو بشاعر محمد بن الحنفیه أو بشاعر الإمام محمد الباقر عالذی کان مختصا به فی الغایه القصوی و من شعراء حضرته کما یری الخونساری(1). أو بشاعر خزاعه أو بشاعر قریش التی أدعی أنه من صمیمها لا سیما أنه فی تلک البیئه حیث کل قبیله و شاعرها الذی ینشر لواء مفاخرها کما کان الأخطل التغلبی و الراعی النمیری... کلها اسئله لا بد من محاوله الإجابه علیها أثناء دراسه شعره..

علی أن أشهر ألقابه اللقب الذی تعانق فیه اسمه و اسم عزه التی هام بها منذ الصبا و ما برح یترنم بمفاتنها و یلهج باسمها حتی عرف بکثیر عزه و عرفت بعزه کثیر و أصبح کل منهما یعرف بحبیبه أکثر مما یعرف بابیه أو بقبیلته أو بای لقب أو کنیه من ألقابه و کناه.

و سائر ألقابه تحمل نسبه القبلی و هی: الخزاعی، و خزاعه قبیلته.

و الأزدی و الأزد جده التاسع عشر. و الملحی و ملیح جده العاشر.

و الجعثمی و جعثمه جده التاسع من ناحیه أبیه. و لقبه الخونساری بالمضری بعد أن قال: و نسبه المنیف ینتهی بخمس عشره واسطه إلی الیاس بن مضر.

أما کناه فاشهرها أبو صخر و أغلب أنه اصطنع هذا الاسم و تکنی به إذ لم یذکر أحد المؤرخین ان له ولدا اسمه صخر و لعله أراد بهذه الکنیه أن یرد علی الذین نبزوه بکثیر و بزب الذباب. و قد یعزز هذه الملاحظه ای تکنیه بصخر بالذات هو هذه اللفظه التی تشعر سامعها بصلابه الصخر و قوته. کما قد یؤکدها کبره البالغ الذی تمیز به حتی صار مضرب المثل فقالوا: أمنع من کثیر! و عرف بأبی جمعه أیضا و الأصفهانی و ابن عساکر ذکرا له ابنه اسمها جمعه.


نسبه

یکاد یجمع الباحثون علی أن کثیرا من خزاعه کما ان خزاعه من قحطان و نسبه الذی رواه الأصفهانی إلی قحطان یؤید ذلک.(2)

و نظره إلی طرفی نسبه نری انه خزاعی صمیم یلتقی نسب أبویه فی عمرو بن ربیعه. و شعره و اخباره خیر الأدله علی خزاعیته و قحطانیه خزاعه.

و عند ما ادعی القرشیه وصمته خزاعه بالزنا و هجته شعراؤها و کادوا یقتلونه لو لا لیاذه بالهرب. و لما بلغ ادعاؤه النسب فی قریش أبا الطفیل عامر بن وائله الکنانی و هو بالکوفه أمر کثیر و تعییره خزاعه منهم حلف لئن رآه لیضربنه بالسیف أو لیطعنه بالرمح و لکن خندقا الأسدی الذی کان صدیقا لأبی الطفیل و لکثیر أستوهبه إیاه فوهبه له(3) و مما یدل علی خزاعیته أیضا قول خالد بن صفوان لهشام بن عبد الملک: أنت و الله کما قال أخو خزاعه، و استشهد بأبیات لکثیر(4) کما أنه عند ما سمع بمقتل یزید بن المهلب بن أبی صفره و جماعه من أهل بیته بکی و أسف و ترحم و اعتذر عن هجائهم عند ما أمره به یزید بن عبد الملک. بل قام بین یدیه لیشفع لمن بقی منهم عند ما أتی بهم لیضرب أعناقهم بأبیات کلها نخوه و مروءه. قال حفص الأموی: کنت اختلف إلی کثیر أ تروی شعره. فو الله إنی لعنده یوما إذ وقف علیه واقف فقال: قتل آل المهلب بالعقر - و کانوا یکثرون الإحسان الیه - فقال ما أجل الخطب! ضحی آل أبی سفیان بالدین یوم الطف و ضحی بنو مروان بالکرم یوم العقر. و انتضحت عیناه باکیا. فبلغ ذلک یزید بن عبد الملک فدعا به فلما دخل علیه قال: علیک لعنه الله أ ترابیه (نسبه إلی أبی تراب و هو اللقب الذی أطلقه الأمویون علی الامام علی ع و فیها إشاره إلی تشیع الشاعر) و عصبیه و جعل یضحک منه(5) و فی هذا تأکید لانتساب الشاعر إلی خزاعه و هی قبیله عرفت بتشیعها منذ ظهور الإسلام.


نشاته و حیاته

ولد کثیر فی عام 23 للهجره فی کلیه(6) و هی قریه من قری الحجاز بین مکه و المدینه. فنشأ فیها کما تنشأ لداته من فتیان العرب یسرحون لأهلهم بالإبل و الغنم. و فی ذات یوم من أیام الصبا کان کثیر یسوق جلب غنم یبحث عن الماء فقاده الظما إلی ینبوع الحب و ملهمه الشعر إلی عزه(7) و الثابت أن کثیرا تربی فی کنف عمه ربما لأن أباه کان مدقعا عاجزا عن إعالته أو أن کثیرا لم یکن علی وفاق مع أبیه إذ یروی ان أباه أصابته قرحه فی إصبع من أصابع یده فقال له کثیر أ تدری لما أصابتک القرحه؟ قال: لا.

قال: مما ترفعها إلی الله فی یمین کاذبه! و خلاصه القول ان المعلومات عن طفولته و أسرته تجعل دراسه حیاته غایه فی الصعوبه لا سیما لجهه تبین المقومات و المؤثرات الأولی فی تکوین شخصیته و کل ما تتیحه النتف الوارده فی هذا الموضوع هو ان أباه لم یکن من علیه القوم بل من سوادهم و أنه تربی فی کنف عمه و لیس فی بیت أبویه، و أن عمه کان بارا بربیبه فاشتری له قطعان الإبل و الأغنام یتنقل بها بین البوادی و الحواضر. فقد جاء فی الأخبار ان عزه حاولت شراء جمل منه فی المدینه(8).

و لکن الشاعر لم یمض حیاته فی رعایه المواشی و التجاره بها إذ ما لبث ان انتقل من بیع الإبل و الغنم إلی العطاره حیث أصبح صاحب حانوت فی
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المدینه یبیع فیه العطر و الخیط و الثیاب و القطران. و کانت عزه ربما تأتیه فتشتری منه العطر و الثیاب(1).

و فی أیام عبد الملک بن مروان استغل منزلته لدیه فسأله ان یقطعه أرضا تسمی "غربا" و هی ناحیه قرب المدینه فیها نخل و أشجار ففعل(2). و کان کثیر مختصا بعبد الملک بن مروان محظیا عنده یرفع مجلسه و یجزل جوائزه.

کما طمح ان یتولی الکتابه لعبد العزیز بن مروان والی مصر لأخیه عبد الملک و لکنه لم یوفق إلی ذلک(3) و فی خلافه عمر بن عبد العزیز اشتری وصیفه بثلاثمائه درهم أعطاها إیاه عمر بن عبد العزیز فعلمها الغناء و باعها بالف دینار(4) و کانت جائزته عند یزید بن عبد الملک ثلاثین ألفا و کان ینشده کل قصیده بمائه دینار.(5)

و کذلک مدح أمراء الأمویین و أمیراتهم و قادتهم و نال جوائزهم کبشر بن مروان و مسلمه بن عبد الملک(6) هذه هی أهم الروافد الاقتصادیه لمعیشته. غیر ان رعیه للإبل و الغنم تم بیعها و متاجرته فی الحانوت و حصوله علی "غرب" و شراءه للوصیفه و بیعها بعد تعلیمها الغناء لم یکن إلا بعض وجوه نشاطه لکسب العیش. اما مهنته التی کان علیها معوله فی معاشه و جمیع نواحی حیاته فهی قریحته الشعریه.

کما یبدو انه کان لکثیر عطاء سنوی کسائر الناس الذین فی دیوان العطاء. فقد ذکر انه حینما کان یأخذ عطاءه یاتی ولد الحسن بن الحسن بن علی بن أبی طالب ع فیهب لهم الدراهم.(7)


شخصیته

کان کثیر قصیرا متقارب الخلق للغایه. قیل أنه لم یکن یبلغ ضروع الإبل. و قال الوقاصی: رأیت کثیرا یطوف بالبیت فمن حدثک انه یزید علی ثلاثه أشبار فکذبه.(8) و کان إذا دخل علی عبد الملک بن مروان أو أخیه عبد العزیز بن مروان یقول له: طأطئ رأسک لا یصیبه السقف(9) و کان فوق قصره الشدید مفرط الدمامه معروق القامه طویل العنق عظیم الهامه أبرش أقیشر أی شدید الحمره کان بشرته مقشوره.(10)

و مع ذلک فقد کان جریئا حاضر البدیهه حدید الجنان و اللسان. لقیه الفرزدق فقال له یا أبا صخر أنت أشعر العرب حیث تقول:

أرید لأنسی ذکرها فکأنما تمثل لی لیلی بکل سبیل

یعرض بسرقته من جمیل. فقال له کثیر أ و أنت یا أبا فراس أفخر العرب حیث تقول:

تری الناس ما سرنا یسیرون خلفنا و إن نحن أومأنا إلی الناس وقفوا

و هذا البیت لجمیل أیضا سرقه الفرزدق. ثم قال له الفرزدق: هل کانت أمک ترد البصره؟ فقال کثیر: لا و لکن أبی کان نزیلا لأمک(11) و دخل علی عبد الملک بن مروان و عنده الأخطل فأنشده فالتفت عبد الملک إلی الأخطل فقال: کیف تری؟ فقال: حجازی مقرور - أی بارد و لا دسم فیه - دعنی أخضمه یا أمیر المؤمنین فقال کثیر فهلا خضمت الذی یقول:

لا تطلبن خئوله فی تغلب فالزنج أکرم منهم أخوالا

و التغلبی إذا تنحنح للقری حک استه و تمثل الامثالا

(12) فألقمه حجرا.

و من حضور بدیهته فی الجواب انه مر راکبا فی طریق کان الإمام محمد الباقر ع ماشیا فیه و کثیر لم یره فقال له رجل: أ تسیر راکبا و الامام یمشی؟ فقال ان الامام أمرنی بالرکوب و طاعته أفضل من مخالفته.(13)

أما کبریاؤه فقد کانت ابرز صفاته إذ کان من أتیه الناس و اذهبهم بنفسه علی کل أحد. یروی ان عمر بن أبی ربیعه اتی المدینه. ثم مل ثواءه بها فشخص و شخص معه الأحوص و لما نزلا قدیدا صار إلیهما نصیب فمضی الأحوص إلی بعض حاجته فرجع إلی صاحبه و قال: إنی رأیت کثیرا فی موضع کذا. فقال عمر فابعثوا الیه لیصیر إلینا. فقال الأحوص: أ هو یصیر إلیکم؟ هو و الله أعظم کبرا من ذلک. قال: فصاروا الیه و هو جالس علی جلد کبش. فو الله ما رفع أحدا منهم و لا القرشی.(14)

و کذلک کان جریر یعهد فیه هذا الشمم فیولیه الاحترام. فقد قال له:

أی رجل أنت لو لا قامتک، أو قال لو لا دمامتک فأجابه کثیر:

أن أک قصدا فی الرجال فاننی إذا حل أمر ساحتی لطویل

(15) و لا شک أن الغلو فی التشامخ یعکس ما یعانیه من نقص بسبب عشابته المتناهیه و یرسم المفارقه بین علو همته و ضاله قامته و دمامته. و مثلما انتحل الکبریاء لیجعل لذاته منزله منیعه فی النفوس أضفی علی محیاه الجمال و الجلال و أسبغ علی نفسه البهاء و النضاره ما شاء لطاوس خیلائه و لشاعریته أن یضفی و یسبغ فقال:

متی تحسروا عن العمامه تبصروا جمیل المحیا أغفلته الدواهن

بروق العیون الناظرات کأنه هرقلی وزن أحمر الثبر وازن

(16) و إنه یملأ قلوب النساء هیبه و یثیر بینهن الغیره:

و کنت إذا ما جئت أجللن مجلسی و أظهرن منی هیبه لا تجهما

یحاذرن منی غیره قد علمنها قدیما فما یضحکن إلا تبسما

یکللن حد الطرف عن ذی مهابه ابان ألات الدل لما تبسما..

(17) هذه الصفات دفعت الشعراء إلی هجائه و النساء إلی التندر به و خاصه أمیرات المدینه فکن یتحرشن به فیتناولن قصره و دمامته و یغاضبنه ثم ینقلبن إلی شعره فی الغزل فیطرینه و یسفرن أمامه و یعرفنه بأنفسهن و قبل أن یودعنه ینفحنه ببدر الدراهم لیغرینه بالتغزل بمحاسنهن حتی یزددن حظوه عند أزواجهن أو حتی یسمع بهن فی مجالس الأدب و الطرب التی کانت تتجاوب اصداؤها فی جنبات الحجاز و العراق و الشام و مصر و بذلک تسطع کواکبهن فی سماء الشهره.(18)

و لکن کثیرا علی کبره و ابهته لم یکن کزا زمیثا بل أنه لأریحی یهش
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للدعابه إذا آنس فیها سلامه الطویه کما نراه مع العجوز العمیاء. خرج یوما من عند عبد الملک بن مروان و علیه مطرف خز فاعترضته عجوز عمیاء فی الطریق اقتبست نارا فی روثه. فقال لها تنحی عن الطریق. فقالت له:

ویحک و من تکون؟ فقال: کثیر عزه. فقالت قبحک الله. و هل مثلک یتنحی له عن الطریق! قال: لم؟ فقالت أ لست القائل:

و ما روضه بالحزن طیبه الثری یمج الندی جثجاثها و عرارها

بأطیب من أردان عزه موهنا إذا أوقدت بالمندل الرطب نارها

فقال: نعم. فقالت: ویحک لو أوقدت المندل الرطب علی هذه الروثه و تبخرت بها أمک الشناء لطابت رائحتها فهل قلت کما قال سیدک امرؤ القیس:

أ لم تریانی کلما جئت طارقا وجدت بها طیبا و إن لم تطیب

فناولها المطرف و قال: استری علی هذا.(1)

و قد تعصب علیه بعض المؤرخین فزعم انه کان أحمق لحادثه جرت بینه و بین یزید بن عبد الملک صاحب حبابه التی ولاها یوما الخلافه. کما زعم طه حسین انه کان أعور لأن هناک من اتهم کثیرا بأنه الدجال - لأنه کان یتشیع تشیعا قبیحا و الدجال فی الأساطیر أعور(2) بقی أن نشیر إلی أن کثیرا کان ممن یتیامنون بالبوارح و یتشاءمون بالسوانح، فان الغراب هو الذی أنذره بموت عزه کما ان ظباء سوانح و غرابا یفحص التراب بوجهه حوادث أخبرته انه لن یستطیع الزواج بامرأه من قبیلته:

تیممت شیخا منهم ذا بجاله بصیرا بزجر الطیر منحنی الصلب

فقلت له:

ما ذا تری فی سوانحو صوت غراب یفحص الوجه بالترب

فقال:

جری الطبی السنیح ببینهاو قال: غراب جد منهمر السکب

فان لا تکن ماتت فقد حال دونهاسواک خلیل من بنی کعب

(3) و یستنتج من الأخبار الکثیره انه کان علی درجه متقدمه من الثقافه.

فقد سبق و أشرنا إلی انه طلب من عبد العزیز بن مروان أن یولیه الکتابه و هذا یدل علی انه کان یتقنها إلی درجه بعثت طموحه إلی أن یتقلدها لوالی مصر.

کما کان کثیر راویه جمیل بثینه(4) و معجبا به یعده أمامه فی الحب و الغزل. و أغلب الظن أنه کان یدون شعر جمیل لیستعین بکتابته علی حفظه و روایته.

و قد کان مع معرفته بالکتابه علما من اعلام الأدب و الأخبار فی عصره تشد الیه الرحال التماسا لما عنده. قال حماد الراویه: قدمت المدینه فدخلت المسجد فکان أول من دفعت الیه کثیر عزه..(5) کما عرف شعره شهره بلغت حد الأساطیر(6)


وفاته

ذکرت المصادر خمسه تواریخ لوفاه کثیر هی سنه 104، 105، 106، 107، 115 هجریه. و أغلب الظن أنها کانت سنه 105 لأن الذی ذکر أنه توفی سنه 105 کان شاهد عیان و هو خالد بن القاسم البیاضی الذی قال:

مات عکرمه مولی ابن عباس و کثیر عزه فی یوم واحد فی سنه خمس و مائه فرأیتهما جمیعا صلی علیهما فی موضع واحد بعد الظهر.(7) کما نستبعد أن تکون وفاته عام 106 أو 107 أی أول خلافه هشام بن عبد الملک لأننا لا نجد له شعرا فیه و لا أخبارا له معه سوی خبر واحد نرویه لما فیه من طرافه القصص الغرامی لاقناعه بصحته و هو من خیال أهل القصص الذین أحبوا أن یختموا حیاه کثیر و عزه بماساه تثیر الشجن فقالوا:

لما حج الفرزدق اجتمع بکثیر و رأی غرامه بعزه - و قد تزوجت - فلما قدم الشام أخبر هشاما بذلک فقال لکاتبه اکتب الیه بالحضور إلی عندنا لنطلق عزه من زوجها و نزوجها إیاه. فکتب بذلک فخرج کثیر یرید دمشق.

فلما سار قلیلا رأی غرابا علی بانه و هو یفلی نفسه و ریشه یتساقط. فاصفر لونه و ارتاع و جد فی السیر. ثم مال إلی حی من نهد فقص قصته علی شیخ منهم فقال الشیخ: الغراب: اغتراب. و البانه: بین. و الفلی. فرقه. فازداد حزنا فوصل إلی دمشق و وجد الناس یصلون علی جنازه. فقام و صلی معهم فلما انقضت الصلاه أخبره رجل! إن هذه عزه قد ماتت و هذه جنازتها فخر مغشیا علیه. فلما أفاق انشد:

رأیت غرابا واقفا فوق بانه ینتف أعلی ریشه و یطایره

فقلت و لو إنی أشاء زجرته بنفسی للنهدی هل أنت زاجره

فقال: غراب لاغتراب من النوی و بانه بین من حبیب تعاشره

فما أعرف النهدی لا در دره و أزجره للطیر لا عز ناصره

ثم شهق شهقه فمات من ساعته و دفن مع عزه فی یوم واحد.(8)

و الاختراع الخیالی العاطفی ظاهر فی الحکایه.

علما بان عزه توفیت سنه 85 للهجره(9) فی أواخر خلافه عبد الملک و رثاها بقصیده طویله و قد تغیر شعره بعدها و قل. فقال له قائل: ما بال شعرک قصرت فیه؟ فقال: ماتت عزه فما أطرب و ذهب الشباب فما أعجب و مات ابن لیلی فما أرغب. ابن لیلی: عبد العزیز بن مروان.(10)

أما التاریخ الأخیر الذی جعل وفاته عام 115 ه فخطأ لأن کثیرا لما مات صلی علیه و شیعه الإمام محمد الباقر ع و قد توفی الامام الباقرسنه 114 ه.

أما عمره فقد بلغ حوالی اثنتین أو ثلاث و ثمانین حجه. قال المرزبانی توفی عکرمه و کثیر بالمدینه فی یوم واحد سنه خمس و مائه فی ولایه یزید أو فی أول خلافه هشام و قد زاد واحده أو اثنین علی ثمانین سنه.(11)

و إذا رجحنا أنه توفی سنه 105 و إنه عاش اثنتین و ثمانین سنه فالأرجح أن میلاده کان عام 23 هجریه.


حبه عزه

کان معظم شعر کثیر فی الغزل. و کان معظم غزله فی عزه، و یجد الدارس فی هذا القسم من شعره أحسن تصویر لقصته معها و أصدق تعبیر عن حبه لها.

و لکن بعض القدماء زعم أنه لم یکن صادقا فی حبه. و إنما کان مدعیا یقول ابن سلام: کان جمیل صادق الصبابه و العشق. و لم یکن کثیر بعاشق و لکنه کان یتقول.(12) و قد ردد الأصفهانی قول ابن سلام.(13)

و تلقف طه حسین هذه الإشارات لیتکلم علی کثیر بما یشبه الحقد فهو یعده فی الغزلیین لیخرجه منهم و هو لم یکن - حسب رأی الدکتور - ماهرا و لا
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موفقا فی تکلف الغزل و لا صافی الطبع و لا رقیق الحس و لا دقیق الشعور و لا قوی العاطفه و لا ذکی الفؤاد و إنما کان بریئا من هذا کله... بل کان دمیما قبیحا بشع المنظر مضحکا لمن یراه مضحکا لمن یسمعه و یتحدث الیه.

و کان أحمق مسرفا فی الحمق ضعیف العقل إلی حد غریب...

و مع هذا کله فلیس من شک فی ان کثیرا قد کان شاعرا مجیدا بل عظیم الحظ جدا من الإجاده(1)...!! و لعل فی رد أعیان الشیعه علی طه حسین ما یوفر علینا مهمه القیام بذلک.(2)

و مما لا شک فیه إن الباحث الممحص لا یمکنه إلا أن یلاحظ مدی التجنی علی کثیر فی هذه القضیه کتجنیهم علیه بأنه أحمق و إنه أعور و لعل أصل هذه المزاعم جمیعا هو اتهامهم له بالغلو فی التشیع.

و أغلب الظن أن قصه کثیر و عزه قصه حقیقیه ذکرها المؤرخون و لو انها لم تسلم من إضافات القصاص فی بعض مواقفها و حواشیها إلا إنها إضافات تتمشی مع روحها و فصولها وجوها و لا تخل بحقیقتها.

لقاؤه الأول معها - یرویه أبو الفرج: خرج کثیر فی فجر حیاته من منزله یسوق جلب غنم إلی الجار فلما کان بوادی الخبث وقف علی نسوه بنی ضمره فسألهن عن الماء. فقلن لعزه - و هی جاریه قد کعب ثدیاها - ارشدیه. فأرشدته فأعجبته. ثم جاءته عزه بدراهم فقالت: تقول لک النسوه بعنا بهذه الدراهم کبشا من ضانک فدفع إلیها کبشا و قال: ردی الدراهم.

و قولی لهن إذا رجعت: اقتضیت حاجتی منکن. فلما رجع جاءته امرأه منهن بدراهمه فقال: و أین الصبیه التی أخذت منی الکبش؟ قالت: و ما تصنع بها؟ هذه دراهمک. قال: لا آخذ دراهمی إلا ممن دفعت لها الکبش.

فمزحن معه و قلن: ویحک عزه جاریه صغیره و لیست بها وفاء لحقک فاحمله علی إحدانا فإنها أملأ به و أسرع له أداء! فقال ما أنا بمحیل حقی عنها. فقلن له: أبیت إلا عزه. و أبرزنها الیه و هی کارهه. ثم أحبته عزه بعد ذلک أشد من حبه إیاها(3).

و قد قال فی هذا الیوم:

نظرت إلیها نظره ما یسرنی بها حمر انعام البلاد و سودها

فغدا من یومها متبولا بهواها مترنما بمفاتنها حالما بفردوسها و لکنه قضی و هو یرتل آیات الفتنه دون ان تکتب له فردوس الأحلام.

و قد یکون من ابرز أسباب ذلک بعد النسب و تباین المستوی الاجتماعی. فکثیر خزاعی من بیت لیس له نباهه فی علم أو حدیث أو شعر أو خطابه أو تألیف أو ثراء أو ضیافه أو إماره سیاسیه أو عسکریه بل کان کثیر علمه الفرد و قد نشا یرعی الإبل و الغنم. أما عزه فقرشیه من بیت جاه و فقه و ثراء وجود فأبوها أبو بصره صحابی روی عنه الحدیث و موسر و جواد یوقد نار القری کما وصف ذلک کثیر:

رأیت و أصحابی بایله موهنا و قد لاح نجم الفرقد المتصوب

لعزه نارا ما تبوخ کأنها إذا ما رمقناها من البعد کوکب

(4) کما کانت عزه ربیبه عز و نعمه قد زکاها المحتد الأصیل فی الحسب الرفیع فنشأت حره مدلله خفره مترفه کما وصفها:

هی الحره الدل الحصان و رهطها إذ ذکر الحی الصریح المهذب

من الخفرات البیض لم تر شقوه و فی الحسب المحض الرفیع نجارها

أما هو فکان فقیرا و یبدو من بعض شعره أنه کان عاجزا عن تامین مهرها:

و إن الذی ینوی من المال أهلها أوارک لما تأتلف و عوادی

و الأوراک الإبل التی ترعی الأراک.

کما قد یکون اشتهار أمرهما سببا من أسباب التفرقه بینهما جریا علی عادات العرب فی تلک الأیام.

و من یعد إلی شعره یجد فیه وصفا لصباها و قدها و أنفها و جیدها و شعرها و عیونها و محیاها و وجهها و ثغرها و صوتها:

رهبان مدین و الذین عهدتهم یبکون من حذر الاله قعودا

لو یسمعون کما سمعت کلامها خروا لعزه رکعا و سجودا

کما یصف عطرها و شذاها و بخورها و تعطرها و مشیتها و لمستها:

و المیت ینشر أن تمس عظامه مسا و یخلد فی النعیم خلودا

و إذا کانت صوره عزه فی شعر کثیر بارعه الجمال فهل کانت کذلک فی الواقع؟ قالت قسیمه بنت عیاض بن سعید الأسلمیه: سارت علینا عزه فی جماعه من قومها بین یدی یربوع و جهینه فسمعنا بها فاجتمع جماعه من نساء الحی - أنا فیهن - فجئناها فرأیناها امرأه حلوه حمیراء - بیضاء - نظیفه فتضاء لنا لها و معها نسوه کلهن لها علیهن فضل فی الجمال و الخلق إلی ان تحدثت ساعه فإذا هی ابرع الناس و أحلاهم حدیثا فما فارقناها إلا و لها علینا فضل فی أعیننا و ما نری فی الدنیا امرأه تفوقها جمالا و حسنا و حلاوه(5) و قال أحد بنی جدی - أقربائها -: کانت عزه من أجمل النساء و آدبهن و أعقلهن(6) لطالما أرسل کثیر تنهدات متاججه بالحسره علی حرمانه منها:

منعمه لم تلق بؤس معیشه هی الخلد فی الدنیا لمن یستفیدها

فتلک التی اصفیتها بمودتی ولیدا و لما یستبین لی نهودها

و أنت المنی یا أم عمرو لو أننا ننالک أو تدنی نواک الصفائف

و لا بد من الإشاره فی هذا المجال إلی أنه ندر کما هو عند معظم العذریین أو انعدم کما هو عند کثیر التصریح بأحلام الوصال و النوال من همسه أو لمسه أو شمه أو ضمه أو قبله أو عناق و إذا تطرق إلی ذلک فإنه لا یتجاوز غیر الکلمه و النظره.

و قد تعرض أهل عزه لکثیر و نهوه عن ذکرها و أوقعوا به وقعه نکراء. و قد نهاه بنو جدی عن ذکرها. فلما لم یمتثل ترصدوا له حتی ظفروا به حین رحل أهلها جالین إلی مصر. فتبعها علی راحلته فزجروه فأبی إلا أن یلحقهم بنفسه فقعد له عون - أحد بنی جدی - فی تسعه من بنی جدی علی محالج، فلما جاز بهم تحت اللیل أخذوه ثم عدلوا به عن الطریق إلی جیفه حمار کانوا یعرفونها من النهار. فأدخلوه فیها و ربطوا یدیه و رجلیه. ثم أوثقوا بطن الحمار. فجعل یضطرب فیها و یستغیث و مضوا عنه فاجتاز به خندق الأسدی فسمع استغاثته فعدل إلی الصوت فوجد فی الجیفه إنسانا. فسأله من هو و ما خبره فاطلقه و حمله و ألحقه ببلاده(7) و مع ذلک فان لا شیء یثنیه عن عزه:

و لست و أن أوعدت فیها بمنته و إن أوقدت نار فشب وقودها

یقول العدی: یا عز قد حال دونکم شجاع علی ظهر الطریق مصمم

فقلت لها: و الله لو کان دونکم جهنم ما راعت فؤادی جهنم2.
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عقیدته

ینقل (الأعیان) عن المرزبانی قوله: کان شاعر أهل الحجاز فی الإسلام لا یقدمون علیه أحدا و کان أبرش قصیرا...

و کان یتشیع و یظهر المیل إلی آل رسول الله و هجا عبد الله بن الزبیر لما کان بینه و بین بنی هاشم. و کان شاعر بنی مروان و خاصا بعبد الملک و کانوا یعظمونه و یکرمونه.(1)

من هنا تبدأ مشکله البحث فی عقیده کثیر: کیف کان یتشیع و کیف کان شاعر بنی مروان؟ طه حسین حل هذه المشکله ببساطه عند ما اتهم کثیرا بالنفاق السیاسی یقول: کان ذا مذهب سیاسی، أو قل کان له مذهبان متناقضان أشد التناقض یرجعان آخر الأمر إلی مذهب واحد معروف فی ذلک الوقت هو النفاق السیاسی. کان فیما بینه و بین نفسه و فیما بینه و بین الله متشیعا غالیا فی التشیع یری مذهب الکیسانیه و یقدم محمد بن الحنفیه و یؤمن بالرجعه. و له فی ذلک أعاجیب و شعر جید. و کان فیما بینه و بین الناس نصیرا لبنی أمیه یمدحهم و یغلو فی مدحهم و یعاشرهم و یفاخر بعشرتهم.(2)

و لکن هل الأمر بهذه البساطه فعلا؟ صاحب الفرق بین الفرق یعتبر کثیرا شاعر الکیسانیه الأول و الکیسانیه علی حد زعمه من فرق الرافضه و هم اتباع المختار بن أبی عبید الثقفی الذی قام بثار الحسین بن علی بن أبی طالب و قتل أکثر الذی قتلوا حسینا بکربلاء و کان المختار یقال له کیسان(3) و قیل انه أخذ مقالته عن مولی لعلی رضی الله عنه کان اسمه کیسان.

ثم یضیف: و کان کثیر الشاعر علی مذهب الکیسانیه الذین ادعوا حیاه محمد بن الحنفیه و لم یصدقوا بموته و لذا قال فی قصیده له:

ألا أن الأئمه من قریش ولاه الحق اربعه سواء

علی و الثلاثه من بنیه هم الأسباط لیس بهم خفاء

فسبط سبط إیمان و بر و سبط غیبته کربلاء

و سبط لا یذوق الموت حتی یقود الخیل یقدمها اللواء

تغیب لا یری فیهم زمانا برضوی عنده عسل و ماء

و یجیبه عبد القاهر عن أبیاته بقوله:

ولاه الحق اربعه و لکن لثانی اثنین قد سبق العلاء

و فاروق الوری أضحی إماما و ذو النورین بعدله الولاء

علی بعدهم أضحی إماما بترتیبی لهم نزل القضاء

و مبغض من ذکرناه لعین و فی نار الجحیم له الجزاء

و أهل الرفض قوم کالنصاری حیاری ما لحیرتهم دواء

ثم یضیف و قال کثیر فی رفضه:

برئت إلی الاله من ابن أروی و من دین الخوارج أجمعینا

و من عمر برئت و من عتیق غداه دعی أمیر المؤمنینا

و یجیبه عبد القاهر:

برئت من الاله ببغض قوم بهم أحیا الاله المؤمنینا

و ما ضر ابن أروی منک بغض و بغض البر دین الکافرینا

أبو بکر به جذ لی إمام علی رغم الروافض أجمعینا

و فاروق الوری عمر بحق یقال له أمیر المؤمنینا

(4) و واضح من أبیات کثیر انه لم یجعل إلا للإمام علی و بنیه وحدهم الحق فی لقب الامام و إماره المؤمنین أما من حملوا هذین اللقبین من غیرهم فهم غاصبون.

و لم تکن تطرح قضیه عقیده کثیر لو لا شعره الذی قاله فی بنی مروان إلی حد جعل البعض یطلق علیه لقب شاعر بنی مروان. بل أن الامام محمد الباقر ع قرعه بقوله: کیف یقبل طبعک علی مدح أعدائنا؟ فزعم له بأنه لم یکن یمدحهم و إنما کان یموه علیهم و إنه یجعلهم حیات و عقارب لیأخذ أموالهم و إنه لم یقل لعبد الملک فی ذلک المدح إنه "إمام الهدی" بل قال إنه شجاع و الشجاع اسم للثعبان أیضا و إنه قال أسد و الأسد اسم للکلب(5) و یعنی بهذا قوله فی عبد الملک!

یقلب عینی حیه بمحارهإذا أمکنته شده لا یقیلها

و لکن مما لا ریب فیه إنه فی کل مدائحه لبنی مروان و تأییده لخلافتهم لم یکن صادرا عن إیمان بحقهم الشرعی فیها. و إنما کان یقول ما یقول خوفا من الموت و تشبثا فی الحیاه. و غیر خاف علی أحد الذی عاناه أهل البیت و شیعتهم من تعسف الحکم الأموی و قتله و تشریده لآل البیت و اتباعهم مما هو معروف و متداول فی کتب التاریخ کافه.

کما أن کثیرا لم یکن الشاعر الوحید الذی عرف ما یمکن أن نسمیه "ازدواجیه الولاء" فالفرزدق کان کذلک، و الکمیت بن زید شاعر الشیعه و صاحب "الهاشمیات" وجد نفسه مضطرا أن یقول:

الآن صرت إلی أمیه و الأمور لها مصائر أنتم معادن للخلافه کابرا من بعد کابر

(6) و ابن قیس الرقیات شاعر الزبیریین الذی ظل طیله حیاته یصول بشعره علی عبد الملک کان علیه أن یقول بعد مقتل ابن الزبیر أمام عبد الملک:

ما نقموا من بنی أمیه إلا أنهم یحلمون أن غضبوا

و إنهم معدن الملوک فلا تصلح إلا علیهم العرب

(7) و یکفی ان نذکر ان أکبر طاغیتین عرفهما العرب أعنی زیاد بن أبیه و الحجاج بن یوسف کانا من ولاه بنی أمیه و ملفت للنظر ان یجمع الرواه و المؤرخون علی التأکید علی تشیع کثیر و رفضه علی الرغم من کثره ما قاله من شعر فی مدیح بنی مروان مما یعنی أنه کان کذلک بالفعل و إن جل همه أن یحمی رأسه و سلوکه الفعلی بأقوال لا یعنیها بالضروره. و یبدو أن هذه الحقیقه لم تکن تخفی علی ملوک بنی أمیه. لما عزم عبد الملک المسیر إلی مصعب بن الزبیر نظر فرأی کثیرا فی ناحیه من عسکره یسیر مطرقا فدعا به و قال:

لأعلم ما أسکتک و ألقی علیک بشک. فان أخبرتک عنه أ تصدقنی؟ قال: نعم. قال: قل و حق أبی تراب لتصدقنی. قال: و الله لأصدقنک. قال:

لا أو تحلف به. فحلف به. فقال: تقول رجلان من قریش یلقی أحدهما صاحبه فیحاربه القاتل و المقتول فی النار فما معنی سیری مع أحدهما إلی الآخر و لا أمن سهما عائرا لعله أن یصیبنی فیقتلنی فأکون معهما؟ فقال و الله یا أمیر المؤمنین ما أخطات قال: فارجع من قریب و أمر له بجائزه.(8)

و أخلص کثیر فی مدیحه لعمر بن عبد العزیز إخلاصا مبعثه موقف عمر من آل البیت حیث منع شتم علی ع و اعتبر کثیر هذا الموقف من أبرز ماثر عمر بن عبد العزیز علی کثرتها:
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ولیت فلم تشتم علیا و لم تخف بریا و لم تقبل إشاره مجرم

(1) و کانت فتره حکم عمر بن عبد العزیز مناسبه لکثیر لیظهر مدی إیمانه بال البیت یقول:

لعن الله من یسب علیا و بنیه من سوقه و إمام

أ یسب المطهرون جدودا و الکرام الأخوال و الأعمام

یأمن الطیر و الحمام و لا یأمن آل الرسول عند المقام

رحمه الله و السلام علیهم کلما قام قائم الإسلام

(2) و رثی صدیقه خندق بن مره الأسدی الذی قضی قتلا لاتهامه ظلما بالتعرض للشیخین و مما قاله فیه:

فلو فودیت من حدث المنایا وقیتک بالطریف و بالتلاد

لقد أسمعت لو نادیت حیا و لکن لا حیاه لمن تنادی

(3) و مهما یکن من أمر فإنه من الصعوبه بمکان إخضاع کثیر لمفاهیمنا المعاصره بالالتزام العقائدی فبینما نجده یکن فی ضمیره حب أئمته آل البیت نری لسانه یلهج بمدح غاصبی حقهم. و هو و إن لم یدع مناسبه تفوته لیعبر فیها عن مکنونات ضمیره فإنه لم یدع مناسبه أیضا تفوته لیکسب مالا أو حظوه من أصحاب السلطان فی عصره الذین عرفوا کیف یفیدون منه و من أمثاله فی الترویج لسلطانهم مع قناعتهم بأنه یقول بلسانه ما لا یؤمن به فی قلبه.


کثیر الشاعر


مصادر شعره:

من المرجح انه کان لکثیر دیوان بخط یده. فقد کان راویه جمیل بثینه و کان یجید الکتابه. فإذا صح أنه کان یعنی بحفظ و روایه شعر جمیل فإنه من باب أولی أن یعنی بجمع شعره هو.

و قد ذکر أبو الفرج أن ولد جمعه بنت کثیر قال: وجدت فی کتب أبی التی فیها شعر کثیر أن عبد الملک بن مروان قال لکثیر: ویحک الحق بقومک من خزاعه(4).. مما یسمح بالظن انه کان عند زوج ابنته صحف تضم شعره.

و یذکر الأصفهانی أیضا ان عبد الله بن أبی عبیده المتوفی منتصف القرن الثالث الهجری کان یملی شعر کثیر بثلاثین دینارا.(5)

و ذکر ابن القیسرانی المتوفی 507 ه إن أبا علی القالی قال و شعر کثیر بن عبد الرحمن الخزاعی: تام جزءان قرأتهما علی ابن درید.(6).

و قد ذکر هنری بیریس أن ابن السکیت و محمد بن حبیب قد جمعا شعر کثیر. و قد المح إلی شرح ابن السکیت جرجی زیدان أیضا.(7)

و مهما یکن من أمر فان نسخ الدیوان لم تصلنا و کذلک المؤلفات التی تناولت اخبار کثیر و أهم مجموعه من شعر کثیر التی بین أیدینا الآن هی ما جمعه هنری بیریس من مصادر کثیره و قد جعله فی جزءین و سماه شرح دیوان کثیر عزه و نشره فی الجزائر عام 1928. و مجموعه بیریس لم تحو کل ما لکثیر من شعر یدل علی ذلک القصائد التی رواها محمد بن المبارک فی منتهی الطلب و هی ست عشره قصیده معظمها لا توجد فی مجموعه بیریس(8) کما ذکر بروکلمان وجود قصائد متفرقه لکثیر فی برلین و مانشستر (9)


موضوعات شعره:

معظم ما وصلنا من نتاج کثیر یدور علی غرضین الغزل و الشعر السیاسی الذی یشتمل علی شعره الشیعی الذی عبر عن إیمانه بحق آل البیت فی الخلافه و هذا الشعر یمثل المرحله الأولی من حیاته السیاسیه.

أما المرحله الثانیه فتبدأ منذ انتقاله إلی بلاط عبد الملک بن مروان حیث أعلن ما یتناقض عقیدته الأولی مؤیدا بنی مروان متجاوزا حد التقیه التی تبیح له ان یخفی ما یعتقد فحسب دون ان یجاهر بخلافه.

إضافه إلی هذین الغرضین فقد طرق أغلب أغراض الشعر فی عصره کالوصف و الفخر و الهجاء و الرثاء و الحکم. و لکن هذه الأغراض لم ینظمها قصائد مستقله و إنما نجدها مبثوثه بین الغزل و السیاسه.


الغزل العذری

زکی مبارک علی الرغم من تحامله علی کثیر إذ یری فیه شیعیا مفرطا فی التشیع إلی حد السخف لا یلبث ان یقول انه من العناصر الأساسیه فی تکوین شخصیه کثیر عنصر العشق و کان امتحن بهوی عزه بنت جمیل. ثم ینقل عن أبی الفرج قوله: علی انه قد قیل انه کان فی ذلک کاذبا و لم یکن بعاشق لیضیف: لیس من العسیر ان ندرک ان اتهام کثیر بالکذب فی العشق لم یکن إلا صوره جدیده من صور السخریه منه و التحامل علیه. و هو خلافا لطه حسین یذکره بین العشاق لیثبته بینهم إذ ان کثیرا حسب رأیه أعز الحب أکرم الإعزاز و صیره من الشرائع و تحدث عن آدابه أجمل الحدیث و سارت قصائده فی الحب مسیر الأمثال(10) و لا ریب أن أجمل صفحه فی حیاه کثیر هی التی تصور قصه حبه لعزه. و عند ما نقرأ الشعر الذی أنشده فیها نجد امامنا قصه من أصدق قصص الحب العذری فقد کان هذا العاشق ذا قلب مرهف الاحساس و کان فوق ذلک شاعرا فصیحا فلا یکاد یختلج فی جنانه شعور من مشاعر الحب حتی یطفح علی لسانه شعرا. و شعر کثیر فی الغزل یندرج فی السیاق العام لشعراء الغزل العذری فهو یعبر عن ألم الفراق و مکابده الأشواق علی أنه لا یشفق من فراقها بقدر ما یشفق من تغیرها بعده:

ألا لیت شعری بعدنا هل تغیرت عن العهد أم أمست کعهدی عهودها

إذا ذکرتها النفس جنت لذکرها و ریعت و حنت و استخف جلیدها

اما هو فیعاهد نفسه علی ان لا یغدر بعد المواثیق و العهود:

لا تغدرن بوصل عزه بعد ما أخذت علیک مواثقا و عهودا

أن المحب إذا أحب حبیبه صدق الصفاء و أنجز الموعودا

و یعزف کثیر فی قصائده و مقطوعاته الغزلیه ألحان الثبات علی الحب و الصبر و الحنین برغم بخل الحبیب و صدوده و هجرانه و حرمان الحبیب من لذات الوصال. و الحنین و الصبر رغم الحرمان هما آیه العفه و الصدق فی الحب العذری. و لکن هذا لا یحول بین الشاعر و بین الشکوی:

أ فی الحق أن قلبک سالم صحیح و قلبی من هواک سقیم

و ان بجسمی منک داء مخامر و جسمک موفور علیک سلیم

(11)
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و هو کسائر العذریین قد سلبت حبیبته لبه بحیث لم یعد یفقه و لا یسمع ما یقول العذال و الوشاه:

یلومک فی لیلی و عقلک عندها رجال و لم تذهب لهم بعقول

و قد قرع الواشون فیها لک العصا و إن العصا کانت لذی الحلم تقرع

و نحن نجد له أبیاتا یشعر من یقرأها انها صادره عن تجربه حقیقیه:

و حبک ینسینی من الشیء فی یدی و یذهلنی عن کل شیء أزاوله

یود بان یمسی سقیما لعله إذا سمعت عنه بشکوی تراسله

و یرتاح للمعروف فی طلب العلا لتحمد یوما عند لیلی شمائله

و سئل عن أعجب خبر له معها فقال: حججت سنه من السنین و حج زوج عزه بها و لم یعلم أحدنا بصاحبه. فلما کنا ببعض الطریق أمرها زوجها بابتیاع سمن یصلح به طعاما لأهل رفقته. فجعلت تدور الخیام خیمه خیمه حتی دخلت خیمتی و هی لا تعلم انها خیمتی. و کنت أبری سهاما لی. فلما رأیتها جعلت ابری و انظر إلیها حتی بریت ذراعی و أنا لا أشعر و الدم یجری.

فلما تبینت ذلک دخلت إلی فأمسکت بیدی و جعلت تمسح الدم بثوبها.

و کان عندی نحی سمن فحلفت لتأخذنه. فجاءت به إلی زوجها فلما رأی الدم سالها خبره فکاتمته حتی حلف علیها لتصدقنه. فلما أخبرته ضربها و حلف لتشتمنی فی وجهی. فوقفت علی و هو معها فقالت یا ابن الزانیه و هی تبکی. و انصرفا و فی ذلک یقول هذه الأبیات:

یکلفها الغیران شتمی و ما بها هو انی و لکن للملیک استنذلت

هنیئا مریئا غیر داء مخامر لعزه من أعراضنا ما استحلت

أ سیئی بنا أو أحسنی لا ملومه لدینا و لا مقلیه ان ثقلت

فما أنا بالداعی لعزه بالجوی و لا شامت أن نعل عزه زلت

فلا یحسب الواشون أن صبابتی بعزه کانت غمره و تجلت

فو الله ثم الله ما حل قبلها و لا بعدها من خله حیث حلت

و ما مر من یوم علی کیومها و أن عظمت أیام أخری و جلت

أنادیک ما حج الحجیج و کبرت بفیفا غزال رفقه و أهلت

(1) و رثاها بعد وفاتها بقصیده من رقیق الشعر و مما جاء فیها:

و قد کنت أبکی من فراقک حیه و أنت لعمری الیوم أنای و انزح

فیا عز أنت البدر قد حال دونه رجیع تراب و الصفیح المضرح

و ما نظرت عینی إلی ذی بشاشه من الناس إلا أنت فی العین أملح

ألا لا أری بعد ابنه النضر لذه لشیء و لا ملحا لمن یتملح

فلا زال رمس ضم عزه سائلا به نعمه من رحمه الله تسفح

(2) و هذه الأبیات و سواها الکثیر لا یمکن ان تؤید من یزعم أن کثیرا لم یکن صادق الصبابه و إنه کاذب مدع فی هواه و إن غزله مجرد غزل تقلیدی.

فعلی حین زعم ابن سلام و الأصفهانی بان کثیرا کان یکذب و یوردان القصص و الأخبار التی لا تخلو من تلفیق أحیانا نجد ابن أبی حفصه یضرب المثل بکثیر فی صدق الصبابه و یجعله فی عداد أشهر الذین اشتهروا بالحب العذری کعروه و المرقش و النهدی و أبی ذؤیب الهذلی و جمیل بثینه و ذلک حیث یقول عن الغوانی:

أردین عروه و المرقش قبله و أخا بنی نهد ترکن قتیلا

و لقد ترکن أبا ذؤیب هائما و لقد قتلن کثیرا و جمیلا

(3) أما موقف عزه منه کما یبدو من شعره فهو یتراوح بین الحب و الصد.

و مهما یکن من أمر فان قدر العذریین ان تتصانف اسماؤهم أبد الدهر أما هم فمن غیر الثابت إنهم تعانقوا لحظه واحده طوال العمر.


شعره السیاسی

سبق و أشرنا ان مولد کثیر کان حوالی سنه 23 ه و هی السنه التی توفی فیها عمر بن الخطاب و تولی عثمان بن عفان و إن وفاته کانت حوالی سنه 105 و هی السنه التی فیها توفی یزید بن عبد الملک و تولی أخوه هشام و إنه عاش حوالی ثلاثه و ثمانین سنه. فمتی ابتدأ حیاته السیاسیه؟ و هل ابتدأها شیعیا و انتهی مروانیا؟ إن أقصی ما یمکن أن نصل الیه هو أحکام تقریبیه لأنه لم یصلنا من شعره إلا أقله، و أقل أقله کان شعره السیاسی و أقل ذلک الأقل کان شعره الشیعی الذی یمثل المرحله الأولی فی حیاته السیاسیه. فقد حدثت فی شبابه أحداث جسام لا نجد لها صدی فی شعره و هذا أمر یصعب تفسیره فمن استشهاد الامام علی ع سنه 40 ه إلی صلح الامام الحسن (ع)و تنازله لمعاویه سنه 41 ه إلی تولی یزید الخلافه سنه 60 ه إلی استشهاد الامام الحسین ع سنه 61 ه. فنحن نرجح ضیاع الکثیر من شعر کثیر حول معظم هذه الموضوعات إذ من الثابت أن کثیرا کان شیعیا یحب آل البیت و یؤمن بحقهم السیاسی و لم نجد مؤرخا واحدا لا یتهمه بهذه "التهمه".

علی الرغم من شهرته کشاعر لبنی مروان و مع ذلک فاننا لا نجد فیما وصلنا من شعره ما یتناسب مع عقیدته هذه و مع الأحداث الجسام التی عاصرها الشاعر و المصائب التی ألمت بال البیت ع.

و أغلب الظن أنه انقلب إلی بنی مروان فی خلافه عبد الملک حوالی سنه 69 ه و قبل مبایعه محمد بن الحنفیه له و یتضح ذلک من انه لم یذکر فی شعره قبل عبد الملک أحدا من بنی أمیه و لیس له معهم أخبار و یقوی هذا موالاته لآل البیت و مناصرته لمحمد بن الحنفیه، و یفسر (الأعیان) هذا
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الانقلاب عند کثیر بأنه قد یصبح مفهوما إذا أخذ من الوجه السیاسی للدوله التی کانت دوله أوتوقراطیه تعد علی الناس انفاسهم و تحصی علی الناس تنهداتهم و تحسب حرکاتهم حرکه حرکه. معنی ذلک أن حریه الرأی أو القول کفر و خروج علی الدین و الایمان و علی الذی یری رأیا غیر رأی الدوله أن یحمل دمه علی کفه و أن یکون مستعدا للرحیل إلی المقابر و کثیر کان مؤمنا ببنی هاشم و مؤمنا بأنهم أحق من بنی أمیه و لکنه لم یکن مستعدا للتضحیه بحیاته فی سبیل ذلک الایمان. و ینفی عن کثیر تهمه "النفاق" بل یری أنه کان بالرغم من عنف الاستبداد علی شیء من الصراحه و إن مدح بنی أمیه(1) و مهما یکن من أمر فان کثیرا مدح عبد الملک بن مروان و قال عنه:

إمام هدی قد سدد الله رأیه و قد أحکمته ماضیات التجارب

و قال فی عمر بن عبد العزیز:

و ما الناس أعطوک الخلافه و التقی و لا أنت فاشکر یثبک مثیب

و لکنما أعطاک ذلک عالم بما فیک معط للجزیل و هوب

و نلاحظ فی شعره "الأموی" أجمالا إلی ان الفکره السیاسیه الأساسیه التی کان یقولها و یلهج بها فی شعره الشیعی من ان الخلافه هی وصیه النبیلعلی و ابنائه قد تغیرت و أن فکره ارتباط شرعیه الخلافه بالوصیه قد تلاشت و إنه فی مدائحه لبنی مروان أخذ یردد ما کان یقوله و یروجه شعراء المروانیین.

و لعل أشهر قصائده فی مدیح عبد الملک تلک التی یقول فیها:

أحاطت یداه بالخلافه بعد ما أراد رجال آخرون اغتیالها

فما ترکوها عنوه عن موده و لکن بحد المشرفی استغالها

و لعل ابرز ما یتمیز به مدیح کثیر هو رسمه لممدوحه صوره دقیقه القسمات قویه الملامح زاهیه الألوان یستقصی فیها کل ما للممدوح من المزایا و الصفات و المفاخر یدفعه إلی ذلک الاستقصاء و التجوید. و هذه المیزات هی التی دفعت هارون الرشید إلی القول: و الله لا نمدح بمثل شعر کثیر(2) کما نری اختلافا بین مدحه لعبد الملک و مدحه لعمر بن عبد العزیز ففی مدحه لعبد الملک نراه ینعته بمعانی العظمه و الملک و الإماره أکثر مما ینعته بمعانی الخلافه و الإسلام مع غلوه فی التمجید و التعظیم و ذلک لمناقضته لما یؤمن به من أحقیه آل البیت. أما فی مدیحه لعمر بن عبد العزیز فنحس أنه یمدح "خلیفه" لا ملکا بکل معنی الخلافه الإسلامیه الحققه فیذکر اعراضه عن الدنیا و مباهجها و زهده فی الخلافه و صلاحه و عدله بین الناس و بره بالفقراء و المساکین و رده حقوق العلویین (قضیه فدک) و منع شتم الامام علی.

و فی رثائه لعمر بن عبد العزیز یتجلی ولاؤه أکثر مما یتجلی فی مدیحه فقد صور فجیعه فقده بدموع الیتامی و المساکین و الأرامل:

لقد کنت للمظلوم عزا و ناصرا إذا ما تعیا فی الأمور حصونها

فمن للیتامی و المساکین بعده و أرمله باتت شدید أنینها

و لیس بها سقم سوی الجوع لم تجد علی جوعها من بعده من یعینها

(3) کما مدح کثیر یزید بن عبد الملک و لم تصلنا مدائحه فی الولید بن عبد الملک الذی استخلف بعد أبیه عبد الملک بن مروان و ظل فی الملک تسع سنین و لا مدائحه فی أخیه سلیمان الذی ملک سنتین مما یعزز افتراضنا ضیاع القسم الأکبر من شعره أو عدم وصوله إلینا حتی الآن.

کما وصلنا مدیحه لعدد من أمراء بنی أمیه ابرزهم بشر بن مروان و أخیه عبد العزیز بن مروان و ابنه أبی بکر عبد العزیز بن مروان و لم یتطرق فی مدیحه لهؤلاء إلی مسأله الخلافه و إنما اقتصر علی تمجید ما کان یتحلی به کل واحد منهم من شجاعه و حزم و حلم و وقار. و کان أهم من مدحهم من هؤلاء عبد العزیز بن مروان المعروف بمحبته لآل البیت و الذی قال یوما لابنه عمر: یا بنی لو علم أهل الشام و غیرهم من فضل علی ما نعلمه لم یتبعنا منهم أحد و تفرقوا عنا إلی أولاد علی(4) و من آیات وفائه لعبد العزیز و ابنه عمر انه لم تنقطع مدائحه لهما بموتهما بینما لا نجد له مراثی فی عبد الملک و لا فی أخیه بشر و لا فی ابنه یزید.

و لم یقتصر فی مدائحه علی ملوک و أمراء بنی مروان بل مدح أمیراتهم و أمهات أولادهم. و من ذلک ان أم البنین بنت عبد العزیز بن مروان بعثت إلی کثیر و وضاح الیمن ان انسبا بی. فاما وضاح الیمن فنسب بها و أما کثیر فنسب بجاریتها "غاضره". و کانت أم البنین زوجه الولید بن عبد الملک فقتل وضاحا و لم یجد سبیلا علی کثیر(5) و خلاصه القول فی شعر کثیر السیاسی أنه عبر عن فترتین متناقضتین من حیاته السیاسیه. أما المعانی التی تناولها فی مدائحه فهی معان تقلیدیه مالوفه فی الشعر الجاهلی و إن کان قد أضاف إلیها فی مدیحه لعمر بن عبد العزیز المعانی التی یحث الإسلام علی التحلی بها کالصلاح و العدل و الإنصاف و البر بالفقراء و تقوی الله و خشیته و الزهد بالدنیا و غیرها من المثل الإسلامیه.

اشتمل شعر کثیر علی عده موضوعات کمدح أو رثاء أو هجاء بعض الأشخاص الذین لم یکن الدافع لمدحهم أو رثائهم أو هجائهم العقیده أو السیاسه. کما اشتمل علی الفخر و ما یتعلق به من وصف الخیل و بعض السلاح کما نجد له بعض الأبیات فی تجارب الحیاه و الحکم.

و له شعر کثیر فی وصف مظاهر الحیاه فی البادیه کوصف دیار الحبیبه و ما یتعلق بها من وصف الغمام و البرق و الرعد و المطر و استسقائه لها أو وصف اطلالها و رسومها و ما بقی من آثارها کالدمن و النؤی و الحیوان الذی اتخذها مأوی و مرتعا بعد رحیل أهلها و ما یتعلق بها من وصف الظعن و الرحله و الراحله و ما تثیره فی نفسه من وحشه و شوق. أو وصف بعض مظاهر البادیه کرمالها و فجاجها و هجیرها و نسیم لیالیها و ما فیها من حیوان کالظباء و النعام و الذئاب أو وصف مشاعر الحج و غیر ذلک.

و الرثاء فی شعره قلیل إذا استثنینا مراثیه السیاسیه. و کذلک الهجاء الذی لا یکاد یؤلف موضوعا بارزا فی شعره علی الرغم من کثره الخصومات السیاسیه التی کانت بین شعراء القبائل فی عصره. اما دوافعه للهجاء فمنها أنفته کما فی هجائه بنی المسور بن إبراهیم حینما وجدوه یرعی ابله فی حماهم فضیقوا علیه و أساءوا جواره فهجاهم(6) و له بیتان فی هجاء نصیب و لعله هجاء علی أثر تلک المفاخره2.
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و المشاجره التی انتهت بسقوط کثیر علی الأرض و التی نشبت بینهما عند ما التقیا علی طعام أبی عبیده بن زمعه و قد رآه عائدا من الشام و علیه بزه جمیله فقال له کثیر: و الله یا أبا محجن ان أثر الشام علیک لجمیل و قد رجعت هذه الکره ظاهر الکبر قلیل الحیاء. فقال له نصیب! و لکن أثر الشام علیک یا أبا صخر غیر جمیل لقد رجعت و إنک لزائد النقص کثیر الحماقه(1). و قد کان نصیب أسود یکنی أبا الحجناء فقال کثیر یهجوه:

رأیت أبا الحجناء فی الناس جائزا و لون أبی الحجناء لون البهائم

تراه علی ما لاحه من سواده و إن کان مظلوما له وجه ظالم

(2) و الدافع الثانی لهجائه السیاسه الأمویه التی تقوم علی تهییج العصبیات بین القبائل کما حدث بین کثیر الذی ادعی نسبه فی قریش و اتخذت شکلا من أشکال النقائص(3) و إن لم تبلغ ما بلغته النقائض من تهتک و إفحاش.

و أما الدافع الثالث فهو العقیده و حب أئمه التشیع فقد هجا عبد الله بن الزبیر عند ما زج محمد بن الحنفیه فی السجن.

و الدافع الأخیر لهجائه هو حبه لعزه فقد هجا قومها بنی ضمره و زوجها الذی یقول فیه:

و ما حسبت ضمیریه سوی التیس ذی القرنین لها بعلا

فأبلغ أبا الذفراء و الجهل کاسمه و من یقولا یعدم علی غیه عزلا

و یشبههه بالخنزیر: یکلفها الخنزیر شتمی و ما بها

هوانی و لکن بالملیک استذلت

و یصفه بقوله:

رأتنی کاشلاء اللجام و بعلها من الملء انبری عاجز متباطن

(4) و الملاحظ ان فی هجاء کثیر حده الهجاء و قسوته و إیلامه دون ان یکون فیه تبذل و لا تهتک و لا إفحاش. أما فخره فقد کان علی نوعین فخر بالنفس و فخر بالقبیله. و فخره بنفسه تنوع بین الفخر بجماله! و الفخر بمناقبه و صفاته.

أما فخره بجماله فهو انعکاس لما کان علیه من قصر و دمامه:

متی تحسروا عنی العمامه تبصروا جمیل المحیا أغفلته الدواهن

یروق العیون الناظرات کأنه هرقلی وزن أحمر الثبر وازن

و نراه أحیانا یدافع عن الدمامه و القصر لیثبت ان الدمامه و القصر لا یدلان علی الخمول و الخور:

تری الرجل النحیف فتزدریه و فی أثوابه أسد هصور

و جربت الأمور و جربتنی و قد أبدت عریکتی الأمور

و ما تخفی الرجال علی إنی بهم لأخو مثاقبه خبیر.

و ملفت للنظر ان نجده یفخر بفروسیته:

و لقد شهدت الخیل یحمل شکثی متلمظ خذم العنان بهیم

أما فخره بقبیلته فقلیل و لا نعرف بآیه قبیله قاله قریش أم خزاعه! و هو یذکر فیه کل صفات الفروسیه و الفضائل التی تعتد بها العرب من الشجاعه و حمایه الحمی و عزه الجانب...

و له أبیات فی العتاب و الشکوی من أبناء عمه(5) کما له قصائد و مقطوعات فی وصف الغمام و المطر(6) و قصائد و أبیات فی وصف الأطلال و الدمن الدوارس(7) و وصلتنا مقطوعات طویله له فی وصف الرحله(8) و فی وصف الخیل و حیوان البادیه وجوها(9) و مناسک الحج(10) و علی الرغم من شهره کثیر فی قول الشعر المثل فقد قال القلقشندی فی ضروره معرفه الکاتب عن تقدم فی نوع من الشعر! فالطفیل الغنوی بوصف الخیل و الفرزدق بالأخبار و کثیر بالأمثال. و قال أیضا و کثیر عزه فی أمثاله لا یعد من أمثاله(11) علی الرغم من هذا فاننا لا نجد له الیوم من أمثاله و حکمه إلا أبیات قلیله مبثوثه فی قصائده لا تسمح له بالمنزله التی أجله بها القلقشندی مما یعزز فرضیه الضیاع القسم الأکبر من شعره. و من أقواله فی عدم الجزع عند تقلب الأحوال و الصبر و التفاؤل عند الشدائد:

فما رونق الدنیا بباق لأهله و لا شده البلوی بضربه لازم

فلا تجزعن من شده أن بعدها فوارج تلوی بالخطوب العظائم.

(12)


الخصائص العامه لشعر کثیر

کان زهیر بن أبی سلمی راویه لأوس بن حجر و کان کعب بن زهیر بن أبی سلمی و الحطیئه راویتین لزهیر. و کان هدبه بن خشرم راویه للحطیئه و کان جمیل بثینه راویه لهدبه بن خشرم و کان کثیر عزه راویه لجمیل بثینه(13).

من هذا الخبر ینطلق طه حسین لیردد ما یقوله الرواه من أن زهیرا کان یصنع شعره و یتکلفه و ینفق الحول أحیانا قبل ان یظهر القصیده من شعره.

و ان الحطیئه کان عبدا من عبید الشعر یتکلفه و یشقی فی صنعته و ان کعبا و الحطیئه کلیهما قد ذکر صناعه الشعر و تثقیفه و العناء فیه. و إذن فإذا کان هذا کله حقا فانا بإزاء مدرسه شعریه معینه استاذها الأول أوس بن حجر و استاذها الثانی زهیر و استاذها الثالث الحطیئه الذی أخذ عنه فی الإسلام جمیل. و عن جمیل أخذ کثیر(14) و یری طه حسین ان أبرز ما یمیز شعراء "المدرسه الأوسیه" میزتان الأولی الخیال المادی الشدید التأثر بالحس و الثانیه اعتبار الشعر حرفه و صناعه و فنا یدرس و یتعلم و ینشئه صاحبه إنشاء و یفکر فیه تفکیرا و یقضی فی إنشائه و التفکیر فیه الوقت غیر القصیر(15)
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و یضیف انه من هاتین الخصلتین استفاد الفن البیانی عند هؤلاء الشعراء جمیعا فکثر عندهم التشبیه و المجاز و الاستعاره و الافتنان فیها من هنا ان صناعه الفن البیانی الخالص و تعمده و الإلحاح فیه لیست کما کنا نظن مظهرا من مظاهر الحیاه الأدبیه الجدیده أیام بنی العباس و لیس مسلم ابن الولید هو مبتکرها و إنما هی أقدم من ذلک و أبعد فی تاریخ الشعر العربی نشات فی العصر الجاهلی(1) و إذا عدنا إلی شعر کثیر وجدناه ینتمی بالفعل إلی هذا الخط الشعری حیث ینهج منهج زهیر فی أحکام عری قوافیه و أطراف معانیه. علی ان أهم ما نجده فی شعره من هذه الخصائص هو التفصیل فی الوصف و التنسیق فی العرض. بحیث لا یترک الموضوع حتی یستقصی ابعاده و یستجمع أطرافه و یستوفی کل معانیه ثم یعرضه عرضا منسقا دقیقا جلیا.

أما صناعته البیانیه من تشبیه و استعاره و کنایه و خیال فکل صورها مستمده من حیاه البادیه و مستوحاه من بیئتها البدویه.

فانظر کیف عبر عن احلامه فی انفراده هو و عزه بعیدا عن الناس فشبه نفسه و حبیبته بجمل أجرب و ناقه جرباء ضائعین:

ألا لیتنا یا عز کنا لذی غنی بعیرین نرعی فی الخلاء و نعزب

نکون بعیری ذی غنی فیضیعنا فلا هو یرعانا و لا نحن نطلب

کلانا به عر فمن یرنا یقل علی حسنها جرباء تعدی و أجرب

إذا ما وردنا منهلا صاح أهله علینا فما ننفک نرمی و نضرب

یطردنا الرعیان من کل تلعه و یمنع منا ان نری فیه نشرب

وددت و بیت الله انک بکره هجان و إنی مصعب ثم نهرب

و عند ما انشد عزه هذه الأبیات قالت: لقد أردت بنا الشقاء الطویل. أ ما وجدت أمنیه أوطا من هذه(2) ؟!.

و القارئ لشعر کثیر یلاحظ حرصه علی الاستقصاء و الاستیفاء للمعانی الدقیقه التی یتحسسها فی جوانب الموضوع ثم یحلیها بالصور البیانیه من تشبیه و استعاره و کنایه و توریه إلی جانب عنایته بتفصیل المعانی و استقصاء اجزاء الصور و تنسیق عرضها. کما یلاحظ عنایه بارزه بجرس الألفاظ و الإیقاع باستعماله ضروب البدیع من جناس أو تقسیم للبیت أو سجع أو طباق بحیث نشعر بهذا الانسجام بین معانی الألفاظ و جرسها. یقول فی وصف صراعه النفسی و حیرته مع عزه:

و أعجبنی یا عز منک خلائق کرام إذا عد الخلائق أربع

دنوک حتی یذکر الجاهل الصبا و دفعک أسباب المنی حین یطمع

فو الله ما یدری کریم مطلته أ یشتد ان لاقاک أم یتضرع

و کان کثیر یحرص علی نظم شعره علی البحور الطویله التی تعتبر أکثر ملاءمه لما ینشده من فخامه.

أما ألفاظه فتتراوح بین الوضوح و الغرابه حسب قرب الموضوع أو بعده عن حیاه البادیه. فلو تصفحنا قصائده فی الغزل أو المدیح أو الفخر أو الهجاء لوجدنا ان ألفاظه تشف عن معانیها. و لا نکاد نری فیها تعقیدا أو غموضا. أما إذا طالعنا قصائده التی تتصل بمظاهر البادیه و البداوه لوجدنا ان الغرابه تکاد تخیم علی کل لفظه من ألفاظها بحیث لا یمکن معرفه معانیها إلا بالعوده إلی معاجم اللغه.

و تعتبر "تائیته" (3) المشهوره خیر ممثل لقدرته علی استعمال الغریب.


منزلته

کان أهل الحجاز یعدونه شاعرهم و لا یقدمون علیه أحدا(4) و یذکر ابن سلام ذلک فیقول: إنه کان شاعر أهل الحجاز و إنهم لیقدمونه علی کل من قدمنا - یعنی جریرا و الأخطل و الفرزدق - و إنه کانت له منزله عند قریش(5) و کان الشاعر مروان بن أبی حفصه یعجبه جدا مذهب کثیر فی المدیح و یقول انه یستقصی المدیح و کذلک کان ابن فلیح یقول: ما قصد القصید و لا نعت الملوک مثل کثیر(6).

و کان خلف الأحمر یقول کثیر أشعر الناس فی قوله لعبد الملک بن مروان:

أبوک الذی لما اتی مرج راهط و قد ألبوا للشر لما تألبا

تشنا للأعداء حتی إذا انتهوا إلی أمره طوعا و کرها تحببا

(7) و قد جعل ابن سلام کثیرا فی الطبقه الثانیه مع الحطیئه و البصیث و القطامی دون جریر و الفرزدق و الأخطل(8) و سلکه الجرجانی فی عداد عمر بن أبی ربیعه و جمیل و نصیب(9) و قد أشار السید الأمین إلی تقدیم أبی تمام لکثیر و سبقه فی النسیب(10) و یجمع الرواه علی ان کثیرا أشعر الناس فی عصر بنی أمیه و یذکرون انه قال لعبد الملک: کیف تری شعری یا أمیر المؤمنین؟ فقال: أراه یسبق السحر و یغلب الشعر. و کیف لا یصل کثیر إلی هذه المنزله و قد غنی الجمهور و غنی الملوک أطیب الغناء؟(11) و علی الرغم من تحامل طه حسین الشدید علیه فإنه رأی نفسه مضطرا للقول: لیس من شک أن کثیرا قد کان شاعرا مجیدا بل عظیم الحظ من الإجاده(12) و یبدو أن کثیرا کان کذلک بالفعل فالقدماء الذین اطلعوا علی
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شعره کاملا انصفوه - علی الرغم من تحامل بعضهم علیه - أما الذین لم تتح لهم فرصه الاطلاع علی شعره کاملا بسبب عدم وصوله إلیهم فلا سبیل امامهم سوی التعامل مع ما وصل إلیهم من شعره علی ما فی ذلک من صعوبه الوصول إلی أحکام دقیقه و موضوعیه.


الأمیره کردوتشین بنت منکوتیمور بن هولاکو:

توفیت بعد سنه 721.

سیده جلیله ذات جمال باهر من ربات النفوذ و البر و الإحسان تتصف بالعقل الراجح و التدبیر المحکم و الدین و الصلاح و الجود و الکرم.

نشات و ترعرعت فی بلاط أبیها و تلقنت العلم و الثقافه العالیه علی کبار عصرها و کانت أمها آبش خاتون بنت أتابک سعد الزنکی ملکه من ملکات شیراز فتزوجها منکوتیمور بامر من والده هولاکو خان فانجبت هذه الأمیره کردوتشین ثم وصلت کردوتشین إلی اریکه الحکم فی سنه 719 ه فی مقاطعه فارس و کانت عاصمتها مدینه شیراز. قال صاحب کتاب تاریخ حبیب السیر: و خلدت فی التاریخ صفحه زاهیه و أثرا حمیدا من تعمیرات البقاع و الآثار النافعه فی الحضاره و العمران...(1) و کانت علی مذهب أمها فی التشیع و هی التی نقلت رفات أمها من تبریز إلی شیراز عند استلامها دفه الحکم فی شیراز و أقامت بناء ضخما علی ضریحها الموجود حتی العصر الحاضر ذکرها (2)المؤرخ الفسائی فی کتابه فارسنامه ناصری ج 1 ص 106(3) (راجع آبش خاتون).


الآغا کریم الروغنی القزوینی:

ولد فی قزوین حدود سنه1200 و توفی بها سنه 1283 ه.

أخذ المقدمات و السطوح علی جماعه من فحول علماء قزوین ثم التحق بحوزه الشیخ محمد صالح البرغانی و شقیقه الشهید و أخذ الحکمه و الفلسفه عن الآخوند ملا آغا الحکمی القزوینی و فی حدود سنه 1240 ه هاجر إلی العارق [العراق] قاصدا الحوزه العلمیه الکبری فی کربلاء و النجف و حضر علی الشیخ موسی آل کاشف الغطاء و شقیقه الشیخ حسن آل کاشف الغطاء و أخذ الأصول عن شریف العلماء المتوفی سنه 1246 ه و حصل علی إجازات من علماء کربلاء و النجف ثم عاد إلی قزوین و التحق بحوزه استاذه البرغانی للمره الثانیه و فی سنه 1264 ه جلس للتدریس فی المدرسه الصالحیه بامر من استاذه الشیخ محمد صالح البرغانی مؤسس المدرسه المذکوره و کان من کبار المدرسین فی الفقه و الأصول فی قزوین و هو من أحفاد الشیخ محمد صالح الروغنی القزوینی المتوفی سنه 1116 ه و المترجم فی أمل الأمل الآتی ذکره کما صرح بذلک صاحب المآثر و الآثار لکنی لم أقف علی اسم والده و کیفیه اتصال نسبه بالمولی الشیخ محمد صالح الروغنی القزوینی الذی کان من فحول علماء العصر الصفوی و رأیت إجازته لصهره السید علی الزرآبادی القزوینی المؤرخه فی 15 جمادی الثانی سنه 1271 ه و کان ختمه "یا کریم" و هو موجود عند سبطه السید جلیل الزرآبادی فی قزوین و له مؤلفات موجوده عند أحفاده و تعرف أسرته الیوم فی قزوین بال الأرجمندی ذکره محمد حسن خان اعتماد السلطنه فی کتابه المآثر و الآثار بما تعریبه: (الآغا کریم الروغنی القزوینی من مشاهیر علماء الأصولیین و أعاظم المجتهدین فی العصر القاجاری قضی عمره الشریف فی التدریس و أکثر الأحیان فی مدرسه مولی ویردی خان بقزوین).(4)


الأمیره کلین خانم المکناه بام سلمه بنت فتح علی الشاه القاجاری:

کانت عالمه فاضله خطاطه من ربات الفصاحه و البلاغه عابده زاهده توفیت بعد سنه 1295 ه.

ولدت و ترعرعت فی بلاط أبیها و هی رابع بنات فتح علی الشاه القاجاری و الأخت الشقیقه لولی العهد محمد علی میرزا الملقب ب (دولت شاه) حضرت علی جمله من العلماء فی طهران و أولعت بالخط و الکتابه و أخذت عن جمله من خطاط ذلک العصر منهم آغا زین العابدین الأصفهانی و الحاج علی آغا بن المیرزا علی محمد خان نظام الدوله و غیرهما و نبغت فی هذا الفن و لما بلغت سن الرشد زفوها إلی ابن عمها زین العابدین خان بن حسین قلی خان القاجاری فولدت له بنتا و ولدا هو محمد جعفر میرزا و هناک مجموعه نفیسه من کتب الدعاء و من القرآن بخطها فی الروضه الرضویه فی خراسان و العتبات المقدسه فی العراق و قصر گلستان بطهران و مکتبه ملک الوطنیه فی طهران و من آثارها قرآن فی مکتبه قصر گلستان و دعاء کمیل فی مکتبه قصر گلستان ذکرها الدکتور مهدی البیانی فی کتابه (أحوال و آثار خوشنویسان) ج 4 ص 1049-1050 و الأمیر عضد الدوله سلطان أحمد المیرزا فی کتابه (تاریخ عضدی) ص 200 و ص 306 و ص 316.(5)


مبارک بن حامد بن أبی الفرج تقی الدین الحداد الحلی.

المتوفی سنه 674.

ترجم له ابن المعاد فی الشذرات 244/5 و قال: کان من کبار علماء الشیعه عارفا بمذهبهم و له صیت عظیم بالحله و الکوفه و عنده دین و أمانه.


الشیخ المیرزا مجتبی بن الشیخ المیرزا احمد التنکابنی القزوینی

الخراسانی السینائی.

ولد فی قزوین سنه 1315 و توفی لیله الاثنین 22 ذی الحجه الحرام سنه 1386 فی مشهد الرضا (ع) و دفن فی الصحن العتیق تحت الساعه بقرب باب السوق فی الروضه الرضویه.

أخذ المقدمات فی قزوین عن الشیخ علی أکبر الالهیان و فی سنه 1325 هاجر مع والده إلی النجف الأشرف و أکمل السطوح علی جمله من العلماء ثم حضر علی المیرزا محمد حسین النائینی و السید أبو الحسن الاصفهانی و المیرزا مهدی الأصفهانی الخراسانی و فی سنه 1337 استقر فی قزوین و التحق بحوزه السید موسی الزرآبادی ثم هاجر إلی خراسان و سکن المشهد الرضوی و حضر هناک علی الحاج آغا حسین القمی الحائری و المیرزا محمد آغازاده نجل صاحب الکفایه و أخذ الحکمه و الفلسفه من آغا بزرگ الخراسانی و شغل کرسی التدریس فکان من کبار المدرسین فی المشهد الرضوی، و تخرج علیه جماعه من العلماء و الفضلاء و له مدرسه خاصه معروفه فی ایران (ب مکتب تفکیکی) و یختلف هؤلاء مع الحکماء و الفلاسفه فی آرائهم الفلسفیه التی لا تتفق مع الأحادیث المرویه عن أهل البیت (ع) ذکره شیخنا آغا بزرگ الطهرانی فی کتابه نقباء البشر القسم المخطوط قائلا.

(الشیخ العالم الفاضل جامع المعقول و المنقول المیرزا الشیخ مجتبی السینائی القزوینی نزیل المشهد المقدس الرضوی المدرس العالی هناک و المصنف الماهر الباهر).

له مؤلفات هامه منها کتاب الفرقان طبع منه خمسه مجلدات المجلد
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1- غیاث الدین الحسینی المعروف خواند أمیر تاریخ حبیب السیر ج 3 ص 270 طبعه طهران مکتبه الخیام سنه 1333 هجریه شمسیه.

2- انظر فارسنامه ناصری المیرزا حسن الحسینی الفسائی ج 2 ص 1193 تحقیق الدکتور منصور الفسائی طبعه طهران.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

5- الصالحی.




الأول فی التوحید و المجلد الثانی فی النبوه و المجلد الثالث فی المعاد و المجلد الرابع فی المیزان و المجلد الخامس فی الغیبه و الرجعه، کتاب أصول آل الرسول تقریرات استاذه المیرزا مهدی الخراسانی الأصفهانی، کتاب معرفه النفس مخطوطه، رساله فی العلوم الغریبه مخطوطه.(1)


الشیخ مجتبی القزوینی بن الشیخ احمد بن المیرزا حسین الطبیب

الحشمتی التنکابنی.

ولد فی 1316، و توفی سنه 1386 فی مشهد الرضا.

ولد فی قزوین و أخذ المقدمات و السطوح من الشیخ فتح الله الشهیدی و السید هبه الله التلاتری و فی سنه 1330 هاجر مع أبیه إلی النجف الأشرف و اشتغل مده عند خاله الشیخ علی أکبر الهیاک ثم حضر بحث السید محمد کاظم الطباطبائی الیزدی و السید أبو الحسن الأصفهانی و حضر فی کربلاء بحث السید إسماعیل الصدر و المیرزا محمد تقی الشیرازی و فی سنه 1337 عاد إلی ایران و ذهب إلی قم و حضر بحث الشیخ عبد الکریم الحائری الیزدی و فی سنه 1341 هاجر إلی مشهد الرضا فحضر بحث المیرزا محمد الخرسانی و الشیخ موسی الخونساری و الحاج آقا حسین الطباطبائی القمی و حضر فی المعقول علی الشیخ أسد الله العارف الیزدی و المیرزا مهدی الغروی الأصفهانی و الآقا بزرگ الحکیم الشهیدی، ثم انصرف إلی التدریس و التألیف و طبع من مؤلفاته کتاب (بیان الفرقان) فی خمسه أجزاء.

توفی فی مشهد الرضا و دفن فی الصحن العتیق.(2)


مجتبی مینوی


اشاره

ولد سنه 1323 و توفی سنه 1396.

درس المقدمات بسامراء و طهران، و تعلم المتوسطه بدار الفنون و دار المعلمین المرکزیه، و المعلومات الجامعیه استوعبها فی کینکز کالج بلندن و المعهد الثقافی الآسیوی الافریقی بجامعه لندن.

بدأ خدماته الاداریه ککاتب فی المجلس النیابی بطهران فی سنوات - ثم عین رئیسا ل " کتابخانه ملی" أی المکتبه الأهلیه بطهران سنه 1347، ثم انتقل کعضو فی الهیئه الثقافیه فی السفاره الإیرانیه بباریس ثم لندن. ثم رجع إلی إیران و عین رئیسا للدراسات العلیا فی وزاره المعارف ( - 1373 ه) ثم عین ممثلا ثقافیا فی السفاره الإیرانیه بترکیا ( - ) ثم أستاذا بجامعه طهران ( - ).

و من اعماله 1: أنه درس المخطوطات بمکتبات ترکیا و صور المهم منها بالمیکروفیلم للمکتبه المرکزیه لجامعه طهران و المکتبه الأهلیه المذکوره، و قامت الجامعه و بنیاد فرهنگ إیران بطبع بعضها فتوغرافیا و قام بعض الأساتذه بتحقیق و إخراج بعض منها.

2: أشرف علی هیئه علمیه لاستخراج اللغات من المتون القدیمه لتدوین قاموس فارسی حسب التسلسل التاریخی و کانت مؤسسه فرانکلین بطهران تنوی نشرها، ثم انتقل هذا المشروع إلی (بنیاد فرهنگ إیران).

3: کان عضوا فی لجنه التألیف و الترجمه بجامعه طهران و عضوا فی جمعیه الفلسفه و العلوم الإنسانیه لفرع إلیونسکو بایران و عضوا فی اللجنه المرکزیه لجامعه طهران و عضوا فی اللجنه المرکزیه للأسناد و لجنه تعیین الجوائز لأفضل کتب السنه و مشاورا فی المؤسسه الثقافیه الإیرانیه.

4: قام بفهرسه النسخ المخطوطه الفارسیه بمکتبه جستربیتی فی دوبلن بجمهوریه إیرلنده الجنوبیه و اشترک معه: آربری A.J.Arberry و بلوشه E.Blochet و روبینسون Robinson و ویلکنسون Wilkinson ، و کل منهم اخصائی فی فن فهرست الکتب المصوره، و قد خرج منها ثلاثه مجلدات سنه 1959 م، و کان خلال إقامته الطویله بانکلترا متصلا باکابر المستشرقین أمثال البروفسور ولادیمیر مینورسکی W.minorsky و والتر هنینک W.B.Hening و ه. کیب H.Gibb و هارولد نیکلسون H.Nicholson و سردنیسن رأس D.Ross و بعض الشباب منهم مثل:

آربری و روبن لوی R.Lewy و برنارد لوئیس B.Lewis و لمبتون A.K.Lambton و بویل J.BoylE و کرشویج I.GerxhevicH .

و کان یأنس بمینورسکی أکثر من غیره لأن مطالعات مینورسکی کانت فی مجال الجغرافیه التاریخیه لایران و المتون الفارسیه، و کان المذکور یستفید من هذه الجهه من تبحر المینوی فیها و نشرا معا رساله لنصیر الدین الطوسی فی الوضع المالی و الدیوان فی مجله مدرسه الألسنه الشرقیه بلندنسنه 1942 م.

کان المینوی یری فی مینورسکی عالما من الدرجه العلیا و لذلک قام بنشر مجموعه تذکاریه له من قبل جامعه طهران، کما أنه ألف مقالا لمجموعه تذکاریه صدرت لتکریم زکی ولیدی طوغان اعترافا بعلمه و فضله.

و کان یعتقد بین المستشرقین الألمان بهلموت ریتر لأنهما عاشا معا مده بترکیا، کما کان هنینک الأخصائی فی اللغات الإیرانیه یعتقد بالدقه العلمیه فی المینوی، فلما ظهرت النسخه المفتعله بعنوان " کابوس نامه" عرف هنینک بعض الکلمات المختلفه البهلویه فیها فشک فی أصاله النسخه و عرف مینوی بذلک ضمن رساله بعثها إلیه فنشر مینوی الرساله المعروفه " کابوس نامه فرای "عام 1376 ه بترکیا و فضح مختلفی النسخه، فدامت المشاحنات فی ذلک عده سنوات و انجرت إلی "المؤتمر الدولی لتاریخ الفنون و الآثار الإیرانیه" المنعقد فی نیویورک (1964 م) و شهدت بذلک آراء الکیمیاویین فی المواد الحدیثه المستعمله فی تصاویر تلک النسخه، و بعد البحوث و الخطب الکثیره التی ألقیت فی المؤتمر انتصر رأی مینوی و تزعزعت دعوی المختلقین شیئا ما.

و فی السنوات التی عاشها بترکیا عاشر علماءها أمثال: مکرمین خلیل، زکی ولیدی طوغان، فؤاد کوپرولو، نجاتی لوغال، عبد الباقی کولیینارلی، نافذ اوزلوق، أحمد آتش، عثمان توران، صادق عدنان أرزی، فاروق سومر و غیرهم، و هم اخصائیون من الدرجه الأولی فی التاریخ الإسلامی و تاریخ إیران و له مباحثات معهم لیتها تدون و تنشر.

و من جمله آثار مینوی القیمه اشتراکه فی لجنه أسستها مدرسه الألسنه الشرقیه لتالیف تاریخ الشرق الأوسط فالقی فیها عده خطب فی موضوع کتاب "تاریخ البیهقی" و کیفیه بیانه للمواضع التاریخیه، و قد طبع هذا المقال باللغه الإنجلیزیه فی سلسله خطب تلک اللجنه التی نشرها برنارد لوئیس.

و من جمله خدماته القیمه للعلم طی السنوات التی قضاها فی ترکیا أن قام بفحص فی مکتباتها العظیمه الخاصه منها و العامه و فیها نسخ قیمه نادره فارسیه و عربیه و منها نسخ لم یعرف بوجودها أحد حتی الیوم و هی الآن قید الدرس من قبل الأخصائیین الأتراک لیفهرسوها و یجعلوها فی خدمه العلماء و المحققین، و کان التبحر الذی اکتسبه مینوی طوال ممارسته للمخطوطات فی مکتبات المتحف البریطانی و دیوان الهند و جامعات کمبریج و اکسفورد و إدینبورک و مکتبه مستر جیستربیتی، مکنه کثیرا من معرفه النسخ القیمه القلیله

ص: 186








1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- الشیخ محمد السمامی.




الوجود التی یزید عددها علی 15 ألف نسخه صور منها کثیرا للمکتبه المرکزیه لجامعه طهران بالمیکروفیلم، فللمکتبه المذکوره بطهران الیوم ما یزید علی 1500 میکروفیلما، فهرس بعضها الأستاذ محمد تقی دانش بجوه من أساتذه جامعه طهران فی ثلاثه مجلدات.

و لم یکن العلامه مینوی یکتفی بفهرسه الکتب القیمه هذه و تصویرها، بل کان یدرسها و یستخرج منها مطالب تاریخیه ثمینه و یذکرها فی وریقات (فیش) و هذه المذکرات تکمل مذکراته فی بریطانیا، و قد طبع قلیلا منها بعنوان (من خزائن ترکیا) فی مجله کلیه الآداب بطهران.

و مکتبه مینوی الخاصه کانت من أهم المکتبات الخاصه بطهران تشتمل علی مجموعه من المصادر لا مثیل لها، کان الأستاذ ینتخبها لنفسه و لدراساته و قد فهرس دانش بجوه مخطوطاتها القیمه و نشرها فی النشره الخاصه بالمخطوطات فی المکتبه المرکزیه بجامعه طهران (نشریه نسخه های خطی کتابخانه مرکزی دانشگاه طهران)، و فهرست میکروفیلم های دانشگاه طهران. و قد وهب الأستاذ مینوی هذه المکتبه الثمینه مع داره للشعب الایرانی.

مؤلفاته و الکتب التی حققها:

1: دیوان ناصر خسرو: بتحقیقه و تعالیق الأستاذ علی أکبر دهخدا.

ط طهران.

2: سیاست نامه: بتصحیحه و تصحیح عبد الرحیم الخلخالی.

ط طهران.

3: نامه تنسر: ط طهران.

4: نوروزنامه: ط طهران.

5: وضع ملت و دولت و دربار در دوره شاهنشاهی ساسانیان. تألیف آرتور کریستن سن و ترجمه مینوی. ط طهران، کمیسیون معارف.

6: رساله در امر مالیات از خواجه نصیر الدین طوسی. مع البروفسور ولادیمیر مینورسکی، نشرت فی: "BSOAS" .

7: إقبال لاهوری شاعر پارسی گوی پاکستان. ط طهران، مجله یغما.

8: مصنفات أفضل الدین محمد مرقی کاشانی، مع الدکتور یحیی مهدوی. ط جامعه طهران.

9: تحریمه القلم (منظومه از سنائی غزنوی) ط طهران، فرهنگ إیران زمین المجلد الخامس.

10: السعاده و الإسعاد: تألیف أبو الحسن العامری. تصحیح مینوی. ط ویسبادن.

11: آزادی و آزاد فکری (مقالات). ط طهران.

.The Chester Beatty Library.A Catahogue of The:12 Persian Manuscripts and Miniaturs Dublin 1959.3 vols مع M.Robinson و B.Wilkinson 'Edgard Blochrt'A.J.Arberry .

13: سیرت جلال الدین مینکبرنی، تصنیف شهاب الدین محمد الخرندزی ط طهران.

14: یادنامه إیرانی مینورسکی، مع إیرج أفشار. ط طهران.

15: مجموعه، گفتارها و نوشته های مجتبی مینوی. ج 1، ط طهران.

16: تنکسوق نامه یا طب أهل ختا، تألیف خواجه رشید الدین فضل الله الهمدانی، ط طهران، کلیه الآداب. 17: وقفنامه ربع رشیدی (الوقفیه الرشیدیه) مع إیرج أفشار ط طهران، أنجمن آثار ملی.

18: نقد حال (عمر دوباره، مجموعه گفتارها و نوشته های مینوی، ج 3) ط طهران.

19: تاریخ و فرهنگ (عمر دوباره، مجموعه گفتارها و نوشته های مینوی ج 3) ط طهران.

20: أحوال و أقوال شیخ أبو الحسن خرقانی، و یلیها منتخب نور العلوم، ط طهران أنجمن آثار ملی.


مقالاته

مقالاته التی نشرت فی المجلات و الدوریات الإیرانیه کثیره، تبلغ أعدادها من السنه 1335 ه إلی 1396 ه، مائتین و إحدی عشره مقاله تحقیقیه علمیه و فی مواضیع شتی.

و مقالاته باللغات الأجنبیه و أکثرها اللغه الإنکلیزیه کثیره.(1)


القاضی التنوخی أبو علی المحسن بن علی بن أبی الفهم داود بن


اشاره

إبراهیم بن تمیم التنوخی

(2) أبوه القاضی أبو القاسم علی بن أبی الفهم التنوخی، ولد بانطاکیه فی ذی الحجه سنه 287، و قدم إلی بغداد فی حداثته فی سنه 306 ه و تفقه بها و سمع الحدیث و رواه. و هذا کل ما نعرفه عن نشاته الأولی و عن إقامته فی انطاکیه. ثم ولی بعد ذلک قضاء الأهواز و کورها. و قضاء واسط و أعمالها و الکوفه و سقی الفرات و ایذج و جند حمص و عده نواح من الثغور الشامیه و أرجان و کوره سابور بصوره متفرقه أحیانا و مجتمعه أحیانا أخری، من قبل الخلیفه الطائع (334 - 363 ه). و بعد أن استمر فی ولایته علی القضاء بضع سنین صرف عنه. فذهب إلی سیف الدوله الحمدانی زائرا و مادحا، فأکرمه سیف الدوله و کتب إلی الخلیفه ببغداد یتوسط له فی اعاده تولیه القضاء، فأعید إلی عمله، و زید فی رتبته و ذلک فی سنه 340 عند ما ولی قضاء القضاه بدلا من أبی السائب الذی لم یکن علی وئام مع الخلیفه المطیع. و لکن ترقیته هذه ولدت له عداوه أبی السائب و مشایعیه و سنری ان لهذه العداوه أثرها فی حیاه ابنه أبی علی المحسن التنوخی. ثم وردت الأخبار عنه بعد ذلک انه توفی بالبصره فی ربیع الأول سنه 342 و دفن بالمربد، مخلفا وراءه دینا مقداره خمسین ألف درهم دفعها عنه صاحبه الوزیر المهلبی. و لا شک أن لنهایه أبی القاسم مدینا بهذا الشکل أثرها فی عدم تیسیر الحیاه لابنه مما جعله کثیر الشکوی من الزمان و أهله کما سنری.

و قد اشتهر أبو القاسم التنوخی بقوه الحفظ. فقد روی عنه ابنه أبو علی التنوخی انه کان یحفظ للطائیین سبع مائه قصیده و مقطوعه سوی ما یحفظ لغیرهما من المحدثین و المخضرمین و الجاهلیین. و کان یحفظ من النحو و اللغه شیئا عظیما. و کذلک بالنسبه للفقه و الفرائض و المحاضر و علم الکلام و المنطق و الهندسه و علم الهیئه، و علم العروض، و الحدیث حتی عد ما یحفظه منه عشرون ألف حدیث. و قال ابنه بأنه ما رأی أحدا احفظ منه. و انه لو لا توزع حفظه بین جمیع هذه العلوم لکان له شان عظیم.

و قد کانت له مؤلفات فی علم العروض و الفقه و دیوان شعر. و لهذا عد من أعیان أهل العلم و الأدب.
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1- الشیخ أبو ذر بیدار.

2- من الترجمات التی توفی المؤلف قبل ان یکتبها. و هذه مکتوبه بقلم: بدری محمد فهد.




و قد اشتهر أبو القاسم التنوخی أیضا بالظرف و حسن المنادمه و لهذا مال الیه کبار رجال العراق کالوزیر المهلبی الذی کان ینادمه لیلتین فی الأسبوع مع قاضیین آخرین هما ابن قریعه و ابن معروف. و قد عدوه لطیب عشرته و کرم أخلاقه و حسن اخباره ریحانه الندماء و تاریخ الظرفاء.

أما عم أبی علی التنوخی فقد کان قاضیا و من أهل الأدب أیضا، لذلک نجده یروی عنه فی کتبه.

و یبدو أن جده لأبیه کان من أهل الأدب أیضا. و کان لهذا الجد تأثیر واضح فی تربیه أبیه أبی القاسم و توجیهه نحو حفظ الشعر و لا سیما الأشعار التی تغنت بامجاد الیمن. و حفظ أشعار الطائیین أبی تمام و البحتری.

الا ان التنوخی لم یحدثنا شیئا عن اخوته کما حدثنا عن جده و أبیه و عمه. فالأرجح انه کان وحیدا لأبیه. أما عن عدم ذکره لأمه فإنه قد سار فی ذلک علی نهج بعض من تقدمه أو عاصره من المؤرخین و الأدباء الذین لم نعرف عن أمهاتهم شیئا. علما باننا لا زلنا نجهل الکثیر عن حیاته هو نفسه و عن بقیه أفراد عائلته الذین لم تذکر عنهم سوی طرف من الأخبار. اما إذا عثر علی أجزاء أخری من کتاب النشوار فمن المحتمل أن نجد فیها ما یسد الثغرات التی نراها فی حیاه أبی علی و عائلته. لذلک لا یمکن تأیید FakkaR (فیما ذهب الیه من أن سکوت التنوخی عن أمه دلیل علی أنها من عائله مجهوله و من أصل وضیع.

فعائله التنوخی التی نشا فیها کانت عائله فاضله اشتهر رجالها بالقضاء کما اشتهروا بالأدب و الظرف. فکان لهذه البیئه العلمیه أثرها فی نشاه أبی علی المحسن. و لهذا أتینا علی ذکر سیره أبیه. لأننا سنجد کثیرا من أوجه الشبه بین شخصیه أبی علی المحسن و أبیه من حیث نتاجه العلمی. کما سنجد تأثیر أبیه من حیث اتصاله بکبار رجال الدوله العباسیه منذ صغر سنه.

مما مهد الطریق له للبروز فی المجتمع العباسی علی الرغم من صغر سنه، و ما ترتب علی تقربه من کبار رجال الدوله من مطارده و تشرد نتیجه لتنحیه هؤلاء عن مناصبهم.

و قد خلف أبو علی التنوخی ابنا فاضلا هو أبو القاسم علی بن المحسن التنوخی (365 - 447) و کان أدیبا شاعرا. و قد تقلد القضاء فی عده نواح. و روی الحدیث عن أبیه. و بعض أخباره.

المرحله الأولی من حیاته

ولد بالبصره لیله الأحد فی 26 ربیع الأول سنه 327 و نشا بها و بمنطقه الأهواز، التی کان أبوه قاضیا فیها. و لم یغادرها قبل العشرین من عمره.

و أما بقیه حیاته فالمعلومات عنها نادره جدا. فلدینا إشارات عابره خلال کتبه حاولنا جمعها و ترتیبها حسب السنین کی نتبین منها ملامح حیاته منها انه کان علی العیار فی دار الضرب بسوق الأهواز سنه 346. و انه سمع بمجیء الوزیر المهلبی صدیق والده إلی البصره فخف لمقابلته و السلام علیه و کان ذلک فی سنه 349 و ان الوزیر ساله عن عمله فأخبره بأنه یشهد عند قاضی الأهواز ابن سیار، و کان عمره إذ ذاک عشرین سنه. فلم یرض له الوزیر هذا العمل علی اعتبار أن أباه أبا القاسم التنوخی کان أستاذ قاضی الأهواز ابن سیار لذا دعاه للمجیء إلی بغداد، لیقلده القضاء، و من ثم لیصبح هو الذی یقبل الشهود لا العکس و هکذا حضر التنوخی إلی بغداد، فأمر الوزیر المهلبی قاضی القضاه - و کان آنذاک أبو السائب - بتقلیده القضاء فقلده سقی الفرات. و قد حددها ابن الجوزی بسورا و قصر ابن هبیره.

و من الجدیر بالملاحظه أن أبا السائب هذا کان قد صرف عن قضاء القضاه عند ما ولی مکانه والد التنوخی أبو القاسم و ذلک فی سنه 340 کما مر الکلام سابقا. لذلک کان یضمر العداوه لمنافسه أبی القاسم. و قد تنبه الوزیر المهلبی لهذا الأمر، فعمد إلی حیله یحمی بها أبا علی التنوخی من انتقام أبی السائب، و ذلک انه اتفق مع التنوخی بعد تولیته القضاء، أن یجلسه بقربه فی مجلسه العام، ثم یأمره بالخروج عند دخول قاضی القضاه لیتوهم الأخیر بان التنوخی أرسل فی أمر هام من أمور الدوله و أن الوزیر یعتمد علیه اعتمادا کبیرا و بذلک لا یفکر فی إیذائه أو الانتقام منه.

و کان التنوخی ببغداد فی سنه 350، و فی سنه 351. و یبدو أن وجوده ببغداد فی هذه السنین یعود لقرب مقر عمله منها فکان یأتیها لقضاء حوائجه الخاصه أو لأمور رسمیه تقتضی ذلک.

ثم قلد قضاء عسکر مکرم، قرب الأهواز، الا اننا لا نعرف متی کان ذلک بالضبط، و لکننا نجده بالأهواز سنه 354 عند ما أخبرنا بأنه التقی بها بالشاعر المتنبی. و انه استمر متقلدا القضاء بها إلی سنه 355.

ثم انقطعت اخباره ما بین - 360 ه، حیث ظهر ببغداد بعد غیاب طویل عنها کما قال هو نفسه. و لا نعرف ان کان مستمرا فی عمله طوال تلک الفتره أم انه عزل عن القضاء. و الأرجح انه کان مستمرا فی عمله حتی سنه 359 عند ما تبدلت الوزاره و جیء بأبی الفرج محمد بن العباس بن فسابخس وزیرا بدلا من أبی الفضل العباس بن الحسن الشیرازی. و قد استمر أبو الفرج فی وزارته ثلاثه عشر شهرا و ثلاثه أیام. ثم أعید أبو الفضل إلی الوزاره ثانیه و ذلک فی سنه 360 و لعل هذا هو الذی یبرر وجود التنوخیببغداد فی هذه السنه. و ظهوره کأحد المهنئین فی دار هذا الوزیر.

ثم قلد قضاء واسط سنه 363. و یبدو انه استمر بواسط حتی سنه 365 کما جاء باحدی حکایات النشوار. و مما یجلب الانتباه ان ابنه علی الملقب بأبی القاسم ولد بالبصره فی هذه السنه نفسها کما أکدته المصادر. لذلک لا یمکننا أن نبت بشیء فی هذا الأمر.

أما فی سنه 366 فقد ذکر انه سمع فیها شعرا من أبی سعید مساعد بن الجهم الشیبانی، الا انه لم یذکر این کان ذلک.


المرحله الثانیه من عمره

و یبدو انه بعد هذا التاریخ تولی الکتابه علی الحکم و الوقف ببغداد لقاضی القضاه أبی العباس بن أبی الشوارب إضافه إلی ما کان یخلفه علیه بتکریت، و داقوقا، و خانیجار، و قصر ابن هبیره، و الجامعین، و سوراء، و بابل، و الایغارین، و خطرنیه.

و بمجیء التنوخی إلی بغداد بدأ حیاه جدیده، حیث أصبح قریبا من رجال الحکم، فقد اهتم به الوزیر نفسه رعایه لحق أبیه. فأصبح من جلاسه و المقربین الیه. و لهذا نری التنوخی کثیر الترحم علیه کلما جاء ذکره فی کتابه. و لما آل الأمر فی سنه 367 إلی عضد الدوله فی عهد الخلیفه الطائع لله، اتصل به التنوخی و أصبح من جلاسه و ندمائه. فکان یأخذه معه فی تجواله فی المناطق البویهیه. فیبقیه معه عده شهور، یستمتع بمنادمته و سماع شعره عند انعقاد مجالس الأنس، کما حدث عند ما أخذه معه إلی نهاوند و إلی همذان. و قد وصف لنا التنوخی هذه المجالس و کیفیه انعقادها و کیف انه کان یجلس مع نفر قلیل قریبا من عضد الدوله فی الوقت الذی یقف فیه بقیه الندماء کرؤساء الدوله و وجوه الکتاب و الولاه و کبار أهل البلد من الاشراف و غیرهم. و عند ما یبدأ الشعراء بإنشاده أشعارهم یتقدمهم التنوخی فیکون أول منشد من الشعراء ثم یتلوه بعد ذلک بقیه الشعراء.

ثم اصطحبه عضد الدوله معه فی حملته التأدیبیه للحمدانیین فی
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الموصل، و التی استمرت من سنه 367 إلی ذی الحجه سنه 368 عند ما رجع عضد الدوله إلی بغداد.

ثم زادت منزلته ارتفاعا لدی رؤساء الدوله فنراه یتولی عقد قران الخلیفه الطائع لله علی بنت عضد الدوله، و ذلک فی سنه 370.

لقد کان لهذا الزواج أهمیه کبیره بنظر عضد الدوله، فهو یزید فی سطوته و یجعل حکمه أکثر رسوخا باقتران الخلیفه الطائع من ابنته. کما انه کان یؤمل أن تضع ابنته مولودا ذکرا فیعهد الیه بالخلافه و بذلک تتحول السلطه إلی البویهیین.

و نجاح التنوخی فی مسعاه من تزویج الخلیفه بابنه عضد الدوله زاده اقترابا من الخلیفه أولا و من عضد الدوله ثانیا، و من ثم بروزه فی المجتمع العباسی لا بل بروزه بین أقرانه من الخاصه أنفسهم مما أثار حسدهم إضافه إلی حسد أعدائه و جعلهم جمیعا یترصدون حرکاته للإیقاع به عند أول بادره.


المرحله الثالثه من حیاته

ثم دخلت حیاته مرحله جدیده ابتداء من سنه 371 و ذلک انه ذهب مع عضد الدوله مره ثانیه إلی همذان، و کان فی نیه عضد الدوله أن یقضی الشتاء هناک بغیه القبض علی أبی القاسم الصاحب بن عباد، فلما سمع التنوخی بذلک لم یکتم الأمر و تحدث به، و لم یمهله خصومه بل أسرعوا فی نقل حدیثه إلی عضد الدوله علی اعتبار ان اشاعه الخبر إنذار لابن عباد، و من ثم إفساد لخطه عضد الدوله. فدعاه عضد الدوله و بعض من کان قد حدثهم و سالهم عن الأمر فأنکروا، لکن عضد الدوله حقد علیه فأرسل الیه من یقرعه بقوله "أ لم تکن صغیرا فکبرناک و متأخرا فقدمناک و خاملا فنبهنا علیک، و مقترا فأحسنا إلیک فما بالک جحدت نعمتنا و سعیت فی الفساد علی دولتنا" .و لما رجعوا إلی بغداد رآه عضد الدوله علی بغله و علیه ثیاب جمیله فسأله عنها فأجابه بان الصاحب بن عباد أرسلها الیه مع عشرین ثوبا و سبعه آلاف درهم. فلم یتمالک أن عرض به قائلا "هذا قلیل مما تستحقه" مشیرا إلی فضحه أمر القبض علی ابن عباد.

ثم شاءت الظروف أن یجافی الخلیفه ابنه عضد الدوله، فیرسل الأخیر إلی التنوخی یوسطه فی الأمر، الا أن التنوخی تمارض و لم یذهب فلما علم به عضد الدوله عاقبه بلزوم داره و عدم مبارحتها و عدم السماح له باستقبال الضیوف الا القلیل. ثم أرسل الیه رجلا یطالبه بعشره آلاف درهم کان قد استلفها من اقطاعه. و استمر عضد الدوله یلاحقه الا [إلی] أن توفی سنه 373.

و یبدو ان التنوخی هرب من بغداد إلی البطیحه نتیجه لهذه الملاحقه و انه اکتفی بالتلمیح دون التصریح عند قوله بان نکبه لحقته فالتجا عند أمیر البطیحه ابن شاهین. و استمر متخفیا فیها مده أربعه أشهر، حتی توفی عضد الدوله. ففرج الله عنه کما یقول.

و عاد التنوخی إلی بغداد بعد وفاه عضد الدوله مباشره سنه 373 و سکن فی شارع دار الرقیق. لیقضی فیها بقیه حیاته، بعیدا عن الترف و النعیم، بعیدا عن الجاه و السلطان. و قد لاقی فی هذه الفتره عسرا شدیدا، فلم یکن له مال یعول علیه إذ مات أبوه مدینا کما رأینا و لم یخلف له شیئا، و لعله فی هذه الفتره من حیاته بدأ بالتحدیث و تألیف کتابیه "المستجاد" و "الفرج" و إکمال کتابه "النشوار" الذی بدأه سنه 360 کما سنری.

و رکن إلی الاستقرار بعد حیاه ملیئه بالحرکه و التنقل مما لم تتح له فیها الکتابه، و من جهه أخری فان انصرافه إلی التحدیث و التألیف کان أمرا لا بد منه لکی یدبر أمر معاشه. و إلی هذه الفتره من حیاته تعود شکواه من زمانه و حکام زمانه التی بثها فی کتبه، واصفا إیاهم بالجهل عن تثمین النتاج الجید و بالبخل الذی جعلهم یسمونه (احتیاطا) و (إصلاحا)، و مقارنه الماضی التلید بهذا الحاضر الذی فقدت فیه المکارم، و کثرت المحن و المغارم.

و إلی هذه الفتره من حیاته أیضا یعود تذکره للمحن التی لحقته و التی کتب الله له النجاه منها، فدونها فی کتبه عبره للناس و موعظه.

و أخیرا انتهت حیاته ببغداد فی یوم الاثنین فی الخامس و العشرین من محرم سنه 384 عن عمر یناهز السادسه و الخمسین.


شیوخه

کانت عائله التنوخی، عائله علم و أدب، فأثرت فی نشاته و توجیهه فکان أبوه أول مؤدب له. لهذا رأیناه یروی عنه فی کتبه کما فی الفرج بعد الشده.

و فی النشوار. و أول خبر وردنا عن تلفیه [تلقیه] الدروس کان فی سنه 333 و کانت تلک الدروس هی الحدیث. حیث کان عمره إذ ذاک ست سنوات و لا نعلم ان کانت هذه الدروس قد تلقاها عن أبیه، أم انه تلقاها عن غیره.

و لم تردنا معلومات عن معلمیه و مؤدبیه الأوائل فی الکتب التی تعرضت لذکر ترجمته، الا انه ذکر بعضهم عرضا و باقتضاب شدید کقوله عن معلم له سماه أبا جعفر انه کان یعلمه و بعض الصبیان فی الکتاب الشعر. ثم ذکر فی موضع آخر أحد مؤدبیه ناقلا عنه روایه فی کتاب النشوار بقوله "حدثنی محمد ابن الفضل بن حمید الصیمری مؤدبی قال" لذلک لا نعرف مده تلقیه الدروس علی هؤلاء المعلمین و المؤدبین، و لا طریقه التدریس و لا ماده الدرس نفسها باستثناء ما جاء عن تعلمه الشعر.

أما شیوخه الذین سمع منهم فقد اختلفوا حسب الأماکن التی عاش فیها. فقد ذکر الخطیب البغدادی انه سمع بالبصره من:

1 - واهب بن یحیی المازنی.

2 - الحسن بن محمد بن عثمان النسوی.

و لم نستطع العثور علی ترجمتهما فیما تیسر لنا من المصادر.

3 - أبی العباس الأثرم: و هو محمد بن أحمد بن أحمد بن حماد بن إبراهیم بن تغلب بن الشد الأثرم من أهل البصره و من ساکنیها. ولد بسرّمن رأی سنه 240 و توفی سنه 336 و قد أثنی علیه فقیل "الأثرم الخیاط المقرئ شیخ ثقه فاضل" .و قد روی التنوخی عنه حدیثا فی کتاب الفرج.

4 - محمد بن یحیی الصولی: هو محمد بن یحیی بن العباس الصولی من الأدباء الظرفاء و الجماعین للکتب، نادم من الخلفاء الراضی و المکتفی و المقتدر. و عاش إلی سنه 330 ثم توفی مستترا بالبصره، لأنه کما قیل روی خبرا فی علی بن طالب فطلبه الخاصه و العامه لقتله. و کان له عده کتب، و قد ذکر لنا التنوخی انه حضر بعض مجالس الصولی فسمع بعض کتبه تتلی علیه مثل کتاب الوزراء، الذی روی عنه التنوخی ما کان سمعه فی کتاب الفرج.

و قد روی التنوخی عن الصولی فی کتاب (المستجاد) روایتین عن خالد ابن یزید الکاتب. و روی عنه فی کتاب (الفرج) عده روایات بعضها نقلها من کتبه، و قد أجازه علیها. و بعضها الآخر أخذها مشافهه أو سماعا فی أثناء حضوره مجالسه.

5 - أبو بکر بن داسه: و هو أبو بکر محمد بن بکر بن محمد بن عبد الرزاق بن داسه التمار الداسی البصری. و کان شیخا ثقه روی عن أبی داود السجستانی أکثر کتاب السنن، أما الباقی منه فقد رواه عنه إجازه أو
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وجاده(1) کما أنه روی عن غیره. توفی نحو سنه 320 6 - أحمد بن عبید الصفار: و هو أحمد بن عبید بن إسماعیل، أبو الحسن الصفار سمع من کثیرین و قد روی عنه الدارقطنی. و کان ثقه ثبتا صنف المسند و جوده. و قد سکن البصره فی أخریات أیامه.

و إلی جانب من تقدم ذکرهم ممن أخذ عنهم التنوخی بالبصره، قال الخطیب البغدادی "و طبقتهم" مشیرا بذلک إلی وجود شیوخ آخرین أخذ عنهم بالبصره الا أنه لم یشأ أن یذکرهم. و من هؤلاء:

7 - محمد بن الحسن بن جمهور الکاتب: حیث ذکره التنوخی نفسه واصفا إیاه بأنه من شیوخ أهل الأدب بالبصره و انه کان شاعرا جید الخط.

و کان ملازما لأبیه أبی القاسم التنوخی. و من هنا استطاع التنوخی التعرف علیه و ملازمته مده طویله. و من ثم روایه بعض أشعاره.

أما الذین سمع منهم التنوخی ببغداد فقد وردنا منهم أبو الفرج الأصفهانی.

و قد روی عنه التنوخی فی کتاب (النشوار) و (الفرج) و کتاب (المستجاد) و قد اختلفت طریقه أخذه عنه فی هذه الکتب الثلاثه، فهو فی النشوار قد أخذ عنه مباشره باستعماله کلمه (حدثنا) و عن طریق کتبه إجازه أو قراءه علیه باستعماله کلمه (أخبرنا). و فی الفرج استعمل الروایه الشفویه حیث قال "حدثنا الأصفهانی إملاء من حفظه و أنا أسمع" .أو کقوله "حدثنا الاصفهانی إملاء من حفظه" .و استعمل کلمه (أخبرنا) فی حالات اخری، و من الجائز أن تکون هذه قراءه علی الأصفهانی أو إجازه عنه. و قد أشار إلی ذلک صراحه بقوله "أخبرنی أبو الفرج الاصبهانی إجازه".

و استعمل کذلک تعبیر "قال الاصفهانی" و أغلب الظن انها تدل علی أخذه من کتبه. و قد صرح بذلک بقوله "وجدت فی کتاب الأغانی الکبیر لأبی الفرج" .أما فی المستجاد فإنه روی عنه عده روایات أیضا و أغلب الظن انه أخذها من کتبه و لم یأخذها مشافهه أو قراءه علیه.

و کان التنوخی علی اتصال دائم بمجالس أبی الفرج الأصفهانی، فکان یحضرها. و قد أجاز الأصفهانی للتنوخی روایه کتاب الأغانی فیما أجاز له روایته من کتبه.


4 - آثاره:

(أ) کتبه: لقد مرت الإشاره إلی کتب التنوخی فی مواضع عده و لکننا سنذکرها هنا بشیء من التفصیل، و هی:

(1) کتاب المستجاد من فعلات الأجواد: و هذا الکتاب أصغر کتبه - عدا دیوان شعره الذی لا نعرف حجمه - جمع فیه أخبارا عن الکرماء منذ الجاهلیه حتی عصره الذی یعیش فیه. و قد طبع. و ذکر بروکلمان أن الکتاب سبق أن نشره یاولی فی شتوتجارت فی سنه 1939 م بالزنکغراف. ثم ذکر المخطوطات الموجوده لهذا الکتاب و أماکنها. و أضاف بان هناک مخطوطات تقدم صورا مختلفه من محاکاه الکتاب و تقلیده.

(2) کتاب الفرج بعد الشده: و هذا الکتاب وسط بین کتاب النشوار و کتاب المستجاد، من حیث حجمه، و قد نشر أکثر من مره.

لم یکن التنوخی المبتکر الأول لهذا النوع من التألیف بل سبقه الیه جماعه، وصلت کتبهم الیه و قد ذکرها فی مقدمه هذا الکتاب و بین فضل بعضها علی البعض الآخر. ثم ذکر منهجه و ما سیاتی به من جدید. و لقد ذکر بروکلمان معلومات طیبه عن المخطوطات الموجوده لهذا الکتاب و المؤلفین الذین اختصروه أو هذبوه أو ترجموه أو قلدوه فی منحاه فی الآداب الفارسیه و الترکیه، و العبریه کما أضاف باریه. و أخیرا وضع عنه FakkaR دراسه بالفرنسیه قدمها إلی المعهد الفرنسی للآثار بالقاهره لنیل شهاده الدراسات العلیا.

(3) کتاب نشوار المحاضره و أخبار المذاکره أو جامع التواریخ:

و سیرد الکلام علی هذا الکتاب مفصلا.

و کانت کتب التنوخی مصدرا مهما - و بصوره خاصه کتاب النشوار - لکتب التاریخ بما فیها التاریخ العام و کتب الطبقات و التراجم و تاریخ الأدب و الجغرافیه. و تبرز أهمیتها فی کونها کتبت عن معاصری التنوخی من أصدقائه و خلطائه علی اختلاف مراکزهم السیاسیه و الاجتماعیه و الثقافیه.

و غیرهم من الناس الذین شاهدهم أو احتک بهم خلال حضوره مجالس الوزراء و القضاه أو خلال تولیه القضاء أو اعتکافه محدثا بعد صرفه عنه.

و لقد برزت أهمیه (النشوار) أکثر من غیره فی کثره النقول عنه لدی المؤرخین و الأدباء. و ذلک لأن التنوخی فی (النشوار) کان أقل اعتمادا علی الکتب من کتابیه الآخرین. و لهذا انفرد بمعلومات قیمه عن عصره بصوره خاصه و العصور التی سبقته بصوره عامه.


شعره

لقد عرفنا من خلال الکلام علی حیاته انه کان شاعرا. و کان له دیوان کتبه فی حیاته. و قد رأی أبو نصر سهل بن المرزبانی هذا الدیوان ببغداد و قال عنه بأنه أکبر حجما من دیوان أبیه. و أورد بعض ما علق بحفظه منه.

و قد أورد التنوخی ست قطع من شعره ما بین البیتین و الثلاثه عشر فی کتابه الفرج بعد الشده. و أورد ابن خلکان القطع التی جاء بها الثعالبی عن ابن المرزبان و من خلال القطع الوارده فی شعره یمکن أن یقال بان شعره یمثل حیاته فی طوریها، طور الشده و المحن التی لحقته، و تمثله القطع الوارده فی الفرج حیث تدور معانیها حول الصبر و عزه النفس و الثبات أمام الشدائد، و الأمل بتغیر الأحوال السیئه إلی أحسن منها. و طور الرفاه و العیش الرغید و تمثله القطع الأخری و فیها نری التنوخی یطرق فنون الشعر المعروفه.


الآقا محسن بن عبد الکریم بن محمد بن محسن المرشد التنکابنی

.

ولد حدود1205 و توفی حدود 1275.

کان من العلماء المشاهیر المدرسین فی تنکابن درس فی طهران و أصفهان و کان أحد تلامذه الشیخ محمد تقی صاحب الحاشیه و یصرح بذلک فی أحد مؤلفاته. و له مؤلفات فی الفقه و الأصول غیر مرتبه رأیتها فی تنکابن.(2)


الشیخ محسن بن الشیخ محمد الحوزی الحائری المعروف بأبی

الحب.

ولد فی کربلاء سنه 1235 و توفی فی 20 ذی القعده الحرام سنه 1305.

مرت ترجمته فی المجلد التاسع و نزید علیها هنا ما یلی:

من فحول الشعراء فی عصره و خطیب العراق فی أواخر القرن الثالث عشر و مطلع القرن الرابع عشر، أخذ المقدمات و فنون الأدب علی جمله من فضلاء کربلاء و تخرج فی الفقه و الأصول و الحدیث و التفسیر علی السید إبراهیم القزوینی صاحب الضوابط المتوفی سنه 1262 و الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 و أولع بالأدب و الخطابه و الشعر

ص: 190









1- الإجازه عند المحدثین هی الاذن فی الروایه لفظا أو کتابه. و الوجاده هی أخذ الحدیث من کتاب من غیر سماع و لا إجازه و لا مناوله.

2- الشیخ محمد السمامی.




فأخذها بجد و إتقان حتی نبغ بها و له قراءات مشهوره فی ذکر استشهاد سید الشهداء أبی عبد الله الحسین ع و کان الناس یقصدونه من کل فج للاستماع الیه و له قصائد فی رثاء الحسین ع ذاع صیتها فی الآفاق و عمت شهرتها فی المحافل الحسینیه منها حسینیته الشهیره و هی بلسان حال سید الشهداء أبی عبد الله الحسین ع.

ان کنت مشفقه علی دعینی ما زال لومک فی الهوی یغرینی

أعطیت ربی موثقا لا ینتهی إلا بقتلی فاصعدی و ذرینی

إن کان دین محمد لم یستقم الا بقتلی یا سیوف یا سیوف خذینی

(1) هذا دمی فلترو صادیه الظبا منه و هذا للرماح وتینی

خذها إلیک هدیه ترضی بها یا رب أنت ولیها من دونی

أنفقت نفسی فی رضاک و لا ارانی فاعلا شیئا و أنت معینی

ما کان قربان الخلیل نظیر ما قربته کلا و لا ذی النون

هذی رجالی فی رضاک ذبائح ما بین منحور و بین طعین

رأسی و أرؤس اسرتی مع نسوتی تهدی لرجس فی الضلال مبین

و إلیک أشکو خالقی من عصبه جهلوا مقامی بعد ما عرفونی

و له قصیده نظمها بطلب من استاذه الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری و ذلک حین تم إنجاز بناء ایوان رأس الحسین ع فی الجانب الغربی من الصحن الحسینی المطهر و هو من مشاریع استاذه البرغانی، و قد نقشت القصیده بالقاشانی البدیع الصنع، و منها:

الله أکبر ما ذا الحادث الجلل لقد تزلزل سهل الأرض و الجبل

ما هذه الزفرات الصاعدات أسی کأنها شعل ترمی بها شعل

کان نفخه صور الحشر قد فجئت فالناس سکری و لا خمر و لا ثمل

قامت قیامه أهل البیت و انکسرت سفن النجاه و فیها العلم و العمل

جل الإله فلیس الحزن مانعه لکن قلبا حواه حزنه جلل

قف عنده و اعتبر ما فیه إن به دین الإله الذی جاءت به الرسل

لو راقبوا الله کانوا عهده حفظوا و لو أطاعوه کانوا امره امتثلوا

و الله ما خلفوه بعد غیبته فی قطع من قطعوا أو وصل من وصلوا

سرعان ما ضیعوه فی ودائعه أ هکذا فی بنیه یخلف الرجل

أ تلک زینب مسلوب مقلدها الله أکبر هذا الفادح الجلل

لئن بدت و حجاب الصون منتهک عنها فان حجاب الله منسدل

لا برد الله قلبی إن نسیت لها قلبا تعارض فیه الوجد و الوجل

لو قام یصرخ بالبطحاء صارخها رأیت کیف اعوجاج المجد یعتدل

و من آثار المترجم له دیوان مخطوط باسم الحائریات توجد نسخه الأصل بخطه فی خزانه کتبه بکربلاء عند حفیده الدکتور ضیاء بن الشیخ محسن الصغیر.


الشیخ ملا محسن القزوینی الأصل البروجردی المولد و المسکن

.

ولد فی بروجرد سنه 1230 و توفی لیله عاشورا سنه 1303.

أخذ المقدمات علی والده و جماعه من فضلاء بروجرد ثم التحق بحوزه درس السید جعفر الدارابی البروجردی الکشفی المتوفی سنه 1267 و السید حسین صاحب نخبه المقال و المولی أسد الله و السید شفیع الجابلقی و غیرهم و تصدر کرسی الفتوی و التدریس فی بروجرد و کان من أکابر علمائها البارزین و ذکره المیرزا حسن خان اعتماد السلطنه ضمن العلماء و المجتهدین الأکابر فی عصر ناصر الدین شاه القاجاری(2) و المترجم له من أحفاد المولی الشیخ رفیع الدین محمد بن المولی الشیخ فتح الله القزوینی الواعظ المتوفی سنه 1089 صاحب کتاب أبواب الجنان.

و قد ترک المترجم له مؤلفات ذکر شیخنا الأستاذ بعضها فی مجلدات الذریعه إلی تصانیف الشیعه(3) و من مؤلفاته: 1 - کتاب مشکاه الأنوار.

2 - کتاب مجمع المطالب و منتهی المآرب تفسیر للقرآن الکریم شرع بتألیفه فی رمضان سنه 1270 و یقول فیه شرع بتألیفه و هو ابن أربعین سنه و استخرجنا منه عام ولادته قال أیضا: خوفا من عوائق الدهر أفرد تفسیر الفاتحه و التوحید عازما علی تفسیر باقی السور و فی آخر تفسیر التوحید بمناسبه ذکر صفات الله تعالی، ذکر سبع عشره عقیده من عقائد الشیخیه فی صفات الله و المعراج و المعاد الجسمانیین و ردها جمیعا..

3 - کتاب الإفاضات الرضویه أو (فیض الرضا ع) رد فی فصل منه علی الشیخیه فی المعاد و المعراج.(4)


الشیخ محسن بن الشیخ محمد حسن بن الشیخ محسن الکبیر بن


اشاره

الشیخ محمد الحوزی الحائری آل أبی الحب.

ولد فی کربلاء سنه 1205 [1305] و توفی بها فجاه صباح الیوم الخامس من شهر ربیع الثانی سنه 1368 و دفن فی مقبره خاصه له فی روضه أبی الفضل العباس ع من جهه الغرب.

آل أبی الحب من الأسر العلمیه و الأدبیه الشهیره فی کربلاء هاجر جدهم

ص: 191








1- یظن الکثیرون ان هذا البیت هو من نظم سید الشهداء أبی عبد الله الحسین ع و انه ارتجله یوم عاشوراء و هذا لیس بالصحیح و هو للمترجم.

2- میرزا محمد حسن خان اعتماد السلطنه ص 160 الطبعه الحجریه الأولی سنه 1306 هجریه طهران.

3- انظر الذریعه إلی تصانیف الشیعه ج 2 ص 255 و ج 20 ص 44 و ج 21 ص 56 دار الاضواء بیروت.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




الشیخ محمد الحوزی المعروف بأبی الحب من قریه الحوزه الإیرانیه جنوب البصره فی النصف الأول من القرن الثالث عشر الهجری و سکن کربلاء بقصد طلب العلم ثم نبغ من الأسره شعراء و خطباء أشهرهم شاعر أهل البیت ع الشیخ محسن بن الشیخ محمد الحوزی الحائری آل أبی الحب صاحب القصائد الحسینیه المعروفه و منهم المترجم له الذی کان کبیر خطباء کربلاء فی عصره قرأ المقدمات علی أفاضل کربلاء و أخذ الفقه و الأصول و الأدب علی أبیه ثم اولع بالخطابه و الأدب و الشعر و نال شهره واسعه فی العراق و احتضنته کربلاء و اعتبرته خطیبها الأول


شعره

من قصیدته فی رثاء سید الشهداء أبی عبد الله الحسین (ع):

سبط النبی أبو الأئمه من للخلائق جاء رحمه

هذا سلیل محمد لبنی الولا کهف و عصمه

فی شهر شعبان علینا الخیر خالقنا أتمه

ولد الحسین و نوره مذ شع اذهب کل ظلمه

جبریل هنا جده و أباه و الزهراء أمه

کان النبی إذا رآه الیه أدناه و ضمه

و له أجل مناقب و فضائل فی الدهر جمه

کم قد أفاض علی الوری من جوده فضلا و نعمه

قد شع نور جبینه فجلی اللیالی المدلهمه

رام العدی إطفاءه و الله شاء بان یتمه

بشراکم بولاده السبط الحسین أبی الائمه

لهفی علیه لقد غدا جثمانه للبیض طعمه

ما راقبوا لمحمد فی آله إلا و ذمه

و له دیوان مطبوع فی النجف.(1)


الآغا المیرزا محسن المجتهد التبریزی:

ولد سنه 1267 فی تبریز و توفی فیها سنه 1352 و هو أخو الآغا میرزا صادق التبریزی هاجر مع أخیه إلی النجف و بعد تسع سنین عاد هو إلی تبریزو مکث أخوه الآغا صادق فیها.

کان المترجم من أکابر فقهاء عصره و مرجعا فی حل معضلات الناس و بیته کان کدار القضاء یحکم فیه بین الناس و یقطع دابر الخلافات و الخصومات و قضی أربعین سنه من عمره فی هذه الخدمه الشعبیه الاجتماعیه.

و للمترجم له آثار قیمه منها: تبیین المحجه إلی تعیین الحجه و ایمان أبی طالب.(2)


محیی الدین أبو عبد الله محمد بن إبراهیم بن أبی طریف محمد بن علی

یعرف بابن المنکر العلوی الحسینی الزیدی النقیب بمشهد موسی ع.

هکذا ترجمه ابن الفوطی فی تلخیص مجمع الآداب 399/5 رقم 823 و قال:

ولی النقابه بمشهد الامام موسی بن جعفر (ع) و کان من أصحاب النقیب الطاهر رضی الدین أبی القاسم علی بن علی بن طاوس الحسنی و هو من أولاد السادات النقباء و له نفس شریفه و لذلک علته الدیون فی قضاء الحقوق ".


محمد بن إبراهیم صدر الدین الشیرازی


اشاره

.

المعروف بملا صدرا ترجمته مرت فی المجلد التاسع و ننشر هنا عنه بحثین أحدهما مترجم عن الفارسیه للسید محمد حسین الطباطبائی، و الثانی مترجم عن الفرنسیه للمستشرق الفرنسی (کوربان) المتخصص بالفلسفه الإسلامیه و الفکر الإسلامی، لا سیما منه الفکر الشیعی. و هو محاضره کان ألقاها فی کلیه آداب جامعه طهران:

مجمل تاریخ حیاته

یعرف صدر الدین الشیرازی فی أوساط العامه ب "ملا صدرا"، کما یعرف فی أوساط أهل العلم و تلامیذ مدرسته ب "صدر المتألهین"، ینحدر صدر الدین من أسره" قوام الشیرازی "الشهیره. و هو الابن الوحید لأبیه" میرزا إبراهیم الشیرازی". و قد کان إبراهیم الشیرازی أحد شخصیات شیراز البارزه، و قیل انه احتل مرکز الوزاره أیضا لدی سلطان زمانه.

ولد صدر المتألهین فی حدود عام 979 ه بمدینه شیراز، و أخذ منذ حداثته بتحصیل مبادئ العلم عند أبیه. و بعد وفاه والده عزم علی الرحیل إلی أصفهان حیث کانت آنذاک عاصمه الحکم الصفوی و مرکزا علمیا زاهرا، فعکف علی تحصیل العلوم العقلیه و النقلیه هناک.

لقد تتلمذ صدر الدین و أکمل دراسته فی میدان الفلسفه و المنطق"العلوم العقلیه" علی ید فیلسوف عصره السید محمد باقر المعروف ب "میر داماد" المتوفی سنه 1040 هجریه. کما تتلمذ فی میدان الفقه و الحدیث" العلوم النقلیه "علی ید الشیخ بهاء الدین محمد العاملی و المتوفی سنه 1031 هجریه، و قد کان الشیخ البهائی أحد نوابغ عصره.

انهی صدر الدین إقامته فی أصفهان بانتهاء تحصیله العلمی، و توجه صوب مدینه قم، فعکف فی احدی ضواحی هذه المدینه منقطعا عن الحیاه العامه، و کانت هذه الضاحیه قریه تدعی ب "کهک". و قد أمضی صدر الدین سنین من عمره، و هو موصد لباب العلاقات الاجتماعیه، ماکثا فی عزله تربویه لتهذیب السلوک و تصفیه الذات، و قد استطاع عبر سنین من المعاناه الداخلیه ان یستشرف حقائق العلم التی انتهی إلیها خلال الاستدلال و الجهد الفکری، و لکن عن طریق المکاشفه و الشهود هذه المره، و بشکل واضح وضوح النور. (کما یشار لذلک فی دیباجه کتابه العملاق "الاسفار").

و بعد مده من زمن المعاناه التی حصل بفعلها علی ثمار و نتائج ریاضته الروحیه، عکف صدر الدین علی وضع أسس بحوثه و مدرسته، و أخذ بزمام القلم لیدبج ببراعه ما دبج. و قد مضی صدر الدین علی هذا المنوال حتی نهایه حیاته مؤلفا معلما و مربیا.

کان صدر المتألهین تقیا ورعا عابدا، و قد اختلف علی زیاره العتبات المقدسه فی العدید من المناسبات. و کانت له سبع رحلات لحج بیت الله الحرام سیرا علی الأقدام، و قد کانت الرحله السابعه موافقه لعام 1050 هجریه حیث وافته المنیه فی طریق السفر و کانت محطه وفاته مدینه البصره حیث دفن هناک.



مراحل حیاه صدر المتألهین

فی ضوء استیحاء الفقره السابقه تضحی حیاه صدر المتألهین العلمیه مصنفه إلی ثلاث مراحل محدده:

1 - مرحله الدراسه و التحصیل، و قد کان صدر المتألهین متابعا مخلصا - خلال هذه المرحله - لطریقه التفکیر العقلی، جاهدا فی سبیل تتبع و استجلاء آراء و أفکار الفلاسفه، و المفکرین من المعاصرین و السالفین له.
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1- الصالحی.

2- السید إبراهیم العلوی.




2 - مرحله الریاضه الروحیه و التربیه الذاتیه، حیث عکف فی هذه المرحله علی العباده و الزهد بمتاع الدنیا فی أفق، و اهتم بالکشف و الشهود فی أفق آخر.

3 - مرحله التألیف و التعلیم و الاعداد، حیث کانت هذه المرحله بمثابه نتاج مرحلتیه السابقتین.


مصادر الإلهام فی فکر صدر المتألهین

فی ضوء المستوحی من کلمات صدر المتألهین(1) ، انتهی صدر الدین فی أواخر المرحله الأولی من حیاته إلی ان سبیل الوصول إلی حقائق العلم و خصوصا - فی الفلسفه الالهیه - لا ینبغی حصره بنهج المشاء الذی یتسم بطابع محدد جاف. بل کما ینتج الإدراک الإنسانی - الذی یغطی الأفکار الفلسفیه العامه و یشکل منطلقا لها - فکرا و رؤی عن طریق القیاس المنطقی ینتج کذلک نماذج أخری عن طریق الکشف و الشهود و الوحی.

و کما نضع الید من بین الأفکار القیاسیه علی أمور لا یتطرق الشک لصدقها و واقعیتها، نلمس هذه الخصوصیه أیضا فی مجال الکشف و الشهود.

و بعباره اخری، بعد أن اتضحت علی أساس البرهان العلمی واقعیه الرؤیه الإنسانیه، و ثبت بالدلیل ان الإدراک البشری الیقینی یحکی و یتطابق مع الواقع الخارجی، فلا یبقی هناک فرق بین البرهان الیقینی، و الکشف القطعی، و تضحی الحقائق التی یحصل علیها الإنسان عن طریق المشاهده و الکشف القطعی، و الحقائق التی یرقی الإنسان لإدراکها عن طریق التفکیر القیاسی سیان.

کذلک بعد أن دعم البرهان القطعی صحه و واقعیه الوحی، لا یبقی هناک فرق بین مفردات الفکر الدینی التی تتناول المبدأ و المعاد و بین مدلولات البرهان و الکشف.

فی ضوء هذه الرؤیه و النقله أقام صدر المتألهین وجهه بحوثه العلمیه و الفلسفیه علی أساس التوفیق بین العقل و الکشف و الشرع، و استلهم مقدمات البرهان، و مفاهیم الکشف، و مفردات الدین القطعیه فی سبیل الوصول إلی حقائق الإلهیات. و رغم أن جذور هذه الرؤیه کانت واضحه فی طیات ما کتبه المعلم الثانی أبو نصر الفارابی، و ابن سینا، و شیخ الإشراق، و شمس الدین ترکه، و الخواجه نصیر الدین الطوسی، الا ان التوفیق حالف صدر المتألهین لتجسید هذه الرؤیه فی صورتها المتکامله.


منهج صدر المتألهین الفلسفی

وضعت المتابعه المستوفیه لحقائق الدین و مفاهیم العرفان و الکشف و تطبیقها علی البرهان القیاسی بین یدی صدر المتألهین أدوات و افکارا مستجده، و أتاحت له امکانات کبیره لتطویر و توسعه البحوث الفلسفیه، و استحداث بحوث فی متن مفردات الفلسفه، کما أعانته علی استبصار أفکار و نظریات جدیده، و فی غایه العمق. و لم یکن کل ذلک ممکنا علی الإطلاق عن طریق العقل المحض و الفکر المجرد.

من هنا کانت الفلسفه فی مدرسه صدر المتألهین مجدده لروح الفلسفه العتیقه المتعبه، بروح أکثر جده، أزاحت غبار الإعیاء عما أصاب الفلسفه منه نتیجه الإجهاد، کما أضافت لأبحاث الفلسفه عددا یعتد به من البحوث الفلسفیه.

افتتح صدر المتألهین فلسفته بمساله" أصاله الوجود "و عطف علیها مفهوم" تشکیک الوجود ".ثم أخذ یستلهم هاتین النظریتین لیبرهن من خلالهما عند کل مسأله من مسائل الفلسفه، و ینهض باساسها علی أساس هاتین النظریتین.

یوضح فی النظریه الأولی انه، رغم اننا نقف فی الطرف المقابل للسفسطاءین و الارتیابیین، و نؤمن بوجود واقع موضوعی ثابت للماهیات، و نری ان کل واحد من الأنواع الخارجیه له ماهیه نوعیه و وجود. الا أنه بحکم کون حقیقه کل شیء فی الخارج لا تتعدی کونه أمرا واحدا. من هنا کان المتأصل فی الواقع الخارجی واحدا من أمرین" الوجود "و" الماهیه"، و یکون الآخر ثابتا ثبوتا عرضیا.

و بحکم أن العقل یفترض تمایزا بین ماهیه و وجود الأشیاء، و بما أن الماهیه - فی نفسها - محابده بالنسبه للوجود و العدم، و أن الوجود هو عین التحقق و الثبوت، فلا بد إذن من النظر إلی الوجود باعتباره عین الواقع و هو الأصیل، و النظر إلی الماهیه باعتبارها ظاهره ذهنیه، و ظهورا تصوریا للوجود. و فی الواقع تمثل الماهیات حدودا عقلیه و مفاهیم ینتزعها الذهن و یتصورها جراء إدراکه لمحدودیه الوجود. مثلا الإنسان کواقع خارجی، و وجود عینی، و ظاهره وجودیه تقابل العدم. یضع العقل لمفهوم الإنسان " الحیوان الناطق "کماهیه نوعیه و حد له، حیث أن العقل یجد ان واقع کل شیء لیس عینا لواقع سائر الأشیاء و لا یتوفر علی حقیقتها و واقعها.

یوضح فی المسأله الثانیه" التشکیک فی الوجود "التی تعود لدی التحلیل إلی مسالتین(2) ، ان وجود الأشیاء الذی ترجع الاصاله الیه، و تتحقق الماهیه تبعا له، یمثل حقیقه و سنخیه واحده. و بحکم کون الأصاله و الواقعیه نصیبا للوجود فای شیء آخر نفترضه سیکون فارغا من المضمون و محکوما بالبطلان. و تلک الاختلافات التی تقع فی الموجودات الخارجیه، نظیر الاختلاف فی العلیه و المعلولیه، و التفاوت من زاویه الوحده و الکثره، و القوه و الفعل، و التقدم و التأخر - إلخ، اختلافات مشهوده و أمور واقعیه حقیقیه. کل مفردات هذا التفاوت و الاختلاف تعود إلی الوجود و تقع فی لبه، و فی المحصله یکون الوجود حقیقه واحده، ینطوی علی اختلاف و تفاوت فی لبه و واقعه، دون ضم عنصر اضافی له. یعنی: ان تلک الحقیقه التی یشترک و یناظر موجود موجودا آخر فی وجوده من خلالها، تنطوی بعینها علی اختلاف و تمایز یقع بین تلک الموجودات.

یمثل صدر المتألهین لهذه الحقیقه بالنور المادی حیث یبدو وضوح الضوء عبره مراتب متعدده من حیث القوه و الضعف، و بظهوره تظهر الأجسام و تبدو للحس. و التفاوت الحاصل فی الأنوار المختلفه، و الذی یبدو للحس درجات من الشده و الضعف، و لم یحصل جراء کون النور الضعیف مؤلفا من الضوء و الظلمه، و ذلک لأن الظلام أمر عدمی، و لا یتمتع بشیء من الوجود، فلا یصیر جزء من النور الضعیف، کما انه - أی التفاوت -. لم یحصل جراء کون ضعف النور یفضی إلی ثلم مفهوم النور، إذ ستفتقد عندئذ حقیقه النور. و لم یأت هذا التفاوت لأن قوه النور فی النور الشدید أضافت شیئا آخر لحقیقه النور فجاءت القوه نتیجه هذه الإضافه! بل ان النور الضعیف فی الحقیقه نور ضعیف بنفس معنی النوریه الذی ینطوی علیه، فهو ضعیف و نور فی حد و مرتبه خاصه و النور القوی تعود قوته لعین نوریته، و هو نور فی مرتبه خاصه. و فی المحصله هناک مرتبتان موسومتان من النور، یشترکان فی عین مفهوم النور، و یختلفان فی نفس المفهوم بعینه.

و کما ان حقیقه الوجود ذات مراتب مختلفه من حیث الشده و الضعف فلها مراتب کذلک من حیث الکمال و النقص. أعلی مراتب الوجود هی مرتبه الوجود الواجب حیث الکمال المحض و الفعلیه المحضه، و لیس هناک فی هذه المرتبه أی لون من ألوان النقص و التحدید. و أسفل مراتب الوجود مرتبه الماده الأولی التی هی بالقوه من کل جهه، و یعتورها النقص من کل جهه
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1- فی دیباجه کتاب "الأسفار" و غیره.

2- إحداهما وحده و سنخیه حقیقیه الوجود، و الأخری الاختلاف و التفاوت الواقع فی هذه الحقیقه الواحده.




أیضا، و تنحصر فعلیتها فی کونها بالقوه فعلا. و بین هاتین المرتبتین اللتین تقع کل منهما عند أحد رأسی سلسله الموجودات. هناک مراتب - من وجهه نظر عقلیه - تتالف من الکمال و النقص و القوه و الفعلیه. و کلما صعدنا نحو أعلی السلسله کان خط الکمال و الفعلیه أوفر، و کلما هبطنا أسفل السلسله تزاید النقص و القوه.

و یدعی المفهوم المتحصل اصطلاحا ب "الوحده التشکیکیه للحقیقه".

لقد استبدل ثبوت هذه النظریات الثلاث - بشکل کامل - "الاصاله، الوحده، و التشکیک فی حقیقه الوجود" التصور السائد لعالم الوجود و کل ما ینطوی علیه. فقد ألغی من أفق الفیلسوف ما کان یحسب علی أساس التصور الساذج، من أن عالم الوجود عباره عن سلسله ماهیات لیس بینها أی لون من ألوان الارتباط الذاتی و هی أجنبیه بعضها عن البعض الآخر، و کل منها منفصل و لا علاقه له بالآخر. و حل محله التصور الذی تبدو خلاله الحقیقه النوریه للوجود، حیث ینبسط بصفه الوحده و خصوصیه الإطلاق ضمن درجات و مراتب مختلفه، و ترتبط ظواهره أکمل أشکال الارتباط فی عین کونها مختلفه. فتبدوا هذه الظواهر مرتبطه و مختلفه بعضها مع البعض الآخر.

یضحی عالم الوجود - وفق التصور الجدید - نظیر محیط من النور اللامتناهی، و قد حل مشعل هذا النور فی قلب هذا المحیط بفعل قوته اللامتناهیه و غیر المتحیزه بمکان و غیر المحدده بزمان، و یضیء هذا المشعل بلمعاته و أشعته باستمرار. و تبدو لمعات هذا المشعل بدرجات مختلفه و أحکام و آثار متفاوته علی أساس القرب و البعد منه.

و من هنا یفهم جیدا أن الفلسفه التی یتناول بحثها علی أساس هذا الطراز من التصور العام لعالم الوجود ستختلف بشکل کامل فی طریقه بحثها مع الفلسفه التی تفترض العالم مؤلفا من سلسله ماهیات منفصله دون ارتباط بینها، و تتناول کل ظاهره بشکل تجزیئی. و مضافا للاختلاف فی أسلوب البحث و طریقته فسوف تبرز جمله مسائل أساسیه و عمیقه، لا یمکن العثور علی سبیل لتصورها و الاستدلال علیها وفق المنهج التجزیئی علی الإطلاق.

لقد أدی بروز هذا المنهج الفلسفی علی مسرح الأبحاث الفلسفیه إلی خلق مصالحه و انسجام بین الذوق و البرهان. یعنی: أوضح هذا المنهج برهانیا جمله من المفاهیم التی تقوم علی أساس الذوق. فبعد استلهامها عن هذا الطریق "الذوق" شید لها صرحا من البراهین و حشرها فی صف مسائل الفلسفه التی تمثل محصله برهانیه. و فی نهایه المطاف وسع رقعه المسائل الفلسفیه التی کانت تبحث فی مدرسه اثینا و الإسکندریه، حیث بلغت فی حدها الأعلی آنذاک "200" مسأله، بینما اضحت وفق هذا المنهج (700) مسأله تقریبا.

بعد أن أبان صدر المتألهین هذه المسائل الثلاث بشکل واف، و بعد أن أوضح الأحکام العامه للوجود من قبیل البساطه، و سائر الأحکام السلبیه الأخری، عکف آنذاک علی بیان التقسیمات العامه - الکلیه - للوجود، و کان من جملتها:

1 - تقسیم الوجود إلی خارجی و ذهنی:

فصل الحدیث فی هذا البحث حول حقیقه العلوم التصوریه و التصدیقیه، کما أوضح مسأله حصول الماهیات و المفاهیم فی الذهن و طریقه تحققها و وجودها.

2 - تقسیم الوجود إلی مستقل و رابط:

ضمن هذا البحث تصنف الموجودات إلی صنفین متمایزین، کما یفرز الوجود الرابط، و وجود النسبه، الذی لیس له أی لون من الاستقلال لا علی مستوی الذات، و لا علی مستوی الآثار و الأحکام، عن الوجود المستقل.

و یستخلص من هذا التقسیم فی جمله ما یستخلص من نتائج مثمره، أن تکون الوجودات الإمکانیه بالنسبه للوجود الواجب روابط و نسب لیس لها أی لون من الاستقلال فی نفسها و آثارها، و کل ما یشاهد فیها من مظاهر الاستقلال فهی تعود فی الواقع للوجود الواجب.

3 - تقسیم الوجود إلی لنفسه، و لغیره الوجود النفسی، و الغیری، و بهذا التقسیم تتمایز حقیقه و مفهوم الوجود و صفاته عما سواها.

و لم یعهد البحث المستقل لهذه المسائل الثلاث قبل صدر المتألهین.

4 - تقسیم الوجود إلی ممکن و واجب:

یتناول خواص الواجب و الممکن علی نهج الاستقصاء فی هذا التقسیم.

5 - بحث الماهیه:

یمثل هذا البحث فی الحقیقه ادامه لبحث الممکن، و یدور الحدیث فیه حول تقسیمات الماهیه، و خواصها. و قد عکف صدر المتألهین فی خاتمه هذا البحث علی دراسه مشبعه لمفهوم "أرباب الأنواع".

6 - تقسیم الوجود إلی الواحد و الکثیر و أقسامهما و خواصهما 7 - تقسیم الوجود إلی العله و المعلول، و أقسامهما و خواصهما.

8 - تقسیم الوجود إلی ما بالقوه، و ما بالفعل:

تصنف الموجودات عبر هذا التقسیم إلی صنفین: الموجود بالفعل، و هو موجود کامل و تام من ناحیه موجودیته، و آثاره الوجودیه ظاهره و ثابته، نظیر الفرد الکامل من الإنسان الذی هو إنسان بالضروره، و الذی تبدو من خلاله آثار الإنسانیه. و الموجود بالقوه، و هو یحمل إمکان موجودیه خاصه، و لم تظهر بعد الآثار الضروریه لهذه الموجودیه، نظیر وجود الإنسان فی النطفه "ماده النطفه" حیث انه نطفه بالفعل، الا انه إنسان بالقوه، و لیس له بالفعل الآثار الضروریه للانسانیه.

لقد حسب الفلاسفه السالفون خروج الشیء من القوه إلی الفعلیه علی نحوین:

الأول: الخروج الدفعی، نظیر تبدل أحد من جواهر العناصر بعنصر آخر، مثل تحول النار إلی هواء، حیث تنتفی صورته العنصریه دفعه و تحل محلها صوره عنصر آخر.

الثانی: الخروج التدریجی، و هو الذی یحصل عن طریق الحرکه، نظیر انتقال عرض - من جوهر ما - إلی عرض آخر، کالانتقال التدریجی من کیفیه إلی کیفیه اخری، أو من وضع إلی وضع آخر، أو من مکان إلی مکان آخر. و فی المحصله تنحصر الحرکه بأربع مقولات عرضیه (الکیف، الکم، الوضع، الأین).
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نتیجه النظریه أعلاه هی أن کل موجود مادی یقع تحت قانون الحرکه من زاویتی صورته الجوهریه، و أعراضه. و أن کل موجود ثابت فهو مجرد و عار من الماده و القوه.

و وفق سیاق هذه النظریه یضحی تقسیم الوجود إلی بالقوه و بالفعل مساویا لتقسیم عالم الوجود إلی قسمین:

الوجود السیال و الوجود الثابت. و ان کل وجود مادی ذی قوه و إمکان سیال و واقع تحت قانون الحرکه. و ان کل وجود غیر مادی، حیث لا مجال لأی وجه من القوه و الإمکان فیه، هو وجود ثابت و لا حرکه فیه. و یشکل عالم الماده بجمیع أسسه الجوهریه و العرضیه تیارا هائلا من الحرکه یشبه النهر العظیم الذی تستمر فیه حرکه الماء الجاری و لا یظل رهن مکان واحد فی لحظتین متوالیتین.

من هنا صرح صدر المتألهین فی أبحاثه بالقول:

فللطبیعه امتدادان(1) و هذا صریح فی انه یری أفراد الأنواع الجسمانیه محدوده باربعه أبعاد (الطول، العرض، العمق، الزمان). و کل واحد من هذه الأجسام النوعیه ینقسم بحسب انقسامات الزمان و یتکثر و یتفرق.

و تحفظ وحده هذه الأجسام نفوسها المجرده أو أرباب الأنواع.

تقع هذه الحرکه بین نقطتی القوه و الفعل، أو الماده و التجرد. و یحمل عالم الماده بواسطه هذه الحرکه باستمرار أجزاء من عالمه الناقص اللامتکامل لیبلغ بها عالم التجرد. و هو یمثل فی الواقع مصنعا لصنع العناصر المجرده، فبدوران عجله هذا المعمل ینضج المواد الأولیه عن طریق الحرکه لیصل بها إلی مرحله التجرد، و بعد التجرید الکامل و مفارقه الماده، یعکف علی تنضیج مواد أخری، و هکذا...

و عبر هذا المسلک نفسه ذهب صدر المتألهین إلی اعتبار النفوس جسمانیه الحدوث، یعنی: ان النفس فی أول حدوثها کانت جزء من عین البدن المادی، ثم أخذت بالتدریج تتلمس التجرد عن طریق الحرکه الجوهریه، لتنتهی إلی مفارقه البدن فی نهایه المطاف.

9 - تقسیم الوجود إلی حادث و قدیم.

أحصیت خلال هذا البحث أقسام التقدم و التأخر و المعیه الحاصله فی عالم الوجود، ثم عطف علی بیان حقیقه الحدوث و القدم و أقسامهما.

ذهب الفلاسفه السالفون إلی أن العالم حادث ذاتی، ینتهی إلی الواجب تعالی... بحکم کون ارجاء العالم معلولا لمبدإ الإبداع، و فی النهایه یکون ذات العالم و وجوده مسبوقین بوجود الواجب. و فی نفس الوقت افترضوا الزمان غیر متناه. و کانوا یرون ان "اللاتناهی الزمانی" لموجود ممکن لا یتنافی مع کونه معلولا، و ذلک لان المعلولیه نتیجه الإمکان و الحاجه، و لیست خصوصیه الحادث الزمانی. من هنا اکتفی الفلاسفه بصدد تفسیر العالم بالحدوث الذاتی.

غیر ان صدر المتألهین حصل علی نجاح بهذا الاتجاه من خلال إثباته لوقوع الحرکه فی جوهر العالم المادی، فاثبت لعالم الماده حدوثا زمانیا أیضا. و ذلک لانه عن طریق تخلل الحرکه و التحول التدریجی فی قلب العالم فسوف یکون العالم، علی أی فرض افترضناه "کلا أو بعضا" ،مسبوقا بالعدم الزمانی.

10 - بحث العاقل و المعقول:

تابع صدر المتألهین فی هذا البحث أقسام الإدراک الحسی و الخیالی و الوهمی و العقلی و خواصها، کما أوضح المفاهیم المتعلقه بها. و فی طیات هذا البحث اتفق مع فلاسفه الإشراق بصدد تقسیم العلم إلی حضوری و حصولی، فخالف المشائیین الذین حصروا العلم الحضوری بعلم النفس بذاتها، و ذهب إلی تقسیم العلم الحضوری إلی أقسام ثلاثه: علم المجرد بذاته، علم العله بمعلولها، علم المعلول بعلته.

کما ناصر صدر المتألهین نظریه "اتحاد العاقل و المعقول" التی نقل اجمالها عن "فرفوریوس الصوری" أحد تلامذه أرسطو. متخذا بذلک موقفا مجانبا لاتجاه سائر الفلاسفه. و دلل بشکل تفصیلی علی نظریه اتحاد المدرک بمدرکه (اتحاد الحاس مع المحسوس بالذات - و المتخیل مع التخیل - و المتوهم مع التوهم - و العاقل مع المعقول). و علی وجه الخصوص قرب هذا المفهوم فی مورد الإدراک الخارج من القوه إلی الفعل حیث یمنح صاحب الإدراک لونا من الرقی الوجودی. و الإدراک فی الحقیقه نوع انتقال یحصل لصاحب الإدراک من مرتبه وجوده إلی مرتبه وجود المدرک.

11 - تقسیم الماهیه إلی جوهر و عرض و بیان أجناسهما و أنواعهما.

12 - أبحاث واجب الوجود:

یبحث فی هذا الفصل عن إثبات ذات مبدأ الإبداع، و وحدانیته، و صفاته الثبوتیه و السلبیه، و خصوصیات أفعاله، و ارتباط العالم بمبدعه، و النظام المتقن الحاکم علی العالم، و الترتیب القائم بین الموجودات.

یتضح عبر مقایسه نظام البحث الفلسفی، و بناء الأبحاث عند صدر المتألهین، مع بناء الأبحاث عند سائر الفلاسفه أن فیلسوفنا لا یختلف کثیرا عن الآخرین فی البناء العام للأبحاث الفلسفیه، بل حتی صدر المتألهین نفسه یصرح بأنه یبحث فی کثیر من الأحیان علی طریقه و نهج الآخرین. انما یکمن سر نجاحه، فی عمقه و سبره لأغوار مسائل الفلسفه الأساسیه (أصاله الوجود، وحدته، و التشکیک فیه)، کما یمثل سر انجازاته الفلسفیه العملاقه، نظیر الحرکه الجوهریه و رواضعها، و الحدوث الزمانی للعالم، و اتحاد العاقل بالمعقول، و قاعده (بسیط الحقیقه کل الأشیاء)، و قاعده (إمکان الأشرف) و خصوصیات أخری تلتمس فی طیات کلماته.


آثار و مؤلفات صدر المتألهین

خلف صدر المتألهین آثارا و مؤلفات کثیره، و قد تابع فی أغلب هذه المؤلفات أو فی جمیعها نهجه الخاص فی التوفیق بین الشرع و العقل و الجمع بین منهجی الذوق، و البرهان. و مما تجدر الإشاره الیه أن هذه الآثار تمثل نتاج المرحله الثانیه و الثالثه من حیاته.

و إلیک فهرسا لمؤلفاته:

1 - الحکمه المتعالیه المشهور ب "الاسفار الأربعه" فی عده مجلدات.

2 - المبدأ و المعاد.

3 - شواهد الربوبیه.

4 - المشاعر.

5 - الحکمه العرشیه.

6 - شرح الهدایه الاثیریه.

7 - حاشیه علی إلهیات الشفاء.

8 - حاشیه علی شرح حکمه الإشراق.

9 - حاشیه علی کتاب "الرواشح" للسید الداماد.

10 - رساله فی اتحاد العاقل و المعقول.

11 - رساله فی اتصاف الماهیه بالوجود.
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1- الاسفار الأربعه، ج 3، ص 140، من الطبعه الحدیثه.




12 - رساله فی بدء وجود الإنسان.

13 - رساله فی التصور و التصدیق.

14 - رساله فی الجبر و التفویض.

15 - رساله فی حدوث العالم.

16 - رساله فی الحشر.

17 - رساله فی سریان الوجود.

18 - رساله فی القضاء و القدر.

19 - رساله فی التشخص.

20 - رساله فی "طرح الکونین".

21 - رساله فی" المسائل القدسیه".

22 - رساله فی "مفاتیح الغیب".

23 - رساله فی" اکسیر العارفین".

24 - رساله فی "الواردات القلبیه".

25 - القواعد الملکوتیه.

26 - تفسیر سوره الحمد.

27 - کسر أصنام الجاهلیه.

28 - تفسیر سوره البقره (ناقص).

29 - تفسیر آیه الکرسی.

30 - تفسیر آیه النور.

31 - تفسیر سوره الواقعه.

32 - تفسیر سوره یس.

33 - تفسیر سوره الطارق.

34 - تفسیر سوره الحدید.

35 - تفسیر سوره الجمعه.

36 - تفسیر سوره الأعلی.

37 - تفسیر سوره الضحی.

38 - تفسیر سوره الزلزال.

39 - شرح أصول الکافی.

40 - رساله فی شرح حدیث (الناس نیام فإذا ماتوا انتبهوا).

41 - أسرار الآیات.

42 - حاشیه علی تفسیر البیضاوی.

43 - حاشیه علی التجرید.

44 - حاشیه علی شرح القوشجی للتجرید.

45 - حاشیه علی الامامه.

46 - حاشیه علی شرح اللمعه الدمشقیه.

و هناک کتابان آخران أیضا ینسبان له و هما حاشیه علی الشفاء، و شرح حکمه الإشراق، کما هناک رساله باسم "سر النقطه" و رساله اخری فی تفسیر الآیه الشریفه (و تری الجبال تحسبها جامده و هی تمر مر السحاب) تنسبان لصدر المتألهین، و من خلال طراز الأفکار التی تشتمل علیها هذه الآثار تضحی نسبتها له محل شک و بحث

:

مقال الأستاذ کوربان

لعل بعض الحضور الکرام یذکرون اننا اجتمعنا منذ بضع سنوات فی هذا المکان و تحدثنا عن واحد من کبار المفکرین یسیطر اسمه علی ما نسمیه الیوم" مدرسه أصفهان ".هذا الحکیم السامی هو "میر داماد" أحد أبرز شخصیات النهضه الصوفیه. بین تلامیذه المتعددین الذین یشکلون أسرته المعنویه یحتل اسم ملا صدرا المرتبه الأولی، حتی لقد غطت آثاره حتی حد، کتابات استاذه المعروفه بتعقدها و إبهامها. و الیوم و قد صممت علی التحدث عنه، فانی أفعل ذلک عن قصد مشخص هادف.

ولد صدر الدین الشیرازی - استنادا إلی ما یمکن استنباطه من حاشیه کتبها بنفسه لأحد آثاره - حوالی السنه 979 أو 980 هجریه قمریه (ای حوالی 1573 میلادیه)، و نحن الآن (ای خلال سنه 1962 میلادیه) نعیش فی العام 1382 الهجری، ای اننا منذ سنتین خلتا بحساب السنوات القمریه واجهنا ذکری مرور اربعمائه سنه (980- 1380) علی ولاده هذا الحکیم الکبیر و قد احتفل فی "کلکتا" فی العام الماضی بهذه الذکری بمساعی المجتمع الایرانی (انجمن ایران)(1) ، و أظن أن جامعه طهران قد نمت عن رغبه فی اقامه احتفال مجلل فی هذه الحاضره أیضا بمناسبه هذه الذکری، رغم العوائق التی أخرت اقامه هذا الاحتفال.

ان بحثنا، بناء علی هذا، لیس أکثر من مقدمه، و لکنها مقدمه یتعذر علی أن أنهیها إلی اسماع المستمعین الا مع نوع من العاطفه الشخصیه تمنحنی العذر فی اننی سأتصرف فی محاضرتی بعض التصرف، و فی أن أضیف بعض الخواطر الخاصه التی عرضت لی حین جئت ایران لأول مره منذ سبعه عشر عاما (فی أیلول - سبتمبر 1945). ففی ذلک الحین کان قد مضی علی سنوات فی ترکیا قضیتها فی أعداد قسم من کتابات شهاب الدین یحیی السهروردی، ذلک الذی یعرف فی ایران بلقب" شیخ الإشراق"، و الذی استشهد فی حلب سنه 587 و هو بعد فی الثامنه و الثلاثین من عمره.

و لقد کتب صدر الدین الشیرازی - کحکماء آخرین - شرحا لکتاب ضمنه السهروردی کل أفکاره خلال حیاته القصیره، و کان شرح ملا صدرا هذا بسطا و عرضا لمعتقداته الشخصیه الخاصه. ان هذین الاسمین و هذا الأثر غیر قابله للانفکاک عن بعض، و لذا کنت أحس ان السهروردی أخذ بیدی - لو أمکننی ان أقول هذا - و ارشدنی إلی ذلک المکان الذی هو "وطنی المعنوی" .و مع ان الشخصیات البارزه التی جری معها حدیث و مباحثات عن السهروردی و صدر الدین الشیرازی کانت کثیره و لا شک، الا ان کتابات الحکیمین کلیهما کانت لا تزال غامضه بعض الشیء و دون ما هما أهل له من شهره و تقدیر، و ها ان الاحتفالات الرسمیه التی ارتفعت مشاعلها الیوم تدل علی الاهتمام بتلک الآثار و تقدیرها. انا لا أرید فی هذا الحدیث ان أری لأمر آنی سریع الزوال أهمیه فائقه، بل اننی أفکر بامر أعمق و أجل، أمر تظهره و تدل علیه سلسله من المنشورات.

أرید أولا ان أظهر تقدیری للاستاذ الفاضل العلامه السید محمد حسین الطباطبائی أستاذ العلوم العقلیه فی حاضره "قم" العلمیه الدینیه علی مساعیه و جهوده فی الطبعه الجدیده من کتاب "الاسفار" رائعه ملا صدرا الکبری التی سنتحدث عنها بعد قلیل. ثم ان الاستعدادات للاحتفال بذکری ولادته منذ اربعمائه سنه حملت علی طبع تالیفه التی لم تکن قد طبعت بعد، فقد وضع السید جلال الدین الآشتیانی الأستاذ المساعد بکلیه العلوم المعقوله و المنقوله فی "مشهد" کتابا جامعا عن سیره ملا صدرا و آثاره و أفکاره الفلسفیه، و طبع أحد مؤلفاته العربیه، ثم ألف کتابا کبیرا مبنیا علی أفکاره الخاصه عن الوجود(2). و نشرت کلیه العلوم المعقوله و المنقوله فی جامعه طهران من جهه اخری عده کتب، کما أن الدکتور السید حسین نصری.
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1- عام إلقاء المحاضره.

2- شرح حال و آرای فلسفی ملا صدرا، مشهد 1341، هستی از نظر فلسفه و عرفان، مشهد 1380، المظاهر الالهیه لمؤلفه الحکیم الالهی الفیلسوف الربانی صدر الدین محمد الشیرازی، مشهد، 1381، جملگی بقلم و یا تصحیح آقای سید جلال الدین آشتیانی.




طبع بصوره منقحه لأول مره رساله "الأصول الثلاثه" التی وضعها ملا صدرا بالفارسیه، و التی کتبت علی الأکثر للرد علی القشریین و الناظرین إلی الظواهر(1) کذلک طبع السید دانش بجوه رساله لم تکن قد طبعت بعد، و هی رساله موضوعه للرد علی بعض الغلاه من المتصوفه(2) ، و قد نشرت کلیه الآداب باصفهان ترجمتین لا مجال هنا لذکرهما(3) و لقد ساهم فرع الدراسات الإیرانیه من مؤسستنا الفرنسیه الإیرانیه (فرانکو ایرانین) فی هذه النهضه لطبع آثار ملا صدرا بطبع "کتاب المشاعر" طبعه دقیقه، و الواقع ان نشر هذا الکتاب هو تکمله للمساعی التی یقوم بها من جهه اخری قسم العلوم الدینیه فی مدرسه الأبحاث العلیا بجامعه السوربون، حیث ادخلت فی برامج منبر "الدراسات الإسلامیه" خلال السنوات الأربع الماضیه شرح آثار صدر الدین الشیرازی، و افتخر باننی أعاود إلقاء هذه الدروس مره أخری فی عده جلسات خلال فصل الخریف من کل سنه فی کلیه الآداب بطهران(4) من مجموع هذه الفعالیات تأتی نتیجه تؤکدها المداولات و تبادل الآراء المتعدده، هی ان انبعاثا فی الحکمه الالهیه الإسلامیه علی شرف التکون، انبعاثا ینطلق من آثار حکیم کان هو نفسه مجددا حقیقیا.


سیره ملا صدرا

ولد صدر الدین محمد بن إبراهیم الشیرازی - الذی یعرف غالبا بلقبه المختص به "ملا صدرا" أو "صدر المتألهین" - فی شیراز. أما تاریخ ولادته فلم یکن متحددا حتی فتره متاخره، حین ظهرت فی حاشیه نسخه کتبها ملا صدرا تعلیقا علی موضوع وارد فی المتن و فیها یقول: "أفیض علی هذا الموضوع ساعه طلوع الشمس من یوم الجمعه السابع من جمادی الأولی من سنه 1037 هجریه، و کان لی من العمر ثمان و خمسون سنه" (5) اکتشف هذه الحاشیه السید محمد حسین الطباطبائی أثناء تصحیح متون الأشعار. و قد ذکرت هذه الحاشیه ضمن مذکره اخری کتبها ملا صدرا علی کتابه، فی النسخه التی نقلت سنه 1197 عن النسخه الاصلیه المفقوده الیوم. راجع مقدمه الدکتور السید حسین نصرلرساله الأصول الثلاثه، ص 2، الحاشیه 2. و بعملیه حسابیه بسیطه یتضح ان ملا صدرا ولد حوالی سنه 979 أو 980 ه (1572-1573 م)، و أن تاریخ ولادته هذا و تاریخ رحلته عن هذا العالم هما التاریخان الوحیدان اللذان یمکن التیقن منهما فی سیره حیاته.

ان ما فی حیاه ملا صدرا من جمال و جلال لیس فی الظروف و الأوضاع الخارجیه، بل أن العوامل الخارجیه لم یکن لها فی حیاته الا دور مقلق نتاجه الاضطراب و عدم الاستقرار، و لم تیسر له حیاه رافهه مجلله. ان ترجمه شخص مثل ملا صدرا تلتمس فی الواقع فی منحنیات حیاته الباطنیه، فی تطورات تفکیره و تألیف مصنفاته، فی تعالیمه و فی رابطته بتلامیذه الذین خلفوا بدورهم آثارا کانت تسمح لاستاذهم ان یفتخر بها.

فی حیاه صدر الدین ثلاث مراحل واضحه یمکن تمییز کل منها من سواها. کان أبوه و هو من المرموقین علی حال من الیسار تمکنه من أن یوفر لابنه کل ما تتطلبه تربیته و تعلیمه، کما ان الابن بما کان له من نبوغ و استعداد فکری و صفات خلقیه وهب نفسه کذلک لهذه التعالیم. و لم تکن أصفهان فی هذه الفتره عاصمه الصوفیین السیاسیه فحسب، بل کانت تعد کذلک مرکز الحیاه العلمیه فی ایران، فقد کانت مدارسها - التی لا یزال بعضها مستمرا حتی الیوم - فی أوج فعالیتها، و کان أکبر العلماء قد اجتمعوا فیها و قد شملت تعالیمهم مختلف شعب العلوم و المعارف، لذا کان طبیعیا أن یترک صدر الدین موطنه الأصلی شیراز و أن یؤم أصفهان لیکمل فیها مرحله تحصیله. و هنا یجب ان لا نقیس المرحله الدراسیه فی ذلک الزمان ببرامج الجامعات الحدیثه حیث یمکن بعد بضع سنوات الحصول علی اللیسانس و الدکتوراه، لان مرحله درس ما، کانت تستغرق قسما کبیرا من عمر الإنسان، بل لعلها کانت تقتضی أن یصرف المرء علی بعض العلوم التی یؤمل ان یتعمق فیها عمره کله. ان مرتبه الاجتهاد کانت تحتاج إلی عشرین سنه علی الأقل.

کان لصدر الدین فی أصفهان ثلاثه معلمین احتلت اسماؤهم مکانا و شهره فی تاریخ ایران الفکری و المعنوی. ففی المرحله الأولی درس ملا صدرا علی الشیخ بهاء الدین العاملی (الذی یدعی عاده الشیخ البهائی و وفاته 1030) العلوم الإسلامیه النقلیه کالتفسیر و الحدیث عند الشیعه و الفقه و سواها حتی اجازه فیها. و کان الشیخ البهائی یظهر طوال حیاته صداقه و موده بالغتین نحو میر داماد (توفی 1040) الأستاذ الذی سبقت الإشاره الیه فی مقدمه هذه المقاله، و الذی کان تلامیذه یدعونه المعلم الثالث بعد أرسطو المعلم الأول و الفارابی المعلم الثانی(5) - و الذی کان یری - کالسهروردی - ان الفلسفه التی لا تؤدی إلی کشف معنوی و تحلیل عرفانی انما هی عبث و جهد مضیع. میر داماد هذا هو الذی کان موجه ملا صدرا فی فتره تحصیله و أستاذه فی الفلسفه النظریه.

ثم ان صدر الدین - مع ان الشواهد علی هذا الأمر لیست دقیقه تماما - کان تلمیذا لشخصیه عجیبه غیر عادیه هی شخصیه "میر أبو القاسم فندرسکی". ففی هذا الوقت من الزمن کان التنقل بین ایران و الهند متواصلا ساعد علیه و سهل منه اصلاحات "أکبر"(6) الدینیه، و کان الفلاسفه الایرانیون، و بخاصه منهم اتباع مدرسه السهروردی الاشراقیه، کثیرین فی بلاط أکبر، و لقد کان لمیر أبو القاسم فندرسکی دور فعال فی حرکه ترجمه المتون السانسکریتیه إلی الفارسیه التی کانت لها أهمیه کبری من الناحیه الثقافیه، و بواسطه هذه الترجمات بدأ المذهب الهندوکی یتکلم بلغه
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1- رساله سه أصل، بانضمام منتخب مثنوی و رباعیات صدر الدین شیرازی، بتصحیح و اهتمام دکتر سید حسین نصر، طهران 1340.

2- کسر أصنام الجاهلیه، به تصحیح و مقدمه آقای محمد تقی دانش بجوه، طهران 1340.

3- الترجمات الفارسیه لکتاب المشاعر و کتاب الحکمه العرشیه، بقلم السید غلام حسین آهنی، أصفهان 1340 و 1341، و لها فی الغالب طابع التفسیر.

4- کتاب المشاعر، المتن العربی و الترجمه الفارسیه مع ترجمه فرنسیه و مقدمه من السید هنری کوربان، طهران 1342، ان هذا الکتاب الهام الذی یضم أفکار ملا صدرا فی موضوع الوجود شرح عده مرات، و قد صحح السید جلال الدین الآشتیانی شرح ملا جعفر لنکرودی و سینشره قریبا. راجع بشأن المراجع باللغه الفرنسیه الصفحات التی ترجمها السید هنری کوربان عن کتاب الحکمه العرشیه فی: .La terre CelestE eT Corps de resurrection de Liran Mazdeen Z Iran shi'ite Paris 1961 المقرر ان تنشر فی کراس ذکری ملا صدرا الذی سینشره المجمع الایرانی فی کلکتا. راجع بشأن شرح أصول الکافی تقریر السید کوربان (سنه 1952-1963) فی: Annuaire de I'Ecule pratique des Hautes-Hautes-Hautes-Etudes-Section des Scie-nces religieuses. .

5- راجع مقاله السید کوربان فی ConfessionS exactiques de MiR Damad maitre de theologie A Ispan Melanges Louis Massgon Vol I Domas .

6- راجع ترجمه محمد أکبر فی المجلد العاشر من (أعیان الشیعه).




المتصوفه الفرس (لا ننس ان انکتیل دوبرون Anquetil-Duperron کان یعرف "الأوبانیشادات" بصوره ترجماتها الفارسیه). و مع ذکر اسم هذا الأستاذ من أساتذه ملا صدرا، یمکننا أن نتخذ فکره عن المعارف التی اکتسبها فی المرحله الأولی من عمره، مرحله التلمذه من حیاته.

و تبدأ الآن المرحله الثانیه. هنا یجب الا یظن أن الظروف کانت ملائمه، و خاصه لمن یتبع أفکاره و انفعالاته الداخلیه الخاصه بصوره مستمره لا تعرف المساومه، بل و یعلم انه کلما ازداد تقدما ازداد یقینا بأنه سیواجه خصومه المقلدین و اتباع الظواهر. لقد عانی ملا صدرا مثل هذه التجربه القاسیه، کما یتضح من بضع جمل من کتابه الرئیسی حیث یقول(1):

"فی العهد الماضی، صرفت قوای منذ مطلع شبابی للفلسفه الإلهیه، فاطلعت فی حدود ما أمکننی علی مؤلفات الحکماء السابقین و بعدهم الفضلاء اللاحقین، و وقفت علی نتائج إلهاماتهم و نظریاتهم و أفدت من ابداعهم و أسرارهم، و لخصت ما وقعت علیه من کتب الیونان و أعلام المعلمین، مختارا اللباب من کل باب من أبوابها، و متحاشیا الاطاله و الاطناب (ص 4)... الا أن عوائق کانت تمنع من الوصول إلی هذا الغرض، و کانت الأیام تمضی واحدا بعد آخر دون أن أبلغ هدفی... (ص 4).

و لما شاهدت عداوه الدهر فی أخلاق الجهله و الأراذل، و رأیت شمول لجهاله و الضلاله و سوء الأحوال و الأوضاع و قبح الناس، و بلیت بقوم امکانیه الفهم فیهم معدومه و عیونهم تلقاء أنوار الحکمه و أسرارها عمیاء... (ص 4) قادنی انکسار الخاطر و جمود الطبیعه أمام عداوه الزمان و مناوأه الأیام إلی أن اختار الانزواء فی بعض نواحی الدیار و أن اختفی کسیر القلب فی دنیا النکران و خمول الذکر... (ص 6) و اخترت کما أمر سیدی و مولای و متعمدی، أول الأئمه و الأوصیاء و أبو الأئمه الشهداء الأولیاء، قسیم الجنه و النار، طریق التقیه.." (ص 7).

ان الوضع الذی کان لملا صدرا فی ذلک العهد، لم یکن کما لعله کان یظن - وقفا علیه وحده، بل ان فلسفته أیضا کانت بدورها تواجه وضعا معقدا مؤسفا کان یواجهه کل جیل، و السبب فی ذلک أن غایته فی الحیاه التی سنتحدث عن نتائجها فیما بعد إنما کانت تعلیم التشیع بمعنی جامع، لذا لم یکن له سبیل للتخلص من کید الجهله سوی أن یفارق حیاه أصفهان الجیاشه لیلجأ إلی مکان منزو بعید، و کان هذا المکان الذی اختاره لخلوته قریه کهک "علی بعد ثلاثین کیلو مترا إلی الجنوب الشرقی من مدینه "قم".

إذا غادر المرء "قم" فی اتجاه "أصفهان"، فان علیه بعد مسیره عده کیلومترات أن ینحرف عن الجاده لیسلک شرقا طریقا ضیقه تنتهی به بعد حوالی خمسه عشر کیلو مترا صحراویه إلی سلسله من الجبال، حیث یتراءی واد مرتفع یعود بالمشاهد إلی خاصه التضاد التی هی من میزات طبیعه ایران، و کلما اوغل المرء فی قلب الوادی تنحی طابع الصحراء الجاف لیخلی مکانه لخضره النباتات النامیه.

ان "کهک" مجموعه من عده بساتین یقوم بجانبها مسجد صغیر من القرن الحادی عشر غریب التصمیم و الهندسه، و فیها قلعه قدیمه جدا شاعریه، و ضریح مکتمل الهندسه لسیده من سلاله الأئمه یطلق علیه ضریح المعصومه. و أن عندی الآن صوره واضحه عن هذه المجموعه کلها لأننی استطعت أن أشاهد تلک الطبیعه التی فیها غرق فی عظمه الوحده حوالی تسع أو احدی عشره سنه للتامل و التفکیر، فقد زرت مؤخرا تلک الطبیعه بصحبه صدیقین ایرانیین عزیزین. الا أن من الواجب علی من یرید أن یدرک جمیع الأوصاف و الأحوال العرفانیه لهذه الدیار، الا یسلک فی طریق عودته إلی "قم" الجاده الأصلیه، بل أن یتجه إلی الشرق مره اخری فی الطریق التی تنتهی إلی قریه "جمکران" لیصل إلی حرم ینسب إلی من کان منذ أکثر من عشره قرون التاریخ السری للوجدان الشیعی، أعنی الامام الثانی عشر الغائب. هناک کنا موقنین أننا سنجد فی الغیبه کل الزوار الذین اموا ذلک المکان قبلنا، لا میر داماد و ملا صدرا و ملا محسن فیض و القاضی سعید القمی فقط، بل کذلک جمیع أولئک الذین صنعوا الفکر الشیعی، جیلا بعد جیل، مع کل ما یتفرد به من معان فی تاریخ الإنسان.

الا أن هذه الرحبات التی تقوم فی جنباتها نقاط و علائم عرفانیه، و التی تقوم منها قبه حرم "قم" المشعه مقام القطب و المرکز، ما عتم ملا صدرا أن اضطر مره اخری إلی مفارقتها، و هنا بدأت المرحله الثالثه من حیاته.

و خلال تلک السنوات التسع، أو الإحدی عشره، التی قضاها ملا صدرا فی کهک، توصل إلی کشف الحقائق المعنویه، و بلغ مقام المشاهده الذی لیست الفلسفه إلا مقدمه ضروریه له، و لیست فی نظره و نظر جمیع أتباع مدرسته الا عملا عقیما و محاوله واهیه عابثه إذا هی لم تنته إلی هذا المقام.

ان إنسانا فی مقام ملا صدرا و شخصیته، لا یستطیع مهما حاول أن ینجح فی إخفاء سر خلوته و اعتزاله، و لذا لم یستطع ملا صدرا أیضا أن یمنع التلامذه و المریدین من أن یطبقوا علیه و یقبلوا علی مجالسه، و أن یحد شهرته من أن تتسع و تنتشر. و لقد حلت تلک اللحظه حین صمم والی مقاطعه "فارس "الله وردی خان(2) علی بناء مدرسه کبیره فی شیراز، و استدعی ملا صدرا بموافقه الشاه عباس الثانی طالبا منه العوده إلی بلده الأول و التدریس فی المدرسه الجدیده.

ان الغرفه التی کان ملا صدرا یعلم فیها لا تزال تمکن مشاهدتها فی تلک المدرسه المعروفه الیوم باسم "مدرسه خان" و لیس عجبا أن تصبح شیراز بسرعه، بسبب انتقال صدر الدین إلیها، مرکزا علمیا کبیرا کأصفهان. کان " الأستاذ "یعیش فی تلک المدینه، مستغرقا فی التعلیم و إعداد الطلبه و توجیههم، و فی تألیف کتب بقی بعضها ناقصا للأسف، و ان التعالیم الأخلاقیه الرفیعه التی کان یعلمها طلابه و التی ظل هو یعیشها و یطبقها، لخیر وسیله لتعریف شخصیته، و هذه التعالیم تتلخص جمیعا فی أربعه قواعد سنها لکل من یرید أن یخطو فی طرق المعنویات، هی: التخلی عن حب اکتساب الثروه، ترک طلب الجاه الدنیوی، البعد عن التقلید الأعمی، و اجتناب کل نوع من أنواع المعاصی(3) و مع ما أنجز ملا صدرا من أعمال عظیمه، استطاع الحج سبع مرات إلی بیت الله، و فی عودته من حجته السابقه عام 1050 ه. وافته منیته فی البصره و فیها دفن.3.
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1- نقلا عن طبعه اسفار العلامه الطباطبائی. ارقام الصفحات فی المتن.

2- الله وردی خان خلفه ابنه امام قلی خان الذی ولی أمور مقاطعه فارس منذ سنه 1003 و توفی سنه 1021. راجع مقدمه السید دانش بجوه لکتاب "کسر أصنام الجاهلیه" ص 2 فما بعد. یمکن الاعتراف ان ملا صدرا اتی شیراز بین و ، فبناء علی هذا مارس التدریس قریبا من أربعین سنه. و لکن السید دانش بجوه، استنادا إلی بعض السنوات المذکوره فی سیره ملا محسن فیض التی أوردها السید محمد مشکاه فی مقدمه الجزء الرابع من کتاب "المحجه البیضاء" (طهران 1339 ش - 1860 م) - أخر تاریخ مجیء ملا صدرا شیراز حتی سنه 1042. و الحق ان هذا التاریخ متأخر، و من المحتمل أن تکون الحقیقه بین هاتین السنتین، و لا یمکن الدخول فی بحث التفاصیل فی هذا الموضوع، للاسف.

3- راجع کسر أصنام الجاهلیه، ص 133.





مبنی آثار ملا صدرا

ان المؤلفات التی تجعل هذا المفکر العمیق المثالی بحق، حاضرا بیننا مستمرا فی حیاتنا، جد عظیمه، و قد بلغ مجموعها تقریبا حتی القرن الأخیر أربعین مجلدا بطبع حجری(1) بعض هذه الکتب یشتمل علی مائه صفحه، و بعضها الآخر یضم مئات الأوراق، أن جمیع موضوعات الفلسفه الإسلامیه قد بحثت فی هذه الکتابات، و أن بعض کتبه هی نتیجه بحوثه الشخصیه الخالصه، کما أن بعضا آخر منها تفاسیر و شروح، الا أنه یوسع دائره الشرح و التفسیر فی هذه الکتب و یضمنها من الآراء و التفاصیل المبتکره ما یقتضی أن نعدها أیضا فی زمره آثاره الخاصه.

لقد شرح ملا صدرا رائعه ابن سینا "کتاب الشفاء" ،و شرح أهم آثار السهروردی "حکمه الإشراق"(2) ، و فی شرحه لکتاب "أصول الکافی" - أحد کتب الشیعه الأساسیه و الذی یضم تعالیم أئمه الشیعه (ع)(3) شرع ملا صدرا فی وضع مجموعه واقعیه لفلسفه شیعیه، الا ان الزمن لم یمهله للأسف حتی یتمها(4) کذلک کتب تفسیرا لعدید من سور القرآن الکریم(5) ، تحری فیه المعنی الباطنی و المعنوی أو العرفانی للآیات، و هذا التفسیر یمثل مع التفاسیر الأخری التی کتبها أسلافه و أخلافه، منبعا أساسیا للتفکیر الفلسفی الإسلامی فی التفسیر المعنوی للقرآن. و سنری بعد قلیل لم یجب أن یکون الوضع هکذا، و بخاصه فی التشیع.

أما المجموعه التی ضمنها ملا صدرا ثمره جهوده و تحقیقاته و تأملاته جمیعا فکتاب شهیر سماه "کتاب الأسفار الأربعه العقلیه" ،و هو اثر نفیس ضخم یضم فی طبعته الحجریه القدیمه أکثر من ألف ورقه مطبوعه الوجهین، و هذا السفر هو الذی ولد علی الأکثر إعجاب المریدین و المفسرین و انفعالهم و حبهم. ان شروح هذا الکتاب تؤلف مجموعه مجلله عظیمه تبدأ بشروح اثنین من أشهر تلامذته المباشرین کانا فی الوقت نفسه صهرین له أیضا، هما ملا محسن فیض و عبد الرزاق اللاهیجی، و تستمر جیلا بعد جیل حتی العصر الحاضر (مجتازه فی القرن الماضی ملا عبد الله و ملا علی الزنوزی، و حاجی ملا هادی السبزواری و سواهم(6). و باختصار، یجب القول ان التحقیق العمیق فی وضع الشیعه الفلسفی دون معرفه لآثار ملا صدرا و أفکاره، أمر متعذر، لأن لهذا الوضع من أوله إلی آخره ارتباطا بتفکیر ملا صدرا. تری، أیه إراده عمیقه کانت تحرک ملا صدرا طوال مده حیاته؟ اننا نستطیع أن نجد علائمها فی مقدمه کتابه الکبیر، تلک المجموعه التی تسمح لنا بان نقول أن ملا صدرا هو لایرانقدیس توماها الأکوینی لو کان القدیس توما یستطیع فی الوقت نفسه أن یکون عارفا و حکیما مثل یاکوب بوهمه، إلا أن مثل هذا الترکیب لا یمکن أن یتحقق إلا فی ایران وحدها.

ان عباره (الشیعی الجامع) تعلن للفیلسوف الباعث علی صراع معنوی فی جبهتین، الصراع الذی هو لأول وهله مع نفسه، ثم بالتالی صراعه مع القوی المظلمه لعالم خارجی عدو مناوئ. و لقد تحمل ملا صدرا الوجه الأول لهذا الصراع المعنوی فی سنوات وحدته فی قریه کهک، و فی هذا الصراع کان الموضوع الرئیسی للغایه من حیاه ملا صدرا الخاصه و التطور الذی سینتهی به الیه قدره، و اجتیازه التأمل النظری الفلسفی إلی الیقین التجریبی الذی یتذوقه العرفاء، ففلسفه حقیقیه واقعیه لا یمکن أن تقوم ما لم یقم اتحاد بین هذین و ما لم ینته التأمل النظری إلی یقین العارف.

أن کل القصد من المعنویه الاشراقیه لم یکن منذ عهد السهروردی إلا هذا فقط، أما عند ملا صدرا - کما هو الحال عند أسلافه و عند اتباعه من بعده - فان هذا الاتحاد إنما یحدث بالفطره فی المعنویه الشیعیه. و من الأفضل أن ندرس هذا الموضوع بدقه أکثر.

ان کلمه (الإشراق) التی کان لها فی الفلسفه الإیرانیه تاریخ عجیب، استعملت فی القرن الهجری السادس علی ید السهروردی لبیان حکمه الایرانیین القدامی التی کان یرید أن یحییها. ان الکلمه تعنی جلال طلوع الشمس، کما تعنی فی الوقت نفسه النور الذی یضیء الأسحار، النور الذی تتلقاه الموجودات فی تلک الدقائق من بیاض الفجر. کذلک تعنی هذه الکلمه منطلق هذا النور و مبدأه، أی الشرق مکانا و زمانا. و الآن یجب نقل هذه التصورات کلها إلی عالم ما وراء المحسوسات و أن نفسر المشرق بعالم النور و الموجودات النورانیه و ضیاء الفجر الذی یشرق من سلسله العقول علی نفوس الأفراد المبعدین فی مغرب عالم الظلام. ان هذه الحکمه التی تنبع من مشرق الروح، و التی سمیت شرقیه وفقا لهذه (الجغرافیا العرفانیه) لیست فلسفه و لیست علم إلهیات (تیولوجی) بالمفهوم الذی تستعمل فیه هاتان الکلمتان الیوم فی الغرب حیث یرون فیهما طاقتین مختلفتین متمایزتین، و حیث یتناولون بالبحث ما بینهما من رابطه لیمکن اتخاذ رأی ما لمصلحه أحدهما.

ان هذه الحکمه المشرقیه أو الاشراقیه إنما هی حکمه إلهیه ترادف بدقه الکلمه الیونانیه تیوسوفیا Theosophia هذه الحکمه تقود أتباعها من علم الفلسفه الانتزاعی، الذی هو العلم بواسطه الصور أو المفاهیم، و الذی هو العلم الصوری، إلی المشاهده المباشره و الاشراف الحضوری الذی یطلع من مشرق الروح. هذا العلم الذی لیس بعد صورا، بل علم حضوری، هو علم مشرقی، لأنه إشراقی، و علم إشراقی لانه مشرقی. هذا هو المعنی العرفانی لکلمتی مشرق و مشرقی حین یدور الحدیث علی حکمه الإشراق، و هذه الحکمه هی التی عنی زرادشت و حکماء ایران القدامی - کما یقول السهروردی - بتعلیمها.

ان کلمه "الإشراقیین" تقابل فی اصطلاح الیوم "المشائیین" و ترادف
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1- راجع فهرست المراجع التی ذکرها السید جلال الدین الآشتیانی فی کتاب: ترجمه ملا صدرا و آراؤه الفلسفیه، ص 210-225.

2- طبع شرحه فی المجلد الثانی من الطبعه الحجریه لکتاب الشفاء، طهران 1303. 3 - لقد طبع فی الجزء الثانی من منشورات "المعهد الفرنسی الایرانی" ،طهران1331 (1952 م) متنا منقحا من کتاب حکمه الإشراق. کما ان السید جلال الدین الآشتیانی یعمل الآن فی تصحیح حاشیه ملا صدرا. راجع بشأن هذه الحواشی مقالتنا : Le theme de la resurrection dans le Commentaire de Molla Sadra Shirazi sur la Theosophie Orientale de Sohrawardi' Shaykh al-Ishrag

3- طبع السید محمد خوندی مؤخرا کتاب الکلینی الکبیر طبعتین رصاصتین إحداهما تضم المتن العربی صرفا فی ثمانیه مجلدات (طهران 1334 ش 1955 م) و الثانیه تضم المتن العربی مع ترجمه فارسیه و شرح بالفارسیه بقلم آیه الله محمد باقر کمره ای ظهر منها منذ 1340 ش (1961 م) حتی الآن (1962) ثلاثه مجلدات.

4- أتیحت لملا صدرا الفرصه لأن یشرح کتاب العقل و کتاب التوحید فقط و بدایه کتاب الحجه (الذی یضم تعالیم الأئمه بشأن مسالتی النبوه و الامامه)، و مع انه لم یستطع أن یشرح أکثر من نحو العشر فقط من هذا الکتاب الأساسی فی الفکر الشیعی، فان الطبعه الحجریه التی نشرت فی طهران من هذا الکتاب، تضم أکثر من 450 ورقه ملیئه الوجهین..

5- طبعت مجموعه هذه التفاسیر ضمن الطبعه الحجریه لتفسیره فی شیراز سنه 1322 (1943). و لا یمکن أن نفصل عن هذا التفسیر کتابیه الأخیرین: مفاتیح الغیب (الذی طبع مع شرح أصول الکافی) و اسرار الآیات، و سنعود بعدا لهذین الکتابین.

6- کتب سته أو سبعه شروح علی (المشاعر و الحکمه العرشیه)، و قد شرح حاجی ملا هادی السبزواری الشواهد الربوبیه و الأسفار بصوره مفصله. راجع کذلک مقدمه السید دانش بجوه علی کسر الأصنام، ص 23 فما بعد.




"الافلاطونیین" أو "الافلاطونیین الحدیثین" ،و تاریخ افلاطونیی ایران الإسلامیه الحدیثین هؤلاء طویل. ان هؤلاء الحکماء مرتبطون بتلک الأسره التی یرتبط بها الافلاطونیون الحدیثون فی کل مکان و فی کل زمان. العلم الاشراقی أی العلم بتلک اللحظه التی یطلع فیها نور المشرق علی الروح، أو مبدأ الروح، قبل ورودها علی هذه النشأه الترابیه، هو التجربه التی حظی بها ملا صدرا فی وحدته المهیبه فی کهک.

یقول فی مقدمه کتابه الکبیر (الأسفار ص 8): "حین بقیت مده طویله علی هذا الحال من الاستتار و الانزواء و الخمول و الاعتزال، اشتعلت نفسی أثر المجاهده الطویله بالنور، و فاض علی قلبی نتیجه الریاضات الکثیره التهاب قوی و أنوار ملکوتیه، و انحلت عقده أسرار الجبروت، و تبعتها الأنوار الأحدیه. لقد أحاطت به الألطاف الإلهیه، و وقفت علی أسرار ما کنت قد أدرکتها بعد، و انکشفت لی رموز لم یستطع أی برهان حتی الآن أن یکشفها لی، بل ان ما کنت قد تعلمته عن طریق البرهان، شاهدته الآن و رأیته عیانا مع زوائد و إضافات" (یجب أن یلاحظ أن الطریقه التی اتخذت لبیان هذه التجزئه المعنویه، تنطبق تماما علی طریقه السهروردی و میر داماد، و أن هذا التعیین الیقینی لا یستند إلی استدلال منطقی، بل أن منشاه الحضور المباشر الذی یتذوق بصوره شخصیه خاصه، و فی بعض الموارد بالمشاهده).

و یتابع ملا صدرا (ص 8): "لقد انبسط عقلی باعتبار جوارحه الظاهریه و غدا ماء سیالا یفیض، أما باعتبار باطن تعقلاته فقد انقبض لطلاب الحقیقه و صار بحرا مواجا. فصنفت عندئذ کتابا إلهیا للسالکین العاملین علی تحصیل الکمال، و جلوت الحکمه الربانیه لطالبی أسرار حضره ذی الجلال و الإکرام".

ان هذا الکتاب هو مجموعه آثار ملا صدرا، و قد سماه "الأسفار العقلیه الأربعه". ما ذا کان قصده من هذا العنوان؟ لقد أوضح هو نفسه هذا الأمر فی ختام مقدمه الکتاب. ان هذا العنوان مستمد من المصطلحات العرفانیه الإسلامیه المتداوله. فالسفر الأول یبدأ من عالم الخلق و ینتهی إلی الحق (من الخلق إلی الحق)، و فی هذا السفر یبحث ترکیب الموجودات، و الطبیعیات، و الماده و الصوره و الجوهر و العرض، و یرتقی السالک إلی مرتبه عالم الحقائق الالهیه غیر المحسوسه. و بناء علی هذا فان السفر الثانی هو من الحق (فی الحق بالحق). و فی هذا السفر لا یبعد السالک عن مرحله ما بعد الطبیعه، بل یتعرف إلی علم الإلهیات و المسائل المتعلقه بالذات و الأسماء و الصفات الالهیه. أما السفر الثالث فهو رحله فکریه و لکن فی عکس السفر الأول، أی أنه عوده من (الحق إلی الخلق بالحق). ان هذا السفر یتتبع مراتب صدور الموجودات عن أنور الأنوار، و یعرف السالک إلی العلم بمراتب العقول و العوالم الغیبیه التی تحتل ما فوق عالم المحسوسات، و یبحث فی علم التکوین و الملائکه. و أخیرا فالسفر یتم بواسطه الله فی العالم المخلوق نفسه (بالحق فی الخلق)، و یدور حول معرفه النفس أو الضمیر الداخلی (العلم المشرقی) و حول التوحید بمعناه الباطنی، أی وحده الوجود بمعنی (من عرف نفسه فقد عرف ربه)، و کذلک حول مسأله المعاد، أی جمیع العوالم اللامتناهیه التی تنکشف للإنسان بانفتاح باب الموت أمامه(1) انه لمن المستحیل أن یستطیع الإنسان فی بضع کلمات أن یعرض أکثر من فکره تصوریه عامه عن هذه المجموعه التی أقام فیها ملا صدرا بناء مجللا للفکر الایرانی. اننا إذا أردنا أن نحکم علیه بعین المؤرخ، فیجب بصوره عامه أن نقول دون شک أننا مع ملا صدرا أمام واحد من أتباع مدرسه ابن سینا. لقد کان یعرف آثار الشیخ الرئیس عن قرب، و قد شرحها، الا أن ملا صدرا هو فی الوقت نفسه فیلسوف سینائی مع التفسیر الاشراقی متأثر بأفکار السهروردی، تأثرا لا ینعدم فیه فقط کل ما بین ابن سینا و السهروردی من فاصله و بعد، بل أن ملا صدرا نفسه تعبیر مشخص عن الإلهیات الاشراقیه. کذلک تاثر هذا الفیلسوف السینائی الاشراقی تأثرا عمیقا بمعتقدات حکیم الأندلس الکبیر، و العارف الذی هو من أکبر عرفاء التاریخ کله، محیی الدین بن عربی (المتوفی 638). و انه لمن الواجب فی هذا الموضوع أن یجری فی ایران تحقیق حول ما یمکن تسمیته "التشیع السری" لابن عربی، لأن فی حل هذه المسأله أخیرا إمکان الوصول إلی مفتاح جمیع الموضوعات.

ان ملا صدرا هو أکثر من أی شیء مفکر شیعی متأثر تمام التأثر بتعالیم أئمه الشیعه (ع)، و مؤمن بالإسلام بصورته التی تنطلق من هذا الأساس.

لذا، فإنه لمن العبث - مهما یکن الأمر مستساغا - أن نهتم بذکر "منابعه" إذا کان قصدنا أن نحل جمیع المسائل عن هذا الطریق. أننا نستطیع أن نسجل علی ورقه کل الأقوال المردده و الإشارات و الصور و کل ما نسمیه "المنابع" ،الا أن حاصل هذه الأوراق جمیعا لن یکون قط ملا صدرا لو لم یکن هناک قبل کل شیء "ملا صدرا" ینظم هذه "المنابع" فی بناء لیس سواه من یستطیع أن یقیمه و یعلیه. ان محور هذا البناء هو عقائد أئمه الشیعه (ع) کما هو الحال فی "أصول الکافی "للکلینی، و من هنا أن ملا صدرا ینتقل إلی صراعه المعنوی الآخر، الصراع ضد اللاادرین المتقدسین و القشریین و أولئک الذین کان لهم من الدین تعبیر ظاهری فقط. ان نوایا ملا صدرا و مقاصده الصریحه عون علی فهم الوضع الفلسفی للتشیع، و کذلک علی ادراک أهمیه آثار ملا صدرا فی الفکر الشیعی فی الأیام السالفه و فی العهد الحاضر.

و مهما یکن هذا الموضوع مبحوثا بصوره سریعه، فإنه یبین لنا أن الفلسفه و المعنویه الاسلامیتین لیستا محدودتین بتلک الفئات الثلاث فقط التی تملأ الیوم الفصل الذی تخصصه تواریخ الفلسفه فی العالم الغربی للفلسفه الإسلامیه، أعنی تلک الفئه التی أطلقوا علیها اسم الفلاسفه مستمدین اسمهم من سلوکهم الیونانی، و المتکلمین الذین هم جدلیو علم الکلام من السنه، و أخیرا المتصوفه. أننا نعلم الآن انه کانت ثمه مدرسات أخری، و نستطیع بصوره خاصه أن نقدر لم أحییت الفلسفه بصوره مجلله رفیعه فی ایران و العالم الشیعی خلال العهد الصوفی، بینما یسود الاعتقاد کل مکان فی العالم الإسلامی أن التطور الفلسفی انتهی مع ابن رشد فی القرن الهجری السادس. ان محققا یوفق إلی أن یجد طریقا إلی قلب الفکر الشیعی سینکشف أمام عینیه أفق جدید، أفق لا شک فی أن طرح مسأله وضع الفلسفه فی الإسلام و ارتباط الفلسفه بالمعتقدات الإسلامیه خارج نطاقه و بمعزل عنه، خطا فادح.

الا ان الوضع المعقد المحزن الذی واجهه ملا صدرا و کثیر من المفکرین قبله و بعده - کالسید حیدر الآملی مثلا الذی کان یعیش قبله بثلاثه قرون - هو أن هؤلاء المفکرین کانوا عرضه للحملات و التهم من قبل أشخاص کانوا یسمون مثلهم شیعه.

ان هذا الوضع المؤسف الذی کان السبب الأصلی لأن ینفی ملا صدرا نفسه نفیا اختیاریا فی کهک بعیدا عن القیل و القال و عن تهم المتعصبین القشریین، قد خلف أثره الملیء بالألم فی کل مؤلفاته و آثاره. انه مثلا فی8.

ص: 200





1- الأسفار طبعه العلامه الطباطبائی، المجلد الأول ص 13 فما بعد، مع تحقیق حاجی ملا هادی السبزواری الوارد فی حواشی الصفحات 13 حتی 18.




مقدمه کتابه "الأسفار"(1) یحکم علی الجهله الذین "لم یرتق فکرهم عن هذه الهیاکل المظلمه و دیاجیرها" ان هؤلاء الأشخاص فی عدائهم للعرفان و الفلسفه اللذین لم یفهموهما ینفون حتی أی نوع من أنواع فلسفه العلوم الدینیه القدیمه، رغم أن هذا یؤدی إلی أن لا یفهم شیء من الأسرار الإلهیه التی شرحها الأنبیاء بصور من الرمز و التمثیل. أنهم یقولون أن فلاسفه العرفان سقطوا فی شبکه أوهامهم الالهیه. و فی رسالته "الأصول الثلاثه" (سه أصل) یخاطب ملا صدرا أحد هؤلاء الجهله بحراره مجلله قویه قائلا:

" أ لا تفکر أن من الممکن أن یکون ثمه مغرور بالله مثلک؟ لو کان کل علم کما قد علمت أو کان یجب أن یؤخذ عن طریق النقل و المشیخه، فلم یذم الحق تعالی فی عده مواضع من القرآن أولئک الذین یقلدون مشایخهم و آباءهم فی المعتقدات و یعولون علیهم فی الأصول الدینیه؟ لئن کان یجب فی کل علم أن یتعلم بالطریق المتعارف عن أستاذ، فمن أی معلم بشری بالطریق المعهود تلقی

أمیر المؤمنین ع ما أخبر عنه من علمه بقوله: "لو شئت لأوقرت سبعین بعیرا من تفسیر فاتحه الکتاب؟" (2) إذا فملا صدرا یذکر المتن نفسه الذی ذکره السید حیدر الآملی منذ ثلاثه قرون(3) و العرفاء یعتنقون المعنی الذی تتضمنه أبیات للإمام الرابع زین العابدین (ع) (المتوفی سنه 895 م) یقول فیها ما مضمونه:" اننی أخفی جواهر علمی خشیه أن یری الحقیقه جاهل فیرفسنا بقدمه.. یا رب، لو کنت أظهرت واحده من لآلئ معرفتی، لکانوا قالوا لی: انک لعابد صنم، و لو جد مسلمون یجوزون اهراق دمی، فما یعرض لهم من أجمل الحقائق الإنسانیه یعدونه منفرا مقیتا".

إذا فمن توفقه العنایه الالهیه لادراک الأسرار الخفیه فی الرساله النبویه معرض لخطر الرجم من قبل الجهله الغاضبین. تری، هل ثمه حاجه لتعمق أکثر فی تحری عله هذا الوضع المختل المؤسف و معرفه أسراره؟ هل ثمه تعلیل آخر لأن أئمه الشیعه (ع) لم یکن حولهم قط أکثر من جمع قلیل یعد علی الأصابع من الأفذاذ و الخلص؟.

فبناء علی هذا، لیس من الصعب علی ملا صدرا أن یوضح أن هذا العلم الذی یجعل الإنسان حذرا و علی خوف من عداوه الناس و حتی عداوه العلماء القشریین، لیس جدلا و لا طبا و لا نجوما و لا هندسه و لا طبیعیات.

أن ما شرحه مفسرو الوجه الظاهری من أمثال الزمخشری و سواه، لیس هو إطلاقا علم القرآن الحقیقی و معرفه الوحی الإلهی معرفه حقیقیه. ان علم القرآن الحقیقی أمر آخر(4) هو الذی یجعل الفلسفه فلسفه مبنیه علی الوحی.

و لکی یری ملا صدرا الصراط المستقیم الذی هو بعید بنفس المقدار عن التعبیر الظاهری لوجه الشریعه و عن الأسلوب النافی للفلسفه الاستدلالیه الصرف یفسر حاله التفکیر الفلسفی فی مقدمه شرحه للکتاب الثالث من أصول الکافی للکلینی (کتاب الحجه، فی الامام و الامامه)(5) کما یلی:

ان الوحی القرآنی نور تمکن به الرؤیه مع هذا النور إذا لم ترفع تعالیم الأئمه غطاء اللفظ الظاهری الذی یجعل هذا النور مستورا. أن التفکیر الفلسفی عین تشاهد النور و تراه، و لکی یتحقق فعل الرؤیه فالنور ضروره لازمه، لکن من الواجب کذلک وجود عین یمکنها أن تنظر. فإذا حجبنا هذا النور فلن تری العین شیئا بعد، و إذا تعمدنا أیضا إغماض العین - کما هو حال القشریین و الناظرین إلی الظاهر فقط - فکذلک لن یری بعد أی شیء، بل ان الظلمه ستکون المنتصره فی الحالین، و ما حال ذی العین الواحده کذلک أفضل بکثیر.

أما علی العکس من ذاک، إذا اتحد التعقل الفلسفی مع الوحی السماوی، فان ذلک سیکون نورا علی نور، کما تقول آیه النور المبارکه، و جملات هذه الآیه إشاره کما نعلم للمعصومین الأربعه عشر. لذا یقول ملا صدرا أن التشیع وحده هو الذی یستطیع فی الإسلام أن یقیم هذا التوافق و الانسجام بین الوحی الالهی و التعقل الفلسفی، لأن التشیع یأخذ العلم و الحکمه عاریه من مشکاه النبوه و الولایه، و لأن الفلسفه الشیعیه فلسفه مبنیه فی الأساس علی الوحی.

اننا لا نشبه هذا الوضع بصوره عابره بأوضاع کانت فی أوساط أخری.

لا ضروره هنا (أی فی التشیع) لاجتیاز العقبه المتمثله فی الاختلاف بین الحقائق التاریخیه الممکنه الوقوع و الحقائق العقلانیه الواجبه، کذلک یطرح هنا هذا السؤال: کیف تکون الحقیقه تاریخیه و کیف یکون التاریخ حقیقیا (هذه مسأله" الاعتقاد و المعرفه "التی واجهها جمیع فلاسفه المسیحیه من أریجن حتی لایبنیتز و هیکل)، کما أن التشیع لم یعرف المقارنه و التباین بین حقائق المعتقدات الدینیه التی تعرفها کنیسه من الکنائس و الحقائق الفلسفیه التی هی نتاج جهد شخصی، بل أن نور الکتاب السماوی الذی یتجلی بفضل هدایه الأئمه و إرشادهم یشع مباشره و بدون أیه واسطه علی المشاهده الداخلیه للمؤمن. ان الفلسفه و الکلام (الثیولوجیا) لا یتقابلان هنا فی صفین متضادین کقوتین عظیمتین کانتا قد تشکلتا قبلا، قوتین تتولد إحداهما من الفرد، و تنبع الأخری من الکنیسه.

لقد عد مفکرونا الشرقیون هذا الموجود النورانی السماوی الذی سماه الفلاسفه العقل الفعال (نوس بویتیکوس Nous-Poietikos عند الیونانیین) هذا العقل السماوی الذی هو منشا معرفتنا عدوه و الروح القدس شیئا واحدا. ان هذا الأمر لا یؤدی فقط إلی إعطاء الروح وجها استدلالیا، بل ینتهی إلی أن یعد ملک العلم و ملک الوحی شیئا واحدا(6) ، و لذا یبعد هذا الرأی کثیرا عن عقیده" الحقیقتین "التی ظهرت فی المدرسه الابن رشدیه اللاتینیه. فی الفلسفه" الشرقیه "یتحد النوران و یتداخلان، و من امتزاجهما تتولد الحکمه الالهیه، الحکمه التی هی علم لدنی، و قد کان أئمه الشیعه أول من وضع لها اسم: المعرفه القلبیه: ان التشیع و بخاصه التشیع الجامع، هو فی نظر ملا صدرا هذه الحکمه نفسها.

و الآن نستطیع أن نفهم لم أن هذا المفکر الذی کان العرفان الشیعی قاعدته و أساس تفکیره هو بصوره عفویه إشراقی أیضا. ما ذا کانت فی الواقع تعلیمات السهروردی؟ کانت ان تجربه عرفانیه دون قاعده فلسفیه سابقه لا تخلو من خطر الانتهاء إلی الخطا، و علی العکس من ذاک الفلسفه التی لا تسعی و لا تنتهی إلی کشف معنوی شخصی فإنها، کما ذکرنا قبلا، لیست أکثر من عبث عقیم، و لذا نری أن کتاب السهروردی الکبیر "حکمه الإشراق" یبدأ بإصلاح المنطق و ینتهی بنوع من" لحظه وجد و سرور ".ان ملا صدرا بدوره یجعل المعنویه الاشراقیه فی شرح أصول الکافی(7) برزخا3.
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بین طریقه الصوفیین المحض الذین یهتمون بتهذیب الباطن، و طریقه الفلاسفه الذین یمیلون إلی العلم الصرف، برزخا یتوسط الطریقتین و یصل ما بینهما، و هذا الوضع یوضح السبب فی أن ملا صدرا یلوم بعنف و خشونه بعض الصوفیه الذین یعدون الفعالیه العقلانیه شیئا هباء، هؤلاء العمی فی تحقیر الفلسفه عمی أعدائهم الجهله القشریین. أن ملا صدرا یمثل فی الواقع نوعا من المعنویه الشیعیه التی مع استعمال لغه التصوف الفنیه لا ترتبط بآیه طریقه صوفیه، لأن العرفان الشیعی نفسه یؤلف طریقه، و الرابطه الداخلیه مع الأئمه (ع) نفسها مقدمه لدخول مرحله السیر و السلوک.


فلسفه المعاد

من هنا یمکننا الوقوف مره اخری علی مجموعه الموضوعات الأساسیه التی تمیز تفکیر ملا صدرا و أن ندرک حدود بنائه. من الواجب (فی هذه الحاله) أن نقید أنفسنا و نحدها ببضعه موضوعات، أولها موضوع یقلب فلسفه أصاله الماهیه التی کانت رائجه منذ عصر الفارابی و ابن سینا. فقد کان الرأی مستقرا فی ما سبق علی أن الماهیه أمر ثابت دون أن یحمل فعل الوجود معنی التحقیق، لأن وجود شیء ما لیس الا ماهیته، و لا یضیف علی الماهیه أی شیء، لأنه لیس مظهر الماهیه. و لقد قلب ملا صدرا هذه النظریه، و هذا ما سمح له فی شرحه للسهروردی أن یعبر عن الحکمه الاشراقیه تعبیرا" وجودیا".

تقوم فلسفه ملا صدرا الوجودیه علی أن لا ماهیه تتقدم علی الوجود، بل أن وجود شیء ما هو یعین ماهیته(1) ، و أن الشیء یستطیع بسبب وجوده أن یکون هو، أی تتحول ماهیته من القوه إلی الفعل. طبعا یجب أن لا نعد ملا صدرا واحدا من فلاسفه" أصاله الوجود "أو " إکزیستانسیالیستی "عصرنا الحاضر. أن هذه المقایسه لا تعدو أن تکون مهزله. ان ما یرید صدر الدین أن یقوله هو أنه بما أن وجود شیء ما هو الذی یعین ماهیته، فماهیه شیء ما لیست فقط شیئا غیر ثابت، بل انها - استنادا إلی فعل وجودی - تستطیع أن تجتاز مراتب الشده و الضعف التی لا یمکن عملیا تعدادها. إذا فنحن لا نواجه فی فلسفه ملا صدرا میدان ماهیات ثابته کما رأینا عند الفلاسفه السابقین، بل اننا نواجه تحرکا وجودیا (عقیده الحرکه الجوهریه المعروفه) تجتاز الماهیه طبقا له سلسله من التبدلات الوجودیه، و کل من هذه المراتب مرتبه من عالم الوجود.

مثلا یمکن أخذ مفهوم الجسم. لا یجب لادراک ماهیه الجسم أن نحد فعل الوجود بالعالم الجسمانی فقط، الممکن إدراکه عن طریق الحواس الخارجیه. یجب أن نبدأ مفهوم الجسم من العنصر البسیط (بمعنی الطبیعیات القدیمه حیث یکون للعنصر طبقا لها معنی کیفی لا کمی) و أن نتتبعه فی التبدلات المتتالیه التی تنتقل به من مرتبه الجماد إلی النبات فالحیوان ثم الجسم الحی فالناطق القادر علی فهم الحقائق المعنویه. أن هناک حرکه وجودیه عظیمه، من أعماق الجماد، حتی الظهور الأرضی للإنسان، ثم ما وراء هذه الصوره بالتالی، لأن الوجود الإنسانی فی وضعه الوجودی فی هذا العالم لا یزال وجودا برزخیا.

لذا یجب ألا یقع التباس أو اشتباه، بل یجب الانتباه إلی أن نظریه ملا صدرا قد علت نظریه التطور التی غدت الیوم فی اوروبا بمثابه عقیده دینیه، و وجهت وجهه اخری غیر وجهتها، ذلک أن کل شیء فی نظریه التطور یقع فی جهه مستقیمه أفقیه و فی مرتبه وجود واحده. ان الحدیث یرد من هذه الناحیه أو تلک عن" معنی التاریخ "،و ینسی کثیر من الناس أن علیهم إذا أرادوا التحدث عن مثل هذا الموضوع أن یعدوا المقدمات لعالم معاد. أن حرکه العالم فی نظریه ملا صدرا و جمیع أمثاله من المفکرین، لیست حرکه عالم فی حال التطور (بمعناه الجدید)، بل هی حرکه عالم فی حال الصعود و الارتقاء. ان الماضی لیس وراءنا، بل تحت أقدامنا. ان اتجاه هذا العالم اتجاها عمودیا یمکن القول بمشابهته للأسلوب الکوطی فی البناء، یتوافق مع مفهوم المبدأ و المعاد الذی بواسطته یسخر عالم ما وراء التاریخ عالمنا.

حین تصل حرکه الوجود الصعودیه إلی صوره الإنسان الأرضی یبدأ عهد جدید فی التبدلات الوجودیه، لأن الإنسان عتبه منها یتحقق صعود العالم إلی مراتب أرفع للوجود و صور أعلی. ان الوجود الإنسانی منذ هذا الوقت هو - علی الأقل بالقوه - فی عده عوالم، لأن الإنسان مؤلف من حقیقه مثلثه:

جسم و نفس و روح أو عقل، هی نفسها حقیقه معرفه الإنسان المثلثه فی العرفان القدیم: سوما Soma بسیکه Psyche بنوما Pneuma و ثمه کذلک ثلاثه أنواع من الإنسان: إنسان طبیعی و إنسان نفسانی و إنسان عقلانی أو روحانی، و یوافق کلا من هذه المراتب الإنسانیه تلطف تدریجی فی مقام الجسم و مفهومه، فهناک أیضا جسم مادی، و جسم نفسانی، و جسم معنوی أو روحی. أن کلا من الجسمین الأخیرین مظهر لبعثه أو معاد فی المستقبل یختار الإنسان نوعه فی حیاته النفسیه علی الأرض، و یحدد بنفسه إن کان أهلا لحیاه أفضل، أو أنه سیغلب و یسقط فی أعماق نفسه(2) ان من الواجب الانتباه بطور عابر إلی المصادر النظریه لهذه الحکمه الالهیه. ان هذه الحکمه، بالامتناع عن تحدید الماهیه بالمقولات الثابته غیر القابله للتغیر، تولد مفهوما للماده یختلف تماما عما یسمی ماده، علی الأقل فی اصطلاح الیوم، لأن الماده فی حکمه ملا صدرا ماده أولیه هی فی نفسها ماده روحانیه.. اننا نعلم أن هذا المفهوم للماده مستمد فی الفلسفه الإسلامیه من الکتابات المنسوبه إلی أنباذ فلس التی استعملت قبلا فی موارد عدیده فی حکمه ابن عربی. أن هذا التفکیر یجعل حکمه ملا صدرا متوافقه مع نظریه معاصریه من فلاسفه کمبریدج الأفلاطونیین، فهنری مور Henry More مثلا یتحدث (لبیان: البعد الرابع) عن" التراکم الروحانی" Spisstiudo Spiritualis (3) ، کذلک یتحدث فی القرن الثامن عشر حکیم
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1- ان کتاب المشاعر (الذی سبقت الإشاره الیه) متعلق فی الأصل بإثبات أصاله الوجود مقابل الماهیه.

2- راجع بشأن ارتقاء الجسم و صعوده هذا شرح أصول الکافی، ص 272-273 فی شرح مبسط بعنوان" تحقیق عرشی و تمهید مشرقی "،و راجع کذلک مقالتنا: ..Le theme de la resurrection dans le Commentaire de Molla Sadra Shirazi sur la Theosophie Orientale de Sohrawardi' ShaykH al-Ishrag الفصل الخامس: "LA triblE croissanc de l'homme" .

3- راجع کتابنا: .Terre celeste et corps de resurrcctioe de L'Iran Mazdeen Airan shi'ite paris.1961 ص 275.




ألمانیا الکبیر فریدریک اوتینکر Friedrich Oetinger الذی کان من تلامذه بوهمه Boehme و سویدنبورک Swedenborg عن "جسمانیه الروح" Geist Lebilich keit . ان ما یحیر فی هذه النظریه هو الامتناع من قبول ثنویه الروح و الجسم، أو الفکر و الامتداد، ثنویه متضاده غیر قابله للتحلیل، الثنویه التی جرت الفلسفه إلی طریق مسدود. لکن یجب ألا نعد دیکارت وحده مقصرا فی هذا الأمر، فسوء حظ هذه الثنویه یتبع من مبدأ أقدم. أن أصله یعود فی نظری لمجمع الکنیسه الثانی فی القسطنطینیهسنه 864 میلادیه الذی عدت فیه مراحل علم معرفه الإنسان الثلاث التی هی میراث العرفان (و بدون دلیل مظنون) عبثا و باطلا، و اکتفی بمفهومی الروح و الجسم.

إذا أردنا أن نفهم بعمق ثقافاتنا المعنویه. فعلینا أن ننتبه إلی عواقب هذه الأمور، لأننا نری هنا أن عقیده بشأن القوه المتخلیه الفعاله تتسع فی مرتبه الإنسان النفسانی و "الجسمانیه الروحانیه" حتی تهدم النظریات العادیه بشأن المعرفه المحبوسه فی ثنویه الاحساس و الإدراک. ان علی بساط البحث هنا تخیلا یختلف تماما عما نعطیه الیوم هذا الاسم و الذی لیس سوی و هم یصدر عن الخیال. هذا التخیل عباره عن أداه للإدراک و العلم الحقیقی تحتل ما بین الإدراک الحسی و العلم العقلانی، کما تحتل النفس مرتبه ما بین الجسم و الروح. أن ما تدرکه هذه الأداه هو بصوره مطلقه من عالمها هی (عالم المثال، العالم الذی الأجسام فیه فی حاله روحانیه، عالم "الجسم عند البعث و النشور" )عالم بین العالم الأدنی و العالم الأعلی، عالم النفس، أو البرزخ القائم بین عالم الماده و عالم العقول الکروبیه، لذا یعد ملا صدرا القوه المتخیله الفعالیه - و بدون تردد أو تمهل - قوه معنویه کالعقل، قوه متجرده عن جسم الإنسان، لأنها نفسها و بنحو ما جسم النفس اللطیف.

ان هذا العالم البرزخی کله قد فقد فی فلسفه ابن رشد، و کانت نتیجته بالنسبه لدنیا الغرب وخیمه جدا، لأن الإنسان یستطیع بواسطه هذا العالم الوسیط وحده أن یدرک الحقیقه المعنویه لمشاهدات الأنبیاء کحقیقه صوریه، و بواسطته یستطیع أن یحصل علی الیقین فی حقیقه الکشف و شهود العرفاء، و بواسطه هذا العالم یستطیع أخیرا أن یدرک مسأله المعاد الجسمانی، هذه المسأله التی لا یمکن تصورها إلا إذا کان فی الید مفهوم دقیق للجسم اللطیف، و هذا هو السبب فی أن ملا صدرا قد انتقد بشأن هذا الأمر الأساسی، کلا الغزالی المتکلم و ابن سینا الفیلسوف(1) ان فلسفه ملا صدرا، ککل الفکر الشیعی، تستلهم مبدأها من البحث فی المعاد، و هذه الفلسفه تتجلی کفلسفه مبنیه علی الوحی تجعل فی ید الإنسان أن یختار مستقبله بنفسه. و علی أن اعترف ان مما یحیر ان الإنسان یشاهد الیوم فی اوربا نجاحا لا یخلو من ضجیج فی اقامه بناء کلامی و فلسفی مجمل یقوم علی أساس من العلوم و الصنائع الجدیده، و یدعی انه یفتح للإنسان "أبعاده العالمیه" ،بینما هو تماما "غیر انسانی" ،لذا یمکن لحکیم من مدرسه دینیه أن یقول فی هذا البناء منصفا کل الإنصاف أنه "إلهیات غلبت علی أمرها بالمجهر و المنظار و الآله و نتائجها الفلسفیه و الاجتماعیه.

أما فی رأی ملا صدرا و جمیع أتباعه فإنه، علی العکس، لا یمکن التحدث عن" الأبعاد العالمیه "للإنسان إذا اعتمد علی التجربه الحسیه و علی الإنسان الجسمانی فقط. ان" الأبعاد العالمیه "للإنسان تستمد معناها من ارتباطه بالعوالم العلیا و احیائه فی هذه العوالم. ان من الواجب أن یوضع یوما کتاب فی فلسفه المعاد خاصه عند ملا صدرا. ان بناء الإنسان المثلث الذی یشمل الجسم و النفس و الروح یوجب أن ینشأ و یرتقی ثلاث مرات علی الأقل، إحداها حین یخرج الإنسان من هذا العالم، هذا الخروج الذی نسمیه الموت. هنا تحیا الروح فی عالم البرزخ مع جسم لطیف نفسانی و روحانی یسمی الجسم المکتسب و هو یرتبط بوجود النفس و أفعالها و تحرکاتها و أمیالها، و یتبعها فی عالم البرزخ. هذه المرحله یطلق علیها فی التعبیر الدینی القیامه الصغری. ثم تصل النفس بعدئذ أثناء تلک الواقعه فی ما وراء التاریخ التی یسمونها القیامه الکبری إلی المقام الکامل للإنسان المعنوی. إذا فما نسمیه الجسم یواجه تحولات و تبدلات تطرأ علیه تطابق البناء المثلث للواقعیه الإنسانیه(2) یقول ملا صدرا فی متن جذاب:

" من هذا التجلی الأتم، یتبدی مظهر أعظم، و من هذا المظهر تطلع الأسماء الباطنه، و من الأسماء الباطنه یتوسع العرش، و من توسع العرش تتوسع دائره الآخره، و من توسع هذه الدائره ینشأ الإنسان و یرتقی نشئا و ارتقاء أخرویین تامین "(3) تری، أ یمکن لفکر یبسط أمامنا مثل هذه الآفاق ألا یحمل لدنیانا الیوم أیه رساله؟ انا موقن أنه یحمل رساله! الا اننی أخصکم بخطابی أنتم یا اصدقائی الشبان الایرانیین. اننی اعلم أن بینکم أشخاصا یؤمنون بهذه المعتقدات الرفیعه و یعیشون علی أساسها بإیمان و لذه عاینتهما بنفسی و أنا علیهما شهید، و لکننی أعلم کذلک أن بینکم أشخاصا آخرین، شبانا أو ممن عبروا سنوات الشباب، یعکسون عند سماعهم بهذه الأسماء و الأفکار رد فعل سلبی لیس أکثر من عذر لجهلهم، أو انهم ینکرونها، و ذلک فی أکثر الموارد أیضا اعتراف بحزنهم و أساهم علی البعد عن هذه المنابع. ان هؤلاء الأشخاص قد جازت علیهم و لا شک خدیعه اسطوره" معنی التاریخ "و هم لا یستطیعون أن یفکروا فی الوقت الحاضر بشأن ما یعدونه من الماضی، لأنهم یتوهمون أنهم قد اجتازوه.

اننی أرید ان اسال هؤلاء: این قدر نهر ما؟ هل یکون هذا القدر فی خلیج یحله الاقیانوس فی خضمه؟ أو فی الصحاری الرملیه التی یمحی فیها هذا النهر؟ أم تراه یکون فی مبتداه و ینبوعه؟؟؟ أجل، ان قدر نهر من الأنهار إنما هو منبعه و منطلقه. هذا هو الموضوع الذی یمکن التأمل و التفکر فیه حین ننظر إلی المسیلات الجافه التی تعبر هضبه ایران المرتفعه.

ان الماضی و المستقبل، و الحیاه و الموت، لیست حین تکون مرتبطه".
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1- راجع الحواشی (613-616 وفق ترقیمنا العام) علی البند 244 من حکمه الإشراق (القسم الثانی، الکتاب الخامس، الفصل الثالث، ص 229 من طبعتنا، و ص 509 فما بعد من طبعه طهران الحجریه، 1313) و تحقیقنا ressurection.le the mede الفصل الثالث lE monde del"imagination spirituelle et le corps de resurrection فلیقارن بالجسم الهورقلیائی فی مدرسه الشیخیه. راجع - Terre celeste .

2- فرید هوف شووان، ص 39، الحاشیتین 2 و 1961: Frithjof Schwon "comrendre L"Islam Paris. حول نظریات نایلارد دوشاردان Teilhard de Chardin . هذا الکاتب نفسه یضیف ان نظریات تایلارد دوشاردان هی" سقطه کان یمکن تدارکها لو کان ثمه قدر ضئیل جدا من المعرفه العقلانیه المستقیمه عن الحقائق المجرده البریئه من الماده ".

3- راجع الحاشیه الطویله جدا ذات الرقم 628 (حسب ترقیمنا، و الصفحه 518 من طبعه طهران الحجریه، 1315) علی البند 247 من حکمه الإشراق التی یجب مقایستها علی المتن الوارد فی ص 272-273 من شرح أصول الکافی تحت عنوان" تحقیق عرشی و تمهید مشرقی ".




بالروح، من صفات الأشیاء الخارجیه، بل من الصفات المتعلقه بالروح نفسها. نحن أنفسنا الأحیاء أو الأموات، و المسئولون عن حیاه الأشیاء و موتها. لقد کان ملا صدرا یعرف جیدا أننا لن نحصل أبدا علی المعرفه الا بنسبه ما لنا من قربی إلی العشق و المحبه، و أن معرفتنا هی صوره العشق نفسها، و کذلک ان ما یسمیه الأشخاص العدیمو الاحساس و الانتباه " الماضی "هو بالنسبه لحبنا فی" المستقبل "،الحب الذی هو مبدأ المستقبل، لأنه واهب الحیاه إذا یجب أن تکون لنا شجاعه ورود میدان الحب، و ألا یکون بنا خوف أن" لا نکون عصریین "و مماثلین للجماعه، و أمثال هذه من الاصطلاحات المبتذله، لأن الحکیم یعرف أن الزمان لیس مرکبا مشترکا بین الجمیع علی السویه، بل هو میزان امتحان کل موجود، المیزان الذی یمتحن عظمته أو - علی العکس - سقوطه المؤسف.

و لئن کان یدعو للاضطراب و القلق مثل الورطه العمیقه التی تفصل بین ما فی الإنشاءات الجدیده من لهیب و صداع، (هذه الصنائع الجدیده التی تستعمل للانتصار علی العالم) و بین المساعی و الفعالیه المعنویه التی بذلها حکماؤنا الذین وفقوا إلی تجاوز حد لم یکن لأی نوع من أنواع الصناعات أن یذلله، فانی أتذکر مشهدا مؤلما له میزه التمثیل و الرمز. ان فکری متجه إلی حضور محیی الدین بن عربی تشییع جنازه ابن رشد، ففی سنه 595 توفی الفیلسوف الشهیر ابن رشد فی مراکش التی کان اتخذها معتزلا التزم فیه الوحده و الانزواء، و قد نقلت جنازته إلی قرطبه، و حضر مراسم دفنه ابن عربی مع اثنین من أصدقائه، و هناک رأی الثلاثه مشهدا موجعا جعلهم حیاری ذاهلین، ففی جانب من جانبی المرکبه کان الناقلون قد وضعوا تابوته، و فی الجانب الآخر الکتب التی کان ذلک الفیلسوف قد ألفها و وضعها.. مجموعه من الکتب کانت تعادل جسدا میتا.

ان ابن عربی لم ینس قط الخاطر الذی قام فی فؤاده:" الأستاذ فی جانب، و آثاره فی الجانب الآخر! کم کنت اتمنی أن أعلم هل تحققت آماله؟! "(1) قلت منذ هنیهه أن لهذا اللقاء وجها تمثیلیا و رمزیا. و الحق انه فی ذلک الوقت الذی بدأت فیه فلسفه ابن رشد بعد وفاه مؤسسها تقدمها فی دیار الغرب حتی استبدلت أخیرا فی القرن الرابع عشر بما أسموه" الفلسفه الابن رشدیه السیاسیه، "فارق ابن عربی - الذی ذکرناه الآن واحد کبار العرفاء و الحکماء فی التاریخ کله - بلاد الأندلس إلی الأبد لیختار لنفسه دیار المشرق مقاما و مستقرا، و لینبسط تاثیره النافذ القوی لا فی أفکار ملا صدرا وحده بل فی جمیع المذاهب و النزعات المعنویه و حتی الیوم. أن دیار المشرق لم تعرف ابن رشد، أما الغرب فقد کان علی معرفه وثیقه بالفلسفه الابن رشدیه و نتائجها، و لکنه جهل ابن عربی. أننا نستطیع أن نتساءل: هل للعلم العصری فی نظر ابن عربی و ملا صدرا و جمیع معتنقی مذهبهما، هذا العلم الذی تم انتصاره مقابل فوضی الفکر البشری و الفلسفه، و الذی یؤدی إلی فقدان شخصیه الإنسان فی جمهور بلا اسم، و ینتهی أخیرا إلی قبول العدم دون قید أو شرط، هل لهذا العلم فی نظرهم قیمه أکثر من قیمه" مجموعه من کتب تحفظ جسدا میتا بالتوازن "؟هل کانوا یؤمنون بتحقق کل أمنیه لهم؟؟ هذا هو السبب و لا شک فی أن عصرنا بطریق أولی یتحدث بیاس و أسی عن محبه انسانیه جدیده دون أن یعلم أکثر الأحیان فی الواقع فی أی موضوع یتحدث.


محمد بن أبی حرب بن محمد الحسینی أبو جعفر.

فی التدوین للرافعی: کان یعرف طرفا من فقه الشیعه و یکتب الوثائق لهم و کان سهلا سلیم الجانب و قرأ النهایه لابی جعفر الطوسی علی علی بن الحسن الداعی الحسینی الأسترآبادی بالری سنه 555 و هو یرویها عن أبی عبد الله الحسین عن شیخه أبی علی الحسن بن محمد عن أبیه المصنف.

و ترجم له ابن حجر فی لسان المیزان 120/5 و حکی کلام الرافعی إلی قوله الطوسی.

أقول: و یظهر ان هذا غیر مهدی بن أبی حرب نزار الحسینی أبی جعفر. و ان اتحدا فی الکنیه و کنیه الأب فان مهدیا یروی عن أبی علی الطوسی مباشره کما فی أعلام الشیعه


محمد بن أبی علی بن أبی نصر النوقانی.

المولود بنوقان طوس سنه 516 و المتوفی ببغداد فی الثالث من صفر سنه 592 و نقلوه إلی النجف الأشرف فدفن فی مشهد أمیر المؤمنین ع بعد أربعه أیام.

ترجم له المنذری فی التکمله برقم 309 و وصفه بالإمام العالم أبی عبد الله و یقال، أبو المفاخر.. و قال:

تفقه بنیسابور علی الامام أبی سعد محمد بن یحیی النیسابوری و سمع منه و حدث عنه ببغداد و درس ببغداد و کان بارعا فی الفقه حسن الکلام فیما یقرره و هو والد شیخنا أبی عبد الله محمد.


الشیخ أبو منصور محمد بن أبی العباس احمد بن یحیی بن زید بن ناقه

المسلی الکوفی.

المولود بالکوفه سنه 530 و المتوفی ببغداد فی الثالث من جمادی الآخره عام 593 و المدفون بالکوفه.

ترجم له المنذری فی التکمله رقم 388 فقال: الشیخ الأجل...

سمع من أبی العباس احمد و حدث و هو منسوب إلی بنی مسلیه و هی احدی محال الکوفه کان ینزلها فنسب إلیها و هذه المحله نسبت إلی بنی مسلیه القبیله المشهوره من مذحج نزلوها فنسبت المحله إلیهم.


السید محمد بن احمد بن حسن بن حسین الحسینی.

توفی بعد سنه 1244.

عالم جلیل و محقق مدقق رأیت له بعض التعلیقات علی کتاب شرح المختصر النافع تدل علی سعه اطلاعه کانت مؤرخه فی سنه 1244 و توفی بعد هذا التاریخ.(2)


السید محمد بن أبی طالب بن السید محمد شیخ الإسلام الحسینی

الرامسری.

ولد حدود1259، توفی 1325.

ولد فی رامسر و درس المقدمات بها ثم ذهب إلی قزوین و أصفهان و اشتغل عند اعلامها فی الفقه و الأصول و الفلسفه و النجوم و العلوم الغریبه ثم رجع إلی موطنه و عین سنه 1296 شیخ الإسلام من قبل ناصر الدین شاه القاجاری و کان شاعرا أدیبا و له مکتبه نفیسه فیها کتب خطیه نادره تفرقت بعد وفاته و کان من الأحرار فی قضایا الدستور الایرانی - توفی فی جوردیه من
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1- من أجل الوقوف علی قصه هذه الحادثه راجع: L"imagination creatrice dans le Soufilme d"ibn Arabi Paris 1958 ص 32-38 فما بعد.

2- الشیخ محمد السمامی.




ضواحی رامسر و دفن بها.(1)


أبو القاسم محمد بن احمد بن مهدی العلوی.

المتوفی فی ذی القعده سنه 465 بنیسابور ترجم له فی منتخب السیاق برقم 120 و قال: فاضل من دعاه الشیعه عارف بطرقهم و علومهم سمع و روی. توفی فی ذی القعده سنه خمس و ستین و اربعمائه و دفن بمقبره الحیره.

و ترجم له ابن حجر فی لسان المیزان 37/5 رقم 125 و قال: روی عن أبی عبد الرحمن السلمی و عبد الله بن یوسف و غیرهما. (و روی) عنه زاهر و وجیه ابنا طاهر و عبد الغافر الفارسی و قال: کان من دعاه الشیعه و غلاتهم عارفا بطریقهم مقدما فیهم توفی سنه 425.(2)


محمد بن احمد بن حمدان المعروف بالخباز البلدی.

نسبه إلی (بلد) و هی مدینه بالجزیره التی منها الموصل.

ترجم له الثعالبی فی الیتیمه و قال: کان امیا و کان حافظا للقرآن یقتبس منه و کان یتشیع.

و ترجم له الصفدی فی الوافی بالوفیات 57/2 و أورد له شیئا من شعره و أورد أبو بکر بن عبد الله بن ایبک صاحب صرخد فی کتاب کنز الدرر و جامع الغرر فی المجلد الرابع منه فی تاریخ الأمویین و اسمه الدره الیتیمه شیئا من شعره و قال: و کان فیه تشیع منها قوله:

ان کان حبی خمسه زکت بهم فرائضی

و بغض من ناواهم رفضا فانی رافضی

و أورد القفطی فی ابناه الرواه شیئا من شعره و له ترجمه فی الأمل و نسمه السحر و ترجم له القفطی فی المحمدون من الشعراء أیضا ص 31 رقم 13 قال هو من بلده یقال لها بلد من بلاد الجزیره التی منها الموصل و أبو بکر محمد احمد الخباز هذا من حسناتها و من عجیب شانه انه کان أمیا و شعره کله ملح و تحف و غرر و طرف و لا تخلو مقطوعه له من معنی حسن أو مثل سائر... و کان حافظا للقرآن مقتبسا منه فی شعره.

ثم أورد له شیئا من شعره ثم قال: و کان یتشیع و یتمثل فی شعره بما یدل علی مذهبه کقوله:

و حمائم نبهننی و اللیل داجی المشرقین

شبهتهن و قد بکین و ما ذرفن دموع عین

بنساء آل محمد لما بکین علی الحسین

و کقوله:

جحدت ولاء مولای علی و قدمت الدعی علی الوصی

متی ما قلت ان السیف امضی من اللحظات فی قلب الشجی

لقد فعلت جفونک فی البرایا کفعل یزید فی آل النبی

(3)


شرف الدین محمد بن احمد بن یعلی الهاشمی.

روی عن محمد بن عبد الله بن حبیب العامری الواعظ کتابه روضه أفهام اولی الألباب فی شرح معانی الشهاب فی شهر رمضان سنه 621 بثغر الإسکندریه و رواه عنه معین الدین أبو علی الحسن بن فتوح القرشی ذکره ابن الفوطی فی ترجمه معین الدین من تلخیص مجمع الآداب 657/5 رقم 1424 و کذا ذکر فی 752/5 رقم 1951 موفق الدین أبا المعالی سعد ابن عبد العزیز القرشی الشافعی و أنه سمع الکتاب علی المترجم.


محمد بن احمد بن محمد الملقب ذو الیراعین.

قال ابن ناصر: رافضی لا تحل الروایه عنه! کذا فی میزان الاعتدال.

و قال ابن حجر فی لسان المیزان 61/5 رقم 203 و هذا ذکره ابن السمعانی و قال کان متصرفا فی عمل السلطان سمع أبا القاسم بن بشران و حدث بالیسر روی عنه إسماعیل السمرقندی مات سنه 478.


محمد بن احمد بن محمد بن خلف أبو الحسن بن الفحام.

المعروف بابن أبی المعتمر الرقی نزیل دمشق المتوفی سنه 399.

قال فی لسان المیزان 251/2: قرأ علی زید بن أبی بلال و غیره و حدث عن النجاد و طبقته و عنه أبو القاسم الحنائی و أبو علی الاهوازی و آخرون ذکره الدانی و قال: کان زاهدا متقشفا مات سنه 399 صنف کتابا فی انکار غسل الرجلین فی الوضوء و کتابا فی الآیات النازله فی أهل البیت.


محمد بن احمد بن إبراهیم بن موسی بن جعفر بن إبراهیم بن جعفر بن

إبراهیم بن محمد بن علی بن عبد الله بن جعفر الطیار أبو الحسن بن أبی

طاهر.

المولود سنه 324 و المتوفی سنه 385.

ترجم له الرافعی فی التدوین و قال: کان هو و أخوه أبو القاسم مشغوفین بالصدقات و أعمال الخیر و کان إلیهما الرئاسه بقزوین و کان الصاحب بن عباد یخصهما بقبول الهدایا اللطیفه نحو المجلدات من الکتب و الحلاوی و سمع أبو الحسن الحدیث من العلیین ابن مهرویه و ابن إبراهیم، و سلیمان بن یزید و بالری من عتاب الورامینی و غیره.

و حج سنه 357 ففات فی تلک السنه الحج لاکثر الناس بسبب إعواز الماء و شده الوباء فبذل مالا لبعض الاعراب حتی سار به إلی عرفات فحج و فرق هناک أموالا علی الطالبیه و البکریه و العمریه. و مات سنه 385 و کانت ولادته سنه 324 و لم یعقب هو و لا أخوه ذکرا.(4)


محمد بن احمد الحیری

قال الذهبی فی سیر اعلام النبلاء:

الامام المحدث الثقه، النحوی البارع، الزاهد العابد، مسند خراسان، أبو عمرو محمد بن أحمد بن حمدان بن علی بن سنان الحیری.

ولد سنه ثلاث و ثمانین و مائتین.

و ارتحل به والده الحافظ أبو جعفر إلی العجم، و العراق، و الجزیره، و النواحی، و سمعه الکثیر، و طلب هو بنفسه، و کتب و تمیز، و برع فی العربیه، و مناقبه جمه رحمه الله.

ارتحل إلی الحسن بن سفیان النسوی فی سنه تسع و تسعین، و هو ابن ست عشره سنه، أو أکثر فسمع منه الکثیر، و إلی الأهواز فأکثر عن عبدان الجوالیقی، و إلی الموصل فأکثر عن أبی یعلی، و إلی جرجان فأکثر عن عمران بن موسی بن مجاشع السختیانی، و سمع بالبصره من زکریا الساجی، و محمد بن الحسین بن مکرم، و إلی بغداد فاخذ عن أحمد بن الحسن الصوفی، و حامد بن شعیب البلخی، و الهیثم بن خلف الدوری، و محمد ابن عبد الکریم الجرجانی، و ابن خزیمه، و السراج، و محمد بن عبد الله بن جریر الطبری، و روی أیضا عن أحمد بن محمد
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- السید العبد العزیز الطباطبائی.

3- السید العبد العزیز الطباطبائی.

4- السید العبد العزیز الطباطبائی.




یوسف الدویری، و عبد الله بن محمد بن یونس السمنانی، و أبی عمرو أحمد ابن نصر الخفاف، و أبی قریش محمد بن جمعه، و یعقوب بن حسن النسائی، و عبد الرحمن بن معاذ النسائی، و جعفر بن أحمد بن نصر الحافظ، و عبد الله بن محمد بن شیرویه، و محمد بن محمد بن سلیمان الباغندی، و علی بن حمدویه الطوسی، و جعفر بن أحمد بن سنان، و علی بن سعید العسکری القطان، و عبد الله بن زیدان البجلی بالکوفه، و علی بن الحسین البشاری، و حمزه بن محمد الکوفی، و محمد بن زنجویه بن الهیثم، و محمد بن أحمد بن عبد الله الراذانی بنسا، و أحمد بن محمد بن عبیده الثعالبی، و أبی العباس بن عقده، و عبد الله بن محمد بن سیار الفرهادانی، و إبراهیم بن علی العمری، و محمد بن أحمد بن نعیم، و عبد الله بن أبی سفیان الموصلی، و أبی بکر بن أبی داود، و العباس بن الفضل بن شاذان الرازی، و شعیب بن محمد الزراع، و الحافظ أبی بکر أحمد بن علی و عبد الرحمن بن أبی حاتم، و محمد بن مخلد الدوری، و محمد بن هارون ابن حمید، و أحمد بن محمد بن بشار بغدادی یعرف بابن أبی العجوز، و محمد بن محمد بن عقبه الشیبانی، و الحافظ أحمد بن یحیی بن زهیر التستری، و غیرهم، و تفرد بالروایه عن طائفه منهم.

حدث عنه: أبو عبد الله الحاکم، و أبو سعید النقاش، و أبو حازم العبدوی، و أبو العلاء صاعد بن محمد الهروی، و أبو نعیم الأصبهانی، و أبو الفتح بن أبی الفوارس، و أبو حفص بن مسرور، و أبو الحسین عبد الغافر الفارسی، و أبو سعد محمد بن عبد الرحمن الکنجروذی، و محمد بن محمد بن حمدون السلمی، و أبو عثمان سعید بن محمد البحیری، و محمد بن عبد العزیز النیلی الشافعی، و آخرون.

قال الحاکم: ولد له بنت، و عمره تسعون سنه، و توفی و زوجته حبلی، فبلغنی أنها قالت له عند وفاته: قد قربت ولادتی، فقال: سلمته إلی الله، فقد جاءوا ببراءتی من السماء، و تشهد، و مات فی الوقت.

أبی شیبه، و مسند أبی یعلی الموصلی، و مسند عبد الله بن شیرویه، و مسند السراج، و مسند هارون بن عبد الله الحمال.

قال الحاکم: کان المسجد فراشه نیفا و ثلاثین سنه، ثم لما عمی و ضعف، نقل إلی بعض أقاربه بالحیره، و کان من القراء و النحویین، و سماعاته صحیحه، رحل به أبوه، و صحب الزهاد، و أدرک أبا عثمان و المشایخ، و سمع من محمد بن زنجویه فی سنه خمس و تسعین، و مائتین، توفی فی الثامن و العشرین من شهر ذی القعده سنه ست و سبعین و ثلاث مائه، و هو ابن ثلاث و تسعین أو أربع و تسعین سنه، و صلی علیه الحافظ أبو أحمد الحاکم.

و قال الحافظ محمد بن طاهر المقدسی: کان یتشیع.

قلت: تشیعه خفیف کالحاکم.

وقع لی جمله من عوالیه، و خرجت من طریقه کثیرا.


محمد أولجایتو خدابنده بن ارغون بن آبقا بن هولاکو

.

مرت ترجمته فی المجلد التاسع و نزید هنا علیها التفاصیل الآتیه:

کان اولجایتو فی خراسان یترقب خبر وفاه غازان، و کان قد عین مراسلین فی البلاط لیبلغوه هذا النبا لذلک فإنه عرف بوفاه أخیه قبل أن ینتشر خبرها و تمکن من أن یعقد اجتماعا مع أمرائه، و یتخذ القرارات التی یعتقد انه لا بد منها، و فی أول اجراءاته (24 شوال 703) کان أمره بقتل الأمیر الافرنک. ثم قرر الاطاحه بالأمیر هورقوداق الذی کان یعتبره منافسا له، و لقد دهش هذا الأمیر مما ناله لانه لم یکن قد آذی الحاکم الجدید و لهذا فإنه بعد القتال مع أمراء الجایتو، هرب من هناک، و لکنهم قبضوا علیه و اعتقلوه ثم قتلوه بتهمه الخیانه. و کان مصیر جمیع أفراد عائلته نفس المصیر عدا احدی بناته.

توجه الجایتو عند ذاک نحو الغرب، و لکن الأمطار الغزیره عرقلت مسیرته إلی أن وصل فی الخامس من ذی الحجه سنه 703 إلی أوجان و جلس فی الخامس عشر من ذی الحجه علی العرش. و بعد ذلک و حسب العاده أقیمت المآدب التی شارک فیها ممثلون عن الملوک المحلیین، و لم یحضر فی هذه الاحتفالات ممثل عن فخر الدین ملک هرات.

الایلخان الجدید عین قتلغ شاه أمیرا للأمراء، و انضمت منطقه کرمان التی کان حاکمها المحلی قطب الدین شاه جهان سبور غامیش قد توفی، - انضمت رسمیا إلی اراضی الایلخان.

و کانت اداره البلاد بایدی الوزیرین سعد الدین و رشید الدین و استمرت هذه الحاله ثمانی سنوات.

أرسل الجایتو وفدا إلی بلاط السلطان المملوک، و أرسل سلطان مصر کذلک وفدا یترأسه کل من حسام الدین المجیری و ابن سکری احتراما للایلخان. و طلب الجایتو من المبعوثین المصریین الإفراج عن السجناء المغول و هددهما حسب عادته بکلمات و عبارات نابیه. علما بان هذه التهدیدات لم تکن ذات صله بالهزائم التی لحقت بالمغول فی سوریا. و مما قاله: "الطریق مفتوح أمام الرسل و التجار و کل شیء حاضر، إذا وافق الجانبان، و إذا لم تکن لدیهم آذان صاغیه، فالأمر للسیف" .و بالرغم من أن الممالیک أرسلوا رسولا فی سنه 705 إلی بلاط الایلخان، الا أنهم هاجموا فی نفس الوقت ارمینیا الصغری و نهبوا عاصمتها سیس، و اجبروا تکفور حاتم علی الاستقاله للمره الثالثه، و نصبوا مکانه ابن أخیه لیون الرابع.

و خرجت ارمینیا الصغری فی عهد هذا السلطان و خلفائه من هیمنه المغول و سلطتهم. و فی سنه 707 هجریه هاجم مسلمو آسیا الصغری بقیاده بولارغی، ارمینیا الصغری. فاستنجد لیون الرابع بالملک الناصر سلطان مصر و طلب منه العون، فغضب بولارغی من هذا العمل بحیث قتله فی بلاط ملک ارمینیا و هرب أحد أفراد الحاشیه من هذه المعرکه و أبلغ الأمر إلی القاده الأرمن، مما دفع بهم إلی الهجوم علی قوات المغول التی کانت فی ارمینیا، و ربما کان هؤلاء یعتقدون ان المغول الذین کانوا یحکمون آسیا الصغری هم السبب لهذا الحادث. فاضطرت القوات المهاجمه للانسحاب إلی قیصریه.

فی ذلک الوقت أدرک الجایتو الأذی الذی سببه بولارغی بسبب سوء معاملته، و لهذا بعث بالأمیر ارنجن إلی آسیا الصغری لعزل بولارغی و إلغاء الأوامر التی کان قد أصدرها. الا أن هذا الأمر لم یخفف من التطورات التی کانت قد بدأت فی ارمینیا الصغری.

و فی جمادی الأولی من سنه 705 جاء مبعوث من قبل القاآن إلی بلاط الجایتو، و قال ان القاآن یعترف بحکومته و أن الأوضاع فی ما وراء النهر علی ما یرام. و کان مبعوثو ما وراء النهر قد حضروا إلی بلاط الایلخان آنذاک و أقیمت احتفالات خاصه علی شرفهم.

کان الجایتو یهتم کثیرا بالتنسیق فی العلاقات بین الحکام المغول و لهذا فإنه أرسل وفودا إلی فیلیب الرابع ملک فرنسا (1314 - 1285 م) و إدوارد الأول ملک انکلترا ( - 1272 م) و أبلغهم بالخبر.

و فی سنه 1307 م أمر الجایتو ببناء مدینه سلطانیه حیث ظلت عاصمه الایلخانیین إلی نهایه حکومتهم فی ایران.
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بدأ الجایتو بعض الاجراءات لاقامه خطوط مواصلات جیده مع خراسان لیحقق انتصارات حربیه و لم یسبق للملوک السابقین ان فعلوا ذلک: حیث قرر بعد استشاره الأمراء الهجوم علی کیلان. و حسب العاده القدیمه وجه الایلخان الدعوه إلی اثنی عشر أمیرا محلیا فی تلک المنطقه للمجیء إلی بلاطه، الوحید الذی استجاب للدعوه کان الدیباج، الا انه ندم بعد فتره قصیره و هرب بصوره سریه. ففی هذا الوقت زحفت قوات الایلخان، أما القاده الذین کان الایلخان قد أرسلهم لتقصی الأخبار فذکروا فی تقاریرهم انه یمکن الاستیلاء علی هذه المنطقه بسهوله و کانوا یعتقدون أن کیلان منطقه مهمه من الناحیه الجغرافیه و خطوط المواصلات الموجوده فیها.

هاجمت قوات الایلخان منطقه کیلان من أربع نقاط بقیاده جوبان و قتلغ شاه و توغان و مؤمن تحت إشراف الجایتو، و شارکت فی هذا الهجوم قوات کرجستان بقیاده بکعه و وحدات من أرض آس. و کان ختنک الثالث ملک کرجستان حاضرا فی جیش الجایتو الذی تجمع فی لاهیجان.

تغلب جوبان و قتلغ شاه علی عدد من أمراء کیلان و لکن بالرغم من تعلیمات الایلخان نفسه، فقد تقدم قتلغ شاه بإلحاح من ابنه، فی منطقه خلخال و لکنه هزم علی ایدی المحاربین المحلیین فی ضواحی رشت و قتل. و کان الایلخان نفسه قد بدأ هجومه فی ذی القعده سنه 706، فهزم عدد من الحکام المحلیین و لکن لما قررت قوات المغول الاستمرار فی اعتداءاتها. اجتمع الحکام المحلیون و قرروا الصمود أمام المعتدین و اشتدت الحرب بینهم و أسفرت عن هزیمه قوات المغول، الا أن القوات التی کان الجایتو قد أرسلها للانتقام لدماء قتلغ شاه تمکنت من احتلال مؤمن [فومن]و رشت و تولیم. و بالرغم من أن قوات المغول لم تتمکن من الاحتفاظ بالأراضی التی احتلتها، الا أن الایلخان کان یتصور ان کیلان قد احتلت، و لکن یجب القول، انه لم یطرأ ای تغییر فی الأوضاع فی هذه المنطقه:

و فی هذا الوقت بعث الجایتو، دانشمند بهادر إلی خراسان لتأدیب فخر الدین ملک هرات لأنه کان قد استمر فی أعماله العدوانیه عند ما کان الایلخان فی خراسان کما انه رفض أن یوفد رسلا عنه إلی احتفالات تتویج الایلخان. و لما وصل دانشمند إلی مدینه نیشابور، علم فخر الدین بهذا الهجوم و تمکن من أعداد نفسه للوقوف بوجهه. و فی بدایه الأمر رفض ملک هرات طرد نیکوداریان من المدینه، الا انه وافق بعد ذلک بان یدخل دانشمند و جماعه من قواته إلی المدینه و لکن لما رفض جمال الدین سام أحد أشراف مدینه هرات تکریم الجایتو، فقد صعب الأمر علی دانشمند. کما تمکن دانشمند بصعوبه أن یحصل علی موافقه الایلخان علی إبقاء فخر الدین حاکما علی المدینه. و فی المأدبه التی أقامها سام علی شرف دانشمند و مرافقیه، شاهد هؤلاء أفرادا مسلحین فی تلک المأدبه، و فی المعرکه التی وقعت بینهم قتل الأمیر یلدوز قائد قوات المغول و استهزءوا بزوجته و قتلوا جمیع القوات التی کانت معه و أجبروا تلک القوات التی کانت قد استقرت فی بوابه المدینه علی التراجع و الانسحاب، و فی النهایه و لما کان فخر الدین قد أید هذه المجزره فقد کانت الفرصه متاحه أمامه.

و من جانبه أرسل الجایتو، بوجای ابن القائد المقتول إلی الشرق للانتقام، و اتحد هذا مع شقیقه توغان، و أجبر هذان الاثنان، فخر الدین علی المجیء إلیهما. و ادعی فخر الدین انه بریء من قتل دانشمند بهادر و أضاف أن أهالی هرات و من بینهم جمال الدین سام لا یسمعون کلامه و لا یطیعونه. و فی النهایه بدأ بوجای فی الأول من شهر شعبان سنه 706 بمحاصره المدینه. و کان مع سام 1700 من الجند بینهم عدد من المحاربین البلوش، حیث قام بهجمات دامیه علی قوات المغول. و فی هذه الأثناء توفی فخر الدین.

قرر یام احمد الذی کان من الرماه و تمکن بالمساعی التی بذلها أن یصبح ضمن مستشاری فخر الدین، - قرر أن یقتل سام و ینقذ المدینه. الا أن مؤامرته کشفت و قتل یام و رفاقه. و فی هذه الأثناء التحقت احدی الفرق التی کان یقودها دولای، التحقت ببوجای و لما کان بوجای لا یرغب أن یتقاسم الانتصار لفتح المدینه مع القائد الجدید، عقد اتفاقا مع سام الذی کان قد قتل أبوه، بان یتخلی سام عن المدینه لصالح بوجای، شریطه أن یعفو بوجای القائد الهراتی من العقوبه. و فی الثانی و العشرین من ذی الحجه سنه 706 و تحت ضغط سکان مدینه هرات، سلم سام المدینه إلی المغول. و أمر بوجای بتدمیر برجها و قلاعها. و فی الأیام التالیه کاد سام و هو سکران أن یلطخ یده بدم بوجای، الا أن أصحابه و من أجل مدینه هرات منعوه من ذلک. و لما کان الکثیر من أصحاب سام قد قتلوا تم إبعاده إلی بین النهرین، و لکن حیاته لم تستمر طویلا و عادوا به مقیدا بالسلاسل إلی هرات و قطعوا رأسه. و تمکن المغول من خلال عده هجمات أن یسیطروا علی خراسان کلها. و بدأ فی هذا الوقت فی جمیع أنحاء الشرق بل و فی جمیع المناطق التی کان یسیطر علیها الایلخان، عهد هدوء و استقرار.

و أرسل الجایتو فی سنه 1308 میلادیه رسلا إلی بلاط قاآن ظلوا فی الصین أربع سنوات. مهدوا خلالها لارسال وفد من جانب القاآن إلی بلاط الایلخان.

و لقد تم اعتقال أعضاء هذا الوفد فی طریق عودته فی ترکستان.

استمر الایلخان فی سیاسه غازان المالیه و اهتم کذلک بالقضایا الدینیه، و فی سنه 1310 م قبل المذهب الشیعی.

بعد فتره قصیره فی شوال سنه 710 حصل خلاف بین الوزیرین سعد الدین الساوجی و رشید الدین حول تعیین تاج الدین علی شاه وزیرا و نائبا مما جعل رشید الدین یغیب عن الدیوان فتره من الزمن. فسال الجایتو عن سبب هذا الغیاب و بعد الاطلاع علی ذلک استدعی سعد الدین فی یوم الثلاثاء العاشر من شهر شوال سنه 711 و أمر بقتله بسبب الاختلاس.

و اضطر رشید الدین بعد ذلک أن یقسم اداره أمور الدیوان بینه و بین تاج الدین علی شاه الذی کان صدیقه فی البدایه و لکن حصلت الفرقه بینهما بعد ذلک.

کانت الحدود بین دوله الایلخان و الحکومه فی مصر هادئه بعد هزیمه بولارغی، و استغل حکام فبجاق و بیزنطه و ارمینیا الصغری و کرجستان هذا الهدوء و الاستقرار فأرسلوا وفودا إلی بلاط سلطان الممالیک لتعزیز و تثبیت امن بلدانهم. و لم تکن للمغول عند ذاک أیه سلطه علی أرمینیا الصغری الا أن کرجستان کانت فی أیدیهم. و لما توفی وختنک الثالث (فی 1307 أو 1308 میلادیه) و داود السادس (1310 میلادیه)، عین الجایتو، جورج السادس ابن داود السادس ملکا علی کرجستان.

و کان الایلخان مضطرا آنذاک الاهتمام بالقوقاز، حیث أن حکام قبجاق کانوا لا یزالون یدعون ملکیه تلک الأرض. و بالرغم من أن تقتغا کان قد أرسل وفدا إلی الایلخان فی بدایه حکومه الجایتو و طلب منه المصالحه و السلام، الا ان الایلخان اضطر بسبب تحشدات جنود حاکم قبجاق، أن یرسل جوبان إلی دربند عبر طریق کرجستان.

ان الاجراءات و التدابیر التی قام بها هذا القائد فی المنطقه، دفعت تقتغا ثانیه أن یرسل فی التاسع و العشرین من ذی الحجه سنه 709 وفدا إلی بلاط الایلخان فی السلطانیه للمحافظه علی السلام. و لکن و بعد أن جلس ازبک علی عرش سرای خلفا لعمه، أرسل وفدا إلی الجایتو و أبلغه الادعاء القدیم القائل بتملکه للقوقاز. و کان الجواب فی السلطانیه هو الرفض طبعا
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و لکن لما کان متعذرا علی ازبک أن یحقق غایته بالقوه، و لما کان الجایتو لا ینوی المصالحه فقد رأی حاکم قبجاق من الأفضل أن یکسب رضا الایلخان. و لذلک أرسل وفدا إلی بلاط الایلخان للاعتذار، و وصل هذا الوفد إلی عاصمه الجایتو فی الخامس و العشرین من المحرم سنه 714 و حاول أن یجدد الاتفاق إلی حد ما، الا ان العلاقات بین البلدین لم تعد إلی مجراها الاعتیادی، و أرسل حاکم قبجاق بعد ذلک سفراء إلی عاصمه الجایتو و لکنه لم یجدد ادعاءه و ملکیته القوقاز.

و فی سنه 1312 میلادیه هاجم الجایتو، حکومه الممالیک. و کان قد جاء الیه حکام کثیرون بینهم شمس الدین قرا سنقر حاکم دمشق، و شجعوا الایلخان علی الهجوم علی حصن الرحبه عن طریق الموصل. و قام المغول بمحاصره هذه القلعه و احتلوها فی یوم الأحد الثالث عشر من شهر شوال سنه 712. و یقول المؤرخ المصری المفضل ان الجایتو بعد التوقیع علی الاتفاق اضطر إلی مغادره الحصن بسبب قله المواد الغذائیه. و تفشی بعض الأمراض المعدیه. ان الهجوم المضاد للمصریین جاء بعد فتره اخری.

و بعد هذا الهجوم بدأت الاضطرابات فی آسیا الصغری. حیث أن سلطه ملوک السلاجقه فیها بدأت تتقلص رویدا رویدا و الحکومات الترکیه المحلیه بدأت تحصل علی استقلالها. و فی سنه 714 هجریه ثار الترکمان و القرامان و استولوا لفتره قصیره علی قونیه و ملطیه، الا ان الأمیر جوبان بالرغم من أن المصریین کانوا یعززون الثوار، تمکن بمساعده القوات الکرجیه أن ینهی هذه الثوره. کما کانت الحکومات المحلیه تسبب مشاکل کثیره للمغول و لم تتمکن قوات المغول ابدا من أن تقیم لنفسها مواقع حصینه فی المناطق الجبلیه. و یقال ان غازان کان قد وصف القرامان ذات مره بأنهم ألد أعدائه.

لا یعتقد أن هذه الأمور هی السبب فی قطع الایلخان هجماته علی حکومه الممالیک. ان کیک و یساور و هما حاکمان فی ما وراء النهر کانت لهما علاقات مع المصریین، و کانا قد عبرا نهر جیحون فی نهایه شهر رمضان سنه 713، و أن بوجای الذی کان فی خراسان مع جیوشه تمکن بمساعده جیوش بدخشان، التی کانت قد جاءت إلی تلک الولایه آنذاک، أن یقابل أحد جیوش ما وراء النهر، و لکن لما کانت جیوش ما وراء النهر الرئیسیه قریبه إلی هناک، و من جانب آخر حصلت اضطرابات فی فارس، فان القائد المغولی اجتنب الحرب، الا أن جیوش بوجای و یساول القائد المغولی الآخر وقفت أمام جیوش کبک علی ضفاف نهر مرغاب. و إن بوجای قتل مع مرافقیه الأوفیاء، و أن یساول حسب الظاهر تمکن مع سبعه آخرین أن یهرب من المعرکه، الا أن جیوش ما وراء النهر لم تتمکن من تحقیق ما ترید من هذا الانتصار و أن کبک أفرج عن المعتقلین و سمح لهم بالذهاب.

توجه الجایتو و جیوشه نحو الشرق بسرعه و تقدموا حتی طوس. و جاء یساول إلی هذه المدینه أیضا، و قتل حاکم المدینه بسبب بعض المشاکل التی أوجدها. و من هذه المدینه بدأت جیوش الجایتو هجومها علی کبک و طردوه من خراسان و أجبروه علی العوده إلی بخارا، و فی هذا الوقت أعاد الجایتو النظر فی أوضاع خراسان.

و من أجل تعزیز موقف الحکومه، کما کانت العاده المتبعه آنذاک، فقد عین الجایتو ابنه أبو سعید الذی کان شابا، علی حکومه خراسان. و أرسل معه الأمیر سونج بصفته وزیرا. و فی سنه 715 هجریه أنزل أغول و هو من قبیله قیدو خسائر و إضرارا کبیره بخوارزم و مازندران. و لما کان الایلخان یعتقد أن حاکم قبجاق هو الذی دفع أغول إلی هذا العمل. فقد حصل خلاف بینه و بین حاکم قبجاق.

لقد وقع حادث سهل قیام الأمن و الاستقرار فی المناطق الشرقیه.

حیث انه بعد هجوم کبک و یساور الذی باء بالفشل، حصل خلاف بینهما، و أن کبک اتهم یساور بتعاونه سرا مع الجایتو، و لما رأی یساور ان حیاته مهدده بالخطر، عبر نهر جیحون و استقر فی ضواحی شبورغان. و من هناک اتصل مع حاکم ایران. و فی (ذی القعده سنه 714) تصور الجایتو أن ازبک و الملک الناصر قد اتحدا معا ضد کبک و لهذا فقد رحب بیساور و استقبله و أعلن دعمه له أمام جیوش کبک. و خصص له منطقه بادغیس مخیما شتویا لجیوشه.

أما فی مسأله اداره أمور الدیوان فان الخلاف بین رشید الدین و تاج الدین علی شاه، الذی کان یعادی الأمیر توقماق أیضا، بلغ حدا بات معه من الضروری فصل وظیفه کل منهما عن وظیفه الآخر، الا أن الجایتو لم یتمکن من أن یتخذ قرارا فی ذلک، حیث کان یعتقد ان استشارتهما مفیده له جدا.

کان من الضروری حل هذا الخلاف و لکن الجایتو لم یتمکن من ذلک، و من جانب آخر فان جیوشه التی کانت قد توجهت إلی آسیا الصغری لصد هجوم المصریین لم تتمکن من الحیلوله دون نهب مدینه ملطیه. و بهذا فان الهزائم المختلفه هددت سلامه الایلخان إلی أن مرض و هو فی الصید، و طلب إحضار ابنه أبو سعید من خراسان، الا أن أبا سعید لم یتمکن أن یحظی بمقابله والده. و یقول المؤرخون المصریون أن الجایتو قتل مسموما فی یوم الأربعاء 27 رمضان سنه 716.

بعد اولجایتو

کان ابن اولجایتو و ولی عهده أبو سعید فی الثانیه عشره من العمر یعیش فی مازندران، عند ما وصله نبا وفاه والده الجایتو. و توجه سونج الذی یتولی الوصایه علی أبو سعید، الیه بسرعه و ذهبا معا إلی السلطانیه عبر طریق الری. و کان سونج و أبو سعید قد أرسلا وفدا إلی قتلغ شاه خاتون زوجه الجایتو و الأمیر جوبان لتقصی الحقائق. فجاء جوبان إلی أبو سعید بسرعه، و تمکن بالرغم من عدم رغبه سونج الذی کان یعتقد أن عصر سیادته قد حان، أن یتقرب إلی أبو سعید. و فی الأیام الأولی من شهر صفر سنه 717 جلس أبو سعید علی عرش آبائه. و أصبح جوبان أمیرا للأمراء.

و فی السنوات التالیه کان فی الحقیقه هو الذی یشرف علی اداره شئون الدوله.

و انتهزت الجیوش الثائره فی ما وراء النهر فرصه تغییر الایلخان و هاجمت ایران.

و من جانب آخر غضب یساول القائد المغولی الذی کان قد جمع أموالا کثیره فی الشرق، غضب من تمکن أبی یزید بن بوجای و بوساطه من سونج أن یحصل علی قیاده قوات المغول فی خراسان. فجمع مستشاریه فاعترفوا بان أبا یزید شاب عدیم التجربه، و اقترحوا بان یتولی توغان عمه الحکم و قیاده الجیش، و فی نفس الوقت دعا یساول، یساور حاکم ما وراء النهر الذی کان قد جاء إلی ایران فی عهد الجایتو، دعاه إلی الطعام لیقتله، الا أن أحد أقارب یساور أخبره بالمؤامره التی دبرت له و من جانبه حاول حاکمما وراء النهر أن یقتل یساول، الا أن القائد المغولی هرب إلی هرات. و لجا إلی غیاث الدین کرت. و لدی عودته إلی نیشابور، طاردته مجموعه من الجیش بقیاده مبارک شاه بوجای فی العاشر من ذی الحجه سنه 716 و قتلوه علی ساحل نهر قراسو علی مسافه یومین من هرات. و شرحوا الحادث بالتفصیل فی بلاط الایلخان و أکدوا أن یساور بادر إلی قتل یساول صیانه لحیاته.

و بالرغم من اتفاق وقف القتال الذی کان قد وقع بین الجایتو و یساور،
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الا أن الحرب بدأت بین أبو سعید و حاکم ما وراء النهر. حیث هاجم یساور مع جیوش ما وراء النهر أحد الأمراء الغوریین الذی کان یقود النیکوداریان، و قد تظاهر أن هذا الهجوم کان من أجل صیانه مصالح الایلخان. و تمکن حاکم ما وراء النهر بسرعه أن یحاصر بعض القلاع فی سیستان و نزل مده من الزمن عند ابنه جوکی، ثم هاجم مازندران.

و لما کانت سیاسه الأمیر أزن قتلغ القائد المغولی المفوض لحفظ الهدوء و الاستقرار فی خراسان قد بعثت الشک و تصوروا أنه اتفق مع یساور سرا، فقد استدعوه. ثم توجه القائد حسین ابن الأمیر آق بغا مع جیوش جدیده إلی الشرق لمحاربه حاکم ما وراء النهر. و کان هذا الجیش الذی قدروا عدده بعشرین ألف قد عاد توا عمن الحرب بین ازبک حاکم قبجاق و بین دربند فی ربیع سنه 1319 میلادیه علی ساحل نهر جیحون.

و لما انخفض عدد قوات المغول فی جبهه القوقاز فان موقفهم قد ضعف، فعندئذ عاد جوبان إلی الشرق بعد أن کان قد ترأس قیاده قوات المغول فی کرجستان و حاول بمساعده حسین القضاء علی یساور، عاد إلی الشرق و تسلم قیاده قوات المغول و تمکن من سحق ازبک. و فی هذا الوقت قاوم کل من ناصر الدین أمیر سیستان و غیاث الدین کرت ملک هرات فی المنطقه الشرقیه، قاوما أمام یساور، حتی أن هجوم بکتوب لم یمنع یساور من عدوانه.

و قام اهالی مازندران أیضا بحیث بقی هو وحیدا، مما اضطره علی مغادره مازندران.

و لما کانت جیوش یساور قد توجهت إلی الشرق بسرعه، لم تتمکن أن تنقل خزانته إلی نیشابور، فهرب یساور إلی مشهد و أثار هناک غضب الأهالی بأعماله القاسیه و فرضه ضرائب ثقیله. و لما کان غیاث الدین کرت، علی صله مع جوبان، فقد وصلته التعلیمات بالصمود بشجاعه امام جیوشما وراء النهر، حتی تصله المساعدات من الغرب.

و لما سمع یساور أن ملک هرات أرسل جیشا إلی بادغیس لتعزیز قوات أبو سعید، اصدر التعلیمات إلی جیوش ما وراء النهر التی کان یقودها مبارک شاه بوجای، لمحاصره هرات. و لما لم تثمر المحادثات بین بکتوب و یساور، فقد تسلم یساور بنفسه فی 22 ربیع الأول سنه 719 قیاده القوات التی کانت قد حاصرت هرات، و استمر الحصار مده شهر واحد إلی أن سمع أن قوات المغول قد اقتربت من مدینه هرات فاضطر إلی فک الحصار عن هرات و توجه إلی کرمسیر. فلاحقه کل من غیاث الدین و الأمیر حسین دون فائده، ثم انهما عادا إلی هرات.

أرسل کبک الذی کان ینافس یساور فی ما وراء النهر، جیشا من 40,000 مقاتل بقیاده أربعه من أمراء جیشه إلی الحدود الإیرانیه لیمنع عوده یساور إلی ما وراء النهر. و قد اتحد هذا الجیش مع حسین و لاحقوا العدو لیقاتلوه. فهزمت جیوش یساور و اعتقلوه ثم قتلوه. و عاد جیش ما وراء النهر إلی الوطن بعد أن حصل علی غنائم کثیره.

و فی هذه الأثناء اشتد الخلاف بین رشید الدین و بین تاج الدین علی شاه حول اداره أمور الدیوان. و کان علی شاه و أنصاره قد قرروا القضاء علی المنافس. الا ان جوبان و سونج کانا یدعمان رشید الدین و لهذا السبب فان أصحاب علی شاه کانوا یبحثون عن تهم جدیده لیتهموا بها رشید الدین. و قد اتهموه بالفعل بأنه هو السبب فی وفاه الجایتو. و أخیرا جاءوا برشید الدین إلی المحکمه و حکموا علیه بالموت فی الأول من جمادی الأولی سنه 719 هجریه. و بهذا توفی واحد من أبرز الساسه فی ایران فی عهد المغول و واحد من أکبر المؤرخین. لقد حقق علی شاه غایته و أصبح الوزیر الوحید، و لکن ما زال جوبان و هو یحمل منصب أمیر الأمراء یظهر إلی جانبه کمنافس قوی. و لهذا السبب بدأت المؤامرات ضد هذا القائد. و من أسباب هذه المؤامرات ان جوبان فی الحرب مع ازبک حاکم قبجاق کان قد أدب بشده بعض أمراء الجیش بمن فیهم قورمیشی بن البناق، حتی انه کان قد قتل عددا منهم، حیث کان قد شک فی أمرهم، لتسامحهم فی محاربه العدو. ان سوء معامله جوبان مع أمراء الجیش قد سببت معارضه شدیده له بین الجیش.

ان هؤلاء الأمراء الذین کان یترأسهم کل من قورمیشی و ناصر الدین القراطوغی انتهزوا الفرصه للقضاء علی جوبان عند ما قام الأخیر بمهاجمه کرجستان. الا ان جوبان عاد فی الوقت المناسب. و لکن المعارضین اقتحموا منزله دون ان یتمکنوا من القبض علیه، فاضطر جوبان إلی الفرار و أخذ ابنه معه و عاد إلی تبریز عن طریق نخجوان. اما علی شاه الذی کان فی سلام مع جوبان آنذاک فقد وعده بان یتوسط له لدی أبو سعید، و بالرغم من أن بعض أمراء الجیش استأذنوا الایلخان بقتل جوبان، الا ان علی شاه تمکن بالوساطه لدی أبو سعید، ان یحبب جوبان للایلخان فعاد جوبان إلی السلطانیه.

و أما أمراء الجیش الذین کانوا قد غضبوا من تحسین موقف جوبان، فقد قرروا هذه المره و بقیاده الأمیر ارنجن القضاء علی أبی سعید. حاول أبو سعید أن یستغل وجود ابنه الأمیر ارنجن و هی قتلغ شاه خاتون زوجه الجایتو المتوفی، لاعاده الأمن و الاستقرار، الا ان ارنجن اعتبر سیاسه أبی سعید هذه دلیلا علی ضعفه و بدأ الحرب معه علنا. و کان أبو سعید قد قاد الحرب بنفسه، فانتصرت جیوشه فی هذه الحرب. و کان جوبان و بقیه أمراء الجیش قد حاربوا ببساله فی هذا القتال. و هلک عدد من قاده جیش العدو فی هذه المعرکه و أن أبا سعید قتل بقیه القاده الذین کان قد اعتقلهم. و فی شتاء سنه 720 هجریه، رشح أحد أمراء الجیش المعروفین فی کرجستان أحد الأمراء و یدعی غازان أغلان بن توغر یلجا للحکومه، و ان هذا الأمر أثار الناس. فأرسل الایلخان، أحد أمراء الجیش بولادقیا مع جیشه إلی تلک الدیار. و بعد محاصره استمرت ثلاثه أشهر، تمکنت جیوش المغول من اقتحام الحصن الذی کان هذان فی داخله. فتمکن غازان أغلان ان یهرب، الا ان ذلک الأمیر الثائر الذی کان قد ثار ضد الایلخان بمساعده غازان أغلان، قتل خلال ذلک.

و بالرغم من کل هذا فقد استمرت الاضطرابات فی المناطق المختلفه، حیث ثار تیمور تاش بن جوبان الذی کان حاکما علی آسیا الصغری فی سنه 712 هجریه و أقام علاقات ودیه مع مصر کما فعل سولایش قبل ذلک. و قد تمکن أن یسیطر علی مناطق جدیده بعد انهیار حکومه السلاجقه فی آسیا الصغری. و أضاف مناطق جدیده لأراضی الایلخان.

و من جهه ثانیه شن هجوما علی ارمینیا الصغری التی اوشکت أن تخرج من سلطه الایلخان و أن تلتحق رویدا رویدا بمصر، و دمرت تلک البلاد.

أما الملوک الأتراک المحلیون فی آسیا الصغری فقد قدموا فی البدایه شکوی إلی جوبان من تیمور تاش و لما یئسوا من أیه مساعده منه، لجئوا إلی أبی سعید، الا ان الایلخان لم یهتم بشکواهم، حیث کانت تؤدی إلی وقف سیاسته التوسعیه، و لکن لما ثار تیمور تاش، فقد طلب والده جوبان من الایلخان أن یسمح له بمحاربه تیمور تاش. ان أصحاب تیمور تاش منعوا الابن الثائر من الحرب و أجبروه علی الاستسلام. فجاء جوبان بابنه إلی أبی سعید، فعفا عنه الایلخان و أرسله ثانیه إلی آسیا الصغری. و خلافا لسیاسه تیمور تاش، فان أبا سعید قدم المساعدات إلی ارمینیا الصغری التی
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کان یجب علیها أن تقف آنذاک بوجه هجمات المصریین. ربما کان یأمل بهذا التدبیر أن یضم هذه البلاد إلی ایران، و أن یعرقل بذلک العلاقات بین مصر و آسیا الصغری.

ان المعارک بین القوات التی أرسلها الایلخان و بین قوات الممالیک لم تکن عنیفه، و أن رفض الملک الناصر فی سنه 1322 میلادیه لاقتراح ازبک حاکم قبجاق للقیام بهجوم مشترک ضد ایران دلیل علی ان العلاقات بین المغول و الممالیک کانت سلمیه لفتره قصیره من الزمن.

و قد انقضت الأعوام التالیه بهدوء و استقرار. و فی بدایه سنه 724 هجریه توفی أحد الوزراء المغول فی ایران میته طبیعیه لأول مره.

و کان أبو سعید قد ذهب لزیاره تاج الدین علی شاه قبل وفاته. و قد خلفه فی منصبه اثنان من ابنائه، اما الابن الأکبر و هو عنایه الدین محمد فلم یکن ناجحا فی أعمال الوزاره، فخلفه رکن الدین صائن (الملقب بالناصر أو نصره الدین العادل) فی الوزاره. و إن الابنیه التی أمر هذا الوزیر بانشائها، قد زادت من شهرته و فی سنه 1325 میلادیه، تم إحباط الهجوم الذی قام به ازبک.

لقد تم تبدیل الوزیر بهدوء، الا ان الفوضی عمت جمیع أنحاء بلاد الایلخان بسبب جوبان. و قد بدأ الخلاف عند ما أراد أبو سعید أن یتزوج ابنه جوبان و هی بغداد خاتون التی کانت زوجه الأمیر حسن بن حسین بن اقبغا.

فصعب الأمر علی جوبان. و ان المحادثات المتتالیه مع أبی سعید و آخرها کانت عند الصید، لم تثمر إلی نتیجه.

لم یتمکن أعداء جوبان من تحقیق أی انتصار حتی ذلک الحین للقضاء علیه، و قد انتهزوا فرصه الخلاف بین الایلخان و جوبان لتحریض و إثاره الایلخان ضد جوبان، فمثلا اتهموه بجمع المال بالأسالیب غیر الشرعیه و ضبط اموال الآخرین، کما احتجوا علیه بأنه سلم المناصب الحکومیه لأقاربه. و من أجل ان تهدأ الأوضاع فقد طلب جوبان من أبی سعید أن یسمح له بالهجوم علی خراسان و أخذ معه فی هذا الهجوم الکثیرین من أمراء الجیش المعارضین له لکی لا یدسوا علیه فی البلاط و لیکونوا تحت مراقبته مباشره. و تقدمت جیوش المغول حتی هرات. و هناک سمع جوبان ان ترمه شیرین حاکم ما وراء النهر یعتزم الهجوم علی خراسان. و کان من المقرر ان تشارک فی هذا الهجوم احدی وحدات جیش حاکم قبجاق. فتمکن الابن الأکبر لجوبان ان یهزم العدو سنه 726 هجریه، ثم عاد إلی هرات.

لم یقع أی حادث سوء حتی هذا التاریخ لیعرقل موقف جوبان. الا أن أحد أبناء جوبان و یدعی دمشق خواجه قد سبب تازم والده. حیث أقام هذا الابن علاقات غرامیه مع احدی عشیقات أبو سعید و هی تقتای خاتون و کان یدخل إلی حرم السلطان مرارا فذات یوم وصل الخبر إلی أبی سعید ان دمشق خواجه موجود فی حرمه. و لما کانت علاقات الایلخان مع دمشق خواجه غیر مرضیه بسبب انانیه دمشق خواجه، فقد أمر بقتله، و بالرغم من مقاومه دمشق خواجه الا أنهم قتلوه فی 24 رمضان سنه 727 هجریه. کما صدرت الأوامر بقتل جمیع أفراد عائله جوبان، کما تم إرسال الجیوش إلی آسیا الصغری للقضاء علی تیمور تاش و أخیه محمود. و قد اجتمعت وحدات الجیش الأخری بالقرب من قزوین.

ان موت دمشق خواجه کان السبب فی سقوط ناصر الدین العادل وزیر أبی سعید، الذی لم یکن له ای تدخل فی هذا الحادث، فتسلم الوزاره غیاث الدین محمد رشید أحد أبناء رشید الدین المقتول و قد عمل فی الأشهر الثمانیه الأولی مع علاء الدین محمد فی اداره شئون الدیوان. و فی هذا الوقت وصلت الأنباء إلی جوبان عن أحداث خراسان، فاکد علیه قاده الجیش باتخاذ الاجراءات اللازمه، و تشاور جوبان مع ابنه و أقربائه، فاکد البعض منهم علیه بالهروب. فیما کان البعض الآخر یأمل أن تصل الیه النجده من ما وراء النهر لمحاربه أبی سعید، کما جرت بعض المحاولات لاقامه العلاقات مع قاآن. و قرر جوبان أن یذهب بنفسه إلی آسیا الصغری و کان یأمل ان یتلقی المساعده من ابنه تیمور تاش و سلطان مصر الذی کان قد اوفد الیه رسولا. و فی الطریق طلب من الشیخ رکن الدین السمنانی ان یتوسط له لدی الایلخان، الا أن هذه الوساطه لم تثمر أیه نتیجه و بالرغم من أن أمراء الجیش فی مشهد کانوا قد أقسموا بالإخلاص إلی جوبان الا أنهم ترکوه لوحده و ذهبوا إلی معسکر أبا سعید و رحب بهم خیر ترحیب.

أدرک جوبان بأنه لا یتمکن من أن ینتصر علی جیوش الایلخان، و قرر فی البدایه أن یذهب إلی ترکستان، الا أنه ذهب إلی هرات، فی حین کان ابنه حسن قد توجه إلی خوارزم. و کانوا قد حذروا جوبان من دسائس غیاث الدین کرت ملک هرات و أکدوا علیه بالذهاب إما إلی الهند أو الصین أو آسیا الصغری، الا أنه ذهب إلی هرات و رحب به ملک هرات فی البدایه، ثم سجنه بامر من أبی سعید. و قد وافق غیاث الدین علی قتل جوبان، و لما سمع جوبان بالعزم علی قتله، أغمی علیه، و لکنهم ضربوا عنقه قبل شهر المحرم سنه 728 هجریه. و بعد أن نفذ غیاث الدین أمر الایلخان توجه بسرعه إلی بلاط أبی سعید.

و کان مصیر عدد من أبناء جوبان التسعه، کمصیر والدهم حیث قتل ابنه الأکبر و هو حسن فی حرب أطراف خوارزم. و لجا تیمور تاش فی آسیا الصغری إلی أحد القلاع و جرت بینه و بین سلطان مصر بعض المحادثات، و أعلن سلطان مصر فی النهایه استعداده لقبول تیمور تاش. و هکذا تمکن تیمور تاش من أن یلتحق ببلاط سلطان الممالیک، الا انه بسبب سخائه الکثیر أثار غضب الملک الناصر و لما کان سلطان مصر یعتقد أن تیمور تاش یحاول أن ینافسه، ألقی به فی السجن. و قتل بامر من أبی سعید فی شوال سنه 728 هجریه. و یقال انه تم تسلیم رأس تیمورتاش إلی تیموربغای مبعوث الایلخان إلی بلاط سلطان مصر. (فی نهایه سنه 728 هجریه).

اما محمود فقد اعتقله أصحابه و جاءوا به إلی تبریز و قتلوه هناک.

و فی کرجستان فبعد جورج السادس فی سنه 1318 میلادیه استولی جورج الخامس (1346 - 1318) لوحده علی السلطه و أعطی الاستقلال لبلاده. و إضافه إلی ذلک أعاد ولایتی ایمری و آنجاز اللتین کانتا فی ایدی أبناء داود الرابع إلی السلطه المرکزیه. و کانت کرجستان حتی سنه 751 هجریه تحت إشراف المغول من ناحیه السیاسه الخارجیه فقط، و یمکن مشاهده آثار هذا الاشراف من المسکوکات الموجوده.

أما فتوحات تیمور تاش فی آسیا الصغری فقد ذهبت الواحده تلو الأخری. و أما شرف الدین محمود اینجو الملقب بالطمطاح الذی کان یحکم إقلیم فارس باسم الایلخان فقد أعلنها دوله مستقله فی سنه 1325 میلادیه.

و کانت حکومه الایلخانیین علی وشک الانهیار، و قد استغل أبو سعید هلاک وزیره أمیر جوبان، فتمکن من ان یرغم الأمیر حسن علی طلاق زوجته بغداد خاتون و تزوجها بعد انقضاء عدتها.

و بدأت الاضطرابات و الفوضی مره اخری. فقد أصبح نارین طغای و هو من أقارب جوبان - و کان قد ابتعد عنه قبل وفاته، حاکما علی خراسان، و لکنه لم یکن راضیا عن منصبه الجدید حیث کان یأمل أن یحل محل جوبان بصفته أمیرا للأمراء. و فی خراسان حصل خلاف بین نارین من جهه و بین غیاث الدین کرت ملک هرات و ابنه من جهه اخری. کما تعرضت مدینه
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نیشابور للنهب. فأراد نارین طغای ان یفرض ارادته علی الایلخان، فأخبره بان جیوش ما وراء النهر بدأت بالتامر من جدید و طلب قوات جدیده لصد تلک الجیوش، الا أنه بعد وصول القوات الجدیده لم یتجرأ علی التمرد، و عاد إلی بلاط أبی سعید و حاول ان یکسب مره اخری عطفه. حتی ان علی بادشاه خال أبی سعید طلب الشفاعه له، و أخیرا تمکن خواجه بفضل الخدمه التی أداها للایلخان و کسب شعبیه عنده، ان یحصل علی أمر لاعتقال نارین طغای و لکنه تمکن من الهروب علی انه بعد أیام وقع فی قبضه الأمیر لؤلؤ الذی کان یلاحقه. و کشف أحد أفراد حاشیه نارین طغای عن مکان اختفائه و ذلک بعد أن اعتقلوه فی ضواحی الری و هو یجمع الزاد لصاحبه.

و قتل نارین طغای فی شوال سنه 729: کما ان الایلخان غضب من علی بادشاه بسبب شفاعته له کما غضب من تاش تیمور [تیمور تاش] الذی کان قد أوفد إلی خراسان.

لم یقع حادث مهم فی السنوات الأخیره من حکومه أبی سعید. تلقی ایناق مسافر التعلیمات للوقوف بوجه اینجو فی فارس: الا ان بعض أمراء الجیش تماطلوا فی هذا الأمر، و لذلک ألقی بهم فی السجن. کما سجن حسن بن حسین الذی کان قد اتهم بعلاقاته مع بغداد خاتون، و لکن بعد مده ثبتت براءته فافرج عنه، و أرسل حاکما علی بعض المناطق فی آسیا الصغری التی کانت تحت إشراف المغول.

و فی سنه 736 هجریه شن ازبک حاکم قبجاق هجوما جدیدا علی دربند، و توفی أبو سعید فی الثالث عشر من ربیع الثانی سنه 736 هجریه فجاه بینما کان فی حرب مع ازبک. و یقال ان الایلخان کان یحب دلشاد خاتون ابنه أخ بغداد خاتون، و لهذا السبب فان بغداد خاتون قتلته بالسم.

و بعد وفاه أبی سعید انهارت سلسله حکومه أحفاد هولاکو، بل ان عصر حکومه المغول انتهی فی ایران أیضا(1)


محمد بن إسماعیل بن الفضل الحسینی بن العلوی السید أبو البرکات

المشهدی.

ترجم له السمعانی فی التحبیر 96/2 و قال من أهل المشهد الرضوی بسناباد من قری نوقان طوس علوی مقدم فیما بین الساده العلویه من المعمرین سمع أبا محمد الحسن بن أحمد السمرقندی سمعت منه بالمشهد و من جمله ما سمعت منه صحیفه علی بن موسی الرضا.

و کانت ولادته سنه سبع و خمسین و أربعمائه - توفی بقریه سناآباد سلخ ذی الحجه سنه 541.


محمد بن إسماعیل بن أمیرک بن إسماعیل بن أمیرک بن إسماعیل بن

جعفر بن القاسم بن جعفر بن محمد بن زید بن علی الحسین بن علی بن

أبی طالب ع.

السید أبو المعالی العلوی الحسینی من أهل هراه ترجم له السمعانی فی التحبیر 902/2 رقم 697 و قال: کان سیدا عالما زاهدا سنیا: حسن السیره متواضعا کثیر العباده و الرغبه إلی الخیر و هو سبط أبی الفتح نصر بن احمد الحنفی.

و کان مکثرا من الحدیث سمع أبا إسماعیل عبد الله بن محمد الأنصاری و أبا عطاء عبد الرحمن بن محمد الأزدی الجوهری و أبا الفضل احمد بن عبید الله المرکب و أبا سهل نجیب بن میمون الواسطی و غیرهم.

سمعت منه الکثیر بهراه و وفاته بها فی ذی القعده سنه 546.


محمد بن جعفر بن محمدا جعفر القصار الرازی.

المتوفی سنه 446. ترجم له الشیخ منتجب الدین فی تاریخ الری و الحافظ بن حجر فی لسان المیزان 105/5 رقم 352 فقال: ذکره ابن بابویه فی تاریخ الری و قال: شیخ من مشاهیر الشیعه سمع أبا جعفر محمد بن علی بن الحسین بن موسی الفقیه (الشیخ الصدوق) روی عنه أبو سعید محمد بن أحمد الرازی و أخوه عبد الرحمن و مات سنه 546.

أقول: هذا التاریخ خطا مطبعی و الصحیح ما أثبتناه، فان الذی یروی عن الشیخ الصدوق الذی توفی سنه 381 لا یعیش إلی بعد الخمسمائه.


مجد الدین أبو عبد الله محمد بن جعفر بن محمد بن معیه العلوی

الحسنی.

ترجم له ابن الفوطی فی تلخیص مجمع الآداب 225/5 رقم 459 و قال: من البیت المعروف بالشرف و السیاده و الأدب و الجلاله و التقدم قرأت بخطه: قال بعض الخلفاء لزاهد: عظنی فقال: لقد وعظک الله سبحانه أحسن العظه فقال: ان الله یأمرکم بالعدل و الإحسان إلی آخر الآیه. أقول:

أظنه ابن عم محمد بن الحسن بن محمد بن معیه الدیباجی الحلی و أخیه القاسم بن الحسن المترجمین فی أعلام القرن السابع من طبقات شیخنا رحمه الله.


السید محمد المحقق الشهیر بالداماد ابن السید جعفر.

ولد سنه 1325 و توفی سنه 1388 فی مدینه قم و دفن فیها هو من أسره علمیه عرفت بالفضل و التقوی، و قد توفی والده قبل ولادته، کما توفیت أمه و عمره ست سنوات.

بدأ دراسته فی اردکان، ثم انتقل إلی یزد و تلمذ فیها علی کل من السید احمد المدرس و السید یحیی الواعظ و السید حسین باع که می و السید علی رضا الحائری فدرس علیهم الأدب العربی و شرح اللمعه و القوانین. و تابع دراسته علی الشیخ غلام رضا الیزدی فی الأصول. و بعد اقامه تسع سنوات فی یزد انتقل سنه 1341 إلی مدینه قم فدرس فیها علی السید علی الکاشانی المتوفی سنه 1380 و السید محمد تقی الخونساری المتوفی سنه 1371 و الآغا میرزا محمد الهمذانی المتوفی سنه 1365 و السید محمد الحجه المتوفی سنه 1372 و غیرهم.

و فی قم تزوج کریمه مؤسس الحوزه الشیخ عبد الکریم الحائری، فلذلک لقب بالداماد، ای: الصهر.

و قد درس علیه فی قم کل من السید مهدی الروحانی و الشیخ ناصر مکارم و الشیخ جواد [عبد الله الجوادی] الآملی و الشیخ محمد المؤمن و السید موسی الزنجانی و غیرهم.

تخلف بکل من ولده السید علی الذی هو الیوم من مدرسی حوزه قم، و السید مصطفی من أفاضلها.


محمد بن جعفر بن محمد بن عبد الله المصری.

المتوفی سنه 431.

ترجم له ابن حجر فی لسان المیزان 106/5 رقم 356 قال: روی عن أبی الطاهر الذهلی و عبد الله بن أبی شعیب الحرانی و ابن حیویه.

روی عنه أبو إسحاق الحبال و أبو مسلم الأصبهانی و غیرهما و جده عبد الله کان قاضی مصر مالکی المذهب: یعرف بالعمار.

قال الحبال: کان محمد بن جعفر یرمی بالتشیع و الغلو و کان لا یسمع هذا منه أصلا توفی سنه 431.

أقول و قال الذهبی فی المیزان: یروی عن الحسن بن رشیق، رافضی جلد
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1- یبر تولد اشبولر.





الشیخ محمد بن حبیب الله العزیزی الشهیر بالسبزواری النجفی.

ولد سنه 1318 فی قریه (فریوقد) من قری سبزوار و توفی سنه 1409 فی مدینه قم و دفن داخل الحرم الشریف قرب الضریح.

درس القرآن و العلوم الأولیه فی قریته ثم ترکها إلی مشهد الامام الرضا (ع) و بدأ هناک الدراسه الأولیه و السطوح فی مدرسه خان فی الصحن القدیم للإمام ع و هناک اتصل بالمرجع الشهیر السید حسین الطباطبائی القمی فکان من خلصائه و بعد إخراج السید القمی من المشهد بسبب احتجاجه علی ما أراده الشاه رضا بهلوی من خروج علی الشریعه الإسلامیه فی بعض الأمور سافر المترجم له معه إلی العراق حیث استقر السید فی مدینه کربلاء فتابع المترجم له الدارسه عنده. و فی مدینه کربلاء و بعد عوده السید إلی ایران تزوج المترجم له حفیدته، ثم ترک مدینه کربلاء إلی النجف الأشرف و تابع الدراسه علی کبار علمائها کالشیخ حسین النائینی و السید عبد الهادی الشیرازی و غیرهما و أجیز منهما. و بقی فی النجف ما یقارب الأربعین سنه یدرس و یدرس، و کان مکان تدریسه فی مدرسه الآخوند الکبری فتخرج علیه العدید من الفضلاء الذین یشغلون الیوم المکانه الرفیعه سواء فی الأوساط العلمیه أو القیادیه. و فی سنه 1380 اثر طغیان الحکم التکریتی هاجر من النجف إلی مدینه قم و عاود فیها تدریس الفقه و الأصول و التفسیر و بنی مسجدا کبیرا فی نهایه "شارع جهارمندان" و کان یصلی فیه و یلقی دروسه. و هو والد الحاج حامد عزیزی صاحب دار النشر الشهیره (دار التعارف) الذی له الید الطولی فی طبع و نشر و توزیع الکتب الإسلامیه الشیعیه و الذی بفضل جهوده طبعت موسوعه (أعیان الشیعه) بحلتها الجدیده و کذلک الأمر بالنسبه لمستدرکاتها و هو لا یزال یوالی ذلک فیما هو مخطوط من المستدرکات.

للمترجم له من التألیف کتاب فی تفسیر القرآن باسم "الجدید فی تفسیر القرآن المجید" و یقع فی سبعه مجلدات و مختصر هذا التفسیر فی مجلد واحد، بالاضافه إلی عده کتب خطیه لم تطبع بعد.


میرزا محمد حسین النیسابوری المشهور بنظیری:

من الشعراء المشهورین فی ایران فی أواخر القرن العاشر و أوائل القرن الحادی عشر الهجریین.

یقول میر تقی الدین الکاشانی ان أصله من جوین، و سواء صح ذلک أم لم یصح فإنه نیسابوری. کان تاجرا و فی الوقت نفسه تعاطی العلم و الأدب و الشعر، سافر فی تجارته إلی العراق و آذربیجان، و لجمعه بین التجاره و الشعر و الأدب کانت له منزله خاصه عند العراقیین و الأذربیجانیین، کما یقول میر تقی الدین. و قد اتصل بالشعراء و الأدباء فی کلا البلدین، مواصلا تمرنه فی الشعر عندهم، و کان یقرأ غزلیاته فی المحافل الأدبیه و من هناک سافر إلی الهند، و فی اکره اتصل بمیرزا عبد الرحیم خان خانان و مدحه بأول قصیده، ثم لازمه. و یظهر من بعض القرائن ان سفره کان سنه 992 أو فی ابتداء الذی کان یحب الأدب و الشعر، و کان الشاعر یمدحه بشعره. و لما نوی السفر إلی الحج أمن له خان خانان الزاد و الراحله، و لکن سرق بعض أمواله فی الطریق، فلجا إلی الأخ الرضاعی للملک جلال الدین أکبر، (الخان الأعظم میرزا) الذی کان هو الآخر مسافرا للحج و مدحه بقصیده، فکان ما حصل علیه من الخان سادا لحاجته فی السفر.

و ورد فی بعض الکتب انه بعد رجوعه من الحج ذهب إلی أحمدآباد کجرات، و تاجر هناک و أثری من تجارته، و کان بیته ملتقی الشعراء القادمین من کل مکان، و کان یودهم و یعطیهم و یمدحهم باشعاره. کما کان یمدح الأمیر مراد ابن الملک الذی کان مولی علی کجرات من قبل أبیه. و فی الوقت نفسه لم یکن ینس خان خانان فی قصائده.

و فی سنه 1014 تولی نور الدین جهانکیر الملک بعد أبیه فطلبه إلی قصره و مدحه الشاعر بقصیده أشار إلیها جهانکیر فی مذکراته، قائلا: "انه نظم قصیدته المشهوره بالفارسیه، و أعطیته ألف روبیه و جوادا" اه.

و فی سنه 1019 و هو لا یزال عند جهانکیر مدحه بقصیده أخری و حصل منه علی ثلاثه آلاف بیکه، من الأراضی.

و هکذا عاش فی کجرات تاجرا و شاعرا حتی وفاته. کما کان قد تعلم اللغه العربیه و العلوم الدینیه، و اللغه الهندیه عند الشیخ غوثی المندوی مؤلف کتاب (گلزار البار [الیار]). و قد ذکره الشیخ المندوی فی کتابه. کما أخذ الحدیث و التفسیر عن مولانا حسین جومری. و فی سنه 1020 رجع إلی أحمدآباد کجرات و بقی فیها حتی توفی سنه 1021 و دفن فی محله تاجیوره باحمدآباد، و قبره فیها معروف حتی الیوم تعلوه قبه.

و قد ذکر بعضهم ان وفاته کانت سنه 1022 أو 1023 و الصحیح فی وفاته هو ما ذکرناه.

یعده عبد الباقی النهاوندی من الأمراء، و ذلک: أولا للحیاه التی کان یحیاها، و لعقاراته و ثروته التی حازها من أرباح تجارته و مما کان یصل الیه من جوائز علی قصائده. ثانیا لاتصاله الدائم بالملک جلال الدین و خان خانان و میرزا أعظم.

و قد کان صلبا فی تدینه، و فی احدی قصائده التی مدح بها الأمیر مراد و اثنی علیه لإیمانه، هاجم بشده الملحدین و الذین لا یعتنون بالدین. و هو فی قصائده الاعتقادیه یبدأ بحمد الله ثم یمدح النبی (ص) و الأئمه (ع)، ثم یأخذ فی هجو الملحدین.

کان کریم النفس، صاحب عطایا. بنی قصرا ملوکیا فی أحمدآباد کجرات جعله دار ضیافه للشعراء و العلماء و الأدباء و الفضلاء. و کان یعیش عیشه الملوک و کبار الناس. و کان ینفق ما یجنیه من التجاره و الهدایا علی الأحباب و الفقراء. و یصفه بعض الکاتبین بأنه کان أبا و أما للمنقطعین و الفقراء، و انهم کانوا ینتفعون به أعظم النفع.

و فی أواخر حیاته آثر العزله و الانزواء عن الناس.

طبع فی الهند و ایران دیوانه الذی قدمه إلی خان خانان، و هو یحوی الغزل و مدائح النبی و الأئمه و وحی المناسبات و وصف الشعراء و الأحباب و الملوک. و قد قال أحد مؤرخی الأدب الفارسی عن شاعریته: "انه شاعر رقیق البیان، دقیق الوصف، جمیل الغزل، لطیف الکلام، مع فکر فلسفی عرفانی. کان من أکابر شعراء زمانه انه لیس کسعدی و حافظ، و لکن بعض غزلیاته العرفانیه الصوفیه لا تقل لطفا و جمالا و ابداعا عن أشعارهما.

و من الطرائف فی حیاه المترجم ان شاعرا معاصرا له یلقب بنظیری نفس اللقب الذی یلقب به هو، و کان یقال أحیانا: نظیری مشهدی، و سافر المشهدی سنه 1003 من مشهد إلی مکه و منها إلی الهند و وصل إلی مدینه بیجابور و اتصل بعادل شاه إبراهیم الثانی (987 - 1035) من سلالهالعادل شاهیه فی الدکن، و أصبح من جمله کتابه، و کان لا یعرف إلا بنظیری، فطلب الیه المترجم ان یغیر لقبه، فوافق علی ذلک و حذف الیاء من لقبه فصار لقبه (نظیر) فدفع له المترجم لقاء ذلک عشره آلاف روبیه. و یبدو أن الحرف (ی) یعادل فی حساب الجمل رقم (10) و لذلک جعل المبلغ عشره آلاف.

و صاحبنا نظیری المشهدی (نظیر) هو شاعر الغزل. علی ان هناک من توهم بان (نظیر) هذا هو نظیری الذی عاش فی القرن التاسع، و لم ینتبه إلی الفارق الزمنی بین الشاعرین(1)
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مجد الدین أبو عبد الله محمد بن الحسن بن احمد بن أبی القاسم

الحسینی النقیب.

ترجم له ابن الغوطی [الفوطی] فی تلخیص مجمع الآداب 226/5 رقم 462 و لم یزد علی أن أورد شیئا من نص تقلیده: (و جعلنا الیه النظر فی المشاهد و فسحنا له الذب فی الملتجی إلیها...).

فیظهر انه کان نقیب المشاهد بالنجف و کربلاء.


محمد بن الحسن بن محمد بن مهدی بن عبد الله بن محمد بن یحیی بن

الحسین بن القاسم بن إبراهیم بن إسماعیل بن إبراهیم بن الحسن بن

الحسن بن علی بن أبی طالب ع.

السید أبو الفضل العلوی الحسنی ترجم له السمعانی فی التحبیر 108/2 و قال: أظنه من أهل الیمن لقیته بأصبهان فی سنه 531 و کتبت عنه قطاعا من الشعر.


مجد الدین أبو عبد الله محمد بن عز الدین الحسین بن محمد بن عز

الشرف أبی الفضل علی بن أبی البرکات احمد بن أبی الفضل علی بن أبی

تغلب علی بن الحسن الأصم بن أبی محمد الحسن الفارس بن یحیی بن

أبی عبد الله الحسین بن احمد العلوی السوراوی.

ترجم له ابن الفوطی فی تلخیص مجمع الآداب 230/5 رقم 472 و وصفه بالفقیه و قال و قرأت بخطه:

و ما زال مغری بالمکارم و العلی یری المجد أعلی من وصال الکواعب

إذا ما سطا قوم لنفع نفوسهم سعی لسواه فی بلوغ المطالب

یدل علی معروفه جود کفه کما دلت السارین زهر الکواکب

أقر له بالفضل بادر حاضر و أثنی علیه کل ماش و راکب


محمد بن الحسن القمی.

من اعلام القرن السابع أو ما بعده، له کتاب العقد النضید و الدر الفرید فی فضائل أمیر المؤمنین ع محذوفه الأسانید، رأیته عند زمیلنا السید محمد علی الروضاتی الأصفهانی و النسخه من نسخ القرن التاسع ناقصه الآخر صرح المؤلف باسمه فی أوله و لم یزد علی ما ذکرنا ینقل فیه عن کتب القتال و مناقب الخوارزمی و أمثالهما و لم نر النقل فیه عن ما بعد القرن السادس.


محمد بن الحسن بن محمد بن علی بن احمد بن إبراهیم الخزاعی

الأنماطی الکوفی الوکیل المعروف بابن داود

400 - 472.

ترجم له ابن حجر فی لسان المیزان 135/5 قال: سمع أبا عبد الله الجعفی: و أبا الطیب القسملی و غیرهما و حدث ببغداد و سمع منه أبو القاسم ابن السمرقندی.

قال السقطی سالته عن مولده فقال سنه أربعمائه و قال ابن خیرون: توفی فی شوال سنه 472 و کان فیه بعض الشیء و تبین انه حدث بشیء من مناقب الصحابه و لم أسمع منه کان رافضیا.

ذکره ابن السمعانی و قال: کان کوفیا حسن النادره الا أنه کان سیئ المعتقد رافضیا کاشفا بالطعن علی السلف الصالح.

و ذکره ابن النجار فی الذیل.


مجیر الدین أبو عبد الله محمد بن الحسن بن أبی القاسم محمد بن

الأکرم بن فضل الله بن أبی الحسن الزاهد

بن علی القصیر بن أبی القاسم الحسین بن أبی علی الحسن - بامل - بن احمد بن جعفر بن الأمیر احمد العقیقی(1) بن جعفر صحصح بن عبد الله أبی بکر بن الامام الحسین الأصغر أبی عبد الله بن علی زین العابدین (بن) الحسین بن علی بن أبی طالب العبدلی العلوی البزاز المقری.

ترجم له ابن الفوطی فی تلخیص مجمع الآداب 305/5 رقم 638 و قال:

روی لنا عنه شیخنا جمال الدین احمد بن مهنا العبیدلی و قال: کان شیخا حسنا کثیر المحفوظ متوددا عالما، أنشدنی عنه:

مفرد فی الزمان لیس یدانیه من الناس مشبه أو نظیر

ان یواجه فطود علم رکین أو یفاوض فبحر علم غزیر


المنتجب أبو عبد الله محمد بن الحسن بن مسعود بن احمد الموصلی

ثم البغدادی الشاعر.

المتوفی سنه 642. هکذا ترجمه ابن الفوطی فی تلخیص مجمع الآداب 781/5 رقم 1748 و قال:

ذکره شیخنا تاج الدین أبو طالب فی تاریخه و قال: کان شیخا فاضلا عنده أدب و حکمه و کتابه حسنه یقول شعرا جیدا، و کان منقطعا عن الناس غالبا [غالیا] فی التشیع و من شعره:

للصبر عاقبه ترتجی و تنتظر فربما بالتانی یدرک الظفر

لا یبلغ المجد خوار أخو جزع و لا ینال الأمانی من به ضجر

و له أشعار کثیره و کانت وفاته فی تاسع عشر شهر ربیع الأول سنه 642 و دفن بالمشهد الکاظمی.


محیی الدین أبو طاهر محمد بن کمال الدین أبی الفتوح حیدر بن محمد

ابن زید الحسنی الموصلی النقیب.

المتوفی سنه 641 ترجم له ابن الفوطی فی تلخیص مجمع الآداب 406/5 رقم 838 و قال:

من بیت معروف بالنقابه و التقدم و العلم و الفضل و الأدب، أنشد له شیخنا تاج الدین أبو طالب (ابن الساعی) فی کتابه:

تحیه مهجور إلی خیر هاجر تهیجه الذکری إلی غیر ذاکر

علی انه لو شق قلبی وجدته به ماثلا أو فی ضمیری و خاطری

و کیف اری السلوان عمن اعزنی بانعامه الفیاض عزه قادر

له من ثنائی ما أستطیب سماعه و من مدحتی ما حبرته خواطری

و من دعواتی المستجابه فی الدجی و ما باطنی و الله الا کظاهری

و مولده سنه احدی و سبعین و خمسمائه و توفی سلخ جمادی الأولی سنه 641.
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1- قال المعلق هنا: الصحیح المنقدی و العقیقی أخوه محمد.





محمد بن محمد بن طرخان الفارابی.


اشاره

مرت ترجمته فی مکانها و ننشر هنا عنه هذه الدراسه المکتوبه بقلم الدکتور عثمان أمین.

الفیلسوف أبو نصر الفارابی هو محمد بن محمد بن طرخان، سمی بالفارابی نسبه إلی الجهه التی ولد بها، و هی ولایه "فاراب" من بلاد الترک فی ما وراء النهر. فهو إذن ترکی المولد، و ان یکن بعض أصحاب التراجم قد ذکر أن أباه کان قائدا، و أنه فارسی الأصل. و مهما یکن الأمر فالفارابی، بجمله ثقافته، و مؤلفاته، فیلسوف عربی، بل لقد قال أحد المستشرقین أن الفارابی هو "مؤسس الفلسفه العربیه" .و من قبل رأی کثیرون من مؤلفی العرب انه أکبر فلاسفه المسلمین، و قال فیه ابن سبعین(1): "هذا الرجل أفهم فلاسفه الإسلام، و أذکرهم للعلوم القدیمه، و هو فیلسوف فیها لا غیر، و مات و هو مدرک محقق.." .و قال ابن خلکان: "و لم یکن فیهم (أی فلاسفه الإسلام) من بلغ رتبته فی فنونه، و الرئیس ابن سینا بکتبه تخرج، و بکلامه انتفع فی تصانیفه" .و قال بعض المستشرقین: "و لیس شیء مما یوجد فی فلسفه ابن سینا و ابن رشد الا و بذوره موجوده عند الفارابی" .و قد کان کتاب العرب یعدون الفارابی أکبر العلماء بعد أرسطو. و لما کانوا یطلقون علی أرسطو "المعلم الأول"، فقد أطلقوا علی الفارابی"المعلم الثانی".

وفاته عند سیف الدوله

و قد کان الفارابی مولعا بالأسفار منذ صغره تنقل فی بلاد الإسلام حتی دخل العراق، و أقام ببغداد فتلقی طرفا من علوم الفلسفه، و کان من زملائه فی التلمذه أبو بشر بن یونس النصرانی، المشهور بترجمته للکتب الیونانیه.

و بعد أن أقام الفارابی زمانا فی بغداد، ارتحل عنها إلی حلب، و اتصل بالأمیر الحمدانی سیف الدوله، و نال الحظوه عنده و تزیا بزی أهل التصوف، ثم صحب الأمیر إلی دمشق فی حملته علیها و وافته منیته بدمشق، و قد ناهز الثمانین من عمره.



بدأ حیاته متفلسفا، و ختمها متصوفا

و أظهر ما یستوقفنا فی حیاه الفارابی أنه کان رجلا یمیل إلی التأمل و النظر، و یؤثر العزله و الهدوء، بدأ شبابه متفلسفا، و قضی کهولته متفننا، و ختم حیاته متصوفا. ذکروا أنه کان لا یوجد غالبا الا فی مجتمع ماء أو مشتبک ریاض، و یؤلف کتبه هناک. و الحق لقد کانت حیاته الفکریه خصبه جدا: ألف کتبا کثیره ضاع أکثرها. علی أنه اشتهر بین العرب بشروحه علی فلسفه أرسطو. و لکن همه الفارابی لم تقف عند الشروح. فقد ألف طائفه من الرسائل أوضح فیها فلسفته الخاصه، "کفصوص الحکم"، و "إحصاء العلوم"، و "الجمع بین رأیی الحکیمین أفلاطون و أرسطو"، و "آراء أهل المدینه الفاضله" و "تحصیل السعاده" و غیرها.



علمه بالموسیقی

و قد کانت للفارابی معرفه بالطب، و کانت له مواهب بارزه فی الموسیقی علما و فنا: و قد کتب أشهر رساله فی نظریه الموسیقی الشرقیه، و یذکرون من براعته فی هذا الفن انه صنع آله موسیقیه شبیهه بالقانون، عزف علیها مره فاضحک الحاضرین، و عزف مره ثانیه، فابکاهم، و عزف مره ثالثه فانامهم، ثم انصرف.... و لقد أعجب سیف الدوله بمواهب الفارابی، و ما زال الدراویش "المولویه" یحتفظون فی أغانیهم. ببعض الأنغام المنسوبه إلی ذلک الفیلسوف الفنان.



فلسفته:



التوفیق بین أفلاطون و أرسطو

کان الفارابی یری الفلسفه الیونانیه رأیا یبدو لنا الیوم عجیبا، کان یراها فلسفه واحده فی صمیمها، لا اختلاف بین مذاهبها و قضایاها. و لما کان أفلاطون و أرسطو فی نظره الإمامین الممثلین للفلسفه الیونانیه، فمذهباهما عنده مذهب واحد علی الحقیقه. و ان کانت هنالک مسائل کثیره یظهر الخلاف فیها بین الفیلسوفین الیونانیین، فالفارابی لا یعده خلافا جوهریا ما دام الاتفاق واقعا علی الأصول و المقاصد.

و إنما یسلم الفارابی باختلاف أفلاطون و أرسطو فی أمرین: فی منهجهما التعلیمی، و فی سلوکهما العملی.

أما من حیث المنهج، فالفارابی یلاحظ أن أفلاطون لم یدون کتبه إلا أخیرا، و أنه عمد إلی الرموز و الإشارات صونا للحکمه، و ضنا بها علی من لم یکن من أهلها، فی حین أن أرسطو جری علی منهج التقریر و التدوین و الإیضاح و التبیین.

و أما من حیث السلوک العملی، فافلاطون فی نظره رجل تزهد و تخل عن الدنیا و شواغلها، فی حین أن أرسطو رجل أقبل علی الدنیا و التمس أسبابها و خیراتها.

و قد یعجب القارئ العصری للفارابی کیف تورط فی نظریته تلک فخلط بین مذهبین متعارضین متمیزین، کالمذهب الأفلاطونی و المذهب الأرسطی، و أحدهما مذهب "مثالی" ممعن فی المثالیه، و الثانی مذهب "واقعی" یرید أن یخفف من غلواء المثالیه الأفلاطونیه! فمن المعلوم أن أفلاطون قد رأی انه لا وجود للأفراد و الأشخاص و المحسوسات، لأنها متغیره، و إنما الموجود حقیقه هو "المثال" أی المعنی الکلی العام، المجرد من المشخصات الحسیه. فالمعنی الکلی للإنسان، أو "مثال" الإنسان هو "الماهیه" الثابته للناس علی اختلافهم. و بهذه المثالیه أقام أفلاطون المذهب المثالی المشهور. أما أرسطو فرأی خلافا لأستاذه أن الموجود لیس هو المعنی الکلی المجرد الذی یشترک فیه أفراد کثیره، و إنما الموجود عنده هو الأفراد المحسوسه نفسها: فمثلا سقراط هو سقراط، لا بما یشترک فیه مع جمیع الناس، بل بما یخصه و یمیزه ممن عداه من الناس. و لذلک کان أرسطو فی فلسفته أقرب إلی "الواقع" المحسوس و ألصق بعالم الشهاده، فی حین أن أفلاطون کان کثیر التحلیق فی "عالم المثل".

و هذا ما فات الفارابی أن یراه من تعارض بین مذهبی الفیلسوفین الیونانیین: و لکن یبطل العجب إذا علم السبب. و السبب بسیط، و هو أن الفارابی - فی محاولته التوفیق بین رأیی الفیلسوفین - أخذ یستشهد بکتاب مشهور آنذاک علی أنه لأرسطو، و هو الکتاب المعروف باسم "أثولوجیا أرسطوطالیس"، و ظن أن هذا الکتاب لأرسطو حقیقه، و لم یخطر بباله - کما لم یخطر ببال أحد من مفکری ذلک العصر - ان نسبه الکتاب لأرسطو خطا، و إنما هو شذرات من کتاب "التاسوعات "للفیلسوف الاسکندرانی "أفلوطین" شیخ المذهب المسمی بالافلاطونیه الجدیده.
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1- هو ابن سبعین الإشبیلی، فیلسوف عربی و صاحب طریقه صوفیه و اشتهر باجوبته التی رد علی الأسئله التی وجهها فریدریک الثانی إلی علماء سبته.





التوفیق بین

الفلسفه الیونانیه و الإسلام

و أعجب من هذا أن نجد الفیلسوف العربی، بعد أن حاول أن یثبت اتفاق أفلاطون و أرسطو، باعتبارهما ممثلین للفلسفه القدیمه، یحاول محاوله جدیده، و هی أن یثبت أن لا خلاف بین الفلسفه الیونانیه من جهه و بین عقائد الشریعه الإسلامیه من جهه أخری.

و تعلیل ذلک یسیر أیضا: فالفارابی کان فیلسوفا و مسلما فی آن واحد، أعنی أنه کان موقنا بجلال الفلسفه من جهه و کمال الإسلام من جهه أخری.

فالفلسفه و الدین عنده أمران متفقان. لأن کلا منهما حق، و الحق لا یخالف الحق. و أن شئنا قلنا: الفلسفه و الدین یعبران عن حقیقه واحده من وجهین مختلفین، و کل ما فی الأمر أن الفلسفه فی سعیها للوصول إلی الحقیقه تستعمل وسائل غیر الوسائل التی یعمد إلیها الدین. ففی حین أن الدین یلجا إلی طرق التخییل و الاقناع النفسی، تلجأ الفلسفه إلی المعقولات و البرهان المنطقی، و بینا الفلسفه بطبیعتها تتجه إلی" الخاصه "أو إلی" أصحاب الأذهان الصافیه "- کما یقول الفارابی نفسه - نجد الدین إنما یتجه إلی " الکافه "و إلی الجمهور علی حسب ما یطیقون.


الفیلسوف الکامل

و الآن ما معنی الفلسفه عند الفارابی؟ یری الفارابی أن الفلسفه لیست علما جزئیا، کعلوم الریاضه و الطبیعه و الطب و ما شاکلها، و إنما هی علم" کلی "یرسم لنا صوره شامله للکون فی مجموعه. و هذا ما قال به فلاسفه الیونان من قبل. و لکن الفارابی یزید علی فلاسفه الیونان رأیا طریفا، فیقول:" ان الفیلسوف الکامل "هو الذی یحصل هذا العلم الکلی، و یکون له فی الوقت نفسه قدره علی استعماله، یعنی أنه هو ذلک" الذی یحصل الفضائل النظریه أولا، ثم الفضائل العملیه ببصیره یقینیه ".أما الفیلسوف" الزور "أو" الباطل "فهو ذلک" الذی یشرع فی أن یتعلم العلوم من غیر أن یکون موطا نحوها".

ذلک أن الفارابی یری أن للشروع فی النظر الفلسفی شروطا ینبغی توافرها، و هی فی جملتها عباره عن محبه الصدق و العدل و الخیر، و تصفیه النفس من شوائب الماده و شواغل الحواس: فان الذی سبیله أن یشرع فی النظر الفلسفی" ینبغی أن یکون له بالفطره استعداد للعلوم النظریه، و هی الشرائط التی ذکرها أفلاطون فی کتابه فی السیاسه (یقصد کتاب "الجمهوریه"): و هی أن یکون جید الفهم و التصور، ثم أن یکون بالطبع محبا للصدق و أهله و العدل و أهله، غیر جموح و لا لجوج فیما یهواه، و أن یکون غیر شره علی المأکول و المشروب..، تهون علیه بالطبع الشهوات و الدرهم و الدینار و ما جانس ذلک، و أن یکون کبیر النفس عما یشین عند الناس، و أن یکون ورعا، سهل الانقیاد للخیر و العدل، عسر الانقیاد للشر و الجور، و أن یکون قوی العزیمه علی الصواب ".ثم بعد ذلک یکون" قد ربی علی نوامیس و علی عادات تشاکل ما فطر علیه، و أن یکون صحیح الاعتقاد لآراء المله التی نشا علیها، متمسکا، بالأفعال الفاضله التی فی ملته، غیر مخل بکلها أو بمعظمها..".

و الفیلسوف الباطل هو ذلک الذی" یتعلم العلوم النظریه و لم یزود و لم یعود الأفعال الفاضله بحسب مله ما، و لا الأفعال الجمیله التی هی فی المشهور جمیله "،بل" کان تابعا هواه و شهواته فی کل شیء ".و رجل کهذا، لم یشعر بالغرض الذی التمست له الفلسفه..، فحصل علی الفلسفه النظریه أو علی أجزاء من النظریه فقط، و ظن هذا کافیا، بل لعله ظن أن الغرض مما حصل منها أن ینال بعض ما یظنه عامه الناس سعادات و خیرات، فأقام علمها طلبا لذلک، و طمعا فی أن ینال بعض ذلک الغرض".

و عندنا أن هذه الحدود و التعریفات تبین - لأول مره فی تاریخ الفکر الفلسفی العربی - أن للفلسفه الصحیحه مهمه "جوانیه" علی الأصاله، إذ توحد بین "البصر" و "البصیره" ،و تؤلف بین النظر و العمل، حین تجعل الفعل منبثقا من الفکر انبثاقا عفویا طبیعیا لا قسر فیه و لا إعنات. و تذکرنا هذه الأفکار الفارابیه العمیقه بأفکار شبیهه بها سیوردها الفیلسوف الیهودی "اسبینوزا SpinozA الذی عاش فی القرن السابع عشر، و تاثر بآراء الفارابی تأثرا لا نزاع فیه بشهاده الباحثین الغربیین أنفسهم.

و لعل الفارابی، بین فلاسفه الإسلام القدماء، هو الفیلسوف الحق بالمعنی الذی بینه هو نفسه فی کتبه و رسائله: فقد عرفنا من سیرته أنه أراد أن یحیا علی وفاق مع المبادئ التی وضعها فی مذهبه، و حاول أن یکون فیلسوفا فی سره و علانیته، فی جوانیه و برانیه، و فی فکره و سلوکه. و واضح من تاملات الفارابی أن للفلسفه أهلها" الموطئین "نحوها، أی المستعدین لها. و لیس کل حافظ للعلوم فیلسوفا، و من اشتغل بالفلسفه طمعا فی جاه أو رئاسه أو مال، فهو" برانی "دخیل علیها، و لیس من أهلها علی الحقیقه، و إنما هو - علی قول الفارابی - فیلسوف" زور "و" بهرج "و" باطل "،و خلیق به أن ینبذ من زمره" الخاصه "المصطفین، و أن یسلک فی عداد الدجالین المهرجین..


المدینه الفاضله أو الدوله المثالیه

و فیما أجملنا من فلسفه الفارابی ما یظهرنا علی مبلغ عنایته بالأخلاق و الحیاه الفاضله. و لکن الفیلسوف العربی کان معنیا بالسیاسه أیضا: کان یحلم بتنظیم العالم تنظیما شاملا یجعل منه دوله مثالیه، علی غرار جمهوریه أفلاطون، أو" مدینه "صالحه عاقله، تکون رئاسه الحکم فیها لفیلسوف قد صفت نفسه حتی کاد أن یکون نبیا.

و المدینه الفاضله التی ینشدها الفیلسوف العربی هی نموذج لمجتمع انسانی" متمدن راق، یؤدی کل فرد فیه وظیفته الخاصه التی تلائم کفایاته و استعداده. و أفراد المجتمع - کأعضاء البدن - متضامنون متعاونون علی الأشیاء التی تنال بها السعاده الحقیقیه و الخیر الأفضل و الکمال الأقصی.

و هم جمیعا یخضعون لرئیس المدینه و یتشبهون به، لأن ذلک الرئیس قد أوتی من الخصال الرفیعه ما یصعب تحققه فی عامه الناس، فهو سلیم البنیه، جید الذهن، ثاقب الذکاء، حاضر البدیهه، ماضی العزیمه، حصیف صادق، عادل نزیه، متجرد من الماده، مؤثر للذائذ الروحیه.

و یقرر الفارابی أن "رئیس المدینه الفاضله لیس یمکن أن یکون أی إنسان اتفق، لأن الرئاسه انما تکون بشیئین: أحدهما أن یکون بالفطره و الطبع معدا لها، و الثانی بالهیئه و الملکه و الإراده. فهذا هو الرئیس الذی لا یرأسه إنسان آخر أصلا، و هو الامام، و هو الرئیس الأول للمدینه الفاضله، و هو رئیس الأمه الفاضله، و رئیس المعموره من الأرض کلها".

و تذکرنا الخصال التی یتحلی بها رئیس المدینه الفارابیه بصفات الفیلسوف الأفلاطونی فی "الجمهوریه"، و تذکرنا کذلک، فی صوره أوضح، بالصفات التی أضفاها الرواقیون علی "الحکیم" الذی جعلوه حائزا جمیع الفضائل. و کما کان "الحکیم "الرواقی شخصا یعسر تحققه علی الأرض، فرئیس المدینه الفاضله، عند الفارابی، شخص یعسر وجوده کذلک. و لکن الفارابی یضیف إلی خصال الرئیس التی ذکرناها خصله
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أخری نادره: و هی قدرته علی الاتصال بما یسمیه الفلاسفه "العقل الفعال" الذی هو أعلی منزله من العقل الإنسانی الذی "ینفعل" به و یستفید منه.

فلا جرم أن تکون غایه العقل الإنسانی و سعادته فی أن یتصل بالعقل الفعال، و بهذا الاتصال یقترب الإنسان من الله. و لیس إنسان قادرا علی هذا الاتصال بالعقل الفعال و إنما یستطیعه القلیلون من أهل الصفاء لم یشغلهم عالم الماده عن عالم الروح، إلی اختراق الأرض، و تطلعوا إلی اجتلاء السماء.

و أهل الصفاء عند الفارابی فریقان: (الفلاسفه و فریق الأنبیاء.

و کل من الفریقین یستطیع، علی طریقته الخاصه: ان یجتلی الأنوار، حین یتصل بالعقل الفعال: فما یستطیعه الفیلسوف بالنظر العقلی و التأمل المیتافیزیقی "المجاوز للماده" یستطیعه النبی بمخیله ممتازه و قوه قدسیه أودعها الله فیه.

و إذن فالفیلسوف و النبی، فیما یری الفارابی هما أجدر الناس بتولی رئاسه المدینه الفاضله لأنهما ینهلان من منهل واحد رفیع، و یرمیان إلی غایه واحده سامیه، لأن کلیهما، بمواده الخاصه و استعداده لتلقی الأسرار الإلهیه، یستطیع الاتصال بالعقل الفعال، الذی هو منبع الوحی و الإلهامات السماویه، و مصدر الشرائع و النوامیس الضروریه لسیر الجماعات البشریه.

و الفلسفه و الوحی کلاهما ثمره من ثمرات الوجود الالهی یفیضها الله علی من یشاء من عباده الصالحین.


السعاده العلیا أو الخیر الاسمی

علی أن الفارابی یرید أن لا ینسی أن المدینه الأرضیه، مهما یکن کمالها، لیست غایتها فی نفسها، و إنما هی تدرج فی السعی للوصول إلی السعاده العلیا التی هی الخیر الاسمی الذی یمکن أن تناله النفوس الزکیه فی العالم الآخر. "و السعاده هی أن تصیر نفس الإنسان من الکمال فی الوجود بحیث لا تحتاج فی قوامها إلی الماده، و ذلک أن تصیر فی جمله الأشیاء البریئه عن الأجسام، و فی جمله الجواهر المفارقه للمواد، و أن تبقی تلک الحال دائما..".

فالنفوس الخیره العارفه هی التی تبقی و تدخل العالم العقلی، و کلما زادت درجتها فی المعرفه و الفضیله فی هذه الحیاه، علا مقامها بعد الموت، و زاد حظها من السعاده فی الحیاه الأخری. و کلما کثرت الأنفس المتشابهه، "المفارقه" للماده، و اتصل بعضها ببعض، کما یتصل معقول بمعقول، زاد التذاذ اللاحقین بالماضی، "و زادت لذات الماضین باتصال اللاحقین بهم" .لأن کل نفس تعقل ذاتها، و تعقل النفوس الأخری المشابهه لها، و کلما زاد تعقلها زادت لذائذها. و تکون تلک حال کل طائفه مضت و کل طائفه لحقت علی مدی الزمان إلی غیر نهایه.

و الظاهر من هذه النظریه فی السعاده أن الفارابی أراد أن یقول انه حین الخروج من هذه الدنیا، تذهب النفوس أفواجا لتلتقی بمواکب الراحلین السابقین، و تتحد بها اتحادا عقلیا، إذ ینضم کل شبیه إلی شبیهه. و بهذا النحو من انضمام الروح إلی الروح تزید لذات الغابرین و الوافدین.

فکره فلسفیه اسلامیه طریفه، تحتاج إلی فنان یقف عندها یستوحیها، و إلی شاعر ینظمها قصیده بارعه، أو إلی موسیقی یصوغها لحنا جمیلا، أو إلی رسام یجعل منها لوحه تسر الناظرین.


خاتمه

تلک صور سریعه من آراء الفارابی. و الرجل کما قلنا فیلسوف، بأجمل ما لهذه الکلمه من معان. رجل جمع بین میزتین: الإخلاص للفلسفه، و الایمان بالدین. و بهاتین المیزتین حاول أن یوفق بین لغتین، لغه العقل و لغه القلب، و هما - عنده - لغتان مفهومتان، ضروریتان للانسانیه التی ترید أن تسمو علی نفسها، ساعیه وراء الکمال. و کان الفارابی قد جاء إلی العالم لیؤدی رساله جلیله، خلاصتها أن الفلسفه و الدین هما النبع الصافی للحیاه الروحیه، التی بها یکون المجتمع الإنسانی فاضلا، و بدونها یکون مجتمعا ضالا، فویل للمجتمع إذا تنکر للفلسفه أو انحرف عن الدین! و ما أشقانا إذا طغت علینا الماده، فخلت حیاتنا من مشاغل الروح.


محمد باقر المعروف بالفاضل السبزواری.

ولد فی (نأمن) أو (نامین) من قری سبزوار و تبعد عنها بمقدار أربعه فراسخ و نصف الفرسخ، و جهل تاریخ ولادته و تاریخ وفاته و لکنه کان حیا سنه 1083.

درس فی مشهد الرضا ثم هاجر إلی أصفهان و فیها وصل إلی منصب شیخ الإسلام، ثم عاد إلی مشهد فبقی فیها حتی وفاته، و قد دفن فی سرداب من حجرات مدرسه میرزا جعفر المتصله بالصحن الشریف و التی هی مدفن کثیر من العلماء.

جدد سنه 1083 بناء المدرسه السمیعیه التی کانت خرابا و جعل مکانا لتدریسه، و هی معروفه الآن بمدرسه ملا محمد باقر.

من مؤلفاته: کتاب الذخیره، و له رسائل فی الکلام و بعض الفنون الأخری


الشیخ محمد باقر بن محمد جعفر الأصفهانی الفشارکی.

ولد فی حدود سنه1252 و توفی سنه 1314 و دفن فی تکیه آغا حسین الخونساری فی تخت فولاد باصفهان.

أخذ المقدمات علی جمله من أفاضل أصفهان ثم تخرج فی الفقه و الأصول علی الشیخ محمد باقر بن المولی محمد تقی الأصفهانی المتوفی سنه 1301 و غیره ثم تصدر کرسی التدریس و الفتیا و الامامه و الخطابه فی جامع محله نو و جامع القطبیه باصفهان و التف حوله جمع کثیر من طلاب العلوم و تخرج علیه جمع من الفضلاء حیث کان له حوزه معموره. و هو من فحول علماء العصر القاجاری ذکره المیرزا حسن خان فی کتابه المآثر و الآثار بما تعریبه: (الملا محمد باقر الفشارکی کان فی طبقات مشاهیر علماء أصفهان نزح إلی طهران مرارا و هو من أکابر أئمه الجماعه و فحول الخطباء الموثوقین فی العصر القاجاری) و قال آغا بزرگ الطهرانی فی نقباء البشر:

(کان من تلامیذ الشیخ محمد باقر ابن محشی المعالم و غیره من علماء الدین حتی صار من العلماء الأجلاء الموثوق بهم عند العامه و الخاصه فی أصفهان کان یباحث خارجا فیحضر بحثه فی المدرسه زهاء مائه من الفضلاء و الطلاب و یقیم الجماعه فتاتم به المجاهیر الکثیره و کان خطیبا بارعا إذا رقی المنبر أرضی الحضور علی اختلاف طبقاتهم و أفاد کلا بحسبه و کان یخرج لیله الجمعه فی جمع من أصحابه إلی تخت تخت فولاذ و هی (مقبره فی أصفهان کبیره جدا تضاهی وادی السلام فی النجف، فیحییها إلی الفجر بتلاوه القرآن و قراءه الأدعیه المأثوره و الوعظ و الإرشاد و البکاء و بعد اقامه صلاه الصبح یدخل البلد...) ترک مؤلفات طبع قسم منها.(1)


السید محمد باقر بن السید علی صاحب حاشیه القوانین المشهوره

ابن السید إسماعیل القزوینی.

ولد فی النجف الأشرف سنه 1270 و توفی بکربلاء یوم الأربعین الحسینی سنه 1338 و دفن فی الصحن الحسینی کان من أکابر علماء قزوین و فحول فقهائها البارزین أخذ المقدمات و السطوح عن أبیه الشهیر السید علی
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القزوینی و جماعه من فضلاء عصره، ثم تخرج فی الفقه و الأصول علی المولی الشیخ المیرزا حبیب الله الرشتی و مدرس الطف الشیخ المیرزا علی نقی البرغانی الحائری آل الصالحی و أخذ الحکمه و الفلسفه عن الشیخ المیرزا علامه البرغانی الحائری آل الصالحی فی کربلاء ثم رجع إلی موطنه قزوین قائما مقام والده السید علی القزوینی المتوفی سنه 1298 و تصدر المترجم له للتدریس و الفتوی و الامامه و کان یصلی الجماعه فی مسجد أبیه المعروف فی قزوین حتی الیوم بمسجد السید علی الواقع أمام ساحه السعاده. و ذکره شیخنا الأستاذ الامام الطهرانی فی نقباء البشر الجزء الأول صحیفه 214 فی ترجمه مختصره دون الإشاره إلی مشایخه و مؤلفاته و سائر خصوصیاته.

ترک المترجم له مؤلفات فی الفقه و الأصول منها 1 - شرح علی فرائد الأصول، 2 - طرائق الوصول فی شرح معالم الأصول، 3 - خزائن الأصول فی شرح قوانین الأصول، 4 - التحفه الرضیه و هی تعلیقه علی شرح الروضه البهیه. 5 - مجمع المسائل یشتمل علی مجموعه من المسائل المختلفه من الفقه و الأصول و الفلسفه، 6 - حاشیه المکاسب و هو تقریرات درس استاذه المیرزا حبیب الله الرشتی، 7 - کشکول فی ثلاثه مجلدات جمعها فی مواضیع شتی.

و خلف من زوجته الأمیره صغری خانم بنت الأمیر أسد الله میرزا ابن الأمیر إسحاق میرزا بن الأمیر علی نقی میرزا الملقب برکن الدوله ابن السلطان فتح علی شاه القاجاری ولدین عالمین جلیلین: السید علی المعروف ب آغا بزرگ القزوینی العلوی و السید حسین القزوینی العلوی و ثلاث بنات.(1)


السید محمد باقر إبراهیم بن السید علی.

ولد فی قریه الدویر (جبل عامل) سنه 1911 م نشا متنقلا مع والده - الذی کان معلما - بین الدویر و النمیریه و حاروف و درس دروسه الابتدائیه فی النبطیه، و فی سن الثامنه عشره اضطر لترک المدرسه و تولی التعلیم فی کتاتیب القری. و فی بدایه العام 1948 م عین معلما علی ملاک وزاره التربیه فی قریه یونین من قری منطقه بعلبک فانتظمت حیاته المادیه و النفسیه، ثم تنقل فی عده قری من جبل عامل إلی ان استقر ببلدته الدویر حتی احالته علی التقاعد.

و قد استفاد فی الدویر من مجالس عمه السید مهدی إبراهیم فأتقن علوم اللغه العربیه. و فی أول وصوله إلی یونین بدأت المطارحات الأدبیه، فقال الشیخ باقر زغیب مرحبا به:

من آل إبراهیم وافی سید (یونین منتدبا لعلم صغارها

فلعلمه و لفضله أجدر به من أن یکون معلما لکبارها

و لما استشهد النقیب محمد زغیب فی معرکه المالکیه فی حرب فلسطین سنه 1948 قال فی رثائه متکلما بلسانه:

ان غیر الموت هذا المنظر الحسنا أو أخرس الخطب منی المنطق اللسنا

فرب جیش کجنح اللیل معتکر یرمی بنیرانه الأمصار و المدنا

قابلته بفؤاد قد من حجر فردا و عزم لغیر الله ما وهنا

و المالکیه تنبی اننی بطل ما فل عزمی و لا باسی الشدید ونی

فسائلوا ان جهلتم امر صاحبکم هذا الوجود تروا انی الکمی انا

و قال یرثیه أیضا:

کذا یستسهل البطل الصعابا و یفتح للعلی بابا فبابا

تجیش بصدره زهر الأمانی کموج البحر تصطخب اصطخابا

و یقتحم الخطوب فلا یبالی بنار الحرب تلتهب التهابا

تطیر به إلی العلیاء نفس بهام النجم أحکمت القبابا

و بیت یعربی خثعمی رفیع قد زکا فیه و طابا

فلا و الله لا یرضی ذئابا تمکن من بلاد العرب نابا

و من أنشاه رب العرش لیثا فلا یخشی بمعترک ذئابا

مضی للحرب بسام الثنایا طروب النفس ممتلئا شبابا

و لکن الردی ألقی سهاما أصاب بها من الشرف اللبابا

فخر البدر من أفق المعالی صریعا شع فی الدنیا و غابا

رأی ورد المنون ورود ماء بعین الله فاقتحم الشرابا

رأی إن مات فی الهیجا شهیدا ورود الموت عذبا مستطابا

رأی أن الحیاه بغیر عز و إن طالت فلا تعدو السرابا

مضی لجنان خالقه سریعا و جر عنا الأسی صابا فصابا

و قد نسجت له کف المعالی من النور الالهی الثیابا

و خلد ذکره التاریخ نورا یمیط به عن الدنیا الحجابا

دم الأبطال یوم الحشر نور فلا یخشون نارا أو عذابا

هو الشرف الرفیع لکل حر به یرجو من الله الثوابا

علیک صلاه ربک کل حین فقد أحسنت لله المآبا

و من طرائفه قوله و هو فی یونین:

بیونین فد [قد] شاهدت کل العجائب فخذ من خبیر صادق غیر کاذب

رأیت أناسا یلبسون ثیابهم علی اللحم و الأبصار تحت الحواجب
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و کم رجل و الشعر یملأ وجهه و کم غاده تبدو بدون شوارب

و أعجب من هذا و ذاک سماؤهم تشع إذا جن الدجی بالکواکب

حمیرهم آذانها فی رءوسها و أذنابها من خلف مثل الثعالب

و قال یرثی شقیقته نجیبه و کانت أکبر منه بثلاث سنین شدیده الحنو علیه، تعنی بالمجالس الحسینیه و تلقی فیها الشعر:

ذکرتک و الآلام تفری فؤادیا و أجریت دمعا کان من قبل عاصیا

فما کنت إلا فی فم الدهر بسمه و دمعا لأیام المحرم جاریا

إذا ما ذکرت الطیبین بکربلا تعلمت الخنساء منک المراثیا

(نجیبه) هل أنسی من الدهر حقبه بقربک کانت متعه فی شبابیا

کان الردی ما حال دون لقائنا و أضحو فارثی غفلتی و شقائیا

أراک بقلبی یا نجیبه دائما کما کنت و الأیام تبدو کما هیا

ملأت قلوب السامعین فکاهه و ما انفک فی سمعی حدیثک جاریا

شقیقه روحی یا نجیبه ها أنا أنادیک لم لا تسمعین ندائیا

و کاد یفر القلب عن مستقره غداه أتی الناعی لبیتی ناعیا

نعی الطهر و الأخلاق و النبل و التقی فهیج فی صدر الجمیع البواکیا

شقیقه روحی قد وقفت مؤبنا و کنت لروحی عند موتک راثیا

فجاءت من الشعر الحزین قصیدتی و هل أنت إلا قطعه من فؤادیا

فطوبی لک الجنات فی قرب فاطم فکم بالحسین السبط صغت النواعیا

و قال من قصیده:

هل العید إلا أن نکون أعزه نشید علی هام النجوم مبانیا

و ننظر فی تاریخ یعرب نظره تعید لنا تلک العصور الخوالیا

عصور الألی قادوا الجیوش إلی العدی و هزوا بوجه الدهر تلک المواضیا


السید محمد باقر بن السید مهدی بن السید محمد علی الرضوی

الکاشانی الدزفولی المتخلص و الشهیر بآشفته

ولد سنه 1217 و توفی فی طریق النجف سنه 1331 و دفن فی النجف عالم فاضل أدیب شاعر متفنن له نظم فی أسلوب متین أصله من السادات الرضویه فی کاشان و ولد فی دزفول و أخذ المقدمات هناک علی جمله من فضلائها و أولع بالأدب و الشعر فاتقنهما ثم انخرط فی سلک الدراویش و أخذ یتجول فی أنحاء ایران لا سیما مازندران حتی وقع أسیرا فی ایدی الترکمان ثم تمکن من الهرب و توجه إلی مشهد الرضا (ع) و مکث هناک سنتین فی بقعه الخواجه ربیع معتکفا هناک و منها سافر إلی کرمانشاه ثم سکن طهران و لقبه السلطان ناصر الدین الشاه القاجاری بلقب فصیح السلطنه و عین له راتبا شهریا تقاضاه من البلاط ثم قصد زیاره العتبات المقدسه فی العراق و توفی فی طریق النجف و دفن فی النجف - کما تقدم -. له دیوان شعر فی مدح الأئمه الأطهار طبع فی طهران. و کان له ولد یسمی محمدا أیضا و کان کابیه شاعرا و یتخلص مثله بآشفته فالتبس علی شیخنا آغا بزرگ هذا التشابه فی التخلص الواحد بین الأب و الابن فنسب الدیوان المطبوع إلی السید محمد، و ربما سقطت کلمه (باقر) حین طبع الذریعه.(1)


الشیخ محمد تقی و یقال محمد بن الشیخ احمد الاحسائی مؤسس

الفرقه الشیخیه) ابن الشیخ زین الدین بن إبراهیم بن صقر بن إبراهیم بن

داغر بن رمضان بن راشد بن دهیم بن شمروخ آل صقر المطیرفی

الاحسائی.

المتوفی سنه 1275.

هو أرشد أولاد أبیه کان من علماء الأصولیین و کبار الفقهاء و أهل الفضل و مثالا للورع و التقوی ذکره فی أعیان الشیعه مع ترجمه والده فقال: (أولاده کان له ولدان فاضلان أحدهما یسمی محمدا و الآخر علیا و کان محمد ینکر علی أبیه طریقته أشد الإنکار نظیر ما یحکی عن المیرزا إبراهیم بن ملا صدرا من إنکاره علی أبیه) و الظاهر انه نقل هذه العبارات عن الخوانساری حیث قال فی روضات الجنات: و کان له أیضا ولدان فاضلان مجتهدان سمیا:

محمدا و علیا الا ان الشیخ محمد ولده الفاضل - الأکبر ظاهرا - کان ینکر علی طریقه أبیه أشد الإنکار نظیر انکار المیرزا إبراهیم بن المولی صدرا علی أبیه...) أقول: أعقب الشیخ احمد الاحسائی اربعه أولاد هم الشیخ محمد تقی و الشیخ علی نقی و الشیخ حسن و الشیخ عبد الله کلهم علماء و المترجم له أکبرهم و هو مولود فی الإحساء احدی المراکز الشیعیه فی شبه الجزیره العربیه، و أخذ المقدمات عن جمله من أفاضل الإحساء ثم حضر سنین علی والده الشهیر و هاجر معه إلی ایران و أخذ الفقه و الأصول من الشهید الثالث و شقیقه الشیخ محمد صالح البرغانی و تخرج فی الحکمه و الفلسفه علی الآخوند ملا آغا الحکمی القزوینی و الآخوند ملا یوسف الحکمی القزوینی فی المدرسه الصالحیه بقزوین و المولی ملا علی البرغانی و له إجازه من أبیه شارک فیها أخاه الأصغر الشیخ علی نقی مؤرخه سنه 1236 هجریه و جاء تاریخها سهوا فی کشف الحجبسنه 1216 هجریه(2) و له إجازه ثانیه کتبها والده الشیخ احمد الاحسائیللشیخ ملا علی البرغانی أشرک فیها ولده المترجم له و الإجازه بخط المجیز موجوده عندنا فی قزوین.

و المترجم له ینکر طریقه أبیه أشد الإنکار و حینما کان یذکر أقوال أبیه کان یرد علیه و یقول: (کذا فهم عفا الله تعالی عنه) و کان من العلماء الذین شارکوا فی مجلس مناظره أبیه فی دیوان الشهید الثالث بقزوین فوقف موقفا مشرفا مخالفا لأبیه.

من مؤلفاته رساله فی الاجتهاد و الاخبار کتبها فی جواب سؤال الشیخ
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- المیرزا محمد باقر الخوانساری روضات الجنات ج 1 ص 92 منشورات مکتبه اسماعیلیان طهران سنه 1390 هجریه.




عبد الله بن محمد علی القطیفی و أنکر فیها طریقه أبیه و صرح معارضته الحاده له و یطلب من الله المغفره لأبیه و یرد فیها علی أقوال أبیه ثم یقول "کذا فهم والدی عفا الله تعالی عنه" و عندنا منها نسخه.

و سکن المترجم له فی قزوین و کان له رئاسه معززا مکرما.(1)


میرزا محمد تقی المتخلص: بنیر.

ولد سنه 1248 فی تبریز و توفی سنه 1312.

کان عالما أدیبا شاعرا هاجر من تبریز إلی النجف الأشرف و عمره 24 سنه فتابع دراسته علی کبار العلماء. من مؤلفاته: صحیفه الأبرار.

مفاتیح الغیب. اللآلی المنظومه. دیوان غزلیات. مثنوی در خوشاب، کشف السبحات. رساله لمح البصر. رساله نصره الحق. و له عده رسائل کتبها إلی میرزا یوسف خان مستشار الدوله فیما یتعلق بألفباء الإسلامیه.

کان معتبرا من أمهر الخطاطین، کما أن له نظما باللغه العربیه.


محمد تقی بن محمد قاسم الجیلانی التنکابنی.

ولد حدود1220 و توفی 1257.

ولد فی مدینه رامسر و أخذ المقدمات بها ثم ذهب إلی أصفهان برفقه أخیه عبد الواسع و حضر بحث المولی علی النوری و الجیلانی رأیت من تألیفاته منظومه فی النحو فیها هذا البیت

قد نظم العبد الأقل الآثمو هو تقی ابن محمد قاسم

(2)


المولی محمد تقی بن فقیه علی التنکابنی الیوشی.

هو من اعلام القرن الثانی عشر ولد فی یوش و نشا بها ثم ذهب إلی أصفهان و تتلمذ علی اعلامها و رجع إلی موطنه یوش.

رأیت تعلیقاته علی بعض الکتب الأدبیه و الفقهیه تدل علی سعه معلوماته.

و یوش هی قریه بقرب من مدینه نور کانت سابقا تتبع ناحیه تنکابن و حالیا تتبع نور.(3)


الشیخ محمد تقی التنکابنی بن محمد بن رحیم بن منصور بن رحیم

السمامی

.

توفی سنه 1322.

ولد فی رامسر و نشا بها و أخذ المقدمات و السطوح من علمائها ثم ذهب إلی قزوین و أقام مده بها مشتغلا بالتحصیل ثم هاجر إلی النجف الأشرف و درس علی أعلامها ثم ذهب إلی کربلاء ثم إلی سامراء فحضر بحث السید الشیرازی و السید إسماعیل الصدر ثم ذهب إلی قزوین بامر استاذه الشیرازی و أقام بها مشتغلا بالتدریس و إمامه الجماعه و قضاء حوائج الناس و فی سنه 1312 ذهب إلی سامراء و بقی بها حتی توفی استاذه الشیرازی و بعد ذلک هاجر مع استاذه السید إسماعیل إلی کربلاء و أقام مده بها و لطلب من أهالی قزوین عاد إلیها و أقام بها حتی توفی، له مؤلفات منها:

1 - الحاشیه علی نجاه العباد.

2 - الفوائد العسکریه فی أصول الفقه مجلدان.

3 - المصابیح فی الفقه رأیت منه ثلاثه مجلدات فی الطهاره و الصلاه و الزکاه و الصوم.

4 - الحاشیه علی عین الأصول. 5 - تقریرات المیرزا الشیرازی فی الفقه و الأصول.(4)


السید محمد تقی الجلالی الحسینی ابن السید محسن.

ولد فی کربلاء 22 جمادی الثانیه سنه 1355 و استشهد فی رمضان سنه 1402.

والده: السید محسن ولد فی سامراء فی المحرم الحرام سنه 1330 و توفی سنه 1396 فی کربلاء. بدأ دراسته الأولی فی کربلاء ثم انتقل إلی النجف الأشرف و حضر بحث کلا من السید أبو الحسن الأصفهانی و الشیخ ضیاء العراقی و الشیخ محمد حسین النائینی و السید محمد علی الشاه عبد العظیمی و الشیخ صدر الباذکوبی. ثم عاد إلی کربلاء و حضر بحث کل من السید محمد هادی الخراسانی و السید هادی المیلانی و السید مهدی الشیرازی. و فی سنه 1372 صار اماما فی الحرمین الحسینی و العباسی.

له عده مؤلفات منها: مصباح الهدی، حاشیه الکفایه، حاشیه علی القوانین، حاشیه علی شرح اللمعه.

و جده لأبیه: السید علی ولد فی کربلاء سنه 1290 و توفی فیها سنه 1367 درس أولا فی کربلاء ثم هاجر إلی سامراء فدرس علی الشیخ محمد تقی الشیرازی، و لما عاد استاذه إلی کربلاء عاد معه و صار اماما فی الحرم الحسینی. و جده لأمه: السید محمد هادی الخراسانی ولد سنه 1297 فی کربلاء و توفی فیها سنه 1368(5).

بدأ المترجم له دراسته فی کربلاء و فی سنه 1377 انتقل إلی النجف الأشرف فتابع الدراسه هناک علی السید محسن الحکیم و السید أبو القاسم الخوئی. و قد انتدبه السید الحکیم سنه 1378 للإرشاد فی ضواحی السماوه و الدیوانیه خلال العطل الدراسیه طیله سنتین. و فی سنه 1380 أرسله إلی بلده الزرباطیه لمده سنتین و فی سنه 1385 استقر فی بلده (القاسم).

و لما طغی النظام التکریتی کان المترجم من ضحایاه و شهدائه الأبرار فقد اعتقل و عذب و مات فی التعذیب. و فوجئ اهله بان جلاوزه النظام یطرقون باب دارهم فی النجف و یقولون لهم بأنه قد تقرر اطلاق سراحه و یطلبون إلیهم الذهاب إلی بغداد للعوده معه فصدقوا ذلک، و لما ذهبوا معهم إلی سجن أبی غریب فی بغداد سلموهم جثته.

له من المؤلفات المطبوعه: البدایه فی علمی النحو و الصرف، موجز تاریخ الروضه القاسمیه و غیر ذلک. و من المخطوطه: حاشیه علی رسائل الشیخ الأنصاری، شرح علی المکاسب، شرح کفایه الأصول، حاشیه الحاشیه لملا عبد الله، حاشیه علی معالم الأصول، شرح الخطبه الشقشقیه فی سبعه اجزاء، تفسیر الفرقان فی ثلاثین جزءا و غیر ذلک و هو شقیق العالمین الباحثین المؤرخین السید محمد حسین و السید محمد رضا اللذین هما الیوم فی الطلیعه من رجال البحث العلمی المنظم العمیق، و قد برزت لکل منهما بحوث هی موضع اهتمام الدارسین و مصدر موثوق للکاتبین.


المیرزا محمد تقی بن محمد صالح الحکیم التنکابنی.

ولد حدود1220 و توفی أواخر القرن الثالث عشر.

ولد فی تنکابن و نشا بها و دخل المدارس العلمیه فی تنکابن و قرأ المقدمات و المبادئ بها ثم ذهب إلی قزوین و دخل بمدرسه سردار فاخر القزوینی و حضر عند اعلامها فی الفقه و الأصول و الحکمه ثم بعد ذلک انصرف إلی تعلم الطب و جد فی ذلک حتی بلغ درجه سامیه و اشتهر صیته - فیه ثم رجع إلی موطنه و بقی فیه حتی توفی. له مؤلفات فی علم الطب
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- السمامی.

3- الشیخ محمد السمامی.

4- الشیخ محمد السمامی.

5- راجع ترجمته فی المجلد العاشر من أعیان الشیعه.




مسوده لم یخرج أکثرها إلی البیاض.(1)


شمس الدین محمد المعروف بحافظ الشیرازی.

مرت ترجمته فی الصفحه 356 من المجلد التاسع، و نزید علیها هنا ما یلی:

قال آرثر آربری، و الترجمه للدکتور سامی مکارم:

عند ما ولد حافظ، و هو باتفاق الجمیع أعظم شعراء الفرس، کان إقلیم فارس ینعم باستقلال حقیقی تحت حکم شرف الدین محمود شاه. و کان الایلخان اولجایتو فی الأصل قد عین محمود شاه مدیرا لشئون الممتلکات الملکیه (اینجو) فی تلک الأنحاء، و فی عهد أبی سعید، خلیفه اولجایتو، أصاب محمود شاه المزید من النجاح، فما بلغ سنه 1325 حتی أصبح لا ینازعه منازع الا عصابات اللصوص التی کانت تعیث بالجبال فسادا و تجتاح من وقت لآخر السهول. نزح والد حافظ، علی ما یقال، من أصفهان إلی شیراز، عند ما کان الأتابکه لا یزالون فی أوجهم، فاشتغل بالتجاره و أصاب قسطا من النجاح و لکنه فی أواخر حیاته أخذ بإهمال اعماله. فلما مات خلف ارملته و ولده الصغیر فی ضائقه مالیه.

لم یکن حافظ قد بلغ العقد الثانی من عمره عند ما لقنه الدهر أول درس فی اضطراب الحکم، هذا إذا کان قد أصبح فی تلک السن المبکره واعیا للأحداث السیاسیه، و لا أظنه الا کذلک لکونه فارسیا. ذلک أن أبا سعید، فی آخر عهده، تنکر لمحمود شاه و خلعه. أما خلیفه أبی سعید اربا خان فقد احتفل بصعوده علی العرش بان أعدم محمود شاه فی تبریز، و کان ذلک سنه 1335 م. و فی السنه التالیه سقط اربا، فابتهج لذلک أبناء محمود و نقلوا جثمان أبیهم إلی شیراز لیرقد بالقرب من عظام ابن خفیف المبارکه.

کان ذلک هو العمل الوحید الذی قاموا به مشترکین. فما أن انتهت مراسم الدفن حتی دب بین الإخوه نزاع علی من سیعتلی عرش والدهم.

بدأ النزاع بان قتل مسعود شاه أکبر الإخوه الأربعه الابن الثانی کیخسرو الذی کان مستاثرا بالعرش أثناء وجود مسعود فی المنفی المؤقت، ثم أمر بحبس الابن الثالث محمد فی قلعه سفید. غیر أن محمدا ما لبث أن فر إلی بیر حسین الجوبانی الذی کان معسکرا بالقرب من تلک الأنحاء، و هو ینتمی إلی عائله من الأمراء کان قد قوی شکیمتها غازان خان. فاستطاع بفضل بیر حسین هذا أن یطرد مسعودا من شیراز. غیر ان انتصاره هذا کان قصیر الأمد، فما لبث بیر حسین ان استهواه هذا النصر فقتل محمدا و فکر بالاستئثار باقلیم فارس مما أثار غضب أهالی شیراز فقاتلوه و طردوه و رحبوا بعوده مسعود. و فی العام التالی عاد حسین یعینه علی ذلک قریب له یدعی أشرف.

و لکن القائدین منیا بالهزیمه، فانسحب أشرف برجاله و فر حسین إلی ابن عمه الأمیر حسن کوجک فباغته هذا الأخیر و قتله فی الحال.

أما أبو إسحاق الابن الأصغر لمحمود شاه، الذی کان قد ولی أصفهان من قبل حسن کوجک فقد قرر الآن أن یطالب بشیراز. و کان مسعود بعد أن طرد من العاصمه قد طلب من یاغی باستی أن یستعید له العرش. فی هذه الأثناء طلب أبو إسحاق المعونه من أشرف شقیق یاغی باستی. و أخذ یاغی باستی مسعودا إلی أسوار شیراز و لکنه ما لبث أن قتله هناک. و کان ذلک سنه 1343 م. ثم انه أراد أن یحالف أشرف بغیه الاستیلاء علی شیرازللجوبانیین، غیر أن أمیر هؤلاء حسن کوجک رأی فی تلک الأثناء أن ینازع ملک بغداد الجلائری، حسن بزرگ، اماره فارس، فقتل فی المعرکه بید زوجه فی 15 کانون الأول (دیسمبر) سنه 1343. ثم استحکم الخلاف بین اخوته علی من سیخلفه، فحال ذلک دون إیقاف أبی إسحاق عن التقدم.

تلک کانت الحاله العامه المتلونه التی نشا فیها حافظ الفتی. و لکنه استطاع أن یحصل علی ثقافه جیده کان منها ان حفظ القرآن عن ظهر قلب (فاستحق لذلک لقب الحافظ)، و شق طریقه مخاطرا إلی دنیا التألیف.

و لکن أشعاره لم تجمع الا بعد موته، لترتب قوافیها علی الأحرف الأبجدیه وفقا لما کانت علیه عقلیه الجامعین فی تلک الأیام و کلفهم بهذا النوع من الترتیب. و هکذا ضاع علینا إیجاد ایه وسیله لتعیین تواریخ هذه الأشعار، و لم یبق لنا الا الدلائل الداخلیه. و الدلائل الداخلیه تفتح بابا للظن و التخمین، فهی لیست واضحه کل الوضوح کما انها لا تکفی بمفردها.

غیر انه لدینا قطعه ذکر فیها الشاعر اسم مسعود و هذا خواجوی کرمانی (توفی سنه 1352) أحد شعراء أبی إسحاق. و کان حافظ یفاخر بأنه یقتدی بشعره. و لیس غریبا أن یکون حافظ قد تعرف بخواجوی بواسطه أمین الدین الذی توفی سنه 1344 فادخله إلی الحلقه الملکیه. أما عضد الدین عبد الرحمن بن احمد الإیجی (توفی سنه 1355) فقد کان قاضیا و معلما فی شیراز وضع بالعربیه کثیرا من الکتب فی الفلسفه و علم الکلام مما جعله فی مصاف کبار الثقات فی هذین الحقلین، فکانت کتبه تدرس فی مختلف بلاد الإسلام حتی بعد وفاته بمده طویله. و قد بلغ کتابه "المواقف" شهره واسعه، فوضع علیه کثیر من العلماء الشروح و شروح الشروح و التعالیق. و لا شک فی أن حافظا حضر دروسه. و أما حاجی قوام فاسمه الکامل حاجی قوام الدین حسن التمغجی. و قد قام بدور کبیر فی تمکین أبی إسحاق من العرش و کان یبذل ثروته الطائله بسخاء فی تشجیع العلم و الأدب. قدم الیه ابن زرکوب کتابه "تاریخ شیراز" کما خصه حافظ بثلاث قصائد علی الأقل مدحه فیها مباشره أثناء حیاته، علاوه علی مدحه إیاه بصوره غیر مباشره فی قصائد أخری کثیره - کما رثاه سنه 1353. کذلک نظم حافظ قصیده بلیغه رثی بها مجد الدین إسماعیل و ذلک حین توفی سنه 1355 عن أربع و تسعین سنه، و هذا مطلعها:

ان مجد الدین السری و سلطان القضاه إسماعیل

الذی کان قلمه الفصیح یسجل خطبا فی الشریعه.

برهن أبو إسحاق، الذی تسلم أخیرا العرش بعد محاولات فاشله عدیده، علی انه رجل طموح فما استتب له الأمر فی شیراز و بقیه إقلیم فارس حتی أخذ یعمل علی توسیع ممتلکاته (یشجعه علی ذلک ما آلت الیه دوله المغول آنذاک من تفسخ، شانه فی ذلک شان الکثیر من الأمراء)، فضم الیه یزد و کرمان. و قد أدی به ذلک إلی التصادم مع بنی المظفر المجاورین. و هی أسره أسسها شرف الدین مظفر (توفی سنه 1314 م).

و کانت تحت امره أرغون و غازان و اولجایتو علی التوالی، کما کانت عاصمتها میبذ بالقرب من یزد. خلف مظفرا ابنه مبارز الدین محمد، و کان فی ذلک الوقت فتی فی الثالثه عشره من عمره و لکنه ما عتم حتی أصبح حاکما حازما قاسیا، فاستولی علی یزد حوالی سنه 1318 محافظا علی امارته الصغیره ضد الثورات الدمویه. و قد أفاد هو أیضا من الفوضی التی نتجت عن موت أبی سعید فضم الیه کرمان سنه 1340 م. و حاول أبو إسحاق مرتین ان یخلص کرمان من قبضه أمیرها الجدید و لکنه فی المرتین منی بالفشل. و فی سنه 1350 م حاول استخلاص یزد فصد حالا. یدلنا علی أن حافظا نظم بعض أشعاره مرضاه للملک قبل سنه 1343. و لکن عبقریته تفتحت حقا فی عهد أبی إسحاق الذی حکم عشر سنوات. و کان حافظ یتذکر هذه الأوقات و فی قلبه حزن عمیق:
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فی الحقیقه أن خاتم أبی إسحاق الفیروزجی قد أومض فی بهاء، و لکن دولته کانت متعجله.

و کان الشاعر یحب أن یتذکر أولئک العظماء الذین شرفوا بمواهبهم المختلفه بلاط آخر بنی اینجو. فقال هذه الأبیات التی أصبحت مضرب الأمثال لکثره ما رددها الناس تردیدا أصیب فی بعض الأحیان بشیء من التشویه:

فی عهد سلطنه الشاه الشیخ أبی إسحاق ما أعجب ما کان ملک فارس عامرا بخمسه اشخاص

الأول ملک مثله یمنح الولایات و قد أعد نفسه حتی أمن عداله العیش الرغید

ثم ولی الإسلام الشیخ مجد الدین الذی لا تذکر السماء قاضیا أفضل منه

ثم بقیه الأبدال الشیخ أمین الدین الذی حل یمن همته الأعمال المعقده

ثم ملک العلم عضد الذی فی التصنیف وضع باسم الشاه کتابه "المواقف"

ثم ذلک الکریم القاضی قوام ذو القلب الخضم الذی اکسبته دنیا العطاء و العداله صیتا حمیدا

أولاء لم یترکوا نظیرا لهم و مضوا فالله عز و جل یرحمهم أجمعین

باستطاعتنا أن نمیز الرجال المشهورین الأربعه الذین ذکرهم حافظ مع أبی إسحاق. فاحدهم مجد الدین إسماعیل الذی قصده ابن بطوطه بصوره خاصه عند زیارتیه الاثنتین لشیراز. فقد زاره فی المدرسه المجدیه حیث کان یقوم بإعطاء الدروس. و هو یروی انه رأی هناک أبا إسحاق نفسه واقفا بین یدی الفقیه الکبیر ممسکا إذن نفسه فی یده، و هکذا فعل أمراء التتار عند ملوکهم. و کان والد مجد الدین، رکن الدین یحیی، فقیها مشهورا أیضا و قد مدحه سعدی فلم ینسه رکن الدین فی أواخر حیاته. و لا بد أن یکون ذلک قد أضرم طموح حافظ الفتی بالذکریات عن عبقریته الشعریه. و أما الشیخ أمین الدین محمد، و هو ابن الشیخ زین الدین علی الکازرونی، خیر خلف لخیر سلف، و سلیل اسره اشتهرت بتدینها منذ القدم، فهو بالاضافه إلی کونه معلما بارزا، کان ینظم الشعر. و یعد من جمله تلامیذه و بعد سنتین أعاد الکره علی کرمان فمنی للمره الثالثه بفشل ذریع. و قد قوی هذا النصر النهائی من عزیمه مبارز الدین فنقل المعرکه إلی معسکر العدو. و فی سنه 1353 م استولی علی شیراز، و واصل انتصاراته لیأخذ أصفهان و یقتل عدوه العنید الشجاع و ذلک سنه 1357 م.

کان حکم المؤرخین، کحکم التاریخ، ضد أبی إسحاق. فقد کان، علی ما امتاز به من صفات محببه إلی النفس لم یکن تشجیع الفنون و الآداب بأقلها، ظاهر القساوه إلی حد الجنون، و لیس هنالک من یضاهیه فی تلک الأوقات العاصفه التی عاش فیها، لا سیاسیا و لا عسکریا. ففی ذلک العصر الذی امتاز بالحروب المستمره کلف بفنون السلم کلفا شدیدا. فقد کان فی أحسن أوقاته و هو یستمع إلی الموسیقی الجمیله و یحتسی خمره شیراز الحلوه محاطا بالشعراء ینظمون فیه القصائد و یغالون فیها بمدحه. ذلک کان من صالح الأدب و لکنه لم یکن من صالح الدوله قط. فلم تکن مجالس الشراب و لا قصائد المدیح لتستطیع أن تحافظ علی دولته المتداعیه. فما ان نازل بضعفه قائدا صلبا شجاعا مثل مبارز الدین حتی تحطمت دولته شر تحطیم.

و هکذا قل رواج الشعر الذی کان ینظمه حافظ من خمریات و غزل و غناء.

و إذا به یصاب بخیبه، فیجد نفسه (کما تدلنا احدی المخطوطات المؤرخه سنه 1355 م و المحفوظه فی (طشقند) و قد صار إلی رجل ینسخ أشعار غیره من الناس لیربح قوت یومه. و لنسمعه یندب الأیام الحلوه التی مضت:

لم نعد نری المحبه، فی أحد ، فما ذا أصاب الأحبه الأعزاء...؟!

و هل انعدمت الصداقه...؟ و ما ذا أصاب الرفاق و الأصدقاء...؟!

و لقد تکدر "ماء الحیاه" ... فأین "الخضر" السعید الأثر...؟!

و فاضت دماء الورد... فما ذا أصاب نسمات الربیع المنتظر...؟!

و کانت هذه الدیار دیارا للأحبه و الأصحاب فلما انتهی الحب لم أدر

ما ذا أصاب منازل الأحباب...؟! و قد طرحوا، فی وسط الحلبه، کره الکرامه و الإحسان

و لکن أحدا لا یقتحم الحلبه. فما ذا أصاب الخیاله و الفرسان...؟!

و لقد أینعت الورود، و لکن الطیر صامت عنها... غافل. فما ذا أصاب الطیر، و ما ذا اسکت العنادل و البلابل..؟!

و أحرقت "الزهره" قیثارتها، فلم تعد تتغنی بلحن الحب و الحنین.

و لم یعد أحد من الناس یشرب علی لحنها، فما ذا أصاب الحریفه الشاربین...؟!

فیا "حافظ"...! صمتا...! فلم یعد أحد یعرف أسرار الإمکان. و لم تعد لک فائده من أن تسأل أحدا عما أصاب الزمان..!!

و دار دولاب الحظ مسرعا نحو نکبه أخری. فلم یطل الزمان بالفاتح المقدام لینعم بامبراطوریته الجدیده. ففی سنه 358 وقع فی أسر ابنه الشاه شجاع بینما کان علی رأس حمله عسکریه استولی فیها لوقت قصیر علی مدینه تبریز. فأمر ابنه بسمل عینیه تبعا لتلک العاده البربریه السائده فی تلک الأیام. ثم قضی نحبه سنه 1364 م. و یظهر أن حافظا لم یر من المناسب أن یلتمس فضل مبارز الدین، ذلک الأمیر الفظ، مع انه نظم قصیدتین یمدح بهما وزیره برهان الدین فتح الله.

لم یکن الحسد الأخوی و منافسه الدویلات المجاوره لیحولا دون أن یتبوأ الشاه شجاع عرش إقلیم فارس لسنوات طالت نسبیا. ففی سنه 1363 استولی أخوه محمود علی یزد، و قد کان یحکم علی أبرقوه و أصفهان. و لکنه ما لبث أن حوصر فی أصفهان حتی وصل الأمیر [الأمر] إلی اتفاق ما کان لیدوم طویلا. ففی السنه التالیه تحالف محمود مع أویس الجلائری الذی کان علی بغداد منذ سنه 1355، لیضرب حصارا حول شیراز دام أحد عشر شهرا و انتهی باستیلائه علیها. و لکنه لم یلبث أن خسرها ثانیه سنه 1366.

و فی سنه 1375 مات الشاه محمود فاستولی الشاه شجاع علی أصفهان.

و استطاع فی السنه نفسها أن یخضع أویس فظن أمیر شیراز أن الوقت قد حان لأن یتوسع بفتوحاته نحو أذربیجان محاربا حسینا أمیر بغداد الجدید. غیر أن ما أحرزه الشاه شجاع من انتصارات کان نصیبه الخسران، فسرعان ما تبین له أن الشاه یحیی ابن أخیه یحوک المؤامرات ضده. فأوقف فتوحاته و عقد صلحا مع حسین، و أزوج ابنه زین العابدین بابنه صاحب بغداد. غیر أن ذلک لم یضع حدا للخلاف بین الأمیرین المتجاورین. ففی سنه 1381 قتل حسین بید أخیه احمد، فالتمس هذا صداقه الشاه شجاع و معونته لکی یتسنی له أن یجابه ما ینتج عن ذلک من مطالب للطامحین بالعرش. و لکنه سرعان ما تنکر لهذه الصداقه حالما ضمن العرش لنفسه. غیر أن سحابه کانت تتجمع فی الأفق فی تلک الأثناء لتستحیل إلی عاصفه سرعان ما کسحت کل تلک المؤامرات الصغیره لتحیلها إلی دمار و ترمیها فی مطاوی النسیان. ولد تیمور لنک، ذلک الذی أورث الذکریات الرهیبه، سنه 1336 فی بلده کش من بلاد ما وراء النهر، و اعتلی العرش بعد أن أراق الدماء فیکون بذلک
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الوریث الأصیل لجغتای و الحفید الحقیقی لجنکیز خان. و بعد أن بقی عشر سنوات فی تدعیم حکمه، اجتاح خراسان سنه 1380، و فی غضون سنتین استولی علی جرجان و مازندران و سجستان. أما الشاه شجاع فقد سلم بهذا الشؤم و ابتاع رضی الفاتح العظیم بتقدیمه الهدایا الثمینه له و تزویجه ابنته.

و فی سنه 1384 وافاه الأجل فاراحه من المتاعب المقبله.

شهد عهد الشاه شجاع تفتح عبقریه حافظ علی أکملها. ففی عهده رجع الشیرازیون المتخوفون إلی سابق بهجتهم:

فی وقت السحر... أوصل "هاتف الغیب" إلی سمعی هذه الأنباء الساره.

بان الدوره للشاه شجاع، فاشرب الخمر فی جرأه و جساره...! فلقد انقضی ذلک العهد حینما کان ینزوی "أهل النظر" و فی أفواههم آلاف من ألوان الحدیث.. و شفاههم صامته تنتظر...!! فلنقل الآن هذه الحکایات الطوال علی صوت القیثاره فقد ضاق باخفائها صدری، و اضطرب بما فیه من نار حاره..!! و الملوک وحدهم هم الذین یعلمون مصلحه الملک و السلطان فحذار من أن تنبس ببنت شفه یا "حافظ" فانک سائل مسکین یلازم الأرکان.

و کان هذا الحذر فی محله. فمع أن حافظا أفاد کثیرا من الروح التحرریه التی کان یتمیز بها الأمیر الجدید فان العلاقات بین الأمیر و الشاعر لم تکن دائما علی ما یرام. فالمنافسه علی عطایا الملک کانت شدیده کالمعتاد، لا حدود لها یقف عندها المتنافسون فی معرکه الدهاء التی لا تعرف الرحمه. ذلک ما حدث لحافظ، فوقع فیما لا تحمد عقباه. فقد رأی ان یتأمر علی عماد الدین الکرمانی، و کان المفضل من بین المتصوفین عند الشاه شجاع، فلم یکن شاعرا و حسب بل کان إلی ذلک مشهورا باجتراح المعجزات. و قد درب هره أن یتابعه فی الصلاه فیرکع إذا رکع و یسجد إذا سجد. و أدهش هذا الأمر صاحب شیراز، فظن حافظ انه إذا ما تهکم علیه فقد یبتعد الشاه عن هذا النظیر الخطیر. فما کان منه الا أن خاطب الشاه بهذه الأبیات: نصب "الصوفی" شباکه و فتح طوایا جعبته الماکره و وضع بذلک أساس المکر و الخدیعه مع الأفلاک المشعوذه الساحره.

و لکن ألعوبه الفلک کسرت له بیضه فی قلنسوته لأنه اجترأ علی عرض شعوذته علی "أهل الأسرار"...!! اما أنت أیتها الحمامه التی تختال فی مشیتها... إلی این تذهبین...؟! قفی... و لا تنخدعی إذا أصبح قط الزاهد بین المصلین..!! و أنت یا "حافظ"! لا تلم المعربدین، لأن الله منذ الأزل لم یجعلنا فی حاجه إلی الزهد و الریاء و الدجل...!! و لکن بدلا من أن یشکر الشاه شجاع لحافظ تحذیره هذا، غضب علیه لنیله من ذکائه، أو ربما لأن حافظا شبه الشاه بحمامه کانت ألعوبه سهله بیدی هر سارق. و مما زاد الطین بله حادث آخر اعتبره الشاه حطا بکرامته، فقد کان الشاه شجاع، ککثیر من الناس فی ذلک الزمان، یقضی وقته بنظم الشعر، فظن من حقه أن ینتقد حافظا، فقال له ذات یوم: "ان واحده من غزلیاتک لا تجری علی نهج واحد من أولها إلی آخرها. بل اننا نجد فی الغزل الواحد بعض الأبیات فی وصف الخمر، و البعض الآخر فی التصوف و الباقی فی التغزل بالحبیب، و هذا التلون و التنوع فی أغراض الغزل لا یجیزهما البلغاء و الفصحاء" .فأجابه حافظ: "ان ما قاله مولای هو عین الصدق و محض الصواب، و مع ذلک فان أشعار "حافظ" یتردد ذکرها فی سائر الآفاق، بینما لا تستطیع أن تتعدی أقوال غیره من الشعراء أبواب شیراز" .و قد أغضب الشاه شجاعا هذا الرد اللاذع، الجریء حتی بالنسبه إلی شاعر فارسی، فما زال یتحین الفرص لیتخلص نهائیا من هذا التابع المتمرد. حتی تهیأت له الفرصه عند ما نمی الیه أن حافظا نظم قصیده ورد فیها هذا البیت:

إذا کان الإسلام هو ما لدی حافظ من معتقد .

فوا ویلاه إذا کان بعد الیوم، یوم آخر...!!

فقال الملک: "لما ذا، ان حافظا هو مجرد کافر، ینکر البعث. فکفروه أیها الفقهاء" !فخاف حافظ و أسرع إلی زین الدین التایبادی، أحد الأولیاء المشهورین، و قد کان مارا بشیراز فی طریقه إلی مکه، و عرض علیه الأمر، فأشار علیه هذا الصوفی اللبق أن یسبق ذلک ببیت آخر یقرر فیه انه سمع شخصا یقول البیت المأخوذ علیه. فاخذ حافظ ممتنا بهذه المشوره و عاد إلی الشاه شجاع معدلا القصیده:

و ما أجمل ما جاء فی هذا الحدیث الذی سمعته فی وقت السحر و وعته أذنای.

عند ما أخذ یغنیه "مسیحی" علی باب الحانه و علی نغمات الدف و النای...! قال: إذا کان "الإسلام" هو ما لدی "حافظ" من معتقد علی هذه الشاکله.

فوا ویلاه...! إذا کان بعد الیوم یوم آخر، أو غداه مقبله...!! ذاک هو نوع الروایات التی دونها المؤرخون المتأخرون عن حافظ و الشاه شجاع. فلیس لدینا أی سجل معاصر لهما. و یبدو أن هذه الروایات هی علی الأرجح روایات مختلفه قصد منها توضیح بعض الأمور الغامضه مما ورد فی مؤلفات الشاعر المجموعه و تفسیر بعض محاولات التقرب إلی الأمراء الآخرین. فهناک قصه رویت بالمناسبه مؤداها أن محمود شاه البهمنی أرسل إلی حافظ یدعوه إلی بلاطه فی الدکن "و منحه مبلغا من المال ینفقه علی رحلته. فأنفق الشاعر قسما کبیرا منه قبل مغادرته لشیراز، و عند وصوله إلی بلده لار، فی طریقه إلی الخلیج الفارسی، التقی بصدیق له معدم فأعطاه ما تبقی معه من مال. ثم هیات له الظروف أن یلتقی بتاجرین فارسیین، هما خواجه زین الدین الهمدانی و خواجه محمد الکازرونی، و کانا فی طریقهما إلی الهند، فعرضا علیه أن یدفعا له نفقات السفر نظیر التمتع برفقته. فسافر معهما إلی میناء هرمز ثم استقل السفینه التی کانت تنتظره هناک، فما کادت تبحر به حتی هبت عاصفه هوجاء هالته هولا شدیدا و جعلته یعدل عن عزمه و یعود من حیث أتی. فلما رجع حافظ إلی شیراز أرسل إلی محمود شاه قصیده نظمها فی هذه المناسبه. و قد نقل مؤرخ هندی عاش فی القرن التاسع عشر هذه الروایه فأخذها إ. غ. براون علی ظاهرها کما فعلت جرترود بل و غیرها. غیر أن محمود شاه لم یعتل عرش البهمنیین الا فی سنه 1482 [1384] و هو غلام فی الثانیه عشره من عمره و بذلک نکون أمام أمرین:

اما ان دعوته وصلت إلی حافظ و قد بلغ من الکبر سنا لا تسمح له علی الأرجح بالقیام بمثل هذه الرحله الطویله، و أما أن تکون هذه الحادثه، من قبیل الروایات المسلیه.

و تتحدث روایه أخری، هی أقرب إلی الواقع من سابقتها، عن عزم حافظ علی الإقامه فی بغداد، و ذلک عند ما کان السلطان أویس علی عرش الجلائریین (حکم من 1355 - 1374). غیر أن حوادث القصه تجعلها أقرب إلی وقوعها فی السنوات الأخیره المظلمه من عهد مبارز الدین من وقوعها فی عهد الشاه شجاع.
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و جوهرک المنقی، غنی عن مدحنا. و ما ذا تفعل الماشطه، فی الحسن الموهوب من الله...؟!

و لم نصل فی "شیراز" إلی المقصود و المراد. فیا حبذا الیوم الذی یرحل فیه "حافظ" إلی بغداد..!!

و علی هذا النحو أخذ حافظ یتودد إلی اویس. و قد کان أویس رجلا له معرفه بالأدب، لا یتخذ من الشعراء أقل من سلمان الساوجی شاعریه، فلا بد إذن من أن یغتبط إذا ما انضم حافظ إلی بلاطه، ذلک أن الأمراء الفرس کانوا یقیسون عظمتهم بعظمه حاشیتهم و منجزاتها، تماما کما یقیسونها بانتصاراتهم العسکریه. و کذلک أمل السلطان احمد بن أویس بان یرحب بالشاعر الشیرازی فی بغداد، مما حدا بحافظ إلی أن یقول:

احمد الله علی معدله السلطان.

احمد ابن الشیخ اویس من حسن الایلخانی.

الخان ابن الخان و الشاهنشاه بن الشاهنشاه الذی یلیق بک أن تسمیه:

"حیاه العالم".....

و لم تنفتح لمتعتی برعمه واحده من براعم الورد الفارسیه.

فیا حبذا دجله بغداد... و یا حبذا خمرها الریحانیه...!! و افعل کالأتراک... فصفف ذؤابتک و هذب طرتک ففی طالعک الجود "الخاقانی" و النشاط "الجنکیزخانی"..!! و هو فی قصیده أخری یقول مفتخرا:

و لقد أسرت، یا حافظ!! "العراق" و "فارس" بالشعر الحلو.

فتعال الآن!! فالنوبه نوبه "بغداد" و الوقت وقت "تبریز".

و لکن عند ما تحق الحاقه، لم تکن الصعوبات و خیبه الأمل لتبعده عن موطنه الأصلی الحبیب:

و نسیم "المصلی" و مجری نهر "رکن آباد".

لم یاذنا لی بالسیر و السفر...!! و کن ک "حافظ" فلا تأخذ القدح الا علی أنین القیثاره فإنهم قد عقدوا حبات القلوب إلی أوتارها الحریریه الطروبه...!! و تذکرنا أماکن الجمال المعروفه هذه فی شیراز بقصیده أبعد شهره هی " الأغنیه الفارسیه "لحافظ التی خلدها فی الإنجلیزیه السیر ولیم جونز بلغته الإنجلیزیه الکلاسیکیه الرفیعه: لو ان ذلک الترکی الشیرازی یأخذ قلوبنا باشاره واحده من یده.

فاننی من أجل خاله الأسود أهبه "سمرقند" و "بخاری".

فیا أیها الساقی! ناولنی الخمر القانیه، فلن تجد فی جنه المأوی.

أحلی مکانا من حافه نهر" رکن آباد" و روضه "المصلی".

و لنسمع حافظا فی قصیده أخری خفیفه الروح ممتعه یمتزج فیها موضوعا الحب و الخمر امتزاجا بارعا یخفی ما تتضمنه القصیده من مدیح، لنسمعه یناظر قصیده لسعدی فیذکر ممر "الله أکبر" الذی یقع إلی الشمال من شیراز:

ای حاجه لحدیقتی إلی السرو و الصنوبر؟! و هل تقل عنهما شجره الشمشاد الناشئه عندی فی المنزل فیا أیها "الناشئ المدلل" !أی مذهب اتخذت لنفسک بحیث أصبح دمی حلالا لک أکثر من لبن أمک؟! فإذا رأیت الهموم تطل علیک من بعید، فاطلب الشراب فقد شخصنا لک داءک، و المداواه به مقرره. و لما ذا ننسحب و نبتعد عن أعتاب "شیخ المجوس" بائع الشراب...؟! و الحظ الموفق فی ذلک الجناب، و الفتح المیسر فی ذلک الباب...!! و "احزان العشق" لیست الا قصه واحده، و لکن ما أعجبها من قصه!! أسمعها فی کل لسان، و لکنها غیر مکرره! و لیله أمس، اعطانی الحبیب موعدا بوصاله و کان الشراب یلعب برأسه.

فالیوم ما عساه یقول؟! و ما ذا یکن لی فی رأسه؟! و لا تعب "شیراز" و نهر "رکن آباد" و هذا النسیم البلیل.

و لا تحقر أمرها فهی،" الخال "علی خد الأقالیم السبع و فرق بین ماء الخضر الذی مکانه فی الظلمات و بین نهرنا الذی منبعه" الله أکبر".

و نحن لا نضیع شرف الفقر و القناعه فقل للملیک:" ان القوت الیومی مقرر مقدر...!!" و یا حافظ!! ای طرفه بدیعه قلمک الذی هو عود من النبات!! و الذی یثمر من الفاکهه المحببه إلی القلب ما هو أحلی من الشهد و السکر...!! و تنتهی القصیده بما سمح به للشاعر من فخر تلاعب فیه حافظ تلاعبا فیه الکثیر من الابتکار.

و قد ذکر الشاه شجاع علی أقل تقدیر فی خمس من قصائد حافظ.

و یمکننا أن نؤکد بقدر ما یخولنا الظن من تأکید بان هناک مقطوعات شعریه أخری کثیره جدا نظمها حافظ لکی تنال رضی الشاه دون أن یذکر اسمه فیها.

هذا و لم ینس حافظ أن یتودد أیضا إلی وزراء الشاه الکبار الذین تمکن بفضلهم وحدهم أن یصل إلی الأمیر. و هناک اثنان من الوزراء علی الأخص کانا هدفا لسهامه الغنائیه المجنحه، و یروی ان الوزیرین أجازاه بما یستحق. و قد ذکر حافظ قوام الدین محمدا خمس مرات فی شعره. و قوام الدین هذا قام بدور مهم فی حملات الشاه شجاع العسکریه. و کذلک نظم حافظ بجلال الدین توران شاه قصائد کثیره. و قد بقی جلال الدین هذا فی خدمه الشاه شجاع مده عشرین عاما، و مات بعد سیده بسته أشهر. و درج حافظ علی تشبیهه بآصف و هو وزیر سلیمان، کما تذکر الأساطیر العربیه. و تشبیه هذا الوزیر بآصف مدیح لبق یتضمن بطبیعه الحال أن الشاه شجاعا نفسه کان حکیما عظیما کما کان سلیمان.

ولی الشاه شجاع قبیل موته ابنه زین العابدین علیا علی شیراز، کما ولی أخاه عماد الدین احمد علی کرمان. و ما أن تسلم علی الحکم حتی خاصمه ابن عمه الشاه یحیی خصاما لم ینفع معه عقد الصلح، فخسر أصفهان و هرب إلی یزد. و فی سنه 1387 علم یحیی ان عامله علی أصفهان مظفرا الکاشی استسلم لتیمور عند مقدمه، فغادر شیراز إلی بغداد و ترکها إلی الشاه یحیی لیوقع ما یستطیع من شروط مع الفاتح الرهیب. أما أهالی أصفهان فقد بلغ بهم الجهل أن قتلوا رسل تیمور لیدفعوا دماءهم ثمنا لتهورهم هذا فی مجزره رهیبه. و ولی تیمور السلطان احمد علی إقلیم فارس و علی کرمان. و توالت علی ذلک سلسله عجیبه من الأحداث تعبر عن طبیعه الأقدار المتقلبه التی حلت بذلک الزمان. أما زین العابدین علی فقد ضمن صداقه ابن عمه الشاه منصور فی ششتر و ذلک أثر مغادرته لشیراز. و لکن الشاه منصورا هذا ما لبث أن هاجمه و أسره و بذلک فتحت الطریق إلی شیراز أمام الشاه منصور. و لم یطل المقام بعلی فی الأسر، فما لبث ان فر بمساعده حراس السجن لیتحالف مع الشاه یحیی و السلطان احمد ضد الشاه منصور.

و لکن هذا الأخیر استطاع التغلب علی هذا الحلف لیستولی علی بلاد العراق بأجمعها. اما علی فقد أرکن إلی الفرار. غیر أن حاکم الری ألقی علیه
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القبض و سلمه إلی الشاه منصور فأمر هذا بان تسمل عیناه. أما منصور فطمح، مغترا بانتصاراته، إلی أن یجرب حظه مع تیمور. و لکن هذا الطموح منی بالفشل، فزحف الفاتح العظیم علی أبواب شیراز و بعد مقاومه یائسه سقط منصور، فأعلن من بقی من بنی المظفر ولاءهم لتیمور، و لکن اعترافهم المتأخر بالواقع المحتم لم یمهلهم الا أسبوعا واحدا لکی یفنوا عن بکره أبیهم. و کان ذلک فی آذار (مارس) سنه 1393. و انتهی بانتهائهم مجد شیراز المظفریه.

کان حافظ قد بلغ الستین حین مات الشاه شجاع، فاضطر فی هذه السن المتقدمه إلی أن یبحث عن أمیر آخر یلجا الیه. و کان من طبیعه الحال أن یجد ضالته فی ابنه زین العابدین، فمدحه فی عده قصائد، منها - کما یظن قاسم غنی -" أغنیه شیراز "المشهوره. و لهذا الظن مکان جدیر بالاهتمام، حتی و لو قادنا إلی الاعتبار ان المقصود من" الترکی الشیرازی" هو الملک الفتی نفسه، لا" الفتاه الجمیله "کما ورد فی التفسیر الرومنطیقی الذی جاء به السیرولیم جونز. و هکذا یکون زین العابدین قد رفض عرض حافظ بان یلتحق بخدمته بصفه شاعر و مستشار خاص. و لکن رفض زین العابدین هذا لم یقنع حافظا بان یذعن له:

فإذا وبختنی أو عنفتنی فاننی أدعو الله قائلا:

أ یلیق الکلام المریر بالشفاه الحلوه الحمراء؟! فیا حبیبی استمع لنصیحتی فان الشبان السعداء یحبون أکثر من أنفسهم نصیحه" الشیخ "العارف.

و ما ذا کانت نصیحه الشاعر؟ و تحدث عن الطرب و الخمر، و أقل البحث، فی اسرار الدهر.

فان أحدا لم یحل، بالحکمه هذا اللغز المعمی، و لن یکشف عنه أحد.

و بالاختصار فقد کانت فلسفه حافظ الخاصه اللاعقلانیه العلاج الوحید لجمیع الأمراض و المشکلات. و هذه الفلسفه تقول بالاستسلام إلی مسرات الحیاه الممتعه فیتخلص المرء بذلک من أوقاته العصیبه، أی علی حد ما یعبر عنه استاذه روزبهان: هی محبه الجمال العابر الذی هو ظل جمال الله الخالد و هو ظل ظاهر للعیان قریب المنال.

و یظهر أن زین العابدین لم یکن بحاجه إلی أغانی حافظ و نصائحه فحول الشاعر أنظاره إلی الشاه یحیی لیدل هذا علی أنه تجاره أشد ربحا.

و لکن ما أن طرد الشاه منصور الشاه یحیی من مملکته المقلقله حتی هرع حافظ إلی تقدیم الولاء لهذا المنتصر الأخیر، فنظم فیه کثیرا من خیره أشعاره و أنضجها. و کان حافظ فی تلک الأثناء یقضی أیامه الأخیره. انه لمن المؤسف حقا أن نری شاعر الملوک یعیش فی مثل هذه الأوقات المضطربه، فتدعوه الحاجه إلی الطواف ببضاعته من باب بلاط متهدم إلی آخر. و قد بقی علی قید الحیاه حتی شهد مقدم تیمور بأهواله، فلا عجب إذن إذا تاوه فی هذه الأبیات عند رؤیته التتار ینصبون خیامهم عند أسوار شیراز:

یعتزم الدهر فتنه مره ثانیه.

فها أنا و السکر و فتنه عین الحبیب اننی لأعجب من دوران الفلک و لا اعلم من ذا الذی سیوریه التراب و إذ یوقد شیخ المجوس النار لا اعلم شعله من یضیء و یعلی ان خدعه الحیاه قصه واضحه و اللیله حبلی لا أحد یدری من ستلد فی السحر فی ساحه القیامه هذه، أریقت الدماء فاسکب أنت فی الکأس دماء الدن! و فی الأیام الأخیره من عمره، هذا إذا کنا نثق بما رواه أحد المؤرخین بعد موت الشاعر بما یقارب الثلاثین عاما، قابل حافظ تیمور لنک الذی تعرف إلی شعره و عفا عنه لما أبداه من سرعه خاطر عرفت عنه:" فعند ما قدمت بیارق سلطان العالمین، حامی دیار العالم، الأمیر تیمور غور خان، و فی أیام أفول دوله السلطان زین العابدین، صدر الأمان علی أهالی شیراز. و کان الشاعر حافظ فی جمله سکان المدینه، یمتلک بیتا فی حی من أحیائها، و لذلک فقد ورد اسمه فی قائمه الذین علیهم أن یدفعوا الفداء و وصلت التعلیمات إلی الجابی بان یقبض منه مبلغا من المال. فشکا الشاعر حاله إلی الأمیر المذکور معلنا بأنه مفلس معدم. فقال له الأمیر: أ أنت قائل هذه الأبیات:

لو ان ذلک الترکی الشیرازی یأخذ قلوبنا باشاره واحده من یده. فانی من أجل خاله الأسود أهبه "سمرقند و "بخاری".

ان من یستطیع أن یهب بخاری و سمرقند من أجل خال واحد لا یمکن أن یکون مفلسا، فأجاب حافظ، انه بسبب هذا الإسراف أصبحت مفلسا، فأعجب جلالته بهذا الجواب السریع و أعفاه مما کان متوجبا علیه".

تختلف روایات المؤرخین الفرس بعض الشیء حول السنه التی مات فیها حافظ، و أقربها إلی الحقیقه هی انه توفی سنه 1389 و هو فی الرابعه و الستین أو الخامسه و الستین. و قد دفن فی المصلی الذی کان فی یوم من الأیام تلک الحدیقه من الورد التی شهرتها قصائده. أما أول من بنی مشهدا علی ضریحه فکان الفاتح المغولی بابر، باقتراح من استاذه محمد معمائی.

و کان ذلک سنه 1452.

و فی سنه 1772 خصص مؤسس الأسره الزندیه کریم خان مبلغا عظیما من المال لتکبیر المشهد، فوضعت بلاطه من الرخام فوق القبر، و بقیت هذه البلاطه علی حالتها تلک، مع شیء من الترمیم إلی أن شاهدها إ. غ. براون و وصفها بقوله:" یقع قبر حافظ فی وسط حدیقه مغلقه، زرعت بطریقه جمیله بأشجار السرو و البرتقال. أما القبر فتدل علیه بلاطه من الحجر بسیطه، بیضاویه الشکل حفرت علیها نقوش هی فی معظمها مختارات من شعر حافظ ".ثم ذکر براون تلک المقطوعات و أضاف قائلا:

" ان ما یتمتع به حافظ من شهره لا تعادلها شهره، یتجلی بهذا العدد الکبیر من القبور التی تحیط بضریحه. فای فارسی لا یرغب حقا أن تختلط بقایاه ببقایا هذا الشاعر المجید، الذی لو وجد فی هذا العصر لعمل التعصب کل ما بوسعه لیحرمه حتی حق مراسم الدفن "؟!غیر أن العالم الإنجلیزی لم یخطر بباله ان بعد ما یقارب الاثنتی عشره سنه من زیارته لضریح حافظ انتهکت حرمه الضریح و حطمت البلاطه التی أقامها کریم خان، و ذلک أثناء انفجار آخر من التعصب حدث بقیاده أحد المتصوفین. و لکن، عند ما کان علی عرش بلاد فارس رضا شاه بهلوی، و کان علی أصغر حکمت وزیرا للمعارف، کفرا عن هذا العمل الشائن تکفیرا مشرفا فشید ضریحا جدیدا، یفوق بفخامته المشهد القدیم. و ما ذا اختیر من قصائد حافظ لیزین بها الضریح، غیر تلک التی یتنبا بها عن موته و عن خلوده.

این بشری وصالک...؟ حتی أهب من رقادی للقائک

فانا" طائر القدس " قد أفلت من شباک الدنیا علی ندائک..!!

و بحبی لک... لو انک دعوتنی الخادم الوفی الأمین لصحوت و أنا سید الأکوان علی دعائک...!!

فیا رب...! أدرکنی بغیب من سحب الهدایه قبل ما أهب بغته من التراب محروما من آلائک...!!
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و اجلس علی تربتی و معک المطرب و الشراب حتی أهب من لحدی، طمعا فیک، راقصا علی نغماتک...!!

ثم قسم... أیها الصنم الجمیل! و أرنی قدک و خفه حرکاتک فاننی عند ذلک

أهب راغبا فی الحیاه، مصفقا لبهائک...!!

فان کنت شیخا... فضمنی لیله إلی صدرک، و ضیق علی العناق.

فاننی فی وقت السحر... أهب غض الإهاب، جم الشباب من ضماتک ثم امنحنی مهله... لکی أراک فیها یوم الممات و الرحیل فقد أستطیع ک "حافظ" ان أهب راغبا فی الحیاه للقائک...!! لیس هنالک صوفی تحدث عن الاتحاد بالعاشق المعشوق الالهی بمثل هذا الصدق و هذه البلاغه.

إلی الآن کان الحدیث یدور حول حافظ شاعر الأمراء. أما إذا أردنا أن نوضح العلاقه بین أحوال حیاته و معیشته و بین تاریخ شیراز فی آخر عهد لها من الأمجاد فی العصور الوسطی فلا بد لنا أن نقول بان حقیقه عظمه حافظ هی فی عبادته الصوفیه للجمال، التی ألهمته فی جمیع ما کتب. و ما علینا الآن الا أن ندرس أولا خلقه للجمال فی ما هو خارج عما تحت ارادته: ای اللغه الفارسیه، و الأوزان و القوافی و الصور البیانیه فی الشعر الفارسی. کان حافظ فی هذه الأمور مدینا جدا لأسلافه و لابن بلدته سعدی، فقد سوغ و ثقف، أکثر من أی شخص غیره، کلا اللغه و الأسلوب الشعری، و لکن عبقریته جعلته لا یکتفی باتباع هذا المثال بل فاق علیه، فمفرداته غنیه متنوعه، و هو یحسن الموازنه بین لغه الشعب و اللغه العلمیه، و یتجنب استعمال تلک التعابیر الحوشیه الثقیله التی کانت تثقل أبیات شعراء المدح المحترفین فی القرون السابقه، حتی اننا نستطیع أن نقول بحق بان ما کتبه إنما یفهمه الناس جمیعا، فهو یستعمل مختلف الصناعات الأدبیه التی أذعنت لها اللغه إذعانا طیعا، و لکنه یتجنب الإفراط و ما ینتج عنه من ملل و غموض.

و قد أحسن التعبیر عن هذه النقطه میرزا محمد قزوینی بما سماه "الشعر من الدرجه الأولی، فی الفارسیه" .قال: "یتالف الشعر، کما هو معروف، من عنصرین اثنین هما المبنی و المعنی. و الشاعر الحق و الناظم المجید کلاهما یحافظان علی التوازن الدقیق بین هذین العاملین، ای المبنی و المعنی. و هما لا یفرطان و لا یقصران بای منهما. فهما لا یبالغان بتجمیل المبنی و تنمیق التعابیر و ذلک بان یستعملا الصناعات اللفظیه المتانقه، کالتلاعب علی الألفاظ و الکنایه و شبه الکنایه و المقابله و التردید و الجناس و تغییر النقاط و نظم القصائد التی تؤلف الحروف الأولی من أبیاتها کلاما مفیدا، و اسناد الأجزاء بعضها إلی بعض، و لزوم ما لا یلزم، و استعمال الحروف المنقوطه و غیر المنقوطه، و المتصله و غیر المتصله، و ما إلی ذلک من فنون هی أشبه ما تکون بالاعیب الأولاد مما هی بأصول بلیغ النثر و الشعر التی یتقید بها الرجال الجادون. هذا و الشاعر الحق لا یهتم بتجمیل المعانی فینشغل بالأخیله المنسوجه نسجا أنیقا و بالأفکار المتضمنه و التشابیه الغارقه فی الإبهام و الاستشهادات الغامضه التی من شأنها تعقید اللغه و إبهام المقصد مما یضطر السامع إلی أن یجد فی التفکیر لیدرک ما یقصده الشاعر. و هذا ما یتمیز به مثلا الشعراء "الهنود". و الشاعر الحق لا یبالغ باستعمال الفنون البیانیه کالمقابله و المعادله و التوریه و الإبهام و الاستدراک و التظاهر و التلمیح و الوصل و القطع و ما شابه ذلک، إلی حد إرهاق عبارته و إتعاب السامع. انه من الواضح طبعا ان اجاده استعمال فن من هذه الفنون، إما وحده و إما مع فن آخر أو فنین، لیزید من بلاغه الأسلوب. و لکن ما أن تتکاثر هذه الفنون و ما أن یزدحم عدد منها فی بیت واحد أو یتقارب بعضها من بعض حتی یتالف شکل فی غایه من التصنع هو، فی الحقیقه، اهانه لفن الشعر ذاته، و لا ینتج عنه الا ملل السامعین و ارهاقهم" .و بعد أن یعرض القزوینی جمیع شعراء الدرجه الأولی من الفرس یصل إلی النتیجه التالیه: "ان من تحتوی قصائده و تتضمن کل ما یمکن أن یوجد فی الشعر من جمال، سواء أ کان فی اللغه أم فی المعنی، و کل صفه من صفات الخیال أو الواقع التی توجد فی الکلام الجمیل، و هو، فی الوقت ذاته، أبلغ من کتبوا و أشدهم ایقاعا فی کل العصور بما فیها العصور القدیمه و الحدیثه علی السواء، ان هذا الرجل، الذی، إذا قیس بکواکب الشعر من الطبقه الأولی، کان شمسا مشرقه، هو، بدون أی استثناء و بدون أی شک أو تردد، الخواجا شمس الحق و المله و الدین محمد حافظ الشیرازی، قدس الله روحه العظیمه"! کان حافظ إذا صانعا عظیما للکلمات و الصور. و هذه هی المواد الأولیه التی یتالف منها عملیا الشعر الصافی. و لکن الکلام فی الواقع، علی ضرورته فی خلق الشعر العظیم، لا یکفی وحده بطبیعه الحال لخلق أعظم الشعر. لم یکن حافظ مجرد صانع ماهر یعمل بحذق لاختراع الأشکال المعجبه، فإعطاء هذه الأشکال معانی خالده یتطلب فلسفه لا تقل رقیا، و یتطلب رؤی شاعر و رساله شاعر خلیقه بالاستکشاف فی أی زمان و حریه بالقبول فی أی مکان. و إذا کان حافظ یتحدث إلینا بهذه النضاره و بهذا الإیحاء، فی القرن العشرین، کما کان یتحدث إلی الشعب الفارسی فی تلک الأزمات الشدیده التی مرت بها حضارته فی العصور الوسطی، فلأن روحه ارتفعت صعدا فوق الفساد المادی الذی أصیب به ذلک الزمان و کل زمان، و لأنه وجد فی عباده الجمال الخالص الطریق الوحید لفهم اللاعقلانیه المتجلیه فی مصیر البشر. و لنردد ما قاله رضازاده شفق: "بالاضافه إلی الحساسیه و الشعور الحاد اللذین یضیئان من شعر الخواجا یعجب المرء کیف أن هذا الشاعر المتحرر فی طبعه استطاع أن یحافظ علی قوه خیاله الشعریه و جدیته فی وجه الحوادث الدامیه التی منی بها الزمان الذی عاش فیه. فقد کانت بلاد فارس جمعاء تتمحض بالثوره و العدوان، و لا یستثنی إقلیم فارس و لا شیراز ذاتها من هذه المعرکه. فقد شاهد حافظ بام عینه قتل الملوک و تدمیر البیوت و حروب المغتصبین، کما شاهد حتی الخصام بین بنی المظفر ذاتهم. غیر انه کان، علی ما یبدو، ینظر إلی هذه الحوادث بجلال روحی کأنها أمواج صغیره فی البحر المحیط. کان نظره مرکزا علی وحده أوقیانوس الطبیعه، علی معنی الکون و غایته. صحیح أن فکره کان یثور من حین إلی آخر، فتستبد به العاطفه و یقول:

ما هذه الفوضی التی أراها فی الجو المتقلب؟ اری کل الآفاق مدلهمه بالثوره و العدوان.

و لکنه کان دائما یعود إلی رصانته العقلیه فیسعی إلی طمانینه القلب فی عالم یضطرب تحت أفکاره الواسعه السماویه".

أما نحن، أولئک الذین نعیش فی أزمه من الحضاره لا تقل یأسا، و فی أیام یبدو فیها أن کثیرا من الشعراء و الفنانین و الموسیقیین المحدثین قد اتخذوا تالیه الفوضی و القبح دینا لهم، فیحسن بنا أن نتامل قضیه حافظ هذه المعجبه. ذلک الشاعر الذی ظل مؤمنا بالجمال، فی عالم تستوطنه الفوضی و القبح. یعبد الجمال و یخلق الجمال و یبقی الجمال علی قید الحیاه یواسی به ویلهم رفاقه ضحایا الظروف المحتمه، دائم النظر یشع فیضیء أنفسنا و الأجیال القادمه علی السواء. و الآن فلنردد قصیده أخری من تلک القصائد الکثیره التی تتحدث عن ایمانه الراسخ بالنظام الالهی و التی تقدم لنا حله للغز أسر الروح الخالده ضمن حدود الزمان و المکان. هنا نری أبیاتا یتأمل فیها حافظ بما فی الإسلام من سر عظیم تجلی باستشهاد الحلاج ذلک الولی المتصوف:
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منذ سنوات و قلبی یطلب منی کاس جمشید و یتمنی ما فیه من کل غریب و بعید

و الجوهره التی خرجت من أصداف "الکون و المکان" کثیرا ما طلبها من الضالین علی شاطئ الیم..!!

و لیله أمس حملت "مشکلتی" إلی "شیخ المجوس" فهو قادر علی أن یحل "المعمی" بتأیید من نظره

فرأیته هاشا باسما، فی یده قدح من الخمر و کان یتفرج فی مرآتها علی مئات من الأشکال

و قلبه کالبرعمه المقفله یخفی اسرار الحقیقه و لکنه حشی أوراق خاطره من نسخه قلبه

فقلت له: "متی أعطاک الحکیم هذه الکأس التی تری فیها العالم...." ؟ فقال: "فی الیوم الذی صنع فیه هذه القبه الزرقاء"

و الله مع الموله الواجد فی کل الأحوال و لکنه لم یره، فظل ینادیه من بعید بقوله: "یا الله"

و هذه الشعوذه التی أحکمها "السامری" عملها امام عصا موسی و یده البیضاء

فأجاب: "ان هذا الصدیق الذی ارتفعت به قمه المشنقه کان جرمه انه أذاع الأسرار"

و إذا أعانتنی روح القدس بالمدد مره ثانیه فان الآخرین أیضا یفعلون ما فعله المسیح

قلت له: "و ما فائده هذه السلاسل من جدائل الحسان..." ؟! فأجاب: "لأن حافظا یشکو من قلبه الثائر الولهان...." ؟!


الشیخ محمد حسن التنکابنی الشاهرودی.

توفی بعد 1322.

هو من العلماء المدرسین. ولد فی تنکابن و نشا بها ثم ذهب إلی قزوین و أصفهان و الأعتاب المقدسه ثم سکن مده فی شاهرود - و لم اطلع علی سنه وفاته و مکانها.

رأیت له بعض المؤلفات منها:

1 - شرح الفوائد الصمدیه.

2 - شرح الکبری فی المنطق ألفها فی سنه 1322 فی مدینه شاهرود.(1)


محمد حسن الفانی الزنوزی ابن الحاج میر عبد الرسول.

ولد سنه 1172 فی بلده فاخره خوی.

و الزنوزی: نسبه إلی زنوز و هی بلده تابعه لمدینه مرند، قریبه من مدینه خوی بینهما اثنا عشر فرسخا، و هی بلده جمیله مکتظه بالأشجار و عیون الماء و الجداول و تخرج الفواکه الکثیره.

و کان لأهلها مکانه عند السلاطین لتسلطهم علی القلاع المهمه کقلعه تفلیس و دربند. و فی العام 1135 عند ما هاجم الروم المنطقه بعد تمرد أهلها علیهم کانت الغلبه للروم بعد قتال شدید، فابادوا أهلها قتلا و أسرا و لم یسلم من ذلک حتی النساء و الأطفال. و ممن قتل جد المترجم، أما أبوه فکان عمره سنتین فأخذه الروم فیمن أخذوا ثم ترکوه، و أصبح بعد ذلک من العلماء سالکا فی هذا الطریق آبائه و أجداده. و لما بلغ ولده (المترجم) سن الصبا أرسله إلی تبریز لیدرس فیها فتعهده العالم الزاهد الربانی محمد شفیع الدهخوارقانی ملتزما بجمیع نفقاته.

و بعد ان قضی المترجم مده فی تبریز ذهب إلی خوی فبقی فیها اربع سنوات عاکفا علی الدراسه، فکان من أساتذته فیها: المولی عبد النبی شرف الدین الطسوجی فدرس علیه الأدب و الریاضیات. و فی سنه 1195 سافر إلی کربلاء فحضر درس کل من آقا محمد باقر البهبهانی و السید مهدی الشهرستانی. ثم رجع إلی خوی و منها انتقل إلی مشهد الرضا متابعا الدراسه علی علمائها، ثم قصد أصفهان فواصل الحضور علی علمائها، ثم عاد إلی خوی.

من مؤلفاته: کتاب (ریاض الجنه)، و هو فی التراجم. و له شعر باللغتین: الفارسیه و العربیه.


میرزا محمد حسین نجاه بن عبد الغفار التبریزی.

من فضلاء تبریز و أدبائها المجهولی تاریخ الولاده و تاریخ الوفاه.

له قصه: (بوذاسف و بلوهر) و هی فی تاریخ حیاه (بوذا)، و کتاب (قطوف الأدب) و هی فی الأمثال العربیه.


السید محمد حسن القوچانی المعروف بآغا نجفی القوچانی.

ولد فی قریه خسرویه من توابع مدینه قوجان سنه 1295 و توفی فی مدینه قوجان سنه 1363.

کان عالما أصولیا فقیها محدثا متکلما له الید الطولی فی العلوم العقلیه و النقلیه و من المعروفین بالفضل و الزهد و الورع و التقوی قرأ المقدمات فی قوجان و سبزوار و أکمل السطوح فی مشهد الرضا و فی سنه 1315 هاجر إلی أصفهان و أخذ الفقه و الأصول عن السید محمد باقر الدرجه إی و الشیخ عبد الکریم الکزی و تخرج فی العلوم العقلیه علی الآخوند ملا محمد الکاشانی المتوفی سنه 1333 حتی سنه 1318 فتوجه إلی العتبات المقدسه فی العراق و استقر فی النجف الأشرف و التحق بحوزه الآخوند ملا محمد کاظم الخراسانی صاحب الکفایه و واصل دراسته فی العلوم العقلیه عند الشیخ محمد باقر الإصطهباناتی و فی سنه 1338 رجع إلی موطنه قوجان فکان فیها مرجعا مدرسا.

له مؤلفات و آثار منها (شرح دعاء الصباح) و (عذر بدتر از گناه) کتبه فی الدفاع عن الانقلاب الدستوری فی ایران المعروفه ب (المشروطه) (کتاب شرح و ترجمه تفاحیه) لارسطو و الأصل لبابا أفضل الکاشانی، و کتاب (سفری کوتاه به آبادیهای قوچان) کتاب (سیاحه غرب) بحث حول عالم البرزخ و الأرواح بعد الموت کتاب (سیاحه شرق) کتاب (حیاه الإسلام) فی حیاه استاذه صاحب الکفایه. و قد طبعت بعض مؤلفاته.(2)


محمد حسن فروزانفر الشهیر ببدیع الزمان.

ولد سنه 1322 ببشرویه من أعمال طبس فی بیت علم و دین، و تربی فی حجر والده الشیخ علی بن الآخوند ملا محمد حسن القاضی و کلاهما شاعران طبیبان من أحفاد ملا أحمد التونی (المتوفی 1083 ه) من علماء عصر الشاه عباس الثانی (1053 - 1077 ه) المترجم فی الأمل و مطلع الشمس، أخذ المترجم التعالیم الأولیه فی "بشرویه" عند الملا محمد حسین الفنان المجلد و الخطاط الماهر، و فی المحرم 1338 ه هاجر إلی مشهد الرضا (ع) و بعد شهرین حضر عند الأستاذ أدیب النیشابوری (1381 [1281] - 1344 ه) و تعلم منه العربیه و المنطق إلی سنه 1342 ه، و فی
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- الصالحی.




تلک الأیام أقام المیرزا حسین السبزواری بمشهد لمده محدوده، استفاد المترجم له من محضره، و قرأ الأصول و الفقه مده علی الشیخ مرتضی الآشتیانی، و مده عند الشیخ الخالصی فی منفاه هناک.

ثم هاجر سنه 1342 إلی العاصمه طهران و قرأ النجاه و تمهید القواعد و شرح الإشارات و کلیات القانون عند المیرزا طاهر التنکابنی، و الفقه و الأصول علی الشیخ حسین النجم آبادی، و قرأ تحریر إقلیدس و قسما من إلهیات الأسفار علی المیرزا مهدی الآشتیانی و شرح الجغمینی علی الأدیب البیشاوری، و کان کثیر العشره لشمس العلماء الکرکانی و للطف علی صدر الأفاضل و المیرزا رضا خان النائینی و الشاه زاده أفسر و محمد علی فروغی (ذکاء الملک) و الأستاذ محمد القزوینی بعد رجوعه عن أروبا.

یعد فروزانفر من النجوم القلیلی النظیر فی الأدب الفارسی القدیم منه و الحدیث و آثاره فی تاریخ الأدب و العرفان تبین تعمقه فیهما.

فی سنه 1346 درس المنطق فی مدرسه الحقوق، و فی درس العربیه و المنطق فی دار المعلمین، و فی عین مدرسا للأدب الفارسی بها، و فی أستاذا لتفسیر القرآن و الأدب العربی فی مدرسه عالی سپه سالار "،و بعد تأسیس کلیه المعقول و المنقول بها سنه 1353 عین معاونا لعمید الکلیه و رئیسا لمؤسسه الوعظ و الخطابه، و بعد تأسیس جامعه طهران عین أستاذا للأدب الفارسی و تاریخه بکلیه الآداب و أستاذا للتصوف الإسلامی بکلیه المعقول و المنقول. و فی سنه 1363 عین عمیدا لکلیه المعقول و المنقول. و عند تأسیس المجمع اللغوی (فرهنگستان إیران) عین فیه عضوا عاملا، و کان عضوا فی المجلس الأعلی للمعارف (شورای عالی معارف) خلال سنوات 1353 إلی .

سافر إلی بیروت بدعوه من الجامعه اللبنانیه لتأسیس کرسی لتدریس الأدب الفارسی بها، و إلی باکستان (لاهور) للاشتراک فی المؤتمر الإسلامی، ثم إلی الولایات المتحده الأمریکیه و بریطانیا لزیاره المؤسسات الاستشراقیه فیهما، و سافر مرتین إلی ترکیا لزیاره مزار مولانا جلال الدین الرومی و المکتبات الغنیه باسطنبول، و ثلاث مرات إلی أفغانستان لمهمات ثقافیه حکومیه، و سافر أیضا إلی السعودیه و سوریا و الأردن و له من الآثار:

1: سخن و سخنوران (شرح حال و منتخب أشعار شعرای خراسان و ما وراء النهر) مجلدان، ط طهران.

2: أحادیث مثنوی. ط طهران.

3: رساله در تحقیق أحوال و زندگانی مولانا جلال الدین مشهور به مولوی. ط طهران.

4: دستور زبان فارسی، مجلدان، ط طهران.

5: شرح أحوال و نقد و تحلیل آثار شیخ فرید الدین عطار نیشابوری، ط طهران (أنجمن آثار ملی).

6: شرح مثنوی شریف، ثلاثه مجلدات، ط طهران:(گنجینه تحقیقات إیرانی، رقم 53).

7: فرهنگ تازی بفارسی، ط طهران (فرهنگستان إیران).

8: ماخذ قصص و تمثیلات مثنوی، ط طهران (دانشگاه طهران رقم 314).

9: ترجمه رساله قشیریه، ط طهران (بنگاه ترجمه و نشر کتاب).

10 - دیوان أشرفی غزنوی ملقب به أشرف، تصحیح، محمد تقی مدرس رضوی، مع إصلاحات لعلی أکبر دهخدا و فروزانفر، ط طهران (دانشگاه طهران). 11: فیه ما فیه، از گفتار مولانا جلال الدین محمد مشهور به مولوی، ط طهران (دانشگاه طهران).

12: کلیات شمس با [یا] دیوان کبیر، صححه و حققه فروزانفر باشتراک الدکتور أمیر حسن یزد کردی و حسین کریمان، عشره مجلدات بالقطع الکبیر، ط طهران (دانشگاه طهران و گنجینه متون إیرانی).

13: مصباح الأرواح: شمس الدین محمد بردسیری کرمانی، ط طهران (دانشگاه طهران و گنجینه متون إیرانی).

14: معارف: برهان الدین محقق ترمذی، ط طهران (وزاره فرهنکک [فرهنگ]).

15: معارف (مجموعه مواعظ و سخنان سلطان العلماء بهاء الدین محمد بن حسین خطیبی مشهور به بهاء ولد) أربعه مجلدات، ط طهران وزاره 16: مناقب: أوحد الدین حامد بن أبی الفخر کرمانی، ط طهران (بنگاه ترجمه و نشر کتاب).

17: زنده بیدار (حی بن یقظان) لابن طفیل، ط طهران (بنگاه ترجمه و نشر کتاب)، و الطبعه الثانیه تشتمل علی ترجمه حی بن یقظان لابن سینا بالفارسیه و ترجمه قصه غربه الغربیه للسهروردی بالفارسیه أیضا.

18: خلاصه مثنوی رومی، ط طهران (وزارت فرهنکک [فرهنگ]).(1)

و له مقالات کثیره نشر أکثرها فی مجلات: مهر و آینده و یغما و دانشکده أدبیات و نامه فرهنگستان و مجلات أخری.


محمد بن الحسن بن باکیر الشیرازی کاتب السبیعی

477 - 511.

ترجم له ابن حجر فی لسان المیزان 134/5 و قال: قال ابن النجار:

کان سیدا فیه أدب و فضل و کان یتشیع روی عنه أبو المعمر الأنصاری و أبو طالب بن حصین و أبو نصر بن الشیرازی.


محمد بن الحسن بن محمد بن القاسم بن المسور أبو الحسن الجهنی

الکوفی.

المتوفی سنه 476.

ترجم له ابن حجر فی لسان المیزان 136/5 و قال: کان شیعیا سیئ المعتقد: علی الاسناد، سمع من محمد بن عبد الله الجعفی و هو آخر من حدث عنه.

روی عنه إسماعیل بن السمرقندی و غیره توفی سنه 476 و له اثنان و ثمانون سنه.


السید محمد حسن الشخص بن احمد.

ولد فی النجف الأشرف سنه 1337 و توفی سنه 1408 فی المدینه المنوره خلال رحلته إلیها لزیاره النبی (ص) و آل بیته.

من مشاهیر خطباء المنبر الحسینی فاضل أدیب شاعر.

أسره (الشخص) معروفه فی الإحساء، و مقرهم قریه (القاره)، و منها نزح بعضهم إلی (الکویت) و (النجف)، و لا یوجد الیوم فی (النجف) منهم أحد فقد عادوا جمیعا إلی موطنهم الأول.

و أبرز من عرف منهم السید محمد باقر بن السید علی الذی کان من أبرز أساتذه الفقه و الأصول فی النجف الأشرف، و هو عم صاحب الترجمه.

نشا فی النجف و ترعرع، و فی حدود عام 1342 ه توفی والده الخطیب السید أحمد الشخص عن أربعین سنه تقریبا و کان عمر صاحب
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1- الشیخ أبو ذر بیدار.




الترجمه ست سنین فتولی تربیته و العنایه به عمه السید محمد باقر، و قد درس علیه و علی عدد من علماء النجف.

ثم بدأ یمارس الخطابه الحسینیه و هو فی الرابعه عشره من عمره، و قد تتلمذ فیها علی عدد من خطباء النجف و هم:

1 - الشیخ محمد الکاشی، و هو أول من تتلمذ علیه.

2 - الشیخ محمد حسین الفیخرانی.

3 - السید صالح الحلی. ثم أصبح من أشهر الخطباء.

و کان له شعر کثیر فی مناسبات مختلفه خصوصا فی أهل البیت ع ، و له عده مؤلفات أکثرها مرتبط بالمنبر الحسینی.(1)


آقا رضی الدین محمد بن حسن القزوینی.

توفی سنه 1212.

کان من مشاهیر عصره فی العلم و الفضل، من مؤلفاته: ضیافه الإخوان و هدیه الخلان فی تاریخ قزوین. رساله القبله، رساله المقادیر، کحل الابصار، رساله النوروز. و له دیوان شعر.


الشیخ محمد حسن بن الشیخ محسن بن الشیخ محمد الحوزی

الحائری آل أبی الحب.

ولد فی کربلاء سنه 1255 و توفی فی 13 شهر شوال سنه 1357 و دفن فی مقبره خاصه له فی روضه العباس ع.

من أهل الفضل و الکمال و حمله العلم کثیر البحث و المطالعه خطیب فقیه أخذ المقدمات علی جمع من فضلاء کربلاء و تخرج فی الفقه و الأصول علی الشیخ حسن البرغانی و الشیخ میرزا علامه الحائری آل الصالحی و الشیخ میرزا علی نقی الحائری آل الصالحی و أخذ الأدب و فن الخطابه من والده الخطیب و الشاعر الشیخ محسن أبی الحب المتوفی سنه 1305 و نبغ بها فکان من فحول خطباء کربلاء و من أئمه الجماعه فی صحن العباس و مرجعا للأمور الشرعیه فی الحائر الشریف و شارک فی الثوره العراقیه الکبری علی البریطانیین بزعامه المیرزا محمد تقی الشیرازی الحائری. و من مؤلفاته رساله فی الإرث و تقریرات استاذه الشیخ میرزا علی نقی فی الفقه و الأصولو هو والد الشیخ محسن آل أبی الحب الشاعر و الخطیب المتوفی سنه 1368.(2)


الشیخ محمد حسن بن الشیخ احمد بن الشیخ عبد الحسین بن الشیخ

محمد حسن صاحب الجواهر.

ولد حدود سنه1293 و توفی لیله الاثنین الثامنه من ذی القعده سنه 1335 کان من علماء النجف و أفاضل حوزه درس صاحب الکفایه و العروه.

و کانت له حنکه الشیوخ و قوه الشباب، درس علی الشیخ آغا رضا الهمدانی و الشیخ کاظم الخراسانی و السید کاظم الیزدی و غیرهم.

و له منظومه فی الکلام باسم (جواهر الکلام) و منظومه اخری فی الأصول.(3)


محمد بن الحسن بن یعصن القصار.

المتوفی سنه 503.

ترجم له ابن حجر فی لسان المیزان 134/5 و قال: روی عن أبی علی ابن وشاح و عنه السلفی و ابن الأنماطی و غیرهما و قال شجاع الذهلی مات 503.

و قال الذهبی فی المیزان روی عن أبی محمد الجوهری و فیه رفض انتهی ملخصا.

أقول: و لعله الأنصاری المذکور فی اللسان 135/5.


محمد بن الحسین البغدادی مقرئ العراق.

المتوفی سنه 521.

قال الذهبی فی المیزان. سمعت عبد الوهاب الأنماطی ینسبه إلی الرفض، أما الرفض فلا فله أبیات فی تعظیم الأربعه الراشدین ان لم یکن نظمها تقیه.


الشیخ محمد حسین الدهاقانی

ولد فی 1327، توفی 1404.

ولد فی مدینه دهاقان (بقرب من أصفهان) و فی السابعه من عمره تعلم القراءه و الکتابه ثم أخذ المقدمات فی موطنه و فی سنه 1343 ذهب إلی أصفهان و دخل فی مدرسه الصدر و أتم النحو و الصرف و المعانی و البیان و العروض و المنطق بها ثم بدأ بقراءه سطوح الفقه و الأصول و عند ما أکمل اللمعه و القوانین ذهب إلی النجف الأشرف و أتم السطوح هناک ثم حضر بحث الشیخ ضیاء الدین العراقی و السید أبو الحسن الأصفهانی فی الفقه و الأصول و بعد وفاه السید أبو الحسن لازم أبحاث المیرزا عبد الهادی الشیرازی.

و فی سنه 1391 هاجر إلی ایران و سکن مدینه قم و فی سنیه الأخیره ابتلی بامراض عدیده حتی توفی و دفن فی احدی حجرات الصحن الشریف فی قم.

کان رحمه الله - زاهدا منعزلا عن الناس، له مؤلفات متفرقه فی الفقه و الأصول غیر مجموعه.(4)


الشیخ محمد حسین الغریب التنکابنی الشهیر بالشیخ حسین الرامسری

ابن حبیب الله بن باقر علی بن عبد الله بن منصور بن رحیم السمامی.

ولد فی 20 صفر 1279 و توفی 12 جمادی الأولی 1354.

ولد فی رامسر و تعلم المقدمات و المبادئ فی مدارسها ثم ذهب إلی قزوین و اشتغل بقراءه السطوح ثم ذهب إلی طهران و حضر فی المعقول عند المیرزا أبو الحسن الجلوه و الآقا محمد رضا القمشه إی و حضر فی الفقه علی أعلامها و فی بدایه سنه 1304 ذهب إلی النجف الأشرف فحضر فی الفقه و الأصول علی المیرزا حبیب الله الرشتی و الشیخ هادی الطهرانی و الحاج المیرزا حسین الخلیلی، و فی سنه 1319 رجع إلی موطنه و أقام هناک مشتغلا بالتدریس و التألیف و قضاء حوائج الناس. و اشتهر أمره و تخرج من مدرسته عشرات الفضلاء و العلماء إلی أن توفی فی جوردیه من ضواحی رامسر و نقل جثمانه إلی قم و دفن بها، له مؤلفات منها.

1 - جوامع الکلم - و هی منظومه فی الأصول طبعت فی حیاته.

2 - العشره الکامله - (فی القواعد الفقهیه).

3 - نان و پنیر - منظومه فارسیه نظیر (نان و حلوا للشیخ البهائی).

4 - تقریرات فی الأصول و الفقه - کتبها فی النجف الأشرف فی سنه 1304 و .

5 - الشرح و الحاشیه علی کتاب منطق التجرید.

6 - رسائل متعدده فی بعض أبواب الفقه.
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1- السید هاشم الشخص.

2- الصالحی.

3- السمامی.

4- الشیخ محمد السمامی.




و کان ینظم الشعر باللغتین الفارسیه و العربیه.(1)


محمد بن الحسین بن حمزه بن جعفر بن العباس بن إبراهیم الاعرابی

ابن محمد بن علی بن عبد الله بن جعفر بن أبی طالب بن عبد المطلب

الهاشمی الطالبی الجعفری.

ترجم له ابن الفوطی فی تلخیص مجمع الآداب 496/5 رقم 1050 و قال: ذکره شیخنا جمال الدین أبو الفضل احمد بن المهنا العبیدلی فی المشجر (ثم أورد نسبه ناقلا عنه ثم قال) و قال: کان فقیها فاضلا. قال و من إنشاده:

کانت مجالسنا للانس نبذله و للسرور و بسط الوجه و المال

فصارت الیوم ما تعدو مجالسنا دفع الهموم و شکوی البث و الحال


محمد بن الحسین بن إسحاق بن موسی بن إسحاق بن الحسین بن

الحسین بن إسحاق بن موسی بن جعفر بن محمد بن علی بن الحسین بن

علی بن أبی طالب ع.

السید أبو الحسن العلوی الموسوی المروزی نقیب الطالبیین بمرو المتوفی سنه 538 ترجم له تلمیذه السمعانی فی معجم شیوخه و فی التحبیر 116/2 رقم 730 و قال:

نقیب الطالبیین بمرو ولی الرئاسه و النقابه بمرو مده و کان مع شرف النسب متخلقا بالأخلاق الحسنه متواضعا راغبا فی الخیر و أهل العلم متقربا إلیهم سمع جدی أبا المظفر و وجدت سماعه فی جزء من الحکایات التی جمعها جدی فحضرت داره و قرأت علیه و کان مواظبا علی الجمعه و الجماعات و حضور مجالس العلم و قراءه القرآن و اتفق فی الاغاره بمرو حمله خوارزم شاه إلی خوارزم و کان قد کف بصره قبل ذلک بمده و أسکنه خوارزم إلی أن مات بها فی المحرم سنه 538 و حمل إلی کاث و دفن بها مده ثم نقلت جنازته إلی مرو (فدفن) بسنجان احدی مقابر مرو.(2)


السید محمد بن السید حسین بن المیر عبد المطلب الحسینی الرامسری

الشهیر ب (بسمل).

ولد حدود1270 و توفی 1300.

ولد فی رامسر و فیها تعلم القراءه و الکتابه و المقدمات و السطوح و فی ریعان شبابه ابتلی بمرض الأعصاب فانعزل عن الخلق و انزوی ثم أصیب بالفالج و اشتد مرضه إلی أن توفی بها و له قصائد راقیه فی رثاء الحسین ع و کان تخلصه الشعری (بسمل).(3)


الشیخ محمد حسین بن الشیخ سلیمان بن ولی الله بن امر الله بن

عبد الله الجندقی المهرجانی الحائری الشهیر بالأعلمی.

ولد سنه 1320 فی قریه مهرجان بایران و توفی فی 23 ذی الحجه الحرام سنه 1393 فی قم و دفن فی الصحن الجدید فی روضه السیده المعصومه بنت الامام موسی الکاظم ع.

أخذ أولیات العلوم علی والده ثم هاجر مع أبیه إلی خراسان و أکمل المقدمات و فی سنه 1340 توجه إلی العتبات المقدسه فی العراق قاصدا الحوزه العلمیه الکبری فاستقر فی کربلاء و أکمل السطوح ثم توجه إلی النجف الأشرف و التحق بحوزه الشیخ میرزا حسین النائینی و آغا ضیاء العراقی و السید أبو الحسن الأصفهانی ثم رجع إلی کربلاء و تخرج علی السید آغا حسین القمی و السید عبد الهادی المیلانی و السید مهدی الشیرازی و حصل علی إجازات من علماء العراق و ایران و تصدر لتدریس المقدمات و السطوح فی المدرسه الهندیه بکربلاء و کان مشغولا فی تألیف کتابه دائره معارف الأعلمی و قد قام بتأسیس مکتبه ثمینه حوت أکثر من ثلاثه آلاف کتاب من نوادر المطبوعات و مجموعه من المخطوطات کانت فی احدی الحجرات الجنوبیه فی المدرسه الهندیه و فی سنه 1395 صودرت من قبل النظام التکریتی، الحاکم فی العراق و انتقل المترجم له فی سنه 1374 إلی ایران و سکن فی المدرسه الفیضیه بقم و باشر بطبع الجزء الأول من دائره معارف الأعلمی المسماه (مقتبس الأثر و مجدد ما دثر) فی ثلاثین مجلدا طبع الجزء الأول منها فی قم سنه 1374 و الجزء الثلاثون فی سنه 1393 و له کتاب تراجم اعلام النساء طبع فی مجلدین فی بیروت سنه 1407.(4)


الشیخ محمد حسین بن محمد جعفر التنکابنی.

ولد حدود1220 و توفی بعد 1270.

ولد فی تنکابن و تعلم المقدمات و الأولیات فی مدارسها ثم ذهب إلی أصفهان و اهتم بتحصیل العلوم الفلسفیه له مؤلفات منها:

1 - الذروه العالیه - فی شرح دعاء کمیل.

2 - الحاشیه علی کتاب المشاعر.(5)


الشیخ محمد بن الحسین بن مهدی المهدوی السعیدی اللاهیجی.

ولد فی رمضان 1317 و توفی فی ثالث ربیع الثانی 1403.

ولد فی مدینه لاهیجان و نشا برعایه أبیه الذی کان أحد علماء تلک المدینه و قرأ المقدمات علی أبیه ثم انتقل إلی مدینه رشت و حضر علی الشیخ بهاء الدین اللاهیجی و السید علی اللاهیجی و المیرزا کاظم اللاهیجی و السید أسد الله الکیسمی المطول و شرح الشمسیه و المعانی و البیان و فی سنه 1337 سافر مع أخیه الشیخ مهدی إلی النجف الأشرف فحضر المعالم عند الشیخ علی أکبر الخونساری و شرح اللمعه عند الشیخ شمس القرمینی و القوانین و الرسائل عند الشیخ حبیب الاربیلی و المکاسب عند الشیخ محمد حسین الطهرانی و الفلسفه عند المیرزا مهدی الآشتیانی و المیرزا احمد الآشتیانی و الأخلاق و العلوم الریاضیه و الهیئه و التفسیر عند الشیخ مرتضی الطلقانی و حضر الکفایه عند الشیخ عبد الحسین الرشتی (صاحب الحاشیه علی الکفایه) ثم حضر فی الفقه و الأصول خارجا علی الشیخ احمد کاشف الغطاء و السید محمد الفیروزآبادی و الشیخ مهدی المازندرانی و السید میرزا آقا الإصطهباناتی و المیرزا حسین النائینی و الشیخ شعبان الجیلانی و الشیخ ضیاء الدین العراقی و السید أبو الحسن الأصفهانی و السید جمال الدین الکلبایکانی و حضر فی الکلام و العقائد علی الشیخ محمد جواد البلاغی و الشیخ محمد حسین کاشف الغطاء و أجیز بالاجتهاد من اساتذه السید جمال الدین الکلبایکانی و السید میرزا آقا الإصطهباناتی و الشیخ شعبان الجیلانی و الشیخ محمد حسین کاشف الغطاء و السید محمد الحسنی البغدادی و السید جواد الطباطبائی التبریزی و المیرزا باقر الزنجانی و غیرهم.

رجع إلی ایران اثر حادث مؤلم سنه 1394 و بقی فی لاهیجان إلی أن أصیب بمرض القلب و حمل إلی طهران فتوفی بها و حمل جثمانه إلی مسقط رأسه و دفن فی مدرستهم العلمیه.

ترک مؤلفات قیمه یناهز عددها الثمانین منها:(دانشمندان کیلان) فی عده مجلدات (و جغرافیای کیلان) و (رجال دو هزارساله کیلان) و تفسیر القرآن الکریم و أخلاق محمدی و غیره..
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- السید عبد العزیز الطباطبائی.

3- الشیخ محمد السمامی.

4- الصالحی.

5- الشیخ محمد السمامی.




کان رحمه الله عابدا زاهدا ورعا لا تأخذه فی الله لومه لائم و کان وفیا مع أصدقائه متواضعا عاشرته عشر سنوات ما رأیت منه مکروها قط.(1)


الشیخ محمد رضا التنکابنی.

توفی بعد 1092.

ولد فی تنکابن و نشا بها ثم ذهب إلی أصفهان و أقام مده بها ثم ذهب إلی قزوین و حضر بحث المولی خلیل القزوینی (المتوفی سنه 1089) - و بعد وفاه استاذه اشتغل بالتدریس له حواشی متفرقه علی بعض الکتب الحدیثیه.(2)


محمد بن حماد بن سلمان بن المحسن أبو غالب العلوی

الموسوی من أهل مرو.

توفی سنه 558.

ترجم له السمعانی فی معجم شیوخه فی التحبیر 124/2 قال: سکن نیسابور و کان مختصا بوالدی رحمه الله و کان والده من أصحاب الامام جدی و کان صدوقا صحیح السماع کافیا شهما من الرجال... و هو غال فی التشیع و الرفض سمع جدی الامام أبا المظفر و أبا القاسم إسماعیل بن محمد الزاهری و أبا القاسم عبد الله بن الحسن القرنینی و غیرهم سمعت منه مجالس من مجالس جدی و کانت ولادته فی شهر ربیع الأول سنه 478 بمرو و توفی بنیسابور یوم الأربعاء الثامن من جمادی الآخره 558.


محمد بن حمزه بن إسماعیل بن الحسین بن علی بن الحسین بن

القاسم بن محمد بن القاسم بن الحسن بن زید بن الحسن بن علی بن أبی

طالب

أبو المناقب العلوی الحسنی الهمدانی 466 - 532.

ترجم له ابن حجر فی لسان المیزان 148/5 و قال: من أهل همدان طلب بنفسه و کتب الکثیر بخطه.

سمع أبا إسحاق الشیرازی الفقیه بهمدان، و بأصبهان من أصحاب أبی نعیم و ببغداد کثیرا من أصحاب أبی علی بن شاذان و ابن شبران و ابن غیلان.

روی عنه ابن ناصر و ابن الخشاب و ابن عساکر و غیرهم قال ابن ناصر کان فیه تساهل فی الأخذ و السماع و هو ضعیف الحدیث عند أهل بلده و غیرهم.

قال أبو سعد بن السمعانی: له معرفه بالحدیث حسن الشعر جمع و صنف و کان حسن المعاشره ملیح المحفوظ لقیته بهمدان و سالته عن مولده فقال فی صفر سنه 466.

توفی فی شوال سنه 532.

و ترجم له الحافظ ابن عساکر فی معجم شیوخه الورقه 186 ب و سرد نسبه کما هنا و ذکر کلا من آبائه بکنیته و اسمه و قد تقدمت اسماؤهم فإلیک کناهم فهو:

أبو المناقب بن أبی المعالی بن أبی عبد الله بن أبی الفضل بن أبی الحسین بن أبی عبد الله بن أبی جعفر بن أبی عبد الله بن أبی محمد ابن أبی الحسین بن أبی محمد بن أبی الحسن أمیر المؤمنین ع.

روی عنه قراءه علیه بالمدرسه النظامیه ببغداد عن أبی القاسم الفضل بن احمد بن محمد الجرجانی الزجاجی قدم علیه همدان بفاطم آباد.(3)


الشیخ محمد رضا الطبسی النجفی ابن عباس.

ولد فی 18 شعبان 1324، فی مدینه مشهد و توفی سنه 1405 فی مدینه قم تلقی المبادئ الأولیه فی طبس، ثم سافر إلی مشهد، لإکمال المقدمات، ثم إلی قم فأکمل الفقه و الأصول علی السید محمد تقی الخونساری و السید علی الیثربی الکاشانی، و حضر المعقول علی الشیخ علی أکبر الیزدی، و الشیخ محمد علی الشاه آبادی، ثم حضر علی الشیخ عبد الکریم الحائری، سبع سنین، و کان من أفاضل تلامذته.

هاجر إلی العراق، فحضر فی النجف علی الشیخ محمد جواد البلاغی فی المناظره، و علی الشیخ ضیاء الدین العراقی فی الأصول، و بعد وفاه البلاغی (1352 ه) اتصل بالسید أبی الحسن الموسوی الأصفهانی، و الشیخ حسین النائینی، ثم انقطع إلی السید أبی الحسن الأصفهانی، حتی صار من خواصه، و من أعضاء مجلس فتیاه، الذی عقده فی سنیه الأخیره، حتی توفی أبو الحسن (ره) سنه 1365.

من مؤلفاته المطبوعه: منیه الراغب فی ایمان أبی طالب، و ذرائع البیان فی عوارض اللسان، و من المخطوطه: ذخیره الصالحین فی شرح تبصره المتعلمین، و مقتل الحسین، و الأربعون حدیثا من الأربعین، و دروس فی العقائد و التاریخ.


المولی محمد زمان بن حاجی مراد خان التنکابنی الدیلمی.

توفی بعد سنه 1118.

من العلماء الفضلاء و کان یسکن فی أصفهان، ترجم کتاب اسرار الصلاه (للشهید الثانی) بامر السلطان حسین الصفوی فی سنه 1118 إلی الفارسیه و له تعالیق علی کتاب تلخیص المنطق توجد نسخته فی مکتبه مدرسه سبه سالار فی طهران.(4)


مجد الدین أبو الحسن محمد بن زکی الدین الحسن بن أبی الفتوح

محمد بن عز الدین المرتضی بن إسماعیل بن محمد بن علی بن الحسن بن

عیسی الأکبر بن أبی عبد الله محمد بن علی العرائضی الحسینی.

المتوفی سنه 678.

ترجم له ابن الفوطی فی تلخیص مجمع الآداب 227/5 رقم 464 و وصفه بالفقیه الامامی و قال:

ذکره شیخنا جمال الدین أبو الفضل بن مهنا الحسینی فی المشجر و قال: له فضل و أدب و فقه و نظم حسن توفی ثانی عشر شهر رمضان سنه 678.


أبو منصور محمد بن زید بن محمد بن محمد بن زید بن احمد أمیر

الحاج بن أبی الفتح محمد بن محمد بن أبی الحسن الأشتر بن عبید الله بن

علی بن عبید الله بن علی بن عبید الله الأعرج بن الحسین الأصغر بن علی

زین العابدین بن أبی عبد الله الحسین بن علی بن أبی طالب

(ع).

مجد الدین بن ضیاء الدین بن کمال الشرف العبیدلی العلوی الموصلی النقیب بالموصل.

ترجم له ابن الفوطی فی تلخیص مجمع الآداب 233/5 رقم 480 و سرد نسبه و قال: کانت وفاته فی ذی القعده سنه 661.

و ذکر فی موارد الإتحاف 181/2: ان له ثلاث بنین أبو عبد الله زید و کمال الدین حیدره و المرتضی، قاله ابن مهنا فی التذکره و فی مشجره.


الشیخ الکبیر العالم المعمر مسند وقته أبو علی محمد بن سعید بن

إبراهیم بن سعید بن بنهان البغدادی الکرخی، الکاتب.

هکذا وصفه الذهبی فی (سیر اعلام النبلاء) ثم قال: ولد سنه احدی
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- الشیخ محمد السمامی.

3- السید عبد العزیز الطباطبائی.

4- الشیخ محمد السمامی.




عشره و أربع مائه سمع بعد العشرین من أبی علی بن شاذان و بشری الفاتنی و ابن دوما النعامی و جده لأمه أبی الحسین الصابی، عمر دهرا طویلا، و ألحق الصغار بالکبار و لم یکن سماعه کثیرا.

ثم ذکر من حدث عنه، ثم قال: قال السمعانی: هو شیخ عالم فاضل مسن من ذوی الهیئات، و کان آخر من روی عن ابن شاذان و لی منه إجازه، قال ابن ناصر: فیه تشیع و کان سماعه صحیحا، بقی قبل موته ملقی علی ظهره لا یعقل، فمن قرأ علیه فی تلک الحاله فقد أخطا و کذب علیه فإنه لم یکن یفهم ما یقرأ علیه من أول سنه احدی عشره: قال ابن ناصر: و سمعته یذکر مولده ثم سمعته مره یقول: سنه خمس عشره، فکلمته فی ذلک فقال: أردت أن أدفع عنی العین، و الا فمولدی سنه احدی عشره.

قال أبو سعد السمعانی: سمعت أبا العلاء بن عقیل یقول: کان شیخنا ابن نبهان (المترجم) إذا طول علیه المحدثون قال: قوموا فان عندنا مریضا، بقی علی هذا سنین، فکانوا یقولون: مریض [مرض ]ابن نبهان لا یبرأ.

و قال ابن ناصر: کان ابن نبهان قد بلغ ستا و تسعین سنه، سمعه جده هلال بن المحسن فی سنه ثلاث و عشرین، و لم یکن من أهل الحدیث، و کان أولا علی معامله الظلمه، و کان رافضیا. و الصحیح ان مولده سنه خمس عشره، و کذا نقل الحمیدی، و ذکر انه وجده بخط جده ابن الصابئ، و مات فی شوال سنه احدی عشره (انتهی).


محمد صادق بن حاجی مراد التنکابنی.

توفی بعد سنه1099.

کان من العلماء و الفلکیین - له شرح علی کتاب الملخص (فی الهیئه) أتمه فی یوم الثلاثاء ثالث صفر سنه 1099 توجد نسخته فی مکتبه ملی فارس أقول: یحتمل بأنه أخ المولی محمد زمان بن حاجی مراد.(1)


الحاج الشیخ محمد صالح المجتهد التنکابنی.

ولد حدود1210 و توفی بعد 1260.

ولد فی تنکابن و قرأ المقدمات فی مدارسها ثم ذهب إلی أصفهان و حضر فی المعقول علی المولی علی النوری و فی الفقه و الأصول علی اعلامها ثم ذهب إلی کربلاء و حضر علی السید محمد الطباطبائی فی الفقه و الأصول ثم ذهب إلی النجف الأشرف و استفاد من اعلامها و فی حدود 1245 رجع إلی موطنه و شید مدرسه دینیه تخرج منها عشرات الفضلاء.(2)


الشیخ محمد صالح بن محمد باقر القزوینی المعروف بالروغنی.

توفی سنه 1116 فی المشهد الرضوی.

کان من علماء الشیعه فی العصر الصفوی أدیب حکیم عارف نحریر ولد فی قزوین و قرأ علی جمع من فحول علمائها ثم هاجر إلی أصفهان و التحق بحوزه المیر باقر الداماد المتوفی سنه 1042 ثم عاد إلی موطنه قزوین و تخرج علی الشیخ محمد کاظم الطالقانی المتوفی سنه 1094 فی مدرسه النواب بقزوین و فی سنه 1075 هاجر إلی خراسان و سکن مدینه مشهد المقدسه فکان من کبار علماء خراسان و فی سنه 1075 و هو عام هجرته إلی المشهد ألف کتابه (برکات المشهد المقدس) و هو ترجمه لکتاب عیون أخبار الرضا (ع) إلی الفارسیه و ذکر فی آخره انه أوجب علی نفسه بالعهد و الیمین ان لا یفارق المشهد طول عمره و اختطفه القدر المحتوم فی هذه المدینه سنه 1116 و دفن بها و ظفرت بتاریخ وفاته بخط أحد تلامیذه علی ظهر کتاب (حکمت إسلام) الموجوده عندنا. و من أحفاده فی قزوین الشیخ الآغا کریم الروغنی القزوینی المتوفی سنه 1283 من أعلام العصر القاجاری المذکور فی المآثر و الآثار(3) المار الذکر و تعرف اسرنه [أسرته] الیوم فی قزوین بال الأرجمندی. ذکر المترجم له الحر العاملی فی کتابه أمل الآمل قال (مولانا محمد صالح بن محمد باقر القزوینی المعروف بالروغنی عالم فاضل کامل، له کتب و رسائل منها کتاب ترجمه عیون أخبار الرضا (ع)، و ترجمه نهج البلاغه، و ترجمه الصحیفه السجادیه، و مقامات، و شرح فارسی لدعاء السمات، و رساله فی أکل آدم من الشجره، و شرح بعض أشعار المثنوی الرومی)(4) أقول: له مؤلفات طبع بعض منها مرارا منها أکل آدم من الشجره، برکات المشهد و هو ترجمه لکتاب عیون اخبار الرضا (ع)الامامه، ترجمه توحید المفضل، ترجمه محاضرات الراغب إلی الفارسیه، ترجمه عهدنامه مالک الأشتر ترجمه الصحیفه السجادیه مع شرح فارسی، شرح الصحیفه السجادیه بالعربیه و بها صرح انه تلمذ علی المیر باقر الداماد، ترجمه مع شرح نهج البلاغه طبعه سنه 1321 بتحقیق المیرزا علی عماد لشکر الآشتیانی خطا باسم المولی محمد صالح البرغانی قد سبق لی ان نبهت فی مقدمه موسوعه البرغانی فی فقه الشیعه ج 1 ص 35 ثم طبعه ثانیه سنه 1380 فی طهران باسم المترجم له و هو من أنفع و أجل شروح النهج بالفارسیه، حکمت إسلام طبع مرارا رساله فی أحکام و شرائط الدعاء، شرح أشعار المثنوی، شرح دعاء السمات، المقامات، رساله فی جواب الرجل المرتد، منثور أدب إلهی و دستور العمل کار آکاهی شرح فارسی مبسوط لوصیه أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب ع لولده الامام الحسن ع و جمیع النسخ موجوده عندنا.(5)


مولانا محمد صالح الترشیزی

.

توفی سنه 1160 فی قریه (قوجد) من قری ترشیز عن 58 عاما.

درس فی أصفهان علی کبار علمائها و أجیز منهم ثم عاد إلی قریته و انشغل بالعباده و الدراسه. و یقول صاحب (تاریخ علماء خراسان) ان له تألیف کثیره و لکنه لم یذکر شیئا منها.


الشیخ محمد صالح قفطان بن الشیخ مهدی.


اشاره

ولد فی مدینه الحی (العراق) عام 1294 عند ما کان والده یتردد إلیها.

و نشا فی النجف الأشرف فاخذ المقدمات علی أساتذه عصره، ثم ترک النجف متولیا الخطابه الحسینیه. و کان ینظم الشعر فترک دیوانا شعریا مخطوطا. و کان یتردد علی شیوخ الغراف و ینشدهم الأشعار، و له فیهم الکثیر من الشعر.



شعره

من قصیده له فی مدح الامام علی ع. و فی آخرها یمدح من یسمی (محسن):

تبا لقوم ما اقتفوا آثاره عمیا أ لم ترشدهم الآثار

کلا بل اتضحت لهم سنن الهدی منه و لکن خالفوه و جاروا

ان غاب مهدی الهدی عن دینه فبمحسن قد شع فیه منار
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- الشیخ محمد السمامی.

3- المیرزا محمد حسن خان اعتماد السلطنه المآثر و الآثار ص 179 الطبعه الأولی الحجریه.

4- الشیخ الحر العاملی أمل الآمل تحقیق السید احمد الحسینی ج 2 ص 277 الطبعه الأولی سنه 1385 هجریه النجف مطبعه الآداب.

5- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




العلیم العلم المفیض علی الوری من رفده أو رشده تیار

ندب سما خلقا و خلقا فانثنی عن فضله النظام و النثار

و له من قصیده فی رثاء الحسین ع:

و ما فی الملا کبلا کربلاء فبالحزن جدد أعوامها

فمن دونها شمرت فتیه شهدن المواقف إقدامها

ذوو نجده أنجدت فی القراع کما أنجدت فیه اتهامها

رواسی الهیاج بباس شدید إذا ضعضع الخطب أحلامها

اسود الکفاح لها الحتف راح مواضی الصفاح غدت جامها

فسمرهم قد نظمن الکماه کما بیضهم نثرت هامها

هم سامروا السمر مذ أعربت بالحانها البیض انغامها

کان الملاحم غید الملاح بها ضاعف الشوق تهیامها

بسوق عکاظ العلی ارخصوا نفوسا سوی المجد ما استامها

و عاد فرید العلی مفردا له تجمع الحرب اقوامها

و أصبح مقدام هیجائها و قطب رحاها و ضرغامها

فیوم الردی کان مطعانها و یوم الندی کان مطعامها

تری منه أشوس لیث الشری عمید الملاحم مقدامها

و ما کر الا و فر العدا و قد سابق الهام أقدامها

إذا نثر الصید بتاره فخطاره عاد نظامها

و ان جمع الشوس خطیه فهندیه کان قسامها

و ان أعجم الرمح تکلیمها فماضیه یعرب اعجامها

هوی فقل الشمس قد کورت ضحی فاشتکی الأفق اظلامها

و علا برأس القنا رأس من له الشوس کم طاطات هامها

و أعظم ما قد دها غالبا رزایا تکابد إعظامها

هجوم الأعادی و قد أزعجت علی حرم الله أیتامها

و اوروا خبأها بنار الضلال ففرت تکابد ما ضامها

هواتف هذی أخی ذی أبی و هاتیک تندب اعمامها

و قد جلببت مذ سلبن البرود برود المهابه أجسامها

و رکبن للسبی عجف الطلاح تجوب البطاح و آکامها

و رآها یغرد حادی المطی و رأس ابن احمد قدامها

و له راثیا مرجع عصره السید أبو الحسن الأصفهانی:

ما زعزع العرش حتی استوقف القلما خطب اطل فابکی العلم و العلما

خطب له اضحت الأملاک هاتفه نعیا بقلب المعالی و الهدی اضطرما

قوس القضا سددت سهم الردی و به قلب المعالی و صدر المکرمات رمی

یا حامیا حوزه الإسلام مجتهدا من بعد نعشک للدین الحنیف حمی؟

کان نعیک فی الآفاق صاعقه توری الوری ضرما تجری الدموع دما

کان نعشک و الأملاک محدقه به الامام علیه العالم ازدحما

سارت تشیعه و الوجد یضرم فی أحشائها و ماقیها سفحن دما

مدوا الأکف لحمل النعش تحسبها مدت له تستقی من کفه الدیما

نضبت بحرا فمن یروی غلیل ظما و غبت بدرا فمن یجلو لنا الظلما


الشیخ محمد بن صدر الدین محمد بن أبو القاسم التنکابنی الشهیر

ب (شیخ کبیر).

ولد 1260، توفی بعد 1330 فی تنکابن.

ولد فی تنکابن و نشا بها برعایه أبیه ثم أخذ المقدمات و حضر السطوح علی أخیه و فی حدود 1280 ذهب إلی قزوین و أقام مده هناک ثم ذهب إلی طهران و حضر فی الفقه و الأصول و الفلسفه علی اعلامها ثم ذهب إلی (تاکستان قزوین) و سکن بها ثلاث سنوات بدعوه من أهالیها و بعد ذلک رجع إلی تنکابن و سکن (مزر دشت) و اشتهر صیته و عرف ب (شیخ کبیر).

خالف والی تنکابن الأمیر أسعد بن سبه سالار و أیده السید صادق الشهیر ب (مجتهد تنکابنی) و المولی سلیمان الرونقی. و أفتی الشیخ الکبیر بأخذ اموال الوالی - و اشتد الخلاف بینهما - ثم اعتقل من قبل الأمیر أسعد. فبلغ ذلک علماء طهران. فطلبوا من الحکومه معاقبه الوالی و علی اثر ذلک عزل الوالی الأمیر أسعد عن مقامه.(1)


المیرزا محمد طاهر بن ظفر خان أحسن بن الخواجه أبو الحسن

الشاه جهانی التربتی الملقب بعنایه خان و المتخلص باشنا.

توفی سنه 1081 فی کشمیر و دفن بها.
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1- الشیخ محمد السمامی.




من رجالات کشمیر البارزین و أهل الفضل و من أرباب الأدب و أقطاب شعراء الشیعه فی الهند ولد فی کشمیر و أخذ العلم و الأدب علی اعلام الشیعه هناک و تخرج فی الشعر و فنون الأدب علس [علی] أبیه المولی ظفر خان أحسن التربتی الذی کان من رجال البلاط المغولی فی الهند و من أساتذه الأدب الفارسی فی کشمیر و له دور هام فی نشر الأدب و الشعر الفارسی فی تلک النواحی و کما أن جده الخواجه أبو الحسن التربتی المتوفی سنه 1042 کان من الأدباء و ناشری الأدب الفارسی فی کشمیر و الوزیر الأعلی فی بلاط السلطان جهانکیر. و المترجم له کان من رجالات بلاط السلطان جهان و فی أواخر أیام حکومته فوض الیه رئاسه مکتبه البلاط الملکی حتی أوائل حکومه السلطان اورنک زیب (1068 - 1118) فی کشمیر ثم ترک جمیع مناصبه و مارس حیاته الأدبیه و لقبه السلطان بعنایه خان، و قال معاصره المیرزا محمد طاهر النصرآبادی فی کتابه (تذکره نصرآبادی) (... لقبه السلطان شاه جهان. بلقب عنایه خان و کان حاد الذکاء... و أرسل إلینا دیوانه مع دیوانه الثانی الحاوی علی غزلیات خسرو و کتابا آخر و کان أسلوبه فی النظم متینا رائعا جدا و یتخلص فی شعره باشنا...)(1) أشار إلی دیوانه شیخنا الأستاذ آغا بزرگ الطهرانی فی الذریعه إلی تصانیف الشیعه الجزء التاسع من القسم الأول ص 7 کما ذکره صاحب ماثر الأمراء فی ج 1 ص 737 و ج 2 ص 758 و 762 و غیرهم و یحتوی دیوانه علی الغزلیات و الرباعیات و القصائد فی أکثر من ألف بیت، و کانت أشعاره فی أسلوب رائع، لطیف، سلس، متین، کما انه مع أبیه و جده من الناشرین للتشیع فی تلک النواحی فی الهند و کانت دارهم مأوی و ملجا و مسکنا للعلماء و الشعراء و الأدباء الشیعه المهاجرین من جبل عامل و العراق و ایران إلی الهند.(2)


الشیخ محمد بن عبد الحسین الرشتی النجفی.

ولد فی 1336 توفی فی غره شوال 1393.

ولد فی النجف الأشرف و قرأ المقدمات و السطوح عند بعض الأسانید [الأساتید] ثم حضر فی التجوید عند السید آغا امام التستری و المنظومه عند الشیخ شمس الجنابذی و الکفایه عند والده ثم حضر بحث الخارج عند المیرزا عبد الهادی الشیرازی و السید محسن الحکیم و والده و المیرزا باقر الزنجانی و المیرزا حسن البخوردی [البجنوردی] ثم سافر إلی الهند و مصر و ایران وکیلا عن السید الحکیم و لما طغی النظام التکریتی فی العراق کان ممن ناله جوره فهاجر إلی ایران و سکن مشهد الرضا و توفی فیه و دفن فی دار الزهراء بقرب من قبر الشیخ البهائی.

له آثار منها:

تحقیق و تصحیح فهرست الشیخ منتجب الدین و معالم العلماء.(3)


معین الدین أبو عبد الله محمد بن عبد الرزاق بن محمد الجعفری

الزاهد.

ترجم له ابن الفوطی فی تلخیص مجمع الآداب 688/5 رقم 1507 و قال هو أبو عبد الله محمد بن عبد الرزاق بن محمد بن عبد الرزاق بن امیره ابن أبی المعالی بن أبی منصور بن طالبی بن إسحاق بن محمد بن علی بن الحسن بن احمد بن احمر عینه حمزه بن القاسم بن إسحاق بن عبد الله بن جعفر بن أبی طالب بن عبد المطلب الهاشمی الطالبی الجعفری.

ذکره شیخنا جمال الدین أبو الفضل بن المهنا العلوی فی مشجره و قال: هو عم الصد [السید] عزیز الدین شرف شاه و وصفه بالزهد و العلم و العباده.


مختص الدین أبو عبد الله محمد بن عزیز الدین شرف شاه بن محمد

الجعفری الأدیب.

المتوفی سنه [680 ]هکذا ترجمه ابن الفوطی فی تلخیص مجمع الآداب 456/5 رقم 952 و قال: قدم فی خدمه والده و ولی والده الأعمال الدیوانیه باکتساب الأخلاق النفسانیه و أدب نفسه فی التحصیل و الاشتغال بالعلوم الأدبیه و قرأ الأدب و الفقه، و حفظ کتاب نهج البلاغه، و ذکره لنا شیخنا السید النسابه جمال الدین أبو الفضل بن المهنا و قال: توفی شابا سنه 680.

أقول: و أورد ابن الفوطی نسبه فی ترجمه عمه معین الدین أبی عبد الله محمد بن عبد الرزاق برقم 1507.


محمد بن عمرو السوسی الکوفی

نزیل مصر المتوفی سنه 259.

ترجم له ابن حجر فی لسان المیزان 328/5 و الذهبی فی المیزان و قال عن عبد الله بن نمیر قال العقیلی: کان بمصر یذهب إلی الرفض حدث بمناکیر حدثنا عنه جماعه.

و قال ابن حجر فی لسانه: و قال انه کوفی و أخرج له من روایته... و هو محدث مکثر روی عن عبد الله بن نمیر و أبی معاویه و عیسی بن عیسی الرملی و یعلی بن عبید و وکیع و أسباط بن محمد و غیرهم.

روی عنه الطحاوی کثیرا و محمد بن الربیع الجیزی و أبو الجهم ابن طلاب و أبو الأحمد الامام و أبو العباس بن ملاس و أبو الحسن بن جوصا و آخرون.

و ذکره ابن یونس فی الغرباء فقال کوفی قدم مصر و حدث و کان انصرافه من الحج فمات فی الطریق فی بعض المناهل بین مکه و مصر فی أول المحرم سنه 259.

و قال أبو سلیمان: حدثنا أبو جعفر الطحاوی قال مات ساجدا و قد استوفی مائه سنه.

و قال الطحاوی أیضا حدثنی أبو علی بن الأشعث انه کان معه و انه قال له انظر هل تری الهلال؟ قال فنظرت فقلت له رأیته فقال لی استوفیت مائه سنه ثم نزل فقال: وضئنی لصلاه المغرب فوضأته فدخل فیها فسجد سجده فطال علی امره فیها فوجدته میتا.(4)


السید محمد بن السید عبد الکریم الشهیر بمولانا.

ولد فی شهر ربیع الأول سنه 1294 فی تبریز و توفی فیها سنه 1363.

کان من أکابر علماء تبریز و مجتهدیها و کان فقیها، أصولیا، محققا، مدققا، صاحب الفضائل الخلقیه و السجایا الحمیده.

هاجر مع والده سنه 1312 إلی النجف الأشرف و تتلمذ فی الفقه و الأصول لدی أساتذه العصر: الفاضل الشربیانی، شیخ الشریعه الأصفهانی و الشیخ هادی الطهرانی، و الآغا رضا التبریزی.

و أخذ المعقول من الحاج المیرزا أحمد الشیرازی و نال الإجازه منهم، ثم عاد إلی تبریز فی شهر صفر سنه 1321.

له تصانیف، منها: براهین الحق، مصباح الوسائل فی شرح الرسائل، طریق الهدایه فی علم الدرایه و مفتاح المطالب فی شرح المکاسب.(5)
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1- المیرزا محمد طاهر النصرآبادی: تذکره نصرآبادی تحقیق وحید دستگردی ص 58 طهران منشورات الفروغی.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- الشیخ محمد السمامی.

4- السید عبد العزیز الطباطبائی.

5- السید إبراهیم العلوی.





الأمیر عز الملک محمد بن عبد الله بن احمد الحرانی.

المتوفی سنه 420.

ترجم له الیافعی فی مرآه الجنان 36/3 و قال: الأدیب العلامه صاحب التوالیف و کان رافضیا له کتاب: القضایا الصائبه، فی التنجیم فی ثلاثه آلاف ورقه و کتاب الأدیان فی العبادات فی ثلاثه آلاف و خمسمائه ورقه و کتاب التلویح و التصریح فی الشعر ثلاثه مجلدات و کتاب تاریخ مصر


الأفضل محمد بن عبد الکریم بن احمد الشهرستانی أبو الفتوح.

قال الذهبی فی (سیر اعلام النبلاء):

برع فی الفقه علی الامام احمد الخوافی الشافعی، و قرأ الأصول علی أبی نصر بن القشیری و علی أبی القاسم الأنصاری. و صنف کتاب (نهایه الاقدام) و کتاب (الملل و النحل). و کان کثیر المحفوظ قوی الفهم ملیح الوعظ.

سمع بنیسابور من أبی الحسن بن الاحزم. قال السمعانی: کتبت عنه بمرو، و حدثنی انه ولد سنه سبع و ستین و أربع مائه. و مات فی شعبان سنه ثمان و أربعین و خمس مائه.

ثم قال: غیر انه کان متهما بالمیل إلی أهل القلاع و الدعوه إلیهم و النصره لطاماتهم.

قال فی "التحبیر": هو من أهل شهرستانه(1) ، کان اماما أصولیا عارفا بالأدب و بالعلوم المهجوره. قال و هو متهم بالإلحاد، غال فی التشیع.

و قال ابن ارسلان فی "تاریخ خوارزم" عالم کیس متفنن، و لو لا میله إلی أهل الإلحاد و تخبطه فی الاعتقاد لکان هو الامام، و کثیرا ما کنا نتعجب من وفور فضله کیف مال إلی شیء لا أصل له، نعوذ بالله من الخذلان، و لیس ذلک الا لاعراضه عن علم الشرع و اشتغاله بظلمات الفلسفه. و قد کانت بیننا محاورات، فکان یبالغ فی نصره مذاهب الفلاسفه و الذب عنهم، حضرت وعظه مرات، فلم یکن فی ذلک قال الله و لا قال رسوله، ساله یوما سائل، فقال: سائر العلماء یذکرون فی مجالسهم المسائل الشرعیه و یجیبون عنها بقول أبی حنیفه و الشافعی، و أنت لا تفعل ذلک، فقال:

مثلی و مثلکم کمثل بنی إسرائیل یأتیهم المن و السلوی، فسألوا الثوم و البصل.

إلی ان قال ابن ارسلان: مات بشهرستانه سنه تسع و أربعین و خمس مائه، قال و قد حج سنه عشر و خمس مائه، و وعظ ببغداد (انتهی).

هکذا ترجم الذهبی للشهرستانی صاحب کتاب (الملل و النحل)، و هو و ان کان ینسب الأقوال لغیره فما دام لم یعلق علیها فمعنی ذلک انه یتبناها.

فالشهرستانی هنا هو طورا متهم بالمیل إلی أهل القلاع و الدعوه إلیهم و النصره لطاماتهم، و طورا متهم بالإلحاد، و انه غال فی التشیع.

و المقصود بأهل القلاع هم الاسماعیلیون النزاریون، أهل قلعه ألموت و غیرها من القلاع التی کانت تحت سلطنتهم.

و تعرف مدی افتراءات الذهبی و من نقل عنهم ننقل لک ما قاله الشهرستانی نفسه عن الإسماعیلیین النزاریین بعد شرح عقائدهم و نقل أقوالهم:

قال الشهرستانی: "و کم قد ناظرت القوم علی المقدمات المذکوره، فلم یتخطوا عن قولهم: أ فنحتاج إلیک؟ أو نسمع هذا منک؟. أو نتعلم عنک؟ و کم قد ساهلت القوم فی الاحتیاج، و قلت: أین المحتاج الیه؟ و أی شیء یقرر فی الإلهیات؟.. و ما یرسم لی فی المعقولات؟.. إذ المعلم لا یعنی لعینه و إنما یعنی لیعلم، و فد [قد] سددتم باب العلم، و فتحتم باب التسلیم و التقلید، و لیس یرضی عاقل بان یعتقد مذهبا علی غیر بصیره و ان یسلک طریقا من غیر بینه" (2) یقول الشهرستانی هذا القول، و هو مع ذلک عند الذهبی و من لف لفه: یدعو للاسماعیلیین النزاریین و ینصر طاماتهم!!..

و یتحامل الشهرستانی علی الشیعه ما یتحامل و یخترع لهم فرقا اختراعا، و مع ذلک فهو عند الذهبی و من نقل عن الذهبی غال فی التشیع!!(3) و یحمل الشهرستانی علی من یظهرون الإسلام و یبطنون الکفر، و یندد بالمنافقین و یدافع عن الایمان، و مع ذلک فهو عندهم متهم بالإلحاد!! و الحقیقه ان الذهبی و أضرابه من أمثال ابن تیمیه من ذوی العقول السوداء المتحجره و التعصبات النحلیه العمیاء یرون فی استناره الأذهان بتلقی العلوم العقلیه کالفلسفه لعمههم ضلالا، و یرون فیمن لا یقلدهم فی نحلهم مباح الکرامه حلال الدم. فلذلک تراهم یجردون أقلامهم لتضلیل الناس و تکفیرهم، و الشهرستانی ممن درسوا الفلسفه و عنوا بها حتی لقد قال عنه فی هذا العصر الشیخ مصطفی عبد الرزاق "إن الشهرستانی من أهل الفلسفه الإسلامیه کابن سینا، و یستشهد بآرائهما" .

و قال عنه محمد بن فتح الله بدران من علماء الأزهر: "و ناقش الآراء الفلسفیه فی کتابین: نقض شبه أرسطو و ابن سینا، و مصارع الفلاسفه" .

لذلک یرمیه الذهبی بما یرمیه. و لما کانت تهمه التشیع عنده من أفظع التهم لذلک رأی ان یقذفه بها.

یقول صاحب کتاب (الدرر الکامنه فی أعیان المائه الثامنه (ج 1 ص 145-146): "کان الناس إذا أرادوا أن یکیدوا لشخص دسوا علیه من رماه بالتشیع فتصادر املاکه و تنهال علیه العقوبات و الاهانات حتی یظهر التوبه من الرفض" .

و هذا عین ما أراده الذهبی فیما قاله عن الشهرستانی.

و لتعرف ذهنیه هؤلاء السخیفه و عقولهم الخرافیه، ننقل لک بعض ما ذکره عمن سماه أبو الحسن الزاهد. قال و هو یتحدث عن مناقبه: "ان الشیخ استف من صره، فرآه رجل فأراد أن یستف منه فإذا هو مر، فلما جاء الشیخ، قال: یا سیدی ما فی الصره؟ فناوله منها کفا، فإذا هو سکر و قالب لوز..".

ثم ذکر له منقبه اخری: "...کنا بعسقلان فی یوم عید فجاء أبو الحسن الزاهد إلی امرأه معها خبز سخن، فقال تشتهین لزوجک من هذا الخبز - و کان زوجها فی الحج - فناولته رغیفین، فلفهما فی مئزر و مضی إلی مکه، فقال خذ هذا من عند أهلک، و أخرجه سخنا و رجع، فرأوه یومئذ بمکه و بعسقلان...".

و ذکر له منقبه ثالثه: "...کنت مع أبی الحسن الزاهد فقال لناس:

اعطونی من نارکم فملئوا له قطعه جره، فقال: صبوها فی ملحفتی، فصبوها فی ملحفته فأخذها و مضی".

و یسترسل فی ذکر مناقبه: "رش ماء علی زمنه فمشت"."أراد لص
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1- الصحیح: شهرستان، و هی مدینه فی خراسان.

2- الملل و النحل ج 2 القسم الأول ص 178 الطبعه الثانیه.

3- کان الشهرستانی عند الذهبی غالیا فی التشیع لانه قال کلمه طیبه فی الامام جعفر الصادق ع.




أن یأخذ حماره فیبست یده، فلما أبعد عنه عادت".

ثم هو یطلع علی ما فی القلوب:" مضیت إلی أبی الحسن الزاهدبحلب، و لم تکن نیتی صادقه، فقال: إذا جئت إلی المشایخ فلتکن نیتک صادقه فی الزیاره".

و مثل هذا کثیر فی کتابه، و نکتفی بان نأخذ من مناقب رجل آخر هذه المنقبه:

" کنت عند أبی الفتح بن القواس فاخرج جزءا فیه قرض فار، فدعا علی الفأره التی قرضته، فسقطت فاره لم تزل تضطرب حتی ماتت".

و رواها فی نفس الترجمه بشکل آخر راویا عن تمام بن محمد الترینی و غیره:

" سمعنا القواس یذکر انه وجد فی کتبه جزءا فی فضائل معاویه قد قرضته الفأره، فدعا علیها، فسقطت فاره من السقف و اضطربت حتی ماتت..." و لا ندری هل یقصد الذهبی ان هذه منقبه لمعاویه، أم منقبه للقواس، أو لکلیهما؟!!..

و من خرافات الذهبی ما ذکره عن علی بن بکار بعد ان وصفه بأنه کان فارسا مرابطا مجاهدا کثیر الغزو، فقد روی عنه انه قال: واقعنا العدو فانهزم المسلمون و قصر بی فرسی، فقلت: انا لله و إنا الیه راجعون، فقال الفرس: نعم، انا لله و إنا الیه راجعون، حیث تتکل علی فلانه فی علفی.

فضمنت ان لا یلیه غیری.

و نحن نحفظ من قدیم بیتا من الشعر قیل فی الذهبی و هو:

سمیت بالذهبی الیوم تسمیه مشتقه من ذهاب العقل لا الذهب

و لم نتحقق صدق هذا الشاعر الا حین کنا نطالع هذا و أمثاله فی کتاب الذهبی.

هذا هو الذی یکتب تاریخ الإسلام و المسلمین و یتحدث عن عقائد الناس.


محمد بن عبد الله بن عمر بن محمد بن الحسن الفارس أبو الحیاه

الواعظ البلخی.

المتوفی سنه 596.

ترجم له الذهبی فی میزان الاعتدال و ابن حجر فی لسانه 217/5 قال:

قیل انه علوی، رحل کثیرا، و طلب بنفسه فسمع أبا شجاع البسطامی و طبقته بخوارزم و نسف و بسطام و همدان و الجزیره و دمشق و مصر و أقام عند السلفی زمانا طویلا و کان السلفی یبجله و یعظمه و یکرمه و استوطن بغداد إلی أن مات.

سمع منه الحافظ یوسف بن احمد الشیرازی و مات قبله بمده، و کان یعظ بالنظامیه.

قال ابن النجار: کان ملیح اللفظ صبیح الوجه و کان یرمی بأشیاء..

و کان یمیل إلی الرفض و یظاهر به اخبرنی علی بن محمود. فحضرت مره مجلسه فقال: بکت فاطمه یوما من الأیام فقال علی: یا فاطمه لم تبکین علی؟ أ أخذت منک فیئک أ غصبتک حقک أ فعلت أ فعلت و عد أشیاء مما یزعم الروافض ان الشیخین فعلاها فی حق فاطمه.

قال فضج المجلس بالبکاء من الرافضه الحاضرین، توفی فی صفر سنه 596 و ترجم له ابن شاکر فی عیون التواریخ 14/12 فی وفیات سنه 506؟ فقال:

توفی محمد بن عبد الله بن عمر بن محمد بن الحسین [الحسن] بن علی الطریف ابن محمد، الشاه بوری الواعظ من أهل بلخ.

قال ابن البخار [النجار]: هکذا رأیت نسبه بخط یده. سافر فی طلب العلم و جال فی خراسان و ما وراء النهر و خوارزم و العراق و بغداد و الشام و مصر و سمع من جماعه و روی عن شیخه السلفی و کان یعظمه و یبجله و یعجب بکلامه و کان ملیح الشکل ملیح الوعظ حسن الإیراد رشیق المعانی لطیف الألفاظ فصیح اللهجه له ید باسطه فی تنمیق الکلام(1)


محمد بن علی بن احمد بن الناقد أبو السعادات البغدادی.

المتوفی سنه 613 ترجم له المنذری فی التکلمه رقم 1465 فی وفیات هذه السنه قائلا:

و فی الثامن و العشرین من جمادی الأولی توفی الشیخ الأجل أبو السعادات محمد بن أبی القاسم علی بن احمد بن الناقد البغدادی بها و دفن من یومه بمشهد الامام موسی بن جعفر ع بتربه له هناک و مولده فی جمادی الآخره سنه 544.

سمع من أبی الوقت عبد الأول بن عیسی و أبی الفتح محمد بن عبد الباقی بن احمد و کان أحد التجار و سافر کثیرا إلی الشام و خراسان وما وراء النهر و عاد و تولی خدما.


أبو احمد محمد بن علی بن عبدک الشیعی العبدکی.

من أهل جرجان، کان مقدم الشیعه و إمام أهل التشیع بها.

سمع عمران بن موسی بن مجاشع الجرجانی و أقرانه، روی عنه الحاکم أبو عبد الله الحافظ البیع و عرفه و نسبه هکذا و قال:

و کان من الأدباء الموصوفین بالعقل و الکمال و حسن النظر، استوطن بنیسابور، و بنی بها الدار و الحمام المعروف بباب عذره و توفی بعد الستین و الثلاثمائه بجرجان.

کذا ترجم له السمعانی فی الأنساب 185/9 بعنوان العبدکی و ذکر قبل ذلک ان جده عبدک اسمه عبد الکریم، و عبدک صاحب محمد بن الحسن الشیبانی و تفقه علیه، و المشهور بهذه النسبه أبو احمد محمد بن علی بن عبدک..

و ترجم له ابن الأثیر فی اللباب 312/2 بما ذکره السمعانی حرفیا و ما ذکر الحاکم ملخصا و ترجم له حمزه السهمی فی تاریخ جرجان ص 519 برقم 878 ترجمه موجزه فقال أبو احمد محمد بن عیسی (کذا) بن عبدک الشیعی الجرجانی روی عن محمد بن یزداد الجرجانی و روی عنه أبو عبد الله محمد بن عبد الله الحافظ النیسابوری.

و وصفه الحاکم فی خلال اسناد له انه إمام أهل التشیع فقد روی فی کتاب الموضوعات 347/1 عن زاهر بن طاهر عن البیهقی عن الحاکم قال حدثنی محمد بن علی بن عبدک الشیعی أبو احمد الجرجانی و اسم عبدکعبد الکریم، و کان إمام أهل التشیع فی زمانه قال حدثنا علی بن موسی الفقیه القمی قال حدثنا محمد بن شجاع الثلجی و هکذا أورده السیوطی فی اللآلی ج 1 ص 327 و ترجم له الشیخ فی الفهرست بکنیته (ابن عبدک).

و ترجم له ابن نقطه فی الاستدراک فی کلمه الشیعی و وصفه بإمام أهل
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التشیع. حدث عن محمد بن داود الاصبهانی و علی بن موسی القمی.(1)


محمد بن عبد الفتاح سراب التنکابنی.

مر ذکره فی المجلد التاسع من (الأعیان)، و نزید هنا علی ما هناک ما یلی:

ولد سنه 1040 و توفی سنه 1124 ولد فی سراب من ضواحی رامسر و نشا فیها و تعلم المقدمات بها ثم ذهب إلی أصفهان و حضر عند المیرزا محمد باقر الخراسانی السبزواری و الآقا حسین الخونساری و المولی محمد تقی المجلسی و هو یروی عن استاذه السبزواری و الشیخ علی بن شیخ محمد المشهدی و المولی علی الأسترآبادی و المولی محمد باقر المجلسی و له مؤلفات کثیره منها:

1 - سفینه النجاه.

2 - ضیاء القلوب.

3 - رساله فی رؤیه الهلال قبل الزوال.

4 - رساله فی صلاه الجمعه و القول بوجوبها العینی فی رد المولی عبد الله التونی.

5 - رساله فی النذر و الصدقه.

6 - رساله فی علم الکلام.

7 - تفسیر آیه الکرسی.

8 - الحاشیه علی المعالم فی الأصول.

9 - الحاشیه علی زبده البیان فی تفسیر أحکام القرآن.

10 - الحاشیه علی شرح المطالع.

11 - رساله فی الأجسام الهندسیه.

12 - رساله فی حل شبه الجذر الأصم.

13 - الحاشیه علی آداب البحث للقاضی عضد الدین اللائجی.

14 - حجیه الإجماع و خبر الواحد.

15 - الحاشیه علی شبهه الکلامی الکاذب.

16 - رساله فی تحریر التوحید.

17 - رساله فی تحقیق الحرکه فی المقولات.

18 - رساله فی وقوع الحرکه فی الآن.

19 - الجواب علی شبهه القائلین بوحده الوجود. و غیر ذلک.

زار الأعتاب المقدسه فی سنه 1115 ثم رجع إلی أصفهان إلی أن توفی و دفن فی تخت فولاد و بنی علی قبره قبه و دفن بعده فی تلک المقبره عده من أولاده و أعقابه.

أعقب ولدین عالمین الشیخ محمد رضا و الشیخ محمد صادق.(2)


محمد بن عبید الله بن محمد بن عبید الله بن علی بن الحسن بن الحسین

ابن جعفر بن عبید الله بن الحسین بن علی بن الحسین بن علی بن أبی

طالب (ع).

قال فی منتخب السیاق: الحسنی العلوی السید العالم أبو الحسن البلخی المعروف بنو دولت. شیخ الساده و شرفهم جمال الأفاضل بخراسان من حسنات عصره له الشرف الباذخ نسبا و الأدب الظاهر شرقا و غربا و الشعر و الکتابه الفائقه الرائقه هزلا و جدلا صار من کبراء أرکان الدوله فی وقته دخل نیسابور و بلاد خراسان مرارا مع العسکر و روی الأحادیث و الأشعار توفی بنیسابور سنه 465 و حمل تابوته إلی بلخ.


شرف الساده أبو الحسن محمد بن عبید الله بن محمد بن عبید الله بن علی بن الحسن بن الحسین بن جعفر بن عبید الله بن الحسین بن علی بن

الحسین بن علی بن أبی طالب ع شرف الساده العلوی الحسینی

البلخی.

ترجم له الباخرزی فی دمیه القصر و طول فی ترجمته.

و ترجم له الصفدی فی الوافی بالوفیات 21/4 رقم 1473 و قال:

صاحب النظم و النثر، قدم بغداد رسولا من السلطان ألب أرسلان إلی الامام القائم بامر الله فی سنه 456 و مدح القائم و حدث عن الفقیه أبی علی الحسن ابن احمد الزاهد روی عنه أبو غالب الذهلی و أبو سعد الزوزنی....

ثم أورد شیئا من نظمه و شیئا من نثر الباخرزی فی وصفه و اطرائه.


مجد الدین محمد بن عبید الله بن الکوفی الصدر العالم.

ترجم له ابن الفوطی فی تلخیص مجمع الآداب و قال: کان من أعیان الصدور و الأکابر بالعراق و کان خصیصا بالشیخ صدر الدین علی بن محمد بن النیار و کانت وفاته سنه 665، و دفن بمشهد علی ع.


محیی الدین محمد بن عبد القاهر بن عبد الرحمن بن حسن بن

عبد القاهر بن حسن بن علی بن قاسم بن المظفر بن علی بن قاسم بن

عبد الله الشیبانی الشهرزوری الموصلی.

ترجم له معاصره الصفدی فی الوافی بالوفیات 275/3، رقم 1317 و ساق نسبه کما أوردناه ثم قال:

مولده سنه 698 و أمه من بیت ابن کسیرات، سالته ان یکتب لی اسمه و مولده و نسبه و شیئا أستعین به علی ترجمته فکتب إلی بهذه الأبیات الآتی ذکرها.

اشتغل علی السید رکن الدین و قرأ القرآن علی ابن خروف و سمع الکثیر من زینب و ابن تمام و المزی و الذهبی و نسخ الأجزاء و عنده مشارکه جیده و فیه سکون کثیر.

ثم أورد له شعره الذی ترجم فیه لنفسه و یظهر منه ان أجداده کلهم کانوا قاضی القضاه حیث یقول فیه:

و الکل قاضی قضاه غیر ثالثنا فإنه إذ دعی للحکم لم یجب

و یظهر من شعره انه رحل إلی دمشق سنه 738.

و ترجم ابن حجر فی الدرر الکامنه 139/4 رقم 3924 و ساق نسبه کما مر ثم قال:

أبو عبد الله بن الشهرزوری لقبه محیی الدین، عنی بالحدیث و کان مولده فی شعبان سنه 698 (3)بالموصل فاشتغل و سمع ببلده علی شمس الدین محمد بن عمر بن خروف شرح السنه للبغوی. و دخل بغداد و لم یسمع بها الحدیث ثم رحل إلی دمشق فسمع الکثیر من الشیوخ بعد الثلاثین فکتب الأجزاء و حصل و جمع له ثبتا و کتب علیه فی عده اجزاء.

و کان جمیل الهیئه کثیر التلاوه خطه حسن معروف مع الخیر و الدین و المروءه.

قال ابن رافع سمع منی اجزاء أخرجته لبعض مشایخی و هو من بیت القضاه و الرئاسه و أنشد له..

أقول: قوله من بیت القضاه و الرئاسه قال هو فی شعره الذی أورده له الصفدی فی الوافی:
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3- بل مولده مستهل ذی القعده کما صرح هو فی شعره الذی تقدم ذکره حیث یقول: و قد ولدت بها یوم العروبه فی1 هلال ذی القعده المشهور فی العرب.




و بیتنا فیه من قد جاوز عددا سبعین کانوا قضاه الناس فی الحقب

و کم لنا غیرهم من کل مشتهر بالدین و العلم و الإحسان و الأدب

و دارنا الموصل المحروس جانبها کنا اولی عزها قدما أبا عن أب

و قد عنونه ابن الفوطی فی الجزء الخامس من کتابه تلخیص مجمع الآداب بعنوان محیی الدین.

و لکن بیض له و لم یذکر فی ترجمته شیئا.

و لقد عثرت له فی مکتبه ایاصوفیا فی اسلامبول علی مجموعه أدبیه لها قیمه رقمها 4250 و هی بخط محمد بن علی بن سلیمان بن یوسف الریحانی الموصلی کتبها بالقاهره سنه 790 و لم أعثر علی اسم خاص للکتاب سماه به مؤلفه و لا صرح المؤلف باسمه فی أوله تقیه و لکن فی الورقه 57 ب هکذا انه (قال العبد الفقیر إلی الله محمد بن عبد القاهر بن الشهرزوری الموصلی...

و فیه فی مکانین: قال محیی الدین عفا عنه ثم یورد مقطوعه شعریه لنفسه و تشیعه ظاهر فی کتابه هذا.

إلی ان قال و من شعره:

دع عنک حدیث من یمنیک غدا و اقطع زمن الحیاه عیشا رغدا

لا ترج هوی و لا تعجل کمدا یوما تمضیه لا تراه ابدا

و کتب یوما رقعه إلی الحافظ السلفی و کتب علی رأسها فراش لمعه فراش شمعه فأعجب السلفی بها و کان یکررها.(1)


السید محمد علی الغریفی البحرانی بن السید عدنان.


اشاره

ولد سنه 1328 فی مدینه المحمره (خوزستان) و توفی سنه 1388 فیها و نقل جثمانه إلی النجف الأشرف فدفن فی مقبره الأسره بوادی السلام.

نشا یتیم الأم، ثم توفی والده و هو فی الثانیه عشره من عمره فکفله وصی والده الشیخ عیسی الجزائری فدرس علیه مقدمات العلوم من نحو و صرف و غیرهما. و فی سنه 1351 توفی الشیخ عیسی، فرعاه شقیقه السید علی فدرس علیه علوم البلاغه و بعض الأصول و الفقه. و بعد وفاه شقیقه سنه 1359 سافر إلی النجف الأشرف حیث درس علی کل من الشیخ عباس المظفر و الشیخ محمد جواد الجزائری و الشیخ محمد رضا آل یاسین و السید أبو الحسن الأصفهانی و الشیخ حسین النائینی. و فی سنه 1362 ألزمه الامام الأصفهانی بالعوده إلی المحمره لأحداث حدثت فی أسرته و جعله هناک وکیله المطلق، فکان له فی المحمره و منطقتها الأثر المحمود و عند وفاته رثی بشعر کثیر فمن قصیده للشیخ محمد جواد فرج الله:

ربع المکارم بعد فقدک مجدب واری الندی یبکی علیک و یندب

و المجد من حزن تلفع بالاسی و دموع عین الفضل غیث صیب

و العبقریه أقفرت عرصاتها من بعد ما کانت بفضلک تخصب

فلتبک اندیه المحاسن عمرها ثکلی فوجه الحسن منک مغیب

و لتلبس العلیا ثیاب حدادها فلقد مضی عنها الزمان الأطیب

أیام کان الحفل باسمک زاهیا جم المعارف فیضه لا ینضب

بک یستقیم و یستطیل جلاله و یهیم فیه العبقری و یعجب

من حسن نطقک یستمد براعه فی القول حین تقوم فیه فتخطب

فقدت محافلنا بفقدک فخرها فنشیدها الم و دمع یسکب

فالشمس تغرب بعد ما قد أشرقت و شموس فضلک طلع لا تغرب

رزء ابن عدنان آثار لواعجی و أهاج منی الحزن و هو مغیب

و هو ابن من شهد الزمان بفضله و له علی هام الثریا منصب

و احتل من سامی الفخار مکانه علیاء و هو إلی المکارم ینسب

بحر الندی و العلم موفور التقی و الحلم منهل فضله لا ینضب

العالم الفذ الفقیه و من له فی الاجتهاد ید تطول و تغلب

شعره

قال من قصیده تبلغ 187 بیتا یمدح بها النبی ص و أهل بیته ع:

قم نطلب الغید فی واد بذی سلم و نجتنی الحسن بین الضال و العلم

فالبان ما بین مهصور و منعطف و الحسن ما بین منثور و منتظم

و سرح الطرف فی وادی العقیق فکم لنا بوادیه عهد غیر منفصم

و ناشد الخیف عن سلمی و عن کبد مضاعه بین ذی الودیان و الاکم

حملت جسمی آلاما مبرحه لو حملوا بعضها شهلان لم یقم

وقفت ملتفتا بالمأزمین إلی ظعونهم قارعا سنی من الندم

بمقلتین کان الوجد ألبسها ثوبا من الدمع و شاه الهوی بدم

و کم به حسرات لا أطیق لها دفعا فسری منها غیر منکتم

روح الموله کالمرآه صافیه مهما تلاقت بها الأشیاء ترتسم

قد أبعد الدهر سلمی عنک فاطرحن ذکری سواها و خذ فی المجد و الکرم
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فالمجد ضربک بین الجحفلین و ان تمشی بثغر إلی الهیجاء مبتسم

و أحسن الناس من للناس قد ظهرت خیراته و بوادی الشر لم یهم

فهذب النفس بالمعروف مستندا للدین و النفس ان قومت تستقم

و ان أردت من الأدیان أحسنها فدین احمد فیه خیر معتصم

من کابن هاشم ان عدوا رجالهم فضلا و من کابن عبد الله فی الأمم

نالت به آل فهر أیما شرف ما ناله الناس من عرب و من عجم

قد کان بدر دیاجی الجهل بینهم و کان دونهم الکشاف للغمم

کم معجزات أرادوها فاظهرها لهم و هل ینفع الاعجاز قلب عمی

فسل قریشا هل اسطاعت بباطلها ان تغلب الحق فی سیف و فی قلم

لما رأت عجزها یوم الخطاب مشت للحرب فی کل مقدام و کل کمی

سل یوم بدر و ما لاقاه عتبتهم من ابن هاشم و اسال عن ولیدهم

و شیبه شاب منه الرأس فاتخذت له الأواسی خضابا من دم عرم

و کم و کم نصبوا أشراک باطلهم لیطفئوا نور هذا الطاهر العلم

فأصبح النصر للإسلام حین غدت رایاته خافقات فی ربوعهم

ما ضر احمد انکاراتهم و لقد سار اسمه کمسیر النور فی الظلم

أنار ظلمه هذا الکون یوم اتی و شرف الأرض منه أیما قدم

یفیض علما علیهم دائما و لهم کان الدلیل إذا حاروا بأمرهم

کانوا من الفقر فی ذل فقادهم للعز و المجد و الخیرات و النعم

کانوا عبید العصا من قبله و به عادوا ملوکا و أحیاهم من العدم

أبقی الکتاب و أبقی عتره طهرت إذ أذهب الرجس عنها بارئ النسم

هذا علی وصی المصطفی و أبو سبطیه و هو لدین الله خیر حمی

بسیفه قام هذا الدین و ارتفعت اعلامه و بسیف الغیر لم یقم

فهو الخلیفه بعد المصطفی و له دون الأنام مقام القرب و الرحم

ما ذنب حیدر عند القوم حین سروا لحربه و أعدوا کل خیلهم

أ فعله یوم بدر فی رجالهم أم یوم أفنی بأحد عبد دارهم

حتی قضی و بعینیه القذی و مضی یشکو بقلب إلی باریه مهتضم

و ضیعوا فیه قول المصطفی و نسوا یوم الغدیر و زاغوا عن ولیهم

فلیت شعری علا م الناس قد نکصوا عن آل طه و حادوا عن ولائهم

فلیت شعری علا م الناس قد نکصوا عن آل طه و حادوا عن ولائهم

هم السفینه للاجین ان زخرت أمواج بحر من الأوهام ملتطم هم کالنجوم لأهل الأرض أو فهم

کباب حطه فاستمسک بحبلهم خذها إلیک رسول الله قافیه

سارت بمدحک بین الحل و الحرم راج بیمنای أعطاها إذا ظهرت

صحائف الناس سودا فی شمالهم و اسال الفوز فی الدارین منک إذا

ما راح غیری یستجدی ندی هرم طاب ابتدائی بحسن المدح فیک کما

بمدح آلک حقا طاب مختتمی

و قال من قصیده فی مدح أمیر المؤمنین ع:

علی النای و الهجران قلبی تعودا و فی الحب لا یزداد الا تجلدا

سیکتم صبرا ما یجن من الهوی و ان جره الکتمان یامی للردی

فکم حرق مرت به و لواعج و کم ذاق عیشا مذ تناءیت انکدا

بلی هو ذا قلبی الذی حکم الهوی علیه بان یحیا أسیرا مقیدا

إلی الله أشکو ما أکابد من ضنی بقلبی و ما بین الضلوع توقدا

أ یجمل انی یا أمیم من الهوی أروح و أغدو فی الأنام مشردا

رعی الله قلبا فیک لا زال مغرما و جفنا من التعوال لا زال أرمدا

یهیم إذا ما اومض البرق فی الدجی و یزداد شوقا ما رأی الطیر غردا

یبرح بی الشوق اللجوج و فی الهوی أغار فؤادی یا أمیم و انجدا

و کم حاولت نفسی السلو فخانها ضمیر ابی الا الصبابه موردا

تمر بقلبی الذکریات فکلما تذکرتکم فیه الغرام تجددا

و یهتز للآمال و هی کواذب و للغصن کم یشتاق مهما تأودا
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فقلت ألما یان ان تدع الهوی فان الهوی من قبلک الناس أفسدا

و لیس یطیب الحب الا لسید له البیت بیت الله أصبح مولدا

امام و ما بعد النبی تری له مثیلا و لا تلقی سواه مسودا

و قد خصه الرحمن منه برتبه لها أصبحت کل البریه سجدا

و أیده بالروح منه فاحمد علی الشرک بالکرار صار مؤیدا

فلولاه ما قامت شریعه احمد و لم تر منهم من یمیل إلی الهوی

و لا ارتفعت للدین فی الأرض رایه و لم تلق للرحمن فیها موحدا

به نعمه الرحمن تمت و دینه بماضیه اضحی فی الأنام مشیدا

امام و کم فی الأرض قامت أئمه له السبق إذ فیه الکمال تفردا

به ازینت هذی الخلافه لا الذی بها شرفا بعد الخمول تزیدا

امام به الرحمن أودع سره و صیره للناس مولی و سیدا

أخو المصطفی زوج البتوله والد الأئمه أعلی الناس مجدا و محتدا

ملائکه الرحمن ودت لو أنها تکون له دون الأناسی اعبدا

إذا ما تبدی فی المواکب خلته کبدر و لکن بالجلال تجسدا

بمفرقه تاج الامامه قد زها و فی کفه ماضی الغرارین جردا

و کان أخا للمصطفی لم یجد له سواه أخا عند الشدائد مسعدا

و کان إذا استکفاه معضله رأی هماما إذا ما زمجر الخطب اصیدا

أبا حسن خذها إلیک قصیده حوت فی معانیها الجمان المنضدا

إذا جاز للشعر الخلود فاننی رأیت لشعری ان یعیش مخلدا

لأنی علی ذکراک أنت حبسته فما کنت الا فی معانیک منشدا

و ها أنا فی میلادک الیوم لم أزل لمدحک فی أهل الولاء مرددا

فذلک یوم أشرقت فیه (مکه) و ما أشرقت من قبل الا باحمدا

بمیلاده البشری أتت لمحمد فوافاه مسرورا و مد له یدا

یقول له قد أفلح الیوم کل من تولاک من دون الوری و بک اهتدی

و أنت وصیی لا سواک و ناصری بک الله هذا الدین أحیا و اسعدا

فصلی علیک الله یا من بمدحه لسانی علی مر اللیالی تعودا

و له من قصیده فی الإمامین موسی بن جعفر و حفیده محمد بن علی الجواد ع:

أنت مهما دهاک دهرک بالشر لذ بخیر الأنام موسی بن جعفر

و تمسک به و لا تخش ضیرا فهو منجی الوجود طرا من الضر

و هو ظل الرحمن یاوی الیه کل من خاف ذنبه یوم یحشر

قف علی بابه وقوف ذلیل خاشع الطرف و اسال الأجر تؤجر

فهو باب الإله باب رسول الله باب الطهر البتول و حیدر

قف و قبل اعتابه و تأمل رحمه الله عنده کیف تنشر

فهناک الجلال فیه مقیم و به نور خالق الکون أزهر

نور (موسی بن جعفر) شع فیه و جمال (الجواد) کالصبح أسفر

لیت شعری ما ذا یقال بموسی و هو أعلی من المدیح و أکبر

و بفضل (الجواد) انی یحیط الوصف هیهات تاه من فیه فکر

فهما فی سما المعارف بدران و ما خاب فیهما من تبصر

بهما تهتدی العوالم طرا و هما للهدی و للعلم مصدر

و علی الکون قد اطلا بوجه منه هذا الکون العظیم تنور

أ و تدری نماهما ای جد من غدت باسمه الوجودات تفخر

خاتم الرسل صفوه الله فی العالم طرا من قبل ان یخلق الذر

و علی أبوهما و هو مولی و أمیر له المهیمن امر

من أقام الدین الحنیف بماضیه و للشرک بالمهند دمر

هاک منی یا کاظم الغیظ مدحا فیک لا فی سواک یا ابن المطهر

بابنک الطاهر الجواد تشفعت و شان الجواد ان لا یقصر

أنتما منیتی و سؤلی فی الدنیا و حرزی من المکاره و الشر
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و له من قصیده فی رثاء أخیه السید علی:

هل للفتی العانی الکئیب یذری المدامع من مجیب

یبکی و لیس لدیه من شغل سوی فرط النحیب

صهر الاسی احشاءه فتراه ذا قلب و جیب

متزمتا اما رأی الخلان فی ناد رهیب

فإذا تخلی وحده عن کل ناه أو رقیب

أذری الدموع دما و ناح علی مفارقه الحبیب

یا قلب ما أقواک فی حمل المکاره و الخطوب

هل أنت الا مضغه جیاشه بدم نضوب

کم قد رکبت متاعبا و لکم حملت من الکروب

لو ان ما بک حل یا قلبی علی جبل صلیب

لعفا و ساخ و أنت کم حملت من امر عصیب

لو صب فوق الشمس رزؤک لاستمالت للغروب

أو ذر فوق البدر لم یشرق و عاد إلی القطوب

یا قلب نح ما شئت ما لک فی البکاء من مستجیب و ابک حبیبا عنک أفرط

فی التباعد و المغیب خطفته منک ید البلی

و دعاه علام الغیوب


مؤلفاته

ترک من المؤلفات:

1 -(حمزه بن عبد المطلب أسد الله و رسوله).

2 - الحقائق الجلیه فی شرح الخطبه الشقشقیه.

3 -(دیوان الوسائل) فی مدح النبی (ص) و آله (ع) ثلاثه مجلدات.

4 -(وحی الشباب) دیوان شعر فی مواضیع مختلفه.

5 -(شهید الاباء) روایه شعریه قد نظم فیها حیاه الامام الحسین (ع) من أول حیاته حتی شهادته.

6 -(حیاه المصلحین) ملحمه شعریه عن حیاه النبی الأکرم (ص) تبلغ عده آلاف من الأبیات.

7 -(أحسن ما سمعت) و هو مختارات شعریه لشعراء مختلفین. (1)


السید محمد علی آل خیر الدین بن السید حسین بن السید محمد علی

ابن السید نوازش علی بن السید مظفر علی بن السید خیر الدین بن المیر

خیر الله بن السید رحمه الله بن السید أبو تراب الحائری الهندی.

ولد فی کربلاء یوم الخامس من شهر رمضان سنه 1312 کما حدثنی به و توفی یوم 26 ربیع الأول سنه 1394 و دفن فی روضه العباس ع فی حجره جنوب شرقی من الصحن الشریف.

آل خیر الدین و یقال آل خیری من الأسر العلمیه المعروفه فی کربلاء و قزوین نبغ منها علماء فقهاء أجلاء، برزت فی کربلاء منذ عهد جدها الأعلی السید میر خیر الله بن السید رحمه الله الهندی الحائری المتوفی سنه 1226 و له آثار و ماثر فی العتبات المقدسه فی العراق و أول من هاجر من الهند مستوطنا کربلاء فی القرن الثانی عشر للهجره هو السید رحمه الله بن السید أبو تراب الهندی و کانت هذه الأسره متجوله فی الهند و ایران و العراق و من اعلامهم فی قزوین السید محمود بن السید حسین شقیق المترجم له، و طبع من مؤلفاته 16 کتابا. و یذکر کل منهم فی محله.

أخذ المترجم له المقدمات علی أفاضل علماء کربلاء و حضر فی السطوح علی والده ثم توجه إلی النجف و التحق بحوزه الشیخ میرزا حسین النائینی و آغا ضیاء العراقی و السید أبو الحسن الأصفهانی و حصل علی إجازات من مشایخه المذکورین ثم عاد إلی موطنه کربلاء و تصدر للتدریس و إمامه الجماعه فی صحن سیدنا العباس (ع) عند باب القبله ینظم باللغتین العربیه و الفارسیه. له مؤلفات منها کتاب نامه دانش و جامه ستایش مثنوی فارسی فی العرفان.

و له دیوان باسم دیم نیسان فی خمسه اجزاء مرتبه علی الحروف فی القوافی. الأول: المدائح و المراثی لأهل البیت ع، و الثانی سائر القصائد العربیه و الثالث القصائد المخمسات و الموشحات و الأراجیز و الرابع القصائد الفارسیه و الخامس الکتب و الرسائل العربیه و الفارسیه شرع بجمعه سنه 1342 و له تقریرات درس استاذیه النائینی و آغا ضیاء العراقی و جمیعها فی مکتبته بکربلاء و له قصیده بعنوان (الحنین إلی سامراء) یقول فیها:

عج بالمحصب من مشارف دجله حیث الفضا و الماء و الخضراء

فهناک مربع جیرتی و هناک مفزع حیرتی و هناک (سامراء)

فأحبس بحیث العز یسحب ذیله تیها و ینشر للفخار لواء

و اخضع بحیث المجد القی رحله و اخشع بحیث أظلت العلیاء

و اجنح إلی الحرم المنیع فلو دنا ملک زوته هیبه و بهاء

تبصر تجلی نور ربک فی ثری رقدت به ساداتنا النجباء

و أعقب المترجم له أربعه أولاد ذکور، هم السید محمد قام مقام أبیه فی الامامه و هو الیوم فی سجون النظام التکریتی فی العراق و السید حسین کان من الضباط الأباه فی الجیش العراقی و حکم علیه بالاعدام ثم تمکن من الهرب إلی خارج العراق و ثالثهم المحامی السید حسن اختطف من قبل السفاره العراقیه فی باریس و نقل إلی بغداد ثم تدخلت الجمعیات العالمیه و مؤسسات حقوق الإنسان و حکومه فرنسا فافرج عنه و هو الیوم فی فرنسا یواصل
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1- السید علی العدنانی الغریفی.




دراسته و رابعهم الدکتور السید رضا.(1)


السید محمد الحجه التبریزی.

ابن علی الحسنی الکوه کمری التبریزی،

ینتهی نسبه الشریف إلی رابع الأئمه المعصومین علی بن الحسین زین العابدین (ع).

ولد سنه 1310 فی تبریز و توفی فی مدینه قم سنه 1372.

کان المترجم له، أحد رؤساء الحوزه العلمیه بقم بعد وفاه زعیمها و مؤسسها الشیخ عبد الکریم الحائری.

و کان فقیها، محققا، أصولیا، مدققا و صاحب کمالات نفسیه و خلقیه و کان ورعا زاهدا.

تتلمذ فی تبریز علی الاساتذه فی شتی العلوم و الفنون من فقه و أصول و ریاضه و طب و أدب ثم هاجر إلی النجف الأشرف لتکمیل دراساته الإسلامیه و حضر فی حلقات درس السید محمد کاظم الیزدی. و أخذ علم الرجال من السید أبی تراب الخونساری و تتلمذ فی الأصول علی شیخ الشریعه الأصفهانی، و المیرزا حسین النائینی و الآغا ضیاء العراقی و غیرهم.

ثم رجع إلی تبریز بامر من والده لمرض أصابه فی النجف ثم عاد بعد البرء إلی النجف فاشتغل بالتدریس و التألیف و فی سنه 1349 ق رجع إلی ایران، و أقام ببلده قم و صار استاذا عالیا فیها و تخرج علی مدرسته کثیرون من الأعلام و له آثار: المدرسه المسماه باسمه فی بلده قم و بها مکتبه عامه عامره یراجعها الطلبه لیلا و نهارا.

و من تألیفاته: جامع الأحادیث و الأصول و هو کتاب نفیس یحتوی علی جل أحادیث الشیعه مع بیان المعانی الدقیقه و جمع المتعارضات و الإشاره إلی بعض المباحث الرجالیه.

و کتاب مستدرک المستدرک فیما فات عن صاحب المستدرک.(2)


الشریف أبو عبد الله محمد بن علی بن الحسن بن علی بن الحسین بن

عبد الرحمن بن القاسم بن محمد البطحائی بن القاسم بن الحسن بن زید

بن الحسن بن علی بن أبی طالب ع، العلوی الحسنی الشجری

الکوفی.

ولد فی رجب عام 367، و توفی فی ربیع الأول سنه 445.

و والده هو علی بن الحسن من العلماء المحدثین بالکوفه یعرف بابن عبد الرحمن ترجم له شیخنا الرازی فی طبقات أعلام الشیعه 118/5، یروی عن أبی العباس المرهبی و محمد بن الحسین بن سعید الأزدی، و یروی عنه ابنه أبو عبد الله العلوی فی کتبه.

نشا و ترعرع فی الکوفه فی أسره علمیه فبکر إلی سماع الحدیث و أدرک جمله من تلامذه الحافظ بن عقده فحمل عنهم العلم و خاصه الحدیث و فنونه، ثم رحل إلی بغداد فدرس فیها ثم رجع إلی الکوفه یبث علمه، یدرس و یؤلف حتی أصبح رحله یقصده بغاه العلم و هواه الحدیث.

و مما یدل علی ذلک.

1 - أن مثل الحافظ الصوری - و ناهیک به - قصده من بغداد إلی الکوفه لیقرأ علیه و یسمع منه، فکان ینتخب علیه و یفتخر به.

2 - اشتهاره ب (مسند الکوفه)(3) فاختص بهذا الوسام و أطلق علیه و وصف به دون غیره من أعلام الکوفه علی کثره من أنجبته من حفاظ و محدثین هم فی الذروه و السنام کابن أبی شیبه و مطین و ابن عقده و أضرابهم و فی عصر العلوی أدرک الصوری بالکوفه أربعمائه شیخ.(4)

له من المؤلفات:

1 - الأذان بحی علی خیر العمل (جزء فی..) طبع فی دمشقسنه 1399.

2 - أسماء الرواه عن زید بن علی من التابعین، و حدیث کل واحد منهم. نقل عنه السیاغی فی الروض النضیر مکررا، منها فی ج 1 ص 117 و 447.

3 - کتاب التاریخ، نقل عنه ابن نقطه فی کتاب الاستدراک فی کلمه (بزه) و حکاه عنه فی تعالیق کتاب الإکمال لابن مأکولا 255/1.

4 - کتاب التعازی، ذکره شیخنا العلامه الطهرانی فی الذریعه 205/4 و ذکر أنه کان عند العلامه المحدث النوری، استکتبه عن نسخه فی مکتبه الامام الرضا ع فی مشهد، و ذکره العلامه النوری فی مستدرک الوسائل 370/3 و عده من مصادره و ترجم لمؤلفه.

5 - فضل الکوفه و فضل أهلها، نسخه من الجزء الأول فی دار الکتب الظاهریه بدمشق ضمن المجموع رقم 93 من الورقه 282 إلی 308، روایه أبی الغنائم النرسی محمد بن علی بن میمون المتوفی 510 عن المؤلف، و علی النسخه قراءه جماعه لها علی أبی الغنائم فی سنه 474.

6 - الجامع الکافی، فی الفقه، و هو فی ست مجلدات، و هو الکتاب الذی قال عنه الذهبی فی ترجمه المؤلف فی سیر أعلام النبلاء انه: جمع کتابا فیه علم الأئمه بالعراق، فاجتمع فیه ما لم یجتمع فی غیره(5). و قال ابن الحابس فی المقصد الحسن: کتاب الجامع الکافی ست مجلدات هو أوسع کتبهم (الزیدیه) آثارا و علما، جمعه أبو عبد الله محمد بن (علی بن عبد الرحمن) الحسنی صاحب المقنع، و اعتمد فیه علی ذکر مذهب القاسم ابن إبراهیم (الرسی المتوفی 246) و احمد بن عیسی و الحسن بن یحیی بن
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- السید إبراهیم السید العلوی.

3- حکی الذهبی فی سیر أعلام النبلاء فی ترجمه أبی عبد الله العلوی عن بعضهم أنه قال: ما رأیت من کان یفهم فقه الحدیث مثله. قال: و کان حافظا، أخرج عنه الحافظ الصوری و أفاد عنه و کان یفتخر به. و قال فی ترجمته أیضا فی تاریخ الإسلام: و انتقی علیه الحافظ الصوری. و الحافظ الصوری هو أبو عبد الله محمد بن علی الصوری المتوفی سنه 441، ترجم له الخطیب فی تاریخ بغداد 103/3 و قال: و کان من أحرص الناس علیه (الحدیث) و أکثرهم کتبا له و أحسنهم معرفه به و لم یقدم علینا من الغرباء الذین لقیتهم أفهم منه بعلم الحدیث. و ترجم له ابن الجوزی فی المنتظم 143/8 و قال: و أکثر کتب الخطیب - سوی التاریخ - مستفاده منه.

4- قال الحافظ السلفی فی المشیخه البغدادیه ق 43 نسخه مکتبه فیض الله تحت عنوان: حدیث الشریف أبی عبد الله العلوی: سالت الشریف أبا منصور (احمد بن أبی الفوارس عبد الله بن محمد، ابن الدبخ الکوفی من تلامذه العلوی و من شیوخ السلفی) عن الشریف أبی عبد الله هذا؟ فقال: کان من أولاد الحسن بن علی، و کان من أهل الفضل و العفه، و کان یقال له: العلامه الا أنه کان یتشیع....

5- و حکاه عنه فی التحف شرح الزلف ص 122.




الحسن بن زید و مذهب محمد بن منصور علامه العراق، و إنما خص صاحب الجامع مذهب(1) هؤلاء قال: لانه رأی الزیدیه بالعراق یعولون علی مذاهبهم، و ذکر أنه جمعه من نیف علی ثلاثین مصنفا من مصنفات محمد ابن منصور و انه اختصر اسناد الأحادیث مع ذکر الحجج فیما وافق و خالف - "انتهی ملخصا".

و یوجد الجامع الکافی فی میلانو فی مکتبه امبروزیانا رقم 168.

و نسخه أربعه اجزاء فی مجلدین فی مکتبه الجامع الکبیر بصنعاء المجموع رقم 1310.

و للجامع الکافی مختصران، أحدهما للمؤلف فقد اختصره و سماه المقنع و یاتی و الآخر للقاضی جمال الدین العفیف بن الحسن المذحجی الضراری و سمی مختصره تحفه الاخوان فی مذهب أئمه کوفان، کما فی المقصد الحسن.

7 - المقنع، و هو مختصر الجامع الکافی، کما تقدم و قد ذکره ابن حابس فی المقصد الحسن.

8 - فضل زیاره الحسین ع.(2)


أبو غالب فخر الملک محمد بن علی بن خلف

.

مرت ترجمته فی الصفحه 443 من المجلد التاسع و نزید علیها هنا ما یلی:

قال ابن خلکان فی وفیات الأعیان: هو وزیر بهاء الدوله بن عضد الدوله البویهی، و بعد وفاته وزر لولده سلطان الدوله أبی شجاع فنا خسرو. کان من أعظم وزراء آل بویه علی الإطلاق بعد أبی الفضل محمد بن العمید و الصاحب بن عباد. و کان أصله من واسط و أبوه صیرفیا، و کان واسع النعمه فسیح مجال الهمه جم الفضائل و الإفضال جزیل العطایا و النوال.

قصده جماعه من أعیان الشعراء و مدحوه و قرضوه بنخب المدائح، منهم أبو نصر عبد العزیز بن نباته، له فیه قصائد مختاره، منها قصیدته النونیه التی من جملتها یقول:

لکل فتی قرین حین یسمو و فخر الملک لیس له قرین

أنخ بجنابه و احکم علیه بما أملته و أنا الضمین

أخبرنی بعض علماء الأدب ان بعض الشعراء امتدح فخر الملک بعد هذه القصیده، فأجازه إجازه لم یرضها. فجاء الشاعر إلی ابن نباته و قال له: أنت غررتنی، و أنا ما مدحته الا ثقه بضمانک، فتعطینی ما یلیق بمثل قصیدی، فأعطاه من عنده شیئا رضی به، فبلغ ذلک فخر الملک، فسیر لابن نباته جمله مستکثره لهذا السبب.

و من جمله مداحه مهیار بن مرزویه (الدیلمی) الکاتب الشاعر المشهور، و مدائحه کثیره، و لأجله صنف أبو بکر محمد بن الحسن الحاسب الکرخی کتاب (الفخری) فی الجبر و المقابله، و کتاب (الکافی) فی الحساب.

و رأیت فی بعض المجامیع ان رجلا شیخا رفع إلی فخر الملک قصه سعی فیها بهلاک شخص، فلما وقف فخر الملک علیها قلبها و کتب فی ظهرها: "السعایه قبیحه و ان کانت صحیحه، فان کنت أجریتها مجری النصح فخسرانک فیها أکثر من الربح، و معاذ الله ان تقبل من مهتوک فی مستور، و لو لا انک فی خفاره من شیبک لقابلناک بما یشبه مقالک و نردع به أمثالک، فأکتم هذا العیب و اتق من یعلم الغیب. و السلام".

و محاسن فخر الملک کثیره. و لم یزل فی عزه و جاهه و حرمته إلی ان نقم علیه مخدومه سلطان الدوله بسبب اقتضی ذلک فحبسه ثم قتله بسفح جبل قریب من الأهواز لثلاث بقین من شهر ربیع الأول سنه سبع و اربعمائه.

و قال أبو عبد الله احمد بن القادسی فی (اخبار الوزراء): و کان الوزیر فخر الملک قد أهمل بعض الواجبات فعوقب سریعا. و ذلک ان بعض خواصه قتل رجلا ظلما، فتصدت له زوجه المقتول تستغیث، فلم یلتفت إلیها، فلقیته لیله فی مشهد باب التبن و قد حضر للزیاره، فقالت له: یا فخر الملک، القصص التی أرفعها إلیک و لا تلتفت إلیها صرت ارفعها إلی الله، و أنا منتظره خروج التوقیع من جهته. فلما قبض علیه، قال: لا شک ان توقیعها خرج. و استدعی إلی مضرب سلطان الدوله، ثم قبض علیه و عول به إلی جرکاه، و قد أحیط علی أمواله، و خزائنه و کراعه و ولده و أصحابه، و قتل فی التاریخ المذکور. و أخذ من ماله ستمائه ألف دینار و نیف و ثلاثون ألف دینار. و قیل انه وجد له ألف ألف و مائتا دینار منطبعه.

و مولده بواسط الثانی و العشرین من شهر ربیع الآخر سنه اربع و خمسین و ثلاثمائه (انتهی).

و قال الذهبی فی (سیر اعلام النبلاء): کان صدرا معظما جوادا ممدحا من رجال الدهر. و کان فی صباه یتعافی المکارم و الإفضال و یلقبونه بالوزیر الصغیر، ثم ولی بعض الأعمال، و تنقلت به الأحوال إلی ان ولی دیوان واسط، ثم وزر، و ناب للسلطان بهاء الدوله بفارس و افتتح قلاعا، ثم ولی العراق بعد عمید الجیوش، فعدل قلیلا، و أعاد اللطم یوم عاشوراء، و ثارت الفتن لذلک، و مدحته الشعراء، و دام ست سنین، ثم أمسک بالأهواز.

و کان شهما کافیا، خبیرا بالتصرف، سدید التوقیع، طلق المحیا، یکاتب ملوک النواحی و یهادیهم، و فیه عدل فی الجمله، عمرت العراق فی أیامه، و کان من محاسن الدهر، أنشأ بیمارستانا عظیما فی بغداد، و کانت جوائزه متوافره علی العلماء و الصلحاء.

و قد أنشأ فی بغداد دارا عظیمه، و کان یضرب المثل بکثره جوائزه و عطایاه (انتهی).

و من مدائحه قول الشریف الرضی:

أحق من کانت النعماء سابغه علیه من أسبغ النعمی علی الأمم

و أجدر الناس ان تعنو الرقاب له من استرق رقاب الناس بالنعم

إذا سما فإلی العلیاء نهضته و ان مشی فعلی الأعناق و القمم

لله أم تلقته براحتها ما ذا تلقت إلی الدنیا من الکرم

فی صبیه للمعالی کان أولعهم بالمکرمات و ألقاهم إلی الدیم

کم غبت عنه و ما غابت مکارمه و نمت عنه بامالی و لم ینم

لا یتبع المال أنفاسا مصاعده و لا یعیر العطایا زفره الندم

یا ممرضا بالمساعی قلب حاسده علی العلی و مداوی الفقر و العدم

ص: 242






1- و عن هؤلاء یقول فی الروض النضیر 115/1: فهؤلاء الذین صار الکوفیون علی مذهبهم حتی انتشر مذهب الهادی و المؤید بالله فی آخر الزمان بعد خمسمائه و شیء (من الزیدیه).

2- السید عبد العزیز الطباطبائی.




اقبلتها بسیاط العزم تحفزها للطعن لا بعراک العذر و اللجم

من دومه بجبال الغور حامله حقائب الموت للأعداء و النقم

علی قطاهن صدارون عن نهل من القواضب ورادون للقحم

طریده للعلی جلی فأدرکها بعد المطال جناح الأجدل الضرم

أقام سوق المساعی و هی بائره مجال عزمک بین السیف و القلم

ففی النزال ید حمراء من علق و فی النوال ید بیضاء من کرم

و قول مهیار الدیلمی:

لکل هوی من رائد الحزم رادع و حبکم ما لم یزع عنه وازع

تحل عقول العین مبذوله له و تشرح من ضن علیه الأضالع

صفاه علی العذال لا یصدعونها و لو شق شعبا من "أبانین"(1) صادع

غرام الصبا کیف التفت بصبوه إلی غیرکم فالقلب فیکم ینازع

یقولون: حولی اللقاء و نظره مسارقه، حب لعمرک قانع

أ جیراننا "أیام جمع" (2) تعله سلو النفر(3): هل ماض من النفر راجع؟

و هل لثلاث طالحات علی "منی" - و لو أن من أثمانه النفس - فاجع؟

أجن (4)"بنجد" حاجه لو بلغتها "و نجد" علی مرمی العراقی شاسع

و حل لظبی حرم الله صیده دم ساء ما ضلت علیه المسامع

یفالت أشراکی علی ضعف ما به فطار بها قطعا و قلبی واقع

و کم ریع بالبطحاء من متودع و قلقل رکب للنوی و هو وادع

و مشرفه غیداء فی ظهر مشرف له عنق فی مقود البین خاضع

جری بهم الوادی و لو شئت مسبلا جفونی لقد سالت بهن المدامع

و بیضاء لم تنفر لبیضاء لمتی و قد راع منها ناصل الصبغ ناصع

رأت نحرها فی لونه فصبت له و ما خلت أن الشیب فی الحب شافع

عفا "الخیف" إلا أن یعرج سائل - تعله شوق(5) - أو یغرد ساجع

و إلا شحیج [شجیج](6) أعجل السیر نزعه عسا(7) فتعافته الریاح الزعازع

و فی مثل بطن الراح سحم کأنها ثلاث بنانات قضاها مقارع

وقفت بها لا القلب یصدق وعده و لا الجفن یرضینی بما هو وادع

فیا عجبی حتی فؤادی بوده مداج و حتی ماء عینی مصانع

أبی طبع هذا الدهر الا لجاجه و أتعب شیء أن تحال الطبائع

یعز حصا المعزاء(8) و الدرهین و یشبع عیر(9) السرح و اللیث جائع

و أودعته عهدا فعدت أرومه و من دینه ألا ترد الودائع

و أقسم لا استرجعته و لو إنه قضی من شبابی أنه لی راجع

هنا المانعین الیوم أن سؤالهم منی ما أملتها علی المطامع

و إنی بعنقی من ید المن مفلت و ما المن فی الأعناق إلا جوامع

و فی الأرض أموال و لکن عوائق من اللؤم قامت دونها و موانع

حماها رتاج من صدور شحیحه و أید خبیثات علیها طوابع

بای جمام الماء أرجو عذوبه إذا أملحت طعم الشفاه الوقائع(10)

و ما خلتنی أمشی علی البحر ظامئا و خمس(11) فمی منه بما بل قانع

لعل "لفخر الملک"، آنف نظره یعود بها الحق البطیء یسارع

و کم مثلها مضمونه عند مجده وفی لی بها و الدهر عنها یدافع

شفت الصدی و ردت جراز(12) یده غیظ البلاد علی الأرض و هو مراتعب.
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1- أبانین: بالتثنیه جبلان یقال لأحدهما: أبان الأبیض و للآخر أبان الأسود و هما بنواحی البحرین.

2- أیام جمع: أیام منی.

3- النفر: الیوم الذی ینفر فیه من منی إلی مکه و هو الثالث من یوم النحر و النفر أیضا القوم ینفرون معک.

4- أجن: أستر و أخفی، و فی الأصل "أحن" .

5- فی الأصل "سوق" .

6- الشجیج: الوتد.

7- عسا: قدم.

8- المعزاء: الأرض الصلبه الکثیره الحصا و قد غلب علی الوحشی، و و[ ] فی الأصل "غیر". و هی نقره فی سهل أو جبل یستنقع فیها الماء. و هو من أظماء الإبل.

9- العیر: الحمار أیا کان وحشیا أو أهلیا.

10- الجمام جمع جم و هو الکثیر و الوقائع جمع وقیعه.

11- الخمس: ورود الإبل الماء فی الیوم الخامس.

12- الجراز: الیابس الصلب.




زکا تحتها الترب اللئیم و أورق القتاد(1) الجفیف(2) فهو ریان یانع

و جردها بیضاء واحده الندی و خضر البحار السبع منها نوازع

و قد زعموا أن لا مرد لفائت و أن الردی یوم متی حم قاطع

و هذی العلا و المکرمات مواتها بجودک من تحت التراب رواجع

برغم ملوک الأرض أن ظهورهم من العجز عما تستحق طوالع

ترکتهم میلا إلیک رقابهم فلا تستقم من حاسدیک الأخادع(3)

و قد سبروا غوریک عفوا و نقمه فما عرفوا من أین ماءک نابع

و کنت متی تقدح بزندک ثاقبا سری النجم لم تسدد علیک المطالع

و کم قمت دون الملک کاشف کربه تیقظ منها الخطب و الملک هاجع

و ضیقه(4) الأقطار عمیاء ما لها إذا انخرقت من جانب الرأی راقع

تجانب مثناه(5) النصوح فتوقها إذا وصلت أسبابها فتقاطع

تدارکتها بالحزم لا السیف قاطع حدیدته فیها و لا الرمح شارع

و لیت بصغری عزمتیک کبیرها کما دبرت نزع القناه الأصابع

و أخری أبت إلا القراع رددتها تذم و ترضی ما جنته المقارع

رکبت إلیها السیف جسمک حاسر و قلبک من لبس التصبر دارع

وفیت بعهد الصبر فیها حمیه و قد غدرت بالراحتین الأصابع

و مخطوبه بالکتب و الرسل مهرها غرائب أبکار الکلام البدائع

یقوم الخطاب الفصل و الجو ساکن لدیها مقام النصل و النقع ساطع

کتبت فأملیت الریاض و ماءها و کالنار وعظ تحتها و قوارع

لک النصر فاسمع کیف أظلم و انتصر فما تضع الأیام من أنت رافع

حرمت عطایاک المقسم رزقها و عاقت مدیحی عنک منک موانع

و حلانی(6) عن بحر جودک راکب هواه و قد لاحت لعینی الشرائع

ثلاث سنین قد أکلت صبابتی(7) فغادرتنی شلوا و ذا العام رابع

أری من قریب شمل عزی مبددا و قد کان ظنی أنه بک جامع

علی کل ماء لامع من نداکم سنان من الحظ المماکس لامع

أیا جابر المنهاض لم یبق مفصل و إلا ندوب تحته و لواذع

أعیذک بالمجد المحسد أن یری جنابک عنی ضیقا و هو واسع

و أعجب ما حدثته حفظک العلا و مثلی فی أیام ملکک ضائع

أ أنطق منی بالفصاحه یجتبی و أمدح إن لفت علیک المجامع؟

أبی الله و الفضل الذی أنت حاکم به لی لو قاضی إلیک منازع

و ما الشعر إلا النشر بعدا و صوره فلو شاء لم یطمع یدا فیه رافع

و قد أفل النجمان منه فلا یضع - علی غیر سیر - ثالث فیه طالع (8)

بقیت لکم وحدی و إن قال معشر ففی القول ما تنهاک عنه المسامع

و لو شئت بی أخفی "زهیر" ثناءه علی "هرم" أیام تجزی الصنائع

و ما شاع عن "حسان" فی "آل جفنه" من السائرات الیوم ما هو شائع

و کان غبینا من "أمیه" من شری مدیح "غیاث" و هو مغل فبائع

علی کل حال أنت معط و کلهم علی سعه الأحوال معط و مانع

و قد وهبوا مثل الذی أنت واهب فما سمعوا بعض الذی أنت سامع

ذرائع من فضل علیک اتکالها فما بالها تدنی و تقصی ذرائع

و ما لکم و الله یعطف خصبکم علی مجدب دنیاه منه بلاقع

تصان الأسامی عندکم باشتهارها و غمض المعانی مهملات ضوائع

و موشیه حوک البرود صفاتک الحسان تساهیم لها و وشائعه.
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1- القتاد: شجر صلب له شوک کالابر..

2- الجفیف: ما یبس من النبت..

3- الأخادع جمع أخدع و هو عرق فی صفحه العنق..

4- فی الأصل "و صیفیه" .

5- المثناه: الحبل من صوف أو شعر أو غیره و فی الأصل "مناه" و النصوح الخائط.

6- حلأنی: منعنی الورود..

7- الصبابه: البقیه.

8- یعرض بفقد صنعه الشعر مع موت الشریف الرضی و ابن نباته و لم یبق الا ما یسمع منه.




تهب ریاحا فی عداک خبیثه و طیبا علیک ردعها متسارع

کان "الیمانی" حل منها عیابه تفاوح من "دارین" فیها البضائع

متی ضحکت لی من سمائک برقه حکت لک أرضی کیف تزکو الصنائع

و إن کان یوم فی الحوائج شافعا إلی النجح، إن المهرجان لشافع


السید محمد الأمین بن السید علی.


اشاره

مرت ترجمته فی المجلد التاسع، الصفحه 126.

و أشیر فیها إلی مساهمته فی الحرکه الاستقلالیه العربیه الأولی و ننشر هنا بعض التفاصیل عن تلک الحرکه لارتباط حیاه المترجم بها، و قد کتب ذلک عادل الصلح فی کتابه (سطور من الرساله):

لقد تعددت العوامل التی کانت تتضافر علی تفتیت الکیان العثمانی، منها ما هو داخلی متات من النظم الاستبدادیه المطبقه علی الأفراد و الجماعات فی أراضی الدوله، و منها ما هو خارجی متراکم علی مرور الزمن. و الواقع اننا إذا ألقینا نظره شامله علی المحاولات النظریه فی حقول الإصلاح، لتبین لنا ان المسئولین فی الدوله العثمانیه کانوا یحسون بما یعتمل فی الصدور. فقد کانت النفوس متحفزه فی بعض العهود، لا سیما الأخیره منها، لوثبات تؤدی إلی تبدیل الأوضاع و تدنی الحکم العثمانی - قدر الاستطاعه - من النظم الحدیثه المطبقه فی بلدان أوروبا و أمیرکا الشمالیه. و لذلک کان بعض الحاکمین یطلعون علی الشعوب الخاضعه لهم، بین حین و آخر، ببیانات و قوانین یضمنونها الحقوق الصریحه و الأنظمه الراقیه، و یقطعون فی ذلک الطریق علی طالبی الإصلاح حتی إذا سنحت لهم الفرصه، و رأوا أن دعاه الحریه و العداله و المساواه ضؤل شأنهم، ألغوا ما وضعوه من دساتیر و ما سنوه من قوانین، و عادوا سیرتهم الأولی فی الاستبداد فی إداره شئون رعایاهم. و هذا التجاذب الدائم، بین طموح الأحرار، و أنانیه أصحاب السلطان، أوقع الحکم العثمانی فی مازق، کثیرا ما جعلته عرضه للمخاطر و المهالک. و کانت العوامل الخارجیه فی وجوهها المتعدده، تفید من حاله الاضطراب و القلق هذه، و تعمل علی إذکائها فی مساعده الفساد علی التفشی، و الظلم علی الاستشراء. و تتجاذب القوی العالمیه الحاکمین فی اتجاهات متعاکسه، فتشد من ازرهم حینا، و تقلص ظلهم أحیانا. و تقف بریطانیا إلی جانبهم احتراسا من الخطر الروسی و غیره، و تتحرک الجیوش الأجنبیه فتقضم أطراف السلطنه شیئا فشیئا. و قد تتوجه بقواها فی طریق العاصمه فتهتز عواصم الغرب، و تلتئم المؤتمرات، و تعقد المعاهدات، لتحول دون انحلال الدوله و انهیارها، فتستمر بفضل التنافس الدولی قائمه، و یظل الإصلاح المنشود مغفلا فی زوایا الإهمال.

و فی الحقبه الأخیره من القرن التاسع عشر، کانت الاضطرابات تعم أکثر المقاطعات العثمانیه الأوروبیه. ففی الجبل الأسود و بلاد الصرب ثورات، و فی سائر المناطق عصیان و اضطراب.(1) و فی عام 1877 وقعت الحرب بین روسیا و الدوله العثمانیه، و کانت حربا طاحنه اهتمت لها دول العالم أیما اهتمام، لارتباط الکثیر من المصالح الحیویه لکبریات هذه الدول، بأحوال الدوله العثمانیه. و قد کانت الغلبه فی النهایه للجیش الروسی، الذی وصلت طلائعه، فی إحدی لیالی شهر آذار عام 1878، إلی سان استفانو.(2) و عند فجر الیوم التالی لوصوله، فوجئ القواد الروس بالاسطول الانکلیزی یقابلهم فی البحر. و کان ذلک نذیرا لهم بان لا یتقدموا أکثر مما فعلوا. و تفاوض الفریقان، العثمانی و الروسی، و عقدا معاهده کانت شدیده القساوه علی الدوله العثمانیه، حتی أصبحت بذلک فی حاله قریبه من الانهیار.

و کما کانت الدول الکبری تسعی للافاده من حاله الاضطراب السائده فی أراضی الدوله، کذلک کانت القومیات التابعه لها تعمل لخلق کیانات ممیزه لها.

قال والدی منح الصلح فیما کان یحدثنی به:

کان الوعی العربی، قبیل الحرب الروسیه العثمانیه التی تقدم ذکرها عام 1877 - و أثناءها، ینمو فی سوریا باضطراد، و کانت الدوله العثمانیه فی هذه الفتره من الزمن تبدو مشرفه علی الزوال. فالشعوب البلقانیه: البلغار، و الجبل الأسود، و الصرب، و الافلاق و البغدان(3) ، تطالب بمنحها المزید من مقومات السیاده الوطنیه. و الأرناءوط (4) یطلبون صیانه بلادهم من الاحتلال الأجنبی، و الولایات الأرمنیه تطالب باصلاحات إداریه، و النمسا تطمع بالاستیلاء علی ولایتی البوسنه و الهرسک و الروس یطمعون باحتلال بعض الولایات فی شمال شرقی الأناضول إلخ..

فکان وضع الدوله المضطرب، و الوعی القومی النامی فی سوریا، حافزین أهابا بأهل البلاد لیتداولوا فی ما یجب عمله لتجنیب وطنهم المصیر السیئ، و من أفجع صوره وقوع احتلال أجنبی.(5)

و قامت لتامین هذا القصد حرکه فکریه، ثم حرکه عامله فاعله، اتخذت لها بیروت منطلقا. و کان من أسباب هذا الاختیار أن الرجل الذی
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1- نورد هنا فقره من خطاب العرش الذی ألقاه السلطان عبد الحمید الثانی فی جلسه افتتاح المجلس العمومی الأول (الأعیان و المبعوثان) الذی أنشئ بعد إعلان دستور سنه 1876. و فیها وصف للحاله السیئه التی وصلت إلیها الدوله العثمانیه فی ذلک الحین: "فدواء هذه الغوائل و تعاقبها من الجهه الواحده، و مدارکه و إنشاء الأدوات و الأسلحه الجدیده الحربیه التی هی أعظم أسباب شوکه دولتنا و اقتدارها، و عدم وضع وارداتنا و مصاریفنا تحت موازنه اقتصادیه من الجهه الأخری، أفضتا إلی انتقاص ادارتنا المالیه درجه فدرجه، فأنتجت ما نحن فیه الآن من المضایقه الخارقه للعاده، و أعقب ذلک ظهور وقوعات هرسک المنبعثه من أثر الفساد و التحریک التی تجسمت أخیرا، ثم افتتحت بغته محاربات بلاد الصرب و الجبل الأسود، و ظهرت فی عالم السیاسه أیضا فتن و اختلالات کبیره. و فی ذلک الزمان الذی فیه تهورت دولتنا فی بحران عظیم، وقع جلوسنا باراده جناب الحق الأزلیه علی تخت أجدادنا العظام. و لما کانت درجه المخاطر و المشکلات التی حاقت بأحوالنا العمومیه غیر قابله القیاس مما تقدمها من الغوائل التی تهورت بها دولتنا حتی الآن، قد اضطرت لأجل المحافظه قبل کل شیء علی حقوقنا، أن أزید معسکراتنا فی جمیع الجهات، حتی وضعت تحت السلاح نحو ستمائه ألف عسکری" .عن "کنز الرغائب فی منتخبات الجوائب".

2- ضاحیه من ضواحی إستانبول و یطلق علیها الیوم اسم "یشیل کوی" و فیها مطار المدینه.

3- رومانیا.

4- الألبان.

5- من مذکره المرکیز سالسبری ناظر الخارجیه الإنکلیزیه إلی سرهنری لیارد سفیر انکلترا فی الاستانه بتاریخ 30 مایس سنه 1878: "ان دوله السلاله السلطانیه دوله قدیمه، و قد ملکت البلاد تغلبا، و لم تبرح بمنزله الأجنبی عنها، و أکثر اعتمادها علی القدره لا علی میل من غلبتهم إلیها، فما أصاب عساکرها من الهزیمه و حکومتها من العنت و الارتیاب من شانه أن یحمل الناس علی أن یعتقدوا انحلالها و حدوث تغییر سیاسی سریع. و هو فی الشرق أکثر ضررا من عدم الرضی بثبات حکومتها. فإذا رأی سکان سوریا و آسیا الصغری و العراق أن الباب العالی لیس له تامین علی بقائه سوی ما بقی له من القدره، تشتغل أفکارهم، بعد أن ظهر من الوقائع ما دل علی وهن هذا الأمل بان الدوله العثمانیه لا تلبث أن تسقط فینتظرون من یخلفها" . (کنز الرغائب فی منتخبات الجوائب صفحه 357 الجزء السادس).




کان محرکها الرئیسی، أحمد الصلح، مقیما فی هذه المدینه.

و کان أحمد قد اعتمد فی سره الحل الذی أیقن انه السبیل الأصلح لبلوغ الغایه المرجوه. و کان یدرک خطوره ما قرر الاقدام علیه، لذلک راح یکاشف فیه بعض أصدقائه و یجمع من یثق به من خلصائه، و یعد معهم الخطط السریه التی تئول إلی إنجاح هذا الحل. و بعد أن قضی ما یقارب الثلاثه أشهر فی تهیئه وسائل النجاح، سافر إلی صیدا یرافقه بعض العاملین المؤیدین و والدی منح، و حلوا ضیوفا فی بیت الحاج إبراهیم آغا الجوهری. ثم سافر الوالد إلی جبل عامل، حیث کان له و لوالده أحمد روابط و صداقات وثیقه، إلی جانب ما کان لهما من ممتلکات و مزارع، فاجتمع إلی بعض زعماء الجبل، و عاد إلی صیدا بصحبه عدد منهم. و فی صیدا مکث الجمیع قرابه شهرین فی الاجتماع و التداول، ثم جاء جدی أحمد و السید محمد الأمین و الشیخ علی الحر و والدی إلی بیروت، و منها تابعوا طریقهم بعد استراحه قلیله فیها إلی دمشق، و تخلف فی بیروت الشیخ الحر ضیفا علی الحاج حسین بیهم. و نزل الوافدون إلی دمشق فی دار مفتی المدینه و نقیب أشرافها السید حسن تقی الدین الحصنی، و شرعوا بالاتصال ببعض أصحاب الرأی و المکانه من رجال دمشق، و عرضوا علیهم الفکره التی جاءوا من أجلها، فلاقوا منهم التحبیذ و التأیید، ثم قصدوا بعد ذلک إلی دمر، مصیف الأمیر عبد القادر، و قضوا فی ضیافته ثلاثه أیام تباحثوا خلالها معه فی الأوضاع المرتبکه فی البلاد و عواقب هذا الارتباک و وسائل انقاذها منه.

و کان القصد من هذه الرحله الشامیه، تبادل الرأی مع الأمیر عبد القادر و عدد من الزعماء و التزود بآرائهم فی الاجتماعات التی ستجری فی بیروت.

و بعد ما أتم هؤلاء مهمتهم فی دمشق عادوا إلی بیروت. و تابع جدی منها الاتصال بمعظم زعماء البلاد الشامیه، فکان یبعث بالرسائل و الرسل إلی من یصح الرکون الیه من رجالاتها، و یدعوهم للحضور إلی بیروت للتشاور.

و سافر والدی [و] یصحبه الأستاذ أحمد عباس الأزهری، إلی الشمال السوری، فزارا حلب و حمص و حماه و اللاذقیه، و اجتمعا فیها ببعض زعمائها، و اتصلا فی اللاذقیه برؤساء العشائر العلویه، ثم عادا إلی دمشق و سافرا منها إلی حوران و جبل الدروز للغرض ذاته. و قد لبی دعوه الجد بالقدوم إلی بیروت أکثر هؤلاء الزعماء.(1)

و فی الموعد الذی تقرر لاجتماع بیروت حضر جدی إلیها، و راح مع والدی و سائر الوافدین یعقدون الاجتماعات، و کانت کلها سریه، و یضعون الخطط اللازمه، و منها ما قد تستوجبه طوارئ عسکریه، و یتخذون القرارات التی تقتضیها الأحوال. و مکثوا علی ذلک عشرین یوما رأوا فی نهایتها الانتقال إلی دمشق ثانیه، و إکمال البحث و المداوله، فسافروا إلیها فرادی، و تابعوا هنالک عقد اجتماعاتهم السریه فی دار السید حسن تقی الدین الحصنی.

مؤتمر دمشق

و بعد ما تدارس الزعماء الأمر علی مختلف وجوهه و أشبعوه تدقیقا تم الاتفاق علی ما یجب السعی لتحقیقه.

و یذکر المؤرخ الأستاذ محمد جابر آل صفا فی کتابه "تاریخ جبل عامل" أسماء ممثلی جبل عامل فی هذا المؤتمر، فیقول:

"و کان یمثل جبل عامل، فی ذلک المؤتمر، العالم الجلیل السید محمد الأمین، من الأشراف الحسینیین سکان شقراء (جبل عامل) و النبیل الحاج علی عسیران، رأس الأسره العسیرانیه المعروفه فی صیدا، و الشیخ علی الحر الجبعی، و شبیب باشا الأسعد الوائلی. و کان هذا المؤتمر أول مؤتمر اشترک فیه الشیعیون للنظر فی استقلال سوریا و فصلها عن جسم المملکه العثمانیه، عقد سرا فی دمشق، فی نهایه الحرب العثمانیهسنه 1878" .(2)

و کان الأمیر عبد القادر قد بلغ فی ذلک الحین مقاما جعله قبله الأنظار، و ألف الناس فی بلاد الشام، الرجوع الیه کلما وقع فیها أمر جلل أو ألمت بها أزمه خطیره. و کان للاحترام و التقدیر اللذین نالهما فی المحافل الدولیه، لا سیما فی أعقاب حوادث سنه 1860 الشامیه، أثر کبیر فی المنزله الرفیعه التی تبوأها فی العالمین العربی و الإسلامی.

فلما داهمت الدوله العثمانیه أحداث سنه 1877 أخذ اسمه یروج کرائد للحرکه الوطنیه، لأن الصفات التی تمیز بها الأمیر و المؤهلات التی توافرت له، تنسجم انسجاما کاملا مع مؤهلات الرائد.

و فی الاجتماع الذی عینه زعماء البلاد الشامیه لوضع القواعد و الأسس للمواضع التی تدارسوها فی اجتماعاتهم، تقرر العمل لتحقیق استقلال البلاد الشامیه (و هی ما تعرف الیوم بسوریا و الأردن و فلسطین و لبنان)(3) و قدم أحمد الصلح اقتراحا بترشیح الأمیر عبد القادر الجزائری لیتولی الملک علی هذه البلاد. فوافق المجتمعون علی هذا الاقتراح. و بتکلیف من المؤتمر حمل جدی القرار إلی الأمیر.

و فی ذلک یقول محمد جابر: "ان المؤتمرین أقروا اختیار الأمیر عبد القادر الجزائری أمیرا علی سوریا و نقل القرار للأمیر، المغفور له أحمد باشا الصلح".

لقد اختار أهل الدیار الشامیه الأمیر عبد القادر الجزائری لیکون رأس حرکتهم و رئیسا للدوله التی عزموا علی انشائها، و ذلک لشرف نسبه، و لأنه بطل قومی مجاهد، و سیاسی قدیر فذ، و رجل علم و أخلاق و مکارم، و لأنه سبق أن أنشا دوله عربیه قویه فی بلاد المغرب الأوسط و ناضل فی الدفاع عنها ضد الاستعمار نضالا کان اسطوره ذلک الجیل و آیته و اعجوبته، و احتل بذلک فی الأمه العربیه مرتبه عز نظیرها.

و قد اصطفاه أهل الدیار الشامیه دون أن یخطر لأحدهم انه لیس من أهل المشرق، و ان المشرقی أولی منه بهذه الولایه، لأن النزعات الاقلیمیه لم یکن لها أی اعتبار فی ذلک الزمن. فکان ابن الجزائر و ابن دمشق و بغداد و بیروت و سائر بلاد العرب مواطنا عربیا قبل أی شیء آخر. و قد حل عبد القادر فی دمشق، مواطنا عربیا کریما، أعزه أهلها و أجلوه و أنزلوه منهم منزله السید، و ولوه مکان الصداره فیهم، کما ولاه من قبلهم أهل الجزائر.

و فی الیوم التالی للاجتماع الذی اتخذ فیه قرار تولیه الأمیر، قصد أحمدب.
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1- طالما حدثنی الشیخ أحمد عباس الأزهری، عند ما کان یاتی فی أواخر الحرب العالمیه الأولی سنه 1917 إلی منزلنا فی میناء الحصن، فی بیروت، حین رجا منه والدی أن یدرسنا، أنا و اخوتی، اللغه و الفقه و التاریخ، طالما حدثنی عن ذکریاته أیام النضال، فی الربع الأخیر من القرن التاسع عشر. و کان یروی نبذا و وقائع عن نشاطه مع والدی فی المجال القومی، و عن دورهما فی أعمال الجمعیات السریه التی تأسست فی ذلک الحین، و عن حرکه السعی لاستقلال البلاد، و الأمیر عبد القادر، و هو حدیث مستفیض لا یختلف عن حدیث الوالد.

2- جابر آل صفا محمد "تاریخ جبل عامل "بیروت سنه 1963، صفحه 208.

3- و کانت ولایه حلب یومئذ تضم علاوه علی أراضیها الیوم مدن اسکندرون و أنطاکیه و عینتاب و مرعش و أورفه. و هذه المدن تتبع الیوم الدوله الترکیه. و کانت الولایات العربیه فی الدوله العثمانیه فی ذلک الحین هی حلب و سوریا و الحجاز و الیمن و بغداد و طرابلس الغرب.




باشا الیه فی قصره فی دمر، و أبلغه ما اتفق علیه أعیان البلاد، و رغم ما احتواه هذا التکلیف من ثقه و تقدیر، رأی الأمیر أن لا یقطع فیه قبل التروی و التبصر.

و اقتضی لذلک مشاورات و مفاوضات بین الطرفین کان یقوم بها والدی.

و من النقاط الرئیسیه التی جری البحث بشأنها:

1 - الخلافه.

2 - البیعه.

3 - ماهیه الاستقلال المنشود.

و کان من رأی الأمیر أن یظل الارتباط الروحی بین البلاد الشامیه و الخلافه العثمانیه قائما، و أن یبقی الخلیفه العثمانی خلیفه للمسلمین، و أن تتم للأمیر البیعه من أهل البلاد جمیعا.

و قد وافقه علی رأیه فی موضوع الخلافه أکثر الجماعه، و اتفقوا جمیعا علی تحبیذ ما طلبه بشأن البیعه و تعهدوا بتنفیذه.

و أما فیما یتعلق بالبند الثالث، فان المؤتمرین جمیعا اتفقوا علی إقرار مبدأ السعی لتحقیق استقلال بلاد الشام، و تأجیل البت فی مدی هذا الاستقلال، إلی انتهاء الحرب الروسیه العثمانیه، و انجلاء وضع الدوله و مصیرها. و اعتمدوا فی ذلک خطه التریث، ریثما یتبین لهم الموقف الدولی المشوش، و تظهر التطورات المتوقع حدوثها فی السیاسه العامه.

و کانت انکسارات الدوله العثمانیه فی حربها مع الروس، و اشتداد الحرکات الاستقلالیه الانفصالیه فی بلاد البلقان، و ما کان واضحا من عطف الدول علی هذه الحرکات و تأییدها، و اهتمامها بدرس خصائص و أشکال الحریات المراد منحها للشعوب البلقانیه. مضافا إلی ذلک ما کان یداخل نفوس الأهلین عندنا من القلق و الخوف علی مصائر بلادهم، کل ذلک کان حافزا لزعماء البلاد علی النهوض و السعی لدرء الشر، و العمل علی إنقاذ الوطن من الاحتلال الأجنبی، قبل أن یطرأ ما یدعو الدول الأجنبیه، إلی بحث شئون البلاد العربیه و البت بقضایاها بشکل لا یتفق و مصلحتها القومیه. و کان علی هؤلاء الزعماء أن یتابعوا مجری الاتجاهات السیاسیه طوال الحرب الروسیه العثمانیه التی بدأت فی 24 نیسان سنه 1877، و استمرت نحوا من تسعه أشهر، و انتهت بعقد معاهده سان استفانو، و عدلت بعد ذلک باربعه أشهر فی مؤتمر برلین سنه 1878.

و کان کذلک علی رجال مؤتمر دمشق، أن یراقبوا ما یجری فی مؤتمر برلین، لیتخذوا علی ضوء ذلک موقفهم الأصوب. و کان یروج بین العاملین انه إذا تبین أن إحدی الدول الأجنبیه تهدف إلی الاستیلاء علی بلادنا، کما کانت نیه النمسا فی البوسنه و الهرسک، و روسیا فی بعض الولایات الشرقیه من الأناضول: اردهان و قارص و باطوم، و کما هی نیه بریطانیا فی قبرص، فلا بد من طلب الاستقلال التام. أما إذا تبین انه لیس ثمه من عزم علی احتلال البلاد، فتکون الغایه تحقیق الاستقلال الذاتی کما هی الحال فی مصر و فی بعض بلاد البلقان.

و اتفق الأمیر و المؤتمرون علی المضی فی تهیئه الأسباب و تمهید الأجواء لاعلان استقلال البلاد، عند ما تکتمل هذه الأسباب. و أن تکون بدایه ذلک قیام الأمیر بجولات فی المناطق الشامیه، تمهیدا لتنفیذ البیعه المطلوبه، ثم إرسال وفد إلی الأقطار الأوروبیه، یعمل لکسب تأیید دولها للقضیه الاستقلالیه.

و کان من الأشخاص الذین تقرر أن یعهد إلیهم بهذه المهمه، رسل و دعاه ممن کانوا یقیمون خارج البلاد، علی أن یعمل هؤلاء فی سریه تامه فی بادئ الأمر، و علی أن یقوموا بالدعایه للقضیه فی الصحف و المجتمعات، عند ما یحین الوقت المناسب لنشر المطالب و الترویج لها.


الجوله الدعائیه

و تابع والدی حدیثه عما جری بعد ذلک فقال: انه أعلن اختتام المؤتمر، و تفرق الأعضاء کل إلی بلده، و عددهم ثلاثون شخصا، و ترک الأمیر دمشق لیقوم برحلات دعائیه فی مختلف أنحاء البلاد، بصحبه بعض أعیانها و والدی.

و خشیه من أن تلفت هذه الجولات المفاجئه أنظار السلطه و تثیر تساؤلها، و خوفا من تنبه رجالها للغرض الحقیقی منها، اتخذ المتجولون زیاره الأمیر لمواطنیه الجزائریین ذریعه لتنقلاتهم و رحلاتهم. و کان هؤلاء الجزائریون قد نزحوا عن الجزائر مع الأمیر خلال غیابه فی منفاه، و بعد قدومه إلی دمشق، و وفدوا إلی الدیار الشامیه و انتشروا فیها جماعات، و قدر عددهم بسته آلاف، و کان الأمیر و رجال الحرکه یعتبرون هذه الجماعه المدربه علی القتال نواه لقوه محاربه یستعان بها عند الاقتضاء.

و کان من المدن و المناطق التی رافق والدی الأمیر إلیها صیدا و جبل عامل(1) و عکا و یافا و القدس و نابلس و بعلبک و غیرها.

و قد حدثنی والدی عن الأثر البالغ الذی ترکته هذه الزیارات فی نفوس زعماء البلاد، و کیف أن أهالی المدن التی حل فیها الأمیر و القری التی مر بها أخذوا بما شاهدوا من ورعه و تقواه، و بما سمعوا من مناقبه و مکارمه، حتی أن بعضهم طفق ینسب الیه الخوارق، و یروی عنه الحکایات علی أنها کرامات الأولیاء و الأتقیاء.


اهتمام الدول الأجنبیه بحرکه الاستقلال الشامیه

و یبدو ان القنصلیات الأجنبیه فی المدن الشامیه کانت قد تنبهت إلی هذه الحرکه و تتبعتها عن کثب و أوقفت حکوماتها علی ما بلغها عنها.

ففی 19 تشرین الأول سنه 1879، أرسل قنصل فرنسا العام فی بیروت Delaporte إلی وزیر الخارجیه الفرنسیه برقیه یقول فیها: "یشاع هنا ان ثمه مؤامره عربیه تدبر فی سوریا لها فروع فی ولایات حلب و الموصل و بغداد و مکه و المدینه، هدفها إنشاء مملکه عربیه، یرأسها حاکم عربی. إلا اننی لست فی وضع یمکننی من تأکید هذه الشائعه. علی ان فی مثل هذه الفتره التی تسود فیها الفوضی التامه هنا، اعتقد انه لیس ثمه ما یحول دون تحقیق هذا المشروع. و قد ذکر اسم عبد القادر الزعیم الجزائری الشهیر الذی یقیم الیوم فی دمشق، لیکون السلطان المقبل لهذه المملکه" .(2)

و هذه الوثیقه تحمل تاریخا یلی مباشره تاریخ انعقاد مؤتمر دمشق. و لا شک ان أخبار هذه الحرکه بلغت کذلک مسامع سائر ممثلی الدول فی دمشق و بیروت، و نقلها هؤلاء إلی حکوماتهم، کما بلغت مسامع القنصل الفرنسی فی بیروت، و نقلها بدوره إلی حکومته.

و علی ذلک، لا بد أن یکون فی دوائر باریس و لندن و إستانبول و غیرها وثائق أخری تتعلق بهذه الحرکه.


الشیخ محمد علی الشهیر ب الحاج الشیخ آقا بزرگ الشاهرودی

ابن الشیخ علی نقی بن الشیخ محمد علی

الذی جمع بین الرئاسه
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1- روی لنا السید عبد الرءوف فضل الله عما سمعه من الشیخ موسی مغنیه، الذی کان حاضرا فی بلده بنت جبیل من جبل عامل زیاره الأمیر عبد القادر للشیخ موسی شراره، و عن الترحیب الذی لقیه الأمیر فی زیارته لهذه البلده، و قبوله ضیافه الحاج سلیمان بزی، و کیف أن الشیخ محمد حسین مروه الملقب بالحافظ ألقی أمام الأمیر فی مجلس الشیخ موسی شراره خطبته (الشقشقیه) الشهیره للإمام علی. و غیر ذلک من شئون تلک الزیاره.

2- الدکتور زین، عن الوثیقه الموجوده فی وزاره الخارجیه الفرنسیه.




الدینیه و الدنیویه فی بلدتی شاهرود و بسطام و ما والاهما، ابن الحاج ملا عباس.

ولد فی شعبان سنه 1307 ه فی قریه صغیره تسمی ب (وبرو) من قری قضاء شاهرود، تبعد عنها شمالا نحو 20 کیلو مترا.

و مات والده و هو صغیر السن، فکفلته أمه حتی تعلم القراءه و الکتابه ثم انتقل إلی شاهرود و اشتغل هناک بتحصیل العلوم العربیه فی مدرسه (بإزار) ثم ارتحل فی سنه 1328 إلی مشهد الامام علی بن موسی الرضا ع فاستفاد من محاضر علمائه لا سیما الحاج آقا حسین القمی و الحاج میرزا محمد آقازاده الخراسانی.

و أقام فی مشهد الرضا ع إلی عام 1340 ثم سافر إلی الحوزه العلمیه الکبری النجف الأشرف و حضر عند أساطینها، فأدرک أبحاث الشیخ ضیاء الدین العراقی و أبحاث الشیخ المیرزا حسین النائینی و أبحاث السید أبو الحسن الأصفهانی و یقول المترجم له فی بعض ما کتبه:

"و حیث کان اشتغالی بالبحث و کتابه الدروس زائدا عن حد الاعتدال فی اللیل و النهار انحرفت صحتی و أصبحت مریضا عاجزا عن الاستمرار فی التدریس و الکتابه، و عند ذلک أمر مولانا الأستاذ السید أبو الحسن الأصفهانی و مولانا الأستاذ الشیخ المیرزا حسین النائینی بالسفر إلی ایران لاسترداد الصحه فسافرت فی عام 1353 إلی مشهد الرضا ع وحیدا بقصد المعالجه و کانت العائله باقیه فی النجف الأشرف.

و بعد الورود فی المشهد اجتمع الطلاب و الفضلاء حولی و التمسوا منی ان اشتغل فی مده مقامی بالمشهد ببحث فقهی، فأجبتهم إلی ذلک و شرعت فی تدریس بعض القواعد الفقهیه إلی أن وقعت الوقائع....(1)

ترک من المؤلفات:

1 - دوره کامله من تقریرات بحوث استاذه الشیخ ضیاء الدین العراقی فی أصول الفقه.

2 - دوره کامله من تقریرات بحوث استاذه الشیخ المیرزا حسین النائینی فی أصول الفقه أیضا.

3 - الروائع الفقهیه و هی موسوعه فقهیه استدلالیه اجتهادیه کمل منها:

کتاب الطهاره إلی آخر مباحث الأغسال و کتاب الصلاه و کتاب الخمس و الزکاه و کتب المکاسب و البیع و الخیارات بتفاصیلها و کتب الغصب و الاجاره و القضاء و الشهادات.

4 - رسائل فی التقیه و العداله و إرث الزوجه.


السید محمد بن فضل الله الحسینی الاشکوری الجیلانی.

ولد حدود1190، توفی بعد 1220.

ولد فی أشکور من ضواحی تنکابن - و تعلم المبادئ و المقدمات فی مدارس تنکابن و جیلان ثم ذهب إلی کربلاء و حضر علی أعلامها و اختص بالشیخ احمد الاحسائی و فی سنه 1220 ترجم و لخص رساله الحیدریه التی هی من تألیفات استاذه الاحسائی. (2)


الشیخ محمد فلیح

ولد فی کربلاء سنه 1272 و مات فیها سنه 1295.

ینتهی نسبه إلی عشیره (جشعم) العربیه. ترعرع فی کربلاء بین اسره أدبیه و ورث الشعر عن والده الشیخ فلیح. و خاله الشیخ محمد علی الشیخ خلیل، و تتلمذ علی مشاهیر شعراء کربلاء أمثال الحاج محسن الحمیری و السید احمد الرشتی و الشیخ کاظم الهر، و نشا تحت ولاء عائله آل الرشتی، فأعجب به السید احمد الرشتی، و أسبغ علیه و علی إخوانه الشعراء من نعمه: و کما کان الأب ملازما للسید کاظم الرشتی کان الشیخ محمد الابن ملازما للسید احمد بن السید کاظم، و لم یکن حظ الشاعر من مدیحه لهذه الأسره و رفع أعلامها إلی الذروه بأقل من حظ أبیه فی هذا المیدان، فقد انصرف إلی الإشاده بهذا البیت و تبجیل أعماله الأمر الذی ساقه ان یلقی حتفه هو و السید احمد فی حادثه مروعه فقال خاله الشیخ محمد علی یرثیه و یرثی السید احمد:

تبت یدا هذا الزمان و لا لعا یرمی المهذب و الکمی الاروعا

لا زال یطلب شخصهم متعرضا حتی غدوا فوق البسیطه صرعا

لا زال یطلب شخصهم متقنصا لبن الأطائب دائما متتبعا

نصب الردی شرکا لهم فأصابهم حتی غدوا رهن المنیه أجمعا

کان البقیه منهم مولی الوری تاج العلا غوث الأنام لمن دعا

فاعتاقه شرک الردی فقضی به صبرا فعاد الخطب خطبا أشنعا

فغدی له المجد المؤثل قائلا هذا قوی الإسلام طرا زعزعا

قد کان غیثا للعفاف و مخصبا یروی الأنام تدفقا و تدفعا

قد کان مأوی للأنام و ملجا من کل خوف کان حصنا امنعا

انسی البریه حاتما بسماحه دهر الدهور و ذکره لن یقطعا

لیثا صؤلا من یلوذ بجنبه سیفا صقیلا من أراد تروعا

ان صال یوما فی البسیطه خلقه أسد الأسود و للشوامخ صدعا

تخشی الأسود مهابه من بأسه ان رامها التدمیر یوما اوقعا

ذلت لعظم جنابه امراؤها حقا لها من أن تذل و تخضعا

لا سیما عین الفخار محمد من قد غدا ظلا صفیا اروعا

لما رأی إفراده بین العدی سلت علیه البارقات تشرعا

تاوبنی همی و فی القلب ساجره فبت و بات الدمع تهمی بوادره
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1- حکم علیه و علی جمله من کبار علماء المشهد لقضایا حدثت فیه بترک الإقامه هناک و الذهاب إلی بلادهم! فأقام هو فی شاهرود و هناک اهتم بتربیه الطلاب ساعیا فی إحیاء ما اندرس من الآثار و المعالم العلمیه.

2- الشیخ محمد السمامی.




تذکرت أیام الوصال فتاره یبادرنی دمعی و طورا أبادره

و لم أنس معسول الرضاب غزیلا موارده محبوبه و مصادره

و طلعته صبح و طرته دجی و أردانه ریا و کحلا نواظره

إلی ان حدا حادی الفراق فلیته اتیح له من بطن خفان خادره

فقام و قال للرکب قوض راحلا و موعدنا من عام قابل حاجره

لوی فوق جیدی للوداع یمینه و یسراه کفت ما تصب محاجره

فاتبعته دمعا کصوب غمامه و فی القلب من نار الفراق مساعره

مضی و مضی قلبی وراء ظعونه یراجعنی طورا و طورا یسایره

فلو لا التسلی للمشوق بوعده لشقت لما قاساه منه مرائره

و قال من قصیده:

لمن طلل باکتبه الأثیل بوادی الجزع فالربع المحیل

فجونب فالریاض فذات عرق فحومل فالأبیرق فالدخول

عفی و تناوحت فیه جنوب من الأرواح من بعد الشمول

بکته من السحائب ساقیات له من فیض صیبها الهطول

ترحل عنه ساکنه و فیهم سلوب القلب بالطرف الکحیل

فکم فتقت أخا ثقه و نسک بسحر اللحظ و الخد الأسیل

و قال یمدح السید احمد الرشتی:

الصبح یحکی وجه احمد إذ یهش إلی الفقیر

المفرد العلم المنادی فی عظیمات الأمور

غیث بیوم نزاله غوث الصریخ المستجیر

من معشر شرفوا بنسبهم إلی الهادی البشیر

الضاربی هام العدو بظبه البیض الذکور

و التارکی کبش الکتیبه قوت ساغبه النسور

یا بن الذین توارثوا کرما و خیرا ای خیر

عن امجدین جحاجح صید غطارفه بدور

لولاکم آلت معالم علم احمد للدثور

فالأرض تحکی من صفاتکم قلیلا من کثیر

فی صدورکم کرحابها سعه تعالت من صدور

و ریاضها أخلاقکم حسنا تجل عن النظیر

یا احمد الأمجاد یا ذا الفضل و العلم الغزیر

هنیت یا عید الأنام بعیدک الوافی الحبور

فالعید یغدو رائحا و تدوم أنت علی المدور

و من حماسته قوله:

قد نما فی کل شهم أشوس سید یوم نزال و طعان

مهدره ان شملت نائبه مصقع فی نطقه طلق اللسان

سل إذا کذبت عنا حمیرا و اخصص منهم بنی عبد المدان

کیف أجرینا المهاری شربا تحت صرد صبر یوم التدانی

و المنایا خفقت اعلامها و تراءی للنزال الفئتان

فابدناهم و ابنا بالسبی و رئیس الجیش مکبول یعانی

معشری الشم البهالیل و قد حق ان أفخر فیهم و کفانی

کیف لا انظر عطفی شامخا و سمیرای السهی و الفرقدان


محمد کاظم بن محمد جعفر الشیرازی المتخلص ب آشفته.

المتوفی سنه 1287 کما فی کتاب آثار العجم ص 433 سنه 1288 کما فی فارسنامه ناصری ج 2 ص 973 فی شیراز و نقلت رفاته إلی النجف فدفن هناک.

کان من أعیان الشعراء و أهل العلم و الفضل و رجالات شیراز البارزین ولد فی اسره عریقه لها جاه عریض و ثراء و أملاک و عقارات فی شیراز و نواحیها قرأ العربیه و سائر العلوم علی جمله من علماء شیراز و أخذ الخط عن أساتذه هذا الفن و نبغ فی الشعر و کان له خط جمیل فی النستعلیق و شکسته و عند ما فوض منصب ولایه خراسان إلی السلطان مراد میرزا حسام السلطنه فی سنه 1277 أخذ معه المترجم له إلی خراسان و عینه بمنصب (کلانتر) لمدینه مشهد و مکث هناک حتی سنه 1281 ثم رجع إلی موطنه شیراز. ذکر دیوانه شیخنا آغا بزرگ الطهرانی فی الذریعه قال (دیوان آشفته فارسی للحاج کاظم الشیرازی المتوفی سنه 1278 و المدفون فی النجف... و قد رأیت نسخه ناقصه الأول و الآخر منه فیها الغزلیات و المدائح للمعصومین و مراثی الشهید المظلوم یقرب من سبعمائه و خمسین بیتا فی النجف. و من قصائده فی مدح أمیر المؤمنین یوم مولده فی العام الذی أعلن فیه ناصر الدین شاه جعله یوم عید رسمی، و کان الوالی یومئذ فی شیراز مؤید الدوله أبو الفتح میرزا و ذلک سنه 1277 فتخلص هو فی آخر القصیده بمدح ناصر الدین شاه و أمین السلطان و مؤید الدوله و فی احدی قصائده، ذکر ما حدث من الزلزله بشیراز و دعا (لأهلها).

أقول: و قد ذکر مؤرخو الأدب ان عدد أبیات قصائده أکثر من ثلاثین ألف بیت و شعره سهل غیر معقد یردده کثیرا خطباء المنبر الحسینی.(1)


المولی الآخوند ملا محمد الکاشانی الاصفهانی.

ولد سنه 1249 فی کاشان و توفی سنه 1333 فی أصفهان و دفن فیها فی مقابر تخت تخت فولاذ من علماء الفلسفه و الحکمه فی عصره.

أخذ المقدمات فی کاشان علی جمله من أهل الفضل ثم هاجر إلی أصفهان و أولع بالفلسفه و الحکمه و التحق بحوزه کل من المیرزا حسن نجل ملا علی النوری و المولی الآغا محمد رضا القمشه إی حتی برع و تقدم فی
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




ذلک، ترجم له السید مصلح الدین المهدوی فی کتابه تذکره القبور بما تعریبه (... الحکیم العارف الکبیر و الفیلسوف علی الإطلاق المرحوم الآخوند ملا محمد الکاشانی من نوادر الدهر فی العلم و العمل و الزهد و التقوی و التدریس کان یدرس الحکمه العلمیه و العملیه فریدا فی عصره و فی أوائل هجرته إلی أصفهان کان مقیما فی مدرسه (جده کوجک) ثم انتقل إلی مدرسه الصدر ینقلون عنه حکایات عجیبه و أحادیث غریبه و لم یتزوج فی طول عمره الشریف و عاش 84 سنه.

أقول: تخرج علیه کوکبه من أکابر علماء الشیعه و أساطین الشریعه علماء الحکمه و الفلسفه و العرفان منهم الآغا نجفی القوچانی و الحاج آغا رحیم الأرباب و السید حسین البروجردی، و الشیخ محمد الحکیم الخراسانی، و الدهقان السامانی، و آغا ضیاء الدین العراقی، و الشیخ هاشم القزوینی و السید حسن مشکان الطبسی، و الشیخ أسد الله الایزدکشت، و المیرزا أرسطو، و الحاج المیرزا حسن الجابری الأنصاری و غیرهم من الحکماء و الفلاسفه و قد سمعت ان له حواشی علی کتاب الاسفار و کتاب المشاعر و کتاب العرشیه لصدر المتألهین الشیرازی.(1)


المولی محمد کاظم بن سلیمان التنکابنی الکلام وری.

ولد حدود 1345 [1245]، و توفی حدود 1305.

ولد فی قریه (کلام ور) من قری تنکابن و درس المقدمات بها ثم دخل مدرسه الحاج محمد صالح المجتهد و قرأ المبادئ و المقدمات بها. ثم هاجر إلی الأعتاب المقدسه و حضر علی اعلامها و أجیز منهم ثم رجع إلی موطنه و انشغل بالتدریس إلی أن توفی بها.(2)


الشیخ محمد کاظم بن عبد العلی التنکابنی.

ذکر فی الأعیان: 32/8 و 381/9. و کرر ذکره فی المجلد الثانی من المستدرک الصفحه 308 أقول: هم شخص واحد.(3)


محمد کریم بن صفی الله بن علی التنکابنی.

توفی بعد 1113.

هو من الفضلاء العلماء، له حواشی علی شرح اللمعه و آیات الأحکام تدل علی سعه علمه و فضله.(4)


الشیخ محمد کریم بن المولی الشیخ فصیح الدین محمد بن الشیخ

عبد الکریم البسطامی الدشت بیاضی

من علماء الشیعه فی القرن العاشر الهجری و أعلام الریاضیات فی عصره تولی منصب القضاء فی مدینه دشت بیاض و انتهی الیه کرسی الفتوی و رئاستها.

و من أشهر مؤلفاته کتاب شرح نصاب الصبیان المطبوع فی سنه 1366 مع شرح ملحقات النصاب التی ألحقها به والده المولی الشیخ فصیح الدین محمد و ذکره شیخنا فی طبقات أعلام الشیعه معبرا عنه بقوله: کان قاضیا فی مدینه دشت بیاض و احتمل اتحاده مع المولی الشیخ کریم الدین الشیرازی من مشایخ الشیخ إبراهیم القطیفی الذی توفی بعد سنه 945 کما جاء فی بعض إجازاته و قد ذکر خطا فی احیاء الدائر ص 193 کونه من تلامیذ الشیخ إبراهیم القطیفی و الصحیح ما ذکرناه نقلا عن الذریعه ج 14 ص 106. (5)


المولی آغا میر محمد مؤمن بن جمال الدین مصطفی الأنجدانی

التفرشی القمی المتخلص ب داعی.

ولد فی قم سنه 1065 و قیل 1080 و توفی سنه 1155 و قیل سنه 1170 فی تفرش و دفن بها و قبره مزار معروف یقصده العام و الخاص.

کان من أقطاب الأدب الفارسی و أعاظم الشعراء فی أواخر العصر الصفوی واسع الخیال سهل البیان متضلعا فی الحکمه و الفلسفه و العرفان الالهی و ینتهی نسبه مع احدی و ثلاثین واسطه إلی الامام محمد الباقر.

و أخذ المقدمات علی جمله من فضلاء قم ثم توجه إلی أصفهان احدی المراکز العلمیه المهمه فی ایران و تخرج علی أعاظم علماء عصره فی الفقه و الأصول و الحدیث و الحکمه و الفلسفه و العرفان و نبغ فی الأدب و الشعر و تبحر فی الحکمه و الفلسفه و العرفان جامعا للعلوم العقلیه و النقلیه و الفنون الإسلامیه کان أصله من قریه انجودان التی کانت احدی مراکز الإسماعیلیه النزاریه فی ایران بعد سقوط قلعه - ألموت و یحتمل ان یکون من الإسماعیلیه النزاریه و ذلک لمیله إلی التصوف الذی کان یتستر به الإسماعیلیه النزاریه فی مذهبهم حتی العصر القاجاری و تحت هذا الستار ولده المترجم له فی قم ثم انتقل إلی أصفهان و منها استقر فی مدینه تفرش حتی مات بها و دفن هناک و قبره مزار معروف اختلف فی تاریخ ولادته و وفاته و ذکره معاصره آذر بیگدلی فی کتابه آتشکده ص 372 مفصلا و أثبت تاریخ وفاته سنه 1155 و نقل عنه مولوی محمد مظفر حسین الصبا فی تذکره روز روشن و ذکر عام وفاته أیضا سنه 1155 ثم أدرج قسما من شعره(6) و نشر عنه بقلم بعض المعاصرین تحقیقات هامه و احتملوا کونه من الإسماعیلیه النزاریه و ذکروا تاریخ ولادته و وفاته سنه (1080 ه وفاته 1170). و أشار الیه شیخنا الأستاذ آغا بزرگ الطهرانی فی الذریعه قال: (دیوان داعی انجدانی تفرشیو اسمه المیر محمد مؤمن بن جمال الدین و أصله من محال تفرش اشتغل بتحصیل الفنون عده سنین و کان معاصر هاتف و آذر کذا ترجمه فی...

و أورد جمله من أشعاره و قد جمع دیوانه أبو القاسم المتخلص "بسحاب التفرشی" المولود سنه 1304 کما ذکره لی شفاها و أنشدنی بعض أشعاره.

أقول: ترجمه آذر بیگدلی فی آتشکده ص 372 فی ضمن من عاصره من الشعراء مفصلا و قال مات سنه 1155 عن تسعین سنه و کذا فی روضه صفویه...)(7) أقول: ذکره جمع من المؤرخین منهم میرزا رضا قلی خان هدایه فی مجمع الفصحاء ج 4 ص 289 و أدرج نموذجا من شعره. و له آثار و مؤلفات هامه منها رائعته الذی تعرف ب" سلطان القصائد آغا مؤمن تفرشی" و هی فی شرح بیان رؤیاه (أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب ع.

و له دیوان شعر و جمیع قصائد المترجم له طویله، و ملیئه بدقائق عرفانیه و نکات فلسفیه مما یدل علی تبحره فی الحکمه و العرفان و الفلسفه.(8)


السید محمد بن محمد حسین بن میر محمد رضا الحسینی التنکابنی.

ولد حدود1220 و توفی سنه 1293.

ولد فی رامسر و قرأ الأولیات فی مدارسها ثم هاجر مع أبیه و إخوانه السید محمد هاشم و السید تقی إلی النجف الأشرف، فتوفی أبوه فی النجف و دفن بها و اشتغل هو بتحصیل العلوم الدینیه عند اعلامها و اختص بالشیخ خضر
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- الشیخ محمد السمامی.

3- الشیخ محمد السمامی.

4- الشیخ محمد السمامی.

5- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

6- المولوی محمد مظفر حسین الصبا تذکره روز روشن تحقیق محمد حسین رکن زاده آدمیت ص 253 طهران من منشورات مکتبه الرازی.

7- الشیخ آغا بزرگ الطهرانی الذریعه إلی تصانیف الشیعه ج 9 القسم الأول ص 313 بیروت دار الاضواء.

8- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




شلال النجفی و الشیخ محمد حسن صاحب الجواهر، ثم ذهب إلی طهران و صاهر المولی محمد جعفر الأسترآبادی و بقی مده هناک مستفیدا من أبحاثه ثم سافر إلی مشهد الرضا و مازندران و جیلان و همدان و أقام فی مدینه رشت بطلب من أهالیها أجاز السید إسماعیل الحسینی (مؤلف نظره الناظرین)، و ذکر فیه مشایخه و هم المولی محمد جعفر الأسترآبادی، و الشیخ محمد حسن النجفی صاحب الجواهر، و الشیخ خضر شلال النجفی و الشیخ راضی النجفی و المیرزا محمد علی الشهرستانی الحائری، و المولی علی البروجردی، و الحاج نور علی التنکابنی، و السید محمد الخراسانی الشهیر بالقصیر، و الإجازه مؤرخه 23 شوال 1293 - و توفی بعد هذا التاریخ.

وصفه السید إسماعیل فی نظره الناظرین قائلا: انه عالم فاضل جلیل القدر حسن الخلق متواضع له مؤلفات راقیه فی الفقه و الأصول و الکلام و التفسیر.(1)


الشیخ أبو منصور محمد بن محمد بن المبارک الکرخی.

المتوفی 11 محرم سنه 598 ببغداد ترجم له المنذری فی التکمله برقم 636 و وصفه بالمقرئ المؤدب و قال:

و دفن بمشهد الامام موسی بن جعفر ع، قرأ القرآن الکریم بشیء من القراءات ببغداد علی أبی محمد الحسن بن علی بن عبیده و بواسط علی أبی بکر عبد الله بن منصور الباقلانی و غیرهما و سمع من أبی الفتح محمد بن عبد الباقی بن احمد و غیره.


محمد بن محمد بن عدنان بن عبد الله بن عمر العلوی الحسنی الکوفی

المولود بها سنه 531 و المتوفی بها سنه 612.

ترجم له المنذری فی التکمله رقم 1390 فی وفیات هذه السنه قال:

و فی الثالث و العشرین من شهر ربیع الأول توفی الشریف الأجل النقیب أبو الحسین محمد بن الشریف أبی جعفر محمد بن أبی نزار عدنان بن أبی الفضائل عبد الله بن أبی علی عمر الحسنی الکوفی المعروف بابن المختار و هو لقب لأبی علی عمر جد جده بالکوفه و دفن بها و مولده بها سنه 531، سمع ببغداد من أبی محمد عبد الله بن احمد بن احمد ابن الخشاب و حدث و تولی نقابه الطالبیین ببغداد.


مجد الدین أبو الحسن محمد بن محمد بن محمد بن الضحاک القرشی

البغدادی الحاجب.

ترجم له ابن الفوطی فی مجمع الآداب 247/5 رقم 511 و قال:

من البیت العریق المعروف بالتقدم و الحجابه و الرئاسه و الکتابه و کان مجد الدین أحد حجاب المناطق و صهر الوزیر مؤید الدین محمد بن العلقمی وجدت سماعه علی المقامات الحریریه مثبتا بخط أبی طالب محمد بن العلقمی سمعها علی الأجل زعیم الدین غرس الدوله أبی الحسن علی بن محمد بن السکن فی ذی الحجه سنه 620 بحق سماعه علی منوجمر [منوجهر] عن الحریری.

و کانت وفاته یوم الاثنین غره جمادی الآخره سنه 654 و حمل إلی مشهد الحسین بن علی ع.

أقول: و أظن ان کمال الدین أبا العباس احمد بن محمد بن محمد بن الضحاک الأسدی القرشی البغدادی الحاجب المتوفی سنه 693 و المولود سنه 631 و حمل إلی مشهد علی ع الذی ترجم له ابن الفوطی فی 5 /رقم 263 من حرف الکاف هو ابن هذا.


محمد بن محمد بن أسعد بن علی بن معمر بن عمر بن علی بن أبی

هاشم الحسین بن احمد بن علی بن إبراهیم بن محمد بن الحسن بن محمد

الجوانی بن عبید الله الزاهد بن الحسین الأصغر العابد بن علی زین العابدین

ابن الحسین بن علی بن أبی طالب ع.

ترجم له المنذری فی التکمله برقم 1651 فی وفیات سنه 616 قال:

و فی التاسع عشر من المحرم توفی الشریف الأجل النقیب أبو عبد الله محمد بن الشریف الأجل النقیب أبی علی محمد بن الشریف الأجل أبی البرکات أسعد بن علی الحسینی العبیدلی الجوانی المنعوت بالعز توفی بمصر و دفن بسفح المقطم.

ولی نقابه الأشراف بمصر بعد أبیه و حدث لقیته و لم یتفق إلی السماع منه و قد تقدم ذکر والده.

و جده الشریف أبو البرکات أسعد کان یضرب فی عده علوم و أخذ کذا عن غیر واحد بمصر و الیمن و حدث.

أقول: و ترجم لأبیه برقم 180 فی وفیات سنه 588 و أورد هناک تمام نسبه فنقلناه من هناک.

و ترجم شیخنا رحمه الله لأبیه فی اعلام القرن السادس.(2)


المولی الشیخ محمد مراد بن درویش علی بیک الآشتیانی القمی.

توفی بعد سنه 1130.

کان من اعلام الشریعه و فحول المفسرین فی العصر الصفوی محقق نحریر خطاط ماهر من علمائنا المنسیین أخذ المقدمات فی آشتیان ثم هاجر إلی قم و حضر علی جمله من الفضلاء و منها توجه إلی أصفهان فتخرج علی العلامه المجلسی الثانی المولی محمد باقر المتوفی سنه 1111 جلس للتدریس فی أصفهان و کان له خط جمیل و کتب بخطه نسخا من القرآن فی احجام مختلفه و له ترجمه للقرآن بالفارسیه و من مؤلفاته تفسیر صغیر للقرآن الکریم بالفارسیه فرغ من تالیفه سنه 1127 و عندنا منه نسخه بخط المؤلف و جاء فی آخره (حرره العبد الضعیف ابن درویش علی بیک آشتیانی القمی محمد مراد عفی عنهما فی عشرین شهر محرم الحرام سنه سبع و عشرین و مائه بعد الألف...).(3)


محیی الدین أبو عبد الله محمد بن المرتضی بن عبد الله الحسنی

الموصلی.

ترجم له ابن الفوطی فی تلخیص مجمع الآداب 417/5 رقم 859 و قال: من أکابر السادات الأشراف و أولاد النقباء.


المولی محمد بن محمد طاهر الکلیجانی التنکابنی.

هو من علماء القرن الثالث عشر و کان معظم تلمذته علی الشیخ محمد تقی النوری (المتوفی سنه 1262) والد صاحب مستدرک الوسائل.

و للمترجم مؤلفات فی الفقه و غیره تدل علی سعه علمه منها:

1 - الدرر المنظومه: و هو شرح کتاب الإرشاد جمع فی هذا الکتاب آراء استاذه النوری فی المسائل الفقهیه.

2 - رساله فی العقود و الإیقاعات.

3 - رساله فی أحکام الأعیان النجسه.

4 - إثبات خلافه الامام علی بن أبی طالب بعد النبی ص.(4)
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- السید عبد العزیز الطباطبائی.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

4- الشیخ محمد السمامی.





السید محمد بن محمد یوسف الحسینی التنکابنی.

ولد حدود1070 و توفی بعد سنه 1125.

ولد فی تنکابن و قرأ المقدمات فی موطنه ثم ذهب إلی أصفهان و حضر علی أعلامها ثم انصرف إلی التألیف. و من مؤلفاته تفسیر القرآن الکریم فی مجلدات توجد بعض مجلداته فی مکتبه السید الکلبایکانی فی مدینه قم.(1)


مجد الدین محمد بن محمد بن أبی مضر بن سالم بن علی العلوی

الافطسی نقیب المدائن

ترجم له ابن الفوطی فی تلخیص مجمع الآداب 248/5 رقم 515 و قال:

انشد له شیخنا تاج الدین فی کتاب نزهه الأبصار فی معرفه النقباء الأطهار فی مدح النقیب الطاهر قطب الدین الحسین بن (الحسن) الاقساسی:

شرفا و مجدا یا بنی الاقساسی : بالطاهرین الطاهر الاغراس

... قطب الدین مولانا الذی ملک الوری باللطف و الإیناس

مولی إذا لاذ الفقیر ببابه أمنت یداه سطوه الإفلاس

منها:

جبلت قلوب العالمین محبه فکأنما ارتضعوا هواه بکأس


محمد بن أبی الهیجاء بن محمد

والی دمشق المتوفی سنه 700.

ترجم له الصفدی فی الوافی بالوفیات 170/5 و قال: الأمیر الفاضل عز الدین الهذبانی الإربلی والی دمشق. ولد سنه عشرین (و ستمائه) بإربل و قدم الشام شابا و اشتغل و جالس العز الضریر و کان جید المشارکه فی التاریخ و الأدب و الکلام و هو معروف بالتشیع و الرفض. و کان شیخا کردیا مهیبا یلبس عمامه مدوره و یرسل شعره علی کتفیه ولی دمشق فکان جید السیاسه، مات بالسواده التی فی رمل مصر سنه 700.


محمد بن محمد بن احمد بن السلال الکرخی.

الوراق الحبار.(2) له حانوت عند باب النوبی.

هکذا وصفه الذهبی فی کتابه (سیره اعلام النبلاء). و قال فی ترجمته: الامام الفاضل، سمع أبا جعفر بن المسلمه و أبا الغنائم بن المأمون و جابر بن یاسین و من أبی علی محمد بن وشاح و أبی الحسن بن البیضاوی و أبی بکر بن سیاوش الکازرونی، و تفرد فی وقته عن هؤلاء الثلاثه.

مولده فی سنه 447 قال السمعانی: فی خلقه زعاره، و کنا نسمع علیه بجهد و هو متهم، معروف بالتشیع.

قال الحافظ بن ناصر: کنت امضی إلی الجمعه و قد قارب الوقت فأری ابن السلال فی دکانه فارغ القلب لیس علی خاطره الصلاه.

قلت: حدث عنه السمعانی و عمر بن طرزد و سلیمان الموصلی و أبو الفرج بن الجوزی و النفیس بن وهبان، و بالاجازه أبو منصور بن عفیجه و أبو القاسم من صصری.

و عاش أربعا و تسعین سنه. توفی فی جمادی الأولی سنه احدی و أربعین و خمس مائه. (انتهی).

و ابن ناصر الذی یتهمه بعدم صلاه الجمعه یعترف بأنه کان یراه و قد قارب الوقت، لا عند حلول وقت الصلاه، ای فی نفس الوقت الذی لم یکن فیه هو نفسه فی الصلاه، بل فی طریقه إلیها، فما ادراه انه لم یذهب فیما بقی من الوقت لأداء الصلاه.

ثم انه یعترف بان أدلته غیبیه إذ یقول بأنه کان یراه فارغ القلب، و هل یطلع علی ما فی القلوب الاعلام الغیوب. و کذلک قوله: لیس علی خاطره الصلاه، فهل اعطی ابن ناصر قدره الکشف علی ما تجنه الخواطر؟!


السید محمد المعروف بالسید القصیر ابن میرزا معصوم.

توفی سنه 1255 عن 75 سنه درس المقدمات فی مشهد الرضا ثم تابع دراسته فی النجف الأشرف علی کبار علمائها و بعد أربع سنین هاجر إلی أصفهان، و بعد سنوات سافر إلی مشهد الرضا، ثم حج بیت الله الحرام و زار العتبات المقدسه. ثم جاء طهران بعد إصابته بالفالج لیعالج فیها دون جدوی، فجاء مدینه قم و فیها توفی.

و من مؤلفاته: المصابیح، دوره کامله فی الفقه. و کتاب فی علم الرجال.


الشیخ محمود بن الشیخ مرتضی بن الشیخ حسن الآشتیانی

.

ولد فی طهران سنه 1304 و یقال 1314 و توفی سنه 1401 بطهران.

آل الآشتیانی من الأسر العلمیه المعروفه فی طهران بزغ نجمها فی أفق طهران منذ عهد جدهم الشیخ میرزا حسن بن المیرزا جعفر الآشتیانی الطهرانی المتوفی سنه 1319 أحد أعلام الشیعه و مراجع التقلید فی عصره و نبغ من هذا البیت علماء و فلاسفه منهم المترجم له کان من أعلام آل الآشتیانی و کبار فقهاء طهران البارزین و مراجع الفتوی و مثالا للورع و التقوی و أخذ المقدمات علی جمع من فضلاء طهران و حضر علی أبیه فی طهران و المشهد ثم هاجر إلی النجف الأشرف و أخذ الفقه و الأصول عن الشیخ میرزا محمد حسین النائینی المتوفی سنه 1355 ثم رجع إلی ایران و التحق بحوزه الشیخ عبد الکریم الحائری فی قم و أخذ الفلسفه العالیه عن المیرزا هاشم الاشکوری و المیرزا حسن الکرمانشاهی و المیرزا الشیرازی و کان من رجال الفلسفه فی عصره. له مؤلفات فیها کتاب الصلاه فی ثلاثه مجلدات، و کتاب شرح درر الفوائد و کتاب النکاح، و کتاب الاجاره کلها بالعربیه طبعت فی طهران.(3)


آغا محمد هاشم بن آغا محمد إسماعیل الشیرازی.

ولد فی شیراز 1109 و توفی فیها سنه 1199.

و دفن فی جوار مرقد حافظ الشیرازی و قبره مزار معروف فی شیراز. کان من أقطاب الصوفیه و مشایخ السلسله الذهبیه و أعاظم عرفاء عصره. أدیب شاعر رئیس أخذ العلم عن فحول علماء عصره و نبغ فی الأدب و الشعر و انخرط فی سلک البلاط الزندی فکان کاتبا خاصا للسلطان الزندی کریم خان المتوفی سنه 1193 ثم ترک جمیع مناصبه و حضر فی العرفان و التصوف علی شاه کوثر الهندی من مشایخ السلسله الطیفوریه الشطاریه ثم دخل فی خدمه السید قطب الدین محمد النیریزی رئیس السلسله الذهبیه و أصبح من حوارییه و صاهره علی ابنته، و بعد وفاه استاذه المذکور تزعم السلسله الذهبیه الصوفیه و انتهی الیه کرسی خلافتها حتی توفی له مؤلفات منها دیوان شعر، مناهل التحقیق، کتاب ولایه نامه و هو شعر مثنوی.(4)


محمد بن موسی الفطری.

قال الذهبی فی سیر اعلام النبلاء:
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- یبیع الحبر و الأقلام.

3- الصالحی.

4- الصالحی.




المحدث الحجه، أبو عبد الله المدنی مولی الفطریین و هم موالی بنی مخذوم. یروی عنه: سعید بن أبی سعید المقری و عبد الله بن عبد الله بن أبی طلحه و محمد بن الامام علی و عون بن محمد و یعقوب بن سلمه اللیثی و سعد بن إسحاق و غیرهم.

حدث عنه: عبد الرحمن بن مهدی و ابن أبی فدیک و إسحاق بن محمد الغروی و قتیبه بن سعید.

وثقه أبو عیسی الترمذی، و قال أبو حاتم: صدوق یتشیع.


أبو عبد الله محمد بن ناصر بن مهدی بن حمزه العلوی الحسنی.

ترجم له الصفدی فی الوافی بالوفیات 107/5 و قال: قدم مع والده إلی بغداد صغیرا فنشأ بها و قرأ القرآن و الأدب علی أبی البقاء الأعمی و تمیز و علت مرتبته و ناب عن والده فی دیوان المجلس ثم رتب صدرا بالمخزن و ناظرا و لم یزل علی ذلک إلی ان عزل و عزل والده من الغد و نقلا إلی دار الخلافه و توفی هناک والده سنه 617 و إذن لولده این شاء فی السکن و غیر زیه و هیئته و طلب الراحه و رغب فی الخمول.


تاج الدین محمد بن نصر بن صلایا

ترجم له الصفدی فی الوافی بالوفیات 128/5 و قال: محمد بن نصر ابن صلایا بن یحیی الصاحب تاج الدین أبو المکارم بن صلایا الهاشمی العلوی نائب اربل الشیعی.

کان نائب الخلیفه بإربل و کان من رجالات العالم رأیا و عقلا و حزما و صرامه. و کان سمحا جوادا کانت صدقاته و هباته تبلغ فی السنه ثلاثین ألف دینار و کان بینه و بین لؤلؤ صاحب الموصل منافسه فلما احضرهما هولاکو قال لؤلؤ: هذا شریف و نفسه تحدثه بالخلافه و لو قام تبع الناس أمره، فقتله هولاکو بقرب تورین سنه 656.

و کان عنده أدب و له نظم و کان یشدد العقوبه علی شارب الخمر بان یقلع أضراسه! و کان قد داری التتار حتی أنهم إذا دخلوا اربل القوا الخمور التی معهم رعایه له.

کتب الیه عمید الدین بن عباس الحنبلی و کان ناظر الأعمال المجاوره لاربل و بینهما موده عظیمه:

سلام کانفاس النسیم إذا سری سحیرا و ریاها له عطر شمال

تزر علی الراءین إذا راء صنوعه فارج منه العرف ارجاء اربل

علی العلوی الفاطمی محمد بن نصر بن یحیی المنعم المتفضل

شای الناس تاج الدین حسن مناقب یفوق بها فخرا علی غیره علی

أوالی علاء فی التغالی تشیعا و ان کنت عند الناس أحسن حنبلی

فأجابه تاج الدین بقوله:

أتانی کتاب من کریم اوده و کان کنشر المسک شیب بمندل

و وافی مثال منه خلت کأنه کلام الأدیب الفارسی أبی علی

فقابلت منه مسک ریا ختامه فیا مرسلا قد جاء من خیر مرسل

و غیر بدیع أن تعبتم امینکم إلی بوحی البر ضمن التفضل

لقد زدت فی الحسنی و طبت منابتا و حزت من العلیاء أشرف منزل

و حقک انی لست أخشی تشیعا علیک و لکن سوف أدعی بحنبلی

فان نفترق فی مذهبین فاننا سیجمعنا صدق المحبه فی علی

و ترجم له ابن شاکر فی عیون التواریخ 203/20 فقال، و فیها سنه (656) توفی.

تاج الدین محمد بن نصر بن یحیی بن علی المعروف بابن صلایا نائب الخلیفه فی اربل قتلته التتار و عمره أربع و ستون سنه کان من رجال الدهر عقلا و رأیا و تدبیرا و عنده فضیله و له ید فی النظم، ولی اعمال اربل مده سنین عدیده و کان فی صوره ملکها و ساس الأمور بها سیاسه حسنه.....(1)


السید محمد هادی المیلانی.

ولد فی 1313 ه و توفی سنه 1395 فی مشهد الرضا. هو أحد مراجع الشیعه فی أخریات القرن الرابع عشر الهجری.

نشا فی بیت العلم و الفضیله و ألقی رحل الإقامه أخیرا فی المشهد الرضوی بخراسان و ساد و تصدی لزعامه الحوزه العلمیه فیه.

حضر فی حلقه دروسه فی الفقه و الأصول، عده من الفضلاء و البارعین و تخرج علی مدرسته کثیرون من أفاضل العصر و دون بعض ابحاثه باسم "محاضرات فی فقه الامامیه" فی عشره مجلدات. حاز الإجازه الروائیه من الاعلام: السید حسن الصدر، و المحدث القمی و الشیخ آغا بزرگ الطهرانی.

و کانت له ید طولی فی التفسیر و الدرایه و الأدب العربی.

طبع له: تفسیر سوره الجمعه و التغابن.

و من نشاطاته الاجتماعیه و الثقافیه تأسیس المدارس و بث الدعاه لنشر دعوه الإسلام فی داخل البلاد و خارجها. و له قصیده فی مدح الامام الثانی عشر باللغه العربیه طبعت فی مجله نور الإسلام:.(2)


السید محمد هاشم بن محمد حسین بن المیر محمد رضا الحسینی

التنکابنی.

ولد حدود1210 فی رامسر، و توفی 1362 فی قزوین و حمل إلی کربلاء و دفن بها.

له ترجمه فی أعیان الشیعه:

و أقول: ولد فی رامسر و نشا بها ثم ذهب إلی قزوین و من هناک إلی أصفهان و حضر بحوث الشیخ علی النوری فی الفلسفه و فی الفقه و الأصول ثم ذهب إلی النجف الأشرف و حضر بحوث الشیخ علی و الشیخ حسن کاشف الغطاء و غیرهما و قبل سنه 1250 رجع إلی ایران و سکن قزوین و حصلت له المرجعیه إلی أن توفی بها و حمل جثمانه إلی کربلاء و دفن بها و له مؤلفات منها: - 1 - تذکره الأنام فی تهذیب الأخلاق.

2 - الأخلاق.

3 - فروق الکلمات - فی فروق الکلمات و الأسماء و الصفات.
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4 - الأصول - فی أصول الفقه.

5 - الفقه الاستدلالی.

6 - الاثنی عشریه - فی علم الکلام و الاعتقاد.

7 - الحاشیه علی قوانین الأصول.

8 - کتاب فی الامامه.(1)


أبو البرکات محمد بن هبه الله بن محمد بن محمد بن الحسین بن أبی

الحدید المدائنی البغدادی.

المتوفی سنه 598.

ترجم له ابن الدبیتی [الدبیثی] فی ذیل تاریخ بغداد المجلد الأول الورقه 136 ب و قال:

أبو البرکات ابن شیخنا القاضی أبی الحسین بن أبی المعالی یعرف بابن أبی الحدید من أهل المدائن، کان أبوه أبو الحسین یتولی القضاء بها و سیاتی ذکره ان شاء الله فی من اسمه هبه الله.

و أبو البرکات هذا کان کاتبا ذکیا فهما، تولی عده أشغال تتعلق بخدمه المخزن المعمور و غیره و کان معنا بالمدرسه النظامیه أیام نظرنا فی أوقافها، علقت عنه أناشید و استشهادات کانت تقع بیننا حال المذاکره، منها ما أنشدنی بقریه من قری دجیل لبعض المغاربه من حفظه:

و مهفهف صبغ الحیاء نجده دمه فظل دمی بذاک طلیقا

هذا یروق و ذا یراق و انما هذا یروق صفاؤه لیریقا

توفی أبو البرکات بن أبی الحدید ببغداد لیله الثلاثاء حادی عشرین صفر سنه 598 و صلینا علیه یوم الثلاثاء و دفن بمشهد الامام موسی بن جعفر ع بالجانب الغربی.

أقول: و ترجم له المنذری فی التکمله لوفیات النقله 333/2 رقم 652 و وصفه بالکاتب المعروف بابن أبی الحدید و دفن بمشهد الامام موسی بن جعفر ع حدث باناشید و کان ذکیا فهما کاتبا. و والده أبو الحسین هبه الله کان قاضی المدائن و خطیبها و یاتی ذکره (فی وفیات سنه 613).

و ترجم له ابن الساعی فی الجامع المختصر 88/9 و قال توفی شابا عن أربع و ثلاثین سنه فتکون ولادته سنه 564 و الظاهر انه أخو عز الدین عبد الحمید بن هبه الله بن أبی الحدید المدائنی المتوفی 655 شارح نهج البلاغه و ترجم المنذری فی التکمله 245/4 رقم 1494 لوالدهما و انه ولد سنه 530 و توفی 613.

و أخوهما الآخر موفق الدین أبو المعالی قاسم بن هبه الله توفی قبل أخیه عز الدین بقلیل فرثاه أخوه عز الدین بقصیده.(2)


أبو طاهر محمد بن یحیی بن ظفر بن الداعی بن مهدی بن محمد بن

جعفر بن محمد بن عبد الله بن محمد بن عمر بن علی بن أبی طالب.

قال السمعانی فی الأنساب:

العلوی العمری، من أهل أسترآباد، شیخ الامامیه بها و هو مقدم طائفته و شیخ عشیرته، من بیت المحدثین، أبوه أبو طالب من المحدثین، و جده أبو الفضل ظفر ورد نیسابور و حدث بها و سمع منه جماعه من شیوخنا.

و جده الأعلی أبو محمد الداعی بن مهدی العمری من المحدثین أیضا، روی عنه ابنه أبو الفضل. و أبو طاهر محمد بن یحیی، حدث عن جده، و سمعت منه بأسترآباد، و کانت ولادته فی المحرم سنه 460.


مجد الشرف أبو عبد الله محمد بن یحیی بن عبد الله العلوی الکوفی

النقیب.

ترجم له ابن الفوطی فی تلخیص مجمع الآداب 256/5 رقم 530 و قال: من السادات النقباء، قرأت بخطه:

و رب إشاره عدت کلاما و صوت لا یعد من الکلام


مجد الدین أبو الفتح محمد بن تاج الدین أبی منصور یحیی بن المظفر

بن مجد الدین عمر النقیب العلوی الاشتری الکاتب.

ترجم له ابن الفوطی فی تلخیص مجمع الآداب 256/5 رقم 531 و قال: ذکره شیخنا جمال الدین ابن المهنا فی المشجر و قال: حفظ القرآن الکریم فی صباه و تادب و تمیز و تصرف فی الأعمال الدیوانیه ثم تاب عن اعمال الدیوان و عکف علی الزهاده و الصلاح و قراءه القرآن و کان یلوح علیه سیماء الشرف و قاعده السلف و هو عذب المفاکهه حلو المذاکره و عنده کرم و فضل و مروه.


محمد بن یحیی بن ظفر بن الداعی بن مهدی بن محمد بن جعفر بن

محمد بن جعفر بن محمد بن عبد الله بن محمد بن عمر بن علی بن

أبی طالب ع.

السید أبو طاهر العلوی العمری الأسترآبادی.

من شیوخ السمعانی ترجم له فی معجمه شیوخه و فی الأنساب ق 247 و فی التحبیر 249/2 رقم 905 قال: شیخ الامامیه بها و هو مقدم الطائفه، من بیت الحدیث، و هو شیخ متیقظ متودد له معرفه و هیئه و فضل سمع جده أبا الفضل الداعی بن المهدی سمعت منه بأسترآباد و کانت ولادته فی المحرم سنه 466 بأسترآباد و توفی بها سنه 552.


أبو العلاء محمد بن جعفر بن هبه الله بن یحیی بن الحسن بن احمد بن

عبد الباقی بن البوقی الواسطی

المتوفی سنه 590.

ترجم له ابن الدبیثی فی ذیل تاریخ بغداد ج 1 الورقه 136 و قال: تفقه أبو العلاء هذا بواسط علی مذهب الشافعی رحمه الله علی أبیه و تکلم فی مسائل الخلاف و أفتی و شهد عند القضاه. و قدم بغداد مرارا کثیره و ناظر فقهاءها و سمع شیئا من الحدیث... و ناب عن الوزیر أبی جعفر احمد بن محمد بن المهدی فی أیام وزارته بدیوان المجلس و بعد هلاک ابن البلدی عاد إلی واسط و قد کان سمع بها من أبی الکرم نصر الله بن محمد بن مخلد الأزدی و أبی علی الحسن بن إبراهیم الفارقی و أبی الحسن عبد السلام لما قدمها و أبی الجوائز سعد بن عبد الکریم الغندجانی و القاضی أبی عبد الله محمد بن علی بن المغازلی و غیرهم.

و کان مؤثرا طلب الدنیا و خدمه السلطان، ترک الاشتغال بالعلم و الاهتمام به و اذهب عمره بالتنقل من بلد إلی بلد رغبه فی خدمه أرباب الدنیا حتی استقرت به الدار بالحله المزیدیه ناظرا فی سوادها إلی ان توفی بها.

لقیته بواسط و بالحله عند اجتیازی بها للحج و قرأت علیه جزء واحدا من حدیث یحیی بن معین بسماعه من أبی الحسن علی بن هبه الله بن عبد السلام.

و سالته عن مولده؟ فقال: قال لی والدی: ولدت فی شهر ربیع الأول سنه 519.

قلت: و توفی بقریه من سواد الحله یوم الأربعاء ثانی عشر شهر رمضان
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سنه 590 و دفن بمقبره مشهد الحسین بن علی رضی الله عنهم.(1)


أبو الحسن محمد بن هبه الله بن محمد بن الحسین الحسنی.

المتوفی سنه 517.

ترجم له فی منتخب السیاق رقم 163 و قال رجل کبیر محترم من بیت السیاده و الحدیث و الرئاسه و النقابه، کان متسما بالصلاح و السداد متصلا بمصاهره الامام أبی الحسن علی بن الحسن الصندلی توفی فجاه فی ذی القعده سنه 517.


المیرزا محمد الیزدی.

المتخلص ب "جیحون" و الملقب ب "تاج الشعراء" ولد بناحیه "کازرکاه "بیزد سنه 1350 [1250] ه و نشا بها، و ینتسب أجداده إلی الشاه شجاع من سلاطین آل مظفر (723 - 795 ه)، ابتدأ بتعلم النحو و الصرف و العروض و البدیع و اللغه و هو صغیر.

قال ابنه عبد اللطیف جیحون: إن والده جیحون سافر لأول مره من یزد إلی شیراز و مدح حاکمها فرهاد میرزا معتمد الدوله (1233 - 1305 ه) و منها ابتدأ أسفاره إلی موانی عمان و الخلیج الفارسی و البصره و العراق و الهند و رجع إلی العراق. و لا یعلم تواریخ أسفاره دقیقا، و المعلوم أنه سافر مرارا إلی طهران و مدح ناصر الدین شاه (1264 - 1313 ه) و ولی عهده مظفر الدین و ابنه الآخر ظل السلطان حاکم أصفهان، حیث لقبه هذا ب "تاج الشعراء" و السنوات الأخیره من عمره قضاها فی صحبه ناصر الدین فرمان فرما (المتوفی 1309 ه) حاکم کرمان و مات بها.

قال الأدیب ملک الکرمانی: إن جیحون سافر من یزد إلی کرمانسنه 1300 و عمره خمسون سنه تقریبا. و دفن المترجم فی مقبره " خواجه خضر". و هی مزار فی مقبره قدیمه استملکت و بنیت علیها الدور و الدکاکین تدریجا و فی حدود سنه 1361 ه قام محمد ارجمند التاجر الکرمانی ببناء مقبره جدیده لجیحون قرب بقعه "خواجه خضر" نقل إلیها رفات جیحون مع حجر قبره القدیم مع حجر نقش علیه سنه وفاه الشاعر جیحون سنه 1301 ه و علیها بیتان للشاعر نفسه:

ای شه گلگون قبا بنگر بجیحون کز ثنات خویشتن را مالک دیهیم و أفسر ساخته

شاید أر بخشی مرا بر تشنه کامان فرات زانکه جیحون را خدایت مهر مادر ساخته

و علی حجر آخر شعر لشاعر اسمه "مشاق الکرمانی" قال فیه:

دریغ و آه که از این جهان فانی رفت جهان فضل و أدب تاج شاعران جیحون

.

و من آثاره:

1 - دیوان جیحون، طبع أولا ببمبئی سنه 1316 ه بخط لطف الله الحسینی الاینجوی الشیرازی، و طبع ثانیا بطهران علی الحروف سنه 1377 ه 2: نمکدان، بالنظم و النثر طبع فی آخر دیوانه ببمبئی 1316 ه، و نسخه المخطوطه عرفت فی فهرست نسخه های فارسی لأحمد منزوی ص 3646 تشبه گلستان لسعدی و أصغر منه.

3: و لدیوانه مقدمه لحسین ماهافی موجوده فی مکتبه مجلس شورای ملی و غیرها.

و له مراث حسینیه تقرأ فی التعازی. (2)


الشیخ أبو عبد الله محمد بن یوسف بن عبید الله النیسابوری البغدادی

المتوفی سنه 608.

ترجم له المندری فی وفیات سنه 608 من التکمله رقم 1219 فقال:

و فی التاسع و العشرین من ذی الحجه توفی الشیخ أبو عبد الله..

النیسابوری الأصل البغدادی المولد و الدار الکاتب المعروف بابن المنتجبببغداد و دفن من یومه بمشهد الامام موسی بن جعفر ع قرأ الأدب علی أبی محمد الحسن بن علی بن عبیده الکرخی و غیره و کتب خطا فی غایه الجوده و کان یورق للناس و یعلم الخط.


السید محمد یوسف الحسینی التنکابنی.

توفی بعد 1112.

عالم جلیل کان معاصرا للسلطان حسین الصفوی و ألف کتاب (مقیاس العرفان و مفتاح التبیان لمدارک القرآن فی تفسیر القرآن الکریم) باسم (السلطان حسین الصفوی أتمه فی صفر سنه 1112 و له کتاب (القراءات) توجد من التفسیر نسخه فی المکتبه العامه فی أصفهان.(3)


جمال الدین أبو المکارم الحافظ أبو بکر محمد بن یوسف بن موسی بن


اشاره

یوسف بن إبراهیم بن عبد الله بن المغیره مسدی الأندلسی الغرناطی الأزدی

المهلبی

المتوفی قتلا غیله فی سنه 663 نزیل مکه المکرمه و خطیبها و إمام المقام الشریف.

ولد یوم عید الأضحی سنه 599 بوادی آش من الأندلس و قرأ علی جماعه منهم قاضی قرطبه أبو القاسم بن بقی المخلدی و جماعه بالمغرب ثم رحل بعد سنه 620 فسمع بالثغر من محمد بن (الإسکندریه) الحرانی و غیره و بمصر من الفخر الفارسی و أبی القاسم عیسی بن عبد العزیز اللخمی و قرأ علیه بالروایات و أبی الحسن بن المقبر و أکثر عنه و جماعه بمصر و بدمشق من أبی القاسم الحسین بن هبه الله بن صصری و غیره و بحلب من أبی محمد عبد الرحمن بن الأستاذ بن علوان و جعفر الهمدانی و الموفق عبد اللطیف ابن یوسف البغدادی و غیره و من أبی البرکات عبد الرحمن بن عبد اللطیف الصوفی و جماعه بمکه و سمع بجیان علی أبی عبد الله بن صلتان و بمدینه فاس عن أبی البقاء یعیش بن العدیم و أبی محمد بن زیدان.

و أجاز له من شیوخها امامها أبو إسحاق زاهر بن رستم الأصبهانی و الشریف یونس بن یحیی الهاشمی و من بغداد ابن الأخضر و ابن سکینه و من دمشق قاضیها أبو القاسم الحرستانی و أبو الیمن الکندی و جماعه یجمعهم کلهم معجمه الذی خرجه لنفسه فی ثلاثه مجلدات کبار و عمل تراجمه مسجوعه و هو سجع متمکن کما قاله الصفدی و قال: سمع الکثیر بالمغرب و دیار مصر و صنف و انتقی علی المشایخ و ظهرت فضائله... و کان ینشئ الخطب ببلاغه و فصاحه و له مصنفات کثیره...

و قال الذهبی: الحافظ العلامه الرحال... أحد من عنی بهذا الشأن کتب عن خلق بالأندلس.

و حکی الصفدی عن الذهبی انه قال: رأیت له قصیده طویله تدل علی التشیع... و طالعت معجمه بخطه و فیه عجائب و تواریخ...

و قال فی تذکره الحفاظ، عمل معجما فی ثلاثه مجلدات کبار رأیته و طالعته و علقت منه کراریس و له تصانیف کثیره و توسع فی العلوم و تفنن و له الید البیضاء فی النظم و النثر و معرفه بالفقه و غیر ذلک و فیه تشیع و بدعه!
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1- السید عبد العزیز الطباطبائی.

2- الشیخ أبو ذر بیدار.

3- الشیخ محمد السمامی.




و قال الجزری فی طبقات القراء: امام حافظ مقرئ مکثر مجود، أخذ القراءات عن عبد الصمد البلوی و أبی القاسم بن عیسی و محمد بن علی السبتی و عنی بالقراءات و الحدیث و سمع الکثیر بالبلاد الأندلسیه و الغربیه و المصریه و الشامیه و الحجازیه و صنف و خرج...

تلامذته

روی عنه الأمیر علم الدین الدواداری و مجد الدین عبد الله بن محمد الطبری و الحافظ الدمیاطی و أبو الیمن عبد الصمد بن عساکر و عفیف الدین ابن مزروع و أبو عبد الله بن النعمان و رضی الدین محمد بن خلیل، و رضی الدین الطبری إبراهیم بن محمد الشافعی امام مقام إبراهیم و هو آخرهم وفاه و آخر الرواه عنه إجازه مسند الشام فی عصره احمد بن علی الجزری و کتب عنه الرشید العطار و مات قبله.

و فی العقد الثمین: و کان عنی بهذا الشأن کثیرا و خرج لنفسه و لغیر واحد من شیوخ عصره... و کان یکتب بالمغربی و المشرقی خطا حسنا و کان سریع الکتابه... و ذکره جماعه من الحفاظ و وصفوه بالحفظ منهم منصور بن سلیم الهمدانی و قال: کان حافظا متقنا و الشریف أبو القاسم الحسینی و قال: کان فاضلا حسن المعرفه بالصناعه الحدیثیه و القطب الحلبی و قال کان یمیل إلی الاجتهاد و یؤثر الحدیث و الحافظ الذهبی قال فی المیزان کان من بحور العلم و من کبار الحفاظ له أوهام و فیه تشیع.

و اطراه ابن فرحون بقوله: الفقیه الامام البارع العلامه الأوحد الحافظ الناقد الخطیب البلیغ الأدیب جمال الدین أبو المکارم.


مذهبه

تقدم قول الذهبی فی تذکره الحفاظ: و فیه تشیع و بدعه و قوله: رأیت له قصیده طویله تدل علی التشیع و قوله: ینال من معاویه و ذویه، و ذکر ان الرضی الطبری کان یمتنع من الروایه عنه: و أکثر دلاله علی تشیعه انه کان یتکلم فی عائشه(1) و قولهم: کان یمیل إلی الاجتهاد(2) و انه ذکر فی کتابه محرر الائتلاف خلاف الزیدیه و الامامیه و انه کان یمیل إلی الأخذ بالحدیث و لذلک قال عنه ابن ناصر الدین: کان حافظا علامه ذا رحله واسعه و درایه، شاع عنه التشیع. فالظاهر انه فی رحلاته قد التقی بغیر واحد من علماء الشیعه فناظروه فی مذهبه و أرشدوه إلی الحق و الصواب و لعل ذلک کان فی مدینه حلب فقد کانت مزدهره بعلماء الشیعه فی القرن السابع و قد تجد ترجمه کثیر منهم فی هذا الکتاب. أو انه من خلال مطالعاته و مراجعاته للحدیث النبوی و مدارسته للتاریخ قد اهتدی إلی الحق و الصواب فکانت تظهر علیه فی فلتات لسانه و تطفح علی شعره فقالوا عنه أنه شاع عنه التشیع فإنه:

و مهما تکن عند امرئ من خلیقه متی خالها تخفی علی الناس تعلم

و من أدله تشیعه أیضا قتله غیله علی ما یاتی.


شعره

قد عرفت أن له قصیده نحو ستمائه بیت و أخری دالیه سماها اسی المنائح لکن لم یصل إلینا سوی أول بیت منها. نعم فی العقد الثمین تجد قد ذکر فیه شیء من شعره و کذلک الذهبی ذکر له شعرا فی تذکره الحفاظ 


مؤلفاته

قال الذهبی: له تصانیف کثیره و قال الصفدی: و له مصنفات کثیره و قال الفاسی: و له توالیف کثیره منها:

1 - الأربعون المختاره فی فضل الحج و الزیاره.

2 - منسک کبیر ضخم ذکر فیه المذاهب و حججها و أدلتها و خلاف العلماء و سماه اعلام الناسک باعلام المناسک.

3 - المسند الغریب جمع فیه مذاهب علماء الحدیث.

4 - المسلسلات فی الحدیث.

5 - محرر الائتلاف بین الإجماع و الخلاف ذکر فیه المذاهب الأربعه و خلاف بعض الفرق کالزیدیه و الامامیه و أفتی فیه بفوائد جمه کذا ذکرها بن فرحون.

6 - معجم شیوخه فی ثلاثه مجلدات کبار.

7 - أسمی المنائح فی اسمی المدائح و هو قصیده دالیه فی مدح النبی ص أولها:

أورد ظماک فقد بلغت الموردا لن یحمد الإصدار من لا أوردا

و فی العقد الثمین انه رثی النبی ص و عنده جماعه و هم یذکرون قصائد مدح بها النبی ص فقال این أنتم من قصیده ابن مسدی الدالیه.

8 - قصیده طویله قال الذهبی فی تذکره الحفاظ: ارانی عفیف الدین له قصیده نحوا من ستمائه بیت ینال فیها من معاویه و ذویه..

و قال أیضا فیما حکاه عنه الصفدی: رأیت له قصیده طویله تدل علی التشیع.


مقتله

قتل رحمه الله غیله مقطوع اللسان بمنزله بمکه برباط القزوینی بالجانب الشمالی من مکه علی باب السده عاشر شوال أو حادی عشره سنه 663 و دفن بالمعلاه من یومه، و اتهم أمیر مکه به جماعه و حلفوا و طل دمه.

و ملخص حیاته انه ولد بوادی أش سنه 599 و تلقی العلوم و الحدیث عن جماعه بالمغرب منذ حدود سنه 617 فی قرطبه و بجایه و تلمسان و تونس.

ثم رحل إلی المشرق بعد سنه 620 فجال فی الشام و حلب و الإسکندریه و سائر البلاد المصریه و أقام بالفیوم و ولی بها تصدرا ثم رحل من مصر إلی المدینه سنه 646 و توجه إلی مکه فحج ذلک العام و أقام بها و ولی خطابه الحرم و إمامه المقام بها و کان یداخل الزیدیه بها و ینشئ الخطب ارتجالا فی الحال و استمر علی ذلک إلی ان اغتیل و قطع لسانه رحمه الله علیه.(3)


الشیخ أبو عقیل محمد بن یوسف بن محمد بن یوسف النوقارزی

الملقب بالوحید و المعروف بالبیهقی.

توفی بعد سنه 740 کان من علماء عصره شاعر أدیب نحوی محقق ذکره شیخنا الأستاذ فی الحقائق الراهنه ص 209 قائلا (... أدیب فاضل شاعر کاتب مصنف دون بخطه مجموعه فیها اثنتا عشره رساله عروضیه. جمله منها من تألیف نفسه منها (العروض)... و قد کتبها من إلی و النسخه فی مکتبه (سپهسالار) ذکر فی فهرسها ج 2 ص 445.(4)
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1- العقد الثمین 406/2 عن تذکره الحفاظ.

2- العقد الثمین 405/2.

3- السید عبد العزیز الطباطبائی.

4- الصالحی.





السید محمود بن السید سلطان علی المرعشی التستری.

ولد فی 1207، توفی فی 1408.

ولد فی الری (مشهد السید عبد العظیم الحسنی) و هاجر مع أبیه إلی النجف الأشرف و فی السابعه من عمره بدأ بقراءه المقدمات ثم قرأ السطوح عند اعلامها ثم حضر بحث الخارج و أدرک قلیلا من بحث الآخوند الخراسانی، ثم حضر بحوث المیرزا حسین النائینی و الآقا ضیاء العراقی.

و سکن شطرا من حیاته فی سامراء و أخیرا انتقل إلی مدینه قم المقدسه و له مؤلفات منها - 1 - لمعه النور فی حل بعض الأمور. 2 - بیداری بشر فی الرد علی البهائیه - 3 - رساله فی الامامه - 4 - رساله فی التوحید 5 - شرح دعاء الندبه و غیرها.(1)


السید مرتضی الخسروشاهی بن السید احمد بن السید محمد

الحسنی:

ولد بتبریز فی العشر الثانی من شهر شوال سنه 1399 [1299]، و توفی سنه 1372 فیها و دفن فی النجف کان من أعاظم علماء تبریز فی عصره و کان آمرا بالمعروف ناهیا عن المنکر شدیدا فی الله، لا یخاف فی الله لومه لائم.

* هاجر إلی النجف الأشرف فی العشرین من عمره ثم رجع إلی تبریز و أقام هناک بقیه عمره و اشتغل بالتدریس و التصنیف و الوعظ و التذکیر.

له مؤلفات باللغه العربیه، منها: ذروه السعاده فی نیه العباده، مختصر الکلام فی حکم السلام و معنی حدیث الغدیر.

قال عنه صاحب "علماء معاصرین": کان السید الخسروشاهی فی الرعیل الأول من العلماء و الفقهاء و کان تقیا، نقیا، فاضلا ذکیا متصلبا فی الدین.(2)


السید مرتضی بن هادی بن محمد رضا الحسینی الرامسری.

ولد 1219 توفی حدود 1280. فی (جوردیه) من ضواحی رامسر و دفن بها.

بدأ بتعلم القراءه و الکتابه فی الخامسه من عمره ثم انصرف إلی تعلم المقدمات. و ذهب إلی قزوین و أقام مده هناک مشتغلا بقراءه السطوح و فی حدود 1238 ذهب إلی أصفهان و حضر فی الفقه و الأصول علی الشفتی الجیلانی و الکلباسی و فی الفلسفه علی النوری و غیره ثم ذهب إلی النجف الأشرف و حضر علی الشیخ محمد حسن صاحب الجواهر و غیره و فی حدود 1355 رجع إلی موطنه و اشتغل بالتدریس و کان یقیم فی بعض الشهور بمدینه لاهیجان بطلب من أهالیها - و کان یدرس الفقه و الأصول و الفلسفه و اشتهر صیته و حصلت له المرجعیه إلی أن توفی فی جوردیه و دفن بها. و أنجب ثلاثه أولاد من العلماء و الفضلاء.(3)


الشیخ مرتضی بن الشیخ حسن بن الشیخ جعفر بن میرزا محمد

الرازی الآشتیانی.

ولد فی النجف سنه 1281 یوم وفاه الشیخ مرتضی الأنصاری و توفی فی مشهد الرضا (ع) یوم 24 ذی الحجه الحرام سنه 1365 و دفن فی الروضه الرضویه عند رجلین الامام فی الحرم المطهر. فقیه اصولی محقق و من رجال التقلید و الفتیا و أساتذه الحکمه و الفلسفه. کان فی طلیعه قاده الحرکه الدستوریه المعروفه ب "مشروطه" و أعلام أسرته آل الآشتیانی البیت العلمی المعروف. کان جده الشیخ جعفر من العلماء الاعلام و أبوه الشیخ حسن من مراجع التقلید فی عصره. قرأ المقدمات فی النجف علی جمله من الأفاضل ثم تخرج فی الفقه و الأصول علی أبیه و الشیخ حبیب الله الرشتی و الشیخ حسین الخلیلی و الآخوند محمد کاظم الخراسانی صاحب الکفایه و أخذ العلوم العقلیه عن میرزا علامه الصالحی الحائری، ثم هاجر إلی طهران و شارک فی الانقلاب الدستوری و کان من جمله العلماء الذین تحصنوا فی روضه الشاه عبد العظیم فی الری و عارض فی قضیه البنک الروسی و الحوادث التی انتهت بالغاء تلک الامتیازات و فی سنه 1340 انتقل إلی خراسان و أقام هناک قائما بالوظائف الشرعیه و تصدر للتدریس و الفتوی و الامامه حتی سنه 1353 و علی اثر الحوادث المؤلمه فی المشهد نفی إلی طهران حتی سنه 1360 ثم توجه إلی العتبات المقدسه فی العراق و سکن کربلاء و جلس للتدریس و البحث و الفتوی و الامامه و فی حدود سنه 1364 رجع إلی ایران ثم قصد منها إلی خراسان و استقر فیها إلی آخر عمره فی مدینه مشهد، طبع له فی سنه 1343 کتاب فی الفقه (باب الاجاره) و کان نجله الشیخ محمود المتوفی سنه 1401 من علماء عصره و ابنه الثانی الأستاذ إسماعیل الآشتیانی المتوفی سنه 1391 من کبار الرسامین و الفنیین فی تاریخ الفن المعاصر فی إیران.(4)


السید مرتضی الکشمیری.


اشاره

مرت ترجمته فی الصفحه 121 من المجلد العاشر و نزید علیها هنا ما یلی:

ولد فی الثامن من ربیع الأول سنه 1268 و توفی فی 13 شوال سنه 1323 و حمل إلی کربلاء و دفن فی الصحن الحسینی، و هو نجل العالم الزاهد السید مهدی شاه، و کانت والدته معدوده فی العلماء و اشتهرت بتدریس العلوم الریاضیه.

تخرج أولا فی الهند علی ید والده و خاله، فاقرأه نهج البلاغه و شرح الهدایه لملا صدرا الشیرازی، کما درس الریاضیات علی المولی تفضل حسین، و الحکمه و المنطق علی المفتی محمد عبد الحلیم الأنصاری و محمد یوسف الأنصاری.

ثم هاجر إلی النجف بصحبه خاله سنه 1284، فکان من أساتذته فیها کل من الشیخ الأنصاری و السید مهدی القزوینی و السید حسین البهبهانی و السید حسین الترک و الشیخ محمد حسین الکاظمی و الشیخ محمد تقی الهروی و الشیخ محمد اللاهیجی.

کما حضر علی المیرزا محمد حسن الشیرازی. و تخرج فی المعقول علی الآخوند ملا حسین قلی الدرکزینی الهمذانی.



مؤلفاته

1 - حاشیه علی القوانین.

2 - الحاشیه علی ریاض المسائل.

3 - التعلیقه علی شرح الهدایه للقاضی المیبدی.

4 - الحاشیه علی شرح اللمعه.

5 - التعلیقه علی تقویم المحسنین.

6 - رساله فی اعمال الهندسه.

7 - شرح علی تحریر سلطان الحکماء.

8 - شرح صفحه الأسطرلاب للبهائی.

9 - رساله فی البعد بین البلاد.
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- السید إبراهیم السید علوی.

3- الشیخ محمد السمامی.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




10 - تعلیقه علی الحاشیه المعروفه للمولوی غلام یحیی.

11 - تعلیقه علی حواشی میر زاهد علی شرح التهذیب.

12 - تعلیقه علی شرح تلخیص الجقمینی.

13 - بحث فی الأسطرلاب.

14 - تعلیقه علی شرح البرجندی سلطان الحکماء.

15 - ملحق الرساله فی البعد بین البلاد.

17 - شرح عباره المنهاج للمولی الکرباسی حول القبله.

18 - تعلیقه علی رساله ابن فهد.

19 - التعلیقه علی أمل الآمل للحر العاملی.

20 - شرح مبحث الزوال.

21 - رساله فی شرح روایه عبد الله بن سنان من أصحاب الصادق ع.

22 - تعلیقه علی رساله خلاصه الحساب للشیخ البهائی.

23 - تعلیقه علی منتخب الإتحاف للسیوطی.

24 - تعلیقه علی شرح درایه الحدیث للشهید الثانی.

25 - اعلام الاعلام فی علم الرجال.

و أغلب مؤلفاته هذه کانت عند خاله السید محمد باقر و لا یزال قسم منها عند أولاده و أحفاده، کما تلف بعضها.


مشایخه فی الروایه

الشیخ نوح بن الشیخ قاسم الجعفری النجفی و الشیخ محمد حسین الکاظمی.

و الشیخ محمد حسن یاسین.

و السید حسن بن السید محمد رضا بحر العلوم.

و السید مهدی القزوینی الحلی.

و المیرزا محمد هاشم بن المیرزا زین العابدین الموسوی الخونساری.

و السید أسد الله الاصفهانی.

و الشیخ زین العابدین المازندرانی.


تلامذته

الشیخ علی القمی و الشیخ محمد حسین بن محمد خلیل الشیرازی العسکری صاحب التعلیقه علی تفسیر البیضاوی.

و السید علم الهدی النقوی الکابلی.

و السید محمد الموسوی الخلخالی.

و السید آقا حسین الطباطبائی القمی.

و المیرزا آقا جواد الملکی التبریزی و السید محمد حسین الغزنوی.

و الشیخ حسن علی الأصفهانی.

و الشیخ عبد الکریم الحائری الیزدی.

و الآغا بزرگ الطهرانی صاحب کتاب الذریعه.

و الشیخ محمد حسین الکمپانی الأصفهانی.


وفاته

توفی 13 شوال عام 1323 و حمل إلی کربلاء و دفن فی الصحن الحسینی الإیوان الثالث جنب باب الزینبیه.


عقبه

ترک خمس بنات و ولدین هما:

- السید محمد المتوفی عام 1392.

- و السید علی تقی المتوفی 1396. و لا یزال العلم متصلا فی بیت المترجم فمن أحفاده الیوم کل من:

السید محمد الرضی و ولده السید علی، و السید محمد حسن و السید مرتضی و السید محمد حسین و غیرهم. و هم ما بین طهران و قم و دبی.


السید مسلم الحلی النجفی

ولد حدود1330، و توفی 1401.

ولد فی الحله و تعلم المقدمات بها ثم ذهب إلی النجف الأشرف و قرأ السطوح ثم حضر بحث اعلامها منهم السید محسن الحکیم و الشیخ حسین الحلی و غیرهما.

قال أحد المدرسین المعروفین بالفضل و التحقیق و کان یقضی أکثر أوقاته فی التدریس و التعلیم و کان مقر درسه فی المسجد الهندی و أکثر ما کان یدرس شرح التجرید و منظومه السبزواری.(1)


الحاج میرزا مصطفی مجتهدی

ولد سنه 1297 فی تبریز و توفی سنه 1338.

درس المقدمات فی تبریز ثم سافر إلی النجف الأشرف و حضر دروس شیخ الشریعه الأصفهانی و السید کاظم الیزدی و الآخوند ملا کاظم الخراسانی. و مع دراسته الفقه و الأصول درس العروض و الهیئه و الریاضیات و الأدب.

له من المؤلفات: حاشیه علی الکفایه. حاشیه علی کتاب لسان الخواص الآغا [لآغا] رضا القزوینی. رساله فی الفلک و الریاضیات. رساله فی علم العروض. ارجوزه فی علم العروض و القافیه رسائل فی مباحث الفقه.

و فیه یقول الشیخ محمد حسین کاشف الغطاء من أبیات:

تبرزت من تبریز رب فصاحه بها مدنیا قد حسبناک أو مکی


الشیخ مصطفی بن الشیخ حسن بن الشیخ جعفر بن الشیخ محمد

الآشتیانی المتخلص فی شعره بصهبا.

ولد فی النجف سنه 1284 و اغتیل فی داره جنب روضه الشاه عبد العظیم فی الری یوم الأربعاء الثانی من ربیع الأول سنه 1327 و دفن فی حرم الروضه.

أخذ المقدمات و السطوح علی فضلاء عصره و تخرج علی والده فی الفقه و الأصول و برع فی الأدب و الشعر و کان یتخلص فی شعره ب "صهبا" لقب بافتخار الحکماء و کان من قاده الحرکه الفکریه التحرریه فی الانقلاب الدستوری فی إیران المعروف ب "مشروطه" و ساهم فی نهضه المعارضه ضد "المسیونوز "البلجیکی، و قد اغتیل من قبل زمره الشاه القاجاری و هو شقیق الشیخ مرتضی الآشتیانی و کان والده الشیخ حسن الآشتیانی من مراجع التقلید فی عصره.

له کتاب (افتخار نامه حیدری) من نظمه علی غرار شاهنامه الفردوسیو بنفس الأسلوب ذکر فیها حروب و وقائع أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب ع طبع فی طهران سنه 1310 و له دیوان شعر مخطوط.(2)


أبو منصور المظفر بن أردشیر المروزی العبادی و یلقب بالأمیر.

هکذا ذکره الذهبی فی (سیر اعلام النبلاء)، و وصفه بالواعظ المشهور المطرب و قال عنه: واعظ باهر حلو الإشاره رشیق العباره، الا انه قلیل
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




الدین. سمع من نصر الله الخشمانی و عبد الغفار الشیروی و جماعه.

قدم رسولا إلی بغداد من السلطان سنجر سنه احدی و أربعین [541] فأقام ثلاثه أعوام یعظ بجامع القصر و بدار السلطنه، و ازدحموا علیه، و أقبل علیه المقتفی و الکبراء، و أملی بجامع القصر.

روی عنه ابن الأخضر و حمزه بن القبیطی و محمد بن المکرم، و کان یضرب بحسن وعظه المثل.

قال أبو سعد السمعانی: لم یکن بثقه، رأیت له رساله بخطه جمعها فی إباحه شرب الخمر.

قال ابن الجوزی: له کلمات جیده، و کتبوا عنه من وعظه مجلدات.

ذهب لیصلح بین ملک و کبیر فحصل له منهما مال کثیر. و مات بعسکر مکرمسنه سبع و أربعین و خمس مائه.

و قیل کان یخل بالصلاه لیله حضوره السماع. و ذکر لیله مناقب علی رضی الله عنه و أن الشمس ردت له، فاتفق ان الشمس غابت بالغیم فعمل أبیاتا و هی:

لا تغربی یا شمس حتی ینتهی مدحی لآل المصطفی و لنجله

و اثنی عنانک ان أردت ثناءهم أ نسیت ان کان الوقوف لاجله

ان کان للمولی وقوفک فلیکن هذا الوقوف لخیله و لرجله

قال: فطلعت الشمس من تحت الغیم، فلا یدری ما رمی علیه من الثیاب و الأموال. عاش ستا و خمسین سنه، الله یسامحه (انتهی).

و یبدو جلیا من هذا الکلام ان الرجل کان شیعیا، و انه کان له مجالس یتحدث فیها بمناقب أمیر المؤمنین ع، و کان منها المجلس الذی أشیر الیه فیما ذکره الذهبی.

و من هنا کان الطعن فی دینه و نسبه إباحه الخمر و الإخلال بالصلاه الیه.

کما یبدو من الأبیات الشعریه الثلاثه انه کان شاعرا جید الشعر.

و هؤلاء القوم لا یبالون ان یقعوا فی التناقض فکیف یمکن أن یکون (واعظا باهرا) (یزدحم الناس علیه) (یقبل علیه المقتفی و الکبراء) و (یکتب من وعظه مجلدات) و (یضرب بحسن وعظه المثل).

کیف یحصل ذلک لمن هو قلیل الدین یبیح الخمر و یخل بالصلاه؟!!!


السید مظفر علی بن السید خیر الدین بن السید میر خیر الله الهندی

القزوینی الحائری آل خیر الدین

. من اعلام القرن الثالث عشر للهجره.

أخذ العلم عن والده السید خیر الدین و حضر فی الفقه و الأصول علی الشیخ محمد صالح البرغانی المتوفی سنه 1271 و شقیقه الشهید و حضر فی الحکمه و الفلسفه علی الآخوند آغا الحکمی القزوینی ثم رجع إلی موطنه الهند و کان من خواص وزراء السلطان غاز الدین حیدر و إقبال الدوله فی مدینه لکنهو احدی المراکز الشیعیه فی الهند و کان من أعیان العلماء سمعت من أحفاده ان له مؤلفات و لکن لم أقف علیها و هو أحد اعلام أسره آل خیر الدین من البیوت العلمیه فی کربلاء و قزوین. (1)


معصومه خاتون بنت الفیلسوف الشهیر صدر المتألهین محمد بن

إبراهیم بن یحیی القوامی المعروف بملا صدرا.

من ربات الفصاحه و البلاغه فی عصرها محدثه عالمه ذات صلاح و دین عابده زاهده حافظه للقرآن ولدت فی شهر شوال سنه 1033 و توفیت فی شهر شعبان سنه 1093 ببلده شیراز و دفنت بها قرأت علی والدها ملا صدراالمتوفی سنه 1050 ثم أخذت الأدب عن أختها زبیده و حضرت أیضا علی أختها الأکبر أم کلثوم الماره الذکر حتی حازت مراتب العلم و الفضل و هی أصغر بنات صدر المتألهین الشیرازی و لما بلغت سن الرشد زفوها إلی المیرزا قوام الدین النیریزی صاحب التعلیقات الهامه علی الأسفار و من تلامذه صدر المتألهین الشیرازی ذکرها السید شهاب الدین المرعشی النجفی فی مقدمه معادن الحکمه قائلا (الفاضله العالمه الأدیبه معصومه خاتون زوجه العلامه المیرزا قوام الدین التبریزی من أجله تلامیذ والدها صدر المتألهین و له تعالیق علی کتاب الأسفار ولدت فی شهر شوال سنه 1033 ق و توفیت فی شهر شعبان سنه 1093 هجریه ببلده شیراز).(2)


منصور بن إسماعیل.

قال الذهبی فی سیر اعلام النبلاء:

العلامه، فقیه مصر، أبو الحسن التمیمی الشافعی الضریر الشاعر.

قال ابن خلکان: له مصنفات فی المذهب، و شعر سائر، و هذا له:

لی حیله فی من ینم و لیس فی الکذاب حیله

من کان یخلق ما یقول فحیلتی فیه طویله

قال القضاعی: أصله من رأس عین، و کان متصرفا فی کل علم، شاعرا مجودا، لم یکن فی زمانه مثله، توفی سنه ست و ثلاث مائه.

و قال ابن یونس: کان فهما، حاذقا، صنف مختصرات فی الفقه، و کان شاعرا خبیث الهجو یتشیع، و کان جندیا، ثم عمی.

و قال أبو إسحاق: له مصنفات فی المذهب، أخذ عن أصحاب الشافعی، و أصحاب أصحابه، ثم قال: مات قبل العشرین و ثلاث مائه.

قلت: بل سنه ست و ثلاث مائه کما قدمنا.


الشیخ منصور المرهون:

ولد فی (أم الحمام) احدی قری القطیف الجنوبیه سنه 1294 و توفی سنه 1362.

تلقی علومه فی القطیف علی ید الشیخ حسن علی البدر (1278 ه 1334 ه) و الشیخ محمد النمر (1277 ه - 1348 ه) ثم هاجر إلی النجف الأشرف فی العراق و أقام 15 سنه مشتغلا بالدراسه و العلم عاد بعدها إلی وطنه عالما فاضلا.

و فی القطیف کان یفکر و یخطط لبناء حوزه علمیه تعید للقطیف شیئا من ماضیها حیث کانت تسمی النجف الصغری و قد استفاد من منبر خطابته لبث الفکره و تشجیع الناس علی دعمها.

کما تحدث مع العدید من العلماء و الشخصیات حول سبل تنفیذ فکرته
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و تجسید طموحه، و سافر إلی البحرین أیضا ملتمسا دعم الفضلاء هناک لمشروعه.

و حینما علمت الحکومه السعودیه بخطته و تحرکه لبناء حوزه علمیه دینیه اقتحمت منزله مجموعه من (الفداویه) و أخذوه قسرا مع ولده الشیخ علی المرهون و اقتادوهما إلی (الریاض) بامر من الملک عبد العزیز و بقی سجینا مخفورا مع ولده یعانی الأذی و الألم النفسی و حقق معه الملک عبد العزیز شخصیا، فأبان للملک بأنه یرید بناء حوزه دینیه علمیه لا تسبب ای إزعاج أو مشکله للحکومه، فالدروس المتداوله فیها هی اللغه و النحو و المنطق و الفقه و الأصول، و لکن الملک طلب منه التعهد بعدم التفکیر فی الموضوع أو طرحه و علی أساس هذا التعهد أطلق سراحه مع ولده.

و لم یلبث بعد هذا الحادث الا شهورا قلیله حیث وافته المنیه.

و خلف ذریه صالحه تواصل مسیرته الارشادیه و فی طلیعتهم:

- الشیخ علی المرهون و هو أحد علماء و خطباء القطیف المعاصرین إمام مسجد (المسعودیه) (القطیف).

- الشیخ محمد حسن المرهون إمام مسجد (الدبابیه القطیف) و خطیب معروف.

- الشیخ عبد الحمید المرهون یقیم الجماعه فی (أم الحمام) و من أبرز الخطباء.

- الملا سعید المرهون خطیب.

- الملا عبد العظیم المرهون خطیب و أدیب.

- الملا صادق المرهون خطیب.


الملا مهدی بن الملا عبد علی الشویکی الفلاحی.

قال السید علی العدنانی الغریفی:

ولد فی مدینه الفلاحیه مرکز منطقه الدورق، احدی مدن مقاطعه خوزستان، و نشا فیها و أخذ علوم العربیه علی أبیه الخطیب الملا عبد علیو تتلمذ علیه فی الخطابه حیث کان والده خطیبا شاعرا أدیبا و کان یرقی المنابر فی الدورق غالبا فکان الواعظ و الخطیب فی مجالس العزاء التی تقام لسید الشهداء أبی عبد الله الحسین ع. و لقد سار علی خطاه ابنه المترجم له، فقد کان خطیبا مفوها و شاعرا ینظم الشعر فی المناسبات المختلفه و له فی مدح و رثاء العتره الطاهره قصائد عده و کان ظریفا خفیف الروح مرحها یحبه الناس و یجلونه.

و الشویکی نسبه إلی الشویکه و هی قریه قرب مدینه القطیف و قد برز من هذه الأسره (الشویکی) علماء و شعراء و خطباء کثیرون. و قد انتقلت من الشویکه إلی البحرین و منه إلی مدینه الفلاحیه و قد اتخذوا هذه المدینه محل اقامه لهم إلی زماننا هذا.

و قد اختص المترجم له بزعماء اماره کعب العربیه التی تقطن الدورق و هو مرکزها و معقلها الحصین و قد مدحهم بقصائده و کانوا ینعمون علیه و یصلونه و کذلک کانت للمترجم صله بالسید محمد علی بن السید عدنان الغریفی فی مدینه المحمره کانت بینهما موده اکیده فکان یتردد علیه و یحل ضیفا عنده کلما هبط مدینه المحمره و قد رثاه المترجم بقصیده لما توفی سنه 1388.

توفی المترجم له فی شهر ذی القعده الحرام سنه 1392 فی مدینه الفلاحیه عن عمر ناهز الثمانین و قد نقل جثمانه إلی مدینه النجف الأشرف حیث دفن فیها.

خلف عده أبناء ذکور و ترک دیوان شعر یتضمن قصائد فی مدح و رثاء أهل البیت ع و هو موجود عند ابنائه و هم یحرصون علیه أشد الحرص و کتب مقتل الامام الحسین و هو کذلک عند ذریته و لم یطبع.

شعره

لم نتمکن من العثور علی قصائده فی الأئمه الاطهار ع و قد عثرنا علی قصیده فی رثاء رئیس بنی کعب الشیخ جابر بن الشیخ عبد الله الکعبی یقول فیها:

اهاب بنا الناعی عشیا فاظلما و أوجع منا کل قلب و اضرما

و اوری فؤاد المجد حزنا و لوعه غداه نعی الناعی الزعیم المعظما

نعی الماجد الضرغام (جابر) ذا العلی و من فوق هام الفرقدین تسنما

فقد راع قلب الشعب فقد زعیمه و أصبح منه الشرق و الغرب مظلما

لقد عم هذا الخطب شرقا و مغربا و أبکی الوری طرا فصیحا و أعجما

فیا نکبه اوهت لکعب مناکبا و ضمت لها فی باطن الأرض ضیغما

و هدت لها طودا من العز شامخا منیع الذری لا یستباح له حمی

فلا غرو ان تبکی له (آل ناصر) دموع دم تحکی السحاب إذا همی

و تغدو علیه (آل إدریس) نوحا تری الحزن فرضا و السلو محرما

و تضحی له (النصار) قرحی قلوبها تجرعها الأحزان صابا و علقما

فقد کان فیهم طود عز و منعه فغادره صرف الردی متهدما

طوت منه بطن الأرض أسمر لهذما و ابیض مصقول الغرارین مخذما

و لیثا إذا الأبطال فی الروع أحجمت و حادت عن الموت الزؤام تقدما

و غیثا علی العافین یهمی نواله لدی کل محل یشبه البحر مفعما

أقر له بالفضل کل معاند و أبصر منه المکرمات ذوو العمی

فکم رد ظلما عن ضعیف و کربه جلاها و کم أغنی من الناس معدما


السید مهدی الحکیم بن السید محسن.


اشاره

ولد سنه 1935 م فی النجف الأشرف (العراق)، و اغتیل فی الخرطوم (السودان) سنه 1988 م اتقن القراءه و الکتابه فی (کتاتیب) مدینه النجف، ثم انتظم فی سلک طلاب العلوم الدینیه فدرس علی الشیخ محمد تقی الفقیه و السید محمد علی الحکیم و الشیخ حسین الحلی و السید الخوئی و السید محمد باقر الصدر.

و کان خلال دراسته یلقی المحاضرات التبلیغیه فی الجامع الهندی علی من یحضر من الشبان، ثم امتد نشاطه إلی بلده (قلعه سکر) مبلغا داعیا إلی الهدی. و فی النجف کان یخطب الجماهیر المتجمعه فی
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(الصحن الحیدری)، فی موضوعات الساعه الاجتماعیه و السیاسیه. و فی أوائل سنه 1964 م انتقل إلی بغداد فسکن الکراده الشرقیه اماما لمسجد التمیمی.

ثم ساهم فی إنشاء مدارس الامام الجواد ع فی بغداد و الکاظمیه و کذلک فی إنشاء کلیه أصول الدین التی صار من مدرسیها. کما ساهم فی إنشاء العدید من المساجد و الحسینیات فی مناطق بغداد المختلفه. و عند ما تم تشکیل (جماعه العلماء) فی بغداد و الکاظمیه کان من أرکانها.

و لما ألغی النظام التکریتی مشروع جامعه الکوفه و صادر ما تجمع لها من اموال قابل باسم والده الحکام المسیطرین محتجا علی ذلک. و فعل مثل هذا عند تسفیر من کانوا من أصل ایرانی و إلحاق غیرهم بهم، و عند إلزام طلبه العلوم الدینیه بأداء الخدمه العسکریه.

و أرادت السلطه التخلص منه فوجهت الیه تهمه محاوله الاطاحه بالسلطه بقصد القبض علیه و محاکمته، و لکنه استطاع التواری ثم الانتقال إلی خارج العراق، فوصل إلی (الدرعیه) فی نجد ثم انتقل إلی عمان فی الأردن ثم إلی ایران، و بعد اقامه أشهر فیها غادرها إلی الباکستان حیث أقام فی کراتشی، ثم انتقل منها إلی (دبی) فی الأمارات العربیه المتحده فاستقر فیها، و عمل علی إنشاء مسجد الامام علی و إداره الأوقاف الجعفریه و صندوق البر و الإحسان. و بعد اقامه ثمانی سنین فی دبی انتقل إلی سوریا فأقام فیها عاما واحدا ثم انتقل إلی لندن فاستقر فیها نهائیا.

و فی لندن کان من المساهمین فی إنشاء منظمه حقوق الإنسان فی العراق و لجنه رعایه المهجرین العراقیین، و مرکز أهل البیت (ع) الذی تحول إلی اسم (رابطه أهل البیت الإسلامیه العالمیه) التی من انجازاتها الدعوه إلی مؤتمرین اسلامیین عالمیین انعقدا فی لندن.

و کان منشغلا فی أیامه الأخیره بتجمیع فصائل المعارضه العراقیه، و کانت عیون النظام التکریتی تلاحقه فما أن دعی إلی حضور مؤتمر اسلامی فی الخرطوم کانت الداعیه الیه (الجبهه الإسلامیه القومیه) و وصل إلیها حتی کان زبانیه النظام یطلقون علیه الرصاص فی فندق هلتون یوم 17 کانون الثانی سنه 1988 فانتقل إلی جوار ربه مضرجا بدمه منضما إلی قافله الشهداء الأبرار من أبناء و أحفاد السید محسن الحکیم الذی استحق بحق لقب (أبو الشهداء).


مراثیه

قال الأستاذ ضیاء فرج الله یرثیه:

طالت لیالیک فانزف أیها الوطن دما یضیء علی مشکاته الزمن

و خل جرحک یدمی لیل غربتنا عسی یفیق الظلام المر و الوسن

مشردون.. و تخشی الأرض سطوتنا و نازفون و من أوداجنا المزن

یا أیها الوطن المسبی معذره ان غال وجهک فی ریعانه درن

فداء طلعتک السمراء کل دم یشب فیه الهوی و الوجد و الشجن

و حسب ابنائک الغادین یوم غلت لقیاک: أن لها (مهدیک) الثمن

الله.. ما وهبت کفاک طیعه؟ حتی تعجب منها الممطر الهتن

أی الشرایین روت للظی عطشا فاخضر بالنزف رمل و استوی غصن

و بالشرایین تمشی أنت مبتهجا؟ هلا یخیفک هذا المرکب الخشن

کان موتک عرس فی براءته و أنت للحب مهر جامع أرن!

غفران جرحک أن نسلو مواجعه و نرتجی غیر ما تهواه یا وطن

و أن نقر و فی اضلاعنا حرق و أن ننام و تغفو العین و الأذن

نحن الحفاه تهز اللیل صرختنا و سوف یهوی علی أصدائها الوثن

للشوک اقدامنا.. للجمر أکبدنا أو تستلین لنا منقاده فتن

و عند بغداد سر لیس یعرفه إلا المحبون: - من ضحوا و من فتنوا

ما هاجرت فی صهیل الریح مبحره إلا و عادت إلی شطانها السفن

و الصادقون متی البلوی تنازلهم شدوا القلوب علی البارود و احتضنوا

قوم.. دم (الصدر) و (المهدی) علمهم أن المنایا إذا ما أطبقت منن

کالنخل ماتوا وقوفا فی مصارعهم و هل یمیت شموخ النخله الوهن؟

أخا الرحیل رویدا.. تبتغی ظعنا؟ و کل أهلیک فی أکفانهم ظعنوا!

عشرون طفت بها الدنیا فلا أمم ضمت جناحیک - أفیاء - و لا مدن

کنت الشرید تجوب الأرض مختنقا و زادک الهم و الأوجاع و المحن

یا وجهنا المتعب الدامی ائتلق فرحا ناداک ربک: إن الجنه السکن

سافر إلی الله و احمل مر غصتنا و قل: إلهی هذا الوجد و الحزن

و ما أقلته روح و هی صابره یکاد ینشق من آهاتها الکفن

یهنی العذابات مجد أن تنوء بها و قبل ناء أبوک المحسن الحسن!

و قال الشیخ محمد رضا صادق مؤرخا وفاته:

وجه العراق الحر بل مهدیه وجدی علیه، غیابه أشجانی

قتلته فی السودان غدرا زمره بعثیه.. فمضی فتی الفتیان

آل الحکیم له اهتضاما أرخوا (مهدینا قد غیل بالسودان)

(1408)
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و وصلنا هذان البیتان و لم نعلم لمن هما، و هما یؤرخان الوفاه أیضا:

من دوله السودان وافانا الأسی یا مسلمون بوجد نعی محزن

خانوا ضیافه ضیفهم أرخت (فه بشهاده المهدی شبل المحسن)


الشیخ مهدی بن الشیخ جعفر المعروف بآغا میرزا کوجک بن الشیخ

جعفر بن الشیخ محمد الآشتیانی.

ولد فی طهران سنه 1306 و توفی بها سنه 1372 کان من فلاسفه الشیعه و عرفاء الامامیه و أساتذه الفلسفه العالیه المبرزین النابهین فی طهران هو من اعلام آل الآشتیانی البیت العلمی فی طهران و هو ابن أخ و صهر الشیخ حسن الآشتیانی علی بنته.

قرأ المقدمات علی جمع من فضلاء (طهران) ثم حضر علی أبیه [و ]الشیخ مسیح الطالقانی و السید عبد الکریم اللاهیجی و الشیخ فضل الله النوری و أخذ الفلسفه العالیه عن الشیخ حسن الکرمانشاهی و المیر شهاب الدین النیریزی و المیرزا هاشم الإشکوری و تخرج فی الطب علی المیرزا أبو القاسم النائینی، و ناظم الأطباء النفیسی و غیرهم حتی سنه 1327 حیث قصد العتبات المقدسه فی العراق و حضر فی النجف الأشرف فی الفقه و الأصول علی الشیخ محمد کاظم الخراسانی صاحب الکفایه و السید کاظم الیزدی صاحب العروه الوثقی و المیرزا محمد حسین النائینی و آغا ضیاء العراقی و السید أبو الحسن الأصفهانی، ثم رجع إلی موطنه طهران و کان أستاذ الفلسفه الالهیه العالیه فی طهران و انحصر به هذا الفن إلی آخر عمره و تخرج علیه کوکبه من فحول الفلاسفه و أکابر العلماء منهم المیرزا أبو الحسن الشعرانی و الشیخ مرتضی المطهری و الدکتور جواد الفلاطوری و السید جلال الدین الآشتیانی و الشیخ علی محمد الجولستانی و الشیخ محمد رضا الربانی و الدکتور مهدی الحائری و بدیع الزمان فروزانفر و الدکتور الآیتی و غیرهم ترک آثارا و مؤلفات هامه فی الفلسفه فکان شارح المدرسه الفلسفیه فی القرن الأخیر الا أن مذاقه العرفانی قد غلب فی مؤلفاته و تحقیقاته علی مشربه العقلی فی مدرسته الفلسفیه. من مؤلفاته المطبوعه. 1 - أساس التوحید طبعه فی طهران. 2 - تعلیق علی منطق المنظومه طبعه فی طهران، 3 - تعلیق علی حکمه المنظومه طبعه فی طهران و له تعلیق علی الشفاء و تعلیق علی الأسفار لصدر المتألهین الشیرازی و تعلیق علی الإشارات لابن سینا، و له شرح الفصوص، و شرح مصباح الأنس و شرح فصوص الحکمه و غیر ذلک من التعلیقات و الشروح التی یعتبر کل منها کتابا خاصا.(1)


السید موسی بن السید علی بن السید مهدی بن السید المیر بزرگ بن

السید المیر بابا بن السید المیر فاضل الحسینی الزرآبادی القزوینی.

ولد فی قزوین سنه 294 [1294] و توفی بها فی 2 ربیع الثانی سنه 1353 و دفن فی الإیوان الشرقی من صحن الشاه زاده الحسین بن الامام الرضا ع بقزوین.

کان من أکابر علماء عصره ماهرا فی کثیر من الفنون لا سیما فی الفلسفه و العرفان الإلهی قرأه فی قزوین علی جمله من العلماء منهم الشیخ رضا بن الشیخ عبد الحسین البرغانی القزوینی و الشیخ ملا علی أکبر السیاه دانی فی المدرسه الصالحیه ثم هاجر إلی طهران و اشتغل فی مدرسه الصدر و مدرسه سبهسالار و أخذ الفلسفه و العرفان من الفیلسوف الشهیر السید أبو الحسن الجلوه المتوفی سنه 1314 و المیرزا حسن الکرمانشاهی المتوفی سنه 1336 و المیرزا شهاب الشیرازی و الشیخ علی النوری ثم رجع إلی موطنه قزوین و شغل کرسی التدریس و کان من فحول المدرسین خصوصا فی العلوم العقلیه و العرفان الالهی و تخرج علیه جماعه من العلماء أشهرهم الشیخ المیرزا مجتبی القزوینی الخراسانی صاحب کتاب بیان الفرقان و الشیخ علی أکبر الالهیان. و المترجم له هو سبط الشیخ آغا کریم الروغنی القزوینی و له مؤلفات شاهدتها عند نجله العالم الفاضل السید جلیل الزرآبادی فی قزوین منها 1 - حاشیه علی الکفایه فی مجلدین، 2 - حاشیه علی منظومه السبزواری. 3 - حاشیه علی الإشارات قسم الإلهیات و المنطق - 4 - شرح سلامان و آبسال 5 - أصول الدین فارسی. 6 - الاعتقادات بالعربیه. 7 - المواعظ فارسی و کان المترجم له من رواد مدرسه الشیخ الرئیس ابن سینا و الفیلسوف الشهیر المولی عبد الرزاق اللاهیجی صاحب الشوارق المتوفی سنه 1051 فی إثبات أحد الأصلین ای أصاله الماهیه و ما یترتب علیها و ینکر القول باصاله الوجود التی یقول بها صدر المتألهین ملا صدرا الشیرازی کما رأیته فی رسائله و مؤلفاته الفلسفیه منها حاشیه علی المنظومه للسبزواری.(2)


الشیخ موسی العصامی بن محسن.


اشاره

ولد فی النجف حدود سنه1300 و توفی فی کربلاء سنه 1355 و نقل جثمانه إلی النجف فدفن فیها.

العصامی: نسبه إلی العصامات و هم أحد أفخاذ (جلیحه) القبیله الفراتیه الشهیره ذات الفروع الکثیره. درس فی النجف و برز فضلا و خطابه و وعظا و إرشادا. و یبدو أنه کانت له نقدات قاسیه أوجبت نقمه علیه حتی اضطر لترک النجف و التنقل فی العراق من بلد إلی بلد حتی وافاه اجله فی کربلاء.

له من المؤلفات: الدعوه الحسینیه، البیان و التبیان فی الجامعه بین السنه و القرآن، و کتاب فی علم الکلام، و منظومه فی الامامه، و غیر ذلک:



شعره

من شعره قصیده نظمها فی کربلاء فی المرض الذی توفی فیه:

کم لیله سهرت بها عین امرئ سلبته ایدی الظالمین قراره

یطوی الدجی متململا فی حسره فتت مرارته و أذکت ناره

و جلا کئیب النفس خاطر لیله بحیاته فیه و خاف نهاره

لا یعرف الحلوین أیهما له اهدی و أیهما یعز جواره

لا یستغاث و لا یری من منجد الا دموعا فکثر استعباره

قعد الزمان و اهله عن نصره و لطالما ملأ الملا أنصاره

أ تراه فی أطواره اختار البلی فیها أم الباری الیه اختاره

أم ان أسباب الوجود تزاحمت اطوارهن فغیرت أطواره

و جری التجارب فی تفاعله له فی الکائنات فبدلت أفکاره

دعها فتلک سفاسف و زخارف قبلت بذات مثلت إدباره
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




بالأمس کان و کل طرف طامح لشعوره و یری الرقی شعاره

کان المفدی فی النفوس إذا بدا و الیوم تکره نفسه اخباره

و إذا تترست المحافل خلته بدرا أشاع بصدرها أنواره

و الیوم غاب النجم عنه و لم یغب الا عفاه فأنکرت آثاره

ای النفوس ترد عن صرح العلی سقطت و یرقی غیرهن مناره

و إذا الأمور لها بصرف طباعها حکم فقد عم الوری إجباره

قف و اترک المسعی فدونک حاجز الا إذا ما بدلت أدواره

و قال فی یوم الغدیر من قصیده:

لک فی الوجود حقیقه لا تکشف تعب الأولی لک حدودا أو عرفوا

تاهت بمعناک الوری و تحیرت فیک العقول فلم تکن لک تعرف

و لقد تجلت من علاک أشعه فی الخافقین بها البصائر تخطف

فعمی بها قوم و أبصر معشر وجه الحقیقه و استهام المدفق

فقلتک طائفه و اخری فیک قد غالت و قد هلک الجمیع و أسرفوا

حسبتک أنت الله فی ملکوته الأعلی و أنت الواحد المتصرف

ما أنت الا عبده و ولیه لا سابقا ازلا و لا مستأنف


الشیخ موسی الهر بن جعفر.

توفی سنه 1369 فی کربلاء.

نشا فی حضن أبیه الفقیه الشاعر فشب بعد ان تلقی عنه و عن أساتذه آخرین علوم العربیه و الدین و نظم الشعر فی عده مناسبات قال من قصیده عنوانها (فی البقیع):

مصاب دهی الإسلام و الشرعه الغرا فأمست برغم الدین أعینها عبری

مصاب له شمس العلوم تکورت و أنجم سعد الدین قد نثرت نثرا

مصاب له عین النبی بکت دما و حیدره و الطهر فاطمه الزهراء

و قامت أصول الدین تنعی فروعه بحادثه فقماء زلزلت الغبرا

فاضحت عیون الرشد تهمل بالدما و أصبح وجه الغی مبتسما ثغرا

فهل نابها من فادح الدهر فادح اسال عقیق الدمع من مضر الحمرا

و عادت لنا الأیام یوم مذله به أصبح الإسلام منقصما ظهرا

أجل جل رزء الدهر هدم قبورهم له انبجست عین الوری أدمعا حمرا

أ ثامن شوال غدوت محرما و قد نصبت فیک المآتم فی الشعری

و له تقریض لکتاب "رساله المعجزه و الإسلام فی أصول الدین و فروع الدین "للسید محمد هادی الحسینی الخراسانی:

هادی الأنام و مرجع الأحکام نصر الهدی فی معجز الإسلام

قسم له فی العلم أوفر قسمه و العلم کالارزاق بالاقسام

علم التقی الهادی یضیئ کأنه صبح تبلج من خلال ظلام

فخرت شریعتنا بمفخر سید فخر الشرائع فیه و الأحکام

الله أکبر أنت أکبر آیه ظهرت بأکبر آیه الاعلام

ما أظهر الباری حقیقه فضله الا لیظهر معجز الإسلام

تقف العقول حواسرا من دوله ما بین اقدام إلی احجام

بمباحث للحق فی میدانها احجام کل سمیدع مقدام

ببلاغه مقرونه بفصاحه ترمی فصیح القوم بالاعجام

اقلامه افتخرت علی سمر القنا فرأیت کل الفخر للأقلام

لله درک ای در غصت من بحر العلوم زها کبدر تمام

و قال مقرضا کتاب "نهضه الحسین "للعلامه السید محمد علی هبه الدین الحسینی:

مرشد الحق إلی الرشد دعا فاهتدی من لنداه استمعا

قائلا سیروا بمنهاج الهدی و اطلبوا سبل المعالی اجمعا

کم له نهضه عز دونها أنجم الخضراء تعنو خضعا


قادر نادر میرزا القاجاری.

ابن بدیع الزمان صاحب الاختیار ابن محمد علی قلی میرزا بن فتح علی

شاه.

مرت ترجمته فی الصفحه 200 من المجلد العاشر و نزید علیها هنا ما یلی:

ورد فی ترجمته انه بدأ تألیف کتابه (تاریخ تبریز) سنه 1303 و فرغ منه فی 22 المحرم سنه 1314.

و لکن جاء فی کتاب فارسی فی تراجم رجال تبریز أن المترجم ولد سنه 1242 و توفی سنه 1303 و انه جاء تبریز و عمره 15 سنه و انه درس النحو و الصرف علی ملا محمد علی، و العلوم علی ملا محمود توجی و أن استاذه هذا کان من أفضل فضلاء عصره. و ان المترجم یقول فی مقدمه کتابه (تاریخ تبریز): کنت أحب تبریز و علماءها و تعرفت فیها علی أستاذ أدیب متقدم فی السن اسمه محمد علی کنت اذهب الیه من الظهر حتی الغروب
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مع حرص کبیر علی تعلم النحو و الصرف و اللغه.

و أن للمترجم من المؤلفات عدا کتابه (تاریخ تبریز) کتبا فی علوم النجوم و الأمثال العربیه و أنه کان شاعرا، و أن ألف (تاریخ تبریز) فی أواخر حیاته. و انه کما کان أبوه حاکما لولایه آذربیجان، فقد حکم هو قسما من تلک الولایه و أن الحاکم محمد رحیم خان تسقجی حاربه حربا شدیده حتی أدی الأمر إلی ان هدم داره و نهب أمواله و ظل علی حربه له حتی مات فاستراح المترجم.


السید ناصر بن احمد البحرانی

نزیل البصره.

مرت ترجمته فی الصفحه 201 من المجلد العاشر، و سقطت فی السطر العشرین من العمود الثانی بعد کلمه: (فی الجوده) هذه الجمله: "فطلب منی إنشادها و ألح علی ذلک، فقلت له: یا مولانا هی من هذا البحر و علی هذه القافیه".

کانت بینه و بین السید جعفر الحلی مراسلات شعریه، فمن ذلک ما کتبه الیه الحلی:

برامه أوطان لنا و ربوع سقاهن من فیض السحاب هموع

و روحها غض النسیم بنافح شذا الشیخ و القیصوم منه یضوع

نعمت صباحا یا مرابع رامه و حیاک بسام العشی لموع

إلی ان یقول:

عمید بنی الاشراف من آل هاشم یطیب الثنا فی ذکره و یضوع

تورث من اهلیه ثوب رئاسه به لخلوق المکرمات ردوع

کساه به من البس الشمس بهجه و لیس لما یکسو الإله نزوع

تحف به یوم الندی اریحیه تعودها حتی یقال خلیع

خصیب حمی و المحل ملق جرانه یطبق وجه الأرض منه هزیع

فلا بمصاب الغیث توجد قطره و لا بحمی المرعی یصاب ضریع

ثراه یطیب الزاد للضیف و الروی إذا الناس طرا اعطشوا و اجیعوا

إذا الضیف وافی تعلم الکوم انه سینهل من اوداجهن نجیع

فیا ناصر الإسلام یا فرع دوحه ضربن لها فوق السماء فروع

سلمت لنا ابیض نحوک شارع و ما طاب للوراد منک شروع

و لا زال وادیک الخصیب تؤمه رذایا رجاء و خدهن سریع

تناخ علی ارجاء وادیک لغبا خماصا فیقریهن منک ربیع

و جودک غوث للعصاه مروع و جودک غیث للعفاه مریع

تثقف فی یمناک فی کل معضل یراعا قلوب الشرک فیه تروع

فاسطره للمشرکین سلاسل کما انها للمسلمین دروع


السید ناصر بن السید هاشم بن السید احمد بن السید حسین آل السید

سلیمان الموسوی الاحسائی.

ولد فی الإحساء سنه 1291 و توفی سنه 1358 فی الإحساء و دفن فیها.

کان من فقهاء العصر و أکابر علماء الشیعه انتهت الیه المرجعیه فی الإحساء. قرأ الصرف و النحو و المنطق و المعانی و البیان و سائر المقدمات إلی شطر من السطوح علی والده فی موطنه و فی سنه 1309 توفی أبوه الزعیم الرئیس هناک فهاجر المترجم له إلی النجف الأشرف و أخذ الفقه و الأصول عن الشیخ محمد طه نجف و الشیخ محمود ذهب و الشیخ ملا هادی الطهرانی ثم رجع إلی موطنه الإحساء و أخذ الفلسفه هناک علی الشیخ محمد بن عیثان و بعد مده رجع ثانیه إلی النجف و تخرج فی الفقه و الأصول علی الشیخ ملا محمد کاظم الخراسانی صاحب الکفایه و شیخ الشریعه الاصفهانی و السید أبو تراب الخونساری و منها قصد إلی ایران لزیاره الامام الرضا (ع) و مکث فی خراسان مده ثم رجع إلی موطنه الإحساء بطلب من أهلها و بقی فیها حتی وفاته و رثاه جماعه منهم الشیخ محمد السماوی بقوله مؤرخا عام وفاته:

قضی ناصر الدین الوحید بعصره فناح علیه بالشجاء معاصره

فان یبکه الدین الحنیف فإنه علی ذمه التاریخ (غیب ناصره)

و قد أرخ وفاته أیضا الشیخ جعفر النقدی بقوله:

اضحت محاریب الهدی تبکی الهدی و منابره

دین النبی الطهر مذ أرخت (غیب ناصره)

و وصفه الشیخ جعفر النقدی فیما جمعه الشیخ محمد حسن الشخص من أقوال قیلت فیه (کان من اجلاء فقهاء الشیعه و من خیر الأقطاب الذین تدور بعلومهم و آدابهم رحی الشریعه مثالا للأخلاق الفاضله و الصفات الکریمه و قدوه صالحه للورع و التقوی و الزهد و مکارم الأخلاق و حب العلم و أهله و کان علی جانب عظیم من الصراحه فی أقواله و أفعاله فی معزل عن الدنیا و أهلها و حطامها لم تأخذه فی الله لومه لائم و لا یصده عن الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر عذل عاذل و لذلک لاقی فی حیاته صدمات لا یستهان بها من ذوی الأغراض و الأمراض و أنجاه الله منها بحسن سیرته و صفاء سریرته عرفته نور الله مرقده منذ ثلاثین سنه فی النجف الأشرف و حضرت مجالسه الموقره و درست أخلاقه الکریمه و شیمه الطاهره فما وجدته فی سائر أدواره و أطواره یفتر عن العلم و التحدث به ساعه من الساعات مدرسا و مباحثا و روایا و ناقلا إلی غیر ذلک مما یشتغل فیه أساطین العلماء و أعاظم المحققین و کان آیه فی الفهم و الذکاء و التحقیق و التدقیق...).

و کان إلی ذلک شاعرا فمن شعره قوله فی رثاء الحسین ع:

هذی مضاجع فهر أم مغانیها أم السماء تجلت فی معانیها

فحط رحل السری فیها و حی بما یجری من العین دانیها و قاصیها

قوم علی هامه العلیاء قد بنیت لهم بیوت تعالی الله بانیها
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و معشر للمعانی الغر قد شرعوا طرقا بأخلاقهم ما ضل ساریها

و أسره قد سمت کل الوری شرفا فلم یکن أحد فیه یدانیها

لووا عن العیش اعطافا أبین لهم مس الدنیه تکریما و تنزیها

فقاربت بین آجال لهم شیم إذ المنایا طلاب العز یدنیها

رأوا حیاتهم فی بذل أنفسهم فی موقف فیه حفظ العز یحییها

فی الهام امست تغنی بیضهم طربا و سمرهم تتثنی فی الحشا تیها

و الخیل من تحتهم فلک جری بهم فی موج بحر دم و الله مجراها

و النقع قام سماء فوق ارؤسهم آفاقها أظلمت منه نواحیها

لکن أجرامهم قامت بها شهبا لو لا ضیاء شباها ضل ساریها

ترمی العدی بشواظ من صواعقها فلا تری مهربا منه أعادیها

و شاء أن یجزی الباری فعالهم من الجزاء باوفی ما یجازیها

دعاهم فاستجابوا إذ قضوا ظما بأنفس لم تفارق أمر باریها

فصرعوا فی الوغی یتلو ماثرهم فی کل آن مدی الأیام تالیها

و له قصیده یرثی بها زید الشهید بن الامام زین العابدین ع:

عج بالکناس و عج بربع لم تزل فیه تحط رحالها الوفاد

و أقم رویدا موقدا نار الاسی فهنا یحق لناره الإیقاد

و اندب و قل بعد السلام لمن به بیت المعالی و الحفاظ یشاد

با [یا ] "زید" زدت علا بخیر شهاده هدت لوقع مصابها الأطواد

و هنالک الذکر الجمیل سما له بین الوری علم و قام عماد

لله درک من غیور للهدی و شدید بأس دونه الآساد

فیک استغاث من العدی مستنجدا إذ کان منحصرا بک الأنجاد

فأغثته بوغی لکاس حمامها بشبا حسامک تکثر الوراد

و بمعرک ملئت بأجساد العدی منه رحاب للفلا و وهاد

القحتها حربا و ولودا للردی و لها القوابل مرهف و صفاد

أفدیک من بطل یجود بنفسه فی موقف بخلت به الأجواد

و له قصیده فی رثاء جده أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب و یتخلص برثاء ولده سید الشهداء الحسین ع:

لا تلمنی فالنفس طال عناها من غموم یذکی الملام لظاها

لست أدری و لن أرانی أدری ای ذنب لسید الرسل طاها

یوم خانت عهوده فی أخیه امه قد غوت و طال عماها

أضمرت حقدها له و هو حی فغدت فی أخیه تشفی جواها


ناصیف النصار


اشاره

مر بحث عنه فی الصفحه 205 من المجلد الثالث [العاشر] من الأعیان، کما مر بحث عن تحالفه مع ظاهر العمر و علی بک الکبیر فی الصفحه 243 من المجلد الأول من المستدرکات. و ننشر هنا عنه بحثا آخر بقلم الدکتور محمد حمود، نتبعه ببحث عن احمد باشا الجزار، ثم ببحث عن علی بک الکبیر لارتباط أمرهما بامر ناصیف ارتباطا متاصلا:

الحاله السیاسیه فی جبل عامل قبل ناصیف النصار

عاش جبل عامل قبل ظهور ناصیف النصار نصف قرن فی صراع دائم و صدام مستمر مع الأمراء الشهابیین. إذ کان یصر هؤلاء، یساعدهم علی ذلک والی صیدا العثمانی علی السیطره علی جبل عامل لأهمیته الاقتصادیه بالنسبه إلیهم. فهو یشکل بنتاجه الزراعی متمما اقتصادیا للشوف الذی تقل فیه زراعه الحبوب. یضاف إلی ذلک بعض الاعتبارات المذهبیه.

و کانت زعامه آل الصغیر فی بلاد بشاره تناضل دائما من أجل تحقیق شکل من أشکال الاستقلال الذاتی للجبل. و کانت الزعامه فی هذه المرحله بعد 1697 قد انتهت إلی الشیخ مشرف آل الصغیر الذی حاول عن طریق مناصرته للزعامه الیمنیه، المناوئه للزعامه القیسیه الجدیده ان یضمن استقلال الجبل. و أعلن العصیان علی والی صیدا ارسلان باشا سنه 1698 و قبض علی جماعه من غلمانه.

استنهض الوالی ارسلان باشا الأمیر بشیر الشهابی الأول علی الشیخ مشرف و أطلق للأمیر ولایه صفد و مقاطعات جبل عامل. زحف الأمیر علی العاملیین و استطاع ان یهزمهم قرب قریه "المزرعه" و قبض علی زعیمهم الشیخ مشرف و أخیه الحاج محمد و مدبرهما الحاج حسین المرجا و أرسلهم لأرسلان باشا الذی سجن الشیخین و قتل مدبرهما(1) و کان آل صعب و آل منکر العاملیین حکام مقاطعه الشقیف و اقلیمی الشومر و التفاح قد حضروا إلی الأمیر و أطاعوه و أظهروا التعصب للقیسیه فقبلهم و قررهم علی دیارهم ولاه من قبله.(2)

و هکذا خسر جبل عامل جولته الأولی فی سعیه للاستقلال الذاتی عن الوالی العثمانی و انتهی إلی سیطره الأمیر الشهابی حتی کانت سنه 1705 حین تولی الأمیر حیدر الشهابی اماره الشوف و عزل ارسلان ارسلان[ ] باشا عن ولایه صیدا، و خلفه أخوه بشیر باشا فأفرد ولایه صفد و ولی علیها ظاهر العمر
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1- الزین.

2- حیدر شهاب و طنوس الشدیاق.




و أقر آل صعب و آل منکر علی مقاطعاتهم و أعاد ال الصغیر إلی ولایه بلاد بشاره ولاه من قبله.(1)

و ما ان عاد آل الصغیر إلی حکم مقاطعاتهم من قبل والی صیدا حتی بدأ حنینهم إلی "الاستقلال" یعود من جدید. فعملوا بإخلاص علی توحید صفوف العاملیین فانضم إلیهم آل منکر و آل صعب "لما بینهم من الاتحاد بالتشیع و التعصب للیمنیه" .(2)

و لکن الأمیر حیدر ما لبث ان تمکن من "شراء" ولایه جبل عامل من والی صیدا. و هکذا أعلن والی صیدا حیدرا الشهابی حاکما علی جبل عامل. رفض العاملیون هذا الأمر فنهض إلیهم الأمیر حیدر من دیر القمرسنه 1707 و بلغ بلده النبطیه التی اجتمع فیها العاملیون استعدادا لقتاله و جرت المعرکه بین الفریقین خارج البلده و تمکن الأمیر حیدر من الانتصار علی العاملیین و ارتکب بحقهم ابشع المجازر. و أجلی آل الصغیر ثانیه عن حکم بلاد بشاره و تولاها محمود أبو هرموش من قبل الأمیر حیدر لجبایه المال المرتب علیها.

و لئن جعل المؤرخون الشهابیون أسباب هذه الحمله مجرد "مخرقه" العاملیین فی أطراف بلاد الشوف فان الشیخ علی الزین ذهب بعیدا و جعل:

"غزو الأمیر حیدر للنبطیه جریا علی خطه رسمت للشهابیین فی الخفاء یستشفها الباحث من تاریخ سلفه الأمیر بشیر الأول سنه 1110/1698 و تاریخ خلفه الأمیر ملحم 1144/1732 ثم خلفه الأمیر یوسف1185/1770 یوم جعل کل منهم باکوره اعماله فی حکم الشوف غزو بلاد المتاوله و نهبها" .(3)

و من یعد إلی المصادر التاریخیه یلاحظ أن آل الصغیر کانوا لا یطمئنون إطلاقا للأمراء الشهابیین، و أثبتت الوقائع التاریخیه انهم کانوا علی حق فی ذلک - و لم یکن هم الولاه العثمانیین سوی جمع الأموال. اما رفض العاملیین لسیطره الأمیر الشهابی فکان منسجما مع رغبتهم فی الحفاظ علی حریتهم و عاداتهم و عقیدتهم لذلک کان اتحادهم لمواجهه حکام الجور و تسلطهم و لیس "بدافع التشیع و التعصب للیمنیه" فحسب کما علله المؤرخ الشهابی مختزلا دوافع الکرامه الوطنیه:

و بدأت بعد معرکه النبطیه حکایه أخری مع محمود أبو هرموش الذی جعل جل همه جمع المال من العاملیین لإغناء ثروته. و لکنه ما لبث ان تمرد علی الأمیر حیدر نفسه و فر بالأموال إلی والی صیدا الذی حصل له علی لقب باشا من الباب العالی و ولاه ولایه جبل لبنان مکان الأمیر حیدر الذی ترک إلی غزیر لیعود من جدید إلی دیر القمر و یقضی علی الحزب الیمنی قضاء نهائیا بعد معرکه عین داره 1711 و التی هزم فیها أبو هرموش و ولاه الشام و صیدا مجتمعین.

و هکذا بعد خروج أبی هرموش من جبل عامل و بعد معرکه عین داره حضر عثمان باشا أبو طوق و أراد أن یسترضی العاملیین فأعاد آل الصغیر إلی حکم الجبل مع ذلک لم یسلم الجبل من محاوله "شهابی" آخر التحکم به.

و بالفعل فان أمیر حاصبیا هذه المره الأمیر قاسم الشهابی سنه 1712 حاول السیطره علی الجبل و لکنه لم یوفق إذ استطاع المشایخ المحلیون ان یعودوا إلی حکم مقاطعاتهم و أن یبنوا السرایات فی مراکز حکوماتهم.

أثار ازدهار العاملیین حفیظه الأمیر حیدر و هاله ما أصبحوا فیه من قوه و استقرار فزحف فی سنه 1719 باثنی عشر ألف رجل إلی بلاد المتاوله و القبلیه و بلاد الشقیف و إقلیم الشومر و نهب البلاد و قتل نحو أربعین رجلا و أخذ منهم ألف و حرق البلاد و قطع الأشجار و هدم سرایات الحکومه هدما مریعا و رجع إلی موضعه.(4)

و بعوده الأمیر حیدر إلی موضعه عاد العاملیون إلی حکم بلادهم و عمرانها بعیدا عن تهدید الشهابیین لأن صراعا کان قد دب فی الشوف بین أبناء العمومه و الإخوه من الأمراء و استمر حتی تنازل الأمیر حیدر إلی الأمیر ملحم سنه 1719.

و کأنه لم یکف جبل عامل ما لقیه علی أیدی الشهابیین إذ ما لبث ان ظهر طامع جدید بحکم الجبل و لکن هذه المره من الجنوب أعنی بذلک ظاهر العمر حاکم بلاد صفد و الذی کان "وادا للأمیر حیدر لکونه سنیا قیسیا" .(5)

استغل ظاهر العمر الظروف السیئه للعاملیین بعد هزیمتهم امام الأمیر حیدر فسار و معه أمراء صفد 1722 لقتالهم و لکنهم الحقوا به هزیمه مره(6) جعلته یحجم عن مقارعتهم ثانیه بل لعلها دفعته إلی السعی لاتخاذهم حلفاء له - کما سنری فیما بعد - علی مناهضیه داخل بلاده.

أما الأمیر ملحم فإنه عند ما استتب له الأمر لم یخرج علی سنه سابقیه:

أمیر شهابی جدید یزید فی مال التزام جبل عامل من والی صیدا فیولیه علیه، فرفض عاملی... فحمله تأدیبیه شهابیه تنتهی کسابقاتها بقتل و دمار.

ففی سنه 1732 التزم الأمیر ملحم جبل عامل من أسعد باشا العظم والی صیدا فی ذلک الحین و کان ذلک ردا علی ما اسماه شماته آل الصغیر بموت والده "و قیل انهم من سرورهم خضبوا ذیول خیولهم بالحناء" .(7)

و رفض العاملیون ولایه الأمیر ملحم علیهم فقام هذا من دیر القمر لقتالهم فمال لجانبه سلمان الصعبی والی مقاطعه الشقیف.. فأطلق له الأمان و بقی سائر أودهم بنی علی الصغیر للقتال فالتقی بهم فی أرض قریه یارون(8)... فحصل النصر و الظفر للأمیر ملحم و کسرهم و أهلک منهم خلقا و قبض علی مقدمهم نصار(9) و فر إخوته إلی جویا فسار خلفهم ففروا إلی القنیطره فظفر بجماعه من غلمانهم فاهلکهم. ثم أطلق الغاره علی تلک الدیار فنهب ما فیها و قفل راجعا إلی دیار لبنان(10) و معه نصار الصغیری و ولی علی دیار بشاره حلیفه سلیمان الصعبی المذکور و بعد أیام عاد اخوه نصار و افتدوا أخاهم بمال وافر فأطلق الأمیر ملحم سراحه و أعادهم إلی دیارهم ولاه من قبله.

و ینعم جبل عامل بشیء من الاستقلال الذاتی. لکن عند ما شعر الأمیر ما حم بتزاید قوه العاملیین قام بعملیه کبیره ذهب ضحیتها العشرات من العاملیین سنه 1156/ عرفت فی التاریخ باسم وقعه أنصار و التی یفهم من سکوت المؤرخین عنها و التناقض الذی وقعوا فیه حولها انها ربما کانت لأسباب محض مذهبیه.(11)

یقول المؤرخ العاملی السبیتی: "1147 (1733) صارت وقعه أنصار مع الأمیر ملحم و أسر من الشیعه ألف و أربعمائه و مات فی الکنیف فی بیروت و مکث الأسری و کانت الوقعه بفتوی الشیخ نوح.ن.
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و یتعامل بعض المؤرخین مع هذه الحمله بکثیر من الریبه و یرون أن العاملیین" أخذوا غدرا و اغتیلوا خارج القریه ثم نهبت و أحرقت و قتل جمیع من فیها و بلغ عدد القتلی من الطرفین نحو ألف قتیل ".(1)

علی الرغم من سلسله الهزائم هذه لم یلبث العاملیون ان وحدوا صفوفهم لیحققوا أول انتصار لهم علی الأمراء الشهابیین فی سنه 1743! " ففی سنه 1743 کانت الوقعه بین المشایخ بنی متوال و أهالی وادی التیم و معهم دروز جبل الشوف و کانت الکسره علی الدروز و عسکر وادی التیم و قتل منهم مقدار ثلاثمائه رجل و أحرقت المتاوله جمیع قری مرجعیون ثم اجتمعت المتاوله فی قریه النبطیه و أرادوا ان یغزوا جبل الدروز فمنعهم وزیر صیدا.(2)

و یشیر الشیخ سلیمان ظاهر إلی هذه المعرکه و یعلق علیها بقوله: "و فی هذه المعرکه یقول بعض الزجلیین:

یا بنت مردم بک طلی و شوفی دخان مرجعیون غطی الشوفی

(3) و هکذا مضی نصف قرن علی الأقل فی و[ ] صراع دائم بین العاملیین الذین یصرون علی استقلالهم الذاتی و بین الأمراء الشهابیین: بشیر الأول، حیدر، ملحم، الذین حاولوا اخضاع الجبل و سلبه خیراته بتواطؤ مکشوف مع ولاه الدوله العثمانیه.

و لم یخل هذا النزاع من خلفیات مذهبیه و هذا واضح من خلال حضور قوی لرجال الدین العاملیین الذین استشهد عدد منهم فی ساحات المعارک دفاعا عن الکرامه و العقیده و الوجود.

و مع ان العاملیین لم یکونوا دائما موحدی الصفوف إلا ان ما ینبغی تسجیله هو عدم حصول صدام مباشر بین الأسر العاملیه. کما ان أیا من الأسر العاملیه لم یقاتل مع الشهابیین ضد أشقائه من أبناء الجبل. و کان علی الوحده الحقیقیه لأبناء جبل عامل ان تترجم نفسها مع ظهور ناصیف النصار کشیخ مشایخ جبل عامل.


الشیخ ناصیف النصار الإنسان

ذکر الشیخ عبد المحسن الظاهر المعاصر - و هو من سلاله اسره ناصیف - ذکر نسب ناصیف النصار فی مخطوطه له بعنوان:" الدلاله العاملیه بتاریخ الأسره الوائلیه "نقلا عما ذکر الحاج محمد سهیل، و شبیب باشا الاسود [الأسعد] و حسین بک البندر عن حمد البیک و أقره عدد من شیوخ العائله قال:

ناصیف النصار هو ناصیف بن نصار الثالث بن نصار بن أحمد بن نصار بن مشرف بن احمد بن نصار بن حسین بن علی الصغیر ثم استرسل الشیخ الظاهر فأوصل النسب إلی معد بن عدنان مما لا یعلم حقیقته الا الله. و بعد إیراده النسب قال الشیخ عبد المحسن:

هو أشهر من نار علی علم: طائر الصیت عاطر الذکر رأیس (رئیس) عامله علی الإطلاق، مدبر شئونها و حامی صونتها و مفرج کربتها و معید حریتها و محطم نیر الاستعباد و مبید الظلم و الجور و الاستبداد. جمع من المآثر الحمیده. مواقفه فی الحروب مشهوره و أعلام ذکره بین الأنام منشوره حیث الرجال بالأفعال لا بالأقوال".

السید محسن الأمین یذکر فی ترجمته فی "أعیان الشیعه": یقال له الشیخ ناصیف النصار جریا علی العاده فی إدخال الألف و اللام علی اسم الأب حین إراده نسبه الابن الیه. و لفظ الشیخ أحد ألقاب الأمراء فی بلاد الشام. فامراء جبل عامل و الأمراء الحمادیون و غیرهم کانوا یلقبون بالمشایخ و الحرافشه و الشهابیون کانوا یوصفون بالأمراء. و کانت امره جبل عامل لثلاث طوائف: فامره بلاد بشاره لآل علی الصغیر و إمره بلاد الشقیف للصعبیه و امره إقلیم الشومر لآل منکر. و کان یطلق علی ناصیف شیخ المشایخ أی أمیر الأمراء.

و یذکر السید محسن فی مخطوط اطلعنا علیه عند نجله السید حسن الأمین: "زرنا قبره سنه 1349 و قرأنا له الفاتحه فوجدناه قبرا بسیطا قد بنی حوله أساس فقط. و العجب من أقاربه الذین ملکوا البلاد بعده کیف لم یبنوا قبره و یشیدوه مع انه أهل لذلک بما کان فیه من جمیل الصفات من الشجاعه و الکرم و حفظ الجوار و جوده الرأی و محاسن الأخلاق و تعظیم العلماء و أهل الدین. و قد قتل شهیدا فی الدفاع عن استقلال بلاده و رد الظالمین الفراعنه عنها رحمه الله رحمه واسعه".

بعض المصادر التاریخیه التی اهتمت بجبل عامل تذهب إلی القول ان الشیخ ناصیف ولد فی قریه مجدل سلم القریبه من تبنین حیث توفی والده و حیث کانت اقامه الأسره فیما بعد طلوعها من قریه شحور.

و عبثا نفتش فی المصادر التی بین أیدینا عن ذکر للسنه التی ولد فیها ناصیف النصار. غیر أن مصادر الشیخ عبد المحسن الظاهر ذکرت عنه قوله: سمعت من بعض شیوخنا عن سلفهم انه لما قتل ناصیف النصارسنه 1195/1780 کان عمره خمسا و ستین سنه "فتکون سنه میلاده 1130/1715 و کما کان مولده غامضا کذلک کانت نشاته أکثر غموضا إلا انه تجدر الإشاره إلی نشاته فی بیئه اجتماعیه تسودها علاقات اقطاعیه تمیز فیها الأعیان عن الفلاحین ببعض الممیزات الخاصه کتعلیم الفروسیه و بث روح الشجاعه فی أولادهم لأنها کانت من مؤهلات الرئاسه فی القوم فی ذلک العصر.(4)

و کان لکل ولد من أولاد الأعیان خادم أو عبد خاص(5) و من تقالیدهم أیضا التزاوج من نساء الأسره. و قد تخلف ناصیف النصار بسته أولاد هم:

نصار و فارس و محمد و عقیل و شبیب و خلیل:

المصادر التی بین أیدینا لا تعطینا فکره واضحه عن حقیقه ثقافه الرجل.

و لکننا نستطیع أن نستخلص فکره عنها من الإشارات العرضیه التی ذکرها بعض المؤرخین. فقد سبق و أشرنا إلی ما ذکره السید محسن الأمین من تقدیم الشیخ ناصیف النصار للعلماء و تمیزه بجوده الرأی. و الفضل لا یعرفه إلا ذووه علی حد ما قالت العرب.

المؤرخون العاملیون یرسمون له صوره أقرب إلی الکمال فإذا هو القائد المطاع و الجندی الباسل الفاتح و المصلح المفکر و الأمیر الحکیم العلیم(6) هذا و قد عرف عن ناصیف النصار تقدیره للشعر و إکرامه للشعراء فقد کان لکل منهم اعطیه لدیه. و قد عرف عن أخیه أبی حمد النصار انه کان ینظم الشعر أحیانا و له مساجلات مع علی الظاهر بن ظاهر العمر من أکثرها طرافه:

یقول علی الظاهر:

ص: 267






1- الزین.

2- لبنان فی عهد الأمراء. -

3- الشیخ سلیمان ظاهر.

4- جورج لینی.

5- محمد جابر.

6- الفقیه.




و من عجب الأیام تنکر صحبتی و تلحظنی شزرا بطرف مریع

کانی و إیاها صحائف نظمت مدیح أبی بکر یقلبه شیعی

فأجابه أبو حمد النصار قائلا:

عجبت لدهر کیف أکمه رشده و لم یرع بالعتبی مقاما لصاحب

کانی و إیاها صحائف نظمت مدائح أهل البیت فی کف ناصبی

و هناک من یذکر ان ناصیفا کانت تحضره بعض أبیات فی مناسبات معینه.

لم یشر المؤرخون و خاصه العاملیون منهم إلی تاریخ تولیه الحکم علی بلاد بشاره. لکن یبدو انه کان خلال سنه 1163/ و لم یکن بعد هذه السنه لأن المؤرخ العاملی الرکینی الذی عاصره و بدأ تدوین تاریخ "جبل عامل فی قرن" فی هذه السنه لم یشر إلی تولیه الحکم قبل هذه السنه أو فی أوائلها.

و کذلک فان المخطوطات العاملیه التی تحدثت عن معارک مرجعیون - القلیعه التی جرت فی هذه السنه بین العاملیین و الأمیر ملحم الشهابی لم تشر إلی اشتراک ناصیف فیها انما أشارت إلی اشتراک أخویه ظاهر النصار کحاکم و مراد النصار کقائد.

و من المرجح أن تولیه الحکم کان خلال سنه 1163 ه أو فی أواسطها بعد المعارک السالفه الذکر لأن المؤرخ السبیتی العاملی أشار الیه کحاکم عند ما تحدث عن تحصین القلاع العاملیه و عن اقتسام مقاطعات بلاد بشاره بین مشایخ آل الصغیر فقال: و کانت لناصیف تبنین ".(1)

لکن الشیخ عبد المحسن الظاهر یزعم أن تولیه کان سنه 1145/1731 بعد وفاه والده فاتفقت آراء أعیان آل الصغیر علی" الشیخ ناصیف لأنه أکبر أولاده و علیه سمه الشجاعه و الإباء (و طلبوا من والی صیدا أسعد باشا العظم فی تلک الأثناء) فأجاب الباشا طلبهم و أسند حکم البلاد إلی ناصیف بموجب صک یتعهد فیه بدفع الأموال الأمیریه المرتبه علی البلاد ".(2)

استشهد ناصیف النصار یوم الاثنین 5 شوال 1195/1780 قرب بلده یارون فی المعرکه التی سمیت باسم البلده نفسها بین العاملیین و والی عکاأحمد باشا الجزار و لنا إلی ذلک عوده.


ناصیف النصار: زعامه الأسره

أو الطریق إلی وحده الجبل کان علی الشیخ ناصیف النصار ان یواجه أهله الأقربین لینطلق من أرض صلبه فی محاولته لتوحید العاملیین إزاء المخاطر التی تتهددهم.

و کان أکثر ما یقلقه بادئ ذی بدء الصراع الذی برز بین الشیخ قبلان و الشیخ عباس. فقد أعطیت صور أول الأمر للشیخ قبلان فرفض قبولها بحجه انها بلده خربه لا یوجد فیها إلا مصنع للملح (ملاحه) فأعطیت للشیخ عباس. استلم عباس صور و بنی فیها دارا للحکومه لم تزل عامره إلی الیوم و موقعها علی باب المدینه و شاد فیها مسجد [مسجدا] و کنیسه و سوقا و دورا کثیره.

و اسکن فیها عائلات کثیره من المسلمین و المسیحیین من سکان جبل عامل و جبل لبنان. و کان یصرف فیها فصل الشتاء و یصیف فی قلعه مارون الواقعه فی ناحیه شحور بالقرب من دیر دغیا. و لم یمض أربع سنین حتی غدت صور بلده تجاریه و کثر فیها الأخذ و العطاء و أمت إلیها السفن الشراعیه لإفراغ شحنها و ابتیاع حاصلات البلاد من حبوب و تبغ و قطن و زیوت.(3)

و لما رأی قبلان تقدم العمران فی صور ندم علی تسلیمها لابن عمه الشیخ عباس ففاوضه بإعطائها له فلم یجب طلبه و وقع الخصام بینهما فحدثته نفسه بالاستیلاء علیها قسرا.

اغتنم الشیخ قبلان فرصه غیاب الشیخ عباس و ولده حسین عن صور فی زیاره للشیخ علی الظاهر فی الجش (فلسطین) فهاجم صور و نهب دورها و متاجرها حتی حلی النساء و أسر الشیخ حمزه شقیق الشیخ عباس و سار به إلی هونین.

وصل الخبر إلی الشیخ عباس فأسرع بخیله لیقطع علی المهاجمین الطریق و التقاهم فی وادی الحجیر و تمکن من الحاق هزیمه قاسیه بالشیخ قبلان و اقتاده أسیرا إلی قلعه مارون حیث أبقاه عده أشهر إلی أن تدخل الشیخ ناصیف.

أدمت هذه الأحداث قلب الشیخ ناصیف و هذا واضح فی موقفه من اخوه الشیخ قبلان الذین جاءوا یطلبون شفاعته لإنقاذ أخیهم فرد طلبهم بادئ الأمر و قال لهم: لقد هتکتم ستر العشیره باعتدائکم الشائن" (4) و لکنه أجاب طلبهم و رکب فی شرذمه من رجاله و سار قاصدا قلعه مارون فلقیه الشیخ عباس بالحفاوه و الترحیب.

"وصل ناصیف توا إلی باب القلعه فهب الشیخ عباس لاستقباله و لکن ناصیف و قبل أن ینزل عن جواده قال لعباس: هل جازت یا ابن العم؟ فأجاب عباس: نعم جازت علی ما تختار و ترید عدا عمنا الشیخ قبلان.

فقال ناصیف: إیاه أردت و لسنا بحاجه إلی طعامک و شرابک و لوی عنان جواده یرید الرجوع و تبعته الخیل. فلحقه عباس و قبض علی عنان الجواد و قال نعم نعم جازت علی القلعه و من فیها حتی قبلان. و عقد الشیخ ناصیف رایه الصلح بیده و لفظ علیها العباره المأثوره التی یقولها عاقد الرایه و هی:

" یا أهل المعونه من مکه و المدینه لیعلم الحاضر و الغائب و الغادی و البادی ان الرایه عقدت بین فلان و فلان بکفاله الزعیم فلان".

و کان الشیخ ناصیف یعرف ان إعاده الأموال المسلوبه غیر ممکن و کان من العدل بحیث یعرف ان ترکها أمر غیر مستحب فقدر الخسائر تقدیرا ممکن التنفیذ و کفل ذلک المبلغ بنفسه و انطلق إلی مرکزه فی قلعه تبنین.

و عند ما وصل إلی کفر دونین فکر بما حدث و کان یخشی من نکث الشیخ قبلان لالتزاماته، لذلک أمر ولده عقیلا بالرجوع إلی قلعه مارون و قال له قل لعمک عباس ان والدی أمرنی أن أبقی رهینه عندک فی القلعه حتی یفی قبلان بما علیه.

رجع عقیل إلی قلعه مارون و أبلغ عمه عباس رساله والده فأجابه عباس قائلا: أو حسبنی أبوک خالی المروءه حتی بعثک و أنت فلذه کبده رهینه عندی من أجل دریهمات. و أمر کاتبه بإحضار السندات الأربع فمزقها و ألقاها فی النار و قال لعقیل بعد أن أهداه جوادا عربیا مسروجا بسرج محلی بالذهب و الفضه: عد لأبیک و أخبره بما رأیت و قد سامحت قبلان بهذا المال إکراما له و ساعوض علی أصحابها من مالی الخاص.
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و عاد عقیل و معه خادماه و وراءهما الحصان یقوده سائسه فلحق بابیه عند "عین المزراب" قرب تبنین فأخبره بما توقع فترنح سرورا و طربا و أنشد متحمسا قول أبی فراس:

انا إذا اشتد الزمان و ناب خطب و أدلهم

ألفیت حول بیوتنا عدد الشجاعه و الکرم

للقا العدی بیض السیوف و للندی حمر النعم

هذا و هذا دأبنا یودی دم و یراق دم

(1) کانت هذه الحادثه منطلقا لتسلیم أفراد الأسره تسلیما شبه مطلق بزعامه الشیخ ناصیف الذی ما لبث ان التزم میناء صور من والی صیدا و أصبح هذا المیناء خاصا بالعاملیین و مهما بالنسبه لتجاره الشیخ ناصیف الذی کان " یتعاطی التجاره و الحرب فی وقت واحد و الذی کان مخیفا کتاجر کما کان مخیفا کجندی....(2)

و ما أن أحکم الشیخ ناصیف سیطرته علی أسرته و عشیرته حتی ضعفت فی وجهه مقاومه سائر الأسر العاملیه. و یبدو انه تمکن من إرضاء آل صعب بالمصاهره و اخضع آل منکر.

و الثابت انه بعد 1180/ لم یظهر أی صراع عائلی فی الجبل و بعد سنه 1765 أی صدام عشائری بدلیل أن العاملیین ظهروا متفقین فی اتصالاتهم الودیه مع الدروز 1179/. فقد ذکر الرکینی انه فی شهر رجب المبارک صارت الجمعیه بین الشیخ ناصیف و الشیخ عباس و علی فارس و الأمیر إسماعیل و الشیخ علی جنبلاط فی حاصبیا.(3)

و یضیف الشیخ عبد المحسن الظاهر فی حدیثه عن هذا الاجتماع قائلا: ان الشیخ علی جنبلاط لما لم یر أحدا من اصدقائه من آل منکر طلب إلی ناصیف أن یرسل إلی ممثلهم الشیخ حسن المنکری ان یکون فی الاجتماع. فحضر و قرروا قواعد الاتفاق و المعاهده علی عدم الاعتداء و الغدر ببعضهم (أی العاملیین و الدروز).(4)

بعد إنجاز وحده العاملیین کان علی ناصیف ان یحمی ما حققه من انجازات و أن یواجه اطماع جیرانه بجبل عامل سواء من الشمال أو من الجنوب و هکذا تبدأ حکایته مع ظاهر العمر.

ناصیف النصار و ظاهر العمر ما ان استتب الأمر للشیخ ناصیف النصار فی حکم جبل عامل حتی بدأت التهدیدات الخارجیه للعاملیین تطل برأسها من جدید.

و لکنها کانت هذه المره من فلسطین و من ظاهر العمر علی وجه التحدید. فقد ظن هذا الأخیر ان حروب العاملیین مع الأمراء الشهابیین قد أرهقتهم فلا بأس ان یجرب حظه معهم.

و لم یکن ظاهر العمر هذا شخصیه عادیه فی عصره بل کان علی ما یبدو رجلا عصامیا و بطلا من إبطال الشرق عظیم الهمه، شدید البأس واسع الحیله حکیم التدبیر علوی النسب.(5)

یفول [یقول] عنه الرحاله الفرنسی فولنی انه مضی زمن طویل علی سوریا لم تر رجلا مثله و کانت أطماعه فوق قدرته. و کانت العداله ضاربه أطنابها فی بلاده لا فارق عنده فی شمولها أهل المذاهب المختلفه.

ولد ظاهر العمر سنه 1686 و قتل سنه 1776 أی قبل أربع سنوات من استشهاد الشیخ ناصیف و قد تولی حکومه صفد و طبریا و ما یلیها بعد أبیه الشیخ عمر بن أبی زیدان.

و کانت عکا من ملحقات صفد و کانت أشبه ما تکون بقریه حقیره غیر عامره. و لما استولی علیها ظاهر العمر 1163/1749 بنی ابراجها و شید حصونها المنیعه و ملأها بالمدافع و الذخائر و عززها بالسلاح و أحاطها بسور متین. و لم یترک لها إلا بابین. و ازدحم الناس فیها من أنحاء سوریا و قبرص مهاجرین إلیها و فیهم المسلم و المسیحی و کان یرعاهم بعنایته و یهتم بشئونهم. و یتساهل بأمور عقائدهم مما لم یکن مألوفا فی ذلک العصر:

استمر نجمه بالصعود و أحکم سیطرته علی أجزاء من فلسطین و سوریا بعد أن تمکن من اخضاع البدو سواء بالقوه أو بالمصاهره.

فی سنه 1768 منحته الدوله العثمانیه لقب شیخ عکا. و أمیر الأمراء و حاکم الناصره و طبریا و صفد و سائر الجلیل و فی سنه 1188/ ورد الفرمان السلطانی باحاله ولایه صیدا لعهدته.(6)

و ما ان شعر الشیخ ظاهر العمر بتزاید قوته حتی حول وجهه إلی جبل عامل یرید أن یبسط سلطته علیه. "غیر أن جبل عامل فی ذاک الوقت کان أمنع من عقاب الجو" .(7)

تحرش ظاهر العمر بناصیف النصار عمید عشائر جبل عامل "و ناهیک بناصیف النصار بطلا مغوارا و قائدا محنکا جمع إلی الشجاعه و النخوه سخاء الکف و حسن التدبیر و الغیره القومیه و المروءه المحضه".

اتخذ الشیخ ناصیف من قلعه تبنین مقرا لحکومته و کانت عامره بابراجها الشامخه و حصونها المنیعه. و جدد بناء الحصون و شحنها بالمقاتله و السلاح و بسط العدل فارتاح له العاملیون و أخلصوا له الولاء.

فی العام 1766 تفجر الخلاف بین الشیخ ناصیف و ابن عمه الشیخ قبلان الذی سبق للشیخ ناصیف أن أنقذه من الأسر فظن ظاهر العمر ان الفرصه مؤاتیه له لیسفر عن اطماعه بالأرض العاملیه. فکتب إلی العمید الوائلی یطلب الیه أن یتخلی عن قریتی البصه و مارون بدعوی انهما تابعتان لفلسطین. فرد الشیخ ناصیف رسول ظاهر العمر ردا عنیفا: "و أرسل له الجواب بالرفض و أغلظ له القول و من جمله ذلک قال له: لا تظن إنا نظیر سوانا، فو الله انا عندنا مقابل سیفک سیوف أحد منه، و بإزاء کیدک مکائد کثیره. فالأولی بک ان تدعنا غافلین عنک باعتدائک علی جیراننا. و الآن و الله العظیم انک تندم لأننا نحن طالما بغی علینا فانتصفنا من الباغی. و عاهدنا فقمنا بعهدنا. و کنا من أعظم أنصار أصحابک فدونک الآمرین. و أنت و رأیک و نحن نری فیما یبدو منک و السلام".

و لما وصل هذا الجواب إلی الشیخ ظاهر العمر طار صوابه و أعلن النفیر العام و طرد عمال الشیخ ناصیف من القریتین و نهض لاجتیاح بلاد عامله.

لم یکن الشیخ ناصیف أقل استعدادا للقاء. فلاقت خیوله ظاهر العمر عند الحدود. و نشبت بین الفریقین عده معارک أشهرها معرکه دولاب - طربیخا /.

و فی هذه المعرکه أکره ظاهر العمر علی التراجع فانقض علیه ناصیفم.
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و مکن الرمح من صدره ثم عفا عنه و اکتفی بسلبه فرسه المعروفه "بالبریصه" التی قال فیها ناصیف کلمته المشهوره - و التی ذهبت مثلا - بعد ان استعاد البصه و أعاد البریصه لظاهر: لا بأس أن أعدنا البریصه بعد ان عادت البصیصه (تصغیر بصه). و قد أثارت هذه المعرکه قرائح العدید من الشعراء العاملیین. من أبرز هؤلاء الشیخ إبراهیم الحاریصی الذی أرسل قصیده طویله للشیخ عبد الحلیم النابلسی و کانت بینهما مفاخرات و مراسلات أدبیه.

و من أبرز ما جاء فی هذه القصیده قوله:

یا للرجال لمحنه لا یرتجی غیر ابن نصار یحل عقالها

ناصیف من یحمی الثغور و من به أبدت سماء المکرمات هلالها

بطل له القی الزمان قیاده لو طاولته الشامخات لطالها

و ید مقبله البنان کریمه مدت علی المستضعفین ظلالها

(1) و المساجلات بین هذین الشاعرین وارده بتمامها فی أعیان الشیعه "فی ترجمه الشاعر العاملی الشیخ إبراهیم الحاریصی".

أسقط فی ید ظاهر العمر و رأی نفسه أمام قیاده جدیده فی جبل عامل علیه أن یبدل أسلوبه فی التعامل معها. و فی هذا الوقت حصل حادث مریب و ملفت للنظر فی آن معا. و ذلک أن أحمد آغا الدنکزلی و هو رجل مغربی کان فی خدمه ظاهر تسلل خفیه و هاجم قلعه تبنین علی حین غره من الحامیه القلیله الباقیه فیها.

تمکن الدنکزلی فی هذه العملیه من القبض علی ولدین صغیرین فی سن المراهقه من أبناء الشیخ ناصیف و فر بهما إلی عکا.

و من غیر الواضح من خلال المصادر التی بین أیدینا إذا کانت هذه العملیه تمت بناء لأوامر صادره عن ظاهر العمر أم أنها تمت بمبادره شخصیه من الدنکزلی هذا. و لکن الثابت ان هذه العملیه جعلت ظاهر العمر فی موقع أقوی للحصول علی معاهده سلام بشروط مناسبه و لا سیما انه کان راجح العقل: فقد احتفی احتفاء تاما بابنی ناصیف و انزلهما مکرمین معززین فی جناح خاص من قصره. و کتب ابنا ناصیف إلی والدهما یصفان ما لقیاه من إکرام ظاهر العمر و مروءته. و مع ذلک طلبا الیه تجهیز حمله لتخلیصهما من الأسر. فأرسل إلیهما کتابا یعاهدهما علی ذلک و یتوعد ظاهر العمر و یتهدده. فأعادا الکتاب إلی والدهما بعد أن کتبا علیه:

کتب الزمان عجائبا فی جبهه الأیام سطرا

هلا سمعتم أو رأیتم ان نهرا صد بحرا

و کان ظاهر واقفا علی هذه المراسلات فدعا بالغلامین و سرحهما إلی أبیهما مکرمین بعد ان أهداهما جوادین من خیره خیوله.

ثم توسط الأمر بین العمیدین الشیخ سعد أخو ظاهر العمر فتصالحا و تصافیا و عقدا محالفه هجوم و دفاع وقعت فی عکا یوم الجمعه الواقع فی الیوم الثامن من رجب 1181/ و حلفا الیمین علی السیف و المصحف ان یکونا و شعباهما متصافیین متضامنین ما دامت الأرض و السماء و أعیدت البصه و مارون إلی ناصیف و بنی بالقرب من الأولی خانا یعرف للآن بخان ناصیف(2) و یذکر الصباغ بعضا من تفاصیل المعاهده إضافه إلی عوده القریتین (البصه و مارون) إلی ناصیف فیقول: انه لا یکون للباشا شان مع جمیع المتاوله فی دفع مال المیری و علی أن یساعدهم ظاهر علی کل من ناوأهم کما علیهم ان یساعدوه علی من یهاجمه أی تحالفوا معه محالفه هجومیه دفاعیه. و عقد الصلح بین الطرفین علی ذلک. و أسقط ظاهرلناصیف من مال المیری المقرر علی بلاد بشاره الربع.

و جدد له ناصیف الیمین علی السیف و المصحف و ان یکون هو و قومه معه یدا واحده ففرح المتاوله بذلک لأن الباشا کان یکرههم للدین و یعدهم من الروافض.(3)

و بدأ الرجلان معا مسیره صعبه فی مواجهه الأعداء المشترکین و قد کانا بأمس الحاجه إلی هذا التحالف لأسباب داخلیه و خارجیه علی حد سواء.

ناصیف النصار و الثوره علی العثمانیین معرکه الحوله - البحره.

کان لتحالف الشیخ ناصیف مع ظاهر العمر أبلغ الأثر فی تقویه وضعه الداخلی و الخارجی علی حد سواء و قد وصف أحد مؤرخی هذه الفتره الوضع فی جبل عامل فی / بما نصه: "کان أکبر مشایخ بنی متوال و أقواهم فی المال و الرجال الشیخ ناصیف النصار و کان تحت یده حصون و قلع و بلدان و ضیع یرکبون فداویه و فرسان و أبطال شجعان و قد راق لهم الزمان و تملکوا فی تلک البلدان و هجعت عنهم حکام الدروز و استکنت و رقت حالهم و اطمأنت" .(4)

و کانت ظروف الدوله العثمانیه تسمح بازدیاد تطلعات الشیخ ناصیف الاستقلالیه: إذ کانت فی هذه الأثناء واقعه فی مرض الضعف الطبیعی الذی لا ینفع معه دواء و لا له شفاء و ذلک ان السلطان کان یقیم بسرایه و یترک الحکم لوزرائه و نسائه و خدامه(5) فکان من الطبیعی ان تصبح هذه الدوله عرضه لمطامع جیرانها خارجیا و عمالها داخلیا.

و کانت روسیا فی مقدمه الدول الطامعه باملاک الدوله العثمانیه. و هکذا أعلنت روسیا الحرب علی الدوله العثمانیه و أصبح علی الآستانه ان تواجه الخطر الداهم من الشمال دون أن توفق. ثم ما لبثت روسیا ان طورت أسالیب هجومها و أخذ اسطولها یضرب موانئ الدوله العثمانیه فی شرق البحر المتوسط کما أخذت تغری بعض عمال الدوله بالثوره علیها من مثل علی بک الکبیر فی مصر .(6)

و کان ظاهر العمر قد اشتد أزره بمحالفته لزعماء الشیعه و اعتز جانب الشیعیین و طمحت نفوس الفریقین للاستقلال الناجز فخلعوا نیر السلطنه الترکیه و أبوا دفع الضرائب.(7) و أفلت الزمام من ید السلطان و أطلق الولاه لأنفسهم العنان فعمت الرشوه و انتشر الفساد فی الحکم فثارت سوریا کلها تقریبا علی الدوله العثمانیه.

خافت الدوله العثمانیه(8) مغبه التحالف بین ظاهر العمر و ناصیف النصار خاصه و ان هذا التحالف کان مسبوقا بتحالف بین ظاهر العمر و علی بک الکبیر حاکم مصر فانتدبت عثمان باشا الصادق والی الشام یعاونه والی صیدا علی رأس ثلاثین ألف مقاتل لإخضاع جبل عامل و بلاد فلسطین و هدم سلطهر.

ص: 270





1- ن. م.

2- محمد جابر.

3- میخائیل الصباغ.

4- لبنان فی عهد الأمراء.

5- تاریخ الجزار.

6- یوسف الدبس.

7- محمد جابر.

8- تاریخ الجزار.




المتاوله و ظاهر العمر.

و هنا یختلط التاریخ بالأسطوره و الوقائع العسکریه بالعقائد الإیمانیه.

فقد أجمعت المصادر علی الإشاده ببطوله العاملیین فی المواجهه التی حصلت مع جیش السلطنه. و بالفعل "فقد عسکر الشیخ ناصیف بجنوده فی جوار النبی یوشع الواقع فی الشرق الجنوبی من جبل عامل. و عقد مشایخ الشیعه دیوان مشوره و رتبوا خطه بالهجوم. و تضرعوا إلی الله ان ینصرهم علی العدو الباغی.

و کان مقام النبی یوشع بنایه حقیره فقطع الشیخ ناصیف عهدا علی نفسه ان یبنی المقام بناء فخما إذا ظفر بالعدو. ثم کنس المقام بعمامته تواضعا و تبرکا. و لما أحرز النصر بناه کما وعد و رفع فوق الضریح قبه شامخه و فی هذا یقول الشیخ إبراهیم یحیی العاملی فی قصیده أوردها صاحب أعیان الشیعه:

مقام شریف أطلع الیوم شمسه خلیفه نصار المؤید بالنصر

فلذ بحماه طالبا للذی بنی من الله طول العمر مع وافر الأجر

و قل عند إهداء السلام مؤرخا علیک سلام الله یا ثاوی القبر

و انتدب ناصیف النصار فرقه من أبسل جنوده و أوفرها شجاعه لا تزید عن خمسمائه فارس فبیتت للعدو و زحفت الیه لیلا فأحاطت به من جهات ثلاث و أعملت فیه السیف و لم ینج من القتل إلا من القی نفسه فی البحیره و لم یقتل من المهاجمین جندی واحد. و فر الوالی عثمان باشا منهزما لا یلوی علی شیء.(1)

و ینقل محمد جابر آل صفا عن استاذه السید محمد علی إبراهیم الحسینی نادره لطیفه حدثت خلال هذه المعرکه" تدل علی ما لسلامه الاعتقاد من التأثیر "و هی انه لما بدأ ناصیف بالزحف برجاله لیلا بعد الصلاه و الدعاء شاهدوا ظبیا یقفز امامهم بین تلک الروابی و خلفه رجل معمم ینشد أبیاتا أولها:

أ یحل لساکنه العلم تفتی فی الحب بسفک دمی

و سری الخبر بین المهاجمین و نشطهم رؤساؤهم ان الله سبحانه و تعالی قد استجاب دعاءهم ببرکه النبی یوشع و أن روحه الشریفه تجسدت هذا الغزال اللطیف و أن الفوز بجانبهم و کان ما أملوا".

کما ینقل المؤرخ نفسه عن الأمیر حیدر الشهابی انه کتب فی تاریخه:

ان إبطال المتاوله بعد تلک الکسره الهائله شاهدوا درویش باشا والی صیدا و هو ابن عثمان باشا والی الشام فخاف علی نفسه و کان جبانا ففر منها.(2)

و فی معرکه البحیره نظم شعراء جبل عامل قصائد و زجلیات نکتفی بذکر أبیات من قصیده للشیخ إبراهیم الحاریصی:

أکرم بالخیل إذا وفدت إذ ذاک بناصیف البطل

بحر یحبوک بلجته و البحر ضنین بالوشل

سل یوم البحره ما فعلت کفاه بفرسان الدول..

و قد أجمع المؤرخون العاملیون علی اعتبار هذه المعرکه معرکه عاملیه خالصه. و استند هؤلاء فی ذلک إلی مؤشرات عده أبرزها ان عثمان باشا کان یقصد بحملته بلاد المتاوله لأنه عند ما اجتاز بعساکره جسر بنات یعقوب جنوب الحوله لم ینحرف بهم نحو بلاد ظاهر العمر فی صفد و طبریا بل انحرف بالعسکر إلی شمال الجسر حیث نزل بهم علی حدود بلاد المتاوله بین بحیره الحوله و بین الجبال العاملیه المطله علی البحره و ما حولها من سهل الخیط و سهل الخالصه.(3)

یضاف إلی هذا أن العاملیین جمیعا هم وحدهم الذین واجهوا جیش الوالی العثمانی فقد اشترک فی هذه المعرکه الشیخ حمزه المحمد و الشیخ حمد العباس و الشیخ علی الفارس الصعبی تحت قیاده ناصیف النصار.(4)

و قد ترتب علی هذه المعرکه نتائج مهمه. فقد کان انتصار العاملیین البارز عاملا حاسما فی ازدیاد ثقتهم بأنفسهم و أصبحوا یتطلعون إلی أبعد من الدفاع عن أنفسهم بل أخذوا بالتوجه نحو صیدا لتحریرها من نیر الوالی العثمانی.

و بالفعل فان درویش باشا والی صیدا هرب إلی الشام بعد هزیمه والده فی الحوله.(5)

أما النتیجه الثانیه لهذه المعرکه فهی اندلاع الصراع فی مصر بین علی بک و أبی الذهب الذی ادعی انه تراجع عن دمشق بسبب تخاذل ظاهر و ناصیف فی القتال. فجاءت نتائج هذه المعرکه لتفضح تامر أبی الذهب و أرسل علی بک حمله للقضاء علیه.

و أخیرا کان من أهم نتائج هذه المعرکه فیما یخص جبل عامل زیاده خوف الدوله العثمانیه من هذه الزعامات القادره القویه فزادت من ضغولها علی الأمیر یوسف الشهابی لقتال العاملیین. فکانت معرکه کفر رمان بینه و بین العاملیین بعد خمسین یوما من معرکه الحوله.


معرکه کفر رمان

تعامل بعض المؤرخین العاملیین مع معرکه کفر رمان و کأنها معرکه مستقله بذاتها غیر مرتبطه بمعرکه الحوله - البحره التی سبقتها و لا بالنتائج التی أسفرت عنها تلک المعرکه.

و ذهب بعض هؤلاء إلی أن سبب المعرکه الحقیقی ان مکاریین من قریه کفر رمان مرا بعنب لهما بقریه نیحا الشوف فاعتدی علیهما بین الکروم بعض اهالی نیحا و سلبوهما و ضربوهما ضربا ألیما قضی علی حیاتهما. فشکا أهل القتیلین أمرهما إلی الشیخ علی بن أحمد الفارس عمید آل صعب و حاکم المقاطعه و کان مقیما فی قلعه الشقیف. فکتب إلی الأمیر یوسف الشهابی حاکم جبل لبنان یومئذ یطلب منه إرسال المعتدین لمحاکمتهم و ذکر له أسماءهم. فکتب الیه الشهابی بعدم إمکان القبض علی الجناه و عرض علیه دیه القتیلین توزع علی أهالی نیحا. و أصر الصعبی علی طلبه و کتب للأمیر یوسف کتابا شدید اللهجه قائلا: ان الشیعه لم تعتد بیع دماء ابنائها بمال و نحن نعرف کیف نثار لبنی قومنا. و اقتحم بعض الشیعیین قریه نیحا فقتلوا أربعه من أهلها بین الکروم فی المکان الذی ضرب فیه الرجلان الشیعیان.
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"و اتصل الأمر بالأمیر یوسف فاحتدم غیظا و کان الحقد یغلی فی صدره لارتفاع شان الشیعه و استفحال أمرهم و تطاولهم علی أطراف الشوف و وادی التیم و إنذارهم لدرویش باشا والی صیدا منذ انتصارهم فی معرکه البحره و هزیمه عثمان باشا التی تلکا الأمیر یوسف عن نصرته فیها. فزحف الأمیر یوسف لاکتساح جبل عامل بجیش کثیف یزید علی أربعین ألف مقاتل مؤلف من طوائف شتی کما ثبت من تقاریر القناصل. و لما دخلوا البلاد من جهه صیدا بدءوا یحرقون القری و یدمرون المزارع و یقطعون الأشجار و یقتلون من یقع فی أیدیهم من السکان الآمنین و لا یعفون عن شیوخ و لا صبیه و لا نساء.(1) و الواقع ان هذه الحادثه علی أهمیتها لم تکن سبب الحرب بقدر ما کانت شرارتها الأولی. إذ من الثابت ان ناصیف النصار و حلیفه ظاهر العمر قد اتفقا علی خلع نیر الدوله العثمانیه عن کاهلهما. و قد کان لانتصار الشیخ ناصیف فی معرکه الحوله أکبر الأثر فی دفع عثمان باشا والی دمشق للأمیر یوسف الشهابی لقتال الشیخ ناصیف النصار. یضاف إلی ذلک ان ناصیفا نبذ طاعه درویش باشا والی صیدا بعد معرکه الحوله و أرسل یهدده طالبا الیه ترک المدینه" فراعه قرب المتاوله منه و فر لدمشق "(2) لهذه الأسباب، أرسل عثمان باشا ینخی الأمیر یوسف علی بنی متوال" .(3)

و من ناحیه اخری فقد کان الأمیر یوسف نفسه یرغب فی قتال المتاوله الذین أظهروا الشحناء للأمیر بسبب تولیه مکان عمه الأمیر منصور لأنهم کانوا یمیلون الیه. و کان أکثرهم هیاجا الصغیریه و الصعبیه.(4)

و إذا کانت الأمور مرهونه بنتائجها فان هذه المعرکه تبدو و کأنها جزء من خطه مسبقه لتحریر صیدا من النیر العثمانی من قبل الشیخ ناصیف کما یبدو أن الأمیر یوسف کان فی حملته فی موقع الهجوم الدفاعی.

لهذه الأسباب جمیعا کان لا بد لمعرکه کفر رمان ان تقع و کان مقتل "المکاریین" شرارتها الأولی. و کما سبق و أشرنا هجم الأمیر یوسف متبعا فی هجومه سیاسه "الأرض المحروقه" "و کتب الشیخ علی الفارس إلی الشیخ ناصیف النصار شیخ مشایخ جبل عامل یبسط له القضیه و یستنجده للدفاع عن البلاد و حمایه الطائفه. فهب ناصیف للنجده و أرسل (الصوات) لجمع الجنود و کتب إلی حلیفه الشیخ ظاهر العمر الزیدانی صاحب فلسطین یطلب النجده... کان جیش الأمیر یوسف یسیر فی اربع فرق: الفرقه الأولی و هی المقدمه و فیها الأمیر یوسف فی أول الجیش. الفرقه الثانیه و هی الجناح الأیمن کانت تسیر فی طریق جباع - حومین حبوش - النبطیه. الفرقه الثالثه و هی الجناح الأیسر کانت تسیر فی طریق العرقوب - المیذنه - الجرمق - کفر تبنیت - النبطیه.

و أخیرا الفرقه الرابعه و هی القلب کانت تسیر فی طریق جرجوع - عربصالیم - النبطیه.

و کانت قوی الشیخ علی الفارس و أخیه الشیخ حیدر الفارس تعسکر فی الضاحیه الشرقیه الشمالیه من النبطیه فی أرض تسمی (قلادش) و دعیت بعد المعرکه "عریض القهوه" لأن جیش الشیعه شرب فیها قهوه النصر و الظفر.

قاوم الصعبیون جحافل الأمیر یوسف مقاومه شرسه و کان جیش الشیخ ناصیف المؤلف من ثلاثه آلاف مقاتل یتجه نحو النبطیه من طریق زبدین و دخل البلده من الجهه الغربیه لیدهم مقدمه الجیش المخیمه غربی البلده و سار بخیله إلی ساحه العراک و هجم هجوم المستمیت و لم یلبث العدو ان لوی عنانه متقهقرا إلی کفر رمان.

لم یثبت فی وجه الشیخ ناصیف سوی بعض الفرق بقیاده المشایخ النکدیین و هجم الشیعیون بالسلاح الأبیض فانهزم الجیش کله انهزاما تاما یصعدون فی جبل العرقوب و روابی سجد المطله علی سهل المیذنه و عقبه جرجوع و حراب الشیعه تعمل فی أقفیتهم... و یقول المؤرخ العاملی الشیخ علی رضا ان الشیخ ناصیف النصار تعقب بنفسه الأمیر یوسف الشهابی فأدرکه فی عقبه جرجوع فقنع رأسه بالرمح و أنزله عن ظهر بغلته إلی الأرض و ألبسه الفرو مقلوبا و قال له عفوت عنک رأفه بشبابک و احتراما لأسرتک و أنا ابن نصار! فأجابه الأمیر یوسف:" قدها أولاد أم علی ".ای انکم أهل للعفو. و" أولاد أم علی "لقب یطلق علی الشیعه و کانوا یفخرون به" .(5)

و قد اختلف المؤرخون فی تقدیر عدد القتلی فذکر بعضهم انه حوالی ألف و خمسمائه قتیل.(6) اما مؤرخو جبل عامل فذکروا أن جیش الأمیر یوسف ترک فی ساحه المعرکه ما یزید علی ثلاثه آلاف قتیل.(7)

و کما اختلفوا فی تقدیر عدد القتلی اختلفوا فی الأسباب التی أدت إلی هزیمه الأمیر یوسف علی الرغم من تفوق جیشه من الناحیه العددیه تفوقا لا یقبل الشک. فأشار البعض إلی ان جماعه الشیخ علی جنبلاط خذلوا الأمیر یوسف نتیجه تحالفهم السابق مع الشیخ ناصیف فقد تخلی هؤلاء عن الأمیر یوسف مع بدء المعرکه "و لما انفصلوا عن العسکر تقلقلت الصفوف" .(8)

و کذلک فعل الشیخ عبد السلام العماد "الذی راسل المتاوله سرا" (9) ان یقدموا علی الأمیر یوسف و انه متی وقعت الواقعه ینکسر قدامهم فیتبعه العسکر و هکذا کان.

أما أدوار لاکروا فیذکر ان طلیعه جیش الأمیر یوسف کانت تنحدر بسرعه فی أکمه فإذا بها أمام خمسمائه أو ستمائه خیال متوالیا لأن المتاوله احتدموا غیظا لنهب قراهم فحملوا علی الدروز حمله شعواء فارتدت طلیعه جیش الأمیر یوسف تتسلق الأکمه التی نزلت منها و الحراب تعمل فی أقفیتها.

و لما وصلت إلی القمه التقت بالجیش (جیش الأمیر) و هذا رءاها تصل بکل سرعه فظنها العدو... بدأ هو بالرکض فکان الانکسار هائلا(10) و یبدو أن التعبئه العاملیه لهذه المعرکه کانت عامه و شامله فقد ساهمت المرأه العاملیه فیها بشکل أو بآخر، فقد کانت الفتیات تمد عسکر الشیعه بالماء و الزاد و تسیر زرافات من فرقه إلی فرقه تثیر نخوه المقاتله و حمیتهم بالزغارید و الأغانی الحماسیه کقولهن:

وین راحوا أولاد أم علی، وین سیاج العذاری، وین بنی متوال یا عز الرجال ".(11)

و کذلک ألهمت هذه المعرکه عددا کبیرا من الشعراء و الزجالین قصائد طویله و من أبرز من أشار إلی هذه المعرکه الزجال الفلسطینی "شناعه بن مریح" عن شعراء ظاهر العمر:ر.
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وین میر الشوف یوسف یوم صال من عرب صالین علی الوادی نزل

فی عساکر عدها تسعون ألف أو تزید عداد خوفا ان نزل

قادها من حمص لدیره حما لقرایا الشام صواتو وصل

من أرض بیروت للشوف العریض من بلاد جبیل کم فارس وصل...

و انتخی علی لناصیف یقول ان هذا الأمر ما عاد ینهمل ما یخش المیر دیرتنا حرام

لو نبت من فوق رایاته نخل لبنی متوال ظهر العادیات

من متون الخیل یمضون الصقال قادها ناصیف کساب الثنا

و افترعها قبل ان جازت فحل سیفهم ناصیف یا نعم العقید

شاهرا للسیف فی أید و یفل... صاح میر الشوف هاتو لی الحصان

عن عظم ما صار جابولو بغل وین میر الشوف یوسف وین راح

الذی للحرب راکبلو نغل یحسبون الحرب هی شله حریر

ویش یجیب الحرب لغزل الشلل.

(1)


تحریر صیدا

بعد هزیمه الأمیر یوسف فی کفر رمان خاف درویش باشا والی صیدا و الشیخ علی جنبلاط" فنزعا بعسکریهما و قاد الواحد حریمه و الآخر جیوشه لکن الدروز قبل براحهم للمدینه نهبوها ثم جاءها رجال ظاهر بقیاده المغربی دعنزلی... فأعادوا نهبها ".(2)

و ان لم تکن هذه الإشاره تشیر إلی دور العاملیین فی احتلال صیدا فان المؤرخ الشهابی أوضح دورهم بقوله: ان عثمان باشا الکرجی والی الشام حین بلغه ما أظهر المتاوله من العصاوه أعرب إلی الدوله عن تملکهم صیدا.(3)

الرکینی أکد بدوره اشتراکهم إذ ذکر صراحه انه فی خامس عشر رجب 1185/ وصل الشیخ ظاهر العمر و الشیخ ناصیف إلی صیدا و نهبوها و أحرقوا إقلیم الخروب أجمع و أمروا الغز ان یقیموا فیها (أی صیدا).(4)

کان تحریر صیدا و طرد والیها عباره عن مرحله جدیده من تصعید ظاهر و ناصیف لثورتهم علی الدوله العثمانیه و تحدیا مباشرا لها.

و لما کانت الدوله منشغله فی حربها مع روسیا لم تستطع أن تعالج أمرها بقواتها الرسمیه لذلک فإنها أوعزت إلی الأمیر یوسف القیام بهذه المهمه و حضر منها" خط شریف إلی الأمیر یوسف فی القیام إلی الشیخ ظاهر العمر و المتاوله... و إن تکون میری مدینه بیروت و مال میری الجبل تلک السنه له خرج عسکر ".(5)

و علم الثوار بهذا الأمر فسار ظاهر بعسکره و جرد ناصیف و معه مشایخ جبل عامل و التقوا جمیعا فی رأس العین فی 6 شعبان 1185/ و فی هذه الأثناء توفی عثمان باشا صادق و خلفه محمد باشا العظم فی دمشق فقعد الأمیر عن القتال و تراجع ظاهر و ناصیف. ثم أرسل عثمان باشا المصری الدالی خلیل و الجزار و معهم ألف خیال و مدافع و التقاهم الأمیر إلی "عین السوق" و حاصروا صیدا بنحو 20 ألفا.

و فی هذه الأثناء کان أبو الذهب یحسم نزاعه مع علی بک الکبیر فی مصر لصالحه فوصل علی بک عند ظاهر العمر و من ثم طلبا المساعده من الأسطول الروسی لفک الحصار.

و اتجه الأسطول الروسی إلی صیدا بینما اتجه ظاهر و معه ثمانمائه من الممالیک و ألف من المغاربه من رجال علی بک الکبیر إلی الحوله ثم إلی بلاد الشقیف حیث التقوا ناصیفا و ساروا بعشره آلاف نحو صیدا.

و طلب الثوار من یوسف التراجع سلما فرفض عندها زحفوا إلی سهل الصباغ و نظموا قواتهم فکان جناحهم الأیمن مؤلفا من رجال ناصیف و المغاربه و کان علیهم صد الدروز و جعل الجناح الأیسر الذی بقیاده علی ابن الشیخ ظاهر العمر مقابل العقال... و کان فی الوسط العثمانی مائه مملوک و وراءهم علی بک و الشیخ ظاهر" .(6)

و ضربت السفن الروسیه قنابلها فانسحب المحاصرون إلی "سهل الغازیه" فضربوا عساکر المتاوله و الغز فی المدافع و الزنبرکات و راح منهم مائه قتیل و هجم الدالی خلیل و الجزار علی المتاوله فانکسر عسکر الدروز من خلف الدوله.(7)

لأن هؤلاء لم یکن تأییدهم للأتراک عن رغبه کبیره أو نفس طیبه کما یؤکد المؤرخ الشهابی نفسه.

و انهزم الوزراء و تبعهم الآخرون و قتل من الدروز فوق ألف و خمسمائه رجل و کان الوجه "للبشاریه (سکان بلاد بشاره) و الشیخ ظاهر و الغز و أخذوا مدافع الدروز و الدوله و الدالی خلیل و غنموا منهم غنیمه عظیمه.(8)

و هکذا انتهت المعرکه لصالح الثوار بعد أن فکوا الحصار عن صیدا الذی استمر 7 أیام و بقیت صیدا فی أیدیهم حتی حین قتل ظاهر العمر و جاءها الجزار والیا.

عاد ظاهر و ناصیف من صیدا لحصار یافا التی وقفت فی وجه علی بک الکبیر أثناء هروبه من مصر و فی مطلع ربیع الآخر سنه 1186/ سار الشیخ حمد العباس و الشیخ أبو حمد المحمود النصار أخو ناصیف بصحبه ظاهر و علی بک الکبیر لحصار یافا و مکثوا هناک شهرا و نصف الشهر.(9) و ما لبث ان بدأ العاملیون یعودون إلی جبلهم لأنهم لم یکونوا معتادین الحصارات فکانوا یرکبون خیولهم کل وقت و یعودون إلی منازلهم و لم یکن یرجع أحد منهم للحرب إلا بتعب شدید.

و لما أتی وقت الحصار استحال منعهم عن السفر زرافات. لذلک لم یکن الجیش علی أتمه قط. بل کان یتناقص إلی ثلاثه أرباعه و طورا إلی نصفه.. أما الممالیک فکانوا بلا فائده تقریبا.(10)
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و استمر الحصار أربعین یوما سقطت بعده یافا فی شباط 1772 فی قبضه ظاهر بمؤازره المراکب الروسیه. اما علی بک الکبیر فقد عاوده حلمه بالعوده إلی مصر فاتجه إلیها من یافا بثلاثه آلاف رجل لکن نهایته کانت فی هذه الحمله إذ قتله أبو الذهب فی معرکه الصالحیه قرب القاهره.(1)

و لعل فیما ذکر من تفاصیل حصار یافا ما یلقی ضوءا جدیدا علی دور ناصیف و قواته فی أحداث تلک الفتره. فعند ما کان العاملیون یترکون الحصار أحیانا و یعودون إلی بلدهم کان یتناقص الجیش إلی ثلاثه أرباعه و أحیانا إلی نصفه و فی هذا دلیل علی أن قوه ناصیف کانت دائما تعادل قوه ظاهر. کما ان فی استمرار الحصار بدون العاملیین أربعین یوما یعطی صوره عن مدی فعالیه العاملیین فی المعارک الأخری التی لم ینسحبوا منها.

ناصیف النصار و أحمد باشا الجزار علی الرغم من صدور فرمان سلطانی بالعفو عن ظاهر و ناصیف(2) فان الدوله العثمانیه کانت تعمل علی الخلاص من کل من تمرد علیها أثناء حربها مع روسیا و هکذا فان النهایه المأساویه لظاهر العمر حیث قتل غدرا بید أحد جنوده أثناء محاولته الهرب و اللجوء إلی جبل عامل من القوی العثمانیه التی حاصرت عکا(3) ان هذه النهایه ترسم المستقبل الصعب الذی کان علی ناصیف النصار أن یواجهه فیما بعد.

لسید جبل عامل الشیخ ناصیف فی علاقته مع الطاغیه القادم من الجنوب أعنی بذلک أحمد باشا الجزار والی عکا الجدید.


ناصیف النصار و الجزار

(مرحله التناصر أو [و] الائتلاف)

کانت سیاسه الجزار تقوم علی المبدأ الأساسی الذی یطبقه کل طامع و مستعمر و هو فرق تسد! و لم یحد الجزار عن هذه السیاسه و کانت خطته تقضی بتشتت الخصوم و إثاره التنافس فیما بینهم و مساعده الواحد منهم علی الآخر تمهیدا للقضاء علیهم جمیعا.

لذلک قد لا نعجب إذا کانت الظروف قد أجبرت الشیخ ناصیف علی ان یکون حلیفا للجزار علی الأقل فی المرحله الأولی من حکم هذا الطاغیه.

و مما لا شک فیه ان هناک عوامل عدیده دفعت الجزار إلی ممالأه الشیخ ناصیف فی بدایه الأمر فقد عملت الغزوات المتکرره التی تعرض لها جبل عامل علی جعل العاملیین یهتمون بتحصین جبلهم للوقوف فی وجه الطغاه من هنا کان اهتمامهم بتحصین القلاع و تمتین الحصون کالشقیف و میس و هونین و تبنین و مارون و دوبیه... و کانت هذه القلاع تستدعی قوه عسکریه کبیره لاحتلالها و هذا ما لم یکن متوفرا للجزار فی بدایه عهده علی الأقل.

یضاف إلی هذا طبیعه نظام الحکم الذی کان أقامه ناصیف النصار فی جبل عامل و الذی کان یعتمد علی شکل من أشکال اللامرکزیه السیاسیه خلافا لما کان علیه الأمر فی جبل لبنان. ففی جبل لبنان کانت دیر القمر تشکل العاصمه المرکزیه حتی إذا سقطت هذه العاصمه سیطر الفاتح علی کل جبل لبنان. أما فی جبل عامل فان السلطه السیاسیه کانت موزعه علی عدد من المراکز أبرزها تبنین، جبع، هونین، الشقیف و سواها من المراکز المهمه. و کان هذا التوزیع یعیق عملیه اجتیاح الجبل.

و ربما کان السبب الأبرز ان مبادره الثوره علی الدوله العثمانیه کانت من قبل ظاهر العمر و علی بک الکبیر و أن ناصیفا رأی فیها فرصه مناسبه فشارک فیها.

لم یکن بإمکان ناصیف النصار التفلت من سیاسه الجزار الجدیده.

و لکن بالمقابل لم یستطع الجزار إیقاعه مبکرا فی حبائله. شانه مع الأمیر یوسف الشهابی و أولاد ظاهر العمر لأن رکیزه ناصیف فی جبل عامل و متانه وضعه العسکری و السیاسی جعله یصمد فتره قصیره بالقیاس الزمنی و طویله بالمقیاس السیاسی أمام خطه الجزار. فکانت العلاقات تتقلب لفتره فی المواقف المتدرجه فی حدتها من الائتلاف إلی الفتور فالاختلاف و التصادم الذی یقود إلی الاستشهاد.

و من یدرس طبیعه الأوضاع فی تلک المرحله یلاحظ أن الجزار لم یؤخر صدامه مع الشیخ ناصیف إلا لأنه کان مضطرا أو مکرها علی ذلک بسبب القوه الذاتیه التی امتلکها ناصیف النصار.

فاطراف التجمع العاملی کانوا وحده متماسکه و قد زاد من تماسکهم تحسبهم لأحداث ستطرأ علی المنطقه من قبل الجزار.

کما کان لحکمه الشیخ ناصیف أکبر الأثر فی الحرص علی تماسک هذه الوحده حفاظا علی إبقاء الجبل خارج دائره أطماع الجزار أطول مده ممکنه.

و لیس أدل علی قوه ناصیف من محاوله بعض الأمراء الشهابیین و مشایخ الشوف اللجوء الیه خلال نزاعهم مع الأمیر یوسف الشهابی. ففی سنه 1776 کان حسن باشا - قائد الحمله التی قضت علی ظاهر العمر - و الجزار من بعده یلح بمطالبه الأمیر یوسف عما تأخر علیه من أموال المیری خلال فتره ولایه ظاهر العمر علی صیدا. فوقع الأمیر بعجز مالی عالجه بمصادره أملاک بعض الأمراء الشهابیین. ففر هؤلاء إلی الأمیر إسماعیل الشهابی فی حاصبیا. و قد استطاع هذا تسویه الأمور و إقناع الأمراء بالعوده إلی دیر القمر باستثناء الأمیر سید أحمد و أفندی اللذین "بقیا ثائرین علی أخیهما و جعلا یحزبان الأحزاب و یستمیلان إلیهما ناصیف النصار کبیر المتاوله" .(4)

و تبدو قوه ناصیف أکبر فیما لو عرف ان استرضاء الأمیر یوسف لأخویه فی حینه و إعاده املاکهما إلیهما یعود ببعض جوانبه إلی خشیه الأمیر یوسف من الاصطدام بناصیف.(5)

و فی سنه 1780 جعل الأمیر یوسف ینتقم من النکدیین و یلحق القهر بهم و خاصه "بالشیخ کلیب ففر من دیر القمر و أولاده و خواصه هاربا إلی جبل عامل و أقام عند الشیخ ناصیف النصار" .(6) و مکث فی جبل عامل فتره طویله حتی 1782.

من کل ما تقدم نلاحظ حرص الأمیر یوسف علی عدم التورط فی نزاع حقیقی مع ناصیف النصار علی الرغم من حرص الشیخ ناصیف علی الاستمرار بعلاقه طیبه مع بعض أعیان الشوف. لا سیما مع الذین عرفوا بمناهضتهم للأمیر یوسف. و قد تجلی هذا الأمر حتی بالمناسبات الاجتماعیه ففی ذی القعده 1191/1777 حضر الأمیر عثمان بن سلیمان باشا الشهابی إلی قلعه مارون و عزی بالشیخ أسعد بن محمد النصار الذی کان قد توفی فی یوم الجمعه 13 شوال من السنه نفسها.

و فی 21 شعبان 1192/ ذهب جمیع مشایخ جبل عامل إلی بلاد الدروز للتعزیه بالشیخ علی جنبلاط الذی کان قد توفی فی 18 شعبان. و فی ذی القعده من السنه نفسها ذهب عقیل بن ناصیف إلی عند أولاد علی جنبلاط.(7)
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و ما هذه الإشارات إلا دلیلا علی مدی الاستقرار و الطمأنینه التی کان یتمتع بها العاملیون.

و یبدو استقرار العاملیین و قوتهم و استقلالهم النسبی من طبیعه علاقات ناصیف الخاصه مع آل الحرفوش (شیعه بعلبک) إذ ان أحد امرائهم محمد الحرفوش حضر إلی جبل عامل فی أول رمضان 1193/ و سکن لدی آل الصغیر فی بلده شحور العاملیه. ثم تطورت هذه العلاقات لتزداد عمقا و تصل إلی حد التحالف.

و قد عبر الرکینی عن ذلک بقوله: فی محرم 1195/ صارت الجمعیه بین الشیخ ناصیف و الأمیر محمد الحرفوش فی الطیبه. و رکبت خیل الشیخ ناصیف مع الأمیر محمد الحرفوش إلی بلاد بعلبک.(1)

و کان ناصیف ککل قائد مجرب یعلم ان الهجوم خیر وسیله للدفاع.

و کانت اماره جبل عامل ککل الإمارات فی تلک الأیام تعانی من مشکله غزوات البدو. فلم یهمل الشیخ ناصیف هذا الموضوع. و عرفت تلک الفتره إغارات قام بها العاملیون علی بعض المناطق المجاوره بقصد الهجوم الدفاعی حینا أو بقصد تقدیم المساعده لقبیله علی أخری: ففی ذی القعده 1191/ هاجم حیدر فارس مرجعیون و غنم منها عددا من الأبقار و أسر خمسه عشر رجلا.

و فی /1779 ربیع الثانی نهب ناصیف مواشی من الزرکشیه و الترکمان و فی جمادی الأولی 1194/ غزا حیدر الفارس عرب العزیه و قتل منهم رجلا. و فی 29 رمضان 1195/ غزا ناصیف قریتین فی الحوله و نهب طرشها.(2)

و أخیرا فی / حصل خصام بین قبائل عربان عنزه و قبیله بنی حسن (المرءوسه بال المزید) فحضر آل عنزه إلی تبنین و استنجدوا بناصیف. فأرسل ناصیف أخاه أبا حمد بجیش من العاملیین و سار قاصدا قبیله آل مزید فی الجولان حتی وافی الجیدور من أعمال حوران قرب قریه الحاره حیث التقی بالعربان و اشتبک معهم و انجلت المعرکه عن مقتله و مقتل قاسم المراد و مائه فارس من قوات العاملیین و دفن أبو حمد فی مکان یعرف بنهر الرقاد.(3)

عند ما وصل الخبر إلی ناصیف زحف للثار من آل مزید فهربوا تارکین أولادهم و نساءهم فی مضاربهم فما کان من ناصیف إلا ان "حملته الشهامه و حرکه الناموس لأن أمر قومه بالاعتزال عن تحلل تلک الربوع... و نزل فی بیت کبیرهم (فاضل المهنا) و دعا بأکبر أولاده و کان دون العشر سنوات فألبسه فروا ثمنیا ثم دعی بأولاد الشیوخ ذوی الوجاهه من أولئک القوم و ألبس کلا منهم ما لاق به فضجت عموم النساء و الأطفال بالدعاء.. فکانت تلک ماثره تناقلها الرکبان جیلا بعد جیل من العربان" .(4)

و کان الشیخ ناصیف کان یدرک أن السیاسه تستطیع تحقیق ما قد یعجز السلاح عن تحقیقه.

مع ذلک، و إذا کان القول ان بعض الناس یدفعون ثمن ضعفهم صحیحا. فالصحیح ایضان [أیضا] ان بعضهم الآخر یدفع غالیا ثمن قوته.

و هذا ما سیحدث لناصیف النصار الذی و ان شارک فی هذه الثورات إلا انه لم یبادر إلیها. لهذه الأسباب جمیعا بدأت علاقه الشیخ ناصیف بالجزار بدایه طیبه فی أول الأمر فقد کان الجزار "ینزل برجاله فی جبل عامل (صور و رأس العین) للراحه و التزود بالمؤن ففی / لیله العشرین من صفر جاء الجزار إلی صور و نام عند حاکمها حمد العباس. کما نزل فی السنه نفسها فی 21 جمادی الثانیه فی رأس العین و نام فیها لیله و مره اخری جاءها فی 7 شوال 1194/ و قضی فیها لیله. و کان الشیخ ناصیف یتباحث مع الجزار عند مروره أحیانا فی صور ففی سنه 1190 فی عشرین ربیع الأول سار ناصیف ببعض رجاله و مرافقیه إلی صور حیث قابل الجزار" .(5)

و لکن هذا الأمر لم یدم طویلا إذ ما أن تمکن الجزار من القضاء علی ظاهر العمر حتی شعر الشیخ ناصیف بقوه الجزار المتزایده و رأی من الحکمه أن یتقدم من طور الموده إلی مرحله التحالف عله یحول بین جبل عامل و بین شرب الکأس المره لذلک فإنه ساهم بالفعل فی محاربه علی ظاهر إلی جانب الجزار.(6)

و لکنه عند ما رأی ان الجزار یحاول تأدیب الأمیر یوسف ازدادت شکوکه حول نوایا الجزار التوسعیه لذلک أخذ یعد العده لمحاربه الجزار أن هو حاول الاعتداء علی العاملیین.

و یروی أحد المؤرخین العاملیین نادره تبین لنا شکوک الشیخ ناصیف حول نوایا الجزار: فقد حدث ان ذهب الشیخ ناصیف مع عدد من مرافقیه لزیاره الجزار. فقال الشیخ ناصیف لهؤلاء: إذا سمعتم الجزار یوقل لی أنت کشعره من شاربی فثقوا به و ارکنوا الیه و إن قال أنت کشعره من لحیتی فیکون قصده الغدر.(7)

و فی الاجتماع قال الجزار الجمله الثانیه من وصیه ناصیف. عندها انتهز الوفد فرصه انشغال الجزار لمده وجیزه و رکبوا و عادوا إلی بلادهم طالبین النجاه.

و بدأت العلاقات بالتوتر. و زاد من هذا التوتر ان الجزار طلب من مشایخ العاملیین موافاته إلی عکا فرفضوا ذلک قائلین: "انهم یخافون أن یعاملهم کما عامل أبناء ظاهر العمر (غدر بهم بعد أن آمنهم) و ما شذ عنهم إلا الشیخ قبلان الذی کان یتطوع للتوسط بین المختلفین فقدم عکا و دبر المسائل بالنیابه عن الآخرین" .(8)

عملت ظروف عده علی تأجیل المواجهه المحتمه بین الزعیمین بسبب عوامل خارجه عن إراده الجزار من جهه و بسبب محاوله الشیخ ناصیف تحاشیها من جهه ثانیه و ذلک بمناصره الجزار فی کل قضیه لا تمس من وحده العاملیین و لا تهدد استقلالهم.

فقد کان محمد باشا العظیم یسیطر علی وادی التیم و یتحکم بسیاسه الأمیر إسماعیل الشهابی و کان الجزار یتطلع إلی الأمیر یوسف فی الشوف و یتحکم بسیاسته. لذلک کان الصدام یحتدم بین هذین الوالیین علی توسیع مناطق سیطرتهما. و قد وقف ناصیف مع الجزار و خاض إلی جانبه عده معارک ضد ابن العظم.

و بالفعل فقد ذهب الشیخ ناصیف بجمع من رجاله إلی عکا لیزحف مع الجزار لقتال محمد باشا العظم ".(9)ن.
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و لما تهدد موقع الأمیر یوسف - حلیف الجزار - کحاکم لبلاد الشوف لم یتردد الشیخ ناصیف فی تقدیم ید المساعده للأمیر. و الوقائع تؤکد أن الأمیر یوسف ألمح بعد عودته إلی الحکم إلی رأی ناصیف السدید فی کتاب یشکره فیه علی مساعدته له فی العوده إلی حکم الشوف.

یضاف إلی هذا انه فی محرم 1195/ کان محمد الحرفوش مجتمعا بناصیف فی الطیبه و منها اتجها إلی بعلبک و فی عشرین محرم وصل محمد الحرفوش إلی دیر القمر و منها خرج یوسف إلی صیدا ثم إلی صور حیث التقی بناصیف و کلیب أبی نکد فی 28 محرم و منها توجه یوسف إلی عکا عند الجزار.(1)

و لما حظی الأمیر یوسف بدعم الجزار لقاء مبلغ من المال زوده بقوه من عنده و زحف مع الشیخ ناصیف و حمد العباس لاسترداد امارته. و قد أبلی الشیخ ناصیف بلاء حسنا فی معارکه ضد الدروز المناوئین للأمیر یوسف الذی ما أن شعر بخضوع الدروز لحکمه حتی کتب إلی الشیخ ناصیف الرساله التالیه: إلی جناب حضره الشیخ ناصیف المؤید الموقف المسدد و نطلب من الله العظیم و شعیب النبی الکریم ان لا یعدونا صاحب الهمه العلیه و النفس الزکیه الرضیه ان رأیتم لائقا من غیرنا غیر مأمور علی جنابکم الشریف ان تکفوا العسکر عن القتل و النهب و الحریق. لأن البلاد بلادکم و الرعیه رعیتکم و أمر جنابکم ماض علینا فی الرخاء و الضیق و رفیقنا و رفیق جنابکم فرد رفیق و إن شاء الله عز شانه الطریق فرد طریق. لأن غیرتکم و رأیکم السدید الذی بدا معنا و بذلتموه لدینا ما سبقکم علیه لا أخ و لا صدیق فیجب علینا حفظه علی الدوام علی ممر الدهور و الأیام ".(2)

ظن ناصیف النصار ان موقعه قد تعزز عند الجزار بعد هذه الحادثه فحاول التوسط لبعض الجنبلاطیین الذین کانوا علی خلاف مع الجزار فطلب هذا الطاغیه مبلغا کبیرا من المال" حتی نسمح لهم عن دمهم و نسکنهم فی الموضع الذی نریده لا فی الموضع الذی یختارونه هم "(3) و لم یوفق الشیخ ناصیف فی وساطته هذه. و ربما کان ذلک إشاره من طاغیه عکا إلی انتهاء دور الشیخ ناصیف النصار و الانتقال بالتالی من مرحله التناصر إلی مرحله التناحر!


ناصیف النصار و الجزار:

مرحله التناحر و الاستشهاد

کان الجزار مطبوعا علی الغدر، متنکرا للحلفاء لا یقیم للأخلاق وزنا فی تحالفاته و عداواته لذلک عند ما شعر باحکام قبضته علی بعض مناطق فلسطین و أصبح الأمیر یوسف الشهابی حاکم جبل لبنان العوبه بین یدیه سال لعابه للسیطره علی جبل عامل و القضاء علی ما کان یتمتع به من استقلال.

و کان یدرک استحاله تحقیق هذا الأمر ما دام الشیخ ناصیف سید الجبل بلا منازع. و قد عزز هذا الاعتقاد فشله المستمر بتحرشاته بقوات الشیخ ناصیف فقد" ساق علیه جنده و کر علی جبل عامل الکره بعد الکره فلم یتسن له الفوز. و کان فی کل مره یرجع خائبا و تدور الدائره علیه"(4). فلما تهاوی زعماء جبل عامل الأشداء الواحد تلو الآخر تحت ضربات السنین. فقد توفی عباس المحمد و علی منصور المنکری سنه 1187/1773 و علی الفارسی الصعبی 1189/1775 و محمود النصار و قاسم المراد و هما ساعدا ناصیف النصار سنه 1193/(5) و عند ما تهاوی هؤلاء افتقد جبل عامل تماسکه السابق، فهناک إشاره سریعه و مقتضبه إلی أن الشیخ حیدر الفارس حاکم بلاد الشقیف "کبس... اللزازات فی صور و نهب طرشها فی صفر 1195/" فمثل هذه الحادثه لم تکن تحدث أیام أخیه علی الفارس. کما نقل فی المخطوطات العاملیه عن تواطؤ الشیخ قبلان الحسن حاکم قلعه هونین مع الجزار علی ناصیف ظنا منه أن البلاد ستؤول الیه بعد ذهابه.(6)

و لکن هذه الخلافات رغم أثرها السلبی علی قوه العاملیین لم تکن من الحده بحیث تدفع فریقا منهم للقضاء المباشر علی فریق آخر. فبالرغم من هاتین الاشارتین لا یمکن الذهاب فی تصور واسع لصراعهم لأنه لم ینقل بتاتا فی المخطوطات المتوافره عن اشتراک عسکر حیدر الفارس أو عسکر قبلان الحسن مع الجزار فی محاربه ناصیف فی معرکه یارون / بل نقل انه بعد مقتل ناصیف فر قبلان إلی دمشق بعد أن سقطت قلعه هونین بید الجزار و أن حیدر الفارس حوصر فی قلعه الشقیف من قبل الجزار الذی واصل زحفه فی جبل عامل.(7)

و مهما یکن من أمر فقد قرر الجزار الاستیلاء علی الجبل و قرر ناصیف الدفاع عنه مهما کان الثمن غالیا. أرسل الجزار جماعه من جنده إلی جهات علما للتحرش فهاجم جند الشیخ ناصیف الذین ما لبثوا أن انسحبوا إلی قریه الزیب حیث جرت معرکه لمده ساعتین قتل علی أثرها سته من جنود الجزار و بدأ بعدها الجزار یضاعف استبداده و یعزز جیوشه فی بلاد بشاره(8) استعدادا لمعرکه تقرر نهایه ناصیف النصار.


معرکه یارون الاثنین 5 شوال 1195/:

لقد اختلفت الروایات بشأن هذه المعرکه و کیفیه حدوثها فمن روایه تفید انها کانت بین فریقین مهیئین مسبقا للقتال. إلی روایه تفید أنها کانت بتواطؤ من قبلان علی ابن عمه ناصیف. و من روایه تزعم أن الجزار تظاهر بأنه یزحف إلی وادی التیم فی حین کان یقصد مباغته جبل عامل، إلی روایه تزعم أن الجزار کان یقصد حاصبیا فعلا و لیس جبل عامل.

و من ناحیه ثانیه فقد اختلفت الروایات فی کیفیه مقتل ناصیف فمن روایه تفید أن مقتله کان برصاصه فی خاصرته إلی روایه تفید انه کان "بطبنجه" من أحد رجال الجزار ضرب ناصیفا بها بعد أن زلت قدم جواده.

محمد جابر آل صفا یروی الحادثه کما یلی: هاجم الجزار جبل عامل بجیش کثیف فی سنه 1195/ من الجهه الجنوبیه متظاهرا بأنه یرید اجتیازه إلی وادی التیم لتأدیب العصاه. فأدرک الشیخ ناصیف قصده فأسرع لعنده بشرذمه من خیله لا تزید عن سبعمائه فارس کانت ترابط معه دائما فی حصن تبنین. و کان الشیخ ناصیف بطلا مقداما تعود خوض المعارک و ممارسه الحروب یهزأ بالمنایا و لا یبالی بالموت. فحملته الجرأه و البساله علی منازله ذلک الجیش اللجب بخیله القلیله و لم ینتظر وصول بقیه الجنود و الأعوان المرابطه فی القلاع. و زلت قدم جواده علی بلاطه یارون و عاجله بعض الجنود بإطلاق الرصاص فخر قتیلا و تشتت جنوده و طویت صحیفه استقلال جبل عامل بعد ناصیف و سقطت بمقتله الحکومه الأولی بحصونها و قلاعها.(9)

الشیخ سلیمان ظاهر یروی الحادثه معتمدا علی الأمیر حیدر الشهابی
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فیذکر تصمیم الجزار الاستیلاء علی جبل عامل: "جهز (الجزار) لهم هذه المره عسکرا عظیما و لما بلغ الشیخ ناصیف النصار قدوم العسکر جمع رجاله و نادی لقبائل بنی متوال. فاجتمعوا الیه من القبائل الثلاث (آل الصغیر - آل منکر - آل صعب) لأنه کان کبیر المشایخ و الجمیع ینقادون الیه. و سار بتلک العساکر قاصدا عسکر الجزار حتی التقوا بهم. فهجم علیهم الجزار و نشبت بینهم الحرب و حمل فی مقدمه العسکر الشیخ نصیف النصار و لم یلبث أن أصابت رأسه رصاصه فقتل. فانهزمت المتاوله و أخلت البلاد و دخل عسکر الجزار إلی بلاد بشاره و تسلموا قلعه تبنین و قلعه هونین و حاصروا قلعه شقیف ارنون و کان فیها الشیخ حیدر الفارس و بعد أیام سلم فأخذها بالأمان ثم قتلوا کل من کان فیها" .(1)

أما الشیخ علی السبیتی فیذکر انه "سنه 1195 أرسل الجزار عسکرا إلی حاصبیا (؟) فجاء إلی یارون فظن أهل بلاد بشاره ان العسکر یریدهم فحضر ناصیف و صارت وقعه قتل فیها ناصیف و خربت البلاد. و قیل ان عسکر الجزار حضر إلی البلاد بواسطه صاحب قلعه هونین و صار قتل ناصیف بواسطته و ظن أن البلاد تضل (تظل) له. فلم یبق (الجزار) أحدا منهم ".(2)

شبیب باشا الأسعد یروی بان الجزار کان یقصد جبل عامل مباشره و یوافق صفا فی کیفیه حدوث المعرکه و یتابع قائلا: جاء من جانب آخر زنجی و أطلق علیه الرمح فأصابه بجرح ثبت له فانثنی کارا علیه و ضربه بالسیف و قتله فجاءه ثلاثه فوارس فأراد أن یمیل عنان جواده نحوهم فزلت نعال جواده علی بلاطه... فسقطا معا هو و الجواد فحمل أولئک علیه و أطلق أحدهم الطبنجه فأصابته و طعنه الآخر فی صدره فغودر عند ذلک قتیلا و دفن بجانب قریه یارون" .(3)

الشیخ محمد تقی الفقیه یقول: "استشهد ناصیف فی یارون علی بلاطه واسعه تعرف الیوم باسمه و الظاهر أنها سطح صخره ضخمه مضموره بالأرض سطحها یساوی سطح الأرض متصله بمقبره یارون رأیتها بنفسی فی سنه 1963 م و رأیت فیها أثرا یشبه تزلق حافر حصان و کنت أظنه مصطنعا.

و رأیت حمره بسیطه فی نفس الصخره یزعمون أنها بقایا لون دمه".

ثم یروی روایه غریبه عن أحد أبناء تبنین مفادها أن ناصیفا أراد أن یستعمل ضربا من ضروب الفروسیه فأشار إلی جواده باشاره یعرفها فارتفع به عن الأرض و وقف علی رجل واحده و أراد أن یهوی بسیفه علی قرنه عند هوی الجواد فتکون الضربه مضاعفه فانزلق به جواده و وقع علی الأرض فهجم علیه ثلاثه أو أکثر و تعاونوا علی قتله فقتل.(4)

من خلال جمیع الروایات العاملیه نلاحظ حرصا علی جعل استشهاد الشیخ ناصیف ممیزا بل و اسطوریا مما یدل علی مدی تعلق العاملیین بشخصیه الشیخ ناصیف القائد. کما یبدو لنا الشیخ ناصیف خریجا "لمدرسه کربلاء" بما فیها من معانی القیاده و الإخلاص و الایمان القائد إلی الاستشهاد. و قد أرخ المرحوم الشیخ إبراهیم یحیی العاملی مقتل الشیخ ناصیف النصار بهذه الأبیات:

قتل ابن نصار فیا لله من مولی شهید بالدماء مضرج

و تداولتنا بعده أیدی العدی من فاجر أو غادر أو أهوج

هی دوله عم البلاد الظلم فی تاریخها الله خیر مفرج

(5) و إذا کانت نتیجه أی عمل تعتبر جزءا لا یتجزأ منه فان النتائج التی ترتبت علی استشهاد الشیخ ناصیف و ما ارتکبه الجزار من فظائع فی جبل عامل تؤکد أن هدف الجزار کان جبل عامل لا سواه.


ماسی الجزار فی جبل عامل

اکتسحت جنود الجزار البلاد و أحرقت القری و دمرت المنازل. و شحن ما فی مکاتب جبل عامل من التألیف و المخطوطات النادره حیث أحرقت فی عکا. و شکاه علماء البلاد إلی الآستانه و لکن حکومه الباب العالی أرسلت الیه الشکوی عینا فانتقم من موقعیها. و أسرف رجاله فی ذلک الشعب قتلا و ذبحا و قبض علی فریق من الوجهاء فأماتهم خنقا فی سجون عکا و شرد من بقی منهم إلی البلاد المجاوره. و هاجر العلماء و أهل الفضل للبلاد الإسلامیه النائیه کالهند و العراق و إیران و الأفغان و خدموا فیها الإسلام و الشیعه الامامیه أجل خدمه. و فر من بقی من الحکام و أبناء العشائر إلی جبال حلب و الأناضول و قصد بعضهم "عکار" فأنزلهم حاکمها علی بک الأسعد المرعبی فی دار رحبه لم تزل للآن تعرف بدار العشائر... و للعلامه الشیخ إبراهیم یحیی العاملی و کان فیمن فر من العلماء و سکن دمشق متسترا قصیده غراء ألمح فیها لهذه الکوارث:

من لی برد مواسم اللذات و العیش بین فتی و بین فتاه

و رجوع أیام مضین بعامل بین الجبال الشم و الهضبات...

إلی أن قال:

خطب دعانی للخروج عن الحمی فخرجت بعد تلوم و اناه

و ترکته خوف الهوان و ربما ترک النمیر مخافه الهلکات

و هکذا دامت الحال سنینا و العاملیون یقاسون ضروب العسف و الشقاء فحملهم ذلک علی الاستبسال و الاستماته فی سبیل الدفاع عن حوزتهم فثار الزعماء و أبناء العشائر و ألفوا العصابات الثوریه لیبدءوا مرحله من حرب العصابات.(6)

و قد أطنب المؤرخون فی وصف ماسی الجزار التی ألحقها بجبل عامل بعد مقتل زعیمه ناصیف النصار. کما أن العاملیین لا یزالون یتناقلون الروایات الفظیعه حول ذلک. فقد قضی الجزار علی الاستقلال الذاتی لجبل عامل الذی کان ینعم به فی ظل مشایخه و تابع انتقامه من العاملیین بجیش مؤلف من "الأکراد و الأتراک و أعمل السیف بهم و استباح أعراضهم و نهب أموالهم...(7) و لا بدع فهتک العرض و اغتصاب العذاری من شیم اللئام" "و صار الأمیر إسماعیل یعد النساء و یأخذ علیهم خفرا کما أخذ العداد و الخراج و هدمت الدوله القلع و أخذوا الأولاد و النساء(8)" و کانوا یبیعون المرأه بعشره مصاری(9) و کان الرجال یساقون إلی عکا حیث ینتظرهم الموت علی الخازوق(10) و هرب المشایخ إلی بلاد بعلبک و الشیخ قبلان و اخوته إلی الشام و جعل الأمیر إسماعیل یمسک اتباعهم و یبلغهم بامر
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الجزار.. و جعلت الدوله تأخذ من الرعیه الأموال و الخیل و السلاح و کانت هذه السنه سنه خوف و جزع و ذعر شدید.(1)

و فر أولاد ناصیف النصار فارس و محمد مع بعض مشایخ آل الصغیر إلی عکار حیث نزلوا عند آل المرعبی و قیل عند محمد الأسعد حیث اقطعوا أرضا لا تزال تدعی حتی الیوم "بجبل الأسود".(2)

أما الشیخ قبلان ففر إلی دمشق حیث کان والیها محمد باشا العظم یکن له احتراما و صداقه فاقتطع من بلاد الهرمل قریتی القاع و رأس بعلبک و منحها له لکن الجزار ما عتم ان أصبح والیا فی دمشق ففر قبلان إلی بغداد حیث توفی فیها سنه 1199 ه.

و مع غیاب السلطه السیاسیه بعد مقتل ناصیف آلت القیاده العامه إلی علماء جبل عامل فأخذوا بالتحریض علی الجزار و شکوه إلی الآستانه و لکن حکومه الباب العالی أرسلت الیه الشکوی فانتقم من موقعیها: فکانت نکبه کبری حلت بجبل عامل علی الصعید الثقافی لأن ظلم الجزار بلغ مبلغا عظیما فی الضغط علی العلماء و الکبراء حیث تعقبهم قتلا و تعذیبا و مصادره و تشتیت من بقی منهم فی الأقطار و استصفی آثارهم العلمیه و کان لأفران عکا من کتب جبل عامل ما أشعلها بالوقود أسبوعا کاملا و کانت هی الضربه الکبری علی العلم و أهله. و ما ظنک ببلاد حرص أهلها علی طلب العلم حرصا شدیدا و لم ینقطع عنها مدده و جابت علماؤها البلاد النائیه فی طلبه و اقتناء کتبه حتی جمعت لدیهم تلک الذخائر فی قرون و أجیال کانت بعد ذلک طعما للنار فی مصادرات الجزار.(3)


المقاومه العاملیه للجزار

بعد سیطره الجزار علی جبل عامل و هرب مشایخه و زعمائه و تشتت أهالیه جعل الجزار فیه إبراهیم مشاقه متسلما للإداره و جعل مرکزه قلعه مارون و کانت لانتقائه هذا ما یعلله إذ أن إبراهیم مشاقه کان علی خبره فی أحوال جبل عامل و نفسیه العاملیین منذ کان کاتبا لناصیف فی صور فنشأت بینه و بینهم علاقات تجاریه زاهره. و قد أحسن هذا اداره الجبل لکن العاملیین کانوا لا یرضون عن الاستقلال بدیلا(4) فبدءوا یضطرمون حقدا علی الجزار و ینتظرون سانحه للانقضاض علیه. لجئوا إلی تألیف "عصابات" مقاومه تجوب البراری و تهاجم قوات الجزار السارحه فی هذا الجبل و تعیث فیهم قتلا و نهبا و هی تقصد إیجاد حاله من البلبله و الفوضی لکی لا یدعوا الجزار یستقر فی جبلهم.(5)

لکن ثورتهم الکبری کانت سنه 1197/1783 حین اشتد الخصام بین الأمیر یوسف الشهابی و الجزار بسبب تلاعب و تقلب الجزار فی سیاسته مع الدروز بین الأمیر یوسف و الأمیر إسماعیل الشهابی. عندها أرسل أولاد ناصیف و رجالهم یعربون لیوسف عن استعدادهم لقتال الجزار إذا أمن لهم السلاح اللازم فوافقهم و حضروا إلی بلاد الشوف و منها توجهوا إلی شحور حیث اجتمع العاملیون و تدارسوا الأمر فیما بینهم. و کان الشیخ علی الزین مدیر الاجتماع. و رأسوا علیهم حمزه بن ناصیف النصار و توجهوا بضع مئات و هاجموا قلعه تبنین و قتلوا حامیتها و متسلمها و هددوا إبراهیم مشاقه الذی فر إلی الجزار طالبا اعفاءه من مهمته لکن الجزار زحف برجاله إلی العاملیین و التقی بهم قرب قریه شحور حیث جرت معرکه حامیه قتل فیها حمزه الناصیف مع مائه من رجاله.(6)

و استمر الجزار فی انتقامه من العاملیین مما دفعهم لمؤازره نابلیون حین حاصر عکا سنه 1799 و قدموا المؤن لجیشه حقدا علی الجزار. لکن تراجع نابلیون عن عکا جعل الجزار یستمر ثانیه فی انتقامه و عسفه و ظلمه للعاملیین.(7)

و بقی الحال کذلک فی جبل عامل حتی بعد أن خلفه عبد الله باشا فی ولایه عکا، و لم تتغیر حاله العاملیین هذه إلا بعد أن تولی سلیمان باشا سنه 1805 علی ولایه صیدا حین اعتمد معهم سیاسه اللین و العدل فعادوا إلی بلدهم و عاد مشایخهم من آل صعب و آل الصغیر (فارس و محمد الناصیف) إلی التزامه بعد أن عوض سلیمان باشا علیهم بعضا من أملاکهم.


جبل عامل فی عهد الشیخ ناصیف النصار

کان جبل عامل قبل المرحله التی نتکلم علیها یشکل جزءا من البلاد الشامیه التی وقعت تحت سیطره العثمانیین اثر معرکه مرج دابق 1516.

و کانت الدوله العثمانیه تقسم البلاد اداریا و عسکریا إلی ایالات و سناجق.

کما کانت تمنح هذه الإیالات و السناجق بطریق "الالتزام" من یدفع أکثر یحصل علی الولایه و له أن یجبی الأموال بالطریقه التی تناسبه و غالبا ما کان "الملتزم" یعتمد علی الأعیان و المشایخ فی عمله هذا.

فی هذا الإطار کان یحکم جبل عامل فی ظل العهود العثمانیه عدد من الأسر البارزه عن طریق استقلال أحد مشایخ هذه الأسر بالحکم شرط أن یحفظ الأمن و یؤدی الأموال المترتبه لخزینه الوالی.

أما فی عهد ناصیف النصار الذی استطاع ان یوحد العاملیین و یبعد الشهابیین عن الجبل فقد تراجعت سلطه الدوله العثمانیه و أصبحت سلطه اسمیه فقط و لم یعد بإمکانها التدخل فی شئون البلاد المحلیه و لا یهمها إلا قبض الضریبه المفروضه علی مقاطعات جبل عامل و مقدارها ستون ألف غرش توزع علی المقاطعات الثمانیه.(8)

و یبدو ان اختیار ناصیف تبنین مرکزا لقیادته لم یکن ولید الصدفه إذ تشیر المصادر التاریخیه إلی انه عند ما جدد الأمراء العاملیون الوافر من قلاعهم و أحدثوا بعض الحصون فی منتصف القرن الثانی عشر الهجری کانت المقاطعات ثمانیه: تبنین و هونین و ساحل معرکه و ساحل قانا و مرجعیون و الشقیف و إقلیم الشومر و جباع و المرجع العام للثمانیه کانت تبنین و الحاکم فیها من آل علی الصغیر.(9)

ثم انتقل ناصیف النصار بجبل عامل إلی مرحله الاستقلال التام عن الدوله العثمانیه عند ما أعلن الثوره مع ظاهر العمر سنه 1190 - فکان المشایخ الإقطاعیون العاملیون غیر ملتزمین "برفع علم الدوله الرسمی فی اجتماعاتهم بل کان لهم اعلام خاصه من نسیج حریری - أخضر و أحمر - کتب علیها بالنسیج الأبیض ثلاثه سطور: لا إله إلا الله محمد رسول الله و الثانی: لا فتی إلا علی لا سیف إلا ذو الفقار. و الثالث: نصر من الله و فتح قریب" .(10)

أما فیما یختص بالأمور القضائیه فقد کانت الدوله العثمانیه تعین قضاه
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1- العرفان.

2- لبنان فی عهد الأمراء.

3- العرفان.

4- مشهد العیان.

5- محمد جابر.

6- ن. م. و لبنان فی عهد الأمراء و مشهد العیان.

7- العرفان.

8- جرجی بنی.

9- دائره المعارف الإسلامیه الشیعیه.

10- محمد جابر




من قبلها باسم نائب و نظرا لکون أغلبیه العاملیین علی مذهب الشیعه الإمامیه "فقد کان مرجع القضاء و الفتوی الحقیقی فی جمیع أدوار جبل عامل العلماء و المجتهدون العدول" .(1)

و خاصه فی قضایا الأحوال الشخصیه و الفض فی المنازعات و قضایا البیع و الشراء و المیراث و هذا یعنی ان التنظیم القضائی و القوانین التی کانت تطبق فیه لم ترد فی نصوص أخرجتها السلطه التشریعیه کما هی الحال الیوم.

و إنما کانت تتبع التعالیم الإسلامیه المستمده من القرآن الکریم و السنه المطهره علی مذهب أئمه آل البیت و الإجماع و الاجتهاد و ان ما نقل عن ناصیف النصار من إکرامه للعلماء و تقدیره لهم انعکس تعزیزا لمنصب القضاء الذی کانوا یشغلونه و بالتالی أصبحت فتاواهم "حکما مبرما یوجب علی الحاکم الزمنی العمل بنصه و لو کان ضد الحاکم نفسه" .(2)

من الناحیه الاجتماعیه: عرف المجتمع العاملی فئات ثلاث فئه الأعیان التی تمثل الطبقه الحاکمه و کبار الموظفین و تتمتع هذه الفئه بالشأن الرفیع.

و کان الإقطاعی ینفذ فی عامه الشعب أحکامه "و ینظر فی شئونهم علی هواه و هم اتبع له من ظله یعضدونه فی تعزیز قوته و إعلاء مکانته" غیر انهم "لم یکونوا عبیدا لأصحاب الإقطاعات ارقاء لهم" .(3)

فئه رجال الدین و تضم الساده و الشیوخ المجتهدین. أما الساده فهم العلماء الذین یرجعون بنسبهم إلی النبی من ابنته الزهراء و ینظر إلیهم من قبل الشیعه بتقدیر و إجلال کبیرین لنسبهم الشریف و أما الشیوخ المجتهدون فهم فی الأصل من عامه الشعب درسوا العلوم الدینیه و الفقهیه. و قد کان لرجال الدین عامه سلطه معنویه علی أفراد الشعب و المشایخ الإقطاعیین علی حد سواء. و قد عزز هذه السلطه العصبیات المذهبیه التی کانت سائده آنذاک إضافه إلی کونهم علی مستوی المرحله فقد استشهد عدد منهم دفاعا عن العقیده و الوجود.

أما الفئه الثالثه فقد کانت عامه الشعب من فلاحین و مزارعین. و معظم هؤلاء کانوا یعانون الفقر لکن أحوالهم تحسنت فی عهد الشیخ ناصیف بعد ان تمرکزت السلطه السیاسیه فی ید قویه أشاعت الأمن و الاستقرار و قد تحددت الضرائب علی جمیع مقاطعات جبل عامل بستین ألف غرشا سنویا! "و لم یعودوا یدفعون الضرائب المتنوعه التی فرضها الترک علی الأراضی من ویرکو و أعشار و رسوم تملیک.. و لم تکن شبانهم تساق إلی الجندیه"(4) أضف إلی أن التحالف الذی أقامه ناصیف مع ظاهر العمر أعفی العاملیین من کثیر من المشاکل التی کانوا یتعرضون لها علی ید جیرانهم الفلسطینیین.(5)

و قد تمیز العلماء فی عهد ناصیف "بسلطه علیا تفوق کل سلطه تتطأطأ لها الرءوس و تحنی الرقاب" .(6)

من الناحیه الاقتصادیه: کانت الحاله الاقتصادیه فی جبل عامل فی ظل الدوله العثمانیه تتصف بالفقر علی وجه الإجمال لعده عوامل أبرزها: موقع جبل عامل المتوسط بین مقاطعات البلاد الشامیه مما جعله ممرا للجیوش و مسرحا لمعارک المتخاصمین، مع ما یقتضی هذا الأمر من نفقات العسکر المار فی الجبل من علائف و مؤن.. فقد کان یرهق الشعب المعدم بمطالبهم حتی أن الفرد أصبح یفر من الغنی لأن هذا سیجعله محط رحال العسکر. و یروی عن أحد التجار ان حاکما وهبه مره قریه لإیقاعه بهذا المأزق الآنف الذکر، فسعی التاجر بعناء حتی تخلی عن ثلاثه أرباع هذه القریه.(7)

کما ان حاله الجور و الاستبداد التی کان یلقاها العاملیون علی أیدی حکامه و ملتزمیه من غیر العاملیین ساهمت بدورها فی تردی الحاله الاقتصادیه. إضافه إلی حال عدم الاستقرار بفعل هجمات الدمار و الخراب التی کان یتعرض لها العاملیون علی أیدی الشهابیین و الولاه العثمانیین.

و أخیرا عملیه الإفقار التی کان یعتمدها الولاه فی تحصیل الأموال السلطانیه إذ کانوا یوعزون لرجالهم بنهب البیادر و المحاصیل.(8)

و من المعروف ان الناس لا یقدمون علی الکد فی تحصیل معاشهم إلا إذا کانوا علی ثقه من التمتع بما یکسبون "لأنهم یفضلون الاکتفاء بالقلیل التافه الذی یحصلونه بالتعب القلیل علی الکثیر إذا جنوه بالکد ذهب طعمه للظالمین. فنشأ عن هذا همال الزراعه و الصناعه و التجاره.(9)

و من الطبیعی أن تتغیر الحاله الاقتصادیه للجبل فی عهد ناصیف النصاربعد أن تغیرت الأوضاع السیاسیه و الاجتماعیه حیث عرف الجبل مزیدا من الاستقرار السیاسی و ابتعادا عن سلطه ولاه الجور.

فقد ازدهرت الزراعه فی الجبل بسبب خصوبه أراضیه و نشاط فلاحیه یدل علی ذلک مجموعه الآثار و الظواهر المتوافره فی الجبل: کثره معاصر الزیت و معاصر العنب و الخروب و المطاحن المائیه علی مجاری الأنهار و خاصه نهر اللیطانی.

کما کثرت فی جبل عامل مزارع الزیتون کمزارع البصه و جالیل: التی کان یقلع منها کل سنه جانب عظیم و یصدر لجمیع جهات بلاد بشاره و ساحل عکا.(10)

کما کثرت کروم التین و العنب فی جمیع أنحاء هذا الجبل و قد أطنب الرحاله روبنسون الذی زار البلاد فی تلک الفتره فی وصف لذه عنبها و کبر عناقیدها" .(11)

أما زراعه التبغ فقد کثرت علی هضاب جبل عامل و خاصه فی ساحل قانا و الجبال المجاوره لصور و کان تبغها "یشابه فی جودته تبغ اللاذقیه و یفوقه أحیانا" .(12)

کما کانت زراعه قصب السکر منتشره علی مجاری المیاه فی جبل عامل(13) أما زراعه الفواکه فقد کانت بساتینها منتشره حول صور و تروی بمیاه رأس العین لکن العنایه بها کانت ضئیله.(14)

فیما یتعلق بالصناعه یبدو أن الجبل لم یعرف فی تاریخه صناعه مزدهره لذلک اقتصرت الصناعات فی جبل عامل علی بعض المصنوعات الیدویه کصناعه الآلات الحراثیه و صناعه الحصر من مساکب "البابیر" و صناعه الزقاق من الجلود قرب الحوله.(15) یومیات فی لبنان.

کما کانت هناک بعض الصناعات التحویلیه کتصنیع الزبیب و التینی.
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1- خطط جبل عامل.

2- محمد جابر.

3- جرجی بنی.

4- محمد جابر.

5- ن. م.

6- ن. م.

7- المقتطف.

8- تاریخ ظاهر العمر.

9- بنی.

10- المقتطف.

11- إدوار ربنسون.

12- عارف الزین.

13- یومیات فی لبنان.

14- فرنسوا فولنی.




المجفف و استخراج الزیوت من الزیتون و البطم و استخراج الطحین من الحبوب بأنواعها. تدل علی ذلک کثره المعاصر و المطاحن المائیه التی ما تزال آثارها مائله إلی الیوم. و کان العاملیون یلبسون ثیابهم من قطن أرضهم منسوجا علی انوالهم الیدویه.(1)

هذا بالاضافه إلی تصنیع انتاج المواشی کالألبان و الأسمان و قد استعمل العاملیون السمن للإناره. کما قاموا بتربیه النحل و استخراج العسل منه.

و استخرجوا الملح من میاه البحر علی طول الساحل العاملی و خاصه فی صور.

أما التجاره فقد حظیت بعنایه خاصه من ناصیف النصار لأنه کان مشهورا کتاجر کما کان مشهورا کجندی علی حد قول أدوار لاکروا.(2) و قد تمثل ازدهار التجاره الخارجیه بالظواهر التالیه: تعمیر میناء صور فقد جاء علی لسان الرحاله الفرنسی فولنی ان المتاوله رمموا هذا المرفا فی سنه 1766 و بنوا له سورا بعلو 20 قدما. بحیث یمکن للسفن إیجاد ملجا و هذا المرفا یفضل علی مرفا صیدا.(3)

و قد أصبح مرفا صور مرکزا لتصدیر المنتوجات العاملیه من جمیع مقاطعات الجبل ما خلا المناطق التی جاورت صیدا. کما هیا هذا المرفا لأهالی صور بصوره خاصه سوقا تجاریه رائجه و أصبحت حالتهم المعیشیه جیده فقد کنت تری فی بیوتها وسائل الراحه.(4)

و ساهمت حاله الأمن و الاستقرار التی سادت جبل عامل سواء لانکفاء الشهابیین أو لانحسار غزوات البدو إضافه إلی قطع دابر اللصوصیه فی عهد ناصیف علی تحویل جبل عامل إلی طریق للقوافل التجاریه. فقد کانت ثمر البضائع التجاریه من سوریا إلی فلسطین عن طریقین: طریق دمشق طبریا و طریق دمشق - تبنین.

یضاف إلی هذا: العلاقات السیاسیه الودیه بین ناصیف و الشهابیین و ظاهر العمر و علی بک الکبیر فقد عززت التبادل التجاری بین جبل عامل و سائر المناطق الشامیه.

و ساعد موقع الجبل المتوسط بین المناطق المجاوره من ناحیه و إشرافه علی ساحل البحر المتوسط من جهه ثانیه علی ازدهار التجاره. و بالفعل فقد تعززت التجاره بین صور و دمیاط فی مصر فقد ذکر ان جرجس مشارقه کان یتعاطی تجاره التبغ و یصدرها إلی مصر و قد تمکنت "صلته بمشایخ آل الصغیر حکام بلاد بشاره و الشقیف الشیعیین حیث کان یشتری منهم حاصلات أراضیهم الواسعه من التبغ... و فی اضطرته المصلحه أن یقدم من صیدا إلی صور فانتقل إلیها لتسهیل تجارته مع مشایخ المتاوله القاطنین فی جوارها و الذین لهم من أغلالها النصیب الوافر مثل التبغ و الحبوب و الأخشاب.(5)

أما التجاره المحلیه فقد تمثلت فی مجموعه الأسواق المحلیه التی کانت تقام فی بعض البلدان الکبری المتوسطه الموقع بین المقاطعات کسوق تبنین، النبطیه، العدیسه الطیبه، بدیاس، جویا، بنت جبیل و کان الفلاح العاملی یعرض فی هذه الأسواق منتوجاته الزراعیه و مشتقاتها و صناعاته الیدویه.(6) فیما یتعلق بالحاله الفکریه فقد عرف جبل عامل منذ القدم بإقبال خاصه من علمائه علی نهل العلم و خاصه العلوم الدینیه و الفقهیه نذکر منهم علی سبیل المثال لا الحصر الشهید الأول محمد بن مکی 786 - 1384، الشهید الثانی زین الدین بن علی 996 [966] - 1559، الحر العاملی الشیخ محمد بن الحسن بن علی 1104 - 1692. السید جواد المعروف بمحمد الجواد بن محمد 1226 - 1811 و سواهم ممن عرفوا شهره واسعه فی مختلف ارجاء العالم الإسلامی و لا سیما الشیعی منه.

و فی مطلع القرن السادس عشر المیلادی و بعد أن بدأت هجمات الولاه العثمانیین و الملتزمین تتوالی علی الجبل فقد شهدت الحاله الفکریه تراجعا نسبیا و خاصه حرکه الشعر و ذلک لسببین: الانشغال فی الاهتمامات المعیشیه الصعبه، وجود الحکام الغرباء و الذین لا یمکن أن یکونوا من ممدوحی الشعراء العاملیین.

و لکن مع ظهور ناصیف النصار فی جبل عامل و مع إکرامه و تقدیره للعلماء و الشعراء و مع انتفاء الهجمات الخارجیه و مع بروز الهویه العاملیه و مع انطلاقه ناصیف النصار خارج حدود الجبل و مع کثره المعارک و البطولات..

مع کل هذا ظهرت حرکه الشعر و اشتهر من شعراء تلک المرحله الشیخ إبراهیم الحاریصی و الشیخ إبراهیم یحیی العاملی. فقد عاصر هذان الشاعران ناصیف النصار و عزفا بطولاته الحانا تفیض بالعزه و الکرامه و العنفوان فکان ناصیف یرد کید المعتدین و الشعراء یردون أقوالهم.

و لما غیب ناصیف النصار و کانت نکبه جبل عامل علی ید الجزار و کان تشرد القاده و العلماء و الشعراء جاءت قصائد هؤلاء صوره معبره عن هذه النکبه فکان شعرهم أنینا و قصائدهم حنینا.

و خلاصه القول انه: فی أواخر القرن الثانی عشر إلی أوائل القرن الثالث عشر للهجره" تکون النهضه الشعریه فی جبل عامل قد تکاملت فتفتحت عن مجموعه من الشعراء الأفذاذ عاشوا أحداث بلادهم بشعرهم و شعورهم فکانوا لسانها الناطق و ضمیرها الحی و ذهنها الوقاد ".(7)

و قد استمرت هذه النهضه الشعریه حتی تولی حمد المحمود زعامه الجبل" و هو رجل من أنبغ من أنجبت أسرته کان فارسا مقداما و کان أدیبا شاعرا... و کانت تبنین قاعده حکمه و فیها ملتقی وفاده و کان قد جدد بناء قلعتها هذه القلعه التی شهدت ازهی أمجادها أیام سلفه الشیخ ناصیف النصار.... فاجتمع للشعراء: أمیر تشوقه المدائح و شاعر یفهم ما یقولون و أمجاد مغریه بالمدح فالتقی فی قصر حمد مجموعه من الشعراء لم یلتق مثلها إلا فی قصور الملوک السالفین... و یخیل إلیک و أنت تراجع شعر تلک الفتره ان حیاه مصغره لسیف الدوله الحمدانی قد انبعثت فی الجبل ".(8)

و مهما یکن من أمر فان الحرکه الشعریه ازدهرت فی عصر ناصیف النصار و ربما کانت تستحق وقفه خاصه و دراسه مستقله فکما کان ناصیف النصار یعزف ألحان البطوله بوقائعه و شهامته و دفاعه عن الحق کان الشعراء یخلدون هذه الألحان بترانیم لغویه أغنت التراث العاملی و سجلت ماثر هذه الأقلیه التی عاشت فی الجبل و دافعت عن نفسها لتستمر بعقیدتها و حریتها و کرامتها.

و کانت و ما زالت تقدم الشهداء من ابنائها و من قادتها و من علمائها علی حد سواء و هذا أمر سهل الفهم إذا تذکرنا أن العاملی یرضع مع حلیب أمه ما حدث فی کربلاء.م.
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1- المقتطف.

2- تاریخ الجزار.

3- سوریا و لبنان و فلسطین.

4- یومیات فی لبنان.

5- مشهد العیان.

6- خطط جبل عامل.

7- عصر حمد المحمود.

8- ن. م.




الجزار

و لا بد لنا بعد ذلک من التعریف بأحمد باشا الجزار الذی جری ما جری علی یدیه من استشهاد ناصیف النصار و خراب جبل عامل و غیر ذلک من الأحداث المرتبطه بجبل عامل و غیر جبل عامل. و هو تعریف مکتوب بقلم:

قسطنطین خمار:

شهدت البلاد السوریه فی القرن الثامن عشر أحداثا مروعه و انتابتها ضروب من المظالم و صنوف من المآسی، نتیجه لاستقلال بعض الولاه و الحکام الاقطاعیین بالمقاطعات التی دانت لسلطانهم فعاثوا بها عتوا و برعایاهم طغیانا.

ذلک أن هؤلاء الولاه الذین کانت اولی واجباتهم فرض القانون و تطبیق النظام کانت کثرتهم من العجز الحربی و السیاسی بمکان، و کثیرا ما کانت الدوله العثمانیه تغیرهم باستمرار فمنهم من لم یکن یمکث فی الحکم أکثر من سنه أو سنتین فکان همهم الأکبر و شاغلهم الأوحد أن یجمعوا أکبر مقدار من المال یستطیعون و لذا لجئوا إلی سلب الرعیه ممارسین أشد أنواع الظلم و أدهی صنوف الاستبداد فلا غرو أن شهدت البلاد فی هذا القرن انهیارا فی الأحوال الأمنیه و الاقتصادیه و انحطاطا فی حیاه السکان کما کان من نتائج هذه الأوضاع السائده ازدیاد تدریجی فی أهمیه الشیوخ المحلیین، هذا عدا ان الاستبداد بحد ذاته من طبیعه الإنسان إذا لم یجد رادعا یردعه و حائلا یصده.

و قد بلغ (احمد باشا الجزار) حاکم عکا و المسیطر علی سائر البلاد السوریه طوال الربع الأخیر من القرن الثامن عشر القمه فی ذلک و حلق فیه تحلیقا ما علیه مزید فبز جمیع نظرائه قسوه وفاقهم طغیانا مالئا البلاد جورا و الشعب رعبا حتی ضرب به المثل فی القسوه علی مر الأجیال التالیه فقیل " أظلم من الجزار".


المولد و النشأه

کان مولد الجزار فی أوائل العقد الرابع من القرن الثامن عشر فی إحدی قری البوسنه - و قد نشا و ترعرع فیها فتی شرس الأخلاق سیئ السلوک و یروی انه ارتکب جرما اخلاقیا، قیل انه اغتصاب امرأه أخیه مما اضطره إلی الفرار من وجه ذویه طریدا شریدا حتی عاصمه السلطنه العثمانیه (الآستانه) حیث عمل حمالا فی المیناء ثم عاملا فی الزوارق. ملاقیا اسوأ معامله، فاغتنم فرصه سانحه فی رسو المرکب الذی کان یعمل فیه فی احدی موانئ الأناضول، و فر منه عائدا إلی التسول آنا و السرقه حینا، سائرا علی غیر هدی إلی ان باع نفسه أخیرا إلی نخاس یهودی صادف مروره فی احدی الموانئ فضمه إلی ما کان قد ابتاعه من الأولاد و توجه بالجمیع إلی القاهره حیث کانت سوق الرقیق رائجه و حکام مصر کلهم من الممالیک. و هناک باعهم إلی تاجر آخر أسلم الجزار علی یده و تسمی (أحمد) و کان قد أصبح شابا بهی الطلعه، طویل القامه، قوی العضلات ذا وجه مشرب بالحمره. و لا ریب أن جمیع هذه الأهوال التی قاساها و شظف العیش الذی صبغ حیاته السابقه قد ولدت فیه عقدا انعکست فیما بعد، عند ما دانت له السلطه، علی تصرفاته من عتو و استبداد و مظالم و کأنه بذلک ینتقم من البشریه جمعاء.

کانت مصر فی هذه الفتره مسرحا لنزاعات مستمره بین ممالیک معظمهم رقیق مشتری فی صغره، حالهم کحاله لا تهدأ بینهم المعارک و لا تفتر المذابح بغیه الوصول إلی الحکم و الثروه، لا یرعون فی ذلک عهدا و لا دینا. و قد مکنته شجاعته الفائقه من الدخول فی خدمه علی بک الکبیر حاکم مصر و أعظم ممالیکها شانا، فنال رتبه (البکویه) و لشده بطشه و فتکه ببدو إقلیم (البحیره) الذین أیدوا أحد خصوم علی بک أطلق علیه لقب (الجزار) فأصبح یدعی (احمد بک الجزار). و أصبح الجلاد المفضل لدی سیده ممتهن قطع الرءوس. و کان هذا اللقب الجدید مدعاه فخر و اعتزاز له و بات یشعر بنشوه هائله کلما رأی رؤوس قتلاه تتدحرج و دماءهم تهرق. و أصبح اسمه عند الناس مرادفا للرعب و لازمه هذا اللقب طوال حیاته، و أغدقت علیه الأموال فأصبح یمتلک الخیل و السلاح و الجواری الحسان و یقیم حفلات الأنس و الطرب موزعا المآکل الشهیه علی فقراء الحی - الا أنه عند ما رفض أمرا بقتل أحد الممالیک - و کان له صدیقا و تأکد من غضب علی بک علیه و عزمه علی اعدامه، فر من منزله متخفیا بلباس احدی جواریه حتی وصل احدی الموانئ فاستقل مرکبا متوجها إلی الآستانه یعرض خدماته علی الباب العالی و کان ذلک عام 1771 م و سنه آنذاک یقارب الأربعین، إلا أن آماله خابت فی الحصول علی ما کانت نفسه تحدثه به من مکانه، فولی وجهه شطر سوریه و نزل فی ضیافه الأمیر یوسف الشهابی فی دیر القمر - و کانت شهره بطشه و جبروته قد سبقته، فحمله هذا الأمیر کتاب توصیه إلی عثمان باشا والی دمشق من قبل الباب العالی، فجعله هذا الأخیر قائدا لمفرزه من أربعین رجلا و سلمه میناء بیروت فرمم أسوارها بهمه و نشاط فائقین و بنی فیها أبراجا عده حتی منحه الأمیر یوسف الشهابی لقب (قائد أعلی) - الا أنه لما کانت شیمته الغدر، تحصن فی بیروت و أغلق أبواب الأسوار دون الأمیر یوسف و حرم علیه دخولها، و زیاده فی التهدید و الوعید قبض علی رجلین من أتباع الأمیر فقطع رأسیهما ثم اجلس کلا من الجثتین علی خازوق و نصبهما علی الأسوار و أجری مذابح شنیعه فی المدینه و فتنا طائفیه حتی أرهب القوم لدرجه لم یعد یفکر بعدها أی منهم بالعصیان، و بلغ من سخریته بسیده الأمیر یوسف ان أمر بصنع (فزاع) علی مثاله و علقه علی أحد أبواب المدینه و لما أخذ ببناء سور متین للمیناء دفن عشرین رجلا احیاء ضمن السور زاعما ان هذا یدعم البناء و مخرجا سواعد هؤلاء الضحایا من بین الأحجار علیها تصلح لربط السفن - الا انه أخذ یغدق الهبات علی جنوده مشجعا إیاهم علی الشراب و العبث و الفحشاء، واهبا إیاهم الآلات الموسیقیه مبتهجا بآثامهم، إذ ان معظمهم کان من الأشقیاء و المجرمین و بذلک عم خطرهم و امتلأت المدینه منهم رعبا و دانوا له بالطاعه العمیاء، و قد نجح فی حکم المدینه مده عام واحد و کان سکانها فی هذه الفتره لا یزیدون عن سته آلاف نسمه.


الصراع مع ظاهر العمر

و الواقع ان السلطنه العثمانیه کانت بحاجه الیه لتنفیذ خططها باعاده (ایاله صیدا) إلی الحکم المرکزی الفعلی بعد ان قویت شوکه ظاهر العمر حاکم عکا لدرجه أن نفوذه و سلطانه کانا هما السائدین علی هذه الإیاله و معظم فلسطین. فوجدت فی الجزار رجلا ذا بأس یمکنها الاعتماد علیه للحد من سیطره ظاهر. و لکن خصوم الجزار تألبوا علیه و حاصر بیروت دروز الجبل بقیاده الأمیر یوسف و ساندهم فی ذلک الأسطول الروسی بضرب المدینه و جعل فی أسوارها ثغرات کثیره، و لما لم یتلق من الدوله العثمانیه مساعده عملیه و وجد ان المدینه ساقطه لا محاله و أن أیامه باتت معدوده، لجا إلی الدهاء و الخدیعه فأرسل من یبلغ ظاهر العمر انه یعترف بخصومته الشریفه و انه علی أتم الاستعداد للانضمام الیه ضد قوی السلطنه العثمانیه إذ أمنه و حاشیته، و کان فی أثناء ذلک قد أخرج من بیروت، بطریقه سریه، الأموال و الأمتعه و التحف الثمینه التی کان الأمیر یوسف قد ائتمنه علیها.

و لما کان ظاهر العمر قد سمع بشده مراس الجزار و شجاعه جنوده و بأسهم فی القتال أجبر حلفاءه قاده الأسطول الروسی و الجیوش المحاصره علی السماح للجزار و حامیته بمغادره بیروت مع المحافظه علی شرفها العسکری، و دخل الأمیر یوسف و الروس المدینه فوجدوها خاویه علی عروشها، أما الجزار
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فابحر بجنوده إلی صیدا ثم صور و کان یفترض ان یسیر من هناک بجنوده إلی منطقه نابلس لینضم إلی جیش ظاهر العمر لیسانده فی محاربه العصاه و إخضاعهم، الا انه کعادته غدر بظاهر، کما غدر سابقا بسیده القدیم یوسف. و توجه إلی دمشق منضما لجیوش الدوله العثمانیه، و مجددا بذلک ولاءه و تبعیته للباب العالی الذی ما زال ناقما و مصمما علی القضاء علی ظاهر العمر الزیدانی المتمرد علیه و المنفرد بالسلطه علی مناطق واسعه من البلاد، فرحب بفعله الجزار هذه و عزم علی مکافاته فی أول فرصه..

أرسلت الدوله العثمانیه عماره بحریه بقیاده حسن باشا لضرب المقر الرئیسی لظاهر و هی مدینه عکا، من البحر کما تقدمت جیوشها من دمشق و تم لها الاستیلاء علی المدینه بعد أن فر منها ظاهر و قتل خارج أسوارها، و عندها استدعی الجزار، ثقه من الدوله العثمانیه انه من أتباعها و ولته عکاعام 1775 م فوجدها فی حاله بائسه أثر الحصار البری و البحری و قد هجرها معظم سکانها إلی المناطق المجاوره فطلب من الأهالی الفارین العوده لاستعاده أمتعتهم و مقتنیاتهم. و لما تأکد من عوده معظمهم حرم علیهم مغادرتها تحت طائله الاعدام و بذلک امتلأت ثانیه بسکانها القدامی، الا أنه بقی فی حاجه ماسه إلی المال فقام بفرض الضرائب الجمرکیه علی معظم السلع. کما أجبر وکیل القنصلیه الفرنسیه و التجار الفرنسیین علی اقراضه الأموال و احتکر معظم المرافق التجاریه. و لما وجد أن خزائنه امتلأت بالأموال شرع بإصلاح الأسوار و إتقان البنیان و ذلک بتسخیر أهالی القری المجاوره للعمل ثلاثه أیام فی الأسبوع بالتناوب ثم أنشأ اسطولا صغیرا. کما مکنته موارده المالیه من تألیف فرقه فرسان من أبناء البوسنه و البانیا من (800) فارس و من مرتزقه المغاربه ألف جندی من المشاه. ثم أخذ باستقدام اللصوص و الفارین من وجه العداله جاعلا منهم حرس شرف له و بذلک أصبح لدیه قوه مقاتله فاعله من مرتزقه البشانقه و الأرناءوط و الأکراد و المغاربه.


تسلم ولایه صیدا

و بعد أن فرغ من ذلک و آنس من نفسه القوه العسکریه و المالیه تولی أمر أبناء ظاهر العمر فقضی علیهم جمیعا. و بذلک دانت له قطاعات صفد و طبریا التی کانت ما تزال تحت سیطرتهم فسر ذلک الدوله العثمانیه فعینته فی النصف الثانی من تشرین أول (اکتوبر) عام 1775 والیا علی صیدا و منحته رتبه الباشویه! و فی شباط (فبرایر) من عام 1776 م منح رتبه (وزیر) و أصبحت الدوله العثمانیه تخاطبه فی جمیع الفرامانات و المراسلات باللقب الجدید (الوزیر احمد باشا الجزار) و زیاده فی اعتراف الدوله بفضله برد سلطتها علی جمیع المقاطعات التی کانت تابعه للزیدانی منحته ما کان یعرف (بالمالکان) أی حق الحکم مدی الحیاه و بذا استمر الحاکم علی هذه البلاد حتی وفاته عام 1804 م أی ما یزید علی 28 عاما. الا انه علی الرغم من ذلک لم یغیر مکان إقامته فی عکا، و لم یکن یؤم صیدا (مع أنها کانت المرکز الرسمی للایاله) أکثر من شهرین فی العام الواحد. و بعد أن دان له معظم الجلیل أخذ بمهاجمه الشمال جبل عامل و تسلم بعد معرکه بارون و قتل ناصیف النصار قلعه (هونین) و قلعه (الشقیف) و قلعه (جباع) فقتل الکثیرین و سلب الأموال و سبی النساء حتی کانت المرأه تباع بثلث قرش و بعد ذلک أخضع مدینه صور، کما هاجم جنوده بیروت فهرب معظم سکانها و أحرقوا و قتلوا و باعوا الأسری و أرسلوا الیه منهم الکثیر فقطع رؤوس البعض و أجلس آخرین علی الخازوق..


الحاکم المطلق فی الشام

و بعد ذلک ولی وجهه نحو منطقتی نابلس و جنین فاخضعهما. الا انه عجز عن الاستیلاء علی قلعه (سانور) فی منطقه جنین و کان یسیطر علیها یوسف الجرار علی الرغم من محاصرته لها أربعه أشهر، و علی الرغم من تکرار مهاجمته لها بعد ذلک. و بذلک ازداد ایمان الدوله العثمانیه رسوخا به لا سیما انه کان لا یتوانی عن إرسال الأموال لها باستمرار فتسلم منها براءه بتعیینه والیا علی دمشق عام 1780. و کان من مهام والی دمشق اماره الحج فهو الذی یسیر بقافله الحجیج إلی مکه و یحمیها من هجمات البدو فی الطریق، و قد تولی هذه المهمه و ولایه دمشق أربع مرات فی حیاته إذ أن الدوله العثمانیه کانت تمنح الإیاله لمن یرسل إلیها الأموال الأمیریه فی انتظام فتعزل الواحد لتولی الآخر تبعا للمبالغ المرسله. و قد أظهر الجزار سخاء متناهیا بإرسال الهدایا و الذهب إلی السلطان العثمانی و حاشیته مما مکنه من الحصول علی إیاله طرابلس فی تلک الفتره بالاضافه إلی إیاله دمشق.

و بذلک خضعت له سوریا بأسرها من أقصاها إلی أقصاها، فانتشر عماله من اللاذقیه شمالا إلی غزه جنوبا کما أتم سیطرته علی الشوف و الجبل اللبنانی و کان علی أمرائهما و شیوخهما أن یرضوه بالأموال لابقائهم فی سده الحکم، مما اضطرهم إلی ظلم رعایاهم و إثقال کاهلهم بالضرائب لیتمکنوا من جمع ما وعدوا به الجزار الذی کان یبقی عنده أبناءهم و مدیری مالیتهم أحیانا رهائن لدیه فی عکا حتی إذا تقاعسوا عن إرسال الأموال المطلوبه قام باعدام الرهائن، و کان لهذه الغایه یلقی بذور الشقاق بین أمراء أفراد العائله الواحده الحاکمه فکم من مره فعل ذلک بین الأمیر یوسف الشهابی و خاله الأمیر إسماعیل ثم بین الأمیر یوسف و إخوته کما أخذ فیما بعد یحرض الأمیر الفتی بشیر الشهابی (الکبیر فیما بعد) علی الأمیر یوسف ثم أبناء الأمیر یوسف علی الأمیر بشیر - کل ذلک تبعا للمبالغ التی یستطیع دفعها کل منهم فمن زادها له سانده و تنکر لغیره و هکذا.. و فی احدی المرات طلب من الأمیر یوسف الشهابی ستمائه کیس (و کان الکیس یحتوی 500 قرش) و هذه مبالغ باهظه إذا ما تذکرنا قیمه النقد الشرائیه فی ذلک العهد، بدلیل انه عند ما شح المطر فی احدی السنین و حصل قحط ارتفع سعر مد القمح إلی ثلاثه قروش...

و لما زاد الأمیر بشیر عما دفعه الأمیر یوسف سر الجزار منه کثیرا، و کافاه بوضع الأمیر یوسف و خازنه الشیخ غندور و سعد الخوری.


جنون و صواب و قسوه

و کانت حاجه الجزار إلی الأموال لا تفتر لیتمکن من الاحتفاظ بجیش قوی، إذ کان هو عماده الوحید، فولاء هؤلاء الجنود المرتزقه کان یتوقف علی انتظام دفع رواتبهم، و لذا عمد بالاضافه إلی ما کان یجبی من الضرائب و یفرض من المغارم و یصادر من الأموال و الممتلکات إلی احتکار التجاره و کانت أولی خطواته احتکار القطن فحدد اسعاره و منع بیعه أو شراءه من قبل أیه وکاله إلا هو.. و عند ما حاول التجار الأجانب تذکیره بالاتفاقات المعقوده مع الدوله العثمانیه سخر من ذلک و أفهمهم ان لا سلطان غیره فهو وحده الآمر الناهی، فی الأراضی التی یحکمها، ثم امتد احتکاره إلی الحبوب فأجبر المزارعین علی زراعه القمح و منعهم من بیعه أو تخزینه و صدر جمیعه إلی مصر و المناطق المجاوره.

و لما امتد حکمه إلی ولایه دمشق فعل مثل ذلک فی غلال حوزان.

و أصبح جمیع المحصول یباع إلی وکلائه فی عکا و منهم فقط یستطیع التجار أن یشتروا و لم یجرؤ أی کائن علی الاحتیال إذ کانت سفنه و عیونه تراقب الشواطئ و الموانئ بدقه لا سیما و أنه کان قد حظر علی أیه سفینه مغادره
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المیناء بعد الساعه الثامنه مساء، و بذلک لم یعد هناک أی مجال للتهریب، کما کانت أیه محاوله من قبل التجار الفرنسیین لشراء القمح من الفلاحین یکون الرد علیها دون رحمه. و مثل هذه المحاولات أدت إلی طرده التجار الفرنسیین من عکا و صیدا عام 1790 فهو وحده یقرر أی المحاصیل یجب أن تنتج للتصدیر. و بذلک کانت موارده المالیه تنمو باضطراد بالاضافه إلی الرسوم الجمرکیه الباهظه التی کان یفرضها علی جمیع الصادرات و الواردات هذا عدا الغرامات الخاصه التی کان یفرضها بین حین و آخر علی التجار و السکان المحلیین و مصادرته الأملاک و المقتنیات الخاصه لسبب أو لآخر، الا ان الدخل الأکبر کان یأتیه من الضرائب المباشره التی کان یفرضها علی الرعیه.

کل ذلک جعله علی جانب کبیر من الثراء حتی قدر القنصل الفرنسی فی عکا عام 1792 م ثروته بأربعین إلی خمسین ملیون قرش بینما کان الباب العالی قدر ثروه سلفه ظاهر العمر الزیدانی عند وفاته عام 1775 م بخمسه و عشرین ملیون قرش ای أن الجزار استطاع خلال سبعه عشر عاما من حکمه مضاعفه ثروته.

فهذه الثروه مکنته من بناء قوته الحربیه و حملت الیه ولایه دمشق اربع مرات و قد حصلت علیه ثوره من قبل بعض ممالیکه فی 3 أیار (مایو) من عام 1789 م فقمعها دون رحمه، و هذا مما زاد رغبته فی جمع الأموال و تقویه جیشه، إذ رأی نفسه وحیدا، غریب الدار، لا جذور شعبیه له، تکتنفه الکراهیه من جمیع رعایاه لشده ظلمه و جبروته و لا مکان یلجا الیه إذا انکسرت شوکته لا سیما بعد أن شعر أن الباب العالی قد شجع هذه الثوره علیه سرا للحد من نفوذه بعد أن تعاظمت قوته کثیرا و جعلته یتطاول علی السلطنه و لا یابه لأوامرها، کما ساعدت فرنسا علی ذلک بطریقه خفیه. و لما تأکد من ذلک قام بطرد التجار الفرنسیین من عکا و صیدا کما أسلفنا و منع أی ممثل لفرنسا من العوده إلی عکا ان تمکنه من القضاء علی هذه الثوره زاد طغیانه و أصبح یشک حتی فی من یصطفیهم و زاد اهتمامه بمرتزقته.

أما مظالم الجزار التی تحدث بها الرکبان فکانت أکثر من أن تحصی، مظالم شملت قطع الرءوس و الشنق و القتل أفرادیا و جماعیا بالخناجر و السیوف و الفئوس و استعمال الخازوق. و قد روی شاهد عیان انه شاهد أربعین رجلا یصطفون أمام الأسوار لاجلاسهم علی الخازوق الواحد بعد الآخر، و لم ینج من بطشه حتی رجال حاشیته فکثیر منهم فروا خفیه، أمثال الیاس إبراهیم اده الذی فر إلی الشوف و یوسف القرداحی الذی فر إلی أوروبا. أما مدیرا مالیته مخائیل و بطرس السکروج فقتلهما و صادر أموالهما کما أنه جدع انف خازنه حاییم فارحی الیهودی و قلع عینه و أودعه السجن حیث بقی فیه إلی حین وفاه الجزار. کما کان یضع الأحیاء ضمن الأسوار و یأمر بالبناء علیهم و قد شوهدت فیما بعد کثیر من الهیاکل العظمیه ضمن الأسوار لدی تساقط بعض حجارتها. و عند عودته من الحج فی احدی المرات و شکه فی خیانه احدی جواریه روی انه نضا عنها ثیابها ثم قطع ثدییها و بعد ذلک بقر بطنها و ألقی باحشائها إلی السقف ثم أمر باضرام کومه من الحطب حرق فیها 37 من جواریه إذ کان یقبض علی الواحده منهن من شعرها و یلقیها فی النار. و فی روایه أخری انه جعل کلا منهن فی کیس وضع فیه ثعبانا و هره ثم أمر بإلقاء الأکیاس فی البحر.

و بعد حادثه الخیانه هذه داخله شعور بان الناس یسخرون منه فی قراره نفوسهم و ان لم یستطیعوا إظهار ذلک خوفا و رعبا فتشفی منهم بصلم الآذان و جدع الأنوف و سمل العیون. و یروی انه أمر مره أحد الحلاقین بسمل عین أحدهم فارتجفت ید الحلاق، فقام الجزار بنفسه فی العمل بان وضع إصبعه فی عین المحکوم مقتلعا عینه و ملقیا بها فی وجه الحلاق لیعلمه کیف یجید حرفته. و مما یروی انه کان یقتل علی هواه جمیع طبقات الناس سواء کانوا من العامه أو من الخاصه أو من أرباب الحرف و الصناعات کیفما اتفق، ثم یطرحهم خارج الأسوار طعاما للوحوش ثم یأمر المنادین أن یخرج أقرباء القتلی لدفن الموتی دون أن ینبسوا ببنت شفه و أن أیه امرأه تبدی عویلا تقتل فورا.

عاش الجزار بعد انتصاره علی نابلیون فی عکا خمس سنوات و کانت وفاته عام 1219 ه - 1804 م فتباری الشعراء فی ذمه و تعداد مظالمه مؤرخین ذلک.

علی بک الکبیر

و لمشارکه ناصیف النصار بالحلف الذی قام بین علی بک الکبیر و بین ظاهر العمر مشارکه فعاله کما بیناه فی البحث المنشور عن ناصیف فی المجلد الأول من (المستدرکات) لمشارکته هذه ننشر الدراسه التالیه عن علی بک رأس ذلک الحلف، و عن أبی الذهب و هو المؤثر الکبیر فیه و عن وقائع الحلف و نتائجه لیلم القارئ إلماما کافیا بذلک الحدث.

و ما ننشره هنا مکتوب بقلم الدکتور محمد فؤاد، علی انه لا بد قبل قراءته من الرجوع إلی البحث المنشور فی المجلد الأول من (المستدرکات)، لأن الکاتب هنا لم یتطرق إلی ذکر مشارکه ناصیف فی الحلف المصری الفلسطینی، فی حین أننا ذکرنا ذلک مفصلا هناک:

یسبق مجیء الحمله الفرنسیه إلی مصر، العهد العثمانی - المملوکی و هو یبدأ فی الثلث الأول من القرن السادس عشر عند ما فتح العثمانیون هذه البلاد علی ید سلطانهم سلیم، و منذ أن قرئت الخطبه باسمه فی مساجد القاهره فی 24 ینایر سنه 1517 خضعت الدیار المصریه لحکم آل عثمان، فظلت فی حوزتهم مده الخمسه قرون التالیه تقریبا، و فی سبتمبر من العام نفسه غادر سلیم مصر و ترک فی نیابه القاهره خیر بک و هو من ممالیک السلطان الغوری و نائبه فی حلب، و کان قد انضم إلی العثمانیین، فاستمر خیر بک یشغل هذا المنصب حتی وفاته فی نوفمبر 1522، ثم تعین باشاوات آخرون کانوا یحضرون من القسطنطینیه.


ترتیب الدیار المصریه:

و فی أثناء إقامته عنی السلطان سلیم بوضع القواعد و رسم المبادئ العامه التی قام علیها ترتیب الدیار المصریه، و کانت هذه القواعد و المبادئ العامه تستند علی أصول قدیمه ترجع إلی عهد یوسف ع، ذلک أنها متاثره فی الحقیقه بوقائع الحیاه المصریه و ظروفها فی العصور المختلفه. و أما الفضل فی تدعیم هذا الترتیب فیرجع إلی السلطان سلیمان القانونی (1520 - 1566)، إذ حدد قانونه حقوق و واجبات الهیئات المتنوعه التی اضطلعت بشئون الحکم و الاداره.

و کانت الحکومه فی العهد العثمانی - المملوکی تتالف من الباشا، و هو الذی یحضر من القسطنطینیه لینوب عن السلطان فی الحکم، و هو أیضا غیر الوالی، "زعیم مصر... الذی یتبصر فی القاهره و خدمته إزاله الخواطی و هم النساء الفاحشات و وقوع أولاد الزنا و علیه جرف الخلیج الناصری" فی کل سنه.

و قد رتب السلطان سلیم للباشا "جنودا و کتخدا (و هو الوکیل عن الباشا) و مهردارا (أمین خاتمه) و خزندارا (أمین صندوقه)، و ترجمانا ذا فهم و فصاحه، و رئیس دیوان و أغاوات (و هم الرجال من جند و موسیقیین و رسل فی معیه الباشا) و جعل سکنه بالسرایا التی هی داخل قلعه مصر (و رتب له أیضا) دیوان أفندی، (و صحتها دیوان أفندیسی و هو سکرتیر
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الدیوان أو رئیس کتابه).(1)

و إلی جانب الباشا أقام السلطان سلیم دیوانا، استعیض عنه بدیوانین فی عهد السلطان سلیمان القانونی: الدیوان الکبیر، و الدیوان الصغیر، و کان الأول یتالف من رؤساء الأوجاقات و هی الفرق العسکریه العثمانیه، و ضباطها الأغوات، و أمیر الحج و رؤساء المذاهب الأربعه و القاضی، "نائب عن السلطان فی الأحکام الشرعیه، یحضر فی کل سنه من اسلامبول إلی مصر و خدمته أن یحکم بین الناس بالوجه الشرعی" ،و کان للقاضی الترکی نواب فی القاهره و فی الأقالیم، ثم کبار أصحاب الوظائف و العلماء ، و أما الدیوان الصغیر فکان یتالف من کتخدا الباشا و الدفتردار "و علیه الحضور فی کل دیوان لتحصیل الأموال المیریه بموجب دفتر الروزنامجی"، و الروزنامجی "کبیر الأفندیه و الحاکم علیهم، و خدمته تحصیل الأموال الأمیریه و صرفها فی مرتباتها المرتبه بموجب دفتر السلطان سلیم" ،و کذلک کان یحضر هذا الدیوان الصغیر مندوبون من الأوجاقات.

و کان الدیوان الکبیر یفصل فی الموضوعات الهامه، و لا یجتمع إلا بامر الباشا و مع ذلک فقد کانت له سلطه نقض أوامر الباشا نفسه، و أما الدیوان الصغیر فکان ینعقد باستمرار للنظر فی شئون البلاد العامه، و علی الباشا القیام بتنفیذ قراراته.

و مما هو جدیر بالملاحظه أن الباشا کان مسلوب السلطه فعلا فی کل من الدیوانین، کما أن أصحاب الأثر الفعال فی الحکم و الاداره، و العنصر البارز فی حکومه مصر فی ذلک العهد، کانت الأوجاقات، و هذه کانت سته، بلغ عدد رجالها عند ما ترک سلیم البلاد الاثنی عشر أو الأربعه عشر ألفا، ثم أضاف إلیها السلطان سلیمان القانونی أوجاقا سابعا من الممالیک الذین طلبوا خدمه السلطان، فکان رجال الأوجاقات "هم أصحاب الکلام و علیهم الاعتماد، و هم المدیرون بالقاهره" ،و من خدماتهم عدا حضور الدیوان، حفظ القلاع فی الحدود المصریه و تحصیل الأموال الأمیریه، و الاشراف التام فی القاهره علی الباشا و رجاله سواء بواسطه کبراء الأوجاقات المقیمین فی القاهره، أو بواسطه من یقیم منهم فی الأقالیم و علی الخصوص، الجوربجیه، و کان أوجاق (الانکشاریه) أهم هذه الأوجاقات السبعه(2) (فالانکشاریه هم أوجاق السلطان) و لآغا الانکشاریه الرئاسه العلیا علی ضبط القاهره، و منهم کبار أصحاب الوظائف کالتخدا، و الجوربجیه (و یطلق فی الاستعمال العثمانی علی ضباط الانکشاریه و علی "مختاری القری المتقدمین فیها، أو بعباره أخری علی أعیان الجهات" )،و خلافهم.

و کان قوام الأداه الحکومیه فی الأقالیم "الصناجق"،(مفردها صنجق، من الترکیه سنجاق، و هی العلم و القسم من ولایه کبیره، و الحاکم علی قسم من الولایه)، و هم أصحاب الحکم و عددهم متغیر، یحتفظ السلطان بتعیین صناجق الثغور الهامه، و هم "قبودان اسکندریه، و قبودان دمیاط، و قبودان السویس" ثم کتخداء الوزیر أو الباشا و یحضرون من القسطنطینیه، و أما بقیه الصناجق فیعینون فی مصر، و منهم صنجق الخزنه و أمیر الحج، و حکام الولایات أو الأقالیم، و الخفر بالقاهره، و یلاحظ مما تقدم أن الصنجق لم یکن دائما من حکام الأقالیم کما کان تعیین الصناجق و وکلائهم و یعرفون باسم (الکشاف) یحدث من بین البکوات الممالیک المتنافسین علی هذه الصنجقات، و نتیجه ذلک أن أصبحت الحکومه الإقلیمیه فی الحقیقه فی أیدی البکوات الممالیک.


فوضی الحکومه

و علی ذلک فقد شاهد العهد العثمانی - المملوکی فی مصر وجود سلطات ثلاث: الباشا، و الأوجاقات، و الممالیک، و لما کانت حکومه الآستانه تکثر من تولیه الباشاوات و عزلهم، و کان هؤلاء فی خلاف مستمر مع رؤساء و ضباط الأوجاقات، و هذا بینما تعود الجند العثمانی و رجالهم الحیاه الهادئه فی مصر، فقد انفسح المجال لانفراد الممالیک البکوات بالسلطه الفعلیه فی البلاد تدریجیا، و بخاصه لأن هؤلاء کانوا أقرب فی الحقیقه إلی المصریین فی حیاتهم و أعرف بشئونهم من السلطات الأخری. و من أواخر القرن السابع عشر استتب للبکوات الممالیک الأمر من غیر منازع، بسبب انشغال الدوله العثمانیه بحروبها فی أوربا و کذلک استفاد البکوات الممالیک من حروب ترکیا فی القرن التالی لدرجه أن طغی نفوذهم علی کل سلطه للباشا، و صارت لزعیمهم الذی عرف باسم "شیخ البلد" الکلمه العلیا، یعزل الباشا و یقیم علی حبسه فی القلعه، ثم طمع البکوات الممالیک فی الانفراد بکل سلطه و طرد العثمانیین من البلاد و قطع صلاتهم بترکیا.


البکوات الممالیک

علی أن العهد الذی حاول فی خلاله هؤلاء البکوات الممالیک الاستئثار بالسلطه کان فی الحقیقه عهد فوضی و اضطراب، استمر طیله القرن الثامن عشر. و لعل أهم ما یلاحظ فیه، ذلک النضال المستمر بین البکوات أنفسهم و جماعاتهم فی سبیل التمتع بالحکم مع ما یجره و یسببه هذا النضال من إغفال تام "للباشا" الذی کان یقابل عند تنصیبه و حضوره إلی مصر بکل حفاوه و احترام ظاهرین فی مبدأ الأمر، حتی إذا استقر به المقام قلیلا بدت له الحقیقه الواضحه، و هی أنه مسلوب السلطه و النفوذ الفعلی، ثم إنزال صنوف الارهاق بالأهالی الذین قد تربطهم الظروف بساحه هؤلاء المتخاصمین، بینما تظل الأکثریه، ما دامت بعیده عن مناطق النزاع، لا یحیق بها سوی السوء المترتب علی هذه الفوضی عموما. و الواقع أنه ما کان یشترک فی هذه المنازعات المملوکیه سوی البکوات و أتباعهم و أهل بیوتهم.

و کان مثار النزاع هو التنافس علی "مشیخه البلد".

و أما تتبع هذا النزاع فهو قصه طویله(3) ، تبدأ بظهور المناقشه بین بیتین من بیوت الممالیک: القاسمیه و کان منهم شیخ البلد، و ذو الفقاریه و کانوا یطمحون إلی المشیخه، و کثیرا ما لجا المتخاصمون من أهل هذین البیتین إلی فض منازعاتهم خارج القاهره فی المنبسط القریب من (قبه العرب)، حتی إذا استلم مشیخه البلد إسماعیل بک - و هو من القاسمیه - استطاع أن یجمع مؤقتا کلمه الممالیک فی هدنه علی أساس معارضه "الباشا" و بفضل ذلک تمکن إسماعیل بک أن یتمتع بمنصب المشیخه مده السته عشر عاما، حضر إلی مصر فی أثنائها، ثم غادرها إلی الآستانه، عدد من الباشوات بلغوا خمسه عشر، و لو أن هذا بطبیعه الحال لم یکن معناه استتباب الهدوء فی القاهره طوال هذه المده. فقد ظلت الاشتباکات بین الممالیک و بکواتهم کما کانت، حتی قتل إسماعیل بک نفسه فی عام 1723. و قد أثار مقتله النضال الشدید بین القاسمیه و الفقاریه حتی استطاع عثمان کاشف، و کان یتبع الفقاریه، أن یصل إلی مشیخه البلد (1740). و مع أنه کان إداریا ماهرا، فقد واجهته صعوبات سببها انتشار الوباء، و المجاعه التی تلت ذلک، ثم ما کان یخشاه من ازدیاد نفوذ إبراهیم کتخدا الانکشاریه و إسماعیل رضوان کتخدا العرب. و قد استطاع کلاهما الوصول إلی مرتبه
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البکویه، و عند ما حاول عثمان کاشف التخلص منهما سبقاه إلی العمل و اضطراه إلی الهروب إلی سوریا (1742)، ثم اقتسما السلطه فیما بینهما، فاستولی إبراهیم بک علی منصب المشیخه، و استأثر رضوان بک باماره الحج، ثم تبادلا فیما بینهما هذین المنصبین، حتی إذا أسرف إبراهیم فی إظهار جبروته انتهز الباشا العثمانی فرصه غیابه فی الحج، فعضد مکیده کانت تدبر فی الخفاء للتخلص من الصدیقین معا، و تمکن المتأمرون فعلا من حبس إبراهیم و رضوان فی القلعه، و لکن لم یلبث أن أخفق المتأمرون فخرجا من الحبس، و عزل الباشا. و عند ما نصب الباشا الجدید (1744) و هو راغب محمد، أمره الباب العالی بقتل شیخ البلد و البکوات المناوئین، و تقریر النظام فی مصر، و بالفعل قتل جماعه من البکوات، و اضطر آخرون و منهم إبراهیم إلی الفرار، و لکن راغب محمد باشا لم یلبث أن عزل و استطاع إبراهیم أن یستعید المشیخه فی عام 1747 و فی عام 1754 قتل إبراهیم فخلفه فی المشیخه رضوان و لکنه لم یلبث أن لقی حتفه هو الآخر. علی أن أهم ما یلاحظ فی أثناء هذه الفتره التی کان لإبراهیم و رضوان فی خلالها السلطه (1747 - 1754)، أن اختفت الاضطرابات و استتب الأمن و هدأت الحیاه نوعا.


علی بک الکبیر

و قد برزت فی خلال ما تقدم شخصیه ذات أثر فی الحوادث التالیه هی شخصیه علی بک، أحد ممالیک إبراهیم بک. و الواقع أن علی بک بفضل الحکومه القویه التی أقامها فی السنوات التی خلصت له فیها السلطه، و الشهره التی تمتع بها بین معاصریه لا یزال یستأثر بانتباه الکتاب و المؤرخین. و ینقسم الرأی و یختلف فی تقدیر آثار حکومته علی البلاد و علی أهلها عامه، و لعل السبب فی ذلک أن مصر خرجت فی عهده، و لفتره قصیره، من الدائره الضیقه التی فرضتها المنازعات أو الفوضی الداخلیه حولها فاشرأبت بعنقها إلی ما وراء حدودها و مدت سلطانها إلی البلدان المجاوره، و کانت لها صلات سیاسیه مع إحدی الدول الأوربیه الکبیره فی ذلک الحین و هی روسیا، الأمر الذی دعا جماعه إلی تحدید غرض علی بک من نضاله المستمر الطویل بالاستقلال عن ترکیا تحقیقا لرغبه "وطنیه" و إرضاء "لشعور قومی" ،و قد استند أصحاب هذا الرأی فی قولهم علی تمجید صاحب (عجائب الآثار فی التراجم و الأخبار) الشیخ عبد الرحمن الجبرتی، لهؤلاء الأمراء المصریین، عموما و ثنائه علی حکومه علی بیک خصوصا، و ما ذکره الرحاله الفرنسی (سافاری) فی إحدی خطاباته عن عداله البیک الصارمه فقال ما معناه "إن المصریین سعدوا و لا شک عند ما أصبحت النزاهه عنوان الإداره الحکومیه" ،و ظفروا تحت حکومه علی بیک بذلک "العصر الذهبی" الذی انتظروه طویلا.(1)

یرون شیئا من "الوطنیه" و "القومیه" فی نشاط علی بیک، لأن مصر فی القرن الثامن عشر ما کانت تعرف شیئا عن الوطنیه و القومیه، و لم یسبب نوع الحکم الذی أنشاه المملوک الکبیر انتشار الرخاء فی مصر حتی "یسعد" المصریون فی هذا "العصر الذهبی" الموهوم، بل إن الرحاله الإنجلیزی (جیمس بروس) الذی زار القاهره فی أثناء أسفاره مرتین فی سنتی ، کتب أنه لا یمکن أن یوجد علی ظهر البسیطه حکومه أشد قسوه و ظلما و عدوانا و طغیانا من حکومه أولئک الأشرار الذین تتالف منهم حکومه القاهره.(2)

و مع ذلک فان دراسه تاریخ علی بیک قد لا تخلو من الأهمیه لأنها تبین أولا کیف أن الضعف الذی لحق بالدوله العثمانیه فی القرن الثامن عشر من جراء الضربات التی انهالت علیها من الدول الأوربیه و خصوصا روسیا، قد أوهن قبضتها علی الأقالیم الآسیویه و الإفریقیه التی تألفت منها أمبراطوریتها، فاضطربت أحوال العراق و الشام، و استفحل أمر الشیخ ظاهر العمر فی عکا و فلسطین، و استقل علی بک بملک مصر، و انزوی الباشا العثمانی فی الحجاز بینما تنازع الشریفیون علی الإماره فی مکه. و الحق إن ثوره علی بیک فی مصر ما کانت إلا مظهرا من مظاهر هذا الضعف الذی ألم بترکیا و من آثار المرض الذی أنهک جثمانها فی النصف الثانی من القرن الثامن عشر.

و زیاده علی ذلک، فقد نجحت حرکه علی بیک الاستقلالیه فی تحویل انتباه أوربا من جدید نحو إحیاء الطریق البری للتجاره بین الشرق و الغرب عبر برزخ السویس، و لو أن الفوضی التی تلت انقضاء عهد هذا المملوک لم تلبث أن جعلت من المتعذر الاستفاده من الطریق البری فلم یستقم أمره أخیرا إلا فی عهد محمد علی باشا منشئ الدوله المصریه الحدیثه.


تاریخ علی بک

(3) :

ولد یوسف بن داود عام 1728 فی إحدی إمارات الأناضول من أسره طیبه فکان أبوه من قسس الکنیسه الرومیه و عنی بتربیته، حتی حدث و هو فی سن الثالثه عشره أن وقع فی أیدی جماعه باعته بعد ذلک إلی أحد التجار فأحضره هذا إلی مصر و باعه بدوره إلی إبراهیم بک، و اعتنق یوسف الإسلام و تسمی باسم (علی)، و قد أتیحت لهذا المملوک فرصه الحج إلی مکه مع سیده إبراهیم بک شیخ البلد (1750)، فأظهر من ضروب الشجاعه فی النضال ضد البدو ما حببه إلی سیده، فسماه "کاشفا"، و عند ما أوقع الباشا العثمانیراغب محمد ببعض البکوات الممالیک علی نحو ما تقدم، انتهز إبراهیم بک هذه الفرصه فاستاثر باحدی البکویات الخالیه، و رفع إلیها مملوکه علی بعد أن حرره، و قد أثار هذا العمل النقمه علی إبراهیم من جانب أعدائه و منافسیه و کان ذلک من أسباب قتله فی النهایه. و أما علی بیک فقد صمم علی الانتقام لسیده، و أخذ من ذلک الحین یتذرع بالصبر و الحیله لبلوغ ماربه، فاشتری العدد الوفیر من الممالیک، و أغدق العطایا علی الأصدقاء و الأعوان، حتی قوی شانه لدرجه أثارت علیه حفیظه خلیل بک شیخ البلد، فلم یجد علی بک مناصا فی تلک الآونه من الهروب إلی الصعید، و قتل خلیل بک جماعه من أتباعه و أصدقائه، و مع ذلک فقد جمع علی بک حوله کثیرا من المتذمرین من شیاخه خلیل بک، و نزل بهم فی النیل و قاتل خلیل بک و أرغمه علی الانزواء فی طنطا حتی سقطت طنطا فی أیدی علی بک، و انتهی المطاف بشیخ البلد إلی الإسکندریه و هناک مات مخنوقا، و بموته انفسح المجال لعلی بک، فتسلم الشیاخه فی عام 1763.


شیاخته

و انکب علی بک بمجرد استئثاره بالحکم علی الانتقام من قتله سیده، فنفر منه قلوب البکوات الممالیک و أوجد له أعداء کثیرین، و اضطر فی النهایه إلی الفرار إلی بیت المقدس، و مع هذا فقد ظل أعداؤه فی مصر یخافونه، و توسطوا لدی الباب العالی فأمر الأخیر حاکم القدس. بتدبیر قتل علی بک. بید أن أحد أصدقائه فی الاستانه أسرع بإبلاغه ذلک و نصحه بالهروب من القدس، فغادرها علی بک إلی عکا، و هناک استقبله حاکمها الشیخ ظاهر العمر بالحفاوه و الإکرام. و فی عکا استطاع علی بک إنشاء الصلات مع بعض البکوات الموالین له فی مصر، کما کتب الشیخ ظاهر إلی أصدقائه فی مصر حتی یسعوا لدعوه علی بک، و بالفعل رجع علی بک،
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و استلم مشیخه البلد، و مع ذلک فقد شعر أن مرکزه فی الشیاخه لا یزال مهددا و وجد أن یعتمد علی الاداره الطیبه الهادئه لضمان الاستقرار فی منصبه، علی أن أعداءه سرعان ما انتهزوا فرصه وفاه الصدر الأعظم فی الآستانه فی تلک الآونه و کان من أکبر مؤیدی علی بک و أصدقائه، فانقلبوا علی شیخ البلد، و أرغموه فی عام 1765 علی الفرار إلی بلاد العرب، فقضی علی بک هناک زمنا یستطلع أحوال البلاد و المدن الساحلیه علی البحر الأحمر، ثم لم یلبث أن ذهب إلی فلسطین فی ضیافه صدیقه الشیخ ظاهر، و لبث هناک حتی جاءته الدعوه للمره الثانیه من مصر للعوده إلیها فرجع إلی القاهره (1766)، و لم یستقر له المقام بها نهائیا إلا فی العام التالی.

و فی مده السنوات الست التالیه استتب الحکم لشیخ البلد، فانزل العقاب ببدو البحیره الذین کانوا قد لجئوا إلی الثوره بمجرد عودته إلی القاهره فنهبوا و عاثوا فسادا فی الوجه البحری، و عهد علی بک بعقابهم إلی أحد ممالیکه (أحمد) فقتل من البدو الکثیرین حتی لقب من ذلک الحین (بالجزار)، و هو أحمد باشا الجزار الذی دانت له فیما بعد باشاویه عکا.

ثم طفق علی بک یحکم البلاد حکم المستبد المستنیر، فهو کما یقول الجبرتی(1): "قد تتبع المفسدین و الذین یتداخلون فی القضایا و الدعاوی و یتحیلون علی إبطال الحقوق بأخذ الرشوات و الجعالات و عاقبهم بالضرب الشدید و الاهانه و القتل و النفی إلی البلاد البعیده، و لم یراع فی ذلک أحدا سواء کان متعمما أو فقیها أو قاضیا أو کاتبا أو غیر ذلک بمصر أو غیرها من البنادر و القری، و کذلک المفسدون و قطاع الطریق من العرب و أهل الخوف، و ألزم أرباب الإدراک و المقادم بحفظ نواحیهم و ما فی حوزتهم و حدودهم و عاقب الکبار بجنایه الصغار، فأمنت السبل و انکفت أولاد الحرام و انکمشوا عن قبائحهم و إیذائهم بحیث أن الشخص کان یسافر بمفرده لیلا راکبا أو ماشیا و معه حمل الدراهم و الدنانیر إلی أیه جهه و یبیت فی الغیط أو البریه آمنا مطمئنا لا یری مکروها أبدا.".

و حتی یقوی مرکزه أکثر علی بک من جمع الأعوان حوله فرفع فی أثناء هذه السنوات الست إلی رتبه البیکویه سته عشر من ممالیکه کما رفع أحدهم إلی مرکز آغا الانکشاریه، و کان من هؤلاء محمد بک أبو الذهب و إسماعیل بک و طنطاوی بک و غیرهم، کما زاد عدد ممالیکه إلی السته آلاف، و ضم إلیهم عشره آلاف مغربی، و قد درب علی بک هذه القوه الکبیره من الجند علی النظام الصارم، کما عنی بتعلیم و تدریب ممالیک بیته، و أغدق النعم علی الماهرین منهم و المخلصین له، حتی اشتد بأس جماعته و کذلک لم یغفل علی بک "صالح الشعب" - کما یقول (سافاری) - فاخضع العربان المنتشرین فی الصحراء و علی الحدود، و اهتم بانعاش الزراعه، و استقر الأمن فی القری، و اطمان الناس لعدالته الصارمه. و عند ما حاول أعداؤه الوقیعه به (1768) کشف مکیدتهم أبو الذهب.


استقلال علی بک:

علی أنه سرعان ما حدث من الحوادث ما عکر صفو هذا الهدوء النسبی فی مصر، و أدی بدوره أیضا إلی امتداد نفوذ البک الکبیر إلی ما وراء الدیار المصریه، فقد حدث فی عام 1768 ان قامت الحرب بین روسیا و ترکیا و دخلت الأساطیل الروسیه فی البحر الأبیض، و استعد (شیخ البلد) فی مصر - کما جرت العاده - لاعداد قوه من المقاتله لمعاونه الباب العالی فی هذا النضال، و بالفعل جهز علی بک حوالی الاثنی عشر ألف مقاتل، و لکن أعداءه انتهزوا هذه الفرصه فاوقعوا بینه و بین الباب العالی عند ما أرسلوا بأخبار هذه الاستعدادات إلی الآستانه و ذکروا أن غرض علی بک منها إنما هو إرسال الامدادات للقتال فی صفوف الروس الذین عقد معهم شیخ البلد - علی حد قولهم - معاهده تحالف ضد الدوله العثمانیه. و صدق الباب العالی هذا القول فأرسل إلی مصر رسولا لقتل علی بک، و لکن أصدقاء شیخ البلد فی الآستانه أسرعوا باخباره، فکمن رجاله لهذا الرسول فی الطریق و قتلوه قبل بلوغه القاهره، و استولوا علی أوراقه. و عندئذ جمع علی بک ممالیکه و أعوانه و أطلعهم علی کافه ما جری، کما أراهم الفرمان الذی کان یحمل قتله، ثم أظهر لهم غدر الباب العالی و سوء نیته نحو کافه من تسلموا الشیاخه من البکوات الممالیک، و حضهم علی الالتفاف حوله، و ضم قواتهم إلی روسیا، و تخلیص الدیار المصریه من ربقه الظلم العثمانی بزعامته نهائیا، و هکذا نبتت الفکره الاستقلالیه لدی علی بک، و لو أن الرأی یتفق علی أن شیخ البلد کان دائما صاحب أطماع واسعه منذ أن تسلم الشیاخه، فقد کتب الرحاله الفرنسی (فولنی)(2) الذی زار مصر بعد أن انقضی عهد علی بک بسنوات قلیله: "أنه بمجرد أن اجتمعت أسباب السلطه باکملها فی أیدی علی بک عزم علی استخدامها لزیاده نفوذه و سلطانه، فان أطماعه ما کانت تقنع بلقب الحاکم أو القائم مقام، لأن سیاده الآستانه کانت تجرح کبریاءه، فهو لا یرید أقل من لقب سلطان مصر لنفسه. و علی ذلک فقد اتجهت کافه أعماله نحو تحقیق هذا الهدف".

و بالفعل طرد علی بک الباشا العثمانی، و امتنع عن دفع الجزیه للباب العالی، ثم صک النقود باسمه (1768)، و أسرع بأخبار الشیخ ظاهر بما فعل و وعده بإرسال الجند له من مصر للاشتراک مع جند ظاهر فی فتح سوریا.

و لم یلق علی بک فی کل ما فعل أیه مقاومه من جانب الدوله العثمانیه، فسمع أن الباب العالی کان ینقم و لا شک علی ضیاع البقیه الباقیه من مظاهر سلطانه فی مصر، فان مجرد الغضب کان لا یکفی لإرجاع مصر إلی حظیره الدوله، و کان یتحتم علیه خوض غمار الحرب ضد شیخ البلد، الأمر الذی ما کان یستطیعه بسبب ثوره الشیخ ظاهر فی عکا و الشام و مشاغل ترکیا بمساله بولنده، و أخیرا بالحرب مع روسیا.

فانتهز علی بک هذه الظروف المؤاتیه و شرع یوطد نفوذه فی الصعید حتی استتب سلطانه نهائیا فی الوجه القبلی (1769)، و صار یستعد لارسال الامدادات لحلیفه الشیخ ظاهر فی الأراضی الشامیه.


الشیخ ظاهر

.(3)

و کان حدوث ثوره الشیخ ظاهر الذی استأثر بالحکم فی عکا بین عامی 1750، 1776 مثالا آخر من أمثله ضعف الدوله العثمانیه و عجزها، فکما أنها لم تجرؤ علی مناصبه شیخ البلد فی مصر العداء، فهی قد اضطرت أیضا إلی التسامح مع ظاهر العمر الزیدانی (أو الظاهر عمر)(4) من مده طویله، فترکه یقوی موقع عکا و یبنی حولها القلاع، و یتخذ الوسائل التی تکفل له تدعیم نفوذه من غیر ممانعه. و کان الباب العالی یعتمد علی باشا الشام عثمان (ابن العظم)، فی کسر شوکه ظاهر، و لکن الأخیر لم یلبث ان اشتبک مع والی دمشق فی حروب انتصر علیه فیها.

و کان من جراء ما تکلفته هذه الحروب من مال و رجال أن ثارت الرمله ثم غزه لم یافا ضد الباشا، و حوالی عام 1768 طلب الشیخ ظاهر من الباب
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العالی أن یؤیده فی حکومه عکا لمده حیاته، و علی أن یکون لأولاده من بعده الحکم فیها، کما زاد علی ذلک الرغبه فی أن یقیمه الباب العالی حاکما علی الناصره، و طبریه و صفد، ثم شیخا علی کافه بلاد الجلیل إلی جانب شیاخته علی عکا.

و کان فی هذه الظروف أن وعد علی بک الکبیر من مصر، علی نحو ما تقدم، بإرسال الامدادات إلی حلیفه فی عکا.


علی بک و فتح بلاد العرب

علی أنه قبل إرسال الامدادات إلی الشام، تحول انتباه علی بک نحو بلاد العرب، فقد رأی فی اختلال الأحوال فی الحجاز، و عجز الدوله العثمانیه عن تأیید سلطانها فی هذه الأصقاع النائیه فرصه سانحه لتوسیع أملاکه. فقد سبق أن زار بلاد العرب و وقف علی أهمیه جده و مخا التجاریه، کما یبدو أنه کان متأثرا لدرجه ما فی مشروع فتح بلاد العرب بآراء التاجر البندقی، کارلو روسیتی CarlORossettI ، و کانت له صداقه وثیقه مع علی بک و تأثیر علیه(1) فأراد علی بک أن یجعل جده مقر تجاره الهند فیحول بهذا العمل التجاره الشرقیه من طریق رأس الرجاء الصالح إلی الطریق البری القدیم عبر مصر کما ذکر (فولنی) (جزء أول ص 98)، و لو أنه من المحتمل أن علی بک إنما قصد أیضا من هذه الحمله إحراز المجد و الشهره بالاستیلاء علی الحرمین الشریفین، أو مجرد إشباع الرغبه فی امتلاک الأقالیم الواسعه و لما کان "غرضه الباطنی" کما کتب الجبرتی (ج 1: ص 253) "هو طمعه فی الاستیلاء علی الممالک" .و علی کل حال فقد جاء إلی مصر فی عام 1770 الشریف عبد الله، و کان فی نزاع مع ابن عمه الشریف أحمد علی إماره مکه، یطلب المعونه من علی بک، مهیئا له الفرصه بذلک لتحقیق مشروعاته. فما أن استتب لعلی بک الأمر فی مصر، و اطمان علی حلیفه الشیخ ظاهر الذی أرسل له الرسل بانتصاراته علی والی الشام حتی طفق یستعد لحمله بلاد العرب، و عند ما کملت هذه الاستعدادات، خرجت التجریده فی شهر صفر من سنه أربع و ثمانین و مائه و ألف (مایو: 1770).

و قد قسم علی بک قواته إلی قسمین أحدهما بقیاده محمد بک أبو الذهب و مهمته مهاجمه البلاد الداخلیه، و الآخر بقیاده إسماعیل بک و مهمته مهاجمه المدن الساحلیه، کما أعد أسطولا من السفن لنقل المؤن و الذخائر للجیوش، و نجحت التجریده فانتصر الفاتحون فی یتبع و قتل وزیرها المتولی من طرف شریف مکه، و دخل أبو الذهب مکه و أوقع بالشریف أحمد هزیمه بالغه ففر هاربا، و جلس الشریف عبد الله فی إماره مکه و نزل حسن بک إلی بندر جده (و لذلک سمی بالجداوی) و تولی أمارتها عوضا عن الباشا الذی تولاها من طرف السلطان العثمانی.

و رجع القائدان إلی مصر فی أکتوبر من السنه نفسها. و قد أعطی الشریف عبد الله، علی بک، لقب "سلطان مصر و خاقان البحرین" .(2)


الحمله علی الشام

و هکذا قویت شوکه علی بک و شجعه نجاحه فی الصعید ثم فی الحجاز علی المضی فی مشروعاته، و قد أراد الآن بسط سلطانه علی "العالم" و بخاصه عند ما کان البک یصغی کثیرا لأفراد حاشیته الذین لمسوا فیه الغرور، فطفقوا یحدثونه عن قوته و جبروته، و کیف أنه یماثل السلطان العثمانی فی الآستانه فی الجاه العریض و السلطنه، حتی أصبح المملوک الکبیر یمنی نفسه بفتح ترکیا ذاتها.

و کان مما سهل علیه الاقتناع بإمکان ذلک "جهله بالجغرافیه" - علی حد قول فولنی - ثم العاده التی جری علیها اتباعه و أعوانه من تشبیه مصربترکیا، و کان من المنتظر لذلک أن یذکر علی بک وعده السابق لحلیفه الشیخ ظاهر! و لو أنه علی ما یبدو لم یکن غرض علی بک مجرد نجده حلیفه و مساعدته و إنما الاندفاع فی طریق الفتح لمصلحته، و إخضاع بلاد الشام کخطوه أولی تمهد فی النهایه لغزو ترکیا و فتحها، فالشام قریبه من مصر، و من شان ثوره حلیفه ظاهر و اضطراب الأحوال فی سوریا منذ أن تذمر أهلها خاصه من التکالیف التی فرضتها علیهم حروب والی دمشق مع الشیخ ظاهر، ثم مشغولیه القوات العثمانیه فی النضال المستمر بین الدوله و روسیا! فقد کان من شان ذلک کله أن یجعل غزو بلاد الشام سهلا میسورا.

و قد وجد علی بک و هو مقدم علی ذلک الغزو أن ینشئ الصلات السیاسیه مع روسیا عدوه العثمانیین الکبری، و یسعی لمحالفتها.

و کان للعلاقات التی أوجدها علی بک مع روسیا بعض الأثر فی الحوادث التالیه. ذلک أنه کان من خطه قیصره روسیا کاترین الثانیه فی حربها مع الدوله العثمانیه إثاره شعوب البحر الأبیض الخاضعه للحکم العثمانی ضد الباب العالی، و تحقیقا لهذا الغرض، خرج الأسطول الروسی إلی البحر الأبیض، و کان للکونت ألکسیس أرلوف (AlexisArloW) القیاده العلیا، فاستولی الأسطول علی جزر الأرخبیل و تجول فی میاه البحر الأبیض ( - )، و کان (أرلوف) ببحریته مستعدا لتلبیه نداء أعداء السلطان العثمانی و معاونتهم، و قد طلب علی بک هذه المعاونه فی أثناء حملته علی سوریا.

و لم یکن من المتعذر علی "سلطان مصر" تلمس الأسباب لارسال الجیوش علی الشام، فهو منذ مارس 1767 کان قد کتب إلی الباب العالی یشکو من "عثمان بک ابن العظم والی الشام" ،و یطلب عزله بسبب انضمام بعض المصریین المطرودین إلیه و معاونته لهم، و استطاع علی بک بسبب تذمر أهل الشام من ولایه عثمان هذا أن یظهر الآن بمظهر المحرر لهم من طغیان والیهم. و بالفعل أصدر منشورا فی دیسمبر 1770، أعلن فیه أنه لما کان المولی سبحانه و تعالی قد بارک جیشه و أغدق علیه نعماءه - بانتصار جنده و لا شک فی الحجاز و الاستیلاء علی الحرمین الشریفین - فهو مضطر إلی استخدام هذه القوات لتخفیف ویلات أهل الشام و القضاء علی طغیان عثمان باشا فی سوریا. و أما الجیش الذی أرسله بقیاده محمد بک أبی الذهب للزحف علی الشام بطریق الصحراء فقد بلغ الأربعین ألفا، بینما رتب فی الوقت ذاته سفنا لنقل المیره من دمیاط إلی عکا.

و أحرز جیش الممالیک جمله انتصارات، فوصل أبو الذهب أمام غزه فی مارس 1771 و فتحها، ثم استولی علی الرمله بعد حصار شهر تقریبا، ثم حاصر نابلس حتی أنهکتها المجاعه ففتحت أبوابها، ثم تقدم صوب بیت المقدس، فلم یخلصها سوی اتفاق شیوخها و کبرائها علی تسلیمها له سلما إذا سقطت دمشق فی قبضته، فانصرف عنها و اتجه صوب یافا و استولی علیها، ثم ذهب إلی عکا حیث قوبل بکل حفاوه، و قد لقی أبو الذهب فی أثناء هذه الحمله کل تعضید و معاونه من الشیخ ظاهر الذی ساعده بالنصح تاره و بالامدادات تاره أخری، حتی اضطر العثمانیون إلی القهقری و وجد عثمان باشا السلامه فی الهرب، و استفاد الشیخ ظاهر بدوره من هذه الانتصارات التی ساهم فیها فائده کبیره فدانت له یافا و الرمله و اللد. و أما أبو الذهب فقد استطاع أن یفتح صیدا أیضا، قبل الزحف بالاشتراک مع جند
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حلیفه ظاهر علی دمشق نهائیا فی ابریل 1771.


المحالفه مع روسیا:

بید أن علی بک الذی ظل فی مصر، کان فی أثناء کافه هذه الحوادث یعمل لتأیید مجهوداته العسکریه بالوسائل الدبلوماسیه عن طریق الاتفاق و التفاهم مع أعداء الدوله العثمانیه. فهو منذ 1770 قد أرسل (روستی) التاجر البندقی إلی جمهوریه البندقیه حتی یعرض محالفه علی بک مع الجمهوریه و یدعوها إلی الاستیلاء علی الجزر و البلدان التی کانت للجمهوریه سابقا فی حوض البحر الأبیض، و یعدها بالمساعده بکل ما یملک من القوات فی مصر کما تعهد بتدعیم تجارتها القدیمه فی بلاده. و کذلک کتب علی بک إلی الأمیرال الروسی الکونت أرلوف فی لیفورته یعرض علیه عقد محالفه مع قیصره روسیا علی أساس أن یمده علی بک بالأموال و المؤن و الجند فی النضال ضد ترکیا، فی نظیر أن یرسل إلیه الروس المهندسین لاستخدامهم فی أعمال الحصار، کما کان علی بک فی حاجه شدیده إلی الضباط الروس لتنظیم جیشه و تدریب جنده علی فنون الحرب الأوربیه. و قد أسفرت هذه المساعی الدبلوماسیه عن فشل و نجاح فی وقت واحد، فاما الفشل فهو لأن البندقیه لم تشا العمل بالمشروع الذی عرضه علیها (سلطان مصر)، و أما النجاح - و کان نسبیا فهو لأن الکونت أرلوف أسرع بالرد علی مکاتبات البک و شکره و شجعه علی المضی فی خطته. و بذل له الوعود الضخمه العظیمه کما تعهد بإرسال مکاتباته إلی قیصره روسیا.


سقوط دمشق

و الحق أن موقف والی الشام کان فی غایه الخطوره، بسبب حرج مرکز الأتراک الذین استغرقت الحروب الروسیه کافه نشاطهم فی الشمال، فلم یتمکنوا من إرسال النجدات إلی المیادین الشامیه، فکان من واجب عثمان باشا الاعتماد کلیه علی موارده فی الدفاع عن ولایته.

و لکن علی بک الذی شاهد مملوکه یحیط به الرجال و الأعوان من کل جانب، لم یلبث أن فضل السکوت خشیه من الاصطدام معه، و طفق من ثم یدبر فی الخفاء وسیله للتخلص منه، و مع ذلک فقد أخفقت هذه المساعی و استطاع أبو الذهب الخروج من القاهره إلی الصعید، و هناک جمع جیشا انضم إلیه کثیرون من الممالیک المستائین من کبریاء علی بک و سطوته و نزل بهذا الجمع إلی القاهره، بالقرب من الجیزه. و أما علی بک فقد أرسل جیشا لمقابلته بقیاده إسماعیل بک، غیر أن إسماعیل انضم إلی أبی الذهب، و عندئذ لم یجد علی بک مناصا من الانسحاب و الالتجاء إلی حلیفه القدیم فی عکا.


نهایه علی بک

فقد علی بک بسبب خیانه أبی الذهب ثمار المجهودات التی بذلها لفتح سوریا. و مع ذلک فإنه لم یفقد الأمل فی استعاده هذه الفتوحات، فاستمر یرسل النجدات إلی الشیخ ظاهر، و عند ما خرج من القاهره مع ثمانمائه من ممالیکه، سار توا إلی غزه. بید أن أهل نابلس و یافا لم یلبثوا أن أغلقوا الطریق دونه، حتی حضر الشیخ ظاهر فأحضره إلی عکا. و قد اشترک جند علی بک بعد ذلک فی تخلیص صیدا التی کان یحاصرها الأتراک، فانسحب العثمانیون، ثم انهزموا فی معرکه حاسمه (یولیه 1772)، ثم سلمت صیدا، و انکب الحلیفان بعد ذلک علی معاقبه أهل یافا فضربوا حولها الحصار حتی سلمت (فبرایر 1773) ثم فتحت الرمله.

و کان علی بک عند ما قرر الخروج من مصر إلی عکا قد أرسل إلی الکونت أرلوف یرجوه إرسال الذخائر و بعض الضباط لانتظاره فی الشام، و قد حمل مکاتبات علی بک إلی الأمیرال الروسی، الأرمنی یعقوب، و بالفعل ظهر جزء من الأسطول أمام عکا. فأرسل علی بک إلی أرلوف ثانیه یطلب مدافع و بعض المهندسین مع جیش من الألبانیین یبلغ الثلاثه آلاف، حتی إذا استطاع العوده إلی مصر و استقر به المقام فی القاهره، أصبحت کافه قواته تحت تصرف الأمیرال الروسی. و زیاده علی ذلک فقد بعث علی بک أیضا بخطاب إلی القیصره کاترین یرجو منها المساعده و یعرض علیها عقد معاهده تجاریه مع مصر، و قد أقلعت السفن الروسیه من عکا فی مایو 1772 و معها ذو الفقار بک "سفیر" علی بک. و قد عاد هذا السفیر مع الأرمنی یعقوب من مهمتهما، و أرسل الکونت أرلوف خطابات الصداقه إلی علی بک مع ضابطین روسیین و ثلاثه مدافع فقط، استخدمت فی أثناء حصار یافا، کما اشترکت بعض السفن الروسیه فی ضرب یافا أیضا، و لکنها لم تلبث أن انسحبت قبل تسلیم یافا. و کانت هذه کل المساعده التی قدمتها له روسیا.

بید أن انتصارات علی بک لم تلبث أن أنعشت آمال أعوانه فی مصر، و کانت له صلات مع رؤساء انکشاریه و غیرهم من البکوات الذین ساءهم سلوک أبی الذهب و طمعه و جشعه، فکتب له رؤساء الانکشاریه و هم أصحاب السلطه الواسعه فی القاهره، یطلبون عودته، ثم تاثر علی بک بأقوال المعلم رزق الذی أکد له أن النجوم کلها تنبئ بانتصاره الحاسم و انهزام غریمه بمجرد عودته، و کان علی بک من کبار المعتقدین بصدق المنجمین فقرر العوده إلی مصر، و لم یستمع لنصیحه الشیخ ظاهر الذی کان من رأیه الانتظار حتی تحضر النجدات الروسیه من جهه، و حتی یمهد الطریق لعودته ببذر بذور الشقاق و الانقسام بین البکوات الممالیک من جهه أخری، و التأکد قبل رحیله من ولاء الجند له و الاطمئنان علی شخصه من الغدر و الخیانه.

و علی ذلک، جمع علی بک جنده من المدن التی کانوا فی احتلالها، فوصل بهم إلی غزه فی طریقه إلی مصر فی مارس 1773، ثم استأنف السیر فی الشهر التالی، و کانت تبلغ قوته حوالی الخمسه آلاف مقاتل و یصحبه من أسره ظاهر ابنه، و زوج ابنته. و أما أبو الذهب فقد أرسل جیشا یبلغ الاثنی عشر ألفا، فتقابل الجیشان بالقرب من الصالحیه و انتصر جماعه علی بک فی مبدأ الأمر و انفتح الطریق إلی القاهره و لکن أبی الذهب لم یلبث أن أثار حماس أتباعه من جدید، و اتهم علی بک "بالکفر و الإلحاد العمیق المستقر فی قلبه" کما رماه بالتحالف مع "الکفار" لاخضاع هذه البلاد حتی "یقضی علی دین الرسول و یرغم أهلها علی اعتناق المسیحیه"(1). و فی المعرکه التالیه حمی وطیس القتال، و سقط من أنصار علی بک، کل من طنطاوی، و ابن الشیخ ظاهر، و عبثا حاول الشیخ کریم (زوج ابنه الشیخ) إقناع علی بک بالخلاص بنفسه و الذهاب معه إلی عکا، فقد رفض علی بک الانسحاب و ظل یقاتل حتی أصیب بجرح فی رأسه و سقط عن جواده(2) ، فأسر و حمل إلی مخیم أبی الذهب الذی" خرج إلیه و تلقاه و قبل یده و حمله من تحت إبطه حتی أجلسه بصیوانه "و قد بکی أبو الذهب من تأثره. و لکن علی بک الذی نقل إلی القاهره لم یلبث أن مات بعد أیام (15 صفر 1187 - 8 مایو 1773) متأثرا بجراحه کما یقول البعض، أو مسموما علی ید أبی الذهب کما یقول آخرون و بوفاته أسدل الستار علی أکبر محاوله عرفتها البلاد للتخلص من سیاده العثمانیین قبل عهد محمد علی. فلو أن علی بک استمع لنصیحه الشیخ ظاهر فانتظر النجدات الروسیه - و قد وصلت هذه فی ابریل -

ص: 288








1- Savary.t.II Lettre XVI.PP.248-9

2- Lusignan.PP.145-153




و بذلت روسیا قبل ذلک مجهودا أکبر مما فعلت، لکان لحرکه علی بک و لکان للروسیا ذاتها فی الشرق شان آخر. فقد کتب (سافاری)(1) تعلیقا علی ذلک کله: "فلو أن روسیا عرفت کیف تستفید من العروض التی عرضها علیها علی بک فأرسلت له المهندسین و أمدته بثلاثه أو أربعه آلاف من الجند المدربین، لاستطاع علی بک أن یستأثر بالسیاده فی الشام و فی مصر، و لانتقلت بفضل ذلک تجاره العرب و الهند إلی أیدی حلفائه الروسیین" .و قد علل (بروس)(2) عدم إمکان الاتفاق بین روسیا و علی بک بان الروس کانوا من جانب، لا یدرکون مدی ما یمکن أن یؤدی إلیه اتفاقهم مع المملوک المصری من نتائج بعیده، فهم لم یثقوا بعلی بک الثقه التامه، و لم یوثقوا صلاتهم به، و لم یزودوا أمراء البحر الروسیین بالتعلیمات اللازمه، و هذا بینما لم یوجد لدی علی بک، من جانب آخر، المفاوضون الحقیقیون، و الذین یستطیعون التفاهم مع المفاوض الروسی إذا وجد، و هکذا تلکا الفریقان - أو بالأحری تلکات روسیا -، حتی إذا کان الاتفاق علی وشک النجاح، کانت الفرصه قد ضاعت من أیدیهم، و کان أعداؤهم قد انتهزوا ذلک لتعطیل ثمره أیه محالفه روسیه - مملوکیه نهائیا.


نهایه أبی الذهب

أما أبو الذهب فقد اعترف بالسیاده العثمانیه کما کانت قبل ثوره علی بک، ثم بر الباب العالی من جانبه بوعده، فأیده فی شیاخه البلد، و حضر إلی مصر خلیل باشا - الباشا العثمانی الجدید - و طلع إلی القلعه "علی العاده القدیمه" ،و "حضر - (لأبی الذهب من الدوله) - المرسومات و الخطابات و وصل إلیه سیف و خلعه، فلبس ذلک فی الدیوان و نزل فی أبهه عظیمه و عظم شانه و انفرد باماره مصر" کما کتب الجبرتی فی حوادث سنه 1189 هجریه، و هی السنه التی توفی فیها أبو الذهب. و قد بلغ من حسن علاقته مع الباب العالی أنه استطاع التوسط فی تعیین مصطفی باشا النابلسی لولایه مصر (یونیه 1774). - ثم وطد أبو الذهب العزم علی الانتقام من الظاهر عمر، صدیق علی بک القدیم و نصیره، و "لاستخلاص ما بیده من البلاد" ،و طمعا کما یبدو فی ولایه الشام ذاتها، فاستصدر فرمانا من الباب العالی لمقاتله الشیخ ظاهر، و خرج فی مارس 1775، و کان معه مراد بک، و لم یکن أبو الذهب فی هذه الحمله موفقا، فإنه لم یکد ینتصر علی جند الشیخ ظاهر فی یافا بعد حصار شاق عسیر و فتک بأهلها، و تقدم صوب عکا التی ترکها و حصونها الشیخ ظاهر، فاستولی علیها، حتی توفی فجاه فی 8 یونیه 1775، فی الوقت الذی وافق الباب العالی فیه علی تسمیته لباشاویه مصر ذاتها. فحنطت جثته و نقلها مراد بک و دفنت فی المدرسه التی أنشاها أبو الذهب تجاه الأزهر.


الفوضی المملوکیه:

و هکذا کانت وفاه علی بک (1773)، ثم وفاه أبی الذهب (1775) مؤذنه ببدایه عهد من الاضطراب و الفوضی فی البلاد، عند ما تنازع علی السلطه کبار الممالیک من جماعه علی بک و محمد بک أبی الذهب(3) و کان أظهر هؤلاء البکوات إسماعیل، و مراد و إبراهیم، و قد استطاع الأخیران الاستئثار بالنفوذ کله (1779)، فاقتسما فیما بینهما مشیخه البلد و إماره الحج، و استولیا علی موارد البلاد و إیراداتها. و مذ عام 1783 تقریبا امتنع البکوات عن إرسال الجزیه إلی ترکیا بدعوی أن الإیرادات المتحصله من الضرائب لا تکاد تکفی لنفقات الاداره، ثم کان من أسباب الفوضی و وقوع الخصام من وقت إلی آخر بین إبراهیم و مراد، و فی آخر الأمر قرر الباب العالی إرسال حمله لاخضاعهما و بخاصه عند ما ساد الاعتقاد بأنهما إنما کانا یمعنان فی الخروج علی سیاده السلطان العثمانی بفضل تأیید روسیا لهما.

فقد فرغت ترکیا من حربها السابقه مع روسیا من مده، منذ أن عقد صلح قینارجه (1774)، و تحولت الآن إلی الاقتصاص من الخارجین علی سلطتها، معتمده علی مجهودات القبطان حسن باشا الذی أعاد تنظیم البحریه العثمانیه فتمکنت ترکیا بفضل هذه القوه الجدیده من النضال بنجاح ضد الشیخ ظاهر و محاصره عکا، حتی قتل ظاهر و هو یحاول الفرار من وکره الحصین (فی أغسطس 1775)،(4) و علی ذلک فان الباب العالی لم یلبث أن أرسل الآن الرسل إلی مصر فی إبریل 1786، یطلب من البکوات "الخزائن المنکسره و تشهیل مرتبات الحرمین من الغلال و الصرر فی السنین الماضیه" ،(5) و فی الشهیر التالی وصلت إلی رشید و الإسکندریه دوتما عثمانیه و جیش عثمانی تحت قیاده القبطان حسن باشا لردع البکوات و إخضاع البلاد للسیطره العثمانیه، و قد نزل حسن باشا إلی الإسکندریه فی 23 یونیه، ثم زار رشید، و هناک قابله وفد من العلماء و من الوجاقلیه یحملون له الهدایا لمخاطبته و سؤاله "عن مراده و مقصده، و یذکرون له امتثالهم و طاعتهم و عدم مخالفتهم و رجوعهم عما سلف من أفاعیلهم." بید أن هذه المحاوله أخفقت. و کان البکوات الممالیک فی أثناء ذلک یحاولون جمع الکلمه علی المقاومه عند ما اشتد قلقهم من مسلک القبطان باشا، فقد "کتب عده فرمانات بالعربی و أرسلها إلی مشایخ البلاد و أکابر العربان و المقادم" یستمیلهم إلیه و یعدهم برفع الظلم عنهم و الانتقام "من خائنی الدین إبراهیم بک و مراد بک و أتباعهما." و قد أثبت الجبرتی صوره من هذه الفرمانات.(6)

و کان مما قوی عزم البکوات الممالیک علی المقاومه، التحذیرات التی کانت تأتیهم من جانب أحمد باشا الجزار.


احمد باشا الجزار

فقد تقدم کیف أن احمد الجزار (1750 - 1804) کان من ممالیک علی بک، و قد استمر فی خدمته حتی إذا استفحل النزاع بین سیده و بین أبی الذهب، و لم یجد فی خدمه هذا الأخیر طریقا إلی الغنم و الشهره غادر البلاد، ثم حط به المطاف بعد حیاه شاقه فی لبنان، فدخل فی خدمه الأمیر یوسف بن ملحم الثانی الشهابی حاکم لبنان، ثم خرج علیه و ساعد الدوله فی نضالها ضد الشیخ ظاهر بعد ذلک، حتی کافاه الباب العالی بولایه صیدا، ثم استولی علی أملاک الشهابیین فی البقاع. و منذ عام 1782 اتسع سلطانه و اشتد بأسه لدرجه أقضت مضاجع رجال الدوله، حتی إذا عزمت ترکیا علی معاقبه الممالیک فی مصر، طلبت من الجزار باشا الخروج بحمله ضدهم. بید أن الجزار کان لا ینظر بعین الارتیاح إلی احتمال وجود القوات المقاتله العظیمه العثمانیه فی أرضه خوفا من انقلاب الدوله علیه، کما کان من جهه أخری علی اتفاق مع البکوات الممالیک فی تدبیر الثوره و الخروج علی سیاده العثمانیین. و لذلک فقد ظل یتلمس الأعذار بأحوال لبنان لأرجاء الخروج بحملته، کما صار یحذر البکوات الممالیک فی مصر من نیات الباب العالی العدائیه نحوهم.(7)
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الحمله العثمانیه و فشلها

(1) :

و أخیرا خرج مراد بک لمقابله حسن باشا قبطان، و لکنه انهزم، و دخل العثمانیون القاهره فی أول أغسطس 1786، و فر الممالیک إلی الصعید و عند ما حاول القبطان باشا إخضاع الصعید أخفق، ثم لم یطل به المقام فی مصر فاستدعی إلی ترکیا بسبب قیام الحرب بینها و بین روسیا (سبتمبر 1787). و هکذا استطاع البکوات الممالیک استعاده سلطانهم فی القاهره، و کان کل ما حدث بعد ذلک، أن تم الاتفاق بینهم و بین صالح باشا (الوالی العثمانی) فی یونیه 1795 "علی أن یدفعوا سبعمائه و خمسین کیسا موزعه، و علی أن یرسلوا غلال الحرمین، و یصرفوا غلال الشون و أموال الرزق، و یبطلوا رفع المظالم المحدثه و الکشوفیات و التفارید و المکوس ما عدا دیوان بولاق، و أن یکفوا أتباعهم من امتداد أیدیهم إلی أموال الناس، و یرسلوا صره الحرمین و العوائد المقرره من قدیم الزمان، و یسیروا فی الناس سیره حسنه" .(2) بید أن هذا الاتفاق کان نصیبه الإهمال بعد شهر واحد فقط. و هکذا ظلت البلاد ترزح تحت أعباء هذه الفوضی، و خصوصا فی السنوات القلیله التی سبقت مجیء الحمله الفرنسیه بین عام 1794، 1798، فکتب الجبرتی عن سنه تسع و مائتین و ألف "لم یقع بها شیء من الحوادث الخارجیه سوی جور الأمراء و تتابع مظالمهم" ،و عن سنه 1210 هجریه "لم یقع بها شیء من الحوادث التی یعتنی بتقیدها سوی فعل ما تقدم من جور الأمراء و المظالم" .و عن سنتی 1211، 1212 هجریه "لم یقع فیهما من الحوادث التی تتشوف لها النفوس أو تشتاق إلیها الخواطر فتقید فی بطون الطروس سوی ما تقدمت الإشاره إلیه من أسباب نزول النوازل و موجبات ترادف البلاء المتراسل" .


الشیخ نصر الله بن الشیخ هدایه الله الشهیر بالحاج مجتهد بن الشیخ

صادق بن الشیخ محمد تقی الشهیر بالشهید الثالث البرغانی القزوینی

آل الشهیدی

ولد فی قزوین فی یوم الخامس من شهر رجب سنه 1309 کما حدثنی به و توفی بها عصر یوم الاثنین 24 ربیع الثانی سنه 1398 هجریه و نقل جثمانه الشریف إلی النجف الأشرف و دفن فی وادی السلام، آل الشهیدی أو آل الشهید الثالث: فرع من آل البرغانی أحد بیوت کربلاء و قزوین العریقه و أسر العلم الشهیره نبغ فیهم جمع من العلماء و الفقهاء و الفلاسفه و الحکماء و الشعراء و بزغ بدرهم أفق قزوین من القرن الحادی عشر الهجری منذ عهد جدهم الشیخ محمد کاظم الطالقانی المتوفی سنه 1094 ثم اشتهر إلی هذا البیت فی القرن الثالث عشر الهجری بال البرغانی حتی سنه 1263 حین استشهد جدهم الشیخ محمد تقی البرغانی علی ید البابیه فعرفوا بال الشهید الثالث أو آل الشهیدی و ینتهی نسبهم إلی آل بویه.

أخذ المترجم له المقدمات علی جمله من علماء قزوین ثم حضر السطوح فی المدرسه الصالحیه علی الشیخ حسین الأنصاری و الشیخ ملا محمد الطارمی و ملا علی الطارمی و فی سنه 1326 هاجر إلی أصفهان و التحق بحوزه السید مهدی الدرجه إی المتوفی سنه 1364 فی الفقه و الأصول و أخذ الحکمه و الفلسفه من الآخوند ملا محمد الکاشانی المتوفی سنه 1333 و المولی جهانکیر خان القشقائی المتوفی سنه 1328 و فی سنه 1332 توجه إلی العراق قاصدا الحوزه العلمیه الکبری فی کربلاء و النجف ثم سکن کربلاء زمانا و منها استقر فی النجف و حضر علی الآخوند الملا محمد کاظم الخراسانی صاحب الکفایه و السید کاظم الیزدی و اختص باستاذه السید الیزدی و أخذ الفقه و الأصول أیضا من آغا ضیاء العراقی و شیخ الشریعه الأصفهانی و السید أبو الحسن الأصفهانی الذی اختاره ضمن حلقته الخاصه المؤلفه من المترجم له و السید أبو القاسم التقوی القزوینی و السید هبه الله التلاتری القزوینی و المیرزا أحمد الصالحی القزوینی و السید علی أکبر الخوئی والد السید أبو القاسم الخوئی و الشیخ میرزا فتاح التبریزی و الشیخ حسین التبریزی.

و قد اشترک فی الثوره العراقیه الکبری علی البریطانیین و فی سنه 1340 رجع إلی موطنه قزوین و انتهی الیه کرسی التدریس و الفتیا و الامامه و عند حرکه الامام الخمینی الأولی کان المترجم له فی طلیعه علماء ایران الناقمین علی الشاه فألقی القبض علیه و سجن ثلاثه أشهر ثم نقل إلی طهران لمحاکمته فی محکمه عسکریه خاصه ثم أطلق سراحه و کان ینظم باللغتین الفارسیه و العربیه و له دیوان شعر و من مؤلفاته تقریرات استاذه السید کاظم الیزدی، و حاشیه علی العروه الوثقی لاستاذه السید الیزدی و کتاب نجاه العباد الموجود حالیا فی مکتبه فی داره بقزوین.(3)


ملا نظر علی بن محسن الکیلانی.

من عرفاء الإسلام و فلاسفه الشیعه فی أواخر القرن الثانی عشر و مطلع القرن الثالث عشر الهجری.

هاجر من مازندران إلی أصفهان فحضر علی جمله من علماء عصره ثم اولع فی الفلسفه و العرفان الإلهی و اختص بالآغا محمد البیدآبادی المتوفی سنه 1197 و تخرج علیه کما صرح فی مؤلفاته و کان المترجم له من رواد مدرسه صدر المتألهین الشیرازی المتوفی سنه 1050 و ممن اهتم بنشر أفکار هذه المدرسه الفلسفیه. و انتهی الیه کرسی التدریس و اشتغل فی حیاه استاذه المذکور فی التألیف و التدریس فی کل من أصفهان و مازندران و آذربایجان و غیرهما من المدن الإیرانیه و ترک مؤلفات فلسفیه هامه یظهر منها تعمقه و تحقیقاته العلمیه الرصینه و تبحره فی الفلسفه، منها تلخیص کتاب المبدأ و المعاد لصدر المتألهین الشیرازی و تعلیق علیه، منه نسخه فی مکتبه المجلس الوطنی بطهران، و له کتاب التحفه بالعربیه طبع سنه 1397 بتحقیق السید جلال الدین الآشتیانی من منشورات (انجمن فلسفه) فی 250 صفحه و یبحث الکتاب فی موضوع العلم بصوره مطلقه و بعض مسائل حول الوجود و حقیقه وحده الوجود.(4)


السید هادی الحسینی التبریزی.

ولد سنه 1327 فی النجف الأشرف و توفی سنه 1406 فی الکاظمیه و دفن فی النجف.

هو من أسره علمیه هاجرت إلی النجف و أول من هاجر جده لأبیه السید حسین و ذلک سنه 1351.

درس فی النجف علی الشیخ آقا ضیاء العراقی و الشیخ أبو الحسن المشکینی و الشیخ میرزا علی الایروانی ثم علی السید أبی الحسن الأصفهانی. کما درس الفلسفه علی السید حسین البادکوبی و لازم الشیخ مرتضی الطالقانی مده عشرین سنه متتلمذا علیه و مصاحبا له.

انتقل إلی الکاظمیه و هو فی الخمسین من عمره و استقر بها مدرسا و إماما للجماعه. طبع من مؤلفاته: أمالی الهادی، و هو تقریراته و آراؤه الفقهیه الاستدلالیه فی مباحث الالتزام و المعاملات.
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السید هادی بن المیر محمد رضا بن المیر محمد حسین الحسینی

الرامسری التنکابنی (المعروف ب بزرگ).

ولد حدود1185 فی رامسر، و توفی 1265 فی رامسر.

قرأ المقدمات و السطوح فی رامسر ثم ذهب إلی أصفهان و سکن فی مدرسه باب القصر و حضر علی أعلامها فی الفقه و الأصول و اختص فی درس الفلسفه بالمولی علی النوری ثم رجع إلی موطنه و أسس مدرسه و مسجدا فی رامسر و اشتهر صیته و قام بالتدریس و قضاء حوائج الناس و التألیف حتی وفاته. خلف خمسه أولاد من العلماء و الفضلاء - و هم السید صادق و السید مرتضی و السید أبو الحسن و السید علی و السید میر عبد الباقی.(1)


السید هبه الله بن السید أبو القاسم بن السید حسین بن السید مطهر بن

السید حسین بن السید محمد جعفر بن السید شمس الدین الحسینی

التلاتری القزوینی

من أحفاد السید میر قوام الدین المشهور ب میر بزرگ المرعشی صاحب المزار المعروف فی مدینه آمل ب مازندران ولد فی قزوینسنه 1294 و توفی سنه 1367.

أخذ المقدمات و السطوح علی جمله من أعلام قزوین منهم الشیخ ملا علی أکبر الجلوخانی المتوفی سنه 1331 و الشیخ ملا علی أکبر السیاه دانی المتوفی سنه 1340 فی المدرسه الصالحیه ثم هاجر إلی العتبات المقدسه فی العراق و استقر فی النجف و انضم إلی حوزه کل من الآخوند محمد کاظم الخراسانی صاحب الکفایه و السید محمد کاظم الیزدی صاحب العروه الوثقی ثم إلی حوزه السید أبو الحسن الأصفهانی و أصبح من خواص تلامیذه حتی سنه 1339 فرجع إلی موطنه قزوین و تصدر کرسی التدریس و الفتیا و الامامه و التف حوله جمع من الطلاب و الفضلاء تخرجوا علیه و له مؤلفات منها تقریرات استاذه الآخوند ملا محمد کاظم الخراسانی فی الفقه و الأصول، تقریر استاذه الیزدی فی الفقه و الأصول، تفسیر للقرآن الکریم لم یخرج إلی البیاض، رساله فی العلوم الغریبه.(2)


الفرزدق: همام بن غالب بن صعصعه


اشاره

.

مر حدیث عنه فی مکانه من المجلد العاشر، و نضیف هنا إلی ذلک هذه الدارسه مکتوبه بقلم: الدکتور محمد العبد حمود.

کان جده صعصعه عظیم القدر فی الجاهلیه، و من أفعاله افتداؤه ثلاثین موءوده.

و أما غالب أبو الفرزدق فکان یکنی أبا الأخطل و کان سید بادیه تمیم. و أمه لیلی بنت حابس أخت الأقرع بن حابس. و أستجیر بقبر أبیه و هو بکاظمه فی حماله فاحتملها الفرزدق. و کان له اخوه منهم همیم و سمی الفرزدق باسمه.

و کنیته أبو فراس.

فی هذه الأسره الفخور ولد همام فی حدود السنه العشرین للهجره (21 کانون الأول 640-9 کانون الأول 641) علی التقریب و ذلک فی البصره علی ما فی معجم یاقوت. و کان قومه قد نزلوا أرضها زمن تأسیسها سنه 635. إلا انهم ظلوا علی بداوتهم ینتشرون من أرض العراق الأسفل إلی نجد و أطراف الیمامه و علی هذه البداوه المحتکه بالحضاره بعض الشیء نشا شاعرنا و علیها بقی طول حیاته غیر متصل بالحضر إلا لماما.

و کان فی جهامه وجهه و ضخامه قسماته و آثار الجدری فیه ما لفت نظر معاصریه فلقبوه "بالفرزدق" و معناه "الرغیف الفخم". و لعل أباه سماه الفرزدق باسم دهقان الحیره لأنه کان یشبهه فی" تیهه و أبهته".

و الفرزدق من الفارسیه برازده بالباء الفارسیه أو فرازده بمعنی الرغیف.

نشاته و شبابه

ولد و نشا فی بیت ورث المجد و فعل المکرمات و کان مالف الأشراف ینتدون فیه یتداولون ما یلم بهم و یتحدثون بأخبار أسلافهم و یتذاکرون حیاه العرب و أیامها و سیر ملوکها و یروون ما قاله شعراؤها. و کان الفرزدق یصغی إلی ما یسمع و یحفظ ما یقال، قد أوتی الفطنه و الذکاء و الموهبه.

کان أبوه یؤثر علی البصره الإقامه فی بادیه بنی تمیم. فنشأ الفرزدق فی مرابع کاظمه نشاه فتیان البادیه ورث أخلاقها و فضائلها. و قبل عاداتها راضیا معتزا. و فی بادیه تمیم اتیح له أن ینهل الفصاحه من مناهلها. ففتق لسانه و فصح بیانه و أحاط بسر العربیه و أوتی القدره علی تشقیق الکلام فقد کانت تمیم من أفصح قبائل العرب.

و قد ترکت هذه النشأه البدویه آثارها فی الشاعر فظل طوال حیاته وفیا لها یؤثرها و هی مدارج صباه علی ما نعم به من مغانی الحضر و یحن إلیها و یجهر بتفضیل عاداتها.

و رأی الفرزدق فی أبیه غالب المثل الأعلی فبالغ فی تعظیمه و توقیره و راح یتأثر خطاه و ینهج نهجه: أرسله إلی البصره أیام زیاد فی عیر له و جلب یبیعه لیمتار له و یشتری لأهله کسی، و لکن الفرزدق نثر الدراهم و أنهبها الناس فی المربد حین ذکروه فعال أبیه و کرمه، یرید أن یقتدی به. و لما بلغ غالبا فعل ابنه و سمع منه قصته یرویها مزهوا سر به و مسح رأسه و هو یقول له مشجعا فرحا:" و انک لتحسن مثل هذا".

و اعتز الفرزدق بابیه اعتزازا قل ان نجد له نظیرا. بکاه فی شعره لما مات أحر بکاء:

أبی الصبر انی لا أری البدر طالعا و لا الشمس إلا ذکر انی بغالب

و ادعی انه ورث أباه فی أخلاقه و فضائله:

ورثت أبی أخلاقه عاجل القری و عبط المهاری کومها و شبوبها

ثم تجاوز الحد فی المباهاه به و بلغ من تعظیمه إیاه ان کان یفاخر به الملوک و یتعالی علیهم و جعل قبره مستغاثا یلاذ به من مفظعات النوائب.

و هکذا قدر لغالب أن یؤثر فی حیاه ابنه تأثیرا کبیرا و أن یکون احدی الدعائم الکبیره فی بناء شخصیته. و لعل السخاء الذی عرف به الفرزدق حیاته کلها، ینفق لا یبقی علی شیء و یعطی سائله و لا یخیب رجاء من رجاه أحد أبرز هذه الآثار.

و قد وفد غالب علی الإمام علی ع و معه ابنه الفرزدق فقال له من أنت؟ قال: أنا غالب بن صعصعه المجاشعی. قال: ذو الإبل الکثیره. قال: نعم قال: فما فعلت إبلک؟ قال: أذهبتها النوائب و ذعذعتها الحقوق. قال: ذلک خیر سبلها. ثم قال له: یا أبا الأخطل من هذا الفتی؟ قال: ابنی الفرزدق و هو شاعر. قال: علمه القرآن فإنه خیر له من الشعر. فکان ذلک فی نفس الفرزدق حتی قید نفسه و آلی ألا یحل قیده حتی یحفظ القرآن.

و ذلک یمکن أن یعنی شیئین اثنین أولهما أن شعر الفرزدق جید یحسن
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تثقیفه بلغه القرآن. و ثانیهما أن شعر الفرزدق ردیء فیجب ان یترکه و یشتغل بالقرآن فذلک أعود علیه. و قد أثرت شخصیه الامام علی فی الشاعر الناشئ تأثیرا عمیقا.


أزواجه و أولاده

کان الفرزدق مزواجا مطلاقا یضطرب فی عاطفته کما یضطرب فی میله السیاسی لا یکاد یخلص لامرأه و لا تکاد امرأه تصبر علی أخلاقه. یعیش مع زوجته مده فیملها أو تمله فیطلقها أو تهرب منه فتدفعه إلی طلاقها ذکر من نسائه فی الشعر الذی وصل إلینا اثنتی عشره امرأه.

و لکن أشهر قصه علی الإطلاق فی هذا المجال هی قصته مع ابنه عمه النوار ابنه أعین بن ضبیعه المجاشعی و کان علی بن أبی طالب (ع) وجه أباها إلی البصره أیام الحکمین فقتله الخوارج غیله، فخطب النوار رجل من قریش (و أهلها بالشام) فبعثت إلی الفرزدق تسأله أن یکون ولیها إذ کان ابن عمها (و کان أقرب من هناک إلیها). فقال: ان بالشام من هو أقرب إلیک منی و لا آمن ان یقدم قادم منهم فینکر ذلک علی. فاشهدی انک قد جعلت أمرک إلی ففعلت، فخرج بالشهود و قال لهم: قد أشهدتکم انها قد جعلت أمرها إلی و انی أشهدکم أنی قد تزوجتها علی مائه ناقه حمراء سوداء الحدق، فذعرت من ذلک و استعدت علیه و خرجت إلی عبد الله بن الزبیر و الحجاز و العراق یومئذ الیه. و خرج الفرزدق. فاما النوار فنزلت علی خوله ابنه منظور بن زبان الفزاری امرأه عبد الله بن الزبیر فرققتها و سالتها الشفاعه لها. و أما الفرزدق فنزل علی حمزه بن عبد الله بن الزبیر و مدحه فوعده الشفاعه له، فتکلمت خوله فی النوار و تکلم حمزه فی الفرزدق فانجحت خوله و خاب حمزه. و أمر عبد الله بن الزبیر ان لا یقربها حتی یصیرا إلی البصره فیحتکما إلی عامله فخرج الفرزدق فقال:

أما بنوه فلم تنجح شفاعتهم و شفعت بنت منظور بن زبانا

لیس الشفیع الذی یأتیک مؤتزرا مثل الشفیع الذی یأتیک عریانا

و یتنمر الفرزدق و یصمم علی الظفر بالنوار لذلک لم یستمع إلی ابن الزبیر حین قال له: ما حاجتک بها قد کرهتک کن لها اکره و خل سبیلها.

فخرج و هو یقول: ما أمرنی بطلاقها إلا لیثب.

و خضعت النوار یائسه بعد أن علقت منه بحبل محکم العقد. و مکث الفرزدق زمانا لا یولد له فعیرته النوار بذلک فقال:

قالت: أراه واحدا لا أخا له یؤمله فی الوارثین الأباعد

لعلک یوما ان ترینی کأنما بنی حوالی الأسود الحوارد

فان تمیما قبل أن یلد الحصی أقام زمانا و هو فی الناس واحد

فولد له بعد ذلک: لبطه و سبطه و خبطه و رکضه من النوار و رزق من غیرها خمس أو ست بنات. علی انه لم یکن برا بأولاده و لا یظهر انه أحبهم الحب الوالدی الحق فلم یحبوه. و قد شکا عقوق کبیرهم فی آخر حیاته.

و یجد الباحث صعوبه فی معرفه عدد النساء اللواتی تزوجهن الفرزدق و یذهب عمر فروخ فی ترجمته للفرزدق التی استند فیها إلی ما کتبه المستشرق الألمانی یوسف هل عن حیاه الفرزدق إلی أن أولی زوجاته کانت فتاه زنجیه رزق منها طفله سماها مکیه.

أما الفحام فیری أننا لا نعرف متی تزوج الفرزدق زواجه الأول و لا عدد الأزواج اللائی رضین به قبل النوار و لکنه یذکر زوجه مفداه تلک الزوج التی أحبها الشاعر فبادلته حبا بحب و راح یتغنی بجمالها معتزا بما تکنه له من حب:

فیا روضه و سمیه رجبیه خلت و تحامتها الریاح تحامیا

بأطیب نشرا من مفداه موهنا إذا ما أرادت للضجیع تعاطیا

و مهما یکن من أمر فان النوار تبقی المرأه الأبرز فی حیاه الفرزدق لا یخفی فرحته بمودتها:" خرجنا متباغضین و رجعنا متحابین. و خرجت حائلا و رجعت حاملا.

و بدا له أن یبدل سیرته بعد زواجه منها و أن یقلع عن حیاه السباب و الفحش لینهج طریقا لا عوج فیه. فیرضی زوجه و یستجیب لنزعه الخیر فیه فحج بالنوار أواخر سنه 65 ه و لما عاد إلی البصره أعلن توبته و قید نفسه و حلف ألا یفک قیده حتی یجمع القرآن و هو ما کان یحیک فی صدره منذ مقاله الامام علی لأبیه و کان یری فی ذلک طاعه تقربه إلی ربه و تغسل عنه آثامه:

لعمری لئن قیدت نفسی لطالما سعیت و أوضعت المطیه للجهل

ثلاثین عاما ما أری من عمایه إذا برقت إلا شددت لها رحلی

و قد نعی جریر علی الفرزدق قیده حین نشب بینهما الهجاء و جعله مراءاه و کذبا. و کذلک قال له البعیث:

لعمری لقد ألهی الفرزدق قیده و درج نوار ذو الدهان و ذو الغسل

و کان البعیث صادقا فی تصویر فرحه الفرزدق بالنوار التی طغت علیه و شغلته عن أشیاء کثیره. و أخذت تحل فی مطلع قصائده. یحن إلیها إذا نای و یطرقه خیالها فی الصحراء البعیده. و لکن الأمور لا تستقیم له فقد کان صاحب فسوق لا یصبر عن النساء. أما النوار فکانت امرأه صالحه ترضی عنه حینا لتخاصمه أحیانا و کانت قرعه و تذکره انه تزوجها خدعه و تطالبه بطلاقها. و یصور لنا ما یعانیه إزاء هذا الواقع:

لعمری لقد رققتنی قبل رقتی و أشعلت فی الشیب قبل زمانی

و أفصحت عرضی فی الحیاه و شنثه و أوقدت لی نارا بکل مکان...

و أراد الفرزدق ان یتغلب علی النوار التی کانت تضاره و ان یغیظها و یذلها لتغدو طیعه منقاده تستجیب لرغباته و لکنه لم یسلک إلی ذلک الطریق الصحیح لأن النتیجه لم تکن کما توقع. فقد أقدم علی الزواج من حدراء بنت زیق بن بسطام الشیبانیه و کانت أعرابیه نصرانیه سوداء دقیقه الساقین مهزوله أو هکذا کانت فی عینی النوار.

و لکن الفرزدق رد علیها کما یرد الرجال فهو سلیل المجد یتطلع إلی الشرف فلا یری مناصا ان یفضلها علیها لأنها ابنه بسطام بن قیس ذی الجدین فی بیت الشرف من شیبان ثم یغمز النوار التی کانت أمها أمه:
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لجاریه بین السلیل عروقها و بین أبی الصهباء من آل خالد

أحق باغلاء المهور من التی ربت و هی تنزو فی حجور الولائد

و کأنه یرید ان یتشفی منها. فیکرر القول و یبدئ فیه و یعید. و استثیرت نوار و لجات إلی جریر تحفزه ان یهجو الفرزدق و یخزیه لینتقم لها و استجاب جریر و غدت حدراء محور ست نقائض و عده قصائد تقارضها جریر و الفرزدق.

و لکن حدراء ماتت وشیکا و لم یبتئس الفرزدق بموتها کما یظهر من رثائه. و رأی جریر فی موت حدراء مناسبه لیخاطب الفرزدق بقوله:

فأقسم ما ماتت و لکنما التوی بحدراء قوم لم یروک لها أهلا

بعد موت حدراء تزوج رهیمه بنت غنیم الیربوعیه. و لما استخفت بها النوار أخذ یشید بنسبها و مکانتها ممعنا فی إغاظه النوار و مبینا انها ستکون السبب فی استقامتها:

أراک نجوم اللیل و الشمس حیه زحام بنات الحارث بن عباد

عدلت بها میل النوار فأصبحت مقاربه لی بعد طول عباد

و انتقل إلی دارها و دافع عنها و عن أهلها:

لقد حولتنی عن تمیم و بدلت رهیمه داری وسط بکر بن وائل

و لم تطل بالفرزدق فرحته فما لبثت النمریه ان کرهته و نشزت به و استجابت لأمها التی کانت تثیرها علیه و کانت له مثل الشوکه فی القدم فطلقها و أنشأ فی هجوها أبیاتا یعارض بها أبیات مدحه لأولی:

ثم تزوج الفرزدق جاریه من بنی نهشل فحملت منه ثم ماتت بجمع فرثاها و بکی ولده منها.

و لم تنجح کل محاولاته فی التقرب من النوار لأنه لم یدرک ان العله فی خلقه و مسلکه و أصرت علی الطلاق علی ید الحسن البصری فنالته إلا أن الفرزدق ندم بعد ذلک.

و قد عبر عن ندمه بأبیات منها:

ندمت ندامه الکسعی لما غدت منی مطلقه نوار

و کانت جنتی فخرجت منها کآدم حین أخرجه الضرار

و کنت کفاقئ عینیه عمدا فأصبح ما یضیئ له النهار

و لا یوفی بحب نوار عندی و لا کلفی بها إلا انتحار

و لو رضیت یدای بها و قرت لکان لها علی القدر الخیار

و ما فارقتها شبعا و لکن رأیت الدهر یأخذ ما یعار

و قد ماتت النوار قبل الفرزدق فرثاها، تلک هی قصه الفرزدق و النوار.

و قد ترکت هذه القصه فی نفس الشاعر أبعد الآثار و لونت نظرته إلی المرأه و لم تتح له أن ینعم بالبیت الهادئ المریح و لا أن یری فی المرأه الشریک الذی یزید الحیاه بهجه و یساعد فی التغلب علی صعابها. اما جریر فقد رأی فی قصه النوار موضوع سخریه و تندر فراح یصب علیه سیل التهم و ینعته شر النعوت مستغلا نفور النوار منه و کرهها إیاه.

و أقبل الفرزدق الشیخ یدب إلی بیت الهثهاث المجاشعی و کان قد دلف إلی التسعین فخطب ظبیه بنت حالم و حل اسمها فی مطالع قصائده محل النوار:

و ظبیه دائی و الشفاء لقاؤها و هل انا مدعو لنفسی طبیبها


شخصیته

کان الفرزدق ضخم التقاطیع مجهم الوجه مستدیره صغیر القدمین غلیظا قصیرا أصیب بالصلع فکان جریر یدعوه "القرید الأصلع" و یعیره "قصر القوائم" إلا أن الفرزدق کان یؤمن بجماله فیصور نفسه کالهلال یروق النساء. و کان یحتال علی ما بقی من شعره فیجمعه فی ضفیرتین یخضبهما بالحناء کما یخضب لحیته. حتی إذا شمله الشیب ترک الخضاب فکان مهیب المنظر. و کان یلبس اللباس الفاخر من الدیباج و الخز عمل أهل الیمن و یعتم بعمامه کبیره ضخمه. و یبدو انه فی الواقع لم یکن علی قدر کبیر من الجمال بل ربما کان بدینا قبیح الوجه.

و مع ان الفرزدق کان أمیا کأکثر شعراء عصره و لکنه روی أیام العرب و کثیرا من الشعر الجاهلی و قید نفسه لیحفظ القرآن فکون لنفسه ثقافه لا بأس بها و قد انفرد بروایه حدیث امرئ القیس یوم داره جلجل مما دفع طه حسین إلی اعتباره من ابتکار الفرزدق.

کما جمع فی ثقافته إلی أساطیر الجاهلیین حکایات المفسرین فاعتلجت کل هذه المواد فی ذاکرته القویه و اندفعت متدفقه فی شعره بترتیب.

و من نتائج ثقافته الواسعه فی ذلک العصر انه کان کثیر الأحادیث حلو القصص عذب الأسلوب. قال ابن قتیبه: کان الفرزدق معنا مفنا یقول فی کل شیء و سریع الجواب. و کان إلی ذلک قوی البدیهه سریع الجواب حاضر النکته لاذعها أحیانا یروی لنا ابن قتیبه اخبارا تثبت هذه الصفات نکتفی بإیراد واحد منها: جاء عنبسه بن معدان إلی باب بلال فرأی الفرزدق و قد نعس فحرکه برجله و قال: بلغت النار یا أبا فراس؟ قال: نعم و رأیت أباک ینتظرک. و کثیرا ما تتداخل هذه الدعابات ببذاءه اللفظ و فحش القول.

و اشتهر الفرزدق بجبنه. و قد أکثرت کتب الأدب من ذکر نوادره. و لم یحارب قط علی کثره فخره و حماسته.

و قد عرف عنه جبنه فکان القوم یداعبونه و یخوفونه لیتنادروا علیه. کان مره عند سلیمان بن عبد الملک و أتی سلیمان باسری من الروم فقال للفرزدق: قم فاضرب أعناق هؤلاء فاستعفاه من ذلک فلم یعفه و دفع الیه سیفا کلیلا فقام الفرزدق فضرب به عنق رجل منهم فنبا السیف فضحک سلیمان و من حوله... و کانت هذه الحادثه موضع اهتمام جریر فی هجائه للفرزدق.

کما عرف فی مجونه و قد تعرض للملاحقه غیر مره بسبب تعرضه لنساء کان ینبغی ان لا یتعرض لهن. و مع ذلک فقد ذکر انه صلی و تاب نادما کما ذکر عنه انه بکی فی المسجد و تاثر فی جنازه النوار بکلام الحسن البصری.

علی ان ابن خلکان "یرجو له الجنه بمکرمه تنسب الیه" و هی مدحه زین العابدین (ع).
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و ملفت للنظر ان یکون رجل هذه صفاته یبلغ الدرجه القصوی من الفخر. جده صعصعه أحیا الوئیدات و أبوه غالب معدن الجود یقصد الناس ناره من أقاصی البلاد. حتی إذا مات کان قبره ملاذ العفاه و ملجا الخائفین و أخواله بناه المجد و قبیلته خیر القبائل فآباؤه لا یقاربهم آباء الخلیفه من عبد شمس:

و ان تغضب قریش ثم تغضب فان الأرض ترعاها تمیم

اما هو فخلاصه المفاخر کرما و علو همه و شاعریه.

و علی الرغم من کون الفرزدق قد اتصل بالحضر إلا انه ظل شدید التعصب لبدویته کثیر الفخر بمآثر آبائه فی الإسلام و فی الشرک کذلک.

یمدح کبار القوم بمفاخر آبائهم فی الجاهلیه و یظهر علی کثیر من جفاء البدو و خشونه طبعهم و قساوتهم. و یتقید فی کل شیء بمظاهر البداوه فیدعو إلی الأخذ بالثار و یفتخر بالضیافه. و قد ظهر أثر البداوه واضحا فی معظم نتاجه الشعری.


وفاته

رزق الفرزدق عمرا طویلا تجاوز التسعین فی قوله و هو و بلغ السادسه و التسعین فی قول ابن حبیب شارح الدیوان و قارب المائه فی قول ابن سلام.

و المشهور ان الفرزدق قد توفی فی سنه 110 ه - 828 [728] م و هذا هو التاریخ الذی یذکره بروکلمان.

و لکن الدکتور یوسف هل یری ان وفاته یجب أن تکون فی سنه 114 ه ذلک لأنه رثی الجراح بن عبد الله الحکمی الذی استشهد بمرج أردبیل فی المشرق سنه 112 ه کما ذکر الطبری. ثم ان الأغانی نفسه یتردد فی وفاه الفرزدق بین السنوات 110، 112، 114 و کذلک ابن خلکان یتردد بین السنوات 110، 111، 112، 114 و علی هذا قبل الدکتور هل التاریخ المتأخر: 114 للهجره - 732 م. و یری البستانی انه لیس من مبرر للحیره عند من یطالع دیوان الفرزدق فیری فیه قصیده قالها الشاعر فی مدح خالد بن عبد الملک بن الحارث بن الحکم والی المدینه. و معروف ان خالدا المذکور ولی المدینه مده ثلاث سنوات من السنه 114 إلی السنه 117 و إذا فلا یمکن أن تکون وفاه الفرزدق تقدمت السنه 114 (3 آذار 732 - 20 شباط 733) و هی السنه التی توفی فیها جریر کذلک.


صلته بالحکام

یقول ابن سلام: قیل لابن هبیره من سید أهل العراق؟ قال:

الفرزدق: هجانی ملکا و مدحنی سوقه.

من هنا علینا ان لا نفاجا کثیرا بمواقف هذا الشاعر الجریئه و المتقلبه من حکام عصره.

لکن القضیه الأولی التی تستحق وقفه ممیزه هی حقیقه تشیع الفرزدق لذهاب الباحثین فیها - و خاصه المعاصرین منهم مذاهب شتی - إلی حد أن بعضهم جعله "عثمانیا" یقول هذا الباحث: التشیع مذهب أول أرکانه اعتقاد امامه علی و ابنائه فهی حق لهم موروث لا یشرکهم فیه سواهم.

و لم یکن الفرزدق من هذا فی شیء و کل ما نعرفه عنه یوحی بخلاف ذلک، فأکثر قومه من مجاشع عثمانیه، و کثره تمیم عثمانیه و البصره التی عاش فیها الفرزدق عثمانیه و أشعاره التی قالها تنطق کلها بفضل عثمان خلیل النبی و تتمدح برفیع مکانته و تندد بالبغاه الذین قتلوه و تتشفی بهم ان قتلوا بکل ثنیه و مدینه و تدافع عن حق بنی أمیه فی الخلافه لأنهم ورثه عثمان الذی نال الخلافه عن مشوره و رضا و تنال ممن نازعهم هذا الحق فتشتد فی النیل منه و تثنی علی ما قام به مروان و بنو أمیه من إطفاء الفتن بصفین و مرج راهط ثم تشید بهم و تعلی مکانتهم و تفضلهم تفضیل الشیعه لأئمتهم و تجعلهم خیره الله لعباده و أفضل الناس بعد رسول الله و أمناء الله فی أرضه. بل أکاد أقول: ان الفرزدق بالغ فی رفع أقدار الأمویین مبالغه لا أجدها لشاعر اموی آخر و أفرط فی الثناء علیهم و کان و هو یمدحهم یکاد یضفی علیهم صفات الذین اختارهم الله لتبلیغ رسالاته.

لن أناقش الدکتور شاکر الفحام فی "عثمانیته" أو فی "أمویته" فله الحق أن یکون "یزیدیا" إذا شاء و لا فی الآراء التی أوردها باستثناء قضیه ولاء الفرزدق لآل البیت ع.

فالمصادر القدیمه تجمع علی تشیع الفرزدق و موالاته لآل الرسول: کان الفرزدق سیدا جوادا وجیها عند الخلفاء و الأمراء هاشمی الرأی فی أیام بنی أمیه یمدح أحیاءهم و یؤبن موتاهم و یهجو بنی أمیه و امراءهم هجا معاویه بن أبی سفیان و زیاد بن أبیه و هشام بن عبد الملک و الحجاج بن یوسف و خالد القسری و غیرهم (معجم الشعراء 487).

و ربما کانت إفاده الدکتور عمر فروخ من الترجمه التی کتبها استاذه المستشرق الألمانی جوزیف هل لحیاه الفرزدق سببا من أسباب جعل موقفه أکثر موضوعیه إزاء هذه القضیه من هنا اختلافه فی الرأی مع الدکتور الفحام. فقد ذکر ان الفرزدق نشا علی حب آل البیت و علی الاعتقاد بحقهم فی الخلافه دون سواهم فإنه لم یکن یعلن تشیعه حرصا علی أن یتکسب بشعره عند من یهب الجوائز و الأموال من سوی آل البیت أیضا. علی ان شعوره هذا کان بادیا فی کثیر من سلوکه و أشعاره (شعراء البلاد). کما أن الثابت ان الفرزدق لم یتصل بأحد من الخلفاء قبل الامام علی فی الحادثه التی سبقت الإشاره إلیها.

بروکلمان بدوره الذی یلاحظ ضعف دینه و استخفافه بالمقدسات یستثنی من ذلک ما احتفظ به الشاعر من الوفاء لعلی و أهل بیته فی أحوال غیر مواءمه.(تاریخ الأدب العربی).

و لعل أفضل رد علی الفحام ما یوضحه البستانی حول هذه القضیه إذ یذکر فیه موقف الفرزدق من العلویین فیستدل من حیاته و شعره انه کان علی إخلاص فاق إخلاصه لغیرهم من أرباب الأحزاب و ان یکن لم یجرؤ دائما علی إظهار عاطفته. هذا إذا جاز لنا ان نتکلم عن الإخلاص بالنسبه إلی الفرزدق. کان قومه من ذوی المیل العلوی فی الخلاف الناشب بین علی و عائشه أولا ثم بین علی و معاویه. حتی إذا قدم علی الکوفه وفد علیه غالب و معه ابنه و هو یافع إذ ذاک. علی ان أخوال الفرزدق من بنی ضبه کانوا من حزب عائشه فحاربوا جیش علی یوم الجمل. و هو ما استفاد منه الفرزدق فی تزلفه إلی الأمویین. یقول ذلک زلفی و تقربا و لا سیما بعد ان تحقق قومه قوه الأمویین و شعروا بصوله عمالهم فی العراق فأرسلوا إلیهم الوفود مبایعین. فمدحهم الفرزدق و بالغ و أغرق. و لا یخفی ان إغراقه هذا و ایجاسه الدائم من ولاه أمیه لمن الأدله علی اضطراب میله و ارتجاج موقفه. اما إذا ابتعد عن مرکزه الولاه فاطمان إلی أن ید الأمویین لا تطاله و عرضت فرصه فإنه لا یتردد فی إظهار عاطفته لآل البیت من ذلک ما ذکر صاحب الأغانی و ابن خلکان و من نقل عنهما ان الفرزدق کان فی مکه عند ما حج هشام بن عبد الملک و هو ولی عهد فاضطره الزحام إلی الانتظار و وصل زین العابدین حفید علی فتنحی له الناس حتی طاف و استلم. فسال أحد رجالات الشام من هذا؟ فأجاب الفرزدق ذلک الجواب الرائع:
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هذا الذی تعرف البطحاء وطاته و البیت یعرفه و الحل و الحرم

فغضب هشام و أمر بالفرزدق فحبس بین المدینه و مکه فقال یهجوه:

أ تحبسنی بین المدینه و التی إلیها قلوب الناس یهوی منیبها

یقلب رأسا لم یکن رأس سعید و عینا له حولاء باد عیوبها

ثم أشفق علیه هشام فاطلقه. فمدحه بقصیده طویله علی الروی نفسه.

و ملفت للنظر ان هذا الشاعر الذی أمضی عمره یتعرض للأمراء و الولاه و العمال یمدحهم راغبا و یهجوهم مهددا حتی یشتروا منه اعراضهم أحیاء و أمواتا و هو ان لم یوفق إلی الکثیر رضی بالقلیل فقنع بنحی من سمن مثلا أو بشربه سویق إذا کان عطشان. ملفت للنظر ان یرد للإمام زین العابدین ع عشره آلاف درهم أرسلها إلیه اثر موقفه و قصیدته قائلا: ما قلت ما کان إلا لله و ما کنت لأرزأه علیه شیئا (تاریخ الأدب العربی) فیجیبه الامام زین العابدین بعد أن یردها الیه: قد رأی الله مکانک فشکرک و لکنا أهل بیت إذا أنفذنا شیئا ما نرجع فیه فأقسم علیه فقبلها (أعیان الشیعه).

بل یری عمر فروخ ان تشیع الفرزدق کان من أبرز أسباب ملاحقته من قبل ولاه بنی أمیه حیث یلاحظ أن صله الفرزدق بالولاه الأمویین کانت سیئه جدا لأسباب مختلفه ظاهرها ان الفرزدق کان فاسقا و لذلک کانوا ینفونه عن حواضرهم. أما الحق فهو أن الفرزدق کان قیسیا و علویا. و لقد کان الولاه یضطهدونه إذا کانوا هم یمنیین أو إذا کانوا امویین متشددین.(1)

و الثابت انه لم یدع مناسبه إلا و عبر فیها عن تعلقه بال البیت. یذکر أبو الفرج لقاءه الامام الحسین (ع) عند ما کان متوجها إلی الکوفه فبادره الامام بالسؤال ما وراءک: قال یا ابن رسول الله أنفس الناس معک و أیدیهم علیک أو قلوبهم معک و سیوفهم مع بنی أمیه. و لقد عبر الفرزدق بذلک عن شعوره أیضا! و یتوهم بروکلمان خطا أن هذا قد حدث بین الفرزدق و الامام الحسن ع.

و مهما یکن من أمر فان الفرزدق لم یتردد أن یکون "شاعر بلاط" ینتمی إلی قبیله شانه فی ذلک شان کبار شعراء عصره. و کانت تمیم البصره زبیریه الهوی تقاتل عن ابن الزبیر و تدعو له. و کان الفرزدق لسان قبیلته یمیل انی مالت فدافع عن مواقف قومه کلها فلا عجب ان نجد فی شعره مدحا لابن الزبیر و تأکیدا لحقه.

و لکنه لم یتردد بعد أن تلقی تهدیدا من الحکم بن أیوب الثقفی صهر الحجاج و ابن عمه و عامله علی البصره من أن یمدح هذا العامل و عبد الملک و أن ینعت ابن الزبیر بأنه "کذاب مکه":

فالأرض لله ولاها خلیفته و صاحب الله فیها غیر مغلوب

بعد الفساد الذی قد کان قام به کذاب مکه من مکر و تخریب

و أول صدام للفرزدق فی الدوله الأمویه کان مع معاویه. جاء إلی معاویه شخص من بنی مجاشع اسمه الحباب و کان قریبا للفرزدق. و أکرم معاویهالحباب و أعطاه أربعین ألف درهم. و لکن الحباب ما کاد ینفصل عن دمشق حتی مات فجاه. و عرف معاویه بموت الحباب فی الوقت المناسب فأمر أن ترد عطیته إلی بیت المال و عرف الفرزدق بذلک فجاء إلی دمشق و تعرض لمعاویه بقصیده منها:

أبوک و عمی یا معاوی أورثا تراثا فاولی بالتراث أقاربه

فما بال میراث الحتات أکلته و میراث حرب جامد لک ذائبه

فلو کان هذا الحکم فی جاهلیه عرفت من المولی القلیل حلائبه

و لو کان هذا الأمر فی غیر ملککم لأدیته أو غص بالماء شاربه

و لو کان إذ کنا و فی الکف بسطه لصمم عضب فیک ماض مضاربه

و کم من أب لی یا معاوی لم یکن أبوک الذی من عبد شمس یقاربه

و هذه الحادثه کانت سببا فی ملاحقه زیاد بن أبیه للشاعر. کما یلاحظ انه لا یتردد فی رفع الشکوی إلی الولید و سلیمان و یزید من معامله بعض عمالهم.

هجا خالد بن عبد الله بن خالد بن أسید الأموی والی عبد الملک علی البصره و مدح بشر بن مروان والی الکوفه الذی قربه و نادمه و أراد أن یوفق بینه و بین جریر و لکن لم یستطع.

و بعد بشر بن مروان جاء الحجاج بن یوسف الثقفی العراق والیا. و هاب الفرزدق الحجاج هیبه شدیده امتلأت نفسه لها خوفا فأسرع الیه یمدحه و یشید به و کثرت مدائحه له و قد أدرک الحجاج تفوق الفرزدق فی أمادیحه فقال: ما أشعر الفرزدق فی قوله لی:

لا یألف البخل ان النفس باسله و الرأی مجتمع و الجود منتشر

و اتصل الفرزدق بولاه الحجاج علی البصره الحکم بن أیوب الثقفی و الجراح بن عبد الله الحکمی. و لما ولی عمر بن عبد العزیز المدینه قصد الیه الفرزدق فیمن قصده من الشعراء و مدحه و هو فی المدینه و مدحه و هو فی مکه. کما تحدث الرواه بما کان یلقی الفرزدق عند عبد الله بن جعفر بن أبی طالب فی المدینه من البر و الإکرام، بل کانت تأتیه صلات سکینه بنت الحسین ع و ربما کان فی هذا ما یدعم الرأی بحقیقه مشاعر الفرزدق الصادقه تجاه آل البیت و ینهض دلیلا إضافیا علی تشیعه.

لکن اقامه الشاعر فی المدینه أیام ولایه عمر بن عبد العزیز لم تطل إذ نفاه منها لئلا ینشد فی مسجدها هجاءه المقذع و استغل خصمه جریر الفرصه فقال:

نفاک الأغر ابن عبد العزیز بحقک تنفی عن المسجد

و یبدو ان الفرزدق بقی بعیدا عن ملوک بنی أمیه فلما استتب الأمر لعبد الملک بن مروان عرض لمدیحه و الإشاده به فی مدائح الحجاج بن یوسف و الحکم بن أیوب و هجاء ابن الأشقف. و لما تولی الولید بن عبد الملک (86 - 96 ه) کثرت مدائح الفرزدق إیاه و عرف لدیه شیئا منت.
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1- یقول حسن الأمین: من أقوی دلائل تشیع الفرزدق قوله لما سمع أبا برده بن أبی موسی الأشعری یقول: کیف لا اتبختر و أنا ابن أحد الحکمین، فقال الفرزدق: أحدهما مائق و الآخر فاسق، فکن ابن أیهما شئت.




الحظوه: ثم اتصل بهشام بن عبد الملک - و هو لا یزال أمیرا - و رافقه إلی الحج نحو سنه 90 ه و فی هذه الحجه وقعت قصه هشام و الامام زین العابدین ع. و مدح الفرزدق زین العابدین بقصیدته المیمیه المشهوره فحبسه هشام.

ثم جاء سلیمان بن عبد الملک و اتصل به الفرزدق و علت منزلته عنده حتی لقد أصبح شاعر الخلیفه حقا و وجد الفرصه سانحه لتفجیر حقده علی الحجاج فانهال علیه معددا مخازیه مبینا قسوته و طغیانه و مظالمه و الدماء التی هراقها:

و لو لا سلیمان الخلیفه حلقت بهم من ید الحجاج عنقاء مغرب

و ثار قتیبه بن مسلم الباهلی فی خراسان منتقضا علی سلیمان و انتصرت تمیم للخلیفه و قتل قتیبه و بعثوا إلی الشام برأسه فامتلأ الفرزدق زهوا و أخذ یهجو قتیبه و باهله و یتشفی من الحجاج و یشید بسلیمان و بتمیم. و عاش الفرزدق أیامه الجمیله الحلوه و نعم بصحبه سلیمان و کثرت ملازمته إیاه. کان یقدم علی سلیمان اقدام الواثق المطمئن حتی یجاوز المألوف. و فی عهد سلیمان مدح الفرزدق آل المهلب.

و عند ما تولی عمر بن عبد العزیز لم یفلح الفرزدق فی مدحه فتنحی و تنحی معه شعراء کثیرون. فلما تولی الملک یزید بن عبد الملک (101 - 105) فتح أبوابه للشعراء. و قد بدأ عهده بثوره آل المهلب فانحازت تمیم البصره إلی جانب یزید الذی تمکن من القضاء علی ثوره آل المهلب و کان الفرزدق مبالغه منه فی إرضاء یزید یعید فی مدیحه القول فی یزید بن المهلب و یتشفی منه و من آل المهلب و کأنه یعلن أن هذه نهایه کل عاص.

و فی عهد یزید اتصل الفرزدق بمسلمه بن عبد الملک والی العراق و خراسان فمدحه. و اتصل بالعباس بن الولید و بالغ فی تمجیده و مدح فعاله. و ولی مسلمه بن عبد الملک عبد الرحمن بن سلیم الکلبی أمر البصره فجاءه الفرزدق مادحا.

و لم یطل عهد مسلمه علی العراق و خراسان و جاء عمر بن هبیره الفزاری القیسی والیا علیهما (102 ه 105 ه) فمدحه الفرزدق و لکنه لم یلبث ان تنکر له و راح یهجوه و یهجو قبیلته.

و طلب عمر بن هبیره و ابنه یزید الفرزدق و أراد أخذه و سجنه و لکن الفرزدق الحذر لاذ بالفرار و لم یقدرا إلا علی حبس امرأته النوار و لحق الفرزدق بالبادیه ثم لجا إلی حمی یزید بن عبد الملک. و فی کنف یزید لقی الأمن و البر و الصله و کتب یزید بتخلیه النوار و أمان الفرزدق. و أتاح له مقامه بالشام أن یتصل بالولید بن یزید یمدحه و یتقرب به إلی أبیه. و تدل الأخبار انه حضر مجالس الولید و ما کان یدور فیها من غناء و لهو. و لعله وجد فی کنف الولید ما أمل من خیر و نعمه فأکثر من مدیحه و الثناء علیه.

و کان من المنتظر ان یکون أشد الولاه عداء للفرزدق بسبب قیسیته و علویته - زیاد بن أبیه والی العراق. من أجل ذلک حرص الفرزدق علی ألاّ یتعرض لزیاد فتغافل زیاد عنه و ترکه و شانه فاخذ خوف الفرزدق من زیاد یتناقص و مغامراته الغرامیه تزداد و تتسع. فوجد زیاد الفرصه مناسبه فطلبه فهرب منه إلی ان مات زیاد.


الفرزدق و الشعراء:

تمرس الفرزدق بعدد من الشعراء منذ صباه فکان یهاجی شعراء قومه فی خلافه عثمان. و ظل علی هذه النزعه فی شبابه حتی کاد الهجاء یغلب علی سائر شعره.

و عند ما تجاوز الأربعین کان الهجاء قد لج إذ ذاک بین جریر و البعیث المجاشعی و نالت شظایاه نساء مجاشع فاقبلن علی الفرزدق شاکیات مؤنبات قائلات: "قبح الله قیدک! (القید الذی قید به نفسه لیحفظ القرآن) فقد هتک جریر عورات نسائک فلحیت من شاعر قوم!" فکن نعم المشجعات علی ما کان یصبو الیه. ففض قیده و قال قصیده أصاب رشاشها البعیث و هدد جریرا. ثم خص جریرا بقصیده بائیه أصابت البعیث کذلک. و کان هذا فی عهد الحارث بن عبد الله والی البصره لابن الزبیر (684 - 686). ثم توالت النقائض واحده من جریر و اخری من الفرزدق نحو نصف قرن حتی وفاه الشاعرین سنه 732. و الناس من شعراء و متأدبین منقسمون قسمین:

فرزدقی و جریری یتشاحنون حتی العداوه. و قد دخل الأخطل بین الشاعرین فی ولایه بشر بن مروان للبصره بعد ان مر علیهما فی الهجاء بضع سنوات، ساله بشر عنهما فقال: الفرزدق ینحت من صخر و جریر یغرف من بحر فهاج الحکم جریرا فبدأ عهد الهجاء بینه و بین الأخطل. أما الفرزدق فشکر للأخطل حکمه و أخذ یمدحه و قومه و یعاونه علی هجاء جریر.

و من الشعراء الذین اتصل بهم الفرزدق قلیلا أو کثیرا الحطیئه و کعب بن جعیل اجتمع بهما فی مجلس سعید بن العاص والی المدینه فحکم له الحطیئه إذ سمع إنشاده.

و فی المدینه کان یجتمع بکثیر و بإبراهیم بن محمد الزهری فیتناشدون الأشعار.

و من الشعراء الذین أصابهم رشاش من هجائه مسکین الدارمی هجاه لأنه رثی زیاد بن أبیه. و الطرماح الطائی هجاه و هجا قومه. و الأصم الباهلی هجاه و قومه أیضا. کما هجا شاعره من فقیم فلم تقصر فی هجائه. و قد اتصل بذی الرمه سمعه ینشد فی المربد فحکم علی شعره ثم لم یلبث ان سرق من أبیاته کما سرق من شعر الشمردل و ابن میاده و جمیل بن معمر. و فی المربد کان للفرزدق حلقه خاصه یجتمع فیها بالراعی و غیره من مریدیه.

و اجتمع الفرزدق فی حضره سلیمان بن عبد الملک بجریر و کثیر عزه و عدی بن الرقاع. ففضله سلیمان علیهم جمیعا فی الفخر. و اجتمع مره ثانیه بنصیب ففضل سلیمان علیه نصیبا فی المدح. فهجا الفرزدق نصیبا. و عرف لیلی الأخیلیه فأنشدها و أنشدته. و فی آخر عهده مدح عبد الله بن عبد الأعلی شاعر بنی شیبان. فأکثر و أجاد.


الدیوان

کان للفرزدق عده رواه ینشرون شعره فی حیاته منتقلین به من حی إلی حی و من مدینه إلی مدینه. و هم أدوات النشر فی عصر الأدب الشفهی.

فبلغوا بشعره أطراف الجزیره حتی عمان بل تجاوزوها إلی مصر. و قد عرفنا منهم أبا شقفل و لعله أشهرهم و عمرو بن عفراء الضبی و هبیره بن الصلت و الطهوی و عبیدا أحد بنی ربیعه بن حنظله.

و للفرزدق دیوان مطبوع فی جمله الدواوین الخمسه (النابغه و عروه و حاتم و علقمه و الفرزدق) بمصر 1293. و طبع علی حده فی باریسسنه 1870 و ما بعدها مع ترجمه فرنسیه للمسیو بوشر عن نسخه خطیه صورت من مکتبه أیا صوفیا فی الآستانه و طبعت تتمتها فی میونیخسنه 1901. و فی دار الکتب المصریه نسخه خطیه إملاء محمد بن حبیب مشروحه.

و منه نسخ خطیه أیضا فی اکسفورد و لیدن و غوطا و برلین و لندن.

و لکن یبدو ان طبعه بوشیه (بوشر) کانت ناقصه فقام المستشرق
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الألمانی یوسف هیل فأتم هذه الطبعه.

ثم قام عبد الله إسماعیل الصاوی فجمع کل ما ظهر فی هذه الطبعات و أضاف إلیها متفرقات وقف علیها فی بعض کتب الأدب و نشر الدیوان مع الشرح فی طبعه تحتاج إلی کثیر من التدقیق ظهرت بمصر سنه 1936 فی مجلدین کبیرین.

و یوجد الدیوان مخطوطا بروایه السکری فی: بودلیانا 306:2 قسم 3 المتحف البریطانی.. کما توجد قصیده الفرزدق فی مدح زین العابدینمخطوطه فی: جوتا 26، 14 لیدن 590 و طبعت علی الحجر فی طهرانسنه 1275 ه. أشعار متفرقه مخطوطه فی برلین. و طبع بشیر یموت دیوان الفرزدق طبعه ثانیه منقحه فی بیروت 1937. کما طبعته دار بیروت للطباعه و النشر عام 1400 ه - 1980 م فی مجلدین.


النقائض

"النقیضه" قصیده یرد بها شاعر علی قصیده لخصم له فینقض معانیها علیه: یقلب فخر خصمه هجاء و ینسب الفخر الصحیح لنفسه و لئن اکتفی اللغویون فی حد النقیضه بأنها القصیده التی تنقض معانی سابقتها فان رواه الشعر و المتأدبین درجوا علی أن یعدوا من النقائض ما صدق فیه شرطان:

أولهما ان تتفق القصیدتان بحرا و رویا.

و الثانی ان یرد اللاحق علی السابق معانیه و ینقضها.

قال الأخطل:

خف القطین فراحوا منک أو بکروا و أزعجتهم نوی فی صرفها غیر

فأجابه جریر من البحر نفسه (البسیط) و علی الروی نفسه (الراء المضمومه):

قل للدیار سقی اطلالک المطر قد هجت شوقا و ما ذا تنفع الذکر

و قد تختلف أحیانا حرکه الروی فی النقائض کقول الفرزدق (من البحر الکامل علی اللام المضمومه):

ان الذی سمک السماء بنی لنا بیتا دعائمه أعز و أطول

فأجابه جریر (من البحر نفسه و لکن علی اللام المکسوره):

لمن الدیار کأنها لم تحلل بین الکناس و بین طلح الأعزل

فإذا قال أحد الخصمین قصیده جدیده - و لو کانت استمرارا لمهاجاه قدیمه - فإنه ینظمها عاده من بحر جدید و علی روی جدید إلا أن خصمه إذا رد علی هذه القصیده تقید ببحرها و رویها.

و ربما اشترک فی "المناقضه" بضعه شعراء فمن ذلک مثلا قول الفرزدق:

یا ابن المراغه و الهجاء إذا التقت أعناقه و تماحک الخصمان....

فقال جریر یرد علی الفرزدق:

لمن الدیار ببرقه الروحان إذ لا نبیع زماننا بزمان

و قال الأخطل یرد علی جریر أیضا:

بکر العواذل یبتدرن ملامتیو العالمون فکلهم یلحانی

و المختار فی "النقائض" ان تکون طوالا و فیها یفتخر الشاعر بنفسه و بقومه و بفضائل نفسه کالشعر و الکرم و الشجاعه ثم باحساب قومه کالحروب التی انتصروا فیها و العهود التی وفوا بها و المحاسن التی أتوها من الکرم و الدفاع عن الأعراض و القیام بشأن القبیله و ما إلی ذلک.

بعدئذ ینقب الشاعر عن معایب خصمه و قوم خصمه فیذکرهم جمیعا بالعی و البخل و الجبن حقا أو باطلا. و یذکر أیضا الحروب التی هزموا فیها و العهود التی نقضوها و المخازی التی عرضت لهم. و إذا أعوزته المخازی أو أعوزه شیء منها لم یتأخر عن اختلاقه.

و فی "النقائض" اقذاع شدید و فحش و بذاءه. إلا ان المتناقضین تعرضوا دائما للعیوب الخلقیه النفسیه کالبخل و الجبن و الغدر و الزنا و لم یتعرضوا للعیوب الخلقیه الجسدیه کالعرج و العور و الاحدیداب إلا نادرا کالتعییر بالفقر و ضعف الجسد عامه و العور إذ لم یکن هذا محمودا عند النقاد.

و قد یمدح الشاعر خلیفه أو أمیرا بقصیده یعرض فیها أیضا لهجاء خصمه أو للرد علیه فتکون نقیضه.

و قد یرثی الشاعر امرأته ثم یهجو خصومه کما فعل جریر فی قصیدته التی مطلعها:

لو لا الحیاء لعادنی استصبار و لزرت قبرک و الحبیب یزار

حیث قال یهجو الفرزدق:

أ فأم حزره یا فرزدق عبتم؟ غضب الملیک علیکم القهار

کذب الفرزدق ان عود مجاشع قصف و ان صلیبهم خوار

قد یؤسرون فما یفک أسیرهم و یقتلون فتسلم الأوتار

و قد یتغزل الشاعر فی قصیده طویله ثم یعطف علی خصمه فیهجوه.

بدأت النقائض بین جریر و الفرزدق فی حدود سنه 66 ه و بقیت بینهما زهاء ثمانیه و أربعین عاما لم یزالا یتهاجیان حتی اسکتهما الموت سنه 114 ه.

هذا و تعتبر النقائض فی العصر الأموی استمرارا للهجاء القبلی فی الجاهلیه و کان یبعثها عاده خلاف بین قبیلتین أو اسرتین فینتصر شاعر لقومه أو لأحلاف قومه فیرد علیه شاعر من هؤلاء فیعود الأول للرد علیه حتی یلتحم الهجاء و یستطیر. و لقد أذکی هذه النزعه فی الشعراء قیام الأحزاب و تقرب هؤلاء الشعراء إلی الخلفاء و الأمراء بهجاء خصومهم طمعا بالمال. إضافه إلی إغراء الحکام الشعراء بتناول بعضهم البعض.

و قد بدأ الهجاء بین الفرزدق و جریر حین لم یستطع البعیث المجاشعی الصمود فی وجه جریر مما غم نساء بنی مجاشع ففزعن إلی الفرزدق لیقوم بالدفاع عنهن. و کان لهن ما أردن.

و استهوت المعرکه الشعراء و زین لعده منهم ان یشارکوا فیها فانضموا فی المعمعه اما موازنین بین الشاعرین أو منحازین إلی تفضیل واحد منهما أو هاجین الاثنین معا. تدفعهم إلی ذلک الشهره و حب الصیت أو حوافز
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العصبیه و الشرف أو مقاییس الفن و قیمه إلی ضروب من الإغراء شتی.

فاتسعت آفاق المناقضه و جری فی میدانها أمثال الصلتان العبدی الذی فضل جریرا فی الشعر و الفرزدق فی الشرف. و المنقری الذی هجا الفرزدق و جریرا معا و ثلث بالبعیث و نال منهم جمیعا. و کان هجاء. و سراقه البارقی و الراعی النمیری و الأخطل و عمر بن لجا الذین فضلوا الفرزدق لکرمه و شعره و رفعوه علی جریر.

و لکن الشعراء المتصرفین بین جریر و الفرزدق لم یثبتوا فی أرض المعرکه و منهم من لم یلتفت الیه احتقارا لشأنه و استصغارا فهووا کما هوی البعیث. و لم یبق منهم غیر الأخطل.

و کانت فرحه الفرزدق بالأخطل بالغه لقد انضم الیه شاعر فحل یقوی ان یقف امام جریر لیقول:

فان یک أقوام أضاعوا فاننی وصلت الذی بینی و بین الفرزدق

و قد عبر الفرزدق عن فرحته بالأخطل فخص تغلب بواحده من روائع قصائده یشید فیها بمآثرها و أیامها و وقائعها و نسی فی غمره فرحه ان یفخر بقومه من دارم فإذا هی ثناء علی تغلب خالص لا یشوبه مدح لغیرهم. و لم یجد جریر ما یقوله سوی التذکیر بنصرانیه تغلب:

فخرت بقیس و افتخرت بتغلب فسوف تری: أی الفریقین أربح

فاما النصاری العابدون صلیبهم فخابوا و أما المسلمون فافلحوا

و الحق ان حب الفرزدق للأخطل قد تملک علیه نفسه و کان صادقا فیه کل الصدق، دعاه خلیله و أخاه فی حدیثه و شعره و أثنی علیه و جعله من شرکائه فی وراثه شعر الفحول.

و یبدو أن علاقتهما کانت منذ البدایه تقوم علی التقدیر المتبادل یبدو هذا إذا أخذنا بالروایه التی تخبر عن لقائهما الأول. فقد نزل الفرزدق علی الأخطل لیلا و هو لا یعرفه فجاءه بعشاء ثم قال له انی نصرانی و أنت حنیف فای الشراب أحب إلیک؟ قال: شرابک ثم جعل الأخطل لا ینشد بیتا إلا أتم الفرزدق القصیده. فقال الأخطل: لقد نزل بی اللیله شر من أنت؟ قال: شرابک ثم جعل الأخطل لا ینشد بیتا إلا أتم الفرزدق القصیده. فقال الأخطل: لقد نزل بی اللیله شر من أنت؟[ ] قال: الفرزدق بن غالب. قال:

فسجد لی و سجدت له. فقیل للفرزدق فی ذلک. فقال: کرهت ان یفضلنی.

فنادی الأخطل: یا بنی تغلب هذا الفرزدق. فجمعوا له إبلا کثیره. فلما أصبح فرقها ثم شخص.

و لج الهجاء و تکاوح الشر بین الثلاثه و ظلوا یتصاولون حتی اختطفت الأخطل منیته سنه 92 ه فکان من آخر کلماته:

اوصی الفرزدق عند الممات بام جریر و أعیارها

فلما بلغ الفرزدق خبره جزع لفقده و جعل یحن علیه و یقول: سآخذ بوصیه أخی ثم تشمر للدفاع عن تغلب:

أمسی لتغلب من تمیم شاعر یرمی القبائل بالقصید الأثقل

و خلا المیدان لیجری فیه الشاعران أشواطا کثیره فما اوقفهما إلا الموت. یهجو جریر الفرزدق بان أهله قیون (حدادون) و أن قومه خانوا الزبیر بعد أن کانوا جیرانه و یهجوه أیضا بجبنه و ضعفه.

أما الفرزدق فکان هجاؤه شدید الفحش و الأقذاع کثیر الغریب بعیدا عن أن یسیر علی الألسن. و کان یعیر جریرا بشظف العیش و الفقر و بضعف أبیه عطیه فی المجتمع و بخله ثم یعیره بضعف بنی کلیب و یربوع بالإضافه إلی دارم و مجاشع و هو کثیر الفخر بنفسه فی معرض ذمه خصمه.

و قد ذکر بعض النقاد أن الفرزدق کان أشعر من جریر فی الهجاء لأنه أقواهما أسر کلام و اجراهما فی أسالیب الشعر و أقدرهما علی التطویل و أحسنهما قطعا.

و کذلک قدمه البحتری علی جریر فی الهجاء أیضا من حیث المعانی و الأغراض و کان یقول: و جریر لا یعدو فی هجائه الفرزدق ذکر القین و قتل الزبیر و الفرزدق یرمیه بکل آبده".

و من مشهور هجاء الفرزدق لجریر قصیدته:

ان الذی سمک السماء بنی لنا بیتا دعائمه أعم و أطول

و التی رد علیها جریر بقصیدته:

لمن الدیار کأنها لم تحلل بین الکناس و بین طلح الأعزل

هذا و قد مثلت النقائض جانبا من حیاه القبائل الاجتماعیه و السیاسیه فی العصر الأموی یقوم علی المفاخره و التهاجی فاحیت بذلک ما کمن و تواری من نزعات الجاهلیه.

و أصبحت بالتالی خیر معرض لأیام العرب و أخبارها و مفاخرها و معایبها.

و مع ذلک فإنها تخالف موروث الجاهلیه. إذ کان الجاهلیون یعبرون عن وقائع قائمه و معارک تراق فیها الدماء و یتنازعون نزاعا هم فیه ألسنه قبائلهم.

أما نقائض جریر و الفرزدق فکانت مفاخره و مهاجاه لا تبلغ أن تثیر الأحقاد و تؤجج الأضغان لأنها لم تکن تلبیه لحروب و وقائع بل هی مهاداه و مغالبه تروم ان تنتزع الإعجاب و تظفر بالتفوق و تسکت الخصم و کأنها کانت البدیل لما کان یقوم فی الجاهلیه من أیام و منازعات و خصومه. من هنا کثر فی النقائض الافتراء و الکذب حتی کان النقائض کانت تهدف إلی المغالبه الفنیه و الانتصار فی القول أکثر مما تهدف إلی أی غرض آخر. بل ربما کانت معارک یراد بها اللهو و التسلیه.

و خلاصه القول ان النقائض صورت من الناحیه السیاسیه النزاع علی الخلافه بین الأمویین و خصومهم. و الشعراء الذین دخلوا فی هذا النزاع لم یدخلوه و هم یحملون عقیده امویه أو زبیریه أو علویه و إنما دخلوه للتکسب فی الدرجه الأولی. حتی ان الشعراء الزبیریین انقلبوا بعد ذلک أمویین (لانتصار هؤلاء). و کذلک لم یتحوب الفرزدق - و کان یمثل العلویین - من أن یمدح بنی أمیه. و کذلک الأخطل المسیحی فقد مدح ملوک بنی أمیه مدائح اسلامیه الطابع. علی ان نفرا قلیلا من الشعراء لم یفعلوا ذلک فقد ظل الکمیت العلوی علی وفائه لآل البیت. و أما عمر بن أبی ربیعه فإنه لم ینغمس فی المناقضات قط.

من الناحیه الاجتماعیه تکشف لنا النقائض ان البداوه ظلت غالبه علی المجتمع الأموی. فالشعر الأموی مملوء بالمفاخر الجاهلیه و البدویه کالفخر بالأنساب و بأیام العرب و بالکلام علی الثار. و ظل شعراء المناقضات حتی أواخر العصر الأموی یعدون الحیاه الحضریه فی باب المعائب فالأخطل هجا الأنصار لأنهم زراعون و جریر ظل لآخر حیاته یهجو بنی مجاشع لأنهم
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قیون (حدادون) ذلک لأن القیانه و سائر الصناعات کان یقوم بها العبید.

و لکن الشعر الأموی امتلأ أیضا بالألفاظ الإسلامیه و الآراء الإسلامیه بما فی ذلک شعر الأخطل الذی رأی فی عبد الملک:

خلیفه الله یستسقی به المطر...

اما ذکر جریر و الفرزدق للصلاه و الحج و اقتباسهما من القرآن الکریم فظاهران. و قد یکون الفرزدق و جریر قد شربا الخمر فعلا و لکنهما لم یصفاها. بل ان جریرا کان یعیر الفرزدق أحیانا بشربها.

من الناحیه اللغویه الخالصه حفظ شعراء النقائض اللغه العربیه صافیه کما کانت فی الجاهلیه. فقد قیل لو لا الفرزدق لذهب ثلث اللغه. و قیل بل ثلثاها. و کذلک حفظوا لهذه الألفاظ جزالتها و استعملوا هذه الألفاظ لتدل علی معانیها الصحیحه التی لم تکن شوهت بعد بالاختلاط بغیر العرب.

فالألفاظ التی حفظت لنا فی النقائض إذن کانت کثیره و کان أکثرها غریبا متصلا بالمعانی الجاهلیه القدیمه. بل لعل قسما من ألفاظ النقائض کان أکثر غرابه من ألفاظ المعلقات. و کذلک إذا نظرنا فی التراکیب رأیناها متینه تجری علی الأسلوب العربی القدیم حتی لیمکن القول ان النقائض کانت مزیجا من معان قدیمه و جدیده و لکن فی لغه قدیمه.

من الناحیه الأدبیه کانت النقائض تقلیدا واضحا للمعلقات خاصه تقلیدا فی شکل القصیده و فی کثره أغراضها و طول نفسها و فی کثیر من خصائصها الأخری کالفخر بالأنساب و الهجاء القبلی و النسیب فی مطالع القصائد.

و مع أننا لا نعجب بالنقائض من الناحیه الخلقیه و الاجتماعیه فاننا لا ننکر أن شعراءها قد أضافوا إلی الشعر العربی فنا جدیدا هو فن الشعر السیاسی أو أنهم علی الأصح قد وسعوا هذا الفن الذی ظهرت طلائعه منذ الجاهلیه عند النابغه خاصه توسیعا جعله فنا جدیدا.

و النقائض قد قامت علی التکسب بخلاف أکثر الشعر الجاهلی.

فشعراء النقائض لم یمیلوا إلی حزب دون حزب بدافع المبدأ و العقیده - کما هی الحال مع الشعراء العلویین بل مالوا إلی کل حزب کان یفیض علیهم العطایا.


فنونه الشعریه:

-


الفخر

الفخر: - لم یدع الفرزدق فنا من فنون الشعر الجاهلیه التقلیدیه إلا تمرس به یافعا و شابا و کهلا بید أن ما وافق عقلیته منها کان الفخر خاصه فکاد یطغی علی سائر الفنون و کادت آثاره تظهر فیها جمیعا من المدح إلی الرثاء إلی الهجاء إلی الوصف إلی الغزل...

فخر الفرزدق بکرم أصله و نبل عنصره و تفوق قبیلته. یفتخر بقومه بنی تمیم و بمجاشع و دارم ثم بأهله الأقربین: بجده صعصعه محیی الموءودات و بابیه غالب الکریم و بامه و یفتخر بنفسه: بکرمه و بشاعریته.

و هو أفخر من صاحبیه جریر و الأخطل بل أفخر شعراء العصر الأمویکله.

و کأنه لم یکتف بکل هذه المفاخر فقد بلغ منه الزهو و الخیلاء کل مبلغ، و أی عجب أعجب من قصیدته التی فخر فیها علی معاویه و لم تتم له ثلاثون سنه. و هی تمثل خیلاء الشاعر و عجبه بنفسه و اعتداده بآبائه:

أ لست أعز الناس قوما و اسره و أمنعهم جارا إذا خیم جانبه

و ما ولدت بعد النبی و أهله کمثلی حصان فی الرجال یقاربه

و بیتی إلی جنب الثریا فناؤه و من دونه البدر المضیء کواکبه

و قد کثر فخره فلم تخل قصیده قالها فی مدح ملوک الأمویین أو ولاتهم من فخره بنفسه. فلا عجب أن نری الفخر فنه الأول الذی برز فیه و علا حتی لا یدانیه فیه شاعر فی عصره. کان یفخر بمجاشع و دارم و تمیم و کان یفخر ببنی ضبه أخواله و أخذ یفخر بعد بخندف و الخلفاء و النبوه و انتهی إلی الفخر بمضر جمعاء: قیس و خندف.

و من أفانین فخر الفرزدق بسخائه ان یسلک طریق الحکایه و القص بخیال جمیل مبتکر و أسلوب هادئ سهل تغریک سهولته. انه یصف قوما جیاعا لقیهم یصطلون و تبلغ الحکایه ذروتها حین اقبل المصطلون ذوو اللحی:

و قالوا أ و هل من فتی مثل غالب و ایای بالمعروف قائلهم عنی

و یلبی الفرزدق النداء فینحر ناقته و تنتهی الحکایه:

فبات لأصحابی و أرباب منزلی واضیا فهم رسل و دفء و مشتوی

و لون آخر سلکه الشاعر فی التحدیث بسخائه هو ما قصه من استضافه الذئب و إطعامه و انه لإحساس انسانی رفیع أن یشاطر الشاعر ذئبه مطعمه:

فقاسمته نصفین بینی و بینه بقیه زادی و الرکائب نعس

و عده رفیقه فی سفره و تمنی لو باستطاعته ان یزید فی إکرامه:

و لو انه إذ جاءنا کان دانیا لألبسته لو انه کان یلبس

و اننا لا نقع کثیرا علی أمثال هذا الشعر الجمیل بنفحته الإنسانیه.


الهجاء

أول شعر قاله الفرزدق ربما کان فی الهجاء و یکاد هجاؤه یشارک فخره فی الإخلاص. و له روعه مؤثره فی نتاجه بما یمده من سمو العاطفه الفخریه و بما یسمو به من الاعتداد بالنفس و بالماثر حتی یصبح طبیعیا ان یتکبر الشاعر علی مناظره فیراه دمیما صغیرا فیهبط علیه بالأقذاع اللئیم الألیم. و إذا بالهجاء یمتلک شخصیه الشاعر کما امتلکها الفخر فیندغمان.

فلا یفخر الشاعر بنفسه و بقومه إلا ازری بخصومه و بقبائلهم. و لا یهجو جریرا أو غیر جریر إلا جنح إلی الفخر. و قد بلغ من تغلغل الهجاء فی عقلیته انه عند ما دفع إلی الإقلاع عنه بعامل التوبه کان مفزعه إلی الهجاء نفسه فانتقل من هجو الناس إلی هجو إبلیس. و قد اتی الفرزدق الحسن (البصری) فقال: انی قد هجوت إبلیس فاسمع. فقال لا حاجه لنا بما تقول. قال: لتسمعن أو لأخرجن فأقول ان الحسن ینهی عن هجاء إبلیس.

فقال الحسن: اسکت فانک عن لسانه تنطق.

و ملفت للنظر ان قصائد کثیره من هجاء الفرزدق تناولت جریرا و رهطه من کلیب و کأنه لم یکتف بالنقائض و ان مضت هذه القصائد علی غرار النقائض فی المعانی و ان لم تکن تساویها طویلا. بل ربما قلت أبیاتها حتی تبلغ البیت و البیتین و الثلاثه یثبت فیها الشاعر صوره مرت بخاطره فلم یشأ أن یفلتها. و الأقذاع و الفحش فی هجائه جریرا لا یقصران عنهما فی النقائض.

و یبدو ان شاعره کلبیه نتصرت لجریر فبالغ الفرزدق فی تعریتها بصور فیها الهزء و الإضحاک إلی جانب الأقذاع و الفحش.

و قد بلغ غایه الأقذاع فی هجاء خوله الدحداحیه الفقیمیه التی کانت
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ترجز به و تعین علیه الأشهب. فما سمعت تشهیر الفرزدق بها قالت: لا اری الرجال یذکرون منی مثل هذا فعاهدت الله ان لا تقول بیت شعر أبدا.

و أکثر اهاجی الفرزدق فی فترته الأولی قصیره فیها البیتان و فیها الثلاثه و قد تبلغ الأربعه و الخمسه. و أهاجیه علی قصرها لاذعه تؤدی غرضها و تصیب هدفها. و لجوده قصار الفرزدق قال فیه الجاحظ: انک لم تر شاعرا قط یجمع التجوید فی القصار و الطوال غیره.

نال الفرزدق من سید بنی نهشل یزید بن مسعود و هزئ بالأشهب.

و تبادل الفرزدق و الأشهب النقائض فی تهاجیهما فکانت اولی تجارب الفرزدق فی هذا الفن.

و استعان الفرزدق فی طوال أهاجیه بما وعته حافظته من ذکر المثالب و المآثر و الأیام و کان حافظا واسع الروایه یتتبع الأخبار و یتقصی الآثار و یتثبت من مواطئ قدمیه و هو ینظم أهاجیه لیتقدم ثابت الخطا لا تزل به قدم. حتی قال الجاحظ فی وصف الفرزدق: و هو راویه الناس و شاعرهم و صاحب اخبارهم. و قال یونس: لو لا شعر الفرزدق لذهب نصف اخبار الناس.

و قارع الفرزدق مسکین بن عامر أحد بنی عبد الله بن دارم الذی رثی زیادا عند ما مات فانبری له الفرزدق و عرض به و نال منه و هجا زیادا لطلبه إیاه و اخافته له.

ثم نشبت بینه و بین شعراء قیس فی أعقاب مقتل قتیبه بن مسلم الباهلیسنه 96 ه معارک هجائیه و بینه و بین الطرماح بن حکیم الطائی عقب مقتل یزید بن المهلب 102 ه.

و کان الفرزدق یحسن انتقاء اللفظه الداله و الصوره المعبره لیؤدی ما یرید من مبالغه:

إذا لبست قیس ثیابا سمعتها تسبح من لؤم الجلود ثیابها

و قد یرمز الفرزدق إلی ما یرید من فحش رمزا فیه خبث و مهاره کقوله فی هجاء باهله:

ما الباهلی بصادق لک وعده و متی تعدک الباهلیه تصدق

و کانت معرکه الفرزدق و الطرماح آخر المعارک و کان الفرزدق قد طعن فی السن و آثر أن یاوی إلی الظل و لعله فی هذه الفتره کان قد أعلن توبته و عاهد ربه:

علی قسم لا اشتم الدهر مسلما و لا خارجا من فی سوء کلام. و لم یقتصر هجاء الفرزدق علی الشعراء و قبائلهم بل کان له نوع ثان من الهجاء عرض فیه للولاه و الأمراء و القواد و أشراف الناس فقد عرض بابنی الزبیرمصعب و عبد الله تقربا إلی بنی مروان. و هجا المهلب بن أبی صفره و ابنه یزید و قومهما من الأزد. و هجا خالد بن عبد الله الأموی والی البصره و أخویه أمیه و عبد العزیز. و هجا الحجاج بن یوسف بعد موته و قتیبه بن مسلم الباهلی و عمر بن هبیره الفزاری و خالد بن عبد الله القسری والیا العراق.

و مالک بن المنذر بن الجارود العبدی والی الشرطه فی البصره.

و قد سلک الفرزدق فی هذا الهجاء طریقین مختلفین سار فی أحدهما علی خطی نهجه الأول فهو یهجو ردا لإهانه نالته أو اساءه لحقت به فیتسم هجاؤه بالتعرض للمهجو فی نفسه و فی قبیلته.

أما طریقه الثانی فهو الهجاء السیاسی الاجتماعی یندفع الیه الشاعر استجابه لملابسات السیاسه. فإذا عرض بابن الزبیر نعته بالکذاب کما کان ینعته بنو أمیه و رماه بالإلحاد کما کانوا یرمونه و بمعان مستمده من النزاع الذی نشب حول الخلافه و ما کان یحتج به بنو أمیه من ثبوت حقهم فی الخلافه.

کما تتراءی الصور الإسلامیه فی هجاء الفرزدق حین یعرض لابن الأشعث و ثورته حیث یتحدث عن الحق و الباطل و الضلال و الهدی و یتمجد بذکر أولیاء الله من بنی أمیه و اختار الله منهم لعباده و خلافته عبد الملک إماما. و هذا اللون من الهجاء السیاسی و الاجتماعی یمثل القیم الجدیده التی ثبتها الإسلام و التی غیرت فی حیاه الناس و عقائدهم.


الغزل و النسیب

کان فی طبع الفرزدق میل إلی اللهو و المتعه تستهویه مغازله النساء و مفاکهتهن و أتاح له الفراغ و الجاه ان یقضی شیئا من ماربه. و کانت قصص امرئ القیس و أحادیثه و أشعاره من أول ما وعاه. و یبدو انه أثر فیه تأثیرا بعیدا و لقی من نفسه استجابه. فقد کان الفرزدق مع طلب المتعه و إیثار اللذه یحب ان یحدث بذلک و یعلنه فعل امرئ القیس. کان یؤثر الفضیحه و یسعی إلیها غیر آبه للفروق الکبیره التی فرقت بین عصره و عصر قدوته امرئ القیس.

و عند ما تعرف إلی المرأه الحضریه التی أخذت بضروب الأدب و أتقنت فن الحدیث و مطارحه الشعراء أحسن وصف هذه المرأه التی أعجبه و لها و نعمتها و حسن تغنیها.

و علی طریقه امرئ القیس یروی لنا مغامرته مع امرأه متزوجه من رجل من أهل المدینه لیدل علی مقدرته فی إغراء المرأه و شده تصببه لها. و لکن حب الشاعر لنفسه و إیثاره إیاها کاد یجعل حدیثه مقصورا علی ما اتی به.

و لم یضع علی لسان المرأه ما یصف عواطفها و شغفها به کما هی الحال مع امرئ القیس و عمر بن أبی ربیعه.

و یصف لنا الفرزدق العدید من مغامراته الغرامیه التی کان یخرجها مخرج القصص الغزلی الماجن لا یتأثم من شیء و لا یهمه الأخذ بأدب أو خلق، فیفیض بتلک الأوصاف القصصیه التی لا تخلو من فن علی ما فیها من تعهر یحول بین الذوق و قبولها فضلا عن استساغتها و الإعجاب بها.

و نسیب الفرزدق تقلیدی اجمالا یاتی فی مطالع القصائد و هو جاف خشن بعید عن حسن التعبیر ذلک لأن الفرزدق مادی فی شهواته بعید عن الذوق الشعری و العاطفی و الإنسانی إلا صورا لا ینبو الذوق عنها جمله. و الغریب اننا لا نجد للفرزدق مع استهتاره بالنساء و کثره مغامراته أبیاتا حلوه فی النسیب. و تجدر الإشاره هنا إلی أن خصائص الفرزدق الفنیه من غرابه الکلمات و تعقید الترکیب أحیانا و المیل إلی فخامه الکلام لا تعیر نفسها للاجاده فی الغزل و النسیب.

أما غزل الفرزدق خاصه فغزل بدوی یشبه ما یتطلبه طرفه بن العبد لا ما تطمئن به نفس عمر بن أبی ربیعه: انه تعبیر عن الحاجه إلی المرأه من غیر اهتمام بمحاسنها.

و للفرزدق قصائد فیها شبه قصص کما فی شعر امرئ القیس و عمر و لکن فیها أیضا خلاعه و استهتار و إقذاع. و هذا ما تنبه له ابن سلام الذی قال: من الشعراء من کان و یتعهر فی جاهلیته و لا یبقی علی نفسه و لا یتستر منهم امرؤ القیس و منهم الأعشی. و کان الفرزدق أقول أهل الإسلام فی هذا الفن.


الوصف

وصف الفرزدق بدوی قلیل فی دیوانه و ان کان هو کثیر التشابیه و الاستعارات و وصفه حسی فی الأکثر ففیه قصص قلیل.
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و لم یفرد الفرزدق قصائد خالصه للوصف بل کان وصفه مندرجا فی تضاعیف قصائده شانه شان کبار المصورین من أمثال النابغه الذبیانی فی الجاهلیه و ذی الرمه فی الإسلام الذین درجوا علی أن یکون الوصف جزءا فی بنیان القصیده یسلم إلی غایه و یؤدی غرضا من أغراض الشاعر فی قصیدته متبعین تقالید الفن التی رسخت قواعدها و تحدد بها بنیان القصیده و اجزاؤها و وحدتها.

وصف الشاعر ناقته التی تحمله إلی دیار حبیبته و کثرت صور الإبل و الخیل و الصحراء و ما یتصل بها من صور واجهته فی رحلاته التی تحمل مشاقها و واکبتها صور أخری تصف البحر و الفرات و الجیوش بفرسانها و الحرب و الأسد و الحیه.

و قد اشتهر الفرزدق بقصیده قالها فی وصف الذئب و فیها تصویر جمیل معجب یمثل سنه الحیاه فی الصحراء حیث لا تراحم و لا هدنه و إنما هی المغالبه و التزاحم لیفوز الأقوی.

و تغدق الصحراء الشحیحه علی الفرزدق صورا غایه فی الروعه و الألق لعل من أجملها ما صور به القطا یسعی وراء الماء فی الحر اللاهب یرید ان یروی ظماه و ظما فراخه التی تتقلب علی أحر من الجمر و قد کاد الظما یقتلها.

و إذا أنت أمام هذه الصوره الرحیمه تمثل لک القطا تمج ما فی حواصلها لتسقی الفراخ العطشی:

و یدعو القطا فیها القطا فیجیبه توائم أطفال من السبب المحل

دوارج اخلفن الشکیر کأنما جری فی ماقیها مراود من کحل

یسقین بالموماه زغبا نواهضا بقایا نطاف فی حواصلها تغلی

تمج اداوی فی اداوی بها استقت کما استفرغ الساقی من السجل بالسجل

و استغل الفرزدق فن الوصف للتحدیث بجوده و سخائه و انه یعطی المعتفین و یقری الضیفان و یجبر خله الأرامل.

و یبدو نمطا فریدا فی شعر الفرزدق وصفه الدره و الغواص فقد استفتح الفرزدق نقیضته ذات الأکارع فی هجاء بنی جعفر بن کلاب متغزلا بجبیره النهشلیه و ذکر محاسنها و أسلمه الحدیث إلی تشبیهها بالدره ففتح له باب القول یصف الدره و ما لقی غواصها فی سبیلها. فقد رمی بنفسه فی لجه بحر مهیبه تهول من رآها آملا فی الفوز بها. و کان قلبه یضطرب خوفا من أن تناله الحیه الخرساء الموکله بحفظ الدر کما نالت من قبله. و قد عجز المنذرون ان یصدوه. کان مصمما أن یدرک الغنی أو یلاقی الموت و لما رأی الدره الیتیمه زاد تصمیمه و أیقن انه الموت أو دنیا ینادی بشیرها.

و أهوی لینتزع الدره التی یحمیها نابا الأفعی فلم ینج من عضه سمها زعاف و سریع سورته لا یجدی فیه تریاق فقضی بین یدی اساته و لما أخبرت أمه بموته و رأت الدره التی ظفر بها هان وجدها لما أملت من الغنی:

کدره غواص رمی فی مهیبه باجرامه و النفس یخشی ضمیرها

موکله بالدر خرساء قد بکی الیه من الغواص منها نذیرها

فقال الآتی الموت أو أدرک الغنی لنفسی و الآجال جاء دجورها

و لما رأی ما دونها خاطرت به علی الموت نفس لا ینام فقیرها

فأهوی و ناباها حوالی یتیمه هی الموت أو دنیا ینادی بشیرها

فألقت بکفیه المنیه إذ دنا بعضه أنیاب سریع سئورها...

فلما أروها أمه هان وجدها رجاه الغنی لما أضاء منیرها

و انه لوصف تخلله القص و الحکایه و هو فن من فنون الفرزدق التی تفوق فیها و أحسن اصطناعها فی الوصف و الغزل و الهجاء فکان فیها عنصرا هاما هیا للشاعر ان یتفوق و یفتن فیما عرض له.

و یجید الفرزدق وصف البادیه بما فیها و لقد اشتهر عنده وصف البرد و الریح و الثلج.


المدح

اتخذ الفرزدق المدح وسیله إلی التکسب من هنا خرج مدیحه عن الإخلاص. مدح الأمویین لکثره المال لدیهم. غالی فی مدح بنی أمیه علی قدر ما کان ینتظر من نوالهم حتی قال ما خالف مذهبه. فأثبتت حقهم فی الخلافه و بذل ماء وجهه فی سبیل عطایاهم. دافعه الأساسی للمدیح مصلحته المادیه أو مصلحه قبیلته. و إلی هذا مرد ذاک الاضطراب البادی فی مدائح الفرزدق بین الأمویین و أبناء الزبیر، بل بین من تتابع من الولاه علی البصره و الکوفه کابناء المهلب و الحجاج و خالد القسری و غیرهم. و لم یجد غضاضه فی أن یمدح ثم یهجو کما فعل فی شان الحجاج و لا فی ان یهجو ثم یمدح کما فعل فی شان هشام بن عبد الملک.

و إذا کان دیوان الأخطل یدلنا علی المناحی العامه فی سیاسه الأمویین الداخلیه فان فی دیوان الفرزدق دلائل وافره علی تأثیر هذه السیاسه فی میول الحکام و سکان المدن فوق ما فیه من إشارات إلی بعض الأخلاق الإداریه و الاجتماعیه کانتشار الرشوه بین الحکام و عاده بعض الولاه فی اختلاس اموال الدوله و عنف غیرهم فی جبایه الضرائب. یذکر ذلک شاکیا متوجعا محتجا أحیانا باسم قومه و أبناء عشیرته أو بلدته مطالبا بالإصلاح و التعویض.

و للفرزدق فی آل البیت ع مدحه واحده قالها فی الامام زین العابدین علی بن الحسین ع و هی قصیده متینه جمیله تفیض رقه و إخلاصا و صدقا.

و لها قصه مؤثره أجمعت المصادر القدیمه علی روایتها و هی القصیده التی مطلعها:

هذا الذی تعرف البطحاء وطاته و البیت یعرفه و الحل و الحرم

و هی من أشهر قصائد الفرزدق علی الإطلاق.

و کان من سیئات مدیح الفرزدق عند الممدوحین و بعض النقاد انه کان یدخل الفخر بآبائه فی قصائد المدیح: و بمثل هذا غضب سلیمان بن عبد الملک علی الفرزدق. و ذلک انه استنشده لینشده فیه أو فی أبیه (عبد الملک) فأنشد مفتخرا علیه.


الرثاء

الرثاء قلیل فی دیوان الفرزدق. لأن طبیعه الفرزدق مادیه بعیده عن العاطفه التی تخلقها المعاشره و المساکنه.
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و رثاء الفرزدق نوعان: نوع شخصی یرثی فیه أباه و أبناءه. و لا نبالغ إذا قلنا انه مدرجه للفخر لیس غیر. و نوع رسمی یرثی فیه أرباب السلطان کسلیمان بن عبد الملک و بشر بن مروان و الحجاج و أخیه و ابنه و لهذا النوع صفه المدیح فی أکثره إلا ما نراه فی رثائه لبشر بن مروان. و لمحمد بن العاص من مظاهر العاطفه المخلصه.

أضف إلی ذلک ان صلابه شعره و فخامه ألفاظه لا تعیر نفسها للرثاء.

و هو و ان أظهر التجلد و التأسی فی رثاء أولاده خاصه فإنه قلیل المبالاه بموت النساء و لو کن زوجاته. و لقد اشتهر ان النائحات نحن علی امرأته النوار بشعر جریر.

و بعد فانا لا نملک إلا ان نعد الفرزدق متخلفا فی هذا الفن. و لکنه لیس التخلف الذی یبدو فیه بدعا ذلک بان الفحول الثلاثه فی العصر الأموی:

الأخطل و الفرزدق و جریرا لم یبرزوا فی هذا الفن علی تفاوت فیما بینهم.

"کان الأخطل أکثرهم تخلفا و کان جریر سابقهم. و الفرزدق بین بین" .


الخصائص العامه

لشعر الفرزدق

أول ما یبدو لقارئ دیوان الفرزدق سعه معجمه و اثراؤه. و مقدره الشاعر أن یجول فی میادین شتی لا یعجزه ما طبع علیه من جزاله الکلم و شده أسره: لقد قوی علی معجم العربیه فتراءت فی أشعاره الألفاظ و الصیغ التی قل استعمالها فبعثها الفرزدق من مرقدها لتتالق فی شعره.

کان یجد فی إحیائها احیاء المعنی نفسه لا یؤدیه سواها و لعله کان یری فی نقل صیاغه بعضها أو ضخامه أصواتها و خشونه جرسها معینا لما یرید أن یوحی به من معان أو ما یفیئه من ظلال. و کان یجرؤ علی الاشتقاق و التضمین و مغایره المألوف لیؤدی معناه و یضم إلی ذلک جرأه فی اصطناع المجاز یتجاوز به المتعارف الذی درج علیه القول. و تناقلته الألسن. فحفز هذا کله اللغویین ان یسارعوا إلی شعره یستمدون منه الدلیل و الشاهد.

و نتیجه لذلک. أطبق النحاه و اللغویون علی نعت الفرزدق بالتعقید و مداخله الکلام. فهذا الشاعر الفذ کان یلتوی علیه القول أحیانا فیخالف نظام الجمله و یفلت منه النسق المألوف فی ترتیب الألفاظ علی وفق ترتیب المعانی فیقع له من التقدیم و التأخیر فی مواضع الکلم ما یفسد المعنی. کان یهجم علی المعنی فإذا استقام له لم یبال بصیغه ألفاظه اقتدارا منه علی الشعر و اعتدادا بنفسه. فقد کان یحمل فی حنایاه من الزهو و الغطرسه و التعالی ما نای به ان یعود لقوله فیرتب ألفاظه و یقرب بعیده و یقیم مناده.

فکان هذا التمرد فی نظم الجمله صدی لتمرد فی نفس الشاعر و جموح فی طبعه و إحساسه انه وریث الجاهلیه فی فضائلها و خلقها و فی لسانها و بیانها فهو یتعالی ان یعود لما قال فیهذب حواشیه.

و لکن النحاه لم یقصروا اهتمامهم علی جانب التعقید فی شعر الفرزدق بل توفروا علی جانب آخر من شعره حظی منهم بعنایه أشد و دراسه أطول فقد استمدوا من شعره شواهد کثیره أیدوا بها ما أصلوه من قواعد، و فسح لهم فی مجال الأخذ أن الفرزدق المحیط باسرار العربیه الخبیر بطرائق شتی فی التعبیر قد ضمن أشعاره فنونا من القول قل استعمالها و نزر و بدت للنحاه غریبه نادره فانعکس ذلک کله فی شواهدهم التی تدرجت من العام المتعارف المألوف إلی الطریف النادر لا یقوی علیه إلا القله من الفصحاء الأبیناء و غصت کتبهم باشعار الفرزدق و أکثروا منها اکثارا لا نجده لشاعر آخر.

و قد کان تعقید الفرزدق و شذوذه النحوی مثار جدل بین الرواه و الأدباء فمن مدافع عنه رافع لشأنه و من مهجن لشعره. و حفظت لنا کتب الأدب العدید من هذه المجالس الجدلیه. فقد تذاکر عامر و مسمع ابنی عبد الملک ابن مسمع - و کانا من أشراف بکر بن وائل و رواتها و نسابیها - الفرزدق و جریرا و کان عامر یقدم جریرا و یفضله و کان مسمع یقدم الفرزدق و یحتج له. فتباحثا فی أمرهما. فاخذ عامر یقدم جریرا و یحتج علی الفرزدق بما عقد من شعره. فقال أخوه: أنت یا أخی لا تعقل تسقط الفرزدق بما عقده من شعره شیء تمتحن الرجال فیه عقولها حتی یستخرجوه و سقط جریر عی.

قال الفرزدق الشعر زهاء ثمانین عاما لم تخب قریحته و لم یتوقف.

و دیوانه الباقی لا یوازیه غزاره شعر دیوان شاعر من الجاهلیین و الإسلامیین.

و مضی الفرزدق علی غلوائه یجری فرأی انه وریث الشعراء الماضین و الحفیظ علی تراثهم الفنی. و دفعه الزهو و خیلاء الشعر ان یتعالی علی الأقدمین و یدعی التفوق علیهم:

قصائد لم یقدر زهیر و لا ابنه علیها و لا من حولوه المخبلا

و لم یستطع نسج امرئ القیس مثلها و أعیت مراقیها لبیدا و جرولا

و نابغتی قیس بن عیلان و الذی أراه المنایا بعض ما کان قولا

فأول ما یلفت النظر فی شعر الفرزدق خصب معانیه و غزارتها و تنوعها.

عمق المعانی و تدفقها و قدره الشاعر علی الافتنان فیها و التجدید تدل علی سمتین من سمات الشاعر: عمق الفکره و توقد نفسه. عمق الفکره یبسط أمامه رقعه أوسع ینفذ فیها إلی ما لا ینفذ فیه غیره و توقد النفس یرفده فی المقامات و المناقضه حیث یکون للذکاء الکلمه الأولی و للبدیهه و الارتجال الموقف الفاصل.

هذا الغنی فی المعانی یتصل به قدره الفرزدق علی الإفاضه فی معناه.

انه یتناول المعنی من جوانب عده حتی یستوفیه. و فی سبیل استیفاء المعنی کثر عند الفرزدق ارتباط الأبیات و هو ما یسمیه العروضیون: التضمین. و قد جعلوه عیبا من عیوب الشعر.

و کان لسعه معارف الشاعر و وفرتها و تنوعها أثر اسعف الفرزدق ان تغزر معانیه و ان یفتن فیها و ینوع و تجلی ذلک فی صور شتی: ظهر فی أشعاره الأمثال و الحکم یستمدها من معارفه أو یکونان صدی تجاربه و ما عاناه فی هذه الحیاه. و قد أوحی له الموت بطائفه من حکمه المتناثره!

اری کل حی میتا فمودعاو ان عاش دهرا لم تنبه النوائب

و کان للقرآن و الدین و مجالس الفقهاء و الوعاظ أثر فی حکمته بارز فهو یوصی المرء بحسن العمل و التزود للآخره قبل أن یدهمه الموت. و هو یعلنک بقدره الله الشامله و عجز الإنسان الضعیف تجاهها و ما ینتظر الإنسان یوم البعث و الحساب:

ألا کل شیء فی ید الله بالغ له أجلا عن یومه لا یحول

و ان الذی یفتر بالله ضائع و لکن سینجی الله من یتوکل

و یرضی بالقدر و یستسلم لحکمه و قضائه:

و لیس بمحبوس عن النفس مرسل إلیها إذا نفس أتاها حمامها

و من معانیه الدینیه حدیثه عن الیمین اللغو و تخلید القاتل فی النار و أن
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الفتنه أکبر من القتل. و قد استقی صورا قرآنیه کنسج العنکبوت و أشار إلی قصص القرآن کقصه یونس و بقره موسی و ناقه صالح و غرق فرعون و خروج آدم من الجنه و کثر فی شعره القسم بالهدی و بالکعبه و بخلیل الرحمن..

و قد کان لهذه الثقافه الدینیه أثرها و تیقظها حینا بعد حین کما حدث له عند ما مدح الامام زین العابدین ع بقصیدته الرقیقه الصادقه المشبعه بالروح الدینیه الصافیه.

و مع ذلک فان الفرزدق ظل الأمین الحفیظ علی تراث الجاهلیه و أخلاقها و فضائلها. و کان یجاهر باعرابیته و بداوته لا یخفی ذلک و لا یستره:

و انا أهل بادیه و لسنا بأهل دراهم حضروا القرارا

و کان من ذلک أن کثر فی مدائحه و مفاخره تغنیه بالمثل و الفضائل العربیه الجاهلیه. و کان هجاؤه معرضا لأوصاف الذم التی عابها الجاهلیون. فهو یفخر بنیل الثار و یعیر من رضی الدیه کفاء دمه:

کلوا ما جمعتم من دیات فإنهم بنو محصنات لم تدنس ثیابها

و لقد اوتی الفرزدق قدره علی تضمین الأخبار فی شعره و قدره علی القص حتی قیل: لو لا شعر الفرزدق لذهب نصف أخبار الناس.

و کذلک أوتی براعه فی السخریه و مهاره فی عرض صور هازله تستثیر الضحک و قد مضی فی هذا المضمار شوطا بعیدا یدل علی أصاله و موهبه.

و تجلت هذه الموهبه فی أهاجیه لجریر بشکل خاص. و یاتی له تشابیه بذیئه غایتها الافحاش المضحک.

و أسلوب الفرزدق جزل قوی شدید التلاحم وثیق الاتصال بنفسه المتعالیه المزهوه. و له قدره ممیزه علی الارتجال و التجوید فی آن معا کما فی قصیدته التی مدح بها الامام زین العابدین و ان کانت الأخبار تدل علی أن الشعر لا یواتی الشاعر فی کل وقت. یقول الفرزدق: انا أشعر الناس عند الناس و لربما کان قلع ضرس من أضراسی أهون علی من قول بیت.

و قد أفتن الفرزدق فی استخدام التشبیه و الاستعاره و الکنایه و ان کان یستمد أکثر صوره من حیاه البادیه.

و تجلی فی أسلوب الفرزدق الجزل المتلاحم مقدره الشاعر علی الإیجاز و تضمین المعنی الکثیر فی اللفظ القلیل و لذلک قدر الفرزدق ان یکون أکثر الثلاثه الفحول بیتا مقلدا. و البیت المقلد: المستغنی بنفسه المشهور الذی یضرب به المثل: فمن ذلک قوله:

فیا عجبا حتی کلیب تسنی کان أباها نهشل أو مجاشع

و قوله:

و کنا إذا الجبار صعر خده ضربناه حتی تستقیم الأخادع

و یتصل بهذا مقدره الشاعر علی اختیار اللفظ الدال علی المعنی حتی لا یقع لفظ آخر موقعه.

و یتجلی فی شعر الفرزدق ما یمیل الیه الشاعر من إیثار التهویل علی سامعه و المبالغه لیبلغ ما یریده لمعانیه من التضخیم.

و قال بعض النقاد فی المفاضله بین الفرزدق و جریر و تبیان الوجوه الفنیه التی تفوق فیها الفرزدق: الفرزدق أشعر لأنه أقواهما أسر کلام و اجراهما فی أسالیب الشعر و أقدرهما علی تطویل و أحسنهما قطعا"(القطع: القافیه). و قالوا فی الموازنه بینه و بین جریر أیضا: أما ما کان یمیل إلی جزاله الشعر و فخامته و شده أسره فیقدم الفرزدق و أما من کان یمیل إلی أشعار المطبوعین و إلی الکلام السمح السهل الغزل فیقدم جریرا.

و قد تناثرت فی أشعار الفرزدق ألوان من محسنات البدیع دلت علی مهاره الشاعر. و کان الطباق أکثر ألوان البدیع التی اصطنعها کما اصطنع الجناس و لکن جری وراء أسهله و أقله کلفه و هو الجناس الذی یعقده المرء بین اسم العلم و مشتق منه بجانسه من مثل قوله:

جفاف أجف الله عنه سحابه و أوسعه من کل ساف و حاصب

و فی کتب البلاغه طائفه من أشعاره هی أمثله لما أتی به الفرزدق من هذین اللونین من ألوان البدیع: الطباق و الجناس. کما ذکروا له ألوانا بدیعیه اخری کرد الإعجاز علی الصدور و الاستشهاد و الاحتجاج و الاستطراد و الحشو الحسن. و یکفی الفرزدق قول خصمه جریر: نبعه الشعر الفرزدق.


وکیع بن الجراح بن ملیح الرؤاسی

.

مر ذکره فی الصفحه 274 من المجلد العاشر، قیل فیها عنه ان ابن رسته عده فی الأعلاق النفیسه من الشیعه.

و قد ترجم له الذهبی فی (سیر اعلام النبلاء) ترجمه مفصله قال عنه فی مطلعها بأنه محدث العراق و أحد الاعلام. و ان ممن حدث عنه أحد شیوخه سفیان الثوری، و أن والده کان ناظرا علی بیت مال الکوفه و له هیبه و جلاله و أنه من بحور العلم و أئمه الحفظ.

کما نقل عن احمد بن حنبل بان مولده کان سنه 129.

و کذلک فان مما أورده الذهبی عنه: انه لما مات سفیان الثوری جلس وکیع موضعه، و ان حماد بن زید رجحه علی سفیان. و انه کان یصوم الدهر و یختم القرآن کل لیله، و انه مع هذا کان ملازما لشرب نبیذ الکوفه الذی یسکر الإکثار منه، فکان متأولا فی شربه و لو ترکه تورعا لکان اولی.

و انه عرض علیه القضاء فامتنع، و انه حدث بدمشق فاخذ عنه هشام بن عمار و ابن ذکوان، قال احمد بن أبی خیثمه: حدثنا محمد بن یزید، حدثنی حسین أخو زیدان قال: کنت مع وکیع، فأقبلنا جمیعا من المصیصه أو طرسوس، فأتینا الشام، فما أتینا بلدا الا استقبلنا والیها، و شهدنا الجمعه بدمشق، فلما سلم الامام أطافوا بوکیع فما انصرف إلی أهله یعنی إلی اللیل. قال فحدث به ملیحا ابنه، فقال: رأیت فی جسد أبی آثار خضره مما زحم ذلک الیوم. و قال محمد بن سعد: کان وکیع ثقه مأمونا عالیا رفیعا کثیر الحدیث حجه.

و قال محمد بن خلف التیمی: أخبرنا وکیع قال: أتیت الأعمش فقلت: حدثنی، قال: ما اسمک؟ قلت: وکیع. قال: اسم نبیل، أین تنزل من الکوفه؟ قلت: فی بنی رؤاس. قال: این من منزل الجراح بن ملیح؟ قلت: ذاک أبی، و کان علی بیت المال، قال لی: اذهب فجئنی بعطائی، و تعال حتی أحدثک بخمسه أحادیث. فجئت إلی أبی فأخبرته، قال: خذ نصف العطاء و اذهب، فإذا حدثک بالخمسه فخذ النصف الآخر حتی تکون عشره، فأتیته بنصف عطائه فوضعه فی کفه و قال: هکذا؟ ثم سکت. فقلت: حدثنی، فاملی علی حدیثین، فقلت: وعدتنی بخمسه. قال: فأین الدراهم کلها؟ أحسب ان أباک أمرک بهذا، و لم یدر أن الأعمش مدرب و قد شهد الوقائع؟ اذهب فجئنی بتمامه، فجئته، فحدثنی بخمسه، فکان إذا کان کل شهر جئته بعطائه، فحدثنی بخمسه أحادیث.
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قال قاسم بن یزید الجرمی: کان الثوری یدعو وکیعا و هو غلام فیقول:

یا رؤاسی تعال، ای شیء سمعت؟ فیقول: حدثنی فلان بکذا، و سفیان یتبسم و یتعجب من حفظه.

قال ابن عمار: ما کان بالکوفه فی زمان وکیع أفقه و لا أعلم بالحدیث من وکیع، و کان جهبذا سمعته یقول: ما نظرت فی کتاب منذ خمس عشره سنه الا فی صحیفه یوما، فقلت له: عدوا علیک بالبصره اربعه أحادیث غلطت فیها. قال: و حدثتهم بعبادان بنحو من ألف و خمسمائه، أربعه أحادیث لیست بکثیره فی ذلک.

قال محمد بن عمران الأخنسی: سمعت یحیی بن یمان یقول: نظر سفیان إلی عینی وکیع فقال: لا یموت هذا الرؤاسی حتی یکون له شان، فمات سفیان، و جلس وکیع مکانه. قال الشاذکونی: قال لنا أبو نعیم یوما:

ما دام هذا التنین حیا - یعنی وکیعا - ما یفلح أحد معه.

قال ابن عدی: حدثت عن نوح بن حبیب عن عبد الرزاق، قال: رأیت الثوری و ابن عیینه و معمرا و مالکا، و رأیت و رأیت، فما رأت عینای قط مثل وکیع.

و قال بشر بن موسی: سمعت احمد بن حنبل یقول: ما رأیت قط مثل وکیع فی العلم و الحفظ و الاسناد و الأبواب مع خشوع و ورع. قلت: یقول هذا احمد مع تحریه و ورعه، و قد شاهد الکبار مثل هشیم و ابن عیینه و یحیی القطان و أبی یوسف القاضی و أمثالهم.

و قال صالح بن احمد: قلت لأبی: أیما اثبت عندک، وکیع أو یزید؟ فقال: ما منهما بحمد الله الا ثبت، و ما رأیت أوعی للعلم من وکیع، و لا أشبه من أهل النسک منه، و لم یختلط بالسلطان.

قال قتیبه: سمعت جریرا یقول: جاءنی ابن المبارک فقلت له: یا أبا عبد الرحمن من رجل الکوفه الیوم؟ فسکت عنی ثم قال: رجل المصرینوکیع.

و بعد ان یروی الذهبی عن وکیع جمیع ما مر، ینقل عن ابنه سفیان برنامجه الیومی قائلا:

عن سفیان بن وکیع. قال: کان أبی یجلس لأصحاب الحدیث من بکره إلی ارتفاع النهار، ثم ینصرف، فیقبل، ثم یصلی الظهر و یقصد الطریق المشرعه التی یصعد منها أصحاب الروایا فیریحون نواضحهم، فیعلمهم من القرآن ما یؤدون به الفرض إلی حدود العصر، ثم یرجع إلی مسجده فیصلی العصر، ثم یجلس یدرس القرآن و یذکر الله إلی آخر النهار، ثم یدخل منزله، فیقدم الیه إفطاره، و کان یفطر علی نحو عشره أرطال من الطعام (بالرطل البغدادی الذی یزن 375 غراما تقریبا). ثم تقدم الیه قرابه فیها نحو من عشره أرطال من نبیذ، فیشرب منها ما طاب علی طعامه، ثم یجعلها بین یدیه، ثم یقوم فیصلی ورده من اللیل، کلما صلی شیئا شرب منها حتی ینفذها، ثم ینام!! و عن شربه النبیذ یقول الذهبی: و مع هذا فکان ملازما لشرب نبیذ الکوفه الذی یسکر الإکثار منه فکان متأولا فی شربه، و لو ترکه تورعا لکان اولی به، فان من توقی الشبهات فقد استبرأ لدینه و عرضه، و قد صح النهی و التحریم للنبیذ المذکور، و لیس هذا موضع هذه الأمور، و کل أحد یؤخذ من قوله و یترک، فلا قدوه فی خطا العالم، نعم، و لا یوبخ بما فعله باجتهاد، نسأل الله المسامحه.

و عن تشیعه یروی الذهبی: سئل احمد بن حنبل: إذا اختلف وکیع و عبد الرحمن بن مهدی بقول من نأخذ؟ فقال: نوافق عبد الرحمن أکثر و خاصه فی سفیان، کان معنیا بحدیثه، و عبد الرحمن یسلم منه السلف، و یجتنب شرب المسکر، و کان لا یری ان یزرع فی ارض الفرات. (انتهی).

و الشاهد فی قوله: (عبد الرحمن یسلم منه السلف).

ثم یتابع الذهبی قائلا: مر قول احمد: إن عبد الرحمن یسلم منه السلف، و الظاهر ان وکیعا فیه تشیع یسیر لا یضر ان شاء الله، فإنه کوفی فی الجمله، و قد صنف کتاب فضائل الصحابه، سمعناه قدم فیه باب مناقب علی علی مناقب عثمان.

و یروی الذهبی: قال حنبل بن إسحاق: سمعت ابن معین یقول:

رأیت عند مروان بن معاویه لوحا فیه أسماء شیوخ: فلان رافضی، و فلان کذا، و وکیع رافضی. فقلت لمروان: وکیع خیر منک، قال: منی؟ قلت نعم، فسکت، و لو قال لی شیئا لوثب أصحاب الحدیث علیه. قال فبلغ ذلک وکیعا، فقال: یحیی صاحبنا، و کان بعد ذلک یعرف لی و یرحب.

و عن تورعه یقول الذهبی: قال محمد بن علی الوراق: عرض القضاء علی وکیع فامتنع. قال محمد بن عامر المصیصی: سالت احمد:

وکیع أحب إلیک أو یحیی بن سعید؟ فقال: وکیع، قلت کیف فضلته علی یحیی، و یحیی مکانه من العلم و الحفظ و الإتقان ما قد علمت؟ قال: وکیع کان صدیقا لحفص بن غیاث، فلما ولی القضاء هجره، و إن یحیی کان صدیقا لمعاذ بن معاذ، فلما ولی القضاء لم یهجره یحیی.

و عن منزله وکیع یروی: وکیع فی زمانه کالاوزاعی فی زمانه. و یروی عن احمد بن حنبل: کان وکیع امام المسلمین فی زمانه.

و من طریف ما یرویه عن شربه النبیذ: قال إسحاق بن بهلول: قدم علینا وکیع فنزل فی مسجد الفرات، و سمعت منه، فطلب منی نبیذا فجئته به، و أقبلت اقرأ علیه الحدیث، و هو یشرب، فلما نفذ ما جئته به، أطفا السراج، قلت: ما هذا؟ قال: لو زدتنا، زدناک...

و قال أبو سعید الأشج: کنت عند وکیع فجاءه رجل یدعوه إلی عرس، فقال: أ ثم نبیذ؟ قال: لا. قال: لا نحضر عرسا لیس فیه نبیذ، قال:

فانی آتیکم به:

"قال جعفر الطیالسی: سمعت یحیی بن معین یقول: سمعت رجلا یسال وکیعا، فقال: یا أبا سفیان، شربت البارحه نبیذا فرأیت فیما یری النائم کان رجلا یقول: شربت خمرا. فقال وکیع: ذلک الشیطان!..

و فی مقابل ما رواه الذهبی عن تشیعه فقد روی انه: یفتی بقول أبی حنیفه، و کان قد سمع منه کثیرا، و انه یقول: الجهر بالبسمله بدعه. و انه یقول: من شک أن القرآن غیر مخلوق فهو کافر، و انه یقول: من زعم ان القرآن مخلوق فقد زعم انه محدث، و من زعم أن القرآن محدث فقد کفر.

و قد عرض وکیع نفسه مره للموت حین روی ان النبی ترک بعد موته یوما و لیله حتی ربا بطنه و انثنت خنصراه. فأنکر قوم علیه هذا القول لان جسد النبی بعد موته لا یجری علیه - برأیهم - ما یجری علی أجساد سائر الناس، فرفعوا الأمر إلی والی مکه فحبسه و عزم علی قتله، و نصبت خشبه خارج الحرم لصلبه علیها، و لم تنفع شفاعه سفیان بن عیینه فی إنقاذه، لو لا ان سفیان هول علی الوالی قائلا: انی لک ناصح، هذا رجل من أهل العلم و له عشیره، و ولده بباب أمیر المؤمنین، فتشخص لمناظرتهم.

فعمل فیه کلام سفیان فأمر باطلاقه، فارتحل عن مکه.

فکتب أهل مکه إلی أهل المدینه بالذی کان من وکیع، و قالوا إذا قدم علیکم فلا تتکلوا علی الوالی، و ارجموه حتی تقتلوه، فعرض أهل المدینه
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ذلک علی سعید بن منصور و بلغه الذی هم علیه، فبعث بریدا إلی وکیع ان لا یاتی المدینه و یمضی من طریق الربذه، و کان قد جاوز مفرق الطریقین، فلما أتاه البرید، رد، و مضی إلی الکوفه.

توفی وکیع سنه 197 فدفن بفید راجعا من الحج. و قد عاش ثمانی و ستین سنه. هذا و لا بد من القول: ان ابن رسته فی کتابه (الاعلاق النفیسه) عد وکیعا من الشیعه کما تقدم.


أبو عباده الولید بن عبید الطائی البحتری


اشاره

مر الحدیث عنه فی المجلد العاشر، و نضیف إلی ما هنالک الدراسه الآتیه مکتوبه بقلم: الدکتور محمد العبد حمود کانت ولادته فی منبج من أعمال الشام، و فی روایه اخری فی قریه بالقرب منها اسمها زردفته. و هو یصف منبج إذا تحدث عنها بأنها وطنه و کانت له فیها ضیاع ورثها فیما یظهر لابنه ثابت الذی عاصر الإصطخری.

اختلفت الروایات فی تحدید السنه التی ولد فیها هذا الشاعر ففی بعضها انه ولد فی السنه الخامسه بعد المائتین و فی البعض الآخر انه فی السنه السادسه بعد المائتین و هو ما علیه أکثر الروایات. و قد انفردت دائره المعارف الإسلامیه وحدها بجعل تاریخ ولادته سنه 204 ه.

و کما اختلف المؤرخون فی تحدید عام ولادته اختلفوا کذلک فی تعیین عام وفاته فقیل انه عام أربعه و ثمانین و مائتین و قیل عام خمسه و ثمانین و قیل عام ثلاثه و ثمانین و رجح ابن خلکان القول الأول.

و قد اعتمدت هذا التاریخ معظم المراجع الحدیثه.

و کما اختلفوا فی عام وفاته اختلفوا فی مکان وفاته فقوم یرون انه مات بمنبج و آخرون علی انه مات بحلب و رجح ابن خلکان القول الأول.

نسبه و أسرته

البحتری قحطانی من جهه أبیه إذ انه ینتسب إلی طیئ الذی ینتهی نسبه بکهلان من قحطان و عدنانی من ناحیه أمه التی تنتسب إلی شیبان و هی قبیله ینتهی نسبها ببکر بن وائل من ربیعه.

أما ان أباه من طیئ فقد عرفناه من التاریخ و من شعره الکثیر مثل قوله مفتخرا:

ان قومی قوم الشریف قدیما و حدیثا: ابوه و جدودا

ذهبت طیئ بسابقه المجد علی العالمین بأسا و جودا

فهم قوم تبع خیر قوم لهم الله بالفخار شهیدا

و أما ان أمه من شیبان فلم یحدثنا عنه التاریخ و إنما عرفنا به البحتری حین قال:

أ عمرو بن شیبان و شیبانکم أبی إذا نسبت أمی و عمرکم عمری

و کان الکهلانیون یسکنون بلاد الیمن حتی إذا أصابهم سیل العرم خرجوا من بلادهم یرتادون المواضع التی تصلح لسکناهم و کان منهم طیئ الذین اختاروا النزول بجوار بنی أسد. ثم غلبوا هؤلاء علی جبلی أجا و سلمی و استقروا بهما. و هما جبلان فی الشمال الشرقی من المدینه. و ظل الطائیون بجبلی اجا و سلمی حتی کان الإسلام. و کان إسلامهم علی ید الامام علی بن أبی طالب ع إذ بعثه الرسول (ص) بسریه إلیهم.

عاش الطائیون فی منازلهم هذه حتی جاءت الفتوح الإسلامیه فافترقوا فی الحجاز و الشام، و العراق. و کان لهم بطون کثیره منهم بنو بحتر آل شاعرنا البحتری الذین نزلوا سقی الفرات فی منبج.

و قد اشتهر من قبیله طیئ طائفه غیر قلیله حفظ التاریخ أسماءهم فمنهم حاتم الطائی الذی یضرب المثل بجوده إلی الیوم و منهم عدی بن حاتم و زید الخیل الذی لقبه الرسول زید الخیر. و منهم أوس بن حارثه بن لام الطائی أحد الذین یضرب بهم المثل فی الجود. و منهم أبو تمام الشاعر المشهور و أستاذ البحتری.

أما شیبان بن ثعلبه، قبیله أمه فینتهی نسبه ببکر بن وائل أحد بطون ربیعه التی قسمتها العصبیه إلی فروع أهمها بکر و تغلب ابنا وائل.

و قد اختار بنو بکر الأرض التی تجاور الیمامه و البحرین إلی کاظمه و أطراف العراق مسکنا لهم. فکانوا مجاورین لبنی أسد و طیئ. و لکن المنافسه بینهم و بین بنی تغلب کانت علی أشدها حتی بعد الإسلام، و ان کانوا یتناسونها أحیانا.

و کان البحتری یتخذ ربیعه کلها أخواله و یاسی ان وقعت الحرب بین بطونها:

أسیت لأخوالی ربیعه إذ عفت مصایفها منها و أقوت ربوعها

انتقل بعض البکریین مع الفتوح الإسلامیه إلی ان استوطنوا سقی الفرات حول منبج و ما جاورها.

هذا و من قبیله شیبان جماعه حفظت الروایه العربیه أسماءهم فمنهم جساس بن مره قاتل کلیب وائل و بسطام بن قیس فارس بنی شیبان فی الجاهلیه. و منهم عوف بن محلم الذی یقال فیه: لا حر بوادی عوف.

و مع اننا لا نعرف شیئا عن آبائه المباشرین إلا بعض ما ذکره فی شعره مفتخرا:

و إذا ما عددت یحیی و عمرا و أبانا و عامرا و الولیدا

و عبیدا و مسهرا و جدیا و تدولا و بحترا و عتودا

لم أدع من مناقب المجد ما یقنع من هم ان یکون مجیدا

ذهبت طیئ بسابقه المجد علی العالمین بأسا و جودا

و یقول:

جدی الذی رفع الأذان بمنبج و أقام فیها قبله الصلوات

و أبی أبو حیان قائد طیئ للردم تحت لوائه المنصات

و ولی فتح الجسر إذا أغری به عمرو و فاعل تلکم الفعلات

و خئولتی فالحوفزان و حاتم و الخالدان الرافدان حماتی

إذ لم یکن شرف المناسب یشتری بالمال فی اللأواء و اللزبات

و إذا کان من الجائز أن الشاعر حین یفتخر بآبائه یزید من قدرهم و یعظم
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من أمرهم فإنه لا یستطیع أن یخلق شیئا من لا شیء. و ینسب إلیهم الشرف من غیر أن یکون لهم من الشرف نصیب. و بالتالی فإنه یمکن القول ان أجداد البحتری کان لهم نصیب من المجد فی قومهم هیا للبحتری مجال الفخر بهم. و لعل جده کان من قواد المسلمین یوم فتحوا منبج و أخذوها من أیدی الروم. و لسنا نعرف هذا الجد الذی رفع صوته بالآذان فی منبج.


اسمه و کنیته و لقبه

سمی بالولید و اشتقاقه من الولاده ظاهر و إیاه عنی المعری بقوله:

و قال الولید: النبع لیس بمثمر و أخطأ سرب الوحش من ثمر النبع

و یشیر المعری هنا إلی قول البحتری:

و عیرتنی سجال العدم جاهله و النبع عریان ما فی فرعه ثمر

و للولید کنیتان: أبو عباده و أبو الحسن. و نشک فی انه اکتنی بکنیتین عند ولادته و أغلب الظن ان والده کناه بواحده فما هی کنیته الأولی؟ و لم رغب فی أن تکون له کنیه ثانیه؟ تقول بعض الروایات انه کان یکنی أبا عباده و لما دخل العراق تکنی أبا الحسن لیزیل العنجهیه و الأعرابیه و یساوی فی مذاهبه أهل الحاضره و یقرب بهذه الکنیه إلی أهل النباهه و الکتاب من الشیعه. فلما اتصل بالمتوکل و هو یکره الشیعه و یضطهدهم أشیر علی البحتری أن یتکنی بکنیته الأولی و هی أبو عباده ففعل حتی أصبحت أشهر کنیتیه و بها عرف.

و تقول روایه أخری ان کنیته الأولی کانت أبا الحسن فلما اتصل بالمتوکل غیرها إلی أبی عباده. و إلی هذا نمیل نحن لما عرف من محبه البحتری الصادقه للعلویین. و أبو الحسن کنیه الإمام علی بن أبی طالب ع کما هو معروف.

و أما الاسم الذی اشتهر به فی عالم الأدب و استتر تحت شهرته اسمه و کنیتاه فهو البحتری هذه النسبه التی تدل علی انه من عشیره "بحتر" من قبیله طیئ التی کثیرا ما فاخر بمحامدها أو نسبه إلی "بحتر" جده الثانی عشر إذا صحت سلسله نسبه أو للسببین معا. و البحتر فی اللغه معناه: القصیر، المجتمع الخلق. و لسنا ندری مقدار حظ جده من هذه التسمیه. فهل کان قصیرا مجتمع الخلق؟ أو کانت التسمیه من باب الأضداد؟ أو کانت مطلق تسمیه لم یلحظ فیها معنی الوصفیه بل أرید الدلاله علی الذات فحسب؟


نشاته

نشا البحتری و تعلم فی منبج. و الغالب انه تربی کما کان یتربی نشء المسلمین حینئذ فهم یحفظون القرآن ثم یضیفون الیه حفظ شیء من الشعر و النثر البلیغین و تعلم أحکام الدین. ثم إذا ترعرع الفتی اختلف إلی علماء بلده فاخذ عنهم شیئا من علوم اللغه و أخبار الفتوح و المغازی و أیام العرب و أنسابهم. و قد کان للبادیه أثر ممیز فی نشاه البحتری.

و یبدو أن أول من اتصل به من الشعراء هو أبو تمام. و بعض الروایات التی تتحدث عن أول لقاء لهما أقرب إلی الأساطیر منها إلی الواقع کتلک القصه التی تحدثت عن قصیده قالها البحتری فی مدیح محمد بن یوسف الثغری - و کان أبو تمام حاضرا و البحتری لا یعرفه - فادعاها أبو تمام لنفسه و صدقه الأمیر لو لا أن یعود أبو تمام عن قوله.

و العلاقه بین الشاعرین أصبحت أکثر من جیده إذ خاطبه أبو تمام بعد أن عرف انه من طیئ: لوددت ان کل طائیه تلد مثلک و قبل ما بین عینیه و ضمه إلی صدره و قال لمحمد بن یوسف: قد جعلت له جائزتی. فأمر الأمیر لهما بجائزتین.

و أخبار العلاقه الجیده بین الشاعرین مبثوثه فی حنایا کتاب الأغانی.

و قد یرتاب شاک فی صحه بعض هذه الروایات أو کلها و یری لأنصار شاعرنا حینا و أنصار أبی تمام حینا آخر إصبعا فی اختلاقها و وضعها رغبه فی رفع من یتعصبون له. و لکن ذلک لن یحول بیننا و بین الاعتراف بما کان بین الشاعرین من صادق الحب و الوداد خاصه فی غیاب أیه روایه تظهر عکس ذلک.

هذه العلاقه بین البحتری و أبی تمام هی التی جعلته یتبرم بباقی شعراء عصره و یعدهم أصحاب قریحه مضطربه و معان مستحیله فیرثی أبا تمام و دعبلا الخزاعی بقوله:

قد زاد فی حزنی و أوقد لوعتی مثوی حبیب یوم مات و دعبل

و بقاء ضرب "الخثعمی" و شبهه من کل مضطرب القریحه مهمل

أهل المعانی المستحیله ان هم طلبوا البراعه بالکلام المقفل

اتصل البحتری إذن بدعبل کما یدل علیه هذا الشعر. و لکن اتصاله به لم یکن فی وثاقه اتصاله بأبی تمام. و یبدو ذلک من قله الأخبار التی رویت عن اتصالهما بالنسبه إلی اخبار اتصاله بأبی تمام. و لسنا ندری أ کانت العلاقه بینهما علاقه استاذیه من دعبل للبحتری أو علاقه صداقه فحسب.

و الواقع ان العلاقه القویه بین الشعراء الثلاثه تقوم علی ما کان یربط بینهم من التشیع و الولاء لآل البیت.


حبه علوه

أثناء رحله قام بها البحتری إلی حلب تعرف علی غاده فتن بها اسمها علوه. و یذکر بروکلمان فی معرض التدلیل علی شهره البحتری و دیوع شعره بین المتأخرین أن أهل حلب فی المائه الخامسه للهجره عرفوا قبر حبیبته علوه.

و قد حفظ لنا البحتری فی شعره بعض أوصاف لها خرجت من قلب مغرم:

هل دین علوه یستطاع فیقتضی أو ظلم علوه یستفیق فیقصر

بیضاء یعطیک القضیب قوامها و یریک عینیها الغزال الأحور

تمشی فتحکم فی القلوب بدلها و تمیس فی ظل الشباب و تخطر

و تمیل من لین الصبا فیقیمها قد یؤنث تاره و یذکر..

أحب البحتری علوه و لسنا ندری السبب الذی من أجله حیل بینه و بین الزواج منها، غیر انه من المرجح انه قد نعم معها بأیام سعیده کان یستریح لذکراها و یستعیدها فی الحین بعد الحین. و لم تنسه حیاه الرفاهیه و النعمه التی عرفها فی ظلال المتوکل و الفتح بن خاقان أیامه الحلوه معها و بقی حنینه قویا إلی الشام و حلب:

قل للسحاب إذا حدته الشمال و سری بلیل رکبه المتجمل
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عرج علی حلب فحیی محله مانوسه فیها لعلوه منزل...

احنو إلیک و فی فؤادی لوعه و أصد عنک و وجه ودی مقبل

و إذا هممت بوصل غیرک ردنی و له إلیک و شافع لک أول

و یقول فی وصف أوقات سعادته بالوصال:

ألام علی هواک و لیس عدلا إذا أحببت مثلک ان ألاما

لقد حرمت من وصلی حلالا و قد حللت من هجری حراما

أعیدی فی نظره مستثیب توخی الهجر أو کره الآثاما

تری کبدا محرقه و عینا مؤرقه و قلبا مستهاما

تناءت دار علوه بعد قرب فهل رکب یبلغها السلاما

و ربت لیله قد بت أسقی بعینیها و کفیها المداما

قطعنا اللیل لثما و اعتناقا و أفنیناه ضما و التزاما

و قد علمت بانی لم أضیع لها عهدا و لم اخفر ذماما

لئن أضحت محلتنا عراقا مشرقه و حلتها شاما

فلم أحدث لها إلا ودادا و لم ازدد بها إلا غراما

و واضح ما فی هذه الأبیات - و سواها من الأبیات الوارده فی الدیوان - من مشاعر حب رقیقه إزاء علوه.

و مع ذلک فاننا إذا رجعنا إلی نسیب البحتری وجدناه یذکر فیه غیر علوه، زینب و سعاد و سلمی و لیلی و أغلب ان هذه الأسماء کان یرمز بها الشاعر إلی حبیبته علوه أو دفعه إلی استخدامها ضرورات القافیه و التصریح أو مجرد اقتفاء آثار الأقدمین.

هذا و قد تزوجت علوه من رجل کان صدیقا للبحتری یدعی "الذفافی" فقال یهجوه:

أبلغ ذفافینا رساله مشتاق أسر الشکوی و أعلنها

رب غداه للقصف فی حلب یجنی ضحی وردها و سوسنها

لله أزماننا بعلوه ما أطیب أیامها و أحسنها

نبئتها زوجت أخا خنث أغن رطب البنان لینها

تروم إخوانها و یمنعها منهم لقد ساءها و أحزنها

لو شاء لا بورکت مشیته بلغها بالطلاق مأمنها

و إذا تجاوزنا قصه حبه هذه فی محاوله لتلمس الظروف التی طبعت نشاته أمکننا الافتراض بالاستناد إلی المصادر التی بین أیدینا ان البحتری نشا فی ظل أبوین لم یکونا من ذوی الیسار و أن مخایل النجابه قد بدت علیه و هو فی ریعان الصبا فاستهواه الشعر فمال الیه و عالجه و هو فتی و قصد به أول ما قصد باعه البصل و الباذنجان و من لف لفهم یمدحهم و ینشدهم فی ذهابه و إیابه.

کان البحتری فی مطلع حیاته کثیر الأسفار و التطواف فجاب عددا من المدن السوریه و زار الأهواز و العراق و قیل انه قصد مصر أیضا قام بکل ذلک قبل أن یلقی عصا ترحاله فی الحاضره العباسیه سامراء. و الحق أن البحتری کان دؤوبا شدید العزم قوی الهمه واسع الآمال و فی شعره کثیر من الإشارات التی تنبئ عن ذلک:

و قائله و الدمع یصبغ خدها رویدک یا ابن الست عشره کم تسری

فقلت: أحق الناس بالعزم و السدی طلاب المعالی صاحب الست و العشر

سأخبط وجه الدهر و اللیل أو أری تمزق ثوب اللیل فی وضح الفجر

و أوثر عنی فی المهامه و الفلا علی قرب عرسی فی "السواجیر" أو اثری


شخصیته و أخلاقه

لیس لدینا ما یشفی الغلیل و یرسم لنا صوره البحتری و أغلب الظن ان وجهه و جسمه لم یکن بهما قبح و لا عاهه ظاهره. یمکننا استنتاج ذلک من هجاء معاصره ابن الرومی و الذی کان بارعا فی التهکم باصحاب الخلق الممسوخه فإنه لم یجد ما یقوله فی البحتری سوی انه کان ذا لحیه طویله:

البحتری ذنوب الوجه نعرفه و ما رأینا ذنوب الوجه ذا أدب

فلو کان به عیب فی وجهه أو جسمه أو مشیته لأکثر ابن الرومی من الهجاء به.

و إذا کان لنا ان نعتمد علی شعره فان فیه ما یوحی لنا بأنه کان نحیفا:

فان تلقنی نضو العظام فإنها جریره قلبی منذ جرت علی جسمی

و یقول:

حملت معالمهن اعباء البلی حتی کان نحولهن نحولی

و تذکر بعض المصادر عن الأغانی انه کان من أوسخ خلق الله ثوبا و آله و أبغضهم انشادا و أکثرهم افتخارا بشعره حتی لیروی عنه أنه کان إذا أنشد شعرا قال لمستمعیه: لم لا تقولون أحسنت؟ هذا و الله و ما لا یقدر أحد أن یقول مثله! و نحن نشک فی قضیه ثیابه الوسخه إذا علمنا انه کان یجالس ملوک بنی العباس و کبار الوزراء و الأعیان الذین ینفرون و لا ریب من الثیاب الوسخه.

و أبرز ما یمیز البحتری عزیمه قویه دفعته إلی التجواب و السفر سعیا وراء المجد و الغنی. فلم یکن للبحتری مدینه واحده یقصدها و لا قطر بعینه یتجول فیه و لکنه یرحل و لا یطمئن به المقام إلا حیث یجد المال الکثیر
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و الحظ الجزیل و هنا تکون تلک البلده حبیبه الیه:

و أحب آفاق البلاد إلی الفتی ارض ینال بها کریم المطلب

عقیده البحتری هذه فی الرزق جعلته یشرق فی البلاد و یضرب و یجوب أرجاء قسم کبیر من المملکه الإسلامیه و کان طموحا لا یرضی بالقلیل:

تقاذف بی بلاد عن بلاد کانی بینها جمل شرود

عشرون قصرها الصبا و أطالها ولع العتاب بهائم لم یعتب

امسی زمیلا للظلام و اغتدی ردفا علی کفل الصباح الأشهب

فأکون طورا مشرقا للمشرق الأقصی و طورا مغربا للمغرب

و إذا الزمان کساک حله معدم فالبس لها حلل النوی و تضرب

و لقد أبیت مع الکواکب راکبا اعجازها بعزیمه کالکوکب

و اللیل فی لون الغراب کأنه هو فی حلوکته و ان لم ینصب

و هو لا یری القناعه فی المجد و الغنی فضیله بل یری الفضیله فی الأقدام و مواجهه الصعاب:

ما زال لی من عزمتی و صریمتی سندا یثبت وطاتی أن تدحضا

لست الذی ان عارضته ملمه ألقی إلی حکم الزمان و فوضا

کما کان البحتری متفائلا لا یری البلاء قدرا لا فکاک منه بل یؤمن بان مع العسر یسرا و أن شده الدهر عما قلیل تنجلی:

هل الدهر إلا غمره و انجلاؤها وشیکا و إلا ضیقه و انفراجها

تقضی الهموم لم یلبث طروقها زماعی و لم یغلق علی رتاجها

و کان عارفا بقدر نفسه مغرورا بشعره و یظهر ذلک جلیا فی معاملته لممدوحیه و فخره بنفسه یقول لأحد ممدوحیه أحمد بن ثوابه:

و اعلم ان السبل ما فاجاتکمو بزور من الأقوام مثلی و لا وفد

یعزز ذلک ما ذکر عنه من تشدقه فی إلقاء شعره و قوله للحاضرین: قولوا أحسنت! قضیه اخری فی شخصیته کانت مثار جدل هی بخله فقد ذکر البعض انه من أبخل خلق الله و ذکروا انه کان له أخ و غلام معه فی داره فکان یقتلهما جوعا حتی إذا بلغ منهما الجهد أتیاه یبکیان فیرمی إلیهما بثمن أقواتهما مضیقا مقترا و یقول لهما مع ذلک: کلا أجاع الله أکبادکما و أطال اجهادکما! و الطریف ان هناک من یذهب إلی ان البحتری لم یکن بخیلا بل کان مبذرا أحیانا. و أنه لو کان بخیلا لما فاتت هذه الصفه ابن الرومی و لکان ذکرها فی هجائه للشاعر إضافه إلی افتخاره فی شعره بکرمه و جوده.

و کما کان بخله موضع اختلاف کذلک أثیرت قضیه مدی وفائه. یقول احمد بن طاهر: ما رأیت أقل وفاء من البحتری و لا أسقط. رأیته قائما ینشد أحمد بن الخصیب مدحا له فیه فحلف لیجلس. ثم وصله، و استرضی له المنتصر و کان غضبان علیه. ثم أوصل له مدیحا الیه و أخذ له منه مالا فدفعه الیه. ثم نکب المستعین أحمد بن الخصیب بعد فعله هذا بشهور فلعهدی به قائما ینشده:

لابن الخصیب الویل کیف انبری بافکه المردی و إبطاله

یا ناصر الدین انتصر موشکا من کائد و مغتاله

فهو حلال الدم و المال و ان نظرت فی باطن أحواله

ثم قال ابن أبی طاهر: کان ابن العلجه کان فقیها یفتی الخلفاء فی قتل الناس نزحه الله ثم ختم القصیده بقوله:

فالرأی کل الرأی فی قتله بالسیف و استصفاء أمواله

فی الوقت الذی یجمع النقاد علی اعتبار مراثی البحتری أجود من مدائحه. و یروی ان البحتری سئل فی ذلک لأن عهد الناس ان تفضل المدائح المراثی معللین ذلک بما أجاب به بعض الشعراء و قد سئل عن ضعف مراثیه فقال: کنا نعمل للرجاء و نحن الیوم نعمل للوفاء و بینهما بعد.

أما البحتری عند ما سئل عن جوده مراثیه علی مدائحه فقد أجاب بان من تمام الوفاء أن تفضل المراثی المدائح.

و بعد فهل کان البحتری وفیا؟ أما أنا فأوکد ذلک و الدلیل انه کان یذکر النعم التی نالها من ممدوحیه فیجید رثاءهم و یسجل ماثرهم و ان شئت فاقرأ رثاءه لأبی سعید و ابنه یوسف و آل حمید و المتوکل. و أن قوه اتصاله بالمعتز ابن المتوکل دلیل وفاء لأبیه الراحل. و إذا کان البحتری قد اضطر إلی أن یتصل بأناس یبدو أن اتصاله بهم یعارض سمه الوفاء ففی مهنته عذر یدفعه إلی هذا النهج من الحیاه.

من أخلاق البحتری أیضا الشجاعه. و قد یشارک فی المعارک کما کان یفعل تحت رایه أبی سعید الثغری محمد بن یوسف و ابنه یوسف بن محمد و یصور لنا ذلک فی شعره:

و انا الشجاع و قد بدا لک موقفی "بصقر قس" و المشرفیه شهدی

و رأیتنی فرأیت أعجب منظر رب القصائد فی القنا المتقصد


أسرته

قضی البحتری طفولته فی منبج. ثم مضی یضرب فی الآفاق باحثا عن حظه حتی استقر أخیرا فی سرمن رأی و ربما کان یختلف إلی منزله بمنبج فی الحین بعد الحین. فلما ولی المعتز استوطن العراق ثانیه و عاش فی حاشیته و یدلنا علی ذلک انه طلب مره إلی المعتز أن یأذن له فی الذهاب إلی الشام مده شهرین فقط یزور فیهما أهله و یصلح أمر ضیعته إذ قال:

هل أطلعن علی الشام مبجلا فی عز دولتک الجدید المونق

فارم خله ضیعه تصف اسمها و الم ثم بصبیه لی دردق

شهران ان یسرت اذنی فیهما کفلا بالغه شملی المتفرق

و تزوج البحتری فی سن لا نعرفها و أنجب ولدا سماه یحیی کان شدید
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التعصب لأبیه و شعر أبیه. و أنجب یحیی هذا ولدین أحدهما عبید الله و الثانی أبو عباده یقول عنهما ابن خلکان انهما کانا رئیسین فی زمانهما قصدهما المتنبی و مدحهما و لعل الثروه التی آلت إلیهما من جدهما هی التی وضعتهما بمرکز الرئاسه.

و استئذان البحتری من المعتز یجعلنا نرجح ان الشاعر لم یکن یصحب زوجه و ولده فی رحلاته.

و کان للشاعر خدم و غلمان. و قد توسل بأحد هؤلاء و یدعی نسیم بطریقه فریده للحصول علی المال. فهو یغری إخوانه بشراء هذا العبد ثم یشکو فراقه بحراره حتی یعاد الیه.


عقیدته

کان البحتری فی ظاهر أمره یتشیع لبنی العباس و یظهر خلافتهم حقا لا مریه فیه و قد یغالی فی ذلک حتی یعد غیر مسلم ذلک الذی لا یعتقد ولایه العباسیین و خلافتهم و لو صام و صلی فالخلافه حق للعباسیین و وراثه ما تنزع ورثوا فخرها و شرفها من عم النبی العباس.

و هو لذلک مبتهج کل البهجه برجوع الأمر إلی العباسیین لأن الحق عاد إلی نصابه بینما استقر الهوان فی بنی مروان:

و أنتم بنو العباس عم محمد یمین قریش إذ سواکم شمالها

و قد سرنی ان الخلافه فیکم مخیمه ما أن یخاف انتقالها

لکم إرثها و الحق منها و لم یکن لغیرکم إلا اسمها و انتحالها

و ان بنی حرب و مروان أصبحوا بدار هوان قد عراهم نکالها

یفضون ابصارا مغیظا ضمیرها و یخفون الحاظا مبینا کلالها

ذلک ظاهر أمره فهل کانت عقیدته مطابقه لهذا الظاهر أو کان یسر غیرها و یظهرها؟ هذا السؤال یطرحه الدکتور أحمد بدوی و یری مشروعیه طرحه فی کون الکثیر من الناس أیام ملک بنی العباس یؤمنون باحقیه العلویین فی الخلافه حیث کان کثیر من کبار رجال الدوله یؤمنون بخلافه العلویین و یقدمونهم و ان کان الجمیع یظهرون التشیع لبنی العباس.

أما اجابته علی السؤال فتتضمن تأکیدا علی أن البحتری کان جادا فی عقیدته العباسیه إذ لو أن الخلفاء عرفوا فیه نزعه علویه لأقصوه عنهم.

و لا یری حرجا باعتبار مظاهر تشیع البحتری علی انه لم یکن "ناصبیا" :فانا لم نعثر فی شعر البحتری أیام المتوکل علی ما یدلنا انه خاض فی علی و سبه... بل لعله یتألم لما أصاب العلویین فی ذلک العهد (أیام المتوکل) من اضطهاد و عنف حتی إذا جاء المنتصر و رد الحقوق مدحه البحتری بذلک و مضی یعدد الأسباب و الدواعی التی توجب علیه تقریبهم لأنهم قرابته بل أشقاؤه. بل کان یحنو علی علی بن أبی طالب و یعظمه و یراه أولی الناس بالخلافه بعد رسول الله یدلنا علی ذلک روح قصیدته فی المنتصر.. و انه هجا الحسن بن رجاء الذی ذم علی بن أبی طالب فقال له البحتری:

یا سوأتا من رأیک العازب و عقلک المستهتر الذاهب

ان وقفت سوقک أو اکسدت بضاعه من شعرک الخائب

أنحیت کی تنفقها زاریا علی علی بن أبی طالب

و یقول من قصیده لمحمد بن یوسف:

کنا نکفر من امیه عصبه طلبوا الخلافه فجره و فسوقا

و نقول: تیم قربت و عدیها امرا بعیدا حیث کان سحیقا

و نلوم طلحه و الزبیر کلیهما و ننصف الصدیق و الفاروقا

فأنت تراه یعد الأمویین عصبه کافره فاجره و یجد أبا بکر و عمر قد ظفرا بما لم یکونا لیظفرا به و یلوم طلحه و الزبیر لخروجهما علی بیعه علی.

و الطریف انه ما من شیعی یستطیع إثبات تشیع البحتری بحجج أبلغ مما تقدم. الطریف هو فی الاستنتاج الذی توصل الیه الدکتور بدوی من أن البحتری یدین بعقیده أهل السنه التی منها الایمان بالقضاء و القدر - و کان الشیعه لا یؤمنون بذلک! - بل و یراه سنیا یخوض لجه الدفاع عن عقیدته!..

صاحب أعیان الشیعه ینقل عن عبد الجلیل الرازی أستاذ ابن شهرآشوب المازندرانی: البحتری من شعراء الشیعه و کان خصیصا بدعبل الخزاعی و من اصدقائه کما فی کتاب اکتفاء القنوع و غیره، ذکر ذلک فی ترجمه البحتری. و خلوص دعبل فی التشیع مشهور و إکرام أبی تمام (و کان شیعیا) للبحتری أیضا کذلک. و یظهر من الشیخ أبی عبد الله أحمد بن عیاش فی کتابه (مقتضب الأثر فی إمامه الأئمه الاثنی عشر) ان البحتری و أبی الغوث الطهوی کانا فی عصر واحد و کانا من الشیعه الاثنی عشریه لکن البحتری یمدح الملوک و أبی الغوث یمدح آل الرسول. و ذکر قصیده لأبی الغوث فی مدح الأئمه من آل محمد الاثنی عشر قال کان البحتری أبو عباده ینشدها و تلک القصیده لا یمکن أن ینشدها إلا من کان من الامامیه منها:

ینابیع علم الله أطواد دینه فهل من نفاد ان علمت لأطواد

نجوم متی نجم خبا مثله بدا فصلی علی الخابی المهیمن و البادی

هم حجج الله اثنتی عشره متی عددت فثانی عشرهم خلف الهادی

و إذا عدنا إلی شعره وجدنا إشارات تدل علی تشیعه رغم الاضطهاد الشدید للشیعه من قبل ملوک بنی العباس و الذی عبر عنه شاعر شیعی بالقول:

یا لیت ظلم بنی مروان دام لنا و لیت عدل بنی العباس فی النار

علی الرغم من جور العباسیین و عسفهم فالبحتری لم یدع متنفسا یستطیع التعبیر فیه عن عقیدته المکبوته إلا و أفاد منه. یهجو علی بن الجهم الشاعر لا لشیء إلا لأنه کان ناصبیا یعادی آل البیت:

إذا ذکرت قریش للمعالی فلا فی العیر أنت و لا النفیر

و ما رعثانک الجهم بن بدر من الأقمار ثم و لا البدور
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لأیه حاله تهجو علیا بما لفقت من کذب و زور

و علی بن الجهم هذا کان من ندماء المتوکل الذی کان البحتری أثیرا لدیه و صاحب حظوه عنده و أعتی ملوک بنی العباس علی الشیعه إلی حد انه أمر بهدم قبر الحسین ع.

و الذی حرک البحتری علی هجاء هذا الشاعر هو التشیع.

و ما یمکن أن یستدل به علی تشیعه موقفه من المنتصر بن المتوکل.

و المعروف عن المنتصر انه کان ینکر علی أبیه کرهه لعلی بن أبی طالب.

و ربما کان بعض الندمان یفیض فی ثلب علی فینکر المنتصر ذلک و یتهدده و یقول للمتوکل: ان علیا هو کبیر بیتنا و شیخ بنی هاشم فان کنت لا بد ثالبه فتول ذلک بنفسک و لا تجعل لهؤلاء سبیلا إلی ذلک.

و مع ان البحتری بقی وفیا للمتوکل حتی بعد وفاته، و مع ان المنتصر شارک فی مقتل والده فان البحتری مدح المنتصر بقصیده واحده هی أقرب ما تکون فی مدح العلویین منها فی مدح هذا الملک العباسی لا لشیء إلا لأنه أعاد بعضا من حقوق العلویین إلیهم و رفع عنهم الاضطهاد الذی کان مسلطا علیهم أیام حکم المتوکل. و مما یقوله فی هذه القصیده:

رددت المظالم و استرجعت یداک الحقوق لمن قد قهر

و آل أبی طالب بعد ما اذیع بسر بهم فانذعر

و نالت أدانیهم جفوه تکاد السماء لها تنفطر

وصلت شوابک أرحامهم و قد أوشک الحبل ان ینبتر

فقربت من حظهم ما نای و صفیت من شربهم ما کدر

و أین بکم عنهم و اللقاء لا عن تناء و لا عن عفر

قرابتکم بل أشقاؤکم و إخوتکم دون هذا البشر

و من هم و أنتم یدا نصره وحدا حسام قدیم الأثر

یشاد بتقدیمکم فی الکتاب و تتلی فضائلکم فی السور

و ان علیا لأولی بکم و أزکی یدا عندکم من عمر

أما تألمه علی المتوکل بعد موته مع نصبه فلإحسانه العظیم الیه و عدم عراقه الشعراء فی الدین إلا من قل.


صلته بالأعیان و الحکام

بدأ البحتری حیاته متکسبا بشعره یقصد باعه البصل و الباذنجان و من لف لفهم یمدحهم و ینشدهم فی ذهابه و إیابه. و یمدح أبا جعفر القمی یستهدیه أضحیه فلما وصل إلی سامراء بدأت صلته بالکتاب فاتصل بإسماعیل بن شهاب الذی کان کاتبا للقاضی أحمد بن أبی دؤاد. و لیس هناک ما یدل علی اتصاله بالمعتصم أو بالواثق. و ان کانت أول علاقه هامه له کانت بأبی سعید محمد بن یوسف الثغری الذی کان ینتجعه و یقیم فی کنفه حیث یمدحه بقصیده یعزیه فیها بوفاه المعتصم و یهنئه بقیام الواثق. و للبحتری قصائد فی محمد بن راشد الخناق أحد المختصین بالمعتصم. کما له قصائد فی الحسن بن سهل و ولدیه إبراهیم و الحسین.

و له فیهم خمس عشره قصیده و مقطوعه. و مدح الکاتب الحسن بن وهب الذی کان یکتب للوزیر محمد بن عبد الملک الزیات وزیر الواثق. مدحه بقصیدتین و عاتبه بمقطوعه. و قد توسله البحتری للوصول إلی محمد بن عبد الملک الزیات و نجح فی ذلک حیث نجد له قصیده فی مدح الوزیر المذکور.

و ممن اتصل بهم فی هذه الأثناء من الکتاب أیضا أبو نوح عیسی بن إبراهیم کاتب الفتح بن خاقان وزیر المتوکل و خدینه. و یظهر أن البحتری جهد ان یوطد صلته بهذا الکاتب لیصل بوساطته إلی هدفه البعید و هو الفتح ابن خاقان و لهذا فقد أنشأ ثمانی قصائد فی مدحه و عتابه و وصف علته.

و کان البحتری فی سبیل الوصول إلی غایته البعیده یمدح صغار الکتاب و العمال مشیدا بهم فنراه ینظم المقطعات و القصائد فی أمثال نجاح بن سلمه.

و عند ما اقتید الثغری إلی السجن قال البحتری قصیدتین مستنکرا ذلک أحدثتا دویا معینا و أوصلتا الشاعر إلی بلاط الخلافه.

و فی هذه الأثناء اتصل البحتری بعلی بن یحیی المنجم أحد ابرز المقربین من الفتح بن خاقان و کان هذا علی ما یبدو کثیر الحدب علی الأدباء و الشعراء و کثیرا ما کان یوصلهم إلی الخلفاء و الأمراء و یستخرج لهم منهم الصلات و الهبات فکثر أخدانه منهم و کثر مدیحهم له فاتصل شاعرنا و مدحه بثلاث قصائد.

و حقق البحتری غایته أخیرا و وصل إلی الفتح بن خاقان و فی أخبار البحتری للصولی هذا الخبر عن ابن البحتری: حدثنی أبی قال: امتدحت الفتح بن خاقان أول أمری فامرنی بالمقام و تأخرت جائزته فکتبت الیه:

لک النعماء و الخطر الجلیل

- القصیده. فما کان أسرع ما جاءت جائزته و أمرنی بالمقام".

و قد قضی البحتری فی ظل الفتح مده تناهز أربع عشره سنه و ما وصلنا من شعره فیه یبلغ حوالی تسعا و عشرین قصیده و مقطعه نربو [تربو] علی ثلاثین و ثمانمائه بیت. و أغلب الظن أن مرد قله هذا النتاج نسبه إلی المده الزمنیه عائد إلی عدم انقطاع الشاعر إلی الفتح لأنه اتصل فی هذه الأثناء برجل السلطه الأول المتوکل و کان یوزع شعره بین الاثنین. هذا إلی انه کان أحیانا یؤم بشعره أناسا آخرین.

و بعد ان وطد البحتری صلته بالفتح التمس من ممدوحه أن یقدمه إلی المتوکل و هکذا کان. و قد حظی البحتری لدی المتوکل بما لم یحظ به فی أی مکان آخر و أنشأ فیه روائع مدائحه و جمیل أوصافه و واکبه فی أکثر أعماله. و یظهر أن البحتری أصبح شاعر البلاط لأول مره فی عهد المتوکل.

و أصبح ندیما له لا یکاد یفارقه و یبدو انه استهل صلته به بابدال کنیته القدیمه و هی أبو الحسن بأبی عباده لما عرف عن المتوکل من حقد علی الشیعه.

و انثالت علیه عطایا المتوکل و هباته حتی أثری و أفاد و قد سجل الشاعر الکثیر من اعمال المتوکل فی خلال الحقبه التی واکبه فیها و التی أربت علی اثنتی عشره سنه. و بلغ ما أنشأه البحتری فی هذه الحقبه زهاء تسع و ثلاثین قصیده و مقطعه اشتملت نحو أربع و ستین و ثمانمائه بیت.

بعد المتوکل ولی الأمر ابنه المنتصر. مدحه البحتری بقصیده واحده أشاد فیها بموقف المنتصر المنصف من الطالبیین.

و لما ولی من بعده المستعین نظم فیه البحتری أربعه مدائح یبلغ عدد
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أبیاتها ثلاثه و ثمانین بیتا تناول فیها إلی جانب مدحه مدح ابنه العباس و مدح وزیره ابن یزداد کما هجا فیها وزیرین من وزراء المستعین و هما أوتامش و أحمد بن الخطیب.

و لما شب النزاع بین المستعین و المعتز هجا البحتری المستعین و مدح المعتز.

و کان من ممدوحی البحتری فی عهد المستعین أبو صالح عبد الله بن محمد بن یزداد الذی استوزره المستعین بعد مقتل اوتامش سنه 249 ه.

عند ما استقر الأمر للمعتز سنه 252 ه حظی البحتری عنده بمنزله رفیعه فأثقله بالعطایا و المنح فاخلص له الشاعر کما أخلص لأبیه المتوکل من قبل و قد قال فیه مدائح کثیره و طویله علی الرغم من اضطراب الحاله السیاسیه فی عهده و قصر مده خلافته بالقیاس إلی مده خلافه المتوکل. فقد أنشا البحتری فی المعتز الذی بقی فی الحکم ما ینیف علی أربع سنوات و نصف احدی و ثلاثین قصیده و مقطعه تربو علی خمسین و تسعمائه بیت.

و لم یکن البحتری یکتفی بتسجیل الحوادث السیاسیه و الأعمال العمرانیه التی تحدث فی عهود ملوک بنی العباس الذین کان یعیش فی أکنافهم و یتردد علی قصورهم. بل کان أحیانا یشیر علیهم ان یولوا أولادهم ولایه العهد کما فعل مع المعتز إذ حثه علی تولیه ابنه عبد الله العهد. بل یقوم أحیانا بتسجیل اعمال أمهات و زوجات الملوک کما فعل عند ما تحدث عما قامت به قبیحه زوجه المتوکل و أم المعتز من إطعام الحجیج و اسقائهم.

و للبحتری فی وصف - مولی مثل دورا سیاسیا هاما فی أیام المنتصرو المستعین - قصیدتان و مقطعه.

بعد المعتز جاء محمد بن الواثق الذی لقب بالمهتدی و الذی علی الرغم من زهده لم یسلم من النهایه المأساویه التی انتهی إلیها اسلافه و قد أنشأ فیه البحتری ثلاث قصائد و ارجوزه.

بعد مصرع المهتدی جاء الأتراک بجماعه من أولاد المتوکل کانوا محبوسین فی الجوسق فاختاروا أحمد و بایعوه بالخلافه و لقب المعتمد علی الله و ذلک یوم الثلاثاء لثلاث عشره بقیت من رجب سنه ست و خمسین و مائتین. و قد عانی هذا الملک معاناه شدیده من استئثار أخیه الموفق بشئون السلطه. و کان علی ما یبدو شدید الضعف فقد روی ان إحدی المغنیات غنته فرام اربعمائه دینار یصلها بها فعزت علیه فطلب نصفها فلم تتوفر فقال:

أ لیس من العجائب أن مثلی یری ما قل ممتنعا علیه

و تؤخذ باسمه الدنیا جمیعا و ما من ذاک شیء فی یدیه

الیه تحمل الأموال طرا و یمنع بعض ما یجبی الیه

و ملفت للنظر ان البحتری لم ینشئ فی المعتمد - علی الرغم من المده الطویله التی حکم فیها و هی التی تربو علی ثلاث و عشرین سنه - سوی اربع قصائد و مقطعه و أن واحده من هذه القصائد ینازعه فیها المهتدی. و یبدو ان الشاعر لمح ضعف الخلیفه و قله ذات یده فانصرف عنه إلی غیره. کما انه لم یقل فی الموفق سوی قصیدتین ربما لأن هذا الأخیر کان قلیل العطاء.

و علی هذا فلم یکن للشاعر مندوحه من أن یؤم الوزراء و القواد و الولاه بل و حتی الکتاب و عمال الخراج فیمدحهم و یطنب فی مدحهم.

و من ینظر فی دیوان الشاعر منذ استخلاف المعتمد فی سنه 256 ه إلی الحقبه التی غادر فیها العراق قافلا إلی بلده منبج یری کثره القصائد التی دبجها فی أولئک الممدوحین مما یعید إلی الأذهان حالته الأولی التی بدأها بالتطواف فی المدن و الأمصار مادحا و منتجعا.

و قد مدح البحتری المعتمد بعده قصائد لا ترتفع إلی مستوی شعره الجید الذی أنشأه فی المتوکل و الفتح و المعتز. کما مدح عبد الله بن یحیی ابن خاقان وزیر المعتمد ابن أخی الفتح بن خاقان بعدد من القصائد.

و ممن اتصل بهم البحتری فی عهد خلافه المعتمد الحسن بن مخلد بن الجراح و هو من أصل فارسی و للبحتری فیه سبع قصائد.

کما اتصل البحتری بعدد من عمال الخلافه و کان فی مقدمتهم أبو إسحاق إبراهیم بن محمد بن عبد الله بن المدبر الذی أصبح وزیرا للمعتمد و قد أنشأ فیه اثنتین و عشرین قصیده و مقطوعه.

و قد تمکن البحتری من خلال اتصاله بهؤلاء جمیعا و بسواهم ان یجمع ثروه ضخمه - علی الرغم من شکواه المستمره - کما أمکن ملاحظه شیء من التشابه بین حیاه البحتری الأولی و بین السنوات الأخیره منها. و قد مر بنا انه بدأ حیاته بامتداح أصحاب البصل و الباذنجان فی أسواق مدینته. ثم ارتای الرحله و التطواف فأم القواد و العمال و الولاه فی مدنهم یقرظهم و ینال هباتهم و عطایاهم حتی تهیأ له ان یحط رحاله فی ربوع الحاضره العباسیه "سامراء" و أن یصبح بعد لأی شاعر البلاط حقبه من الزمن.

و فی غضون السنوات الأخیره من عمره نراه یعید ما بدأ به حیاته الأولی.

فاخذ یضرب فی الأرض منتجعا الوزراء و القواد و العمال و صغار الکتاب یمتدحهم و یلتمس جدواهم. بل نراه یؤم حتی عمال الطاسیج بعد أن ضاق من المقام فی بغداد:

فأصبحت فی بغداد لا الظل واسع و لا العیش غض فی غضارته رطب

أ أمدح عمال الطساسیج راغبا إلیهم؟ ولی بالشام مستمتع رغب


نتاجه

ذکر ابن الندیم فی الفهرست أن شعر البحتری کان علی غیر الحروف إلی أیام الصولی فإنه عمله علی الحروف و عمله علی بن حمزه الأصفهانی أیضا فجوده علی الأنواع و له من الکتب کتاب الحماسه علی مثال حماسه أبی تمام و کتاب معانی الشعراء.

و توجد مخطوطات الدیوان فی برلین و میونیخ و فیینا و بطرسبرج (لیننغراد) و باریس. و نشر هذا الدیوان فی إستانبول سنه 1300 ه و فی بیروت 1911 و فی القاهره 1329 ه و یسمی الدیوان أحیانا باسم سلاسل الذهب و قد طبعت فقرأت من شرح أبی العلاء لهذا الدیوان و هو الشرح المعروف ب "عبث الولید" فی اطقتبس (57) ثم طبع شرح أبی العلاءلدیوان البحتری "عبث الولید" عام 1936.

کتاب معانی الشعراء لم یذکر أحد - فیما نعلم - انه أطلع علیه بعکس کتاب الحماسه الذی طبع فی بیروت سنه 1910 بعنایه الأب لویس شیخو الیسوعی مذیلا بالفهارس و تمتاز حماسه البحتری عن حماسه أبی تمام من أوجه کثیره: منها کثره الأبواب لأن حماسه أبی تمام مؤلفه من عشره أبواب و حماسه البحتری من 174 بابا تتضمن معظم المعانی الشعریه و قد رواها عن نحو ستمائه شاعر أکثرهم من الجاهلیین و المخضرمین. "و تمتاز علی الخصوص بخلوها مما تنبو عنه الأسماع من الألفاظ البذیئه حتی الغزل و النسب فقد تحاشاهما. کان البحتری قد جمعها لشبیبه هذه الأیام و أطلعنا فی المکتبه الخدیویه علی نسخه من الحماسه المذکوره بالتصویر فی 400 صفحه عن نسخه خطیه محفوظه فی مکتبه لیدن" .
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و قد روی حماسه البحتری محمد الأحول الذی کان من العلماء باللغه و الشعر و قد اختارها للفتح بن خاقان مما یدل علی أن وضعه لها کان قبل مقتل الفتح حین کانت سن البحتری حول الأربعین. و طبع کتاب الموازنه بین أبی تمام و البحتری للآمدی فی إستانبول سنه 1287 ه.


شعره

لم یخرج البحتری فی شعره عن الأغراض التی طرقها من سبقه من الشعراء. فجاء شعره فی المدیح و الهجاء و الاستعطاف و الفخر و الرثاء و الحکمه و الوصف و الغزل...


المدح

أکثر ما شغل به البحتری شعره المدیح فهو جل ما فی دیوانه. و کان البحتری یمدح قصدا للمال إذ کان الشعر مهنته التی یعیش علی ما یاتی الیه منها. و هنا ینبغی أن نتذکر أیضا أن الشعر آنذاک کان یقوم بدور وسائل الأعلام فی عصرنا هذا فیما یتصل بقضایا السیاسه و المجتمع. و إذا أضفنا إلی ذلک أن کثیرا من شعر المدح کان یصور القیم العلیا التی یتعین أن یتصف بها السلوک الاجتماعی السلیم أمکن لنا أن نخفف شیئا من نظرات النفور الموجهه إلی شعر المدیح. و إذا ما نظرنا لشعر المدح هذه النظره الواقعیه المتسامحه فاننا لن نجده شرا محضا کما قر فی عقول الکثیرین و وجداناتهم بل اننا قد نجد فی تضاعیفه کثیرا من الخیر و قوه الأسر. و إذا تأملنا ما قاله البحتری فی المدح نجده فی نهایه الأمر یدور علی مجموعه من الفضائل النفسیه و السلوکیه و الاجتماعیه تؤدی و لا شک إلی رقی المجتمع لو أنها تحققت بین سائر أفراده و مؤسساته.

و وفقا لمعاییر الجوده فی القدیم یعتبر البحتری من کبار المادحین بل انه عند أبی هلال العسکری أکبر المداحین جمیعا و یورد أبو هلال مدحه للبحتری فی الفتح بن خاقان منها قوله.

اغز لنا من جوده و سماحه ظهیر علیه ما یخیب و شافع

و یعقب علیها بقوله: لم یبق وجه من وجوه المدح فی الجود و الشجاعه و ثقوب الرأی و مضاء العزیمه و الدهاء و شده الفکر إلا قد اجتمع ذکره فی هذه الأبیات و لا أعرف أحدا یستوفی هذه المعانی فی أکثر مدائحه إلا البحتری.

و قد مدح البحتری طوائف مختلفه. من الناس فیها الملک و مستشار الملک و فیها الوزیر و فیها الکاتب و فیها الندیم و فیها القائد و فیها غیر أولئک من رجال الدوله و عظمائها و کان لبقا فی مدح هؤلاء جمیعا من ناحیه انه یمدح کل من یتصل به بصفاته الخاصه التی تمیزه عمن سواه.

و هناک ظاهره تسترعی النظر فی شعره المدحی تلک انه لا یطنب فی مدح الملوک و أشباه الملوک و یطیل فی مدح الکتاب و أشباههم و السر فی ذلک ان الملک و من قاربه کانوا یسأمون طوال القصائد و یملونها - و کثیر من العظماء یملون المدح الطویل لأنه لا یعلق بالآذان و لا یسیر علی ألسنه الرواه. و لا یاتی آخره إلا و قد نسی أوله و یفضلون علیه الموجز الذی یعلق باذهان الرواه.

بقیت دعوی نقلها إلینا صاحب کتاب العمده إذ قال: و من الشعراء من ینقل المدیح عن رجل إلی رجل، و کان ذلک دأب البحتری و فعله أبو تمام فی قصائد معدوده.

أما ان البحتری کان ینقل المدح من رجل إلی آخر فلا نستبعده و خاصه فی بدایه حیاته الشعریه، و قد یکون فی فعله هذا متشبها بأبی تمام. و لکنه مع عدم استبعاده علیه لم یرو له أحد قصیده نقلها من ممدوح إلی آخر کما حفظ التاریخ ذلک لأبی تمام. و قد یکون نقل الشعر من ممدوح إلی سواه غیر مستغرب بین شعراء ذلک العصر. إذا لم یأخذوا نوالا علیه. و النقاد أنفسهم کانوا لا یرون غضاضه علی الشاعر فی ذلک إذا لم ینل الثواب علی مدحه و إلا کان ذلک قله وفاء و فرط خیانه.

و من روائع البحتری فی المدح تلک الرائیه التی مدح بها المتوکل و صور فیها خروجه لأداء صلاه عید الفطر و التی مطلعها:

أخفی هوی لک فی الضلوع و أظهر و ألام فی کمد علیک و اعذر

و کان ابن خلکان من السابقین إلی الإشاده بتلک القصیده إذ یقومها بقوله: و هذا الشعر هو السحر الحلال علی الحقیقه و السهل الممتنع فلله دره ما أسلس قیاده و أعذب ألفاظه و أحسن سبکه و ألطف مقاصده و لیس فیه من الحشو شیء بل جمیعه نحب.

و البحتری الفنان المصور یلون الصوره بما یلائمها و یظهر شموخها من عناصر الطبیعه و صور الحضاره فالجبال تکاد تتحرک و الغبار ینعقد و الشمس تتالق و تخبو و الخیول تصهل و الملابس و الأسلحه تلمع و تزدهی.

کما استطاع البحتری أن یضمن الکثیر من مدائحه، الهام و الغزیر من وقائع عصره السیاسیه و الاجتماعیه و العسکریه فجاء دیوانه تصویرا فنیا رائعا لتلک الأحداث الجلیله. یقول الأستاذ محمد مهدی البصیر: ان مدائح البحتری تصف الحضاره العباسیه وصفا فائقا و تصور الوقائع السیاسیه و الحربیه المهمه بمنتهی الأمانه و المهاره و یعقب علیها بصوره مؤثره و بکثره عجیبه. و لک أن تتصفح دیوانه لتری انه سجل حافل بما حدث للخلافه العباسیه فی أثناء القرن الثالث للهجره من حروب و مشاکل سیاسیه فی الداخل و الخارج فبینما هو یحدثک عن فتنه بابک الخرمی التی اشتعلت نارها فی أوائل هذا القرن إذ هو یحدثک عن تمرد آل الصفار و قیام ثوره صاحب الزنج فی أواسطه و بینما هو یحدثک عن فتنه مدینه أو ثوره قبیله إذ هو یحدثک عن خلع خلیفه و أبعاده إلی زاویه من زوایا ملکه بالأمس، و بینما هو یحدثک عن هذه الشئون الداخلیه المضطربه المعقده أشد التعقید إذ هو یحدثک عن المعارک الطاحنه التی تدور رحاها فی آسیا الصغری بین المسلمین و الروم.

و فی الحق أن المدح لیرتفع شانه و تبرأ الکثیر من نماذجه مما یراه البعض من انه کان وسیله متهافته للارتزاق و التملق حینما تقوم بعض نماذجه الممتازه بما سبقت الإشاره الیه. و إذا کانت العواطف و الانفعالات جانبا أساسیا فی حیاه الإنسان فالذی لا شک فیه ان الدین و الأخلاق و السیاسه و الحرب و السلام هی أیضا عمد رئیسیه لتلک الحیاه و تصویرها من خلال الفن - هو فی حقیقته تصویر لما تتبدی به تلک الحیاه فی کل زمان و مکان. و الشواهد علی هذا النمط الرفیع من شعر المدیح و فیره فی دیوان البحتری. و لعل ما أنشأه فی تصویر بطوله محمد بن یوسف الثغری فی نضاله ضد بابک الخرمی و ضد الروم فی الثغور یدل أوضح الدلاله علی ما ذهبنا الیه. و أبرز قصائده فی هذا المجال القصیده التی مطلعها:

زعم الغراب منبئ الأنباء ان الأحبه آذنوا بثناء

و القصیده التی مطلعها:

یا أخا الأزد ما حفظت الإخاء لمحب و لا رعیت الوفاء

و فی الحق ان المدح وجد من فنیه البحتری و حبه الغریزی للوصف و التصویر ما أعطی لکثیر من نماذجه قیمه کبری و خلودا.
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یکاد ینعقد إجماع النقاد علی ان البحتری لبث یتلفع بعباءه البداوه بالرغم من إقامته بین زخارف الحضاره العباسیه و قصورها و ریاضها. و هم لا ینفکون یرددون مع الآمدی انه: "اعرابی الشعر مطبوع و علی مذهب الأوائل ما فارق عمود الشعر المعروف".

و الواقع ان شعره الوصفی لا یظهره لنا فی تلک الصوره التی حرص النقاد علی إظهاره بها فثمه اختلاف بین وصف البحتری و وصف امرئ القیس مثلا و سائر الجاهلیین. فهو یعایش بیئه تخالف بیئه هؤلاء و یخضع لواقع اجتماعی یخالف واقعهم.

و قد بدا ذلک خاصه فی ترابط الصور و المعانی خلال بعض قصائده الوصفیه و أحکام التشابیه و الابتعاد عن الاستطراد و الحبو و التزاحف علی حضیض الواقع. ذلک انه قد تاثر بواقع الحضاره بصوره لا واعیه فتسربت إلی شعره روح العصر بالرغم من أنه لم ینصرف إلی اقتباسها و التوغل بها انصراف أبی تمام و ابن الرومی و المتنبی. فوصفه من هذا القبیل حضری بدائی کنفسه نشهد فیه مادیه الوصف الجاهلی دون فوضاه، کما أننا نلمح أحیانا وجدانیه الوصف العباسی و سببیته دون إسرافه بمظاهر البدیع المستفاد من واقع النقوش لزخارف فی عصره و ربما کانت قصیدته التی مطلعها

میلوا إلی الدار من لیلی نحییهانعم و نسألها عن بعض أهلیها

و التی یصف فیها برکه المتوکل تعطی فکره واضحه عن النوع الأول من وصفه فهو إذ یصف برکه المتوکل یلم بموضوع جدید منقول عن واقع الحضاره و العمران اللذین یعایشهما. لکن جده الموضوع لم تجد لدیه جده جذریه فی طبیعه الأسلوب و الصوره بل نراه یعمد إلی التحدیق و التبصر الخارجیین و إلی ما رأته عیناه مکثرا مبالغا حتی انه یذکرنا فی أحیان کثیره بالجاهلیین و ان لم یکن وصفه کوصفهم.

و مع ذلک فان هذه القصیده عرفت شهره واسعه و وجدت من یبدی لها حماسا شدیدا: "فالشاعر البحتری فی هذه القصیده قد امتلک موهبه الموسیقار و الرسام إلی جانب رهافه حس الشاعر و سعه خیاله و اقتداره علی اللغه".

و یذهب البعض الآخر إلی انها تؤلف، قطعه واحده متماسکه هی فی اعتقادنا من خیر ما قاله الشعراء علی الإطلاق - عرب أو إفرنج - فی وصف منظر من مناظر الطبیعه، وصف البحتری تدفق ماء النهر فی البرکه و وصف صفاءها و بیاضها و حرکه الریح و سطوع الشمس علیها و تهتان المطر و انعکاس الکواکب باللیل کل ذلک فی خمسه أبیات عدا. و فی کل بیت بل أکاد أقول فی کل کلمه لوحه من التصویر البارع".

و نحن و ان کنا لا ننکر براعه البحتری فی وصفه هذا. إلا أن هذا الوصف بقی فی الحدود النقلیه التصویریه التی تکشف عن نفسیه تعجب بحجم الأشیاء و تصعق بمظهرها الخارجی.

إلا ان للبحتری فضیله فی الوصف لم تکن تتیسر للشاعر الجاهلی.

فهو و ان خطر ببعض فلذات من الوصف النسخی المنقول نراه فی قصائد أخری یلم بأوصاف و یجسد حرکات و حوادث بتتابع و تصمیم و تطور مما لم یکن یتیسر للجاهلی الذی یقوم وصفه علی فلذات و نبذ من الصور المتباینه المستقله کما فی وصفه لموکب المتوکل فی القصیده التی سبقت الإشاره إلیها فی مدیحه بمناسبه عید الفطر.

و فی شعر البحتری بعض الأبیات التی اعترض فیها بالوصف القصصی من ذلک وصفه للعراک بین الفتح بن خاقان و الأسد إذ نراه یقبل علی ذکر الحوادث معتمدا الدقه منتخبا منها ما یظهر بطوله أبی الفتح و شدته فی قتال الأسد. و قد عقدت مقارنات عدیده بین قصیده البحتری هذه و قصیده المتنبی فی بدر بن عمار و الأسد.

و مع أن القاضی الجرجانی کان سباقا فی هذا المجال و رأی أن البحتری قد استوفی فیه المعنی و أجاد فی الصفه و وصل إلی المراد إلا انه فی حکمه النهائی یفضل وصف المتنبی لترکیزه علی إبراز القوه الرهیبه للأسد مما یعلی من شان بدر.

و لقد ذهب النقاد الذین توالوا علی نقده إلی انه یتولی المعانی القدیمه و یأخذ بتادیتها وفقا لتولید و توقیع جدیدین فیؤثر کما یؤثر سواه من الشعراء بالمعانی و الصور الجدیده کما فی وصفه لقصر الفتح بن خاقان فی القصیده التی مطلعها:

حلفت لها بالله یوم التفرق و بالوجد من قلبی بها المتعلق

حیث تمتاز أبیاته بالدقه و النغم الشجی المتالف الذی ما برح البحتری یبدع فی توقیعه عبر الأبیات جمیعا حتی یخیل إلینا فی أحیان کثیره اننا نتأثر بالنغم قبل أن نلج إلی المعنی و هذا ما تنبه له من قال: أراد البحتری أن یشعر فغنی.

و من قصائد البحتری المشهوره فی الوصف قصیدته فی وصف الذئب و التی مطلعها:

سلام علیکم لا وفاء و لا عهد أ ما لکم من هجر احبابکم بد

و هو ذئب لقیه الشاعر فی الفلاه و دارت بینهما معرکه انتهت بانتصار الشاعر. و قد بدأ البحتری قصیدته بالغزل و انتقل منه إلی الفخر بشجاعته و بعد همته. ثم وصف الذئب الذی قابله تلک اللیله لیقرر بعد ذلک.

کلانا بها ذئب یحدث نفسه بصاحبه و الجد یتعسه الجد

و تنتهی المعرکه فیخر الذئب صریعا فیشویه الشاعر علی النار و یأکل منه ما شاء و یترک باقیه.

و یرفع الدکتور عبده بدوی قیمه هذه القصیده إلی الذروه و یقول: إذا کانت قریش قد قالت فی قصیده علقمه بن عبده التی یقول فیها:

هل ما علمت و ما استودعت مکتوم

. انها سمط الدهر فاننا نستطیع أن نقول أن هذه القصیده المحکمه سمط العصر الذی عاش فیه البحتری.

و واقع الحال أن مقارنه متانیه بین برکه البحتری و بحیره لأمارتین و بین ذئبه و موت ذئب الفرددی فینی کافیه لإبعادنا عن بعض الأحکام العامه المتسرعه و کافیه لتبیان الفوارق بین الوصف التقریری الحافل بالمبالغه و بین الوصف الوجدانی الذی نری بعضا منه عند البحتری فی وصفه لایوان کسری و ذلک فی القصیده التی مطلعها:

صنت نفسی عما یدنس نفسی و ترفعت عن جلا کل جبس

فاننا نجد الشاعر و قد اعتراه الأسی المبهم الذی یفیض فیضا من أعماق النفس و یستبد بها دون أن تدری کنهه أو تقوی علی التحرر منه. کما نجد عنده شعورا حادا بالقنوط و البؤس و نعیا لمصیر الإنسان فی الوجود. و علی الرغم من الإطار الوصفی الخالص لقصیدته هذه فقد جاءت غناء و تاملا و اعترافا بما یخطر له و یعانیه. من هنا تضمینها الکثیر من الفلذات الوجدانیه و الآراء فی الحیاه و الموت. یقول فی وصف الأیوان:

و کان الإیوان من عجب الصنعه جوب فی جنب أرعن جلس
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یتظنی من الکابه أن یبدو لعینی مصبح أو ممسی

مزعجا بالفراق عن انس ألف عز أو مرهقا بتطلیق عرس

عکست حظه اللیالی و بات المشتری فیه و هو کوکب نحس

مشمخر تعلو له شرفات رفعت فی رؤوس رضوی و قدس

لابسات من البیاض فما تبصر فیها إلا غلائل برس

لیس یدری أصنع انس لجن سکنوه أم صنع جن لأنس...

فهذا الوصف یمثل لنا الفرق بین الوصف الجاهلی و الوصف فی شعر البحتری. انه أعمق تحسسا و أوغل فی ضمیر الأشیاء إذ اعتری الأیوان و شخصه فإذا هو إنسان مکمد الوجه، کأنه یعیش فی ماساه البعد و البراح.

و لا عجب أن یعتبرها البعض: أجل قصیده فی الشعر العربی و تعد بحق من آیات الشعر الخالده. و ان یقول ابن المعتز لیس للعرب سینیه مثلها.

و مما لا ریب فیه ان البحتری بغیر" سینیه "یرقی إلی مصاف فحول الشعراء و لکن سینیته زحزحت ذلک الحد الدقیق الذی یفصل بین الفحوله و العبقریه فأصبح یحمل لواء الشعر بعد الملک الضلیل! و للبحتری قصائد و مقطعات فی وصف مظاهر الحضاره العباسیه کالقصور و منها "الجعفری" و "الصبیح" و "الملیح" و "الفرد" و "الساج" و "الکامل".

فقد وصف الکامل فی القصیده التی مطلعها:

لو کان یعتب هاجر فی واصل أو یستقاد لمغرم من ذاهل

و هو قصر بناه المعتز. و یصف قصر الجعفری الذی بناه المتوکل فی قصیده مطلعها.

ان الطباء غداه سفح محجر هیجن حر جوی و فرط تذکر

کما وصف مجالس المسرات التی عرفتها الحیاه العباسیه کما فی القصیده التی مطلعها:

هل فیکم من واقف متفرس یعدی علی نظر الظباء الأنس

و أولع البحتری بوصف مظاهر الطبیعه و جمالاتها و ربما کانت أبیاته فی وصف الربیع التی جاءت فی قصیدته التی مطلعها:

أ کان الصبا إلا خیالا مسلما أقام کرجع الطرف ثم تصرما

ربما کانت هذه الأبیات أفضل ما یمثل طول باع الشاعر فی هذا المجال.

کما اشتهر البحتری بوصف المعارک و الخیل و تصویر البحتری للحلبه و الخیول و الفرسان و المدربین و المشاهدین تصویر یتسم بالرقه و الدقه و الشمول معا. و نجد وصفا للفرس یجمع بین الدقه و الرقه للفرس فی قصیدته التی مطلعها:

طفقت تلوم و لات حین ملامه لا عند کبرته و لا احجامه

و کان البحتری وصافا قدیرا للحرب فی البر و البحر و لأدواتها من سیوف و رماح.

و خلاصه القول ان البحتری ألم بنوعین من الوصف الوصف النقلی التقریری و الوصف الوجدانی الذی یتجاوز حدود الأشیاء و مظاهرها. إلا أن هذین النوعین لا یصفوان لدیه فهو فی النقلی لیس جاهلیا کما انه فی الوجدانی لا یعرف الحلولیه. ففی الأول نشهد لدیه من الترابط و التماسک ما لم نکن نشهده فی الشعر الجاهلی. و فی الثانی نراه یفترض افتراضا و یتظنی تظنینا.. و هکذا فان شعر البحتری فی الوصف هو کثقافته عامه لیس بدویا و لا حضریا یترجح فی منزله بین المنزلتین لا یبلغ وجدانیه ابن الرومی کما لا یرسف فی مادیه امرئ القیس المسرفه.


الفخر

توفر للبحتری عاملان رئیسیان هیئا له التالق و طول الباع فی الفخر.

أولهما انتماؤه الثابت إلی واحده من أعظم القبائل العربیه و هی طیئ و ثانیهما انه کان أعظم شعراء عصره دون منازع أو هو علی الأقل واحدا من أبرز شعراء عصره.

علی ذلک یمکننا القول بان عناصر الفخر عند البحتری هی تعداد أمجاد قومه و التغنی بمناقبهم و بشرف الیمن موطنهم و کذلک الإدلال بعزته الشخصیه المستمده من أصوله الراسخه و من موهبته الفنیه المتفوقه و هی عناصر وجد البحتری من قوه الحقیقه فیها و من قدره الفنان فی موهبته ما مکنه من صیاغتها علی وجه رائع فی أشعار فخره.

و قد اشتهر للبحتری قصیدتان فرغ تماما فی کلتیهما للفخر. مطلع الأولی:

إنما الغی أن یکون رشیدا فانقصا من ملامه أو فزیدا

و مطلع الثانیه:

أحبب إلی بطیف سعدی الآتی و طروقه فی أعجب الأوقات

و الطابع الغالب علی فخر البحتری فی قصیدته الأولی هو فخره بقومه بینما یغلب علی القصیده الثانیه فخره بنفسه و بما حققه من مجد أدبی و اجتماعی رفیع تمثل فی منادمته للملوک و نفوذه و مکانته عندهم و شفاعته فی جلائل الأمور لدیهم. هذا الفخر بالنفس و الاعتداد بقیمه الشاعر نجده أقوی نفسا و أعلی ایقاعا من الفخر القبلی بقومه.

کما نجد أبیاتا فی الفخر مبثوثه فی حنایا قصائده کما فی تلک القصیده التی سبق و أشرنا إلیها فی وصف معرکته مع الذئب حیث یفتخر بما یحمل بین جنبیه من قوه الشکیمه و ما توافر لدیه من شجاعه نادره و قدره علی القتال فذه.

و البحتری فی موضوع الفخر و لم یخرج علی المعانی المتداوله فی التراث الشعری العربی و ان کان قد طبع هذه المعانی بطابع أسلوبه الممیز.


العتاب

کان للبحتری منافسون و حساد و ذلک أمر طبیعی لشاعر نال حظوه ممیزه عند الحکام و الأعیان. و کان یتدارک وقائع هؤلاء فی شعره الاستعطافی الذی کان یجیده علی ما یبدو حتی عد استاذا فیه.

فالروح السائده فی عتابه هی روح الرقه التی تجعل هذا العتاب مقبولا لدی النفس محببا إلیها. یصف هو عتابه بقوله:
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البحتری برقته و أنغام موسیقاه و أشجانه رثائی النزعه محزونا.

و قد لاحظ ابن خلکان من قبل ان البحتری کثیرا ما کان ینشد أبیاتا محزونه ملتاعه منها:

حمام الأراک ألا فأخبرینا لمن تندبین و من تعولینا

لشققت بالنوح منا القلوب و أبکیت بالندب منا العیونا

تعالی نقم ماتما للهموم و نعول إخواننا الظاعنینا

و نسعدکن و تسعدننا فان الحزین یواسی الحزینا

و تعتبر رائیته فی التی قالها فی المتوکل من أهم ما قال فی هذا الغرض الشعری و التی بدأها بالوقوف علی أطلال "الجعفری" قصر المتوکل و التی مطلعها:

محل علی القاطول اخلف دائره و عادت صروف الدهر جیشا تغاوره

حیث یلم البحتری بما یمکن أن نسمیه رثاء الحضاره کما فی قصیدته فی رثاء ایوان کسری و فی قصیده معاصره ابن الرومی فی رثاء البصره و إذا تأملنا قصیدته هذه وجدنا مفرداته قویه جزله و کذلک صوره فإنها قاتمه دامیه عنیفه و موسیقی البحر و الألفاظ تتسق مع الموضوع تماما فهی هادره صاخبه و کأنها تحکی صخب الأسلحه التی استخدمت فی مقتل المتوکل و یری البعض ان هذه القصیده کتبت بعد تسلم المعتز الملک اثر مقتل المنتصر لما فیها من تعریض و اتهام لهذا الأخیر بالمشارکه فی قتل والده تقربا للمعتز.

و یذهب البعض الآخر إلی ان القصیده قیلت اثر مقتل المتوکل و أضیفت إلیها الأبیات التی تعرض بالمنتصر أیام المعتز.

و من أقوی قصائد الرثاء لدی البحتری رثاؤه فی محمد بن یوسف بن عبد الرحمن المعروف بأبی سعید الثغری القائد العسکری الذی أبدی بطوله کبری فی حرب بابک الخرمی و ذی المکانه المرموقه لدی المعتصم.

و کذلک رثاؤه فی ولده یوسف الذی خلفه فی ولایه أرمینیه و أذربیجان و قد اکتسبا لقبهما الثغریین لارتباطهما الوثیق بالثغور الإسلامیه و لبلائهما الحسن فی الدفاع عنها ضد غزوات الروم.

و الثغریان ینتهی نسبهما بنبهان بن عمرو و هو أخو سلامان جد البحتری و معنی ذلک انهما ینتمیان کما ینتمی البحتری إلی طیئ. و کان البحتری کثیرا ما یذکر هذه القرابه و انه انما یمدح نفسه عند ما یمدحهما و یعجب منهما کیف یعطیانه علی مدیحه:

و انی متی اعدد معالیک اعتدد بها شرفا إذ کل فخرک لی فخر

و لم أر مثلی ظل یمدح نفسه و یأخذ اجرا ان ذا عجب بهر

و کان لما اشتهر به الوالد و الابن من بطوله عسکریه بالإضافه إلی صله القرابه تلک اثر عمیق فی الرثاء الذی رثاهما به فجاء نضاحا بکل الصدق معبرا عن مشاعر الإحساس بالفقد و الحزن الکثیف. و من أبرز قصائده فیهما قصیدته فی رثاء محمد بن یوسف الثغری و التی مطلعها:

انظر إلی العلیاء کیف تضام و ماتم الأحساب کیف تقام

و رثی ولده یوسف بن محمد عند ما قتله الثائرون من أهل أرمینیه بقصیده مطلعها:

أقول لعنس کالصلاه أمونمغبره فی تسعه و وضین

حیث ینهی البحتری رثاءه الدامع بأبیات تثیر فی النفس عواطف الحزن و تدل أوضح دلاله علی مدی صدقه و لوعته:

أ أنساک أم أنسی مصابک بعد ما علقت بحبل من نداک کتین

و لو کنت ذا علم بفرط صبابتی و ما علم ثاو بالتراب دفین

تیقنت ان العین جد غزیره علیک و ان القلب جد حزین

إذ انا لم أشکرک نعماک بالبکا فلست علی نعمی امرئ بامین

و فی الحق اننا لنبهر بقوه رثاء البحتری خاصه ما رثی به المتوکل و الثغریین و قد لمسنا فی رثائه للثغریین شعرا یتوافر فیه الصیاغه و تدفق المشاعر و تالق المعانی جمیعا. و نحن نعلم ان الرثاء قد ینصرف إلی تجسیم حزن الشاعر و تصویر مصابه بفقد من یرثیه و یکون هذا الرثاء للبکاء لا لتخلید المرثی و من هذا النمط کان رثاء البحتری للمتوکل، فهول الکارثه قد أذهله إلا عن مشاعره الجریحه الحزینه فإذا ما اهتم الشاعر بمناقب من یرثیه و عنی بتصویر جلیل أعماله و عظیم صفاته کان الرثاء للتخلید و الملاحظ ان رثاءه للثغریین قد جمع بین النمطین مما دفع البعض إلی اعتبار رثائه لهما من عیون المراثی فی الشعر العربی.

و لقد ربط البحتری بال حمید عری وثیقه من الصداقه و الود و ذکریات السعاده و جل أفراد تلک الأسره من القاده المشاهیر الذین دفعوا حیاتهم ثمنا للمجد و سقطوا فی ساحات القتال فی الأطراف الشاسعه للدوله. فوقف أبو عباده أمام قصرهم ببغداد و قد خلا من شخوصهم فرثاهم رثاء الدامع الموجع الذی اعتورته مصائب فادحه فی قصیده مطلعها:

أقصر جمیل الأعزاء لمغرم و لا قصر عن دمع و ان کان من دم

و بعد أن یعدد ماثرهم و یبکیهم یقرأ السلام علی أرواحهم مؤکدا انه لا یقلل من شأنهم أو یرفع من أعدائهم أنهم صرعوا فحمزه و علی قد صرعا من قبل وحشی و عبد الرحمن بن ملجم:

فحربه "وحشی" سقت "حمزه" الردی و حتف علی "فی حسام ابن ملجم" .و فی الرثاء الذی أنشأه البحتری فی سن الشیخوخه نجده یمزج رثاءه الموتی برثاء نفسه و البکاء من المشیب و الوهن و یتحسر تحسرا موجعا لضیاع الفتوه و الشباب کما فی رثائه لغلامه قیصر فی القصیده التی مطلعها:

ملامک انه عهد قریب و رزء ما عفت منه الندوب

حیث نراه یبکی نفسه فیقول:

فان ست و ستون استقلت فلا کرت بطلعتها الخطوب

لقد سر الأعادی فی انی "برأس العین" محزون کئیب

و انی الیوم عن وطنی شرید بلا جرم و من مالی حریب
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عتاب بأطراف القوافی کأنه طعان بأطراف القنا المتکسر

فاجلو به وجه الإخاء و اجتلی حیاء کصبغ الأرجوان المعصفر

و قد أشاد ابن المعتز باعتذاریاته فی الفتح کما قرر أبو هلال العسکریللنابغه الذبیانی فضل زیاده هذا القسم إلی أقسام الشعر الجاهلی ثم قال:

و لا أعرف أحدا من المحدثین بلغ مبلغه فیه إلا البحتری فإنه قد أجاد القول فی صنوفه و أحسن و أبلغ و لم یذر مزیدا حتی قال بعضهم هو فی هذا النوع النابغه الثانی.

أما ابن رشیق فیری أن البحتری أحسن الناس طریقا فی العتاب و یقول:

و أحسن الناس طریقا فی عتاب الأشراف شیخ الصناعه و سید الجماعه أبو عباده البحتری.

و قد سلک البحتری طرقا کثیره للعتاب فاحیانا یمزجه بالمدح و هو الغالب علیه. و حینا یلتمس لمن یعاتبه العذر علی جفائه و لا ینسی أن یذکر من یعاتبه بسالف الود و ما کان بینهما من صفاء و یحدثه بما یضمره له فی قلبه من حب و إجلال. و حینا یهدد بالهجاء المقذع المر حین تشتد ثوره نفسه و عزتها. و لا ینسی فی عتابه الاعتزاز بنفسه و معرفته بقدرها بل یدل بقیمته الادبیه و مکانته السالفه و ما یجب أن یکون له من إجلال و تقدیر.

و من جمیل أبیاته فی هذا الموضوع ما قاله فی قصیده مدح بها المتوکل مطلعها:

شوق إلیک تفیض منه الأدمع و جوی علیک تضیق منه الأضلع

ینهیها بقوله:

هل یجلبن إلی عطفک موقف ثبتت لدیک أقول فیه و تسمع

ما زال لی من حسن رأیک موئل آوی الیه من الخطوب و مفزع

فعلا م أنکرت الصدیق و أقبلت نحوی رکاب الکاشحین تطلع

و أقام یطمع فی تهضم جانبی من لم یکن من قبل فیه یطمع

أ لا یکن ذنب فعدلک واسع أو کان لی ذنب فعفوک أوسع

و تتمیز اعتذاریاته و عتابیاته بمیل قوی إلی التحلیل و الاستقصاء و بتعبیر رقیق عن الانفعالات و الخلجات النفسیه کما فی قصیدته التی یعاتب بها الفتح و یعتذر منه و التی مطلعها:

یهون علیها ان أبیت متیما أعالج وجدا فی الضمیر مکتما

حیث یصور لنا تردد الفتح بین الرضا و الغضب و انعکاس ذلک علیه. ثم تتملکه عزه نفسه و یشعر بقیمته کشاعر فنان و بقیمه شعره الذی قاله فی الفتح فترتفع حده عتابه و یقترب من إیقاع التهدید لیعود بعدها إلی اللین و الاستعطاف فیقول:

لی الذنب معروفا و ان کنت جاهلا به و لک العتبی علی و أنعما

و من أرق عتابیاته تلک الموجهه إلی الفتح أیضا و التی استند إلیها و إلی سابقتها ابن رشیق فی تقدیم البحتری علی الشعراء المحدثین فی العتاب القصیده التی مطلعها:

لوت بالسلام بنانا خضیبا و لحظا یشوق الفؤاد الطروبا

أما عتاب البحتری لأصدقائه المقربین من غیر الحکام فینهج فیه الشاعر نهجا آخر. فهو یعمد أحیانا إلی الشده و التعنیف و الأنذار بالقطیعه و ذلک تعبیرا عن إحساسه بالغضب و الصدمه لتغیر ذلک الصدیق کما فی قصیدته التی مطلعها:

تعود عوائد الدمع المراق علی ما فی الضلوع من احتراق

و خلاصه القول ان البحتری قد تفوق فی العتاب و الاعتذار تفوقا ینبع من تمییزه بین شخوص من یوجهه إلیهم. و ینبع أیضا من أن التالق فی ذلک الفن یتطلب الرقه و العذوبه فی المشاعر و طرق الأداء جمیعا و قد توافر ذلک فی أجلی صوره لدی البحتری.


الغزل

لقد تغزل البحتری و أنشد للحب شعرا کادت کلماته أن تجنح من فرط الرقه و العذوبه و اتصل غزله فیما یشبه الظاهره المطرده بوصف الخیال و الحبیب فی مرحله من حیاته هی العراقیه و السؤال هو هل انشد البحتری للعواطف عن تجربه صادقه و معاناه حقیقیه؟ أم تری غزله کان قیاما بتقالید القصیده العباسیه التی حل وصف الحبیب و التغنی بعاصف الأشواق فی مقدمتها محل الوقوف علی الدیار و بکاء الأطلال فی مقدمه القصیده القدیمه.

لقد اختلفت الآراء فی ذلک علی الرغم من أن ارتباط الشاعر العاطفی بعلوه الحلبیه ثابت و متفق علیه و الکثیر من مقطوعاته فی الحب ینشده الشاعر فی وصفها أو فی وصفه طیفها الذی یرفرف عبر صحراء الشام لیزوره فی العراق.

فیری البعض انه علی الرغم من ان أکثر ما أنشأه البحتری من الغزل کان مقدمه لأغراض أخری إلا انه استطاع ان یحدثنا عن کثیر من عواطف الحب فی حالتی الرضا و السخط و القرب و البعد.

و رأی البعض الآخر انه إذا قلنا غزل البحتری فقولنا هذا یصدق علی کل شاعر من مداحی العصر العباسی و هو علی الغالب نوع من الفن الکلامی یصدرون به قصائدهم تمهیدا لما یقصدون، و مع ما قد تجده فیه من رشاقه لا ینظم عاده بثا لوجد متقد أو تصویرا لخوالج شخصیه صادقه. کان الأقدمون یجعلون لقصائدهم مقدمات من الوقوف علی دیار الحبیب و البکاء علی آثارها ثم الرحیل عنها إلی حیث یقصدون فحول المولدین ذلک إلی مقدمات غزلیه یصفون بها الحبیب و یذکرون أشواقهم ثم یتخلصون إلی المدح أو سواه. و قد لا یکون بین المقدمه الغزلیه و سائر القصیده من رابطه فکریه أو حسن تخلص و علی هذا کثیر من شعر البحتری و فیه یقول ابن الأثیر: انه لم یوفق فی التخلص من الغزل إلی المدیح بل اقتضبه اقتضابا و لقد حفظت شعره فلم أجد له من ذلک شیئا مرضیا إلا الیسیر.

و من ظاهره عدم حسن التخلص هذه عند البحتری ینطلق البعض لیؤکد صدق البحتری فی غزله و یری أن التفسیر المقبول لتلک الظاهره هو أن البحتری کان یرضی عواطفه و یعبر عما یعانیه من مشاعر و انفعالات صادقه فی مقطوعات مستقله ثم یتخذ بعضا منها مقدمات لقصائده نزولا علی تقالید الشعر آنذاک فکانت القصیده فی الواقع کأنها مرکبه من قصیدتین واحده یفرغ فیها عواطفه فی الغزل و أخری لغرض المدح أو غیره من الأغراض فکان البحتری کان یضم احدی القصیدتین إلی الأخری من غیر أن یعنی بالربط
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بینهما و لذلک أرجح ان کثیرا من هذا الغزل الذی بدأ به قصائد مدحه کان غزلا صرفا أنشاه البحتری إرضاء لعاطفته الشخصیه و إلا فإنه من غیر المعقول ان شاعرا محبا کالبحتری لا یکون له فی الغزل إلا ثلاث قطع صغیره و لا نستطیع تعلیل ذلک إلا بأنه قد أشبع نفسه غزلا بهذا الغزل الذی بدأ به المدح.

و نحن قد لا نبتعد کثیرا عن مثل هذا الرأی إذا عدنا إلی بعض مقدمات قصائد الشاعر الغزلیه التی استهل بها مدائحه و لا سیما تلک المقدمات التی یخص بها حبیبته علوه کما فی القصیده التی مطلعها:

خیال یعترینی فی المنام لسکری اللحظ فاتنه القوام

و القصیده التی مطلعها:

ألا هل أتاها بالمغیب سلامی و هل خبرت وجدی بها و غرامی

و القصیده التی بدأها بقوله:

قل للسحاب إذا حدته الشمال و سری بلیل رکبه المتحمل

عرج علی حلب فحی محله مانوسه فیها لعلوه منزل

و القصیده التی مطلعها:

عهد لعلوه باللوی قد أشکلا ما کان أحسن مبتداه و أجملا

و التی مطلعها:

شوق إلیک تفیض منه الأدمع و جوی علیک تضیق منه الأضلع

و التی مطلعها:

بودی لو یهوی العذول و یعشق فیعلم أسباب الهوی کیف تعلق

و سواها من القصائد حیث عرف البحتری کیف یلتقی بالعذاب من مفردات اللغه و یصوغها فی أرق تعبیراتها لیصور مشاعر الحب و هی مشاعر مستسلمه إلا انها نوع من الحب یصوره من خلال الحسن الآسر المستبد و الدلال الطاغی من الحبیب الذی لا یقبل من حبیبه إلا الاستسلام لأهوائه و یحرم علیه الشکوی من العذاب. یقول:

أمیرتی! لا تغفری ذنبی فان ذنبی شده الحب

یا لیتنی کنت انا المبتلی منک بأدنی ذلک الذنب

حدثت قلبی عنکم کاذبا حتی قد استحییت من قلبی

إن کان یرضیکم عذابی و ان أموت بالحسره و الکرب

فالسمع و الطاعه منی لکم حسبی بما یرضیکم حسبی

و له مطالع غزلیه غایه فی الرقه و العذوبه:

لی حبیب قد لج فی الهجر جدا و أعاد الصدود منه و أبدا

عذیری فیک من لاح إذا ما شکوت الحب حرقنی ملاما

و قد سبقت الإشاره إلی بعض أبیات هذه القصیده فی کلامنا علی حبه لعلوه.

أما مفاهیم البحتری و مقاییسه الجمالیه فهی نفسها المأثوره فی الشعر العربی بعامه. یعجبه الجفن الفاتر المریض الساحر الساجی، الأحور الآسر، و القوام المرهف اللین المتثنی و الجسم الأبیض الناصع کأنه اللؤلؤ قد دق منه الخصر و ضخم العجز و سمنت یداه و رجلاه و طال عنقه فی جمال و حسن. أما الفم فابیض ذو أسنان دقیقه کأنها الأقحوان و یزین ذلک کله مشیه فیها لین و دلال فیه سحر.

و البحتری فی غزله کان حسیا یتطلب اللذه و المتعه. بل انه فی المواقف التی تثیر الحزن ینفعل إذا کان فیها مکان لمتعه.

و قد ضمنا وشک التلاقی و لفنا عناق علی أعناقنا ثم ضیق

فلم تر إلا مخبرا عن صبابه بشکوی و إلا عبره تترقرقی

فأحسن بنا و الدمع بالدمع و أشج تمازجه و الخد بالخد ملصق

و من قبل قبل التشاکی و بعده نکاد بها من شده الوجد نشرق

فلو فهم الناس التلاقی و حسنه لحبب من أجل التلاقی التفرق

فقد انسته لذه العناق قسوه الفراق! و ربما کان حب اللذه عنده هو السبب الذی غیب مسحه الحزن عن غزله بشکل عام.

هذا إلی عواطف اخری کثیره حدثنا عنها فی شعره فصور لنا کیف یعشق الحبیب مع هجره و دلاله، بل کیف یتفانی المرء فی حب حبیبه و کیف ان الحبیب فی نظر من یحبه أجمل مخلوق یراه. و کیف یتدلل الحبیب و یغضب ان شکا إلیه قسوته و عنف حبه و کیف ان النفس التواقه إلی الجمال یشوقها الجمال دائما فتتلمسه فی کل مکان و کیف یتذلل المحب لحبیبه و یخضع له و یستعطفه و ان کان هو الجانی المذنب و کیف أن الحب للحبیب الأول مهما طال الزمان إلی آخر ما هو هنالک من شئون المحبین و شجونهم.

و یکثر فی غزل البحتری ذکر الطیف و الخیال حتی عرف به بین الشعراء. قال الحصری: کان البحتری أکثر الناس ابداعا فی الخیال حتی صار لاشتهاره مثلا فیقال: له خیال البحتری.

و للبحتری بضع قطع أنشأها للغزل خاصه و لم یجعلها فاتحه مدح و هی قطع قصیره ذکر فی واحده منها ما لاقاه فی حب علوه. و فی قطعه ثانیه یحدثنا عن موعد ترقبه من علوه قبیل الصبح حتی إذا أقبلت ثم علیها المسک و العنبر. و فی قطعه ثالثه یحدثنا عن تمکن الهوی فی قلبه و ازدیاد الحب جده و قوه فی نفسه بعد المشیب.


الرثاء

اثر عن البحتری قوله: من تمام الوفاء أن تفضل المراثی المدائح و قد رثی البحتری ملکا و وزیرا و جماعه من القواد و جماعه أخری من ذوی المناصب الکبیره فی الدوله کما رثی غلامه و قومه و شبابه.

و قد اختلفت الآراء فی تقویم رثاء البحتری فذهب البعض إلی أن البحتری لیس من المشهورین فی الرثاء و ان یکن له فیه ما یستطاب. و ذهب البعض الآخر إلی أن الصداقه کانت تقوم مقام الحب عند البحتری و انه کان یتأثر بوحیها فی بکاء أصدقائه و غلمانه و الأمراء الذین أحسنوا الیه و بالجمله فی شعره الرثائی فقد أوسع فی بکاء الصحب و الأیام و الدیار. لقد کان
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تعاظمت الحوادث حول حظی و شبت دون بغیتی الحروب

علی حین استتم الوهن عظمی و أعطی فی ما احتکم المشیب...

أتوب من الاساءه ان ألمت و اعرف من یسیء و لا یتوب

و فی مثل هذا الرثاء للنفس ینضاف لعناصر الإجاده فی رثاء الولید عنصر انسانی جدید و هو الإحساس بالکآبه و الحیره و الاضطراب. تلک المشاعر التی تسیطر علی الإنسان و قد أخذ یدنو حثیثا من لحظات الغروب فی حیاته. فالقرابه و الصداقه و المشاعر القویه و الشیخوخه إذن هی العناصر الإنسانیه المؤثره و الأنغام الشجیه الحزینه التی عزفها البحتری فی سمفونیته الرثائیه.


الهجاء

و أقل بضاعه البحتری فی دیوانه الهجاء. و هنا یختلف صاحب الأغانی عن المرزبانی. فالأول یقص علینا سببا لذلک القصه التالیه نقلا عن الأخفش عن أبی الغوث (ابن البحتری): ان الشاعر لما حضرته الوفاه دعا ابنه و قال له اجمع کل شیء قلته فی الهجاء ففعل: فأمره باحراقه. ثم قال له: یا بنی هذا شیء قلته فی وقت فشفیت به غیظی. و کافأت به قبیحا فعل بی. و قد انقضی أربی فی ذلک و ان بقی روی. و للناس أعقاب یورثونهم العداوه و الموده و أخشی ان یعود علیک من هذا شیء فی نفسک أو معاشک لا فائده لک فیه. قال فعلمت انه نصحنی و أشفق علی فأحرقته.

و یعقب علی ذلک الأصفهانی بان: أکثر هجائه ساقط رکیک لا شاکل طبعه و لا یلیق بمذهبه و لا یعرف له هجاء جید إلا قصیدتین إحداهما فی ابن أبی قماش و الثانیه فی یعقوب بن الفرج.

و قد سبقت الإشاره إلی ان المرزبانی نسب إلی البحتری سوء العهد و خبث الطریقه فی الهجاء لأنه هجا نحوا من أربعین رئیسا ممن مدحهم.

و مهما قلنا فی مذهبه الهجائی فالهجاء و لا شک ضئیل فی دیوانه و الذی وصل إلینا منه لا یدل علی علو کعب الشاعر فیه.

و مع ذلک فقد وصلنا من هجائه ما یزید علی ستین قطعه تقرؤها جمیعها فتخرج بنتیجه واحده تلک هی ان البحتری شاعر غیر مطبوع علی الهجاء.

إلا فی القلیل و ان الهجاء فن لم یجده البحتری و لم یتقن أسبابه إلا نادرا و انک تلمس فی هجائه ظاهرتین: إحداهما قصر نفسه فیه فجل أهاجیه مقطوعات قصیره لا تزید غالبا علی خمسه أبیات أو سته و کثیرا لا تزید علی البیتین و الثلاثه. و لیس قصر النفس وحده کافیا للدلاله علی ضعف شاعرنا فی الهجاء بل یضاف الیه قله المعانی التی یحویها. و ثانیتهما صراحه هجائه فهو یدعو من یهجوه حمارا تاره و کلبا اخری و ثورا حینا و ابن کلب حینا آخر.

و الهجاء القوی هو الذی یلجا إلی التهکم الباعث علی السخریه بالمهجو فإذا لجا إلی المعانی المألوفه ادخل فیها ما یجعلها طریفه محبوبه.

و ربما کانت للشهره التی عرفها البحتری و للحظوه التی نالها عند الحکام إضافه إلی رغبته فی عدم الرد علی الشعراء الذین هجوه کی لا یتمادوا فی فعل ذلک و إتقانه فن العتاب و الاعتذار و کراهته ان یشهر بالهجاء کلها عوامل حالت بین البحتری و بین طول باعه فی الهجاء و حسنا فعل.

و إذا رجعنا إلی القطع التی أنشأها البحتری للهجاء خاصه وجدنا أسبابها تعود إلی خمسه أولها عدم إعطاء ممدوحیه له نوالا علی شعره، ثانیها غیظه من الحجاب و ما کان یناله من تعجرفهم و سوء معاملتهم و ثالثها تعرض بعض الناس لشعره أحیانا بالنقد و أحیانا بالسرقه و رابعها عدم شکران الضیعه التی یؤدیها هو إلی صحبه. و خامس الأسباب ألم النفس من حادثه خالفت الخلق و العاده أو أمر شذ عن الإجماع کما فی هجائه لأبی الدردام و المعلم الأعرج.

أما قصیده البحتری فی هجاء ابن أبی قماش و التی أعجب بها القدماء و المحدثون فمطلعها:

مرت علی عزمها و لم تقف مبدیه للشنان و الشنف

و هی تدور حول سخریه البحتری من الحسن بن أبی قماش لما کان من کلف جاریته بأحمد بن صالح بن شیرزاد الذی کان بدوره یعشقها و قد أخذها ابن أبی قماش إلی بیته. و کان ابن أبی قماش یدعی العلم بالتنجیم و قد أدار البحتری سخریته و تهکمه حول هذه العناصر. و اعتمد البحتری علی أسلوب التهکم و السخریه و التصویر الکاریکاتوری فی إبراز مساوئ ابن أبی قماش و قبح منظره. و قد وفق فنیا فی هجائه لأنه لم یعمد إلی ما عرف عنه من الشتم الصریح و انما اعتمد علی التلمیح و السخریه اللاذعه.

و هذه السخریه اللاذعه المعتمده علی الحقائق المتصله بابن أبی قماش فی عمله و ما عرف عنه من هوایه الفلک و الزیج و صداقته لأحمد بن صالح و ما کان من انصراف جاریته عنه إلی هذا الأخیر کل ذلک اضفی علی الهجاء فی تلک القصیده طابعا فنیا لا بأس به.

أما قصیدته الثانیه فهی هجاء یعقوب بن الفرج و مطلعها:

تظن شجونی لم تعتلج و قد خلج البین من قد خلج

و لعل هجاء الشاعر فی بنی ثوابه و بنی عبد الأعلی من هجائه القوی الذی لم یلجا فیه إلی القذف و السب و انما غلبت علیه روح السخریه المؤلمه و یبدو ذلک فی قصیدته التی مطلعها:

قصه التل فاسمعوها عجابه ان فی مثلها تطول الخطابه

و خلاصه القول - و لحسن حظ الشاعر فی الأغلب - انه کان خافت الصوت فی الهجاء. و کان عصره یکفیه روائع ابن الرومی فی هذا المیدان.


الحکمه

"أنا و أبو تمام حکیمان و الشاعر البحتری" .عباره نسبت إلی المتنبی فهل قصد أبو الطیب إلی تجرید نفسه و أبی تمام من الشاعریه و تجرید البحتری من الحکمه. أغلب الظن أن کلهم شاعر و کلهم حکیم و لکننا نقرأ حکمه البحتری عاریه و نقرأ شعر الآخرین حکمه و عللا.

و کلمات البحتری فی الدنیا و الحیاه و الموت کثیره و منتشره فی ثنایا دیوانه الفخم.

و للأستاذ صالح حسن الیظمی "قراءه" ممیزه لقصیدتی البحتری فی وصف معرکته مع الذئب و فی وصفه ایوان کسری تستحق الاطلاع علیها فی معرض تبیان الأبعاد الحکمیه لهاتین القصیدتین لا سیما فیما یتعلق بشئون الإنسان و الحیاه و الموت.

حیث یصبح الذئب رمزا للمعوقات و الرعب و الشر فی هذا العالم و یصبح تماسک البحتری أمام ایوان کسری مظهرا من مظاهر صراع الإنسان مع الدهر.

و علی کل حال بالإمکان رؤیه نظرات البحتری الحکمیه المتعمقه مبثوثه
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فی الکثیر من قصائد الدیوان. و له أبیات عرفت و اشتهرت و أخذها عنه شعراء آخرون من مثل قوله:

لیس یحلو وجودک الشیء تبغیه التماسا حتی یعز طلابه و قوله:

إذا المرء لم تبدهک بالحزم کله قریحته لم تغن عنک تجاربه

و قوله:

و أحب آفاق البلاد إلی الفتی ارض ینال بها کریم المطلب

و قوله:

متی احرجت ذا کرم تخطی إلیک ببعض أخلاق اللئیم

و قوله:

ما کان فی عقلاء الناس لی أمل فکیف أملت خیرا فی المجانین

و قوله:

متی أرت الدنیا نباهه خامل فلا ترتقب إلا خمول نبیه

کما نراه فی قصیده قالها فی صاعد بن مخلد مطلعها:

معاد من الأیام تعذبینا بها و أبعادها بالألف بعد اقترابها

یصور الحیاه تصویر معاناه و تجریب:

متی تستزد فضلا من العمر تغترف بجلبک من شهد الخطوب و صابها

تشذ بنا الدنیا بأخفض سعیها و غول الأفاعی بله من لعابها

یسر بعمران الدیار مضلل و عمرانها مستأنف من خرابها

و لم ارتض الدنیا أوان مجیئها فکیف ارتضائیها أوان ذهابها

و هل أنت فی مرسومه طال أخذها من الأرض إلا حفنه من ترابها

و من یفتش عن الحکمه فی شعر البحتری یجدها و ان لم یکن باعه طویلا فیها کأبی تمام أو المتنبی.


الخصائص العامه لشعر البحتری

کلفتمونا حدود منطقکم فی الشعر یلغی عن صدقه کذبه

و لم یکن ذو القروح یلهج بالمنطق ما نوعه و ما سببه

و الشعر لمح تکفی إشارته و لیس بالهذر طولت خطبه...

و اللفظ حلی المعنی و لیس یریک الصفر حسنا یریکه ذهبه

هذه الأبیات الوارده فی قصیده البحتری التی مطلعها:

لا الدهر مستنفد و لا عجبه تسومنا الخسف کله نوبه

تبین لنا إلی حد بعید نظریه البحتری فی الشعر، بخاصه إذا تذکرنا انه کان معاصرا لأبی تمام و ابن الرومی. فقد نشا البحتری نشاه بسیطه فی عشیره بحتر الطائیه فلم یتثقف بالثقافات الفلسفیه و غیر الفلسفیه التی عاصرته و ظل ذوقه فی جملته لا یابه للتنمیق المسرف کما ظل یفهم الشعر علی انه طبع و موهبه. و عبر الآمدی عن ذلک بقوله: انه أعرابی الشعر مطبوع و علی مذهب الأوائل و ما فارق عمود الشعر المعروف.

و علی الرغم من لقاء الشاعر لأبی تمام و روایته لشعره نجده یقف فی الصف المقابل له فی صناعه الشعر و فهمه. فقد کان یقف فی صف "الصانعین" من أمثال بشار و أبی نواس بینما کان یقف أبو تمام فی صف "المصنعین" من أمثال مسلم بن الولید بل لقد بلغ عنده مذهب التصنیع غایته من التنمیق العقلی و التأنق اللفظی. و کان البحتری لم یستطع أن ینهض بما أداه أبو تمام للشعر من صناعه و زخرف.

کان البحتری یستخدم أحیانا بعض أدوات التصنیع و لکن فی یسر و سهوله و دون أن یعقد فیها کما نری عند جماعه المصنعین فهو من أصحاب الصنعه و هو لذلک لا یستطیع أن ینهض بشعره إلی الغایه التی حققها أصحاب التصنیع.

لقد استخدم البحتری التصویر و الجناس و الطباق و لکنه استخدام ساذج یخالف استخدام أبی تمام له. فقد کان أبو تمام یستخدم الطباق استخداما فلسفیا و هذا ما یفرق بین طباقه و طباق البحتری. لم یکن البحتری یعتمد فی شعره علی فلسفه و ثقافه یعقدان فی أدواته و کان یعرف ذلک من نفسه و عبر عنه بالأبیات التی سبق و ذکرناها. و مع ذلک فان دراسه شعر البحتری تثبت انه حاول استیعاب الوسائل الحدیثه فی صناعته من الطباق و الجناس و التصویر إلا انه لا یستطیع أن یستخدم الأداه العقلیه الخالصه أداه المنطق و الفلسفه لأنه لیس من أهل المنطق و لا من أهل الفلسفه. و نجد دائما شیئا من المنطق ینقص البحتری فی فنه. فإذا نظرنا فی صیاغته فاننا نراه لا یعنی بتنسیق أفکاره و ترتیب معانیه ترتیبا منطقیا دقیقا. و بون بعید جدا بینه و بین شاعر کأبی تمام فی هذا الجانب فانک تحس عند الأخیر بوحده القصیده واضحه کما تحس بتسلسل الأفکار. أما عند البحتری فانک تری دائما خنادق و ممرات بین أبیاته. و تتبع الباقلانی عنده هذه الظاهره فی قصیدته:

أهلا بذلکم الخیال المقبل فعل الذی نهواه أو لم یفعل

و لاحظ أن التسلسل المنطقی فیها مضطرب و أن التفکیر فیها غیر منتظم و ذکر غیره من النقاد أن البحتری لا یحسن الخروج من موضوع إلی موضوع فی الشعر و انه یجنح دائما إلی ما یسمیه ابن رشیق طفرا و انقطاعا.

امتاز البحتری بجوده المطلع و جوده المنتهی. فمطالعه أول ما تطرق أذن سامعه و أغلب مطالعه فی الغزل و النسیب. و قد یکون المطلع نظرات فی الحیاه. و ربما بدأ غرضه من غیر مقدمات. و البحتری یاتی بأکثر مطالعه مصرعه یماثل آخر حرف فی الشطر الأول آخر حرف فی الشطر الثانی. و قد یاتی بذلک التصریح مرتین أو أکثر فی القصیده الواحده. و هذا الأمر إضافه إلی حرص شدید علی الموسیقی الداخلیه فی الشعر. و ما تستتبعه من المشاکله بین الألفاظ و المعانی و التوافق الصوتی بین الحروف و الحرکات و الکلمات حتی لکأنه یوفر وقته جمیعه للصوت فهو یطلق الموسیقی و یدعها تؤثر فی أعصابنا کما یرید و یشتهی. هذا کله دفع البعض إلی القول انه "أراد أن یشعر فغنی" أو أن شعره "سلاسل الذهب" أو "...و أما الشاعر فالبحتری".

و إذا کان البحتری مجیدا فی المطلع و مجیدا فی المقطع فإنه غیر مجید
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فی انتقاله من الغزل إلی الغرض الذی یقصده من الشعر بل هو علی وجه الإجمال مغتصب ینتقل طفره واحده من الغزل إلی غیره فهو لا یحسن التخلص إلا نادرا. و لعل کثیرا من سوء التخلص یعود إلی أن کثیرا من غزل البحتری فی مقدمات قصائده کان غزلا مقصودا لذاته. یرسم فیه عواطفه و احساس نفسه فکانت القصیده فی الواقع کأنها مرکبه من قصیدتین. واحده یفرغ فیها عواطفه فی الغزل و أخری لغرض المدح أو غیره من الأغراض.

و قد اتبع البحتری أبا تمام فی استعمال البدیع فی الشعر و لکنه لم یفرط فی هذا الاستعمال و عدل فی أکثر أحواله إلی الصوت و الصنعه فی الموسیقی لأنها الجانب القدیم الذی یستطیع أن ینمیه دون حاجه إلی ثقافه أو فلسفه. و هو علی کل حال مع اقتدائه بأبی تمام لم یکن یتعمد إدخال البدیع فی شعره تعمدا. و لکن إذا هیئت له فرصه استعمال البدیع استعمله بلا إفراط.

و شعر البحتری متسق فی ترکیبه متناسب فی أسلوبه لا نلحظ فی قصیدته تباینا قویا بین أبیاتها فی القوه و الضعف بمعنی انه لا یرتفع ارتفاعا قویا فی بعض أجزاء قصیدته ثم ینحط انحطاطا معیبا فی الأجزاء الأخری بل یسیر علی مستوی واحد. و هو مع تناسب أسلوبه جمیل فی هذا التناسب.

و البحتری لم یشتهر فی شیء شهرته بجمال الأسلوب و موسیقاه.

کما کان حریصا علی الابتعاد عن حوشی اللفظ و غریبه و ان کنا لا ننکر انه استخدم بعض الألفاظ القلیله الاستعمال و بعض الألفاظ الوحشیه الثقیله و حتی بعض الکلمات الأعجمیه و لکنها قلیله نادره لا تکاد تذکر.

و خلاصه القول ان نتاج البحتری هو نتاج بدوی تلفع برداء الحضاره.

فهو بدوی أعرابی رحل إلی المدینه و تحضر. و لکن هذا التحضر لم یتغلغل "فی عقله و لم ینفد إلی اعماق نفسه فلم یستطع أن یستخدم الثقافه فی عمله کما انه لم یستطع التعقید فی أدوات حرفته.


البحتری شاعر الأطیاف

و نترک الکلام هنا للدکتور حسین عطوان:

لم یکن وصف الطیف من الموضوعات الأساسیه فی الشعر العربی من الجاهلیه حتی أواخر العصر العباسی الأول، و انما کان موضوعا ثانویا یاتی لماما فی أوائل القصائد أو فی تضاعیفها، ثم أخذ الشعراء بمعانیه، مرددین أن أطیاف صواحبهم تزورهم فی النوم و تؤرقهم، عاجبین من اهتدائها إلیهم علی بعد ما یفصل بینهم و بین محبوباتهم من المسافات البعیده، و الطرق الوعره و المسالک الخفیه.

و ینهض البحتری فی العصر العباسی الثانی بهذا الوصف نهضه واسعه و رائعه، إذ أکثر من افتتاح قصائده به، کما بث خطوطا منه فی غیر قلیل من قصائده. علی أن البحتری لم یستکثر من وصف الطیف فحسب بل أفتن افتنانا عظیما فی تولید معانیه، و استنباط اللطیف و الطریف منها، بحیث لفت أنظار القدماء، و جعلهم یسلمون له بأنه السابق فی هذا المیدان، دون منازع.

یقول أبو علی القالی:" هو أحد المحسنین فی القول فی طروق الخیال حتی قیل طیف البحتری".

و یقول الحصری القیروانی:" کان البحتری أکثر الناس ابداعا فی الخیال، حتی صار لاشتهاره مثلا یقال له طیف البحتری".

و یقول الآمدی:" أما البحتری فإنه أولع بذکر الخیال فقال فیه و أکثر و أجاد و أبدع، و تصرف فی معان لم یأت أحد بمثلها، و استفتح قصائد کثیره بذکر الخیال لشده شغفه به، فأحسن فی ابتداءاته کلها، و زاد علی الإحسان".

و یقول ابن رشیق القیروانی:" البحتری أرق الناس نسیبا، و أملحهم طریقه، لا سیما إذا ذکر الطیف، فإنه الباب الذی شهر به".

و یقول الشریف المرتضی:" کان البحتری متیما بالقول فی الطیف، فأکثر فیه، و أغزر منه، مع تجوید و إحسان و افتنان. و تصرف فیه تصرف المالکین، و تمکن القادرین ".و یقول مره أخری:" لأبی عباده فی وصف الخیال الفضل علی کل متقدم و متأخر، فإنه تغلغل فی أوصافه، و اهتدی من معانیه إلی ما لا یوجد لغیره. و کان مشغولا بتکرار القول فیه، لهجا بإبدائه و إعادته.

و إذا نظرنا فی قصائده وجدنا فیها خیر دلیل علی ذلک، إذ یلقانا تصویره اللطیف فی مقدماتها، و فی أثنائها، و هو حینا یحافظ فیه علی المعانی الجاهلیه، و الصور القدیمه الموروثه من ذکر اللیل و السری و السهول، و الحزون و الودیان، عاجبا من اهتداء طیف صاحبته الیه، و متمنیا لوزارته علی الحقیقه، و هدأت بزیارتها له نفسه الثائره، و أطفات أشواقه المضطرمه، علی ما نری فی قوله بمطلع قصیدته الهمزیه فی مدیح عیسی بن إبراهیم.

طیف الحبیب ألم من عدوائه و بعید موقع أرضه و سمائه

جزع اللوی عجلا و وجه مسرعا من حزن أبرقه إلی جرعائه

یهدی السلام و فی اهتداء خیاله من بعده عجب و فی إهدائه

لو زار فی غیر الکری لشفاک من خبل الغرام و من جوی برحائه

فهو یستقصی استقصاء دقیقا الأماکن التی مر بها الطیف حتی انتهی الیه. فقد سری الیه من مکان بعید، مجتازا فی سرعه مناطق مختلفه:

کثبانا من الرمل، إلی تلال و مرتفعات تغطیها حجاره صغیره منثوره فوقها، حتی وصل إلی غایته فی أرض مبسوطه مستویه. و یعجب منه کیف قطع تلک الأمیال الطویله لکی یلم به و یحییه، و یود لو ألم به فی غیر النوم لکی یخفف ما به من الوجد الشدید، و الشوق المتقد. و من هذا النوع قوله فی صدر مدحته للفتح بن خاقان:

أجدک ما ینفک یسری لزینبا خیال إذا آب الظلام تأوبا

سری من أعالی الشام یجلبه الکری هبوب نسیم الروض تجلبه الصبا

و ما زارنی إلا ولهت صبابه إلیه و إلا قلت أهلا و مرحبا

و لیلتنا بالجزع بات مساعفا یرینی أناه الخطو ناعمه الصبا

و لو کان حقا ما أتته لأطفات غلیلا و لا فتلت أسیرا معذبا

فقد أصبح لیله شرکه بین الاغفاء و بین طیف محبوبته، إذ لا یکاد اللیل یرخی استاره، و لا یکاد هو یأخذ فی النوم حتی یطیر إلیه طیفها طیرانا، و کأنما اللیل قطب یجذبه إلیه، و یدنیه منه، کما یقترن النسیم العلیل بریح الصبا. فیرحب به، و یسلم علیه، و تهدأ نفسه قلیلا. غیر أنه سرعان ما ینتبه إلی أنه یعیش فی غرور و زور، و أن خیالها هو الذی ألم به دونها.
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فالخیال دائما یطیف به، غیر انه لا یسد مسد الزیاره الحقیقیه، و هو فی الغالب یصف سراه و ما قطع من القفار، و مجاهل الأرض حتی اهتدی الیه، کما یحدد الوقت الذی یزوره فیه، و هو آخر اللیل.

و تلک هی بعض المعانی التقلیدیه، و الصور البدویه التی عنی بها و أذاعها فی کثیر من مقدمات قصائده التی وصف فیها الطیف. غیر أن له معانی عدیده مبتدعه، و صورا مخترعه، و لعل من أدل الشواهد علی ذلک هذه الأبیات التی قدم بها لقصیدته التائیه فی الافتخار بنفسه، و عتاب قوم من أهل بلده، و التی تنساب علی هذا النمط:

أحبب إلی بطیف سعدی الآتی و طروقه فی أعجب الأوقات

أنی اهتدیت لمحرمین تصوبوا لسفوح مکه من ربی عرفات

ذکرتنا عهد الشام و عیشنا بین القنان السود و الهضبات

إذ أنت شکل مخالف و موافق و الدهر فیک ممانع و موات

لو لا مکاثره الهموم و نحتها من جانبی لکنت من حاجاتی

و هذا معنی جدید تتمثل جدته فی متابعه خیال صاحبته له و ملاحقته إیاه حتی فی أیام حجه، و وقت إحرامه، إذ سری الیه من بلده بالشام و ما زال یجوب الفلوات حتی وقع علیه و هو فی ثیاب الإحرام، یؤدی مناسک الحج التی فرغ من أداء بعضها فی عرفات، و انحدر لکی یکمل سائرها. و لا یتمادی معه فی الوصال و العبث، بل یبعث فی نفسه الحنین إلی موطنه، و إلی أیامه التی قضاها بین سهوله و قلل جباله، و یشغل عنه بالبعد و الغربه و الهموم المطبقه.

و قد أفاض الآمدی فی الثناء علی الأبیات، حتی فضلها علی أبیات قیس بن الخطیم المشهوره المذکوره التی أولها:

إنی سربت و کنت غیر سروب و تقرب الأحلام غیر قریب

و مثل ذلک المعنی فی الجده و الطرافه قوله:

قد کان طیفک مره یغری بی یعتاد رکبی طارقا و رکابی

فالآن ما یزدار غیر مغبه و من الصدود زیاره الاغباب

فقد کان خیالها فی أول الأمر یسری الیه، و لا ینقطع عنه، غیر انه لم یلبث ان ابتعد عنه، و لکنه لم یهجره هجرا متصلا، و إنما أخذ یزوره فی الحین الطویل بعد الحین. أ رأیت الیه کیف یتلاعب بالألفاظ؟ أ رأیت الیه کیف یفتن فی استخراج المعانی؟ أما قوله:

"و من الصدود زیاره الاغباب"

. فمن ألطف الکلام، و أشده وصولا إلی کل قلب، کما یقول الشریف المرتضی.

و أغرب من هذا المعنی و أطرف قوله:

أما الخیال فإنه لم یطرق إلا بعقب تشوق و تشوق

قد زار من بعد فبرد من حشا ضرم و سکن من فؤاد مقلق

و لربما کان الکری سببا لنا بعد الفراق إلی اللقاء فنلتقی

فقد فصل بینه و بین صاحبته، و انعدمت الوسائل إلی الوصل بینهما، و لم یعد له حیله الا أن یهیئ نفسه لعلها تنام قلیلا، فیزوره طیفها، و یظل یغالب نفسه حتی أخذتها سنه من النوم، و إذا خیالها یطیف به، و یبل صداه. علی أن البیت الثالث، هو الذی جود فیه غایه التجوید، إذ جعل النوم سببا للوصل بینه و بین محبوبته بخیالها الذی یزوره و یحقق له اللقاء بها. و من أجل ذلک قال الشریف المرتضی: أن لهذا البیت ما شاء الله من قبول و حلاوه و طلاوه:

و من معانیه المبتکره قوله:

أجدک إن لمات الخیال لمذکرتی بأیام الوصال

تؤرقنی إذا الرقباء ناموا أناه الخطو فاتنه الدلال

فکثیرا ما صرح الشعراء بان أطیاف محبوباتهم تلم بهم، و تذکرهم بالأیام الخالیه، و لکن فی أعماق الصحراء، و بعد نوم الرفاق. أما هو فیزوره طیف صاحبته، لا بعد أن یهجع أصدقاؤه، بل بعد أن یغط فی النوم غطیطا رقباؤه.

و لم تقتصر محاولاته علی ابتداع المعانی، بل حاول اختراع الصور النادره الغریبه، و من ذلک قوله:

أهلا بذلکم الخیال المقبل فعل الذی نهواه أو لم یفعل

برق سری من بطن وجره فاهتدت بسناه أعناق الرکاب الضلل

فقد جعل طیف محبوبته قبسا من نور یتوهج، و یبدد ظلمات اللیل، و لا یضیء دروب الصحراء لنفسه فحسب، بل أیضا للقوافل الضاربه فی جوف الصحراء، و السائره علی غیر هدی، فإذا هی تهتدی بنوره الساطع، و لا تضل طریقها. و إذا أبو بکر الباقلانی علی تعصبه ضد الشعراء لا یملک إلا أن یقول مستحسنا لصنیعه هذا و مثنیا علیه: "هذا البیت عظیم الموقع فی البهجه، و بدیع المأخذ، حسن الرواء، أنیق المنظر و المسمع، یملأ القلب و الفهم، و یفرح الخاطر، و تسری بشاشته فی العروق، و کان البحتری یسمی نحو هذه الأبیات عروق الذهب".

و لعل من أروع مقدمات قصائده التی تظهر فیها مقدرته علی وصف الطیف، و تفریعه فی معانیه، و ابتداعه فی تصویره قوله:

بت أبدی وجدا و أکتم وجدا لخیال من البخیله یهدی

أقسم الظن فیه أنی تحظی الرمل و من عالج و أنی تهدی

خطا ما أزارناه طروقا أم توخیه للزیاره عمدا

جاء یسری فأشرقت أرض نجد لسراه و واصل الغیث نجدا

لا تخیب البلاد تخطر فیها رسل الشوق من خیالات سعدی

وعدتنا فما وفت بوصال و وفت حین أوعدت أن تصدا

قرب الطیف منتواها فأصبحت حدیثا بناقض العهد عهدا
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سکن لی إذا دنا ازداد لیانا و بعدا فازددت بالقرب بعدا

إذ تتضح فیه براعته فی تشقیق المعانی، و عرضه لها باعذب الألفاظ و أسهلها، علی قلتها، و علی تناوب الشعراء علیها، و علی فتنته بها، و کثره ترجیعه لها، دون أن تغمض معانیه، أو یلتوی أسلوبه، فضلا عن المعانی الطریفه التی کان یستخرجها، و الصور اللطیفه التی کان یرسمها، کذلک الضوء الذی نشره طیف صاحبته علی أرض نجد لمروره بها، و ذلک المطر الذی انهل علیها لاجتیازه إیاها، و ذلک الخیال الذی جعله رسول الشوق یحمل معه الخیر و البرکه للأماکن التی یسیر فیها.

و له بعد ذلک أوصاف کثیره للطیف تفوق فی کثرتها و فی جده معانیها و دقه صورها ما لغیره من الشعراء السابقین و المعاصرین له، بحیث نستطیع أن نسمیه شاعر الطیف فی العربیه، فقد حقق لوصفه مجموعه من التقالید الفنیه، و أصلها، من مثل تحدید الساعه التی یلم الطیف فیها، و المسافه التی یقطعها بین أنجاد و أغوار، إلی مفارز و قفار، و من مثل ترقبه له، و انتظاره إیاه، و من مثل وصفه له بأنه یبذل فی النوم ما یضن به فی الیقظه، و مدحه بأنه یعلل المشتاق، و ذمه بأنه سریع الزوال، وشیک الانتقال، و أنه یهیج الشوق الساکن، و یضرم الوجد الخامد، إلی غیر ذلک من المعانی التی رددها و التی وجد الشریف المرتضی فیها ماده غزیره أقام علیها جزءا کبیرا من کتابه: "طیف الخیال".


أبو تراب یحیی بن إبراهیم بن أبی تراب الکرخی اللویزی

.(1)

وصفه الذهبی فی الصفحه 63 من الجزء 22 من کتابه (سیر اعلام النبلاء): بالشافعی الرافضی و قال فی ترجمته:

ولد سنه ست و عشرین و خمس مائه و تفقه علی أبی الحسن بن الخل و سمع من الارموی و الکروخی و أبی الوقت و جماعه. و حدث بدمشق و بغداد. روی عنه ابن الدبیتی [الدبیثی] و ابن خلیل و القوصی، فقال القوصی: أخبرنا المفتی قوام الدین یحیی معید العماد الکاتب، أخبرنا ابن الزاغونی - فذکر حدیثا.

و قال ابن نقطه: دخلت علیه سنه سبع و ست مائه فرأیته مختلا، زعم أن الملائکه تنزل علیه بثیاب خضر، فی هذیان طویل، و حدثنی بعض أصحابنا انه کان إذا ضجر لما قرئ علیه الترمذی یشتمهم بفحش.

و حدثنی ابن هلاله قال: دخلت علی أبی تراب فقال: من این أنت؟ قلت من المغرب، فبکی، و قال: لا رضی الله عن صلاح الدین ذاک فساد الدین، أخرج الخلفاء من مصر، و جعل یسبه فقمت.

مات فی شعبان سنه اربع عشره و ست مائه (انتهی).

و لا ندری کیف یجمع الذهبی بین صفه (الشافعی) و صفه (الرافضی). و إذا کان مختلا فکیف یجالسونه و یقرءون علیه، و إذا کان یشتم تلامیذه بفحش فکیف یستمرون فی القراءه علیه؟! و ما دام الرجل شیعیا فیجب ان لا نستغرب ای قول یقال فیه لا سیما من الذهبی.


أبو جعفر یحیی بن أبی زید العلوی النقیب.

مر الحدیث عنه فی المجلد العاشر و نزید هنا علی ذلک ما یلی مکتوبا بقلم الدکتور مصطفی جواد.

نبغ بالبصره فی القرن السادس للهجره بیت من البیوتات العلویه الحسنیه، کانوا یعرفون ببنی أبی زید و أبو زید هذا هو محمد بن أبی عیاش أحمد بن أبی علی عبید الله بن أبی الحسن علی بن عبید الله بن عبد الله بن الحسن بن جعفر بن الحسن بن الحسن بن علی بن أبی طالب (ع).

اشتهر هؤلاء بالعلم و الفضل و جمعوا إلی شرف السیاده العلویه شرف العلم، و جمال الأدب، و البصره و ان لم تکن مدینه علویه الهوی استطاع أن یثور فیها علی المنصور إبراهیم بن عبد الله الحسنی قتیل باخمری(2) و أن یخرج فیها علی بنی العباس باسم العلویین علی بن محمد صاحب الزنج و أول محرر لهم فی الشرق، و العلوی بطبیعته و سیاسته یندر أن لا یکون متشیعا أو قائلا بالإمامه المنصوصه و الخلافه الموروثه.

و بنو أبی زید العلویون البصریون کانوا کما یستبین لنا زیدیین، و قد نبغ منهم فی أواسط القرن السادس "قطب الدین أبو طالب محمد بن محمد بن محمد بن علی بن أبی زید المذکور آنفا" و کان مولده بالبصره فی خلافه المقتدی بامر الله العباسی و سلطنه ملک شاه السلجوقی، و نشا هناک نشاه الساده الأشراف و کان شیخ الأدب بالبصره أبو محمد القاسم الحریری مؤلف المقامات الخیالیه و شیخ الأدب فی سواد البصره أبو القاسم عبد الله بن محمد الخوارزمی المعروف بالکامل مؤلف کتاب "الرحل" و هی المقامات الحقیقیه و کتاب "الفصول" فی الأدب.

و لعل الشریف أبا طالب محمد بن أبی زید هذا قرأ المقامات أو سمعها علی مؤلفها الحریری، و للقراءه و السماع علی المؤلف شان عظیم فی دراسه القوم فی تلک العصور، و أقبل الشریف علی کتب الحدیث یسمعها علی الشیوخ الثقات، فقد سمع کتاب "سنن أبی داود "سلیمان بن أشعث السجستانی، و هو من أمهات کتب السنه، علی الشیخ أبی علی محمد بن أحمد التستری، أحد التجار البحریین بالبصره، ممن جمع بین بضاعه الدنیا و الآخره، و ذلک أنه کانت له ثروه و مراکب فی البحر و حفظ القرآن الکریم و سمع الحدیث النبوی الشریف و کان حسن العقیده، صحیح السماع موثوقا بروایته - علی ما ذکر بعض المؤرخین - توفی سنه" 479".

کان عمر الشریف أبی طالب بن أبی زید عشر سنین حین بدأ بسماع کتاب السنن علی أبی علی التستری و لعل هذا الشیخ الثقه مرض فی أثناء حضور الشریف مجالسه الحدیثیه، فقد علمنا أن الشریف المذکور روی عنه الجزء الأول سماعا أی سمعه علیه حضورا و روی الجزء الثانی إجازه فقد أجاز له التستری روایته عنه، و الإجازه عندهم من نوع الهبات العلمیه تستدعیها الثقه بالتلمیذ قبل کل شیء، و لم یکن الشریف قد بلغ من العمر و الدرایه ما یستحق الثقه، و لذلک ظننا أن خوف الموت هو الذی استخرج هذه الهبه الثمینه، و أن مرض التستری هو الذی رشح الشریف لذلک.

و سمع الحدیث أیضا علی الشیخ أبی طاهر محمد بن علی بن العلاف من مشهوری المحدثین هو و أبوه و جده، و سمع أیضا علی الشیخ أبی طاهر جعفر بن محمد القرشی العبادانی، و کان شیخا صالحا إلا أنه کان أمیا توفی سنه "493" ه بالبصره، و أهل الحدیث فی ذلک الزمان ینظرون إلی عمر الشیخ و ما سمعه من الکتب، و الصدق و الاستقامه و لا یلتفتون إلی الأمیه و لا إلی الثقافه و لا إلی غیرهما.

و سمع الشریف أبو طالب علی غیر هؤلاء الشیوخ و برع فی الفنون الإسلامیه و ظهر فضله و اشتهرت معرفته، و ولی نقابه الطالبیین بالبصره، فی أیام نقیب نقبائهم أبی عبد الله أحمد بن علی بن المعمر العلوی الحسینی
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1- نسبه إلی محله اللویزیه محله مشهوره کانت بشرقی بغداد.

2- باخمری قریه کانت قرب الکوفه جرت عندها الوقعه بین الجیشین جیش إبراهیم و جیش المنصور سنه 144 ه.




المتوفی سنه "569" المدفون بالمدائن" سلمان باک "فی مشهد أولاد الحسن بن علی (ع).

کانت الطبقات المتمیزه(1)" الارسطقراطیه فی ذلک العصر "ثلاثا:

طبقه العباسیین و طبقه العلویین و من جری مجراهم من آل أبی طالب و طبقه الأنصار و لکل منها نقیب عام یقیم ببغداد عاصمه الخلافه العباسیه، و لکل من هؤلاء أعوان من النقباء فی المدن و البلدان و القری و المشاهد، فکان الشریف أبو طالب محمد بن أبی زید یتولی اداره أمور العلویین بالبصره و یرعی مصالحهم، و من یقرأ التوقیع" الأمر الاداری "الذی یکتب لنقیب من النقباء یعلم أن منصب النقابه کان خطیرا کبیرا کثیر الشواغل و المهمات، فهو مثل ما سمی بالامتیازات" التمیزات "الأجنبیه فی الشرق للدول الأجنبیه.

و کان الشریف أبو طالب مع ما یستحقه منصبه العظیم من الزماته و الوقار، ظریفا مطبوعا، خفیف الروح، حسن التصرف بالأحادیث حتی أتهم بالتزید و" ما مالت الأشراف تهجی و تمدح ".و قد ذاع صیته بالعلم و الفضل فاستقدمه الوزیر الکبیر بل سید الوزراء عون الدین أبو المظفر یحیی بن هبیره الحنبلی، وزیر الخلیفه المقتفی لأمر الله و ابنه المستنجد بالله إلی بغداد و سمع علیه کتاب "سنن" السجستانی، و رحل الیه رحله طویله أبو الفتح بن المصری فسمع علیه سنن السجستانی المذکوره و رواها عنه ببلاده، و طبقت شهرته الآفاق و تلفعت روایته علی العراق و غیر العراق، و ممن روی عنه الامام برهان الدین نصر بن محمد بن العمری البغدادی الحنبلی المقرئ المحدث المشهور. و منحه الله تعالی عمرا طویلا و روایه المعمرین عند طلاب الحدیث هی الإکسیر الأکبر فی علم الحدیث.

و روی عنه الشیخ الصالح أبو منصور سعید بن أحمد بن علی المعروف بابن محاوش البصری المالکی سنن أبی داود. و کما برع الشریف أبو طالب فی الاداره و النقابه و الروایه و الدرایه فکذلک مهر فی الکتابه، و مما وجدنا له من ترسله تهنئه بعث بها إلی بعض الوزراء و لعله عون الدین بن هبیره المذکور یقول فیها:

"أسعد الله حضرته بهذا الموسم الشریف و لا زالت کعبه تحجها شفاه التهانی و لا زالت أبوابه السامیه للرعایا مراد الأمانی، و ثغور الإسلام مؤیده محروسه بشریف آرائه، و شرور الأعوام محبوسه بمجدد آلائه، ما سرت نسمه و ما ابتسم الزهر بروض یبکی علیه الغمام".

و فی شهر ربیع الأول من سنه "560" ه توفی الشریف السید أبو طالب محمد بن محمد بن أبی زید بالبصره عن احدی و تسعین، و خلف من الذکور - علی ما وصل الیه علمنا - عبد الباقی بن محمد بن أبی زید و شرف الدین أبا جعفر یحیی بن محمد بن أبی زید، و هو الذی عقدنا هذه الترجمه فی الاعراب عن فضائله و مجمل سیرته، و قد أومأنا إلی ذلک من قبل و لعله کان أسن من أخیه.

ولد أبو جعفر یحیی بن محمد بن أبی زید هذا بالبصره سنه "548" فی السنه الأولی من استقلال الدوله العباسیه و خلاصها من کابوس السلطنه السلجوقیه، ولد فی عهد الحریه و رجوع دوله العرب إلیهم، فی بیت ذی سیاده عریضه و شرف وطا الله مقاعده و أحصف معاقده، و فی کنف النقابه العلویه و الجاه الطالبی، و نشاه والده تنشئه الأشراف، و قرأ الأدب علی أدیب بصری یعرف بأبی محمد بن الأحمر الحمانی، لا نعرف من حاله شیئا کحال کثیر من الأدباء الذین قصر التاریخ فی أمرهم و لا سیما أدباء البصره فلیس لهذه المدینه العظیمه تاریخ یرجع الیه و لا تسجیل یعتمد علیه و لو لا خروج جماعه من الأدباء منها و خروج متأدبین تأدبوا فیها ما وقع إلینا اسم أبی محمد بن الأحمر شیخ مترجمنا و لا غیره من أسماء أدباء البصره، و لا نعنی بذلک النادر کأبی محمد القاسم الحریری البصری، فإنه قد کان اشتهر شهره خرجت عن سلطان خمول البصره، و مع ذلک قصد بغداد فطار صیته فی العالم الإسلامی.

قلنا إن أبا جعفر یحیی بن محمد بن أبی زید العلوی البصری درس الأدب بالبصره و لا نستطیع أن نعین للقارئ الکتب التی قرأها أو سمعها تحت سمه" الأدب "فالدواوین الشعریه کدیوان امرئ القیس و دیوان الأعشی و دیوان النابغه الذبیانی و دیوان الفرزدق و دیوان جریر و دیوان الأخطلکانت فی مقدمه الدواوین التی قرأها أو سمعها هناک. و یدخل فی الأدب الأخبار و الأنساب، ففی الأخبار أیام العرب و مقاماتهم و أخلاقهم و عاداتهم و مجموع تواریخهم، و الأنساب من أول ما یدرس العلوی من الفنون العربیه فی ذلک الزمان، فشرف العلویین و جاههم و تمیزهم علی غیرهم و اختصاصهم بعنایه الدوله و احترام الناس قائمه علی الأنساب، نضیف إلی ذلک أن التاریخ ذکر أن هذا السید الشریف درس کتاب "جمهره النسب"لابن الکلبی و سمعه علی أحد الشیوخ و لعله ابن الأحمر المذکور، و لا نظننا مبعدین بان نقول إنه درس أدب الکاتب لابن قتیبه و أخبار البصره لعمر بن شبه، و دیوان بشار بن برد الشاعر البصری الرقیق المقتدر و مقامات الحریریفإنها علی کونها کتابا بصریا کانت فی أیام هذا الشریف قد أصبحت من أمهات کتب الأدب التی یدرسها المستأدب فیکتسب ثروه لغویه من مفرداتها و ثروه إنشائیه من عبائرها، و کذلک القول فی کتاب "البیان و التبیین"للجاحظ و "الکامل "لأبی العباس المبرد، فهذان الکتابان إلی کونهما بصریین أیضا لم یؤلف مثلهما فی هذا الفن، و کیف یهمل المتأدب البصری تألیفهما الأخری کالحیوان للجاحظ و الروضه للمبرد؟ و فی أیام صباه لمعت شخصیات أدبیه بالبصره منهم فخر الدین أبو زید المطهر بن سالار المشانی، أحد کبار الأدباء، و هو من تلامیذ الحریری و لتعلیمه صنف المقامات و أخذ کنیته "أبا زید" فرکب المقامات علیها، و لکنه نسبه إلی "سروج" تعمیه لأمره، و ابنا الحریری أبو العباس محمد و أبو القاسم عبد الله و لکن عبد الله ترک البصره و سکن بغداد، و شهاب الملک أبو المرتجی البصری و الدکیشی أبو علی الحسن بن علی من عبد القیس و محمد بن یحیی القرشی و الفضل بن أحمد بن سلمان و الکافی سناء الدوله و غیرهم ممن لا نحب الاطاله و الإملال بذکر أسمائهم، و لم یذکر التاریخ صله للشریف أبی جعفر بهم، و لعل أکثرهم ماتوا و درجوا و الشریف لم یذرف للثانیه عشره سن عمره. أما ابن ماری الطبیب الأدیب(2) فقد کان معاصرا له.

و کنا ذکرنا قبل هذا أن للشریف أبی جعفر أخا اسمه عبد الباقی و استرجحنا أن یکون عبد الباقی أصغر من أخیه، و السبب فی ذلک الاسترجاح أن أبا جعفر ولی نقابه الطالبیین بالبصره بعد وفاه أبیه سنه" 560" علی عهد الخلیفه الهمام المستنجد بالله و قد جرت العاده عند القوم أن یتولی الابن الأکبر ما کان یتولاه الأب ما لم یمنع ذلک مانع کالعتاهیه و الآنه و الجنون و الفسق المشهود، علی أن والده مات و عمره اثنتا عشره سنه.

و عنی أبو جعفر بالشعر و برع فی نظمه و مال إلی الأدب، زیاده علی ما استعده من آله النقابه کالفقه و الخلاف و المقالات و الجدل و الأحکام".
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1- استمد هذا التمیز من القرب من نسب الرسول (ص) و من الانتماء الیه و من خدمته ای خدمه الإسلام.

2- هو أبو العباس یحیی بن سعید النصرانی المعروف بابن ماری المسیحی، کان کاتبا أدیبا شاعرا طبیبا حکیما مفتا، یتکسب بالطب و الکتابه و یمتدح الأکابر و الأعیان و له کتاب "المقامات الستین" المشهور، توفی بالبصره سنه "589".




و الکلام، و لیس من شک فی أنه استفاد کثیرا من أبیه أبی طالب محمد بن أبی زید، فقد جاء فی التاریخ أنه روی الحدیث عنه و لکننا نستبعد أن یکون باشر النقابه بنفسه بعد أبیه و عمره اثنتا عشره سنه، ففی مثل هذه الحال یجب أن یکون له نائب یباشرها بالوکاله.

و فی أیام صباه کان أمیر البصره کمشتکین أحد الممالیک من الأتراک و کان أمیرها قبل ذلک منکوبرس من الجنس المذکور، و لکن الخلیفه المستنجد بالله أمر بقتله سنه "559"، و اشتدت أطماع الأمراء فی البصره فان الأمیر ابن شنکا الترکمانی و هو ابن أخی شمله الترکمانی صاحب خوزستان" عربستان "قصد بجیشه البصره سنه" 561" و نهب قراها و قتل کثیرا من جند أمیر واسط حظلوبرس مؤسس المدرسه الحظلوبرسیه هناک، و أسر کثیرا، و فی سنه "562" عاد بجیشه إلی البصره و نهب البلد نفسه و خربه من الجهه الشرقیه، و عاث فسادا فی بلدان اخری من جنوبی العراق و فی مثل هذه الأحوال یکون موقف النقباء و الخطباء و العلماء حرجا، فمنهم من ینقلب علی دولته و ینصر العدو، فإذا هرب العدو فی آخر الأمر فاما الهروب معه و أما التعرض لعقاب شدید، و منهم من یبقی علی موالاته بین الأمن و الخوف. و لم یذکر التاریخ شیئا فی هذا، فقد کان أبو جعفر صغیرا لا یتجاوز عمره ثلاث عشره سنه.

و کانت سنه" 575" مبدأ عصر عظیم فی الدوله العباسیه، و کان للفرد الحاکم المسیطر فی ذلک الزمان أثر بالغ فی سیره الأمه و معیشتها و تقدمها أو تأخرها، ففی تلک السنه استخلف الامام أبو العباس احمد بن الحسن الملقب بالناصر لدین الله، ذلک الذی یکاد الباحث یجزم بأنه لم یل الخلافه خلیفه عباسی مثله فی الذکاء و فی السیاسه و فی حقیقه السلطه و رعایه مصالح الدین و الأمه، و لا نرید أن نذکر فی هذه الموازنه غیر الخلفاء العباسیین و ان کان لنا مجال فی ذلک.

لقد کانت مبایعته بالخلافه فاتحه العدل و الرخاء و الحکمه و التبریر و خاتمه عهد التعصب الشنیع و الحکم الفظیع، فقد اعترت الأمه فی عهد أبیه المستضیء المستضعف سکره الحیره و تردت بالخنوع و الخضوع و استمر علیها سوط العذاب و الظلم یبرح بظهرها تبریحا، و نحم فی الدوله - کما هو الحال فی کل دوله أفلت شمسها و حل تعسها - رجال لا تستطیع أن تجد لهم من الأوصاف المنکره ما یعرب عن حقائقهم الخبیثه و أخلاقهم الشرسه الدنیئه، و هؤلاء و أمثالهم لیس لهم دواء الا التخلید فی السجون و إزاله شخوصهم الرذیله عن العیون، و الا السیف فهو الذی یریح البشریه بأقصر الطرق و أسلمها من النکس و العکس اللذین یرید أولئک المجرمون أن یعرواها، فیشلاها، فتصبح شلاء بعد أن صحت و برئت من وحشیه الماضی و جفاء القدم. و لم یکد یستخلف هذا الامام الهمام حتی خمدت سوره الظلم و تطامنت الأشباح الهائله الهوله، و نکص الجور علی عقبیه و تجددت حیاه الأمه و انطلقت الأنفاس المکظومه و النفوس المزمومه و تنفس الحق کما یتنفس الصبح بعد لیله لیلاء، و تباشرت الوجوه بالهناءه و الرخاء، و انتقم الشعب من جماعه من القوم الذین کانوا یسومون خسفا و یحکمون فیه عسفا و یقتلون فیه و یصلبون و یحرقون، کان نیرون روما قد حل فیهم أو کان کلا منهم قد استحج أو استزید(1) ، و تفرعن و طغا و تجبر.

و کان أبو جعفر یحیی بن محمد بن أبی زید نقیب البصره فی الوفود التی وفدت علی الخلیفه الجدید، تهنئه بالخلافه و تعزیه عن الخلیفه الفقید، و کان أدبه قد ذهب فی البلاد کل مذهب و شرق شعره و غرب، فقال فیما قال من المدحه التی مدح بها الخلیفه فی الیوم الثالث من البیعه و قد رخصت الأسعار و هطلت الأمطار:

و لیت و عام الناس أحمر ما حل فجدت و جاد الغیث و انقشع المحل

و کم لک من نعماء لیس بمدرک لها حاسب إلا إذا حسب الرمل؟!

و انما قال ذلک لأن عاده الخلافه و رسومها قد جرت منذ عصور بان یخلع علی الوفود و الرسل المهنئین و البطانه و الحاشیه و غیرهم فی أیام المبایعات و المواسم و الأعیاد، و یعطوا من المال مبالغ تبلغ آلاف دنانیر أحیانا، فهذا تأویل قوله

"و کم لک من نعماء لیس بمدرکلها حاسب"

.

لقد کان عمر أبی جعفر النقیب سبعا و عشرین سنه یوم بویع الناصر لدین الله بالخلافه، و کان عمر الناصر لدین الله اثنتین و عشرین سنه، فلم تسمح الرسوم و لا الأحوال و لا أعمارهما بان یجتمعا أو یری أحدهما الآخر فی مثل تلک الأیام التی یکثر فیها التقاصف، و تختلط فیها جماهیر الناس و تکثر حرکات أرباب الدوله و أعیانها للقیام بالرسوم، و تمشیه أمور البیعه علی الوجه الأکمل و فی السبیل الأفضل و أین یقع الشریف أبو جعفر من هذا البحر الطامی من الرجال الذین أصبحوا یتدافنون و یتداهون، و یتنافسون فی السبق إلی السیطره الجدیده علی الخلیفه الجدید، کما جرت العاده البشریه بین أرباب السلطان فی کل زمان و مکان، و لکنهم خابت ظنونهم و ساء تقدیرهم و حبطت آمالهم و کعت نفوسهم فهذا خلیفه تزدان الخلافه به و یلیق الحکم باعطافه فکأنه خلق لیکون خلیفه.

و لما انتهت الرسوم و ختم الاحتفال و رفعت معالم الزینه انصرفت الوفود و الرسل و کان فی وفد البصره العائدین الشریف أبو جعفر بن أبی زید، ثم عاد إلی مزاوله شئون النقابه الطالبیه هناک، و رئاسه آل أبی طالب و الرئاسه عبء ثقیل لا کما یظن فریق من البعیدین عن معالجه أمورها.

و کان عهد الناصر لدین الله عهد الکفایات و القابلیات - کما هو شان کل عهد صالح - فالمجال مفتوح للکفاه و المجتهدین و الدهاه المقتدرین و الأذکیاء المخلصین، و قد یندس بینهم أحد المرائین أو المتنمسین لاصطیاد المال و المراتب، و لکن الأیام کفیله بالکشف عنه، فان صلاح رأس الدوله هو رأس کل صلاح فیها، و کان من الرجال الذین توسم فیهم الناصر لدین الله - و تجاربه تزداد حکمه سنه بعد سنه - أبو المعالی سعید بن علی بن احمد الأنصاری الحنبلی المعروف بابن حدیده من ولد قطبه بن عامر بن حدیده أنصاری رسول الله (ص)، أصله من کرخ سامراء و سکن بغداد منذ صباه و کان أحد الموسرین و ذوی المال و الجاه و المکانه و السیره الحسنه و الزلفی عند الدوله العباسیه مع فضل ظاهر، و لم یزل ملحوظا بعین الإعظام و الإکرام من دیوان الخلافه، مشمولا بسوابغ الإنعام إلی أن اقتضت إراده الناصر لدین الله تأهیله للوزاره فأمر باستدعائه من داره یوم السبت لسبع خلون من شعبان سنه "584" إلی دار الخلافه علی شط دجله فی شارع المنتصر الحالی، فمثل بباب حجره الخلیفه، و هذه الحجره أشرف موضع یبلغه ذو مرتبه عالیه فی الدوله، و حضر أرباب المناصب و الولایات و الحجاب و اتباع دیوان الخلافه و القضاه و الأعیان، و خرج الأمر من الامام باستیزاره، و خلع علیه هناک خلعه الوزاره - علی العاده - و هی قمیص من القماش المعروف بالأطلس و فرجیه من النوع(2) الممزج و عمامه قصب(3) کحلیه ذات أعلامش.
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1- استحج: صار حجاجا، و استزید: صار زیادا، و هما فعلان قیاسیان، و الغالب فی قیاس الثانی (استزاد) الا اننا حملناه علی (استصوب) فی احدی صورتیه. فی قیاس الثانی " استزاد "الا أننا حملناه علی" استصوب "فی احدی صورتیه.

2- الفرجیه منسوبه إلی رجل اسمه "فرج" و هی تشبه الجبه المعروفه فی هذه الأیام باللباده، و الممزج من التمزیج و هو النسیج الصوفی الحریری.

3- عمامه القصب هی عمامه الکلبدون أی خیوط الذهب و هی تشبه الکشیده الحالیه فی النقش و الوشی. و الاعلام هی الخطوط العریضه فی القماش.




ذهب، و قلد سیفا مزینا، و ارکب فرسا من خیل الخلیفه و سلم الیه عهد الوزاره، و بدل لقبه بان جعل "معز الدین" فرکب أبو المعالی من هناک و مشی بین یدیه سائر أرباب الولایات حتی وصل إلی الدیوان و جلس فی دست الوزاره بالایوان الذی یجلس فیه الوزراء.

ولی هذا الوزیر الحنبلی بعد وزیر حنبلی قبله هو جلال الدین أبو المظفر عبید الله بن یونس و کان هذا أخفق فی وزارته لأن الناصر لدین الله کان قد بعثه بجیش عباسی إلی بلاد العجم لمحاربه السلطان طغرل الثالث بن أرسلان بن طغرل الثانی بن محمد بن ملک شاه السلجوقی، و أمره بأمور لا بد منها للقائد فخالفها و سبب هزیمه الجیش العباسی و سقط هو أسیرا فی السنه المذکوره "584".

کانت وزاره معز الدین أبی المعالی سعید بن حدیده الأنصاری الحنبلی هذا فاتحه خیر و نجاح فقد بعث الناصر فی أیام وزارته جیشا ثانیا یقودهم مملوک العباسیین مجاهد الدین خالص الحبشی الذی رآه ابن جبیر الرحاله ببغداد أیام قدومه إلیها فوجده من عجائب الدنیا، ثم واقع مجاهد الدین خالص ذلک السلطان السلجوقی فی بلاد ایران و کسر جیشه و أخرجه من همذان و أصفهان فهرب السلطان إلی قلعه الکرخینی" کرکوک" و استجار بأمیر الترکمان هناک حسن بن ففجاق و طلب الیه أن یسترضی الناصر لدین الله و یتشفع له عنده، ففعل و تاب السلطان توبه موقوته، لیس من شاننا هنا أن نذکر عاقبتها و نستطرد أکثر من ذلک الاستطراد. و انما یعنینا أن نذکر أن هذا الوزیر قام بمراسم الخدمه الناصریه و بسط العدل و قرب أهل العلم و استجلب الأدعیه الکثیره للخلیفه.(1)

و فی أیام وزاره هذا الوزیر قدم الشریف أبو جعفر یحیی بن أبی زید النقیب إلی بغداد متظلما إلیه من ناظر البصره، و حسبک من هذه الشکایه أن الشریف یترک بلده البصره و شئون النقابه و یاتی بغداد لیرفع شکواه بنفسه، فهذا یدل علی الظلم الذی أجحف به، و سوء المعامله التی لقیها من ناظر البصره، و لم یمنعه الوزیر العادل عن حضور مجلسه و بسط شکاته بحضرته، فلما دنا منه أنشده قصیده ضمنها تلک الشکاه، و باح بالمظلمه التی نالته، و هاج عروبه الوزیر و نخوته و استعدی دیانته و أمانته، و من تلک القصیده قوله یشیر إلی نسب الوزیر الصریح و ما فعله الأنصارلرسول الله (ص) من الإیواء و النصره:

و قبائل الأنصار غیر قلیله لکن بنو غنم هم الأخیار

منهم أبو أیوب حل محمد فی داره و اختاره المختار

أنا منه فی النسب الصریح و أنت من ذاک القبیل فلی بذلک جوار

و لقد نزلت علیک مثل نزوله فی دار جدک و النزیل یجار

فعلا م أظلم و النبی محمد أنمی الیه و قومک الأنصار؟

فلما سمع الوزیر هذه القصیده التی تستخرج العطف استخراجا و ترقق القلوب القاسیه فضلا عن قلب هذا الوزیر النبیل الدین الصین؟ أجل لما سمعها رق له و انحدرت دموعه علی خدیه و أشکاه و وعده دفع المظلمه عنه، ثم أمر فخلع علیه خلعه، و وصله بصله و قضی حاجته و أنصفه من ناظر البصره و عزله. و لم نستطع معرفه ذلک الناظر الظالم.

و فی هذه القدمه التی قدم بغداد فیها رأی الخلیفه الناصر لدین الله - علی ما استرجحت أنا - و کان من رسوم الخلفاء فی تلک الأیام أن لا یواجه الخلیفه عظیما من العظماء الزائرین أو ملکا من الملوک الوافدین أو أمیرا من الأمراء المتشرفین أو شریفا من الأشراف القاصدین إلا باللیل، و قد توصل الشریف أبو جعفر النقیب أن یتشرف برؤیه الناصر(2) لیلا، فلما رآه و کلمه وجد نفسه بین یدی خلیفه تنقطع الأوصاف دون بلوغ معانیه، و تضطم الامامه منه علی خبر إنسان، یقوم بخلافه رسول الله (ص) إذ ذاک فکأنه النبا العظیم، و السید المنتظر، فلم ینشب و هو بین الدهش و الاعجاب و السرور و الرهب ان أنشأ یقول:

لیلتی هذه کلیله موسی حین ناجی الاله فوق الطور

لم یکن خوفه کخوفی و لا سر بلقیا الاله مثل سروری

و لعل القارئ یستغرب هذین البیتین و یعدهما من المبالغه الشنیعه، و لکن المثل السائر هو "فما راءکن [وراءکن] سمعا" .و لقد رأی أبو جعفر النقیب ذلک الخلیفه العظیم، فامتلأت نفسه فرحا و رعبا، و سمع کلامه فرأی آیه من آیات الله - تعالی - تسحر بالایمان و البیان و تستند إلی الدین و الفرقان و تستمد مما لا یتبینه الإنسان، و لم یکن الشریف أول محبور مسحور برؤیه ذلک الخلیفه و لا آخر مجذوب مغلوب، فقد سحر الناصر العالم الإسلامی من أقصاه إلی أقصاه، و أدهش الملوک و الأمراء، و ملأ النفوس اسمه و هیبته و عدله ثم جدد الإسماعیلیه الباطنیه إسلامهم علی یدیه، فلا لوم علی الشریف أبی جعفر.

و لم یقتصر انجذاب هذا الشریف نحو الناصر لدین الله علی ذلک فقد عزم علی ترک البصره موطن أهله و مسقط رأسه و مدرجته الأولی و ملعبه الأول و منشاه، لمجاوره الخلیفه ببغداد، و کیف لا یفعل ذلک و قد شاهد ما شاهد و التاریخ یشهد أن ناسا کثیرا من أنحاء العالم الإسلامی أخذوا یارزون إلی مقر الامامه العباسیه، کما تأرز الحیه إلی مدخلها، ففیها السعاده و العدل و الهناءه و حسن المباءه و العیش الرخی. و کیف تکون الهجره من مدینه إلی مدینه لو لا العدل و الهناءه و العز و الحریه؟ انتقل الشریف أبو جعفر إلی بغداد قبل سنه "605" ه و کانت حافله بالعلماء و الأدباء و الرواه و الشعراء، و الحکماء و الأطباء، فمن العلماء صفی الدین محمد بن معد العلوی الموسوی و هو حلی علوی مثله ترک الحله و سکن بغداد و أجاز له الناصر لدین الله روایه "مسند احمد بن حنبل" عنه، و منهم فخار بن معد بن فخار العلوی الموسوی الحائری من أهل کربلاء، و الحسن بن حمدون الکاتب الأدیب و یحیی بن زیاده الکاتب المقدم ذکره و صفی الدین محمد بن جمیل الکاتب اللبیب و محمد بن سلیمان بن قتلمش الفیلسوف العجیب و عبد السلام بن عبد الوهاب بن عبد القادر الجبلی الحکیم و یوسف بن إسماعیل اللمغانی الحنفی، مدرس جامع السلطان - و قد ذکرناهما من قبل - و إسماعیل بن علی الحنبلی و قد أشرنا الیه، و أبو الخیر مصدق بن شبیب النحوی و أبو البقاء عبد الله بن الحسین العکبری صاحب اعراب القرآن، و المبارک بن المبارک بن الدهان الضریر، و یحیی بن الربیع الواسطی و یحیی بن القاسم التکریتی و محمد بن یحیی بن فضلان و کل منهم کان مدرس النظامیه، و عبد الرحمن بن شجاع و أحمد بنه.

ص: 325





1- مات أبو المعالی ابن حدیده الحنبلی الوزیر سنه "610" ه و دفن بمشهد الامام علی بن أبی طالب.

2- قیل ان الذی سعی له فی ذلک فخر الدین أبو علی الحسن بن هبه الله بن الدوامی حاجب الحجاب ثم صدر المخزن "وزیر المالیه" ،توفی سنه "616" و دفن بمقبره الشونیزی و هی مقبره الشیخ جنید الحالیه.




مسعود الترکستانی و قد کانا یدرسان بمدرسه أبی حنیفه، و علی بن علی الفارقی مدرس مدرسه السیده زمرد خاتون أم الناصر لدین الله قرب مدفنها المعروف الیوم بقبه الست زبیده، و کان شافعیا، و یعقوب بن صابر المنجنیقی الشاعر و محمد بن عبد الملک الوظائفی و عیسی بن نصر النمیری الشاعر، و أبو علی الحسن بن محمد بن عبدوس الواسطی ثم البغدادی الشاعر و أبو القاسم احمد بن علی بن بختیار، و أبو الفضل عبد المنعم بن عبد العزیز بن النطرونی الإسکندری الأدیب الشاعر، و قوام الدین نصر بن ناصر بن مکی المدائنی و یاقوت الرومی الشاعر المتسمی بعبد الرحمن، و أبو محمد الحسن بن یحیی بن عماره الکاتب الشاعر و أبو عبد الله محمد بن المهنا البشینائی و المؤید أبو البرکات محمد بن زید التکریتی، و أحمد بن المؤمل بن الحسن البغدادی، و أبو الشکر محمود بن سلیمان الموصلی و أبو علی الحسن بن محمد بن طوق الکاتب الشاعر و أبو المعالی هبه الله بن الحسین بن المطلب المنبوز بالجرذ.

و ما حط الشریف أبو جعفر رحله ببغداد حتی قصده طلاب الأدب و أهل الحدیث، و رواه الشعر و الأخبار و الأنساب، فقد کان فی کل ذلک علما من الأعلام و إماما من الأئمه، و لم تستغن بغداد عن علمه و أدبه علی کثره العلماء و الأدباء فیها، لأنه کان یجمع إلی ذکائه سلامه التفکیر و حسن التعلیل، و صدق التحلیل، فهو فیلسوف الأدب و الأخبار، و کان من أقرب التلامیذ الیه و أکثرهم اختلافا إلی مجلسه عز الدین أبو حامد عبد الحمید بن هبه الله المعروف بابن أبی الحدید الشافعی. صاحب شرح نهج البلاغه، فقد قرأ علیه کتاب "جمهره الأنساب "(1)لابن الکلبی و کتب المغازی و أخبار الدول الإسلامیه و کتب الشعر و الأدب و فاتشه فی أمور کثیره، کانت تعتلج فی صدره فلا یری لها حالا و لا معللا، و رأی الشریف فی عز الدین بن أبی الحدید موضعا للثقه و معدنا للوفاء فأفضی الیه بأحادیث، کانت ضروریه للثقافه الإسلامیه و للتاریخ، و کان من براعه شارح نهج البلاغه أن سجل تلک الأحادیث بألفاظها تاره و بمعانیها تاره أخری، و هو غیر ملیم فی ذلک، فإنه شرع فی تسجیلها بعد أکثر من ثلاثین سنه، و العجب من حافظته القویه کیف حافظت علی المعانی فضلا عن العبارات! و لعل الشریف لم یکن یظن أن تلمیذه هذا سیثبت آراءه فی کتاب من الکتب، لأن شانه السماع لا الایداع.

و أثنی ابن أبی الحدید عبد الحمید علی استاذه بما یستحق من المدح و ذکر أنه کان ثقه مأمونا متین الدیانه جم العلم واسع الفهم و انه و ان کان علویا لم یکن ذا هوی تعصبی و لا ذا جنف و انه لم یکن إمامیا حتی یقال انه یذب عن نحلته و یدفع عن مذهبه، و دونک بعض ما قال فی استاذه الشریف العلامه أبی جعفر.

قال فی موضع من شرح نهج البلاغه:" و کان النقیب أبو جعفر - رحمه الله - غزیر العلم صحیح العقل منصفا فی الجدال غیر متعصب للمذهب" إلی أن قال" و کان أبو جعفر - رح - لا یجحد الفاضل فضله و الحدیث شجون".

و قال فی موضع آخر:" کان أبو جعفر - رح - مع ما یذهب الیه من مذهب العلویین، منصفا وافر العقل".

و قال فی موضع ثالث:" و قد ذکرت فی هذا الفصل خلاصه ما حفظته عن النقیب أبی جعفر و لم یکن امامی المذهب و لا کان یبرأ من السلف و لا یرتضی قول المسرفین من الشیعه، و لکنه کلام أجراه علی لسانه البحث و الجدل بینی و بینه علی ان العلوی لو کان کرامیا(2) لا بد ان یکون عنده نوع من تعصب و میل علی الصحابه و ان قل ".و قال فی موضع رابع" سالت النقیب و کان بعیدا عن الهوی و العصبیه".

و هذه الأقوال و غیرها لا تثبت قیمتها الا بما سنذکر من البینات التی هی من آثار الشریف أبی جعفر بن أبی زید، و الا فما أسهل ان یدعی مدع لنفسه أو لغیره انه بعید عن التعصب الذمیم حتی إذا رأیت أعماله و قرأت أقواله وجدته تضج الإنسانیه من تعصبه الشدید و تفکیره الباطل البلید، و هذه عاده الاحتراف بالدین، و الاتجار بالیقین، و قلما تجد مجرما لا یدعی بین یدی الحاکم انه بریء طاهر الذیل صالح الأعمال، بعید عن سیره الأرذال.

و لم یکن إقبال الرواه علی شعر الشریف أبی جعفر بأقل من إقبالهم علی أدبه الأخباری و مسموعاته، فقد کان شاعرا رقیق الأشعار رائق المعانی، رشیق الألفاظ و قد قدمنا شیئا من شعره. و ذکر أبو المظفر یوسف بن قزأوغلی المعروف بسبط ابن الجوزی ان الشریف أجاز له روایه شعره، و من شعره أوائل قصیده یمدح بها الخلیفه الناصر لدین الله و هی:

هذا العقیق و هذا الجزع و البان فأحبس فلی فیه أوطار و أوطان

آلیت و الحر لا یلوی ألیته ان لا تلذ بطیب النوم أجفان

حتی تعود لیالینا التی سلفت بالأجرعین و جیرانی کما کانوا

یا حبذا شجر الجرعاء من شجر و حبذا روضه المخضل و البان؟!

إذا النسیم سری سالت ذوائبه کأنما الغصن الممطور سکران

فللنسیم علی الأغصان هینمه و للحمام علی الأفنان الحان

و بارق لاح و الظلماء داجیه و النجم فی الأفق الغربی حیران

هدءا یذکرنی هیفاء ضاحکه فلم أنم و غدی هم و أحزان(3)

کتمت حبک و الأجفان تطهره و لیس للحب عند العین کتمان

درت بالغدر فی الأحشاء نار جوی و قد هجرت ففیض العین غدران

و هو من الطبقه الأولی من الشعر الصناعی، و لسنا نطمع من السید النقیب أن یکون شعره فی النسیب و الغزل صحیحا بعیدا عن الصناعه، فلیس ذلک من الإنصاف، و لیس فی الإمکان أبدع مما کان و لکننا یجوز لنا أن نقول: لعل الشریف أحب فی أیام شبابه، و ذکری الحب لا تبلیها السنون الکثیره فهی ألذ ما فی الحیاه من الذکریات.

و فی شهر رمضان من سنه" 613" توفی الله علامه عصره و فرید دهره و شاعر آل أبی طالب أبا جعفر محمد بن أبی زید و دفن فی مقابر قریش عند مشهد الامام موسی بن جعفر "الکاظمیه" و غاب ذلک العالم الفاضل الأدیب الکامل الشاعر البارع، و کانت الحسرات علیه کثیره و الأسف شدیدا، فافهن.
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1- و کان عالما بالنسابین حدث قال" لم یکن تحت السماء أعرف من أبی علی عبد الحمید بن التقی "الأنساب" و کان یحدث عن معرفه هذا النسابه بالعجائب، کذا قال الصفدی فی ترجمه عبد الحمید.

2- الکرامیه بتشدید الراء اتباع محمد بن کرام من أصحاب المقالات، کان یعد الله جسما کالأجسام.

3- فی هذا البیت بعض التصحیف، و لم نجد وجها أقرب للسلامه من هذا الذی هو علیه الآن.




الإنسان هذا الموت الذی یهدم البنیان، و یفسخ التدبیر و یبدد الآمال، و لم أعرف من ذریه أبی جعفر الذکور الا تاج الدین أبا زید إسماعیل، و لعله کان قد ترک له نقابه الطالبیین بالبصره و انتقل إلی بغداد، فقد ذکر فی کتب الأدب أن الأمیر علی بن مقرب العیونی الشاعر مدحه بعد منحدره من بغداد، إلی البصره أما بغداد فقد دخلها العیونی مرتین الأولی سنه "610" و الأخری سنه" 614"، و أما البصره فغیر مره قال بعض الأدباء:

و کان ابن مقرب قد حضر مجلس الشریف تاج الدین إسماعیل بن أبی زید هذا للسلام علیه، فخلع علیه ثوبین لهما قیمه ثمینه، قبل أن ینشد المدح بل قبل أن یعلم انه عازم علی مدحه، و ذلک من شیم أهل الفضل و الکرم فإنهم یاتی برهم ابتداء لا استدرارا و لا استخراجا، و مما قال فی مدحه:

یخفی الصبابه و الألحاظ تبدیها و یظهر الزهد بین الناس تمویها

و یستر الحب کیما لا یقال صبا شیخا فتعلنه الأنفاس تنویها

و أهالها من لیال لو تعود کما کانت و أی لیال عاد ماضیها!!

فاقت جمیع اللیالی بالبهاء کما فاق البریه "تاج الدین" تشبیها

من یدع یوما أبا زید لحاجته فقد دعا دعوه ما خاب داعیها

إلیک یا ابن رسول الله شارده بکرا یطول رواه الشعر راویها

و هی طویله تجتزئ منها بهذا.

و قد نشات بین الشریف تاج الدین إسماعیل و الأمیر البحرانی الشاعر ألفه و صحبه و اقترح علیه مره، و قد مرض مرضا خفیفا أبیاتا من الشعر فقال فیما قال:

أعیذک أن تسمو إلیک الحوادث و أن تتغشاک الخطوب الکوارث

سلیل العلا لا زلت فی ظل نعمه لک المجد ثان و السلامه ثالث

و حزت المدی فی خفض عیش و عزه یدین لها سام و حام و یافث

لعمری لقد أشبهت فضلا و سؤددا أباک علیا حین تبدو النکائث

جزی الله تاج الدین خیرا فإنه به تدفع الجلی و تکفی الهنابث

فدی لأبی زید رجال قلوبهم عن الخیر غلف و الحبال رثائث

و دونکها یا ابن النبی غریبه تخبر أن العائبیها هلابث

و هی طویله أیضا، أراد بها أن یظهر براعته فی الاستکثار من قافیه الثاء و لکنه أسف و أغرب و أبهم و ما أعرب، فلیس هذا بالشعر الذی یدخل الآذان بلا استئذان، و تقرؤه العیون کما تستقری زهر الریاض.

و لا یتهیأ لنا أن نقول شیئا فی "بیت أبی زید" نقباء البصره أکثر مما قلنا، سوی ان ابن أخی الشریف أبی جعفر کان اسمه "عبد الباقی" و یلقب بکمال الدین، فولد له ابن سماه "علیا" و ولد لعلی هذا ابن سماه یحیی و لقبه بعماد الدین، فاخر رجل منهم وقع إلی تاریخه هو "عماد الدین یحیی بن علی بن عبد الباقی بن محمد بن محمد بن محمد بن علی بن أبی زید العلوی الحسنی". و قدم هذا بغداد سنه" 687" علی عهد السلطان أرغون بن أباقا بن هولاکو الایلخانی و زاره جماعه من العلماء، و کان نازلا عند السید غیاث الدین أبی المظفر عبد الکریم بن طاوس بالمشهد الکاظمی أو زائرا له.

هذا موجز سیره الشریف أبی جعفر یحیی بن أبی زید النقیب الذی سنراه واضح الصوره فی آثاره النبیله و ان کانت قلیله، و لعل ما جئت به هو أکثر ما عرف من سیرته المجهوله لقله المراجع التاریخیه.


یوسف اعتصامی

.

توفی سنه 1316.

أصل أبیه من آشتیان جاء فی شبابه إلی تبریز فولد له فیها ولده المترجم و درس علوم اللغه العربیه و الأدب و الأصول و المنطق و الحکمه. و کان یجید اللغه الفرنسیه و اللغه العربیه و الترکیه الاصطنبولیه. و کان خطاطا یکتب التعلیق و النسخ، و المکسوره، و السیاق.

من مؤلفاته:(قلائد الأدب فی شرح أطواق الذهب) طبع فی مصر، و کتاب (ثوره الهند) طبع أیضا فی مصر. کما ان له عده مؤلفات أخری.

انتخب نائبا عن تبریز و تولی اداره مکتبه المجلس النیابی و وضع لها فهارس بلغت ثلاثه مجلدات طبع منها اثنان فی حیاته، و طبع الثالث بعد وفاته. و آخر آثاره ترجمته لکتاب السیاحه لفیثاغورس.

هو والد الشاعره (پروین اعتصامی) صاحبه الدیوان المشهور التی کانت من مفاخر الأدب الفارسی المترجمه فی مکانها من هذا الکتاب.


یحیی بن أبی طی

.

مرت ترجمته فی الصفحه 286 من المجلد العاشر، و مر فی ذکر مؤلفاته ان له أخبار الشعراء الشیعه، و کتاب الحاوی ذکر فیه رجال الشیعه و علماءهم و فقهاءهم و شعراءهم و أئمتهم المصنفین فی مذاهبهم.

و قد رأینا فی الصفحه 166 من الجزء 21 من (سیر اعلام النبلاء)للذهبی، قول الذهبی عن أسامه بن منقذ: "قال یحیی بن أبی طیئ فی تاریخه: کان إمامیا حسن العقیده".

و قد علق محققا الکتاب فی الحاشیه علی هذا القول بما یلی: "کتابه الذی ینقل الذهبی منه هو تاریخ الشیعه، قال: و هو مسوده فی عده مجلدات نقلت منه کثیرا" (انتهی).

و یبدو لنا أن الکتب الثلاثه هی کتاب واحد و ان ذکرت بأسماء مختلفه.

علی ان المهم هو ما ورد عن الذهبی منقولا عن کتابه (تاریخ الإسلام) من أن الکتاب هو فی عده مجلدات.

و لا شک انها خساره کبری للتاریخ و العلم و الأدب و للفکر الإنسانی أن یکون هذا الکتاب قد فقد فیما فقد من آثار الماضین.


یحیی بن زید بن علی بن الحسین

.

قال جعفر الخلیلی:

ان تطور الحوادث السیاسیه فی الشام و العراق و انعکاسها علی خراسان لتشابه الترکیب الاجتماعی بین العراق و خراسان بصوره خاصه فی البینیه و الأوضاع العامه فی السیاسه و الاقتصاد، أدت تلک الحوادث إلی انشغال نصر بن سیار عن تکمله خطته الاصلاحیه التی أعلن عنها، بتسویه الأمور و الحوادث الجدیده التی حدثت فی خراسان بعد الانفجارات السیاسیه التی
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حدثت فی الشام، و أهم تلک الحوادث، هی حرکه یحیی بن زید بن علی ابن الحسین بن علی بن أبی طالب، و حرکه الأزدیین التی کان یترأسها جدیع بن علی الکرمانی (الأزدی).

کان الوضع السیاسی العام فی خراسان بعد وفاه هشام بن عبد الملک - حسب ما رأینا - یساعد علی ظهور أی اتجاه سیاسی معاکس لسیاسه الأمویین - و علی نمو أیه حرکه تطالب بإسقاط الحکم الأموی لها فی خراسان فحسب بل فی أکثر أقالیم الدوله، و علی هذا عند ما قتل زید بن علی بن الحسین فی الکوفه فی عام 122 ه - 740 هرب ابنه یحیی بن زید متسترا عن طریق نینوی - المدائن إلی خراسان، و هو طریقها آنذاک، معتمدا علی جمع الشیعه هناک و الخروج علی بنی امیه فی إقلیم یساعده علی ذلک، فوصل إلی بلخ و أقام فیها عند الحرشی بن عمر بن داود حتی مات هشام بن عبد الملک و ولی الولید بن یزید، الا ان عیون یوسف بن عمر اکتشفت الأمر، فکتب إلی نصر بن سیار "ابعث إلی الحرشی حتی یأخذ بیحیی أشد الأخذ فبعث نصر إلی عقیل بن معقل اللیثی، و هو عامله علی بلخ، أن یأخذ الحرشی فلا یفارقه حتی تزهق نفسه أو یأتیه بیحیی بن زید، فدعا عقیل فضربه ستمائه سوط، و قال: و الله لأزهقن نفسک أو تأتینی به، فقال: و الله لو کان تحت قدمی ما رفعتها عنه فاصنع ما أنت صانع، فوثب ابن الحرشی فقال لعقیل: لا تقتل أبی، و أنا آتیک بیحیی فوجه معه جماعه فدلهم علیه" ،فوضع یحیی فی الحبوس، و کتب بذلک إلی الولید بن یزید، فأمر بإطلاق سراحه و جماعته، فأطلق نصر سراحه و أمر له بالفی درهم، و أن یلحق بالولید، و قیل "بل احتال یحیی بن زید حتی هرب من الحبس و صار إلی بیهق من ارض أبرشهر فاجتمع الیه قوم من الشیعه فقالوا حتی متی ترضون بالذله و اجتمع معه نحو مائه و عشرین رجلا" ربما کان هرب یحیی بن زید من سجن نصر بن سیار أقرب إلی الحقیقه من منحته النقدیه و أمر الولید ابن یزید بإطلاق سراحه، الذی أمر بالانتقام من جسد أبیه المعلق علی جذع نخله خاویه فی کناسه الکوفه بان یحرق و ینثر مع الریح فوق وجهه نهر الفرات، علی کل حال، سار یحیی بن زید إلی سرخس فأقام بها، و کان نصر بن سیار یراقب حرکاته بدقه، حتی وصل إلی الجوزجان و هناک أعلن الثوره علی الحکم الأموی، فظهر یحیی مجاهدا زاهدا ورعا یدعو لنفسه بعد ان أذاع فی الناس منهج ثورته و هو منهج ثوره زید بن علی، و یتلخص ذلک المنهج فی "البیعه علی کتاب الله و سنه رسوله، و الدفاع عن الضعفاء و رد العطاء إلی من سلب منهم، و توزیع الفیء بعدل بین مستحقیه، و اعاده المجاهدین فی الجهات النائیه إلی بلادهم و الدفاع عن آل الرسول" .و یکاد منهج ثوره یحیی بن زید یتلاقی فی نقاطه الأساسیه مع منهج ثوره الحارث بن سریج، المعتصم فی إقلیم ما وراء النهر، و لعل البعد الجغرافی و وعوره المنطقه حالت دون التقاء یحیی بالحارث و مقاومه الأمویین معا فی المرحله الأولی من الثوره علی الأقل، و للاختلاف الجذری فی موضوع الخلافه بین الثورات العلویه علی اختلاف فرقها و ثوره الحارث، حیث ان الحارث لم یطرح موضوع الخلافه صراحه فی ثورته فی خراسان.

حاول یحیی بن زید أن یجمع حول رایته الثوار من کل اتجاه سیاسی معاد للأمویین لذلک حاول قبول "المحکمه" من فرق الخوارج، لتحمسهم الشدید ضد الأمویین "فنهاه یزید بن عمرو و قال: کیف تقاتل بقوم ترید أن تستظهر بهم علی عدوک و هم یبرءون من علی و أهل بیته، فلم یطمئن إلیهم غیر انه قال لهم جمیلا" و فی "هذا دلاله علی ما کان یشعر به الخوارج من اتفاق مع الزیدیه فی الخروج علی الامام الظالم" و بدأت الحرب بین یحیی و جماعته و جیوش نصر بن سیار بالقرب من نیسابور بقیاده عمرو بن زراره، و کان النصر لیحیی بن زید إلا ان نصر بن سیار سیر الیه أشجع قواده سلم بن احوز، فلحقه بالجوزجان فقاتله قتالا شدیدا حتی قتل یحیی بن زید و قیل قاتله سلم بن احوز المازنی (من بنی تمیم) دون هراه، فقتله سوره بن محمد بن عزیز الکندی، و صلبه بالجوزجان فی طاق، و صلب بإزائه رجلا من العرب یقال له مطر بن مطرف، فما زال مصلوبا حتی خرج أبو مسلم الخراسانی فأنزله و واراه و تولی الصلاه علیه و دفنه، و أمر بالنیاحه علیه فی خراسان، و قیل ان الذی انزل جسم یحیی بن زید و غسله و کفنه، و حنطه ثم دفنه هو خالد بن إبراهیم أبو داود البکری و قد جاء فی معجم الأدباء ما نصه "و کان سلم بن احوز والی بلخ و الجوزجان من یده (أی ید نصر بن سیار) و هو الذی قتل یحیی بن زید بن علی بن الحسین و جهم بن صفوان الذی ینسب الیه مذهب جهم و وجه برأسیهما إلی مرو إلی نصر بن سیار، فنصبا علی باب تهدز مرو فکان سلم بن احوز یقول" قتلت خیر الناس و شر الناس "،و المتفق علیه فی کتب التراث و بلا خلاف ان جهم بن صفوان قتله مسلم بن احوز أیام ثوره الحارث بن سریج عام 128 ه بینما قتل یحیی بن زید فی أواخر عام 125 ه أو فی أوائل عام 126 ه و لما" بلغ الولید قتل یحیی کتب إلی یوسف بن عمر: خذ عجیل أهل العراق فأنزله من جذعه، یعنی زیدا، و أحرقه بالنار ثم انسفه بالیم نسفا ".لم تنته حرکه یحیی بن زیدبمقتله، لأنها عمیقه فی المجتمع الخراسانی و لها جذورها و مواطنها فی هذا الإقلیم، و قد تبلورت تلک الجذور و انتشرت بمقتل زید بن علی فی الکوفه، و مبایعه بعض أهل خراسان له عند ما خرج علی هشام بن عبد الملک، و لا بد کان لیحیی فی خراسان من الأعوان و الجماعات و القوه مما دفعته إلی إعلان الثوره علی الأمویین فی الجوزجان و تحقیق بعض الانتصارات علی جیوشهم الکثیره العدد، و المجربه لتلک المواطن الوعره، و المتکامله العده للحرب و المران علیه. و بعد فشل حرکه یحیی التف الشیعه بصوره عامه و الزیدیه معهم حول رایه علویه اخری جدیده بالرغم من عدم انتساب صاحبها إلی العلویین بخط مستقیم، و هو عبد الله بن معاویه بن عبد الله بن جعفر بن أبی طالب، و قد خرج علی السلطه عام 127 ه، و کان الوضع فی العراق یساعد علی الثوره آنذاک، و قد التف الزیدیون حول رایه عبد الله بن معاویه و انضموا تحت لوائه یحاربون الأمویین بعقیده راسخه، لأن فی مبادئ الزیدیه الخروج علی الامام الظالم الجائر، و قد قام الزیدیه فی ثوره ابن معاویه بدور فعال، فغلب علی ماه الکوفه أولا ثم علی ماه البصره(1) ، بعد ان فشل فی العراق، و بعد أن اتسع میدان معارکه و سیطرته، امتدت المناطق التی سیطر علیها إلی همدان و قم و الری، و أصبهان، و فارس، و جعل قاعدته مدینه أصفهان، ثم کون حکومته و وزع عماله" و استعمل أخاه الحسن علی إسطخر، و أخاه یزید علی شیراز، و أخاه علیا علی کرمان و أخاه صالحا علی قم و نواحیها، و قصدته بنو هاشم جمیعا منهم السفاح و المنصور، و من بنی امیه سلیمان بن هشام بن عبد الملک، و عمر بن سهیل بن عبد العزیز بن مروان، فمن أراد منهم عملا قلده و من أراد صله وصله "فاستطاع أن یبسط سلطانه علی منطقه شاسعه فی شرق الدوله الإسلامیه، و من الخوارج الذین طردهم مروان بن محمد فی الموصل التحقوا به.

قدر مروان بن محمد آخر خلفاء بنی امیه خطوره حرکه عبد الله بن معاویه فی العراق و امتدادها فی ایران للاضطرابات السیاسیه المعادیه فیها و بصوره خاصه فی إقلیم خراسان حیث تجمع الشیعه العلویه و العباسیه و الزیدیه و الخوارج لذلک بادر إلی القضاء علی حرکه ابن معاویه لیحول دون تجمع القوی المعارضه و المناوئه للأمویین تحت قیادته و قد تمکن من طرده من العراق و ثابر علی مطاردته فی ایران، بان امر الجیوش المقاتله فی).
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1- یراد بماه البصره (نهاوند)، و ماه الکوفه (الدینور).




الجزیره ان تطارده، فاندحر أمام عامر بن ضباره و هرب إلی خراسان. و قد انهکت الحروب نصر بن سیار مع الحارث بن سریج التمیمی و مع جدیع بن علی الکرمانی الأزدی و مؤامرات أبی مسلم الخراسانی المستمره تزید فی تعقید الوضع السیاسی فیها مما أنهک جهاز الدوله بصوره عامه و حکومه خراسان بصوره خاصه. وصل عبد الله بن معاویه فی هذه الأزمه الحاده إلی خراسان، و قد ظهر الحزب الهاشمی یعمل و یدعو لنفسه علنا بقیاده أبی مسلم الخراسانی، و قد سیطر علی عاصمه الإقلیم مرو، بعد أن هرب عنها نصر بن سیار، و کان عبد الله بن معاویه یطمع فی أن ینحاز الیه شیعه بنی العباس الا ان أبا مسلم القی القبض علیه و قتله خنقا بالأغطیه، أو سمه، و وجه برأسه إلی ابن ضباره، فحمله إلی مروان، و قیل: سلمه حیا إلی ابن ضباره فقتله و حمل رأسه إلی مروان


الشیخ یعقوب بن محمد بن رحیم بن منصور بن رحیم السمامی

الرامسری.

ولد حدود 1250 فی رامسر، و توفی حدود 1300.

کان فی رامسر من العلماء المدرسین و کانت أغلب استفاداته العلمیه فی النجف الأشرف و أعقب ولدین فاضلین الشیخ محمد و الشیخ علی.(1)


المیرزا یوسف آغا المجتهد التبریزی بن المیرزا علی بن المولی محمد

علی القره داغی.

ولد فی تبریز سنه 1279 و توفی فی العراق فی زیاره له إلی الأعتاب المقدسه عند الوصول إلی الکاظمین ع و دفن فی الرواق الشریف من ذلک الحرم.

هاجر إلی "النجف الأشرف "سنه 1299 ه و مکث فی هذه الحوزه اثنی عشر عاما و تتلمذ لدی المولی محمد الفاضل الایروانی، الشیخ هادی الطهرانی و غیرهما ثم عاد إلی تبریز سنه 1311.

قال صاحب "علماء معاصرین":" کان شدید الذکاء، طود العلم و الأدب و کان بحاثا و مناظرا محجاما و استاذا فی الوعظ و التذکیر "اه.

و للمترجم له مؤلفات عده مطبوعه و مخطوطه.

و له دیوان شعر، جمعه أحد أحفاده و عندی منه نسخه مصوره.

نموذج من أشعاره فی رثاء السبط الحسین بن علی ع:

ما للعیون أبت بغیر سهادها و نفت من الأجفان طیب رقادها

مستعبرات لیس یرقی دمعها فکأنها اکتحلت بشعرک قتادها

فلعلها رأت المنازل قد خلت عن أهلها فاستعبرت لبرادها

ذکرت منازل معشر حلوا بها و ترحلوا عنها إلی میعادها

و له أیضا فی هذا الدیوان أشعار فی مدح الامام علی بن أبی طالب و الامام الثانی عشر و مدائح مختلفه فی موارد متفاوته. (2)


ملحق بالمستدرکات

یری القارئ فی هذا المجلد بحثا عن الملک الایلخانی محمد خدابنده اولجایتو(3) الذی کانت عاصمته مدینه (السلطانیه). و قد قمت فی شهر نیسان من سنه 1989 برحله إلی بقایا هذه المدینه دونت وصفها بما یلی:

خرجنا من مدینه قزوین قاصدین سلطانیه محمد خدابنده أولجایتو" و فی الذهن صور شتی من الماضی البعید الذی انطوی فی تلک الأرض بما فیه من صلیل السیوف و جلجله الوغی و رهج القتال، إلی جانب ما حفل به من ندوات العلم و اسمار البحث و شروح الفقه و ترتیل الشعر.

فإذا کانت قد مرت من هنا جحافل المغول مدمره مروعه، فقد مر من هنا أیضا العلامه الحلی الحسن بن المطهر بمدرسته السیاره الحاشده...

فما أروع ما تبعث فی النفس هذه الأرض و ما یلیها من أرض و أرض - ما أروع ما تبعث فی النفس من أسس طورا، و من هوی طورا آخر.

و ما أشجی ما یثیر نسیمها هذا الذی یتهاوی علی وجناتنا و جباهنا - ما أشجی ما یثیر من هول الدماء المراقه و ما أحلی ما یهیج من تناجی العقول الخلاقه...

و مضت السیاره بین بساتین قزوین، بساتین قزوین التی یتکاثف فیها الشجر مورقا ناضرا، لیخرج بعد حین اللوز و الفستق. کانت البساتین الآن إلی یمین الطریق، و کانت الأرض الزراعیه المدیده تترامی باخضرارها إلی أبعد الآماد.

و لم تلبث ان طلعت لنا بلده (ساغارآباد) منتشره بیوتها علی جانبی الطریق. أما بساتینها الخضر فکانت إلی یساره. و بعد ساغرآباد لم تکن تلمح العین إلا السهول الزراعیه التی لا حد لها، تتخللها أحیانا دساکر فی بضعه بیوت. ثم لاحت لنا من بعید علی یسار الطریق بلده (رحمت آباد) ثم مررنا بقریه (کهل) المکتظه بالبساتین، ثم وصلنا مدینه (تاکستان) التی کان اسمها من قبل (سیادهن) ثم أبدل إلی (تاکستان). و یوم کانت تحل فی القدیم اسم (سیادهن) کانت تخرج فقهاء ینتسبون إلیها، و عند ما کان یمر اسم (السیادهنی) فی الأوراق أمامی کنت استغرب هذه النسبه و أتساءل إلی أی شیء تنتمی فإذا بی الساعه امام (سیادهن) وجها لوجه، و إذا بها تحل لی الاشکال..

سلام علی الفقهاء السیادهنیین الذین انطوت اسماؤهم فی بطون الماضی، و برزت فی ورقات الحاضر. إننی أذکرهم هنا بکل خیر و أبعث إلیهم فی اجداثهم بأطیب التحیات، و لئن أتعبوا بالأمس أناملی بما دونت من أخبارهم، فقد اراحوا الیوم عینی بما شاهدت من حسن مدینتهم...

و بعد تاکستان تتابعت السهول الزراعیه إلی ان وصلنا فی الطریق إلی مکان انشطر فیه هذا الطریق إلی شطرین: شطر یأخذ إلی مدینه (همذان) و منها إلی العراق، و شطر یؤدی إلی مدینه (تبریز) و منها إلی ترکیا و أوربا.

مشینا فی الثانی فی سهول زراعیه مدیده إلی أن طلعت إلی یسار الطریق قریه (ضیاءآباد) المحاطه بالبساتین و المشهوره بالعنب و الجوز، ثم قریه (فارسجین) المغموره هی الاخری بالبساتین، ثم قریه (قروه) التی تضم معملا کبیرا لصنع الموکیت. ثم مررنا بمجمع بنائی حدیث کثیر البنایات قیل لنا أنه مکان ضخ النفط إلی مدینه تبریز، ثم وصلنا معملا کبیرا للنسیج ثم إلی قریه شریف آباد التی تقوم علی جانبی الطریق محاطه بالبساتین و الزروع، ثم کان بین بساتین مدینه (أبهر)، ثم اخترقنا شارع القسم الحدیث منها الذی هو طریقنا المستقیم ماضین بالبساتین علی الجانبین.

و إذا کان المرور بمدینه أبهر أثار ذکری الفقهاء الابهریین، فإنه إلی
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- السید إبراهیم السید علوی.

3- بدأ بإنشاء (السلطانیه) ارغون و أتمها ابنه محمد خدابنده أولجایتو سنه 704 ه (1305 م) و جعلها قاعده الدوله و هو الذی سماها (سلطانیه).




ذلک أثار ذکری تاریخیه أخری. فبخروجنا من أبهر نکون قد اجتزنا ما بین أبهر و قزوین، و هاهنا ما بین المدینتین سفک دم آخر حکام الاسماعیلیین التزاریین (خور شاه) فان هولاکو بعد أن استسلمت له (ألموت) قاعده النزاریین، و کان قد استسلم له حاکمها (خور شاه) من قبل - تقدم فی اتجاه قزوین حیث نزل فی 27 ذی الحجه سنه 564 ه علی بعد سبعه فراسخ منها. ثم أرسل خور شاه إلی بلاط أخیه منکوقاآن، و قبل أن یصل أرسل منکوقاآن من قتله فی الطریق بین أبهر و قزوین، و قتل معه أسرته رجالا و نساء و أطفالا.

فنحن فی مسیرنا هذا منذ خروجنا من قزوین، إنما نسیر فی أعماق التاریخ، و نوغل فی صمیم القرون الخوالی التی شهدت زحفا من شر ما عرفت الدنیا من زحوف... أنه زحف هولاکو، و حسبک ما اقترن به هذا الاسم من فجائع و فظائع...

و مما ذکرت به أبهر فی کتب الأقدمین ما ذکره ابن حوقل فی المائه الرابعه من أن أبهر ماهوله بالاکراد کثیره المیاه و الأشجار، و یکثر فیها القمح.

أما الأشجار فشهدناها، و إذا کنا لا نر المیاه، فقد رأینا ما یدل علیها و هو البساتین الزاهره. و أما الأکراد فاننا لا ندری ان کانت لا تزال ماهوله بهم أم لا، و ورد ذکر أبهر فی شعر عربی قدیم، قال عبد الله بن خلیفه:

کانی لم ارکب جوادا لغاره و لم اترک القرن الکمی مقطرا

و لم اعترض بالسیف خیلا مغیره إذا النکس مشی القهقری ثم جرجرا

و لم استحث الرکب فی اثر عصبه میممه علیا (سجاس) و ابهرا

و سجاس بین أبهر و همذان علی قول یاقوت.

و قال بعض أهل قزوین یذکر أبهر:

ندامای من قزوین طوعا لأمرکم فانی فیکم قد عصیت نهاتی

فأحیوا أخاکم من ثراکم بشربه تندی عظامی أو تبل لهاتی

اساقیتی من صفو (ابهر) هاکه و ان یک رفق من هناک فهاتی

و ممن عرفوا أبهر من الماضین: ابن عساکر صاحب تاریخ دمشق فی رحلته إلی خراسان عن طریق آذربیجان حیث اجتاز بخوی و تبریز و مرند و سمع من مشایخها، ثم بزنجان، ثم بابهر، و فیها سمع من الشیخ أبی قاسم الحمامی، کما سمع من هبه الله بن أبی الهیجاء شیئا من الشعر. و من البدیهی أن الشعر الذی سمعه هو شعر عربی مما یدلنا علی مکانه اللغه
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العربیه و آدابها هناک فی ذلک العصر أواسط القرن السادس الهجری، إذ کانت عودته إلی دمشق سنه 533.

و یقول ابن عساکر عن أبهر: (هی مدینه عظیمه مشهوره تقع بین المدن الثلاث: قزوین و زنجان و همذان). ثم کنا نجتاز بساتین بلده (خرم دره)، ثم البلده نفسها بین منازل حدیثه علی جانبی الطریق.

و هذه المنطقه التی نجتازها الآن هی أکبر مصادر لحوم البقر و الدجاج و الحلیب فی إیران. و ظللنا بعد (خرم دره) بین البساتین و الزروع حتی بلغنا قریه (القلعه الحسینیه)، و کانت علی یسارنا من بعید مدینه (هیدج) مغموره بالبساتین، و ظللنا بین الزروع و البساتین حتی قریه (نصیرآباد) ثم قریه (صائن قلعه) و یقول المستوفی أن اسمها (فهود) و أن المغول سموها (صائن)، و أنه یقال لها أیضا (باتو خان)(1) السهول الزراعیه لا تنقضی، و صرنا نری فیها هنا أحیانا قطعان الماعز و الغنم حتی قریه (سقا) المحاطه بالبساتین و صارت السهول بعد ذلک تتخللها الدساکر أحیانا حتی قریه (عمیدآباد). لقد أنستنا هذه السهول الخضراء و تلک البساتین الشجراء ما کنا نقصده و هو مدینه (السلطانیه) عاصمه الامبراطوریه الایلخانیه، و شغلنا ما نبصره من نضاره الأرض أمامنا و یناعه الدنیا حولنا عن التفکیر فیما نحن سائرون الیه حتی لمحنا فجاه إلی یسارنا من بعید القبه الشامخه ترتفع إلی أعلی ما یمکن أن ترتفع إلیه القباب، فانتقلنا بالذهن حالا من الحاضر الدانی إلی الماضی القاصی. انتقلنا إلی أولجایتو محمد خدابنده أحد أشهر أباطره المغول الایلخانیین و صاحب مدینه (السلطانیه) و مثبت بنیانها و رافع أرکانها.

و کان قد صار بیننا و بین السلطانیه مسافه ثمانیه کیلومترات، و لکن هذه المسافه لا تمضی مستقیمه بل أنها بعد أن تستقیم تعود فتنحرف إلی الیسار لتصل إلی الغایه المقصوده، و هکذا بعد أن وازینا السلطانیه و رأیناها، أو بالأحری رأینا قبتها العالیه من بعید عدنا فخلفناها وراءنا حتی بلغنا مفترق الطریقین: طریقنا الدولی الذی نسیر فیه، و الطریق الفرعی الموصل إلی السلطانیه، فانحرفنا إلی الثانی سائرین فیه إلیها فی سهل زراعی مدید ترعی فیه قطعان البقر، ثم کنا فی السلطانیه...

و إذا کانت السلطانیه فیما تقدم من العصور العاصمه التی کان یحکم منها شطر کبیر من العالم و کانت قاعده الامبراطوریه المغولیه الایلخانیه، فلا تحسب أنک تری من هذا الوصف شیئا فیها الیوم، لا بمعنی أنها لیست عاصمه، و أنها لیست مقرا للامبراطور. بل بمعنی آخر: هو أنها لم تعد ذات الدور القوراء، و القصور المتعالیه، و لا ذات الشوارع الرحبه و الباحات الواسعه، و لا ذات مئات الألوف من السکان، و عشرات الألوف من العساکر.

إنها الیوم قریه بسیطه تتکون من بیوت طینیه خابیه واطئه لا یزید عدد سکانها عن 6000 نفس.

و بعد ما کان یحکمها (امبراطور)، عاد یحکمها الیوم من یعرف فی العراق و سوریه بلقب (مدیر ناحیه). و الناحیه هی أصغر وحده إداریه تتبعها عده قری، و هی ما یعرف فی إیران باسم (بخشداری).

و إذا کانت القریه قد لفتت نظرنا فی شیء فهو: المقایسه بین الحاضر و الماضی، و إلا فلیس فیها ما یلفت النظر، اللهم إلا ما بقی من ذاک الماضی مما یدل علی عظمته و روعته، و هو ما نفضل أن نطلق علیه اسم (قبه خدابنده) لا اسما آخر.... و تفضیلنا هذا الاسم کان لأن الناس اختلفوا فی حقیقه ما تحت القبه: فبعضهم زعم بان البناء أقیم فی الأصل لینقل إلیه (خدابنده) رفات علی ع من النجف الأشرف، فیجعل قبره فی عاصمته، و لکن العلامه الحلی الحسن بن المطهر منعه من ذلک و أصر علی منعه فامتثل لهذا المنع.

و بعض قال: إن فیها قبر خدابنده نفسه.

و نحن هنا إذا کنا ننفی الافتراض الأول استنتاجا لا استنادا إلی نص، و إذا کنا لا نأخذ بالقول الثانی، بالاستنتاج أیضا لأنه من غیر المتصور أن یبنی أحد لأحد بعد موته مثل هذا الضریح المتناهی فی الفخامه إذا کان القائلون بهذا الرأی یرون أن البناء أقیم علی قبر خدابنده بعد موته.

کذلک من غیر المتصور أن یبنی أحد لنفسه مثل هذا القبر فی حیاته انتظارا للموت الذی لا بد منه... هذا فضلا عن أنه لم یظهر أثر لأی قبر داخل البناء، کما أخبرنا بذلک مدیر الناحیه الذی صحبنا فی جولتنا.

و یبقی الافتراض الثالث وحده هو القائم بالرغم مما یعترضه هو الآخر من فجوات...

و نحن هنا سنصف ما رأینا، ثم نترک للقارئ أن یستنتج ما یشاء:

هو بناء عال فوقه قبه یبلغ ارتفاعه فی الداخل من الأرض إلی نهایه جوف القبه 56 مترا، و هو مدور ذو ثمانیه أضلاع یبلغ طول قطره 26 مترا، و عرض کل جدار من جدرانه سبعه أمتار و أربعین سنتیمتر، و یبلغ قطر القبه مترین و عشره سنتیمترات.

و حول البناء بقایا متهدمه بینها بقایا سور محکم بقی قلیل من قواعده ، و تحوط البناء الیوم البیوت القرویه، و تفصله فی الجانب الغربی عن البیوت بقایا حدیقه حدیثه، أما فی الجانب الشرقی فهو متصل بالبیوت، و الجدران فی الداخل متاکله ذهبت نقوشها الا بقایا تدل علیها.ز.
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1- باتو خان: هو حفید جنکیز.




و فی الجنوب فی الداخل باب مرتفع یفضی إلی قاعه مستطیله یؤکد أحد مرافقینا أنها المکان لذی أعده خدابنده للعلامه الحلی لیلقی فیه دروسه بعد أن کان یلقی هذه الدروس فی مدرسه سیاره من الخیام کان یرافق بها خدابنده فی ترحاله. و مما یؤکد هذا الرأی أن هذه القاعه تبدو لمن یراها من الخارج أنها ملحقه بالبناء و لم تکن من أصله، لأنها و إن اتصلت به فهی خارجه عنه، محدثه بعده، و هی و إن کانت تحتوی علی محراب عریض عال یبدأ طولا من أرضها إلی سقفها مما یمکن أن یشیر إلی أنها مسجد الحق بالبناء، لا یمکن أن تکون مسجدا لأن فی الجانب الآخر من البناء مسجدا غیر کبیر ملحقا به مبنیا بعده فلا یمکن أن یکون هناک مسجدان. و هذا المسجد یطلقون علیه اسم مسجد العلامه الحلی.

إذن فنحن أمام أثر بارز من آثار الحسن بن المطهر، العالم العظیم الخالد. و إذا کنا قد دخلنا قاعه تدریس العلامه الحلی و بترکنا [تبرکنا] بالمکان الذی کان یجلس فیه ملقیا دروسه، و أصغینا فی الخیال إلی صوته یتدفق بالعلم و الأدب و الحکمه و الفقه و التاریخ، فاننا لم نستطع الوصول إلی داخل مسجده فنتشرف بالسجود فی محرابه حیث کان یسجد، لأن المسجد کان مقفلا فی تلک الساعه فاکتفینا بالوصول إلی صحنه و التطلع إلی داخله.

و یبدو أن القاعه التی قلنا أنها کانت مکان تدریس العلامه الحلی، کانت مخصصه لطبقه المتقدمین من الطلبه، فان إلی الشرق صفا من الغرف و إلی الغرب صفا آخر و بین الصفین ساحه مملوءه ببقایا الأحجار، و إلی الجنوب حجره کبیره متهدم سقفها و أرضها مملوءه بالرکام، و ملتصق بها بقایا مسجد صغیر مهدم السقف، و إلی الغرب حجره اخری کبیره تشبهها.

قیل لنا ان الغرف التی یبلغ عددها 12 غرفه کانت غرفا للطلبه، و هی صغیره مربعه و ان الحجرتین الکبیرتین کانتا مکانا للتدریس. فنحن هنا فی مدرسه العلامه الحلی التی أصبحت کما قلنا ثابته بعد ان کانت سیاره.

تحت القبه ساحه (مبلطه)، و منها تمشی فی سرداب تنزل الیه فی اربع عشره درکه فتصل إلی مستطیل صغیر بجانبه درج آخر ذی ثلاث درکات، و هناک تتشعب سرادیب متداخل بعضها فی بعض، یفضی الواحد منها إلی الآخر.

لیس البناء طابقا واحد، فعدا الطابق الأرضی فان فیه ثلاثه طوابق.

صعدنا الدرج إلی الطابق الأول، فإذا هو مجموعه اروقه و شرفات تدور مع البناء و بعضها فی صفین.

و صعدنا الطابق الثانی، و هو کالأول و لکن اروقته و أوانیه و شرفاته أکثر اتساعا و فخامه. و کنا قد عیینا من الصعود، فلم نصعد إلی الطابق الثالث.

و کان قد بقی من آثار السلطانیه عدا قبه خدابنده قبتان أخریان، تراءتا لنا فی السهول من بعید فی طرفین مختلفین، هما قبه الصوفی سلطان شلبی، و قبه العالم حسن الکاشی، فکان لا بد من السیر إلیهما.

أما الأولی فتبعد عن قبه خدابنده نحو مائه متر إلی الجنوب الغربی، و تاریخها سنه 728 ه کانت أولا خانقاه للصوفیه، ثم أقیم فیها قبر الشلبی و عند ما تصلها تمشی فی حجر إلی باحه (مبلطه) فی وسطها القبر بقبته الآجریه. و تبدو بقایا الخانقاه بجدرانها الحجریه الصلده.

و أما الثانیه فتقع فی الغرب و فیها القبر بقبته الممیزه عن قبه الشلبی بأنها لا من الآجر، بل من الکاشی الأخضر و تحتها غرفه مهمله و تدور حولها أواوین، و یقابلها فی الجانب الآخر بناء ربما کان مدرسه.

هذا کل ما بقی من السلطانیه القدیمه، فسبحان من لا یدوم إلا هو.
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مستدرک علی المستدرکات


أحمد أبو العلاء المعری:


اشاره

مر فی هذا المجلد کلام عن علاقه الکومیدیا الالهیه لدانتی برساله الغفرانلأبی العلاء المعری.

و قد ألف الدکتور صلاح فضل کتابا بعنوان (تأثیر الثقافه الإسلامیه فی الکومیدیا الالهیه لدانتی) علق علیه عبد السمیع المصری بعرض هو فی صمیم ما ذکرناه فیما تقدم من هذا المجلد فی موضوع رساله الغفران و الکومیدیا الالهیه، و نحن نأخذ هنا هذا العرض لنری الآراء المتباینه فی هذا الموضوع:

"تأثیر الثقافه الإسلامیه فی الکومیدیا الالهیه لدانتی" .دراسه جاده فی الأدب المقارن "تعطی لنا دفعه قویه من الثقه المدعمه بالبراهین العلمیه فی ثقافتنا القومیه و تحفزنا إلی الاعتزاز الواعی بتراثنا و تساعدنا علی التخلص من حساسیه المتخلف الذی یخشی عواقب الاتصال الفکری علی أصالته مع أنه شرط جوهری لتغذیتها و إنمائها.

و لیس أدل علی ضخامه الجهد الذی بذل فی هذا الکتاب من قول مؤلفه الدکتور صلاح فضل فی مقدمته" من هنا نشبت ضروره هذا البحث الذی حاول أن یستوعب بشکل مباشر الماده العلمیه المقارنه التی استخدمت فی الدراسات الأوروبیه - علی سعتها - و یطلع علی نصوصها العربیه الأصیله - علی کثرتها - ثم یقدم إعاده ترجمه و عرض لوثیقه المعراج التی أصبحت البرهان الأخیر فی القضیه. و یبحث عن نماذج لنظائرها فی التراث متفرقه حتی یعثر علیها مجتمعه".

و قد مهد المؤلف لبحثه بفصل عن الأدب المقارن عرف فیه هذا الأدب بقوله أنه" العلم المنهجی الذی ینشد دراسه روابط التشابه و القرابه و التأثیر بین الأدب و مظاهر المعرفه الإنسانیه الأخری أو بین النصوص الأدبیه نفسها، مما قد یبدو للوهله الأولی متباعدا فی الزمان أو المکان، یشرط أن ینتمی إلی لغات أو ثقافات عدیده، حتی و لو کانت تدین لتراث مشترک واحد، و تنحو هذه الدراسه إلی وصف ظواهر الالتقاء الأدبی و فهمها و تذوقها بأکبر قدر من التعمق و الاستبصار، مما یجعلها تتخذ منهج الوصف التحلیلی و المقارنه المنظمه التی لا تلغی الفروق بین الأشیاء، بل تبرزها و تئولها کظواهر أدبیه تقوم بین اللغات و الثقافات المختلفه استجابه لعوامل تاریخیه و نقدیه و فلسفیه. کل هذا بهدف النفاذ إلی فهم الأدب و وظائفه الحیویه فی خدمه الروح الإنسانی العام".

لکنه یسارع إلی التحذیر من البحث عن المکاسب و الانتصارات الفنیه للعمل المؤثر نتیجه لسبقه الزمنی فحسب و یطالبنا بافتراض مجرد التوافق العفوی لا سیما و نحن نعالج أثر الثقافه الإسلامیه فی واحده من قمم الإبداع الأوروبی فی العصور الوسطی.. فلا نغرق فی البحث عن عوامل الفخر القومی أو الحماس لمؤثراتنا فیه.

ثم یدعونا فی هذا الفصل إلی عدم التخوف أو الاعراض عن التراث الإنسانی و التأثر به الذی یختلف عن التقلید" لأن الشعوب لا تثری علی أساس الفروض الشکلیه و إنما اعتمادا علی استصفاء المبادئ التی تجدد حیاتها الفکریه و امتصاصها برویه و تمهل و عند ما یحدث تماس بین حضارتین مختلفتین و یبتل ریق شعب بحلاوه الآخر فان المزیج الذی یتکون منهما لا یدانیه شیء فی قوته المخصبه الخلاقه لکن عند ما یقتصر الأمر علی مجرد التقلید فإنه لا ینبت من ذلک سوی الأزهار الصناعیه المفتعله".

و إذا أثبتت الدراسه التی بین أیدینا مدی تاثر دانتی بالثقافه العربیه و الإسلامیه.. و دانتی هذا هو الذی تدین له الآداب الأوروبیه فی العصر الوسیط بالشیء الکثیر.. لا تضح لنا مدی اتصال التراث الإنسانی و تشابک علاقاته مما یدعونا لأن نکون أکثر حریه فی الأخذ من هذا التراث الیوم دون أدنی حساسیه.

ثم یفرد الدکتور صلاح بعد ذلک فصلا لتاریخ اتصال دانتی بالثقافه الإسلامیه و تأثره بها فیروی کیف أن المستشرق الإسبانی أسین بالاثیوس (1871 - 1944) هو أول من تعرض لهذا الموضوع منذ ستین عاما باعتباره فرضا علمیا قضی سنوات عدیده یجمع الأدله و البراهین لإثباته، لکنه لا یستطع أن یحسم الأمر لافتقاده الدلیل المادی الذی یثبت اطلاع دانتی علی التراث العربی لکن بعد وفاته بخمس سنوات ظهرت ترجمه قدیمه لروایه مطوله عن معراج الرسول ص لیله أسری به من مکه إلی بیت المقدس کتبت باللاتینیه و الفرنسیه القدیمه مما رجح اطلاع دانتی علیها. و منذ ذلک التاریخ أصبح الموضوع مسلما به فی الأدب المقارن کنموذج واضح للتأثیر الإسلامی فی الأدب الأوروبی و أصبحت القضیه کلها مسلما بها و مفروغا منها فی الأوساط العلمیه و الأدبیه فی العالم کله.

و فی عام 1949 قام کل من الباحث الإسبانی مونیوث سندینو و الباحث الایطالی انریکو تشیر ولی بنشر الترجمات اللاتینیه و الفرنسیه لوثیقه" معراج محمد "دون اتفاق مسبق بینهما من مخطوطات مکتبات أکسفورد بانجلترا و المکتبه الوطنیه بباریس و مکتبه الفاتیکان و غیرها من دور الکتب.

کما عرف العالم من هذه الوثیقه أن ملک أسبانیا ألفونسو العاشر کان قد أمر إبراهام الحکیم الطبیب الیهودی الذی کان یعمل فی بلاطه بترجمه قصه المعراج الإسلامیه من العربیه إلی القشتالیه عام 1263 و کانت هذه الترجمه أصلا لترجمه أخری إلی اللاتینیه و الفرنسیه قام بها بوینا فینتورادی سینا الموثق الایطالی الذی کان یعمل أیضا فی بلاط الفونسو سنه 1364 أی قبل میلاد دانتی بسنه واحده.

و فی الفصل التالی من الکتاب المعنون "عوامل التأثیر و مستویاته" یحاول الدکتور صلاح تقدیم المزید من الأدله لیؤید قضیته الثقافیه فیمهد لذلک بقوله " إن الثقافه إنما هی کل معقد متشابک یشمل المعارف و المعتقدات و الفنون و الأخلاق و القوانین و العادات و جمیع مظاهر الخلق التی یبدعها الإنسان و یکتسبها فی مجتمع من المجتمعات و من هنا فان الآداب سواء کانت رسمیه أو شعبیه و المعتقدات سواء کانت دینیه أو اسطوریه.. مسجله کتابه أو متداوله شفاها.. کل ذلک یدخل من باب الثقافه العریض.. و فی ضوء هذا المفهوم نری بوضوح أن المؤثرات الإسلامیه فی الکومیدیا الالهیه ذات طابع ثقافی شامل، فهی لا تقتصر علی نصوص أدبیه بذاتها و لا علی الأفکار الدینیه المعتد بها، بل تخللتها عناصر فولکلوریه شعبیه، لعب خیال الناس فیها دورا هاما و أشبعها بقدر کبیر من المبالغه و التحرر".

و یضیف أن معرفه دانتی للتراث الإسلامی و تصور المسلمین لمجالی العالم الآخر حفزته إلی اتخاذ نموذج الرحله إلی عالم الغیب قالبا فنیا لعمله، خاصه عند ما بهرته المشاهد الإسلامیه بما تحفل به من تنظیم دقیق و صور فنیه و لم تکن محاکاه النماذج القدیمه شیئا معیبا فی عصر دانتی بل کانت قانون الکلاسیکیه العام و روحها الغالب.. تکتسب بها الأعمال الفذه لونا من مشروعیه الوجود و تبریر النهج".

و من المسلم به أن قنوات الاتصال بین أوروبه و العالم الإسلامی التی سهلت التبادل الثقافی بینهما و ساعدت علی تاثر الأدب الأوروبی بصفه خاصه بالثقافه الإسلامیه.. هذه القنوات بدأت تتفتح منذ القرن الثامن المیلادی متمثله فی الحرکه التجاریه المتنامیه ثم حرکه الحجیج من أوروبه إلی بیت المقدس ثم الحروب الصلیبیه و ما أدت إلیه من إنشاء إمارات مسیحیه یحکمها أوروبیون فی قلب الشرق الأدنی.. ثم منارات العلم الإسلامی فی صقلیه
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و الأندلس علی سبیل المثال و التی کانت قبله لکل راغب فی العلم من أهل أوروبه.. ثم ذلک الدور المنقطع النظیر الذی قامت به الأندلس الإسلامیه سواء فی الترجمه أو احتضان وفود الدارسین من أنحاء أوروبه و نقل التراث الإسلامی إلیها مترجما...

و لقد حفظ التاریخ کثیرا من الترجمات التی تمت فی تلک الفتره الثریه لا سیما ما بین القرن الحادی عشر المیلادی و القرن الثالث عشر عند ما بلغت حرکه الترجمه قمه ازدهارها فی عهد الفونسو العاشر ملک قشتاله. الذی کان یسمی بالعالم لاهتمامه الشخصی الکبیر بترجمه العلوم الإسلامیه و التی کان من بینها مؤلفات الخوارزمی و الفرغانی و ابن سینا و الزرقالی و غیرهم، حتی فاض العلم الإسلامی علی أوروبه و ملأها خصبا.

و إذا کان دانتی منذ ولد عام 1265 و کتب الجزء الأول من الکومیدیا الالهیه عام 1307 فی وقت کانت الترجمات اللاتینیه و الفرنسیه لقصه المعراج لها شهرتها فی الأوساط الأدبیه، فلا شک أنه قد وجد الفرصه للاطلاع علیها و دراستها الدراسه التی ترکت بصماتها علی عمله العظیم و لا سیما إذا علمنا أن کثیرا من رواد الترجمه کانوا یکثرون من التردد علی إیطالیا و خاصه فلورنسا موطن دانتی و الحوار و المشافهه کانت و ما زالت من عوامل انتشار الثقافه.

کما أن هناک قسیسا یدعی سان بدرو باسکوال معاصرا لدانتی و عاش فی فلورنسا له مؤلف بعنوان "تفنید مزاعم الطائفه المحمدیه" أورد فیه قصه المعراج بالتفصیل، و قد اشتهر کتابه هذا فی جمیع الأوساط المسیحیه الأوروبیه و کان فی متناول دانتی مما یرجح لدی بعض الباحثین أن هذا الکتاب کان الوسیله التی تعرف دانتی من خلالها علی القصه الإسلامیه.

کل هذه المراجع و الاتصالات الشخصیه بین دانتی و معاصریه من المهتمین بالعلوم الإسلامیه و التوافق التام بین کثیر من عناصر الکومیدیا و قصه المعراج، جعل المفکرین الایطالیین أنفسهم یؤکدون أنه لم یعد هناک مجال لأی شک فی اطلاع دانتی علی قصه المعراج التی کانت مترجمه بثلاث لغات أوروبیه هی لغات العلم فی عصره.. و تأثره بها..

"الکومیدیا" و رساله الغفران

و لا یکتفی الدکتور صلاح فضل بهذه الأدله فیقدم لنا مقارنات طریفه ممتعه بین الکومیدیا "و رساله الغفران" التی کتبها أبو العلاء المعری فی أوائل القرن الحادی عشر المیلادی، و التی تعتبر من أنضج نماذج الثقافه الإسلامیه و العالمیه.

و رساله الغفران - و کذلک الکومیدیا الالهیه - رحله للعالم الآخر تتمیز بخلوها من عناصر الخوارق و المعجزات التی تحفل بها روایات الأسراء و المعراج الأخری.

"فباستثناء الفکره الأساسیه للرحله - التی تقع فی نطاق المعجزات - تمضی الحوادث بعد ذلک علی نسق أقرب ما یکون إلی منطق الحیاه المألوفه..

فالمسافر عند أبی العلاء لیس نبیا و لا ولیا و لا من کبار الأبطال، و لکنه مجرد إنسان عادی یقترف الذنوب و یسعی فی الأرض مثله فی ذلک مثل دانتی بطل الکومیدیا. کما أن الشخصیات التی تقوم بالأدوار الثانویه لیست فی معظمها من الأنبیاء أو القدیسین و إنما هم أناس عادیون منهم المؤمن و الکافر مثل الذین نجدهم أیضا عند الشاعر الایطالی. و علی هذا فان الخاصیه الإنسانیه الواقعیه الأرضیه فی الکومیدیا تجد سابقتها الأدبیه الکبری عند شاعر المعره العربی".

و یتفق دانتی مع أبی العلاء فی معانی التسامح و سعه الأفق فی معامله الأرواح و فی خروج بعضها إلی الجنه بعد رحله التطهر.

بل إن التشابه فی بعض أجزاء العملین یصل إلی درجه التطابق فنجد فی رساله الغفران قصه لقاء ابن القارح بحوریتین من الحور العین یبهره جمالهما، فیقبل کل واحده منهما و یرتشف رضابها و یتمثل فی حسنها بأبیات لإمرئ القیس فتستغرقان فی الضحک و تقول إحداهما "أ تدری من أنا یا علی بن منصور؟ فیقول أنت من حور الجنان اللاتی خلقهن الله جزاء للمتقین..

فتقول، أنا کذلک بانعام الله العظیم، غیر أنی کنت فی الدار العاجله أعرف بحمدونه و أسکن فی باب العراق بحلب و أبی صاحب رحی و تزوجنی رجل یبیع السقط فطلقنی لرائحه کرهها من فی، و کنت من أقبح نساء حلب فلما عرفت ذلک زهدت فی الدنیا الغراره و توفرت علی العباده فصیرنی ذلک إلی ما تری".

و بعیدا عن أسلوب المعری الساخر فی هذه القصه نری الشبه الکبیر بینها و بین بعض الوقائع عند دانتی کلقائه مع بیاسینا فی المطهر و مع بیکاردا الفلورنسیه فی سماء القمر. و الأولی تنعی حظها التعس و شقاءها مع زوجها مثل حمدونه أما بیکاردا فتبدوا رائعه الحسن رغم دمامتها فی الدنیا و کلاهما تذکر لدانتی قصتها فی الدنیا و موطنها و اسمها الدنیوی.

و غیر ذلک من التشابه الذی یبلغ درجه التطابق بین الکومیدیا و رساله الغفران کثیر مما ذکره الدکتور صلاح و لا سیما صور العبور علی الصراط یوم القیامه.

و بعد ذلک ینتقل الدکتور صلاح فی ریاض کتابه لیحدثنا عن العناصر الصوفیه فی الکومیدیا الالهیه فیقول "ان الکومیدیا الالهیه - طبقا لهذا الفهم - تعبیر مجازی عن حیاه دانتی الشخصیه و عن خلاص البشریه. فدانتی نموذج للإنسان الذی أضله الجهل و أعمته الشهوات لکنه یستطیع أن یتحرر من عبودیه الشر بهدایه من عقله و فضل من الله تعالی، و ذلک عن طریق التطهر و التوبه من الذنوب، هذا التطهر الذی یرمز إلیه بالرحله إلی الجحیم و المطهر. و عند ما یظفر بهذا الکمال الخلقی یصعد - عن طریق التأمل و بنعمه من الله - إلی السعاده الخالده التی تتمثل فی لذه الاستمتاع برؤیه الذات العلیه... فدانتی إذن مثل المتصوفه المسلمین عامه و ابن عربی بصفه خاصه یستخدم معراج الإنسان إلی السماوات، لیرمز به إلی الدراما الصوفیه للتجدد الأخلاقی للأرواح بالایمان و الکمال و الصلاح".

ثم یفرد الدکتور صلاح بعد ذلک أطول فصول الکتاب "للتحلیل المقارن لأجزاء الکومیدیا الالهیه" و لما کان الکتاب رحله فی العالم الآخر فان دانتی یبدأ رحلته من "اللیمبو" أی الأعراف التی ورد ذکرها فی القرآن الکریم، و یحددها دانتی بأنها منطقه تقع فوق الجحیم مباشره أی أنها البهو المفضی إلیه و تنقسم إلی شطرین أولهما ما یلی الجحیم و تسکنه أرواح الأطفال و من ماتوا دون أن یعملوا خیرا أو شرا.

أما الشطر الثانی فهو سهل عمیق تحف به الأشجار و یحمیه من حوله جدول جمیل و فیه تسکن أرواح من ماتوا علی الفطره قبل الأدیان و أرواح الحکماء و الفلاسفه و الأبطال ممن لم یعتنقوا المسیحیه عند دانتی بالرغم من نبلهم و حکمتهم. و لا یعانی هؤلاء من العذاب سوی الحرمان من الجنه و الشوق الذی لا یحدوه أمل.

و ظهور الأعراف فی الفکر المسیحی بدأ بدانتی. و معنی ذلک أن المصدر الوحید له فی تصورها هو الثقافه الإسلامیه، التی تفننت کتبها فی رسم صور شائقه للأعراف و مکانها و نوع العذاب الوحید الذی یعانیه سکانها و هو شوقهم إلی الجنه و حرمانهم منها إذ لم یدخلوها و هم یطمعون.

کما یجمع الباحثون علی أن "کل أوصاف الجحیم الوارده فی العهد القدیم - التوراه - و الأدب الکلاسیکی و فی العصور الوسطی الأولی السابقه لدانتی کانت أوصافا بسیطه مبهمه لا لون لها. و لا تشبه بحال تلک الصوره
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الغنیه المجسمه التشکیلیه الواضحه التی رسمها دانتی للجحیم... لذلک أدرکوا عند اکتشاف تأثیر الثقافه الإسلامیه عند دانتی أنها هی المصدر الحقیقی الذی نهل منه دانتی کثیرا من أوصافه دون أن یطعن ذلک فی مدی أصالته أو یقلل من قیمته..".

و لقد اتبع دانتی أیضا النموذج الإسلامی الذی یقسم الجحیم إلی طبقات عامه تحتوی علی تقسیمات فرعیه تخدم الهدف الأخلاقی للقصه.. و قد سمی شراح دانتی هذا التقسیم بالبناء الأخلاقی للجحیم.

کما تتطابق أوصاف" مینوس "خازن النار عند دانتی و حواره معه مع ما جاء فی قصه المعراج [معراج ]الرسول ص عن لقائه مع مالک خازن النار و حدیثه معه.


عن رحله المطهر

ثم یمضی الدکتور صلاح متتبعا فصول الرحله فصلا فصلا و ما فیها من وصف لأنواع العذاب التی یسامها المذنبون و العصاه مظهرا ما فیها من تطابق أو تقارب شدید مع القصه الإسلامیه.. حتی عذاب رجال الدین و العلماء یکاد یتطابق مع ما

جاء فی صحیح البخاری من حدیث" یجاء بالرجل یوم القیامه فیطرح فی النار فیدور فیها کما یدور الحمار بالرحی فیطوف به أهل النار فیقولون: أی فلان.. أ لست کنت تامر بالمعروف و تنهی عن المنکر؟ فیقول: کنت آمر بالمعروف و لا آتیه و أنهی عن المنکر و آتیه".

و یختتم الدکتور صلاح هذا الفصل بقوله "بهذا یتضح لنا أن کثیرا من المواد الأولیه التی صاغ منها دانتی صوره و تصوراته عن الجحیم مستقاه من التراث الإسلامی و إذا کانت القدره الشعریه تعتمد أولا علی عبقریه الصیاغه و السیاق الفلسفی و الفکری الجدید، فان هذا التأثیر لا یقلل بحال من قیمه الشاعر الایطالی بل یوضح طبیعه إبداعه و مدی أصالته".

لکن الدکتور صلاح یعود بعد ذلک لیفرد فصلا شائقا عن رحله المطهر فی الکومیدیا و هی الرحله التی یقطعها دانتی بعد خروجه من الجحیم عبر جبل المطهر الذی ینقسم إلی سبع درجات متصله فیما بینها تسکنها أرواح بریئه من الکبائر و ذنوبها مما تسعه رحمه الله تعالی.. و فی هذا الجبل ترعاها الملائکه و تقودها فی دروبه إلی الصعود التدریجی حتی تصل إلی السماء بعد أن تکون قد تطهرت بالصلاه و الابتهال و الدعاء و

قد روی البخاری من حدیث أبی سعید الخدری "یخلص المؤمنون من النار فیحبسون علی قنطره بین الجنه و النار فیقتص لبعضهم من بعض مظالم کانت بینهم فی الدنیا حتی إذا هذبوا و نقوا أذن لهم فی دخول الجنه" و یمضی الدکتور صلاح فی دراسته المقارنه لرحله المطهر حتی یصل إلی لقاء دانتی مع بیاتریس حبیبته السابقه فی الدنیا التی تأخذ بیده و ترافقه باقی رحلته.. و هو أمر ترفضه الکنیسه لمجافاته لروحها فی التهوین من شان العلاقات العاطفیه و اتهامها بالمادیه.

لذا فالدکتور صلاح یری" إن هذا الحب الفردوسی المثالی الذی غذی خیال دانتی مدین بدوره للتصور العربی الإسلامی للحب العذری کما تبلور لدی الشعراء و المفکرین العرب فی المشرق و المغرب و انتقل عن طریق الأندلس و صقلیه و الحروب الصلیبیه إلی أوروبه".

ثم یسهب الدکتور صلاح فی وصف هذا اللقاء، و ما جاء من أوصاف الحور العین فی الروایات الإسلامیه و ما یقابلها أو یشبهها فی کومیدیه دانتی لیؤکد الحضور القوی لهذا العالم الذی صورته المأثورات الإسلامیه فی خیال دانتی عند ما کتب رائعته. و أخیرا فانی أتساءل مع الدکتور صلاح فضل:

لما ذا أثمر هذا التراث الخصب من المأثورات الدینیه و الأدبیه و الشعبیه واحده من أهم الملاحم الدینیه فی الآداب الأوروبیه و أثمر شیئا قریبا من ذلک فی الملاحم الفارسیه من سنائی إلی إقبال ثم عقم الأدب العربی عن احتضان هذه الخمائر و الإفاده منها؟ ثم ألا سبیل أمامنا للافاده الرشیده من هذا التراث العظیم بکل طاقاته الروحیه و إمکاناته الشعریه و قدرته الهائله علی تجسید الوجدان الشعبی فی أعمال فنیه فذه؟


عبد الرحمن الکواکبی

مرت ترجمته فی هذا المجلد، و نضیف إلی ما تقدم الدراسه الآتیه، مکتوبه بقلم سامی الکیالی:

نشا الکواکبی فی بیئه ضیقه لا یتسع نطاقها للعمل الحر. و کان منذ نشاته الأولی ثوره مشتعله. فحاول الإصلاح فی موطنه من طریق الکتابه فی الصحافه... و لکن قیود العهد الحمیدی کانت ثقیله. و کان أعوان عبد الحمید و رجاله یحاسبون المرء علی الهمس، فما کان منه، بعد أن استنفد کل ما یملک لمقاومتهم، إلا أن هجر وطنه إلی مصر و فی نفسه جیش من الآمال الکبیره، و فی فؤاده نزوات ممضه من صلف الحکام، و جراحات دامیه من عنت المستبدین. فأطلق فی مصر لأفکاره العنان یکتب فی دک عروش الاستبداد و تقویض سلطه المستبدین، و ما زال إلی أن قضی، بعد أن ترک ذلک الأثر النفیس الذی یقرؤه القارئ الیوم فیجد فیه هذه الصیحات العالیه المنبعثه من قلب ملئ بالایمان، و نفس حره تکره العبودیه، و ترید الحریه المطلقه لجمیع الأوطان، و للشرق، وطنه الغالی، بصوره خاصه.

ولد السید عبد الرحمن الکواکبی من أبوین کریمین فی الثالث و العشرین من شهر شوال سنه 1265 ه - 1849 م - و قد تعلم القراءه و الکتابه فی المدارس الابتدائیه - و هی المعروفه بالکتاتیب لذلک العهد، و بعد أن استوفی حظه منها استحضر له والده أستاذا خاصا لتعلیمه الترکیه و الفارسیه، و کانت الترکیه اللغه الرسمیه للدوله، فبرع فیها، ثم انتسب إلی المدرسه الکواکبیه - المنسوبه إلی أسرته - حیث درس العلوم العربیه و الفقه و المنطق، و کانت فی نفسه هذه النزعه للاحاطه بشتی العلوم، فعکف علی دراسه الریاضه و الطبیعه بالمراجعه و الدرس علی بعض الأساتذه، و کان ذکاؤه الحاد من العوامل التی جعلته یحیط إحاطه شامله بالکثیر من فروع العلوم و شتی أنماط الثقافه، و عرف منذ صغره بالتفوق، و بالکثیر من السجایا الکریمه.

و یصفه الشیخ کامل الغزی، مؤرخ حلب و صدیق الفقید، بأنه کان منذ حداثه سنه تلمع فی محیاه مخائل النجابه و الشهامه و علو الجنان، و یزید علی ذلک بقوله:" کان سخی الطبع، لا قیمه عنده للمال، ولوعا بالتفضل علی أقرانه و خلانه، لا یرضی أن یسبقه بالبذل علیهم غیره، یأنف من الکذب و التدلیس و الغیبه و النمیمه، و یری التلبس بهذه الخلال الذمیمه دناءه و غدرا و خورا فی الطبع، و کانت نفسه العزیزه تأبی علیه الخضوع لأهل المجد الباطل، و لا یری شیئا یطفئ نار غضبه منهم أفضل من قهرهم و إذلالهم ".بهذه الکلمات الموجزه، ذات المعانی الکبیره، وصف لنا الأستاذ الغزی - و هو رفیقه فی الدراسه و خدینه فی الحیاه - نشاه السید الکواکبی و طرفا من خلقه و سجایاه. و نلمس من هذه الکلمات أن الکواکبی کان منذ حداثه سنه، ذا صفات مرموقه. أخصها أنفته و کرامته و کرمه و حده طبعه، مع نزوع إلی الحریه، و إیمان بالمثلی العلیا، فما کان یتجاوز دور الطفوله إلی عهد الشباب حتی لفتت هذه المواهب أنظار کبار رجال الدوله فی حلب، فعین و هو فی الثامنه و العشرین من عمره محررا فی الجریده الرسمیه -
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جریده "الفرات" - و کانت تصدر بالعربیه و الترکیه، و إذ کان الکواکبی یجید اللغتین فقد وقع الاختیار علیه للقیام بهذه المهمه، و حدد راتبه الشهری بثمانی لیرات عثمانیه ذهبا. و هو مبلغ ضخم بالنسبه لمعدل الرواتب فی ذلک العصر، و کان الدوله أرادت بإسناد هذا العمل الرسمی إلی السید الکواکبی، أن تشتری قلمه، و أن تکم فمه، و لکن ظنونها ذهبت بددا.

و لم یطق العمل فی الجریده الرسمیه التی تلزمه أشیاء تتنافی و طبعه و منازعه، و سرعان ما ترک العمل فی الجریده الرسمیه و انصرف للأعمال الحره.

و قد کان لاعتزاله العمل الحکومی أثره فی نفوس رجال الحکم، و خشوا أن یفلت من أیدیهم، و قدروا ما سیکون لنشاطه، و هو غیر مقید، من أثر فی إلهاب النفوس، فاحتالوا علیه و أعادوه إلی البیئه الرسمیه. فعینوه فی دیوان المعارف، ثم نقلوه إلی کتابه العدل، ثم إلی مدیریه التنفیذ، ثم إلی مدیریه مطبعه الولایه، ثم رفعوه إلی رئاسه بلدیه حلب، فرئاسه کتاب المحکمه الشرعیه، فمفتشیه انحصار الدخان، فرئاسه غرفه التجاره، فرئاسه المصرف الزراعی. و قد یعجب القارئ من هذا التنقل من فرع إلی فرع، و من دائره إلی أخری. و لکن عجبه سیبطل إذا عرف أنه ما یکاد یتسلم دائره من الدوائر حتی یباشر الإصلاح فیقلب عالیها سافلها، و یعمل علی تعدیل أوضاعها. أی أنه کان فی جمیع الرئاسات التی تقلدها ذلک المصلح الثائر علی الکثیر من القیود و الطرق المعوجه. فکان یصطدم مع أولی الأمر، و کان خلافه معهم علی سنن الإصلاح هو الذی یحدوهم إلی نقله من دائره إلی أخری. و ما زالوا إلی أن قرروا نقله من حلب إلی راشیا، فعینوه قاضیا شرعیا فیها، أی أرادوا نفیه بصوره غیر مباشره للتخلص من نزعاته الاصلاحیه و میوله الحره.

و من یمعن النظر فی الوظائف التی شغلها، و هی ذات اتجاهات مختلفه، من التجاره إلی الشریعه، و من الکتابه و التحریر إلی أمور التبغ و الدخان مثلا، لا یجد تعلیل ذلک إلا أن کفایته الذهنیه کانت قابله لاستیعاب کل عمل. و هذا شان الأذکیاء الذین لا یهابون المسئولیات، بل یقدمون علی العمل بجنان قوی للوصول به إلی أسمی غایاته، و کان الکواکبی من هذا النفر.

و قد کان تمسکه بوجهات نظره، و محاولته التجدید و الإصلاح، من الأمور التی أثارت علیه حفیظه الولاه و رجال الدوله، فناصبوه العداء و اتهموه بتهم کثیره کادت تودی بحیاته.

و من أبرز أعماله فی حلب اشتغاله بالصحافه، و هو أول صحفی مارس هذه المهنه فی حلب: فقد أصدر جریده "الشهباء "سنه 1293 ه، و جعلها منبرا عالیا للصیحات الحره... و لکن أنی لهذه الصیحات أن تأخذ طریقها إلی قلوب الجماهیر، و الحریه مکبله بالسلاسل، و الکابوس الحمیدی یحاسب المرء علی الکلمه و الهمسه، لذلک لم تعش الجریده طویلا، فقد عطلتها الحکومه، و استطاع بعد سنوات أن یصدر جریده ثانیه أسماها "الاعتدال"، و لم یکد یصدر منها عده أعداد حتی أقفلتها الحکومه، و قد جعل منهاجها کزمیلتها، و هو التندید بسیاسه الدوله العثمانیه، و ظلت المیول الاصلاحیه حبیسه فی نفسه بعد تعطیل الجریدتین، إلی أن أتیح لها أن تنطلق تحت سماء مصر، و التی احتواها کتابه "طبائع الاستبداد" و هو فصول و مقالات نشرت متتابعه علی صفحات "المؤید" کبری جرائد مصر و الشرق آنذاک.

لقد کان الکواکبی من الأذکیاء الذین سبقوا زمنهم، فحاول إصلاح الدوله فی بیئه لم تکن لتسمح له أن یبوح بآرائه حره طلیقه فوقف الحکام له بالمرصاد، و کانت بینه و بینهم منازعات و خصومات. و لا یتسع المجال لایراد الکثیر من هذه الحوادث التی کانت من أسباب هجرته، و کلها تنتهی عند هذه الغایه التی استهدفها، و هی مناصبته طغاه الولاه الذین کانوا یحافظون علی العهد الحمیدی بابشع صوره، و قد اتهم اتهامات باطله و زج فی السجن و حوکم و حکم علیه، و اتهم بالعمل مع الأجنبی ضد الدوله العثمانیه، و کانت جمیع هذه التهم باطله، و هی من عمل الوشاه و الجواسیس. و لما ضاق ذرعا بهذا الجو الموبوء بالوشایات قرر النزوح عن حلب. و قبل أن نشیر إلی قصه فراره نلخص الحادثه التی اتهم بها، و دخل من أجلها السجن، و کاد یبقی فی ظلماته سنوات طویله، لو لا العنایه الالهیه.

ففی سنه 1307 ه عینت الدوله عارف باشا، أحد کبار رجال الدور الحمیدی، والیا علی حلب، و کان سیئ الاداره، منهمکا بالرشا، یقول الشیخ الغزی الذی روی هذه القصه: "إن السید الکواکبی تسلط علیه - أی علی الوالی - جریا علی منهاجه الذی کان یسیر علیه مع أمثاله من الولاه، فطفق یتتبع سقطاته، و یفضح عوارته، و یندد به فی صحف الاستانه و بیروت، و یکتب بمساوئه إلی المراجع العلیا، حتی نکد عیشه، و سلب راحته، و صار الوالی یتمنی أن لو ظفر له بسقطه یتسلط بها علیه لینتقم منه، فلم یظفر له بشیء من ذلک.

و حدث فی یوم ما أن قنصل دوله إیطالیا فی حلب السنیور إتریکوویتو بینما کان راکبا عربته، مارا فی محله الجلوم، التی هی محله السید عبد الرحمن الکواکبی، إذ وقع علی ظهره حجر عاثر صدمه صدمه عنیفه تألم منها جدا، بحیث اضطرته أن یعود إلی منزله و أن یرسل إلی الوالی تقریرا، یطلب فیه منه البحث عن الضارب، و إجراء العقوبه القانونیه".

هذه الحادثه فتحت للوالی بابا یلج منه إلی إلصاق هذه الجنایه بالسید الکواکبی، لا سیما و قد کانت الحادثه فی محلته، و علی مقربه من داره.

و فی الحال أوعز إلی بعض شیاطینه بان یرفع إلیه تقریرا فحواه أن الکواکبی منضم إلی عصابه أرمنیه - و کانت ثورات الأرمن فی تلک الأیام کثیره - و أنه قبل یومین أغری بعض الناس فرشق علی قنصل إیطالیا حجره أصابت ظهره، محاولا بذلک إحداث ثوره بین الأرمن و المسلمین بحلب، و حالما قدمت هذه الاخباریه إلی الوالی أمر رئیس الشرطه بالذهاب إلی منزل السید عبد الرحمن، و الدخول إلیه قسرا، و تفتیش مکتبه و خزانه أوراقه. فتوجه رئیس الشرطه علی الفور إلی منزل الکواکبی، و کان غائبا عنه، فدخله قسرا و معه طائفه من أتباعه، و قصدوا خزانه کتبه و ألقوا فیها ورقه مزوره استحضروها معهم، و هی ترکیه العباره، محرره بحروف أرمنیه، مضطربه الترکیب، یفهم منها أن أحد زعماء الأرمن یعد السید عبد الرحمن بأنه عما قریب یقوم باحداث ثوره بین المسلمین و بین الأرمن فی حلب!. فقبض الشرطی علی هذه الورقه و طار بها إلی الوالی، فتسلمها منه، و فی الحال أصدر أمره بإلقاء القبض علی الکواکبی و زجه فی السجن، و ما أسرع ما أخرج من السجن مخفورا، و أجلس علی کرسی المحکمه لاصدار الحکم علیه. و کان رئیس المحکمه رجلا متهالکا بالتقرب إلی الولاه و کبار الموظفین، فحکم علی السید الکواکبی بالاعدام، علی أن یکون الحکم قابلا للاستئناف ثم للتمییز، فتلقی السید الکواکبی الحکم بالرضی، و شرع یطلب من المراجع العلیا أن تکون محاکمته الاستئنافیه فی محاکم بیروت لعداوه شخصیه بینه و بین الوالی، فأجیب طلبه، و نقل مع أوراق الدعوی إلی محکمه بیروت، فتحقق لها أن الدعوی مزوره من أساسها، و لا أصل لها، و قد برأته، و عاد إلی وطنه و هو أکثر اعتزازا بدعوته إلی الحق و مناصبته العتاه المستبدین.

لقد مل المقام فی وطنه و هو فی هذا الجو الموبوء بالدسائس و الوشایات، فوطن نفسه علی الهجره.. و لکن إلی أین؟.
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قال لنا الأستاذ الغزی، و هو أوثق من یروی سیرته للصداقه الوثیقه التی کانت بینهما: "...و قبل سفره بیوم واحد زارنی فی منزلی یودعنی، و أخبرنی أنه عازم فی غده علی السفر إلی إستانبول لتبدیل نیابته - أی نیابه قضاء راشیا - و کنت عالما بکتابه "جمعیه أم القری"، و قد شعرت منه العزم علی طبعه، فوقع فی نفسی أنه سیعرج علی مصر لطبعه و نشره، إذ لا یمکنه أن یطبعه فی غیرها، فحذرته من ذلک، و قلت له: إیاک یا أخی و السفر إلی مصر، فانک متی دخلتها تعذر علیک الرجوع إلی وطنک، لأنک تعد فی الحال من الطائفه المعروفه باسم " جون تورک" لا یتأخر وسمک بهذه السمه قید لحظه، لما اشتهرت و عرفت به من شده المعارضه، و انتقاد الأحوال الحاضره.. فقال: لم أعزم إلا علی السفر إلی إستانبول للغرض الذی ذکرته لک - و قد کتم سر سفره حتی عن أعز أصدقائه - ثم ودعنی و مضی، و أنا أسال الله تعالی أن یرعاه بعین رعایته، و أن یجعل التوفیق رائده، و النجاح مرشده و قائده. و کانت مبارحته حلب فی أوائل سنه 1316 ه، و بعد أن مضی علی مبارحته حلب نحو بضعه عشر یوما لم نشعر إلا و صدی مقالاته فی صحف مصر، و أخذت جریده "المؤید" تنشر تفرقه کتاب "طبائع الاستبداد" الذی لم یطلعنا علیه مطلقا، بخلاف کتاب "جمعیه أم القری" فقد أطلعنا علیه مرارا.. ثم إنه طبع الکتابین المذکورین، و قام لهما فی" الماءین السلطانی "ضجه عظیمه، و صدرت إداره السلطان بمنع دخولهما إلی الممالک العثمانیه، بید أنهما رغما عن ذلک کله وصلا إلی حلب علی صوره خفیه و قرأناهما فی سمرنا المره بعد المره".

و فی مصر شعر أنه فی وطن عربی حر، فاخذ یرسل صیحاته المدویه التی انتظمها کتابه "طبائع الاستبداد. و مصارع الاستعباد" و هو کما قال:

"کلمات حق و صیحه فی واد، إن ذهبت الیوم مع الریح، فقد تذهب غدا بالأوتاد..".

و یصف لنا الصحفی إبراهیم سلیم النجار الفتره التی قضاها الکواکبی فی مصر بقوله:

"اتصل المرحوم الکواکبی بالمرحوم الشیخ علی یوسف صاحب "المؤید"، فتمکنت بینهما روابط الصداقه و الود. فکنا نجتمع کل یوم فی حلقتنا المعروفه فی القاهره، فکنت و الکواکبی و رفیق العظم و الأستاذ کرد علی نؤلف حلقه مستقله، و لا نفترق لیله إلا لنعود إلی الاجتماع فی الغد.

و حدث أن صدر "المؤید" ذات یوم یحمل إلی قرائه کتابا غریب الشکل و اللهجه و الأسلوب و الموضوع، لم یسبق للمقطم أو سواه من الصحف التی عرفت یومئذ بکتاباتها الحره أن کتبت مثله، فلفت الکتاب إلیه الأنظار، و شغل الخواطر، و أخذت الدعوه الحره تلبس شکلا جدیا، و أخذ الکتاب و القراء و الناس یتساءلون عن صاحب هذا الأثر البدیع فی جریده "المؤید"، التی سلکت مسلک الصحف الحره علی رغم اتصالها الشدید بالخدیو عباس الثانی و بالآستانه، و یقولون: تری من یکون صاحب کتاب "طبائع الاستبداد"؟.. فاعتقد الجمهور - لأول وهله - أنه من نتاج قلم و تفکیر الشیخ محمد عبده، لو لا الجفاء الذی کان مستحکما بین صاحب المؤید و بینه - حتی قبل حادثه الموقوذه - و لو لا بعد الشیخ محمد عبده، عن کل من یتصل بالخدیو قریبا و بعیدا، فلم تمض أیام علی انتشار ذلک الکتاب فی "المؤید" حتی عرف الکتاب الکواکبی، فوضعوه دفعه واحده فی الدرجه الأولی بین رجال التفکیر و القلم، و أنزلوه منزله الشیخ محمد عبده، فعرفوا منزلته و أعلوا قدره".

و لا یتسع المجال للافاضه بالکلام عن کتاب "طبائع الاستبداد" فهو فی متناول کل ید، و لا تخلو منه مکتبه أدیب، و هو آیات سامیه فی بذر بذور الحریه فی نفوس الناشئه و هد کیان المستبدین. و قد أعلمنی نجله الدکتور أسعد الکواکبی أن والده قد أضاف علی الکتاب بعد طبعه إضافات کثیره، و الهوامش التی یحتفظ بها بقلم والده نؤلف کتابا مستقلا بحجم الکتاب المطبوع. و هو یعتزم طبع هذه النسخه الجدیده قریبا، لیطلع العالم العربی علی ثمره أفکار والده فی الحریه و الاستعباد.

و المعروف عند قراء العربیه أن الکواکبی لم یترک غیر کتاب "طبائع الاستبداد" و سجل مجموعه "أم القری" مع أنه کتب کتابا کبیرا عنوانه "صحائف قریش" و هو من أثمن ما جادت به قریحته... و لکن أین هذا الکتاب؟ لقد فقد و لا یعلم أولاده عنه شیئا.. و من یدری فقد تکون الأیدی الأثیمه التی سطت علی أوراقه عقب وفاته هی التی أضاعت علی العالم العربی هذا الکتاب الثمین.. و إذ نعرف أن السید الکواکبی بعد مکثه فی مصر، قد قام برحله کبیره إلی بلاد العرب و شرقی إفریقیه و بعض بلاد الهند.. فمما لا شک فیه أنه دون الکثیر من آرائه عن هذه الرحله. و هذه الصحائف أیضا قد عبثت بها أیدی المستبدین، فخسرت العربیه أثمن ما کتبه رحالتنا الکبیر بعد أن هجر وطنه إلی بلاد الحریه، و بعد أن طوف فی مختلف أرجاء العالم الإسلامی.

کان الکواکبی یهدف فی جمیع اتجاهاته إلی تقویض سلطان الظلم و بذر بذور الحریه و إصلاح العالم الإسلامی، و کان یصرخ من الأعماق:

"الاستبداد داء أشد وطاه من الوباء، أکثر هولا من الحریق. أعظم تخریبا من السیل، أذل للنفوس من السؤال. داء إذا نزل بقوم سمعت أرواحهم هاتف السماء ینادی: القضاء القضاء. و الأرض تناجی ربها بکشف البلاء. کیف لا تقشعر الجلود من الاستبداد، و عهده عهد أشقی الناس فیه العقلاء و الأغنیاء. و أسعدهم بمحیاه الجهلاء و الفقراء، بل أسعدهم أولئک الذین یتعجلهم الموت فیحسدهم الأصحاء".

"لو کان الاستبداد رجلا و أراد أن یحتسب و ینتسب لقال: أنا الشر، و أبی الظلم. و أمی الاساءه، و أخی الغدر، و أختی المسکنه، و عمی الضر. و خالی الذل، و ابنی الفقر، و بنتی البطاله، و وطنی الخراب، و عشیرتی الجهاله".

"یعیش الإنسان فی ظل العداله و الحریه نشیطا علی العمل، أما أسیر الاستبداد فیعیش خاملا خامدا ضائع القصد، حائرا لا یدری کیف یمیت ساعاته و أوقاته، و یدرج أیامه و أعوامه، کأنه حریص علی بلوغ أجله لیستتر تحت التراب".

"من طبائع الاستبداد أن الأغنیاء أعداؤه فکرا و أوتاده عملا، فهم ربائط المستبد، یذلهم فیأنون، و یستدرهم فیحنون. و لهذا یرسخ الذل فی الأمم التی یکثر أغنیاؤها. أما الفقراء فیخافهم المستبد خوف النعجه من الذئاب، و یتحبب إلیهم ببعض الأعمال التی ظاهرها الرأفه، یقصد بذلک أن یغضب أیضا قلوبهم التی لا یملکون غیرها، و الفقراء کذلک یخافونه خوف دناءه و نذاله، خوف البغاث من العقاب، فهم لا یجسرون علی الافتکار فضلا علی الإنکار، کأنهم یتوهمون أن داخل رءوسهم جواسیس علیهم، و قد یبلغ فساد الأخلاق فی الفقراء أن یسرهم فعلا رضاء المستبد عنهم بای وجه کان رضاؤه".

"الاستبداد یقلب الحقائق فی الأذهان، حتی إنه قد مکن بعض القیاصره و الملوک الأولین من التلاعب بالأدیان، تأییدا لاستبدادهم.

و قد وضع الناس الحکومات لأجل خدمتهم، و الاستبداد قلب الموضوع فجعل الرعیه خادمه للرعاه، و قد قبل الناس من الاستبداد ما ساقهم إلیه من
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اعتقاد أن طالب الحق فاجر، و تارک حقه مطیع، و المشتکی المتظلم مفسد، و النبیه المدقق ملحد، و الخامل المسکین هو الصالح الأمین، و قد اتبع الاستبداد فی تسمیه النصح فضولا، و الغیره عداوه، و الشهامه عتوا، و الحمیه جنونا، و الإنسانیه حماقه، و الرحمه مرضا، کما جاروه علی اعتبار أن النفاق سیاسه، و التحیل کیاسه، و الدناءه لطف، و النذاله دماثه".

"قد یبلغ فعل الاستبداد بالأمه أن یحول میلها الطبیعی من طلب الترقی إلی طلب التسفل، بحیث لو دفعت إلی الرفعه لأبت و تألمت، کما یتألم الأجهر من النور، و إذا ألزمت بالحریه تشقی، و ربما تضنی... یطیب له المقام علی امتصاص دم الأمه فلا ینفک عنها حتی تموت و یموت هو بموتها".

و یطول بنا المجال لو رحنا نقتطف هذه الکلمات الذهبیه التی جاءت عرضا فی الفصول التی کتبها محللا طبیعه الاستبداد و طغیان المستبدین. هذه الفصول التی اختتمها بصیحات من الأعماق، أهاب بالشرق أن یستیقظ و أن یثور، لیؤدی رسالته السامیه التی أداها أسلافه للحضاره، فمن هذه الصیحات قوله:

"یا قوم: هداکم الله، ما هذا الشقاء المدید، و الناس فی نعیم مقیم و عز کریم؟ أ فلا تنظرون! و ما هذا التأخر، و قد سبقتکم الأقوام ألوف مراحل أ فلا تتبعون؟.. و ما هذا الانخفاض، و الناس فی أوج الرفعه، أ فلا تغارون؟.

" یا قوم: وقاکم الله من الشر، أنتم بعیدون عن مفاخر الإبداع، و شرف القدوه، مبتلون بداء التقلید و التبعیه فی کل فکر و عمل، و بداء الحرض علی کل عتیق، فلما ذا تقلدون أجدادکم فی الخرافات و الأمور السافلات و لا تقلدونهم فی محامدهم؟.. أین الدین؟ أین التربیه؟ أین الاحساس؟ أین الغیره؟ أین الجساره؟ أین الثبات؟ أین الرابطه؟ أین المناعه؟ أین الشهامه؟ أین النخوه؟ أین الفضیله؟ أین المواساه؟ هل تسمعون أم أنتم نائمون؟ "یا قوم، سامحکم الله! لا تظلموا الأقدار، و خافوا غیره المنعم الجبار، أ لم یخلقکم أحرارا لا یثقلکم غیر النور و النسیم، فأبیتم إلا أن تحملوا علی عواتقکم ظلم الضعفاء و قهر الأقویاء؟.

" یا قوم، جعلکم الله من المهتدین، کان أجدادکم لا ینحنون إلا رکوعا لله، و أنتم تسجدون لتقبل أرجل المنعمین و لو بلقیمه مغموسه بدم الاخوان! و أجدادکم ینامون الآن فی قبورهم مستوین أعزاء، و أنتم أحیاء معوجه رقابکم أذلاء! البهائم تود لو تنتصب قامتها، و أنتم من کثره الخضوع کادت تصیر أیدیکم قوائم!.. النبات یطلب العلو، و أنتم تطلبون الانخفاض! لفظتکم الأرض لتکونوا علی ظهرها، و أنتم حریصون علی أن تنغرسوا فی جوفها! فان کانت هذه بغیتکم فاصبروا قلیلا لتناموا طویلا".

بهذه الصیحات کان ینبه الشرق و یثیره، و یبذر فی حقوله بذوره الصالحه لینشا أفراده علی بغض الاستبداد و تقدیس الحریه و الایمان بالمثل العلیا.

و قد ذهب البعض إلی أن کتاب "طبائع الاستبداد" منقول عن الایطالیه، و منهم من قال إنه معرب عن جان جاک روسو، و ذهب غیرهم إلی أن هذه الآراء هی آراء بطل الحریه مدحت باشا، إلی آخر ما ذهب إلیه المغرضون الذین لا تهدأ ثائره ضغائنهم إلا إذا جردوا أصحاب المواهب من مزایاهم و فضائلهم، و قد رد کثیرون علی هذه التهم الباطله.

و یقول الأستاذ النجار بهذا الصدد:

" سبق لی أن قرأت فی شبابی کتاب "الکونترا سوسیال "لجان جاک روسو ثم انقطعت عن الرجوع إلیه، فلما قرأت کتاب "طبائع الاستبداد" أعاد إلی ذاکرتی کتاب الکاتب الافرنسی العظیم. و لو کان الشیخ العربی یعرف و لو قلیلا اللغه الفرنسویه لاعتقدت بأنه أخذ عنه أو احتذی حذوه.

و لکن الحقیقه هی أن العقول النیره، و القلوب الکبیره نیره و کبیره، مهما اختلفت لغاتها و بلادها و أقالیمها. و لو ملکت سلطه فی هذا الشرق العربی لأوجبت تدریس هذا الکتاب فی جمیع المدارس، لأنه ینشئ الشباب علی حب الحریه و مقاومه الظلم و الاستبداد أنی کان مصدرهما و عمن صدرا، دون تعصب ذمیم، و لطبعت ألوف النسخ عنه و وزعتها علی الناس فی هذه البلاد الضعیفه الخانعه المستکنه، ففی بعض الکتب شعاع من أرواح الأنبیاء، و قبس روحانی من أقباس السماء".

و الواقع أن الکواکبی کان صاحب رساله حره، فمذ نشاته إلی أن طواه القدر ظل هذا المفکر الحر الذی یرسل صیحاته المدویه فی الحریه و الاستبداد، دون أن یهلع فؤاده أو یضطرب جنانه، و دعوته کدعوه المصلحین الأحرار، لم تذهب صیحه فی واد. لا... فقد کان لها اترها [أثرها] المدوی. و استیقظ الشرق، و هو یذکر الیوم لهداته المصلحین یدهم فی هذا التحرر و البعث... و الکواکبی من هؤلاء الهداه الذین عملوا فی سبیل نزع الغشاوه عن عقل الشرق، لیهب و یستیقظ، و یستعید مجده السالف، ثم لیبدع و یعمل فی بناء دعائم الحضاره من جدید.

و من المؤسف أن الکواکبی لم یعمر طویلا، فقد مات فی نضوج کهولته، أی فی الخمسین من عمره. و لو مد الله فی حیاته لترک للجیل العربی الکثیر من المؤلفات فی شتی قضایا المجتمع، و لکنه توفی فی ظروف غامضه، اختلف الناس فی تأویلها، و منهم أصدقاؤه و ذووه الذین لا یزالون یعتقدون أن یدا مجرمه هی التی دست إلی طعامه السم، و أن هذه الید قد امتدت من قصر یلدز، أو ممن یمت بصله إلیه من مواطنیه، و یریدون أن یقولوا إن للسید أبی الهدی الصیادی یدا فی هذه النهایه.

و لا بأس من أن أختتم مقالی هذا بکلمه للأستاذ إبراهیم سلیم النجار، قال.

" لقد حدث لی فی حیاتی الصحفیه الطویله فی مصر و سوریا و الاستانه و الغرب أن حدثت کثیرین من أهل الرأی و العلم و السیاسه فی شئون جمه، فأقول، و أشهد الله علی ما أقوله: إننی لم أعرف کثیرین من الذین حدثتهم کانوا فی مثل اطلاع الفقید علی شئون الشرق و سعه علمه، و جلاء رأیه، و قوه حجته، و صلابه یقینه، و لقد کان یصرح لی بآراء أعترف الیوم علی رؤوس الأشهاد باننی لا أجرأ علی الجهر بها ".
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المجلد 4


اشاره

عنوان : مستدرکات أعیان الشیعه

پدیدآورندگان : امین , حسن , 1881-1948م.(پدیدآور)

مشخصات ظاهری: 7ج

زبان : عربی

ناشر: دارالتعارف للمطبوعات بیروت - لبنان
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الجزء الرابع


الأمیره آرام جان بیگم

توفیت بعد سنه 855 ملکه جلیله ذات عقل راجح و رأی صائب و جمال بارع.

فتن بجمالها السلطان محمد میرزا بن جلال الدین میران شاه بن الأمیر تیمور فتزوجها فاستولت علی جمیع مقالید الحکم و شئون الدوله و السلطان و کانت تدیر أمور الدوله بأحسن وجه. ذکرها الوزیر المیرزا محمد حسن خان اعتماد السلطنه فی کتابه خیرات حسان بما تعریبه: (آرام جان بیگم زوجه السلطان محمد میرزا بن جلال الدین میران شاه بن الأمیر تیمور ملکه جلیله ذات جمال بارع و حسن باهر و من ربات الفصاحه و البلاغه طلقه اللسان و بعقلها و ذکائها و فطنتها تمکنت فی مده قلیله أن تکسب اعتماد السلطان فتسلمت جمیع مقالید الحکم و کانت فی أکثر الأحیان تلبس التاج الملوکی و تحضر فی البلاط و تدیر أمور الدوله و السلطان..)(1)، حکمت مع زوجها من سنه 830 إلی (2).


آرده خاتون بنت ترمشیرین خان

* آرده خاتون بنت ترمشیرین خان(2)

توفیت حدود سنه 808 من أبرز نساء عصرها ذات عقل راجح و حزم و دهاء و إراده، مصلحه حکیمه. و هی أم زوجه الأمیر حسین والد زوجه الأمیر تیمور المتوفی سنه 807 و کانت من مستشاری الأمیر تیمور.

یقول الوزیر الایرانی المیرزا محمد حسن خان اعتماد السلطنه فی کتابه خیرات حسان ما تعریبه: (... کانت محل اعتماد و وثوق الأمیر حسین و فی أکثر الأحیان التی کانت تحدث فیها بعض الخلافات فی وجهات النظر بین الأمیر تیمور و الأمیر حسین کانت تتوسط بین الاثنین لرفع الخلاف و یؤخذ برأیها...)(3) و هی من ربات الشجاعه و الفروسیه تشهد الحروب و الغزوات و تبدی آراءها فیحترمها الجمیع خاصه الأمیر تیمور و کان یشاورها فی بعض أمور الدوله(4).


آفاق بیگه بنت الأمیر علی الجلائریه الهراتیه

و یقال آقا بیگه الهراتیه الجلائریه توفت بعد سنه 905 أدیبه شاعره فاضله من ربات البر و الإحسان و مشاهیر نساء عصرها محبه للعلم و العلماء، ترعرعت فی بلاط أبیها و أخذت العلم و فنون الأدب علی کبار علماء عصرها و لما بلغت سن الرشد زفوها إلی الأمیر درویش علی کتاب دار شقیق الوزیر الأمیر علی شیر نوائی المتوفی سنه 906 و ترجمها فی کتابه مجالس النفائس الذی ألفه فی سنه 895 هجریه(5). کما ذکرها المیر شیر علی خان اللودی فی کتابه مرآه الخیال الذی ألفه فی سنه 1102 و ذکر فیه شعراء عصره و أثنی علیها بما تعریبه (... کانت من الشاعرات المعاصرات للسلطان حسین بایقرا فی بلده هرات و مرجعا للخاص و العام و من أهل الثراء و الجاه و لها دیوان عامر و خدم و حشم و أملاک و أسواق و مقاطعات زراعیه، ینفق من مالها الخاص علی العلماء و الشعراء و أهل الفضل...)(6). و ذکر دیوانها شیخنا الأستاذ فی موسوعته الذریعه إلی تصانیف الشیعه القسم الأول من الجزء التاسع صفحه 9 و قال (دیوان آفاق بیگه جلایر الشاعره الهراتیه معاصره السلطان حسین بایقرا ترجمها میر علی شیر اللودی فی مرآه الخیال لکن سماها آقا بیگه غلطا و الصحیح ما عبر عنه میر علی شیر النوائی فی مجالس النفائس..) و هی من أبرز نساء الشیعه فی عصر السلطان حسین بایقرا ( - ) و کانت دارها فی مدینه هرات مجمع الأدباء و الشعراء و العلماء و أهل الفضل، تحب مجالستهم و معاشرتهم و قد عینت رواتب شهریه تدفع لبعض شعراء و علماء هرات و کان والدها من أمراء الدوله الجلائریه و أخوها الأمیر حسین الجلائری من رؤساء القوات الجلائریه و هو أدیب شاعر متکلم، و هی من أسره عریقه معروفه فی التاریخ الشیعی جاء ذکر رجال هذا البیت الجلیل فی محله من أعیان الشیعه(7).
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1- المیرزا محمد حسن خان اعتماد السلطنه: خیرات حسان ج 1 ص 6 الطبعه الحجریه الأولی طهران سنه 1304 هجریه.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی عن کتابه المخطوط (ریاحین الشیعه).

3- المیرزا محمد حسن خان: خیرات حسان ج 1 ص 6 الطبعه الحجریه الأولی طهران 1304 هجریه.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی عن کتابه المخطوط (ریاحین الشیعه).

5- المیر نظام الدین علی شیر نوائی: مجالس النفائس ص 164 تحقیق علی أصغر حکمتطهران الطبعه الأولی.

6- المیر شیر علی خان اللودی: مرآه الخیال ص 336-337 الطبعه الحجریه الأولی بمبئی.

7- الشیخ عبد الحسین الصالحی.





آغا بیگم بنت السید محمد علی بن السید عابد بن السید علی بن السید محمد

الطباطبائی النجفی الأصفهانی البروجردی.

توفیت سنه 1323 من أفاضل نساء عصرها فقیهه محدثه عابده زاهده متکلمه خطیبه أخذت المقدمات و العربیه علی أفاضل علماء عصرها ثم تفقهت علی رجال أسرتها و لما بلغت سن الرشد زفوها إلی السید علی الطباطبائی البروجردی و رزقت منه السید حسین البروجردی المرجع الشهیر المتوفی سنه 1380 هجریه.

و أسرتها آل الطباطبائی من أسر العلم و الفضل الجلیله فی بروجرد التی لها مکانتها السامیه و نبغ منها علماء أعلام مذکورون فی محالهم من أعیان الشیعه.

توفیت فی بروجرد و نقلت رفاتها إلی النجف الأشرف حسب وصیتها و دفنت فی وادی السلام(1).


آغا سلطان بنت طهماسب قلی بیک الأصفهانیه

توفیت بعد سنه 938 عالمه فاضله جلیله صالحه عابده زاهده من ربات البر و الإحسان نشات و ترعرعت فی بلاط السلاطین الصفویه و أخذت العلم و الفنون الإسلامیه و الأدب عن أفاضل علماء أصفهان و کان أبوها طهماسب قلی بیک من أمراء الدوله الصفویه لها آثار و ماثر فی مدینه أصفهان منها تعمیر و تأسیس جناح فی مسجد جامع أصفهان و تعمیر و تزیین الجناح الذی أسسه الصاحب بن عباد(2) ذکرها السید مصلح الدین المهدوی فی کتابه تذکره القبور صحیفه 28 و وصفها بأنها عالمه فاضله صاحبه مبرات و خیرات(3).


آمنه بیگم و یقال آمنه خاتون بنت الشیخ محمد تقی المجلس الأول ابن الشیخ

مقصود علی المجلسی الأصفهانی.

توفیت بعد سنه 1111 و دفنت قریبا من قبر أخیها المجلسی تکررت ترجمتها فی المجلد الثانی من أعیان الشیعه صفحه 95 باسم آمنه بیگم ثم فی المجلد الثالث صفحه 607 تحت عنوان بنت المولی محمد تقی المجلسی و نزید هنا ما یلی: عالمه فاضله فقیهه محدثه محققه أدیبه شاعره من ربات الفصاحه و البلاغه و الورع کانت شدیده الزهد لم أقف علی تاریخ ولادتها و وفاتها أخذت العلم و فنون الأدب و العربیه و علم النحو و الصرف و البدیع و المنطق علی أفاضل رجال أسرتها و تخرجت فی الفقه و الحدیث و التفسیر علی والدها الشیخ محمد تقی المجلسی الأول المتوفی سنه 1070 و هی شقیقه الشیخ محمد باقر المجلسی الثانی صاحب البحار المتوفی سنه 1111 و ربما أخذت عن أخیها المذکور أیضا فنون العلوم الإسلامیه و لما بلغت سن الرشد زفوها إلی الشیخ ملا محمد صالح المازندرانی المتوفی سنه 1086 فرزقت منه سته أولاد کلهم من العلماء و الشعراء و هم: 1 - الشیخ محمد حسین(4) 2 - الشیخ محمد سعید المتخلص بأشرف من شعراء عصره هاجر إلی الهند(5) 3 - الشیخ هادی 4 - الشیخ ملا نور الدین محمد 5 - الشیخ ملا حسن علی 6 - الشیخ ملا عبد الباقی.

تصدرت للتدریس و الإفاده و الإرشاد فکانت من نوابغ نساء عصرها و کان زوجها مع فضله یستفسر منها فی حل بعض المسائل العلمیه و الفقهیه المستعصیه. یقول الشیخ محمد علی المدرس التبریزی فی کتابه ریحانه الأدب ما هو تعریبه (... صادف زوجها الشیخ محمد صالح المازندرانی فی مسأله فقهیه مشکله مستعصیه عجز عن حلها و ترکها إلی الیوم الثانی فکتبتها آمنه بیگم مشروحه و مبسوطه و حلت ابهاماتها و وضعتها فی غرفه زوجها. و عند رجوع زوجها لیلا شاهد شرح المسأله المستعصیه ففرح فرحا شدیدا و سجد لله یشکره علی نبوغ زوجته آمنه بیگم...)(6) ترجمها معاصرها المیرزا عبد الله أفندی الأصفهانی المتوفی سنه 1130 تلمیذ شقیق المترجم لها المجلسی صاحب البحار فی کتابه ریاض العلماء قال:

(آمنه خاتون بنت المولی محمد تقی المجلسی فاضله عالمه صالحه متقیه و کانت تحت المولی محمد صالح المازندرانی و سمعنا أن زوجها مع غایه فضله قد یستفسر عنها فی حل بعض عبارات قواعد العلامه و هی أخت الأستاذ الاستناد مد ظله)(7) ترکت مؤلفات منها: 1 - شرح علی ألفیه ابن مالک 2 - شرح علی شواهد السیوطی 3 - مجموعه المسائل الفقهیه 4 - دیوان شعر: و کتب من شعرها علی لوحه قبرها(8).


السید أحمد ابن السید سلطان علی المرعشی

ولد سنه 1304 و توفی سنه 1360 فی سامراء و دفن فیها عند عتبه الحرم العسکری.

نشا و ترعرع فی النجف الأشرف فی بیت علمی عریق ثم استقر فی سامراء و نظم فیها أمور الدراسه فازدهرت فی عهده بالأساتیذ و الطلاب، و کان منزله فیها ملتقی الوفاد. و کان فی شبابه یتردد علی إفریقیا الشرقیه للإرشاد فیقصد زنجبار و دار السلام و مقدیشو و جزیره مدغسکر.

و بعد وفاته أقام مرجع الشیعه فی عصره السید أبو الحسن الأصفهانی مکانه ولده السید کاظم فتولی الشئون العلمیه فی سامراء حتی وفاه الامام الأصفهانی فاضطربت الأمور و غادر سامراء الکثیر من الفضلاء و الطلاب فغادرها السید کاظم إلی إیران.

و عدا السید کاظم ولده الأکبر فقد ترک المترجم أربعه بنین أکبرهم السید إسماعیل الذی سلک طریق أهله فی طلب العلم و العمل به، فبعد تخرجه من معاهد سامراء و النجف استقر فی مدینه الأهواز مرشدا هادیا و شید فیها مدرسه و مسجدا و مکتبه، إلی أن قامت الحرب العراقیه الإیرانیه و صارت الأهواز عرضه للقصف المدفعی و الجوی فترکها إلی طهران. له من المؤلفات: عنوان الطاعه فی إقامه الجمعه و الجماعه، إجماعیات فقه الشیعه، الأصول الوجیزه.
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی عن کتابه المخطوط (ریاحین الشیعه)

2- انظر گنجینه آثار تاریخی أصفهان صفحات 92 و 101.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی عن کتابه المخطوط (ریاحین الشیعه)

4- انظر الذریعه إلی تصانیف الشیعه القسم الأول من الجزء التاسع صفحه 248 بیروت دار الأضواء..

5- انظر تذکره نصرآبادی: المیرزا محمد طاهر النصرآبادی ص 181 طهران مکتبه فروغی.

6- الشیخ محمد علی المدرس التبریزی: ریحانه الأدب ج 5 ص 148 الطبعه الثانیه تبریز مطبعه شفق..

7- المیرزا عبد الله الأصفهانی: ریاض العلماء ج 5 ص 407 قم منشورات المکتبه المرعشیه..

8- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




و هی خلاصه من مباحث أصول الفقه کانت بعض دراساته لطلابه فی مدرسته بالأهواز.

و شقیق المترجم السید محمود عرم [عمر] مائه سنه و کان من الاعلام فی النجف الأشرف ثم مدینه قم.


المیرزا أحمد بن المیرزا کاظم بن المیرزا صادق الکشمیری

المتخلص بآزادکان حیا سنه 1235 أدیب متضلع و شاعر فنان و خطاط مبدع. من أدبائنا المنسیین.

لم أقف علی تاریخ ولادته و وفاته هاجر من إیران إلی الهند و سکن بلده کشمیر له آثار و نفائس من الفن الإسلامی الخالد منها نسخه من القرآن المجید بخط ثلث جمیل و تفسیر الکاشفی کتبه بخط ثلث و نسخ و رقاع و نستعلیق.

و النسخه من مخطوطات مکتبه جامعه إستانبول و جاء فی آخره: (تم کلام الملک العلام من التفسیر علی ید أحمد بن میرزا کان بن میرزا صادق آزاد تخلص... سنه 1217 هجریه).

ذکره الأستاذ محمد علی کریم زاده التبریزی فی کتابه أحوال و آثار نقاشان(1) و قال أنه إیرانی الأصل سکن فی الهند و کان من أساتیذ صنع المیناء (فسیفساء) فی أواسط القرن الثالث عشر للهجره و من صنعه ید خنجر و غلافه مطلیا بالمیناء (الفسیفساء) بألوان زاهیه تم صنعه سنه 1235...

الموجود فی متحف البریطانی...

أقول: ان آثاره الخطیه و فنونه الإسلامیه الخالده موجوده فی أروقه المتاحف فی العالم و المکتبات العامه و الخاصه و ذکره الدکتور مهدوی فی کتابه أحوال و آثار خوشنویسان ج 1 ص 36(2).


شهاب الدین أحمد بن ماجد


اشاره

المشهور بابن ماجد هو الربان العربی الشهیر الذی کان فی الوقت نفسه شاعرا مؤلفا، و قد کتبت عنه باللغه العربیه دراسات قیمه، منها الدراسه الواسعه التی کتبها عبد الله بن علی الماجد عن حیاته، و تحقیق مؤلفه (الفوائد فی أصول علم البحر و القواعد)، و الدراسه التی نشرها الدکتور أنور عبد العلیم بعنوان (ابن ماجد الملاح) فی سلسله (اعلام العرب) الحلقه ال 63 منها. و ما کتبه حسن کامل الصیرفی بعنوان:(الملاح الشاعر)، و ما نشره الدیوان الأمیری فی رأس الخیمه من الدراسات الخاصه.



تشیع «ابن ماجد

و ابن ماجد من أفذاذ الشیعه و أعلامهم التاریخیین، و لم یشر بعض من کتبوا عنه باللغه العربیه إلی تشیعه، فی حین أن مجله (الموسم) فی عددها السابع (1990) فی الصفحه 786 تقول: و قد سبق لعدد من الباحثین التأکید علی مذهب آل البیت الذی کان یعتقه العبقری الخالد ابن ماجد و منهم المستشرق الفرنسی غبرییل فران فی المجلد الثالث من کتابه (المدخل إلی الفلک الملاحی العربی) اه.

و نقول: أن تشیع ابن ماجد واضح لا سیما فیما نظمه من الشعر. قال الدکتور عبد الهادی التازی المغربی فی مجله البحث العلمی سنه 1986:

ان ابن ماجد بما یحمله معه من تاریخ حافل کان جدیرا بهذا البروز..

و جدیرا برد الاعتبار إلیه، و من هو مؤهل فی العالم کله لیقوم بهذا الواجب غیر أبناء خلدته من أبناء المنطقه الذین یظلون مدینین لابن ماجد فیما کتب عن دیارهم، عن سواحلهم، عن بحورهم، و عن علومهم.. عن عبقریتهم بما فیهم المتواجدون علی شاطئ خلیج فارس أو خلیج عمان و المحیط الهندی.. و سائر إفریقیا الشرقیه. و من کل أولئک الذین تظل جغرافیتهم بتراء شوهاء ان لم تعتمد علی إفادات ابن ماجد.. من هو جدیر فی العالم لیقوم بهذا الواجب غیر الرجال الذین یعیشون علی نفس الأرض التی نشا فیها؟ غیر الذین یستظلون بنفس السماء التی کان بها یستظل، و غیر الرجال الذین نبهتهم صیحات ابن ماجد و انذاراته للخطر المحدق بهم من الطامعین فی خیراتهم.

و ان من حقنا فعلا أن نطالب المسئولین عن التربیه و الثقافه فی هذه البلاد أن یخصصوا یوما من السنه نطلق علیه: "یوم ابن ماجد" یمکن أن یکون "منتصف شهر شتنبر من کل سنه" لأن ذلک التاریخ یصادف بالضبط الیوم الذی أتم فیه ابن ماجد مؤلفا له مهما بعنوان: "السبعیه" کتبه و هو فی جلفار:

تمت لشهر الحج فی جلفار أوطان أسد البحر فی الأقطار

یوم الغدیر أبرک الأیام إذ خص بالإحسان و الصیام

و کان فی الهجره یا مولای سته و ستین و ثمان مائه

یکون ذلک الیوم ملتقی للمبدعین و الفنانین و الکتاب و المحققین و الذین ینشدون الحقیقه من کل مکان.. ملتقی للمهتمین بعلوم البحر و تطور الأساطیل.

علینا أن نعرف بقدر ابن ماجد فنرفع عنه ما ألحق به خطا أو قصدا..

یکفی أنه عاش فی حیاته مهضوم الحق، علینا أن نستحضره و هو یخاطب مواطنیه بالأمس:

فان تجهلوا قدری - حیاتی فإنما سیاتی رجال بعدکم یعرفوا قدری!

د. عبد الهادی التازی باریز - فال دوکراص - مجله البحث العلمی ص 71 ع 36 (1986)هذا ما کتبه الدکتور عبد الهادی التازی، و لم ینتبه و هو ینقل أبیاتا من أرجوزه ابن ماجد الذی یعلن فیها تاریخ انتهائه من کتابه (السبعیه) إلی ما ذکره ابن ماجد من أن تاریخ هذا الانتهاء یصادف (یوم الغدیر أبرک الأیام)، و ما دام لم ینتبه لهذا فمن البدیهی أن لا ینتبه لما وراء هذا الذکر من تشیع ابن ماجد الذی لم تنسه مشاغله الکبری أن یحصی الأیام لیصل إلی (یوم الغدیر) الذی هو عنده (أبرک الأیام).

و کیف لا یکون هذا الیوم عند ابن ماجد (الشیعی) العریق أبرک الأیام و

هو الیوم الذی جمع فیه النبی (ص) المسلمین فی (غدیر خم) و قال لهم: من کنت مولاه فعلی مولاه. فکان ذلک إیذانا بان علیا هو خلیفته من بعده.

و سنری فی الآتی من القول أن الدکتور أنور عبد العلیم و هو یذکر
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1- انظر أحوال و آثار نقاشان قدیم إیران: محمد علی کریم زاده ج 1 ص 51 لندن 1363 هجریه شمسیه.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




مؤلفات ابن ماجد یذکر من بینها:(الأرجوزه المنسوبه إلی علی بن أبی طالب)، و قد ذکرها بهذا الشکل لأنه رأی بین ما ألفه ابن ماجد شعرا أرجوزیا باسم علی بن أبی طالب ع، فلم یدرک أن هذا الشعر هو فی مدح الامام، لذلک اکتفی بالقول:(الأرجوزه المنسوبه إلی علی بن أبی طالب)، فی حین أن هذه النسبه هی نسبه المدح.

و بعد هذا نترک الکلام للدکتور أنور عبد العلیم، ثم للمؤرخ البحرانی علی التاجر الذی توسع فی الحدیث توسعا مفیدا لا بد منه فی هذا المجال:

سیره ابن ماجد و حیاته

فی مکتبه باریس مخطوط عربی قدیم یرجع عهده للمائه التاسعه الهجریه یحمل رقم 2292 یحتوی علی تسعه عشر مؤلفا ملاحیا للربان العربی شهاب الدین أحمد بن ماجد أولها "کتاب الفوائد" و هو أکبرها و منثور، أما باقی المؤلفات فاغلبها منظوم من بحر الرجز. و فی نفس المکتبه أیضا مخطوط آخر تحت رقم 2559 یحتوی علی مؤلفات ملاحیه أیضا للشیخین أحمد بن ماجد و سلیمان المهری. و قد نشر هذین المخطوطین و علق علیهما المستشرق الفرنسی جبرییل فران GabrieLFerrand فی الثلث الأول من هذا القرن.

و یعتبر هذان المخطوطان فی نظر الکثیرین أهم وثیقه فی الجغرافیا الفلکیه و الملاحیه وصلتنا من العصور الوسطی، و تنحصر أهمیتها فی أنها أقدم الوثائق الجیده التی دونت عن الملاحه فی البحار الجنوبیه بین الساحل الشرقی لافریقیا و بلاد الصین بلغه من اللغات، و لذلک أثره فی تاریخ العلوم، کما أنها تلقی کثیرا من الضوء علی مقدار ما بلغه العرب من تقدم فی فنون البحر و الملاحه فی ذلک الوقت و علی مدی تاثر البرتغال بالتعالیم الملاحیه العربیه، و فضلا عن ذلک فالمخطوطان الآنفا الذکر یحتویان علی کثیر من المصطلحات العلمیه و الفنیه التی تعتبر فی حد ذاتها ثروه للغه العربیه.

هذا و توجد أیضا ثلاث أراجیز (راهنامجات أو راهمنجات أو رهمانات أو راهنامات أو رهمنات)(1).

أخری لابن ماجد فی مکتبه الاستشراق بلنینجراد نشرها و علق علیها باللغه الروسیه الأستاذ تیودور شوموفسکی عام 1957.

و قد أتیح لنا الاطلاع علی بعض أعمال ابن ماجد فی لیننجراد عام 1961 و علی نسخ مصوره من مخطوطی باریس السالفی الذکر بالاضافه إلی مصادر أخری. و إذ نحن بسبیل تقدیم دراسه علمیه جدیده عن هذا الربان العربی من واقع مخطوطاته فقد آثرنا أن نعرف به أولا بهذا البحث فی "تراث الإنسانیه".

و سنتناول فیه تقدیم کتاب "الفوائد" و لا یسعنا إلا أن ننوه أیضا بمقال کتبه قبلنا الأستاذ حسن کامل الصیرفی فی مجله "المجله" عام 1957 عن هذا الربان تحت عنوان "الملاح الشاعر"(2) أما مؤلف کتاب "الفوائد" فرئیس علم البحر و فاضله و أستاذ هذا الفن و کامله الشیخ شهاب الدین أحمد بن ماجد بن محمد بن عمرو بن فضل بن دویک بن یوسف بن حسن بن حسین ابن أبی معلق السعدی ابن أبی الرکاب النجدی (نسبه إلی نجد) حاج الحرمین الشریفین المکنی بالمعلم و بأسد البحر و لیث اللیوث، شیخ ربابنه المحیط الهندی و البحر الأحمر و خلیج عمان و الخلیج الفارسی و بحر الزنج و بحر جاوه و بحر الصین فی القرن الخامس عشر المیلادی غیر منازع، و أوسعهم علما و تجربه و فضلا.

یقول المؤلف فی سبب تالیفه لهذا الکتاب:" ألفته و صنفته لرکاب البحر و رؤسائه و فیه ما اشتبه من الحاویه یعنی "حاویه الاختصار" و هی مؤلف سابق له) و غیرها علی الطالبین و سمیناه کتاب "الفوائد" و هو مشتمل علی فوائد کثیره غوامض و ظواهر و یضیف فی موضع آخر من الکتاب سببا آخر... "فهو یخاف أن یدرکه الموت و نوادر الحکم فی القلوب".

و لا یعرف علی وجه التحقیق تاریخ میلاد هذا الربان الماهر و المعلم القدیر و لا تاریخ وفاته، إلا أن الثابت أن نشاطه ینحصر فی النصف الثانی من القرن الخامس عشر المیلادی (أواخر القرن التاسع و أوائل العاشر الهجری) کما أنه درس الحساب و هو بعد صبی صغیر. و قد ذیل المؤلف مخطوطه هذا بقوله "و ختمنا هذا الکتاب فی عام خمس و تسعین و ثمان مائه(3) علی الاختصار بقولی أوصیکم بتقوی الله و قله الکلام و قله المنام و قله الطعام و نستغفر الله من التقصیر و الزیاده و النقصان" .و هذا التاریخ یوافق عام 1489 - 1490 م.

و من الثابت أیضا أن مؤلفنا قد تجاوز الستین من عمره و شهد أوائل القرن العاشر الهجری، و قد وجدنا فی أرجوزته المسماه "ضریبه الضرایب" ما یعزز ذلک من قوله:

شباب برأسی أعجب الناس من أمری أتانی عقیب الشیب فی آخر العمر

و أی شباب بعد ستین حجه سما فی السما فوق السماکین و النسر

(4) و منها قوله:

أنا فرحتی فی لیله قد ترتبت کانی أعطیت المنی لیله القدر

مهذبه فی تسع مائه قد أتت إذا هی تمت وفیت لها نذری

و البیت الأخیر یدل بوضوح علی أنه قد دخل فی عام 900 هجریه و یتمنی أن یوفی نذره بتمامه و لربما کان ذلک النذر هو حج بیت الله کما تعود أن یفعل، و یوافق هذا التاریخ عام 1494 - 1495 م.

کما نستشف من کلام ابن ماجد فی "الفوائد" الذی یرجع تاریخ النسخه التی تحت یدینا منه إلی خمس سنوات قبل هذه الأرجوزه أنه تولی قیاده المرکب فی سن مبکره ربما فی الثانیه عشره أو الخامسه عشره من عمره و یتضح ذلک من قوله: (و ما صنفت هذا الکتاب إلا بعد أن مضت لی خمسون سنه و ما ترکت فیها صاحب السکان (الدفه) وحده إلا أن أکون علی رأسه".

و للأبیات التی اخترناها دلاله أخری فمنها نستشف أیضا أن ابن ماجد علی الرغم من تجاوزه الستین من عمره کان جم النشاط متوقد الذهن و القریحه صحیح البنیه باعترافه مما أدی إلی عجب الناس، و أغلب الظن أنه عاش لسنوات عدیده بعد هذا التاریخ، و لیس ذلک بمستبعد فی الأحوال الطبیعیه علی شخص قضی أغلب حیاته فی البحر یعیش فی بساطه و هدوء یتنفس الهواءه.
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1- عن الفارسیه بمعنی راه (طریق) و نامه (کتاب) أی کتاب الطریق و هی هنا بمعنی المرشد الملاحی

2- انظر أیضا محمد یاسین الحموی بعنوان "الملاح العربی" طبعه دمشق سنه 1947.

3- من المرجح أن ابن ماجد قد نسخ کتاب الفوائد أکثر من مره علی سنوات مختلفه (انظر جبرییل فران 1928. و فی النسخه المشار إلیها فی مکتبه باریس یذکر المؤلف حوادث وقعت عام 894 ه.

4- السماکین و النسر الطائر من النجوم الملاحیه المشهوره.




النقی، متفرغا لعمله لا یشغل باله بعرض الدنیا و زینتها. ثم أنه کان عفیف النفس ورعا تقیا مخلصا لربه و لمهنته زاهدا فی المال، کما یتضح من کتاباته. و لهذا کله مغزی خاص سنورده فیما بعد. و نحن نؤید ما نقول بفقرات من کتاب الفوائد مثل قوله: و ینبغی أنک إذا رکبت البحر تلزم الطهاره فانک فی السفینه ضیف من أضیاف الباری عز و جل فلا تغفل عن ذکره).

علی أن عدم تقید ابن ماجد بالوزن و القافیه فی شعره أو بقواعد الاعراب لا یعنی بحال من الأحوال أنه کان قلیل الحظ من الثقافه، فهو رجل بحر مجرب موهوب خبیر بالنجوم و بمسالک الملاحه و بالبحر و عواصفه و أنوائه و تقلب أحواله، مشغول بقیاساته الفلکیه و تجاربه التی أنفق فیها عمره. ثم یجب ألا ننسی أنه ربان یخاطب أهل فنه و مهنته بلغه المهنه، کما یجب ألا ننسی أیضا أن العصر الذی عاش فیه کان عصر اضمحلال أدبی أفقد فیه السجع المفتعل کثیرا من بهجه اللغه و التعبیر. و بهذه المناسبه یری بعض المستشرقین أن کتابات ابن ماجد صعبه شاقه کالرموز تحتاج إلی مفاتیح لحلها، و هم یقصدون بذلک بالطبع أراجیزه التی ضمنها قیاساته الفلکیه و تعبیراته الملاحیه و لهم عذرهم فی ذلک. و الواقع أن دراسه ابن ماجد دراسه مجدیه تحتاج إلی إلمام بالکثیر من فنون الملاحه و البحر، کما أنها تحتاج فی نفس الوقت إلی معرفه بأصول مثل هذه الکلمات و المصطلحات التی استعملها و اشتقاقها من اللغات الفارسیه و الهندیه و السواحلیه و غیرها، و قد یسر هذا الأمر الأخیر للباحثین تلک الدراسات القیمه التی أجراها جبرییل فران(1) أثناء إقامته الطویله فی مدغشقر و جاوا و جزر الکومور و غیرها من جزر المحیط الهندی. ثم إن دراسه ابن ماجد تحتاج أیضا إلی تحقیق لمواقع الأمکنه و البلدان التی ورد ذکرها فی کتاباته، و علی سبیل المثال عند ما یتکلم عن "جوزرات" فإنما یعنی "کجرات "بالهند، و إلی معرفه أیضا بآلات الملاحه و أدواتها التی کانت مستعمله فی وقته و کذلک إلی معرفه أسماء النجوم التی رصدها و مدلولاتها الحدیثه.

و تدل کتاباته علی اطلاع واسع و إلمام بکتب و آثار من سبقوه لیس فقط بالنسبه لمؤلفات الجغرافیا الفلکیه و الجغرافیا الریاضیه بل أیضا بالنسبه لکتب الأدب و الأشعار. فهو یستشهد فی کتاب "الفوائد" مثلا بأبیات من معلقات امرئ القیس و عمرو بن کلثوم و المهلهل ابن أبی ربیعه من شعراء الجاهلیه و کذلک بأبیات من عمر ابن أبی ربیعه و الطغرائی و أبی نواس و غیرهم. و فی موضع آخر من کتاب "الفوائد" یعدد کتبا متخصصه یجدر "بمعامله البحر" قراءتها فیقول "بل أنا نقول للمعالمه و نعرف الغافلین منهم و ندلهم علی الکتب الکبار التی لم تتم صنعتهم إلا بها مثل کتاب المبادئ و الغایات تصنیف رجل مغربی من أهل مراکش و مثل کتاب التصاویر فان فیه جمیع الکواکب بصورهن و ممرهن و بعدهن و درجاتهن و طولهن و عرضهن و کذلک فی کتاب تقویم البلدان و فی الاختصار الشحبتیه (؟) و زیج الفتیک بن شارخ بن تمرلنج(2)..

و کان بلیغا فی علم الفلک عمده جمیع العجم. و فی هذا الفن (أیضا) کتاب المجسطی لبطلیموس و هو کتاب یونانی عرب منه المأمون بن هارون بعض أجزائه.

و من کتب هذا الفن کتاب البتانی و زیج ابن الشاطر المصری و علیه أکثر کلم الدیار المصریه، و کتاب أبو حنیفه الدینوری و کتاب الطوسی و کتاب أبو المجد إسماعیل بن إبراهیم الموصلی و یسمی مزیل الاشتباه عن مشتبه الأنساب و کتاب المشترک لیاقوت الحموی و کتاب ابن سعید و کتاب ابن حوقل فإنه مستوفی العرض و الطول و الدرج و البلدان و الجبال و المدن و البحیرات و الأنهار.. فانی وقفت علی أکثر مما ذکرت".

و نحن نمیل إلی الاعتقاد بان ابن ماجد کان ملما بلغه الهند السنسکریتیه و بلغه فارس و بلغه ساحل الزنج و ربما بلغه جاوه کذلک لاختلاطه بمعالمه من هذه البلاد و طول إقامته بینهم و لاستخدامه فی کتاباته کثیرا من المصطلحات المشتقه من تلک اللغات و بخاصه من الفارسیه التی یستشهد منها ببیت للفردوسی فی کتاب الفوائد ثم یعربه بقوله:

خف من الله و لا تؤذ أحد هذا طریق الحق لا تخش أحد

و هو ان کان قد نشا فی جلفار فی عمان، إلا أنه کان دائم التنقل بین الساحل الإفریقی و العربی و للمحیط الهندی، و لربما قضی فی البحر أکثر مما قضی علی البر من عمره.

علی أن ابن ماجد علی الرغم من ذلک کان شدید الثقه بنفسه دائم الاعتداد بعلمه عن یقین، و یتضح ذلک فی مواضع کثیره من مؤلفاته المنظومه و المنثوره، و لطالما نعت نفسه بأنه "رابع اللیوث" أو "رابع ثلاثه" من جهابذه هذا العلم و لکنه یستکثر علی نفسه أن یسبقه هؤلاء فیستدرک بقوله و نهایه المتقدم بدایه المتأخر، و قد عظمنا علمهم و تالیفهم و جللنا قدرهم - رحمه الله علیهم - بقولنا أنا رابع الثلاثه، و ربما فی العلم الذی اخترعناه فی البحر ورقه واحده تقیم فی البلاغه و الصحه و الفائده و الهدایه و الدلاله بأکثر مما صنفوه".

و کأنه رحمه الله علیه، کان علیما حین اختتم قصیدته المسماه (ضریبه الضرائب) بقوله:

فان تجهلوا قدری حیاتی فإنما سیاتی رجال بعدکم یعرفوا قدری

و قد تحققت نبوءته بعد نصف قرن من موته تقریبا علی ید الأمیرال [الأدمیرال ]الترکی "سیدی علی کاتب رومی" کما سیرد ذکره ثم مره أخری فی القرن العشرین علی أیدی العلماء من المستعربین من روسیا من أمثال کراتشکوفسکی و شوموفسکی و من فرنسا من أمثال فران و من سویسرا من أمثال دی سوسیر و غیرهم ممن أجهدوا أنفسهم فی التعرف علیه و دراسه مؤلفاته. ناهیک بملاحی الشراع من أهل عدن أیها الشیخ الذین یقرءون لک الفاتحه کل یوم کلما خرجوا إلی عرض البحر(3) و لا ترجع شهره ابن ماجد إلی کونه ملاحا قدیرا فحسب، لا یزال أهل عدن یقرءون له الفاتحه کل یوم، و لا إلی مؤلفاته الغزیره فی علوم البحار و الملاحه التی لم تکتشف إلا فی القرن العشرین، و إنما اکتسب هذا الملاح".
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1- انظر: - .G.Ferrand:Relations des voyages et textes geogr.arabes etc.;reIatifs a l'ex treme orient du VIII au XVIII siecIes;Paris فی جزءین

2- یقصد "زیج الغ بیک "لاولوج بیک بن تیمور لنک و ربما کان هذا التحریف فی الأصل من الناسخ.

3- یقرر ذلک الرحاله الانکلیزی رینشارد بیرتون فی کتابه "السبیل إلی إفریقیا و استکشاف هرر" طبعه لندن عام 1856 م عن رؤیته لبحاره عدن یقرءون الفاتحه للشیخ ماجد" مخترع البوصله البحریه ".




فضلا عن ذلک، شهره دولیه حین ثبت أنه هو نفسه الربان الذی قاد سفینه فاسکودی گاما البرتغالی من ساحل إفریقیا الشرقی إلی الهند لأول مره فی عام 1498 م. و لقد استغرق هذا الموضوع جانبا کبیرا من اهتمام المؤرخین و المحققین الأجانب فی عصرنا الحاضر، و أخیرا أقرت حکومه البرتغال بهذا الفضل للملاح العربی فأقامت له فی میناء ملندی فی کینیا نصبا تذکاریا یخلد هذه الواقعه. و لما لهذه القصه من طرافه فاننا نوردها هنا ببعض التفصیل.

یرجع أول عهد البرتغال بجنوب إفریقیا ثم بالمحیط الهندی بعد ذلک لعام 1487 - 1488 م أی قبل دی جاما بعشر سنوات تماما حین نجح ربانهم المسمی برتلیمو دیاز فی اجتیاز رأس العواصف (رأس الرجاء الصالح) فی دیسمبر عام 1488 م مستعینا طول الوقت بالملاحه الساحلیه.

فالقول إذن بان ابن ماجد قد دار باسطول دی جاما حول رأس الرجاء الصالح کما یتبادر إلی ذهن العامه لأول مره مردود من أساسه إذ أن أی ملاح ماهر یستطیع أن یدور حول هذه الرأس محتصنا الساحل طول الوقت.

و الأصعب من ذلک و الأهم أن یحاول ملاح أن یصل إلی الهند من ساحل إفریقیا الشرقی مجتازا محیطا مجهولا له تماما دون أن یرشده خبیر بأصول الملاحه فی هذا الحیط.. و من ثم لم یجرؤ فاسکودی گاما أن یفعل ذلک وحده و مکث أسابیع علی الساحل الشرقی لإفریقیا فی انتظار هذا الملاح الذی یرجح البعض أنه لم یکن سوی ابن ماجد کما سنعرف عما قلیل. و جدیر بالذکر أن البرتغال کانوا یسعون للوصول إلی الهند لاحتکار تجاره التوابل کما هو معروف، بید أنهم لم یفصحوا عن غرضهم بادئ الأمر.

و قد تمت رحله دی گاما إلی الهند فی أول عهد الملک مانویل الثانی الذی حکم البرتغال بین سنوات ( - 1521 م). أما دی گاما نفسه فقد ولد فی عام 1460 م و قام برحلته الأولی إلی الهند بین أعوام 1497 - 1499 م أی و هو فی سن السابعه و الثلاثین و کان رجلا متوسط الذکاء و التعلیم و لکنه یتمیز بعزیمه قویه. أما أسطوله فکان یتکون من ثلاث سفن من نوع عرف باسم" کرافل " Caravelle و کان العرب یطلقون علی مثل هذه السفن باسم" غراب "(1) أما هذه السفن فقد کانت تحمل أسماء قدیسین فسفینه القیاده التی کان علیها دی جاما سمیت باسم" سان جبرائیل".

و تولی شقیق دی جاما و یدعی بولو قیاده السفینه" سان رافائیل "و قد غرق هذا المرکب بین کلوه و ممباسا حین عوده الحمله من الهند، کما تولی نقولا کولخا قیاده القطعه الثالثه من الأسطول و هی السفینه" بریو "أو" سان میجیل ".و اصطحب دی جاما معه علی هذه السفن الثلاثه 150 من البحاره و بدأ الرحله من البرتغال فی یوم 25 مارس سنه 1497 م بعد أن قضی لیلته یتعبد.

وصل دی گاما إلی رأس العواصف فی جنوب إفریقیا یوم 22 نوفمبر سنه 1497 ثم إلی ساحل (ناتال) یوم عد المیلاد و سمیت الأرض بهذا الاسم تیمنا بمیلاد المسیح. و فی ینایر عام 1498 فقد دی گاما السفینه (بریو) علی الساحل الإفریقی الشرقی نتیجه العواصف، و حمل بحارتها علی السفینتین الأخریین. ثم أنه واصل سیره شمالا بعد ذلک علی الساحل حتی بلغ ثغر ملندی فی کامبایا (کینیا الآن) علی خط عرض 03 جنوب خط الاستواء. و ذلک فی شهر مارس من نفس السنه. و هنالک ألقی مراسیه فی ذلک الثغر لأسبوعین أو أکثر یتقصی الأخبار عن الهند و یبحث عن مرشد یقوده إلیها. و فی قوله أن سلطان البلاد و قد تصادق معه فاسکودی گاما و غمره بالهدایا هو الذی أرسل فی طلب الملاح العربی و کلفه بإرشاد سفینه البرتغال إلی الهند فأوصله الأخیر إلی کلکتا فی أواخر أبریل عام 1498 م(2) و من المعروف أن فاسکودی گاما نفسه لم یترک لرحلته مذکرات بخط یده، و قد أرخ لهذه الرحله الکتاب البرتغالیون القدامی من أمثال لوبیز کاستنهیدا عام 1554 م.

.F.L.Castenheda:Historia do descobrimento ecoquista da India 1554 -pelos Portugueze, و دی باروش عام 1553 م. 1553 joao de Barros:Da Asia, و یلاحظ أن الطبعات الأولی لهذه الکتب تمت بعد الرحله بنحو نصف قرن تقریبا مما أدی إلی اختلاف الروایات حول اسم الملاح الذی أرشد فاسکودی گاما إلی الهند، فمن المؤرخین من قال أنه" المعلم کانا " Malem Cana أو Mullemo المسلم من جوزرات و منهم من قال أنه المعلم کاناکا Canaque و جدیر بالذکر أن لفظ معلم و جمعه" معالمه "کان هو الاصطلاح الملاحی المرادف للربان أو القبطان أما لفظ" کانا "أو" کاناکا "فیعنی بلغه السنسکریت (الحاسب) أو (المنجم) و المقصود به هنا الخبیر بالملاحه الفلکیه. و من أقوال ملاحی المحیط الهندی المسلمین المأثوره فی ذلک الوقت: أن المعلم کالإمام کلاهما عاهد الله علی القیاده فکما لا یستطیع الأخیر ترک الصلاه فان المعلم لا یستطیع أن یترک سفینته.

و یرجع الفضل فی الواقع فی التعرف علی أن ابن ماجد کان هو المرشد الذی قاد أسطول دی گاما إلی الهند إلی جهود المستشرق الألمعی جبرییل فرانعام 1922 کما ذکرنا من قبل.

.(G.Ferrand:Le piIote arabe de Vasco do Gama au XV siele.

Annales de geographie.tom31P.289-307) و قد اهتدی "فران" إلی المصدر الأصلی الذی ورد فیه ذکر ابن ماجد صراحه و ذلک فی مخطوط لقطب الدین النهروالی بعنوان "البرق الیمانی فی الفتح العثمانی"(3) لیرجع تاریخ تالیفه إلی عام 1577 م و توجد النسخه الثانیه المتداوله من هذا المخطوط فی الخزانه التیموریه بالقاهره و قد أطلعنا علیها و نحن نورد هنا مقاله النهروالی عن هذا الملاح تحت باب (فی ذکر انتقال الدوله بالیمن من بنی طاهر إلی الأمیر حسین من الجراکسه) (وقع فی أول القرن العاشر (الهجری) من الحوادث الفوادح النوادر دخول الفرتقال اللعین من طائفه الفرنج الملاعین إلی دیار الهند و کانت طائفه منهم یرکبون زقاق سبته (مضیق جبل طارق) فی البحر و یلجون فی الظلمات و یمرون خلف جبال القمر بضم القاف و سکون المیم جمع أقمر أی أبیض و هی ماده أصل بحر النیل و یصلون إلی المشرق و یمرون بموضع قریب من الساحل عند مضیق علی أحد جانبیه جبل و الجانب الثانی بحر الظلمات فی مکان کثیر الأمواج لا تستقر به سفائنهم و تنکسر و لا ینجو منهم أحد و استمروا علی ذلک مده و هم یهلکون).
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1- قال ابن جحله و هو من شعراء القرن الثامن الهجری: غربانها سود و بیض قلوعهایصفر منهن العدو الأزرق.

2- فی روایه أخری أن فاسکودی گاما أبحر من ملندی فی 6 أغسطس سنه 1498 و وصل قالیقوط فی 26 أغسطس سنه 1498.

3- طبعته "دار الیمامه للبحث و الترجمه و النشر" و هو الحلقه ال 6 من سلسله:(نصوص و أبحاث تاریخیه و جغرافیه عن جزیره العرب).




فی ذلک المکان و لا یخلص من طائفتهم أحد إلی بحر الهند إلی أن خلص منهم غراب (مرکب) إلی الهند فلا زالوا یتوصلون إلی معرفه هذا البحر إلی أن دلهم شخص ماهر من أهل البحر یقال له أحمد بن ماجد صاحبه کبیر الفرنجه و کان یقال له الملندی (الأمیرال) و عاشره فی السکر فعلمه الطریق فی حال سکره، و قال لهم: لا تقربوا الساحل من ذلک المکان و توغلوا فی البحر ثم عودوا فلا تنالکم الأمواج. فلما فعلوا ذلک صار یسلم من الکسر کثیر من مراکبهم فکثروا فی بحر الهند و بنوا فی کوه (جوا) بضم الکاف المعجمه و تشدید الواو و بعدها هاء اسم لموضع من ساحل الدکن هو تحت الفرنج الآن من بلاد الدکن قلعه یسمونها کوتا ثم أخذوا هرموز و تقووا هناک و صارت الأمداد تترادف علیهم من البرتقال فصاروا یقطعون الطریق علی المسلمین أسرا و نهبا و یأخذون کل سفینه غصبا إلی أن کثر غدرهم علی المسلمین و عم أذاهم علی المسافرین فأرسل السلطان مظفر شاه(1) بن محمود شاه بن محمد شاه سلطان کجرات یومئذ إلی السلطان الأشرف قانصوه الغوری(2) یستعین به علی الإفرنج و یطلب العدد و الآلات و المدافع لدفع ضرر الإفرنج علی المسلمین و لم یکن أهل الهند إذ ذاک یعرفون المدافع و المکاحل و البندقیات یومئذ و من أرسل إلی السلطان الغوری یطلب منه النجده علی الإفرنجالسلطان عامر بن عبد الوهاب لکثره ضرر الإفرنج بالمسلمین فی بحر الیمن و استعمال المدافع و نحو ذلک فجهز السلطان قانصوه من کبار مقدمیه الأمیر حسین الکردی و أصحبه طائفه کبیره من اللوند کبیرهم سلیمان الریس و جهز لهم عماره عظیمه و أغربه نحو الخمسین بمدافع کبیره و ضربانات و ولاه نیابه جده.. فأول ما جاء بنی علی جده سورا محیطا بها فی عام سبع و عشر و تسعمائه (917 ه).

هذه هی روایه النهروالی أوردناها بنصها. و یری أغلب المستشرقین أن الموضوع الخاص بسکر ابن ماجد مبالغ فیه، و نری معهم ذلک و قد سبق أن دللنا علی ورع الرجل و تمسکه بالدین و الفضیله و بخاصه و قد تجاوز الستین من عمره فی ذلک الوقت، و لا تسمح له هیبته أن یجالس فی السکر رجلا من أبنائه، ثم کیف یطمئن دی گاما علی سلامه أسطوله إذ ما قاده رجل فی حاله سکر! و لربما کان الدافع علی هذه الروایه أن أرشد ربان مسلم سفینه للفرنجه إلی الهند ثم ظهرت نیاتهم السیئه فیما بعد. هذا و لم یرد فی روایه المؤرخین البرتغال أی إشاره لموضوع السکر هذا و کان أجدر بهم أن یفعلوا لو حدث.

بل و یذکر دی باروش مؤرخ الرحله أن الأمیرال البرتغالی قد اطلع المرشد العربی فی مالیندی علی أسطرلاب خشبی کبیر قطره نحو 60 سنتیمترا و علی بوصلات و "کواردنت" و لم یبد الملاح العربی أی دهشه لما رأی بل الذی أخذته الدهشه هو دی گاما نفسه حین أطلعه ابن ماجد علی خارطات عربیه ممتازه موضح بها خطوط الطول و العرض و علی آلات ملاحیه عربیه.

و وضح من هذه المقابله أن الربابنه العرب کانت لدیهم طرق مختلفه لحساب خطوط العرض تتفوق علی تلک التی کان یستعملها البرتغال، فبینما کان هؤلاء یتبعون بطلیموس فی الاستعانه بحساب ارتفاع الشمس بالاسطرلاب و یستعملون دائره محیطها 360 کان العرب یستخدمون الحساب اللیلی بقیاس ارتفاع النجوم و مواقعها بالنسبه للنجم القطبی و هی طریقه أکثر دقه کما کانوا یستعملون وحده "الإصبع" فی الحساب "و إلزاما" للمسافات و یقسمون حقتهم (بوصلتهم) إلی 224 درجه و طریقتهم کانت المثلی فی الملاحه فی المحیط الهندی.

و سرعان ما وضح لفاسکو دی گاما من مقابلته لابن ماجد أنه أمام ند خطیر، و أن تحت یدیه کنز ثمین فی شخص هذا الربان العربی مما دفعه إلی الابحار فورا إلی الهند دون تباطؤ و بعد یومین من مقابله ابن ماجد، فترک مالیندی یوم 24 أبریل عام 1498 فوصل کلکته بعد 22 یوما علی حد قول المؤرخ دی باروش البرتغالی. و حالما وصلت البعثه إلی کلکتا بعث فاسکو دی گاما بأحد أعوانه مع ابن ماجد لمقابله رجال الجمارک و اعلامهم بمجیئه و قضی الاثنان اللیله ضیوفا علی أحد عمال الجمارک فی کلکته و یدعی أبو سعید فی مکان بالقرب من المیناء یسمی "کایوکات". و إلی هنا تنتهی أخبار المرشد العربی فی المصادر البرتغالیه و ان کانت هذه المصادر لتذکر أیضا أن دی گاما أرسل بمخطوطات عربیه ملاحیه و بخارطات بحریه من المحیط الهندی إلی الملک عمانوئل ملک البرتغال، کما ینص المؤرخ دی باروش أیضا علی أن البرتغال قد أفادوا من تلک المخطوطات و الخارطات العربیه فی وصفهم لمنطقه الخلیج الفارسی و الساحل العربی و فی ذلک یقول فی کتابه الکبیر عن آسیا: (أن جمیع ما کتب عن هذه المنطقه فی کتبنا الجغرافیه مستمد من المعلومات الجغرافیه العربیه و الفارسیه التی تملک منها خمسه مؤلفات..).


الآثار العلمیه لابن ماجد


اشاره

أما کیف وصلتنا آثار ابن ماجد العلمیه فیرجع ذلک أولا إلی مصادر ترکیه و لو لم تعلن فیها صراحه أن بعض ما کتبه الأمیرال الترکی "سیدی علی ریس" بعد نحو نصف قرن من ابن ماجد فی کتابه "محیط" هو ترجمه حرفیه لبعض کتابات ابن ماجد نفسه. و قد لاقی هذا الکتاب رواجا کبیرا و اهتماما من الغربیین فیما بعد.

ذلک أنه فی عام 1554 م جهز العثمانیون حمله بحریه فی السویس بقیاده سیدی علی کاتب رومی الملقب أحیانا بالحلبی (نسبه إلی حلب) لاسترداد قطع الأسطول المصری التی آوت إلی البصره بعد معرکه مع البرتغال فی الخلیج الفارسی. و تمکن سیدی علی بالفعل من الوصول بتسع سفن منها (و کان عددها 15 سفینه) إلی دیوو سورات بالهند بعد أن شتت عاصفه أسطوله و اضطر لالقاء مدافعه فی البحر لتخفیف حموله المراکب. و قد اشتری أمیر سورات هذه السفن و تم تسریح بحارتها و آثر سیدی علی البقاء بعض الوقت بالمنطقه قبل أن یعود إلی ترکیا برا عن طریق الهند و خراسان فی عام 1557 م. و خلال هذه المده أتم سیدی علی الجانب الأکبر من کتابه "محیط" بالترکیه و قد ضمنه مقالات بعضها من مؤلفات ابن ماجد و سلیمان المهری عثر علیها أثناء إقامته بالهند و الخلیج الفارسی. و قد أشار سیدی علی فی مقدمه کتابه بأنه اعتمد فی تالیفه علی محادثات مثمره مع المعالمه المهره الذین التقی بهم فی الخلیج الفارسی و علی خمسه مصنفات عربیه اثنان منهما لابن ماجد و ثلاثه لسلیمان المهری. و قد حقق العالم النمساوی توماشک(3) Tomaschek کتاب "محیط" و قدم له باللغه الألمانیه عام 1897 م کما قدم أجزاء منه قبله المستشرق همر Hammer فی الثلاثینیات من القرن الماضی. هذا و توفی سیدی علی ریس عام 1562 م
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1- حکم بین سنوات ( - 934 ه - 1525 م).

2- حکم بین سنوات ( - 922 ه - 1516 م).

3- Die topographischen Capital des Indischen Seespiegels "Mohit" و قام بالترجمه من الترکیه لهذا الکتاب المستشرق ماکس بیتنر (Max Bittner)




و علی الرغم من أن اسمی ابن ماجد و سلیمان المهری کانا معروفین للعلماء الأوربیین عن طریق هذا المصدر الترکی منذ القرن الماضی إلا أننا ندین للمستشرق الفرنسی جبرییل فران (1921 - 1923) فی اکتشاف ابن ماجد من جدید و نشر المخطوطتین اللذین أشرنا إلیهما فی أول هذا المقال و الذین ظلا بمکتبه باریس مده طویله دون أن یفطن أحد قبله إلی أهمیتهما.

و من ثم أمکن الربط بین کتاب "محیط" و مؤلفات "ابن ماجد". و بظهور المصادر العربیه لکتاب "محیط" فقد فقد هذا المرجع الأخیر کثیرا من قیمته.

و یری البعض أن أغلب ما ورد فی کتاب محیط هو ترجمه حرفیه لآثار المعلمین العربیین(1) ، بینما یری کراتشکوفسکی(2) و یؤیده فی ذلک آخرون بان کتاب "محیط" به إضافات جدیده قیمه تدل علی اطلاع مؤلفه علی فنون المعالمه (الإفرنج) أیضا بالاضافه إلی المصادر العربیه.

و یقال أن مؤلفات ابن ماجد تقرب من الأربعین مؤلفا بینما یحصرها آخرون فی نحو الثلاثین و لا شک أن بعضا مما کتب ربما فقد و لم یر النور حتی الیوم.

و باستثناء کتاب "الفوائد" فان أغلب مؤلفات ابن ماجد الأخری کتبها بالشعر، بعضها قصائد طویله و الأخری قصیره و کثیر منها یصف المسالک الملاحیه فی المحیط الهندی و بحاره و أطرافه و خلجانه، و کذلک فی أرخبیل الملایو و بحر الصین. و نحن نورد قائمه من المعروف منها کما یلی:

1 - کتاب الفوائد فی أصول علم البحر و القواعد.

2 - حاویه الاختصار فی أصول علم البحار.

3 - الأرجوزه المعربه التی عربت الخلیج البربری من رأس حافونی إلی باب المندب.

4 - قبله الإسلام فی جمیع الدنیا.

5 - أرجوزه کنز المعالمه فی علم المجهولات فی البحر و النجوم و البروج.

6 - أرجوزه فی النتخات لبر الهند و بر العرب.

7 - الأرجوزه المسماه بمیمیه الأبدال.

8 - أرجوزه مخمسه.

9 - أرجوزه فی عده الشهور الرومیه.

10 - الأرجوزه المسماه "ضریبه الضرائب(3)".

11 - الأرجوزه المنسوبه لعلی بن أبی طالب.

12 - الأرجوزه الملکیه (من مکه لجده إلی فرتک لکالکوت و دابول و کنکن و جوزرات و الأطواح و هرامیز).

13 - الأرجوزه المسماه نادره الأبدال فی الواقع و ذبان العیوق.

14 - أرجوزه بر العرب فی خلیج فارس.

15 - أرجوزه قسمه الجمه علی أنجم بنات نعش(4) 16 - القصیده الذهبیه.

17 - الأرجوزه المسماه بالفائقه فی قیاس الضفدع(5) 18 - البلیغه فی قیاس السهیل الرامح(6) 19 - فصل فی معرفه قیاس المارزه(7) 20 - فصل فی معرفه النتخه الجاه(8) عشره فی أرض جوزرات.

21 - فصل فی معرفه البلده فی أرض جوزرات.

22 - فصل فی معرفه البلده علی جاه عشره.

23 - فصل فی معرفه المنتخ.

24 - فصل فی معرفه البلده إذ کان من داخل الباب.

25 - فصل فی معرفه البلده جوزرات علی جاه عشره و ربع من المارزه.

26 - فصل فی معرفه دیره القطب من روس بحر العرب.

27-29 - ثلاثه أزهار و هی "الراهنامات" التی حققها شوموفسکیعام 1957 و هی علی الترتیب: الأرجوزه السفالیه و أرجوزه بر الهند و سیلان و الصین و الأرجوزه التائیه فی وصف المجاری من جده إلی عدن.

أما کتاب الفوائد(9) فیقع فی 176 صفحه بکل صفحه 19 سطرا و فی کل سطر نحو 13 کلمه و یحتوی بدوره علی اثنی عشر فصلا "فائده" نلخصها فیما یلی: 1 - الفائده الأولی: فی منازل للقمر و بروجه و نجوم اخنان الحقه "أی البوصله".

2 - الفائده الثانیه: فی رکوب البحر و أسبابه.

3 - الفائده الثالثه: فی تعریف النجوم الملاحیه و مجموعاتها و قیاسها و هی: الشرطین، البطین، الثریا، الدبران، الهنعه، الهنعه، الذراعین، النثره، الطرف، الجبهه، الزبره، الصرفه، العواء، السماک، الغفر، الزبانیان، الإکلیل، القلب، الشوله، النعائم، البلده، سعد الذابح، سعد بلع، سعد السعود، سعد الأخبیه، الفرع المقدم، الفرع المؤخر، بطن الحوت.

4 - الفائده الرابعه: فی معرفه الاخنان و تشمل: الجدی، الفراقد، النعش و سهیل، الناقه و الحمارین، العیوق و العقرب، الواقع، الإکلیل، السماکین و التیر، الثریا و الجوزاء، الطائر.

5 - الفائده الخامسه: فی ترکیب المغناطیس علی الحقه و غیره.

6 - الفائده السادسه: فی الدیرات الثلاث.

7 - الفائده السابعه: فی الباشیات و القیاسات. قیاس الفرقدین، قیاس النعوش.

8 - الفائده الثامنه: فی الإشارات و السیاسات و ترتیب المرتب و العسکر و مناتخ جوزرات.

9 - الفائده التاسعه: فی بعض المرشدات الملاحیه و المسالک و أصناف المعامله.

10 - الفائده العاشره: فی الجزر الکبار المشهورات المعمورات و هن:

جزیره العرب و جزیره القمر (مدغشقر) و هی مدکسکر و شمطره و جاوه و الغور و سیلان و زنجبار و البحرین و جزیره ابن جاوان و سوقطره.

11 - الفائده الحادیه عشره: فی المواسم الملائمه للسفر فی البحر.ر.
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1- یری فران أنها ترجمه غیر دقیقه فی بعض الأحیان.

2- الأدب الجغرافی عند العرب ترجمه الأستاذ صلاح الدین عثمان (ج 2 سنه 1957).

3- یری المستشرق فران و عنه ینقل آخرون أن هذه الأرجوزه غیر مؤرخه و لکننا استطعنا تاریخ کتابتها بخمس سنوات علی الأقل بعد "کتاب الفوائد" و ذلک من أبیات فیها.

4- نجوم ملاحیه مشهوره.

5- نجوم ملاحیه مشهوره.

6- نجوم ملاحیه مشهوره.

7- نجوم ملاحیه مشهوره.

8- نجوم ملاحیه مشهوره.

9- منه نسخ فی الظاهریه بدمشق، و فی مکتبه باریس، و لدی الأستاذ علی محمد التاجر، و یقوم الأستاذ إبراهیم الخوری بدمشق بتحقیق الکتاب و غیره من مؤلفات ابن ماجد للنشر.




12 - الفائده الثانیه عشره: فی صفه البحر القلزم العربی و جزره و شعبانه (المرجانیه).

و یعتبر کتاب الفوائد فی نظرنا دستور الملاحین فی جمیع العصور لما فیه من حکم و صفات و أسرار للمهنه یجب أن یتصف بها قائد السفینه، و إرشادات للملاحین تنفعهم فی کل وقت، فهی تعتبر بالنسبه لهم بمثابه قسم "أبقراط" بالنسبه للأطباء. فضلا عن أن هذا الکتاب یعتبر أیضا أوفی موسوعه ملاحیه وصلتنا عن المحیط الهندی و البحار الجنوبیه حتی نهایه القرن الخامس عشر المیلادی.

و فی هذا الدستور الملاحی یتطلب ابن ماجد فی المعلم أو الربان الماهر مستوی أخلاقیا و إنسانیا معینا، و قدرا معینا من المعرفه بالبحر قبل أن توکل إلیه قیاده السفینه. و یصلح هذا الدستور لکل العصور کما ألمحنا و لا یقتصر فی الواقع علی عصره فقط. انظر إلی قوله:

"اعلم أیها الطالب أن لرکوب البحر أسبابا کثیره فافهمها: فأولها:

معرفه المنازل و الأخنان (أخنان البوصله) و الدیر و المسافات و الباشیات(1) و القیاس و الإشارات و حلول الشمس و القمر و الأریاح و مواسمها و مواسم البحر و آلات السفینه و ما یحتاج إلیه و ما یضطر إلیه فی رکوبها. و ینبغی تعرف المطالع و الاستواءات و جلسه القیاس و ترتبه و مطالع النجوم و مغاربها و طولها و عرضها و بعدها و ممرها إن کان معلما ماهرا، و ینبغی أن تعرف جمیع البرور و ندخاتها (مداخلها) و إشاراتها کالطین و الحشیش (النبات) و الحیات و الحیتان و المواوز و الأریاح و تغیر الأمواه (خواص المیاه) و مد البحر و جزره فی کل طریقه، و یکمل (المعلم) جمیع الآله و یتفقد فی أحضان السفینه و آلاتها و رجالها. و لا یشحنها غیر العاده و لا یطلع فی مرکب لا یطاع فیه، و لا مرکبا بغیر اعتداد، و لا فی موسم ضیق (أی فی وقت لا تکون فیه الریح مواتیه)، و یعنی اتجاه الریاح الموسمیه (فی المحیط الهندی) و یحترز عن الأخطار فی مثل عده و رجال (أی لا یعرض رجاله و آلات سفینته للخطر) و غیره، و ینبغی للمعلم أن یعرف الصبر من التوانی (أی یعرف کیف ینصرف بحکمه فی الوقت المناسب) و یفرق بین العجله و الحرکه عالما بالأشیاء، عزاما فتاکا، لینا فی قوله، عادلا لا یظلم أحدا لأحد، مقیم علی الطاعه لربه متق لله تعالی، لا یعصب (یظلم) التجار علی حقوق إلا علی شیء وقع علیه القول (الاتفاق) أو جرت به العاده، کثیر الاحتمال عالی الهمه، صبارا مقبولا بین الناس، لا یسعی فیما لا یصلح له، أدیبا لبیبا و إلا فلیس هو معلم بالقاعده".

و أی شروط أحسن من هذه یمکن أن یتطلبها أحد فی الربان الذی یأمنه الناس علی أرواحهم و أموالهم فی البحر.

و ابن ماجد یولی انتباها کثیرا لطریقه القیاس قبل أن یحدد الربان اتجاهه فی البحر فیقول بان القیاس. "یکون من مقدمه السفینه یؤیده بقیاس من المؤخره" و للقیاس جلسه خاصه و ینبغی أن یکون الربان یقظا فی کل الأحوال. انظر إلی دقته فی القیاس من قوله "و أکثر الباشات فیها کسور فلذلک قالوا أن الغلط من القیاس بین المعلمین ربع إصبع لیس بغلط، و لکنه (فی نظری) فضاح فی النتخات خصوصا فی دیره الشقاقات فی مثل من فرتک إلی عدن أو من الکرازی للسند".

أو قوله "شرط القیاسات أن تکون ضیقه بین النجم و الخشبه خیط و بین الخشبه و الماکدک خیط کحد السکین یراه الذی یقیس".

ثم إن علمه کان مبنیا علی التجربه و قلما کان یثق فی قیاسات لم یحققها هو بنفسه حتی و لو کانت قیاسات أبیه، و فی ذلک یقول:

"کان جدی علیه الرحمه محقق فیه و مدقق و لم یقر لأحد فیه و زاد علیه الوالد - رحمه الله علیه - بالتجریب و التکرار و فاق علمه علم أبیه. فلما جاء زماننا هذا و کررنا قریبا من أربعین و قد حررنا و قدرنا علم الرجلین النادرین و ورخناه و جمیع ما جربناه أرخناه - انکشف لنا عن أشیاء و حکم لا یجمعها فی زماننا شخص واحد إلا أن یکون عنده شخوص متفرقه. فنخاف أن یدرکنا الموت و نوادر الحکم فی القلوب".

و یحث ابن ماجد الربابین دائما علی زیاده العلم و التحصیل و ینصحهم بالبعد عن الخیلاء و دوام المساءله فیقول "فإنه علم نفیس لا یتم إلا بتمام العمر و من لا یدرک کله لا یترک کله" ،أو "ینبغی ألا یتکبر فیه الإنسان و ینبغی البعد عن الخیلاء عند کمال العلم" أو قوله "لعارف هذا العلم أن یسهر اللیل و یجتهد فیه غایه الاجتهاد، لأنه علم عقلی، و کثره السؤال فیه ترقیه لباقیه".

و لابن ماجد فوق ذلک "اختراعات" کثیره فی علم الفلک و الملاحه و من ذلک قوله "و من اختراعنا فی علم البحر ترکیب المغناطیس علی الحقه بنفسه و لنا فیه حکمه کبیره لم تودع فی کتاب... أنه لم یقابل الجاه (القطب الشمالی) إلا سهیلیه (القطب الجنوبی) فمیزوا فی هذه النکته فإذا کان أحد یعرف فنحن مسبوقون، کذلک و رتبنا المنکاب و أدرکناه فی الذهبیه و شرحها" .و معنی هذا أن ابن ماجد استعان بنجوم نصف الکره الجنوبی و بالقطب الجنوبی أیضا فی قیاساته و هی أصلح القیاسات للمحیط الهندی.

و لا ریب فی أنه ابتکر طریقه لتعلیق الابره المغناطیسیه فوق قرص "ورده الریاح" الذی علیه تقسیمات دائره الأفق وفقا للجهات الأصلیه تمتاز عن الطریقه القدیمه التی کانت تعتمد علی قطعه رقیقه من المعدن المطروق علی شکل سمکه تطفو فوق الماء فیشیر فمها إلی القطب(2) هذا و قد تمکن بعض المحققین من تقدیر وحدات القیاس التی ورد استعمالها فی کتابات ابن ماجد فعلی ذلک تنقسم الحقه (الدائره أو ورده الریاح) العربیه إلی 32 خنا (و الخن الزاویه التی تحددها المسافه أو القوس بین مطلع نجمین متجاورین أو مغیبهما علی الدائره) و بکل خن سبعه أصابع (الإصبع وحده قیاس أو درجه علی الدائره).

و علی ذلک یکون تقسیم الدائره العربیه مساویا ل 32 خنا.

7 أصابع 224 إصبع و علی ذلک أیضا یکون "الإصبع" مساویا ل 137 0 [درجه ]باعتبار تقسیمنا للدائره إلی 360 درجه بدل 224 أی أن الإصبع أکبر من الدرجه المعتاده.

إذن یکون الإصبع مساویا ل 97 میلا بحریا من أمیال الملاحه - 1 ترفا (وحده تغیر الارتفاع) - 8 زاما (و هی وحده طولیه للطریق الملاحی).
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1- الباشی هو ارتفاع نجم معین بالنسبه للنجم القطبی عند ما یکون الأخیر علی أقل ارتفاع له فوق الأفق.

2- انظر مقال المقریزی فی الخطط.




و إلزاما علی الأساس تعادل مسیره ثلاث ساعات فی البحر فی المتوسط بالشراع أی 12 میلا بحریا.

و لابن ماجد فضلا عن تحقیقاته و قیاساته الفلکیه و الملاحیه إضافات جدیده کثیره عن الریح و تغیر المیاه و مناطق دخول "البرور" و علاماتها و عن الحیوان البحری و المد و الجزر "و المحذورات" التی تعوق الملاحه کالشطوط المرجانیه و الأقاصیر الرملیه (و یسمیها التقاصیر) و عن الأعماق فضلا عن وصف الجزر و مسالک الملاحه مما لا یمکن حصره جمیعا فی مثل هذا المقال.

و نعتقد أننا استشهدنا فی متن هذا البحث بالکثیر من الفقرات التی توضح طریقه تفکیر هذا الملاح العربی العظیم و المعلم القدیر.

الدکتور أنور عبد العلیم

دفاع و تقویم

و قد علق المؤرخ علی التاجر علی ما تقدم بهذا البحث:


الأرضیه التاریخیه

1 - لم یأت وصول البرتغالیین إلی الهند عن طریق الصدفه، و إنما جاء نتیجه لجهود متواصله استمرت أکثر من سبعین سنه من الزمن، فما هی صله أحمد بن ماجد بها؟ لا صله له بها البته، اللهم إلا ما یقال من أنه هو نفسه الربان الذی قاد سفینه فاسکو دی گاما البرتغالی من ساحل إفریقیا الشرقی إلی الهند لأول مره عام 1498 م فما صحه هذا القول؟.

کان البرتغالیون حینما وصلوا إلی إفریقیه الشرقیه لأول مره، علی بینه من أمرهم، و یعرفون أن أی ربان من عشرات الربابنه الذین یقطعون المحیط الهندی سنویا، ما بین السواحل الإفریقیه و السواحل الهندیه، قادر علی قیادتهم إلی الهند، فقد سبق للجاسوس البرتغالی کوفلهام أن "اکتشف" هذا الطریق من قبل، و وصفه وصفا دقیقا، عرف البرتغالیین معالمه بصوره شامله، کما وصف الأوضاع السیاسیه و الاجتماعیه و الاقتصادیه التی کانت سائده آنذاک فی المحیط الهندی.

2 - إننا لا نجد مؤرخا برتغالیا واحدا ممن عاصروا فاسکو دی گاما، و عنوا بتاریخ رحلاته، أو ممن جاءوا علی آثارهم، قد مر علی لسانه اسم "أحمد بن ماجد" و لو بصوره محرفه، کما هو شأنهم بالنسبه للاعلام العربیه.

أما الربان الذی قاد سفینه دی گاما من ملندی إلی کلیکوت، فیطلقون علیه لقب کانا أو کاناکا، و یجمعون علی کونه "هندیا" من کجرات.

صحیح ان مؤلفات هؤلاء المؤرخین لم تطبع إلا بعد نصف قرن تقریبا من رحله دی گاما(1) ، و ربما تأخر طبع بعضها أکثر من ذلک، و لکننا لا ندری کیف یؤدی ذلک "إلی اختلاف الروایات حول اسم الملاح الذی أرشد فاسکو دی گاما إلی الهند" (2) ثم إن تلک الروایات لا تختلف علی اسم ذلک الملاح. إنها لم تذکر اسمه قط، فکیف تختلف فیه؟ و إنما اکتفت بذکر لقبه، أو مهنته فقط. "و جدیر بالذکر أن لفظ معلم، و جمعه" معالمه"، کان هو (الاصطلاح) الملاحی المرادف للربان، أو القبطان. أما لفظ " کانا "أو" کاناکا "،فیعنی بلغه السنسکریت" الحاسب "أو" المنجم"، و المقصود به هنا الخبیر بالملاحه الفلکیه(3) ".أورد الدکتور أنور عبد العلیم، اسمی مؤرخین من مؤرخی البرتغال، الذین عنوا بالکتابه عن رحلات فاسکو دی گاما، و هما کاستنهیدا F.L.Castenheda و دی باروش Joao de Barros و کلاهما من کبار المؤرخین البرتغالیین الذین عاصروا دی گاما، و أقاموا بعض الوقت فی الهند. و یعتبر دی باروش المرجع الأصیل فی الموضوع. أما کاستنهیدا، فیمتاز بالدقه فیما کتبه عن الأحداث التی شهدها بنفسه.

و بالاضافه إلی هذین المؤرخین، فهناک ثمه عدد من مؤرخی البرتغال ممن عاصروا دی گاما، و من أهمهم جاسبر کوریا Casper Correa . و کان کوریا قد ذهب إلی الهند، و اشتغل کاتبا لألبوکرک فی سنواته الأخیره، فتسنی له بذلک الاطلاع علی بعض المعلومات التی لم تتوفر لغیره. و قد وضع تاریخا لأعمال البرتغالیین فی الهند خلال الثلاث و الخمسین سنه الأولی من وصولهم إلی تلک البلاد. و لکتابه أهمیه خاصه، فقد امتنع عن نشره فی حیاته حتی تتوفر له الحریه الکامله للکتابه بصراحه تامه، و تسجیل الوثائق البشعه علی علاتها عمن یتصدی للکتابه عنهم من غیر تشذیب أو تزویق، دون أن یعرض نفسه لانتقام الزبانیه الموکلین بدیوان التفتیش. کما اطلع علی أجزاء من مذکرات کتبها جون فیجویریا Joao Figueria ، و هو راهب کاثولیکی کان فی حمله فاسکو دی گاما الأولی. و قد ترجم هنری ستانلی. Henrye.J Stanley ما کتبه کوریا عن رحلات دی گاما الثلاث إلی الهند، و نشرته فی سنه 1869 م جمعیه هکلویت HaKluyt Society الإنجلیزیه الشهیره فی صوره کتاب بعنوان "رحلات فاسکو دی گاما الثلاث" The Three Voyages of Vasco de Gama .

و هناک ثمه مذکرات ثانیه وضعها مؤلف مجهول من رجال فاسکو دی گاما فی رحلته الأولی، و تعتبر من أوثق ما کتب عن تلک الرحله(4) ، و تنص بکل وضوح علی أن الربان الذی قدمه ملک ملندی لفاسکو دی گاما من المسیحیین(5) ، و کان البرتغالیون فی أوائل عهدهم بالمحیط الهندی یعتبرون الهنود إما مسلمین أو مسیحیین. فمن لم یکن مسلما فهو مسیحی فی نظرهم، حتی و لو کان من الهندوکیین. و علی هذا فالترجمه الصحیحه" لمسیحی "فی هذه المناسبه، هی" هندوکی "،بصوره مؤکده.

3 - عاصر وصول البرتغالیین إلی المحیط الهندی عدد من المؤرخین العرب فیما یعرف الیوم بالیمن الجنوبیه، منهم شنبل، مؤلف تاریخ شنبل، و المتوفی سنه 920 ه/1514 م، و هو من أهل تریم، و عبد الله بامخرمه مؤلف کتابی "قلاده النحر"، و "تاریخ ثغر عدن"، و المتوفی سنه 947 ه/1540 م و ینتهی کتابه بسنه 927 ه/1521 م، و ابن أخیه عبد الله بن عمر الطیب بامخرمه، مؤلف "رشف الزلال الراوی فی التکمیل و التذییل علی طبقات الأنساوی"، و المتوفی سنه 972 ه/1564 م، و ینتهی کتابه بسنه 948 ه/1541 م(6).

4 - و عاصر وصولهم أیضا إلی المحیط الهندی، أحمد بن محمد بن إیاس
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1- الفوائد، العرب س 4 ص 84. انظر کذلک "ابن ماجد الملاح" ص 49.

2- الفوائد، العرب س 4 ص 840. انظر کذلک "ابن ماجد الملاح "ص 49.

3- الفوائد، العرب س 4 ص 84. انظر کذلک "ابن ماجد الملاح" ص 49.

4- الفوائد، العرب س 4 ص 840. انظر کذلک "ابن ماجد الملاح "ص 49.

5- H.J.Wood,Exploration Discovery;C.D.Ley,Portuguese Voyages 498-1663,P. Xi Charles DavidLey.portuguese Voages 1498-1663,P.xi

6- نحیل من أراد التوسع فی معرفه مؤرخی جنوب الجزیره العربیه إلی ما کتبه عنهم الأستاذ سر جنت مؤلف کتاب "البرتغال أمام الساحل العربی الجنوبی".




المصری، مؤلف "بدائع الزهور فی وقائع الدهور"، و قد عنی بتسجیل بعض النبذ عن القرصنه البرتغالیه و تصدی المصریین لها فی البحر الأحمر و المحیط الهندی.

5 - و قبل أن تتلاشی أصداء الأحداث التی وقعت فی المحیط الهندی نتیجه لقرصنه البرتغالیین، جاء رعیل آخر من مؤرخی جنوب الجزیره العربیه، بحیث یمکننا اعتبارهم من معاصری تلک الأحداث، مثل با فقیه الشحری، و عبد الله بن محمد سنجله، و مؤلف النور السافر، و مؤلف السنا الباهر، و مؤلف روح الروح، و غیرهم کثیرون(1) 6 - و فی الهند کتب عبد الله بن محمد الأوغخانی Ulughkhani تاریخا لکجرات، احتوی علی معلومات قیمه و موثوقه عن جنوب الجزیره العربیه(2) و جمیع هؤلاء المؤرخین من معاصری أحمد بن ماجد، أو ممن جاءوا علی آثارهم، فی الجزیره العربیه و خارجها، لا یذکر أی واحد منهم أیه صله لأحمد بن ماجد بالبرتغالیین، بل لا یکاد اسمه یجری علی لسان أحدهم.

7 - و "فی عام 1554 م جهز العثمانیون حمله بحریه فی السویس، بقیاده سیدی علی کاتب رومی الملقب بالحلبی (نسبه إلی حلب) لاسترداد قطع الأسطول المصری التی أوت إلی البصره بعد معرکه مع البرتغال فی الخلیج الفارسی، و تمکن سید علی بالفعل من الوصول بتسع سفن منها (و کان عددها 15 سفینه) إلی دیوو سورت بالهند، بعد أن شتت عاصفه أسطوله و اضطر لالقاء مدافعه فی البحر لتخفیف حموله المراکب. و قد اشتری أمیر سورت بالهند هذه السفن، و تم تسریح بحارتها، و آثر سید علی البقاء بعض الوقت بالمنطقه، قبل أن یعود إلی ترکیا برا، عن طریق الهند و خراسان فی عام 1557 م. و خلال هذه المده أتم سید علی الجانب الأکبر من کتابه "محیط" بالترکیه، و قد ضمنه مقالات بعضها من مؤلفات ابن ماجد، و سلیمان المهری(3) ، عثر علیها أثناء إقامته بالهند و الخلیج و قد أشار سید علی فی مقدمه کتابه بأنه اعتمد فی تالیفه علی محادثات مثمره مع المعالمه المهره الذین التقی بهم فی الخلیج، و علی خمسه مصنفات عربیه، اثنان منها لابن ماجد، و ثلاثه لسلیمان المهری".

و ربما کان من المستحسن أن نستمع إلی سید علی نفسه، یحدثنا عن بعض انطباعاته و تجاربه فی الخلیج و المحیط الهندی أبان تلک الفتره. قال:

"فی عام 1554 م أقمت خمسه أشهر فی مدینه البصره، حتی بدأت الریاح الموسمیه، ثم أقلعت إلی الهند. و قد دامت رحلتی هذه ثلاثه أشهر، تبتدئ من أول شهر شعبان، و تنتهی فی سلخ شوال، أی من 2 تموز - 27 أیلول 1554 م. و کنت خلال هذه الأشهر الثمانیه أثناء إقامتی و رحلتی لا أدع فرصه تمر دون أن أشغل نفسی فی الحدیث بأمور الملاحه مع نوتیه السواحل، أو ملاحی مختلف البلدان، ممن کانوا علی ظهر سفینتی، و بذلک علمت کیف عبر الربابنه الأقدمون هرمز و هندستان، أمثال: (اللیث بن کهلان، و محمد بن شادان، و سهیل بن أبان). و کذلک جمعت الکتب التی ألفها البحاره المحدثون، أمثال:(أحمد بن ماجد) من جلفار من مقاطعه عمان، و (سلیمان بن أحمد المهری) من الشحر من عرب الجنوب. کما جمعت الکتب المعروفه ب" الفوائد و الحاویه "لأحمد بن ماجد، و" تحفه العقول و المنهاج و قلاده الشموس "لسلیمان المهری، و تعمقت فی دراستها کلها، إذ الملاحه فی المحیط الهندی بدون هذه الکتب جد [جدا] متعذره، فالربابنه و القواد الغرباء لا یعرفون سبیل هذا البحر، و لا بد لهم من ربان یدلهم علی الطریق، ما دامت تنقصهم المعلومات الضروریه، و لذا وجدت من اللازم اللازب قراءه أفضل المؤلفات، و نقلها إلی اللغه الترکیه فی کتاب یکون دلیلا للربابنه الذین تهمهم معرفه مثل هذه الأمور... و ترجمتی لهذه الأسفار العربیه انتهت بمعونه الملک القدیر جل شانه، و قد حوی کتابی هذا أشیاء غریبه کثیره تتعلق بالملاحه، و سمیته "المحیط"(4)..." .و قد خص سید علی، أحمد بن ماجد بالمدیح و الإطراء، و قال عنه أنه "الباحث عن الحقیقه بین البحارین..." و أنه "أفضل ربابنه الشاطئ الهندی الغربی فی القرنین الخامس عشر و السادس عشر مقدره و نزاهه" (5) و کان فی استطاعه سید علی أن یضیف علی هذا المدیح لأحمد بن ماجد، الجمله التالیه، أو ما یماثلها:

"و هو الذی قاد البرتغالیین، أو قاد فاسکو دی گاما، إلی الهند".

و لکن هذه الأسطوره لم تکن قد برزت إلی الوجود بعد، و لذلک فان سید علی، لا یعزو فی کتابه أیه صله لأحمد بن ماجد بالبرتغالیین.

8 - عاصر ابن ماجد ربان آخر من جنوب الجزیره العربیه، هو سلیمان المهری (توفی سنه 961 ه/ 2). و قد ترک لنا عددا من المؤلفات العلمیه عن البحر، وصلنا خمسه منها، لیس فیها أی ذکر لأحمد بن ماجد علی الإطلاق.

فما السر فی تامر کل هؤلاء المؤرخین، عربا کانوا أو أتراکا أو برتغالیین، علی عدم الإشاره إلی تلک الصله المزعومه لأحمد بن ماجدبالبرتغالیین؟ 9 - و أحمد بن ماجد نفسه؟ إننا لا نجد فی جمیع ما وصل إلینا من مؤلفاته، أیه إشاره لاتصاله بالبرتغالیین، حتی و لا مجرد ذکر للقاء عابر بأحدهم فی إحدی الموانئ التی کان یتردد علیها فی شرق إفریقیه و الخلیج و الهند. و لکننا علی النقیض من ذلک نحس شده حنقه علیهم، و غیظه منهم، کلما مر ذکرهم علی لسانه، کقوله:

و ساحل البر و کل جزره فحکمها للبرتغال الفجره

و البرتغالی حکم الجمیعا کفیت کل الشر و التصدیعا

و جا لکالیکوت خذ ذی الفائده لعام تسعمائه و ست زائده

و باع فیها و اشتری و حکما و السامری برطله و ظلما3.
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1- انظر الحاشیه السابقه.

2- R.B.Serjeant,The portuguese off the South Arbian Coast,p.39.

3- یقول حسن الأمین: عرف عن المعلم سلیمان المهری أنه ربان ماهر و مؤلف صرف علمه لفنه دون الخروج منه إلی مجال آخر، و هو ینتمی إلی قبیله مهره التی تمتد مساکنها علی طول الساحل الجنوبی للجزیره العربیه حتی عمان. و لم یتضح متی ولد سلیمان بن أحمد المهری. و یعتقد أمیر البحر سید علی أنه لم یکن فی عداد الأحیاء سنه 961 ه (1554 م). و المهری أتم کتابه العمده المهریه سنه 917 ه (1510 م) فیکون قد عاش بعد تالیفه لکتابه هذا أربعا و أربعین سنه. و من الجائز أن یکون قد عاش قبل تالیفه لهذا الکتاب أربعین سنه. و علی هذا الافتراض یکون میلاده سنه 877 ه (1471 م).

4- محمود یاسین الحموی، أحمد بن ماجد الملاح العربی "،ص 13.

5- المصدر السابق، ص 3.




و سار منها مبغض الإسلام و الناس فی خوف و فی اهتمام

و خبرتی بحمله الفرنجی من جانب السودان شط اللجی

و هو الذی قد قهر المغاربه و أندلس فی حکمه مناسبه

و قد نزعم أن هذا الشعور المعادی للبرتغالیین، من جانب أحمد بن ماجد ما هو إلا ترجیع لاحساسه بالخیبه، و شعوره بالمرأه للنتیجه التی أدت إلیها قیادته البرتغالیین إلی الهند،" إذ لم یکن بخلده أن هذه الحمله ستعود علی الملاحه العربیه بالدمار و الخراب "(1) و لکن مثل هذا الزعم لا ینسجم مع المنطق، إلا إذا ثبت أولا أن أحمد بن ماجد قد قاد البرتغالیین فعلا إلی الهند.


النهروالی

ثم جاء النهروالی بعد ثمانین سنه تقریبا علی زیاره فاسکو دی گاماللمحیط الهندی، فاختلق تلک الأسطوره عن تعاون أحمد بن ماجد مع البرتغالیین. فمن هو النهروالی؟ هو الشیخ محمد بن أحمد النهروالی، نسبه إلی نهرواله، و هی بلده صغیره من کجرات، تسمی الیوم "بتن" و عدد سکانها 30,000 نسمه.

ولد فی" لاهور" فی سنه 913 ه، و تربی فی الهند، ثم هاجر إلی الحجاز و هو ما یزال صغیرا دون البلوغ، و تعلم علی والده، ثم اتصل برجاله الدوله العثمانیه، و کانت قد استولت علی الحجاز بعد هجرته إلیها، و توثقت صلته بهم، و تعلم الترکیه و أتقنها حتی صار یؤلف و ینظم بها، و یترجم عنها.

و تعددت أسفاره إلی مصر و الشام و بلاد الأتراک.

و کانت صلاته بالحجازیین سیئه فی الغالب. و قد احترق بیته، و احترقت مکتبته، و کان الحریق مدبرا کما یقولون. أما صلاته بالأتراک فکانت علی أحسن ما یرام: غمروه بالعطاء، و خصصوا له راتبا سنویا یوازی راتب شیخ الحرم المکی، و رتبته لدیهم تلی رتبه شریف مکه. و لما أنشئت المدارس السلیمانیه بمکه، عهدوا إلیه الاشراف علی بناء مدرسه الأحناف منها. و کان هذا الاشراف یدر علی القائمین به مالا کثیرا. ثم تولی التدریس فیها بعد إتمام إنشائها، براتب مقداره 60 عثمانیا فی الیوم. أما من جانبه فقد قابل إحسانهم هذا بالتفانی فی حبهم، و المغالاه فی الدعوه إلیهم و الإشاده بذکرهم، فطفحت مؤلفاته بالمبالغه فی مدح سلاطینهم و رجال دولتهم، و هو ما تجب ملاحظته عند قراءه کتبه، و خاصه کتابه "البرق الیمانی"، الذی یزخر بالتحامل الشدید علی العرب و ذمهم فی أغلب الأحیان.

"و مع أن القطبی حنفی المذهب، إلا أنه کثیرا ما یخالف مذهبه، و المخالفه إذا کانت جاریه علی أساس من الدلیل فهی محموده، غیر أنه - و الله یغفر له - قد یفتی بعض الرؤساء بفتاوی یؤاخذ علیها" .


البرق الیمانی

و للنهروالی عدد من المؤلفات، یهمنا منها بصفه خاصه، کتابه "البرق الیمانی فی الفتح العثمانی، فقد انطلقت تلک الأسطوره عن علاقه أحمد بن ماجد بالبرتغالیین. "و یتضمن هذا الکتاب مجمل تاریخ الیمن، من أول القرن العاشر الهجری إلی آخر سنه 978 ه، و یفصل ما قامت به الدوله العثمانیه من أعمال عنیفه لمحاوله الاستیلاء علی ذلک القطر، و یصور أول صراع بین قوات أجنبیه محاربه و بین العرب فی جنوب الجزیره"(2)"و أصل هذا الکتاب أن القائد سنان باشا، بعد عودته من غزو الیمن [سنه 978 ه]، طلب من القطبی [النهروالی] أن یؤلف کتابا عن فتوحاته هناک. و قدم له کتابا عنها منظوما و مؤلفا باللغه الترکیه، نظمه مصطفی بک الرموزی، أمیر اللواء، و" دفتر دار الیمن "(3) و قد انتفع النهروالی بذلک الکتاب الترکی انتفاعا کبیرا"(4)


مثال علی تخلیطه التاریخی

و النهروالی قلیل الاهتمام بتحری الحقیقه، عدیم العنایه بصحه ما یکتب، و خاصه بالنسبه للتاریخ.

اهتم السلطان قانصوه الغوری، اهتماما کبیرا بوصول البرتغالیینللمحیط الهندی، و المجال لا یتسع هنا لشرح الأسباب، فجهز عماره بحریه فی السویس، و عهد بقیادتها إلی حسین الکردی. و قد أبحرت تلک العماره من السویس فی الأیام الأولی من جمادی الثانیه سنه 911 ه - سبتمبر 1505 م، و کان الحجاز یعیش آنذاک فتره عصیبه من جراء الصراع علی الحکم بین أفراد البیوت الحاکمه فیه، و توالی الثورات علی أرضه. و قد انغمس أمراء الحج من الممالیک فی ذلک الصراع، مما اضطر الغوری إلی تجرید أکثر من حمله حربیه لاعاده الأمن و الاستقرار إلیه. و کان الحجاز من الأمکنه الحساسه بالنسبه إلی حکم الممالیک. فبالإضافه إلی ما کان یضفیه علیهم من الفخار و الشرف فی أنظار العالم الإسلامی بوصفهم حماه البلد الأمین، و خدام الحرمین الشریفین، فقد کان لمیناء جده أهمیه خاصه بالنسبه للاقتصاد المصری، نظرا لما کان لها من أهمیه تجاریه، ناشئه من کون الجزء الشمالی من البحر الأحمر ملیئا بالصخور المغموره، و الشعب المرجانیه، مما یجعل الملاحه فیه محفوفه بالاخطار. و لذلک فقد کانت السفن الکبیره تتجنب السفر فیه، و تفضل أن تفرغ ما تحمل من بضائع إلی مصر فی جده، و تتوسق فیها بالبضائع المصریه المرسله إلی الهند و الشرق الأقصی. و کانت تتولی نقل البضائع من جده إلی السویس، و من السویس إلی جده، سنابیک(5) صغیره جدا فی الغالب، لأن قله الغاطس فی هذه السنابیک یجعلها أقل عرضه للأخطار، من السفن الکبیره، و لأن الخساره التی تنجم عن فقد أحد هذه السنابیک ضئیله جدا إذا ما قورنت بالخساره الکبیره التی تنجم عن فقد إحدی السفن الکبیره. و من هنا کانت أهمیه جده بالنسبه للاقتصاد المصری.

بعد سفر الحمله المصریه من السویس بثلاثه أشهر، "جاءت الأخبار من مکه [من أوائل سنه 911 ه] بان الأحوال فاسده، و ان عربان بنی إبراهیم قد التفوا علی یحیی بن سبع أمیر الینبع، و مالک بن رومی، أمیر خلیص، و قد اشتد الأمر فی ذلک جدا فلما تحقق السلطان [قانصوه الغوری] ذلک أمر بابطال التوجه إلی الحجاز فی هذه السنه من مصر و الشام و سائر الأعمال قاطبه، و کانت هذه الواقعه من أعظم المصائب و الثلم فی
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5- نوع من السفن الشراعیه ما یزال واسع الانتشار فی الخلیج العربی و البحر الأحمر الواحد منها سنبوک.




الدین. و قد حضر الرکب التکروری، و الرکب المغربی، و لم یحج منهم أحد فی تلک السنه. ثم إن السلطان أرسل کسوه الکعبه الشریفه، و صرر الحرمین، و الزیت، من البحر المالح فی مراکب من الطور، و یتوجهون من هناک إلی جده... و لم یسمع من مبتدإ دوله الأتراک [الممالیک] و إلی الآن، بان الحجاج امتنع خروجهم إلی مکه سوی فی هذه السنه، و هی سنه إحدی عشره و تسعمائه "(1)و قد ورطت الحمله المصریه نفسها فی ذلک الصراع الحجازی، ثم ما کانت تفرغ منه حتی شرع حسین الکردی فی بناء أبراج و سور علی ساحل جده، و ذلک فی أواخر سنه 912 ه/1506-7 م، فاضاعت الحمله وقتا ثمینا جدا.

و أخیرا أبحر الأسطول المصری إلی الهند فی سنه 913 ه، 1507 م، و حینما وصل إلیها، أرسل المیدا Almeida حاکم الهند البرتغالی، و ولده لورننزو Lourenco لمنازله الأسطول المصری. و التقی الأسطولان فی شاول Chaul (ینایر 1508 م)، و اشتبکا فی معرکه ضاریه، استمرت یومین کاملین، عزم البرتغالیون فی نهایتهما علی الفرار، و لکن المصریین ضربوا نطاقا حول الأسطول البرتغالی، و تمکنوا من اقتحام سفینه القیاده البرتغالیه و قتل قائدها و إغراقها. و لم ینج من الأسطول البرتغالی، سوی سفینتین صغیرتین انتهزتا فرصه الفوضی التی أعقبت إغراق سفینه القیاده البرتغالیه، فانسلتا من الحصار، و فرتا إلی القاعده البرتغالیه فی کوشین nihcoC تحملان إلی البرتغالیین أنباء الفاجعه التی حاقت باسطولهم(2) و لکن حسین الکردی لم یتابع هجومه علی البرتغالیین، و تلکا طویلا فی دیو uiD حتی هاجمه المیدا فی 3 فبرایر سنه 1509 م، 914 ه. و کان الأسطول البرتغالی مؤلفا من 19 سفینه، بینما لم یتجاوز عدد الأسطول المصری 10 قطع فقط. و مع ذلک فلم تسفر المعرکه عن نتیجه حاسمه، و لم یستطع أحد الطرفین أن یدعی النصر لنفسه(3) و علی الرغم من الخسائر الفادحه التی تکبدها الطرفان. و لکن الأمیر حسین الکردی اضطر إلی الانسحاب من الهند، فابحر إلی البحر الأحمر بثلاث سفن محمله بالتوابل و البضائع الثمینه، قدمها إلیه ملک کجرات، کیما یستعمل ثمنها فی تحصین جده و إکمال سورها، حمایه لها من قرصنه البرتغالیین، إذا ما سولت لهم أنفسهم مهاجمتها.

و ما کاد حسین الکردی یصل إلی جده، حتی شرع فی إتمام" عماره الصور و الأبراج ".و هذا ما یؤکده ابن إیاس فی عباره یشوبها شیء من الاضطراب،(4) و یؤکده المؤرخون البرتغالیون الذین کانوا یتتبعون من الهند حرکات حسین الکردی بدقه بالغه(5) ثم توجه حسین الکردی إلی القاهره، فوصلها یوم الخمیس سلخ رمضان المبارک سنه 918 ه، 1512 م بعد غیبه دامت" سبع سنین و ثلاثه أشهر "و کان الغوری أثناء ذلک یعمل جاهدا علی أعداد أسطول ثان فی السویس، علی الرغم من الأزمات العصیبه التی کانت تکتنفه من کل ناحیه، و العقبات الکبیره المثبطه التی اعترضت سبیله. و قد ساعده علی ذلک السلطان بایزید الثانی، فامده بکثیر من المعدات و أدوات القتال. و قد وصلت إحدی امداداته إلی مصر فی أواخر شوال سنه 916 ه، 1510 م(6) ، و وصلت أخری فی رمضان سنه 918 ه، 1512 م(7). ثم أمده ب 000، 2 مقاتل من العثمانیین، و علی رأسهم الرئیس سلیمان للعمل فی الأسطول(8) لم أهتد إلی تاریخ مجیء الرئیس سلیمان و رجاله إلی مصر، و لا أدری هل جاءها مع الامدادات العثمانیه الأولی؟ أم مع الثانیه؟ أم جاء مع رجاله علی حده؟ و لکنه کان فی السویس عند ما زارها السلطان الغوری فی أوائل سنه 920 ه، 1514 م للکشف علی سفن الأسطول المصری التی کان یجری انشاؤها هناک(9).

و کان سلیمان هو الذی أشرف علی أعداد ذلک الأسطول و تجهیزه(10) و قد أنفق علیه الغوری،" نحو اربعمائه ألف دینار و کسور بالاضافه إلی الامدادات التی جاءت من بایزید. و قد عهد الغوری إلی الرئیس سلیمان قیاده ذلک الأسطول، فخرج و جنوده من القاهره فی 10 رجب سنه 921 ه، 1515 م، و کان الأسطول مؤلفا من 20 مرکبا. و قد أبحر إلی جده للانضمام إلی الأمیر حسین الکردی الذی کان قد سبقه إلیها فی 14 جمادی الأخری سنه 919 ه، 1513 م. و لیس من غرضنا أن نتتبع أثر الحمله بعد أن أبحرت من السویس، و یکفی أن نشیر إلی أنها انحرفت عن غایتها الأولی، و هی التصدی لمقاومه البرتغالیین فی المحیط الهندی، إلی محاربه الیمنیین.

استغرقت هذه الأحداث فتره من الزمن تمتد من سنه 911 ه، 1505 م إلی 921 ه، 1515 م. أی أکثر من عشر سنوات. فکیف عالجها النهروالی؟ لنستمع إلیه:

"...فجهز السلطان (قانصوه) من کبار مقدمیه الأمیر حسین الکردی، و أصحبه طائفه کبیره من اللوند، کبیرهم سلیمان الریس، و حجز لهم عماره عظیمه، و أغربه نحو الخمسین، بمدافع کبیره، و ضربزانات و ولاه نیابه جده، و عظم شانه. و کان مقداما شجاعا فاتکا، کثیر الظلم، شدید السیاسه. فأول ما جاء بنی علی جده سورا محیطا بها فی عام سبع عشر و تسعمائه، حمل فیها التجار التراب و الأحجار، و هدم ما أراد من بیوت المسلمین، و غصبها و أدخلها فی البناء، و وضع بعض التجار فی وسط البناء لیبنی علیه، فخلص نفسه بمال کثیر، بعد الشفاعه فیه...

" و لما فرغ الأمیر حسین من بناء سور جده، توجه باغربته إلی الهند، و دخل "أمیر" ،و اجتمع بالسلطان مظفر شاه، و حصل منه امداد کبیر غیر أن الفرنج ارتفعوا إلی کوه (جوه)، و ما أمکن الأمیر حسین أن یستمر فی6.
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الهند، فعاد من غیر عمل، فوصل إلی بندر کمران(1) ، و معه العدد و الآلات، و کثیر من عسکر اللوند و منهم الأمیر سلیمان الریس، و کان فاتکا شجاعا، ذا معرفه بالحروب، خصوصا بالمدافع و البنادق" (2) و أحسبنی لست فی حاجه بعد کل هذا إلی تفصیل ما فی حدیث النهروالی عن تلک الأحداث من تخلیط و تخبیط، حتی لیصح فیه قول العامه:" من معرفته بالصحابه صلی علی عنتر "،فذلک أوضح من أن یحتاج إلی بیان.


أسطوره النهروالی

ذلک هو النهروالی، و هذه أسطورته:

" وقع فی أول القرن العاشر، من الحوادث الفوادح النوادر، دخول الفرتقال [البرتغال] اللعین، من طائفه الفرنج الملاعین، إلی دیار الهند. و کانت طائفه منهم یرکبون من زقاق سبته فی البحر، و یلجون فی الظلمات، و یمرون بموضع قریب من جبال "القمر" ،بضم القاف و سکون المیم، جمع أقمر، أی أبیض، و هی ماده أصل بحر النیل، و یصلون إلی المشرق، و یمرون بموضع قریب من الساحل فی مضیق، أحد جانبیه جبل، و الجانب الثانی بحر الظلمات(3) ، فی مکان کثیر الأمواج، لا تستقر به سفائنهم، و تنکسر، و لا ینجو منهم أحد. و استمروا علی ذلک مده، و هم یهلکون فی ذلک المکان و لا یخلص من طائفتهم أحد إلی بحر الهند، إلی أن خلص منهم غراب إلی الهند. فلا زالوا یتوصلون إلی معرفه هذا البحر، إلی أن دلهم شخص ماهر یقال له أحمد بن ماجد، صاحبه کبیر الفرنج، و کان یقال له "الملندی"(4) و عاشره فی السکر، فعلمه الطریق فی حال سکره، و قال لهم، لا تقربوا الساحل من ذلک المکان، و توغلوا فی البحر، ثم عودوا، فلا تنالکم الأمواج. فلما فعلوا ذلک، صار یسلم من الکسر کثیر من مراکبهم، فکثروا فی بحر الهند، و بنوا فی کوه من بلاد الدکن قلعه یسمونها "کوتا"، ثم أخذوا هرموز، و تقووا هنالک، و صارت الامدادات تترادف علیهم من البرتغال، فصاروا یقطعون الطریق علی المسلمین أسرا و نهبا، و یأخذون کل سفینه غصبا، إلی أن کثر ضررهم علی المسلمین، و عم آذاهم علی المسافرین "(5)


مناقشه أسطوره النهروالی

و بغض النظر عما فی هذه الأسطوره من خلط و تشویش و اضطراب، و أخطاء تاریخیه و جغرافیه، فإنها لا تزعم أن أحمد بن ماجد هو الذی قاد البرتغالیین إلی الهند. بل أنها علی النقیض من ذلک تؤکد أن وصولهم إلیها قد تم دون معونه من أحد، و هو ما لا یتفق مع الواقع التاریخی. کما تؤکد أن ابن ماجد لم یلتق ب "الملندی" إلا بعد أن "خلص منهم [من البرتغالیین] غراب إلی الهند" و استمروا یترددون علیها. و ان کل ما عمله أحمد بن ماجد، هو أنه، بعد رجوع "الملندی" من الهند، "علمه الطریق و قال لهم لا تقربوا الساحل من ذلک المکان، و توغلوا فی البحر ثم عودوا، فلا تنالکم الأمواج" .

و أعتقد، و الله أعلم، أن الأستاذ نجاتی صدقی، کان محقا کل الحق، حینما قرر "إن الوصف الذی ورد علی لسان المؤرخ العربی النهروالی، ینطبق علی رحله دیاز، و لیس علی رحله فاسکو دی گاما"(6)و لا نعنی بهذا أن کبیر الفرنجه الذی صاحبه أحمد بن ماجد و علمه الطریق فی حال سکره، کما یزعم النهروالی، هو دیاز، و لیس فاسکو دی گاما. فان ابن ماجد لم یجتمع بای منهما، و لا بای برتغالی آخر، و خاصه فی التاریخ الذی تمت فیه زیارتاهما. و إنما نعنی أن ذلک الوصف، بغض النظر عن مصدره و تاریخه، أقرب انطباقا علی رحله دیاز، منه علی رحله دی گاما، لأن منطقه رأس الرجاء الصالح، هی المنطقه الوحیده علی الطریق فیما بین البرتغال و الهند، التی یستلزم الوصول إلیها، اتباع تلک النصیحه: "لا تقربوا الساحل فی ذلک المکان، و توغلوا فی البحر، ثم عودوا، فلا تنالکم الأمواج ".فلیس صحیحا أن برثلمیو دیاز" نجح فی اجتیاز رأس العواصف (رأس الرجاء الصالح) فی دیسمبر 1488 م، مستعینا طول الوقت بالملاحه الساحلیه"(7) ، و لیس صحیحا، أن أی ربان ماهر، یستطیع أن یدور حول هذه الرأس، محتضنا الساحل طول الوقت" (8)أو علی الأقل لم یکن الوضع فی رأس الرجاء الصالح بهذه الصفه حینما بدأ البرتغالیون یترددون علیه. فعند ما أصبح دیاز علی مقربه من نهر البرتغال Orange River أثناء محاولته الوصول إلی طرف القاره الجنوبی، عاکسته التیارات و الریاح المضاده مده خمسه أیام کان یجاوش(9) خلالها دون جدوی، ثم طوحت به الریاح جنوبا مده ثلاثه عشر یوما متوالیه لم یر البر خلالها، حتی تغیرت حراره الجو، و أخذ البرد یشتد کلما تقدموا نحو الجنوب و لما هدأت الریاح، اتجه نحو الشرق، و کان یعتقد أنه ما یزال بمحاذاه الساحل الإفریقی الغربی، و لکنه لما لم یر البر بعد مده، اتجه شمالا، فجاء إلی ما عرف بعد ذلک بخلیج اللحم Flesh Bay فی جنوب القاره الإفریقیه و یقع إلی الشرق من رأس الرجاء الصالح، ثم و أصل مسیره شرقا إلی أن بلغ ما سمی بنهر السمک الکبیر Creat Fish River فجار بحارته بالشکوی و أجبروه علی الرجوع. و أثناء عودته إلی الغرب، جاء إلی رأس الرجاء الصالح الذی کان قد تجاوزه من قبل دون أن یراه حینما طوحت به الریاح.

أما فاسکو دی گاما، فقد أفاد من تجارب دیاز، فلم یحاول الاقتراب
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1- و هذه أخری من تخلیطات النهروالی. فان احتلال المصریین لکمران لم یقع بعد عوده حسین الکردی من الهند (حوالی سنه 915 ه) أو بعد سنه 917 ه کما یزعم النهروالی، و إنما فی بدء قیام الحمله المصریه الثانیه، و علی التحدید فی 17 ذی القعده سنه 921 ه. و فی هذه الحمله لم یذهب حسین الکردی إلی الهند.
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من البر أثناء رحلته إلی رأس الرجاء الصالح، و إنما أبحر رأسا من البرتغال إلی جزائر الرأس الأخضر Gape Verde Islands و منها اتخذ لنفسه طریقا فی وسط المحیط الأطلسی ما بین جزیره اسنشن Ascension Island و البرازیل، تجنبا للریاح العنیفه عند السواحل الإفریقیه. و لما ظن أنه أصبح بمحاذاه رأس الرجاء الصالح، بعد سفر استغرق ثلاثه أشهر لم یر البر خلالها، اتجه نحو الشرق، و لکنه أخطا التقدیر، فقصر عن بلوغ هدفه بمسافه غیر کبیره نسبیا. و عند ما اقترب من البر، تعرض لعاصفه شدیده، أشرف من جرائها علی الغرق. فتذمر رجاله، و طالبوه بالعوده إلی البرتغال، و لکنه أصر علی مواصله السفر، و هدد کل من یتحدث عن العوده بإلقائه فی البحر، فتامر بعض بحارته علی التمرد و إلقاء القبض علی قادتهم و سجنهم، و العوده بالسفن إلی البرتغال، غیر أن أحد المتأمرین وشی بزملائه، فالقی دی جاما القبض علی قاده المتأمرین و سجنهم. و أخیرا، و بعد جهود مضنیه، استطاع الوصول إلی رأس الرجاء الصالح. و مع أن المسافه بینه و بین نهر البرتغال، لا تزید علی ثلاثه و ثلاثین فرسخا، فقد استغرق اجتیازها أسبوعا کاملا، من 16 إلی 22 نوقمبر.

ثم جاء بعده بیدرو الفارس کبرال Pedro Alvarez Cabral و کان معه عدد من القاده المجرمین من ضمنهم برثلمیو دیاز، مکتشف رأس الرجاء الصالح، و کثیرون ممن رافقوه، أو رافقوا دی گاما. و حاول کبرال أن یستفید من تجارب سلفیه، دیاز و دی گاما، فابحر رأسا إلی جزر الرأس الأخضر، و من ثم اتخذ الطریق التی اتخذها قبله دی گاما، وسط المحیط الأطلسی. و لکنه بالغ فی التطرف نحو الغرب، فاکتشف ساحل البرازیل عن غیر قصد. ثم اتجه رأسا إلی رأس الرجاء الصالح، فلما اقترب منه صادفته عواصف هوجاء، أغرقت أربعا من سفنه، و کان برثلمیو دیاز نفسه من بین الغرقی.

تلک هی طبیعه الأنواء فی رأس الرجاء الصالح، کما وجدها رواد الکشوف الاستعماریه البرتغالیون، و لا أدری إذا کانت تغیرت الآن، فأصبح أی ربان ماهر یستطیع أن یدور حول هذه الرأس، محتضنا الساحل طول الوقت، أم لا؟.

و لکن ما ذا یعنی صاحب تلک النصیحه، کائنا من کان ب "الساحل من ذلک المکان".

إذا کان یعنی به الساحل الإفریقی الغربی، أو أی جزء منه، أو رأس الرجاء الصالح، فقد جاءت نصیحته متاخره جدا. لأن فاسکو دی گاما، کان علی علم تام بها قبل سماعها منه، و قد سبق أن طبقها عملیا، کما رأینا، تطبیقا کاملا، عن وعی و إدراک، فلم یقترب من الساحل إلا فی المرحله الأخیره لخطا فی التقدیر. و مع ذلک فحتی تلک المسافه القصیره التی بقی علیه أن یقطعها حتی یصل إلی رأس الرجاء الصالح، لم یحاول اجتیازها عن طریق الملاحه الساحلیه، و إنما کان یخرج إلی عرض البحر أولا، ثم یقوم بمحاولاته لاجتیازها. و قد فعل ذلک مره بعد أخری. و علی الرغم من فشله المتکرر فی محاولاته الأولی، فإنه لم یجرب الملاحه الساحلیه لقطع تلک المسافه.

و إذا کان یعنی ب "الساحل من ذلک المکان" ،السواحل الإفریقیه الشرقیه، فان الوصول إلی أی من موانئها فی الأحوال العادیه، لا یستلزم الابتعاد عن الشاطئ، و اتخاذ مثل تلک الاجراءات التی یوصی بها. و قد جرب فاسکو دی گاما ذلک بنفسه.

أما إذا کان یعنی به الطریق من ملندی إلی کلیکوت، فهناک ثمه طریقان طریق ساحلی، یسایر السواحل الإفریقیه إلی رأس حافون، بل إلی باب المندب، و منه إلی عدن، ثم یسیر محاذیا لسواحل الجزیره العربیه إلی رأس الحد، و ینعطف شمالا إلی رؤوس الجبال عند مضیق هرمز، فیعبر البحر إلی الضفه الشمالیه من المضیق، و ینعطف شرقا فیسایر السواحل الفارسیه فالمکرانیه، حتی سواحل السند الشمالیه. أما إذا کان هدف الرحله فی جنوب الهند، کما کان الأمر بالنسبه لفاسکو دی گاما، فیجب أن یواصل سیره فیقطع السواحل الهندیه الغربیه من الشمال إلی الجنوب. و من الممکن اختزال هذا الطریق بعض الشیء، بالانتقال من رأس حافون إلی جزیره سقطره، و منها إلی سواحل الجزیره العربیه، ثم من رأس الحد إلی سواحل السند. و هذا الطریق فی حالتیه شاق و طویل و لا تسلکه فی العاده حتی السفن المتجهه إلی شمال الهند. و لکن السفر فیه لا یستلزم الابتعاد عن الساحل و الإیغال فی البحر. و قد شاهدت فی جنوب الجزیره اعدادا غیر یسیره من السفن، علی مقربه من الساحل، و هی فی طریقها من البحر الأحمر و من إفریقیه الشرقیه، إلی الخلیج العربی.

أما الطریق الأخری، فتتجه من ملندی رأسا، عبر المحیط، إلی المیناء الهندیه المعنیه. و لکن لیس ما یدعو إلی تطبیق تلک النصیحه: "لا تقربوا الساحل من ذلک المکان، و توغلوا فی البحر، ثم عودوا، فلا تنالکم الأمواج بالنسبه إلیها. و الأرجح أن النهروالی ترامت إلیه أصداء بعیده مشوشه و مختلطه عن وصول البرتغالیین إلی المحیط الهندی فاستغلها، دون تمحیص فی تلفیق هذه الحکایه السخیفه، للتشهیر بأحمد بن ماجد، لغایه فی نفسه.


و جاء فران

انتشر کتاب النهروالی "البرق الیمانی" انتشارا واسعا، فقل أن تخلو مکتبه عامه فی العالم العربی منه، فی مصر و الحجاز و العراق. أما فی ترکیه فیوجد فی مکتبات اصطنبول العدید من نسخه(1) و قد نقله إلی الترکیهمصطفی بن محمد المعروف بخسروزاده، المتوفی سنه 998 ه. و مع ذلک فان أحدا من المؤرخین الذین جاءوا بعد النهروالی، عربا و غیر عرب، ممن اهتموا بتاریخ تلک الفتره، و الصراع العربی البرتغالی فی المحیط الهندی، لم یهتم باسطوره النهروالی، أو یعیرها التفاتا. حتی الذین اعتمدوا علی کتابه من هؤلاء المؤرخین عند ما عنوا بالکتابه عن تصدی الغوری لقرصنه البرتغالیین و توجیهه حمله حسین الکردی ضدهم، کابن العماد الحنبلی، أهملوا الإشاره إلی أسطوره النهروالی إهمالا تاما(2) و لهذا الإهمال دلالته المعبره و لا شک. ثم جاء المستشرق فران Ferrand فی سنه 1922 م فباضت تلک الأسطوره و فرخت علی یده. کانت کما وضعها النهروالی، مجرد نصیحه من شخص سکران، و هو أحمد بن ماجد، زعموا، لکبیر الفرنجه"الملندی" أما متی و أین أدلی هذا السکران بتلک النصیحه، و من هو هذا "الملندی" الذی ألقیت إلیه، فأمور علی أهمیتها، لم یکن النهروالی لیهتم بها. فلما جاء فران استکمل تلک النواقص الهامه، فحدد مکان اللقاء فی
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"ملندی"، و حدد تاریخه ب 22 من ابریل سنه 1498 م. أو خلال زیاره فاسکو دی گاما لملندی فی ذلک الشهر، و حدد شخصیه الملندی علی أنه فاسکو دی گاما ذاته. و لکنه حاول، مشکورا، أن یدفع تهمه السکر عن أحمد بن ماجد، لیثبت علیه اقتراف ذلک العمل الذی" بعده مسلمو مکه خیانه عظمی"(1) ، و زاد علی کل ذلک هاما جدا، لم یرد فی نص النهروالی، و لو تلمیحا، و هو أنه جعل أحمد بن ماجد یتولی قیاده اسطول دی گاما من ملندی إلی کلیکوت.


مناقشه فران

فإذا تدبرنا جیدا أسطوره النهروالی، و استعرضنا وقائعها علی ضوء الواقع التاریخی، وجدنا ما استنتجه فران منها، لا یستقیم بحال من الأحوال. یقول النهروالی:

"و کانت طائفه منهم (من البرتغالیین) یرکبون من زقاق سبته فی البحر و یلجون فی الظلمات.. فی مکان کثیر الأمواج فلا تستقر به سفائنهم، و تنکسر و لا ینجو منهم أحد. و استمروا علی ذلک مده، و هم یهلکون فی ذلک المکان، و لا یخلص من طائفتهم أحد إلی بحر الهند، إلی أن خلص منهم غراب إلی الهند، فلا زالوا یتوصلون إلی معرفه هذا البحر، إلی أن دلهم شخص ماهر، یقال له أحمد بن ماجد، صاحبه کبیر الفرنج، و کان یقال له "الملندی"، و عاشره فی السکر، فعلمه الطریق فی حال سکره، و قال لهم لا تقربوا الساحل من ذلک المکان، و توغلوا فی البحر، ثم عودوا فلا تنالکم الأمواج.

إن هذا المکان الکثیر الأمواج، الذی لا یستقر به السفائن، هو علی ما یبدو الطرف الغربی الجنوبی من القاره الإفریقیه، فهو المکان الوحید الذی تنطبق علیه تلک الصفات. و أول من حاول الوصول إلیه، و وصله فعلا، من البرتغالیین، دیاز، فی أواخر سنه 1486 م کما مر بنا. و قبله لم تقترب أیه سفینه برتغالیه من رأس الرجاء الصالح، و لم تنکسر فی میاهه بطبیعه الحال.

و دیاز أیضا، هو أول من خلص إلی الطرف الغربی من المحیط الهندی حیث یلتقی المحیطان. و لکنه لم یصل إلی السواحل الافریقیه الشرقیه، و لم یفقد و لا سفینه واحده فی تلک السفره. و إذا افترضنا أنه اجتمع بأحمد بن ماجد، فلا بد أن یکون ذلک الاجتماع قد تم فی جنوب إفریقیه، فهذا أقصی ما بلغه فی تلک السفره. و لکننا لا نجد فیما وصل إلینا من کتب أحمد بن ماجد أیه إشاره لتلک المنطقه. و لا یعقل أن یهمل الحدیث عنها، لو کان قد وصل إلیها، لمیله القوی إلی التظاهر بالعلم و المعرفه. کما اننا لا نجد أی ذکر لمثل هذا الاجتماع فیما نشر من وثائق البرتغالیین.

و ثانی من اجتاز رأس الرجاء الصالح، هو فاسکو دی گاما. و لکنه لم تنکسر له و لا سفینه واحده أیضا، إلا بعد أن اجتاز ذلک المکان الکثیر الأمواج الذی تنکسر فیه سفائنهم. فقد شتر(2) إحدی سفنه فی ناحیه ما من جنوب إفریقیه، بعد أن نقل أمتعتها و رجالها إلی سفنه الأخری. و لم یفقد أحدا من رجاله.

و أول نکبه منی بها البرتغالیون عند رأس الرجاء الصالح، هی تلک التی حلت بحمله بیدرو الفارس کبرال فی 24 مایو سنه 1500 م، حیث غرقت له أربع سفن بجمیع من کان علی ظهرها.

فإذا أردنا أن نحمل کلمات النهروالی علی محمل الجد، فلا یمکن أن یکون خلوص ذلک الغراب البرتغالی إلی بحر الهند، لأول مره، إلا بعد أن توالت النکبات علی البرتغالیین فی ذلک المکان الکثیر الأمواج، أی بعد نکبه بیدرو الفارس کبرال فی سنه 1500 م علی الأقل، و لا یمکن أن یکون اجتماع "الملندی "بأحمد بن ماجد، قد تم علی افتراض وقوعه، إلا بعد خلوص ذلک الغراب البرتغالی إلی الهند و عودته منها بزمن ما، قد یکون فی تلک السنه نفسها، و قد یکون بعدها. فکیف یمکن أن یکون أحمد بن ماجد هو الذی قاد فاسکو دی گاما إلی الهند، مع أنه لم یجتمع به إلا بعد عودته من الهند کما تقول تلک الأسطوره؟ ثم اننا نعلم بصوره مؤکده، أن فاسکو دی گاما، کان قد خلص إلی بحر الهند، و وصل إلی ملندی، قبل ذلک التاریخ بسنتین علی الأقل، و علی التحقیق فی ابریل سنه 1498 م. فکیف نوفق بین هذه المتناقضات؟ الواقع أن النهروالی کان یتحدث عن موضوع یجهل ملابساته کلها جهلا تاما، فلفق و خلط، کما هی عادته. و مع ذلک فنصه لا یحتمل کل هذا التعسف فی التحریف.

و نعود إلی اسطورته مره أخری، نضعها تحت المجهر، و نتفحص کلماتها، کلمه کلمه، علنا نلمح فی ثنایاها ما قد یساعدنا علی الاهتداء إلی ما اهتدی إلیه المستشرق فران، فلا نجد إلا سرابا یتمثل فی بضع کلمات مراوغه هی:" إلی أن دلهم شخص ماهر "،و" فعلمه الطریق ".و لکنها لا یمکن أن تعنی أکثر من أنه وصف له الطریق، کما یؤکد ذلک سیاق الحدیث الذی جاء علی الصوره التالیه:

" إلی أن دلهم شخص ماهر یقال له الربان أحمد بن ماجد، صاحبه کبیر الفرنج... و عاشره فی السکر، فعلمه الطریق فی حال سکره، و قال لهم لا تقربوا الساحل من ذلک المکان... فلما فعلوا صار یسلم من الکسر کثیر من مراکبهم".

فای عربی یمکن أن یفهم من هذا الحدیث أکثر من أن أحمد بن ماجد قد وصف الطریق لکبیر الفرنجه، علی افتراض الصحه فی روایه النهروالی؟ أی عربی یفهم من هذا الحدیث أن أحمد بن ماجد تولی فعلا قیاده فاسکو دی گاما إلی کلیکوت؟


دلیل من التاریخ

"یقول باروس... أنه بینما کان فاسکو دی گاما فی ملندی، جاء لزیارته بعض البانیان Banyans (3) من مملکه کنبایه من کجرات. فظن فاسکو دی گاما، إن هؤلاء الهنادکه الذین یقدسون صوره العذراء (ظنا منهم أنها إحدی آلهات الهندو)(4) ، هم من طوائف المسیحیین الذین کانوا فی الهند فی أیام القدیس ثوماس St.Thomas و جاء معهم مسلم من کجرات
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1- دائره المعارف الإسلامیه، الإنجلیزیه، ماده شهاب الدین أحمد بن ماجد.

2- شتر، یشتر، تشتیرا: حطم السفینه. و تشترت السفینه: تحطمت، اصطلاح بحری مستعمل فی الخلیج.

3- طائفه من التجار الهندوس. و یطلق لقب البانیان فی الخلیج علی جمیع الهنادکه بغض النظر عن مهنهم و أعمالهم.

4- الکلمات و الجمل المحصوره بین الأقواس فی هذه النبذه. هی لفران، أدخلها لتوضیح النص الأصلی، حسب تفسیره له.




(کذا!) یسمی معلمو: (معلم) کانا Cana : (کاناکا Kanaka ). و قد وافق هذا المعلم علی السفر مع رجالنا (لیدلهم علی الطریق إلی الهند) لسروره بصحبتهم، و لرغبته فی إرضاء الملک (ملک ملندی) الذی کان یبحث عن ربان للبرتغالیین و حینما تبادل فاسکو دی گاما الحدیث معه، اقتنع بمعرفته، و خاصه عند ما أطلعه علی خریطه للساحل الهندی کله، وضعت حسب خرائط المسلمین، و رسمت فیها خطوط الطول و العرض، بدقه بالغه، دون الإشاره إلی مهاب الریاح. و لما کانت المربعات (التی تتالف من تقاطع) خطوط الطول و العرض، صغیره جدا، فان (اتجاه) الساحل بالنسبه لخطی الشمال و الجنوب، و الشرق و الغرب، کان دقیقا جدا، دون أن (یؤدی ذلک) إلی ازدحام الخارطه بکثره (العلامات التی تشیر إلی اتجاه) الریاح و الابره المغناطیسیه، کما هو شان خریطتنا البرتغالیه التی تعتمد علیها الخرائط الأخری. و قد أطلع فاسکو دی گاما ذلک المسلم علی الأسطرلاب الخشبی الکبیر الذی کان معه، و علی غیره من الاسطرلابات المعدنیه، التی کان یقیس بها ارتفاع الشمس، فلم یدهش المسلم لرؤیه تلک الآلات، و قال أن الربابنه (العرب) فی البحر الأحمر یستعملون آلات من النحاس مثلثه الشکل، أو مؤلفه من أقواس قائمه الزوایا مقسمه إلی 90 درجه Quadrants لقیاس ارتفاع الشمس و النجم (القطبی) الذی یهتدون به فی أسفارهم. و أضاف أنه و ملاحی کنبایه و الهند جمیعها، یسترشدون ببعض النجوم الجنوبیه و الشمالیه و غیرها من النجوم التی تعبر قبه السماء من الشرق إلی الغرب، و أنهم لا یقیسون خطوط العرض بمثل تلک الآلات (التی أراها له فاسکو دی گاما) بل بآله أخری یستعملها هو أیضا. و أظهرها فی الحال و أراها له (...) و کانت مصنوعه من ثلاث صفائح... و بعد هذا الحدیث و غیره من الأحادیث التی جرت بینهم (البرتغالیین) و هذا الربان(1) ، شعر فاسکو دی گاما أنه عثر علی کنز عظیم (...)، و لکی لا یفقده، أبحر بأسرع ما یستطیع إلی الهند فی ابریل 1498 م "(2)هذا الحدیث وحده، یفصح عن هویه ذلک الربان بما لا یدع مجالا للشک فی أمرها. لنتدبر جیدا تصنیفه ربابنه المحیط الهندی. لقد قسمهم إلی قسمین: ربابنه (العرب) فی البحر الأحمر، الذین یهتدون فی اللیل بنجم واحد معین، هو النجم القطبی الشمالی، و یسمونه الجاه، أو کما ینطقها الکثیرون فی الخلیج" الیاه "،أی الاتجاه، و بحاره کنبایه و جمیع الهند، الذین یستعینون لیلا،" ببعض النجوم الجنوبیه و الشمالیه و غیرها من النجوم التی تعبر قبه السماء من الشرق إلی الغرب ".فأین وضع نفسه؟ مع الصنف الثانی بالطبع. أی مع الهنود. لأنه هندی. لأنه لیس أحمد بن ماجد العربی. حتی الآلات التی یستعملها لرصد النجوم، لم تکن من الآلات التی یستعملها ربابنه العرب فی البحر الأحمر، و إنما من الآلات التی یستعملها الهنود.


تبعیتنا للمستشرقین

و لکن أی سحر لهؤلاء المستشرقین علی قلوبنا و عقولنا؟ إن أکثرهم غیر خلیق بالثقه و لا یمکن الاطمئنان إلی أمانته العلمیه، و مع ذلک، فما یکاد أحدهم یجترح ما یسیء إلی تاریخنا، أو دیننا، أو ثقافتنا، أو ما یمس کیاننا الروحی و الفکری فی الصمیم، حتی نعتد عمله منه علینا، نشکره علیها، و نقدم إلیه جزیل الحمد و وافر الثناء من أجلها، ثم نعتبر صنیعه جزءا من تراثنا القومی، ندافع عنه، و ندعو إلیه، و نعلن عنه بجمیع الوسائل المتاحه إلینا. و قل منا من یحاول أن یلقی نظره مستقله علی حقیقه تلک" المنه "،أو یعالجها بشیء من النقد و التمحیص. بینما یرکبنا الشیطان، عند ما یتعلق الأمر بمصادرنا المأثوره، فنتخذ من" الشک "فی تلک المصادر صنما نعبده من دون الله.

ولدت أسطوره النهروالی میته فی أواخر العشر التاسع من القرن العاشر الهجری (حوالی سنه 1570 م) و بقیت مدفونه فی قبرها منذ ذلک التاریخ، لا یجری اسمها علی لسان، أو یمر ذکرها علی خاطر، حتی جاء فران (1922 م) بعد أکثر من أربعه قرون و نصف علی دفنها، فنبش عنها التراب، ثم جبل رفاتها بما درب علیه المستشرقون، من تحریف للکلام الواضح المستقیم، و صاغ منه مسخا جدیدا لا یمت إلی الأسطوره النهروالیه بسبب، إلا بنسبته المزوره إلی صاحبها، فتلقینا ذلک المسخ الدعی، بالتاهیل و الترحیب، و أفسحنا له فی صدور مجالسنا، و ذهبنا نستبق فی تکریمه، و التغنی بفضائله، دون أن یتوقف أحدنا لحظه، یتساءل فیها عن حقیقه ذلک النسب، و هل هو صریح کما یقولون؟ أم من قواریر، کنسب صاحب بشار؟ لقد رفضنا الأصل و نبذناه، و تهنا غراما بالدعی الممسوخ.


الدکتور أنور عبد العلیم

و فی کل هذا الزمن الطویل، منذ سنه 1922 م، لم تساور الشکوک فی ذلک النسب المنحول، سوی واحد منا فقط، کما أعلم، هو الدکتور الفاضل أنور عبد العلیم، و لکنه ما لبث أن أغفل تلک الشکوک، و لا أدری هل نسیها، أم رأی أنه لا یجوز الشک فیما یصنع المستشرقون، أم اتضح له أن الحق فیما شک فیه، فرجع عن شکه؟ أن للدکتور دراسات قیمه عن أحمد بن ماجد، منها کتابه "ابن ماجد الملاح"، و قد قدمه إلی المطبعه فی یولیو سنه 1966 م. و الدکتور غنی عن التعریف، لا فی البلاد العربیه وحدها، بل و فی الدوائر العلمیه فی الغرب کذلک. فی هذا الکتاب یکرر الدکتور، أولا، ما شاع منذ سنه 1922 م، من أقوال مبتسره، لا تمت إلی الحقیقه بصله، عن علاقه أحمد بن ماجد، بفاسکو دی گاما، فیرددها بصیغه المطمئن إلیها، الواثق منها، المعول علیها، کقوله:

" و لا ترجع شهره الربان العربی، إلی کونه مؤلفا ترک للتراث العربی ذخیره هامه من المؤلفات العلمیه و التکنولوجیه، عن البحر و فنون الملاحه فحسب، بل أنه کان أیضا المرشد لسفینه فاسکو دی گاما البرتغالی، من ثغر مالیندی، علی خط عرض 3 درجات جنوب خط الاستواء علی الساحل الشرقی لافریقیا إلی کلکتا (3)عام 1498 م "(4)
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1- ترجم الأستاذ محمود یاسین الحموی (الملاح العربی ص 8-10) هذه النبذه عن فران کما یبدو، بشیء من التصرف و الزیادات التی یخلو منها النص الانکلیزی. و لا أدری إذا کانت تلک الزیادات موجوده فی الأصل الفرنسی أم لا. من ذلک أنه وصف هذا الربان فی هذا الموضع ب" العربی "بینما هو فی النص الإنجلیزی ربان فقط، مجرد من أی وصف. أما صفته فیما سبق من هذا الحدیث فمسلم من کجرات، کما مر بنا.

2- دائره المعارف الإسلامیه، الترجمه الإنجلیزیه، ط. الأولی، ماده شهاب الدین أحمد بن ماجد.

3- لیست کلکتا Calicutta بل کلیکوت Calicut و تقع فی الجنوب الغربی من السواحل الهندیه الغربیه، بینما تقع کلکتا فی أقصی الشمال من السواحل الهندیه الشرقیه، علی رأس خلیج البنغال. و لم تکن للبرتغالیین علاقه فیها، و بالتالی فان فاسکو دی گاما لم یرها فی حیاته. لقد تکرر هذا الخطا أکثر من مره، و إلا لما أعرناه اهتماما (راجع کتاب ابن ماجد الملاح ص 48 و 54، و الفوائد فی أصول علم البحر و القواعد" العرب "س 4، ص 840 و 843)، و قد وقع فیه عدد من کتابنا الذین تصدوا للحدیث عن أحمد بن ماجد، منهم الأستاذ محمود یاسین الحموی الذی ترجم Calicut ب "کالکوتا" أی "کلکتا" (الملاح العربی ص 10)، و الدکتور السید یعقوب بکر، فی ترجمته القیمه لکتاب فضلو الحورانی "العرب و الملاحه الهندی" ص 237.

4- ابن ماجد الملاح، ص 7.




و قوله:

"لا ترجع شهره ابن ماجد إلی کونه ملاحا قدیرا فحسب - لا یزال أهل عدن یقرءون له الفاتحه، ما خرجوا إلی البحر - و لا إلی مؤلفاته الغزیره فی علوم البحار و الملاحه، و التی لم تکتشف إلا فی القرن العشرین. و إنما اکتسب هذا الملاح، فضلا عن ذلک، شهره دولیه حین عرف أنه هو نفسه الربان الذی قاد سفینه الملاح البرتغالی الشهیر، فاسکو دی گاما Vascode Gama لأول مره من ثغر مالیندی فی مملکه کامبایا (کینیا الآن)"(1) و لکن الدکتور الفاضل، بعد هذه الأقوال الواضحه الحاسمه، عن علاقه أحمد بن ماجد بالبرتغالیین، یطلع علینا، فی الکتاب ذاته، و لأول مره منذ عام 1922 م، بموقف جدید، یتمیز بالشجاعه و الاستقلال، فیعلن عن تشککه "فی صحه الروایه التی أوردها فران، و أقرها معه علماء السوفییت" .فهو یقول فی معرض تعلیقه علی الأبیات التالیه من أرجوزه لأحمد بن ماجد تسمی السفالیه (نسبه إلی سفاله):

و بعد ذا فی عام تسعمائه و ست جاءوا الهند یا اخایه

و اشتروا البیوت ثم سکنوا و صاحبوا و للسوامر رکنوا

و الناس تضرب فیهم الظنونا ذا حاکم أو سارق مجنونا

"و إذا کان ابن ماجد قد دون هذه الوقائع فی أرجوزته، فلا یتضح من کلامه أنه أرشد البرتغال إلی الهند، مما یجعلنا نشکک فی صحه الروایه التی أوردها فران، و أقرها معه علماء السوفییت. و علی أی حال، فان هذا الأمر، یحتاج إلی مزید من التحقیق، و ربما أفردنا له بحثا مستقلا" (2) ثم یکرر الدکتور هذا الشک مره أخری، أثناء حدیثه عن کتاب "محیط"، لسیدی علی، فیقول:

"و مما یسترعی النظر، أن کتاب "محیط"، و قد کتبه صاحبه بعد ابن ماجد بنحو خمسین سنه (و قبل النهروالی)، و هو فی نفس الوقت ملاح قدیر، تهمه أخبار الملاحه - هذا الکتاب لم یرد فیه إشاره إلی قصه إرشاد ابن ماجد لفاسکو دی گاما إلی الهند. و لو أن "سیدی علی"، قد سمع من ربابنه بحر فارس أیه إشاره لقصه الإرشاد المذکوره، لما تردد فی ذکرها" (3) و نرجو أن یعذرنا الدکتور، إذا سألناه عن مغزی أقواله السابقه عن علاقه أحمد بن ماجد بفاسکو دی گاما، ما دامت لدیه مثل هذه الشکوک "فی صحه الروایه التی أوردها فران و أقرها معه علماء السوفییت"؟ علی أن الدکتور الفاضل ما لبث أن عاد إلی سابق عهده، و اطمئنانه المطلق إلی روایه فران، و ذلک بعد أقل من عشره أشهر علی تاریخ تلک الشکوک، فقد نشر فی مجله "تراث الإنسانیه"، بتاریخ 5 ابریل 1967 م، مقالا قیما عن کتاب ابن ماجد، "الفوائد فی أصول علم البحر و القواعد"، جاء فیه:

" و لا ترجع شهره ابن ماجد إلی کونه ملاحا قدیرا فحسب، لا یزال أهل عدن یقرءون له الفاتحه کل یوم، و لا إلی مؤلفاته الغزیره فی علوم البحار و الملاحه، التی لم تکتشف إلا فی القرن العشرین، و إنما اکتسب هذا الملاح فضلا عن ذلک، شهره دولیه، حین ثبت أنه هو نفسه، الربان الذی قاد سفینه فاسکو دی گاما البرتغالی، من ساحل إفریقیا الشرقی إلی الهند، لأول مره عام 1498 م "(4) و جاء فیه:

" و یرجع الفضل فی الواقع فی التعرف علی أن ابن ماجد، کان هو المرشد الذی قاد أسطول دی گاما إلی الهند، إلی جهود المستشرق الألمعی، جبرییل فران، عام 1922 "(5) و لا ندری بعد هذا ما الذی استقر علیه رأی الدکتور الفاضل فی هذا الصدد؟ هل ما یزال علی تشککه" فی صحه الروایه التی أوردها فران، و أقرها معه علماء السوفییت "،فنتطلع إلی بحثه المستقل الذی وعدنا به؟ أم " ثبت (عنده أن ابن ماجد) هو نفسه الربان الذی قاد سفینه فاسکو دی گاما البرتغالی، من ساحل إفریقیا الشرقی إلی الهند، عام 1498 م "؟


أهدافهم

و لکن ما الغایه من الإصرار علی أن أحمد بن ماجد هو الذی أرشد فاسکو دی جاما إلی الهند؟.
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1- الذی أعرفه، و ما أقله، ان کامبایا، کنبایه، کما تسمیها المراجع العربیه، کانت جزءا من کجرات بالهند، و تقع فی الجزء الشمالی من الساحل الغربی، علی الخلیج المعروف بهذا الاسم نفسه إلی الیوم. و کانت لها صلات تجاریه وثیقه جدا بالأمارات العربیه فی إفریقیه الشرقیه و منها ملندی، و بالبلاد العربیه فی الخلیج الفارسی و البحر الأحمر و مصر، و أخشی أن یکون الدکتور قد اعتمد علی ترجمه الأستاذ محمود الحموی لحدیث دی باروس عن لقاء فاسکو دی گاما بالمعلم کانا فی ملندی، الذی ترجمه، عن فران کما یبدو. فترجمه الأستاذ الحموی، إذا اعتمدنا النص الانکلیزی لدائره المعارف الإسلامیه (الطبعه الأولی) غیر دقیقه فقد ترجم الفقره التالیه: [While Vasco da Gama was at MalIndi some Banyans From the Kingdom of cambay .in gujrat came to visit the Admiral...With then came a Moor(Muslim)of gujrat (sic.!)called Mulemo(Muallim)came(Kauaka)] بما یلی: " أثناء إقامه فاسکو دی گاما فی ملندی من مملکه کامبایا، زاره بعض الهندوس علی ظهر السفینه... و کان یرافقهم مسلم من مسلمی (جزرات) [کجرات] و یدعی معلم (کاناکا). بینما ترجمتها الحرفیه هی: "بینما کان فاسکو دی گاما فی ملندی، جاء لزیارته بعض البانیان من مملکه کنبایه من کجرات.. و جاء معهم مسلم من کجرات (کذا) [کلمه" کذا "و علامه التعجب، الفران]، یسمی معلمو (معلم) (کانا) (cana) (کاناکا canaka ). أما إذا کنت مخطئا فی ظنی، و بعض الظن أثم، ران ما یعرف الآن بکینا، کان یطلق علیه اسم کامبایا، فانا أعتذر منه الآن، و أرجو أن یتکرم الأستاذ المذکور بذکر اسم المرجع المذکور الذی اعتمد علیه، لأننی مهتم بتاریخ إفریقیه الشرقیه.

2- ابن ماجد الملاح ص 65.

3- ابن ماجد ص 63.

4- الفوائد، العرب، س 4 ص 838.

5- المصدر نفسه ص 840.




أما المستشرقون فقد أفصح فران عن بعض أهدافهم بصراحه تامه، أثناء محاولته دفع تهمه السکر عن أحمد بن ماجد، فزعم أن قصه السکر مختلقه من أساسها، للتجاوز عن عمل یعتبره مسلمو مکه، الذین کان قطب الدین یعیش بینهم، خیانه (عظمی) و أن المعلم العربی، علی العکس من ذلک، وافق علی أن یتولی قیاده سفینه القیاده فی الأسطول البرتغالی، لقاء وعد بمکافاه سخیه(1) أی أن ابن ماجد أقدم علی اجتراح تلک الکبیره التی یعدها مسلمو مکه و جمیع العرب خیانه عظمی، عامدا معتمدا، و هو فی غایه الوعی و الإدراک، أو مع العمد و سبق الإصرار، کما یقول رجال القانون.

إن سنه 1922، التی توصل فیها فران إلی "اکتشافه العلمی" الهائل، عن علاقه أحمد بن ماجد بالبرتغالیین، من السنین التی اشتد فیها سعار الاستعمار الفرنسی فی أعقاب الحرب العالمیه الأولی، فقد سبق قبل ذلک التاریخ بسنتین أن بسط الافرنسیون ظلهم الثقیل علی الشام، بقوه الحدید و النار. و لکنهم جوبهوا بمقاومه صامده من قبل السوریین، أجبرتهم علی الاستعانه بالجواسیس و العملاء، للعمل ضد المقاومه السوریه. غیر أن حاجتهم إلی العملاء و الجواسیس کانت دائما أکبر مما یستطیعون تجنیده منهم، فجاء هذا "الکشف العلمی" کأنما لیوحی للمترددین فی العمل للافرنسیین خوفا من وصمه الخیانه: بان الخیانه عند العرب لا أهمیه لها، فهذا أحمد بن ماجد، أحد الأعلام العربیه الضخمه، لم یتورع عن التعاون مع البرتغالیین رواد الاستعمار الغربی فی البلاد العربیه. و مع ذلک فإنه یتبوأ فی التاریخ العربی منزله سامیه، و یحظی من علماء العرب بالتبجیل و الاحترام.

و هذا "الکشف العلمی" ،بعد، حیله ماکره. فقد قدروا أن نتبناه، و نعتبره من ماثرنا الحضاریه الباهره، و هو ما حصل فعلا. ثم یاتی بعد ذلک و لا بد من یقارن بینه و بین ما حققه البرتغالیون وحدهم من اجتیاز للمحیط الأطلسی، و طواف برأس الرجاء الصالح، و وصول إلی إفریقیه الشرقیه. و النتیجه المحتومه لتلک المقارنه، ستکون، و لا شک، فی صالح البرتغالیین، و هو ما حصل فعلا کذلک، مع فارق بسیط، هو أن الذی قام بتلک المقارنه، لحسن الحظ، یعتقد أن الربان الذی "تولی، عملیا، إرشاد القائد العام (فاسکو دی گاما) فی عبور المحیط، ربان هندی، وضعه تحت تصرفه ملک ملندی"(2) تقول تلک المقارنه:

"علینا أن نتذکر، أن المحیط الهندی، و من ضمنه الساحل الافریقی کله، کان قد تم اکتشافه قبل قرون، علی أیدی الملاحین الهنود، و کانت السفن الهندیه ترتاد الموانئ الافریقیه، و تعرف مدغشقر بصوره مؤکده..

و علی هذا فان المحیط الهندی بحر قد تم ارتیاده، و عرفت مسالکه، و ان وصول دی گاما إلی کلیکوت، کانجاز ملاحی، لا یمکن أن یضاهی ما حققه أولئک القاده الذین کانوا أول من اجتاز سواحل الصحراء الکبری، و عبر خط الاستواء، أو ما أنجزه دیاز، بوصوله إلی رأس الرجاء الصالح(3) فإذا کانت رحله فاسکو دی گاما کلها لا تضارع ما حققه البرتغالیون قبلها، مع ما فیها من اکتشاف الجزء من السواحل الافریقیه کان ما یزال مجهولا للعالم أجمع، إلا لعرب السواحل الإفریقیه الشرقیه، و هو ذلک الجزء الممتد من آخر نقطه وصل إلیها برثلمیو دیاز فی جنوب القاره الإفریقیه إلی سفاله؟ فما بالک ببعضها الذی یعرفه کل ملاح فی المحیط الهندی؟.

إن صاحب هذه المقارنه، دبلوماسی و مؤرخ هندی من الملبار، هو الأستاذ بانکیار، الذی کان ذات یوم سفیرا للهند فی القاهره. ان له أکثر من دراسه عن البرتغالیین فی المحیط الهندی. و کانت الوثائق البرتغالیه فی لشبونه، عن الغزو البرتغالی للشرق، من ضمن المصادر التی اعتمد علیها فی تلک الدراسات. و هو مطلع، و لا شک، علی مزاعم فران، و تهمه الخیانه العظمی التی طوق بها عنق الربان الذی تولی قیاده فاسکو دی گاما إلی الهند. و بناء علی تقییمه لسفره فاسکو دی گاما، فان دور ذلک الربان فیها قلیل الأهمیه، و لا یمکن أن یحقق لبلاده شیئا من المکاسب الأدبیه، بل ربما عاد علیها بالخسران. و لذلک فقد کان المتوقع من بانیکار، أن یحاول استغلال مزاعم فران، لخلق جو من الشک حول هویه ذلک الربان، کیما یدفع تلک التهمه عن أحد مواطینه، أو یثیر حولها سحابه من الغبار علی الأقل، لو أنه رأی فی تلک الزاعم ذره من الحق. و لکنه تجاهلها تجاهلا تاما، یوحی بما لها من قله الاعتبار فی نظره.

ذلک بعض ما کانوا یهدفون إلیه من الترویج لتلک الخرافه.


و أهدافنا

أما نحن فما ذا نحقق، حتی و لو ثبت بصوره قاطعه لا تقبل الجدل، أن أحمد بن ماجد هو الربان الذی قاد سفینه فاسکو دی گاما إلی کلیکوت؟ لا شیء غیر خفی حنین.

کان المحیط الهندی علی امتداده من السواحل الإفریقیه الشرقیه، إلی السواحل الصینیه، بحیره عربیه منذ عشرات القرون. و قد ارتاد ملاحونا جمیع سواحله و جزائره، و خلجانه، و خیرانه، و کتب أحمد بن ماجد شاهده علی ذلک. و کان السفر بین السواحل الإفریقیه و السواحل الهندیه، متواصلا منذ أقدم الأزمان، یقوم به سنویا عشرات الربابنه من العرب، و غیر العرب. فلو افترضنا أن أحمد بن ماجد، قد قاد فعلا سفینه فاسکو دی گاما، من ملندی إلی کلیکوت، فلیس فی عمله ما یدعو إلی الزهو و الفخر، حتی و لو حاولنا تجریده من مدلوله السیاسی، و اعتبرناه عملا ملاحیا لیس إلا. فقد سبقه إلی القیام به أعداد لا حصر لها من الربابنه علی امتداد التاریخ. بینما انجازاتنا الملاحیه أجل من ذلک و أعظم. و قد مر بنا حدیث الملاح العربی ابن فاطمه. و دورانه حول إفریقیه من الغرب إلی الشرق. و کنا نعرف طول الوقت، امکانیه العبور من المحیط الهندی إلی المیاه الغربیه، فمنا عرف الجاسوس البرتغالی کوفلهام فی سفاله، أنه من الممکن الابحار بمحاذاه الساحل إلی الغرب"(4) أما لما ذا لم نستغل ذلک الطریق مع معرفتنا به؟ فقضیه أخری. إن الإنسان لا یتنکب الجاده القصیره المطروقه إلی جاده أخری طویله و عره مهجوره، إلا لسبب من اثنین: أما لحائل یحول بینه و بین
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الجاده الأولی، أو لما تنطوی علیه الثانیه من مغریات، کالأرباح الهائله التی یمکن أن یحققها إذا ما حول طریقه إلیها. و کلا السببین لم یکن له وجود بالنسبه إلینا. فیوم کانت أسبانیا و البرتغال فی أیدینا کانت جمیع الطرق مفتوحه أمامنا، من الصین إلی ما وراء جبل طارق. و کانت قوافلنا التجاریه، بریه و بحریه، تتهادی غادیه رائحه، بین سواحل البحر الأبیض المتوسط، و سواحل الصین، فی أمن و اطمئنان، و هی تتجر أثناء سیرها فی تلک الطرق، فتضاعف أرباحها، و هو لم یکن لیتسنی تحقیقه، لو أنها سلکت طریق المحیط الأطلسی.

أما غرب إفریقیه، فلم یکن ثمه ما یغری بالسفر إلیه، لا من الناحیه التجاریه، و لا من أیه ناحیه أخری. لقد کانت أسواق الاستهلاک الإفریقیه مقصوره علی الشمال و الشرق من القاره. أی فی الإطار الحضاری الذی صنعه العرب علی السواحل الإفریقیه. و لسنا بسبیل الحدیث عن الشمال الافریقی، فأمره معروف مشهور. أما السواحل الشرقیه فقد استوطنها عربالخلیج و الیمن منذ أقدم العصور. و حینما جاء البرتغالیون کان یحکم الشقه الساحلیه - الممتده من جنوب بلاد الصومال فی الشمال، إلی حدود سفاله الجنوبیه فی الجنوب - حکومات عربیه. و کانت التجاره الإفریقیه کلها، باستثناء الأجزاء الشمالیه، فی ید هذه الحکومات العربیه، فهی التی تزود إفریقیه بما تحتاجه من منتجات البلاد المتحضره، و خاصه الأقمشه التی کانت تستوردها من کنبایه، مقابل الذهب و العاج من مناجم رودیسیا و جنوب إفریقیه و غاباتهما. و یصور لنا بربوزا Duarte barbosa حجم تلک التجاره عند وصول البرتغالیین إلی المحیط الهندی، و ما کانت تدره علی أصحابها من خیر و رخاء. کما یصور لنا ما کان للعرب من نفوذ فی تلک المناطق الإفریقیه، و ذلک خلال حدیثه عن مدینتی کلوه و ممباسه.

أما کلوه، "فتقوم علی جزیره قریبه جدا من الساحل. و هی مدینه عربیه کثیره البیوت الجمیله المبنیه بالحجاره و الملاط. و لهذه البیوت نوافذ کثیره تشبه النوافذ التی یتخذها البرتغالیون فی بیوتهم. و شوارع المدینه منسقه تنسیقا جیدا و أسقف البیوت مسطحه، و أبوابها الخشبیه جمیله النقش، ممتازه الصنع. و تحیط بکلوه الجداول و البساتین و حدائق الفاکهه الکثیره القنوات، المترعه بالمیاه الحلوه. و علیها ملک عربی. و یتجر أهلها مع سفاله، فیأتون منها بالذهب، و یوزعونه فی جمیع أنحاء البلاد العربیه السعیده(1) Arabia Felix و نحن نطلق علیها هذه التسمیه منذ الیوم و ان کانت تقع فی الحبشه (إفریقیه)، لأن الساحل کله آهل بالعرب و مساکنهم. و فی هذه المدینه کمیه عظیمه جدا من الذهب، لأن السفن المتجهه إلی سفاله، لا بد و أن تمر أولا بها، و عربها بعضهم من البیض و بعضهم من السود. و هم حسنو البزه. و لباسهم من الأقمشه الثمینه المصنوعه من الذهب و الحریر و القطن، و کذلک ثیاب النساء اللواتی یستعلمن مقادیر کبیره من الذهب و الفضه علی هیئه قلائد و أساور و دمالج، و یکثرن من الأقراط الذهبیه المرصعه بالأحجار الکریمه. و هم یتکلمون اللغه العربیه، و یتبعون شریعه القرآن، و لهم إیمان عظیم بمحمد(2) و أما ممباسه فمدینه جمیله جدا، و تشبه کلوه فی تخطیطها و بنائها و سکانها" .و کانت تجارتها مزدهره، و میناؤها طیبه، یرسو فیها دائما، عدد کبیر من أنواع السفن الصغیره المختلفه، و المراکب الکبیره، سواء تلک التی تقصدها من سفاله، أو تأتی إلیها من کنبایه و ملندی، أو تمر بها أثناء سفرها إلی جزیره زنجبار... "(3) فما حاجتنا إذا إلی إفریقیه الغربیه، و لم تکن لها فی ذلک التاریخ، أیه أهمیه اقتصادیه، لا من الناحیه التجاریه و لا من الناحیه الإنتاجیه علی الإطلاق! إن عدم استعمالنا للمحیط الأطلسی، لم یکن عن جهل به، أو عجز عن ارتیاده، و إنما لمعرفتنا بالأوضاع الاقتصادیه فی السواحل الإفریقیه الجنوبیه و الغربیه و لو تاتت للبرتغال الطرق التی تانت لنا، لما فکرت فی سلوک المحیط الأطلسی یوما من الأیام.


النصب التذکاری

استشهد الدکتور أنور عبد العلیم، دعما لمزاعم فران عن قیاده أحمد بن ماجد لسفینه فاسکو دی گاما، من ملندی إلی کلیکوت، بنصب تذکاری یقال أن حکومه البرتغال أقامته مؤخرا فی میناء ملندی، تخلیدا لتلک المناسبه، و ذکر أن أستاذا فی جامعه شرقی إفریقیه أخبره بذلک، و أطلعه علی صوره فوتوغرافیه للنصب المذکور، عام 1966 م.

و نظن أن الأمر تشابه علی الأستاذ الإفریقی، و ان النصب الذی تحدث عنه لم یکن لأحمد بن ماجد، و لم تقمه حکومه البرتغال: و إنما هو لعیسی بن طریف، شیخ قبیله آل بن علی، البحرانیه - القطریه،" الذی فتح بمباسه [ممباسه] [1836 - 1830 م] من جنوب (شرق) إفریقیه مع عشیرته (آل بن علی) مساعده لحاکم مسقط و زنجبار، السید سعید بن سلطان آل أبی سعید"(4). [1791 - 1844 م]، و ان ذلک النصب أقامته حکومه زنجبار العربیه العمانیه، و لیس البرتغال التی کانت قد طردت نهائیا من جمیع الأراضی الواقعه فی الشمال من موزمبیق، علی ید الأسطول العمانی فیما بین عامی 1696 و 1698 م، فی أیام الامام سیف بن سلطان قید الأرض الیعربی، أمام عمان و انقطعت بذلک صلتها بتلک البلاد.

إن لدینا فی دبی عددا کبیرا من عرب إفریقیه الشرقیه، و بینهم خریجو جامعات، و حمله شهادات علیا، و یعرفون عن أحمد بن ماجد ما یعرفه أی مثقف عنه. و قد رجعنا إلیهم، و بعضهم حدیثو عهد بکینیا، فلم یعرف أحد منهم شیئا عن ذلک النصب و مع ذلک، و حتی و لو صحت روایه الأستاذ الافریقی، فیبقی أن نسأل عن الأسس التاریخیه، و عن الوثائق الثابته، التی اعتمدت علیها حکومه البرتغال فی إقامه ذلک النصب، فقد تکون إقامته اعتمادا علی مزاعم فران.


السید أحمد الصافی النجفی


اشاره

ولد فی النجف سنه 1314 و توفی فی بغداد عن عمر ناهز الثمانین و دفن فی النجف. نشا فی النجف و فیها درس. و لما احتل الإنکلیز العراق فی نهایه الحرب العالمیه الأولی و ثارت النجف ثورتها الأولی علیهم، و شنق الإنکلیز
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من شنقوا من النجفیین و سجنوا من سجنوا خاف المترجم علی نفسه فهاجر إلی إیران و بقی فی عاصمتها طهران ثمانی سنین اتقن فیها اللغه الفارسیه و درس آدابها، ثم ترجم إلی اللغه العربیه رباعیات الخیام، فکانت ترجمته لها أفضل الترجمات.

و بعد قیام الحکم الوطنی فی العراق و استقراره عاد إلی النجف سنه 1346. و فی سنه 1348 ساءت صحته فأثر السفر إلی سوریا و لبنان للاصطیاف و الاستشفاء، فکان أن استقر فی دمشق متنقلا أحیانا بینها و بین و بیروت و غیرها من البلدات اللبنانیه، و طبع خلال ذلک رباعیات الخیام المعربه فلاقت إقبالا و اشتهر هو فی الأوساط الأدبیه و لقی فیها تقدیرا، و طبع عده دواوین صغیره.

و کان یعیش حیاه بسیطه فی مسکنه و مأکله و ملبسه، حتی کانت أحداث سنه 1975 م فی لبنان و امتدت حربها و طالت، فأصیب مره برصاصه طائشه کادت تقضی علیه وحیدا، و کان قد صار شبه أعمی فأثر العوده إلی بغداد حیث عنی به أحد أرحامه فنزل منزله حتی وفاته.


شعره

قال یصف حال العراق بعد الاحتلال الانکلیزی:

ما للفرات یسیل عذبا سائغا عجبا و شرب بنی الفرات أجاج

الفقر أحدق فی بنیه و إنما ماء الفرات العسجد الوهاج

جاءته حوت البحر ضامئه له أو ما کفاها بحرها العجاج

النفط شب بجوفه نارا فهل یطفی سناها ماؤنا النجاج

النفط یجری فی العراق و ما لنا لیلا سوی ضوء النجوم سراج

قد أثقلوه من القیود بمرهف و أحاط فیه من العداه سیاج

زعموه مختارا و قد وضعت له تحت الصوارم و القنا أوداج

أ یکون ذا رشد بعقد عهودهم و بغیر ذاک لقیم یحتاج

نم الخداع بما تکن صدورهم إن الخداع لدی اللبیب زجاج

سروا العراق فکم فدینا آنفا عنه فهل لأسیرنا إفراج

أن الأدله لیس تقرن طامعا حتی یقرن بالدلیل هیاج

أضحی عراقی للمطامع کعبه فیها لمختلف الوری حجاج

لم ترحل الأفواج خصما حله إلا دهته غیره أفواج

حتی النعاج طمعن فی استعماره ما حال من یطمعن فیه نعاج

داء المطامع إن تاصل لم یفد فیه سوی قطع الورید علاج

طعنوا فؤادک فی الصمیم و لم تهج فبای شیء یا هزبر تهاج

ما صفقت أمواج نهرک عن هنا هزأ علیک تصفق الأمواج

لا یعرفونک أن حقولک أجدبت بل یعرفونک إذ یحین خراج

کم من عدو بالتجنس داخل بحشی العراق و حکمه الإخراج

کثر الخلیط به فان لم یبتعد أخلاطه لم یشف منه مزاج

سوق السیاسه کم تروج و هل تری فیه لسوق التضحیات رواج

لا یستقر علی السیاسه مبدأ إن السیاسه زئبق رجراج

النبت صوح بالعراق و بدلت بالفقر منه تلکم الأفواج

و النهر یجری کاللجین و حوله الأرض ترب و السماء عجاج

و الجهل زوج بالنفاق فاولدا بؤسا فبئس العرس و الإنتاج

لا تیاسن من اللجاج فإنما سبل النجاح شجاعه و لجاج

الغرب سار و ما عرفنا قصده و لنا علی آثاره أدراج

خیر المدارس ما تخرج فتیه ما بینها الحداد و النساج

لا ما تخرج معشرا کل لدی توظیفه لتذبذب محتاج

و قال یخاطب الفلاح العراقی:

رفقا بنفسک أیها الفلاح تسعی و سعیک لیس فیه فلاح

لک فی الصباح علی عناتک غدوه و علی الطوی لک فی المساء رواح

هذی الجراح براحتیک عمیقه و نظیرها لک فی الفؤاد جراح

فی اللیل بیتک مثل دهرک مظلم ما فیه لا شمع و لا مصباح

فیخر سقفک ان همت عین السماء و یطیر کوخک إذ تهب ریاح

حتی الحمام علیک رق بدوحه فله بحقلک رنه و نواح

هذی دیونک لم تسدد بعضها عجزا فکیف تسدد الأرباح

بغضون وجهک للمشقه أسطر و علی جبینک للشقا ألواح

عرق الحیاه یسیل منک لئالئا فیزان منها للغنی وشاح

أ تصد جیش الطامعین و لم یکن لک فی الدفاع سوی الصیاح سلاح

قد کان یجدیک الصیاح لدیهم لو فجر الصخر الأصم صیاح

یتنازعون علی امتلاکک بینهم و لهم علیک تشاجر و کفاح

کم دارت الأقداح بینهم و لم تملأ بغیر دموعک الأقداح

حسب الولاه الحاکمون علی القری أن ثم أجساد و لا أرواح

کیف التفاهم بین ذینک نائح یشکو العذاب و سامع مرتاح

قد أنکروا البؤس الذی بک محدق أ فینکرون الحق و هو صراح

عجبا أ یشکو بؤس سکان القری إلا وجوه کالصفیح وقاح

یا غارس الشجر المؤمل نفعه دعه فان ثماره الأتراح

أقلعه فالثمر اللذیذ محرم للغارسین و للقوی مباح

أصبحت تورثک الحقول أسی فما یهتاج أنسک نشرها الفیاح

ترتاع من مرأی النخیل کأنما سعف النخیل أسنه و رماح

یا واهب الخیر الجزیل لشعبه أ کذا یجازی بالعقاب سماح

أفنت حقولک آفه أرضیه عبثت بها و شعارها الإصلاح

طیر السعاده طار عنک محلقا و علی و لا تک رف منه جناح

قد أقسم البؤس الذی بک نازل ان لا تمر بدارک الأفراح

تقضی حیاتک بالعناء و لم تکن فی غیر أیام السقام تراح

سر ببؤسک فاضح لذوی الغنی لو أن سرک فی البلاد یباح

حتام یا هذا لسانک ألکن و إلی م ألسنه الطغاه فصاح

کل الجناح علی الضعیف إذا عدا أما القوی فما علیه جناح

باریف ان کتاب بؤسک مشکل یعیی بحل رموزه الشراح

أطیار أرضک غالها باز العدی وعدا علی أسماکک التمساح

الورد قد خنقته أشواک الربی ظلما و فر البلبل الصداح

أ فرات ما لک شرب أهلک آجن رنق و شرب ولاه أمرک راح

صرنا کآلات بکف عدونا فبلادنا بسیوفنا تجتاح

و قال:

جرس النهضه قد دق فلم نتیقظ حین دق الجرس

سرق الطامع أبهی مجدنا و مضی یعدو فأین العسس

قد رقدنا أملا فی حرس و لقد نمنا و نام الحرس
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سهروا فی أول اللیل و مذ نهض السارق یسعی نعسوا

قد حصدنا الشوک مما زرعوا و جنینا المر مما غرسوا

باسم هذا الشعب نالوا ثروه ثم باعوا الشعب لما أفلسوا

کرماء لم یردوا طامعا و أجابوا کل من یلتمس

کم قشور ما تری لبابها لا یغرنک هذی الأرؤس

قرروا نصرک لما اجتمعوا و علی سحقک فض المجلس

لم تراقب فرسا ارکضته ثم ألقاک و فر الفرس

مرضاء نقهوا من عله فعرتهم نهمه فانتکسوا

أخذوا رأی شیاطین لهم همسوا فی أذنهم ما همسوا

ما أری المجلس إلا حاکیا صوته عن مجلس منعکس

ضم آلات بسلک وصلت فإذا حرک یوما تنبس

إن دعاها لدفاع شعبها رجفت ثم اعتراها الخرس

أصبحت ترسا علیها طعننا و اختفی من خلفها المفترس

بحسب الحزم رضی اعدائها و من الذله لا تحترس

یطمع الظالم فی کل امرئ أن یلن منه لدیه الملمس

ما عرفنا سهونا إذ ضحکوا و عرفنا السهو لما عبسوا

اخرسوا الشعب لسانا فغدا بالشفا ینطق هذا الأخرس

إن صمت الحر کالحبس له فإذا فاه بامر یحبس

نسمه الإخلاص هی نحونا فلقد ضاق علینا النفس

هل نری یوما سنا حریه فلقد ساد علینا الغلس

فی ظلام الشرق نار لمعت و علی الغرب نهار مشمس

ان ضوء النار یطفی عاجلا هل لنا من ضوء شمس قبس

لا أضاءت فی دجانا شمعه نورها من خصمنا مقتبس

لا ترم أن ترتقی الإخلاص فی أمه یرقی بها المختلس

تغسل الأوساخ من ثوب الفتی و بثوب النفس یبقی الدنس

و قال:

ان الشعوب إذا ما کان جوهرها الماس صلدا فلا تخشی لضی الفتن

فالنار تحرق ما فی التبر من خشب و الخطب یغسل ما فی النفس من درن

و الکون بحرمتی أمواجه التطمت فلیس یحطم إلا واهی السفن

فدع سکوتک فالحاکی بنغمته ینبیک أن الحجی ینقاد للسنن

لا تنتظر أن یرد الحق منک أذی فالحق فی محبس القانون و السنن

الدهر یملی دروسا فی حوادثه للناس و الخطب فیها خیر ممتحن

فالنار تتلو اصطدام الزند فی حجر و العزم یتلو اصطدام النفس بالمحن

الضغط یجمع منا کل مفترق و الضغط یوقظ منا کل ذی وسن

لا تشکو للعدل ضیما و اشکه لظبا فالعدل أصبح فی الدنیا بلا أذن

ما فی المدینه من عدل تلوذ به فالعدل فر إلی الصحراء من المدن

لا تنتظر أن یرد الحق منک أذی فالحق فی محبس القانون و السنن

ضعف الخراف دعی ذئب الفلاه لها فالذنب للضعف لیت الضعف لم یکن

یا من جهلت من الأوطان قیمتها ادخل حمی اللیث تعرف قیمه الوطن

حتی الثعالب تحمی عن مغائرها و الطیر یدفع مهتاجا عن الوکن

یا خائنا لبلاد قد نشات بها ما خنت بالأرض بل بالأهل و السکن

ما ذقت إذ خنت للإخلاص لذته و من یذق لذه الإخلاص لم یخن

المال صادک للأعداء لا شبک و الحب عله صید الطائر الفطن

إن کان دینا ولوع المرء فی وطن فقد کفرت به یا عابد الوثن

حتام تعلن إخلاصا لتخدعنا و السر ینقض ما تبدیه فی العلن

کم أوجد الخصم من ثلم بسورکم و أنتم توسعون الثلم بالاحن

من مات روحا فلا تحسب ملابسه مهما تنوعن أزیاء سوی کفن

یسعی العدو لنزع الروح من وطن ما ذا انتفاعی بعد الروح بالوطن

کم قدسها مستشار و هو مؤتمن فکیف فی - مستشار - غیر مؤتمن

لکل غال عزیز قدروا ثمنا و لم یقدر لغالی العز من ثمن

افتح طریقک بالبیض الرقاق و سر و إن عجزت فخل اللیث للسجن

فالورق تشکو هموما و هی مطلقه و الصقر فی الأسر لا یشکو من الحزن


أحمد بن عبد الله أبو العلاء المعری:


اشاره

مرت ترجمته فی مکانها، و مرت دراسات عنه فی المجلد الثانی من (المستدرکات)، کما مرت فی المجلد الثالث دراسه عن أوجه التشابه و الاختلاف بین (غفران) أبی العلاء و (کومیدیا) دانتی. و ننشر هنا دراسه عن علاقه (الکومیدیا) بما سمی رساله (المعراج) الأندلسیه، بما لذلک کله من ارتباط برساله الغفران:

و هی بقلم الدکتور نذیر العظمه:



1 - مقدمه:

فی مؤتمر جمعیه الاستشراق الأمیرکیه المنعقد فی جامعه جنوب کالیفورنیا بتاریخ 2-3 نیسان 1979 کنت ألقی کلمه عن رساله الغفران و أثرها فی الأدب العربی الحدیث، و کنت قد ألزمت نفسی ألا أخرج عن دائره البحث التی حددتها ألا و هی مؤثرات الرساله فی الأدب الحدیث، و تو انتهائی من إلقاء الکلمه جاء دور الأسئله و الأجوبه، استوقفنی سؤال منها جاء بصیغه التقریر: طبعا أنت واع لمؤثرات رساله الغفران علی الأدب الغربی و خاصه الکومیدیا الالهیه؟! مشیرا إلی دراسه آسین بلاسیوس فی هذا الخصوص التی تناولت مؤثرات المصادر الإسلامیه فی الکومیدیا و خاصه الرساله و المعراج و صوره الکثیره التی لم ینحصر أثرها فی دوائر الآداب العربیه و الفارسیه و الترکیه بل تعدتها لتقترن بنشوء الأدب الأوربی فی عصر النهضه و بزوغه و خاصه الکومیدیا الالهیه لدانتی (1321 - 1265) الأمر الذی یطرحه بلاسیوس فی کتاب مستقل اعتمدنا هنا ترجمته الإنجلیزیه فی هذه الدراسه سنتناول مصادر جدیده للبحث لم یعرفها بلاسیوس رغم أنها تؤید أطروحته و مقولته، أما لأنها لم تنشر فی عهده أو لم تکتشف. و من المؤسف ألا تنقل القضیه التی طرحها بلاسیوس فی کتابه الإسلام و الکومیدیا الالهیه إلی القارئ العربی نقلا موضوعیا أمینا فلم یترجم الکتاب إلی اللغه العربیه. و علق علیه تعلیقات مبتسره مجتزاه عتمت علی طرحه العلمی و أضاعت علی القارئ فرصه المعرفه السلیمه.

یتسم عرض بلاسیوس بفهم القضیه فهما شمولیا فهی لیست قضیه شکلیه لمؤثر و متأثر بقدر ما هی تعبیر عن تمازج حضاری أوسع تتناول کل الأشکال الدینیه و الأدبیه و الصوفیه لنوع المعراج و تسربها إلی أوروبا النهضه
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و مظاهر تأثیرها فی الکومیدیا الالهیه مضمونا و شکلا، رمزا و رؤیا صورا و دلالات فی مقابلات و مقارنات رائعه فرضت سلطانها علی ثقافه القرن العشرین لأکثر من سته عقود و ما زالت.

لقد استنفر الکتاب عددا غیر یسیر من الاستجابات علی أطروحته التی ترسخت مع مرور الزمن و أیدتها حرکه البحث المتأخر.

و قد صنف بلاسیوس روایات المعراج و مطبوعاته و المؤلفات التی تتصل بهذا النوع الأدبی الفذ، و أحصی کل ما وقعت یده علیه حتی زمن تألیف الکتاب و نشره (19 [1919] - 1918 م) و رتب ذلک فی دوائر ثلاث:

الأولی: دائره الأسراء.

الثانیه: دائره المعراج.

الثالثه: دائره تدمج الدائرتین الأولی و الثانیه معا، مبتدئا بالقرآن فالسنه فالقصص الإسلامی المتعلق بهما منتقلا إلی الأشکال الأدبیه التی تصل بالقصه و جذورها فی الفلسفه الإسلامیه و تشکلها تشکلا جدیدا فی إطار الرموز الصوفیه.

و قد استوفی المؤلف مصادره المتنوعه و تناولها تناولا مقارنا یعتبر الأول فی هذا الباب.

و لما کانت الأوساط الأدبیه عندنا لم تتعرف حقیقه علی المعراج کنوع أدبی متمیز، و محصولها من البحث فی هذا الاتجاه فقیر و أنها واقعه تحت سیطره العصرنه [العصریه] و التحدیث و ما یستتبع ذلک من تصنیف، فلم یحظ هذا النوع باهتماماتها و أدرجته فی باب القصص الدینی و أهملته جاهله أهمیته الفلسفیه و الفکریه و خطورته الأدبیه.

لذلک تشوهت القضیه التی تناولها بلاسیوس فی کتابه و انتقل الترکیز من الأصل و هو المعراج إلی الفرع کرساله الغفران، و أخرجت الأطروحه من محورها الأساسی و تشتت فی ذهن القارئ العربی علی الأقل.

إن (المعراج) هو النموذج الأصل للرساله، احتذاه المعری و استعار إطاره و ترکیبه لیطرح من خلالهما نقده الفکری و الأدبی و الاجتماعی.

و لیس مبالغه القول: إن المطبعه العربیه لم تطبع کتابا واحدا للمعراج یمکن أن یأنس له القارئ العربی و ترکت طبعات الرصیف الصفراء تنتظر من ینفض عنها الغبار و ینقلها إلی دوائر الوعی.

و رغم أن آسین بلاسیوس قد أفرد حیزا خاصا فی کتابه (الإسلام و الکومیدیا الالهیه) ناقش فیه مؤثرات (الرساله) علی (الکومیدیا) فی إطار الفرضیه و التخمین الذی یستند علی المقابله و المقارنه بین المواضیع و الأفکار و الصور و الأسالیب لکل من المؤلفین غیر أنه لم یستطع أن یؤید مقارناته المقنعه و تحلیله الأدبی الآسر بالوثائق الفعلیه مفترضا أنه لا بد للرساله و قد سبقت الکومیدیا بما لا یقل عن خمسه قرون من أن تتسلل إلی أوساط الثقافه الأوربیه الناشئه بدءا من القرن الثالث عشر عبر الوسائط الحیه الشفهیه إن عبر الأندلس أو صقلیه و جنوب إیطالیا أو الفتره الصلیبیه أو عبر ترجمات مکثفه لمصادر تفسیر القرآن و السنه. و نحن مع الأستاذ عیسی الناعوری و بنت الشاطئ من أن نقاط الالتقاء بین (الرساله) و (الکومیدیا) لا تتعدی الإطار العام و الحوار بین صاحب الرحله و سکان الجحیم و الجنه.

أضف إلیه أن فلسفه کل من المعری و دانتی و خلفیاتهما و مزاجهما تختلف اختلافا أساسیا بل إنهما لیتقاطعان أیضا فی نظرتیهما للوجود و الحیاه و الموت و العقائد الدینیه.


2 - الکومیدیا و إشاراتها الإسلامیه

الکومیدیا الالهیه هی ملحمه شعریه قصصیه لمؤلفها دانتی الألجیری الذی کتبها فی مطالع القرن الرابع عشر المیلادی، و تتالف هذه الملحمه من ثلاثه أقسام: الأول الجحیم و الثانی المطهر و الثالث الفردوس، و هی من ملاحم الرحلات فی العالم الآخر کالمعراج و رساله الغفران اللذین سبقاها و الفردوس المفقود لملتون.

و تعتبر الکومیدیا الالهیه مع ملحمه "أغنیه رولان" نقطه انطلاق الآداب الأوربیه الحدیثه لتحولها عن التعبیر باللاتینیه إلی اللغات الرومانسیه.

و تکتسی الکومیدیا الالهیه أهمیه خاصه بالنسبه لنا نحن العرب للعلائق التاریخیه و الموضوعیه بینها و بین قصص المعراج، هذه العلائق التی درسها آسین بلاسیوس بالتفصیل فی کتاب بالاسبانیه نشره فی مدرید عام 1919 و ترجم إلی عدد من اللغات الأوربیه.

و للکومیدیا مستویات متعدده أدبیه و دینیه و فقهیه و رمزیه و حضاریه و تصوفیه. و تعتبر الکومیدیا قصه رمزیه Allegory لخبره دانتی الروحیه و مساره من عالم الماده إلی عالم الروح و عروجه من الجحیم إلی النعیم مرورا بالمطهر حیث تتطهر الأرواح من أدرانها و تستحق الانتقال إلی النعمه الالهیه.

و الذی یؤکد إعجاب دانتی بماتی الحضاره الإسلامیه کونه أحل ابن رشد و ابن سینا فی "اللیمبو" کأعظم مفکری الیونان و فلاسفتهم لکونهما حازا علی فضائل العقل و حرمانهما نعمه الروح فما هما فی الجحیم و لا هما فی الجنه بل فی منزله بین المنزلتین.

و یتناقض مع هذا التقدیر الذی یحمله دانتی للأخلاق العربیه و الإسلامیه و للخدمات الفکریه و الحضاریه التی أداها العرب و المسلمون للغرب مع موقفه من الإسلام کدین و عقیده.

مهما یکن فان اهتمام دانتی بالأفکار و العقائد و الأخلاق الإسلامیه و موقفه من رجالها سلبا أو إیجابا یعکس لنا و لو بایجاز معرفته الأکیده بالإسلام و مصادره الأساسیه.

هذه الإشارات الرمزیه التی لا یمکن أن تکون إشارات عابره لمعرفه سطحیه.


3 - مخطوطه المعراج الأندلسیه و الترجمه

کان الدانتیون یحتجون دائما علی نظریه المؤثرات العربیه الإسلامیه علی شاعرهم بکونه لا یعرف اللغه العربیه، فلیس من المعقول إذن أن یتأثر بالمعراج و ما یتصل به من قصص دینی و صوفی و أدبی. و علی فرض أنه قرأ بعض ترجمات القرآن و السیره إلی اللاتینیه، فما ورد فیهما من وصف النعیم و الجحیم و ما جاء فی السیره المترجمه من ذکر الأسراء و المعراج لا یشکل خلفیه کافیه أو أرضیه صلبه لنظریه خطیره کنظریه آسین بلاسیوس(1) لکن محاربه واقع التاریخ بالمنطق لا یؤدی إلا إلی نتائج منطقیه بعیده
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1- .Asin Palacios ,Islam and The Divine Comedy ,Translatel Byharold Sutherland N.Y 1968.PP.54-67 .




عن الحقیقه و الواقع الذی لا ینکره دارس منصف.

کانت العلوم الإسلامیه تدرس فی مدارس - رعاها الفونسو العاشر (84 [1284] - 1221) - للأسبان و الأوروبیین و المسلمین الأندلسیین علی حد سواء و قد استمر حکمه قرابه ثلث القرن (1284 - 1252).

إن مؤسسه الترجمه التی رعاها هذا الملک الحکیم کانت قبله أنظار المهتمین بفلسفه المسلمین و علومهم و آدابهم. و تسرب هذه الترجمات إلی أوروبا و خاصه فرنسا و إیطالیا أصبح حقیقه واقعه کشفت عنها بحوث کثیر من المستشرقین علی اختلاف أجناسهم و حضاراتهم.

و نحن الآن علی یقین من أن قصه کامله من قصص المعراج و أکثرها سعه و تفصیلا قد ترجمت إلی اللغات الکاستیلیه الإسبانیه و اللاتینیه و الفرنسیه فی وقت واحد من القرن الثالث عشر المیلادی (1264 م) أی بما لا یقل عن أربعین سنه من إنجاز دانتی الألجیری للخطه العامه للقسم الأول من کومیدیاه الالهیه (1305 م)(1) کما أن بعض المترجمین الذین تعاونوا مع الفونسو المار ذکره کانوا من الطلیان و أن برونیتو لاتینی صدیق دانتی و أستاذه و مستشاره الأدبی الذی تحلی بثقافه موسوعیه کان سفیرا فی کاستیل (1260 م) حوالی التاریخ الذی ترجمت فیه النسخه الأندلسیه للمعراج إلی اللغات الثلاث المذکوره آنفا.

و کان مستقره فی طلیطله و أشبیلیه حیث تمرکزت مؤسسات التربیه و التعلیم و الثقافه و الترجمه و قد لعب العرب دور المؤثر و المحرض أن بالتماس المباشر أو عبر الترجمه، فتلقف منهم الطلیان و الإسبان و الفرنسیون علوم الطب و الفلسفه و الریاضیات و الفلک و الکیمیاء و غیرها من العلوم.

و إذا کان یسهل علی الباحث أن یحدد المؤثرات فی تلک العلوم و یحدد المصادر التی ترجمت إلی اللغات اللاتینیه و الرومانسیه فإنه من الصعوبه بمکان أن یحسم و یقرر فی قضیه المؤثرات فی العلوم الإنسانیه و الآداب لقله الترجمات منها بالنسبه إلی الترجمات العلمیه و الفلسفیه، إلا أنه واضح فی أذهان المستشرقین أن القرآن و السیره و جزءا هاما من الحدیث قد نقلت إلی اللاتینیه منذ أواخر القرن الثانی عشر المیلادی. و الخلاف بین الدانتیین و أخصامهم لا یتناول المؤثرات العلمیه و الفلسفیه الإسلامیه علی الحضاره الغربیه بقدر ما یتناول قضیه الکومیدیا الالهیه بالذات و مصادرها و المؤثرات الإسلامیه علیها و بکونها عملا شعریا إبداعیا فان مسأله الحسم فیها أکثر صعوبه و لکونها أیضا تعتبر نقطه انطلاق الآداب الأوروبیه الحدیثه فی عصر النهضه و استقلالها عن اللاتینیه و توسل الرومانسیه فی التعبیر بدلا عنها.

مهما یکن، لقد أصبح ثابتا لدی الباحثین المنصفین من المستشرقین أن قصص المعراج بالذات لم ینتقل إلی الغرب بالوسائط الحیه أو بترجمات مجتزأه تتضمن خلاصات عنها کتفاسیر القرآن و السیره و کتب الحدیث و التاریخ فحسب بل أن هناک ترجمه فعلیه لما وصفناه بالنسخه الأندلسیه لقصه المعراج إلی اللغات الفرنسیه و اللاتینیه و الإسبانیه الکاستیلیه) و هی من أطول القصص و أکثرها اسهابا و تفصیلا و أحسنها بناء و ترکیبا و أغناها بصور الضوء و العطر و اللون و ألصقها بالتعبیر الأدبی المبدع و أبعدها عن الفقه و علوم التفسیر و الحدیث مع حسن الاقتباس و الاستشهاد من القرآن و السنه و تنزهها عن النزعه التعلیمیه و شفافیه رموزها و إشاراتها.

و قد کنت إلی أمد قریب غیر مقتنع بنظریه بلاسیوس حتی وقعت علی هذه الترجمه لأنها تشکل فی نظری برهانا وثائقیا ثابتا کانت هذه النظریه بأمس الحاجه إلیه.

و قد نشر هذه الترجمه الثلاثیه و حققها مع مقدمه مستفیضه و تعلیقات بالإسبانیه خوزی مونوز سندینو Jose ,Munos Sendino فی مدرید عام (49 [1949] - 1947) بواسطه المدیریه العامه للعلاقات الثقافیه و رعایه وزاره الخارجیه فی کتاب تضمن دراسه مسهبه لهذه المخطوطه بالإسبانیه و تعلیقا علی ترجماتها الثلاث، و ینوف الکتاب علی (660) صفحه من القطع الکبیر.

و من حسن الحظ أن الترجمه الفرنسیه کانت متضمنه فی هذا العمل النفیس فاعتمدت علیها اعتمادا أساسیا رغم أن فرنسیتها هی فرنسیه القرن الثالث عشر فذللت صعوبتها بالجهد و الصبر المتواصلین و قرأت المخطوطه قراءه کامله و اکتفیت هنا باختزال أبوابها العامه آملا أن یعثر الباحثون علی أصل المخطوطه العربی أو یترجمها المهتمون إلی اللغه الأم. أما الإسبانیه فاضطررت إلی الإلمام بها لإتمام کتابه هذه الدراسه، و لفهم جزء غیر یسیر من مداخلات الأستاذ سندینو و تعلیقاته و شروحه آملا ممن یجید الإسبانیه من العلماء العرب أن یترجم هذه الدراسه النفیسه و دراسه آسین بلاسیوس علی السواء لما لهما من أهمیه تتصل بتراثهم و أدبهم.


4 - أبواب مخطوطه المعراج الأندلسیه

و أقسامها العامه

الفصل الأول: الکلام عن مجیء الملک جبرائیل إلی محمد (ص) و ما قاله له.

الفصل الثانی: الکلام عن الدابه التی قادها جبرائیل إلی محمد (ص) و أسری علیها إلی المسجد الأقصی فی القدس.

الفصل الثالث: الکلام عن الأصوات التی نادت محمد (ص) و ما قاله جبرائیل عنها له.

الفصل الرابع: الکلام عما فعله محمد (ص) فی المسجد و وجده قبل أن یؤدی صلاته و یتلوها.

الفصل الخامس: الکلام عن شکل المعراج الذی عرج علیه محمد (ص) إلی السماء.

الفصل السادس: الکلام عن صعود محمد (ص) المعراج و رؤیته ملاکا عظیما فی الفضاء و عما قاله لمحمد عنه و عن أمته.

الفصل السابع: الکلام عما سمعه محمد (ص) من الملاک قبل أن یری و یسمع ملاک الموت و عن الأمور التی سال عنها و أجابته علیها.

الفصل الثامن: الکلام عن ملاک الموت و کیف یقبض أرواح النفوس الصالحه و الشریره.

الفصل التاسع: الکلام عن محمد (ص) و رؤیته ملاکا علی هیئه دیک

ص: 30
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و ملاکا آخر نصفه من نار و نصفه الآخر من ثلج و عما أوکل إلیه.

الفصل العاشر: الکلام عن محمد (ص) و رؤیته خازن الجحیم و عما قاله له عن أمته.

الفصل الحادی عشر: الکلام عن محمد (ص) و سؤاله مالک خازن النار و عن الأمور الکثیره التی قالها له و کیفیه الجواب علیها.

الفصل الثانی عشر: الکلام عن محمد (ص) و دخوله السماء الأولی و ما رآه فیها.

الفصل الثالث عشر: الکلام عن السماء الثانیه.

الفصل الرابع عشر: الکلام عن السماء الثالثه.

الفصل الخامس عشر: الکلام عن السماء الرابعه.

الفصل السادس عشر: الکلام عن السماء الخامسه.

الفصل السابع عشر: الکلام عن السماء السادسه.

الفصل الثامن عشر: الکلام عن السماء السابعه.

الفصل التاسع عشر: الکلام عن السماء الثامنه.

الفصل العشرون: الکلام عن خطاب الله تعالی لمحمد (ص) و رؤیته للعرش.

الفصل الواحد و العشرون: الکلام عن محمد (ص) و رؤیته للملائکه الذین یحملون عرش الله تعالی.

الفصل الثانی و العشرون: الکلام عن رؤیه محمد و أصناف الملائکه فی السماء أو حیث العرش الذی تکلم عنه فیما سبق.

الفصل الثالث و العشرون: الکلام عن محمد (ص) و رؤیته ملائکه و عن کیفیه صورهم.

الفصل الرابع و العشرون: الکلام عن محمد (ص) بین الملائکه و رؤیته أنواع الأنهار المختلفه و جبال الثلج.

الفصل الخامس و العشرون: الکلام عن محمد (ص) و رؤیته بحرا عظیما حیث الملائکه و السماء المحاطه بالأنهار.

الفصل السادس و العشرون: الکلام عن الله تعالی و خلقه کائنات کثیره و أنواعا مختلفه من المخلوقات.

الفصل السابع و العشرون: الکلام عن أرض بیضاء خلقها الله تعالی لأولیائه و مخلوقات فیها.

الفصل الثامن و العشرون: الکلام عن محمد (ص) کیف رأی فی لحظه واحده کل ما لم یره من قبل.

الفصل التاسع و العشرون: الکلام عن محمد (ص) و رؤیته للدیک و عما یفعله.

الفصل الثلاثون: الکلام عن محمد (ص) و رؤیته جدار الفردوس (الأعراف) و مما هو و کیفیه المجیء إلیه.

الفصل الواحد و الثلاثون: الکلام عن محمد (ص) و سؤاله جبرائیل عن الفردوس المار ذکره و عن إجابته علیه. الفصل الثانی و الثلاثون: الکلام عن محمد (ص) و سؤاله جبرائیل عن المسافه بین السماء الأولی و الأرض و أمور أخری.

الفصل الثالث و الثلاثون: الکلام عن الجنه حیث خلق الله آدم و الأنهار التی تجری فیها.

الفصل الرابع و الثلاثون: الکلام عن الجنات و عن أسماء کل منها و نعمها.

الفصل الخامس و الثلاثون: الکلام عن الحور العین التی فی الجنه المار ذکرها و عما تحسنه.

الفصل السادس و الثلاثون: الکلام عن وصف الفردوس المسمی بجنه النعیم.

الفصل السابع و الثلاثون: الکلام عن مسرات و محاسن جنه النعیم المار ذکرها.

الفصل الثامن و الثلاثون: الکلام عما یصنعه أهل الجنه و عما یأکلونه.

الفصل التاسع و الثلاثون: الکلام فی وصف شجره فی الجنه اسمها طوبی.

الفصل الأربعون: الکلام عن شجره أخری من أشجار الفردوس التی حدثه عنها الملاک و النعم التی یسبغها الله.

الفصل الواحد و الأربعون: الکلام عما یظهره الله تعالی لهم و یریه و یقوله و یعطیه.

الفصل الثانی و الأربعون: الکلام عن کیفیه ذهابهما إلی الجنه و کیف دخلاها.

الفصل الثالث و الأربعون: الکلام عن أنهار و جبال و بساتین و عیون الجنه.

الفصل الرابع و الأربعون: الکلام عن أشجار البساتین المار ذکرها و قصور و حور فیها.

الفصل الخامس و الأربعون: الکلام عن محمد (ص) رؤیته رضوان حارس الجنه و عما قاله له و أبداه.

الفصل السادس و الأربعون: الکلام عن نهر یتخلل الجنه جمیعا و قصور و حور علیه.

الفصل السابع و الأربعون: الکلام عن الملائکه یدلون الحور العین علی أزواجهن فی الجنه.

الفصل الثامن و الأربعون: الکلام عن شجره من اللؤلؤ و عن عین تجری تحتها.

الفصل التاسع و الأربعون: الکلام عن محمد (ص) و تلقیه القرآن من الله تعالی.

الفصل الخمسون: الکلام عن فرض الله تعالی الصلاه علی محمد (ص) و تکلیفه بها.

الفصل الواحد و الخمسون: الکلام عن صلاه محمد لله تعالی و علی الصیام الذی کلفه به و فرضه علیه.

الفصل الثانی و الخمسون: الکلام عن الأقداح الأربعه التی قدمت لمحمد (ص) لیشربها و عن أهمیه کل منها

ص: 31





الفصل الثالث و الخمسون: الکلام عن ذهاب محمد (ص) إلی أسفل الجنه و عما رآه فیها.

الفصل الرابع و الخمسون: الکلام عن زیاره محمد لأرض الجحیم الأولی و عما رآه فیها.

الفصل الخامس و الخمسون: الکلام عن أرض الجحیم الثانیه.

الفصل السادس و الخمسون: الکلام عن أرض الجحیم الثالثه.

الفصل السابع و الخمسون: الکلام عن أرض الجحیم الرابعه.

الفصل الثامن و الخمسون: الکلام عن أرض الجحیم الخامسه.

الفصل التاسع و الخمسون: الکلام عن أرض الجحیم السادسه.

الفصل الستون: الکلام عن أرض الجحیم السابعه.

الفصل الواحد و الستون: الکلام بعد ذلک عن سهل کله من النار قرب الجحیم عن عذاب النار عند ما یقترب یوم الحساب.

الفصل الثانی و الستون: الکلام عن خلق الله تعالی (طبقات) أراضی الجحیم السبع التی سبق ذکرها و عن اسم کل منها.

الفصل الثالث و الستون: الکلام عن محمد (ص) و سؤاله جبرائیل عن القدره و عن الأمور التی فی یوم الحساب و إجابته علیه.

الفصل الرابع و الستون: الکلام عن سؤال آخر وجهه محمد (ص) إلی جبرائیل حول طبقات الجحیم السبع السابق ذکرها و إجابته علیه.

الفصل الخامس و الستون: الکلام عن سیدنا تعالی و خلقه اللوح و القلم.

الفصل السادس و الستون: الکلام عن کیفیه جمعه للبشر فی یوم الحساب و صفه حشرهم.

الفصل السابع و الستون: الکلام عن یوم الحساب و قضاء الله تعالی.

الفصل الثامن و الستون: الکلام عن محمد و سؤاله جبرائیل عن السموات و الأراضی و أمور أخری مرئیه و غیر مرئیه و إجابته علیها.

الفصل التاسع و الستون: الکلام عن محمد (ص) و سؤاله جبرائیل عن جبل (قاف) فیما إذا کان ماهولا أم لا و عن أمور أخری و إجابته علی ذلک.

الفصل السبعون: الکلام عن هبات الله تعالی و قسمته لمخلوقاته.

الفصل الواحد و السبعون: الکلام عن محمد (ص) و زیارته الجحیم و بواباته و أشیاء أخری.

الفصل الثانی و السبعون: الکلام عن وصف جبرائیل لمحمد (ص) أنواع العذاب و مراتبه فی الجحیم.

الفصل الثالث و السبعون: الکلام عن حیوان عجیب یجعله الله یسیر أمامه فی یوم الحساب.

الفصل الرابع و السبعون: الکلام عن محمد (ص) و سؤاله جبرائیل عن الحیوان السابق ذکره و إجابته علی ذلک.

الفصل الخامس و السبعون: الکلام عن إجابه جبرائیل لمحمد (ص) عن سؤال ساله إیاه عن یوم الحساب أ کبیر هو أم صغیر.

الفصل السادس و السبعون: الکلام عن صفه السراط [الصراط] و ما یجب علی المرء لاجتیازه و واجبات المرور علیه.

الفصل السابع و السبعون: الکلام عن جبال حول السراط [الصراط] المار ذکره و أنهار من النار و أشیاء أخری کثیره.

الفصل الثامن و السبعون: الکلام عن أمه محمد و کیف سیتفرق شملها و کیف ستجتاز حد السراط [الصراط].

الفصل التاسع و السبعون: الکلام عن محمد (ص) و رؤیته أنواع العذاب المختلفه التی یعذب بها الخطاه فی الجحیم.

الفصل الثمانون: الکلام عن جبرائیل یترک محمد (ص) و یودعه و عودته إلی منزله.

الفصل الواحد و الثمانون: الکلام عن محمد (ص) و وصفه لبنی قریش العجائب التی شاهدها.

الفصل الاثنان و الثمانون: الکلام عن محمد (ص) یعدد کل الأمور التی رآها لبنی قریش و تکذیبهم إیاه.

الفصل الثالث و الثمانون: الکلام عن تکذیب القریشیین لمحمد و سؤالهم إیاه لیصف لهم القافله.

الفصل الرابع و الثمانون: الکلام عن محمد (ص) و إجابته علی القریشیین و ادعاءاتهم و قوله لهم الحقیقه.

الفصل الخامس و الثمانون: الکلام عن تدوینه کل الأمور التی سبق ذکرها و هکذا ألف کتاب أسماه بالمعراج(1)


5 - بعض نقاط الالتقاء بینها

و بین الکومیدیا

للذین یودون أن یتوسعوا فی موضوع مؤثرات المصادر الإسلامیه فی ملحمه دانتی لیس لهم إلا أن یرجعوا إلی کتاب آسین بلاسیوس الذی أثبتت البحوث الحدیثه صلب نظریته رغم الخلاف علی جزء کبیر من التفاصیل و هی أن شاعر النصرانیه الأکبر مدین لهذه المصادر.

و الأبحاث المقارنه الیوم لا تعنی بالمؤثر و المتأثر من الأدب تحت طائله الأخذ أو النقل المباشر فالأواصر بینهما قد تقتصر علی الإیحاءات الغامضه التی یوحیها مؤلف لمؤلف أو عمل أدبی علی عمل أدبی آخر دون معرفه اللغه الأصلیه بالضروره، و فی حال کهذه قد یکون التأثیر أبلغ فعلا و أعمق أثرا لأن المتأثر یذعن للتصورات و الخیالات التی یثیرها هذا العمل أو ذلک فی مناخات من الإیحاءات لا ترتبط عضویا بالأصل المؤثر.

أو تتعدی علاقه المؤثر بالمتاثر إلی عناصرها بعینها من الأدبین أو المؤلفین أو العملین أو المدرستین أو العصرین کالموضوع و الأسلوب و ما یرافقهما من بنی فکریه و نفسیه و فنیه.

و رغم إصرار بلاسیوس علی التفاصیل من حیث العلاقه بین ملحمه دانتی و المصادر الإسلامیه فانا أمیل إلی الاعتقاد بان المؤثرات الإسلامیه تتناول التصور العام أکثر ما تتناول الجزئیات فی ملحمه الشاعر الألجیری.

کما أعتقد أن هذا التصور انعکس أکثر ما انعکس فی قسم الجحیم من
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ملحمه الشاعر أما المطهر الذی یذکرنا بالاعراف فیکاد یکون رمزا منفصلا عن قصص المعراج و ألصق بالمصادر القرآنیه کالتفاسیر و غیرها.

فالأعراف و هی جدران تفصل بین النار و الجنه لا یمکن أن تشکل أصلا لمفهوم المطهر، کما أن "الموقف" الذی ینتظر فیه ابن القارح سته أشهر لیدخل الجنه فی رساله الغفران لا یمکن أن یوحی بمفهوم المطهر أیضا.

و أقرب شیء فی نظرنا لهذا المفهوم من الناحیه الفکریه و الفلسفیه لا من الناحیه الفنیه هو مفهوم المعتزله من أن مرتکب الکبیره هو فی منزله بین المنزلتین لا فی الجنه و لا فی النار حتی یحکم الله فیه یوم القیامه.

أما أن یکون دانتی قد رکب أقانیم "الأعراف" و المفهوم المعتزلی الفلسفی و ظاهره "الموقف" الفنیه فی رساله المعری فی کل واحد هو "المطهر" فهو أمر یستبعده البحث الرصین مع کونه ممکنا.

أما القسم الثالث و الأخیر من ملحمه دانتی و هو "الفردوس" فالمؤثرات تتناول البناء الفنی و الخیال العام لا المفهوم الروحی أو الفلسفی، و أیاما کان الأمر أمر الجزئیات و التفاصیل و عناصر المؤثر و المتأثر فان الکومیدیا الالهیه ککل ولدت فی مناخات الحضاره العربیه و رحم آدابها مع کونها کائنا مستقلا متمیزا یعبر عن تصور روحی مغایر للموت و الحیاه و العالم الآخر.

إن (المعراج) بتمایز أقسامه و تنوع نماذجه و کثرتها و استمراره کنوع أدبی قائم بذاته و دخوله فی الطقوس الدینیه و الصوفیه هو السابق، هو النموذج للکومیدیا الالهیه.

و یؤکد الأستاذ سندینو علی أهمیه النسخه الأندلسیه للمعراج و ترجمتها و یستمر مستفیضا بدقه و موضوعیه علی خطه بلاسیوس فی الکشف عن التقابل بینها و بین الکومیدیا الالهیه متوسلا منهجه فی تحلیل الرموز و الصور و الأفکار و مقابلاتها فی نص المعراج و الکومیدیا. نخص بالذکر منها الأمور الآتیه:

أولا: لقد قاد دانتی عبر رحلته کل من "فرجیل" و "ماتیلد" و "بیاتریس" و "سان برناردو" بالتتابع و قد أسبغ الشاعر علی کل من هذه الشخصیات أهمیه خاصه و رمز بها إلی مستوی من مستویات الروح ففرجیل یمثل التراث کما یمثل العقل و ماتیلدا و هی صدیقه بیاتریس حبیبه دانتی تمثل الحیاه المجسده الحیه و بیاتریس تمثل الحب الالهی و سان برناردو یمثل النعمه السماویه و هکذا.

أما الرسول العربی فقد قاده فی صعوده کل من جبریل ملک الوحی معرجین إلی عزرائیل ملک الموت و مالک خازن الجحیم و رضوان حارس الجنه. و لا یخفی ما بین هذه الشخصیات و شخصیات دانتی من تقابل فی الرؤیا و الرمز.

ثانیا: یطول بنا الکلام إذا أردنا الوقوف عند الصور الجزئیه التی تناولها سندینو بالتحلیل و المقارنه لذلک نکتفی منها بالالماع إلی صوره النسر العظیم الذی یتشکل من أفواج من الملائکه فی ملحمه دانتی، و هی من أعظم الصور الابداعیه التی خبلت عقول الدانتیین. هذه الصوره بالذات تذکر کلا من بلاسیوس و سندینو بصوره دیک العرش فی المعراج، رأسه تحت العرش و قدماه فی الأرض السابعه، و هو ملاک ضخم علی صوره الدیک یسبح الله فی ضوء الألوهه و یصیح فتردد معه دیوک الأرض و خلائقها فی السموات و الأرض هذا التسبیح جوقه واحده. ثالثا: الأمر الذی استرعی انتباه سندینو و أدهشنا هو أن کثیرا من أوصاف الجبال و الودیان و الأنهار فی النسخه الأندلسیه المترجمه للمعراج و ترکیبها الطوبوغرافی و بنیه التصور العام لا یتشابه مع الکومیدیا الالهیه فحسب بل یکاد یتطابق فی أقسام کثیره منهما.

و تتمایز نسخه المعراج الأندلسیه عن باقی المعاریج بکونها تناسب بین الصعود فی السماوات السبع، مخصصه سماء ثامنه منفصله لله العلی الأعلی، و الهبوط فی الأرضین کجزء من الرحله إلی النار.

فالسماء الأولی و هی من الحدید هی کرسی یحیی و عیسی.

و السماء الثانیه من الرصاص و هی لیوسف.

و السماء الثالثه من الفضه و هی کرسی الیاس و إدریس.

و السماء الرابعه من ذهب و هی لهارون.

و السماء الخامسه من لؤلؤ و هی لموسی.

و السماء السادسه من فیروز أخضر و هی لإبراهیم.

و السماء السابعه من عقیق فهی لآدم.

أما السماء الثامنه فهی من الیاقوت و هی کرسی العرشی.

و یقابلها طبقات الأراضین السبع فی الهبوط إلی الجحیم:

الأرض الأولی و هی أرض الجلاده.

و الأرض الثانیه و هی الأرض العرقاء أو الأرقی "Arka" .

و الأرض الثالثه و هی الأرض الخرباء.

و الأرض الرابعه هی أرض الملطع.

و الأرض الخامسه و هی الأرض الزاهقه.

و الأرض السادسه و هی الأرض الحاجب.

و الأرض السابعه و هی الأرض الفلق.

و کذلک تتناسب و تتقابل أبواب الجحیم مع بوابات النعیم تقابلا ملحوظا أما أبواب الجحیم فهی سبع و تجری کما یلی:

باب جهنم، و باب اللذعه و باب الحطمه و باب الظاهر أو الزائر ثم باب سقر و باب الجحیم و باب الکاویه.

تقابلها فرادیس النعیم السبع، و هی کما یلی:

فردوس عدن، فردوس الجلال، فردوس السلام، فردوس المأوی، فردوس الخلد، دار الفردوس، النعیم.

فالتصور العام و الخیال المعماری لکل من النسخه الأندلسیه للمعراج و الکومیدیا الالهیه یتلاقیان فی العدید من سماتهما البارزه أن نحن تجنبنا الإغراق فی التفاصیل و الأمور الجزئیه.

ذلک کله کان فی متناول المتنور الأوروبی لا عبر الوسائط الحیه و الشفهیه بل باللغات المکتوبه عبر الترجمه التی رعتها المؤسسات العلمیه للدوله فکانت هذه الترجمه المثلثه البرکات.

أما أن یرید الدانتیون التمحل فی وصول أو عدم وصول هذه الترجمه إلی شاعرهم فهو أمر تنفیه القرائن. ان النسخه الأندلسیه للمعراج بما تحتویه من نقاط التقاء مع الکومیدیا الالهیه فی البناء العام أو الشخصیات و التصویر الفنی
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و کون هذه النسخه متداوله فی دور العلم باللغات الحیه للثقافه الأوروبیه فی مطالع عصر النهضه لا تدعم نظریه بلاسیوس فحسب بل بحسمها حسما أکیدا فی صالح المؤثرات الإسلامیه. و للأستاذ سندینو الشکر الجزیل علی جهوده العلمیه الرائعه لا علی نشره هذه المخطوطه النفسیه La Escala-de Manama فحسب بل علی دراسته المصاحبه و مداخلاته و مقدماته و حواشیه و توثیقه التی لا تقل قیمه عن اسهام بلاسیوس و إنجازه(1) و یهمنا أن نؤکد فی هذه الخاتمه أن الحضارات لا تلد من الفراغ و النهضات لا تنشأ من العدم و ان الحضاره الإنسانیه کل لا یتجزأ و للبشریه جمعاء أن تعتز بهذه الحضاره و مشارکاتها فیها کائنا ما کان حجم هذه المشارکات. أما الذین یریدون أن یقسروا المقولات العرقیه أو المذهبیه أو الدینیه علی هذه الحضاره و یطوبونها لهذا العرق أو هذا الشعب أو یخرجون من شرف إنشائها و بنائها هذه الأمه أو تلک فإنهم لا یزالون یعیشون فی ربقه أفکار سلفیه بالیه أوجدتها عهود منقرضه من الاستعمار الفکری و السیاسی نادت بتفوق جماعات من البشر علی جماعات أخری من أجل السیطره و الهیمنه الاقتصادیه علی ثرواتها و خیراتها و إبقاء الفکر الإنسانی فی عتمه الاستئثار و الاحتکار بعیدا عن روح التحرر التی أخذت تنهض الشعوب من کبواتها و جعلتها تدرک مکانتها من حضاره الإنسان المتکامله الواحده أن عمقا فی التاریخ من حیث السیاق الزمنی أو من حیث المکان علی هذه الأرض.

و هذه حضارات ما بین النهرین و وادی النیل انفتح بعضها علی بعض اقتباسا و تمثیلا و تولیدا، ثم هذه حضارات الیونان و الرومان التی تمثلت حضارات الشرق و أضافت علیها ثم جاء العرب و الإسلام و جاءت معهم أکبر حرکه استیعاب فکری و ثقافی فی التاریخ فهضموا فی آن تراث الهند و الیونان و فارس و الرومان کما هضموا تراث دیانات التوحید هضما کلیا تکشف لنا فی فقههم و أدبهم و علم کلامهم و تصوفهم و فلسفتهم ثم أضافوا إلی ذلک کله مولدات فکرهم و اختباراتهم فی شتی الحقول و قدموه لأوروبا فنهضت شعوبها بحیویه جدیده تجلت فی حرکه اکتشاف رائعه فی المکان و الزمان و التراث و الاکتشاف العلمی آخذه بید البشریه صوب الأزمنه الحدیثه.

و لم یتم ذلک کله عفوا أو عن طریق المصادفه بل غالبا ما کان یأخذ شکل المؤسسه المنظمه الواعیه لدور العقل و الحضاره فی إسباغ نعمه التقدم علی الأمم، فهذه مدرسه الحکمه فی بغداد ترث مدارس السریان فتنظم عملیه الترجمه و التماذج التراثی برعایه المأمون یقابلها مدرسه طلیطله و أشبیلیه التی رعاها الفونسو الحکیم، و تمت عن طریقها ترجمات عدیده فی کثیر من المیادین و من بینها ترجمه ما أسمیناه بالنسخه الأندلسیه للمعراج ترجمه کامله إلی لغات ثلاث هی الوسائط الأساسیه فی عملیات التماذج العلمی و الثقافی و الفکری بین أوروبا و العرب.

و یهمنا أن نؤکد هنا أن ولاده الآداب الأوروبیه کولاده فنون عصر النهضه و حرکات اکتشافه الجغرافی و العلمی و الفلسفی لا یمکن أن تفهم فهما کاملا إن هی عزلت عن مؤثراتها العربیه و الإسلامیه و ان حرکه بحث منظم فی الآداب یقود إلی ما قادت إلیه حرکه البحث المنظم فی الفلسفه و العلوم و هی أن فنون أوروبا و آدابها فی عصر النهضه و التکوین تنفست الحیاه فی رحم الإنجازات الحضاریه العربیه و الإسلامیه.

و هذه ملحمه رولان (Chamon de Rollan) کتبها الشاعر استجابه لحرکه الفتوح الإسلامیه بین جیوش شارل مارتل و الجیوش الإسلامیه، ثم هذه حرکه شعراء "التروبادور" و بزوغ الشعر الغنائی فی اللغات الأوروبیه و خاصه شعر الحرب لا یمکن عزلهما عن حرکه الموشحات و شعر الغزل و وصف الطبیعه و هو أمر لم یغفله المختصون من المستشرقین فی دراساتهم المسئوله المنزهه.

و ملحمه الکومیدیا الالهیه لدانتی التی تعتبر منعطفا مهما فی نشاه الآداب الأوروبیه لم تکن لتشذ عن عملیه التماذج الثقافی هذه بل أن نشاتها لتتصل اتصالا مباشرا بمؤثرات المعراج و تصوراته الفکریه و الغیبیه و بنیته الفنیه.


أحمد بن یزید القشیبی:

کان أبرز شعراء الیمن فی مطلع القرن الثالث وجاهه و فروسیه، و قد قال الهمدانی فی" إکلیله "أنه و محمد بن أبان و علقمه بن ذی جدن و آل المفرغ أشعر شعراء بنی" الهمیسع".

و أحمد بن یزید بن عبد الرحمن هذا قد مثل فی زمنه أیضا دور الفارس الیمنی المتعصب إلا أنه کان قد انفعل باحداث شمال الجزیره، و العراق و الشام، و الخصومه الدینیه و السیاسیه و الفکریه بین البیتین القرشیین "أمیه" و "هاشم"، فذهب کما قال الهمدانی "مذهب الکمیت و السید الحمیری فی التشیع" ،و امتزجت نعراته العرقیه و القبلیه بعقیده حب أهل البیت، و قاسی صراعا نفسیا مریرا عند ما فتک بقومه و أهله الداعیه "العلوی" إبراهیم بن موسی "الجزار" و هو الذی ألب علیه أهل الیمن، و قلب علیه البلد سنه 201/817 م بعد مجزره" ریده".

و قد ضاع الکثیر من أشعار القشیبی هذا، و أبادته تعصبات ذوی النعرات العرقیه، و التشنجات المذهبیه عبر العصور فحجب عنا شعر بدیع، و ذهب الشاعر و شعره ضحیه مواقفه المتضاربه حین لم یمنعه "تشیعه" من أن یؤلب علی قاتل قومه، و هو علوی الدعوه و النسب، و لم یطق فی نفس الوقت و فی تالیبه و ثورته علی ذلک الداعیه النزق السیف، أن یکتم هواه الشیعی فانفجر فی أصوات شجیه فحیح حقدها و غضبها ینصهر فی تمتمات ود جریح.! و مما قاله فی ذلک:

و لله عینا من رأی مثل عصبه أبیروا علی خلق و لیس لهم ذنب

سوی أنهم جاءوا بسمع و طاعه علی أنهم حیث انتهت بهم صحب

فارکبتهم حد السیوف تبذخا فافنتهم منک القساسیه الشهب

بلا تره کانت لدیهم طلبتها فاعجبنی ما جئت و ازداد بی العجب

تشافی بک الأعداء منهم فأصبحت مغادرکم فیهم یسیر بها الراکب

و أنت رفیع البیت من "آل هاشم" و صلبک خیر الناس إن ذکر الصلب

فهلا بعفو منک کنت انتقذتهم فکان لک العفو المغمد و الذنب؟

فلیس بعیدا منک ما فیک یرتجی لأنک ذو الإفضال و السید الندب

و إنه لعتاب صادر عن مراره تذیب الضلوع، کیف لا ینسی الشاعر أو یتناسی و هو فی عنفوان غضبه أن هذا السفاح، رفیع البیت و من ذریه خیر
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1- Dorthee Metlitski ,The Matter of Araby In Medieval Enqland,Yale 1977 وصفت مخطوطه اکسفورد المعراج و أغفلت ذکر سندینو.




البشر، بل أنه لا یتحاشی من أن یصف قاتل ذویه و أهله بأنه ذو الإفضال و السید الندب، و ان منه کانت ترتجی السماحه و العفو، ثم یود أن یغالط نفسه فیذهب ملتمسا له الأعذار لیخفف من صدمته و خیبه أمله فیقول:

سمعت بهم قول الأعادی فأصبحوا و کلهم فی شخب أوداجه یحبو

و تتجسم المأساه و تکبر و تستنزف عبراته الدامیه، و یتذکر بطولتهم و هم الصید الغطارف، و یذکر "إبراهیم" بمواقف قومه و تشیعهم و مؤازرتهم للرسول و آل بیته:

فیا أسفا من بعد صید غطارف جسام المعالی لیس زندهم یکبو

بکل غداه تستفاض جیادهم من الماء قرنا بعد قرن له سکب

و یمججن من علک الشکیم بها دما فذو شکله منه، و معتبط عضب

و لو أنهم خافوا التی نلت منهم لضاقت بک الأرض العریضه و الرحب!

و لکنهم قالوا شریف و سید و ذو ثقه محض أبوته طب

فمهلا لک الخیرات لا تبر عظمها فشعبکم من یوم کان لنا شعب

و نحن لکم کف علی کل ملحد و نضرب من یخفی الحقیقه أو یصبو

و نحن لکم حصن حصین و شیعه فأصغیت أذنا للوشاه و قد دبوا

ثم یلتفت التفاته رهیبه إلی تلک الأفعی التی دبت ماکره تنفث سمومها، إلی یعلی بن عمرو بن یزید الذی وشی بقومه إلی إبراهیم بن موسی و حرضه علی قتلهم:

فمن مبلغ یعلی بن عمرو رساله تخب بها نوق مخیسه صهب

بان دمانا طوقتها رقابکم و ان لنا نجما یلوح و لا یخبو

هنیئا بما طوقت من دم ثائر جسور علی الغارات ما سیفه ینبو

و لو لا ابن موسی ما ظفرت بطائل و لا نیل منهم ویک هضم و لا عصب

و لکن إبراهیم ملنا لعدله و قد نیربت منه الخیانه و الکذب

إلی آخرها و له قصیده عینیه رائعه فی نفس الموضوع، و یقول الهمدانی أن شاعرنا هو الذی خلف "ابن أبان" فی الرئاسه و أنه کان مکینا عند "یعفر بن عبد الرحیم الحوالی" (259 ه/873 م) و له فیه شعر یعاتبه علی ما صنع بعباد بن محمد من تنکیل و سجن(1)


میرزا تقی خان، أو میرزا محمد تقی خان، ابن مشهدی قربان الهزاوی

الفراهانی ابن طهماسب بیک

خادم میرزا حسین وفا. المعروف بالأمیر الکبیر (2)کان "مشهدی قربان" فی أول أمره طاهیا یتردد إلی بیوت المتمولین و الأشراف یعمل فی مطابخهم. ثم اختص بمطبخ "میرزا عیسی" المعروف ب "المیرزا الکبیر القائم مقام". ثم حج إلی مکه فعرف باسم "الحاج قربان بک أشیزباشی"(آشپزباشی: رئیس الطهاه).

و کان ابنه "تقی" أو "محمد تقی" یلازمه فی بیت القائم مقام و یساعده فی عمله و یتعلم منه أصول مهنته. و لکن ذکاءه و استعداده الفطریین لم یلبثا أن رفعاه من منزله أجیر لأبیه إلی منزله زمیل دراسه لأبناء مخدومه القائم مقام، فتعلم القراءه و الکتابه. و کان شدید التیقظ فی خدمه "المیرزا أبو القاسم" القائم مقام الثانی. و لذلک ما إن بلغ سن الرشد حتی دخل فی خدمه الحکومه من هذا المحیط الذی نشا فیه، بین حاشیه القائم مقام و حاشیه "محمد خان زنگنه" أمیر العسکر.

فقد تبین القائم مقام مقام فی حالات المیرزا تقی خان دلائل الرشاد و شمائل الشهامه فجعله فی عداد کتبته. ثم أصبح من کتبه "محمد خان زنگنه" أمیر العسکر، فلم یلبث أن تفوق علی أقرانه بمواهبه و خبرته، و وصل إلی المناصب العالیه. فأصبح من کتاب العسکر مده من الزمن. و فی سنه 1251 ه عین محاسبا عسکریا فی جیش أذربیجان. فقام بعمله بصدق و إخلاص فرفعه أمیر العسکر إلی منصب" وزیر العسکر "و لقبه بهذا اللقب. و هو منصب کان یعهد إلی صاحبه یومئذ برئاسه تنظیم المخصصات العسکریه لجیش أذربیجان، و تهیئتها، و المحاسبه، و تنظیم أمور المواصلات و النقلیات للعسکر.

و فی سنه 1253 ه (1837 م) سافر إلی تفلیس و إیروان بامر محمد شاه بمعیه ولی العهد "ناصر الدین میرزا" لملاقاه أمبراطور الروس "نیقولا الأول"، و کان قد جاء إلی القفقاس، و رافق ولی العهد فی هذا السفر أیضا "محمد خان" أمیر العسکر و "الحاج ملا محمود نظام العلماء" و "عیسی خان" خال "ناصر الدین شاه".

و سال الإمبراطور "محمد خان" عن أحوال المیرزا" تقی خان" فأجابه: کان فی السابق محاسب العسکر، و بعد قلیل وزیر العسکر، و ها هو حین سفاره صاحب السمو الملکی، فی حضره الإمبراطور، فقال الإمبراطور: الحمد لله علی أنی التقیت صدیقی مره أخری. ثم أهداه الإمبراطور مسعطا من ذهب مرصع.

و فی سنه 1260 ه سافر من تبریز إلی "أرزنه "الروم، بدلا من "المیرزا جعفر خان مشیر الدوله"، لتعیین الحدود بین إیران و بلاد العثمانیین و رفع ما بین الدولتین من اختلافات، و نجح فی مسعاه و عقدت معاهده بین الدولتین فی جمادی الثانیه سنه 1262 ه، بعد صعوبات کثیره قاساها و ثبت لها، و منها ثوره قامت علیه و کاد یقتل فیها.

بعد وفاه" محمد خان زنگنه" أمیر العسکر فی سنه 1257 ه لم یعط هذا اللقب و المنصب أحدا، إلی أن کانت سنه 1264، و هی السنه التی توفی فیها محمد شاه و خلفه علی العرش ابنه ولی عهده ناصر الدین شاه. فی تلک السنه.

أراد الشاه الجدید السفر من تبریز إلی طهران العاصمه لیتولی منصبه.

و کانت الخزانه خالیه لا مال فیها لسد نفقات هذا السفر، و عجز وزیر أذربیجان عن تهیئه المبلغ اللازم. فقام "المیرزا تقی خان" بتهیئه المال بالجهد من هنا و هناک حتی استطاع توفیر ما یلزم منه لسفر لائق بالشاه.

و سار ناصر الدین شاه من تبریز قاصدا طهران، و فی معیته "المیرزا تقی خان". فلما بلغوا بلده "أوجان" من محافظه تبریز أنعم علیه ناصر الدین شاه بلقب "أمیر العسکر" و عهد إلیه بعمل صاحب هذا اللقب.

و بعد جلوس ناصر الدین علی العرش أضاف إلی ذلک اللقب و ذلک العمل إنعاما آخر أیضا. فلقبه لیله 22 ذی القعده سنه 1264 ه بلقب
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1- تاریخ الیمن الفکری.

2- یعرف فی إیران باسم (أمیر کبیر)، لأن (ألف لام) التعریف غیر موجوده فی اللغه الفارسیه.




"الأمیر الکبیر" و هو اللقب الذی اشتهر به، کما لقبه بلقب "الأتابک الأعظم" و عهد إلیه بمنصب الصدر الأعظم (رئیس الوزراء). فنشر العدل و النظام و إطاعه القانون، و نظم الضرائب و شئون الجیش.

و کان الطامعون فی منصب الصداره العظمی کثیرین ممن یرون أنفسهم أولی به منه لاعتبارات کثیره، فکادوا له کثیرا، قبل حصوله علی هذا المنصب و بعد حصوله علیه، حتی أنهم أثاروا علیه بعض الأفواج العسکریه من الفرسان فی سنه 1265 ه، و اشترک فی هذه المؤامره "المیرزا آقا خان" و "مهد علیا" أم ناصر الدین شاه و فریق من الأجانب، و طالبوا بعزله من هذا المنصب و لکن الشاه رفض طلبهم. و استطاع "المیرزا تقی خان" بما له من خبره و لیاقه أن یقهر منافسیه و یخمد الثوره فورا.

و الظاهر أن "إسماعیل خان" رئیس الفراشین فی البلاط کان المحرک لهذه الثوره. و کان العسکر الثائر یقصد احتلال منزل (الأمیر الکبیر) و قتله. و لکنهم لم یجرءوا علی ذلک إذ کان الأمیر صهر الشاه علی أخته "عزه الدوله". و أمر الشاه "المیرزا آقا خان اعتماد الدوله" وزیر الجیش بتدبر الأمر فصرفهم عن متابعه الثوره.

و کان لقب" أتابک "یطلق علی مربی أبناء الملوک، و لکنه کان قد ترک استعماله فلم یطلق علی أحد تقریبا بعد عهد السلاجقه. و أعید استعماله فی عهد ناصر الدین شاه إذ أطلق علی "المیرزا تقی خان". و کان هذا الأمیر هو الذی أحیاه مره ثانیه و تسمی به ملاحظا بذلک أمرین: معنی الرعایه الأبویه للشاه الحدث و معنی أهلیته للاستقلال.

و أصبح مطمئن الخاطر بعد زواجه بأخت الشاه، فانصرف إلی إصلاح ما خرب فی أواخر عهد محمد شاه و صداره "الحاج میرزا آقاسی"، بسبب من ضعفهما و عدم کفاءتهما. أخضع ملوک الطوائف المتمردین و أعاد الأمور فی مجاریها القانونیه و جمع الحکم فی حکومه مرکزیه واحده، بعد أن کانت ممزقه منقسمه، و رتب میزانیه الدوله. و حصل له توفیق یناسب ما بذله من جهود فی هذا السبیل.

کان یری أن زواجه بأخت الشاه یجعله مرتاح البال من کل جهه، فیتابع أعماله الاصلاحیه. إلا أنه لما استحکمت أموره إلی حد ما بعد هذا الزواج بدأ الکید له بشده من الداخل و الخارج.

و أول عمل أقدم علیه "الأمیر الکبیر" کان إصلاح أمر خراسان و إخماد فتنه "حسن خان سالار" ابن "الله یار خان آصف الدوله القاجاری" و ذلک أنه حین وعک محمد شاه بعث الصدر الأعظم "الحاج میرزا آقاسی "بالسالار " حمزه میرزا حشمه الدوله" أخی الشاه إلی خراسان والیا علیها لابعاده.

و لکن "حسن خان سالار" و أمراء خراسان عصوا علی الوالی الجدید، و عجز هذا عن تطویعهم. فلم یجد بدا من الذهاب إلی "هرات" مع حاکمها "محمد خان الکوزائی"، و کان هذا قد جاء إلی مشهد مددا له، و أن ینتظر هناک مترقبا الفرصه. و بقی فی "هرات" إلی أن توفی محمد شاه و تولی الملک بعده ناصر الدین شاه.

عندئذ بعث "الأمیر الکبیر المیرزا تقی خان" ب "سلیمان خان" رئیس عشیره "أفشار" و قائد فرسانها إلی خراسان و معه جماعه من الفرسان. و أمره بمفاوضه "حسن خان سالار" لارجاعه عن هذا العصیان الذی لا مسوغ له و لا فائده منه. و التقی الرجلان و دارت بینهما مفاوضه سلمیه لم تؤد إلی النتیجه المطلوبه إذ رفض "حسن خان" الصلح و الدخول فی الطاعه رفضا باتا، و ازداد عنادا و تمردا.

عندئذ بعث "الأمیر الکبیر" ب "سلطان مراد میرزا"، و هو ابن "عباس میرزا نائب السلطنه" الثالث عشر و عم الشاه إلی خراسان لمحاربه "حسن خان" و إخضاعه. و وقعت بین الجیشین حرب شدیده کثر فیها القتلی من الطرفین. و انتهت بتفرق الرؤساء المحلیین عن "حسن خان سالار" و استسلامه مع ابنیه و أخیه إلی "سلطان مراد میرزا" فبادر هذا إلی قتلهم فورا لا ینتظر بهم أمرا، و دفنوا فی محله "خواجه ربیع"، و کان ذلک فی سنه 1266 ه. و فی هذه السنه لقب "سلطان مراد میرزا" بحق بلقب "حسام السلطنه".

و العمل الثانی الذی أقدم علیه "الأمیر الکبیر" بعد الفراغ من إخماد ثوره "حسن خان سالار" هو قمع البابیین أتباع "علی محمد الشیرازی" فی "مازندران - نیریز" و "زنجان". یقول البهائیون، و هم إحدی الفرق البابیه، فی هذا الموضوع فی کتاب منسوب إلیهم اسمه "ظهور الحق":

"اشتغل (أی الأمیر الکبیر) بإطفاء أنوار هذا الأمر و قتل البابیین بکل أشکال القهر".

ففی السنه الثانیه من تولیه منصب الصداره العظمی حسم غائله "قلعه الطبرسی" فی مازندران، حصن البابیین و ملاذهم، و رئیسهم فیها "الملا حسین البشرویهی" و "الملا محمد علی قدوس". و فی تلک السنه نفسها أخمد أیضا فتنه "الآخوند الملا محمد علی حجت" فی زنجان. و فی السنه الثالثه من صدارته أخمد فتنه "نیریز" التی قام بها "السید یحیی دارابی". و فی هذه الأثناء کان "المیرزا علی محمد الشیرازی" قد هلک.

و تلخص أعمال "الأمیر الکبیر" فی صدارته علی هذا النحو:

1 - إدخال ناصر الدین شاه إلی طهران علی وضع لائق آمن.

2 - إصلاح شئون الضرائب و الجیش و المیزانیه، و المعادله بین واردات المملکه و نفقاتها.

3 - قمع "حسن خان سالار" فی خراسان.

4 - إخماد ثوره البابیین.

5 - رفع الرایه الإیرانیه فی الدول الأجنبیه، مع التهدید بالمعامله بالمثل لمن لا یستجیب.

6 - تأسیس دار الفنون و إقامه بنائها.

7 - إصدار جریده "وقائع اتفاقیه" فی سنه 1267 ه. و قد فرض علی موظفی الدوله أن کل من بلغ راتبه السنوی ألفی ریال یؤدی منها عشرین ریالا فی السنه إلی میزانیه الجریده. و صدر العدد الأول منها فی الخامس من ربیع الثانی سنه 1267 ه. ثم غیر اسمها إلی "جریده إیران الرسمیه" ثم "جریده دوله إیران العلیه" ثم "جریده إیران" و ظلت تصدر بهذا الاسم إلی عهد مظفر الدین شاه.

8 - تعمیم التطعیم ضد الجدری فی إیران کلها.

9 - إیجاد إداره برید منظمه.
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10 - منع رشوه الموظفین و التشدد فی محاربتها.

11 - إقامه بناء للمدفعیه. و هو بعض خدماته للجیش. فقد کانت شئون الجیش الایرانی قبل عهده مشوشه متفککه، فنظمها و جمعها فی کیان عسکری صحیح البناء و المظهر.

12 - من جمله أعمال "الأمیر الکبیر": تأسیس مصانع للسکر و الغزل و الزجاج و النسیج و السلاح. و استخدم المعلمین الأجانب لتدریس الطب و الجراحه و الصیدله و الطبیعیات و الهندسه و علم التعدین و الفنون العسکریه.

و کان یختارهم من إیطالیا و فرنسا و النمسا، و أکثرهم من النمسا، إذ هی دول لیست لها مطامع سیاسیه فی إیران.

و قد أجمع المؤرخون من الایرانیین و من الأجانب علی أن "المیرزا تقی خان الأمیر الکبیر" کان من نوادر عصره فی الوطنیه و النزاهه و بعد النظر و السعی إلی کل ما فیه الخیر لایران. و لکن هذه الطریق، طریق الصلاح و الإصلاح، التی سلکها کانت تعاکس الاتجاه العام إلی الخیانه و الرشوه و الفساد و الإفساد و الانتهازیه و الوصولیه، فقامت علیه الدسائس و نصبت له المکاید من الداخل و الخارج. فنقم علیه الإنکلیز اختیاره الخبراء و المعلمین الأجانب من دول محایده لا تقع فی نفوذهم، فأشاعوا عنه، بواسطه عملائهم، أنه یطمع فی عرش إیران و عزل الشاه. و کان فی مقدمه هؤلاء العملاء منافسه "المیرزا آقا خان نوری" و "مهد علیا" أم ناصر الدین شاه.

و أثمرت الدسائس و المکاید. و کان لنفوذ الوزیر الانکلیزی المفوض الدور الأول فی إنجاحها. فتغیر ناصر الدین شاه علی "المیرزا تقی خان" و عزله من وظائفه کلها و نفاه إلی قریه "فین" بالقرب من مدینه "کاشان"، و عهد بمنصب الصداره العظمی إلی عدوه و منافسه "المیرزا آقا خان نوری".

ثم أمر "حاجی علی خان فراش باشی" - و یلقب أیضا "حاجب الدوله" - بقتله فذهب إلیه إلی "فین" فقتله و هو فی الحمام یفصده فی عضده سنه 1268 ه الموافقه سنه 1852 م. و یروی مؤرخ إیرانی أن "المیرزا آقا خان نوری" جعل قتل "الأمیر الکبیر" شرطا لقبوله منصب الصدر الأعظم.

و تبعت قتله رده کبری إلی الفساد فعمت الرشوه و اختلت أمور الجیش و فتحت أبواب الدوله للتدخلات الأجنبیه. و ندم ناصر الدین شاه علی قتله. و کان یذکره بالأسف و الحسره. و یردد هذین البیتین من الشعر إذا ذکره:

المرء الذکی الکیس یحتاج إلی عمرین اثنین فی هذه الحیاه

یقضی أحدهما فی التجربه ثم یقضی الآخر فی الاتعاظ بالتجربه

(1)


تیمور لنک


اشاره

مرت ترجمته فی مکانها، و نلحق هنا بترجمته ما یلی:

الملحق الأول من هذه الملاحق منقول من کتاب "ظفرنامه" تألیف صلاح المؤرخ الفارسی شرف الدین علی یزدی (ح 1: ص 642 - ص 643) و هذا الملحق کتاب باللغه الفارسیه من تیمور لنک إلی السلطان برقوق و تاریخه سنه 795 ه. و یبدو منه أنه أول خطاب بعثه إلی السلطان برقوق یدعوه فیه إلی مراعاه حسن الجوار، و إقامه العلاقات الطیبه لتامین طرق المواصلات و التجاره.

و الملحق الثانی منقول من المؤرخ المصری أحمد بن علی المقریزی:

"السلوک لمعرفه دول الملوک" (صوره شمسیه بدار الکتب المصریه رقم 464 تاریخ ح 3 ص 237 - ص 238) و هذا الملحق الثانی کتاب ثان من عند تیمور لنک إلی السلطان برقوق و یرجع تاریخه إلی 796 ه و هو یختلف عن الکتاب الأول من حیث اللهجه و التطویل اللفظی، و یحتوی علی تهدید بالحرب من تیمور لنک إلی السلطان برقوق إذا هو لم یعلن طاعته له.

أما الملحق الثالث فهو جواب السلطان برقوق علی الکتاب الثانی من تیمور لنک و هو منقول کذلک عن أحمد بن علی المقریزی: "السلوک لمعرفه دول الملوک" (صور شمسیه بدار الکتب المصریه ح 3 ص 237 - ص 238) و تاریخه سنه 796 ه، و فی هذا الجواب حرص السلطان برقوق علی الظهور بعدم الاکتراث لتهدیدات تیمور لنک.

و الملحق الرابع کتاب باللغه الفارسیه من تیمور لنک إلی السلطان فرج بن برقوق و تاریخه 803 ه، و هو منقول من کتاب "ظفرنامه" تألیف شرف الدین علی یزدی (ح 2 ص 267)، و اشتمل هذا الکتاب علی تهدید من تیمور لنک إلی السلطان فرج إذا هو لم یطلق أسیرا تتریا کبیرا من أسره تیمور لنک، هو القائد أطلمش الذی وقع فی ید السلطان برقوق سنه 795 ه.

و یشتمل الملحق الخامس علی تهدید ثان من تیمور لنک للسلطان فرج، و مطالبته بإعلان الطاعه، و الدعاء له فی خطبه الجمعه بالقاهره. و هذا الکتاب مکتوب بالفارسیه، و هو منقول کذلک من کتاب "ظفرنامه" تألیف شرف الدین علی یزدی (ح 2 ص 315 - ص 316) و تاریخه سنه 803 ه و هو خطاب جاف مختصر، و یبدو أن تیمور لنک أمر بکتابته، و هو فی الطریق إلی دمشق لیلحق بها کارثته المروعه.

و یشتمل الملحق السادس علی جواب السلطان فرج علی هذا الکتاب التیموری الجاف و هو منقول من کتاب "ظفرنامه" (ح 2 - ص 317) و تاریخه سنه 803 ه، و یتضح من هذا الکتاب استعداد السلطان فرج لاعلان الطاعه لتیمور لنک بشرط قیام تیمور لنک من جانبه بالاعتذار عما قام به من هجوم علی دمشق.

و الملحق السابع کتاب ثان باللغه الفارسیه من السلطان فرج إلی تیمور لنک، و هو منقول من کتاب "ظفرنامه" (ح 2 ص 327)، و تاریخه سنه 803 ه و یبدو أن السلطان فرج أمر بکتابه هذا الکتاب و هو فی داخل دمشق و تیمور لنک محیط باسوارها، و فیه یؤکد السلطان فرج وعده السابق و یطلب وقف القتال.

و الملحق الثامن منقول من مخطوط، "کتاب روضه الصفا فی سیره الأنبیاء و الملوک و الخلفاء" (مکتبه جامعه القاهره رقم 978 فا ح 6 ص 246)، و هو من تألیف محمد بن خواند شاه میر خواند، و هذا الکتاب بالفارسیه کذلک، و تاریخه سنه 805 ه، و هو خطاب من تیمور لنک إلی السلطان فرج بعد انتصار تیمور لنک علی السلطان بایزید العثمانی فی واقعه أنقره، و فیه طلب تیمور لنک من السلطان فرج سک نقود مصر و الشام باسمه
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1- مهدی بامداد.




و الدعاء له فی خطبه الجمعه.

أما الملحق التاسع و الأخیر فهو کتاب منقول من ذیل کتاب "برلام و یواصف"، و هو مخطوط بمکتبه بطریرکیه الأقباط الأرثوذکس بالقاهره (رقم 42 تاریخ ص 331-339)، و هو کتاب من النجاشی داود ملک الحبشه إلی السلطان برقوق یشرح ما علیه المسلمون فی الحبشه من رغد العیش و رعایه ملکیه، و ینفی النجاشی ما نقله بعض الرسل إلی السلطان برقوق من أخبار عن سوء معامله النجاشی للرعایا المسلمین فی بلاده، ثم یدعو السلطان برقوق إلی رعایه النصاری فی بلاده و یهدد بقطع میاه النیل، و إساءه معامله المسلمین الذین تحت حکمه إذا حدثت إساءه من جانب السلطان للنصاری فی مصر.

و یود کاتب هذه السطور أن یختتم هذه المقدمه القصیره بکلمه شکر کبیره للسید الدکتور عبد النعیم حسنین أستاذ الأدب الفارسی بکلیه الآداب بجامعه عین شمس لتفضله بالقیام بترجمه النصوص الفارسیه المتقدمه إلی اللغه العربیه، و هی نصوص أضافت إلی قیمه هذا الکتاب معلومات جدیده بصدد مراحل العلاقات بین السلطانین برقوق و ابنا [ابنه ]فرج و تیمور لنک.

و أرجو أن یجد القارئ الکریم فی هذه الملاحق بعض ما ینشده من معرفه لأحوال الشرق الأوسط فی أوائل القرن الخامس عشر المیلادی.

کتاب من تیمور لنک إلی السلطان برقوق سنه 795 هجریه (شرف الدین علی یزدی: ظفرنامه، ح 1، ص 642-643).

النص الفارسی:

" مضمون رسالت آنکه پیش أزین پادشاهان کامکار که از نسل چنگیز خان بودند با ملوک آن ممالک منازعت داشتند و بدان واسطه بسی زحمت و تشویش باهالی شام و سکان آن نواحی مبرسید [می رسید] و در آخر مبان [میان ]ابشان [ایشان] رسل و رسایل متواتر شد و قضیه به مصالحت انجامید و آن معنی موجب امن و أمان عالم و علمیان [عالمیان] گشت و چون پادشاه سعید أبو سعید بهادر خان أنار الله برهانه بجوار رحمت حق پیوست و از نسل چنگیز خان پادشاهی صاحب شوکت نافذ فرمان در ایران نماند و ملوک طوائف پدید آمدند هرج و مرج بحال عالم راه یافت ابن [این ]زمان چون سابقه عنایت بی غایت مالک الملوک جل و علا تمام ممالک ایران تا عراق کمدر [که در] جوار آن مملکت واقع است مسخر فرمان ما کودانید [گردانید] خیراندیشی و نیکوخواهی خلایق اقتضای آن می کند که حق همسایگی رعایت کوده [کرده ]أبواب مراسله و مکاتبه مفتوح گردد و ایلجیان [ایلچیان] از هر دو جانب در آمد و شد باشند تا راه ها ایمن شود و تجار جانبین بأمن و حضور تردد توانند نمود و ابن [این ]معانی هر ابنه [آینه] مستلزم معمورمی [معموری] بلاد و آسایش عباد تواند بود و السلام علی من اتبع الهدی و الحمد لله رب العالمین".

ترجمه الکتاب:

" لما کان بیت جنکیز خان فی حروب مع أسلافکم السلاطین الذین ظلموا شعب الشام، و أن هذه الحروب أنهت بسلام اختلاق الرسل، عاد الأمن و التعاون بین الدولتین، غیر أنه منذ وفاه الایلخان العظیم سعید أبو سعید بهادر لم یحکم فی بلاد فارس حاکم من نسل جنکیز خان الذی نظم أمور الناس، و لکن علی العکس قام حکام فی کل الأمارات فی هذه الإمبراطوریه الکبیره مکان ملوکها، و سببوا متاعب لا نهایه لها لشعوب هذه الإمبراطوریه. أما و قد اختارنا الإله الواحد بفضل من عنده لاصلاح ما فسد، و أدان لسیفنا المظفر کل بلاد فارس و العراق العربی الذی تتاخم حدوده حدود بلادکم، فان المحبه التی ندین بها لشعبنا تتطلب بحکم الجوار أن نتبادل الکتب، و أن یاتی الرسل، و یعودوا فی یسر بین بلدینا، و أن ینتقل تجار البلدین فی أمن حتی تنتعش البلاد، و یکثر السکان، و یعیشوا فی سلام. و لهذا السبب أرسلنا رسولنا إلیکم ضارعین إلی الله أن یکلأکم بعنایته إن سلکتم حسب هذا. و السلام علی من اتبع الهدی و الحمد لله رب العالمین ".


الملحق 2

کتاب تیمور لنک (الکتاب الثانی) إلی السلطان برقوق فی سنه 796 ه (المقریزی، أحمد بن علی: السلوک صور شمسیه ح 3 ص 237 - 238).

"قل اللهم مالک الملک" (1) (فاطر السموات و الأرض عالم الغیب و الشهاده أنت تحکم بین عبادک فی ما کانوا فیه یختلفون) (2) اعلموا أنا جند الله مخلوقون من سخطه، و مسلطون علی من حل علیه غضبه، لا نفرق لشاکی(3) ، و لا نرحم لباکی(4) ، قد نزع الله الرحمه من قلوبنا فالویل ثم الویل لمن لم یکن من حزبنا و من جهتنا. قد خربنا البلاد و أیتمنا الأولاد، و أظهرنا فی الأرض الفساد، و ذلت لنا أعزتها، و ملکنا بالشوکه أزمتها، فان خیل ذلک علی السامع و أشکل و قال إن فیه علیه مشکل(5) فقل له:

(إن الملوک إذا دخلوا قریه أفسدوها و جعلوا أعزه أهلها أذله) (6) ، و ذلک بکثره عددنا و شده بأسنا، فخیولنا سوابق و رماحنا خوارق و أسنتنا بوارق، و سیوفنا صواعق، و قلوبنا کالجبال، و جیوشنا کعدد الرمال، و نحن أبطال و أقیال، و ملکنا لا یرام، و جارنا لا یضام - و عزنا أبدا لسؤدد منقام، فمن سالمنا سلم، و من رام حربنا ندم، و من تکلم فینا بما لا یعلم جهل.

و أنتم فان أطعتم أمرنا و قبلتم شرطنا فلکم ما لنا و علیکم ما علینا، و إن خالفتم و علی بغیکم تمادیتم، فلا تلوموا(7) إلا أنفسکم، فالحصون منا مع تشدیدها لا تمنع، و المدائن بشدتها لقتالنا لا ترد و لا تنفع، و دعاؤکم علینا لا یستجاب فینا و لا یسمع، فکیف یسمع الله دعاءکم، و قد أکلتم الحرام، و ظلمتم جمیع الأنام، و أخذتم أموال الأیتام، و قبلتم الرشوه من الحکام، و أعددتم لکم النار و بئس المصیر:(إن الذین یأکلون أموال الیتامی ظلما إنما یأکلون فی بطونهم نارا و سیصلون سعیرا)(8) ، فلما فعلتم ذلک أوردتم أنفسکم موارد المهالک، و قد قتلتم العلماء و عصیتم رب الأرض و السماء، و أرقتم دم الأشراف، و هذا و الله هو البغی و الإسراف، فأنتم بذلک فی النار خالدون، و فی غد ینادی علیکم:(فالیوم تجزون عذاب الهون بما کنتم تستکبرون فی الأرض بغیر الحق و بما کنتم تفسقون)(9) ، فأبشروا بالمذله
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1- ما بین الحاصرتین من ابن تغری بردی: النجوم الزاهره ج 12، ص 50 (طبعه القاهرهسنه 1956).

2- القرآن الکریم: سوره الزمر: 46.

3- کذا فی الأصل.
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5- کذا فی الأصل.
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7- کذا فی الأصل.
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و الهوان، یا أهل البغی و العدوان، و قد غلب عندکم أننا کفره، و ثبت عندنا أنکم و الله الکفره الفجره، و قد سلطنا علیکم الإله. له أمور مقدره و أحکام محرره، فعزیزکم عندنا ذلیل و کثیرکم لدینا قلیل، لأننا ملکنا الأرض شرقا و غربا، و أخذنا منکم کل سفینه غصبا، و قد أوضحنا لکم الخطاب، فأسرعوا برد الجواب، قبل أن ینکشف الغطاء، و تضرم الحرب نارها، و تضع أوزارها، و تصیر کل عین علیکم باکیه، و ینادی منادی الفراق:

(فهل تری لهم من باقیه) (1) ، و یسمعکم صارخ الفناء بعد أن یهزکم هزا،(هل تحس منهم من أحد أو تسمع لهم رکزا)(2).

و قد أنصفناکم إذ راسلناکم فلا تقتلوا المرسلین کما فعلتم بالأولین، فتخالفوا کعادتکم سنن الماضین و تعصوا رب العالمین،(و ما علی الرسول إلا البلاغ المبین)(3) ، و قد أوضحنا لکم الکلام فأرسلوا برد الجواب و السلام.


الملحق 3

جواب السلطان برقوق علی هذا الکتاب و تاریخه سنه 796 ه:

(المقریزی، أحمد بن علی: السلوک، صور شمسیه، ح 3 ص 238).

" بسم الله الرحمن الرحیم (قل اللهم مالک الملک تؤتی الملک من تشاء و تنزع الملک ممن تشاء و تعز من تشاء و تذل من تشاء)(4) حصل الوقوف علی ألفاظکم الکفریه و نزعاتکم الشیطانیه، و کتابکم یخبرنا عن الحضره الجنابیه و سیره الکفره الملائکیه، و أنکم مخلوقون من سخط الله، و مسلطون علی من حل علیه غضب الله، و أنکم لا ترقون لشاک و لا ترحمون عبره باک، و قد نزع الله الرحمه من قلوبکم، فذلک أکبر عیوبکم، و هذه من صفات الشیاطین لا من صفات السلاطین، و تکفیکم هذه الشهاده الکافیه، و بما أوقفتم به أنفسکم ناهیه،(قل یا أیها الکافرون لا أعبد ما تعبدون. و لا أنتم عابدون ما أعبد. و لا أنا عابد ما عبدتم، و لا أنتم عابدون ما أعبد، لکم دینکم و لی دین) (5) القرآن الکریم: سوره الکافرون.

، ففی کل کتاب لعنتم، و علی لسان کل مرسل نعتم، و بکل قبیح وصفتم، و عندنا خبرکم من حین خرجتم، أنکم کفره، ألا لعنه الله علی الکافرین، من تمسک بالأصول فلا یبالی بالفروع. نحن المؤمنون حقا لا یدخل علینا عیب، و لا یضرنا ریب، القرآن علینا نزل، و هو سبحانه بنا رحیم لم یزل، فتحققنا نزوله، و علمنا ببرکه تأویله، فالنار لکم خلقت، و لجلودکم أضرمت،(إذا السماء انفطرت)(5) ، و من أعجب العجب تهدید الرتوت(6) بالتوت(7) ، و السباع بالضباع، و الکماه بالکراع، نحن خیولنا برقیه و سهامنا عربیه، و سیوفنا یمانیه، و لیوثنا مضریه، و أکفنا شدیده المضارب، و صفتنا مذکوره فی المشارق و المغارب، إن قتلناکم فنعم البضاعه، و إن قتل منا أحد فبینه و بین الجنه ساعه،(و لا تحسبن الذین قتلوا فی سبیل الله أمواتا بل أحیاء عند ربهم یرزقون. فرحین بما آتاهم الله من فضله و یستبشرون بالذین لم یلحقوا بهم من خلفهم ألا خوف علیهم و لا هم یحزنون. یستبشرون بنعمه من الله و فضل و أن الله لا یضیع أجر المؤمنین)(8).

و أما قولکم: قلوبنا کالجبال، و عددنا کالرمال، فالقصاب لا یبالی بکثره الغنم، و کثیر الحطب یفنیه القلیل من الضرم،(کم من فئه قلیله غلبت فئه کثیره باذن الله و الله مع الصابرین)(9).

الفرارا الفرار من الرزایا، و طول البلایا، و اعلموا أن هجوم المنیه عندنا غایه الأمنیه، إن عشنا عشنا سعداء، و إن قتلنا قتلنا شهداء،(فان حزب الله هم الغالبون)(10).

أ بعد أمیر المؤمنین و خلیفه رب العالمین، تطلبون منا طاعه، لا سمع لکم و لا طاعه، و طلبتم أن نوضح لکم أمرنا قبل أن ینکشف الغطاء، ففی نظمه ترکیک، و فی سلکه تلبیک، لو کشف الغطاء لبان القصد بعد بیان، أ کفر بعد إیمان، أم اتخذتم إلها ثان، و طلبتم من معلوم رأیکم أن نتبع ربکم،(لقد جئتم شیئا إدا. تکاد السموات یتفطرن منه و تنشق الأرض و تحز الجبال هدا)(11) ، قل لکاتبک الذی وضع رسالته و وصف مقالته، وصل کتابک کضرب رباب أو کطنین ذباب،(کلا سنکتب ما یقول و نمد له من العذاب مدا، و نرثه ما یقول)(12) ، إن شاء الله تعالی (لقد خلطتم فی الأمر فی الذی أرسلتم)(13) (و سیعلم الذین ظلموا أی منقلب ینقلبون)(14) و السلام ".


الملحق 4

کتاب تیمور لنک إلی السلطان فرج کتبه من ملطیه فی شهر المحرم سنه 803 ه (شرف الدین علی یزدی: ظفرنامه ح 2، ص 276).

النص الفارسی:

" از پدرت أنواع حرکات ناپسندیده بظهور آمد از آن جمله بقتل ابلجیان [ایلچیان ]ابن [این] جانب بی موجبی فرمان داد و اتلمش را که از بندگان درگاه ماست محبوس گردانید و بازنفرستاد و چون أو لباس حبات [حیات] عاریتی باز سپرده، پرسش و جزای أو بدیوان قیامت افتاد و تو می باید که بر خود و اهالی مملکت رحم کنی و اتلمش را دو [در] زمان روانه ابن [این] طرف سازی تا از ظلام قهر و انتقام سپاه خون آشام ما روز سلامت أهل مصر و شام بشام نرسد و اگر به وسوسه شیطان لجاج و عناد خلاف ابن [این] معنی بخاطر راه دهی جمیع آن دیار و بلاد از مرور و عبور عساکر منصور ویران هد [خواهد] شد و وزر و وبال خون و مال مسلمانان به گردن تو خواهد بود".

ترجمه الکتاب:

"لقد بدرت من والدک حرکات مستهجنه من جملتها قتله رسلنا دون سبب، و حبسه أطلمش الذی کان من رجال بلاطنا و عدم إرجاعه. و لما أسلم والدک ودیعه الحیاه فان سؤاله و جزاءه قد أوکل إلی الباری یوم القیامه.

و ینبغی علیک أنت أن ترحم نفسک و أهل مملکتک، و أن تعید أطلمش إلینا
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7- کذا فی الأصل.

8- القرآن الکریم: سوره آل عمران: 169-171.

9- القرآن الکریم: سوره البقره: 249.

10- القرآن الکریم: سوره المائده: 56.

11- القرآن الکریم: سوره مریم: 89-90.

12- القرآن الکریم: سوره مریم: 79-80.

13- ما بین الحاصرتین من ابن تغری بردی النجوم الزاهره ج 12 ص 52 (طبعه القاهره سنه 1956).

14- القرآن الکریم: سوره الشعراء: 227.




حتی تنجی أهل مصر و الشام من انتقام جیشنا الذی یتحرق إلی الثار. و إذا سلکت غیر هذا الطریق بدافع من وسوسه شیطان اللجاج و عناد الخلاف، فان جمیع تلک الدیار و البلاد سوف تصیر خرابا بمجرد مرور عساکرنا المنصوره و عبورها فیها. و سیکون وزر و وبال دماء المسلمین و أموالهم فی عنقک ".


الملحق 5

کتاب تیمور لنک إلی السلطان فرج فی جمادی الأولی سنه 803 ه حین تقدم تیمور لنک لحصار دمشق (شرف الدین علی یزدی: ظفرنامه، ج 2 ص 315-316) النص الفارسی:

" آثار حزم و عزم ما در کارها دانسته اید و علو همت ما در تحصیل مطالب و إتمام ما قصد و مارب شناخته و عاقلان دانند که دامن کبر مردان در أمور غیرت است و حمیت اگر پادشاه است و اگر رعیت و مقصود أصلی پادشاهان از کشیدن لشگر و گشادن کشور با آن همه خوف و خطر رعایت ناموس است در حال و بقاء ذکر جمیل در مال نه مجرد جمع مال و تکثیر منال "بیت".

"همه کار جهان ناموس و نام است " " و گر نه نیم نان روزی تمام است"

بکرات أتلمش را طلب داشتیم و نفرستادید و در ان جزئی قضیه چندان تعلل و تأخیر کردید که دست حمیت عنان عزیمت ما به اینجانب تافت و بسی خرابی و خلل بأحوال و أوضاع مردم این مملکت راه یافت "بیت".

گر از کوه پرسی بیابی جواب که شاخ خطا میوه ندهد صواب

با ابن [این] همه اگر أتلمش را إرسال نمایید و سکه و خطبه بألقاب ما بیارایید تا بساط نزاع در نوردیده شود و بر خود رحم کرده باشید و بر اهالی ابن [این] دیار و گر نه لشگر جرار خونخوار ما را قتل مخالف و قهر دشمن و شهر گرفتن و کندن رسم معهود د[ ] است و غایت مقصود "نظم":

"طریق مدارا و راه ستیز " " کزان امن خیزد و زین وستخیز [رستخیز"]

"نمودم به تو عقل را کار بند" "وزین هر دو ره کن یکی را پسند"

ترجمه الکتاب:

" لقد علمت آثار حزمنا و عزمنا فی الأمور، و علو همتنا فی تحصیل المطالب، و إتمام المقاصد و المآرب، و إن العقلاء لیعلمون أن تشبث الرجال بالأمور هو نزع من الغیره و الحمیه، سواء کان الرجال ملوکا أو من أفراد الشعب. و إن الهدف الأصلی للملوک من قیاده الجیوش و فتح الممالک مع کل هذا الرعب و الخطر هو رعایه الناموس فی الحال و بقاء الذکر الجمیل فی المال، و لیس هو مجرد جمع المال و تکثیر المنال.

إن أهم الأعمال فی الدنیا رعایه الناموس و إبقاء الذکر الطیب، و إلا فان المرء یکفیه نصف رغیف من الخبز.

و قد طلبت أطلمش مرات، و لکنکم لم ترسلوه و تعللتم بعلل واهیه لتأخیر إرساله، حتی ثارت فینا النخوه لنسیر إلی بلادکم، و ننزل أنواع الخراب و الدمار بالناس و الأحوال فی دیارکم. "إذا نطق الصخر، فسیجیب بان شجره الخطا لا تعطی ثمرا".

و برغم هذا کله فانک إذا أرسلت أطلمش، و زینت السکه و الخطبه باسمنا و ألقابنا، و طویت بساط النزاع بیننا، و رحمت نفسک و أهل دیارک، لانتهی کل شیء، و إلا فان جیشنا الجرار المتعطش إلی احتساء الدماء سوف یعصف بالمخالفین، و یقهر المعاندین، و یستولی علی الدیار و یقتلع الرسم المعهود و یبلغ غایه المقصود.

"هناک طریقان طریق المداراه و طریق اللجاج" "الأول یؤدی إلی الأمن و الثانی یؤدی إلی الحرب" "و قد أظهرت لک العقل فانتصح" "و اختر طریقا من الطریقین"


الملحق 6

جواب السلطان فرج علی کتاب تیمور لنک السابق و تاریخه جمادی الأولی سنه 803 ه (شرف الدین علی یزدی: ظفرنامه ج 2 ص 317).

النص الفارسی:

" ما بندگان در مقام أطاعت و انقیادیم و اتلمش را تا ینج [پنج] روز دیگر بفرستیم و اگر آن حضرت از سر جرائم ما درگذرد بعد إیزن [از این] در أقامت وظایف فرمان برداری و طاعت گذاری تقصیر و إهمال جایز نداریم و به آنچه در مکنت و توان ما گنجد رضای شریف بندگان ایشان بدست آریم عواطف پادشاهانه ".

ترجمه الکتاب:

" نحن عبید فی مقام الطاعه و الانقیاد. و سنرسل أطلمش فی خلال خمسه أیام. فإذا تجاوز السلطان الأعظم عن جرائمنا فاننا لن نهمل أو نقصر فی أداء وظائفنا و إطاعه الأوامر، و إظهار الخضوع و سنفعل کل ما فی مکنتنا و مقدورنا لارضاء خاطرکم الشریف و مشاعرکم السلطانیه ".


الملحق 7

کتاب من السلطان فرج إلی تیمور لنک کتبه من دمشق وقت حصار تیمور لنک لها و تاریخه جمادی الأولی 803 ه (شرف الدین علی یزدی:

ظفرنامه، ج 2 ص 327).

النص الفارسی:

" آنچه دیروز واقع شد غوغای عام بود بی اختیار ما جمعی جهال و أوباش از نادانی جسارت نمودند و سزای خود دیدند ما بر همان عهدیم که عرضه داشت کرده ایم اگر لشگر امروز مصاف موقوف دارند و بسلامت فرود آیند فردا هر چه فرمان آن حضرت باشد کاریند [کاربند] شویم و بعذر تقصیرات گذشته حسب المقدرو [المقدور] قیام نماییم ".

ترجمه الکتاب:

" إن ما حدث أمس کان من فعل بعض الغوغاء دون رغبه منا، إذ أن جمعا من الجهال و الأوباش قد تجرءوا عن جهل للهجوم فلقوا جزاءهم.

و نحن باقون علی العهد الذی عرضناه، فإذا أوقف الجیش القتال الیوم،

ص: 40








فاننا سوف ننفذ غدا کل ما تأمرون به، و نقوم بتقدیم العذر عن التقصیرات السابقه حسب المقدور ".


الملحق 8

کتاب من تیمور لنک بعد واقعه أنقره إلی السلطان فرج و تاریخه 805 ه (میر خواند: روضه الصفا، ج 6، ص 246).

النص الفارسی:

" به نصرت الهی و عنایت پادشاهی تمام مملکت روم در تحت تصرف و تسخیر بندگان درگاه ما قدار [قرار] گرفت بأید که سکه و خطبه ولایت شام و مصر به و[ ] لقب همایون زیت ما و[ ] زینت دهد و اتلمش را در زمات [زمانه] بدرگاه عالمیناه [عالمپناه ]روان سازد و اگر دسین [در این] أبواب تغافل جایز داند یقین داند که رایت نصرت مال بعد اذ [از] مراجعت از دیار روم متوجه مصر و آن مرزوبوم خواهد شد هر چه در دل داشتم گفتم تو دانی بعد از این و قد أعذر من أنذر ".

ترجمه الکتاب:" أصبح ملک جمیع بلاد الروم بنصره الله، و عنایه السلطان تحت حکم أتباعنا فینبغی أن تزین سکه بلاد الشام و مصر و خطبتها باسمنا و لقبنا العظیم، و أن تطلقوا سراح اطلمش فی الحال، و ترسلوه إلی بلاطنا الذی هو ملجا للعالم، و إذا تغافلتم فی هذا الأمر أدنی تغافل فتیقنوا أن رایاتنا المظفره ستتجه بعد عودتها من بلاد الروم إلی مصر و ترفرف علی ربوعها. و قد قلت کل ما فی نفسی و أنت تعرف ما بعد ذلک. و قد أعذر من أنذر ".


میرزا جانی عزتی.

من شعراء القرن الحادی عشر الهجری.

کان ممن عملوا للشاه عباس فی فارس، ثم عمل له فی دار الإنشاء الملکیه فی أصفهان عده سنین. ثم ترک عمله و سافر إلی مشهد الرضا و سکنها منشغلا بالعباده و الزهد إلی حین وفاته فیها.

و یصفه نصرآبادی بأنه کان ملاکا فی لباس البشر.

له عده دواوین شعریه منها دیوان فی المکتبه الوطنیه بباریس یحتوی علی مائه و ألف بیت من الشعر، فیها الغزل و الرباعیات و المفردات و المقطعات.

کان عرفانی المشرب جمیل البیان سلس الشعر(1)


السید جعفر الرضوی العاملی:

ولد فی جبل عامل حدود سنه1100 و توفی بقزوین حدود سنه 1185.

من أعیان العلماء مجتهد نحریر مشارک فی أنواع العلوم متبحر فی الفقه محقق بالأصول شاعر أدیب حسن البدیهه شدید التقوی کثیر الورع.

ولد فی جبل عامل و نما هناک و أخذ العلم و فنون الأدب علی علمائه ثم هاجر إلی العراق فاتفق وروده إلی کربلاء و النجف مع زیاره نادر شاه الأفشاری للعتبات المقدسه فی العراق، فاجتمع المترجم مع نادر شاه المتوج فی سنه 1148 و المقتول سنه 1160 فاحترمه نادر شاه و أعجب به و دعاه إلی إیران فأجاب الدعوه و حل فی مدینه قزوین و لقبه الشاه بلقب صدر الصدور، و هو أبو الأسره المعروفه بال صدر الصدور فی قزوین. قال شیخنا الأستاذ الامام الرازی: (... السید جعفر من سادات جبل عامل و أشرافها الأجلاء هاجر إلی إیران و سکن قزوین فی عصر السلطان نادر شاه فاحترمه و بجله و أحله مکانه سامیه و أنعم علیه بلقب صدر الصدور...)(2) و أصبح لقبه صدر الصدور عنوان هذا البیت الجلیل و نبغ من ذریته و أحفاده علماء أعلام و شعراء أفذاذ منهم نجله السید الحسن بن السید جعفر العاملی آل الصدر الصدور و حفیده السید أحمد بن السید الحسن بن المترجم له و السید عبد الکریم بن السید أحمد بن السید الحسن بن السید جعفر المتوفی سنه 1303 الآتی الذکر و السید جمال الدین بن السید عبد الکریم المتوفی سنه 1333 الآتی الذکر و غیرهم ممن ستذکر کلا منهم فی محله إن شاء الله، تصدر المترجم له کرسی التدریس و الفتوی فی قزوین و بث الأحکام الشرعیه، و کانت قزوین منقسمه علی نفسها بین الأصولیین و الأخباریین(3) و کان المترجم له من أکابر علماء الأصولیین و أئمه الفتوی و التقلید و لا تزال داره موجوده حتی الیوم فی شارع سپه خلف مدرسه شیخ الإسلام یتوارثها أحفاده. له مؤلفات منها دیوان شعر، و کتاب فی الفقه، و رساله الزینبیه، و کلها موجوده فی مکتبه أحفاده بقزوین(4)


الشیخ جعفر النقدی ابن الحاج محمد.

ولد فی العماره (العراق) سنه 1303 و توفی سنه 1369 فی الکاظمیه و دفن فی النجف الأشرف درس فی العماره ثم انتقل إلی النجف لمتابعه الدراسه فکان من اساتذته فیها کل من السید کاظم الیزدی و الشیخ کاظم الخراسانی و السید هبه الدین الشهرستانی. ثم عاد إلی العماره سنه 1332. و فی سنه 1337 عین قاضیا شرعیا فی العماره. و فی سنه 1343 نقل إلی بغداد، ثم إلی البصره ثم إلی کربلاء ثم إلی الحله.

ثم طلب احالته علی التقاعد فعاد إلی العماره. و فی سنه 1364 أعید إلی القضاء فی البصره ثم صار عضوا فی مجلس التمییز الشرعی فی بغداد. ثم انتهی إلی التقاعد.

له عده مؤلفات منها: 1 - أحوال الأئمه الاثنی عشر.

2 - تاریخ الکاظمیین. 3 - أباه الضیم فی الإسلام. 4 - ضبط التاریخ بالأحرف. 5 - منن الرحمن فی شرح القصیده الموسومه بالفوز و الأمان فی مجلدین. 6 - مواهب الواهب فی إیمان أبی طالب. و غیر ذلک من کتبه المطبوعه.

و من کتبه التی لم تطبع کتاب:(الروض النضیر) فی شعراء و علماء القرن المتأخر و الأخیر. و کتاب (خزائن الدرر).

و کان إلی ذلک شاعرا فمن شعره قوله یصف طیاره طارت لیلا:

زهت بجمالها بنت الفضاء مجلببه بجلباب البهاء

علی الغبراء قد درجت و طارت باجنحه البخار مع الهواء

یضاء بها ظلام الجو لیلا فتسری و هی ساطعه الضیاء

ص: 41









1- تاریخ أدبیات إیران.

2- انظر نقباء البشر فی القرن الرابع عشر ج 3 ص 1157.

3- انظر مستدرکات أعیان الشیعه ج 2 ص 304 و دائره المعارف الإسلامیه الشیعیه م 4 ص 546.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




کان أشعه الأنوار فیها شموس و هی تسطع فی المساء

لها لما فی الفضا یعنو صغارا و قد سحبت رداء الکبریاء

ترد الریح عنها و هی حسری و یهفو البرق منخمد السناء

سفین و النجوم لها شراع تسیر علی الهواء بغیر ماء

إلی العلوی طورا باستواء و للسفلی طورا بانحناء

بها ابن الأرض حلق مطمئنا یریع ببطشه طیر السماء

أ هذا ابن الثری قصد الثریا من الغبراء یصعد بارتقاء

تضلله الکواکب و هو یعلو إلی الجوزاء منشور اللواء

أم الأقمار طار بها عقاب ترینا فی الظلام سنا ذکاء

تشق بضوئها ستر الدیاجی فیا عجبا لفعل الکهرباء

لقد نورتنا یا علم فیما کشفت عن العیون من الغطاء

فکم من غامض بک قد تجلی و کم أظهرت سرا ذا خفاء

و قد حیرتنا یا علم فیما یراه من العجائب کل ردائی

بنی الغرب افخروا بذوی المساعی الذین سعوا لکم لا بالذکاء

فان مفاخرا حصلتموها لقد کانت بسعی الأولیاء

و له یصف السیاره:

طفقت تنتهب الأرض انتهابا و غدت تطوی الفیافی و الشعابا

و علی لوح الثری آثارها بیراع السیر قد خطت کتابا

کلما الغایه عنها ابتعدت أخذت منها دنوا و اقترابا

هی صرح حین تبدو و إذا ما جرت تحسبها لیثا مهابا

صوتها الرعد إذا ما زمجرت و هی کالثعبان تنساب انسیابا

أدهشت وحش الفلا هیبتها فانثنی للبید عنها مسترابا

و تولی لافتا منذعرا یقطع الأغوار جریا و الهضابا

و إذا ما صرخت لیث الشری فر ینحو فزعا غابا فغابا

راعه وسط البراری هیکل لا یضاهی الأسد شکلا و الذئابا

یا لها سیاره أبدی بها قلم الفن لنا أمرا عجابا

جمعت فی جوفها ماء و نارا فهی ریا و الحشی یشکو التهابا

و لها عینان مهما حدقت بهما شقت من اللیل حجابا

و دوی یملأ الکون صدی و به یضطرب الدو اضطرابا

یقف الوهم لدیها حاسرا کلما تجری انخفاضا و انتصابا

و یظل الطیر فی الجو علی حیره یهفو ذهابا و إیابا

فعلی الغایه تنقض عقابا و علی الظلماء تمتد شهابا

و قال متشوقا إلی النجف الأشرف:

خفقت علی ذکری الغری ضلوعه فغدت تسیل علی الخدود دموعه

و إلی ربوع العلم بات فؤاده یشکو الغرام و أین عنه ربوعه

بعدت و دون ربوعها بید الفلا و الرکب شق علی المشوق نسوعه

لله برق لاح من وادی الحما لیلا فأثر فی حشای لموعه

هتکت حجاب الأفق ومضه نوره ومضت و صبری لم تصنه دروعه

یا منزلا قد أبعدته ید النوی حیاک من غیث السماء مریعه

بین الضلوع هواک سر کامن لو لا الدموع الجاریات تذیعه

إنی لینعشنی بربعک صیفه و شتاؤه و خریفه و ربیعه

یا حبذا شمس السماء غروبها بحماک و البدر المنیر طلوعه

أدرت مهاد العلم أن ولیدها بلغ الفطام من السلو رضیعه

یا جیره الذکوات أذکی بعدکم قلبا لقربکم شجاه ولوعه

ما أطیب النشر الذی من حیکم ریح الخزامی فی الفضاء تضیعه

و حمام أیک أرقته نوائحی فغدا ینوح فراقنی تسجیعه

نح یا حمام کما تشاء فکلنا من دهره مضنی الفؤاد وجیعه

عیناک ما هجعت و عینی لم تنم من کان ذا قلق فکیف هجوعه

هیهات أن یدنو الرقاد لناظر جفت مدامعه و سال نجیعه

ما هذه الدنیا بدار مسره فیها الفتی یهنی و یسکن روعه

لکنها دار الهوان و کلما فیها یؤول إلی الشتات جمیعه


السید جمال الدین بن السید عبد الکریم بن السید أحمد بن السید الحسن بن

السید جعفر الرضوی العاملی الأصل القزوینی

المولد و المسکن و المدفن.

ولد فی قزوین سنه 1266 و توفی بها سنه 1333 و دفن فی ایوان الشاه زاده حسین بن الامام الرضا ع.

من أعیان العلماء و أئمه الفتوی و التدریس جامع المعقول و المنقول.

و آل صدر الصدور: من أعرق الأسر العلمیه العلویه العاملیه القزوینیه التی بزغ نجمها فی أفق قزوین فی القرن الثانی عشر للهجره منذ عهد جدهم السید جعفر الرضوی العاملی الذی هاجر من جبل عامل فی عصر السلطان نادر شاه الافشاری المتوج فی سنه 1148 و المقتول فی سنه 1160 و أنعم علیه السلطان نادر الشاه بلقب صدر الصدور و أصبح هذا اللقب عنوان هذا البیت الجلیل. و هم غیر أسره آل شیخ الإسلام العلویه العاملیه الحسینیه فی قزوین الذین هاجروا من جبل عامل فی أوائل الحکم الصفوی إلی قزوین الآتی ذکرهم. نبغ من هذا البیت الجلیل جمع من العلماء الأعلام و الشعراء الأفذاذ منهم والد المترجم له السید عبد الکریم آل صدر الصدور القزوینی المتوفی سنه 1303 الآتی ذکره و الشاعر العارف السید محمد آل صدر الصدور القزوینی المتخلص ب "خاک" و غیرهم و یاتی ذکر کل منهم فی محله إن شاء الله.

قال شیخنا الأستاذ آغا بزرگ الطهرانی فی وصف هذه الأسره: (...

السید جعفر من سادات جبل عامل و أشرافها الأجلاء هاجر إلی إیران و سکن قزوین فی عصر السلطان نادر شاه فاحترمه و بجله و أحله مکانه سامیه و أنعم علیه بلقب صدر الصدور)(1) ولد المترجم له فی قزوین فی بیت علم و رئاسه و أخذ المقدمات و المنطق و الصرف و النحو و العلوم العربیه و الفنون الأدب علی رجال أسرته منهم والده السید عبد الکریم و غیرهم ثم حضر فی الفقه و الأصول و الحکمه و الفلسفه علی الشیخ المیرزا عبد الوهاب البرغانی المتوفی سنه 1294 و الشیخ محمد علی بن الشیخ محمد صالح البرغانی القزوینی و غیرهم من قزوین ثم هاجر إلی أصفهان و التحق بحوزه الشیخ محمد باقر الفشارکی و الشیخ محمد باقر الأصفهانی و صدرت له الإجازه من مشایخه المذکورین فتوجه إلی العراق قاصدا الحوزه العلمیه الکبری فی العتبات المقدسه فحضر فی کربلاء علی الشیخ زین العابدین المازندرانی الحائری و مدرس الطف الشیخ میرزا علی تقی البرغانی آل الصالحی و أخذ الفلسفه و العلوم العقلیه عن حوزه الشیخ المیرزا علامه البرغانی الحائری آل الصالحی ثم استقر فی النجف الأشرف و التحق

ص: 42






1- انظر نقباء البشر فی القرن الرابع عشر ج 3 ص 1157.




بحوزه المیرزا حبیب الله الرشتی و الشیخ لطف الله المازندرانی النجفی و منها هاجر إلی سامراء مستفیدا من بحث الامام الشیرازی السید محمد حسن حتی برع و کان ذو حافظه غریبه و استحضار لرءوس المسائل الفقهیه مما أهله لأن یعد فی مصاف فحول العلماء الأعلام فعاد إلی قزوین فی سنه 1304 فاستقبلته کافه الطبقات استقبالا شعبیا قل نظیره و أخذ یشتهر یوما فیوما حتی أصبح من علماء قزوین الأکابر و أساطین الدین و تصدر للتدریس و الفتوی و رجع إلیه جمع من المؤمنین فی أمر التقلید و ذکره شیخنا الأستاذ الامام الطهرانی فی طبقات أعلام الشیعه و قال: (السید جمال الدین بن السید عبد الکریم بن السید أحمد بن الحسن بن جعفر الرضوی العاملی الأصل القزوینی المولد و المسکن و المدفن عالم جامع و فقیه متبحر هاجر جده الأعلی السید جعفر من جبل عامل و سکن قزوین أیام السلطان نادر شاه و تعاقب فیها أولاده و أحفاده إلی الیوم ولد المترجم حدود سنه 1270 هجریه و نشا فی قزوین ثم هاجر إلی أصفهان... ثم ذکر مشایخه و قال و رجع من العراق إلی قزوین فی سنه 1304 هجریه مقیما بها للوظائف الشرعیه إلی أن توفی حدود سنه 1330 و له تصانیف منها کتاب المصابیح فی الفقه و رساله فی القراءه خلف الامام...)(1) أقول: و ان نجله السید محیی الدین کان من أبرز علماء قزوین و ذوی الرئاسه فیها، وصفه السید محمد علی گلریز قائلا: و السید محیی الدین بن السید جمال الدین من العلماء البارزین و وجهاء قزوین(2) ترک المترجم له مؤلفات و رسائل منها: 1 - کتاب المصابیح فی الفقه من الطهاره إلی الدیات فی أربع مجلدات، رساله فی حدوث العالم، رساله عرفانیه، رساله فی القراءه خلف الامام، تقریرات درس استاذه الشیرازی فی الأصول مجلدین، تقریرات درس الشیرازی فی الفقه فی مجلد واحد، دیوان شعر صغیر(3)


السید جواد بن السید جمال الدین حسن بن السید محمد باقر بن السید

عبد المطلب الحسینی العلوی العریضی البشروی الحائری.

توفی فی کربلاء حدود سنه 1260 و دفن فی الروضه الحسینیه.

کان من کبار العلماء و أهل الفضل و المحققین ولد و نشا فی کربلاء و أخذ المقدمات و العلوم الإسلامیه علی أفاضل الحائر الشریف ثم تخرج فی الفقه و الأصول علی الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 و شریف العلماء المازندرانی الحائری المتوفی سنه 1246 و شغل کرسی التدریس و الفتوی و الامامه فی الحائر الشریف و هو نجل السید جمال الدین حسن البشروی الخراسانی الحائری الذی ذکر فی أعیان الشیعه (الجزء الخامس صفحه 241).

من مؤلفات المترجم له حواشی علی کتاب الکافیه فی الأصول لوالده و النسخه الأصلیه بخط المؤلف فی المکتبه الرضویه فی خراسان(4)


حسن علی میرزا شجاع السلطنه ابن فتح علی شاه القاجاری

السادس و أخو حسین علی میرزا فرمان فرما الأصغر.

عین حاکما علی طهران سنه 1218 ه و هو فی الخامسه عشره من عمره. و هذا أول عمل تولاه من الأعمال الحکومیه. و فی سنه 1224 ه کان یحکم، مع طهران، بسطام و جاجرم، و یتولی تدبیر شئون القبائل الترکمانیه.

و فی تلک السنه خطب أبوه لنفسه "طاوس خانم" الأصفهانیه الکرجیه الأصل الملقبه ب "تاج الدوله"، و أمره بتهیئه أمور الاحتفال بالعرس.

و أهدی، لهذه المناسبه، "الحاج محمد حسین خان صدر" الأصفهانی إلی فتح علی شاه عرشا سماه "تخت خورشید" (تخت الشمس) إذ کان علی متکئه صوره للشمس. و فی لیله العرس جلس "فتح علی شاه" علی هذا التخت إلی جانب عروسه، و غیر اسمه إلی "تخت طاوس"(5) باسم العروس.

و فی سنه 1229 ه کان "محمد ولی میرزا" ابن فتح علی شاه الرابع والیا علی خراسان. فوقع بینه و بین خاناتها و أمرائها خلاف شدید فاستدعی إلی طهران، و فی النیه إرسال "حسن علی میرزا" والیا علی خراسان بدلا منه. و لکن صرف النظر عن هذا التدبیر بالنظر إلی بعض المصالح الملکیه.

و أعید "محمد ولی میرزا" نفسه إلی عمله فی خراسان، و أرسلوا معه "المیرزا عبد الوهاب خان نشاط معتمد الدوله" و "فرج الله خان نسقجی باشی".

و فی مقابل ذلک ضمت یزد أیضا إلی حکم "حسن علی میرزا" علی تهران و بسطام. فأرسل من قبله "المیرزا موسی منجم باشی "الرشتی حاکما علی یزد. فقد کانت العاده فی عهد القاجاریین، و فی عهد غیرهم أیضا، أن یکون فی عهده أبناء الشاه، و مثلهم بعض الوزراء، أکثر من عمل واحد.

فإذا خلت ید أحدهم من عمل کان لدیه عمل آخر بمنزله" الاحتیاطی".

و فی أواخر سنه 1231 ه عزل محافظ خراسان الأمیر محمد ولی میرزا عن حکومه خراسان و عهد بها إلی حسن علی میرزا و لقب (شجاع السلطنه). و کان سبب هذا التدبیر وقوع فتنه فی خراسان(6) ، و مقتل إسحاق خان قرائی و ابنه حسن علی خان(7) بامر محمد ولی میرزا. و کانت نتیجه هذا العزل و التعیین أن قر خانات خراسان فی أماکنهم، و نشر شجاع السلطنه الأمن فی ربوع خراسان، و أطلق حاجی فیروز الدین میرزا(8) حاکم "هرات" سراح مبعوث الحکومه المرکزیه المؤرخ محمد صادق المروزی(9) بعد أن حبسه فی سجن "هرات" تسعه أشهر، و جلا عن "غوریان"(10) ، و کان ابنه "الملک قاسم میرزا" قد سبق أن احتلها، فعادت إلی حکم مامورین من قبل والی خراسان.

بعد شهرین من وصول شجاع السلطنه إلی مشهد عزم علی غزو

ص: 43







1- انظر نقباء البشر فی القرن الرابع عشر ج 1 ص 314.

2- انظر مینودر ج 1 ص 340 الطبعه الأولی طهران منشورات جامعه طهران.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

5- هو غیر" تخت طاوس "الشهیر الذی حمله نادر شاه إلی إیران من الهند لما فتحها.

6- هی فتنه عظیمه اشترک فیها فریق من خانات خراسان و أسره "سدوزائی" الحاکمه یومئذ فی أفغانستان. بدأت الفتنه فی سنه 1929 ه.

7- هما من کبار خانات خراسان. و کانا یخالفان الأمیر محمد ولی میرزا و یکیدان له و لا یعتنیان به. و کلماه مره فی مجلس بکلام غیر لائق، فأمر بقتلهما فقتلا.

8- هو أخو الشاه محمود السدوزائی ملک أفغانستان یومئذ.

9- من موظفی وزاره المالیه، بعثت به الحکومه المرکزیه من طهران إلی "هرات" للتحقیق فی شکاوی رفعت إلیها.

10- کان من وقائع تلک الفتنه أن هاجم فیروز الدین میرزا "غوریان" فاحتلها و طرد حاکمها المعین من قبل والی خراسان.




"هرات" (1) و احتلالها. فخرج من مشهد یقصدها. فاحتل قلعه" محمودآباد جم" حربا. ثم تابع سیره إلی "هرات" فالتقی جیش "حاجی فیروز الدین" عند نهر" إنجیل" فهزمه و ضرب الحصار علی "هرات". و انتهی الأمر إلی دخول "حاجی فیروز الدین" فی طاعته و ضرب السکه باسم فتح علی شاه و خطب باسمه. و ظل "حسن علی میرزا" فی تلک النواحی قریبا من ثلاثه شهور یحارب المتمردین فاخضع أکثرهم. ثم عاد إلی مشهد فی شهر رمضان من تلک السنه.

و فی سنه 1232 ه، إذ کان "حسن علی میرزا شجاع السلطنه" قد احتل "هرات" و نصب حاجی فیروز الدین میرزا حاکما علیها بشرط أن یکون تابعا لایران فی کل شیء، ثم عاد إلی مشهد، أرسل حاجی فیروز الدین میرزا ابنه الملک حسین میرزا إلی "قندهار" إلی أخیه شاه محمود و أرسل معه أحد رجاله، یطلب من أخیه مساعدته علی استرجاع "غوریان". و کان "شاه محمود" یترقب سنوح مثل هذه الفرصه فاغتنمها، و أرسل إلیه وزیره "فتح خان"، و کان رجلا مغامرا مدبرا، و أرسل معه بعض إخوته و ثلاثین ألف فارس.

و کان الظاهر من هذه البعثه هو مساعده أخیه حاجی فیروز الدین میرزا بناء علی طلبه، و لکنه کان ینوی فی الباطن احتلال "هرات" و اعتقال أخیه. و لما وصل "فتح خان" بجیشه إلی "فراه"، قال حاجی آقا خان وزیر فیروز الدین میرزا، و کان امراء محنکا بصیرا بالعواقب، لفیروز الدین: لا أری صلاحا فی أن تسمح لفتح خان بدخول المدینه بهذا الجیش الذی معه. و الصلاح فی أن یعسکر خارج المدینه.

و بعد ذلک خف حاجی آقا خان بنفسه إلی استقبال فتح خان و أنزله فی مکان خارج المدینه، و أبلغه عن لسان فیروز الدین میرزا أن الغایه من مجیئه إلی "هرات" إنما هی استرداد "غوریان". و علی هذا یترتب علیه أن یبدأ أولا بالسیر إلیها، فإذا استردها جاء إلی "هرات" فیستقبل فیها بما یجب من إکرام و إجلال.

و أراد الوزیر "فتح خان" أن یبعد فیروز الدین میرزا و رجاله عن کل سوء ظن به و أنه مطیع لأوامره و سیمضی عن "هرات" إلی استرداد "غوریان". فأظهر الانصیاع لطلب فیروز الدین میرزا، و مکث فی خارج "هرات" بضعه أیام بدعوی التهیؤ للحرب. ثم دعا بعدها فیروز الدین میرزا إلی معسکره لمشاورته و تودیعه قبل الذهاب. فأجاب دعوته مطمئنا إلی قوله. و بعد التشاور و التودیع، أمر "فتح خان" باعتقاله ثم أرسله مخفورا إلی "قندهار" إلی "شاه محمود"، و قتل وزیره حاجی آقا خان و مستشاره عبد الرشید خان. ثم دخل مدینه "هرات "سنه 1233 ه و نهب أمواله و أموال ابنه "الملک قاسم میرزا" و خزائنهما. و ظل مقیما فی المدینه. ثم شرع یرسل رسلا و کتبا إلی خانات خراسان و رؤسائها و "محمد رحیم خان الخوارزمی" خان "خیوه" فحالفهم. ثم بعث بأخیه "کهندل خان" لاحتلال "غوریان"، و سار هو فی تلک السنه من "هرات" بثلاثین ألفا إلی خراسان یقصد احتلالها. و سار محمد رحیم خان أمیر خوارزم برجاله حتی بلغ أراضی "سرخس". و سار "شجاع السلطنه" من مشهد فی 8 رجب من تلک السنه فی طریق "هرات" إذ رأی أن الأنسب البدء بدفع الأفاغنه. و التقی الجمعان، عسکر "فتح خان" و عدته ثلاثون ألفا و عسکر "حسن علی میرزا" و عدته عشره آلاف، فی أراضی "کوسویه" (کوهستان). فأرسل "فتح خان" رسولا إلی "شجاع السلطنه" یقترح علیه الصلح و الانصراف عن الحرب و سفک الدماء فی مقابل شروط مجحفه بحق إیران. فلم یلتفت إلیه "شجاع السلطنه". و وقعت حرب شدیده استبسل فیها الایرانیون، و بلغ أحد قوادهم "ذو الفقار خان "السمنانی الغایه من الشجاعه و الثبات حتی انتصروا، یقول المؤرخ الانکلیزی "آر. جی. واتسون" فی کتابه "تاریخ القاجاریین":

" فی هذه المعرکه رأی ذو الفقار خان قائد الفوج السمنانی أن جنوده أخذوا یفرون إذ رأوا کثره عدوهم. فترجل عن حصانه و عقره، و صاح بجنده: أ تفرون و تترکوننی وحیدا! فاخذتهم النخوه و ثبتوا معه حتی تم لهم النصر "اه.

و فی هذه المعرکه أصیب "فتح خان" برصاصه فی فمه. إصابه شدیده، فکان ذلک باعثا علی انکسار معنویات جنوده، فتفرقوا عنه منهزمین. و لو لم ینتصر الایرانیون فی هذه الحرب لوقعت إیران فی صعوبات عظیمه.

و کان "کامران میرزا" ابن "الشاه محمود" حاکما علی "هرات". فلما بلغه نبا هذه الحرب و ما حدث فیها أراد الاعتذار إلی دولته [دولت ]إیران فتبرأ مما فعله "فتح خان" و أعلن أنه إنما أقدم علی محاوله غزو مشهد من تلقاء نفسه بدون علم منه و من أبیه. و من أجل أن یثبت ذلک أمر بسمل عینی" فتح خان" و کان ذلک فی سنه 1233 ه. و فی سنه 1234 ه قتله(2) و انصرف "شجاع السلطنه"، بعد هذا النصر، إلی قمع المتمردین من خانات خراسان. فما حلت سنه 1235 ه حتی کان قد أخمد فتنهم، و عزم علی غزو "هرات" لقمع "الشاه محمود السدوزائی". و إذ کان هذا علی علم سابق بذلک فقد بادر إلی تدارک أمره بان أرسل من قبله رسولا إلی طهران إلی "فتح علی شاه". فذهب الرسول أولا إلی "تربت حیدریه" حیث کان "شجاع السلطنه"، فاجتمع به و قدم إلیه مقدارا کبیرا من الهدایا و المال و صرفه بهذه الرشوه عن السیر إلی "هرات". ثم تابع سیره إلی طهران، فدخل علی" فتح علی شاه "و رشاه کما رشا ابنه "شجاع السلطنه" بوافر من الهدایا و المال، و بذلک سلم "الشاه محمود" من الغزو و الحرب.

و عاد "شجاع السلطنه" إلی مشهد.

و فی سنه 1238 عزل "شجاع السلطنه" عن ولایه خراسان و استدعی إلی طهران. و کان السبب فی ذلک أن خانات خراسان تواطئوا علی الوشایه به إلی أبیه" فتح علی شاه". فحذروه سریا من أن من الممکن أن یتمرد ابنهن.
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1- إحدی مدن خراسان الأربع.

2- أغضب إعماء هذا الوزیر ثم قتله إخوته، و عدتهم تسعه عشر، فثاروا علی "الشاه محمود"، و أدت ثورتهم إلی زوال أسرته، أسره "سدوزائی"، بعد أن حکمت أفغانستان 94 عاما، من سنه 1160 ه إلی سنه 1254 ه، و حلت محلها فی الحکم أسره" محمدزائی"، و مؤسسها "دوست محمد خان" أخو الوزیر "فتح خان" المذکور. و هی الأسره التی ظلت تحکم أفغانستان إلی یوم الانقلاب الجمهوری الذی وقع فی سنه 1973 م. و الأسرتان کلتاهما من طائفه الأبدالیین.




و یخرج علیه. فلما سمع "شجاع السلطنه" بهذا الخبر ذهب إلی طهران و استقال من الولایه علی خراسان. و عین "فتح علی شاه" ابنه الثامن "علی نقی میرزا" فی مکانه و لقبه ب "حجه السلطان"، و کان قبلها حاکما علی قزوین.

و لکن" علی نقی میرزا "عجز عن تطویع خانات خراسان فعاد إلی طهران فی سنه 1239 ه و استعفی من ولایه خراسان. فأعاد الشاه "شجاع السلطنه" إلیها مره ثانیه فی تلک السنه.

و فی سنه 1240 ه، و کان "رحمان قلی توره" والی خوارزم الأزبکی قد هاجم خراسان و وصل إلی قرب مشهد، خرج "شجاع السلطنه" إلی حرب هذا الوالی فهزمه هزیمه شدیده و رد الأزابکه عن خراسان.

و فی سنه 1241 ه کان "الشاه محمود" الأفغانی حاکما علی "هرات". و کان یخشی أن یعتقله ابنه "کامران میرزا" و یحبسه. فخرج من "هرات" و هیا جیشا من البلدان التی فی نواحیها، و هاجم به "هرات" و أوشک أن یحتلها و یقبض علی ابنه. فأرسل الابن إلی "شجاع السلطنه" یستنجد به. فقدم "شجاع السلطنه" من مشهد إلی إنجاده بجیش کامل التجهیز فی شهر ذی الحجه من تلک السنه. و کان قدومه بنفسه إلی "هرات" سببا فی انکسار "الشاه محمود" و دفعه عنها، و تغلب الابن علی أبیه.

و أقام "شجاع السلطنه "فی "هرات" شهرا و بعض الشهر، ثم عاد إلی مشهد و ترک فی "هرات" ابنه الثالث" أرغون میرزا "مع خمسه آلاف فارس.

و ظل "شجاع السلطنه" والیا علی خراسان إلی سنه 1243 ه، و هی السنه التی أوقع الروس فیها بایران هزیمه شدیده فی الحرب الثانیه التی وقعت بین الدولتین، و انتهت إلی عقد معاهده" ترکمان شای"، و احتلال الروس"إیروان" و تبریز.

فی ذلک الحین أمر "فتح علی شاه" جمیع الولاه بتهیئه الجیوش و الحضور بها إلی العاصمه لمتابعه محاربه الروس. و جاء "شجاع السلطنه" بجیش عظیم من خراسان متهیئا للحرب. و لکن وقع خلاف بینه و بین أخیه ولی العهد "عباس میرزا"، فقد کان هذا یری الصلح و "شجاع السلطنه" یری الحرب. و شاع فی أوساط العسکریین و البلاطیین یومئذ أن" فتح علی شاه "أخذ یرتاب فی" عباس میرزا "و یظن به الخیانه، و أنه ینوی عزله من ولایه العهد و تولیه "شجاع السلطنه" مکانه. و شاع أیضا أن "شجاع السلطنه" اقترح علی أبیه أن نح" عباس میرزا "و أقمنی فی مکانه آمرا علی الجیش فاسیر إلی أذربیجان و أتابع محاربه الروس. و لکن السیاسه الایجابیه التی اتبعها" عباس میرزا "فی معامله الروس قربته منهم و أوجدت بینه و بینهم رابطه صداقه و ثقه، فایدوه. و إذ کانت کلمتهم مسموعه لأن الغلبه کانت لهم، فقد رد اقتراح "شجاع السلطنه"، و مضی" عباس میرزا "فی إنقاذ رأیه حتی تم الصلح و عقدت معاهده" ترکمان شای". و أوقع هذا الخلاف عداء شدیدا بین الأخوین.

و مع أنه شاع شیوعا واسعا أن "عباس میرزا" قد خان بلاده باتباعه هذه السیاسه، فان فریقا من کبار المؤرخین یری أن الحق کان فی جانبه و أن "شجاع السلطنه" کان مخطئا فی سیاسته، لأن إیران کانت یومئذ عاجزه عن متابعه الحرب بسبب تفوق الروس علیها تفوقا عظیما، فهی لا قبل لها بمقاومتهم. و لن تجنی من متابعه الحرب غیر متابعه الروس احتلال أقسام أخری من أرضها. و سبب آخر هو أن رضوخ إیران لمعاهده هی المغلوبه فیها لن یدفع الروس إلی إثاره حرب أخری فی المستقبل علی إیران. لأن انکلترا، و هی حلیفه روسیا، لن تسمح لهم بالتقدم أکثر مما تقدموا لأن خطتها فی المحافظه علی طریقها إلی الهند تقتضیها ذلک، و أن إیران قد ضعفت و تمزقت بید الروس إلی الحد الذی تریده إنکلترا. و هنا یجب أن تتوقف روسیا. و من ثم لم یبق وجه لأن تتابع إیران محاربه روسیا، فعقدت معاهده "ترکمان شای".

استمرت الحرب الثانیه بین روسیا و إیران من سنه 1241 ه إلی سنه 1243 ه، و انتهت إلی انکسار إیران انکسارا تاما، و الإضرار بها إضرارا عظیما، حتی یمکن القول إن إیران أصبحت بعد هذه الحرب و عقد تلک المعاهده بلا حول و لا قوه.

فی سنه 1243 ه، إذ کان أبناء الشاه و حکام الولایات فی طهران بدعوه من" فتح علی شاه "للتشاور فی أمر الحرب تمرد" عباس قلی خان " حاکم کرمان و بلوشستان و خرج علی الدوله بتحریض من وزیره "محمد قاسم خان" الدامغانی. و کان "محمد ولی میرزا" ابن "فتح علی شاه" یومئذ حاکما علی یزد. فلما بلغه نبا الثوره فی کرمان ذهب إلی طهران لتقدیم تقریر عنها و تدبر أمرها، و أناب عنه علی حکومه یزد وزیره "عبد الرضا خان "ابن " تقی خان" حاکم یزد السابق.

فلما وصل "محمد ولی میرزا" إلی طهران صادر نائبه "عبد الرضا خان" کل أمواله لنفسه، و أخرج نساءه و أبناءه و أقرباءه، و عدتهم ثلاثمائه، من یزد و بعث بهم إلی طهران و أعطاهم مبلغا من المال نفقه الطریق. و فیما "محمد ولی میرزا" عائد من طهران إلی یزد التقی بهم فی "نایین" فاضطر أن یقطع سفره و یعود معهم إلی طهران.

و کان والی خراسان "حسن علی میرزا شجاع السلطنه" حینئذ فی طهران مشغولا بالمشاورات القائمه فی موضوع الحرب الروسیه الإیرانیه.

فأمر "فتح علی شاه" بتعیینه حاکما علی یزد و کرمان، و بعث به مع جیشه إلیهما لاقرار النظام فیهما. و بعث معه بأحد رجاله اسمه "آقا إسماعیل" لیسترد من حاکم یزد المتمرد أموال "محمد ولی میرزا". فلما وصل "شجاع السلطنه" إلی یزد قاومه حاکمها المتمرد، و توسل بالعلماء لیکونوا واسطه بینه و بین الشاه فالتمسوا من الشاه إقرار "عبد الرضا" فی حاکمیه یزد و إرجاع "شجاع السلطنه" عن محاصره یزد. و قدم "عبد الرضا" إلی الشاه هدایا کثیره، فأجابهم إلی طلبهم، و سار "شجاع السلطنه" من یزد إلی کرمان.

و هناک قوبل أیضا بمقاومه شدیده انتهت بعد اثنی عشر یوما من الجدال و المنازعه و الحرب إلی انتصاره بحسن تدبیر "آقا محمد حسن" المازندرانی أحد رجال خاصته. و بعد مده قلیله ثار أهالی المدینه مره ثانیه علی "شجاع السلطنه" فاخمد ثورتهم و أخضع رؤساءهم.

و فی سنه 1245 ه اضطر "فتح علی شاه" إلی السفر إلی فارس، لقمع بعض حرکات التمرد. فاستدعی إلیه "شجاع السلطنه" من کرمان فصحبه إلی شیراز، ثم عاد منها إلی کرمان و فی خدمته "محمد زکی خان".

و فی سنه 1246 ه اتصل "شفیع خان" حاکم نواحی کرمان ب "عبد

ص: 45





الرضا خان" حاکم یزد فحرضه هذا علی الخروج علی "شجاع السلطنه".

و بلغ ذلک إلی "شجاع السلطنه" فغضب غضبا شدیدا و قام بمحاصره یزد یرید اعتقال "عبد الرضا خان". و إذ کان قد قام بهذا العمل علی خلاف میل أبیه و بدون إجازه منه، فقد عین "فتح علی شاه" حفیده "سیف الدوله میرزا" حاکما علی یزد. إلا أن "شجاع السلطنه" شدد حصاره علیها مندفعا بما فی نفسه من حقد و نقمه. فلما رأی "فتح علی شاه" ذلک منه أمر نائبه ولی عهده "عباس میرزا" بالمسیر إلی یزد لاستخلاصها و إخماد الثوره فیها. فلما علم "شجاع السلطنه" بذلک عاد عن یزد إلی کرمان. و احتل "عباس میرزا" یزد و اعتقل "عبد الرضا خان" ثم سار إلی کرمان. فلما علم "شجاع السلطنه" بقدومه إلیها أرسل ابنه الأکبر "هلاکو میرزا" الملقب ب "بهادر خان" إلی استقباله، و دخل "عباس میرزا" نائب السلطنه إلی کرمان سلما بلا مقاومه. و دخلها أیضا حین دخوله "آقا محمد کریم" أحد رجال "فتح علی شاه" مرسلا من قبل الشاه لاحضار "حسن علی میرزا" إلی طهران.

و فی أواخر سنه 1246 ه أرسل نائب السلطنه "شجاع السلطنه" إلی طهران، و معه مائتا فارس، و علیه "محمد زمان خان قاجار دولو" رقیبا.

و فی تلک السنه ذهب "فتح علی شاه" إلی أصفهان، و أحضر إلیه أبناء "شجاع السلطنه" و أحضر أیضا "حسین علی میرزا" الملقب ب "فرمان فرما"(الحاکم) و هو ابنه الخامس من شیراز قاعده ولایه فارس، و کان والیا علیها، فحقق فی أمور کان قد أقدم علیها، ثم أذن له بالعوده إلی شیراز و سلم إلیه أبناء "شجاع السلطنه" یصحبهم معه إلی فارس و یحتفظ بهم عنده هناک.

و فی أواخر سنه 1248 ه أرسل الشاه "شجاع السلطنه" إلی شیراز إلی أخیه "حسین علی میرزا" لاخماد فتنه وقعت فی أراضی " کوه کیلویه" و "دشتستان"، و منها یذهب إلی کرمان حاکما علیها.

و فی أوائل سنه 1249 ه توفی ولی العهد "عباس میرزا" فی مشهد و نصب ابنه "محمد میرزا" ولیا للعهد خلفا له، إذ کانت معاهده "ترکمان شای" التی عقدت بین إیران و روسیا سنه 1243 ه قد نصت علی أن یکون الملک له و لأعقابه من بعده. و لم تمانع إنکلترا کذلک تعیینه لهذا المنصب.

و فی سنه 1250 ه توفی "فتح علی شاه" فی أصفهان، فأصبح حفیده هذا خلفا له علی العرش. و کان الصدر الأعظم "عبد الله خان أمین الدوله، یرید أن یکون منصب الشاه ل" حسین علی میرزا فرمان فرما " خامس أبناء" فتح علی شاه". و قد ترک الشاه المتوفی من بعده ستین من الأبناء، کان کثیرون منهم یشغلون مناصب الحکام و الولاه فی مختلف الایالات و الولایات. و منهم "حسن علی میرزا شجاع السلطنه" کان حاکما علی کرمان. فلما سمع بنبإ وفاه أبیه "فتح علی شاه" و تولی ابن أخیه "محمد میرزا" منصب جده استاء أشد الاستیاء. فذهب إلی فارس إلی أخیه "حسین علی میرزا فرمان فرما". و نادی هذا بنفسه شاها و عین "شجاع السلطنه" قائدا لجیشه.

أما" محمد شاه "فقد عمل بمشوره وزیره الکفء القائم مقام" المیرزا أبو القاسم" فبعث بأخیه "فیروز میرزا" و معه أحد خاصه "منوجهر خان معتمد الدوله" و بعض الضباط الإنکلیز بجیش إلی فارس لاخضاع الأخوین العاصیین.

و التقی الجیشان، جیش "حسین علی شاه" بقیاده "شجاع السلطنه" و جیش "محمد شاه" بقیاده الضابط الانکلیزی "لیندزی"، و وقعت بینهما معرکه فی ناحیه تدعی "شولکستان"، انهزم فیها "شجاع السلطنه" هزیمه مروعه، فتراجع، بل فر، إلی شیراز.

و انتهی أمر الأخوین إلی التسلیم، فاسرهما "معتمد الدوله" و بعث بهما مع "منصور خان الفراهانی" إلی طهران. و قبل وصولهم إلی العاصمه سمل "محمد باقر خان قاجار دولو" محافظ طهران عینی "شجاع السلطنه" فی قریه "کنارکرد" بالقرب من طهران بامر من "محمد شاه". و سجن الأخ الأکبر" حسین علی میرزا فرمان فرما "فی عماره "برج نوش". و بعد بضعه أشهر توفی بالکولیرا فی أوائل سنه 1251 ه.

و أوقف "حسن علی میرزا شجاع السلطنه" الأعمی مده فی طهران.

ثم سجنوه مع عشره من أبناء" فتح علی شاه "فی قلعه أردبیل. و ظل مسجونا فیها إلی سنه 1253 ه، إذ استطاع أربعه من المسجونین الفرار من القلعه من ثغره فتحها لهم فی أحد جدران القلعه رجل من حافری الأقنیه، بعد أن هیئت لهم جمیع وسائل الفرار اللازمه، و لجئوا إلی روسیا. و بعد هذه الحادثه نقل بقیه الأمراء المسجونین إلی تبریز لکیلا یتمکنوا من الفرار، و أقیمت علیهم حراسه دقیقه.

ولد "شجاع السلطنه "سنه 1204 ه و توفی سنه 1270 ه فی طهران و له من العمر 67 عاما. و کان ینظم الشعر، مثل کثیر من أبناء" فتح علی شاه". و اسمه الشعری المستعار "شکسته" أی: الضعیف(1)


الحاج حسین بن علی قصفه

ولد فی قریه السلطانیه التی کانت تسمی (الیهودیه) بجبل عامل سنه 1305 و توفی فیها سنه 1385.

نشا فی قریته و تتلمذ علی أحد شیوخها فتعلم مبادئ القراءه.

و کان ذا ولع بالشعر العامی و مارسه فی صغره حتی مالت نفسه إلی العلم و لکن وسائل التعلیم کانت مفقوده ببلدته فی ذلک الزمن فتتبع الکتب و الشیوخ إلی أن أصبح له إلمام باللغه العربیه.

سافر مرتین إلی الولایات المتحده الأمیرکیه الأولی من سنه 1330 ه إلی سنه 1337 ه. و الثانیه من سنه 1338 ه إلی سنه 1348 ه. و نظم فی المهجر قسما کبیرا من شعره أکثره فی الحنین إلی وطنه، ثم عاد إلی قریته و استقر فیها حتی أدرکته الوفاه.

من مؤلفاته: تصحیح نخبه المحدثین فی کتاب صفین لنصر بن مزاحم مع إضافات هامه طبع فی مدینه "دیترویت" الولایات المتحده عام 1925 و من مؤلفاته التی لم تطبع:

1 - شرح القصیده الافریقیه التی مطلعها:

مهلا علی رسلک حادی الاینق و لا تکلفها بما لا تطق
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1- مهدی بامداد.




2 - شرح القصیده البائیه للسید حسن محمود الأمین فی مدیح أمیر المؤمنین ع التی مطلعها:

فرقان مدحک یجلو ظلمه الریب و آیه الصدق تمحو آیه الکذب

3 - منتخبات من الشعر العربی.

فمن شعره مراسلا أحد أصدقائه المهاجرین:

ذهبت بصفو حیاتنا الأیام و مضت بعاطر ذکرنا الأعوام

فمن الزمان و حادثات صروفه لا الکر ینقذنا و لا الأحجام

أعمارنا مرت سراعا و انقضت فکأنها بمرورها أحلام

فعلی الحیاه و ما مضی من عیشنا و الذکریات و ما تضم سلام

بالأمس کنت إذا مررت بربعها لا العین تصبینی و لا الآرام

أمشی کما شاء الغرام و لم أقل هذا الحمام إلی النفوس حمام

یا نازحا عن داره منذ الصبی الدار یحیی ذکرها الإلمام

لا الدار دار فی الربوع و لا الحمی هو ما عهدت و لا الخیام خیام


السید حسین فخر الدین ابن السید علی

ولد سنه 1880 م فی قریه (الیهودیه) بجبل عامل التی استبدل باسمها هذا أخیرا اسم (السلطانیه) و توفی فیها سنه 1964 م.

درس قواعد اللغه العربیه فی مدرسه شقراء تمهیدا لإکمال الدراسه بعد ذلک فی النجف الأشرف، و لکن حالت الظروف دون ذلک، فأقام فی بلدته ملتزما بعض الأعمال الدینیه کاجراء عقود الزواج و قراءه مجالس التعزیه بصوته الشجی الرقیق.

و کان ینظم شعرا فمن ذلک قوله فی مطلع قصیده مدحیه:

جاءتک ترفل فی قبا و برود عذراء تهزأ بالعذاری الرود

تختال تیها فی غلاله دلها و تمیل شبه البانه الأملود

و جبینها کالبدر لیله تمه یبدو و یخفی فی ظلام جعود

و سناء لو نظرت إلیک لخلتها نشوانه أو کحلت بهجود

و بقرطها شاد حکت نغماته عند التردد نغمتی داود

هیفاء ترشق من نبال لحاظها و تصید أفئده الکماه الصید

و بوجنتیها جمره و بثغرها شهد، فیسکر کابنه العنقود

و تریک برقا إن تبسم ثغرها فکأنه عن لؤلؤ منضود

تهتز مثل الخیزرانه إن مشت تمشی الهوینا مشیه المصفود

و یقول فی قصیده رثاء:

هوی الیوم رکن المجد و الجو أظلما و طرف المعالی یمزج الدمع و الدما

و سمر العوالی بالمنون تقصفت و ذا الصارم البتار بات مثلما

لقد خسف البدر الذی یهتدی به و قد کسفت شمس الظهیره فی السما

و فی قصیده أخری:

فطوبی لأرض قد حللت بتربها لقد سعدت، لکن لنا الهم و الخسر

مضیت و خلفت العیون بواکیا تسیل من الآفاق أدمعها الحمر

و أضرمت فی الأحشاء نارا توقدت و فی کل قلب من توقدها جمر

و من شعره قوله:

هجرت الکری لما علمت بأنها، علی غیر جرم قد صفت للعواذل

و قد لامنی الواشون فیها سفاهه و أنی لها بین الوری من مماثل

تصید قلوب العاشقین بنظره إذا ما رنت فی طرف أحور ذابل

و ما البیض إلا من سواجی جفونها و من قدها المیاس سمر العوامل

و ما الشعر إلا کوثر فیه لؤلؤ فذاک لأهل العشق عذب المناهل

و جید کجید الریم لیس بعاطل و لون کلون الورد وسط الخمائل

فان لامنی العذال فیها فاننی مدی الدهر، لن أصغی إلی قول عاذل

و قوله:

و لقد ذکرتک عند آخر نظره کانت ختام الزاد للمتزود

و سواک لم أقصد - سلمت - بدعوه منی لقومی و الحمام مهددی

فبکی الجمیع و کنت أ بسم بینهم جذلا کانی منه فی روض ندی

و ذهلت عن یومی و ما ألقی به أملا بانک حول نعشی فی الغد

خالستک النظر الأخیر و معشری حولی وجوم و الحمام مهددی

یبکون من حزن علی و إننی فرح بانک بینهم من عودی

و قوله مادحا:

أهل أنت فی ربع الأحبه سائل فتنبیک أطلال لهم و منازل

فان بذاک الحی عذراء ناهد لها من سواجی الطرف بیض قواتل

و فرع کجنح اللیل أسود فاحم و وجه کبدر التم فی الأفق کامل

و جید تحلی لا بعقد و إنما بحسن تلألأ نوره و هو عاطل

إذا خطرت فالقرط أصبح ناطقا و تخرس غند [عند] الخطو منه الخلاخل

تمشت إلی نحوی تجر وراءها عقائص شعر ما نمتها الغلائل

تقول لقد أصبحت بالهجر متلفی ممالک عن وصل الأحبه ذاهل

فقلت لها کفی الملامه و اقصری فلی شغل فی نعت غیرک شاغل

همام نمته للمعالی أکارم و لیث عرین أنجبته بواسل

تسلسل من أعراق قوم نداهم بحور عطاء ما لها قط ساحل

بلی أنت فی ذا العصر سید عامل و ما لک فی ذا الدهر ند مماثل

فأنت عماد الفخر و العز و العلا و فی الجدب للعافین عون و کافل

و أنت بأفق المجد بدر سنائه مقیما علی أن البدور أوافل

و یا من له فوق الأثیر مضارب تسامت علی متن النهی و منازل

نبت علی الجوزاء مجدا مشیدا دعائمه بیض و سمر عواسل

تعالیت أن یحصی صفاتک مادح فکیف و قد شدت إلیک الرواحل

لعمرک ما فی الکون غیرک سید و لا خلقت إلا إلیک الفضائل


الوزیر المغربی أبو القاسم الحسین بن علی:


اشاره

مرت ترجمته فی المجلد السادس. و ننشر هنا عنه هذه الدراسه بقلم الدکتور إحسان عباس:

للوزیر المغربی أبی القاسم الحسین بن علی دور کبیر فی العلم و الأدب و السیاسه: فی العلم بما خلفه من مؤلفات مثل أدب الخواص و الإیناس و غیرهما من مؤلفات لم تصلنا، و فی الأدب بدیوان شعر رآه ابن العدیم بخطه کما رآه ابن خلکان، و دیوان رسائل، و فی السیاسه بمحاولته الثوره لأن الحاکم بامر الله الفاطمی قتل أباه و عمه و أخویه، و فی التنقل من وزاره إلی أخری فی المناطق العراقیه، حتی لیوصف بأنه أحد دهاه العالم. و إنک لتعجب بهذا العالم الذی بلغ حدا متمیزا فی الدقه العلمیه و سعه الاطلاع، کما تعجب بالشاعر الرقیق و الناثر اللبق، و لکنک قد تتردد فی الاعجاب بذلک
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الرجل المغامر الذی خاص دنیا السیاسه و المکاید و الحروب بذکاء فذ. و قد تحس أن ذلک کله کان ذا جور علی دوره العلمی و الأدبی، و مع ذلک فإنه کان مدفوعا إلی ذلک بقوه الظروف التی عاش فی ظلها.

و منذ أن تعرفت إلی علاقته بأبی العلاء أثناء عملی المستمر فی بعض آثار أبی العلاء، حاولت أن أکتشف طبیعه تلک العلاقه، و ذلک التقدیر الذی کان المعری یحمله للوزیر. لقد وحدت بینهما المعره - و حلب - فی النشأه، و لکن ذلک لا یکفی لتفسیر علاقه ظلت مستمره طوال العمر. و قد أدهشنی حقا أن یرثیه أبو العلاء فی اللزومیات، و هو کتاب متمیز بالتاملات الفکریه، جاء بعد عهد المدح و الرثاء اللذین یمثلهما سقط الزند. و قد طال بی العهد و أنا أعایش ما أجده فی المصادر من شعره و نثره، و فی أثناء ذلک صدر کتاباه أدب الخواص و الإیناس، و کان الأول منهما مصدرا بدراسه قیمه للشیخ حمد الجاسر، کما أن الأستاذ إبراهیم الأبیاری نشر الإیناس و قدم له بدراسه فی المؤلف، و قبل ذلک بکثیر أصدر الدکتور سامی الدهان رساله الوزیر فی السیاسه، و کتب لها مقدمه عرف فیها بالمؤلف باسهاب، کما جمع التراجم التی وردت فی ما اطلع علیه من مصادر. و قد قرأت کل هذه المقدمات و أفدت منها، حتی لقام فی و همی أننی لا أستطیع أن أتجاوز ما قدمه هؤلاء العلماء الأجلاء. و قد أدرت المسأله فی نفسی طویلا، ثم قر العزم علی کتابه دراسه عن الوزیر المغربی، فمن یدری لعلنی أستطیع أن أقول فیها أشیاء لم یقلها الذین سبقونی إلی دراسته.

و قد کتبت کتابی فی دراسه عبد الحمید الکاتب، و حین درست الوزیر المغربی وجدتنی أدرس علما کبیرا من أعلام النثر، ذا علاقه معنویه و مادیه بعبد الحمید، فالعلاقه المعنویه هی إعجابه بشیخ الکتاب و مقدمهم، حتی سمی ابنه عبد الحمید و کناه أبا یحیی، و العلاقه المادیه هی أنه حلقه فی السلسله النضره فی تاریخ النثر الفنی، تلک السلسله التی بدأت أولی حلقاتها بعبد الحمید.

هذا هو الوزیر المغربی "صانع" الملوک و الدول، أقدمه دون تزید، و قد کان همی الأکبر رسم سیرته حسب مراحلها الزمنیه، مع تقدیم لمحه عن نشاطاته فی حقول المعرفه.

1 - نسبه - جده و أبوه

الحسین بن علی بن الحسین بن علی بن محمد المغربی لم یکن من أهل المغرب، و إن أوحت هذه النسبه بذلک، بل کان مشرقیا بعید الجذور فی الانتماء المشرقی، یرفع نسبه إلی الملک الفارسی بهرام جور(1) ، و یتناقل المؤرخون هذا النسب عنه دون شک أو إثاره لشک، فالناس مصدقون فی أنسابهم. و إنما نسب إلی المغرب لأن أحد أجداده (و هو علی بن محمد فی سلسله النسب) کان مسئولا فی بغداد عما یعرف بدیوان المغرب، و قد تردد ابن خلکان فی قبول هذه الروایه لأن الوزیر المغربی قال فی کتابه "أدب الخواص" حین ذکر المتنبی "و إخواننا المغاربه یسمونه المتنبه..." و من ثم استنتج ابن خلکان لقوله "إخواننا" أنه مغربی حقیقه(2) و لم یکن لهذا التردد أیه ضروره، فان ابن خلکان لو اطلع علی إحدی رسائل الوزیر لدفع الشک بالیقین، فالرجل صریح فی تفسیر هذه النسبه إذ یقول "و کان جد أبی و هو أبو الحسن علی بن محمد یخلف علی دیوان المغرب فنسب به إلی المغربی" (3) و قد ظل الجد الأعلی أبو الحسن علی بن محمد یعیش فی البصره إلی أن قام آل البریدی - و هم من إقطاعی البصره و ممن شغل مناصب عالیه فی الدوله - بثوره سیطروا من خلالها علی البصره و الأهواز و واسط (4) ، و ذلک فی حدود العام (324 - 325) فانتقل علی إلی بغداد. و قد کان له بعض مشارکه فی الأدب إذ روی له البیتان التالیان(5):

و أنی علی الإقتار أحمل همه لها مسلک بین المجره و النسر

أؤمل نفسی لا أؤمل غیرها من الناس أو یاتی الغنی و هو ذو صغر

و فی حی سوق العطش رزق بابنه الحسین - الجد الأدنی لمن أصبح یعرف من بعد باسم الوزیر المغربی - و قد نشا الجد ببغداد، و تقلد فیها أعمالا متنوعه، و تزوج امرأه من بنی الأوارجی کانت أخت هارون بن عبد العزیز الذی مدحه المتنبی باحدی قصائده المبکره(6) ، أنجبت له ممن نعرف ولدین هما علی و محمد.

و تحول الحسین الجد من بغداد یصحبه ختنه الأوارجی إلی حلب، فاستکتبه (أی الحسین) سیف الدوله ابن حمدان، و لم یصطحب ابنیه معه، بل ترکهما فی بغداد، و فیها کبرا و ترعرعا، و استولی الجد - حسبما یقوله حفیده - علی سیف الدوله استیلاء "تشهد به مدائح أبی نصر ابن نباته فیه" .فهو یتحدث عن "مدائح" - بصیغه الجمع - و عند الرجوع إلی دیوان ابن نباته لم أجد له إلا قصیده واحده فی مدحه هی القصیده السابعه - حسب ترتیب الدیوان(7) - و قد جاءت فی سته و خمسین بیتا، و هی مصدره بالعباره الآتیه: "و قال و کتب بها إلی أبی القاسم الحسین بن علی بن المغربی الکاتب و کان له صدیقا، و ساله أن یعمل له قصیده یشرح بها حاله مع سیف الدوله لینشده إیاها، و ذلک قبل إفضاء الوزاره إلی أبی القاسم" .و قد کشفت هذه المقدمه أن القصیده لم یکن هدفها الحقیقی بان تکون مدحا فی ابن المغربی، و لم تکن ولیده مبادره من ابن نباته، بل نظمت بطلب من ابن المغربی لتکون وسیله تلفت إلیه انتباه سیف الدوله، و أن رابطه الصداقه - لا المنزله التی بلغها ابن المغربی - هی التی سوغت نظمها، و لکن هذه المقدمه أفادت أن ابن المغربی الجد لم یبق کاتبا لدی سیف الدوله بل ترقی إلی منزله الوزاره.

و من المستغرب ألا نجد لابن نباته مدائح أخری فیه، بعد أن اجتمعت الصداقه و علو المنزله فی قرن. نعم إنها تحتوی علی مدح ابن المغربی فی قوله:

فعاش لها ابن المغربی فإنه نداه إلی حمد الرجال ذرائع

أخی و خلیلی و الحبیب و جنتی و سیفی و رمحی و الفؤاد المشایع

أ کل ظباه للمنون مناصب و أدنی نداه للسحاب طبائع8.
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1- الحسین بن علی بن الحسین بن علی بن محمد بن یوسف بن بحر بن بهرام بن المرزبان بن ماهان بن باذان بن ساسان بن الحرون (و قیل ساسان هو المعروف بالحرون) بن بلاش بن جاماسب بن فیروز بن یزدجرد بن بهرام جور (ابن خلکان 172:2 نقلا عن ابن الصیرفی المصری، و قد نقله غیر ابن خلکان، انظر بغیه الطلب 14:5).

2- ابن خلکان 177:2.

3- بغیه الطلب 16:5، و انظر أیضا 124:5.

4- تجارب الأمم 366:1.

5- أدب الخواص: 102.

6- هی القصیده التی مطلعها: أ من ازدیارک فی الدجی الرقباءإذ حیث أنت من الظلام ضیاء

7- دیوان ابن نباته 211:1-218.




فتی تأنس الدنیا به و هو موحش و تدنو إلی أهوائه و هو شاسع

و لکن المقصود فیها هو سیف الدوله:

أعذنی بسیف الدوله الیوم أن أری أخادع أعدائی به و أصانع

علی أنا و إن لم نجد قصائد أخری لابن نباته فی مدح ابن المغربی الجد، فذلک لا یعنی أن حدیث الحفید عن جده، کان مباهاه و تکثرا، لأن بلوغه منزله الوزاره یؤکد ما أحرزه من رفعه المکانه فی مملکه حلب، و هذا من شانه أیضا أن یطمئننا إلی أن ما نسبه الحفید إلیه من أنه "کان کاتبا مجیدا شاعرا، حسن النظم و النثر"(1) لیس محمولا کذلک علی الإسراف فی المبالغه، و إن کنا لا نملک القدر الکافی من شعره و نثره للحکم علی مدی جودته، و قد روی له حفیده هذه الأبیات(2):

إن شکوی المرء فیما نابه خور فی نفسه مما نزل

و اطراح الفکر فی رفع الأذی خور فی عقل من عنه عدل

فانف عنک الهم بالعزم و دع عقلک الجم معدا للحیل

و هی أبیات ذهنیه خالصه لیس فیها رهافه شعر الکتاب. فاما نثره فقد احتفظ منه حفیده برساله فی وصف النخله یقول فی أولها(3): "فاما ذوات الطول المدید، و القوام بغیر تاوید، المخصوصات بالطلع النضید، و المزینات بالسعف و الجرید، الممنوحات عمومه الأنساب(4) ، الباقیات علی مرور الأحقاب، المطمعات فی المحل أنواع الرطاب، فبدأ خلقها من التراب..." .و یتحدث فی هذه الرساله - محافظا علی السجع فیها - عن تطور ثمر النخیل فی مراحله المختلفه حتی یصبح رطبا جنیا، و عن ما تمثله النخله من مکانه معنویه رفیعه بذکرها مرارا فی القرآن الکریم، و تسخیرها لمریم تهزها فیتساقط عنها الرطب. و اختیار ابن المغربی وصف النخله موضوعا لرساله یدل علی أنه لم یکن کاتبا دیوانیا فحسب، بل کان یمارس الکتابه الإنشائیه، خارج نطاق الدیوان. و خلاصه ما هنالک أن هذا الجد قد رسم لأبنائه و حفدته من بعده طریقا لم یحیدوا عنها و هی طریق ذات شقین متصلین: خدمه الدوله و التمرس بفنون الکتابه. و قد ظل حیا حتی سنه 354، ففی ذلک العام عقد سیف الدوله الفداء مع الروم و اشتری أسری المسلمین بجمیع ما کان معه من المال، و لم یف المال بفداء جمیع الأسری فرهن کاتبه ابن المغربی علیهم "بدنته الجوهر المعدومه المثل"(5) ، و لعله توفی فی العام المذکور أیضا.

و قبل وفاته کان ابناه اللذان ترکناهما فی بغداد قد کبرا، و أرسل الإخشید فی استقدامهما إلی مصر. أما لما ذا یفعل الإخشید ذلک فأمر یشبه اللغز، نعم کان أبوهما قد تعرف إلی الإخشید أثناء وجوده فی الشام، أول انتقاله إلیها من بغداد، و لکن ما هی المکانه التی بلغها الإخوان فی بغداد حتی تحمل الإخشید علی إرسال فاتک الملقب بالمجنون - ممدوح المتنبی من بعد - لیجیء بهما إلی مصر عن طریق الرحبه؟(6) و بما ذا کان ینوی أن یکلفهما؟ أکبر الظن أن استدعاءه لهما إنما کان استجابه لرغبه الأب الذی نفترض أن معرفته بالاخشید بلغت حد الصداقه، و لکن یبقی السؤال واردا، لما ذا لم یضمهما أبوهما إلیه فی کنف سیف الدوله و له منه تلک المنزله؟ و من الواضح أن إقامه الأخوین بمصر لم تطل، إذ نری الابن علیا یخلف أباه فی خدمه سیف الدوله (المتوفی سنه 356) بحلب، و یستولی علی أمره، کما استولی أبوه من قبل، و من بعد روی لأبی العلاء المعری - أو لغیره و نقل الروایه أبو العلاء - أنه کان مع سیف الدوله و هما خالیان، فسأله سیف الدوله عن التزویج فقال له علی بن الحسین: لی بنت عم و أنا أنتظر قدومها علی. فتلفت سیف الدوله یمینا و شمالا هل بقربه من یسمعه ثم قال: لا تفعل، بنت العم ثبت الغم(7) و یبدو أنه لم یفعل إذ إنه تزوج - أثناء مقامه بدیار الشام بنت محمد بن إبراهیم بن جعفر النعمانی(8) ، و هی أم الحسین - موضوع هذه الدراسه - و لعلها أیضا أم أخوین آخرین له. و النعمانی نسبه إلی النعمانیه، و هی بلیده بین واسط و بغداد فی نصف الطریق علی ضفه دجله، و أهلها کلهم شیعه(9) ، فأم الحسین عراقیه شیعیه، ورث عنها أبناؤها فی النعمانیه أملاکا(10) و بعد وفاه سیف الدوله استمر علی فی خدمه ابنه سعد الدوله أبی المعالی و شارکه الرأی فی إداره الدوله، کما شارکه فی مدائح أبی العباس النامی(11) ، و لم یصلنا من مدائحه فیه شیء، کما لم یصلنا شیء من مدائح ابن نباته فیه مع تصریح ابنه بذلک(12) و لعله فی هذه الفتره اتصل به عبد المحسن الصوری (339 - 419) و مدحه، و من مدائحه فیه قصیده مطلعها(13):

أ تری بثار أم بدین علقت محاسنها بعینی

و منها فی المدح:

کانت کذلک قبل أن یاتی علی بن الحسین

فالیوم حال الشعر ثالثه لحال الشعریین

أغنی و أعفی مدحه العافین عن کذب و مین

و لا ندری کم أقام علی فی صحبه سعد الدوله، فقد تقلبت الأیام بأبی المعالی کثیرا، بین سیطره علی حلب و فقدان لها، و حروب مع الروم، أو شراء للهدنه منهم بالمال، ففارقه علی بن الحسین. و یوصف ما جری بین الرجلین بأنه کان" نبوه أوجبت انفصاله "(14) و یقال عن هذا الانفصال فی موضع آخر:" ثم شجر بینهما ما یتفق مثله بین المتصاحبین فی الدنیا "(15) و مما یدل علی أن" النبوه "بین الرجلین کانت حاده أن سعد الدوله فیما یبدو لم یسمح لعلی أن یصحب أهله معه. و هذا مما یوحی به قول الابن:" فانا کنا بحلب معوقین من بعده "،فان لم یکن هذا هو معنی التعویق، حملنا الأمر علی أن علیا بادر إلی مفارقه حلب، فرارا بنفسه دون أن یتمکن من5.
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اصطحاب أهله معه، فغادر الرحبه إلی الأنبار فی طریقه إلی مدینه السلام.

و فی روایه أن سعد الدوله أباح دمه، فلجا إلی مشهد علی بالکوفه و من مقامه هنالک کاتب العزیز، فرحب بمقدمه(1) و یبدو أن ذهابه إلی العراق کان فی حدود سنه 379 و هی السنه التی توفی فیها شرف الدوله البویهی و خلفه ابنه بهاء الدوله، و شجر الخلاف بینه و بین فخر الدوله البویهی، و غلبت الفوضی و الاضطراب علی العراق، و جاء من یحذر علیا بان بقاءه فی العراق محفوف بالخطر، و کان یعلم أیضا أن عودته إلی حلب تغریر بالنفس، غیر أن تعرف حال من خلفهم وراءه فیما یشبه الأسر، حمله علی رکوب الصعب، فعاد إلی حلب، و لکنه لم یطل الإقامه فی ما یظهر، و لم تبق له وجهه یؤمها - بعد أن أغلقت الشام و العراق بأبیها فی وجهه - إلا أن یؤم مصر، و هکذا کان.

و أغرته الحظوه التی لقیها هنالک باستقدام جمیع من تخلفوا فی حلب(2) ، و کان دخوله إلی مصر فی النصف من جمادی الأولی سنه 381، و فی مصر اتخذه العزیز کاتبا له(3) و لکی نستطیع أن نتصور ما کان یحدث حینئذ علینا أن نتذکر أن التنافس بین القوی الثلاث: الحمدانیین و الفاطمیین و الروم کان یجعل دیار الشام لقمه متنازعه، و یسمح لبعض الطامحین بالاستقلال، و هکذا استطاع غلام اسمه بکجور أن یستقل بدمشق، و یعلن العصیان علی سعد الدوله.

ثم إن هذا الغلام أساء التصرف إلی الفاطمیین فأخذوا منه دمشق، فذهب إلی الرقه و عاش فیها خاملا، غیر أنه لم ینس أن الفرص قد تسنح للمرء إذا هو اهتبلها، فکتب إلی العزیز یذکر له جلاله حلب، و أنها "دهلیز العراق" و یحرضه علی انتزاعها من ید سعد الدوله، فأجیب بکجور إلی ما أراد، و زود بکل ما طلب، و جعل علی بن الحسین ابن المغربی کاتبا له، و زحف بالجیش إلی حلب و نزل فی الموضع المعروف بالنیرب، و بدا أن الفوز محقق لسعد الدوله إذ تخلی عن بکجور من کان یؤمل لدیهم نصرته فاستدعی کاتبه ابن المغربی و قال له: "غررتنی و أوهمتنی أن العزیز یجیئنی و یعاوننی، و أن العرب تخلص لی و تناصحنی... و ما کان لشیء من ذلک حقیقه، فما الرأی الآن فان بازائنا عسکرا عظیما" .فنصحه ابن المغربی أن یرجع إلی الرقه و یکاتب العزیز یخبره بان من بعث لنجدته تخلف عنه. إلا أن بکجور أصاخ إلی نصیحه رجل آخر من رجاله أشار علیه بالثبات، فما کان من ابن المغربی إلا أن بذل لبدوی من بنی کلاب أن یوصله إلی الرقه مقابل ألف دینار ففعل(4) و قد کانت نتیجه المعرکه بین بکجور و سعد الدوله هزیمه بکجور ثم مقتله، و سار سعد الدوله إلی الرقه و فیها سلامه الرشیقی و أولاد بکجور، ففاوضه سلامه علی تسلیم البلد شرط الإبقاء علی أولاد بکجور و أمواله ما عدا آلات الحرب و العدد. و کان الذی کتب نص الیمین لیرددها سعد الدوله هو ابن المغربی نفسه الذی کان قد هرب منه قبل حوالی سنتین، و لم یؤاخذه سعد الدوله بما کان فعل(5) و بعید النصر الذی أحرزه سعد الدوله بقلیل أدرکته منیته، و خلفه ابنه أبو الفضائل، فما کان من ابن المغربی إلا أن کتب إلی العزیز "یعظم أمر حلب عنده، و یکبر فی نفسه أحوالها و یهون علیه حصولها"(6) فأرسل إلیها قائدا اسمه منجوتکین و ضم إلیه ابن المغربی لیقوم بالأمر و التدبیر، و زحف جیش الفاطمیین إلی حلب، فاستنجد أبو الفضائل بالامبراطور بسیل، فأمر بسیل البرجی صاحب أنطاکیه بان یجمع جیشا و یقصد حلب و یدفع جیش المصریین عنها، فنزل البرجی فی الموضع المعروف بجسر الحدید بین أنطاکیه و حلب، فتحول منجوتکین و ابن المغربی عن حلب لمناجزه الروم، و واقفوا الروم، و النهر المعروف بالمقلوب یفصل بین الفریقین، و کان النصر فی المعرکه لمنجوتکین و ابن المغربی.

هذه المعرکه خلدها أبو العلاء المعری فی قصیده له مطلعها(7):

هو الهجر حتی ما یلم خیال و بعض صدود الزائرین وصال

و بذکر أن المعرکه کانت عند حارم، و أن البحر جاش علی حارم فی صوره کتائب، و تساقطت علیها الشهب فی صوره نصال، و یشیر إلی النهر الفاصل بین الجیشین بقوله:

وقی الخیل من ماء المخاضه عفه و هن إلی ماء النفوس نهال

یردن دماء الروم و هی غریضه و یترکن ورد الماء و هو زلال

ثم یتوجه إلی ابن المغربی مادحا:

فلا زلت بدرا کاملا فی ضیائه علی أنه عند النماء هلال

فما لخمیس لم تقده عرامه و لا لزمان لست فیه جمال

هاهنا یمکننا أن نتوقف قلیلا لنسأل: هل کانت هذه القصیده أول علاقه بین المعری و آل المغربی، و إذا کانت کذلک فکیف بدأ التعارف، و ما ذا کان یرید أبو العلاء من هذا المدح؟ للاجابه علی هذه الأسئله جمیعا علینا أن نتذکر أن أبا العلاء کان فی العشرین من عمره یوم نظم القصیده، و لما لم یکن شاعرا طالب عطاء، فإنه لا تفسیر لهذا المدح إلا أن یکون إشاده بعلاقه سابقه بلغت حد الصداقه الممزوجه بالاعجاب، فان لم تکن صداقه شخصیه فلا أقل من أن تکون رعایه للمعره و أهلها یوم کان ابن المغربی وزیرا لسعد الدوله. و لدینا قصیده أخری یدل مستواها علی أنها بقیه من قصیده حذف منها أبو العلاء الکثیر، لأنها کانت من ثمرات الصبا، و فی هذه القصیده یمدح علی بن الحسین المغربی و یشیر إلی أصله الفارسی و یمجد ذلک الأصل ثم یقول(8):

فهلا تقل بغاه اللجین و نائلک الذهب الأحمر

و من یطلب الدر فی لجه و من فیک أشرفه ینثر

إننا إذا قدرنا أن هذه القصیده تم نظمها حین کان أبو العلاء فی الخامسه عشره أو قریبا منها، فذلک قد یسمح بتصور فتره نمت فیها علاقه متینه بینه و بین الکاتب الوزیر لدی الحمدانیین، و هی صله تجعله یحمل ذکریات طیبه عن تلک العلاقه. فإذا تذکر علی بن الحسین من بعد قال:

"کان ذلک الرجل سیدا، و لمن ضعف من أهل الأدب مؤیدا، و لمن قوی منهم وادا، و دونه للنوب محادا"(9)4.
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و حین أیقن لؤلؤ الکبیر الوصی علی أبی الفضائل بان مساعده الروم له لم تعد ممکنه، بعد تلک الهزیمه، کاتب ابن المغربی و القشوری (کاتب منجوتکین) لعلهما أن یقنعا منجوتکین بترک حلب و شأنها، و العوده إلی دمشق، و بذل لهما علی ذلک مالا، و صادف ذلک قله فی المیره و العلوفات و الأقوات، مما جعل منجوتکین یرحب بالانسحاب و الانکفاء إلی دمشق.

غیر أن العزیز لما عرف ذلک استاء، و کان لابن المغربی فی حضرته أعداء یکیدون له، و یقعون فیه، فاوغروا صدره علیه فعزله عن التدبیر و ولی رجلا آخر مکانه(1) و لست أعتقد أن هذا الاقصاء قد طال أمده و إن سکتت المصادر عن عوده ابن المغربی إلی سابق حظوته، و لعل ذلک تم أیام العزیز إذ تقول إحدی الروایات إنه بلغ عند العزیز مرتبه عظیمه حتی صار یستشیره فی عظائم الأمور و یأتمنه علی الأسرار(2) ثم نجده فی ظل الحاکم سنه 390 أحد المقربین الذین یصاحبون الخلیفه حین یبرز للناس، أو یجلس فی العشایا فی قصره، و هم خمسه عن یمینه و خمسه عن یساره، و ابن المغربی و أخوه فی الخمسه الذین یجلسون فی الجهه الیسری(3) ثم تسکت المصادر عن ذکر أی نشاط متمیز لابنی المغربی، إذ یبدو أن الأمور جرت کالمعتاد و هما فی منصبیهما، حتی أمر الحاکم بقتلهما و قتل أبناء علی منهما.


2 - نشاته - بین الشام و مصر

عند هذا الحد یجب أن نعود قلیلا إلی الوراء: عند ما کان علی بن الحسین المغربی یعیش فی حلب، رزق بابنه حسین، و قد قید تاریخ مولده بأقصی دقه حین قال: "ولد سلمه الله و بلغه مبلغ الصالحین أول وقت طلوع الفجر من لیله صباحها یوم الأحد الثالث عشر من ذی الحجه سنه سبعین و ثلاثمائه"(4) ، و لا ریب فی أن حلب کانت مسقط رأسه، و أن ما قیل خلاف ذلک فهو خطا کقول ابن الجوزی إنه ولد بمصر(5) ، و الشواهد علی ذلک کثیره منها قوله فی أدب الخواص: "قال بعض عامه بلدنا الحلبیین.."(6) و حنینه إلی بابلا إحدی ضواحی حلب و تسمیته إیاها ب "الوطن" ،و هو بعید عنها:

لیس من لم یسل حنینا إلی الأوطان إن شتت النوی بظریف

و حدیثه عن هرب أبیه من الشام إلی العراق و بقاء أسرته بحلب، قبل أن یعرف طریقا إلی مصر مره ثانیه، و حدیث أبیه إلی سیف الدوله عن إزماعه الزواج و هو بحلب، و الیقین القاطع بان أباه لم یفارق مدینه حلب إلا بعد سنه 370، أی العام الذی ولد فیه الحسین، و عدم تردد ابن العدیم - و هو المؤرخ المدقق - فی القطع بان مکان مولده هو حلب، و متات ابن القارح الحلبی إلیه برابطه البلدیه(7) و قد وصل أبوه إلی مصر فی جمادی الأولی سنه (8) - کما تقدم - و إذن کان عمر الحسین حین انتقل آل المغربی إلی مصرقرابه إحدی عشره سنه. و أرانی أرجح أنه بدأ تحصیله العلمی فی سن مبکره و هو بحلب، إذ کانت ملکاته تؤهله لذلک حتی أن أکثر الناس بغضا له یصفه بالذکاء(9) ، و أنه بدأه علی نحو مکثف. و هذا الفرض وحده هو الذی یفسر کیف استطاع قبل أن یستکمل أربع عشره سنه - بشهاده أبیه نفسه -: "أن یستظهر القرآن و عده من الکتب المجرده(10) فی اللغه و النحو و نحو خمسه عشر ألف بیت من مختار الشعر القدیم و أن ینظم الشعر و یتصرف فی النثر و یبلغ من الخط ما یقصر عنه نظراؤه و کذلک من الحساب و الجبر و المقابله ما یزید عن ما یحتاج إلیه الکاتب" (11) و نظره واحده إلی هذه العلوم التی بدأ بها و أتقنها تدل علی أن والده کان یریده أن یقتفی أثره و أثر جده، فیتخرج و هو مزود بکل الثقافه التی تتطلبها مهنه الکتابه. و لیس فی جریده الشیوخ الذین درس علیهم من نعده أستاذا له فی الفتره الشامیه سوی والده و محمد بن عیسی النامی. و بعض الذین یحملون النسبه إلی حلب مثل علی بن لؤلؤ الحلبی و علی بن محمد الحلبی و أحد التنوخیین و هو محمد بن الحسن التنوخی. و لکن الظن یذهب بی إلی أنه تعرف، و هو صغیر السن، إلی أبی العلاء و زاره بصحبه أبیه فی المعره، و أعجب الصبی بذلک الضریر الذی لا یکبره إلا بسبع سنوات أو ثمان، و یعرف الکثیر الکثیر، عن ظهر قلب، و أعجب المعری بالصبی (و برک علی رأسه) و تنبأ له بأنه سیبذ أقرانه، کل هذه فروض حقا و لکنی لا أراها بعیده عن الصواب، فقد انتقل إعجاب الأب بالمعری إلی ابنه، و کان ذلک الاعجاب عاملا فی إقباله علی المعرفه بینهم، و توجهه لاتقان اللغه، ذلک الجانب الذی بلغ فیه تفوق أبی العلاء حدا یبهر کل من عرفه و قاربه. و لنا أن نقول إن هذا الاعجاب بالمعری هو الذی کان له الدور الفعال فی نقل الحسین من دائره ثقافه الکتاب - و هی إلمام بالضروری - إلی ثقافه العلماء، و هی الغوص فی کل علم، و إتقانه علی حده. و فی رساله کتبها من مصر إلی أبی العلاء و أخیه ما یؤکد تلک العلاقه، و أنها کانت قبل رحیله عن الشام. إن شخصا یکتب "إنی کتبت و ما لی جارحه إلا و هی جریحه حبهما، و لا جانحه إلا و هی جانحه إلی قربهما" لا یمکن أن یقول مثل هذا القول إلا و لدیه معرفه سابقه تسمح له بذلک. و مثل ذلک أیضا قوله: "و لا غرو و إن بعد العهد إذا قرب الود، و لا ضیر إن تناءت الأشباح فقد تدانت الأرواح" ،و هذا یعنی أن هناک عهدا کان موجودا ثم مضی و تناءی، و أن الأشباح - أی الأجسام - کانت متقاربه فتناءت کذلک. نعم إن الرساله تمرین مبتدئ علی حدیث عاطفی یراوح بین النثر و الشعر لإظهار قدره إنشائیه نثرا و نظما، و لا تتحدث بشیء عن وجود صله علی أرض الواقع و لا تکشف عن شیء مهم إلا إذا صدقنا أن الشکوی التی یبثها تمثل واقع الکاتب النفسی یومئذ. و لکن علی ذلک کله فإنها تؤکد علاقه کانت قائمه تسمح بتلک الشکوی نفسها. و تشیر رساله من رسائله ضاعت و قصیدتان إحداهما میمیه و الأخری رائیه إلی أن علاقته کانت واشجه لا بأبی العلاء و أسرته و حسب بل کانت بالمعره نفسها وثیقه، و هذا ما تصوره رساله المنیح للمعری التی رد بها علی الرساله الضائعه و القصیدتین، إذ یقول "و إنما
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هو فی الرحیل عنها کجسم ذی روح، نقل من الغرقئ إلی اللوح، و هی بعد کقسیمه الوسیمه ذهب عطرها و بقی نشرها، و إنما شرفت علی سواها، و طالت علی البلاد دون ما والاها، لاقامته بها فی تلک الأیام، و إنامته عن أهلها نواظر أزام، فعرفت به، و نالت خیرها من حسبه..." (1) ثم یحاول اعتماد حسن التعلیل فی انتقال الحسین عن المعره بقوله: "و لعل المعره قد نظرت أصح النظر، و فکرت فیما لا ینتقض من الفکر، فعلمت أنه عقد لا یصلح لمقلدها، و سوار یرتفع لجلالته عن یدها"(2) ، لهذا تخلت المعره عن أنانیتها و سمحت بفراقه لها و لکنه" ظعن و أرجه مقیم، و ارتحل و للثناء تخییم"(3) ، و علی الرغم من التواضع الجم الذی یبدیه المعری إزاء هذا الشاب الناشئ - و التواضع من سماته الملازمه - (هل أدبی فی أدبه إلا کالقطره فی المطره)(4) فإنه صریح فی مدی ما یحمله له من حب و تقدیر "فیعلم أن الروع و جوانح الضلوع، مفعمه له بالاعظام، مترعه بمحبته إتراع الجام" و هذا الحب غیر مستمد من إفضال المغربی الأب علی المعری بل من تفوق المغربی الابن و تمیزه و نبله، و قد ذهب المعری فی ذلک مذهبا أثار النقد ضده:

"حتی استجهلنی الذی لا یعلم، و تکلم فی فضیلتی من تکلم، لأنی ما اقتنعت بتفضیله علی الأحداث، دون سکان الأجداث" (5) فإذا کان ابن المغربی حین اختصر إصلاح المنطق لم یطمئن إلی عرضه إلا علی أبی العلاء، فذلک یؤکد تلک الثقه و الاعجاب المتبادلین. و قد یقال إنه فعل ذلک بنصیحه من أبیه، و لکن هذه الصله الوثیقه بالمعره و المعری تجعلنا نتاکد من أن تلک النصیحه کانت توکیدا لما فی نفس الابن، و لکن هذا الحدیث سابق لأوانه و سیجیء فی مکانه.

فی مصر وجد ابن المغربی بیئه علمیه رحبه، فاستکمل ثقافات ابتدأها فی الشام، و سلک اتجاهات ثقافیه أخری جدیده: کانت مؤسسات العلم - و فی مقدمتها "دار العلم" متنوعه، و کانت المکتبات - و بخاصه مکتبه القصر - حافله بصنوف الکتب فی کل علم. فوجد فی دار العلم جناده بن محمد الهروی(6) الذی کان مکثرا من حفظ اللغه و نقلها، و معه الحافظ عبد الغنی بن سعید المصری(7) حافظ مصر فی عصره، و المقرئ الأنطاکی أبو علی الحسن بن سلیمان(8) أحفظ أهل زمانه للقراءات، و کان هؤلاء الثلاثه یجتمعون فی دار العلم و تجری بینهم المذاکرات و المطارحات، و لسبب لا ندریه نقم علیهم (الحاکم) من بعد کما نقم علی آل المغربی، فقتل جناده و الحسن، و اختفی عبد الغنی. و لعل الشیخ حمد الجاسر علی صواب حین یقول: "لا أستبعد أن قتل جناده شیخ ابن المغربی له صله بقتل أبی المغربی و عمه و أخویه، و إن کان المؤرخون یفرقون بین زمن الحادثتین" و تلک مسأله لعلنی أعود إلیها عند الحدیث عن مقتل آل المغربی. و هؤلاء الثلاثه متقاربوا الثقافه و یمکن أن نعدهم فی من یحسنون اللغه و النحو، فإذا أضفنا إلیهم محمد بن الحسین الیمنی و کان نحویا، و محمد بن عبد الملک التاریخی و کان کذلک، وجدنا أن انصراف الحسین إلی اللغه و النحو استأثر باهتمامه فی مطلع حیاته الثقافیه. علی أنه اتصل فی مصر بعلماء آخرین من أهمهم أبو جعفر الطحاوی، و سمع علیه کتاب المزنی(9) و لعله فی هذه الفتره نفسها سمع موطا مالک من جهتین علی شیخین، کما سمع صحیحی البخاری و مسلم و جامع سفیان و مسانید عده عن التابعین(10) ، و قد لقی فی مصر عددا من الشیوخ، و عد له ابن العدیم ثمانیه عشر شیخا، و یمکن إضافه أسماء أخری إلیهم. و تعرف إلی الوزیر أبی الفضل جعفر بن الفضل بن الفرات المعروف بابن حنزابه و حدث عنه و روی عنه کتاب إصلاح المنطق بإسناد یتصل إلی ابن السکیت، کما رواه عن جناده الهروی بإسناد آخر، و یخبرنا أنه کان یحادث ابن حنزابه و یجاریه شعر المتنبی، فکان الوزیر یظهر تفضیل المتنبی، بما یتجاوز إحساسه الحقیقی نحوه، إذ کان المتنبی قد عرض به هاجیا فی بعض شعره(11) و لکن الذی صاحبه بعید الرحیل عن الشام و أقام ملازما له و لأبیه هو علی بن منصور الحلبی المعروف بابن القارح و الملقب دوخله، فان أباه استدعاه فیما یقال إلی القاهره لیکون مؤدبا للحسین(12) ، غیر أن ابن القارح یصرح بان علیا ابن المغربی هو الذی رباه، و أنه هو قام بتربیه إخوه الحسین و لا یذکر شیئا عن تأدیبه للحسین نفسه، و ذلک إذ یقول راویا أحد المواقف بینه و بین الحسین: "و قلت له علی أنس بینی و بینه لی حرمات ثلاث:

البلدیه و تربیه أبیه لی و تربیتی لإخوته" .و یذکر ابن القارح أن الحسین قال فی جوابه: "هذه حرم مهتکه: البلدیه نسب بین الجدران، و تربیه أبی لک منه لنا علیک، و تربیتک لاخوتی بالخلع و الدنانیر"(13) و أنا أستبعد أن یکون ابن القارح قد قام بتأدیب الحسین لأسباب منها أن التحصیل الأولی الذی ناله الحسین قبل الرحیل إلی مصر کان یغنیه عن مؤدب، و أنه حین وصل إلی مصر - فیما أقدر - کان یتطلع إلی لقاء علماء یفوقون ابن القارح فی المستوی العلمی. و إذا کان والده هو الذی ربی ابن القارح فی حلب حقا، فان الحسین عرفه فی دور مبکر من حیاته، و اطلع عن کثب علی مساوئه، و أضمر له کراهیه فی نفسه. و لعل فارق السن بینهما لم یکن کبیرا، بحیث یمکن ابن القارح من أن یصبح لدی الحسین موضع احترام. ثم إن هذا التنافر بین قطبین یتجاوز العلاقه بین المؤدب و تلمیذه، لأنه خرج إلی العلن علی نحو فاضح، إذ عبر عنه الحسین بالاحتقار، و عبر عنه ابن القارح بمحض الهجاء، و ذلک شیء تجاوز حدود مصر إلی أن تم اللقاء بمیافارقین من بعد، و ذاع حتی إن رجلا کأبی العلاء المعری حین ذکر ابن القارح أمامه میزه بقوله: "هو الذی هجا أبا القاسم بن علی بن الحسین المغربی"(14) و تورد المصادر من هجاء ابن القارح للحسین قوله(15):2.
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لقبت بالکامل سترا علی نقصک کالبانی علی الخص

فصرت کالکنف إذا شیدت بیض أعلاهن بالجص

یا عره الدنیا بلا غره و یا طویس الشؤم و الحرص

قتلت أهلیک و أنهبت بیت الله بالموصل تستعصی

و هذا الهجاء صدر بعد مقتل آل المغربی و الهرب من مصر و ما اتصل بذلک من أحداث، أی أن الکراهیه اتصلت و اتصل بها الهجاء، و تجمعت سیئات جدیده بین الرجلین تحجب إمکان التقارب، و مع ذلک نجد ابن المغربی یستدعی ابن القارح حین صار فی میافارقین، و ذلک حدیث نرجئه إلی أن یحین أوانه.

و کان قد مضی علی إقامه الحسین بمصر أقل من ست سنوات، حین وجد أنه یستطیع مبارحه التلقی إلی العطاء، و التعلم إلی التألیف أو ما یشبه التألیف، فعمد إلی اختصار مؤلف معروف مشهور، لأن الاختصار یتیح له السیطره علی الکتاب، و وقع اختیاره أو اختیار والده، علی کتاب إصلاح المنطق لابن السکیت. و یحدثنا أبوه بایجاز عن ذلک الاختصار فیقول:

"تناهی باختصاره، و أوفی علی جمیع فوائده، حتی لم یفته شیء من ألفاظه، و غیر من أبوابه ما أوجب التدبیر تغییره للحاجه إلی الاختصار و جمع کل نوع إلی ما یلیق به" (1) کان کتاب إصلاح المنطق قد خضع للاختصار قبل ذلک مرات، اختصره مؤلفه نفسه، فاسقط منه أبوابا کثیره لعله وجدها غیر ضروریه کثیرا لمن یرجعون إلی الکتاب، ثم اختصره ثان و ثالث، فاخلوا بمعنی الاختصار، و تهمم آخرون باختصاره فنکلوا. أما الحسین فإنه فی رد النظائر إلی بعضها جعله فی ثلاثه أقسام: أمثله الأسماء، و أمثله الأفعال، و اللفیف. و اضطره هذا التفریع إلی ما یجاوز حد الاختصار و ذلک باضافه أبواب جدیده إلی الکتاب، و وضع أسماء لأبواب الکتاب الأصلیه مثل باب لیس، و باب المذکر و المؤنث، و باب العدد... و جعل الأبواب الطویله منه مرتبه علی حروف المعجم، فجاءت أبواب الکتاب الأصلی 218 بابا و الأبواب المزیده 107 أبواب(2) ، و یبدو من هذا الوصف أن الشاب الناشئ اتبع فی تقریب فوائد الکتاب منهجا جدیدا، و أنه کان إلی التألیف أقرب، فإذا تذکرنا فی أی سن فعل ذلک أدرکنا مدی تضلعه فی اللغه، و ثقته بنفسه فی الاستدراک علی عالم کبیر مثل ابن السکیت، و ذلک أمر لا یتأتی بسهوله، و لا بد أن الحسین الفتی کان قد ضرب فی حفظ اللغه و أمهات کتبها بسهم وافر.

لهذا لا نستکثر أن یتعاظم إعجاب المعری به، ذلک أن رغبه الحسین أو رغبه أبیه، شاءت أن یعرض المختصر علی أبی العلاء، و کان کل منهما یعلم أنه لا یقدم العمل لتقییم نقدی، فالإحسان الذی واکب العمل ملأ نفس الأب إعجابا و الابن حبورا، و إنما کانا یتطلعان إلی شهاده رجل ثقه، شهاده تکفل للفتی السیر علی المحجه الواضحه، و تضعه فوق نظرائه و تجعله مساویا لکثیر ممن سبقوه فی المضمار، و من یستطیع أن یمنح مثل هذه الشهاده سوی حجه اللغه فی عصره؟ و قد عرف أبو العلاء معنی ذلک التوجه، و استشارته الصداقه القدیمه للأب و الاعجاب بالفتی إلی کتابه الرساله الإغریضیه. و إنما سمیت بالإغریضیه لأنه ذکر فیها "الإغریض" - و هو الطلع - و تتالف هذه الرساله من ثلاث دورات، فی الأولی ترحیب بما تلقاه المعری من شعر ابن المغربی و الثانیه احتفاء بمقدم اختصار إصلاح المنطق، و الثالثه فی شئون شتی، و یهمنا منها الدوره الثانیه التی یتحدث فیها المعری عن تلک المهاره التی استطاعت أن تجری نهر الفرات فی خرت إبره (یعنی جوده الاختصار و دقته) "و دلت علی جوامع اللغه بالإیماء، کما دل المضمر علی ما طال من الأسماء" فقد أسقط ابن المغربی الشواهد من الکتاب و هی أحد عشر نوعا، و حق له ذلک فان أبا یوسف بن السکیت غلا فی التکثر من الشواهد.

و تحدث المعری عن معرفه یقینیه بکتاب إصلاح المنطق، فقد کان من محفوظاته، و کیف أنه بنی علی عشرین حرفا (و عد تلک الحروف)، فلو أن أبا یوسف عاش و رأی ما صنعه ابن المغربی لفاظ کمدا، إذ الاختصار کمرآه المنجم شخصها ضئیل ملموم، و تستحضر القمرین و النجوم(3) و إذا نحن وضعنا تشبیهات المعری و تصوراته جانبا لأنها جزء من طبیعته الأدبیه، وجدنا أن إطراءه لعمل ابن المغربی لم یکن مجامله أبدا، و إنما کان ولید قراءه دقیقه لما صنعه ذلک الفتی، و حکم نقدی منصف.

علی أنا یجب أن نتذکر شیئا کان فی صمیم طبیعه المعری، و هو أنه کان فی رسائله یبتکر دائما صعیدا جدیدا - تعلیمی الغایه - یضع فیه ما یرید أن یسوقه من أفکار، و کان ینتحی منحی غیر مألوف فی اللغه و التصویر و التمثیل، لیرضی ذوقه الفنی، و لم یکن ذلک کله مصحوبا بای شعور بالاستعلاء. و لهذا فإنه فی رساله الإغریض (و فی رساله المنیح علی حد سواء) کان یوحی لابن المغربی بان أمامه طریقا طویلا لبلوغ درجه الإتقان، و لیس من الضروری أن یکون ذلک بتقلید المعری، بل بالرؤیه الذاتیه الواعیه، و قد فعل ابن المغربی ذلک بتوجیه أکبر أستاذ له، و إن لم یتلق العلم مباشره علی یدیه.

سمی ابن المغربی اختصاره لاصلاح المنطق باسم "المنخل"، معتمدا فی الاختصار نسخه أستاذه جناده الهروی، و هی مقروءه علی الأزهری صاحب تهذیب اللغه عن أبی الفضل المنذری عن أبی شعیب الحرانی عن المؤلف. و قام بقراءه الأصل و الاختصار علی أستاذه جناده نحو عشر مرات(4) و قد عرف "المنخل لدی معاصریه فرووه عنه، و کان ممن رواه عنه أبو یاسر الفرج بن إبراهیم البغدادی(5) الکاتب الشاعر. و یبدو أن الأدیب الأندلسی أبا القاسم محمد بن عبد الغفور الکلاعی اطلع علیه، و صنع له خطبه(6) و أثنی علیه ابن بسام فی الذخیره بقوله:" فإنه غایه لا یتعاطاها إلا من بهر عتقه و اشتهر سبقه، و طریقه لا یتوخاها إلا من رسخت فی العلم قدمه، و ترامت به إلی معالی الأمور هممه "(7) و ما کاد یلقی القلم من تحبیره للمنخل حتی اقترح علیه أبوه أن ینظم الکتاب، فابتدأ بذلک و عمل منه عده أوراق فی لیله(8) و یبدو أنه لم یتم هذا العمل، إذ لا نسمع عنه شیئا بعد ذلک.5.
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و بعد ذلک النجاح الأول - فی میدان العلم - ظل ابن المغربی فی مصر حوالی أربعه عشر عاما، فما ذا تراه کان یعمل و فی أی الاتجاهات برز نشاطه؟ هل عمل کاتبا فی الدیوان؟ و إذا کان قد فعل فأین کان مقامه من أبیه و عمه فی هذا المجال؟ إن المصادر لا تحدثنا بشیء دقیق فی هذا الصدد، و لهذا علینا أن نکون صوره قریبه الشبه بالواقع اعتمادا علی استقراء الظروف و بعض المعلومات القلیله المتناثره فی المصادر:

فاستقراء الظروف یقول لنا إن هذه الفتره هی فتره الاستقرار الوحیده فی حیاه ابن المغربی، و ما بعدها کله تنقل من بلد إلی بلد، و ملاحقه للفرص حیث لاحت. و فتره الاستقرار تلک هی أصلح مراحل حیاته للازدیاد من العلم و للاقدام علی مزید من التألیف. صحیح أن رحیله و أهله من الشام جعلهم یفقدون الکتب التی جمعها أسلافه حین رحلوا إلی مصر، و لکن مصر استطاعت أن تعوضهم عنها لما کانت تتمتع به من غنی باهر فی الکتب و المکتبات. و لذلک نظنه انصرف إلی تحصیل العلم بکل جد و دأب. و لعله یشیر إلی هذه الفتره من حیاته حین یقول:" فانی نشات و غذیت بکتب الحدیث و حفظ القرآن، و مثافنه الفقهاء، و مجالسه العلماء، و و الله ما رأیت قط بتلک البلاد مادبه و لا ولیمه إلا لمقرئین، و لا کنت متشاغلا إلا بعلم أو دین.. و أما الأحادیث المنثوره التی کنت أبکر بکور الغراب لاستماعها و أطرح رتبه الدنیا فی مزاحمه أشیاعها، فأکثر من أن تحصی "(1) فمثل هذا الحرص علی الطلب یتلاءم و تلک المرحله من حیاته، إذ کان البال مهیا لذلک، و العیش فی رعایه الأهل یسعف علیه.

و هو یحدثنا أنه ألف کتابه "أدب الخواص" و سنه خمس و عشرون سنه أو نحوها(2) ، أی فی تلک الفتره نفسها، فی حدود 395. و لا ریب فی أن خطته فی هذا الکتاب تدل علی تمکن متمیز فی معرفه الشعر و النسب و الأخبار و اللغه، و قد کان الباعث علی تصنیفه الدلاله علی معجز القرآن" إذ کان بتبحر ألفاظ هؤلاء القوم (أی العرب) و المعرفه بمعادن ألفاظهم و بمنازع أغراضهم یعلم معجز القرآن علما حسیا ذاتیا. و أنا أری أن علم العالم أن القرآن معجز من طریق القیاس و الاستدلال و من طریق الحس و الإدراک أشرف و أعلی من علم العالم باعجازه عن طریق القیاس بالتقلید لغیره و الاعتبار بالفصحاء الذین تقدموه و کانوا حجه علیه "(3) و یبدو لنا المدخل للکتاب بسیطا لأول وهله، فهو فی نواته جمع للمختار من أشعار العرب، و لکن هذه النواه لا تلبث أن تتغیر فتصبح جمعا للمختار من أشعار الأربعه:

امرئ القیس و النابغه و زهیر و الأعشی، و مرتبطا بهذا یجیء المختار لکل من اسمه امرؤ القیس و لکل النوابغ و الأزاهر و العشی. و یجیء تحول آخر فی الخطه إذ إن کل ذلک یتم فی إطار الحدیث عن قبیله کل شاعر ثم المختار من أشعار کل قبیله. و ذلک یعنی أن الکتاب یضم الشعر و الأخبار و الأنساب مع قسط من غریب اللغه. و قد کان منهجه فی اختیار الشعر أن ینتقی البارع من أبیات القصیده ثم یلقیها جانبا مده أیام، ثم یعید فیها النظر برأی مستأنف، ثم یختار من المختار أحسنه. و استکمالا لخطته اقتصر فی شرح الغریب علی ما یتطلبه المتوسط فی الأدب، کما اقتصر فی تبیان السرقات الشعریه علی ما یفید فی ذاته لا ما یفید محض العلم بأنه مسروق. و رغبه فی الإیجاز ألغی الأسانید إلا فی ثلاثه مواضع: موضع خلاف فی الروایه، و موضع غفل لم یکن إسناده معروفا فایراد الاسناد یقوی منه، و أن یکون راوی الخبر ذا مقام خاص فی نفس المؤلف و کان من أماثل من أدرکه فی زمنه. ذلک هو أدب الخواص، فان کان القارئ یحب الشعر عده مختار أشعار القبائل، و إن کان یحب الأخبار تمثله مؤلفا فی سیر الجاهلیه و الإسلام، و لیس کل السیر بل السیر المستغربه، و إن کان یحب اللغه تصوره معرضا لعقائل اللغه و الشواهد علیها، و إن کان یحب النسب - و هو أصعب علوم العرب - عده سیاقه لجماهیر الأنساب(4) أحببت تبیان هذا النسق التصاعدی فی خطه الکتاب لأدل بذلک علی أن مثل هذا التصور" المرکب "لیس ولید تجربه مبتدئه بل ولید نضج عمیق یرفده اطلاع واسع و قدره نقدیه أصیله، و عکوف علی الدقه العلمیه فی التقیید و الضبط، و لذلک قلت إن ابن المغربی لم یکتف بالثقافه الصالحه للکاتب بل تجاوزها إلی ثقافه العالم الضلیع فی علمه. و اختیاره للصعوبتین - المتمثلتین فی اللغه و النسب - دلیل علی تمکنه من الأصول، و نظره واحده فیما وصلنا من مؤلفاته و مرویاته تدلنا علی أننا نجد لدیه من المرویات، و من الاحاطه بالدقه فیما یرویه، ما لا نجده عند غیره. حتی لیمکن أن نلحظ لدیه شغفه بغرائب الأخبار، و محاسن الأشعار التی قلما یلتفت إلیها غیره.

و بسبب من هذا التفرد فی المعرفه و الدقه و حسن الخط أصبح ابن المغربی لدی الأجیال التالیه حجه فیما یرویه فی اللغه، و ما یقیده من ضبط، و ما یورده من أنساب. و کان یزید الخالفین اطمئنانا أن یروا الماده مکتوبه بخطه. و إلیک نماذج من الأخذ برأیه فی اللغه و الضبط للأسماء، و الاعتماد علی خطه:

الجرجه - الخرجه: کان الوزیر ابن المغربی یسال عن هذه الکلمه علی سبیل الامتحان، و یقول ما الصواب من القولین، و لم یفسر(5) شلا: و رأیت بخط الوزیر ابن المغربی فی بعض تصانیفه یذکر أنه قد أجاز الکسائی أشلیت الکلب علی الصید، بمعنی أغریته، قال: لأنه یدعی ثم یؤسد فوضع موضعه(6) النکیثه: ذکر الوزیر ابن المغربی أن النکیثه فی البیت هی النفس:

و قربت بالقربی و جدک أننی متی یک عهد بالنکیثه أشهد

(7) النمی: فی قول الشاعر:

و لو شئت أبدیت نمیهم و أدخلت تحت الثیاب الابر

قال الوزیر المغربی أراد بالنمی هنا العیب، و أصله الرصاص، جعله فی العیب بمنزله الرصاص فی الفضه (8) .

الدهناء: بخط الوزیر ابن المغربی: الدهناء عند البصریین مقصور و عند الکوفیین یقصر و یمد، و الدهان الأمطار اللینه، واحدها دهن،ی.
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و أرض دهناء مثل الحسن و الحسناء، و الدهان: الأدیم الأحمر (1) .

قسا: بالضم و المد، قرأت بخط ابن مختار اللغوی المصری مما نقله من خط الوزیر المغربی: قسا منون و قساء ممدودا موضع، و قسا موضع غیر منون، هذا نص علیه و لم یحتج (2) .

جعفی: ذکر الوزیر أبو القاسم المغربی فی جعفی أربع لغات فقال، یقال جعفی منسوب منون مشدد، و جعفی مشدد غیر منون، و یقال جعفی غیر مشدد، و یقال جعف بوزن فعل ثلاثیا من غیر یاء النسبه(3).

و لو قلنا إن معظم ما ألفه ابن المغربی إنما کان نتاج هذه الفتره المصریه لم نبعد کثیرا عن الحقیقه، و ذلک هو ما یذهب إلیه أیضا الشیخ حمد الجاسر(4) ، مستثنیا من ذلک أشعاره و رسائله، لأنه لم یقتصر فی کتابه الشعر و الرسائل علی هذه الفتره وحدها، بل عاش الشعر و النثر معه حیثما اتجه.

و قد رأینا أن المنخل و أدب الخواص ینتمیان إلی تلک المرحله، و نضیف إلیهما "الإیناس" و هو کتاب فی الأنساب بناه علی کتاب لمحمد بن حبیب عنوانه "مختلف القبائل و مؤتلفها "فالأنساب فیه نتیجه لضبط الأسماء المتشاکله مثل فهم و قهم، و التمییز بین ما تطابق دون اختلاف کبکر بن وائل من عدنان، و بکر بن وائل من قحطان، و إفراد الأسماء التی تتطلب ضبطا مفارقا مثل شمس (بضم الشین)، و قد رتب الکتاب علی حروف المعجم، و وجد علی ظهر الأصل بخطه: "متی ما نسخ هذا الکتاب ناسخ غیر ضابط انعکس الغرض، فصار هداه ضلاله بالحقیقه، و متی ما کتب أیضا باجا(5) واحدا و لم یفرق بین فصوله مرج و التبس و صعب إخراج ما یراد منه"(6) کما نضیف کتابا له کبیرا فی الأنساب أشار إلیه فی أدب الخواص(7) ، و المأثور فی ملح الخدور، رآه ابن العدیم بخطه و أورد منه مقتبسات ألحقتها بهذه الدراسه، و تتمیم کتاب الفهرست لابن الندیم(8) ، و أرجح أن الزیادات فیه أوصلت الفهرست إلی عصر المغربی، و ذلک یتحمل الزیاده مع الزمن و ربما لم یکن محدودا بفتره واحده. و یلحق بهذا النوع من الکتب کتاب النساء. أما کتب القبائل مثل کتاب بنی ضبیعه و کتاب بنی أسد و کتاب ذبیان و کتاب تغلب فالأرجح أنها فصول داخله فی کتاب أدب الخواص و لم تکن کتبا منفصله.

و هناک کتب تنسب إلیه و لم یکن تالیفها یحتاج إلی اطلاع واسع أو تعدد فی المصادر و هی کتب الاختیارات: اختیار شعر أبی تمام، و اختیار شعر البحتری، و اختیار شعر المتنبی و الطعن علیه، و منتخب کتاب الأغانی(9) و هی مما یمکن أن ینسب إلی فتره التنقل و الشتات. و هناک کتاب من هذا الصنف نفسه و هو الاختیار من نثر علی بن عبیده الریحانی، و إنما أفردته لأن الریحانی کان مکثرا من التألیف، و کان لا بد لمن یرید أن یختار من نثره الاطلاع علی عدد کبیر من کتبه، و لیس الأمر هنا کالاعتماد علی کتاب واحد فی الاختیار.

و هنالک عدد من کتبه لا نعرف منها إلا الأسماء، و لم یذکرها إلا المتأخرون ککتاب الإلحاق بالاشتقاق(10) و العماد فی النجوم(11).

و قد عد له الشیخ حمد الجاسر سته و عشرین مؤلفا(12) تکرر منها مختصر إصلاح المنطق، و عدت فیها کتب القبائل (و سقط کتاب تغلب) و هی لیست کتبا مستقله علی وجه حاسم. و لحق الوهم ذکر کتب أخری، فکتاب السیره النبویه لیس سوی کتاب السیره لابن هشام (تهذیب سیره ابن إسحاق) مکتوبا بخط ابن المغربی. و یبدو لی أن اختصار الغریب المصنف لیس سوی وهم أیضا، و أن المراد هو اختصار إصلاح المنطق، و ما أری کتاب المنثور الذی ذکره ابن حجر فی الاصابه و تبصیر المنتبه(13) إلا کتاب المأثور. و لا ریب فی أن لابن المغربی دیوانا شعریا، لکنه لم یصلنا مجتمعا، و ما یذکره بروکلمان من أن فی الأمبروزیانا (رقم: 19 حسب الفهرسه القدیمه) قطعه من شعره، فإنه من الأوهام الکبیره، و لقد رحلت إلی الامبروزیانا بمیلان سنه 1983 بحثا عن تلک القطعه من الدیوان، فلم أجد تحت الرقم المذکور إلا کناشه فیها مختارات من الأشعار من بینها سته أبیات - فی ثلاث قطع - لابن المغربی.

و انفرد الداودی بذکر مؤلفات أخری لم تذکرها سائر المصادر و هی فضائل القبائل، و کتاب أخبار بنی حمدان و أشعارهم، و کتاب الشاهد و الغائب، و هذا الأخیر بین فیه أوضاع کلام العرب و المنقول منه و أقسامه تبیینا یکاد یکون أصلا لکل ما یسال عنه من الألفاظ المنقوله عن أصولها إلی استعمال محدث. کما ذکر له المسبحی کتاب "الإماء الشاعرات" و کتابا فی "مقامات الزهاد" و هذا الثانی ینتمی إلی فتره متاخره من حیاته.

إلی جانب هذا النشاط فی التألیف هل کان ابن المغربی یعمل عملا آخر، و بعباره أدق هل کان ذا وظیفه (منصب) فی الدوله، و ما هی تلک الوظیفه علی وجه التحدید؟ إن الذهبی حین یتحدث عنه یلقبه ب "ناظر دیوان الزمان بها"(14)(یعنی مصر). دعنا نضع إزاء هذا الخبر خبرین آخرین أحدهما یقول إن أبا القاسم الحسین بن علی کان یتولی دیوان السواد فصرف عنه و ولی بدله رجل نصرانی اسمه منصور بن عبدون، و من ثم نشات البغضاء بین الرجلین(15) ، و الثانی یذهب إلی أن ابن المغربی الأب لما غضب علیه العزیز عزله و ولی مکانه صالح بن علی الروذباری، و استرجع ابن المغربی إلی مصر فلم یزل بها حتی قام الحاکم فکان هو و ولده أبو القاسم حسین من جلسائه(16) هذه ثلاثه أخبار أحدها یجعل ابن المغربی ناظر دیوان2.
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الزمان، و الثانی یجعله صاحب دیوان السواد، و الثالث یجعله جلیسا للحاکم، فأین تقع الحقیقه من خلال هذه الأخبار؟ لا معنی للخبر الأول فی رأیی لأنه لیس هناک دیوان اسمه "دیوان الزمان" و أقرب ما هنالک إلی تصویب هذا النص أن نقرأ "دیوان الزمام" و هو دیوان نشا فی الدوله العباسیه حوالی سنه 162 فی خلافه المهدی إذ یذکر الطبری أن المهدی وضع فی ذلک العام دواوین الأزمه. و کان عمل دیوان الزمام - فی أصل نشاته - الاشراف و الرقابه علی أعمال الدواوین ذات العلاقه بأمور الأموال من واردات و نفقات(1) ، و یبدو أن هذا الدیوان بهذا الاسم لم یکن موجودا فی العصر الفاطمی بمصر، و أن الذهبی - إن صح التصویب - یستعمل مصطلحا عراقیا للدلاله علی شیء مشابه، و أقرب مصطلح إلیه "نظر الدواوین" أو "دیوان النظر"(2) ، فان لم یکن الأمر کذلک فلنا أن نعتبر "ناظر دیوان الزمان" لقب تشریف و تعظیم کان نقول فی وصف أحدهم "ناظر عین الزمان" أو ما أشبه.

و أما الخبر الثانی فیتحدث عن ولایه "دیوان السواد" و دیوان السواد یلحق بالعراق، بل هو یعنی دیوان العراق بعد استحداث ثلاثه دواوین هی دیوان المشرق و دیوان المغرب و دیوان السواد تنضوی تحتها فئات الدواوین المختلفه. و لیس من المعقول أن یکون متولی دیوان السواد موجودا بمصر، و علی هذا یکون اسم الدیوان هنا محرفا أیضا. فان لم یکن کذلک، فهو ترجمه لمصطلح عراقی آخر، و لعله یقابل "دیوان الضیاع" أی هو دیوان یتولی أمور الاقطاعات الفاطمیه ببلاد الشام، التی یمکن أن یطلق علی أجزاء منها "سواد الشام"(3).

و یتحدث الخبر الثالث عن مجالسه الحاکم دون الارتباط بوظیفه معینه، و هذا شیء لا یتطلب توقفا أو تفسیرا، فقد کانت علاقه أبیه و عمه بالدوله الفاطمیه طیبه، و ما کان غضب العزیز علی أبیه إلا غضبا عابرا، و بحکم تلک العلاقه کان فی إمکان الحسین أن یذهب إلی قصر الخلافه فی صحبه أبیه أو عمه، و أن یتعرف إلی الخلیفه، و أن تقدمه إلیه ثقافته و علمه بالاضافه إلی مکانته الاجتماعیه. و قد احتفظت لنا المصادر بخطبه قام بها بین یدی الحاکم (رقم: 15) و أکبر الظن أن هذه الخطبه کانت سنه 391 لأن فیها إشاره إلی ملک الروم الذی "خرق إزار السلم و هتک حجاب الأمن" .و ذلک أن ملک الروم فی أواخر سنه 389 نزل علی شیزر فأخذها و انتقل إلی حمص فأخذها أیضا و سبی و أحرق(4) و فی سنه 391 وصل رسول من ملک الروم، و کان له استقبال حافل، و إلی ذلک تشیر الخطبه "فعاد یفتل حبل الهدنه و یمد إلیک أمیر المؤمنین کف الرغبه" ،و فی الخطبه تحریض علی الجهاد، و لکن الأهم من ذلک فی الحدیث عن سیره الحسین أنه ختم الخطبه بالالتفات إلی نفسه "عبدک و ولیک ابن أولیائک" و فیه یؤکد أن الحسین حتی ذلک التاریخ کان یرنو إلی منصب فی الدوله کان یعین مذکرا للجیش، أو خطیبا بحضره الحاکم، إن لم نفترض أنه کان یطمح إلی الترقی من منصب دان إلی منصب أسمی منه.

و مهما یکن من شیء فان الروایات الثلاث أخذت تتقارب، إذ یبدو أنه بعد هذه الخطبه نال منصبا فی أحد الدواوین، أیا کان ذلک الدیوان، أ هو دیوان الزمام أو دیوان الضیاع أو دیوان الخراج، و أن المنافسه بدأت بینه و بین ابن عبدون و شارک فیها أبوه، و بدأت المکائدات و الوقائع تتصل، و ظل الأمر علی ذلک حتی سنه 399، ففی أول ذلک العام انفرد ابن عبدون بالنظر فی دیوان الخراج دون شریک(5) ، و معنی ذلک أن ابن المغربی فقد منصبه و لکنه لم یکف عن "الوقیعه فیه (فی ابن عبدون) و الکلام علیه و علی الکتاب النصاری إلی أن قبض علی جماعتهم، فلما حصلوا فی القبض أمر الحاکم بان یضرب کل واحد منهم خمسمائه سوط، فان مات رمی به للکلاب و إن عاش أعید ضربه إلی أن یموت"(6).

و فی الوقت نفسه لم یکن منصور بن عبدون أقل شراسه و حقدا فی تحریض الحاکم علی بنی المغربی و إغرائه بهم و حثه علی قتلهم، فتقدم الحاکم إلی السیاف - و هو جعفر الصقلبی - و أمره أن یحضر علیا و محمدا ابنی المغربی و یدخلهما الحجره و یضرب أعناقهما ففعل، ثم أمره بقتل الحسین و أخویه محمد و المحسن، فاستتر الحسین و أخذ أخواه و قتلا(7) ، و کان ذلک لثلاث خلون من ذی القعده سنه أربعمائه(8).

هل کانت الخصومه بین آل المغربی و ابن عبدون هی السبب الوحید الذی أدی إلی هذه النهایه الفاجعه؟ نستطیع أن نفترض عده أسباب کان نقول مثلا إن طول العشره جعل بنی المغربی ذوی إدلال علی الخلافه، یرون لهم فضلا علیها، و أن الوشایات ضدهم أصبحت لدی الخلیفه سهله التصدیق. و قد نقول إن جانبا من التصریحات التی کان یطلقها الحسین، محمله بطموحه المتصاعد کانت تلقی علی أذن الخلیفه، و أنها حین تکاثرت ضاق بها ذرعا، و الخبر عن الغلو فی الطموح لدی الحسین قابل للتصدیق بسهوله، و إن رواه شخص حاقد. فقد روی ابن القارح أن الحسین قال له ذات یوم: ما نرضی بالخمول الذی نحن فیه، فقال ابن القارح: و أی خمول هنا، تأخذون من مولانا - خلد الله ملکه - فی کل سنه سته آلاف دینار، و أبوک من شیوخ الدوله، و هو معظم مکرم، فقال الحسین: أرید أن تصار إلی أبوابنا (بغیه الطلب: دواویننا) الکتائب و المواکب و المقانب، و لا أرضی بان یجری علینا کالولدان و النسوان. و أبلغ ابن القارح هذا الموقف إلی علی والد الحسین فقال: ما أخوفنی أن یخضب أبو القاسم هذه من هذه (و قبض علی لحیته و هامته). و یبدو أن تفجر نفس الحسین بالتعبیر عن هذا الطموح کان ظاهره متکرره، فقد روی ابن القارح أن أباه قال فی مناسبه أخری." أنا أخاف همه أبی القاسم أن تنزو به إلی أن یوردنا وردا لا صدر عنه "(9) و قد نقول إن هذا الطموح ارتقی - بعد الحرمان من المنصب - إلی درجه الثوره، و لعل هناک إشاره إلی ذلک فی موقف تم بینه و بین ابن القارح، حین استدعاه لیلعنه فی وجهه، فقال ابن القارح: و لم؟ قال:5.
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لمخالفتک إیای فیما تعلم(1) فهل کانت تلک المخالفه تتعلق بشیء من ذلک؟ إن هنا غموضا مقصودا، قد یقوی الظن بان الحسین کان یدبر شیئا و لکن مخالفه ابن القارح له أفسدت علیه خطته. و قد نربط بین مقتل آل المغربی و مقتل جناده الهروی و صدیقه المقرئ، لاتصال أسبابهما بأسباب الحسین و أبیه، و نتخیل وجود مؤامره واسعه الأطراف قضی الحاکم علی عناصرها تباعا. أو لعلنا أن نردد ما قاله أحد المصادر و هو أن الحاکم إنما غضب من ابن المغربی و أمر بقتله "لأنه کان یضرب بینه و بین وجوه دولته"(2).

و إذا سلمنا بذلک وجدنا أنه قد یعلل غضبه علی الحسین، فلم شمل الغضب سائر أهله؟


3 - الثوره فی الرمله

بقی ابن المغربی مختفیا منذ الثالث من ذی القعده حتی الثانی عشر منه(3) (عام 400) حین أتیح له أن یخرج متنکرا فی زی جمال(4) ، برفقه قافله من الأعراب، مجتازا شبه جزیره سینا إلی فلسطین، و قیل إن الحاکم بعث من یطلبه فلم یدرک(5) و حین وصل الرمله نزل بحله حسان بن المفرج بن دغفل بن الجراح و استجار به فاجاره، و أنشده قصیده یثنی فیها علیه و علی قبیله طیئ بعامه:

یا طیئ الخیرات بین حلالکم أ من الشرید و همه الطلاب

سمکت خیامکم باسنمه الربی مرفوعه للطارق المنتاب

ثم یصف الذعر الذی تلبس به حتی ضاق به علیه إهابه، و أنه مذ حل فی دیار بنی الجراح قد عرف معنی النوم و الطمأنینه، فلما سمع حسان منه هذه القصیده هش له و جدد تعهده بحمایته، و سکن من روعه.

کانت قبیله طیئ تؤازر القرامطه فی أول الأمر، و لذلک فان هؤلاء حین استولوا علی الرمله سنه 360 عینوا لها حاکما منهم و جعلوا معه دغفل بن الجراح جد حسان، و منذ ذلک التاریخ وجدت الاماره الطائیه التی تغلبت علی معظم القسم الجنوبی من بلاد الشام، و لهذا عملت الدوله الفاطمیه علی استماله طیئ و فصلها عن الحرکه القرمطیه و علی ضمان ولاء طیئ لتساعد الدوله فی تثبیت سلطانها علی ما استولت علیه من بلاد الشام، و فی الوقت نفسه بذل الفاطمیون کل جهد للحیلوله، دون استقواء طیئ، بحیث تصبح قوه تهدد الوجود الفاطمی فی الشام. و کانت خطه الفاطمیین اکتساب تلک القبیله بالأموال و الاقطاعات، و لکن رغبه الدوله الفاطمیه فی إبقاء طیئ فی حدود التبعیه و الضعف کثیرا ما حفز تلک القبیله إلی مسانده بعض الحرکات المناوئه للفاطمیین(6).

لعل صوره هذا الوضع کانت واضحه تماما فی ذهن الحسین، حین وجه وجهه صوب الرمله، کان فی طلبه الجوار یلوذ بقیم عربیه معروفه، و لکن نفسه کانت تنطوی علی ما هو أبعد من الاطمئنان الهادئ إلی حمایه شیخ ذی نفوذ واسع، کانت نفسه تجیش بالانتقام، و القضاء علی الحاکم.

و بعد أن کفکف من دموعه علی إخوته و أبیه و عمه، و أذکرته مصارعهم الطف و کربلاء (المقطوعه: 96) و کیف خلت منهم محاریب المساجد، بعد هذا أخذ یفتل لأعدائه حبال مؤامره کبیره محکمه. و لعله لم تکن لدیه خطه معده مرتبه المراحل، بل کان یستمد من حقده الشدید علی الحاکم ما یستشیر ذکاءه لاغتنام کل فرصه تلوح لاحکام المؤامره و توسیع نطاقها. کانت الخطوه الأولی - بطبیعه الحال - أن یسکب ثقه حسان بن المفرج، و هو فی الوقت نفسه یکتشف مواطن الضعف فیه، و یتأتی بکل لباقه لإفساد نفسه علی الحاکم. و لعله فی بادئ الأمر استثار عاطفته ممتزجه باستنکاره و امتعاضه لما ارتکبه الحاکم من فظائع و شرور، لا بقتل آل المغربی و حسب، بل بقتل الکثیرین من الناس، و إذن فهو خلیفه لا یؤمن جانبه، و خطره علی الاماره الطائیه و علی حسان و أهله محقق وشیک.

و تضطرب الروایات بعض اضطراب فی تسلسل الأحداث، و فی کیفیه استغلال ابن المغربی لها إعدادا للثوره و قطعا لروابط التفاهم بین بنی الجراح و الفاطمیین. هل کان الصدام بین بنی الجراح و جیش الفاطمیین أولا ثم تبع ذلک اللجوء إلی سند جدید و خلافه جدیده؟ أم کان الأمر بالعکس، أی بدأ البحث عن خلیفه بدیل، فاغتاظ الحاکم و أرسل جیشا لتأدیب العصاه؟ إن هذا الاضطراب فی الروایات سرعان ما یزول إذا أخذنا بالرأی القائل: إن حمله یارختکین لم تکن موجهه ضد آل الجراح منذ البدایه، و لکن الظروف حولتها کذلک. و هذا یعنی أن تسلسل الأحداث تم علی الوجه الآتی:

1 - کانت الجیوش الفاطمیه قبل بضع سنوات قد عانت کسره عند باب حلب علی ید بسیل ملک الروم. و لهذا جهز الحاکم جیشا بقیاده مملوک کان لأبیه العزیز اسمه یارختکین (یا روخ تکین). فخرج هذا القائد من مصر فی عدد قلیل إذ کان معوله علی الجیش الفاطمی فی الرمله و عدده خمسه آلاف. و کان الحاکم قد أوصی وجوه القواد بابداء کل آیات التبجیل و الاحترام لیارختکین و أن یترجلوا فی موکبه. و کان من جمله من أمروا بخدمته علی و محمود ابنا المفرج بن الجراح و أخوا حسان، فجاءا إلی أبیهما و عرفاه أنهما یرفضان ذلک النوع من الاذلال فی خدمه یارختکین، و حذراه منه، و أنه إذا عظمت قوته و استفحل أمره أصبح خطرا علی بنی الجراح و لم یعد لهم مقام فی الرمله. إذن کان بنو الجراح کارهین لقدوم یارختکین، متوجسین خیفه من أن یوهن من قوتهم إلی حد طردهم من إمارتهم. فإذا جاءت مشوره ابن المغربی بالتصدی له فمعنی ذلک أنها صادفت هوی کامنا فی نفوسهم.

و اقترب ابن المغربی من حسان و همس فی أذنه بان التخلص من یارختکین هو الرأی الأمثل، فاخذ بنو الجراح یستعدون لمواجهته، و تسربت الأخبار بذلک إلی یارختکین، و کان قد وصل الجفار من جنوبی فلسطین، فشاور أصحابه، و استقر الرأی علی أن یبعث رسولا إلی الجیش المرابط فی الرمله، و یستدعی أحد القواد و معه ألف فارس، یلاقونه عند عسقلان، و قدر أن یوافیه القائد فی ثلاثه أیام، إلا أن رسوله لم یصل إلی الرمله، فقد جری القبض علیه فی الطریق. و لما انقضت المهله، سار یارختکین علی طریق الساحل ففاجاته جموع حسان عند رفح و الداروم، و دارت معرکه غیر متکافئه، أسر فیها یارختکین و أخذ ولده و حرمه، و أخذت أموال التجار، و عادت الأعراب إلی الرمله، إذ أصبحت المدینه هدفا لإطماعهم لأن فیها الجیش الفاطمی، فشنوا الغاره علی الرمله و رساتیقها، إلا أن عسکر الرمله
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استطاع صدهم، حتی فکروا فی الارتحال عنها.

2 - أصیب ابن المغربی بقلق شدید: إن ارتحال الأعراب یعنی التخاذل أمام قوه الحاکم، و فساد الخطه فی أول مراحلها، و لهذا وقف یقول لهم:

"إن رحلتم علی هذه الصوره وقع الطمع فیکم، و إن صبرتم حتی تفتحوا البلد خافکم الحاکم و ملکتم الشام، و الرأی أن تبادروا و تنادوا فی السواد و تسمعوا الشراه فی الجبال باباحه النهب و الغنیمه" .فاصغوا إلی نصیحته و عمموا النداء فانثالت الجموع المتعطشه إلی النهب من کل صوب، و زحفوا إلی الرمله فاستولوا علیها و نهبوا کل ما قدروا علیه و عاثوا فیها فسادا.

و انزعج الحاکم لما حدث فأرسل رساله إلی المفرج بن دغفل یعاتبه و یحذره و یطالبه بإطلاق یارختکین من ید ابنه حسان و إرجاعه إلی مصر، و لم ینس أن یعده بمکافاه مالیه ضخمه إذا هو فعل ذلک.

3 - کان یارختکین یلقی علی ید حسان أسوأ ما یمکن أن یعامل به أسیر، إذ عامله بامتهان شدید و تفنن فی إذلاله، و تتحدث المصادر عن ذلک الاذلال تصریحا و تعریضا، فتصرح بأنه "سمع غناء جواریه و حظایاه و هو مقید معه فی المجلس" و تعرض بأنه "ارتکب منه فواحش عظیمه" و تعود إلی الوضوح الکلی حین تصف مصیره. و لکنها تربط ذلک المصیر بالحسین بن علی المغربی، ففیما کان المفرج یتأمل رساله الحاکم و وعوده، فزع ابن المغربی إلی حسان و قال له: "إن والدک سیرکب إلیک و لا یبرح من عندک إلا بیارختکین، و متی أفرجتم عنه و عاد إلی الحاکم رده إلیکم فی العساکر التی لا قبل لکم بها" ،و کان فی رأس حسان نشوه، و لعلها هی إحدی مواطن الضعف التی کان یستغلها ابن المغربی، فانتفض حسان، و أمر بإحضار یارختکین، و ذبحه صبرا بین یدیه، و أنفذ رأسه إلی المفرج أبیه(1) ، و أدرک المفرج أن الأحداث قد قطعت شوطا بعیدا فی تطورها، فلم یفاتح ابنه بشیء.

4 - بلغ بنو الجراح فی علاقتهم بالحاکم نقطه اللارجوع. و کان ابن المغربی یدرک ذلک، فتفتق ذهنه عن خطه بارعه، و هی أن یوجد الخلیفه البدیل الذی یستند إلیه بنو الجراح فی استمداد "غطاء الشرعیه" لسلطانهم، و وجده. فاجتمع بالمفرج و أولاده و قال لهم: "قد کشفتم القناع فی مباینه الحاکم، و لم یبق من بعد للصلح موضع"(2) و التفت إلی مکه، و لفت إلیها انتباههم قائلا: هذا أبو الفتوح الحسن بن جعفر العلوی صاحب مکه لا مطعن و لا مغمز فی نسبه (هذه إحدی فوائد علم الأنساب الذی أتقنه) و هو فی بیته و فضله و کرمه بمکان رفیع، و الصواب أن ننصبه إماما و نقوم معه علی الحاکم. فاقتنع بنو الجراح بوجهه نظره، و أمره حسان بالتوجه إلی أبی الفتوح بمکه و عرض الأمر علیه. و لما نزل علی أبی الفتوح أطمعه فی الرئاسه و الخلافه و ضمن له طاعه حسان و قومه، و کانت العقبه الکبری هی قله ما فی ید أبی الفتوح من مال، یستمیل به الأنصار و المؤیدین، و حین شکا ذلک إلی ابن المغربی أشار علیه بأخذ ما فی خزانه الکعبه من الأموال و انتزاع ما علیها من أطواق الذهب و الفضه و ضربها دراهم و دنانیر، ففعل ذلک، و عرفت دراهمه ب "الفتحیه" و قیل ب "الکعبیه"(3) ، و إلی هذا یشیر ابن القارح حین یعدد ذنوب ابن المغربی بقوله:" و بغضی له - شهد الله - حیا و میتا أوجبه أخذ محاریب الکعبه، الذهب و الفضه، و ضربها دنانیر و دراهم، و سماها "الکعبیه"(4).

ها هی السیئات تتوالد، و تتکاثر و یعلو بعضها بعضا لتقع جمیعها علی رأس المدبر" .و الروایات تطلب السهوله، إذ ما أسهل نسبه کل شیء إلی رجل موتور لا هم له إلا تنغیص حیاه الخصم أو القضاء علیه. و لم تکتف الروایات بنسبه تجرید الکعبه من ذهبها و فضتها إلی ابن المغربی، بل تشاء المصادفات أن یموت رجل ذو مال طائل بجده، فیوصی بمائه ألف من ثروته لأبی الفتوح لیستغلها فی تدبیر أموره(5) ، و لکن ابن المغربی لا یقنع بذلک بل یحرضه علی احتیاز الثروه کلها(6) و هکذا حلت العقده المالیه. و عندئذ جمع أبو الفتوح بنی حسن و شاورهم فی الأمر، فمالت بهم دواعی السیاده و أعطوه البیعه(7) ، فأظهر أبو الفتوح دعوته و بایعه سائر أهل الحرمین، و تلقب الراشد بالله(8).

5 - لما تم کل ذلک عاد الحسین إلی الرمله و اجتمع بالمفرج و بنیه الثلاثه حسان و محمود و علی، و أخذ بیعتهم لأبی الفتوح، و یقال إنه قام خطیبا، و ذلک غیر مستعد، و لکن الخطبه التی تنسب إلیه فی هذا المقام هی فاتحه خطبه لابن نباته، و سیجیء الحدیث عنها فیما بعد. و بعد أن فرغ من أخذ البیعه لأبی الفتوح عاد إلی مکه لیکون فی موکب الخلیفه الجدید فی مسیره إلی الرمله. و عجل أبو الفتوح فی سیره و معه نحو ألف فارس من بنی حسن، و نحو ألف عبد من قواده، فلما اقترب الموکب من الرمله تلقاه حسان و أبوه المفرج و سائر وجوه العرب، و قبلوا الأرض بین یدیه، و نزل فی دار بنی الجراح، و توافد الناس للتسلیم علیه بالخلافه، و کان متقلدا سیفا زعم أنه ذو الفقار، و فی یده قضیب ذکر أنه قضیب الرسول ص، و نادی فی الناس بأمان الخائفین و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر(9).

6 - رکب أبو الفتوح فی یوم الجمعه، و المفرج و أولاده بین یدیه مشاه، حتی دخل المسجد و دعا ابن نباته عبد الرحیم بن محمد الفارقی الخطیب و أمره بالخطبه. فصعد المنبر، و اشرأبت إلیه الأعناق، فحمد الله و أثنی علیه و قرأ:(طسم. تلک آیات الکتاب المبین. نتلو علیک من نبا موسی و فرعون بالحق لقوم یؤمنون. إن فرعون علا فی الأرض و جعل أهلها شیعا، یستضعف طائفه منهم یذبح أبناءهم و یستحیی نساءهم إنه کان من المفسدین. و نرید أن نمن علی الذین استضعفوا فی الأرض و نجعلهم أئمه و نجعلهم الوارثین. و نمکن لهم فی الأرض و نری فرعون و هامان و جنودهماه.
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منهم ما کانوا یحذرون) (القصص: 1-6). و لعل ابن نباته کان یشیر بیده نحو مصر. حیث یقیم "فرعون و هامان و جنودهما" ثم یشیر إلی الجماهیر و فیها أبو الفتوح و حسان و ابن المغربی "الذین سیرثون الأرض"، فقد وافقت الآیات واقع الحال. و لما انتهت الصلاه عاد أبو الفتوح إلی دار الاماره(1).

7 - و هاهنا وقفه لا بد منها، و إن کانت تقطع تسلسل الأحداث.

لقد ذکر ابن الأزرق الفارقی فی تاریخه أن ابن نباته توفی سنه 374 و نقل عنه ذلک ابن خلکان(2) فإذا صح ذلک استحال أن یکون ابن نباته موجودا لدی قدوم أبی الفتوح إلی الرمله، و لم تصح نسبه الخطابه إلیه فی ذلک الموقف. و الأرجح أن ابن نباته عاش إلی ما بعد هذا التاریخ بکثیر، و کان فی الرمله حین دخلها أبو الفتوح، فقد جاء فی مرآه الزمان أنه هو الذی غسل ابن المغربی حین توفی، و عمل بوصیته حین وضع فی تابوته ألف دینار لتکون علامه للنقیب الذی سیدفنه فی مشهد علی حین یصل جثمانه إلی الکوفه، و تتعارض هذه الروایه مع روایه أخری جاء فیها أن ابن المغربی رآه فی المنام و ساله: ما فعل الله بک؟ (و هو سؤال یدل علی أن الخطیب توفی قبل ابن المغربی و لکنه من ناحیه أخری یدل علی علاقه بینهما، کما یدل علی اهتمامه بامره و یومئ إلی أنه کان قلقا علی مصیره) فقال ابن نباته: دفع لی صدقه فیها سطران بالأحمر و هما:

قد کان أمن لک من قبل ذا و الیوم أضحی لک أمنان

و الصفح لا یحسن عن محسن و إنما یحسن عن جانی

قال: فانتبهت من النوم و أنا أکررهما(3): و الشطر الأخیر فی هذین البیتین حیث ترد لفظه "جانی" یصور سبب ذلک القلق، الذی کان إسقاطا من ابن المغربی علی "صدیقه" و شریکه فی الثوره، و هو ما یمثل حقیقه حاله هو.

8 - و کان أبو الحسن التهامی شاعر الرمله فی تلک الأحداث قد اتخذ من الرمله دار إقامه، و تزوج بها، و تقلد فیها الخطابه(4) ، و وقف کثیرا من قصائده علی المفرج الطائی و بنیه، و أصبحت صلته بابن المغربی وثیقه، ففی دیوانه أربع قصائد تتصل بالمغربی(5) ، و منها واحده أثارها عتاب ابن المغربی له لأنه تأخر فی مدحه. تری هل کانت هذه القصائد حین کان اللقاء بالرمله، أو کانت بعد ذلک؟ إن اشتراک التهامی فی الثوره علی الحاکم مع ابن المغربی أبعده عن الرمله و حکم علیه بالتنقل من بلد إلی بلد، و أغلب الظن أن لقاءهما تم من بعد فی میافارقین و الموصل إذ نجد التهامی یمدح أبا نصر ابن مروان کما یمدح قرواش ابن المقلد العقیلی بقصائد کثیره. و مما یرجح هذا الفرض أن التهامی یخاطب المغربی بلقب "الوزیر" و "الکامل" و هما لقبان حازهما من بعد، و لا أری أنه حازهما بمصر لأنه لم یکن حینئذ وزیرا.

و تؤکد قصائد الدیوان حقائق مهمه منها أن التهامی کان حقا فی الرمله لما وصلها ابن المغربی، و أنه کان یعرف کیف تصرف حسان إزاء الحاکم و قتل یارختکین، و إلی ذلک یشیر بقوله(6):

و ما زلت ذخرا للإمام و عدهلکل إمام عده و ذخائر

فلما جری ما کان، نفر قلبهلأنک نفاع إذا شئت ضائر

تولی إماما ثم تعزل مثلهفان تدع مأمورا فانک آمر

و مما یؤکده الدیوان ذلک الطموح لدی التهامی لنیل المجد، شانه فی ذلک شان ابن المغربی. و فی الدیوان قصائد قالها و هو محبوس بخزانه البنود، مما یؤکد النهایه التی تتحدث عنها المصادر التاریخیه، و فی إحدی تلک القصائد یقول و هو مسجون(7):

لعمری لقد طوفت فی طلب العلا و حالفنی بر و حالفنی بحر

أروم جسیمات الأمور و إنما قصارای أن أبقی إذا بقی الدهر

و لو کنت أرضی بالقلیل وجدته و لکن فی نفسی أمورا لها أمر

و مما یلفت النظر فی إحدی قصائده ما یردده من قاله الناس عنه، و أنهم یقولون إنه سجن لطلبه الملک، مع أنه أدیب محارف فی عیشه، و یختم هذا بقوله(8):

و کل بما قاله آثم سیقرا الذی قال فی صحفه

و لیس سوی نکبات الزمان و رأی یضلل من ضعفه

و مدائحه فی ابن المغربی، کسائر قصائد المدح، فی الثناء علی الجود و الإشاده بالنسب الرفیع، و غیر ذلک من الخصال، و نموذجه قوله فی إحدی قصائده(9):

طلق المحیا للعفاه و إنما یلقی العبوس به علی لوامه

تتقاصر الأفهام دون صفاته و یغض عنه الطرف فی إعظامه

یقظان فی کسب العلاء فان ینم فکأنه یقظان عند منامه

تلقی الوزاره و هی دون محله و یری المخدم و هو من خدامه

و قد انضم إلی موالیه آل الجراح، و إلی ممدوحه الجدید، فی الثوره علی الحاکم، و کان له دور هام فیها، و قد ذکر سبط ابن الجوزی أنه "طلب الخلافه بالشام و خرج معه جماعه، فغدر به آل الجراح الطائیون و تقربوا به إلی الحاکم و حملوه إلیه فحبسه فی خزانه البنود إلی أن مات، و قیل إن الحاکم عفا عنه و خلی سبیله"(10) و لکن ابن خلدون یورد روایه أخری، إذ یذکر اثنین آخرین فرا من الرمله حین أخفقت الثوره، أحدهما اسمه سبابه، فر إلی دیار بکر مع ابن المغربی، و الثانی یقال له "التهامی" و قد فر إلی الری(11) ، فإذا کان هو الشاعر، فان بنی الجراح لم یسلموه إلی الحاکم. و بذلک یصبح مصیره غامضا لأن أشهر الروایات فی الحدیث عن نهایته أن بنی الجراح قاموا بثوره أخری علی الفاطمیین، و استعانوا بالتهامی، و أرسل معه حسان رسائل کثیره یستنفر فیها بنی قره ببرقه للثوره. فاخذ التهامی، و سئل عن نسبته فانتسب إلی تمیم، ثم انکشف أمره فاعتقل بخزانه البنود فی القاهره، و قتل4.
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سرا فی سجنه سنه (416)(1).

9 - لم یلجا الحاکم إلی القوه تجاه آل الجراح، کما تحاول بعض الروایات أن تقول، بل کان علیه أن یستنفد الوسائل الأخری قبل ذلک، فقد کان یعلم حق العلم ما بین أفراد بنی الجراح من خلاف، کما کان خبیرا بالمغمز الضعیف فی نفسیاتهم، و لهذا استغل سحر "الأصفر الرنان" - الذی یرقص علی الظفر و یدعو إلی الکفر - فأرسل أموالا طائله تفرق علی الصغیر و الکبیر من آل الجراح. و کانت حصه حسان و کل واحد من إخوته خمسین ألف دینار سوی هدایا و ثیاب و حظایا تهدی إلیهم. و فی الوقت نفسه طمان الحاکم حسان حول مصرع یارختکین و سهله علیه(2) کأنه یقول له إنه مستعد لنسیان تلک الحادثه إذا هو خذل أبا الفتوح. و تکشف شره حسان الحقیقی حین سمع بالمال و الحظیه، و أرسل أمه إلی مصر و معها تذکره بما یریده من حوائج، و فی جملتها أن تهدی إلیه جاریه من إماء القصر، و أن ینال إقطاعا و تقریرا، فتکفل له الحاکم بکل ما طلب، و کتب له أمانا بخطه، و جهز له جاریه تحمل کمیه طائله من المال، و لأبیه کذلک(3) 10 - لم یکن أبو الفتوح بحاجه إلی أن یری حسان یرفل فی الخلع التی بعثها الحاکم له حتی یستیقن بان المسرحیه قد قاربت النهایه، فقد کانت نیات آل الجراح نحوه قد أخذت تتغیر. فذهب إلی ابن المغربی و قال له:

"أغویتنی و أخرجتنی من بلدی و نعمتی و إمارتی، و جعلتنی فی أیدی هؤلاء ینفقون سوقهم بی عند الحاکم، و یبیعونی بیعا بالدراهم، فیجب علیک أن تخلصنی کما أوقعتنی، و تسهل سبیلی بالعوده إلی الحجاز فانی راض من الغنیمه بالإیاب، و متی لم تفعل اضطررت إلی أن أرکب فرسی و أرکب التغریر فی طلب النجاه" (4) حاول ابن المغربی تشجیع الخلیفه المخذول و تقویه عزیمته لکی لا یتخاذل، فقیل إنه ذهب معه إلی المفرج والد حسان، و أخبراه بتحول أبنائه عن نصره أبی الفتوح، و قیل إن ابن المغربی لم یجد الحل المناسب الذی یسعف به صاحبه علی التو، فلما طال الأمر علی أبی الفتوح ذهب وحده لمقابله المفرج سرا و قال له: "إنی فارقت نعمتی و کاشفت الحاکم، و ذلک لرکونی إلی ذمامکم، و سکونی إلی مقامکم، و لی فی عنقک مواثیق، و أنت أحق من وفی لمکانک من قومک و رئاستهم. و إن خیر ما ورثه الإنسان ولده ما یکون له به الحمد و الشکر و حسن الذکر، و أری حسانا ولدک قد أصلح نفسه مع الحاکم و اتبعه أکثر أصحابه، و أنا خائف من غدره بی، و ما أرید إلا العود إلی الوطن"(5).

11 - و سواء أ أصبح أبو الفتوح العلوی فی جوار المفرج فکتب فیه إلی الحاکم بالعفو و المسامحه، و رده إلی مکه، أو کان هو الذی صحبه حتی أوصله إلی مکه، أو بعث معه جماعه من طیئ ساروا معه حتی أوصلوه إلیها(6) ، فالنتیجه فی ذلک واحده، و هی: عوده أبی الفتوح إلی حجمه بعد انتفاخه، و عوده آل الجراح إلی طاعه الدوله الفاطمیه، و خروج ابن المغربی من الولیمه" بغیر حمص "کما یقال فی المثل العامی و إخفاقه فی الثار لنفسه و لأهله من "فرعون" الذی علا فی الأرض. و ینقل مؤلف العقد الثمین عن ابن خلدون أن بنی الجراح قبضوا علی أبی الفتوح و أسلموه إلی الحاکم و أنه راجع الطاعه فعفا عنه(7) ، و هذا خطا مبنی علی وهم. فابن خلدون لم یقل إن بنی الجراح قبضوا علی أبی الفتوح، و إنما یقول أنهم" أسلموه "- و معنی ذلک أنهم خذلوه، و مما یؤکد هذا المعنی قول ابن خلدون فی موطن آخر " فرداه (أی أبا الفتوح) إلی مکه، و راجعا طاعه الحاکم و راجع هو کذلک"(8).

12 - لم یکن المال هو العنصر الوحید الذی أفسد علی الشریف أبی الفتوح کل تطلعاته، ثم أفسد تخاذله علی ابن المغربی کل ما کان یعلقه من آمال علی الثوره بل کانت خطه الحاکم مرکبه محکمه، حاول من خلالها أن یقوض کل ما یمکن أن یمنح الثوره قوه و استمرارا، فعمل علی إحباطها فی الشام و الحجاز فی آن معا، أما فی الشام فقد عرفنا کیف تولی تحویل الثوره إلی الإفلاس، و أما فی الحجاز، فإنه قطع المیره عن الحرمین(9) لیمهد بذلک لثوره الرعیه علی أبی الفتوح، و دس إلی مولی أبی الفتوح الذی کان ینقل له أخبار الحاکم و اسمه أحمد بن أبی العلاء من قتله بوشایه عطار علیه(10) و کتب کتابا إلی ابن أبی الطیب و هو ابن عم أبی الفتوح و قلده الحرمین و أنفذ له و لشیوخ من بنی حسن مالا و ثیابا. و أسرعت الرسل إلی أبی الفتوح تخبره بما حدث فازداد قلقا و خاف خروج الحرمین من یده(11) ، و کان ذلک مما عجل فی عودته إلی الطاعه و طلب العفو.


4 - بعد الثوره

و لنرجع إلی ابن المغربی نفسه بعد إخفاق ثورته: تقول بعض المصادر إنه فر من الرمله إلی الموصل، أو إلی دیار بکر، و تتلطف بعض المصادر الأخری فی تصویر ذلک الفرار، فهو لم یجمع علیه ثیابه متخفیا فی النهار ساریا فی اللیل لئلا یکون ملاحقا، بل إن خوفه من إرجاعه إلی الحاکم علی ید بنی الجراح جعله یطلب منهم أن یسیروا به - فی حمایتهم - إلی العراق، فبعث المفرج معه طائفه من بنی بحتر الطائیین حتی أخرجوه من المناطق التی یشملها نفوذ المغاربه (أی الفاطمیین)(12) ، و لکن کلا الأمرین فرار نای بابن المغربی عن کل تفکیر بالثوره أو الانتقام - بعد ذلک - من الحاکم.

لما ذا لم یفکر ابن المغربی بطلب العفو من الحاکم و إصلاح حال الثری الذی جف بینهما: أ لیس حسان الذی قتل یارختکین، و أباح الرملهللأعراب، أکبر منه ذنبا؟ أ لم یکن أبو الفتوح الذی نازع الحاکم الخلافه،
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1- الوافی بالوفیات 116:22.

2- العقد الثمین 71:4.

3- ذیل تجارب الأمم: 238.

4- العقد الثمین 71:4-72 و اقتصر فی أخبار الدول المنقطعه: 50 علی قوله: "أنت أوقعتنی فخلصنی" و فی تاریخ أبی شبجاع [شجاع]: "إنما فارقت نعمتی و أبدیت للحاکم صفحتی سکونا إلی ذمامک، و أنا الآن خائف من غدر حسان، فابلغنی مامنی و سیرنی إلی وطنی" .

5- العقد الثمین 72:4 و فی أخبار الدول المنقطعه: 50 أن أبا الفتوح و ابن المغربی ذهبا إلی المفرج معا فقال لهما: و ما تریدان منی؟ فقال له العلوی: إن علیک حقا و أود أن تجازینی علیه بان تبعث معی من یوصلنی إلی مکه، و لا تحوجنی أن أرکب فرسی المسن و أهرب بنفسی فتتخطفنی العرب، و فی هذه الروایه فی العقد (74:4) و لا تحوجنی إلی أن أرکب فرسا أملس.

6- العقد الثمین 74:4، 75.

7- العقد الثمین 76:4.

8- تاریخ ابن خلدون 102:4.

9- تاریخ ابن خلدون 57:4.

10- العقد الثمین 76:4.

11- ذیل تجارب الأمم: 238، و قارن به أعلام النبلاء 129:15.

12- أخبار الدول المنقطعه: 50.




و جرد محاریب الکعبه من الذهب و الفضه و سکها نقودا معلنا بذلک ولاده دوله مستقله فی الحجاز و الشام أشد تورطا منه؟ نعم إنه کان "المحرض الأکبر" علی تحقیق ما تم ضد الدوله، و لکنه فی النهایه یظل الإنسان المظلوم الذی فقد أهله و کاد یفقد حیاته، و هو لا یعلم لهم و لا لنفسه ذنوبا محدده. ألا یمکن أن یفیء الحاکم إلی الهدوء، فیعفو عنه کما عفا عن الآخرین؟ یقول ابن المغربی فی إحدی قصائده مخاطبا الحاکم بعد قتله لأهله(1):

و أنت و حسبی أنت تعلم أن لی لسانا وراء المجد یبنی و یهدم

و لیس حلیما من تقبل کفه فیرضی، و لکن من تعض فیحلم

و یری ابن العدیم و المقریزی أن ابن المغربی کتب إلی الحاکم رساله و صدرها بالبیتین لما علق بنو الجراح بحبال الإغراء المادی و تخلوا عن أبی الفتوح و انحل ما عقده ابن المغربی من أمره. و هذا قد یفهم منه أنه کان یحاول استدراج الحاکم إلی العفو، فکتب إلیه الحاکم أمانا هذا نصه:

بسم الله الرحمن الرحیم: هذا کتاب کتبه المنصور أبو علی الامام الحاکم بامر الله أمیر المؤمنین ابن الامام العزیز بالله أمیر المؤمنین لحسین بن علی بن حسین المغربی: إنک آمن بأمان الله و رسوله محمد المصطفی و أبینا علی المرتضی و الأئمه من آلهما مصابیح الدجی صلی الله علیهم و سلم، و أمان أبینا الأقرب نزار أبی المنصور العزیز بالله أمیر المؤمنین قدس الله روحه و صلی علیه، علی النفس و الجسم و جمیع الحواس و الجوارح و المال و الحال و الأهل و الأقارب و الأسباب أمانا ماضیا لا یتعقب بتأویل و لا یتبع بفسخ و لا تبدیل، و إن الامام الحاکم بامر الله أمیر المؤمنین آمن حسین بن علی بهذا الأمان بعد أن تحقق له ذنوبا کبیره و أجراما عظیمه، فصفح عن علم، و تجاوز عن معرفه و حلم، و جعل هذا الأمان کالاسلام الذی یمحو ما قبله، و یمهد الخیر لما بعده، فکل سعایه و وشایه و ذنب و جریمه تنسب إلی حسین بن علی هذا قد تحقق أمیر المؤمنین أکثر منها و صفح عنه، فلا یدله علیه إلا الإحسان إلیه.

و إن الحسین بن علی هذا اختیاره عند وقوفه علی هذا الکتاب فی انکفائه إلی الباب العزیز و التعرض للخدمه، أو التوفر علی العباده لا یکره علی خدمه یستعفی منها و لا تقبل علیه الأقاویل فی خدمه یتعلق بها. و أقسم أمیر المؤمنین الحاکم بامر الله علی ذلک بإیمان الله و غلیظ مواثیقه و بیته الحرام و مشاعره العظام و آیاته الکرام و حقوق جمیع آبائه ع، فمتی غیر أو بدل أو أمر أو أملی أو أسر أو أعلن أو دس أو اغتال فجمیع المسلمین فی شرق الأرض و مغاربها و فی الموقان و الری و جده و أذربیجان و الدینور و همذان و السهل و الجبل و القریب و البعید و العراق و الشام و دیار ربیعه و دیار بکر و دیار مضر و حلب و مصر و الحجاز و المغرب فی حل و سعه من بیعته، و قد فسح الله لهم و فسح لهم أمیر المؤمنین فی النکث لها، و برأ نفسه مما أوجبه علیهم و التزموه فی أعناقهم منها، و قد برئ من الله و رسوله، و الله و رسوله منه بریئان، و برئ إلیه من حوله و قوته، و التجأ إلی حول نفسه و قوتها، و أشهد الله و ملائکته و صالحی خلقه علی نفسه بذلک کله: أمانا مؤکدا و ذماما مؤبدا، و عهدا مسئولا و میثاقا محفوظا مرعیا، و کفی بالله شهیدا، و کتب المنصور بیده(2) هاهنا رجل خائف یخشی أن یسلمه بنو الجراح إلی الحاکم، ثم هو یکاتب الحاکم لعله یستعطف قلبه. هذا شیء قائم علی التعارض، و الحقیقه بعد ذلک کله، أن ابن المغربی لم یکتب مستعطفا، و البیتان الشاهدان علی الاستعطاف ینطویان علی التهدید "تعلم أن لی لسانا وراء المجد یبنی و یهدم" و فیهما إیماء إلی طیش الحاکم و جهله و عجزه عن إظهار الحلم فی المواطن الضروریه، و سواء أ فهم الحاکم ذلک أم لم یفهم فإنه کتب له أمانا و شحنه بالمواثیق المؤکده و الأیمان المغلظه، و التعهدات المؤیده، و مع ذلک فالأمان شرک الصائد، و لهذا لم ینتظر ابن المغربی أمانا لأنه لم یکن یتوقعه، و غادر الرمله فارا بنفسه - أو فی صحبه البحتریین من طیئ - حتی وصل إلی بغداد.

و حین دخل بغداد کان الخلیفه هو القادر بالله (- 422) الذی تصفه المصادر بالدین و العلم و الوقار و کثره الصدقات، و القائم بخلافته فی بغدادبهاء الدوله و ضیاء المله أبو نصر بن عضد الدوله (- 403) و قد تزوج القادر بنته سکینه. و تولی بعده ابنه سلطان الدوله (- 415)، فاستخلف أخاه مشرف الدوله ببغداد و جعل إلیه إمره الأتراک خاصه، فحسنوا له العصیان فاستولی علی بغداد و واسط و قطع خطبه أخیه سلطان الدوله(3) فانحاز أخوه إلی أرجان ثم اصطلحا و تقاسما الملک، فبقی مشرف الدوله فی العراق و شیراز و کرمان و لأخیه سلطان الدوله فارس و بخاری. و توفی مشرف الدوله سنه 316 [416] و خلفه أخوه جلال الدوله ببغداد. و کانت البطائح تحت إمره مهذب الدوله علی بن نصر (- 408) کما کانت الموصل و معها أحیانا الکوفه و سقی الفرات تحت حکم قرواش بن المقلد العقیلی (- 443) و کانت دیار بکر فی ید بنی مروان، و أعظم رجالهم الملک نصر الدوله أحمد بن مروان الکردی الذی حکم إحدی و خمسین سنه (- 453).

فی هذا الجو الجدید زج ابن المغربی بنفسه أو زجت به الأقدار لکی یعیش متنقلا من مکان إلی آخر طوال البقیه الباقیه من عمره ( - )، و کان تنقله من منصب إلی آخر إما بداعی الطموح إلی ما هو أحسن، و إما هربا من وضع جدید لم یعد الرکون إلیه مأمونا، و من العسیر تتبع خطواته بتسلسل دقیق، فما أعرضه هنا لیس إلا صوره مقاربه لا أظنها تسلم من الخطا:

1 - حین وصل بغداد أم حضره فخر الملک أبی غالب محمد بن علی بن خلف(4) ، و کان وزیر بهاء الدوله ثم وزر من بعده لابنه سلطان الدوله، فان کان وصل بغداد و بهاء الدوله حی، فمعنی ذلک أنه کان هنالک قبل سنه 403(5) ، و کان فخر الملک من أعظم وزراء آل بویه، واسع النعمه، جزیل العطایا، مقصدا للشعراء من أمثال ابن نباته و مهیار، و أنشا ببغداد بیمارستانا عظیما، و لهذا لیس بغریب أن یقصده ابن المغربی. و أقدر أنه کان وزیرا ذا حول و طول واثقا من نفسه و لم یکن یری فی ابن المغربی إلا رجلا غریبا لجا إلیه لیستعین بجاهه، فهو یبذل له ما یستطیعه من عون. و لکن المشکله - غیر المتوقعه - هی أن الخلیفه القادر بالله لم یرحب بابن المغربی صدرا، بل رأی أن وجوده فی بغداد خطر علی الدوله. کان القادر بالله بین أمرین: إماه.
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1- القطعه رقم: 92 من الشعر، و انظر بغیه الطلب 25:5، و خطط المقریزی: 2 158.

2- بغیه الطلب 25:5 (و لم یورده المقریزی).

3- سیر أعلام النبلاء 346:17.

4- ابن خلکان 124:5 (و فی الحاشیه ذکر لمصادر أخری) و سیر أعلام النبلاء 282:17.

5- فی بغیه الطلب 26:5 فخر الملک "وزیر مشرف الدوله" و هذا إن کان دقیقا یعنی أن وصول المغربی تأخر حتی ما بعد ، و لکنی لا أظنه یتمتع بدقه کافیه.




أن یری فی ابن المغربی رجلا موتورا من الحاکم، فمن الخیر استقباله و الحفاوه به لیستقوی به و بمعرفته علی مقاومه المد الفاطمی، و إما أن یری فیه دسیسه بعثها الفاطمیون لإفساد الدوله العباسیه، و کان أن اختار الفرض الثانی مع أن الشواهد کانت ترجح الفرض الأول. و لم یستطع فخر الملک أن یلین قلب الخلیفه نحوه، فخرج إلی واسط، "و کتب فخر الملک بحراسته هناک و معرفه حقه" (1) فأقام فی تلک المدینه أیاما فی درب الواسطیین(2) ، و لم یکن یحضر الصلاه فی مسجد الحی، فدخل علیه أبو بکر أحمد بن العباس الدوبنائی و قال: یا شیخ، یا أستاذ، یا وزیر، مهما شئت کن، إن کنت تحضر مسجدنا هذا فی الصلوات الخمس و إلا فانتقل عنا، فقال: السمع و الطاعه أیها الشیخ، ثم انتقل عنهم من یومه(3) ، و لعله فی هذه الفتره بواسط تعرف إلی أبی تغلب أحمد بن عبید الله العاقولی الذی کان خلیفه للسلطان و الحکام علی تلک المدینه، و کان معظما مفخما، فأصبح صدیقا للمغربی(4).

و تتصل بالتهمه التی وجهها إلیه الخلیفه رساله کتبها فی الدفاع عن نفسه و فی دحض أمور ألصقت به. و یفتتح هذه الرساله بالتعجب من الدهر و أموره، ثم یثبت أنه بصری عراقی، و أن النسبه إلی المغرب لیست نسبه إلی بلد أو قطر، و یتحدث عن جده و أبیه، و هو شیء قد أفدنا منه فی بناء سیرته، فیما تقدم. و لکن الاتهام الکبیر کان منصبا علی أنه قد اعتقد التشیع و تدین به، و لهذا ألح فی رسالته علی ثقافته الحدیثیه، و علی إحاطته بکتب السنه مثل الموطإ و الصحیحین و غیر ذلک إحاطه روایه و درایه. و نحن نصدقه و إن کان ما قاله فی معرض الرد علی التهم. و لکنا نجده حاول جاهدا أن یخفی کل صله له بالنسب الشیعی - من جهتی الأب و الأم - و بالثقافه الشیعیه، و أظن أن موقف الدفاع لم یکن یسمح بذلک، و إن کان الجو من حوله فی الدویلات المختلفه شیعیا.

هل اقترن وصول ابن المغربی بتلک الحمله الشعواء التی قام بها القادر بالله (سنه 402) لکتابه محاضر یوقع فیها الأشراف و القضاه و الفقهاء و المعدولون بالطعن فی نسب الفاطمیین و نسبتهم إلی دیصان؟(5) یبدو اقتران الأمرین أو علی الأقل وقوعهما فی جو واحد، أما أن نقول إن وصول ابن المغربی هو الذی أثار الحمله، فلعله یلحق بالمغالاه، و ذلک أن أحداثا أخری کانت تستدعی ذلک التجریح فی النسب، و أقربها ما کان فعله قرواش فی العام السابق، إذ أظهر طاعه الحاکم و حمل الخطیب علی الدعاء لسیدنا و مولانا "إمام الزمان و حصن الایمان و صاحب الدعوه العلویه و المله النبویه عبدک و ولیک المنصور أبی علی الحاکم بامر الله"(6).

کل ذلک من أجل ثلاثین ألف دینار تسلمها من الحاکم.

2 - قتل الوزیر فخر الملک أبو غالب سنه 407، و استطاع ابن المغربی أن یصلح حاله و یبرئ ساحته عند الخلیفه، فعاد إلی بغداد و أقام فیها أیاما. فی هذه الفتره زار البطیحه حیث مهذب الدوله و وزیره أبو القاسم هبه الله بن عیسی(7).

و یبدو أن وزیر البطیحه کان متضایقا من زیارته، و لهذا اتهمه ابن المغربی بأنه بعث إلیه رجلا اسمه سلیمان بن الربیع لیسأله فی بعض غریب اللغه و حوشیها. و قد وصف ابن المغربی تلک الألفاظ بأنها" لا یتشاغل بمثلها أهل التحصیل و لا یتوفر علی تاملها إلا کل ذی تأمل علیل" و عجب کیف یسال عنها رجل غریب عن البطیحه، و فیها" هبه الله بحر الأدب"(یعرض بأنه هو مرسلها الحقیقی). و قد أجاب عن الألفاظ التی سئل عنها، ثم قایضه بمثل بضاعته و أزید، فامتحنه فی اللغه و النحو و النسب و السیر و القرآن و علومه و صناعه الخراج، فدل بذلک علی تعمقه فی کل علم و اطلاعه علی مشکلاته و أسراره.

3 - لم یقم فی بغداد إلا أیاما، ثم مضی إلی قرواش بن المقلد أمیر العرب (و هو بالکوفه) و سار معه إلی الموصل، و کان ابن أبی الوزیر وزیرا لقرواش بها، فخاف منافسه ابن المغربی له، فحمل إلیه مالا کثیرا، و أوحی له بالرحیل عن الموصل(8) و سوف یعود إلی الموصل فی زیاره أو زیارات أخری، و لکن یبدو أن رسالته تمثل" الانطباع "الأولی لأول وروده إلیها:

" فوجدت هواءها یعطل سوق بقراط اعتدالا و طیبه، و ماءها یسلی عن مجاج النحل استمراء و عذوبه، و صقعها قد "تبغدد" رقه و لطفا، وجوها قد تزندق تنعما و ظرفا... و رأیت أرضها أطیب الأرض خیما، و أزینها أدیما، تنسج بالسندس الأخضر، و تفتر عن الأقحوان الأحر ".و أما رجالها فقد " لطفوا عن بدویه الشام و غلظته، و جمدوا عن ذوب العراق و خلابته "و لعله کان یرجو أن یقیم فی الموصل إذ وجد من یتقن الکتابه فیها قلیلین علی خلاف حال الشعر، و نوی أن یعینهم ببعض ما یستطیع تقدیمه لهم، و لکنه وجد المقام فیها متعذرا.

4 - و کانت فتره إقامته فی الموصل مدیده یسیره، و حین فارقها توجه إلی دیار بکر فأقام عند صاحبها نصر الدوله أبی نصر مده علی سبیل الضیافه. ثم إن نصر الدوله أراد أن یکل إلیه تصریف الأمور برسم الوزاره، فتأبی کثیرا و أظهر تمنعا شدیدا، ثم قبل بعد إلحاح کثیر، و کان زیه حینئذ زی الصوفیه أو الزهاد، أی المرقعه و الصوف، فلم تمض إلا مده یسیره حتی عاد إلی أبهه الوزراء،" و ظهر أمره بعد الالتباس، و انکشفت حاله عند جمیع الناس"(9). و تورد المصادر هنا أبیاتا تنسبها إلیه و تجدها مصوره لما جری له تمام التصویر لأنها تتحدث عن طرح المرقعه و لبس الشفوف، و الهیام فی حب غزال لا یرضیه لبس الصوف.

هذه المرحله من حیاته فی دیار بکر تسمی الدفعه الأولی، لأنه وزر لنصر الدوله مرتین(10) ، و أقام فی کل مره مده طویله نسبیا فی أعلی حال و أجل مرتبه و أعظم منزله.

و فی تلک الدفعه الأولی توجه الوزیر إلی بدلیس لانجاز بعض المهمات، فأصابه مرض حاد، فقد معه قوته و انقطعت شهوته إلی الطعام، فعاد من بدلیس إلی میافارقین، لعله إذا وافاه الأجل أن یکون فیها أو قریبا منها، و قد1.
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أتعبته الرحله کثیرا و زادت فی انحطاط قوته، مع أنه فی کل یوم کان یقطع مسافه غیر طویله، و فی الطریق إلی میافارقین نزل بدیر مارماری و قد اضمحلت قوته أو کادت، و استبد به الضعف و الإعیاء، و استدعی لدی حلوله فی الدیر بشراب، لکن معدته لم تسعفه بل دفعته خارجا، مما جعل من حوله نهبا للقلق و جعله آیسا من الشفاء. ثم إن الراهب الموکل بالدیر جاء له بشیء من الرمان، و سال بعض الغلمان هنالک أن "یفرطوا" بعض حب الرمان له، فقیل له إنه لا یستطیع أن یتکلم و لا أن یسمع الکلام، و أن إقهاءه عن الطعام قد بلغ حد الامتناع الکلی، و أن معدته لا یثبت فیها طعام أو شراب، فالح الراهب علی إعطائه شیئا من حب الرمان "لعله ینتفع ببرکه الدیر" فتناول منه شیئا یسیرا ثبت فی معدته، و جعل یأخذ منه بالتدریج شیئا بعد شیء، حتی عاد إلیه بعض قوته و انتعشت نفسه بعض انتعاش. و کان الراهب قد طبخ لغلمان الدیر عدسا، فاشتهی الوزیر بعضه، و بعد ما أکل نهض و تمشی علی السطح متفرجا، و اعتقد أنه تماثل من مرضه.

و فی الفتره نفسها التقی به الشاعر أبو نصر المنازی(1) و مدحه، و تاریخ مدحته له هو سنه 406، و تجمع المصادر علی أن المنازی وزر لنصر الدوله و لعل ذلک کان بعد وفاه المغربی. و مطلع قصیدته المشار إلیها:

اصفح لطرف الصب عن نظراته إن کنت آخذه بما لم یأته

و منها فی المدح:

و لئن جزت نعم الحسین محامد فلیجزین الغیث عن هطلاته

أقنی و أغنی فانقلبت و لی به شغلان بین صفاته و صلاته

حاولت عد خلاله فوجدتها تشقی الرواه لها شقاء عداته

أبصرت سبل المجد من لحظاته و أفدت حسن القول من لفظاته

و أری الفصاحه و السماحه و الغنی و مکارم الأخلاق بعض هباته

ورث المعالی عن علی و ابتنی رتبا مشیده إلی رتباته

و کذاک لابن القیل إرث علائه فرضا و لابن القین إرث علاته

(2) 5 - توفی الکافی وزیر قرواش، و أصبح الجو ممهدا لعوده الوزیر المغربی إلی الموصل، فکتب إلیه قرواش یعرض علیه الوزاره، و ما کاد یتسلم رساله قرواش حتی وجد فی نفسه نزوعا شدیدا إلی مبارحه بلاط نصر الدوله. و قد نظن لأول وهله أن سحر الموصل الخلاب قد ظل یداعب خیاله، و هذا إن صح فإنه لا یکفی لتعلیل سرعه الاستجابه لدیه، و إذن فلا بد أن منزلته العظیمه عند نصر الدوله کانت قد أخذت تنحدر.

و یقص علینا نصر الدوله قصه ما حدث فیقول:

"لما خدمنی عند مجیئه من مصر، و ما جری له مع الحاکم، جاءنی یوما و معه سدس کاغد فقال لی: قد أثبت فی هذا السدس أسماء أصحابک الذین قد أخذوا أموالک و أخلوا خزانتک من مال یعد فیها لحاجه أو شده ما قیمته ثلاثمائه و سبعون ألف دینار - شک الوزیر فی ذلک - و قال: إذا أخذت هذا القدر منهم لم تجحف بأموالهم و کان کل منهم مرتبا فی خدمته و مرکزه و ولایته، و تکون قد تقضیت من أموالک التی احتجنوها ما جعلته لک خزانه و عده"(3) عند هذا الحد ذکره نصر الدوله بأنه جعله وزیرا لیعمر البلاد، فإذا عمرت در دخلها و کفته و کفت أصحابه، و لم ینصبه لیقوم بمصادره أصحابه، و هذا شیء سهل لا یحتاج إلی جهود وزیر، و یستطیع أن یقوم به علی أکمل وجه أدون خادم عنده. عندئذ شعر الوزیر المغربی أنه عثر عثره ربما لا تستقال، و أن نصر الدوله إذا سرب الخیر إلی أصحابه نقموا علی الوزیر، و لذلک قال لنصر الدوله: "إذا کان هذا رأیک فاحرسنی من أصحابک، و لا تطلعهم علی ما قلته فی معناهم فیفسد ما بینی و بینهم"(4) فضمن له نصر الدوله ما أراد. و لکن القلق لم یغادر نفس الوزیر، و أخذ یتحین الفرصه لمغادره دیار بکر، و کانت رساله قرواش هی باب النجاه. و لکنه لم یشأ أن یکشف سره لئلا یحول نصر الدوله بینه و بین الرحیل، بل أخذ یعمل الحیله للهرب، فقال لنصر الدوله: "قد جری فی الجزیره خلف بین الضامن لها و بین فلان و تفاقم الأمر فیه إلی أن احتاج إلی مشارفتی له و إصلاحه بنفسی.

فتأذن فی الانحدار إلی هناک؟"(5) ، و هذا ما عبر عنه ابن العدیم فی موطن آخر بقوله: "علی سبیل اعتبار الأعمال و تصفح العمال"(6).

و حدد الوزیر المغربی مده الغیاب بعشرین یوما، یستطیع أثناءها أن یحسم خلافا ربما استشری حتی یشغل قلب نصر الدوله، و فهم نصر الدوله أنه یرید مفارقته، بل یؤکد أنه أدرک أن الوزیر یرید المضی إلی قرواش أمیر بنی عقیل، و لعل عیونه کانت قد أطلعته علی ذلک، فقال له: افعل ما تری. و انهمک الوزیر فی إعداد ترتیباته للرحیل.

یکمل نصر الدوله القصه فیقول:" فجاءنی موسک خالی و قال لی:

عرفت أن أبا القاسم المغربی علی الانحدار إلی الجزیره، و کذب، فإنه بنیه المضی إلی الموصل؟ فقلت: قد عرفت ذلک و علمته، و دعه یمضی إلی اللعنه، فما فی مقامه هاهنا لکم فائده. قال: و تدعه یمضی و قد أخذ أموالک و سرقها و حصلها و احتجنها، و لم تقبض علیه، و تأخذ ما أخذ ثم تصرفه إلی اللعنه و سوء المنقلب؟ فضحکت منه و قلت: لیس کل من یأخذ مالی أرتجعه منه، و لعمری إنه خدمنا و انتفع منا و کسب معنا. و أخذ ذلک منه لؤم، فأمسک"(7).

و کان موسک خال نصر الدوله أحد الضحایا لخطه المصادره التی رسمها المغربی، لو انها نفذت، و لذلک کان یترصد خطوات الوزیر و یکید له و یحرض علیه.

و سار ابن المغربی إلی الجزیره متوجها نحو الموصل، و ظل یسیر حتی شارف تلک المدینه، و حط رحاله علی مقربه منها حتی إذا جنه اللیل سری إلیها و وصلها مصبحا، و اجتمع بقرواش، و تقلد له الوزاره، و أخذ یسفر فی شئون کلفه بها قرواش من وساطه بینه و بین السلطان البویهی، و لم ینس الوزیر أن یعمل لمقبل الأیام إذا عاد قرواش فتغیر علیه، فاخذ یکثر من لقاء2.
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رؤساء الأتراک و الدیلم و یعمل علی استمالتهم، و یتصل بمن یستطیع أن یمهد له نیل الوزاره فی بغداد(1).

و لا بد أن ذلک کله کان قبل عام 411، ففی هدا [هذا] العام یخبرنا ابن الأثیر أن قرواش بن المقلد قبض علی وزیره أبی القاسم المغربی و علی شخص آخر اسمه سلیمان بن فهد(2) ، غیر أن سبط ابن الجوزی یجعل حادث القبض علیهما فی صفر من السنه التالیه(3) ، و یقص السبط علینا تقلب الحال بسلیمان الوزیر حتی قیض له أن یلتقی بالمقلد والد قرواش، ثم کیف خدم قرواشا نفسه بالموصل فصادر الناس و وترهم، حتی استوحش منه ابن أبی الوزیر وزیر قرواش، فهرب من الموصل إلی بغداد، فلما وزر ابن المغربیلقرواش بعد موت ابن أبی الوزیر الملقب بالکافی وعد سلیمان بخلاص أملاکه. و أقام سلیمان فی دار ابن المغربی بمنزله الضیف، و لم یفلح ابن المغربی فی تخلیص الأملاک و لا الیسیر منها. و جرت أحداث جعلت ابن المغربی یوجس خیفه من قرواش، و ینتظر الفرصه للخلاص منه، فزین لقرواش مد الأسباب إلی أبی نصر صاحب دیار بکر و مصاهرته، و طلب العون منه، و قال لقرواش: ما یقوم بهذا الأمر غیری، فاذن له قرواش بالخروج، فخرج و اصطحب معه سلیمان بن فهد، و مضیا فنزلا بظاهر الموصل، و فیما هما کذلک مر بهما بدران أخو قرواش و کان یمقتهما، فرآهما یعدان للرحیل، فدخل علی أخیه و قال له: بای رأی تترک هذین الرجلین یخرجان من یدک، و قد أخذا مالک؟ فأرسل قرواش فقبض علیهما و اعتقلهما لیطالبهما بالمال، فاما سلیمان فمات تحت الضرب، و أما ابن المغربی فإنه أرسل إلی قرواش یقول له: إن کنت ترید نفسی فهی بین یدیک، و إن کنت ترید المال فمالی بمصر و الکوفه و بغداد، و تطیب نفسی بتسلیمه إلیک، فان حفظت نفسی أعطیتک المال. ثم بذل له ما حضره من مال، و خدعه بالقول اللطیف و بالوعود، فانخدع له، و أخذ ما وجده معه و أطلقه(4).

6 - هل بقی الوزیر المغربی یعمل عند قرواش بعد أن أطلقه من الاعتقال؟ ذلک مستبعد فیما أری، لأن بقاءه هنالک سیظل یذکر قرواشا بوعود لم تحقق، و لهذا أقدر أنه غادر الموصل إلی بغداد، لعل التغییرات فی الحضره البویهیه تجیء فی صالحه.

و من الصعب أن نحدد مدی تنقله بقیه عام 412 و الذی یلیه، و لعله فی هذه الفتره دخل الأنبار، و کان منذ هاجمه المرض فی بدلیس قد أصبح عرضه لهجماته، و للمرض صله بالمعده و الأمعاء. و فی الأنبار عرض له قولنج صعب، أقام لأجله فی الحمام و احتقن عده حقن، و شرب عده شربات، و لکن ذلک کله کان غیر ذی جدوی. عندئذ أرسل ابنه أبو یحیی إلی الطبیب أبی منصور صاعد بن بشر بن عبدوس (و هو أول من نبه إلی تدبیر الأمراض التی کانت تعالج بالأدویه الحاره باستعمال التدبیر المبرد) فجاء صاعد فوجد الوزیر و جسمه شدید الحراره من المکث فی الحمام و من استعمال المعاجین الحاره و الحقن الحاده، و عندئذ استدعی الطبیب کوز ماء مثلوج و أعطاه للوزیر، فشربه بعد توقف، و أخذت نفسه تقوی، ثم استدعی فاصدا أخرج له دما کثیرا، و سقاه أدویه مبرده، و نقله من الحمام إلی غرفه مبرده بالخیش، و نبهه إلی أنه سینام و یعرق و یستیقظ و یعاود المرحاض مرات. و حدث ما توقعه صاعد إذ نام الوزیر حوالی خمس ساعات، ثم صحا من نومه و أخذ یصیح بالفراش، و کان الطبیب قد أوصی الفراش أن یجعله یستأنف النوم کی یستمر نضح العرق، و لما خرج الفراش من غرفته ذکر أن ثیابه کانت کأنما صبغت بماء الزعفران، و تردد إلی المرحاض بعد إفاقته ثمانی مرات، و أوصی له الطبیب بمزوره، و سقاه ماء الشعیر مده ثلاثه أیام حتی اکتمل برؤه، و کان الوزیر یقول: طوبی لمن سکن بغداد دارا شاطئه، و کان طبیبه أبو منصور، و کاتبه أبو علی ابن موصلایا، فبلغه الله أمانیه فیما طلب(5).

7 - بین سنتی - کان وزیر مشرف الدوله البویهی ببغداد ذا السعادتین أبا غالب الحسن بن منصور، و بینه و بین الوزیر المغربی مراسلات، و هی توری حینا و تصرح حینا بما فی نفس الوزیر المغربی من میل إلی خدمه ذی السعادتین. و لا یقل عنه ذو السعادتین مهاره فی استعمال التعابیر الغائمه التی لا یستطیع المرء فیها أن یقبض علی حقیقه، و کلاهما یتباریان فی سوق الثناء علی ما أحرزه هذا أو ذاک من بلاغه و فصاحه. و فی إحدی الرسائل ذکر ذو السعادتین شیئا یتصل ب "التفویض و التعویض" فارتاح الوزیر المغربی إلی هذا الوعد، و علق علی ذلک بقوله: "و جمله ما اقترحه أن یتصور فی ما یتصور فی بعض الأقربین من خادم یصطنع فیجری من الحنو علیه مجری خواص الأهل و أدانی الأصحاب..."(6) ، غیر أن مقتل ذی السعادتین حال دون نیل أی شیء من جهته. و مع أن الوزاره أصبحت تتطلب کفئا یخلف ذا السعادتین فان مشرف الدوله لم یتجه بنظره نحو المغربی و لم یفکر فیه بل استوزر سنه 413 أبا الحسین الرخجی و لقب مؤید الملک(7) ، و بقی هذا فی الوزاره سنتین و بضعه أیام. و فی السنه التالیه استوزر مشرف الدوله أبا القاسم المغربی(8) ، و کان ذلک بعون من الأثیر أبی المسک عنتر الذی کان علی صله بالوزیر المغربی من خلال المراسلات، و من خلال سفیر بینهما هو أبو الحسین ابن وصیف(9).

و لما تربع علی دست الوزاره البغدادیه، و کان ذلک حلما طالما هجست به نفسه، أصبح مقصدا للشعراء، فمدحه عدد منهم من أشهرهم مهیار الدیلمی، و من مدائحه فیه قصیده له مطلعها:

عسی معرض وجهه یقبل فیوهب للآخر الأول

و منها فی المدح:

فداک و تفعل ما لا تقول ممن یقول و لا یفعل

سللت علی المال سیف العطاء فلاحیک فی الجود مستقتل

فلما انتهی من الإنشاد أبدی الوزیر استحسانه للقصیده و أشار إلی الناحیه التی فیها الدنانیر و الدراهم، فجلس مهیار إلیها و ملأ کمیه منها تباعا، حتی لم یبق شیئا و نهض فقبل الأرض و انصرف، و کان مجموع ما5.
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حصل علیه - بإقراره - ألفا و نیفا و عشرین دینارا و سبعه آلاف و ثلاثمائه درهم، و ذلک مبلغ کبیر جدا إذا قیس بما کان یناله الشاعر حینئذ(1).

و یؤرخ ابن بسام هذه القصه بعام 418 و أن أبا القاسم کان فی داره فی ذلک العام، و هو إذ ذاک وزیر بغداد، و هذا وهم فان أبا القاسم فی ذلک العام کان وزیرا لنصر الدوله بدیار بکر و میافارقین. و لدی ابن بسام بعض تفصیلات فإنه یذکر أن ذلک کان فی یوم نوروز، و دخل علیه وجوه أمراء الدیلم و الاسفهسلاریه من الأتراک، و وضعت الهدایا بین یدیه علی رسم الفرس، و أن مهیار الدیلمی استاذن علیه لما تعالی النهار، فاذن له، فلما مثل بین یدیه قال: أیدک الله، هذه البضاعه التی معنا کانت کاسده و قد وجدنا لها نفاقا عندک، فأنشده القصیده اللامیه، و کان ابن المغربی لدی الإنشاد یستعید الأبیات النادره فیها و یکثر إعجابه و یجمع کفیه و یبسطهما و یقول:

أحسنت و الله، أجدت و الله، ثم أباح له جمیع ما کان علی الأرض من دراهم و دنانیر(2).

و علی الرغم من هذا العطاء الجم فان مهیار یحکی أن الوزیر المغربی لما تولی وزاره بغداد شمخ بأنفه و أظهر العسف و التجبر و الاستعلاء، و رهبه الناس، فاحجم مهیار عن لقائه - هذا یتعین أن یکون قبل الحادثه السابقه - ثم إنه عمل فیه قصیده بائیه یقول فیها:

جاء بک الله علی فتره بآیه من یرها یعجب

لم تألف الأبصار من قبلها أن تطلع الشمس من المغرب

فاستحسن الوزیر ذلک و أعطاه مائتی دینار(3).

و لکن الوزیر الذی أصبح قبله الشعراء المادحین لم یسلم من السخریه و الهجاء، فقد استکثر علیه أحدهم أن یصبح "النحوی" وزیرا، فقال فیه:

ویلی و ویحی و ویهی علی ملوک بویه

یا ضیعه الملک جدا و یا بکائی علیه

یا مغربی رویدا کیف اهتدیت إلیه

سلبته کل حلی فی صدره و یدیه

سیاسه الملک لیست ما جاء عن سیبویه

(4) ثم إن هذا الشاعر، و یقال إنه هو أبو عبد الله الخیمی، لقیه من بعد عند قرواش بالموصل، أو عند نصر الدوله بمیافارقین، فدخل علیه فی جمله الشعراء مادحا، فقال له الوزیر: بای وجه تلقانی؟ فقال: جوابی لک جواب أبی الهول الحمیری للفضل بن یحیی و قد ساله مثل هذه المسأله فقال:

بالوجه الذی ألقی به ربی، و ذنوبی إلیه أکثر من ذنوبی إلیک. و قال یمدحه:

یا معجز الله الذی قد حل فی أعلی محل

لما رأیت الملک فی هون و مضیعه و قل

أکبرت نفسک أن تدبر أمر ملک مضمحل

(5) و مره أخری تفید المصادر أنه تولی الوزاره ببغداد "بغیر خلع و لا لقب و لا مفارقه للدراعه"(6).

و تاریخ تولیه الوزاره عند ابن الأثیر هو شهر رمضان سنه 414(7) ، و عند ابن العدیم هو الشهر نفسه من السنه التالیه(8) ، و دامت وزارته هذه المره عشره أشهر و خمسه أیام(9).

و حدثت وحشه بین الأثیر أبی المسک عنبر الخادم و معه الوزیر المغربی و بین الأتراک، فاستأذن الأثیر و صاحبه مشرف الدوله فی أن یهاجرا إلی بلد یامنان فیه علی نفسیهما، فقال لهما مشرف الدوله: أنا أسیر معکما، و هکذا کان، فتوجه جمیعهم إلی السندیه و فیها قرواش، فاستقبلهم فیها، ثم ساروا جمیعا إلی أوانا و نزلوا علی أبی سنان غریب بن محمد بن مقن(10) هنالک. فلما علم الأتراک بذلک انزعجوا و أرسلوا وفدا یقدم الاعتذار، فکتب إلیهم الوزیر المغربی:" إننی تاملت ما لکم من الجامکیات، فإذا هی ستمائه ألف دینار، و عملت دخل بغداد، فإذا هو أربعمائه ألف دینار فان أسقطتم مائه ألف دینار تحملت الباقی "فوافقوا علی ذلک(11) و عاد مشرف الدوله و الأثیر إلی بغداد، و لم یعد معهما الوزیر المغربی.

و لدی ابن بسام روایه تختلف فی بعض تفصیلاتها عن هذه الروایه السابقه إذ تذهب هذه الروایه إلی أن مشرف الدوله أوقع ببعض الأتراک علی الرغم من نهی الوزیر له عن ذلک، فأبی مشرف الدوله إلا أن یرکب رأسه، فاضطرب العسکر اضطرابا اضطرهما إلی الهرب، و أفضی بهما إلی استجاره أمیر العرب. و لدی استعداد الوزیر للهرب لبس ثیابا رثه و وضع علی وجهه مندیلا، و استقبل غلامه نحریر فی الدهلیز و هو یقول(12):

تمرست منی العلا بامرئ قد علق المجد بامراسه

یستنجد النجده من رأیه و یستقل الکثر من بأسه

أروع لا یرجع عن تیهه و السیف مسلول علی رأسه

و قیل أیضا إن مشرف الدوله لم یقترح مصاحبه الوزیر و الأثیر بل إن ابن المغربی دبر إخراجه" لحاجه فی نفسه قضاها، و خطه من مکره ألزمه إیاها، إبقاء علی جلاله المقدار، و أنفه من الانفراد بعیب الفرار"(13).

توجه الوزیر المغربی إلی قرواش، إذ یبدو أنه لم یطمئن للجند الأتراک، أو لم یستطع أن یفی لهم بالجامکیات المطلوبه، و حدث ما أبعده عن بغداد جمله، إذ نشبت فتنه فی الکوفه بین العلویین و العباسیین و کان الذی جر إلیها خلاف بین أبی علی الزکی النهر سابسی صدیق الوزیر المغربی و علی بن أبی طالب صهر الوزیر المغربی من جهه، و بین المختار أبی علی بن عبید الله العلوی. و استعان المختار بالعباسیین لنصرته، و سار بهم إلی بغداده.
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و شکوا ما یفعله بهم النهر سابسی، فرأی الخلیفه القادر بالله أن یقوم بالإصلاح بینهم مراعاه للوزیر المغربی لأن النهر سابسی کان صدیقه و ابن أبی طالب کان صهره، و لکنهم حین عادوا استعان کل فریق منهم ببنی خفاجه، و نشب بینهم قتال ظهر فیه العلویون و قتل من العباسیین سته نفر و أحرقت دورهم. عندئذ أمر الخلیفه بتنحیه ابن أبی طالب عن نقابه الکوفه و ولاها المختار، فغضب الوزیر المغربی لما حل بصهره و استنکره، و کان عندئذ بسرّمن رأی عند قرواش، و حاول أن یتعدی علی أرجاء کانت للخلیفه، فأرسل الخلیفه رسولا إلی قرواش یأمره بابعاد المغربی، ففعل(1) 8 - إلی أین توجه هذا الوزیر الذی یثیر المشکلات أینما حل؟ لعل من أغرب الأمور أن وجد نفسه یعود إلی دیار بکر و إلی صحبه نصر الدوله.

و موضع الغرابه لا أنه احتجن أموالا کثیره کما ذکر موسک، فذلک أمر قد تسامح فیه نصر الدوله، و إنما موطن الغرابه أن نصر الدوله کان یؤمن أن الوزیر بارع فی الشر بل إنه لا یحسن غیره(2) ، و أنه کذب علیه لیؤمن لنفسه الهرب من عنده، فبای وجه یلقاه الوزیر و بای وجه یتلقاه الأمیر؟ إن عودته إلی دیار بکر - إن کان قد عاد لتسلم الوزاره - لتؤکد شیئا واحدا و هو أنه علی الرغم مما کان یؤخذ علیه من تحیل کان یتمتع بکفایه تؤهله لمنصب الوزاره، و کان من یعمل معهم یتجاوزون عن سیئاته بشفاعه فضائله. و لکن یبدو أنه فی بادئ الأمر طرح نفسه علی نصر الدوله لاجئا أو ضیفا و قد تلقاه هذا بالإکرام و أقطعه ضیاعا جلیله تکفیه و تکفی من وصل معه من الحاشیه و الاتباع(3) ، و لکن لم یلبث إلا قلیلا حتی تأکدت الحاجه إلیه. ففی سنه 416 توفی وزیر نصر الدوله أبو القاسم خواجا صاحب أرزن، فاستوزر نصر الدوله أبا القاسم المغربی و رد الأمور إلیه(4) ، و علی الرغم من أنه أقام فی هذه المره قرابه ثلاث سنوات، فان أخباره بالنسبه للفتره التی أقامها تعد ضئیله.

و أوضح هذه الأخبار تردده علی نصیبین، و الفضل فی ذلک الوضوح یعود إلی تلک المحاورات بینه و بین مطران ذلک البلد.

و قد دخل الوزیر المغربی إلی نصیبین لأول مره یوم الجمعه 26 جمادی الأولی (417/حزیران 1026) فزاره مطران نصیبین إیلیا المعروف بابن السنی للتهنئه، فاستبقاه حین أراد أن ینصرف و أنسه، و ساله عن أحواله، ثم جرت محاورات بینهما فی سبعه مجالس بین السبت 27 جمادی الأولی 417، و حتی 10 جمادی الآخره من السنه نفسها، سال فیها الوزیر عن عقیده النصاری فی الأقانیم الثلاثه و کیف یمکن وصف ذلک بالتوحید، و کیف یمکن للنصاری أن یدفعوا قول الله فیهم (لقد کفر الذین قالوا إن الله ثالث ثلاثه) و عن عله الناس فی محبه أدیانهم، و هل یتحقق المرء صحه دینه أو مذهبه من جهه العقل أو من جهه المعجزه. و یدور المجلسان السادس و السابع حول أسئله عن المقارنه بین نحو السریان و نحو العرب و علم اللغه عند الفریقین و استعمال المجاز عندهما، و المفاضله بین الخط السریانی و الخط العربی، و بین علم الکلام هنا و هنالک، و عن اعتقاد النصاری فی أحکام النجوم، و عن اعتقاد النصاری فی المسلمین، و عن اعتقاد النصاری فی النفس. و بما أن مطران نصیبین هو الذی کان یتولی الاجابه فإنه أعطی نفسه دورا کبیرا فی الشرح و التوضیح مما یجعل الوزیر یسلم له معجبا، فاما ما یتعلق بالأقانیم الثلاثه و ما یتصل بها فمن الواضح أنه یشرح عقیده النساطره، و هی قریبه الشبه بما عند المسلمین، و أما فی الأسئله التی قد ینجم عن الاجابه علیها التورط فیما یمس السیاده الإسلامیه فان أجوبه المطران تنهج نهجا بارعا فی حسن التأویل و التخلص من المأزق، غیر أنه واضح العصبیه لکل ما هو سریانی من نحو و لغه و خط و علم کلام.

و قد شمل الحوار أمورا لا تتصل بالدین، کذلک تحدث معه فی آخر ثلاثه أیام قضاها فی نصیبین فی الزیاره الأولی فی مسائل تتعلق بأخلاق النفس و آداب الرهبان و الزهاد و العلوم العقلیه، و لیت المطران دونها إذ کان جل الفائده فیها، لا فی الأمور الجدلیه.

ثم عاد الوزیر إلی نصیبین دفعتین أخریین کانت الأولی منهما یوم الخمیس الثامن من ذی القعده، و فی هذه الزیاره أقام خمسه و عشرین یوما(5) ، و کان فی صحبه أبی نصر صاحب دیار بکر، و لقی صاحبه المطران إیلیا و باحثه فی مسائل عده تتناول اعتقاد الیهود و تاریخ آدم و غیره من التواریخ و تغییر الیهود لها و الآثار العلویه. و کانت الزیاره الثالثه یوم الأحد 17 جمادی الأولی من العام 418.

و قد أقام الوزیر فی زورته الثالثه لنصیبین عشره أیام ثم عاد إلی میافارقین و جاءته دعوه من بغداد للعوده إلیها و تولی الوزاره فیها، فاستأذن نصر الدوله فی ذلک فاذن له. و هذه الروایه تبطل الروایه التی أوردها ابن الجوزی و کررها السبط و خلاصتها أن الوزیر اعتزل السلطان و انقطع للعباده فقیل له: لو ترکت المناصب فی عنفوان شبابک فقال: "کنت فی سفره البطاله و الغی.. الأبیات" و لعل هذه الروایه نشات بعد أن ذهب إلی میافارقین و قضی مده و هو دون عمل.

غیر أن اشتداد المرض علیه حال دون ذهابه لبغداد، و وافته منیته فی الیوم الحادی عشر من رمضان سنه 418 عن عمر بلغ سته و أربعین عاما.

و یقال إنه حین أحس بالموت کتب کتبا عن نفسه إلی کل من یعرفه من الأمراء و الرؤساء الذین بینه و بین الکوفه یعرفهم أن حظیه له توفیت، و أنه قد أرسل تابوتها إلی مشهد الامام علی، و أنه یسألهم مراعاه من مشوا فی صحبه التابوت. و لما توفی سار به أصحابه، و سار من بلغ الرسائل إلی أصحابها، فلم یعرض أحد لتابوته و دفن بالمشهد کما طلب(6) فی تربه مجاوره للإمام علی، و أوصی أن یکتب علی قبره(7):

کنت فی سفره الغوایه و الجهل مقیما فحان منی قدوم

تبت من کل مأثم فعسی یمحی بهذا الحدیث ذاک القدیم

بعد خمس و أربعین لقد ما طلت إلا أن الغریم کریم

و ذکر صاحب تاریخ میافارقین أنه کتب إلی النقیب بالکوفه لیدفنه فی عتبه باب المشهد و قال للنقیب: قد أوصیت أن یجعل فی التابوت ألف دینار(8)8.
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فی کیس، فإذا وصل إلیک التابوت فافتحه فهی العلامه. و کان الذی عهد إلیه بوضع الکیس، هو ابن نباته الخطیب فعمل بما أوصاه به بعد أن قام بغسله، فلما وصل التابوت إلی الکوفه قال النقیب: من هذا؟ فقیل له:

الوزیر المغربی، فقال: أین العلامه؟ إن لی فیه علامه، ففتح التابوت و وجد الکیس، فأخذه و دفنه تحت العتبه و کتب عند رأسه: "یا جامع الناس لمیقات یوم معلوم اجعل الحسین بن علی من الفائزین"(1).

و فی روایه أخری أنه أوصی أن یحمل إلی مشهد الحسین و یدفن تحت رجلی الحسین، و یکتب عند رأسه هذان البیتان(2) (و المصادر تکاد تجمع علی الروایه الأولی):

سقی الإله الأزلی من السحاب الهطل

قبر الحسین بن علی عند الحسین بن علی

و لقد شاع أنه سم(3) ، و أن ذلک تم حین فصل من میافارقین ذاهبا إلی بغداد(4) ، و الاقتران بین موته و بین رغبته فی مفارقه میافارقین إلی بغداد هو الذی یوحی بذلک التقدیر و الظن. و قد وجدنا أن المرض لم یکن یغب الوزیر إلا لیعود إلیه، و أنه کان یلم ب" أحشائه ".فإذا کان للسم دور فی إثارته فلعله أن یکون سما بطیئا. و یصف ابن بسام هذا کله بقوله:" و استاذن نصر الدوله فخلی بینه و بین مراده، و لم یجد بدا من إسعاده و وفاء بإنجاز میعاده، فلما برزت قبابه، و کادت تستقل رکابه، خوف نصر الدوله عاقبه مکره، و أشیر علیه بالرأی فی أمره، فسقاه شربه کانت آخر زاده"(5).

و مهما یکن سبب وفاته، فقد سکن ذلک القلق الطویل، و همدت تلک الحیویه المتفجره. و ذهب الوزیر الکامل ذو الجلالتین بعد أن شغل الناس، و أصبحوا فی النظر إلیه شیعا.

و فیما کان الوزیر المغربی یعالج سکرات الموت کان أبو العلاء یملی علی کاتبه تأملاته فی الحیاه و الموت و القدر و المذاهب فی شکل لزومیات، و لما وصله النبا توقف عن التأمل الخالص لیذرف دمعه علی صدیق. و لا أعرف شخصا آخر رثی فی اللزومیات، فان یکن الأمر کذلک، فهذا وحده دلیل علی عظم المنزله لصدیقه الوزیر فی نفسه. و بما أن الوزیر کان إنسانا غریبا، و بما أنه عاش غریبا یتسلمه بلد بعد آخر فقد نظم فیه أبو العلاء لزومیه غریبه(6):

لیس یبقی الضرب الطویل علی الدهر و لا ذو العباله الدرحایه

(7) یا أبا القاسم الوزیر ترحلت و خلفتنی ثفال رحایه

(8) و ترکت الکتب الثمینه للناس و ما رحت عنهم بسحایه

(9) لیتنی کنت قبل أن تشرب الموت أصیلا شربته بضحایه

إن نحتک المنون قبلی فانی منتحاها و إنها منتحایه

أم دفر تقول بعدک للذائق لا طعم لی فأین فحایه

(10) إن یخط الذنب الیسیر حفیظاک فکم من فضیله محایه

هی سبعه أبیات لکنها جامعه لسیره إنسان: فیها تأکید بإیراد الکنیه و اللقب علی الشهره، و فیها إشاره إلی الکتب الثمینه التی خلفها الوزیر و هی إما أن تکون مؤلفاته القیمه، و ذلک اعتراف بتمیز ما کتبه، و إما أن تکون الکتب التی وقفها بمیافارقین و ظلت تعرف من بعده بمکتبه المغربی. و فیها اعتراف بذنوب اقترفها الوزیر إلا أنها ذنوب صغیره و سوف یمحوها ما یوازیها لدیه أو یفوقها من حسنات و فضائل. و لکن القصیده (أو المقطوعه) تقیم منذ أول بیت الموازاه بین إنسانین، کما أقامت المساواه بین الطویل و القصیر أمام الموت. و إذا کان الوزیر طویلا و المعری قصیرا و ذهب أحدهما فان الآخر لاحق به. و لکن لما ذا یترحل الوزیر و یترک صدیقه وراءه، محطما مبتذلا کجلده الرحی؟ لیته و قد شرب صدیقه کاس الموت قبل أن یبلغ مساء العمر شرب هو تلک الکأس فی ضحی العمر، و استراح من أم دفر، التی تعلن للناس أن فقد الوزیر أفقد الدنیا طعمها کأنها القدر الفقیره إلی الأبزار و التوابل. کان المعری حین نظم هذه الأبیات قد بلغ الخامسه و الخمسین أو تجاوزها بقلیل، و قد أصبحت الحیاه علی کتفیه عبئا ثقیلا، و زادها ثقلا فقد الوزیر و غیره من أصدقائه، و لذلک رثاه بأبیات تعلن قافیتها بسکونها انقطاع النفس أو وشک انقطاعه. و إذا کانت حقا تمثل بعض آخر ما نظمه المعری فی اللزومیات، فان کل ما قبلها مباشره و ما بعدها یتنفس فی جو واحد هو استطاله الحیاه و الدق برفق علی باب الموت. و فی آخر لزومیه یقول المعری(11):

إن یرحل الناس و لم أرتحل فعن قضاء لم یفوض إلی

خلفت من بعد رجال مضوا و ذاک شر لی و شر علی

و هکذا فان المعری حین رثی الوزیر بصدق کان أیضا یرثی نفسه.


شخصیه الوزیر المغربی

کل من شاء أن یدرس شخصیه الوزیر المغربی لا یستطیع أن یتخلص من أحکام ابن القارح علی تلک الشخصیه، فقد أثار ابن القارح من حولها غبارا کثیرا، و أطلق دخانا کثیفا، لا یمکن طردهما. و لهذا ستظل الرؤیه غیر دقیقه. و قد کررت بعض المصادر ما قاله ابن القارح دون محاکمه فزادت انبهام الرؤیه إلی حد کبیر، و هذا کله مهد لجعل الحسین "محرک النار" فی کثیر من أحداث عصره، حتی و إن کان بعیدا، حتی لقد أصبح لدی کثیر من المؤرخین "الوسواس الخناس" الذی یحرک إلی الشر، و من السهل أن تصف إنسانا بأنه کان مفرط الذکاء و الدهاء بل أن تعده من دهاه العالم(12) ثم أن تربط به أعمالا قائمه علی الحیله و الجرأه، و أن تصفه بخبث الباطن و ارتکاب العظائم(13)
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لقد رسم له ابن القارح صوره حالکه مقیته حین حشد فیه الصفات الآتیه:

1 - الملل: کان أبو القاسم ملولا، و الملول ربما مل الملال، و کان لا یمل أن یمل.

2 - الحقد: (کان) یحقد حقد من لا تلین کبده و لا تنحل عقده.

3 - العقوق: له رأی یزین له العقوق، و یمقت إلیه رعایه الحقوق.

4 - الکبر: کأنه من کبره قد رکب الفلک، و استوی علی ذات الحبک.

5 - الحسد: (حسد ابن القارح لأنه استطاع أن یجمع سبعه أوصاف للشمعه فی بیت واحد).

6 - الجنون: کان جنونه مجنونا.. و أجن منه لا یکون.

7 - الجرأه علی المقدسات: (أخذ محاریب الکعبه الذهب و الفضه و ضربها نقودا).

8 - سفک الدماء و انتهاک الحریم و التقتیل و التخریب فی سبیل الحصول علی ماربه(1) و لم یتوقف موقف التشکیک فی هذه التهم إلا ابن العدیم فإنه قال: و کان بین أبی القاسم ابن المغربی و بین علی بن منصور ما یوجب ألا یقبل قوله فیه(2).

و قد بلغ فقدان الثقه بین الرجلین حدا بعیدا حتی إن الوزیر المغربی قال فی بعض ما یرویه: أنشدنی علی بن منصور (ابن القارح) - إن صدق(3) - و هذا الإلحاق یدل علی أسوأ ضروب الظن.

و قد استنتج کتاب التراجم خبثه و إزراءه بالفضلاء و شده حسده علی الفضائل التی یتمتع بها الآخرون من أنه کان "إذا دخل علیه الفقیه ساله عن النحو، و النحوی ساله عن الفرائض، و الشاعر ساله عن القرآن قصدا لیسکتهم"(4) ، و لست أری فی ذلک شیئا مما استنتجوه، إذ هذا التصرف إما أن یکون دعابه فهو یحرج الفقیه إذا ساله فی النحو، و یتلعثم، و یخرج إلی أمور مضحکه. و أشهد أنها دعابه ثقیله غیر مستملحه، و إما أن یکون "تعلیما" للمسئول و محاوله لجره إلی التواضع کی لا یحسب لاتقانه أحد العلوم أنه قد أحاط علما بکل شیء، فهو یرده إلی التواضع. کما یعبر عن تمیزه الشخصی لأنه یتقن علوما جمه، و تلک طریقه أیضا غیر ضروریه فلیس لأحد أن ینصب من نفسه معلما لغیره، و هی قد توحی بالغرور، و لکنها لا تدل علی الخبث و شده الحسد.

غایه ما هنالک أن الرجل کان شدید الذکاء، و أهم من ذلک أن ذکاءه أوصله إلی النضج المبکر، فبدأت تظهر لدیه عقده التفوق، و زادها إعجاب أبیه به - و ربما أضفت "و تدلیله له" - و لعل المعری - دون أن یقصد - شارک أیضا فی ترسیخ تلک العقده، بذلک النوع من الخطاب فی رسالتی المنیح و الإغریض. و قد کان ذکاؤه فی أول الأمر موجها إلی هضم کل ما یقرأ و التعمق فی العلم و الأدب، و فی إتقان النظم و النثر، فلما وضح له أنه یبذ معظم أقرانه تحولت عقده التفوق لارضاء طموحه إلی الشهره، و کفلت له مجالسه الحاکم - بصحبه أبیه و عمه - بدایه التوقل فی سلم المجد، و عرض علی الحاکم أن یستغل مواهبه فیما یرفع من ذکره و ینشر صیته، و یعود علی الدوله بالخیر.

غیر أنه الحادثه التی لم یعر أثرها المؤرخون اهتماما و إنما اکتفوا بذکرها علی أنها محض خبر هی المذبحه التی تعرض لها أهله، و قلبت نفسیته، و وجهت ذکاءه فی وجهه جدیده. فإذا کان الانتقام شرا، فقد أصبح الذکاء موجها نحو الشر، و إذا کان الحقد سیئا فقد "وظف" فی خدمه الانتقام.

و حین استطاع أن یورط آل الجراح بحیث تتطابق مشکلته و مشکلتهم بالنسبه للحاکم لم یکن یستشرف أن یکون الرجل الأول فی الدوله المستحدثه، بل کان کل همه أن یتحقق له الانتقام. و فی سبیل ذلک استباح لنفسه کل ما یمکن أن یتوقف عنه لو لم تکن سحابه الانتقام قد غشت عینیه، و کان أهون ما هنالک نزع الذهب و الفضه من الکعبه، إذ الکعبه لیست بحاجه إلیهما.

فاما تیتیم الأطفال و ترمیل النساء و قتل الرجال فتلک هی شرعه الحرب.

و هی أمور تتم به و بدونه، و من شاء أن یقوض دوله لم یحسب حساب الخسائر فی الأرواح و فی بنیه العائله و فی ضیاع الأموال. لست أسوغ للوزیر المغربی أن یفعل ذلک، و لکنه حین فعل ذلک کان واحدا من آلاف - بل ملایین الطامحین - الذین أقاموا ذلک التمثال الأجوف الذی نسمیه تاریخا، و لهذا فلا یجوز أن ینفرد باللوم، و کل من حوله والغون فی دماء الأبریاء و غیر الأبریاء.

و بعد إخفاق الثوره أصبح یسعی للحصول علی مصدر رزق: کان غریبا و الغریب المنافس للطبقه البیروقراطیه یلقی کل أنواع الکید و الدسائس و التکتل ضده، و کان ذکیا و الذکی مخوف لأنه یفضح الغباء الجماعی الذی یتخذه الآخرون جنه ضد مغایر لهم غریب، و کان مریرا بسبب ما منی به من إخفاقات متوالیه، و المریر إذا کان ساخرا یثیر الغیظ و الحفیظه و الخصام، و کان تفرده فی العلم و الکتابه و الشعر یؤهله لنیل ثقه من یعمل معه بسرعه، و ذلک یثیر الحسد، فهو المحسود لا الحاسد، لأن لدیه من الفضائل ما یقنعه و یرضیه، أما الحاسد فهو طامح لما عند غیره و لا یعرف الرضی. و کان صارما فی الوظیفه دقیقا فیما یجب علی الآخرین أن یؤدوه، و هذا النوع من الناس یتهمون بالتکبر و التجبر، لأن معظم من یعملون معهم یمیلون إلی التراخی و الارجاء و التسویف و المماطله. و لیس غریبا إذا جعل من أهم القواعد للسائس فی رسالته فی السیاسه أن یحذر "کل الحذر من تأخر عمل یوم إلی غد، فان لکل وقت شغلا، و هذا الخلق من المدافعات بالمهمات أدهی الدواهی التی تتابع لها الخلل، و انهدمت لها الدول" (5) و کان سخیا بالمال، و ما أحری ذلک أن یقربه إلی القلوب، و لکن السخاء أحیانا یاتی بضد ذلک، لأن استشعار علو الید یثیر النقمه بدلا من الشکران، أو یضع المرء فی شعور مختلط بین النقمه و الشکران.

و تصفه المصادر بالجرأه و الدهاء معا، و کلتا الخصلتین تشیران إلی دوره فی الحیاه السیاسیه العملیه. و الجرأه تؤدی إلی التهور، و ذلک یعنی عدم حسبان النتائج، و إذا حکمنا علی المغربی بنتائج أعماله قلنا إنه کان متهورا لا جریئا و حسب، إذ منی کل ما خططه بالاخفاق. فاما الدهاء فهو موصول لدی من یستعملون هذه الصفه بالحیله القائمه علی الذکاء، و إخفاق النتائج4.
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لدی المتهور ینقص حظه من الحیله البارعه، و ذلک فی الأعمال الکبیره، أما فی الأمور الیومیه الصغیره فلعل الوزیر المغربی کان سید من دبر "المقالب" و ضحک علی زملائه و ضحک منهم. و من حق من تصدوا لترجمته أن یقولوا إنه کان داهیه لأنه کان دائما یدبر الخطط حتی لم ینس أن یدبر کیف ینتقل إلی مشهد علی متخذا فی ذلک احتیاطات أکثر مما یتطلبه الموقف.

و رغم العقل المسیطر فی توجیه خططه نجده امرأ "عاطفیا" بل یمکن أن یقال فیه إنه کان یوقد الشمعه من طرفیها: کان کثیر الانقیاد لشهوته، حتی إذا أمعن فیها تذکر ثقل الآثام و الذنوب و ما یترتب علیها من حساب، و لذلک فان شعره یتراوح بین هاتین المنطقتین علی نحو متکافئ. أعطی ریعان الصبا من المجون ما أحب و لکنه فی قراره نفسه یبغض الإثم. یذهب فنونا هی هوی إلف له ثم یهجره، و یموت الالف و هما متهاجران، فیحس بالندم و یبکی بحرقه ثم یلوذ بکرم البارئ - جل و عز -:

هو المحسن البر فیما قضاه و الحاکم العدل فی ما حکم

و إنی و إن حجبتنی الذنوب فمنی السؤال و منه الکرم

بل تبلغ به التوبه حد التعلق بأستار الکعبه:

أستار بیتک أمن الخوف منک و قد علقتها مستجیرا منک یا باری

و ما أظنک لما أن علقت بها خوفا من النار تدنینی من النار

و ها أنا جار بیت أنت قلت لنا حجوا إلیه و قد أوصیت بالجار

بل یمکن أن یقال إنه فی هذا التردد ضیع نقطه الوسط، و إن کان بتارجحه المستمر یحاول التوسط. و لما قال له المطران إیلیا إن الرهبان لا یدعون للإنسان بطول العمر أو زیاده المال أو کثره النسل و إنما یسألون الله أن یصنع به ما له فیه الخیره شرح المغربی کیف بارح البحث عن النقطه الوسط.

ذکر أنه یفتش عن غایه العز (وری بالعز هنا عن أشیاء کثیره) أو عن غایه الزهد. أما الزهد فغیر ممکن فی حال الوزیر، لأن الزاهد یخدم نفسه بنفسه و الوزیر یخدمه الکثیرون. و أما العز فهو یتمناه بلهفه، و لکنه واقع بالنسبه له بین طمع فیه و حرمان مؤقت منه "و مع طمعی فانی لست مؤیسا منه"(1) ، فکل ما ناله من عز لم یکن مرضیا له، و لذلک فهو یحس أنه لم ینل کل ما یریده، أی هو واقع فی نقطه وسط لا یریدها. لا یرید أن یتجه نحو الزهد، إنه لا یرضی إلا بالطرف الأقصی من العز، و هذا الموقف الذی یمثل آخر مراحل حیاته یدحض روایه تنسب إلیه أنه تزهد و اعتزل العمل. و تذهب هذه الروایه إلی أنه کان یعایی من یدخل علیه بامتحانه و سؤاله فی غیر میدانه العلمی، و أن شیخا دخل علیه فسأله عن العلم فقال: ما أدری و لکنی رجل یودعنی الغریب الذی لا أعرفه الأموال العظیمه و یعود بعد سنین و هی مختومه. (هاهنا تعریض بالوزیر)، فخجل و آل الأمر أن زار أحد الصالحین (أو هو الشیخ نفسه) فقال له: لو صحبتنا لنستفید منک و تستفید منا، فقال: ردنی عن هذا بیت شعر:

إذا شئت أن تحیا غنیا فلا تکن بمنزله إلا رضیت بدونها

فانا أکتفی بعیشی هذا. فقال: یا شیخ ما هذا بیت شعر، هذا بیت مال، ثم قال: اللهم أغننا کما أغنیت هذا الشیخ و اعتزل السلطان(2) علی أنه مهما استبد به استبحاره فی الشهوات، فقد کان ذا غیره علی الإسلام، و إیمان عمیق به، و لذلک تجده شدید السرور حینما أسلم رئیس الیعاقبه بتکریت، ذلک هو أبو مسلم مشرف بن عبید الله الذی کان یعرف بالمطران الکبیر: "فهنا الله الإسلام ما یزال یتولاه من إیضاح مناره، و تبلج أنواره، و إدامه صبحه ضاحکا تتصدع عنه دیاجیر الشبهات، و تنجلی منه ملابس الضلالات" و لعل مما زاده سرورا أن المطران رأی الامام علیا بصحبه الرسول (ص) فی المنام.

فقد کان الرجل شیعیا، و کان إذا أمن أفصح عن حقیقه مشاعره، و فی تلک اللحظات کان موقفه من رجالات الإسلام موقفا شیعیا خالصا و لذلک کان علی بطبیعه الحال هو خیر الصحابه فی نظره:

عرفنا علیا بطیب النجار و فصل الخطاب و حسن المخیله

تطلع کالشمس رأد الضحی بفضل عمیم و أید جزیله

فکان المقدم بعد النبی علی کل نفس بکل قبیله

و هو القائل فی علی (ع):

صلی علیک الله یا من دنا من قاب قوسین مقام النبیه

أخوک قد خولفت فیه کما خولف فی هارون موسی أخیه

هل برسول الله من أسوه لم یقتد القوم بما سن فیه

و حین فارق ابن المغربی مصر کان قد تجاوز الثلاثین، و هی سن متاخره للزواج فی ذلک العهد، و لذلک فان زواجه و هو بمصر هو المرجح، و حین رزق بابنه الأول سماه عبد الحمید - لإعجابه بإمام الکتابه - و کناه أبا یحیی.

و کان الذی هناه بمولده صاحب دیوان الجیش بمصر أبو عبد الله محمد بن أحمد فقال(3):

قد أطلع الفال معنی یدرکه العالم الذکی

رأیت جد الفتی علیا فقلت جد الفتی علی

و قد کبر ابنه و روی عن أبیه، و حدث ببعض أخباره(4) و یبدو أنه أصهر إلی عائله علویه عراقیه إذ یذکر أن أبا الحسن علی بن أبی طالب بن عمر کان صهره(5) ، و قد کانت زوجته هی بنت العرموم، و لا ندری أ کانت هی أم عبد الحمید، أم لا، و لعلها کانت علی جانب غیر قلیل من الثراء، و کانت لها شخصیتها المستقله أو حاول زوجها أن یمنحها ذلک المظهر، إذ تذکر الروایات أنها أهدت أبا کالیجار البویهی لما طلع قلعه إصطخر "مذاف أحمر بهرمان رمانی ما یعرف قیمته"(6). و لا ندری هل کان عبد الحمید الابن الوحید للوزیر المغربی أو أنه رزق بأبناء آخرین.

و قد ظلت الأجیال من بعد تشیر إلی الحسین بن علی باسم "الوزیر المغربی" حتی أصبح اللقب غیر منفصل عن نسبته عند ذکره، و لکنه لم یکنو.
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" وزیرا "فقط، بل کان "الوزیر الکامل ذا الجلالتین"، و لا ندری متی أحرز کل هذه الألقاب، و من لقبه بها، و الأرجح أن ذلک تم فی الفتره العراقیه.


بعض مجالات اهتمامه


1 - شعره و نثره:

لا تفتا المصادر تردد أن للوزیر المغربی نظما فائقا فی الذروه، و ترسلا فائقا، و أنه سیطر علی صناعتی الشعر و النثر، و أن له دیوان شعر و رسائل، لعلهما کانا مجموعین معا. و ینفرد الثعالبی بقوله إنه" کان یجری فی طریقه ابن المعتز نظما و نثرا و یجاذبه طرفیهما "(1) و قد وصلنا من أشعاره مائه و حمس [خمس ]عشره وحده بین مقطوعه و قصیده، و المقطعات أغلب، کما وصلنا من رسائله و أقواله خمس و عشرون وحده. و لیس فی شعره أو نثره ما یشیر من قریب أو بعید إلی شرکه بینه و بین ابن المعتز، و لعل تباینهما فی الشعر أوضح. فابن المعتز شاعر التصویر المتناوب فی جماله بین الأصاله العریقه و الصنعه، بینما لیس من هم الوزیر طلب الصوره أبدا، و إذا جاءت فی شعره فإنما تجیء عارضه.

و شعره فی المقطعات یدل علی أنه کان یتعمد العباره الحلوه و المعنی الجدید، فمن العباره الحلوه قوله:

زعم الفراق دعا به فأجابه و نعم دعاه فلم أراد یجیبه

و من الجده فی المعنی قوله:

محا حسن یاسی شخصه من تذکری فلو أننی لاقیته ما عرفته

فهذا عکس للمعنی المألوف، و هو آسر لأنه یفاجئک بغیر المتوقع.

و فی شعره علی الجمله نغمه من لوعه دفینه أسیانه. و إذا صح أن الأبیات التالیه له، فإنها تمثل قمه الوجد فی نضاره تعبیر:

أقول لها و العیس تحدج للسری أعدی لفقدی ما استطعت من الصبر

سانفق ریعان الشبیبه آنفا علی طلب العلیاء أو طلب الأجر

أ لیس من الخسران أن لیالیا تمر بلا شیء و تحسب من عمری

و من شده تطلبه للمعنی الأخاذ یحمل کثیرا علی التعمل الذهنی، و یبعد فی طلب المعنی فلا یاتی بشیء جدید کقوله:

کان لی فی انتظار شیبی حساب غالطتنی فیه صروف الدهور

و کذلک لا تعدم اللفتات المستملحه فی مثل قوله:

فقال لی الحبیب و قد رآنی سبوقا للمضمره العتاق

رکبت علی البراق؟ فقلت کلا و لکنی رکبت علی اشتیاقی

و هذا الاستملاح لائق بالمواقف الغزلیه و العاطفیه، و هو یتحول إلی عمق عاطفی فی شعر الرثاء. و لکنه لا یصلح للشعر التعلیمی و الحکمی، و لهذا کان هذان اللونان من الشعر یتحملان لدیه قسطا من الفجاجه إذا قورنا بشعره العاطفی. و کذلک یمکن أن نقیم المقارنه بین مدائحه و مراثیه، إذ کانت الأولی قائمه علی الدعوی و الثانیه علی المشاعر الصادقه. و مما یجسم الأمر بین هذین اللونین أنه لم یکن یری لممدوحیه فضلا عمیق الجذور فی نفسه، بل لعله کان یری نفسه فوق المدح، بینما کان الذین رثاهم یتمتعون بمکانه عالیه لأنهم علویون مثل الشریف الرضی و الشریف أبی الحسن صهر الوزیر. و لو قارنت مراثیه فی أمثال هذین بمراثیه فی إلف له فقده لوجدت درجه العاطفه واحده، و إنما یقع التمایز فی اختلاف العلاقه.

و لعل أحفل نماذج شعره فی التصویر القصیده الأخیره فی هذا المجموع و فیها یصور سابحا:

فکأنه فی الموج قلبی بین أشواقی إلیه

فتصویر الأشواق بالموج و فی وسطها القلب و هی تتلاطم من حوله صوره غیر مالوفه:

و الماء مثل السیف و هو فرنده فی صفحتیه

ترکیب جدید لمواد مالوفه فی التصویر. أما الصوره البعیده حقا فهی نهیه الناس عن شرب ماء النهر الذی کان یخوضه ذلک السابح لأن الحسن ذاب فیه: أ تراه یعنی أن من شرب منه سحر؟ و علی هذا تقوی روایه من روی" قد ذاب فیه السحر "و لکن هذا اللون من الشعر غیر کثیر لدیه.

و جمله القول فی شعره أنه نموذج لشعر الکتاب فی الرقه و الطلب للمعانی.

أما رسائله فیبدو فیها التفاوت بحسب العمر و الموضوع: فرسالته التی کتبها إلی أبی العلاء المعری و أخیه تراوح بین النثر و الشعر بشکل یکاد یکون متساویا، و هی طریقه تخلی عنها عند ما توفر له النضج. و الموضوع فی الرساله الأولی مثلا هو التحدی بالمعرفه، و لذلک لم یهتم فیها بالنسق الأسلوبی قدر استعراضه لمعارفه المختلفه، أما المطارحات الاخوانیه فقد أصبحت قائمه علی أسلوب مسجوع من حیث الشکل و علی تفنن فی التعبیر عن المشاعر. و خیر ما یظهر براعته فی الناحیتین رسالته إلی الشریف أبی طاهر فی باز کان یتصید به و فر منه. هنا یمثل فرار البازی الغدر من ید من رضع الوفاء، و بعد إقامه هذا التناقض یلتفت الکاتب إلی الدراج التی ارتاحت نفوسها لذلک الفرار، ممن؟ من الکوکب المنقض علی مسارحها، و السهم القاصد إلی مذابحها.

و هکذا یفتح الکاتب المجال لتصویر ذلک" الغادر "الذی کان فی الوقت نفسه وفیا لضحایاه من الطیور، ثم یلتفت إلی المغدور الوفی الذی سیعد للطیور الفرحه شماته ذوات ظفر جدد أشد فتکا. ثم یجد الأعذار لفرار ذلک الذی سماه غادرا، و کل أعذاره ترجع إلی علو همه صاحبه، و هکذا یتنقل الکاتب فی رسم المفارقه بین البازی و صاحبه و موقف الطیور الأخری منهما.

و الحق أن المغربی کان إماما فی الکتابه بین کتاب عصره، و لکن ما وصلنا من رسائله قلیل، إذ ضاع منها رسائل کثیره. و من رسائله التی ضاعت رساله کلفه الخلیفه القادر بالله کتابتها ردا علی فئه من الیهود(2) ، و هی رساله تعرض ثقافه و جدلا بأکثر مما تعرض أسلوبا فیما أعتقد.

و لا یقل أسلوبه الذاتی فی کتبه عن رسائله جزاله سبک و روعه عباره، و الفرق بین أسلوبه فی الحالتین هو اعتماد السجع فی الرسائل و عدم اعتماده فی
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کتبه. و هذه قطعه من مقدمه أدب الخواص تصور مبلغ الأحکام فی ذلک الأسلوب: "و قد عجب المتأملون من عاقل لا یمضی سلطانه علی نفسه، و هو یریغ نفاذ أمره فی غیره، و الإنسان یسفه القاصب له، و یثرب علی المولع بسبه، و یزنه بالکذب، و یعزوه إلی قول ما لم یعلم، و إلی المؤاخذه علی الظن، و إلی إرسال الید و اللسان قبل الیقین و الثلج، و لا یحس أن الداء الذی أضرع خصمه للملامه، و ألحج عدوه فی التغلیظ و المذمه هو و هی سلطان العقل، و انتقاص الجلد عن صرف اللسان و قد اشرأب للقول، و عن حبسه و قد تهیأ للبث"(1)


2 - النقد الأدبی:

یعد الوزیر المغربی ناقدا للشعر و النثر، منذ الجاهلیه حتی عصره. فقد حدثنا کیف کان یختار الشعر: "کنت أختار البارع من أبیات القصیده، ثم ألقیها جانبا مده أیام، و أعاود النظر فیها برأی سالم، و باختیار شاب واع، فاختار من ذلک المختار ما أری إیراده فیکون إبریز نارین"(2).

و هذا التمحیص الشدید فی الاختیار کان مقیاسه الذوق الذاتی، و قد استعمل الوزیر المغربی هذا المقیاس کثیرا لا فی أدب الخواس [الخواص] و حسب، بل فی ذلک النسق من اختیاره شعر أبی تمام و البحتری و المتنبی و اختیار نماذج من نثر علی بن عبیده الریحانی، و هو لا یحکم رأیه دائما بل یعتمد أیضا آراء أهل النقد، فهو یأخذ ما یستحسنونه مثل قول ابن کناسه:

علی حین أن شابت لداتی و لم أشب فمنها لحی مبیضه و قرون

و ناصیت رأس الأربعین و أقبلت قساوه جنی الشباب تلین

أما هو نفسه فیعد ابن کناسه شاعرا محسنا، و أن له شعرا سائرا مثل قوله:

فی انقباض و حشمه فإذا رأیت أهل الوفاء و الکرم

أرسلت نفسی علی سجیتها و قلت ما قلت غیر محتشم

(3) علی أنه أحیانا یترک المقاییس النقدیه جانبا و یحب الشعر لأنه یوافق شجنا فی نفسه، لا لأنه کذلک فی حقیقه النقد، و لعل صراحته فی ذلک هی التی تؤکد الایمان بسلامه ذوقه، فمما أحبه و لیس فی حقیقه النقد مستحقا للاعجاب قول ابن کناسه فی نکبه أبی أیوب الموریانی:

لا تری زاجرا لهم القلوب کالرضی بالموکل المکتوب

فاتق الله و ارض بالقصد حظا لا تسیلن فی سبیل الذنوب

لا یغرنک الذی غر قوما شربوا من حتوفهم بذنوب

طلعت شمسهم علیهم نهارا و أتتهم نحوسهم بغروب

قد رأیت الذی أدالت و نالت وقعه الدهر من أبی أیوب

(4) و من الکلام" الذی یستحق قضیه الحسن عنده "قول الشاعر:

یا سلم لا أقری التعذر نازلی و الذم ینزل ساحه المتعذر

و لقد علمت إذا الریاح تناوحت أطناب بیتک فی الزمان الأغبر

أنی لأبسط للضیوف تحیتی و أشب ضوء النار للمتنور

و تنال بالمال القلیل براعتی قحما تضیق بها ذراع المکثر

(5) و لو شئنا أن نبحث عن الأسباب التی استحق بها هذا الشعر" قضیه الحسن "لوجدناها تبدأ بهذا السبک البدوی الذی یرنو إلی نماذج مالوفه فی الشعر الجاهلی، ثم یتجلی الحسن فی القیم التی یعبر عنها الشعر، لا فی الشعر نفسه، و هذه قیمه أخلاقیه جعلت الناقد لا یستطیع الفصل بین ما هو جمیل فی ذاته و ما هو جمیل لأنه یوافق" هوی أو شجنا أو "قیمه" ترتاح إلیها نفسه. و إنما أحکم هذا الحکم لأن أبیات هذا الشاعر لا تخرج فی مضمونها عن قول الوزیر المغربی نفسه:

فلهامتی بالأریحیه سکره تهتز بی فی ثروه و تصعلک

و لعل الوزیر کان یرتاح إلی ما یشابه فلسفته فی الحیاه، و کانت خلاصه فلسفته قوله:

و لقد بلوت الدهر أعجم صرفه فأطاع لی عصیانه و لیانه

و وجدت عقل المرء قیمه نفسه و بجده جدواه أو حرمانه

فإذا جفاه المجد عیبت نفسه و إذا جفاه الجد عیب زمانه

إننا لا نملک شواهد کثیره علی الممارسات النقدیه لدی الوزیر المغربی، و لکنی أعتقد أنها لو وجدت للاح ناقد یتردد بین ثلاثه مقاییس متفاوته:

الجمال فی العباره، و القیمه الأخلاقیه، و الغرابه (أو عدم الذیوع). و حین روی لإمرئ القیس قوله: "اسقیا حجرا علی علاته" علق علی ذلک بقوله "و إنی لأستقبح أن یقول قائل لأبیه" علی علاته "و أظن ذلک هو الذی غاظ حجرا، فلما سمعه أمر الساقی بلطم وجهه و إخراجه..." (6) إن البحث عن عیون الشعر و النثر قد عود الوزیر المغربی أن یکون ناقد البیت الجمیل، أو ناقد العباره الجمیله، و لکنه لم یحاول أبدا أن یبصر مدی الجمال فی القصیده أو فی الرساله.


3 - إعجاز القرآن:

قد تقدم القول إن من أهداف تالیفه کتاب أدب الخواص الدلاله علی معجز القرآن لأن التبحر فی ألفاظ العرب و معرفه معادنها و أغراضهم فیها یوصل المرء إلی أن یعرف معجز القرآن معرفه حسیه ذاتیه. و هذا فی رأی الوزیر المغربی هو المنهج الصحیح للتوصل إلی إدراک الاعجاز لأنه یتم عن طریق القیاس و الاستدلال لا عن طریق التقلید لمن یقول ذلک من الفصحاء السابقین. أما الاقتصار علی القول بالصرفه - کما یعتقد قلیل من الناس یذهبون مذهب المعتزله. فإنه لا یفسر حقیقه الاعجاز، و إن کان مقبولا.

و ینضم الوزیر المغربی إلی الفریق الذی یری أن الاعجاز فی نوعیه النظم، و أن ذلک مؤید بالصرفه. و قد کان یدور فی ذهن الوزیر أن یجرد کتابا مفردا لقضیه الاعجاز و لکن یبدو أنه لم یحقق ذلک(7) و کانت قضیه الاعجاز لدیه تمثل مدخلا لامتحان مدی الاطلاع و المعرفه، و لذلک نراه یقول لبعضهم علی سبیل المعایاه، "صف لنا کیف وقع التحدی بهذا المعجز لیتم بوقوعه الاعجاز، و أخبرنا عن صفه التحدی، هل کانت العرب تعرفه أم لا، أم
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کان شیئا لم تجر عادتها به فکان إقصارها عنه، بل لأنه التماس ما لم تجر المعامله بینهم بمثله. ثم یسال عن التحدی(1): هل لقی بمعارضه بان تقصیرها عنه أو لم تکن بمعارضه، و لکن القوم عدلوا إلی السیف کما عدل المسلمون مع تسلیمهم و لم یعارضوه"(2) و لا یمکن أن یلقی مثل هذه الأسئله إلا و هو یعرف أجوبه دقیقه مقنعه لها، و لعل فی ما کتبه فی تفسیر القرآن ما یجلی هذه النواحی.


4 - تفسیر القرآن:

کان للوزیر المغربی إملاءات عده فی تفسیر القرآن العظیم و تأویله(3) و ربما جمعت فی کتاب مفرد، لقول ابن العدیم: "و له کتاب فی تفسیر القرآن أحسن فیه علی اختصاره"(4) ، و قیل إن اسمه "المصابیح فی تفسیر القرآن"(5) و قیل "خصائص علم القرآن"(6) ، و لعلهما أن یکونا کتابین لا کتابا واحدا. و لم یصلنا شیء فی تفسیر القرآن للوزیر، و لکنا نستطیع أن نتصور مذهبه فیه من حواره مع مطران نصیبین. فعند ما ذکر المطران له أن المسلمین یقولون إن لله یدین خلق بهما آدم، قال الوزیر إن یدی الله تعالی هما نعمته و قدرته، و هذا التأویل شبیه بتأویل أهل الاعتزال. و فی موقف آخر قال الوزیر: "العله فی قول المسلمین إن لله عینین و یدین و وجها و ساقین یکشفهما و أنه یاتی فی ظلل من الغمام هی أن القرآن نطق بذلک، و المراد فیه غیر ظاهر اللفظ، فکل من یحمل ذلک علی ظاهره و یعتقد أن لله عینین و یدین و وجها... إلخ، و أن ذاته تنتقل من مکان إلی مکان و غیر ذلک مما یقتضی التجسیم و التشبیه فهم یلعنونه و یکفرونه..."(7) ، فمذهبه واضح فی رفض کل ما یوحی بالتجسیم و التشبیه.

و نقل عنه فی تفسیر قوله تعالی:(إذا قمتم إلی الصلاه فاغسلوا) إن المعنی: إذا عزمتهم علی الصلاه و هممتم، و استشهد علی ذلک ببیتی شعر، فالقیام هنا قیام عزم لا قیام جسم(8).

و أکبر الظن أنه توقف فی تفسیره فی مواضع مختلفه لتوجیه بعض الآیات مثل "و غرابیب سود" و السود هی الغرابیب، فما الغایه من ذکرها؟ و لو قال القائل إن ذلک تأکید خرج عن المألوف من مذهب العرب، لأن العرب تقول: أسود غربیب، فتقدم ذکر السواد. کذلک ما الحکمه فی قولهم:

"من فوقهم" فی وصف السقف و السقف لا یکون إلا فوق فی قوله تعالی:

(فخر علیهم السقف من فوقهم) و مثل قوله تعالی (إلهین اثنین) و العدد فی إلهین واضح. و ما التناسب بین الأخذ الشدید و الرحمه فی مثل قوله تعالی (أو یأخذهم علی تخوف فان ربکم لرءوف رحیم)(9). و نحن لا نعرف ما موقف المغربی من هذه القضایا و أشباهها و لا ما هی تفسیراته، و لکنا نعتقد أنه أولی هذا الجانب عنایه خاصه فی تفسیره. و مجمل رأیه فی بلاغه القرآن وضعه علی النحو التالی: "رجحان بلاغه القرآن إنما هو بلوغ المعنی الجلی المستوعب إلی النفس باللفظ الوجیز، و إنما یکون الإسهاب البلیغ فی کلام البشر الذین لا یتناولون تلک الرتبه العالیه من البلاغه"(10) و لو مضینا مع هذا الرأی إلی نهایته لاستنتجنا أن الوزیر المغربی ینکر وجود الإسهاب فی القرآن.


5 - الطب:

فی سیاسه المرء (السائس) لبدنه آراء کثیره حصلها المغربی من ثقافته الطبیه و من تجربته الذاتیه و من نصائح طبیبه "صاعد بن بشر البغدادی" له.

و تترکز هذه الثقافه و التجربه حول الطعام و الشراب، فالاستمراء أساس فی الفائده المرجوه من الطعام. و علی هذا لا بد أن یکون الغذاء لونا أو لونین متجانسین، لأن عدم التجانس یؤدی إلی ضعف الاستمراء، و مع ذلک کله یجب علیه أن یحذر الکظه. و هذا هو رأی صاعد الذی یقول "استعمل الریاضه اللائقه بک و لا تکظ المعده، و قد أمنت الأمراض کلها".

أما الشراب فیجب علی السلطان أن لا یبلغ فیه حد السکر، بل یشرب فی أول المجلس الکمیه التی یتحملها، ثم یتعلل بما یملأ وقت المنادمه و المؤانسه. و یجب ألا یشرب باستمرار، بل یخصص لشربه یوما معینا. و من الغریب أن المغربی یوصی الملک أو السائس بالسهر، و التعویض عن ذلک بنوم النهار. و یری أن الحمام ألزم للملک منه للرعیه، لأن الرعیه تنفی الفضول عنها بالحرکه، و الملک قلیل الحرکه فکان فی الحمام تعویضا عن ذلک. و علیه أن یدخل البیت الثالث من الحمام بقدر احتماله، ثم یصب علی نفسه ماء فاترا، لیجفف المسام، و لا یجوز تناول الأکل و الشرب مباشره بعد الحمام، و إنما یستحسن النوم بعده.

فإذا راعی الوصایا المتعلقه بالطعام و الشراب و الاستحمام کان تتویج ذلک اهتمامه بالریاضه، و أصلح أنواعها للملوک اللعب بالصولجان(11).

و هو یعرف من ثقافته الطبیه رأی جالینوس فی أن قوی النفس تابعه لمزاج البدن، إلا أنه وجد أن مزاج البدن تابع لقوی النفس أحیانا(12).


6 - السیاسه:

أراد الوزیر المغربی فی رسمه حدود السیاسه أن یستمد قواعدها من الحیاه الواقعیه، فهو لا یفرض حکما أخلاقیا إلا إذا کان ذلک ممکنا. و أوضح مثل علی ذلک تقدیره الشرب للملک، فلو أنه نظر إلی الأمر من زاویته المثالیه، لنصح الملک بان لا یشرب، و لکنه کان یعاشر ملوکا یشربون، فهو یضع لهم القواعد التی تضبط سیطره الشراب علیهم. و کذلک هو موقفه من اللذات فهی فی رأیه یمکن أن تسرق من زمان الشغل، و لکن اللذه الحقیقیه للسائس هی: رتبه العز و نفاذ الأمور أو رضی سلطان إن کان فوقه سلطان، فاللذات التی یتصورها فی السیاسه، ربما عدت معنویه و لکنها فی الوقت نفسه حصیله التصرف العملی الحصیف.

و فیما عدا ذلک لا یخرج المغربی فی آرائه السیاسیه عن مستوی غیره ممن کتبوا فی هذا الموضوع، فهو یوصی بان تکون الطاعه للملک قائمه علی المحبه

ص: 72








1- الرساله الأولی من رسائله فی هذا المجموع.

2- طبقات الداودی 153:1 و لسان المیزان 301:2 "فی تفسیر القرآن و الاحتجاج فی التنزیل" .

3- بغیه الطلب 16:5.

4- أعیان الشیعه 18:27.

5- هدایه العارفین 307:1.

6- مجالس إیلیا: 42.

7- مجالس إیلیا 118-122.

8- أعیان الشیعه 18:27 (نقلا عن القطب الراوندی فی فقه القرآن).

9- الرساله الأولی فی هذا المجموع.

10- المصدر نفسه.

11- انظر الرساله رقم: 16.

12- أدب الخواص: 69.




لا علی الرهبه، ثم یقول إن رأس السیاسه إنجاز الوعد و الوعید، و لو طبقنا القاعده الثانیه إلی نهایتها لتعارضت مع السابقه، فان تطبیق الوعید - حتی فی حدود العدل - لا یخلق طاعه محبه، و إنما یبعث الرهبه. فاما الفضائل من علم و عفه و حلم و سخاء و شجاعه فهی القواعد الخلقیه المألوفه، و لکن اتصال کل منها بالسائس قد یحدد معناها تحدیدا ذا خصوصیه متمیزه. فکلنا یعرف أن السخاء هو بذل المال و الجاه، و لکن السخاء لدی السائس فی نظر الوزیر المغربی هو "أن لا یمطل حقا و لا یخیب آملا، و لا یؤیس قاصدا".

و من اللافت للنظر أن یفرد ابن المغربی السخاء لابن السبیل خاصه، فهذه لفته مستوحاه من التنقل و الضرب فی الأرض. کذلک هو مفهوم الشجاعه لدیه فإنه یحمل معنی خاصا غیر المعنی الذی یعرفه الناس من الشجاعه، و ذلک أن الشجاعه فی السائس هی "أن یشعر قلبه أن لا یجوز أن یکون الجبان ضابطا لأمره و لا حارسا لرعیته... و أن یجعل و کده کله جمع الرجال و الأسلحه و الخیل و العدد" - و هذه کلها آله الشجاعه و لیست الشجاعه نفسها.

إن قسمه السیاسه إلی ثلاثه فروع: سیاسه السلطان لنفسه، و سیاسه الخاصه، و سیاسه العامه، لهی قسمه من باب التسهیل و الإیجاز معا، و إلا فان الحدیث فی السیاسه متسع، و الفروع تزید کثیرا علی ثلاثه، فمن ذلک مثلا سیاسه الخاصه للعامه، و سیاسه السلطان للاثنتین، من غیر فصل بینهما حین تشترک المصالح و تتحد. کما أن توصل السلطان إلی تألف الخاصه بالإحسان إلیهم و بسط آمالهم بالعفو، و عدم الاستقصاء علیهم، و تأمینهم إسراعه إلی قبول کثیر من ثقل الأصحاب، أمور تصلح لهم و لغیرهم.

و قد وضح أن الخاصه فی مفهوم الوزیر المغربی هم أصحاب الوظائف فی الدوله کالکاتب و الحاجب و الجابی و قائد الجیش و صاحب الشرطه و الحاکم و المحتسب و السفیر، و هذه مؤسسات الدوله، و لا بد أن یبحث فی کل مؤسسه، فاما الاکتفاء بالقول إن الحاجب یجب أن یکون طلق الوجه، و صاحب الشرطه یجب أن یکون مهیب المنظر عبوسا لهو تبسیط شدید لما من حقه أن یبحث بالتفصیل. و لا یزال المغربی یری أننا إذا جعلنا السلطان جانبا فالناس فئتان، موظفون و غیر موظفین (أو خاصه و عامه) و لکن ما ذا یحدث حین یتبادل هؤلاء أدوارهم فینتقل الخاصی لیعود من العامه، و ینتقل العامی لیصبح من فئه الخاصه؟ و العامه أقسام أیضا بحسب مهنهم و أهمیتها فی العمران، کما أنهم قسمان کبیران بالنسبه للسلطان، فمنهم من یسمح لهم بالسعی إلی بابه، و منهم من لا یستحب لهم ذلک لأن فیه فسادا قد شرحه أردشیر فی عهده.

و من هنا یتبین تاثر الوزیر المغربی ببعض آراء السیاسه الفارسیه، و هو بشیء من الالتفات حول الموضوع یلمح إلی التثبیت الطبقی و عدم تمکین الفرد من الانتقال من طبقه إلی أخری، و ذلک هو الأمر الذی جعله أبو الحسن العامری السمه الفارقه للمفهوم الفارسی بالمقارنه بالنظام الإسلامی الذی ینکر هذه الحتمیه الجائره و لا یعترف بها.

و علی مقتضی تفکیر المغربی یستطیع السلطان أن یصنع خاصه جدیده بعد خاصه الموظفین، من ذوی الأخطار و العلماء، أما کیف تکون العلاقات بین الخاصه الجدیده و الأخری التقلیدیه فلم یعره الوزیر اهتماما.

و قد خلط الوزیر المغربی عند الحدیث عن سیاسه العامه بین أمور لا تدخل فی هذا الموضوع، فبدلا من أن یتحدث عن الرشا فی باب فساد الخاصه، تحدث عنها و هو یعالج سیاسه العامه. و بدلا من أن یفرد للسیاسه الخارجیه و للعلاقات بالدول و الممالک الأخری بابا مستقلا تحدث عن هذه الناحیه تحت عنوان سیاسه العامه. و کذلک فعل فی حدیثه عن ضبط المدن و الطرق و المیاه و السیطره علی الأجانب الداخلین إلی مملکته، و ضبط الأخبار عما یجری فی الداخل و ما یجری فی الخارج. و بذلک یبین مدی الضیق فی القسمه الثلاثیه التی اعتمدها المغربی.


ما تبقی من شعره

قال:

قال الطبیب و قد تأمل علتی هذا الفتی أودت به الصفراء

فعجبت منه و قد أصاب و ما دری لفظا و معنی و المراد خطاء

(1) و قال:

إذا ما الأمور اضطربن اعتلی سفیه تضام العلا باعتلائه

کذا الماء إن حرکته ید (2) طفا عکر راسب فی إنائه

و قال فی الحاکم:

(أنت) أعطیتنی کتابا إلی رضوان حتی أجزت خیر الجزاء

و سقتنی یداک من علل الکوثر کأسا شفت غلیل ظمائی

أتمنی لو راسلتک الأعادی ببلیغ یوفی علی البلغاء

لتری موقفی هناک، و سهل دون شاوی و واصل بن عطاء

و قال:

اللیل میدان الهوی و الکأس مجموع الإرب

یا رب لیل قد قصرنا طوله فیما نحب

لما هززناه تلاقی طرفاه بالطرب

یلعب فی الخسران و الطاعه ساعات اللعب

تحکی ثریاه لمن یرنو إلیها من کثب

خریطه من أبیض الدیباج ما فیها عذب

و الدبران خلفها کفتح پرگار ذهب

و هقعه الجو کفسطاط عمود منتصب

و منکب کوجه مبثور للحظ المرتقب

و هنعه کأنها قوس لنداف عطب

(3) ثم الذراع شمعه تشعل رأسا و ذنب

و زبره کأنها رخان فی خشت ذرب

و نثره کوسط مقلاع کبیر منتخب

و الطرف طرف أسد فی عینه کحل الغضب

و جبهه بادیه کمنبر لمختطب

و صرفه تخالها فی الجو مسمارا ضرب

و تحسب العواء فی آفاقها لا ما کتب
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ثم السماک مفردا کغره الطرف الأقب

(1) کأنه و الغفر میزان إمام یحتسب

یدنو إلیه عرشه یریک تابوتا نصب

ثم الزبانی عاشقان ذا إلی هذاک صب

تکالما من بعد و حاذرا من مرتقب

و نظم الإکلیل و القلب جوار تقترب

کمشعلین رفعا مختلفین فی النصب

و شوله تخبر عن قرب الصباح بالعجب

کجانب من عقد أرجوحه حبل مضطرب

و بعدها نعائم مختلفات فی الطلب

فهذه صادره و هذه تبغی القرب

کمضجعی غانیتین یلعبان فی الترب

فغادرا من بدد الحلی کجمر ملتهب

و بلده مثل شنان فارغ لما یجب

کأنها صدر سلا من بعد ما کان أحب

و جاء سعد ذابح و بلع علی العقب

کان ذا قوس و ذا سهم عن القوس ذهب

و ذو السعود ثابت عن ذابح إذا غرب

و بعد ذو أخبیه خنس قصیرات الطنب

کجؤجؤ البطه مع منقارها إذا انتصب

و أسفر الفرغان عن أربعه من الشهب

کأنها أرکان قصر عزهن قد خرب

و الحوت یطفو فإذا ما طفح الفجر رسب

و الشرطان الصولجان عند لعاب درب

ثم البطین بعده مثل أثافی اللهب

کأنما الحادی له فی صحه التقدیر أب

تجزعها مجره من قطب إلی قطب

کأنها جسر علی دجله مبیض الخشب

أعطیت ریعان الصبا من المجون ما أحب

ثم رجعت سائلا لذی المعالی و الحجب

لمن یجیب من دعا فضلا و یعطی من طلب

إذا استنیل لم یهب من الکثیر ما یهب

سالته مغفره لما اجتنیت فی الحقب

و کنت جهدی شر عبد فلیکن لی خیر رب

و قال:

رأت الغزاله فی السماء غزاله فی الأرض یبهر حسنها الألبابا

فاستحسنتها فی النقاب و قد بدت وقتا فصیرت الکسوف نقابا

و قال:

و طنبور ملیح الشکل یحکی بنغمته الفصیحه عندلیبا

روی لما ذوی نغما فصاحا حواها فی تقلبه قضیبا

کذا من عاشر العلماء طفلا یکون إذا نشا شیخا أدیبا

و قال:

تمنع أن رأی زغبا بعارضه قد التهبا

و تاه علی أن أبدت عقارب صدغه ذنبا

و قدر أنه سبب یقطع بیننا النسبا

و لا و الله لا آلو لحق عنده طلبا

و لا خلیت فی کفیه قلبا طال ما انتهبا

أما عیناه عیناه اللتان أباحتا الریبا

و قال فی نهر قویق، قال ابن العدیم: قرأتها فی دیوان شعره:

أما قویق فلا عدته مزنه من خدرها برز الغمام الصیب

نهر لأبناء الصبابه معشق فیه و للصادی الملوح مشرب

لا زال یدرم تحت و سق مکلل عمم یقدح منکبیه و ینکب

مما تمناه الربیع لریه أیام ظمء ریاضه لا تقرب

فرد الرباب یقول شائم برقه من أین رفع ذا الغریق المهدب

و الغیث فی کلل السحاب کأنه ملک بقاصیه الرواق محجب

صخب الرعود و إنما هی ألسن فأمرهن اللوذعی المسهب

راعی الضحی فی حین غره أمنه فسناه مخطوف الاضاءه أکهب

جذلان إن هتک اللثام بدا له خد بجادی البوارق مذهب

و الأرض حاسره تود لو آنها مما یحبره الربیع تجلبب

و قال:

و لما احتوی بدر الدجی صحن خده تحیر حتی ما دری أین یذهب

تبلبل لما أن توسط خده و ما زال من بدر الدجی یتعجب

کان انعطاف الصدغ لام أمالها أدیب یجید الخط أیان یکتب

و قال:

دنف بحمص و بالعراق طبیبه یضنیه عنه بعاده و یذیبه

(2) ما ناله إلا الذی هو أهله إذ غاب عن بلد و فیه حبیبه

لزم السهاد تحیرا و تلددا و تأسفا إذ أوبقته ذنوبه

زعم الفراق دعا به فأجابه و نعم دعاه فلم أراد یجیبه

(3) و قال:

الدهر سهل و صعب و العیش مر و عذب

فاکسب بمالک حمدا فلیس کالحمد کسب

و ما یدوم سرور فاختم و طینک رطب

(4) و قال:

ساعرض کل منزله تعرض دونها العطب

فان أسلم رجعت و قد ظفرت و أنجح الطلب

و إن أعطب فلا عجب لکل منیه سبب

و قال:

و لما دعوت الکأس تؤنس وحشتی لبعدک زادتنی اشتیاقا إلی القرب).
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و مالت باعطافی لها أریحیه فقربک أحلی من جناها إلی القلب

فأنت مزاج العیش إن کان صافیا و أنت المعیر الصفو فی کدر الشرب

و قال:

یا من غدا جبل الجودی یحجبه لیس التذکر عن قلبی بمحجوب

علمتنی الحزم لکن بعد موجعه إن المصائب أثمان التجاریب

و قال یتشوق إلی حلب:

یا صاحبی إذا أعیاکما سقمی فلقیانی نسیم الریح من حلب

من الدیار التی کان الصبا وطری فیها و کان الهوی العذری من أربی

و قال فی حسان بن المفرج بن دغفل بن الجراح:

أما و قد خیمت وسط الغاب فلیقسون علی الزمان عتابی

یترنم الفولاذ دون مخیمی و تزعزع الخرصان دون قبابی

و إذا بنیت علی الثنیه خیمه شدت إلی کسر القنا أطنابی

و تقوم دونی فتیه من طیئ لم تلتبس أثوابهم بالعاب

یتناثرون علی الصریح کأنهم یدعون نحو غنائم و نهاب

من کل أهرت یرتمی حملاقه بالجمر یوم تسایف و ضراب

یهدیهم حسان یحمل بزه جرداء تعلیه جناح عقاب

یجری الحیاء علی أسره وجهه جری الفرند بصارم قضاب

کرم یشق علی التلاد و عزمه یغتال بادرها الهزبر الضابی

و لقد نظرت إلیک یا ابن مفرج فی منظر ملء الزمان عجاب

و الموت ملتف الذوائب بالقنا و الحرب سافره بغیر نقاب

فرأیت وجهک مثل سیفک ضاحکا و الذعر یلبس أوجها بتراب

و رأیت بیتک للضیوف ممهدا فسح الظلال مرفع الأبواب

یا طیئ الخیرات بین خلالکم أ من الشرید و همه الطلاب

سمکت خیامکم باسنمه الربی مرفوعه للطارق المنتاب

و تدل ضیفکم علیکم أنؤر شبت باجذال قهرن صعاب

متبرجات بالیفاع و بعضهم بالجزع یکفر ضوءه بحجاب

کلأتکم ممن یعادی هیبه أغنتکم عن رقبه و جناب

فیسیر جیشکم بغیر طلیعه و یبیت حیکم بغیر کلاب

تتهیبون و لیس فیکم هائب و توثبون علی الردی الوثاب

و لکم إذا اختصم الوشیج لباقه بالطعن فوق لباقه الکتاب

فالرمح ما لم ترسلوه أخطل و السیف ما لم تعملوه ناب

یا معن قد أقررتم عین العلا بی مذ وصلت بحبلکم أسبابی

جاورتکم فملأتم عینی الکری و جوانحی بغرائب الإطراب

من بعد ذعر کان أحفز أضلعی حتی لضاق به علی إهابی

و وجدت جار أبی الندی متحکما حکم العزیز علی الذلیل الکابی

فلیهنه منن علی متنزه لسوی مواهب ذی المعارج آبی

قد کان من حکم الصنائع شامسا فاقتاداه بصنیعه من عاب

فلأنظمن له عقود محامد تبقی جواهرها علی الأحقاب

لا جاد غیرکم الربیع و لا مرت غزر اللقاح لغیرکم بحلاب

أنا ذاکر الرجل المندد ذکره کالطود حلی جیده بشهاب

و لقد رجوت و للیالی دوله أنی أجازیکم بخیر ثواب

و قال و قد لسبت العقرب جاریه کان یهواها:

کم تستحم العین فیک بمائها حتی کان بها جنون المذهب

إن کان نالک مؤلم من عقرب فالبدر ممتحن ببرج العقرب

و قال:

کتب المشیب سجل أمن للعیون و للرقیب

فلیعرفن به الأحبه حسن عهدک بالمغیب

أ فلیس أول وصله من یوم هجران الحبیب

یا ویح مسکه عارض خضبت بکافور المشیب

و أحال برد مزاجه نار الصبا بعد اللهیب

و قال فی المروحه:

ما فیک من دفع کرب عن هائم القلب صب

فمنک روحه روحی فمن یروح قلبی

و قال فی کسوف الشمس:

قالوا کسوف الشمس مقترب قلت ادخرت لدفع نائبها

ثقتی بکاسفها و کاشفها و بفضل ماحیها و کاسبها

من لو یشاء أعاد مشرقها متبسما لک من مغاربها

هی شعله من نوره فإذا ما شاء أظلم أو أضاء بها

و قال:

حبیب ملکت الصبر بعد فراقه علی أننی علقته و ألفته

محا حسن یاسی شخصه من تذکری (1) فلو أننی لاقیته ما عرفته

و قال:

رغبت فی مله عیسی و ما یخیب من یرغب فی ملته

رغبنی فی دینه شادن رأیته یخطر من بیعته

صنع حکیم ما أری أنه یسلط النار علی حکمته

إن کان ذا من ساکنی ناره فناره أطیب من جنته

و قال فی غلام حلق شعره:

حلقوا شعره لیکسوه قبحا غیره منهم علیه و شحا

کان صبحا علیه لیل بهیم(2) فمحوا لیله و أبقوه صبحا

و قال:

لو لم أسمک الوصل إلا لأنه أمین علی سر المحب شحیح

یسر قلوب العاشقین فلا تری علیهم أمارات الفراق تلوح

و لم أر مثل الهجر للسر هاتکا یعلم جفن العین کیف ینوح

و قال فی إلفه أیضا یرثیه، و قد کتب إلیه قبل وفاته رقعه یستودعه فیها العهد و أنفذ معها إزارا کان کثیر الالتحاف به:

ترکت بشط النیل لی سکنا فردا حبست علیه الدمع أن یطأ الخدا

غزال طواه الموت من بعد هجره أطعنا فلا کنا بها الأسد الورداا.
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فسقیا لمهجور الفناء کأننی أعد له ذنبا و أطوی له حقدا

أسمیه من فرط الصبابه مضجعا و لو طاوعت نفسی لسمیته لحدا

و آخر عهدی من حبیبی أنه مضی یحسب الاعراض عن هجره قصدا

و زودنی یوم الحمام صحیفه و ثنی شعار لا جدیدا و لا جردا

أداوی به تخفاق قلبی کأننی أضم إلیه صاحب البرد لا البردا

و قد کنت بالتقبیل أمحو رقاعه فصرت بماء الدمع أغسلها وجدا

عدمت فؤادی کم أرجی انصداعه و یبقی علی غدر الزمان صفا جلدا

بکیت دفینا لیته کان باکیا علی فقاسی دونی الثکل و الفقدا

مضی و التقی و النسک حشو ثیابه و رحل عنها الحسن و الظرف و الحمدا

حرام علی أیدی الحرام ممنع و إن کان أندی الحب یشعله و قدا

فیا لیت شعری عنک و الترب بیننا و ذاک و إن قربته نازح جدا

منحت الثری تلک المحاسن أم تری غصبت علیها أم سمحت بها عمدا

أبحت الرضاب العذب بعد تمنع و أبرزت ذاک الجید و الفاحم الجعدا

طوت بعدک الدنیا رداء جمالها فلا روضها یجلی و لا تربها یندی

و قال:

حبیب سری یستقبل اللیل وحده و یسبق آرام الصریم و أسده

فلا الأنس من أمثاله الأدم عاقه و لا الذعر من أعدائه الغلب صده

یخوض إلی اللیل ما بل عطفه و یفرج غیل الدوح ما حل عقده

و قد طلعت فی الرأس منی رایه ثکلت بها هزل النعیم وجده

کلوح مشیب لو یکون تبسما کما زعموا ما إن بکی القلب عنده

و ما زهرات الشیب فیه ظوالم کذا العشب یاتی یانع الزهر بعده

أخذت من الدهر التجاریب جمله و قبل أشدی ما بلغت أشده

و قال یرثی الشریف الرضی من قصیده أولها

"رزء أغار به النعی و أنجدا"

أذکرتنا یا ابن النبی محمدیوما طوی عنا أباک محمدا

و لقد عرفت الدهر قبلک سالیاإلا علیک فما أطاق تجلدا

ما زلت نصل الدهر تأکل غمدهحتی رأیتک فی حشاه مغمدا

و قال فی المشوره:

لا تشاور من لیس یصفیک ودا إنه غیر سالک بک قصدا

و استشر فی الأمور کل لبیب لیس یألوک فی النصیحه جهدا

و قال فی غلام ترکی وسیم:

غزال لم ألابس قبله التبریح و الکمدا

أظن عراه جانیه لعشقی مولدا رصدا

و قال:

أطعت العلی فی هجر لیلی و إننی لأضمر فیها مثل ما یضمر الزند

صریمه عزم لم یکن من رجالها سوای من العشاق قبل و لا بعد

رأیت فراق النفس أهون ضیره علی من الفعل الذی یکره المجد

و قال(1):

مرض بقلبک لا یعاد و قتیل حب ما یقاد

یا آخر العشاق ما أبصرت أولها یقاد

یقضی المتیم منهم نحبا و لو ردوا لعادوا

ملکوا النفوس فهل لها من بعدها ما یستعاد

ما خلت غزلان اللوی کظباء مکه لا تصاد

بالعذل یوقد لوعتی و بقدحه یوری الزناد

لم یستطع إطفاءها دمع کما انخرق المزاد

لا أشکون جرحی فللعذال ألسنه حداد

طمع و أنت برامه فی من تضمنه النجاد

و الحی قد هبطت خیامهم و قعقعت العماد

و الورد من زهر الخدود کمامه الکلل الوراد

لو یسمعون بوقعه أتت المطایا و الجیاد

و لأجلها غبط الغبیط حجاب قلبی و السواد

تعفو المنازل إن ناوا عنها و تغبر البلاد

و الحی أولی بالبلی شوقا إذا بلی الجماد

أو ما رأت قلبی قریش و هو للجلی عماد

و له المعانی (و المبانی) و الکلام المستفاد

فکأنه قس و هاشم حول منطقه إیاد

یا مصعبا جرته فی أرسانها اللمم الجواد

و لمن رضاب النحل یشهد أن ریقته شهاد

قد کان قبلک فی سبیل الحب لی أبدا جهاد

حتی عفا ذاک الغرام و غایه النار الرماد

فإذا رأیت الکون فاعلم أن سیتبعه فساد

و أعجب لقوم فی الزمان علی السفاهه کیف سادوا

لا عندهم کلم یعز و لا نضار یستفاد

أستغفر الله العلی لقد تذأبت النقاد

و قال و قد لجا إلی مشهد الحسین بن علی (ع):

تحصنت من کید العدو و آله بمجنبه من حب آل محمد

و دون ید الجبار من أن تنالنی جواشن أمن صنتها بالتهجد

ألح علی مولی کریم کأنما یباکر منی بالغریم الیلندد

(2) أ یسلمنی من بعد من أنا جاره و قد علقت إحدی حبائله یدی

و قال:

لو خطرف الشیب عقدا کنت أعذره لکنما سهوه بالضعف فی العدد

أعطی الثلاثین فی ریعان شرتها ما لابن ستین من شیب و من کمد

و قال:

ما للمطیع هواه من الملام ملاذ

فاختر لنفسک إما عرض و إما التذاذ

و قال مفتخرا:

فیا أمتا(3) إن غالنی غائل الردی فلا تجزعی بل أحسنی بعدی الصبرا

فما مت حتی شید المجد و العلا فعالی و استوفت مناقبی الفخراا.
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1- هی فی سبعه و ثلاثین بیتا، و لکنی لم أستطع قراءه أبیات کثیره منها.

2- الیلندد: الشدید الخصومه.

3- الوافی: أیا أمتا.




و حتی شفیت النفس من کل حاسد و أبقیت فی أعقاب أولادک الذکرا

و قال:

تأمل من أهواه صفره خاتمی فقال بلطف: لم تجنبت أحمره

(1) فقلت لعمری کان أحمر لونه و لکن سقامی حل فیه فغیره

(2) و قال:

خاف المشیب تعتبی فاجاره طل الهموم و عز ذاک مجیرا

فمضی الشباب مظلما متعسفا و أتی المشیب مجاملا معذورا

و قال:

یا رب ظبی قد طرقت وساده فی اللیل سرا

ففششت قفلا من عقیق أحمر و سرقت درا

و قال لما تغیرت علیه الوزاره و تغرب، و کان معه غلام اسمه داهر:

کفی حزنا أنی مقیم ببلده یعللنی بعد الأحبه داهر

یحدثنی مما یجمع عقله أحادیث منها مستقیم و جائر

و قال:

من بعد ملکی رمتم أن تغدروا ما بعد فرقه بائعین تخیر

(3) ردوا الفؤاد کما عهدتم للحشا و لطرفی الساهی الکری ثم اهجروا

(4)

و زعمتم أن اللیالی غیرت عهد الهوی لا کان من یتغیر

و قال:

قمر ببغداد وقفت له فرجعت عنه و مذهبی الجبر

قالوا ضللت فقلت ویحکم أ یضل سار قاده البدر

و قال:

و غردت فی الأیک قمریه نواحه أقلقها الفجر

تقول ستی أنت قومی ارقدی من لی بان یمتثل الأمر

کأنها قد حذرت فهی لا تأمن (من) أن یرجع الحذر

و قال:(5)

أقول لها و العیس تحدج للسری أعدی لفقدی ما استطعت من الصبر

سانفق ریعان الشبیبه آنفا علی طلب العلیاء أو طلب الأجر

أ لیس من الخسران(6) أن لیالیا تمر بلا نفع و تحسب من عمری

و قال یصف الشمعه:

و صفر کاطراف العوالی قدودها قیام علی أعلی کراس من التبر

تلبسن من شمس الأصیل غلائلا و أشرقن فی الظلماء فی الخلع الصفر

عرائس یجلوها الدجی لمماتها و تحیا إذا أذرت دموعا من الجمر

إذا ضربت أعناقها فی رضی الدجی أعارته من أنوارها خلع الفجر

و تبکی علی أجسامها بجسومها فادمعها أجسامها أبدا تجری

علیها ضیاء عامل فی حیاتها کما تعمل الأیام فی قصر العمر

و اعتل إلفه بعد هجره بینهما و مات فقال یرثیه:

لقد بؤت من دین المروءه بالکفر و أصبحت أغشی صفحه الغدر بالغدر

عصیت الهوی العذری فی هجر شادن أضعت بهجرانی له فرصه الدهر

نمی فی حجور الملک ثم ملکته بظل شباب حازه لی و ما أدری

فقید فتکی فی هواه إنابه إلی الله خلت دمعه و اکفا یجری

یهون علیه أن تساعفه المنی و أرجم یوم البعث فی لهب الجمر

و ما زال هجرانیه حتی ترکته جدیثا برغمی مودعا أضلع القبر

لقد کاد ذاک القبر یوم أزوره یعلق ثوبی شاکیا ألم الهجر

بنفسی من خوفی من الإثم قادنی إلی الإثم فاستوفیت من قتله وزری

مضی و التقی و الحسن حشو ثیابه و أورثنی منه الأسی آخر العمر

و قال فی طول اللیل:

عهدی به و رداء الوصل یجمعنا و اللیل أطوله کاللمح بالبصر

(7)

فالآن لیلی مذ غابوا فدیتهم لیل الضریر و صبحی غیر منتظر

و قال:

أستار بیتک أمن الخوف منک و قد علقتها مستجیرا منک یا باری

و ما أظنک لما أن علقت بها خوفا من النار تدنینی من النار

و ها أنا جار بیت أنت قلت لنا حجوا إلیه و قد أوصیت بالجار

و قال:

إذا ما الفتی ضاقت علیه بلاده و أیقن أن الأرض واسعه القطر

و دام علی ضیق المعیشه صابرا علی الذل و الحال الدنیه و الفقر

و لم یجترم للنفس عزا یصونها فلا فرق بین العبد و الرجل الحر

و قال:

الله یعلم ما إثم هممت به إلا و بغضه(8) خوفی من النار

و أن نفسی ما هامت بمعصیه إلا و قلبی علیها عاتب زار

(9)ب.
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و قال یتعصب للأنصار علی المهاجرین، قال ابن أبی الحدید:

"و قد أوردت هاهنا بعضها، لأنی لم أستجز و لم أستحل إیرادها علی وجهها:

نحن الذین بنا استجار فلم یضع فینا، و أصبح فی أعز جوار

بسیوفنا أمست سخینه برکا فی بدرها کنحائر الجزار

و لنحن فی أحد سمحنا دونه بنفوسنا للموت خوف العار

فنجا بمهجته، فلو لا ذبنا عنه تنشب فی مخالب ضار

و حمیه السعدین بل بحمایه السدین یوم الجحفل الجرار

فی الخندق المشهور إذ ألقی بها بید، و رام دفاعها بثمار

قالا: معاذ الله إن هضیمه لم نعطها فی سالف الأعصار

ما عندنا إلا السیوف، و أقبلا نحو الحتوف بها بدار بدار

و لنا بیوم حنین آثار متی تذکر فهن کرائم الآثار

لما تصدع جمعه فغدا بنا مستصرخا بعقیره و جؤار

عطفت علیه کماتنا، فتحصنت منا جموع هوازن بفرار

و فدته من أبناء قیله عصبه شروی النقیر و جنه البقار

ما الأمر إلا أمرنا و بسعدنا زفت عروس الملک غیر نوار

لکنما حسد النفوس و شحها و تذکر الأذحال و الأوتار

أفضی إلی هرج و مرج فانبرت عشواء خابطه بغیر نهار

ثم ارتدی المحروم فضل ردائها فغلت مراجل إحنه و نفار

فتاکلت تلک الجذی، و تلمظت تلک الظبا، و رقی أجیج النار

تالله لو ألقوا إلیه زمامها لمشی بهم سجحا بغیر عثار

و لو انها حلت بساحه مجده بادی بدا سکنت بدار قرار

هو کالنبی فضیله، لکن ذا من حظه کاس، و هذا عار

و الفضل لیس بنافع أربابه إلا بمسعده من الأقدار

ثم امتطاها عبد شمس فاغتدت هزءوا، و بدل ربحها بخسار

و تنقلت فی عصبه أمویه لیسوا باطهار و لا أبرار

ما بین مافون إلی متزندق و مداهن و مضاعف و حمار

و قال:

کن حاقدا ما دمت لست بقادر فإذا قدرت فخل حقدک و اغفر

و اعذر أخاک إذا أساء فربما لجت إساءته إذا لم تعذر

و قال:

سیان عندی میت فی قبره یجنی علیه و نائم فی سکره

و قال:

قلبی أسیر فی یدی مقله ضیقه ضاق لها صبری

کأنها فی ضیقها عروه لیس لها زر سوی السحر

و قال:

ما لی أری قلبی تنازعه و طنای من حلب و من مصر

لا عیش إلا کور ناجیه لا ظل غیر ذوائب السمر

و قال فی الشیب:

عجبت هند من تسرع شیبی قلت هذا عقبی فطام السرور

عوضتنی ید الثلاثین من مسک عذاری رشا من الکافور

کان لی فی انتظار شیبی حساب غالطتنی فیه صروف الدهور

و قال فی غلام مجوسی:

صادنی ظبی مجوسی بطرف و احوراره

وجهه قبله بیتی و فؤادی بیت ناره

و قال:

یا رب خصم قد ترکت ذماءه و کأنما شقت له أرماسه

من بعد ما قد کان یطفح قوله بددا و ینغص فی المقادم رأسه

بجدال ذی غرب ألد کأنما یذکی بشعله قوله نبراسه

فی موقف کالحرب تهتضم الفتی فیه جبانته و ینفع بأسه

و قال:

یوم الکسوف جلا علی بصری قمرا أحار الجن و الإنسا

قامت فأرخت من ذوائبها و تجللت من شعرها لبسا

فسألتها لم قد لبست دجی قالت أساعد أختی الشمسا

و قال:

لمثل ذا الیوم یا معذبتی کانت ترجیک أختک الشمس

قومی اخلفیها فی ذا الکسوف ففی وجهک إن أوحشت (لها أنس)

و غالطی حاسب النجوم فان لحت و غابت أصابه لبس

و قال مفتخرا:

قارعت الأیام منی امرأ قد أعلق المجد بامراسه

(1) تستنزل النجده من رأیه و یستدر العز من بأسه

(2)

أروع لا ینحط عن تیهه و السیف مسلول علی رأسه

(3) و قال فی غلام ملاح:

و مصعد سفنه قلبی و منحدر بالماء و الریح من دمعی و أنفاسی

إذا انحنی حث قلبی نحوه طربا أو مد مد إلیه أعین الناس

وافت ملاحته فیها ملاحته فافتن الناس فی قلس و مقلاس

لأشکون إلی سکانه و إلی خنیه إن خان عهدی قلبه القاسی

و قال:

و ما ظبیه أدماء تحنو علی طلا تری الإنس وحشا و هی تأنس بالوحش

غدت فارتعت ثم انثنت لرضاعه فلم تلق(4) شیئا من قوائمه الحمش

فطافت بذاک القاع ولهی فصادفت سباع الفلا ینهشنه أیما نهش

بأوجع منی یوم ظلت أنامل تودعنی بالدر من شبک النقش

و أجمالهم تحدی و قد خیل الهوی کان مطایاهم علی ناظری تمشی

و أعجب ما فی الأمر أن عشت بعدهم علی أنهم ما خلفوا فی من بطش

(5)ی.
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و قال:

خف الله و استدفع سطاه و سخطه و سائله فیما تسأل الله تعطه

فما تقبض الأیام فی نیل حاجه بنان فتی أبدی إلی الله بسطه

و کن بالذی قد خط باللوح راضیا فلا مهرب مما قضاه و خطه

و إن مع الرزق اشتراط التماسه و قد یتعدی إن تعدیت شرطه

و لو شاء ألقی فی فم الطیر قوته و لکنه أوحی إلی الطیر لقطه

إذا ما احتملت العبء فانظر قبیل أن تنوء به ألا تروم محطه

و أفضل أخلاق الفتی العلم و الحجی إذا ما صروف الدهر أخلقن مرطه(1).

فما رفع الدهر امرأ عن محله بغیر التقی و العلم إلا و حطه

و قال:

نم عن معاداه الرجال فإنها حسک المضاجع

و إذا أذیت فحام عند الضیم مجتهدا و مانع

و قال:

و لقد یمیل بناظری عن مسجد غصن من الرمان أکمل ینعه

متبرج نهداه یکتم حسنه خفرا فطبعهما یخالف طبعه

أبدا یشق صداره بنهوده و لو أننی صیرت درعی درعه

و قال:

أری الناس فی الدنیا کراع تنکرت مراعیه حتی لیس فیهن مرتع

فماء بلا مرعی و مرعی بغیر ما و حیث تری ماء و مرعی فمسبع

و قال:

و لو سلوت لنفسی عن طلاب غنی لما سلوت لأتباعی و أشیاعی

من کل سام بعینیه یؤملنی تأمیل ضرار أعداء و نفاع

و لو جنیت لأعوانی سلامتهم حتی یرانی رحبا بالندی باعی

و قال فی بابلا:

حن قلبی إلی معالم بابلا حنین الموله المشغوف

مطلب اللهو و الهوی و کناس الخرد العین و الظباء الهیف

حیث شطا قویق مسرح طرفی و الأسامی مؤانسی و ألیفی

لیس من لم یسل حنینا إلی الأوطان إن شتت النوی بظریف

ذاک من شیمه الکرام و من عهد الوفاء المحبب الموصوف

و قال(2):

تبدل من مرقعه و نسک بأنواع الممسک و الشفوف

و عن له غزال لیس یحوی هواه و لا رضاه بلبس صوف

(3)

فعاد أشد ما کان انتهاکا کذاک الدهر مختلف الصروف

و قال:

کان قلبی إذا عن ادکارکم ظل اللواء علیه الریح تخترق

و قال:

غزال حبه للصبر غرب و لکن وجهه للحسن شرق

رددت و قد تبسم عنه طرفی و قلت له تری لی فیک رزق

سارجو الوصل لا أنی جدیر و لا قدری لقدرک فیه وفق

و لکن لست أول من تمنی من الدنیا الذی لا یستحق

و قال و قد اجتاز بهیت و زار قبر عبد الله بن المبارک:

مررت بقبر ابن المبارک زائرا فاوسعنی وعظا و لیس بناطق

و قد کنت بالعلم الذی فی جوانحی غنیا و بالشیب الذی فی مفارقی

و لکن أری الذکری تنبه عبره إذا هی جاءت من رجال الحقائق

و کتب إلی إلف له کانت بینه و بینه محالفه علی مذهب التصوف:

یا من لقلب هائم لم یستطع ذکر اسم من یهواه من إشفاقه

و لعاشق غلبت علیه خجله فکأنه المعشوق فی إطراقه

ینهی عن البث المریح لسانه فیموت مطویا علی أشواقه

سمع الغناء فرد سیل دموعه من بعد ما ذابت علی آماقه

عبث من الأشواق لو هزت به أعطاف غصن سل من أوراقه

کتم الهوی من بعد ما نمت به ریا کنشر الروض من أخلاقه

و لدی الهوی العذری طیب شمائل ما مثلها یخفی علی ذواقه

و أری اللقاء مع الحیاء مقابلا منی و منه مثل بعد فراقه

أو یجمع الشوق المبرح طالبا ما بین مرکز دملجیه و ساقه

و قال(4):

قطعت الأرض فی شهری ربیع إلی مصر و عدت إلی العراق

فقال لی الحبیب و قد رآنی سبوقا للمضمره العتاق

رکبت علی البراق فقلت کلا و لکنی رکبت علی اشتیاقی

و قال:

ویح روحی من ذا یدل علیها مهجتی یوم روعت بالفراق

فاطلبوها بحیث کنا افترقنا فلعلی نسیتها فی العناق

و قال(5):

الله یعلم أننی ألتذ فیکم باشتیاقی

و أکاد من أنس التذکر لا أذم ید الفراق

و أغض طرفی بعد ما ملأته غزلان العراق

و أفر من خجل العتاب إلی مغالطه العناق

و قال:

طیف أ لم ثنی عزیم النسک و جلا صواب الحب بعد تشکک

أکرم به یجفو و حشو و سائدی و رد و یعطف إذ وسادی مورکی

عجبت أنیسه بیتنا إذ أبصرت طغیان جود للثناء مملک

قالت فهبک بمصر کنت مغازلا وجها من الدنیا أنیق المضحکی.
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1- ابن عساکر: أنهجن

2- قال الشریشی: و کان أبو القاسم قد نسک زمانا و لبس الصوف و ترهب و حج، فعشق غلاما ترکیا و هام به، و تقلد الوزاره ببغداد و غیرها، و انتهی فی الجاه إلی الغایه، و تملک الأحرار، و اشتری الغلام الترکی فقال: تبدل... الأبیات.

3- المسبحی: رضاه و لا هواه.

4- ورد قبل الأبیات الثلاثه فی طبعه التوبجی من الدمیه (118:1) بیت هو: ألا حییت یا یوم التلاقیو لا حییت یا یوم الفراق.

5- ارتجلها عند ما أنشده صاحب البدائع قول شداد بن إبراهیم المعروف بالظاهر: یا منکرا شغفی بهو مکذبا طول اشتیاقی.




فالآن قد أصبحت جار أباعر حدبا شوائلها خفاف المبرک

قلت اربعی فضمین رزقی واحد فی یوم إقتار و یوم تملک

فلهامتی بالأریحیه سکره تهتز بی فی ثروره و تصعلک

و قال:

أوحی لوجنته العذار فما أبقی علی ورعی و لا نسکی

و کان نملا قد دببن بها غمست أکارعهن فی مسک

و قال:

یا أهل مصر قد عاد ناسککم بالکرخ بعد التقی إلی الفتک

جمش قلبی مقرطق غنج بدا لقلبی فیه من النسک

رمی فؤادی بسهم مقلته و کیف یخطی مولد الترک

و من أحسن ما وقع إلی فی وصفها (أی المعره) أبیات قالها الوزیر أبو القاسم الحسین بن علی بن الحسین بن المغربی:

ما علی ساکنی المعره لو أن دیارا نبت بهم أو طلولا

یسکنون العلا معاقل شما و یرون الآداب ظلا ظلیلا

منزل شاقنی أنیس و ما کان رسوما نواحلا و طلولا

حیث یدعی النسیم فظا و یلفی سبل الغادیات شکسا بخیلا

أینما تلتفت تجد ظل طوبی و تجد کوثرا أغر صقیلا

تربها طیب الشباب فما یصحب إلا السرور فیها خلیلا

فتری اللهو إن أردت طلیقا و التقی إن أردته مغلولا

و إذا ما اعتزی بها الأدب العذری جاءوا عماره و قبیلا

لیت لا یعنف السحاب علیها لیته جادها علیلا کلیلا

و سلام علی بنیها و لا زال نعیم الحیاه فیهم نزیلا

و قال فی الامام علی (ع):

أیا غامصین المزایا الجلیله من المرتضی و السجایا الجمیله

و یا غامضین عن الواضحات کان العیون لدیها کلیله

إذا کان لا یعرف الفاضلین إلا شبیههم فی الفضیله

فمن أین للأمه الاختیار عفا لعقولکم المستحیله

عرفنا علیا بطیب النجار و فصل الخطاب و حسن المخیله

تطلع کالشمس رأد الضحی بفضل عمیم و أید جزیله

فکان المقدم بعد النبی علی کل نفس بکل قبیله

و قال:

یا ابن الذی بلسانه و بیانه هدی الأنام و نزل التنزیل

عن فضله نطق الکتاب و بشرت بقدومه التوراه و الإنجیل

لو لا انقطاع الوحی بعد محمد قلنا محمد من أبیه بدیل

هو مثله فی الفضل إلا أنه لم یأته برساله جبریل

و قال:

بعدوا فلا مستخبر عن حالهم غیری و لا مستخبر مسئول

لم یبق غیر العذل من أسبابهم فأحب من یدنو إلی عذول

اللیل عندی و النهار کادهم لا غره فیه و لا تحجیل

و قال:

ترنم جاری و المدام تهزه ترنم قمری بفرعه ضال

فجاوبته من زفرتی بمغرد و ناوبته من أدمعی بسجال

و قلت له یا جار هل أنت آمن تفرق أحباب و حرب لیال

یهیج لی الذکری هزاجک کلما هزجت فیشقی فی نعیمک بالی

لئن جمعت بینی و بینک حلیتی لقد فرقت بینی و بینک حالی

تذکرت دار الحی إذ أنا باسط ظلالی و مجموع لدی رجالی

و إذ أنا بین الناس منزع آمل لبث نوال أو بناء معالی

لعمری لقد أسهلت فی الأرض بعد ما تزحزح عن ریب الزمان جبالی

و قال:

أدر کاس المدام فان قلبی أتیح له عن التقوی ارتحال

حللت ببابل و أردت ألا أهیم بسحرهم، هذا محال

(1) و له من قصیده فی حسان بن مفرج الطائی:

فانی أتیت ابن الکریم مفرج فأطلق من أسر الهموم عقالی

و قال:

و اعتسف الخصم الألد بمنطقی فیبلغ ما لا یبلغ الحق باطلی

بحیث جفانی الأقربون و کلهم شهید و أضحی ناصری مثل خاذلی

لدی ملک یکمی لخصمی نصره و أعیا علیه ختل ثبت مماحل

إذا أنصلت آراؤه سهم حجه تمهل أو یرمی به فی المقاتل

فلا عند إکثاب الرمیه صامت و لا فی ضجاج اللغو أول قائل

و قال مادحا:

حتی إذا ما أراد الله یسعدنی رأیته فرأیت الناس فی رجل

و قال:

کسانی الهجر ثوبا من نحول مسبل الذیل

(2) و ما یعلم ما أخفی من الدمع سوی لیلی(3)

و قد أرجف بالبین فان صح فوا ویلی

و أوصی أن یحمل إلی مشهد الحسین بن علی (ع) و یدفن تحت رجلی الحسین و أن یکتب عند رأسه هذان البیتان، و هما له:

سقی الإله الأزلی من السحاب الهطل

قبر الحسین بن علی عند الحسین بن علی

و قال:

و لی جاره لا یلم الکری باجفانها الدعج فیما یلم

ترد فضول أحادیثها إلی ضحک لم یعوقه هم

و آوی بوجدی إلی زفره تکاد تبل لهاتی بدم

فیا جارتی بعد ما بیننا و ما کان بیتک منی أمم

فأقسم لو فی یدی مهجتی لأعفیتها من مطال الألم

و لکنها فی یدی مالک إلیه الشفاء و منه السقم

هو المحسن البر فی ما قضاه و الحاکم العدل فی ما حکم

و إنی و إن حجبتنی الذنوب فمنی السؤال و منه الکرم).
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1- المسبحی: و طمعت ألا.

2- الوافی: کسانی الحب.

3- المسبحی: و ما یعلم إلا الدمع ما أحببت من لیلی (اقرأ: ما أخفیت فی لیلی).




و قال مادحا:

و یعدل فی شرق البلاد و غربها علی أنه للسیف و المال ظالم

و کتب إلی الحاکم یقول - بعد أن قتل الحاکم أباه علیا و عمه محمدا:

و أنت، و حسبی أنت، تعلم أن لی لسانا وراء المجد یبنی و یهدم

(1) و لیس حلیما من تقبل کفه فیرضی و لکن من تعض فیحلم

(2) و قال فی سوداء:

یا رب سوداء تیمتنی یحسن فی مثلها الغرام

کاللیل تستسهل المعاصی فیه و یستعذب الحرام

و قال فی التوبه:

کنت فی سفره البطاله و الغیی زمانا فحان منی قدوم

(3) تبت عن کل مأثم فعسی یمحی بهذا الحدیث ذاک القدیم

بعد خمس و أربعین لقد ما طلت إلا أن الغریم کریم

(4) و قال یرثی أباه و عمه و أخاه:

ترکت علی رغمی کراما أعزه بقلبی و إن کانوا بسفح المقطم

أراقوا دماهم ظالمین و قد دروا و ما قتلوا غیر العلا و التکرم

فکم ترکوا محراب آی معطلا و کم ترکوا من ختمه لم تتمم

و قال فی مقتل أبیه و إخوته:

إذا کنت مشتاقا إلی الطف تائقا إلی کربلاء فانظر عراص المقطم

تجد من رجال المغربی عصابه مضرجه الأوداج تقطر بالدم

(5) فکم خلفوا محراب آی معطلا و کم ترکوا من ختمه لم تتمم

و قال:

و لقد بلوت الدهر أعجم صرفه فأطاع لی عصیانه و لیانه

و وجدت عقل المرء قیمه نفسه و بجده جدواه أو حرمانه

فإذا جفاه المجد عیبت نفسه و إذا جفاه الجد عیب زمانه

و قال:

لی کلما ابتسم النهار تعله بمحدث ما شان قلبی شانه

فإذا الدجی وافی و أقبل جنحه فهناک یدری الهم أین مکانه

کان بین سلیمان بن فهد و بین أبی القاسم المغربی عداوه، و قتل سلیمان نفسه فی نکبه و مصادره طلب بها فقال المغربی یرثیه(6):

یا ابن الکرام أری الغمام تمر بی و لها حنین

و لهی فتلتدم الرعود لها و تسود الدجون

أ تری لها بالموصل الغراء مفقود دفین

قبر جفاه الأقربون و باع خلته القرین

عجبا له ضم البلاغه و هو أخرس ما یبین

نصر المنون و لو یشاء لما تجاسرت المنون

و تحکمت فیه یمین لا یجاریها یمین

لو غیر کفک ساورتک لردها کید زبون

و عزائم یعیا اللبیب بها أعقل أم جنون

و هواجس کانت طلائعها علی الغیب الظنون

تبکی علیک و لو تعیش إذن بکت منک العیون

ثم أثارته العداوه فقال:

إیها سلیمان بن فهد و الحدیث له شجون

أ فمالک لک مالک أم أنت موقوف رهین

أم أنت منتظر فأنت لناره نعم الزبون

و قال فی أول لیله فی القبر:

إنی أبثک من حدیثی و الحدیث له شجون

فارقت موضع مرقدی لیلا ففارقنی السکون

(7) قل لی فأول لیله فی القبر کیف تری أکون

(8) و قال فی قله الأصدقاء:

أنست بوحدتی حتی لو أنی رأیت الإنس لاستوحشت منه

و لم تدع التجارب لی صدیقا أمیل إلیه إلا ملت عنه

و ما ظفرت یدی بصدیق صدق أخاف علیه إلا خفت منه

و قال:

لو کنت أعرف فوق الشکر منزله أعلی من الشکر عند الله فی الثمن

إذا منحتکما منی مهذبه حذوا علی حذو ما والیت من حسن

و مما وجد بخطه و کان شدید العصبیه للأنصار و لقطحان قاطبه علی عدنان، و کان ینتمی إلی الأزد - أزد شنوءه:

إن الذی أرسی دعائم أحمد و علا بدعوته علی کیوان

أبناء قیله وارثوا شرف العلا و عراعر الأقیال من قحطان

بسیوفهم یوم الوغی و أکفهم ضربت مصاعب ملکه بجران

(9) لو لا مصارعهم و صدق قراعهم خرت عروش الدین للأذقان

و قال فی الصدیق ذی الوجهین:

أی شیء یکون أقبح مرأی من صدیق یکون ذا وجهینک.
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1- البغیه (25): أمام المجد.

2- البغیه (25): من تبأس یمینه.

3- یاقوت و ابن خلکان و الوافی و الداودی: کنت فی سفره الغوایه و الجهل مقیما، المنتظم: البطاله و الجهل.

4- الذخیره و البدایه: بعد سبع، ورام: لو لا أن.

5- یاقوت: مضرجه الأوساط و الصدر.

6- قد تقدم الحدیث عن سلیمان بن فهد و کیف طالبه قرواش بالمال، و فی إحدی الروایات أنه مات تحت الضرب، و فی أخری أنه هرب إلی نصر الدوله ثم أصلح حاله مع قرواش. و لم یکن فیما أخبرت به الروایات عدوا للوزیر أبی القاسم.

7- ابن عساکر و المرآه و المستطرف: غیرت، طراز و ابن عساکر و المرآه و التتمه: فنافرنی السکون، المستطرف: یوما، البغیه: موضع موطنی.

8- المستطرف: فی حفرتی أنی أکون.

9- المصعب: الفحل من الجمال یعفی من الرکوب، و ضرب البعیر بجرانه: برک.




من ورائی یکون مثل عدوی و إذا یلقنی یقبل عینی

و قال:

دیون المکارم لا تقتضی کما تقتضی واجبات الدیون

و لکنها فی صدور الکرام تجول مجال القذی فی العیون

و قال:

صلی علیک الله یا من دنا من قاب قوسین مقام النبیه

أخوک قد خولفت فیه کما خولف فی هارون موسی أخیه

هل برسول الله فی أسوه لم یقتد القوم بما سن فیه

و قال فی الخمر:

کاس مدام صددت عنها لله، و النفس تشتهیها

قال علی و کان عدلا قد طبخت قلت فاسقنیها

فالآن إذ عذبت قلیلا فدت من النار شاربیها

و قال:

و کل امرئ یدری مواقع رشده و لکنه أعمی أسیر هواه

هوی نفسه یعمیه عن قبح عیبه و ینظر عن حذق عیوب سواه

و قال:

و لاعب بالهوی یؤمل أن یظهر لی جفوه و أهواه

قلت لقلبی و قد تتبعه یا قلب إما أنا و إما هو

و له من مرثیه فی صهره الشریف أبی الحسن:

یا ناعی الدین و الدنیا أشد بهما من حیث سال بال الله وادیه

هذی معالی قریش غاض آخرها و مجد هاشم زار الترب باقیه

قل یا أبا حسن و القول ذو سعه لو لا حجاب من الثریاء یثنیه

أ آخر الدهر أم تحیی عواطفه و فیصل البین أم یرجی تلافیه

کلا لقد فات منک الوصل آمله مذ شید الجدث المأمول بانیه

هنیت ربعا برغم المجد تسکنه تلقی أباک علیا فی مغانیه

إن أخل بعدک بالدنیا أروضها فقد خلا بضمیر النبع باریه

هل کنت تعلم إذ عودتنی أبدا حسن التصبر أنی فیک أفنیه

و قال:

عجبا لقلبی و هو نار کیف لا یؤذیک مع طول الإقامه فیه

و له فی دولاب:

عبدک یا عبدون فی نعمه صافیه أذیالها ضافیه

ندیمتی جاریه ساقیه و نزهتی ساقیه جاریه

و قال:

صیرنی حبک یا غزال أهل الجابیه

أبا نواس بعد ما کنت أبا العتاهیه

و قال متغزلا:

علمت منطق حاجبیه و البین ینشر رایتیه

و عرفت آلات النعیم بقبله فی عارضیه

(1) فکأنه فی الموج قلبی بین أشواق إلیه

(2) و لقد أراه فی الخلیج یشقه من جانبیه

(3) و الماء مثل السیف و هو فرنده فی صفحتیه

(4) لا تشربوا من مائه أبدا و لا تردوا علیه

قد ذاب فیه الحسن من حرکاته أو مقلتیه

(5) و السلم أسلم فاحذروا من فتره فی ناظریه

صبغت بیاض النیل حمره ورده فی وجنتیه

(6) ها قد رضیت من الحیاه بنظره منی إلیه(7)


رساله له فی الرد علی من تحداه

فی معانی بعض الألفاظ الغریبه

(8) قال ابن بسام: لما دخل البطیحه و بها أبو القاسم هبه الله بن عیسی(9) (وزیر) مهذب الدوله، و کان من أفاضل أهل وقته، فدخل إلی ابن المغربی رجل یعرف بسلیمان بن الربیع، و سلم إلیه قصیده قد بنیت علی السؤال عن ألفاظ من اللغه علی جهه الامتحان لمعرفته، فلما وقف علیها امتعض فی الحال، و أحفظه ما لقی من التعدی و السؤال، و نسب ذلک إلی فعل أبی القاسم وزیر مهذب الدوله البطیحی، فکتب عقب الوقوف(10) لوقته جوابا أثبت بعض فصوله، لطوله، بعد هذه الأبیات المذکوره:

یا أفضل الأدباء قولا لا تعارضه الشکوک

لا العلم ناء من حجاک إذا نطقت و لا فروک

عرضت مسائل أنت للفتوی بمشکلها دروک

ما الحی و الحیوت أم ما جلبح نضو بروک

أم ما تری فی برقع رقشاء مجهدها حبیک

أم ما الصرنقح و الزریر و ما الملمعه النهوک

و لک الدرایه و البصییره [البصیره] فی مداحیها السهوک

و ابن لنا ما خمطط أبدا بامرغه معیک

أو ما اعتنانه فرهد فیه الملامه لا تحیک

أم ما ترفل (هبرج) ترتب مرسنه هلوک

و لرب ألفاظ أتتک و فی مطاویها حلوک

فارفق بنشرک طیها و انظر بذوقک ما تلوک

هذا و قد لذمت فؤادی خرمل هرط ضحوک

دعکنه نظرنه فی خیس غانظها شکوک

تغدو و خرفعها المذیل فی طوائفه سدوک

و أراک ما لک مشبه فی ما علمت و لا شریک
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1- الریحانه: أسباب النعیم.

2- الریحانه: فی الماء.

3- الشریشی: فی الغدیر.

4- الدمیه و الوافی: و النهر مثل السیف.

5- الدمیه و الوافی: قد دب فیه السحر من أجفانه، الریحانه: ذاب فیه السحر.

6- الریحانه: بیاض الماء صبغه حمره.

7- الریحانه: إنی رضیت... بأسرها نظری إلیه.

8- الذخیره لابن بسام 479:4-496.

9- ذکر ابن الأثیر (252:9) أنه توفی سنه 406 و قال فیه "کان من الکتاب المفلقین، و مکاتباته مشهوره. و کان ممدحا، و ممن مدحه ابن الحجاج" .

10- ص: عقب الدوله. علی ذلک




حقا لقد حزت العلوم حیازه العلم الضریک

فأجابه ابن المغربی برقعه قال فیها: وقفت علی ما ذکرت أن بعض أهل الأدب کلفک المسأله عن شعر وجدته، لا أحب أن أقول فی صناعته شیئا، مشتملا علی ألفاظ من حوشی اللغه لا یتشاغل بمثلها أهل التحصیل، و لا یتوفر علی تاملها إلا کل ذی تأمل علیل، لخروجها عما ینفع فی الأدیان، و یعترض فی القرآن، و لمباینتها ما یجری فی المذاکره، و تستخدم فیه المحاوره. و زاد فی عجبی منها صدرها عن البطیحه و فیها الأستاذ(1)الفاضل هبه الله بحر الأدب الذی عذبت موارده و مصادره، وری العقول الظماء، و طب الجهل المستغمر الداء(2) ، و الباب الذی یفتح عن الدهر تجربه و علما، و المرآه التی تتصفح بها أوجه الأیام إحاطه و فهما.

و فی فصل: فان کان العرض فی هذه الأبیات الخراب، المقفره من الصواب، طلب الفائده، فقد کان یجب أن یناخ علیه بمقفلها، و یقصد إلیه بمعضلها، فعنده مفتاح کل مسأله مقفله، و مصباح کل داجیه مشکله، بل لست أشک أن هذا السائل لو جاوره صامتا عن استخباره، و عکف علی ذلک الجناب کأنما لجا فی طی إضماره، لأعداه رقه نسیم أرضه، و هذب(3) خاطره التقاط لفظه، حتی یغنیه الجوار عن الحوار، و الاقتراب عن رجع الجواب، و إن کان قصد الامتحان للمسئول، و تعرض لهذا الموقف الزحول، فذلک أعجب: کیف لم یتأدب بآدابه الصالحه، و یعتشی إلی هدایته الواضحه.

و فی فصل: و کیف لم یعلم هذا العریض المکلف - بما أعطی من سعاده مکاثرته، و سیق(4) إلیه من برکه صحبته - أن هذا التعریض کما قال المخزومی لعبد الملک بن مروان و قد(5) لقیه فی طریق الحجاز: بئست تحیه الغریب من القاطنین، و لؤمت هدیه الوافد من المقیمین، و قد کان حق الغریب بینکم أن یکثر قلیله، و یسد ذریعه، و یعار من معالی الصفات ما یؤنس غربته، و یصدق مخیلته. و علی أنه لو کان قد احتبی للجدال، و رکب للنزال، لما کان فی غروب(6) کلمات من حوشی اللغه عن ذکره، ما یدل علی قصر باعه، و قله اطلاعه، و یا عجبا للفراغ کیف یسوغ لهذا المغتر أن یجاری بخلو ذرعه تقسم أفکاری، و کیف أنساه اجتماع شمله بعد دیاری، و کیف أذهله حضور أحبته عن مغیب أفلاذ کبدی، و کیف طرفت نواظره سکره الحظ عن تصور ما یجن خلدی، و کیف لم یدر ما لی من ألحاظ مقسمه، و ظنون مرجمه، و قد تکلفت الإجابه لما تضمنته الأبیات انقیادا لمرادک، و مقتصر الرأی علی إسعادک، أجر أقلامی جرا و هن نواکل، و أنبه قرائحی و هن فی غمرات الهموم ذو أهل:

قال السائل: "إن المسئول دروک لتلک الفتوی، و مستحق بها للرتبه العلیا" و دروک لا یجوز هنا لأن فعولا یکون من أفعل، و لو جاز ذلک لجاز "حسون" من "أحسن" و "جمول" من "أجمل" .و ما نحب استیفاء القول فی هذا الزلل، و لا نستفتح کلامنا بالمناقشه فی السهو و الخطل، و لعل القائل أوهم حملا علی قراءه حفص (فی الدرک الأسفل من النار)(النساء: 145) فظن أن الدرک بوزن فعل، و أن فعلا مصدر فعل یفعل، و لم یجعله من الدرک، لأن الفتح عندهم لا یخفف، لا یقولون فی جمل "جمل" ،و ذهب عنه أن یکون اسما مبنیا مثله و إن لم یکن مخففا منه کما قالوا: "درکه و درکه" فی حلقه الوتر التی تقع فی فرضه(7) القوس، فخففوا و حرکوا، و علی أنهما لو کانا مصدرین لجاز أن یبنیا علی الشذوذ و لا یحمل علیهما ما یبنی من الفعل، لأن الشذوذ لیس بأصل یقاس علیه. و لعله اغتر بقولهم: "دراک" - بالشد - و هو شاذ لأنهم قد (بنوا) أفعل من فعل، و هو قلیل، قالوا فطرته فأفطر، و بشرته فأبشر، فجاز علی هذا درکته فأدرک، قال سیبویه: و هذا النحو قلیل فی کلامهم. و لعله ذهب إلی قولهم:

"دراک" مثل "نزال" فظن أنه یقال منه "درک" کما یقال من "مناع" و "نزال" :منع و نزل. و ذهب عنه (أنه) قد جاء الرباعی فی هذا الباب، قالوا: قرقار و عرعار، فی معنی قرقر و عرعر. فاما الفرق بین الرباعی و الثلاثی، فسیبویه یری إجازه "فعال" فی موضع فعل الأمر الثلاثی کله، و یمنعه فی الرباعی إلا مسموعا، و قال غیره من النحویین: بل هما ممنوعان إلا مسموعین، و اعتمد سیبویه فی الفرق علی کثره الثلاثی، و قله ما جاء فی الرباعی. أو لعله أصغی إلی قول الآخر(8):

إن یکشف الله قناع الشک فهو أحق منزل بدرک

فذهب إلی أن "درکا" مصدر، و لم یعتقد أنه کما قرأ حفص بالإسکان. أو لعله علق سمعه (قول) العتبی:

إذا قلت أوفی أدرکته دروکه فیا موزع الخیرات بالعذر أقصر

و ما أعرف له حجه أقوی منه. أو لعله أراد بقوله: دروک من الدرک مثل: لغوب، و هی لغه تکلمت بها العرب.

ثم بدأ السائل فسال عن "الحی" ،و لم أقف علی صحه سؤاله لأنی وجدت الأبیات مکتوبه بخط علیل، و إن کان سال عن "الحی" - بکسر الحاء - فقد أنشد أهل العلم قول العجاج(9).:

و قد نری إذ الحیاه حی و إذ زمان الناس دغفلی

فقال الحی من الحیاه، و الحی جمع حی، و أما کونه علی معنی الحیاه فوزنه علی فعل باختلاف.

قال ابن بسام: و مد أبو القاسم فی هذا الجواب أطناب الاصناب ثم قال: "و الحیوت" الحیه وزنه فعلوت، و التاء فیه زائده، و کثیرا ما تزاد خامسه مثل عفریت، و إنما هو عفری.

و "الجلبح" العجوز الکبیره، و أنشدوا:

"إنی لأقلی الجلبح العجوزا"

و "برقع" :السماء الدنیا، قال أمیه بن أبی الصلت(10):ه.
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1- ص: من الأستاذ، و لعلها "مثل الأستاذ" .

2- ص: المستعمل اللاآء.

3- ص: و هذبت.

4- ص: و ساق.

5- ص: و لقد.

6- ص: غروب.

7- ص: فرض.

8- ورد فی اللسان (درک): بظفر من حاجتی و درکفذا أحق منزل بترک و فی التاج: ان یکشف الله قناع الشکبظفر من حاجتی و درک فلا أحق منزل (بترک)

9- دیوان العجاج: 486 و اللسان و التاج (دغل): و الدغفلی من العیش: المخصب الواسع

10- دیوان أمیه: 358 و اللسان (سدر) و تجیء قافیه البیت أحیانا "أجرد" و "أجرب" و قال ابن بری: صوابه "أجرد" و القصیده دالیه. و الجرد: الملاسه.




و کان برقع و الملائک حولها سدر تواکله قوائم أربع

(1) و "الصرنقح" :الشدید الخالص و لا یکون فعنلل إلا وصفا لا اسما، قال جران العود(2):

و منهن غل مقمل لا یفکه من القوم إلا الشحشحان الصرنقح

و "الزریر" الذکی و المتحدر(3)، و کان شیخنا أبو أسامه(4) یخالف جمیع اللغویین فیه و یقول: هو الزریر، و منه اشتق اسم "زراره" ،و قول أبی أسامه أصح.

و "الملمعه" الفلاه التی یلمع فیها الآل، و فی مثل: "أکذب من یلمع"(5) و هو السراب، و منه الألمعی، کأنه یلمع العواقب بدقه فطنته، و أما اللوذعی فهو الذی یتلذع من شده ذکائه: و یقال ألمعت الوحشیه و غیرها إذا بان لضرعها سقال و بریق باللبن، قال الأعشی(6):

ملمع لاعه الفؤاد إلی جحش فلاه عنها فبئس الفالی

و یقال إن "لاعه" فعله و مذکرها لاع، و

فی الحدیث: هاع لاع، و قیل بل لاعه بوزن فاعله، کان الأصل "لاعیه" من اللعو، و هو أشد الحرص، و بین الخلیل و أهل النحو فیه خلاف یشق إحصاؤه.

و "النهوک" و "النهیک" و "النهاکه" معروفه.

و "البصیره" الترس، قال الأسعر الجعفی(7) و لیس بالأسعر(8)المازنی:

راحوا بصائرهم علی أکتافهم و بصیرتی یعدو بها عتد وأی

(9) و البصیره: الدم، (و البصیره: الدیه) و معنی البیت علی هذا أنهم أخذوا الدیات و لم آخذ، فرکبت یعدو بی فرس لطلب الثار، و یکون هذا مشبها لقولهم:

...........(10)

و رحت أجر ثوبی أرجوانکلانا اختار فانظر کیف تبقی

أحادیث الرجال علی الزمان

و البصیره فی هذا الموضع: الحق.

و "المداحی" مفاعل من الدحو و هو البسط، و الدحو أیضا النکاح.

و "السهوک" من السهک و هو السحق، و یقال: ریح سیهوک و سیهوج، إذا کانت شدیده المرور و الهبوب.

و "الخمطط"(11) هو الکحکح، و هو الشیخ الکبیر.

و "المرغ" الریق، یقال أحمق ما یجافی مرغه، أی ما یمسک ریقه، و المرغ: التراب، فی غیر هذا.

و "معیک" فعیل بمعنی مفعول من المعک، و هو کالکنی.

و سال عن الفوهد، و الفوهد و الثوهد: الغلام الممتلئ شبابا، و أنشدوا(12):

تحب منا مطرهفا فوهدا عجزه شیخین غلاما أمردا

ینشد بالثاء و الفاء.

و "القلفع"(13) الطین الذی یتقلع عن الکماه، و فیها خلاف.

و "الهبرج" من صفه بقر الوحش.

و "یرتب" یفتعل، من رب الأمر، أصلحه.

و "المرسن" موضع الرسن.

و "الهلوک" الفاجره لأنها تتهالک فی مشیتها أی تتمایل و تتهادی.

و "لذم" بالمکان و ألذم، مثل لزم و ألزم.

و "الخرمل" المرأه الفاجره، و قیل الحمقاء، قال مزرد(14):

إلی خرمل شر النساء الخرامل

و "الهرط" النعجه المسنه و (اللحم المهزول) فی غیر هذا، و الهرد:

الشق.

و "دعکنه" أصله السمن و الفتوه، و هو ما لا یسال عنه، لأن کل ما زیدت فیه النون فی هذا الموضع یدل لفظه علی اشتقاقه کما تدل سمعنه و نظرنه علی السمع و النظر، و دعکنه من الجلاده، کأنه من الدعاک(15).

و "الخیس" الغابه، و فی غیر هذا الموضع اللحیه.

و "الغانظ" فاعل من الغنظ و هو الکرب، قال عمر بن عبد العزیز:

فی الموت غنظ لیس کالغنظ و کظ لیس کالکظ، و هما الکرب.

و "الخرفع" (16) القلیل من کل شیء.ر.
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1- السدر: البحر. و لم یسمع به إلا فی شعر أمیه. تواکلته: ترکته، و القوائم هنا: الریاح.

2- دیوان جران العود: 8.

3- فی اللسان و التاج أن الزریر هو الذکی الخفیف.

4- هو جناده بن محمد بن الحسین الأزدی الهروی -(399) کان مکثرا من حفظ اللغه. أخذ عن الأزهری و غیره، و قتله الحاکم العبیدی (انظر ابن خلکان 372:1 و معجم الأدباء: 209:7 و بغیه الوعاه 488:2.

5- انظر المثل فی الدره الفاخره: 362 (و فیها تخریجه).

6- بیت الأعشی فی اللسان و التاج (لوع) و دیوانه: 8.

7- قال الأصمعی: الملمع التی قد استبان حملها فی ضرعها فأشرق ضرعها باللبن، و قال أبو عبیده: ملمع: نتوج مقرب، لاعه الفؤاد أراد لائعه الفؤاد أی مستخفه من الحزن، و رجل هاع لاع و هائع لائع مشتاق إلی الشیء. و الفالی: الطارد.

8- فی ص: الأعسر، و الأسعر الجعفی - ضبطه الآمدی بالسین المهمله - هو مرثد بن أبی حمران، و أورد له بیتین من قصیدته التی منها هذا البیت التالی و هی قصیده أصمعیه (الأصمعیات: 156) و انظر اللسان (عتد. وأی) و المعانی الکبیر: 1013 و الوحشیات رقم: 57.

9- العتد: الفرس الحاضر المعد للرکوب، الوأی: السریع المشدد الخلق، و قال ابن قتیبه فی شرح البیت: البصیره، الدفعه من الدم أی دماؤهم قد خرجت فصارت علی أکتافهم و بصیرتی فی جوفی یعدو بها فرسی، یرید أنهم جرحوا. و یقال ل أراد أن الذی طلبوه من الذحول علی أکتافهم لم یدرکوه بعد، فهو ثقل علیهم، و بصیرتی أی ذحلی قد أدرکت به.

10- لم أستطع قراءه هذا الشطر، و صورته فی ص: عدا دل داء لهن حجه.

11- لم أجد هذه اللفظه و أقرب الصور إلیها "لطلط" و هی بمعنی الکحکح.

12- اللسان (طرهف. فهد) و المطرهف: الحسن التام، و الفوهد و الثوهد و الفلهد: الغلام السمین الذی قد راهق الحلم.

13- لم ترد فی الأبیات، فلعل فیها سقطا.

14- روایته فی دیوان مزرد: 48: إلی صبیه مثل المغالی و خرملرواء و من شر النساء الخرامل.

15- ص: الدعاء.

16- الخرفع: القطن و قیل ثمر العشر.




و "المذیل" المکمل.

و "الطوائف" الأیدی و الأرجل.

و "السدوک" لا أومن به لأنه یقال سدک سدکا و سدکا، فان جاء فیه سدوکا فهو شاذ قلیل، و هو اللزوم.

قال ابن المغربی: هذا ما حضرنا من القول، و لو لا أننا لا نود أن ننهی عن خلق و ناتی مثله(1) لسألنا مستفیدین، نثرا لما فیه من شفاء البیان، لا نظما لما فیه من التعاطی و الطغیان، فسألناه عن اللغه إن کان عنی بها: عن العلافق بالعین، فهو بالغین معروف(2) ، و عن المصمه بکسر المیم، فهو بفتحها مشهور، و عن هند لا تضاف إلی الأحامس(3) فان ذلک معروف، و سکری بضم السین فهو بفتحها معروف. و عن الدون بالواو فهو بالیاء معروف، و عن الفرن بالفاء فهو بالعین مذکور، و کم فی الکلام أفعله أسماء فهو فی الصفات معروف، و ما الندیم فی الناس فإنه فی الجماد معروف، و ما الشاهد علی جواز أفلج بالجیم فإنه بالحاء معروف.

هذا إن کانت اللغه عنده مهمه، فان قال إن النحو هو المهم عنده قلنا: فما جمع علی أفعله أغفله سیبویه فلم یلحقه بکتابه أحد من النحویین، و هل ذلک الجمع إن کنت عارفا به مطرد أو محمول علی مکانه فی اللفظ؟ و علی أی شیء خفض (و قیله یا رب) فی قراءه حفص، لا علی ما أورده أبو علی الفارسی، فإنه لم یسلک مذهبه فی التدقیق علیه؟ و لم منع سیبویه من العطف علی (عا) ملین، و هو فی سوره الجاثیه بنصب (آیات)، و رفعه لا یتجه إلا عطفا علی عاملین، فان کان أخطا الأخفش فمن أین زل؟ و إن کان أصاب فکیف تجوز له مخالفه الکتاب؟ و هل قول سیبویه فی النسبه إلی أمیه أموی - بفتح الهمزه - صواب أو سهو استمر علیه و علی جمیع النحویین بعده؟ و لم قیل معدیکرب، و لم تحمل الیاء فی لغه من أضاف و لا من جعلها اسما واحدا إلا علی ما أورده النحویون، فلهم فیه أقاویل غیر متجهه. و هل مذهبهم فی أن سدی و هدی مصدران صحیح أم لا؟ و هل بیض فی قولهم:

حمزه بن بیض اسم أم جمع، و ما معناه فی اللغه و وزنه فی النحو مسموعا لا مقیسا علی ما ذکرناه نحن فی هذه الرساله؟ و لم اختاروا "أن" مع عسی و کرهوه مع کاد؟ فان قال: لست أتشاغل بعلوم المؤدبین، و إنما آخذ بمذهب الحافظ، إذ یقول: علم النسب و الخبر علم الملوک، قلنا له: فمن أبو خلده(4) فان أبا جلده(5) معروف، و من العاض و ما اشتقاقه(6) فان العاص معروف، و من حبشیه - مفتوح الأول مخفف - فإنه بالتشدید و ضم أوله معروف؟(7) و من عمرو بن معدیکرب غیر صاحب:

"أ من ریحانه الداعی السمیع"

(8) فان هذا معروف؟ و ما اسم امرئ القیس علی الصحه لا علی هذا الظاهر و علی أن فی اشتقاقه کلاما طویلا فان هذا معروف؟ و من الزبیر غیر الأسدی و الیهودی فکلاهما معروفان؟ و من الزبیر بفتح الزای فإنه بضمها معروف؟(9) و من القائل:

و قابله لجلجتها فرددتها لدی الفرش لو نهنهتها قطرت دما

أ رجل أو امرأه؟ و هل صفیه الباهلیه قلب أم مولاه؟ و هل المستشهد بشعره فی "غریب المصنف "أبو کعب بالباء أو التاء، و فی أی زمان کان، و أیهما کان اسمه و من أی شیء اشتقاقه؟ و من النطف الذی یضرب به المثل فیقال: کنز النطف؟(10) و من العکمص، لا أسال عن تفسیره فإنه فی اللغه معروف؟(11) و کذلک ذو طلال(12) ، و ما خوعی فان جوعی معروف، و هل أخطا ابن درید فی هذه اللفظه أم أصاب(13) و ما تقول فی عدنان غیر الذی ذکره محمد مولی بنی هاشم فإنه معروف(14) ، و هل یخالف فیه أم لا؟ و حبیب والد ابن حبیب العالم رجل أو امرأه، و هل هو لغیه أم لرشده؟(15) و من أجمد بالجیم فهو بالحاء کثیر؟(16) و من زبد بالباء فهو بالنون معروف؟(17) و من

روی عنه ع:" لا یمنع الجار جاره أن یجعل خشبه فی حائطه" (18) و قال "خشبه واحده" و قالوا کلهم: خشبه مضافا؟ و من یکثر ذکر الحضرمی فی شعره من العرب؟(19) و النبیذ المشروب: هل کان معروف الاسم أم لا عند..

ص: 85





1- فیه إشاره إلی قول الشاعر: لا تنه عن خلق و تأتی مثلهعار علیک إذا فعلت عظیم.

2- ذکر ابن درید فی الجمهره (396:3) الغلافق و قال إنه اسم موضع، و لم یذکر العلافق.

3- یقال لقی هند الأحامس إذا مات أو وقع فی الداهیه، و إضافتها إلی غیر الأحامس مثل هند الهنود، و هند بنی سعد و ما إلی ذلک، و لکنی أعتقد أن ابن المغربی یشیر إلی ما هو أدق من ذلک.

4- الخاء غیر معجمه فی ص، و خلده هی بنت طلق الیمامی، حدثت عن أبیها، و خلده بنت العرباض بن کلاب، روت عن عمها (الإکمال 182:3).

5- أبو جلده بکسر الجیم مسهر بن النعمان، و شاعر یشکری و آخر عجلی (الإکمال 3: 182).

6- العاض بن ثعلبه بن سلیم الدوسی، و قال الوزیر المغربی هو بلا تشدید (تبصیر المنتبه: 890) و هو من عضا یعضو الجرح أی کان بصیرا بالجراح.

7- هنالک حبشیه بن کعب بن ثور من مزینه (تبصیر: 486) و حبشیه بن سلول، و هذا الثانی یقرأ أیضا بفتح الحاء و تخفیف الیاء (تبصیر: 401).

8- صدر بیت لعمرو بن معدیکرب الزبیدی، و عجزه: "یؤرقنی و أصحابی هجوع" (دیوانه: 136)، و هناک رجل آخر بهذا الاسم و هو عمرو بن معدیکرب الزبیدی الأکبر جاهلی قدیم (المؤتلف: 233).

9- الأسدی هو الزبیر بن العوام، و الیهودی هو الزبیر بن باطا من بنی قریظه أسلم ابنه عبد الرحمن (الإکمال 166:4) و هناک الزبیر بن عبد الله الکلابی و قد عاش آخر خلافه عمر (الاستیعاب: 510)، و أما الزبیر - بفتح الزای - فهو ابن عبد الله بن الزبیر شاعر ابن شاعر (الإکمال 165:4-166).

10- هو النطف بن خیبری أحد بنی سلیط بن الحارث (انظر قصه احتیازه الکنز فی ثمار القلوب: 139 و سرح العیون: 54-55).

11- العکمص: الحادر من کل شیء أو الکثیر أو الشدید الغلیظ و به کنی أبو العکمص التمیمی (التاج: عکمص).

12- ص: ذو أطلال، و لم یبین ما یریده هنا، و ذو طلال: ماء قریب من الربذه و قیل هو واد لغطفان (معجم البکری: 892).

13- جوعی المعروف هو مؤنث جائع و قال ابن درید فی الجمهره (105:2) إن جوعی موضع و أثبتها البکری عنه، و ذکر أنها خوعی بالخاء المعجمه فی شعر امرئ القیس (معجم البکری: 404).

14- محمد مولی بنی هاشم هو محمد بن حبیب نفسه و هو یذکر أن فی الأزد عدنان بن عبد الله بن الأزد و قال غیره إنه عدثان (الإکمال 153:6-155).

15- حبیب اسم أمه و یقال إن أباه غیر معروف.

16- أجمد بن عجیان شهد فتح مصر (تبصیر 3:1).

17- زبد بن سنان بفتح الزای، و زند بن الجون أبو دلامه و زند فی نسب عدنان (الإکمال 4: 168-169).

18- ورد الحدیث فی البخاری (مظالم: 20 و أشربه: 24) و مسلم (مساقات: 136) و سنن أبی داود (أقضیه: 31) و ابن ماجه (أحکام: 15) و الموطإ (أقضیه: 32) و مسند أحمد 313:1، 480:3، قلت: خشبه (بالإفراد) هی روایه أبی ذر و رواه غیره (خشبه) بالهاء - بصیغه الجمع، و قال عبد الغنی بن سعید: کل الناس یقولونه بالجمع إلا الطحاوی (و انظر مزیدا من التفصیلات فی إرشاد الساری 266:4).

19- الحضرمی: النعل المصنوعه بحضرموت، و أراها ترد کثیرا فی شعر کثیر "إلی مرهفات الحضرمی المعقرب"(دیوانه: 265)، و "باقدامهم فی الحضرمی الملسن"(دیوانه: 252) إلخ...




العرب؟(1) و من روی عن ظئر رسول الله (ص) و أنها قالت فی شارفها:

"و کانت لا تغذی أحدا" و ما معناه؟(2) و من تفرد من أهل العلم بنصر ذی الرمه و تغلیط الأصمعی فی قوله: إیه عن أم سالم، لا علی ما قاله النحویون من التعریف و التنکیر، فان ذلک معروف؟(3) و من قال عن المتنبئه إنها سجاح مثل قطام و من قال سجاح مثل غمام غیر مبنی؟(4) و لم سمی خلید الشاعر: خلید عینین؟(5) و من عمی التی تنسب إلیها الصکه فیقال "صکه صکه عمی" ،و هل ذکر فی شعر و من ذکره؟(6) و من هو الذی تنسب إلیه العرب الصلال و من ذکره من أصحاب رسول الله (ص)؟ و من کرب المنسوب إلیه معدیکرب؟(7) و هل أصاب المبرد فی نسبه الأبیات الجیمیه:

لما دعا الدعوه الأولی فاسمعنی أخذت بردی و استمررت أدراجی

أم أخطا؟(8) فان قال إنه صاحب سیر و آثار و أحکام، قلنا: أرشدک الله، و ما معنی

قوله ع: "من سعاده المرء خفه عارضیه" و هو ع لم یکن خفیف العارضین، لا علی ما فسره المبرد فإنه لم یأت فیه بشیء؟(9) و معنی

قوله ع:" تسحروا فان فی السحور برکه" (10) و نحن نری (أنه) ربما أهاض و أتخم، و أضر و أبشم؟ و معنی

قوله ع: "اتقوا النار و لو بشق تمره"(11) و لو سارق (کیلجه) تمر فتصدق بنصفها کان مستحقا للنار عند أکثر المسلمین؟ و ما معنی

قوله ع: "لا یزال الأنصار یقلون و یکثر الناس" (12) ، و لو شئنا لعددنا أشخاصهم أکثر مما کان فی البادیه و الحاضره؟ و معنی

قوله" إن امرأ القیس حامل لواء الشعراء إلی النار" (13) و هل یثبت الخبر أم لا؟ و لم

قال: "إن من الشعر لحکمه" (14) ، ثم

قال ع:" أوتیت جوامع الکلم" (15) و هل تخرج الحکمه من جوامع الکلم؟ فان قال: إنما أفنیت عمری فی القرآن و علومه، و فی التأویل و فنونه قلنا: إذن یکون التوفیق دلیلک، و الرشاد سبیلک: صف لنا کیف وقع التحدی بهذا المعجز لیتم بوقوعه الاعجاز، و أخبرنا عن صفه التحدی: هل کانت العرب تعرفه أم لا، أم کان شیئا لم تجر عادتها به فکان إقصارها عنه، بل لأنه التماس ما لم تجر المعامله بینهم بمثله، ثم یسال عن التحدی هل لقی بمعارضه بان تقصیرها عنه أو لم تکن بمعارضه، و لکن القوم عدلوا إلی السیف کما عدل المسلمون مع تسلیمهم و لم یعارضوه، ثم یسال عن قوله تعالی (لوجدوا فیه اختلافا کثیرا) (النساء: 82) و فیه من الناسخ و المنسوخ و المحکم و المتشابه ما لا یکون أشد اختلافا منه(16) ، و یسال عن قوله تعالی (و غرابیب سود) (فاطر: 27) و ما معنی الزیاده فی الکلام، و الغرابیب السود هی الغربیب، فان قال تأکیدا فقد زل، لأن رجحان بلاغه القرآن إنما هو إبلاغ المعنی الجلی المستوعب إلی النفس باللفظ الوجیز، و إنما یکون الإسهاب البلیغ فی کلام البشر الذین لا یتناولون تلک الرتبه العالیه من البلاغه، علی أنه لو قال تأکیدا لخرج عن مذهب العرب، لأن العرب تقول: أسود غربیب، و أسود حالک و حلکوک، فتقدم السواد الأشهر ثم تؤکده، و هذه الآیه تخالف ذلک، فإذا بطل التأکید فی المعنی(17) ، و ما معنی (فخر علیهم السقف من فوقهم) (النحل: 26) و هل یکون سقف من تحتهم فیقع لبس یحتاج إلی إیضاحه بذکر فوق و تحت؟(18) و نحو منه قوله تعالی).
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1- التسمیه معروفه و لکن الدلاله مختلفه، إذ کانت اللفظه تدل علی کل ما نبذ فی الدباء و المزفت فاشتد، و لکنه کان شیئا غیر الخمر و لهذا نجد القلمس یقول فی الخمر: أروی بها نفسی فتحیا بشربهاو لا أشتهی شرب النبیذ من التمر

2- ذلک هو حدیث عبد الله بن جعفر عن حلیمه السعدیه و کانت قدمت المدینه تطلب ولدا ترضعه و معها شارف - و هی ناقه مسنه: فلما قدر لها أن تکون مرضعه للرسول در ثدیاها و درت الشارف "و قام صاحبی إلی شارفی تلک فإذا بها حافل فحلب ما شرب و شربت حتی روینا" و ذلک بعد أن قالت: "ما یجد فی ثدیی ما یغنیه و لا فی شارفنا ما یغذیه"(أسد الغابه 427:5).

3- قال ذو الرمه "وقفنا فقلنا إیه عن أم سالم" - بکسر الهاء - قال الأصمعی: أخطا ذو الرمه إنما کلام العرب إیه (بالتنوین) و قال یعقوب بن السکیت أراد إیه (بالتنوین) فأجراه فی الوصل مجراه فی الوقف و کذلک قال ثعلب، کما قال الزجاج إنه ترک التنوین للضروره و لکن أبا علی الفارسی انتصر لذی الرمه و قال: أما هذا فالأصمعی مخطئ فیه.. دیوان ذی الرمه: 779 و اللسان و التاج (إیه).

4- یقول الأزهری و ابن درید و الجوهری و غیرهم من اللغویین أنها "سجاح" مثل قطام، و لم أعثر علی من أجاز أن تکون مثل "غمام" .

5- قیل سمی بذلک لأنه کان یسکن أرضا بالبحرین تعرف بعینین (الشعر و الشعراء: 373).

6- الصکه: شده الهاجره، یقال: لقیته صکه عمی و صکه أعمی و هو أشد الهاجره حرا. و قال بعضهم: عمی اسم رجل من العمالیق أغار علی قوم فی وقت الظهیره فاجتاحهم. و یقال هو تصغیر أعمی مرخما. و أنشد ابن الأعرابی: صک بها عین الظهیره غائراعمی و لم ینعلن إلا ظلالها.

7- معدیکرب اسم یمنی یرد فی النقوش، و هو سبای محض. و لا تنطبق علیه التفسیرات التی یوردها لغویو عرب الشمال.

8- نسب المبرد هذه الأبیات للراعی (الکامل 281:1) و فی ظنه أنها للراعی النمیری، و بین الآمدی الأمر فی المؤتلف: 177 إذ قال إنها للراعی الکلبی و اسمه خلیفه بن بشیر بن عمیر بن الأحوص.

9- أورد المبرد هذا الحدیث فی الکامل (129:2) و قال: لیس هذا بناقض لما جاء فی إعفاء اللحی و إحفاء الشاربین.

10- ورد الحدیث فی النسائی (صیام: 18) و ابن ماجه (صیام: 22) و الدارمی (صیام: 9) و مواضع متعدده من مسند أحمد، منها 377:2، 477، 32:3، 99 (انظر معجم ألفاظ الحدیث).

11- ورد فی البخاری (أدب: 34، زکاه: 10، رقاق: 51، توحید: 36) و مسلم (زکاه: 66، 67، 68، 80) و الترمذی (قیامه: 1، زهد: 37) و النسائی (زکاه: 63، 64) و ابن ماجه (مقدمه: 13، زکاه: 28) و الدارمی (زکاه: 24) و مسند أحمد 338:1، 446، 256:4، 258، 259، 377، 79:6، 138.

12- الحدیث فی البخاری (الجمعه: 29 و مناقب: 25 و مناقب الأنصار: 11).

13- تورده الکتب الأدبیه، انظر مثلا الشعر و الشعراء: 67 و لیس فی الأحادیث المتعلقه بامرئ القیس ما هو قوی مقبول منها.

14- ورد فی البخاری (أدب: 90) و الترمذی (أدب: 69) و ابن ماجه (أدب: 41) و الدارمی (استئذان: 68) و مواضع کثیره من مسند أحمد منها 269:1، 273، 303، 309... إلخ.

15- حدیث "أعطیت جوامع الکلم" فی مسلم (مساجد: 5-8 و أشربه: 72) و البخاری (تعبیر: 11) و الترمذی (سیر: 5) و مسند أحمد 172:2، 212، 250، 264... إلخ و حدیث" بعثت بجوامع الکلم، فی البخاری (جهاد: 122 و تعبیر: 22 و اعتصام: 1) و النسائی (جهاد: 1).

16- یری الزمخشری أن عدم الاختلاف هنا معناه عدم التناقض و التفاوت فی مستوی النظم و البلاغه و المعانی، و صدق الخبر..(الکشاف 546:1-547).

17- قال الزمخشری: فان قلت: الغربیب تأکید للأسود، یقال أسود غربیب و أسود حلکوک.. و من حق التأکید أن یتبع المؤکد کقولک أصفر فأقع و أبیض یقق و ما أشبه ذلک قلت: وجهه أن یضمر المؤکد قبله و یکون الذی بعده تفسیرا لما أضمر کقول النابغه"و المؤمن العائذات الطیر" و إنما یفعل ذلک لزیاده التوکید حیث یدل علی المعنی الواحد من طریقی الإضمار و الإظهار جمیعا (الکشاف 307:3).

18- الوجه فی "فوق" هنا فی قوله "و هو القاهر فوق عباده" أی أنهم یخافون ربهم عالیا قاهرا لهم (انظر الکشاف 413:2)، و قوله "کلمح البصر أو هو أقرب، أی کما تبالغون أنتم حین تستقربون شیئا (نفسه: 421)، و قوله "إلیهن اثنین" الوجه فیه: أن الاسم الحامل لمعنی الافراد و التثنیه دال علی شیئین علی الجنسیه و العدد المخصوص فإذا أرید التأکید علی أن المقصود هو العدد شفع بما یؤکده فقیل إلهین اثنین أو رجل واحد.. إلخ (نفسه: 413) و یأخذهم علی تخوف أی و هم متوقعون و قیل هو أن یأخذهم علی أن ینتقصهم شیئا بعد شیء فی أنفسهم و أموالهم و بذلک تکون الرأفه و الرحمه حیث یحلم عنهم و لا یعاجلهم مع استحقاقهم (نفسه: 411).




(یخافون ربهم من فوقهم) (النحل: 50) و هل لهم رب من تحتهم؟ و ما معنی فوق هاهنا، و هل تدل علی اختصاص مکان؟ و ما معنی قوله (کلمح البصر أو هو أقرب) (النحل: 77) و ما هذا الأقرب؟ و ما معنی قوله (فهی کالحجاره أو أشد قسوه) (البقره: 74) و هل شیء أشد قسوه من الحجاره؟(1) و ما معنی قوله (إلهین اثنین) (النحل: 51) و هل بعد قوله (إلهین) إشکال بأنهم أربعه فیستفید بقوله اثنین ثبات المعنی؟ و ما معنی قوله (أن تضل إحداهما فتذکر إحداهما الأخری) (البقره: 282) هلا کان أوجز و أشبه بالمذهب الأشرف فی العربیه؟ و ما معنی قوله (أو یأخذهم علی تخوف فان ربکم لرءوف رحیم) (النحل: 47) و من أین تناسب الرأفه و الرحمه هذا الأخذ الشدید علی الخوف الذی یقتضی العفو و الغفران؟ و علی أن هذا السائل لو علم لسال عن الصناعه التی أنا بها مرتسم، و بشروطها ملتزم، لا فی الترسل فانی ما صحبت به ملکا، و لکن فی صناعه الخراج، فکان یجب أن یقول: ما الباب المسمی المجموع من الجماعه(2) و أین موضعه منها، و أی شیء قد یکون فیه و لا یحسن ذکره فی غیره؟ و أن یقول: ما الفائده فی إیراد المستخرج فی الجماعه و من کم وجه یتطرق الامتثال علیها بالغایه منها؟ و أن یقول: ما الحکم فی متعجل الضمان قبل دخول ید الضامن، و أی شیء یجب أن یوضع منه إذا أراد الکاتب الاحتساب به للضامن من النفقات، و خاصه من جاری العامل، و فیه أقوال تحتاج إلی بحث و نظر؟ و أن یقول: إن عاملا ضمن أن یرفع عمله بارتفاع مال إلا أنه لم یضمن استخراج جمیعه، و ضمن استخراج ما یرید علی ما استخرج منه خمس سنین إلی سنته بالقسط، کیف یصح اعتبار ذلک. ففیه کمین یحتاج إلی تقصیه و تأمله؟ و أن یقول: لم یقدم المبیع علی المستخرج، و المبیع إنما هو من المستخرج، و کیف یصح ذلک؟ و أن یقول: أی غلط یلزم الکتاب و أی غلط لا یلزمه؟ و أن یقول: متی یجب الاستظهار للسلطان فی صناعه الخراج و متی لا یجوز الاستظهار له؟ و أن یقول: متی یکون النقص فی مال السلطان أسد فی صناعه الکتابه من الزیاده، و لست أعنی نقص الارتفاع مع العدل، و عادل زیاده مع الجور، فذلک ما لا یسال عنه، و أن یقول: ما باب من الارتفاع إذا کثر دل علی قله الارتفاع، و إذا قل دل علی جمام الارتفاع و وفوره؟ و أن یقول: متی تکون مشاهده الغلط أحسن فی صناعه الکتابه من عدیمه؟ و أن یقول: کم نسبه جاری العمل من مبلغ الارتفاع و أول من قرره و رتبه؟ و أن یقول: ما رتبتان من رتب الکتابه إذا اجتمعنا لکاتب بطلت أکثر حججه فی احتساباته؟ و أن یقول: هل یطرد فی أحکام الکتابه حملها علی مناصبه أحکام الفقه أم لا، و هل یذهب (إلی ذلک) أحد من متقدمی الکتاب، و ما الحجه فیه، و بالله التوفیق.


فصل له من رقعه

فی الرد علی کتاب وصله

(3) وقفت علی کتابک و لم أزل ألثمه، کانی قد ظفرت بالید التی بعثته، و أضمه کانی أضم الجوانح التی نفثته، و کانی کلما أدنیته إلی الکبد المعذبه ببعدک، و أمررته علی العین المطروفه بفقدک، سحبت علی النار ذیل السحاب، و سقیت عطش الحب کاس الرضاب، و أعرت أخا سبعین ظل الشباب، فأرخت یوم قدومه لأجعله موسما للسرور، و عیدا باقیا علی الدهور، أرتقب السعد عنده کل عام، و أنتظر الفرج منه من کل غرام، و اتفق وروده فی أشرف فصول الدهر حسبا، و أکرم مفاخر الأیام نسبا، حین ابتدأ(4) الربیع یزخرف بروده، و الروض ینظم عقوده، و کنت أعرف هذا الفصل باعتدال منهاجه، و صحه مزاجه، و أنه لو کان الزمن شخصا لکان له مقبلا، و لو أن الأیام غوان لکان لها حلیا و حللا، لأن الشمس تخلص فیه من ظلمات حوت السماء، خلاص یونس من ظلمات حوت الماء، فإذا وردت الحمل وافت أحب أوطانها إلیها، و أعز مساکنها علیها.

و فی فصل منها: فیا حسن تلک الصحیفه و مدادها ینتهب بالأفواه، و یزید بالتقبیل لعسا فی الشفاه، و یا عجبا کیف حفظ مع بعد العهد نشر عرفک، و کیف علق مع تراخی الأیام طیب کفک، و کیف جاء کأنک کتبته من أمم، و أنفذته و بیننا خطوه قدم، و کیف لم یغیره ما قطع من مهاول قفار، و لیل و نهار، و عدو کاشح، و رقیب لامح، فأنعم به من ریحانه ألفاظ دامت لدونتها، و باکوره وصال سلمت غضوضتها(5) ، و مسحه ید بقی أثرها أرجا، و روضه کلم دام علی الصیف بهجتها(6).

و فی فصل منها: فاما سؤالک عنی فما یشبه سیرتک الحسنی، و لا یلیق بطریقتک المثلی، کیف تسالنی و الاجابه معک؟ و کیف تستخبرنی و محل الخبر و الاستخبار عندک؟ و متی سمعت بجواب جسد رهینه؟ و أین رأیت طماح عین لواحظها مقیده کلیله؟ أ لم أفارقک و قلبی عندک أعشار، و أضلعی منه قفار؟


و من فصل له یصف الموصل حین وردها

وردت الموصل التی خالف اسمها معناها، و کانت مقطعا بیننا لو لا خدع الأمانی، و فضلا لو لا المرجو من عفو اللیالی، فوجدت هواءها یعطل سوق بقراط اعتدالا و طیبه، و ماءها یسلی عن مجاج النحل استمراء و عذوبه، و صقعها قد تبغدد رقه و لطفا، وجوها قد تزندق تنعما و ظرفا، تکاد تثقله عقود الغانیات، و یخجله تتابع اللحظات، کل شماله نسیم، و کل جنوبه حیا عمیم، و رأیت أرضها أطیب الأرض خیما، و أزینها
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1- إن قلت لم قیل أشد قسوه و فعل القسوه مما یخرج منه أفعل التفضیل و فعل التعجب قلت: لکونه أبین و أدل علی فرط القسوه، و وجه آخر و هو أن لا یقصد معنی الأقسی و لکن قصد وصف القسوه بالشده کأنه قیل اشتدت قسوه الحجاره و قلوبهم أشد قسوه (الکشاف 1: 290) و لم یورد الزمخشری توجیها لتکریر کلمه "إحداهما" فی الآیه 282 من سوره البقره. و ذهب أبو حیان إلی أنه أبهم الفاعل فی أن تضل بقوله "إحداهما" و لهذا أبهم الفاعل فی "فتذکر" فکرر إحداهما. إذ کل من المرأتین یجوز علیها الضلال و الأذکار فلم یرد بأحدهما معینه (البحر المحیط 349:2).

2- الموافقه و الجماعه حساب جامع یرفعه العامل عند فراغه من العمل. و لا یسمی موافقه ما لم یرفع باتفاق ما بین الرافع و المرفوع إلیه، فان انفرد به أحدهما سمی محاسبه (مفاتیح العلوم: 38).

3- الذخیره: 496.

4- ابتدأ: مکرره فی ص.

5- ص: غضاضتها، و هو عند بعض اللغویین جائز، و أنکره علی بن حمزه، و الالتزام به هنا غیر ذاهب مع السجع.

6- کذا وردت العباره فی ص، و لعلها "دام علی الصیف زهرها بهجا" أو ما أشبه.




أدیما(1) ، تنسج بالسندس الأخضر، و تفتر عن الأقحوان الأحمر، و ألفیت بنیانها هو الذی حمده الله فی تنزیله(2) ، و أحبه لنا أن نکون مثله جهادا فی سبیله، مرصوصا بوقاح الجلمد، ملاء ما بینه بالشید الممرد، قد حصن ظاهره علی باطنه عن تداخل الابر، و مساکن الذر، یزل عنه ظفر الطائر، و تتدحرج علیه أحداق(3) الناظر، و تغنی به العروس عن الماوی المنیر(4) ، و تستبین به الجفون منابت الشکیر من أهدابها و الغمیر، متلاقیه أقطارها علی رجال کأنهم أنسلاء عاد وثاقه أجسام، و صلابه أحلام، و بعد مرام، لطفوا عن بدویه الشام و غلظته، و جمدوا عن ذوب العراق و خلابته، قد عقدت ألسنتهم بالصدق فما ینتثر الباطل من عذباتها. و صحت غرائسهم فی الموده فما یجتنی الغدر من ثمراتها، إن سلما فسلما و إن حربا فحربا، لا یعرفون تدلیس الأخلاق، و لا تمویه النفاق، و شعراؤهم(5) ملء الیدین، و کتابهم أثر بعد عین، أدبهم (حسن)(6) علی قله الملوکی فیه، و علمهم متقن لمن تأمل أدق مسرب(7) فی فتن معانیه، قد محص تهذیب المحن شرارهم و أوهن خیارهم، بلدهم أطلال، و أحوالهم آل، قویهم یئن ضعفا، و ضعیفهم یماطل حتفا، بقیت علیهم أسمال النعم و ذهب الدهر باجسامها، و انجلت عنهم ظلل المحن و هم یتاوهون من غیر آلامها، إلا أن فیهم بقیه نقیه، و فیهم موضع تدارک إن رزقوا سیره مرضیه، فلولا ما أرجوه من مداواه أسقامهم، و إعاده صالح أیامهم، لقضانی الانتماء بمعایشتهم قبل معاناتهم، و بملاحظتهم قبل مقاساتهم، لکنی أعلم أن من یحیی العظام و هی رمیم، و یبعث(8) الروض و هو هشیم، و ینشئ (...) بعد ما کانت قفارا، و یجعل من الشجر الأخضر نارا، قادر علی أن یجعل ثواب نیتی فیهم معونتی علی ما أنویه لهم، و جزاء تاملی بهم بلوغ الغرض فی تدارک رمقهم.


و فی فصل من رساله له

(9) لو أطقت تفصیل المجمل، و إیضاح المشکل، لجرت لک به یدی طلق الجموح، و لأغنتک أسماره عن الوتر الصدوح، إلا أن القلب علیل، و الخاطر کلیل، و الزمان ببلوغ الأمل بخیل.


فصل من رساله بعث بها إلی ذی السعادتین

(10) للرئاسه کلف لا یستقل بها إلا المهذب الکامل، و لا یخطو تحت أثقالها إلا الأوحد الفاضل، و لا یبلغ ذوائب أعالیها، إلا من شرب الأجاج من ماء وادیها، و لا یلذ بملکها إلا من أغلی المهر من کریم مساعیه، و لا یفض ختامها إلا من جعل منازله الخطوب سلکا لعقود أیامه و لیالیه، و لذلک قیل ما أنشدته استبصارا، و أنا إلی إیراده أبین إصرارا:

لا تحسب المجد تمرا أنت آکلهلن تبلغ المجد حتی تعلق الصبرا

(11)

و إن سیاسه الأقوام فاعلملها صعداء مطلعها طویل

(12)

و یظلموا فنری الألوان مسفرهلا خوف ذل و لکن فضل أحلام

و یحتاج الرئیس إلی أعوان یظهر بهم کمین مکارمه، و یمضی فیهم و بهم ماضی عزائمه، فلولا الطالب لعاش الکریم مطویا علی حسرات أوطاره، و لو لا الخاطئ لما وجد الحلیم لذه حلمه و وقاره، و کلما کان التابع أبعد مذهبا فی معناه، کان المتبوع أشد جذلا بظهور مناقبه و علاه.

و فی فصل: و قد کانت منی کبائر تکنفتها معاذیر لا أشین وجه العفو بإیرادها، و لا أنتقص جمله الصفح و الغفران بتعدادها، فی أن لم أفتتح مناسکی بالسعی إلی حضرته، و لم أبدأ من مطالب شرعی بالتوفر علی خدمته، و قد علم الله أن ذلک لیس من اعتلال بصیره بشرف الانتماء إلیه.

و لا انخفاض همه عن سعاده المثول بین یدیه، و لا إمعان فی البدویه - و إن کنت من أهلها - حتی أذهل عن مطلع النیر الأعظم من الأفق الذی سکنت ظله، و مفیض الفرات الأعذب من البلد الذی استوطنت محله، و لا أن ذکره لم یکن فی تلک الأوطان زینه الأعیاد، و حلیه البلاد، و أنس الحاضر و البادی، و بلغه المسافر و الحادی، و لا أنی لم أکن ذکی الخاطر بتلاوه ماثر آلائه، و مستشفیا بنسیم الریح من أرضه و سمائه، و معجبا بما جمع الله فیه لعفاه أهل الأدب، بل السراه أهل الرتب، و معنی قول القائل:

یأتیک عن فهم الثناء عطاؤه عفوا و تلک عطیه المستبصر

کرم تکشف عن حلی آدابه کالبحر یکشف غمره عن جوهر


کتابه إلی رئیس اعتنق الإسلام

(13) و کان فی ذلک الأوان بمدینه (تکریت، رئیس)(14) ممن یشار إلیه، و یعول قومه علیه، فرأی فی منامه(15)النبی ع مع علی بن أبی طالب، و حضاه علی الإسلام، و وجد فی الإنجیل ما دله علی البشاره بمحمد ع، فاستدعی إلی الحضره ببغداد، و طیف به فی سائر البلاد، فکتب إلیه ابن المغربی رقعه قال فیها:

و یعلم الله ما ورد علی و علی کافه من حضر من المسلمین من السرور بما أبان الله(16) من آیه قطعت عذر الجاحدین، و (حجه)(17) استهلکت شبه
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1- ص: دیما.

2- یعنی أنه بنیان مرصوص یشد بعضه بعضا (انظر الآیه 4 من سوره الصف).

3- ص: أکداه.

4- الماوی: حجر البلور أو المرآه.

5- ص: و سفراؤهم.

6- لیس فی موضعها بیاض فی ص.

7- ص: متقن من... مسربا.

8- ص: و یبلی (دون إعجام).

9- الذخیره 498:4.

10- الذخیره 499:4 و ذو السعادتین هو الحسن بن منصور أبو غالب و کان وزیرا للسلطان البویهی بهاء الدوله ثم وزر بعده لسلطان الدوله (409) ثم ثالثه لمشرف الدوله (سنه 412) و توفی فی هذه السنه نفسها.

11- من أبیات تنسب لرجل من بنی أسد (شرح المضنون: 473).

12- ورد البیت غیر منسوب فی اللسان و التاج (صعد)، و أکمه ذات صعداء: یشتد صعودها علی الراقی.

13- الذخیره 505:4.

14- بیاض فی ص، و زدته من تاریخ المسبحی: 235 ب و الرئیس المشار إلیه هو أبو مسلم مشرف بن عبید الله، و کان یعرف بالمطران الکبیر، رئیس الیعاقبه، و یذکر المسبحی أن إسلام الرجل تم یوم الخمیس السابع من جمادی الأولی سنه سبع (...) و أربعمائه و أن الوزیر المغربی أرسل إلیه هذه الرساله من میافارقین، و قد أورد المسبحی جانبا من الرساله لم یورده ابن بسام، و انقطع فیها بضیاع الأوراق ما أورده صاحب الذخیره ما عدا سطرین منها.

15- ص: مناها.

16- المسبحی: سرورا بما آتی الله جلت قدرته.

17- زیاده من المسبحی.




العاندین الجاهلین، لا أن هذا الدین - بحمد الله - مفتقر من بعض حواشیه، إلی بینه تزید فیه، و لا أن الاستدلال الصادق کان ترک شبهه إلا فضحها، و لا معجزه إلا أوضحها، و زائغا إلا قومه، و جاهلا إلا علمه، و رکنا للباطل إلا خفضه، و عقدا للشرک إلا نقضه، إلا أن المخالفین قد شغلت الدنیا أکثرهم عن التأمل، و حجبت العادات خواطرهم عن التأول، فبعد بالحجج السالفه ذکرهم، و اشتد إلی البراهین المستحدثه فقرهم، فکان أبلغ (برهان) إقبال مثله إلی المحجه عن غیر رغبه استفزته، و لا رهبه هزته، و لا محاسده أغرته، و لا مناظره عزته، بل أطلق عنان عقله و مد به راشدا حتی وقفه علی الصراط المستقیم، و استتلاه قاصدا حتی أورده إلی المنهج السلیم، فوردت النعمه بتخیره صافیه غیر مکدره، و المنحه فی استئمانه وافیه غیر مقصره، فهنا الله الإسلام ما لا یزال یتولاه به من إیضاح مناره، و تبلج أنواره، و إدامه صبحه ضاحکا تتصدع عنه دیاجیر الشبهات، و تنجلی منه ملابس الضلالات، و هنا الله الشیخ ما رآه له أهلا من هذا السناء الذی تقف دونه همم المعالی، و تضیء به ظلم اللیالی، و غرس عنده التوفیق الذی یسترهن لواء النعمه، و یضمن بقاء العصمه.


رسالته إلی أبی العلاء أحمد بن عبد الله بن سلیمان المعری و أخیه

(1) بسم الله الرحمن الرحیم و به توفیقی هذه أطال الله لسیدی الشیخین فی سبوغ النعمه البقاء، و أدام لهما فی ذروه المجد الارتقاء، و جعلنی لهما من کل سوء الفداء و الوقاء، نفثه مصدور، و ضجره مأسور، بعثتهما صبابه هوی تذکیها نار الغرام، فی صبابه لقاء تقلها أیدی السلام:

بقیه شلو کسر البین عظمه و مزق جلدا کان یستر ما بقی

أقام فلا تلک الخوافی تطیعه نهوضا و لا تلک القوادم ترتقی

و لا بد للمصدور أن ینفث، و لا غرو للماسور أن یتلهث، و جملتها أنی کتبت و ما لی جارحه إلا و هی جریحه حبهما، و لا جانحه إلا و هی جانحه إلی قربهما، و لا قلب إلا و هو کیفما تردد و تقلب ففی مرضاتهما، و لا نفس إلا و هو کیفما تصعد و تصوب ففی موالاتهما، فالله یحرس علی موقدی جزل الغضا بین جنبی، و موفدی جیش الصبابه کل یوم إلی، اللذین إن واجهت بهما المروءه أسفر مربدها، و سر مکمدها، و إن قابلت بهما الفتوه طلع سعدها و أوری زندها:

أردد فیهما فکری فترجع حسرا فکری

کذاک الشمس تثنی العین معشاه عن النظر

فإذا هاجت بلابلی ذکراهما، و إن کنت لا أنساهما، و اشتقت أن أراهما، و لم أجد عوضا ممن سواهما:

أروم بالذکر شفاء الذی یقلقنی من لوعه الذکر

و لست بالحاصل إلا علی إطفاء جمر بلظی جمر

و عله الکون إذا طولبت بالجری فی الإفساد لم تجر

مثلت نفسی لدیهما، و قررت مکانها بین أیدیهما:

و خلوت أجتلب الرقاد لعلنی ألقی خیالا منهما فاراهما

فإذا عدمت النوم لذت بفکرتی فانجاب لی من لیلتی فجراهما

و إذا سئلت بمن تهیم صبابه قلت اللذان هما اللذان هما هما

الموفیان بعهدی بالغیب، و الساتران لما فی من عیب، و المحسنان إلی إذا أسات، و المصیبان فی أمری إذا أخطات:

دلیلای إن جار بی مهتد و عونای إن خذل الناصر

و لو لا تردد فکریهما لما کان لی فی الدجی سامر

من أجتلی غرر محاسنهما من جبهات الدهر، و أقرأ فضائلهما فی صحائف العصر و أطالع طلعتیهما فی مرآه التخیل و أشاهد سمتیهما بعین التفکر و التأمل، و لا غرو و إن بعد العهد، إذا قرب الود، و لا ضیر إن تناءت الأشباح، فقد تدانت الأرواح:

و لکن إذا حاسبت نفسی تاملت فلم تر إلا فکره قل ما تجدی

فلا العین ترعی غیر ما کان من نوی و لا القلب یلقی غیر ما کان من وجد

و إنی لجانی البعد و البعد قاتلی و شاحذ حد البین و البین لی مردی

فوا أسفا من ذا ألوم علی النوی و من قبلی کان الفراق و من عندی

و کم قد أقلت الدهر من خطا ثنی فهلا أقال الدهر من خطا فرد

فنفس من کرب و فرج من أسی و جمع من شت و قرب من بعد

و هیهات هو الدهر الذی یسر نادرا و یسوء مبادرا، و یحسن مبتدئا و یسوء آخرا:

و یجود ثم یجید أخذ صلاته مستدرکا خطا الجمیل فمدرکا

فإلی الزمان أذم ما ألقاه من غیر الزمان و أستنیم إلی البکاء

و إذا شکوت إلی سواه صنیعه لم یشکنی فإلیه منه المشتکی

فلعله أن یغلط باجتماع، لا یکدره انصداع، أو تلاق لا ینغصه افتراق، و هو المرجو من طول الله تعالی. و لو لا ما أرجوه من عوده إلی ما عود من جمع الفریقین، و لم ذات البین، لمت کمدا، و لم أجد علی ما أقاسیه جلدا. فاما حالی و ما أنا علیه، فجملتها أنی أصبح و أمسی فی غل التدبیر، و أروح و أغدو فی سجن المقادیر، هدفا لسهام اللیالی و الأیام، و غرضا لأسنه الأحوال و الأعوام، أجد ما لا أرید، و أرید ما لا أجد:

و لیتنی من زمانی خرجت رأسا برأس

فلم ینلنی بخیر و لم یصبنی بیاس

و کنت أصبح حرا بین ارتجاء و یأس

و هما یریان ذلک فی اضطراب خطی، و رجوع ألفاظی شیئا فشیئا إلی حطی، فإذا هما صرفا التأمل إلی، و أقبلا بکلیه فهمهما علی، وجدانی:

و قد استحال الهم بی فتخالنی من طول ما أجد الجوی مسرورا

و قد انطوت منی الضلوع علی أسی لو کان محسوسا لکان سعیرا

و أخلق بمن کانت هذه صفته، أن تتساوی عنده الصحه و السقم، و أحر بمن کان هذا نعته أن یتماثل لدیه الراحه و الألم:

بای فؤاد أقاسی الهموم و فی أی جفن أحس السهادا

و ما ترک الدمع لی مقله و لا خلف البین عندی فؤادا

و أنا مع کمال هذه الأحوال أخاشن الحجر، و أحاسن القمر و أفاضل الهجان بالهجن، و أفضل الغثانه علی السمن:

أ تعاطی نزح الرکی و قد قصر عن أن ینال ماء رشاء
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و لعهدی بفکرتی و هی تنجاب بها عن صباحها الظلماء

غیر أنی و إن تعاورنی الهم و شاء الزمان ما لا أشاء

و رمانی مستیقنا أن قلبا بین جنبی صخره صماء

لا أبالی باللیل طال أم الیوم، کلا الرتبتین عندی سواء

و المغادی هو المراوح من همی فهذا الصباح ذاک المساء

و إذا العین لم تعاین سوی السوء فسیان ظلمه و ضیاء

و ابنی الهم لا ابنه أنا إذ کل ابن هم بلیه عمیاء

و بعد فهذا - أدام الله عز سیدی الشیخین - قول أستغفر الله منه، و أساله التجاوز عنه، و أسلم للمحتوم فی أمره، و أرضی بقدره فی خیره و شره، و أساله الجمع بینی و بینهما علی حال تسر الولی و تسوء العدو بحوله و طوله، إنه ولی الاجابه و القادر علیها، إن شاء الله تعالی.


خطبه له بین یدی الحاکم

وقف أبو القاسم الحسین بن علی المغربی خطیبا بین یدی الحاکم فقال(1): السلام علی أمیر المؤمنین بقدر استحقاقه من ربه، لا بقدر مقال عبده، و لا زالت الدنیا بعزه حالیه الأجیاد، و الأعوام بسناء دولته مصقوله الأطراف، حتی تعود الأعیاد بین أیامه فی عموم المسره و إشراق نور الخلافه، و حتی أقف بین یدیه خطیبا بنعمه الله جل و عز فی إنجاز ما وعده من ملک المشرقین و المغربین، و حتی أری سیوف انتقامه تشکو الظماء و تتعلل بالأمانی، لا عدوا أبقت بتلهلهها علقا (؟) و لا عن باغ ذهلت، رویت برویها دما صبیبا. (کذا).

هذا الطاغی ملک الروم بقسطنطینیه قد کان خرق إزار السلم، و هتک حجاب الأمن، و أطلق مقال الحرب، و ظن ما أجری من الحدید، و صوب من مجاری الجنود، عاصما له من جند الله و ملائکته المسومین، و سترا علی ما أنزله الله من الفتح المبین، حتی ضعضعه زلزال الحروب، و أذابته نار الوقائع، فعاد یفتل حبل الهدنه، و یمد إلیک أمیر المؤمنین کف الرغبه، فلما أفرشته مراقد الإمهال، و أسکنته تحت ظل القرار، عاد یستری و یمتری، فهب یشغب قصد القنا، و یستن فلول القضب، فکیف بنبش الرسم و إحیاء الموتی، ألا و إنی أقول لکم یا قومنا معشر أنصار أمیر المؤمنین، کما قال أخو خزاعه:

قاتلوا القوم یا خزاع و لا یدخلکم من قتالهم فشل

القوم أمثالکم لهم شعر فی الرأس لا ینشرون إن قتلوا

(قاتلوهم حتی لا تکون فتنه و یکون الدین کله لله) (البقره:

193).

(و لا تهنوا فی ابتغاء القوم إن تکونوا تألمون فإنهم یألمون کما تألمون و ترجون من الله ما لا یرجون) (النساء: 104) و (عسی أن یکون ردف بکم بعض الذی تستعجلون) (النمل: 72).

هلموا رحمکم الله، هلموا نصرکم الله، هذا باب الزلفی مفتوح، هذا رواق الجنه ممدود، هذا أمیر المؤمنین لکم أمیر، هذا جبریل و فئته لکم ظهیر و نصیر،(و لینصرن الله من ینصره) (الحج: 40)(فان حزب الله هم الغالبون) (المائده: 56) و ایم الله یا أمیر المؤمنین، لو لم یکن لک إلا هیبتک جند، و إلا فرسک معقل، و إلا ذا الفقار سله، و إلا عذبتی لوائک ظلال، لدمغهم سلطان الحق، و رشقتهم سهام النصر، و التقت علیهم خیل الله بالظفر، و لکان الرعب فی القلوب خلیفه سیفک فی قصر الهامات (و إن لک موعدا لن تخلفه) (طه: 97) و (إن نصر الله قریب) (البقره: 214).

ثم إنی یا أمیر المؤمنین عبدک و ولیک ابن أولیائک، إن شئت کنت جمره تسعر فی صدورهم، أو سحابه تفیض علی القتال، فاجلو عن بصائرهم بالمواعظ، و أحلل عقد صدورهم بسحر البیان، و إن شئت فاقمنی بحضره سریر عزک خطیبا بنعم الله علیک، و ناظما بسیره أیامک، و سنانا تدرأ به نحر کل خطیب أشرق فی ملک غیر ملک، فو الذی أقامک بالحق إماما، ما سرنی بنظره نظرتها إلیک ملء الأرض ذهبا، و لئن کنت نعم الامام و نعم الراعی، لأنا بئس المؤتم و بئس الرعیه، و إنی لأصدق الناس قولا حیث أقول فیک یا أمیر المؤمنین:

(أنت) أعطیتنی کتابا إلی رضوان حتی أجزت خیر الجزاء


رساله فی السیاسه

1 - حق علی من رسم رسما فی السیاسه أن یجعله فی غایه الاختصار، لأن المقصود بفائدته العظماء، و هم مخصوصون بکثره الأشغال، و التسرع إلی الملال. علی أن أفضل ما فی الناس عموما، و فی السلطان خصوصا، محبه العلم و التشوق إلی استماعه و التقریب لحملته، فان ذلک دلیل علی قوه الإنسانیه و من أعظم ما یتحبب به إلی الرعیه. ثم فیه مع ذلک، استعراض للتجارب، و استعداد للنوائب، إذ کانت أخبار الأولین تدل علی آراء تجلت لهم أوائلها، و احتجبت عنهم عواقبها. و نحن بتاملنا ما آلت إلیه أمورهم، و أثمر لهم تدبیرهم، نعلم من آرائهم الأول و الآخر، و الهوادی و الصدور.

2 - و السیاسات ثلاث: سیاسه السلطان لنفسه، و سیاسه لخاصته، و الثالثه لرعیته. فالسائس الفاضل إنما یصلح نفسه أولا. ثم یصلح بسیاستها رعیته، و ما یحملها علیه من الآداب الصالحه لرعیته، فینشأ الصلاح علی تدریج و تسود الاستقامه علی تدریج.


باب

إصلاح السائس نفسه

3 - فمن إصلاح نفسه: إصلاح بدنه، لأنه کالقالب لنفسه، و الوعاء لجنسه: و أول ما یلزمه من إصلاح جسمه تمرینه علی أذی القر و الحر، فان الإنسان فی هذه الدنیا علی جناح سفر، و بإزاء غرر و غیر. و الرئیس متی اتصل نعیمه، و رق أدیمه، بان أثر المشقه علیه، و ظهر الجور و العجز منه.

4 - و من مصالح الجسم تجوید صنعه الطعام، فان استطابه المأکل تقوی الطبیعه علی الاستمراء و الهضم، و بالضد أن لا یتناول منه شیئا إلا بعد استمراء ما أکله قبله، و نقاء المعده منه.

و قال لنا "صاعد": استعمل الریاضه اللائقه بک، و لا تکظ المعده، و قد أمنت الأمراض کلها.

5 - و من الحکمه فی الغذاء أن یکون لونا أو لونین متجانسین فان
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اختلاف الألوان یؤدی إلی سوء الاستمراء، و یجب أن یعتمد الحکیم علی ذلک، و یوفر غیره مما تزین به الموائد علی ندمائه و جلسائه.

و من الحکمه فیه أن لا یستوفی نهمته کلها منه حتی یملأ المعده، لأن الطعام إذا بدأ بالنضج ربا و انتفخ، فان لم یجد فی تجویف المعده متسعا أعقب الکظه.

6 - و من الحکمه فی الشراب أن لا یبلغ الحکیم منه مبلغا یزیل العقل و یصدئ الذهن، بل ما یکسب هزه و أریحیه. و أقبح ما بالسلطان أن یبلغ آخر أمد السکر، فیبقی سلطانه فی ذلک الوقت مهملا، بل یجعل لنفسه وظیفه یتعلل یشربها و لا یتعداها، و یتناول منها فی أول مجلسه کئوسا وافره، توقد نار الطبیعه و تذکیها. ثم یتعلل بعدها بما یستدیم المؤانسه إلی أن ینقضی وقت الشراب، و هو ثمل طیب النفس، غیر زائل العقل. و لیحذر النهوض عن مجلسه و قد انهتک الستر بینه و بین خدمه و حاشیته.

7 - و من الحکمه فی الشرب إغبابه، و إفراد یوم له لیتناوله علی جمام له و نشاط إلیه، فتتوفر لذته و یکون أکثر زمانه لما یهمه.

8 - و من الحکمه فیه إخلاء المجلس له إلا من أخص الندماء (و) قد اطرحت الحشمه معه، و أن لا یحضر خدمته إلا العدد الیسیر الذی لا یستغنی عن خدمتهم.

9 - و الصبر علی السهر من أشرف صفات الملوک، و غلبه النوم من أدونها، و یجب أن یسهر ربع اللیل الأول، و یستیقظ و قد بقیت منه بقیه صالحه، و أن یستعین بنوم النهار، لأنه لا یخاف من طروق حوادثه و فوت تلافیها. (و) مما یخاف من حوادث اللیل جلب الحوادث الهائله، و لذلک وجد فی الحیوان المخلوق للحراسه کالکلاب و الأوز طبیعه السهر.

10 - و من حفظ الصحه الحمام، و فیها استفراغ فضول الأطعمه و الأشربه. و الملوک إلی ذلک أحوج من الرعیه، لأن الرعیه تنفی ذلک عنها بالحرکات و الصنائع الشاقه. و من احتاج إلی تنقیه بدنه من الفضول بالحمام، فلیدخل البیت الثالث، بمقدار ما تحتمله طبیعته. ثم یصب علی جسده بعده ماء فاترا، لیجفف المسام، و یرد الحراره إلی قعر البدن و یمنع من کثره التحلل. و إذا خرج منه فلیحذر کل الحذر، مبادره الأکل و الشرب، إلا بعد استراحه و نومه یسکن بها ما عرض فی بدنه من التموج و الاضطراب، فان ذلک خطر و جالب لکثیر من العلل.

11 - و الریاضه من أعون الأمور علی حفظ الصحه، فلتکن أمرا قصدا، و بحسب العاده و الاحتمال. و من أصلحها للملوک اللعب بالصولجان، لأنه مع الریاضه تخفیف للحرکات، و تعود للمثاقفات.

12 - و أول سیاسه الملک لنفسه: استعمال تقوی الله تعالی، و أن لا یخلی وقته من ذخیره یدخرها بینه و بین ربه. ثم الإکثار من تذکر نعمه الله علیه فی أن رفعه و خفضهم، و ملکه تدبیرهم، و فضله علیهم. فلیواصل حمد الله تعالی علیه، و یجعل من مجازاه نعمه الله علیه العدل فیما ولاه، و الإحسان إلی من استرعاه، و السهر لنومهم، و التعب لحراستهم، و أن لا یظن أن غرض الوالی تحصیل الراحه و الدعه، بل هو أحق الناس بالتعب، و أولاهم بالنصب.

13 - و اللذات إما مباشره للأعمال ببدنه، أو تفکر فیها بقلبه، و السائس الفاضل لا راحه له بالحقیقه، و لا طریق له إلی اللذه، إلا بمقدار ما یجم نفسه فی أوقات یسرقها من زمان شغله. فیجب أن یوازن بها ما یتعوضه عنه من جمیل الذکر، و جلیل الذخر، ثم رضی سلطان له إن کان فوقه. و لا رتبه أبهی من رتبه العز، و لا زینه أجل من زینه المقتدر النافذ الأمر، و لا حلیه أحسن من حلیه الثناء و الشکر.

فهذه لذات الساسه الحکماء، و أعواضهم من الکد و العناء، و إن هم حفظوا الأصول فقد ینالون الفروع، التی هی اللذات، فی أوقات لا تخل باشغالهم، فیجتمع لهم الأمران.

14 - ثم لیحذر کل الحذر من تأخر عمل یوم إلی غد، فان لکل وقت شغلا. و هذا الخلق من المدافعات بالمهمات أدهی الدواهی، التی تتابع لها الخلل، و انهدمت لها الدول.

15 - ثم لیجتهد أن یجعل طاعه الخاصه و العامه له طاعه محبه لا طاعه رهبه. فإذا أطاعوه محبه حرسوه، و إذا أطاعوه رهبه احتاج إلی الاحتراز منهم. و شتان بین حالین: إحداهما تجعل الناس حراسا، و الأخری تحوجه إلی الاحتراس منهم. و لسنا نعنی بزوال الرهبه خلو قلوب الرعیه منها بالموجده و إنما نعنی أن یکونوا فی حال رهبتهم له، واثقین بعدله آمنین من تعسفه و ظلمه، فتکون الرهبه حینئذ کمخافه الولد الوالده، بفرق أو بأدب، و هو یعلم أنه لا یرید إلا خیرا له.

16 - و رأس السیاسه إنجاز الوعد و الوعید، و مکافاه المحسن و المسیء، و الوفاء فی الجد و الهزل، و الاستخدام بالکفایه لا بالغایه، و التیقظ للأخبار فی القرب و البعد. فمن أحرز هذا الفصل، و أحاط بمعانیه أحاط بالسیاسه کلها، و بالله تعالی الثقه.

17 - و لیجتهد فی إحراز الحظ الجزیل من فضائل النفس و هی: العلم و العفه و الحلم و السخاء و الشجاعه:

فمن العلم معرفته بما یاتی و یذر، و شده بحثه عن کل ما جل و دق.

و من العفه تنزهه عن المکاسب التی فضلتها الرعیه، و یجتهد أن تکون وجوه دخله مناسبه لجلاله قدره و علو منزلته، لا یهتک فیها للدین و لا للمروءه سترا، و لا یبعث بها علی أحد من الرعیه انتقاصا و ظلما.

و من الحلم تأخیر عقاب المقصر إلا بعد تکریر تنبیهه، و الأعضاء عن أول و ثان من جرمه، فإذا انقطع العذر أوقع العقوبه بموقع السیاسه لا التشفی، و العدل لا التعدی.

و أما السخاء فان لا یمطل حقا، و لا یخیب أملا، و لا یؤیس قاصدا، فإنه یستعیض بعز الولایه و جاه القدره خلفا من کل ما ینفقه. و لیعلم کل وال أنه وکیل الله علی ماله، و أن علیه حقا واجبا لکل ابن سبیل، و منقطع به. فلیخرج إلی موکله مما یلزمه له، و إلا لا یأمن من استبداله به و حفظه علیه.

و من الشجاعه أن یشعر قلبه أنه لا یجوز أن یکون الجبان ضابطا لأمره، و لا حارسا لرعیته، و أنه إذا استشعر أعداؤه و أولیاؤه ذلک طمعوا فی عطفه، و تدرجوا إلی اطراح مراقبته، و أن یجعل وکده کله جمع الرجال و الأسلحه و الخیل و العدد.

18 - و إن وثق السائس بتحصیله فلیدرس أخبار الماضین، لیجتنب
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أقبحها و یعتمد أصلحها، فإنه باب عظیم من أبواب السیاسه.


باب

سیاسه الخاصه

19 - اعلم أن سیاسه الخاصه لیست کسیاسه العامه، لأن سیاسه العامه استحفاظ طاعتها، و إقامه الرغبه و الرهبه فیها، و إفاضه المعدله علیها، من غیر أن یحدث نفسه إلزامها الآداب الصالحه، فان ذلک عسیر لا یرام. لکن الخاصه یجب أن یعتنی بإصلاح أخلاقها، و تهذیب آدابها، لتقوی علی حقوق الخدمه التی تلزمها. و إذ کانت للرئیس، فهی کالأعضاء للبدن، فمتی لم تکن الأعضاء علی الهیئه الفاضله، أو عرض لها أمر یثنی کلها أو بعضها عن فعله الأصلی الموظف له، وقع الاضطراب فی جمله البدن.

20 - و أول ما یجب اعتقاده فی هذا الباب أن السائس لا یستغنی عن تثقیف خاصته، و تفقد أحوالهم، و تقویم زیفهم، و إن کانوا حصفاء أسدادا. مثله فی ذلک کالصانع الذی یحتاج فی صنعته إلی آلات، و تلک الآلات لا یجوز أن تبقی علی حالها مستقیمه بل منها ما یکل فیشحذه، و یعوج فیقومه، و یفسد فیصلحه. و کذلک السائس یجب أن تکون له عین راعیه، تتفقد أصحابه لیتلطف فی تثبیت صلاحهم و نفی فسادهم بما یتهیأ.

و مما یحتاج إلیه فی هذا المعنی أن لا یعتقد أنه إن استغنی أو استکفی کافیا أمرا یهمه، فقد استغنی عن تفقده و تعهده، بل یجب أن یتصور أنه مضطر إلی مراعاته، و ملاحظته بنفسه، کالأستاذ فی الصنعه، الذی یکل إلی تلامیذه ما یصنعونه، إلا أنه یراعیهم لیأمن خللا یجری فیه.

و هذا أصل عظیم ینبغی أن یوقف الفکر علیه و الاهتمام به.

21 - و یجب أن یستخدم خواصه علی المخالصه و المحبه الصرف بلا مزاج، و طریقه أن یستعمل معهم أربع خصال.

أولها: الإحسان إلیهم، فقد "جبلت القلوب علی حب من أحسن إلیها" ،و أن یتفقد أحوالهم فیلم شعثها ابتداء قبل المسأله، لیدل علی خلوص الاهتمام و لطف العنایه. فان قلیل الابتداء أهنا و أحسن موقعا من کثیر العطاء بعد السؤال.

و ثانیها: بسط آمالهم بالعفو عن الزلل.

و الثالث: أن لا یستقصی علیهم فی أزمنه خدمتهم، حتی لا یجدد ترحه لراحه نفوسهم و لذاتهم. و لکل إنسان وطر یجب أن یقضیه، و یتنغص عیشهم بمناقشته فیه، و یلحقهم بالاستقصاء ضجر و ملال، یفسد الخدمه.

فإذا ساهلهم الرئیس بعض المساهله کانوا فی خدمته أنشط، و محبته أبدا فی قلوبهم تنمی و تتجدد.

و الرابع: أن یؤمنهم إسراعه إلی قبول کثیر من ثقل الأصحاب.

و أقل ما یوجد فی الناس الکافی الأمین، فإذا اجتمعا فهو الجوهر الثمین:

1 - فاما کاتب الرسائل فمن یوثق بکتمانه، بلیغ فی بیانه، فان العباره الحسنه تؤثر آثارا عجیبه فی القلوب، و یکون متفننا فی العلوم، و أن یطالب فیوجد عنده علم کل ما ورد إلیه و صدر عنه، فی أوقاته.

2 - و أما الحاجب فطلق الوجه مقبول الشمائل محبب، لیوصل من یصل بإکرام، و یصرف من لا یؤذن له برفق و لطف کلام. و یجب أن یعرف طبقات الناس کلها، لینزلهم منازلهم، و یطالب بانهاء کل من یحضر فی وقته.

3 - و أما جابی الأموال فحسن المعامله للرعیه، منصف منتصف، مع طلق نفس، و طبیعه فی التمشیه و الرفق، و أن یعتبر فی کل وقت بمسألته عن دخله و خرجه.

4 - و أما قائد الجیش فیکون شجاعا فارسا عارفا بآلات الجندیه، ذا حظ من الرأی، و یطالب بمعرفه أحوال الجند المضمومین إلیه، لیعرف الحاضر من الغائب، و یلزمهم الباب، فی أکثر الأوقات، بالعدد التامه، لیرهب بذلک رسل الملوک، و جواسیس الأعداء.

5 - و صاحب الشرطه مهیب المنظر عبوس، جلیل فی العیون، غیر ذی دعابه معروفه، و یؤخذ بالاشتداد علی أهل الریب، و یتتبعهم فی مکامنهم، صاحب ثقه معروف بالصدق، ناصح أمین، معتدل الطبائع، قلیل العلق فی المعاملات، و لا یقیل عثره من کذب بنهیه، فان التدبیر کله علی قوله:

6 - و الحاکم یجب أن یکون عالما عاقلا مأمون الباطن غنی النفس.

7 - و المحتسب أمین ثقه حمید السیره عارف بوجوه المکاسب و الغشوش و مصالح الرعیه.

و مظالم الناس صنفان: صنف ظاهر کالفسق المجاهر به و نحوه، و صاحب الشرطه یتولاه. و صنف مکتوم، و المحتسب یتولاه. و ربما کانت مظالم هذا النوع أعظم ضررا من النوع الآخر لأنها خافیه لا یهتدی إلیها.

8 - و المختار المتوجه فی الرسائل حسن الرواء، مقبول ناصع اللسان حافظ لما یقوله و لما یقال له، یؤمن فی التحریف و التمویه.


باب

سیاسه العامه

22 - العامه هی الموضوع الذی بکثرته یتسع الملک، و کلما کثروا کان الملک أوسع. و إصلاح العامه عسیر لکثرتهم، و قله التمکن من مداواه الفساد العارض فیهم. فان الملک، عند اضطرابهم، إن رام شفاء غیظه منهم لم یتم له ذلک، إلا بخراب بعض العماره، و بلوغ ما زعزع من أرکان السیاسه. فلیجتهد فی حفظ نظامهم، و أن لا یحوجوا إلی بلوغ هذه الغایه فیهم.

23 - و یستدل علی حزم الملک بحسن سیاسه الرعیه، و جمع کلمتهم علی طاعته، للتباین الموجود فی أهوائهم. و إن الشده و العنف لا تصلحهم، و اللین و المساهله لا تجوز فی معاملتهم، فمنهم من تفسده الکرامه، و منهم من تفسده الاهانه.

24 - و أول ما یجب فی سیاستهم: معرفه طبقاتهم، و تمییز سرواتهم، فیطالبهم بالخدمه له، و السعی إلی بابه، إلا من ظهر عذره و بان عجزه. و لا یجوز للزهاد و العلماء الانقطاع عنه، إلا من وقعت الیمین الخالصه بانقطاعه إلی الله تعالی بالکلیه و اعتزال الکافه. و یترک ما تختلط به الرعیه، کأبی علی ابن أبی الهیش علی شأنهم، و التبرک بدعائهم و الحذر من الإثم فیهم.

و أما من دونهم، من المتشبهه بهم، فلیوسعوا عدلا و استخداما، و لا یکونوا من التصون عن مجالس الملوک، و السعی إلی أبوابهم، فان فی ذلک
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فسادا، قد شرحه "أردشیر" فی "عهده"، یغنینا عن ذکره.

و هؤلاء الذین یطالبهم الملک بقصد بابه، فلهم علیه حق یقتضی تعرف أخبارهم، و صیانه جاههم، و ترتیبهم فی مراتبهم، و اختصاص کل واحد منهم من ذلک، بما یقتضیه طبعه فی الخیر و الشر و النفع به و الضر.

ثم یبالغ فی إکرام الأخیار من الطبقات التی دون ذلک و قمع الأشرار، و قصد من یتحقق بطاعته بمجازاه تزید فی بصیرته، و الإنحاء علی من ینحرف عن موالاته بما ینکله و ینکل غیره عن مثل طریقته، ثم إفاضه العدل العام الذی ینال کل منهم نصیبه الموفور منه. ثم تسهیل الاذن بقلع الظلم من أصوله، و غرس محبه الوالی فی قلوب الرعیه. ثم حفظ أطرافهم و أمان سبیلهم، لتتوفر معایشهم، و تدر متاجرهم، و استعمال العقوبه الناهکه بأهل الدعاره و اللصوص من القتل المبیر و الحبس الطویل، فهم کالشوک بین الزرع، لا ینمی و لا یصلح إلا بتنقیته منه. ثم التعطف علی الضعفاء و ترفیههم عن الکلف السلطانیه، من تسخیر لهم أو استعانه بهم.

25 - و لیعلم أن کثیرا من الفتن تهیج بشکایه الضعفاء، و حقد الأغنیاء. و یجب أن یتناول ما بعد منهم من السیاسه و العدل بمثل ما یتناول به القریب أو أکثر، و لیس بسائس من خص بحزمه بعض ملکه. و مثل العارض البعید، إذا لم یستدرک عاجلا، کمثل العضو یسقم من البدن، فان تلوفی و إلا سری فساده فی الجسد.

26 - و لا یکونن الملک لشیء أنکر منه لرشا العمال و الأصحاب، فإنها رأس الجور و الفساد، و صلاح الأطراف البعیده بشیئین: رفع الحجاب للمتظلمین، و بعثه فی کل وقت الأمناء الثقات المتعرفین.

27 - و مما یحتاج إلیه - و قد مر نبذ منه -: تعهد ذوی الأخطار و العلماء و أهل الأبواب بالتقریب، و اختصاص الواحد منهم بعد الواحد بالتانیس و الإکرام و المؤاکله و المنادمه. و لا یجعل أنسه کله مقصورا علی خاصته، و لیکن ما یفعله من أمر هؤلاء الأماثل بددا غیر محصور، و الغرض فیه الإیناس و إزاله النفور.

28 - ثم إحسان مجاوره جیرانه فی الممالک التی تلی مملکته، فحاله معهم کحال الواد من السوقه مع جیرانه، لما أسست علیه الدنیا من الحاجه إلی التعاضد. و أن یبالغ فی بر الواردین علیه من رسلهم، و أن یتصنع لهم بتفخیم مجلسه، و إظهار جماله و زینته، و مظاهره بره لهم و تکرمته. و الله الله أن یطیل حبسهم عنده، ففی ذلک من الفساد ما یطول شرحه، و المده التی یقیمونها، فلیکونوا محروسین ملحوظین من مخالطه أحد من الخاصه و العامه إلا من عرفه الملک.

29 - ثم یتفقد مدینته بل مدنه کلها بضبط طرقها، و معرفه من یدخلها و یخرج منها، و الوقوف علی الکتب المختلفه إلی أهلها من التجار و غیرهم، و لیضبط مدینته ضبط الرجل من الرعیه داره، و لا یخرج عنها أحد إلا بجواز، و لا یدخلها إلا باذن.

30 - ثم یوکل فکره بالأخبار، و البحث عن الأسرار فیما قرب منه و بعد عنه، و جاوره من ولی و عدو، و مبلغ ما عندهم من عده، و ما یتجدد لهم من عزیمه. و هذا أمر یجب أن یسمح به بکل نفیس، و لا یضن عنه بمال و لو کثر، فربما دهمه من مجاوریه، علی غفله، ما یود لو سبق به علمه و لو أنفق الأموال الجزیله علیه، و بالله التوفیق. و کتب إلی بعض الرؤساء: ثقتی بکرمک تمنع من اقتضائک، و علمی باشغالک یبعث علی إذکارک.

و کان یقول: لا تعتذر إلی من لا یحب أن لا یجد لک عذرا، و لا تستعن إلا بمن یجب أن تظفر حاجتک.

و مر بمکتب و المعلم یضرب صبیا ضربا مبرحا، فالتفت إلی من معه و قال: إن الله تعالی أعان علی عرامه الصبیان برقاعه المعلمین.

و من کلامه: العمر علق نفیس لا ینفقه العاقل إلا فی ما هو أنفس منه.

قال الحسن بن أسد أبو نصر الفارقی: مر بی الوزیر المغربی فوقف علی و قال: نحن بالأشواق إلی لقائک، لما ینتهی إلینا من تلقائک، فلو زرتنا لأنسنا بک، فقلت له: قد کففت ذیل مطامعی ببیت قلته، فقال: و ما هو؟ فأنشدته:

إذا شئت أن تحیا عزیزا فلا تکن علی حاله إلا رضیت بدونها

قال: فصفق المغربی و قال: أیها الشیخ هذا بیت تبر لا بیت شعر.

قلت (ابن العدیم): وجدت هذا البیت فی بعض الکتب منسوبا إلی شاعر قدیم(1)


نصوص من أدب الخواص

أنشد(2) یوما سیف الدوله أبو الحسن بن حمدان فی مجلسه القافیه التی أولها:

"إن الخلیط أجد البین فانفرقا"

یعنی من شعر زهیر بن أبی سلمی، فأبدی استحسانا لها، فقال النامی المصیصی أبو العباس أحمد بن محمد الدارمی: أراک کلفا بها أ فتحب أن أمدحک بخیر منها؟ قال: نعم أشد الحب، فلما کان بعد أیام لقیه راکبا علی نهر حلب المسمی قویق، قال:

فترجل و وقف علیه سیف الدوله، و أخذ ینشد قصیده فی غایه الحسن أولها:

ما أنت منی و لا الطیف الذی طرقا ردا الکری و استردا منی الأرقا

فأراد سیف الدوله کیاده و العبث به، فاعرض عنه و أظهر استنقاصا لشعره، فقطع الإنشاد فی وسط القصیده و رکب و مضی، و سیف الدوله یراه، إلی شاطئ النهر، فخرقها و غسلها، فاحتمله سیف الدوله و لم ینکر ما کان منه، و درست آثار هذه القصیده فلیس توجد فی دیوانه.

امرؤ القیس(3) بن السمط بن امرئ القیس بن عمرو بن معاویه بن الحارث، و هو الولاده، سمی بذلک لکثره ولده، ابن معاویه بن ثور بن مرقع الکندی، و فیه یقول امرؤ القیس بن حجر:

ألا هل أتاها و الحوادث جمه بان امرأ القیس بن تملک بیقرا

و ذلک أنه کان قد صحبه حین خرج من عند المعلی یرید قیصر فلم یزل
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1- فیما رواه الحمیدی (جذوه المقتبس: 118) عن ابن حزم أنه قال، أنشدنی الوزیر أبی فی بعض وصایاه لی: إذا شئت أن تحیا غنیا فلا تکنعلی حاله إلا رضیت بدونها و والد ابن حزم توفی قریبا من أربعمائه، و حوار الحسن بن أسد الفارقی و الوزیر المغربی تم فی میافارقین و ذلک بعد سنه 415، فمن المستبعد أن یکون هذا البیت للفارقی، بل هو أقد عصرا منه، و وصل الأندلس قبل الأربعمائه.

2- بغیه الطلب 36:2.

3- بغیه الطلب 311:3.




معه إلی أن فارقه بأرض الروم، فلذلک قال: "بیقر" أی سافر، و قیل أتی أرض العراق، و تملک: والده السمط، و قال آخرون من أهل النسب ثقات: الذی عناه امرؤ القیس هو امرؤ القیس بن المنذر بن امرئ القیس بن السمط و الله أعلم (ذکر هذا کله أبو القاسم المغربی فی کتاب أدب الخواص).

أول(1) ما سمع حجر من شعر ابنه امرئ القیس قوله:

اسقیا حجرا علی علاته من کمیت لونها لون العلق

و إنی لأستقبح أن یقول قائل لأبیه: "علی علاته" و أظن ذلک هو الذی غاظ حجرا، فلما سمعه أمر الساقی بلطم وجهه و إخراجه و نهاه عن قول الشعر، ثم سمعه یوما و هو یشرب من فضله أبیه و هو یقول:

و هو [هر] تصید قلوب الرجال و أفلت منها ابن عمرو حجر

یعنی هر بنت سلامه بن عبد الله بن علیم من بنی کلب، و ابنها الحارث، و هو الملقب بالخرساء، و قیل إن هرا جاریه کانت لأبیه، و الأول أصح، فوثب إلیه أبوه فضربه، و أمر مولی له أن یقتله فلم یقتله، و أظهر قتله، ثم ندم علی ذلک...

و قیل إنه لما قتل حجر تنازع امرؤ القیس ابنه و ثعلبه بن مالک أحد بنی عمرو بن معاویه بن الحارث بن معاویه بن کنده فی الملک بعده، فاجمعا للحرب، فاکمن امرؤ القیس أصحابه و برز إلی ثعلبه وحده و طعن فیهم فحملوا علیه فولی هاربا و هم فی طلبه، فخرج علیهم أصحاب امرئ القیس فکسروهم و أسر ثعلبه و قتله صبرا و قال:

لا و أبیک ابنه العامری لا یدعی القوم أنی أفر

(2) ...

(و) بعض الناس یظن أن وفاده امرئ القیس إلی الروم کانت للاستجاشه علی بنی أسد و لیس کذلک، و إنما سببها أن المنذر بن ماء السماء اللخمی لما عاد إلی الملک أیام أنوشروان أنفذ فی طلب بنی آکل المرار جیشا من بکر و تغلب، فأسر منهم سته عشر رجلا و قیل اثنی عشر فضرب أعناقهم بالحیره فی دور بنی مرینا، و هی تسمی لذلک تل الأملاک، و لذلک قال عمرو بن کلثوم:

فأبوا بالنهاب و بالسبایا و أبنا بالملوک مصفدینا

و نجا امرؤ القیس بالهرب و لجا إلی هانئ بن مسعود بن عامر بن عمرو بن أبی ربیعه بن ذهل بن شیبان فاستجاره فلم یجره، فاتی سعد الضباب الأیادی و کان سید قومه فی وقته فاجاره زمنا فمدحه و هجا هانئ و قیل إن أم سعد کانت تحت حجر فطلقها و هی حامل فتزوجها الضباب فولدت عنده سعدا فنسب إلیه. ثم تنقل فی الأحیاء فی طیئ (و ذکر الوزیر کثیرا ممن نزل علیه ثم قال): إنه نزل علی المعلی بن تیم بن ثعلبه بن جدعان بن مقصور و اسمه لوذان بن ذهل بن رومان بن جندب بن خارجه بن سعد بن فطره بن طیئ، فلما تغیب المعلی عن بیته اغتنمها المنذر و قصد بیته و فتشه فادخل ابنه امرأ القیس إلی نسائه فلم یجده عندهم، و عاد فمدحهم امرؤ القیس:

کانی إذ نزلت علی المعلی نزلت علی البواذخ من شمام

فما ملک العراق علی المعلی بمقتدر و لا الملک الشامی

أصد نشاص ذی القرنین حتی تولی عارض الملک الهمام

أقر حشا امرئ القیس بن حجر بنو تیم مصابیح الظلام

فسموا مصابیح الظلام لهذا القول. ثم خرج امرؤ القیس من فوره یرید قیصر.

[و ذکر أبو عمرو عثمان بن بحر الجاحظ فی تقدیر ما بین رسول الله (ص) و بین امرئ القیس أنه نحو مائتی سنه أو مائه و خمسین سنه و أورده فی الحیوان] و قال الوزیر ابن المغربی: و الصحیح الذی یوجبه التقریب فی التقدیر أن بین مولد النبی (ص) و بین موت امرئ القیس خمسا و خمسین سنه، و بین مولد النبی (ص) و بین هجرته ثلاثا و خمسین سنه.

و قیل إن امرأ القیس لما حصل عند الملک مستغیثا به علی من قتل أباه من العرب زوجه الملک بابنته و أعطاه الرجال و خرج من عند الملک، فتخلفه الطماح قبیحا و أوغر علیه قلب الملک و قلب ابنته فأعطاه خلعه مسمومه و قال:

الحق امرأ القیس و ادفع إلیه هذه الخلعه و قل له: إن الملک أکرمک بهذه الخلعه من جسده، ففعل، فأعطاه الحله فلبسها، و علم أنها مسمومه فقال:

و قد طمح الطماح بی من بلاده فلبسنی من دائه ما تلبسا

و بدلت قرحا دامیا بعد نعمه فیا لک من نعمی تبدلن ابؤسا

(و) إن امرأ القیس بن حمام الکلبی تبع امرأ القیس بن حجر حین قصد ملک الروم حین خرج من عند المعلی یرید قیصر و مر بکلب، فتبعه منهم امرؤ القیس بن حمام الشاعر، و کان من المعمرین و عاش مائتی سنه فیما قالوا:


نصوص من کتابه

المأثور فی ملح الخدود - 1 - حدثت(3) عن أبی علی أحمد بن نصر المعروف بابن البازیار الأدیب الکاتب الظریف، و کان قد صحب سیف الدوله رحمه الله دهرا فذکر الحکایه (حکایه أعرابی قدم علی عیر و شکا إلیه أنه أفقر عشیرته فقال له علیک بالاستغفار).

- 2 - (بعد أن ذکر الحسین بن سعید بن حمدان قال)(4): و أخواه أبو الهیجاء حرب ابن سعید کان بالعراق و تلک الدیار، و کان جلیلا ممدحا، و فیه یقول سری بن أحمد بن السری الکندی:

و لو لم أکن جار الأمیر لکان لی أدیم بظفر النائبات ممزق

بجود أبی الهیجاء ألبست نعمه مجدده تضفو علی و تشرق
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1- بغیه الطلب 293:3، 309، 310.

2- علق ابن العدیم عند هذا الموضع بما موجزه أن هذا البیت قاله بعد مقتل أبیه، مع أنه من القصیده التی جاء منها "و هر تصید قلوب الرجال" و قد أفاد أنه قاله و أبوه حی، و هذا تناقض.

3- بغیه الطلب 88:2.

4- بغیه الطلب 95:4.




و فیها یقول:

إذا ما اعتنقنا خلت أن قلوبنا تناجی بافعال النوی و هی تخفق

و له فیه:

أنت سعد الکفاه یا ابن سعید و کفاهم بان تراءوک سعدا

أنا حر إذا انتسبت و لکن جعلتنی لک الصنائع عبدا

- 3 - و من(1) ولد أبی الهیجاء أبو محمد الحسن و أبو الحسن علی: ناصر الدوله و سیفها رحمهما الله، المتجاذبان ملاءه المجد، و الجاریان علی ساقه الکرم و الفضل، و فی مدحهما یقول أبو العباس أحمد بن محمد الدارمی النامی المصیصی رحمه الله:

بجبلی وائل رکنی عزها و عارضی أفق نداها المنهمل

توازن القسمان فی المجد اعتلا تساوی العینین فی اللحظ اتصل

یا حسن ابن المحسنین دعوه للمجد تدعاها و أخری للوهل

و یا علی کم دعاء بک من ثغر مخوف و رجاء مبتهل

هذا مقامی بین بحرین فلا ثمدا منحت ظمای و لا وشل

- 4 - قال الوزیر(2): و حدثنی أبی قال: سالت الحسین بن بکر الکلابی النسابه قال: و کان أحفظ خلق الله لأنساب العرب و أخبارها و مثالبها و مناقبها عن السبب فی استرذال العرب غنیا و باهله فقال: و الله إن فیهما لفضلا غزیرا و فخرا کثیرا، غیر أنه غمرهما فضل أخویهما فزاره و ذبیان من غطفان بن سعد بن قیس عیلان، و کذلک أصغر من فی ولد حمدان أکبر من کبراء غیرهم.

- 5 - سعید بن حمدان(3) بن حمدون بن الحارث بن لقمان بن الرشید بن المثنی بن رافع بن الحارث بن غطیف بن محربه بن حارثه بن مالک بن عبید ابن(4) بن عدی بن أسامه بن مالک بن بکر بن حبیب بن عمرو بن غنم بن تغلب، و اسم تغلب دثار، و بعض حساد هؤلاء القوم یرمیهم بالدعوه و یقول إنهم موالی إسحاق بن أیوب التغلبی، و ذلک باطل، و أصله أن کثیرا منهم أسلموا علی ید إسحاق هذا، فتطرق القول علیهم لأجل ذلک، و قد قال الشاعر:

إن العرانین تلقاها محسده و لن تری للئام الناس حسادا...

کان أبو العلاء سعید بن حمدان ملازما بغداد و خاصا بحضره المقتدر، قالوا: فکانت أکثر مواقفه علی بابه (و کان أمر الرجاله قد عظم) و کانوا فی بعض الأوقات ساروا إلی قصر المقتدر مشغبین علیه فهزموا محمد بن یاقوت و الحجریه و الساجیه، و کان أبو العلاء فی دار المقتدر علی غیر أهبه، فأمره بالخروج إلیهم و دفع إلیه جوشن المعتضد بالله و درع و صیف الخادم، فظاهر بینهما و خرج مع من حضر من غلمانه، فضرب فیهم بالسیف و غشوه من کل باب و أثخنوه بالجراح فثبت حتی هزمهم، فقال فیه هوبر الکنانی من ولد هوبر صاحب تغلب فی حرب قیس و تغلب قصیده یمدحه فیها، منها:

یبرزون الوجوه تحت ظلال الموت و الموت منهم یستظل

کرماء إذا الظبا واجهتهم منعتهم أحسابهم أن یزلوا...

و کان أبو العلاء شاعرا یعد من شعراء بنی حمدان، و کان أوقع ببنی عقیل بموضع یقال له شرج من أرض العالیه، وراء نجد، فظفر بهم بعد قتال شدید و قال:

نبئتها تسأل عن موقفی بأرض شرج و القنا شرع

و عن عقیل إذ صبحناهم و قد تلاقی الحسر و الدرع

و قد أتانا منهم فیلق حام حماه ما له مدفع

شددت فیهم شد ذی صوله قد جربته الحرب لا یخدع

إذ فلقت هام أسود الوغی و قطت الأسوق و الأذرع

(و وجدت فی هذه الأبیات زیاده قرأتها بخط الوزیر أبی غالب عبد الواحد بن مسعود بن الحصین و هی بعد البیت الثالث):

حتی إذا ما کشرت نابها و عیف کاس الموت لا یکرع

تجنی نفوسا بین سمر القنا فهی ککر الطرف أو أسرع

و بعد بقیه الأبیات ختمها بقوله:

لا تزجرینی عن طلاب العلا ما إن ینال العز من یضرع

أنا سعید و أبی أحمد بالسیف ضری و به أنفع

أراد بقوله: و أبی أحمد "حمدان" لأن اشتقاقهما واحد.

و غزا أبو العلاء سنه تسع عشره و ثلاثمائه فأوغل فی بلاد الروم و قتل و سبی و غنم، و کان معه خمسه آلاف فارس من العرب، کل ألف بلون من الرایات و العذب علی أرماحهم، و هذا منظر عجب إذا تصورته، و أبو العلاء فیما قالوا ضمن عن بنی البریدی ستمائه ألف دینار ثم أمرهم بالهرب، و داری السلطان عنهم حتی أصلح أمرهم و أقرهم علی أعمالهم فما دخلوا مدینه السلام إلا مالکیها، و أهدوا إلی أبی العلاء هدیه بالف ألف درهم فلم یقبل منها إلا عمامه خز.

6 - خالد بن الحارث بن أبی خالد قیس بن خلده بن مخلد، و قد قیل مخلد بن عامر بن روبیل بن عبد حارثه بن مالک بن غضب بن جشم بن الخزرج بن حارثه بن ثعلبه بن عمرو مزیقیا بن عامر ماء السماء بن حارثه بن امرئ القیس بن ثعلبه بن مازن بن الأزد و اسمه دراء بن الغوث بن نبت بن مالک بن زید بن کهلان بن سبا بن یشجب بن یعرب بن قحطان الأنصاری (هکذا نقلت نسبه من خط الوزیر أبی القاسم الحسین بن علی المغربی، قال: و فی صله نسب قحطان کلام لیس هذا موضعه)(5).

قرأت بخط الوزیر أبی القاسم المغربی، قال أبو محمد عبد الله بن محمد بن عماره النسابه المعروف بابن القداح مولی بنی ظفر من الأوس فی کتابه الذی صنفه لنسب الأوس و الخزرج: کان أبو خالد الحسن بن قیس هذا6.
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1- بغیه الطلب 260:4.

2- بغیه الطلب 274:5.

3- بغیه الطلب 274:5، 293:8، 294.

4- قال ابن العدیم (274:5) و نقلت نسبه (أی حمدان) هکذا من خط الوزیر أبی القاسم الحسین بن علی المغربی، و بیض ما بین عبید و بین عدی و ضبب علیه، إما لأنه لم یعرف اسم من بینهما، و إما لأنه شک فی ذلک.

5- بغیه الطلب 3:6.




بدریا عقبیا و ابناه خالد و مخلد صحبا النبی (ص) و حضرا صفین فقتلا یومئذ، و أمهما أمیمه امرأه من بنی زریق من قومهما فقالت:

أ عینی جودا بدمع سرب علی فتیه من خیار العرب

و ما ضرهم غیر حین النفوس أی أمیری قریش غلب


تذییل

- 1 - أنفذ الوزیر إلی أبی العلاء المعری قصیده فعلق علیها أبو العلاء بقوله:

"و الله لو لا أن یقال غالیت، لکتبت تحت کل بیت، فلیعبدوا رب هذا البیت".

- 2 - الرجل الذی توفی بجده و صادر أبو الفتوح أمواله یدعی: المطوعی و هو من الفرس، و کان عنده أموال الهند و الصین (أی کان تاجرا یتعامل مع الشرق الأقصی) و خلف مالا عظیما و أوصی لأبی الفتوح بمائه ألف دینار لیصون بها ترکته و الودائع التی عنده.

- 3 - کان للوزیر المغربی مملوک، و کان شدید المحبه له، و کان رومیا، و کان أحد أولاد بطارقه الروم، فبلغ خبره أباه، فسال ذلک البطریق ملک الروم أن یرسل من یستخلص ولده ففعل، و أنفذ رسولا إلی ابن مروان صاحب دیار بکر، فلما وصل الرسول استدعاه الوزیر المغربی و سقاه الخمر عنده تکرمه له، فلما عملت الخمر فی الوزیر قال ذلک الرسول: أرید من إنعام الوزیر یبیعنی هذا الغلام، فقال: هو لک هبه، فأخذه من ساعته، و نفذه علی خیل قد أعدت فی کل فرسخ فرس، فلما أصبح الوزیر استدعی الغلام، فقیل له: إنک قد وهبته من رسول ملک الروم، فاستدعاه من ساعته و طلب منه الغلام فقال: أیها الوزیر، ذلک قد قارب بلاد أبیه، بلی، مهما أردت من الثمن أعطیتک، فقال الوزیر: ما کنت لأذهب محبوبی و مروءتی، قد وهبته منک خالصا، ثم قال:

یا من غدا جبل الریان یحجبه لیس التصبر عن قلبی بمحجوب

أفلت قلبی من صدری و أطلبه من بعد ما صار فی الشم الشناخیب

فاشمت و لا ترث لی مما أکابده یدی لعمرک کانت أصل تعذیبی

علمتنی الحزم لکن بعد مؤلمه إن المصائب أثمان التجاریب

(قلت: انظر المقطوعه رقم: 14).

- 4 - حدث العطوی الشاعر قال: دخلت یوما علی الوزیر المغربی بالموصل و هو جالس علی ضفه نهر یخرق عرصه داره، و بین یدیه جاریه کأنها فلقه قمر تسقیه و تنادمه و هو یقول:

ندیمتی جاریه ساقیه و نزهتی ساقیه جاریه

(1) فحکیت هذه الحکایه لأبی العلاء المعری و أنشدته البیت فقال: هذا هو الطبع لا ما ینعقه ذلک الرجل الذی یقول:

أبی ریقه أباریقه، أو کارها أو کارها

یعنی البستی.

- 5 - حدث الصاحب الوزیر جمال الدین الأکرم، و ناهیک به معرفه لأخبار الأیام، خصوصا ما یتعلق بحوادث مصر قال: لما قدم أبو الحسن علی بن الحسین و ولده أبو القاسم إلی مصر و بها الحاکم تلقاهما و أنزلهما و أکرمهما، و عرف لهما حق الکفایه و البیت و الأدب، و عین لأبی الحسن علی بن الحسین خدمه. و اتفق أن دخل أبو القاسم یوما إلی الحاکم و کان أبو القاسم ذا هیئه و رواء و جسم و شاره مستحسنه، فأعجب الحاکم ما رآه من فخامه منظره، فخاطبه فوجده لسنا حسن المحاوره أدیب الألفاظ، فخف علی قلبه و نفق علیه و أمره بملازمه مجلسه، فتکلم أبو القاسم یوما بشیء استحسنه الحاکم فقال له: یا أبا القاسم احتکم فیما شئت حتی أبلغکه، فقال: نعم یا مولانا، أحب أن تهب لی نفسی و لا تقتلنی، فتبسم الحاکم و قال: ما موجب هذا الاقتراح؟ فقال: یعلم مولانا أن العصمه تفرد بها الأنبیاء و أنا فبشر أخطئ و أصیب، فأخاف بادره خطاء یکون فیها حتفی، و قد رأیت ذلک فی جماعه من أولیاء مولانا، و السعید من وعظ بغیره، فقال: لک ذلک، فقال أبو القاسم: أحب أن یکتب مولانا خطه بذلک، و یعطینی توثقه من نفسه به، فقد أوجب هذا الانبساط سوء الأدب فی لحظات تحکیم مولانا إیای.

فوجد من الحاکم وقفه فی ذلک، فقال له: لا بأس، نحن عبید و المولی مالک، و أرجو أن لا آتی بما یکره مولانا، و أعیش فی نعمته علی رضاه و ما یهواه، و لکن لی أخت لها من قلبی منزله أخاف علیها من الریح إذا هبت، إن رأی أمیر المؤمنین أن یکتب لها أمانا علی نفسها، و موثقا علی بقاء مهجتها و صیانتها، فعل. فقال له لک ذلک علی أن تعطینی موثقا أن لا تفارق حضرتی إلا باذنی، فقال له: لک ذلک، و کتب کل واحد منهما بذلک خطه و أیده بیمین حلفها.

و خرج أبو القاسم من مجلسه و تهیأ من وقته للاستتار، فاحضر عجوزا ممن یوثق بعقلها و دیانتها، و أمرها أن تکتری دارا فی بعض المحال النائیه و تتردد إلیها و تبیت فیها تاره و تنقطع أخری، و لا تخالط أحدا من الجیران، و رتب ذلک مده سنتین أو ثلاث. فاتفق أنه استدعی یوما إلی القصر، فدخل و الحاکم جالس فی مستشرف الدار لم یره أبو القاسم، و کان فی اجتیازه قد وطئ نواه ثمره، فلما صار بجنب الحاکم جعل ینفض نعله عده نوب حتی سقطت النواه، ثم التفت فرأی الحاکم، فقبل الأرض بین یدیه، فوجد التغیر فی وجهه، و الإنکار باد فی نطقه، و إن أظهر التجمل و الانبساط، فعلم أبو القاسم أن الحاکم قد ظن أن نفض نعله کان استهانه به و احتقارا له، و علم أن الحاکم لا یقبل المعذره، فلما خرج من حضرته مضی إلی الدار التی أعدتها تلک المرأه و استتر فیها. و طلبه الحاکم فلم یوجد، و (استفسر) من أبیه فأنکر أن یکون عرف له خبرا أو وقف منه علی أثر، فاعتقل أباه و جمیع أهله و أوقع بهم، و جاء بأخته المذکوره فعلقها و طلب منها أخاها و ضربها ضربا موجعا، و نادی فی البلد بالتماسه فلم یوقف له علی خبر، فاخرج أباه و أخاه و جماعه من أهله إلی المقطم - جبل مطل علی القاهره - و ضرب أعناقهم صبرا، ثم خرج بنفسه حتی وقف علیهم و أمر برفعهم
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1- انظر المقطوعه رقم: 13




و غسلهم و تکفینهم و دفنهم، و رجع إلی داره بالقصر، و جلس للعزاء بهم، و حضرهم الناس و علیهم ثیاب الحزن. و هذا من أعجب تلون هذا الرجل - یعنی الحاکم - فإنه کان متناقض الأحوال متباین الأقوال و الأفعال.

و اتفق أن حضر بمصر جماعه من شرفاء الحجاز علی عاده لهم کانت لهم بالحضور بمصر للاستجداء و طلب الصله، فوصلهم الحاکم بما جرت عادتهم، و خرجوا إلی ظاهر القاهره مبرزین قصدا للعود إلی بلادهم، و بلغ ذلک أبا القاسم فسیر من اشتری له مهریا مثل جمالهم، و لبس لبسهم، و خرج حتی اختلط بهم و هو متلثم، و خرج الحاکم لوداعهم، فتقدموا إلیه و خدموه و استأذنوه فی الرحیل، فقال لهم: امضوا علی برکه الله. و کان فی من تقدم إلیه أبو القاسم، فلما رأی مشیته قال لواحد من جانبه: ما أشبه مشیه هذا الشریف بمشیه ابن المغربی، و رحلوا و رحل معهم.

قال الصاحب: فبلغنی أن ابن المغربی فارق الجماعه و جلس فی جبل المقطم بموضع یقال له الجبل الأحمر، حتی رکب الحاکم علی عاده کانت له منفردا مع غلامین له إلی ذلک الجبل، فلقیه أبو القاسم فی جماعه ممن کان یثق إلیهم، و قد خرجوا إلیه معدین، فلما رآهم الحاکم خاف و استشعر، و عرف أبا القاسم المغربی فقال له: یا أبا القاسم، غدرت بک، فقال: لا بأس علیک، و إنما أحببت أن لا أفارقک حتی أواقعک علی غدرک، ما أعطیتنی موثقا من الله أن لا تسیء إلی تلک الحرمه المسکینه؟! فقال: حملنی الغضب علیک لکونک فارقتنی بغیر إذن، و قد حلفت ألا تفعل إلا بامری و إرادتی:

فقال له: أما أنا فما فارقتک حتی استأذنتک، فقال له: و متی استاذنتنی؟ قال: فی یوم کذا لما أذنت للشرفاء، فانی تقدمت حتی سمعت خطابک و أنت تقول: امضوا مصاحبین علی برکه الله، فدخلت فی العموم، فقال له الحاکم: إذا کنت قد خرجت من هذه بحجه، فلک علی عهد الله أن أطلق أختک و ألحقها بک، فترکه المغربی و توجه إلی العراق، و رجع الحاکم إلی القاهره، و جهز خلفه من یرده فلم یظفر به حتی لحق ببنی الجراح و أغراهم بخلع الحاکم...

(قلت: و هذه قصه تنطوی علی عجائب و غرائب، و لعل للخیال نصیبا وافیا فیها).

- 6 - یستفاد مما ذکره یاقوت أن ابن المغربی تسلم الأمان من الحاکم فکان أن أخذ رقعه و کتب فیها:

أ أنشب کفی فی الرحی ثم أرتجی خلاصا لها إنی إذن لرقیع

- 7 - أنشد أبو القاسم المغربی حال خروجه من مصر:

و نفسک فز بها إن خفت ضیما و خل الدار تندب من بکاها

فانک واجد أرضا بأرض و لست بواجد نفسا سواها

(قلت: و لعله تمثل بهما، فلم أجد من نسبهما إلیه).

- ب - سقط من الرساله التی کتبها إلی رئیس الیعاقبه حین أسلم، و هذا نصها: بسم الله الرحمن الرحیم: کتبت إلی الشیخ الجلیل - أطال الله بقاءه - و هذا دعاء من حقق الله رجاءه إذ کان من سبقت له الحسنی، و أدرک من شرف الآخره المنی، فکل یوم من أیامه دهر سعید، و کل وقت من أوقاته أمد بعید، و لأن من کان اهتداؤه تذکره للمهتدین فهو شریک فی أجور أعمالهم و قسیم فی ثواب أفعالهم، و کان عمره قد اتسع لعباده طالت أیامها و لیالیها، و کان أمده قد انفسح لطاعه أنجحت أسبابها و دواعیها، فهو لذلک مکتهل فی أول فتائه، و مذکور بالتعمیر منذ ابتداء زمانه، حتی إذا تهادت به خطی المهل المعلوم، إلی غایه الأجل المحتوم، کان الحی المرزوق عند بارئه، المخلد المحبو بما قدم من مساعیه، و کان: حبل حیاته مبرم، و سلک بقائه منظوم لم ینتثر، و أثره جدید لم تعفه الأیام، و خیره قریب لم تنسه الأفهام، و شخصه ملموح بأعین البصائر، و حدیثه ملتقط باسماع الضمائر، و عهده دان و إن بعد میقاته، و زمنه مستقبل و إن مضت أوقاته، و الصالحات عنه باقیه نورا فی وجه الزمان، و سرورا فی قلب الایمان، و تلک صفات الشیخ الجلیل - أطال الله بقاءه - إذ کان من لزمه حق رام قضاءه، و تعین علیه فرض حاول أداءه، و حدثت له منه - أدام الله تأییده - اخوه لطیفه بادر إلی وصالها، و نشات بینه و بینه رحم سریعه قابلها ببلالها، و جمعته و إیاه أنساب لا یجمل عقوقها و لا تضاع حقوقها، و أدنته إلیه أواصر أحکمت ید الإسلام عقودها، و أکرمت ذمه الایمان عهودها، فأسکن بها التقی روحیهما جسما، و استودع الهدی قلبیهما صدرا، و صارت کلمتاهما متفقتین و إن بعدت الدیار، و دعوتاهما مؤتلفتین و إن اختلف النجار، و سقیاهما من ماء واحد و إن تباین المحتدان، و مصدرهما عن نمیر واحد و إن تشعب الموردان، و رتوعهما فی ریاض الملکوت، و رجوعهما إلی موعد الجزاء الموقوت. و علی أنی لو وفیت هذه الأواخی حقها، و أعطیت هذه الوسائل وفقها، لکان السفر أقل ما یقتضیه الدین لمشاهده نعمه الله تعالی علی الإسلام و أهله بمکانه، و أدله الحق علی الکرم و ذویه ببرهانه، فان التکرمه فی ذلک لو وفرت علیه لکان لها موضعا، و لما یزید علیها مجمعا، فکیف و هی مقسومه بین أهل المله، و موزعه علی أعیان هذه النحله، إذ کان مکانه - أدام الله تأییده - من عموم الشرف علیهم، و انتشار الفضیله فیهم موضع الدلیل من إطلاق لسان المستدل، و البرهان من إعلاء کلمه الخصم المدل. و یعلم الله ما ورد علی و علی کافه من حضرنی من المسلمین... إلی آخره(1)


الشیخ حمید السماوی ابن الشیخ أحمد.


اشاره

ولد فی السماوه (العراق) سنه 1315 و نشا فیها، ثم هاجر إلی النجف الأشراف [الأشرف] للدراسه ثم عاد إلی السماوه مرجعیا دینیا فیها، فکان ذا أثر محمود فی سیرته و توجیهه. و من هنا غلبت علیه الصفه الدینیه و توارت شاعریته وراء مسلکه فی التعامل مع الناس فی شئونهم الیومیه و مشاکلهم الحیاتیه، فلم یشتهر شاعرا مع أنه کان فی الطلیعه من شعراء العراق المبدعین فی عصره. توفی سنه 1384.



شعره

قال بعنوان الطائره:

قیثاره العلم الصریح و دمیه الفن الصراح
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هوجی علی متن الأثیر و هیمنی فوق الریاح

شق الطریق فلا جناح علیک یا ذات الجناح

و تدافعی فوق الفضاء الرحب مطلق السراح

فإلی النطاح قد انبری متکافئا کبش النطاح

جلی فاما للضریح غدا و أما للضراح

یشدو و قد بدرت علی شفتیه بادره الطماح

من لیس یطربه غنای فسوف یزعجه صیاحی

شحوا علیه بالعبور ضحی و لیسوا بالشحاح

حتی تقصفت القنا و تحطمت بیض الصفاح

و لطالما سمحوا فلم یتفیئوا حلل السماح

فیما التلاحی و السما مرصوده فیما التلاحی

تلک ابنه الأفلاک ترسل وحیها لابن البطاح

عبرت عبور الفکر راح تروضه ذات الجماح

و سمت سمو الفن فی دنیا التقدم و النجاح

و تکتلت باسم الصلاح علی مناوأه الصلاح

هبطت فحی علی البلا و سمت فحی علی الفلاح

تنقض من کبد السما باشاوس ربد کلاح

فتصب أنواع البلاء علی الحواضر و الضواحی

فبکل آن تنجلی الضوضاء عن حرم مباح

و مجزرین علی الرمال تخالهم مثل الأضاحی

طبلت یا بنت البخار ضحی فعربد کل صاحی

و صدحت فی الست الجهات و کان یطربها صداحی

لیست لغاتک کاللغات و لا اصطلاحک کاصطلاحی

لا بد من یوم أغر به تنوحی أو تناحی

تاسی جروح المصلحین و أنت دامیه الجراح

أ تغالب القدر المتاح فریسه القدر المتاح

یا أجدل الأفق المطل علی الروابی و البطاح

انی تدوی فی الغدو کما تدوی فی الرواح

أ تحن للفتح المؤمل أم تئن من الرزاح

أم فی ضمیرک حاجه تحنو بها شتی المناحی

أفصح فما برح القوی مثار ألسنه الفصاح

و أرو عن الست الجهات صداک لا الست الصحاح

فلقد یحدث عن جهینه من یندد عن سجاح

فلدی الصباح سینجلی ما دبروا قبل الصباح

أرسلت لیثا للصراع و ألف کلب للنباح

عصرت أحلامی علی جاماتکم و سکبت راحی

أ یغص من مص البحار بنهله الماء القراح

إن لم یکن قلبی لکم فلکم یدی و لکم سلاحی

فإلیک یا أخت الملاح تعج من شطط الملاح

أودت بجائله القنا فتکات جایله الوشاح

باتت مشعشعه الرجا فی ظل مظلمه النواحی

قلبان قلب للخداع لها و قلب للکفاح

کتبوا لها صک الطلاق فوقعت عقد النکاح

فغدت تعلل نفسها بنتاجها قبل اللقاح

أنا لست ممن یشرئب لطلعه الخود الرداح

أ ما سفرن عن الشقائق أو بسمن عن الاقاح

هل تحت برقعک المدبج غیر ألحاظ وقاح

أ من الخیال حقایق لکم وجد من مزاح

فلقد علمتم و المخادع عرضه للافتضاح

إنا إذا أزف اللقا و تراقصت سمر الرماح

نبنی علی هام القرون دعامه المجد المطاح

أو لیس عن دور الختام یشف دور الافتتاح

و قال عام الفیضان :

عربدت و الطاغی المدل یعربد و نهدت و الأمواج فوقک تنهد

و هدرت و اللجج الزواحف کلما تزداد فی استعصافها تتمرد

و علوت متن الرافدین مزمجرا و السحب تهطل و العواصف ترعد

فقضمت ناتئه الحقول فهل علی شدقیک من تیار موجک مبرد

و شدوت و النفس الطروبه کلما ضربوا علی وتر الحیاه تغرد

و غذوت جرف الشاطئین برشحه من فیض صدرک فهو بحر مزبد

متحدرا و الموج یضرب بعضه بعضا فتحسبه یحل و یعقد

مهلا أبا الأمواج مهلا إنها شعل علی أمثالها تتوقد

جاشت بمعناک اللغات فهذه تثنی و تلک بما فعلت تندد

لا تذهبن بک الظنون فان من أخنی علیه الیوم یسعده غد

یقسو فؤادک و هو ماء سائل و یسیل جرفک و هو صخر جامد

بسطت لموکبک الشواطئ ظهرها فشاوت منصلتا تغور و تنجد

فتری العروش إذا غشاها تنحنی لجلاله و إذا علاها تسجد

فلئن أتاها بالخوارق فهی لا تنفک فی أیامها تتصمد

أملیت ما یملی المدل بنفسه و فعلت ما لا یفعل المستعبد

و نفخت أورده الحیاه فأصبحت خطرا به قلب الحیاه مهدد

و طفقت تحدو للمنون قوافلا تاه الدلیل بها و ضل المرشد

لم تدر أیان المصیر و نفسها بین الحناجر و اللهی تتردد

مستنجدات ما هنالک من صدی أصواتهن و ما هنالک منجد

یحسبن اثباج الحیاه زوارقا جاءت تصوب نحوها و تصعد

شهدتک فارتاعت و لم یک راعها من قبل ذلک فی الحوادث مشهد

شهدتک جبار الإراده طامحا تزهو لک الدنیا و وجهک مزبد

و لرب مرضعه جرفت رضیعها فترکتها هلعی تقوم و تقعد

وقفت و نبراس الرجاء أمامها یبدو لها طورا و طورا یجمد
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متضائل الأنوار رامت قصده فنأی بها التیار عما تقصد

ترنو لمرضعها یعوم بجنبها و الموت جاث حوله یترصد

أغفی فما انطبقت له عین و لا امتدت له ممن تؤمله ید

تدنو به الأمواج من رشفاتها حتی إذا حدبت علیه یبعد

فتحت له الأهوال ثغرا موصدا فهوی و ما ثغر المنیه موصد

أ یعوم تحت الماء جسم کلما یغلیه تیار الحوادث یبرد

و تذوب فی الأمواج نفس حیثما یطفو مذاب الموج فیها یجمد

و تموت بادیه الشحوب یظلها من رائع الأیام یوم أسود

و یروح هذا الکون یبسم هازئا منها و شحرور القضاء یغرد

کم دوله للموج أم کم جوله یشقی بها قطر و قطر یسعد

خضدت حقول الرافدین و کم علی الأمواج من کف هنالک تخضد

تربت ید الفلاح منها إنه ما أنفک یبذر فی الحقول و یحصد

أ بساعد الفلاح تهزأ أم علی ما أعوج من مسحاته یتجعد

تثری بطون الأرض من ثمرات ما غرست یداه و هو ضاح أجرد

متوسلا یدعو و هل یغنی الدعا و الماء فی بقراته یتزأد

فکلابه تعوی أسا و شیاهه تثغو شجا و بناته تستنجد

و کأنما الأرض السما و کأنما فی کل أفق من بنیه فرقد

لماعه الجنبین لکن افقها بالرغم من لمعانه متلبد

فلقد هوی من نجمه ما قد هوی و أضاع من أحلامه ما ینشد

ذهبت سدی تحت الظلام جهوده و القوم ما بین الأسره هجد

حیران تجهش نفسه فیصدها و تخونه فی الحادثات فیسعد

رباه أن یدی غدت مشلوله جذا و کفک بالعطیه أجود

ما للغیوم تبددت عن افقها و سحاب هذا الأفق لا یتبدد

فالقوم بین أکله و أسره متنعمون و طرفه المتسهد

هل أن لون الصبح لون حالک أم أن هذا اللیل لیل أسود

و له یرثی الحسین (ع):

لمن النواهد لا برحن نواهدا یفنی الزمان و لا تزال رواکدا

طفقت تصعد فی الفضاء کأنها اتخذت بآفاق السماء قواعدا

نتئت علی هام القرون فخلتها فی مبسم الدهر الجدید نواجدا

و مشت تحیی الفرقدین فاطلعت بالرغم من وضح النهار فراقدا

نطحت بصخرتها الوجود و أصحرت لتظل من بعد الحدوث أو ابدا

رکدت کرابعه الکرات علی الثری فهوت لها الست الجهات سواجدا

تستشرف العهدین فی لفتاتها عهدا تغشاها و عهدا بائدا

و تساجل الجیلین فی همساتها لتشد بالمجد الطریف التالدا

نهضت شواهق کالعروش فأصبحت منها عروش الفاتحین هو أمدا

لم تحو و هی الشامخات أنوفها نحو السماء إلا ملاکا صاعدا

کحلت بها عین الزمان و لم أخل من قبل أن من الصخور مراودا

ضربت لابعاد الفضاء مقایسا و بنت بجوزاء السماء مراصدا

أ مواقد الأنوار فی الحجب التی کانت لأنوار الإله مواقدا

و معاقد الأسرار فی الکون الذی لا زال للمجد المنیف معاقدا

و أریکه الوحی التی من حولها للسمع تتخذ العقول مقاعدا

جبلتک ألطاف المشیئه هیکلا أضحی ملاک العقل فیه ساجدا

وافی لیرتاد الرواء میمما حفلا باقطاب الهواشم حاشدا

رقدت به السفراء من عمرو العلی و کفی سموا أن یکون مراقدا

قیثاره المجد القدیم ترنمی فلطالما نبهت جیلا راقدا

و تدافعی فوق العقول و رکزی فوق المدارک للمدارک عاقدا

ما قدس القوم الدمی و لو أنهم رفعوا لهن هیاکلا و معابدا

لکنما انجفلوا مع الزمن الذی استجلی من الصخر الأصم خرائدا

جلی و ما جلی الشعور وراءه متکافئا إلا لیرجع جاهدا

فلو استوینا فی المدارک لاستوت هذی الشعوب مبادئا و عقائدا

أ و لیس جبار العقول هو الذی حشد الطریق کنائسا و مساجدا

قد کنت أحسبه شهابا ثاقبا فانقض شیطانا و حلق ماردا

فهلم یا بن الرافدین و ان همی جفن أفاض لک الشعور روافدا

لا زلت مضطرب الهواجس صامت الأعضاء تستوحی خیالا شاردا

خفض علیک فلا أراک بحاجه حتی تقیم علی نبوغک شاهدا

أ تعج خلف المدلجین و طالما ابتعثتک جالیه العوالم رائدا

کم صرخه صعدتها فتقاطرت خطبا یرن بها الصدی و قصائدا

و کم استفزت ثائرا منا و کم خلقت من الجو الملبد قائدا

خفت فخف العلم یتبع خطوها فمشت به متضامنا متضامدا

فتصفحته جوامعا و مجامعا و تخللته مدارسا و معاهدا

فأحبس یراعک ما استطعت فإنه أضحی یسیل لها شعورا جامدا

و یروح یبسطها یدا مشلوله و یظل یوقدها سراجا خامدا

لم لا نسیر کما تشاء لنا العلی صفا یشق طریقه متساندا

ما ضرنا و المجد مجد واحد لو کان هذا الشعب شعبا واحدا

قد وزعوه عوائلا و قبائلا و تجاذبوه أزمه و مقاودا

عقمت مساویهم و یا لک أمه أضحی الطریق أمامها متباعدا

فطفقت أنضجها حصاه لم تزل صما و أضربها حدیدا باردا

جذاء تدفعها الخطوب و طالما احتیلت فکانت أذرعا و سواعدا

أودی بها جشع الطباع فقدمت للدهر أشلاء الکرام موائدا

فکم استحلت من دم زاک و کم جزرت بمادبه الطفوف أما جدا

هذا أبی الضیم أصحر مرقلا یطأ الطریق جنادلا و جلامدا

جلی فاما أن یعیش مهیمنا فوق الحوادث أو یموت مجاهدا

فاقتادهن أعنه و أسنه و اجتازهن سباسبا و فدافدا

حتی تغشته الصوارم فانحنت تردی علیه بوارقا و رواعدا

إبها أبا الشهداء لست مرزءا فأقول صبرا أو أقوم مجالدا

وقفت بموکبک الحیاه و سجلت لک فی جبین الدهر رمزا خالدا

و تنهدت لک عن غرام صامت لما رأتک إلی المنیه ناهدا

ضلت مقاییس العقول و لم تزل ما بین أمواج الحقیقه صامدا

بسمت لمطلعها فکنت لها فما و هوت لمصرعها فکنت لها فدا

و له یرثی الحسین (ع):
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سیری بموکبک المنضد سیری فلقد غلا بالنور أفق النور

و لقد تجلی الله فوق شعاعک الهادی فکلمنا بغیر سفیر

فالدهر بین یدی رکابک جاثم و الکون تحت لوائک المنشور

سجدت لمطلعک العوالم و انحنت لجلال هیبتک ابنه الدیجور

سیری فما یدریک ما یلد القضا و تجول فیه یراعه التقدیر

فالمرء للإرماس مهما استعصمت أدواره و الشمس للتکویر

فلقد تداعی عرش طاغیه الدجی و هوت دعامه بیته المعمور

و محا صحیفته الزمان فلم یدع إلا بقایا أحرف و سطور

أ سلیله الأحقاب قد طفحت علی قسمات وجهک دهشه المذعور

اعراک ما یعرو الوجود من الأسی و شجاک ما یشجی من التغییر

مجت عناصرک الخلوک و إنما تتدحرجین إلی فنی و دثور

فقفی إذا اسطعت الوقوف و حدثی ما فی خلایا کونک المغمور

ما أروع الصور التی تطفو علی وجه الأثیر و أبرع التصویر

فلقد ترامی العقل نحوک فانثنی متخاذل الهمسات کالمسحور

و تکادمت فیک الظنون فراعها ما راع من صنع و من تدبیر

تقف الحوادث نصب عینک برهه و تخب نحو الصور بنت الصور

حتی إذا انصلت القضاء بحادث کالسیف تصلته ید الموتور

جلی ابن طه فوق کاهل طرفه فأراک فوق الطور نار الطور

و أراک کیف یثور عاهل هاشم غضبا لوجه العدل و الدستور

حتی إذا أدی رسالته هوی جذلان ملتحفا بکل وثیر

ما ذا ترید به المنون و إنما هی نهله من بارد مقرور

و لرب قائله و قد مسح الأسی وجهی برائعه من المقدور

ما لی أراک أبا البیان مقطبا و بنی أبیک بغبطه و سرور

فأجبتها و قد استفز حدیثها فحوی حدیث غامض التفسیر

إیها أمیم فان بین صوامت الآلام ما یغنی عن التعبیر

أنا مثل قومی لو حبست مشاعری و خدعت فی معنی الحیاه ضمیری

قد کنت مبتهجا کما شاء الهوی فجنت علی مدارکی و شعوری

ما راق لی التفکیر لکن لم أطق إرجاءه إلا إلی تفکیری

ما کنت اختار الشقاء بنظره فیها تزاحم مصدری و مصیری

قطعت مجاهیل الحیاه و جهجهت لترود مطلع عالم مستور

سلخت عن اللب القشور و أصحرت للعقل عاریه بغیر قشور

و تالقت لی فی الظلام و هل تری غیر الظلام یشق أفق النور؟

ما أسعد الرجل الذی ازدلفت له صور الحیاه تخب فوق الکور

لم یله عن ذکر المرابع و الحمی إلا بذکر شویهه و بعیر

نشوان طول الدهر یسمع نفسه مدح الفرزدق من هجاء جریر

تهب الطبیعه ما یشاء فتنجلی خضراؤها عن سندس و حریر

فیری الوجود کما یشاء خیاله ما بین مهبط روضه و غدیر

و یری رعاه الحی خلف بیوتهم جاثین بین جلامد و صخور

یتهامسون فلا یشق حدیثهم بعد الصدی إلا رغاء العیر

أ حمامه العقل المقدس حلقی فوق الأثیر بنا لخیر أثیر

فلقد خلا الوادی فتلک سماؤه جرداء من صقر و من عصفور

کم تسجعین أمام جیل لم تزل تجنی علیه عوامل التأثیر

لک رعشه المقرور فی الکون الذی طفحت علیه نفثه المصدور

طیری فقد أزف الصباح و ربما بسط الصباح جناحه لتطیری

و لربما وقف الطلیق معبرا عما یجول بخاطر المأسور

کم حره للوحی شق حجابها بغی الأمیر و قسوه المأمور

ضربت علیها الحادثات رواقها فبدت وراء أکله و ستور

تملی علی الأجیال ما یملی لها الحدثان من ذل و من تحقیر

أ تبات آل الله فی ذل السبا و تبات آل أمیه بحبور

ذهبت تطبل بالبشائر بعد أن ذهب الحسین ضحیه التبشیر

و قال:

هلا اتقیت و فی الأنباء مزدجر خطب تزاحم فیه الرأی و القدر

فظلت تغرس آمالا و تحصدها جرداء لا ورق فیها و لا ثمر

أنی یصیخ إلی الأرجاز متعظا من وقرت سمعه الآیات و السور

فراح ینبش مرموسا قد انجرفت به السنون فلا عین و لا أثر

انی أعیذک و الأیام فاغره فاها و جنح ظلام الخطب معتکر

و أستمیحک و الأقلام ساغبه تلوک ما تنضج الآراء و الفکر

من کل ساحره الألفاظ تحسبها عصی ابن عمران لا تبقی و لا تذر

فللسیاسه أبطال تنادمها و النظم و النثر أبطال له أخر

حسیبنا الله مسحورین تدفعنا أغراضهم فکانا بینهم اکر

مسخرون تزجینا مطامعهم بحیث لا ماء یروینا و لا شجر

تخدرت حسبما شاءوا مشاعرنا حتی تساوی لدیها النفع و الضرر

أنعمت جامک بالعتبی علی فئه فازوا بمعترک الأیام و انتصروا

و استشعروا الصمت حتی لا تحس لهم رکزا کأنهم فی دورهم قبروا

شقوا طریقا علی ضوء الهدی یبسا فلتکسف الشمس أو فلیخسف القمر

همو همو مثلما قد کنت تعهدهم ما رنقت صفوهم من بعدک الغیر

و ما برحت ولوجا فی ضمائرهم و ان تثقلت الأشباح و الصور

لا تطمئن إلی السلوی قلوبهم أنی و قلبک بالآهات منذعر

لکن بالرغم قد بتت علائقهم کف السیاسه لما أحدق الخطر

کیف ادکارک و الأنفاس شاهده و الحاکم العدل فینا الصارم الذکر

و کم رقیب علی قولی و کم رصد فالسمع یهتز بالتهویل و البصر

لا تضجرن إذا مستک نائبه من یوقد النار قد ینتاشه الشرر

و من یهدم ذری صرح بمعلوله تلقی الغبار علی عطفیه ینتثر

فکم تصلیت و الأیام قاسیه کأننی تحت أسنان الردی حجر

کن حیث أنت و دع من آزروک و من أزری فسیان إن لاموا و ان عذروا

حسبتهم صبرا فی کل حادثه حتی إذا امتد خرطوم القضا جاروا

و قال فی عید الغدیر:

بلبل الوحی فی ضفاف الغدیر صادح باسم موکب التأمیر

یتحدی الأجیال مهما ترامت فی مجاهیل عالم مستور

هیکل من تعطف و حنان مائل فوق هیکل من شعور

جوهری الوجود لم تتفاعل فیه شتی عوامل التغییر
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عدسات التصویر تجلوه لو لم تنعکس فیه جامه التصویر

أنجبته عوامل القدس لما لقحتها أشعه التأثیر

یفطع النص فی علی بنص و یشد الدستور بالدستور

ما تلاشی صوت الحقیقه حتی ارتعش الحق فی فم الجمهور

حیث ساد الصموت لو لا هناه طبلت للقفول قبل المسیر

همسات تذوب فی همسات و سطور تنحل فوق سطور

رقمته یراعه الکون رمزا فوق أثباج بیتها المعمور

عبرت حین عبرت عنه لو لم یتسامی عن حیز التعبیر

فسرته کما تشاء و لکن تشکل الواضحات بالتفسیر

هیمنت فوق مستوی الحس لما أن تخطت عوالم التفکیر

فهی برهان صوره الفتح إن لم تک عنوان آیه التطهیر

فسماء الوجود تعزف فیها نغمات التهلیل و التکبیر

و ریاض الخلود تعقد فیها حفلات الإکبار و التقدیر

و علی منبر الجلاله یملی بلبل الوحی لوحه التأمیر

منبر إن یکن کما قیل عنه إنه کور ناقه أو بعیر

فهو رمز المجد الذی سجلته فوق أرقامها ید التحریر

و تراث العرب الذی حملته بین أکتافها ثوان الدهور

وقفت عندها المشاعر خرسا و مشی العقل مشیه المخمور

فاستفاضت عواطفی و تناجت بعد لأی هواجسی و ضمیری

قطعت شوطها إلی الحق لما مخرت غمره الغنا و الدثور

فلتجل حلبه الظلام و تغدو حیث شاءت طلائع الدیجور

فستنشق عن ضواحی شموس آمنت من طوارق التکویر

عارضت موجه الأثیر بوجه یتلاشی له ظلام الأثیر

کلما راد مارد الوهم افقا رجمته ببارق مستنیر

یا أخا المصطفی تعالیت شانا عن مقام التمثیل و التنظیر

أنا لم أدر کیف اثنی فحسبی من ثنائی الشعور بالتقصیر

(أنت فی منتهی الظهور خفی) و لدی منتهی الخفا فی ظهور

لیس بدعا إن أخروک و جاشت نزعات النفوس بالتأخیر

و تعاموا عن مظهر النور لما أغدق الکون جامه بالنور

فعلی الشمس برقع من قتام و علی اللب حاجب من قشور

زعم القوم و المزاعم شتی و انتحال الألقاب غیر عسیر

إنما قدمت سواک أمور قبح الله شأنها من أمور

کذبتهم أحلامهم فلیسدوا مطلع الشمس عن جبین البصیر

و لیردوا موج الأنیر و یمحوا هاله البدر عن جبین العصور

ان تعالت إلی الحضیض أمی و استطالت بمجدها المبتور

فلقد سجلت علی کل دور من علاها صحیفه من فجور

عبرت کونها إلی حیث شاءت لکن الخطب فی طریق العبور

زقزقی فی الفضاء جوبی فلیست ترهب الصقر ثوره العصفور

و قال:

خذی فی ضروب اللحن یا ورق أودع فسیان أن رجعت أو لم ترجع

أصم رنین الخطب سمعی فکیف لا تحس به آذان قومی و لا تعی

ترامت بنا الأیام و هی حوائل زمانا فعادت بین حبلی و مرضع

و طاف علینا الدهر و هو موکل بجامین منزوف و آخر مترع

حنانک لا تجحف بحکمک بیننا فلیس کریم الطبع کالمتطبع

سرینا و ساروا فابتدرنا و أحجموا فاودی خفیف العدو بالمتضلع

أ تدرک شاو المدلجات ضلیعه إذا نهضت قال الحداه لها قع

و تبلغ أسرار الحیاه ولیده إذا برزت قال الحیاء لها ارجعی

اطارح قومی بالأهازیج علما یهز طروب الحی صوت مرجع

هتفت بهم مستنجدا فی سراتهم و ما استنجد المشلول إلا باقطع

هلموا بنافا لخطب قد صرنا به فحتام حتام الأناه معی معی

نبث الأسی فی حفله بعد حفله و ندعوهم فی مجمع بعد مجمع

و له قصیده عنوانها (النفس):

لا بقا حتی أمنیک البقاء فاغدقی جامک فیمن أغدقا

کیف استبقی حیاتی و علی ضفتیها عدمان استبقا

عارضی موج المنایا تجدی أسعد الساعات ساعات الشقا

ما وجوم الأرض إلا صرخه أفعمت کل وجود رهقا

فاحلبی شطریه درا و دما لبنا ضرعا و ضرعا علقا

أیها النفس و فیک اتسقت نظم العالم حتی اتسقا

ما تشائین فقد شاء الهوی للخلیطین بان یفترقا

هل ترجین ربیعا قادما فلقد حت الخریف الورقا

سرت و العالم یسری أ فهل شاءت الأکوان أن نتفقا

لیت شعری و الدجی یسمعنی زجل الوهم إذا الوهم رقی

إن بعد ما کان لا شیء کما کان قبلا فلما ذا خلقا

حلقات کلما فصمها ثاقب الرأی استدارت حلقا

طفقت تستصرخ العقل فلم یعل صوت العقل حتی اختنقا

فوجودی لیس إلا لحظه و حیاتی لیس إلا رمقا

فارتقی حیث وجدت سلما أو تواری أن وجدت نفقا

کبریاء الدهر یندک لدی کبریاء الحق مهما بسقا

و ثبات النفس قد أودت به و ثبات الموت لما اعتنقا

فتحت لی فمها فازدحمت حوله الآهات حتی انطبقا

فهی لا تقبض من مشفرها شدقا إلا و مدت شدقا

لست أدری و وجودی لم یزل تتحاماه نوامیس البقاء

هل أنا أمس أنا الیوم و هل عهدنا الراهن عهد سبقا

عزفت نفسی من مرقدها و استفزت لکراها الأرقا

و ترامت بی إلی مشرقها فاللقا قبل تنائینا اللقا

احتبکت موجا ففی تیارها قد طفی نجم و نجم غرقا

سمعت دریاقها و استسلمت للرقی لو کان فی الکون رقا

طالما قد خلعت أعراضها فاستقلت جوهرا فاتلقا

و تعرت کیف شاءت بعد أن ترکت للأرض ثوبا خلقا

و تسامت بی إلی مبدئها و أنا ما بین أطماری لقا

لاکها الموت و کم لاکت له بین لحییها لسانا ذلقا

فهوت تحسبها صامته و هی بعد الموت أجلی منطقا

حملت قلبین قلبا موثقا بین جنبیها و قلبا مطلقا

و شات یومین یوما تتقی شطط الوهم و یوما تتقی

هبطت إذ هبط الجسم و قد حلقت عنه فهلا حلقا
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ارتفعت کالروح عیسی فهوی بعدها الجسم کموسی صعقا

کیف و الإنسان من جوهره کان صدر الکون صدرا نزقا

وسعته الأرض فیمن وسعت و سقاه حتفه فیمن سقی

فهوی فیه إلی حیث هوی و ارتقی منه إلی حیث ارتقی

کم شئون قد أمطنا سجفها و تجاذبناه حتی انخرقا

طرقت و الدهر من رقدته کاد لا یشعر فیما طرقا

فتجاهلت و کم طارقه قد رأیت الحلم فیها حمقا

و جنون المرء عقل عند ما یصبح العقل جنونا مطبقا

و قال:

ثابت و ملء کلوم المصلحین دم مهزوله الرأی لا شحم و لا ورم

خرقاء ثاویه حیث الهوان فلا هم یزاحم مثواها و لا همم

وسیمه الوجه تستصیبک غرتها لو کان فی ذلک الوجه الوسیم فم

کم أصحرت و اشرأبت غیر آبهه أ هی الحقیقه کانت أم هی الحلم

تموج زاخره بالترهات فما یجیش تیارها إلا و یحتدم

أنی تطیق دفاعا بعد ما وقفت بین الحوادث لا قرن و لا قدم

و قد تمر مع الأکوان هادنه غداه تعلق فی أشداقها اللجم

طافت علی الملأ الأعلی فما برحت طورا تئن و طورا منه تبتسم

نامت و نور جبین الحق منطلق و استیقظت و ظلام الجهل منسجم

مغلوله الساق ما دبت و لا درجت و الکون ترفل فی أعماقه الأمم

حنت إلی هرمی مصر فقلت لها هناک مصر و لکن هاهنا الهرم

فی کل زاویه عجل تؤلهه و کل دست لها فی صدره صنم

فأصبحت کلما قامت دعامتها علی شفا جرف الآمال تنهدم

تساقطت فوقها آطامها فإذا ما قومت أطما منها هوی أطم

أ فی تصیخ إلی وعظ القضا أمم فی مسمع الدهر من ضوضائها صمم

فهل تلبیک أشلاء مبعثره أم هل تحییک من أرماسها الرمم

تطوی السنین و لا تنفک حائله کان من أولدوها المجد قد عقموا

هذی صفائحهم لو أنها انصلتت و ذی صحائفهم لو أنهم رقموا

أقول و النفس قد جاشت زوابعها خفض فان لذا ذات الهوی ألم

کم ماثل نصب عینی لا وجود له أن الوجود علی علاته عدم

توحدت حولنا الأقطار و ازدوجت و لم یکن بینها قربی و لا رحم

شدت بحاضرها الماضی فراح علی متن الهواء یقوم الهیکل الضخم

یا بن الفضیله قد وافیت مضطلعا بحمل ما عنه بعض النابهین عموا

هل نظره بعد طول الفحص ترسلها مع الشعاع فقد أودت بنا الظلم

و خطره تتخطاها بحاضرنا إلی الامام کما شاءت لنا الأزم

أ لم تر الحق مدحوضا بحجته المثلی و عاصفه الأهواء تحتکم

فالنجم یشرق إذ تخشاه داجیه و الجزم یشتد إما اشتدت الحزم

أسل یراعک لا جفت محابره فقد تدفق من تیاره الکلم

یوحی فینبعث الجیش اللهام فما یقعقع السیف حتی یهمس القلم

فالحکم للسیف أما اهتز منصلتا و للیراع یراع الکاتب الحکم

مستنزفا صفوه الآراء مرتضعا در العواطف فهو الساغب النهم

یلهو کما بین لحییه فلیلفظها فظل یرزح جوعا و هو یلتهم

حدث فان حدیث الیوم عن وطن سیعلم الغد عنه غیر ما علموا

و أنت أنت لسان الدار إن وجمت و أنت أنت خطیب القوم إن وجموا

ما أوصدت دونک العلیا مناهجها و لا تغشاک فی مضمارها السام

فالوقت أضیق من أن تستبین به حقایق القوم إن قالوا و ان وجموا

هل أنهم ساده رغم استکانتهم أم أنهم رغم ما اعتزوا به خدم

ما کان أغناک عن ایغار صدر بنی أبیک و المرء مهما احتج یتهم

فللحقیقه مهما همهمت لغه فی فهمها یستوی الخصمان و الحکم

و النفس مهما استفزت من عناصرها أمام عاصفه الآراء تنهزم

دعها تنیر طریقا طالما ارتعشت قوائم العقل و اندکت به القمم

جم المزالق ما انفکت بجانبه طلائع الکفر و الایمان تزدحم

فهل یشوقک أن تلقی أساورها عنها فتصحر لا قلب و لا خدم

هم أنت إن فاضت الدنیا بنائلهم ذکری و ان کانت الأخری فأنت هم

فالدار دارک ان شحت و ان منحت و القوم قومک أن بروا و ان أثموا

أغلوا مراجل صدر الدولتین أسی هم و ملء فمی لما أقول همو

هم دعامه قحطان و ساستها و مجدها الناصع الجنبین مجدهم

ما بالها فی حضیض الذل خاضعه و کان یخضع جبارا لها العلم

فان تیجان مجد العرب تعوزها مفارق الغر من عدنان و القمم

حیث الشجاعه فی مجری أواصرها تجری و یضرب فی أعیاصها الکرم

و له قصیده و عنوانها - بغداد - نظمها عام 1941:

ساد الوجوم فساد کل متمتم فتکلمی ان شئت ان تتکلمی

و ترنمی فعسی یجس بک الهوی أوتار قلب الشاعر المترنم

فیروح یعرب عن مثار شعوره بفم أمام الجور لم یتلعثم

قد أعجمت عنک اللغات و فی الهوی لا یحسن الإفصاح غیر الأعجم

وجمت و کم من شاعر فی جنبها ختمت علی فمه و کم من ملهم

خطت له فی صدر کل صحیفه من فوق سطر النور سطرا من دم

فقرأت منه کل سفر غامض فمترجم منها و غیر مترجم

حم القضاء و هل ترانی ناقضا ما أبرمته ید القضاء المبرم

کم رحت أبحث عن شئون أسدلت من دونها حجب الزمان المظلم

فلمستها فی جنب قلب بائس و سمعتها فی أنه المتظلم

و رجعت لا صول و لا قول فهل شدت یدی بالعدل أو سدت فمی

و لطالما استهدفت منها جانبا فجعلت أهداب الحوادث سلمی

ما فی الوجوم عن الحقیقه من عنا ان العناء خطاب من لم یفهم

کم مدلج رصد الصباح بطرفه حتی إذا لاح الصباح له عمی

و معوه کره الزمان حدیثه فاشاح عنه بوجهه المتجهم

ما راح یدغم لفظه إلا لکی منا یفکک کل حرف مدغم
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و معظم فی نفسه انجرفت به الأهواء حتی عاد غیر معظم

قد أرغمته علی الرضوخ و أیما حر علی علاتها لم یرغم

ذهبت متاعبه سدی فکأنه یقظ أهاب من الغواه بنوم

و لقد هممت بما یهم بمثله مثلی و عدت إلیک غیر مذمم

و صرخت فی وجه الحوادث صرخه یندک منها کل صرح محکم

و شققت اثباج الخطوب إلیک فی قلب بأنوار الحقیقه مفعم

کالت لی الدنیا مواعیدا فما انطبقت یدی إلا علی متوهم

رعناء ما کادت تصیخ لواعظ حتی ضربنا عرسها بالماتم

طفقت تجشمنی المسیر بها و قد حمل الزمان علی سنامی منسمی

إن ساءنی عنت الطریق فطالما قد ساء هوجاء العواصم مقدمی

ذهبت بواحده تنوء و أقبلت من سوء طالعها تنوء بتوأم

طفحت علی وجه الردی و تجردت لتقوم فی صدر السنین القوم

لم تبق رائعه الخطوب لها سوی شلو بأظفار الزمان مخذم

أنت کما أن السلیم و لم تکن وضعت یدیها بین لحیی أرقم

و لقد وقفت أمامها متبرما لو کان یجدینی هناک تبرمی

فوجدت دست الحکم أجوف فارغا لا ابن الفرات به و لا ابن العلقمی

رامتک یا أم الحواضر صرخه تسمو إلیک من السواد الأعظم

دوت باقطار البلاد و جلجلت للرافدین بکل معنی مبهم

فاضت شوارعک الفسیحه بالثری فاستنزفت قلب الشقی المعدم

و جرت رصابک بالأشعه فامتلت حتی النوافذ بالشعاع المظلم

و لقد وجدت بکل صرح قائم انقاض قلب من بنیک مهدم

و سمعت فیک بکل جوف أنه قطعت أواصر مجدک المتصرم

کم زحت تسمعنی الأغانی فی الدجی صوت الضعیف و أنه المسترحم

صوت له ارتجف الفضا و اهتزمن نبراته سمع الزمان الأبکم

صوت الضعیف و لا أخا لک هامسا إلا لیعلو صوت کل مهمهم

لا تبتئس بالحادثات أو أبتئس فلربما منی الظلوم باظلم

ما یطرب المظلوم من قیثاره صدحت بجنب الظالم المتلثم

ذابت علی أنغامها حسراته فتشاءمت بالطارق المتشام

و لقد جهلتک إذ جهلت و طالما قد کنت أعلم منک ما لم تعلمی

ما کنت لما کنت حاضره الألی حلم الزمان لهم بما لم تحلمی

إلا شعار سوابغ و نوابغ و مثار ذکری سابق و مطهم

و لقد نسجت لک القوافی حله موشیه بالدم لا بالعندم

و فرشت قلبی دون جنبک واثقا أنی فرشت له حشاشه ضیغم

و وقفت فیک کما یکیفنی القضا ما بین معوج و بین مقوم

فإذا انتصبت یمیل هذا أکثری و إذا انحنیت یقیم هذا معظمی

أ تمیمه النهرین قد جد القضا و الدهر بین معوذ و متمم

أودی فصیلک فار أمیه فما عسی یجدی حنان الأم ما لم ترأم

أ و کلما اقترفت یداک خطیئه کبری یؤاخذ فیک غیر المجرم

نقی یدیک من الخضاب فإنه قد راح یزعم عنک ما لم تزعمی

إن الجمیله کیف کیفها الشقا لجمیله تبدو بغیر موشم

خادعت فیک صبابتی فتناحرت شططا علی مع اللیالی لومی

و وهبت قلبی للجمال و طالما ملک الجمال فؤاد غیر المغرم

هل بین جسرک و الرصافه تعبر الأملاک أم بین الحطیم و زمزم

ملئت شواطی دجله و رحابها و تبعثرت فی الهیکل المتنظم

فتمر ضاحیه کما شاء الضحی و تناط داجیه مناط الأنجم

لم أدر ما سر اندحارک بعد ما دوی صدی الأجیال فیک ألا أقدمی

أحجیه بفم الزمان تعقدت و طلاسم رقمت بغیر مطلسم

ما فی کتاب الأرض من وحی السما إن السماء کتاب کل منجم

لم یبق من معناک سر غامض إلا فحصناه بالفی معجم

شقی بآفاق السعاده مطلعا إن الشقاء علیک غیر محتم

ما ذا وقوفک فی طریق لم یزل بالرکب یضرب معرقا فی مشئم

لا بد من إحدی اثنتین ففی الغد الآتی ستنهزمین إن لم تهزمی

فالأفق أما وجه صبح مفعم بشعاعه أو جنح لیل مسدم

لا تحجمی أن الطریق معبد و لربما ردم الطریق التحجمی

سیری مع الأمم البعیده و امسحی ببنانها وجه الشعاع المعلم

ان وزعتک الحادثات فطالما جمعت شظایا قلبک المتقسم

و لربما بلت أوامک قطره تنهل من ضرع السحاب المرزم

فتجشمی البیداء و اعتسفی الدجی إن الظلام مطیه المتجشم

لا تدفع الجلی سوی الجلی و لا یخشی مناجاه الکمی سوی الکمی

ستهابک الأهوال و حشا ضاریا عرک الأسنه لهذما فی لهذم

لم یدر من قد ذاق من أری الجنا ما الشهد حتی ذاق طعم العلقم

أو یحتفی الغربی فیک و ما رأی من وجهک الشرقی غیر المبسم

فلها علی شفتیک بسمه خائف و علی لسانک لهجه المستسلم

عضت علی کلتا یدیک و لم تزل من قبل تبسم عن ثنایا الأهتم

و استدرجتک إلی الشقاء و ما الذی یرضی من العصفور أم القشعم

لا مرهف صافی الفرند تهزه فی وجه قادتها و لا أنف حمی

و لأن تکن قد قلمت أظفارنا منها فظفر الدهر لم تتقلم

أنی تجود لها البلاد بدرها و رضیعها فی حجرها لم یفطم

هلا نظرت إلی ملامح هذه الدنیا الجدیده نظره المتوسم

جاشت و ما شقت سماک بمطلع زاه و لا وسمت ثراک بمیسم

فکان جنب الأفق غیر مکوکب و کان وجه الروض غیر منمنم

ما فاتها القلب الجریء و إنما قد فاتها القلب الذی لم یرحم

عبثا تمنیها الثواب و انها لتبیع کلتا الجنتین بدرهم

هرمت و شابت فیک کل فضیله و الدهر فی ریعانه لم یهرم

لم یبق من ربع لدیک و لا حمی فلمن تمنین العوالم فی حمی

محجوجه بلسان عدل صامت ماخوذه بوجوب شکر المنعم

فعلا م رحت أقول باکرک الحیا و إلی م أنشد فیک یا دار اسلمی

لا فی الظعون هوادج منا و لا فی الظاعنین ربیعه بن مکدم

إیها عباقره البیان و قاده الشعب المهان إلی المقام الأکرم

من یمتطی ظهر الخطوب و یرتمی فیه إلی حیث المکارم ترتمی

هل منجد منکم یثور لشعبه فیرد عادیه الزمان المتهم

أو مصلح یهب البلاد شعوره فیحل عقده وضعه المتازم

نضت القیود و لم تزل مکتوفه و سرت مهروله فلم تتقدم

قد أدرکت عهد البلوغ و لم تزل بالرغم خاضعه لأمر القیم

طافت علی عهد المغول و لم تکن غسلت یدیها من دم المستعصم

نشرت بنی سلجوق نشر مؤمل و طوت بنی العباس طی مؤلم

أنی یجیش لها القضاء (بمالک) و الدهر یسمعها رثاء (متمم)
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سدوا فراغا لا یسد بغیرکم و أملوا خلاء سوارها بالمعصم

فالسیف تعوزه الیمین و ما عسی یجدی المهند فی یمین الأجذم

و الصرح لا یرسو علی وجه الفضا العادی و لا یسمو إذا لم یدعم

و النفس مهما حلقت آمالها و استعصمت فی حیز مستعصم

لا یزال یعوزها الطموح بقصدها فالنفس عند القصد ما لم تسأم


خدیجه سلطان خانم بنت الشیخ محمد صالح بن الشیخ محمد الملائکه ابن

الشیخ محمد تقی بن الشیخ محمد جعفر بن الشیخ الملا محمد کاظم البرغانی

القزوینی آل الصالحی.

توفیت حدود سنه 1321 فقهیه محدثه بصیره بالکلام، حافظه للقرآن الکریم عالمه بتفسیره زاهده عابده أخذت المقدمات و العربیه و فنون الأدب علی أختها الشهیره قره العین و سائر رجال أسرتها و تخرجت فی الفقه و الأصول و التفسیر و الحدیث علی والدها الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 و عمها الشهید الثالث المستشهد سنه 1263 و أخذت العرفان عن عمها الملا علی البرغانیو الفلسفه عن الآخوند الملا آغا الحکمی القزوینی و لما بلغت سن الرشد زفوها إلی المیرزا مفید بن السید المیرزا حسن القزوینی و رزقت منه خمسه أولاد ذکورا أشهرهم السید المیرزا مسعود القزوینی المعروف بشیخ الإسلام. و أسرته شیخ الإسلام فی قزوین من أسباط المحقق الکرکی العاملی و کان ولدها السید المیرزا مسعود شیخ الإسلام المقتول علی ید المطالبین بالمشروطه (الحکم الدستوری) سنه 1327 من فحول علماء عصره و من آثاره فی قزوین مدرسه دینیه کبیره و مسجد ضخم یعرف کلاهما حتی الیوم باسمه (المدرسه المسعودیه و یقال مدرسه شیخ الإسلام) و ساهمت المترجم لها بقسم من نفقات بناء المدرسه و الجامع من مالها الخاص(1) و تصدرت کرسی التدریس فی قسم النساء فی المدرسه الصالحیه و کانت من ربات الإحسان و الکرم و ملجا للأرامل و الیتامی و المنقطعین و تفتی فی المسائل الفقهیه و العلمیه. لها مؤلفات منها مجموعه المسائل، رسائل فی الفقه، بعض الرسائل العرفانیه الموجوده کلها فی مکتبه احفادها آل شیخ الإسلام بقزوین. و من آثارها جامع ضخم و المدرسه الدینیه المعروفه باسم ولدها المیرزا مسعود شیخ الإسلام(2)


الدکتور داود العطار

ولد فی الکاظمیه (العراق) سنه 1349 و توفی فی طهران سنه 1403.

أتم دراسته الابتدائیه و الثانویه فی الکاظمیه ثم نال إجازه الحقوق من جامعه بغداد و الماجستیر فی الشریعه الإسلامیه ثم دبلوم الدراسات العلیا فالدکتوراه فی الحقوق من جامعه القاهره.

تولی التدریس فی کلیه أصول الدین فی بغداد، و الاشراف علی مدارس الجواد الأهلیه التابعه لجمعیه الصندوق الخیری فی بغداد. و بعد قیام حکم الطغیان التکریتی فی العراق قبض علیه ثلاث مرات. و عند ما شعر أنه ملاحق اضطر للهجره أولا إلی مصر ثم إلی الکویت ثم إلی إیران حیث استقر فیها حتی وفاته مشرفا علی دار للنشر سماها دار البلاغ. و کان السید محمد حسین الطباطبائی صاحب کتاب (المیزان) فی تفسیر القرآن قد عهد إلیه بتلخیص هذا الکتاب بحیث لا یتجاوز 14 جزءا و لکن المرض العضال الذی أصابه حتی أودی به لم یمهله لأداء هذه المهمه.

ترک عده دراسات منها: (1) موقف الفقه الإسلامی من مبدأ الرضائیه و سلطان الاداره فی العقود مقارنا بالفقه الغربی. (2) مبدأ قانونیه الجرائم و العقوبات فی الشریعه الإسلامیه و القانون. (3) الدفاع الشرعی فی الشریعه الإسلامیه، و هو بحث مقارن بین الشیعه و القوانین العربیه و الأجنبیه (4) تجاوز الدفاع الشرعی فی القانون المقارن، و هور [هو] الرساله التی نال بها شهاده الدکتوراه من جامعه القاهره بدرجه جید جدا، مع تبادل الرساله مع الجامعات الأجنبیه.

و له دراسات قرآنیه منها: (1) تفسیر سوره النساء. و هی دروس ألقیت علی طلاب اللیسانس فی کلیه أصول الدین فی النظام الاجتماعی و الاقتصادی و السیاسی و الدولی فی الإسلام. (2) التجوید و آداب التلاوه.

(3) موجز علوم القرآن، و قد ترجم إلی الفارسیه.

کما إن دراسه فی علم الأصول بعنوان (وظیفه المجتهد عند تعارض الأدله). کما نشر مقالات و أبحاثا فی الأدب و التاریخ الإسلامی.

و کان إلی ذلک شاعرا فمن شعره قوله من قصیده فی ذکری علی بن أبی طالب ع:

عذرا ولی الله إن أنشدت عن قلب حمبد [حمید]

طافت بنا ذکران عابقه بتاریخ مجید [مجید]

ذکری العداله و التقی ذکری البطوله و الخلود

ناشدت قلبی ان یطیب بها و یهزج بالنشید


السید راحه حسین بن طاهر الحسنی الرضوی القمی البهیکپوری الهندی

ولد فی سنه 1306 و توفی بعد سنه 1380.

أخذ المقدمات و العلوم الإسلامیه علی جماعه من الأفاضل، ثم حضر الفقه و الأصول علی علماء مدینه لکهنو و تولی کرسی التدریس و الفتوی و له مؤلفات منها المطبوعه لکهنو ذکره شیخنا الأستاذ آغا بزرگ الطهرانی فی موسوعه الذریعه إلی تصانیف الشیعه، منها کتاب پروانه جنت فی الأدعیه و أعمال السنه و الزیارات، کتاب تاریخ أبی الخلیل فی سیر و تواریخ و فضائل أهل البیت ع، کتاب جهارده معصوم، فی سوانحهم ع باللغه الأردویه، رساله الإسلام و التمدن، رساله انتخاب الراحه فی الأخلاقیات، و غیرهما(3)


ربابه خانم بنت الشیخ محمد صالح ابن الشیخ الملا محمد الملائکه ابن الشیخ

محمد تقی ابن الشیخ محمد جعفر ابن الشیخ محمد کاظم البرغانی القزوینی.

توفیت حدود سنه 1297.

عالمه فاضله محدثه واعظه خطیبه متکلمه فصیحه من ربات الدهاء و الفطنه و فواضل نساء عصرها. قرأت المقدمات و العربیه و فنون الأدب علی رجال أسرتها و أختها قره العین و أخذت الفقه و الأصول و التفسیر و الحدیث عن
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1- انظر تفصیل تاریخ المدرسه و الجامع فی کتاب مینودر ص 572-574 طبعه طهران منشورات جامعه طهران.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




والدها المفسر الشهیر الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 و عمها الشهید الثالث المستشهد سنه 1263 و تخرجت فی الحکمه و الفلسفه علی الآخوند الشیخ الملا آغا الحکمی القزوینی و تلمذت فی العرفان علی عمها الشیخ ملا علی البرغانی و أخیها الشیخ المیرزا عبد الوهاب البرغانی القزوینیو لما بلغت سن الرشد زفوها إلی المیرزا هبه الله الرفیعی القزوینی.

تصدرت للتدریس و الإفاده و الوعظ و الإرشاد و کانت تستنبط الأحکام الشرعیه و تتباحث مع العلماء و تجادلهم و تفتی فی المسائل الفقهیه و علمیه و یأخذ برأیها و أحکامها، کما کانت ملجا للفقراء و المنقطعین و فی خطاباتها و مجالسها کانت کثیره التشنیع علی السلطان ناصر الدین شاه القاجاری و مظالم البلاط الایرانی و الأمراء و لم یتعرض لها الشاه القاجاری بشیء(1)


الشیخ رشید بن الشیخ طالب البلاغی

توفی بعد سنه 1280 عالم شاعر متفنن له تضلع فی النحو و اللغه و التاریخ عظیم الخبره فی فنون الأدب أخذ العلم و فنون الأدب علی أفاضل علماء جبل عامل و نبغ فی النحو و الشعر و اشتهر فی العلوم العربیه ذکره شیخنا الأستاذ آغا بزرگ الطهرانی فی طبقات أعلام الشیعه فقال: (کان عالما جامعا و أدیبا فذا تفنن فی العلوم و حصل علی کثیر منها إلا أنه اشتهر بالبراعه فی العلوم العربیه و التضلع فی النحو و اللغه و التاریخ...)(2) ذکره السید حسن الصدر فی تکمله أمل الأمل فقال: (أدیب أریب شاعر لبیب عالم فاضل بالعربیه حسن الإنشاء جید الخط حسن التحریر عارف بالنحو و اللغه و سائر العلوم الأدبیه و التاریخ جاء للزیاره فی سنه 1280 تقریبا و رجع إلی بلاده و توفی هناک.

و کان أبوه من وجوه تلک البلاد و اجلاء العلماء فی الفصاحه و البلاغه و التکلم و سائر المحاضرات الأدبیه حسبما سمعته من بعض أهل تلک البلاد)(3) ذکره أیضا الشیخ جعفر محبوبه فی ماضی النجف و حاضرها(4) نقلا عن تکمله السید حسن الصدر ثم أضاف نقلا عن کشکول السید محمد الهندیمع اختلاف فی اسم الأدب و النسب ثم استدرک قائلا و لعله غیر المترجم له.

أقول و المترجم له من ذریه الشیخ إبراهیم البلاغی النجفی فی جبل عامل المترجم فی أعیان الشیعه الجزء الثانی ص 134 و سکن جبل عامل راجعا من الحج عن طریق الشام و مکث فی جبل عامل بطلب من أهلها و له ذریه باقیه هناک حتی الیوم(5)


الشیخ سالار و یقال سلار تخفیفا ابن حبیش البغدادی.

لم أقف علی تاریخ ولادته و وفاته أخذ العلم من فضلاء عصره و یروی عنه السید أبو طالب محمد بن الحسن بن محمد بن معیه الدیباجی الحسنی الحلی و یروی عنه السید فخار بن معد الموسوی الحائری المتوفی سنه 630 بواسطه السید أبو طالب محمد الدیباجی المذکور کما جاء فی کتابه (حجه الذاهب إلی إیمان أبی طالب) و یقول السید فخار بن معد الموسوی الحائری فی کتابه المذکور: حدثنی الشریف النقیب أبو طالب محمد بن الحسن بن محمد بن معیه فی سنه 599 قال: حدثنی الشیخ سلار بن حبیش البغدادی، و قد رأیت سلار هذا و کان رجلا صالحا قال حدثنی الأمیر أبو الفوارس بن الصیفی الشاعر المعروف بالحیص بیص، قال حضرت مجلس الوزیر یحیی بن هبیره... و قال فی طبقات أعلام الشیعه: (... توفی فخار بن معد فی 630 و ألف کتابه بعد الستمائه و یظهر منه أنه رآه قبل تاریخ الروایه و من توصیفه بالشیخ أولا ثم الرجل الصالح أنه من فضلاء الخاصه. و الحیص بیص توفی 574...)(6)


سیده بیگم فخر النساء الخراسانیه

توفیت قبل سنه 1102 فاضله أدیبه من شاعرات خراسان لها نظم رائع لم أقف علی تاریخ ولادتها و وفاتها إلا أنها کانت من بلده نسا من توابع خراسان ذکرها المیر شیر علی خان اللودی فی کتابه مرآه الخیال الذی ألفه فی سنه 1102 و الذی ذکر فیها شعراء عصره و وصفها قائلا ما هو تعریبه: (سیده بیگم من الأسر العلویه فی خراسان ولدت فی بلده نسا المحروسه کانت تتخلص فی شعرها ب (نسائی) و کانت لها الید الطولی فی النظم و علو الفکر فی بیانها...)(7) ثم أورد نموذجا من شعرها و نقل عنه شیخنا الأستاذ فی موسوعته الذریعه إلی تصانیف الشیعه القسم الرابع من الجزء التاسع صحیفه 1184، کما ذکرها جماعه من المحققین منهم السید علی حسن خان الحسینی البخاری فی صبح گلش [گلشن] صفحه 516 و الأستاذ علی أکبر المشیر سلیمی فی زنان سخنور ج 2 ص 322 و قال صاحب جواهر العجائب أن اسمها فخر النساء(8)


أبو النجیب شداد بن إبراهیم بن حسن

الملقب بالطاهر الجزری.

توفی سنه 400 أو 401.

من شعراء الشیعه و نوابغ أدباء عصره مر ذکره فی أعیان الشیعه الجزء السابع صفحه 333 نقلا عن الطلیعه للشیخ محمد السماوی و نزید علی ذلک ما یلی: ذکره ابن شهرآشوب المازندرانی فی معالم العلماء من شعراء أهل البیت المجاهرین (9) و قال یاقوت الحموی فی معجم الأدباء: (أبو النجیب الملقب بالطاهر الجزری شاعر من شعراء عضد الدوله بن بویه و مدح الوزیر المهلبی. کان دقیق الشعر لطیف الأسلوب مات سنه إحدی و أربعمائه...)(10).

و قال الثعالبی: (عالی السن أدرک سیف الدوله...)(11) و من شعره:
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- انظر الکرام البرره: ج 2 ص 540-541..

3- السید حسن الصدر: تکمله أمل الآمل ص 206..

4- الشیخ جعفر آل محبوبه: ماضی النجف و حاضرها ج 2 ص 71 نجف المطبعه العلمیه1374 ه - 1955 م.

5- الصالحی.

6- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

7- المیر شیر علی خان اللودی: تذکره مرآه الخیال ص 338 الطبعه الحجریه الأولی بمبئی.

8- الشیخ عبد الحسین الصالحی عن کتابه المخطوط (ریاحین الشیعه).

9- انظر معالم العلماء الطبعه النجفیه ص 149 عام 1380 ه - 1961 م.

10- یاقوت الحموی: معجم الأدباء ج 11 ص 270 مصر مطبوعات دار المأمون الطبعه الأولی

11- أبو منصور عبد الملک الثعالبی: تتمه الیتیمه تحقیق عباس إقبال ص 46 طهران سنه 1353 هجریه.




و حاجه قیل لی نبه لها عمرا و نم فقلت علی قد تنبه لی

حسبی علیان أن ناب الزمان و ان جاء المعاد بما فی القول و العمل

فلی علی بن عبد الله منتجع و لی علی أمیر المؤمنین علی

و له فی فتی تادب بادبه:

هذا علی بالمشاکله التی ما بیننا لی مالک مستأثر

قالوا صدیقک قلت بل ولدی و قد أعداه طبعی فهو مثلی شاعر

و قوله فی قوس قزح:

أ لست تری الجو مستعبرا یضاحکه برقه الخلب

و قد لاح من قزح قوسه بعیدا و تحسبه یقرب

کطاقی عقیق و فیروزج و بینهما آخر مذهب

و من شعره:

إذا المرء لم یرض ما أمکنه و لم یأت من أمره أحسنه

فدعه فقد ساء تدبیره سیضحک یوما و یبکی سنه

و له:

أیا جیل التصوف شرجیل لقد جئتم بامر مستحیل

أ فی القرآن قال لکم إلهی کلوا مثل البهائم و ارقصوا لی

و له:

قلت للقلب ما دهاک ابن لی قال لی بائع الفرانی(1) فرانی

ناظراه فیما جنت ناظراه أودعانی أمت بما أودعانی

و له:

بلاد الله واسعه فضاها و رزق الله فی الدنیا فسیح

فقل للقاعدین علی هوان إذا ضاقت بکم أرض فسیحوا

و له:

أفسدتم نظری علی فما أری مذ غبتم حسنا إلی أن تقدموا

فدعوا غرامی لیس یمکن أن تری عین الرضا و السخط أحسن منکم

و له:

انظر إلی حظ ابن شبل فی الهوی إذ لا یزال لکل قلب شائقا

شغل النساء عن الرجال و طالما شغل الرجال عن النساء مراهقا

عشقوه أمرد و التحی فعشقنه الله أکبر لیس یعدم عاشقا

حدث أبو النجیب قال: کنت کثیر الملازمه للوزیر: أبی محمد المهلبی المتوفی سنه 352. فاتفق أن غسلت ثیابی و أنفذ إلی من یدعونی فاعتذرت بعذر فلم یقبله و ألح فی استدعائه فکتب إلیه:

عبدک تحت الحبل عریان کان لا کان شیطان

یغسل أثوابا کان البلا فیها خلیط و هی أوطان

أرق من دینی ان کان لی دین کما للناس أدیان

کأنها حالی من قبل أن یصبح عندی لک إحسان

یقول من یبصرنی معرضا فیها و للأقوال برهان

: هذا الذی قد نسجت فوقه عناکب الحیطان إنسان

فأنفذ لی جبه و عمامه و سراویل، و کیسا فیه خمسمائه درهم.

و ذکره دیوانه شیخنا فی الذریعه ج 9 القسم الثانی ص 641 و الشیخ عبد الحسین الأمینی مع شعراء الغدیر و له ترجمه فی أکثر کتب المتراجم منها فوات الوفیات للکتبی ص 167 و دمیه القصر ص 50 و ذکره أیضا ابن شهرآشوب فی کتابه المناقب ج 1 ص 528 و غیرهم(2)


السید عز الدین شرف شاه بن محمد الحسینی الأفطسی النیسابوری المعروف

بزباره.

توفی بعد سنه 573 فی النجف الأشرف.

ذکر فی الجزء السابع من (الأعیان) الصفحه 337 و نزید هنا ما یلی:

من أکابر علماء عصره و أعلام المحدثین فی النجف الأشرف أخذ العلم عن رجال أسرته و أفاضل علماء نیسابور ثم هاجر إلی النجف الأشرف فکان من کبار المدرسین و فیها ذکره منتجب الدین فی الفهرست صفحه 70 و نقل عنه الحر العاملی فی أمل الآمل ج 2 ص 131 و قال شیخنا فی طبقات أعلام الشیعه: و قد قرأ الشیخ محمد بن جعفر المشهدی علی صاحب الترجمه کتاب "المفید فی التکلیف" فی رمضان سنه 573 و قد قرأ علیه أیضا فی هذا التاریخ الشیخ أبو الحسن علی بن أبی طالب بن محمد بن أبی طالب التمیمی المجاور کتاب "عیون الأخبار" کما فی صدر سند بعض نسخه. قال التمیمی:

حدثنی الأمیر السید الأوحد الفقیه العالم عز الدین شرف السادات أبو محمد شرف شاه بن أبی الفتوح محمد بن الحسین بن زباره العلوی الحسینی الأفطسی النیسابوری أدام الله رفعته فی شهور مجاورته بمشهد الأمیر ع سنه 573 قال شرف شاه: حدثنی الشیخ الفقیه العالم أبو الحسن علی بن أبی الحسن علی بن عبد الصمد التمیمی فی داره بنیسابور فی سنه 541 و هو یروی عن والده الفقیه و عن الشیخ أبی علی الطوسی.

و أشار إلی المترجم له جماعه من أصحابنا منهم الشیخ محمد الأردبیلی الحائری فی جامع الرواه ج 1 ص 399 و شیخنا الممقانی فی تنقیح المقال ج 2 ص 83 و غیرهم(3)


الشیخ شریف البهشتی القزوینی.

توفی سنه 1308 فی قزوین و دفن فیها.

من کبار الفقهاء و أساتذه العلم و الأدب شاعر نحوی من أکابر المدرسین المعروفین فی قزوین و آل البهشتی: من الأسر العلمیه التی بزغ بدرها فی أفق قزوین فی أواخر القرن الثالث عشر للهجره، مؤسس کیان هذا البیت الاخوان المترجم له و أخوه الشیخ عبد الوهاب البهشتی المتوفی سنه 1300 و هی غیر الأسره الأخری آل البهشتی العلویه فی قزوین.

ولد المترجم له فی قزوین و نشا بها نشاه علمیه و اتجه إلی طلب العلم و نال منه قسطا وافرا، و قد أخذ الفقه و الأصول و الحدیث عن الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 و شقیقه الشهید البرغانی المستشهد فی سنه 1263 ثم حضر فی الفلسفه و العرفان علی الشیخ المیرزا عبد الوهاب
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1- الفرانی: مفرده فرنی: و هو نوع من الخبز یروی لبنا و سمنا و سکرا.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی..

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




البرغانی الصالحی ثم توجه إلی العراق قاصدا الحوزه العلمیه الکبری فحضر علی الشیخ حسن البرغانی الصالحی و غیره من علماء کربلاء و النجف الأشرف ثم رجع إلی موطنه قزوین و تصدر کرسی التدریس و الفتوی و الامامه و کان قوی البیان حلو التعبر فکثر الإقبال علیه و التف حوله طلاب العلوم و کان من أشهر المدرسین فی المدرسه الصالحیه، یدرس المقدمات و السطوح و اشتهر فی قزوین ب (مطول گو) لمهارته فی تدریس المطول. ذکره شیخنا الأستاذ الامام الطهرانی فی طبقات أعلام الشیعه ضمن ترجمه شقیقه الشیخ عبد الوهاب البهشتی(1) و أشار إلیه السید محمد علی کلریز فی کتابه مینودر(2) فی ترجمه مختصره. له مؤلفات منها دیوان شعر، حواشی علی کتاب المطول، حواشی علی حاشیه ملا عبد الله فی المنطق، حواشی علی شرح اللمعه للشهید الثانی و غیرها(3)


الشیخ شکر بن أحمد بن شکر البغدادی.

ولد فی کرخ بغداد سنه 1272 و توفی أواخر شهر صفر سنه 1357 فی داره ببغداد و نقل جثمانه إلی النجف الأشرف و دفن فی المیدان فی مقبره خاصه أعدها لنفسه و هی مشهوره فی النجف.

نشا علی حب العلم فقرأ المبادئ و العلوم العربیه و فنون الأدب علی جماعه من أفاضل علماء بغداد ثم هاجر إلی النجف الأشرف حدود سنه 1290 فأتم السطوح ثم حضر علی الشیخ محمد طه نجف و الشیخ محمد حسین الکاظمی و السید محمد بحر العلوم و السید مهدی بن السید صالح الحکیم المعروف بالتتنجی و غیرهم حتی برع فی المعقول و المنقول و الحکمه و الکلام و الأدب و غیرها و اشتغل بتدریس السطوح مده فی النجف الأشرف و تخرج علیه جماعه من أهل الفضل منهم السید محمد صادق آل بحر العلوم و غیره، و کان من أخص أصدقائه السید محمد سعید الحبوبی. و کان یؤم الناس فی مقبره الحبوبی أیام غیاب الشیخ باقر القاموسی و هو الذی رشحه للامامه عند غیابه و کان یصلی خلفه جمع کثیر من الناس فی المقبره و الإیوان.

ذکره شیخنا الأستاذ شیخ الذریعه فی کتابه طبقات أعلام الشیعه و ترجم له تلمیذ الأستاذ توفیق الفکیکی فی مجله (الغری) النجفیه فی جمادی الثانیه عام 1365 صفحه 10-11 ترجمه مفصله اثنی علیه فیها ثناء بلیغا منه قوله (... کان من أئمه أهل اللغه و جحه [حجه ]المناطقه و قدوه المتکلمین بلا ریب و من أعلام الأصولیین و الفقهاء و سندهم الوحید فی دار السلام و ذخیره الأدباء و الشعراء... یحل لک الغوامض العویصه من المسائل العلمیه و المشکلات المعضلات فی أی ناحیه من نواحی الحکمه أو علم البرهان و هو یسیر معک علی قارعه الطریق و یکشف لک القناع عن وجه أدق القضایا الأصولیه أو الفقهیه بکل سرعه و سهوله مع الدلیل الواضح و البرهان الساطع فی کل مذهب من المذاهب الإسلامیه مع بیان المراجع و الموسوعات التی تناولت تلک الآراء الخلاف علی اختلاف طبقات فقهاء التشریع الإسلامی...).

و من آثاره تأسیس (المدرسه الجعفریه) فی بغداد علی عهد الدوله العثمانیه و ترغیب أبناء الشیعه علی الدراسه الحدیثه و قد عارضه الولاه العثمانیون، و قد کافح کفاح المصلحین الغیاری حتی أثمرت جهوده و کانت من أحسن المعاهد العلمیه القائمه بتثقیف الشباب فی بغداد و قد تولی إدارتها بنفسه فتخرج علیه المئات من الشباب الذی أشغل بعضهم مناصب رفیعه و وظائف عالیه فی عهد تأسیس الحکومه العراقیه بعد خروج العثمانیین من العراق.

و من خدماته الجلیله اقناع الحکومه العثمانیه بالغاء رسوم ضرائب الدفن عن جنائز العراقیین التی تدفن فی العتبات المقدسه و منها أیضا ترغیبه للحکومه العثمانیه بصرف الأموال الطائله علی تعمیر المساجد و المعاهد الدینیه التی کانت خربه و عند ما تأسست المحاکم الشرعیه الجعفریه بعد جلاء الأتراک عن العراق أشغل منصب القضاء الجعفری و هو أول من أقدم علی ذلک من علماء الشیعه و فی عهد الحکومه الوطنیه رفع إلی رئاسه مجلس التمییز الشرعی الجعفری.

و من آثاره تجدید بناء عماره (مسجد الزرکشی) فی محله الشواکه بجانب الکرخ و کان یقیم فیه صلاه الجماعه و حلقات للتدریس و کانت مجمعا لأهل الفضل و الأدب و الشعراء و کان له مکتبه نفیسه تفرقت بعده أیدی سبا(4)


میر شمس الدین شاه جهان آبادی

المشهور بفقیر.

ولد فی دهلی بالهند سنه 1115 و توفی سنه 1183 یقال أن نسبه یتصل بالعباس بن عبد المطلب، و لکون والدته علویه النسب لقب نفسه بلقب میر الداله علی النسب العلوی.

درس فی دهلی و سافر إلی الدکن و بقی فی أورنک آباد خمس سنین و فیها نعرف علی میرزا محمد رضا الهمذانی ثم رجع معه إلی شاه جهان آباد دهلی، و کانت له صداقات مع ملوک و أمراء الوقت کعماد الملک فیروز ابن نظام الملک آصف جاه، و علی قلی خان ظفر، و کانوا یحترمونه و یقدرونه. ثم آثر العزله فی أکبرآباد منصرفا عن الدنیا. و فی أواخر أیام حیاته سافر إلی الحج و رجع عن طریق البصره و منها رکب البحر قاصدا الهند سنه 1183 فمات غرقا فی البحر.

من آثاره کتاب فی العلوم البلاغیه الفارسیه و دیوان فی القصائد الغزلیه و منظومه (الواله و السلطان) طبعت سنه 1971 فی لاهور.

و هو من صانعی القصیده فی ذلک القصر. و قد سجل السید خان آرزو فی (مجمع النفائس) جمیع قصائده المصنوعه، و هی بطرق متعدده.

أما مثنوی (الواله و السلطان) فهی قصیده حب أبوی، إذ کان علی واله الداغستانی مؤلف کتاب التذکره المشهور قد تعلق بابنته الحزینه خدیجه سلطان بعد أن افترقا أثر الاضطرابات التی قامت فی انتهاء الحکم الصفوی و اضطرار الأب (واله) للافتراق عن ابنته و الاغتراب فی الهند، بینما کانت ابنته تعیش ماساتها فی وطنها، و أبوها یعانی الفقر بعیدا عن الوطن.

و قد کان المترجم یصغی لأحادیث (واله) المؤثره خلال لقاءاتهما فی الهند، فأوحی له ذلک بمثنوی (الواله و السلطان) التی استغرق نظمه سنه
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1- انظر الکرام البرره: ج 2 ص 805.

2- السید محمد علی گلریز: مینودر أو باب الجنه قزوین ص 340 طهران من منشورات جامعه طهران الطبعه الأولی.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




کامله هی سنه 1160 و المحتوی علی 3230 بیتا من الشعر باللغه الفارسیه، و قد تضمن هذا المثنوی مدحا للنبی (ص) و للإمام علی (ع) مع مقدمه موجزه، ثم ذکر المأساه الأبویه البنویه، متطرفا إلی الحدیث عن ابتداء الأحداث مما یجعل منه تاریخا لتلک الفتره بما فیها من هجوم الأفغانیین علی إیران، و ما تعرض له الناس علی أیدیهم من فجائع، واصفا عهد الدوله الصفویه و مآثرها، و ما قام فیه من عمران و رفاه.


الشیخ المیرزا ضیاء الدین بن الشیخ أسد الله بن عبد الله البروجردی.

توفی حدود سنه 1300.

من أعلام الشریعه و أئمه الدین و أفاضل علماء بروجرد أخذ المقدمات علی علماء بروجرد ثم حضر فی الفقه و الأصول علی والده المتوفی سنه 1271 ثم توجه إلی العتبات المقدسه فی العراق فسکن کربلاء و التحق بحوزه السید محمد المجاهد المتوفی سنه 1242 و عند ما هاجم الروس حدود إیران أفتی أستاذه المذکور بالجهاد و حضر مع استاذه الجهاد و عند رجوعه من الجهاد سکن قزوین و أخذ الفقه و الأصول و الحدیث و التفسیر عن الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271. و شقیقه الشهید المستشهد سنه 263 [1263]و تلمذ فی الحکمه و الفلسفه و العرفان علی الشیخ ملا آغا الحکمی القزوینی و المیرزا عبد الوهاب البرغانی آل الصالحی و رجع إلی موطنه بروجرد. ذکره المیرزا محمد حسن خان اعتماد السلطنه فی کتابه المآثر و الآثار من کبار علماء عصر ناصر الدین شاه القاجاری(1) و هو أصغر من شقیقه الشیخ المیرزا داود المار الذکر و أمهم غیر بنت المیرزا أبو القاسم القمی صاحب القوانین المتوفی سنه 1231. و هم من زوجته الأولی ذکر المترجم له الشیخ ملا أسد الله البروجردی فی أعیان الشیعه المجلد الثالث صفحه 286 و قال عن والده الشیخ أسد الله البروجردی تزوج ابنه صاحب القوانین و خلف ثلاثه أولاد ذکور من ابنه المیرزا القمی صاحب القوانین و هم المحدون [المحمدون] الثلاثه المیرزا محمد فخر الدین و جمال الدین محمد و نور الدین محمد و أجازهم أبوهم باجازه واحده و صرح باجتهادهم...).

یقول عبد الحسین الصالحی و قد خلف الشیخ أسد الله البروجردی سته أولاد ذکور ثانیهم المترجم له و هو من زوجته الأولی غیر ابنه المیرزا أبو القاسم القمی صاحب القوانین(2)


طالب الآملی المشتهر ب طالبا.

توفی سنه 1035 أو 1036.

من مشاهیر الشعراء الایرانیین فی القرن الحادی عشر الهجری، اشتهر کثیرا فی الهند و صار فی عصره من أوائل الشعراء.

ولد فی آمل و درس فیها، و نظم الشعر فی مطالع شبابه، و مدح حاکم مازندران و هو فی العشرین من عمره.

خرج من آمل سنه 1010 و بقی فتره فی أصفهان ثم انتقل إلی کاشان و ظل فیها ما یقارب الأربع أو الخمس سنوات، و فیها تزوج، و کان له هناک أقرباء من جهه أمه، فالحکیم نظام الدین علی کاشی طبیب دیوان کل من الشاه طهماسب و خدابنده کان زوج خالته، و الحکیم رکنای مسیح الشاعر المشهور کان ابن خالته.

و من کاشان عاد إلی آمل ثم انتقل إلی خراسان، و فی مرو الشاه جهان لازم کنش خان استاجلو حاکم المنطقه، و نظم المثنوی (خسرو شیرین) باسمه. ثم استاذن الحاکم فی العود إلی موطنه لزیاره أهله و أقربائه، و لکنه بدلا من السفر إلی آمل أخذ طریق الهند (سنه 1017). و بعد فتره من الضیاع فی الهند استقر فی قندهار و لازم فیها غازی خان ترخان سنه 1021 و عاش فیها ینظم الشعر فی مدحه مشیرا إلی ضیاعه فی الهند بین اگره و لاهور و مولتان و دهلی إلی أن حمله الحظ الحسن إلی قندهار.

و بعد وفاه میرزا غازی ترخان عاود المترجم السفر إلی الهند، و کان ذلک فی عهد جهانگیر (1014 - 1037)، فمن قندهار مضی إلی اگره، و فیها زار فخر الزمان مؤلف (میخانه) الذی أعجب به، و من اگره مضی إلی سورات قاصدا الملک چین قلیچ خان فمدحه بشعره، و بقی فتره عاد بعدها إلی اگره و فیها اتصل بمحمد حسین دبانت [دیانت] خان دشت بیاضی و أخذ منه رساله توصیه لحاکم گجرات عبد الله خان فیروز جنک (1054)، فاستقبله الحاکم بحراره و عطف علیه، و لکن الشاعر لم یطل المکث عند القائد السفاک، بل عاد إلی اگره و منها إلی لاهور، و فیها التقی الشاعر آقا شاپور الطهرانی ابن عم اعتماد الدوله غیاث الدین محمد الطهرانی، فعرفه هذا بابن عمه اعتماد الدوله الوزیر الأدیب الذی أوصله إلی قصر جهانگیر. و من ذلک الحین أخذ نجمه یسطع، و فی سنه 1028 أصبح بمنزله أمیر الشعراء بالغا کمال العزه، و ظل کذلک سبع سنوات أو ثمانیه، ثم تعب و تملکه النسیان حتی وفاته.

و قد ترک بنتین یبدو أن أمهما کانت قد ماتت قبله لذا تکفلهما ابن خالته الحکیم رکنای مسیح و نقلهما إلی بیته معتنیا بتربیتهما و تنشئتهما، کما أنه رثاه بقصیده من الشعر.

یتضمن دیوان طالب ما بین تسعه آلاف إلی خمسه عشر ألف بیت من الشعر علی ما قاله کتاب السیر. و هناک نسخه من الدیوان مطبوعه فی طهرانسنه 1346 تشتمل علی 22968 بیت شعر، ما بین القصیده و الترکیب و الترجیعات و المثنوی و الغزل و الرباعیات و المفردات و معظمها فی مدح الحکام المازندرانیین، و میرزا غازی خان ترخان، و دیانت خان، و عبد الله خان فیروز جنگ، و اعتماد الدوله، و جهانگیر، و قسم منها فی مدح الأئمه ع، و قسم فی مختلف المناسبات. و من مثنویاته: القضاء و القدر. و له: الحرف و الأنین، و مثنوی باسم جهانگیر(3)


السید أبو منصور ظفر بن أبی الحسین محمد

الذی ادعی الخلافه بنیسابور و بویع له أربعه أشهر و توفی سنه 339 ابن أبی جعفر أحمد الملقب بزباره "لأنه إذا غضب یقال قد زبر الأسد" ابن محمد الأکبر ابن عبد الله المفقود ابن الحسن المکفوف ابن الحسن الأفطس بن علی الأصغر ابن الامام زین العابدین علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب ع البیهقی النیسابوری و أمه طاهره بنت الأمیر علی بن الأمیر طاهر ابن الأمیر عبید الله بن طاهر بن الحسین(4)
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1- الوزیر میرزا محمد حسن خان اعتماد السلطنه: المآثر و الآثار ص 173 طهران الطبعه الحجریه الأولی.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- تاریخ أدبیات إیران.

4- انظر عمده الطالب الطبعه النجفیه ص 347.




من علماء الشیعه و أکابر المحدثین، أخذ العلم و المعارف الإسلامیه فی نیشابور و بیهق ثم هاجر إلی الکوفه و منها إلی بغداد و سمع الحدیث من أکابر مشایخه حتی بلغ فیه درجه عالیه.

و تصدر کرسی الحدیث فی بغداد و حدث بها: ذکره ابن الفندق البیهقی فی تاریخ بیهق و قال (السید أبو منصور ظفر بن محمد بن أحمد الزباره العلوی من أکابر السادات حسبا و نسبا و ذکرته فی کتابنا لباب الأنساب و ألقاب الأعقاب و کان من أکابر علماء العلویین محدث غازی و هو شقیق السید الأجل شیخ العتره نقیب النقباء بخراسان أبو محمد الزباره و حج و سکن الکوفه و أخذ الحدیث و یروی الکثیر سماعا من مشایخه فی الکوفه و بغداد..)(1) ثم ذکر أحادیثه مسندا إلی رسول الله (ص). و ذکره شیخنا فی طبقات أعلام الشیعه فی ترجمه مختصره نقلا عن تاریخ بیهق و قال (... و قد فات ذکره الخطیب البغدادی)(2) یقول عبد الحسین الصالحی لیس ذلک بالغریب من الخطیب البغدادی لقد تجاهله عمدا لتشیعه لأن الخطیب البغدادی کان منحرفا عن أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب و عن أهل بیته ع و کثیر التعصب علی الشیعه و تجاهل الکثیرین من علماء الشیعه البغدادیین و لم یذکرهم فی کتابه تاریخ بغداد أمثال أبی جعفر محمد الطوسی المتوفی سنه 460 هجریه مع أنه کان معاصره و عاش معه فی بلده واحده بغداد و شاهد مقامه الشامخ و عظمته العلمیه و کان تاریخ وفاه الخطیب البغدادی سنه 463 أی بعد وفاه الشیخ الطوسی بثلاث سنوات.(3)


الشیخ أبو منصور ظفر بن حمدون البادرائی.

من علماء الشیعه فی القرن الرابع للهجره و أکابر المحدثین فی عصره.

لم أقف علی تاریخ ولادته و وفاته أخذ العلم و الفنون الإسلامیه علی فطاحل عصره و تصدر للتدریس و الإفاده و من تلامذته الشیخ أبو القاسم علی بن شبل بن أسد الذی کان من مشایخ أبی العباس النجاشی و الشیخ الطوسی المتوفی سنه 460 و قرأ علیه الطوسی سنه 410 و ذکره أبو العباس النجاشی فی رجاله قال: (ظفر بن حمدون أبو منصور البادرائی من أصحابنا له کتب منها أخبار أبی ذر قرأته علی أبی القاسم علی بن شبل بن أسد قال أخبرنی به أبو منصور ظفر بن حمدون البادرائی)(4) ذکره شیخنا فی طبقات أعلام الشیعه و له مؤلفات لم أقف علی غیر کتاب أخبار أبی ذر(5)


الشیخ عباس بن الشیخ إبراهیم بن الشیخ حسین بن الشیخ عباس بن

الشیخ حسن بن الشیخ عباس بن الشیخ محمد علی بن محمد البلاغی.

توفی فی عام الطاعون سنه 1246.

ذکر فی أعیان الشیعه المجلد السابع صفحه 410 بما یلی: (کان من أهل العلم و الفضل و لم یصل إلینا شیء من أحواله).

یقول عبد الحسین الصالحی: أخذ المقدمات علی أفاضل علماء النجف الأشرف و تخرج فی الفقه و الأصول علی الشیخ جعفر صاحب کشف الغطاء المتوفی سنه 1228، ذکره السید حسن الصدر فی تکمله أمل الآمل فقال:

(الشیخ عباس بن الشیخ إبراهیم بن الشیخ حسین البلاغی العاملی عالم عامل فاضل فقیه کامل والد الشیخ طالب المتقدم ذکره کان من تلامذه الشیخ جعفر صاحب کشف الغطاء و أظن أن وفاته سنه ست و أربعین و مائتین بعد الألف)(6) و ذکره شیخنا الأستاذ فی طبقات أعلام الشیعه و وصفه بقوله: عالم جلیل کان من الفقهاء الأبرار و الأعلام الأفاضل و من أهل الصلاح و التقوی و أهل الشأن و المکانه...)(7) و نقل عنهما الشیخ جعفر محبوبه فی ماضی النجف و حاضرها الجزء الثانی صفحه 75 و المترجم له والد الشیخ حسن و الشیخ طالب و الشیخ عبد الله کلهم من العلماء الأبرار و کان الشیخ طالب من أشهر شعراء العراق و هو جد الشیخ محمد جواد البلاغی النجفی المتوفی سنه 1352(8)


الشیخ عباس بن الشیخ محمد علی بن محمد البلاغی الحائری.

توفی فی أصفهان سنه 1085 و نقلت رفاته بعد سنوات حسب وصیته إلی النجف الأشرف. ذکر فی أعیان الشیعه المجلد السابع صفحه 432 و نضیف علی ما هنالک ما یلی:

أخذ المقدمات و العلوم الأولیه و فنون الأدب علی أفاضل علماء کربلاء المقدسه ثم تخرج فی الفقه و الأصول علی والده الشیخ محمد علی البلاغی الحائری و الشیخ جواد الکاظمی ثم انتهی إلیه کرسی الفتوی و التدریس فی کربلاء و منها هاجر إلی أصفهان و التف حوله فضلاء تلک البلاد مستفیدین منه حتی توفی بهائم نقلت رفاته بعد سنوات إلی النجف الأشرف.

ذکره السید حسن الصدر فی تکمله أمل الآمل فقال: (الشیخ عباس بن محمد علی بن محمد البلاغی هو والد الشیخ حسن بن عباس بن محمد علی صاحب (تنقیح المقال فی علم الرجال) المتقدم ذکره.

عالم فاضل ابن عالم فاضل أبو علماء أفاضل قرأ علی أبیه الآتی ذکره و صنفا، و مات بعد الألف من الهجره) (9) یقول عبد الحسین الصالحی: ذکره ولده الشیخ حسن فی تنقیح المقال و أثبت تاریخ وفاته فی أصفهان سنه 1085 ثم نقلت رفاته إلی النجف الأشرف، و نقل عن تنقیح المقال الشیخ جعفر محبوبه فی کتابه ماضی النجف و حاضرها الجزء الثانی صفحه 77 و قال فی تنقیح المقال: (والدی و أستاذی و من علیه فی أکثر العلوم الشرعیه استنادی ثقه عین صحیح الحدیث مستحضر لأکثر العلوم له فی العربیه و الفقه و أصوله ید طولی و له علی أغلب الکتب التی فی تلک العلوم حواشی جیده حسنه نقیه و له حاشیه حسنه جیده مدونه علی تهذیب الحدیث من أوله إلی آخر کتاب الحج)(10)
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1- أبو الحسن علی البیهقی: تاریخ بیهق: تحقیق أحمد بهمنیار. ص 168 طهران الطبعه الأولی.

2- انظر نوابغ الرواه فی رابعه المئات.

3- الصالحی.

4- أبو العباس أحمد النجاشی: رجال النجاشی ص 147 الطبعه الحجریه الأولی بمبئی سنه 1317 هجریه.

5- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

6- السید حسن الصدر تکمله أمل الآمل ص 250 تحقیق السید أحمد الحسینی قم المکتبه المرعشیه.

7- الشیخ آغا بزرگ الطهرانی الکرام البرره ج 2 ص 686.

8- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

9- السید حسن الصدر الکاظمی: تکمله أمل الآمل ص 252-253 تحقیق السید أحمد الحسینی قم مکتبه المرعشیه.

10- الشیخ عبد الحسین الصالحی.





المیرزا عباس الایروانی

"الحاج المیرزا، أو الملا، عباس الایروانی" .اسمه المستعار "فخری" و اشتهر باسم "الحاج میرزا آقاسی "ابن" حاجی میرزا مسلم الایروانی"، و قیل اسم أبیه "المیرزا قاسم" و قیل "المیرزا سلیم".

کان الصدر الأعظم ل "محمد شاه قاجار" مده أربعه عشر عاما.

و یذکره الناس فی غیابه باسم "حاجی" أو "حاجی آقا".

هاجر أبوه مع عشیرته و أقاربه من "إیروان" إلی مدینه "ماکو" و سکن فیها. و کان یتعاطی مهنه الزراعه. و ولد "الحاج میرزا آقاسی" فی "ماکو "سنه 1198 ه. فلما بلغ سن الرشد سافر إلی "خوی" و أقام فیها. و قضی هناک بضع سنوات فی طلب العلم. فتعلم القراءه و الکتابه الفارسیه و درس العلوم المرسومه فی ذلک الزمان.

و سافر من "ماکو" إلی بلدان أخری من أذربیجان و غیرها، حتی انتهی به المطاف إلی همذان. و فیها اتصل ب "الآخوند ملا عبد الصمد" الهمذانی صاحب کتاب "بحر المعارف"، و کان یعد من کبار شیوخ التصوف. فتتلمذ له و اختص به.

و کان أحد مریدی "الآخوند" قد استطاع حج البیت و لکنه مات قبل أن یتهیأ له سفر الحج. فناب عنه "الملا عباس" فی أداء هذه الفریضه.

و أصبح "حاجی ملا عباس". و عاد إلی همذان و اشتغل بتحصیل علوم التصوف و أسراره، یقضی أوقاته ملازما خدمه أستاذه و مرشده المذکور.

و سافر الآخوند "الملا عبد الصمد" إلی کربلاء للمجاوره فیها. فتبعه الحاج" ملا عباس" و لازمه فیها، إلی أن قتل الأستاذ المرشد سنه 1216 ه فی فتنه الوهابیین یوم إغارتهم علی کربلاء. فعاد الحاج "ملا عباس" من العراق إلی إیران و أعاد معه عائله مرشده و أوصلهم إلی همذان، ثم سافر إلی أذربیجان و سکن فی تبریز، و أخذ یعلم طریقه أستاذه و یرشد إلیها، و اشتهر باسم "الحاج میرزا آقاسی" و "الحاج ملا آقاسی".

و بعد مده قلیله عهد إلیه بتعلیم أبناء "عباس میرزا نائب السلطنه" ولی عهد "فتح علی شاه"، و کان منهم "محمد میرزا" الذی توج فیما بعد شاها علی إیران.

و أخذ الأستاذ المرتاض الایروانی فی أثناء التعلیم و التدریس یؤثر فی تلمیذه الأمیر شیئا فشیئا حتی رسخت مکانته فی نفسه و أصبح قدوه له، و الشیخ یوجهه و یربیه علی طریقته الخاصه، و تحامت بینهما خصوصیه و وحده حال تامه. و قیل إن الشیخ بشره یوما، کما اعتاد المرشدون أن یکشفوا لمریدیهم عن مصائرهم، بأنه سینال منصب السلطان علی إیران.

و کانت هذه النبوءه یومئذ أمرا لا یصدق لأنه غیر معقول. فقد کان ل "فتح علی شاه" ستون ولدا، فکیف یصل حفیده من دونهم إلی عرش الملک. و کانت جماعه من أبنائه قد بلغوا من المقام و العظمه بحیث أن "محمد میرزا" لم یکن یحق له الجلوس فی محضر أعمامه هؤلاء ما لم یاذنوا له، فضلا عن أن یتخطاهم إلی أریکه الملک. و لکن "محمد میرزا"، مع ذلک صدق نبوءته لاعتقاده به أنه من أهل الکرامات و المقامات. و اشتهر بین العامه أن "محمد میرزا" أعطاه وثیقه ممهوره بخاتمه و توقیعه بأنه إذا جلس علی العرش الشاهانی اختاره لمنصب عظیم الدوله و جعل أمور الحل و العقد فی یده. و لعل "حاجی میرزا آقاسی" بنی نبوءته هذه علی مفاد الماده السابعه من معاهده" ترکمان شای" التی عقدت بین روسیا و إیران سنه 1243 ه بعد حرب وقعت بینهما و انهزمت فیها إیران.

و فی تلک الماده أجبر الروس إیران علی أن تکون ولایه العهد فی إیران منحصره فی "عباس میرزا" و أعقابه. و کان "حاجی میرزا آقاسی" مطلعا علی مضمون هذه المعاهده اطلاعا کاملا، علی حین کان اطلاع "محمد میرزا" و أعمامه علی تفاصیلها قلیلا، فکانوا غافلین عن مضمون الماده السابعه هذا. و قد اشترطت روسیا هذا الشرط لأن "عباس میرزا" ولی العهد خالف یومئذ غیره من إخوته و غیر إخوته فکان من القائلین بمصالحه روسیا و مسالمتها و التوقف عن متابعه محاربتها(1) أید الإنکلیز الروس أیضا باشتراط هذا الشرط. و ظلت الماده السابعه هذه معمولا بها، مع سائر مواد تلک المعاهده، إلی آخر عهد الأسره القاجاریه.

و توفی "عباس میرزا" فی سنه 249 ه. فأراد أبوه" فتح علی شاه" نصب أحد أبنائه ولیا للعهد فی مکانه. و لکن الروس ذکروه بمضمون الماده السابعه من معاهده "ترکمان شای" و أجبروه علی صرف النظر عن أبنائه و نصب حفیده "محمد میرزا" ابن "عباس میرزا" الأکبر و تلمیذ "حاجی میرزا آقاسی" ولیا للعهد. و فی سنه 1250 ه توفی "فتح علی شاه" فی أصفهان، فخلفه "محمد میرزا" هذا علی العرش متخطیا أعمامه الستین أبناء "فتح علی شاه" علی خلاف السنه المتبعه.

و اختار "محمد شاه" فی مطلع حکمه لمنصب الصداره العظمی "المیرزا أبو القاسم" المعروف ب "القائم مقام الثانی"، رجل من أعظم رجال إیران و أقدرهم. و لم یطل به المقام فی هذا المنصب أکثر من ثمانیه أشهر، من رجب سنه 1250 ه إلی آخر صفر سنه 1251 ه. و مع ذلک استطاع أن یؤدی خدمات عظیمه لتثبیت "محمد شاه" و استقراره علی العرش، إذ کان کثیر من أبناء "فتح علی شاه" یرون أنهم أحق بهذا المنصب منه و یسعون إلیه بقوی یحسب حسابها، و أقر أمور البلاد الداخلیه و نظمها. فلم تعجب هذه السیره سیاسه الأجانب و مطامع المنافسین فی الداخل. فقامت علیه الدسائس و المؤامرات، و ما زالوا ب "محمد شاه" یغرونه بهذا الرجل العظیم و یحرضونه علی قتله حتی قتله.

و بعد قتله تنافس للحصول علی منصب الصداره العظمی کثیرون من الکبار، و منهم "حاجی میرزا آقاسی". و کانت النتیجه أن اختار "محمد شاه" لهذا المنصب معلمه و مرشده هذا، و هو یجهل کل شیء عن السیاسه و الاداره. فکان اختیارا سیئا، آذی به "محمد شاه" أکثر أهل المرتبه الأولی من رجال الدوله و أغضبهم، خصوصا أن هذا الرجل الذی لا درایه له و لا خبره عنده جاء خلیفه لذلک الصدر الأعظم الخبیر الماهر المحنک. و لکن الشاه کان یعده قطب الفلک و مدار الشریعه و الطریقه و مصدر الکشف و الکرامه و یعایشه بعقیده حسنه و نیه صافیه! و من ثم اختلت أمور المملکه و انقطعت رواتب الموظفین.

و لم یلبث أن نفر منه الخاص و العام. نفروا من صورته و من سیرته، و کلتاهما عجیبه غریبه. فقد کان شکل وجهه منفرا و کان طبعه حادا، دائم
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1- راجع ترجمه "حسن علی میرزا شجاع السلطنه" و ترجمه "عباس میرزا" نائب السلطنه.




الهیاج، و فیه وقاحه و تلون و شراسه، و له لسان جاف شتام یستعمل ألفاظا قبیحه وقحه. و قد یغضب فی مجلس یجمع أعاظم الدوله و الأمه علی أحد الرؤساء أو العلماء فیأمر بنزع قلنسوته أو عمامته عن رأسه و إلقائه فی الخارج، و هو یتفوه بألفاظ بذیئه. و عین أکثر الولاه و من بیدهم إداره شئون المملکه من أقاربه و أتباعه.

و ظل الحاج "میرزا آقاسی" مده صدارته، و هی أربعه عشر عاما، مطلق الید یفعل ما یشاء مسیطرا علی عقیده الشاه و إرادته، و یتلقب بلقب "الرجل الأول" إذ کان یری أن الصداره العظمی دون شانه و مرتبته. و من ثم کان یکسره، بل کان یمنع، أن یخاطبه أحد بلقب الصدر الأعظم، و لا یرضی لقبا غیر لقب "الرجل الأول".

و نبه رجال الدوله "محمد شاه" أکثر من مره إلی أن وضع هذا الرجل فی منصب الصداره و إطلاق یده علی هذا النحو یجر إلی الخراب و البوار.

و لکن الشاه لم یصغ إلیهم. و کانوا أحیانا یکتبون إلیه مجتمعین بهذا الشأن، فیطلع "حاجی آقا" علی رسائلهم مخالفا بذلک ما یقتضیه منصب الملک فی مثل هذه الحالات. و من ثم کان الصدر الأعظم یعرف خصومه معرفه تامه.

و فی سنه 1261 ه تامر جماعه من کبراء الدوله، کان بینهم "ملک قاسم میرزا" ابن "فتح علی شاه".

و هو أیضا زوج أخت القائم مقام" المیرزا أبو القاسم "الصدر الأعظم القتیل، و "المیرزا آقا خان نوری" وزیر الشئون العسکریه و "المیرزا نظر علی حکیم باشی" القزوینی طبیب "محمد شاه" القدیم و أحد ندمائه من یوم کان أمیرا قبل جلوسه علی العرش و زوج إحدی بنات "فتح علی شاه"، هؤلاء و غیرهم تأمروا علی أن یجیئوا ب "منوجهر خان معتمد الدوله" والی أصفهان و ینصبوه فی منصب الصدر الأعظم بدلا من "الحاج میرزا آقاسی".

و عرف هذا بالمؤامره فاستصدر أمرا من الشاه بابعاد "ملک قاسم میرزا" إلی أذربیجان، و تغریم "المیرزا نظر علی حکیم باشی" ألف تومان و إبعاده إلی قم، و وضع رجلی "المیرزا آقا خان" فی الفلق و ضربهما و تغریم عشره آلاف تومان و إبعاده مع أخیه "المیرزا فضل الله" أمیر الدیوان إلی "کاشاف [کاشان]".

فنفذت هذه الأوامر و طال إبعادهم أربع سنوات. و مع أن "الحاج میرزا آقاسی" لم یکن علی صله حسنه ب "منوجهر" المذکور فإنه عجز عن أن یناله بسوء، إذ کان هذا قویا مقتدرا فظل، علی رغم الصدر الأعظم، حاکما علی أصفهان و "لورستان" و خوزستان.

لما وصل "الحاج میرزا آقاسی" إلی منصب الصدر الأعظم، أو منصب "الرجل الأول" حسب ما کان یهوی أن یقال له، اقترح علیه الشاه أن یتزوج بعمه له إحدی بنات "فتح علی شاه" و اسمها "عزت النساء خانم"، و صادف هذا الاقتراح هوی فی نفسه فتزوجها. و کانت أرمله.

و زوجها الأول ابن عمها "موس خان" ابن "حسین قلی خان" أخی "فتح علی شاه".

و بعد وفاه زوجها هذا ذهبت إلی مکه لأداء فریضه الحج. و اتفق أن کان فی قافلتها "الحاج میرزا آقاسی"، و ذلک قبل أن یعرف بهذا الاسم إذ کان اسمه لا یزال "الحاج ملا عباس"، و هو فی لباس الفقر و الدروشه.

فسمع أن هذه الأمیره خالیه لا زوج لها فخطبها لنفسه. فما کان من الأمیره إلا أن أمرت خدمها بتأدیبه بالعصا، فانهالوا علیه ضربا موجعا حتی أنهکوه، ثم أمرت بإخراجه من القافله فأخرجوه.

و دار الزمان دوره من دوراته فأصبح "الحاج ملا عباس" الصدر الأعظم لایران و أصبح یعرف باسم "الحاج میرزا آقاسی" و زوجه "محمد شاه" بعمته" عزت النساء خانم "هذه نفسها. و یقال إنه لما خلا بها فی لیله الزفاف قال لها هل عرفتنی قط؟ و هل رأیتنی قبل أن تصبحی الیوم زوجه لی؟ فقالت: لا. لم أعرفک قط و هذه أول مره أراک. فذکرها بقصه الدرویش الذی کان فی قافلتها فی سفر الحج و خطبته لها و ضربه بالعصا و طرده من القافله. ثم قال: أنا هو ذلک الدرویش المسافر إلی مکه الذی اتفق أن کان رفیق قافلتک. و ها أنت ترین أنک، مع ما زجرتنی و أدبتنی به من ذلک العقاب القاسی، قد انتهیت إلی الزواج بی! و اشتهرت" عزت النساء خانم "هذه بقوه الساعد. قال أخوها" أحمد میرزا عضد الدوله "فی تاریخه: اشتهرت الحاجه الأمیره عزت النساء خانم بقوه القبضه. و کانت تباری أکثر إخوتها فی الحضور الخاقانی بقوه القبضه فتغلبهم. و یقال إنها راهنت مره أخاها الأمیر سلیمان میرزا، و کان معروفا بان له قبضه فائقه القوه، فأخذت صینیه قهوه من الفضه فقطعتها بیدیها قطعه قطعه کما تمزق الورق.

و لم تلد" الحاجه عزت النساء خانم "من الحاج" المیرزا آقاسی".

و کان لها من زوجها السابق ثلاثه أولاد، صبی و بنتان.

و أصبح الدرویش المعدم الصوفی المنعتق العالم العارف الزاهد فی الدنیا الحاج "میرزا آقاسی" فی مده صدارته المتمادیه صاحب ملک وافر حتی صار فی زمانه أول ملاک فی إیران. و قدروا ما حصل علیه من أملاک بثمانیه و ثلاثین و أربعمائه و ألف قریه و مزرعه فی مختلف نواحی إیران. و ذکروا أنه تخلی عن هذه الأملاک فی أواخر حیاه الشاه، أی فی أواخر عهد صدارته قبل وفاته بسنتین تقریبا، و جعلها هدیه للشاه سنه 1263 ه.

قبل وفاه "محمد شاه" ببضعه أیام أرسل الحاج" میرزا آقاسی" رسولا إلی تبریز إلی ولی العهد "ناصر الدین میرزا" یخبره بسوء حاله الشاه و یدعوه إلی الحضور إلی طهران.

و حین اشتد المرض ب "محمد شاه" لم یعده الحاج "میرزا آقاسی" و لا حضر احتضاره و تجهیزه و تکفینه، بل أخذ یقلب فی ذهنه مخططات مختلفه، و لجا إلی الوزیر المفوض الروسی و الوزیر المفوض الإنکلیزی یستشیرهما.

فی أول الأمر أراد أن یقیم فی قلعه" عباس آباد" الواقعه فی شمال طهران یرعی شئون المملکه إلی أن یحضر الشاه الجدید. و لکنه انصرف عن هذه الفکره و أقام فی مسکنه الرسمی الخاص فی طهران، و أرسل إلیه أنصاره، و منهم صنیعه له کان آمر المدفعیه و کان من أخلص أنصاره و فی عهدته حراسه مسکنه، رساله قالوا له فیها إنهم عاجزون عن حمایته بسبب نقمه الأکثریه من الناس علیه، و أن علیه أن یتدبر أمره بنفسه.

فعزم علی ترک منزله الخاص و الذهاب فی طریق أذربیجان لاستقبال الشاه الجدید. فلما وصل إلی "یافت آباد" الواقعه علی بعد بضعه کیلومترات فی الجنوب الغربی من طهران، و هی من أملاکه المستحدثه، أراد أن یبیت فیها. و لکن أهل القریه رفضوا أن یفتحوا له أبواب القلعه حیث أراد أن ینزل و أهانوه. فهمه ذلک هما شدیدا و عدل عن المضی إلی أذربیجان
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و لجا إلی مقام عبد العظیم الحسنی (رض) ذلیلا منکسرا. و نزل فی حجره من مدرسه تقوم إلی جانبه. و یقال إن "الحاج میرزا آقاسی" لما دخل الحجره و وقع نظره علی الحصیر البسیط المفروش فی أرضها عاودته ذکری من أیام صدارته الماضیه فقال: "وی! ما أعجب حلما طویلا رأیته!".

و خشی جماعه من عظماء الدوله و مشاهیرها أن یعود "الحاج میرزا آقاسی" مره ثانیه فی العهد الجدید إلی مکانته من الحکم و السیطره. فتعاهدوا علی أن یرفضوا صدارته رفضا باتا، و أن لا یحجموا عن بذل الأرواح و الأموال إذا اقتضی الأمر ذلک، للوصول إلی مرادهم. و کانت "مهد علیا" أم ناصر الدین شاه، یومئذ، من العوامل المهمه فی توجیه أمور الدوله، فجلبوها إلی جانبهم و أصبحت حلیفه لهم فی هذه القضیه.

و بعد وفاه "محمد شاه" وقعت ثورات و فتن فی کثیر من الایالات و الولایات کخراسان و فارس و کرمانشاه و لورستان، إذ ثار الناس علی حکامهم من أتباع الحاج "میرزا آقاسی" و طردوهم شر طرده من بلادهم.

و قام الحاج" میرزا آقاسی" أیام صدارته ببعض الأعمال الزراعیه المهمه. منها شق نهر من نهر "کرج" أوصل الماء إلی عده مزارع و قری فازدهرت و عمرت و لا تزال ترتوی من هذا النهر إلی الیوم. و قد سخر الحاج "میرزا آقاسی" لشقه جند فوج من أفواج الجیش.

و أقام الحاج" میرزا آقاسی" ذلیلا فی تلک الحجره من تلک المدرسه إلی أن وصل ناصر الدین شاه من تبریز إلی طهران، و أذن له بالسفر إلی العراق و بعد سنه من إقامته فی العراق توفی فی شهر رمضان سنه 1265 ه و هو فی الثامنه و الستین من عمره.


عباس قلی آغا

المشهور بباقی خانای، و فی الروسیه بباقی خانوف. و کان یوقع کتاباته بتوقیع: قدسی.

ولد فی 10 حزیران سنه 1794 م فی قریه أمیر حاجیان بخانیه باکو.

و توفی سنه 1847 م فی قوبا مؤرخ و شاعر و فیلسوف آذربیجانی. و هو ابن محمد خان حاکم باکو الذی أطاح به عن عرشه أخوه محمد قلی خان. تلقی دراسته بالعربیه و الفارسیه. و فی سنه 1820 عین ضابطا مترجما فی تفلیس بمرکز قیاده الجنرال إرمولوف Ermolov القائد العام للجیوش الروسیه فی القوقاز، و هناک تعلم الروسیه، و بفضلها أصبح علی معرفه جیده بالأدب الغربی. و لم یلبث أن خرج فی رحله طویله أدت به إلی شیروان و أرمینیه و داغستان و بلاد الکرج و ترکیا و إیران.

و فی الحربین اللتین نشبتا بین الروس و الترک، و بین الروس و الایرانیین، کان عباس ضابط أرکان حرب فی مرکز قیاده الجنرال باسکیفچ Paskievich . و فی سنه 1833 خرج فی رحله أخری زار فیها شمال القوقاز و روسیا و دول البلطیق و بولنده.

و منذ سنه 1834 انقطع للأدب و نشر عددا کبیرا من آثاره بالآذریه و الفارسیه و العربیه. و أهم آثاره: گلستان إرم (1841 م) یتتبع فیه تاریخ داغستان و شیروان من أقدم الأزمنه حتی معاهده گلستا [گلستان]. و فی سنه 1929 م نشرت جمعیه دراسه آذربیجان فی باکو ترجمه روسیه لهذا الکتاب القیم مع مقدمه بقلم سیسویف Sisoev و سیره للمؤلف بقلم باخرنی. و قد ظهرت النسخه الآذریه منه سنه 1951 م فی باکو (طبعه أکادیمیه العلوم بآذربیجان ssr ).

و آثاره الأخری هی:(ریاض القدس) بالآذریه، و هو کتاب فی التراجم، و (قانون قدسی) و هو فی نحو اللغه الفارسیه و (کشف الغرائب)، و هو بالفارسیه یشمل وصفا لاکتشاف امریکا و (تهذیب الأخلاق) بالفارسیه، و هو رساله فی الأخلاق و الفلسفه الأخلاقیه مستقاه من الکتاب العرب و الیونانیین و الأوربیین، و (عین المیزان)، و هی رساله فی الکلام و المنطق بالعربیه و (أسرار الملکوت) بالفارسیه و العربیه، و هی رساله فی علم الفلک نشرت فی تفلیس، و (نصیحت نامه) بالفارسیه، و هی مجموعه من المبادئ الأخلاقیه.

و قد کان شاعرا نظم بالعربیه و الفارسیه و الآذریه، و نشر بعض قصائده فی جریده (فیوضات) بباکو (العدد 28 الصادر سنه 1907 م)، و ترجمه بالآذریه لخرافات کریلوف.


عباس میرزا ملک آرا

"عباس میرزا" لقبه "نائب السلطنه" و " ملک آرا" (مزین الملک) هو ثانی أبناء "محمد شاه قاجار". ولد فی رجب سنه 1255 ه. و قد اشتهر أن أباه أراد فی أواخر أیامه تنحیه ولی عهده" ناصر الدین میرزا "عن منصبه و نصب أخیه "عباس میرزا" هزا فی مکانه ولیا للعهد. و لکن العمر لم یمهله لتحقیق هذا الأمر. فقد کان "عباس میرزا" أحب إلیه من أخیه" ناصر الدین میرزا"، و من ثم حباه بلقب "نائب السلطنه".

و کان "ناصر الدین میرزا" یلاحظ بدقه إهمال أبیه له و انصراف عطفه إلی أخیه من دونه. و بعد وفاه "محمد شاه" و تولی "ناصر الدین میرزا" منصبه عزم علی قتل أخیه "عباس میرزا" إذ کان حاقدا علیه من زمن أبیه و کانت "مهد علیا" أم "ناصر الدین" لا تنفک توغر صدره علیه من ذلک الزمن. و لکن "عباس میرزا" نجا من القتل بوساطه الإنکلیز و حمایتهم له.

و اکتفی الشاه الجدید بنفیه إلی العراق فی شهر ذی الحجه سنه 1268 ه، و خصص له راتبا سنویا مقداره ثلاثه آلاف تومان، فسافر إلی العراق و سکن فی بغداد. و أقام أیضا مده قلیله فی إسلامبول. و طال نفیه مده سبعه و عشرین عاما أذن له بعدها "ناصر الدین شاه" بالعوده إلی طهران فعاد فی شهر المحرم سنه 1295 ه. و أنعم علیه الشاه بلقب " ملک آرا" و خصص له راتبا سنویا مبلغ سته آلاف تومان و خصص لابنه "محمد میرزا" خمسمائه و ألف تومان.

ثم توسط له قائد الجیش "الحاج میرزا حسین خان" فعینه الشاه حاکما علی زنجان. و لکنه لم یمکث طویلا فی هذا المنصب، إذ أوقعه الوهم فی الخوف علی نفسه ففر إلی القفقاس. و عاد قائد الجیش إلیه فطمانه و ضمن له الأمان فرجع إلی طهران سنه 1296 ه. و فی سنه 1298 ه عین حاکما علی قزوین.

کان الإنکلیز یناصرون "عباس میرزا" و یرغبون فی تقویه مکانته و معاونته علی أخیه و لکنه لم یستجب لهم. و شاع أنهم طلبوا إلیه أن یسافر إلی لندن فرفض. و فی الحرب التی وقعت بین إنکلترا و إیران سنه 1273 ه وصل الإنکلیز إلی "برازجان" من طریق "بوشهر" و إلی "الأهواز" من طریق "خرمشهر". و أرادوا إخافه "ناصر الدین شاه" و تهدیده فاصروا علی
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نقل "عباس میرزا" من بغداد إلی جنوب إیران. و لکن هذا لم یستجب لهم. فاغتنم الصدر الأعظم "المیرزا آقا خان نوری" هذه الفرصه لایقاع الصلح بین الشاه و أخیه. و کان" ناصر الدین شاه "قد قطع عنه راتبه، فأراد أن یتحبب إلیه و یکافئه فأعاد إلیه راتبه و زاد فیه خمسمائه تومان، و عفا عنه. و بهذا یکون "عباس میرزا" قد جرد الإنکلیز من سلاح قوی کانوا یشهرونه علی" ناصر الدین شاه".

أما الأمراء الآخرون فلا یهتم الإنکلیز باستمالتهم إلیهم إذ لم یکن فیهم من له مؤهلات "عباس میرزا" فیستطیعوا أن یسخروه للوصول إلی ماربهم.

و بعد عوده "عباس میرزا" إلی إیران سعی الإنکلیز کثیرا إلی حمل "ناصر الدین شاه" علی تعیینه ولیا للعهد، خصوصا بعد وفاه اثنین من أبنائه کانا قد عینا لولایه العهد واحدا بعد آخر، فلم یحصلوا علی نتیجه.

و فی سنه 1297 ه ثار فی کردستان "الشیخ عبید الله النقش بندی" أحد رؤساء الصوفیین و جماعه من رؤساء العشائر الکردیه علی الحکومه المرکزیه. و إذ کان "عباس میرزا" أحسن وسیله یتقوی بها خصوم "ناصر الدین شاه" علیه، فقد أراد النقش بندی هذا استغلاله، کما أراد الإنکلیز استغلاله قبلا، خصوصا أنه کانت بینهما أیضا صله و معرفه. فکتب إلیه "الشیخ عبید الله" رساله أرسلها مع اثنین من رجاله یدعوه فیها إلی الحضور إلی "ساوجبلاغ مکری" لمشارکتهم فی محاربه القوات الحکومیه، و بعدها یرفعونه إلی عرش الملک. فما کان من "عباس میرزا" إلا أن بادر إلی اطلاع "ناصر الدین شاه" علی أمر هذه الرساله. فکافأه الشاه علی هذه الخدمه بنصبه حاکما علی قزوین. و فی سنه 1303 ه عین وزیرا للتجاره و رئیسا فخریا لمجلس شوری الدوله.

و فی الرابع عشر من ذی القعده سنه 1314 ه توفی بسکته قلبیه فی أثناء سباق للخیل فی طهران، و هو فی التاسعه و الخمسین، بعد مقتل "ناصر الدین شاه" بسنه واحده. و کان جثمان "ناصر الدین شاه" قد أودع قبرا موقتا فی طهران ریثما ینتهی بناء قبر له بالقرب من مقام عبد العظیم الحسنی (رض). و اتفق أن کان نقل جنازه "ناصر الدین شاه" من القبر الموقت فی نفس الوقت الذی شیعت فیه جنازه "عباس میرزا". و لذلک لم یشیع هذا التشییع اللائق به. و فی أواخر السنه التی توفی فیها أنعم "مظفر الدین شاه" علی ابنه "محمد میرزا" بلقب "ملک آرا".


الشیخ أبو محمد عبد الباقی بن محمد بن عثمان الخطیب البصری.

من علماء الشیعه و أکابر المتکلمین فیهم فی القرن الخامس للهجره، خطیب محقق لم أقف علی تاریخ ولادته و وفاته إلا أنه یستفاد من ذکر تلامیذه أنه کان من طبقه السید المرتضی المتوفی سنه 406 [436] و الشیخ أبی جعفر محمد الطوسی المولود 385 و المتوفی سنه 460 و الخطیب البغدادی المتوفی سنه 463 صاحب تاریخ بغداد.

أصله من البصره و قدم إلی الری ثم تصدر للتدریس و الفتوی و تخرج علیه الشیخ المفید عبد الرحمن النیسابوری الذی کان من تلامیذ شیخ الطائفه الشیخ أبی جعفر الطوسی و السیدین الشریف الرضی و المرتضی فیستفاد من ذلک أن المترجم له من طبقتهم. ذکره الشیخ منتجب الدین بن بابویه الرازی و لم یذکر تاریخ وصله إلی الری و قال فی وصفه: (الشیخ أبو محمد عبد الباقی بن محمد بن عثمان الخطیب البصری شیخ من وجوه أصحابنا ثقه ورد الری و قرأ علیه المفید عبد الرحمن النیسابوری. تصانیفه منها الحجج و البراهین فی إمامه أمیر المؤمنین ع و أولاده الأحد عشر أئمه الدین صلوات الله و سلامه علیهم أجمعین و المذهب فی المذهب و رسائل البصره و کتاب الدلائل)(1) و ذکره الشیخ الحر العاملی فی أمل الأمل(2) و نقل ما ذکره الشیخ منتجب الدین بن بابویه فی الفهرست و میرزا عبد الله الأصفهانی فی ریاض العلماء ج 3 ص 64 و ذکره شیخنا فی طبقات أعلام الشیعه و أشار إلی مؤلفاته عن منتجب الدین فی الذریعه(3)


الشیخ الآغا عبد الحسین بن الشیخ الآغا محمد باقر بن الشیخ محمد أکمل

البهبهانی الحائری.

توفی فی همذان سنه 1245.

من أکابر علماء الشیعه و مفاخر فقهائهم و أئمه التقلید و الفتوی أصولی محقق عابد زاهد قال فی المجلد التاسع صفحه 182 من أعیان الشیعه فی ترجمه والده الآغا محمد باقر البهبهانی ما نصه (خلف ولدین عالمین فاضلین ورعین تقیین أکبرهما الآقا محمد علی الذی سکن کرمانشاه و الثانی الآقا عبد الحسین ذکرا فی بأبیهما). یقول عبد الحسین الصالحی لقد جاء ذکر الشیخ الآغا محمد علی فی المجلد العاشر صفحه 25 من أعیان الشیعه و لم أجد ذکرا للشیخ الآقا عبد الحسین فی محله من طبعه دار التعارف لذا نذکره کما یلی: ولد و نشا فی کربلاء و أخذ المقدمات و العلوم الإسلامیه و فنون الأدب علی أفاضل علماء الحائر الشریف و تخرج فی الفقه و الأصول علی والده المؤسس المجدد الآغا باقر البهبهانی المتوفی سنه 1205 و أجازه والده إجازه مفصله و عامه و أمر الناس بالرجوع إلیه و تصدر کرسی التدریس و الفتوی بامر من والده فی کربلاء و بعد وفاه والده ألح علیه السید میرزا مهدی الشهرستانی المتوفی سنه 1216 و جمع غفیر من العلماء و تلامذه والده بالصلاه فی مقام والده فأجاب و صلی لمده قصیره ثم ترک الامامه و بعد حمله الوهابیین علی کربلاء فی عام 1216 ترک الحائر الشریف متوجها إلی إیران و استقر مده فی کرمانشاه ثم توجه إلی همذان و منها إلی أصفهان ثم استقر فی خراسان و ظهر فی تلک الأیام علی مسرح النزاع فی یزد الشیخ أحمد الاحسائی المتوفی سنه 1241 مؤسس الفرقه الشیخیه فبطلب من علماء المتشرعه فی یزد توجه إلی هذه المدینه لنصرتهم ضد الشیخیه حیث کانت مدینه یزد کسائر المدن الإیرانیه و العراقیه منقسمه علی نفسها بین شیخیه أنصار الشیخ أحمد الاحسائی و متشرعه خصوم الاحسائی فوقف المترجم له قبالهم موقفا باسلا و أبدی معارضته للشیخیه و أعلن ضلالهم ما اضطر البلاط الایرانی لاستدعاء الشیخ أحمد الاحسائی من یزد إلی طهران خشیه مغبه النزاع. ثم سکن الاحسائی فی کرمانشاه بناء لدعوه ولی العهد محمد علی میرزا دولت شاه المتوفی سنه 1237 و فی حدود سنه 1230 توجه المترجم له إلی همذان و تصدر کرسی التدریس و الفتوی و الزعامه و کان من مراجع التقلید فی همذان و أئمه الدین و تحول العلماء حتی توفی بها.

ذکره ابن أخیه الشیخ أحمد فی کتابه (مرآه الأحوال) الذی ألفه فی سنه 223 [1223]
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1- الشیخ منتجب الدین الرازی: الفهرست تحقیق الدکتور سید جلال الدین المحدث ص 76 قم منشورات مکتبه المرعشیه.

2- انظر أمل الآمل تحقیق السید أحمد الحسینی ج 2 ص 141-142 النجف الطبعه المحقق الأولی 1385 ه.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




و أثنی علیه ثناء کثیرا و ترجم له صاحب روضات الجنات فی ذیل ترجمه والده و قال (... و أما أخوه الأصغر الذی هو الولد الآخر لصاحب الترجمه - أعلی الله مقامه - فهو أیضا من أعاظم العلماء و المجتهدین و أفاخم الفقهاء و الأصولیین یسمی بالآقا عبد الحسین و هو الذی کتب لأجله والده المعظم حاشیه أصول المعالم و له أیضا شرح علی المعالم مبسوط مشتمل علی تحقیقات أنیقه فلما توجد فی شیء من کتب الأصول بلغ فیه إلی مباحث الاستصحاب و کان - ره - متوطنا ببلده همذان العجم طول حیاته مجتنبا عن العشره التامه و السلوک مع قاطبه الخلق بحسن الخلق و قد أدرکناه برهه من زمانه و توفی بعد نیف و أربعین و مائتین فوق الألف - أفاض الله علی روحه المطهره شآبیب الغفران)(1) تزوج المترجم له ببنت المیرزا محمد جعفر الذی کان صهر المیرزا الشیروانی و خلف ثلاثه أولاد، هم: 1 - الشیخ الآقا عبد العلی والد الشیخ الآقا محمد البهشتی و الشیخ الآقا أحمد البهشتی. 2 - الشیخ الآقا محمد مهدی الذی کان له ولد باسم الشیخ الآقا عبد الحسین عمید أسره آل الآقا فی طهران. 3 - الشیخ الآقا محمد تقی البهبهانی والد الشیخ الآقا محمد باقر عمید أسره آل الاقائی فی همذان و جمیع الأولاد و الأحفاد ثم من العلماء الاعلام و الفقهاء فی إیران و هم منتشرون الیوم فی کل من طهران و همذان و کرمانشاه.

ترک المترجم له مؤلفات فی الفقه و الأصول و منها کتاب شرح المعالم فی مجلدین کبیرین، و له أیضا حاشیه المعالم، و کتاب الفقه.

و ترجم له مفصلا المیرزا محمد علی الکشمیری فی نجوم السماء ص 337 و السید مصلح الدین المهدوی فی الجزء الأول من کتاب العلامه المجلسی صفحه 334(2)


السید عبد الحسین بن السید محمد بن السید عبد الحسین بن السید أحمد بن

السید الحسن بن السید جعفر العاملی

الأصل القزوینی المولد و المنشأ و المدفن المعروف بصدر الصدور.

ولد فی قزوین سنه 1310 و توفی سنه 1375 و دفن عند والده فی الخانقاه الذی أسسه والده عند" دروازه راکش [راه کوشک] "فی قزوین.

حکیم عالم عارف متصوف أدیب شاعر أخذ المقدمات و فنون الأدب و العربیه علی والده السید محمد صدر الصدور القزوینی و تخرج فی الفقه و الأصول علی الشیخ فتح الله الشهیدی و الشیخ میرزا هدایه الله الشهیدی و السید هبه الله التلاتری ثم توجه إلی قم و حضر سنین علی الشیخ عبد الکریم الحائری الیزدی و أجازه مشایخه المذکورون ثم عاد إلی قزوین و هو من آل صدر الصدور العاملین الذین هاجر جدهم الأعلی السید جعفر العاملی فی عصر نادر شاه إلی قزوین و لقبه الشاه بصدر الصدور.

له مؤلفات منها دیوان شعر و کتاب سیر و سلوک فی التصوف و تقریرات درس استاذه الحائری فی الأصول و تقریراته فی الفقه و غیر ذلک (3)


عبد الرحمن الخازن أو الخازنی:

توفی حوالی سنه 550.

حکیم فلکی مهندس، قال البیهقی: کان غلاما رومیا لعلی الخازن المروزی فنسب إلیه. من مؤلفاته:(الزیج) المسمی بالمعتمر السنجری نسبه إلی السلطان سنجر. و (میزان الحکمه).

کان زاهدا بالدنیا متقشفا، بعث إلیه السلطان سنجر ألف دینار فاخذ منها عشره و رد بقیتها و قال: یکفینی کل سنه ثلاثه دنانیر و لیس معی فی الدار الا سنور.

و قال القفطی فی أخبار العلماء بأخبار الحکماء/ 259 (مطبعه السعاده1326 ه): أبو جعفر الخازن کنیته هذه أشهر من اسمه... خبیر بالحساب و الهندسه و التیسیر، عالم بالأرصاد و العمل بها، مذکور بهذا النوع فی زمانه و له تصانیف منها: کتاب زیج الصفائح و هو من أجل و أجمل کتاب صنف فی هذا النوع. و کتاب المسائل العددیه.

و قالت مجله الموسم فی العدد (1-2) من السنه الأولی ما یلی:

بین أیدینا مخطوط عربی علمی نادر کتب بموضع علی ساحل بحر عمان، یرتقی عمر المخطوط إلی أکثر من ثمانیه قرون و نصف القرن، و قد دون الناسخ اسم المخطوط و مؤلفه علی وجه غلافه الأول و قد جاء فیه:

" کتاب میزان الحکمه و هو الجامع للموازین و وجوه الوزن بها و ما یتعلق به، تولی جمعه و تدوینه الشیخ الأجل السید عبد الرحمن الخازنی مولی الشیخ العمید الماضی أبی الحسن علی بن محمد الخازن رحمهما الله مما أشار إلیه الحکماء المتقدمون و بسطه المتأخرون فی شهور سنه خمس عشره و خمسمائه هجریه".

و فی آخر الکتاب جاء ما یلی:...

تمت المقاله الثامنه و تم بها الکتاب و لله الحمد و الشکر و به الحول و المنه و الصلاه علی خیر خلیقته محمد النبی و عترته الطاهرین الأبرار. و قد فرغ من تحریره أبو نصر أحمد بن محمد الطرقی صبیحه یوم الجمعه غره ربیع الآخر سنه خمس و ثمانین و خمسمائه و هو الیوم الثانی و العشرون من تیر ماه القدیم سنه خمسمائه و ثمانیه و خمسین یزدجردیه بساحل بحر عمان فی موضع یقال له... هرمز حامدا لله تعالی و مصلیا علی نبیه المصطفی و آله.

لهذا الأثر النفیس أهمیه کبیره لکونه من الکتب العربیه النادره فی الموضوع العلمی الهام الذی طرقه مؤلفه و تتلخص نتائج البحث التی توصل إلیها بما یلی:

لقد وجد علماء العرب فی البحث فی إیجاد الثقل النوعی للمعادن المخطوطه من نوع أو أکثر من نوع، و توصلوا إلی إیجاد کم مقدر من کل نوع فی ذلک المعدن المخلوط.

و لقد تقدم فلاسفه العرب الطبیعیون فی القرن الحادی عشر و الثانی عشر إلی حد بعید فی فکره التجاذب، و لو أنهم لم یعرفوا تجاذب الأجسام المتبادل کما عرفه کیلو و نیوتن، و لکنهم قالوا أن جمیع الأجسام تنجذب إلی مرکز العالم - و یعنون بذلک الأرض - لأن الفکره السائده آنئذ هی أن الأرض مرکز الکون. و لقد عرفوا أن القوه الجاذبه هی بنسبه بعد الجسم عن مرکز
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1- میرزا محمد باقر الموسوی الخوانساری: روضات الجنات ج 2 ص 98 طبع مکتبه اسماعیلیان (طهران).

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




الجذب و قدروا أن القوه الجاذبه هی بنسبه طردیه للمسافه.

و قد عرف العرب قوانین و وسائل مضبوطه فیما یخص القوانین المیکانیکیه، فهم عرفوا المعادله التی تربط بین السرعه و المسافه المقطوعه مع الزمن الذی فی أثنائه قطعت تلک المسافه، کما عرفوا قوانین مراکز الثقل، و الروافع و غیرهما.

و عرفوا أن للهواء وزنا و ذلک بالتأثیر الذی یحدثه الهواء علی وزن الأجسام.

و فهموا فعل الشرقه و سببها، و وضع الماء فی أنابیب شعریه لها فتحه واحده.

و استعمل العرب الأریومیتر Areometer الذی ورثوه عن الیونانیین فحسنوه و قدروا بواسطته قیاس حراره الماء و ذلک عند تقدیر الکثافه التی هی بنسبه عکسیه للحراره.

و وضعوا جدولا للأثقال النوعیه لجمیع الأجسام الصلبه و المائعه التی کانت معروفه لدیهم.

و عرفوا أیضا أن هنالک قوه جاذبه علی جمیع جزئیات الأجسام و هذه القوه هی التی تبین لنا صفه الأجسام، و هذه نظریه جد مفیده فی التحلیل الکیمیائی و هی مفتاح لعدید من خفایا الطبیعه.

یبرهن الکتاب علی مقدار ما توصل إلیه العلماء العرب من الدقه فی صنع الموازین لقیاس کثافه الأجسام حیث عرفوا بواسطتها الأحجار الکریمه و میزوها عن أشباهها و ملوناتها مما یعجز عنه الیوم کثیر من العلماء.


السید عبد الرحمن الکواکبی.

مرت ترجمته فی المجلد الثالث من (المستدرکات)، و قلنا هناک أن صاحب (طبقات الاعلام) یؤکد أن تشیع والده کان معروفا، و أن من الطبیعی أن یرث التشیع عن والده.

و ذکرنا هناک أیضا أنه سلیل أسره شیعیه معروفه التشیع منذ القدم، و قد أصابها بسبب ذلک ما أصابها من النکبات، و ذکرنا تفاصیل إحدی تلک النکبات، و قلنا أن الکواکبی کان کجمال الدین الأفغانی حکیما فی کتمان تشیعه فی عصر التعصبات الذهبیه العمیاء، و لو أظهر تشیعه لاستغل ذلک فی محاربته فی دعوته الاصلاحیه التحریریه.

و قد عثرنا بعد ذلک علی ما لا یدع شکا فی تشیع السید عبد الرحمن الکواکبی تشیعا عریقا أصیلا یربی علیه من یختصه من تلامیذه و مریدیه الذین یطمئن إلیهم، و هذا الذی عثرنا علیه هو مقال للکاتب الحلبی سامی الکیالی نشره فی الصفحه 118 من العدد 103 من مجله العربی الصادر فی (یونیو 1967)، و فیه عدا ذلک ما یحل لنا لغزا عجزنا کما عجز غیرنا عن حله و هو أن الشاعر عبد المسیح الأنطاکی کان - علی نصرانیته - مولعا ولعا عجیبا بال البیت و معجبا أعظم الاعجاب بأمیر المؤمنین علی بن أبی طالب ع، حتی لقد نظم فیه ملحمه شعریه فریده، تتدفق حبا بأبی الحسن و تفیض حماسه له و إشاده به. و لقد کنا نعجب من ذلک و نتساءل من أین استقی هذا الشاعر معلوماته الغزیره عن آل البیت لا سیما عن أمیر المؤمنین، هذه المعلومات التی جعلته یتفانی فی حبهم و یندفع هذا الاندفاع بالاشاده بالإمام العظیم حتی لیقضی شطرا من حیاته فی نظم ملحمته التی بلغ عدد أبیاتها 5595 بیتا بقافیه واحده، فإذا بمقال الکیالی ینبئنا بان مصدر ذلک کله کان السید عبد الرحمن الکواکبی الذی تتلمذ علیه الأنطاکی فی حلب و فی مصر. و إلیک الجزء المتعلق بهذا الموضوع من مقال الکیالی:

قال سامی الکیالی متحدثا عن عبد المسیح الأنطاکی (1875 - 1922 م):

أدیب شاعر لیس له شهره کبار الأدباء و لا فحول الشعراء و ان حذا حذوهم و سار علی نهجهم.

تتلمذ علی الرائد العربی الحر عبد الرحمن الکواکبی فاخذ عنه الکثیر من مبادئه و نزعته العربیه.

نشا فی حلب، ثم هجرها إلی مصر، و قام برحلات إلی الجزیره العربیه یتصل بامرائها و شیوخها فیمدحهم و یلقی منهم الرعایه و المال.

و کلما ازدادوا عطاء ازداد مدحا و ثناء.

و فی سیرته الکثیر من المفارقات لعل أظهرها تعلق هذا الأدیب المسیحی بال البیت تعلقا حفزه أن ینظم ملحمه فی الامام علی رضوان الله علیه، قاربت أبیاتها السته آلاف بیت مما لم یبلغه کبار الشعراء من غلاه التشیع.

و قد عبر تعبیرا صادقا عن حبه لآل البیت، و إیمانه العمیق برساله العرب التی نستمد عناصرها الأصیله من مبادئ الإسلام.

أدیبنا الحلبی هذا یمت إلی الإغریق بنسب عریق، فقد نزح أجداده من الیونان إلی أنطاکیه فسکنوها مددا طویله. ثم انتقلت عائلته إلی حلب سنه 1163 ه، و ما یزال أحفادها یعیشون إلی الیوم بین دمشق و حلب و بینهم الأساتذه و المحامون و التجار.

ولد عبد المسیح سنه 1875 م فلم یکد یترعرع و یأخذ حظه من القراءه و الکتابه حتی تعلق بالأدب العربی و أخذ یحفظ دواوین الشعر، و قد وصف لنا نشاته بتجرد مطلق فقال:

نشات فی حلب الشهباء فی وسط کله تعصب و جهل، و من حسن حظی أن بیتنا فی حلب کان فی شارع أکثر أهله عرب مسلمون یدعی "قسطل المشط"، فکنت أجد من حسن معامله العرب المسلمین لأهلی و رعایتهم لجوارنا غیر ما کنت أسمع من النفره منهم من أفواه عشرائی المسیحیین، فشببت و أنا علی غیر رأیهم فی هذه الأمه الکریمه.

ثم عند ما اتسعت مدارکی، صرت أعرف و أعتقد أن هؤلاء المسلمین العرب الذین یجاوروننا و نجاورهم هم شرکاؤنا فی الوطن، و مشترکون معنا فی منافعه و مضاره، و فوق هذا أن بیننا و بینهم صله قربی بلحم و دم. لأن المسلمین عند ما دخلوا سوریه کان أهلها مسیحیین و یهودا و مجوسا فأسلم منهم من أسلم و بقی علی دینه من بقی. و ربما انقسمت العائله الواحده إلی مسلمین و غیر مسلمین..

و هکذا أصبحت متعصبا للعرب أعد نفسی واحدا منهم، یسرنی ما یسرهم، و یسیئنی ما یسیئهم، و بصفتی واحدا منهم بات همی أن أعتنی بمصلحتهم، و توفقت إلی أصدقاء منهم أهل علم و ساسه متعصبین للعرب، یرمون إلی استعاده مجدهم فتربیت علی أیدیهم و علی رأسهم أستاذی المرحوم السید عبد الرحمن الکواکبی الشهیر.
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و لخدمه العرب أنشات مجلتی "الشذور" فی حلب سنه 1897 - 1898 م، فحاربتنی الحکومه، فهجرت وطنی و أتیت مصر و أنشات جریدتی "الشهباء"، ثم حولتها إلی اسم "العمران".

و تبعنی إلی دار هجرتی أستاذی الفیلسوف الکواکبی سنه 1899 م، فلذت به، و قضیت فی صحبته کل المده التی أقامها فی مصر إلی أن استأثرت رحمه الله تعالی بنفسه الطاهره فی سنه 1902 فأخذت علی عاتقی الضعیف استئناف الجهاد فی سبیل العرب الذی کان یجاهده و أنا فی خدمته(1) و فی مصر تفتحت مواهبه و رأی عالما ینعم بالحریه خلافا لما کان علیه وطنه الذی کان یئن من الجور الحمیدی.

و لا شک أن لاتصاله الوثیق باستاذه الکواکبی و بالشیخ کامل الغزی، و من عرفهم من زعماء التفکیر الحر فی القاهره - أثره فی هذه الوجهه التی اتجه إلیها - اتجاه عربی إسلامی یعید للأمه العربیه مکانتها و سؤددها بین الأمم و یختلف عن النهج العثمانی الذی کانت تسیر علیه بعض صحف مصر الکبری التی کانت تجد فی "الخلافه العثمانیه" سندا لمصر ضد الاحتلال الانکلیزی.

و رأی فی الجزیره العربیه التی لم تخضع لحکم أجنبی - رآها بیئه صالحه لتلعب نفس الدور الذی لعبه الأجداد المیامین فی صدر الإسلام، و کانت بعض المناطق لم ترتبط بمعاهدات فعلق علی شیوخها و أمرائها و سلاطینها کبریات الآمال..

و من أقواله بهذا الصدد:

"کان للمسلمین ملک واسع امتد ظلاله علی الثقلین، و کانوا سادات الدنیا بغیر جدال بهمم الأسلاف الأبطال و ذکاء من نبغ منهم من أعاظم الرجال".

"و کان ذلک من معجزات الرسول و القرآن".

و بعد أن أشار إلی مراحل المجد و الفتوحات و وضع المسلمین الذین فقدوا الملک الواسع و أضاعوا المجد و العلم قال:

"و طمع الأوربیون باملاک المسلمین طمع القوی بالضعیف، و توجهوا باسالیبهم السیاسیه و استعداداتهم القویه لمحاربه المسلمین حربا صلیبیه، فملکوا أکثر بلاد المسلمین بالوسائل السلمیه، بین ملک صراح أو استعمار، حتی لا یکاد یقع نظرک علی بلد إسلامی الا و للأجنبی فیه نصیب، إلا البلاد العربیه، سکن آل الرسول ص و أصحابه و أنصاره و قومه، فهم وحدهم لم یخضعوا للذل الأجنبی، و لم یجازفوا باستقلالهم، و لا یجازف بالاستقلال إلا صغار النفوس الأنذال".

رحلته إلی جزیره العرب

حبه للعرب دفعه أن یقوم برحله إلی جزیره العرب، فترک مصر و فیها أهله و مکتبه و أشغاله، و سار متجولا فی الأقطار العربیه فزار عدن و لحج و حضرموت و مسقط و لینجه و البحرین و المحمره و الکویت و وقف علی أبواب نجد و البصره و بغداد، و قد دون الشیء الکثیر عن هذه الرحله التی ترکت فی نفسه الکثیر من الانطباعات و هزته الشمائل العربیه فوصفها وصفا دقیقا بقصیده طویله منها قوله:

و أمه خیر ما تسمی به عربإن رام تمجیدها یوما مسمیها

و أنفس حره ما استعبدت و أبتأن تستذل لغیر الله باریها

و همه تنشد العلیا و تطلبهاما الدهر یقعدها عنها و یثنیها

و یقول فی الجزیره العربیه:

مهامه أمحلت محلا و ما خصبت الا بمن قد أقاموا فی موامیها

ما أنبتت شجرا، ما أثمرت ثمرا لکن عقولا تناهت فی تسامیها

هی الجزیره لا أرض تحاکیها إذ کان مجد الأراضی فی أهالیها

سادت و صالت و أبقت من مفاخرها أو ابدا لیس کر الدهر ماحیها

کانت لعمرک تأبی أن تعیش علی هون و أن تتصافی مع مهینیها

یثور ثائرها ان نال واحدها سوء و کان الذی یؤذیه یؤذیها

فان یصح "وا نصیراه" رأی أسدا سلت لقهر أعادیه مواضیها

تضامن بین أفراد القبیله لا یبقی علی الضیم فردا من موالیها

رحلته إلی الجزیره العربیه ترکت فی نفسه، کما قلت، الکثیر من الانطباعات و هزت مشاعره نظما و نثرا، فدون الکثیر عنها.

هذا و قد ترک الأنطاکی عده آثار منها کتاب "نیل الأمانی فی الدستور العثمانی" و "النهضه الشرقیه" و دیوان "عرف الخزام" و "رحله السلطان حسین فی ریاض البحرین" و "الریاض المزهره بین الکویت و المحمره" عدا مجلدات من مجلتیه "الشذور" و "العمران".

علی أن أهم آثاره فی نظرنا "القصیده العلویه المبارکه" و هی فی 5595 بیتا تناولت سیره الامام علی و ما جری له مع الخلفاء الراشدین و ملامح من الفتنه الکبری، و قد اعتبرها أولی القصائد التی ظهرت فی الشعر العربی فکانت، کما قال، نسیجا وحده ما عرفت قصیده عربیه مثلها تناولت تاریخا أو قصه فجاءت علیها من أولها إلی آخرها بقافیه واحده و وزن واحد، کما أنها أطول قصیده فی لغه العرب علی الإطلاق.

و قد قسمها إلی فصول جعل لکل فصل عنوانا یعین المطلع علی إدراک مرامیها و استقراء معانیها. و هی تقسم إلی قسمین أولهما تاریخ أمیر المؤمنین منذ ولادته إلی أن امتدت إلیه ید الشقی ابن ملجم، و الثانی خصه بمناقبه و فضائله و حکم أمیر المؤمنین.

و قد دعاها ملحمه، و هی أقرب الأسماء إلیها. و ذیلها بحواش کانت تاریخا صمیما لصدر الإسلام. و بلغت مع شروحها ستمائه صفحه من کتاب متوسط الحجم.

و هی و أن لم تبلغ مبلغ الشعر الجید إلا أنها تنم عن قریحه وقاده و لا سیما و الموضوع إسلامی تاریخی معضل أقحم الناظم نفسه فیه حتی جاءت فریده فی بابها تصور البطولات فی أروع مظاهرها...

و حین أطلق علی قصیدته "ملحمه" أراد المعنی اللغوی و قال:

"أما لفظه" ملحمه "التی أطلقها علی هذه القصیده المبارکه أتباعا للمغاربه، فمعناها اللغوی" الوقعه العظیمه "و لعلها ماخوذه من قولهم التحم القوم للقتال، أی اشتبک بعضهم ببعض، أو ربما قصد المغاربه باسم " الملحمه "الذی أطلقوه علی القصائد التی لا ذکر فیها للقتال أیضا " الأحکام "من قولهم لحم الأمر أی أحکمه. و یصح أن نقول أن لفظه " الملحمه "مشتقه من قولهم ألحم فلان الشعر و حاکه، أی نظمه، و ذلک7.
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1- القصیده العلویه ص 37.




لتشبیههم ببیت الشعر أو بالثوب المحوک، و من هذا اشتقت لفظه "الملحمات" التی أطلقوها علی القصائد المعروفه المشهوره للفرزدق و جریر و الأخطل و ذی الرمه و الکمیت و الطرماح و أرادوا بها الإشاره إلی أن هذه القصائد کانت محکمه النظم متالفه الأجزاء، حسنه السبک ".


عبد الرزاق اللاهیجی القمی

المشهور بالفیاض.

مرت ترجمته فی المجلد السابع و نزید علیها هنا: أن له دیوان شعر فی اثنی عشر ألف بیت محفوظ فی المکتبه الأهلیه بباریس، و فیه التوحید و مناقب النبی (ص) و الأئمه (ع) لا سیما علی (ع) و رثاء الحسین (ع). و عدا ذلک ففیه الغزل العرفانی الاشراقی، کما تبدو فیه الظاهره الکلامیه و الفلسفیه(1)


أبو أحمد عبد السلام بن الحسین بن محمد بن عبد الله البصری


اشاره

و یقال عبد السلام الأدیب أو أبو أحمد عبد السلام البصری.

ولد سنه 329 و توفی یوم الثلاثاء 19 محرم الحرام سنه 405 و دفن فی مقبره الشونیزی عند قبر استاذه أبی علی الفارسی ببغداد.

ذکره فی أعیان الشیعه ج 8 ص 12 بترجمه مختصره و لم یذکر تاریخ ولادته و وفاته و سائر خصوصیاته و نضیف علی ما هنالک ما یلی:

کان من أکابر محدثی الشیعه و أئمه النحویین، أدیب متبحر لغوی متضلع قارئ للقرآن، عارف بالقراءات. أخذ العلم و الفنون الإسلامیه علی جماعه من علماء عصره منهم محمد بن عمران و أحمد بن عبد الله بن أحمد بن جلین الوراق الدوری و محمد بن إسحاق بن عباد التمار و جماعه من البصریین، و هو من مشایخ أبی العباس النجاشی المتوفی سنه 450 کما یستفاد من ترجمه جعفر بن محمد المؤدب و غیرها. و قال النجاشی فی ترجمه أحمد بن عبد الله بن أحمد بن جلین الوراق الدوری (دفع إلی شیخ الأدب أبو أحمد عبد السلام بن الحسین البصری رحمه الله کتابا بخطه قد أجاز له فیه جمیع روایته)(2) و المترجم له أیضا من مشایخ أحمد بن عبدون المعروف بابن الحاشر المتوفی سنه 423.



أقوال العلماء فیه

ذکره الخطیب البغدادی فی تاریخ بغداد فقال (عبد السلام بن الحسین بن محمد، أبو أحمد البصری اللغوی سکن بغداد و حدث بها عن محمد إسحاق بن عباد التمار و جماعه من البصریین، حدثنی عنه عبد العزیز الأزجی و غیره و کان صدوقا عالما أدبیا قارئا للقرآن عارفا بالقراءات و کان یتولی ببغداد النظر فی دار الکتب و الیه حفظها و الاشراف علیها سمعت أبا القاسم عبید الله بن علی الرقی الأدیب یقول: کان عبد السلام البصری من أحسن الناس تلاوه للقرآن و انشادا للشعر و کان سمحا سخیا و ربما جاءه السائل و لیس معه شیء یعطیه فیدفع إلیه بعض کتبه التی لها قیمه کثیره و خطر کبیر.

حدثنی علی بن المحسن التنوخی أن عبد السلام البصری توفی فی یوم الثلاثاء التاسع عشر من المحرم سنه خمس و أربعمائه. قال غیره: و دفن فی مقبره الشونیزی عند قبر أبی علی الفارس [الفارسی]، و کان مولده فی سنه تسع و عشرین و ثلاثمائه)(3)و قال ابن القفطی المتوفی سنه 646: (عبد السلام بن الحسین بن محمد أبو أحمد البصری اللغوی سکن بغداد و حدث بها عن محمد بن إسحاق بن عباد التمار و جماعه من البصریین حدث عنه عبد العزیز الأزجی و غیره و کان صدوقا عالما دینا قارئا للقرآن عارفا بالقراءات و کان یتولی ببغداد النظر فی دار الکتب و الیه حفظها و الاشراف علیها ذکره أبو العلاء بن سلیمان فی کتاب شرحه للحماسه فقال: کان یلقب بالوجکا(4) و قال أبو القاسم عبید الله بن علی الرقی الأدیب: کان عبد السلام البصری من أحسن الناس تلاوه للقرآن و انشادا للشعر. قال و کان سخیا ربما جاءه السائل و لیس معه شیء یعطیه فیدفع إلیه بعض کتبه التی لها قیمه کبیره و خطر کبیر.

قال علی بن المحسن التنوخی أن عبد السلام البصری توفی فی یوم الثلاثاء التاسع عشر من المحرم سنه خمس و أربعمائه. قال غیره: و دفن فی مقبره الشونیزی عند قبر أبی علی الفارسی و کان مولده فی سنه تسع و عشرین و ثلاثمائه)(5) قال ابن مکتوم: (لما وصل أبو العلاء المعری إلی بغداد اجتمع بعبد السلام البصری بدار الکتب و استعار منه (دیوان تیم اللات) و نسی أن یعیده إلیه و لم یذکره حتی عاد إلی المعره فاعاده إلیه و معه قصیده مدحه بها و هی مشهوره من شعره مطلعها:

هات الحدیث عن الزوراء أو هیتا و موقد النار لا تکری بتکریتا

و منها:

أقر السلام علی عبد السلام فلی جید إلی نحوه ما زال ملفوتا

و وصفه ابن تغری فی النجوم الزاهره فی حوادث سنه 405 و قال (و فیها توفی عبد السلام بن الحسین بن محمد أبو أحمد اللغوی کان رجلا فاضلا عارفا بالقرآن سمحا جوادا)(6).

و قال السیوطی بعد ذکر اسمه: (... و یلقب بالوجکا کان عالما باللغه و الأدب و القرآن صدوقا أدیبا سخیا قرأ علی الفارسی و السیرافی و سمع محمد بن إسحاق التمار و غیره و منه عبد العزیز بن علی الأزجی و غیره و مات فی المحرم سنه تسع و عشرین و ثلاثمائه أسندنا حدیثه فی الطبقات الکبری)(7)یقول عبد الحسین الصالحی: أن ما ذکره السیوطی من أن عام وفاته کان سنه 329 هو خطا قطعا و ربما من سهو الناسخ لأن هذا العام هو سنه ولادته لا وفاته بإجماع المؤرخین کان عام وفاته سنه 405 کما أثبتناه و ضبطه ابن الأثیر فی کتابه الکامل فی التاریخ ج 9 ص 252 فی حوادث سنه 405
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1- تاریخ أدبیات إیران.

2- الشیخ أبو العباس أحمد النجاشی: رجال النجاشی ص 62 الطبعه الحجریه الأولی بمبئیسنه 1317 هجریه.

3- أبی بکر أحمد الخطیب البغدادی: تاریخ بغداد ج 11 ص 57-58 بیروت دار الکتاب العربی.

4- الوجکا: لفظه فارسیه و هی (أوچ کاه) یعنی السید.

5- الوزیر ابن الحسن علی القفطی: أنبأه الرواه علی أنبأه النحاه تحقیق محمد أبو الفضل إبراهیم ج 2 ص 175-176 الطبعه الأولی القاهره دار الکتب المصریه 1371 ه - 1952 م.

6- أبی المحاسن یوسف بن تغری الأتابکی: النجوم الزاهره فی ملوک مصر و القاهره ج 4 ص 238 الطبعه الأولی 1352 ه - 1933 م

7- عبد الرحمن السیوطی: بغیه الوعاه من طبقات اللغویین و النحاه ص 305-306 بیروت دار المعرفه.
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عبد العزیز الجواهری ابن الشیخ عبد الحسین.

مرت ترجمته فی المجلد الثالث من المستدرکات، و لم ننشر هناک شیئا من شعره مما نأخذ منه هنا ما یلی:

قال یرثی أخاه علیا:

بزغ الهلال فأین عهد وفائه أن لا یخون بوده و إخائه

أ تری أخاه مغیبا تحت الثری قمرا و یشرق زاهرا بسمائه

هلا تواری بالصعید جماله حتی یشارک أهله بعزائه

قمر بدا لیل المحاق هلاله رسما فقارن خسفه بجلائه

ثکلت به زهر النجوم فخرقت بالنور ثوب الحزن من ظلمائه

سیف جلاه أبوه أبیض ناصعا قد فل جوهر حده بمضائه

برزت نواجذه فقلت بشاره للیل قد کثرت نجوم سمائه

أواه غصنی لفه شوک الردی و ذوت خمیلته أوان روائه

لم یذوه لثم الشفاه و إنما ذبلت اقاحه ثغره فی مائه

انی خضبت أناملی بمدامعی و طلبت طوق الحزن فی ورقائه

و عکفت حول أزاهر من قبره نبتت تسبح فی ضریح ثوائه

نذر علی لئن زها ریحانه لأروین الورد فی أندائه

یا لهف أیار تفرط ورده بید المنون و جف قبل نمائه

یا بلبلا قد حل فی قفص الثری طربت له الأیام قبل غنائه

جاء الکنار مبشرا بقدومه فرحا و عاد مصوتا بنعائه

فشربت منه سرابتی حین الظما و رعیت یاسی فیه بعد رجائه

أ هلال عیدی أین غیبک الردی فحرمتنی من بشره و هنائه

أغنته عن جدد الحلی أکفانه و کفاه صبغ الدمع عن حنائه

و ترکت قلبی حول قبرک حائما شبه الفراش یحوم حول ضیائه

إن شع لی قبس الحیاه فإنه لهب السراج یلوح فی إطفائه

لو یترک الموت استناره بحمه زمنا لکان البدر فی إهدائه

و لأصبح الطل السقیط علی الربی غیثا یرش الورد فی أنوائه

أ أخی یا قوسی و نبل کنانتی و مدیر جیشی بل أمیر لوائه

أبقیت قلبی للزمان دریئه و نصبتنی غرضا إلی أنبائه

أرسلت جفنی فی ضریحک آملا أن یصحبن الطیف فی أغضائه

حملته فی نعش الغماء و أنشدت سفر الظلام قصیده لرثائه

خفقت باجنحه الفراشه روحه لکنها احترقت بجمر ذکائه

فکست رقیمه قبره و بودها لو انها نثرت علی حصبائه

نزعتک من کفی المنیه صارما لمعت بروق الموت فی أنضائه

حلم فرشت له الجفون فزارها لیلا و متع ناظری بلقائه

فصل الورود کثیره أثوابه و یخص أیار بثوب بهائه

و رسمت شخصک فوق مرآه المنی حتی طمعت الیوم فی أحیائه

رضوان یا ملک الجنان تنح عن ملک طیور الخلد من وزرائه

و قال:

تطلب فی شبابک للصعاب فما عمر الفتی غیر الشباب

و سل حسام عزمک للمعالی فان السیف یصدأ بالقراب

و دع طلب الهوان لمبتغیه فان المجد أجدر بالطلاب

و کرر لو خطات المجد یوما فکم خطا یؤول إلی الصواب

إذا ما الجهل ارتج منه بابا فان الجد مقلد کل باب

و لا تجدی الشجاعه فی غبی تقاعس عزمه عند الغلاب

إذا انعکس السنان لدی طعان فلیس یفید مطرد الکعاب

و إن غصن الشبیبه راق حسنا فما للشیب فرع للشباب

و لا ینقصک قولهم فتی فان السیف یقطع بالذباب

و کم قمر تولد من هلال و کم شهر توقد فی شهاب

و إن الدهر کالمیزان یعلو إذا یخلو و ینزل و هو رابی

(و لو لم یعل إلا ذو محل لما شمخت علی الروض الروابی)

و لو معنی الجهاله صیغ طوقا تبرأت النفوس من الرقاب

و لو رهن البطاله حاز فخرا لما افتخر الحسام علی القراب

و لیس ابن النقیبه فی هوان أعز علی من بنت النقاب

فاصل أرومه الأخلاق منها یمت بکل فرع مستطاب

و ینمو من عوائدها ربیا کما تنمو الریاض من الرباب

إذا روح الحیاه بها تسرت فما تلد العقاب سوی عقاب

لأنت أجل مدرسه تسامت لدرس بنیک یا صدر الکعاب

و انک للحیاه أجل بیت منیع الرکن مرعی الجناب

و إنک للولید أجل سفر یطالع فیه شاکله الصواب

و انک فی ارتجافک خیر درس تردد فیه ألسنه الخطاب

و ما ضرب النوابض فیک إلا لتحریض الصبی علی الطلاب

أیا من ضلهم صبح التراقی و شع لدیهم لیل التغابی

سکنتم فوق مهد من خمول یهز حراکه شم الهضاب

بلیل مغدف الأرجاء داج أحم الوجه غربیب الإهاب

تشع لغیرکم شمس المعالی و شمسکم توارت بالحجاب

ألا فلتغنموا فرصا إلیها تمر علیکم مر السحاب
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فمن طلب الفضیله فی هوان کمن طلب الفریسه تحت ناب

و ما معنی الکمال سوی رموز تزین برسمها صدر الکتاب

تطلس جذر مفخرنا و أبقی لنا شبه الأصم من الحساب

و ما اندرست معارفنا و لکن خفی حسن السبیکه بالتراب

و قال:

أری عمر الحیاه شواظ نار من الأجسام تکمن فی زناد

و ما لیل الشباب سوی دخان و ما صبح المشیب سوی رماد

و قال:

حیاتی و إن أضحت رمادا علی جلدی بها شرر الآمال یلهب کالوقد

و نفسی و إن طارت شعاعا من الأسی لها من خیالی جذوه سعرت زندی

و انی إذا ما الدهر فل تمیمتی أکرر آمالی فتوثق بالشد

لئن أصلتوا للحرب سیفا فاننی أصول بسیف لا یسل من الغمد

جزی الله مرآه الأمانی فإنها جلیه سبک الوجه مصقوله الخد

أری فوقها شخص المحال مصورا لدی الطرف و الأوهام معکوسه الطرد

تبیت معی إن ضاف أجفانی الکری و تؤنسنی إن شفها أ لم السهد

وضعنا أمانینا بحجر من الصبا و عشنا سواء نمرث الوعد فی المهد

و ما عاطفات المرء إلا حدیقه بها زهر الآمال تنبت کالورد

إذا لمحت عینی سرابا من المنی رویت و لم أظما إلی ترع الورد

و انی إذا ما الرأس جنح نمله و أودع جسمی فی ضریح من اللحد

نعم تصبح الآمال عنی بعیده و لکننی أفنی و لی أمل العود

أرانی و قد رمت الحقائق طالبا طلیقا من الآمال أرسف فی قید

تقریت سفر الکون درسا فلم ابن حقایق ما أن زلن مخفیه عندی

أصورها فوق الخیال فلا أری سوی شبح یغوی المناظر من بعد

أری شیعا شتی و طرقا کثیره بها غدت الأعلام وافره العد

یزمجر کل نادبا لطریقه و یهتف کل طالبا واضح القصد

حنانکم رفقا لینتشر الهدی و نعرف فی أی الأدلاء نستهدی

خذوا بیدی عن ذا الضجیج فإنه مغبه جهل ضیعت مذهب الرشد

فما کل برق ضاحک بارق الحیا و لا کل صوت فی السما زجل الرعد

هلموا لنستجلی الحقیقه علنا تراها و إن أمست مشققه البرد

فمن عرف العنقاء أین محلها یهون له لو رامها شرک الصید

ألا لیت عقبی الموت ترجع للدنا بجمله أعمالی فأبصر ما تسدی

فاما الشقا کیما أزوده الشقا و أما إلی رشد فارغب للرشد

هرمت و لم تقطع رکابی تهامه و ما طرقت عیسی المفاوز من نجد

و لم أستلم رکن الحطیم و زمزم و لم أتضرع فی منی خاشعا وحدی

عبدت إلهی لست راهب ناره و لا رغبت نفسی إلی جنه الخلد

و لکن نور الحق جلی بصیرتی فأیقنت أن الحکم للواحد الفرد

و قال:

إن کنت تأمل نیل العز و الظفر فاصدع بعزمک جنب الحادث الخطر

فایه الحمد تمحو کل منقصه عن العیون و تخفیها عن النظر

و الفضل کالصبح لا تخفی أشعته و لا تضر سناه غضه البصر

و المرء یذهب فیه حد عزمته کالسهم تذهب فیه سوره الوتر

و ربما عمیت أبصار مطلع فیشتری الصدف الوضاح بالدرر

یا من یرید العلی صفوا بلا کدر الورد یزحم دون المورد الخصر

بادر إلی الأمر و استقبل بوادره بعزم حر إلی العلیاء مبتدر

و کرر الجد لو أخطات صائبه و لو تکر علی جیش من الغیر

فإنما المرء من تشتد سورته علی الخطوب و تسلیه ید الضرر

مثل السبیکه تسری فی نضارتها ید التراب و تحلیها ید السعر

فاحزم الناس من ینظر عواقبه بناظرین سواد القلب و البصر

و أتعب الناس من یسعی علی قدم تردد الجری بین الورد و الصدر

و السهد یعذب فی جفن غدا قلقا معلق الطرف بین النوم و السهر

و لا یردک أن تمضی علی صغر فالنار مبدؤها قدح من الشرر

لو لا التقدم لم ینجح لذی صغر لما تقدم ذکر (الحمد) فی السور

قد یعرف الشیء فیما لا یلابسه و تثمر النفع یوما دوحه الضرر

و ربما تمنح الآمال قدرتها فینبت الروض فی صلد من الحجر

قل للذین أضاعوا العمر فی کسل ناموا عن الأمر تفویضا إلی القدر

حتی کان المعالی فی ملاعبهم عنقا بغیر جناح الذل لم تطر

فأصبح الفرد منهم حیثما ظهرت له التقیه یرخی کف مستتر

فراح یخبط فی تیهاء قائمه عشو المذاهب ضاهت جنح معتکر

بمیسم الجهل یفی کل ناصیه من العمایه تاهت فی دجی الخطر

أ لستم أسره العرب الألی ندبوا حیاتهم لحیاه الکتب و السیر

تلک التی انعکست فیها ماثرهم مثل انعکاس شعاع الشمس فی القمر

زانت مناقبهم زاهی صحائفها کما یزان بیاض العین بالحور

لا ینزل الحمد إلا فی منازلهم کالروح لیس لها مأوی سوی الصور

ما إن روی الذکر عن علیاهم خبرا کفی العیان دلیلا شاهد الخبر

کم قد نطیل الأمالی کی نلم بها و منتهی الطول فیها مبدأ القصر

أدعوکم لمراح العز منتدبا دعوی الفریسه بین الناب و الظفر

إذا تقصف عود النبع من وهن فلیس ینفع جبر غیر منکسر

و لیس کل سحاب أثره لمعت صوالج البرق یهدی صیب المطر

و قال عند خلع السلطان العثمانی عبد الحمید من قصیده:

بعیشک کم تحن إلی السریر و کم ترنو بطرفک للقصور

هلالیا أراک نحلت جسما أ ما تشفیک آفله البدور

طواک الرعب قبل الموت میتا و أحیتک المنی قبل النشور

أهانتک القصور و کنت ملکا تهیب منه سکان القبور

قریت الوحش من جثث البرایا و رویت الربا بدم النحور

بکت منک الثغور دما مراقا و تضحک عند باسمه الثغور

فأقسم أن عود الدست لو لم یکن من حر بأسک فی سعیر

لأثمر فی رؤوس الجند روضا و أزهر من دماها فی غدیر

ننوح علیک إقفار الموامی و تهتف فیک ساغبه النسور

و تندبک العذاری حالیات بموشی الدمقس مع الحریر

بکتک الغانیات بدر دمع بکاء الورد بالطل النثیر

أتاک نذیر یلدز مستطیرا و کنت تظنه وجه البشیر

یخاف الطفل من رؤیا أبیه و تخشی المرضعات من الحجور
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لقد عبر النجوم إلیک جیش بغیر سراه فی الشعری العبور

لقد ذعرت به الأنفاس حتی کان الجسم یرصد بالضمیر

یسد الجو منه غبار نقع و یقذی دونه طرف البصیر

أراک أسیر أحزان و قید و کنت أراک ترسف فی السرور

و قد کنت الأمیر علی السرایا فکیف رسفت فی قید الأسیر

غریب لو جزیت الخیر لکن جزیت الشر یا شر الدهور

لقد أوغرت صدر الجند حتی أراک الدهر عاقبه الغرور

و له یرثی الشیخ کاظم الخراسانی من قصیده:

أ ناصر دین الله هل لک نهضه تجند للأعداء جندا مظفرا

تحوک لهم ثوب الوقیعه أسودا و تلبسهم ثوب المنیه أحمرا

بفتیه صدق أن توازر جمعها تردی ثیاب الموت فی الحرب مئزرا

إذا أوقدوا فی الحرب نار کریهه تموج بها البیض الصفایح أبحرا

تهیبک الموت المقدر یقظه فزادک تحت اللیل فی سنه الکری

و إن خطیبا فوق کفک ناطقا قد اتخذ الخمس الأنامل منبرا

رضیع بمهد الکف ینشی حدیثه و رق لوجه الرق أمسی محررا

یشع کوجه الصبح کافور طرسه فتجری به من حالک الحبر عنبرا

یصد جمیع الجیش بالنصر سالما و یرجع جمع المال جمعا مکسرا

عجبت له کیف استزارک طارقا حماک و لما ینثنی متحیرا

بلی کنت للإسلام و الدین ناظرا فجاءتک فی شخص الرقاد مصورا

و أخرس إن حل السؤال بسمعه جزی بفصیح اللفظ ینطق مخبرا

أصم لأسرار البریه سامع و أعمی بلیل المشکلات تبصرا

إذا ارتجفت أسلاکه داخل الحشا أتاک مقیما یسبق البرق فی الثری

أتاک بصدر اللیل ینشد حاسرا عجیج نساء تستشیط تزفرا

أعارته أحشناها فأوقد جمره و أهدته صبغ الدمع فانصاع أحمرا

یحدث عن قول یحرره الأسی و ینطق عن لفظ له الوجد عبرا

فیا من غدت للناظرین صفاته أشع من الشمس المنیره منظرا

حدیقه ورد کلما جف ناضر بروضتها أهدت إلی الطرف أنضرا

و شهب سماء کلما غاب زاهر أتی آخر منهن أزهی و أزهرا

أ ریحانه الوادی التی فاح طیبها و عبق ریاها الریاض و عطرا

لقد کنت للداجی سراجا منورا سناه و للمرتاد روضا منورا

و ان صعیدا قمت فیه مجاورا جدیر بان یمسی بنعماک أخضرا

سقاک الحیا أو صوب کفک لا الحیا فقد کان أوفی منه جودا و أکثرا

و قال یصف ثوار طرابلس الغرب علی الغزو الایطالی لبلادهم:

سد الثغور بعزمه الإسکندر جیش یقاد من النهی فی جوهر

لبس الحدید مضاعفا من عزمه و مشی علی حسک الوشیج الأسمر

زرع القنا فوق العداه فأورقت زهرا بغیر نفوسها لم تثمر

یسقیه من حمر الدماء و یجتنی ثمر المنون من الحدید الأخضر

فکان سیف النصر فوق یمینه برق یشع بعارض متعنجر

و کان أعواد الوشیج بنقعه روض علیه سحابه من عنبر

و کأنما البیض الصفاح جداول زهرت بریحان القنا المتعطر

یجری بشهباء یصک رنینها وجه الکتیبه بالیباب المقفر

أمن السماک به فباع قناته طربا و حن إلیه قلب المشتری

تروی بضحضاح المجره خیله و ترود فی أس السماء المزهر

ضاق الفضاء بعزمه من بعد ما سد البسیطه بالعدید الأکثر

من کل أبلج ذی عذار أخضر یسقی مجنه صدغه من کوثر

یغزو بسوره عزمه و جفونه فی بأس ضرغام و فتکه جؤذر

قوم إذا ما الشر أسدف مظلما طلعوا نجوما فی سماء العثیر

أو أجدب الوادی و صوح نبته زهرت حدائق جودهم فی مرمر

و إذا السماء تزلزلت أفلاکها دعموا الکواکب بالقنا المتکسر

برقت مواضیهم و سحب أکفهم تجری بمنهل الغمام الممطر

أبناء رامه إن مشوا نحو الردی دفنوا التمائم فی الکثیب الأعفر

تبنی علی حسک الرماح قصورهم و قبورهم فوق الجیاد الضمر

لبسوا الصباح مفاضه محبوکه و تسربلوا لیل العجاج الأکدر

بعدت تمائمهم و هن صفائح ففشت برقراق النجیع الأحمر

خطت بأطراف الرماح حروفها و بغیر أشلاء العدی لم تسطر

ذعروا الفضاء فلاذ فی أرواحهم و ثوت جسومهم لحفظ العسکر

فتیات رومه نظمی درر البکاء سمطا یزان بلؤلؤ متنثر

و صغی القلائد للرجال مدامعا و ذری تمائمهم مکان الجوهر

و دعی الخدور لهم فقد نهبتهم بیض السیوف بکل لیث مخدر

قد فاجات غاب اللیوث فأصبحت مثل الفریسه تحت ناب غضنفر

رصد المحیط جسومها فسلوانها نزعت لتفحص فی الثری لم تقدر

تترصد الأجفان سطوه هدبها و تخاف مقلتها عداء المحجر

ترنو الصباح مقلدا بصوارم و تری الظلام مجندا فی عسکر

و تکاد تهرب أرضها من تحتها لو کان تبصر مامنا فی مقفر

و قال:

خلیلی ما معنی الشعور فاننی أری کل شیء شاعرا مترنما

أری الکون فی لوح الوجود قصیده تخط علیها الخلق شعرا منظما

هو الشعر باق لیس تفنی حیاته نقیم احتفالا أو نشید ماتما

تصوره روح الخیال فلو بدا إذا لرآه الطرف شخصا مجسما

و تنشر أسفار الطبیعه شعرها رموزا فیملیها الهزار مترجما

هل النجم إلا روضه حسیه أری البدر فیها شاعرا متبسما

فدا لدموع العاشقین فإنها قصیده شعر بینها الحب نظما

عرائس حب إن تجلت بدورها لدی الصب لیلا زفها الوجد أنجما

تقبل خد الجلناره و جنه و تلثم تغر الأقحوانه مبسما

و زاهره ما روض الحفل مثلها علیها خیال البدر شعرا مجسما

فرشت بیوت الشعر فوق ریاضها بساطا و سامرت الخیال المسلما

لقد نسجت أیدی الفراقد فوقها من اللیل وشیا بالنجوم منمنما

نظرت به طوق الهلال مفضضا کنصف سوار زان للیل معصما

و لم أر مثل الروض فی الأرض شاعرا ولوعا باشعار الطبیعه مغرما

و ما الشعر تملیه الریاض حقائقا لکالشعر یملیه الخیال توهما

تقریت أسفار الخلائق فی الثری و فتشت أسرار العوالم فی السما

فلم أر فیها روضه أو خریده و لم ألف إلا شاعرا أو متیما

ألا کل صوت طارق صوت شاعر و سیان فینا من بکی أو ترنما

و قال:
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هذی المجره بارتجاف نجومها تحکی الصفیحه فی یمین جبان

فکأنها و النجم روضه نرجس غرست بفیض العارض الهتان

و قال:

أخو الحزم من یستقبل الأمر ماضیا فاما منایاه و أما الأمانیا

یهم فلم تثن الأمور عنانه بان لا یری فی أول المجد ثانیا

و یعلقه عزم بهیج ضرامه إباء أبی إلا العلی و المعالیا

فیرسلها عیدیه قد تعودت متی تنشر الأخفاف تطوی الفیافیا

یقرطس قلب البید منها بأسهم و إن کن أمثال القسی حوانیا

و یخترق الخرق المخوف کأنما أعد هوادیها دلیلا و هادیا

و یدرع الظلماء سار بجنحها و لم یعتمد حتی النجوم السواریا

و یکتمه اللیل البهیم و لم یکن لیظهر سرا فی حشا البید خافیا

إذا ما اعتلی یعلو الهضاب ممثلها أو انحط قلت السیل صادف وادیا

و یستوقف ابن المزن یخفق قلبه و إن کان سباقا إذا کان وانیا

یری العار أن یکسی الریاش ملابسا إذا لم یکن فیها من العار عاریا

یمیل عن المرعی الوخیم و ینثنی عن الماء مطروقا و إن کان ظامیا

إلی حیث ظل المجد یخلص ضافیا علیه و ماء الجود یغدر صافیا

إذا ما اللیالی الخالیات اغتضبته حقوقا له استبقی اللیالی البواقیا

لینفع علما أو لینقع غله لیعتق رقا أو لیطلق عانیا

فذاک ابن عزم کم تمثل قائلا (أخو الحزم من یستقبل الأمر ماضیا)


السید المیر عبد الفتاح

و یقال المیر فتاح الموسوی المراغی التبریزی.

توفی فی مراغه سنه 1175 و دفن بها.

من فحول شعراء الشیعه فی عصره عارف متصوف.

أخذ المقدمات و فنون الأدب فی مسقط رأسه مراغه و حضر علی أعلامها ثم هاجر إلی المشهد الرضوی و التحق بحوزه المیر محمد تقی المشهدی المعروف بالشاهی. ثم رجع إلی موطنه مراغه و عین شیخ الإسلام بها و کان من أکابر علماء تلک البلاد. کان ینظم الشعر باللغه الفارسیه و یتخلص باشراق، و باللغه الترکیه باسمه (فتاح) ترجمه الأستاذ محمد علی تربیت فی کتابه دانشمندان آذربایجان ص 41-42 عن ریاض الجنه للزنوزی، و ترجمه فی مطلع الشمس. له مؤلفات أشار إلی بعضها فی الذریعه منها دیوان فارسی، دیوان ترکی قیامت نامه منظوم بالترکیه فی رحله النبی (ص) و شهاده الحسین (ع)، ریاض الفتوح منظوم فارسی منه نسخه فی مکتبه الروضه الرضویه فی خراسان، ساقی نامه و دیوان فی مدح أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (ع).

أشعاره الترکیه معروفه فی آذربیجان و یتناقلها خطباء المنبر الحسینی فی تلک البلاد(1)


السید عبد القاهر بن السید کاظم بن السید حسین بن السید عبد القاهر بن

الحسین التوبلی البلادی البحرانی.

توفی سنه 1335 فی بندر لنجه و دفن بها.

فقیه أدیب شاعر من بیت علم و زعامه و کان جده السید الحسین بن السید عبد القاهر من أفاضل علماء عصره فی البصره و جده الأعلی السید عبد القاهر بن السید الحسین کان من أجلاء تلامیذ الشیخ حسین العصفور البحرانی ذکره الشیخ علی البحرانی فی أنوار البدرین صفحه 248 و قال (السید التقی الفاخر المعاصر السید عبد القاهر بن السید کاظم التوبلی البحرانی المقابی کان (قدس سره) من العلماء الأخیار و النجباء الأبرار خرج من البحرین و سکن بلاد القطیف ثم مسقط ثم لنجه و بها توفی (قدس الله سره و نور قبره) رأیت له رساله فی شرح أسماء الله الحسنی و خواصها و منافعها حسنه، و لا أدری هل له غیره أم لا. من المعاصرین و لم أره و سمعت له بعض المراثی علی الحسین بن علی ع جیده بلیغه و لم یحضر [یحضرنی] فی تاریخ وفاته ضاعف الله حسناته) ذکر شیخنا الأستاذ کتابه فی موسوعته الذریعه إلی تصانیف الشیعه الجزء 13 ص 89 و ترجم له فی طبقات أعلام الشیعه نقلا عن الشیخ علی البحرانی(2)


السید عبد الکریم بن السید أحمد بن السید الحسن بن السید جعفر الرضوی

العاملی الأصل القزوینی المولد و المنشأ آل صدر الصدور القزوینی.

ولد فی قزوین سنه 1220 و توفی بها سنه 1303.

من العلماء البارزین و أئمه الفتوی و التقلید و له الید الطولی فی العلوم العقلیه و النقلیه و الخطابه و هو أدیب شاعر.

آل صدر الصدور القزوینی: من الأسر العلمیه العلویه العاملیه الرضویه نبغ منها علماء أعلام و شعراء أفذاذ و هی غیر أسره آل شیخ الإسلام العلویه العاملیه الحسینیه فی قزوین هاجر جد هذا البیت الجلیل السید جعفر الذی کان من سادات جبل عامل و أشرافه الأجلاء إلی قزوین فی عهد نادر شاه الافشاری المولود فی سنه 1100 الذی تسلم السلطنه فی إیران سنه 1148 ثم قتل فی سنه 1160 مؤسس السلسله الافشاریه فاحترمه احتراما سامیا و أنعم علیه بلقب صدر الصدور و قد مر تاریخ هذه الأسره فی ترجمه نجل المترجم له السید جمال الدین آل صدر الصدور القزوینی.

ولد المترجم له فی قزوین و نشا بها نشاه صالحه و أخذ المقدمات و فنون الأدب و العربیه علی أعلام أسرته منهم والده السید أحمد آل صدر الصدورو غیرهم ثم تخرج فی الفقه و الأصول و الحدیث و التفسیر علی الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 و شقیقه الشهید الثالث المستشهد سنه 1263 و أخذ الفلسفه و العرفان عن الشیخ ملا آغا الحکمی القزوینی و الشیخ ملا علی البرغانی و الشیخ المیرزا عبد الوهاب البرغانی القزوینی. و کان من أساطین الدین و متکلمی الشیعه و زعیما دینیا کبیرا فی قزوین و تصدر للتدریس و الفتوی و نبغ فی الخطابه. ذکره شیخنا الأستاذ آغا بزرگ الطهرانی فی کتابه طبقات أعلام الشیعه و وصفه بقوله: (کان جد أبیه السید جعفر من سادات جبل عامل و أشرافها الأجلاء هاجر إلی إیران و سکن قزوین فی عصر السلطان نادر شاه فاحترمه و بجله و أحله مکانه سامیه، و أنعم علیه بلقب صدر الصدور.

و المترجم له أحد أساطین الفضل و رجال العلم الأجلاء کان فقیها بارعا و متکلما خبیرا و حکیما کاملا و من المنبریین الکبار و الوعاظ المشاهیر توفی فی نیف و ثلاثمائه و ألف للهجره و له تصانیف لا تحصرنی اسماؤها و هو والد العلامه
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




السید جمال الدین القزوینی)(1) أقول: و له ولد آخر من العلماء الأعلام و هو السید رضا آل صدر الصدور القزوینی العاملی. و من مؤلفات المترجم له رساله فی المبدأ و المعاد، مراتب الوجود، دیوان شعر یحتوی علی مجموعه مراثی و مدائح بالعربیه و الفارسیه، تقریرات فی الأصول لأستاذه الشیخ محمد صالح البرغانی، تقریرات فی الفقه(2)


الشیخ عبد الله بن أبی بکر بن عبد الله بن عبد الرحمن بن أحمد بن أبی

بکر القضاعی البلنسی الأندلسی:

ولد بأنده من بلاد الأندلس فی سنه 571 ه - 1175 م و توفی ببلنسیه عند الظهر من یوم الثلاثاء الخامس من شهر ربیع الأول سنه 619 (21 مارس سنه 1222 م) و دفن بعد صلاه العصر من یوم الأربعاء بمقبره باب بیطاله فی بلنسیه من بلاد الأندلس. هو من أعیان علماء الشیعه فی الأندلس و أکابر المحدثین فی عصره أخذ العلم عن أجلاء أهل الفضل فی الأندلس منهم الشیخ أبو عبد الله بن نوح الأندلسی و غیرهم. و المترجم له هو والد ابن الابار الأندلسی الشهیر. و کتب ابن الأبار عن تاریخ حیاه والده و هو أدق تحدید وجدناه عن تاریخ المترجم له قال:

(کان من أهل العلم و الدین، درس علی أجلاء أهل العلم فی عصره و أجاز له الکثیرون منهم روایه کتبهم و روایاتهم و کتب إلیه القاضی أبو بکر بن أبی حمزه یجیز له و لی معه جمیع روایته مرتین إحداهما فی غره رجب سنه 597 و الثانیه فی منتصف ذی القعده من العام المذکور و أنا إذ ذاک ابن عامین و أشهر مولدی عند صلاه الغداه من یوم الجمعه فی أحد شهری ربیع سنه 595 و کان رحمه الله - و لا أزکیه - مقبلا علی ما یعنیه شدید الانقباض بعیدا عن التصنع حریصا علی التخلص مقدما فی حمله القرآن کثیر التلاوه له و التهجد به، صاحب ورد لا یکاد یهمله ذاکرا للقراءات مشارکا فی حفظ المسائل آخذا فیما یستحسن من الأدب معدلا عند الحکام و کان القاضی أبو الحسن بن واجب یستخلفه علی الصلاه بمسجد السیده من داخل بلنسیه. قرأت علیه القرآن بقراءه نافع مرارا و سمعت منه أخبارا و أشعارا و استظهرت علیه مرارا أیام أخذی علی الشیوخ، یمتحن بذلک حفظی، و ناولنی جمیع کتبه و شارکته فی أکثر من روی عنه و سمعته یقول: حضرت شیخنا أبا عبد الله بن نوح، و قد زاره بعض معارفه فسأله عن أحواله و بالغ فی سؤاله فجعل یحمد الله و یردد ذلک علیه ثم أنشد متمثلا:

جرت عاده الناس أن یسألوا عن الحال فی کل خیر و شر

فکل یقول بخیر أنا و عند الحقیقه ضد الخبر

حدثنی أبی رحمه الله غیر مره أنه ولد بأنده سنه 571 و توفی ببلنسیه و أنا حینئذ بثغر بطلیوس عند الظهر من یوم الثلاثاء الخامس لشهر ربیع الأول سنه 619 و دفن لصلاه العصر من یوم الأربعاء بعده بمقبره باب بیطاله و هو ابن ثمان و أربعون سنه، و حضر غسله أبو الحسن بن واجب و جماعه معه، و کانت جنازته مشهوده و الثناء علیه جمیلا، نفعه الله بذلک).

و مرت ترجمه ولده ابن الأبار فی أعیان الشیعه ج 9 ص 384 و ان أسرته من البیوت العلمیه الشیعیه المعروفه فی بلنسیه و کان لها الدور الخطیر ضد الحروب الصلیبیه فی الأندلس و نشاط ولده أبی عبد الله محمد المعروف بابن الأبار و تحرکاته فی تحریض المسلمین ضد الجیوش الإسبانیه معروف(3)


الشیخ أبو محمد عبد الله بن أحمد بن أحمد بن أحمد بن عبد الله بن نصر


اشاره

البغدادی

المعروف بابن الخشاب.

ولد فی بغداد سنه 492 و توفی بها عشیه الجمعه 3 رمضان سنه 567بباب الأزج بدار أبی القاسم بن الفتراء و صلی علیه یوم السبت أبو النجم بن القابله فی مسجد السلطان و دفن بمقبره باب حرب ببغداد.

من أکابر العلماء، مشارک فی الحکمه و الفلسفه و المنطق و الحساب و الهندسه و التفسیر و الفقه و النسب و من أعلم معاصریه بالعربیه نحوی، لغوی، أدیب، شاعر، محدث، فقیه.

ذکره فی أعیان الشیعه ج 8 ص 46 فی ترجمه مختصره نقلها عن ریاض العلماء(4) دون أن یذکر تاریخ ولادته و وفاته و سائر خصوصیاته و نزید علی ذلک ما یلی:

أخذ النحو عن أبی بکر بن جوامرد القطان و قرأ اللغه علی أبی علی الحسن بن علی المحولی و علی أبی منصور موهوب الجوالیقی و تلمذ فی علم الحساب و الهندسه علی أبی بکر بن عبد الباقی الأنصاری و فی الفرائض علی أبی بکر المرزوقی و سمع الحدیث من أبی الغنائم النرسی و أبی القاسم بن الحصین و أبی العز بن کادش و غیرهم من مشایخ عصره.



أقوال العلماء فیه

ذکره الوزیر جمال الدین علی القفطی المتوفی سنه 646 فی کتاب أنبأه الرواه و وصفه قائلا: (کان أدیبا فاضلا عالما له معرفه جیده بالنحو و اللغه و العربیه و الشعر و الفرائض و الحساب و الحدیث، حافظا لکتاب الله عز و جل، قد قرأه بالقراءات الکثیره.

أخذ النحو عن أبی بکر بن جوامرد القطان، ثم عن أبی الحسن علی بن أبی زید الفصیحی الأسترآبادی ثم عن الشریف أبی السعادات الشجری، و قاطعه و رد علیه فی أمالیه. و قرأ اللغه علی أبی علی الحسن بن علی المحولی و علی أبی منصور الجوالیقی و غیرهما.

و سمع الحدیث من مشایخ وقته و أکثر، و کان حریصا علی السماع، مداوما بالقراءه علی المشایخ فی علق سنه أقرأ الناس مده، و تخرج به جماعه فی علم النحو و حدث الکثیر، و وصف بالفضل و العلم و المعرفه و کان مطرحا للتکلف فی مأکله و ملبسه و حرکاته فیه بذاذه و کان یکثر لعب الشطرنج و یقعد لذلک أین وجده و لا یراعی خسه اللاعب و الموضع و یقف علی حلق الطرق و المشعوذین و غیر ذلک و کان کلامه فی حلق الإفاده أجود من قلمه. و کان ضیق العطن ضجورا ما صنف تصنیفا فکمله...

و کانت له دار عتیقه و لأخ له و من شارکهما فی ورثه أبیه و له منها صفه کبیره منفرده و بها بواری قصب مفروشه و فی صدرها ألواح من الخشب مرصوص علیها کتب له أقامت عده سنین ما أزیل عنها الغبار، و کانت تلک
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1- انظر نقباء البشر فی القرن الرابع عشر ج 3 ص 1157.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

4- المیرزا عبد الله أفندی الأصفهانی: ریاض العلماء ج 3 ص 184 قم المکتبه المرعشیه سنه 1401 هجریه.




البواری قد اشترت بما علیها من التراب یقعد فی جانب منها و الباقی علی تلک الحاله و قیل أن الطیور عششت فوق الکتب و فی أثنائها، و کان إذا تکلم علی مسأله فی النحو منفرده ربما أجاد فی بعض الأوقات إذا خلا من ضجره، و کان لا یقتنی من الکتب إلا أردأها صوره و أرخصها ثمنا و له وظیفه فی بعض الأماکن ببغداد و تدل کتبه علی صحه ما ذکرته. و له شعر کشعر النحاه...)(1) ثم قال: (قال عبد الکریم بن محمد المروزی: عبد الله بن أحمد بن أحمد بن الخشاب أبو محمد من ساکنی باب المراتب الشریفه شاب کامل فاضل له معرفه تامه بالأدب و اللغه و النحو و الحدیث و یقرأ الحدیث قراءه سریعه حسنه صحیحه مفهومه سمع الکثیر بنفسه و جمع الأصول الحسان)(2)(قال الامام أبو شجاع عمر بن أبی الحسن البسطامی ببخاری: لما دخلت بغداد قرأ علی أبو محمد الخشاب کتاب غریب الحدیث لأبی محمد القتیبی قراءه ما سمعت قبلها مثلها فی الصحه و السرعه و حضر جماعه من الفضلاء سماعها و کانوا یریدون أن یأخذوا علیه فلته لسانه فلم یقدروا علی ذلک)(3).

(أنبانا محمد بن محمد بن حامد فی کتابه خریده القصر ص 82 قال:

(عبد الله بن أحمد بن أحمد بن أحمد بن عبد الله الخشاب من أهل بغداد شیخنا فی علم الأدب أعلم الناس بکلام العرب و أعرفهم بعلوم شتی من النحو و اللغه و التفسیر و الحدیث و النسب، الطور السامی، و البحر الطامی کان فضله علی أفاضل الزمان کفضل الشمس علی النجوم و البحر علی الغدراک و له المؤلفات العزیزه و المصنفات الحریزه و الکتب المفیده و الفکر المجیده و إذا کتب کتابا بخطه یشتری بالمئین و تتنافس علیه بواعث المستفیدین و هو ألین سجیه من الماء العذب و أخشن حمیه من الغرار العضب و ما أظن أن الزمان یسمح بمثله و أن الدهر العقیم ینتج أحدا فی فضله کان کثیر الإفاده غزیر الاجاده غیر أنه ینبو عن جواب سؤال الممتحنین نبوه المستحقر المهین و یعز علی المتکبر و یذل للمتکرم متواضع عند العامه مرتفع عند الملوک و الخاصه توفی ببغداد سنه ثمان و ستین و خمسمائه فرأیته لیله فی المنام کانی أقول له: ما فعل الله بک فقال خیرا فقلت و هل یرحم الله الأدباء؟ قال: نعم، قلت: و ان کانوا مقصرین قال: یجری عتاب کثیر ثم یکون النعیم.

و وصفه یاقوت الحموی فی معجم الأدباء فقال: (... کان أعلم أهل زمانه بالنحو حتی یقال أنه کان فی درجه أبی علی الفارسی و کانت له معرفه بالحدیث و التفسیر و اللغه و المنطق و الفلسفه و الحساب و الهندسه و ما من علم من العلوم إلا و کانت له فیه ید حسنه و قرأ الأدب علی أبی منصور موهوب الجوالیقی و غیره و الحساب و الهندسه علی أبی بکر بن عبد الباقی الأنصاری... و لم یزل یقرأ حتی علا علی أقرانه و قرأ العالی و النازل و کان یکتب خطا ملیحا و جمع کتبا کثیره جدا و قرأ علیه الناس و انتفعوا به و تخرج به جماعه و روی کثیرا من الحدیث.

سمع منه الحافظ أبو سعد السمعانی و أبو أحمد بن سکینه و أبو محمد بن الأخضر و کان ثقه فی الحدیث صدوقا نبیلا حجه إلا أنه لم یکن فی دینه بذاک و کان بخیلا متبذلا فی ملبسه و عیشه قلیل المبالاه بحفظ ناموس العلم یلعب بالشطرنج مع العوام علی قارعه الطریق و یقف فی الشوارع علی حلق المشعبذین و اللاعبین بالقرود و الدباب کثیر المزاح و اللعب طیب الأخلاق ساله شخص و عنده جماعه من الحنابله أ عندک کتاب الجبال فقال له: یا أبله أ ما تراهم حولی...)(4)و ذکره صاحب النجوم الزاهره فقال: (و فیها توفی عبد الله بن أحمد بن أحمد بن أحمد العلامه أبو محمد المعروف بابن الخشاب النحوی اللغوی حجه العرب یرع فی فنون العلوم و انفرد بعلم النحو و العربیه حتی فاق أهل عصره)(5)و ذکره السیوطی(6) و نقل ما قاله یاقوت الحموی فی معجم الأدباء و ذکره أیضا شیخنا الطهرانی فی طبقات أعلام الشیعه(7) و موسوعه الذریعه إلی تصانیف الشیعه(8) و له شعر کثیر و من شعره ملغزا فی کتاب:

و ذی أوجه لکنه غیر بائح بسر و ذو الوجهین للسر مظهر

تناجیک بالأسرار أسرار وجهه فتفهمها ما دمت بالعین تنظر

و له:

لذ خمولی و حلا مره إذ صاننی عن کل مخلوق

نفسی معشوقی و لی غیره تمنعنی من بذل معشوقی

و له فی شمعه:

صفراء لا من سقم مسها کیف و کانت أمها الشافیه

عریانه باطنها مکتس فأعجب لها کاسیه عاریه

و له أیضا:

إذا عن أمر فاستشر فیه صاحبا و إن کنت ذا رأی یشیر علی الصحب

فانی رأیت العین تجهل نفسها و تدرک ما قد حل فی موضع الشهب

یقول عبد الحسین الصالحی: کان معلم أولاد الخلفاء العباسیین و یتقاضی راتبا شهریا من البلاط العباسی و کان یصرف جمیع وارداته علی شراء الکتب لذا أسس مکتبه ضخمه ثم أوقفها علی طلاب العلوم و کانت من أهم مکتبات الشیعه فی بغداد و وصف حاله یاقوت الحموی فقال: (... کان یتعمم بالعمامه فتبقی مده علی حالها حتی تسود مما یلی رأسه و تتقطع من الوسخ و ترمی علیها الطیور ذرقها و لم یتزوج قط و لا تسری و کان إذا حضر سوق الکتب و أراد شراء کتاب غافل الناس و قطع منه ورقه و قال: انه مقطوع لیأخذه بثمن بخس و إذا استعار من أحد کتابا و طالبه به قال: دخل بین الکتب فلا أقدر علیه...).ء.
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6- جلال الدین عبد الرحمن السوطی [السیوطی]: بغیه الوعاه فی طبقات اللغویین و النحاه ص 276بیروت دار المعرفه.

7- الشیخ آغا بزرگ الطهرانی الثقات العیون فی سادس القرون ص 161 بیروت دار الکتب العربی.

8- الشیخ آغا بزرگ الطهرانی الذریعه إلی تصانیف الشیعه ج 23 ص 233 بیروت دار الأضواء.




ترک مؤلفات منها: کتاب موالید أهل البیت ع و هو من مصادر کتاب کشف الغمه و کتاب بحار الأنوار للمجلسی و کتاب حاشیه علی دره الغواص للحریری، الرد علی بابشاذ فی شرح الجمل، کتاب الرد علی تهذیب الإصلاح للتبریزی، کتاب الرد علی الحریری فی مقاماته و کتاب شرح مقامات الحریری، کتاب شرح مقدمه النحو لابن هبیره، کتاب اللامع فی النحو، کتاب المجمل فی شرح الجمل الصغیره، کتاب المرتجل فی شرح الجمل الکبیره(1)


وجیه الدین عبد الله لسانی ابن محمد مشک فروش الشیرازی.

توفی سنه 942 کما جاء فی دیوانه المطبوع. و فی کتاب أحسن التواریخ أن وفاته کانت سنه 940. و قیل 941 و دفن فی مقبره سرخاب فی تبریز.

من شعراء النصف الأول من القرن العاشر الهجری، و بدایه حکم الصفویین. و کان مولده فی شیراز و عاش معظم حیاته بین بغداد و تبریز. و فی تبریز کان موضع احترام کبار ولاه الشاه إسماعیل الصفوی و منهم ابنه العالم سام میرزا و وزیره المعروف أمیر نجم ثانی. و لأنه شاعر أهل البیت کان مهابا محترما.

کتب القاضی نور الله الشوشتری فی کتابه (مجالس المؤمنین) فی أحوال لسانی أنه نظم مائه ألف بیت من الشعر فی مدح أئمه أهل البیت ع. و الظاهر أن نظمه القصیده المشهوره فی مدح أمیر المؤمنین علی ع جعل القاضی الشوشتری یبالغ فی هذا القول معتقدا ذلک.

لم یقتصر لسانی فی شعره علی مدح الأئمه (ع)، بل نظم القصائد و الرباعیات فی مناسبات و قضایا متنوعه، و کانا أشعاره مثالا یحتذی لشعراء آخرین مثل: الهجری و وحشی و غیرهما من قلدوه و نظموا علی طریقته فی الشعر.

له رباعیات فی وصف تبریز و بیشه وران، و وصف الحب. و من ذلک رباعیاته فی 540 بیتا المسماه (مجمع الأصناف).

له دیوان شعری یحتوی علی ثمانیه آلاف بیت غزلی موجود فی مکتبه المتحف البریطانی. کما أن له دیوانا فیه اثنا عشر ألف بیت رآه و تحدث عنه آذر بیگلی [بیگدلی]. و له أیضا ألف بیت مع دیوان الشاعر أهلی خراسانی موجود فی مکتبه سپهسالار.

و من تلامیذه المشهورین شریف التبریزی الذی جمع بعض أشعار استاذه و زاد علیها من عنده و سمی المجموع (سهو اللسان).

و تلمیذه الثانی حیدری نظم أشعارا جمعها فی دیوان سماه (لسان الغیب) یحامی بها عن استاذه)(2)


الشیخ عبد المنعم الفرطوسی ابن الشیخ حسین.


اشاره

ولد سنه 1915 م فی النجف الأشرف و توفی سنه 1983 فی أبو ظبی بالأمارات العربیه المتحده.

نشا فی النجف و درس فیها، و اختلف علی حلقه الشیخ محمد علی الخراسانی کما لازم حلقه السید أبو القاسم الخوئی.

و قد تحدث عنه الشیخ جعفر محبوبه قائلا: هو أشهر رجال أسرته فی عصرنا و من الشعراء المجیدین و الأدباء النابغین سریع البدیهه کثیر الحفظ ینشد القصیده بنفسه علی ظهر القلب و تعاد مرات و یعیدها و یرجع إلی محل الاعاده، و شعره قوی السبک حسن الأسلوب طری الدیباجه، تهش لاستماعه النفوس، و تقبل علیه القلوب، و هو من أهل الفضل و النبوغ فی الأدب و قد طرق فی شعره کثیرا من أنواعه و فنونه و بالاضافه إلی ذلک فهو من أهل التقی و الصلاح و یکاد یکون المثل الأول من الشباب النجفی فی إیمانه و أخلاقه.



أسرته

تحدثت عنها مجله الموسم قائله:

آل فرطوس فصیله عربیه کثیره العدد منتشره فی دجله و الفرات ترجع بنسبها إلی آل غزی القبیله المعروفه و جل آل فرطوس یقطنون فی العماره و منها نزحوا إلی الناصریه و الشنافیه و غیرها، و لهم بیت مشهور فی النجف یعرف بهذه النسبه (آل الفرطوسی) نزحوا إلی النجف من العماره فی أواخر القرن الثانی عشر و هم من البیوت العربیه المحتفظه بمکانتها العلمیه، و المحافظه علی سمعتها و اعتبارها، و أول من هاجر من هذه الأسره إلی النجف جدها الأعلی الشیخ حسن علی عهد الشیخ صاحب کاشف الغطاء.

و ورد فی بعض التواریخ أن الفرطوسیین ینتسبون إلی الظوالم (عشیره من فزاره) و ان من فروعهم فیهم: العکش، و الحسان، و الهزی، و الهدیان، و المحایطه، و الحمود، و الشمود، و الشنشول، و کان زعیمهم یعرف بالشیخ عذافه الشاهر.

و قال العزاوی فی کتابه (عشائر العراق): آل فرطوس فخذ من آل خزیم من آل شبل بالعراق، و عد بعضهم أصله من خفاجه و آخرون من غزی و هو الأشبه بالصواب و سکن معهم، و قسم کبیر منه عاش بین ربیعه و المیاح.

و من فروعه فی آل شبل: آل حمد، آل حمود، آل شتیوی، و منه مع ربیعه: آل بو جابر و منه الرؤساء، و آل بو خلیفه، و الحجیه، و الجروخ، و آل بو حسین، و آل بو ملوح، و بیت ورید، و آل بو مویعز، و آل بو حامد، و البدیرات، و آل بو شکه، و الکوامات (القومات)، و السمران و هم تبع السرای و یسکنون (علی الغربی) و (الکوت) و (العماره) و یزرعون فی الشلب و الدجن (الحنطه و الشعیر) و هم غنامه و مجموعتهم کبیره.

و ذکر العزاوی فی موضع آخر أن آل فرطوس فخذ من الغزی من بنی لام بالعراق یسکن فی أراضی العبد الجبایش، و منه فی لواء العماره، و فروعه: آل عطاس، و آل بو زباره، و آل بو راسی، و العباده، و آل سلمه.

و علی کل حال فان الثابت من نسب العشیره انها تنتسب إلی آل غزی حسبما أکده المترجم له فی حیاته و انه من الفرع الذی یسکن العماره و قد نزح جدهم الأعلی من العماره إلی النجف فی القرن الثالث عشر الهجری.



شعره

قال فی ذکری مولد الامام علی ع من قصیده ألقیت فی احتفال فی مدینه کربلاء:
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- تاریخ أدبیات إیران.




لمولد الحق شق البیت فالتهبا نجم بأفق الهدی قد أخمد الشهبا

و هزت الآیه الکبری بمعجزها دنیا قریش و قد عجت بها لجبا

فماج بالنور من أم القری أفق طلق الضحی سال بالأضواء منسکبا

و کبر المجد إعلاما بمولده فی حین أبصر من آیاته العجبا

و أقبلت فیه و القرآن طلعته أم العلا و هداه یخرق الحجبا

وافت مبشره و الطهر بردتها شیخ الأباطح بالنور الذی وهبا

قد شرف الله منها القدر إذ وضعت فی بیته بعلی فارتقت رتبا

یا مصدر الحکم فصلا فی عزائمه و مورد العلم نهلا سائغا عذبا

و روعه الحق تجلی کل غاشیه من نورها بیقین یمحق الریبا

و نفحه القدس تطغی من شمائله بعابق هو روح یخمد اللهبا

أکبرت عقلا تبنی کل ناشئه من المعارف أوحاها فکان أبا

فیض من الذهن عذب النبع ما نضبا تقری مواهبه الأجیال و الحقبا

و شعله من شعاع الفکر مشرقه تمشی العقول علی أنوارها خببا

و روضه من حقول العلم مخصبه من أصغریه بما أوحی و ما کتبا

صنو العقیده غذاها فکان لها أصلا و کانت له من بعده عقبا

یا منطق الحق فی التاریخ قص لنا روائعا عجت الدنیا بها طربا

حدث فأنت لسان قد روی العجبا و مسمع قد وعی الأسفار و الکتبا

عن سیره القائد الأعلی و سیرته قد أحرز المجد فی مضمارها القصبا

و خطها فی جبین المجد حین جری دم الشهاده فی محرابه ذهبا

أوحی بها ألف باب من معارفه (مدینه العلم) أوحتها له نخبا

و شید العدل إذ أرسی قواعده علی ضفاف قضاء عادل نصبا

فاقصص علی مسمع الأجیال ملحمه للعلم ضجت بها ساحاتها صخبا

عن منشئات صدور تحمل الکتبا و ألسن تثمر العرفان و الأدبا

و مشرقات عقول بالهدی کشفت عن کل سر بقلب الغیب قد حجبا

فمسجد الکوفه الغراء مدرسه و منبر (لعلی) قد روی الخطبا

مدینه السبط یا مهدا به ولدت من العواطف دنیا رفرفت حدبا

و تربه خط قلب المجد من دمه مثوی البطوله فیها عزه و إبا

و مصرعا من أبی الضیم فیه هوی جسم مقطعه أوصالها إربا

أحیا الحسین به الإسلام حین رأی أبناء حرب و قد أودت به حربا

أبو الأئمه أو فی نجمه صعدا حتی هوی کل نجم دونه صببا

غرس أرومته الزهراء فاطمه و المرتضی حیدر أعظم به نسبا

من أهل بیت کتاب الله طهرهم و أذهب الرجس أما عنهم و أبا

و قال من قصیده ألقیت فی البصره فی احتفال بذکری مولد الحسین ع:

قرآن فضلک فیه یفتتح الفم حمدا و بالإخلاص ذکرک یختم

و بأفق مهدک من جهادک أشرقت للفتح آیات بوجهک ترسم

فلقد ولدت مطهرا فی برده من طهر فاطمه تحاک و تلحم

و لقد قتلت بمصرع یسمو به مجد الممات علی الحیاه و یعظم

و الحق من عینیک ینبع نوره و الصدق فی شفتیک جمر مضرم

و ضحی جبینک و هو فرقان الهدی بدم الشهاده و السعاده یوسم

یا قبله الزهراء مشرقه علی قسمات وجه الحق یرسمها الفم

یا مصحفا بفم النبی محمد ما زال فی آیاته یترنم

یا ثوره الحق الجریء تحدرت من قلب حیدره فاغرقها الدم

یا مولد الأنوار مهدک للهدی أفق تموج بصفحتیه الأنجم

مثلت شخصک صوره قدسیه فی القلب یطبعها الولاء فترسم

و جلوت طلعتها و أنت خواطر فی مهدها برأی الامامه تحلم

فتحرقت شفتای و قدا من دم حر علی شفتیک قبله الفم

و لمحت فی شفق الجبین غمامه منها علی عینیک ظل معتم

و لمست من روح البطوله و الإبا شمما یثور و عزه تتقحم

و قرأت للفتح المبارک سوره بالسهم فی صفحات قلبک ترقم

فخضبت ناصیتی بمذبح جثه فی نحرها الدامی یحز المخذم

بنت الضحی احتجبی بأفق کآبه منها یمد علیک ظل مقتم

و سماؤک الزرقاء صونی وجهها بغلائل سود بها تتلثم

فشعاع شمس الحق أختک قد خبا و الفجر من شفق الدماء مجهم

و أخوک بدر المجد و هو مضرج بدم الورید و بالسیوف معمم

أخفی لجین جبینه ذهب الوغی و أغام منه الصبح و هو المبسم

و الفرقدان تعانقا فوق الثری جیدا إلی جید یضرجه الدم

و الطائر المذبوح و هو مرفرف بیدیه من دمه سقته الأسهم

و مباسم الشهداء تنثر کالندی منها اللآلی فی الصعید و تنظم

أکبرت فی الإسلام مثلک فاتحا من عزم هاتیک الأضاحی یغنم

و یزید و هو یهز فی أعطافه للنصر مغلوب بفتحک یهزم

بعدا یزید لراحل قد أثکلت أم الفجور علیه فهی الأیم

أیتمت أقداح الخمور فأعولت نغم القیان و کل طبل یلطم

و مواکب الشهوات لف لواؤها مذ غاب قائدها الجریء المعلم

فالمغریات الثاکلات نوائح و الموبقات بها یقام المأتم

تعست خلافتک التی قد أبرمت بید العمی و هی البلاء المبرم

أعوام شؤم جلجلت أحداثها بالمسلمین و نحسها المتجهم

أکدی علی غرس النبوه جدبها فغدا باشداق المظالم یخضم

و الحره السوداء کم هتکت بها من حره و کم استحل محرم

و البیت قد حرقت بها أستاره فبکی المقام لها و ضجت زمزم

یا ساسه الوطن المفدی أصلحوا وضع البلاد فوضعها متازم

وطن هو الثکلی فکل مفوه فیه ینوح و کل حفل ماتم

ما أبقت الأحداث فیه ذباله تزهو و لا قیثاره تترنم

حکمت علیه فارهقته سیاسه بالعنف من أرهابها تتحکم

و عدت علیه فمزقته طرائقا أحزابه و هی البلاء المبرم

و استنزفت منه القوی و قضت علی ثرواته الشهوات فهو المعدم

لا القرض أشبعها و لا وفی بها ذهب المنابع و هو سیل مفعم
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ما ذا أبث من الشجون و بعض ما فی القلب من ألم یضیق به الفم

ما ذا أخط و ألف لون للأسی فی لوحه النفس الحزینه یرسم

فاستعرضوا وضع البلاد فوضعها من کل ناحیه یسیء و یؤلم

حریه الأفکار رهن رقابه سوداء یفرضها نظام مظلم

و الحکم بالإرهاب یوصد بابه فإذا تنفس فهو صل أرقم

و أماتت الفوضی النظام بمهده فالأمن للعنقاء فیها توأم

أن المناصب غایه منشوده و طریقها هذا الصراع المؤلم

وطن یباع و أمه منکوبه فیه تراع و فیء شعب یقسم

صونوا الحقوق فکل حق ضائع للشعب و هو وراؤه لا یهضم

و قال مفتتحا ملحمته الشعریه:

هاک قلبی مضرجا بدمائی قطعا فی سلاسل من ولائی

هی من منبع العقیده و حی لم یکدر منه معین الصفاء

و هی أغلی من کل عقد نفیس ذهبی مهما ارتقی فی الغلاء

جوهر من معادن القدس باق أین منه أعراض دار الفناء

نفحات من الهدایه تذکو عبقا من شمائل الأزکیاء

بدئت بالتوحید و هو أساس و استطالت بالعدل خیر بناء

و تجلت فیها نبوه حق شفعت فی إمامه الأوصیاء

و تلاها المعاد فهی أصول خمسه فی شریعه الحنفاء

و دلیل الاعجاز فی ذکر طه یقتفیها و عصمه الأنبیاء

و بأثر التفویض و الجبر أمر بین بین یاتی و معنی البداء

و سواها من التوابع مما تقتفی نهجها بخیر اقتفاء

و جمیع الأرکان و هی فروع الدین فیها بانت بغیر خفاء

و تراءت کبائر الإثم فیها و سواها صغائر الأخطاء

و علیها بالیمن رفرف أمنا من حیاه النبی خیر لواء

و حیاه السبطین بعد علی و البتول الصدیقه الزهراء

و علی و باقر العلم و الصادق قولا و کاظم الصلحاء

و الرضا و الجواد ثم علی و ابنه ثم قائم الأمناء

قد تبدت منها النجوم اهتداء و أمانا لنا بخیر سماء

أهل بیت الهدی أئمه حق ألسن الصدق خیره الأولیاء

و الأدلاء لا یحیدون زیغا بالبرایا عن منهج الاهتداء

و مصابیح حکمه قد أضاءت بسناها مدارک الحکماء

کل نجم للخلق منهم إمام یقتدی فیه أحسن الاقتداء

أذهب الله عنهم الرجس طهرا و اصطفاهم بأکرم الاصطفاء

أنا مولی لهم محب و هذی آیه الحب من کتاب ولائی

و هی تهدی لفاطم و علی و بنیها و خاتم الأصفیاء


مؤلفاته

1 - دیوانه الشعری فی جزءین مطبوعین.

2 - روایه الفضیله للمنفلوطی، نظمها شعرا.

3 - منظومه فی الأشکال و الضابطه من علم المنطق فی حاشیه الملا عبد الله.

4 - شرح شواهد المطول توسع به علی طراز معاهد التنصیص و شرح الآیات الکریمه التی وقعت فیه و اعرابها و الشاهد منها یقع فی 50 صفحه بالقطع الکبیر.

5 - شرح مقدمه المکاسب وصل به إلی کتاب المعاطاه.

6 - شرح الجزء الأول من کفایه الأصول (فی علم أصول الفقه الإسلامی) 800 صفحه.

7 - شرح الاستصحاب من رسائل الشیخ مرتضی الأنصاری یقع فی ألف صفحه.

8 - شرح مجموعه الرسائل و هو نتیجه المده التی قضاها تحت إشراف استاذه لراحل [الراحل ]السید محمد باقر الشخص.

9 - الوجدانیات: دیوان شعر یحتوی علی ألوان وصفیه و غزلیه من شعره.

10 - ملحمه أهل البیت: ملحمه شعریه.


عبد مناف أبو طالب بن عبد المطلب.

مرت ترجمته فی المجلد الثامن من (الأعیان). و ننشر هنا بحثا عن إسلامه بقلم وجیه بیضون:

أبو طالب، و اسمه عبد مناف، و هو ابن عبد المطلب جد النبی (ص)، و فرع من الأرومه التی طالما ملکت السیاده علی الناس إلی جانب سیادتها فی الأخلاق و المکارم، فکانت سماء علی الأرض لا یغیب فیها نجم إلا أعقبه نجم، فیتصل ضیاؤها متعاقبا ممتدا، و یتصل معه تفردها متمیزا متجددا، کأنما خص بها من دون أهل الجزیره طرا.

و هو الذی جرت فی عهد أبیه واقعه الحبشه و عرفت بعام الفیل، فکان قریبا منها و من معجزتها حیث انهال الأحباش علی الحجاز بجیشهم المتراص المتماسک کالقلعه جارفا ممتدا کالسیل، یحملهم شوق الغزو و الفتح و الغنم، و یزدهیهم هوی النصر و الغلبه، و قد جعلوا فی مقدمتهم أفواج الفیله الجباره کالقلاع المتحرکه لا عهد بمثلها للعرب، و لها من أصواتها المنکره و خراطیمها المتطاوله المهتزه و أنیابها من تحتها کرءوس الرماح، و أقدامها کأنها الرکائز من الصخر أو الحدید، ما یبعث الرعب، و یتعاظم به الخطب، و یذهب بشجاعه الفرسان مهما أوتوا قوه بأس و ثبات جنان. و کانت المعجزه، معجزه الطبیعه فی نوامیسها - بشخیر الله -، کان لها من خفی بصیرتها و حسها ما استثار کوامن غضبها و حفیظتها حتی جن جنونها، فراحت ترعد و تبرق فی سمائها، و تنوح و تعصف بریحها، و تمطر العداه الغزاه بسجیل من الحجاره کأنها القنابل قذفت بها أفواه المدافع، ثم ما هو إلا القلیل حتی اندحر الأحباش مولین الأدبار یبئون بالخزی و العار، و کان فیلتهم و قد ارتدت علیهم تطاردهم و تدوسهم، لم یأتوا بها إلا لتأتی علیهم، و لم یلحقوها إلا لتلحقهم بکل مهلکه و هزیمه.

و کما تمیز عهد عبد المطلب بهذه الواقعه التی کان من خطرها فی أثرها أن راح القوم یؤرخون بها وقائعهم و أحداثهم، فقد تمیز عهد ابنه أبی طالب بان انبثقت فیه تباشیر الدعوه الإسلامیه بظهور الرسول الکریم محمد (ص)و بتجدید الکعبه بعد الذی أصابها من هدم و حریق. و کما أن عبد المطلب کان أول من کفل حفیده محمدا بعد یتمه من والده، و هو ما برح حدثا فی
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مطلع أیامه، لکذلک کفله أبو طالب بعد وفاته و لما یمض علی کفالته غیر العامین، و ما زال لابن أخیه راعیا، و لدعوته مناصرا و داعیا، یلف علیه و یحوفه، و یتحمل المکاره فی سبیله و خصومه الناس من حوله، واقفا منه کالمجن یحمیه من کل أذی یصل إلیه، إلی أن فارق دنیاه و هو فی الخامسه و الثمانین أحوج ما تکون الدعوه الإسلامیه إلی عونه، و أشجی ما یکون الرسول لفقده و فقد زوجه خدیجه من بعده، و قد لحقت به لأیام معدوده، أی قبل أن یهاجر ص إلی المدینه بثلاثه أعوام و أربعه أشهر.

و کان فی خلقه أبلج اللون، متین الکاهل، قوی الشکیمه، عضب المهز. و من خلائقه السخاء و الوفاء و العفه و النخوه و الشجاعه. و من خصائصه أیضا أنه کان شاعرا حکیما مدح النبی (ص) بقصائد عده، و کانت له السقایه فی مکه، کما أن له و لقومه فی الکعبه الباب و للناس الجدران و الظهور. ولد له من الذکور أربعه هم: طالب و عقیل و جعفر و علی. و کانت زوجه فاطمه بنت أسد بن هاشم بن عبد مناف القرشی، و قد أسلمت بعد عشر من المسلمین.

بید أن الروایات فی إسلامه متضاربه، ففریق علی أنه مات غیر مسلم، و فریق علی أنه لم یلفظ أنفاسه الأخیره إلا و الشهاده ملء فیه إیمانا بالله و رسوله، و هو ما علیه الشیعه قاطبه، لا تأخذهم فیه أی شبهه أو ریبه.

و للفریقین قبائل من الرأی بین التأیید و الإنکار، و التدلیل و التعلیل، بما لا یرتجع بغیر الغموض و الإبهام، ثم الشک و الحیره، و البعد عن مطلب الصواب فی حقیقته، و الحقیقه فی صوابها. و ما أقبح العصبیه إذ تنتهی من تعنتها و الإصرار علی عنادها إلی أن یغلب الهوی علی العقل، فإذا الممتحن بها کالأعمی، إذا أفادته عصاه منعا من التسکع فما تفیده تبصرا بالطریق اللاحب القویم.

و الذی عندنا هو أن البحث فی إسلام أبی طالب أو عدم إسلامه، ما کان یستلزم ما استفرغ من مداد فی سبیله، و لا انهماک الأفکار فیه فی مثل حرب مستعره الأوار، ثم قطع الوقت فی غیر مرتجع و توسیع شقه الخلف فی غیر طائل، فقد کان من سداد الرأی تعلقه من وجهته العامه حیث تکمن حقیقته و یستبین مقطع الحق، لا أخذه بأضعف ما فیه فیؤدی إلی الحکم ضعیفا لا یخیل بالصواب إلا مثل ما یخیل إشراق الشمس حجبت علیها السحب، فهی فی مثل الغسق الفاحم.

و ان من شروط البحث فی صحته أن تقدر النتائج بمساقها من سابقها، فیحکم علیها بروح مما لابسها و أثر فیها، لا أن تجعل هی الحکم الجزم، ثم تعتنف الأسباب إلیها اعتناقا لتورد غیر موردها، و تحمل کل معنی إلا معناها، و یهول بأنها محط الصواب و هی الخطا الذی لا صواب فیه.

فان أخذنا بهذه الخطه القویمه و إلیها التجرد الفکری السلیم، لا یمیل مع العاطفه المذهبیه حیث تمیل، فما شک فی أننا نقف من قضیه إسلام أبی طالب الموقف الذی یدنینا من الصواب فی واجب حکمه و حکم یقینه، و ینای بنا عن مواطن الشبهات لا دلیل یقطع فیها بالرأی الجازم، حتی إذا بقی ثمه شیء من الشک مسحنا علیه بما یفرضه العقل ترجیحا هو الأصوب و الأوجب.

إننا نقطع بإسلام أبی طالب إذ کانت الأدله علی ذلک أقوی و أبین منها علی خلافه. و هاک بادئ بدء الحجه التی یستمسک بها المنکرون و هی عدم إعلان إسلامه و إیمانه، و هی أکبر حججهم، تجدها أوهن من أن تنهض دلیلا علی أنه لم یکن مؤمنا، إذ کان من شان الایمان أن یصح فیه الکتمان و الإعلان علی سواء، و بخاصه فیما یتحرج به الدین و یستلزم التقیه ضروره من ضرر. و ما أکثر ما نعتقده جزما و نؤمن به قطعا ثم نتعمد فیه الخفیه و الأسرار من غیر أن یکون ثمه معنی للإنکار، و ما أکثر ما نصدر عن مات و أحوال لو أخذت علی علاتها من ظاهرها لما ترجمت بمکنونها من مغیبها، و لا حقیقتها من سببها، فالمظاهر لا تنم أبدا عن الحقائق، و الحقائق تتلبس غیر صورها حتی کأنها صوره هی بعینها. و لیست العبره إلا فی الأثر یترجم عن الأصل کالکهرباء إذا لم نکتنهها بدلیلها فان آثارها تدلنا علیها. و آثار أبی طالب فی جملتها شاهد علی إیمانه و صدق إسلامه، تنفی عنه کل النفی أی تهمه بالشرک أو الکفر بدعوه الرسول و الإسلام. و أنی له غیر ذلک و هو الذی طالما اشتهر بالصدق فی حیاته لم یجرب علیه الکذب، و عرف کذلک فی ابن أخیه الصدق آمن ما یکون علی قول الحق، لا تأخذه فیه لومه لائم، و لیس فی کل ما تقع علیه عینه و یصافح سمعه إلا ما یشیر أبلغ إشاره إلی تمخص الزمن عن الحدیث الجدید، یطهر أرض الحجاز من أرجاس الجاهلیه التی بلغت غایتها من الوثنیه و العادات المستوخمه، بعد إذ آن للیلها الطویل أن ینفرج عن الفجر المرتقب المبین.

و إذا فسر عدم إعلانه الإسلام بظاهره من معناه دون معانیه الأخری من حمی ابن أخیه و نصرته و الأخذ بیده و محاسنه قریش فی ذلک باعتبار أن الدعوه غضه أول عهدها و أن الأعداء و المناوئین ألب ضدها، فکیف نفسر سماح أبی طالب لزوجه فاطمه بنت أسد بان تسارع إلی الإسلام، ثم لابنه علی بان یسلم و هو ما یزال حدثا غض العود، ثم لابنه جعفر بان یصل جناح ابن عمه فی الصلاه علی یساره، ثم لبنیه و إخوته و بنی عمه بان یرقدوا و هم فی (الشعب) علی فراش محمد تعمیه علی المشرکین أن یصیبوه إذا ما حاولوا أذاه؟!. فهل تراه فیما فعل غیر الصادق فی طویته علی الایمان، و الصادق فی إیمانه فی الدعوه، و الصادق فی عقیدته یترجمها ماثله فی عمله؟... و هل لمثله و هو شیخ قریش و سیدها و صاحب الرأی فیها أن ینحرف مخالفا أو ینفرد متعسفا و أنه لیری حمزه یسارع إلی الانضواء تحت لواء النبی، و کذلک عماته، و إلیهم آل عبد المطلب جمیعا، و من ورائهم عبد مناف، أ یخرج علی مثل هذه الإراده المجتمعه و الخطه الجامعه لیعود من نهایه الشوط الذی قطعه رفدا و عونا و تضحیه إلی حیث یکذب نفسه، و یکذب عشیرته، و یکذب من أحبه و آثره حتی علی بنیه؟ و إذا نحن تدبرنا موقف أبی طالب حین جاءه سادات قریش و أشرافها ساخطین متوعدین یستعدونه علی ربیبه و حبیبه بقولهم: "انا و الله لا نصبر علی هذا من شتم آبائنا و تسفیه أحلامنا و عیب آلهتنا حتی تکفه عنا، أو ننازله و إیاک حتی یهلک أحد الفریقین" ،ثم خطابه لابن أخیه بقوله: "أی بنی، أبق علی و علی نفسک، و لا تحملنی من الأمر ما لا أطیق" ،ثم ما

أجاب به النبی ساعتئذ مستعبرا: "یا عم! و الله لو وضعوا الشمس فی یمینی و القمر فی یساری، علی أن أترک هذا الأمر حتی یظهره الله أو أهلک فیه ما ترکته"، ثم قول أبی طالب:" و الله لن أسلمک أبدا "...قلنا إذا نحن تدبرنا هذا الموقف بحق معانیه و أبعدنا النظر فی مطاویه، إذن لخلصنا منه إلی حدیث مبطن خفی قد استتر لشده ما ظهر، حدیث بلفظه لا یستوی صحیحا بغیر
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معناه من غایته، و لا یدرک بغایته إلا بأنه مزیج عقل و قلب ألف بینهما الحب، فجاء امتحانا للمحنه فی أوجها، و استطلاعا للقوه بلغت النهایه من طاقتها، لم یبق إلا أن تئول معجزه. فلیس هو الحرص علی الحیاه لا و لا العجز عن تحمل المشاق ما حدا أبا طالب إلی قول ما قال، بدءا و استدراکه آخرا، ثم ما هو تخذیل لابن أخیه وقت فی عضده لتحویله عن مقصده، و إنما هی الأبوه الحادبه، مع العصبیه الغالبه، فی الشیخوخه المتقدمه تریغ الطمأنینه علی المعجزه المرتقبه لا طاقه بحمل رسالتها لبشر إلا أن یکون فوق البشر، و لا بد فیها من العون و ان کانت ممتده بأسباب من السماء.

ان من یتدبر مواقف أبی طالب من الدعوه و ما بذل من ذات نفسه و ماله فی سبیلها، لا یسعه إلا أن یعترف له بجمیل الفضل و رجاحه العقل، فقد أبلی خیر بلاء فی المنافحه عن الرسول (ص)، و لطالما کان سناده و عماده یرد عنه عوادی قریش، و یأبی أن یسلم به و لو کانت فی ذلک حیاته، و یعینه و ینصره و یشد من أزره حتی کأنه أمینه فی تحقیق دعوته کما کان هو رسول ربه فی أداء رسالته. و ما هو بالبدع بعد هذا إذا بکاه النبی (ص) بالثخین من عبراته عند وفاته، و استشعر من حوله الفراغ لفقده، ثم أجمع العزم علی الهجره إلی المدینه فی عامه من حزنه. و ما کان به ذلک لو لا أن فقد من کان یصل جناحه و یؤثره بعطفه و عونه. و ان أمرا هذا شانه، و تلک مآتیه و ماثره، لحری و الله بالمحمده کفاء إحسانه، لا بالغض من کرامته و تغلیب الشبهات فی حقه، ثم هو حری بالا یعرف إلا بإسلامه وفاق ما عرف الإسلام من کریم بلائه فی الذب عن حوزته، و عظیم ولائه فی نصرته.

و من یدری ما قد عسی یعترض الرسول (ص) لو عجل أبو طالب کغیره فی کشف اللثام عن إسلامه و الانضمام إلی القله التی لاذت به مؤمنه بدعوته؟... أما کان من منطق الحوادث و طبیعه الحال أن یتورد النبی من البلاء فوق ما تورده، و ینزل به ما یباعد بینه و بین غایته؟ فان قیل ما للدین ربا یحمیه فعلا م لا تقول أن الله جلت حکمته هو الذی خص أبا طالب بهذه الحمایه؟ و ان قیل أن أبا طالب ما کان له مثل موقفه من الدفاع عن ابن أخیه لو لا عصبیه القربی و طول الزمن فی تبنیه حتی کأنه أحد بنیه، فما بالنا لا نعکس الآیه لنقول أن عوامل العصبیه و التبنی خلیقه بان تجعله أول المؤمنین؟ هذا و مما فات الباحثین أن ینتبهوا إلیه من أدله إسلام أبی طالب أن الحرب الکلامیه کانت سجالا بین الامام علی ع و معاویه، و قد نثل کلاهما ما فی کنانته مما یغتمض الآخر و یغض منه، و لقی ابن أبی سفیان من خصمه مثل المطارق تندیدا و تعریضا، سواء بابیه الذی أسلم و السیف فی محز عنقه، أو بامه آکله الأکباد و مشوهه الأجساد، و علی ذلک لم نعثر فیما أورده معاویه من الردود ذودا عن نفسه و خفضا من شان خصمه علی أی تعریض، بل أی إشاره، بل أی إیماءه و لو خفیه مما یتصل بأبی طالب والد علی، فلو صح أنه کان علی غیر الإسلام لما فات مثل معاویه أن یعرض لذکره و یعرض بکفره، و یسقط عن نفسه اللائمه تبکیتا بابیه بمثلها عدلا عند أبی عاذله، فیستوی حسابهما واحدا، و تستوی به الضربه عند أحدهما مرتده علی الآخر.

و هنا نحب أن نسأل: تری ما الذی یضیر مثل علی (ع) و هو هو فی کرامته و فخره من جلال قدره، - تنقص أبیه بعدم إسلامه؟ ما ذا یضیره و کل من اعتنق الإسلام کان إلی آباء و أجداد غارقین فی سبات الجاهلیه و الوثنیه؟ أما أن الخطر لأقل مما یتصور، و فضل علی لأکبر من أن یستصغر، إذ کان المرء بهمته لا برمته، کالورد هو من الشوک و لکنه باریجه و نضرته، و کالسیف ینظر إلی مضائه و صلیله لا إلی أنه من الحدید، و کل امرئ بما کسب رهین.

و نردف بسؤال آخر: فلیس منا من لا یؤمن بصدق الرسول الأمین (ص)، و لا یقطع بامره حجه هی برهان نفسها، فلو استوحیناه بروحه سؤالا عن عمه الذی حضنه و رباه، و کفله و رعاه و ذاد عنه و حماه:

أ ترانا نستلهم الجواب إلا مؤیدا إسلامه، موثقا إیمانه، شاهدا بفضله و مکرما مثواه؟... أما و هو کذلک عند نبی المرسلین و أصدق الصادقین فهل من الرأی و حکمه القول أن نتکذبه نحن؟... ثم ما ذا نقول أیضا بمثل علی (ع) و قد اشتهر بالحق یدور معه حیثما دار، لا یصانع و لا یوارب حتی فی أحرج المواقف و المطالب حیث تقتضیه السیاسه بعض الملاینه و المداهنه، ما ذا نقول فی شهادته و قد شهد لأبیه بأنه لفظ الشهاده و کان من المؤمنین.


الشیخ عبد المولی الطریحی ابن الشیخ عبد الرسول.


اشاره

ولد فی النجف سنه 1317 و توفی فیها سنه 1395.

هو من أسره عربیه استوطن أجدادها الحله، و النجف. اشتهرت بالعلم، و الأدب، و الفضل. و التقوی. ترجع فی نسبها إلی قبیله بنی أسد.

و عرف من هذه الأسره أجله العلماء و الأدباء و الشعراء و الباحثین، خلال العصور القدیمه و الحدیثه. و کان من أبرزهم فی القرن الحادی عشر الهجری الشیخ (فخر الدین الطریحی) (979 ه - 1085 ه) صاحب کتاب (مجمع البحرین) فی اللغه و قد ترجمه أحد النجفیین فی مجله (لغه العرب) عام 1928 م. و أشار إلی أن الأسره استوطنت (النجف الأشرف) فی القرن السادس الهجری. و کانت لهم سدانه المشهد العلوی، و الولایه العامه فی القرن الثامن الهجری، و سکن جدهم الأقدم الشیخ (داود الأسدی) النجف الأشرف، بعد نزوحه من (الحله)، فی الجانب الشرقی من مرقد الامام علی بن أبی طالب ع و هی محله من (جبل النور) و تدعی الیوم (محله البراق)، و شید فیها جامعا یسمی حتی الآن باسم (جامع الطریحی) ".

درس المترجم علی والده، و جماعه بارزین من أهل العلم، و اللغه، و الفقه، و الأدب. فی مدینته النجف.

و حضر مجالس الثقافه و الأدب فی بلده. و ساهم فی أندیه النجف الثقافیه. و لما قامت (جمعیه الرابطه العلمیه الأدبیه)، التی تأسست سنه 1351 ه (1932 م). کان من أعضائها النشیطین. کما أنه دخل معترک الصحافه، فاصدر مجله تراثیه، أدبیه تاریخیه، فی النجف، أسماها (الحیره) سنه 1927 م. و لم تدم طویلا، دخل بعدها مهنه التعلیم، و استمر یخدم طلاب العلم بثقافته، و سعه اطلاعه، و حسن معاشرته، حتی أحیل علی التقاعد.

و لم ینقطع عن صلاته الفکریه الصحفیه بالمراسله و الکتابه، لأمهات المجلات العراقیه و العربیه. أمثال (لغه العرب) و (الهاتف) و (الاعتدال) و (المرشد) و (النجف) و (الغری) فی العراق. و (العرفان) فی لبنان.

کما کانت له ملاحظات تاریخیه و أدبیه و شعریه، لما کان یکتبه کبار المستشرقین فی مجله (لغه العرب).
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آثاره المخطوطه و المطبوعه

ترک مجموعه من المؤلفات المخطوطه، و لا بد أنها لدی أولاده، أو أقاربه من أفاضل الطریحیین فی النجف - و الکوفه. و هذا بعض ما وقفت علیه من أسماء کتبه:

1 - تاریخ آداب اللغه العامیه الدارجه:" أو کنوز العرب الخفیه، فی تاریخ آداب اللغه العامیه "فی مجلد واحد.

2 - شرح موالیه ابن الخلفه الحلی.

3 - کتاب الأنساب. جمع فیه أنساب القبائل و العشائر العراقیه.

4 - نوادر النساء. (أو الأدب النسائی).

5 - تاریخ الخیول العربیه و أوصافها.

6 - الأمثال الشعبیه، حسب الحروف الهجائیه.

7 - کتاب (القواریر) عن النساء العربیات.

8 - اللؤلؤ و الصدف فی مشاهیر علماء الحله و الکاظمیه و الحائر و النجف.

9 - شعراء الثوره العراقیه.

10 - الریاض الأزهریه فی تاریخ أنساب الأسر العلویه (مجلدان) نشر منه فی مجله المرشد البغدادیه.

11 - تاریخ الأقمار الصناعیه.

12 - تاریخ الصواریخ و الحوادث الکونیه 3 أجزاء.

13 - تاریخ الاکتشافات الأثریه فی البلاد العراقیه (جزءان).

14 - المآخذ الشعریه (فی النقد الأدبی).

15 - الغرویات فی تراجم شعراء النجف نشر منه فی مجله العدل الإسلامی النجفیه و مجله الفرزدق العماریه و اعتمد علیه الخاقانی فی شعراء الغری.

16 - الحائریات فی شعراء کربلاء. اعتمد علیه سلمان هادی الطعمه فی (شعراء من کربلاء).

17 - الحلیات فی شعراء الحله.

18 - وفیات الأعلام ثلاث مجلدات کبیره سجل فیه وفیات طائفه کبیره من العلماء و الأدباء و الشیوخ و وجوه الناس أکثرهم من النجفیین.

19 - بعض العقائد الفاسده نشر تباعا فی جریده الهاتف.

20 - التربه الحیدریه و ما نظم فیها من الشعر.

21 - مجموع کبیر فی تاریخ آل الطریحی.

22 - مباحث عن الأقطار العربیه.

23 - النوادر و الفکاهات.

24 - کتاب الأوائل (مجلدان).

25 - وحی الفکر فی المطبوعات الحدیثه و القدیمه (نشر منه فی مجله لغه العرب البغدادیه).

26 - تاریخ البنود الشعریه.

27 - الأدب الحدیث و القدیم.


عبد الواحد بن أحمد بن محمد الثقفی الکوفی

نزیل بغداد:

کان حیا سنه 554.

من فحول محدثین الشیعه و أکابر فقهائهم فی القرن السادس للهجره أخذ العلم عن جماعه من أفاضل عصره منهم الشیخ العدل أبو سعید عبد الجلیل بن محمد الساوی الذی سمع عنه فی المسجد الأعظم بالکوفه سنه 492 ثم هاجر المترجم له إلی بغداد و کان من أکابر الفقهاء و تصدر للتدریس و الفتوی و القضاء و کان قاضی القضاه بها و تخرج علیه جماعه منهم عمید الرؤساء أبو منصور هبه الله بن حامد اللغوی الحلی المتوفی سنه 610 الذی سمع عنه بمنزله فی بغداد سنه 554 کما یظهر من صدر سند نسخته من (غریب القرآن) للسجستانی ذکره شیخنا الطهرانی فی طبقات أعلام الشیعه(1)


الشیخ عبد الوهاب البهشتی القزوینی.

توفی سنه 1300 فی قزوین و دفن بها.

من أکابر الفقهاء المدرسین فی قزوین، أدیب نحوی.

ولد فی قزوین و نشا بها علی حب العلم فاشتغل بدرس العلوم العربیه و المقدمات ثم تلمذ فی الفقه و الأصول و الحدیث علی الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 و الشهید البرغانی المستشهد فی سنه 1263 و أخذ الفلسفه و العرفان عن الشیخ المیرزا عبد الوهاب البرغانی آل الصالحی حتی نال درجه عالیه فی العلوم العقلیه و النقلیه ثم تصدر کرسی التدریس فی المدرسه الصالحیه و کان من أشهر المدرسین فی قزوین و تخرج علیه جماعه کثیره من العلماء و أهل الفضل. ذکره الوزیر الایرانی المیرزا محمد حسن خان اعتماد السلطنه بین فحول علماء عصر ناصر الدین شاه القاجاری(2) و ذکره شیخنا الأستاذ آغا بزرگ الطهرانی فی موسوعته طبقات أعلام الشیعه فی ترجمه مختصره فقال (کان من الفقهاء المدرسین فی قزوین و هو من الأدباء الأفاضل و العلماء المحترمین و أئمه الجماعه الموثقین...)(3) و المترجم له شقیق الشیخ شریف البهشتی القزوینی المار الذکر.

ترک المترجم له مؤلفات لم أقف علیها بل سمعت عنها و إنما رأیت له بعض الحواشی منها حواشی علی مقامات الحریری، و حواشی علی الشرائع، و حواشی علی شرح اللمعه للشهید الثانی(4)


ملا عظیما النیسابوری ابن ملا قیدی

و أخو ملا فقیها الفوجی.

عند ما عین الشاه سلیمان الصفوی میرزا سعد الدین راقم وزیرا لخراسان اصطحب المترجم معه فکان من المبرزین هناک، و ظل حتی توفی سنه 1111.

یحتوی شعره علی مدائح فی الشاه عباس الثانی و میرزا سعد الدین و صفی قلی خان و بعض الحکام و کبراء کشمیر، و فیه الغزل و المراثی. هذا عدا ما احتواه من مدیح فی الأئمه ع.
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1- الصالحی.

2- المیرزا حسن خان اعتماد السلطنه: المآثر و الآثار ص 165 طهران الطبعه الحجریه الأولی.

3- الشیخ آغا بزرگ الطهرانی: الکرام البرره ج 2 ص 805 الطبعه الثانیه مشهد سنه 1404 ه.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




و أکثر شعره غزلی فی العرفان و الحکمه(1)


علی نقی کمره ای المشهور بنقی:

ولد سنه 953 فی کمره بایران و توفی سنه 1029 أو 30 [1030] أو 31 [1031].

کان فاضلا مدققا له فی التصوف و العرفان تحقیقات و بحوث.

نشا و تعلم فی کاشان و عاشر فیها الشعراء المرموقین مثل محتشم و وحشی ثم سافر إلی أصفهان و التقی فیها باوحدی صاحب التذکره و کثیر ما تناقشا و تناطرا أدبیا و شعریا و صارا صدیقین حمیمین، و عاش المترجم فی أصفهان عیش الشعراء، کما یقول بعض مترجمیه، و تعرف علی حاتم بیک اعتماد الدوله صافی الأردوبادی الذی کان من کبار رجال البلاط الصفوی فی عهد الشاه عباس، و کان فی أول أمره حاکما لکرمان، ثم تقلب فی عده مناصب ثم أصبح وزیرا(2) و کان کثیر من الشعراء یعیشون فی کنفه کالمترجم و میرزا ملک المشرقی.

و فی سنه 1015 فجع المترجم بوفاه ابنه أبو الحسن فرثاه بشعر کثیر، و کان لهذه الفاجعه أثر بالغ علی حیاته، و کما یقول صدیقه تقی أوحدی: لم یرفع ظهره بعد تلک المصیبه. و انتقل علی أثر ذلک إلی کمره حیث قضی فیها أکثر حیاته، و فیها توفی.

و جمیع من کتبوا عنه وصفوه بالسیره الحمیده و الصفاء و الإنصاف، و اثنوا علی شعره و أنه سلس بعید عن العقد و الإبهامات اللفظیه و المعنویه.

له قصائد و غزلیات، و مدائح فی النبی (ص) و الأئمه (ع) و الشاه عباس الأول و حاتم بیک و المرشد قلی خان و إمام قلی خان و آخرین من بارزی عهد الشاه عباس.

ترک دیوانا فیه القصائد و الترکیبات و الغزلیات و الرباعیات، و یحتوی علی خمسه آلاف بیت.

و قد اشتبه بعض من ألفوا فی التراجم کصاحب (روضات الجنات)، و صاحب (الذریعه)، و صاحب (ریحانه الأدب)، فخلطوا بین المترجم و بین عز الدین علی النقی المشهور بالشیخ علی نقی ابن الشیخ أبو العلاء محمد هاشم الطغائی الکمره إی فی حین أن هذا توفی سنه 1060 أی بعد وفاه المترجم بثلاثین سنه، و کان من کبار العلماء فی عهد الشاه صفی، و بطلب من قلی خان حاکم فارس سافر إلی شیراز و صار فیها قاضیا و فی عهد الشاه عباس الثانی رجع إلی أصفهان، و له مؤلفات فی الکلام و الحکمه و الدراسات المذهبیه. و نسب له فی روضات الجنات أشعارا، و ربما کانت للمترجم لا له.

و دیوان المترجم توجد منه عده نسخ فی إیران، و منه نسخه فی المکتبه البریطانیه، و فیه مقدمه نثریه یخاطب بها إمام قلی خان والی فارس بأنه لکبر سنه لا یستطیع أن یکون قریبا منه لذلک یبعث إلیه بدیوانه.

و فی هذا دلیل آخر علی اختلاف الرجلین: المترجم، و عز الدین علی النقی لأن الثانی کان قاضیا فی شیراز و قریبا من إمام قلی خان (3)


المیرزا علی أصغر خان:

المیرزا "علی أصغر خان" صاحب ألقاب "صاحب جمع"(4) و "أمین الملک" و "أمین السلطان" و "الأتابک الأعظم". هو الابن الثانی ل" آقا إبراهیم أمین السلطان". کان الصدر الأعظم ل "ناصر الدین شاه" و "مظفر الدین شاه" و "محمد علی شاه "القاجاریین. ولد سنه 1275 ه. و قتل یوم السبت 21 رجب سنه 1325 ه بعد الغروب، و هو فی سن الخمسین، إذ کان خارجا من المجلس النیابی. قتله رجل من أذربیجان اسمه "عباس آقا".

کان "المیرزا علی أصغر خان" من أذکی حکام إیران و من أقدرهم علی التمکن من السیطره و النفوذ و من أبرعهم فی الاداره و تصریف الأمور. له دور کبیر فی الأحداث العظیمه التی وقعت فی أیام أولئک الشاهات الثلاثه.

و حصل فی أثناء تقلبه بین مختلف المناصب علی ثروه ضخمه و أصبح من کبار المتحولین.

حصل "علی أصغر خان" علی لقب "صاحب جمع" فی حیاه أبیه.

و فی سنه 1299 ه حصل رئیس دار الشوری العلیا (5)"المیرزا علی خان أمین الملک" علی لقب "أمین الدوله" فانتقل لقبه السابق (أمین الملک) إلی "علی أصغر خان". و کان ساعد أبیه الأیمن فی أعماله الحکومیه المتعدده حتی أصبح علی درجه فائقه من البراعه و الخبره فی العمل.

و فی رمضان من سنه 1300 ه توفی أبوه فعهد "ناصر الدین شاه" بکل مهامه إلی ابنه "المیرزا علی أصغر خان" هذا. و هی مهام کثیره تدر دخلا ضخما و ضم إلیها وزاره البلاط و لقبه بلقب "أمین السلطان". و بلغ عدد المناصب التی أسندت إلیه 44 منصبا کبیرا. و کان عمره یومئذ 24 سنه.

یوم کان یساعد أباه فی أعماله و یحمل لقب "صاحب جمع" کان یخاطب باسم "آقا علی أصغر". و بعد سنه 1299 ه، إذ لقب ب "أمین الملک" أصبح یخاطب باسم "آقا علی أصغر خان". و بعد وفاه أبیه فی سنه 1300 ه، إذ انتقل إلیه لقبه و جمیع أعماله، أصبح "المیرزا علی أصغر خان أمین السلطان".

لم یحصل "أمین السلطان" هذا فی طفولته و لا فی شبابه علی ثقافه عمیقه، إذ کان یلازم و یساعد أبا أمیا. و لکن کان، لقوه حافظته و ذکائه، أهلا لأن یتعلم کل ما یمر به من معارف و تجارب. و عند اللزوم کان یستفید من معارفه و تجاربه فی معالجه الأمور کما یجب أن یستفاد. و کانت تکفیه نظره واحده یلقیها علی عریضه، مهما کانت ردیئه الخط، لیتبین فورا مدار الأمر الذی یدور علیه موضوع العریضه. ثم یعین ببضع کلمات قلیله یخطها علی حاشیتها ما یترتب علی العریضه من قبول أو رد فلا یعدو الصواب.

و أصبح و هو فی الخامسه و العشرین من عمره من أقرب المقربین إلی
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1- تاریخ أدبیات إیران.

2- توفی سنه 1019 قرب مدینه أرومیه.

3- تاریخ أدبیات إیران.

4- "صاحب جمع" لقب کان یطلق علی من فی عهدته إداره بیوت دواب النقل من جمال و بغال خاصه بالدوله. و کان هذا المنصب من الأعمال البلاطیه المهمه. و صاحبه یعد من أعیان الحکم، یحسب حسابه.

5- أو "دار شوری الدوله" أو "مجلس شوری الدوله". هو مجلس للشوری أنشاه "ناصر الدین شاه "سنه 1275 ه، و کان الشاه هو الذی یعین أعضاءه.




الشاه و موضع عنایته حتی تنبأ القریبون من البلاط أنه سیخلف الصدر الأعظم "المیرزا یوسف أمین السلطان"(1) بعد وفاته و قد صحت نبوأتهم.

فقد توفی هذا الصدر الأعظم سنه 1303 ه فتولی "المیرزا علی أصغر خان" مهامه کلها من غیر أن یعین رسمیا لمنصب الصدر الأعظم. و ظل یقوم بها إلی سنه 1306 ه إذ أصدر الشاه مرسوما بتعیینه فی منصب" الوزیر الأعظم "(2) (رئیس الوزراء)، و کان عمره یومئذ 31 سنه. و فی سنه 1310 ه عین صدرا أعظم. و فی سنه 1318 ه فی عهد مظفر الدین شاه حصل علی لقب "الأتابک الأعظم". و کان السبب فی هذا التأخیر هو أن "ناصر الدین شاه" کان مترددا فی اختیار واحد من ثلاثه لهذا المنصب أحدهم "المیرزا علی أصغر خان" هذا. فاستخار و جاءت نتیجه الاستخاره نهیا عن تعیین "المیرزا علی أصغر خان" و موافقه علی تعیین أحد الرجلین الآخرین. و لکن هذه النتیجه کانت مخالفه لرأی الروس و الإنکلیز. إذ کانوا یرغبون فی تعیین "المیرزا علی أصغر خان" دون ذتیک [ذینک] الرجلین، و الشاه لا یستطیع مخالفه رغبتهما و یخشی مخالفه الاستخاره.

عرف "المیرزا علی أصغر خان" من حین اتصاله ب "ناصر الدین شاه"، کما عرف أبوه من قبله، موضع الضعف فی هذا الشاه، و هو حبه للمال، فکان لا ینفک یوالی إرسال المال و التحف إلیه باسم الهدیه. و ذلک بتحویل الأموال و الهدایا إلی "أمین أقدس" إحدی زوجات الشاه الأثیرات و منها إلی الشاه. و من ثم أطلق علیها اسم "أمین" أو "أمینه" إذ کانت الأموال التی ترسل إلی الشاه تحول إلیه بواسطتها.

جمع "المیرزا علی أصغر خان" زمام الأمور فی یده فی عهد "ناصر الدین شاه" و عهد "مظفر الدین شاه"، قبل حصوله علی منصب الصدر الأعظم و بعد حصوله علیه، حتی أصبح یحسب حسابه فی أمور الحل و الربط أکثر مما یحسب حساب الشاه نفسه، إذ کان الشاه طوع رغبته ینفذ مطالبه بلا تردد. و خص إخوته و أقاربه بالمراکز و الوظائف الکثیره المختلفه التی یقتضیها ما فی عهدته من المناصب و المسئولیات المتعدده، حتی إنه عین أخا له فی منصب" صاحب جمع "و هو فی العاشره من عمره. و کان یتعالی علی الجمیع فلا یری أحدا فوقه و لا یبالی أن یذکر علنا علی رؤوس الأشهاد رجال الدوله بالاهانه و السوء، بل بلغ به الأمر إلی التمرد أحیانا علی أوامر "ناصر الدین شاه" نفسه و إساءه الأدب فی حضوره. و فعل شیئا من هذا مره ثم أراد أن یسترخی الشاه فاهدی إلیه مبلغا من المال و علبه سعوط مرصعه بالماس.

کان من أول مره یؤثر الإنکلیز، و کان لذلک أثر فی تقدیمه و ترقیه فی المناصب. و یوم کان فی منصب" الوزیر الأعظم"(رئیس الوزراء) فی عهد "ناصر الدین شاه" أعطی الإنکلیز فی سنه 1306 ه امتیازا بحق الملاحه فی نهر" قارون"(3) ، و امتیازا بإنشاء بنک فی إیران و امتیازا باستخراج المعادن من أرضها. و فی سنه 1307 ه أعطاهم امتیاز حصر التبغ و التنباک، ذلک الامتیاز الذی أثار الایرانیین و حمل "المیرزا حسن الشیرازی" مرجع الشیعه الدینی الأکبر یومئذ(4) علی إصدار فتوی بتحریم تدخین التبغ و التنباک و أطاع الناس فتواه فاضطرت الحکومه الإیرانیه إلی إلغاء الامتیاز سنه 1309 ه.

و إذ کان بین الروس و الإنکلیز تنافس شدید علی النفوذ فی إیران فقد أغضبت هذه الامتیازات الحکومه الروسیه و اعتبرت "أمین السلطان" معادیا لها مناقضا لمصالحها. و قامت مظاهره کبیره فی طهران اعتراضا علی هذه الامتیازات، و طوق المتظاهرون مقر "أمین السلطان" و دخلت مئات منهم إلی المقر، و هم یشتمون الشاه و یصیحون: أخرج إلینا أمین السلطان لنقتله!.

ظل "أمین السلطان" یمالئ الإنکلیز و هم یدعمونه فی البلاط إلی سنه 1308 ه. و کذلک کان "ناصر الدین شاه" یسایر سیاستهم و یمالئهم. و فی تلک السنه بدأت فتنه امتیاز التبغ و التنباک إلی أن اضطر الشاه و "أمین السلطان" إلی إلغائه سنه 1309 ه، و اضطرت إیران إلی التعویض علی الشرکه الإنکلیزیه صاحبه الامتیاز بغرامه مالیه ضخمه. و کان إلغاؤه یعد انتصارا للروس علی الإنکلیز. و عندئذ نفض "أمین السلطان" یده من الإنکلیز و انحاز إلی الروس و اقتدی به "ناصر الدین شاه" أیضا. و زاد "أمین السلطان" السفاره الروسیه مصالحا و عاهد الروس و أقسم لهم أنه لن یخالفهم بعد الیوم. و ضمن الشاه للسفیر صدق قول "أمین السلطان".

و أصبح "أمین السلطان" بعدها العامل الأول فی تفوق السیاسه الروسیه علی السیاسه الإنکلیزیه فی إیران یومئذ. و الظاهر أن هذه المصالحه هی التی أدت ب "ناصر الدین شاه" و "أمین السلطان"، فیما بعد إلی القتل، واحدا بعد الآخر.

و فی سنه 1314 ه، فی عهد "مظفر الدین شاه" اضطر الإنکلیز الشاه إلی عزل "علی أصغر خان أمین السلطان" من منصب الصداره العظمی و نصب آخر من الموالین لهم فی مکانه. فعزله و أبعده محترما إلی مدینه قم فأقام فیها منزویا. و ضایق الصدر الأعظم الجدید إخوه الصدر الأعظم المعزول و أقاربه الذین کان قد عینهم فی مناصب مختلفه، فسجن بعضهم و صادر أموال بعضهم.

و لم یرض تعیین هذا الصدر الأعظم الروس إذ کان مخالفا لهم موافقا لمنافسیهم الإنکلیز. فألحوا علی الشاه مطالبین بعزله و إعاده "أمین السلطان" إلی منصبه. فرضخ لهم و عزله فی سنه 1316 ه و لما یمض علی صدارته غیر سنه و بعض السنه. و کان السبب فی انصیاع الشاه لهم و مخالفته بذلک للانکلیز أنه احتاج إلی قرض لیسافر إلی أوروبا للسیاحه و المعالجه و الخزینه خالیه. فطلب القرض من الإنکلیز فرفضوا إقراضه و عجز الصدر الأعظم الجدید عن تدبر الأمر. فعزله لیعید "أمین السلطان" إلی منصبه علی أمل أن یستطیع هذا الاستقراض من الروس. و أحضر "أمین السلطان" من قم إلی طهران سنه 1316 ه و عین صدرا أعظم.

و سعی "أمین السلطان" إلی الحصول علی القرض من الروس فاستجابوا له و أقرضوه فی سنه 1317 ه (1900 م) اثنین و عشرین ملیونء.
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1- من کبار رجال السیاسه و الحکم فی عهد "محمد شاه قاجار" و عهد ابنه "ناصر الدین قاجار".

2- فی سنه 1275 ه أنشا "ناصر الدین شاه" هیئه وزاریه باسم "مجلس شوری الوزراء" تتالف من سته وزاراء [وزراء] لست وزارات. و أنشا مجلسا آخر باسم "مجلس شوری الدوله" مؤلفا من أحد عشر عضوا. و ینظر المجلسان فی مختلف شئون المملکه ثم تعرض قراراتهما علی الشاه للموافقه علیها. و منصب" الوزیر الأعظم "غیر منصب" الصدر الأعظم ".

3- یقع فی جنوب إیران و یصب فی شط العرب.

4- کان یقیم فی العراق فی سامراء.




و نصف الملیون من الروبلات بفائده خمسه بالمائه، بشرط أن تکون عائدات الجمارک الإیرانیه، ما عدا جمارک الجنوب، رهنا فی ید الحکومه الروسیه إلی مده 75 عاما فی مقابل هذا القرض. و استخدمت روسیا جماعه من البلجیکیین لاداره جمارک إیران. و فی سنه 1318 ه أنعم "مظفر الدین شاه" علی "أمین السلطان" بلقب "الأتابک الأعظم".

و فی سنه 1320 ه (1902 م) أراد "مظفر الدین شاه" أن یقوم بسفر آخر إلی أوروبا، فاحتاج إلی قرض آخر فحصل له "أمین السلطان" علی قرض من روسیا مقداره عشره ملایین روبل بفائده أربعه بالمائه.

و إعطائها امتیازا بمد سکک الحدید فی بعض الطرق من إیران.

و مع أن "أمین السلطان انحاز کلیا إلی الروس بعد فتنه امتیاز التبغ و التنباک فقد کان یحاول التقرب إلی الإنکلیز أیضا. من ذلک أنه هیا لهم امتیاز نفط الجنوب سنه 1319 ه (1901 م) فی عهد "مظفر الدین شاه"إلی مده ستین عاما بالمجان تقریبا. إلا أن ذلک لم ینفعه و ظلوا علی حذرهم منه لا یطمئنون إلیه و یطلبون من "مظفر الدین شاه" عزله. و صدرت أیضا فی هذه الأثناء فتوی بتکفیره من علماء النجف بسبب إهداره مصالح إیران للأجانب، فلم یجد "مظفر الدین شاه" بدا من عزله فعزله سنه 1321 ه، و عین أحد الموالین للانکلیز فی مکانه و هو "عبد المجید میرزا عین الدوله" أحد أحفاد "فتح علی شاه قاجار". و لم یکن علی شیء من مقدره "أمین السلطان" و نفوذه.

و أراد الإنکلیز أن یرتاحوا کلیا من شر "أمین السلطان" فحملوا الشاه علی أن یوعز إلیه بالسفر إلی خارج إیران ففعل. و سافر "أمین السلطان" إلی مکه للحج. ثم أقام فی خارج إیران أربع سنوات تقریبا قضاها فی السیاحه فی أوروبا و الشرق الأقصی و أمیرکا.

و فی 24 ذی القعده سنه 1324 ه خلف محمد علی شاه أباه "مظفر الدین شاه" علی العرش. و اقتضت مصلحته إحضار "أمین السلطان" إلی إیران. فعاد إلیها، بعد امتناع و أخذ و رد بینه و بین الشاه، فی 5 ربیع الأول سنه 1325 ه.

عاد "أمین السلطان" إلی إیران من طریق روسیا. و فیها حمله الروس علی سفینه حربیه فی بحر الخزر بین مظاهر الاحترام و التشریفات الرسمیه الفائقه إلی مرفا "أنزلی". فلما وطئ الیابسه أطلقت السفینه مدافعها تحیه له و الأعلام ترفرف علیها.

و لما قارب طهران أرسل "محمد علی شاه" أحد رجال البلاط یستقبله.

یقول هذا الرجل: لما رآنی همس فی أذنی: لقد أحضرتمونی لتقتلونی! و قوبلت عودته إلی إیران بالسخط من الناس، و ظهرت منهم حرکات تمرد. فتدخل السید عبد الله البهبهانی فأصلح الأمور و هدأ الناس. و فی أواسط شهر ربیع الأول سنه 1325 ه عین "أمین السلطان" رئیسا للوزاره و وزیر دوله.

و کانت أوضاع إیران یومئذ قد بلغت غایه بعیده من الفساد و الوهن.

فبدأ بعمل ذکی ناشط للإمساک بزمام الأمور. و أثار خصومه، من محلیین و أجانب، علیه الناس فی مختلف الولایات. و کان أهم هذه الثورات ثوره " أبو الفتح میرزا سالار الدوله" أحد أبناء "مظفر الدین شاه". فقد خرج علی أخیه "محمد علی شاه" یطالب بالعرش لنفسه. و لکن "أمین السلطان" أخمد هذه الثوره بعد ثلاثه أیام من قیامها و أوشک أن یعتقل الأمیر الخارج لو لا أنه لجا إلی القنصلیه الإنکلیزیه فی کرمانشاه. ثم أمنوه فاستسلم إلی حاکم کرمانشاه.

و کان "محمد علی شاه" علی نهج "أمین السلطان" فی موالاه الروس.

فلما عاد "أمین السلطان" إلی کرسی الحکم فی عهده و أخذ یدیر أمور المملکه بحنکته و دهائه و صبره و اقتداره و یجمع أزمه الأمور فی یده شیئا فشیئا علا شان السیاسه الروسیه و وقع الإنکلیز فی الحرج و الخیبه. و الظاهر أن هذا الأمر کان سببا فی تقریر الإنکلیز التخلص منه بقتله. و اتفق أن توصل الإنکلیز و الروس فی 31 آب سنه 1907 م الموافق 21 رجب سنه 1325 ه إلی اتفاق بینهما علی تقاسم النفوذ فی إیران، و إنهاء عهد التنافس علی السیطره علی إیران بینهما. فقلت، من ثم، حاجه الروس إلی وجود أمثال "أمین السلطان" من الأنصار و العملاء فی الحکم.

و فی یوم السبت 21 رجب سنه 1325 ه، أی فی نفس الیوم الذی وقعت فیه روسیا و انکلترا علی تلک المعاهده، حضر "أمین السلطان" جلسه لمجلس النواب لیبلغ المجلس مرسوما بتعیین وزیر للحربیه و وزیر للعدلیه.

و بعد الجلسه عقد "أمین السلطان" و بعض النواب جلسه خاصه للمذاکره فی بعض الأمور. و طالت الجلسه إلی الساعه الثامنه و النصف مساء. و بعد انتهاء الجلسه توجه "أمین السلطان" و معه "السید عبد الله البهبهانی"، و کان من أشد أنصاره، إلی باب المجلس الخارجی للانصراف، و فی أثناء الطریق دنا سید من "السید عبد الله البهبهانی" و ناوله رساله و طلب منه قراءتها، فتوقف السید عبد الله لیقرأ الرساله و تابع "الأتابک" طریقه.

و کانت العاده أن تقف عربه "الأتابک" فی حذاء الباب. و لکنهم أوقفوها فی هذه المره بعیدا عنه. فوقف "الأتابک" عند باب المجلس ینتظر جلب العربه إلیه. و کان رجل تبریزی اسمه "عباس آقا" یتعاطی مهنه الصرافه فی طهران، و قبلها کان صانع بنادق، یکمن له قریبا بقصد اغتیاله فتمکن فی هذه المهله من تسدید سلاحه تسدیدا دقیقا إلی "الأتابک" و أطلق علیه ثلاث رصاصات فأصابته و خر صریعا. فبادر الحاضرون إلیه و لفوه بعباءته و حملوه إلی منزله. و بعد نصف ساعه من وصوله توفی. و دفن فی مدینه قم فی مقبره خاصه. أما القاتل ففر و تبعه جندی و رجل سید لیقبضا علیه، فقتل السید و جرح الجندی. و حوصر القاتل فانتحر بإطلاق رصاصه فی فمه. و قیل قتله الارهابی القفقاسی "حیدر عمو أوغلی" إذ کان هو المخطط و الدافع إلی اغتیال "الأتابک" فی رأی بعضهم.

کان "علی أصغر خان أمین السلطان" شدید الحیویه خارق الذکاء قوی الذاکره بعید النظر متسامحا سخیا جذاب الشخصیه جریئا. و کان إذا غضب لا یبالی بان یقول ما یحضره من بذاءه و جساره و أن یوقع ما یخطر بباله من ظلم و قسوه، سواء فی ذلک عنده الکبیر و الصغیر و الأمیر و الوزیر، حتی الشاه نفسه، فلا یجسر أحد علی معارضته. رویت عنه بعض الوقائع شتم فیها "ناصر الدین شاه" (فی غیبته بالطبع) شتما مقذعا بحضور بعض الکبار من رجال الدوله و البلاط.

کان فی أوقات العمل ینکب علیه بصوره متواصله مده خمس عشره ساعه أو عشرین ساعه لا یلتفت إلی شیء غیر العمل. فإذا انصرف إلی لهوه
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أقبل علیه أیضا یواصل اللیل بالنهار لا یبالی لشیء و لا یلتفت إلی شیء غیر اللهو، حتی أوامر الشاه کان یلقی بها جانبا لا یعتنی بها فی أوقات لهوه.

و کثر علیه العمل حتی عجز عن النظر فی جمیع الرسائل الوارده و الصادره لکثرتها فسلم خاتمه إلی کتابه یتداولونه کلا فی نوبه عمله و یوقعون به نیابه عنه علی العرائض و الرسائل علی هواهم. و کانوا أحیانا یناقض بعضهم بعضا فی التوقیع علی الأوراق.

و روی بعض معاصریه أنه کان أکولا أکل بحضوره مره سبعین خیاره، و أکل مره مائه خیاره.

أما سبب اغتیاله فاختلفت الأقوال فیه. قیل إن مستندات وقعت فی ید "اللجان الشعبیه"(1) ، و هی رسائل کانت تکتب بامر منه إلی معارضی النظام البرلمانی فی مختلف الایالات یدعوهم فیها إلی العمل للقضاء علی هذا النظام، فکان ذلک سببا فی إقدام أنصار النظام البرلمانی علی اغتیاله. و قیل أیضا إن هذه المستندات زورها علی لسانه بعض أعدائه ثم وشوا به إلی اللجان الشعبیه. بل قیل إن "محمد علی شاه" نفسه هو الذی زورها ثم تعمد، من وراء ستار، إیصال أمرها إلی هذه اللجان لیستفزهم إلی التخلص من "أمین السلطان" بالقتل، إذ کان الشاه قد أصبح یحسده علی نفوذه المتزاید یوما بعد یوم. فبعض رجال الدوله من المتصلین بالبلاط یعتقدون أن "محمد علی شاه" هو الذی أمر بقتله لهذا السبب. و قیل إن المخطط المقتل "أمین السلطان" إنما هو الارهابی "حیدر خان عمو أوغلی"(2)


الشریف المرتضی علی بن الحسین.


اشاره

مرت ترجمته فی مکانها من (أعیان الشیعه) و ننشر عنه هنا الدراستین الآتیتین:

قال الشیخ محمد رضا الشیبی:

حسب المؤرخ الذی یعنیه الوقوف علی سیره المرتضی معولا علی النظر فی کتب التاریخ أن یرجع إلی ما کتب عنه قدیما فی المصنفات الآتیه:

1 - تاریخ بغداد: للخطیب البغدادی.

2 - تتمه الیتیمه: لأبی منصور الثعالبی.

3 - التاریخ المعروف بالمنتظم: لأبی الفرج ابن الجوزی.

4 - معجم الأدباء: لیاقوت الحموی.

5 - وفیات الأعیان: لابن خلکان و غیر ذلک.

و یبدو لمن یتصفح تاریخ المنتظم أن مؤلفه ابن الجوزی أو بعض مشایخه نظر ملیا فی کتب المرتضی، و خصوصا ما صنفه فی الفقه و الأصولین، فعنی بنقل بعض آراء الشریف عن کتبه المذکوره، ثم عقب بالرد علی بعضها، لذلک جاءت ترجمته فی تاریخ ابن الجوزی منصبه علی هذه الناحیه حسب.

و قد قال فی آخر الترجمه: "لو لا أن هذا الکتاب لا یصلح للتطویل فیه الرد لبینت عوار کلامه" .و قال قبل ذلک: "کان یقول الشعر الحسن و یمیل لی [إلی ]الاعتزال و یناظر فی کل المذاهب".

هذا و لا بد لنا من القول أن هناک جانبا لا یستهان به من سیره هذا لإمام لم یتطرق إلیه هؤلاء المؤرخون و لا غیرهم حتی الیوم، لأن هذه الناحیه من سیرته کما تبدو لنا من خلال دیوان شعره تحتاج إلی تصفح هذا الدیوان بأسره و قراءه کل قصیده من قصائده و کل بیت من تلک القصائد و الإکباب علی تفهمها بدقه.

و دیوان المرتضی - کما لا یخفی - من أکبر الدواوین الشعریه حجما، و الوقت أضیق من استیعابه، أو استبطان أغراض صاحبه و مطالبه، و الغور علی معانیه و مقاصده، و هی کثیره و متنوعه، هذا من جهه، و الشریف المرتضی من جهه أخری کان إماما فی علوم الشریعه و فنون الأدب، له مکانته و منزلته الرفیعه فی عصره، و بالخاصه لدی خلفاء بنی العباس و ملوک الدیالمه من البهویهیین.

و کان له أصدقاؤه و رفاقه و أصحابه الکثر من أمراء الدوله و وجهاء البلاد و الصدور و الأعیان و الأئمه فی مختلف العلوم و الفنون.

و لا حاجه إلی القول بان الشریف المرتضی الشاعر فی غنی عن الاسترفاد أو الاستجداء بشعره.

و لا شک أنه نظم بعض القصائد فی المدیح و الرثاء، مدیح الخلفاء و السلاطین و رثائهم، و کان الباعث له علی طرق هذه الأبواب من النظم، وفاؤه و صداقته لکثیر من القوم، لذا جرد الشریف المرتضی کثیرا من شعره فی معان إخوانیه یذکر فیها الصدیق و الصداقه، أو فی مقاصد اجتماعیه، أو خوالج نفسیه، أو مشاعرات أو منافثات أدبیه.

و یلاحظ أن جل أصحابه، حتی من طبقه الأمراء و السلاطین و الخلفاء کانوا علی منزله عالیه من المشارکه فی فنون الأدب و الشعر و اللغه، فکانوا یثیرون قریحته، و ینبهون عاطفته، فیجود بما تجود به من الشعر.

من ذلک أن الوزیر أبا علی الحسن بن حمد، رغب إلی المرتضی أن یعمل أبیاتا تتضمن نقض المعنی الذی قصده جریر بقوله:

تقول العاذلات علاک شیب أ هذا الشیب یمنعنی مراحی؟

فجادت قریحته بمقطوعه مطبوعه یقول فی أولها:

و ما مرح الفتی تزور عنه خدود البیض بالحدق الملاح

منها:

و قالوا: لا جناح، فقلت کلا مشیبی وحده فیکم جناحی

مشیب شن فی شعر سلیم کشن العر فی الإبل الصحاح

کانی بعد زورته مهیض أدف علی الوظیف بلا جناح

سقی الله الشباب الغض راحا عتیقا أو زلالا مثل راح

لیالی لیس لی خلق معیب فلا جدی یذم و لا مزاحی

و إذ أنا من بطالات التصابی و نشوات الغوانی غیر صاح

و إذ أسماعهن إلی میل یصخن إلی اختاری و اقتراحی

فدونکها ابن حمد ناقضات لقول فتی تجلد للواحی

فقال و لیس حقا کل قول "أ هذا الشیب یمنعنی مراحی" ؟
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1- فی أوائل قیام النظام البرلمانی فی إیران ظل هذا النظام مترجرجا بین أنصاره و خصومه. و کان فی حمله وقائع هذا الصراع أن تشکلت فی مختلف الولایات لجان باسم "اللجان الشعبیه" لمواصله الدعم لهذا النظام و مکافحه خصومه.

2- راجع ترجمته.




هکذا نزل المرتضی عند اقتراح الوزیر المذکور، و من ذلک یستفاد أن الوزیر یشارک مشارکه حسنه فی الأدب، و یروی شعر الطبقه الأولی من الشعراء الإسلامیین، و أکثر من ذلک أن هذا الوزیر خبیر بمزاج الشریف المرتضی و بفنون الأدب و الشعر التی یحسنها.

و المعروف أن الشریف یحسن القول فی الشیب و الشباب و له فی ذلک مجموعه معروفه، و یحسن النظم فی طیف الخیال، و له فی ذلک أیضا مجموعه متداوله.

و قد تعاطی النظم فی هذه المعانی بعض فحول الشعراء قبل الشریفین المرتضی و الرضی، و من أشهرهم أبو عباده البحتری، و قد بلغت هذه الصله الأدبیه بین الوزیر أبی الحسن علی بن حمد و المرتضی حدا من الوثاقه جعلته "أعنی الوزیر" یقترح علی الشریف نظم قصیده علی لسانه یبعث بها إلی بهاء الدوله(1) فهی قصیده قیلت علی لسان وزیر مرسله إلی ملک، و الاثنان من أصدقائه فلا مناص من التجوید فیها، و قد جاءت من محاسن شعره لفظا و معنی یقترحان.

و یلاحظ أن مقترحات هذا الوزیر علی المرتضی غیر قلیله کما یبدو لمن بتصفح دیوان المرتضی، و قد ساله مره إجازه قول أبی دهبل الجمحی(2):

و أبرزها من بطن مکه بعد ما أصات المنادی بالصلاه و أعتما

و أن یجعل الوصف الذی قصد به أبو دهبل إلی ناقه مصروفا إلی امرأه، فقال مرتجلا فی الحال:

فطیب "ریاها" المقام و ضوأت باشراقها بین الحطیم و زمزما

(3) فیا رب إن لقیت وجها تحیه فحی وجوها فی المدینه سهما

تجافین عن مس الدهان و طالما عصمن عن الحناء کفا و معصما

و کم من جلید لا یخامره الهوی شنن علیه الوجد حتی تتیما

أهان لهن النفس و هی کریمه و ألقی إلیهن الحدیث المکتما

تسفهت لما أن مررت بدارها و عوجلت دون الحلم أن تتحلما

فعجت تقری دارسا متنکرا و تسأل مصروفا عن النطق أعجما

و یوم وقفنا للوداع و کلنا یعد مطیع الشوق من کان أحزما

نصرت بقلب لا یعنف فی الهوی و عین متی استطمرتها مطرت دما

(4) کما یلاحظ أیضا کثره المقترحات التی ترد علیه من هذا القبیل و من غیر هذا الوزیر، فطورا یسال إجازه أبیات علی وزن مخصوص و قافیه، و تاره یطلب إلیه إجازه قول النواح المرادی(5):

یا إبلی روحی علی الأضیاف إن لم یکن فیک غبوق کاف

فابشری بالقدر و الأثافی و غارف و مغرف جراف

فأجابه المرتضی بالقصیده التی أولها:

یا إبلی کونی قری الأضیاف فلیس عند الجود بالانصاف

أو غیره، إلی هذا و أمثاله. و لا غرو، فان الدوله البویهیه کانت دوله الأدب و الشعر، و کان شعر المرتضی کشعر أخیه الرضی یعرض بدیوان بهاء الدوله و یقرأ فی مجلسه.

و من الخلفاء الذین ورد ذکرهم فی شعره أکثر من مره، القادر بالله العباسی. و له فیه قصیده بمناسبه إفضاء الخلافه إلیه(6) ، و فی هذه القصیده یتمدح المرتضی بأنه من عشیره الخلیفه، و یقصد بذلک أن الأرومه الهاشمیه تجمع بینهما، و أنه لا غرض له إلا بقاؤه و دوام صلته به.

و فی هذه القصیده أشار إلی تعذر الوصول إلی سده هذا الخلیفه بعد البیعه، فمن ذلک قوله:

و أنا الذی ینمی إلیک ولاؤه أبدا کما ینمی إلیکم مولدی

أثنی علیک و بیننا متمنع صعب المرام علی الرجال القصد

و لئن تحجب نور وجهک برهه عنی فهاتیک المناقب شهدی

ما حاجتی إلا بقاؤک سالما تعلی مقاماتی و تدنی مشهدی

و الظاهر أن المرتضی کان قبیل البیعه وثیق الصله به کثیر الاجتماع معه.

و لم یکن الشریف المرتضی وحده قریبا من هذا الخلیفه ینوه به فی عده من قصائده، بل کان أخوه الرضی مثله فی الاتصال بالقادر و له فی بیعته و صیروره الخلافه إلیه "سنه 381 ه" قصیده مشهوره نذکر منها قوله:

شرف الخلافه یا بنی العباس الیوم جدده أبو العباس

هذا الذی رفعت یدیه بناءها العالی و ذاک موطد الأساس

و الطود أبقاه الزمان ذخیره من ذلک الجبل الأشم الراسی

و فی هذا الشعر ما فیه من الصناعه البدیعیه، فابو العباس الوارد ذکره فی مطلع القصیده هو القادر بالله، و أبو العباس هی أیضا کنیه السفاح مؤسس دوله بنی العباس المشار إلیه فی البیت الثانی.

هذا و لأبی شجاع صاحب کتاب "ذیل تجارب الأمم" تعلیق لطیف علی أبیات الرضی أکد فیها رأی الرضی بالقادر بالله فی تجدید معالم الخلافه - علی ما یقول -، و کشف الغمه و إزاحه العلل و الفتن عن البلاد، و یعده أبو شجاع رابع أربعه من بنی العباس هم: السفاح، و المنصور، و المعتضد، و رابعهم القادر، و وصفه بالورع و الزهد و أنه راهب بنی العباس(7) و لا تخلو هذه المقاله و غیرها من مقالات بعض المؤرخین فی هذا الصدد من مبالغه.

و الخلاصه کان أفراد هذه الأسره - أسره السیدین المرتضی و الرضی - من أکثر أعیان عصرهم فی العراق اتصالا بدار الخلافه العباسیه، و دار السلطنه البویهیه، و حسبنا أن الشریف أبا أحمد الموسوی ولی عقد الأمیره سکینه ابنه بهاء الدوله علی القادر بالله "سنه 384 ه"، جاء فی حوادث هذه السنه من .
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1- مطلع القصیده: "إیابا أیها المولی إیابافعبد إن أساء فقد أنابا".

2- أبو دهبل: اسمه وهب بن زمعه بن أسید بن أحیحه بن خلف بن وهب بن حذافه بن جمح، و کان اسم جمح تیما و اسم أخیه زیدا، و هما ابنا عمرو بن هصیص فاستبقا إلی غایه، فمضی تیم عن الغایه فقیل: جمح تیم، و وقف علیها زید فقیل: سهم زید فسمی سهما، فاما کنیته فهی مشتقه من الدهبله، و هی المشی الثقیل، و الجمحی من شعراء قریش المطبوعین المجودین. راجع "ج 1 ص 116" من کتاب أمالی السید المرتضی ط. مصر سنه 1373 ه 

3- فی الأمالی: "مسراها" بدل "ریاها" .

4- فی الأمالی: "قطرت" بدل "مطرت" .

5- و هذه الأبیات للنواح المرادی الوارده فی الدیوان

6- مطلع القصیده: قرت عیون بنی النبی محمدبالقادر الماضی العزیمه أحمد

7- ذیل تجارب الأمم لأبی شجاع ط. مصر سنه 1334 ه "ص 207" .




ذیل تجارب الأمم ما یاتی:

و فیها عقد القادر علی ابنه بهاء الدوله بصداق مائه ألف دینار بحضرته، و الولی الشریف أبو أحمد بن موسی الموسوی، و توفیت قبل النقله(1) هذا ما ذکره أبو شجاع فی ذیل تاریخ مسکویه، و الشریف المذکور أبو أحمد هو والد الشریفین المرتضی و الرضی کما لا یخفی، و کانت لهذا الشریف مساع مشکوره فی الإصلاح بین رجال الدوله فی ذلک العصر، و الأمثله علی ذلک غیر قلیله فی کتب التاریخ خصوصا فی التاریخ المسمی بتجارب الأمملمسکویه، فلما شجر الخلاف بین أبی القاسم علی بن أحمد و بین السلطان بهاء الدوله و ترددت الرسائل بینهما فی العوده إلی الوزاره کان السفیر بینهما الشریف أبو أحمد الموسوی. جاء فی التاریخ المذکور نقلا عن الأستاذ أبی نصر "جاءنی فی أثناء ذلک الشریف أبو أحمد الموسوی و کان یتهمنی بالمیل إلی الشریف أبی الحسن محمد بن عمر و یستوحش منی لأجله فقال: بلغنی أنک تصعد اللیله إلی بغداد، و ما کنت أوثر البعد عن سلطانک، و لو وقفت و ترکتنی أتوصف ما بینک و بین الوزیر الوارد و أتوثق بکل واحد من صاحبه لکان أولی، فقلت:

قد کنت علی العزم الذی بلغ الشریف و إذ قد رأی الصواب لی فی المقام أقمت یومین، أو ثلاثه، معولا علی تفضله فیما یقرره، و أردت بهذا القول کتمان حقیقه أمری إشفاقا من أن یعرف الوزیر خبری، فراسله بهاء الدوله فیما یعرفنی به و انصرف الشریف أبو أحمد و لم تقلنی الأرض حتی مضیت إلی المضرب و دعت بهاء الدوله فبکیت و بکی ببکائی و قال: لا تشغل قلبک فانی لک علی أجمل نیه، و ما أنفذتک إلا إلی مملکتی، و أین کنت فانک علی بال من مراعاتی و ملاحظتی"(2) و یلی ذلک تفصیل هذه القضیه، و جاء فی آخرها، أن الأمر فسد بینهم بعد ذلک، و عول بهاء الدوله علی اعتقال وزیره، فذکره الشریف أبو أحمد العهد الذی استقر مع مهذب الدوله فعند ذلک فسح فی عوده مع الشریف أبی أحمد إلی بغداد.

و من الخلفاء الذین ورد لهم ذکر [فی ]دیوان المرتضی، الطائع و هو من الخلفاء الذین توثقت بینهم و بین الشریف المرتضی أسباب الموده، و نفس الشریف المرتضی فی القصائد التی قیلت فیه طویل منها القصیده التی مطلعها:

ما الحب إلا موئل المتعلل و براعه اللاحی و طول العذل

و فی هذه القصیده الطویله یشیر المرتضی إلی الترفع عن الاسترفاد بالشعر و یذم الانتجاع به:

أثنی و ما هذا الثناء لمجتد فلذاک أبعد عن مقال المبطل

علی أنه یذکر فیها إحسانا للطائع أسداه إلیه، و هناک أبیات فی هذا الخلیفه التمس فیها زیارته و استاذنه فی ذلک، و لا یخفی أن الوصول إلی الخلیفه فی عصر الشریف و ما إلیه کان صعب المنال.

ماساه الطائع

و للطائع ماساه معروفه فی تاریخ بنی العباس فی القبض علیه علی صوره فیها شیء کثیر من الهوان و الصغار، و خلعه و أخذ خطه بالتنازل عن الخلافه "سنه 381" و استخلاف القادر بالله و قد تم ذلک فی أیام الملک بهاء الدوله الدیلمی، و فی هذه الحادثه أفاض رشاش من ذلک الهوان و الصغار من شهد الحادثه فی دار الخلافه، و کان بحضره الخلیفه المخلوع، و الحاضرون الذین أصیبوا من أعیان بغداد و وجهائها، و القصه مشروحه فی کتب التاریخ، و مهما تفنن المؤرخون و المنشئون فی وصف هذا الحادث فإنهم لا یلحقون شاو الشریف الرضی شقیق المرتضی الذی بزهم جمیعا فی وصف ما حدث یوم الدار، أو یوم خلع الطائع، و کان الرضی حاضرا ذلک الیوم فخلد الحادث بنونیته البلیغه السائره، و یقول صاحب ذیل تجارب الأمم(3) لیس فی قضیه الطائع ما هو خلیق بالروایه إلا أبیاتا للرضی أبی الحسن الموسوی - رحمه الله - فإنه کان من جمله من حضر، فلما أحس بالفتنه أخذ بالحزم و بادر الخروج من الدار، و تلوم من تلوم من الأماثل، فامتهنوا و سلبت ثیابهم و سلم هو فقال:

أعجب لمسکه نفسی بعد ما رمیت من النوائب بالأبکار و العون

و من نجاتی یوم الدار حین هوی غیری و لم أخل من حزم ینجینی

مرقت منها مروق النجم منکدرا و قد تلاقت مصاریع الردی دونی

و کنت أول طلاع ثنیتها و من ورائی شر غیر مأمون

من بعد ما کان رب الملک مبتسما إلی أدنیه للنجوی و یدنینی

أمسیت أرحم من أصبحت أغبطه لقد تقارب بین العز و الهون

و منظر کان للسراء یضحکنی یا قرب ما عاد للضراء یبکینی

هیهات أغتر بالسلطان ثانیه قد ضل ولاج أبواب السلاطین

و من المفید أن نقول إن للشریف الرضی مرثیه یرثی بها الطائع المذکور عند وفاته سنه 393 ه.

و للشریف المرتضی مدائح کثیره و مراث فی ذویه و أهله و بالأخص منهم والده و خاله، و قصائده من هذا القبیل لا تخلو من حماسه و فخر، و لکن هذا الباب أعنی الفخر و الحماسه فی شعره قلیل بالنسبه إلی ما جاء فی شعر أخیه الرضی.

و من قصائده السائره فی مدح خاله الشریف أبی الحسین أحمد بن الحسن الناصر، القصیده التی نذکر منها هذه الأبیات المفعمه بالرقه و العذوبه(4):

یا خلیلی من ذؤابه قیس فی التصابی ریاضه الأخلاق

غنیانی بذکرهم تطربانی و اسقیانی دمعی بکأس دهاق

و خذا النوم من جفونی فانی قد خلعت الکری علی العشاق

و هناک غیر هؤلاء عدد من الطالبیین و العلویین توثقت رابطه الصداقه و الموده بینه و بینهم، منهم من مدحهم غیر مره أو رثاهم، منهم النقیب أبو الحسن محمد بن علی الزینبی المتوفی "سنه 427" فله فیه مرثیه عصماء طویله نذکر منها:

ألا بکها أم الأسی و المصائب بدمعک سحا بین سار و ساربی.
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1- ذیل التجارب" ص 254".

2- ذیل التجارب" حوادث سنه 385 ".

3- ذیل تجارب الأمم: (ص 201-202).

4- مطلع القصیده: ما رأتنی عیناک یوم الفراقأخدع القلب بادکار التلاقی.




و عاص الذی لم یهم ماء جفونه علی فقد ماض أو علی إثر ذاهب

و لا تغرنی بالصبر، فالصبر ما له طریق إلی ما فی الحشا و الترائب

منها:

مصاب هوی بالشم من آل هاشم و ضعضع رکنا من لؤی بن غالب

و لم یمض إلا بالشواه عن الشوی و لم یرض إلا بالطلی و الذوائب

و ناع نعی نفسی و لم یدر أنه نعاها فاغراها بلدم ترائبی

منها:

تمنیت لما أن أتی و هو صادقی علی الرغم منی أنه کان کاذبی

منها:

و لما توفی الزینبی "محمد" و سارت بما لاقاه أیدی الرکائب

نفضت من الخلان کفی بعده و لویت عن دار الأخوه جانبی

و غاضت دموعی فی الشئون فلم تسل علی الذاهبین بعده و الذواهب

و آل الزینبی أسره کبیره یتردد ذکرهم کثیرا فی تلک الحقبه من الزمن، کما ورد ذکرهم فی دیوان کل من الشریفین المرتضی و الرضی و هم بیت من بیوت العراق فی أواسط الدوله العباسیه، نعتوا علی لسان المؤرخین بالنبل و الشرف و الاماره و أسندت إلی غیر واحد منهم نقابه النقباء.

فمن هم آل الزینبی؟ و ما معنی هذه النسبه؟ و هل هی نسبه إلی مکان، أم إلی شخص؟ و هل هؤلاء النقباء عباسیون أم علویون؟ سکت جل المؤرخین عن التفصیل و اکتفوا بالإجمال، و لم یزیدوا علی قولهم: فلان الزینبی، أو الشریف الزینبی، و هکذا عاد الباحثون بخفی حنین من مسائله غیر واحد من المؤلفین و المؤرخین و مناشدتهم أیضا فی إیضاح ما غمض من نواحی هذه المسأله حتی خامرهم شیء من الیاس.

بقی علینا أن نستطلع رأی السمعانی مصنف کتاب الأنساب، و قصدنا هذا المؤرخ الکبیر فلم یخیب لنا أملا، و الواقع أن السمعانی حقق رغبتنا بل أجابنا جوابا شافیا و لم یکتف ببیان حقیقه هذه النسبه و لا بتعیین أصل آل الزینبی، بل أوضح لنا جوانب غیر قلیله من سیره القوم و أحوالهم و قال لنا إن له فی أهل هذا البیت أصحابا و أصدقاء و مشایخ أخذ عنهم لما دخل بغداد، فلله در محدثنا السمعانی، ما أبرعه و أکثر فوائد کتابه فی الأنساب: و دونک ما ورد عن آل الزینبی فی الکتاب المذکور و هذا نصه(1):

الزینبی هذه النسبه إلی زینب بنت سلیمان بن علی، و ظنی أنها زوجه إبراهیم الامام أم محمد بن إبراهیم بن محمد بن علی و المنتسب إلیها بیت قدیم ببغداد، منهم أبو إسحاق إبراهیم بن محمد بن سلیمان بن عبد الله بن محمد بن إبراهیم الهاشمی الزینبی یروی عن أبی طاهر المخلص و ابن زنبور الوراق، روی لنا عنه أبو نصر الغازی بأصبهان و إسماعیل بن أبی سعدببغداد، و شبیب بن الحسین القاضی ببروجرد، و أبو القاسم (فسلی(2) بمکه، و جماعه و توفی سنه نیف و سبعین و أربعمائه، و أخوهما(3)أبو الفوارس طراد بن محمد بن علی الزینبی النقیب یلقب بالکامل، یروی عن هلال بن محمد الحفار(4) ، و أبی الحسن بشران و غیرهما. روی لنا عنه أبو الحسن محمد بن طراد الزینبی و أبو القاسم علی بن طراد الزینبی الوزیر و سمعت منهما ببغداد.

و کان مولده بشوال" سنه 398" و توفی فی ذی القعده "سنه 491"، و أخوهم الرابع نور الهدی أبو طالب الحسین بن محمد بن علی الزینبی، یروی عن ابن المقتدر بالله، و أبی علی الشافعی، روی لنا عنه جماعه بالشام و العراق و خراسان، و أبو العباس أحمد بن الهاشم الزینبی من أهل باب البصره، یروی عن أبی نصر الزینبی، کتبت عنه ببغداد، و مات بالبصره" سنه 424"(5) و جماعه بهذه النسبه لا أدری نسبوا لأی الزیانب، منهم علی بن هارون الزینبی، یروی عن مسلم بن خالد (الریحی)(6) ، روی عنه عبد الله بن محمد بن موسی، و یوسف بن سعید بن مسلم، و أبو العباس بن الولید... الزینبی، روی عن عده و هو آخر من حدث عنه و عن عوذه بن خلیفه، روی عنه عبد الله بن محمد بن موسی الکعبی النیسابوری، و ذکر عنه أنه سمع منه بمکه محمد بن موسی الزینبی.

فلا عجب أن تتوثق مثل هذه الصلاه بینه و بین هؤلاء النقباء العلویین. فإنه أمر یقتضیه مرکزه من القابه الذی تقلده أکثر من مره.

علی أن المرتضی منی بعدد غیر قلیل من الخصوم و الحساد، و بعضهم من أسرته، و من أشهر قصائده التی یعرض فیها بخصومه و حساده قصیده معروفه استهلها بقوله:

عل البخیله أن تجود لعاشق ما زال یقنع بالخیال الطارق

و له قصیده أخری تعد من عیون شعره الجزل قالها فی هذا المعنی أیضا التی مطلعها:

(خلیلی أ لا عجتما بالقلائص)

و التی یقول فیها:

بنی عمنا کم نکظم الغیظ منکم علی لاذعات بیننا و قوارص

وددتم بان المجد أصبح شاردا و لیس لنا فیه اقتناص لقانص


الشاعر العالم

و یأبی شعر المرتضی و أدبه إلا أن ینم علی خلقه و مسلکه فی الحیاه، و هو کما لا یخفی مسلک أحد أئمه العلم و الدیانه، و هو صاحب مدرسه تخرج فیها کثیر من الفقهاء و المتکلمین، و نلاحظ أن شعره من بعض النواحی مرآه تنطبع علی صفحتها أخلاق العالم الخبیر بأمور الدنیا، المرشد المبصر بأمور الآخره، و من المعانی التی تطرق إلیها فی قصائده، ذم الدنیا، و شکوی الزمان، و ذکر المصائب التی تعرض لکثیر من ذوی الأقدار و الفضیله فیها،
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1- أنساب السمعانی "ص 284 و 285"، و تجد ترجمه لزینب بنت سلیمان العباسیه فی قسم تراجم النساء للخطیب البغدادی" ج 13 ص 434 ".

2- کذا فی الأنساب.

3- جاء فی مختصر الأنساب" لبعض الأفاضل "أن هنا نقصا فی کتاب أنساب السمعانی. فإنه لم یذکر إلا زینبیا واحدا هو إبراهیم بن محمد بن سلیمان، فلا یصح قوله:" و أخوهما "ثم إن الثانی هو طراد بن محمد بن علی، فجده علی لا سلیمان.

4- هو أبو الفتح هلال بن محمد الحفار، قال الخطیب البغدادی: کتبنا عنه، و کان صدوقا ینزل بالجانب الشرقی قریبا من الحطابین، و سالته عن مولده. فقال: ولد فی شهر ربیع الآخر من سنه اثنتین و عشرین و ثلاثمائه، بعد قتل المقتدر بسنه و نصف، لأن المقتدر قتل فی سنه عشرین (و ثلاثمائه)، مات هلال الحفار فی یوم الجمعه الثالث من صفر" سنه 414" "الخطیب البغدادی - تاریخ بغداد - ج 14 ص 75" .

5- فی المختصر المذکور "سنه 533".

6- کذا فی الأنساب للسمعانی" ورقه 284".




و یأخذ علیها تنکرها، و تقلب أحوالها من مکاشفه إلی صداقه، و من رفاهیه إلی إضافه، و من فرج إلی إعسار، و ما إلی ذلک.

و یستوحی معانیه الشعریه من هذا الباب من نظره إلی القبور الدوارس، و قد أثارت شعوره مره مرأی المقبره العتیقه المجاوره لمسجد براثا فاستوحی خشوعها و دثورها، و مظهر العبره فیها بقصیده حسنه فإذا هو فی هذا الموقف ذلک الامام الذی یأبی إلا أن ینم علیه شعره، فکم من شاعر یا تری مر بهذه المقبره - مقبره مسجد براثا - قبل الشریف المرتضی و بعده فلم یستوحها و لو ببیت واحد من الشعر، و فی هذه القصیده یقول:

إنی مررت علی جنادل فوق أرماس دروس

فکأنهن من البلی آثار نقس فی طروس

کم ضمنت من ضیغم قرم إلی قنص النفوس

و غریر ماء الوجنتین کریم ناحیه الجلیس

و کأنهم لخفوتهم شرب تساقوا بالکئوس

تخذوا الثری فرشا لهم و توسدوا قلل الرءوس

یا للثری کم فیه من علق یضن به نفیس!

و شعره من هذا القبیل یذکرنا ببعض خطب الامام علی عند ما کان یزور المقابر، و لا شک أن الشریف المرتضی ورث هذه النظره إلی الحیاه فیما ورث عن أجداده علیهم أفضل الصلاه و السلام.


مدفن المرتضی

قال الدکتور مصطفی جواد:

ذکر أبو العباس أحمد بن علی بن العباس المعروف بالنجاشی فی کتابه "رجال الشیعه "- ص 193 - أن الشریف المرتضی صلی علیه ابنه فی داره و دفن فیها، قال:" و تولیت غسله و معی الشریف أبو یعلی محمد بن الحسن الجعفری و سلار بن عبد العزیز".

و قال ابن عنبه فی "عمده الطالب "- ص 182 -:"و دفن المرتضی فی داره ثم نقل إلی کربلاء فدفن عند أبیه و أخیه و قبورهم ظاهره مشهوره".

و نقل أبو علی فی کتابه "منتهی المقال فی أحوال الرجال" - ص 224 -ما ذکره النجاشی فی کتابه من دفن المرتضی فی داره قول صاحب "تنزیه ذوی العقول": "ثم نقل إلی جوار جده الحسین - ع -".

و قد أظهرت فی العصر الأخیر فی الکاظمیه خارج سور المشهد الکاظمی تربه کتب علیها أنها تربه الشریف المرتضی ثم أظهرت بالقرب منها تربه سمیت تربه الشریف الرضی، مع أن أکثر المؤرخین الذین ترجموهما ذکروا نقلهما من داریهما إلی المشهد الحسینی بکربلاء. و لا تخلو تسمیه التربه فی الکاظمیه بتربه المرتضی من أمرین أحدهما أنه کان هناک فی التربه ضریح غیر معروف دفینه، فانبری لها أحد البعیدین عن التحقیق و التدقیق فنسبها إلی المرتضی، و الآخر أن التربه کانت تسمی "تربه المرتضی" أو "تربه ابن المرتضی" فحذفت لفظه" ابن "من التسمیه.

فان کان اسمها "تربه المرتضی" فلیس دفینها الشریف المرتضی بل "إبراهیم المرتضی" قال مؤلف غایه الاختصار" 54-50" فی ترجمه موسی بن إبراهیم الموسوی: "کان صالحا متعبدا ورعا فاضلا یروی الحدیث... توفی ببغداد و قبره بمقابر قریش" یعنی الکاظمیه أو المشهد الکاظمی) مجاورا لأبیه وجده - ع - فحصت عن قبره فدللت علیه و إذا موضعه فی دهلیز حجره صغیره ملک مبارک الجوهری الهندی(1) و أبوه "إبراهیم المرتضی" کان سیدا جلیلا عالما فاضلا روی الحدیث عن آبائه - ع - و مضی إلی الیمن و تغلب علیها فی أیام أبی السرایا، و یقال إنه ظهر داعیا لأخیه الرضا - ع - فبلغ المأمون ذلک فشفعه فیه و ترکه.

توفی فی بغداد و قبره بمقابر قریش عند أبیه - ع - فی تربه مفرده معروفه - قدس الله روحه و نور ضریحه -".

و علی هذا تکون تربه المرتضی القائمه الیوم عند المشهد الکاظمی خارج السور للسید إبراهیم المرتضی بن الامام موسی بن جعفر - ع - و لا یخفی علی اللبیب قول مؤلف الغایه" و قبره فی تربه مفرده معروفه".

و علی القول الثانی أعنی أن تسمیه التربه کانت "تربه ابن المرتضی" تکون للسید علی بن المرتضی الحسنی المعروف بالأمیر السید، قال مجد الدین محمد بن محمود المعروف بابن النجار المؤرخ المحدث المشهور:

" علی بن المرتضی بن علی بن محمد ابن الداعی زید بن حمزه بن علی بن عبید الله بن الحسن بن علی بن محمد السیلقی بن الحسن بن الحسن بن جعفر بن الحسن بن الحسن بن علی بن أبی طالب أبو الحسن بن أبی الحسین بن أبی تغلب العلوی الحسنی المعروف بالأمیر السید. ولد جده بنیسابور و کذلک والده المرتضی و نشا بأصبهان ثم قدم بغداد، و ولد له علی هذا بها و قرأ الفقه علی مذهب أبی حنیفه حتی برع فیه و فی الخلاف، و قرأ الأدب و حصل منه طرفا صالحا، و سمع الحدیث، ثم ولی التدریس بجامع السلطان(2) و انتهت إلیه رئاسه أصحاب الرأی. و کان عالما بالمذهب متدینا زاهدا فی الرتب و الولایات المنیفه کریم النفس، کانت داره مجمعا لأهل العلم و الأدب و کان یکتب خطا ملیحا و له کتب کثیره أصول بخطوط العلماء سمع... و حدث بالیسیر، سمع منه القاضی أبو المحاسن عمر بن علی القرشی و عمر حتی أدرکناه و لم یتفق لنا منه سماع. قرأت فی الخریده لأبی عبد الله الکاتب (الاصبهانی) بخطه للأمیر السید علی بن المرتضی:

صن حاضر الوقت عن تضییعه ثقه أن لا بقاء لمخلوق علی الدوم

و هبک أنک باق بعده أبدا (فلن یعود علینا عین ذا الیوم)

و له أیضا:
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1- اسم جده "هندی" لا أنه من الهنود، قال مؤلف الغایه المذکور فی ص 90 -: "و بیت هندی منهم نجم الدین أبو جعفر النقیب الطاهر تولی النقابه بمقابر قرش [قریش] زمن ابن الجوینی ثم رتب کاتب السیب ثم عزل و کان یقیم بالحله، و للفقر علیه أثر ظاهر، یکتب خطا و یقول شعرا لا بأس بهما". و مبارک الهندی ورد ذکره فی حوادث سنه "674" من التاریخ الذی سمیناه الحوادث الجامعه، قال مؤلفه - ص 385 -:" و فیها عزل أمین الدین مبارک الهندی الجوهری من نقابه مشهد موسی بن جعفر - ع - و عین فی النقابه نجم الدین علی بن الموسوی. و لما کان مبارک المذکور نقیبا قال فیه بعض الشعراء. رأیت فی النوم إمام الهدیموسی حلیف الهم و الوجد یقول ما تنکبنی نکبهإلا من الهند أو السند تحکم السندی فی مهجتیو حکم الهندی فی ولدی فلعنه الله علی من بهتحکم السندی و الهندی.

2- هو جامع السلطان ملک شاه بن ألب أرسلان السلجوقی و کان فی محله درب السلطنه السلجوقیه بالمخرم أی محله العلوازیه الحالیه، و قد ذهب و لم یبق من آثاره و أطلاله شیء، و کان مدرسه للفقه الحنفی، و کان مدرسه ذا رتبه سامیه.




و اغنم لنفسک حظها فی البین من قبل الفوات (کذا)

(1) قرأت بخط القاضی أبی المحاسن (عمر) القرشی قال: سالته - یعنی الأمیر السید علی بن المرتضی - عن مولده فقال: فی لیله الثلاثاء ثانی عشر ربیع الآخر سنه إحدی و عشرین و خمسمائه ببغداد بدرب الشاکریه. توفی الأمیر السید علی بن المرتضی فی لیله الجمعه لثانی عشره لیله خلت من رجب سنه ثمان و ثمانین و خمسمائه و دفن من الغد بمقابر قریش(2) و قال جمال الدین أبو عبد الله محمد بن سعید المعروف بابن الدبیثی:

"علی بن المرتضی... العلوی الحسنی أصبهانی الأصل، بغدادی المولد و الدار، یعرف بالأمیر السید، کانت له معرفه بالفقه علی مذهب أبی حنیفه. درس بجامع السلطان مده، و کان من أعیان الناس و أماثلهم.

سمع شیئا من الحدیث... سمع منه القاضی عمر القرشی و روی عنه فی معجمه... سالت الأمیر السید أبا الحسن العلوی عن مولده فقال: فی لیله الثلاثاء ثانی عشر ربیع الآخر سنه إحدی و عشرین و خمسمائه ببغداد. قلت:

و توفی لیله الجمعه ثانی عشر رجب سنه ثمان و ثمانین و خمسمائه و دفن یوم الجمعه بمقابر قریش"(3) و قال کمال الدین بن الفوطی فی تلخیص معجم الألقاب: "أبو الحسن علی بن المرتضی بن محمد العلوی الاصفهانی البغدادی، یعرف بالأمیر السید المدرس بجامع السلطان، ذکره عماد الدین الکاتب فی کتاب الخریده. و قال: کان والده من أصفهان فی خدمه الخاتون جهه المقتفی، و تفقه ولده هنا علی مذهب أبی حنیفه، و وجد الکرامه الکلیه من الخلیفه، و أهل للرتب الشریفه، و المناصب المنیفه، فلم یمل إلا إلی العلم و نشره، و لم یرغب إلا فی الفقه المؤذن برفع قدره، و من شعره:

صن حاضر الوقت عن تضییعه ثقه أن لا بقاء لمخلوق علی الدوم

و هبک أنک باق بعده أبدا فلن یعود إلینا عین ذا الیوم

درس بجامع السلطان مده، و توفی لیله الجمعه ثانی عشر رجب سنه ثمان و ثمانین و خمسمائه و دفن بمقابر قریش"(4) و قال شمس الدین الذهبی فی تاریخ الإسلام فی وفیات سنه 588:

"علی بن مرتضی بن علی بن محمد بن الداعی الشریف الأجل أبو الحسن بن الشریف أبی الحسین المرتضی الحسنی الأصبهانی الأصل، البغدادی، الفقیه الحنفی المعروف بالأمیر السید. ولد سنه 521 و تفقه و حدث... و درس مده، و کان من سراه الناس و أعیانهم، روی عنه عمر بن علی القرشی و غیره...".

و ذکره ابن الأثیر فی وفیات السنه المذکوره من الکامل، و غیر مستبعد أن تکون له تربه مفرده لو ثبتت نسبتها إلیه، لجلالته فی العلم و النسب و لأن ابنه هاشم بن علی بن المرتضی المعروف بابن الأمیر السید تصدر فی مناصب الدوله العباسیه فولی صدریه المخزن - و هی کوزاره المالیه الحالیه -"سنه 634" من خلافه المستنصر بالله و رتب صدر البلاد الواسطیه، و لما کان فی صدریتها صنف له أبو طالب عبد الرحمن بن عبد السمیع الهاشمی کتاب "المنتخب من مناقب الدوله العباسیه و ماثر أئمتها المهدیه".

و لما عزل عن صدریه واسط جعل عارضا للجیوش العباسیه أی مدیرا لأمورها، ثم أنفذ رسولا إلی الملک الصالح ابن الملک الکامل بمصر، فتوفی هناک فی شهر ربیع الأول سنه 640"(5) و خلاصه القول أن التربه المجاوره لمشهد الامام موسی بن جعفر - ع - المعزوه إلی الشریف المرتضی لیست له البته و أنها إما تربه السید إبراهیم المرتضی بن موسی بن جعفر - ع -،و إما تربه علی بن المرتضی المعروف بالأمیر السید.


دار المرتضی

و أما دار المرتضی بدرب جمیل فکانت فی محله الکرخ(6)، و کانت محله الکرخ فی غربی محله الجعیفر الحالیه، و بینهما و بین مقابر قریش التی هی الکاظمیه الحالیه محله العتیقه و محله باب البصره و محله باب محول و محله دار القز و محله العتابین و محله الحربیه، فضلا عن مدینه المنصور التی اتصلت بباب البصره فصارتا محله واحده.

و أما داره علی نهر الصراه(7)فیکون تقدیرها فوق أرض المنطقه المعروفه قدیما بالعتیقه و هی سونایا القدیمه الزمان، قال ابن عبد الحق البغدادی فی "مراصد الاطلاع علی الأمکنه و البقاع":"سونایا... قریه قدیمه کانت ببغداد، ینسب العنب الأسود إلیها، الذی یبکر علی سائر العنب مجناه، و لما عمرت بغداد دخلت فی العماره و صارت محله من محالها، و هی "العتیقه" و بها مشهد لعلی بن أبی طالب - رضی الله عنه - بعرف بمشهد المنطقه" .

فان کانت الدار علی مصب الصراه، فهی علی دجله أیضا من الجانب الآخر الشرقی. قال ابن حزم فی نسب "إبراهیم بن موسی الکاظم":

" و من ولده کان المرتضی و الرضی النقیبان ببغداد، و اسم الرضی (محمد) و اسم المرتضی منهما علی ابنا الحسین بن موسی بن محمد بن موسی بن إبراهیم بن موسی المذکور، و کان المرتضی رئیس الامامیه و یقول مع ذلک بالاعتزال، و کان متکلما و کانا جمیعا شاعرین. مات المرتضی سنه 437 (کذا) و له نیف و سبعون سنه، و کان یسکن علی الصراه إلی أن هدمت الحنبلیه داره فی یوم کان لهم فیه الظفر علی الشیعه، فرحل إلی الکرخ. و کان علی هذا یکنی أبا القاسم"


الشیخ فضل الله نوری


اشاره

مرت ترجمته فی موضعها من (الأعیان) و نعیدها هنا بتفاصیل أوسع:

و مصادرنا فیها: نهضت روحانیون ایران، و رهبران مشروطه، و شرح حال رحال [رجال] ایران.

الشیخ "فضل الله الکجوری" (8) ابن "الملا عباس الکجوری".

و إذ کان شاعرا و اتخذ اسم "نوری" اسما مستعارا لشعره فقد اشتهر بهذا الاسم. ولد فی الثانی من ذی الحجه سنه 1259.

من کبار العلماء الایرانیین، بل أجمع الناس، حتی خصومه، علی أنه
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1- البین هنا: الوصل، و الفوات: موت الفجأه (الصفار).

2- أصول التاریخ و الأدب" ج 22 ص 49 "نقلا من تاریخ ابن النجار.

3- أصول التاریخ و الأدب" ج 22 ص 30 "نقلا من تاریخ ابن الدبیثی.

4- أصول التاریخ و الأدب" ج 27 ص 27".

5- أصول التاریخ و الأدب "ج 27 ص 175".

6- المنتظم لابن الجوزی" ج 8 ص 73-74".

7- جهه أنساب العرب لابن حزم "ص 75" و قد تصحف فیها الصراه إلی "الفرات".

8- نسبه إلی "کجور" من بلدان إیران.




کان أعلم و أتقی علماء زمانه فی إیران. درس المقدمات فی إیران ثم سافر إلی العراق فأتم الدراسه العالیه علی المیرزا "محمد حسن الشیرازی" المرجع الدینی الأول. و کان فی الطبقه الأولی بین تلامیذه.

و لما عاد إلی إیران أهلته معارفه الواسعه و تبحره فی العلم و جمعه لشرائط الاجتهاد و تقواه لبلوغ مکانه عالیه من النفوذ و الشهره، و أصبح من أعظم المراجع فی الأمور الشرعیه. و ظل علی هذه المکانه السامیه مده من الزمن إلی أن نسبت إلیه أمور أنزلت من مقامه.

ففی سنه 1308 (1890 م) فی عهد "ناصر الدین شاه" أعطت الحکومه الإیرانیه اثنین من الروس، أحدهما اسمه "رافلوفیتش" و الآخر "بالیاکوف" امتیازا بإنشاء بنک لهما فی إیران. و أراد الروس إقامه بناء للبنک فی أرض موقوفه فیها مدرسه خربه و مقبره دارسه. و لکنهم لم یحصلوا علی إذن باستئجارها من أحد ممن راجعوهم بهذا الشأن من المراجع الدینیه. إلا أن الشیخ" فضل الله نوری" أذن لهم باقامه بناء للبنک فیها، باعتبار التبدیل بالأحسن، و فی مقابل ذلک دفعوا تعویضا من المال(1) و قیل إن الشیخ نفسه و بعض حاشیته خصهم أصحاب الامتیاز بشیء من المال لأنفسهم فوق التعویض. فحط ذلک من شانه.

و أمر آخر هو أنه نسب إلیه أنه طلق إحدی بنات "مظفر الدین شاه" من زوجها فی غیاب الزوج و بدون موافقته.

و تفصیل هذا الأمر هو أن "موقر السلطنه"(2) کان متزوجا من "شکوه الدوله "بنت" مظفر الدین شاه" السادسه. و کان زوجها هذا مسجونا.

و أراد أبوها، أو أخوها "محمد علی میرزا" ولی العهد، تطلیقها منه، فراجع بهذا الشأن اثنین من المراجع الدینیه هما السید "علی أکبر تفرشی" و السید " عبد الله البهبهانی" فاجاباه بان لا بد من إطلاق سراح الزوج و سماع موافقته علی الطلاق منه، و إلا فالطلاق غیر ممکن بوجه من الوجوه. فقیل إن البلاط راجع الشیخ "فضل الله نوری" بهذا الشأن فقبل أن یطلقها، و طلقها من زوجها و هو فی السجن بدون الحصول علی موافقته. ثم أجبروها علی الزواج من السید" أبو القاسم" إمام الجمعه فی طهران، فعقد لها الشیخ "فضل الله" علیه. و زاد بعضهم أن العقد جری فی جلسه الطلاق نفسها من غیر عده، فزاد هذا العمل فی انحطاط شانه.

هذا ما نسب إلیه. و لکن إذا نظرنا فی ملابسات حیاه الشیخ" فضل الله" السیاسه و الاجتماعیه، و هی ملابسات عنیفه عاتیه قامت علی منعطفات تاریخیه حاسمه، و إذا نظرنا فی انعقاد إجماع الناس، حتی خصومه، إلی یومنا هذا علی تفوقه العلمی و ورعه و تقواه و غیرته علی الإسلام، لا نتردد فی الجزم ببراءه سیرته من کل شائبه دینیه و أخلاقیه، و أن نحکم بان خصومه رموه بمخالفات شرعیه و أشاعوها بین الناس افتراء للحط من شانه. و الاشاعه الکاذبه سلاح قدیم بید المبطلین.

لقد شهر هذا الرجل العظیم حربا بلا هواده علی خصوم عتاه جبابره کحزب "الطاشناق" الأرمنی و البابیین و الماسونیین و الاستعمار و الهراطقه و غیرهم. فهل یستکثر علی مثل هؤلاء الخصوم نسج إشاعه کاذبه عنه؟! فیوم هب أحرار إیران یطلبون الخلاص من الحکم الاستبدادی الفردی و إقامه النظام الدستوری النیابی فی بلادهم - و کان الشیخ فضل الله نوری من رواده الأوائل - هاله أن رأی أولئک الخصوم یندسون فی هذه الحرکه المبارکه لینحرفوا بها عن غایتها النبیله إلی غایاتهم الخاصه، و من ثم إیقاع إیران فی بلاء شر من الحکم الاستبدادی الفردی. فهب ناهیا عن المنکر آمرا بالمعروف یبتغی صیانه الحرکه الدستوریه النیابیه من التخریب و الانحراف.

و هب خصومه هؤلاء یبتغون کسر شکوکته [شوکته] و إخماد صوته. و کان من ذلک تشویه سمعته بنشر مثل هذه الإشاعات عنه.

و کیف یرتکب مخالفه شرعیه فی مثل هذه الأمور من اختار الموت علی الحیاه إذ کانت نجاته من الموت متوقفه علی قبوله الحمایه من أعداء دینه أو أعداء بلاده؟! فقد أرسلت إلیه السفاره الروسیه فی طهران، ساعه کان ینتظر الجلادین لیقودوه إلی المشنقه، رایه روسیه، و اقترحت علیه، بالالتماس و الإصرار، أن یلجا إلیها أو أن یرفع الرایه الروسیه فوق منزله فیصبح فی الأمان، فرفض و قال ما معناه: لا أستظل برایه أعداء دینی.

و مهما تکن الحقیقه فی قضیه الوقف فان فتوی یفتیها "الشیخ فضل الله نوری" بشأن وقف من الأوقاف لا یمکن أن تکون مخالفه للشرع. هذا مع العلم أیضا بان السلطات لم تکن بحاجه إلی فتاوی شرعیه للاستیلاء علی مدرسه خربه و مقبره دارسه. و مثل هذه القضیه قضیه طلاق بنت "مظفر الدین شاه".

و ما أشیع عنه من مخالفات فی هاتین القضیتین کان القصد منه الاساءه إلی سمعته بین الناس و إسقاط منزلته فیهم. و یبدو أن مروجی هذه الشائعات قد نجحوا فی ذلک.

و نحن حین ننظر بعین الإنصاف إلی هاتین التهمتین، مضافا إلیهما التهمه الثالثه الفظیعه، و هی عقد زواج المطلقه قبل انقضاء عدتها، بل فی مجلس الطلاق نفسه، ندرک حالا أنها تهم باطله، و أن الشیخ النوری فی علمه و ورعه لا یمکن أن یقدم علی ارتکاب أمور محرمه.

و الذی یفضح مطلقی التهم هو تهمتهم الثالثه التی تزعم أنه زوج المطلقه قبل انقضاء عدتها، بل فی مجلس الطلاق نفسه. و هو أمر لا یمکن أن یقدم علیه حتی الفاسق المتجاهر بالفسق، فضلا عن مجتهد ورع تقی کالشیخ فضل الله. و ذلک أن الفاسق المجاهر بالفسق إنما یستحل المحرمات إذا کان له فائده من استحلالها. فای فائده تناله من مثل هذا العمل و هو غیر محتاج إلی تعجیل الزواج، بل یستطیع الانتظار إلی ما بعد انقضاء العده و تجنیب نفسه سوء القاله من ارتکاب محرم لا یستطیع له اصطناع تخریج و لا تکلفه.
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1- فی رجب سنه 1321 ه، فی عهد "مظفر الدین شاه"، عزل هذا الشاه الأتابک "علی أصغر خان" (أمین السلطان) من منصب الصداره العظمی و عین فی مکانه "سلطان عبد المجید میرزا" الملقب ب "عین الدوله"، و هو من الأمراء القاجاریین. و فی عهد هذا الصدر الأعظم هاجم الناس فی شهر رمضان بنایه هذا البنک و هدموها.

2- هو "حبیب الله خان قاجار دولو موقر السلطنه" من موظفی البلاط فی عهد "ناصر الدین شاه" و عهد "مظفر الدین شاه". صهر "مظفر الدین شاه" علی ابنته "شکوه الدوله". کان علی صله سریه بطلاب النظام البرلمانی الدمقراطی. و کان هؤلاء یکتبون رسائل یدعون فیها إلی إقامه هذا النظام و یرهبون بها الشاه و رجال البلاط، و ذلک بان یسلموها إلی "موقر السلطنه" هذا فی الخفاء فیلقی بها سرا علی سریر نوم "مظفر الدین شاه" أو مکتبه. و اتفق أن رآه الشاه مره من المرات یفعل ذلک، فأمر بالقبض علیه، و ضرب حتی أقر علی رفاقه فاعتقلوا و نفوا من طهران. و ألقی بموقر السلطنه فی السجن، و ظل فیه مده ثم أطلق سراحه. و انتهی أمره إلی أن حکم علیه طلاب النظام البرلمانی، بعد انتصارهم، بالموت فقتل، إذ کان متلونا وصولیا لا یثبت علی خطه. و قد انقلب علیهم بعد أن کان معهم طلبا لمنفعته الخاصه.




تأویل؟! فهل فی الدنیا من یصدق أن الشیخ النوری یمکن أن یفعل ذلک، إذا استثنینا العامه العمیاء التی تنعق مع کل ناعق؟ ثم من تزوج المرأه المطلقه؟ لقد تزوجها رجل دین یشغل منصبا دینیا رفیعا هو إمامه الجمعه فی طهران!..

و نحن علی بعد الزمان و المکان نحکم بان طلاقا یجریه "الشیخ فضل الله نوری" و یتزوج المطلقه به إمام جمعه طهران السید "أبو القاسم" هو طلاق و زواج فوق الشبهات.

ثم إنه مهما کان رأینا سیئا فی "مظفر الدین شاه" و فی ابنه "محمد علی میرزا" فاننا لا یمکن أن نعتقد بان الأول یقبل بان تعیش ابنته و لا الثانی بان تعیش أخته زانیه طول حیاتها..

فی أوائل حرکه المطالبه بالنظام النیابی الدستوری کان الشیخ" فضل الله نوری" رفیق السید عبد الله البهبهانی(1) فی العمل علی إقامه هذا النظام فی إیران. و لکن سبق أن تخالفا یوم أعطی "ناصر الدین شاه" شرکه إنکلیزیه امتیاز حصر التبغ و التنباک فی إیران و أفتی المیرزا "حسن الشیرازی" تلک الفتوی الشهیره بتحریم التدخین و أدت فتواه إلی إلغاء الامتیاز. فقد خالف السید" عبد الله البهبهانی" فتوی المیرزا الشیرازی و أید الامتیاز و ظل یدخن علنا. فلما سئل عن ذلک أجاب: أنا أیضا مجتهد و لی رأیی. أما الشیخ "فضل الله نوری" فقد أید فتوی المیرزا الشیرازی و حرم التدخین و شارک معارضی الامتیاز فی المقاومه.

کان الشیخ" فضل الله نوری" أحد ثلاثه من المجتهدین کانوا من کبار القاده لحرکه المطالبه بالنظام النیابی فی إیران. و الآخران هما السید "عبد الله البهبهانی" و السید" محمد الطباطبائی". إلا أن الشیخ "فضل الله" کان أرجح منهما بمراتب فی العلم و المعرفه. و یعد من أرکان هذا النظام و مؤسسیه. و قد أدی خدمات جلیله فی النهضه التی انتهت إلی صدور مرسوم بإقامته فی 14 جمادی الآخره سنه 1324 ه فی عهد "مظفر الدین شاه".

و لکن الشیخ" فضل الله" انفصل عن رفیقیه فی سنه 1325 ه، فی عهد "محمد علی شاه"، و اعتزلها فی ناحیه "شاه عبد العظیم" (الری) و انحاز إلی معارضی المجلس النیابی، و أعد هناک مطبعه و أصدر جریده و اجتمع حوله جماعه کبیره من الطلاب و غیرهم و أکثریه الخطباء و المنبریین، و أصبح عائقا کبیرا فی وجه أنصار هذا المجلس.

و یعزو بعضهم هذا الانشقاق إلی أن الشیخ "فضل الله" حسد صاحبیه علی أن نفوذهما فاق نفوذه، و هو الأعلم و الأفضل، و هما دونه علما و فضلا. و یدعی آخرون أنه تناول رشوه من الشاه. و یذکرون أن الحکومه أرسلت، قبیل تحصنه فی "شاه عبد العظیم" قطعه عسکریه إلی هناک ظاهرها المحافظه علی الأمن العام و حقیقتها تهیئه محیط آمن له و لجماعته.

و یذکرون أنه زور هو و اثنان من أعوانه العلماء وثائق تحتوی علی عبارات کفریه و مخالفات للشرع الإسلامی و نسبوها إلی لجان أذربیجان و القفقاس الشعبیه(2) لتشویه سمعه هذه اللجان، و زوروا کذلک رسائل علی لسان رؤساء البابیین فیها تمجید و ثناء علی مشاهیر أعضاء المجلس النیابی لیضعوهم فی موضع الشبهه بأنهم علی صله بالبابیین.

و یذکرون أن السید" عبد الله البهبهانی" و السید "محمد الطباطبائی" بعثا برساله إلی النجف شکوا فیها الشیخ" فضل الله نوری" إلی المرجع الدینی "الآخوند الملا محمد کاظم الخراسانی" و المرجعین الآخرین "الآخوند الملا عبد الله المازندرانی" و "المیرزا حسین ابن المیرزا خلیل الطهرانی"، و کانوا ثلاثتهم من مؤیدی النظام الدستوری النیابی. فجاء الجواب منهم برقیه بان الشیخ فضل الله مفسد یحرم الرجوع إلیه.

و لکن هذه التهم و الاستنتاجات و التحلیلات مردوده کلها. فالشیخ "فضل الله نوری" ظل ثابتا علی رأیه فی وجوب قیام النظام النیابی إلی آخر لحظه من حیاته. و الذی نهض إلی معارضته إنما هو انحراف المجلس عن غایته النبیله و صیرورته أداه تخریب بید الإنکلیز و عملائهم و أهل البدع و الهراطقه و الاباحیین. و کان أهم مطالبه هو إضافه بعض المواد إلی القانون الأساسی لحفظ المجلس من الانحراف. و إذ امتنعت الصحف - و کلها کانت مخالفه له - عن نشر بیاناته و دأبت علی تشویه مقاصده، و أصم المسیطرون علی المجلس آذانهم عن سماع نداءاته و أهملوا مطالبه و تعذر علیه إیصال صوته إلی الرأی العام و دفع الإشاعات الکاذبه التی کان ینشرها خصومه عنه، فقد اضطر إلی التحصن فی ناحیه "شاه عبد العظیم" قریبا من طهران و إصدار نشره یجلو بها الحقیقه و یوصل صوته إلی الرأی العام. و هذا بعض التفصیل:

فی 22 جمادی الآخره سنه 1321 عزل "مظفر الدین شاه "المیرزا " علی أصغر خان أمین السلطان"(3) من منصب الصدر الأعظم رضوخا منه لاصرار السفاره الإنکلیزیه علی طلب عزله. و فی جمادی الآخره سنه 1322. نصب "سلطان عبد المجید میرزا عین الدوله"، و هو من الأمراء القاجاریین، صدرا أعظم فی مکانه.

و کان هذا علی قدر کبیر من الصلف و الکبریاء و حب الاستبداد و سوء التدبیر. و کان الفساد السابق لا ینفک یتمادی حتی بلغ فی عهده غایه بعیده من شیوع الرشوه و الظلم و الفقر.

و أبعد "عین الدوله" أنصار سلفه "أمین السلطان" و أصدقاءه الذین کانوا من أصحاب النفوذ فی عهده، و منهم السید "عبد الله البهبهانی"، فقد کان من أقرب المقربین إلی "أمین السلطان"، و کان یحول إلیه الدعاوی المتعلقه بالدوله لیفصل فیها. و لکن "عین الدوله" أهمله و أوقف إرسال الدعاوی إلیه، و أخذ یرد طلباته و توسطاته بجفاء و احتقار حتی قطعه عن کل نفوذ فی شئون الدوله.

و صرف "عین الدوله" عنایته إلی من کانوا یخالفون "أمین السلطان". فإذا احتاج إلی مراجعه أحد من رجال الدین فی أمر من الأمور رجع إلی الشیخ" فضل الله نوری" إذ کان أعلم من البهبهانی و سبق أن کان مخالفا ل "أمین السلطان". و کان "عین الدوله" یرجع أیضا إلی عالم آخر هو السید "علی أکبر تفرشی" أحد کبار رجال الدین.

و هکذا وقعت الخصومه بین السید" عبد الله البهبهانی" و "عینه.
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1- مجتهد من تلامیذ المیرزا "حسن الشیرازی" أیضا. کان من کبار زعماء المطالبین بالنظام النیابی. و أصبح نائبا فی أول مجلس نیابی انتخب بعد إقرار هذا النظام.

2- فی أثناء حرکه المطالبه بالنظام الدستوری النیابی و بعد إقامته تألفت فی مختلف نواحی إیران لجان باسم "اللجان الشعبیه" بعنوان العمل علی إقامه هذا النظام و المحافظه علیه.

3- راجع ترجمته.




الدوله". و تمادی هذا فی جبروته و طغیانه. و تحرک خصومه بزعامه البهبهانی لمقاومته.

و وقعت حوادث أخری زادت فی نقمه الناس علی "عین الدوله".

منها وقوع عراک بین طلاب مدرستین من المدارس الدینیه، کان أصله اختلافا بین إمام الجمعه و البهبهانی. و جرح فی هذا العراک بعض الطلاب فأمر "عین الدوله" باعتقال بعض الطلاب(1) فاعتقلوا و نفوا مصفدین إلی أردبیل. و رد "عین الدوله" شفاعه البهبهانی بهم علی نحو مهین. و أحدث هذا العمل استیاء عاما فی نفوس الناس. و هکذا أعلن "عین الدوله" بعدائه لرجال الدین. و کانت هذه الحادثه ابتداء تصرفاته التی أثارت علیه الخواطر. و اعتصم جماعه من التجار فی مقام" عبد العظیم الحسنی" (رض) مده قلیله، تعبیرا عن استیائهم منه.

و فی شهر شعبان سنه 1323. راجع السید" عبد الله البهبهانی" فریقا من العلماء رجال الدین و اقترح علیهم التعاون فی القیام بحرکه معارضه قویه للحکومه. و کان أکثرهم استجابه له "السید محمد الطباطبائی"، أحد مجتهدی طهران "،و کان شدید التحمس فی طلب الحریه و رفع الاستبداد.

و لکنه نبه السید البهبهانی إلی أن القضیه لیست قضیه استبدال أشخاص باشخاص، بل یجب أن یکون الطلب أبعد من هذا، و هو إنشاء" دار العدل "من ممثلین لمختلف الطبقات، لتقوم بتحقیق الإنصاف و دفع الظلم و الاستبداد. و تعاهد الرجلان علی هذا الأمر علی أن یکون الشعار المطالبه بعزل "عین الدوله" و إنشاء دار العدل. و من ذلک الحین أعلن البهبهانی و الطباطبائی، و معهما جماعه کبیره من العلماء و الخطباء بمعارضتهم للسلطه.

و کثر الحدیث علی المنابر و فی المجالس عن الحریه و العداله و القانون.

و تحرک أنصار "أمین السلطان" کما اغتنمت السفاره الإنکلیزیه و السفاره العثمانیه الفرصه، یناصرون حرکه المعارضه هذه و یؤیدونها بکل ما یقدرون علیه من مناصره. فاما الإنکلیز فلأن نفوذهم الاقتصادی و السیاسی فی إیران کان قد أخذ فی التقلص من أواسط عهد "ناصر الدین شاه" إلی أن تلاشی تقریبا فی عهد "مظفر الدین شاه". و حل محله النفوذ الروسی. فأراد الإنکلیز إضعاف الجهاز الحاکم و الأسره القاجاریه إذ تمادوا فی الاستسلام إلی الروس، و اکتساب موده زعماء حرکه المطالبه بالنظام النیابی و من ورائهم أکثریه الایرانیین الغالبه، و من ثم توجیه الحکم فی إیران بما فیه مصلحتهم.

و أما العثمانیون فناصروا الحرکه للحط من قدره الدوله الإیرانیه باستهلاک هذه القدره فی المنازعات و الانشقاقات الداخلیه فیسهل علی العثمانیین الاستیلاء علی الأقالیم الحدودیه المختلف علیها بین الدولتین. و کان تدخل الإنکلیز و مساعدتهم بالقول و بالمال أمرا علنیا صریحا.

و کان رئیس الجمارک فی إیران بلجیکیا اسمه "نوز" استخدم فی هذا العمل سنه 1316. و معه معاونون من البلجیکیین. و کان عمیلا للروس، أفاد اقتصادهم کثیرا فی تعیین مقدار التعرفات الجمرکیه و العمل علی تهیئه قروض منهم لایران فی مقابل امتیازات، و أضر بالانکلیز. و عثر السید " عبد الله البهبهانی" علی صوره ل "نوز" هذا و أحد معاونیه و هما فی لباس رجال الدین الایرانیین، و کانا قد ارتدیا هذا الزی فی حفله رقص تنکریه.

فجعل السید البهبهانی یعرض هذه الصوره من علی المنابر علی أنظار الناس فیهیج خواطرهم استنکارا لاهانه الدین و رجاله بهذا العمل، و یذکر ما ألحقه "نوز" بالاقتصاد و الایرانی من أضرار، فکان لبیاناته أثر کبیر فی نفوس الناس، و قامت مظاهرات مضاده ل "نوز" تطالب بعزله(2) فی شهر المحرم سنه 1323.

و أرسل "السید محمد الطباطبائی" رسائل إلی "مظفر الدین شاه" بین له فیها ما یحل بالناس من ظلم و فقر و انحطاط، و ناشده إنقاذ بلاده من هذا الشر. و لکن "عین الدوله" کان یمنع وصول هذه الرسائل إلی الشاه.

و اتفق أن غلا سعر السکر فی تلک الأیام و انقطع وروده من روسیا بسبب حربها و الیابان و احتکر التجار ما عندهم منه و وقع الناس فی ضیق و شکوا أمرهم إلی "علاء الدوله" حاکم طهران. فأمر هذا بجلد ثلاثه من تجار السکر جلدا شدیدا و أمر موظفیه بمصادره ما عند التجار من السکر.

فاستغل أیضا هذا الحادث و استیاء التجار منه مخالفو الدوله. و أضرب السوق فی الیوم الثانی، یوم 14 شوال سنه 1323. و تقاطر التجار إلی "مسجد الشاه"، و هو من أکبر مساجد طهران، و انضم إلیهم فریق من العلماء، و أعلنوا بصوت واحد مطالبتهم بعزل "علاء الدوله" حاکم طهران. و لکن الحکومه ازدادت عتوا و تمسکا بخطتها. فذهب "السید عبد الله البهبهانی" و جماعه من العلماء إلی مقام "عبد العظیم الحسنی" (رض) القائم فی بلده "الری" بظاهر طهران فتحصنوا فیه، و صحبهم جمع کبیر من الطلاب.

و قام التجار بمظاهرات متصله تأییدا لهم. و أضرب السوق. و ما زال عدد المتحصنین یزداد یوما بعد یوم بمن یلحق بهم. و هناک دأبوا علی مهاجمه السلطان الحکومیه بخطب ناریه و إثاره الخواطر بذکر أعمال "نوز" البلجیکی و مظالم موظفی الدوله. و کانوا یطلبون عزل حاکم طهران "علاء الدوله" و طرد "نوز" و إنشاء" دار العدل "(3)و ثبت "عین الدوله" فی موقفه لا یهادن و لا ینفک یهدد و یتوعد و أحیانا یعد و یطمع، و لکن ذلک لم ینفعه بشیء.

و أرسل إلیهم "مظفر الدین شاه" مندوبا عنه یفاوضهم علی المصالحه فلم یحصل علی نتیجه(4). و بعد انقضاء شهر علی تحصنهم حصلوا من الشاه علی جواب إیجابی فعادوا إلی طهران فی 16 ذی القعده سنه 1323. و کانت عودتهم فی العربات الملکیه الخاصه بالشاه. و اجتمعوا بالشاه و "عین الدوله" فی أحد القصور الملکیه. و زینت طهران لهذه المناسبه. و بادر الشاه إلی عزل "علاء الدوله" من حکومه طهران. و لم یلبث "نوز" أن استقال و عاد إلی بلاده...
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1- کان عدد الذین صدر الأمر باعتقالهم ثلاثه عشر طالبا. و قد تشاءم الجنود المأمورون باعتقالهم من هذا الرقم فاضافوا إلیهم طالبا آخر بریئا لا ذنب له لیتخلصوا من الرقم المنحوس.

2- لا بد هنا من ذکر ما نبه إلیه أحد المؤرخین، و هو أن "نوز" مضی علیه ست سنوات فی هذا المنصب، إذ تولاه فی أوائل صداره "أمین السلطان" الثالثه. و فی کل هذه المده کان یضر بالاقتصاد الایرانی و ینفع الاقتصاد الروسی، و مع ذلک لم یحرک أحد ممن ثاروا علیه الیوم ساکنا للاعتراض علیه! هذا و قد استقال "نوز" من عمله بعد مده قلیله من هذه الحوادث و عاد إلی بلاده.

3- عدالت خانه.

4- لما سمع "مظفر الدین شاه" أن ذلک الفریق من رجال الدین یطلب إنشاء" دار العدل" قال: السید محمد و السید عبد الله و رفاقهم الروحانیون یطلبون إنشاء دار العدل. و لکن دار العدل إذا أنشئت فسیکون أول أعمالها إلزامهم بیوتهم و إغلاق أبوابها علیهم..




و لکن الشاه و "عین الدوله" سکتا عن موضوع "دار العدل" و مضت شهور و هما یتجاهلان هذا الموضوع. فبعث العلماء برساله إلی الشاه یطلبون الوفاء لهم بوعده فلم یجبهم. فبعث "السید عبد الله البهبهانی" برساله إلی السفاره الإنکلیزیه یستنجد بها.

و فی یوم 18 جمادی الأولی سنه 1324 تکلم علی منبر أحد المساجد خطیب شهیر محمود السیره اسمه "الشیخ محمد سلطان المحققین" فانتقد "عین الدوله" انتقادا شدیدا، فاعتقل و أوقف فی إحدی الثکنات، فهاجم الطلاب و غیرهم من الأهالی الثکنه، و أطلق الجند علیهم الرصاص فقتل اثنان من الطلاب أحدهما اسمه "السید عبد الحمید" و الآخر "الشیخ محمد" و جرح آخر اسمه "أدیب المجاهدین". فضجت المدینه بالثوره و أغلقت الأسواق و تقاطر التجار و غیرهم أفواجا إلی المسجد الجامع. و حضر "السید محمد الطباطبائی" و السید "عبد الله البهبهانی" و "الشیخ فضل الله نوری" و غیرهم من العلماء و قرروا التمسک بمطلب إنشاء" دار العدل" و عزل "عین الدوله".

و فی العشرین من جمادی الأولی من تلک السنه کانت طهران مجلله بمظاهر الحداد علی الطالبین القتیلین و مواکب العزاء تتوالی طائفه فی أنحاء المدینه تلطم الصدور. و العسکر الحکومی منتشر فیها یراقب الأوضاع. ثم تصادم الأهالی و العسکر فی عراک شدید قتل و جرح فیه أکثر من مائه و عشرین رجلا. فعم المدینه غضب عظیم. و قرر "السید محمد الطباطبائی" و "السید عبد الله البهبهانی" و غیرهم من کبار العلماء المهاجره إلی قم فغادروا طهران فی 24 جمادی الأولی من تلک السنه. و بعد یومین لحق بهم "الشیخ فضل الله نوری". و کان لالتحاقه بهم أثر کبیر فی تقویتهم و إضعاف موقف الحکومه. و أرسل السید البهبهانی ساعه سفره رساله أخری إلی السفاره الإنکلیزیه طلب فیها إدامه المساعده منها لهم. فأرسلت إلیه السفاره جوابا إیجابیا مطمئنا. و أمر مشیعیه من الطلاب و التجار بالتحصن فی السفاره الإنکلیزیه. فابتدءوا التحصن یوم 23 جمادی الآخره سنه 1324. مساء، و هم تسعه نفر. و لکنهم أخذوا یزدادون شیئا فشیئا من جمیع الطبقات حتی بلغ عدد المتحصنین خمسه آلاف فی خلال بضعه أیام، یطلبون کلهم عزل "عین الدوله".

و فی أثناء هذه الأحداث کان الاضراب العام و التظاهرات تشمل المدینه یومیا، مطالبه بعزل الصدر الأعظم. و کان فریق کبیر من العلماء قد لحق بالمهاجرین إلی قم من النجف و أصفهان و نواحی أخری من إیران. فاضطر "عین الدوله" إلی الرضوخ و نشر مرسوما ملکیا بإنشاء" دار العدل "التی یطالب بها الرأی العام. و لکن المعارضین کانوا قد بلغوا من القوه بحیث تجاوزوا هذا الطلب إلی أبعد منه، إلی طلب النظم النیابی الدستوری، فلم یقنعوا بهذا المرسوم و استمروا فی المعارضه حتی یحصلوا علی طلبهم الأبعد.

و کان لتأیید السفاره الإنکلیزیه لهم أثر کبیر فی تثبیتهم و إصرارهم. من ذلک برقیه أرسلت باسم المتحصنین فی السفاره إلی ملک إنکلترا و جاءهم الجواب علیها بتأیید الملک لهم و عطفه علی حرکتهم و أن السفاره أمرت بمساندتهم و تشجیعهم.

و کذلک رأی فریق من أصحاب النفوذ و رجال البلاط أن مصلحه الشاه فی عزل "عین الملک". منهم "محمد علی میرزا" ولی العهد و "کامران میرزا" أخو الشاه و "حضرت علیا" زوجه الشاه. و أرسل الأول من تبریز برقیه إلی أبیه نصحه فیها بالاستجابه لمطالب العلماء. و قال فیها: لا یجوز القضاء علی أمه إکراما لرجل واحد! و أطلعته زوجته علی ما أخفاه عنه "عین الدوله" من وقائع. و أقدم أخوه "کامران میرزا"، بدون علم الشاه، علی إرغام "عین الدوله" بالتهدید و الخشونه علی الاستقاله فاستقال فی التاسع من جمادی الآخره سنه 1324 و نصب الشاه "المیرزا نصر الله خان مشیر الدوله" صدرا أعظم فی مکانه. و أذاع هذا نبا موافقه الشاه علی إنشاء المجلس النیابی. و عاد المهاجرون من قم و خرج المتحصنون من السفاره الإنکلیزیه.

ثم أقیم النظام النیابی و استمر قائما إلی یوم الثلاثاء 24 جمادی الأولی سنه 1326. إذ ألغاه "محمد علی شاه" و ضرب المجلس بالمدافع. ثم انتصر طلاب النظام النیابی و دخلوا طهران بالحرب یوم الثلاثاء 24 جمادی الآخره.

سنه 1327. و عادت الحیاه النیابیه مره أخری.

فی أثناء هذه الأحداث العامه انفسح المجال للمنظمات الارهابیه و الحرکات السریه المشبوهه و عملاء الاستعمار الانکلیزی و الهراطقه و أهل البدع لاستغلال حرکه المطالبه بالنظام النیابی و الانحراف بها عن غایتها إلی غایاتهم. فاندس فی أوساط الحرکه البابیون و الأزلیون (فرقه من البابیین) و الماسونیون و أنشئت جمعیات سریه تناصر الحرکه بعناوین مختلفه. و تطوع فیها مسلحون من حزب" الطاشناق"، الحزب الأرمنی الارهابی الشهیر، و مسلحون من الیساریین الارهابیین الروس و القفقاسیین و الکرج. و ناصرها خانات البختیاریین، لا حبا بالدستور و النظام النیابی فمثل هؤلاء أبعد الناس عن الدمقراطیه و مفاهیمها، بل انسیاقا مع الإراده الإنکلیزیه، إذ کان الإنکلیز قد رشوهم بمنحهم أسهما فی شرکه النفط الإنکلیزیه التی حصلت فی زمن "مظفر الدین شاه" علی امتیاز باستنباط النفط فی جنوب إیران و غربها، فجعل البختیاریون یغیرون علی منشاتها و معداتها، و هی قائمه فی أرضهم، یسرقون و یخربون. فرشتهم الشرکه بمنحهم أسهما فیها لتأمن شرهم. و من ثم انقادوا فی طریق الإنکلیز. یضاف إلی هذا حقد البختیاریین علی القاجاریین و اعتقادهم أنهم أحق بالملک منهم.

و حسبک دلیلا علی انحراف حرکه المطالبه بالنظام النیابی هذه أن کان "یفرم"(1) الأرمنی من أکبر قادتها و فی رأس الموجهین لها، و مثله الارهابی "رستم" ممثل حزب الطاشناق الأرمنی أیضا، و الجاسوس الانکلیزی "بانف"(2) و الارهابی القفقاسی "حیدر عمو أوغلی".

و "یفرم" الأرمنی هذا ظل مده ثلاث عشره سنه (من قدومه إلی إیرانسنه 1317 إلی مقتله سنه 1330) دائبا علی تمکین حزب الطاشناق فی إیران و صنع الأسلحه و المتفجرات سرا و تدبیر أعمال الاغتیال و القتل و الإرهاب.

و فی سنه 1327، حین بدأت حرکه الثوره علی "محمد علی شاه" بعد ضربه المجلس النیابی سنه 1326، قام "یفرم" باعمال فظیعه من القتل و النهب و السلب و الحریق، بدأها من رشت. و أوقع باهالی قزوین مذبحهب.
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1- أحد زعماء حزب الطاشناق. جاء إلی تبریز سنه 1317 بامر من حزبه و أقام فیها، و أسس فروعا لحزبه فی نواحی مختلفه من إیران. قتل فی 24 جمادی الأولی سنه 1330 و هو یقوم باحدی المجازر التی کان یوقعها بالأبریاء.

2- "بانف" بلغاری الأصل روسی الجنسیه، عضو "الحزب الاشتراکی الدمقراطی "الروسی الثوری. و کان أیضا جاسوسا للانکلیز. کان یقیم فی "بطرسبورغ". فلما بدأت حرکه الثوره علی "محمد علی شاه"، بعد ضربه المجلس النیابی، غادر "بطرسبورغ" مسرعا إلی "جیلان"، و شارک "یفرم" فی حرکات الإرهاب.




عظیمه و أحرق و نهب و خرب شیئا کثیرا من الدور و الأموال فیها. و هو الذی أمر بقتل المجتهد السید مسعود شیخ الإسلام فی قزوین. و بعد استشهاد "الشیخ فضل الله النوری" ببضعه أشهر سار "یفرم" إلی زنجان لاخضاع أنصار الشاه المخلوع، قائدا لجیش یتالف من خمسمائه فارس من البختیاریین و مائتین من عسکر القوزاق و مائتین من الأرمن و القفقاسیین و الکرج، و معه أیضا ضابطان ألمانیان. فلما تغلب علی المعارضین أراد أن یقتل عالم زنجان المجتهد "الملا قربان علی" و لکن الحکومه، و قد أحست بالنقمه العامه التی أحدثها مقتل "الشیخ فضل النوری"، منعته من قتله و أمرت بإرساله إلی طهران. إلا أن "یفرم"، مع ذلک، قتل جماعه من رجال "الملا قربان علی" و قتل معهم بضعه رجال آخرین بتهمه معارضه النظام النیابی.

و بعد خلع "محمد علی شاه" و سیطره "المجاهدین"(1) علی طهران عین "یفرم" رئیسا لشرطه طهران. فجمع فیها أتباعه و رجاله و تجبر و طغی فی التنکیل بمخالفی المجلس النیابی فسجن فریقا منهم و قتل فریقا آخر.

و أصر علی قتل "الشیخ فضل الله نوری" أعلم و أتقی علماء المسلمین الایرانیین یومئذ. فقتل بحکم محکمه تشکلت من جماعه من المستهترین و الإمعات و الجبناء، حکمت علیه بأنه" واجب القتل مفسد فی الأرض"، انصیاعا منها لاصرار "یفرم".

و لو کان قتل "الشیخ فضل الله" غیره من رئیس شرطه طهران"یفرم" و رفاقه علی النظام النیابی، لما أطلق سراح الارهابی المأجور "حیدر عمو أوغلی" بعد أن اعتقل لقتله "السید عبد الله البهبهانی"، و البهبهانی لم یکن" واجب القتل "و لا" مفسدا "فی الأرض بحسب مقاییس" المجاهد "یفرم" و أعضاء محکمته، بل کان أبرز شخصیه بین مؤیدی النظام النیابی و فی رأس المکافحین لتحقیق هذا النظام؟!.. و هو، إلی ذلک، نائب فی المجلس(2) و هنا یتضح جانب من حالات التشویش و التشعت فی حرکه المطالبه بالنظام النیابی، تلک الحالات التی أدرکها "الشیخ فضل الله النوری" و استنکرها ثم بذل حیاته من أجل تفادیها. فالبهبهانی، مع کل أخطائه، یظهر أنه کان یسعی إلی قیام نظام نیابی صحیح. و من الأدله علی ذلک قیام حرکه مناهضه له من النواب المشبوهین فی داخل المجلس. و لکنه بقوه بیانه و حیویه نشاطه و ماضیه الحافل کان یقدر غالبا علی اکتساب الأکثریه إلی جانبه و إلزام معارضیه حدودهم و صدهم عن غایاتهم التخریبیه. فالمؤامره علی البهبهانی لم تبدأ من "حیدر عمو أوغلی" بل بدأت من المجلس نفسه، و کان "یفرم" شریکا فیها، أو، علی الأقل، عالما بها. و قد قیل هذا القول صراحه فی المظاهرات التی قامت استنکارا لحادث الاغتیال. و وقعت حوادث انتقام قتل فیها بعض أنصار النائب "السید حسن تقی زاده"، و هو المتهم الأول بتدبیر المؤامره. و کان هذا قبل عشرین یوما من حادث الاغتیال قد طلب من المجلس إجازه بالتغیب ثلاثه أشهر، و بعد ذلک لم یجرؤ علی الظهور و اختبأ فی منزل أحد أصدقائه بضعه أسابیع ثم سافر إلی ترکیا و منها إلی أوروبا.

إن "حیدر عمو أوغلی" و حامیه "یفرم" الأرمنی کانا معدودین من رؤساء "المجاهدین" و قادتهم و أبطالهم. و "السید حسن تقی زاده" نائب مرموق فی المجلس. و "السید عبد الله البهبهانی" رکن شامخ من أرکان الحیاه النیابیه، و رائد شجاع من روادها. فما عدا مما بدا حتی تامر أولئک علیه و قتلوه؟! أصبح "یفرم" فی رئاسه الشرطه دکتاتور طهران یفعل ما یشاء. و کان من جمله أعماله أنه ألغی بضع إدارات من دوائر الشرطه و أغلق أبوابها و طرد موظفیها منها بالرکل و الصفع. فعل ذلک من نفسه من غیر أن یراجع رؤساءه.

و أمر أحد الوزراء الشرطه باغلاق بعض مؤسسات العدلیه. فأرسل "یفرم" جماعه من رجال الشرطه لاغلاقها. و طلب قضاه المؤسسه اطلاعهم علی الأمر الرسمی بالاغلاق. فغضب "یفرم" و عد طلبهم وقاحه و أمر بتوقیفهم و أغلق المؤسسه بالقوه.

و فی أثناء هذه الأعمال و أمثالها کان "یفرم" لا ینفک مهتما بتشکیلات حزب "الطاشناق"(3) و جلب أعضاء جدد إلیه یختارهم من رفاقه المجربین فی مجال الإرهاب و الطاعه العمیاء.

و جاء إلی دائره الشرطه مفتش من وزاره المالیه یوما و معه أمر رسمی خطی من الوزیر بالتفتیش فی حساب صندوق الشرطه. فاخذ "یفرم" ورقه الأمر فمزقها و ضرب المفتش و طرده فخرج و قد أصیب بجروح و رضوض فی جسمه.

و أخذت صحف و نشرات مختلفه تهین صراحه المقدسات الدینیه و تسخر بالإسلام، و کلها تدعی لنفسها نسبا یتصل بالنظام النیابی و المطالبه بالنظام النیابی.

لم تقتصر الحرکه الدستوریه النیابیه علی طلاب الإصلاح و الشبان البریئین المتعطشین إلی الحریه و العداله بل شارک فیها جماعات من المغرضین و ممتهنی الإرهاب و عملاء الأجانب و الماسونیین و البابیین و الأزلیین. و کان فی جمله أغراض البابیین الانتقام من الأسره القاجاریه لسابقه مقاومتها لهم و انتقام "ناصر الدین شاه" منهم بعد أن حاولوا اغتیاله. و کانوا أیضا یتلهفون متطلعین إلی أن تحقق هذه الحرکه ما وعدهم به مؤسس بدعتهم "علی محمد الباب" فی کتابه المسمی "البیان"، و هو کتابهم المقدس. و هو أن أعداء "البیان" سیصیرون إلی الذل و ینتصر أتباع الباب و یتحقق سلطان "البیان" قبل انقضاء خمس و ستین سنه علی ظهور "البیان" (ظهر سنه 1263 ه. ق).

هذه هی، بالإجمال، الملابسات التی جعلت "الشیخ فضل الله نوری" ینفصل فی سنه 1325. فی عهد "محمد علی شاه" عن رفیقیه "السید عبد الله البهبهانی" و "السید محمد الطباطبائی" و الاعتزال فی ناحیها.

ص: 143





1- أطلق المسلحون من طلاب النظام النیابی علی أنفسهم اسم "المجاهدون". حتی الأرمن و الکرج کانوا یسمونهم و یتسمون بهذا الاسم، فیقال "المجاهدون الأرامنه" و "المجاهدون الکرج" إلخ.. و نحن نستعمل هذا الاسم حکایه.

2- السید عبد الله البهبهانی اغتاله الارهابی القفقاسی "حیدر عمو أوغلی" و ثلاثه آخرون من رفاقه، فی منزله بین صلاه المغرب و العشاء، یوم الجمعه 8 رجب سنه 1328 و اعتقل "حیدر" هذا و لکن "یفرم" سعی فی إطلاقه و منع محاکمته فاخلی سبیله!

3- بعد مقتل "یفرم" لم یلبث حزب" الطاشناق" أن انحل و تلاشی و أخذ رجال "یفرم" یغادرون إیران شیئا فشیئا حتی لم یبق منهم أحد فیها.




"شاه عبد العظیم" (الری" .و لم تکن حرکته هذه ارتدادا عن المطالبه بالنظام الدستوری النیابی، بل خطه تصحیح لهذه الحرکه و صیانه لها من الانحراف بها إلی ما یخالف غایتها النبیله.

و لم یکن هو وحده من رأی هذا الرأی بل تابعه علیه آخرون من کبار المجتهدین المؤیدین للنظام النیابی العاملین علی تحقیقه، منهم "السید ریحان الله البروجردی" و "السید علی آقا الیزدی" من علماء طهران. و تابعه أیضا عالم شهیر آخر عرف بالشجاعه و الاقدام، اسمه "میر هاشم شتربانی" من علماء آذربیجان، و کان من السابقین إلی المطالبه بالنظام النیابی و العمل علی إقامته و أصبح نائبا عن تبریز. و لکن هؤلاء الثلاثه و غیرهم من کبار العلماء لم یلبثوا أن تبینوا ما خالط هذه الحرکه من انحرافات منکره فاتخذوا سبیل الشیخ النوری لوقایتها و صیانتها.

بل إن مراجع التقلید الثلاثه فی النجف، و قد کان لهم السهم الأوفی فی إقامه النظام الدستوری النیابی فی إیران، و هم "الآخوند الملا محمد کاظم الخراسانی" و "الملا عبد الله المازندرانی" و "المیرزا حسین الطهرانی"، عادوا فاستدرکوا تأییدهم لهذا النظام بالتنبیه إلی ما نبه إلیه "الشیخ فضل الله النوری" و استنکار ما استنکره، و أبدوا تخوفهم من مستقبل النظام النیابی فی إیران. و یظهر هذا الأمر جلیا من بیان أرسلوه من النجف إلی إیران، و هذا نصه:

"إذ أن بعض فرق المملکه الفاسده اغتنمت الفرصه فأظهرت مقاصدها الفاسده فی لباس دستوری نیابی بدعوی أنها من طلاب النظام الدستوری النیابی، فنحن نعلن، توضیحا للواضح، أن حقیقه النظام الدستوری النیابی هی عدم تجاوز الحکومه و الشعب للقوانین المنطبقه علی الأحکام العامه و الخاصه المستفاده من الکتاب و الأحکام الالهیه، و تقیید الإراده الفردیه، و المنع من المنکرات التی بینها الإسلام، و صیانه حوزه المسلمین، و إنفاق الضرائب فی سبیل مصالح المسلمین".

و جاء فی هذا البیان أیضا تأکید بان "نواب الأمه یجب أن یکونوا ممن عرفتهم الأمه، بالاختبار الطویل، بالأمانه و الدیانه و الوثاقه و الدرایه".

و فی الرساله التی أصدرها "الشیخ فضل الله النوری" فی هذا الموضوع نبه صراحه إلی ما نبه إلیه بیان المراجع الثلاثه من مداخلات أهل البدع الدینیه و تحریکات السیاسه الأجنبیه فی شئون حرکه المطالبه بالنظام الدستوری النیابی.

و یتصل بهذا الموضوع أن "السید محمد الطباطبائی" نفسه لما بلغه، و هو مهاجر فی قم، نبا تحصن التجار فی السفاره الإنکلیزیه بامر من السید عبد الله البهبهانی، استنکر هذا التحصن و لم یکن راضیا به.

اعتزل "الشیخ فضل الله نوری" و أنصاره فی "شاه عبد العظیم" و أخذ یوزع نشرته و یلقی خطبه لیدفع عن الحرکه الدستوریه النیابیه دسائس عملاء الأجانب و المخربین من أهل البدع و الحرکات السریه المشبوهه و یوضح ؟... و مقاصده ما طمسه هؤلاء الخصوم. و هذا نص أحد البیانات التی صدرت فی نشرته منقولا عن کتاب "تاریخ مشروطه" تألیف "أحمد کسروی"(1) ، و هو من أشد خصوم الشیخ "فضل الله نوری" عداوه له: باسمه تعالی شانه " لیکن معلوما ظاهرا عند عموم أهل الإسلام أن لا أحد الیوم یرفض المجلس النیابی، لا من المجتهدین و لا من غیرهم من سائر الطبقات. و ما یقوله و یکتبه و ینشره أرباب الحسد و أصحاب الغرض من أن جناب حجه الإسلام و المسلمین الحاج الشیخ فضل الله سلمه الله تعالی یرفض المجلس النیابی هو کذب. کذب. و قد کرر الجهر و الإعلان بمراده من علی المنبر فی أیام إقامته هذه فی الزاویه المقدسه، و أخرج القرآن و أقسم بالأیمان الغلاظ الشداد. و قال:

"أیها الناس لست أرفض المجلس النیابی بوجه من الوجوه. بل أری أن سعیی فی تأسیس هذا الأساس قد فاق سعی الجمیع. فقد کان علماؤنا الکبار الذین یجاورون العتبات العالیات و المقیمون فی ممالک أخری بمعزل عنا. ثم انضموا إلینا کلهم بما أقمته لهم من الدلائل و البراهین. و یمکنکم التحقق من هذا الأمر بسؤال أولئک الساده العظام أنفسهم. و الآن لا أزال ذلک الرجل الذی کنته قبلا. لم أغیر و لم أبدل.

" أقولها صریحا: ألا فاسمعوا و لیبلغ الحاضر الغائب، أن المجلس النیابی الذی أریده هو المجلس الذی یریده عموم المسلمین. و المسلمون یریدون مجلسا أساسه الإسلام، لا یخالف القرآن و لا الشریعه المحمدیه ".

و هذا مقطع من أحد بیاناته فی تلک النشره منقولا أیضا عن کتاب عدوه اللدود "أحمد کسروی":

" لا رضی الله تعالی عن امرئ أراد بالمجلس النیابی شیئا غیر التصحیح و التکمیل و التنقیح. و لینزل السخط و الغضب الالهی بکل من أذاع مرادی علی غیر واقعه، فدلس علی المسلمین و ضللهم، و سد علینا من کل الجهات الطریق إلی رفع الشبهه، لیحول دون إیصال کلامنا إلی أسماع المسلمین، و لیحمل الناس علی التصدیق بانی و سائر المهاجرین قد رفضنا أصل المجلس النیابی".

و الذی رمی الشیخ" فضل الله نوری" بالرجعیه و الارتداد عن تأیید الحیاه النیابیه الدستوریه إنما هو المستشرق الانکلیزی "إدوار براون"(2) مؤلف کتاب "ثوره إیران". و قد ظل الشیخ" فضل الله نوری" فی خطبه و تصریحاته و بیاناته التی کان ینشرها فی جریدته، دائبا علی الجهر بتأییده للحیاه النیابیه الدستوریه و الافتخار و التذکیر بأنه کان من أوائل المنادین بها العاملین علی إقامتها. و قد ذکر "أحمد کسروی" فی کتابه نصوص تلک الخطب و التصریحات و البیانات.

و أما قضیه تزویر الرسائل علی ألسنه أعضاء اللجان الشعبیه و البابیینن.
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1- من مشاهیر الشخصیات الفکریه و السیاسیه فی إیران و من مؤرخی تلک الحقبه، کان شدید التعصب لقومیته، حربا علی الإسلام و رجال الدین المسلمین و لا سیما الشیخ "فضل الله نوری". و کان (کسروی) قبل ردته یوقع ما یکتبه باسم (سید أحمد تبریزی). و قد نشر بهذا التوقیع عده مقالات باللغه العربیه فی مجله (العرفان) و هی مجله إسلامیه کانت تصدر فی صیدا (لبنان). ثم انقلب من (تبریزی) إلی (کسروی) و من سید مسلم إلی ملحد هدام. و کانت ردته هذه من عوامل دفع نواب صفوی إلی تکوین حرکه (فدائیان إسلام) التی عزم مؤسسها (نواب صفوی) علی اغتیاله، ثم نفذ هذا العزم.

2- أنشا "إدوار براون" هذا فی لندن "جمعیه أصدقاء إیران" و کان رئیسا لها. و کان لهذه الجمعیه نشاط سیاسی واسع فی تحقیق مارب إنکلترا الاستعماریه فی إیران.




فقد انفرد بذکرها أیضا "إدوار براون" فی کتابه" ثوره إیران". و الشیخ "فضل الله" فی عزه نفسه و شموخه و شجاعته و عرفانه و سمو مکانته أجل من أن یتذرع إلی غایه بمثل هذه الوسیله التی لا یتذرع بها غیر الدساسین العاجزین الجبناء.

و انفرد "براون" أیضا بالقول إن الشیخ" فضل الله" انفصل عن السید "عبد الله البهبهانی" و السید" محمد الطباطبائی" حسدا منه لهما. و هو قول مردود بقول "براون" نفسه. فهو یعترف بان الشیخ النوری کان أعلی منهما مرتبه و أسمی مکانه، و سابقته فی الکفاح من أجل إقامه الحیاه الدستوریه النیابیه لا تقصر عن سابقتهما. فان یکن للحسد حساب فی هذه القضیه فالعکس هو الأقرب إلی الاحتمال. و لو کانت تطلعات الشیخ "فضل الله" إلی مغانم دنیویه و غایات وصولیه انتهازیه لما داناه أحد فی الوصول إلیها.

لا شک فی أن ما ذکره "براون" کان شائعا علی ألسن الناس. بل لعل ما ذکره "براون" إنما أخذه من ألسن الناس بدلیل نقله فی کتابه شیئا من هذا القبیل عن إحدی الصحف المحلیه، و بدلیل أن البیانات التی کان الشیخ " فضل الله" یصدرها فی نشرته لا ینفک یتذمر فیها من نشر خصومه إشاعات کاذبه عنه بین الناس. و لکن ما ذکره "أحمد کسروی" عدو الشیخ "فضل الله" اللدود فی کتابه "تاریخ مشروطه" من وقائع تلک الأیام یثبت، بما لا یدع مجالا لشک، أن نضال الشیخ" فضل الله" إنما کان یتوخی غایه واحده هی تنزیه المجلس النیابی من الانحراف و صیانه الإسلام من شر أعدائه.

و أما الفتوی بان الشیخ "فضل الله" مفسد یحرم الرجوع إلیه التی نسبوها إلی مراجع الدین النجفیین فالعکس هو الصحیح. فقد کان هؤلاء المراجع یطلبون ما یطلبه الشیخ" فضل الله" من صیانه المجلس النیابی من الانحراف. و قد ذکرنا آنفا بیانهم الذی أرسلوه من النجف إلی إیران فی هذا الموضوع. و قد أرسلوا أیضا برقیه إلی المجلس ذکروا فیها مطلبهم هذا، و اختاروا الشیخ "فضل الله" نفسه واسطه لإیصالها إلی المجلس. و ذلک قبل مهاجرته إلی "شاه عبد العظیم". و قد استهلوها بهذه العباره:

" من النجف الأشرف - بواسطه جناب حجه الإسلام نوری، دامت برکاته - المجلس النیابی المحترم شید الله أرکانه".

و أرسل الشیخ" فضل الله" هذه البرقیه إلی رئیس المجلس. و لکنه أهملها و لم یعتن بها. و علی أثر ذلک اضطر الشیخ "فضل الله" إلی التحصن فی "شاه عبد العظیم". و هذه الواقعه ذکرها أیضا "أحمد کسروی" خصم الشیخ النوری اللدود فی کتابه. و ذکر معها نص البرقیه.

و لو صح أن المراجع النجفیین أرسلوا برقیه حکموا فیها بان الشیخ " فضل الله" مفسد یحرم الرجوع إلیه لما أغفل ذکرها قضاته الذین حاکموه و حکموا علیه بالموت. و لکانت أقوی سلاح بیدهم علیه. فلما ذا أغفلوها و لم یأتوا لها علی ذکر؟!.

و کانت أمثال هذه الافتراءات تسبب لهذا الرجل الطاهر ألما شدیدا تجلی فی صرخه أطلقها فی بیان من بیاناته التی کان یطبعها فی نشرته، و ذکرها عدوه اللدود "أحمد کسروی" فی کتابه. قال مخاطبا خصومه مؤنبا لهم علی زورهم: "یا أتباع الهوی و الهوس لما ذا تحرفون صوت العلماء، صوت الحق، و تلقونه إلی العوام باطلا؟! و تدخلون بین الناس السذج کالشیاطین؟! و لا تنفکون تخفون برقیات سادات النجف و حجج إسلامها أو تغیرونها و تطبعونها مزوره؟!" إلخ.

و فی هذه الکلمه تصریح واضح بالشکوی من افتراء خصومه علیه، و تصریح بان تلک البرقیه التی نسبوها إلی علماء النجف و فیها فتوی بأنه مفسد یحرم الرجوع إلیه هی برقیه مزوره.

أقام "الشیخ فضل الله نوری" و أتباعه معتصمین فی "شاه عبد العظیم" بضعه أشهر. فلما قتل رئیس الوزراء الأتابک "علی أصغر خان أمین السلطان" فی 21 رجب سنه 1325. عند باب المجلس النیابی، عاد "الشیخ فضل الله" فورا إلی منزله فی طهران، و کذلک عاد أتباعه، إذ کان لمقتل الأتابک تأثیر سلبی فی معارضی المجلس النیابی خفف کثیرا من اندفاعهم فی المعارضه، فقد کان الأتابک متهما عند مؤیدی المجلس بأنه معارض له، حتی أن أهله لم یجرءوا علی إقامه فاتحه عامه له، علی حین قام فریق من طلاب بعض المدارس و فریق من أعضاء اللجان الشعبیه بإظهار التعظیم و التقدیر لقاتله و نشروا الزهور علی قبره. و شاع أن الأتابک کان یمد الشیخ" فضل الله" بالمال اللازم لنفقاته حین کان معتصما فی "شاه عبد العظیم".

فی الحقبه التی انفصل فیها الشیخ "فضل الله نوری" عن أنصار المجلس النیابی کان وضع المجلس نفسه و ما یلابسه من حرکات المعارضه للنظام النیابی و حرکات التأیید له قد بلغت حدا بعیدا من البلبله و التشعب، ما بین تنافس کبار النواب علی الاستئثار بالسلطه، و دسائس الأمراء و تنافسهم علی العرش، و غفله العامه و تخلفهم الفکری، و من اندس فی أوساط هذا الصراع العنیف الدامی من أهل البدع الدینیه کالبابیین و الأزلیین و الحرکات السریه الأجنبیه کالماسونیین و أصحاب الغایات الشخصیه. کل أولئک قد استغل موضوع النظام النیابی لانفاذ ماربه الخاصه. و کان فریق من المفکرین یری، مخلصا، أن النظام النیابی ثمره اقتطفت قبل نضجها، و أنه أقیم فی إیران قبل أوانه و قبل تهیئه مقدماته، و أن قله ضئیله من النواب کانت علی درایه بمقتضیات هذا النظام، و علم بمجری الوقائع من السیاسه العالمیه. و أکثریتهم لا تفقه من ذلک شیئا.

و فوق هذا کانت دسائس الإنکلیز و الروس و العثمانیین تزید الفتنه شده و امتدادا. و من ثم انحرف المجلس القائم کلیا عن غایته الأصلیه.

کانت المنافسه القدیمه بین الإنکلیز و الروس علی النفوذ فی إیران یومئذ علی أشدها. و کان هوی الشاه" محمد علی قاجار" و هوی الأتابک رئیس الوزاره "علی أصغر خان" مع الروس. و کان الإنکلیز یؤیدون أنصار النظام النیابی، و الروس یؤیدون معارضیه. و کان الشاه غیر راض عن سلوک المجلس النیابی أما رئیس وزرائه فکان یداری موضوع هذا النظام بتحرکات دبلوماسیه بین مؤیدی المجلس و معارضه لعله یجد مخرجا من هذه الأزمه یوفق بین الطرفین(1) و لکنه کان متهما، منذ القدیم، عند مؤیدی المجلسب.
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1- أنهت إنکلترا و روسیا ما بینهما من خلاف علی إیران بمعاهده وقعتاها فی 31 آب سنه 1907 م الموافق 21 رجب سنه 1325 ه و تقاسمتا فیها إیران، لکل منهما قسم تستقل بالنفوذ عا [عاش من] غیر تنافس بینهما. و من عجب أن توقیع هذه المعاهده حدث فی نفس الیوم الذی اغتیل فیه الأتابک "علی أصغر خان" رئیس الوزاره الإیرانیه صدیق روسیا.. و فی یوم الثلاثاء 23 جمادی الأولی سنه 1326 ه وافق "محمد علی شاه" علی ضرب المجلس النیابی بالقنابل و تعطیل الحیاه النیابیه و قام بهذا العمل بتحریض من السفارتین الإنکلیزیه و الروسیه کلتیهما و إصرار وزیر الحربیه "أمیر بهادر" أحد رجال حاشیته و الروسی "لیاخوف" آمر فرقه "القوزاق" الإیرانیه، و بعد أن رفض متطرفو المجلس النیابی تجرید الملشیات الأهلیه من السلاح و وقف أعمال الإرهاب.




النیابی بأنه معارض له، حتی أنه یوم استدعاه "محمد علی شاه" من أوروبا لیتولی رئاسه الوزاره، و وصل فی الخامس من ربیع الأول سنه 1325 إلی مرفا "أنزلی" الایرانی الواقع علی بحر الخزر، أراد مجاهدو "أنزلی" المجاهدون المؤیدون للنظام النیابی، منعه من النزول إلی أرض إیران لو لا أنه عاهدهم علی المحافظه علی هذا النظام.

و فی قلب تلک البلبله و التداخل و التشعب بین مختلف الغایات و الاتجاهات أنشئت جمعیات سریه بتدبیر من الماسونیین و غیرهم و أبدی البابیون نشاطا فائقا فی تأیید المجلس و تشکلت لجان، بعناوین ظاهریه مختلفه، فی طول البلاد و عرضها.

و کان "الشیخ فضل الله نوری" یخشی عاقبه تدخل الإنکلیز فی قضیه النظام النیابی و یعلم أن وراء مناصرتهم لهذا النظام غایه أخری لهم غیر إقامه الحیاه النیابیه فی إیران. و یخشی کذلک من أن نفوذ أهل البدع آخذ فی التزاید عن طریق استغلالهم لهذا النظام. و من ثم کان یهاجم الإنکلیز و یقول:

الإسلام دین الشوری و المساواه. فما حاجتنا إلی الإنکلیز یصنعون لنا النظام الشوروی و عندنا الآیه الکریمه (و أمرهم شوری بینهم)! و طرح شعار " المجلس النیابی الشرعی "مطلبا له لمعارضه أهل البدع و الجمعیات السریه المشبوهه.

و هذا الموقف لم یکن موقف "الشیخ فضل الله نوری" وحده - کما ذکرنا ذلک من قبل - بل وقفه أیضا جماعه أخری غیره من العلماء و المجتهدین کانوا من أشد أنصار النظام النیابی و من السباقین إلی العمل من أجل إقامته، و دعوا إلی مقاومه الاستبداد الملکی. و لکنهم لما رأوا ما آل إلیه أمر المجلس من انحراف و اتجاهات غیر سلیمه عادوا یتحفظون و یدعون إلی الاستقامه.

منهم "السید ریحان الله البروجردی" و "السید علی آقا الیزدی" من علماء طهران. و منهم العالم الروحانی التبریزی الشجاع "میر هاشم شتربانی" أحد رواد النظام النیابی و نائب تبریز و عضو لجنتها الشعبیه. فإنه لما رأی تدخل الأجانب فی شئون الحرکه النیابیه الدستوریه و نشاط أهل البدع فی استغلالها اتخذ الطریق "الشیخ فضل الله" فی المعارضه، و انفصل عن لجنه تبریز و الجمعیات المرتبطه بها و أنشا لجنه تعارضها باسم "اللجنه الإسلامیه". و آل أمره إلی أن حکمت علیه محکمه "یفرم" الأرمنی بعد اقتحام الثوار طهران بالموت، فقتل فی الثانی من رجب سنه 1327 أی قبل قتل "الشیخ فضل الله نوری" بأحد عشر یوما.

و منهم عالم قزوین "السید مسعود شیخ الإسلام" فقد حدث أن مر "یفرم "الأرمنی بقزوین فی طریقه إلی مدینه رشت. فخرج المطالبون بالدستور من أهالی قزوین لاستقباله و هم یهتفون" زنده باد حامی إسلامیفرم خان أرمنی "أی" عاش حامی الإسلام یفرم خان الأرمنی ".فعارض "السید مسعود شیخ الإسلام" مثل هذه الهتافات، و قال: کیف یمکن للأرمن(1) أن یکونوا حماه الإسلام! و اشتد النزاع فکان أن انشق "السید مسعود" عن الدستوریین.

و فی ربیع الثانی من سنه 1327. زحف الثوار من نواحی مختلفه من إیران لاقتحام العاصمه طهران و القبض علی "محمد علی شاه". و زحف الثوار من رشت، بقیاده "یفرم"، و هم من الأرمن و الکرج و القفقاسیین و البختیاریین، و بدءوا بقزوین ففتحوها بالحرب، و أوقعوا بها القتل و الحریق و الهدم و النهب بلا حساب. و اعتقلوا "السید مسعود شیخ الإسلام" فأمر "یفرم" بقتله فقتل قتله یصفها المؤرخ "إبراهیم صفائی" بأنها کانت من أفظع و أقسی أشکال القتل.

بل إن "محمد علی شاه" نفسه، و قد کان لتدخله أثر أساسی فی حمل أبیه علی إقاله الصدر الأعظم "عین الدوله" عدو الدمقراطیه و النظام النیابی الأکبر، و التمهید لاقامه الحیاه النیابیه - إن "محمد علی شاه" نفسه لم یعارض المجلس النیابی، و کل ما کان یریده من المجلس هو جمع السلاح من أیدی (المیلیشیات) و حصر حمله بقوی الأمن الشرعیه. و هذا هو أصل الخلاف بینه و بین المجلس، إذ رفض المجلس طلبه لهیمنه النواب المشبوهین علیه.

بل بلغ الأمر برجال (المیلیشیات)، و علی قیادتهم الزعیم الطاشناقی الأرمنی "یفرم" و الجاسوس البلغاری الروسی "بانف" و أمثالهما من أعضاء الطاشناق و الکرجیین و القفقاسیین و البختیاریین، أن أبلغوا المجلس النیابی أنهم لا یبالون بما یتخذه هذا المجلس بشأنهم من قرارات، و سیستمرون فی حمل السلاح شاء أم أبی! و أما موقف "الشیخ فضل الله نوری" من الروس فیتبین من عمله حین انتصر الثوار فی سنه 1327، و اقتحموا طهران و أصبح الحکم علیه بالموت أمرا محققا. فقد اقترح علیه الروس یومئذ أن یرفع العلم الروسی علی بیته أو یلجا إلی سفارتهم فیصبح فی حمایتهم آمنا من کل سوء، فرفض، و عد ذلک جبنا و عارا علیه. و لو أنه فعل لنجا من الموت. و لکنه فضل الموت و تقبله بکل شجاعه علی أن ینجو منه بید أعداء بلاده.

حقا لقد أیده "محمد علی شاه" و الأتابک، بل أیده الروس أیضا، فی معارضته للمجلس النیابی، و لکنه طرح شعار" المجلس الإسلامی" و" البرلمانیه الشرعیه "بدافع واحد هو عقیدته الإسلامیه لا غیر.

و فی الخامس من ذی القعده سنه 1325. تظاهرت فی ساحه " الطوبخانه" فی طهران جماعه من القوزاق و الجنود مع جماعه من الأهالی، و انضم إلیهم فریق من الأوباش و المشاغبین، یعلنون بمعارضتهم لأنصار المجلس النیابی. و کان یقود المتظاهرین جماعه من رجال البلاط. و کان مظهرهم ینذر بالشر. و صدرت عنهم حرکات و هتافات منکره. و قتلوا شابا من أنصار النظام النیابی ضربا بالسیوف و الحراب و السکاکین و کل ما وصلت إلیه أیدیهم.

و فی الثامن من ذی القعده ذهبوا إلی منزل الشیخ "فضل الله نوری" و أحرجوه بالالتماس و الرجاء و التشدید حتی جاءوا به إلی ساحه " الطوبخانه". و خطب هناک جماعه من رجال الدین فهاجموا البابیین و حذروا).
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1- فی إیران جالیه أرمنیه کبیره یعود تاریخ نزوحها إلی إیران إلی عهد الشاه عباس الکبیر (996 - 1038 ه).




من اندساسهم فی أوساط الحرکه النیابیه. و خطب الشیخ "فضل الله نوری"، و دار خطابه علی موضوع" المجلس النیابی الشرعی "،فزاد هذا الخطاب فی حقد خصومه علیه.

و فی التاسع من ذی القعده سارت جماعات هذه المظاهره إلی المجلس النیابی، و أطلقوا علیه الرصاص و قاموا بحوادث شغب. و بعد بضعه أسابیع أبعد رؤساء هذه المظاهرات إلی "کلات" بامر من المجلس النیابی و موافقه "محمد علی شاه".

و تفاقمت أعمال الإرهاب و الشغب من کلا الطرفین، أنصار المجلس النیابی و معارضیه، و اشتد انقسام النواب حتی اتهم "علا میر احتشام السلطنه"، و هو رئیس المجلس النیابی، بعض النواب بالخیانه و الارتشاء.

و طلبت "اللجان الشعبیه" من المجلس إصدار قانون یسمح للجان بتشکیل جیش لها، فان لم یفعل أقدمت علی تشکیله بلا إذن منه. و ثارت خصومه عنیفه بین النواب المؤیدین لطلب اللجان و النواب المخالفین.

و ظلت البلاد تتخبط فی قلب هذه الفتن، و عجز المصلحون عن إیجاد مخرج منها حتی أقدم "محمد علی شاه" علی ضرب المجلس بالمدافع فی 23 جمادی الأولی سنه 1326، فانهزم أنصار الجلس و تفرقوا و تواروا عن الأنظار، و استقر الحکم فی ید الشاه و رجاله، و أصبح الشیخ" فضل الله نوری" الرجل الأول تقریبا فی المملکه.

و لکن أنصار المجلس النیابی ثاروا فی نواحی مختلفه من إیران و استولوا علی الحکم فی بعض المدن منها، ثم کروا علی طهران العاصمه ففتحوها فی 24 جمادی الثانیه سنه 1327 و خلعوا "محمد علی شاه" عن العرش. ثم عینوا هیئه إداریه من اثنی عشر رجلا من العسکریین و المدنیین و الروحانیین تتولی الحکم فی غیاب المجلس النیابی. و عینت هذه الهیئه محکمه باسم "المحکمه الثوریه العلیا" مؤلفه من عشره.

و اعتقلوا جماعه من معارضی المجلس النیابی و أعوان الشاه، فحاکموهم و حکموا علیهم بالموت و قتلوهم. أما الشیخ "فضل الله نوری"، و هو المعارض الأکبر، فقد سبق أن أشیر علیه باللجوء إلی إحدی السفارات الأجنبیه. و ألحت علیه السفاره الروسیه خاصه أن یلجا إلیها فیقیم فیها عزیزا مکرما مصانا، فأبی أن یفعل و ظل مقیما فی منزله. فبعثت إلیه المحکمه الثوریه بضعه رجال من الملیشیات فاعتقلوه و جاءوا به إلی ساحه " الطوبخانه"، حیث أوقف فی أحد المنازل. ثم قدم إلی المحاکمه فحکمت علیه المحکمه، بإجماع الآراء، بالموت شنقا. و أیدت الهیئه الاداریه حکمها. فشنق فی 13 رجب سنه 1327 فی ساحه "الطوبخانه" و هو فی التاسعه و الستین من عمره.

و حین محاکمته قال:" یا تری أ یقوم هؤلاء - یعنی قضاته - یوم القیامه بجوابی إذا سالتهم؟ لا أنا کنت رجعیا و لا السید عبد الله و السید محمد(1) کانا من أنصار النظام النیابی. و کل ما فی الأمر أنهما یریدان إذلالی و تنحیتی.

و القضیه بینی و بینهم لیست قضیه رجعیه و أصول نیابیه دستوریه ".ثم أشار إلی الجلادین غیر هیاب و لا وجل قائلا" إلی عملکم!".

و ظل معلقا مده عشر دقائق فقط. ثم أنزلت جثته فسلمت إلی ذویه.

فیکون عدد من قتلهم "یفرم" الأرمنی الطاشناقی من کبار علماء المسلمین المجتهدین أربعه هم: السید مسعود شیخ الإسلام و السید میر هاشم شتربانی و الشیخ فضل الله النوری و السید عبد الله البهبهانی. و کلهم من رواد النظام النیابی الدستوری و مؤسسیه فی إیران. قتلهم بما هو "حامی" النظام النیابی الدستوری!..

و یقول مؤرخ إیرانی عن إعدام النوری:

"لقد کان قتل هذا العالم الجلیل المجتهد الجامع للشرائط الشجاع خطا کبیرا".

و لکننا نقول: لقد کان قتله جریمه کبری.

إن الأیام أعادت للشیخ فضل الله النوری اعتباره، و نزهه التاریخ الصحیح عن کل ما ألصق به من افتراءات، و اسمه الیوم یتصدر شارعا من أکبر شوارع طهران.

و کان مما رثی به من الشعر العربی الذی نظمه فقهاء إیرانیون قول السید أحمد الرضوی من قصیده:

لا زال من فضل الاله و جوده جود یفیض علی ثراک همولا

روی عظامک و إبل من سیبه یعتاد لحدک بکره و أصیلا

آمنت إذ حادوا برب محمد و صبرت فی ذات الاله جمیلا

أمسکت بالدین القویم و لم یمل بک زیفه کالمارقین ممیلا

کالمشرفی مجردا من غمده یهتز فی أیدی الکماه صقیلا

هل ینفع البر التقی بیانه فی معشر نطقوا السفاهه قیلا

و قال الشیخ محمد علی الأردوبادی من قصیده:

خسرنا منه مشهور المواضی یرف علیه منشور اللواء

أبا (الهادی) بکاک الدین شجوا بماساه تجل عن البکاء

بیوم به شاهت وجوه و وجهک فیه مؤتلق البهاء

و حیا العارض الوسمی قبرا یقل محط علم الأنبیاء و عاهده ب (فضل الله) سحا

عهاد منه ممدود الرخاء

کما رثاه شعرا بالفارسیه کل من الشیخ أسد الله حکیم قمشه ای، و میرزا الطف [اللطف] علی صدر الأفاضل، و میرزا حبیب الله نیر.ی.
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1- یقصد رفیقیه القدیمین السید عبد الله البهبهانی و السید محمد الطباطبائی. و قد أصبحا کلاهما نائبین فی المجلس الأول و الثانی. فاما البهبهانی فبلغ من السیطره و النفوذ شئرا بعیدا حتی أصبح یسمی "الشاه عبد الله" و "الشاه الأسوده" إذ کان اسمه شید السمره. و انتهی أمره إلی أن اغتاله الارهابی القفقاس "حیدر عمو أوغلی و ثلاثه من رفاقه الارهابیین فی منزله، مدفوعین من منافسیه علی النفوذ من النواب و شارکهم فی المؤامره "یغرم [یفرم]"، ثم أطلق سراحه و منع محاکمته بعد أن اعتقل. و کان "یفرم" یومئذ رئیسا لشرطه طهران. و أما الطباطبائی فقد ندم فی أواخر عمره علی ما کان منه من مناصره للنظام النیابی الدستوری، إذ جاءت النتیجه مخیبه لآماله. فکان یقول" سکبناه خلا فصار خمرا" و یقول: لم نفعل شیئا سوی أننا استبدلنا استبدادا باستبداد!. و یجدر بالذکر أن البهبهانی و الطباطبائی کانا فی المنفی یوم حوکم "الشیخ فضل الله النوری" و قتل. سبق أن تفاهما "محمد علی شاه" بعد ضربه المجلس بالمدافع و إلغائه النظام النیابی.





مؤلفاته

1 - تذکره العاقل و إرشاد الجاهل. 2 - تقریرات درس السید الشیرازی. 3 - الدعوه الإسلامیه، و هی الجریده التی أصدرها عند تحصنه فی مقام عبد العظیم (رض). 4 - دیوان شعره بالعربیه و الفارسیه، و کان یتخلص فی شعره ب (نوری) و منه اکتسب لقبه. 5 - الصحیفه المهدویه.

6 - رساله عملیه بالفارسیه.

حرکه المشروطه

و بما أن سیره المترجم تدور حول أحداث الحرکه الدستوریه التی عرفت فی ترکیا باسم (مشروطیت)، و فی إیران باسم (مشروطه) فاننا ننشر فیما یلی بحثا عن تلک الحرکه و امتداد آثارها من إیران إلی العراق. و هذا البحث مکتوب بقلم الدکتور علی الوردی:

المشروطه هی حرکه المطالبه بالدستور التی ظهرت فی ترکیا و إیران، و هی إنما سمیت بهذا الاسم لأن القائمین بها اعتبروا مواد الدستور بمثابه "الشروط" التی یجب أن یتقید بها الملک فی حکم رعیته، و هذه فکره مستمده من نظریه "العقد الاجتماعی" التی شاعت فی أوروبا بعد قیام الثوره الفرنسیه و منها جاءت إلی ترکیا و إیران.

إن المشروطیه ظهرت فی ترکیا قبل ظهورها فی إیران بما یزید علی ثلاثین سنه، و یعود سبب ذلک إلی قرب ترکیا من أوروبا و شده تأثرها بالحضاره الأوروبیه. یجب أن لا ننسی أن الصراع بین القدیم و الجدید بدأ فی ترکیا منذ منتصف القرن الثامن عشر، أما فی إیران فقد بدأ هذا الصراع منذ منتصف القرن التاسع عشر و ذلک من جراء دخول بعض المخترعات و النظم الحدیثه إلی إیران علی عهد الشاه ناصر الدین.

المعروف عن الشاه ناصر الدین أنه کان معجبا بالحضاره الأوروبیه میالا للتعرف علیها و مشاهدتها عیانا، و قد سافر إلی أوروبا ثلاث مرات فقوبل فیها بحفاوه بالغه، غیر أنه کان یخشی تأثیر الأفکار الأوروبیه علی رعایاه و یکره أن تنتشر بینهم فکره المشروطیه علی منوال ما انتشرت فی ترکیا. و قد صرح ذات مره: أنه یود أن یکون محاطا بحاشیه من الأغبیاء لا یعرفون عن بروکسل هل هی مدینه أم نوع من الخس.

یمکن القول أن ناصر الدین کانت له ید کبری فی إدخال معالم الحضاره الحدیثه إلی إیران، و کان فی الوقت نفسه شدیدا تجاه کل من یتحدث عن القانون أو الدستور أو أیه فکره تحرریه أخری. و بعباره أخری أنه کان کمن یقدم الطعام اللذیذ للجائع و یمنعه من تناوله، و قد أحدث فی المجتمع الایرانی من جراء ذلک نوعا من التوتر، و بقی هذا التوتر کامنا یتحفز للظهور عند أول فرصه تتاح له. فلما مات ناصر الدین و تبوأ العرش من بعده ابنه الضعیف مظفر الدین، انطلق التوتر الکامن و کأنه کان مستعدا للانطلاق.


بدایات النظم الحدیثه

لا بد لنا لکی نفهم جذور المشروطیه فی إیران أن ندرس کیف بدأت النظم و المخترعات الحدیثه فی الدخول إلی إیران فی عهد الشاه ناصر الدین.

و الواقع أن ذلک جری تدریجا خطوه وراء خطوه علی النمط التالی.

أولا: فی عام 1851 أسست فی طهران کلیه حدیثه باسم "دار الفنون"، و کان الغرض من تأسیسها تخریج موظفین أکفاء للدوله و دبلوماسیین. و جیء باساتذه من أوروبا للتدریس فیها، و قد ألف هؤلاء عده کتب فی العلوم التی کانوا یقومون بتدریسها، فکانت تلک الکتب بذره النهضه الفکریه الحدیثه فی إیران. و فی عام 1858 أرسلت الحکومه الإیرانیه اثنین و أربعین من متخرجی "دار الفنون" إلی أوروبا لإکمال دراستهم.

ثانیا: فی عام 1858 بدأ نصب أول خط للتلغراف فی إیران، ثم أخذت الخطوط التلغرافیه تنمو مع الزمن، حتی وصل عدد المحطات التلغرافیه فی إیران عام 1884 إلی أربعه عشر، و کانت هذه المحطات تدار من قبل فنیین بریطانیین یسکنون فی دور بالقرب منها، و قد جلب بعض هؤلاء الفنیین زوجاتهم معهم أو تزوجوا من فتیات أرمنیات، و کان معهم أطباؤهم. و بذا کانت المحطات التلغرافیه بمثابه مراکز إشعاع للقیم الحضاریه فی الکثیر من أنحاء إیران القاصیه.

ثالثا: لم تظهر فی عهد الشاه ناصر الدین سوی صحف أسبوعیه تسیطر علیها الحکومه، و لکن بعض الایرانیین استطاعوا أن یصدروا صحفا معارضه فی خارج البلاد و یرسلوها إلی إیران بشتی الوسائل. و کان أهم تلک الصحف: صحیفه "اختر" التی کانت تصدر فی اسطنبول، و صحیفه " حبل المتین" فی کلکتا، و صحیفه "ثریا" فی القاهره، و صحیفه " القانون" التی کان یصدرها المیرزا ملکم خان فی لندن. و کان لهذه الصحف تأثیر بالغ فی الشعب الایرانی، و کثیرا ما کانت تهرب إلی إیران ضمن بآلات البضائع المستورده، و قد اتخذت الحکومه اجراءات شدیده لمنع تسللها إلی إیران فکان ذلک سببا فی ازدیاد تهافت الناس علیها سرا.


عوامل مساعده

عند ما قتل الشاه ناصر الدین فی عام 1896 تبوأ العرش مکانه ابنه مظفر الدین، و کان هذا الشاه الجدید علی النقیض من أبیه متهافت الشخصیه لا یخلو من غباء و فطاره، و کان بالاضافه إلی ذلک علیل البدن، و لم یکد یتولی الحکم حتی حفت به جموع من المتزلفین الذین کانوا یطمحون أن ینالوا فی عهده الثروات بکل وسیله تقع فی أیدیهم.

کان الشاه مظفر الدین مولعا کابیه بالسفر إلی البلاد الأوروبیه غیر أن الخزینه کانت فی أیامه فارغه فاضطر إلی الالتجاء إلی القروض الأجنبیه، و قد انتهزت روسیا الفرصه فصارت تمده بالقروض و تحصل منه علی بعض المنافع و الامتیازات الکمرکیه مما أدی إلی انتشار التذمر بین التجار و أهل "البازار" أی الحرفیین و أصحاب الدکاکین.

کان أهل "البازار" - و ما زالوا - یؤلفون فی إیران طبقه ذات أهمیه غیر قلیله فی الحیاه الاجتماعیه و السیاسیه إذ أن لهم رؤساءهم و تقالیدهم النقابیه التی تسمی "قواعد الصنف" ،و إذا قرروا إغلاق دکاکینهم احتجاجا علی أمر من الأمور کان ذلک بمثابه نوع من الاضراب العام و أصابوا الحیاه الاقتصادیه بالشلل. أضف إلی ذلک ما کان لأهل "البازار" من تأثیر فی رجال الدین و صله معاشیه بهم، فإذا اشتکوا من شیء فسرعان ما تسری شکواهم إلی رجال الدین.

و مما زاد فی الطین بله أن الشاه مظفر الدین کان قد ترک شئون الدوله بید صهره الأمیر "عین الدوله" و کان هذا جاهلا صلفا و مکروها من قبل
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الشعب الایرانی فکانت أعماله التعسفیه من عوامل زیاده التذمر بین أهل " البازار".

و فی عام 1905 حدثت ثوره فی روسیا ضد القیصر و قمعت بشده، فهرب بعض زعمائها القفقاسیین إلی إیران حیث أنشئوا الصحف و أخذوا یوجهون الشعب الایرانی نحو الأفکار الدیمقراطیه الحره فکان ذلک عاملا آخر فی نشر التذمر بین الناس تجاه کل عمل تقوم به الحکومه و لو کان حسنا.

و من الجدیر بالذکر فی هذا الصدد أن التنافس بین روسیا و بریطانیا کان فی تلک الآونه شدیدا، و کان الکل من هاتین الدولتین دعاه و عملاء یسعون لها بین أفراد الشعب الایرانی. و لا ننسی کیف اغتنمت روسیا قضیه " التنباک" لکی تثیر الایرانیین علی بریطانیا، فکان ذلک سببا فی انهیار النفوذ البریطانی فی إیران و ارتفاع النفوذ الروسی. و الظاهر أن البریطانیین أرادوا الانتقام من الروس فأخذوا یشجعون حرکه المشروطیه فی إیران نکایه بهم - حسب المثل القائل: "دقه بدقه" .


بدایه الحرکه

بدأت حرکه المشروطیه فی إیران من جراء حادثه بسیطه حدثت فی عام 1905، و خلاصتها: أن نفرا من أهل "البازار" خالفوا بعض الأوامر الحکومیه فأمرت الحکومه بشد أقدامهم فی "الفلقه" و جلدهم بالسیاط، و کانت تلک عاده متبعه تقع بین حین و آخر فی عهد الشاه السابق دون أن یعیرها الناس اهتماما کبیرا، أما الآن فقد اهتم الناس لها، و تجمع عدد کبیر منهم بینهم جماعه من رجال الدین فذهبوا إلی مسجد الشاه القریب من سوق "البازار" الکبیر بغیه "الالتجاء" فیه.

إن "الالتجاء" من التقالید التی اعتاد الایرانیون علیها منذ العهد الصفوی، و هم یسمونه "البست" ،و معناه أن یذهب الناس إلی أماکن معینه کالمساجد أو الأضرحه أو بیوت المجتهدین أو السفارات الأجنبیه أو الاسطبالات الملکیه أو میادین المدفعیه أو محطات التلغراف، و هناک لا تستطیع الحکومه أن تلقی القبض علیهم.

استطاع الامام فی مسجد الشاه أن یطرد الملتجئین إلیه بایعاز من الحکومه و بمعونه جماعه من أعوانه، فخرج الملتجئون من المسجد و هم أکثر حماسه من قبل، و انضم إلیهم أناس آخرون، و توجهوا إلی بلده "الشاه عبد العظیم" علی بعد بضعه أمیال من طهران فالتجئوا إلی المرقد المقدس الموجود فیها، و هناک أعلنوا أنهم لا یخرجون من مکانهم إلا بعد إجابه مطالیبهم، و کان من بین مطالیبهم عزل "عین الدوله" من منصبه و تأسیس دار للعداله أطلقوا علیها اسم" عدالت خانه".

أخذ عدد الملتجئین فی بلده "الشاه عبد العظیم" یتکاثر یوما بعد یوم، و کان الناس وجدوا فی ذلک فرصه لشفاء غلیلهم من الحکومه، و صار الوعاظ و الروضخونیه - أی قراء التعزیه - یصعدون المنابر لینددوا بالحکومه و یشجبوا أعمالها. و مما زاد فی أهمیه هذا" الالتجاء "أن اثنین من أکبر علماء طهران کانا من بین الملتجئین و هما: السید محمد الطباطبائی و السید عبد الله البهبهانی، کما کان بینهم الواعظ المشهور آغا سید جمال الدین.

أرسل الشاه إلیهم رسوله الخاص لیسترضیهم، فقابلوا الرسول بجفاء و أرجعوه خائبا. و اضطر الشاه أخیرا أن یرسل إلیهم کتابا مسجلا بخط یده یتعهد لهم فیه باجابه مطالیبهم. و عند هذا وافقوا علی العوده إلی طهران، و قد جهزهم الشاه بعربات ملکیه فرکب کبراؤهم فیها، و استقبلتهم الجماهیر فی طهران استقبال الفاتحین. و لا حاجه بنا إلی القول بان مکانه الطباطبائی و البهبهانی قد ارتفعت ارتفاعا هائلا فی نظر الجماهیر یوم ذاک.


تفاقم الحرکه

یبدو أن الشاه لم یستطع تحقیق وعده حیث أخذ علی یده صهره "عین الدوله". و فی منتصف أیار 1906 أصیب الشاه بالشلل فانتهز "عین الدوله" الفرصه لیضرب ضربته، فقد أصدر أمره بإلقاء القبض علی السید محمد الطباطبائی، و حین جاء الجنود للقبض علی هذا المجتهد الکبیر تجمع الناس لتخلیصه من أیدیهم، فوقع من جراء ذلک اصطدام بین الجنود و الأهالی سقط فیه واحد من الأهالی قتیلا. و شاء القدر أن یکون هذا القتیل من طلبه العلم و سیدا من ذریه الرسول. و لما جری تشییع السید القتیل وقع اصطدام آخر سقط فیه خمسه عشر قتیلا.

توتر الوضع فی طهران إلی الدرجه القصوی. و غادر طهران کثیر من المجتهدین حیث ذهبوا إلی بلده قم المقدسه للالتجاء فیها، ثم أصدروا بیانا هددوا الشاه فیه أنهم سیغادرون إیران جمیعا إلی العراق ما لم یف بوعده لهم فی تحقیق المطالیب الشعبیه. و أغلق أهل" البازار "دکاکینهم تأییدا للمجتهدین، فاصدرت الحکومه أمرا بنهب کل دکان یغلقه صاحبه.

و هنا حدث حادث له مغزاه العمیق، فقد ذهب فریق من أهل " البازار "إلی المفوضیه البریطانیه ینشدون معونتها، و حین وجدوا منها تشجیعا التجئوا إلیها فخیموا فی حدیقتها الواسعه الواقعه فی ضاحیه قولهک، و هناک أخذ عددهم یزداد یوما بعد یوم، و أعلنوا أنهم لن یرجعوا إلی فتح دکاکینهم حتی تجاب مطالیب المجتهدین.

یقول السید هبه الدین الشهرستانی فی مذکراته التی سجل فیها بعض أحداث المشروطیه: أن التجاء التجار إلی المفوضیه البریطانیه أحدث فیهم تطورا فکریا و وعیا سیاسیا جدیدا، فهم کانوا قبلئذ یطالبون بتأسیس مجلس " العدالت خانه "و لکن زوجه المفوض البریطانی أخذت تفهمهم بان طلبهم هذا لا قیمه له و أن هدفهم یجب أن یکون أوسع من ذلک و أهم و هو الحریه و المساواه و الشوری. و قد کانت تلک السیده مثقفه فاستطاعت أن تحدث فیهم التأثیر المطلوب...(1)

مهما یکن الحال فان التجاء أهل" البازار "إلی المفوضیه البریطانیه کان حدثا مثیرا تحدثت عنه صحف العالم و أخذت تفسره تفسیرات شتی، و نشرت جریده التایمز اللندنیه فی عددها الصادر فی 14 أیلول من عام 1906 وصفا للحادثه أرسله إلیها مراسلها فی طهران نذکر فیما یلی نبذه منه: (أن الالتجاء إلی المفوضیه بدأ فی شهر تموز و أخذ عدد الملتجئین یتضخم بسرعه حتی بلغ فی شهر آب اثنی عشر ألفا و أصبحت الأسواق کلها مغلقه، و کانت حدیقه المفوضیه ملیئه بالخیام و هی مزدحمه بشتی الفئات، تجارا و علماء و حرفیین و غیرهم، و أخذوا یضبطون أنفسهم ضبطا دقیقا فلم ینتج عنهم علی الرغم
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1- شعراء الفری ج 10 ص 85.




من کثره عددهم شیء کثیر من الأذی، و کانت مطابخهم و تحضیر طعامهم فی غایه النظام، و کان منظرهم فی اللیل رائعا حیث کان لکل خیمه روضه خوان خاص بها، فیجتمع سکان الخیمه حوله لیستمعوا إلی قصه المقتل حیث یبکون علی طریقتهم العجیبه و یضربون رءوسهم من شده الحزن...).

اضطر الشاه أخیرا إلی الرضوخ لاراده الشعب، فعزل "عین الدوله" من منصبه و نصب فی مکانه رجلا من أنصار المشروطیه هو نصر الله خان، ثم أصدر أمره بإجراء الانتخابات للمجلس النیابی الذی سمی ب "المجلس الشوروی الملی".


التجاء فی کربلاء

لم یمض علی حادثه التجاء أهل "البازار" فی طهران إلی المفوضیه البریطانیه سوی مده قصیره حتی جرت فی کربلاء حادثه مماثله خلاصتها: أن الحکومه المحلیه فی کربلاء فرضت علی الایرانیین الساکنین فیها ضرائب خاصه، فأعلن الایرانیون احتجاجهم علی تلک الضرائب و تذمرهم منها، و کان یشجعهم علی هذا الاحتجاج و التذمر محمد حسن خان القندهاری الذی کان یتولی وظیفه نائب القنصل البریطانی فی کربلاء. فکان هذا الرجل یغریهم و یمنیهم. و قد وثقوا بوعوده فتجمعوا قریبا من دار القنصلیه البریطانیه الواقعه فی محله "الخیمگاه" و هم فی حاله" الالتجاء "علی الطریقه الإیرانیه، ففرشوا البسط فی الشارع و علقوا خیاما علی الجدران لیستظلوا بها من وهج الشمس، و استمروا علی ذلک أکثر من خمسین یوما یأکلون و ینامون فی مکانهم لا یتحولون عنه حتی سدوا الطریق علی الماره.

کان المتصرف فی کربلاء یوم ذاک رشید الزهاوی، و قد حاول اقناعهم بالتفرق دون جدوی ثم وسط بعض رجال الدین فی ذلک فلم یابهوا لهم.

و قد بعث المیرزا حسین الخلیلی و السید کاظم الیزدی إلیهم من النجف رسلا ینصحونهم فلم یستمع أحد منهم للنصح، و اضطر المتصرف أخیرا أن یرسل إلیهم مدیر الشرطه لینذرهم فقابلوا المدیر بالاستهزاء و کأنهم کانوا واثقین أن الحکومه فی العراق کحکومه إیران لا تستطیع أن تنتهک حرمه" الالتجاء"، أو لعلهم ظنوا أن بریطانیا العظمی کلها تقف إلی جانبهم.

وجهت الحکومه إلیهم ثلاثه إنذارات متعاقبه کان الأول منها لمده أسبوع، و الثانی لمده أربع و عشرین ساعه، و الثالث لمده ست ساعات. و قد حلت نهایه الإنذار الثالث من منتصف لیله القدر من شهر رمضان 1324 ه - الموافق 10 تشرین الثانی 1906 - فأحاط الجنود بالملتجئین و وجهوا علیهم رصاص بنادقهم من کل ناحیه. إن الملتجئین لم یکونوا یتصورون أن الأمر سیصل إلی هذا الحد، و قال قائل منهم:" لا تخافوا أنه لیس رصاصا حقیقیا "،غیر أنهم صاروا یتساقطون صرعی علی الأرض، فأسرعوا یستغیثون بالقنصلیه یدقون بابها لتسمح لهم بالدخول فلم یجدوا منها غوثا. و عند هذا أطلقوا سیقانهم للریح بعد أن سقط منهم سبعون قتیلا و عدد کبیر من الجرحی.

استطاع السید علی الشهرستانی من علماء کربلاء أن یذهب إلی بغداد و أن یتصل بالقنصل الایرانی لیخبره بما جری، و أبرق القنصل بتفاصیل الواقعه إلی طهران و اسطنبول. ثم وصل إلی کربلاء خبراء أرسلهم القنصل البریطانی من بغداد للتحقیق فی الأمر، فشهدوا محل الواقعه و أثر الرصاص فی جدران القنصلیه. و کان من نتیجه ذلک أن عزلت الحکومه العثمانیه والی بغداد مجید بک و عینت فی مکانه أبو بکر حازم.

ان السؤال الذی یواجهنا هنا: هل کان هناک ارتباط سببی بین واقعه کربلاء و أحداث المشروطیه فی طهران؟ و هل أن محمد حسن خان حرض الایرانیین علی" الالتجاء "من تلقاء نفسه أم هو فعل ذلک بایعاز من الحکومه البریطانیه؟ إن فی هذا سرا لا نعرفه، و ربما کشفت عنه الوثائق فیما بعد.


صیاغه الدستور الایرانی

افتتح المجلس الملی فی طهران فی 7 تشرین الأول من عام 1906، و قد حضر الشاه مظفر الدین حفله الاحتفال علی الرغم من مرضه، و کان أول عمل اهتم به المجلس الملی هو تألیف لجنه لصیاغه مواد الدستور، و قد تمت صیاغه الدستور و صادق علیه الشاه فی شهر کانون الثانی من عام 1907، ثم مات الشاه بعد ذلک بأیام معدوده.

کان الدستور الایرانی فی کثیر من نصوصه عباره عن ترجمه حرفیه للدستور البلجیکی الصادر فی عام 1830، فهو یقوم علی أساس المبادئ الدیمقراطیه التی کانت شائعه فی أوروبا من حیث الاعتقاد بالقانون الطبیعی و حقوق الإنسان، و لکن لجنه صیاغه الدستور حرصت علی أن یکون موافقا للشریعه الإسلامیه لا یخالفها فی شیء. نجد هذا واضحا فی المادتین الأولی و الثانیه منه. و فیما یلی نصهما المترجم:

الماده الأولی: الدین الرسمی للدوله هو المذهب الجعفری الاثنی عشری الحق من الإسلام، و یجب علی الشاه أن یقر بهذا المذهب و یحمیه.

الماده الثانیه: إن المجلس، الذی تم تشکیله ببرکه أمام العصر عجل الله فرجه، و تفضل جلاله الشاه، و سعی العلماء کثر الله أمثالهم، و الأمه الإیرانیه، لا یجوز له أبدا أن یسن أی قانون مناقض لشرائع الإسلام المقدسه... و من الواضح أن العلماء هم الذین یقررون ذلک. و لهذا فالواجب رسمیا فی کل دوره من دورات المجلس أن تکون فیه لجنه مؤلفه من خمسه أشخاص هم من المجتهدین و الفقهاء الورعین، و العارفین أیضا لحاجات العصر و مقتضیاته... و علی المجلس أن یعتبر هؤلاء أعضاء فیه.

و وظیفتهم هی أن یدرسوا جمیع اللوائح التشریعیه فإذا وجدوا فیها ما یخالف الشرائع الإسلامیه المقدسه رفضوه. و أن قراراتهم فی هذا الصدد واجبه التنفیذ و نهائیه. و ان هذا الشرط من الدستور لا یمکن تغییره إلی حین ظهور إمام العصر عجل الله فرجه.


الشاه محمد علی

بعد موت الشاه مظفر الدین تولی الحکم ابنه محمد علی، و کان هذا طاغیه سیئ السیره، و أخذ منذ بدایه حکمه یکید للمجلس النیابی و الحرکه الدستوریه، و لهذا تمیز عهده القصیر بالصراع العنیف بین أنصار " الاستبداد "و أنصار "المشروطیه".

و مما زاد فی شده الصراع عقد المعاهده الروسیه البریطانیه فی 31 آب 1907. ففی هذه المعاهده اقتسمت الدولتان النفوذ فی إیران حیث حصلت روسیا علی القسم الشمالی منها بینما حصلت بریطانیا علی القسم الجنوبی، فکان ذلک بمثابه ضربه قاسیه علی أنصار المشروطیه إذ أصبحت طهران
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و مناطق إیران الشمالیه تحت النفوذ الروسی مما شجع الشاه محمد علی علی التمادی فی نزعته الاستبدادیه، و صار حرا یعمل ما یشاء دون أن یخشی من تدخل بریطانیا فی دعم أنصار المشروطیه.

کان الشاه محمد علی یحیط به مستشارون روس، و هو یتأثر بآرائهم تأثرا کبیرا و لا سیما برأی رجل منهم یهودی اسمه شبشال. یقول المؤرخ لنشوفسکی: أن الروس کانوا یعتقدون بان حرکه المشروطیه هی من تدبیر بریطانیا و یعتبرونها مهدده لسطوتهم و نفوذهم فی إیران، فاستغلوا تقربهم من بریطانیا فی عام 1907 و شجعوا الشاه محمد علی علی تعطیل الدستور.

صار الشاه محمد علی علی أی حال یبذل الأموال و یحشد الأنصار فی سبیل القضاء علی حرکه المشروطیه فی بلاده، و کان الشعار الذی رفعه فی ذلک هو أن الدستور بدعه مخالفه للشریعه الإسلامیه. أما أنصار المشروطیه فکان یتزعمهم السید محمد الطباطبائی و السید عبد الله البهبهانی. و بهذا انقسم الشعب الایرانی إلی حزبین متطاحنین، و صار کل حزب منهم یکفر الحزب الآخر و یدعو إلی محاربته.

تألفت فی طهران و أکثر المدن الإیرانیه نواد أو مجالس محلیه تشبه تلک التی ظهرت فی فرنسا إبان ثورتها الکبری، و قد أطلق علیها اسم " الأنجمن ".فکانت هذه النوادی تجمع التبرعات و تحشد الأنصار و تدربهم علی السلاح بغیه الدفاع عن المشروطیه. و کثیرا ما شوهد رجال الدین بعمائمهم و هم یتدربون علی استعمال البنادق معتقدین أنهم یقومون بواجب الجهاد فی سبیل الله.

و بعد صراع عنیف بین الشاه و المجلس النیابی استطاع الشاه فی حزیران 1908 أن یوجه للمشروطیه ضربه قاصمه، فأعلن الأحکام العرفیه و وجه جنود "القوزاق" بقیاده لیاخوف الروسی لتطویق المجلس، ثم أمر بإطلاق المدافع علیه. و انتشر الرعب فی طهران، و أخذ أنصار المشروطیه یلوذون بالفرار، فاستطاع بعضهم أن یلتجئ إلی المفوضیه البریطانیه و ینجو بنفسه بینما وقع البعض الآخر فی قبضه القوات الحکومیه. و قد شنق من المقبوض علیهم اثنان أحدهما المیرزا جهانکیر خان صاحب جریده" صور إسرافیل" الثوریه، و الثانی هو المیرزا نصر الله الأصفهانی الذی کان من أشد وعاظ المشروطیه تأثیرا فی الجماهیر حتی کان یلقب ب "ملک المتکلمین" و هو الذی لا یزال تمثاله قائما فی أحد شوارع طهران.

و بعد أن انتصر الشاه فی طهران أبرق إلی ولاته فی أنحاء إیران یأمرهم بالغاء المشروطیه و تشتیت شمل أنصارها و سد نوادیهم. و أخذ الولاه ینتقمون من أنصار المشروطیه، فکانوا یجلدون من یقع فی أیدیهم منهم أو یبعدونه أو یحبسونه...

لم یهنأ الشاه بانتصاره طویلا، فقد هبت الثورات علیه فی بعض المدن، و کان أهم هذه الثورات تلک التی نشبت فی تبریز إذ استطاع أنصار المشروطیه فیها أن ینظموا أنفسهم تنظیما جیدا و تمکنوا من السیطره علی المدینه فتره غیر قصیره من الزمن، و قد شجعت هذه الثوره أهل رشت لأن یقوموا بثوره مماثله، و تحرکت القوات الرشتیه نحو مدینه قزوین فاحتلتها ثم توجهت نحو طهران. و جاءت الضربه القاصمه أخیرا علی ید الحاج علی قلی خان رئیس قبائل البختیاریه فی منطقه أصفهان و هو المعروف بلقب "السردار أسعد"، فقد حشد هذا الرجل قوات مقاتله بلغ عدد أفرادها ألفین و معها عده مدافع. و فی حزیران من عام 1909 توجه السردار أسعد بقواته نحو طهران، و التقی علی مقربه منها بالقوات القادمه من رشت، و فی 12 تموز دخل طهران فاتحا. و عند هذا أدرک الشاه حراجه موقفه فالتجا إلی المفوضیه الروسیه طلبا للسلامه، و أعلن الثوار عزله عن الملک و تتویج ابنه أحمد الذی کان فی الثانیه عشره من عمره.


الشقاق فی العراق

إن هذه الأحداث الصاخبه التی حدثت فی إیران لا یمکن أن تمر دون أن یکون لها صداها فی المجتمع العراقی. و الواقع أن الرسائل و الاستفتاءات أخذت تنهال من إیران علی کبار المجتهدین فی النجف تسألهم عن المشروطیه هل هی حلال أم حرام. و کان جواب المجتهدین فی أول الأمر أن المشروطیه موافقه للشریعه الإسلامیه، غیر أنهم انقسموا بعدئذ علی منوال ما انقسم علماء إیران، فادی ذلک إلی ظهور الجدال و التنازع فی أوساط العامه مما کان له أثره البالغ فی المجتمع العراقی و تطور وعیه السیاسی.

من أوائل الرسائل التی وردت إلی علماء النجف تستفتیهم فی أمر المشروطیه کانت هذه الرساله ننقلها بعد ترجمتها إلی العربیه:

" إلی حضرات المجتهدین و حفظه الحکمه الالهیه - لا بد و انکم سمعتم بمجلس الشوری الشعبی و أنتم تعرفون جیدا أن هذا المجلس الذی یعمل علی حفظ القوانین المستمده من الطریقه الاثنی عشریه المقدسه لمحو الظالمین و الخائنین و نشر العدل علی جمیع البلاد و إعلاء شان الرایه الإیرانیه، و یؤسفنا أن عددا من الأنانیین المفسدین أخذوا ینشرون الافتراءات و الأکاذیب من أجل محو المجلس. فنحن ننتظر فتواکم فی بیان تکلیف المسلمین فی هذا الشأن".

و علی أثر وصول هذا الاستفتاء إلی النجف اجتمع کبار علمائها للجواب علیه، و کانت فتواهم التی اتفقوا علیها هی کما یلی:

" بسم الله الرحمن الرحیم و صلی الله علی محمد و آله الطاهرین، و لعنه الله علی القوم الظالمین إلی یوم القیامه. أما بعد فبالتاییدات الالهیه و المراحم السماویه و تحت توجیهات الهادی العالی الشأن حضره صاحب الزمان روحنا فداه: إن قوانین المجلس المذکور علی الشکل الذی ذکرتموه هی قوانین مقدسه و محترمه و هی فرض علی جمیع المسلمین أن یقبلوا هذه القوانین و ینفذوها. و علیه نکرر قولنا: إن الاقدام علی مقاومه المجلس العالی بمنزله الاقدام علی مقاومه أحکام الدین الحنیف، فواجب المسلمین أن یقفوا دون أی حرکه ضد المجلس(1) و قد وقع علی هذه الفتوی الملا کاظم الخراسانی بالنیابه عن زملائه المجتهدین، و لم یشذ عنهم فی ذلک سوی مجتهد واحد هو السید کاظم الیزدی إذ امتنع عن التوقیع. و کان امتناع هذا المجتهد بدایه الانقسام بین المجتهدین، ثم أخذ الانقسام یشتد و یستفحل بمرور الأیام.

انقسم أهل النجف إلی فریقین متعادیین: أحدهما یدعو إلی المشروطیه
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1- محمد علی کمال الدین التطور الفکری فی العراق، ص 23-24.




بزعامه الملا کاظم الخراسانی، و الآخر یدعو إلی الاستبداد بزعامه السید کاظم الیزدی. و یجب أن لا ننسی فی هذا الصدد ما فی المجتمع النجفی من میل مفرط إلی الجدل بوجه عام، فلما جاءت قضیه المشروطیه کانت حافزا جدیدا فیه حیث انثال الناس یتجادلون حولها بعنف شدید إلی درجه لم یسبق لها مثیل من قبل. و قد أشار أحد الشعراء إلی ذلک حیث قال:

تغیرت الدنیا و أصبح شرها یروح بافراط و یغدو بتفریط

إلی أین یمضی من یروم سلامه و ما الناس إلا مستبد و مشروطی

حدثنی الکتبی النجفی عبد الحمید زاهد: أنه کان فی تلک الأیام صبیا یلعب مع أقرانه فی الأزقه، فکان الصبیان عند اللعب یقسمون أنفسهم إلی فریقین: مستبده و مشروطه، ثم تنشب المعارک بینهم تقلیدا لما یقع بین الکبار.

و مما زاد فی الطین بله أن الروس أسسوا فی النجف قنصلیه و عینوا لها رجلا واسع الحلیه شدید الدأب فی مقاومه المشروطیه هو أبو القاسم الشیروانی، فتم التعاون بینه و بین الیزدی. و استطاع الیزدی أن یستمیل إلیه الکثیر من العامه و مغاویر المحلات من رجال "الزقرت" و "الشمرت"، فکان إذا خرج إلی الصلاه حف به المسلحون من أعوانه و هم یهتفون بالصلاه علی محمد و آل محمد - تحدیا لأنصار المشروطیه. و صارت الإشاعات تروج فی أوساط العامه حول المشروطیه بان المقصود منها هو هدم الدین و إفساد الأخلاق.

و فی أحد الأیام ظهر علی بعض الجدران فی النجف إعلان فیه صوره ید تمسک مسدسا و فیه تهدید للیزدی بأنه سیقتل إذا لم ینزل علی إراده أنصار المشروطیه، فهاج العوام لذلک و صار أنصار المشروطیه عرضه للاعتداء و الضرب فی الأسواق و الطرقات بحجه أنهم زنادقه مارقین عن الدین.

الواقع أن الجدال حول المشروطیه لم یقتصر علی النجف وحدها بل سری إلی کربلاء و الکاظمیه و بعض المدن الشیعیه الأخری. حدثنی أحد المسنین من أهل الکاظمیه عما جری فی هذه البلده من نزاع شدید و جدال حول المشروطیه، فقد کان أکثر العامه من دعاه الاستبداد و یعدون الملا کاظم الخراسانی هو و اتباعه کفارا و لا یکادون یسمعون عن أحد العلماء أنه "مشروطه" حتی ینفضوا عنه و یلعنوه و یترکوا الصلاه خلفه. حاول أحد دعاه المشروطیه، و کان شابا شدید الحماسه أن یجمع التواقیع فی تأییدها، فذهب إلی أحد العلماء فی الصحن الکاظمی یطلب منه توقیعه و لما وجده یرفض إعطاء خاتمه للتوقیع سحب السجاده من تحته و منعه من الصلاه، و قد حدثت فی الکاظمیه ضجه من جراء ذلک وهب نفر من مغاویر المحلات فطاردوا الشاب ثم أمسکوا به فی أحد الأزقه و اعتدوا علیه اعتداء منکرا، و حین علمت الحکومه بالأمر أرسلت قوه من الجنود لحمایه الاستبدادیین، فادی ذلک إلی انکماش المشروطیین و تضاؤل نفوذهم فی البلده، و ظل الوضع کذلک فیها حتی یوم إعلان الدستور فی البلاد العثمانیه حیث انقلب الوضع إلی عکسه.

من النوادر الأدبیه التی تروی عن تلک الفتره أن أحد علماء الکاظمیه و هو السید محمد مهدی الصدر نظم بیتین من الشعر فی ذم الاستبدادیین، فانبری الشیخ عبد الحسین الأسدی یرد علیه حیث قام بتشطیر البیتین مما أدی إلی قلب معناهما إلی النقیض منه. ننقل فیما یلی البیتین مع تشطیرهما، و قد وضعنا التشطیر بین قوسین تمییزا له عن الأصل:

المستبدون قد تاهوا بغیهم (بذاک قد قال قوم و افتروا زورا)

(صم و بکم فهم لا یعقلون کما) لم یجعل الله فی أبصارهم نورا

لو کان یمکنهم أن ینسخوا نسخوا (ما کان فی لوحه المحفوظ مسطورا)

(مالوا لشوری الأولی قد حرفوا علنا) من الکتاب عنادا آیه الشوری


عند إعلان الدستور العثمانی

أعلن الدستور فی البلاد العثمانیه فی 23 تموز من عام 1908، و انتشرت مظاهر الزینه و الابتهاج فی العراق بتلک المناسبه، فکان هذا التحول الفجائی فی موقف الحکومه العثمانیه من المشروطیه عاملا مهما فی تدعیم موقف الملا کاظم الخراسانی و أعوانه و انخذال أعوان السید کاظم الیزدی.

من طبیعه العامه أنهم یستاسدون فی حاله الأمن من الخطر، فإذا حل بهم الخطر انکمشوا فی بیوتهم و أخذ کل منهم یتبرأ من عمل آخر و یزعم أنه لا دخل له فی الأمور. و هذا هو ما حدث فی النجف عند إعلان الدستور العثمانی، فقد انکمش العوام أتباع الیزدی و أصبح الجو ملائما لأتباع الخراسانی یصولون فیه و یجولون. و نظم الشیخ علی الشرقی قصیده یهجو بها الیزدی و یتشفی به، کما نظم السید صالح الحلی بعض الأبیات اللاذعه من الشعر قارن فی أحدها بین الیزدی و یزید.

کان قائم مقام النجف یوم ذاک ناجی السویدی، و هو بغدادی أدیب له صلات حسنه مع أنصار المشروطیه، و قد بذل جهده فی تأییدهم. ثم زار النجف ثریا بک من زعماء الاتحادیین فاجتمع بالخراسانی فی إحدی المدارس الدینیه، فکان یوما حافلا فی النجف ابتهج له الأنصار و ابتاس الخصوم.

و یمکن القول أن بعض الذین کانوا من أنصار الیزدی تحولوا عنه و أخذوا یتملقون للحکومه و یهتفون بأعلی أصواتهم "یعیش الدستور!" - و لیس هذا بالأمر الغریب!


إنذار الخراسانی إلی الشاه

عند ما اشتد الصراع بین الشاه محمد علی و أنصار المشروطیه فی إیران وضع الملا کاظم الخراسانی کل ثقله إلی جانبهم، و بذل جهودا کبیره لتدعیم موقفهم ضد الشاه.

کان للخراسانی کاتب نشیط اسمه الشیخ علی المحلاتی، فکان هذا الکاتب یأخذ الفتاوی و المقالات التی یصدرها الخراسانی ضد الشاه فیطبع منها آلاف النسخ ثم یرسلها تهریبا عبر الحدود إلی إیران لکی توزع هناک سرا.

و کان لهذه المنشورات أثر لا یستهان به فی تحریض الایرانیین علی الشاه و فی عزله أخیرا. ننقل فیما یلی ترجمه جزء من أحد تلک المنشورات حیث یخاطب الخراسانی فیه الشاه بشده و ینذره و یتوعده:

"یا منکر الدین و یا أیها الضال الذی لا نستطیع مخاطبتک بلقب شاه.

کان المرحوم أبوک أعطی الدستور لیرفع الظلم و التصرفات غیر القانونیه عن الشعب الذی کان فی ظلام دامس قرونا عدیده حیث أنه لا یوجد فی المشروطیه شیء یخالف الدین... و لکنک من الیوم الأول الذی تبوأت فیه
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عرش السلطه وضعت تحت أقدامک جمیع الوعود و الایمان و عملت بجمیع الحیل ضد المشروطیه. و قد تجلی لنا خطانا فیک حیث سعیت أن تجعلنا آله بیدک ضد المجلس... و الآن سمعنا أنک أرسلت إلینا أحد رجالک المقربین لشراء ذممنا بالذهب، و لست تعلم أن سعاده الشعب أثمن کثیرا من ذهبک... إن ذکرک للدین و الشریعه کذب و هراء أردت بکذبک هذا إغفال البسطاء المتمسکین بالدین لتمنع الدستور و تجعل الناس فی ذل و فقر. و علی هذا أنت عدو للدین المقدس و خائن للوطن و تشبه السارق الذی یسرق الناس باسم الدین و الشریعه... إنک أنت و المجتهدون المرتزقه الذی یدعون بمخالفه المشروطیه للشرع یتجاهلون حقیقه الدین بان العداله شرط حتی فی الأمور الجزئیه... و إذا حصل تأخر منک عما قلنا فاننا سوف نحضر جمیعا فی إیران و نعلن الجهاد ضدک. و لنا فی إیران اتباع کثیرون، و المسلمون کثیرون أیضا. فاننا أقسمنا علی ذلک(1).


الوضع فی کربلاء

کان الوضع فی کربلاء یختلف عن الوضع فی النجف من بعض الوجوه، فقد کان فی کربلاء حین ذاک واعظ إیرانی من أنصار الاستبداد اسمه السید أکبر شاه، و کان خطیبا مصقعا له لحیه طویله و تأثیر قوی علی العامه.

إنه کان یعظ ضد المشروطیه قبل إعلان الدستور العثمانی، و ظل یخطب بعد إعلانه من غیر أن یخشی أحدا.

و فی شهر آذار من عام 1909 وصل إلی کربلاء واعظ إیرانی من المشروطیین اسمه الشیخ جواد، و بدأ منذ ذلک الحین نزاع شدید بین الرجلین من علی المنابر. و انقسم أهل کربلاء إلی فریقین، کل فریق التزم واعظا، و صار یکفر بعضهم بعضا.

کان قتل الحسین (ع) من المواضیع التی اتخذها الفریقان مستندا لهما فی الجدل. فانصار المشروطیه یعتقدون أن الحسین إنما قتل بسیف الاستبداد و أنه لو کان نظام المشروطیه سائدا فی زمانه لاختاره المسلمون خلیفه علیهم بدلا من یزید. أما أنصار الاستبداد فرأیهم أن المشروطیه تعنی الشوری و أن الشوری هی التی أدت إلی ضیاع الخلافه من أهل البیت و وصولها إلی رجل مثل یزید.

نشرت جریده الرقیب البغدادیه فی 1 نیسان 1909 وصفا لما کان یحدث فی کربلاء من جدال بین الشیخ جواد و السید أکبر شاه، و مضمون ما ذکرته الجریده هو: أن الأحرار الایرانیین و العثمانیین استبشروا بوصول الشیخ جواد إلی کربلاء، فغص الجامع بالناس لسماع خطبه المؤثره، و قد ذکر الشیخ ما أمر به النبی من إجراء العدل و المساواه، ثم أشار إلی أن الحسین لم یقتل إلا بسیف الاستبداد، و عند هذا قام أحد أرکان" المستبدین "یرد علی الشیخ و یثلبه، و هو لم یجرؤ علی ذلک من تلقاء نفسه" لأنه أحقر من ذلک "بل کان مدفوعا من قبل حزبه الذین "یریدون لیطفئوا نور الله" و لو لا حضور وکیل المتصرف لحصل ما لا یحمد عقباه، و فی الیوم التالی حضر الشیخ جواد" رغما عن أرکان حزب التقهقر "یحیط به الأحرار" إحاطه الهاله بالقمر... فرمی الله بالذل و الخزی أولئک الأضداد لکل فضیله، و عند ذلک تهللت وجوه الأحرار... و تکلم الخطیب بما خطر له من مدح العدل و قدح الظلم، و الثناء علی الأحرار و الطعن فی المستبدین الأشرار، فلم یستطع من أولئک الظلمه أحد أن یفوه بکلمه...(2)

أمرت الحکومه السید أکبر شاه أن یغادر کربلاء إلی الکاظمیه، و قد علقت جریده الرقیب علی ذلک فی 5 نیسان حیث تساءلت عن الفائده من نقل هذا الواعظ من مدینه إلی أخری داخل العراق و هل أن ذلک سیرفع الضرر الناتج عن خطبه المثیره الداعیه إلی مبادئ الاستبداد و الظلم؟! یبدو أن الجریده کانت ترید من الحکومه أن تبعد الواعظ إلی إیران و تنقذ العراقیین من شره.


الفوضی فی إیران

کان الایرانیون یعتقدون أن المشروطیه عند تطبیقها فی بلادهم ستکون علاجا ناجعا لجمیع مشاکلهم فلا یشکون بعد ذلک من شیء، و لکنهم وجدوا بعد انتصار حرکه المشروطیه و عزل الشاه محمد علی أنهم وقعوا فی حاله هی أسوأ مما کانوا فیها.

أصبح کل من ساهم فی الحرکه طامحا أن ینال أعظم المناصب مکافاه له علی جهاده فی سبیل "المله" ،و ظهرت عصابات اللصوص فی کثیر من الأنحاء یعبثون بالأمن و یقطعون الطرق، و امتنع حکام الأقالیم عن إرسال ما علیهم من مبالغ للخزینه المرکزیه، و انقسم الناس شیعا و أحزابا کل حزب یعتقد أن رأیه هو الذی یجب أن یتبع فی إصلاح البلاد.

إن قبائل البختیاریه حصلت من تلک الفوضی علی حصه الأسد، فقد احتلت مدینه أصفهان بحجه حمایه الثوره، و استحصلت من الخزینه المرکزیه مبلغا شهریا قدره عشرون ألف تومان بدعوی حراسه الطریق، و ذلک علاوه علی ما کانت تجبی من الناس من ضرائب مباشره. و من الطرائف التی رویت فی هذا الصدد أن لصا من قطاع الطرق اسمه نائب حسین الکاشانی نهب ذات مره أحد البختیاریین و قال: إن هذه هی حصتی من الغنائم.

و کانت جلسات المجلس الملی تمثل أعجب المشاهد و أدعاها للسخریه، فقد کان الجدال بین النواب عنیفا و الشتائم متبادله، و کثیرا ما شارک المستمعون فیها، و کان کل نائب یرید أن یخطب بحماسه لینال إعجاب الغوغاء، حتی إذا خرج من المجلس توقع أن ینال من أهل الأسواق حمدا و تقدیرا. و إذا کان النائب شدید التعصب جهوری الصوت استطاع أن یغلب الآخرین، فی الجدال، ثم یدعی بعدئذ أن الحکومه لم تأخذ برأیه و لو کانت قد أخذت به لا رتقت إیران إلی مصاف الدول العظمی.

کتب الوزیر المفوض البریطانی إلی حکومته یقول ما مضمونه. إن الایرانیین سیبقون إلی مدی جیلین غیر جدیرین بالنظام الدستوری. و قد علق أحد البریطانیین الذی کانوا یسکنون فی طهران یوم ذاک علی هذا القول إذ وضع اللوم علی بریطانیا و اعتبرها مسئوله عن نشر الدیمقراطیه فی البلاد التی لا تصلح لها...

من الأعمال التی تورط بها أنصار المشروطیه عند انتصارهم أنهم شنقوا المجتهد الکبیر الشیخ فضل الله النوری، و کان شیخا وقورا کبیر السن، و قد قام بشنقه علی ملأ من الناس رجل أرمنی اسمه یفرم کان مدیرا للشرطه
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حین ذاک، فادی ذلک إلی شیوع التذمر فی أوساط الکثیرین من الناس.

و انتهز الخصوم الفرصه فجعلوا شنق الشیخ بمثابه "قمیص عثمان" و أقاموا له مجالس الفاتحه و حفلات التابین فی کل مکان، و أخذوا یبالغون فی تمجید الشیخ بغیه التشهیر بالمشروطیه و أنصارها. و لم یقتصر ذلک علی إیران بل سرت عدواه إلی العراق فاخذ خصوم المشروطیه فیه یکثرون من إقامه مجالس الفاتحه علی روح الشیخ و ینادون: "أویلاخ، قتل شیخنا مظلوما" .


إعلان الجهاد علی روسیا

فی عام 1911 حصل اختلاف حول بعض الأمور المالیه بین روسیا و الحکومه الإیرانیه، فزحفت القوات الروسیه نحو مدینه تبریز فاحتلتها، ثم عمدت إلی شنق بعض رجال الدین فیها من أجل إرهاب غیرهم، فادی ذلک إلی الهیاج العام فی إیران فأعلن رجال الدین الجهاد و أمروا الناس بالتدریب علی السلاح. و من طریف ما یروی فی هذا الصدد أن سکان کرمان، و هی بلده تقع فی الجنوب من إیران، تحمسوا للجهاد أکثر من غیرهم و أخذوا یتدربون علی السلاح تحت إشراف رجال الدین و هم عازمون عزما أکیدا علی غزو روسیا و عزل القیصر. و لم یمر علی ذلک سوی مده قصیره حتی ظهرت بالقرب من البلده عصابه من اللصوص و أخذت تقطع الطرق و تنهب القوافل حتی وصل مجال فسادها إلی أبواب البلده. فاستنجد المسئولون فی البلده بالقنصل البریطانی و طلبوا منه قوه لمحاربه العصابه، و قد اعتذر القنصل لهم ثم سالهم متعجبا: لما ذا لا یستطیع المجاهدون أن یحاربوا عصابه صغیره من اللصوص بینما هم یستعدون لمحاربه روسیا کلها. فکان جواب المسئولین: أن المجاهدین إنما یستعدون لمحاربه روسیا لأنها بعیده عنهم، و لکن اللصوص قریبون.

و کانت حرکه الجهاد قد انتشرت فی العراق أیضا، فقد أوعز الملا کاظم الخراسانی بنصب الخیام فی ظاهر النجف و تعبئه المجاهدین فیها استعدادا للزحف علی روسیا. و قد نصبت الخیام فعلا و تهیأ الناس للسفر، و امتلأ الجو باهازیج العشائر و الخطب الرنانه.

و فی لیله 12 کانون الأول من عام 1911 بینما کان الخراسانی علی أهبه السفر شعر بتوعک مفاجئ فی صحته، فاصفر وجهه و انتابه العرق الغزیر، و قبل أن تشرق شمس الصباح التالی أدرکته الوفاه. فاستدعی إلیه طبیب الحکومه، و قد قرر هذا بعد فحصه أنه مات بالسکته القلبیه. و لکن الناس لم یصدقوا ذلک و أخذت الإشاعات تروج بینهم فی أنه مات مسموما بایدی الجواسیس، و انتشرت بینهم قصه مفادها أن رجلا کان قد أهدی إلیه قبیل وفاته تفاحه صفراء و هی التی جرت علیه البلاء(1) تفرق المجاهدون علی أثر موت الخراسانی، و طویت الخیام، و انشغل الناس بالنوح علی الفقید و إقامه مجالس الفاتحه و إلقاء القصائد الشعریه فی تابینه.

و فی أواخر آذار 1912 وصل إلی العراق خبر مفاده أن الجیوش الروسیه قصفت بالمدافع مشهد الرضا (ع) فی خراسان فانهدم جزء من القبه و السقف و أدی ذلک إلی قتل و جرح عدد من الزوار الذین کانوا یتهجدون فیه. و عند هذا ساد الهیاج فی مختلف أنحاء إیران و العراق، و وجد المجتهدون فی العراق أن من الضروری استئناف حرکه الجهاد من جدید.

اجتمع فی الکاظمیه لفیف من المجتهدین کان فیهم: السید مهدی الحیدری، و الشیخ مهدی الخالصی، و السید إسماعیل الصدر، و الشیخ عبد الله المازندرانی، و الشیخ فتح الله الأصفهانی، و الشیخ محمد حسین القمشه إی، و السید علی الداماد، و السید مصطفی الکاشانی، و قرروا إعلان الجهاد علی روسیا علی منوال ما فعل الخراسانی الراحل.

امتنع مجتهدان کبیران عن الحضور إلی مؤتمر الکاظمیه و عن الانضمام إلی حرکه الجهاد و هما: المیرزا محمد تقی الشیرازی فی سامراء. و السید کاظم الیزدی فی النجف. فقرر الشیخ مهدی الخالصی أن یسافر بنفسه إلیهما بغیه اقناعهما بالانضمام إلی الحرکه، و لم یجد الخالصی صعوبه فی اقناع الشیرازی عند ما ذهب إلیه فی سامراء، غیر أنه عند ذهابه إلی النجف لم یتمکن من الاجتماع بالیزدی لمحادثته فی الموضوع إذ کان هذا یتهرب من لقیاه المره بعد المره.

و فی أحد الأیام بینما کان الخالصی فی النجف یواصل مساعیه للاجتماع بالیزدی وقع علیه اعتداء من قبل بعض العامه، و قد أسرع الخالصی إلی مغادره النجف و العوده إلی الکاظمیه درءا للفتنه. و حین سمع أهل الکاظمیه بالحادث تحفزوا لأخذ الثار إذ لم یهن علیهم أن یعتدی أهل النجف علی عالمهم دون أن ینتقموا له. و قد بذل الخالصی جهده لتهدئتهم.

کان والی بغداد یوم ذاک جمال بک، و کان علی صله وثیقه بالخالصی، فلما سمع بحادث الاعتداء علیه أمر بإلقاء القبض علی المعتدین و بسوقهم مکبلین إلی بغداد. و انبری الخالصی یتشفع لهم عند الوالی حتی جعله یأمر بإطلاق سراحهم. و فی زحمه هذه الأحداث نسی الناس جهاد الروس و انشغلوا بجهاد بعضهم بعضا!.


نظره عامه

إننا حین ننظر إلی حرکه المشروطیه بوجه عام نستطیع أن نقول إنها علی علاتها کانت ذات أثر اجتماعی و فکری لا یستهان به فی تطویر المجتمع.

ینبغی أن لا ننسی أن أنصار المشروطیه کانوا فی ذلک الحین یمثلون "الجبهه التقدمیه" بالنسبه للمرحله الاجتماعیه التی عاشوا فیها.


فقیر الله اللاهوری،

المشهور بآفرین.

توفی سنه 1154.

من شعراء الهند، له دیوان و هو محفوظ فی مکتبه المتحف البریطانی و تاریخ کتابته سنه 1147 و هو یضم أربعه آلاف بیت من الشعر فیها الغزل و المخمس و قصائد فی مدح النبی (ص) و رثاء الحسین (ع). و من آثاره منظومه قصصیه باسم (ناز و نیاز) تروی حب هیر لبارانجها.

و هناک شاعران آخران مشهوران بآفرین، أحدهما شمس الدین المشهدی و میر زین العابدین الأصفهانی (1125).
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الشیخ قاسم حرج ابن الشیخ محمد

الشهیر بحرج الوائلی.

ولد فی النجف سنه 1319.

درس فی النجف علوم اللغه العربیه و الأصول و الفقه، ثم ترک النجف متنقلا بین البصره و الشطره مترددا أحیانا إلی النجف. أراد أن یؤلف (مختصر الأغانی) و لکنه لم یکمله، کما لم یکمل منظومه فی المنطق.

له شعر منه قصیده فی رثاء الشیخ جواد الجواهری یقول فیها:

لسنا إذا اکتظ الندی وعی فیه لداته

ثبتا إذا رجفت بساحات النضال کماته

لم أنس نهضته غداه أتی العراق غزاته

بفیالق من لندن غصت بها فلواته

عاثت کان لم تدر ان الغاب فیه حماته

حتی إذا انتهکت بفعل طغاتهم حرماته

مطرت فیالقهم حماما فی الوغی عزماته

فی معرک شوک الحدید مصایدا حافاته

و الجو قد رصدت بسرب الطائرات جهاته

و الشمس فیه تنقبت و نقابها هبواته

لله فصل ملاحم قد مثلت ماساته

زرع بذرنا بذره و لغیرنا ثمراته

دع ذکر معترک به ذهبت سدی حرکاته

للآن ماثله أمام عیوننا ویلاته

بقیت و تبقی فی النفوس تحزها و خزاته

و قال:

خسر الغری مشایخا لوجوههم نور أضاء الخافقین تمامه

فی رحمه الباری انطوت أرواحهم فعلیهم من ذاهبین سلامه

عبث الردی بنفوسهم فتبددت کالماء مسکوبا تکسر جامه

و بغفله العلم الجلیل تعطلت عرصاته فتعطلت أحکامه

کان الندی یفیض روحانیه منهم و یطفح بالجلال نظامه

و الجو من نشر الفقاهه منعش کسماء ورد فتحت أکمامه

من بعدهم للشرع ینشر فقهه؟ و بمن یبین حلاله و حرامه؟

الله یحفظ من زمان مقبل سور علینا بعدهم أیامه

بلد تعظمه الشعوب کأنه تاج تالق فی الشعوب و سامه

ضم النهی و اللوذعیه و الابا و تقدست ذکواته و إکامه

من کل قطر بعثه فی ربعه لجب بنشء الطالبین زحامه

و حلیمه یدعی لکل عظیمه و تغیث إن خطب عرا أحلامه

الله آثره بمجد خالد رأس علی رغم الخطوب شمامه

قدر الخلیفه فیه شرف قدره و بیمنه لا یستباح ذمامه

إن دام فیه سلوککم فی أمره قحط الرجال یطول فیه دوامه

نشء یبذ بفطنه و نباهه لو کان فی ید مخلصین زمامه

ویح له قد شتته عصابه نفعیه أعیا علیه وئامه

بید الضیاع و حسبنا من قد بقی فإذا أضیع علی الرئیس أثامه


الشیخ کاتب الطریحی ابن الشیخ راضی.

ولد فی النجف سنه 1303 و فیها درس علوم اللغه العربیه و الأصول و الفقه. أقام فی الکوفه و ساهم فی حرب الإنکلیز فی أول احتلالهم للعراق فی جبهه القرنه و جبهه الکون.

من شعره قوله یرثی الحسین ع من قصیده:

بنفسی ظمآن الحشاشه طاویا قضی ظما و الماء یطفح طامیا

بنفسی وحیدا و العدی عدد الحصا و لو لا القضا الجاری لأفنی الأعادیا

بنفسی بنات الوحی أصحت حواسرا تجوب بها عجف النیاق الفیافیا

بنفسی رأس السبط من فوق أسمر بصبح محیاه یحیل الدیاجیا

بنفسی جسما رملته ید العدی فأصبح فی وجه البسیطه عاریا

و قال یرثی مسلم بن عقیل من قصیده:

قفا نسأل الربع الذی قد تهدما متی آب من نور الامامه مظلما

أ ما کان مثوی للعفاف و ملجا أ شطت أهالیه فأمسی مهدما

لقد کان للهلاک کعبه أنعم فهل یا تری من کفه بعد أنعما

هلما معی نسکب هنالک أدمعا من القلب مجراها و نندب مسلما

رسول ابن خیر المرسلین و سیدا به شید الرحمن للدین أرسما

و نجعتها من آل غالب أصیدا یعد الوغی عیدا إذا الجیش صمما

یصول علیهم مصلتا سیف عزمه فیوردهم بحر المنیه مفعما

هزبر بصدر الجمع یرکز رمحه و من دمهم یروی الحسام المخذما

کمی یری الأعداء سطوه حیدر بیوم به لیث العرینه أحجما

فما کنت أدری کیف سلم مسلم و لکن قضی الرحمن أمرا فسلما

فشلت یدا بکر بن حمران إنه أطاح عماد الدین مذ جسمه رمی

باسواقهم أضحی یجر و هانیا فیا قلب ذب وجدا و حزنا علیهما


کمال الدین سحابی الأسترآبادی

المشتهر بسحابی شوشتری أو سحابی نجفی.

توفی فی النجف سنه 1010.

من شعراء القرن العاشر و عرفائه. أبوه من أسترآباد و ولد هو فی شوشتر، و عاش أربعینیات آخر عمره فی النجف حتی وفاته. و کانت دراسته فی النجف معروفا من فقهاء زمانه.

جعل من نفسه کناسا لمرقد أمیر المؤمنین ع، و کان لا یملک من حطام الدنیا إلا حصیره و إبریقا، و کان أکثر خدمه المرقد یحبونه و یحترمونه و یقولون إن له کرامات.

له: کلیات سحابی. و رساله العروه الوثقی المشتمله علی النثر و الشعر، و فیها أربعه فصول: 1 - البصره. 2 - اللابصیره. 3 - کیفیه طهور الشراب. 4 - الرجوع إلی الله.

و له: دیوان غزل فیه 2800 بیت من الشعر. و له مجموعیه رباعیات.


الشیخ لطف الله بن عطاء الله الحویزی:

ذکره الحر العاملی فی أمل الآمل، فقال: عالم فاضل متبحر معاصر، له کتاب (شرح الشرائع) و غیر ذلک. اه.

أقول و للشیخ الحویزی هذا کتاب اسمه (منتهی الوصول فی شرح زبده الأصول) مرقم ب (1118) فی مکتبه السید شهاب الدین النجفی المرعشی فی مدینه قم.
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و نقل صاحب (أنوار البدرین) عن (تتمه أمل الآمل) للسید محمد بن علی بن أبی شبانه البحرانی، ترجمه للشیخ لطف الله بن عطاء الله بن علی بن لطف الله البحرانی، أثنی علیه بما لا مزید علیه و قال له شعر یقرأ فی المجالس الحسینیه و الظاهر أنه من قریه جد حفص.

و قال العلامه الطهرانی فی الذریعه قسم الدیوان، صفحه 944:

(دیوان الشیخ لطف الله) بن محمد بن عبد المهدی بن لطف الله بن علی البحرانی، الذی صحح بعض أجزاء شرح نهج البلاغه لابن أبی الحدیدسنه 1164 ه. و له رثاء فی الامام الحسین (ع) نقله حفیده و سمیه الشیخ لطف الله بن علی بن لطف الله الجد حفصی البحرانی المذکور آنفا فی مجموعه کتبها سنه 1201 ه و للحفید هذا أیضا دیوان و مراثی فی الامام الحسین (ع).

أقول و یظهر من المقارنات الزمنیه أن الشیخ لطف الله بن عطاء الله الحویزی متحد مع الشیخ لطف الله بن عطاء الله بن علی بن لطف الله البحرانی و ان الذین ذکرهما صاحب الذریعه هما من أقارب المترجم لأنه متقدم علیهما، إذ أنه من معاصری صاحب الأمل فهو من رجال القرن الحادی عشر الهجری.

فمن شعر الشیخ لطف الله المترجم قوله من قصیده:

وصلنا السری بالسیر نقطعها قفزا مهامه لا تهدی إلیها القطا أثرا

یضل بها الخریت أن حل أرضها و ترصدها الجربا فتقذفها سعرا

علی یعملات کالقسی تفاوضت أحادیث من تهوی فطاب لها المسری

تسابق أیدیها علی السیر أرجل قدحن من الصلد الصفاه لها جمرا

و ما إن زجرناها و لکنها متی تلهف ملهوف توهمه زجرا

و ما اتخذت مناد لیلا و إنما تخب و تستقری إذا انتشقت عطرا

إلی أن أجازت ساحه الحی و انتهت إلی دار من تهوی و قد أقفرت دهرا

فلما عرفن الدار حنت و انهرمت فلم تنبعث فی السیر أرجلها شبرا

فملنا عن الأکوار للأرض سجدا فسابقت الأجفان أفواهنا فخرا

وعدنا فسلمنا سلاما فسلمت ثلاثا فسلمنا علیها بها عشرا

(1)


الشیخ محسن الجواهری ابن الشیخ شریف.

ولد فی النجف سنه 1295 و توفی سنه 1355.

درس فی النجف ثم قام برحلات إلی البحرین ثم خوزستان حیث استقر فی مدینه الفلاحیه. و لما قاد السید محمد سعید الحبوبی المجاهدین العراقیین فی معارک الشعیبه خلال الحرب العالمیه الأولی انضم إلیه علی رأس من ساروا معه من خوزستان. و بعد الهزیمه فی الشعیبه عاد إلی النجف. و لما تم احتلال الإنکلیز للعراق عاد إلی الفلاحیه، ثم انتقل إلی الأهواز سنه 1348 فبقی فیها مرشدا دینیا حوالی سبع سنین. ثم مرض و لما اشتد علیه المرض قرر العوده إلی النجف، فلما وصل البصره توفی فیها، فنقل جثمانه إلی النجف الأشرف فدفن فیه.

ترک عده مؤلفات منها: الفرائد الغوالی فی شرح شواهد الأمالی للسید المرتضی فی أربعه أجزاء. و شرح دیوان ابن الخیاط (طبع). و الرد علی ابن أبی الحدید، لم یتمه. و من شعره قوله مذیلا:

(أما و الله لو تجدین وجدی لما وسعتک فی بغداد دار)

و لا استعذبت بعدی صفو عیش و عیشی قد أدیف به المرار

و لا أبقت لک الأفکار قلبا و قلبی لا یقر له قرار

أبیت مسهدا أرعی الدراری یؤرقنی لمن أهوی ادکار

و یقلقنی الأسی جزعا کانی أسیر عض ساقیه الأسار

عجیب منک أن تحیی سعیدا و جسمی قد أذابته القفار

و تنعم وادعا بمراح أنس و طی حشای من ذکراک نار

و کیف هناء ذی ود صحیح و من أحبابه شط المزار

و قوله:

قفی یا نفس وقفه ذی اعتبار فحتام انقیادک للصغار

إلی م و أنت شمس ذوی المعالی خفاؤک تحت ابراد السرار

یغرک من ذوی القربی ابتسام و قد طبعوا علی الحقد المثار

إذا سمعوا جمیل الذکر عنی حسبت وجوههم طلیت بقار

أصافح منهم طلق المحیا یود بان أری رهن الأسار

أروم علوه فیروم خفضی و أجبره و یجهد فی انکساری

لئن غطیتم فضلی فانی ساکشف عنکم فضل الإزار

فدونک فاطرح قوما بقوم کرام و اتخذ دارا بدار

فکل مقام ذی شرف مقامی و کل جوار ذی عز جواری

أ یرقد فی مهاد الضیم هونا کریم ماجد زاکی النجار

تردی ثوب مکرمه و عز غداه الفخر لیس بمستعار

یرد بعزمه صرف اللیالی و ابیض تحت لیل النقع واری

و له مشیدا بفضل أبی طالب و ذریته:

إلی کم أمنی النفس بالعز و النصر و أفزع من جور اللیالی إلی الصبر

و ألقی خطوب الدهر فردا و لا أری کریما یذود الخطب بالأسل السمر

و أطوی حنایا أضلعی من حوادث تهاوت علی قلبی کصالیه الجمر

و کم ذا أری فیء النبی مقسما برغم حماه الدین بین ذوی الغدر

فلا تکفری النعم لوی بن غالب فان رسول الله أجدر بالشکر

أ لیس الذی أدنی إلی الظل غالبا و أسکنها دون البریه فی الصدر

و سن لها نهج الهدی و أحلها محل علی أربی علی هامه النسر

به سلکت سبل المعالی فأصبحت تهادی بفضل الدین فی حلل الفخر

فکم خالفت دین النبی و ضیعت حقوقا رعاها الله فی محکم الذکر

فسل من حمی المختار کهلا و یافعا و من رد عند البیت عادیه الکفر

و من ذا أبات المرتضی فی مکانه مخافه بغی الکاشحین أولی الغدر

و من ذا دعی للدین و النصر جعفرا و حمزه و الهادی من الکفر فی حصر

و ما زال یدعو للهدی و یحوطه إلی أن قضی مستوجب الشکر و الأجر

و لما قضی قامت بنوه مقامه لرد الأعادی عنه بالبیض و السمر

فسل من فدی الهادی بمکه و العدی ترقب فی أوتارها مطلع الفجر

و من فرق الأحزاب یوم تجمعت قریش و طارت أنفس القوم من عمرو


محمد إبراهیم القزوینی.

ولد فی قزوین سنه 1021 و توفی فیها سنه 1090.

ساح أیام شبابه فی کثیر من البلاد ثم عاد إلی قزوین، و بعد فتره ترکها
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1- السید هادی بالیل الموسوی.




إلی أصفهان و خالط هناک المیرزا جلال الأسیر، ثم سافر إلی الهند و صاحب هناک کلا من کلیم کاشانی و الحاج محمد جان القدسی المشهدی، و أثری فی الهند فعاد إلی قزوین فتوزعت ثروته بین الأقارب و الأشراف، فعاد إلی الهند ثم رجع إلی قزوین.

و فی موضع الذی توفی به أرسل له الشاه مبلغا من المال فرفضه.

قدر قلی بیک مجموع أشعاره و هو فی السادسه و الخمسین من عمره بعشرین ألف بیت، و یقول خوش گو فیما دونه أنها ثلاثون ألف بیت. و له دیوان مخطوط فی مکتبه مجلس الشوری الایرانی یحتوی علی 10800 بیت.

و له المثنوی:(محیط الکونین) فیه ثلاثه آلاف بیت.

و وصف شعره بأنه سلسل مفهوم غیر معقد لا سیما فی المثنوی (محیط الکونین).

و فی محیط الکونین مذکراته عن أسفاره من قزوین إلی تبریز ثم إلی بغدادفالعتبات المقدسه فی العراق، ثم رجوعه إلی قزوین عن طریق همذان، ثم سفره إلی الهند بطریق أصفهان و شیراز. و وصف معالم البلاد و لقاء العلماء و الأدباء و الشعراء، و ذکر العرفاء. و قد انتهی من نظمه سنه 1061.

و یعتبر فی مجموع شعره من شعراء عصره المتوسطین، علی أنه فی غزلیاته لا سیما منها ما فی محیط الکونین کان غزلیا بارزا یساحق شعراء الغزل فی القرن العاشر.

و لا بد کذلک من الإشاره إلی شعره فی العرفان و الأخلاق(1)


الشیخ أبو بکر محمد بن أحمد بن محمد بن أبی الثلج عبد الله بن إسماعیل


اشاره

الکاتب البغدادی

المعروف بابن أبی الثلج.

ولد سنه 237 و توفی سنه 322 أو 323 أو 325.

ذکره فی أعیان الشیعه الجزء التاسع صفحه 101 من الطبعه الأخیره فی ترجمه مختصره فبعد ذکر اسمه قال: (فی طبقه سعد بن عبد الله له کتاب ذکر من قال بالتفضیل من الصحابه)(2) و دون عام وفاته سنه 301 و هو خطا جزما حیث أرخ سنه وفاته الشیخ أبو جعفر الطوسی فی رجاله سنه 325(3)و کذلک غیره من المتقدمین، کما سمع منه التلعکبری من عام 322 إلی 325 کان المترجم له من أئمه الحدیث و علماء الشیعه المبرزین، مفسر متکلم مؤلف مکثر أدرک فی شبابه الامام علی الهادی و الامام الحسن العسکری ع و أخذ العلم و الفنون الإسلامیه عن أکابر علماء الفریقین و حضر فی الحدیث و الفقه علی جده محمد بن أبی الثلج عبد الله، و أبی عبد الله جعفر بن محمد بن جعفر الحسینی المتوفی سنه 308 صاحب کتاب (التاریخ العلوی)، و أبو زید عمر بن شبه، و قاسم بن محمد المروزی و محمد بن همام الإسکافی و غیرهم.

تصدر المترجم له کرسی التدریس و تخرج علیه جماعه منهم أبو المفضل الشیبانی و الشیخ أبو محمد هارون بن موسی التلعکبری المتوفی سنه 385 و سمع منه من سنه 322 إلی سنه 325 و فیها مات المترجم له و الشیخ أبو نصر محمد بن الحسین المقری من مشایخ الشیخ المفید المتوفی سنه 413 و القاضی أبو الفرج معافی بن زکریا و أبو الحسن الدارقطنی و أبو حفص بن شاهین و أبو بکر الدوری و غیرهم.



أقوال العلماء فیه:

ذکره ابن الندیم فی أکثر من موضع من کتابه الفهرست و وصفه بعد ذکر اسمه و شهرته قائلا: (... خاصی عامی و التشیع أغلب علیه. و له روایه کثیره من روایات العامه و تصنیفات فی هذا المعنی و کان دینا فاضلا ورعا و نحن قد ذکرناه قبل هذا و توفی... و له من الکتب، کتاب السنن و الآداب علی مذاهب العامه. کتاب (الفضائل) فضائل الصحابه، کتاب الاختیار من الأسانید)(4) قال أبو العباس النجاشی فی رجاله (محمد بن أحمد بن عبد الله بن إسماعیل الکاتب أبو بکر یعرف بابن أبی الثلج و أبو الثلج هو عبد الله بن إسماعیل ثقه عین کثیر الحدیث له کتب... قال أبو المفضل الشیبانی حدثنا أبو بکر بن أبی الثلج و أخبرنا ابن نوح قال حدثنا أبو الحسن بن داود قال حدثنا سلامه بن محمد الأرزنی قال حدثنا أبو بکر بن أبی الثلج بجمیع کتبه(5)و نقل عنه الشیخ محمد الأردبیلی الحائری فی کتابه جامع الرواه ج 2 ص 63 کما وثقه العلامه الحلی المتوفی سنه 726 فی رجاله ص 161 الطبعه النجفیه و قال شیخ الطائفه الشیخ أبو جعفر محمد الطوسی المتوفی سنه 460 فی رجاله (محمد بن أحمد بن محمد بن عبد الله بن أبی الثلج الکاتب بغدادی خاصی یکنی أبا بکر سمع منه التلعکبری سنه اثنتین و عشرین و ثلاثمائه و ما بعدها إلی سنه خمس و عشرین و فیها مات و له منه إجازه)(6)و ذکره فی الفهرست أیضا(7) و ترجمه شیخنا الأستاذ آغا بزرگ الطهرانی فی طبقات أعلام الشیعه و أشار إلی مؤلفاته فی موسوعته الذریعه إلی تصانیف الشیعه و قال فی مصفی المقال: (الشیخ الجلیل أبو بکر محمد بن أحمد بن محمد بن عبد الله بن إسماعیل الکاتب المعروف بابن أبی ثلج المتوفی سنه 325 هجریه یروی عنه أبو محمد هارون التلعکبری إلی التاریخ، و یروی عنه أیضا أبو المفضل الشیبانی، قال النجاشی: هو عین ثقه کثیر لحدیث [الحدیث] و عد من تصانیفه کتاب تاریخ الأئمه و أخبار النساء المحمودات و أخبار فاطمه و الحسن و الحسین (ع) و کتاب من قال بالتفضیل من الصحابه و غیرهم و أبو الثلج کنیه جده الأعلی عبد الله بن إسماعیل کما صرح النجاشی و غیره(8) ذکره سیدنا الأستاذ السید شهاب الدین المرعشی النجفی فی مقدمه مجموعه نفیسه فی تاریخ الأئمه و لم یتطرق إلی تاریخ حیاته و طبع کتابه المذکور (تاریخ أهل البیت (ع) بتحقیق السید محمد رضا الحسینی الجلالی و لم یتطرق إلی حیاه المؤلف و قال: (و نسب الکتاب إلی ابن أبی الثلج البغدادی جزم بذلک جمع من الاعلام منهم شیخنا
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1- تاریخ أدبیات إیران.

2- انظر أعیان الشیعه ج 9 ص 101 بیروت دار التعارف سنه 1403 ه - 1983 م.

3- انظر رجال الطوسی تحقیق السید محمد صادق آل بحر العلوم ص 502 الطبعه النجفیه الأولی سنه/138 [1380] ه - 1961 م.

4- ابن الندیم: الفهرست تحقیق رضا تجدد ص 289 طهران الطبعه الأولی مطبعه جامعه طهران.

5- أبو العباس أحمد النجاشی: رجال النجاشی ص 270 الطبعه الحجریه الأولی ببئی [بمبئی] سنه 1317 هجریه.

6- الشیخ أبی جعفر محمد الطوسی: رجال الطوسی تحقیق السید صادق بحر العلوم ص 502 الطبعه النجفیه الأولی/1380 ه.

7- انظر الفهرست لشیخ الطائفه الشیخ الطوسی: ص 63 مشهد جامعه مشهد.

8- انظر مصفی المقال فی مصنفی علم الرجال ص 391 طهران الطبعه الأولی 1378 ه - 1959 م.




الطهرانی استنادا إلی الجهد البلیغ الذی بذله فی الکتاب و هو الظاهر من تکرر ذکره فیه فإنه کثیرا ما یستدرک علی الفریابی و غیره ما فاتهم و کذلک جزم السید الشهید القاضی الطباطبائی بان المؤلف هو ابن أبی الثلج فطبعه منسوبا إلیه و کذلک جاءت هذه النسبه من غیر تردید فی ما کتبه السید المرعشی فی مقدمه طبعته للکتاب لکن: أولا: أن کثیرا من الطرق لم یرد فیها ذکر لابن أبی الثلج أصلا و هی الطرق التالیه...

و ثانیا: أن الکتاب یحتوی علی ما یتأخر عن عهد ابن أبی الثلج کما فی فصل الأبواب و الکلام عن وفاه السمری و سد باب النیابه فی سنه 329 بینما ابن أبی الثلج قد توفی سنه 325 هجریه علی أبعد تقدیر...)(1) یقول عبد الحسین الصالحی: أن الشواهد التی ذکرها السید الجلالی هذا لا تعنی أن الکتاب لم یکن من مؤلفات ابن أبی الثلج و هناک احتمال ثانی و هو أن بعض علماء الشیعه أضاف إلیه حواشی ثم أدرجه بعض الکتاب فی متن الکتب و هذا ما حدث کثیرا فی مؤلفات أصحابنا الامامیه و ذکرته فی کتابی طبقات مفسری الشیعه الذی نقلت عنه هنا و المترجم له والد خدیجه البغدادیه المحدثه التی روت عن أبیها ابن أبی الثلج و ذکرها الخطیب البغدادی فی کتابه تاریخ بغداد ج 14 ص 442.

و مما یجدر ذکره هنا أن ابن أبی الثلج کان یعیش فی عصر کانت فیه بغداد تمر فی فتره تعصب أعمی لذا نری أن ابن الندیم یقول: (خاصیعامی و التشیع أغلب علیه...). و هو من أسره شیعیه معروفه فی بغداد.

ترک المترجم له مؤلفات منها: 1 - کتاب ما نزل من القرآن فی أمیر المؤمنین ع. 2 - کتاب البشری و الزلفی فی فضائل الشیعه. 3 - کتاب تاریخ الأئمه ع. 4 - کتاب أخبار النساء الممدوحات.

5 - کتاب أخبار فاطمه و الحسن و الحسین ع، 6 - کتاب من قال بالتفضیل من الصحابه، 7 - کتاب السنن و الآداب علی مذاهب العامه، 8 - کتاب الفضائل، 9 - کتاب الاختیار من الأسانید. 10 - التفسیر(2)


خواجه محمد بن إسحاق البخاری،

المشتهر ب (شوکت).

من شعراء أواخر القرن الحادی عشر و أوائل القرن الثانی عشر الهجریین. و هو من أعقاب ملوک بخارا، کان أبوه صرافا فی بخارا و قد عمل هو نفسه فی أیام شبابه بالصرافه، ثم بعد أن سرق الأوزبکیون أمواله سنه 1088 سافر إلی مدینه هرات، و بعد الإقامه فیها فتره ترکها إلی خراسان، ثم إلی العراق، ثم إلی أصفهان. و فی أصفهان استقر و عاش فی مقابر خارج المدینه منسوبه إلی الشیخ الکبیر علی بن سهل بن أزهر الأصفهانی، و کان قلیلا ما یخرج من غرفته إلی المدینه، فإذا خرج فلکی یتصل بالشعراء و ببعض أصدقائه. علی أنه بعد فتره ابتعد عن الناس جمیعا.

توفی سنه 1117 له دواوین و قصائد فی مدح الامام الرضا ع، و کذلک فی مدح سعد الدین محمد راقم (3)


الشیخ فخر الدین محمد بن الشیخ الملا أسد الله بن عبد الله البروجردی.

توفی حدود سنه 1306.

من أکابر الفقهاء و أئمه الدین و مراجع التقلید فی بروجرد أدیب متفنن شاعر متقن أخذ المقدمات و العلوم العربیه علی أفاضل علماء عصره فی بروجرد و حضر فی الفقه و الأصول علی والده ملا أسد الله البروجردی المتوفی سنه 1271 ثم توجه إلی قزوین فحضر فی الفلسفه علی الملا آغا الحکمی و میرزا عبد الوهاب البرغانی الصالحی حیث کانت فی قزوین آنذاک أهم المدارس الفلسفیه. و حضر فی الفقه و الأصول علی الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 و شقیقه الشهید البرغانی المستشهد فی سنه 1263 ثم رجع إلی موطنه بروجرد و أصبح من مراجع الأمور الشرعیه قائما بالوظائف الإسلامیه ذکره فی المجلد الثالث ص 286 من أعیان الشیعه مع ترجمه والده الشیخ أسد الله و قال (... و خلف ثلاثه أولاد ذکور من ابنه المیرزا القمی صاحب القوانین و هم المحمدون الثلاثه المیرزا فخر الدین محمد (و هو المترجم له) و جمال الدین محمد و نور الدین محمد أجازهم أبوهم باجازه واحده و صرح باجتهادهم...)(4) و ذکره الوزیر الایرانی المیرزا محمد حسن خان اعتماد السلطنه فی کتاب المآثر و الآثار علی أنه من أکابر علماء العصر القاجاری و وصفه (... من أکابر المجتهدین و من أهل الذوق و العرفان و کانت له رئاسه تامه فی بروجرد و ضواحیها و له أشعار. رأیت له دیوان شعر مثنوی و له ذریه و أولاد کثیرون...)(5) من آثاره دیوان شعر، و دیوان مثنوی(6)


میر محمد أفضل الله آبادی

المشهور ب (ثابت).

توفی سنه 1151 فی دهلی و کان مولده فی الله آباد بالهند، و فیها درس، و ما أسرع أن اشتهر بالشعر.

سافر إلی جهان آباد دهلی و التحق بقصر الملک، و لم یطل الأمر حتی اعتزل هذه الحیاه و بدأ بإرشاد الأصحاب.

له دیوان یحتوی علی ثلاثه آلاف بیت من الشعر و هو محفوظ فی المکتبه البریطانیه، یتضمن قصائد فی التوحید و مدح النبی (ص) و الأئمه ع و بعض معاصریه، و فی أوله مثنوی فی رثاء شهداء کربلاء، و غزلیات و رباعیات و مخمسات.

و فی سنه 1228 طبع له دیوان فی الهند، لکن الظاهر أنه لیس له لأن فیه أشعارا رکیکه، و یبدو أنه وقع اشتباه بینه و بین شاعر هندی اسمه ثابت، استنتج میر غلام علی آزاد.

للمترجم المطولات فی استشهاد أبطال کربلاء، و أیام شهر الحرم(7)


الشیخ أبو الفضل محمد بن الحسین الکاتب البیهقی.

توفی فی صفر سنه 470.

من أعیان علماء الشیعه فی بیهق مؤرخ کبیر مؤلف محقق زعیم أخذ
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1- مقدمه تاریخ أهل البیت ع بقلم السید محمد رضا الحسینی ص 54-55 قم مؤسسه آل البیت ع.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- تاریخ أدبیات إیران.

4- انظر أعیان الشیعه ج 3 ص 286 بیروت دار التعارف للمطبوعات.

5- المیرزا حسن خان اعتماد السلطنه: المآثر و الآثار ص 161 الطبعه الحجریه الأولی طهران.

6- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

7- تاریخ أدبیات إیران.




العلم عن جماعه من أفاضل بیهق ثم انخرط فی سلک بلاط السلطان محمود حتی بلغ منصبا کبیرا فی البلاط الملکی. کتب عنه أبو الحسن علی بن زید البیهقی فی کتابه تاریخ بیهق بما هذا تلخیصه و تعریبه: (الشیخ أبو الفضل محمد بن الحسین الکاتب البیهقی تزعم فی بلاط السلطان محمود نیابه عن أبی نصر بن مشکان ثم ترأس فی منصب کبیر أیام السلطان محمد بن محمود و ظل فی البلاط السلطانی رئیسا للبلاط فی عهد کل من السلطان مسعود و السلطان مودود و السلطان فرخ زاد و بعد وفاه السلطان فرخ زاد انعزل و انقطع إلی التألیف و التصنیف. و من مؤلفاته کتاب (تاریخ ناصری) لأنه شرع بتألیفه من أیام السلطان ناصر الدین سبکتکین إلی أول عهد السلطان إبراهیم الغزنوی و هو یزید علی ثلاثین مجلدا رأیتها متفرقه فی المکتبات و عند الأشخاص و لم أجدها مجتمعه فی مکان واحد...)(1) ذکره شیخنا فی موسوعته طبقات أعلام الشیعه و قال (... و رأیت له التاریخ العام المرتب علی السنین من إلی فی نسخه عتیقه فی مدرسه فاضل خان بمشهد خراسان جاء فی خطبته: الصلاه علی محمد و آله أجمعین...)(2) طبع منه قسم من شوال عام 421 إلی آخر شوال عام 426 هجریه الطبعه الأولی الحجریه فی عام 1862 م فی کلکتا بالهند فی 868 صفحه و الطبعه الثانیه فی طهران عام 1307 ه - 1889 م بتصحیح الأدیب النیشابوری ثم أعید طبعه فی عام 1944 م بتصحیح الدکتور غنی و الدکتور فیاض ثم أعید طبعه عام 1939 م و عام 1953 م بتصحیح الدکتور سعید نفیسی(3)


الشیخ محمد کاظم بن الشیخ محمد شفیع الهزارجریبی الأسترآبادی

الحائری.

توفی فی کربلاء سنه 1237 و دفن فی الرواق الشرقی من الحرم الحسینی المطهر عند قبر استاذه آقا باقر بهبهانی.

مر ذکره فی أعیان الشیعه فی الجزء العاشر صفحه 42 نقلا عن کتاب دار السلام و نزید علی ما هنالک ما یلی:

کان من أئمه التقلید و الفتوی متبحرا مؤلفا مکثرا. ولد فی أسترآباد و أخذ المقدمات و السطوح فی موطنه علی أفاضل علمائها و منهم والده الشیخ محمد شفیع و منها هاجر إلی قزوین و کانت قزوین آنذاک منقسمه إلی شطرین بین الاخباریه و الأصولیه و یجری فیها بینهما صراع عنیف و التحق المترجم له بحوزه الأصولیین و أخذ الفقه و الأصول و العلوم العقلیه عن الشیخ محمد الملائکه البرغانی المتوفی سنه 1200 زعیم الأصولیین فی قزوین ثم توجه إلی أصفهان و حضر علی الآخوند آغا محمد البیدآبادی المتوفی سنه 1197 و منها توجه إلی العراق قاصدا الحوزه العلمیه الکبری و سکن کربلاء و حضر علی الآغا باقر البهبهانی الحائری المتوفی سنه 1205 و السید علی الطباطبائی الحائری المتوفی سنه 1231 و السید المیرزا مهدی الشهرستانی المتوفی سنه 1216 و أجیز منهم. کما صرح بذلک فی کتابه تحفه المجاورین و بعد وفاه استاذه البهبهانی جلس للتدریس و الفتوی و انتهت إلیه المرجعیه إلا أن أیامه لم تطل و کانت داره فی محله النقیب جنوب باب القبله الحسینی ثم وقعت فی الشارع التی أحدث حول الصحن الشریف عام 1368 و ترک مؤلفات علمیه تربو علی ستین کتابا و رساله و یقع بعضها فی عده مجلدات ضخمه و أشار إلی معظمها شیخنا فی موسوعته الخالده الذریعه إلی تصانیف الشیعه، و من مؤلفاته آداب الصلاه فارسیه، إرشاد المنصفین و إلزام الملحدین فی الرد علی الصوفیه، الأربعون حدیثا، الافلاکیه فی النجوم، الاقناعیه فی أصول العقائد، البراهین الجلیه فی تفضیل آل محمد علی جمیع البریه، البرهانیه الکبری فی الامامه، تحفه الأخیار، تحفه المجاورین و ینقل فیه عن مشایخه و هو من مصادر کتاب دار السلام للنوری، تنبیه الغافلین، الجبر و الاختیار و هو مرتب علی أربعه فضول فی تحقیق الجبر و الاختیار، و القضاء و القدر و الخیر و الشر و الهدایه و الضلاله، جواهر الأخبار و معتقد الأخیار فارسی، حاشیه المعالم، حاشیه علی الحاشیه الشیروانیه علی المعالم، خواص القرآن فارسی فی بیان خواص جمله من السور القرآنیه، الدرر الصافیه فی ترجمه و شرح بعض الکلمات القاصر لأمیر المؤمنین علی ع، دعائم الإسلام یبحث فی الایمان و الإسلام و الشرک و الکفر، الرساله الاحتجاجیه، السلمانیه فی فضائل سلمان الفارسی و أبی ذر و عمار و المقداد، عقائد حیدریه و معارف دینیه فارسی فی المبدأ و المعاد، کاشف الغلو و هادی أهل العلو و هو رد علی الشیخ أحمد الاحسائی المتوفی سنه 1241، کنز الفوائد فی الامامه، مجمع الدرر فی کرامات أمیر المؤمنین ع، محک إیمان فارسی فی أخلاق المؤمنین و أوصافهم، مسائل العدل الأربعه الجبر و الاختیار و القضاء و القدر و الخیر و الشر و الهدایه و الضلاله، معارف الأئمه فی عده مجلدات، معارف الأنوار فی مجلدات عدیده، منبه الجهال علی وصف رئیس أهل الضلال فی رد بعض العرفاء، رسائل فی الوضوء و الصلاه و غیرها من کتب و رسائل عندنا أکثرها بعضها بخط المؤلف.

و کان والده الشیخ محمد شفیع المار الذکر من علماء عصره و توفی بعد المترجم له عن عمر طویل فی سنه 1238(4)


السید النقیب تاج الشرف محمد بن محمد بن أبی الغنائم المعروف بابن

السخطه العلوی الحسینی البصری.

نقیب العلویین خلال القرن السادس للهجره.

لم أقف علی تاریخ ولادته و وفاته. أخذ العلم عن جماعه من فحول علماء عصره و یروی عن أبی الحسن علی بن محمد العمری النسابه صاحب کتاب (المجدی) المتوفی بعد سنه 443 و یروی عن المترجم له جماعه منهم النقیب محمد بن محمد بن أبی زید الحسن العلوی الحسنی البصری کما جاء فی أسانید کتاب (حجه الذاهب) للسید فخار بن معد الحائری ذکره فی طبقات أعلام الشیعه(5)


السید النقیب أبو طالب محمد بن محمد بن أبی زید الحسن الحسنی البصری

نقیب الطالبین فی البصره و من أکابر علماء الشیعه فی القرن السادس للهجره.

ص: 159








1- أبو الحسن علی بن زید البیهقی: تاریخ بیهق تحقیق أحمد بهمنیار ص 175 طهران منشورات دانش.

2- الشیخ آغا بزرگ الطهرانی: النابس فی القرن الخامس ص 163 بیروت دار الکتاب العربی.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

5- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




لم أقف علی تاریخ ولادته و وفاته. أخذ العلم عن أکابر علماء عصره منهم السید النقیب تاج الشرف محمد بن محمد بن أبی الغنائم الحسینی العلوی البصری المعروف بابن السخطه المار الذکر و المترجم له والد النقیب أبی جعفر یحیی بن محمد الحسینی البصری و ولده هذا هو أستاذ ابن أبی الحدید الذی نقل عنه الکثیر فی شرحه علی نهج البلاغه و قد ترجمه مفصلا فی أعیان الشیعه(1) و یروی ولده المذکور یحیی عن والده المترجم له کما جاء فی إجازته إلی النسابه السید فخار بن معد الموسوی الحائری المؤرخه سنه 604 هجریه و المذکوره فی (حجه الذاهب) ذکره فی طبقات أعلام الشیعه و لم أجد ذکرا للمترجم له فی أعیان الشیعه.


الشیخ محمد باقر الهجری.

ولد فی الإحساء عام 1336 و نشا و تعلم دروسه الأولی فیها، ثم هاجر إلی النجف سنه 1348 و درس علی علمائها.

من شعره قوله من قصیده بعنوان فی الطیاره:

خطرت فأرسلها اللسان خطابا و بدت فسجلها الیراع کتابا

توحی إلی الذهن الشرود فینثنی و تجوب فیه فدافدا و یبابا

و رنت إلی جو الأثیر بنظره لبست به هام السماک إهابا

و مشت إلی الأفق البعید و قصدها أ تزیل عن دنیا الملاک حجابا

و سمت إلی خدر یعز مناله و العلم قربه فأصبح بابا

نصبت لها المحراب فیه فأرسلت نغمات آلهه الجمال عذابا

قرأت به سفر الوجود مرتلا عرفت به صنع الجمیل مثابا

مزجت بها دنیا الطیور و راقها دنیا الأنام غزت علیها الغابا

یتعاطیان من الأثیر شرابه یتبادلان من المنی أکوابا

دنیا الطیور و للجمال مسارح فیها الجمال قد استحال و ذابا

دنیا الطیور و للخیال معارض توحی من الفن الجمیل لبابا

دنیا من الآمال أثقل حملها روح تمنت أن تنال طلابا

و رؤی من الآمال شع بها الفضا مذ أرسلت نورا أضاء شهابا

لعبت بها دنیا الجنون فقلصت روحا طموحا للعلی وثابا

لو لا بقایا من أمانی عبقر بقیت ثماله کاسه تتصابی

رقصت له الآمال باعثه المنی فتحت لعینیه المنی أبوابا

و صغی لصوت الروح یدوی فی السما فطغی به موج الأثیر عبابا

دنیا الأمانی و السدود تطلعت لتنال من دنیا الزهور خضابا

فإذا بها فی عمر لحظه عابر تستاف من أرض الغری ترابا

بلد به الفن استطال ظلاله قد مد أغصانا له و أنسابا

مهد العلوم ترف فوق سمائه روح من القدس استنار و طابا

مهد الفنون و شع فی مصباحه نور أضاء العالمین شهابا

بلد من الروح المقدس یرتوی ما شاء علما أو أراد جوابا

تهفو لذکراه النفوس فتنثنی کالفجر نسمته تجس مصابا

و الساکنیه و ان هم شحطت بهم و القلب بعدهم یقطر صابا

أ أبا الحسین و أنت نور لامع ضاء الطریق لمن أراد صوابا

أ أبا البلاغه و البیان قد ارتوی من نهجک السامی البیان شرابا

أ أبا الشجاعه و الفروسه و الندی قد کان سیفک للعداه عذابا

أبا الهداه الطیبین و من هم کانوا لهذا العالم الأقطابا

هذی الملائک حوله قد رفرفت زرفا تود تقبل الأعتابا

و القبه الزرقاء ودت أنها کانت لمثواه الکریم ترابا

و قوله:

ربه الفن و الخیال العتید ابعثی الفن ملهما فی نشیدی

أنت آمالی العذاب و وحی لحنته روح الهوی من جدید

أنت أحلامی اللذیذات فیه بسمه القلب و الخیال المدید

أنت أغنیه مع الفجر تسری من هتافات عالیات البنود

فابعثی ربه البیان شعورا و اسکبیه منورا فی قصیدی

أین فکر عهدی به یرسل النور شعورا بملء صدر الوجود

و یطوف الحقول یسترق الحسن من الغصن ناعم الأملود

یتخطی علی الغدیر لیقرأ فی ضفافیه ناضرات الخدود

و بشیم الورود یقرأ فیها بدعه الفن و الجمال البدید

و إذا رف للبلابل ثغر لعبت فیه نغمه الغرید

و إذا شم للزهور عطورا ضمخ الکون فی أریج الورود

و إذا مادت الغصون و ماست لطف الحقل فی بهاء البرود

ضج باللحن یرسل الشعر داو جاوبته الطیور بالتردید

فإذا الکون فرحه و الهتافات تعالت لدی حداه البید

همست ورده تقول لأخری أنه قلب شاعر مکدود

أین فکر عهدی به یرسل النور شعاعا مذوبا فی نشیدی

یرسل الفکره الطلیقه خلوا من أسار التقیید و التعقید

لیری الناس أن فی القفر ماء و سلافا أحلی من العنقود

و یری الناس إن فی الصمت نطقا یملأ الکون بالشعور العتید

أخذ الناس بالقشور فتاهوا وسط ثغر من العنا المنکود

نبذوا الدین فاستهانوا قواه و استمالوا لبرقه و رعود

نسجت غشوه الظلام علیهم و خبا النور مؤذنا بالشرود

صور ضاعت الحقائق فیها فترامت وراء أفق بعید

مذ رأی الشاعر المقاییس ضاعت هجر الناس طالبا للنجود

مذ رأته الزهور فی الحقل فردا و هو یوحی بحسنها المعهود

همست زهره تقول لأخری أنه قلب شاعر مکدود

و له:

قلب یرف هوی إلی إخوانه کالورد رف هوی علی أغصانه

ص: 160






1- انظر أعیان الشیعه ج 10 ص 293-395 بیروت دار التعارف للمطبوعات عام 1403 ه - 1983 م. و هناک بعض الاضطراب فی اسم والد یحیی و نسبه فی أعیان الشیعه و الصحیح هو (النقیب أبو جعفر یحیی بن السید النقیب أبو طالب محمد بن محمد بن أبی زید الحسن الحسنی العلوی البصری نقیب النقباء فی البصره أستاذ ابن أبی الحدید و الراوی عنه فی شرحه علی نهج البلاغه و المعبر عنه (... کان النقیب أبو جعفر غزیر العلم صحیح العقل منصفا بالجدل غیر متعصب فإنه کان علویا و کان یعترف بفضائل الصحابه و کان لا یجحد الفاضل فضله...) یقول عبد الحسین الصالحی: و هو من مشایخ السید فخار بن معد الموسوی الحائری کما نص فی (حجه الذاهب) قال حدثنی صاحب الترجمه بمدینه السلام سنه 604 قال: أخبرنی والدی، قال: أخبرنی تاج الشرف محمد بن محمد بن محمد بن أبی الغنائم المعروف بابن السخطه النقیب العلوی البصری، قال أخبرنی الشیخ الشریف الامام العالم علی بن محمد بن الصوفی العلوی العمری النسابه (یعنی صاحب کتاب المجدی).




هم جل منیته و مطمح بعثه کالطیر منیته لقی أخدانه

تحلو الحیاه بهم فتبعث بسمه کالزهر بسمته ربیع زمانه

و هم الحیاه سرورها و سعودها و هم الزمان الحلو فی نیسانه

و إذا الحیاه وفت لهم بوعودها طفح السرور ففاض فی تبیانه

یا شعر إذ الحفل عنی نفثه من مکتو و لظاه من استجانه

و قل السلام علیکم من شیق بخلائق کالغیث فی تهتانه

قل للشباب زمانکم متحرک هل تأخذون القسط من دورانه

نادی الشباب و من بهم یرجی غدا و الخیر موقوف علی بنیانه

و نهضتم بالحی یسبق طیره طیر السماء الحر فی طیرانه

فاض النبوغ علی المدائن و القری کجداول الفردوس فی جریانه

قم و انظر الجارات تجری سرعا و تسابق النسرین فی کیوانه

ستری المعارف آهلات تزدهی بالنابغین تنعموا بجنانه

الساهرین علی العلوم تشوقا مزقوا أحجاب الجهل من أرسانه

من کل غرس للفضیله و النهی بعلومه و بنانه و بیانه

و أشاد للأخلاق أعظم منبر سجدت له الدنیا علی عیدانه

رکن من الأخلاق یدعمه النهی باق بقاء الدهر فی دورانه

یا نخبه الأدب الرفیع تشوفوا للنجم یشرق فی علی لمعانه

و تطلعوا للصبح فجرا صادقا فی الجو و انتشقوا شذا ریحانه

ما قیمه الأدب الذی لا یبتنی إلا علی ذکر الغضا أو بأنه

لیس الزمان زمان ذکری دمنه أو ذکر ناعمه العقیق و آنه

النشء أن النشء أعظم ثروه فألقوا دروس العز فی آذانه

آذانه تهفو لمقول (جرول) و فؤاده یهفو علی (سحبانه)

یهفو إلی الأفق البعید لعله یجد الذی یحنو علی أوطانه

و یود لو طلع الهلال بافقه یمحو ظلام الجهل من شطانه

یا وحی إلهام الشعور تحیه من مخلص قد زف ود جنانه


محمد حسن شهریار.

ولد فی تبریز سنه 1904 م و توفی سنه 1988 م.

أتم دراسته فی مدرسه دار الفنون، و انتسب إلی معهد الطب و ظل یتابع دراسته فیه حتی السنه الأخیره التی لم یتمها بعد أن تغلب علیه الاتجاه الشعری.

و قد اکتشف شاعریته شاعر إیران الشهیر بهار. و عند ما طبع باکورته الشعریه سنه 1931 م قدم لها بهار نفسه و اعتبره مفخره إیران فی المستقبل.

و حین بلغ الثانیه و العشرین من عمره نظم مثنویا بعنوان (روح بروانه) أی: روح الفراشه، و عند ما طبع و انتشر کان موضع الاعجاب و التقدیر فی الأوساط الشعریه الإیرانیه، علی أنه انساق مع شعراء المدیح الذین طالما کان یصغی إلی أشعارهم. و قد ترجم إلی اللغه الإنکلیزیه بعض أشعاره، و کذلک إلی اللغه الفرنسیه.

و عند إلقاء القنبله الذریه علی هیروشیما أرسل رساله شعریه إلی (انشتاین) أسماها صوت الله دعا فیها إلی السلام و نبذ الحرب.

و کان یتقن اللغه الآذریه فنظم بها منظومتین هما:(حیدر باب یه [بابا]) و (سلام و ساولان) کان لهما الأثر البالغ لدی الآذربایجانیین و انتشرتا فی أوساطهم انتشارا واسعا.

و عند ما قامت الحرب العراقیه الإیرانیه الأخیره شارک فیها بشعره الحماسی الذی کان یذاع فی الاذاعه و التلفزیون و یلقی فی المجتمعات العامه.

نظم شهریار قرابه خمسه عشر ألف بیت من الشعر، و کان شدید التعلق ببلدته تبریز، و تقدیرا له أقامت جامعه تبریز حفلا لتکریمه سنه 1984 م ساهم فیه صفوه من العلماء و الأدباء.

و یمکن تلخیص خصائصه بأنه یعد شاعر الغزل مع أنه نظم فی معظم الأغراض الشعریه، و أنه یبدع فی عرض الصور الفنیه الجمیله فمن مثلا قصائده)(مولانا فی منتجع شمس التبریزی)(تخت جمشید) و (قیدتا الفردوس) و غیر ذلک مما یعد نموذجا فائقا لمنظوماته الإنشادیه التی ابتعد بها عن التقلید و الابتذال.

کان شهریار عتیق المعرفه بالموسیقا الإیرانیه، و کان أیام شبابه یعزف علی القیثاره، کما کان علی صله بالفنانین أمثال (صبا) و (بنان) و غیرهما، و ربما کان تعمقه بالموسیقا و صلاته بالموسیقیین أثر فی اختیاره أرق التعابیر فی شعره، حتی غدت کلماته ذات جرس موسیقی جذاب، و کثیرا ما کان یترنم باشعاره بمرافقه مجموعه موسیقیه کان یتقن اللغه العربیه و ذا ثقافه فرنسیه واسعه.


الشیخ محمد حسن بن الشیخ ملا صفر علی البارفروشی اللاهیجانی القزوینی

المعروف بالشیخ الکبیر.

ولد فی قزوین حدود سنه 1240 ه و توفی فی شهر شوال سنه 1345 فی بارفروش عن عمر طویل و دفن بمقبره بارفروش.

من أکابر العلماء و أئمه التقلید و الفتوی فی عصره. مؤلف محقق من زعماء الدین المشاهیر، ولد فی بیت علم و فلسفه و نشا علی حب العلم و کان والده من أکابر فلاسفه قزوین المشاهیر و مر ذکره فی الجزء الثالث من مستدرکات أعیان الشیعه ص 105.

أخذ الأولیات و العلوم العربیه علی أفاضل علماء قزوین ثم حضر فی الفقه و الأصول علی الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 و شقیقه الشهید البرغانی المستشهد فی سنه 1263 و أخذ الفلسفه و العرفان الالهی علی والده الفیلسوف الشهیر فی عصره، ثم هاجر إلی العتبات المقدسه فی العراق و توطن کربلاء و أخذ العلم عن العلمین الشیخ حسن البرغانی الحائری الصالحی و الشیخ محمد تقی الهروی الحائری المتوفی سنه 1299.

ثم رجع إلی موطنه قزوین و بعد مده هاجر منها إلی مدینه بارفروش و تصدر هناک کرسی التدریس و الفتوی و کان مرجع الأمور الشرعیه فی بارفروش و الزعیم الروحی بها حتی وفاته. ذکره الوزیر الایرانی المیرزا محمد حسن خان اعتماد السلطنه فی مصاق أکابر علماء عصر ناصر الدین الشاه القاجاری فی کتابه المآثر و الآثار بما هذا تعریبه (الشیخ محمد حسن من أکابر العلماء فی ناحیه بارفروش و المشهور هناک بعنوان الشیخ الکبیر و فی سنه 1292 قابل السلطان ناصر الدین شاه القاجاری...).(1)
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1- المیرزا محمد حسن خان اعتماد السلطنه: المآثر و الآثار ص 177 طهران الطبعه الحجریه الأولی سنه 1306 هجریه.




ترک المترجم له مؤلفات کثیره بین مخطوط و مطبوع من مؤلفاته المطبوعه: 1 - نتیجه المقال فی علم الرجال طبع فی طهران سنه 1284 طبعه حجریه. 2 - حدیقه الشیعه طبع فی طهران. 3 - حدیقه العارفین طبعت الترجمه الفارسیه فی طهران سنه 1323. 4 - سراج الأمه فی شرح اللمعه طبع فی طهران سنه 1326. 5 - تعلیقه علی شرح التصریف للتفتازانی طبع فی طهران سنه 1313. 6 - حاشیه علی فرائد الأصول للشیخ مرتضی الأنصاری طبعت فی طهران فی مجلدین سنه 1332 طبعه حجریه. 7 - الرساله العملیه باسم صراط النجاه و غیرها.

و المترجم له هو شقیق الشیخ المیرزا أحمد اللاهیجانی القزوینی و الشیخ المیرزا حسین اللاهیجانی القزوینی المذکورین فی المآثر و الآثار أیضا(1)


الشیخ المیرزا محمد حسن بن محمد ولی بیک الافشار البکشلولی الأرومی.

توفی بعد سنه 1260.

من أئمه الدین و الفتوی و أعلام عصره أدیب متضلع و شاعر متکلم أخذ المقدمات و علوم العربیه علی أفاضل علماء تبریز و منها هاجر إلی قزوین و تتلمذ فی الفقه و الأصول و الحدیث علی الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 و شقیقه المستشهد سنه 1263 و فی حدود سنه 1243 هاجر إلی کربلاء و التحق بحوزه شریف العلماء المازندرانی الحائری المتوفی سنه 1246 و بعد وفاه أستاذه المازندرانی رجع إلی إیران و کان من المعاصرین للسلطان محمد شاه القاجاری المتوفی سنه 1264 و قد ترجم باسمه المجلد الثالث عشر من بحار الأنوار للمجلس [للمجلسی] إلی الفارسیه فی حدود سنه 1260(2) و قد طبع مکررا فی سنه 1329.

و له مؤلفات و آثار منها دیوان شعر فی مدح و رثاء الأئمه ع، عقد الفرائد فی شرح القصائد: قال عنه فی الذریعه: (عقد الفرائد فی شرح القصائد: و هی قصائد خمس نظمها المولی محمد حسن بن محمد ولی الأورمی... کلها فی مدائح أهل البیت (ع) و کلها خالیه من الحروف المنقوطه فعمد إلیها المولی علی بن علی رضا الخوئی الخاکمردانی من قری خوی المولد فی 1292 - و المتوفی فی 1350 فخمس تلک القصائد أولا ثم شرح المخمسات الخمس جمعا فالأولی من المخمسات فی مدح النبی و الوصی...

و عناوین الشرح: اللغه، الاعراب، البلاغه، العروض، المعنی، الترجمه الفارسیه...)(3) و للمترجم له شرح قصیده البرده للبوصیری المتوفی سنه 656 هجریه شرحها باسم السلطان محمد شاه القاجاری(4)


محمد رضا ابن الخواجه ظهیر الدین عبد الله الأصفهانی

المشهور ب (شکیبی)من أعقاب خواجه عبد الله الامامی العارف، لذلک اشتهر بالامامی.

ولد سنه 964 فی أصفهان و توفی سنه 1023 بدهلی فی الهند.

سافر إلی العراق و آذربایجان و خراسان، و قضی معظم حیاته علی سفر، و بقی مده فی مشهد الرضا (ع). و فی مدینه هرات درس فنون الأدب و الشعر و المطالب العلمیه، و من هناک سافر إلی شیراز و درس عند میر تقی الدین النسابه الشیرازی، ثم ترکها إلی أصفهان.

و فی سنه 998 سافر إلی الهند بطریق البحر فوصل إلی میناء جیول و ذهب إلی کجرات للقاء المیرزا عبد الرحیم خان خانان، و عند ما وصلها بلغه أنه سافر إلی العاصمه فتبعه إلیها، فکان موضع احترامه، ثم سافر معه إلی السند و الدکن. ثم ترکه و سافر إلی ولایه مالوه، و هناک اشتد علیه المرض فنذر أن شافاه الله أن یزور الحرمین، فلما شفی وفی نذره، و ظل ثلاث سنوات بین مکه و المدینه، ثم عاد إلی الهند. و فی مدینه برهان پور پور لازم خان خانان، و لم تطل إقامته هناک إذ سافر إلی دأگره [أگره])، و عن طریق مهابت خان تعرف علی الملک نور الدین محمد جهانگیر سنه 1019 فقربه إلیه کثیرا بحیث عین لولایه دهلی.

کان شاعرا متمیزا، نظم (ساقی نامه) باسم عبد الرحیم خان خانان فأجازه بعشره آلاف ربیه. و کانت له مجالس ممتعه، و ترک عده دواوین (5)


محمد بن هانی الأندلسی


اشاره

مرت ترجمته فی المجلد العاشر، و مرت کلمه عنه فی المجلد الأول من (المستدرکات) و ننشر هنا هذه الدارسه المکتوبه بقلم الدکتور منیر ناجی:

لا یعرف السبب الذی من أجله أهمل مؤرخو الأدب الأندلسی القدماء هذا الشاعر، و نحن لو تصفحنا کتب التاریخ الأدبی القدیمه لا نکاد نظفر منها بما یغنی، لقد أهملوه فی الأندلس، و اهملوه بعیدا عن الأندلس، و نتساءل عن سبب هذا الإهمال فلا نجد لهم عذرا(6) مع اعترافهم بأنه من أحسن شعراء الأندلس دیباجه شعریه، و أجودهم قریحه، و أعجب من هذا أنهم لم یتفقوا علی مکان ولادته، و تاریخها فابن الأبار یؤرخ له علی أنه محمد بن هانئ بن محمد بن سعدون الأزدی الأندلسی، غلب ذلک علیه من أهل البیره و نشا بقرطبه، یکنی أبا القاسم، و هو من ولد المهلب بن أبی صفره..

و أبوه من قریه من قری المهدیه، دخل الأندلس، و ولد له ابنه أبو القاسم بها، و کان أکثر تادبه بقرطبه(7) و واضح من هذا الکلام، أن الشاعر ولد بالبیره و تادب فی قرطبه، و لکن متی ولد؟ أمر لم یکن لیهم المؤرخ فلم یحقق به و ذکر مؤلفو المغرب فی حلی المغرب أن أصله بنی المهلب الذین ملکوا إفریقیا و انتقل أبوه منها إلی جزیره الأندلس و سکن البیره فولد له بها محمد بن هانئ المذکور(8) و صاحب بغیه الملتمس لا یکلف نفسه عناء التحقیق، فیکتفی بان یذکر أنه محمد بن هانئ شاعر أندلسی، خرج عن الأندلسی، فشهر شعره فی الغربه.. إلخ(9) ، دون أن یشیر إلی تاریخ ولادته، و کیفیه نشاته، بید أن ابن خلکان، یحدثنا شیئا عنه و عن أبیه فهو کما یقول أبو القاسم و أبو الحسن بن هانئ الأزدی الأندلسی الشاعر المشهور قیل: أنه من ولد یزید بن حاتم بن قبیصه بن الملهب بن أبی صفره، و قیل بل هو من ولد أخیه روح بن
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- انظر الکرام البرره: ج 1 ص 360 و مؤلفین کتب چاپی ج 2 ص 664 الطبعه الأولی.

3- انظر الذریعه إلی تصانیف الشیعه: ج 15 ص 293 بیروت دار الأضواء.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

5- تاریخ أدبیات إیران.

6- أن تشیع ابن هانی هو الذی دعا إلی إهمالهم هذا الشاعر العظیم، و هکذا فعلت و ستظل تفعل العصبیات السوداء (ح).

7- ابن الأبار: تکمله ج 1-9 ص 103 رقم 350. قال الحجاری: البیره کانت قاعده المملکه فی القدیم.

8- ابن سعید المغرب فی حلی المغرب ج 2 ص 970.

9- الضبی: بغیه الملتمس فی تاریخ رجال أهل الأندلس ص 130 رقم 301. ابن سعیدالمغرب فی حلی المغرب ج 2 - ص 93.




حاتم، و کان أبوه من قریه من قری المهدیه بإفریقیه، و کان شاعرا أدیبا، فانتقل إلی الأندلس فولد محمد المذکور بمدینه أشبیلیه، و نشا بها و اشتغل و حصل له حظ وافر من الأدب(1) و أما بالنسبه لیاقوت الحموی فهو أبو القاسم الأزدی الأندلسی من ولد روح بن حاتم بن قبیصه بن المهلب: شاعر مفلق، و أشعر المتقدمین و المتأخرین من المغاربه، و هو عندهم کالمتنبی عند أهل المشرق، ولد باشبیلیه و نشا بها و نال حظا واسعا من علوم الأدب و فنونه... إلخ(2) و صاحب الاحاطه یؤرخ له علی أنه "محمد بن هانئ بن محمد بن سعدون الأزدی الغرناطی، من أهل قریه سکون یکنی أبا القاسم و یعرف بالأندلسی، و کأنها تعرفه بینه و بین الحکم أبی نواس. قال غیر واحد من المؤرخین و هو من ذریه یزید بن حاتم بن المهلب بن أبی صفره و قیل من ولد روح بن حاتم... إلخ(3) و أما صاحب المطمح فیکتفی بجمل مسجعه منمقه، یقرظ فیها الشاعر، دون أن یشیر إلی ما یتعلق بولادته و نشاته، فهو الأدیب أبو القاسم محمد بن هانی، ذخر خطیر، و روض أدب مطیر، غاص فی طلب الغریب حتی أخرج دره المکنون، و بهرج بافتنائه فیه کل الفنون.. إلخ(4) نقل المقری قول ابن خلکان فی المطمح نقلا حرفیا دون زیاده و لا نقصان(5) کما نقل صاحب شذرات الذهب ما جاء فی وفیات الأعیان عن ابن هانی(6) و ینفرد عن بقیه هذه المصادر بذکر قصه لا ترتکز علی واقع تحدث فیها عن اجتماع ابن هانی بالمتنبی سنعرض لها فیما بعد.

هذا مجمل ما ذکره القدماء عن ابن هانی فما ذا نستخلص منه؟ أما أنه عربی فهذا لا شک فیه إذ أنه یقول:

فانی من العرب الأکرمین و فی أول الدهر ضاع الکرم

(7) و هو أیضا أزدی، و الأزد من القبائل الیمانیه.

تسیر القوافی المذهبات أحوکها فتمضی و ان کانت علی مجدکم وقفا

یمانیه فی نجرها أزدیه أفصلها نظما و أحکمها رصفا

(8) و أما أن اسمه محمد بن هانئ، و کنیته أبو القاسم، فعلی هذا کل المؤرخین، و لکن أین ولد؟ و متی؟ فلنا فی هذا رأی نمیل إلیه و لا نقطع به و ذلک بالنسبه لهذا التضارب فی الأقوال و الاختلاف فی الروایات.

ذکر أکثر المؤرخین أن ابن هانی ولد فی أشبیلیه إلا أن ابن الأبار فی التکمله و ابن الخطیب فی الاحاطه فهو عند الأول من أهل البیره EIvirA و نشا فی قرطبه، هو عند الثانی، من أهل قریه سکون، و نشا فی غرناطه و نحن بین هذا و ذاک و غیرهما، فی حیره من الأمر نحاول الاهتداء إلی نقطه ارتکاز نبنی علیها آراءنا فلا نوفق، بید أنه إذا ما عدنا إلی هانئ والد الشاعر، هذا الذی جاء من قریه من قری المهدیه فی إفریقیا إلی الأندلس و هو شاعر أدیب نجیز لأنفسنا أن نعتقد بان هانئ لا بد و أن یکون قد مر بمدارس المهدیه التی تعلم الأصول الشیعیه فقال بما قال به الشیعه و لنا أن نفترض، بأنه ربما یکون قد اختیر للدعوه فی أرض الأندلس التی کان الفاطمیون یودون الاستیلاء علیها، و طبیعی أن یبحث الداعی عن مکان یجد فیه شیئا من الحریه فی القول و العمل، یساعده علی ذلک طبیعه جمیله، و من الضروری أن یبتعد هانی عن البلد المتزمت الذی یسیطر فیه المتزمتون، و هم فی تزمتهم لا یسمحون بما لا یتفق مع آرائهم، و قرطبه فیها المنذر بن سعید و أمثاله، لا یستطیع أن یعیش فیه من کان داعیه لغیر مذهبهم، و لم تکن غرناطه بأقل حفاظا علی ذلک لذا لم یبق أمام هانئ بن محمد إلا اللجوء إلی أشبیلیه البلد الجمیل بطبیعته الغنی بظرف أهله، المیالین للمرح، حیث یستطیع أن یعمل هناک بهدوء، غیر خائف و لا مترقب، فی هذا البلد یستطیع هانئ بعیدا عن تزمت أهل قرطبه، و جمود أهل غرناطه، و فی أحضان طبیعه أشبیلیه، أن یعمل آمنا لذا لا استبعد أن یکون هانئ هذا اختار هذه المدینه مقرا له، و ربما طوف فی الأندلس کشان الدعاه فی کل زمن، قبل أن یستقر فی أشبیلیه حیث ألقی عصا الترحال، و هناک أبصر ابنه أبو القاسم النور و نحن لا نعتقد بان هانئ هذا، و قد جاء داعیه کما نرجح، یسکن قریه و هم الدعاه أن یکونوا حیث یکثر الناس و تناقش الآراء.

لم یتحدث المؤرخون الذین ذکروا شیئا عن ابن هانی عن تاریخ ولادته، و لکنهم اتفقوا علی أنه مات فی سنه إحدی و ستین أو اثنتین و ستین و ثلاثمائه(9) و المؤرخون مع إجماعهم علی أن وفاته کانت فی حدود هذا التاریخ، اختلفوا فی عمره فمنهم من قال: أنه توفی و له من العمر اثنتان و أربعون سنه(10) و منهم من لم یستطع البت فی ذلک فقال: قیل توفی و هو ابن ست و ثلاثین سنه أو اثنتین و أربعین(11) ، و نحن لا سبیل لنا إلی الشک فی تاریخ وفاته - مع أن صاحب کتاب شذرات الذهب نقل عن کتاب العبر القول الآتی: کان منغمسا فی اللذات و المحرمات، متهما بدین الفلاسفه، شرب لیله عند ناس فأصبح مخنوقا، و هو فی عشر الخمسین (انتهی) و علی کل فنحن لا نشک بتاریخ وفاته.

شعر صباه

کنا نستطیع أن نغفر للمؤرخین إهمالهم لابن هانی لو أن الذین جمعوا دیوانه حفظوا لنا شیئا من شعر صباه، أی ما قاله فی الأندلس، و لکن ما أن نمسک بالدیوان لنقلب صفحاته حتی نعرف أنهم ما جمعوا له إلا ما قاله فی إفریقیه مادحا أو راثیا، و هکذا لا نجد فی دیوانه قصیده واحده تعود إلی عهده فی الأندلس، و لا نقع لأی ذکر لتلک الطبیعه الجمیله طبیعه أشبیلیه التی نشا بین أحضانها، و لقد أصاب صاحب بغیه الملتمس فی قوله عنه، "خرج عن الأندلس فشهر شهره فی الغربه"(12) إذن فنحن لا نظفر بطائل فیما یتعلق بشعر صباه مهما بذلنا من جهد، و ما أظننا نظفر بما ینقع الغلیل، بید أنی اعتقد أن شعره فی صباه، ما کان یخرج عن الإطار المفروض فی شعر أمثاله من الشباب، و لست أبعد إذا قلت أن ابن هانئ ککل شاب، یحب الحیاه بلهوها و مرحها، و یقبل علیها إقبال2.
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من یرید أن یروی غلیلا من لذائذها.

إن نظره نلقیها علی الکتب التی أرخت لابن هانئ ترینا أن الشاعر قد اضطهد فاضطر للهرب. و لکن لم اضطهد؟ هذا ما نرید أن نعرفه.

لو قرأنا ما قاله ابن الابار فی هذا الصدد لرأیناه لا یعرض للسبب الذی من أجله اضطهد، فهو یقول... ثم استوطن أبوه البیره، و خرج هو منها(1) اما لم خرج و متی و کیف فلم یهم المؤرخ، لذلک ضرب عنه صفحا.

أما ابن خاقان فیرد سبب اضطهاده، و نزوحه عن الأندلس، إلی ما کان یقول به من غلو، و ذلک بجمله منمقه موشاه بالسجع و المحسنات البدیعیه، فیقول: و أبدی من الغلو، و تعدی الحق المجلو، فمجته الأنفس، و أزعجته عن الأندلس(2) أو ابن خلکان یری أنه کان کثیر الانهماک بالملاذ، متهما بمذهب الفلاسفه، و لما اشتهر ذلک عنه نقم علیه أهل أشبیلیه(3) و لکن یاقوت الحموی یؤکد لنا أن ابن هانئ کان متهما بالفلسفه، یسلک فی أقواله و أشعاره مسلک المعری، و ما زال یغلو فی ذلک حتی تعدی الحق، و خرج فی غلوه إلی ما لا وجه له فی التأویل، فأزعجه أهل الأندلس(4) ، و ابن الخطیب لا یزید علی أن یصفه بأنه کان من فحول الشعراء، و أمثال النظم، و برهان البلاغه، لا یدرک شاوه، و لا یشق غباره، مع المشارکه فی العلوم، و النفوذ فی فک المعمی(5) ، و لسنا نری أن فحوله الشعر، و بلاغه المنطق، و المشارکه فی العلوم، تسبب الاضطهاد. أما ما قاله المقری فی هذا الموضوع فما کان إلا ما قاله ابن خاقان فی مطمح الأنفس نقله نقلا حرفیا، لم یزد فیه و لم ینقص(6) هذا مجمل آراء الذین أرخوا له، و هذا ما یجعلنا أکیدین من أن الشاعر لم یخرج مختارا من الأندلس، بل فارقها کارها، أزعجه أهلها عنها، لأنه یقول بمقاله الفلاسفه، و ینهمک بملذاته و یغلو فی أقواله إلی ما لا وجه له فی التأویل، و القول بان الانغماس بالملذات سبب أساسی فی حمله أهل الأندلس علیه، قول فیه کثیر من المبالغه إذ أن فی الأندلس لذلک العهد و ما بعده، أناسا انغمسوا حتی آخر حدود الانغماس فی الملذات، فهم یشربون الخمره و یعاشرون النساء، و ربما انغمس بعضهم بحب الذکور، و ما رأینا الناس، و إن کرهوهم و لاکت سمعتهم الألسن، ازعجوهم عن دیارهم.

بقی علینا أن نناقش إذن السببین الأخیرین و هما القول بالفلسفه أو مشایعه الفلاسفه علی آرائهم، و الغلو الذی لم یعد یمکن تأویله، فکیف نفهم هذا؟ و أی السببین کان العامل المباشر فی طرده من الأندلس؟ أنا لا أعتقد أن ابن هانئ کان مشایعا للفلاسفه یقول بمقالتهم و یتبع آراءهم، حتی و لست أری أنه درس الفلسفه لا متعمقا و لا متصفحا، و هذا الرأی نستند فی دعمه إلی دیوان الرجل الذی لا نری فیه خاطره فلسفیه، و لا تفکیرا یدل علی أن صاحبه عرف الفلسفه بمفاهیمها الشائعه فی ذلک الزمن، و لسنا نعتقد أن الإنسان یمکن أن ینسی ما کان قد اطلع علیه فی سنی دراسته من آراء مخالفه لمالوف الأکثریه، ثم إنه لا بد أن یخرج عن لسانه أقوال فیها مظهر فلسفی إذا ما کان قد آمن بالفلسفه فی شبابه، و إذا لم یؤمن فلا بد من أن یلمح فی بعض الأحیان إلی بعض هذه الآراء التی یمکن أن نعدها من قبیل الفلسفه، أو من قبیل التفکیر الحر علی الأقل.

و دیوان الشاعر الذی بین أیدینا لو تصفحناه لما وجدنا فیه فکره فلسفیه. ثم إن ابن هانی لا یذکر فی شعره أی علم من أعلام الفلسفه کما یفعل المتنبی مثلا. بینما نراه یتحدث عن الحوادث و الأحداث التی مرت علی الطالبیین إلی کل ما یتعلق بالتأریخ الإسلامی کما یذکر بعض شعراء العربیه القدامی کعلقمه الفحل، و امرئ القیس أو بعض فرسانها کعمرو بن معدیکرب مثلا، و کثیرا غیر هؤلاء.

من کل هذا نستنتج أن ابن هانئ لم یعرف الفلسفه کفن قائم بذاته، دعامته التفکیر الحر الطلیق من کل قید، بل رأی أنه عرف التشیع بتعالیمه أما علی أیدی رجال متخصصین، أو أنه عرفه علی أبیه و هذا ما نرجحه، فقال به مجاهرا و لم یتستر کما کان یفعل أبوه، فاغضب الأمویین، و عمال الأمویین، فکان من نتیجه هذا أن خرج إلی الأندلس میمما وجهه شطر إفریقیه حیث دعامه المبدأ الفاطمی قویه هناک، و حیث تمارس العقیده بحریه تامه. و لنستمع إلیه یشیر إلی ذلک بنفسه:

دعانی لکم ود فلبت عزائمی و عنسی و لیلی و النجوم الشوابک

و مستکبر لم یشعر الذل نفسه أبی، بابکار المهاول فاتک

رلو [و لو] علقته من أمیه أحبل لجب سنام من بنی الشعر تامک

و لما التقت أسیافها و رماحها شراعا و قد سدت علی المسالک

أجزت علیها عابرا و ترکتها کان المنایا تحت جنبی آرائک

و ما نقموا إلا قدیم تشیعی فنجی هزبرا شده المتدارک

و البیت الأخیر إقرار أوضح، بأنه کان شیعیا قبل خروجه، و ان هذا أثار نقمه الأمویین و عمالهم و الأندلسیین المعتصمین فهرب الشاعر ناجیا بنفسه.

و هکذا کان ابن هانئ شیعیا، یجاهر بعقیدته فیکرهه اتباع الأمویین، فیغرون به صاحب أشبیلیه، و یضطر هذا إلی أن یطلب من الشاعر أن یتواری عن أنظار الناس فی أشبیلیه، فیهاجر ابن هانئ و هو موقن أنه لو علقت به حبال بنی أمیه لجب سنام من بنی الشعر تامک.


خروجه من الأندلس - فی عهد من و کم کان عمره

رأینا ابن هانئ ینزح عن مسقط رأسه بناء علی رغبه حاکم أشبیلیه الذی أشار علیه بالغیبه عن البلد مده ینسی فیها خبره(7) ، أو دراء للفتنه(8) ، بل و ربما تعرض الحاکم نفسه إلی مقت العامه و غضبهم لصحبته ابن هانئ(9) ، فیعم وجهه شطر المغرب الإفریقی، حیث حاضره التشیع عامره، و حیث یدعی للعقیده علانیه.

و یهمنا الآن أن نعرف ففی عهد أی حاکم من حکام أشبیلیه خرج ابن هانئ من الأندلس.

لقد رجعنا إلی کتب التاریخ القدیمه و التراجم علنا نجد شیئا شافیا بما یتعلق بمعرفه الحاکم الذی صحبه ابن هانئ، و غادر الأندلس فی عهده، فلم نوفق إلی ما یغنی، غیر أن ابن الأبار یذکر أن عبد الرحمن بن بدر ولی

ص: 164






1- ابن الغرضی - تاریخ علماء الأندلس ج 1، 326، 337، 120.

2- ابن الغرضی - تاریخ علماء الأندلس ج 1، 326، 337، 120.

3- ابن الغرضی - تاریخ علماء الأندلس ج 1، 326، 337، 120.

4- ابن الأبار - التکمله ج 1، 103.

5- ابن خاقان - مطمح الأنفس ص 74.

6- ابن خلکان - وفیات الأعیان ج 3، 49.

7- یاقوت الحموی - معجم الأدباء ج 19، 92.

8- ابن الخطیب - الاحاطه فی تاریخ غرناطه ج 2، 212.

9- المقری - نفح الطیب ج 5، 183.




للناصر الوزاره و الکتابه و العروض و الخزانه و صرفه فی عماره کوره أشبیلیه(1) و لکن لا نعلم فی أیه سنه ولیها و لا متی أعفی منها، و هل لحق ابن هانئ عهده أم لا. و یذکر المؤلف رجلا آخر کان مولی نعمه لبنی أمیه، هو إسماعیل بن بدر بن إسماعیل بن زیاد أبو بکر" ولی أشبیلیه للناصر عبد الرحمن بن محمد و کان أثیرا لدیه و منادما له و عاش إلی دوله ابنه الحکم المستنصر بالله... ذکره ابن الفرضی فی تاریخه و ذکر أن صناعه الشعر غلبت علیه و هو أحد المکثرین و له الناصر:

لو کان یعبد دون الله من أحد ما کان غیرک فی الدنیا بمعبود

قد فات قدرک وصف الواصفین فما ذکراک ألا بتحمید و تمجید

لما ذکرتک یوما قلت فی جزل یا نعمه الله فی أیامه زیدی

(2) هذا الرجل الذی ولی للناصر أشبیلیه، و عاش إلی أیام الحکم، حتی بعد خروج ابن هانئ من الأندلس، و کان شاعرا هل کانت بینه و بین ابن هانئ صداقه تربط بینهما، ثم هل جمعت بینهما صنعه الشعر فتصافیا و تحابا حتی لم یطلب منه إلا أن یتغیب حتی ینسی خبره؟ قد یجوز ذلک و لا أری مانعا یحول دون هذه المصافاه، فالرجل شاعر و هو أمیر، و للشعر و الشعراء عنده مکانه، و ما أری إلا أنه اصطحب ابن هانئ حتی ساءت مقاله الناس فیه، فطلب الأمیر من الشاعر أن یتغیب عن البلاد وقتا ینسی فیه خبره. هذا رأی نمیل إلیه و إن کنا لا نستطیع الجزم به ثم إن بینهما تشابه فی الاستعمالات الشعریه و المبالغات فابیات إسماعیل بن بدر التی مرت معنا، نجد لها شبیها عند ابن هانئ وزنا و قافیه و معنی:

و عند ذی التاج بیض المکرمات و ما عندی له غیر تمجید و تحمید

اتبعته فکری حتی إذا بلغت غایاتها بین تصویب و تصعید

رأیت موضع برهان یبین و ما رأیت موضع تکییف و تحدید

(3) فهل یکون هذا التشابه فی التفکیر و التعبیر دلیلا علی صداقتهما و عیشهما زمنا طویلا معا حتی أثر أحدهما فی الآخر؟ قد یکون ذلک و إن کنا لا نستطیع أن نجزم به مع میلنا إلیه.

و ثمه نقطه أخری نود أن نعرض لها بالتفصیل - کنا قد أشرنا إلیها سابقا، و هی کم کان عمر شاعرنا عند خروجه من الأندلس؟ یتفق صاحب الاحاطه فی أخبار غرناطه و صاحب وفیات الأعیان علی أن ابن هانئ لما خرج من الأندلس کان عمره سبعا و عشرین سنه(4) و لم أجد غیرهما تعرض إلی ذکر عمره عند خروجه من الأندلس.

بید أن من یطالع دیوان ابن هانئ یجد فیه إشارات إلی وقائع معینه إذا عرف تاریخ حدوثها أمکن تحدید الزمن الذی قیلت فیه علی وجه التقریب، لا سیما و أن بعضها لا یحفل بآیه إشاره شیعیه، أو أیه تعابیر عقائدیه، فلنأخذ مثلا قصیدته التی مطلعها:

أ ریاک أم ردع من المسک صائک و لحظک أم حد من السیف باتک

(5) و قد قالها فی مدح المعز، و نجد أن هذه القصیده خالیه من أیه إشاره إلی معرکه حربیه بل فیها دعوه إلی موالاه الفتوحات:

و وال فتوحات البلاد کأنها مباسم ثغر تجتلی و مضاحک

و فیها أیضا تعریض ببنی أمیه الذین نقموا علیه تشیعه، و حاولوا الفتک به، فانهزم، و مما یؤلف فی المدیح أن یعدد الشاعر أعمال الممدوح المجیده، فإذا أغفل ذلک جاز لنا أن نعتقد بان الخلیفه لم یکن له بعد من جلیل الأعمال ما یستحق الذکر، و فی مثل هذه الحال کان لنا أن نری أن اتصال ابن هانئبالمعز کان عند تولیه الأمور، و تسلمه زمام الحکم فی البلاد، و لم تکن للمعز بعد غزوه تذکر. و المعروف أن المعز تسلم زمام الخلافه سنه اثنتین و أربعین و ثلاثمائه(6) و فی قصیده أخری یشیر إلی غزوه لجیوش المعز إلی أحد ثغور بنی أمیه بقیاده عامل المعز علی صیقیلیه الحسن بن علی، حیث نزل فی ساحل المریه، فغنم و عاد منصورا و قد وقعت هذه المعرکه سنه 344 - و فی هذه القصیده یقول ابن هانئ:

لقیت بنی مروان جانب ثغرهم و حظهم من ذاک خسر و تتبیبا

(7) بینما یشیر فی قصیده أخری إلی فشل بنی أمیه فی النزول علی ساحل المغرب انتقاما لما أصیبوا به من قبل جیش المعز، و فی هذه المناسبه یقول ابن هانئ:

خابت أمیه منه بالذی طلبت کما یخیب برأس الأقرع المشط

و یظهر أن بنی أمیه غضبوا لانتهاک حزمه بلادهم، لذلک "أخرج سید الأندلس... أسطوله مع غالب مولاه إلی ساحل إفریقیه فمنعتهم العساکر"(8) و قد حصلت هذه الواقعه فی سنه 345 إذ أنها کانت ردا علی غزوه الفاطمیین للأندلس.

و مما نلحظ هاتین القصیدتین أنهما خلتا من التعابیر الشیعیه، و الإشارات العقائدیه، إلا من مبالغات مالوفه لدی الشعراء.

کل هذا یحملنا علی أن نقول بان اتصال ابن هانئ بالمعز کان حوالی سنه ثلاثمائه و أربع و أربعین 344، أی عند ما کان عمره أربعا و عشرین سنه علی أبعد تقدیر، لا کما ذکر ابن الخطیب و ابن خلکان من أنه کان ابن سبع و عشرین سنه لما خرج من الأندلس، ذلک لأنا وضعنا ولادته فی سنه 320 (932)، ثم إننا نعرف أنه اتصل أولا بجعفر بن علی بن حمدون و أقام زمنا یمدحه قبل أن یتصل بالمعز، غیر أننا لا نری مانعا من أن یتصل بالمعز فی السنه التی اتصل فیها بجعفر بن علی، إذ یقول ابن الخطیب أنه اتصل أولا بجوهر قائد المعز و مدحه فلم یعجبه عطاؤه، فسال عمن یفضله، فدل علی جعفر بن علی، فاتصل به و بقی عنده إلی أن وجهه جعفر إلی المعز(9) ، و هنا نحار أمام التاریخ إذ أن جوهر لم یغزه المعز إلا سنه ثلاثمائه و سبع و أربعین 347 کما یقول ابن خلدون(10) و أن أول قائد للمعز من غلمانه هو قیصر الصقلی الذی ترکه فی العساکر بعد جولته الأولی سنه 342 ثلاثمائه و اثنتین و أربعین،6.
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یوم خرج إلی بنی کملان و ملیله و هواره، ثم ولاه المعز أعمال باغایه(1) فهل یکون اتصال ابن هانئ بقیصر لا بجوهر أولا، ذلک أن جوهر کان کاتبا و وزیرا للمعز، ثم إن ابن هانئ مدحه و عرض بمدحه فی مدحه للمعز، و لو أنه لم یعجبه لا نصرف عنه و لما ذکره.

و هکذا نری أن خروج ابن هانئ من الأندلس، کان قبل أن یتجاوز الرابعه و العشرین من العمر، خرج منها شابا لم تنضجه الخبره، و لم تعلمه الأیام ما یحتاج إلیه فی حیاته من مداراه للناس، و لین جانب، و تستر علی عقیده، و عمل بالتقیه کما فعل أبوه، فاضطر، و هو الشاب المندفع أمام ضغط العامه و مقت الخاصه إلی الهرب، قبل أن تنضجه خبره السنین، و تفیده الأیام حسن درایه و معرفه بأصول معاشره الناس.


موت ابن هانئ

أکثر المؤرخین الذین تحدثوا عن ابن هانئ متفقون علی أن وفاته کانت فی سنه اثنتین و ستین و ثلاثمائه 362 (972)(2) ، و فی مدینه برقه(3) ، و لکنهم لم یتفقوا علی کیفیه الموت و لا سببه، فابن خلدون(4) و أبو الفداء(5) و ابن الأثیر(6) یقولون بأنه کان مع المعز عند ما توجه إلی مصر و لما وصل إلی برقه قتل ابن هانئ غیله، هذا ما لا تذکره کتب التاریخ الأدبی فتخالف هذا الرأی، فیذکر ابن الخطیب أن ابن هانئ توجه إلی مصر لیلحق بالمعز الذی کان آنذاک فیها و عند وصوله إلی برقه، سکر و نام عریانا و کان البرد شدیدا فافلج و توفی فی سنه إحدی و ستین و ثلاثمائه(7) و یخالف هذه الروایه یاقوت الحموی، إذ یذکر أنه "وجد ملقی فی سانیه من سوانی البلد مخنوقا بتکه سراویله، و لم یعرف سبب ذلک، و لا فاعله، و کانت وفاته کذلک یوم الأربعاء سنه اثنتین و ستین و ثلاثمائه"(8) و یجمع ابن خلکان(9) بین الروایتین دون أن یستطیع أن یرجح إحداهما علی الأخری.

من هذا نری أن المؤرخین لم یتفقوا علی کیفیه موت الشاعر و أن اتفقوا علی تاریخ هذه الوفاه و أحب أن أشیر إلی أن ابن هانئ لم یکن فی صحبه المعز عند ما قتل، ذلک أن المعز کان قد سبقه إلی مصر و عاد الشاعر لیأخذ عیاله و یلحق به و لما کان فی برقه قتل غیله فبلغ ذلک المعز فقال - هذا الرجل کنا نود أن نفاخر به شعراء المشرق، فلم یقدر لنا ذلک(10) و من الجائز أن یکون جماعه من سکان برقه، من المتعصبین علی الفاطمیین، اغتنموا فرصه سفره بعیدا عن جیش المعز، فاغتالوه(11)


شعر ابن هانی و الحیاه الاجتماعیه

ابن هانئ، ککل شاعر فی کل عصر، لا یمکن أن نفصله عن بیئته أو نطلب إلیه أن یتناسی أو یتجاهل ما یدور حوله، بل علی النقیض من ذلک، نتوقع أن نری شعره مرآه عصره و محیطه، و سجلا حافلا للأحداث التی مر بها، و العادات التی عرفها.

لقد قضی الشاعر ما یقرب من نصف عمره فی بیئه غیر البیئه التی أبصر فیها النور، فی البیئه الإفریقیه، و فی ظل دوله ناشئه هی الدوله الفاطمیه، القائمه علی الایمان بان الخلافه الإسلامیه حق من حقوق آل البیت من أبناء علی من زوجته فاطمه الزهراء، و کان یؤید هذه الدعوه أناس اختلفوا جنسا و توحدوا غایه. هذا المجتمع الإفریقی لم یهمله ابن هانئ، بل تحدث عنه و إن لم یسهب فی الحدیث. إن فی شعر ابن هانئ ما یدل علی أن فی هذا المجتمع کان یعیش العربی و البربری و المولی، و نحن إذا ما قرأنا شعره نراه یتحدث عن العرب باعجاب و اعتزاز، و لا غرابه بذلک فالشاعر عربی، و الخلیفه عربی، بل و من خیره قبائل العرب، بل و من خیره هذه القبیله، من هاشم بن عبد المطلب، و إنا لنلاحظ أن الشاعر ما اتصل إلا بالعرب، فقد اتصل بأبناء علی بن حمدون و هم من جذام و جذام من عرب الجنوب کما اتصل بأبی الفرج الشیبانی و هو من قبیله بنی شیبان. أما أبناء علی بن حمدون فیثبت الشاعر أنهم أقرباؤه إذ یفتخر بهم و بهذا یقول:

فمهلا بنی عمی و أعیان معشری و أملاک قومی و الخضارم من نجری

و هؤلاء ینتسبون إلی جذام کما یتضح من قوله فی مدح إبراهیم بن جعفر بن علی بن حمدون:

و إذا شاء قلدته جذام شرف البیت من أواخ و سمک

و أما فی مدحه لأبی الفرج الشیبانی فیفخر بالنسب العرب، و یجعل هذا النسب سببا لنیل الشرف:

أبلغ ربیعه عن ذی الحی من یمن أنا نؤلف شملا لیس یفترق

إنا و إیاکم فرعان من کرم قد بورکا و زکا الأثمار و الورق

انا لتشرف أیام الفخار بنا حتی یقول عدانا إننا الفلق

و أما الخلیفه فالشک لا برقی [یرقی] إلی نسبه لأنه القطب الذی تدور حوله الدعوه الفاطمیه.

و هناک طبقه أخری هی طبقه غیر العرب ممن ناصروا الدعوه الفاطمیه و أیدوها، و قد کان من بین هؤلاء قبائل عدیده أشهرها صنهاجه، و منها زیری بن مناد، و ابنه یوسف بلکین، و کانا مقدمین عند المعز، و قائدین یعول علیهما فی الأمور الصعبه، و نحن لا نری أن ابن هانئ یذکر هذین القائدین فی شعره و لم یمتدحهما أبدا، و ربما کان ذلک تعصبا منه للعرب أو لأن هذین کامثالهما من غیر العرب، أو المستعربین لم یکونا یفهمان العربیه، لذلک انصرف عنهما الشاعر. و هناک قبائل أخری کقبیله کتامه و زناته و بنی وأسول، و من هذه القبائل من کان یثور علی المعز، فیرسل إلیها الجیوش، و قد أشار ابن هانئ إلی هذه المعارک، و خاصه تلک المعارک التی جرت ضد الحروریین - و هم من الخوارج -، فقد حاربهم جعفر بن علی، و انتصر علیهم، و استولی علی قلعه کتامه التی کانت:

حروریه ما کبر الله خاطب علیها و لا حیی بها ملکا وفد

کما أنه لما مدح أبا الفرج الشیبانی لم ینس أن یذکر بلاءه فی قتال هذه القبائل
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1- ابن خلدون تاریخ ج 4-46.

2- ابن خلکان وفیات الأعیان ج 3-49.

3- دیوان ق 32-466.

4- ابن خلدون المصدر السابق ص 49.

5- أبو الفداء تاریخ ج 1182.

6- ابن الأثیر الکامل ج 8-223.

7- ابن الخطیب الاحاطه ج 2-212.

8- یاقوت معجم الأدباء ج 19-92.

9- ابن خلکان وفیات الأعیان ج 3-49.

10- المصدر ذاته وفیات الأعیان ج 3-49.

11- ما ذکره ابن الخطیب عن سبب موته لا یقصد به إلا التشنیع علی ابن هانی، فالشاعر اغتیل اغتیالا لأنه أصبح لسان الدوله الفاطمیه (ح).




البربریه الخارجه علی الخلافه الفاطمیه:

لم یجهلوا ما تلاقی فی التشیع من تحریض شاریه أو بأس شاری

و ما تذلل من أهل العناد لهم و ما تداری من الدین الأباضی

و هناک طبقه أخری تسهم فی بناء هذا المجتمع، هی طبقه الموالی و لا سبیل إلی معرفه الکثیر عنها، غیر أن من الواضح أن بعض هؤلاء الموالی ممن کانوا فی خدمه الخلفاء، استطاعوا أن یکسبوا ثقه أسیادهم فتوصلوا إلی مراکز مرموقه و ما قیصر و جوهر قائدا المعز إلا من هؤلاء الموالی، و ابن هانئ عند ما یمدح جوهر - إذ أننا لا نراه یمدح غیره من الموالی -، لا یتعرض لنسب جوهر، بل یتحدث عن شجاعته و کرمه و رزانته و حسن تصریفه للأمور، و عن اجتهاده فی محاربه الثائرین علی المعز:

و أدرکت سولا فی ابن وأسول عنوه و زحزحت منه یذبلا فتزحزحا

و هو لا یتحدث عن نسب جوهر، ذلک لأن جوهر مولی، و الموالی لا نسب لهم یفخرون به إلا نسب الولاء.

من کل هذا نستخلص أن ابن هانئ کان متعصبا للعرب، فهو لم یمدح بربریا و لم یذکر فضل هؤلاء علی الخلافه الفاطمیه، إذ کانوا دعائم وجودها الأول، و کذلک لم یمدح من الموالی إلا جوهرا فهل کان ابن هانئ یحتقر الموالی و البربر و یفضل علیهم العرب؟ قد یکون ذلک و قد یجوز أن یکون الموالی و البربر لا یحسنون فهم العربیه، و لذلک انصرف عنهم الشاعر(1)


المدح

المدح هو الفن الشعری الذی قامت علیه شهره ابن هانی، و أما الفنون الشعریه الأخری فلم یولها أهمیه.

کنا رأینا أن الشاعر خرج من الأندلس مضطرا، و جاء الغرب هاربا - کما یقول هو - من الأمویین و عمالهم الذین نقموا علیه تشیعه، خرج إلی عدوه المغرب حیث اتصل بجوهر قائد المعز و مدحه کما یقولون، بید أن ابن الآبار لا یذکر أن ابن هانی اتصل بجوهر عند خروجه إلی عدوه المغرب، بل یقول: و اتصل بجعفر بن علی بن حمدون الأندلسی و بأخیه یحیی. أما أنا فأری أن ابن هانی لم یتصل أولا بجوهر، لأسباب منها أن جوهرا هذا لم یغزه المعز إلا عند ما ثار ابن واسول محمد بن الفتح علی المعز و تلقب بأمیر المؤمنین(2) ، و هو من سلاله میمون بن مدار بن الیسع من بنی واسول المکناسی، تغلب علی سجلماسه و دعا لنفسه، و أری الناس أنه یدعو لبنی العباس، و رفض الخارجیه، و لقب نفسه بأمیر المؤمنین الشاکر بالله، و اتخذ السکه باسمه و لقبه، و بقی إلی أن قبض علیه جوهر سنه 347 بعد أن تغلب علی سلجماسه المدینه التی اتخذها الخوارج مرکزا لهم بعد أن اختطوها سنه 140 هجریه و إلی هذا الحدث یشیر ابن هانی فی قصیدته التی مدح بها جوهرا و قد کنا رأینا أن خروجه من الأندلس کان حوالی سنه 344، فهل یعقل أن یبقی ثلاث سنوات تائها قبل من الأندلس کان حوالی سنه 344، فهل یعقل أن یبقی ثلاث سنوات تائها قبل أن یتصل بجوهر؟ لذلک اعتقد أن اتصاله کان أولا بجعفر بن علی بن حمدون و أخیه یحیی قبل أن یتصل بجوهر بل ربما اتصل بقیصر الصقلی الذی خلفه المعز علی الجیش بعد جولته الأولی فی سنه 342 إلی بنی کملان و ملیله و هواره(3) قبل أن یتصل بجعفر أو ببحیی [بیحیی] ابنی علی بن حمدون، و لکن لیس فی الدیوان ما یثبت ذلک، و علی هذا فنحن سنقسم مدحه بالنسبه للممدوحین، و نبتدئ بمدح الشاعر لأبناء علی بن حمدون علی اعتبار أنه أول شعر له قاله فی المغرب، و ربما کان أول مدح عرف و دون له، غیر أنه لا یجب أن نفهم من ذلک أن کل مدحه لهما کان قبل أن یتصل بالمعز، بل أنه مدحهما أیضا بعد اتصاله بالمعز، لخلال أعجب بها کانت بهم، من فهم للعربیه، و أریحیه قحطانیه، و أبناء علی بن حمدون هم جعفر و أخوه یحیی و إبراهیم بن جعفر "و قد دخل جدهما الأندلس من الشام و سکن بکوره البیره، ثم تنقل حفیده حمدون جد جعفر هذا إلی بجایه، و صحب أبا عبد الله الشیعی الداعی، و دخل فی مذهبه، فلما تغلب الشیعی علی إفریقیه، ظهر علی بن حمدون... ثم ازداد ظهورا فی أیام عبید الله المهدی... و خرج معه إلی أرض المغرب فأمره ببناء مدینه المسیله و ولاه علیها و تولی ابنه جعفر المسیله من بعده، فلم یزل متولیا لها، رفیع المنزله عند سلطانه إلی أن قتل محمدا ابن خزر الزناتی القائم بدعوه بنی أمیه، زیری بن مناد، فخاف جعفر من صاحب إفریقیه، فبادر إلی الفرار بنفسه مع أخیه یحیی و جمیع أهله و ماله سنه 360، فصار عند بنی خزر أمراء زناته، فشق جعفر الصحراء معهم قاصدین لزیری، فالتقوا معهم، و دارت بینهم حرب صعبه انجلت عن قتل زیری... و لما تم الأمر لأمراء زناته، و جعفر بن علی، بادر جعفر بمراسله الحکم إلی الأندلس ملقیا بنفسه علیه، معتصما بدعوته، ثم أرسل إلیه أخاه یحیی ثم سار إلیه بنفسه. فحظی عنده(4) و هنا لا بد لنا من الإشاره إلی خلاف تاریخی بین صاحب البیان المغرب ابن عذاری و ابن خلدون إذ أن الأول یقرب بان الذی قتل محمد بن خزر الزناتی الذی کان جبارا عاتیا طاغیا هو زیری بن مناد بینما یقول ابن خلدون بان المعز أمر بلکین بن زیری بن مناد بغزوه فغزاه فی بلاده...

و ذلک سنه 360(5) و زیری من قبیله إفریقیه تعرف بصنهاجه، استقدمه المعز إلی حضرته سنه 343 فأکرمه و استخدمه فی بعض المهام، و نحن لا نستطیع أن نثبت أیهما الذی قتل محمدا بن خزر الزناتی إلا إذا اعتبرنا کتب التاریخ أصدق من کتب الأدب فی النواحی التاریخیه، و نحن یهمنا فقط أن نؤکد أن جعفرا و أخاه یحیی انتقضا علی المعز و أیدا بنی أمیه و ذلک عند ما بعد المعز عن المغرب و أصبح فی مصر بعیدا عن المغرب و متوجها بکلیته إلی الشرق.

هذان الرجلان اتصل بهما ابن هانی فاجزلا صلته و أحلاه منزله طیبه، فمدحهما.


الشاعر و ابنا علی بن حمدون

عرفنا أن جدهما الأعلی جاء إلی الأندلس، و سکن کوره البیره، و أن جدهما حمدون انتقل إلی إفریقیه، و صحب أبا عبد الله الشیعی، و احتل مرکزا حسنا، و کذلک ابنه علی من بعده، و حفیده جعفر.
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1- مثل ابن هانی فی إسلامه و کیاسته لا یمکن أن یحتقر الشعوب لا سیما منها المناضل المخلص، و لکن الحقیقه أن زعماء تلک الأقوام غیر العربیه لم یکونوا یفهمون العربیه فهما صحیحا، فإذا فهموها بعض الفهم، فلم یکن لهم من هذا الفهم ما یجعلهم یتذوقون الشعر العربی و یدرکون جمال أسلوبه و بعد مرامی معانیه ینفذ عندهم و یروج، لذلک لم یکن لابن هانی فیهم شیء من الشعر (ح).

2- ابن خلدون: تاریخ ج 4-64.

3- ابن خلدون: تاریخ ج 4-46.

4- ابن عذاری: البیان المغرب ج. - 242-243.

5- ابن خلدون تاریخ ج 4-48.




و فی جعفر یقول:

قد کنت قبل رضاک أزجی عارضا فاشیم منه الزبرج المنجابا

آلیت أصدر عن بحارک بعد ما قست البحار بها فکن سرابا

و نظرا لشجاعه جعفر و حنکته و قدرته علی تسییر الأمور فقد اختاره الامام لسد الثغور.

سد الامام بک الثغور و قبله هزم النبی بقومک الأحزابا

أنتم ذوو التیجان من یمن ذا عد الشریف أرومه و نصابا

و له فی جعفر هذا قصیده جمیله، فیها من نفس المتنبی الشیء الکثیر و جمالها فی هذه الألفاظ الفخمه و التراکیب الحلوه القویه مع دقه فی الوصف و إصابه فی تادیه المعنی:

القائد الخیل العتاق شوازبا خزرا إلی لحظ السنان الأخزر

شعت النواصی حشره آذانها قب الأیاطل ظامیات الأنسر

فی فتیه صدأ الدروع عبیرهم و خلوقهم علق النجیع الأحمر

لا یأکل السرحان شلو طعینهم مما علیه من القنا المتکسر

أنسوا بهجران الأنیس کأنهم فی عبقری البید جنه عبقر

قوم یبیت علی الحشایا غیرهم و مبیتهم فوق الجیاد الضمر

حی من الأعراب إلا أنهم یردون ماء الأمن غیر مکدر

و کفاک من حب السماحه أنها منه بموضع مقله من محجر

فغمامه من رحمه و عراصه من جنه و یمینه من کوثر

و فی جعفر یقول:

کان لواء الشمس غره جعفر رأی القرن فازدادت طلاقته ضعفا

و قد جاشت الدأماء بیضا صوارما و مارنه سمرا و فضفاضه زعفا

و جاءت عتاق الخیل تردی کأنها تخط لها أقلام آذانها صحفا

هنالک تلقی جعفرا غیر جعفر و قد بدلت یمناه من رفقها ضعفا

و لم یقتصر ابن هانی فی مدحه علی جعفر ککبیر أسره آل علی بن حمدون، و کامیر للزاب، بل راح یتصل بأخیه یحیی کما اتصل بإبراهیم بن جعفر، یمدحهما و هما شابان یقاربانه سنا.

و من جمیل ما قاله فی مدح إبراهیم:

متهلل و البدر فوق جبینه یلقاک بشر سماحه من دونه

و الدین و الدنیا جمیعا و الندی و البؤس طوع شماله و یمینه

جذلان فالآداب فی حرکاته و الحلم فی أطراقه و سکونه

بادی الرضاء حذار منه معاودا غضبا یریک الموت بین جفونه

لین تساس به الخطوب و شده و النصل شده بأسه فی لینه

و لم یقصر ابن هانئ مدحه علی هؤلاء فقط، بل راح یمدح غیرهم من القاده و الأمراء فقد اتصل الشاعر بجوهر، و هو مملوک رومی رباه المعز لدین الله و کناه بأبی الحسین و أعلی قدره و سیره فی رتبه الوزراء و جعله قائد الجیوش و بعثه فی صفر سنه 347 - و معه عساکر کثیره إلی المغرب فافتتح مدنها و دوخ بلادها ثم جهزه المعز إلی مصر ففتحها و لما تمکن بمصر سیر جعفر بن فلاح الذی کان معه إلی بلاد الشام فی العساکر ففتحها و بقی معززا عند الفاطمیین حتی توفی سنه 381 - 992. مدح الشاعر القائد و ذلک بمناسبه انتصاره علی ابن واسول الذی ثار علی المعز فأرسل هذا له جوهرا فانتصر علی الثائر و هناه الشاعر فقال:

و ابیض من سر الخلافه واضح تجلی فکان الشمس فی رونق الضحی

أریک به نهج الخلافه مهیعا ییین [یبین] و اعلام الخلافه وضحا

و لما اجتباه و الملائک جنده لمهلکهم درت علی قطبها الرحی

فقلدها جم السیاسه مدرها إذا شاء رام القصد أو قال أفصحا

و عند ما غادرها القائد القیروان إلی مصر شیعه المعز و مدحه الشاعر بقصیده اعتبره فیها أنه سیف بنی هاشم:

إلی أن تبدی سیف دوله هاشم علی وجهه نور من الله یسطع

و ثمه رجل ثان هو محمد بن عمر الشیبانی، و کنیته أبو الفرج، اتصل به الشاعر، و کان هذا الرجل صاحب أعمال الصعید - کما یظهر من قول الشاعر - قبل اتصاله بالمعز، و فی هذا الرجل یقول ابن هانی:

الواهب الألف إلا أنها بدر و الطاعن الألف إلا أنها نسق

و من مواهبه الرایات خافقه و العادیات إلی الهیجاء تستبق

جم الأناه العفو مبتدر المعروف مدرع بالحزم منتطق

و فیه یقول:

لیث الکتیبه و الأبصار ترمقه و بیضه الخدر فی اللیل الدجوجی

ثقفت منه أدیبا شاعرا لسنا شتی الأعاریض محذور الأحاجی

مستطلعا لجوابی من بدیهته فما یجاوبه مثل النواسی

قریب عهد باعراب الجزیره لم ینطق بدارا و لم ینسب إلی عی

لا یشرح القوم وحشی الغریب له و لا یسائل عن تلک الأحاجی

و عند ما توجه جیش المعز لفتح مصر بقیاده جوهر الصقلی، کان أبو الفرج فی جمله القواد، فمدحه الشاعر فی هذه المناسبه قائلا:

حلفت بالسابغات البیض و الیلب و بالأسنه و الهندیه القضب

أنت السبیل إلی مصر و طاعتها و نصره الدین و الإسلام فی حلب

و أین عنک بأرض سستها زمنا و ازدان باسمک فیها منبر الخطب

أ لست صاحب أعمال الصعید بها قدما و قائد أهل الخیم و الطنب

أن لا تقد عظم ذا الجیش اللهام فقد شارکت قائده فی الدر و الحلب

فالناس غیرک اتباع له خول و أنت ثانیه فی العلیا من الرتب

أیدته عضدا فیما یحاوله و کنتما واحدا فی الرأی و الأدب

فلیس یسلک إلا ما سلکت و لا یسیر إلا علی أعلامک اللحب

فقد سری بسراج منک فی ظلم و قد أعین بسیل منک فی صبب

جریتما فی العلی جری السواء معا فجئتما أولا و الخلق فی الطلب

و أنتما کغراری صارم ذکر قد جردا أو کغربی لهذم ذرب

و قد عرف الشاعر رجلا آخر کان عاملا للمعز علی برقه، اسمه أفلح الناشب، و هو الذی قد وطا البلاد، و استعمل الجهاد، لمن خالف المعز من البربر و غیرهم فمدحه بقصیده واحده یصفه فیها بالعلم و الکرم حتی أن الناس:

یردون جمه علمه و نواله فکأنهم حیث التقی البحران
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و یذکر إخلاصه للمعز فیقول:

و إذا الذین أعدهم شیعا إذا قیسوا إلیه کعبد الأوثان

نضحت حراره قلبه بموده ضربت علیه سرادق الایمان

هذا هو مدح ابن هانی لمن کانوا عونا للمعز، وزراء أو عمالا أو قاده، و قد بقی علینا أن نری مدحه للمعز، علنا نستخلص لهذا صوره، و أود أن أشیر قبل ذلک إشاره خاطفه إلی أن ابن هانی لا یتوکأ علی الآیات القرآنیه فی مدح هؤلاء، مما سیجعلنا نستطیع التمییز بین مدحه للمعز و مدحه لغیره.


الشاعر و المعز لدین الله

اقترن اسم ابن هانی الأندلسی باسم المعز لدین الله الفاطمی، ذلک لأنه کان شاعره الذی أراد أن یفاخر به شعراء المشرق.

و من یتصفح دیوان ابن هانی، یعجب إذ لا یقع فیه إلا علی إحدی و عشرین قصیده من أصل ستین قصیده فی الدیوان الذی نشره الشاعر، زاهد علی، مع بضع قصائد أخری نسبت إلیه و بعض المقاطع فی موضوعات مختلفه فی حین أن الشاعر عاش فی إفریقیا ما یقرب من ثمانی عشره سنه.

لقد مدح ابن هانی المعز بقصیده مطلعها:

أقول دمی و هی الحسان الرعابیب و من دون أستار القباب محاریب

و فی هذه القصیده یشیر إلی معارک خاضها جیش المعز مع الروم و انکسار بنی أمیه أمام جیش المعز الذی أغار علی بلادهم:

لقیت بنی مروان جانب ثغرهم و حظهم من ذاک خسر و تتبیب

و قد وقعت هذه المعرکه فی سنه أربع و أربعین و ثلاثمائه 344 (955) عند ما أغزی المعز عامله علی صقلیه ساحل المریه:

و لا مدح إلا للمعز حقیقه یفصل درا و المدیح أسالیب

نجار علی البیت الإمامی معتل و حکم إلی العدل الربوبی منسوب

و لم أر زوارا کسیفک للعدی فهل عند هام الروم أهل و ترحیب

إذا ذکروا آثار سیفک فیهم فلا القطر معدود و لا الرمل محسوب

تشب لها حمراء قان أوارها سبوح لها ذیل علی الماء مسحوب

و یعیب علی بنی أمیه تقاعسهم عن الدفاع عن أراضیهم ضد الغزاه و یعیرهم بالتخاذل و یتطرق إلی بنی العباس فی الشرق فیرمیهم بالقعود عن نصره الدین و تخاذلهم أمام جیوش الروم التی تهاجم الثغور فی البلاد الإسلامیه و صرفهم أوقاتهم فی الشرب و السماع:

و نوم بنی العباس فوق جنوبهم و لا نصر ألا قینه و أکاویب

لذا لا یبقی إلا المعز وحده یدافع عن الدین، و یحفظ حرمه المسلمین، و یرد عادیه المغیرین:

و لا عجب و الثغر ثغرک کله و أنت ولی الثار و الثار مطلوب

و أنت نظام الدین و ابن نبیه و ذو الأمر مدعو إلیه فمندوب

و فی قصیده أخری لاحقه فی التاریخ إلی السابقه، یشیر إلی اخفاق بنی أمیه فی النزول علی الساحل الإفریقی:

خابت أمیه منه بالذی طلبت کما یخیب برأس الأقرع المشط

و حاولوا من حضیض الأرض إذ غضبوا کواکبا عن مرامی شاوها شحطوا

تالله لو کانت الأنواء تشبهه ما مر بؤس علی الدنیا و لا قحط

امام عدل وفی فی کل ناحیه کما قضوا فی الامام العدل و اشترطوا

لا یغتدی فرحا بالمال یجمعه و لا یبیت بدنیا و هو مغتبط

یا أفضل الناس من عرب و من عجم و آل أحمد أن شبوا و ان شمطوا

لیهنک الفتح لا أنی سمعت به و لا علی الله فیما شاء اشترط

و فی المعز یقول:

أفیقوا فما هی إلا اثنتان أما الرشاد و أما العمی

لکل بنی أحمد فضله و لکنک الواحد المجتبی

و ما لا یری من جنود السماء حولک أکثر ممن یری

لیعرفک من أنت منجاته إذا ما اتقی الله حق التقی

کان الهدی لم یکن کائنا إلی أن دعیت معز الهدی

و لم یحکک الغیث فی نائل و لکن رأی شیمه فاقتدی

شهدت حقیقه علم الشهید بانک أکرم من یرتجی

فلو یجد البحر نهجا إلیک لجاءک مستسقیا من ظما

إلی مثل جدواک تنضی المطی و من مثل کفیک یرجی الغنی

(1) و نحن نلمس حراره الایمان فی مدائح ابن هانی للمعز مما یرتفع بها عن المدح المبتذل الذی اعتاده الشعراء، فهی تعبیر قوی عن الاعجاب و الیقین و الاعتقاد، و هی صدی لما یعتمل فی نفس الشاعر من تمجید لمواقف المعز فی کفاح المعز للبیزنطیین و غیرهم من أعداء العروبه و الإسلام.


الهجاء

لیس لابن هانی فی هذا الفن إلا قصیده واحده قائمه بذاتها هجا بها الوهرانی کاتب جعفر بن علی بن حمدون، و هناک قصیده أخری یصف فیها أکولا بشکل مضحک، و فیما عدا ذلک فقد جاء الهجاء فی معرض المدح، و هذا فی القصائد التی مدح بها المعز لدین الله الفاطمی، إذ أنه کان مضطرا لأن یذکر خصوم الامام، بما یرضی عنه الامام.

و ابن هانی عند ما یعرض للأمویین یهجوهم، و یعتبرهم مغتصبی حق الفاطمیین، و یذکر مکانتهم فی الإسلام، و یتحدث عن عجزهم فی حفظ ثغورهم:

إلا أن یوما هاشمیا أظلهم یطیر فراش الهام عن کل مجثم

کیوم یزید و السبایا طریده علی کل موار الملاط عثمثم

و قد غصت البیداء بالعیس فوقها کرائم أبناء النبی المکرم

فما فی حریم بعدها من تحرج و لا هتک ستر بعدها بمحرم

و قد حملهم علی هذا الأمر ذلک الحقد الموروث من أیام الجاهلیه، و الضغینه التی لم یستطع الإسلام أن یمحوها من صدورهم، بل کبتها إلی زمن، حتی إذا وجدت منفرجا، خرجت قویه، و عملت فاتکه غیر راحمه، فهم ینتقمون لقتلاهم ببدر:

و بالحقد حقد الجاهلیه أنه إلی الآن لم یظعن و لم یتصرم

و بالثار فی بدر أریقت دماؤکم و قید إلیکم کل أجرد شیظم

و أما بنو العباس فلیسوا أقل إیذاء لأحفاد علی فقد کانوا یطالبون
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1- مرت مدائح ابن هانی فی المعز فی ترجمه ابن هانی فی المجلد العاشر فلا نعیدها هنا (ح).




بإرجاع الخلافه إلی أبناء علی، حتی إذا انتصروا، استأثروا بها دونهم، و راحوا یتعقبونهم و ینکلون بهم، فشردوا فی الأرض أو استکانوا علی مضاضه، و لذا راح الشاعر یطالبهم بإرجاع هذا الحق إلی أهله، لأنهم لیسوا أهلا له، و یعیرهم عجزهم عن رد أعدائهم، و تقاعسهم عن نصره الدین، و اکتفائهم بشرب الخمره و سماع الغناء کأنهم بذلک یرجون النصر.

و نوم بنی العباس فوق جنوبهم و لا نصر إلا قینه و أکاویب

و فی هذا القول سخریه مره، إذ یطلبون النصر من کوب یشربون به، أو قینه یسمعون إلیها، و هذا منتهی العجز، بینما یذکر أن سیده المعز، هو الذی یدافع عن الدین، و یحفظ الشریعه، و یعیرهم کون جدهم العباس من الطلقاء، و ان جدتهم أمه تدعی نثله:

لستم کابناء الطلیق المرتدی بالکفر حتی عض فیه أسار

أبناء نثله ما لکم و لمعشر هم دوحه الله الذی یختار

ردوا إلیهم حقهم و تنکبوا و تحملوا فقد استحم بوار

و دعوا الطریق لفضلهم فهم الالی لهم بمجهله الطریق منار

کم تنهضون بعبء عار واصم و العار یأنف منکم و النار

یلهیهم زمر المثانی کلما ألهاکم المثنی و المزمار

و لیس لابن هانی فی الهجاء المستقل، إلا قصیده واحده، و هناک أخری فی وصف أکول یصوره فیها تصویرا ساخرا.

و إذا کان الهجاء وصفا للعیوب من تجسیمها حتی تظهر نافره تحمل علی الاشمئزاز أو الاحتقار، فان قصیده ابن هانی فی هجاء الوهرانی تحوی الشروط التی یقتضیها فن الهجاء. و الوهرانی هو کاتب الأمیر جعفر، ممدوح الشاعر، و اسمه أحمد، و یکنی بأبی جعفر، و یعرف بالوهرانی، و یظهر أن أسبابا حدثت، حملت الشاعر علی هجاء هذا الرجل، و لکننا لا نستطیع تحدیدها و لم یتعرض إلی غیر هذا الرجل بهجاء إلا ذلک الأکول، الذی وصفه بشکل مضحک.

یبتدئ ابن هانی هجاء الوهرانی بالفخر بنفسه، فیصبغ علیها صفات حمیده کأنه یرید بذلک أن یبین الفرق بینه و بین المهجو حتی تظهر عیوب المهجو مجسمه:

طلب المجد من طریق السیوف شرف مؤنس لنفس الشریف

ان ذل العزیز أفظع مرأی بین عینیه من لقاء الحتوف

لیس غیر الهیجاء و الضربه الأخدود فیها و الطعنه الأخطیف

أنا من صارم و طرف جواد لست من قبه و قصر منیف

لیس للمجد من یبیت علی المجد بسعی وان و نفس عزوف

وعدتنی الدنیا کثیرا فلم اظفر بغیر المطال و التسویف

کلما قلب المحدد فیها اللحظ ولی بناظر مطروف

علمتنی البیداء کیف رکوب الخیل و اللیل کیف قطع التنوف

بهذه الأبیات الجمیله الجزله یصف نفسه.

و بعد ذلک ینتقل إلی هجاء الوهرانی الذی یسمیه "أبا الجعر" و الجعر نجو الحیوانات، فیسب الأیام التی ساعدته علی أن یصبح کاتبا للأمیر، و یدعی أن الأیام إنما تساعد السخفاء الأغبیاء، و تحارب الأذکیاء، و ینعته بالخسه و الدناءه، و سخافه الرأی، و الجهل، و العی، و الکذب، و الخنی، إلی ما هنالک من الصفات البذیئه السیئه ثم لا یکتفی بذلک، بل یحاول أن یثیر التشاؤم فی نفس الأمیر جعفر من اصطحابه هذا الکاتب المشئوم، لیقیله من منصبه، بل یحضه علی ذلک مخافه أن یلحقه شؤم هذا الکاتب:

إن أیام دهرنا سخفات فهی أعوان کل وغد سخیف

زمن أنت یا أبا الجعر فیه لیس من تالد و لا من طریف

ان دهرا سموت فیه علوا لوضیع الخطوب وغد الصروف

إن شاوا طلبته فی زمان الملک عندی لشاو بین قذوف

إن رأیا تدیره لمعنی بضلال الإمضاء و التوقیف

ان لفظا تلوکه لشبیه بک فی منظر الخباء الجلیف

کاذب الزعم مستحیل المعانی فاسد النظم فاسد التألیف

أنت لا تغتدی لتدبیر ملک إنما تغتدی لرغم الأنوف

نلت ما نلت لا بعقل رصین فی المساعی و لا برأی حصیف

أنت فی دوله الحبیب إلینا فترفق بالماجد الغطریف

فإذا ما نعبت شر نعیب فعلی غیر ربعه المألوف

لست أخشی إلا علیه فکن بالأریحی الرءوف جد رءوف

کیف صاحبته بأخلاق وغد لا ینی فی یبوسه و جفوف

و خنی حالف بانک ما أصبحت یوما لغیره بحلیف

و یفتش عن تهم یلصقها به تقوده إلی الموت، فلا یجد أقوی من اتهامه بمخالفه العقیده الشیعیه، و مروقه من الدین، و تحالفه مع الأمویین، و کرهه للفاطمیین:

إن فیه لشعبه من بنی مروان تنبی عن کل أمر مخوف

متخل من اثنتین برئ من إمام عدل و دین حنیف

و نشعر أن ابن هانی فی هجائه یصدر عن حقد قوی، و یرمی مهجوه بکل عیب، و یلصق به أبشع التهم، و أشدها علی الإنسان، و قد تقوده إلی الموت، و علی کل ففی القصیده جمال فی البناء، و جمال فی المعنی، إذا ما نظرنا إلی فن الهجاء بمقاییسه الخاصه. و للشاعر قصیده أخری یصف فیها أکولا، فیعطینا صوره واضحه مضحکه حتی یبدو و کأنه مصور "کاریکاتوری" هزلی یعنی بالنواحی التی تثیر الضحک، فیبرزها بشکل مشوه فاسمع إلیه یصف هذا الأکول:

انظر إلیه و فی التحریک تسکین کأنما التقمت عنه التنانین

تبارک الله ما أمضی اسنته کأنما کل فک منه طاحون

کان بیت سلاح فیه مختزن مما أعدته للرسل الفراعین

کأنما الحمل المشوی فی یده ذو النون فی الماء لما عضه النون

لف الجداء بأیدیها و أرجلها کأنما افترستهن السراحین

و غادر البط من مثنی و واحده کأنما اختطفتهن الشواهین


الرثاء

لیس لشاعرنا فی هذا الفن إلا ثلاث مرات فی شخصین لا یمتان إلیه بصله قربی، فقد رثی إبراهیم بن جعفر الذی مات صغیرا بقصیده واحده، و رثی أم جعفر فی القصیدتین الباقیتین، و نحن لم نقع له علی رثاء قریب، و لذا لا نستطیع الحکم علی عاطفته من رثائه لا باعد عنه، إذ أن رثاء الأباعد لا یمکن أن یکون قوی العاطفه کرثاء الأقارب، و یغلب علی رثائه لابن إبراهیم بن جعفر و أم جعفر الاتزان العقلی، و التأمل الفکری، و کأنه ینظر
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إلی البعید البعید من أغوار الحیاه و أعماقها، فیستخرج من ذلک حکما جمیله، و کذلک یغلب علی رثائه نفحه من زهد فی هذه الحیاه التی لا ترعی ذماما لأحد، و لا تحفظ عهدا، و کأنه یعزی بذلک السامعین من أهل الفقید.

و الواقع أنه فی مثل هذا الموقف یعود الإنسان إلی نفسه لیتأمل الحیاه عاریه من زخارف التصنع و بهارجه، و إذا به یری الراحل مثالا سیحذو حذوه یوما علی کره:

لا رجاء فی خلود کلنا وارد الماء الذی کان ورد

و أجمل ما فی رثاء ابن هانی، هو حسن اختیاره لهذه الأوزان الخفیفه الصالحه للغناء، یحرک بانشادها أوتار نفسه، و أوتار نفوس السامعین.

مات ابن إبراهیم بن جعفر و له من العمر خمس سنوات، فرثاه ابن هانی قال:

مات من لو عاش فی سرباله غلب النور علیه فاتقد

سید قوبل فیه معشر لیس فی أبنائهم من لم یسد

نافس الدهر علیه یعربا فرأی موضع حقد فحقد

هاب أن یجری علیه حکمه فنوی الغدر له یوم ولد

حیث لم ینظر به ریعانه إنما استعجله قبل الأمد

قصدته ترب خمس أسهم لو رمته ترب عشر لم تکد

نما [انما] کان شهابا ثاقبا صعق اللیل له ثم خمد

جاورت روض ثراه دیمه تحمل اللؤلؤ رطبا لا البرد

ثم یعزی الشاعر الوالد، فیقول:

لا ملوم أنت فی بعض الأسی غیر أن الحر أولی بالجلد

إلی أن یقول:

ان تسلنا ففریق ظاعن و لیالینا بنا عیس تخد

فلقد أسرع رکب لم یعج و لقد أدبر یوم لم یعد

أما قصیدتاه فی رثاء والده جعفر فقد أکثر فیهما من الحکم و فیهما من البلاغه ما یدعو إلی الاعجاب، قال یرثیها:

أ عقیله الملک المشیعها هذا الثناء و هذه الزمر

شهد الغمام و ان سقاک حیا إن الغمام إلیک مفتقر

کم من ید لک غیر واحده لا الدمع یکفرها و لا المطر

و لقد نزلت بنیه علمت ما قد طوته فهی تفتخر

و بعد أن یعدد أیادیها علی الناس، یصف بکاء الناس علیها، و تأسفهم علی فقدها، فکأنهم یحملون بین ضلوعهم جمرا، و کأنهم بفقدهم هذه المرأه الجمیله، فقدروا الخبره و الرأی السدید، و الکرم و حسن الأخلاق، فقد کانت یعتفیها الناس، فتغمرهم عطاء:

فإذا سمعت بذکر سؤددها لیلا أتاک الفجر ینفجر

و لقد تکون و من بدائعها حکم و من أیامها سیر

انا لنؤتی من تجاربها علما بما ناتی و ما نذر

قسمت علی ابنیها مکارمها ان التراث المجد لا البدر

و فی قصیدته الثانیه یرثیها قائلا:

إذا الودق فی مثل هذا الرباب؟ و ذا البرق فی مثل هذا السنا؟

إلا انهل هذا بماء القلوب و أوقد هذا بنار الحشا

و فی ذی النواویس موج البحار و ما بالبحار إلیه ظما

هلموا فذا مصرع العالمین فمن کل قلب علیه أسی

ثم یقول فیها:

فلو جاز حکمی فی الغابرین و عدلت أقسام هذا الوری

لسمیت بعض النساء الرجال و سمیت بعض الرجال النسا

و هکذا نری أن هذه المراثی الثلاث جمیله و حلوه معنی و مبنی، فجمال الأسلوب، لا یقل عن هذه المعانی جمالا، بید أننا لا نحس أن الشاعر قد مس فی عاطفته فبکی و ان تباکی.


الحکمه

لیست الحکمه عند ابن هانی ولیده العلم و المعرفه الفلسفیه، و لکنها خلاصه خبره و نتیجه تأمل، و هی بسیطه للغایه، لا یظهر علیها أثر التصنع الفلسفی، و لا التعمل الفکری العمیق، و کانی بهذه الحکمه تسایر ثقافه الشاعر العربیه الخالصه، التی لم تعقدها الفلسفه بافکارها المتنوعه، و هی حکمه مستمده من تجارب الحیاه، و لا یعنی هذا أن الشاعر قد مر بالضروره فی هذه التجارب کلها فخبر الحیاه بحلوها و مرها، بل نری أنه جرب و قرأ و تأمل و أخذ من تجارب غیره ما یحتاج، و من تأملاته ما رآه صوابا، فکانت حکمه لا تحتاج إلی تفکیر عمیق لأنها تنبع من صمیم الحیاه، و لم یکثر منها کما أکثر المتنبی، بل کانت له ومضات قلیله، طال بعضها، و قصر بعضها الآخر، و قد ورد فی قصائده أبیات متفرقه، و لکنه تعمد الحکمه تعمدا فی الرثاء و کأنه یود أن ینقل أهل الفقید من التفکیر بهول المصیبه، إلی التفکیر فی الحیاه ذاتها، فیجدوا فی ذلک عزاء، و یبدو أن هذه التأملات هی التی صرفت ابن هانی عن الاتجاه العاطفی فی الرثاء، فظهر هادئا رزینا أمام المصیبه، فهو رجل یری و یفکر و یعلم أن غایه کل حی إلی هذه الحفره من التراب، و یعلم أن البکاء لا یرد میتا، فما النفع إذن من کل هذا البکاء، و ما ذا تعوضنا مداومه الأحزان غیر الهم و الکدر.

و ثقافه ابن هانی العربیه ثقافه واسعه، فقد أخذت من القرآن و علومه بأوفر نصیب، و ضربت فی علوم اللغه بسهم وافر، و کان له من تفکیره ما یقوده إلی هذه النتائج غیر المفلسفه و لا المعقده. و هذه الحکم المتفرقه فی قصائده، و إن کانت قلیله، تدل علی نضجه الفکری، و نظرته الواقعیه للأمور، یری الأیام فی تقلباتها و تصرفاتها، فإذا هی لا تقر إنسانا علی حال، تفرحه الیوم فتبکیه غدا. تمر هذه التأملات فی ذهنه فإذا هی علی لسانه أبیات من الشعر جمیله، یتغنی بها لسانه، و یحسها فؤاده. نقرأ له:

و ما الناس إلا ظاعن و مودع و ثاو قریح الجفن یبکی لراحل

فهل هذه الأیام إلا کما خلا و هل نحن إلا کالقرون الأوائل

نساق من الدنیا إلی غیر دائم و نبکی من الدنیا علی غیر طائل

فما عاجل ترجوه إلا کآجل و لا آجل تخشاه إلا کعاجل

(1) فنحس روحا تزهد فی الحیاه، و تمل البقاء قبل أن تشبع من الحیاه، أو تتملی من مباهج الدنیا، و هذه هی عملیه الفکر الواعی، یری تصرفات الحیاه فیعلم أنها لا ترضی إلا إذا مزجت لذائذ الحیاه بمراره الصاب:
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و لیس ترضی اللیالی فی تصرفها إلا إذا مزجت صابا بقندید

و الأیام لن تغفل عن أذیتنا، و کر الجدیدین یبسط لنا الحبل حینا و یقبضه عنا حینا آخر:

و للحدیدین من طول و من قصر حبلان منقبض عنا و منبسط

یری بام عینیه تقلبات الأیام، و تغییرات الدهر، و یعرف ما جبل علیه الناس من لؤم الطباع، و نکرانهم للمعروف، و یحز فی نفسه هذا، فیقول:

و یا رب من تعلیه و هو منافس و تسدی إلیه العرف و هو کنود

و هذه المعانی التی یذکر فیها تقلبات الأیام و تصرفات القدر، تتردد کثیرا فی رثائه فتصبغه بصبغه الزاهد بالحیاه، العازف عن ملاهیها و مفاتنها، الضارب فی التقوی بأوفر سهم، و أنت لا شک واجده فی هذه المرثیات الثلاث واعظا زاهدا، و حکیما یغلب علیه التأمل الفکری ببساطته و بعده عن التعقید الفلسفی. اسمع إلیه یدعو الناس إلی أن لا ینتظروا من هذا الدهر المتقلب، و هذه الأیام التی تحمل معها النکد، خیرا و ذلک حیث یقول:

من یرجو زمانا دائما نعرف البأساء منه و النکد

فإذا ما کدر العیش نما و إذا ما طیب الزاد نفد

فلقد ذکر من کان سها و لقد نبه من کان رقد

منتض نصلا إذا شاء مضی رائش سهما إذا شاء قصد

و هی الأیام لا یأمنها حازم یأخذ من یوم لغد

أن تسلنا ففریق ظاعن و لیالینا بنا عیس تخد

فلقد أسرع رکب لم یعج و لقد أدبر یوم لم یعد

و نحن لا نری فی هذه الأبیات المصطبغه بالزهد، و المکتسیه حکمه، أی أثر للعملیه العقلیه، أو التفکیر الفلسفی، إنما هی تجارب شخصیه، و تاملات واعیه، و إدراک لواقع الحیاه. و فی مرثیته لأم جعفر کثیر من الحکم البسیطه التی تروقنا باسلوبها و بساطتها، و هی بمجملها تصور لنا الشاعر زاهدا ینصرف عن الحیاه و زخارفها، و یعزف عن لذائذها، أو کأنه ذلک الواعظ الذی ینبه الناس لما هم فیه سادرون، حیث یقول:

انا و فی آمال أنفسنا طول و فی أعمارنا قصر

لنری بأعیننا مصارعنا لو کانت الألباب تعتبر

مما دهانا أن حاضرنا أجفاننا و الغائب الفکر

و جمیل به أن یلوم أولئک الذین یرون بأعینهم تصرفات الأیام ثم لا یفکرون، کان علی قلوب أقفالها، تبصر أعینهم، و لا تعی أفئدتهم:

فإذا تدبرنا جوارحنا فاکلهن العین و النظر

لو کان للألباب ممتحن ما عد منها السمع و البصر

أی الحیاه ألذ عیشتها من بعد علمی أننا بشر

خرست لعمری الله ألسننا لما تکلم فوقنا القدر

هل ینفعنی عز ذی یمن و حجوله و الیمن و الغرر

ها أنها کاس بشعت بها لا ملجا منها و لا وزر

فانبذوا شیجا و ارم ذا شطب لا البیض نافعه و لا السمر

دنیا تجمعنا و أنفسنا شذر علی أحکامها مذر

و لکل سابق حلبه أمد و لکل وارد نهله صدر

و حدود تعمیر المعمر أن یسمو صعودا ثم ینحدر

و السیف یبلی و هو صاعقه و تنال منه إلهام و القصر

و المرء کالظل المدید ضحی و الفیء یحسره فینحسر

و لقد حلبت الدهر أشطره فالأعذبان الصاب و الصبر

و فی قصیده أخری یرثی فیها أم جعفر أیضا حیث تبدو علیه سیماء الزهاد، و وقار الحکماء، و خبره ذوی التجربه، یقول:

إلا کل آت قریب المدی و کل حیاه إلی منتهی

و ما غر نفسا سوی نفسها و عمر الفتی من أمانی الفتی

فأقصر فی العین من لفته و أسرع فی السمع من ذا و لا

و لم أر کالمرء و هو اللبیب یری ملء عینیه ما لا یری

و لیس النواظر إلا القلوب و أما العیون ففیها العمی

و من لی بمثل سلاح الزمان فاسطو علیه إذا ما سطا

یجد بنا و هو رسل العنان و یدرکنا و هو دانی الخطی

بری أسهما فنبا ما نبا فلم یبق إلا ارتهاف الظبی

تراش فترمی فتنمی فلا تحید و تصمی و لا تدری

و هذه الحکم فی قالبها الجمیل، و أسلوبها السلس السهل، و معانیها البسیطه، تبدو متزنه وهینه لأن بها خبره مکتسبه من الحیاه، و تجارب ماخوذه من الحیاه، و تجارب ماخوذه من الأیام لا أثر فیها لعمل الفکر، و کانی بها و قد خرجت من أعماق أحاسیسه، و صدرت عن قلبه الوجل أمام تقلبات هذه الأیام، فأخذت من جمال الشعور، و جمال الأسلوب، و سمو المعنی مع بساطته، شیئا کثیرا. و هذه الحکمه لا نراها کثیره فی شعره، بل هی قلیله جدا، و لو لا هذه المراثی الثلاث لما ظفرنا بهذا القدر من الحکم الجمیله.


الوصف

لم ینصرف ابن هانی لذاته فیصور أحاسیسه، و یتحث عن وجدانیاته، لکنه سلک مسلکا ابتعد به عن نفسه فلم یفکر بها إلا لمحا، و هو کشاعر تطرق إلی فنون شعریه مختلفه بید أنها لم تکن مستقله، و من هذه الفنون الوصف، و نحن نعجب کثیرا إذ لا نری أثرا للطبیعه فی شعره حتی نحس أنه نسی الطبیعه الأندلسیه الجمیله أو أنها لم تحرک فیه أوتار نفسه، فلم یکن لها حتی انعکاسات بسیطه فی شعره. و یبدو أن طبیعه إفریقیه لم تثر اهتمامه، و لم تستهوه بجمالها، و هو لم یفتش عن الجمال فی الطبیعه، و فیها کل الجمال الذی یشعر به ذو الحساسیه المرهفه، أما إذا أراد أن یصف ما له علاقه بالممدوح، کمجلس أنس، أو زهره مثلا، جاء وصفه متکلفا متعملا.

و قد اضطر بحکم المدح أن یصف عظمه ممدوحه، فیصف جیشه و خیله و أسطوله، و أجاد کل الاجاده فی وصف الخیل، بشکل جعلنا نحس أنه مغرم باصائل الجیاد، کثیر الاعجاب بجمال خلقها، و حسن منظرها، ذلک أنه اندفع فی وصفها و کأنه یصف شیئا عزیزا علیه، یعجبه منها ألوانها و زینتها، سیرها و رکضها، و کأنها فی کل حرکه من حرکاتها تحرک وترا فی نفسه و تلمس شعورا فی قلبه، فتشعر و کأنه عاشق لها، ولوع بها، و هو لا ینسی أن یتحدث عن أولئک الذین امتطوا صهواتها، و جردوا سیوفهم، و اشرعوا رماحهم، و تهیئوا للزحف، و هکذا یصف الجیش. و هو قد رأی أسطول المعز بعدده و عدته، و شاهد سیره فی البحر فوصفه أیضا، و تصور معارک المسلمین مع الروم، فتحدث عن ذلک فکان له وصف المعارک
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البحریه، لکنه إذا عرض لغیر هذه الموضوعات، جاء قوله متصنعا متکلفا، و قد وصف النجوم فی قصیدته التی مطلعها:

أ لیلتنا إذ أرسلت واردا و حفا و بتنا نری الجوزاء فی أذنها شنفا

و لم یسمع فی وصف النجوم أحسن من قصیدته هذه و هذا الشعر و ان جمع من التشبیهات ما لم یجمعه غیره فانک لا تجد فیه من حلاوه اللفظ و سهوله الحفظ (1) ما تجده فی غیره. و هذا مقیاس نقدی مقبول إذا ما أردنا أن نعرف جمال القصیده من حیث المعنی و المبنی.

لقد وصف أن هانی الخیل، هذه الأعوجیات التی إذا ما رکضت بدت طائره أو سابحه، و تبقی سابقه فی رکضها، فهی جرد عناجیج، و أجمل ما قال فی وصف الخیل، هی قصیدته التی یمدح فیها الخلیفه، و یتحدث عن هدیه جوهر له، و فیها الکثیر من الخیل التی کأنها الغانیات تسیر بزهو و کبریاء، ثم هی مکحوله المدامع، تنظر بمقله أحوی و فیها یقول:

ألا هکذا فلتجلب العیس بدنا الا هکذا فلتجنب الخیل ضمرا

مرفله یسحبن أذیال یمنه و یرکض دیباجا و وشیا محبرا

نراهن أمثال الظباء عواطیا لبسن بیبرین الربیع المنورا

یمشین مشی الغانیات تهادیا علیهن زی الغانیات مشهرا

و جررن أذیال الحسان سوابغا فعلمن فیهن الحسان تبخترا

تری کل مکحول المدامع ناظرا بمقله أخری ینفض الضال أحورا

و یتحدث بعد ذلک عن ألوانها المختلفه، إذ أن منها ما هو أبلق أو ورد أو أشقر، و منها الکمیت و الأدهم، إلی غیر ذلک من ألوان، و یتحدث بعد هذا عن شعوره أمام هذه الجیاد الجمیله، الحسنه الخلق، التامه التکوین، و إذا به یعترف قائلا:

یقر بعینی أن أری من صفاتها و لا عجب أن یعجب العین ما تری

أری صورا یستعبد النفس مثلها إذا وجدته أو رأته مصورا

أفکه منها الطرف فی کل شاهد بان دلیل الله فی کل ما برا

فاخلس منها اللحظ کل مطهم ألذ إلی عین المسهد من کری

و یعجبه منظر الخیل و قد أعدت للرکوب و هیئت للقتال فتطرب نفسه و تتفاعل مشاعره و إذا بلسانه یقول:

و الخیل تمرح فی الشکیم کأنها عقبان صاره شاقها الأوکار

من کل یعبوب سبوح سلهب حص السیاط عنانه الطیار

لا یطبیه غیر کبه معرک أو هبوه من ماقط و مغار

سلط السنابک باللجین مخدم و أذیب منه علی الأدیم نضار

و یتطلع إلی وفرته فإذا هی غدائر غاده جمیله لم تهمل شعرها، و لم یمسها بؤس و لا إقتار:

و کان وفرته غدائر غاده لم یلقها بؤس و لا إقتار

و یراها ترکض، فیتساءل عن هذا الرکض و نوعه لأنه یظن أنها تطیر،

مرت لغایتها فلا و الله ماعلقت بها فی عدوها الأبصار

و جرت فقلت أ سابح أم طائرهلا استثار لوقعهن غبار

و هل من غرابه فی ذلک و هی:

من آل أعوج و الصریح و داحس فیهن منها میسم و نجار

و نقرأ له هذه الأبیات فنحس کأنه متیم بهذه الجیاد:

من کل یعبوب یحید فلا تری الا قذالا سامیا و تلیلا

و کان بین عنانه و لبانه رشا یریع إلی الکناس خذولا

لو تشرئب له عقیله ربرب ظنته جؤذر رملها المکحولا

تتنزل الأروی علی صهواته و یبیت فی وکر العقاب نزیلا

یهوی بام الخشف بین فروجه و یقید الإدمانه المطبولا

و کثیرا ما یاتی الشاعر بمبالغات فیها شیء من الإغراق القوی فی القول، کقوله:

و أجل علم البرق فیها أنها مرت بجانحتیه و هی ظنون

و هو بحکم کونه شاعر المعز، رأی الجیش یعده المعز، و یزجیه کثیفا، حتی کأنه موکل بقضاء الله، و هذه الفتیه الشیعیه التی نذرت نفسها لله، و آل بیت رسول الله، تعلو صهوات هذه الجیاد الجمیله، و قد تقلدت سیوفها، و أشرعت رماحها، و وطدت نفسها علی الحرب و الجهاد، فی سبیل العقیده.

یری ابن هانی کل هذا و یروقه المنظر فیقول:

علیها المغاویر فی السابغات ترفرف مثل متون الأضا

حتوف تلهی بأمثالها و أسد تغذ بأسد الشری

تبختر فی عصفر من دم و تخطر فی لبد من قنا

و یری الأعادی سیوف هؤلاء فیتوهمونها سرجا أو نارا تصطلی:

و قال الأعادی أ أسیافهم أم النار مضرمه تصطلی

رأوا سرجا ثم لم یعلموا أ هندیه قضب أم لظی

و منتقدات تذیب الشلیل من فوق لابسه فی الوغی

من اللاء تأکل أغمادها و تلفح منهن جمر الغضا

أو یقول عن هؤلاء الشباب الذین علوا متن خیولهم:

و علی مطاها فتیه شیعیه ما أن لها إلا الولاء شعار

من کل أغلب باسل متخمط کاللیث فهو لقرنه هصار

قلق إلی یوم الهیاج مغامر دم کل قیل فی ظباه جبار

أن تخب نار الحرب فهو بفتکه میقادها مضرامها المغوار

فاداته فضفاضه و تریکه و مهند و مثقف بتار

أسد إذا زأرت و جار ثعالب ما أن لها إلا القلوب و جار

و إذا ما عرض للأسطول وصفه بقطعه الکثیره و قد نشرت أعلامه، و راح یمخر عباب البحر لیلقی العدو:

مؤاخر فی طامی العباب کأنه لعزمک بأس أو لکفک جود

أنافت بها أعلامها و سما لها بناء علی غیر العراء مشید

من الراسیات الشم لو لا انتقالها فمنها قنان شمخ و ریود

من الطیر إلا أنهن جوارح فلیس لها إلا النفوس مصید

من القادحات النار تضرم للصلی فلیس لها یوم اللقاء خمود

إذا زفرت غیظا ترامت بمارج کما شب من نار الجحیم وقود

فانفاسهن الحامیات صواعق و أفواههن الزافرات حدید5.
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و هذه الأبیات تعطینا فکره واضحه عن کیفیه تجهیز هذه المراکب الحربیه، بمدافع تبصق اللهب، صنعت من حدید، و ربما کانت تشبه المجانیق.

و تزین هذه المراکب بنقوش مختلفه، و أستار مفوفه، کثیاب الخرد الکواعب، مما یدل علی العنایه الزائده بها:

لها من شفوف العبقری ملابس مفوفه فیها النضار جسید

کما اشتملت فوق الأرائک خرد أو التفعت فوق المنابر صید

و قد صفحت بالحدید لتصد الأمواج:

لبوس تکف الموج و هو غطامط و تدرأ بأس ألیم و هو شدید

فمنها دروع فوقها و جواشن و منها خفاتین لها و برود

و قد کانوا یطلون هذه السفن بالقار لحفظها، فتبدوا سوداء:

و سفن إذا ما خاضت ألیم زاخرا جلت عن بیاض النصر و هی غرابیب

تشب لها حمراء قان أوارها سبوح لها ذیل علی الماء مسحوب

و قد وصف النجوم فی قصیده أعجب بها القدماء، و لکنهم لاحظوا أن لا حلاوه فی لفظها، و لا سهوله فی حفظها، و مما قاله فی وصفه لاقبال الصباح و أفول النجوم:

و قد ولت الظلماء تقفو نجومها و قد قام جیش الفجر للیل و اصطفا

و ولت نجوم للثریا کأنها خواتیم تبدو فی بنان ید تخفی

ثم یتحدث عن النجوم، فیدهشنا بسعه معرفته لما کان یعرف فی زمانه من أسماء النجوم، من الشعری العبور، إلی الدبران، فالسماکین و بنات نعش و سهیل و السهی و النسر، و غیر ذلک من أسماء.

و أما الحصری فرأیه فی هذه القصیده واضح من قوله: و قد احتذی طریقه - الضمیر عائد إلی علی بن محمد الکوفی - أبو القاسم محمد بن هانی(1) و هذا یعنی أن ابن هانی توکا فی معانی قصیدته علی المعانی التی وردت فی قصیده علی بن محمد الکوفی التی مدح فیها علی بن داود حتی فی وصف النجوم حیث ینتقل من الوصف إلی المدح قائلا:

کان نذیر الشمس یحکی ببشره علی بن داود أخی و نسیبی

(2) و هذا یشبه تماما انتقال ابن هانی فی قصیدته تلک حیث یقول:

کان لواء الشمس غره جعفر رأی القرن فازدادت طلاقته ضعفا

و قد وصف أیضا قصرا بناه إبراهیم بن جعفر فی قصیده هناه بها فقال:

و القبه البیضاء طائره به تهوی بمنخرق الصبا أعنانها

ضربت باروقه ترفرف فوقها تهوی بفتح قوادم خفقانها

علیاء موفیه علی علیائه فی حیث أسلم مقله إنسانها

نیطت أکالیل بها منظومه فغدا یضاحک درها مرجانها

و تعرضت دور الستور کأنها عذبات أوشحه یروق جمانها

و کان أفواف الریاض نثرن فی صفحاتها فتفوفت ألوانها


میر عماد الدین محمود بن میر رحمه الله الحسینی الأسدآبادی الهمذانی

المعروف بإلهی أسدآبادی.

توفی سنه 1064.

من شعراء القرن الحادی عشر الهجری المعروفین. درس أیام شبابه فی شیراز ثم سافر إلی العراق، ثم انتقل إلی أصفهان و قضی فیها سنه أو سنتین و اتصل هناک بالشعراء و منهم حکیم شفائی.

و مما ذکره نصرآبادی فی تذکرته نفهم أنه عمل مع الملا شکوهی الهمذانی فی مقهی للشای (قهوه خانه عرب) و ان الشاه عباس دخل علیهما و تکلم معهما، و سال أولا الملا شکوهی ما عملک؟ فأجاب: إنی شاعر، فطلب منه أن ینظم الشعر فنظم بیتا ارتاح له الشاه و استحسنه. ثم سال إلهی عن شهرته، فقال إلهی، فوضع الشاه یده علی رأسه و قال: إلهی.

و الظاهر أن عطف الشاه لم یتجاوز الثناء علیه، لذا نراه یضطر لترک أصفهان و السفر إلی الهند، و عرج فی طریقه لمده قصیره علی قندهار و کابلسنه 1021.

و فی سنه 1022 لازم (زمان بیک مهابت خان). و فی سنه 1033 لازم (ظفر خان أحسن الله تربتی) فی کابل، و کان هذا حاکما فیها. و نجد فی دیوان المترجم أشعارا فی مدح مهابت خان.

و لم یلبث ظفر خان أن ترک کابل إلی اکره فی الهند، فترکها المترجم إلی الهند أیضا، و کان ذلک فی أواخر حیاه جهانگیر (1014 - 1037).

و یقول میر عبد الرزاق فی کتابه (بهارستان سخن) أی: (ربیع الکلام) عن المترجم أنه کان عفیف النفس ذا همه عالیه، و لذلک استقبل من جهانگیر بحفاوه بالغه.

عاشر فی الهند الحاجی مهرجان قدسی المشهدی فی عهد ملکیهشاه جهان (1027 - 1068) و کان من الشعراء البارزین فی بلاط شاه جهان، کما أنه لم یترک ملازمه ظفر خان أحسن، و لما عین هذا لحکومه کشمیر، و کان محبا للشعراء مغرما بالشعر سافر معه میر إلهی و عاش هناک من الراتب البسیط الذی کان یتقاضاه من البلاط. ثم اعتزل الناس حتی وفاته.

توجد نسخه من دیوانه فی مکتبه المتحف البریطانی و فیها خمسه آلاف بیت من الشعر فی قصیده بمدح الأئمه ع، و مدح شاه جهان و مهابت خان و بعض الأمراء و الوزراء.

و فیه الغزل و الترکیب و الترجیح و القطعه، و رساله الساقی، و عده مثنویات صغیره و بعض الرباعیات.

و له (کنز الخزائن) و فیه منتخبات من شعر أربعمائه شاعر من شعراء القرن الثامن و التاسع و العاشر مع تراجم للشعراء.

أجمع الکتاب الذین التقوا به فی الهند علی جمال شعره. و من خلال أشعاره ندرک مدی علمه و حبه للعلوم(3)


الأمیر فخر الدین محمود ابن الأمیر یمین الدین الطغرائی المستوفی

المشهور و المتخلص ب (ابن یمین).
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3- تاریخ أدبیات إیران.




ولد فی أواخر القرن السابع فی قریه فریومد من قری سبزوار.

و توفی علی ما رواه دولت شاه سنه 745 و قبره فی صومعه والده بقریه (فریومد).

هو أحد کبار شعراء إیران فی القرن الثامن الهجری، و کان والده الأمیر یمین الدین الطغرائی - علی ما روی دولت شاه - رجلا فاضلا، أصله من الترک، استوطن فی عهد محمد خدابنده (703 - 716 ه) قریه فرومد (فریومد) من قری بیهق (سبزوار) و اشتری فیها عقارات و استقر فیها، و کان علاء الدین محمد فریومدی الذی عاش فی عهد السلطان أبی سعیدو بعده فی عصر طغا تیمور خان الذی کان صاحب دیوان و وزیر خراسان یعطف علیه.

و یتحدث دولت شاه عن أهمیه رسائل الأمیر یمین الدین إلی ابنه الأمیر محمود من الروم إلی خراسان، و أجوبه الابن إلی أبیه الذی توفی سنه 722.

و کان المترجم منذ شبابه معدودا بین الشعراء و الکتاب، و قد عهد إلیه، کما کان عهد إلی والده قبله استیفاء و تحریر الطغراء لدی الخواجه علاء الدین محمد الفریومدی وزیر خراسان الذی قتل فی 27 شعبان سنه 742 عند حدود مازندران علی أیدی السربداریین.

قضی المترجم أیام شبابه فی خراسان، و سافر إلی تبریرز [تبریز]، و حضر لدی غیاث الدین محمد بن رشید الدین فضل الله، الوزیر الذی کان بیته ملتقی لأرباب الفضل فی ذلک الزمان، و لکنه لم یبق هناک طویلا، و نظم قصیده طلب فیها من الوزیر أن یسمح له بالرجوع إلی وطنه. و نفهم من خلال أشعاره أنه عاش فتره فی العراق دون أن یستقر فیه، کما نفهم منها أنه لم تطب له الحیاه خارج خراسان، فبعد ذهابه إلی مدینه (السلطانیه) لم یطل فیها المقام. و کل ذلک یتجلی لنا من مطالعتنا لأشعاره.

و بعد رجوعه إلی خراسان عاش فی قریه (فریومد)، و کانت له اتصالات مع وزراء منطقه خراسان فیمدحهم فی أشعاره لا سیما منهم علاء الدین محمد الفریومدی وزیر خراسان. و بعد أن قتل السربداریون(1) هذا الوزیر فی حدود گرگان (جرجان) و طبرستان فی حرب بینهم و بین الطغا تیموریین، اتصل بالخواجه غیاث الدین هندو الذی أصبح وزیرا بعد مقتل أخیه.

و فی سنه 743 نشبت الحرب فی قریه حیدری بین الملک معز الدین حسین محمد کرت(2) و الخواجه وجیه الدین مسعود السربداری و الشیخ حسن الجوری، و هرب الخواجه وجیه الدین مسعود. و فی معارک هذه الحرب شرق دیوان ابن یمین، و یقول خواند میر إن جنود هرات أسروا ابن یمین، و عند ما أخذوه إلی الملک أراد تدبیر أمره بمدح الملک معز الدین حسین کرت شعرا، أملا باسترداد دیوان شعره، و لکنه لم یغز من ذلک بطائل، و الظاهر أن الدیوان ضاع فی الحرب. فراح یجمع شعره من هنا و هناک مرتبا دیوانا جدیدا احتوی علی 15 ألف بیت بین الغزل و الرباعیات و المقطعات و الترجیع و القصائد.

و قد قضی الشطر الأخیر من حیاته بین سبزوار و فریومد بقناعه کامله و اعتقادات أخلاقیه، بحیث تفرد من بین شعراء عصره بقصائده الأخلاقیه و یقول خواند میر أن هذه القصائد کانت تکتب علی الألواح و الأبواب و تحفظ فی القلوب.

و کان شعره بخلاف شعر معاصریه من الشعراء: سلسا بسیطا من غیر تکلف خالیا من الکلمات المتقعره. و هذا هو سبب رواج شعره بین الجماهیر فی کل زمان.

و قد قام فی هذا العصر الدکتور سعید نفیسی بجمع شعره و آثاره حسب المستطاع(3)


المختار بن أبی عبید بن مسعود بن عمر الثقفی،


اشاره

و کنیته أبو إسحاق:

ولد عام الهجره و قتل سنه 67 فی حربه مع مصعب بن الزبیر.

ما هی حقیقه المختار؟ انه هو نفسه خیر من یجیب علی هذا السؤال.

و قد أجاب فعلا و هو فی ساعاته الأخیره من الحیاه حین رد علی تساؤل رفیقه السائب بن مالک الأشعری فقال: "انما أنا رجل من العرب رأیت ابن الزبیر قد وثب بالحجاز، و رأیت ابن نجده وثب بالیمامه، و مروان بالشام، و کنت فیها کأحدهم، إلا أنی قد طلبت بثار أهل البیت إذ نامت عنه العرب".

و یقول عنه السید محسن الأمین: "و الله أعلم بحقیقه أمره و علی کل حال فقد شفی النفوس و أدرک الثار و انتقم الله به من الطغاه الفجره".

و إذا کنا نحن لا یمکن أن نزید شیئا علی ما قاله هو عن نفسه و ما قاله عنه السید محسن الأمین فاننا ننشر هنا قصه أخذه بثار الحسین مما لا یخرج عن موضوع (المستدرکات) مهما کان أمره و أمر الناس معه:

لما بعث الحسین مسلم بن عقیل إلی الکوفه نزل فی دار المختار، فبایعه المختار فی جمله من بایعه من أهل الکوفه و ناصحه و دعا الناس إلیه، فلما خرج مسلم کان المختار فی قریه له خارج الکوفه، لأن خروج مسلم کان قبل میعاده بسبب ضرب ابن زیاد لهانی بن عروه و حبسه فجاء الخبر إلی المختار عند الظهر بخروج مسلم فاقبل المختار فی موالیه حتی دخل الکوفه و أتی إلی باب الفیل و هو من أبواب المسجد بعد المغرب و کان ابن زیاد قد عقد لعمرو بن حریث رایه و امره علی الناس و أقعده فی المسجد فمر بالمختار رجل من أصحاب ابن زیاد یسمی هانی بن أبی حیه الوداعی فقال للمختار ما وقوفک هاهنا لا أنت مع الناس و لا أنت فی بیتک فقال له المختار أصبح رأیی مرتجی لعظم خطیئتکم فدخل هانی علی عمرو بن حریث و أخبره بذلک فأرسل عمرو إلی المختار رجلا یأمره أن لا یجعل علی نفسه سبیلا فقال زائده ابن قدامه بن مسعود لعمرو یأتیک المختار علی أنه آمن قال عمرو أما منی فهو آمن و ان بلغ الأمیر عبید الله عنه شیء شهدت عنده ببراءته و شفعت له أحسن الشفاعه فجاء المختار إلی ابن حریث و جلس تحت رایته حتی أصبح، و جاء عماره بن عقبه بن الولید بن عقبه بن أبی معیط فأخبر ابن زیاد بامر المختار فلما أذن ابن زیاد للناس دخل علیه المختار فی جمله من دخل فقال له ابن زیاد أنت المقبل فی الجموع لتنصر
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1- راجع عن السربداریین ترجمه علی بن المؤید فی المجلد الثانی من المستدرکات.

2- آل کرت دوله نشات أثناء القرنین السابع و الثامن فی الرکن الشمالی الشرقی من إیران و کان مقرها فی مدینه هرات و لکن نفوذها کان یمتد إلی الولایات القریبه فیشمل بعض بلاد الغور و إقلیم غرجستان و ولایه سجستان. و معز الدین حسین هذا هو الملک قبل الأخیر من ملوکهم، إذ انتهی ملکهم بابنه غیاث الدین الذی قتله تیمور لنک سنه 785.

3- تاریخ أدبیات إیران.




ابن عقیل فقال لم أفعل و لکنی أقبلت و قعدت تحت رایه عمرو بن حریث إلی الصباح و شهد له عمرو بن حریث بذلک فضربه ابن زیاد بالقضیب علی وجهه حتی أصاب عینه فشترها(1) و قال و الله لو لا شهاده عمرو لک لضربت عنقک و أمر به إلی السجن فلم یزل المختار محبوسا حتی قتل الحسین (ع) فأرسل المختار رسولا إلی عبد الله بن عمر یطلب منه أن یکتب إلی یزید لیکتب إلی ابن زیاد بإطلاق المختار. فلما جاء الرسول إلی عبد الله بن عمر و علمت زوجته صفیه بحبس أخیها بکت و جزعت فرق لها عبد الله و کتب إلی یزید یطلب منه أن یکتب إلی ابن زیاد باطلاقه فکتب یزید إلی ابن زیاد: أما بعد فخل سبیل المختار ابن أبی عبید حین تنظر فی کتابی.

فدعا ابن زیاد بالمختار فأخرجه ثم قال له قد اجلتک ثلاثا فان أدرکتک بالکوفه بعدها فقد برئت منک الذمه. فلما کان الیوم الثالث خرج المختار إلی الحجاز فلقیه ابن العرق مولی ثقیف وراء واقصه فسلم علیه و ساله عن عینه فقال خبطها ابن الزانیه بالقضیب فصارت کما تری ثم قال: قتلنی الله إن لم اقطع أنامله و أعضاءه إربا إربا، ثم قال: إذا سمعت بمکان قد ظهرت به فی عصابه من المسلمین اطلب بدم الشهید المظلوم المقتول بالطف سید المسلمین و ابن سیدها و ابن بنت سید المسلمین الحسین بن علی فو ربک لأقتلن بقتله عده القتلی التی قتلت علی دم یحیی بن زکریا ع فجعل ابن العرق یتعجب من قوله: ثم سار المختار حتی وصل إلی مکه و ابن الزبیر یدعو إلی نفسه سرا فکتم أمره عن المختار ففارقه المختار و غاب عنه سنه فسال عنه ابن الزبیر فقیل له انه بالطائف ثم حضر المختار و بایع ابن الزبیر علی شروط شرطها و أقام عنده و حارب معه أهل الشام و قاتل قتالا شدیدا و کان أشد الناس علی أهل الشام. فلما هلک یزید و أطاع أهل العراق ابن الزبیر أقام المختار عنده خمسه أشهر و أیاما فقدم هانی بن أبی حیه الوداعی إلی مکه یرید العمره فی رمضان فسأله المختار عن أهل الکوفه فأخبره أنهم علی طاعه ابن الزبیر إلا أن طائفه من الناس هم عدد أهلها لو کان لهم من یجمعهم علی رأیهم أکل بهم الأرض فقال المختار: أنا أبو إسحاق أنا و الله لهم أن أجمعهم علی الحق و ألقی بهم رکبان الباطل و أهلک بهم کل جبار عنید. ثم رکب راحلته و أقبل نحو الکوفه حتی وصل إلی نهر الحیره یوم الجمعه فاغتسل و ادهن و لبس ثیابه و اعتم و تقلد سیفه و رکب راحلته و دخل الکوفه و جعل لا یمر علی مجلس إلا سلم علی أهله و قال أبشروا بالنصره و الفلح آتاکم ما تحبون و لقیه عبیده بن عمرو البدائی الکندی و کان من أشجع الناس و أشعرهم و أشدهم تشیعا و حبا لعلی ع فقال له: أبشر بالنصر و الفلح. و کان سلیمان بن صرد و أصحابه فی ذلک الوقت یستعدون للطلب بثار الحسین ع فلما خرج سلیمان و أصحابه نحو الشام قال عمر بن سعد و شبث بن ربعی و یزید بن الحارث بن رویم و هم من قتله الحسین ع لعبد الله بن یزید الخطمی و هو والی الکوفه من قبل ابن الزبیر و إبراهیم بن محمد بن طلحه و هو أمیر الخراج: أن المختار أشد علیکم من سلیمان بن صرد إن سلیمان إنما خرج یقاتل عدوکم و ان المختار یرید أن یثب علیکم فی مصرکم فأوثقوه و اسجنوه فأتوا و أخذوه بغته و أراد إبراهیم أن یقیده و یمشیه حافیا فلم یقبل عبد الله و أتی ببغله دهماء فحمل علیها و قیل بل قیدوه. و لما قدم أصحاب سلیمان بن صرد إلی الکوفه کتب إلیهم المختار من الحبس: أما بعد فان الله أعظم لکم الأجر و حط عنکم الوزر بمفارقه القاسطین و جهاد المحلین أنکم لم تنفقوا نفقه و لم تقطعوا عقبه و لم تخطوا خطوه إلا رفع الله لکم بها درجه و کتب لکم حسنه فأبشروا فانی لو خرجت إلیکم جردت فیما بین المشرق و المغرب من عدوکم السیف باذن الله فجعلتهم رکاما و قتلتهم فذا و توأما فرحب الله لمن قارب و اهتدی و لا یبعد الله إلا من عصی و أبی و السلام یا أهل الهدی. و أرسل إلیهم الکتاب مع رجل یقال له سبحان قد ادخله فی قلنسوته بین الظهاره و البطانه، فلما جاء الکتاب و وقف علیه جماعه من رؤساء القبائل أعادوا إلیه الجواب مع عبد الله بن کامل و قالوا: قل له قد قرأنا کتابک و نحن حیث یسرک فان شئت إن نأتیک حتی نخرجک من الحبس فعلنا فأتاه فأخبره فسر لذلک و أرسل إلیهم لا تفعلوا هذا فانی أخرج فی أیامی هذه. و کان المختار قد بعث غلاما له إلی عبد الله بن عمر زوج أخته و کتب إلیه: أما بعد فانی قد حبست مظلوما و ظن بی الولاه ظنونا کاذبه فاکتب فی یرحمک الله إلی هذین الظالمین یعنی إلی والی الکوفه و أمیر خراجها کتابا لطیفا عسی الله أن یخلصنی من أیدیهما بلطفک و برکتک و یمنک و السلام.

فکتب إلیهما عبد الله بن عمر: أما بعد فقد علمتما الذی بینی و بین المختار من الصهر و الذی بینی و بینکما من الود فأقسمت علیکما بحق ما بینی و بینکما لما خلیتما سبیله حین تنظران فی کتابی هذا و السلام علیکما و رحمه الله و برکاته.

فلما أتاهما کتاب ابن عمر طلبا من المختار کفلاء فاتی أناس کثیر من أشراف الکوفه لیکفلوه فاختار عبد الله ابن یزید منهم عشره من الأشراف فضمنوه فدعا به عبد الله بن یزید و إبراهیم بن محمد بن طلحه و حلفاه أن لا یخرج علیهما فان خرج فعلیه ألف بدنه ینحرها لدی رتاج الکعبه و ممالیکه کلهم أحرار فحلف لهما بذلک و خرج إلی داره. و کان یقول بعد ذلک: قاتلهم الله ما أحمقهم حین یرون أنی أ فی لهم بایمانهم هذه، أما حلفی بالله فانی إذا حلفت علی یمین فرأیت خیرا منها أکفر عن یمینی و خروجی علیهم خیر من کفی عنهم و أما هدی ألف بدنه فهو أهون علی من بصقه و أما عتق ممالیکی فو الله لوددت أنه تم لی أمری ثم لم أملک مملوکا أبدا. و لما استقر المختار فی داره أخذت الشیعه تختلف إلیه و اتفقوا علی الرضا به و کان أکثر من استجاب له همدان و قوم کثیر من أبناء العجم الذین کانوا بالکوفه و کانوا یسمون الحمراء لحمره وجوههم و کان منهم بالکوفه زهاء عشرین ألف رجل. و کان قد بویع للمختار و هو فی السجن و لم یزل أصحابه یکثرون و أمره یقوی حتی عزل ابن الزبیر عبد الله بن یزید و إبراهیم بن محمد بن طلحه و بعث عبد الله بن مطیع والیا علی الکوفه. فلما قدمها جاءه إیاس بن مضارب و قال له: لست آمن المختار أن یخرج علیک و قد بلغنی أن أمره قد تم فابعث إلیه فاحبسه، فبعث إلیه ابن مطیع زائده بن قدامه و حسین بن عبد الله من همدان فقالا له: أجب الأمیر فدعا بثیابه و أمر باسراج دابته و هم بالذهاب معهما. فلما رأی ذلک زائده قرأ قوله تعالی:(و إذ یمکر بک الذین کفروا لیثبتوک أو یقتلوک أو یخرجوک و یمکرون و یمکر الله و الله خیر الماکرین). ففهمها المختار فجلس ثم نزع ثیابه و قال: ألقوا علی القطیفه ما أرانی إلا قد وعکت إنی لأجد قفقفه شدیده و تمثل بقول الشاعر:

إذا ما معشر ترکوا نداهم و لم یأتوا الکریهه لم یهابوا

و قال للرسولین: ارجعا إلی ابن مطیع فأخبراه بحالتی فرجعا فإذا أصحابه علی بابه و فی داره منهم جماعه کثیره، و قال حسین لزائده: انی قد فهمت قولک حین قرأت الآیه، فأنکر زائده أن یکون أراد شیئا. فقال له حسین: لا تخف فما کنت لأبلغ عنک و لا عنه شیئا تکرهانه، فأقبلا إلی ابنن.
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1- الشتر انقلاب جفن العین.




مطیع فأخبراه بعلته فصدقهما و ترکه. و قیل ان ابن مطیع بعث إلی المختار ما هذه الجماعات التی تغدو و تروح إلیک، فقال المختار: مریض یعاد، و بعث المختار إلی أصحابه فاخذ یجمعهم فی الدور حوله و أراد أن یثب بالکوفه فی المحرم، فجاء رجل من شباح حی من همدان اسمه عبد الرحمن بن شریح و کان شریفا فاجتمع مع أربعه من الشیعه و قال لهم أن المختار یرید أن یخرج بنا و لا ندری أرسله ابن الحنفیه أم لا فاتفق رأیهم علی أن یأتوا ابن الحنفیه فان أمرهم باتباع المختار اتبعوه و ان نهاهم عنه اجتنبوه فأتوا المدینه و أخبروا ابن الحنفیه بذلک، فقال لهم: و الله لوددت أن الله انتصر لنا من عدونا بمن شاء من خلقه فخرجوا من عنده و هم یقولون قد أذن لنا و لو کره لقال لا تفعلوا.

قال ابن نما رحمه الله تعالی: و قد رویت عن والدی أن ابن الحنفیه قال لهم:

قوموا بنا إلی إمامی و إمامکم علی بن الحسین ع فلما دخلوا علیه و أخبره الخبر قال یا عم لو أن عبدا زنجیا تعصب لنا أهل البیت لوجب علی الناس موازرته و قد ولیتک هذا الأمر فاصنع ما شئت فخرجوا و هم یقولون أذن لنا زین العابدین و محمد ابن الحنفیه اه و روی المسعودی فی مروج الذهب أن المختار کتب إلی علی بن الحسین السجاد ع یریده علی أن یبایع له و یقول بإمامته و یظهر دعوته و انفذ إلیه مالا کثیرا فأبی علی عأن یقبل ذلک منه أو یجیبه عن کتابه و سبه علی رؤوس الاشهاد فلما یئس المختار من علی بن الحسین کتب إلی محمد بن الحنفیه بمثل ذلک فأشار علیه علی بن الحسین أن لا یجیبه إلی شیء من ذلک و أن یتبرأ منه کما فعل هو فاستشار ابن عباس فقال لا تفعل لأنک لا تدری ما أنت علیه من ابن الزبیر فسکت عن المختار اه. و کان المختار علم بخروج من خرج إلی المدینه فشق ذلک علیه خوفا من أن لا یجیبهم ابن الحنفیه بما یحب فیتفرق عنه الناس فکان یرید النهوض بأصحابه قبل قدومهم من المدینه فلم یتیسر له ذلک فلم یکن إلا شهر أو زیاده حتی قدموا الکوفه فدخلوا علی المختار قبل دخولهم إلی بیوتهم فقال لهم ما وراءکم؟ قد فتنتم و ارتبتم. فقالوا له: إنا قد أمرنا بنصرک فقال: الله أکبر أنا أبو إسحاق أجمعوا لی الشیعه فجمع منهم من کان قریبا إلیه فقال لهم أن نفرا قد أحبوا أن یعلموا مصداق ما جئت به فرحلوا إلی إمام الهدی و النجیب المرتضی ابن خیر من مشی حاشا النبی المجتبی فأعلمهم انی وزیره و ظهیره و رسوله و أمرکم باتباعی و طاعتی فیما دعوتکم إلیه من قتال المحلین و الطلب بدماء أهل بیت نبیکم المصطفین فقال عبد الرحمن بن شریح و أخبرهم أن ابن الحنفیه أمرهم بمظاهرته و مؤازرته و قال فلیبلغ الشاهد الغائب و استعدوا و تأهبوا و قام أصحابه فتکلموا بنحو من کلامه و کان أول من أجاب المختار إلی ذلک عامر الشعبی و أبوه شراحیل. و قال جماعه للمختار أن أشراف أهل الکوفه مجتمعون علی قتالک مع ابن مطیع فان أجابنا إلی أمرنا إبراهیم بن مالک الأشتر رجونا القوه علی عدونا فإنه فتی رئیس و ابن رجل شریف له عشیره ذات عز و عدد فقال لهم المختار فألقوه فادعوه و اعلموه الذی أمرنا به من الطلب بدم الحسین ع و أهل بیته فخرجوا إلیه و معهم الشعبی فأتوه و اعلموه عزمهم علی الطلب بدماء أهل البیت ع و سألوه مساعدتهم علی ذلک و ذکروا له ما کان أبوه علیه من ولاء علی ع و أهل بیته فقال لهم أنی قد أجبتکم إلی الطلب بدم الحسین ع و أهل بیته علی أن تولونی الأمر فقالوا له أنت أهل لذلک و لکن لیس إلی ذلک سبیل هذا المختار و قد جاءنا من قبل إمام الهدی و من نائبه محمد بن الحنفیه و هو المأمور بالقتال و قد أمرنا بطاعته فسکت إبراهیم و لم یجیبهم فانصرفوا عنه و أخبروا المختار فمکث المختار ثلاثا ثم دعا جماعه من أصحابه فدخلوا علیه و بیده صحیفه مختومه بالرصاص فدفعها إلی الشعبی و قال لأصحابه انطلقوا بنا إلی إبراهیم بن الأشتر فسار فی بضعه عشر رجلا من وجوه أصحابه و فیهم الشعبی و أبوه فدخلوا علی إبراهیم فالقی لهم الوسائد فجلسوا علیها و جلس المختار معه علی فراشه، فقال له المختار: إن الله أکرمک و أکرم أباک من قبلک بموالاه بنی هاشم و نصرتهم و معرفه فضلهم و ما أوجب الله من حقهم و هذا کتاب محمد بن علی أمیر المؤمنین و هو خیر أهل الأرض الیوم و ابن خیر أهل الأرض کلها قبل الیوم بعد أنبیاء الله و رسله یأمرک أن تنصرنا و توازرنا فان فعلت اغتبطت و ان امتنعت فهذا الکتاب حجه علیک و سیغنی الله محمدا و أهل بیته عنک. ثم قال للشعبی ادفع الکتاب إلیه فدفعه إلیه الشعبی فدعا بالمصباح و فض خاتمه و قرأه فإذا فیه:

بسم الله الرحمن الرحیم من محمد المهدی إلی إبراهیم بن مالک الأشتر سلام علیک فانی أحمد إلیک الله الذی لا إله إلا هو أما بعد فانی قد بعثت إلیکم وزیری و أمینی الذی أرتضیه لنفسی و قد أمرته بقتال عدوی و الطلب بدماء أهل بیتی فانهض معه بنفسک و عشیرتک و من أطاعک فانک أن نصرتنی و أجبت دعوتی کانت لک بذلک عندی فضیله و لک أعنه الخیل و کل جیش غاز و کل مصر و منبر و ثغر ظهرت علیه فیما بین الکوفه و أقصی بلاد الشام. فلما فرغ إبراهیم من قراءه الکتاب قال: قد کتب لی ابن الحنفیه قبل الیوم و کتبت إلیه فلم یکتب إلی إلا باسمه و اسم أبیهه [أبیه] قال المختار ذلک زمان و هذا زمان قال إبراهیم فمن یعلم أن هذا کتابه؟ فشهد جماعه ممن معه بذلک منهم یزید بن أنس و أحمر بن شمیط و عبد الله بن کامل و سکت الشعبی و أبوه فتأخر إبراهیم عند ذلک عن صدر الفراش و أجلس المختار علیه و بایعه إبراهیم.

فقال المختار أ تأتینا أو نأتیک فی أمرنا فقال إبراهیم بل أنا آتیک کل یوم و دعا بفاکهه و شراب من عسل فأکلوا و شربوا و خرجوا فخرج معهم ابن الأشتر و رکب مع المختار ثم رجع إبراهیم و معه الشعبی إلی دار إبراهیم، فقال له:

یا شعبی إنی قد رأیتک لم تشهد أنت و لا أبوک فتری هؤلاء شهدوا علی حق؟ قال له الشعبی: قد شهدوا علی ما رأیت و هم ساده القراء و مشیخه المصر و فرسان العرب و لا أری مثل هؤلاء یقولون إلا حقا. قال الشعبی: قلت له هذه المقاله و أنا و الله لهم علی شهادتهم متهم غیر أنه یعجبنی الخروج و أنا أری رأی القوم و أحب تمام ذلک الأمر فلم اطلعه علی ما فی نفسی. ثم کتب إبراهیم أسماءهم و ترکها عنده. و کان إبراهیم ظاهر الشجاعه واری زناد الشهامه نافذ حد الصرامه مشمرا فی محبه أهل البیت عن ساقیه متلقیا غایه النصح لهم بکلتا یدیه فجمع عشیرته و أخوانه و من أطاعه و أقبل یختلف إلی المختار کل عشیه عند المساء فی نفر من موالیه و خدمه یدبرون أمورهم فیبقون عامه اللیل. و کان حمید بن مسلم الأسدی صدیقا لإبراهیم بن الأشتر فکان یذهب به معه إلی المختار. و اجتمع رأیهم علی أن یخرجوا لیله الخمیس لأربع عشره بقیت من ربیع الأول و قیل لآخر سنه ست و ستین. فلما کانت لیله الثلاثاء و قیل الأربعاء عند المغرب قام إبراهیم فاذن و صلی المغرب بأصحابه ثم خرج یرید المختار و علیه و علی أصحابه السلاح و کان إیاس بن مضارب صاحب شرطه عبد الله بن مطیع أمیر الکوفه فأتاه فقال له أن المختار خارج علیک فی إحدی هاتین اللیلتین فخذ حذرک منه ثم خرج إیاس فبعث ابنه راشدا إلی الکناسه و أقبل یسیر حول السوق فی الشرط ثم دخل علی ابن مطیع فقال له أنی قد بعثت ابنی إلی الکناسه فلو بعثت فی کل جبانه عظیمه بالکوفه رجلا من أصحابک فی جماعه من أهل الطاعه لهاب المختار و أصحابه الخروج علیک فبعث ابن مطیع إلی الجبانات من شحنها بالرجال و أوصی کلا منهم أن
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یحفظ الجهه التی هو فیها، و بعث شبث بن ربعی إلی السبخه و قال إذا سمعت صوت القوم فوجه نحوهم و کان ذلک یوم الاثنین و خرج إبراهیم بن الأشتر یرید المختار لیله الثلاثاء و قد بلغه أن الجبانات قد ملئت رجالا و أن إیاس بن مضارب فی الشرط قد أحاطوا بالسوق و القصر فاخذ معه من أصحابه نحوا من مائه رجل علیهم الدروع و قد لبسوا علیها الأقبیه و تقلدوا بالسیوف. و قال له أصحابه: تجنب الطریق فقال و الله لأمرن وسط السوق بجنب القصر و لأرعبن به عدونا و لأرینهم هوانهم علینا فسار علی باب الفیل ثم علی دار عمرو بن حریث فلقیهم إیاس بن مضارب فی الشرط مظهرین السلاح فقال إیاس ما هذا الجمع الذی معک و ما ترید و الله أن أمرک لمریب و قد بلغنی أنک تمر کل عشیه من هاهنا و ما أنا بتارکک حتی آتی بک الأمیر فیری فیک رأیه. فقال إبراهیم خل سبیلنا، فقال لا أفعل. و کان مع إیاس بن مضارب رجل من همدان یقال له أبو قطن و کان یصحب أمراء الشرطه فهم یکرمونه و کان صدیقا لابن الأشتر و من عشیرته. فقال له ابن الأشتر: ادن منی یا أبا قطن فظن أنه یرید أن یطلب منه أن یشفع له عند إیاس فدنا منه و کان مع أبی قطن رمح طویل فتناوله منه ابن الأشتر و هو یقول: أن رمحک هذا الطویل و حمل به علی إیاس فطعنه فی ثغره نحره فصرعه و أمر رجلا من قومه فاحتز رأسه و انهزم أصحاب إیاس و رجعوا إلی ابن مطیع فأخبروه، فبعث راشد بن إیاس مکان أبیه علی الشرط و بعث مکان راشدسویدا المنقری إلی الکناسه، و أقبل ابن الأشتر إلی المختار و قال له انا اتعدنا الخروج فی اللیله القابله و قد عرض أمر لا بد معه من الخروج اللیله قال ما هو؟ قال: عرض لی إیاس فی الطریق فقتلته و هذا رأسه مع أصحابی علی الباب فاستبشر المختار بذلک و تفاءل بالنصر و الظفر و قال هذا أول الفتح إن شاء الله تعالی، ثم قال قم یا سعید بن منقذ و أشعل النار فی القصب ثم ارفعها للمسلمین و أمر منادیه أن ینادی یا لثارات الحسین ثم دعا بدرعه و سلاحه فلبسه و هو یقول:

قد علمت بیضاء حسناء الطلل واضحه الخدین عجزاء الکفل

انی غداه الروع مقدام بطل لا عاجز فیها و لا وغد فشل

ثم قال له إبراهیم إن هؤلاء الذین فی الجبابین یمنعون أصحابنا من إتیاننا فلو سرت إلی قومی بمن معی فیاتینی کل من بایعنی من قومی و سرت بهم فی نواحی الکوفه و دعوت بشعارنا لخرج إلینا من أراد الخروج فمن أتاک أبقیته عندک فان جاءک عدو کان معک من تمتنع به فإذا فرغت انا عجلت الرجوع إلیک فقال له المختار افعل و عجل و إیاک أن تسیر إلی أمیرهم تقاتله و لا تقاتل أحدا إذا أمکنک أن لا تقاتله إلا أن یبدأک أحد بقتال، فخرج إبراهیم فی الکتیبه التی جاء بها حتی أتی قومه و اجتمع إلیه جل من کان أجابه فسار بهم فی سکک الکوفه طویلا من اللیل و هو یتجنب المواضع التی فیها الأمراء الذین بعثهم ابن مطیع فلما وصل إلی مسجد السکون أتاه جماعه من خیل زحر بن قیس لیس علیهم أمیر فحمل علیهم إبراهیم فکشفهم حتی أدخلهم جبانه کنده. فقال إبراهیم من صاحب الخیل فی جبانه کنده؟ فقیل له زحر بن قیس فشد إبراهیم و أصحابه علیهم و هو یقول، اللهم أنک تعلم انا غضبنا لأهل بیت نبیک و ثرنا لهم فانصرنا علی هؤلاء و تمم لنا دعوتنا حتی انتهی إلیهم هو و أصحابه فکشفوهم و رکب بعضهم بعضا کلما لقیهم زقاق دخل منهم طائفه. فقال إبراهیم لأصحابه انصرفوا بنا عنهم و سار إبراهیم حتی أتی جبانه أثیر فوقف فیها و تنادی أصحابه بشعارهم فأتاه سوید بن عبد الرحمن المنقری و رجا أن یصیبهم فیحظی بذلک عند ابن مطیع فلم یشعر إبراهیم إلا و هم معه فقال إبراهیم لأصحابه: یا شرطه الله أنزلوا فإنکم أولی بالنصر من هؤلاء الفساق الذین خاضوا فی دماء أهل بیت نبیکم فنزلوا ثم حمل علیهم إبراهیم حتی أخرجهم إلی الصحراء و ولوا منهزمین یرکب بعضهم بعضا و هم یتلاومون فقال قائل منهم إن هذا لأمر یراد ما یلقون لنا جماعه إلا هزموهم، فلم یزل إبراهیم یهزمهم حتی أدخلهم الکناسه فقال له أصحابه اتبعهم فاغتنم ما دخلهم من الرعب فقال و لکن ناتی صاحبنا أی المختار یؤمن الله بنا وحشته و یعلم ما کان من نصرنا له فیزداد هو و أصحابه قوه و لا آمن أن یکون جاءه، اعداؤه. فسار إبراهیم حتی أتی باب المختار فسمع الأصوات عالیه و القوم یقتتلون، و کان قد جاء شبث بن ربعی من قبل السبخه فعبی له المختار یزید بن أنس، و جاء حجار بن أبجر فجعل المختار فی وجهه أحمر بن شمیط فبینما الناس یقتتلون إذ جاء إبراهیم من قبل القصر فبلغ حجارا و أصحابه أن إبراهیم قد جاءهم من ورائهم فتفرقوا فی الأزقه قبل أن یأتیهم إبراهیم و جاء رجل من أصحاب المختار اسمه قیس بن طهفه النهدی فی قریب من مائه رجل من بنی نهد فحمل علی شبث و هو یقاتل یزید بن أنس فخلی لهم شبث الطریق حتی اجتمعوا جمیعا. و جاء عبد الله بن الحر الجعفی فی قومه لنصره المختار، ثم إن شبثا ترک لهم السکه و أقبل إلی ابن مطیع فقال له أجمع الأمراء الذین فی الجبابین و جمیع الناس ثم أخرج إلی هؤلاء القوم فقاتلهم فان أمرهم قد قوی و قد خرج المختار و ظهر و قوی أمره فلما بلغ المختار قوله خرج فی جماعه من أصحابه حتی نزل فی ظهر دیر هند فی السبخه و خرج أبو عثمان النهدی من أصحاب المختار فنادی فی بنی شاکر و هم مجتمعون فی دورهم یخافون أن یظهروا لقرب کعب الخثعمی منهم و هو من أصحاب إیاس و کان قد أخذ علیهم أفواه السکک فلما أتاهم أبو عثمان فی جماعه من أصحابه نادی با [یا] لثارات الحسین، یا منصور أمت، یا أیها الحی المهتدون إن أمین آل محمد و وزیرهم قد خرج فنزل دیر هند و بعثنی إلیکم داعیا و مبشرا فاخرجوا رحمکم الله فخرجوا ینادون یا لثارات الحسین و قاتلوا کعبا حتی خلوا لهم الطریق فاقبلوا إلی المختار فنزلوا معه و خرج عبد الله بن قتاده الخثعمی فی نحو من مائتین فنزلوا مع المختار و کان قد تعرض لهم کعب فلما عرف أنهم من قومه خلی عنهم و خرجت شبام و هم حی من همدان من آخر لیلتهم فبلغ خبرهم عبد الرحمن بن سعید الهمدانی فأرسل إلیهم أن کنتم تریدون المختار فلا تمروا من ناحیتنا فلحقوا بالمختار حتی اجتمع عنده ثلاثه آلاف و ثمانمائه قبل الفجر و کان قد بایعه اثنا عشر ألفا و کان ممن خرج معه حمید بن مسلم، فأصبح المختار و قد فرغ من تعبئه جیشه فصلی بأصحابه فی الغلس (أی الظلمه) و أرسل ابن مطیع إلی من بالجبابین أن یأتوا المسجد.

و أمر راشد بن إیاس صاحب شرطته فنادی فی الناس برئت الذمه من رجل لم یأت المسجد اللیله، فاجتمعوا فبعث ابن مطیع شبث بن ربعی فی نحو ثلاثه آلاف إلی المختار و بعث راشدا أیضا فی أربعه آلاف من الشرط، هکذا ذکر الطبری و غیره و زاد ابن نما رحمه الله أنه بعث حجار بن أبجر فی ثلاثه آلاف و ثلاثه آخرین فی ثلاثه آلاف و تتابعت العساکر إلی نحو من عشرین ألفا فلما صلی المختار الغداه سمعوا أصواتا مرتفعه فقال المختار من یأتینا بخبر هؤلاء؟ فقال له رجل أنا أصلحک الله، قال المختار فالق سلاحک و اذهب حتی تدخل فیهم کأنک متفرج و ائتنا بخبرهم قال الرجل فلما دنوت منهم إذا مؤذنهم یقیم و إذا شبث بن ربعی و معه خیل عظیمه فصلی بهم فقرأ إذا زلزلت الأرض زلزالها فقلت فی نفسی أما و الله أنی لأرجو أن یزلزل الله بکم ثم قرأ
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و العادیات ضبحا. فقال له أناس من أصحابه لو کنت قرأت أطول من هاتین السورتین شیئا. فقال ترون الدیلم قد نزلت بساحتکم و أنتم تقولون لو قرأت سوره البقره و آل عمران، مما دل علی وقوع الرعب فی قلبه. فاقبل الرجل إلی المختار و أخبره بخبر شبث و أصحابه و أتاه أیضا سعر الحنفی یرکض و کان ممن بایع المختار فلم یقدر علی الخروج معه لیله خرج خوفا من الحرس فلما أصبح أقبل علی فرسه فاعترضه راشد بن إیاس و أصحابه فرکض علی فرسه و أفلت منهم حتی أتی المختار فأخبره بخبرهم، فبعث المختار إبراهیم بن الأشتر إلی راشد بن إیاس فی تسعمائه و قیل فی ستمائه فارس و ستمائه راجل، و بعث نعیم بن هبیره أخا مصقله بن هبیره إلی شبث بن ربعی فی ثلاثمائه فارس و ستمائه راجل و أمرهما بتعجیل القتال و أن لا یقفا مقابله عدوهما لأنه أکثر منهما و قال لا ترجعا حتی تظهرا أو تقتلا، فتوجه إبراهیم إلی راشد و توجه نعیم بن هبیره إلی شبث و قدم المختار أمامه یزید بن أنس فی تسعمائه، فاما نعیم فجعل سعر الحنفی علی الخیل و مشی هو فی الرجاله و قاتل شبثا قتالا شدیدا حتی أشرقت الشمس و انبسطت و ضربهم أصحاب نعیم حتی أدخلوهم البیوت منهزمین فناداهم شبث و حرضهم فرجع إلیه منهم جماعه فحملوا علی أصحاب نعیم و قد تفرقوا فانهزم أصحاب نعیم و صبر هو فقتل و أسر سعر و معه رجلان أحدهما مولی فقتله شبث و أطلق الآخرین لأنهما عربیان فأتیا المختار. فاغتم أصحاب المختار لذلک غما شدیدا و أخبره أحد الرجلین بما کان من أمره فقال له اسکت فلیس هذا بمکان الحدیث، و جاء شبث حتی أحاط المختار و یزید بن أنس و بعث ابن مطیع یزید بن الحارث بن رویم فی ألفین فوقفوا فی أفواه السکک و ولی المختار یزید بن أنس علی الخیل و خرج هو فی الرجاله فحملت علیهم خیل شبث حملتین فلم یبرحوا من مکانهم، فقال لهم یزید بن أنس: یا معشر الشیعه قد کنتم تقتلون و تقطع أیدیکم و أرجلکم و تسمل أعینکم و ترفعون علی جذوع النخل فی حب أهل بیت نبیکم و أنتم مقیمون فی بیوتکم مطیعون لعدوکم فما ظنکم بهؤلاء القوم إن ظهروا علیکم الیوم إذا و الله لا یدعون منکم عینا تطرف و لیقتلنکم صبرا و لترون منهم فی أولادکم و أزواجکم و أموالکم ما الموت خیر منه و الله لا ینجیکم منهم إلا الصدق و الصبر و الطعن الصائب فی أعینهم و الضرب الدراک علی هامهم فتیسروا للشده و تهیئوا للحمله فإذا حرکت رایتی مرتین فاحملوا، فتهیئوا و جثوا علی الرکب و انتظروا أمره. و أما إبراهیم بن الأشتر فإنه أقبل نحو راشد ابن إیاس فإذا معه أربعه آلاف فقال إبراهیم لأصحابه لا یهولنکم کثره هؤلاء فو الله لرب رجل خیر من عشره و لرب فئه قلیله قد غلبت فئه کثیره باذن الله و الله مع الصابرین، ثم قال لخزیمه بن نصر سر إلیهم فی الخیل و أخذ هو یمشی فی الرجاله و یقول لصاحب رایته تقدم برایتک امض بها قدما قدما و اقتتل الناس قتالا شدیدا و حمل خزیمه بن نصر العبسی علی راشد فطعنه فقتله ثم نادی قتلت راشدا و رب الکعبه و انهزم أصحاب راشد و اقبل إبراهیم بن الأشتر و خزیمه بن نصر و من معهما بعد قتل راشد نحو المختار و أرسل البشیر إلی المختار بقتل راشد فکبر هو و أصحابه و قویت نفوسهم و دخل أصحاب ابن مطیع الفشل، و أرسل ابن مطیع حسانا العبسی فی نحو من ألفین لیعترض إبراهیم بن الأشتر فتقدم إلیهم إبراهیم فانهزموا من غیر قتال و أقبل إبراهیم نحو المختار و شبث بن ربعی محیط به فلما رآه یزید بن الحارث الذی کان علی أفواه السکک مقبلا نحو شبث أقبل نحوه لیرده عن شبث و أصحابه فبعث إبراهیم إلیه طائفه من أصحابه مع خزیمه بن نصر و سار هو نحو شبث فیمن بقی معه فلما أقبل إبراهیم نحو شبث جعل شبث و أصحابه ینکصون إلی الوراء قلیلا قلیلا فلما دنا منهم إبراهیم حمل علیهم و أمر یزید بن أنس أن یحمل علیهم ففعل فانهزموا حتی وصلوا إلی بیوت الکوفه و حمل خزیمه بن نصر علی یزید بن الحارث فهزمه و أصحابه و ازدحموا علی أفواه السکک و کان یزید بن الحارث قد وضع الرماه علی أفواه السکک فوق البیوت، و أقبل المختار فلما انتهی إلی أفواه السکک رمته الرماه بالنبل فصدوه عن دخول الکوفه من ذلک الوجه، و رجع الناس منهزمین إلی ابن مطیع و جاءه قتل راشد بن إیاس فسقط فی یده، فقال له عمرو بن الحجاج أیها الرجل لا تلق بیدک و اخرج إلی الناس و اندبهم إلی عدوک فان الناس کثیر و کلهم معک إلا هذه الطائفه التی خرجت و الله یخزیها و أنا أول منتدب فانتدب معی طائفه و مع غیری طائفه فخرج ابن مطیع فقام فی الناس و وبخهم علی هزیمتهم و أمرهم بالخروج إلی المختار و أصحابه. و أما المختار فإنه لما منعه الرماه من دخول الکوفه عدل إلی بیوت مزینه و احمس و بارق و بیوتهم منفرده فاستقبلوه بالماء فشرب أصحابه و لم یشرب هو لأنه کان صائما، فقال أحمر بن شمیط لابن کامل أ تری الأمیر صائما قال نعم قال لو أفطر کان أقوی له قال هو أعلم بما یصنع قال صدقت استغفر الله، فقال المختار نعم المکان للقتال هذا فقال له إبراهیم قد هزمهم الله و فلهم و ادخل الرعب فی قلوبهم و تنزل هاهنا سر بنا فو الله ما دون القصر مانع فترک المختار هناک کل شیخ ضعیف و کل ذی عله و ثقلهم و استخلف علیهم أبا عثمان النهدی و قدم إبراهیم أمامه و بعث ابن مطیع عمرو بن الحجاج فی ألفین فخرج علیهم فبعث المختار إلی إبراهیم أن اطوه و لا تقم علیه فطواه إبراهیم و أمر المختار یزید بن أنس أن یصمد لعمرو بن الحجاج فمضی نحوه و سار المختار خلف إبراهیم ثم وقف المختار فی موضع مصلی خالد بن عبد الله و أمر إبراهیم أن یمضی علی وجهه حتی یدخل الکوفه من جهه الکناسه فمضی فخرج إلیه شمر ابن ذی الجوشن فی ألفین فسرح إلیه المختار سعید بن منقذ الهمدانی فواقعه و أرسل إلی إبراهیم أن اطوه و امض علی وجهک فمضی حتی انتهی إلی سکه شبث فإذا نوفل بن مساحق فی ألفین و قیل خمسه آلاف قال الطبری و هو الصحیح و کان ابن مطیع أمر منادیا فنادی فی الناس أن الحقوا بابن مساحق و خرج ابن مطیع فوقف بالکناسه و استخلف شبث بن ربعی علی القصر فدنا ابن الأشتر من ابن مطیع فأمر أصحابه بالنزول فنزلوا فقال قربوا خیولکم بعضها من بعض ثم امشوا إلیهم مصلتین بالسیوف و لا یهولنکم أن یقال جاء آل فلان و آل فلان و سمی بیوتات أهل الکوفه، ثم قال إن هؤلاء لو وجدوا حر السیوف لانهزموا عن ابن مطیع انهزام المعزی من الذئب ففعلوا ذلک و أخذ ابن الأشتر أسفل قبائه فادخله فی منطقته و کان قد لبس القباء فوق الدرع ثم قال لأصحابه شدوا علیهم فدی لکم عمی و خالی فلم یلبثوا أن انهزموا یرکب بعضهم بعضا علی أفواه السکک و ازدحموا و انتهی ابن الأشتر إلی ابن مساحق فاخذ بلجام دابته و رفع السیف لیقتله فسأله أن یعفو عنه فخلی سبیله و قال اذکرها لی فکان یذکرها له و دخلوا الکناسه فی آثارهم حتی دخلوا السوق و المسجد و حصروا ابن مطیع و معه الأشراف غیر عمرو بن حریث فإنه خرج إلی البر و جاء المختار حتی نزل جانب السوق و ولی إبراهیم ابن الأشتر حصار القصر و معه یزید بن أنس و أحمر بن شمیط فحصروا القصر من ثلاث جهات ثلاثه أیام، و أشرف رجل من أصحاب ابن مطیع عشیه علی أصحاب المختار فجعل یشتمهم فرماه رجل منهم بسهم فأصاب حلقه فقطع الجلد فوقع ثم برأ بعد ذلک و جعل ابن مطیع یفرق علی أصحابه الدقیق و هو محصور و اشتد علیهم الحصار و أقبلت همدان
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حتی تسلقوا القصر بالحبال فلما رأی ابن مطیع و أصحابه ذلک أشار علیه شبث أن یأخذ لنفسه أمانا فکره ذلک فأشار علیه أن یخرج خفیه إلی دار من دور الکوفه ثم یلحق بابن الزبیر فقبل و خرج لیلا فدخل دار أبی موسی و خلی القصر ففتح أصحابه الباب، و جاء ابن الأشتر فطلب من بالقصر الأمان فامنهم فخرجوا فبایعوا المختار و جاء المختار حتی دخل القصر فبات فیه و أصبح الأشراف فی المسجد و علی باب القصر. و خرج المختار فصعد المنبر و خطب الناس و قال: انا المسلط علی المحلین الطالب بدم ابن نبی رب العالمین، إلی أن قال ادخلوا فبایعوا بیعه هدی فو الله ما بایعتم بعد بیعه علی بن أبی طالب ع و آل علی ع أهدی منها ثم نزل فدخل علیه أشراف الکوفه فبایعوه علی کتاب الله و سنه رسوله (ص) و الطلب بدماء أهل البیت و جهاد المحلین و الدفع عن الضعفاء و قتال من قاتلنا و سلم من سالمنا، و أحسن المختار السیره جهده و فی ذلک یقول الشاعر:

و لما دعا المختار جئنا لنصره علی الخیل تردی من کمیت و أشقرا

دعا یا لثارات الحسین فأقبلت تعادی بفرسان الصیاح لتثأرا

و بلغه أن ابن مطیع فی دار أبی موسی فأرسل إلیه مائه ألف درهم و قال تجهز بها و کان بینهما صداقه فأخذها و مضی إلی البصره، و وجد المختار فی بیت المال تسعه آلاف درهم. و فرق العمال علی أرمینیه و آذربایجان و الموصل و المدائن و حلوان و الری و همدان و أصبهان و غیرها و دانت له البلاد کلها إلا الحجاز و الجزیره و الشام و مصر و البصره و استعمل علی شرطته عبد الله بن کامل الشاکری و علی حرسه کیسان أبا عمره مولی عرینه و صار یجلس للقضاء بین الناس ثم أقام شریحا للقضاء و کانوا یقولون أنه عثمانی و أنه ممن شهد علی حجر بن عدی و أنه لم یبلغ عن هانی بن عروه ما أرسله به و أن علیا ع عزله عن القضاء فأراد المختار عزله فتمارض فعزله و جعل مکانه غیره، و قال عبد الله بن همام یذکر المختار و أصحابه و یمدحهم:

و فی لیله المختار ما یذهل الفتی و یلهیه عن رؤد الشباب شموع

دعا یا لثارات الحسین فأقبلت کتائب من همدان بعد هزیع

و من مذحج جاء الرئیس ابن مالک یقود جموعا أردفت بجموع

و من أسد وافی یزید لنصره بکل فتی حامی الذمار منیع

و جاء نعیم خیر شیبان کلها بامر لدی الهیجا أحد جمیع

و ما ابن شمیط إذ یحرض قومه هناک بمخذول و لا بمضیع

و سار أبو النعمان لله سعیه إلی ابن إیاس مصحرا لوقوع

بخیل علیها یوم هیجا دروعها و أخری حسورا غیر ذات دروع

فکر الخیول کره ثقفتهم و شد باولاها علی ابن مطیع

فولی بضرب یشدخ الهام وقعه و طعن غداه السکتین وجیع

فحوصر فی دار الاماره بائیا بذل و ارغام له و خضوع

فمن وزیر ابن الوصی علیهم و کان لهم فی الناس خیر شفیع

و آب الهدی حقا إلی مستقره بخیر إیاب آبه و رجوع

إلی الهاشمی المهتدی المهتدی به فنحن له من سامع و مطیع

قتل المختار قتله الحسین عو المشایعین علی قتله

کان مروان بن الحکم بعد أن بویع له بالشام أرسل عبید الله بن زیاد فی جیش إلی الجزیره فإذا فرغ منها سار إلی العراق و جعل له کل ما غلب علیه و أمره أن ینهب الکوفه إن ظفر بأهلها ثلاثا ثم کان من أمره مع التوابین ما کان و کان زفر بن الحارث الکلابی و معه قبیله تسمی قیس عجلان بالجزیره علی طاعه ابن الزبیر فلم یزل ابن زیاد مشتغلا بهم عن العراق نحو سنه فهلک مروان و ولی بعده ابنه عبد الملک فأقر ابن زیاد علی ما کان أبوه ولاه فلما عجز ابن زیاد عن زفر و من معه بالجزیره أقبل إلی الموصل و هی للمختار فتنحی عامل المختار إلی تکریت و کتب إلی المختار یخبره بذلک فکتب إلیه المختار یصوب رأیه و یأمره أن لا یفارق مکانه حتی یأتیه أمره و أرسل المختار یزید بن أنس الأسدی و انتخب معه ثلاثه آلاف فارس و وعده المدد متی احتاج و شیعه و قال إذا لقیت عدوک فلا تناظرهم و إذا أمکنتک الفرصه فلا تؤخرها و لیکن خبرک کل یوم عندی و کتب إلی عامل الموصل أن یخلی بینه و بین البلاد فسار حتی أتی أرض الموصل فبلغ خبره ابن زیاد فقال لأبعثن إلی کل ألف ألفین فأرسل إلیه سته آلاف ثلاثه مع ربیعه الغنوی و ثلاثه مع عبد الله بن جمه الخثعمی فسار ربیعه قبل عبد الله بیوم حتی لقی یزید بن أنس فخرج یزید بن أنس و هو مریض شدید المرض راکب علی حمار یمسکه الرجال فوقف علی أصحابه و عباهم و حثهم علی القتال ثم وشع بین الرجال علی سریر و قال قاتلوا عن أمیرکم إن شئتم أو فروا عنه و جعل یأمر الناس بما یفعلونه ثم یغمی علیه ثم یفیق و اقتتل الناس عند فلق الصبح یوم عرفه فاشتد القتال إلی ارتفاع الضحی فانهزم أهل الشام و أخذ عسکرهم و وصل أهل العراق إلی أمیرهم ربیعه و قد انهزم عنه أصحابه و هو ینادیم و یحرضهم علی القتال و یقول إنما تقاتلون من خرج من الإسلام فاجتمع إلیه جماعه فقاتلوا معه و اشتد القتال و خرج رجل من أهل العراق یعترض الناس بسیفه و هو یقول:

برئت من دین المحکمینا و ذاک فینا شر دین دینا

ثم انهزم أهل الشام و قتل أمیرهم ربیعه فسار المنهزمون ساعه فلقیهم عبد الله الخثعمی الأمیر الثانی لأهل الشام فی ثلاثه آلاف فرد معه المنهزمین و جاء إلی الموضع الذی فیه أصحاب المختار فباتوا لیلتهم یتحارسون فلما أصبحوا یوم عید الأضحی خرجوا إلی القتال و اقتتلوا قتالا شدیدا ثم نزلوا فصلوا الظهر ثم عادوا إلی القتال فانهزم أهل الشام هزیمه قبیحه و قتلوا قتلا ذریعا و حوی أهل العراق عسکرهم حتی انتهوا إلی أمیرهم عبد الله فقتلوه و أسروا منهم ثلاثمائه أسیر فأمر یزید بن أنس بقتلهم و هو فی آخر رمق فقتلوا ثم مات آخر النهار فدفنه أصحابه و کسر قلوبهم موته و کان قد استخلف علیهم ورقاء بن عازب الأسدی فقال لأصحابه ما ذا ترون أنه بلغنی أن ابن زیاد قد أقبل إلیکم فی ثمانین ألفا و إنی لا أری لنا بأهل الشام طاقه فلو انصرفنا من تلقاء أنفسنا لقالوا إنما رجعنا عنهم لموت أمیرنا و لم یزالوا لنا هائبین فقالوا نعم ما رأیت فانصرفوا فبلغ ذلک المختار و أهل الکوفه فارجف الناس بالمختار و قالوا ان یزید قتل و لم یصدقوا أنه مات فأرسل المختار إلی عامله بالمدائن یسأله عن ذلک فأخبره بموته و ان العسکر انصرف من غیر هزیمه و لا کسره فطاب قلب المختار فدعا إبراهیم بن الأشتر و أرسله و قال إذا لقیت جیش یزید بن أنس فأنت الأمیر علیهم فارددهم معک حتی تلقی ابن زیاد و أصحابه فتقاتلهم ثم ودعه و انصرف، فخرج إبراهیم فلما سار اجتمع أشراف الکوفه عند شبث بن ربعی و قالوا أن المختار تامر علینا بغیر رضا منا و لقد أدنی موالینا أی عبیدنا فحملهم علی الدواب و أعطاهم قیانا فقال لهم شبث دعونی حتی
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ألقاه فذهب إلیه فلم یدع شیئا أنکروه إلا ذکره له و المختار یقول أنا أرضیهم و أفعل کلما أحبوا و لم یکن أصعب علیهم من مشارکه الموالی أی العبید المعتقین لهم فی الفیء فقال المختار إن أنا ترکت موالیکم و جعلت فیئکم لکم تقاتلون معی بنی أمیه و ابن الزبیر و تعطونی العهد علی ذلک فقال شبث حتی أرجع إلی أصحابی فأخبرهم فخرج و لم یرجع إلی المختار فاجمع رأیهم علی قتاله و کان بقی مع المختار أربعه آلاف، فقال عبد الرحمن الأسدی لأهل الکوفه لا تخرجوا علی المختار فانی أخاف أن تختلفوا و تتفرقوا و مع الرجل شجعانکم و موالیکم و کلمتهم واحده فانتظروا قلیلا یکفکم ذلک أهل الشام و أهل البصره فلم یقبلوا و خرجوا علی المختار بعد مسیر إبراهیم بالجبانات کل رئیس بجبانه و جاهروا بالعصیان و لم یبق أحد ممن شرک فی قتل الحسین ع و کان مختفیا إلا ظهر فلما بلغ ذلک المختار أرسل رسولا مجدا إلی إبراهیم فلحقه و هو بساباط المدائن قریب بغداد و کتب إلیه المختار أن لا تضع کتابی من یدک حتی تقبل إلی بجمیع من معک و بعث إلیهم المختار أن أخبرونی ما تریدون فانی أصنع کلما أحببتم قالوا نرید أن تعتز لنا فانک زعمت أن محمد بن الحنفیه بعثک و لم یبعثک قال فأرسلوا إلیه وفدا من قبلکم و أرسل إلیه أنا وفدا و هو یرید أن یطاولهم حتی یقدم علیه إبراهیم و أمر أصحابه أن یکفوا أیدیهم و قد أخذ علیهم أهل الکوفه بأفواه السکک فلیس یصل إلیهم من الماء إلا القلیل، و لما سار رسول المختار وصل إلی ابن الأشتر فی عشیه ذلک الیوم فرجع ابن الأشتر بقیه عشیته تلک ثم نزل عند المساء فتعشی أصحابه و أراحوا دوابهم قلیلا ثم سار لیلته کلها و الیوم الثانی حتی وصل إلی الکوفه عند العصر و بات فی المسجد و معه من أصحابه أهل القوه و الجلد، ثم إن المختار عبا أصحابه و أرسل ابن الأشتر إلی مضر و خشی أن یرسله إلی أهل الیمن فلا یبالغ فی قتالهم لأنهم قومه و سار المختار إلی أهل الیمن و قدم بین یدیه أحمر بن شمیط و عبد الله بن کامل و أمر کلا بلزوم طریق مخصوص و أسر إلیهما أن شباما قد أرسلوا إلیه یخبرونه أنهم یأتون القوم من ورائهم فمضیا إلی أهل الیمن و اقتتلوا أشد قتال رآه الناس ثم انهزم أصحاب أحمر و أصحاب ابن کامل و وصلوا إلی المختار فردهم و أقبل بهم نحو القوم ثم أرسل عبد الله بن قراد الخثعمی فی أربعمائه إلی ابن کامل و قال له إن کان قد هلک فأنت مکانه فقاتل القوم و إن کان حیا فاترک عنده ثلاثمائه و امض فی مائه حتی تأتی جبانه السبیع فمضی فوجد ابن کامل یقاتلهم فی جماعه قد صبروا معه فترک عنده ثلاثمائه و سار فی مائه و بعث المختار مالک بن عمرو النهدی و کان شجاعا و عبد الله بن شریک النهدی فی أربعمائه إلی أحمر بن شمیط فوصلوا إلیه و قد غلبه القوم فاشتد قتالهم عند ذلک (و أما ابن الأشتر) فإنه مضی إلی مضر فلقی شبث بن ربعی و من معه فقال لهم ویحکم انصرفوا فما أحب أن یصاب من مضر علی یدی أحد فلا تهلکوا أنفسکم فأبوا فقاتلهم إبراهیم فهزمهم و أرسل إلی المختار یبشره بذلک فأرسل المختار إلی أحمر بن شمیط و ابن کامل یبشرهما فاشتد أمرهما، و اجتمعت شبام لیاتوا الیمن من ورائهم کما أرسلوا إلی المختار و رأسوا علیهم أبا القلوص فقال بعضهم لو جعلتم جدکم علی مضر أو ربیعه لکان أصوب فقال أبو القلوص قال الله تعالی قاتلوا الذین بلونکم من الکفار فسار نحو أهل الیمن فلقیهم الأعسر الشاکری فقتلوه و نادوا یا لثارات الحسین فأجابهم أصحاب ابن شمیط یا لثارات الحسین فنادی یزید بن عمر یا لثارات عثمان فقال لهم رفاعه بن شداد البجلی و کان معهم علی المختار لا أقاتل مع قوم یبغون دم عثمان ثم رجع عنهم فقاتل مع المختار و هو یقول:

أنا ابن شداد علی دین علیلست لعثمان بن أروی بولی

لأصلین الیوم فیمن یصطلیبحر نار الحرب غیر مؤتلی

فقاتل حتی قتل.

و انهزم أهل الیمن هزیمه قبیحه و استخرج من دور الوداعیین خمسمائه أسیر فانی بهم المختار مکتفین فقال أعرضوهم علی و انظروا کل من شهد قتل الحسین ع فاعلمونی به فقتل کل من شهد قتل الحسین عو قتل منهم مائتین و ثمانیه و أربعین رجلا فی مجلس واحد و أطلق الباقی (و نادی) منادی المختار من أغلق بابه فهو آمن إلا رجلا شرک فی دم آل محمد.


هدم دور من شرک فی

قتل الحسین (ع)

و أمر المختار صاحب شرطته أبا عمره أن یجمع ألف رجل من الفعله بالمعاول و یتبع دور من خرج إلی قتال الحسین ع فیهدمها و کان أبو عمره بذلک عارفا فجعل یدور بالکوفه علی دورهم فیهدهم الدار فی لحظه فمن خرج إلیه منها قتله حتی هدم دورا کثیره و قتل المختار أناسا کثیرین من قتله الحسین ع و جعل یطلب و یستقصی فمن ظفر به منهم قتله و جعل ماله و عطاءه لرجل من أبناء العجم الذین کانوا معه (و تجرد) لقتله الحسین ع و قال ما من دیننا أن نترک قتله الحسین ع أحیاء بئس ناصر آل محمد (ص) أنا، أنا إذا الکذاب کما سمونی و أنی أستعین بالله علیهم فسموهم لی ثم اتبعوهم حتی تقتلوهم فإنه لا یسوغ لی الطعام و الشراب حتی أطهر الأرض منهم.


قتل الذین رضوا جسد

الحسین ع

فأول من بدء به المختار الذین رضوا جسد الحسین عبخیولهم فاخذهم و طرحهم علی ظهورهم و ضرب سکک الحدید فی أیدیهم و أرجلهم و أجری الخیل علیهم حتی قطعتهم ثم أحرقهم بالنار.


قتل عمرو بن الحجاج

الذی کان موکلا بالمشرعه

و کان عمرو بن الحجاج الزبیدی ممن شهد قتل الحسین عفرکب راحلته و أخذ طریق واقصه فلم یعلم له خبر حتی الساعه و قیل أدرکه أصحاب المختار و قد سقط من شده العطش فذبحوه و أخذوا رأسه و قیل أنه هرب یرید البصره و کان من رؤساء قتله الحسین ع فخاف الشماته فعدل إلی شراف فقال له أهل الماء ارحل عنا فانا لا نأمن المختار فارتحل عنهم فتلاوموا و قالوا قد أسانا فرکب جماعه منهم لیردوه فلما رآهم ظن أنهم من أصحاب المختار فسلک الرمل بمکان یدعی البیضه و ذلک فی أشد ما یکون من حراره القیظ فیما بین بلاد کلب و بلاد طیئ فقال فیها فأهلکه و من معه العطش، و عمرو بن الحجاج هذا هو الذی کان علی المشرعه یمنع الحسین ع من الماء فأهلکه الله تعالی عطشا فی الدنیا و لعذاب الآخره أشد و أبقی.
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قتل خولی بن یزید الذی جاء

برأس الحسین ع

و بعث المختار أبا عمره فأحاط بدار خولی بن یزید الأصبحی الذی حمل رأس الحسین ع إلی ابن زیاد فاختبا فی بیت الخلاء و وضع علی رأسه قوصره و هی ما یصنع من ورق النخل لیوضع فیه التمر فدخلوا الدار لیفتشوا علیه فخرجت امرأته إلیهم و هی العیوف بنت مالک و قیل اسمها النوار و کان محبه لأهل البیت ع و کانت قد نصبت له العداوه من یوم جاء برأس الحسین ع فقالت ما تریدون فقالوا لها أین زوجک فقالت لا أدری أین هو و أشارت بیدها إلی بیت الخلاء فوجدوه و قد وضع علی رأسه القوصره فأخرجوه و کان المختار یسیر فی الکوفه فجاء فی أثرهم فأرسلوا إلیه یخبرونه فرده حتی قتله إلی جانب أهله ثم أحرقه بالنار و لم یبرح من مکانه حتی عاد رمادا.


قتل حکیم بن الطفیل

و بعث المختار عبد الله بن کامل إلی حکیم بن الطفیل و هو الذی سلب العباس ع ثیابه و رمی الحسین ع بسهم فکان یقول تعلق سهمی بسرباله و لم یضره فأتاه ابن کامل فأخذه فذهب أهله إلی عدی بن حاتم لیشفع فیه فلحقهم فی الطریق فقالوا لیس أمره إلینا إنما أمره إلی المختار فمضی إلی المختار و کان المختار قد شفعه فی جماعه من قومه أسروا یوم قتال المختار مع أهل الکوفه لم یکونوا نطقوا بشیء من أمر الحسین عو أهل بیته ع فقال أصحاب ابن کامل له إنا نخاف أن یشفعه الأمیر فی هذا الخبیث و له من الذنب ما قد علمت فدعنا نقتله قال نعم فأتوا به و هو مکتوف و قالوا له سلبت ابن علی ثیابه و الله لنسلبنک ثیابک و أنت حی تنظر فنزعوا ثیابه و قالوا له رمیت حسینا و اتخذته غرضا لنبلک و قلت تعلق سهمی بسرباله و لم یضره و الله لنرمینک کما رمیته بنبال ما تعلق بک منها أجزأک فجعلوه غرضا للنبل و رموه رشقا واحدا حتی صار کالقنفذ فخر میتا، و دخل عدی علی المختار فشفع فیه فقال له المختار أ تستحل أن تشفع فی قتله الحسین ع فقال أنه مکذوب علیه قال إذا ندعه لک فدخل ابن کامل فأخبر المختار بقتله فأظهر لومهم علی ذلک و لکنه سر بقتله فقال ابن کامل غلبتنی علیه الشیعه فقال عدی کذبت و لکنک ظننت أن من هو خیر منک سیشفعنی فیه فقتلته فسبه ابن کامل فنهاه المختار.


قتل مالک بن النسر

و رجلین معه

و دل المختار علی عبد الله بن أسید الجهنی و مالک بن النسر البدائی و حمل بن مالک المحاربی فبعث إلیهم المختار مالک بن عمرو النهدی و کان من رؤساء أصحابه فأتاهم و هم بالقادسیه فاخذهم و أقبل بهم حتی أدخلهم علی المختار عشاء فقال لهم المختار یا أعداء الله و أعداء کتابه و أعداء رسوله و أهل رسوله این الحسین بن علی أدوا إلی الحسین قتلتم من أمرتم بالصلاه علیه فی الصلاه فقالوا بعثنا و نحن کارهون فامنن علینا و استبقنا فقال فهلا مننتم علی الحسین ابن بنت نبیکم و استبقیتموه و سقیتموه، ثم قال لمالک بن النسر أنت صاحب برنس الحسین فقال له ابن کامل نعم هو هو فأمر بقطع یدیه و رجلیه و ترکه یضطرب فلم یزل ینزف الدم حتی هلک و أمر بالرجلین الآخرین فقتلا و عجل الله بأرواحهم إلی النار.


قتل شمر لعنه الله

و کان شمر لعنه الله قد هرب من الکوفه و معه جماعه ممن شرک فی قتل الحسین ع علی خیول لهم مضمره فأرسل إلیه المختار عیدا [عبدا] له أسود یقال له زربی و کان شجاعا و قیل أنه مولی بجیله و معه مائه فارس علی الخیل العتاق فجعل یجد السیر حتی انقطع عن أصحابه إلا عشره فوارس فقال شمر لأصحابه تباعدوا عنی لعل العبد یطمع فی فتباعدوا عنه و لحقه العبد حتی إذا انقطع عن أصحابه حمل شمر فقتله و انهزم أصحابه العشره حتی لحق به الباقون ثم مضی شمر و أصحابه حتی نزلوا قریه یقال لها الکلتانیه قریبا من البصره علی شاطئ نهر إلی جانب تل ثم أخذ شمر علجا من القریه و دفع إلیه کتابا و قال عجل به إلی مصعب بن الزبیر بالبصره و کتب عنوانه للأمیر مصعب من شمر بن ذی الجوشن فمضی العلج حتی دخل قریه فیها أبو عمره صاحب المختار و کان قد أرسله المختار إلی تلک القریه فی خمسمائه فارس لیکون مسلحه بینه و بین أهل البصره فلقی ذلک العلج علجا آخر من تلک القریه فجعل یشکو إلیه ما لقی من شمر فبینا هو یکلمه إذ مر به رجل من أصحاب أبی عمره فرأی الکتاب مع العلج و عنوانه إلی مصعب من شمر فسألوا العلج عن مکان شمر فأخبرهم فإذا لیس بینه و بینهم إلا ثلاثه فراسخ فاقبلوا یسیرون إلیه و کان أصحاب شمر قالوا له تلک اللیله لو ارتحلت بنا من هذه القریه فانا نتخوف منها فقال کل هذا فزعا من الکذاب یعنی المختار و الله لا أتحول منها ثلاثه أیام ملأ الله قلوبکم رعبا فبینما شمر و أصحابه نیام إذ سمع رجل من أصحابه کان بین النائم و الیقظان وقع حوافر الخیل فقال فی نفسه هذا صوت الدبی و هو الجراد الصغیر و کان بذلک المکان دبی کثیر ثم سمعه أشد من ذلک فانتبه و مسح عینیه و قال و الله ما هذا بالدبی و ذهب لیقوم فإذا بالخیل قد أشرفت علیهم من التل فکبروا و أحاطوا بالبیوت فهرب أصحاب شمر و ترکوا خیلهم و قام شمر و هو عریان مؤتزر بإزار و کان أبرص و برصه یبدو من تحت الإزار و أعجلوه عن لبس ثیابه و سلاحه فجعل یقاتلهم بالرمح ثم ألقاه و أخذ السیف و جعل یقاتلهم به فلما بعد عنه أصحابه سمعوا التکبیر و قائلا یقول قتل الله الخبیث و قتله عبد الرحمن بن أبی الکنود و هو الذی وجد الکتاب مع العلج ذبحه ذبحا کما ذبح الحسین ع و أوطئوا الخیل صدر شمر و ظهره ثم ألقیت جثته للکلاب و باء فی الدنیا قبل الآخره بالذل و سوء العذاب و قطعوا رأسه و أرسلوه إلی المختار فأرسله المختار إلی محمد بن الحنفیه بالمدینه و قیل جاءه من أصحاب المختار خمسون فارسا و أمامهم نبطی یدلهم علی الطریق و ذلک فی لیله مقمره فلما أحس بهم شمر دعا بفرسه فرکبه و رکب من کان معه لیهربوا فأدرکهم القوم فقاتلوهم فقتل شمر و جمیع من کان معه و احتزوا رءوسهم و أتوا بها أمیرهم فأرسلها إلی المختار فنصبها المختار فی رحبه الحذائین حذاء الجامع.

(و فی البحار عن أمالی الشیخ قدس سره) أن المختار لما طلب شمرا هرب إلی البادیه فخرج إلیه أبو عمره فی نفر من أصحابه فقاتلهم قتالا شدیدا و أثخنته الجراحه فأخذه أبو عمره أسیرا و بعث به إلی المختار فضرب عنقه و أغلی له دهنا فی قدر فقذفه فیها فتفسح و وطئ مولی لآل حارثه بن المضرب وجهه و رأسه.
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قتل حرمله بن کاهل

و

عن المنهال بن عمرو قال دخلت علی زین العابدین ع أودعه و أنا أرید الانصراف من مکه فقال یا منهال ما فعل حرمله ابن کاهل و کان معی بشر بن غالب الأسدی فأخبره أنه حی بالکوفه فرفع یدیه و قال اللهم أذقه حر الحدید اللهم أذقه حر النار، قال المنهال و قدمت الکوفه و قد ظهر المختار و کان لی صدیقا فرکبت إلیه فلقیته خارجا من داره فقال یا منهال لم تشرکنا فی ولایتنا هذه فعرفته أنی کنت بمکه فمشی حتی أتی الکناسه و وقف کأنه ینتظر شیئا فلم یلبث أن جاء قوم فقالوا أبشر أیها الأمیر فقد أخذ حرمله فجیء به فقال لعنک الله الحمد لله الذی أمکننی منک ثم قال الجزار الجزار فاتی بجزار فأمره بقطع یدیه و رجلیه فقطعهما ثم قال النار فاتی بنار و قصب فأحرقه فقلت سبحان الله سبحان الله فقال أن التسبیح لحسن لم سبحت فأخبرته بقول زین العابدین ع فقال لی أسمعت علی بن الحسین ع یقول هذا فقلت و الله لقد سمعته فنزل عن دابته و صلی رکعتین و أطال السجود و رکب و قد احترق حرمله و سار فحاذی داری فطلبت منه أن ینزل و یأکل من طعامی فقال تعلمنی أن علی بن الحسین ع دعا بأربع دعوات فأجابه الله علی یدی ثم تدعونی إلی الطعام هذا یوم صوم شکر الله تعالی فقلت أحسن الله توفیقک.


قتل الذین نهبوا الورس من

رحل الحسین ع

و بعث المختار أصحابه فأتوه بجماعه من الذین کانوا نهبوا من الورس الذی کان مع الحسین ع و هم زیاد بن مالک الضبعی و عمر بن خالد العنزی و عبد الرحمن بن أبی خشکاره البجلی و عبد الله بن قیس الخولانی فجاءوه بهم حتی أدخلوهم علیه فقال لهم یا قتله الصالحین و قتله سید شباب أهل الجنه أ لا ترون الله قد أقاد منکم الیوم لقد جاءکم الورس بیوم نحس ثم أمر بهم فاخرجوا إلی السوق و ضربت أعناقهم.


قتل جماعه آخرین ممن شرک

فی قتل الحسین ع

و أرسل المختار خیلا فأتوه بعبد الله و عبد الرحمن ابنی صلخت و حمید بن مسلم و عبد الله بن وهب ابن عم أعشی همدان فقبضوا علیهم إلا حمید بن مسلم فإنه هرب و جیء بهم إلی المختار فأمر بهم فقتلوا فی السوق.


قتل من اشترک فی قتل

عبد الرحمن بن عقیل

و بعث المختار عبد الله بن کامل فی خیل إلی عثمان بن خالد الدهمانی و بشر بن سوط و کانا ممن شهد قتل الحسین ع و اشترکا فی دم عبد الرحمن بن عقیل بن أبی طالب و سلبه فأحاط عبد الله بن کامل عند العصر بمسجد بنی دهمان و أقسم أن یضرب أعناقهم عن آخرهم أن لم یأتوه بعثمان بن خالد فقالوا أمهلنا حتی نطلبه فخرجوا مع الخیل فی طلبه فوجدوه هو و بشر بن سوط جالسین فی الجبانه و کانا یریدان أن یهربا إلی الجزیره فاتی بهما عبد الله بن کامل فقال الحمد لله الذی کفی المؤمنین القتال لو لم یجدوا هذا مع هذا لأتعبنا بالذهاب إلی منزله فی طلبه فالحمد لله الذی أمکن منک فخرج بهما و ضرب أعناقهما فی الطریق و رجع فأخبر المختار فأمره أن یرجع إلیهما و یحرقهما بالنار و قال لا یدفنان حتی یحرقا فاحرقهما.


قتل عمر بن سعد

و کان عمر قد اختفی حین ظهور أمر المختار و کان عبد الله بن جعده بن هبیره ابن أخت أمیر المؤمنین علی ع أکرم الناس علی المختار لقرابته من أمیر المؤمنین علی ع فطلب عمر بن سعد من عبد الله بن جعده أن یأخذ له أمانا من المختار ففعل و کتب له المختار أمانا و شرط فیه أن لا یحدث حدثا (قال الطبری) و غیره فکان أبو جعفر محمد بن علی الباقر یقول إنما أراد المختار بقوله إلا أن یحدث حدثا هو أن یدخل بیت الخلاء و یحدث فلما کتب المختار الأمان لابن سعد ظهر ابن سعد فکان المختار یدنیه و یکرمه و یجلسه معه علی سریره. و أتی یزید بن شراحیل الأنصاری محمد بن الحنفیه رضی الله عنه فجری ذکر المختار فقال محمد یزعم أنه لنا شیعه و قتله الحسین ع عنده علی الکراسی یحدثونه فلما قدم یزید الکوفه أخبر المختار بذلک فعزم علی قتل عمر بن سعد ثم أن المختار قال یوما لأصحابه لأقتلن غدا رجلا عظیم القدمین غائر العینین مشرف الحاجبین یهمز الأرض برجله یسر قتله المؤمنین و الملائکه المقربین و کان عنده الهیثم النخعی فوقع فی نفسه أنه یرید عمر بن سعد فبعث ولده العریان إلی ابن سعد یعرفه ذلک فقال ابن سعد جزی الله أباک خیرا کیف یقتلنی بعد العهود و المواثیق ثم إن عمر بن سعد خرج لیلا فاتی حمامه(1) و أخبر مولی له بما کان من أمانه و بما بلغه عن المختار فقال له مولاه و أی حدث أعظم مما صنعت ترکت أهلک و رحلک و أتیت إلی هنا ارجع و لا تجعل للرجل علیک سبیلا فرجع إلی منزله. و جاء الخبر إلی المختار بخروجه فقال کلا أن فی عنقه سلسله سترده و قال المرزبانی أن ابن سعد لما بلغه قول المختار عزم علی الخروج من الکوفه فاحضر رجلا من بنی تیم اللات اسمه مالک و کان شجاعا فأعطاه أربعمائه دینار و قال هذه معک لحوائجنا و خرجا فلما کانا عند حمام عمر أو نهر عبد الرحمن وقف عمر و قال أ تدری لم خرجت قال لا قال خفت المختار قال هو أذل من أن یقتلک و ان هربت هدم دارک و انتهب عیالک و مالک و خربت ضیاعک و أنت أعز العرب فاغتر بکلامه و دخل الکوفه مع الغداه و قیل أن عمر نام علی الناقه فرجعت به و هو لا یدری حتی ردته إلی الکوفه فأرسل عمر عند الصبح ابنه حفصا إلی المختار لیجدد له الأمان فقال له المختار أین أبوک فقال فی المنزل و لم یکن عمر بن سعد و ابنه حفص یجتمعان عند المختار فإذا حضر أحدهما غاب الآخر خوفا أن یجتمعا فیقتلهما فقال حفص أبی یقول أ تفی لنا بالأمان قال أجلس و طلب المختار أبا عمره کیسان فاقبل رجل قصیر یتخشخش فی السلاح فأسر إلیه المختار أن یقتل عمر بن سعد و بعث معه رجلین آخرین و قال له إذا دخلت و رأیته یقول یا غلام علی بطیلسانی فإنه یرید السیف فبادره و اقتله فذهب أبو عمره إلی ابن سعد و قال له أجب الأمیر فقام عمر فعثر فی جبه له فضربه أبو عمره بسیفه فقتله و قطع رأسه و حمله فی طرف قبائه حتی وضعه بین یدی المختار. فقال المختار لابنه حفص أ تعرف هذا الرأس فاسترجع و قال
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1- کذا وجدناه فی بعض الکتب و سیاتی بعد اسطر فلما کان عند حمام عمر و الظاهر أنه اسم موضع و الذی کتب حمامه ظن أن المراد بعمر فی قولهم حمام عمر هو عمر بن سعد فأضاف حمام إلی ضمیره و لکنا لم نجد مکانا یسمی حمام عمر و یمکن کونه حمام أعین فصحف أعینبعمر ففی معجم البلدان حمام أعین بالکوفه ذکره فی الأخبار مشهور منسوب إلی أعین مولی سعد بن أبی وقاص اه.




نعم و لا خیر فی العیش بعده فقال له المختار صدقت و إنک لا تعیش بعده فأمر به فقتل و إذا رأسه مع رأس أبیه. و قال المختار هذا بالحسین و هذا بعلی بن الحسین و لا سواء و الله لو قتلت به ثلاثه أرباع قریش ما وفوا أنمله من أنامله.

ثم بعث المختار برأسی عمر بن سعد و ابنه إلی محمد بن الحنفیه و کتب إلیه یعلمه أنه قد قتل من قدر علیه و أنه فی طلب الباقین ممن حضر قتل الحسین ع فبینما محمد بن الحنفیه جالس مع أصحابه و هو یتعتب علی المختار فما تم کلامه إلا و الرأسان عنده فخر ساجدا شکرا لله تعالی ثم رفع رأسه و بسط کفیه و قال اللهم لا تنس هذا الیوم للمختار و اجزه عن أهل بیت نبیک محمد خیر الجزاء فو الله ما علی المختار بعد هذا من عتب.


ما جری لمره بن منقذ قاتل

علی بن الحسین ع

و بعث المختار عبد الله بن کامل إلی مره بن منقذ قاتل علی بن الحسین ع و کان شجاعا فأتاه ابن کامل بخیله فأحاط بداره فخرج إلیهم و بیده الرمح و هو علی فرس جواد فطعن رجلا من أصحاب المختار فصرعه و لم یضره و ضربه ابن کامل بالسیف فاتقاها بیده الیسری فأسرع السیف فیها و عدا به الفرس فأفلت و هرب إلی البصره إلی مصعب بن الزبیر و شلت یده بعد ذلک.


قتل زید بن رقاد قاتل

عبد الله بن مسلم

و بعث المختار عبد الله بن کامل إلی زید بن رقاد قاتل عبد الله بن مسلم بن عقیل الذی رماه بسهم و هو واضع کفه علی جبهته فسمرها فلم یستطع تحریکها ثم رماه بسهم فقتله و جاءه و هو میت فنزع السهم من جوفه و جعل ینضنض السهم الذی فی جبهته حتی نزعه و بقی النصل فی جبهته لم یقدر علی نزعه فأحاط ابن کامل بداره و اقتحم الرجال علیه الدار فخرج إلیهم بالسیف و کان شجاعا فقال ابن کامل لا تضربوه بسیف و لا تطعنوه برمح و لکن ارموه بالنبل و ارجموه بالحجاره ففعلوا ذلک به فسقط فأحرقوه حیا.


قتل بجدل بن سلیم الکلبی الذی

أخذ خاتم الحسین ع

و قطع إصبعه مع الخاتم

و أتی المختار ببجدل بن سلیم الکلبی و عرفوه أنه أخذ خاتم الحسین ع و قطع إصبعه فأمر بقطع یدیه و رجلیه فلم یزل ینزف الدم حتی مات.


قتل الذین أکلوا من لحوم

إبل الحسین ع

و کان شمر بن ذی الجوشن لعنه الله نهب من الإبل التی کانت مع الحسین ع فلما قدم الکوفه نحرها و قسم لحومها علی قوم من أهل الکوفه فأمر المختار فاحصوا کل دار دخلها ذلک اللحم فقتل أهلها و هدمها و لم یزل المختار یتتبع قتله الحسین ع حتی قتل منهم خلقا کثیرا و قتلت العبید موالیها الذین شرکوا فی قتل الحسین ع و جاءوا إلی المختار فأعتقهم و کان العبد یسعی بمولاه أنه ممن شرک فی قتل الحسین عفیقتله المختار حتی أن العبد کان یقول لسیده احملنی علی عنقک فیحمله و یدلی رجلیه علی صدره إهانه له لخوفه من سعایته به إلی المختار بأنه من قتله الحسین ع.


قتل عمرو

ابن صبیح

و طلب المختار عمرو بن صبیح و کان یقول لقد طعنت فیهم یعنی فی أصحاب الحسین ع و جرحت و ما قتلت منهم أحدا فأتوه لیلا و هو علی سطحه بعد ما هدأت العیون و سیفه تحت رأسه فأخذوه و أخذوا سیفه فجیء به إلی المختار فحبسه فلما أصبح أذن للناس فدخلوا و جیء به و هو مقید فقال المختار علی بالرماح فاتی بها فقال اطعنوه حتی یموت فطعن بالرماح حتی مات.


قتل قیس بن الأشعث بن قیس الذی

أخذ قطیفه الحسین (ع)

قال أبو حنیفه الدینوری فی کتاب الأخبار الطوال أن قیس بن الأشعث الذی أخذ قطیفه الحسین ع حین قتل فکان یسمی قیس القطیفه أنف من أن یاتی البصره فیشمت به أهلها فاتی الکوفه و استجار بعبد الله بن کامل و هو من أخص أصحاب المختار فاقبل ابن کامل إلی المختار و أخبره بأنه استجار به و أجاره فسکت المختار و شغله بالحدیث ثم قال أرنی خاتمک فناوله إیاه فجعله فی إصبعه ثم دعا أبا عمره فدفع إلیه الخاتم و قال له سرا أن ینطلق إلی امرأه عبد الله بن کامل فیقول لها هذا خاتم بعلک علامه لتدخلینی إلی قیس بن الأشعث فانی أرید مناظرته فیما فیه خلاصه من المختار فأدخلته إلیه فانتضی سیفه فضرب عنقه و أخذ رأسه فاتی به المختار و ألقاه بین یدیه فقال المختار هذا بقطیفه الحسین ع فاسترجع ابن کامل و قال للمختار قتلت جاری فقال له المختار لله أبوک اسکت أ تستحل أن تجیر قتله ابن بنت نبیک.


قتل سنان بن أنس النخعی

و طلب المختار ابن أنس النخعی فوجده قد هرب إلی البصره فهدم داره ثم خرج من البصره نحو القادسیه و کان علیه عیون فأخبروا المختار فأرسل إلیه فأخذه بین العذیب و القادسیه فقطع أنامله ثم قطع یدیه و رجلیه و أغلی له زیتا فی قدر و رماه فیها.


ذکر الذین هربوا من المختار فهدم

دورهم من قتله الحسین (ع)

و کان محمد بن الأشعث بن قیس فی قریه له إلی جنب القادسیه فبعث المختار إلیه حوشبا فی مائه فخرج حتی أتی قصره فأحاط به و هرب محمد من القصر و هم لا یعلمون به فلحق بمصعب ثم دخلوا القصر فوجدوه قد هرب فرجعوا إلی المختار فأخبروه فأمر بهدم داره و قصره و أخذ ما فیها و بنی بلبن داره و طینها دار حجر بن عدی الکندی و کان زیاد بن سمیه قد هدمها و طلب المختار أیضا عبد الله بن عروه الخثعمی الذی کان یقول رمیت فیهم یعنی فی أصحاب الحسین ع باثنی عشر سهما فهرب و لحق بمصعب بن الزبیر
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فهدم المختار داره و طلب المختار عبد الله بن عقبه الغنوی قاتل أبی بکر بن الحسن بن علی بن أبی طالب ع فوجده قد هرب إلی الجزیره فهدم داره و بلغ المختار أن شبث بن ربعی فی أناس من أشراف الکوفه قد أخذوا طریق البصره فأرسل خیلا فی طلبهم فقاتلوها ثم انهزموا و کان أسماء بن خارجه الفزاری ممن سعی فی قتل مسلم بن عقیل فقال المختار یوما أما و رب السماء و رب الضیاء لتنزلن نار من السماء دهماء حراء سمحاء تحرق دار أسماء فبلغ ذلک أسماء فقال سجع بی أبو إسحاق لیس هاهنا مقام بعد هذا و کان المختار یستعمل السجع فی کلامه یذهب فی ذلک مذهب الکهان و خرج أسماء من داره هاربا إلی البادیه فهدم داره و دور بنی عمه (و هرب) أشراف أهل الکوفه و الوجوه فلحقوا بمصعب بن الزبیر بالبصره.


قتل عبید الله بن زیاد

و لما فرغ المختار من قتال الذین خالفوه من أهل الکوفه بعد رجوع إبراهیم بن الأشتر بقی إبراهیم بن الأشتر بعد ذلک یومین ثم وجهه المختار لقتال عبید الله بن زیاد و أهل الشام فسار إبراهیم لثمان بقین من ذی الحجه سنه ست و ستین و بعث معه المختار وجوه أصحابه و فرسانهم و ذوی البصائر منهم ممن قد شهدوا الحروب و جربوها قال الشیخ رحمه الله فی الأمالی أنه خرج فی تسعه آلاف و قیل فی اثنی عشر ألفا اه، و قال ابن نما أنه کان فی أقل من عشرین ألفا و خرج المختار مع إبراهیم یشیعه و أنشا المختار یقول:

أما و رب المرسلات عرفا لنقتلن من بعد صف صفا

و بعد ألف قاسطین ألفا أنا و حق المرسلات عرفا

حقا و حق العاصفات عصفا لنعسفن من بغانا عسفا

حتی نسوم القوم منا خسفا زحفا إلیهم لأنمل المزحفا

حتی نلاقی بعد صف صفا و بعد ألف قاسطین ألفا

نکشفهم لدی الهیجاء کشفا

ثم إن المختار ودع إبراهیم و قال له خذ عنی ثلاثا خف الله عز و جل فی سر أمرک و علانیتک و عجل السیر و إذا لقیت عدوک فعجل القتال ساعه تلقاهم لیلا کان أو نهارا ثم رجع المختار و سار إبراهیم یجد السیر لیلقی ابن زیاد قبل أن یدخل أرض العراق و کان ابن زیاد قد سار فی عسکر عظیم من الشام حتی وصل إلی الموصل و ملکها فسار إبراهیم حتی وصل إلی أرض الموصل و جعل لا یسیر إلا علی تعبیه حتی وصل إلی نهر الخازر فنزل قریه یقال لها باربیثا بینها و بین الموصل خمسه فراسخ و جاء ابن زیاد حتی نزل قریبا منهم علی شاطئ نهر الخازر فی ثلاثین ألفا علی روایه سبط ابن الجوزی و علی روایه ابن نما أنهم کانوا ثلاثه و ثمانین ألفا و أرسل رجل من رؤساء أصحاب ابن زیاد یسمی عمیر السلمی إلی ابن الأشتر أنی أرید ملاقاتک اللیله و کانت عشیره عمیر هذا حاقده علی بنی مروان من أجل بعض الوقائع فاتی عمیر إلی ابن الأشتر و معه رجل یسمی فرات بن سالم و کانا یمران بمسالح أهل الشام فیقولون لهما ما أنتما فیقولان طلیعه للأمیر الحصین بن نمیر فأتیا إبراهیم و قد أوقد النیران و هو قائم یعبئ أصحابه و علیه قمیص أصفر هروی و ملاءه مورده متوشحا بها متقلدا سیفه فدنا منه عمیر فصار خلفه و احتضنه من ورائه فلم یعبا به إبراهیم و لا تحلحل عن موضعه غیر أنه أمال رأسه و قال من هذا قال أنا عمیر فقال أجلس حتی أفرغ فجلس فقال عمیر لصاحبه هل رأیت رجلا أربط جاشا و أشد قلبا منه تراه تحلحل من مکانه أو أکثرت بی و أنا محتضنه من خلفه فقال صاحبه ما رأیت مثله ثم بایعه عمیر و أخبره أنه علی میسره ابن زیاد و وعده أن ینهزم بالناس عند الحرب بعد أن اختبره إبراهیم و عرف نصحه ثم انصرف عمیر، و بث ابن الأشتر الحرس تلک اللیله و لم یدخل عینه النوم فلما کان وقت السحر الأول عبا أصحابه و کتب کتائبه و أمر أمراءه فلما انفجر الفجر صلی بأصحابه صلاه الصبح وقت الغلس ثم خرج بهم فصفهم و الحق کل أمیر بمکانه و نزل و هو یمشی و قال للناس ازحفوا فزحفوا و جعل یحرضهم و یمنیهم الظفر و سار بهم رویدا حتی أشرف علی تل عظیم مشرف علی أهل الشام و إذا هم لم یتحرک منهم واحد بعد فأرسل إبراهیم فارسا من أصحابه یأتیه بخبرهم فلم یلبث إلا یسیرا حتی عاد إلیه و قال له قد خرج القوم علی دهش و فشل لقینی رجل منهم و لیس له کلام إلا یا شیعه أبی تراب یا شیعه المختار الکذاب فقلت ما بیننا و بینکم أجل من الشتم و دعا ابن الأشتر بفرس له فرکبه ثم مر باصحاب الرایات کلها فکلما مر علی رایه وقف علیها ثم قال یا أنصار الدین و شیعه الحق هذا عبید الله بن مرجانه قاتل الحسین بن علی، بن [ابن] فاطمه بنت رسول الله ص حال بینه و بین بناته و نسائه و شیعته و بین ماء الفرات أن یشربوا منه و هم ینظرون إلیه و منعه من الذهاب فی الأرض العریضه حتی قتله و قتل أهل بیته فو الله ما عمل فرعون بنجباء بنی إسرائیل ما عمل ابن مرجانه بأهل بیت رسول الله (ص) الذین أذهب الله عنهم الرجس و طهرهم تطهیرا فو الله أنی لأرجو أن یشفی الله صدورکم بسفک دمه علی أیدیکم فقد علم الله أنکم خرجتم غضبا لأهل بیت نبیکم فسار فیما بین المیمنه و المیسره و سار فی الناس کلهم یرغبهم فی الجهاد و یحرضهم علی القتال ثم رجع إلی موضعه، و تقابل الجمعان فخرج من عسکر ابن زیاد رجل یقال له ابن ضبعان الکلبی و نادی یا شیعه المختار الکذاب یا شیعه ابن الأشتر المرتاب و جعل یرتجز و یقول:

أنا ابن ضبعان الکریم المفضل من عصبه یبرون من دین علی

کذاک کانوا فی الزمان الأول

فخرج إلیه الأحوص بن شداد الهمدانی و هو یقول:(1)

أنا ابن شداد علی دین علی لست لعثمان بن أروی بولی

لأصلین الیوم فیمن یصطلی بحر نار الحرب حتی تنجلی

فقال للشامی ما أسمک فقال منازل الأبطال قال له الأحوص و أنا مقرب الآجال ثم حمل الأحوص علیه و ضربه فسقط قتیلا ثم نادی هل من مبارز فخرج إلیه داود الدمشقی و هو یقول:

أنا ابن من قاتل فی صفینا قتال قرن لم یکن غبینا

بل کان فیها بطلا حرونا مجربا لدی الوغی مکینا

فأجابه الأحوص یقول:

یا ابن الذی قاتل فی صفینا و لم یکن فی دینه غبینا

کذبت قد کنت بها مغبونا مذبذبا فی أمره مفتونا

لا یعرف الحق و لا الیقینا بؤسا له لقد قضی ملعونا

ثم التقیا فضربه الأحوص فقتله ثم عاد إلی صفه، و زحف ابن زیاد
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1- قد تقدم أن رفاعه بن شداد ارتجز بهذه الأبیات بعینها سوی قوله فی البیت الأخیر حتی تنجلی فذکر بدلها غیر مؤتلی و الله أعلم لأیهما هی




إلی ابن الأشتر فلما تدانی الصفان حمل الحصین ابن نمیر فی میمنه أهل الشام علی میسره إبراهیم و علیها علی ابن مالک الجثمی فثبت له هو بنفسه فقتل فاخذ رایته ولده قره بن علی فقتل فی رجال من أهل البأس و انهزمت میسره إبراهیم فاخذ الرایه عبد الله بن ورقاء فاستقبل أهل المیسره حین انهزموا فقال إلی یا شرطه الله فاقبل إلیه أکثرهم فقال هذا أمیرکم یقاتل ابن زیاد ارجعوا بنا إلیه فرجعوا فإذا إبراهیم کاشف عن رأسه ینادی إلی یا شرطه الله أنا ابن الأشتر أن خیر فرارکم کرارکم لیس مسیئا من اعتب فرجع إلیه أصحابه و حملت میمنه إبراهیم علی میسره ابن زیاد و هم یرجون أن ینهزم عمیر صاحب میسره ابن زیاد کما وعدهم فقاتلهم عمیر قتالا شدیدا و انف من الفرار فلما رأی ذلک إبراهیم قال لأصحابه اقصدوا هذا السواد الأعظم فو الله لئن هزمناه لا نجفل من ترونه یمنه و یسره انجفال الطیر إذا ذعرته فمشی أصحابه إلیهم فتطاعنوا بالرماح ثم تضاربوا بالسیوف و العمد و کان یسمع ضرب الحدید علی الحدید کأصوات القصار و جعل إبراهیم یحمل علی عسکر ابن زیاد و یضرب فیهم بسیفه و هو یقول:

قد علمت مذحج علما لا خطل أنی إذا القرن لقینی لا وکل

و لا جزوع عندها و لا نکل أروع مقداما إذا النکس فشل

اضرب فی القوم إذا جاء الأجل و اعتلی رأس الطرماح البطل

بالذکر البتار حتی ینجدل

و کان إبراهیم یقول لصاحب رایته انغمس برایتک فیهم فیقول لا أقدر علی التقدم فیقول له إبراهیم بلی فیتقدم فإذا تقدم شد إبراهیم علیهم بسیفه فلا یضرب رجلا إلا صرعه و جعل إبراهیم یطرد الرجال بین یدیه کالمعزی و حمل أصحابه حمله رجل واحد و اشتد القتال حتی صلوا صلاه الظهر بالتکبیر و الإیماء و قتل من الفریقین قتلی کثیره و انهزم أصحاب ابن زیاد، و کان أول من أن انهزم عمیر الذی وعد إبراهیم أن ینهزم کما تقدم و إنما قاتل أولا حتی یکون معذورا و حمل إبراهیم علی عبید الله بن زیاد و هو لا یعرفه فضربه إبراهیم ضربه قده بها نصفین و ذهبت رجلاه فی المشرق و یداه فی المغرب و عجل الله بروحه إلی النار، فلما انهزم أصحاب ابن زیاد قال إبراهیم انی قتلت رجلا تحت رایه منفرده علی شاطئ نهر الخازر فالتمسوه فانی شممت منه رائحه المسک شرقت یداه و غربت رجلاه فطلبوه فإذا هو ابن زیاد قتیلا بضربه إبراهیم فقد قدته نصفین فذهبت رجلاه فی المشرق و یداه فی المغرب کما قال إبراهیم فاحتزوا رأسه و أخذوه و احرقوا جثته.

و کانوا قد احتفظوا بجسده طول اللیل فلما أصبحوا عرفه مهران مولی زیاد فلما رآه إبراهیم قال الحمد لله الذی أجری قتله علی یدی (و فی روایه) أن إبراهیم رحمه الله صلبه منکوسا، و حمل شریک التغلبی علی الحصین بن نمیر و هو یظنه عبید الله بن زیاد فاعتنق کل واحد منهما صاحبه فنادی التغلبی اقتلونی و ابن الزانیه فقتلوا الحصین و کان من قتله الحسین ع، و قیل أن الحصین خرج و هو یقول:

یا قاده الکوفه أهل المنکر و شیعه المختار و ابن الأشتر

هل فیکم قرم کریم العنصر مهذب فی قومه بمفخر

یبرز نحوی قاصدا لا یمتری

فخرج إلیه شریک التغلبی و هو یقول:

یا قاتل الشیخ الکریم الأزهر بکربلا یوم التقاء العسکر

أعنی حسینا ذا الثنا و المفخر و ابن النبی الطاهر المطهر

و ابن علی البطل المظفر هذا فخذها من هزبر قسور

ضربه قرم ربعی مضری

فالتقیا بضربتین و جدله التغلبی سریعا، و قتل شرحبیل ابن ذی الکلاع الحمیری من رؤساء أهل الشام و لما انهزم أصحاب ابن زیاد تبعهم أصحاب إبراهیم فکان من غرق منهم أکثر ممن قتل و انتهبوا عسکرهم و کان فیه من کل شیء، و أرسل إبراهیم البشاره إلی المختار و هو بالمدائن فکاد المختار یطیر فرحا، و کانت الوقعه یوم عاشوراء سنه سبع و ستین فی الیوم الذی قتل فیه الحسین ع و لم یقتل من أهل الشام بعد صفین مثلما قتل فی هذه الوقعه (قال ابن نما رحمه الله تعالی) و جعلوا یعدون القتلی بالقصب یضعون عند کل قتیل قصبه فکانوا سبعین ألفا، و فرق إبراهیم عماله علی بلاد الموصل و أقام هو بالموصل و قال سراقه بن مرداس البارقی یمدح إبراهیم بن الأشتر و أصحابه فی قتلهم لعبید الله بن زیاد:

أتاکم غلام من عرانین مذحج جری علی الأعداء غیر نکول

فیا ابن زیاد بؤ بأعظم هالک (1) و ذق حد ماضی الشفرتین صقیل

ضربناک بالعضب الحسام بحده إذا ما أبانا قاتلا بقتیل

جزی الله خیرا شرطه الله أنهم شفوا من عبید الله أمس غلیلی

و قال أبو السفاح الزبیدی فی ذلک أیضا(2):

أتاکم غلام من عرانین مذحج جری علی الأعداء غیر نکول

أتاه عبید الله فی شر عصبه من الشام لما أن رضوا بقلیل

فلما التقی الجمعان فی حومه الوغی و للموت فیهم ثم جر ذیول

فأصبحت قد ودعت هندا و أصبحت مولهه ما وجدها بقلیل

و أخلق بهند أن تساق سبیه لها من أبی إسحاق شر حلیل

تولی عبید الله خوفا من الردی و خشیه ماضی الشفرتین صقیل

جزی الله خیرا شرطه الله أنهم شفوا بعبید الله کل غلیل

یعنی بقوله هند بنت أسماء بن خارجه زوجه عبید الله بن زیاد و کانت معه فلما قتل حملها عتبه أخوها إلی الکوفه و أبو إسحاق هو المختار.

و قال عبید الله بن الزبیر الأسدی بفتح الزای و قیل عبد الله بن عمرو الساعدی یمدح إبراهیم أیضا و یذکر هذه الوقعه:

الله أعطاک المهابه و التقی و أحل بیتک فی العدید الأکثر

و أقر عینک یوم وقعه خازر و الخیل تعثر بالقنا المتکسر

من ظالمین کفتهم آثامهم ترکوا لعافیه و طیر حسر

(3) ما کان اجرأهم جزاهم ربهم شر الجزاء علی ارتکاب المنکرل.
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1- (مالک خ ل).

2- هکذا ذکره ابن نما رحمه الله تعالی و لا یخفی أن فیها بعض أبیات سراقه و لعله توهم من الرواه.

3- لحاجله و طیرا عثر خ ل.




و قال یزید بن المفرغ فی قتل ابن زیاد:

إن المنایا إذا مازرن طاغیه هتکن أستار حجاب و أبواب

(1) أقول بعدا و سحقا عند مصرعه لابن الخبیثه و ابن الکودن(2) الکابی

لا تقبل الأرض موتاهم إذا قبروا و کیف تقبل رجسا بین أثواب

إن الذی عاش غدارا بذمته و مات هزلا قتیل الله بالزاب

ما شق جیب و لا ناحتک نائحه و لا بکتک جیاد عند أسلاب

و قال عمیر السلمی الذی کان علی میسره ابن زیاد یذم جیش ابن زیاد:

و ما کان جیش یجمع الخمر و الزنا محلا إذا لاقی العدو لینصرا

و أنفذ إبراهیم برأس عبید الله بن زیاد و رؤوس قواده و فیها رأس الحصین بن نمیر إلی المختار و فی آذانهم رقاع فیها اسماؤهم فقدموا علیه و هو یتغدی فحمد الله علی الظفر فلما فرغ من الغداء قام فوطئ وجه ابن زیاد بنعله ثم رمی بها إلی غلامه و قال اغسلها فانی وضعتها علی وجه نجس کافر، و ألقیت الرءوس فی القصر بین یدیه فألقاها فی المکان الذی وضع فیه رأس الحسین ع و رؤوس أصحابه و نصب المختار رأس ابن زیاد فی المکان الذی نصب فیه رأس الحسین ع ثم ألقاه فی الیوم الثانی فی الرحبه من الرءوس، و لما وضع رأس ابن زیاد أمام المختار جاءت حیه دقیقه فتخللت الرءوس حتی دخلت فی فم عبید الله بن زیاد ثم خرجت من منخره و دخلت فی منخره و خرجت من فیه فعلت هذا مرارا فقال المختار دعوها دعوها.

قال ابن الأثیر أخرج هذا الترمذی فی جامعه، و عن أبی الطفیل عامر بن واثله قال وضعت الرءوس عند السده بالکوفه علیها ثوب أبیض فکشفنا عنها الثوب و حیه تتغلغل فی رأس عبید الله و نصبت الرءوس فی الرحبه قال عامر و رأیت الحیه تدخل فی منافذ رأسه و هو مصلوب مرارا، قال سبط ابن الجوزی و فی روایه فعلت ذلک ثلاثه أیام، ثم إن المختار بعث برأس عبید الله بن زیاد و رأس الحصین بن نمیر و رأس شراحیل بن ذی الکلاع إلی مکه إلی محمد بن الحنفیه و معها ثلاثون ألف دینار و کتب إلیه، إنی بعثت أنصارکم و شیعتکم إلی عدوکم فخرجوا محتسبین آسفین فقتلوهم.

فالحمد لله الذی أدرک لکم الثار و أهلکهم فی کل فج عمیق و شفی الله صدور قوم مؤمنین فلما قدمت علیه خر ساجدا لله و دعا للمختار و قال جزاه الله خیر الجزاء فقد أدرک لنا ثارنا و وجب حقه علی کل من ولده عبد المطلب بن هاشم و دعا لابن الأشتر أیضا، و بعث برأس عبید الله بن زیاد و رأس آخر معه إلی علی بن الحسین ع و کان یومئذ بمکه فادخل علیه و هو یتغدی فسجد شکرا لله و قال الحمد لله الذی أدرک لی ثاری من عدوی و جزی الله المختار خیرا أدخلت علی عبید الله بن زیاد و هو یتغدی و رأس أبی بین یدیه فقلت اللهم لا تمتنی حتی ترینی رأس ابن زیاد، و

عن الصادق ع أنه قال ما اکتحلت هاشمیه و لا اختضبت و لا رئی فی دار هاشمی دخان خمس سنین حتی قتل عبید الله بن زیاد، و عن فاطمه بنت علی أمیر المؤمنین ع أنها قالت ما تحنات امرأه منا و لا أجالت فی عینها مرودا و لا امتشطت حتی بعث المختار برأس عبید الله بن زیاد.


نهایه المختار

لما هرب أشراف الکوفه من وقعه السبیع أتی جماعه منهم إلی مصعب فأتاه شبث بن ربعی علی بغله قد قطع ذنبها و طرف أذنها و شق قباءه و هو ینادی: یا غزوتاه! فرفع خبره إلی مصعب، فقال: هذا شبث بن ربعی، فادخل علیه، فأتاه أشراف الکوفه فدخلوا علیه و أخبروه بما اجتمعوا علیه و سألوه النصر لهم و المسیر إلی المختار معهم.

و قدم علیه محمد بن الأشعث أیضا و استحثه علی المسیر، فأدناه مصعب و أکرمه لشرفه، و قال لأهل الکوفه حین أکثروا علیه: لا أسیر حتی یاتینی المهلب بن أبی صفره. و کتب إلیه، و هو عامله علی فارس، یستدعیه لیشهد معهم قتال المختار، فأبطأ المهلب و اعتل بشیء من الخراج لکراهیه الخروج، فأمر مصعب محمد بن الأشعث أن یاتی المهلب یستحثه، فأتاه محمد و معه کتاب مصعب، فلما قرأه قال له: أ ما وجد مصعب بریدا غیرک؟ فقال: ما أنا ببرید لأحد، غیر أن نساءنا و أبناءنا و حرمنا غلبنا علیهم عبیدنا.

فاقبل المهلب معه بجموع کثیره و أموال عظیمه فقدم البصره، و أمر مصعب بالعسکر عند الجسر الأکبر، و أرسل عبد الرحمن بن مخنف إلی الکوفه فأمره أن یخرج إلیه من قدر علیه و أن یثبط الناس عن المختار و یدعوهم إلی بیعه ابن الزبیر سرا، ففعل، و دخل بیته مستترا، ثم سار مصعب فقدم أمامه عباد بن الحصین الحطمی التمیمی، و بعث عمر بن عبید الله بن معمر علی میمنته، و المهلب علی میسرته، و جعل مالک بن مسمع علی بکر، و مالک بن المنذر علی عبد القیس، و الأحنف بن قیس علی تمیم، و زیاد بن عمرو العتکی علی الأزد، و قیس بن الهیثم علی أهل العالیه.

و بلغ الخبر المختار فقام فی أصحابه فأعلمهم ذلک و ندبهم إلی الخروج مع أحمر بن شمیط، فخرج و عسکر بحمام أعین، و دعا المختار رؤوس الأرباع الذین کانوا مع ابن الأشتر فبعثهم مع أحمر بن شمیط، فسار و علی مقدمته ابن کامل الشاکری، فوصلوا إلی المذاو، و أتی مصعب فعسکر قریبا منه، و عبا کل واحد منهما جنده ثم تزاحفا، فجعل ابن شمیط ابن کامل علی میمنته، و علی المیسره عبد الله بن وهیب الجشمی، و جعل أبا عمره مولی عرینه علی الموالی.

فجاء عبد الله بن وهیب الجشمی إلی ابن شمیط فقال له: إن الموالی و العبید أولو خور(3) عند المصدوقه، و إن معهم رجالا کثیرا علی الخیل و أنت تمشی فمرهم فلیمشوا معک فانی أتخوف أن یطیروا(4) علیها و یسلموک. و کان هذا غشا منه للموالی لما کانوا لقوا منهم بالکوفه، فأحب إن کانت علیهم الهزیمه أن لا ینجو منهم أحد. فلم یتهمه ابن شمیط، ففعل ما أشار به، فنزل الموالی معه.

و جاء مصعب و قد جعل عباد بن الحصین علی الخیل، فدنا عباد من أحمر و أصحابه و قال: إنا ندعوکم إلی کتاب الله و سنه رسوله و إلی بیعه المختار
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1- هتکن عنه ستورا بعد أبواب خ ل.

2- الکودن الفرس الهجین أی غیر العتیق.

3- جور.

4- یطردوا.




و إلی أن نجعل هذا الأمر شوری فی آل الرسول. فرجع عباد فأخبر مصعبا، فقال له: ارجع فاحمل علیهم. فرجع و حمل علی ابن شمیط و أصحابه، فلم ینزل منهم أحد، ثم انصرف إلی موقفه، و حمل المهلب علی ابن کامل، فجال بعضهم فی بعض، فنزل ابن کامل فانصرف عنه المهلب، ثم قال المهلب لأصحابه: کروا علیهم کره صادقه، فحملوا علیهم حمله منکره، فولوا، و صبر ابن کامل فی رجال من همدان ساعه ثم انهزم، و حمل عمر بن عبید الله علی عبد الله بن أنس، فصبر ساعه ثم انصرف، و حمل الناس جمیعا علی ابن شمیط، فقاتل حتی قتل، و تنادوا: یا معشر بجیله و خثعم الصبر! فناداهم المهلب: الفرار الیوم أنجی لکم، علا م تقتلون أنفسکم مع هذه العبید؟ ثم قال: و الله ما أری کثره القتل الیوم إلا فی قومی.

و مالت الخیل علی رجاله ابن شمیط فانهزمت، و بعث مصعب عبادا علی الخیل، فقال: أیما أسیر أخذته فاضرب عنقه. و سرح محمد بن الأشعث فی خیل عظیمه من أهل الکوفه فقال: دونکم ثارکم. فکانوا أشد علی المنهزمین من أهل البصره لا یدرکون منهزما إلا قتلوه، و لا یأخذون أسیرا فیعفون عنه، فلم ینج من ذلک الجیش إلا طائفه أصحاب الخیل، و أما الرجاله فابیدوا إلا قلیلا.

قال معاویه بن قره المزنی: انتهیت إلی رجل منهم فأدخلت السنان فی عینه فأخذت أخضخض عینه به. فقیل له: أ فعلت هذا؟ فقال: نعم، إنهم کانوا عندنا أحل دماء من الترک و الدیلم. و کان معاویه هذا قاضی البصره.

فلما فرغ مصعب منهم أقبل حتی قطع من تلقاء واسط، و لم تکن بنیت بعد، فاخذ فی کسکر، ثم حمل الرجال و أثقالهم و الضعفاء فی السفن فأخذوا فی نهر خرشاد ثم خرجوا إلی نهر قوسان ثم خرجوا إلی الفرات.

و أتی المختار خبر الهزیمه و من قتل بها من فرسان أصحابه، فقال: ما من الموت بد، و ما من میته أحب إلی من أن أموت میته ابن شمیط. فعلموا أنه إن لم یبلغ ما یرید یقاتل حتی یقتل.

و لما بلغه أن مصعبا قد أقبل إلیه فی البر و البحر سار حتی وصل السیلحین و نظر إلی مجتمع الأنهار: نهر الحیره و نهر السیلحین و نهر القادسیه و نهر یوسف، فسکر الفرات فذهب ماؤها فی هذه الأنهار و بقیت سفن أهل البصره فی الطین، فلما رأوا ذلک خرجوا من السفن إلی ذلک السکر فأصلحوه و قصدوا الکوفه، و سار المختار إلیهم فنزل حروراء و حال بینهم و بین الکوفه، و کان قد حصن القصر و المسجد و أدخل إلیه عده الحصار.

و أقبل مصعب و قد جعل علی میمنته المهلب، و علی میسرته عمر بن عبید الله، و علی الخیل عباد بن الحصین، و جعل المختار علی میمنته سلیم بن یزید الکندی، و علی میسرته سعید بن منقذ الهمدانی، و علی الخیل عمرو بن عبد الله النهدی، و علی الرجاله مالک بن عبد الله النهدی. و أقبل محمد بن الأشعث فیمن هرب من أهل الکوفه فنزل بین مصعب و المختار. فلما رأی ذلک المختار بعث إلی کل جیش من أهل البصره رجلا من أصحابه، و تدانی الناس، فحمل سعید بن منقذ علی بکر و عبد القیس و هم فی میمنه مصعب فاقتتلوا قتالا شدیدا، فأرسل مصعب إلی المهلب لیحمل علی من بإزائه، فقال: ما کنت لأجزر الأزد خشیه أهل الکوفه حتی أری فرصتی. و بعث المختار إلی عبد الله بن جعده بن هبیره المخزومی، فحمل علی من بإزائه، و هم أهل العالیه، فکشفهم، فانتهوا إلی مصعب، فجثا مصعب علی رکبتیه و برک الناس عنده فقاتلوا ساعه و تحاجزوا.

ثم إن المهلب حمل فی أصحابه علی من بإزائه فحطموا أصحاب المختار حطمه منکره فکشفوهم. و قال عبد الله بن عمرو النهدی، و کان ممن شهد صفین: اللهم إنی علی ما کنت علیه بصفین، اللهم أبرأ إلیک من فعل هؤلاء، لأصحابه (حین انهزموا)، و أبرأ إلیک من أنفس هؤلاء، یعنی أصحاب مصعب، ثم جالد بسیفه حین قتل.

و انقصف أصحاب المختار کأنهم أجمه قصب فیها نار، و حمل مالک بن عمرو النهدی، و هو علی الرجاله، و معه نحو خمسین رجلا، و ذلک عند المساء، علی أصحاب ابن الأشعث حمله منکره، فقتل ابن الأشعث و قتل عامه أصحابه.

و قاتل المختار علی فم سکه شبث عامه لیلته و قاتل معه رجال من أهل البأس و قاتلت معه همدان أشد قتال و تفرق الناس عن المختار، فقال له من معه: أیها الأمیر اذهب إلی القصر، فجاء حتی دخله.

فلما أصبح مصعب أقبل یسیر فیمن معه نحو السبخه، ثم نزل السبخه فقطع عنهم الماء و الماده و قاتلهم المختار و أصحابه قتالا ضعیفا، و اجترأ الناس علیهم فکانوا إذا خرجوا رماهم الناس من فوق البیوت و صبوا علیهم الماء القذر، و کان أکثر معاشهم من النساء، تأتی المرأه متخفیه و معها القلیل من الطعام و الشراب إلی أهلها. ففطن مصعب بالنساء فمنعهن، فاشتد علی المختار و أصحابه العطش، و کانوا یشربون ماء البئر یعملون فیه العسل فکان ذلک ما یروی بعضهم.

ثم إن مصعبا أمر أصحابه فاقتربوا من القصر و اشتد الحصار علیهم، فقال لهم المختار: ویحکم إن الحصار لا یزیدکم إلا ضعفا فانزلوا بنا فنقاتل حتی نقتل کراما إن نحن قتلنا، فو الله ما أنا بآیس إن صدقتموهم أن ینصرکم الله. فضعفوا و لم یفعلوا. فقال لهم: أما أنا فو الله لا أعطی بیدی و لا أحکمهم فی نفسی، و إذا خرجت فقتلت لم تزدادوا إلا ضعفا و ذلا، فان نزلتم علی حکمهم و ثبت أعداؤکم فقتلوکم و بعضکم ینظر إلی بعض فتقولون: یا لیتنا أطعنا المختار، و لو أنکم خرجتم معی کنتم إن أخطاتم الظفر متم کراما.

فلما رأی عبد الله بن جعده بن هبیره ما عزم علیه المختار تدلی من القصر فلحق بناس من إخوانه فاختفی عندهم سرا. ثم إن المختار تطیب و تحنط و خرج من القصر فی تسعه عشر رجلا، منهم السائب بن مالک الأشعری.

فلما خرج المختار قال السائب: ما ذا تری؟ قال: ما تری أنت، قال: ویحک یا أحمق إنما أنا رجل من العرب رأیت ابن الزبیر قد وثب بالحجاز، و رأیت ابن نجده وثب بالیمامه، و مروان بالشام، و کنت فیها کأحدهم، إلا أنی قد طلبت بثار أهل البیت إذ نامت عنه العرب، فقاتل علی حسبک إن لم یکن لک نیه. فقال: إنا لله و إنا إلیه راجعون، ما کنت أصنع أن أقاتل علی حسبی. ثم تقدم المختار فقاتل حتی قتل.
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فلما کان الغد من قتله دعاهم بحیر بن عبد الله المسکی و من معه بالقصر إلی ما دعاهم المختار فأبوا علیه و أمکنوا أصحاب مصعب من أنفسهم و نزلوا علی حکمه، فاخرجوهم مکتفین، فأراد إطلاق العرب و قتل الموالی، فأبی أصحابه علیه، فعرضوا علیه فأمر بقتلهم، و عرض علیه بحیر المسکی، فقال لمصعب: الحمد لله الذی ابتلانا بالأسر و ابتلاک بان تعفو عنا، هما منزلتان: إحداهما رضاء الله، و الأخری سخطه، من عفا عفا الله عنه و زاد عزا، و من عاقب لم یأمن القصاص، یا ابن الزبیر نحن أهل قبلتکم و علی ملتکم و لسنا ترکا و لا دیلما، فان خالفنا إخواننا من أهل مصرنا. فاما أن نکون أصبنا و أخطئوا، و إما أن نکون أخطانا و أصابوا، فاقتتلنا بیننا کما اقتتل أهل الشام بینهم ثم اجتمعوا، و کما اقتتل أهل البصره و اصطلحوا و اجتمعوا، و قد ملکتم فاسجحوا، و قد قدرتم فاعفوا. فما زال بهذا القول حتی رق لهم الناس و مصعب و أراد أن یخلی سبیلهم.

فقام عبد الرحمن بن محمد بن الأشعث فقال: أ تخلی سبیلهم؟ اخترنا أو اخترهم. و قام محمد بن عبد الرحمن بن سعید الهمدانی فقال مثله، و قام أشراف الکوفه فقالوا مثلهما، فأمر بقتلهم، فقالوا له: یا ابن الزبیر، لا تقتلنا و اجعلنا علی مقدمتک إلی أهل الشام غدا، فما بکم عنا غنی، فان قتلنا لم نقتل حتی نضعفهم لکم، و إن ظفرنا بهم کان ذلک لکم. فأبی علیهم.

فقال بحیر المسکی: لا تخلط دمی بدمائهم إذ عصونی. فقتلهم.

و قال مسافر بن سعید بن نمران الناعطی: ما تقول یا ابن الزبیر لربک غدا و قد قتلت أمه من المسلمین حکموک فی أنفسهم صبرا؟ اقتلوا منا بعده من قتلنا منکم، ففینا رجال لم یشهدوا موطنا من حربنا یوما واحدا، کانوا فی السواد و جبایه الخراج و حفظ الطرق. فلم یسمع منه و أمر بقتله.

و لما أراد قتلهم استشار مصعب الأحنف بن قیس، فقال: أری أن تعفو، فان العفو أقرب للتقوی. فقال أشراف أهل الکوفه: اقتلهم، و ضجوا، فقتلهم، فلما قتلوا قال الأحنف: ما أدرکتم بقتلهم ثارا، فلیته لا یکون فی الآخره وبالا.

و بعثت عائشه بنت طلحه امرأه مصعب إلیه فی إطلاقهم، فوجدهم الرسول قد قتلوا.

ثم إن مصعبا دعا أم ثابت بنت سمره بن جندب امرأه المختار و عمره بنت النعمان بن بشیر الأنصاریه امرأته الأخری فأحضرهما و سألهما عن المختار. فقالت أم ثابت: نقول فیه بقولک أنت، فأطلقها، و قالت عمره:

رحمه الله، کان عبدا لله صالحا، فحبسها، و کتب إلی أخیه عبد الله بن الزبیر: إنها تزعم أنه نبی، فأمره بقتلها، فقتلت لیلا بین الکوفه و الحیره، قتلها بعض الشرط ضربها ثلاث ضربات بالسیف و هی تقول: یا أبتاه! یا عترتاه! فرفع رجل یده فلطم القاتل و قال: یا ابن الزانیه عذبتها! ثم تشحطت فماتت. فتعلق الشرطی بالرجل و حمله إلی مصعب، فقال: خلوه فقد رأی أمرا فظیعا.

و لما قتل المختار کان عمره سبعا و ستین سنه، و کان قتله لأربع عشره خلت من رمضان سنه سبع و ستین.

قیل: إن مصعبا لقی ابن عمر فسلم علیه و قال له: أنا ابن أخیک مصعب. فقال له ابن عمر: أنت القاتل سبعه آلاف من أهل القبله فی غداه واحده غیر ما بدا لک. فقال مصعب: إنهم کانوا کفره فجره. فقال: و الله لو قتلت عدتهم غنما من تراث أبیک لکان ذلک سرفا.

و قال ابن الزبیر لعبد الله بن عباس: أ لم یبلغک قتل الکذاب؟ قال:

و من الکذاب؟ قال: ابن أبی عبید. قال: قد بلغنی قتل المختار. قال:

کأنک أنکرت تسمیته کذابا و متوجع له. قال: ذاک رجل قتل قتلتنا و طلب ثارنا و شفی غلیل صدورنا و لیس جزاؤه منا الشتم و الشماته(1)


نادر شاه الافشاری.


اشاره

بعد انقضاء عهد الشاه عباس الصفوی الکبیر ساءت سیاسه خلفائه و أهملوا تدبیر أمور مملکتهم و إدارتها، و ساروا سیره المستبدین المستکبرین، و بلغ الفساد و الانحلال الروحی فی بلاط الملک إلی حیث أصبح سقوط الصفویین أمرا متوقعا مسلما به.

أخذ المتمردون من کل ناحیه یقومون بحرکات انفصالیه. و بلغ الجهل و فساد التربیه بالناس إلی طریق الانحطاط و الفناء. و نسیت الفنون الحربیه و التنظیم العسکری و أهمل الجیش، حتی کانت سنه 1106 ه (1694 م)، و هی السنه التی اعتلی فیها الشاه سلطان حسین ابن الشاه سلیمان الصفوی عرش المملکه، سنه إعلان اضمحلال السلاله الصفویه.

فقد عمت الفتن أنحاء الدوله و عدم الناس الأمان و الراحه، إذ کان هذا الشاه عاجزا غیر کفء للحکم. و فی عهده استولی الروس علی کثیر من إیالات الشمال و الشمال الغربی من إیران.

قال "الشوفالیه جان شاردان" السائح الفیلسوف الفرنسی فی مذکراته یصف أوضاع إیران فی تلک الحقبه:

"لن یتقدم الایرانیون خطوه عن مکانهم، لأنهم یرون أن الحیاه الناعمه هی قبل کل شیء. لقد خسروا خصالهم الحربیه و غرقوا فی اللذائذ و الشهوات، لا یرون لهم فائده فی التحرکات العظیمه و اقتحام المصاعب و تجشم المشقات إلی غایه علیا. من أجل ذلک ما إن انقضت مده قلیله و حلت سنه 1111 ه حتی کانت قبائل "البلوش" فی "کرمان" و طوائف "الغلجائیین" الأفاغنه فی "قندهار" و الملک محمود السیستانی فی خراسان و العثمانیون فی شمال إیران و شمالها الغربی و الترکمان فی "جرجان" و شمالی خراسان و الروس فی "جیلان" یثیرون الفتن و یخلون بالأمن و یحکمون حکما مستقلا کل الاستقلال".

و فی تلک الحقبه بعث الإمبراطور الروسی "بطرس الأکبر" بعثه جاسوسیه برئاسه "أرتمی فولنسکی" إلی إیران بصوره تجار. ثم رفعت هذه البعثه إلی الإمبراطور تقریرا جاء فیه أن إیران أصبحت علی شفا منحدر السقوط و الاضمحلال. و أخذوا الروس یثیرون علیها القبائل الکرجیه و الداغستانیه و اللزکیه.

کانت قبیله "الغلجائیین" تسکن فی "قندهار" و نواحیها و قبیله
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1- ابن الأثیر.




"الأبدالیین" تسکن فی "هرات" و نواحیها. و المدینتان تابعتان یومئذ لایران. و القبیلتان من أصل إیرانی. و بینهما خصومات و حروب. و لکن کانتا کلتاهما تشغبان علی الحکومه المرکزیه و تثوران علیها. و کان "أورنک زیب" أمبراطور الهند المغولی یساعدهما و یساندهما علی إیران.

و فی تلک السنه بعث الشاه حسین الصفوی حاکما حازما إلی "قندهار". و هو من أصل کرجی اسمه "جرجین خان". یقول المؤرخ الانکلیزی العقید "السیر جان مالکم" سفیر انکلترا فی بلاط "فتح علی شاه" القاجاری: "کان هذا الحاکم من أشجع رؤساء إیران و أحسنهم تدبیرا".

و قد استطاع أن یضبط الأمور فیها، و اعتقل رأس الفتنه "میر ویس" أحد رؤساء "الغلجائیین" و بعث به إلی أصفهان العاصمه فسجنه الشاه الصفوی(1) و لکنه استطاع أن یخدع الشاه الأبله فاطلقه، و أذن له بالسفر إلی مکه. و هناک حصل من علمائها علی فتاوی و رسائل بان السنیین یجوز لهم عند الضروره أن یشهروا السیف علی الشیعه دفاعا عن أنفسهم. ثم عاد إلی أصفهان. و استطاع أن یحمل الشاه علی الاذن له بالعوده إلی "قندهار".

و هناک دبر مکیده قتل فیها حاکمها "جرجین خان"، ثم أطلع أهالی "قندهار" علی فتوی علماء مکه فاثارهم و هجم فی سنه 1112 ه علی مقر الحامیه الإیرانیه و الکرجیه فقتل فریقا منهم و طرد الباقین من "قندهار" و نصب نفسه حاکما علیها. و قام "الأبدالیون" بعمل مشابه فی "هرات" و تسلطوا علیها. و کان أمبراطور الهند یساعد القبیلتین و یساندهما فی هذه الثوره، إذ کان یطمع فی ضم "قندهار" و غیرها إلی أملاکه.

و فی سنه 1131 ه احتل إمام مسقط جزائر البحرین. و تسلطت طوائف "البلوش" علی إیالتی "کرمان" و "لار" و هاجموا "بندر عباس" و خربوها. و عمت الفتن "کردستان" و "لرستان".

و فی سنه 1134 ه ثار إقلیم "شیروان" (شمال إیران الغربی)، و ساعدت الدوله العثمانیه هذه الثوره. و تهیأت روسیا لتحقیق مطامع قدیمه لها فی جنوب بلادها.

و فی 12 من المحرم سنه 1135 ه کان محمود الأفغانی رئیس قبیله "غلجائی" یحاصر أصفهان عاصمه المملکه الإیرانیه و یضطر الشاه حسین الصفوی الضعیف العاجز إلی التسلیم و أن ینزع التاج عن رأسه و یضعه بیده علی رأس الغازی الأفغانی. ثم حبسه هذا فی داخل القصر و ظل مسجونا فیه سبع سنوات، ثم قتله الأفاغنه بعدها.

و روی "السیر جان مالکم" أن محمودا الغلجائی هذا ارتکب بعد احتلاله أصفهان، و جلوسه علی عرش الصفویین فظائع رهیبه فی أصفهان و غیرها، من قتل و نهب و تخریب. من ذلک قتله مائه و أربعه عشر رجلا من رؤساء القزلباش. و قتل بیده هو و واحد أو اثنین من خواصه أبناء الشاه، و هم واحد و ثلاثون أمیرا فی إحدی ساحات القصر الملکی، و غیر هؤلاء کثیر، بلا ذنب منهم یحمله علی ذلک. بل إنه قبض علی مائتی طفل صغیر و قتلهم خارج المدینه. و نجا من هذه المذبحه "طهماسب میرزا" ولی العهد إذ کان فی "قزوین". فلما بلغه خبر خلع أبیه أعلن تولیه منصبه فی 14 صفر سنه 1135 ه. و کان محمود الأفغانی فی أثناء ذلک یواصل احتلال المدن الإیرانیه و یطارد الشاه الجدید.

و فی سنه 1136 ه استولت روسیا علی مدن القفقاس و "داغستان" و "طوالش" و "قراجه داغ" و "أردبیل" و "دربند" و "أنزلی" (بندر بهلوی) و "کرجستان" و "تفلیس" و "باکو" و الایالات الساحلیه علی بحر قزوین، و هی "جیلان" و "تنکابن" و "مازندران".

و احتل العثمانیون "إیروان" و القسم الغربی من القفقاس و "تبریز" و "أرومیه" و "کردستان" و "کرمانشاهان" و "لورستان" و "خوزستان" إلی شاطئ الخلیج الفارسی.

و فی سنه 1138 ه عقدت الدوله العثمانیه و الدوله الروسیه معاهده بینهما بان تکون ناحیه الترکمان و سواحل غربی "مازندران" علی بحر الخزر إلی ملتقی نهر" کر" و نهر "أرس" للدوله الروسیه. و تکون "کرجستان" و "کنجه" و "أذربیجان" و "کردستان" و "کرمانشاهان" و العراق و "خوزستان "للدوله العثمانیه.

و فی أوائل سنه 1142 ه، فی أیام حکم الشاه "طهماسب" الثانی ابن الشاه حسین، کان العثمانیون قد استولوا علی کل "کرجستان" و "أرمینیا" و "أذربیجان" و قسم من إیاله "داغستان" و قسم من إیاله "شیروان" (القسم الآخر من هاتین الایالتین استولی علیه الروس) و أکثر عراق العجم و کل کردستان و "همذان" و "کرمانشاهان".

و فی سنه 1144 ه. عقد الشاه "طهماسب" معاهده بینه و بین العثمانیون تقضی بان تکون "کنجه" (جنوب داغستان) و "تفلیس" و "إیروان" و "نخجوان" (أذربیجان) و القسم الأکبر من إقلیم "داغستان" و إقلیم "شیروان" (جنوبی داغستان غربی بحر الخزر) للعثمانیین.

و فی سنه 1145 ه. عقد الشاه" طهماسب" معاهده بینه و بین روسیا تقضی بان تجلو روسیا عن کل الایالات التی تستولی علیها ما عدا النواحی الواقعه فی شمالی نهر "کر".

و إلی کل هذا کانت دسائس البلاطیین و الحکام لا تنفک تحیط بالشاه حسین ثم بخلیفته الشاه" طهماسب" و تتلاعب به من کل جانب و یذهب ضحیتها المخلصون و الناصحون و یطلق العنان للخونه و الفاسدین.

و إلی ذلک کان قطاع الطرق و السلابون یعیشون بالأرض فسادا علی هواهم، و غارات الأزابکه و التتر و غیرهم تتوالی علی إیران.

مولد نادر شاه و أصله و نشاته

و فی 28 من المحرم سنه 1100 ه الموافق 22 نوفمبر سنه 1688 م، أی فی أیام تلک الفتن، ولد نادر شاه فی قریه "دستجرد" الواقعه فی الشمال الشرقی من إیران فی سهول "درجز" الخصبه، مشتی قبیله "قرقلو"، قبیله نادر شاه.

قال اللورد "جورج غورزن":" هذا الإقلیم کان لا ینفک تستغرقه).
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1- علی أن بعض المؤرخین الایرانیین یری فی جرجین خان حاکما ظالما، و ان الشاه أخطا بإرسال حاکم غیر مسلم إلی منطقه إسلامیه متشدده (ح).




الفتن السیاسیه و الحرکات العسکریه، و یعد مکانا استراتیجیا مهما تتوالی فیه الأحداث حتی أصبحت حالته المعتاده هی الحرب و الغارات و الخصومات.

و قبیله "قرقلو"، قبیله نادر شاه، هی أحد فرعین کبیرین تنقسم إلیها قبیله "أفشار "الترکیه، و کانت تقیم، مع قبائل أخری من الأتراک، فی الشمال الشرقی من إیران، ثم انتشروا فی أکثر من ناحیه من نواحی تلک البلاد. و لکن الأرجح، بناء علی قول بعض الثقات من المؤرخین، أن قبیله "أفشار" هذه تنتمی إلی" الأشکانیین "الأشداء الذین حکمت سلالتهم إیران من سنه 250 قبل المیلاد إلی سنه 226 بعد المیلاد، أی ما یقرب من خمسه قرون. و لکن اضطرار الافشاریین إلی معاشره الأتراک مده طویله أنساهم لغتهم الأصلیه فتکلموا بالترکیه.

و کانت ولاده هذا القائد العبقری فی خیمه من خیام قبیله "قرقلو" هذه. و أبوه یدعی" إمام قلی"، رجل مغمور خامل الذکر، فقیر شدید الفقر. و کان فراء علی ما یظن. و سمی ابنه "ندر قلی" أو "نادر قلی" باسم جده. و لم یلبث الأب أن توفی بعد قلیل من ولادته(1) ، و عمر نادر أربع سنوات أو ست سنوات.

و کان لقبیله "أفشار" هذه مع غیرها من قبائل الترک الأخری ید طولی فی إقامه ملک الصفویین. انضموا إلی عسکر مؤسسه الشاه إسماعیل الأول الصفوی المعروفین باسم "قزلباش" و حاربوا معه و ساندوه فی نشر المذهب الشیعی، و کانوا من أشد أنصار هذا المذهب.

و لما بلغ نادر السابعه عشر من عمره أسره الأزابکه فی إحدی غاراتهم علی تلک النواحی، و کانوا یغیرون علیها فی کل سنه، و أسروا معه أمه، بعد أن أبلی فی محاربتهم بلاء حسنا و خاطر بنفسه مظهرا شجاعه خارقه.

و توفیت أمه فی الأسر، و بقی هو فیه أربع سنوات استطاع بعدها أن یفر.

قاسی فی مطلع شبابه فقرأ کان یضطره إلی الاستدانه لیحصل علی قوته الضروری. و أحس، و هو فی هذه السن، أن سلوک طریق أبیه فی الحیاه لا یتفق و علو همته و طاقاته، فسعی کثیرا إلی الالتحاق بخدمه "بابا علی بک کوسه أحمد لو"، أحد رؤساء قبیله "أفشار" و حاکم "أبیورد" (خراسان) حتی تمکن من ذلک هو و أخ له اسمه إبراهیم فی سنه 1122 ه. فشارک المحاربین فی قمع الفتن و المنازعات الکثیره التی کان یثیرها الترکمان و الأکراد و الأزابکه و التتر و قبیلته هو، قبیله "أفشار" نفسها. فعرف بالاقدام و الشجاعه و تجلت مواهبه العسکریه الفائقه، و توالت انتصاراته علی المغیرین و قطاع الطرق فأحبه "بابا علی بک" و أکرمه و قربه إلیه حین أنه زوجه بابنته.

و أخذ یوکل إلیه مهمات الأمور من عسکریه و غیر عسکریه فیقوم بها خیر قیام. و بعث به أکثر من مره إلی مشهد إلی والی خراسان لیؤدی إلیه رسائل و یقوم بمهمات مختلفه. و بعث به مره إلی العاصمه أصفهان إلی الشاه سلطان حسین الصفوی لمثل هذه الغایه.

و ترقی فی خدمه رئیسه حتی وصل إلی درجه حاجب فی حاشیته.

و أعجب به کثیر من فتیان القبیله فاحبوه و أخلصوا له الصداقه و النصره، و نظم منهم کتیبه مسلحه بقیادته أخذت تدفع المغیرین و الغزاه و لا سیما الترکمان و الأزابکه و تنتصر علیهم فی غالب الأحیان. و ظل أربع سنوات متوالیه لا یغتر عن الحرب و المقاومه حتی قطع دابر المعتدین فلم یجرءوا بعدها علی غزو الأفشاریین. و انتشر صیته فی کل مکان و أصبح اسمه یبعث الرعب فی قلوب المغیرین من الترکستانیین و الأزابکه.

و فی أعقاب هذه السنوات الأربع احتل بلده "کلات"، من بلاد خراسان، و استولی علی قلعتها، و هی قلعه منیعه. و قصه ذلک هی أن حاکم تلک البلده کان من حساد نادر یخشی تفوقه و تقدمه فأراد اعتقاله بحیله، فطلب منه أن یلتحق هو و فرسانه بخدمته، لیتوصل بذلک إلی وضع یده علیه ثم اعتقاله. فلم یعتن نادر بطلبه و أمهله. فعاد و دعاه إلی ولیمه.

فأجاب نادر دعوته و هو یسیء الظن به. و ذهب مع فرسانه إلی "کلات" و دخل إلی مکان الولیمه مع نفر قلیل منهم، و ترک الباقی کمینا فی خارج القلعه. ثم هجم علی الحاکم فاعتقله و دخل الذین کانوا فی الخارج وراءهم فهجموا علی حامیه القلعه و اعتقلوا رجالها، فتم لهم احتلال "کلات".

و بذلک أقام نادر لنفسه أساس إماره صغیره فی هذه البلده. ثم أخذ یجمع أنصارا له من قبیلته و غیرها حتی اکتملت له عده منهم اتخذوا من "کلات" مقاما لهم و من قلعتها مقر قیادته العسکریه.

و یروی، فی جمله ما یروی عن هذا العبقری، أنه لما عرف بما نزل بالأمه الإیرانیه من مصائب و ویلات جاءه إلهام بان علیه أن ینجی إیران مما نزل بها نجاه قاطعه، و أن یجعل من قلعه "کلات" مقر قیادته العسکریه.

و لذلک جمع حوله رجال القبائل المقیمه فی تلک النواحی من الأفشاریین و الأکراد و غیرهم، و أقام فی هذه القلعه لیتم مهمته التاریخیه هذه..

و تابع نادر غزواته حتی استولی علی جمیع البلدان و القری الواقعه فی السفوح الشمالیه من جبال "هزار مسجد".


عند حاکم مشهد

و فی سنه 1136 توفی "بابا علی بک" و ترک أمواله إرثا لنادر. و لکن نادرا لم یستطع أن یخلف حماه فی مقامه لما قام به حساده و منافسوه من دسائس و ما أوجدوه فی القبیله من خلافات، و تعذر علیه البقاء فی "أبیورد".

و وقعت خلافات بین الأفشاریین و الأکراد، و رحل کثیر من رؤساء الأفشاریین إلی مشهد و التحقوا بالملک محمود السیستانی حاکم الولایه لیکیدوا عنده لنادر. و کان محمود هذا خارجا علی الشاه الصفوی مستقلا بالحکم فی خراسان و یری نفسه أحق بالتاج من الصفویین لأنه کان یعتقد أنه من سلاله الصفاریین.

و أراد الملک محمود أن یتقوی بنادر و جیشه فاستدعاه إلی مشهد لینضم إلیه. و کان نادر عارفا بسعی رؤساء الأفشاریین به عند محمود. و لکنه قبل دعوته غیر هیاب، و هیا خیلا و ذخائر و ذهب إلی مشهد و انضم إلی عسکره و قبل بان یلازمه، و هو ینوی إسقاطه. و أخذ یتقرب إلیه و یتحین الفرص و یهیأ الوسائل إلی ذلک.
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1- روی أحد المؤرخین أن نادر شاه لما وصل إلی مقام الملک بنی مسجدا فی المکان الذی ولد فیه، و بنی فی جوانبه ثلاث ماذن غشاها بصفائح الذهب، و رفع فی أعلاه سیفا من الذهب، یرمز بذلک إلی أن السیف قد ولد فی هذا المکان. و لما انتهی بناء المسجد و تزیینه قال المعمار الذی بناه لنادر شاه: هذا البناء یناسبه أن یکون تاریخ الکتابه التی تنقش علیه مطابقا لتاریخ ولاده الشاه. فضحک نادر شاه و قال: لما ولدت لم یکن فی "کلات" کلها و "أبیورد" کلها مثل هذا المقدار من الذهب الذی أنفق علی هذه التزیینات، فای شیء کانت ثروه أسرتی! و علیه یجب أن یکون التاریخ هو الیوم الذی اکتمل فیه بناء المسجد "کلات" و "أبیورد" بلدتان من إقلیم "درجز" فی خراسان. قضی فیهما نادر أیام نشاته و شبابه).




و کان من رؤساء الأفشاریین الذین التحقوا بالملک محمود اثنان من أشد منافسی نادر و حساده هما "قلیج خان" و "إمام قلی". و لکن سعیهما بنادر عند الملک لم ینفعهما إذ کان الملک معجبا به یری فیه قائدا عسکریا شجاعا عالی الهمه، فلم یصغ إلی سعایاتهما. و کان نادر علی علم کامل بنوایاهما و سعایاتهما فترفق و تلطف فی تصرفاته علی نحو جنبه الوقوع فی شرهما و أبعده عن أذاهما. و مع ذلک اضطر فی نهایه الأمر إلی قتلهما بتدبیر بلغ فیه غایه المهاره، ثم فر عائدا إلی "أبیورد" و "کلات".

و قصه ذلک هی أن نادرا تظاهر بأنه لا یعرف شیئا عن نوایاهما، و خدعهما بان صادقهما و أراهما من نفسه الإخلاص و الموده. ثم اقترح علیهما تدبیر مؤامره لإسقاط الملک محمود و استخلاص الحکم من یده لأنفسهم.

فطاب لهما هذا الاقتراح و اتفقوا علی أن یغتالوا الملک و یوقعوا بعسکره فی احتفال کان مقررا أن یقام فی میدان سباق الخیل و أن یتسابق فیه نادر و الملک محمود. و جعلوا علامه الهجوم أن یمسک نادر عنان حصان محمود. و لکن اتفق أن نادرا لم یستطع أن یمسک العنان حین أراد ذلک فحبطت خطتهم.

و ظل الملک محمود لا یدری شیئا عن هذه المؤامره، و عاد بعد الاحتفال مع حاشیته و عسکره إلی مشهد.


حرب الملک محمود

و لکن نادرا أیقن بان رفیقیه فی المؤامره لن یظلا ساکتین و أنهما سینتهی بهما الأمر إلی إفشائها لمحمود و من ثم یتوصلان إلی إهلاک نادر لما یبطنان من حقد علیه و حسد له، فسعی هو إلی اهلاکهما قبل أن یتمکنا منه. فدعاهما یوما إلی الصید فی مکان قریب من مشهد. و هناک انفرد کل منهم عن الآخر فی مطاردتهم للصید. فما کان من نادر إلا أن تتبعهما، کلا علی حده، و قتلهما. ثم فر من هناک إلی "کلات" و "أبیورد". و هناک أخذ یجمع الرجال و العتاد لمحاربه الملک محمود، فأجابه جمع کبیر أمروه علیهم.

أما الملک محمود فبلغ به الغضب مبلغا عظیما حین علم بمقتل الزعیمین الأفشاریین و فرار نادر فبدأ محاربته و قتاله. و لکن نادرا انتصر علیه فی أول معرکه خاضها قرب بلده "قوشان"، فهزم حملته، و کانت تعد سته آلاف مقاتل و غنم ذخائرها و عتادها. و توالت بعد ذلک هجمات الملک محمود علیه فی أماکن متعدده فانتصر فیها نادر کلها، و قضی أیضا علی عده من حرکات التمرد قامت فی تلک النواحی، حتی أصبح اسمه یلقی الرعب فی قلوب أعدائه. و بقی علیه القضاء علی الملک محمود و حکومته فی مشهد.

و مما یدل علی شهامه نادر حادثه وقعت فی مجری إحدی المعارک التی خاضها فی قتال المتمردین، إذ کان یحاصر قلعه تحصن فیها أحد المتمردین من زعماء الأفشاریین. و هی أن قافله من تجار خوارزم کانت تجتاز تلک النواحی قاصده إلی مشهد بحراسه رجال موکلین من قبل الملک محمود. فوقع خلاف بینهم و بین رجال القافله فأغاروا علیها و نهبوها و قتلوا بعض رجالها. فبعث والی خوارزم إلی نادر التماسا یستنجد فیه علی المعتدین لاعتقالهم و استرجاع أموال القافله منهم. فتلقی نادر طلبه بالعطف و الأریحیه و تعهد له بقضاء حاجته. ثم قام بمطارده المعتدین حتی اعتقلهم و استرجع أموال القافله منهم و سلمها إلی أصحابها و بذل ما فی وسعه لارضائهم.


الاتصال بالشاه طهماسب

و حصل أول اتصال بین الشاه طهماسب الصفوی و نادر فی سنه 1139 فقد بعث الشاه، و کان فی مازندران، مندوبا من قبله للتحقق من أوضاع نادر و أحواله، بعد أن انتشر صیته فی الآفاق. فتلقاه نادر بالإکرام و الإجلال، و حسن له أن یقوم الشاه بمهاجمه مشهد و احتلالها و اعتقال الملک محمود، و قال له إنه حاضر لمساعدته.

و قد أثرت شخصیه نادر فی مندوب الشاه تأثیرا عظیما. و بناء علی تقریره الذی رفعه إلی الشاه عین الشاه نادرا حاکما علی "أبیورد". فلما أبلغ المندوب مرسوم الشاه إلیه طلب من المندوب أن یحمل الشاه علی التوجه بقواته إلی خراسان. فعاد المندوب فأبلغه أن الشاه قد تحرکت رکابه متوجها إلی مشهد و أنه یرغب فی ملاقاته - و کان نادر فی طریقه إلی مشهد - فتوقف عن الزحف متهیئا لاستقبال الشاه. فلما وصل التحق به.

و حین أصبح من رجال الشاه أبدی غایه الذکاء و الحنکه و الصبر و التیقظ فی إحباط المؤامرات و الدسائس و الفتن التی کان یدبرها الحساد و المنافسون و الانتهازیون لاسقاطه و الحیلوله بینه و بین تطلعاته العظیمه، فنجح نجاحا عجیبا فی وقایه نفسه من تلک الشرور التی کان یعج بها ذلک البلاط الفاسد، و إزاحه حساده و منافسیه من طریق تقدمه و تفوقه، حتی أصبح فی مده قصیره صاحب المقام الأول بین قواد الجیش و مستشار الشاه الخاص.

و کان هذا الشاه کابیه لعبه فی أیدی الوزراء و الحاکم، متقلبا ضعیف الرأی، قد یرفع أحدا إلی أعلی المراتب ثم لا یلبث فی نزوه من نزواته أن یرمی به جانبا کشیء مهمل. و لم یکن نادر بمنجی من هذا المصیر لو لا ما أبداه من دهاء فی معامله هذا الشاه. و آل به الأمر، بعد أن أزاح من طریقه کل منافسیه، إلی أن جمع زمام الأمور فی یده و جعل الشاه بمعزل عن شئون الأمر و النهی، و عهد بالمناصب الحساسه إلی أنصاره و حصل لنفسه علی منصب وزیر التشریفات و لقب "طهماسب قلی" أی "غلام طهماسب" و هو لقب یعنی أنه من أخص خواص الشاه.


انکسار محمود و احتلال مشهد

و بعد أن خاض معارک رهیبه تجلت فیها شجاعته و عبقریته الحربیه علی أکمل وجه تمکن من التغلب علی الملک محمود و دخل مدینه مشهد مظفرا فی 16 ربیع الثانی سنه 1139.

و لما دخل نادر مدینه مشهد أمر بتغشیه إیوان مقام الامام علی الرضا (ع) بصفائح الذهب و بناء مناره أخری تقابل المناره القدیمه و تغشیتها بالذهب، و ذلک وفاء بیمین کان قد حلفها.

و التجأ محمود إلی إحدی حجر الامام الرضا (ع). و أبقی علیه نادر لم یقتله.


تغیر طهماسب

و لکن طهماسب، فی تقلبه و میوعته و نزواته، لم یلبث أن انقلب علی نادر و أخذ یصغی إلی وشایات حساده و ینصاع إلی تحریضهم إیاه علی نادر.

و کان مبدأ ذلک أن نادرا بعث رسولا من قبله إلی بلده "قوشان" لیعقد قرانه علی بنت أحد رؤساء الأکراد، و کان قد خطبها باقتراح من الأکراد، قبیل احتلال مشهد، لتکون هذه المصاهره وسیله إلی التصالح و رفع اختلافات و ثارات کانت بینه و بینهم. و لکن طهماسب کان یریدها لنفسه من قبل ذلک، فمنع أهلها من تزویجها بنادر. فلما وصل رسول نادر إلی "قوشان"
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طرده أکراد البلده فعاد إلی مشهد خائبا. فغضب نادر غضبا شدیدا إذ فوجئ بسلوک الأکراد علی هذا النهج العدائی. فهیأ جیشا و توجه إلی "قوشان" بمعیه الشاه طهماسب لتأدیب الأکراد. فلما قارب البلده خرج إلیه أخو البنت و أراه الأمر الذی أصدره الشاه إلیهم بشأنها. فلما دخل اللیل انفصل طهماسب عن المعسکر و ذهب إلی "قوشان". فلما علم نادر بذهاب الشاه تقدم و حاصر البلده. فخرج إلیه جماعه من مسلحی الأکراد کانوا من أنصار الشاه فکسرهم و اضطرهم أن یعودوا إلی البلده. ثم فک الحصار عنها احتراما للشاه و عاد إلی مشهد.

فلما أقام الشاه فی "قوشان" و أقام نادر فی مشهد خلا الجو للبلاطیین من حاشیه الشاه و رؤساء العشائر للکید لنادر. فحرضوا الشاه علی أن یأمر الحکام فی مختلف الأقالیم بان ینجدوه علی نادر لأنه یرید الفتنه. فانصاع لهم و کتب إلی الحکام و الرؤساء أمرا بالثوره علیه. و کان الملک محمود أحد الذین کتب إلیهم الشاه بهذا المعنی. و کان محمود فی معیه نادر فاطلعه علی أمر الشاه هذا. و کذلک حرضوا الشاه علی أن یعقد قرانه علی بنت ذلک الزعیم الکردی التی کانت مخطوبه لنادر.

أما نادر فقد أغضبه عمل الشاه و نفاقه و تقلبه، فتوجه بأقصی ما یستطیع من السرعه بجیشه إلی "قوشان" فحاصرها و أوقع بالأکراد المناصرین للشاه و أتباعه هزیمه منکره، فلم یجد طهماسب حینئذ بدا من مصالحه نادر.

و وعد بان یعود إلی مشهد بعد عوده نادر إلیها. و فی عید النوروز من سنه 1139 ه وصل طهماسب إلی مشهد فاستقبله نادر استقبالا لائقا بالملوک و أمر باقامه حفلات الأنس و السرور مده أسبوع احتفاء بقدومه.


ثورات و فتن

و لکن الفتن و الثورات لم تلبث أن قامت فی مختلف أنحاء الشمال. فثار علیه الأکراد مره ثانیه و ثار التتر و الترکمان و غیرهم، فبعث إلیهم نادر بجیش بقیاده أخیه إبراهیم خان. ثم اضطر هو نفسه إلی التوجه إلی "أبیورد" لنجده أخیه، و قد حاصره الثوار فی مضیق هناک، فنجح فی فک الحصار عنه و فر الثوار فتبعهم إلی مسافه طویله. ثم لم یجد بدا من العوده إلی مشهد لیحول دون قیام ثوره هناک.

ثم ثار التتر فی "مرو" بتحریض من الملک محمود، و ثار الأکراد فی "قوشان" و غیرها. و یری بعضهم أن ثوره الأکراد هذه کانت بتحریض من الشاه طهماسب نفسه. فبعث نادر بأخیه إبراهیم إلی فریق منهم و توجه هو فی صحبه طهماسب إلی فریق آخر. و لکن طهماسب انفصل عنه فی أثناء الطریق و قصد إلی "نیسابور" للاستجمام. و قد تمکن نادر من قمع تلک الفتن کلها بسرعه فائقه، ثم عاد من فوره إلی مشهد.

و مع أن تمرد الأکراد بدأ بامتناعهم عن تزویج بنت الزعیم الکردی لنادر و تبع ذلک ما تبعه من حرب و سفک دماء فان الأکراد، بعد انتهاء هذه الحرب، حملوا الفتاه إلی مشهد فی موکب فخم و زفوها إلی نادر! و بهذه المصاهره وضع الأکراد یدهم فی ید نادر و أصبحوا حلفاءه.

و لما کان التتر قد ثاروا بتحریض من الملک محمود السیستانی فقد قتله نادر و قتل معه أخویه الملک "إسحاق" و الملک" محمد علی" و قامت ثورات فی أماکن أخری استطاع أن یخمدها بمثل تلک السرعه و الدرایه بفنون الحرب.


محاربه الأفغان

بعد ذلک توجه نادر إلی محاربه الأفاغنه. و کانوا یحتلون العاصمه أصفهان کما مر. و کان محمود الأفغانی رئیس طائفه "الغلجائیین" الذی تنازل له الشاه حسین الصفوی عن العرش و توجه بیده بتاجه قد تمادی فی الطغیان حتی اختلت قواه العقلیه و اضطر الأفاغنه أنفسهم إلی تنحیته عن العرش و تنصیب ابن عمه "أشرف علجائی"، و کان مسجونا فی سجن محمود هذا، فی مکانه. و فی سنه 1137 قتله أشرف و استقل بالعرش.

و فی الثانی من صفر سنه 1140 ه بدأ نادر حرب الأفاغنه. و افتتح حملته هذه بالهجوم علی بعض الثائرین المتمردین فی خراسان فهزمهم و احتل مدنهم و قلاعهم. و قتل الناکثین منهم الذین استامنوه فامنهم ثم غدروا به، و استولی علی أموالهم. و فی إحدی هذه الوقائع، فی محاصرته بلده "سنجان" کاد نادر یقتل إذ انفجر مدفع علی بعد بضعه أقدام منه، فقتل المدفعی و بضعه جنود، و سلم نادر.

و بعد أن احتل "سنجان" جاءه خبر أن جیشا أفغانیا من "الأبدالیین عدته بین سبعه آلاف و ثمانیه آلاف جندی قد خرج من "هرات" و وصل إلی "باخرز" و " نیازآباد" فی طریقه إلی إنجاد أهالی "سنجان". فتهیأ لقتالهم.

و کان عسکره متعبا فرأی أنه لا یستطیع، و هو علی هذه الحال، أن یحارب کما یجب أن تکون الحرب. و فوق هذا کان اسم الأفغان یبعث الرعب فی نفوس جنوده بسبب انتصاراتهم المتوالیه علی الایرانیین. فلم یخرج عسکره إلی القتال بل أمرهم بالتزام خندق "سنجان" لا یغادرونه. و اختار من بینهم خمسمائه فارس من المجربین، و حمل بهم علی الأفاغنه حمله ماهره. و بعد أربعه أیام بلیالیها من الکر و الفر، لم یأذن فیها لأحد من جنده بالحرب غیر هؤلاء الفرسان الخمسمائه، رد المغیرین علی أعقابهم ففروا عائدین إلی "هرات". و عاد هو إلی مشهد لم یتبعهم إلی "هرات" إذ رأی أن ظروفه لا تمکنه من ذلک.

بعد هذه الواقعه أخذت العلاقات بین طهماسب و نادر تسیر من سیئ إلی أسوأ، و وزراء الشاه یسعون بکل وسیله ممکنه إلی توسیع شقه الخلاف بینهما.

و خالفه طهماسب فی التخطیط لحرب الأفغان، ثم اتفقا علی خطه لها.

و لکن حاشیه طهماسب أقنعته بقطع صلته بنادر و الانصراف عما بینهما من تعاون ففعل. و طلب من نادر أن یتولی هو وحده قیاده الحمله علی "هرات"، فقبل اقتراحه و لکنه تریث فی السیر لعلمه أن خصومه من الوزراء و أصحاب النفوذ یدبرون مؤامره لایقاع الخلاف فی جیشه. أما طهماسب فغادر مشهد إلی "سبزوار".

ثم وصل خبر إلی نادر بان "الأبدالیین" الأفاغنه قاموا بهجوم آخر و وصلوا إلی مکان یقع علی الطریق بین طهران و مشهد، فلم یجد بدا من السیر إلیهم علی الفور. و لکنه عرف، و هو فی طریقه إلیهم، أن طهماسب یهاجم أتراک محله "بوجاری" و هم من أنصار نادر. فبعث إلیه نادر التماسا یرجوه فیه الانصراف عن محاربه أتباعه هؤلاء، و أن یتعاونا معا علی حرب الأفاغنه. فأجابه طهماسب بان أمره بالحضور إلیه لوضع الترتیبات اللازمه لهذا التعاون. إلا أن طهماسب، مع ذلک، ظل یتابع هجومه علی أنصار
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نادر و احتل إحدی قلاعهم. فعرف نادر أن فی الأمر مؤامره علیه. و یقول محمد حسین قدوسی فی کتابه "سیره نادر" إن هذه الساعه کانت أشد أیام نادر حساسیه. و من ثم انصرف عن متابعه السیر إلی حرب الأفاغنه، و توجه إلی "سبزوار" حیث یقیم طهماسب، بناء علی طلبه. و قبل أن یصل إلیها بلغه أن طهماسب عمم علی نواحی خراسان أمرا بالامتناع عن إطاعه أوامر نادر و أتباعه. فلما وصل إلی "سبزوار" وجد أبوابها قد أغلقت فی وجهه.

فلم یجد بدا من ضربها بالمدافع ثم احتلالها بالقوه. أما طهماسب فلم یجد لنفسه مخرجا غیر مصالحه نادر. ثم حلف له یمینا أن لا یعود إلی مخاصمته أبدا. و بعد یومین أرسله نادر إلی مشهد و وکل أحد أتباعه بملازمته باشد المراقبه. ثم عاد هو إلی مشهد منفصلا عنه.

و لکن لم یکد یستقر به المقام فی مشهد حتی ثار الترکمان و بعض الأکراد فی نواحی مختلفه. فبعث إلیهم بجیش بقیاده أخیه إبراهیم خان و رجل آخر. ثم اضطر هو نفسه إلی أن ینجدهما، فسار إلی الثائرین و أوقع بهم و شردهم. و قد صبر فی هذه الحمله علی شدائد مضنیه من وعوره الطرق و شده البرد و الثلج و الجلید. و علم أن أخاه و رفیقه قد قصرا فی الحرب فسجنهما مده، ثم أطلق سراحهما.


احتلال هرات

ثم بعث سفیرا باسم الشاه "طهماسب" إلی بلاط روسیا یطلب جلاء الروس عن "جیلان". و انصرف إلی تهیئه قواته لاستئناف حرب الأفاغنه.

و اتخذ فی هذا السبیل تخطیطا یدل علی ذکاء و تفکیر عسکری فائقین. و کان یری منذ حملته الأولی التی هزم فیها الأفاغنه الأبدالیین عند "سنجان"، أن یبدأ بمهاجمه "هرات" و إخضاع الأبدالیین قبل مهاجمه أصفهان العاصمه و إنقاذها من الأفاغنه الغلجائیین الذین یحتلونها. و کان طهماسب یری عکس هذا. فخالفه نادر إذ کان یری أن ابتعاده هو و طهماسب من مشهد یتیح الفرصه للأبدالیین لمهاجمتها و احتلالها. فالصواب البدء بالأبدالیین فی "هرات" قبل الغلجائیین فی أصفهان.

و فی الرابع من شوال سنه 1141 ه تحرک جیش نادر، و عده رجاله 25 ألفا ما بین فارس و راجل، إلی "هرات"، و تحرک من "هرات" إلی ملاقاته جیش الأبدالیین، و عده رجاله 15 ألفا ما بین فارس و راجل.

و التقی الجمعان عند مدینه "کافر قلعه" - و هی الیوم اسمها "إسلام قلعه" تابعه لأفغانستان - حیث سبق أن التقی قبل عشر سنوات جیشا الصفویین و الأبدالیین و دارت بینهما معرکه انهزم فیها الصفویون شر هزیمه.

و بعد معارک طاحنه دارت بین جیش نادر و جیش الأبدالیین انهزم الأبدالیون و طلبوا الصلح. و بعثوا من قبلهم ثلاثه من رؤسائهم یحملون رساله من قائد جیشهم إلی نادر جاء فیها:

" لقد کانت طائفتا الغلجائیین و الأبدالیین، و ما زالتا، من رعایا الدوله الإیرانیه الشاهنشاهیه. و قد شرع الغلجائیون الشریرون الخیانه بان تسلطوا أولا علی "قندهار" ثم أصفهان. و لکن طائفه الأبدالیین کانت دائما تحارب الغلجائیین و تخاصمهم، إخلاصا منها للدوله الشاهنشاهیه. لهذا نلتمس من قائد إیران القادر أن یعفو عما سلف من ذنوبنا و ینزل عقوبته بزعماء الغلجائیین جزاء سلوکهم الفظ بما ارتکبوه من خیانه و نکران للجمیل.

و طائفه الأبدالیین تضع فی عنقها ربقه طاعه العبودیه لهذا القائد الشجاع. و هی حاضره لتکون فداء فی سبیل تقدم القوات الإیرانیه المظفره".

فقبل نادر التماسهم و عفا عنهم بشرط أن یسلموه مدفعیتهم. و فی الیوم الثانی وفد إلی معسکره ثلاثون رجلا من رؤساء الأبدالیین یحملون إلیه شیئا کثیرا من التحف و الهدایا. فأکرمهم و خلع علیهم، و جعل قائد جیش الأبدالیین "الله یار خان" حاکما علی "هرات". و أقام فیها شهرین ثم عاد إلی مشهد.

و مع أن هذه الحمله لم تکن حاسمه فی الناحیه العسکریه إلا أنها کانت بعیده الأثر فی الناحیه المعنویه، إذ أنها أعادت إلی الایرانیین ثقتهم بأنفسهم و أبعدت عن أذهانهم أسطوره أن الأفاغنه لا یهزمون.


تحریر أصفهان

بعد هذه المعرکه الرائعه استطاع نادر و عسکره أن یفکروا بعمل أعظم منها، و هو طرد الأفاغنه الغلجائیین من أرض إیران و إجلاس طهماسب علی عرش المملکه فی أصفهان.

و کان "أشرف" الغلجائی المتسلط فی أصفهان علی وضع سیئ. فقد تورط فی محاربه العثمانیین بسبب سوء تصرفه. و أرسل إلیه "أحمد باشا" والی بغداد العثمانی فی سنه 1139 رساله یهدده فیها و یخبره بأنه قادم إلی حربه لیخلص الشعب الایرانی المتمدن من حکم الأفاغنه المتوحشین، و إعاده الشاه حسین إلی عرش إیران. و فی هذه الحرب اضطر "أشرف" إلی التخلی عن قسم من أرض إیران للعثمانیین. و تورط "أشرف" أیضا فی محاربه الروس.

و فی صیف سنه 1142 ه شاع فی أصفهان أن "حسین سلطان" ابن عم "أشرف" - و کانت بینهما ثارات - یجمع العسکر فی "قندهار" لمحاربه "أشرف". و فی هذا الوقت تواترت الأخبار علی أصفهان أن نادرا و طهماسب، بعد أن أوقعا بالأبدالیین تلک الهزیمه الکاسحه، قد توجها إلی أصفهان لمهاجمته. فاضطرب "أشرف" اضطرابا شدیدا، و حشد کل ما عنده من قوه و أسرع بها إلی حرب نادر.

و کان نادر، بعد عودته من "هرات" إلی مشهد قد عبا جیشه لمحاربه الأفاغنه. و لکنه قبل مسیره عقد اتفاقا بینه و بین طهماسب تعهد فیه طهماسب بان یعهد إلیه، بعد تحریر أصفهان و طرد الأفاغنه من إیران، بالولایه علی إیالات خراسان و مازندران و جرجان، مکافاه له علی خدماته العظیمه.

و فی 18 صفر سنه 1142 ه غادر نادر و طهماسب مشهد بجیشهما، و عدته ثلاثون ألفا بین فارس و راجل، قاصدین مدینه "سمنان" من ولایه "دامغان" فی غرب خراسان، و کان "أشرف" یحاصرها. فترک عندها قسما من جیشه یدیم الحصار و سار هو بالقسم الآخر إلی "خاور" و "دامغان" لملاقاه جیش نادر و طهماسب.

و التقی الجمعان عند بلده "بسطام" و دارت هناک أول معرکه بینهما.

و قاتل فیها من جیش أشرف مقدمته من الفرسان. فتغلب علیهم نادر و ردهم علی أعقابهم، فعادوا إلی "سمنان"، إلی جیش "أشرف".

و تابع نادر تقدمه حتی وصل إلی قرب نهر یعرف باسم "مهمان دوست" فی صباح یوم السبت السادس من شهر ربیع الأول سنه 1142. و هناک دارت معرکه بین الفریقین اتبع فیها نادر تکتیکا عسکریا بارعا ضعضع به صفوف الأفاغنه، و قتل فیها حامل لواء "أشرف"، فاضطر الأفاغنه إلی
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الفرار و ترکوا ذخائرهم و أسلحتهم غنیمه لنادر. و قدر الکاتب الفرنسی "أوتر" عدد الجیش الأفغانی فی هذه المعرکه بخمسین ألفا و قدر "هانوی"(1) عدد الجیش الایرانی بخمسه و عشرین ألفا، و قدر "کوکل" وکیل "شرکه الهند الشرقیه "الإنکلیزیه فی إیران علی عهد نادر، عدد القتلی باثنی عشر ألفا من الأفاغنه و أربعه آلاف من الایرانیین. و أراد الایرانیون تعقب المنهزمین فمنعهم نادر إذ لم تکن لهم فائده فی تعقبهم.

و بعد بضعه أیام بعث طهماسب و نادر برسول إلی القسطنطینیه لیطلب من العثمانیین الجلاء عن الولایات الإیرانیه التی احتلوها. و لکن الرسول توفی فی تبریز قبل وصوله.

ثم تابعا طریقهما إلی "سمنان". و فی مسیرهما هذا ذکر نادر طهماسب بما سلف بینهما من وقائع مره کدرت صفو العلاقه بینهما.

و تراجع "أشرف" عن "سمنان" إلی "ورامین". و فی نواحی "سمنان" دارت معرکه بین نادر و جیش أفغانی کان قادما من طهران لنجده "أشرف" نجی فیها نادر جیشه من کمین مخیف. و کان عملا رائعا دل علی شده تیقظه و تبصره فی الأمور و براعه تکتیکه العسکری. و انتهت المعرکه بفوز الایرانیین و فرار الأفاغنه، و ذلک فی 21 ربیع الأول سنه 1142 ه.

و تتبع نادر الأفاغنه إلی "ورامین" حیث یقیم "أشرف" فلم یجد هذا بدا من الفرار بقواته إلی أصفهان.

و قبل أن یتابع نادر سیره إلی أصفهان کف ید طهماسب عن العمل و بعث به إلی طهران، و کان الأفاغنه قد جلوا عنها.

أما "أشرف" فإنه، بعد أن وصل إلی أصفهان منهزما، قام فیها باعمال بلغت غایه الوحشیه. فقد قتل حوالی ثلاثه آلاف من العلماء و الأعیان، و أمر رجاله بالاغاره علیها بالسلب و النهب و إحراق الأسواق، و اعتقل موظفی الشرکات الإنکلیزیه و الهولندیه المقیمین فیها و سجنهم خشیه أن یساعدوا نادرا، و ظلوا مسجونین سبعه عشر یوما إذ سهل لهم الحراس سبیل الفرار.

و کان أحمد باشا والی بغداد العثمانی قد أرسل إلی "أشرف" الغلجائی، بناء علی طلب منه، مددا من الرجال و المدافع. ثم غادر "أشرف "أصفهان مع قواته و عسکر فی ناحیه "مورشه خورت" فی الغرب الشمالی من أصفهان.

و أما نادر فتابع سیره إلی أصفهان حتی وصل إلی معسکر الأفاغنه فهاجمه و نشبت معرکه رهیبه بلغت إلی القتال بالسلاح الأبیض و قام فیها الأفاغنه بحملات شدیده. و لکن الدائره دارت علیهم فی النهایه، ففر "أشرف" بمن بقی من جنوده عائدا إلی أصفهان، و ترک أسلحته و کثیرا من الأسری فی ید نادر، و کان بین الأسری جماعه من العثمانیین فعاملهم نادر بالحسنی ثم أطلق سراحهم.

و لما وصل "أشرف" إلی أصفهان سارع إلی تهیئه وسائل الفرار و صادر کل ما فی المدینه من الدواب لیحمل علیها النساء و الأطفال و ذخائره من الجواهر و الأموال. و قبل فراره قتل الشاه حسین الصفوی، و کان سجینا فی قصره.

و دخل نادر أصفهان ظافرا فی الثانی و العشرین من ربیع الثانی سنه 1142 ه. و شرع أول شیء بتطهیر المدینه من آثار الأفاغنه. و أمر بهدم البناء الذی أقیم علی قبر محمود الغلجائی الأفغانی و جعل مکانه مزبله.

ثم أبلغ نبا انتصاره إلی "طهماسب" و دعاه إلی أصفهان، فعاد إلیها فی الثامن من جمادی الأولی سنه 1142 ه، بعد غیبه طالت مده ثمانی سنوات تقریبا، و استعاد لنفسه منصب أبیه و أجداده. و لکنه وجد قصر أبیه خربا.

و لم یجد أحدا من نساء القصر سوی امرأه واحده تلقته و احتضنته فرحانه مستبشره، و إذا به یتبین أن هذه العجوز هی أمه، و کانت قد نجت من الأفاغنه بان جعلت من نفسها خادمه فلم یفطنوا إلیها. و بهذا سلمت من الموت. و کانت أصفهان کلها قد أصبحت خرابا و غاب عنها أکثر سکانها ما بین قتیل و هارب. و لما بلغ خبر انکسار أشرف إلی الأفاغنه المقیمین فی "کرمان" عمدوا إلی تخریبها ثم فروا منها. إلا أنه کان لهذه الانتصارات المتوالیه أثر معنوی بالغ فی نفوس الایرانیین، إذ ارتفعت معنویاتهم و عادت إلیهم ثقتهم بأنفسهم.


تحریر شیراز

و بعد أن استراح نادر و جنده و هیا ما یلزم لمتابعه الهجوم سار فی أقسی أیام البرد إلی شیراز لتعقب "أشرف" فی الثالث من جمادی الثانیه سنه 1142 ه. فتلقاه "أشرف" بعشرین ألف مقاتل من خیره المقاتلین.

و دارت بین الفریقین معرکه هائله، استبسل فیها "أشرف" و أظهر خبره عسکریه فائقه، و لکن الدائره دارت علیه فعجز عن متابعه المقاومه. و بلغت خسائره من الرجال أکثر من خمسه آلاف بین قتیل و جریح و أسیر. عندئذ بعث إلی معسکر نادر بثلاثه سفراء من کبار رجاله یلتمسون منه وقف الحرب، فأجابهم نادر إلی طلبهم بشرط أن یطلق "أشرف" سراح من بقی حیا من أسره الشاه حسین و معهم سائر الأسری و المعتقلین الإیرانیین. فأجابه "أشرف" إلی طلبه و أرسل إلیه جمیع هؤلاء و لکنه رفض تسلیم نفسه إلی نادر. و حرضه قواده علی أن یفر بمن بقی من رجاله إلی "قندهار" ففعل.

و علم نادر بذلک فانطلق إلی تعقبه فأدرکه عند جسر "فسا" قریبا من شیراز، فأمر مقدمته من الفرسان و عددهم خمسمائه فارس بالهجوم علی مؤخره جیش "أشرف" و عدتهم خمسه آلاف و نیف، و وقعت بینهما معرکه أسر الایرانیون فیها جماعه منهم و غرق آخرون فی النهر و قتل "بیر محمد خان" شیخ محمود الغلجائی و أشرف و مرشدهما، و سملوا عیون جماعه من قوادهم. فعاد "أشرف" یطلب مصالحه نادر. فقبل بشرط أن یسلم "أشرف" نفسه إلیه، فرفض "أشرف" و فر متوجها إلی "لار" فی جنوب إیران.


مقتل أشرف و نهایه الأفاغنه

و ظل نادر فی شیراز، و منها عمم علی جمیع النواحی أن تغلق کل المدن الإیرانیه أبوابها فی وجه الأفاغنه. و أراد الأفاغنه أن یستعینوا بالعرب المقیمین فی موانئ الخلیج علی الهرب بالبحر إلی بلدان الخلیج العربیه، و لکن نادرا أمر موظفی "شرکه الهند الشرقیه" بالامتناع عن حمل الهاربین علی سفنهم، و أنذر الشیوخ الذین فی المرافئ بان یوقعهم هم و عائلاتهم فی الأسر و العبودیه إذا ساعدوا الأفاغنه علی الهرب. و أراد أخ لأشرف، و کان یحمل کثیرا من
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1- تاجر انکلیزی سکن إیران فی عهد نادر شاه من سنه 1156 ه إلی سنه 1161 ه و ألف کتابا نفیسا فی تاریخ نادر.




الجواهر، و رفاق له من الأفاغنه أن یستعینوا بهؤلاء الشیوخ علی الهرب إلی بعض البلدان العربیه الواقعه علی الخلیج فامتنعوا. و لکن أحد الشیوخ، و یدعی أحمد المدنی، قبل أن یعطیهم سفینه تحملهم إلی هناک فانطلقوا بها إلی "رأس الخیمه". إلا أن عرب عمان قتلوا أکثرهم و استعبدوا من بقی منهم حیا.

و انطلق "أشرف" من "لار" شرقا مع ألفین من رجاله و عده نساء.

و لکن رجاله أخذوا یتناقصون بالموت من الجوع و التعب حتی لم یبق منهم معه غیر ثلاثه. ثم قتل فی صحراء "بلوشستان" الشرقیه. قتله أحد رؤساء "البلوش". و یقول "مالکم" إن القاتل قطع رأسه و بعث به إلی نادر و معه ماسه کبیره کان یضعها علی عضده. و فی روایه أخری عن "المیرزا مهدی خان" کاتب نادر و عن "مارتین فرنج" وکیل "شرکه الهند الشرقیه" و "محمد خان" رئیس تشریفات "أشرف" - و قد رافقه حتی قتل - أن "أشرف" و هو فی حال فراره إلی "قندهار" تلقته فی بعض نواحیها قوه من عسکر ابن عمه عدوه "حسین سلطان" فقتلوه و جماعه من أصحابه.

و بهذا استطاع نادر أن یحقق أعظم انتصاراته و ینتهی إلی هذا النجاح الباهر بالقضاء علی الجیش الأفغانی و تحریر إیران من طغیان هذا الغازی الفظیع. و قد استمر احتلال الأفاغنه لایران سبع سنوات ذهب ضحیه فیها ملیونان من الایرانیین بین قتیل و أسیر و خربت أجمل مدنها و أحلی عماراتها.


معاوده غزو هرات

و انصرف نادر بعد ذلک إلی معالجه أمور العثمانیین فسافر إلی "أذربیجان" لهذه الغایه. و فیما هو یحاول هناک حل تلک المشاکل بالحسنی وصله تقریر من مشهد من ابنه "رضا قلی میرزا" أن الأبدالیین فی "هرات" عادوا فنقضوا عهدهم الذی عاهدوه علیه، و أنهم عازمون علی غزو مشهد.

هذا و قد أقدم الأبدالیون بالفعل فی الثالث من شوال سنه 1143 ه علی طرد حاکم "هرات" الذی سبق أن عینه نادر لها. و ساقوا حمله علی مشهد و عسکروا قریبا منها. فتوجه فورا من أذربیجان إلی خراسان. و قبل أن یبلغها کان الأفاغنه قد کسروا الجیش الایرانی المدافع، و کان یقوده إبراهیم أخو نادر، و ذلک لخطا فی التکتیک ارتکبه إبراهیم.

إلا أن نادرا تلقی تقریرا آخر من ابنه أن الابدالیین انصرفوا عن مشهد عائدین إلی "هرات" لشغب الغلجائیین علیهم، فانصرف نادر، موقتا، عن المضی إلی مشهد و توجه إلی قمع حرکات بعض المتمردین فی نواحی أخری.

ثم أعد عدته لمواجهه الأبدالیین فی "هرات" نفسها، فتوجه إلیها.

فلما علم الغلجائیون بمسیره هبوا إلی مساعده الأبدالیین، تارکین خلافاتهم جانبا لمقاومه العدو المشترک.

و بعد معارک رهیبه دارت فی نواحی "هرات" تغلب علیهم و احتل المدینه فی غره رمضان سنه 1145 ه، بعد أن حاصرها عشره أشهر و کاد یقتل فی محاصرته لها.

ثم انصرف إلی غزو الأفغانیین فی نواحی أخری فهزمهم و احتل بلده "فراه". و فیما هو مشغول بهذه الحروب جاءته الأخبار بان العثمانیین قد تغلبوا علی الشاه "طهماسب" فی "کوریجان" بالقرب من "همذان" و أنه وقع علی معاهده صلح بینه و بینهم.

و بعد احتلال "هرات" نقل ستین ألفا من الأبدالیین إلی نواحی مشهد و "نیسابور" و "دامغان"، و نقل أیضا إلی تلک النواحی ستین ألف عائله من قبیله "أفشار" قبیلته. و قبل ذلک. یوم کان فی "أذربیجان"، نقل ما بین خمسین ألفا و ستین ألفا من أسرها إلی خراسان. منهم اثنا عشر ألف أسره من قبیله "أفشار". و اختار سته آلاف شاب من الأذربیجانیین فجندهم فی جیشه.


احتلال قندهار

کان نادر، منذ أن أجلی الغلجائیین عن وسط إیران و جنوبها ینوی تطهیر إیاله "قندهار" من الأفاغنه و یتحین الفرصه لذلک. و حانت هذه الفرصه بانشغال العثمانیین و الروس عنه بحرب وقعت بینهما، و تمکنه من القضاء علی حرکات التمرد. فجهز جیشا من ثمانین ألف مقاتل، و سار به من أصفهان العاصمه قاصدا "قندهار"، فی السابع عشر من شهر رجب سنه 1149 ه، و صحب معه جماعه کبیره من أمراء البختیاریین و الکرج رهائن، و لکن بعنوان متطوعین فی الظاهر.

و احتل فی مسیره هذا قبل وصوله إلی مدینه "قندهار"، بعض المدن و القلاع و أوقع بحامیاتها. فلما وصل إلی "قندهار" أقام معسکره قریبا منها.

و بنی هناک مدینه کبیره أحاطها باسوار عظیمه و أقام فیها سوقا و مسجدا و حماما، و سماها " نادرآباد".

و بدأ هجومه علی "قندهار" فی التاسع من شوال سنه 1151 ه.

و قام بالهجوم الحاسم صباح یوم الجمعه الثانی من ذی الحجه سنه 1151.

و اختار من رجاله نخبه من الشجعان لیکونوا مقدمه الهجوم علی أول برج من أبراج المدینه و احتلاله. و قال لهم: من دخل منکم البرج فاتحا فله جائزه ألف" نادری"(نقد) و إن تراجعتم فسأجعلکم طعمه للکلاب. و کان من أشد المتطوعین للهجوم" ملا"(رجل دین) اسمه "الملا آدینه مستوفی".

فاحتار نادر فی أمره و قال له: أنت رجل دین فما أنت و الحرب، و هی لیست من شانک و لا عادتک؟! فقال الملا: جعلت فداک. ستری إن شاء الله بعینک!.

و بدأ الهجوم بمعرکه رهیبه انتهت بتضعضع المدافعین الأفغان فلم یجد قائدهم "سلطان حسین" - و هو زعیم الغلجائیین و ابن عم "أشرف" الذی مر ذکره - بدا من التسلیم. فبعث بکبری أخواته و اسمها "زینب" و معها جماعه من رؤساء الغلجائیین إلی نادر یطلبون منه الأمان له. فأکرم نادر وفادتهم و أحسن استقبالهم، و أمن "سلطان حسین" و أفراد عائلته.

ثم أعطی جنده الجوائز الذهبیه التی وعدهم بها، و خص "الملا آدینه" بأکبر جائزه منها إذ کان من أشد المهاجمین شجاعه. و أمر بهدم المدینه و أجلی أهلها إلی " نادرآباد" و جعلها مرکز الایاله. و أقام فیها مده شهرین بعد الفتح. و بذلک محا لطخه عار الهزیمه التی أوقعها محمود الغلجائی و جنده قبل سته عشر عاما بالایرانیین. و استطاع أن یسترد ما اغتصبوه من أرض إیران، مع تنزیه نفسه عن مثل ما ارتکبه الأفاغنه یومئذ من إیذاء الأبریاء و سفک دمائهم و نهب أموالهم.

و بعد أن تم له فتح "قندهار" هاجرت طوائف الأبدالیین القاطنین فی
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"نیسابور" و أماکن أخری من خراسان إلی "قندهار" و هاجر الغلجائیون القاطنون فی "قندهار" إلی خراسان، و دخل بضعه آلاف منهم فی حرس نادر.


غزو الهند

فی ربیع سنه 1151 ه بدأ نادر بغزو الهند، و کان یحکمها المغول التیموریون. غزاها لتأدیب أمبراطورها "محمد شاه" إذ کان یجیر المتمردین الفارین من وجه نادر و یؤویهم و یساعدهم و یحرضهم علی الثوره، غیر مصغ إلی إنذارات متکرره وجهها إلیه نادر بان یمتنع عن ذلک، حتی أنه استبقی عنده سفیرا کان قد بعث به إلیه نادر فی تلک السنه لهذه الغایه، فلم یأذن له بالعوده إلی إیران. و سبق أیضا أن قتل أحد أعوانه من الأفاغنه سفیرا لنادر کان قد أرسله إلیه، و فی عودته من الهند اعتقله ذلک الأفغانی و قتله. و کانت لنادر أیضا غایه أخری من غزو الهند، غایه أبعد من هذا، و هی أن یغنم من ثروات الهند الضخمه ما یجبر به خسائر إیران فی تلک الحروب المتطاوله الدائمه.

کان الجیش الذی أعده لغزو الهند یتالف من ثلاثه آلاف و مائه ألف جندی، سار به من " نادرآباد" فاحتل أولا "غزنه" سلما ثم "کابل" بعد معارک جزئیه انتصر فیها علی الأفاغنه المقاومین، ثم أقبل أعیان المدینه و حکامها یستقبلونه و یستسلمون إلیه مرحبین.

و فی أثناء سیره هذا جاءه رسل من الهند یحملون رساله من "محمد شاه" یسأله فیها عن سبب سوقه هذا الجیش نحو الهند. فأجابهم نادر بقوله: سأجیب محمد شاه علی هذا السؤال بنفسی فی عاصمه الهند! ثم انطلق حتی عبر حدود الهند من إقلیم السند، و أخذ یحتل مدنه مدینه مدینه، بعضها صلحا و بعضها حربا.

و مما یدل علی ذکائه و سرعه خاطره أنه لما اعترضه نهر السند، و هو واسع العرض جدا، جمع ما وجده فی أیدی الناس من سفن و قوارب لیبنی منها جسرا لعبور النهر. و لکن الحبال التی کانت عنده لربط السفن لم تکفه.

فأمر بجز أعراف الخیل و شعر أذنابها و فتلها حبالا، و بذلک وجد حاجته من الحبال و بنی الجسر.

و من ماثره أنه کان، بعد انتصاره فی کل معرکه، یؤمن أهل المدن المفتوحه، و یمنع جنده من التعدی علی أحد، و یعفو عن قوادها العسکریین الذین قاوموه، حتی الذین اشتدوا فی القسوه و الشراسه و هم یقاومونه. بل کان یعید حکامها إلی مناصبهم التی کانوا فیها.

و بعد أن فتح مدینه "لاهور" نادی نفسه آمرا علی کل الهند.

و وصله، و هو فی "لاهور"، أن "محمد شاه" أمبراطور الهند یحشد قواته لملاقاته بالحرب. فبعث إلیه نادر برساله أعلن له فیها أنه لا یقصد الهند بسوء. و ذکره بان الهند قاست علی ید الأفاغنه أشد مما قاسته إیران من الشر. و ذکره بسوء معاملته للسفراء الایرانیین الذین کان یبعث بهم إلیه.

و ختم رسالته بإنذار "محمد شاه" بأنه إذا حارب الجیش الهندی الجیش الایرانی فان الایرانیین سیؤدبونه کما یجب أن یکون التأدیب. و إن سالمهم نجا من العقاب.

و جرت المعرکه الأخیره الفاصله فی ناحیه تعرف باسم "کرنال" فی أواسط ذی القعده سنه 1151 ه. و حشد فیها "محمد شاه" ثلاثمائه ألف جندی و ألفی فیل حربی و خمسمائه مدفع.

و روی "هانوی" أن الهنود ربطوا سکاکین بخراطیم الفیله، و قد دربت علی أن تضرب بها فی الحرب، هذا و الخیول من شأنها أیضا أن تجفل من رؤیه أجسامها الضخمه. فأمر نادر بتهیئه کیزان تملأ نقطا و مواد قابله للاشتعال. و حین تدور المعرکه توقد هذه الکیزان و یلقی بها فی جیش العدو بین الفیله فتفزع منها و تفر.

و فی هذه المعرکه أمر نادر أیضا، حین حمیت الحرب، بإشعال النار فی التبن الذی تحشی به رحال الجمال التی تحمل المدافع ثم الدفع بالجمال نحو کتیبه الفیله فی جیش العدو. فلما أشعلوا النار فی الرحال و أحست الجمال بحرارتها هبت واقفه مذعوره فطردوها نحو الفیله. فوقعت بینها و هی تقفز و تتراکض هنا و هناک و تهدر بأصوات مرعبه و النار تنطلق من ظهورها، فارتاعت الفیله و فرت من مکانها المقرر فی المعرکه، و انحازت إلی مکان بعید متجمعه بعضها إلی بعض.

و انتهت تلک المعرکه الهائله بانتصار نادر و فرار الهنود. و قدر بعضهم عدد قتلاهم فیها بعشره آلاف و قدره آخرون بثلاثین ألفا. و قدر عدد القتلی من الایرانیین بألفین و خمسمائه، و الجرحی بخمسه آلاف.

و صلی نادر بعد هذا الفتح صلاه شکر و تلا دعاء، و أعطی قواد عسکره جوائز. و غیر اسم ابنه الثانی "مرتضی قلی خان" باسم "نصر الله قلی خان" تذکارا لهذا النصر العظیم.


الصلح

و أراد قواد جیشه متابعه الزحف فرفض و قال لهم: إن محمد شاه لا یلبث أن یستسلم إلینا.

و بالفعل طلب الهنود الهدنه فی مساء ذلک الیوم، و هو السادس عشر من ذی القعده سنه 1151 ه، و حضر إلی معسکر نادر مندوبان من قبل "محمد شاه" مفوضین منه بإمضاء شروط الهدنه بما یریان. و تم الاتفاق بین الطرفین علی أن یعود نادر إلی إیران بهذه الشروط:

1 - یدفع الإمبراطور إلی إیران مبلغ خمسه ملایین روبینه (نقد هندی) غرامه حربیه.

2 - یدعو نادر محمد شاه إلی ولیمه یقیمها له فی معسکره غدا و یوقع فیها علی وثیقه الاتفاق ثم یعود إلی معسکره.

3 - یلقی جنود الجیش الهندی سلاحهم.

4 - تسلم المدفعیه الهندیه و العتاد الحربی الهندی إلی الجیش الایرانی.

5 - الجیش الایرانی متعب یحتاج إلی الراحه. و لذلک یجب أن یذهب إلی العاصمه الهندیه للاستجمام مده من الزمن.

و بناء علی ذلک أمر "محمد شاه" بتسلیم کل أسلحه الجیش الهندی إلی الجیش الایرانی. و أجاب الدعوه إلی ولیمه نادر، فحضر إلی معسکره فی موکب فخم و حاشیه کبیره من رجاله و حرسه، فخرج إلی استقباله جماعه من فرسان الجیش الایرانی، و تلقاه "نصر الله میرزا" ابن نادر شاه، و کان هو المعین للقیام علی ضیافته، بکل احترام و تعظیم، و قادوه إلی الخیمه الخاصه
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التی نصبت له، و خرج نادر نفسه إلی خارج الخیمه لاستقباله، و وضع یده فی یده و دخل به إلی الخیمه فأجلسه إلی جانبه.

و بعد المجاملات أخذ نادر یوبخه علی معاملته السیئه له و لسفرائه، و یلومه علی ضعفه و إهماله شئون مملکته، ثم قال له: لن أسلب منک ملک الهند. و لکنک، إذ اضطررتنی بلا مبالاتک و أثرتک إلی قطع طریق طویله و بذل نفقه فاحشه، و کان جیشنا منهکا بالسیر، یعوزه الطعام و غیره من اللوازم، أری من الضروری حضوری إلی عاصمه الهند و الإقامه فیها بضعه أیام یرتاح فیها الجیش و نتسلم عوض خسارات الحرب کما تم الاتفاق. ثم أدعک و شانک تتدبر أمورک.

ثم تناولا الطعام معا. و أعطی نادر "محمد شاه" صحفه طعامه بعد أن أکل منها شیئا و أخذ صحفته لیطمئنه إلی أن الطعام غیر مسموم. ثم أعید إلی معسکره محروسا بحرس نادر.


دخول دهلی

و فی غره ذی الحجه سنه 1151 ه سار نادر شاه و أمبراطور الهند من "کرنال" قاصدین العاصمه "دهلی". و کان موکب نادر یتقدم موکب "محمد شاه" بما یقرب من ثلاثه کیلومترات.

و توقف نادر شاه فی ضواحی "دهلی" فی "باغ شلیمار" حیث فرشت طریقه إلیها بالنفیس من المفروشات، و أعد مکان إقامته فیها بتجهیزات بلغت غایه الفخامه و الأبهه. و سبقه "محمد شاه" إلی "دهلی" لاعداد وسائل الضیافه. و فی التاسع من ذی الحجه سنه 1151 ه سار نادر من "باغ شلیمار" إلی "دهلی" فدخلها فی ذلک الیوم فی موکب عظیم من الفرسان و المشاه علیهم الألبسه المزینه الفاخره و مظاهر الخیلاء و الزهو. و دخل نادر من الیاب [الباب] الخاص بالملوک لا یفتح لغیرهم، و أطلقت المدافع تحیه له.

و أنزل فی القلعه الخاصه بسکنی "محمد شاه" زیاده فی تعظیمه و تکریمه.

ثم سلم حاکم المدینه مفاتیح خزائن المملکه و مفاتیح قلاعها و مخازنها إلی موفد نادر شاه، و قدمت إلیه هدایا غالیه. و أعلن هو أن یلتزم بکل ما عاهد علیه "محمد شاه" فی "کرنال"، و من ذلک إبقاؤه علی عرش الهند.

فشکره "محمد شاه" و قدم إلیه کل ما فی الخزائن الملکیه من جواهر و أثاث و ذخائر أسلافه من السلاطین.

و أمر نادر شاه قواده بان یحسنوا معامله أهالی المدینه، و أنذر من یخالف منهم بعقاب شدید.

و خطب باسمه فی المساجد، و ضربت باسمه نقود.


فتنه رهیبه

و لکن حدث فی الیوم الثالث من وصوله أن شاع فی المدینه أن نادرا قد قتل أو أن "محمد شاه" قد سجنه. و علی أثر ذلک ثار فریق من أهالی المدینه و هجموا علی جنوده فاوقعوا برجال "قزلباش" مذبحه عظیمه. و تضعضعت معنویات المسلحین الایرانیین لسماعهم نبا مقتل نادر فلم یستطیعوا مقاومه.

و قدر عدد من قتل من الایرانیین فی ذلک الیوم بثلاثه آلاف.

أما نادر فلم یصدق الخبر أول الأمر، و اتهم جنوده بأنهم اختلقوه لیجعلوه ذریعه لهم إلی نهب المدینه. فلما تحقق من صحه الخبر أمر قواده بحشد الجنود لاخماد الثوره. و لکنه أوصاهم بان لا یمسوا الأبریاء بسوء، و أن یقتصر عملهم علی حفظ النظام و ضبط المدینه.

و فی صباح الغد ارتدی ثوبا أحمر اعتاد أن یجعله علامه علی الغضب، و امتطی حصانه و خرج بنفسه مع نخبه من جنده الأشداء و قصد إلی مرکز الثائرین. و قیل إنه، و هو فی سیره هذا، أطلقت علیه رصاصه من إیوان أحد المساجد فاخطاته و أصابت أحد ضباطه فقتلته. فاشتد غضب نادر و صعد إلی سطح المسجد و نادی جنده بان لا یبقوا علی أحد حیا فی کل مکان قتل فیه جندی من "قزلباش".

و انطلق جنوده فی الأسواق و الأزقه ینفذون أمره فقاموا بمجزره عامه رهیبه. ثم نهبوا الأسواق و البیوت، و هدموا و أحرقوا کثیرا من الأبنیه، و نادر یقف فی المسجد شاهرا سیفه ینظر بنفسه إلی ما یجری.

و استمرت هذه الغاره الهائله ست ساعات إلی أن أرسل "محمد شاه" أحد وزرائه و آخر من خواصه إلی نادر یتشفعان إلیه و یلتمسان منه العفو و المسامحه. فأجابهما إلی طلبهما و استدعی حاکم المدینه و أمره أن یصحب جماعه من الحرس و یطوفوا فی الشوارع یأمرون الجنود بوقف الغاره. و قد امتثل الجنود الأمر فورا، و هذا یدل علی أن نادرا کان مسیطرا سیطره کامله علی عسکره. یقول المؤرخ عبد الکریم البخاری: "إن إطاعه الجند لهذا الأمر إطاعه فوریه فی إبان الغاره و الفتنه أمر من الأعاجیب" .و أمر أیضا باعاده کل الأسری إلی أهالیهم. و قدر بعضهم عدد القتلی بأربعین ألفا، و بعضهم بعشرین ألفا، و بعضهم بثمانیه آلاف.

بعد ذلک عقد نادر قران ابنه "نصر الله میرزا" علی إحدی بنات العائله التیموریه المالکه، و أقیم لذلک عرس عظیم بین معالم الزینه، و الأضواء تشمل المدینه کلها، و أهدی "محمد شاه" إلی صهره شیئا کثیرا نفیسا من الجواهر و التحف، و أنعم علی الضباط و العسکر الایرانیین بمبالغ کبیره من المال.

و کان من عاده المغول أن یکتبوا فی وثیقه الزواج سلسله نسب العریس إلی سبعه جدود. فطلبوا من العریس "نصر الله میرزا" أن یذکر أسماء جدوده متسلسلین علی هذا النحو. فجاء إلی أبیه و نقل إلیه طلبهم هذا.

فقال له نادر: قل لهم إنک ابن السیف و حفید السیف و نتیجه السیف.

و هکذا سلسل لهم أسلافک سیفا سیفا إلی سبعین جدا لا سبعه! ثم انصرف بعض رجال نادر إلی إحصاء الغنائم. و أمرهم بمعامله الناس بالحسنی و اجتناب کل ما من شانه أن یؤذی شعورهم. و بلغت الغنائم مبلغا لا یتصور من النفاسه و الکثره، منها مبالغ ضخمه من النقد و منها "تخت طاوس" الشهیر و لا یمکن تقدیره بثمن، و منها ثلاث ماسات هی ماسه "کوه نور" (جبل النور) الشهیره و تسمی "ملکه الماس" ،و هی الیوم فی لندن، و ماسه "دریای نور" (بحر النور) و هی الیوم فی إیران، و ماسه "أورلوف" ،و هی الیوم فی موسکو. و من هذه الغنائم ستون ألف مخطوطه ثمینه.

و فی السادس عشر من ذی الحجه سنه 1151 ه بعث مع حامل بریده إلی إیران أمرا بإعفاء جمیع الولایات الإیرانیه من دفع الضرائب إلی مده ثلاث سنوات، و جعل ذلک حلوان انتصاره فی الهند. و أنعم علی جنوده و خدمه بجوائز مالیه کثیره و خلع علیهم خلعا ثمینه.
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معاهده الصلح

و فی صباح 21 ذی الحجه حضر، بامر من نادر شاه. إلی قصر "محمد شاه" فی "باغ شلیمار" کل عظماء الدوله و الجیش الایرانیین و الهنود. و حضر "محمد شاه" و وزراؤه مشاه. و هناک أمضی الملکان "معاهده شلیمار" المعقوده بینهما، بحضور رؤساء الجیش الایرانی و وزراء الهند و رجال بلاطها و حکام محافظاتها و علمائها. فلما وقع الملکان علی المعاهده صاح الجمیع "شاد باش"، ثم انقضی المجلس. و هذا نص المعاهده:

" سبق أن أرسل وزراء صاحب الجلاله، بهرام الصوله، مریخ السطوه، بطل الزمان، سلطان سلاطین الأوان، ملک ملوک العالم، ظل الله ملاذ المسلمین، إسکندر العظمه، سمک السریر، السلطان العادل المنصف و الملک السماوی الفطره، نادر شاه أفشار خلد الله ملکه و سلطانه، سفراء کبارا إلی هذا البلاط لتسویه بعض الأمور. و کنا نحن أیضا نرغب فی الوفاق. و بعد ذلک قدم أیضا محمد خان ترکمان من قندهار للتذکیر. و لکن وزراءنا و ممثلینا ماطلوا أولئک السفراء و أخروا جواب رساله صاحب الجلاله المعظم. و من هذه الطریق حصل نقار و سار جیشه المظفر إلی حدود الهند و تلاقینا فی نقاط مختلفه و فی صحراء کرنال. فاتقدت حرب عارمه. و من هناک طلعت، بتقدیر إلهی، شمس الانتصار و الظفر من مشرق إقباله الذی لا یزول. و إذ کان صاحب الجلاله جمشید القدره المعظم منبع الرأفه و الفتوه فقد حصلت مسره الملاقاه بالاعتماد علی شهامته و الاتکال علی صحبته و حصلت بهجه الحدیث فی محفل کالفردوس. و بعد ذلک ترافقنا إلیشاه جهان (دهلی). و هناک عرضنا علی نظره خزانه سلاطین الهند و جواهرها لنفیسه و أهدیناها کما یلیق إلیه. و قبل صاحب الجلاله المعظم بعضها بالتماس منا، و أبقی عرش الهند و تاجها فی تصرفنا من علو همته و فرط محبته و التفاته إلی عظمه السلاله الجرجانیه و شرف شجره طرخان. و فی إزاء هذه الملاطفه التی لا تصدر من أب إلی ابنه و لا من أخ إلی أخیه نضع فی تصرف دوله إیران العلیه خمسین و مائه کرور تومان (الکرور: خمسمائه ألف) خسائر الحرب و کل الأملاک الواقعه فی غرب نهر آت تلک [تک] و ماء السند و نالاسنک و هو شعبه من شعب نهر السند یعنی بیشاور و ملحقاتها و إیاله کابل و غزنه و کوهستان و أفغانستان و هزارجات و دربندها مع قلعه بکرسنک و خداداد و أراضی دربندها و مساکن الجوکیین و البلوش و غیرها و إیاله تنه قلعه رام و قریه تربین و بلده رشن و سموالی و کترا مع کل الأراضی و القری و القلاع و البنادر من ابتداء منبع نهر آت تک إلی نالاسنک حیث مصب النهر فی البحر و کل القلاع و البلدان التی یحیط بها نهر آت تک و فروعه أی أن کل الأماکن الواقعه فی غربی نهر آت تک و تلک النواحی و غربی نهر السند و نالاسنک هی جزء من أملاک هذا الملک القوی الشوکه. و من هذا التاریخ فصاعدا یدخل عماله و موظفوه النواحی المذکوره و یتصرفون بها و یتولون الحکومه و الولایه علیها و علی أهلها. و علی عمالنا و موظفینا إخلاء النواحی المذکوره و أن یعدوها خارجه عن أملاکنا و یعلموا أن کل حقوقهم الحالیه و الماضیه هناک قد سقطت. و قلعه لهری بندر و کل الأملاک الواقعه فی شرقی نهر آت تک و نهر السند و نالاسنک هی کما فی السابق جزء من سلطنه الهند. فی باغ شلیمار - مؤرخه فی 11 المحرم الحرام سنه 1152 هجریه - محمد شاه التیموری - نادر شاه أفشار".

و فی الثالث من صفر سنه 1152 هیا نادر شاه مجلسا ملوکیا بالأبهه و الفخامه، و دعا إلیه" محمد شاه "و سائر أعیان الهند. فلما استقر بهم المقام أخذ بیده تاج سلطان الهند و وضعه علی رأس" محمد شاه "و نطقه بسیف و خنجر مرصعین، و ألبسه، جریا علی عاده سلاطین الهند، وشاحا مرصعا بالجواهر. فشکره" محمد شاه "بهذه الکلمه:

" لقد أعطانی شاهنشاه إیران تاج ملک الهند و عرشه، فکان ذلک منه سماحه و علو نفس. و إن إعادتهما إلی یجعل الأسره الجرجانیه ترفع رأسها عالیا. و أنا أیضا أعلن علی مشهدکم جمیعا أنی لشکر هذا الجمیل الذی لا نظیر له، أسلم الدوله الإیرانیه الشاهنشاهیه إلی الأبد الأراضی الواقعه علی ضفه نهر السند الیمنی، من بحر عمان إلی منبع نالاسنک، مع کل مدن تلک الأرض و قلاعها و سهولها و جبالها".

فرد علیه نادر بکلمه نصحه فیها بالاهتمام بشئون مملکته و تقویه جیشه و ضبط حساباته و الضرب علی ید المتلاعبین من الوزراء و رجال البلاط.

و قطع له عهدا بان یسارع إلی نجدته کلما وجد حاجه إلی ذلک. ثم أصدر أمرا بالتوقف عن سک النقد و الخطبه باسمه و جعلهما مجددا باسم" محمد شاه".


عوده نادر إلی إیران

و لما فرغ نادر من أعماله فی الهند عزم علی العوده إلی إیران. فبعث بجماعه من النجارین و السفانین إلی کابل و بلخ لیصنعوا له سفنا تحمل جنوده علی نهر "جیحون" إلی غزو ترکستان و خوارزم. و حمل معه جماعه کبیره من البنائین و النحاتین و الصاغه إذ کان ینوی أن یبنی فی إیران مدینه کدهلی، کما حمل معه جماعه من علماء الهند و أکابرها.

و فی الثامن من شهر صفر سنه 1152 ه ترک "دهلی"، و کان قد أقام فیها ثمانیه و خمسین یوما، فی قافله هائله فیها ألوف من الدواب، أفیال و خیل و جمال و بغال. و حملت الذخائر فی ثلاثه عشر ألف صندوق. و امتطی نادر حصانا عراقیا و اعتمر بقلنسوه حمراء مرصعه و لف علی عنقه شالا کشمیریا أبیض، و اجتاز شوارع "دهلی" مزهوا مختالا، ینثر الروبیات بکلتا یدیه علی رؤوس الناس.

و قاسی فی عودته شدائد صعابا من الحر و العواصف و الأمطار الغزیره و الفیضانات و مقاومه قطاع الطرق، و مات بهذه العوامل کثیر من رجاله. و لما وصل إلی نهر یعرف بنهر "شهناب" هطلت أمطار غزیره، و کان جیشه یعبر النهر علی جسر أقیم علیه من السفن. فلما عبر منهم إلی الضفه الأخری ما یقرب من نصفهم کانت حوامیل المطر السائله فی النهر قد طغت طغیانا عظیما فتضعضع الجسر، و هو ینوء بتلک الأحمال الثقیله من الرجال و العتاد، و انشق فهوی فی الماء أکثر من ألفی جندی و غرقوا. و فی الیوم الثانی جرف التیار کل سفن الجسر. و اضطر نادر إلی إقامه جسر آخر جمع سفنه من تلک النواحی، و استغرق ذلک أربعین یوما.

و کان یرافقه حاکم "لاهور"، فسلم هناک من کان معه من الأسری الهنود و أمره بالعوده بهم إلی بلادهم و مساعدتهم و تسلیمهم إلی أهلهم، ثم الذهاب إلی "لاهور" مرکز عمله.

و جاءه خبر من خراسان، و هو فی طریق عودته، أن والی خوارزم اغتنم فرصه غیبته فی الهند فاخذ یجمع جیشا من الأزابکه و الأتراک لغزو خراسان، فعزم علی مهاجمه ترکستان.
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و لما وصل إلی " حسن آباد أتک" بعث برسولین أحدهما إلی السلطان العثمانی و الآخر إلی القیصر الروسی و حملهما إلیهما هدایا نفیسه من الجواهر، لیعلماهما بنبإ فتحه بلاد الهند.

و تابع نادر سیره قاصدا "کابل". و اعترضه فی طریقه، فی بعض الجبال و فی مضیق خیبر بعض طوائف الأفاغنه الشجعان بمقاومه شدیده أریق فیها کثیر من الدماء، فتغلب علیهم و قتل منهم کثیرا، ثم صالحهم، و انضم فریق منهم إلی جیشه.

و وصل إلی "کابل" فی غره رمضان سنه 1152 ه، فخرج إلی استقباله کل أعیانها و رؤساء قبائل الأفاغنه و جمهور کبیر من سائر رجالها، و أظهروا له کل مظاهر الإجلال و الاحترام. و تجند فی جیشه أکثر من أربعین ألف أفغانی من "بیشاور" و "کابل" و "هزاره" و نواحی أخری و أرسلوا إلی "هرات" ینتظرونه فیها.

إلا أن نادرا اضطر إلی تأدیب أحد العصاه الأقویاء، هو حاکم "المینداور "السند. فجهز حمله کلفته خسائر جسیمه فی الأرواح و الأموال بسبب البرد و وعوره الطریق و نهوض المقاومین إلی محاربته من کل جانب فی طریقه و منع الناس الأقوات عن جیشه. و لکنه استطاع أن یقهرهم حتی وصل إلی مقر العاصی فظفر به. و یری "مینورسکی"(1) أن حمله نادر شاه هذه تعد من أروع أعمال حیاته. و أسر نادر العاصی و قیده و حمله معه إلی أحد المنازل ثم عفا عنه، إذ أنه أحسن السلوک حتی رضی عنه، و أطلق سراحه، بل إنه أعاده حاکما علی قسم من ولایته التی کان والیا علیها، و أخذ علیه عهدا بان یبعث إلیه بمبلغ معین من المال و عدد من الجند و استبقی عنده اثنین من أبنائه رهینتین.

و من هناک سار قاصدا " نادرآباد" حیث استهل حملته علی الهند، فوصلها فی السابع من صفر سنه 1153 ه، بعد أن غاب عنها فی تلک الحمله مده سنتین.

و فی العاشر من ربیع الأول سنه 1153 ه دخل إلی "هرات" قادما من " نادرآباد" فمکث فیها سته عشر یوما.


غزو ترکستان

ثم سار إلی ترکستان لتأدیب المتمردین و الأخذ بثارات سابقه. فلما ابتعد عن "هرات" مسافه أمر ببناء قلعه حصینه هناک. فقال له أحد رجاله: إذا کان الشاه یتسلط علی کل إیران و الهند و أفغانستان و کرجستان فما حاجته إلی قلعه حصینه؟! فأجابه نادر: ألتزم الحیطه أن یخرج علی عدو من الداخل لأن العدو الداخلی أشد خطرا من العدو الخارجی.

و لما وصل إلی نهر" جیحون" کانت السفن التی سبق أن أمر ببنائها جاهزه لنقل الجند. و بدأ ببخاری بمعرکه انتهت إلی انتصاره علی جیش ملکها فاستسلم إلیه علی نحو ما استسلم "محمد شاه" فی الهند. فأحسن نادر معاملته و عفا عنه. و لما دخل بخاری خطب باسمه فی المساجد و ضرب النقد باسمه. و منع نادر جنده من التعدی علی الناس و نهبهم، و رتب دوریات من الحرس للقیام علی تنفیذ هذا الأمر. و هکذا أصبحت قواته تسیطر علی إقلیم ما وراء النهر کله، من شرقی بخاری و شمالها الشرقی إلی "سمرقند".

ثم بعث بجیش إلی "سمرقند" لاخضاع إحدی الطوائف المتمرده.

و أمر قائد هذا الجیش أن یذهب، بعد إتمام مهمته، إلی مشهد و أن یحمل معه إلیها بلاطه قبر "تیمور" و أبواب مدرسه "سمرقند" المصنوعه من الشبهان. و لکن نادرا لما عاد، بعد ذلک، إلی مشهد ندم علی نقل هذه الأشیاء إلیها، و أمر بردها إلی "سمرقند" و إعادتها إلی أمکنتها التی کانت فیها.

و أدخل فی جیشه ثلاثین ألفا من الأزابکه و أمر علیهم أحد أقارب ملک بخاری. ثم خلع علی الملک خلعه فاخره، و توجه بیده ملکا علی بخاری.


غزو خوارزم

و بعث نادر من بخاری بثلاثه رسل إلی والی خوارزم یستدعیه إلیه و یطلب منه ترک الخصومه و الانقیاد إلی طاعته، إذ کان هذا الوالی معاندا له شدید المراس. فلما أبلغ الرسل إلیه رساله نادر غضب و قتلهم.

فلما علم نادر بقتلهم ذهب إلی مشهد. و منها هیا جیشا سار به إلی خوارزم. و کان علیه أن یعبر جسرا علی نهر "جیحون" عند "شیر حاجی". و کان والی خوارزم قد بادر إلی تهیئه جیش عظیم أرسله سریعا إلی موضع الجسر لیهدموه قبل وصول نادر إلیه. و لکن نادرا أبدی یقظه و همه عجیبین فی إدراکه لخطتهم و سبقهم إلی الجسر، فعبره قبل أن یصلوا إلیه.

و کانت القوات التی لاقته فی بلاد خوارزم علی درجه عظیمه من الشجاعه و الکثره و التهیؤ. و لکنه استطاع أن یهزمها فی جمیع المعارک التی خاضها بحسن تدبیره و دقته فی اختیار الأماکن و الحالات التی تصلح للحرب و التی لا تصلح لها. و قتل والی خوارزم، و لکنه، کعادته، منع جنده من التعدی.

و فی مدینه "خیوه" من ذلک الإقلیم حرر من الأسر ما لا یقل عن عشره آلاف خراسانی کانوا أسری فیها و فی غیرها من بلاد خوارزم، و أحسن إلیهم و زودهم بالمال و الخیل و الطعام، و بعث بهم إلی خراسان، و بنی لهم هناک مدینه فی شمال "أبیورد" شبیهه بمدینه "دهلی" عرفت فیما بعد باسم " خیوه آباد" و أسر جماعه کبیره من أهالی "خیوه" و بعث بهم معهم لیکونوا أرقاء فی خدمتهم انتقاما لهم من آسر بهم. و حرر أیضا عشره رجال من الروس کانوا أسری هناک. و منح کل واحد منهم حصانا و خمسین روبلا روسیا لیتمکنوا من العوده إلی بلادهم، و جعلهم فی رعایه روسی عهد إلیه بمرافقتهم إلا بلادهم و أهلهم.

و طلب إحضار جمیع الأجانب الموجودین هناک فاحضروا، و کان بینهم اثنان من الإنکلیز کتبا بعد ذلک تفاصیل هذا اللقاء. و سال هؤلاء الأجانب من أعمالهم فأجابوا بأنهم تجار. فأبدی لهم کثیرا من العطف و البشاشه و قال لهم: لکم الحریه بان تتاجروا أینما شئتم من البلاد التی أحکمها. و إن مسکم أحد بضر و قصر رجالی فی إنصافکم منه فارجعوا إلی مباشره.


العوده إلی خراسان

ثم غادر "خیوه" قاصدا "مرو" فی الرابع من شوال سنه 1153 ه.

و فی "مرو" قام باعمال عنیفه قاسیه. فعزل والیها و أقام آخر فی مکانه، و قتل جماعه من المعاندین، منهم رئیس اسمه "رحیم خان" اشتهر عنه أنه یحرض
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1- فلادیمیر مینورسکی مؤلف کتاب "تاریخ نادر شاه". أقام عده سنوات فی إیران. و کان أستاذ الأدب الفارسی فی جامعه لندن.




" رضا قلی میرزا "ابن نادر شاه علی طلب منصب الملک لنفسه.

ثم انطلق إلی "دستجرد" مسقط رأسه، و کان قد بنی فیها عماره فخمه باسم "مولود خانه" تذکارا لولادته فیها، و نصب فی أعلاها سیفا من الذهب. ثم سار إلی "کلات" فأودع فی خزائنها ما حمله من کنوز الهند و جواهرها، و بنی فیها قبرا لنفسه من مرمر أسود حمله إلیها من "مراغه" و کان مقدارا کبیرا، و جمل قلعتها بحدیقه أنیقه. ثم زار المدینه الجدیده " خیوه آباد" و تفقد سکانها من الأسری السابقین بمقادیر کبیره من اللباس و الطعام و النقود.

و من "کلات" ذهب إلی "أبیورد" و منها إلی مشهد فوصلها فی آخر شوال سنه 1153 ه. و کان یعد مشهد بمنزله عاصمه لإمبراطوریته و یفضلها علی أصفهان. و أهدی مقام الامام الرضا (ع) هدایا عظیمه، منها فرش کثیر من الحریر و أربعه عشر قندیلا من الذهب الخالص، و بنی فی صحن المقام حوضا کبیرا من المرمر الأبیض النفیس جلبه من "هرات"، و شرط علی من حمله منها أن یکون المرمر جاهزا للبناء فی مده اثنی عشر یوما.

و کان ملوک إیران یفحصون، حینا بعد حین، حسابات الولایات.

و لکن هذه الحسابات لم تکن تضبط یومئذ فی دفاتر مخصوصه، بل کان الموظفون یجبون الضرائب علی هواهم و یحتفظون بقسم منها لأنفسهم و یوصلون الباقی إلی خزانه الدوله. و هکذا کان الأمر فی زمان نادر. فقام بمحاسبه موظفی الجبایه محاسبه دقیقه. فتبین له أنهم تلاعبوا فیها، فغضب و قتل جماعه من المسئولین عن هذا التلاعب.


حرب نادر و العثمانیین

بدأ نادر بمحاربه العثمانیین سنه 1142 ه. فبعد أن طرد الأفاغنه من شیراز فی تلک السنه عزم علی إخراج العثمانیین أیضا من أرض إیران، إذ أن مفاوضتهم لم تأت بنتیجه و ظلوا یحتلون بعض المدن الإیرانیه لا یجلون عنها.

فجند جیشا من خمسه و عشرین ألفا، بین فارس و راجل، و مدفعیه، و سار به من شیراز نحو "همذان" فی 18 شعبان سنه 1142 ه.

فأغار أولا علی "نهاوند" تبییتا فی 4 رمضان من تلک السنه و أباد حامیتها من العثمانیین و فر قائدهم "عثمان باشا" إلی "همذان". ثم تتبع العثمانیین فهزمهم عند "ملایر"، و کانت عدتهم تسعه و أربعین ألفا، قتل منهم حوالی سبعه آلاف، و فر الباقون إلی "همذان". فتتبعهم إلیها و احتلها بلا مقاومه، إذ کان قائدهم "عثمان باشا" کان قد فر بجنده إلی بغداد، و ترک ذخائره و عتاده الحربی غنیمه للجیش الایرانی. و تتبعهم نادر إلی "کرمانشاهان" فاحتلها. و عزم أن یسیر منها إلی إیاله "أذربیجان" لطرد العثمانیین منها.

و فی أثناء ذلک وصل خبر حمله نادر علی العثمانیین إلی القسطنطینیه فاعلنت الدوله العثمانیه الحرب علی الدوله الإیرانیه رسمیا، و کان ذلک فی السابع من المحرم سنه 1143 ه.

و سار نادر إلی محل تمرکز العثمانیین فی "میان دو آب" فی الجنوب الشرقی من بحیره" أرومیه". و کانت عده جیشه قد أصبحت مائه ألف مقاتل. فرأی العثمانیون أن لا قبل لهم به ففروا إلی "مراغه" من غیر أن یطلقوا رصاصه واحده. فتتبعهم نادر و احتل "مراغه" و مدنا أخری فی تلک النواحی، و غنم کثیرا من المعدات و أسر کثیرا من الجند و فر العثمانیون إلی ناحیه قریبه من تبریز، فتتبعهم حتی احتل تبریز فی 28 المحرم سنه 1143 ه.

و کان جیش عثمانی آخر بامره قائد اسمه "رستم باشا" قادما لنجده العثمانیین فی تبریز، و هو لا یعلم بخروجهم منها و احتلال نادر لها. فخرج إلیه الجیش الایرانی و أوقع به هزیمه شدیده و أسر قائده و جماعه کبیره من ضباطه. ثم بعث نادر بسفیر من قبله إلی القسطنطینیه یقترح علی السلطان العثمانی عقد معاهده هدنه بین الدولتین.

و عامل نادر أسیره "رستم باشا" و ضباطه الأسری بالحسنی ثم أطلق سراحهم. و خف مسرعا إلی خراسان.

و أوقعت انتصارات نادر تشویشا فی العاصمه العثمانیه، إذ أخذ البلاطیون و أصحاب النفوذ یتهم بعضهم بعضا بالتقصیر و سوء التدبیر فی سوق الجیش إلی إیران. و قتل الصدر الأعظم و خلع السلطان أحمد و بویع السلطان محمود، و قامت ثوره فی ألبانیا فشغل ذلک الدوله العثمانیه عن متابعه محاربتها لایران. کما أن نادرا عدل عن متابعه الحرب، بعد أن کان ینوی تعقب العثمانیین إلی "نخجوان" و "إیروان"، و ذلک لأخبار وصلته من مشهد بان حربا أهلیه بین الأبدالیین قد نشبت فی "هرات"، و أن الموالین له منهم قد أخرجوا منها. و أن الثائرین علی وشک الهجوم علی مشهد. و لذلک أسرع عائدا إلی خراسان.


خلع الشاه طهماسب

أسرع نادر إلی خراسان لیقمع ثوره الأبدالیین علی حین کان الشاه طهماسب یلهو فی أصفهان. ثم تمادی فقام بعمل جنونی إذ عزل نادرا عن قیاده الجیش و جعل قیادته فی یده. و قرر أن یقتصر عمل نادر علی إداره أمور خراسان فقط، و لا حاجه إلیه فی استرجاع النواحی الإیرانیه التی استولی علیها العثمانیون و الروس. ثم جهز جیشا من ثمانیه عشر ألفا، و بدأ محاربه العثمانیین فی جمادی الآخره سنه 1144 ه لیخرجهم من أرض إیران الشمالیه الشرقیه. و خرج من أصفهان قاصدا "همذان". و منها بعث رسولا إلی القسطنطینیه لتهنئه السلطان محمود، السلطان الجدید، بجلوسه علی لعرش [العرش]، و بعث بمندوب آخر إلی أحد اللزکیین من أعوان الدوله العثمانیه فی حدودها الجنوبیه، و لکن اللزکی ضرب عنق المندوب الایرانی و بعث برأسه إلی القسطنطینیه، إذ کان عارفا بنوایا طهماسب.

و ذهب طهماسب إلی تبریز فعزل حاکمها الذی عینه نادر و نصب فی مکانه أحد خواصه. ثم قصد بجیشه إلی "نخجوان" و "إیروان" فحاصرهما. و لکنه اضطر إلی التراجع إذ نفدت مئونته. ثم انتهت محاولاته کلها إلی الهزیمه، و استرد العثمانیون النواحی التی کان نادر قد استخلصها منهم و تابعوا تقدمهم فی أرض إیران، و عاد الشاه طهماسب إلی أصفهان منهزما. و قد قتل من جیشه خمسه آلاف جندی، و اضطر إلی عقد معاهده صلح بینه و بین العثمانیین تقضی بان تکون کل الأراضی الواقعه فی شمالی نهر "أرس" إلی "کرمانشاهان" ملکا للعثمانیین. و عقد معاهده أخری فی مدینه "رشت" بینه و بین روسیا تقضی بان تتخلی إیران عن ولایه "باکو" و داغستان للروس.

و فی هذه الأثناء وصل إلی أصفهان رجل قال إن اسمه "إسماعیل میرزا" و أن أخو الشاه طهماسب و أن أحد خدم القصر نجاه من القتل یوم قتل
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محمود الغلجائی أبناء الشاه حسین حین احتلاله أصفهان. و بعد تحقیقات قام بها البلاط اعترف الشاه طهماسب بإخوته. و لکن حدث بعد مده وجیزه أن تامر جماعه من الوزراء و الفقهاء و نساء الشاه علی أن یخلعوا طهماسب و یولوا "إسماعیل میرزا" هذا منصبه. إلا أن الشاه طهماسب عرف بالمؤامره فقتل "إسماعیل میرزا" و کل جماعه المؤامره.

و أما نادر، و کان یومئذ فی نواحی "هرات" مشغولا بقمع الثوره، فقد غضب حین بلغ إلیه نبا هزیمه الشاه طهماسب، و بعث بواسطه السفیر العثمانی، رساله شدیده اللهجه إلی السلطان العثمانی جاء فیها "إن معاهده الشاه طهماسب لیست لها قیمه سیاسیه. فاما أن یعید کل الأرض الإیرانیه أو فلیتهیأ للحرب".

و بعث برساله إلی "أحمد باشا" والی بغداد العثمانی بأنه قادم إلی بغداد فی القریب العاجل. و بعث رسولا إلی أصفهان أبلغ عزمه إلی رجال البلاط. و بعث برساله قاسیه إلی وزراء الشاه و أنبهم تأنیبا شدیدا علی الطریقه التی نظروا بها إلی معاهده الصلح. و أذاع بیانا عاما وجهه إلی رؤساء إیران و أشرافها و شعبها، و کتب فیه أن سیفه قد سخر، بعون الله المتعالی، مدنا و إیالات کثیره. فاحتلت قلعه هرات، و انکسر الأبدالیون، و وضع غلجائیو قندهار فی أعناقهم نیر العبودیه، و سقنا ستین ألف عائله منهم إلی خراسان. و ندد بمعاهده الصلح و اعتبرها مهینه لشرف إیران و کرامتها مجحفه بحقوقها، و أعلن رفضه لها. و قال إن الحرب ستبدأ بعد عید الفطر و ستنفذ مرحله مرحله. و أعلن فی ختام البیان أن کل من تخلف عنه سیحرم من جمیع الامتیازات الدینیه و تقع علیه العقوبه الالهیه و ینفی من جماعه المسلمین و بعد [یعد ]من الخوارج.

و کان نادر لا یزال فی "هرات". فلما انتهی من قمع الثوره و أقر الأمور هناک فی ید أعوانه و أنصاره، عاد إلی مشهد فی الخامس عشر من شهر رمضان سنه 1144 ه. ثم بعث بوفد من قبله إلی أصفهان إلی الشاه طهماسب، کان من جمله مهمته أن یلتمس من الشاه ملاقاته فی قم أو طهران. و أمر من معه من رؤساء الأبدالیین بتهیئه جیش منهم یکون مستعدا للاغاره فی وقتها، و أمرهم أن یطوفوا بهذا الجیش حول مقام الامام الرضا (ع) للتبرک.

ثم سار إلی طهران مع ستین ألف جندی لیلاقی الشاه طهماسب حسب طلبه السابق. و لکن الشاه رفض الخروج من أصفهان، فسار نادر توا إلیها. فلما وصلها أدی مراسم التشریفات اللازمه للشاه ثم دعاه إلی مسکنه إلی ولیمه یقیمها علی شرفه، و هیا لها علی أکمل وجه کل ما یقتضیه هذا المقام من آداب و سنن. ثم أخذ یتحدث إلی الضباط الحاضرین عن الشاه طهماسب و سال مستنکرا: لما ذا خان الشاه وطنه بتوقیعه علی معاهدتی بغداد و رشت، معاهدتی العار و الذل؟! و قال أیضا: فی هذه المعاهده لم یأتوا علی ذکر أحد من الضباط الایرانیین الذین وقعوا أسری فی ید العدو! و من العار أن نتخلی عن إخواننا هؤلاء و نترکهم فی ید العدو! فاثار هذا الخطاب غضب الضباط و حمیتهم و توجهوا کلهم باللوم و التقریع إلی الشاه.

ثم حضر الشاه طهماسب و أذن للأعیان و رجال البلاط بالحضور، و أمر باعداد الشراب و إحضار المطربین و تهیئه أسباب الأنس. فقام نادر بإنفاذ الأوامر ملتزما کل الالتزام آداب الضیافه ممتثلا بمنتهی التهذیب لکل ما یأمر به الشاه. و ظل الشاه ثلاثه أیام متواصله یلهو و یلعب و یعب الخمر مع رجال البلاط و أمثالهم من الفاسدین. و عرف الجمیع، من رؤساء الجیوش و ضباطها أن الشاه طهماسب ظل یشرب الخمر حتی فقد عقله و حینئذ عقد نادر مجلسا من رؤساء الجیش و "قزلباش" بحثوا فیه حاله الشاه و اتفقوا کلهم علی أنه عاجز عن الاستمرار فی الحکم. و شهدت أیضا جماعه کبیره من أهل أصفهان بأنه غیر أهل للملک، و اتفقوا کلهم علی وجوب خلعه و إجلاس ابنه "عباس میرزا" علی عرش المملکه الإیرانیه، و کان ابنه هذا لا یزال طفلا رضیعا فی الشهر الثامن من عمره. و أبلغوا قرارهم هذا إلی الشاه فاستعفی من منصبه. فأمر نادر بإرساله و جمیع حرمه و خدمه إلی مشهد تحت مراقبه شدیده، یرافقه خمسه آلاف جندی.

و فی الیوم السابع من ربیع الأول سنه 1145 ه توج الشاه عباس الثالث الصفوی فی قاعه من أحد القصور الملکیه علی هذا النحو: وضع مهد الأمیر الطفل الرضیع فی القاعه، و وضع نادر علی رأسه شاره الملک و إلی جانبه سیف الشاه، ثم أدیت له التشریفات المتبعه. و أقیمت فی المدینه احتفالات الفرح و الابتهاج سبعه أیام بلیالیها و خلعت الخلع الفاخره علی الأمراء و الأعیان.

و کان من الطبیعی أن ینصب نائب عن صاحب العرش الجدید إلی أن یبلغ سن الرشد. و لم یکن أحد ألیق من نادر بهذا المنصب. و بهذا استغنی نادر عن لقب "طهماسب قلی" الذی منحه إیاه الشاه طهماسب سنه 1139 ه، و اتخذ لنفسه لقب "وکیل الدوله و نائب السلطنه" .و أبلغ نبا الانقلاب الجدید إلی الدوله العثمانیه و الدوله الروسیه. و جعل إقامه الشاه الجدید فی "دار السلطنه قزوین".


استئناف محاربه العثمانیین

ثم سار نادر إلی قمع ثوره محلیه فقضی علیها. و توجه بعدها إلی استئناف محاربه العثمانیین. فسار إلی "کرمانشاه"(1) و حاصرها فی التاسع من شهر جمادی الآخره سنه 1145 ه، فقاومه العثمانیون قلیلا ثم اضطروا إلی الجلاء عنها فاحتلها. و منها سار إلی "خانقین" و حدود العثمانیین فی العراق.

و سلک طریقا لم یکن العثمانیون یتوقعون أن یسلکها فلم یلتفتوا إلی تحصینها.

و انحرف عن الطریق المألوفه التی أقام فیها العثمانیون تحصینات قویه، و هاجمهم فی مواقع أخری غیرها، فانتصر علیهم و قتل منهم کثیرین و أسر کثیرین، منهم أحد الباشوات کان حاکما علی إقلیم هناک. و بعث بقوه إلی "کرکوک" فحاصرتها.

و تابع سیره إلی بغداد فحاصرها فی الثانی من شهر رمضان سنه 1145 ه، و وجه قوه احتلت سامراء و الحله و کربلاء و النجف و مدنا أخری من العراق.

و وافق حلول عید النوروز الیوم الثالث من شهر رمضان من تلک السنه، و بغداد فی الحصار. فأقام نادر احتفالا فی معسکره و خلع علی رؤساء العسکر خلعا کثیره. و أراد السخریه من "أحمد باشا" والی بغداد العثمانی، فبعث إلیه ببضع قرب مملوءه بعصیر البطیخ، فرد علیه "أحمد باشا" بان أرسل إلیه أرغفه من أحسن خبز بغداد. و کان یفصل عن جیشه فی کل
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1- کرمانشاه، و کرمانشاهان: اسم واحد.




أسبوع أو أسبوعین حوالی عشره آلاف جندی، و یعیدهم فی الخفاء لیلا إلی الوراء من حیث جاءوا، فیبتعدون بضعه کیلومترات و یمکثون هناک حتی الصباح، إذ یعودون إلی المعسکر فی جلبه و ضوضاء رافعین رایات کثیره.

یفعل لیوهم العدو أنها نجدات و إمدادات جدیده وصلت لمساعده الجیش الایرانی.

و لم یحل آخر المحرم من سنه 1146 ه حتی أصبح المحصورون عاجزین عن تحمل الحصار، فبعث "أحمد باشا" رئیس دیوانه و محافظ بغداد سفیرین من قبله إلی نادر لمفاوضته فی موضوع تسلیم المدینه.

و لکن حدث فی هذه الأثناء أن جاءت نجده عظیمه من العثمانیین عدتها مائه ألف جندی یقودها "توبال عثمان باشا"، و هو من أعاظم العسکریین العثمانیین، لمساعده المحصورین فی بغداد. و کانت هذه النجده، و هی فی طریقها إلی بغداد، قد رفعت الحصار عن "کرکوک" و أرجعت عنها الجیش الایرانی المحاصر الذی کان نادر قد سیره لحصارها، و هو فی طریقه إلی بغداد. و من ثم رجع "أحمد باشا" عن تسلیم المدینه و ثبت للحصار.

و لما قرب "توبال عثمان باشا" من بغداد بعث إلیه نادر برساله قال فیها إنه حاضر لمحاربته أینما شاء. و لکن القائد العثمانی اعتقل الرسول و لم یجب علی الرساله. و سار نادر بجیشه، لیله السادس من صفر سنه 1146 ه، بعد أن أبقی قوه تدیم الحصار، من خط المحاصره نحو الشمال حتی التقی بالجیش العثمانی علی بعد 180 کیلو مترا من بغداد علی شاطئ دجله، حیث دارت معرکه رهیبه، انتهت بانتصار العثمانیین. و جرح فیها نادر و خسر شیئا کثیرا من العتاد و الرجال. و قدر عدد القتلی من الایرانیین بثلاثین ألفا و الأسری أکثر من ثلاثه آلاف، و من العثمانیین بأکثر من عشرین ألف قتیل.

و دخلت القوه المنجده بغداد و غیرها من المدن التی احتلها الایرانیون.

و وصلت أنباء هزیمه نادر إلی إیران فجرأت خصومه و أنصار الشاه طهماسب علی الخروج علیه.


إعاده الکره علی العثمانیین

أما نادر فتلقی هذه الهزیمه بثبات و اتزان. و کان یقول إن انکسار إیران کان مقدرا من الله، و لا راد لقدره. و انصرف مره ثانیه إلی جمع قواته و تجدید جیشه، فبعث، و هو فی طریق العوده إلی إیران، بامر إلی حکام الایالات الإیرانیه کلها أن یقوموا بتجمیع الأسلحه و المهمات الحربیه، و أن تتمرکز کل القوی و التجهیزات فی مدینه "همذان". و عزل بعض حکام الولایات.

و فی الثامن و العشرین من صفر سنه 1146 ه ذهب إلی همذان لیشرف بنفسه علی تفاصیل التجهیزات العسکریه. و أنعم علی الجنود الذین شارکوا فی محاربه العثمانیین بمبلغ کبیر من المال. و انتهی من مهمته هذه علی أحسن وجه فی مده شهرین. و فی الثانی و العشرین من شهر ربیع الثانی سنه 1146 ه تحرک نادر بجیشه الجدید من "همذان" قاصدا إلی "کرمانشاه".

و قد تغلب الایرانیون علی العثمانیین فی أول معرکه جرت فی نواحی "کرکوک". و قتل فی هذه المعرکه "توبال عثمان باشا" قائد الحمله. و قطعوا رأسه و رفعوه علی رمح و بعثوا به إلی نادر علامه علی النصر. فلما رآه نادر غضب غضبا شدیدا من إقدام جنده علی قطع رأس هذا العسکری الشجاع و القائد المجرب. ثم وضع الرأس مع بدنه فی تابوت بین مظاهر الاحترام و التجلیل، و بعث به فی رعایه "عبد الکریم أفندی" قاضی العسکر العثمانی - و کان أسیرا عنده - إلی بغداد حیث دفن عند قبر أبی حنیفه.

ثم أمر أحد قواده، و کان یعسکر قریبا من سامراء، باحتلال الحله و النجف و کربلاء. و سار هو بثلاثین ألف جندی إلی بغداد. و احتل، و هو فی طریقه إلیها، السلیمانیه و کرکوک و الموصل و کردستان العثمانیه. و وصل إلی بغداد فی الثامن من جمادی الآخره سنه 1146 ه. ثم انصرف عنها لطرد العثمانیین من قلاع احتلوها فی الشمال، و احتل فی طریقه "أربیل"، ثم عاد إلی محاصره بغداد.

و بعد بضعه أیام من وصوله إلیها بعث إلیه الوالی العثمانی "أحمد باشا" فی الخفاء مندوبا أراه وثائق رسمیه تخول الوالی عقد معاهده صلح بینهما بما یراه الوالی. و عرض علیه أن یعید العثمانیون إلی إیران کل الأراضی التی استولوا علیها فی مقابل انصراف الایرانیین عن محاربتهم. و تم الاتفاق بینهما علی ذلک و وقعا علی معاهده به فی شتاء سنه 1146 ه. و سلم العثمانیون إلی نادرالایرانیین الذین کانوا فی أسرهم، و قدموا إلیه هدایا لائقه. و طلب الوالی مهله مده شهرین للحصول علی موافقه دولته علی المعاهده.

ثم زار نادر العتبات المقدسه فی الکاظمین و کربلاء و النجف و انصرف عائدا إلی إیران.

و لکن تبین لنادر فیما بعد أن العثمانیین لا یریدون الصلح و أنهم ینوون الاحتفاظ بما استولوا علیه من أرض إیران و نقض المعاهده المعقوده بینه و بین والی بغداد. فتابع محاربتهم و محاربه أعوانهم فی أذربیجان و کرجستان و القفقاس، و نواحی أخری، و استولی علی مدن و أقالیم هامه مثل "شماخی" عاصمه إقلیم "شیروان" الواقع فی ساحل بحر قزوین الغربی و "إیروان" و "قارص" و "تفلیس" و إقلیم "داغستان" و غیرها. و فی مطلع سنه 1148 ه تمکن من عقد معاهده بینه و بین روسیا تعهدت روسیا فیها بالجلاء عن "بادکوبا" و "دربند". و جلت عنهما بالفعل، و انتهی بذلک احتلال الروس لشمال إیران بعد أن دام ثلاث عشره سنه. و فی الخامس عشر من جمادی الأولی سنه 1148 ه کان نادر قد استخلص إقلیم القفقاس من أیدی العثمانیین و الروس و سیطر علیه کله. و أخمد ثورات فی ایران و أفغانستان و الخلیج و احتل جزائر البحرین.

و فی التاسع من جمادی الآخره سنه 1149 ه عاد إلی أصفهان، فاستقبل بالزینات و مظاهر الفرح و الإجلال. ثم أخذ یتهیأ لغزو "قندهار" حتی فتحها سنه 1151 ه کما مر سابقا.


غزو داغستان

و فی هذه السنه، سنه فتح "قندهار"، کان أخوه "إبراهیم خان" فی إقلیم داغستان یغزو متمردین من "اللزکیین" فقتل فی هذا الغزو. و قطع نادر علی نفسه عهدا بان ینتقم له من "اللزکیین". فأعد جیشا لذلک و خرج به من مشهد فی 16 ذی الحجه سنه 1153 ه، و معه ابنه الأکبر "رضا قلی میرزا"، قاصدا وادی "جرجان" الواقع فی نواحی "مازندران". و فی هذا الوادی قاسی مشقات کبیره فی عبور نهر" جرجان"، إذ طغی النهر بسیل عظیم، فغرق فیه جماعه کبیره من جنده و مئات من البغال التی تحمل الزاد و الذخائر. و ذهب الماء ببعض خیم الحرس الذین یحرسون خیمه نادر نفسها. فخشی أصحابه أن یصل الماء إلی خیمته، و لکنه رفض أن ینقلها إلی
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مکان أرفع. و ظل هادئا متکئا علی مسنده فیها ینظر إلی السیل حوله غیر مکترث له.

و فی هذه الأثناء وصله تقریر من قائد جیش کان قد سیره إلی داغستان أن "اللزکیین" تهیئوا للحرب فی السفوح الجنوبیه و الشمالیه من جبال القفقاس. و نشبت معرکه شدیده انتهت بانهزام "اللزکیین" و احتل الایرانیون أماکنهم. فبعث بخلع ثمنیه إلی ضباط الجیش و مکافات مالیه للجنود الأفاغنه، و کانوا یحاربون مع الایرانیین، ثم وصله تقریر آخر أن القوات الإیرانیه حملت علی "اللزکیین" مره ثانیه فی مکان آخر و انتصرت علیهم.


محاوله اغتیال نادر

و لما انخفض سیل الماء تابع نادر سیره إلی طهران. فلما وصل إلی غابه تعرف بغابه "سواد کوه" علی مقربه من قلعه اسمها "أولاد" أطلقت علیه رصاصه من وراء شجره علی بعد عشرین قدما منه فأصابته بجرح بسیط فی یده و أصابت حصانه فقتلته. و لم یمکن العثور علی مطلق الرصاصه. و کان ذلک فی 28 صفر سنه 1154 ه. و لما وصل إلی طهران أبقی فیها ابنه "رضا قلی میرزا" - و کان قد أصبح یسیء الظن به - ثم تابع سیره إلی قزوین.

و کان منذ مده یشکو اعتلالا فی صحته. و قد صحب معه من الهند طبیبا اسمه "علوی خان". و فی قزوین أذن لهذا الطبیب، بناء علی وعد سابق منه، بان یترکه و یذهب إلی مکه لأداء فریضه الحج. و أصبح اعتلال صحته یزداد یوما بعد یوم، و یؤثر فی حالاته الروحیه و العصبیه.


متابعه الحمله علی داغستان

و من قزوین تابع مسیره إلی إقلیم داغستان. و فی أول جمادی الأولی سنه 1154 ه کان قد أصبح فی قلب هذا الإقلیم. و فی الخامس من شعبان من تلک السنه دخل "دربند" علی شاطئ بحر الخزر الغربی.

و لکن حملته هذه منیت بنکبات کثیره من برد و سیول و وعوره طرق و نفاد مئونه و أصیبت بهزائم عسکریه شدیده.

و کان قد أقام معسکره فی نواحی "دربند" فسماه "إیران خراب"(1) لکثره ما لقی من البلاء. ثم وقع فی عسکره الطاعون. و کاد هو نفسه یقتل و کانت نجاته المعجزه. بل وصل بعض المتمردین إلی خیمته نفسها و خطفوا بعض نسائه و سرقوا بعض الأثاث. و بلغ غضبه من هذه الحادثه إلی أن قتل جماعه من حرسه من ضباط و جنود. و بذل ممثل الدوله الروسیه فی إیران جهدا کبیرا لیثنیه عن متابعه الحمله لأنها ستفضی بایران إلی عواقب وخیمه فلم یصغ إلیه.


رجوع نادر من داغستان

ثم بعث بقوه من جیشه لفتح مدنیه "آوار" و هی مفتاح الدخول إلی داغستان، فأوقع "اللزکیون" بحملته هزیمه شدیده و کبدوها خسائر جسیمه. فغضب نادر إلی حد أنه قتل جماعه من ضباط تلک القوه، ثم قاد حمله ثانیه بنفسه، و لکن "اللزکیین" اضطروه إلی التراجع أیضا. و رأی أن جمیع الظروف غیر مؤاتیه، فانصرف عن متابعه الغزو. و قد حصل فی هذه الغزوه علی بعض الانتصارات، و احتفظ ببعض القلاع، و لکنها انتصارات جزئیه لا تساوی الخسائر التی تکبدها. و حطت نتائج هذه الغزوه من شانه و مقامه.

و کان نادر قد بعث فی السابق برساله إلی السلطان محمود العثمانی یطلب فیها الاعتراف بالمذهب الشیعی الجعفری و السماح لأتباعه باقامه الجماعه إلی أحد أرکان الکعبه أسوه بغیرهم من أهل المذاهب. فجاءه، و هو فی معسکره ذاک، سفیر من قبل السلطان العثمانی و أبلغ إلیه أن السلطان یرفض هذا الطلب. و بلغه أیضا أن الدوله العثمانیه بعثت بحشود عسکریه عظیمه إلی حدود إیران. فلم یجد بدا من الانصراف إلی محاربه العثمانیین. فغادر داغستان فی الخامس عشر من ذی الحجه سنه 1155 ه متوجها نحو الجنوب.


استئناف محاربه العثمانیین

فلما استقر فی إیران جهز جیشا من 375 ألف جندی. و فی سنه 1156 ه بعث بقسم منه إلی العراق لاحتلال سامراء و الحله و النجف و مدن أخری من أمهات المدن فی بلاد ما بین النهرین فاحتلها بلا مقاومه، و بعث قسم آخر إلی البصره فحاصرها. و سار هو بجیش إلی إقلیم "شهر زور" (کردستان) فاحتله بلا مقاومه. ثم احتل مدینه "کرکوک"، و لم یتابع زحفه منها، إذ کان قد بعث إلی السلطان العثمانی، بواسطه "أحمد باشا" والی بغداد، برساله یقترح فیها علیه إیقاع الصلح بین الدولتین، و کان یأمل أن یوافق السلطان علی هذا الاقتراح، فلا یضطر إلی متابعه الزحف. و لکن خاب أمله. فقد تلقی، و هو فی "کرکوک" جواب رسالته من السلطان بالرفض، و جاء فی هذا الجواب أن شیخ الإسلام العثمانی أفتی بان قتل الایرانیین و أسرهم مباح لأن مذهبهم مخالف لدین الإسلام. و فی هذا الوقت بعث السلطان العثمانی بامر إلی والی الموصل بان یستمیت فی الدفاع عنها.

فلم یجد نادر بدا من الزحف، فسار إلی الموصل، و احتل جمیع البلدان الواقعه علی طریقه إلیها بلا مقاومه تذکر. و کان فی جمله ما احتله محله "کارملیس"، و هی المکان الذی تغلب فیه الإسکندر الکبیر علی "داریوش" سنه 331 قبل المیلاد. و اعترضه "الیزیدیون" عبده الشیطان بمقاومه شدیده انتهت بانهزامهم. فلما وصل إلی الموصل ضرب علیها الحصار. و نشبت معرکه هائله ثبت فیها الطرفان ثباتا شدیدا. و ذلک فی الثامن من شعبان سنه 1156 ه.


معاوده الصلح

و فیما المعرکه دائره وصل إلی معسکر نادر مبعوث من قبل السلطان لعثمانی [العثمانی] یحمل منه رساله إلیه یقول فیها: لا مفاوضه حتی تترک القوات لایرانیه [الإیرانیه] أرض العثمانیین. فقبل نادر بذلک، و توقف فی الثانی من رمضان سنه 1156 ه عن التقدم، و فک الحصار عن الموصل و تراجع بجیشه إلی "کرکوک" و "قره تبه". ثم انحدر إلی الجنوب لزیاره العتبات المقدسه فی العراق و تهیئه المقدمات لعقد مؤتمر دینی سنی شیعی فی النجف للتوفیق بین الطائفتین. و هناک اجتمع بوالی بغداد و قال إنه مستعد لمفاوضه والی الموصل و إیقاف الحرب منتظرا مقترحاتهم للصلح. و بدأ بین إیران و الدوله العثمانیه
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1- کلمه "خراب" فی هذا الاسم وضعها فی مقابل کلمه "آباد" التی یجعلونها جزءا من أسماء کثیر من البلدان، و معناها "معموره" مثل " نادرآباد" أی "معموره نادر" .و إذ کان قد لقی کثیرا من النکبات فی هذه الغزوه سمی هذا المعسکر "إیران خراب" لا" إیران آباد".




عهد جدید من المجاملات. و تبع ذلک فک الحصار عن البصره.


عوده إلی الحرب

إلا أن نادرا أیقن بان السلطان العثمانی لا ینوی الموافقه علی معاهده الصلح، فاستأنف محاربه العثمانیین، و حاصر "قارص" فی سنه 1157 ه. و فیما هو یحاصرها عاد العثمانیون فطلبوا الصلح. فانصرف عنها استجابه لهم، و ذهب للاقامه فی نواحی "إیروان"، فوصلها فی الثانی عشر من جمادی الآخره سنه 1158 ه. و فی هذا السفر شعر باعراض مرض شخصه الطبیب بأنه مبادئ استسقاء. و اشتد به المرض حتی عجز فی بعض المنازل عن رکوب الخیل فحملوه علی المحمل المعروف بالتخت روان.

و لکن العثمانیین عادوا فاصروا علی الحرب، فعاد نادر إلی مهاجمه "قارص"، و نشبت معرکه شدیده عندها، انتهت بانهزام العثمانیین، فتراجعوا إلی المدینه یتحصنون فی داخلها. و فیما هو یدیر هذه المعرکه تلقی خبرا من ابنه "نصر الله میرزا" بأنه انتصر علی العثمانیین انتصارا باهرا فی نواحی الموصل. فازدادت عزیمته شده. و بلغه أن وقع فی "قارص" شغب فی عسکر العثمانیین علی قائده، و أنه قد قتل أو مات غما. و فی ذلک الوقت أمر نادر باقامه احتفال فخم لعقد قران ابنه الثالث "إمام قلی میرزا" و قران "إبراهیم خان" ابن أخیه القتیل "إبراهیم خان ظهیر الدوله". ثم احتل المدینه.

و قتل فی معرکه" قارص" هذه من العثمانیین اثنا عشر ألفا و أسر سته عشر ألفا. و کان بین القتلی ثلاثه باشوات و جماعه من کبار الضباط. و عامل نادر الأسری بالحسنی و أوکل العنایه بالجرحی إلی أحد رؤساء الجیش العثمانی. و بعث بالأسری إلی طهران و تبریز.

ثم بعث برساله و دیه إلی السلطان محمود العثمانی جاء فیها: "یصرف النظر عن الاقتراح الذی سبق بشأن المذهب، إذ أوجد بین الشعبین المسلمین ضغینه و سفک دماء. و من الآن فصاعدا تبقی صداقه الشعبین المتجاورین صداقه رساخه" .ثم ذهب إلی أصفهان العاصمه فی السابع و العشرین من شهر رجب سنه 1158 ه.

و فی أثناء حروبه هذه استطاع قواده و حکامه أن یقضوا علی عده ثورات عنیفه نشبت فی نواحی بلاد الکرج و الأکراد و القفقاس و شیروان و غیرها.

و استقامت الأمور فیها. و انضم کثیر من جنود الثوار إلی جیشه. و کذلک قامت ثورات عنیفه فی إیران نفسها فقضی علیها قواده العسکریون.


عوامل سلبیه

و کان الباعث علی هذه الثورات أحیانا تذمر الناس من قسوه طرأت علی أخلاق نادر بسبب مرضه و المشقات التی تحملها، فکلف الناس ما لا یطیقون من الضرائب و تعسف جباته فی تحصیلها. و استغل خصومه و حساده من الرؤساء نقمه الناس فخرجوا علیه و نصرهم کثیر من الأهالی.

و کان من جمله الخارجین علیه ابن أخیه "علی قلی خان" و قد رباه نادر فی حجره و أحسن إلیه بعد مقتل أبیه "إبراهیم خان" فی داغستان. أرسله إلی "سیستان" لیقمع ثوره قامت فیها فانضم إلی الثوار. و کان نادر قد صادر أموال أبیه إبراهیم و فرض علیه ضریبه مائه ألف تومان، فنقم علیه لذلک.

و انتشر نبا خروج "علی قلی خان" علی عمه بسرعه فی کل أنحاء إیران و آزره خلق کثیر خرج بهم إلی "هرات" فوصلها فی أواسط ربیع الثانی سنه 1160 و انضم إلیه کثیر من أهل تلک النواحی. و أصبح بعد ذلک یعمل علی استخلاص تاج إیران لنفسه.


تتویج نادر

فی الثامن من شهر رمضان سنه 1148 ه بعث نادر برسائل إلی حکام بلاده و أعیانها و علمائها یقول فیها إن مساعیه لاسترداد الأراضی و المدن المغتصبه کانت تمنعه حتی الآن من إقرار حکومه منظمه فی المملکه. و أخبرهم أنه سیحضر قریبا إلی "تبریز" أو "قزوین" و یدعو الحکام و رؤساء قوات الأمن و عمد المدن و سائر المسئولین عن أمور الحکم، إلی الاجتماع هناک لوضع النظام لحکومه تبسط قوانینها علی جمیع أنحاء البلاد. و هذا ما یعرف الیوم باسم "الجمعیه التأسیسیه". و أعلمهم فی تلک الرسائل أنه، بعد إتمام هذا العمل، سیترک الحکم و یعتزل فی رکن من خراسان.

کان قد خلع الشاه طهماسب عن العرش، بعد إقدامه علی محاربه العثمانیین بدون علم من نادر، و انهزامه فی تلک الحرب و اضطروه إلی مصالحتهم بمعاهده جائره سنه 1144 کما مر، و نصب مکانه ابنه "عباس میرزا"، و هو طفل رضیع، و أصبح نادر بعد ذلک فی منصب "نائب السلطنه و وکیل الدوله" فله الاماره علی إیران کلها. ثم أغار علی الأراضی التی استولی علیها العثمانیون فی غرب إیران فأخرجهم منها، و أضاف إلی أرض إیران قسما من کردستان و العراق العربی. و فی أوائل سنه 1147 ه أغار علی القفقاس، فما حل شهر رمضان من سنه 1148 ه حتی کان قد استخلص أراضی ذلک الإقلیم کلها من تسلط الروس و العثمانیین و تسلط الأمراء المحلیین، و أخضع المتمردین فی مختلف نواحی بلاده، و بذلک استرد کل الأرض الإیرانیه المغتصبه، و بلغ غایه القدره و السیطره فی الحکم. فرأی أن الوقت وقت إحراز منصب الملک.

فدعا إلی اجتماع شامل یعقد فی "دشت مغان"، سهل فی جنوب أذربیجان یقع بین نهر "کر" و نهر" أرس". و أمر بتهیئه مکان واسع للاجتماع و تجهیزه باثنی عشر ألف منزل بعضها خیام و بعضها حجر من القصب و الخشب، و بناء حمامات و مساجد و سوق و غیرها من اللوازم، و منزل فخم له و لحاشیته، و جناح خاص لنسائه، و تهیئه ألبسه فاخره له و لحاشیته و جنده.

و فی 29 رمضان سنه 1148 ه الموافق 25 کانون الثانی سنه 1736 م وصل نادر إلی مکان الاجتماع فی "دشت مغان"، و قد بدا المکان فی منتهی الأبهه و الزینه و الاتساع. و بدأت التشریفات و استقبال المدعوین من حکام و أمراء جیش و أعیان و علماء و سفراء و روحانیین و وفود من ممالک و دول مختلفه. و کان بین الحضور السفیر العثمانی و السفیر الروسی و الکاثولیودس [الکاثولیکوس ]الأرمنی "أبراهام الکرتی"، و کان نادر قد تعرف علیه فی نواحی "قارص" فی إحدی حروبه و العثمانیین. و قد کتب هذا الکاثولیکوس کتابا فی تاریخ نادر شاه و وصف اجتماع "دشت مغان" هذا وصفا مفصلا دقیقا. و قد قدر عدد الحضور بمائه ألف.

و فی الثانی من شوال سنه 1148 ه أمر نادر ممثلی الولایات بالاجتماع و التشاور فیما بینهم لاختیار من یرونه الأنسب لمقام السلطنه. و قال إنه، و قد أعانه الله فحرر أرض إیران من تسلط الأعداء و استطاع أن یبعد الأجانب إلی
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خارج حدودها، تجعله الشیخوخه و متاعب الحرب المتتابعه بحاجه إلی الراحه، فهو یرغب فی أن یذهب إلی خراسان و یقیم فی قلعه "کلات"، و یقضی بقیه عمره فی دعاء الواحد الأحد لنفسه و لهم. فلیختاروا "طهماسب میرزا" (الشاه المخلوع) لمقام الملک. فان لم یریدوه فلیختاروا من شاءوا من الأسره الصفویه.

و بعد المشاوره أجمعوا علی الجواب بأنهم لا یرون ألیق منه بهذا المنصب. و لکنه امتنع عن القبول و امتنعوا هم عن التراجع عن ترشیحه.

و دام الأخذ و الرد بینه و بینهم بضعه أیام، إذ أذعن لطلبهم و قبل بان یملک.

و لکنه اشترط علیهم شروطا أهمها و عمدتها الامتناع عن کل ما یؤذی شعور أهل السنه، و أنذر من یخالف هذا الأمر بالعقوبه الشدیده. و نبههم إلی وجوب اعتبار أهل الدوله العثمانیه إخوانا لهم یجمع بین الأمتین جامع الإسلام و یحقن کل منهما دم الأخری، و أن لا حروب بینهما بعد الیوم و لا سفک دماء و لا عداوه، و لیس إلا الموده و الإخاء، فإلههم واحد و نبیهم واحد و قرآنهم واحد.

فرد علیه ممثلو الایالات بالإیجاب و القبول لجمیع شروطه. ثم حرر محضر بهذا الاجتماع وقع علیه المجتمعون کلهم. و تاریخ المحضر هو "4 شوال المکرم سنه 1148 ه". ثم ألبس نادر التاج، و أقیمت معالم الفرح و الاحتفال فی غایه الزینه و الأبهه.

و بعد التتویج بعث نادر بالشاه عباس الصفوی الذی کان قد توج، و هو طفل رضیع بعد خلع أبیه، إلی خراسان عند أبیه طهماسب.


المؤتمر السنی الشیعی

لما عرض السلطان محمود العثمانی علی نادر شاه سنه 1156 ه، بواسطه "أحمد باشا" والی بغداد، الصلح بشرط رجوعه عن أرض العثمانیین، و قبل نادر بذلک، انصرف عن محاصره البصره، و توقف عن التقدم فی أرض العثمانیین فی الثانی من رمضان سنه 1156 ه، و تراجع بجیشه إلی "قره تبه" بالقرب من "کرکوک". ثم ترک جیشه معسکرا فیها، و ذهب إلی العراق لزیاره العتبات المقدسه. فلما وصل إلی بغداد استقبله السفیر العثمانی و الوالی العثمانی "أحمد باشا" و سائر رجال الدوله العثمانیه الذین فی بغداد.

ثم زار مقام الامام موسی الکاظم و الامام محمد التقی ع فی "الکاظمیه" من ضواحی بغداد. و زار مقام الامام أبی حنیفه فی بغداد، عبر إلیه دجله هو و مرافقوه علی سفن أعدها لهم الوالی العثمانی و زینها زینه أنیقه مترفه. و فی أول شوال سنه 1156 ه زار العتبات المقدسه فی کربلاء.

و تبرعت زوجته "رضیه بیغوم" بنت الشاه حسین الصفوی بمبلغ کبیر لتعمیر العتبات و ترمیمها.

و بعد مده قصیره ذهب إلی النجف، و فی رکابه علماء من إیران و الأفغان و بلخ و بخاری، و سائر البلاد الإیرانیه. و هناک أمر بتغشیه مقام الامام علی بن أبی طالب ع بالذهب.

و کانت له غایه أخری من هذه الزیاره هی القیام بعمل حاسم لتحقیق اتحاد أهل السنه و الشیعه. و هی أمنیه قدیمه فی نفسه سعی إلیها أکثر من مره، و نبه إلیها بالتفصیل فی خطابه یوم تتویجه فی "دشت مغان "سنه 1148 ه. و کان یجعلها دائما عمده شروطه لمصالحه العثمانیین. و من أجل ذلک طلب عقد مجلس فی النجف یشترک فیه أهل السنه و الشیعه یتالف ممن معه من العلماء و علماء الدیار المقدسه من بلاد ما بین النهرین، للنظر فی المسائل التی هی موضع الاختلاف و إیجاد حل لها(1)


فاجعه ولی العهد

کان فی نفس نادر شاه شیء من ابنه الأکبر ولی عهده "رضا قلی میرزا"، لسوابق تلکا فی بعضها عن إنفاذ أمر أبیه و عانده فی بعضها.

و فی شهر رجب سنه 1151 ه اختاره لمنصب نیابه السلطنه و منصب قیاده الجیش الایرانی.

و فی تلک السنه سار نادر إلی غزو الهند و بقی ولی عهده فی إیران نائبا عنه. و قبل مسیره أوصاه بأشیاء و بین له حدود سلوکه و تصرفاته. و کان مما أوصاه به المحافظه علی الشاه طهماسب، و کان فی الإقامه الجبریه فی مدینه "سبزوار" مع ابنه الشاه عباس الطفل و ابن آخر أصغر منه اسمه إسماعیل، و أن یختار حراسهم من المؤتمنین.

و لکن" رضا قلی میرزا "سار فی غیبه أبیه سیره علی خلاف ما أوصاه به. فاستبد استبدادا أوقع الرعب فی قلوب الناس. و اتخذ لنفسه من مظاهر الأبهه و الترف شیئا کثیرا. و عزل بعض خواص أبیه عن مناصبهم بتحریض ممن کانوا یتملقونه من خصومهم و خصوم أبیه فینخدع بهم.

و فی سنه 1152 ه انتشرت شائعه قویه فی إیران أن نادرا لقی حتفه فی الهند، و أن وباء قاتلا وقع فی عسکره. فحسن أحد ندماء ولی العهد، و اسمه "محمد حسین خان القاجاری" له أن یحتاط لنفسه فیقتل الشاه طهماسب و ولدیه، خوفا من أن یغتنم أنصار الصفویین فرصه موت نادر فیثوروا علیه لیعیدوا الملک إلیهم. فقبل کلام هذا القاجاری و بعث به هو نفسه إلی "سبزوار" فقتلهم ثلاثتهم علی نحو فظیع. و کان عمر الشاه عباس یومئذ ثمانی سنوات و أخوه إسماعیل أصغر منه. و کان" رضا قلی میرزا " متزوجا من" فاطمه سلطان بیغوم "أخت الشاه طهماسب. فلما بلغها نبا مقتل أخیها و ابنیه انتحرت. و الظاهر أنهم قتلوا سنه 1153 ه.

و لما عاد نادر من الهند و رأی ما اتخذه ابنه من مظاهر البذخ و السلطان علی خلاف ما أوصاه به و علم بمقتل الشاه طهماسب و ولدیه غضب و ازداد شکه فی نوایا ولی عهده و أحزنه مقتل الشاه و الطفلین، فعزله من ولایه العهد و جعلها لابنه" نصر الله میرزا".

و بعد مضی سنه من إطلاق الرصاصه علی نادر فی غابه "سواد کوه"سنه 1154 ه، و هو فی طریقه إلی داغستان، عرف الجانی و قبض علیه و اعترف بذنبه. فلما سئل عن المحرض له علی ذلک نفی أن یکون قد حرضه أحد، و أصر علی أنه أقدم علی محاوله القتل من تلقاء نفسه. فوعده نادر بالعفو عنه إن هو أقر باسم المحرض. عندئذ ذکر اسم" رضا قلی میرزا".

و لکن الرأی الغالب عند المؤرخین، و منهم الأب "لویس بازن" و الدکتور " لیرش" و هما من أوسع المؤرخین اطلاعا علی تاریخ إیران، أن "رضا قلی میرزا" بریء من هذه التهمه، و أن الجانی إنما ذکره لینجی نفسه من القتل
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1- ذکرت التفاصیل فی ترجمه علی أکبر ملاباشی فی المجلد الثامن من (أعیان الشیعه) فلا نعیدها هنا.




بناء علی وعد نادر له. و قد وفی نادر بوعده فلم یقتله و إنما اکتفی باعمائه.

و فی تلک السنه، سنه 1154 ه، کان نادر عرضه لازمه نفسیه، بسبب انکساراته فی داغستان و اشتداد مرضه بعد أن ترکه طبیبه الهندی، و کان ینتفع به و یعتمد علیه، و توالی المشقات علیه فی حروبه المتصله، و طول مقاساته شدائد الحر و القر و غیر ذلک من العوامل الطبیعیه القاسیه، و الحوادث المؤلمه التی وقعت فی إیران فی أثناء غیابه فی الهند و الشیخوخه، کل ذلک جعل مزاجه عکرا عصبیا. فحکم بلا رویه باعماء عینی ابنه "رضا قلی میرزا". فاستدعاه من طهران إلی معسکره الذی أقامه فی داغستان علی شاطئ بحر قزوین و سماه "إیران خراب" قریبا من مرفا" دربند".

و الظاهر أن إنفاذ ذلک الحکم المشئوم قد وقع فی ذلک المعسکر. و أعمیت عینا الأمیر التاعس بحضور أبیه و جماعه من رجاله فی خریف سنه 1154 ه الموافقه سنه 1742 م.

و لکن نادرا عاد فندم ندما شدیدا بعد إنفاذ الحکم. فما کان منه إلا أن بادر إلی قتل جماعه من رجاله کانوا حاضرین إجراء الحکم، لأن أحدا منهم لم یلتمس منه العفو عن ابنه و ینبهه إلی عاقبه هذا العمل. و بلغ منه الغم مبلغا شدیدا، فاعتزل فی خیمته ثلاثه أیام لا یغادرها.

و کانت عاقبه الأمیر الأعمی أن قتله و إخوته و أبناءه ابن عمهم "علی قلی خان" سنه 1160 ه، بعد مقتل نادر.


مقتل نادر

کان نادر، فی الأساس، جندیا، و أکثر مهارته تجلی فی القیاده العسکریه. و لکنه کان أیضا سیاسیا کفا و إداریا حازما مدبرا لا یترک کبیره و لا صغیره من شئون ملکه إلا راقبها. لا یسمح لنفسه بإهمال شیء مهما قل شانه. لا یمل من کثره العمل و لا یجبن عن اقتحام الصعاب، بل یجد متعه فی معالجه المشاکل و الاجتهاد فی حلها، حتی أصبح موضع الحمد و الثناء من أمته، قادرا علی تملک قلوبهم و تصریفهم کیفما شاء. و لکن أکثر اهتمامه کان منصرفا إلی التطلع نحو الفتوحات العسکریه فقل اهتمامه بشئون الاداره.

و مع ذلک کان قد قام بمأثره عظیمه هی إحدی ماثره الکثیره، إذ استطاع أن یبسط النظام و الاستقرار علی کل نواحی ملکه، و ضبط أمور الاداره بکل دقه، و عاقب المخالفین و المتلاعبین بلا هواده، و حصن الحدود الشمالیه الشرقیه فی وجه حملات الغزو المتتابعه، حملات الترکمان و الأزابکه و قبائل "أفشار" و الأکراد و سائر القبائل المتمرده، و ما زال یضعفها شیئا فشیئا حتی استأصل شافتها.

و من مفاخره ما أقدم علیه من خطط ثوریه جدیده. من ذلک سعیه قصاری جهده إلی رفع الاختلاف من بین أهل السنه و الشیعه. و منها نبذه طریقه الصفویین التی کانت متبعه فی تربیه أمراء البیت المالک، و هی أن یظلوا قعیدی القصر یتقلبون فی حیاه الرفاه و الراحه إلی یوم تسلمهم زمام الحکم.

و مع أن مهاراته العسکریه قد أوصلت إیران إلی ذروه العظمه و حررتها من حکم الأجانب فان قلوب رعایاه لم تلبث أن أخذت تبتعد عنه شیئا فشیئا لاستقلاله برأیه و فرض الضرائب الثقیله، خصوصا فی أواخر عمره. و زاد فی نفور الناس منه إباده ابنه للأسره الصفویه علی ذلک النحو الفظیع.

ظل نادر فی صحه جیده و مزاج سلیم إلی سن الخمسین. ففی هذه السن اعتل جسمه و أثرت العله فی روحیته تأثیرا سیئا. و قبل حملته علی الهند أصیب بمرض فی معدته جعله متشائما. و لم یفده طب الایرانیین فاستدعی أطباء أجانب. و عاینه فی الهند طبیب حاذق اسمه "علوی خان" فانتفع به و صحبه معه إلی إیران و أصبح طبیبه الخاص یرافقه أینما ذهب. ثم فارقه سنه 1154 ه و سافر إلی مکه لأداء فریضه الحج، فازدادت حاله نادر الصحیه سوءا. فما حلت سنه 1156 ه حتی کان قد تغیر تغیرا عظیما، و ظهرت علیه أعراض عصبیه شدیده. و کان حکمه علی ابنه بذلک الحکم المشئوم ثم ندمه حیث لا ینفع الندم قد جعله فی حاله مزاجیه شدیده الخطر. فأصبح دائم الغضب، و صدرت منه تصرفات مستغربه، منها أنه، بعد أن کان قد أمر بإعفاء الایرانیین من الضرائب إلی ثلاث سنوات، لم یلبث أن ألغی هذا الأمر.

یقول "هانوی":

"کان رسله إلی تحصیل الضرائب کرسل العذاب و اللعنه فی نظر الناس. و إلی هذا کان لا ینفک یضیف إلی الملایین التی کنزها فی "کلات" مبالغ أخری من النقد و المجوهرات. و یقینا لو أن فتح خزائنه التی فی "کلات" و بذل من ملایین النقود التی حصل علیها من الهند لجعل من عسکره سندا له. و لم توجد دواع للتذمر. و واصلت إیران فائزه سعیده عهده المجید الذی حققه إلی آخر سلسلته الطویله".

قلما اهتم نادر فی أواخر عمره برفاه رعایاه، و لا فکر فی توسعه المصادر المادیه لإمبراطوریته. و انصرف إلی جمع المال و العتاد لتجهیز قواته العسکریه العظیمه. و لما استوی علی عرش السلطنه کانت إیران تقاسی عجزا و فقرأ شدیدین بعد المعارک الطویله التی خاضتها فی محاربه الأفاغنه و العثمانیین.

و کان نادر یستطیع، و قد عاد من الهند یحمل الملایین من النقد، أن یعفی الایرانیین من دفع الضرائب إلی مده سنین طویله. و لکنه، بدلا من ذلک، أخذ ینفق أمواله الضخمه تبذیرا، و ازداد قسوه فی فرض الضرائب. و أخذ التجار و الفلاحون یتذمرون من هذه الضرائب الباهظه و تکلیفهم سد حاجات القوات العسکریه. و کان أمرا عجیبا أن لا یدرک رجل علی مثل هذا الذکاء الحاد أنه باقدامه علی مثل هذه الأمور إنما یسعی إلی الخیبه. و کل الدلائل تدل علی أن تضعضع قواه الفکریه الذی عراه فی السنوات الأخیره من ملکه کان السبب فی هذا الخبط.

و فی سنه 1157 ه کان یسیر إلی غزو "إیروان" فی أذربیجان فأصیب و هو فی الطریق إلیها بمرض شدید أعجزه عن متابعه السیر، حتی أنهم اضطروا إلی حمله فی بعض الطریق علی محمل "التختروان" .و عالجه الطبیب حتی تحسنت حاله.

ثم اتصل به الأب "لویس بازن"(1) ، و کان طبیبا، فلازمه إلی آخر أیام حیاته، و انتفع به. و لکنه بدا فی آخر سنه من عمره منکسر النفس مغموما. و تمادت به هذه الحال حتی کان فی الشهرین الأخیرین من عمره قد خرج عن حالته المعتاده کلیا.
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1- الأب" لویس بازن" فرنسی کان مبشرا، و کان طبیبا أدخله نادر فی خدمته و انتفع بطبه حتی أصبح أول أطبائه. و قد بعث هذا الأب إلی رئیسه فی فرنسا بتقاریر تضمنت معلومات ثمینه عن حیاه نادر شاه




کتب کاتب نادر "المیرزا مهدی خان" فی کتاب له فی تاریخ نادر شاه ما معناه:

"ظل نادر مثال الشهامه فی السلطان و السیطره و العداله و الرفق بالعاجزین إلی یوم عاد فاتحا من خوارزم ثم توجه إلی داغستان فلم یکن توفیقه فی حروبه فی ذلک الإقلیم کاملا. و استولت علیه الوساوس و الأوهام فأعمی عینی کبیر أبنائه ولی عهده رضا قلی میرزا ثم ندم. و من شده الغصه تغیرت أحواله و أصبح ذا مزاج غاضب. و زاد فی تغییر أحواله أنه، إذ کان ینوی أن ینصرف من داغستان و دربند إلی احتلال القسطنطینیه، قامت فی إیران فتن و ثورات فی نواحی مختلفه، قتل فیها فریق من خیره رجاله.

فازدادت انفعالاته العصبیه حده و أدی ذلک إلی نفور الناس منه و ابتعادهم عنه. و بلغت به هذه الحال إلی أن أصبحت أفعاله و حرکاته غیر طبیعیه.

و أخذ یوقع بموظفی الضرائب عقوبات قاسیه. و زاد فی نقمه الناس علیه قسوه التدابیر التی کان یتخذها لمنع الثورات، و الظلم الذی کان یرتکبه الجباه.

" و فی أوائل الشتاء من سنه 1159 ه جاء نادر إلی أصفهان فأقام فیها بضعه أسابیع. و ألمت به وعکه، و هو یقاسی تلک المتاعب الروحیه و البدنیه من مشقات العمل الطویل و الحروب المتوالیه و ما لقیه من نکران للجمیل و من أکاذیب حاشیته، و خروج ابن أخیه "علی قلی میرزا" علیه، و قد رباه بعد مقتل أبیه فی حجره و رعایته. و کان قد بعث به إلی سیستان لاخماد ثوره قامت هناک، فإذا به هو نفسه یثور علیه. فجعل کل ذلک نادرا حاد المزاج سیئ الخلق. و فرض علی الأجانب المقیمین فی إیران ضرائب ثقیله.

"و فی سنه 1160 ه غادر أصفهان إلی یزد و کرمان. و فی طریقه کان یقمع المتمردین بشده. ثم تابع سیره إلی مشهد. فاجتاز صحراء لوت القاحله، و مات کثیر من جنده فیها جوعا و عطشا.

" فلما وصل إلی طبس، و هی أول مدن خراسان فی الجنوب، دعا إلیه أبناءه و أحفاده، و کان قد أحضرهم إلیها قبل ذلک. فاستعرضهم و دقق النظر فیهم. ثم عرض علیهم أن یکون التاج و العرش للأرشد منهم.

و کانوا کلهم یخشون أن یکون أبوهم قد نصب لهم فخا لیوقع بهم. فامتنعوا کلهم عن القبول محتجین بصغر السن و قله التجربه ".اه.

و قال الأب" لویس بازن "الفرنسی طبیب نادر فی إحدی رسائله التی بعث بها إلی رئیسه، فی کلامه عن قدوم نادر إلی مشهد فی تلک الرحله:

" لما وصل نادر إلی مشهد عمت خشیته کل الناس، من محلیین و أجانب و حکام و ضباط و جنود. و بدئت المؤامرات السریه علیه من کل جانب. حتی أقاربه کانوا ینظلمون. و أخذ هو یشک فی حاشیته. و صعب علیه إلی حد بعید انصراف کثیر من الجند عنه. و دعا بعض حکام المدن إلی الحضور عنده، و عاقبهم عقابا شدیدا و فرض علیهم أن یجمعوا له مبالغ ثقیله من المال.

"ثم سافر إلی کلات فتفقد العمارات التی کان قد أمر ببنائها، و منها خزانات الأموال، فأودع فیها مما غنمه من النقود و الجواهر و المفروشات الثمینه و ما أشبه ذلک شیئا لا یقدر ثمنه. و قد استعمل فی إنشاء هذه العمارات حجاره کبیره جلبت من مراغه و بلغ وزن بعضها من سته عشر طنا إلی عشرین طنا" .اه. ثم جهز جیشا لیقمع ثوره قام بها الأکراد فی بلده "قوشان". و کأنما کان یشعر بالخطر الذی یهدده و أسرته، فبعث، قبل أن یغادر مشهد، بأولاده إلی "کلات" لیکونوا فی مأمن إن حدث شیء. و سار حتی وصل إلی " فتح آباد" علی بعد اثنی عشر کیلو مترا من "قوشان" فعسکر فیها.

و ذکر الأب "لویس بازن" طبیب نادر، و کان فی صحبته فی" فتح آباد" یومئذ:

" کأنما کان نادر عالما بالمصیر المشئوم الذی کان مقدرا علیه فی هذا المکان. فقد ربط فی حرمه حصانا مسرجا مهیا دائما للرکوب. و عزم أکثر من مره علی الفرار إلی کلات. و لکن حراسه حالوا بینه و بین الفرار، و نبهوه إلی ما للفرار من عواقب مشئومه، و عاهدوه علی أن یبذلوا دماءهم حتی آخر قطره من أجل المحافظه علی حیاته. و ما زالوا به یطمئنونه حتی عدل عن الفرار ".اه.

و کان فی مقدمه المحرضین علیه قریبه "محمد قلی خان أفشار" قائد حرسه الخاص و "صالح خان قرقلو أفشار" مدیر شئون البلاط. و کان حرس معسکره یتالف من أربعه آلاف أفغانی یوالونه کلهم و یبطنون العداوه للایرانیین. فاحضر عنده رؤساء الأفاغنه و اختلی بهم، و قال لهم: أنا غیر راض عن حرسی الخاص. أما أنتم فان شجاعتکم و صداقتکم أمر مسلم به عندی. و إنی آمرکم بان تقبضوا غدا علی ضباط حرسی کلهم و تقیدوهم، فمن قاومکم منهم اقتلوه بلا تردد. و أوصاهم بالتیقظ فی المحافظه علی حیاته، إذ هو لا یعتمد علی أحد غیرهم. فأجابوه بالسمع و الطاعه.

و انصرفوا متهیئین لانفاذ أمره.

و بدا نادر فی ذلک الیوم فی منتهی القلق و الاضطراب علی خلاف المعهود منه، و کان لا ینفک یتردد بین حرمه و مجلسه لا یستقر به مکان. و لا یجرؤ أحد من جلسائه علی سؤاله عن السبب. إلا أن أحد خواصه المقربین من أصحاب الداله علیه تجرأ فسأله عن سبب قلقه و اضطرابه. فاختلی به نادر و قال له:

" لقد رأیت حلما أقصه علیه فلا تبح به لأحد:

"فی أول أمری، قبل أن یهبنی الله هذه الدوله، أرسلنی بابا علی بیک کوسه أحمد لو حاکم أبیورد إلی أصفهان فی مهمه. فسرت إلیها و معی بضعه نفر. فلما وصلنا إلی هذا المنزل، فتح آباد، نصبنا خیمه صغیره فی هذا المکان الذی ینتصب فیه الآن هذا الفسطاط الملوکی. فلما نمنا رأیت فی ما یری النائم أن شخصا ینادینی أن أحضر إلیه. فلما حضرت إلیه قال لی: هیا معی فان الحضره تطلبک. فسرت معه حتی بدا لی فی الصحراء مکان مرتفع، یجلس فی أعلاه اثنا عشر رجلا من الأجلاء، قد أزهرت الصحراء بنور وجوههم. فقدمنی ذلک الشخص و قال: هو حاضر. فقال أحد أولئک الأجلاء، و کان أکثرهم جلالا، لآخر منهم: أحضر ذلک السیف. فامتثل لأمره و أحضر السیف إلیه. فطلب منی أن أتقدم فامتثلت. فنطقنی بالسیف و قال: إنا أعطیناک رئاسه إیران، فاسلک بعباد الله مسلک الرویه. ثم أذن لی بالانصراف. فلما أفقت کتمت الرؤیا لم أقصصها علی أحد. و ما زلت أتقدم و أعمالی تتم وفق المراد حتی بلغت إلی هذه الدوله الموهوبه من الله.

" و فی اللیله البارحه رأیت فی نومی ذلک الشخص نفسه الذی أخذنی
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إلی مجلس أولئک الاثنی عشر العظام. أقبل إلی و جرنی جرا عنیفا بمنتهی الشده إلی مجلسهم ذاک، و أوقفنی مواجها لهم. فلما وقع نظر ذلک العظیم الذی نطقنی بالسیف علی عبس، و قال: جرد هذا الذی لا کفاءه له من السیف لأنه لیس أهلا له. و عبثا حاولت الاحتفاظ بالسیف، و انتزع منی جبرا، ثم طردونی. فانا لا أستطیع استقرارا و لا طمانینه منذ استیقظت من النوم. فلو أنی ذهبت إلی قلعه کلات و قضیت فیها یومین أو ثلاثه، و لم یحدث شیء، لزال عنی الکدر و عاودنی السرور".

فنصحه صاحبه بان لا یخاف من هذا المنام، و طمانه إلی أن لا مجال للمقارنه بینه و بین أعدائه. فهم مقهورون لا استقرار لهم. و قال: إن قلعه کلات قریبه، و لا بأس علیک من أی طریق سلکتها إلیها. فقال له نادر:

ما أعرفه أنا لا تعرفه أنت و لا غیرک.

ثم دخل إلی حرمه لینام فی خیمه إحدی زوجاته، اسمها" جوکی" (شوقی) و هی قاجاریه. و قال لها: إن النعاس غلب علی. و لکنی لا أستحسن النوم. فإذا رأیتنی استغرقت فی النوم فایقظینی. ثم أغفی.

و کان رؤساء الأفاغنه علی أهبه الاستعداد ینتظرون یوم الغد. و لکن حدیث نادر إلیهم علم به جاسوس علیه، فنقله إلی عدویه "محمد قلی خان أفشار" قائد الحرس الملکی و "صالح خان" قرقلو أفشار" مدیر شئون البلاط. فتعاهدا علی أن یقضیا علی عدوهما المشترک لیلا، و أن لا یتخلی أحدهما عن الآخر، و کتبا بذلک عهدا خطیا. ثم عرضا الأمر علی بعض من یثقون بهم من أصدقائهم فوافقوهم و وقعوا علی وثیقه العهد، و فیهم واحد قاجاری و اثنان أفشاریان. ثم عرضوا الوثیقه علی ستین رجلا من رفاقهم من رجال البلاط فوقعوا علیها و تهیئوا جمیعا لقتل نادر.

و فی تلک اللیله، لیله الأحد 11 جمادی الآخره سنه 1160 ه دخلوا بعد منتصف اللیل إلی مخیم حرمه. و کان أول الداخلین "صالح خان أفشار" و "محمد خان قاجار". و وجد صالح حارسا هناک فبادر إلیه فأطبق بیده علی فمه و أمسک به و قال له: إن أنت دللت علی الخیمه التی ینام فیها نادر نجوت و إلا خنقتک. فأشار الحارس بعینیه إلی خیمه "جوکی".

عندئذ خنقوا الحارس و تقدموا إلی الخیمه. و لکنهم لم یجرءوا، أول الأمر، علی دخولها رهبه و تهیبا. ثم تجرأ "محمد خان قاجار" و "صالح خان" و بضعه رجال آخرین علی التقدم، فشقوا الخباء بخنجر و دخلوه. و کانت " جوکی "زوجه نادر مستیقظه. فلما رأت سوادهم أمسکت برجل الشاه و هزته، فهب واقفا. و لما وقع نظره علی "صالح خان" شتمه و جرد سیفه و هجم علیهم فقتل اثنین منهم. و لکن قدمه عثرت بطنب الخیمه فوقع علی الأرض. و قبل أن یتمکن من النهوض عاجله "صالح خان" بضربه سیف وقعت علی کتفه فقطعت یده. و وقف صالح مدهوشا لا یجرؤ علی الاجهاز علیه. فتقدم "محمد خان قاجار" إلیه و احتز رأسه.

و أمر صالح حمله البنادق من رجاله أن لا یسمحوا لأحد من حرس المعسکر بترک مکان حراسته و لا یجیزوا لأحد الدخول إلی الحرم و لا الخروج منه. فان خالفهم أحد قتلوه، لیبقی الحادث مکتوما إلی الصباح.

و أغار الجناه علی حرمه فنهبوا کل ما وقعت علیه أیدیهم من الجواهر.

و أسرعوا من الحرم إلی خیام وزرائه، و کانوا ثلاثه، فقتلوا اثنین منهم.

و مع کل الاحتیاطات التی اتخذها المتأمرون فان الخبر ذاع فی تلک اللیله نفسها، و لکن لم یصدق. و فی الصباح، إذ صح الخبر، أخذ الناس و جنود "قزلباش" و غیرهم ینهبون المعسکر و ینصرفون إلی بلادهم. فما حان وقت الظهر من ذلک الیوم حتی کان المعسکر و ما فیه من أثاث أثرا بعد عین.

أما حرس المعسکر من الأفاغنه فإنهم لما سمعوا بالخبر انطلقوا إلی الخیمه التی قتل فیها نادر فوجدوا سته آلاف جندی من "قزلباش" یسدون علیهم الطریق، ثم انضم إلی "قزلباش" أربعه آلاف جندی آخرین.

و لکن الأفاغنه استطاعوا أن یجدوا لهم طریقا إلی داخل الخیمه. فلما رأوا جثه نادر أخذهم الأسف و الیاس، ثم خرجوا فتلقاهم جنود "قزلباش" بالحرب، و دارت معرکه سال فیها کثیر من الدماء، استطاع الأفاغنه بعدها الخلاص فانطلقوا نحو "قندهار".

و هکذا کانت عاقبه رجل من أعظم الرجال فی تاریخ إیران. یقول "السیر جان مالکم":

" لم یبلغ أحد من سلاطین آسیا إلی عظمه هذه الفتوحات. و النصر الذی أحرزه فی الهند جدد عزه إیران و رفعتها القدیمین، و أعلی صوت أبنائها. و زاد فتحه بخاری فی قوه الملک و الأمه و أبعد صیتهما. و ما أبداه من کرم فی وهبه التاج لشاه بخاری و سلطان الهند یدل علی أنه کان یعتقد أن عماد اقتداره إنما هو فی صیت السیف و حسن التدبیر، لا فی سعه الملک و بسط السلطان ".


وقائع و عبر

و کان" علی قلی خان أفشار "ابن أخی نادر یقیم فی "سیستان" مع المتمردین علی عمه. و قد سبق أن طلب التاج لنفسه. فلما بلغ إلیه خبر مقتل نادر أعلن نفسه ملکا علی إیران و سار إلی مشهد. و انضم إلیه عسکر "قزلباش" و الأفشاریون. فلما وصل إلی مشهد جلس علی عرش السلطنه فی 27 جمادی الآخره سنه 1160 ه، أی بعد مضی 16 یوما علی مقتل نادر.

ثم بعث بحمله من البختیاریین إلی "کلات" حیث یقیم أبناء نادر شاه. فحاصروها ثم احتلوها. و قبضوا علی أولاد نادر و أحفاده. فأمر "علی قلی خان" بقتلهم. فقتلوا کلهم، و فیهم خمسه أطفال أعمارهم بین الرابعه و الثانیه عشره، و فیهم" رضا قلی میرزا "ابن نادر شاه الأعمی مع ثمانیه عشر شخصا من أبنائه و أحفاده، ما بین طفل و شاب. و لم یبق علی أحد منهم سوی" شاه رخ میرزا "ابن" رضا قلی میرزا"، و کان فی الرابعه عشر، وضعه سرا فی السجن و أشاع أنه قتل. و قد استحیاه لیتدبر عاقبه أمره علی هذا النحو: إن استتب له الملک و رضی به الناس قتله. و إن رفضه الناس و لم یستو أمره أخرج شاه رخ من السجن و أجلسه علی العرش و نصب نفسه وصیا علیه و نائبا عنه، لظنه أن الناس لن یرفضوا ملکا من سلاله نادر.

و سایر الشاه الجدید "محمد قلی خان أفشار" رئیس حرس نادر الخاص و رأس المؤامره علیه، و تلطف به مده، ثم اعتقله و سلمه إلی نساء حرم نادر فقطعنه قطعه قطعه! و لکن "علی قلی خان أفشار"، و قد أصبح یدعی" علی شاه "لم یلبث أن خرج علیه أخ له اسمه" إبراهیم خان "و طالب بالتاج لنفسه، و أعلن الحرب علی أخیه، فهزمه و قبض علیه رجال" إبراهیم خان "فاعموا عینیه و قیدوه و سلموه إلی أخیه.

ثم اتفق أهالی مشهد و رؤساء العسکر فی خراسان علی مبایعه حفید
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نادر "شاه رخ میرزا" المسجون فأخرجوه من السجن و نصبوه شاها علی إیران. و قد استطاع هذا الشاه الجدید أن یقبض علی "إبراهیم خان" فأعمی عینیه ثم قتله. و سلم "علی شاه" و[ ] الأعمی إلی حریم نادر فقطعنه قطعه قطعه! ثم ثار جماعه علی "شاه رخ شاه" فخلعوه و أعموا عینیه و سجنوه، و نصبوا فی مکانه علی العرش سبطا للشاه سلیمان الصفوی. و لم یدم ملک هذا سوی أربعین یوما، إذ عادوا فخلعوه و قتلوه، و أعادوا "شاه رخ" الضریر إلی العرش! ثم حدثت انقلابات و فجائع أخری لا مجال لذکرها هنا.


قبر نادر شاه

دفن نادر شاه فی مشهد. و کان قد بنی فی حیاته لنفسه قبرا فیها و قبرا فی "کلات". و الظاهر أنه إنما فعل ذلک احتیاطا لاحتمال أن لا یستطاع دفنه فی إحداهما فیدفن فی الأخری.

و قد هدم قبره ابن أخیه "علی قلی خان" بعد إعلان نفسه شاها علی إیران، و سمی نفسه "علی شاه". ثم أعید بناؤه فی ملک" شاه رخ شاه "حفید نادر. فلما ملک القاجاریون هدموه و هدموا أیضا العمارات الفخمه التی بناها نادر فی "کلات" و منها ذلک المسجد الأنیق. و هی الیوم أطلال بالیه، و ظل قبره منهدما إلی هذا العصر، إذ بنوا له قبرا و رفعوا تمثالا.


نقش خاتمه

و کان نقش خاتمه:

" لا فتی إلا علی و لا سیف إلا ذو الفقار".

" نادر العصر أنا و بلطف الحق عبد الثمانیه و الأربعه أنا "(1)


بعض خصائصه و تطلعاته

من أبرز الأمور فی سیره نادر شاه حرصه الدائم علی تهیئه الأسباب لتوحید السنیین و الشیعه فی مجتمع إسلامی واحد، و تجاوز الحدود القومیه و المذهبیه و القبلیه التی تفرق بین المسلمین، إلی أمبراطوریه إسلامیه موحده تتاخی فیها قومیاتهم و قبائلهم و مذاهبهم الدینیه.

و خطابه الذی تلی علی الجمهور بعد حفل تتویجه، و رسائله إلی السلطان العثمانی، و معاملته الأسری العثمانیین بالحسنی ثم إطلاق سراحهم، و حسن معاملته للأفاغنه السنیین، بعد غزوه لهم و غلبته علیهم فی "هرات" و "قندهار" و "کابل" و غیرها، مع کل ما أوقعوه بالایرانیین من نکبات و ظلم و قتل و تخریب، و حرصه علی أن یکون جیشه مزیجا من أهل السنه و الشیعه، و نقله طوائف من الأفشاریین و البختیاریین و الأذربیجانیین و الأفاغنه و العراقیین إلی خراسان لیحصل تمازج و اختلاط بین أبناء تلک الطوائف، و دأبه علی تنبیه الشیعه، بمنتهی الشده، إلی وجوب الامتناع عن کل ما یؤذی شعور أهل السنه، و تهدیده المخالفین بالعقاب الشدید، کل ذلک کان توجیها إلی ذلک السبیل.

و المؤتمر السنی الشیعی الذی عقده فی النجف و المحضر الذی حرر بوقائع هذا المؤتمر و وقع علیه ممثلو أهل السنه و ممثلو الشیعه کان یرجو أن یکون الخطوه الحاسمه إلی هذه الغایه.

و من ثم کان فی محاربته العثمانیین یجعل عمده شروطه علیهم للصلح رفع الاختلاف من بین أهل السنه و الشیعه. و لو استجاب له العثمانیون لوقوا العالم الإسلامی من کثیر من الفواجع و الکوارث و رفعوا المسلمین إلی مکانه عزیزه.

و کانت حروب نادر شاه کلها من أجل استرداد أرض بلاده المغتصبه، و حمایه بلاده من دسائس الأجانب الطامعین فیها، و إخضاع الانفصالیین و العصاه. و لکنه کان دائما یفضل أن یحقق ذلک بالصلح و التفاهم، فلا یتوسل إلیه بالحرب إلا مضطرا. و ما من مره اقترح فیها العدو علیه الصلح إلا و قبل بلا تردد و لو کان ذلک العدو قد سلف منه نقض لعهود الصلح.

و کان هادئا ثابتا فی مقابله المخاطر. و من مظاهر ذلک أنه لما أطلقت علیه الرصاصه فی غابه" سواد کوه" فجرحته فی یده جرحا بسیطا و قتلت حصانه، تظاهر بالموت لیحمل مطلق الرصاصه علی الاکتفاء بها، إذ یکون همه المبادره إلی الفرار، فلا یثنی بغیرها. و لو رآه سالما لثنی.

و من ذلک أنه لما کان فی طریقه إلی غزو داغستان أقام معسکره مره علی مقربه من نهر "جرجان". و اتفق أن طفی النهر بسیل عظیم و جرفت حوامیل الماء کثیرا من الجند و الدواب و المعدات، بل جرف السیل خیام حرسه من حوله، و أصبحت خیمته نفسها معرضه للسیل، و لکنه رفض أن ینقلها إلی مکان أعلی، و ظل جالسا علی متکئه ینظر إلی السیل هادئا مطمئنا.

أما نظرته إلی مهمه السلطان الحاکم فتتضح من هذه الکلمه التی تضمنها أحد مراسیمه. قال:

" ظاهر للعالمین أن وجود أمثالنا، نحن العباد الترابیین الذین وصلوا إلی مقام الرئاسه فی ظل الخالق، إنما هو من أجل إعانه الضعفاء و المرءوسین و مواساتهم، عملا بفحوی "کلکم راع و کلکم مسئول عن رعیته".


شهادات

کتب "نابلیون بونابرت" فی رسالته إلی "فتح علی شاه "القاجاری:

کان نادر شاه محاربا عظیما استطاع أن یحصل علی قدر کبیر من القوه، یخشاه طلاب الفتنه و یدهش منه مریدو السوء من جیرانه. تغلب علی أعداء وطنه، و تملک عزیزا.

و قال السائح الفرنسی الفیلسوف" الشوفالیه جان شاردان" فی کتابه له فی رحلاته:

قل نظیر نادر فی کفاءته و خبرته. و هو، إلی ذلک، رجل حسن السلیفه [السلیقه] متقن لعمله. یکافئ العاملین الجادین، شدید فی تنبیهه للمتراخین المقصرین. قد أثبت فی کل مقام قام فیه کفاءه و إتقانا للعمل کما یجب أن تکون الکفاءه و الإتقان. و لما أصبح مقربا إلی بلاط الشاه دله علی ما یجب عمله لتمییز المتملقین المجرمین عن غیرهم، و الطریق التی یجب اتباعها لمجازاتهم و إبعادهم عن البلاط.

و قال المؤرخ الانکلیزی "جیمس فریزر "معاصرنا [معاصر ]نادر شاه فی کتابه "تاریخ نادر شاه أفشار":
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1- لم یقل "الاثنی عشر" لأن الأصل الفارسی منظوم شعرا. و مراعاه الوزن و القافیه قضت بان یقول "الثمانیه و الأربعه" .




لما کان نادر فی الهند فاتحا أمر جنوده بان لا یاسروا هندیا، عسکریا کان أو غیر عسکری، رجلا کان أو امرأه، إلا أن یکون أحدهم قد اشتری رقیقا أو تزوج بامرأه بعقد شرعی. فمن اشتری رقیقا فعلیه أن یحصل علی سند من البائع یشهد بأنه قد باع رقیقه مختارا. و مع هذا لا یجوز لأحد من الایرانیین أن یحمل معه إلی إیران الرقیق و لا الزوجه الشرعیه إلا برضاهما.

و من خالف هذا الأمر فماله و دمه مباحان. و کان بعض رؤساء عسکره قد تزوجوا بنساء هندیات. فلما تحرکت رکابه من دهلی علم أن هؤلاء النساء یرغبن عن مرافقه أزواجهن إلی إیران، فأمر فورا بردهن إلی أهلهن.

و قال فیه أیضا فی کلام له عن وقائع نادر:

عجیب أن یحدث مثل هذه الوقائع الغریبه من رجلا لا مال له و لا نفر! و قال:

کان نادر متسامحا عظیم التسامح، منطلق الید و القلب. و فی شبابه بلغ به الاعدام و الفقر بحیث کان یضطر إلی الاقتراض. فلما شوهد یاوی إلی مثواه الخاص قبل منتصف اللیل. و لا یمکث فیه أکثر من خمس ساعات.

و قبل طلوع الشمس یکون قد انکب علی العمل. طعامه بسیط قلیل. و قد تشغله کثره عمله الیومی عن الطعام بالمره، و یکتفی بقلیل من الحمص المحمص - و کان یحمله فی جیبه دائما - و قلیل من الماء. و لا یستغرق طعامه من الوقت أکثر من نصف ساعه، ینصر بعده توا إلی العمل.

و قال المؤرخ الانکلیزی "إدوار براون لکهارت" فی کتابه "تاریخ نادر":

کان نادر فی التکتیک الحربی أعلی بمراتب من نابلیون و الإسکندر و تیمور و فردریک. و جنوده صفوه أکثر تجربه و أشجع من جنود نابلیون. و من أعظم أعماله و أظهرها أنه أوجد فی مجال حکمه أمنا و استقرارا لا سابقه لهما.

و ذاد عن حدود إیران الشرقیه الغزاه المتوحشین و قطاع الطرق، حتی عادت خراسان مره أخری موضع اهتمام أهل التجاره و طلاب السلام.

و قال:

کان نادر واحدا من أعاظم نوابغ العالم العسکریین بما هو جندی لا نظیر له و قائد عسکری عظیم. و إذ کان من أسره مغموره، و هو إلی ذلک، لم یتلق تعلیما و لا توجیها تربویا من أحد، فلا شک بان نبوغه العسکری و روحه الحربیه هبه إلهیه.

و قال:

نبوغ نادر فی معرکه "مهمان دوست" یبعث علی الاعجاب، لا من جهه القیاده و الاصابه فقط، بل من جهه دقه المراقبه فی نظم للعسکر و تحقیق انضباطهم بما لا نظیر له أیضا. و یمکن القول بحق إن حنکه قوات نادر، و لا سیما انضباطهم، کان لها آثار کالمعجزه. و ما نفخه هذا النابغه العظیم فی نفوس الجند من روح الشجاعه و الاقدام جعل الایرانیین، و قد کانوا إلی ذلک الیوم یحسون فی قلوبهم برعب عظیم من قساوه قلوب الأفاغنه و إقدامهم، فی غایه الشجاعه و الثبات، بل أثبتوا أنهم محاربون أکفاء یخشی جانبهم. و مع ما کان علیه نادر من ثقه عجیبه بنفسه بما هو قائد عظیم، کانت له القدره علی أن یحمل جنوده علی التسلیم بخبرته و کفاءته. و کان الأب" لویس بازن" مبشرا، و کان طبیبا یداوی نادرا. و قد بعث إلی رئیسه فی فرنسا بتقریرین مطولین جاء فی أحدهما:

مع أن نادرا ولد فی عائله من العائلات الدنیا فی المجتمع، فکأنما ولد لیکون قائدا. فقد جمعت فیه الطبیعه کل الصفات و الخصوصیات التی تؤهله لأن یکون آمرا و قائدا عسکریا عظیما. تلک الصفات التی تنقص کثیرا من الملوک. و قلما تجد فی التاریخ نابغه أقوی و أنفذ لبا و شجاعه من نادر. کانت کل خططه واسعه، یهیأ للفوز بمقاصده کل الوسائل اللازمه بمنتهی البراعه و الدقه.

و قال اللورد "غرزن":

ما مضی علی سقوط الأسره الصفویه غیر عشرین عاما حتی وجدنا أنفسنا نواجه فاتحا إیرانیا متقدرا جعل من آسیا المرکزیه ساحه للکر و الفر، و قلب الممالک و الأباطره.

و کتب "ولیم کوکل" وکیل "شرکه الهند الشرقیه" الإنکلیزیه فی إیرانأیام نادر شاه:

الموهبه العسکریه العجیبه عند هذا القائد مع حسن الطالع قد جمعا بین محبیه و أولئک الذین کانوا یخشونه، و أوقعا الخوف فی أعدائه و الرعب فی نفس الشاه.

و قال:

من أدل الدلائل علی سعه فکر نادر و صحه أحکامه مخالفته سنه من سبقه من الملوک و سائر أمراء الشرق فی حجب أبنائهم داخل الحرم مع النسوان و الخصیان إلی یوم یتولون الحکم.

و قال:

مبلغ مهاره نادر و سرعته فی تشخیص المواضع الضعیفه من عدوه، و تفننه فی حمایه جنده أمر لا یصدق. و کان إذا تراجع أحد قواده بلا مسوغ علاه بالعصا و ظل یضرب علی رأسه حتی یقع علی الأرض. و حینئذ یوکل القیاده إلی مأموره الذی تحت یده.

و قال الجنرال الروسی "کیشیشوف" فی کتابه "حمله نادر شاه إلی الهند".

السبب الأول فی انتصارات نادر و تقدمه هو بعد همته و درایته.

و لا شک أن نادرا قد حرر وطنه من نیر الأجانب و استعبادهم، و أضعف العثمانیین إلی حد بعید بجیوشه التی قادها إلی محاربتهم، و أوجد فی الوقائع الأوروبیه تحولات عظیمه. و فی الشرق زلزل قواعد الإمبراطوریه المغولیه فی الهند و جعل سقوطها أمرا مسلما به. و انتهی إلی إعلاء إیران من حضیض الذل إلی أوج الرفعه و العظمه، و حولها من دوله ضعیفه إلی دوله من أقوی الدول. و إذ کان نادر یصرف أکثر أوقاته، بل کل أوقاته، فی قیاده القوی العسکریه و التفنن فی تجهیزها و تسییرها، فقد أوکل أمور الدوله الاداریه إلی معاونیه. کان کلما استتب السلام و الاستقرار عاد إلی الانهماک فی تهیئه المقدمات لحرب أخری، و من ثم ینسی غیرها من شئون الدوله، فلا یهتم بها، إذ کان یشغله عنها حبه الشدید للحرب.

و قال:
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إلی ذلک الوقت لم یکن التاریخ قد ذکر أن القائد العام للجیش یحضر میدان الکر و الفر جنبا إلی جنب مع أفراد العسکر و ینطلق فی المعرکه متقدما أوائل الجند.

و نقل الجنرال السیر "برسی سایکس" فی کتابه "تاریخ إیران" عن "هانوی"، و هو تاجر إنکلیزی سکن فی إیران فی عهد نادر، من سنه 1156 ه إلی سنه 1161 ه:

نری امرأ ذا أصل و نسب غامضین لا یمکن تبینهما إلا بصعوبه. و قد قاد أحداثا بعزم و ثبات، و بنی حیاته الحافله علی أساس من البصیره و النظر فی العواقب و التفکیر الواقعی. و الخطط التی وضعها بالتأمل و التبصر، لتحقیق مستقبل سعید مقبل له، أنفذها فی مجال الفرص السانحه بهمه لا تفتر. من أجل ذلک أصبح، کغیره من الفاتحین قبله، یخیف آسیا. لقد أصبح، و لا شک، الآمر الناهی علی الشرق، المتحکم فی مصائر أهله.

و قال العقید السیر" جان مالکم" سفیر إنکلترا فی بلاط "فتح علی شاه "القاجاری، فی کتابه "تاریخ إیران".

شجاعه نادر و إقدامه فی الحروب و مروءته و فتوته فی معامله الأعداء، و أعمال عظیمه أخری، تستحق الثناء و التقدیر.

و کان نادر معروفا بقوه صوته. و کان صوته کبیر التأثیر فی جنده إذا صاح بهم فی الحرب. و روی السیر" جان مالکم" عنه هذه الفکاهه قال:

کان السلطان محمود العثمانی یعرف أن نادرا معجب بجهاره صوته.

فأرسل إلی بلاط سفیرا اشتهر فی البلاد العثمانیه بجهاره صوته. فلما استقبله نادر فی بلاطه تباریا فی قوه الصوت، فتفوق السفیر علیه، و أقر نادر أن منافسه أقوی صوتا منه و اثنی علیه. فلما أراد السفیر الانصراف قال له نادر و هو یودعه: أبلغ السلطان محمودا عن لسانی أنی، إذ اکتشفت أن فی مجال حکمک رجلا واحدا فقط، و أنک، مع هذا، اخترت هذا الرجل الواحد لبلاطی، فانا سعید مسرور للغایه.

و قال السیاسی الروسی المعروف "سیر جی دیمیتروفتش کولینزین" سفیر روسیا فی بلاط نادر شاه فی تقریر رفعه إلی دولته:

إن قائد قوات إیران بلغ به الاعجاب بالنفس و عزه النفس إلی حیث یصعب أن یذعن لتوصیات غیره(1)


القاضی ناصر الدین ناصر بن أبی جعفر الامامی الدیلمی الأصل القزوینی

من الفقهاء فی القرن السادس للهجره و أکابر علماء الشیعه فی عصره.

لم أقف علی تاریخ ولادته و وفاته. أخذ العلم من فضلاء قزوین.

ذکره الشیخ عبد الجلیل القزوینی فی کتابه النقض الذی ألفه فی حدود سنه 560 ضمن أعاظم علماء عصره(2)و ذکره منتجب الدین بن بابویه فی الفهرست(3) و نقل عنه الحر العاملی فی أمل الآمل ج 2 ص 333 و ذکره أیضا صاحب ریاض العلماء فی ج 5 ص 235 و الحائری الأردبیلی فی جامع الرواه ج 2 ص 288.

یقول عبد الحسین الصالحی: فصل عن تاریخ أسرته العلمیه العریقه آل الامامی فی قزوین و الدیلم فی ترجمه أبی جعفر محمد بن علی الامامی الدیلمی و لعل المترجم له نجله.


نرکس بنت الشیخ محمد صالح بن الشیخ الملا محمد الملائکه ابن الشیخ محمد

تقی بن الشیخ محمد جعفر بن الشیخ محمد کاظم البرغانی القزوینی الحائری

آل الصالحی.

ولدت حدود سنه1240 و توفیت فی کربلاء حدود سنه 1322.

من ربات الذکاء و الفطنه و سعه الإدراک، محدثه عالمه متفقهه بصیره بالکلام حافظه للقرآن الکریم عالمه بتفسیره و تأویله عابده من الناسکات الزاهدات فی الدنیا.

أخذت النحو و الصرف و المنطق و العلوم العربیه و فنون الأدب عن أختها الشهیره قره العین ثم تخرجت فی الفقه و الأصول و التفسیر علی والدها الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 و عمها الشهید الثالثالمستشهد سنه 1263 و أخذت العرفان و سائر العلوم عن عمها الآخر الشیخ الملا علی البرغانی و الفلسفه عن الآخوند الشیخ الملا آغا الحکمی القزوینی و أخیها الشیخ المیرزا عبد الوهاب البرغانی. و لما بلغت سن الرشد زفوها إلی ابن عمها الشیخ جعفر ابن الشهید الثالث من أعلام عصره(4) و رزقت منه خدیجه و سکینه اللتین کانتا فقیهتین عالمتین، من فواضل نساء عصرهن و لم تخلف أولادا ذکورا. هاجرت مع زوجها إلی کربلاء و تصدرت للتدریس و الوعظ و الإرشاد، و کانت تمیل إلی الشیخیه و فی أواخر عمرها انقطعت للریاضه و التبتل و العبادات حتی توفیت فی کربلاء و دفنت فی الرواق الشرقی قریب من قبر السید کاظم الرشتی(5)


میرزا نظام الدین ابن میر أمین الدین حسین دستغیب الشیرازی.

ولد سنه 997 و توفی سنه 1029 فی شیراز.

هو من السادات الدستغیبیه فی شیراز، اشتهر باسم نظام دست غیب. کان إلی شاعریته من کبار الخطاطین فی خط النستعلیق، و علی (عزی فیروزآبادی) فی شیراز تلقی المران علی الشعر. و کان عزی ملما بالأدب العربی نظما و نثرا، فربی المترجم و نماه فی الشعر و کان موهوبا فاستوعب ما تلقاه و اشتهر و هو لا یزال فی عنفوان شبابه. له دیوان یحتوی علی ثلاثه آلاف بیت من الشعر، و یقول صاحب کتاب (میخانه) انها أربعه آلاف لا ثلاثه، و کان قد نظم ما فی هذا الدیوان و هو لم یتجاوز الثمانیه و العشرین من عمره.

و له دیوان محفوظ فی المکتبه البریطانیه یحتوی علی ألفی بیت مشتمله علی الغزل و الترجیعات و رساله الساقی و الترکیبات و قصائد فی مناقب الأئمه ع. و هذا الدیوان جمعه (الحیان) سنه 1030 أی بعد سنه واحده من وفاه الشاعر(6)
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1- ملخص عن محمد حسین قدوسی صاحب (نادرنامه).

2- انظر النقض ص 211: تحقیق الدکتور السید جلال الدین المحدث طهران منشورات انجمی آثار ملی.

3- الشیخ منتجب الدین علی بن بابویه الرازی الفهرست ص 127 تحقیق الدکتور السید جلال الدین المحدث قم منشورات المکتبه المرعشیه.

4- انظر نقباء البشر فی القرن الرابع عشر: ج 1 ص 282.

5- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

6- تاریخ أدبیات إیران.





هشام بن الحکم.


اشاره

مرت ترجمته فی المجلد العاشر من (الأعیان). و ننشر عنه هنا هذه الدراسه بقلم السید محمد رضا الجلالی:

لقد تعددت الفرق التی عد هشام بن الحکم منها.

فبینما یصرح الأکثرون بأنه من الشیعه باعتباره واحدا من کبار المتکلمین وفق هذا المذهب، بل من المنظرین لعقائده، و من رواه حدیثه، و من حمله فقهه، و الخصوم ینبزونه بأنه "رافضی" علی هذا الأساس، نجد من عده فی "الغلاه" و "المجبره"(1) و "الجهمیه"(2) و "المشبهه"(3) و "الحلولیه"(4) و "الدهریه"(5) و "الدیصانیه الثنویه"(6) إلا أن ما أکد علیه أکثر خصومه هو کونه من "المجسمه"(7) و قد نسبوا إلیه - فی مجال التجسیم - أمورا واضحه البطلان، حتی إن بعضهم نسب إلیه تجویز "المحال الذی لا یتردد فی بطلانه ذو عقل"(8) و نقلوا عن النظام قوله: إن هشاما قال فی التشبیه - فی سنه واحده - خمسه أقاویل(9) و لوضوح بطلان هذه الدعاوی، حیث أن هشاما أرفع شانا من أن یوصم بمثل هذه الترهات، و هو المتصدی لمناظره کبار العلماء، فانا نرجئ التعقیب علیها و علی أمثالها إلی مجال آخر.

و علی کل، فان (التجسیم) أصبح السمه المشهوره التی تذکر مع هشام، و یحاول خصومه إلصاقها به، أو اتهامه بها، و لقد عبروا عن هذه التهمه بعبارات تقشعر منها جلود المؤمنین الموحدین!! و قد اتفقوا فی النقل عنه أنه قال: البارئ جل ذکره "جسم لا کالأجسام" و کأنهم لخصوا التهمه فی هذه الجمله، و جعلوها دلیلا علی ما ادعوه علیه من التجسیم! و لذلک، فانا نرکز البحث عنها هنا، تحت العناوین التالیه:

1 - مصدر المقوله:

نقلت هذه المقوله عن هشام، فی مصادر عدیده لمؤلفین قدماء:

1 - الرجال، للکشی، فقد ذکر بسنده عن عبد الملک بن هشام الحناط، قال: زعم هشام بن الحکم: أن الله "شیء لا کالأشیاء" و أن الأشیاء بائنه عنه، و هو بائن عن الأشیاء.

و زعم: إن إثبات "الشیء" أن یقال: "جسم" فهو "جسم لا کالأجسام" "شیء لا کالأشیاء" :ثابت موجود، غیر مفقود، و لا معدوم، خارج عن الحدین: حد الابطال، و حد التشبیه(10) 2 -

الکافی، للکلینی، فقد روی بسنده عن الحسن بن عبد الرحمن الحمانی، قال: قلت لأبی الحسن موسی بن جعفر ع: إن هشام بن الحکم زعم: أن الله "جسم، لیس کمثله شیء".. (11) .

فان مؤدی" لیس کمثله شیء "هو نفس مؤدی" لا کالأجسام "من دون أدنی تفاوت، و سیاتی توضیح هذه الجهه.

3 - و قال الشیخ المفید: لم یکن فی سلفنا من تدین بالتشبیه من طریق المعنی، و إنما خالف هشام و أصحابه جماعه أصحاب أبی عبد الله عبقوله فی" الجسم "فزعم: إن الله تعالی" جسم لا کالأجسام "(12) 4 - و قال السید الشریف المرتضی: فاما ما رمی به هشام بن الحکم من القول بالتجسیم، فالظاهر من الحکایه عنه القول ب:" جسم لا کالأجسام "(13) و بهذا یثبت صدور هذه المقوله من هشام، لأن کبار أعلام الشیعه نقلوها عنه. و قد نقلها علماء سائر الطوائف، کما یلی:

و قد نقلها علماء سائر الطوائف، کما یلی:

5 - قال أبو الحسن الأشعری - صاحب المذهب -: حکی عنه (أی:

عن هشام) أنه قال: هو" جسم لا کالأجسام "و معنی ذلک: أنه شیء موجود(14) و فی موضع آخر، عند ذکر الاختلاف فی التجسیم، عد الفرقه الأولی: "الهشامیه" و نقل عن هشام أنه قال: هو" جسم لا کالأجسام".

ثم عنون للفرقه الثانیه بقوله: یزعمون أن ربهم" لیس بصوره، و لا کالأجسام "،و إنما یذهبون فی قولهم:" إنه جسم "إلی:" أنه موجود "و لا یثبتون البارئ ذا أجزاء مؤتلفه، و أبعاض متلاصقه(15) فالملاحظ: أن ما نسبه إلی الفرقه الثانیه لا یختلف عما تحتویه المقوله التی نقلها عن هشام فی ذکر الفرقه الأولی، و لا عما نقله عنه فی الموضع السابق، و إنما هو هو بعینه، بلا أدنی بتفاوت، عدا التقدیم و التأخیر، و بعض التوضیح.

6 - و ابن أبی الحدید المعتزلی - بعد أن نقل أنواع التهم الموجهه إلی هشام - قال: و أصحابه من الشیعه یدفعون - الیوم - هذه الحکایات عنه، و یزعمون: أنه لم یزد علی قوله: إنه" جسم لا کالأجسام "و أنه إنما أراد بإطلاق هذا اللفظ علیه: إثباته(16)
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و قد نسبت هذه المقوله إلی آخرین غیر هشام:

7 - قال ابن أبی الحدید: و أما من قال: إنه" جسم لا کالأجسام" علی معنی أنه بخلاف" العرض "الذی یستحیل أن یتوهم منه فعل، و نفوا عنه معنی الجسمیه، و إنما أطلقوا هذه اللفظه لمعنی: أنه" شیء لا کالأجسام "و" ذات لا کالذوات".

فأمرهم سهل، لأن خلافهم فی العباره، و هم: علی بن منصور، و السکاک، و یونس بن عبد الرحمن، و الفضل بن شاذان.

و کل هؤلاء من قدماء رجال الشیعه(1) و نسبت المقوله إلی أشخاص ینتمون إلی فرق أخری:

8 - قال ابن أبی الحدید - بعد ذکر ما نقلنا عنه -: و قد قال بهذا القول "ابن کرام" و أصحابه(2) و نسبت إلی داود الحواری(3) 9 - قال الشهرستانی - فی "مشبهه الحشویه" نقلا عن الکعبی، عن داود الحواری - رئیس "الحواریه" أنه یقول: إن الله سبحانه" جسم" و لحم، و دم، و له جوارح و أعضاء...

و هو مع هذا" لیس جمسا کالأجسام "و لا لحما کاللحوم... و کذلک جمیع صفاته.

و هو سبحانه لا یشبه شیئا من المخلوقات، و لا یشبهه شیء(4) و مع قطع النظر عن التناقض بین صدر هذا النقل و ذیله، فإنه یدل علی وجوده المقوله" جسم لا کالأجسام "فی ما نقل عن داود.

و نقلت المقوله، بالمعنی، منسوبه إلی قائلین لها:

10 - ذکر الأشعری فی اختلافهم فی البارئ تعالی هل هو فی مکان أو لا؟ فقال: و قال قائلون: هو" جسم خارج من جمیع صفات الأجسام" لیس بطویل، و لا عریض، و لا عمیق، و لا یوصف بلون، و لا طعم، و لا مجسه، و لا شیء من صفات الأجسام(5) و حکیت المقوله عن غیر المعتزله:

11 - قال صاحب کتاب "فضیحه المعتزله": أیما أشنع؟ القول بان الله" جسم لا یشبه الأجسام "فی معانیها، و لا فی أنفسها، غیر متناه القدره، و لا محدود العلم، لا یلحقه نقص، و لا یدخله تغییر، و لا تستحیل منه الأفعال، لا یزال قادرا علیها؟ أم القول...(6)

و جاءت المقوله غیر منسوبه: 12 - فیما ذکره الدوانی علی العقائد العضدیه، قال: و منهم - أی:

من المشبهه - من تستر بالبلکفه، فقال: هو" جسم لا کالأجسام "و له حیز لا کالأحیاز، و نسبته إلی حیزه لیست کنسبه الأجسام إلی أحیازها، و هکذا " ینفی جمیع خواص الجسم "عنه، حتی لا یبقی إلا اسم" الجسم".

و هؤلاء لا یکفرون، بخلاف المصرحین بالجسمیه(7) 13 - فیما ذکره القاضی عبد الجبار المعتزلی من إبطال المعتزله لقول من زعم: أن الله تعالی" جسم لا کالأجسام "قیاسا علی القول بأنه تعالی" شیء لا کالأشیاء "(8) و لکن سنذکر أن مقوله" جسم لا کالأجسام "هی عند هشام بمعنی " شیء لا کالأشیاء "و تساویها فی المعنی، فالدلیل علیهما - عند هشام - واحد.

و علی هذا فیمکن أن تعتبر مصادر" شیء لا کالأشیاء "مکمله لمصادر مقوله" جسم لا کالأجسام".

و من الغریب أن البغدادی - صاحب "الفرق بین الفرق" - لم ینقل هذه المقوله عن هشام، مع نقله جمله من أشنع ما نسب إلیه فی بعض مصادرها السابقه! و أظن أنه إنما عمد إلی ترک ذکر هذه المقوله، لأنها تحتوی علی ما ینسف کل تلک الأکاذیب المفتعله، و الأباطیل المنسوبه إلی هشام، کما سیتضح فی هذا البحث.


2 - مصطلح هشام فی کلمه" جسم ":

" الجسم ":فی العرف اللغوی یدل علی تجمع الشیء، و تکتله فی الوجود الخارجی(9) و هذا بالطبیعه یقتضی وجود الأبعاد من الطول و العرض و العمق فی ما یطلق علیه هذا اللفظ.

و یراد منه فی العرف العام: مجموعه البدن - لإنسان أو حیوان - متکونه من أعضاء و جوارح.

و بعد أن دخلت الفلسفه الأجنبیه بلاد الإسلام. استحدث لکلمه " الجسم "تفسیر فلسفی هو: ما شغل حیزا و مکانا.

و قد اختلفت کلمات المتکلمین فی معنی" الجسم "اختلافا کبیرا حیث یطلقونه فی کتبهم، و تجری علی ألسنتهم.

قال ابن رشید: الکرامیه زعموا: أن معنی" الجسم "هو أنه" قائم بنفسه "(10) و الأشاعره ذهبوا إلی أن" الجسم ":ما کان مؤلفا.

و رأی المعتزله: أن" الجسم "ما کان طویلا، عریضا، عمیقا.
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و هذا هو رأی المجسمه أیضا(1) و قد اصطلح هشام بن الحکم و تلامذته فی "الجسم" معنی خاصا.

قال السید أبو القاسم الخوئی - معقبا علی مقوله "جسم، لیس کمثله شیء" -: إن نفی المماثله یدل علی أنه لا یرید من کلمه "الجسم" معناها المفهوم، و إلا: لم یصح نفی المماثله، بل یرید معنی آخر غیر ذلک(2) فما هو ذلک المعنی المصطلح؟ و هل یصح لهشام أن یصطلح لنفسه معنی یخالف العرف؟ و ما هو الدلیل علی صحه هذا التصرف؟ و لا بد - قبل الدخول فی هذه المباحث - من التذکیر بان معرفه مصطلح کل مذهب، ضروری جدا لفهم مقاصده، و إمکان معارضته، لأن أساس ذلک المذهب إنما یدور علی محور مصطلحاته، و لا یصح - فی عرف العلماء - أن یحاسب أحد إلا علی ما أظهره من مراده علی مصطلحه، کما لا یجوز لأحد أن یحاسب الآخرین علی أساس ما اتخذه هو مصطلحا لنفسه، بخلاف الآخرین.

و قدیما قیل: "لا مشاحه فی الاصطلاح".

أما صحه الاصطلاح الخاص، فیمکن معرفتها من خلال ما یلی:

1 - قال القاضی عبد الجبار المعتزلی: قال شیوخنا: لو أن أهل اللغه بدا لهم فی العربیه علی الوجه الذی تواضعوا علیه، و غیروه حتی یجعلوا "قدیما" مکان "محدث" و "عالما" مکان "جاهل" و "طویلا" مکان "قصیر" کان لا یمنع(3) 2 - و قال: قال شیوخنا: لو تواضع قوم علی تسمیه کل موجود:

"جوهرا" أو "جسما" علی تسمیه "القائم بنفسه" بذلک، لحسن منهم وصف القدیم تعالی بأنه "جسم" إلا أن یحصل نهی سمعی عن ذلک(4) أقول: أما مسأله النهی الشرعی، فلا مدخل لها فی صحه التواضع و عدمها، و سیاتی البحث عن توقیفیه أسماء الله تعالی، فی نهایه البحث.

و أما الفرد أو الجماعه الذین یصح منهم الاصطلاح و التواضع الخاص، فهم فی عباره القاضی الأولی "أهل اللغه" و لیس المراد بهم علماء اللغه، اللغویون الذین تخصصوا بمعرفتهم بها بالدراسه و البحث کعلم من العلوم، بل المراد بهم أهل اللسان الذین نشاوا علیها و نطقوا بها کلغه لهم، و منهم انطلقت مفرداتها، و أخذت تراکیبها، و تألفت قوامیسها، فقد کان لهؤلاء الحق فی أن یضعوا - من البدایه - لکل معنی لفظا یدل علیه، ینتخبونه علی حسب سلائقهم و ما یقارن الوضع من الأمور، باعتبار أنهم آباء اللغه و أولیاؤها، و لو کانوا یضعون الأسماء علی غیر ما یعرف الیوم لها من المعانی، لما کان ممتنعا.

أما بعد ما حصل من التواضع، و ما تم إثباته فی متن اللغه، فلیس لأحد من المتخصصین بعلم اللغه تغییره عما وضع علیه، و تبدیله عما ثبت سماعه منهم أو قیاسه عنهم.

و عباره القاضی الثانیه: تنظر إلی أهل الاختصاص بالعلوم، و لم یذکر الخصوصیات المشترط توقرها فی القائم بوضع الاصطلاح الخاص.

و الذی أراه أن ذلک مشروط بأمرین:

الأول: أن لا یکون التواضع الجدید علی نقیض المعنی اللغوی، و لا معارضا له بالتباین.

فلو اشترکا فی بعض الأفراد، أو ارتبطا بعلقه مجازیه، صح التواضع علی غیر المعنی اللغوی، و من هنا یعلم: أن کون القائم بالوضع الجدید عارفا بلغه التواضع، لیحقق هذا الشرط، هو أمر أساسی، کما لا یخفی.

الثانی: أن یکون التواضع الجدید مبتنیا علی دلیل منطقی، قابل للتصور، بان لا یکون منافیا لضروره العقل، أو قضیه وجدانیه.

قال الشیخ محمد عبده - فی توقیفیه أسماء الله -: الألفاظ التی لا تفهم إلا الکمال، و لا تشوب ظاهرها شائبه النقص، فیجوز إطلاقها علی الله تعالی، بلا حرج.

و أضاف: و لکل قوم أن یصطلحوا فی ذلک علی ما شاءوا، کیف؟ و لنا أن نستدل علی إثبات صفات کمالیه للواجب تعالی، ثم نعبر عنها بمشتق؟(5) و من هنا، فان لهشام بن الحکم الحق فی أن یصطلح معنی خاصا لکلمه "جسم" فیطلقها، إذا توفر فیه الشرطان، و لا یمنع منه إلا موضوع "توقیفیه أسماء الله تعالی" .التی سنتحدث عنها فی نهایه البحث، أما هنا فیجب أن نعرف "مصطلح هشام" ثم "الدلیل علی اختیاره لهذا المصطلح".

أما مصطلحه:

فقد ذکروا: أن "الشیء" عنده لا یکون إلا "جسما"(6) و نقلوا عنه:

أنه زعم: أن إثبات "الشیء" أن یقال: "جسم"(7) و قالت فرقه من المعتزله: لا "شیء" إلا "جسم"(8) و قال الأشعری - فی الاختلاف فی الدقیق، و "الجسم" -:

9 - هشام بن الحکم، و کان یقول: أرید بقولی: "جسم" أنه "موجود" و أنه "شیء" و أنه "قائم بنفسه"(9) هکذا جمع الأشعری بین هذه التفسیرات الثلاثه، فی مصطلح هشام فی "الجسم" ،و ظاهر ذلک أنها کلها متساویه، و تعطی مفهوما واحدا.

و قد عرفت أن "الشیء" و "الجسم" واحد عند هشام، کما نسب4.
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الأشعری ذلک إلی المشبهه(1) و أما تفسیر "الجسم" ب "القائم بنفسه":

فقد ذکره عبد الجبار، فقال: و أما أن یکون (التجسیم) عن طریق العباره، یجوز أن یقول: إن الله تعالی "جسم" لیس بطویل، و لا عریض، و لا عمیق، و "لا یجوز علیه ما یجوز علی الأجسام" من الصعود، و الهبوط، و الحرکه، و السکون، و الانتقال من مکان إلی مکان، و لکن أسمیه "جسما" لأنه "قائم بنفسه"(2) و نسبه الشهرستانی إلی الکرامیه، فقال: أطلق أکثرهم لفظ "الجسم" علیه تعالی، و المقاربون منهم قالوا: نعنی بکونه "جسما" أنه "قائم بذاته" و هذا هو "الجسم" عندهم(3) و قال الشهرستانی أیضا: و قد اجتهد محمد بن الهیصم فی إرمام مقاله أبی عبد الله (ابن کرام) فی کل مسأله، حتی ردها من المحال إلی نوع یفهم فیما بین العقلاء، مثل "التجسیم" فإنه قال: أراد ب "الجسم":"القائم بالذات"(4) و أما تفسیر "الجسم" ب "الموجود":

فقد نسبه الأشعری - فی موضع - إلی هشام، فقال: زعم هشام بن الحکم أن معنی "موجود" فی البارئ تعالی أنه "جسم" لأنه "موجود":

"شیء"(5) و نسب إلی قوم: أن معنی "الجسم" ....هو "الشیء الموجود" و أن البارئ لما کان "شیئا موجودا" کان "جسما"(6) و ذکر الجوینی ما نصه: معنی "الجسم":"الموجود" و أن المعنی بقولنا: إن الله "جسم" أنه "موجود"(7) و نقل الإیجی هذا التفسیر عن بعض الکرامیه، و نقل التفسیر السابق عن آخرین منهم، فقال: ذهب بعض الجهال إلی أنه "جسم" فالکرامیه قالوا: هو "جسم" أی "موجود" و قوم قالوا: هو "جسم" أی "قائم بنفسه"(8) و هکذا نجد التفاسیر الثلاثه "للجسم" قد جمعها الأشعری فی عباره واحده، و نسبها إلی هشام، و کأنها بمعنی واحد: الشیء، و الموجود، و القائم بنفسه.

هذا، و من ناحیه أخری نجدهم یفسرون کل واحد من هذه الثلاثه بالمعنی الآخر:

قال ابن حزم - فی معنی قولنا "شیء" -: إنه "الموجود" ثم قال: إن قالوا: هو "الموجود" صاروا إلی الحق(9) و قال الأشعری - فی معنی: أنه تعالی "شیء" -: قال قائلون: معنی أن الله "شیء" :معنی أنه "موجود" و هذا مذهب من قال: لا "شیء" إلا "موجود"(10) و قال الرازی: من قال: المعدوم لیس بشیء، قال: الموجود شیء، فهما لفظان مترادفان، فإذا کان "موجودا" کان "شیئا"(11) و ذکر - فی معنی: أنه "موجود" أقوالا، منها:

4 - "موجود" بمعنی: أنه "شیء".

5 - "موجود" بمعنی: أنه "قائم بنفسه"(12) و احتمل القاضی عبد الجبار - فی معنی "قائم بنفسه":

1 - أنه "موجود".

2 - أو "موجود باق".

3 - أو "لا یحتاج وجوده إلی محل و مکان"(13) و قضیه قیاس المساواه أن یقال: إن المعانی الثلاثه: الشیء، الموجود، القائم بنفسه، هی بمعنی "الجسم" کما نسب إلی هشام أولا.

و الحق أن مصداقها - علی مصطلح هشام - واحد، و إن اختلف مفهوم کل عن الآخر، و إنما الاختلاف بالاعتبارات الدخیله:

فباعتبار صحه الخبر عنه، و تعلق العلم به و إثباته، یسمی "شیئا".

و باعتبار تحققه، و اتصافه بالوجود، یسمی "موجودا".

و باعتبار استقلاله فی التحقق، یسمی "قائما بنفسه".

و قد اعترف تلامذه هشام بهذا المصطلح، و أن إطلاق "الجسم" علی البارئ سبحانه بمعنی "الشیء".

قال ابن أبی الحدید: و أما من قال: إنه "جسم لا کالأجسام" علی معنی أنه بخلاف "العرض" الذی یستحیل أن یتوهم منه فعل، و نفوا عنه معنی الجسمیه، و إنما أطلقوا هذه اللفظه لمعنی أنه "شیء لا کالأشیاء" فأمرهم سهل، لأن خلافهم فی العباره، و هم علی بن منصور، و السکاک، و یونس بن عبد الرحمن، و الفضل بن شاذان، و کل هؤلاء من قدماء رجال الشیعه(14) و من المعقول - فی العاده - أن یمثل التلامذه آراء أستاذهم(15)فهشام قد اصطلح للجسم معنی خاصا هو "الشیء".

و أما مناسبه هذا المعنی، للمعنی المفهوم لغه:

فلأن المعنی اللغوی - کما مر - هو: تجمع الشیء و تکتله فی الخارج،9.
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و هذا یحتوی علی طرفین: الأول: أن یکون ذا أجزاء متکتله. الثانی: أن یکون متحققا فی الخارج، فما کان ذا أجزاء و تحقق فی الخارج، اشترک مع معنی الجسم اللغوی فی کلا الأمرین.

و إن لم یکن ماده، و لیس له أجزاء، و إنما له تحقق فی الخارج، فهو "شیء" بحقیقه الشیئیه، و هی التحقق و الثبوت فی الخارج، و اشتراکه فی هذا مع "الجسم" یصحح إطلاق "الجسم" علیه فی عباره المقوله، و لا یحتاج إلی ماده، و لا تحیز، و لا غیر ذلک من خواص الأجسام.

و قد اعترض الشیخ الصدوق علی هذا التواضع، فقال: إن لم یرجع منه (أی من إطلاق "الجسم" علی البارئ) إلا علی التسمیه فقط، کان واضعا للاسم فی غیر موضعه، و کان کمن سمی الله عز و جل إنسانا، و لحما، و دما، ثم لم یثبت معناها، و جعل خلافه إیانا علی الاسم، دون المعنی(1) أقول: و حاصل اعتراضه فی أمرین:

1 - فی أن هذا من باب وضع اللفظ فی غیر موضعه.

فان کان مراده أنه استعمال للفظ فی غیر ما وضع له، فلم یرد به المعنی الحقیقی، فهذا مع وضوحه، لیس مخالفا، إذا کان استعمالا مجازیا علی أساس علقه مجازیه، کما شرحنا، لصحه المجاز بالوضع العام.

و لیست فیه مخالفه لأصل عقلائی معلوم، و لا معارضه فیه لفرع شرعی مستدل علیه، کما ذکر السید الشریف المرتضی، حیث قال: فاما ما رمی به هشام بن الحکم من القول بالتجسیم، فالظاهر من الحکایه عنه القول ب "جسم لا کالأجسام" و لا خلاف فی أن هذا القول لیس بتشبیه، و لا ناقض لأصل، و لا معترض علی فرع(2) و لیس محرما علی أحد أن یصطلح لنفسه لفظا یضعه علی معنی خاص فی نظره.

نعم، بما أن الموضوع یتعلق بأسماء الله تعالی فهو یرتبط بمساله توقیفیه هذه الأسماء و ذلک خارج عن المخالفه الوضعیه، و سیاتی الحدیث عن تلک المسأله.

2 - فی تمثیله بما ذکر من الألفاظ، و استهجان إطلاقها علی البارئ.

فالفرق بین تلک الألفاظ و بین لفظ "الجسم" واضح، حیث إن تلک الألفاظ لا تطلق بحقیقتها علی الله کما هو واضح، و لیس لها معنی مجازی قابل للإطلاق علیه تعالی، یستحسنه الطبع، فاطلاقها علیه تعالی مستهجن لما فی معانیها الحقیقیه من الحقاره و السقوط.

مع أنه یعترض علیه بإطلاق کلمه "شیء" التی وضع هشام لفظ "الجسم" بمعناها، و سیاتی الکلام فیها.

و القاضی عبد الجبار ذکر من أطلق اسم "الجسم" عن طریق العباره و قال: أسمیه "جسما" لأنه "قائم بنفسه" .فاعترض علیه بقوله: فان کان خلافه من هذا الوجه، فالکلام علیه ما ذکرناه من أن الجسم إنما یکون طویلا، عریضا، عمیقا، فلا یوصف به القدیم تعالی(3) أقول: و هذا خروج عن منهج المعارضه العلمیه، لأنه خروج عن مصطلح المعارض، و قد ذکرنا سابقا أن المناقشه لا بد أن تبتنی علی المصطلح الخاص الذی قصده المعارض، و لا یجوز محاسبه أحد علی ما لم یصطلحه و لم یتواضع علیه، فلا "مشاحه فی الاصطلاح" .إلا أن یکون اعتراضه علی أصل الاصطلاح، و قد أثبتنا عدم مخالفته لشیء کما سیاتی ذکر الدلیل علیه.


3 - أصل هذه المقوله.

إن هذه المقوله تبتنی أساسا علی القول بان البارئ تعالی "شیء" و هشام زعم أن إثبات "الشیء" أن یقال: "جسم".

و علی ذلک تکون مقوله "جسم لا کالأجسام" ماخوذه من "شیء لا کالأشیاء" و بمعناها.

و أقدم نص شیعی احتوی علی المقوله نقلا عن هشام تضمن التسویه بینهما:

عن عبد الملک بن هشام الحناط: قلت لأبی الحسن الرضا ع: زعم هشام بن الحکم: أن الله "شیء لا کالأشیاء" و أنها بائنه عنه، و هو بائن من الأشیاء، و زعم أن إثبات "الشیء" أن یقال: "جسم" فهو "جسم لا کالأجسام":"شیء لا کالأشیاء" ثابت موجود(4) و کذلک ابن أبی الحدید فرض إطلاق هذه المقوله: "جسم لا کالأجسام" لمعنی أنه "شیء لا کالأشیاء"(5) و من قال بالتساوی بین "شیء" و "جسم" و أجاز إطلاق "شیء" علی البارئ تعالی، یقول: إنه تعالی "شیء لا کالأشیاء" فلا بد أن یقول بمقوله "جسم لا کالأجسام" من جهه المعنی، و إن تعبد بالتوقیف فهو ممنوع من جهته لا من جهه المعنی، و ذلک أمر آخر.

أما إطلاق اسم "الشیء" علی البارئ تعالی فقد عنون المتکلمون له، و اختلفوا فیه علی مقالتین:

فقال جهم، و بعض الزیدیه: إن البارئ تعالی لا یقال له "شیء" لأن الشیء هو المخلوق الذی له مثل(6) و أورد الرازی احتجاج جهم علی مقالته بالقرآن، و المعقول:

أما القرآن، فآیتان:

الأولی: قوله تعالی:(الله خالق کل شیء) (سوره الرعد (13) الآیه (16).

فلو کان تعالی یسمی بلفظ "الشیء" لزم بحکم هذا الظاهر کونه خالقا لنفسه، و هو محال.
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الثانیه: قوله تعالی:(لیس کمثله شیء) (سوره الشوری (42) الآیه (11).

و مثل مثله هو "هو" فلما ذکر أن (لیس کمثله شیء) لزم أن لا یکون هو مسمی باسم "شیء".

و قول من قال: "الکاف زائده" باطل، لأن هذا ذکر: هذا الکاف خطا و فاسد، فمعلوم أن هذا لا یلیق بکلام الله تعالی.

و أما المعقول:

فهو: أن أسماء الله تعالی داله علی صفات الکمال و نعوت الجلال، و قال:(و لله الأسماء الحسنی فادعوه بها) (سوره الأعراف (1) الآیه (180).

و اسم "الشیء" لا یفید کمالا، و لا جلاله و لا معنی من المعانی الحسنه، فثبت أن کل ما کان من أسماء الله تعالی وجب أن یفید حسنا، و لفظ "شیء" لا یفید حسنا، فوجب أن لا یکون لله تعالی.(2)

و لم یحاول الرازی الاجابه علی کلام جهم هذا، فلنذکر - نحن - ما یبدو لنا فیه من المغالطه و الفساد:

أما عن احتجاجه بالآیه الأولی:

فجوابه: أن ذلک الخطاب لا یشمل المتکلم به و هو الله تعالی شانه، لأن ماده "الخلق" الوارده فیه تقتضی انصراف مؤداه إلی ما سواه جل ذکره، و هذا کما لو قال أحد: "من لبس ردائی عاقبته" حیث أنه لا یشمل المتکلم نفسه، لفرض أن الرداء هو له، و الغرض من إیراد هذا القول منع الأغیار من التصرف فی الرداء.

فکذلک الآیه الکریمه إنما سیقت للدلاله علی قدره الله علی ما سواه، و استیلائه علی کل شیء مما عداه، لأنه خالق کل شیء، فهی منصرفه عنه هو جل جلاله:

و یدل علی هذا المعنی، ما

روی عن الامام أبی جعفر محمد الباقر، و الامام أبی عبد الله جعفر الصادق ع، قالا: کل ما وقع علیه اسم "شیء" - ما خلا الله عز و جل - فهو مخلوق، و (الله خالق کل شیء) تبارک الذی (لیس کمثله شیء)(3)و الجواب عن احتجاجه بالآیه الثانیه:

إن زیاده الحروف لیس من باب الخطا، و لا فساد فیه، بل "إنما زیدت لتوکید نفی المثل، لأن زیاده الحرف بمنزله إعاده الجمله ثانیا، قاله ابن جنی"(4) فالزیاده أسلوب عربی، یؤدی دورا بلاغیا رائعا هو الألیق بکلامه تعالی.

و أما الجواب عن احتجاجه الذی سماه معقولا، فمن وجهین: الأول: أن المراد بالتسمیه، لیس هو تعیین الاسم الخاص علیه تعالی، بل المراد إطلاق اللفظ علیه، و بهذا یختلف عن الأسماء الحسنی، فلا یسری حکمها علیه، فالله، بما أنه موجود ثابت، فکما یطلق علی کل ثابت أنه "شیء" فهو - تعالی - کذلک.

الثانی: أن الأسماء الحسنی، تلک، المذکوره لله تعالی، تدل علی ما فیها من المعانی الحسنه، باعتبار أنها أوصاف، و أما ما یدل منها علی مجرد الذات الربوبیه فلا دلیل علی دلالته علی ذلک إلا من جهه إضافته إلیه جل ذکره.

و إطلاق "شیء" علی فرض وروده من قبیل الثانی.

و قد ورد إطلاق اسم "الشیء" علی البارئ تعالی:

1 -

فقد سئل الامام الصادق ع عن الله، ما هو؟ فقال: هو "شیء بخلاف الأشیاء" أرجع بقولی "شیء" إلی إثبات معنی، و أنه "شیء" بحقیقه الشیئیه، غیر أنه لا جسم، و لا صوره(5) 2 - و

سئل الامام الجواد ع: أ یجوز أن یقال: إن الله عز و جل "شیء"؟.

قال: نعم، یخرجه عن الحدین: حد التعطیل، و حد التشبیه(6)و قد استدل الرازی علیه بأمور من القرآن، و اللغه، و الإجماع:

أما القرآن: فقوله تعالی:(قل أی شیء أکبر شهاده قل الله)(سوره الأنعام (7) الآیه (19).

و قوله تعالی:(کل شیء هالک إلا وجهه) (سوره القصص (28) الآیه (88).

قال: المراد بوجهه: ذاته، فقد استثنی ذاته من لفظ "الشیء" و الاستثناء خلاف الجنس خلاف الأصل.

و أما اللغه: فهی أن من قال: المعدوم لیس بشیء، قال: الموجود هو "الشیء" فهما لفظان مترادفان، فإذا کان "موجودا" کان "شیئا".

و من قال: المعدوم شیء، قال: الشیء: ما یصح أن یعلم و یخبر(6) عنه، فکان "الموجود" أخص من "الشیء" و إن صدق الخاص صدق العام، فثبت أنه تعالی مسمی بالشیء(7) و أما الإجماع: فالأولی أن یقال: أجمع الناس - قبل ظهور جهم - علی کونه تعالی مسمی بهذا الاسم "الشیء" و الإجماع حجه(8) و قال الأشعری: قال المسلمون - کلهم - إن البارئ "شیء لا کالأشیاء"(9)1.
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و قال الناشئ: إن البارئ "شیء" موجود فی الحقیقه، و إن البارئ "غیر الأشیاء" و الأشیاء غیره فی الحقیقه(1) و قال عبد الله بن کلاب: إنه تعالی موجود لا بوجود، و "شیء" لا بمعنی له کان شیئا(2) و زعم الکعبی فی (مقالاته): إن المعتزله اجتمعت علی أن الله عز و جل "شیء لا کالأشیاء"(3) و قال أبو الحسین الصالحی - من المعتزله - فی صفات الله معنی قولی:

"إن الله عالم لا کالعلماء" و "قادر لا کالقادرین" و "حی لا کالأحیاء" إنه: "شیء لا کالأشیاء".

و کان یقول: إن معنی "شیء لا کالأشیاء" معنی "عالم لا کالعلماء"(4) و قال بعضهم: لا أقول: العلم شیء، و لا أقول: الصفات أشیاء، لأنی إذا قلت: البارئ "شیء" بصفاته، استغنیت عن أن أقول: صفاته أشیاء(5) و قال ابن حزم الظاهری: إن قالوا لنا: إنکم تقولون: إن الله عز و جل "شیء لا کالأشیاء"؟.

قلنا:... لفظه "شیء" النص جاء بها، و البرهان أوجبها(6) و قال الرازی: "الموجود" و "الشیء" هما من صفات الله الذاتیه، المراد منها الألقاب الداله علی الذات(7) و قد استدل الجبائی علی ذلک: بان الشیء: سمه لکل معلوم، و لکل ما أمکن ذکره و الاخبار عنه، فلما کان الله عز و جل معلوما، یمکن ذکره و الاخبار عنه، وجب أنه "شیء"(8) و

هشام أخذ مقوله "شیء لا کالأشیاء" من کلام الامام الصادق ع الذی نقلناه، حیث أجاب من ساله عن الله تعالی: ما هو؟ فقال: هو "شیء بخلاف الأشیاء" .

فان هشاما هو راوی ذلک الحدیث عن الصادق ع(9)و إذا صح إطلاق "الشیء" علی الله جل ذکره، فهو حسب اصطلاح هشام لا یکون إلا "جسما"(10) کما مر مفصلا.

و إذا ثبت أن الله "شیء لا کالأشیاء" فهو عند هشام، و من قال بمصطلحه: "جسم لا کالأجسام".

و لقد جهد المعتزله الفصل بین المقولتین، و الحکم بعدم الملازمه بینهما:

قال القاضی عبد الجبار: فان قیل: أ لیس عندکم أنه تعالی: "شیء لا کالأشیاء" و قادر لا کالقادرین، و عالم لا کالعالمین، فهلا جاز أن یکون "جسما لا کالأجسام"؟.

قیل له: إن "الشیء" اسم یقع علی ما یصح أن یعلم و یخبر عنه، و یتناول المتماثل و المختلف و المتضاد، لهذا یقال فی السواد و البیاض: أنهما "شیئان" متضادان، فإذا قلنا: إنه تعالی "شیء لا کالأشیاء" فلا یتناقض کلامنا، لأنا لم نثبت بأول کلامنا ما نفیناه بآخره، و کذا إذا قلنا: إنه تعالی قادر لا کالقادرین، و عالم لا کالعالمین، فالمراد به أنه قادر لذاته، و عالم لذاته، و غیره قادر لمعنی، و عالم لمعنی.

و لیس کذلک ما ذکرتموه، لأن الجسم هو: ما یکون طویلا عریضا عمیقا، فإذا قلتم: إنه "جسم" فقد أثبتم له الطول و العرض و العمق، ثم إذا قلتم: "لا کالأجسام" فکأنکم قلتم: لیس بطویل و لا عریض و لا عمیق، فقد نفیتم آخرا ما أثبتموه أولا، و هذا هو حد المناقضه، ففارق أحدهما الآخر(11) و قد ذکر الدکتور محمد عبد الهادی أبو ریده مثل هذا الکلام بعینه، و أضاف: و إذا کان قد قام الدلیل علی أنه لیس "جسما" فلا یصح القول:

إنه "جسم لا کالأجسام" لأن حکم الأجسام واحد(12) و الجواب: إن "الجسم" عند هشام و فی مصطلحه، و عند من یطلق مقوله "جسم لا کالأجسام" علی البارئ تعالی، هو بمعنی "الشیء" و لیس بمعنی "ما له الطول و العرض و العمق" کما فرضه المعتزله حتی یرد علیه ما ذکروه، فکلامهم هذا کله خروج عن مصطلح هشام.

و إذا کان "الجسم" بمعنی "الشیء" فکما یصح إطلاق مقوله: "شیء لا کالأشیاء" علی البارئ باعتبار أن حقیقه الشیئیه مشترکه بین البارئ و سائر الأشیاء، و إنما یمتاز البارئ عنها بخاصیه وجودیه لا توجد فیها، فهو تعالی "شیء" بخلافها، و لا تشبهه و لا یشبهها، فمن جهه إثبات الشیئیه له، خرج عن حد التعطیل، و من جهه نفی المثیل له تعالی خرج عن حد التشبیه، فثبت له تعالی التنزیه الکامل، من دون تعارض بین صدر المقوله و ذیلها.

فکذلک مقوله "جسم لا کالأجسام" علی مصطلح هشام، فان الجسمیه - بمعنی إثبات الشیئیه بحقیقتها - ثابته للبارئ تعالی، مشترکه بینه و بین غیره من الأجسام، فاثباتها له یخرجه عن حد التعطیل، و نفی المماثله بینه و بین الأجسام، یخرجه عن حد التشبیه، و هو التنزیه الکامل، من دون معارضه بین صدر المقوله و ذیلها.

فظهر أن ما ذکروه غیر وارد علی هشام، إذ أنهم أوردوا ذلک علی مصطلحهم فی الجسم، و هو: ما له الطول و العرض و العمق، لا علی مصطلحه فی "الجسم" و هو: "الشیء".6.
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و هذا منهم خروج عن أبسط مناهج البحث و الجدل الصحیح.

و أما قولهم: و إذا کان قد قام الدلیل علی أنه - تعالی - لیس جسما، فواضح أنه مصادره علی المطلوب، إذ أن هذا هو محل البحث و النزاع فکیف یؤخذ شرطا تترتب علیه النتیجه التی ذکروها.

ثم إن الأدله التی أقامها المتکلمون علی نفی الجسمیه عن البارئ تعالی، کلها مبتنیه علی أن المراد بالجسم هو ذو الأبعاد، و قد ذکروها فی کتبهم.

و لهذا، لا یرد شیء منها علی المقوله، بل نص کثیر منهم علی أن المقوله علی مصطلح هشام لا تدل علی التجسیم المعنوی، و لیس فیه مخالفه لأصل، و لا اعتراض علی فرع، سوی مسأله توقیفیه الأسماء التی سنفصل ذکرها فی نهایه البحث.


4 - دلیل هشام علی اختیار

هذا المصطلح

نقل استدلال هشام علی اصطلاحه فی الجسم، فی روایه یونس بن ظبیان، قال: دخلت علی أبی عبد الله ع، فقلت له: إن هشام بن الحکم یقول قولا عظیما! إلا أنی أختصر لک منه أحرفا: یزعم أن الله "جسم" لأن الأشیاء شیئان: جسم، و فعل الجسم، فلا یجوز أن یکون الصانع بمعنی الفعل، و یجوز أن یکون بمعنی الفاعل(1) و مراده: أن الموجودات علی قسمین:

إما أعراض، و قد عبر عنها هشام بکلمه "الفعل" و هو ما لا یستقل فی وجوده، بل یحتاج إلی محل یعرض علیه أو یصدر منه.

و إما ذوات، و قد عبر عنه بکلمه "الجسم" و هو ما یستقل فی وجوده.

و البارئ جل ذکره، لا یکون إلا من الموجودات المستقله بالوجود، و بما أن الأعراض لا تسمی عند هشام "أشیاء" و الذوات عنده هی الأشیاء، و قد عرفنا من مصطلحه أن الشیء عنده یسمی بالجسم.

و البارئ لیس عرضا، بل ذات، و یسمی "شیئا" فاذن یطلق علیه اسم "جسم"! هذا ما نفهمه من استدلال هشام فی هذه الروایه، و هو الذی فهمه تلامذه هشام، و قد نقله ابن أبی الحدید عنهم، فقالوا: إنه "جسم لا کالأجسام" علی معنی أنه بخلاف العرض الذی یستحیل أن یتوهم منه فعل، و نفوا عنه "معنی الجسمیه"(2) فنفی معنی الجسمیه، یدل علی أن المراد بقولهم "جسم" مجرد الاسم، و إذا انتفی عنه معنی الجسمیه، و هی التکتل الخارجی المقتضی للأبعاد، کان "الجسم" فی مقابل العرض، و بمعنی الذات المتقومه بنفسها، و هذا فی مصطلح هشام هو "الشیء" المرادف لکلمه "الجسم".

و هذه الفکره معروفه عن هشام، بکل مقدماتها: فکان یقول: إن الأفعال صفات الفاعلین، و معان لهم، و لیست بأشیاء و لا أجسام(3) لأن الشیء عنده لا یکون إلا جسما(4)فهشام لا یری العرض "شیئا" بل یری ما یقابله "شیئا" و "الشیء" عنده هو "الجسم" و البارئ لا یکون عرضا، بل هو ذات، فهو "جسم" أی "شیء" مستقل الوجود.

و کذلک کان هشام یری أن "الحرکه" لیست "جسما" لأنها "فعل" و "الفعل" عرض لیس بشیء.

ذکر ذلک فی مناظرته لأبی الهذیل العلاف الذی کان یری الحرکه "جسما"(5) و قد نقل القاضی عبد الجبار شبهه للقائلین بالتجسیم، و هی أنهم قالوا: المعقول: إما الجسم، و إما العرض، و القدیم تعالی یستحیل أن یکون عرضا، فیجب أن یکون جسما(6) فنجد فی هذا الاستدلال نفس العناصر التی وجدناها فی الاستدلال المنقول عن هشام، فقد جعل فیه "الجسم" مقابل "العرض" و کان فی استدلال هشام مقابل "الفعل".

و الفعل، و العرض، مشترکان فی أنهما لیس لهما وجود مستقل بل الفعل نوع من العرض، و الذی یقابلهما هو الموجود الذی له استقلال فی التحقق و الوجود، و هو المسمی ب "الذات" و ب "الشیء" و فی اصطلاح هشام ب "الجسم".

و حیث أن القدیم تعالی لیس عرضا و لیس فعلا، بل هو موجود مستقل فی الوجود، قائم بذاته، و بنفسه، و لا یحتاج فی وجوده إلی محل یقوم به أو فیه، و هو "شیء فهو مرادف - عند هشام - لکلمه" جسم".

و لیس مفاد ذلک التجسیم المعنوی الذی یدعیه "المجسمه" بل هو إطلاق للفظ" الجسم "بمعنی" الشیء "،و لا محذور فیه سوی موضوع توقیفیه أسماء الله تعالی، و سیجیء.

و من هنا نعرف أن القاضی قد حرف هذا الاستدلال، و صوره استدلالا علی التجسیم المعنوی، باعتباره الجسم المفروض فی الاستدلال مقابلا للعرض، قسما من الجوهر، فلهذا فرض فی جوابه عنه وجود قسم ثالث لیس بجسم و لا عرض، و أنه هو ذات معلوم أو یمکن اعتقاده، و هو القدیم تعالی(7) لکن المقابله المفروضه فی الاستدلال بین العرض و الجسم، توحی أن المراد بالجسم هو ما یستقل فی الوجود و إلا لم تصح المقابله، کما لا یصح الحصر، فکیف یصح الاستدلال، و کیف یفرض غفله المستدل عن ذلک؟ مع فرط وضوحه؟ و لیس له وجه صحه إلا ما ذکرنا، و حاصله: أن المعقول - و المراد به
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ما یمکن فرضه موجودا - إما أن یکون مستقلا بنفسه فی الوجود، أو یکون غیر مستقل، و الأول هو الذات، و یسمیه المستدل" جسما "و الثانی هو العرض، و البارئ تعالی لا یکون عرضا، فهو" الجسم".

و المراد بالعرض عند هشام هو" المعنی "و هو لا یراه" شیئا "کما عرفت(1) لأن العرض هو ما یعرض غیره فی الوجود، و لا یجب لبثه کلبث الأجسام(2) و هذه الحقیقه قد استدل علیها القاضی نفسه، فی بیان استحاله کون البارئ تعالی" عرضا "(3) و ظهر أن مراد هشام من" فعل الجسم "فی استدلاله هو العرض، المقابل للجوهر، فی اصطلاح الفلاسفه.

و القاضی عبد الجبار استعمل کلمه" فعل الجسم "بمعنی آخر، و استعمله فی الاستدلال علی أن الله تعالی لا یجوز أن یکون جسما، و قد فسره أبو رشید بان المقصود من" فعل الجسم ":إحداثه و اختراعه(4) و هذا تفسیر للفعل بمعناه اللغوی، و إضافته إلی مفعوله، کما أن مراده بالجسم هو المعنی المتداول، و علی هذا فلا یرتبط باستدلال هشام و لا مصطلحه فی کلتا الکلمتین:" الجسم "و" فعل الجسم".

و قد التزم بنفس استدلال هشام من علماء عصرنا الشیخ محمد عبده المصری، فقال: إن أرید من" الجوهر "القائم بذاته، و من" العرض" القائم بغیره، لکان البارئ" جوهرا "و صفاته" عرضا ".و لا منع إلا من جهه الإطلاق الشرعی، حینئذ(5) فان جعله" الجوهر "- المفسر بالذات - فی مقابل" العرض "هو مثل مقابله" الجسم "بمعنی الشیء القائم بالذات فی مقابل" العرض "فی کلام هشام.

و هذا أیضا یبتنی علی اصطلاح خاص فی معنی" الجوهر "کما أن ذاک کان مبتنیا علی اصطلاح خاص فی معنی" الجسم".

و إلا فالجوهر بمعنی ما له ماهیه، لا یمکن إطلاقه علی البارئ جل ذکره.

و هشام بقوله" جسم "و إطلاقه علی البارئ تعالی، لا یثبت أیه ماده له تعالی، و لا أنه ماهیه، بل - ذکرنا - أراد بهذه اللفظه التعبیر عن کونه تعالی " شیئا "بحقیقه الشیئیه، و هو" الموجود "و" القائم بنفسه "فلا یصح عنده التعبیر عنه تعالی بالجوهر. و یشهد لذلک أن هشاما کان ممن ینکر الجوهر الفرد.

قال الأشعری - و هو یتحدث عمن یزعم -: أن الجزء یتجزأ أبدا، و لا جزء إلا و له جزء، و لیس لذلک آخر إلا من جهه المساحه، و أن لمساحه الجسم آخرا، و لیس لأجزائه آخر من باب التجزی، و القائل بهذا القول هشام بن الحکم و غیره(6) فکل جوهر - عند هشام - لا بد أن یکون متالفا من أکثر من جزء، و کل متالف متحیز، و کل متحیز لا بد أن یکون یمینه غیر یساره، و قدامه غیر خلفه، و کل ما یتمیز أحد جانبیه عن الآخر، فهو منقسم، و کل منقسم فلیس ب" أحد "(7) و الله جل ذکره یقول:(قل هو الله أحد) (سوره التوحید (112) الآیه (1).

و کما أن صدر المقوله" جسم لا کالأجسام "یثبت وجود البارئ تعالی، فهو إخراج له عن حد التعطیل، فکذلک ذیلها ینفی عنه تبارک ذکره کل شبه للأجسام، و مماثله بینه و بینها، فهو إخراج له تعالی عن حد التشبیه، کما تدل علیه الآیه الکریمه:(لیس کمثله شیء).

فهذه الآیه نفت عن وجوده تعالی المماثله لغیره من الأشیاء. و مما یدل علی أن قوله فی ذیل المقوله:" ..لا کالأجسام "هو بمعنی (لیس کمثله شیء) هو وجود هذه الآیه مکان ذلک الذیل فی مورد نقل کلام هشام، فی حدیث الحمانی: إن هشام بن الحکم زعم أن الله (جسم لیس کمثله شیء)(8) و هذا الذیل ضروری لتکمیل التنزیه، کما عرفت، و لذلک قال ابن حزم: لو أتانا نص بتسمیته تعالی" جسما "لوجب علینا القول بذلک، و کنا حینئذ نقول: إنه" لا کالأجسام "(9)


5 - المقوله لا تدل علی التجسیم

قد ثبت أن المقوله حسب مصطلح هشام لا تدل علی عقیده التجسیم، بل تدل علی التنزیه الکامل عن حدی التعطیل و التشبیه، و غایه ما تدل علیه أن هشاما کان یطلق اسم" الجسم "علی البارئ تعالی، و غرضه إثبات وجوده، و أنه" شیء""قائم بنفسه "و لیس" عرضا".

نعم تبقی المقوله مخالفه لمسأله توقیفیه أسماء الله تعالی، و ذاک أمر آخر سیاتی ذکره فی نهایه البحث.

و قد صرح المحققون من العلماء بعدم دلاله هذه المقوله علی اعتقاد التجسیم:

1 - منهم الشیخ المفید فقد ذکر ما نصه: لم یکن فی سلفنا من تدین بالتشبیه من طریق المعنی، و إنما خالف هشام و أصحابه جماعه أصحاب أبی عبد الله ع بقوله فی" الجسم "فزعم أن الله" جسم لا کالأجسام "(10) فنفیه التشبیه من طریق المعنی، یشمل هشاما و غیره ممن اتهموا بذلک، و التشبیه من طریق المعنی هو التجسیم الحقیقی، و یقابله تنزیه
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البارئ تعالی عن کونه جسما کالأجسام، أما التجسیم الذی قال به هشام فهو" التجسیم اللفظی "و من جهه العباره، و المراد به إطلاق اسم " الجسم "فقط علیه تعالی.

و قد یستفاد ذلک من تعبیر الشیخ المفید: إن هشاما خالف" بالقول فی الجسم "لا إنه خالف" فی القول بالجسم "الذی هو مذهب المجسمه.

و الحاصل أن المفید ینسب بهذه العباره إلی هشام قولا قاله فی" الجسم" و اصطلاحا خاصا به فی تفسیر الجسم، أطلقه بذلک علی البارئ، مخالفا لجمیع الطائفه فی هذا، لا أنه قال بالجسم.

و إلا لکان کلام المفید متناقضا صدرا و ذیلا.

و یؤید ما ذکرناه أن المفید قال فی مقام آخر: کان هشام بن الحکمشیعیا، و إن خالف الشیعه - کافه - فی أسماء الله تعالی(1) حیث یحصر مخالفه هشام فی موضوع الأسماء، و المعروف هو خلافه فی " الجسم "هل یسمی به البارئ أولا؟ 2 - و قال الشریف المرتضی: فالظاهر من الحکایه عنه القول ب" جسم لا کالأجسام "و لا خلاف فی أن هذا القول لیس بتشبیه، و لا ناقض لأصل، و لا معترض علی فرع، و أنه غلط فی عباره، یرجع فی إثباتها و نفیها إلی اللغه(2) و واضح أن الشریف جعل المقوله من باب إطلاق لفظ" جسم "علی البارئ باعتبار تفسیره بغیر ما هو فی اللغه، و جعل المسأله لغویه، و هذا کاف فی إخراج البحث فیها عن علم الکلام.

مضافا إلی أن نفی کونها تشبیها، أو ناقضه لأصل، یدل بوضوح علی عدم کونها داله علی اعتقاد التجسیم، و إلا کانت متناقضه لأصل التوحید.

3 - و قال القاضی الإیجی، و السید الشریف، فی المواقف، و شرحه:

(إنه تعالی لیس ب" جسم ")و هو مذهب أهل الحق (و ذهب بعض الجهال إلی أنه" جسم ")ثم اختلفوا:

(فالکرامیه) أی بعضهم (قالوا: هو" جسم "أی: موجود).

(و قوم) آخرون منهم (قالوا: هو" جسم "أی: قائم بنفسه، فلا نزاع معهم) علی التفسیرین (إلا فی التسمیه) أی إطلاق لفظ" الجسم" علیه(3) 4 - و قال ابن أبی الحدید: من قال: إنه" جسم لا کالأجسام "علی معنی أنه بخلاف" العرض "الذی یستحیل أن یتوهم منه فعل و نفوا عنه " معنی الجسمیه "و إنما أطلقوا هذه اللفظه لمعنی أنه" شیء لا کالأشیاء" و" ذات لا کالذوات "فأمرهم سهل، لأن خلافهم فی العباره.

و المتعصبون لهشام بن الحکم من الشیعه فی وقتنا هذا یزعمون أنه لم یقل بالتجسیم المعنوی، و إنما قال: إنه" جسم لا کالأجسام "بالمعنی الذی ذکرناه(4) و کلامه واضح فی إن المقوله أطلق فیها اسم" الجسم "علی البارئ علی أنه بمعنی" شیء "لا بمعنی ذی الأبعاد، حتی یکون تجسیما معنویا.

لکن نسبه هذا التفسیر للمقوله إلی خصوص الشیعه فی وقته غیر صحیح:

لأن هذا التفسیر قد نسب إلی تلامذه هشام من قدماء الشیعه، و قد سبق أن قلنا: إن تلامذه الرجل لا یبعد أن یکونوا معبرین عن رأی أستاذهم، و خاصه إذا لاحظنا اتفاقهم علی ذلک.

2 - أن هذا التفسیر لمقوله هشام مبتن علی مصطلح هشام، و قد مضی نقله عن جمع من العلماء الذین ذکروا آراء هشام، فلا معنی لجعله قولا للشیعه فی عصره فقط! 5 - و قال الدوانی - فی شرحه علی العقائد العضدیه -: و من المشبهه من تستر "بالبلکفه" فقال: هو" جسم لا کالأجسام "و له حیز لا کالأحیاز، و نسبته إلی حیزه لیست کنسبه الأجسام إلی حیزها، و هکذا ینفی جمیع خواص الجسم منه، حتی لا یبقی إلا اسم" الجسم".

و هؤلاء لا یکفرون(5) أقول: فقد صرح فی النهایه بان المراد من" الجسم "هو مجرد الاسم، لا المعنی، و صرح بعدم کفر قائلی المقوله، و لو کانت داله علی التجسیم المعنوی، لکانوا کفره بلا خلاف.

لکنه قد أدخل فی کلامه ما لا یطابق هذا التصریح:

1 - قوله:" و له حیز لا کالأحیاز، و نسبته إلی حیزه لیست کنسبه الأجسام إلی حیزها".

و هذه إضافه منه نسبها إلی أصحاب المقوله، و لم نجدها مضافه إلی المقوله فی شیء من مصادرها مطلقا، و هی غلط تنافی تفسیرهم للمقوله، و ذلک:

لأن مرادهم بالجسم - کما صرح به الدوانی أخیرا - هو مجرد الاسم، و معناه - کما مر مفصلا - هو: الشیء، و قد نفوا بقولهم" لا کالأجسام "کل خواص الجسم - کما اعترف به الدوانی أیضا - فما معنی قوله" و له حیز "و من أین نسب إلیهم إثبات الحیز، إن کانوا قد نفوا عنه کل خواص الأجسام؟ أ لیس الحیز من خواصها المنفیه؟ فلو کان یقول - نقلا عنهم -: إنه" جسم لا کالأجسام "لیس له حیز و لا أبعاد و هکذا ینفی جمیع خواص الأجسام حتی لا یبقی إلا مجرد اسم " الجسم "لکان تفسیرا جیدا للمقوله حسب تفسیرهم.

و الحاصل أن قوله:" و له حیز... "یناقض تصریحه بکون المقوله تجسیما لفظیا و عدم کفر قائلیها.

2 - قوله:" من تستر بالبلکفه".2.
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4- شرح نهج البلاغه 228/3.
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و هذه الکلمه مصدر جعلی من قولهم: "بلا کیف" و قد استعمل السلفیون من العامه ذلک، حیث أثبتوا لله - جل و علا - أعضاء، کالید، و الرجل، و العین، و سائر الجوارح و هکذا الاستواء، و النزول، و ما أشبه.

و خروجا عن تشبیهه تعالی بالخلق، قالوا: إن هذه الأعضاء هی "صفات" خبریه لله تعالی شانه.

و إذا سئلوا عن حقیقه هذه الصفات؟ قالوا - مثلا -: لله ید بلا کیف.

و قد اشتهر عنهم قولهم: الاستواء معلوم، و الکیف مجهول، و الایمان به واجب و السؤال عنه بدعه(1)فالبلکفه "من مصطلحات الصفاتیه، و قد أصبحت عقیده الأشاعره من بعدهم، و صار مذهبا لأهل السنه، و انتقلت سمه الصفاتیه إلی الأشعریه(2) فقد تهربوا من الاجابه بتکمیمهم الأفواه، و تستروا عن التشبیه الذی تدل علیه أسماء بادعائهم" اللاکیف".

و لذلک قال الشاعر فیهم:

قد شبهوه بخلقه و تخوفوا خوف الوری فتستروا بالبلکفه

لکن الدوانی غالط، و اعتبر قول القائل:" لا کالأجسام "بلکفه، مع أن المنفی فی هذه المقوله لیس هو الکیف، و إنما المنفی صریحا هو التشبیه، و مع ذلک فالدوانی یعتبر المقوله" تشبیها".

فما أوضح هذا التهافت؟! و إذا کان لفظ" جسم "بمعنی" شیء "دلت المقوله علی ما تدل علیه الآیه الکریمه:(لیس کمثله شیء) (سوره الشوری (42) الآیه (11) - کما سبق أن شرحناه - فهل یعتبر الدوانی هذا - أیضا - بلکفه؟! 6 - و صرح ابن حزم بان المقوله لا مانع فیها إلا من جهه توقیفیه الأسماء، فقال: و من قال: إن الله تعالی" جسم لا کالأجسام "فلیس مشبها(3) لکنه ألحد(4) فی أسماء الله تعالی: إذ سماه عز و جل بما لم یسم به نفسه(5) و قال: إن قالوا لنا: إنکم تقولون: إن الله عز و جل حی لا کالأحیاء، و علیم لا کالعلماء، و قادر لا کالقادرین، و" شیء لا کالأشیاء" فلم منعتم القول بأنه" جسم لا کالأجسام"؟.

قیل لهم - و بالله التوفیق -: لو لا النص الوارد بتسمیته تعالی بأنه حی، و قدیر، و علیم، ما سمیناه بشیء من ذلک، لکن الوقوف عند النص فرض، و لم یأت نص بتسمیته تعالی" جسما "و لا قام البرهان بتسمیته " جسما "بل البرهان مانع من تسمیته بذلک تعالی. و لو أتانا نص بتسمیته تعالی" جسما "لوجب علینا القول بذلک، رکنا - حینئذ - نقول: إنه" ...لا کالأجسام "(6) و هذا صریح فی أن المانع من إطلاق لفظ" جسم "هو التوقیف، لعدم وروده فی النص، و أنه لو أطلق لزم إضافه ذیل المقوله علیه.

و أما قوله: بل البرهان مانع من تسمیته بذلک تعالی، فلیس بصحیح:

أولا: لو کان هناک مانع غیر التوقیف، لما صح إطلاقه علیه تعالی بمجرد ورود النص به، کما فرضه هو.

و ثانیا: إن البرهان لا دخل له فی أمر الألفاظ و التسمیات، لأن ذلک من شئون اللغه و الوضع، لا البرهان و العقل، کما سیاتی توضیحه فی مسأله توقیفیه الأسماء، إن شاء الله.

ثم إنا لم نقف علی برهان عقلی علی عدم صحه إطلاق اسم" الجسم" علیه تعالی! نعم، قد تم البرهان علی نفی التجسیم عنه تبارک و تعالی، و أین هذا من التجسیم اللفظی!؟.

و الحاصل: أن المقوله لا تدل علی التجسیم، بل تدل علی التنزیه عن حد التعطیل، و عن حد التشبیه، فإطلاق النفی فی قوله" لا کالأجسام" صریح فی نفی کل أشکال التماثل و المشابهه بین البارئ تعالی و بین الخلق، و هذا بنفسه قرینه علی صرف معنی" الجسم "عن المفهوم اللغوی و العرفی، إلی مصطلح هشام، و إراده" الموجود "أو" الشیء "أو" القائم بالذات" فلا تکون المقوله إلا تعبیرا عن إثبات وجود البارئ و نفی کل تشبیه بخلقه عنه.

و قد احتوی أقدم نص نقل فیه کلام هشام هذا، علی أنه زعم: أن إثبات" الشیء "أن یقال:" جسم "فهو" جسم لا کالأجسام":"شیء لا کالأشیاء".

ثم أضاف: ثابت، موجود، غیر مفقود، و لا معدوم، خارج عن الحدین: حد الابطال، و حد التشبیه(7) و هذا هو الغایه فی البعد عن اعتقاد التجسیم، و نهایه التمسک بالتنزیه.

و

قد ورد فی الحدیث نفی القول بالتجسیم عن هشام، فیما رواه علی بن إبراهیم القمی، قال: حدثنی أبی، عن أحمد بن محمد بن أبی نصر، عن علی بن موسی الرضا ع، قال: قال: یا أحمد، ما الخلاف بینکم، و بین أصحاب هشام بن الحکم فی التوحید؟ فقلت: جعلت فداک - قلنا نحن ب" الصوره "للحدیث الذی روی أن رسول الله ص رأی ربه صوره شاب.

و قال هشام بن الحکم ب" النفی للجسم".

فقال: یا أحمد، إن رسول الله ص لما أسری به إلی السماء، و بلغ عند سدره المنتهی، خرق له فی الحجب مثل سم الابره،3.
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1- الملل و النحل 93/1. و لنا بحث طویل معهم فی هذه المصطلحات، و موقف حاسم فی عقائدهم هذه، وفقنا الله لنشره.

2- الملل و النحل: 93/1 و قبلها.

3- فی المصدر:" مشتبها "و هو غلط، کما لا یخفی.
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فرأی من نور العظمه ما شاء الله أن یری، و أردتم - أنتم - التشبیه!؟.

دع هذا، یا أحمد، لا ینفتح علیک، هذا أمر عظیم(1)ثم نفی التجسیم، و عدم إراده المعنی اللغوی من کلمه" الجسم "بل اعتباره - علی اصطلاح هشام - بمعنی" الشیء "و" الموجود "مع تکمیله بنفی التشبیه فی قوله" ...لا کالأجسام "یقتضی نفی" الصوره "عن البارئ، لوضوح أن" الصوره "من لوازم الأجسام و قد نفاه قوله" لا کالأجسام".

کما أن الامام الرضا ع جعل کلام هشام و من تبعه فی مقابل التشبیه فی الروایه التی احتوت علی مقولته، و هی أول نص شیعی جاءت فیه، و إلیک نصها:

قال عبد الملک بن هشام الحناط: قلت للرضا ع:

زعم هشام بن سالم: أن الله عز و جل صوره، و أن آدم خلق علی مثال الرب.

و زعم یونس مولی آل یقطین، و هشام بن الحکم: أن الله" شیء لا کالأشیاء "،و أن الأشیاء بائنه منه، و هو بائن عن الأشیاء، و زعما: أن إثبات" الشیء "أن یقال" جسم "فهو" جسم لا کالأجسام":"شیء لا کالأشیاء "ثابت، موجود، غیر مفقود، و لا معدوم، خارج عن الحدین:

حد الابطال، و حد التشبیه.

فبای القولین أقول؟! فقال ع: أراد هذا الإثبات.

و هذا شبه ربه تعالی بمخلوق، تعالی الله الذی لیس له شبیه، و لا عدل، و لا مثل و لا نظیر، و لا هو فی صفه المخلوقین.

لا تقل بمثل ما قال هشام بن سالم.

و قل بما قال مولی آل یقطین و صاحبه(2)و کلام الامام الرضا ع - مضافا إلی توضیحه مراد هشام، و تقریره لهذا المراد - یدل علی بعد معتقد هشام عن کل تشبیه، و منافاته لما قاله هشام بن سالم.

و قد ذکر المفهرسون أن لهشام بن الحکم کتاب "الرد علی هشام بن سالم"(3) کما أن مقابله هشام، للبزنطی القائل بالصوره - فی روایه القمی - تدل بوضوح علی أن هشاما کان لا یقول" بالصوره".

و کذلک" الرؤیه "فإنها داخله فی خواص الأجسام، التی نفاها هشام بقوله:" ...لا کالأجسام".

و قد صرح هشام بان" الرؤیه "من لوازم" الجسمیه "فی مناظرته لأبی الهذیل العلاف، فقال له: إذا زعمت: أن الحرکه تری، فلم لا زعمت أنها تلمس؟ قال العلاف: لأنها لیس بجسم، فیلمس، لأن اللمس إنما یقع علی الأجسام! قال هشام: فقل" إنها لا تری "لأن الرؤیه إنما تقع علی الأجسام(4) فإذا نفی هشام خواص الأجسام عن البارئ بقوله:" ...لا کالأجسام "فهو ینفی رؤیه البارئ تعالی قطعا.

و لذا لم ینقل عنه القول بالرؤیه إلا ما حکاه بعض خصومه من المعتزله.

قال الشیخ المفید: فاما نفی الرؤیه عن الله عز و جل بالأبصار، فعلیه إجماع الفقهاء و المتکلمین من العصابه کافه، إلا ما حکی عن هشام فی خلافه(5) و الذی حکی هذا القول الشاذ هو القاضی عبد الجبار، فقال: و أما هشام بن الحکم و غیره من المجسمه فإنهم یجوزون أن یری فی الحقیقه و یلمس(6) مع أنا عرفنا مصطلح هشام فی" الجسم "و أنه أطلقه علی معنی " الشیء "و" الموجود "و" القائم بنفسه "و نفی عنه خواص الأجسام بقوله " لا کالأجسام "و علمنا أن ذلک یقتضی نفی هشام ل" الصوره" و" الرؤیه".

و القاضی - نفسه - اعترف بان معانی" الشیء "و" الموجود "و" القائم بنفسه "لا تؤدی إلی "التجسیم" و لا تلازم القول ب" الرؤیه "(7) و قد اعترف القاضی - أیضا - بأنه: لا أحد یدعی أنه یری الله سبحانه إلا من یعتقده" جسما""مصورا بصوره مخصوصه "و یعتقد أنه یحل فی الأجسام(8) فإذا وجدنا هشاما ینفی حقیقه الجسم، و ینفی الصوره، و ینفی کل لوازم الأجسام، فکیف ینسب القاضی إلیه القول بالرؤیه التی هی من أظهر خواص الأجسام، و ألزم لوازم القول باعتقاد التجسیم؟! و من الغریب أن بعض الکتاب غفل عن کل ما ذکرناه من الحقیقه، فنقل کلام المفید فی نفی القول بالرؤیه عن الطائفه کافه إلا ما حکی عن هشام، و قال: فان صحت الحکایه و النسبه (!) فهی نتیجه لقوله: إن الخالق" جسم لا کالأجسام "لأن القول بکونه" جسما "یفضی إلی القول بجواز الرؤیه.

لکن هذه الحکایه لم تثبت بطریق مقبول(9) و قد عرفت بان هشاما لم یرد بکلمه" الجسم "ما هو المفهوم الظاهر منه، حتی یکون مفضیا إلی الرؤیه، بل أراد" الشیء "و" الموجود "و هذا8.
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باعتراف القاضی عبد الجبار - صاحب الحکایه و النسبه - لا یقتضی القول بالرؤیه.

و قد صدر هذا من الکاتب نتیجه عدم وقوفه علی مصطلح هشام، و عدم تدقیقه فی أبعاد هذا المصطلح، و لنا لقاء معه فی القسم الآتی من هذا البحث.

ثم إن جمیع ما أورده المحققون من الفلاسفه و المتکلمین من البراهین و الأدله علی نفی التجسیم عن الله تبارک و تعالی مبتن علی نفی التألیف و الترکیب و التحیز و الحاجه و الجزء، و ما أشبه ذلک، عن وجود البارئ جل و عز، لأن جمیع ما ذکر هو من سمات الممکنات، و الله تعالی واجب الوجود.

و من الواضح أن شیئا من ذلک لا یرتبط بمساله اللفظ و إطلاق کلمه " جسم "بمعنی" الشیء "علیه تعالی.

و أما مسأله توقیفیه أسمائه تعالی، فهذا أمر آخر، سیاتی التفصیل فیه، بعون الله.


6 - مواقف الکلامیین من المقوله:

لقد عرفنا خلال عرضنا لمصطلح هشام مواقف العلماء الناقلین لذلک من المقوله، و رأینا هنا أن نستعرض تلک المواقف فی نظره سریعه:

أما الأشاعره:

فقد صرح رئیس مذهبهم أبو الحسن الأشعری بان هشاما قال: هو " جسم لا کالأجسام "و معنی ذلک: أنه" شیء موجود "(1) و هذا واضح فی تفسیره المصطلح بما لا یدل علی التجسیم المعنوی، فان من یعبر عن الله تعالی بأنه" شیء موجود "لم یذکر بکلامه هذا إلا إثبات وجود الله تعالی، دون أن یعبر عن کون الله تعالی له صفه الجسمیه أو غیرها، فکذلک المقوله التی تدل علی معنی" شیء موجود "کما فسرها الأشعری.

مضافا إلی أن ذیل المقوله یدل علی نفی تشبیهه بالأجسام کلها، فهو أصرح، فی عدم التجسیم المعنوی.

و قد صرح الأشعری فی مورد آخر بان الذی یقول فی البارئ:

" جسم "بمعنی أنه" موجود ":لا یثبت البارئ ذا أجزاء مؤتلفه، و لا أبعاض متلاصقه(2) فهذا - علی مصطلح هشام - صریح فی نفی المعنی اللغوی للجسم الدال علی الأبعاد و الأجزاء و تالفها فی الوجود.

و أصرح من ذلک قوله: و قال قائلون: هو" جسم خارج من جمیع صفات الأجسام "لیس بطویل، و لا عریض، و لا عمیق، و لا یوصف بلون، و لا طعم، و لا مجسه، و لا شیء من صفات الأجسام، و أنه لیس فی الأجسام، و لا علی العرش(3)...

و هذا النص، و إن لم یفسر فیه الجسم بما اصطلح علیه هشام، إلا أن قوله:" خارج من جمیع صفات الأجسام "إلی آخر العباره، لازم لذلک، بل هذا هو توضیح لذیل المقوله:" ...لا کالأجسام "کما هو واضح مما تقدم ذکره مکررا.

و مع هذا، فالأشعری ینسب إلی هشام القول بان ربه فی مکان دون مکان، تعالی الله عن ذلک، و کذلک ینسب إلیه أقاویل تنافی هذه المقوله منافاه ظاهره، و یضیف علی مقولته أقبح ما یقال فی هذا المجال، مما لا یخفی علی عاقل، فکیف یخفی ذلک علی الأشعری المتغافل!؟ هذا، و قد اعترف کبار الأشاعره، المتقدمون و المتأخرون، بعدم دلاله المقوله علی التجسیم، کما نقلناه عن الإیجی، و الجوینی، و الدوانی، و الرازی، و عبده.

و أما الظاهریه:

فقد عرفنا من أشهر شخصیه علمیه فیهم، و هو ابن حزم الظاهری تصریحه بان: من قال:" جسم لا کالأجسام "فلیس مشبها، لکنه ألحد فی أسماء الله تعالی، إذ سماه عز و جل بما لم یسم به نفسه(4) مع أنه یوافق علی مقوله" شیء لا کالأشیاء "(5) و قد عرفنا أن مقوله" جسم لا کالأجسام "هی مرادفه لمقوله" شیء لا کالأشیاء "و بمعناها علی مصطلح هشام فی" الجسم".

و أما المعتزله:

فقد أبدوا معارضه شدیده للمقوله، باعتبارهم أکثر الناس عداء لهشام و لما ینسب إلیه من آراء.

و ذلک لأنه الرجل القوی الذی کان یقف فی وجههم و هم فی أوج قدرتهم و عزتهم،" فکان الشخصیه القویه الذی ناظرهم و ناظروه "(6) و هو الوحید الذی اضطر الخصوم للاعتراف له بأنه" صاحب غور فی الأصول "(7) و بلغ من القوه بحیث قالوا فی حقه:" لا یجوز أن یغفل عن إلزاماته علی المعتزله، فان الرجل وراء ما یلزم به علی الخصم "(8) و قد ذکر الشهرستانی أن هذه المقوله إنما أوردها هشام فی إلزام أبی الهذیل العلاف بالذات، و هو من کبار المعتزله المعاصرین لهشام، و له معه مناظرات عدیده.

و المعتزله مع إجماعهم علی مقوله" شیء لا کالأشیاء "(9) و مع أن بعضهم وافق علی کبری" لا شیء إلا و هو جسم "(10) ، إلا أنهم أغفلوا مصطلح هشام، و عارضوا المقوله، و غالطوا فی حملها علی غیر مصطلح هشام، و قد أوضحنا سابقا مواقع المغالطه فی کلماتهم(11)
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لکن الجبائی - و هو من کبارهم - کان یزعم: أن العقل إذا دل علی أن البارئ "عالم" فواجب أن نسمیه "عالما" و إن لم یسم نفسه بذلک، إذا دل العقل علی المعنی، و کذلک سائر الأسماء(1) فهو علی هذا ملزم بالموافقه علی المقوله، علی مصطلح هشام، و لکن لم أجد تصریحا له بذلک.

لکن واحدا من المعتزله صرح بالحق فی شان المقوله، و هو ابن أبی الحدید، الذی صرح بان المقوله "جسم لا کالأجسام" إذا کانت علی معنی: أن الله تعالی بخلاف العرض الذی یستحیل منه الفعل، فهو نفی لمعنی الجسمیه، و إنما أطلقوا هذه اللفظه لمعنی أنه "شیء لا کالأشیاء" و أمرهم سهل، لأنه خلاف فی العباره(2) هذه مواقف عمده المذاهب الإسلامیه التی لها رأی فی المباحث الکلامیه، من الذین یخالفون هشاما فی المعتقد، و خاصه فی المذهب، و کما رأینا فإنهم متفقون علی عدم منافاه مقوله هشام للحق، و لا اعتراض لهم علی المقوله من حیث المعنی.

لکنهم بالرغم من ذلک نسبوا إلی هشام أنواعا من التهم البشعه، و الخرافات المنافیه لأبسط القواعد العقلیه، سعیا فی تشویه سمعته بین المسلمین الموحدین، و تضییعا لأثره فی الفکر و العقیده، و إخفاء لعظمته فی تاریخ العلم و الثقافه الإسلامیه فی عصورها المبکره.

و من هنا نعرف السبب فی إغفال البغدادی صاحب "الفرق بین الفرق" لهذه المقوله عند ذکره لآراء هشام الکلامیه، فلم یذکرها مطلقا، مع شهرتها عن هشام، بینما أبدی حقدا و بغضا فی جمع کل خرافه و باطل و کذب، و نسبه ذلک إلی هذا المفکر الموحد!


7 - موقف الشیعه من المقوله:

أما الشیعه، الذین ینتمی إلیهم هشام، فقد عرفنا اتفاقهم قدماء و متاخرین علی أن المقوله لا تدل علی التجسیم المعنوی، و إنما أرید من کلمه "الجسم" معنی آخر، غیر مدلوله اللغوی المتفاهم، و قد أوضحنا أن المعنی الآخر قد اصطلح علیه هشام و أصحابه و تلامیذه، و أرادوا من کلمه "الجسم" معنی "الشیء" و "الموجود".

و قد صرح الشیخ المفید، و السید المرتضی، بان هشاما لم یخالف فی مقولته "جسم لا کالأجسام" التوحید، و لا یرد علیه إلا إطلاقه لفظ "الجسم" علی البارئ تعالی و إن کان بمعنی "الشیء"(3) و قد ذکر ابن أبی الحدید: أن هذا المعنی هو الذی التزمه من قدماء الشیعه: علی بن منصور، و السکاک، و یونس بن عبد الرحمن، و الفضل بن شاذان(4) و کذلک صرح کثیر من علماء الطائفه، و آخرهم السید الخوئی الذی قال فی کتاب رجاله بعدم إراده هشام من کلمه "الجسم" معناها المفهوم، بل أراد معنی آخر(5) و لکن الذی یحز فی النفس أن یتعرض للموضوع من لم یأخذ له أهبته اللازمه، ممن ینتمون إلی مذهب هشام، فغرتهم کثره الأقاویل التی اختلقها کتاب الفرق و المقالات، و مؤرخو المذاهب و القضایا الاعتقادیه، و ملئوا بها الصحائف، فلم تفسح لهؤلاء مجالا للتامل فی الموضوع بدقه و عمق، من حلال مصادرنا المأمونه لتمییز الصحیح من الفاسد، أولا، و التوصل إلی الحق الذی أراده هشام، ثانیا، فوقع هؤلاء فی الفخاخ التی نصبها أولئک الحاقدون، و ما سطروه فی صحائفهم السوداء ضد هشام.

و أکثر ما نجد تناقل کتاب العصر لما لفقه الخصوم عن معتقدات هشام، مما ینافی أبسط قواعد الایمان و الإسلام.

و ناقل الکفر و إن لم یکن کافرا - کما یقال - إلا أن تمریرها بالنقل، من دون تعرض لها بالنقد أو تزییف نقاط الضعف، أو تبیین أوجه المغالطه فیها، جریمه لا تغتفر، فضلا عن أن یبدی المؤلف رأیا یعارض الحق، و ینسبه إلی هشام! أو یتناقل تلکم الأکاذیب من دون نسبتها إلی مختلقیها، و کان الناقل یفرضها من مسلمات التاریخ أو العلم! فبما یعتذر من یعد فی المذاهب مذهبا باسم "الهشامیه" ینسب إلیه الغلو و التشبیه؟! مع العلم بان مؤلفی الفرق و مؤرخی المذاهب من الشیعه لم یذکروا فرقه بهذا الاسم أصلا، فضلا عن ینسبوا إلیها تلکم التهم؟! و لو نقل ذلک عن مصادر المخالفین لهشام فی المذهب، لکفانا مئونه هذه الکلمه المؤلمه! أما هشام، فلن تؤثر فی عظمته هذه التصرفات، و لم تخفت نور الحق الذی التزم به کثره التشویش علیه، سواء من فعل الخصوم الحاقدین، أو من نقل أبناء طائفته الغافلین أو المتساهلین.

و لقد رأیت من واجبی أن أستعرض ما جاء فی کتاب "هشام بن الحکم أستاذ القرن الثانی فی الکلام و المناظره" مما وجدته مخالفا لما ثبت عن هشام من آراء، و ما توصلت إلیه من حقائق.

و مع أن مؤلف هذا الکتاب کان متنبها إلی خطوره الموضوع، و صعوبه البحث فیه، إذ یقول: مع اعترافی بان ذلک محاوله نموذجیه قد لا تبلغ من العمق و الشمول ما لا یطلبه حدیث رجل کهشام، و لا یتسع کثیرا للإیضاح، ذلک لأنه لم یحظ بعنایه المترجمین(6) و مع ما یعهد من مؤلفه من معرفه و حسن نیه و جهد علمی. لکنه - مع هذا کله - وقع للأسف فی شباک الأخطبوط المعادی لهشام! و نحن نذکر هنا ما یرتبط بمبحث التجسیم فقط! فی انتخاب المصادر:

فهو ینقل عن مصادر متاخره جدا ما نقلوه عن مصادر قدیمه، من دون

ص: 226






1- مقالات الإسلامیین 185/2، و انظر: مذاهب الإسلامیین 500/1.

2- شرح نهج البلاغه 228/3.

3- الحکایات: 131، و أوائل المقالات: 43، و الشافی - للمرتضی -: 12.

4- شرح نهج البلاغه 228/3.

5- معجم رجال الحدیث 358/19.

6- هشام بن الحکم: 8-9.




أن یتابع القضایا، و یراجعها فی مصادرها الأصلیه.

فمثلا: یعتبر المؤلف هشاما تلمیذا لأبی شاکر الدیصانی، و قد ذکر مستندا لهذا الاعتبار، و هو أربعه نصوص، أحدها منقول عن البرقی، و الثانی فی روایه عن الامام الرضا ع، ثم الثالث عن ابن الخیاط المعتزلی، و الرابع عن ابن تیمیه الحرانی، ثم قال: و بعد هذا، فان جمیع النصوص المذکوره متفقه علی أن هشاما کان علی صله تامه بهذا الدیصانی، و علاقه وثیقه به(1) أقول: و لیس شیء من هذه النصوص الأربعه حجه علی ما یرید المؤلف إثباته، فالنصان: الثالث و الرابع، هما کلمتان لرجلین من ألد خصوم الشیعه، و ممن شنعوا علی هشام بالخصوص، و ممن لم یتقوا الله فی نسبه ما هوت نفوسهم إلی هشام و أتباع أهل البیت ع، و یشهد بذلک کتاباهما "الانتصار "للخیاط، و "المنهاج "لابن تیمیه! ثم متی صارت أقوال الخصوم حجه فی حق خصومهم؟! و کیف صار اتفاق هذین الرجلین دلیلا علی اتهام هشام؟(2) و أما النص الأول: فقد نقله المؤلف عن المامقانی فی تنقیح المقال 3 / 395.

و قد نقله المامقانی عن ابن داود الرجالی الحلی، و لما راجعت "الرجال"لابن داود وجدته ناقلا له عن البرقی، فراجعت رجال البرقی، فوجدت فیه: و فی کتاب سعد: له کتاب، و کان من غلمان أبی شاکر الزندیق، جسمی، رؤیی.

و قد علق محقق الکتاب علی هذه العباره بان فی نسخه تصحیفا(3) و لم یمیز فی کتاب البرقی أن قوله: "و کان من غلمان... إلی آخره" منقول عن سعد، أو هو من کلام البرقی نفسه؟ فان کان منقولا عن سعد، فمن هو "سعد" هذا؟ فان کان هو سعد بن عبد الله الأشعری القمی! الذی له کتاب "رجال الشیعه"(4) فهو فی کتابه الآخر المسمی ب "المقالات و الفرق" لم یذکر عن هشام شیئا، إلا أنه عده فی من ذکرهم من "وجوه أصحاب جعفر بن محمد، و أهل العلم منهم و الفقه و النظر، و هم الذین قالوا بامامه موسی بن جعفر عند وفاه أبیه"(5) ثم إن ابن داود الذی نقل عن البرقی تلک العباره، ناقش مضمونها فی القمسین [القسمین] من رجاله:

فقال فی القسم الثانی: هشام بن الحکم: لا مراء فی جلالته، لکن البرقی نقل فیه غمزا، لمجرد کونه من تلامیذ أبی شاکر الزندیق، و لا اعتبار بذلک(6) و قال فی القسم الأول - بعد نقل عباره البرقی المذکوره -: مع أنی لا أستثبت ما قاله البرقی قدحا فیه، لأن حال عقیدته معلوم، و ثناء الأصحاب علیه متواتر، و کونه تلمیذ الزندیق لا یستلزم اتباعه فی ذلک، فان الحکمه تؤخذ حیث وجدت(7) ثم إن المامقانی - بعد أن نقل ذلک - ذکر فی دفع ذلک أمرین:

1 - أن رجال البرقی، الموجود عنده، خال عن ذکر تلمذه هشام لأبی شاکر، أولا.

2 - أنه قد ورد فی أخبار کثیره مناظرته لأبی شاکر، و احتجاجه علیه فی التوحید، علی وجه یعلم عدم کونه تلمیذا له، ثانیا(8) و الحق أن المامقانی قد تبرأ من مضمون تلک العباره.

و المؤلف، کیف یصرف النظر عن کل هذه المناقشات، و ینقل تلک العباره، و یعتبرها نصا دالا علی ما یرید إثباته من تلمذ هشام للدیصانی؟! و أما النص الثانی، فهی روایه عن الامام الرضا ع، نقلها عن المامقانی أیضا(9) لکن المامقانی نقل الروایه تلک عن الکشی، و هی موجوده فی رجاله(10) و قد ذکر المامقانی: أن الروایه قاصره سندا.

بالنظر إلی أن فی السند: "عن بعض أصحابنا" و هم لا یعتبرون بمثله.

هذا، مع أن النص الموجود فی رجال الکشی هو:... من غلمان هشام، و هشام من غلمان أبی شاکر.. و لیس فی الروایه: "...هشام بن الحکم" و هکذا نقله المامقانی.

و لکن المؤلف أضاف کلمه "ابن الحکم" علی متن الروایه، من دون إشاره إلی عدم وجودها فی المصدر، و لا فی مصدر المصدر! هذه قیمه النصوص التی اعتمد علیها المؤلف فی دعواه الخاطئه، أی کون هشام تلمیذا للدیصانی، و مع هذا یسلم للدعوی، و یبنی علی هذه النصوص بناء مهزوزا، هنا و فی ما یلی من صفحات کتابه، و یستنتج آراء خاطئه ینسبها إلی هشام، و یقول بملء فیه: إن هذه الآراء وصلت إلی هشام، من أثر الفکر الرواقی، من طریق أبی شاکر الدیصانی! و یقول: بل من الجائز أن تکون نزعته "الحسیه" "المادیه" هی أصداء للنزعه الرواقیه، انعکست فی تفکیره بواسطه الدیصانیه(11) و هذا کله مبنی علی وهم خاطئ، مصدره تلک النصوص التی عرفنا عدم حجیتها، و عدم قابلیتها لاثبات تلک الدعوی! و بنفس الأسلوب یدعی أن هشاما اعتنق مذهب جهم بن صفوان،1.
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و یستند إلی نصوص، لا تخلو من مناقشات، و لکن المؤلف لم یلاحظ فیها شیئا، و یقول: فهشام، إذن، من دعاه الجهمیه، ناظر علی طریقتها، متحمسا لها(1) و یستند أخیرا إلی الشبه الموجود بین بعض آراء هشام و بین آراء الجهمیه، التی ذکرها مؤلفو کتب الفرق، و یقول: من البعید أن یکون ذلک عفوا و اتفاقا(2).

و لا بد أن نسأله هنا: بما ذا یفسر الاختلاف بین هشام و بین جهم فی آرائه الأخری؟! هل یعتبرها عفوا أو اتفاقا؟! مع أن الموارد التی ادعی موافقه هشام لجهم فیها، و التی تمثل بها کشاهد علی دعواه، لیس الأمر فیها کما زعم، بل هناک مخالفه بین رأییهما لم یدقق فیه المؤلف، فقد ادعی - نقلا عن مقالات الإسلامیین، للأشعری، ص 108 - أن هشاما نسب إلیه القول: "بان الله لا یجوز أن یعلم الشیء قبل خلقه، و أن الأشیاء لا تعلم قبل کونها..." ثم یقول: و هذا الرأی نفسه للجهم(3) أقول: هب أن هشاما یوافق الجهم إلی هذا الحد، لکن هل تنتهی المسأله إلی هنا؟ کلا، بل، إن هشاما یخالف جهما فی نهایه المسأله نفسها:

فجهم یدعی فیها: "أن علم الله محدث، هو أحدثه، فعلم به، و أنه غیر الله"(4) لکن هشاما یقول: إن الله یعلم الأشیاء بعلم، و أن العلم صفه له، لیست هی هو، و لا غیره، و لا بعضه، و لا یجوز(5) أن یقال فی العلم:

"إنه محدث أو قدیم" لأنه صفه، و الصفه عند هشام لا توصف(6) و من الواضح أن من خالف أحدا فی جزء دعواه، سواء فی جزء الصغری، أو جزء الکبری، فهو مخالف له فی النتیجه! فکیف تخفی هذه البدیهیه علی المؤلف.

و الغریب أنه جعل نفس هذا الأمر الذی اختلف فیه هشام و الجهم مثالا آخر لما یدعیه من توافقهما فی الرأی! و بعد أن نقل کلام هشام فی العلم، و تصریحه بأنه "لا یقال فیه محدث و لا قدیم" یقول: و نجد فی هذا شبها بقول الجهم حین یستدل علی ذلک فیقول: "إذا ثبت حدوث العلم فلیس یخلو: إما أن یحدث فی ذاته تعالی، و..." (7)فانظر کیف یکون الشبه بین من ینفی الحدوث و القدم، و بین من یفرض الحدوث و یتکلم علی أساسه؟! و الأغرب أن المؤلف لما ینقل قول هشام: لیس یخلو القدیم من أن یکون لم یزل عالما لنفسه، کما قالت المعتزله، أو عالما بعلم قدیم، کما قالت الزیدیه، أو عالما علی الوجه الذی أذهب إلیه(8) یقول: و یقصد بالوجه الذی یذهب إلیه: أن العلم حادث(9) و یقول - بکل جرأه -: فرأی هشام هنا مشتق من رأی جهم بکامله! أقول: لکن عرفت أن القول بحدوث علم الله هو رأی جهم فقط، و أما رأی هشام فهو أن العلم صفه، و هی لا توصف بحدوث و لا قدم! فهو ینکر حدوث العلم! فکیف یجرؤ المؤلف علی هذا التصریح الخطیر! لا أجد جوابا لهذا، إلا أن أقول للمؤلف: "ما هکذا تورد یا سعد الإبل".

و لو شاء المؤلف أن یری بام عینه اختلافات هشام و الجهم، فلیقرأ فی "مقالات الإسلامیین "للأشعری:

1 - أن الجهم یزعم أن الحرکه جسم، و محال أن تکون غیر جسم(10) 2 - أن هشاما یقول: الحرکات و أمثالها لیست أشیاء و لا أجساما(11) و هذا ما عثرنا علیه فی طریق بحثنا، و لم نتصد له، و لعل البحث المقصود یدلنا علی الکثیر جدا. و کیف کان، فهذا یکفی فی تفنید مزاعم المؤلف، و دعواه مکررا أن هشاما کان دیصانیا أو جهمیا حتی بنی علی ذلک کثیرا من اتهاماته الصعبه ضد هشام.

کما یقول عند تعرضه لموضوع "التجسیم" فی رأی هشام: فالنزعه الحسیه بادیه علی شیء من آرائه، فهو یجسم الأعراض، و الجو، حتی الخالق تعالی و یضیف: و قد رجحنا وصول هذه الفلسفه إلی هشام من طریق الدیصانیه... و بخاصه أن هشاما صحب أبا شاکر الدیصانی، و لازمه حتی عد من غلمانه، کما سبق(12) و یقول بعنوان "ذاته" - بعد نقل الأقوال المتعارضه فی نسبه التجسیم إلی هشام - ما نصه: و إننا إذ نقف بین هذه النصوص المتضاربه، لا یمکننا أن ننزه هشاما عن القول بالتجسیم(13) ثم یستدل علی ذلک بقوله:

1 - إن حکایه التجسیم عنه مستفیضه.

2 - إن الصدوق روی فی کتابه "التوحید" ما یشعر بذلک.

3 - إن المفید نسب إلیه مقوله "جسم لا کالأجسام".

ثم یؤکد علی أن هشاما کان جهمیا دیصانیا، و یصل إلی هذه النتیجه:1.
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و علی ذلک، یمکننا أن نقول: إن هشاما کان یذهب إلی أن الله تعالی "جسم لا کالأجسام" و ذلک قبل أن یدین بمذهب الصادق... و لکنه بعد ذلک رجع.

و اعتبر رأیه هذا جمعا بین الناسبین التجسیم إلیه، و بین النافین لتلک النسبه عنه، و یقول: فکلا الفریقین، المتشیع علیه، و المتشیع له، قد یکون علی صواب(1) و واضح أن شیئا من أدلته تلک لا تثبت مدعاه، و لا یصح ترتیب هذه النتیجه الخاطئه علیه:

فالحکایات المستفیضه: تنحل إلی أکثریه اختلقتها أهواء خصوم هشام، و اصطنعتها أغراضهم، و صاغتها أحقادهم، فلا قیمه إثباتیه لها علی التحقیق، و لا تقاوم الجدل و البحث العلمی.

و تنقسم إلی مجموعه أخری معرضه للاحتمالات و التردیدات، و التفسیرات المبعده لها عن إثبات ما یریده المؤلف.

فهل یسمی مثل هذا استفاضه؟! و هل تکون مثل هذه الاستفاضه حجه علی شیء؟! نعم، هی بمجموعها تدل علی ثبوت قضیه فی حق هشام، بنحو المعلوم الاجمالی، لکن جزئیات هذه القضیه و مفرداتها غیر واضحه من خلال تلک الحکایات المستفیضه، و القدر الثابت الصحه منها هو أن هشاما أطلق تلک المقوله: "جسم لا کالأجسام" علی البارئ جل و علا، و قد عرفت أنها - فی مصطلح هشام - لا تدل إلا علی التنزیه المحض و التوحید الکامل.

و أما الروایات التی نقلها الصدوق، فلا دلاله فی شیء منها علی التزام هشام بالتجسیم المادی لله تعالی شانه، و إنما احتوی قسم منها علی أن له قولا فی "الجسم" ،و هذا لا یدل علی أکثر من إطلاق اسم "الجسم" .و قسم آخر بین فیه مصطلح هشام، أو تکرار لمقولته، و لم نجد فیها ما یتضمن نسبه التجسیم المادی إلی هشام(2) و أما کلام المفید، فلیس هو إلا نقلا للمقوله عن هشام، و هو مدار بحثنا هذا، و قد عرفت أنها لا تدل إلا علی التوحید و التنزیه، فکیف یستدل به المؤلف علی مدعاه؟! و یتعرض المؤلف لمسأله التجسیم المنسوب إلی هشام تحت عنوان "الأعراض" و یقول: لکن هشاما خالف ما هو المعروف فی الأعراض، فقد نسب إلیه الشهرستانی و الأشعری و البغدادی و ابن حزم الأندلسی، القول بان الألوان و الطعوم و الرائحه أجسام(3) و أشار فی الهامش إلی مصادر عدیده، منها: الفصل - لابن حزم - (42/5)، و قد کان هذا الکتاب أمامی عند مطالعتی لهذا الکلام، و فتحته (فی نفس الجزء، و الصفحه) فعجبت لما لم أجد فی هذا المکان إلا قول ابن حزم - السطر 9 -. قال أبو محمد: و قد اختلف الناس فی المعدوم، أ هو شیء أم لا؟ فقال أهل السنه، و طوائف من المرجئه، و الأشعریه، و غیرهم: لیس شیئا، و به یقول "هشام بن عمرو الفوطی" أحد شیوخ المعتزله.

و قال سائر المعتزله: المعدوم شیء، فقال: عبد الرحیم بن محمد بن عثمان الخیاط: إن المعدوم جسم فی حال عدمه إلا أنه لیس متحرکا و لا ساکنا و لا مخلوقا و لا محدثا فی حال عدمه(4) ثم نظرت فی الصفحه حتی آخرها فلم أجد ذکرا لهشام بن الحکم، و لا فی صفحات سابقه و لا لاحقه علیها! و لو سامحنا المؤلف، فی ذکره اسم هشام بن الحکم بدل هشام بن عمرو، فهل له عذر فی أنه ذکر الحدیث عن مطلب الأعراض: اللون، و الطعم، الرائحه، نقلا عن هذا المصدر، فی تلک الصفحه، و لم نجد لها ذکرا فیها؟! فهل اعتمد طبعه أخری من الکتاب؟! و هو لم یذکر فهرسا لطبعات مصادره؟! ثم ما ذا عن المصادر الأخری؟ و عن المطالب الأخری؟ و عن أرقام الصفحات و المجلدات؟ فهل مثل هذا الکتاب یعتمد علیه کمصدر أمین؟! و لو لا أن بعض المغرضین قد استند إلی ما فی هذا الکتاب من آراء حول هشام، و جعله دلیلا علی نسبه التجسیم المادی إلیه!! و لو لا التخوف من أن یصبح ما جاء فی الکتاب - من آراء خاطئه - شاهدا لمن تسول له نفسه اتهام هشام بما لا یلیق من أباطیل!! لو لا کل ذلک، لما تعرضنا لما فیه، لبعد المده التی مضت علی طبعه، و لعل کلمتنا هذه توقف المؤلف علی ما فی کتابه، فیحاول أن ینقحه، لیؤدی هدفه - الذی لا بد أن یکون خیرا - بأفضل مما کان علیه، و یقطع الطریق علی من یسیء الاستفاده منه من المغرضین.

و لقد ألجأنا إلی هذا التعرض استشهاد بعض المؤلفین بما جاء فیه علی اتهامه لهشام بالتجسیم المادی متبجحا بأنه لم یبق فی ساحه هذا الاتهام وحیدا بعد أن کان مؤلف کتاب "هشام بن الحکم..." یذهب إلی مثل ما ذهب إلیه، و یقول بنفس مقالته.

بالرغم من أن هذا المؤلف لم یعتمد فی کتاباته إلا علی مصادر ضعیفه، و مقدمات سخیفه، فبنی علیها نتائج موهومه، تصور أنها حقائق ثابته.

فهذا مؤلف کتاب "الصله بین التشیع و التصوف" مع قربه من مصادر تراث الشیعه و معرفته بعلمائهم، تراه یخبط فی کتابه هذا خبط عشواء لا یهدی سبیلا! و فی خصوص هشام بن الحکم یحاول أن یتفلسف لاثبات أقبح ما أتهم به من أعداء التشیع و خصومه، ألا و هو "التجسیم المادی".

و لئن عجز أولئک الحاقدون من إثبات هذه التهمه بصراحه و اضطروا - من حیث أرادوا أولا - إلی الاعتراف ببراءه هشام منها، إلا أن هذا حاول أنا.
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یصور القضیه بشکل معقول! هین! طبیعی! و قد حاول توفیق الفکیکی أن ینبهه إلی الصواب من خلال تصویب بعض أخطائه التی لا یهمنا منها سوی موضوع التجسیم، إلا أنه زاد علی أخطائه فی کتاب "الصلاه..." خطا أفحش، فی رده علی الأستاذ الفکیکی فیما نشره فی مجله "الایمان" الصادره فی النجف.

و لعلاقه ذلک بموضوع البحث رأینا التصدی له، فنقول:

أما ما ذکره فی رده علی الأستاذ الفکیکی، فهذا نصه:

إن هذا المتکلم (یعنی هشام بن الحکم) فلسف التجسیم قبل ظهور نفی الصفات عند أبی الهذیل العلاف المعتزلی (المتوفی 235) (کذا) بحیث حصل منه نظریه هی إلی التجرید أقرب، و ذلک دون نقض المعنی المادی، الذی یفهم من آیات التشبیه.

و جاء ذلک من استغلال فکره النور التی کانت من تراث الشیعه.

فجعل هشام النور المدی الأقصی الذی یمکن تشبیه الأجسام به، و اعتبره" جسما لطیفا".

ثم جعل ما لیس بماده - کالعلوم، و الحرکات - أجساما.

و بذلک(1) المعنی المجرد بالکائن المجرد فی لطافه الجسم.

و انحل الاشکال، و صارت الجسمیه لله اعتبارا عقلیا، و أمرا ذهنیا.

خالصا، لیس إلی تلمسه سبیل، کما أن العلم و الحرکات أجسام لا تلمس.

و ذلک لأن الله تعالی - بقول هشام -:" جسم لا کالأجسام" و" صوره(2) لا کالصور "تماما کما هو" عالم بعلم، و علمه ذاته "التی یستشهد بها المعتزله، دلیلا علی التجرید و التنزیه.

فای ضیر بعد فی أن یکون هشام مجسما عقلیا؟ یقدم الدلیل علی أن الماده المعنیه إلهیه لا تدرک بالحواس؟ و أین الاشکال، إذن؟ ثم قال: یبقی شیء مهم جدا، هو أننی لم أنفرد بهذا الرأی فی هشام، و إن عرضت له علی عجل فی رسالتی التی فرغت منها سنه (1958) فقد توصل إلیه الشیخ عبد الله نعمه بعد دراسه و استقصاء فی کتاب برأسه بدور حول "هشام بن الحکم..." طبع لبنان (1959).

ثم أخذ بنقل کلام الشیخ نعمه بطوله(3) أقول: إن الکاتب قد ادعی علی هشام دعاوی طویله عریضه، و لم یقدم علی واحد منها دلیلا أو شاهدا، و هی:

1 - أن هشاما أثبت نظریته علی أساس عدم نقض المعنی المادی الذی یفهم من آیات التشبیه.

2 - استغلال هشام لفکره النور، و جعله النور المدی الأقصی الذی یمکن تشبیه الأجسام به. 3 - اعتبار هشام للنور جسما لطیفا.

4 - جعل هشام ما لیس ماده - کالحرکه و العلم - جسما لطیفا.

5 - بدل هشام المعنی المجرد بالکائن المجرد، فی لطافه الجسم.

6 - صارت الجسمیه اعتبارا عقلیا خالصا، لیس إلی تلمسه سبیل، کما أن العلم و الحرکات أجسام لا تلمس.

7 - لأن الله تعالی - بقول هشام -:" جسم لا کالأجسام "و" صوره لا کالصور "تماما کما هو عالم بعلم و علمه ذاته، التی یستعملها المعتزله دلیلا علی التجرید و التنزیه.

8 - إقامه الدلیل علی أن الماده المعینه إلهیه لا تدرک بالحواس.

و إلیک تفصیل مناقشتنا لهذه الدعاوی:

1 - إن هشاما بنی نظریته علی أساس عدم نقض المعنی المادی المفهوم من آیات التشبیه.

فیه بحثان:

الأول: إن الربط بین مقاله هشام و بین رأیه فی آیات التشبیه، و أن تلک الآیات و المعنی المادی المفهوم منها کانت مؤثره فی نظریته فی التجسیم! و هذا ما لم أجده فی أی مصدر من المصادر التی تعرضت لمقوله هشام، أن ذکر فیه ارتباط نظریه هشام برأیه فی آیات التشبیه، فلم تذکر تلک الآیات فی سباق مقولته، حتی یمکن فرض الربط بینهما. هذا من جهه.

و من جهه أخری: فان مقوله هشام المحتویه علی ذیل:" ...لا کالأجسام "تنفی کل تشبیه - علی الإطلاق - بین الخالق و المخلوق - کما سبق أن أوضحناه مفصلا - و هذا وحده یدعو إلی الاعتقاد بان هشاما لا بد أن یکون من أهل تأویل تلک الآیات، و عدم فهم المعنی المادی منها.

و قد یشیر إلی هذا أیضا عدم نقلهم خلافا عن هشام، للطائفه الشیعیه التی تلتزم بالتأویل کما هو واضح فی مقامه.

الثانی: إن نظریه هشام فی" الجسم "مبنیه علی المعنی المادی، و عدم نقضه! إن مصطلح هشام فی" الجسم "و هو" الشیء "بحقیقه الشیئیه التی هی" إثبات الذات "و" الموجود "و" المستقل بالنفس "کما أثبتناه مفصلا، یعنی: أن هشاما ینزه البارئ جل ذکره عن کل ماهیه مادیه موجوده فی أی جسم طبیعی آخر.

فکیف یجوز أن ننسب إلیه إدخال" المعنی المادی "فی نظریته حتی علی فرض" اللطافه"!؟ و فی هذه النقطه بالذات، یختلف ما قصده الکاتب عما ثبت عن هشام فی تفسیر مقوله" جسم لا کالأجسام "حیث لم نجد فی کلمات الکاتب - کلها - ذکرا و لا إشاره إلی مصطلح هشام فی" الجسم "ذلک الذی تناقلته کافه المصادر، و قررته و أکدت نسبته إلی هشام! و من هذه النقطه یبدأ انحراف الکاتب عن التوجیه الصحیح لمقوله هشام، کما سنثبته فی النقاط التالیه:4.
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1- کذا وردت هذه الکلمه فی المصدر، و لعلها تصحیف من" و یدل "فلاحظ.

2- المطبوع فی المصدر:" و صوت ".

3- مجله" الایمان" النجفیه، السنه الأولی، سنه 1383 ه، العدد 7-8، ص 604.




2 - استغلال هشام لفکره النور، و جعله النور المدی الأقصی الذی یمکن تشبیه الأجسام به.

إن الکاتب لم یفسر فی کتاب "الصله..." (فکره النور) و لکنه فی کتاب "الفکر الشیعی" ذکرها بقوله: إن حرکه الغلو شرعت للتصوف (فکره النور الالهی) الذی ینتقل عن طریق الأنبیاء و الأئمه من الله إلی قادتهم(1) و أعاد نفس الجمله فی حدیثه عن الشلمغانی(2) و ذکر أن الحلاج وصف النور الالهی بالشعشعانی(3) و لم یذکر مصدرا یذکر فیه النور مرتبطا بنظریه هشام فی التجسیم! لکنی وجدت ذکر النور فی عرض حدیثهم عن هشام فی المصادر التالیه:

قال الحمیری: قال هشام بن الحکم من القطعیه - و من قال بقوله -:

هو شیء جسیم، لا طویل و لا عریض، نور من الأنوار...(4)

و قال ابن أبی الحدید: و أصحابه من الشیعه یدفعون - الیوم - هذه الحکایات عنه، و یزعمون أنه لم یزد علی قوله: "جسم لا کالأجسام" و أنه إنما أراد باطلاقه هذه اللفظه علیه "إثباته" و صدقوا عنه أنه کان یطلق علیه کونه "نورا" لقول الله سبحانه: "الله نور السموات و الأرض، مثل نوره..." (سوره النور (24) الآیه (35)(5) و هذا بمجرده، لا یقتضی أن تکون هناک - عند هشام خاصه - فکره النور، و لا أن تکون هذه الفکره من تراث الشیعه، دون باقی المسلمین!! فالفکره - إن صح التعبیر - موجوده فی الآیه القرآنیه، و "النور" أطلق علی البارئ تعالی بنص القرآن، و أهل السنه و أصحاب الحدیث یلتزمون بإطلاق "النور" علیه تعالی استنادا إلی نفس الآیه(6) و کذلک بعض کبار المعتزله(7) فمن أین أصبحت هذه الفکره شیعیه خاصه؟! ثم من أین جاء الکاتب بدعوی أن هشاما استغل هذه الفکره فی سبیل نظریته فی التجسیم؟! و إذا جاء شیء فی حق الحلاج و الشلمغانی و أمثالهما، فهل یحق لأحد أن ینسبه إلی کل الشیعه؟! نعم، إن ابن أبی الحدید نسب إلی هشام بن سالم - و لیس ابن الحکم - القول بان الله "نور" علی صوره الإنسان، مع أنه أنکر أن یکون "جسما" (8)و نسب الشهرستانی ذلک إلی محمد بن النعمان مؤمن الطاق(9) فنسبه ما ذکره الکاتب إلی هشام بن الحکم دعوی عریضه، لم تذکر فی أی مصدر.

مع أن هذه النسبه تعنی أن هشاما کان بصدد تشبیه الذات الالهیه بالجسم النوری، بینما مقوله هشام "جسم لا کالأجسام" - کما عرفنا - بصدد تنزیه البارئ - سبحانه - من کل شبه بالأجسام، سواء الأجسام اللطیفه أو غیرها، و نفی عنه کل خواص الأجسام من المواد أو الأعراض، فنسبه الکاتب اللطافه، أو المعنی المادی، إلی هشام ینافی ذلک و یناقضه، و یعارض ما ثبت نسبته إلی هشام.

3-5 - اعتبار هشام للنور "جسما لطیفا".

و جعل هشام ما لیس ماده - کالعلوم و الحرکات - أجساما.

و بدل المعنی المجرد بالکائن المجرد فی لطافه الجسم.

إن نسبه هذه الأفعال: (الاعتبار) و (الجعل) و (التبدیل) إلی هشام، انفرد بها هذا الکاتب حیث لم نجد لها أثرا فی المصادر المتوفره للبحث عن هشام، بل ما وقفنا علیه من المصادر یدل علی ضد النسبه الثانیه:

فقد صرحت کتب المقالات بان هشاما نفی أن تکون الحرکات أجساما:

قال الأشعری: حکی عنه أنه قال: هی (أی أفعال الفاعلین) معان و لیست بأشیاء و لا أجسام، و کذلک قوله فی صفات الأجسام، کالحرکات، و السکنات، و الإرادات، و الکراهات، و الکلام، و الطاعه، و المعصیه، و الکفر، و الایمان(10) بل الذی قال بان الحرکه جسم، هم معارضو هشام و خصومه، کجهم(11) و أقرب إلی ذلک النظام الذی قال: إن الصوت جسم(12) و فرقه من المعتزله التی زعمت: أن کلام الله جسم، و أنه مخلوق(13) و من قال منهم برؤیه الأعراض(14) و أما ما نسبه إلی هشام من تبدیل المعنی المجرد بالکائن المجرد: فلم یذکر الکاتب أنه من أین أخذه؟ هل وجده فی مصدر؟ أو أنه أخذه من آراء أخری لهشام فاستنبط هذا منها؟ کما أنه لم یذکر وجه هذا التبدیل! فان المعنی المجرد هو موجود ذهنی لا یمکن تحققه فی الخارج، و الکائن المجرد هو موجود خارجی و إن کان جسما لطیفا، فما معنی تبدیل هذا بذاک؟ و ما هو دلیله؟! و هکذا یسطر الکاتب مقدمات من نسج خیاله، و ینسبها إلی هشام، لیبنی علیه رأیه المنهار، و ینسبه - بکل صلافه - إلی هشام.

6 - صارت الجسمیه اعتبارا عقلیا خالصا، لیس إلی تلمسه سبیل،2.
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کما أن العلم و الحرکات أجسام لا تلمس.

إن الاشکال علی التجسیم هو أن مقتضاه العرفی أن تکون للجسم أبعاد ثلاثه علی الأقل: الطول و العرض و العمق، أو التألیف و الترکیب و التجزی، و هذا هو الجسم باصطلاح المجسمه و المعتزله، علی ما عرفت.

و لو اعتبرت الجسمیه أمرا عقلیا، کان هذا اصطلاحا آخر فی الجسم فلا بد له من دلیل اعتبار.

و الکاتب کما أنه لم یذکر دلیلا علی هذا الاعتبار و الاصطلاح فهو لم یذکر قبل ذلک واحدا من المصادر کان قد ذکر ذلک منسوبا إلی هشام.

و إذا جعل الکاتب هذه النتیجه حتمیه علی أساس المقدمات السابقه و خاصه أن هشاما یری أن الحرکات أجسام، فقد عرفت عدم صحه نسبه شیء من تلک المقدمات إلی هشام، خاصه هذه المقدمه، فإنه خالفها بالقطع! مضافا إلی أن أساس هذا التفسیر لنظریه هشام هو أنه یری من ذات البارئ "ماده معینه" و هو ما لم یقله هشام، بل ینافی مقولته منافاه قاطعه، کما سیاتی.

و هذا بخلاف ما التزمناه من اصطلاح هشام فی "الجسم" بمعنی "الشیء" فمضافا إلی شهرته عنه، و إقامته الدلیل علیه، کما سبق أن فصلناه، فهو بمعنی "شیء لا کالأشیاء" المقوله التی التزمها کل المسلمین - عدا الشاذین - و هو یعبر عن مجرد وجود الذات الالهیه، منزها عن کل خواص الأجسام، فهو خارج عن حد التعطیل و حد التشبیه، کما قلنا.

7 - التعلیل بان الله تعالی "جسم لا کالأجسام" و "صوره لا کالصور" تماما کما هو "عالم بعلم، و علمه ذاته" التی یستشهد بها المعتزله دلیلا علی التجرید و التنزیه....

أقول: هذا التعلیل منقول عن هشام فی إلزام أبی هذیل العلاف، کما نقله الشهرستانی، قال: هشام بن الحکم، صاحب غور(1) فی الأصول، لا یجوز أن یغفل عن إلزاماته علی المعتزله، فان الرجل وراء ما یلزم به علی الخصم، و دون ما یظهره من التشبیه، و ذلک أنه ألزم العلاف، فقال له:

إنک تقول: البارئ تعالی "عالم بعلم، و علمه ذاته" فیشارک المحدثات فی "أنه عالم بعلم" و یباینها فی "أن علمه ذاته" فیکون "عالما لا کالعالمین" فلم لا تقول: "إنه جسم لا کالأجسام" و "صوره لا کالصور" و له "قدر لا کالأقدار" إلی غیر ذلک(2) بیان الإلزام فی هذا الکلام: أن أبا الهذیل التزم من بین المعتزله، بان الله یعلم الأشیاء بعلم هو ذاته(3) و لکن هشاما یقول: إن الله یعلم الأشیاء بعلم، و علمه صفه له، لیست هی هو، و لا غیره، و لا بعضه(4) فاختلفا فی أن علم الله عین ذاته، کما یقول العلاف، أو صفه للذات، کما یقول هشام.

فإذا کان علم الله عین ذاته، اختلف عن علم المخلوقین لأن علمهم صفه لهم، فإطلاق "عالم" علی البارئ یختلف عن إطلاق "عالم" علی المخلوقیین، لاختلاف "العلم" بالحقیقه فی الموردین، و الحاصل أن کلمه "العلم" عند إطلاقها علی البارئ تعالی لیست بمعنی العلم المفهوم عند المخلوقین، بل معناه أمر آخر خاص بالله تعالی، و مع هذا یصح إطلاق "عالم" علی البارئ تعالی، إلا أنه لا بد أن یقال: "لا کالعالمین" حتی ینفی عنه أی شبه بالمخلوقین فی علمه و عالمیته.

فان کان هذا التغییر فی معنی "العلم" و الاصطلاح علی إراده الذات منه، کافیا لصحه إطلاق اسم "عالم" علیه، فلیکن إطلاق "جسم" علیه تعالی کذلک، بصرفه عن معناه اللغوی العرفی، و إراده أصل "الشیء" و "الموجود" منه صحیحا، فیقال: إنه "جسم لا کالأجسام".

و إن لم یکن هذا التواضع کافیا، فلا بد أن لا یصح "عالم لا کالعالمین"!! فالعلاف إما أن یلتزم بکون علم الله لیس عین ذاته بل هو صفه مثل علم سائر العالمین، فهو تنازل عن رأیه فی العلم! أو یلتزم بإطلاق "جسم لا کالأجسام" علی البارئ تعالی من دون حرج، و هذا اعتراف بصحه مقوله هشام فی الجسم! و قد عرف من شرحنا هذا أن هشاما لا یمکن أن یقیس مقولته "جسم لا کالأجسام" علی قول العلاف "عالم بعلم، و علمه ذاته" !و ذلک:

1 - أن هذا مخالف لرأی هشام فی العلم! 2 - أن هذا لیس فیه أی إلزام علی العلاف، فکیف یذکره الشهرستانی بعنوان أنه إلزام! کما عرف من خلال حدیثنا أن قول: "عالم بعلم، و هو ذاته" لیس من کلام المعتزله کلهم بل هو من کلام العلاف فقط! و قد خالفه فیه هشام و جماعه من المعتزله أیضا.

8 - فای ضیر - بعد - فی أن یکون هشام مجسما عقلیا، یقدم الدلیل علی أن "الماده المعینه" إلهیه، لا تدرک بالحواس؟ و أین الاشکال إذن.

أقول: إن کان المراد من التجسیم العقلی، هو التجسیم المادی، لکون الذات الالهیه عنده ماده معینه لا تدرک بالحواس، کما هو صریح کلامه هنا، و هو الأمر المبنی علی المقدمات التی ذکرها الکاتب و رتبها للتوصل بها إلی هذه النتیجه! فهذا ما لم یقله هشام، بل هذا معارض لما فی مقولته من التجرید و التنزیه عن کل خواص الأجسام، و منها "الماده".

مع أن تلک المقدمات غیر تامه، کما سبق أن قلنا.

و أما الضیر فی هذه التهمه، فلا یتجه منه إلی هشام أی سوء، لأن2.

ص: 232





1- کذا بالغین المعجمه فی طبعه المصدر، الموجوده بهامش الفصل، لکن المطبوع فی المصدر الذی راجعناه "عور" بالعین المهمله، فهل هو خطا مطبعی؟!

2- الملل و النحل 185/1.

3- مقالات الإسلامیین 225/1 و 243.

4- مقالات الإسلامیین 163/2.




نسبه باطل هذه التهمه إلی حق هشام بن الحکم کنسبه الحجر إلی البحر فی قول الشاعر:

لا یضر البحر أمسی زاخرا أن رمی فیه غلام بحجر

و کفی ما أوردنا دلیلا علی أن الکاتب لم یفهم مراد هشام، و لا وقف علی مصطلحه! و أما: أین الاشکال؟ فیقال له: إنه کامن فی عدم قدرتک علی الخوض فی موضوع کهذا، حساس، لم تخبره أبدا، و لم تعرف کیف تستخدم مصادره، و لا لک قدره علی فهم عباراتهم، و کلماتهم، ثم تعتمد أساسا علی مصادر الأعداء و تحاول أن تنسب ما فیها إلی هشام من دون مناقشه أو تفنید.

و لو نظر هذا الرجل فی مصادرنا الموثوقه، لوجد أن قضیه "التجسیم" قد انتفت فلم یبق أی أثر للماده فی کلمه "الجسم" لما وضعت علی غیر معناها المفهوم، و أرید منها معنی "الشیء" فلیس هناک إلا ذکر للرب بلفظ "الجسم" و هذا هو المفهوم من مقوله "جسم لا کالأجسام" حسب تفسیرنا لها، علی مصطلح هشام.

و أما مناقشه الکاتب فی کتابه "الصله بین التشیع و التصوف..." فهذا نص عبارته:

أما التجسیم الذی قال به هشام فلا داعی للافاضه فیه، و نکتفی من ذلک بأنه قد بنی علی فکره منطقیه تقول: "إن بین معبوده - أی هشام - و بین الأجسام تشابها ما بوجه من الوجوه، و لو لا ذلک لما دلت علیه"(الملل و النحل 208/1) و ینتهی إلی أنه "لا یشبه شیئا من المخلوقات و لا یشبهه شیء"(الملل و النحل 208/1) یضاف إلی هذا أن أبا الحسن الأشعری، لما ذکر تجسیم هشام بن الحکم لله و أن له طولا و عرضا، أردف ذلک بقوله:

"علی المجاز دون التحقیق"(مقالات الإسلامیین: 102). و أدخل من هذا فی بعد هشام بن الحکم عن التجسیم المادی لله ما ذکره علی بن إبراهیم القمی من اختلاف هشام و أحمد بن محمد بن أبی نصر، فی کیفیه رؤیته (کذا) النبی لله فی المعراج، فقال الآخر: نحن نقول بالصوره للحدیث الذی روی أن رسول الله ص رأی ربه فی صوره شاب، و قال هشام بالنفی للجسم... " (تفسیر علی بن إبراهیم: 19). و قد حاول الشیعه، قدماء و محدثین، أن ینفوا عن هشام بن الحکم القول بالجسمیه بکل ما أوتوا من قوه، غیر أن الحجه أعیتهم، و من هنا اعترف الشیخ المفید بقوله بالجسمیه، و قرن الشیعه ذلک بحکایتهم رجوع هشام عنها، و کان ذلک غایه ما بذلوه من جهد!(نشاه الفکر الفلسفی فی الإسلام، للدکتور علی سامی النشار، ط 2، مصر 1964، ص 241).

و ذکر الشیخ عبد الله نعمه فی هشام أنه" فی آرائه الموجوده بین أیدینا اتجاه مادی، و نزعه حسیه قلما تخفی.... ثم هو یغرق فی نزعته الحسیه حتی حکی عنه القول بان الجوهر جسم رقیق... " (هشام بن الحکم، بیروت 1959، ص 98-99).

و کذلک فعل الدکتور محمد جواد مشکور فی تحقیقه لکتاب "المقالات و الفرق "لسعد بن عبد الله الأشعری (طهران 1963، ص 321) و قد أخذ توفیق الفکیکی فی شان هشام بن الحکم برأی الشیخ المفید و أصر علی نفی التجسیم عنه دون دلیل واضح (انظر نقده للطبعه الأولی من هذا الکتاب فی مجله" الایمان" النجفیه، السنه الأولی، العددین الخامس و السادس، 1964، ص 398، 405) و من الغریب أن تهمه التجسیم لم تنف عن هشام علی أیدی الشیعه و إنما فعل ذلک أهل السنه، فابو الحسن الأشعری و ابن حزم الظاهری قدما الماده الکلامیه لهذه البراءه، و الدکتور علی سامی النشار وضعها علی أساس منطقی فلسفی مؤداه "أن الفعل لا یصح إلا من جسم، و الله فاعل، فوجب أنه جسم" و أن "معنی الجسم أنه موجود" و کان هشام یقول: أرید بقولی: "جسم" أنه موجود، و أنه شیء، و أنه قائم بنفسه (نشاه الفکر الفلسفی، ص: 241، 244، 256). و یختم الدکتور النشار ذلک بحکمه من "أن الجسم عند هشام بمعنی الموجود، فکل موجود جسم..." "و الله موجود، فهو جسم، لکنه لا کالأجسام" (ص 246)(1)1 - قوله: فکره منطقیه تقول إن بین معبوده (أی هشام) و بین الأجسام تشابها ما بوجه من الوجوه، و لو لا ذلک لما دلت علیه.

أقول: إن هذا الکلام نسبه الأشعری(2) و الشهرستانی(3) إلی هشام بن الحکم، نقلا عن ابن الراوندی.

و أضاف الشهرستانی فی موضع آخر إلیه قوله: الأعراض لا تصلح أن تکون دلاله (کذا، و الصواب داله) علی الله تعالی، لأن منها ما یثبت استدلالا، و ما یستدل به علی البارئ تعالی یجب أن یکون ضروری الوجود لا استدلالا(4) لکن هذه المقاله - بعین اللفظ - منقوله عن هشام بن عمرو الفوطی، فقد ذکر الشهرستانی فی فرقه "الهشامیه" من المعتزله، ما نصه:

و من بدعه فی الدلاله علی البارئ تعالی قوله فی الأعراض لله لا تدل علی کونه خالقا و لا تصلح دلالات، بل الأجسام تدل علی کونه خالقا(5) و لیس هذا أول خلط لهم بین الهشامین: ابن الحکم، و ابن عمرو الفوطی.

مع أن نسبه هذه المقاله إلی هشام بن الحکم لا یناسب مقولته المعروفه المذیله بقوله "...لا کالأجسام" حیث ینفی فیها کل شبه بین الخالق و المخلوق.

و العجیب أن الکاتب یقول: "و ینتهی إلی أنه لا یشبه شیئا من المخلوقات، و لا یشبهه شیء".

فکیف ینتهی القول بالشبه بینهما إلی القول بعدم الشبه، أ لیس هذا "خلفا" کما یقول المناطقه؟! مع أن هذا لیس هو النهایه فی رأی هشام، بل هو یری ذلک من1.
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2- مقالات الإسلامیین 103/1.
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البدایه، أ لیس هو الذی ینفی کل شبه بین الخالق و المخلوق فی مقولته:

"جسم لا کالأجسام" !التی هی أشهر ما نقل عنه فی هذا المجال؟! 2 - قوله: و أدخل من هذا فی بعد هشام بن الحکم عن التجسیم المادی لله، ما ذکره علی بن إبراهیم القمی...

أقول: فلما ذا لم یعتمد الکاتب و أمثاله علی هذه الروایه لتکون أساسا واضحا لرأی هشام فی التجسیم، فینفوا عنه التجسیم المعنوی مطلقا، و هو مدلول مقولته "جسم لا کالأجسام" کما أوضحناه؟! و الکاتب لم یهمل هذه الروایه فقط بل خالفها و نسب إلی هشام القول بان "الماده المعینه إلهیه" لا تدرک بالحواس، کما نقلنا کلامه عن مجله "الایمان" النجفیه.

3 - قوله: و قد حاول الشیعه - قدماء و محدثین - أن ینفوا عن هشام بن الحکم القول بالجسمیه، بکل ما أوتوا من قوه، غیر أن الحجه أعیتهم! أقول: إن الکاتب لم یحاول - أولا - إثبات القول بالجسمیه علی هشام من طریق الشیعه، حتی تصح له مطالبتهم بحجه علی النفی. فانا لم نجد عند الشیعه نسبه التجسیم المطلق إلی هشام و أنه قال بالجسمیه المعنویه، حتی یحتاجوا فی نفیها عنه إلی حجه، بل غایه ما فی الأمر أن الخصوم - و خاصه المعتزله - اتهموا هشاما باشکال من التجسیم، و قد یتناقضون فی ما نسبوه إلیه، و إن کان أقوی و أصرح ما نسبوه هو القول" بجسم لا کالأجسام".

و قد أجمع کافه أهل الفرق علی عدم دلاله ذلک علی التجسیم المعنوی، بل غایه ما یفیده هو التجسیم اللفظی و الاسمی، کما فصلناه.

فمن أین جاء جزم الکاتب و أمثاله بثبوت القول بالتجسیم لهشام، حتی یحتاج لنفیه إلی حجه؟! 4 - قوله: و من هنا اعترف الشیخ المفید بقوله بالجسمیه.

أقول: هذا من موارد تحریف الکاتب و أستاذه للحقیقه، حیث نقلوا عن الشیخ المفید هذا الاعتراف، بینما کلامه لا یدل علی ذلک، فهو فی هذا الصدد یقول: و إنما خالف هشام بن الحکم کافه أصحاب أبی عبد الله ع بقوله فی الجسم(1) و معناه: أن لهشام قولا فی" الجسم "مخالفا به الآخرین، و هذا القول فی الجسم، هو ما اصطلحه فیه من إراده" الشیء "منه.

فأین هذا من القول بالجسمیه؟! و إذا کان النشار - المصری، أستاذ الکاتب - إلی هذا الحد من الجهل باللغه العربیه، فلیس له الحق بالتدخل فی معالجه کلمات العلماء، فهو لا یمیز الفرق بین" القول فی الجسم "و" القول بالجسم"! 5 - قوله: و قرن الشیعه ذلک بحکایتهم رجوع هشام عنها، و کان ذلک غایه ما بذلوه من جهد.

أقول: إن حکایه الشیعه للرجوع لیس لما توهمه الکاتب من ثبوت اعتقاد هشام بالتجسیم، و إنما ذلک من جهه مخالفه هشام للحق فی ما التزمه بالنسبه إلی إطلاق اسم الجسم علی البارئ، مع أنه لم یرد ذلک فی الشرع، فأسماء الله تعالی توقیفیه. کما سیاتی بیان ذلک فی الفقره التالیه.

6 - قوله: و ذکر الشیخ عبد الله نعمه.

أقول: قد ذکرنا ملاحظاتنا علی أقوال الشیخ، فی کتابه.

7 - قوله: و کذلک فعل الدکتور...

أقول: لم یکن هذا الدکتور بصدد التحقیق و التدقیق فیما یثبته، بل هو یحاول جمع ما فی المصادر و سردها تباعا من دون نقد لها، فلیس ذکرها دلیلا علی قبول أو رد.

8 - قوله: و قد أخذ الأستاذ توفیق الفکیکی....

أقول: یکفی فی فضل الأستاذ الفکیکی أنه قد نبهک علی بعض أوهامک، و خاصه فی نسبتک إلی الشیخ المفید الاعتراف بان هشاما قال بالجسمیه، و لکنک أبیت التنبه إلی أن المفید لم یعترف بمثل ذلک، و أنه إنما نسب إلی هشام خلافا فی التجسیم اللفظی فقط.

و لقد تقاعست عن الرجوع إلی المصادر إلی حد أنک تقول: من الغریب أن تهمه التجسیم لم تنف عن هشام علی أیدی الشیعه، و إنما فعل ذلک أهل السنه، فابو الحسن الأشعری، و ابن حزم الظاهری، قدما الماده الکلامیه لهذه البراءه! إن تهمه التجسیم، و بالصوره التی نسبتها أنت و سلفک العامه إلی هشام، لم ترد فی شیء من المصادر الموثوقه عند الشیعه، حتی یکونوا بحاجه إلی نفیها، فأنت تغالط بهذه العباره، و ترید أن تظهر أن الشیعه قد وافقوا علی أصل التهمه و لکنهم لم ینفوها! بل تزعم أن الشیخ المفید اعترف بها! و کأنک قد فرغت من هذا الإثبات و أنت منتظر للنفی منهم.

کلا، فان من أثبت التهمه ضد هشام لیس إلا خصومه، ممن لم یتقوا الله فی شیء، و لیسوا أمناء علی شیء، بل کلماتهم متضاربه و متناقضه إلی حد السقوط، و لم یثبت شیء من تلک الاتهامات ضد هشام بطریق واحد من علماء الشیعه، سوی أنه أطلق مقوله" جسم لا کالأجسام "التی لم تدل علی ما نسب إلیه، بل دلت علی التنزیه و التوحید.

و قد اعترف جمیع أهل المقالات بان المقوله لا تدل علی التجسیم المعنوی المؤدی إلی الکفر، و فی مقدمتهم کبار الشیعه القدماء، و أعاظم الشیعه المتأخرین.

فظهر أن الماده الکلامیه لبراءه هشام موجوده فی مقولته، و فی اصطلاحه فی" الجسم "أنه بمعنی" الشیء "و لیس أول من قدمها هم العامه، بل إنهم هم أول من قدم التهمه ضد هشام و أعلنوها علیه حربا شعواء، مبناها الاتهام الباطل، و التحریف للحقائق.

و إذا وجب أن یحاسب أحد فی هذا المجال، فهم هؤلاء الذین ملئوا صحفهم باتهام هشام، و ذکروا فی حقه خرافات لا یفوه بها ملی فضلا عن مسلم موحد مثل هشام، مع وقوفهم علی مصطلح هشام فی" الجسم "الذی یصلح أساسا لبراءته عن وصمه "التجسیم".

و لو کانوا یعتقدون - حقا - ببراءه هشام، لما تناقلوا کل تلک الاتهامات الشنیعه، أو لتراجعوا عنها بکلمه.1.
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1- الحکایات: 131.




و العجیب أن الکاتب لا یحاسبهم علی تصرفاتهم المشبوهه هذه، و یرید أن یحاسب الشیعه - ظلما - علی ما لم یقصروا فیه! 9 - قوله: و الدکتور سامی النشار وضعها علی أساس منطقی فلسفی مؤداه "إن الفعل لا یصح إلا من جسم، و الله فاعل فوجب أنه جسم" و أن معنی "الجسم" أنه "موجود" ...إلی آخره.

أقول: لیس الدکتور النشار هو الذی وضع هذا الأساس لنظریه هشام، بل هشام نفسه وضع هذا الأساس و استدل به علی اصطلاحه فی "الجسم" بمعنی "الشیء" و "الموجود" ،کما ذکرناه سابقا مفصلا، و قد تناقلته المصادر القدیمه.

و هذا دلیل آخر علی تقصیر الکاتب فی تتبعه، و خاصه للمصادر القریبه منه، و اعتماده الأساسی علی فکر الغربیین و أعداء التشیع، و إلا فهذا کتاب الکشی من المصادر الأصیله، و کذلک کتاب "التوحید "للشیخ الصدوق، و هو فی متناول یده، و یحتوی علی أهم ما یرتبط بالموضوع، فلما ذا یترکه و یلجا إلی کلمات النشار و أمثاله.

و لئن أخفی النشار مصدره الذی استقی منه هذه الفکره الفلسفیه، فان وجود ذلک لا بد أن یکون مدعاه للکاتب إلی أن ینصرف عن إصراره علی أن یجعل من هشام رجلا یقول بالتجسیم للبارئ، بمعنی اعتبار الماده المعینه إلهیه، لا تدرک بالحواس، کما انتهی إلیه فی مجله "الایمان" النجفیه.

8 - موقف الأئمه من مقوله هشام:

إن لأئمه أهل البیت ع مواقف حاسمه فی الدفاع عن الحق، و بیان الحقیقه، و فی خصوص مجال التوحید و التنزیه، و قد أفصحوا عن ذلک بأقوال صریحه، قاطعه، محکمه، جمعتها صحف أصحابهم، و مؤلفات أولیائهم، و حفظتها صدور قوم مؤمنین، و هم یتلونها علی المنابر، و فی المجالس، علی ألسنه المبلغین رسالات الله، فتطمئن بها قلوب رجال صدقوا ما عاهدوا الله علیه.

فهذا رسول الله ص یقول - و هو یخاطب الذین قالوا: إن الله یحل فی هیاکل رجال کانوا علی هذه الصور -: أخطاتم الطریق و ضللتم، أما أنتم فقد وصفتم ربکم بصفه المخلوقات! أ و یحل ربکم فی شیء، حتی یحیط به ذلک الشیء؟! فای فرق بینه - إذن - و بین سائر ما یحل فیه من لونه، و طعمه، و رائحته، و لینه، و خشونته، و ثقله، و خفته؟؟ و لم صار هذا المحلول فیه محدثا، و ذلک قدیما، دون أن یکون ذلک محدثا و هذا قدیما؟(1) و هذا أمیر المؤمنین الامام علی ع قد سبق کل الموحدین فی التوحید الکامل، و التنزیه الشامل، فی خطبه و بیاناته، و المعتزله - المدعون للسبق فی ذلک - اعترفوا بان خطب الامام ع فی بیان التشبیه و إثبات العدل أکثر من أن تحصی.

قال یحیی بن حمزه العلوی - من أئمه الزیدیه -: و أعظم کلامه ما حواه کتاب "نهج البلاغه" و قد تواتر نقله عنه، و اتفق الکل علی صحته، و قد أورد فیه من الترغیب و الترهیب، و التخویف و التقریب، و المواعظ و الزجر، و خلاص التوحید، و صریح التنزیه، و لطائف الحکم، و مغاصات الأفهام، ما یبهر القرائح، و تحار فی إتقانه العقول، و یذهل الفهم(2) فمن خطبه له:

أول الدین معرفته، و کمال معرفته التصدیق به، و کمال تصدیقه توحیده، و کمال توحیده الإخلاص له، و کمال الإخلاص له نفی الصفات عنه لشهاده کل صفه أنها غیر الموصوف، و شهاده کل موصوف انه غیر الصفه، فمن وصف الله سبحانه فقد قرنه، و من قرنه فقد ثناه، و من ثناه فقد جزأه، و من جزأه فقد جهله، و من أشار إلیه فقد حده، و من حده فقد عده، و من قال: فیم؟ فقد ضمنه، و من قال: علا م؟ فقد أخلی منه، کائن لا عن حدث، موجود لا عن عدم، مع کل شیء لا بمزایله(3)و

فی خطبه أخری: الحمد لله الذی لا یموت، و لا تنقضی عجائبه،... و لم تقع علیه الأوهام فتقدره شبحا مائلا، و لم تدرکه الأبصار فیکون بعد انتقالها حائلا...(4)

و

فی ثالثه: الحمد لله الذی لا تدرکه الشواهد، و لا تحویه المشاهد، و لا تراه النواظر، و لا تحیط به السواتر، الدال علی قدمه بحدوث خلقه، و بحدوث خلقه علی وجوده، و باشتباههم علی ألاّ شبه له(5)و

قال الامام علی بن الحسین زین العابدین ع: من کان لیس کمثله شیء، و هو السمیع البصیر، کان نعته لا یشبه نعت شیء فهو ذاک(6)و

قال ع: إلهی یدک قدرتک، و التقدیر علی غیر ما به وصفوک، و إنی بریء یا إلهی من الذین بالتشبیه طلبوک، لیس کمثلک شیء إلهی، و لن یدرکوک، و ظاهر ما بهم من نعمک دلیلهم علیک لو عرفوک، و فی خلقک یا إلهی مندوحه أن یتناولوک، بل سووک بخلقک، و من ثم لم یعرفوک، و اتخذوا بعض آیاتک ربا فبذلک وصفوک، تعالیت عما به المشبهون نعتوک(7)و

قال الامام جعفر بن محمد الصادق ع - فی جواب من قال:

ما هو؟ -: هو شیء بخلاف الأشیاء، أرجع بقولی" شیء "إلی إثبات معنی، و أنه" شیء "بحقیقه الشیئیه، غیر أنه: لا جسم، و لا صوره، و لا یحس، و لا یجس، و لا یدرک بالحواس الخمس، لا تدرکه الأوهام، و لا تنقصه الدهور، و لا یغیره الزمان... هو سمیع بصیر، سمیع بغیر جارحه، و بصیر بغیر آله.

و قد روی هذا الحدیث: هشام بن الحکم(8)و

فیما قرره الامام علی بن محمد الهادی ع من الدین، الذی عرضه علیه عبد العظیم الحسنی: إن الله تبارک و تعالی واحد، لیس کمثله5.
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شیء، خارج عن الحدین: حد الابطال و حد التشبیه، و إنه لیس بجسم و لا صوره و لا عرض و لا جوهر، بل هو مجسم الأجسام، و مصور الصور، و خالق الأعراض و الجواهر، و رب کل شیء(1)و

قال الامام علی بن موسی الرضا ع:... لا تضبطه العقول، و لا تبلغه الأوهام، و لا تدرکه الأبصار، و لا یحیط به مقدار، عجزت دونه العباره، و کلت دونه الأبصار، و ضل فیه تصاریف الصفات، احتجب بغیر حجاب محجوب، و استتر بغیر ستر مستور، عرف بغیر رؤیه، و وصف بغیر صوره، و نعت بغیر جسم، لا إله إلا الله، الکبیر المتعال(2)و

قال الامام الصادق ع:... تعالی الله عما یصفه الواصفون المشبهون الله تبارک و تعالی بخلقه، المفترون علی الله،... فانف عن الله البطلان و التشبیه، فلا نفی، و لا تشبیه، هو الله، الثابت الموجود، تعالی الله عما یصفه الواصفون...(3)

و الشیعه استهدوا بهدی أئمتهم ع فی ذلک، فهم یعتقدون بالتوحید الکامل، و التنزیه الخالص، للخالق تعالی، عن کل تجسیم أو شبه بخلقه.

کما أنهم یقولون بتوقیفیه أسمائه تعالی، فلا یطلقون اسما علیه تعالی إلا ما ورد به الشرع المقدس.

قال الصدوق: أسماء الله تبارک و تعالی لا تؤخذ إلا عنه أو عن رسول الله ص، أو عن الأئمه الهداه ع(4) و قال الشیخ المفید: لا یجوز تسمیه البارئ تعالی إلا بما سمی نفسه فی کتابه، أو علی لسان نبیه ص، أو سماه به حججه من خلفاء نبیه ع، و کذلک أقول فی الصفات، و علیه تطابقت الأخبار من آل محمد ص، و هو مذهب جماعه من الامامیه و کثیر من الزیدیه(5) و قد خالف الجبائی - من المعتزله - فی ذلک، فکان یزعم أن العقل إذا دل علی أن البارئ عالم، فواجب أن نسمیه عالما، و إن لم یسم نفسه بذلک، إذا دل علی المعنی، و کذلک فی سائر الأسماء.

و خالفه البغدادیون - من المعتزله - فزعموا أنه لا یجوز أن نسمی الله عز و جل باسم قد دل العقل علی صحه معناه إلا أن یسمی نفسه بذلک(6) و قد کانت هذه المسأله بالخصوص سببا لانفصال أبی الحسن الأشعری عن المعتزله، حیث ناظر أستاذه الجبائی فیها، فقال الأشعری: إن طریقی فی ماخذ أسماء الله الاذن الشرعی، دون القیاس اللغوی(7) و بهذا انضم الأشاعره إلی غیرهم من المسلمین فی توقیفیه الأسماء. و قد ذکر الغزالی فی هذا الباب تفصیلا، و هو یتحدث عن اسم " الجسم "و هذا نصه:

ندعی: أن صانع العالم لیس بجسم، لأن کل جسم فهو متالف من جوهرین متحیزین... و نحن لا نعنی بالجسم إلا هذا.

فان سماه" جسما "و لم یرد هذا المعنی، کانت المضایقه معه بحق اللغه، أو بحق الشرع، لا بحق العقل: فان العقل لا یحکم فی إطلاق الألفاظ و نظم الحروف و الأصوات التی هی اصطلاحات(8) و قال فی موضع آخر: العقل عندنا لا یوجب الامتناع من إطلاق الألفاظ، و إنما یمنع عنه: إما لحق اللغه، و إما لحق الشرع:

أما حق اللغه: فذلک إذا ادعی أنه موافق لوضع اللسان، فیبحث عنه، فان ادعی واضعه له أنه اسمه علی الحقیقه، أی واضع اللغه وضعه له فهو کاذب علی اللسان، و إن زعم أنه استعاره، نظرا إلی المعنی الذی به شارک المستعار منه، فان صلح للاستعاره لم ینکر علیه بحق اللغه، و إن لم یصلح قیل له: أخطات علی اللغه، و لا یستعظم ذلک إلا بقدر استعظام صنیع من یبعد فی الاستعاره، و النظر فی ذلک لا یلیق بمباحث المعقول.

و أما حق الشرع، و جواز ذلک و تحریمه، فهو بحث فقهی یجب طلبه علی الفقهاء، إذ لا فرق بین البحث عن جواز إطلاق الألفاظ من غیر إراده معنی فاسد، و بین البحث عن جواز الأفعال.

و فیه رأیان:

أحدهما: أن یقال: لا یطلق اسم فی حق الله تعالی إلا بالاذن، و هذا لم یرد فیه إذن.

و ثانیهما: أن یقال: لا یحرم إلا بالنهی، و هذا لم یرد فیه نهی.

فینظر: فان کان یوهم خطا، فیجب الاحتراز منه، لأن إیهام الخطا فی صفات الله تعالی حرام.

و إن لم یوهم خطا لم یحکم بتحریمه.

فکلا الطریقین محتمل.

ثم الإیهام یختلف باللغات و عادات الاستعمال، فرب لفظ یوهم عند قوم، و لا یوهم عند غیرهم(9) و أجمع ما رأیت بهذا الصدد ما ذکره الشیخ الشهید، و نقله الکفعمی، و هذا نصه: هنا فائده یحسن بهذا المقام أن نسفر قناعها، و نحدر لفاعها، و هی:

أن الأسماء التی ورد بها السمع، و لا شیء منها یوهم نقصا یجوز إطلاقها علی الله تعالی إجماعا.

و ما عدا ذلک، فأقسامه ثلاثه:

الأول: ما لم یرد به السمع و یوهم نقصا فیمتنع إطلاقه علی الله تعالی إجماعا، کالعارف، و العاقل، و الفطن، و الذکی. لأن المعرفه قد تشعر بسبق فکره، و العقل هو المنع عما لا یلیق، و الفطنه و الذکاء یشعران بسرعه1.
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الإدراک لما غاب عن المدرک.

و کذا المتواضع: لأنه یوهم الذله، و العلامه: لأنه یوهم التأنیث، و الداری: لأنه یوهم تقدم الشک.

و ما

جاء فی الدعاء من قول الکاظم ع - فی دعاء یوم السبت -" یا من لا یعلم و لا یدری کیف هو؟ إلا هو" یوهم(1) جواز هذا، فیکون مرادفا للعلم.

الثانی: ما ورد به السمع، و لکن إطلاقه فی غیر مورده یوهم النقص، فلا یجوز، کان یقول: یا ماکر، و یا مستهزئ، أو یحلف به.

قال الشهید رحمه الله فی قواعده: و منع بعضهم أن یقول: "اللهم امکر بفلان" و قد ورد فی دعوات المصباح: "اللهم استهزئ به و لا تستهزئ بی".

الثالث: ما خلا عن الإیهام، إلا أنه لم یرد به السمع، کالنجی، و الأریحی.

قال الشهید رحمه الله: و الأولی التوقف عما لم یثبت التسمیه به، و إن جاز أن یطلق معناه علیه(2) إذا عرفت ذلک، فنقول:

قال الشیخ نصیر الدین أبو جعفر محمد بن الحسن الطوسی فی فصوله:

کل اسم یلیق بجلاله، و یناسب کماله مما لم یرد به إذن یجوز إطلاقه علیه تعالی، إلا أنه لیس من الأدب، لجواز أن لا یناسبه تعالی من وجه آخر(3) قلت: فعنده یجوز أن یطلق علیه الجوهر، لأن الجوهر قائم بذاته، غیر مفتقر إلی الغیر، و الله تعالی کذلک.

و قال الشیخ علی بن یوسف بن عبد الجلیل فی کتابه "منتهی السئول": لا یجوز أن یطلق علی الواجب تعالی صفه لم یرد فی الشرع المطهر إطلاقها علیه، و إن صح اتصافه بها معنی، کالجوهر، مثلا، بمعنی القائم بذاته، لجواز أن یکون فی ذلک مفسده خفیه لا نعلمها، فإنه لا یکفی فی إطلاق الصفه علی الموصوف ثبوت معناها له، فان لفظتی: "عز" و "جل" لا یجوز إطلاقهما علی النبی ص و إن کان عزیزا جلیلا فی قومه، لأنهما یختصان بالله تعالی، و لو لا عنایه الله و رأفته بعباده، فی إلهام أنبیائه أسماءه، لما جسر أحد من الخلق و لا یهم، فی إطلاق شیء من هذه الأسماء و الصفات علیه سبحانه.

قلت: هذا القول أولی من قول صاحب "الفصول" المتقدم آنفا، لأنه إذا جاز عدم المناسبه - و لا ضروره داعیه إلی التسمیه - وجب الامتناع ما لم یرد به نص شرعی من الأسماء، و هذا معنی قول العلماء: "إن أسماء الله تعالی توقیفیه" أی موقوفه علی النص و الاذن الشرعی(4) و أما موقف هشام من مسأله الأسماء: و بعد أن عرفنا أن هشاما لم یخالف الحق فی مسأله التوحید و التنزیه، و لکنه کان له رأی خاص فی کلمه "الجسم" حیث کان یطلقها علی البارئ تعالی علی معنی "شیء موجود" فی مقولته: "جسم لا کالأجسام" فهی عنده بمعنی "شیء لا کالأشیاء" ،فخلافه منحصر فی إطلاق اسم "الجسم" علی البارئ من دون إراده معناه المعروف.

و عرفنا - أیضا - أن أعلام الشیعه و کافه الفرق الإسلامیه اعترفوا بعدم دلاله هذه المقوله علی التجسیم المعنوی لله تعالی.

لکن، بما أن الحق فی الأسماء أنها توقیفیه، فلا یجوز إطلاق أی اسم علی البارئ تعالی إلا بتوقیف، و ورود إذن من الشرع بذلک، و قد اتفقت کلمه المسلمین، إلا من شذ، علی ذلک کما ذکرنا.

و قد تفرد هشام من بین الطائفه بمخالفته فی کلمه "الجسم" حیث اصطلح لها معنی "الشیء" فأطلقها علی البارئ تعالی فی مقولته.

فأصبح لذلک موردا للنقد الشدید من قبل الأئمه ع و العلماء، و ترکز نقدهم له علی هذه النقطه بالذات، یعنی مخالفته للطائفه فی إطلاق الاسم علی البارئ تعالی، کما قال المفید: کان هشام بن الحکمشیعیا و إن خالف الشیعه کافه فی أسماء الله تعالی(5)

ففی حدیث محمد بن الفرج الرخجی، قال: کتبت إلی أبی الحسن ع، أساله عما قال هشام بن الحکم فی "الجسم" ؟و هشام بن سالم فی "الصوره"؟.

فکتب ع: دع عنک حیره الحیران، و استعذ بالله من الشیطان، لیس القول ما قال الهشامان(6)فالملاحظ أن المنسوب إلی هشام فی کلام الراوی هو "القول فی الجسم" لا "القول بالجسم" - و معناه: أن له مقاله فی لفظ "الجسم" و أنه یعنی به غیر ما هو المفهوم المتعارف منه.

و إلا، فالذی یقول بالتجسیم الاعتقادی، فهو یقول: إنه جسم کالأجسام، بینما هشام یقول: إنه لا کالأجسام.

و الحاصل: أن الفرق واضح بین القول فی الجسم، و بین القول بالجسم، کما أشرنا سابقا.

و یمکن استفاده الترکیز علی هذه الجهه - أی کون خلاف هشام فی مسأله اللفظ - من قول الامام ع: "لیس القول ما قال الهشامان" حیث جعل الترکیز فی النفی علی القول، فلاحظ.

و یدل علی أن الروایات المتهجمه علی هشام، إنما تنظر إلی قضیه مخالفه هشام فی الأسماء و اللفظ، أنها احتوت علی المقوله، ثم عقب فیها الامام ع بما ذکره عن التجسیم، کما فی

حدیث الحمانی قال: قلت لأبی الحسن موسی بن جعفر ع: إن هشام بن الحکم زعم: أن الله "جسم، لیس کمثله شیء" عالم، سمیع، بصیر، قادر، متکلم، ناطق، و الکلام و القدره و العلم تجری مجری واحدا، لیس شیء منها مخلوقا.2.
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فقال: قاتله الله، أ ما علم أن الجسم محدود، و الکلام غیر المتکلم، معاذ الله و أبرأ إلی الله من هذا القول، لا جسم، و لا صوره، و لا تحدید، و کل شیء سواه مخلوق، و إنما تکون الأشیاء بإرادته و مشیئته من غیر کلام، و لا تردد فی نفس، و لا نطق بلسان(1).

فان المقوله علی مصطلح هشام لا تدل علی التجسیم المعنوی، کما أثبتنا مفصلا، فلا یکون کلام الامام ع متوجها إلی هذه الجهه، بل إلی جهه المخالفه فی کلامه، و هی مشکله إطلاقه اسم الجسم علی البارئ تعالی.

و کذلک

روایه یونس بن ظبیان، قال: دخلت علی أبی عبد الله ع فقلت له: إن هشام بن الحکم یقول قولا عظیما، إلا أنی أختصر لک منه أحرفا، یزعم: أن الله جسم، لأن الأشیاء شیئان: جسم و فعل الجسم، فلا یجوز أن یکون الصانع بمعنی الفعل، و یجوز أن یکون بمعنی الفاعل.

فقال أبو عبد الله ع: ویله، أ ما علم أن الجسم محدود متناه، و الصوره محدوده متناهیه، فإذا احتمل الحد احتمل الزیاده و النقصان، و إذا احتمل الزیاده و النقصان کان مخلوقا.

قال: قلت: فما أقول؟ قال: لا جسم، و لا صوره، و هو مجسم الأجسام، و مصور الصور، لم یتجزأ، و لم یتناه، و لم یتزاید، و لم یتناقص(2) لو کان کما یقول، لم یکن بین الخالق و المخلوق فرق، و لا بین المنشئ و المنشأ، لکن هو المنشئ، فرق بین من جسمه و صوره و أنشاه، إذ کان لا یشبهه شیء، و لا یشبه شیئا(3)فکلام الامام ع "ویله... إلی آخره" مذکور بعد دلیل مصطلح هشام الذی هو الأساس لمقولته، و قد عرفنا أن المقوله لا تدل إلا علی التجسیم اللفظی و الاسمی، فمقصود الامام ع الاستنکار علی هشام أن یستعمل کلمه الجسم - و لو علی مصطلحه - اسما للبارئ تعالی، مع أن المفهوم العرفی العام للکلمه هو المحدود المتناهی! و

روایه الصقر بن أبی دلف، قال: سالت أبا الحسن (الهادی) علی بن محمد بن علی بن موسی الرضا ع عن التوحید، و قلت له: إنی أقول بقول هشام بن الحکم؟ فغضب ع ثم قال: ما لکم و لقول هشام! إنه لیس منا من زعم أن الله عز و جل "جسم" و نحن منه براء فی الدنیا و الآخره.

یا بن أبی دلف: إن الجسم محدث، و الله محدثه و مجسمه(4)حیث جعل المدار فیها علی "قول هشام" و قد عرفنا أن قوله هو التجسیم الاسمی دون المعنوی.

و لعل ما ورد فی الروایات من نسبه القول بالجسم (بنحو مطلق) إلی هشام، من أثر عدم درک بعض الرواه لمقوله هشام بشکلها الدقیق و تصورهم أنه یقول بالتجسیم المنصرف إلی الحقیقی، و عرضهم ذلک علی الأئمه ع، فکان ذلک یستدعی هجوم الأئمه علی ذلک، و علی المنقول عنه الذی هو هشام(5) و کذلک یمکن حمل الروایات المتضمنه لاختلاف الأصحاب فی الجسم و الصوره، علی تنازعهم فی إطلاق لفظی "الجسم" أو "الصوره" علیه تعالی لا القول بأنه جسم أو صوره(6) لوضوح کون هذا القول کفرا مخرجا عن المله، فکیف یمکن أن یقع فی الطائفه نزاع کبیر فی ذلک، و هو لم ینقل عن أحد من رجال الشیعه، کما نقل عن بعضهم القول بإطلاق اسم "الجسم".

ثم إن روایه نقلها الکشی، تحدث فیها عن مخاصمه جمع من کبار الأصحاب فیما اختلفوا فیه من التوحید و صفه الله عز و جل،

فکتب أحدهم إلی أبی الحسن موسی الکاظم ع یحکی له مخاطبتهم و کلامهم و یسأله أن یعلمه: ما القول الذی ینبغی أن ندین الله به من صفه الجبار؟ فأجابه فی عرض کتابه: إن الله أجل و أعلی و أعظم من أن یبلغ کنه صفته، فصفوه بما وصف به نفسه، و کفوا عما سوی ذلک(7)فالظاهر من السؤال و الجواب، هو أن البحث و المناظره و الخلاف الواقع بین الأصحاب إنما کان فی إطلاق الصفات علی الله تعالی.

و هذا القدر من تصرف هشام، فی لفظ "جسم" و لو بالتواضع و الاصطلاح لم یکن مستساغا من شخصیه علمیه عظیمه مثل هشام، لأن شخصا مقتدرا قد تسنم القمه الشماء فی علم الکلام، و المناظره، و هو منسوب إلی مذهب الشیعه، مذهب أهل البیت ع لا بد أن لا یغفل عن أن الأعداء مترصدون له و لأمثاله من أنصار الحق، لاقتناص أیه کلمه، لیقیموا الدنیا و لا یقعدوها، و یجعلوا من الحبه قبه - کما یقول المثل - و یغروا بنا کلابهم، و یثیروا علینا غوغاءهم، و یتهموا کل الطائفه، من أولها إلی آخرها، حتی الأئمه الأطهار سلام الله علیهم دعائم العدل و التوحید.

فکان لا بد لهشام أن یتأبی من استعمال هذه الکلمه لأنها مدعاه لاتهامه بالتجسیم، و مغریه للجهله بالهجوم علیه، و علی الطائفه التی ینتمی إلیها.

فمع أنا عرفنا أن المقوله "جسم لا کالأجسام" لیست إلا دلیلا علی التنزیه، نافیه لحد التعطیل و حد التشبیه، و بالرغم من اعتراف کافه الفرق الإسلامیه بأنها لا تدل علی التجسیم الحقیقی، و إن دلت علی التجسیم اللفظی الاسمی، فمع کل هذا نجد أن أصحاب الفرق قد حاکوا تلک الحکایات البشعه ضد هشام و نسبوها إلیه زورا و بهتانا، و اختلقوا مذهبا وهمیا نسبوه إلیه باسم "الهشامیه"، إلی آخر الترهات التی یندی لها الجبین.

فلأجل مثل هذه الغفله من هشام، هذه الغفله التی سببت للأئمه ع هذه المشاکل، و للطائفه هذه العراقیل و الاتهامات، مما کانت فی غنی عنه، لجا الأئمه ع إلی توجیه العتاب الشدید إلی هشام0.
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و محاسبته علی ذلک حسابا عسیرا، دفعا للاتهامات الوارده علی الشیعه.

کما أن ما ذکره الأئمه ع فیه توجیه للأمه إلی الحق فی عقیده التوحید، و نفی التجسیم عن ساحه عقیدتهم، و فی کثیر منها توجیه بشکل أو آخر إلی أن فعل هشام إنما کان مصطلحا خاصا به، و أن إطلاقه کلمه "الجسم" کان علی خلاف رغبه الشارع و إذنه، دون أن یکون له قول بالتجسیم الحقیقی.

و مهما یکن سبب تصرف هشام هذا، و سبب صدور هذه المقوله منه، فان تسبیبها لمشاکل علی الطائفه مما لا یرتاب فیه، و هی زله منه بلا ریب.

إلا أن من الأعلام من یعتقد أنه قد رجع حتی عن التجسیم بالاسم.

قال الشیخ المفید: و قد روی أنه رجع عن القول بعد ذلک(1) و قال الکراجکی: و أما موالاتنا هشاما فهی لما شاع منه و استفاض من ترکه القول بالجسم الذی کان ینصره، و رجوعه عنه، و إقراره بخطئه فیه، و توبته منه(2) و قد یؤید هذا بما

روی عن هشام بن الحکم أنه سال أبا عبد الله ع عن أسماء الله عز و جل و اشتقاقها؟ فقال له: "الله" مشتق من "إله" و "إله" یقتضی مالوها، و الاسم غیر المسمی، فمن عبد الاسم دون المعنی فقد کفر و لم یعبد شیئا، و من عبد الاسم و المعنی فقد أشرک و عبد الاثنین، و من عبد المعنی دون الاسم فذاک "التوحید".

أ فهمت یا هشام.

قال: قلت: زدنی.

قال: لله عز و جل تسعه و تسعون اسما، فلو کان الاسم هو المسمی لکان کل اسم منها هو إلها، و لکن الله عز و جل معنی یدل علیه بهذه الأسماء و کلها غیره.

یا هشام، الخبز اسم للمأکول، و الماء اسم للمشروب، و الثوب اسم للملبوس، و النار اسم للمحرق.

أ فهمت یا هشام فهما تدفع به عنا و تنافر أعداءنا و الملحدین فی الله و المشرکین مع الله عز و جل غیره.

قلت: نعم.

فقال: نفعک الله به، و ثبتک، یا هشام.

قال هشام: فو الله ما قهرنی أحد فی التوحید حینئذ حتی قمت مقامی هذا(3)و لا یظن بهشام: أن یکون بعد هذا الحدیث الشریف ممن یصر علی القول فی التجسیم بمصطلحه الخاص، أی التجسیم اللفظی الاسمی.

و کذلک دعاء الامام ع له بالثبات، فان ذلک لا یمکن أن یکون لمن یخالف النصوص و یلتزم بالتجسیم اللفظی المخالف لمسأله توقیفیه الأسماء، کما شرحناه.

مضافا إلی أن ما ورد فی مدح هشام علی لسان الأئمه و العلماء حتی المعاصرین یدل علی عظمه هشام، و قوته فی العلم و العمل، بما لا یصح معه فرض مخالفته فی أمر الأسماء إلی حد العتاب! فهذا المدح یکشف عن رجوعه إلی الحق حتی فی أمر الأسماء، ذلک الموضوع الذی أدی إلی حزازه استنکرت علی هذا المفکر العملاق، فبرأ بالتوبه المنقوله ساحته عن کل تهمه و شبهه.

و قد أفصحت نصوص مادحه له عن أکثر من ذلک:

فقد قال المفید: هشام بن الحکم کان من أکبر أصحاب أبی عبد الله جعفر بن محمد ع، و کان فقیها، و روی حدیثا کثیرا، و صحب أبا عبد الله ع و بعده أبا الحسن موسی ع، و بلغ من مرتبته و علوه عند أبی عبد الله جعفر بن محمد ع، أنه

دخل علیه بمنی، و هو غلام، أول ما اختط عارضاه، و فی مجلسه شیوخ الشیعه... فرفعه علی جماعتهم، و لیس فیهم إلا من هو أکبر سنا منه، فلما رأی أبو عبد الله ع أن ذلک الفعل قد کبر علی أصحابه قال: هذا ناصرنا بقلبه، و لسانه، و یده(4)و

روی المفید عن الصادق ع أنه قال لهشام: مثلک من یکلم الناس(5)و قال المرتضی: و مما یدل علی براءه هشام من هذه التهم:... ما

روی عن الامام الصادق فی قوله ع: هشام بن الحکم رائد حقنا، و سابق قولنا، المؤید لصدقنا، و الدامغ لباطل أعدائنا، من تبعه و تبع أثره تبعنا، و من خالفه، و ألحد فیه فقد عادانا و ألحد فینا(6)و قال ابن الندیم: هشام بن الحکم... من جله أصحاب أبی عبد الله جعفر بن محمد ع، و هو من متکلمی الشیعه الامامیه، و بطائنهم، و

ممن دعا له الصادق ع، فقال: أقول لک ما قال رسول الله ص لحسان، لا تزال مؤیدا بروح القدس ما نصرتنا بلسانک "(7)و فی هذا الحدیث إیماء إلی زله هشام فی مسأله اللفظ، التی تبرأ منها برجوعه و یدل علی ذلک بوضوح ما قاله زمیله علی بن إسماعیل المیثمی - لما بلغه مطارده الخلیفه هارون العباسی لهشام -: إنا لله و إنا إلیه راجعون، علی ما یمضی من العلم إن قتل، فلقد کان عضدنا و شیخنا، و المنظور إلیه بیننا(8) و لئن استغل الأعداء بعمد، و بعض المغفلین من دون قصد، ظاهر المقوله فی التهجم علی هشام، فالأمل أن نکون قد وفقنا فی هذا البحث لأن نبدی جانبا من عظمه الرجل، و براءته من کل ما اتهموه به، بشرحنا للمقوله، علی مصطلحه.7.
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الحاج ودای العطیه.

ولد فی الشامیه سنه 1310 (1892 م). و توفی سنه 1983 م عن 92 سنه.

قال الدکتور حسین علی محفوظ:

سکن کربلاء فی مطلع العقد السابع من القرن الماضی، منذ سنه 1361 ه (1942 م) و نسبه هکذا: "الحاج ودای عطیه آل غضبان آل مشیمش"، و کلمه (آل) و لفظ (آل) و "ابن" بمعنی واحد عند عشائر الفرات و الجنوب فی العراق.

هو من رؤساء الحمیدات فی قضاء الشامیه. و من أهم عشائر هذه البلده الأخری: بنو حسن، و آل علی، و آل بدیر، و آل فتله، و الکرد، و العوابد، و آل شبل، و الخزاعل، و آل زیاد، و کعب، جبشه، و آل عیاش، و بنو سلامه، و خفاجه. إضافه إلی السادات و هم (29) بطنا و عشیره.

سکنت الحمیدات أرض الرغیله و ما یجاورها فی الشامیه منذ زمن غیر قریب. و هم من بنی مالک القبیله العربیه المعروفه فی تاریخ العراق و المنتفق المعرقه فی الأصاله و النسب و المشیخه. و قد ذکر (بنی مالک) النسابه السید مهدی القزوینی المتوفی سنه 1300 ه فی کتابه (أنساب القبائل العراقیه).

و قد ذکر (بنی مالک) أیضا المؤرخ الباحث عباس العزاوی فی الجزء الرابع من (عشائر العراق) کما خصص فصلا للحمیدات أشار فیه إلی مشیمش من بیوتات الرئاسه، و الإخوه الأربعه الرؤساء من هذا البیت و هم الحاج ودای و أخوانه الحاج رائح، و الحاج سوادی، و أبا ذر، و عبد الکاظم.

کان الحاج ودای نسابه راویا واعیا محیطا بالأخبار و الروایات و النقول و النصوص و القصص و الأنساب و السلاسل و الطبقات و الوفیات.

روی جانبا من الأخبار و الحوادث و المعلومات عن العدید من المعمرین و المطلعین و المتتبعین أحصی منهم فی آخر تاریخ الدیوانیه (95) رجلا. ذکر أسماءهم و أنسابهم و أمکنتهم و أعمارهم و حدد تواریخ وفیاتهم. و هو فصل فی غایه الأهمیه و نهایه الامتاع.

ألف عددا من الکتب عرفت منها تاریخ (الحوادث و الوقائع المهمه فی الفرات) و (عشائر الفرات) و (مشجرات العلویین و رؤساء العشائر فی الفرات) و (العشائر و رؤساء العشائر فی الفرات) و (العشائر و الأسر العلویه فی الفرات) و کتاب (وفیات الرؤساء و الزعماء) و مجموعات مشجره فی الأنساب فی مجلدات و دفاتر کثیره ضخمه، و قد طبع من مؤلفاته کتاب (تاریخ الدیوانیه قدیما و حدیثا) سنه 1945 فی 396 صفحه. و کراسه (علی هامش العراق بین احتلالین) فی نقد الجزء الخامس من کتاب (تاریخ العراق بین احتلالین).

اهتم بالفرات، و الفرات یمثل جانبا مهما جدا من تاریخ الأمه و تاریخ العراق و حضاره العراق. و قد فاز سکانه بمعانقه البادیه و الجزیره و الصحراء.

و هو صله العراق بجزیره العرب أم العراق. و قد قامت علی ضفتیه عشرات المدن و القری المبارکه و البلدان یعود تاریخ بعضها إلی تاریخ العراق القدیم.

و یعود بعضها إلی بدایات الفتح و أیام الدول العربیه و الإسلامیه. تعتبر مؤلفات المترجم له فی تاریخ الفرات مخازن عامره بالمعلومات، و أرشیفا حافلا بصور الوثائق و الأسانید و التواریخ، و بحورا تطمو بالأخبار و تزدحم بالحوادث و المعارف و النقول یحتاج الباحث و المتتبع إلی کل فقره فیها.

و الحق أن کتاب (تاریخ الدیوانیه) یعد نموذجا کاملا للتواریخ المحلیه. و قد ملأه المؤلف بسیل من المعلومات لو أن جماعه من الباحثین فرغوا لها ما استطاعوا جمع بعضها فی عشرات السنین.

استوعب الکتاب تاریخ البلد فحقق لفظ (الحسکه) أولا. و هی اسم الموضع الذی تقوم علیه (الدیوانیه) الحالیه. و بین أخبار الحسکه هذه فی المصادر و المراجع و أن الکتب وصفت الحسکه بأنها من أحسن ضیاع العراق فی سنه 1117 ه 1705 م. و تابع تاریخها اعتبارا من أول القرن الثانی عشر.

و إلیها ینسب (الشعر العامی) المعروف الذی یسمی (الحسکه).

یعود تاریخ الدیوانیه فی هذا الکتاب إلی زمن حمد آل حمود المتوفی سنه 1192 ه. و یرجع تاریخ رئاسته إلی حوالی سنه 1160 ه. و (الدیوانیه) فی کلام الأعراب هی المضیف المبنی بالآجر و الطین. و المضیف عندهم لا بد أن یتخذ من القصب و الحصر.

و قد بین أن الإشارات إلی الدیوانیه فی الکتب و الرحلات من سنه 1168 ه 1754 م. و کان اسمها الأول (دیوانیه خزاعه) ثم جردت عن الإضافه و اکتفی بلفظ الدیوانیه.

و فصل تاریخ الدیوانیه فی أیام الدوله العثمانیه. و فی زمن الاحتلال البریطانی، و فی العهد الوطنی.

و لم أر کتابا یقارب هذا الکتاب فی کثره المعلومات و الوثائق و الأنساب و الأخبار. و یمثل فصل الأسر و البیوت نهایه الدقه و الاحاطه و الاستقصاء و التتبع الشامل العمیق.

و أثبت المؤلف المصادر فی قائمه مفصله تحتوی علی عشرات الکتب المخطوطه و المطبوعه و الوثائق و المجامیع و المجلات و السالنامات و الدواوین و الجرائد القدیمه و الألواح و السجلات أثبتها فی (835) فقره فضلا عن أسماء الأشخاص الذین سالهم و أخذ عنهم أطرافا من معلومات الکتاب.

ترک خزانه عامره بنخبه من الکتب النادره و المؤلفات و المعتبره، و المصادر القیمه، و عددا من المؤلفات النفیسه تحتوی علی أصول مهمه جدیره بالاعتماد، و وثائق فریده قمینه بالتوثیق. و قد تحدث المترجم عن نفسه قائلا:

نشات فی کنف والدی بیت رئاسه معروف لقبیله مشهوره بالفرات و قد أرسلنی والدی الشیخ عطیه إلی الکتاتیب لتعلم القراءه و الکتابه، ثم تتلمذت علی الشیخ علی أصغر الشیرازی فأخذت علی یده العلوم الدینیه و العربیه و زاد إقبالی علی المعرفه فکنت أکثر التردد علی النجف و أختلف إلی أعلامها و علمائها و کنت منذ صغری أتتبع حوادث القبائل و أسال عن آثار الأوائل و ذلک عن فطره طبیعیه لا یسوقنی إلیها إلا حب الاطلاع.


أبو محمد یحیی بن أبی الحسین محمود الذی ادعی الخلافه فی نیسابور

و بویع له المتوفی سنه 339) ابن أبی جعفر أحمد الملقب بزباره (لأنه کان إذا

غضب یقال: زبر الأسد) ابن محمد الأکبر بن عبد الله المفقود ابن الحسن

ص: 240








المکفوف ابن الحسن الأفطس ابن علی الأصغر ابن الامام زین العابدین بن

علی بن أبی طالب ع، البیهقی النیسابوری.

المعروف بشیخ العتره، نقیب النقباء بنیسابور و متکلم الشیعه و فقیههم فی عصره و من مشاهیرهم فی القرن الرابع الهجری.

أمه طاهره بنت الأمیر علی ابن الأمیر طاهر بن الحسین، کما جاء فی (عمده الطالب ص 347.

توفی سنه 376.

أخذ العلم و الحدیث علی جماعه من أعلام أسرته بنی زیاره [زباره] المعروفین بالفضل و الفقاهه و الرئاسه فی نیشابور و بیهق و أفاضل علماء عصره فی تلک النواحی حتی نبغ فی جمیع أبواب العلم و انتهی إلیه کرسی التدریس و رئاسه المذهب فی خراسان. قال شیخ الطائفه أبی جعفر محمد الطوسی المتوفی سنه 460 فی الفهرست:(یحیی العلوی یکنی أبا محمد من بنی زباره من أهل نیشابور جلیل القدر عظیم الرئاسه متکلم حاذق زاهد ورع له کتب کثیره فی الامامه و غیرها... لقیت جماعه ممن لقوه و قرءوا علیه)(1) و قال النجاشی بعد ما سرد نسبه إلی الامام علی بن أبی طالب ع: (... أبو محمد کان فقیها عالما متکلما سکن نیشابور و صنف کتبا...) ثم ذکر مؤلفاته(2)و قال النسابه السید عزیز الدین أبی طالب إسماعیل المروزی المتوفی سنه 614 هجریه فی کتابه الفخری: (... یحیی الفقیه المتکلم الکاتب العالم المحدث الأدیب الدین الرئیس. و ظفر أبو المنصور الأعرج العالم الفاضل العابد الذکی الجواد الفارس، و عقبه قوم کثیر بنیسابور علماء و فضلاء و شعراء... ثم ذکر أمهما و قال طاهره بنت محمد بن الحسین بن طاهر بن عبد الله بن طاهر ذی الیمینین بن طلحه بن الطیب بن طاهر بن الحسین بن مصعب بن زریق مولی أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب ع.

و أمها أسماء بنت عبد الله بن محمد بن الطیب بن طلحه بن الطیب بن طاهر بن الحسین بن مصعب بن زریق)(3).

و جاء بعض الاختلاف فی ذکر أسماء آباء أمه عما ذکره ابن عنبه. و ما ذکره صاحب کتاب الفخری أدق.

و ذکره ابن الفندق المتوفی سنه 565 فی کتابه تاریخ بیهق(4) و ذکر ابن عنبه المتوفی سنه 828 و ذکر أولاده فقال: (... أبو محمد یحیی نقیب النقباء بنیشابور و کان یلقب شیخ العتره... أمه طاهره بنت الأمیر علی بن الأمیر طاهر بن الأمیر عبید الله بن طاهر بن الحسین...

ثم ذکره أولاده قائلا: و أعقب أبو محمد یحیی بن أبی الحسین محمد النقیب من أبی الحسین محمد وحده و منه فی أربعه رجال و هم الأجل العالم أبو القاسم علی، و أبو الفضل أحمد، و الحسین جوهرک و أبو علی محمد و أمهم أجمع عائشه بنت أبی الفضل البدیع الهمدانی الشاعر و لکل منهم جلاله و رئاسه)(5) و قال الامام فخر الرازی فی الشجره المبارکه: (أما محمد أبو الحسن [الحسین ]الأدیب ابن أحمد زباره فعقبه من ثلاثه یحیی الفقیه المتکلم المحدث الرئیس بجرجان. و ظفر أبو منصور الأعرج العابد الذکی الجواد و الحسین أبو عبد الله قیل انقرض عقبه.

أما یحیی المتکلم فعقبه من رجل واحد: محمد أبو الحسین النقیب بنیسابور و کان عالما أدیبا سخیا(6) قال تقی الدین الحسن الحلی المعروف بابن داود فی رجاله (یحیی أبو محمد العلوی من بنی زباره من أهل نیسابور ثقه جلیل القدر عظیم الرئاسه متکلم حاذق زاهد ورع له کتب کثیره فی الامامه و غیرها)(7)و قال الأردبیلی الحائری فی جامع الرواه: (یحیی بن محمد بن أحمد بن محمد بن عبد الله بن الحسن بن علی بن علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب ع أبو محمد کان فقیها عالما متکلما یسکن نیشابور إلا أن فیما حضرنی من نسخه یحیی بن أحمد بن محمد و لم یکرر بن علی لکن ما أثبتنا هو الموافق لما فی عمده الطالب)(8)قال شیخنا فی طبقات أعلام الشیعه: (یحیی العلوی أبو محمد من بنی زباره کما فی الفهرست و جاء بقیه نسبه فی النجاشی و الخلاصه و إن اختلفا فی ذکر بعض الأجداد دون بعض و هو متکلم فقیه من أهل نیسابور له کتب کثیره... و فی نسخ النجاشی الموجوده یحیی بن أحمد بن محمد و لکن فی الخلاصه و رجال ابن داود جاء یحیی بن محمد بن أحمد بن محمد فیظهر أنهما أخذاه من النسخ القدیمه الصحیحه من النجاشی و وقع إسقاط أبیه محمد من النسخ المتاخره و لذا لم یذکر أخلافا من النجاشی و یکنی أبوه بأبی الحسین کما فی العمده و بأبی علی کما فی أسانید الصدوق...)(9)و قال العلامه الحلی المتوفی سنه 726: (یحیی العلوی المکنی أبا محمد من بنی زباره من أهل نیشابور جلیل القدر عظیم الرئاسه متکلم حاذق زاهد ورع له کتب کثیره فی الامامه و غیرها)(10) و مر شقیقه السید أبو منصور ظفر العالم المحدث فی نیشابور.

یقول عبد الحسین الصالحی: لقد أکدت لنا جمیع المصادر أن له مؤلفات کثیره أشهرها کتاب مسح الرجلین کبیر، کتاب أبطال القیاس، کتاب التوحید و سائر أبوابه، کتاب الأصول، کتاب الامامه کتاب الفرائض، کتاب الإیضاح فی المسح علی الخفین.


السید عماد الدین یحیی بن السید رکن الدین أبی منصور هبه الله بن أبی

الحسن علی بن أبی جعفر محمد الحسینی الزباری البیهقی

من أحفاد أبی جعفر أحمد بن محمد الزباره بن عبد الله المفقود ابن الحسن المکفوف ابن الحسن الأفطس ابن علی الأصغر ابن الامام زین العابدین علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب ع.

ص: 241







1- أبی جعفر محمد الطوسی: الفهرست ص 209 تحقیق السید محمد صادق بحر العلوم الطبعه الثانیه نجف 1380 هجریه.

2- أبو العباس النجاشی: رجال النجاشی ص 309 بمبئی الطبعه الحجریه الأولی سنه 1317 هجریه.

3- السید عزیز الدین إسماعیل: الفخری فی أنساب الطالبیین تحقیق السید مهدی الرجائی ص 80-81 قم منشورات مکتبه المرعشیه

4- أبو الحسن علی البیهقی المعروف بابن الفندق: تاریخ بیهق ص 54-55 طهران الطبعه الأولی موسی دانش. و أثنی علیه ثناء کثیرا

5- ابن عنبه: عمده الطالب ص 347 الطبعه نجفیه منشورات الحیدریه.

6- الامام فخر الرازی: الشجره المبارکه فی أنساب الطالبیه تحقیق السید مهدی الرجائی ص 173 قم منشورات المرعشیه.

7- تقی الدین الحسن الحلی المعروف بابن داود: رجال ابن داود ص 376 تحقیق سید جلال الدین الحسینی طهران الطبعه الأولی.

8- الشیخ محمد علی الأردبیلی الحائری: جامع الرواه ج 2 ص 339 الطبعه الأولی.

9- الشیخ آغا بزرگ الطهرانی: نوابغ الرواه فی رابعه المئات ص 332 الطبعه الأولی بیروت1390 هجریه - 1971 م.

10- الحسن بن یوسف حلی المعروف بالعلامه الحلی: رجال العلامه الحلی ص 181 الطبعه النجفیه 1381 ه - 1961 م.




ولد لیله الثلاثاء السادس من رجب سنه 477 و توفی یوم الاثنین 12 ذی القعده سنه 532.

من أعلام عصره أدیب شاعر مشارک فی أنواع العلوم فقیه متبحر رئیس أخذ العلم و فنون الأدب علی رجال أسرته آل الزباره المعروفه بالفضل و العلم و الرئاسه فی بیهق. ذکره ابن الفندق المتوفی سنه 565 فی کتابه تاریخ بیهق الذی ألفه سنه 563 و قال ینظم باللغتین العربیه و الفارسیه و لم یذکر شیئا من شعره و أثنی علیه بما تعریبه: (... الزاهد الورع و له ثروه علمیه کثیره و أشعار بالعربیه و الفارسیه و کانت أمه بنت الشیخ الرئیس الزکی علی بن أبی نعیم أحمد بن محمد...)(1) و تخلف بابنه جلال الدین محمد المولود فی شوال سنه 469 [496] و یستفاد من کلام ابن الفندق أن للمترجم له دیوان شعر بالعربیه و دیوان شعر بالفارسیه و مر ذکر أخیه السید عزیز العالم الفاضل الأدیب الشاعر(2)


الشیخ أبو الفرج یعقوب بن إبراهیم البیهقی.

کان حیا فی ذی القعده سنه 403.

من أکابر علماء الشیعه فقیه متبحر أدیب متضلع أخذ العلم و فنون الأدب من السید علم الهدی الشریف المرتضی المتوفی سنه 406 [436] و أجازه السید المرتضی إجازه مؤرخه فی ذی القعده سنه 403 هجریه أن ینقل عنه کیف شاء و هذه الشهاده دلیل علی تبحره فی الأدب و النحو و العلوم العربیه و أشار إلی الإجازه شیخنا [فی ]الذریعه ضمن الإجازات للسید علم الهدی الشریف المرتضی فقال: (إجازته للفقیه أبی الفرج یعقوب بن إبراهیم البیهقی بخطه فی سنه 403 فی أول الجزء الثانی من دیوان المرتضی نسخته العتیقه عند داعی الإسلام السید محمد علی فی حیدرآباد الدکن کما فی تذکره النوادر)(3) و نقل صوره الإجازه فی الجزء التاسع من الذریعه عند ذکر دیوان علم الهدی الشریف المرتضی(4) ثم ترجم للمترجم له فی کتابه طبقات أعلام الشیعه فقال (یعقوب بن إبراهیم أبو الفرج البیهقی المجاز من السید المرتضی علم الهدی کما وجد بخطه علی الجزء الأول من دیوانه بهذه الصوره: (قرأ علی الفقیه أبو الفرج یعقوب بن إبراهیم البیهقی أدام الله توفیقه قطعه کبیره من دیوان شعری و أجزته لروایه جمیعه عنی فلیروه کیف شاء. و کتب علی بن الحسین بن موسی الموسوی بخطه فی ذی القعده سنه ثلاث و أربعمائه)(5) و لم أقف علی تاریخ ولادته و وفاته کما لم أجد له ترجمه فی کتب التراجم و لم یذکره المؤرخون الذین کتبوا عن تاریخ بیهق(6)


تنبیه إلی خطا فی المجلد الثالث

1 - أبو الحسن کوشیار بن لبان جاء اسمه فی آخر الصفحه السابعه ثم جاءت ترجمه السید إبراهیم بن محسن فی أول الصفحه الثامنه. ثم فی أول الصفحه التاسعه أکملت ترجمه أبو الحسن کوشیار. فما جاء فی آخر الصفحه السابعه یجب وضعه فی أول الصفحه التاسعه.

2 - فی الصفحه السادسه ورد اسم آمنه بنت فتح علی خان. و الصحیح أن الاسم هو: آسیه.

ص: 242







1- أبو الحسن علی بن زید البیهقی المعروف بابن الفندق: تاریخ بیهق تحقیق أحمد بهمنیار ص 57 طهران الطبعه الأولی منشورات موسی دانش.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- الشیخ آغا بزرگ الطهرانی: الذریعه إلی تصانیف الشیعه ج 1 ص 216 بیروت دار الأضواء.

4- نفس المصدر: ج 9 القسم الثالث ص 735.

5- الشیخ آغا بزرگ الطهرانی: النابس فی القرن الخامس ص 207.

6- الشیخ عبد الحسین الصالحی.





ملحق بالمستدرکات


صلاح الدین الأیوبی

قلت فیما ذکرته فی ملحق المجلد الثانی من (المستدرکات) أن صلاح الدین الأیوبی أنهی الحرب مع الصلیبیین بعد معرکه حطین و اعترف بوجودهم فیما فی أیدیهم من بلاد، و زاد علی ذلک بان أعاد إلیهم حیفا و یافا و قیساریه و نصف الرمله و غیر ذلک حتی لقد صار لهم من یافا إلی قیساریه إلی عکا إلی صور، بل صارت لهم فلسطین إلا أقل القلیل و لم یکن لهم ذلک من قبل.

یقول ابن شداد فی کتابه (الاعلاق الخطیره) و هو یتحدث عن حیفا (ص 177-178): "لم تزل فی أیدی الفرنج إلی أن فتحها الملک الناصر صلاح الدین یوسف بن أیوب سنه ثلاثه و ثمانین، فلم تزل فی یده إلی أن نزل عنها للفرنج فیما نزل عنه لهم فی المهادنه التی وقعت بینه و بینهم، و ذلک سنه ثمان و ثمانین و خمسمائه، ثم لم تزل فی أیدیهم".

و هکذا قال عن بقیه المدن التی أعادها صلاح الدین إلی الصلیبیین مما مر ذکر بعضه فی ملحق المجلد الثانی و لا نعیده هنا.

لما ذا فعل صلاح الدین ذلک؟ لما ذا أعاد إلی الصلیبیین ما استرده منهم بعد معرکه حطین؟!..

ذلک أن الخلیفه العباسی الناصر (575 - 622) کان قد تخلص من السلاجقه و استقل بحکم الخلافه، و أصبح یسیطر علی مملکه واسعه لها قوتها و بأسها، و لها جیشها الضخم المتحفز للقتال، و الذی انتصر علی جمیع المتمردین فی الداخل و قمع ثوراتهم حتی لقد وصفه الشاعر ابن البنیه بشعر یقول فیه:

ملک إذا التطمت صفوف جیوشه أیقنت أن البر بحر مزبد

انفت صوارمه الجفون فأصبحت بالنصر فی قمم الخوارج تغمد

و الواقع أنه قد بدأ ببنیان هذا الجیش منذ عهد الخلیفه المسترشد بالله (512 [522] - 529) حتی لقد بلغ تعداد المقیم منه فی بغداد فی عهد الناصر (150) ألفا، و قد خاض ذلک الجیش معارک کثیره فی خلال (47) سنه هی مده خلافه الناصر أسقط فیها دولا و أنشا دولا أخری، و احتل أقطارا و مدنا و أغاث إمارات و ممالک و ولایات.

لم تنه معرکه حطین الوجود الصلیبی فی البلاد، و لا کانت المعرکه الفاصله یوم ذاک، بل ظل للصلیبیین وجودهم القوی. و هنا رأی الخلیفه الناصر أن ینجد صلاح الدین بما لدیه من قوی کبیره کانت کافیه للقضاء نهائیا علی الصلیبیین، و قطع دابرهم فأرسل إلی صلاح الدین یخبره باستعداد جیش بغداد للزحف إلی فلسطین و معاونته علی استئصال شافه الصلیبیین و القضاء النهائی علی وجودهم.

و هنا ارتکب صلاح الدین نفس ما ارتکبه حین طلب إلیه نور الدین أن یزحف بالجیش من مصر، و یزحف نور الدین بالجیش من الشام فیحصر الصلیبیین بین الجیشین، فرفض صلاح الدین ذلک لأنه فی حاله النصر علی الصلیبیین و زوالهم یصبح صلاح الدین تابعا فعلیا لنور الدین و عاملا من عماله. أما فی حاله وجود الصلیبیین فهو مستقل بحکم مصر، و لیس لنور الدین علیه سلطه فعلیه، مما فصلناه فیما تقدم فی ملحق المجلد الثانی من (المستدرکات) و ذکرناه کذلک فی ترجمه طلائع بن رزیک فی المجلد الأول، فلا نعید تفصیله هنا.

لقد رفض صلاح الدین طلب الخلیفه الناصر انجاده بالجیس [بالجیش] العراقی القوی لأن انتصار هذا الجیش علی الصلیبیین و القضاء علیهم سیقوی نفوذ الخلافه فی فلسطین و بلاد الشام کلها، و یصبح صلاح الدین مجرد وال تابع للخلیفه فی بغداد، لذلک أسرع لإنهاء حاله الحرب مع الصلیبیین و سلم بوجودهم و خضع لشروطهم باعاده فلسطین کلها إلیهم - ما عدا القدس - فعل کل ذلک لیتجرد لمقاتله الجیش العراقی إذا أصر الناصر علی إرسال هذا الجیش لقتال الصلیبیین.

و قصه طلب الناصر إرسال جیشه لقتال الصلیبیین و رفض صلاح الدین لذلک ذکرها فیمن ذکرها من المؤرخین: مؤرخ هو أقرب الناس لصلاح الدین، حتی لقد کان بمثابه (سکرتیر) شخصی له، هو عماد الدین الأصفهانی صاحب کتاب (الفتح القسی فی الفتح القدسی)، ذکر ذلک فی الصفحه 176 من طبعه مطبعه الاتحاد بالقاهره.

و قد تعلل صلاح الدین فی رفضه بان قواد جیشه غیر موافقین علی ذلک لأنهم ملوا الحرب.

و لکن صلاح الدین الذی زعم أن قواده قد ملوا الحرب، کان یعد لحرب جدیده و لکن لغیر قتال الصلیبیین، و لغیر تخلیص البلاد منهم.

لقد أعاد فلسطین إلی الصلیبیین و رفض انجاد الجیش العراقی له لانقاذ
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البلاد من الاحتلال الصلیبی، و راح یفتش عن مکان آخر یقاتل فیه، لأن إنقاذ الوطن الإسلامی من الصلیبیین یحد من نفوذه و یقلل من هیمنته، أما القتال فی مناطق أخری فإنه یزید من نفوذه و یکثر من هیمنته، فإذا ضمن ذلک فلیبق الصلیبیون فی بلاد الشام.

و لو أن المناطق الأخری التی عزم علی القتال فیها هی مناطق أجنبیه، یرید إدخالها ضمن المناطق الإسلامیه لهان الأمر. و لکن صلاح الدین الذی سالم الصلیبیین و أنهی الحرب معهم و اعترف بوجودهم، ثم زاد علی ذلک فأعاد لهم ما کان قد أخذه منهم.

صلاح الدین هذا عاد یخطط لغزو البلاد الإسلامیه و سفک دماء المسلمین تحقیقا لمطامعه الشخصیه.

ترک الصلیبیین فی أمان، و اتجه لترویع المسلمین الآمنین، و لکن الله الرحمن الرحیم أنقذهم منه، و نجاهم من السیوف التی أعدها لذبحهم توسیعا لملکه، و مدا لسلطانه.

قال ابن الأثیر و هو یتحدث عن وفاه صلاح الدین:

"کان قبل مرضه قد أحضر ولده الأفضل علیا و أخاه الملک العادل أبا بکر و استشارهما فیما یفعل، و قال قد تفرغنا من الفرنج و لیس لنا فی هذه البلاد شاغل، فای جهه نقصد، فأشار علیه أخوه العادل بقصد خلاط لأنه کان قد وعده إذا أخذها أن یسلمها إلیه. و أشار ولده الأفضل بقصد بلد الروم التی بید أولاد قلج ارسلان و قال هی أکثر بلادا و عسکرا و مالا و أسرع مأخذا و هی أیضا طریق الفرنج إذا خرجوا علی البر فإذا ملکناها منعناهم من العبور فیها. فقال: کلاکما مقصر ناقص الهمه، بل أقصد أنا بلد الروم، و قال لأخیه تأخذ أنت بعض أولادی و بعض العسکر و تقصد خلاط فإذا فرغت أنا من بلد الروم جئت إلیکم و ندخل منها آذربیجان و نتصل ببلاد العجم فما فیها من یمنع عنها، ثم أذن لأخیه العادل فی المضی إلی الکرک و کان له و قال له فجهز و احضر لنسیر. فلما سار إلی الکرک مرض صلاح الدین و توفی قبل عوده" اه.

یقول صلاح الدین: لقد تفرغنا من الفرنج. و لیته کان قد تفرغ منهم باستئصالهم مستعینا علیهم بالجیش العراقی، و لکن تفرغ منهم بمصالحتهم و ترک البلاد لهم، و إعاده ما أخذه منها إلیهم.

لقد تفرغ منهم بذلک و راح یحاول الانشغال عنهم بالمسلمین، و لکن عزرائیل کان قد تفرغ له، فحال بینه و بین الإیغال فی الآثام.


الذکریات

یری القارئ بعد تمام هذا المجلد صفحه من حیاه المؤلف، لا هی بالسیره الذاتیه و لا هی بالمذکرات، و إنما هی انطباعات عن بعض ما مر به فی هذه الحیاه. ففضل أن یطلق علیها اسم (الذکریات).

و قد کان فی النیه أن تتضمن ما یشمل الأیام کلها حتی کتابه هذه السطور، ثم تطبع مع آخر مجلد من (المستدرکات). و لما تبین أن نهایه (المستدرکات) غیر معلومه الأمد، و أنها حتی الآن مستمره، لذلک بادرت إلی إیداع قسم منها مع هذا المجلد، و ترکت الباقی - و بعضه لم یدون بعد - إلی الآتی من (المستدرکات).

و قد کان التعجیل فی نشر ما ینشر هنا هو أن العمر ماش إلی الغروب، و لا یعلم إلا الله ساعه هذا الغروب الدانیه، فحفظا لهذه (الذکریات) من الضیاع بادرت إلی تسجیل ما هو مسجل فی آخر هذا المجلد، و هو ما سیراه القارئ فی الصفحات التالیه. و لعل الله یسمح بتدوین الباقی فی نهایه مجلدات المستدرکات.

حسن الأمین

ص: 244







الذکریات


اشاره

فی

حیاه حسن الأمین

ولدت سنه 1326 ه (1908 م) فی دمشق و انتقلت مع الأسره سنه 1914 بعد إعلان الحرب العالمیه الأولی إلی بلده شقرا (جبل عامل) حیث ترعرعت و تکامل صبای.

لا أعی من أواخر الحرب العالمیه الأولی إلا أشباحا غیر مترابطه لا أستطیع أن أؤلف منها حدثا متکاملا. فانا مثلا أذکر انتقالنا من دمشق إلی جبل عامل. و لکننی لا أذکر تفاصیل هذا الانتقال، و لا ما جری لنا فی الطریق و لا کیف وصلنا إلی شقرا فی جبل عامل ثم أنا أعی أن أخی الأکبر کان فی سن الجندیه و أنه سعی له لیکون معلما فی شقرا و بذلک یعفی من الجندیه، کما أذکر أن رجلا استؤجر لیتولی مکانه أکثر الأوقات إذ کان یضیق ذرعا بتعلیم الأطفال، و أذکر أننا تلقینا شیئا من التعلیم عند هدا [هذا ]المعلم المستأجر و أننا کنا نجلس أمام المعلم علی الحصیر المؤلف من البردی المعروف فی جبل عامل بالبابیر.

کما أذکر نزوحنا أنا و أخ و أخت لی من شقرا إلی مقام صدیق "بتشدید الدال" هربا من وباء الکولیرا، و لکن لا أذکر مقامنا هناک و لا عودنا.

علی أن الصوره تأخذ فی ذهنی بالوضوح شیئا فشیئا ابتداء من نهایه الحرب. فإنه یصح لی أن أقول، أن أحداثی لا یمکن أن تسجل إلا ابتداء من سنه 1920 لتذکری للکثیر من تفاصیل تلک الأحداث مما یمکن تسجیله و الحدیث عنه.

فمما لا أنساه أبدا تلک الطلقات الناریه المتتابعه التی أخذت تنبعث من أحد بیوت بنی عمنا و نحن فی شقرا نهارا بصوره مثیره بدون انقطاع، فمضینا إلی مصدر الرصاص المنطلق فوجدنا قریبنا یطلق النار من بندقیته مبتهجا مسرورا، مما جمع الناس علیه، ففهمنا أن حدثا ضخما قد وقع فی دمشق، کان من صداه هذه الطلقات، و أن هذا الحدث هو شیء عظیم للبلاد. و لم أکن أدرک فی تلک السن حقیقه الاستقلال و حقیقه الحرکات الوطنیه، و لکننی کنت مدرکا أن الفرنسیین یحتلون البلاد و أن هذا شیء منکر.

و کان الحدث الضخم هو إعلان الاستقلال السوری فی الثامن من آذار سنه 1920 و تتویج الأمیر فیصل ملکا علی المملکه العربیه السوریه!



فی مدرسه القریه

بنهایه الحرب العامه الأولی تتضح الصور فی ذهنی و تتکامل خطوطها جلیه بارزه، و لعل مما یسجل من تلک الصور هو مشاهد من الحیاه الدراسیه القرویه، فقد أقبل فی أوائل الاحتلال معلم حکومی علی شقرا، فکان أول معلم یعین لمدرستها بعد انتهاء الحرب، و کنا - علی ما أذکر - جلوسا فیما یسمی فی شقرا بساحه المدارس مع بعض کبار بنی عمنا و صغارهم، إذ أقبل رجل غریب معمم بعمامه بیضاء و مرتد بزه خاکیه اللون مفصله علی الطراز الذی اعتاده المعممون فی لبس الحلل المدنیه تحت عمائمهم، و هی ذات معطف طویل و بنطال ککل البناطل المعروفه و صدریه ککل الصداری و لکنها بدون رباط عنق.

أقبل هذا الرجل الغریب علی الحلقه فکان طبیعیا أن یقف أهلها لرد تحیته علی الطریقه العاملیه، متسائلین فی أنفسهم عمن یکون هذا الطارق. و لم یلبث أن أعلن عن نفسه بأنه المعلم المعین لمدرسه شقرا، و أن اسمه محمد علی الحومانی.

دخلنا مدرسه الحومانی، و کان هذا الرجل أبعد ما یکون عن العمل الجدی منصرفا إلی ما جبل علیه من النمیمه و الدس و الفتنه بین الناس و إثاره الضغائن و الأحقاد، لذلک قلت الفائده منه لمن یرید الفائده، و مع أن کونه شاعرا و علی اطلاع حسن علی اللغه العربیه کان یمکن أن یؤثر فی تلامیذه و یثیر مواهبهم و یصقل معارفهم فان الفائده منه کانت ضئیله و لم یخلف فی أی واحد من تلامیذه أثرا محسوسا.

لا أظننا أکملنا السنه فی مدرسه الحومانی التی خرجنا منها بدون طائل سوی تحسین الخط بعض التحسین. و کان سبب ترک المدرسه أننا انتقلنا إلی دمشق و ذلک أن الفرنسیین قرروا أن یسوقوا حمله لاخضاع الجبل و تتابعت أنباء استعداداتها و کان الوالد فی دمشق، فقرر الأخ الأکبر انتقالنا جمیعا إلی دمشق حیث أن ذلک أدعی إلی الطمأنینه.



إلی القنیطره فدمشق

کان السفر إلی دمشق علی الدواب فقد مضینا علی ظهورها من شقرا مجتازین وادی السلوقی فی عرضه و صاعدین فی وادی الاصطبل مرورا بالقرب من قریه حولا فهونین، ثم هبوطا إلی الحوله فوصولا منها إلی بانیاس، و لا أذکر إذا کنا قد بتنا فی بانیاس أم لا، و أحسب أنه لم یکن ممکنا قطع الطریق فی مرحله واحده فلا بد أن نکون بتنا فی أحد المنازل، و ذلک لا یکون إلا فی
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بانیاس. و من بانیاس وصلنا إلی القنیطره.

و کانت القنیطره فی ذلک الوقت فی حرکه جیاشه تغص بالجند و الناس، إذ أنها کانت آخر مدینه علی الحدود بین المنطقه العربیه المستقله و المنطقه المحتله من الفرنسیین فی الساحل و المنطقه المحتله من الإنکلیز فی فلسطین. فکانت لذلک منطلقا لکثیر من التحرکات.

و بتنا فی القنیطره فی أحد الخانات التی کانت وحدها منازل للمسافرین و من القنیطره واصلنا السفر إلی دمشق لا علی الدواب هذه المره، بل ترکنا الدواب فی القنیطره و عاد بها مرافقونا إلی شقرا، و أخذنا نحن إحدی العربات الکبیره المستطیله المتعدده المقاعد، و المجروره بالخیل، و التی کانت هی الوسیله الوحیده للمواصلات السریعه إذ لم تکن السیارات قد انتشرت بعد.

و بعد هذا التاریخ بسنه أو سنتین کانت هذه المرکبات لا تزال فی هذا الطریق، و إن تکن السیارات قد بدأت تشق سبلها فیه و لکن بقله و ندره.

ذلک أننا عدنا من دمشق إلی القنیطره مع الوالد و أخی الأصغر و تلمیذ الوالد الشیخ علی الجمال. عدنا إلی القنیطره فی طریقنا إلی جبل عامل فرکبنا نفس المرکبه و حللنا القنیطره، و لکن لا فی الخان هذه المره، بل فی منزل امرأه قرویه عاملیه کانت تسکن القنیطره فی بیت بسیط، و کانت تؤجر بعض غرفه إما للطارئین أو للمقیمین و هو بیت هزیل قروی بکل ما فی القرویه القدیمه من معنی.

نزلنا فی هذا البیت علی أمل السفر فی الغد علی الدواب المستقدمه من شقرا سالکین نفس الطریق السابق و لکن الأمل لم یتحقق و طالت إقامتنا فی القنیطره أسابیع. ذلک أن وسیله إعلام شقراء بإرسال الدواب إلی القنیطره کانت بإرسال برقیه من دمشق إلی صور و هی آخر مرکز یصل إلیه خط البرقیات یوم ذاک. و من صور ترسل البرقیه مع بعض الذاهبین إما إلی شقرا أو إلی قریه مجاوره و منها إلی شقرا. و المسافه ما بین صور و شقرا تتراوح بین الثمانی و العشر ساعات رکوبا علی الخیل أو غیرها من الدواب أو مشیا علی الأقدام. و کانت صور تحفل دائما بالقرویین الذین یعودون إلی بلادهم بعد أن یکونوا قد باعوا منتوجات أرضهم من قمح و شعیر و عدس لتجار صور.

هذا فی الصیف، و لا تخلو صور خلال السنه من واردین إلیها بین الحین و الحین من القری إما لمراجعه دوائر الحکومه أو لقضاء حاجاتهم. و مع واحد من هؤلاء العائدین من صور کانت ترسل البرقیات الوارده إلی صور و الموجهه إلی القری.

و کان والدی یعتمد فی إرسال برقیاته علی الشیخ عز الدین علی عز الدین الذی یتولی إرسال البرقیه إلی شقرا. و کانت برقیه طلب الدواب من شقرا قد وصلت الشیخ عز الدین فأرسلها مع واحد من عملائه من أهالی مرکبا التی تبعد أکثر من ساعتین عن شقرا. و لکن الرجل لم یوصل البرقیه. و وصلنا نحن القنیطره و لم تصل الدواب و طال الانتظار و الدواب لا تصل و أقبل عید الأضحی فقضیناه فی القنیطره. و فی صبیحه العید مضینا مع والدی إلی أرض فضاء فی طرف القنیطره حیث ازدحم المصلون من الشراکسه لأداء العید فشارکناهم الصلاه.

و لما طال الانتظار صدف والدی رجلا من بلده الخیام ذاهبا إلی بلده البعید عن شقرا فاستأجره الوالد لیمضی من الخیام إلی شقرا برساله بطلب الدواب، و لکن هذا الآخر مضی و لم یبلغ ما اؤتمن علی إبلاغه و طالت إقامتنا فی منزل (أم نمر) و هو منزل لا تحمد الإقامه فیه. و لما بلغ الیاس مداه فتش الوالد عن حل للمشکله فعلم أن فلاحین من قریه عین فیت القریبه من القنیطره یحضرون العنب من قریتهم منقولا علی الحمیر لبیعه فی القنیطره ثم یعودون فارغین إلی قریتهم. فاستأجرنا حمیرهم لتقلنا إلی هونین أول بلده فی جبل عامل من الطرف الشرقی المطل علی الحوله. و لم یکن لا من اللائق و لا من المریح رکوب الحمیر. و إنما هی الخیل التی تستعمل فی مثل هذا الانتقال، و لکن کان لا بد مما لا بد منه فرکبنا حمیر أهل عین فیت و بتنا لیله فی بانیاس فی خان فیها معد للنزلاء، ثم صعدنا إلی هونین.

و الواقع أن دخولنا فی تلک الحال إلی هونین کان شیئا عجیبا غیر متوقع، فلم یکن یخطر لأهل هونین أن هذا الموکب القادم إلی بلدتهم علی ظهور الحمیر هو موکب السید محسن الأمین. و أنه نفسه یسیر علی رأس هذا الرکب الهزیل. و قد زاد الأمر غموضا أن السید کان یجلل عمامته و رأسه بعباءته السوداء الرقیقه (الخاشیه) فلا یبین من ملامحه شیء. حتی إذا اجتاز الرکب مداخل القریه و تقدم إلی وسطها نزع الوالد عباءته عن رأسه و ترجل و ترجلنا معه و مضینا، و هنا صاح أحد الناظرین إلی الموکب:

هذا السید محسن. فتراکض الناس إلیه دهشین. و انطلقنا إلی أحد المنازل.

ثم نعود بعد هذا الاستطراد إلی مواصله الکلام:


فی دمشق

فی هذه الفتره کانت دمشق تغلی کالمرجل، فالفرنسیون طامعون بها یتحینون الفرص للانقضاض علیها و تحطیم الاستقلال الذی قام فیها.

و الوطنیون یحاولون تدعیم الاستقلال و المحافظه علیه و لن أتحدث عن تاریخ تلک الفتره إلا فی القلیل منها، و إنما ساعرض فیما یاتی انطباعاتی عنها کطفل کان یری مشاهدها عن کثب بقدر ما تسمح له أوضاعه. فمن ذلک مثلا أن بعض العاملیین قد وصلوا دمشق بعد وصولنا بمده، فرارا من الحمله الفرنسیه التی کانت قد انطلقت إلی الجبل للقضاء علی العصابات المتمرده، تلک الحمله التی کانت تأخذ البریء بجریره العاصی. و سکن بعض هؤلاء العاملیین فی نفس حینا.

کان العرب فی تلک الفتره یعیشون حلمهم الأکبر منتشین بما هم فیه من استقلال و تطلع إلی الوحده ثم بدأت الآمال تنهار و الحقائق المره تتجلی واحده بعد الأخری!.

ثم جاء إنذار الجنرال غورو للحکومه الاستقلالیه یوضح الصوره و یجلو الواقع المر و یضع حدا لکل الأحلام.

ففی الیوم الرابع عشر من تموز سنه 1920 تلقی الملک فیصل لا بصفته ملکا لسوریا بل بوصفه قائد جیش الحجاز المحتل لسوریا إنذارا یهدم کل الأمانی. و قبل أن نشیر إلی نص الإنذار ننشر هذا البیان الذی ألقته الحکومه الاستقلالیه أمام المؤتمر السوری (الذی کان بمثابه المجلس النیابی) و ذلک بعد أن وضحت النیات الاستعماریه. و یتجلی فی هذا البیان ما کانت علیه الأفکار فی تلک الأیام و ما کان یجول فی نفوس القاده.

و أحسب أن هذا البیان ألقی حوالی منتصف حزیران سنه 1920 أی
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قبل حوالی شهر من إرسال الإنذار (14 تموز 1920).

"أیها الساده. إننا نعتبر بأنه من واجبنا أن نطلعکم علی الحاله فی هذه الساعه الحرجه.

إنکم تعلمون أن سیاسه الوزاره کانت و ما زالت أساسا لعملنا کما أنکم تعلمون أن هذه السیاسه التی وافقتم علیها تتضمن الإبقاء علی علاقات الصداقه مع الحلفاء و خاصه مع فرنسا و بریطانیا. و أن عملنا الدائم کان تحقیقا لتلک الرغبات التی أبدتها البلاد بواسطتکم.

لقد بوشر بالمفاوضه، و استمرت علی أحسن الشروط. و کما تعلمون تلقینا قرار مؤتمر (سان ریمو) الذی یعترف بان سوریا تؤلف دوله مستقله، کما أعلمتنا بریطانیا - من جهه أخری - بطریقه شبه رسمیه، بأنها زیاده علی ذلک تعترف بصاحب الجلاله فیصل ملکا علی سوریا.

لقد قررنا فی هذه الأوقات أن نرسل بعثه إلی أوروبه لإتمام المفاوضات و الحصول علی حل نهائی طبقا لرغباتنا الوطنیه، کما أن رغبتنا أیضا أن نثبت للعالم و للدول باننا لا نعادی أحدا، و لا نعارض قرارات مؤتمر الصلح، بعد أن تعهد بالمحافظه علی شرفنا و استقلالنا.

لقد أبدی صاحب الجلاله رغبته بان یتوجه بنفسه إلی أوروبه، لیحصل علی حل سریع للقضیه، و بفضل الاحترام الذی یتمتع به لدی رجالات الدول المتحده، فاننا علی ثقه تامه، و أمل مکین بان نزف قریبا إلی الشعب أخبارا ساره.

و لکن فجاه برزت الحاله الخطره الحاضره التی نبسطها لکم. أراد الجنرال غورو لأسباب نجهلها أن یغتنم مناسبه حشد جیوشه لکی یعارض، أو یمنع سفر صاحب الجلاله. فأبلغ مندوبنا بعض الشروط التی قال أنه یرید أن یطلبها منا و التی لم نتسلم نصها الرسمی حتی الآن و لذلک لم نتمکن من أن نبلغکم إیاها و لا أن نعتبرها رسمیه ما لم نتبلغ نصها المکتوب رسمیا.

إن بعض هذه الشروط هی علی کل حال مخالفه لیس فقط لرغبات البلاد و تصمیمها الثابت علی الاستقلال، و لکنها مخالفه أیضا لروح القرارات المتخذه فی (سان ریمو) و للتعهدات الموقعه من فرنسا لأن فی قبول هذه الشروط تقویضا لسیاده البلاد و استقلالها من أساسه التی اعترفت بها الدول فی سان ریمو.

حشد الجنرال غورو جیوشا علی حدود المنطقه الشرقیه لجهتی الشمال و الغرب و من المحتمل أن یکون هذ الاجراء دعما للطلبات التی تقدم بها، و التی لم یصلنا نصها الرسمی، کما سبق و قلنا هذا عدا عن أنه أرسل جیوشا فرنسیه إلی ریاق. و لقد أبلغ حاکم زحله العسکری قائد قواتنا فی ریاق:

بأنه احتل عسکریا هذا المرکز، کما أن الجنرال غورو أعاد إقامه القوه الفرنسیه التی احتلت معلقه زحله فی السنه السابقه ثم من جهه أخری أبلغنا الکولونال کوس باسم الجنرال غورو بأنه احتل المرکزین المذکورین بسبب وجود قواتنا فی (مجدل عنجر). و لکن من المعلوم أن مرکز مجدل عنجر کان أقیم للمحافظه علی الأمن العام فی الجوار منذ بدء الاحتلال و أنه عزز أخیرا بعد حشد الجیوش الفرنسیه علی حدودنا. و علیه اعترضت حکومتنا علی هذه التدابیر التی اتخذها الجنرال غورو، و التی لا تتفق مع التحالف و طالبت بعرض المسأله علی الدول أولا. کما أننا نعلن الأمه و العالم أجمع - من علی هذا المنبر - باننا لا نرید إلا السلم، و المحافظه علی شرفنا و استقلالنا، و أننا لا نقبل بآیه شروط مقیده.

ثانیا - أننا نرفض کل شکوی یظن معها أو یکون فیها مجال للظن، باننا نرغب فی تعکیر علاقات الصداقه التی تربطنا بحلیفتنا أو بحلفائنا.

ثالثا - أننا لا نرفض التفاوض و أننا علی استعداد للمباشره به، و أن بعثتنا التی یرأسها الملک فیصل هی علی أتم الاستعداد للسفر إلی أوروبه لمواصله المفاوضه. و أننا نقبل بکل حل لا یسیء إلی شرفنا و لا إلی حریتنا و علی أن یکون قائما علی الحق.

رابعا - و أخیرا أننا علی أتم الاستعداد و التصمیم للدفاع عن شرفنا و حقوقنا بجمیع القوی التی أنعم الله علینا بها"."انتهی" .


الیوم کالأمس

و أننا حین نقرأ هذا البیان و نتدبر ألفاظه و معانیه و مرامیه، لا یسعنا إلا التصفیق للذین تقدموا به و الذین تبنوه و أیدوه. فهو یعلن الموقف الذی یجب أن یقفه أی شعب یهدد فی استقلاله و حریته و یتعرض لغزو استعماری شرس. و هو الکلمه الفاصله التی یجب أن ترد بها أیه أمه کریمه علی المتطاولین إلی النیل من کیانها و الانتقاص من إرادتها. لا سیما إذا کانت هذه الأمه کالأمه العربیه العریقه...

و لکننا و نحن نعید تلاوه هذا البیان، و ندقق فی کل حرف من حروفه لا نستطیع أن نسترسل فی التصفیق لأصحابه، بل لا نستطیع إلا الوقوف موقف المؤنب الصارخ فی وجوههم: ما ذا أعددتم لتحقیق هذه الأحلام، و ما ذا بیتم للصمود بوجه الغزاه؟. و ما ذا کان عندکم غیر الکلام ترسلونه بلا حساب، و غیر الحماسه الفارغه من کل قوه و جوهر!..

و أننا و نحن نعیش حاضر أمتنا المنکوبه الیوم بعزتها و کرامتها، المفجوعه بأرضها و ترابها، المرزوءه بشعب من شعوبها.

إننا و نحن نعیش الیوم هذا الحاضر المریر، کما عشناه من أوله منذ العام 1947 یوم بدت طلائع الشر الصهیونی الرهیب، و منذ وضحت نیات التهام فلسطین و القضاء علی شعبها. و منذ بدأ التنادی لدرس وسائل درء الخطر، و حفظ الوطن!. فعقدت المؤتمرات و زخرت المنتدیات، و تدفقت الأقوال الحماسیه و التطمینات الکلامیه.

منذ مؤتمر بلودان و قراراته السریه، ثم منذ التهیؤ للحرب لمنع التقسیم، ثم منذ دخول الحرب و الخروج منها بالعار و الشنار!.

منذ أول یوم، و ما کان یعقب کل ندوه و مجتمع و مؤتمر من تصاریح و أقوال!.

إذا جمعنا الخطب و البیانات و القرارات. و قارناها بهذا البیان البلیغ الفصیح الذی ألقته حکومه الأتاسی الاستقلالیه علی برلمانها حین ساور الاستقلال الخطر، و أطل علی الأمه أبشع لیل فی تاریخها الحدیث!..

إذا أجرینا هذه المقارنه، فاننا نری أنه منذ أکثر من خمسین سنه من
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محن و أرزاء و نکبات و تجارب فان کلمات المسئولین هی نفس الکلمات و تعهداتهم هی نفس التعهدات و حماستهم نفس الحماسه!.

ثم النتیجه نفس النتیجه!.

إنک. حین تقرأ هذا البیان و تعید قراءته و تنسی تاریخ صدوره و موضوع صدوره، إنک لتحسب أنه واحد من هذه البیانات التی اعتدت قراءتها بعد مؤتمرات القمه أو بعد اجتماعات وزراء الخارجیه أو وزراء الدفاع أو رؤساء الأرکان.

بل أنک لتحسبه صادرا بعد هزیمه حزیران و ما أسموه بحرب الأیام السته، و یخیل إلیک أنه یتحدث عن قرار مجلس الأمن و التمسک به و الخوف من معارضته!.. و الحرص علی کسب الرأی العام العالمی بتبنی السلام!. و التشبث بالکلمات اللینه التی تصدر من هنا و هناک!..

أ لیس البیان یتضمن الإصرار علی (الإبقاء علی علاقه الصداقه مع الحلفاء و خاصه مع فرنسا و بریطانیا) فی حین أن بریطانیا کانت تحتل العراق و تقاتل أهله، و کانت قد وهبت فلسطین للیهود!.. و فرنسا هی التی تحشد جیوشها للقضاء علی الاستقلال!..

تماما: کما ظل یعلن الیوم رجالنا عن حرصهم علی صداقه أمریکا، و کما یدعو من یدعو فینا علی التشبث بهذه الصداقه!..

ثم أ لیس یعلن البیان عن التعلق بالأوهام و الاستبشار بکلمه وهمیه صدرت من قوی؟..

أ لیس یقول البیان: (... أعلمتنا بریطانیا بطریقه شبه رسمیه، بأنها تعترف بصاحب الجلاله فیصل ملکا علی سوریا)!..

فی حین. کانت بریطانیا تتامر مع فرنسا علی اقتسام الترکه، بعد وأد الاستقلال، فأخذت بریطانیا ما عرف باسم شرق الأردن، و أخذت فرنسا الباقی!..

ثم ألا یعلن البیان تمسکه بقرارات مؤتمر سان ریمو، تماما کما نعلن الیوم تمسکنا بقرار مجلس الأمن، فی حین أن أس البلاء کان فی قرار مؤتمر سان ریمو!.

ثم ألا یعلن البیان ثقته بان المفاوضات تحل المشکلات!.

أی کما نامل الیوم بما أسمیناه (الحل السلمی)! و ألا یعلن البیان تعجبه و استنکاره مخالفه الجنرال غورو لروح القرارات المتخذه فی سان ریمو!.. کما نعلن الیوم تعجبنا و استنکارنا لمخالفات إسرائیل لا لروح القرارات المتخذه فی هیئه الأمم المتحده و مجلس الأمن، بل لنصوصها الصریحه!..

و أخیرا: أ لا تعجبک هذه الحماسه المعبره عن العزه القومیه الواجبه فی الشعوب: إننا علی أتم الاستعداد و التصمیم للدفاع عن شرفنا و حقوقنا بجمیع القوی التی أنعم الله علینا بها!!.

هذا التعبیر الذی یبدو أن سیاسیینا منذ سنه 1947 حتی الیوم قد استعاروه بنصه و روحه!.. لا سیما بعد 5 حزیران و حرب الأیام السته!.. فی الوقت الذی کانت حکومه الاستقلال تلقی هذا البیان، کانت البلاد غارقه فی فوضی لا مثیل لها. و لم یکن أحد یفکر فی إعداد خطه المواجهه، و لم یکن أحد یفکر بان فرنسا قد خرجت من الحرب هازمه لألمانیا، و أنها لا تقاوم بالبیانات، بل لا بد من الاعداد و التفتیش عن السلاح لا فی ساعه وقوع المعرکه، بل قبلها بسنین!..

و أن کل ذلک یقتضیه إخلاص لا حد له، و عقول کبیره و أنظار بعیده، ترسم و تخطط و تنفذ!..

و هذا ما کان العرب یوم ذاک - کما هو الیوم - بعیدین عنه کل البعد!.

و یظهر أنهم سیظلون بعیدین عنه إلی وقت لا یعلمه إلا الله!.


العاصفه

صبیحه أحد الأیام جالت فی سماء العاصمه طیاره فرنسیه و ألقت علی المدینه ألوف المنشورات التی لا أزال أذکر تناثرها من الطائره و تهاویها فی الفضاء هابطه إلی الأرض. و کان فی تلک المنشورات تثبیط للعزائم ممزوج بالتهدید و الوعید.

و کنا بعید وصولنا إلی دمشق قد انتقلنا إلی منزل مؤقت فی أقصی الصالحیه بسفح الجبل لأن إصلاحا کان یجری فی منزلنا فی حی الخراب.

و کنا مساء کل یوم نمضی إلی الصالحیه للمبیت. و أذکر أننا لم نکد نتجاوز جسر بردی و ننطلق صاعدین إلی الطریق الموصل إلی مداخل الصالحیه ثم نصل إلی المستشفی العسکری حتی رأینا هرجا و مرجا و سمعنا طلقات الرصاص مما استحال معه دوام السیر إلی الصالحیه فابنا راجعین. و لم أکن أعی تماما حقیقه ما یجری. و لما وعیت بعد ذلک بسنین علمت أن الأمر کان ثوره جامحه اضطرمت علی أثر ما علم الشعب أن الحکومه القائمه اضطرت لقبول الإنذار الفرنسی الموجه إلیها من الجنرال غورو و المحتوی علی مطالب کثیره منها تسریح الجیش المرابط فی مرتفعات مجدل عنجر، فسرح الجیش و عاد أفراده بسلاحهم إلی دمشق معلنین حقیقه ما یجری.

فثار الشعب دفاعا عن الاستقلال و انطلقت جموعه تهاجم مستودعات الأسلحه و أهمها داخل القلعه و وقع الاشتباک بین الشعب و حکومته!.

و لکن الفرنسیین ادعوا عدم وصول جواب حکومه دمشق فی الوقت المحدد فواصلوا زحفهم إلی دمشق التی لم یکن احتلالها من بین المطالب الفرنسیه المشتمل علیها الإنذار. لما رأت حکومه دمشق ما یجری عادت فقررت المقاومه لئلا تتیح للفرنسیین دخول دمشق دخولا سلمیا دون دفاع..


نص الإنذار

ننشر فیما یلی نص الإنذار الذی وجهه الجنرال غورو باسم فرنسا إلی الملک فیصل لا باعتباره ملکا لسوریا، بل باعتباره أمیرا حجازیا یقود جیشا من جیوش الحرب و یحتل جزءا من البلاد المفتوحه، و نلاحظ أن الجنرال یسمی الجیش العربی السوری بالجیش الشریفی نسبه إلی اللقب الأول الذی کان یطلق علی الملک حسین و ابنه الملک فیصل، کما یسمی الحکومه بالحکومه الشریفیه بهذا الاعتبار نفسه، أی أن فیصلا هو الشریف فیصل ابن الشریف حسین و لیس له إلا هذه الصفه.
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و قد أرفق الجنرال إنذاره برساله، یستهل بها الإنذار:

یا صاحب السمو أتشرف بان أرسل مذکرتی المؤرخه 14 یولیو، أقدمها إلی سموکم الملکی و أناشد أخلاقکم السامیه و وطنیتکم الصحیحه و شعورکم الودی نحو فرنسا أن تقبلوها.

لقد برهنت فرنسا من جهتها علی إخلاصها لسوریا بقبولها لمهمه إرشاد الدوله الجدیده و قیادها بنزاهه. و لذلک أرید أن أظن أن سموکم الملکی سیصغی إلی صوت الحکمه فی معالجه هذه القضیه الخطیره فلا یتضامن مع حکومه لا تمثل سوی الأحزاب المتطرفه من الشعب.

و لا أفکر أننی قادر علی أن أعول فی تنفیذ الضمانات التی تشرفت بطلبها علی سموکم إذا تولت ذلک الحکومه فبقاؤها فی مناصبها ینطوی علی معنی العداء لفرنسا و قد بذلت جهودها لجر بلادکم إلی الحرب و إلقائها فی أتون بلایاها و لن یعصمها سوی تصرف سموکم الملکی وحده.

و هذا نص الإنذار:

"باسم الحکومه الفرنسیه، لی الشرف بان أعرض علی سموکم الملکی لآخر مره، موقف هذه الحکومه إزاء السلوک الذی سلکته حکومه دمشق منذ مطلع هذا العام.

" سادت السکینه سوریا إبان الاحتلال الانکلیزی و لم یتعکر صفو الأمن و یبدأ الاضطراب فیها إلا لما حلت جنودنا محل الجنود البریطانیه و قد أخذت هذه الاضطرابات تزداد من ذلک الحین.

و لقد أثرت هذه الاضطرابات فی رقی سوریا و نظامها السیاسی و الاداری و الاقتصادی أکثر من تأثیرها فی سلامه جنودنا و فی الاحتلال الفرنسی فی المنطقه الغربیه. فحکومه دمشق تحمل کل التبعه إزاء سکان سوریا الذین عهد مؤتمر الصلح إلی فرنسا بان تمتعهم بحسنات إداره مؤسسه علی الاستقلال و النظام و التساهل و الثروه، و أن أمانی الولاء و التعاون التی أظهرتها فرنسا لسموکم بتاییدها حقوق السکان الذین یتکلمون العربیه علی اختلاف مذاهبهم و یقطنون القطر السوری بحکم أنفسهم کامه مستقله قد أجاب علیها سموکم معترفا بان لسکان سوریا مصلحه کبیره فی طلب المشوره و المساعده من دوله کبیره لتحقیق وحدتهم و تنظیم شئون الأمه نظرا للتضعضع الذی أصاب البلاد من الارهاق الترکی و الأضرار التی نتجت عن الحرب، و تلک المشوره و المساعده ستسجلها عصبه الأمم عند ما تتحقق بالفعل. و قد دعا سموکم الملکی فرنسا إلی القیام بهذه المهمه باسم الأمه السوریه. و لما کنتم تفاوضون الحکومه الفرنسیه فی شهر ینایر الماضی و کانت العصابات الخارجه من دمشق تجتاح المنطقه الغربیه أرسل إلی مسیو کلمنصو البرقیه الآتیه:

"عند ما بلغنی خبر هجوم البدو فی جنوب سوریا و شمالها قلت للأمیر فیصل أننی اتفقت معه مؤقتا علی بعض المبادئ و أننی أحافظ أتم المحافظه علی کلامی و لکن یجب أن یقابل خطتی هذه بمثل ما فیها من الإخلاص و أن یجعل سلطته محترمه علی أنصاره فإذا لم ینفذ هذان الشرطان تنفیذا دقیقا فالحکومه الفرنسیه تستأنف العمل بحریه و تستعمل القوه لتأیید النظام و احترام الحقوق التی لها من المؤتمر" .و البیان الآتی یوضح جلیا کیف أن حکومه دمشق لم تنقطع عن انتهاج خطه معادیه و مخالفه تمام المخالفه لسیاسه التعاون التی رمی إلیها رئیس الوزراء و تعهدتم بتطبیقها.

1 - عداء جلی علی قواتنا:

إن إصرار حکومه دمشق علی رفض السماح للسلطه الفرنسیه باستعمال سکه ریاق - حلب الحدیدیه هو عمل عدائی بحت. فالحکومه لا تجهل أن تلک السکه لا بد منها لاعاشه إحدی فرقنا الفرنسیه فی الشمال و تمکینها من القتال و هذه الفرقه تقاتل قوات معادیه تابعه لترکیه التی انتزع الحلفاء الظافرون سوریا من ربقتها و دفاعا عن حدود حکومه سوریا الجدیده التی یجب أن تربطنا بها روابط المصلحه و عرفان الجمیل.

أن حکومه دمشق هی التی وضعت مبدأ تنظیم العصابات و استخدامها ضد جنودنا المحتله. و هذا المبدأ أعلنه قائد الفرقه الثالثه فی حلب صراحه یوم 13 ابریل بالقول الآتی:

"لما کنا لا نستطیع أن نعلن الحرب رسمیا علی الفرنسیین یجب علینا أن نملأ البلاد بالعصابات التی تجهز علیهم تدریجیا و سیقود ضباطنا هذه العصابات فإذا استشهد أحدهم تعیل الحکومه عائلته".

و إلیک الأدله الآتیه علی دقه تنفیذ هذه الخطه:

فی 13 کانون الأول دیسمبر سنه 1919 هوجم موقعنا فی تل کلخ بتحریض السلطه الشریفیه فی حمص و فی أواخر ذاک الشهر ذبح بدو محمود الفاعور الذی قلتم لی یا صاحب السمو الملکی أنه صدیقکم الشخصی مسیحیی مرجعیون و هجم علی جنودنا فی 14 ینایر رافعا العلم الشریفی.

و فی 25 منه سنه 1920 تحقق وجود الجنود الشریفیه بین الذین هاجموا جنودنا تحت قیاده ثریا بک (برکات) فی قریق خان ثم فی الحمام. و فی حزیران - یونیه ثبت وجود أمیر الای و یوزباشی و سته ملازمین و 317 رجلا من الجیش الشریفی بین العصابات التی کانت تعمل فی ساحه مرجعیون و ثبت استعمال معدات ماخوذه من الجیش نفسه و هی أربعه رشاشات ثقیله و ثلاثه خفیفه و خمسون صندوق ذخیره و ظهر أیضا اشتراک محرضی المنطقه الشرقیه فی الاضطرابات التی امتازت بمذابح (عین إبل) و فتنه الشیعه فی شهر حزیران - یونیو.

ثم أن منظمی العصابات محترمون کل الاحترام فی دمشق لا سیما صبحی برکات الذی لا یجهل أحد إساءته إلینا.

و عند ما لم تکن العصابات ترسل من المنطقه الشرقیه کانت الفتنه تثار فی المنطقه الفرنسیه ذاتها.

و بهذه الأعمال وقعت اعتداءات عدیده علی المسیحیین لا سیما فی جسر القرعون فی 29 کانون الأول - دیسمبر حیث تقع التبعه علی الضابطین الشریفیین واجد بک و تحسین بک..

و قد سوعد الشیخ صالح (العلی) بطل الفوضی و البغضاء لنا مساعده مؤثره مستمره فی جبال النصیریه.

و من الممکن تعداد کثیر من هذه الأمثله و قد عرضناها علی سموکم الملکی فی حینها.
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2 - سیاسه حکومه دمشق العدائیه:

رأی سموکم الملکی إدخال أشخاص مشهورین بعدائهم لفرنسا فی حکومه دمشق و کان تأثیر المحیط شدیدا علیکم حتی أنکم لم تتمکنوا من السفر فی الوقت المناسب تلبیه لدعوه مؤتمر الصلح، و قد تألفت الوزاره من أناس من تلک الفئه التی لا تقتصر خطتها علی إهانه فرنسا و رفض مساعدتها بل تتناول المجلس الأعلی الذی منح فرنسا الانتداب لسوریا.

إن رفض انتداب فرنسا رفضا باتا فی 18 أیار الماضی هو خطه عمیاء تجر نتائجها المصائب علی سوریا.

3 - التدابیر الاداریه ضد فرنسا:

إن التمتع الاقتصادی الظاهر فی رفض ورق النقد السوری الجدید الذی أصدره البنک السوری لحساب فرنسا و منع جمیع المعاملات الشرقیه هو دلیل جدید علی عداء مضر بمصلحه البلاد.

و کذلک منع نقل الحبوب إلی المنطقه الفرنسیه مبتدئا من حماه فدمشقفحلب، ثم أن السلطه الشریفیه اجتازت حدود المنطقه الشرقیه و تقدمت تدریجیا داخل المنطقه لتظهر أنها توسعت توسعا یقصد به إخراجنا.

ففی شهر آذار مارس وضع مخفر شریفی فی الخالصه ثم رفع العلم الشریفی علی القدموس بعد ذلک بقلیل و فی نیسان جعلت حکومه حلب القصیر قضاء شریفیا. ثم نصب قائم مقام شریفی فی جسر الشغور.

4 - أعمال عدائیه موجهه رأسا إلی فرنسا:

إن من کان صدیقا لفرنسا أو موالیا لها فی المنطقه الشرقیه یکون مشتبها به من السلطه و یعامل معامله سیئه فی أغلب الأحیان.

(و بعد أن یذکر الإنذار بعض الأمثله یعود فیقول):

و عدد سکان المنطقه الشرقیه الذین أکسبهم عداؤهم لنا عطف الحکومه عظیم جدا.

إن بث الدعوه ضد فرنسا فی المنطقه الغربیه قد ألبسته حکومه دمشق أشکالا خبیثه أرادت السلطه الفرنسیه أن تغمض عینها عنها لأنها قررت اتباع سیاسه التساهل إلی النهایه.

و آخر هذه الأعمال و أظهرها شراء القسم الأعظم من أعضاء مجلس الاداره باثنین و أربعین ألف جنیه مصری.

و لقد ألقت مخافرنا القبض علی هؤلاء الأعضاء فی 10 تموز یولیو بینما کانوا ذاهبین إلی دمشق لبیع بلادهم منکرین الأمانی التی أعرب عنها مواطنوهم بالإجماع تقریبا منذ عهد بعید.

إن صحافه دمشق التی تفرط الحکومه فی شد أزرها تواصل دائما حملاتها علی کل ما هو فرنسی و تقبح السلطه المحتله فی المنطقه الغربیه و ترد کل مساعده تعرضها فرنسا علی سوریا و تهیننی أقبح إهانه.

5 - الاعتداء علی الحقوق الدولیه:

بمقتضی هذه الحقوق یجب علی قائد جیش الحجاز المحتل قطرا سوریا لا بد أن یظل عثمانیا إلی أن یقتضی تنفیذ المعاهده بتغییره أن لا یعمل بغیر هذه الصفه و أن یحافظ علی الحاله الراهنه و هو حارسها. و لکنه تصرف عکس ذلک متخذا صفه السیاده العلیا و قد تقرر التجنید الاجباری و نفذ منذ کانون الأول سنه 1919 مع أن البلاد لا تزال بلادا أجنبیه و هذا العبء الثقیل الذی لا یجدی نفعا قد أکره علیه الشعب حتی فی المناطق التی لها شکل خاص کالبقاع. و نفذ فی أناس مستثنین منه کاللبنانیین و المغاربه المقیمین فی المنطقه الشرقیه. و لاقی هذا التجنید الباطل مقاومه نزیهه أدت فی بعض الأحیان إلی إراقه الدماء.

ثم أن المجلس الملقب بالمؤتمر السوری الذی تألف و اجتمع بصوره غیر قانونیه یسن القوانین بل یحکم باسم حکومه و دوله لم یعترف بوجودها.

و فضلا عن ذلک فقد قدم اللقب الملکی لسموکم الملکی بدون حق و لا وکاله مما وضعکم کما عبرتم عن ذلک فی موقف التمرد علی مؤتمر الصلح.

و لم تحترم الامتیازات الأجنبیه فان أحد رعایانا الأمیر مختار الذی یمثل أسره کبیره اشتهرت منذ القدم باتصالها بفرنسا قد أوقف إیقافا معیبا.

و لیست الاتفاقات السیاسیه محترمه أیضا. فان لواء من الجیش الشریفی أرسل إلی مجدل عنجر رغم الاتفاق الذی تم فی کانون الأول الماضی مع المسیو کلیمنصو و الذی یقضی أن لا تحتل فی البقاع قوه شریفیه أو فرنسیه.

6 - الأضرار التی أصابت فرنسا و سوریا من ذلک:

لم تستطع السلطه الفرنسیه حتی الآن أن تنظم البلاد التنظیم الذی ننتظره منها لأنها اضطرت إلی صرف قواها و جهودها لقمع الفتن المتوالیه و مواصله المفاوضات السیاسیه الجدیه العقیمه مع حکومه دمشق، فهی و الحاله هذه غیر مسئوله عن هذا التأخیر بل تتحمل العبء العسکری و المالی الذی تقضی به الحاله التی أوجدتها حکومه دمشق و لا یمکن إلا أن تؤثر علی التکالیف فی المیزانیه السوریه سواء بفقد الدخل الذی ینشأ عن استمرار الفوضی أو الاشتراک فی نفقات السیاده التی تلحق بها فی المستقبل.

و لقد بلغت حاله الفوضی التی أوجدها مثیرو الفتن فی البلاد حدا دعا إلی استجلاب قوات کبیره أعظم عددا مما یدعو إلیه استبدال جنود إنکلیزیه و أن هذه الأسباب تدل دلاله کافیه علی أنه لا یمکن بعد الآن أن نعتمد علی حکومه جاهرت فرنسا إبان السکینه بالعداء کل المجاهره و أخطات نحو بلادها خطا عظیما بظهورها عاجزه عن تنظیمها و إدارتها.

لذلک تری فرنسا أنها مضطره لأخذ الضمانات التی تکفل سلامه جنودها و سلامه السکان التی نالت من مؤتمر السلم مهمه الوکاله علیهم فاتشرف بان أبلغ سموکم الملکی أن هذه الضمانات هی کما یاتی:

1 - التصرف بسکه ریاق - حلب الحدیدیه لإجراء النقلیات التی تامر بها السلطه الفرنسیه و یؤمن هذا التصرف بان یراقب مفوضون عسکریون فرنسیون جمیع ما ینقل فی محطات ریاق و بعلبک و حمص و حماه و حلب تعضدهم قوه مسلحه مخصصه للمحافظه علی المحطه و احتلال مدینه حلب التی هی نقطه مواصلات هامه لا یسعنا أن نترکها تسقط فی ید الترک(1)ک.
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1- کانت السلطات السوریه قد رفضت أن تسهل للجنرال غورو استعمال السکه الحدیدیه لارسال القوات و المؤن و الذخائر إلی کیلیکیه حیث کانت الجیوش الفرنسیه مشتبکه فی محاربه القوات الترکیه الکمالیه، و کانت نتیجه ذلک أن شعر الفرنسیون بحرج مرکزهم فی کیلیکیه فاتفقوا مع مصطفی کمال علی الجلاء عنها و استرداد قواتهم منها، و دفعوا بها فجاه إلی سوریا. و یروی بعضهم أن بعض الفئات کانت تدعو إلی تعاون سوریا و ترکیا الکمالیه لمقاتله الفرنسیین حتی النهایه و حملهم علی الاعتراف باستقلال سوریا، و قد سافر یوسف العظمه و سعید حیدر إلی إعزاز علی الحدود الترکیه و تباحث کل منهما مع مندوبی الحکومه الکمالیه فی إنشاء تعاون عسکری بین الحکومتین، فوعدوه بان یطلعوا حکومتهم علی اقتراحاته و یبلغوه الجواب، و لکن الهدنه التی عقدتها فرنسا مع الأتراک أوقفت المباحثات عند ذلک الحد. و قد کان امتناع الحکومه الوطنیه فی دمشق عن فتح السکه الحدیدیه أمام الفرنسیین للوصول إلی قتال الأتراک نابعا من الأصاله الوطنیه العربیه التی أبت مساعده الفرنسیین علی الأتراک المقاتلین فی سبیل بلادهم. و تناسی العرب کل ما عانوه من فظائع الاتحادیین الأتراک خلال الحرب و رجعوا إلی ما یملیه علیهم شعورهم الوطنی البحث متجاهلین حتی مصلحتهم فی عدم إغضاب الفرنسیین. علی أننی سمعت من رضا الرکابی نفسه الذی کان فی ذلک الحین رئیسا للوزاره الاستقلالیه الأولی - سمعت منه بعد ذلک بسنین - أنه کان من رأیه التحالف مع الفرنسیین فی هذا الموقف الذی تجمع فیه المصلحه بین الفرنسیین و العرب، و أن لا مجال للعواطف أمام الحقائق. و أن حکومته استقالت لعدم الأخذ برأیه، فخلفتها وزاره الأتاسی التی یتحدث عنها الجنرال غورو. و یبدو أن الأتراک استغلوا مفاوضه السوریین لهم فاطلعوا الفرنسیین علی ذلک، فکان أن تحالف الفریقان و انسحب الفرنسیون من کلیکیا موجهین قواهم کلها لقتال السوریین. و لا شک أنه کان للتزاحم الانکلیزی الفرنسی أثر فی ذلک، فان الإنکلیز کانوا أعوان الیونانیین فی غزوهم للأناضول، فرد الفرنسیون بتأیید الأتراک.




2 - قبول الانتداب الفرنسی:

إن هذا الانتداب یحترم استقلال أهالی سوریا و لا یناقض مبدأ الحکم بسلطه سوریه تستمد قوتها من إراده الشعب و لا یتضمن سوی معاونه بشکل مساعده و تعاون مع الدوله المنتدبه دون أن یتخذ مطلقا شکل استعمار أو إلحاق أو إداره تنفذ رأسا.

3 - قبول الورق السوری:

تصبح هذه العمله وطنیه فی المنطقه الشرقیه فتلغی جمیع الأحکام المتعلقه بالبنک السوری فی المنطقه الشرقیه.

4 - تأدیب المجرمین الذین کانوا أشد عداء لفرنسا. (و یعدد الإنذار بعضهم).

و هذه الشروط تقدم جمله و یجب قبولها جمله أیضا بلا أدنی فرق خلال أربعه أیام تبتدئ من نصف لیل 10 تموز (أی 14 منه الساعه 12 لیلا) و تنتهی فی 17 منه الساعه 24 (أی الساعه 12 لیلا).

فإذا جاءنی علم من سموکم قبل هذا الموعد بقبول هذه الشروط فیجب أن تکون قد صدرت أوامرکم فی الوقت نفسه إلی المراجع اللازمه لکی لا تعارض جنودی الزاحفه لاحتلال المواقع المعینه، ثم أن قبول الشرط الثانی و الثالث و الرابع یجب أن یؤید رسمیا قبل 18 منه، أما تنفیذها بالتمام فیکون قبل 31 منه الساعه 24 (نصف اللیل).

و إذا کان سموکم الملکی لا یشعرنی فی الوقت اللازم بقبول هذه الشروط أتشرف بان أبلغه أن الحکومه الفرنسیه تکون مطلقه الید فی العمل. و فی هذه الحاله لا أستطیع أن أؤکد أن الحکومه الفرنسیه تکتفی بهذه الضمانات المعتدله. و لا تقع علی فرنسا تبعه المصائب التی تحل بالبلاد فهی قد برهنت علی تساهلها من زمن طویل و فی الآونه الأخیره. فحکومه دمشق هی التی تتحمل جمیع أعباء مسئولیه فصل الخطاب الذی لا انظر إلیه إلا آسفا و لکنی مستعد له بمتانه لا تتزعزع.


جماهیر الحرب

و أذکر الآن مناظر السناجق(1) مرفوعه أمام الجماهیر و دقات الطبول التی اندفعت فی الأزقه و الشوارع تؤلب الناس لیتجمعوا للقتال. کما أذکر جماهیر المتطوعین ذاهبه (بعراضاتها) إلی محطه البرامکه لترکب القطار الحدیدی إلی أقرب محطه للجبهه الجدیده فی میسلون و هی (الهامه) حیث یواصلون السیر من الهامه إلی میسلون علی أقدامهم. و کان یطیب لی مرافقه الذاهبین إلی المحطه باهازیجهم الحماسیه و هتافاتهم المدویه. و قد ظلت صور بعض الوجوه منطبعه فی ذهنی فکنت أشاهدها بعد مر السنین فی دمشق فاتذکر الزحف إلی محطه البرامکه.


بعد معرکه میسلون

و لا أعی ما جری بعد ذلک تمام الوعی، غیر أننی أتذکر منظر رجال الشرطه و قد عصبوا زنودهم الیمنی بعصابات بیضاء مکتوب علیها کلمه "بولیس" و هم یتنقلون فی الشوارع. و قد علمت بعد ذلک أنه بعد الهزیمه فی میسلون و انهیار الحکم الوطنی و ترقب دخول الفرنسیین دمشق کان لا بد من هذا التدبیر لیظل رجال الشرطه محافظین علی الأمن دون أن یثیروا ریبه الفرنسیین بلباسهم العسکری و سلاحهم من المسدسات.

و کما شهدت زحف لجماهیر إلی محطه البرامکه، فاننی أذکر الاستقبال الفخم الذی أعده بقایا صنائع الأجنبی للجنرال غورو فی دخوله إلی دمشق لأول مره و کیف حشدوا لناس علی مدخل دمشق و فی (المنشیه) فدخل الجنرال دمشق دخول الفاتحین حقا تستقبله جماهیرها المکتظه و لم یکتفوا بذلک، بل أن (أبو شکری الطباع) و رفاقا له فکوا خیول عربه الجنرال و جروا العربه بأنفسهم بدل الخیل. و کان الطباع یعتذر بعد ذلک بان قریبا له کان محکوما بالاعدام، و رجا بهذا التصرف إنقاذه!.

کما أذکر منظرا من مناظر تلک الأیام، و هی أننا کنا نسیر مع والدی إلی دعوه علی العشاء، و أن واحدا سلم علی والدی ثم انفرد به ناحیه و أسر له بشیء و لما عاد الوالد کان وجهه یطفح بشرا علی غیر عادته فی تلک الأیام الکئیبه. و لما انتظم المجلس فی الدار المدعوین إلیها أقبل خلال اللیل رجل أسر للوالد بکلام أعاد إلی وجهه الکابه.

ثم علمت بان ما بعث البشر فی وجهه أول الأمر هو أن الرجل أسر إلیه بان الجنرال غورو قد اغتیل و هو فی طریقه من دمشق إلی القنیطره لزیاره محمود الفاعور شیخ عرب الفضل فی الجولان الذی کان قد أعد له
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1- هذه السناجق کانت موجوده فی کل حی و توضع فی أکبر مساجد الحی أو عند قبر ولی مدفون فی الحی. و یبدو أن هذه السناجق تعود إلی العصر الأیوبی. و یتکون (السنجق) من قطعه قماش کبیره جدا ذات بطانه. یحمل الواحد منها الرجل القوی فی الحی من وسطها بعمود و یعینه فی الحمل آخرون من الیمین و الیسار بحبال ربطوها وسط العمود و أطراف (السنجق) لینتشر السنجق انتشارا کاملا فیقرأ الناس، ما علیه من آیات و أدعیه و استنفارات. و قد سرق معظم هذه (السناجق) و نقلت إلی بلاد الغرب.




احتفالات حاشده و أن ما أعاده إلی الکابه فی اللیل هو أن الجنرال قد نجا من محاوله الاغتیال.


فی المدرسه العلویه

بعد یومین أو ثلاثه من وصولنا إلی دمشق دخلت المدرسه العلویه، و أحسب أنی کنت فی الصف الثالث الابتدائی، و کنت علی مستوی حسن مع طلاب الصف ما عدا شیئین اثنین هما اللغه الفرنسیه و الحساب. فقد کنت لم أدرس شیئا من الفرنسیه کما أن موهبتی فی الحساب کانت فی منتهی الضعف فضلا عن معلوماتی. و قد کان علی أن أدرس أضعاف ما یدرسه التلامیذ فی اللغه لأستطیع مجاراتهم و کان ذلک فوق الطاقه، لذلک بقیت ضعیفا فی اللغه متعبا فی متابعه دراستها. أما الحساب فقد کانت مشکلته أعصی من أن تحل لأن فقدان الموهبه فیه لا یجدی معه أی درس أو تعب.

و لا أزال أذکر أنه خلال بقیه سنی الدراسه الابتدائیه کان یصادف درس الحساب أول ساعه من صباح یوم السبت. فکنت من هم التفکیر فی الیوم المقبل لا أستمتع بای استجمام فی عطله یوم الجمعه، حتی إذا دنا أصیل الجمعه و بدأ النهار یتقلص و ینقضی تراکمت علی مناعب التفکیر فی الصباح الآتی و ما یحمله من درس الحساب، فلا یکاد الظلام ظلام یوم الجمعه یطبق حتی أحس بأنه قد أطبق علی نفسی.

و قد ظللت حتی الیوم أتضایق من جمع عددین أو طرحهما أو قسمتهما أو ضربهما و لا بد من أن أقع فی الخطا. و قد کان أکثر ما یخجلنی هو أننی إذا دفعت أکثر مما هو المطلوب منی علی أن یعاد إلی الباقی ثم حسبت ما أعید إلی وجدته ناقصا و راجعت الدافع فیعاود العد فیجده صحیحا!..

لذلک أصبحت لا أعد ما یعاد إلی، أو ما یدفع إلی رأسا. و قد استغل هذا الأمر فی نادل فی أحد مطاعم بغداد حین أقمت فیها لفتره، فقد لاحظ أنی لا أعد ما یعیده إلی و تکرر ذلک، فإذا بی أکتشف بعد حین أنه ینقص من حقی أشیاء یحتفظ بها لنفسه! علی أننی إذا کنت مقصرا فی الفرنسیه و الحساب متعبا بهما، فقد کنت متقدما فی اللغه العربیه و التاریخ مستعذبا لهما مرتاحا إلیهما. و کذلک فی درس الهندسه.

و قد کان یتولی إداره المدرس العلویه فی أول دخولنا إلیها مدیر تقلیدی من قدامی الرجال، و صدف أن مرض و تغیب، فوافق تغیبه حادث حدث للأستاذ أدیب التقی. إذ کان مدیرا لمدرسه (البحصه) الابتدائیه فی دمشق. و کان الشعور العام معادیا للافرنسیین، فانفجر هذا الشعور بین تلامیذه فی أحد الأیام و ساعد بتصرفاته علی هذا الانفجار مما ساء السلطات فاقالته من إداره المدرسه الحکومیه. ثم انتهی الأمر إلی أن عین مدیرا للمدرسه العلویه. فکان ذلک حدثا فریدا فی حیاه هذه المدرسه کما کان ذا أثر بعید فی توجیهی الدراسی و الفکری. فانا مدین لاثنین فی حیاتی الثقافیه هما والدی ثم أدیب التقی.

کان أدیب التقی فذا فی الرجال، ذا خلق مستقیم و إداره حازمه و فکر نیر، و کان إلی ذلک أدیبا من أقوی أدباء العرب. و إذا کنت أستطیع أن أمسک القلم الیوم و قبل الیوم فان له فی ذلک الفضل الکبیر. لقد تولی بنفسه تدریسنا ثلاثه دروس: الإنشاء و المحفوظات و التاریخ. فکان لنا من دروسه الثلاثه هذه خیر موجه فی الأدب و الوطنیه و البحث. و قد وعیت بفضله - علی صغر سنی - أمورا ما کان لی أن أعیها لو لا توجیهه..

لقد عرف بدرس الإنشاء کیف یثیر فینا الحس الأدبی و کیف یسیر بنا فی دروب الکتابه، و کیف یقوم أقلامنا و یثقف أسلوبنا. و عرف بنفس الدرس و بدرس المحفوظات و التاریخ کیف یثیر فینا إلی جانب هذا کله الحس الوطنی و الثوره علی الانتداب و النقمه علی الغاصبین.

لقد کنت متأثرا بمظاهر الثوره العاملیه التی شهدت بعض فصولها خلال الإقامه فی شقرا، ثم ازددت تأثرا بمظاهر الاستقلال بدمشق ثم بمظاهر الهزیمه بمیسلون و ما تلاها من انهیار الاستقلال. و لکن ذلک لم یؤلف فی ذهنی صوره کامله لمعانی الوطنیه و الثوره علی الاستعمار فلم أکن فی مثل تلک السن لأتبین حقیقه ما جری و ما یجری و لکننی فی أعماقی کنت متأثرا بکل ذلک. فإذا بادیب التقی یقدح فی نفوسنا الشراره الکامنه و یرکز الصوره غیر المتکامله فتبدوا لنا جلیه واضحه!.

جاءنا فی أحد دروس الإنشاء فی یوم مرت فیه فی سماء دمشق طیارات فرنسیه، و کان مرور الطیارات فی ذلک الحین یعتبر حدثا مثیرا.

و لم تکن العیون و الأفکار قد ألفت رؤیتها، فإذا امتد الدوی المنذر بوصولها اشرأبت الأعناق إلی السماء لتتطلع بتعجب عمیق إلی هذا الجرم السابح فی الفضاء، الراکض فی السماء! دخل أدیب التقی علینا و طلب إلینا أن نکتب موضوعا عنوانه (عند
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مشاهدتی الطیاره) و یقصد بذلک أن ندون شعورنا عند ما نشاهد طیاره.

و کان شعورنا شعور أطفال لا یبتعد عن التصورات الصبیانیه، فلا أذکر الآن ما ذا کتبنا.

و بعد أن اطلع أدیب التقی علی ما کتبنا جمیعا، طلب إلینا أن نأخذ أقلامنا و نهیئ أوراقنا ثم أملی علینا قطعه تعتبر آیه من آیات البیان و مرجلا من مراجل الوطنیه. و کم آسف أن لم یبق فی ذهنی منها سوی مقطعها الأخیر، و کفی به دلیلا علیها، و کان المقطع الآتی:.. فما کان أشد خفقان قلبی أسی حین أوحت إلی سمتها أنها أجنبیه... لیت لنا طیارات أیضا.

هذه القطعه کانت الشراره التی أوقدت فی نفسی جذوه الوطنیه، و أثارت فی عقلی العزه القومیه.

و لا أزال حتی الآن أحفظ فی ذاکرتی بعض ما لقننا إیاه للاستظهار فمن ذلک مختارات من قصیده الشبیبی (دمشق و بغداد) و مطلعها:

ما ذا بنا و یذی الدیار یراد فقدت دمشق و قبلها بغداد

و کلها علی هذا النسق الوطنی المثیر، فضلا عن بلاغه الشعر و قوته.

و کذلک مختارات من قصیده شوقی فی سقوط أدرنه:

یا أخت أندلس علیک سلام هوت الخلافه عنک و الإسلام

إلی غیر ذلک من هذا و أشباهه الباعث علی شیئین: علی تذوق أرقی الشعر، و علی التغنی بالوطن.


مصر و السودان

و من التأثر بهذا انطلقت و أنا فی الدراسه الابتدائیه أمام الزعماء المصریین الفارین یوم ذاک من وجه الإنکلیز فی مصر، انطلقت بذاک الجواب الذی هزهم هزا.

فإنه علی أثر اغتیال لستاک باشا القائد الانکلیزی للجیش المصری أیام رئاسه سعد زغلول للوزاره المصریه اتهم بعض زعماء الوفد و شبانه بأنهم هم المتأمرون علی القائد فقبض علی من قبض علیهم و فر من استطاع الفرار و لجئوا إلی دمشق.

و لا أدری الآن سبب زیارتهم للمدرسه العلویه، و ربما کان ذلک ردا لزیاره المدیر الذی یمکن أن یکون قد زارهم فردوا له الزیاره فی المدرسه، و لا أعرف الآن أسماءهم ما عدا واحدا منهم هو الدکتور محجوب ثابت، و سبب حفظی لاسمه، أن منظره کان متمیزا فیهم بسبب لحیته الکثه و جسمه الممتلئ!.

دخلوا علینا غرفه الدرس یصحبهم المدیر و نحن فی درس الجغرافیا فکان من الطبیعی أن تکون أسئلتهم فی هذا الدرس. فاختار أحدهم تلمیذا و قال له: عد لی مدن القطر المصری. فارتبک التلمیذ و اضطرب و ظهر علیه العی. فأسرعت أرفع یدی استعدادا للاجابه فتوجه السائل بالسؤال إلی فانطلقت معددا: القاهره، الإسکندریه، الخرطوم!.

و لم أکد أذکر اسم الخرطوم حتی صاح الدکتور محجوب بصوته الجهوری: إیه... إیه... إیه... إیه الخرطوم، الخرطوم دی فی السودان.

فبادرته قائلا: نحن نعتبر مصر و السودان بلدا واحدا. و لأجل أن نعرف وقع هذا الجواب علی الزعماء المصریین یجب أن نعرف أن الشعار الأول للکفاح المصری کان یوم ذاک وحده مصر و السودان.

فاثار الزعماء المصریین أن یعی تلمیذ صغیر السن حقیقتهم الوطنیه و یهتف بشعارهم القومی و هم بعیدون عن بلدهم.

و لا أزال حتی الآن أتمثل فی ذهنی دموع الدکتور محجوب ثابت و قد تحدرت علی وجنتیه و لحیته.


الخطاب المرتجل

وعدا عن درسی الإنشاء و المحفوظات فقد خصص أدیب التقی بعد ظهر الاثنین من کل أسبوع لتعویدنا الخطابه بعد تمریننا علی الکتابه، فکان بعد ظهر الاثنین میدان للخطباء من التلامیذ یعرضون فیه مواهبهم و ینمونها بتوجیه أدیب التقی الذی کان یستمع مع مجموع الأساتیذ و التلامیذ إلی ما یلقی علی منبر المدرسه، ثم یعلق علی ما ألقی مشیرا إلی الحسنات و السیئات لتقویم الخطباء و تثقیفهم.

و قد کان یتخذ من هذا المنبر أیضا وسیله لتنمیه الروح الوطنیه، و لا أزال أذکر أن أحد الخطباء من التلامیذ استعمل خلال کلامه کلمه (الشعب السوری)، فهب أدیب التقی ینعی علی الطالب هذا الإطلاق قائلا: أن لا شعب إلا الشعب العربی.

و من هذا و أمثاله کان إحساس الطلاب بقومیتهم و تأثرهم بوطنیتهم ینموان و یتفاعلان فی الوجدان و النفس.. فی مثل ذاک الجو الارهابی الاستعماری الذی فرضه الفرنسیون علی البلاد بعد معرکه میسلون و ما تلاها من سنین.

و لم یکن فینا من یحاول الارتجال فی مثل تلک السن، و لم نکن نجرؤ علی مثل هذه الخطوه ما دمنا مستطیعین کتابه ما نرید أن نقوله.

و لکن فی إحدی الرحلات المدرسیه التی کانت تنظم بین الحین و الحین إلی بعض القری، دعینا إلی الغداء علی أن نتناوله بعد تأدیه صلاه الجمعه فی مسجد البلده. و علمنا أن أمام المسجد سیرحب بنا خلال خطبه الجمعه لذلک عهد إلی باعداد کلمه تناسب الرد علی ترحیب الخطیب، فکتبت کلمه موجزه و وضعتها فی إحدی جیوبی علی ما اعتقدت، و لکن یبدو أننی إما قد أخطات فترکتها فی مکان آخر أو أنها وقعت بعد ذلک من جیبی دون أن أدری.

و فی الموعد المعین ذهبنا إلی المسجد المکتظ بالناس و صعد الخطیب المنبر و ألقی خطبته مرحبا بضیوف البلده، و بعد انتهائه مباشره هببت إلی المنبر العالی و وقفت علی ذروته، و مددت یدی لآخذ الورقه المعده لهذا الموقف، و کانت الأبصار کلها شاخصه إلی متهیئه إلی ما سیقوله هذا التلمیذ الصغیر.

و لکننی لم أجد الورقه و فی لمحات مددت یدی إلی کل جیوبی عبثا، فهالنی أول الأمر الموقف. و لکننی ملکت روعی و سیطرت علی نفسی و انطلقت فی کلام ارتجالی کان عماده ما لا یزال عالقا فی ذهنی مما هو مکتوب فی الورقه.
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فشجعنی هذا بعد ذلک علی الارتجال و استسهلته و مضیت به بعد ذلک فی حیاتی کلها.


دمشق یوم ذاک

کانت مدینه دمشق فی تلک الحقبه من مطالع القرن تعیش فتره انتقالیه، فی عاداتها و تقالیدها الاجتماعیه، ما بین المحدث و القدیم الذی کان فی أواخر أیامه و کانت وسائط النقل فی المدینه تتنوع بین التراموای و عربات الخیل و السیارات علی قلتها و ندرتها، و هی للخاصه من القوم أما سیارات الأجره فکانت معدوده و مخصصه للانتقال بین المدن دمشق - بیروت علی الأغلب، لأن طریق دمشق - حلب کانت بالقطار. و دمشق تلک الحقبه کانت فی أحیائها و طراز بیوتها من أندر مدن العالم. و کان بعض القدیم من بیوتها قائما کما کان منذ عقود کثیره من السنین. و قد زرت دمشق قبل أسبوع و أدهشنی بقاء حینا و بعض الأحیاء الأخری علی ما کان فیها من أزقه و دخلات، تعادل ما یسمونه فی بیروت "الزواریب". أما البیوت فأمرها عجیب إذا رأیتها من الخارج فستظن إنک أمام خرائب لکن عند دخولک إلیها ستفاجئک باحاتها الواسعه بما تحتویه من أشجار و نباتات مزهره و أحواض، إلی برکه فی وسط الباحه. و حتی بیوت الفقراء کانت تحتوی علی بحره و أشجار و نباتات مزهره و لا بد فی کل بیت من وجود ما یسمونه "لیوان" یقع فی وسط المنزل و یفضی إلی أرض الدار أو فسحتها، و هذا الترتیب للبیوت کان یتوخی علی الأرجح، تعویض النساء عن عدم التنزه فی المنتزهات العامه، إذ بجلوسهن فی اللیوان یشرفن علی البحره و أحواض (الزریعه) و الأشجار. و منذ أواسط الثلاثینات بدأ الناس یخرجون من هذه البیوت، حتی الفخمه منها، إلی بیوت السکن الحدیثه ذات الطوابق الکثیره. إلا أن الفقراء و متوسطو الحال بقوا فی تلک البیوت التی لا تزید طوابقها عن اثنین الأرضی منهما للاقامه فی الصیف للرطوبه فیه، لأن المیاه تحیط دمشق من کل جانب، إلا أن النوم یکون فی الطابق العلوی صیفا و شتاء بسبب شده الرطوبه. و من أعقد و أغرب ما فی دمشق نظام توزیع المیاه علی أحیائها و بیوتها منذ القدیم. و هو نظام دقیق و محکم التنظیم و یستلزم أخصائیین لشرحه. ففی کل زقاق من أزقه دمشق کان یوجد ما یسمی "الطالع" و هو جرن مقفل تنصب فیه المیاه الآتیه من المرکز الأساسی الذی یغذی المدینه. و لهذا الجرن فرضات متساویه علی حافته الدائریه، منها تتغذی البیوت بالمیاه بالتساوی و إلی میاه "الطوالع" ،کان فی کل منزل دمشقی قدیم بئر تستخرج منه میاه الاستعمال بالمضخه الیدویه. و إلی البحره القائمه فی أرض الدار، کانت هناک بحره ثانیه تقوم فی المطبخ، لا أدری من أین کانت تتزود بالمیاه... کان دمشق کانت مدینه للمیاه.


أزیاء، مقاه و فرنسیون

کان الغالب علی ملبس الجمهور الدمشقی حتی فی أوساط الأثریاء من کبار التجار و زعماء الأحیاء، ارتداء "القمباز" و ما یغلب علی القنابیز هو حیاکتها فی دمشق. و لا بد من شد وسط الرجل بزنار عریض. و فی لباس الرأس، و لا سیما بین التجار، کان الطربوش ملفوفه علیه عمامه مطرزه صفراء اللون تعرف ب "الغبانی" .علی أن الأبناء من طلاب المدارس کانوا یلبسون اللباس المحدث، بینما بقی الأبناء الکبار السن، الذین لم یتسن لهم متابعه الدارسه، علی أزیاء آبائهم، لکن من غیر لف طرابیشهم بالعمامه. و هکذا کان البیت الدمشقی یحتوی ثلاثه أنواع من الملابس. و فی عهدنا بدأ التطور یظهر فی تخلی الآباء عن العمامه و اکتفائهم بالطربوش، کما تخلی الأبناء الکبار عن القمباز لصالح لباس إخوانهم الصغار المحدث، إلی أن تخلی الآباء عن اللباس التقلیدی لصالح الزی الرسمی المعروف الآن.

أما ملابس النساء فکانت واحده موحده تلتزمها الجده العجوز کما الفتاه الشابه، أو البنت التی بلغت الست السنوات. و الملاءه السوداء کانت تغطی الجمیع، و النقاب الأسود یجب الوجوه، إلا أن ما یختلف بین النساء هو ما تحت الملاءه من ملابس.

و الملاهی لم تکن معروفه فی دمشق، إلا تلک المخصصه للرواد من الفرنسیین و الأجانب و البعض من الدمشقیین ممن تطبعوا بطباعهم.

و بیروت کانت تزدحم بالدمشقیین أیام الجمعه من کل أسبوع، و علی الأغلب منذ ما بعد ظهر نهار الخمیس حتی صباح السبت الباکر. و کان لانتقال الدمشقیین إلی بیروت سببان: استیراد السلع من التجار، و اللهو و العبث فی ملاهی بیروت التی کانت تستقبلهم لیلتین کاملتین، إذ یجدون فیها ما لا أثر له فی دمشق. أما المقاهی الدمشقیه فکانت کثیره و تزدحم بالرواد فی الآصال و الأماسی، و لا سیما بعد أن شق شارع بغداد و قامت علی جانبیه بعض المقاهی الحدیثه النظیفه الشبیهه بالمنتزهات. أما قلب الأحیاء و أطرافها فکانت تحوی مقاهی الفقراء. و کانت شلل من الطلبه الدمشقیین، ممن تؤثر فی "میزانیتهم" القروش الخمسه، ترتاد هذه المقاهی و تساوم أصحابها علی الجلوس فیها خلال الاستعداد للامتحانات من الصباح حتی المساء للمذاکره لقاء خمسه قروش من دون طلب أی شیء من المقهی.

أما المطاعم الدمشقیه فکانت محدوده و تقدم المآکل الدمشقیه المحلیه الفاخره.

و من أشهرها کان "مطعم أسدیه" فی قلب سوق الحمیدیه الذی کانت تکثر فیه محلات بیع (البوظه) غیر المعروفه إلا فی دمشق. و العابر سوق الحمیدیه کان یری باعه البوظه ینهالون بمخابیطهم الخشبیه الکبیره علی ما فی داخل الأوانی النحاسیه. و کانت هذه المحال تمتلئ بالناس، و فیها فقط کنت تشاهد النسوه یتناولن البوظه فی زاویه من المحل من تحت أنقبتهن السوداء. نقول (البوظه) لأنه الاسم المعروف فی لبنان للحلیب المجمد.

أما فی دمشق فکان اسمه (القیمق).

و أبناء الجالیه الفرنسیه من ضباط و مستشارین، و من إلیهم، کانوا لا یختلطون بالأهالی الذین ینفرون منهم و کانت للفرنسیین حیاتهم الخاصه.

و من شده کره الناس لهم کان یتجنبون الظهور فی الشوارع و الأماکن العامه، خصوصا فی الأحیاء. أما إقامتهم فکانت علی أطراف دمشق، و فی حی الصالحیه علی الغالب، و بالقرب مما سمی بالجسر الأبیض کان یقوم بیت المفوض السامی الذی کان مقره الأساسی فی بیروت.


من تقالید دمشق

من الذکریات الدمشقیه الجمیله فی ذلک العهد سهرات الأدوار فی لیالی الشتاء. فقد کان هناک تقلید دمشقی اجتماعی یسمی (الدور) و ذلک أن أرباب کل حرفه من الحرف أو أیه جماعات أخری یرتبط بعضها ببعض برابط ما. کان یلتقی أفرادها فی لیالی الشتاء فی بیت أحدهم فی لیله معینه من الأسبوع فیظل هؤلاء یتنقلون طوال فصل الشتاء من بیت فی الأسبوع إلی بیت آخر فی الأسبوع التالی حتی یاتی (الدور) علی آخر
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بیت، ثم یعود فیبتدئ (الدور) من جدید.

کان لکل حی (أدواره) و لکل صنف من الناس (أدواره)، فیکون التلاقی فی (الدور) فرصه لمن قد لا یتلاقون إلا فی (الدور)، کما یکون وسیله لبحث ما یطرأ من الشئون العامه و الخاصه.

و کانت أدوار حی الخراب ثلاثه أدوار (دور) للکهول و الشیوخ و هم علی الأغلب من التجار. و (دور) للشبان و أکثریتهم إما من التجار أو أبناء التجار. و (دور) ثالث لمحبی الثقافه و الأدب الراغبین فی الاستزاده من المعرفه.

أما ما یجری فی (الدورین) الأولین فان الدور الأول یغلب علیه طابع الجد، و کثیرا ما یتعدی الجد إلی التنکیت و تبحث فیه شئون الحی و أهمها شان المدرسه العلویه و ما تشکو منه أو ما یؤدی إلی تقدمها.

و أما (الدور الثانی) فیغلب علیه طابع التنکیت و القیام ببعض الألعاب المشترکه و التسلیات الطریفه، ثم یکون للجد مکانه، و أهم ما یشغل أهله هو أمر المدرسه أیضا. و أطرف شخصیه کانت فی هذا الدور هی شخصیه توفیق شمس المنکت البارع الظریف الذی أصبح بعد ذلک مختارا لحی الخراب.

و أما (الدور) الثالث فقد کان معینا له لیله الأربعاء و کان رواده أقل عددا بینهم شبه الأمی و شبه المتعلم و المثقف و العالم. و لکنهم کلهم یشترکون فی أنهم أذکیاء متفهمون راغبون بالمعرفه.

و کان منهجه أن یتلی فیه کتاب من کتب التاریخ أو الأدب، و یناقش ما یتلی أو یوضح. و کان لا بد من تلاوه شیء من شرح نهج البلاغه لابن أبی الحدید. کما کان ینشد فیه الشعر الجید من بعض ذوی الأصوات الجیده علی الطریقه المعروفه فی جبل عامل و العراق. و أطرف شخصیه فی هذا (الدور) کانت شخصیه إبراهیم اللحام (أبی توفیق).

و کان لا بد فی (الدورین) الأول و الثالث من حضور الوالد، أما (الدور) الثانی فلا یحضره إلا إذا کان حضوره ضروریا للبت فی بعض الأمور.

و قد أنتج (الدور) الثالث الکثیر من الشعر الطریف کان ناظموه الوالد و أدیب التقی و أحمد صندوق، کما أنتجت ذکراه قصیدتین جمیلتین للوالد و لأحمد صندوق إذ أرسل الوالد بعد إقامه طویله فی جبل عامل قصیده یحن فیها إلی دمشق و یذکر لیالی الأربعاء. فأجابه أحمد صندوق بقصیده من رویها و قافیتها کانت تخلیدا (للیله الأربعاء) کما أن لأحمد صندوق أکثر من قصیده فی الحدیث عن لیله الأربعاء.

و من أطرف ما جری فی إحدی اللیالی أن اقترح أحدهم أن یفرض علی کل واحد من الحاضرین أن ینشد شیئا من الشعر علی طریقه الإنشاد المعروفه. و کانت معظم الأصوات منکره، مما أدی إلی ضحک طویل.

و کنت أنا صبیا یصطحبنی والدی معه لحضور ما یحضره لا سیما (دور) لیله الأربعاء. و قد أثرت فی لیالی الأربعاء تأثیرا کبیرا و انطبع فی ذهنی منها من المعلومات و من الشعر ما استفدت منه کثیرا. لقد زال (الدور) فیما زال من التقالید الدمشقیه الشعبیه.


فی أزقه دمشق

کانت المدرسه العلویه تجاورنا، بل کان أحد جدرانها یلاصق بیتنا، لذلک کنت أتباطا فی الذهاب إلیها صباحا، فلا أمضی حتی أسمع صوت (الصفاره) معلنا التجمع لدخول الصفوف و عند ذلک أهب لأخذ کتبی و دفاتری فاصل المدرسه فی دقائق تکون کافیه لانتظامی بین التلامیذ الداخلین إلی صفوفهم.

و المدرسه و البیت یقعان فی (دخله الشرفا) و قد یقال لها (دخله السیدا) بتشدید السین المکسوره و فتح الیاء، و هی عباره عن ممر ضیق غیر نافذ، ینتهی (بدخله) أخری أکثر ضیقا و أقصر مسافه تکاد تکون مظلمه فی النهار.

و یبدو أن الاسم (الشرفا) قد التصق بها لأن سکانها کانوا من الساده الأشراف، و هم فی أکثریتهم من آل مرتضی و إن کانت منذ عرفناها غیر مسکونه إلا من بیتین منهم فقط. أما البقیه فهم من آل اللحام، ثم من آل بیضون و بیت واحد من آل الجمال. و کان ألصق الجیران بنا الحاج مهدی (أبو أحمد اللحام)، الذی کثیرا ما کنت ألقاه بجسمه المربوع الممتلئ و عمامته (الغبانی) منطلقا فی الصباح بوجه یشع إیمانا و تقی و ابتسامه تفیض سماحه و بشرا فیملأ نفسی حبا له و تعاطفا معه..

و لطالما خرجنا من (دخله الشرفا) و مشینا متجاوزینها و منطلقین إلی یمیننا اجتیازا لزقاق المدار، ثم منحرفین إلی الیمین ماشین فی الشارع الجدید المنشأ خلال الحرب العامه الأولی، ثم منتهین إلی السوق. و هو السوق الذی یبدأ من باب الجابیه ثم ینتهی (بباب شرقی) (الباب الشرقی).

و خلال امتداده الطویل هذا یتکیف تکیفات عدیده و یتسمی بأسماء مختلفه.

فهو منذ باب الجابیه سوق مسقوف تقوم علی جانبیه المتاجر المنوعه و بعد أن یکون اسمه سوق مدحت باشا یصبح اسمه فی امتداده ماذنه الشحم، ثم ینتهی سقفه، و لکنه هنا فی ماذنه الشحم یبدل متاجره، فبعد أن کانت فی سوق مدحت باشا متاجر عامه، تصبح فی أوائل ماذنه الشحم بعد مدخل سوق البزوریه سوقا لاستیراد أبناء الغوطه و المرج، مما یطلق علی أصحاب متاجره اسم (الجرادین) (بتشدید الراء) ثم یصبح فیما یلی ذلک سوقا خاصا بحی ماذنه الشحم ینزله اللحامون و العطارون و الخبازون و السمانون و من إلیهم، حی ماذنه الشحم: الحی الذی تتفرع أزقته منطلقه علی یمین القادم من باب الجابیه، و توغل فی الانطلاق حتی تتصل بحی الشاغور و غیره.

أما عن یسار القادم من باب الجابیه فتتفرع أسواق عدیده یصل بعضها بین هذا الشارع الطویل و بین سوق الحمیدیه فی تعاریج و أزقه و أحیانا (دخلات). و أشهر ما یتفرع عنه هو سوق (البزوریه).

و کل هذه الأسواق و الأزقه الکبیر منها و الصغیر، و الطویل و القصیر ذات طابع دمشقی أصیل یمیزها عن غیرها فی کل البلدان، و یسبغ علیها من الروح الدمشقیه العریقه صفاء جمیلا و حلاوه طیبه.

فلله تلک الدروب ابتداء من دخله الشرفا إلی زقاق المدار إلی الشارع إلی السوق إلی ماذنه الشحم إلی سوق مدحت باشا إلی باب الجابیه. إلی ما تفرع عنها و امتد منها من مسارب و مداخل و مخارج.
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العراضات

لله تلک الدروب التی طالما غصت (بالعراضات) الدمشقیه الحماسیه التی لا یشبهها شیء فی الدنیا بما فیها من حداء (شامی) و فتوه عربیه.

العراضات التی تسیر من حی إلی حی حتی إذا قاربت حدود الحی المجاور هتف هاتفها الرفیع الصوت بالتحیه متجاوبه معه جمهره الرفاق.

و یا ما أعذب ذلک الصوت الهادر:

أبلی السلام علیکم: (أی: قبل کل شیء السلام علیکم).

حتی إذا دوی الصوت فی مسامع أبناء الحی المقصود تجمع من أمکن تجمعهم علی جانب الشارع و هتف هاتفهم:

یا مرحبا فیجیبه المجتمعون حوله:

بلی جای (بالذی هو آت) أهلا و سهلا بلی جای و لا یلبث أن یهرع علی الصوت أکثر أبناء الحی تارکین أعمالهم أو بیوتهم للمشارکه بالترحیب بالقادمین و یکون القادمون نوعین: أما ضیوف عابرون فی طریقهم إلی حی آخر، ففی هذه الحاله إذا قاربوا تجاوز حدود الحی هتف هاتفهم، مودعا، و یتجاوب معه جمیع رفاقه:

خاطرکم رائحین نروح، استروا ما شفتو منا فیجیب أبناء الحی بصوت واحد:

مع السلامه یا ضیوف و بالله تتمسوا عنا (تقضون المساء عندنا).

و إما أن یکون القادمون مدعوین إلی الحی نفسه و لن یتجاوزوه إلی غیره. و هذا یکون إما إجابه دعوه إلی حفلات المولد النبوی، أو لزیاره حجاج الحی العائدین حدیثا، أو إجابه دعوه إلی حفله زفاف کبیره مما یعرف فی العرف الشعبی باسم (تلبیسه). أو للصلح بین متخاصمین.

و فی هذه الحاله لا یکاد القادمون یلجون الحی حتی یتقدم إلیهم اثنان من أهل الحی المزور من أبطال (لعبه السیف و الترس) التی کان الدمشقیون یبرعون بها کل البراعه. فیبدأ الاثنان متبارزین بسیفیهما و ترسیهما لدقائق و قد یتقدم معهما ثالث یکون غالبا بسیفین بدون ترس فیقف بینهما لیضاربهما معا، و شرطه أن یکون من أبرع المضاربین، و یعرفونه فی الحی باسم (أبو سیفین)، و فی کل حی من یلقب بأبی سیفین.

و تستمر لعبه أبناء الحی بضع دقائق ثم تنتهی لیتقدم أبرع أبناء الحی بسیفه فینتدب له من أبناء الحی الزائر أبرعهم، فیقدم له المزورون ترسا - لأن العاده جرت أن لا ینقل الضیوف معهم أتراسا - فتبدأ المضاربه بین الحیین و تفتتح بهذا النص:

صحایف الله و الرسول و علی بن أبی طالب.

ثم صحایف عالم الحی (و یسمونه باسمه).

ثم صحایف وجهاء الحی و عائلاته المشهوره (و یسمونهم بأسمائهم). ثم صحایف أهل الحی کبیر و صغیر (و یعبر عن الحی بلفظ "الحاره".

و یختتم ذلک بعباره: (بیض الله وشو) "وجهه" إذا کان المذکور واحدا.

و تستبدل کلمه "وشو" بکلمه "وشهم" إذا کانوا جماعه.

و فی هذه اللحظه ینطلق رصاص المسدسات من الفریقین بغزاره. محاولا کل من الفریقین أن یکاثر الفریق الآخر برصاصه مما یمکن اعتباره نوعا من (عرض العضلات).

ثم تبدأ المضاربه بالسیف و الترس، و تنتهی علی الأغلب بانتصار لاعب الحی المزور، بنوع من التفاهم الضمنی علی ذلک لعرف سائد بین الأحیاء کلها.

و بعد انتهاء الزیاره و عند عزم الضیوف علی العوده إلی حیهم یتجمعون و تبدأ (العراضه) من جدید فیهتف هاتفها متجاوبه معه جمیع الأصوات الزائره المودعه:

خاطرکم رائحین نروح استروا ما شفتو منا.

فترد أصوات المضیفین الجماعیه: (مع السلامه و الدرب سلطانی) و مدلول عباره (سلطانی) هنا: أن الدرب سهله سلیمه مامونه، کالدروب المنسوبه إلی (السلطان).

سقی الله أیام (العراضات) التی أحسب أنها زالت مع ما زال من التقالید الشعبیه الدمشقیه الجمیله.

و لله تلک الدروب التی طالما غصت بالمظاهرات الوطنیه نقمه علی المستعمرین و استقبل فیها الشبان الدمشقیون الرصاص بصدورهم، و تهاووا علی الصعید صرعی الکفاح الوطنی.

تلک المظاهرات التی أقضت مضاجع الفرنسیین و حرمتهم لذه الاستقرار.


السیران

من زقاق المدار إلی الشارع إلی السوق إلی ماذنه الشحم إلی باب الجابیه إلی شارع النصر إلی شارع الحجاز انطلاقا إلی خارج دمشق، إلی الربوه. طالما مشت بنا المرکبات المجروره بالخیل فاجتزنا ذلک الوادی الجمیل بین فروع بردی المتدفقه ثم انتهینا إلی مجلس من مجالس الربوه ففرشنا (السجادات) و اشتعل السماور و دارت أکواب الشای ثم انتظمت المائده المحموله (بالمطبقیات) من البیوت، تلک (المطبقیات) ذات الصحون العمیقه التی یوضع بعضها فوق بعض ثم تغطی من أعلاها بغطاء و تشد من جانبیها شدا محکما بما یربطها من أسفلها إلی أعلاها.

تلک (المطبقیات) التی تحمل ألوان الطعام الدمشقی اللذیذ من البیوت الکریمه السخیه فتتنوع المائده فی (السیران) و تکثر ألوانها و قد لا یحمل الطعام فی (المطبقیات) بل یتکفل أحد أصحاب (السیران) بدعوه رفاقه و نقل الطعام إلیهم إما من صنع بیته، أو - علی الأغلب - بان یکون الطعام من (الصفیحه). المصنوعه عند اللحام و المنضجه فی الفرن
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و المنقوله مع علب اللبن الخشبیه الأسطوانیه إلی مکان (السیران) حیث تکون وقعه دمشقیه عریقه تتمیز ملاحم دمشق و أفرانها بإتقان صنعها!.

هاتان هما الطریقتان الوحیدتان فی صنع الطعام. أما جمع المال من الجمیع بالتساوی للإنفاق علی (السیران) فذلک ما ینکر فعله الدمشقیون و یتهمون به أهل حلب و یعیبونهم به. و إذا أشاروا إلی شیء من ذلک قالوا: (عشره حلبیه).

و یتنوع أصحاب (السیارین) فاما أن یکونوا أصحابا متجانسین علی تباعد ما بین أعمالهم و طبقاتهم. و أما أن یکونوا مجموعه من أصحاب الدکاکین المتجاورین. أو مجموعه من أصحاب حرفه واحده کتجار سوق البزوریه أو تجار سوق العصرونیه أو السکریه أو الرواسه (بائعی رؤوس اللحم) و الحباله (بائعی الحبال) و غیرهم، هذا فضلا عن (السیارین) العائلیه التی تضم البیت کله: رب البیت و ربته و أبناءهما.

و قد یدعو صاحب العمل عماله جمیعا إلی (سیران) یضمه و أولاده مع عماله کلهم. و قد تقوم مدرسه کامله بمدیرها و معلمیها و تلامیذها (بسیران) یجمعهم جمیعا.

و قد یحدث أن یقوم أبناء حی باکثریه رجالهم (بسیران) مشترک یضمهم کلهم معا.

و فی هذه الحالات الثلاث و أشباهها لا بد من قضاء نهار کامل فی السیران یمتد من الصباح إلی المساء.

و کان الناس یستزیدون من طعامهم المنقول معهم إلی (السیران) لتوقع ضیف طارئ و لیشرکوا فی طعامهم من یجدونه فی البساتین - إذا کان السیران فی بستان - من فلاحین أو ضامنین أو مرابعین فی حین یتسابق هؤلاء فی تقدیم الألبان و الفواکه و الخضار لنزلائهم.

و کثیرا ما یشتری الضیوف هذه الأشیاء من هؤلاء و ینقلونها معهم حبا بمنفعه أصحابها.

علی أننا و نحن فی معرض الحدیث عن ولائم السیران لا بد لنا من أن نشیر إلی الولائم التی کان یولمها صاحب العمل فی بیته لعماله جمیعا، و غالبا ما تکون فی الشتاء فیقوم أهل بیته باعداد الطعام بأنفسهم لضیوفهم و یتولی صاحب البیت مع أولاده خدمه ضیوفهم.

ثم یعد بعض الطعام لیرسل مع فقراء المدعوین إلی بیوتهم.


سیران الربوه

حتی إذا أمسی المساء فی (سیران) الربوه و دخل اللیل کانت مشاهد (العربیات) أی المرکبات و هی تمضی إما قادمه من المدینه لتعود بأهل (السیران)، أو ذاهبه بهم من الربوه إلی المدینه - کانت مشاهد (العربیات) بفوانیسها الضئیله المتلألئه و أصوات أبواقها المتتابعه و بما تبعثه ضربات الحوافر و دوران العجلات من أصوات. کانت بکل ذلک - و نحن نطل علیها من عل - شیئا جمیلا عذبا طالما سحرنی فی الربوه و أنا طفل و أنا یافع و أنا شاب!.

لقد زالت (العربیات) فیما زال من الأمور الدمشقیه.


تقالید السیران

(و السیران) هو من المظاهر الدمشقیه المتمیزه و کان الدمشقیون علی اختلاف صنوفهم یعتبرونه جزء من حیاتهم الرتیبه، و قد یقومون به فی الصباح مبکرین فیجتمعون ذاهبین إلی أحد المتنزهات القریبه حیث یحملون معهم طعام الصبوح فیتناولونه هناک تحت الشجر علی ضفاف الماء، لا سیما فی أیام الربیع بین زهر المشمش المتفتح، ثم یعودون إلی بیوتهم من (الصبحیه) ثم یمضون إلی أعمالهم. و أکثر ما یکون (السیران) فی الآصال حیث تلتقی المجموعات المتجانسه فتمضی کل مجموعه إلی مکان تقصده إما إلی بساتین الغوطه و ما جاور دمشق من ماء و ریاض أو فی الربوه إما علی ضفه الماء أو بعیدا حیث تختار مکانا مطلا علی الوادی فتبسط علی الأرض ما تحمله من مفارش و تمضی فیما یسلیها من أحادیث أو ألعاب خفیفه و تظل هکذا حتی الساعات الأولی من اللیل حیث تبدأ (العربیات) بنقل العائدین فتصل (العربیه) إلی موقف تحت مکان جلوس جماعه السیران و تطلق (مزمارها) فی طلقات متتابعه یعلم منها الجالسون أن عربیتهم قد وصلت، و یکونون هم قبل ذلک قد هیئوا أنفسهم للعوده، إذ أن مجیء (العربیه) یکون علی میعاد معین. هذا عن الذاهبین فی (العربیات) أما الذاهبون مشیا علی الأقدام فیملئون الطریق زرافات و وحدانا. و لیس السیر مشیا هو بقصد توفیر المال دائما. بل کثیرا ما یکون زیاده بالاستمتاع بالطبیعه و إعمالا للریاضه الجسدیه.

و کان یتمیز (سیران) جماعه الوالد بأنه لا بد فیه من إنشاد الشعر علی الطریقه العاملیه العراقیه، و کان إنشاد الجماعه محصورا تقریبا بادیب التقی و الشیخ علی الجمال، و کان لا بد من نقل دواوین الشعر بین ما ینقل من أدوات السیران و لا بد من أن یکون بین هذه الدواوین دیوان الشریف الرضی، و ربما اقتصر علیه وحده.

و أول ما سمعت شعر الشریف الرضی و أنا طفل، إما فی لیالی الأربعاء، أو فی (السیران). و مع أن بین جماعه (السیران) کما فی جماعه لیله الأربعاء من هم شبه أمیین، فقد کانوا ذوی قابلیات تستوعب ما تسمعه و لطول المران فی لیلتی الأربعاء و فی (السیارین) أصبحوا یستحسنون الحسن من الشعر و یهتزون له و یطربون!.

أما (سیارین) الأعیاد فإنها تستمر طیله أیام العید و تقصد إلی الأماکن البعیده العامره فی الفیجه أو عین الخضرا أو الهامه أو دمر أو حتی الزبدانی و قراها، حیث یمکن المبیت هناک طیله أیام (السیران)..

و فی أحد سیارین عید الفطر صحبت الوالد و جماعته إلی عین (الخضراء) و کانت لا تزال علی طبیعتها. و مضی الوالد فی أحد الأیام مصعدا فی الجبال و تبعه الأکثرون ثم بدءوا یتراجعون تعبا و فرقا، و لم یصل إلی أعلی الجبل غیره و کان المساء قد دنا فی العوده فلقی شدائد کثیره.

و حال المرأه فی السیران کان کحالها فی الأماکن العامه الأخری بملاءتها و برقعها الأسودین. إلا أن حضورها نزهات السیران کان قلیل الحدوث.

و علی الرغم من غرام الدمشقیین بسیرانهم فان نساءهم کانت محرومه منه.

و من شده غرامهم بالسیران کانوا لا یکتفون بنزهات العصاری و العطل، بل أن فریقا منهم کان یجتمع للذهاب إلی السیران فی الفجر الباکر قبل الذهاب
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إلی العمل - کما تقدم - و فی أماکن هذه التنزهات الصباحیه نذکر اسم (الأحد عشریه).


الشارع و الیهود

من دخله الشرفا کنا نخرج فإذا انتهی طریقنا القصیر فیها فاننا فی نهایتها ندور إلی الیمین فنفاجا أول ما نفاجا بدکان علی المبیض القائمه علی الزاویه تماما فی أول زقاق المدار، فنراه واقفا فی نقره الدکان و تحت قدمیه قدر من قدور النحاس التی یعهد إلیه بتبییضها و هو یدور فی القدر ضاغطا بقدمیه فیه لیعود ناصع البیاض! و قد لا یکون الأمر أمر قدر بل أمر مواعین صغیره فعند ذلک یعالجها بیدیه!.

علی أنه مهما کان الذی یعالجه، و سواء کانت قدماه هما العاملتین أم یداه هما العاملتین، فان شفتیه لا تتعطلان أبدا، بل تشارکان فی العمل دائما، تشارکان إما القدمین و إما الیدین، تشارکان لا بتبییض النحاس، بل بالغناء الدائم المستمر!.

لقد انقضی عهد علی المبیض فیما أحسب و طوی الزمن قدور النحاس و آنیه النحاس!.

و إذا کانت قدور (الضغط) و غیر قدور الضغط قد حلت محل قدور النحاس، و استغنی الناس عن (المبیضین)، فمن تری حل محل علی المبیض فی دکانه الصغیر فی أول زقاق المدار؟. و أیا کان هو الذی حل محله، فلا أحسب أن شیئا قد حل محل أغانیه، أو صوتا یمکن أن یشغل النفس بمثل ما کان یشغلها صوت علی المبیض.. و بعد علی المبیض نجد أمامنا طریقین: طریقا علی الید الیسری هو مدخل حاره الیهود، حیث تتشعب هنا الأزقه و الدخلات و الدروب.

أما طریق الید الیمنی فهو طریق زقاق المدار المنتهی إلی الشارع، و قد مر ذکر هذا الشارع دون تسمیه و لم یکن له فی تلک الأیام اسم و لم یکن معروفا إلا باسم الشارع، فیقال مررت فی الشارع و جئت من الشارع، و ذلک أنه کان الشارع الوحید فی تلک المنطقه، إذا کان المقصود من الشارع ما شق حدیثا و وسع فیه القدیم. و أنا لا أعی شق هذا الشارع إذ أنه شق خلال الحرب و إنما أعی أنه کان لا یزال فیه بیوت متهدمه أطرافها لشق الشارع و کانت لم تبن بعد. و یبدو أنه کان زقاقا ضیقا وسعه الأتراک فی أواخر عهدهم خلال الحرب، و هو فی صمیم حی الخراب، و لما کان شقه قد جری خلال الحرب، و الناس فی شاغل بفقرها و غربه شبابها، فقد طال أمد إعاده تعمیر ما تهدم من بنیانه، و کان معظم المالکین من المسلمین الفقراء فاغتنم الیهود هذه الفرصه و أخذوا یشترون الدور المتهدمه و یعیدون بناءها بشکل حدیث حتی عمر الشارع بهم و أصبحوا فیه کثره. و لم یعد المسلمون یملکون إلا النزر القلیل. أما ما تفرع عن الشارع، فقد ظل علی حاله (دخلات) متداخل بعضها ببعض، و أزقه قدیمه و بیوت عتیقه ظلت لأصحابها المسلمین. و کان أهم ما یتفرع عنه فی وسطه (القساطلیه)، و کان من أبرز سکانها آل صندوق الأسره العریقه بالذکاء و التقوی. و التی خرج منها فی عصرنا مؤرخ و کاتب و شاعر مجید هو الأستاذ أحمد صندوق و فقیه ألمعی أدیب هو الشیخ محمد علی صندوق.

و تتفرع عن الشارع دخله معظم سکانها فرع من آل مرتضی یعرفون ببیت الحنفی کان أبرزهم السید عباس الحنفی الذی کان علی قسط وافر من الشهامه و الذکاء و حسن الخلق و حلاوه الحدیث و عذوبه المنطق، و کان من أبرز عناصر لیله الأربعاء و (السیارین).

سیطر الیهود علی الشارع، و کان هذا الشارع وسیله الخروج بسکناهم من حارتهم القدیمه ذات التعاریج و الأزقه و الدخلات علی طریقه أزقه دمشق القدیمه، و أصبح یعج بهم فی الأماسی لا سیما فی لیالی السبت، شبانا و شابات یتنزهون فیه. جیئه و ذهابا، بینما یجلس الکهول و الشیوخ نساء و رجالا علی أبواب بیوتهم.

و استقووا بالاحتلال الفرنسی، فکان الاحتکاک بینهم و بین أهل حاره الخراب مستمرا.

و حاول مره الحاخام [الخاخام] الأکبر أن یتودد لأهل الحاره ففاجأ والدی فی أحد الأعیاد برسول یشعر بأنه قادم علی أثر الرسول لزیاره والدی و تهنئته بالعید و لم یکد الرسول ینصرف حتی خرج والدی من البیت، فجاء الحاخام [الخاخام] فلم یجد أحدا.

و بالرغم من أن هذا التصرف کان جافا، و کان متنافیا مع أخلاق والدی، فقد کان لا بد منه فی رأی الوالد، لأن معنی قبول زیاره الحاخام [الخاخام ]فی العید و استقباله فی البیت أن الوالد سیضطر لمبادلته الزیاره فی عیدهم، ثم تتکرر الزیارات و الاتصالات. و کان هذا عند والدی أمرا لا یمکن أن یقع، فی الوقت الذی کشفت فیه الصهیونیه قناعها و أسفرت عن حقیقتها و کان اعتقاده أن کل یهودی صهیونی.

و بعکس ذلک فقد کانت الزیارات متبادله بین الوالد و بین بطریرک الأرثوذکس المجاور حیهم أیضا لحاره الخراب، و کان البادئ بالزیاره البطریرک الکسندروس طحان مع لفیف من المطارنه و ذلک عند عوده الوالد من إیران و العراق، ثم بأدله الوالد الزیاره فی إحدی المناسبات و تکرر ذلک أکثر من مره.

و استمر الاحتکاک و التحدی بین الیهود و أبناء الحی و بلغ أشده حین أراد الیهود إطلاق اسم أحد کبار رجالهم علی الشارع بالتفاهم مع الفرنسیین و ألصقوا لوحه فی رأس الشارع تحمل الاسم، فاقتلعها لیلا أهل (الحاره) إلی أن جاء الحکم الوطنی العام 1937 فتقرر تبدیل اسم حی الخراب و إطلاق اسم حی الأمین علیه تکریما من الحکم الوطنی لوالدی، و تبعا لذلک أصبح اسم الشارع شارع الأمین.


بعد الاحتلال

کان دخول الفرنسیین دمشق و هدمهم الحکم الوطنی الذی قام فیها صدمه رهیبه ناءت بها سوریا وقتا طویلا، و صمت الناس علی الاحتلال و مضی الزمن فی مسیرته هینا لینا کان شیئا لم یحدث، و کان الکارثه لم تکن بمثل هذا الروع. و حسب من حسب أن ما یسمی بالانتداب قد رکز دعائمه و أن التجزئه قد ثبتت. و أن سوریا العربیه الباسله قد قرت علی الهوان، و أن دوله دمشق و دوله حلب اللتین قامتا علی أنقاض المملکه العربیه السوریه، و دوله العلویین و دوله جبل الدروز قد استقر کیانها!..

لا سیما و أن دمشق المتمرده قد تطامنت و ألقت بیدیها طائعه بعد میسلون فرأی فیها غورو ما لم یکن یظن إنسان أن غورو سیلقی مثله من
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استقبال جماهیری صاخب، إذا کان قد أعده المتملقون، فإنهم علی کل حال قد نجحوا فی إعداده النجاح الذی لم یکونوا یحلمون به.

و لا أستطیع الآن أن أصف حقیقه شعور الجماهیر لأننی لم أکن یوم ذاک فی وعی یمکننی معه الاحساس بما یحمله الشعب من إحساس حقیقی.

و لکننی أذکر تماما أن وزاره علاء الدین الدروبی التی تألفت بعد یوم میسلون، و التی أصبحت تحکم البلاد فی ظل الفرنسیین، أذکر أنها جوبهت بأول ثوره علیها و علی الفرنسیین. و لم تکن هذه الثوره من صنع دمشق، و لا من صنع غیرها من المدن الکبری!.

لقد کانت تلک الثوره ثوره القری و الأریاف، و بالتحدید ثوره حوران. فان صدی الاحتلال، و صدی انهیار الاستقلال کان مدویا فی حوران، لا سیما و أن الملک فیصل کان قد ترکز أولا فی الکسوه علی الطریق الموصل إلی حوران ثم فی درعا عاصمه حوران. و ربما لاح له فی ذلک الوقت أن یتخذ من موقعه هذا قاعده لقتال الفرنسیین. و لکن طیارات الفرنسیین أنذرت بمناشیرها الحورانیین بما سینالهم من شر إذ استجابوا لفیصل. و کان أن صمم فیصل علی التوجه إلی حیفا ثم أوروبا. و لکن غضبه (الحوارنه) لم تسکن و ثورتهم لم تهدأ، فأرسل الفرنسیون رئیس الوزراء علاء الدین الدروبی و وزراءه لاقناع (الحوارنه) بالاستلام فکان الجواب قتل علاء الدین الدروبی و بعض وزرائه و نجاه من نجا بالاختباء فی شر مختبا. و استطاع وزیر الداخلیه عطا الأیوبی الفرار و لکن إلی حیفا لا إلی دمشق.

کان الوفد مؤلفا من کل من رئیس الوزراء علاء الدین الدروبی و عبد الرحمن باشا الیوسف رئیس مجلس الشوری و عطا الأیوبی وزیر الداخلیه و الشیخ عبد القادر الخطیب و الشیخ عبد الجلیل الدره.

و بوصولهم إلی محطه خربه الغزاله التی تبعد عن درعا خمسه و عشرین کیلو مترا، انقض علی القطار جمع تتعالی أهازیجه و یرتفع حداؤه فخیل للوفد أن الجمع جمع استقبال و تحیه، ثم لم یلبثوا أن أدرکوا الحقیقه فحاول الدروبی الاحتماء بین رکاب الدرجه الثالثه و لکنه اکتشف فقتل، و فر عبد الرحمن الیوسف إلی دار المحطه فعرف و قتل أیضا و نجا الآخرون متوارین فارین..

فجردت السلطه حمله علی حوران قضت علی الثوره بعد التخریب و التقتیل و فرضت غرامه باهظه.

جری ذلک فی محطه خربه الغزاله التی کانت مقرا لفریق من التجار الدمشقیین الذین یبدو أنه کانت لهم مشارکه فعاله فیما جری.

و کانت ثوره حوران أول ما جابه الفرنسیین من تمرد و عصیان. و ظلت أصداؤها تتجاوب فی أذهاننا و نحن فی تلک السن.

و هذه الثوره هی صوره عن الفوضی التی کانت تتخبط فیها البلاد و انعدام التنظیم و التوجیه و التخطیط.

فقد کانت البلاد کلها شعله من الوطنیه الثائره علی الفرنسیین و لکنها کانت کسفینه تتلاطمها أمواج المحیط بلا قائد و لا حکیم و لا مدیر. فمنذ حل الفرنسیون فیما أسموه المنطق الغربیه، بدأت الاضطرابات الموضعیه غیر المرتکزه علی قاعده ثابته مدبره فکان یسهل علی الافرنسیین إخمادها و تدمیر أهلها کما حدث فی حرکات الجبل العلوی و جبل عامل و غیرهما، قبل سقوط دمشق و کما حدث فی ثورات الشمال و ثوره الحوارنه بعد سقوطها فلو أن جمیع هذه القوی ادخرت للساعه الحاسمه، ساعه الصدام الذی لا بد منه مع المستعمرین لواجه هؤلاء قوی ضاریه منظمه مترابطه تثور علیهم فی وقت واحد یشغلهم فی کل مکان و یریهم ثوره رهیبه لا یستطیعون ضربها بمثل السهوله التی ضربوا بها ما ضربوه.

و یبدو أن أهل الحل و العقد کانوا حتی اللحظات الأخیره یطمعون بنوع من التفاهم و یرون أن الأمور لا تنتهی إلی صدام مسلح، فلم یعدوا للأمر عدته و لا واجهوه بتنظیم دقیق و لا کان لهم نظر بعید.

فبینما کانت الاضطرابات تعم المنطقه المحتله بلا ترتیب و لا قیاده، لم یفکر العسکریون فی دمشق بفقدان السلاح و فقدان الذخیره إلا فی الساعات الأخیره أو بالأحری فی اللحظات الأخیره!.

فیاسین الهاشمی الذی کان العسکری الأول آنذاک و الذی کان معهودا إلیه بالإشراف الکامل علی شئون الجیش و سلاحه. لم یعرب عن حقیقه تسلیح الجیش إلا بعد وصول إنذار الجنرال غورو، ثم انسحب من المسئولیه و آثر العزله!.

یروی محمد علی العجلونی الذی کان شاهد عیان: أن یاسین الهاشمی صارح الملک فیصل فی الساعات الأخیره أن الجیش السوری لا یستطیع الثبات فنیا سوی بضع ساعات.

و یروی یوسف الحکیم الذی کان شاهد عیان أیضا: أن الضباط أرکان الجیش أبلغوا مجلس الوزراء أن العتاد الحربی لدی الجیش لا یزید عن مائتین و سبعین طلقه لکل بندقیه حربیه و ثمانین قنبله لکل مدفع من المدافع السبعین.

و لا أدری لما ذا لم یکتشف هؤلاء العسکریون هذا قبل آخر لحظه.

و لما ذا لم تکن الحکومه قد درست أمر جیشها و هی فی سعه من الوقت؟!.

منذ الساعات الأولی لقیام الحکم العربی الاستقلالی فی دمشق اتجهت الأنظار إلی العسکری الأول بین العرب فی ذلک الحین یاسین الهاشمی فعهد إلیه بالشئون العسکریه کلها. و کان أول ما عمله أن حل جیش الثوره الذی فتح دمشق و سرح ضباطه. دون أن یکون قد اعتمد خطه معینه واثقا من نجاحها لانشاء جیش جدید، فبدأ التخبط العسکری منذ تلک الأیام. ثم اختطف الإنکلیز یاسین الهاشمی بعد أن دعوه لتناول الشای فی مقر القیاده العسکریه فی المزه و أرسلوه معتقلا إلی الرمله بفلسطین.

فعلوا ذلک و هم یتهیئون للجلاء عن دمشق، بل قبل أن یجلوا بساعات. ثم أعادوه بعد بضعه شهور.

و کان قد خلفه فی القیاده العسکریه یوسف العظمه فکان له رأی - علی ما قیل - یختلف عن رأی یاسین الهاشمی فی الاعداد العسکری.

و مهما یکن من شیء فان یاسین الهاشمی لم یتذکر أن یکشف علی مستودعات أسلحه الجیش إلا فی الأیام الأخیره التی سبقت معرکه میسلون، حیث رجعوا إلیه فی تولی القیاده فکشف علی مستودعات السلاح
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و قال أن لا سلاح یعتد به لدی الجیش. و من العجیب أنه طیله سنتین اثنتین من إلی لم یتنبه أحد إلی حقیقه السلاح الموجود و السعی لإیجاد غیر الموجود!.

تماما کما حدث العام 1948 حین صمم العرب علی قتال الصهیونیین ثم اکتشفوا أنهم بحاجه إلی کل شیء، بعد أن کانت قد سدت فی وجوههم مصادر کل شیء!.

و ظلت الأمور فی تخبط بلا تخطیط و لا إعداد حتی جاء الیوم الذی لا یجدی فیه إلا العمل، و کانت وسائل العمل فی هباء.

و من العجیب أن أحدا لم یفکر منذ الأیام الأولی لجلاء الأتراک بالمستقبل البعید و بإمکان الصدام مع الفرنسیین و وجوب الاستعداد لهذا الصدام!. مع أن طلائع الصدام قد أتت منذ أول ساعه حین طرد الفرنسیون الحکام الوطنیین فی الساحل و أسفروا عن مطامعهم فی الساحل و الداخل!.

و یبدو أن حال القوم یوم ذاک کان کحالنا الیوم، کانوا یأملون بما اصطلحنا علی تسمیته (بالحل السلمی)، ثم انتهی بهم الأمل إلی ما انتهی. و لا یزال فینا الیوم (14 تشرین الأول 1972) و بعد خمس سنوات من حدوث ما أسموه (حرب الأیام السته)، و بعد قیام المستعمرات فی کل مکان فیما احتله الیهود بعد تلک الحرب، و بعد تصریحاتهم العلنیه الصریحه بأنهم باقون حیث هم، لا یزال فینا من یطمع بالحل السلمی.


الیوم کالأمس

هذا ما وعته ذاکرتی من أحداث تلک الأیام و ما انطبع فیها مما شاهدته بعینی و مما أمکن أن یعیه فکری الطفل. و قد عرفت بعد ذلک، بعد أن أدرکت و وعیت حقیقه ما جری مما أجمله فیما یلی:

أقبل قاده العرب من کل مکان إلی دمشق بعد الجلاء الترکی.

فبعضهم جاء مع فیصل کالضباط العراقیین و البعض الآخر توافد إلیها لأنها أصبحت مقر العمل العربی و مطمح آمال العرب و قاعده أول بقعه مستقله فی بلاد الشام و غیر بلاد الشام بعد الحکم الأجنبی الطویل.

فکان فیها رجال العراق و رجال لبنان و رجال الساحل و رجال فلسطین(1) ، کما کان فیها بعض من کان قد نزح إلی مصر من السوریین.

و التقی الجمیع بامال ضخمه و أمانی بعیده یحسبون أن ساعه الدوله العربیه الکبری قد دنت، و أنهم مؤسسوها و باعثو رفاتها.

کیف لا و جیشهم العربی الزاحف من قلب الحجاز هو المنتصر حلیف المنتصرین، و ملء حقائبهم و عود مؤکده و مواثیق وثیقه.

کان العرب یعیشون تلک الأیام التی بدأت عام 1918 ثم انتهت یوم الرابع و العشرین من تموز 1920 أزهی أیامهم و أعذب أحلامهم. و کانوا فی غمره هذا الفرح لا ینظرون إلی البعید و لا یحسبون حسابا للغدر و الختل. ثم بدأت الحقائق تنجلی قلیلا قلیلا فالحاکم العربی الذی ذهب إلی بیروت و رفع علمه علی صروحها عاد مطرودا من الفرنسیین، و أنزل العلم ذلیلا!..

و الحاکم الوطنیون الذین عینوا أنفسهم فی مناطقهم الساحلیه معلنین الاستقلال لم یلبثوا أیاما بل ساعات ثم دحرجوا عن کراسیهم.

و تقلص حجم الرقعه المستقله حتی انحصر فیما عرف بعد ذلک باسم المنطقه الشرقیه و هی لا تعدو دمشق و حمص و حماه و حلب و ما یتبعها و ینضوی إلیها!.

و لکننا إذا نظرنا إلی العرب یوم ذاک نراهم فی واقع هو أفضل ألف مره مما صار إلیه واقعهم المعنوی بعد ذلک.

کان الحدیث یوم ذاک عن العرب و عن القضیه العربیه و التوق کله إلی الوحده الشامله. و لم یکن للاقلیمیه مکان!.

فهذه بقعه صغیره من بلاد الشام أمیرها ثم ملکها حجازی(2) و رئیس برلمانها مصری لبنانی الأصل(3) و قائد جیشها عراقی(4) و وزیر داخلیتها لبنانی(5) و وزیر خارجیتها فلسطینی(6) و حکام مناطقها و ضباط جیشها مزیج من کل أرض عربیه. لا یدور بخلد أحد أن یسال أحدا عن بلده أو أن یجد فی ذلک موضعا لاستغراب و مکانا لتساؤل!.

أ لیس الجمیع عربا؟. أ لیسوا کلهم رجال قضیه واحده فهم جمیعا فی أرضهم و جزء من وطنهم؟.

ثم هذا الترفع عن الطائفیات و عدم النظر إلی دین الشخص أو مذهبه. فهذه أول حکومه عربیه تقوم فی البلد الإسلامی العریق دمشق و تشمل سیادتها الأرض السوریه الداخلیه التی لا یبلغ فیها المسیحیون 1 من 12 فتتکون من حاکم عسکری سنی دمشقی هو رضا الرکابی و رئیس للشوری الحربیه سنی بغدادی هو یاسین الهاشمی و رئیس للعدلیه مارونی من دیر القمر هو إسکندر عمون و رئیس للمالیه أرثوذکسی من الشویفات هو سعید شقیر و رئیس للأمن العام أرثوذکسی طرابلسی هو جبرائیل حداد و رئیس للخارجیه أرثوذکسی دمشقی هو توفیق شامیه و رئیس للصحه بروتستانتی من موالید عبیه هو موصلی باشا.

خمس رئاسات أو بالأحری خمس وزارات من سبع یشغلها مسیحیون، أربعه منهم من لبنان و واحد من دمشق(7) و محکمه الاستئناف المدنیه التی تطبق مجله الأحکام العدلیه المستمده من الشریعه الإسلامیه، محکمه الاستئناف هذه تتالف من ثلاثه قضاه کلهم
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1- کان الأردن جزء من سوریا.

2- فیصل.

3- رشید رضا.

4- یاسین الهاشمی.

5- رضا الصلح.

6- سعید الحسینی.

7- فور انسحاب الأتراک و دخول الجیش العربی بقیاده فیصل إلی دمشق تألفت أول حکومه عربیه لم یسم اعضاؤها بالوزراء بل سموا رؤساء: رئیس العدلیه، رئیس الداخلیه... إلی آخره. و بعد تتویج فیصل تألفت الحکومه الدستوریه و أطلق علی أعضائها اسم الوزراء.




مسیحیون، بینهم اثنان من لبنان هم: نجیب الأمیونی من حاصبیا رئیسا و أسعد أبو شعر من دمشق عضوا و فائز الخوری من الکفیر (حاصبیا) عضوا.

أما الیوم و بعد أن استقلت البلاد العربیه و قامت فیها دول و حکومات فاننا لا نطمح أن یعامل العربی فی أی قطر عربی بمثل ما یعامل به أبناء ذلک القطر، بل أن أکثر ما نطمح إلیه هو أن یسمح العرب للعرب بدخول أقطار العرب بمثل ما یسمح به الأوربیوت [الأوربیون] بعضهم لبعض.

و أن تعامل حکومات العرب بعضها بمثل ما یتعامل به الأصدقاء و الجیران فی کل مکان بلا شحناء و لا تباغض و لا تقاتل!.

إننی و أنا أکتب هذه السطور أقرأ بلاغا لحکومه عربیه تباهی به أنها أسقطت لحکومه عربیه أخری طیاره و عطلت کذا دبابات و قتلت کذا رجالا!.. هذا و الحکومتان تحملان اسما واحدا و لکن تنتمی إحداهما إلی الشمال و الأخری إلی الجنوب!.

و أسمع صیحات التشاتم و التشاجر تتعالی من هاهنا و هاهنا!.

أقرأ و أسمع و أری، فی نفس الحین الذی أقرأ فیه کلاما للمرأه العجوز غولدا ماییر تهدد و تتوعد و تهزأ و تسخر!.

و إذا کان من غیر المستغرب فی هذا العصر أن ترئس امرأه أیه حکومه، و إذا کان فی العالم الیوم إلی جانب (الرئیسه) غولدا ماییر رئیستان أخریان فی الهند و سیلان. فان من الإیغال فی الاذلال المعنوی أن یکون المهدد المتوعد الهازئ الساخر بالعرب أجمعین و ملایینهم المائه و العشرین و جلالاتهم و فخاماتهم و سیاداتهم هو امرأه عجوز!.

و الآن و أنا أکتب هذه الذکریات فی خریف العام 1972 أی بعد مرور اثنین و خمسین سنه علی تلک الأحداث. و بعد أن شهدت الأمه العربیه ما شهدت و مر بها ما مر.

الآن أقرأ وصفا للضیاع الذی کان فیه العرب یوم ذاک و التمزق الذی کانوا یعیشونه و هم یواجهون مرحله من أخطر مراحل وجودهم. أقرأ وصفا کتبه واحد ممن حضروا تلک الفتره و عانوها کل المعاناه.

الآن أقرأ ما کتبه أسعد داغر و هو یتحدث عن واقع العرب فی تلک الفتره الحرجه:

"و لکن زعماء العرب و مفکریهم بعد أن رفعوا شعور الأمه إلی هذا المستوی العالی لم یحسنوا الاستفاده منه. إما لنقص فی التجربه أو ضعف فی العزیمه أو خلاف فی الآراء أو تنافس بین الأفراد أو لکل هذه الأسباب مجتمعه فی وقت واحد. فبدلا من أن توضع خطه سیاسیه بعیده المدی تتولی تنفیذها ید حازمه... لجئوا إلی الراحه و قضوا أوقاتهم الثمینه فی بحث النظریات العقیمه غیر حاسبین للمستقبل أقل حساب فکانت النتیجه أن انقسموا علی أنفسهم شیعا و أحزابا".

و لو أن إنسانا أراد أن یصف حال العرب الیوم بعد اثنین و خمسین سنه و هم یواجهون الصهیونیه، هل کان یمکن أن یکتب غیر هذا القول؟!.


الهمود

ثم همدت سوریا ما عدا معارک إبراهیم هنانو فی الشمال و معارک صالح العلی فی الجبل العلوی، ثم انتهی کل شیء!!.

و لقد کان عجیبا أن تقر دمشق بعد کل تلک الحماسه و أن تستطیب الدعه بعد کل ذاک الاضطراب، و لکن الحقیقه أن الاحتلال فرق شمل المناضلین، فتفرقوا فرارا من الفرنسیین فی کل مکان أو انزوی منهم من انزوی سترا للعیون المترصده.

ثم بدأ الشمل یجتمع، و بدأ بعض الراحلین یعودون، ثم أخذوا یتداولون و یجتمعون و یتهامسون، ثم بدءوا یجهرون بعض الجهر.

أصبح الانفجار مؤکدا، و مواد الوقود جاهزه لا تحتاج إلا إلی الشراره التی تذکیها.

و کان قد حدث علی أثر الاحتلال و مجیء الجنرال إلی دمشق، ثم عزمه علی تلبیه دعوه محمود الفاعور شیخ عرب الفضل فی الجولان و اتجاهه بطریق القنیطره إلی مقر محمود الفاعور. حدث أن بضعه شبان من المناضلین قد کمنوا له فی الطریق و أطلقوا علی موکبه الرصاص محاولین اغتیاله بعمل بطولی، و کان یرافقه حقی العظم الذی کان قد نصبه الفرنسیون حاکما لدوله دمشق. فلم یصب غورو و إنما أصیب مرافقه الضابط فقتل و أصیب رفیقه حقی العظم برصاصه فجرح جرحا طفیفا، کما مرت الإشاره إلی ذلک من قبل.

ثم قامت أحداث محدوده لم تلبث أن خمدت أو أخمدت کحادثه مدرسه البحصه التی عبر فیها التلامیذ عن نقمتهم و أدت إلی إقاله مدیر المدرسه أدیب التقی. و ذلک أن الطلاب حطموا صوره الجنرال غورو التی أمرت السلطات برفعهعا فی المکاتب الحکومیه و تغاضی أدیب التقی عن ذلک فکان ما کان.

و أخیرا انطلقت الشراره التی کان لا بد أن تنطلق و مست البارود الهامد فانفجر انفجارا مدویا.


الصیحه الأولی

کانت المناسبه وصول المستر کراین فی زیاره لدمشق فی شهر نیسان 1922، و المستر کراین هو رئیس لجنه الاستفتاء التی جاءت إلی سوریا و لبنان فی أعقاب الحرب العالمیه الأولی و کان کراین هذا متوددا للعرب مظهرا الصداقه لهم، فجاء فی تلک الفتره یزور البلاد التی جاءها فی یوم من الأیام مستفتیا و أسبغ علیها من عواطفه ما أرضاها، فرأت دمشق أن تکرمه و تطور التکریم ففجر ما کان هامدا فی النفوس من النقمه العارمه و الثوره الجیاشه فانطلق الخطباء ینددون بالانتداب و یعلنون نقمتهم علی رجاله و ینادون بالاستقلال و یحیونه، فتجاوب الناس معهم، و دوی فی أجواء دمشق لأول مره بعد میسلون صوت الحریه و تعالی نداء الاستقلال.

ثم کان تودیع کراین، فانقلب التودیع إلی مظاهره وطنیه صخابه، کانت الأولی من نوعها فی وجه الفرنسیین. و کان المحرکون لکل ذلک و المسببون له هم الدکتور عبد الرحمن شهبندر و سعید حیدر و حسن الحکیم و من إلیهم من شبان و إخوان.
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فرأی الفرنسیون أن یأخذوا الأمر بالشده و أن یخمدوا الصوت قبل أن ینتشر فی کل الآفاق فاعتقلوا الثلاثه و اعتقلوا معهم من کان من أعوانهم.

فجاءت النتیجه عکس ما أمل الفرنسیون إذ کان اعتقال هؤلاء مثیرا للمظاهرات، مؤلیا للجماهیر!.

و کلما اتسع الاعتقال اتسع نطاق المظاهرات، و لا أزال أذکر مشهد المصفحات الفرنسیه و قد اخترقت سوق الحمیدیه ماضیه إلی قرب مدخل المسجد الأموی، حیث کان المتظاهرون یتجمعون أکثر ما یتجمعون هناک.

و انتهی الأمر بمحاکمه الثلاثه و محاکمه آخرین معهم و الحکم علیهم بالسجن مددا مختلفه و إرسالهم إلی جزیره أرواد لیقضوا مده الحکم هناک.

و قد بقوا فی سجون أرواد حتی الثامن عشر من تشرین الأول العام 1923 حیث أطلق سراحهم.

و هکذا کان هؤلاء الثلاثه کما عبر عنهم بعد ذلک نجیب الریس الذی کان رفیقهم فی سجون أرواد: أصحاب الصیحه الأولی.


أول مقال

و مضت الأیام و أنا لا أزال أواصل الدراسه الابتدائیه فی المدرسه العلویه ثم أوشکت علی إنهائها، و فی الصف الأخیر منها (الصف السادس) یوم ذاک کتبت أول مقال نشرته لی مجله العرفان.

فقد طورتنی دروس الإنشاء التی کان یتولاها أدیب التقی، و کتبت یوما موضوعا شعرت أنه أرضی الأستاذ، فعدت و بیضته و طلبت إلیه أن یرسله إلی مجله العرفان، فاستجاب أدیب التقی لذلک، و أرسله لصاحب العرفان کما هو قائلا فی تقدیمه ما لا أزال أذکر بعضه: "هذه سانحه من سوانح التلامیذ أرسلها لکم علی علاتها".

و کان من فضل الشیخ عارف الزین و تشجیعه أن نشرها (علی علاتها) و ما أوضحها من علات کما تبین لی بعد ذلک!.

و هکذا فتحت لی مجله العرفان باب الکتابه و جعلتنی أؤمن بانی أستطیع أن أکتب و أنشر. ثم تکرر الأمر أکثر من مره، و کل ما کان ینشر انما ینشر (علی علاته)!!.


ذکری الثامن من آذار

کانت الأحکام التی صدرت علی الدکتور شهبندر و سعید حیدر و حسن الحکیم و رفاقهم أحکاما بالسجن مددا مختلفه أقصاها عشرین سنه و أقلها خمس سنین.

و لم تلبث الحرکه أن هدأت و المظاهرات أن انقطعت، و لا أذکر أنه حدث بعد ذلک أی حادث وطنی، فیما عدا ما کانت تتململ به النفوس دون أن تبرزه أو تبوح به. وراق الفرنسیین هذا الرکود و أرضاهم هذا الهمود فأطلقوا سراح مسجونی أرواد بعد حوالی سنه و نصف السنه، فعادوا جمیعا إلی دمشق. و لم یعودوا لیستسلموا، فما هی إلا برهه قصیره حتی عاودوا الحرکه و عاد الناس یجهرون بما کانوا یضمرون، و بدأ التململ یتخذ مختلف المظاهر. ثم کان أن بدأ العمل المنظم فاصدر أحد أبرز معتقلی أرواد سعید حیدر بالاتفاق مع شقیقه یوسف حیدر جریده المفید. فکانت هذه الجریده الصوت الوطنی المتعالی و التف حولها شیوخ الکفاح و کهوله و شبانه فکانت لسانهم الناطق. بل کانت مدرسه الوطنیه الناجحه!.

و أعترف بانی کنت من أصغر تلامیذها و أنها لقنتنی من الدروس ما کان له أعظم الأثر فی حیاتی و أنها علمتنی ما لم أنسه و أنضجت فی ذهنی الفکره الوطنیه و أوضحت أمامی طریق الکفاح!.

لقد کانت مقالات سعید حیدر نبراسا وهاجا ینیر السبل أمام التائهین، و کان قلمه المحرک للهمم المثیر للعزائم!.

و لم تکن المفید بمستطیعه أن تقول کل شیء، و لا کانت قادره علی أن تصرح بجمیع ما یجب التصریح به، و الدعوه إلی کل ما ترید أن تدعو إلیه، لأن سیف التعطیل الاداری کان مسلطا فوق رأسها یهددها عند أول بادره!..

لذلک کانت تلجأ إلی الرمز، و ما کان أوضح هذا الرمز عند النفوس المتعطشه إلی کل کلمه وطنیه.

و لن أنسی أبدا ما کتبه سعید حیدر بتوقیع "س..." و ما صور به فی المفید بقلمه فی صباح الثامن من آذار!..

و ما صباح الیوم الثامن من آذار؟ أنه صباح الیوم الذی أعلنت فیه سوریا استقلالها التام الناجز و صرخت بوجه الدنیا متحدیه قوی الاستعمار بأنها ترید أن تعیش حره سیده نفسها!..

و لم یلبث الحلم السعید أن عاش بضعه شهور فقط، و لم یلبث الاستقلال أن هوی فی یوم میسلون!.

و جاءت ذکری الثامن من آذار و الاستعمار الفرنسی یجثم بکل شراسته علی صدر الوطن الجریح!.

جاءت الذکری العظیمه فکان لا بد لجریده المفید و سعید حیدر من أن یحتفل بها احتفالا یلیق بجلالها!. احتفالا یوقظ النفوس و یلمس القلوب، و یوقظ الغافی و یهز الهامد، بل یثیر و یستنفر!.
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یفعل کل ذلک دون أن یثیر ریبه المستعمرین أو یلفت أنظارهم لما یرید فیبطشوا بالمفید! و لقد کان للمفید و سعید حیدر ما أرادا و خرج مقاله فی صباح 8 آذار قطعه أدبیه رائعه و جذوه وطنیه لاهبه ملهبه!.

و کرمت دمشق بلسان سعید حیدر و قلمه، کرمت ذکری 8 آذار أنضر تکریم و أزکاه، أعنف تکریم و أقساه، کرمت هذه الذکری لأول مره بعد ثلاث سنین من دخول الفرنسیین دمشق و سیطرتهم علی الوطن!. کرمتها بالرمز و التلمیح، لأنها لا تستطیع البوح و التصریح!.

و أذکر أن سعید حیدر ختم مقاله بهذین البیتین لمهیار الدیلمی:

اذکرونا مثل ذکرانا لکم رب ذکری قربت من نزحا

و اذکروا صبا إذا غنی بکم شرب الدمع و عاف القدحا

لم تکن مقالات سعید حیدر وحده هی التی تضج بها المفید، بل کانت کذلک مقالات أخیه یوسف حیدر و مقالات نجیب الریس الذی اکتشفته المفید و قدمته لقرائها محررا ناشئا، و عهدت إلیه بان یکتب کل یوم (حدیث الیوم). و لا ننسی أن أرواد کانت قد جمعت بین سعید حیدر و الفتی الناشئ نجیب الریس!.

و إذا کانت مجله العرفان أول مجله أکتب فیها، فقد کانت المفید أول جریده أسطر فیها بعض الکلام، لم یکن ما کتبته فیها مقالا، بل کان تعلیقا محدود السطور علی بعض تصرفات الجنود الفرنسیین!.

ثم یدور الزمن و تقوم الثوره السوریه و یهاجر سعید حیدر فیمن هاجر من الرجال فرارا من مطارده الفرنسیین بعد أن کان من أکبر المسئولین عن قیام الثوره، ثم تلجئه الأقدار إلی اسطمبول فی حیاه من أقسی ما یمکن أن یمر علی إنسان. و یصبح نجیب الریس یوما من الأیام ألمع صحفی سوری و یستقل بجریده القبس و یطلع کل یوم علی القراء بمقاله الافتتاحی مختوما أبدا ببیت من الشعر. و یلاحظ قراء القبس بین فتره و أخری أنهم یقرءون فیما یقرءون فی مواضیع القبس رساله صادره من اسطمبول متوجه بهذه العباره: بقلم مکاتب کبیر. و لم یکن المکاتب الکبیر سوی سعید حیدر المحکوم من جدید بالاعدام من الفرنسیین، و العائش شریدا فی اسطمبول عیشا لا أمر و لا أنکد و لا أکثر شظفا منه!..(1)


الاتحاد السوری

کان تقسیم سوریا إلی خمس دول مهزله من مهازل الاستعمار أقدم علیها الجنرال غورو إمعانا فی الارهاق و التمزیق و تشتیت القوی. و قد کانت أهزل من أن یقبلها عقل إنسان، أو یقرها مجتمع متحضر!.

و قد أدرک غورو بعد حین الأبعاد الحقیقیه التی تصم فعلته أشنع الوصمات، فحاول أن یتلافی ذلک فاصدر فی الثانی و العشرین من حزیران سنه 1922 قرارا بإنشاء اتحاد بین دول ثلاث من دول سوریا، هی دوله دمشق و دوله حلب و دوله العلویین، و کان لواء اسکندرون یدخل ضمنا مع هذا الاتحاد باعتبار ارتباطه بدوله حلب. و استثنی غورو دوله جبل الدروز من الدخول فی الاتحاد.

و ظل الأمر کذلک حتی سافر غورو إلی فرنسا فی تشرین الثانی سنه 1922 و حدثت فی فرنسا أحداث أدت إلی استقالته.

و ظلت المفوضیه الفرنسیه بلا مفوض حتی أوائل نیسان سنه 1923 حیث عین الجنرال ویغان مفوضا جدیدا، فوصل بیروت فی التاسع من أیار 1923.

و فی الخامس من کانون الأول 1924 أصدر ویغان قرارا بالغاء الاتحاد السوری و إعلان الوحده بین دولتی دمشق و حلب و أخرج منها دوله العلویین.

و جاء دمشق و خطب فی (المنشیه) فی حفل عام معلنا الوحده، متبسطا فی خطابه ممنیا، و ملمحا إلی الأمجاد العربیه السالفه.

و یتناول سعید حیدر الخطاب فی جریده المفید تحلیلا و تفنیدا فی سلسله مقالات بعنوان: (الجنرال یتکلم) و بتوقیع (س...).


مع الجنرال ویغان

و کان لی حادث طریف مع الجنرال ویغان، ذلک أنه دعی إلی زیاره جبل عامل عند ما کنا نقضی الصیف فی شقرا. و حشدت لهذه الزیاره جماهیر الناس مشاه و فرسانا علی أن یکون اللقاء علی ینابیع رأس العین فی صور حیث یتناول هناک طعام الغداء.

فذهبت مع الذاهبین فارسا مع فرسان من بنی عمنا، حیث قضینا لیلتنا فی صور، و کنت قد بیت أمرا أردت أن أکسب فیه هذه المناسبه التی حشر فیها الناس حشرا فی حیث لا یصح أن یحشروا، أردت أن أکسبها فیه معنی یزیل ما فی هذا الاحتشاد من تزلف و استخذاء!.

و کنت خلال متابعتی الدراسه فی المدرسه العلویه قد أخذت شیئا من اللغه الفرنسیه. فکتبت کلمه باللغه العربیه ضمنتها مطالب معینه هی من صمیم حاجه البلاد، و أشرت إلی ما تشکوه البلاد من حرمان و جور.

و ذهبنا فی اللیل إلی صیدلی فی صور أو طبیب، مما لا أتحققه الآن، و طلبنا إلیه أن یترجم لنا هذه الکلمه الموجزه إلی اللغه الفرنسیه. فلما قرأها قال:

أنا أخجل بلغتی الفرنسیه أمام الجنرال، فانا لا أتقن الترجمه الصحیحه الفصیحه، فقلنا له: لن تکون أنت مسئولا عن الترجمه، بل هی ستنسب إلی، فاستجاب لنا. و قضیت اللیل فی حفظ النص الفرنسی عن ظهر قلب، ثم تابعت ذلک فی الصباح.

و مضینا إلی رأس العین مع الماضین، و هناک کان الحشد الکثیف، و قد أعدت مائده للجنرال و حاشیته و بعض الرسمیین. و لم یکد یجلس الجنرال علی المائده، حتی تقدمت الصفوف إلی أن صرت غیر بعید عن مجلسه، فأثارت هذه الحرکه انتباهه و انتباه الناس کلهم، و حاولت أن أتکلم. فإذا بی قد أنسیت النص الفرنسی الذی قضیت اللیل و الصباح فی استظهاره، و لم یفتح الله علی منه بکلمه!.
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1- و کانت المره الأولی التی حکم فیها سعید حیدر بالاعدام هی اتر [اثر] دخول الفرنسیین دمشق فاضطر للفرار، ثم شمله العفو العام الذی أعلنه الفرنسیون. فعاد إلی دمشق فلم یلبث أن حکم بالسجن فی أرواد. ثم عاد إلی دمشق فلم یلبث أن کان النافخ فی شراره الثوره السوریه لتتاجج ضراما عارما، فیحکم بالاعدام من جدید!..




و کانت الأنظار کلها متجهه إلی هذا الصبی متسائله عما یرید أن یفعل!. فلم ارتبک، إذ کان أقل ارتباک أو تضعضع سیحیل الأمر إلی مهزله تنتهی بابعادی عن مکانی علی أسوأ حال. لذلک توکلت علی الله و انطلقت بما أعرفه من کلمات فرنسیه محدوده معبرا فیها عن بعض ما أرید قوله "فقلت ما معناه مخاطبا الجنرال:

" إنک لا تستطیع أن تذهب إلی أبعد من صور لأن طریق السیارات ینتهی بصور، و إذا استطعت الوصول باحدی الوسائل إلی ما هو أبعد من صور. فإذا مرضت هناک فلا طبیب یعودک. و إذا کان لک ولد هناک فلا مدرسه تأویه. نرید طرقا و مدارس و أطباء ".و الحقیقه أننی کنت أرید المطالبه بأکثر من هذا و لکننی عجزت عن الاسترسال فی المطالب باللغه الفرنسیه فسکت عند هذا الحد.

و قد انفعل الجنرال و حاشیته لهذا الکلام کل الانفعال و أثر فی نفسه أبعد التأثیر، فأشار إلی رئیس غرفته المدنیه المسیو (جیسکار) بان یحضرنی إلیه، فأسرع آخذا بیدی إلی الجنرال، الذی ربت علی کتفی مبتسما و مشجعا، ثم خاطبنی بکلام لم أستطع متابعته و فهمه. و أدرک ذلک بعض من کان فی حاشیته قریبا منه فأسرع یترجم لی کلام الجنرال، فإذا به یقول أیهم تفضل أولا، الطریق أم الطبیب أم المدرسه؟.

فقلت: الطریق لأنها هی ستاتی بالمدرسه و الطبیب. فقال ستاتی الطریق. و لکن أین هی قریتک؟. قلت یجب أن تنتهی الطریق لا فی قریتی بل فی بنت جبیل.

و اندفع رئیس غرفته یصورنی صوره فتوغرافیه و لا أدری أ کان ذلک منه أم بایعاز من الجنرال. و سالنی عن عنوانی لیبعث لی بالصوره. فأعطیته عنوانی فی المدرسه العلویه فی دمشق.

و قد أضاع هذا الذی جری - أضاع علی منظمی الاحتشاد المتزلفین به المستغلین للشعب السائقین له سوق الأنعام لتحقیق ماربهم، أضاع علیهم رونق ما قصدوه و أفسد علیهم مخططهم، و ضاعوا فی خضم ما جری!.

و لم نلبث أن عدنا إلی دمشق، فإذا بی أتلقی الصوره و هی المنشوره مع هذا الکلام، و معها تحیه من رئیس غرفه الجنرال باسم الجنرال و وعد بتحقیق شق الطریق.

و کنت یوما أسیر فی سوق الحمیدیه بدمشق، فإذا بی وجها لوجه أمام المسیو جیسکار الذی عرفنی قبل أن أعرفه مع أننی کنت فی صور أرتدی الکوفیه و العقال، و کنت فی دمشق أرتدی الطربوش، فاقبل علی مندفعا مصافحا، و قال لی أن الجنرال هنا فهلم معی لزیارته، فانطلقنا فی سیارته إلی حیث کان ینزل الجنرال قرب الجسر الأبیض فی الصالحیه، فإذا بالجنرال یعرفنی فیقبل علی مرحبا مشجعا.

و یبدو أنه أدرک ضعفی باللغه الفرنسیه فنادی مترجما له قال لی عن لسانه أنه قد أمر بإنفاذ تعبید الطریق.

و بالفعل بدئ بالتعبید، و لکن المنفذین کانوا یتباطئون به حتی أوصلوه بعد جهد إلی جویا. و ظل الطریق متوقفا فی جویا زمنا طویلا، علی أننا بعد أن کنا نصل بالسیارات إلی صور و نأخذ الدواب منها إلی شقرا. صرنا الآن نصل إلی جویا، و بذلک قربت شقه الطریق.

و بعد عهود و عهود أکمل الطریق إلی بنت جبیل.

و حشد الناس لاستقبال الجنرال هو مثال لما کان المستغلون المتسلطون یتعاملون به مع الشعب سواء فی العهد الترکی أو العهد الفرنسی ثم فی عهد الاستقلال.

فقد کانت السلطات تطلق ید رجل واحد فی المنطقه کلها، فتعطی من یرید إعطاءه و تمنع من یرید منعه. و یقوم فی کل قریه من یطلقون علیه اسم (الأفندی) یکون هو ید المتسلط الأکبر فی محیط القریه التی یقیم فیها، و تکون أدوات الحکومه من جباه و درک تحت تصرفه، فینال بالضر من یخالفونه و بالنفع من یطیعونه. ثم هو ینفذ أوامر سیده الکبیر الذی یعاونه بدوره علی ترکیز تسلطه. و هکذا یتجمع النفوذ فی ید واحده علیا توزع هی النفوذ علی ید فی کل قریه.


متابعه الحرکه الوطنیه

و کنت أتابع الحرکه الوطنیه من خلال مطالعاتی لجریده المفید التی کانت تصلنا بانتظام، و التی کانت تصاب بتعطیل السلطات لها بین حین و آخر، مما کان یبهظها مالیا، و لکنها ظلت صامده مستمره. فکنت أتابع ما یجری فی البلاد و ما یفکر به الوطنیون مما کنت أقرأه یومیا فی المفید.


أول احتفال بذکری میسلون

و کما جاءت ذکری 8 آذار فاحتفلت بها المفید احتفالا بیانیا بلیغا - کما مر - و کانت تلک هی المره الأولی بعد الاحتلال التی یتعرض فیها متعرض لذکر 8 آذار. کذلک جاءت الآن ذکری الیوم الآخر المعاکس لیوم 8 آذار، الیوم الذی هدم فیه استقلال سوریا فی میسلون یوم 24 تموز. و کان أدیب التقی قد نظم بعد معرکه میسلون نشیدا رمزیا لتحیه هذه الذکری، لم یذکر فیه اسم میسلون و لا اسم یوسف العظمه، بل جعل عنوانه أمین الشهید، فیه وصف لمعرکه و قتال و استشهاد رجل أطلق علیه اسم أمین، و جاء فی ختام النشید:

وصی رفاقه و حیاهم تحیه الحزین

یقول أ ما قدر الله وعدتم سالمین

قولوا لأهلی قد قضی تحت القنابل" أمین "

قضی شهیدا غازیا قد أدرک الفوز المبین
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فلتعش الأمه و لیحیی الوطن دوما حصین

و کنا نحن فی المدرسه العلویه نحفظ هذا النشید و نعلم أن المقصود بامین الشهید هو یوسف العظمه، و أن ما جاء فیه من الحدیث عن المعرکه و العساکر کان المقصود به معرکه میسلون.

و لم یکن النشید یثیر ریبه الفرنسیین، لما فیه من غموض المقصد لغیر العارف. و کان أدیب التقی قد طبع هذا النشید مع مجموعه أناشید سماها أغارید التلامیذ، و من هنا سار النشید إلی کل مدرسه و الکل یعلم ما هو و من هو المقصود بالنشید. و لم یکن فی ذلک الوقت الحرج مستطاعا أکثر من هذا.

و جاء یوم 24 تموز سنه 1924 بعد ذاک الکبت المرهق، و جاءت الذکری و قد آن أوان الاحتفال بها علنا علی رؤوس الأشهاد بعد مرور أربع سنوات علی المعرکه.

و لا أدری الآن بمن کان اتصالی و لا کیف عرفت بأنه تقرر تحدی الفرنسیین و الذهاب إلی میسلون و الاحتفال بالذکری علی قبر یوسف العظمه نفسه و فی میسلون نفسها، و لکننی أذکر أننی بعد الظهر کنت فی المرجه ملتقیا باثنین من رواد الاحتفال لا أذکر الآن من هما و أننا کنا نفتش عن اثنین آخرین لیملئا معنا السیاره التی ستنقلنا إلی میسلون.

و بعد لحظات وجدناهما و مضت بنا السیاره إلی میسلون حیث وجدنا غیرنا قد سبقنا، و حیث تتالی وصول السیارات حتی اجتمع بضع مئات من الشبان و الکهول. و کنت أصغر الجمیع سنا. و کان أبرز الحاضرین الدکتور خالد الخطیب أحد معتقلی أرواد الذی مر ذکرهم.

و کان الدکتور خالد جمره من الجمرات الوطنیه الذکیه المتلألئه، و قد أعطاه الله بسطه فی الجسم و العقل، و وهبه صوتا جهوریا مؤثرا و أداه خطابیه فاعله.

و تقدم قارئ للقرآن یتلو بصوت رخیم آیا من الذکر الحکیم فیها:

وا أسفا علی یوسف!.

ثم برز الدکتور خالد الخطیب یرتجل خطابا استمده من نار میسلون و دمها، و کفی بذلک..

ثم انبری الجمیع ینشدون بصوت واحد نشید (أمین الشهید) و هنا فوجئت بتغلغل النشید فی جمیع الأوساط الوطنیه و أن کل من فی دمشق و ربما فی غیر دمشق أیضا یحفظون النشید و یرددونه!.

و صحیح أن النشید کان رمزیا لیس فیه اسم یوسف و لا اسم میسلون و لکن قیمته کانت فی أنه مکتوب بمداد تحس أنه من تراب میسلون و أنفاس یوسف العظمه!.

و قد کان صغر سنی و ما یبدو علی من مظاهر الانفعال و التأثر سببا فی أن الجمیع کانوا یحیطوننی بعطف و حنان و یدفعوننی إلی التقدم إلی جانب الضریح أثناء الاحتفال، حیث کان التزاحم للوصول إلیه ملموسا.

و کان بعض الحاضرین قد أحضروا معهم طاقات الورد و بعض الأکالیل، أما الأکالیل فوضعت علی القبر و أما الطاقات فبقیت محموله بایدی أصحابها. و تاثر أحد حاملی الطاقات بمنظری فأسرع یقدم لی طاقه الورد التی کانت معه لأحملها بیدی.

و یبدو أنه کان مقررا أن یخطب الدکتور خالد الخطیب وحده، لذلک لم یتکلم أحد فیما عدا نصوح الخرسا الذی استاذن بإلقاء بعض المقترحات..

ثم انتظم الجمیع فی موکب واحد عاد فی مجموع سیاراته فدخل دمشق دخولا حماسیا أثار تصفیق المشاهدین و ذکرهم بالیوم الرهیب!.

هکذا جری أول احتفال بیوم میسلون بعد مرور بضع سنین علی أحداثه. و هکذا مر أکبر تحد للفرنسیین فی ذلک الوقت.

أما خالد الخطیب فقد التحق بعد ذلک بالثوره السوریه، ثم مات بعیدا عن وطنه، و لم یعد إلی بلده حماه إلا جثه هامده!.

و أما نصوح الخرسا فلم أعد أسمع عنه بعد ذلک شیئا.

کان الاحتفال بیوم میسلون مؤثرا فی نفسی إلی حد أنطقنی لأول مره بالشعر، فلما عدنا من میسلون نظمت أبیاتا لا أزال أذکر صدر مطلعها و هو:

(سلاما أیها الثاوی سلاما)

.


أول مظاهره

بلفور صاحب الوعد الذی وهب فیه فلسطین للیهود، و الذی لا یوجد فی تاریخ العرب الحدیث و ربما القدیم من هو أشد إجراما، و أعظم إیذاء للعرب منه!.

بلفور هذا دعاه الیهود لیشهد احتفالهم بافتتاح جامعتهم العبریه فی القدس، دعوه تکریما له و تقدیرا لما أداه لهم. و جاء بلفور فمر بمصر مجتازا إیاها إلی فلسطین، و لم یثر وصوله إلی مصر أی شیء و لم یقابل بای تحرک أو احتجاج، إذ کانت مصر إذ ذاک بعیده عن الحس العربی لا یعنیها فی شیء بلفور و وعده و تحرکاته. و لو لا أن نفرا من الفلسطینیین و رفاقا لهم مضوا إلی محطه القطار الذاهب إلی فلسطین و المقل لبلفور فهتفوا هتافا ضعیفا ضاع فی زحمه الوداع الرسمی و ضجیج الحیاه الصاخبه لو لا هذا لما کان لمرور بلفور فی مصر و نزوله القاهره أی صدی احتجاج أو غضب و شتان بین الأمس و الیوم فی تحسس مصر العربی. و وصل بلفور فلسطین فقابله العرب بالسخط مضربین متظاهرین، و قد کان من حقه أن لا یخرج من فلسطین حیا، ثم ها هو فی دمشق!.
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إن مروره فی مصر تحد للشعور العربی أی تحد، ثم أن تجوله فی فلسطین إیغال فی التحدی!.

و ظل یوغل فی التحدی هابطا إلی دمشق، نازلا فی العاصمه العربیه الباسله، و قبلت دمشق التحدی و خرجت إلی بلفور، خرجت إلیه بالقلب العربی المؤمن و الدم الشامی الفائر!.

خرجت إلیه بکل عراقتها، و مشت بکل أصالتها، و اندفعت فی اللیل بمظاهراتها (و عراضاتها) شیبا و شبانا و فتیانا و صبیانا تحاول أن تقتحم علیه فندقه علی ضفاف بردی!.

و مشی النذیر إلی الفرنسیین فاخرجوا بلفور من الفندق قبل وصول المظاهرات و مشوا به فی طریق بیروت دالینه علی الطریق إلیها...

و استمرت دمشق طول اللیل تغلی کالمرجل، و تجددت المظاهرات فی النهار، و لم یکن لی نصیب فی الاشتراک بمظاهرات اللیل، و لکننی قمت فی الصباح منطلقا مع المنطلقین حتی بلغنا أواسط شارع النصر، و هناک هاجمنا فرسان المغاربه بخیولهم و سیوفهم شاقین بها صفوف المتظاهرین، ضاربین بالسیوف علی الشمال و الیمین. و تشتتت المظاهره بعد أن کادت ضربه سیف تلامس وجهی لو لا إلقائی بنفسی علی الشجیرات الممتده فی قلب الشارع.

و هکذا لم یستطع بلفور أن ینعم بالقرار فی دمشق و لا استطاع أن یتخذ من ثراها مهجعا و لو لیله واحده.

و کانت هذه المره الأولی التی أشارک فیها بالمظاهرات مشارکه عملیه و أسیر فیها مع السائرین و کان ذلک فی أوائل سنه 1925 علی ما أذکر. ثم کانت لنا بعد ذلک مع المظاهرات أحادیث و أحادیث!..


قراءات

و لا بد لی أن أشیر هنا إلی أنی کنت أتوق إلی مطالعه کل ما هو جدید من الکتب، فعدا الصحف الیومیه التی کانت محصوره علی الأغلب بجریده المفید، و عدا المجلات الشهریه التی کانت هی الأخری محصوره بمجله العرفان، فقد کنت أدخر کل ما أستطیع إدخاره من المال القلیل الذی کان یصل إلی لشراء الکتب الحدیثه. فمما قرأته فی تلک السن.

کتاب مذکرات جمال باشا، و ما رأیت و ما سمعت للزرکلی، و ملوک العربللریحانی. و هذا الکتاب الأخیر کان له فی توجیهی النثری أعظم الأثر، و تأثرت به إلی أبعد حدود التأثر، إذ حبب إلی أدب الرحلات و عند ما بدأت أجرب کتابه هذا النوع من الأدب کان أسلوب الریحانی فیه یجذبنی فاحاول احتذاءه منفعلا بتعابیره و طریقته. إلی أن أولعت بعد ذلک بالرحلات و کتابه انطباعاتی فیها بأسلوب مستقل.

و قد کان من فضل هذا الکتاب أن حملنی علی تسجیل معظم رحلاتی حتی توفر لی من ذلک کتاب کامل نشر کله مقالات متفرقه، و أرجو أن یتاح لی جمعها و طبعها معا(1) و إذا کنت قد أشرت من قبل إلی فضل أدیب التقی فی تثقیف قلمی و دفعی إلی الکتابه، فاننی أود أن أشیر هنا إلی أن الفضل فی تحقیق ذلک کان لمجله العرفان التی احتضنت قلمی و کان لا یزال غضا طریا، و شجعتنی ما وسعها التشجیع. و أولی رحلاتی نشرت فی العرفان، ثم تتابع نشرها فیها، و ما کان لها أن تنشر فی غیرها لأسباب منها: أننی أنا نفسی لم أکن لأجرأ علی بعث ما أکتبه لغیر العرفان، ثم لنوعیه الرحلات، إذ کانت رحلات محدوده المکان و الزمان، لا تهم غیر قارئ العرفان فی الغالب.

و لما توسعت الرحلات و انتشرت فی کل مکان و أصبحت شیئا مذکورا، ظللت وفاء للعرفان و صاحبها لا أنشرها إلا فیها علی الأکثر.

و من مطالعاتی المبکره تلک الأیام التی کان لها أبعد الأثر فی نفسی.

و وجهتنی بعد ذلک إلی التوغل فی دراسه التاریخ الإسلامی، هو ما کنت أطالعه فی کتب والدی التی کان ینشرها فی ذلک الحین و أخص منها کتابه المجالس السنیه الذی کنت أقرأه حین صدوره ملزمه ملزمه، و ربما قابلت معه التجارب التی تأتیه من المطبعه (البروقات)، فتنطبع فی نفسی الأحداث و یشوقنی ذلک للشغف فی قراءه أمثالها. و قد بلغ الأمر فی اطمئنان والدی إلی، أن اضطر مره للسفر إلی بیروت بینما کان یطبع الجزء الثانی من کتابه المجالس السنیه فعهد إلی أن أتولی - و أنا فی تلک السن - تصحیح التجارب و إعادتها إلی المطبعه، فقمت بالمهمه أحسن قیام، و عاد والدی بعد أیام و رأی العمل مستمرا لم یتوقف فی غیابه.

و أذکر أن مما أثر فی نفسی خلال قراءتی للمجالس، قصه مصرع حجر بن عدی، و قصه الحضین بن المنذر و ما قاله فیه أمیر المؤمنین من الشعر یوم صفین، إذ کانت مع الحضین رایه ربیعه، و کان شابا صغیر السن، فزحف بالرایه فأعجب علیا زحفه فقال فیه هذه الأبیات التی هی من الشعر القلیل الثابت أنه لأمیر المؤمنین، و التی استظهرتها حین قراءتها:

لمن رایه حمراء یخفق ظلها إذا قیل قدمها حضین تقدما

فیقدمها فی الصف حتی یزیرها حیاض المنایا تقطر الموت و الدما

تراه إذا ما کان یوم عظیمه أبی فیه إلا عزه و تکرما

جزی الله قوما صابروا فی لقائهم لدی البأس خیرا ما أعف و أکرما

و أحزم صبرا حین یدعی إلی الوغی إذا کان أصوات الرجال تغمغما

ربیعه أعنی أنهم أهل نجده و بأس إذا لاقوا خمیسا عرمرما

و کذلک فقد کان لقراءتی کتاب (الامامه و السیاسه) ید فی انجذابی إلی التاریخ و انفعلت کل الانفعال لقراءتی فیه قصه وقعه الحره. و ظللت أتابع قراءه کل ما تقع علیه یدی من کتب التاریخ فی مکتبه والدی.

و عدا ذلک فقد شغفت بقراءه الشعر و استظهاره، و بدأت أعد دفاتری لتسجیل ما استحسنه من الشعر، فاستظهرت منه فی تلک السن قدرا صالحا. و إنی لآسف أن کل تلک المجامیع التی دونتها قد ضاعت.

و مما لا یزال عالقا فی ذهنی من مستظهرات تلک الأیام قصیده لخیر الدین الزرکلی الذی کان فیمن اضطروا لهجر البلاد بعد معرکه میسلون و استقر فی مصر، و التقی فیها بعادل أرسلان فتطارحا الشعر الوجدانی الرقیق المعبر عن شوقهما لوطنهما و حنینهما إلی بلدهما، و شعورهما بالغربه و الوحشه، و تحسرهما علی ما آل إلیه أمر أمتهما.

فقد نشرت جریده المفید قصیده الزرکلی و جواب أرسلان فمما أحفظه
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1- طبع الکتاب بعد ذلک باسم:(من بلد إلی بلد).




من قصیده الزرکلی منذ ذلک الحین و أکتبه الآن من ذاکرتی هذه الأبیات:

العین بعد فراقها الوطنا لا ساکنا ألفت و لا سکنا

ریانه بالدمع أقلقها أن لا تحس کری و لا وسنا

و القلب لو لا أنه صعدت أنکرته و شککت فیه أنا

یا طائرا غنی علی غصن و النیل یسقی ذلک الغصنا

زدنی وهج ما شئت من شجنی إن کنت مثلی تعرف الشجنا

أذکرتنی بردی و وادیه و الطیر أحادا به وثنا

و احبه أسررت من کلفی و هوای فیهم لاعجا کمنا

ما کنت أحسبنی مفارقهم حتی تفارق روحی البدنا

یا موطنا عبث الزمان به من ذا الذی أغری بک الزمنا

عطفوا علیک فاوسعوک أذی و هم یسمون الأذی مننا

و حنوا علیک فجردوا قضبا مسنونه و تقدموا بقنا

کم ذا أغالبه و یغلبنی دمع إذا کفکفته هتنا

و من قصیده عادل أرسلان:

یا خیر مهلا لا تثر شجنا حسبی و حسبک لوعه و ضنا

النیل ماء الشرق قاطبه لکنهم قد کدروه لنا

و لقد حببت إلی هذه القصید شعر خیر الدین الزرکلی، و خیر الدین نفسه و صرت أتابع شعره فوقع لی منه قصیدته الدالیه التی نظمها فی أعقاب یوم میسلون و التی یقول فیها:

غلت المراجل فاستشاطت أمه عربیه غضبی و ثار وقود

و لقد رأیت جموعها وثابه لو کان یدفع بالصدور حدید

علی أننا لم نلبث أن فوجئنا بهجوم النجدیین علی الحجاز و إسقاطهم الملک حسین و إخراجه من بلاده. و قد کان الحسین یمثل فی نظرنا الصمود العربی الأصیل فی وجه المطامع الاستعماریه. و کان عناده و رفضه التسلیم بواقع الانتداب الانکلیزی فی فلسطین و ما وراءه من وعد بلفور مع ما یهدده من غضب الإنکلیز من خسران للملک.

کان هذا الصمود من الحسین مثار إعجابنا و موضع تقدیرنا، لذلک کان سقوطه صدمه قویه لنا، فإذا بالزرکلی یشمت بالحسین، و یحمله وزر مغاضبه ولده عبد الله له، فینظم قصیده مطلعها:

صبر العظیم علی العظیم جبار زمزم و الحطیم

هذه القصیده التی قالت عنها مجله العرفان یوم ذاک: "...و بمداد التشفی و قله النصف نظمت قصیده الزرکلی".

فکرهنا الزرکلی و أعرضنا عن شعره.

و لکن لم تلبث الثوره السوریه بعد ذلک أن اشتعلت فإذا بالزرکلی شاعرها الغرید. و إذا بی أعود لاستظهار شعر الزرکلی و لحب الزرکلی، و هو حب اتصل بعد ذلک، إلی أن لقیته بعد سنین و سنین فزاد اللقاء الحب حبا.

و تنتهی الثوره السوریه فیلجأ بطلها سلطان الأطرش و عادل أرسلان إلی النبک فی صحراء الجوف. و هناک فی ذلک المنتأی الکئیب یفاجا عادل أرسلان بموت أخیه نسیب فیرثیه بقصیده تصل إلی فاستظهرها، و فیها یقول:

نفی النوم ما هاج الضمیر المناجیا أ فی الغیب ما أخشی و إلا فمالیا

و ذی تلعات النبک لاقت نواظری تمثل فیها ضاحک الروض باکیا

علی النخلات الخمس یطغین فی الضحی یشرن إلی المشتاق أن لا تلاقیا

تمایل من هوج الریاح کأنها نوادب یحثین التراب بواکیا

بلی قد مضی و القلب یهفو لذکره نسیب و خلی آهل الربع خالیا

فیا نائیا أواه لو أن نظره تزودتها من قبل أن صرت نائیا

و یا جدثا فوق الشویفات مشرفا بروض من الریحان ریان عالیا

طواک علی الرمح الردینی خالق و أغمد فیک السیف عضبا یمانیا

و کنت أرجیها رساله واله علی أمل اللقیا فکانت مراثیا

فیا لک من شعر سداه مدامع و لحمته نفس تذوب قوافیا

تحول قسرا فی النسیب مراثیا و یا لیت لی ألفاظه و المعانیا

شقیقک من یعرفک یعرف مصابه و یرثی له راثیک حالا و آتیا

رأبت صدوع الدهر فی مواسیا و کنت لنفسی بالتعهد آسیا

بدرت لأمر کنت تعرف سره و تجعل منه للرجال مناحیا

و لولاه لم أصبر علی البعد ساعه فعفوک عن بعدی سنینا ثمانیا

تطلعت أبغی من ذری الشوف نظره فاعیت و قد أبعدت فیها المرامیا

رمونا بدینامیت حتی تقلقلت جبال علی حوران کانت رواسیا

فما غیروا القلب الذی کان مخلصا و لا أوهنوا العزم الذی کان ماضیا

و دبوا بابراج الحدید کأنها سلاحف ما یمشین إلا تهادیا

دوارع یلقاها الفتی و هو حاسر یصادمها بالفأس جذلان حادیا

فبینا تراها زاحفات أذابها أسافلها صارت علیها أعالیا

تواریخها مسطوره فی متونها متونا بافعال الظبی و حواشیا

أقول لمن یبلو لدی الخطب صبرنا تری الصبر فینا شیمه و تواصیا

و نرکب للغایات قبل خیولنا من العزم و الاقدام جردا مذاکیا

هذا بعض ما لا أزال أتذکره من تلک القصیده الفریده.

و قد نشرتها أول ما نشرتها جریده الجامعه العربیه فی القدس و عنها نقلها جبران التوینی فی جریدته الأحرار و قدم لها بمقدمه طیبه و من الأحرار أخذتها و حفظتها.

و فی صحراء النبک التقی من جدید خیر الدین الزرکلی و عادل أرسلان. و عاد الزرکلی من هناک فأرسل لعادل قصیده یقول فیها:

إلی بطلی فخر العروبه عادل مجیر الحمی و الفارس الندب سلطان

إلی عصبه تأبی الغضاضه خیلها و فرسانها أکرم بخیل و فرسان

فأجابه عادل بقصیده یقول فیها:

بقیه أبطال لو أن زمانهم تقدم لم تسمع بعبس و ذبیان

قرأت لهم شعر الزرکلی فیهم فهز بهم من نجده أی أغصان

و هموا فلو لا حکمه لا أذیعها سمعت الوغی ما بین حوط و عرمان

ألا لیت شعری هل أبیتن لیله و لیس بسوریا مقر "لغملان"

و من المؤسف أن شعر عادل أرسلان قد ضاع فلم یوجد بین أهله و عشیرته من یجمعه و ینشره، کما أن شعر الزرکلی مطوی علی الرفوف لا ینشر و لا یذاع.
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الاصطیاف فی جبل عامل

فی خلال ما مر من الأحداث کانت الأسره تنتقل فی أغلب الأعوام إلی جبل عامل فی الصیف. و إذا کنت قد تحدثت عن انتقالنا فی إحدی المرات من دمشق إلی جبل عامل عن طریق القنیطره و کان هذا الانتقال فی العربات حتی القنیطره، ثم علی الدواب من القنیطره إلی شقرا، فاننی أقول هنا أننا صرنا فی عهد انتشار السیارات و تکاثرها لذلک أصبحت الرحله من دمشق إلی بیروت تتم فی السیاره و أحیانا فی القطار. و بالرغم من بط ء قطار دمشق - بیروت فقد کان مألوفا فی السفر إلی بیروت لأن السیارات لم تبلغ من الکثره حدا یلغی السفر فی القطار.

أما بالنسبه لنا فان تکاثر السیارات قد سهل لنا الانتقال فیها من بیروت حتی صور. و بذلک لم یعد السفر بطریق القنیطره ذی موضوع لأن المسافه منها إلی شقرا علی الدواب سفر طویل. و بسلوکنا طریق بیروت - صور کان علینا أن نأخذ الدواب من صور حتی شقرا.

لذلک کنا نأخذ سیاره تضم العائله کلها إلی بیروت أو نأخذ القطار بدل السیاره. ثم نأخذ السیاره من بیروت إلی صور. و فی صور نبیت لیلتنا.

و کان الوالد یختار منزل الشیخ عز الدین علی عز الدین. و هو رجل علی جانب کبیر من الشهامه و الکرم و النبل. و هو سلیل أسره علمیه دینیه من أشهر أسر جبل عامل.

و تکون قد وصلته برقیه من الوالد لیرسلها إلی شقرا لتکون الخیل جاهزه فی صور. و فی الصباح نأخذ الخیل مواصلین السیر فی الآکام و الجبال و الوهاد ممضین ما لا یقل عن سبع ساعات بین صور و شقرا.


مفوض سام جدید

نقل الفرنسیون مفوضهم السامی الجنرال ویغان. و جاء مفوض جدید هو الجنرال سارای و وصل فی 22 کانون الأول 1924. و کنت أتابع الأحداث أکثر ما أتابعها من خلال جریده المفید کما مر.

جاء سارای، و بدت تصریحاته باعثه للأمل، کما أعلن عن إجراءات جدیده کانت تبدو فیها عقلیه جدیده تختلف عن السابق. و ظهر بتصرفات فی لبنان جعلت فریقا من الموالین للفرنسیین علی حذر منه، ثم علی نفره و مقاومه.

و کانت الأوضاع فی دمشق قد أخذت بالتبلور، و بدأ فریق من الوطنیین العاملین یستقطبون الرأی العام و یتکتلون و یجتمعون. و شجعت تصریحات سارای و تصرفاته علی التجمع و التذاکر. فکان أن تألف وفد دمشقی للذهاب إلی بیروت و نقل المطالب الوطنیه للمفوض الجدید.

و عاد الوفد متفائلا و کان مما دعاهم إلیه المفوض هو تألیف الأحزاب، فکان لهذه الدعوه أثرها البالغ.

و تدارس الوطنیون الوضع فقرروا تألیف حزب سیاسی وطنی یقود الحرکه الوطنیه و یعمل علی تنظیمها.

و کانت حوادث (کراین) التی تقدم ذکرها قد بلورت الزعامه الوطنیه، و کان للذین اعتقلوا فی أرواد ثم عفی عنهم و عادوا إلی دمشق مکان الصداره، و کان یتقدمهم ثلاثه عبد الرحمن شهبندر و سعید حیدر و حسن الحکیم. فکان هؤلاء الثلاثه زعماء الحزب الجدید الذی أطلق علیه اسم (حزب الشعب) و انتخب عبد الرحمن شهبندر رئیسا له و إحسان الشریف أمینا عاما، ثم أصبح حسن الحکیم هو الأمین العام و احتفل الحزب بانشائه احتفالا شعبیا خطب فیه فیمن خطب فارس الخوری الذی کان من أبرز رجال الحزب.

و استقطب الحزب کل المتحسسین بالفکره الوطنیه المتحمسین لها و أصبحت جریده المفید لسان الحزب دون أن تسمی نفسها بذلک.

و کانت تصل إلینا أنباء لبنان و ما یلاقیه سرای من مقاومه عنیفه من الأکلیروس المارونی و من یقول بقوله، حیث امتنع سارای عن أن یخص البطریرک المارونی بما کان یخصه به أسلافه و امتنع عن ابتدائه بالزیاره، و أعلن أن فی لبنان کذا من رجال الدین فلن یقضی وقته فی زیارتهم.

و کان قد عزل حاکم لبنان الفرنسی و عین مکانه حاکما فرنسیا جدیدا یقول بقوله و یری رأیه. و کانت اتجاهات سارای و معاونیه اتجاهات لا نقول إنها أقرب إلی تشجیع العمل الوطنی، بل یمکن القول أنها غیر شرسه فی مقاومته، و کان أبعد عن الروح الاستعماریه المتغطرسه لو لا الظروف الفریده التی انفجرت فجاه کما سیاتی.

و الحمله اللبنانیه علی سارای کان یقودها صنائع الاستعماریین الفرنسیین و بعض المتعصبه الحقودین الذین رأوا فی تصرفات سارای شیئا لم یالفوه من قبل. و یؤسفنی أن أذکر أن ما ینسب إلی أصحاب بعض الصحف اللبنانیه من مواقف فی مواجهه حاکم لبنان الجدید (کایلا)، لیست فی بواعثها مما یشرفهم، فقد کان میشال زکور یصدر مجله المعرض الأسبوعیه فتصدت للسیاسه الجدیده التی بدأها سارای و أخذ یطبقها (کیلا)، و لم یکن تصدیها هذا عن دوافع وطنیه، بل عن دوافع إقلیمیه طائفیه ضیقه لا تشرف أصحابها.

و إلا فأین کان میشیل زکور و أین کانت المعرض فی عهد غورو أو ویغان؟.

کنت أتابع أخبار حزب الشعب بشغف شدید، و أقرأ مقالات نجیب الریس الیومیه فی حدیث الیوم فی جریده المفید و مقالات یوسف حیدر التی کان یکتبها کل یوم و مقالات شقیقه سعید حیدر التی کانت تظهر بین الحین و الحین. و لکن الجریده لم تسلم هذه المره أیضا من التعطیل، و أذکر أنه جاء الصیف صیف سنه 1925 و المفید معطله. و أن موعد سفرنا إلی جبل عامل قد حل و المفید معطله.


إلی جبل عامل

و ترکنا دمشق هذه المره فی سیاره مضت فی طریق بیروت ثم انحرفت قبل الوصول إلی بیروت واصله إلی صیدا، و لا أدری الآن من أین انحرفت السیاره، و ما هو الطریق الذی سلکته فأوصلها إلی صیدا و وفر علیها مسافه کان لا بد لها من قطعها لتصل إلی بیروت ثم تخرج منها إلی صیدا. و من صیدا وصلنا إلی صور. و لم نبت هذه المره فیها فی منزل
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الشیخ عز الدین بل واصلنا السیر علی الخیل إلی قریه طیردبا حیث مقر الشیخ حسین مغنیه و هناک حللنا لنعاود السیر فی صباح الغد إلی شقرا.

و کان والدی و الشیخ حسین مغنیه ألفین متحابین و صدیقین متلازمین درسا فی بنت جبیل معا فی مدرسه الشیخ موسی شراره، و سافرا إلی النجف معا، و عاشا هناک عشر سنین معا، و عادا من النجف معا، فاستقر الوالد فی دمشق، و استقر الشیخ حسین فی قریه طیردبا.

و کان الشیخ حسین إنسانا فریدا بعلمه و هدیه و استقامته، و أصبح فی جبل عامل علما باذخا، و رجل دین یمثل أنبل ما فی الدین من فض الخصومات و الترفع عن الدنایا و السعی فی الخیر و خدمه الناس.

و کنت فی کل مر أراه فیها سواء فی طیردبا أو شقرا أمتلئ من رؤیته شعورا بحبه و احترامه، و أشعر بانعطاف روحی إلیه و أستمتع بحدیثه و مجلسه أقصی ما یمکن أن یستمتع من هو فی مثل سنی.

بتنا فی بیت الشیخ حسین مغنیه، و لم تکن هی المره الأولی التی نبیت فیها فی بیته و ننزل ضیوفا علیه. و قد کان بیته من أکرم البیوت و أنصعها، و هو ککل بیوت الجبل المعروفه لا بد فیه من العدد الوافر من الحشایا و ما إلیها من وسائل النوم لیکون علی استعداد دائم لاستقبال الضیوف النازلین.

و البیوت المضیافه کانت متهیئه دائما لمثل هذا، و کثیرا ما یتعاون الناس علی تسهیل أمور بعضهم البعض فی مثل هذه الحالات. فربما نزل عدد من الضیوف کان من الکثره بحیث لا تستوعبه وسائل النوم العتیده. و هنا یکون من المألوف أن یستعیر المضیفون من خلصائهم فی القریه ما یرون أنهم بحاجه إلیه من الحشایا و توابعها.

و ربما مررت فی موضع آخر بشیء من تقالید الضیافه القرویه الکریمه.

لا تتضح الآن فی ذهنی معالم الطریق کلها من صور حتی شقرا، و لا أستطیع تعداد المراحل التی کنا نمر بها طیله الست الساعات أو السبع التی کنا نمضیها علی ظهر الخیل فی ذلک الطریق. و قد أنسانی الدهر تفاصیلها علی کثره ما عبرتها.

غیر أننی أذکر أنه کان لا بد لنا بعد الخروج من قریه طیردبا من المرور بقریه معرکه، و لا أزال أتذکر أنه کان علی جانب الطریق قرب معرکه بضع شجرات من التین متفرده عن الکروم، کنا لا نحجم عن أن نقطف و نحن عابرون بعض أثمارها الیانعه.

ثم أننی أذکر من مراحل الطریق (عین الراموح) التی کنا نجتازها غیر متوقفین. و یخیل إلی أننا کنا نمر قریبا من عین دیر کیفا. غیر أننی لا أتحقق إلا أننا کنا ننتهی إلی وادی السامر مارین قبله بعین الجرانیف قرب قریه خربه سلم، ثم بالزیاتیه و هی مکان لعدد من شجر الزیتون.

علی أننی أتذکر أننا کثیرا ما صعدنا أو هبطنا (عقبه الطباله) الملاصقه لخربه سلم. و لا أدری الآن هل کنا نصعدها ذاهبین إلی صور، و نهبطها قادمین منها. أم أن مرورنا بها کان فی سفرات أخری؟ أرجح الرأی الأخیر.

و کانوا یعللون لنا اسم (عقبه الطباله)، أنها کانت المکان الذی یستقبل فیه (الطبالون) بطبولهم الحکام الاقطاعیین العائدین إلی مقرهم.

و بعضهم کان یقول أنها ماخوذه من کلمه طبل (بتشدید ألباء) و ذلک أنها لشده ارتفاعها و صعوبه ارتقائها، کانت تحمل العاجزین علی التطبیل. و فی الاصطلاحات العاملیه العامیه، أن یقال (طبل فلان) بتشدید ألباء، أی: أعیا و عجز عن السیر.

و بعد اجتیاز وادی السامر کنا نصعد الثنیه واصلین إلی بیر حمید.

و هناک تلوح لنا شقرا. ثم نهبط من بیر حمید واصلین إلی الوادی المتصل بوادی نحله، و الذی هو جزء منه، فنقطع الوادی الضیق فی عرضه صاعدین فی العقبه الکاداء. و بمجرد دخولنا إلی الوادی نکون قد صرنا فی أرض شقرا، و یتتالی صعودنا حتی نصل إلی العین الفوقا أو (عین الفوقا) کما یطلق علیها هناک، و یکون المنتزه و عینه إلی یسارنا، ثم نکون بین کروم التین ماشین إلی المنازل.

و هذه البقعه من (عین الفوقا) و المنتزه إلی کروم التین ما قبل حریبه و بعد حریبه إلی ما یلیها و ینحدر عنها و یتفرع منها تتصل بالنفس باعذب الذکریات و أحلاها، مما سیطول الحدیث عنه فی الآتی من القول فی الذکریات العاملیه.

علی أنه لا بد هنا من کلمه فی وادی السامر الذی مر ذکره. و یلفظونه هناک بفتح المیم. و أحسب أن أصل الکلمه بدون ألف بعد السین، فیکون:(وادی السمر).

و هذا الوادی یقع بین عده قری بین أهلها تواصل و تواد، فربما کان ملتقی للکثیرین منهم فی لیالی الصیف و الربیع حیث یسمرون فیه، فأطلقوا علیه اسم (السمر).

و هو واد یکاد یربط بین (شقرا) و (الصوانه)، و لا یفصله عن الصوانه إلا (خله الدالیه) حیث ینتهی الوادی قبلها فی خله السیده و زیتونات الزیاتیه، ثم یصل السائر منها إلی (خله الدالیه) فیصعدها واصلا إلی الصوانه.

أما من ناحیه شقرا فینتهی الوادی قبیل (بیر حمید)، حیث یصعد الصاعد منه فی الثنیه إلی بیر حمید، ثم یهبط إلی الوادی الموصل بأرض شقرا.

فهو إذن الطریق المستقیم الواصل بین القریتین، و لا یوجد بینهما طریق یحمل اسما مستقلا یدانیه بالطول و بعد المسافه، بل أن الأسماء الأخری تشغل جزءا لا یذکر أمام حیزه. و بذلک کثر تردیده فی شقرا و فی الصوانه علی السواء. لما یربط بین أهل القریتین من روابط القربی فی أسره من
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الأسر التی تتوزع بین القریتین، و هی الأسره التی ینتمی إلیها صاحب هذه الکلمات.

لله تلک العهود التی کان لا یمضی یوم فیها إلا و اسم وادی السامر مذکور فیه، و لله تلک الرحلات الجمیله بین القریتین أیام الربیع و الصیف!. و لله تلک الساعات التی یقال فیها فی شقرا:(سیاد الصوانه) هنا فتنعقد الحلقات و تعلو الضحکات و تطول الأحادیث!..

بل ربما کان مجیئهم و مجیء غیرهم من أفراد الأسره من عثرون و مجدل سلم مبعثا لکثیر من الشعر الطریف الذی یمثل الحیاه العاملیه بکل ما فیها من ترف و شظف و جد و لعب!.

و قد ضاع کل ذاک الشعر فیما ضاع من التراث العاملی لأن أحدا لم یعن بتدوینه و إنما تلی بوقته، و سجل فی وریقات، ثم ضاع!.

و أذکر من هذا أبیاتا من قصیده قیلت فی بعض من قدموا من عثرون و الصوانه، راکبین علی خیل ربطوها، ثم غابوا فلم یعودوا علی العشاء عند مضیفهم الذی کان ینتظرهم، فقال فیهم قصیده لا أزال أحفظ منها هذه الأبیات:

خذوا القوادیش لا تبقوا القوادیشا و لا تخلوا لنا الجرد (المفالیشا)

و فیها یقول:

لو أن (سلعا و باریشا) لنا بلد عفنا لأجلکم سلعا و باریشا

و لو فعلتم کهذا الفعل فی بلد ألقوا علیکم (برابیشا برابیشا)

و الذی یعرف المصطلحات العاملیه و یعرف ما تعنیه کلمه (المفالیش) و (البرابیش) یدری ما فی هذا الشعر من طرافه!..

و سلعا و باریش قریتان فی جبل عامل.


شقرا

و وصلنا إلی شقرا علی أمل العوده إلی دمشق فی نهایه الصیف دون أن ندری ما کان یخبئه القدر للبلاد کلها، و دون أن نعلم أن مجیئنا هذه المره یختلف فی مصیره عن کل مره.

و کان أشد ما یملأ نفسی هما هو انقطاعی عن تتبع الحرکه الوطنیه تتبعا کاملا بسبب انقطاع وصول الجرائد إلی و ندره الحصول علیها.

و إذا وقع و حصلت علی بعضها کان الحصول متأخرا.

ثم أن الجرائد التی کانت تصل هی جرائد بیروت و لم یکن منها فی ذلک الحین من یمثل الفکره الوطنیه إلا جریده الحقیقه لصاحبها کمال عباس التی کانت تمثل الدعوه الاستقلالیه العربیه أبلغ تمثیل، و إلا جریده الأحرار التی کان المشرف الفعال علیها جبران توینی. و کانت الأحرار قد أصدرتها شرکه مساهمه فیها جبران توینی و ترک تحریرها له. و کان صدور هذه الجریده حدثا صحفیا ضخما، إذ أن التوینی کان صحفیا موهوبا فطور الصحافه البیروتیه تطویرا کبیرا و قفز بها قفزات جعلت منها شیئا جدیدا لا سابقه له فی البلاد. و فضلا عن التطویر فی التحریر و التبویب، فقد کان التوینی یتفرد بمماشاه الصف الوطنی و الترویج له و الدعوه إلیه. و کانت جریدته صدی للحرکات الوطنیه فی سوریا و لبنان علی السواء.

و هو أول من اتخذ للجرائد مراسلین فی الخارج، فاختار نجیب الریس مراسلا له فی دمشق. و صارت رساله دمشق تحمل أخبار التحرکات الوطنیه فتنشر فی الأحرار موزعه فی کل مکان. و کنت إذا سافر مسافر من شقرا فان أعظم ما أوصیه علیه هو أن یحضر لی معه فی عودته جریده.

علی أن ما فاتنی من متابعه الاطلاع علی الجرائد الیومیه کنت أعوضه بعض التعویض بمتابعه الاطلاع علی مجله العرفات [العرفان] التی کانت تصلنا شهریا. فقد کانت تسد جزءا من الفراغ الذی صرنا فیه من انعدام المطالعه الیومیه للصحف...


الثوره

لم نکد نستقر فی شقرا، و لم نکد نحصل علی بعض الصحف حتی رحنا نطالع فیها طلائع تحرک ضخم فی سوریا. و أخذت الأنباء منقوله علی الشفاه، و محموله من مکان إلی مکان تصل إلینا، و فیها ما یشعر بان جبل الدروز غاضب علی السلطات الحاکمه.

و لم نکن نستطیع أن نعی حقیقه ما یجری لأن الصحف لا تحمل الأنباء الصریحه، کما أن ما تتداوله المجالس التی نحضرها لم یکن واضحا کل الوضوح.

و من ذلک أن رجلین دمشقیین جاءا إلی شقرا کنت أعرف أحدهما لأنه کان من صحابه والدی المقربین إلیه و لم أکن أعرف الآخر، و لم أکن قد رأیته من قبل، ثم اختلی الرجلان بوالدی خلوه طویله لم ندر ما دار بینهما و بینه فیها من أحادیث و بات الرجلان فی شقرا و فی الصباح الباکر غادراها عائدین إلی دمشق دون أن نعرف شیئا عن مهمتهما. ثم عرفنا بعد ذلک أن مهمتهما کانت إبلاغ والدی عما یجری من إعداد للثوره و التشاور معه فی شئون هذا الاعداد.

ثم تتابعت الأنباء - شیئا فشیئا فعرفنا أن الثوره الفعلیه قد نشبت فی جبل الدروز، و أن المعارک مشتعله. و فجاه وصلت إحدی الصحف البیروتیه و فیها النداء البلیغ الذی أذاعه سلطان الأطرش داعیا السوریین جمیعا إلی حمل السلاح و الثوره علی الانتداب.

و قد تکررت فیه کلمه: إلی السلاح...

و علقت الصحیفه علی النداء قائله بما معناه: أن الحقیقه کما هو معلوم أن القوم ثاروا لغیر هذا الهدف. و أحسب الآن أن الصحیفه قالت أنها تنقله عن جریده المقطم المصریه، و أن التعلیق کان للمقطم نفسها.

و بت متلهفا علی تتبع أنباء الثوره، و لم یکن الفرنسیون قد أعلنوا الرقابه علی الصحف بعد، لذلک کانت الصحف تنشر کل یوم ما یبلغها من أخبار. ثم علمت بما جری للجنرال میشو و حملته و ما انتهی إلیه أمر جیشه من الهزیمه النکراء.

ثم أخذت أخبار الثوره تتوضح و تنجلی علی أبرز حال. و أرید أن
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أسجل هنا بأنه کان لجبران التوینی و لجریده الأحرار الفضل بتعمیم أنباء الثوره بشکل صریح. و کان نجیب الریس لا یزال مراسلا فی دمشق فکان یمدها بالأخبار الثوریه فتفتح الأحرار صدرها علی أوسع ما یمکن.

و لم تکن تصلنی الأحرار بانتظام، و لکن ما کان یصلنی منها کان ینعش نفسی و یرضی شعوری!.

ثم علمنا أن الفرنسیین أطبقوا علی قاده حزب الشعب فی دمشق ففر منهم من فر و قبض علی من قبض علیه. و کان إعلان الثوره قد اتفق علیه بین زعماء الجبل و بین وطنیی دمشق بعد أن تعهد هؤلاء بالانضمام إلی الثوره فی حاله بدء الزحف، و تواعد الدمشقیون علی اللقاء فی الغوطه و الوصول إلی الجبل، فخرج من خرج و علی رأسهم الدکتور عبد الرحمن شهبندر و سعید حیدر و حسن الحکیم و قبض الفرنسیون علی من بقی و بینهم یوسف حیدر صاحب المفید و نجیب الریس محررها الأول و مراسل الأحرار فی دمشق. کما قبضوا علی الوطنیین فی غیر دمشق و نفی الجمیع إلی جزیره أرواد.

و أذکر من أخبار الثوره فی تلک الأیام تقدم فرسان الدروز إلی دمشق، ثم إعلان الفرنسیین صدهم بالطائرات و المصفحات بعد اعترافهم بأنهم لم یکونوا بعیدین عن دمشق.

و توالت أحداث الثوره و توالت انتصاراتها، و بدأت تعم البلاد و تمشی من بلد إلی بلد. و کنت حین ذاک أحس بفیض من الزهو یملأ نفسی لما کان ینزل بالفرنسیین من هزائم.

ثم وضحت صوره الثوره أمام أبصارنا و عرفنا من حقیقه معارک الجبل ما لم نکن قد سمعنا عنه إلا القلیل. فقد کانت هزیمه الجنرال میشو هزیمه کبری ذبح فیها جیشه أو تشرد و استولی الثوار علی المدافع و کل الأسلحه و أضحت فرنسا فی البلاد بلا جیش یرد عنها الهزائم.

و مشت الثوره إلی الغوطه و انضم إلیها الدمشقیون و الغوطیون، و تالق اسم حسن الخراط الحارس الدمشقی البسیط و أصبح بطل معارک الغوطه و زعیم عصاباتها، ینازل الفرنسیین و یرعبهم.

و استضعف الثوار قوه الفرنسیین فقرروا اقتحام دمشق، و اقتحموا بالفعل و نفذوا إلیها من کل جانب، و قصدوا إلی مقر الجنرال سارای من قصر العظم قرب البزوریه حیث کان یبیت طیله أیام الثوره و حاولوا أسره و لکنه استطاع النجاه قبیل وصولهم. ثم أمر مدافعه المنصوبه علی الفمم المطله علی دمشق أن تصب حممها علی المدینه الباسله، فانهالت القنابل تحرق و تدمر، قنابل المدافع و قنابل الطائرات.

و وصلتنا الأخبار بتفاصیلها، و علمنا فیما علمناه أن حینا قد کان عرضه للقنابل، و أن (دخله الشرفا) نفسها أصابتها النار الغاشمه، و أن صحابا لنا من الجیران قد فقدوا أبناءهم و أطفالهم!..

ثم إذا بالثوره تطل علینا نحن، و إذا بها تغدو علی مقربه منا، فقد تقدم الثوار بقیاده زید الأطرش و احتلوا وادی التیم و نزلوا حاصبیا و مشوا إلی کوکبا فقاومتهم فصاولوها فنالها ما ینال من یقف مثل موقفها. فاستغل الفرنسیون و أذنابهم الحادث و عملوا علی تشویه وجه الثوره الناصع، و أثاروها طائفیه بشعه!..

و فی یوم کنا فی شقرا نستطلع الأخبار، و نتوقع الحوادث فإذا بنا نشاهد عن بعد دخانا کثیفا یتعالی فی الجو و یمتد ثم یمتد إلی العلاء فحدس الحادسون بان جدیده مرجعیون تحترق. و قد صح حدسهم، فان ضابطا لبنانیا أرعن کان یقود قطعه مما سماه الفرنسیون (القناصه اللبنانیه) و هم جنود لبنانیون تطوعوا فی الجیش الفرنسی - إن هذا الضابط أبی إلا المقاومه فی الجدیده. و لکنه لم یلبث أن هزم هو و قناصته و دخل الثوار الجدیده دخول المنتصرین مما أدی إلی إحداث الحرائق التی شهدنا دخانها من تلک المسافه البعیده.

و قد آلمتنا أحداث کوکبا و الجدیده. و أذکر أن شاعرا متفرنسا نظم مقطوعه یحیی بها کوکبا و یحمل علی الثوار نشرتها له مجله المعرض، لا أزال أذکر ختامها و هو هذا البیت:

أو شئت تشهد معقل الأبطال فاقصد "کوکبا"

فاثارنی ذلک فرددت علیه بمقطوعه جعلتها فی تحیه مجدل شمس التی کان أبناؤها فی طلیعه الثوار:

إن رمت تظفر بالألی بذلوا النفوس و ما غلا

من کل أروع باسل متن الفخار قد اعتلی

یحمی بصفحته إذا حمی الوطیس المعقلا

یرد الوغی و شعاره إما الممات أو العلی

أو شئت تشهد معقل الأبطال فانح "المجدلا"

و من البدیهی أن مقطوعتی لم تظهر إلا لبعض الأصدقاء.

أما مجدل شمس التی سمیتها معقل الأبطال، فهی الیوم ترزح تحت الاحتلال الصهیونی!.

ألا: سلام علی تلک الأیام التی کانت البلاد تضطرم فیها بنار الثوره:

نار الاباء و الشهامه و البطوله و الشمم.

سلام علی تلک العهود التی حمل فیها الشعب الأعزل ما تیسر له من سلاح و مضی یذود عن شرف بلاده و کرامه وطنه و یقاتل فی سبیل حریته و استقلاله مناضلا أعظم قوه عسکریه فی ذلک العصر. القوه التی هزمت قبل بضع سنوات قوه ألمانیا الجباره و عطلت آلتها الحربیه!.

الشعب الذی لم ینتظر مؤتمرات القمه، و لا ثرثره الثرثارین، و لا بیانات الجبناء، و بلاغات المتخاذلین. بل نادی: إلی السلاح!. و ما کان سلاحه إلا بنادق متباینه و مسدسات متغایره صمد بها فی وجه المدفع و الرشاش و قاتل بها الدبابه و المصفحه. و هزم بها (الجنرالات).

سلام علی تلک الأیام، و البلاد تنوء بالاستعمار، و ترزح تحت الانتداب. و لکنها تقاتل و تحارب!..

و لا سلام علی هذه الأیام، و البلاد تنعم بالاستقلال و لکنها تستکین للسلم الذلیل!.

و فی هذه الفتره کانت قد بلغت الثوره أوجها و سیطر الثوار علی ما یقرب من نصف سوریا، و ها هم الساعه یطلعون علی لبنان و یوغلون فیه، حتی لقد کتبت المعرض مقالا عنوانه: هل نحن علی برکان؟!.
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و کثرت الإشاعات و توالت الارهاصات، لقد بدت طلائع تحرکات فی الشوف، إذا کانت ذات صبغه فردیه و محاور محدوده، فقد کانت ذات دلاله کبری. و بدا أن الخطوه التالیه بعد مرجعیون هی النبطیه...

علی أنه من ناحیه ثانیه کانت الامدادات الفرنسیه قد وصلت بطریق البحر و انطلقت فی اتجاه جنوب لبنان لصد المد الثوری، و کانت إمدادات قویه یحسب لها کل حساب.

و لکن الموقف الحاسم الذی أوقف تقدم الثوار، ثم ردهم عن مرجعیون نفسها، کان الفشل الذی أحاق بهم فی محاولتهم احتلال قلعه راشیا الوادی، حیث کانت تقیم قوه فرنسیه حاصرها الثوار، ثم حاولوا الصعود إلی القلعه علی السلالم التی نصبوها، فکانوا کلما احتشدوا علی السلم حصدتهم الرشاشات فتهاووا صرعی إلی الأرض. و مع ذلک فقد استطاع فریق منهم الوصول إلی القلعه و دخولها مما أرعب الفرنسیین.

و کانت النجدات الفرنسیه تسرع فی الوصول إلی القلعه فتقدمت طائره ألقت برساله فوق القلعه، و لکن الریح حملتها إلی الخارج فسقطت بعیدا عن القلعه. و کانت راهبه لبنانیه قد رأتها تسقط فالتقطتها و حملتها إلی من فی القلعه. و یبدو أن الثوار ترفعوا عن أن یتصدوا لامرأه تحاول اللجوء إلی القلعه، لا سیما و هی فی ثیاب الراهبات، فترکوها.

و کان فی الرساله دعوه للمحصورین إلی الصمود لأن النجدات أصبحت وشیکه الوصول إلیهم. و هکذا صمد الفرنسیون بعد أن کادوا یستسلمون، ثم فوجئ الثوار بالجند ینقض علیهم من الخارج بینما النار تنصب علیهم من الداخل، فکان ذلک کافیا لتشتتهم، بعد أن أبدوا من البطولات ما کان خلیقا ببنی معروف الأنجاد، و ما هو إلی الأساطیر أقرب منه إلی الحقائق لما فیه من البساله المنقطعه النظیر، و الاستهانه بالموت استهانه رائعه!..

و کانت معرکه راشیا هذه حدا فاصلا فی تاریخ الثوره، أخذت بعده تتراجع تدریجیا. و لو قدر للثوار الفوز بالسیطره علی القلعه و اقتحامها لکان للثوره شان أی شان...

و قد جاءت أنباء راشیا تملأ نفسی هما و أسی ظلا یطغیان علیها یوما بعد یوم، لأن أنباء الانتصارات کانت تمتزج بانباء الفشل، حتی عاد الأمر بعد ذلک کله فشلا و تراجعا.

و فی هذه الأثناء شاع شعر الشاعر القروی رشید سلیم الخوری و شعر الیاس فرحات الثوریین و حفظنا قصائدهما عن ظهر قلب، بل و یمکن القول أننی سمعت باسم القروی لأول مره مع سماعی لقصیدته العینیه إذ کنت فی صیدا لأمر خاص، و فی إداره مجله العرفان اطلعت علی القصیده و نقلتها معی و أذعتها فی جبل عامل، فانتشرت فی کل مکان فیه.

و إلیک ما وعته الذاکره من تلک القصیده التی خاطب فیها سلطان الأطرش:

خففت لنجده العانی سریعا غضوبا لو رآک اللیث ریعا

و حولک من بنی معروف جمع بهم و بدونهم تفنی الجموعا

کأنک قائد منهم هضابا تبعن إلی الوغی جبلا منیعا

أ لم یلبس عداک (التنک) درعا فسلهم هل وقی لهم ضلوعا

و مذ هطل الرصاص علیک سحا کوسمی جلیت به ربیعا

وثبت إلی سنام التنک وثبا عجیبا علم النسر الوقوعا

و کهربت البطاح بحد سیف بهرت به العدی فهووا رکوعا

کان به إلی الافرنج جوعا و سیفک مثل ضیفک لن یجوعا

تکفل للثری بالخصب لما هفا برقا فامطرهم نجیعا

فخر الجند فوق "التنک" صرعی و خر التنک تحتهم صریعا

فیا لک غاره لو لم یذعها أعادینا لکذبنا المذیعا

و یا لک "أطرشا" لما دعینا لثاثر کنت أسمعنا جمیعا


کیف ثارت الثوره

الواقع أن نوایا الجنرال سارای لم تکن من السوء إلی الدرجه الذی أظهرتها الأحداث التی رافقت وجوده فی سوریا و لبنان، و حین نرید أن ننصف فان علینا القول بأنه شتان بینه و بین سلفیه غورو و ویغان. و یکفی أنه طلب إلی الوطنیین الذین قابلوه أن ینظموا صفوفهم أولا و أن یؤلفوا حزبا سیاسیا یوحد کلمتهم و یحدد مناهجهم. و یکفی أنه لم یتوقف أبدا فی إجازه حزب الشعب مع علمه بماضی رجاله و أهدافهم الاستقلالیه.

و لکن الأمور سارت بعد ذلک بعکس هذا الاتجاه، و تطورت الأحوال إلی الحد الذی جعل من سارای جزارا من جزاری سوریا، دون أن یقصد ذلک أو یتعمده..

و لا شک أن لحاشیه السوء التی کانت تحیط بالجنرال و التی لم یکن فی تصوره التخلص منها و لا فی علمه شیء من نوایاها، هذه الحاشیه التی صورت له الأمور علی غیر حقیقتها، و لم تشا أن توضح له ما یجب إیضاحه، و أن تبین المحاذیر التی ستنجم عن بعض التصرفات. بل علی العکس، ربما تکون هی التی قادته إلی المزالق التی وجد نفسه فیها، و التی دهورته إلی أسوأ مصیر..

قلنا فیما تقدم أن غورو أعلن جبل الدروز دوله منفصله عن سوریا، و لارضاء الدروز عین الجنرال حاکما منهم للجبل هو الأمیر سلیم الأطرش، ثم لم یلبث أن مات، فعین الفرنسیون مکانه ضابطا من ضباطهم الرعناء المهوسین، ممن یبدو أنهم نشاوا و سادوا فی حکم المستعمرات و ألفوا الغطرسه و الاذلال. فسار فی حکم جبل الدروز سیرا کله شطط و رعونه و شراسه و إرهاق، مما کان له أسوأ الأثر فی نفوس الدروز الأشداء.. و لم تفد الشکاوی بل زادته غطرسه و تجبرا.

و حین جاء سارای، رأی زعماء الدروز أن الوقت مناسب للمطالب بتنحیه کاربیه، و لکن الأمل فی نفوسهم کان ضعیفا، و کانت الحرکه الوطنیه بعد تألیف حزب الشعب قد انتظم أمرها، و بدأت الاتصالات و توسعت المناهج و الخطط، فکان أن عقد اجتماع تمهیدی فی أوائل شهر أیار سنه 1925 فی أحد البیوت الدمشقیه حضره فریق من زعماء الجبل مع فریق من قاده الوطنیین فی دمشق بحث فیه بتوحید جهود العاملین، و أشیر فیه لأول مره إلی القیام بثوره مسلحه.

و یبدو أن الفکره لقیت تجاوبا عند زعماء الجبل فتلا هذا الاجتماع اجتماع آخر موسع ضم معظم رجالات الجبل بمن فیهم شیخ مسیحی الجبل
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(عقله القطامی) تعاهد فیه الجمیع علی العمل یدا واحده لا من أجل تنحیه کاربیه فحسب بل من أجل الوحده و الاستقلال، و اختمرت فی النفوس فکره الثوره و تقرر أنها هی الطریق الوحید للوصول إلی الحق.

و فی 15 أیار سافر الکابتن کاربیه باجازه إلی فرنسا، و قد رأی زعماء الجبل وجوب الاتصال بالسلطات الفرنسیه لوضع حد لطغیان کاربیه و الخلاص من الوضع القائم فأم وفد منهم دمشق و منها أبرقوا للجنرال سارای طالبین موعدا لمقابلته. ثم قصدوا إلی بیروت و لکن سارای رفض مقابلتهم، و بعد توسطات أحالهم علی الأمین العام، فلم یصنع شیئا فعادوا محنقین.

و تتالت الأحداث فلجا سارای إلی أمر مشین، إذ بعث بتاریخ 11 تموز إلی مندوبه فی دمشق لیدعو إلیه عددا من الزعماء الکبار باسم التفاوض و إنهاء الأمر حتی إذا وصلوا اعتبرهم مسئولین عن کل ما یمکن أن یحدث فی الجبل، ثم أبقاهم بیدیه رهائن یعتقلهم فی أحد المعتقلات..

و هکذا تم له ما أراد فنفی بعضهم إلی تدمر و بعضهم إلی الحسکه..

علی أن أخطر الزعماء (سلطان الأطرش) أبی القدوم إلی دمشق و بذلک ظل فی منجاه من الاعتقال.

و حسب الفرنسیون أنهم یستطیعون القبض علی سلطان فجهزوا حمله صغیره یناهز عددها المائتی جندی و ضابط بقیاده النقیب نورمان، فهاجمهم سلطان فی الثانی و العشرین من شهر تموز 1925 أی بعد خمس سنین من یوم 24 تموز 1920 یوم معرکه میسلون. فلم یثبت الفرنسیون لسلطان فابیدوا. ثم جمعوا قواهم کلها فی قلعه السویداء و تقدم سلطان إلی السویداء فدخلها و بدأ حصار قلعتها.

و لکن کان علی سارای أن یفک الحصار عن قلعه السویداء فجهز حمله بقیاده الجنرال میشو أیقن أنها کافیه لانهاء التمرد و التغلب علیه. و من بلده أزرع تقدمت الحمله و عددها سبعه آلاف جندی مجهزه بکل أدوات القتال، و مشت فی أول آب 1925 متجهه إلی السویداء فلاقاها بنو معروف ببسالتهم المعروفه فلم تصمد لهم و کان نصیبها نصیب حمله نورمان علی فرق ما بین الحملتین من حیث العدد و العدد.

و غنم الثوار من سلاحها ما کان لهم عتادا یعز مثیله لا سیما من المدافع بذخائرها.

و کان فی هذه الحمله جل ما یملک الفرنسیون من قوی فلو واصل الثوار زحفهم إلی دمشق لدخولها منتصرین.

و بالرغم من التکتم الشدید الذی حاول الفرنسیون به إخفاء حقیقه النصر الباهر الذی أحرزه الثائرون فقد تسربت أنباء هذه المعرکه إلی کل مکان، و وصلتنا أخبارها.

و بعدها أدرک سارای أنه کان مخطئا فی سوء معاملته لرجالات الجبل فحاول مفاوضتهم و استرضاءهم و أطلق المعتقلین منهم فی تدمر و الحسکه منذ 13 تموز فعادوا إلی الجبل.

ثم أرسل وفدا من دروز لبنان إلی الجبل لوضع حد للأعمال الثوریه و فی نفس الوطت [الوقت] طلب من فرنسا تعزیزا عسکریا. و قد التقی فی الجبل نوعان من الوافدین نوع لبنانی یمهد للسلام و نوع دمشقی یدعو لاستمرار القتال. و فی الوقت الذی کاد السلم أن یتحقق وصل الدمشقیون فرجحت کفه القتال.


مفوض سام جدید

بعد فاجعه دمشق و قصفها بالطیران و المدافع و تشعب الأمور و امتداد الثوره قررت الحکومه الفرنسیه استدعاء سارای، و أرسلت بدلا منه لأول مره منذ الاحتلال الفرنسی مفوضا مدنیا لیعالج الأمور و یصلح ما فسد منها، هو دو جوفنیل. و فی نفس الوقت کانت الامدادات الفرنسیه یتوالی وصولها قادمه بطریق البحر إلی بیروت و منها مرسله إلی مختلف المناطق.

و قدم جوفنیل معرجا علی مصر لیقابل من بها من السوریین للتفاهم و التفاوض و لکن لم یکن لذلک من نتیجه. ثم وصل بیروت فی أول کانون الأول 1925 و قامت محاولات للتفاوض و التوفیق و مضی وفد لبنانی دمشقی للاتصال بالثائرین فقصد درعا و منها إلی عری و التقی بالزعماء الذین عرضوا أدنی ما یمکنهم قبوله. و تألف وفد دمشقی للاتصال بالمفوض فی بیروت، و حدد مطالبه، و لکن هذا الاتصال لم یؤد إلی شیء. و هنا أعلن رئیس الاتحاد السوری استقالته فعجز المفوض عن إیجاد خلف له، لذلک أعلن تعین فرنسی حاکما لسوریا. ثم حاول المفوض أن یفصل بین قضیه جبل الدروز و القضیه السوریه لمخاطبه الدروز رأسا و لکن المحاوله لم تثمر.

و حاول أن یجری انتخابات فی سوریا ففشل، و کان یبدو متخبطا لا یدری ما یصنع.

و لستر الاخفاق قرر الاعتماد علی العمل اللبنانی فقرر إعلان الجمهوریه اللبنانیه و استبدال رئیس لبنانی لها بالحاکم الفرنسی و إنشاء مجلس شیوخ إلی جانب المجلس النیابی و إعطائها کل بهارج الجمهوریات دون حقائقها.

و اعتقد أنه بهذه المظاهر الجمهوریه یمکن أن یغری الثائرین. و لکنه لم یصل إلی أیه نتیجه فرأی من الأفضل له أن یعود من حیث أتی. فغادر البلاد فی الثامن و العشرین من شهر نوار 1926.


موقف مجلس لبنان من الثوره

عند ما وصل الثوار إلی أطراف لبنان و اشتبکوا مع القوات الفرنسیه ثم تقدموا داخل لبنان اجتمع المجلس التمثیلی اللبنانی فی أول کانون الأول 1925 و أصدر قرارا باقتراح النائب شبل دموس خالفه کل من النواب: فؤاد أرسلان و عمر بیهم و عمر الداعوق و جمیل تلحوق.

و هذا نص القرار:

"لما کانت حوادث العصیان التی ابتدأت فی جبل حوران قد تطایر شررها إلی الأطراف الجنوبیه الشرقیه من لبنان فتناولت حاصبیا و راشیا و ما یتبعهما من القری المجاوره فألحقت بالبلاد ضررا فادحا بالأموال و الأرواح.

و لما کانت هذه الحوادث فی قرانا التی علی الحدود غیر مستنده إلی مبدأ یبررها.

و لما کانت حکومه لبنان المحلیه غیر مجهزه بجیش نظامی یرد غزوات الطامعین و کانت علی ثقه تامه من حمایه الدوله المنتدبه للبلاد عند الحاجه قیاما یعهدها الذی قطعته مع جمعیه الأمم.
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و لما کانت قوه الجندرمه المحلیه علی قله عددها قد قامت بواجبها أثناء مهاجمه الحدود. و لما کان لبنان بانفصاله سیاسیا عن جارته سوریا و جبل الدروز یرغب فی البقاء فی عزلته و حیاده التأمین. و یعتبر تصدی الخوارج لمهاجمه أطرافه تعدیا علی استقلاله و افتراء محضا علی حریته و مصالحه فان هذا المجلس یقرر ما یلی:

1 - إن هذا المجلس یعتبر هجوم الثوار علی حاصبیا و مرجعیون و راشیا تعدیا علی استقلال لبنان و حریه سکانه.

2 - یرفع هذا المجلس شکره بالنیابه عن البلاد إلی الدوله المنتدبه الکریمه لما قامت به حتی الساعه من التضحیات بالأرواح و الأموال للذود عن حیاض لبنان و العمل علی سلامه سکانه و ضمان استقلاله.

3 - یقدر مفاداه الجندرمه اللبنانیه حق قدرها و یثنی علی ثباتها و شجاعتها.

4 - یؤکد هذا المجلس للدوله المنتدبه بقاء البلاد علی ولائها لها و محبتها التقلیدیه غیر المتزعزعه.

5 - یطلب هذا المجلس من دوله الحاکم إبلاغ الدوله المنتدبه هذا القرار بالصوره الرسمیه.


الحلیشه

وصلنا إلی شقرا فی مطالع الصیف، و للصیف فی القری العاملیه حیاه شیقه حلوه. فمنذ تبدأ حقول (القطانه) بالاصفرار، ثم تیبس تلک الأباطح المکسوه بنبات العدس و الباقیه و الکرسنه. یبدأ فی القریه موسم (الحلیشه)، و هو أول موسم من مواسم الحصاد، و لکن هذا الحصاد لا یقتضی له مناجل و مقاطع، و لا زنود قویه و سواعد فتیه، بل أن الأیدی الناعمه هی التی تتولی حصاد حقول (القطانه) و ذلک لقصر سیقان العدس و الباقیه و الکرسنه و ضعف تکوینها و سهوله اقتلاعها. لهذا تتولی (الحلیشه) فتیات القریه لا فتیانها، و صبایاها لا شبانها، و قد یشارک بذلک عجائزها لا شیوخها!..

فانی صعدت فی الذروات، و أنی صوبت فی الوهدات، و أنی أصغیت فی الإسناد و الأصواح و السفوح، فانک ستسمع أبدا أصوات الصبایا منطلقه بالأغانی القرویه الجمیله!.

هاهنا تنطلق النفوس المکبوته التی أضواها الحب فلم تستطع التعبیر عنه فی المجالس و الندوات، هاهنا تنطلق معبره عنه تعبیرا شاعریا أخاذا، هاهنا یتنوع الشعر فهو إما رمزی خجول یأخذ بالکنایات و التوریات أو صریح واضح، و لکن صراحه مهذبه خجلی!..

هاهنا تنطلق الأصوات باغانیها العاطفیه علی مداها الواسع لا تحدها الجدران، و لا توقفها السدود، بل أن لها فی البر المدید ما تظل تدوی به ما شاء البر لها أن تدوی! یا لروعه أیام (الحلیشه) فی القریه، و قد اصفرت الحقول، و یبست الزروع، و استحالت البراری الواسعه من مروج خضراء، إلی سهوب صفراء، لتنطلق فیها الأیدی الناعمه باجتثاث سیقان العدس و الباقیه و الکرسنه، راکضه رکضا و متلاحقه تلاحقا و متوثبه توثبا!. و یا لبهجه تلک الأرض، و قد علت فیها أغانی الصبایا و صیحات الفتیات، و یا لعظمه القرویه العامله، و قد انقلبت من ناعمه مستکینه، إلی جباره صاخبه تدق بقدمیها الأرض و تقتلع بیدیها الزرع، و هی فی کل ذلک عاطفیه شائقه مشوقه!..

الأیدی الناعمه!. لا لیست ناعمه تلک الأیدی التی تعمل فی الحقل و فی الغابه و فی الکرم و علی البیدر و فی التنور!... إنها قاسیه قسوه الحیاه فی هذه القری، إنها صلبه صلابه العیش فی هذه الجبال!..

و لکننی فی حیاتی کلها ما لمست یدا، کانت فی نفسی أرق من تلک الید القاسیه، و لا احتویت کفا کان فی وجدانی أکثر نعومه من ذلک الکف الصلب!.. و لا هفوت إلی حسن کان فی عینی أروع من ذلک الحسن العامل المجهد المکدود!.. و لا خفق قلبی بوجد کان أکثر إلهاما من الوجد بتینک العینین الشاردتین فی مدی الحقول، الهائمتین علی ذروات الجبال و جنبات الأودیه!..


الحصیده

فإذا انطوت (الحلیشه) و عادت حقول (القطانه) جرداء إلا من (أغمار) الزرع الیابس، و صارت صامته خرساء لا تسمع فیها إلا صوت الذکریات!.

فان حیاه جدیده تنتظر جوانب أخری من جوانب القریه، و إن حقولا أخری لا تزال خضراء یانعه تتهیأ أن تیبس و تصفر. و تکون سواعد الشبان و زنود الفتیان قد تهیأت و هیات مناجلها، ثم لا تبرح أن تمضی مع تالق الفجر و تبلج النور و تراکم الندی إلی الحقول الیابسه الصفراء ممسکه بسیقان القمح الیابس المصفر ملء أیدیها الیسری، معمله فیها بأیدیها الیمنی مناجلها، فإذا بالحیاه تدب فی ذاک الجماد و ذاک النبات!. و إذا بالأرض الصامته الخرساء تنقلب إلی حرکه عارمه و صیحات متعالیه و مناجاه متتابعه و أفراح متضاحکه!.

إنه عرس الحقول یحییه هؤلاء الفتیان بسواعدهم القویه و أکفهم الشدیده و أجسامهم المدیده!.

إنه عرس الحقول یتعالی فیه الشدو و تنفجر الحماسه و تفور القوه و تتجلی الحیاه علی أشرف مثلها و أنبل أهدافها!..

و هل أشرف من هذا العرق المتجمع حبیبات علی هذه الجباه الشامخه و المتساقط ذرات علی هذا التراب الطیب!.

و هل أنبل من هذه الأکف تجمع من الأرض غذاء أهل الأرض!.


الرجیده

و بعد (الحلیشه) و (الحصیده) تجمع الزروع المحصوده کتلا صغیره تسمی کل کتله منها (الغمر) (بضم الغین و تسکین المیم) و تترک إلی حین، إلی الوقت الذی ینتهی فیه موسم الحصاد و تکون جمیع الحقول مهیاه لنقل الزروع الحصیده منها، و عند ذلک یخرج الفلاحون مع إطلاله الفجر، حیث یکون الندی متراکما فوق کتل الحصید فتغدو به طریه لا تتساقط سنابلها بالتحریک، فیعود التجمیع من جدید تجمیعا أکبر و تکتیلا أضخم، و عند ذلک تسمی الکتله اسما جدیدا هو (البندک)، فیجمع کل
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بندکین متوازیین بحیث یترک بینهما مربض للجمل، ثم تشد (البنادک) بحبال (البابیر) المنقوع بالماء لیلین، ثم یؤتی بالجمال لیحمل کل جمل بندکین بعد بندکین، ناقلا (البنادک) إلی البیادر و هذا ما یسمی باصطلاح القریه (بالرجیده).

و قبل ذلک، و قبل إطلال الصیف تکون تجاره الجمال قد راجت فی کل القری، و تکون قوافل الجمال المعده للبیع قد أصبحت تنتقل من قریه إلی قریه لیشتری الشارون ما یعدونه (لرجد) البنادک...

و هذه القوافل یتاجر بها تجار متخصصون یذهبون کل عام قبیل الصیف إلی دمشق القریبه من البادیه، حیث یفد الأعراب بجمالهم إلیها فیقفونها فی أسواقها الخاصه فی المیدان، فیقبل التجار بأموالهم لشرائها، ثم یعودون إلی الجبل کل بما اشتری فیدورون علی القری للبیع..

و قد کان للجمل شان أی شان فی القریه، فصاحب الجمل هو کصاحب الشاحنه الیوم، فعلی جمله (یرجد)، و علی جمله تنقل الأغلال إلی صور و غیر صور لتباع هناک إلی التجار، ثم یعود الجمل محملا بما أعده أصحاب الدکاکین الصغیره فی القریه، أو بما أوصی علیه غیر أصحاب الدکاکین مما یسد حاجاتهم الیومیه و غیر الیومیه.

و صور هی أقرب ما یقصده الجمالون فی الرحلات البعیده و إلا فقصدهم صیدا مألوف و کذلک قصدهم بیروت. و حتی بعد شیوع استعمال السیارات ظل للجمل شانه حینا فی الوصول إلی صیدا و بیروت!.

و الیوم لا (رجیده) بین الحقول و البیادر إلا فی النادر النادر، و الیوم لا جمال تقطع الطریق بین شقرا و صور. بل الیوم لا رغاء للجمل یتعالی فی دروب القریه و علی بیادرها و فی حقولها!..

بل نکاد نقول أن لا (حلیشه) و لا (حصیده) إلا فی بعض حقول القریه و جزء من أرضها الواسعه. لأن الأرض لم تعد تسد بغلاتها حاجه الناس، بعد أن تطور الناس و تطورت حاجاتهم، و لأن الناس لا یستطیعون تطویر نتائج الأرض بوسائلهم الخاصه تبعا لتطور الحیاه و الحاجات، و لأن الحکم و المسیطرین علی الحکم لیسوا بالمستوی المخلص الواعی الذی ینهض بالأرض و أصحاب الأرض!.

لذلک هجرت الأرض و عادت بورا لا تمتد إلیها ید بزرع و لا حصد، و الذین کانوا یعملون فیها ارتحلوا عنها إلی حیث یفتشون عن الرزق الأوسع فنجح بعضهم و لم ینجح أکثرهم!.

و حین ترسل ببصرک من شقرا نفسها فتتطلع الیوم إلی (المناره) التی اشتراها الیهود و کانت بالأمس القریب قطعه من جبل عامل!. کانت أرضا جرداء و حقولا لا تخضر إلا فی الشتاء و الربیع، حین تتطلع إلیها الیوم فتری العمارات المتلألئه و الغابات النضیره و الأرض الشجیره و المیاه الغزیره، تراها کذلک فی الصیف و الشتاء و الربیع و الخریف، تدرک من الحقائق ما یمزق نفسک أسی و أسفا!. و تعلم ما جناه و یجنیه علی الأمه من تسلطوا علیها حاکمین، و من وثبوا علی رزقها متسلطین، و من ترکوها للفقر غانمین!.

الیوم لا أغانی الفتیات تتعالی من بین (أغمار) العدس، و لا شفاههن تتحرک صداحه من خلال (شمائل) (الباقیه)، و لا تلک الأودیه تتجاوب باناشید الهوی المکبوت مترنحه بارق الألحان!. و الیوم لا أهازیج للفتیان تدوی فی السفح و علی القمه و خلال الوادی!.

لقد عاد کل شیء صامتا أخرس، و آبت الحیاه إلی الهمود و الرکود!.


البیادر

و فی البیادر تتجمع (البنادک) مثنی مثنی و تتراکم الواحد إلی جنب الآخر حتی تغص بها تلک البقعه التی کانت طوال العام خالیه خاویه، فإذا بها فی الصیف تضج بالحرکه و الحیویه، قد نصبت فیها خیام الرند (الغوردل)، فسهر فیها الساهرون و نام النائمون. أما فی النهار فان أصوات الصبیان علی نوارجهم تملأ الآذان بترجیعها الحلو، و قد جلس أو وقف کل واحد منهم علی النورج و بیمناه مقود یوجه به الثورین ساحبی النورج، و بیسراه عود یحرکه علی جلد الثور المتباطئ أو المتحرف، حتی إذا مل رتابه الساعات أرسل فی الجو صوتا رقیقا باهزوجه مخصوصه للبیادر بحیث تصلح للحوار، فإذا سمعها جاره الأقرب رد علیها مقطعا بمقطع!.

حتی إذا أخذ وجه (الطرحه) بالاندراس جاء الرجال یقلبونها بالشواعیب!.

و کانت البیادر فی شقرا یشغل معظمها القسم الشمالی من الأرض المتصله بالعمران، و یشغل بعضها القسم الغربی الجنوبی، و بعضها و هو الأقل القسم الشمالی الشرقی.

و لحکمه عملیه أقیمت (عین الناقه) قریبه من البیادر الشمالیه و الشمالیه الشرقیه لتکون موردا للبقر العامل علی البیادر الغربیه أما البقر العامل علی البیادر الشرقیه الشمالیه فیرد البرکه.

و البیادر الشمالیه التی تشمل معظم زروع القریه، و تقوم علیها أغلال کبار الفلاحین هی فی الصیف (برلمان) القریه و دار الندوه فیها، فهناک وسط البیادر و تحت الجوزه العریقه یلتقی الشیوخ و بعض الشبان فیتدارسون شئون قریتهم إن کان هناک من شئون، و یتحادثون و یتنادرون إن لم یکن لدیهم من شئون. أما فی اللیل فحیویه القریه کلها تنتقل إلی البیادر، إذ تعود خیامها مسکن الفلاحین الذین یحرسون فیها غلالهم. و لعل الأصح أن نقول أن حیویه القریه تتقاسمها فی لیالی الصیف کل من البیادر و السحاری و الکروم، و هی فی معظمها متقاربه متصله و من هنا کانت حیاه هذه البراری فی الصیف متشابکه متداخله.

و للبیادر الشرقیه الشمالیه هی الأخری ندوتها و مجالسها و رجالها، أما البیادر الشمالیه الشرقیه فلقله من فیها و لقربها من الغربیه فلا ندوه خاصه بها، بل أن رجالها یشارکون الغربیین فی ندواتهم و مجالسهم!.

لقد أدرکت شیوخ القریه علی البیادر الغربیه و أدرکت أمثالهم علی البیادر الأخری.

و جالستهم و أنا صبی و یافع و شاب، فربما نسیت کل المجالس و الأندیه و غابت عنی مع الزمن کل الأصوات فیها و انطوت من ذهنی کل الصور علیها. أما أولئک الشیوخ شیوخ شقرا، و مجالسهم علی البیادر و سامرهم فی الحی، فلن أنساهم أبدا!!.
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و لشده تأثری بحیویه البیادر أیام موسمها، ثم لشده تأثری بانتهاء موسمها أذکر أننی فی إحدی السنین نظمت قصیده أودع فیها البیادر و أقف علی أطلال القمح و آثار الخیام و ذکریات الناس، لا أذکر سوی بیتین منها، و قد أنستنی الأیام سائرها، و مع أنها من شعر الصبا غیر الناضج فما أسفت علی شیء کما أسفت علی أنی لم أحفظها بین أوراقی لتکون صوره حیه من صور المواقف العاطفیه. أما البیتان فهما:

خلت البیادر بعد طول عجیج و محت بها الأیام کل ضجیج

لا سامر الأحباب ثمه سامر أنسا و لا لیل الهوی ببهیج

أما الیوم فقد خلت البیادر بعد طول عجیج، لا خلوا إلی حین، بل خلوا فی کل حین!.

و عادت تلک البقعه جزءا من عمائر القریه و امتلأت بالمنازل، و اقتلعت الجوزه و انطوت الندوات و غابت المجالس و الأسمار!.


الکروم و السحاری

أما لیالی الصیف فی القریه، اللیالی الاضحیانه، فهی لیالی الکروم أولا و لیالی السحاری ثانیا. فمنذ أوائل الصیف ینتقل الکثیر من الحیاه إلی کروم التین، فتنصب فیها خیام الرند المعروف هناک باسم (الغوردل) أو الملول و السندیان. علی أن الرند هو الأصل لاتساع أوراقه و کبرها بالنسبه إلی أوراق الملول و السندیان. و هذه الخیام نوعان منها ما هو طبقه أرضیه تمهد الأرض أمامها لتکون صالحه لنشر التین علیها لیجف و ییبس فیکون منه مئونه الشتاء. و الخیمه هی المأوی الذی یفیء إلیه أصحاب الکرم أو ضامنوه، ففیها یقیلون و فیها یبیتون. و قد تکون بعض الخیام مرتفعه عن الأرض و مقامه علی قواعد عالیه من جذوع الشجر فتسمی عند ذلک (السریر).

فإذا عسعس اللیل أشعلت القنادیل أمام الخیام و تحلق السامرون فی أفنیتها متحاورین متنادین، و انتقل جزء کبیر من حیاه القریه إلی الکروم حیث الهواء الطلق و النسیم العلیل و الأفق الرحیب!.

فإذا تنفس الصبح امتدت الأیدی إلی ثمار التین الناضجه تقطفها لتمتلئ بها السلال القصبیه الصغیره و الکبیره، فبعضها یحمل إلی البیوت فاکهه شهیه، و بعضها یطرح للتجفیف غذاء لما یاتی من الأیام.

أما السحاری (جمع سحرا) فهی حقول الکوسی و الخیار و القثاء و البطیخ التی تنصب فیها الخیام هی الأخری مقیلا للقائلین و مبیتا للبائتین و منزلا للضیوف المستجمعین.

السحاری و کروم التین فی حریبه و وادی الملول و ورده و الدواویر و عقبه عین الحمرا و شواثا و جل زکو... زالت إلا بقایا لا تجمع سامرا، و لا تؤلف مجلسا و لا تلفت انتباها.

فلا القنادیل تنیر دجی اللیل البهیم، فتجذب ببصیصها الضئیل النفوس قبل العیون، و لا "الشبابات" ترن فی أجواز الغسق فیلج رنینها القلوب قبل الآذان!.


عوده القطیع

و فی أماسی الصیف یعود الرعاه بقطعانهم إلی القریه. یعود قطیع البقر مجتازا بالبرکه حیث ترد الأبقار من مائها لترتوی طیله اللیل بما شربت فی المساء، ثم یمضی الرعاه علی رأس القطیع و علی آخر القطیع بعصیهم الطویله ذات الشعب مجتازین بمقبره القریه الشرقیه و شاقین الطریق الطویل منها بین البیوت الشمالیه، و ما هو أن ینحصر القطیع بین جدران البیوت حتی یغدو لوقع أظلافه ضجیج مسموع بعد أن کان هذا الضجیج یتلاشی فی الفضاء الواسع قبل الولوج بین الجدران التی تحصره بینها فیصل إلی الآذان برتابته المشوشه. و کثیرا ما کنت أکون فی الغرفه اللصیقه بالطریق فاصغی إلی القطیع یدب باظلافه علی الأرض فیثیر الغبار و یثیر الضجیج معا، و ینتهی السیر إلی (الصیره) و هی أرض فضاء مسوره بجدران ینحصر بینها القطیع طوال اللیل!.

و ما هو أن یصل القطیع إلی (الصیره) حتی تبدأ القرویات بالوصول إلیها لتأخذ کل قرویه بقرتها أو بقراتها إلی المنزل حیث تحلبها ثم تعیدها إلی (الصیره) بین أترابها من البقر حیث یبیت الجمیع حتی إطلاله الفجر و مع الفجر یعاود الکل الرحله إلی المروج من جدید یتقدمهم و یسوقهم الرعاه بعصیهم الطویله ذات الشعب!.

و علی خطوات القطیع، و علی حفیف وقع أظلافه کنت أستیقظ کل صباح!.

و لعل من أطرف طرائف القریه أن انطلاق القطیع و إیاب القطیع هما مما یحدد به الزمن فی القریه، و قطیع البقر یطلقون علیه اسم (العجال) (بتشدید الجیم). لذلک یقولون مثلا: وصل فلان تحویله (العجال) و سافر فلان سرحه (العجال)!.. و من العجیب أن (السرحه) (و التحویله) لا یتبدل زمانها و لا یتقدم و لا یتأخر، بالرغم من فقدان الساعات فی أیدی الرعاه لذلک کانت من أصح ما یحدد به الزمن!..

و لتحدید الزمن فی القریه طرفه أخری: أنهم یحددونه (بمعالاه المجدره) و ذلک أن (المجدره) المؤلفه من العدس و البرغل و الزیت و البصل هی الوقعه الأصیله فی القریه لأن ما تؤلف منه هو من نتاج القریه نفسها و مما یحصل علیه کل بیت، فهی أرخص طعام و أکثر توفرا!. و هل یطلب الفلاح الفقیر فی طعامه إلا الرخص و التوفر؟!.

و لا بد فی معظم البیوت من أن (یعلی) قدر المجدره علی الموقد فی المساء لتکون المجدره حاضره علی العشاء، و بالتکرار صار میعاد (معالاتها) محدودا معروفا لا یحتاج تعیینه إلی الساعه، بل صار هو الساعه التی تعین الزمن!. لذلک یقال مثلا: وصل فلان: معالاه المجدره!.

و تحدید الزمن بسرحه العجال و تحویله العجال و معالاه المجدره دلیل علی ندره الساعات و افتقادها إلا فی الأقل الأقل من البیوت، أو بالأحری دلیل علی الفقر و الفاقه!.

"و لصیره العجال" فی القریه شان آخر، فبعد أن یمضی اللیل فی الظلام و تمضی ساعاته الأولی، یکون البقر قد أفرغ ما فی أحشائه من بقایا الحشیش الذی تغذی به طیله النهار. و هنا یقبل علی (الصیره) بعض النسوه لجمع الأرواث ثم لتیبیسها لتکون وقودا للطبخ أو الاصطلاء.

و یحاول النسوه جهدهن أن لا یثرن البقر لئلا یغضب الرعاه النائمون علی ما مهدوه فی جدران الصیره.. و لکن البقر کثیرا ما یثور من حرکات النسوه
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فیقوم و یجول و یقعد فیستیقظ الرعاه و یدور التلاسن بین الرعاه و النسوه و تقوم المشاجره و یعلو الصیاح!.

هذا الذی ذکرته عن "العجال" إنما یکون کذلک خلال الصیف و ربما بعض الخریف. أما حین یبدأ الجو بالاکفهرار و تبدأ نذر المطر، فلا مکان "للعجال" فی الصیره، و لا سیر له مجتمعا فی أزقه القریه. إذ أن (الصیره) دائما مکشوفه کما أن مراقد الرعاه فیها مکسوه بالأغصان الیابسه وحدها. لذلک فان مکان تجمع (العجال) فی الشتاء هو فی أعلی المقبره الشرقیه قرب زیتونه الفرسی العادیه العمر، حیث یبکر الرعاه بالوقوف فی العراء منتظرین إقبال الناس بابقارهم فیسوق کل إنسان أو إنسانه بقرته إلی موقف الرعاه حیث تتجمع الأبقار کلها، ثم یسوقها الرعاه إلی المراعی.

و فی المساء یعودون بها حتی مداخل البلده و هناک یتخلون عنها فتنطلق کل بقره إلی بیت صاحبها و هذا کله فی إناثی البقر. أما الذکران فمأواها البیت صیفا شتاء لأنها فی الشتاء تعد للحراثه علیها فتعلف لیلا بالکرسنه و الباقیه فضلا عن التبن، ثم تساق فی الصباح إلی الحقل للحراثه. و فی الصیف تعد (لتدرس) علیها أکوام الزرع الیابس.

و المکان الذی تبیت فیه الأبقار فی البیوت شتاء هو نفس الغرف الواسعه التی یبیت فیها أهل البیت، و یتمیز مکان أهل البیت بأنه یرتفع قلیلا عن مستوی الأرض، و یترک المنخفض للأبقار و غیرها من الدواب.

و هکذا یتعایش الإنسان و الحیوان، أو بالأحری الفلاح و الحیوان فی القری فی غرفه واحده و بیت واحد.

و یعلل الفلاحون أنفسهم بان هذه المشارکه من بواعث الدفء فی الغرفه الواسعه التی تضم العائله کلها مع حیواناتها!. و یا له من دفء بائس تبعثه أنفاس الأبقار!.


المعزی و الغنم

و فی المساء أیضا تعود قطعان الماعز و الغنم مع رعاتها، و لکن عودتها لا تشبه عوده قطیع البقر. فبقر القریه کله یجتمع فی (عجال) واحد و یذهب کله معا و یعود کله معا..

أما الماعز و الغنم فقطعان متعدده یکون کل قطیع مملوکا لمالک واحد یشارکه الراعی فی ملکیته. و الذین یملکون عددا محدودا یبدأ من واحده فأکثر یضمون ما یملکون إلی القطیع الکبیر. و یسمون أصحاب (العره) بتشدید الراء تمییزا لهم عن أصحاب (الشلعه). إذ کما أطلق القرویون علی قطیع البقر اسم (العجال) أطلقوا علی قطیع الماعز أو الغنم اسم (الشلعه). و إذا کانت (صیره العجال) ملک القریه کلها، فان لکل صاحب شلعه (صیره لشلعته) مملوکه منه.

و إذا کانت عوده (العجال) عوده هادئه لا تثیر إلا وقع الأظلاف علی الأرض، فان عوده (شلعات) المعزی و الغنم عوده شعریه عاطفیه!.

فمنذ تقبل (الشلعه) علی القریه و تجد الأمهات ریح السخال یتعالی ثغاؤها جیاشا باروع صور الأمومه!.

فما من عنزه أو غنمه لها أولاد تنتظرها إلا و ترسل ذاک الصوت العاطفی الشعری الذی لا تدری أ هو نداء أو هتاف أو إعلام، أو هو مزیج من هذا کله!. فتشتبک الأصوات کلها متعالیه من هاهنا و هاهنا فتشکل مجتمعه مظهرا من أجلی مظاهر الشوق و الحنین و الحدب و العطف، تعبر فیه هذه العجماوات أصدق تعبیر و تبین فیه أوضح إبانه!..

فإذا دنا القطیع من مقره و أصبح علی قید خطوات من (الصیره) و سمعت السخال ثغاء الأمهات ردت علیها بثغاء أشجی و نداء أرق!.

ألا لله تلک الأماسی الشاعریه العاطفیه التی لم یبق منها الیوم إلا بقایا!..


الصیف فی القریه

کان لحیاه الصیف فی القریه الذی تحدثت عنه فیما سبق جانب آخر لا یخصها وحدها بل یعم الجبل کله. فکروم التین فی شقرا کروم محدوده لیست لأکثر من سد حاجه الناس بالتین کفاکهه صیفیه بحته. و هذا لا یمنع أن الکثیرین کانوا یعدون التین لفصل الشتاء بعد تیبیسه فی الصیف و لکن لا تین شقرا و لا تین غیرها من القری البعیده عن الساحل کان یعتبر من التین الجید القابل للادخار للشتاء. و إنما کان التین الجید هو تین القری الساحلیه. و منذ أن تبدو طلائع الصیف و یصبح موسم التین قریب الحلول تتهیأ صبایا القریه للذهاب إلی (الساحل) حیث یمکثن هناک طیله موسم التین. تذهب الصبایا کل إلی القریه الساحلیه التی اختارتها حیث یعملن هناک فی کروم التین قطفا و نشرا و تیبیسا. لذلک تتحول کروم التین فی الساحل إلی مجامع قرویه جیاشه حیث لا یخلو بیت من أن یملک شیئا من شجر التین أو یعمل فی شجر التین، و تنصب الخیام فی الکروم و تنتقل إلیها أسر بکاملها من بیوت القریه، ینضاف إلیها الفتیات العاملات القادمات من القری الجبلیه. فتدب فی تلک الکروم حیاه زاهیه نضیره متالقه، و تشیع فی تلک السهوب روح من الانشراح و المرح و النشاط.

و فی ظلال التین تنشد أحلی أغانی الغرام، و فی ضوء القمر تتفتح أعذب أمانی القلوب فتموج الدنیا کلها بالبهجه و الحبور.

و لما تأخذ أشجار التین بالاقفار من الثمار، و یأخذ الصیف بالاقلاع من تلک الدیار، یأخذ النزلاء بالتهیؤ للرحیل. ثم تقفر الأشجار و ینای الصیف، و تمضی الفتیات عائدات إلی (الجبل) و فی جیوبهن ما ادخرن من مال و علی دوابهن أو علی رءوسهن ما جمعن من تین یابس یدخر لأیام الشتاء.

أما الیوم فقد انقضی صیف التین. و استؤصلت أشجاره فی الساحل و عفی الزمن علی ذاک اللون من الحیاه العاملیه لأن التین الیابس بوسائل تحضیره البدائیه لم یعد مجدیا و صار لبنان کله یستورد التین الیابس من کل مکان، لأن التین فی کل مکان استحدثت لصنعه الوسائل الحدیثه و أصبح صناعه من الصناعات!.


الماء

و کان من أوجع ما تعانیه القریه العاملیه خلال الصیف هو أمر الماء.

فالینابیع فی الجبل قلیله جدا. و حین توجد فی قریه من القری - علی قله ما توجد - فإنما توجد بماء قلیل لا یکاد یفی بحاجه القریه. و کان الناس یعالجون هذا بإنشاء العیون المصطنعه و البرک المفتعله فهم یختارون أماکن
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معینه فی ظاهر القریه یحفرون فیها الأرض بشکل دائری لتکون الحفره مجمعا لماء المطر یسمی (العین). و لما کان فی کل قریه أکثر من عین واحده لذلک کان لا بد من إطلاق اسم معین علی کل عین.

و لا یستفاد من ماء هذه العیون إلا خلال الشتاء، و ربما إلی أوائل الربیع، حیث تفد إلیها صبایا القریه و قد حملن الجرار علی رءوسهن فیردن العین ناقلات منها الماء بالجرار. و لا بد فی کل عین من درج حجری تهبط الصبایا درجاته کلما هبط الماء. و هذه العیون عیون قدیمه العهد لا یعرفها الناس إلا هکذا و ربما عن لأحدهم أحیانا أن ینشئ عینا جدیده یطلق علیها اسمه و هذا قلیل الحدوث.

ثم هناک فی کل قریه مجمع کبیر للماء یطلق علیه اسم (البرکه) تتدفق إلیه سیول الشتاء فتملأه لیکون موردا لمواشی القریه و أبقارها و خیولها و حمیرها، و لری مزارع الدخان. ثم هو مکان غسل الأوانی، و مکان غسل الثیاب.

و إذا کان ماء العیون سائغ المنظر لأنه ینقل جدیدا، فان ماء البرک ماء تعاف منظره العیون و هو مملوء بما یتولد فیه لقذارته من أنواع حیه تعیش فیه طوال العام.

و إذا کان ماء العیون یسد بعض الحاجه خلال الشتاء، فقد کان لا بد من سبیل لسد الحاجه کلها خلال بقیه فصول السنه. لذلک عمدت معظم البیوت إلی إنشاء آبار فیها ففی کل بیت بئر تتجمع فیها میاه الأمطار خلال الشتاء لیکون مشربا لأهل ذاک البیت خلال السنه.

و هکذا تظل الأمور سائره و الناس راضیه. و لکن المحنه الکبری حین یتأخر هطول المطر و تأخذ میاه الآبار بالنفاد، ثم تنفد!. فعند ذلک یفتش الناس عن الینابیع فی القری البعیده فیقصدونها بدوابهم لینقلوا منها ما یسد بعض حاجاتهم!.

و حین تبدأ میاه أقرب الینابیع البعیده بالتضاؤل، لکثره ما ینقل منها، یقیم أهل القریه النواطیر لمنع الغرباء من ارتیاد العین. و عند ذلک یفتش العطاشی عن ینابیع أکثر بعدا!.

ففی شقرا مثلا کان الآهلون یبدءون بنقل الماء من (عیون الخان) الواقعه فی سهل الخان تحت تبنین إلی شرقها و المملوکه لأهل تبنین. ثم یتقدمون إلی عین المزراب فی غرب تبنین، ثم ینتشرون بعد ذلک فی کل مکان بحثا عن الماء!.


العیون منتزهات القریه

عیون القریه المجموعه من ماء المطر هی فی أیام الصحو منتزهات القریه، فما هو أن ینبت العشب علی حوافیها المدوره و یمتد حول تلک الحوافی علی مساحات غیر واسعه، و ما هو أن تخضر تلک الجوانب بما نبت علیها من العشب. ثم ما هو أن ینقطع المطر و یطول انقطاعه أیاما ینشف فیها العشب و تجف الأرض حتی تصبح حوافی تلک العیون مقصد رواد الاستجمام و منطلق هواه الاستمتاع بالهدوء و السکون.

و أکثر ما تکون تلک العیون فی مواقع طبیعیه مشرفه علی ما انحدر تحتها من سفوح أو ما انبسط أمامها من حقول، مما یزید من جاذبیتها للمتنزهین. و عیون شقرا المشهوره هی ثلاثه: (عین الحمرا، و عین الفوقا، و عین التحتا).

و وصفت الأولی بالحمراء لأنها تقع فی أرض ترابها أحمر. أما الثانیه و الثالثه: فان الأولی وصفت (بالفوقا) لأنها أعلی من الثانیه التی هی أسفل منها، و التی یوصلها بها خط مستقیم یمر عبر الکروم و الحقول یمتد من الفوقا إلی التحتا.

و یختلف رواد هذه العیون و المتنزهون فیها: أما الوقورون فأکثر ما یقصدون (عین الفوقا) لأنها أبعد عن البلد و لا تقصد من الواردات إلا بعد أن تنضب أو تکاد (عین التحتا) فیبقی أهل الوقار فیها علی وقارهم، فلا تخدش هذا الوقار رؤیه أسراب الصبایا متهادیات علی طریق العین ثم واصلات إلیها بجرارهن الجمیله المنبطحه علی رءوسهن فارغه فی الورود، و المستقیمه المتعالیه مملوءه علی تلک الرءوس فی الصدور. و من لا یبالون بالوقار، أو من لیس شأنهم الوقار، یقصدون أکثر ما یقصدون (عین التحتا).

و قد یتناول القادمون طعام الغداء إذا ذهبوا ظهرا أو قبل الظهر. و قد یتناولون الشای إذا ذهبوا عصرا أو أصیلا، و قد لا یتناولون لا هذا و لا ذاک، بل یقتصرون علی التحدث و التنادر و فی مجالس الوقار لا بد من الشای، و لا بد من منشد للشعر العربی الأصیل یرتله علی الطریقه العاملیه العراقیه الأصیله ترتیلا جمیلا یکسب الشعر تأثیرا فی النفوس، و یثیر فیها الاستمتاع باطایب القول.

و کان أعلی المنشدین صوتا و أنداهم ترتیلا و أعمرهم حنجره، فی عهدنا هو السید محمد حسین خلف، الذی کان إذا انطلق فی إنشاده الشعر یدوی صوته الدوی المعجب المثیر.

و کنا فی تلک السن نتنازع (العینین) (الفوقا و التحتا) فإذا صحبنا أهل الوقار کنا علی (الفوقا) و إذا انفردنا کنا علی (التحتا).

علی أن (لعین الحمرا) شانا آخر فهی أبعد العیون کلها عن القریه، لذلک کان قلما یقصدها المتنزهون، إذا کانوا کلهم من شقرا. و لکنها مکان مناسب لالتقاء متنزهین من أکثر من قریه تتوسط عین الحمرا المسافه بینها جمیعا، فیتواعدون علی الالتقاء علیها. و هی الأخری ملتقی أهل الوقار...

و من طرائف لقاءات هذه العین أنها کانت یوما مقصدا للسید محمد محمود الأمین العالم الزاهد مع رفقه له ذبحوا علیها دیکا و کان غیرهم من أصحابه قد قصدوا متنزها آخر هو (برکه المرج). و کانوا قد ذبحوا هناک لطعامهم عنزا، فبلغهم ما جری علی (عین الحمرا) فأرسل شاعرهم السید هاشم عباس إلی السید محمد أبیاتا منها:

أم أین من ذا المرج عین أصبحت "حمراء" ذات قذی لها بجفون

فکأنما القوم الأولی حجوا لها لم یانفوا من موضع التعفین

و عهدتهم شم الأنوف و ما أبوا نتنا أتی من مائها المحقون

فأعجب لهم حلوا بسفح مضیقها یتقاسمون الدیک بالسکین

ما کان دیککم کعنز محمد یکفی مئین تتابعت بمئین

و علی ذکر السید محمد محمود الأمین هذا أقول: أنه کان وجها أصیلا من وجوه هذا الجبل یجمع إلی الزهد حب الاستمتاع بجمال الطبیعه. و قد

ص: 278






حمله ذلک علی أن خص أرضا له تناوح (عین الفوقا) فسماها المنتزه و حفر فیها عینا، فکانت ملتقی النخبه فی الآصال الجمیله، و علی رأسهم هو بألمعیته و طیب مجلسه.

و أحسب أن الذی دعاه إلی إیجاد العین هو الرغبه فی البعد عن رؤیه الواردات إلی العین بجرارهن، مع حب الاستمتاع بالطبیعه...

و بالفعل لم تکن عین المنتزه مقصدا للواردات، بل کن یکتفین بالوصول إلی (عین الفوقا) غیر البعیده عن عین المنتزه.

و فی یوم من أیام الربیع أرسل السید محمد إلی والدی أبیاتا یقول فیها:

ما تری الأرض أینعت بالأقاحی و الأزاهیر فی جمیع النواحی

و بها العندلیب یشدو بلحن مطرب للنفوس و الأرواح

فقد العزم و اقتعده ذلولا - یا زعیم الکرام - سلس الجماح

و تعجل فاننا فی انتظار قبل تشویشها بلفح الریاح

و لک الاختیار فی أی أرض أنت تهواه یا حلیف السماح

و صحیح أنه جعل له الاختیار فی المکان، و لکن المکان کان معینا أما (عین التحتا) فهی خارجه من هذا الاختیار حتما، و أما (عین الحمرا) فهی بعیده لا بد فی الوصول إلیها من هبوط عقبه ثم صعود هذه العقبه فی الرجوع.

(و عین الفوقا) و عین المنتزه متجاورتان، و لکن الثانیه أخلی، إذن فهی المعینه، لذلک أجابه والدی بأبیات قال فیها:

إننی للدعاء منک ملب و إلی ما طلبته ذو ارتیاح

و قد اخترت أرض (منتزه) النفس محلا لنزهه و انشراح


الشتاء فی القریه

یقبل الشتاء علی القریه حاملا الری و الخصب و ممهدا للرزق و العیش، و ما من شیء فی القریه یعدل ذاک المطر المتساقط من السماء نعمه وراء نعمه...

فالإنسان یترقبه لیطمئن أول ما یطمئن علی أرواء الأوام، ثم لینبت له الزرع و یحفظ الضرع لذلک عبروا عن المطر بالخیر فإذا دعوا الله بان یبعث الخیر فإنما یعنون بالخیر المطر فإذا تأخر الخیر عن موعده عمت الکابه الوجوه و ملأ الهم النفوس، و التجأ الناس إلی الله یسألونه الرحمه بهم و الإشفاق علیهم.

و الفلاحون یبدءون الزراعه أول ما یبدءون قبل إقبال المطر أملا بان یاتی بعد ذلک هاطلا بامواهه الریا. و یسمون الزراعه قبل المطر: الزراعه علی (عفیر) و هذه الزراعه المبکره التی هی زراعه القمح، هی أکثر الزراعه تأثرا بتأخر المطر، و بتقدمه معا.

فإذا جاء المطر مبکرا کانت مواسم (العفیر) أکثر المواسم إقبالا و أعظمها إنتاجا. و إذا تأخر المطر کان نصیبها الادبار، و أحیانا الاندثار..

و من هنا کانت نوعا من المغامره، و لکنها مغامره لا بد منها و لا غنی عنها. و هی نوع من التسلیم للقضاء و القدر الذی یفعل ما یشاء. و تأخر المطر فیها نوعان: إما أن یتساقط مبکرا و لکن بکمیات غیر کافیه ثم ینقطع هطوله أمدا طویلا فیوقع الفلاح بذلک فی الکارثه. لأن المطر القلیل المتساقط أول الأمر یکون کافیا لانبات حبات القمح بحیث تطل من تحت التراب خضراء زاهیه، ثم لا تجد ما ترتوی به فتموت فیضطر الفلاح لتجدید الزراعه بعد المطر و بعد خسران ماله و إتعابه.

و النوع الثانی أخف ضررا و أقل خطرا، و ذلک بان تخضر الأرض بزروعها، ثم یتأخر هطول المطر تاخرا لا تکون معه الزروع ماتت و لکن ضعفت، فإذا جاء المطر قبل الموت عادت تستأنف الحیاه و لکن ضعیفه کلیله، و کان نتاجها بالتالی ضعیفا ممحلا...

أما النعمه الکبری، فهی أن یهطل المطر مبکرا وابلا ثجاجا متتابعا لأکثر من یوم و لیله، فیحصل بذلک ما یدعونه (الریه) فیقولون: (أروت الدنیا) و یطمئنون عند ذلک لموسم (العفیر). (و للریه) عند الفلاحین حدود یعرفونها هم، و لا أعلم أنا عن تفاصیلها أکثر من اسمها. و یوم (الریه) یصبح تاریخا للسنه، تؤرخ به أحداثها، فیقال: تزوج فلان بعد (الریه) بشهرین مثلا، و توفی فلان بعدها بشهور، إلی غیر ذلک من التواریخ المتصله بشئون القریه و أهلها.

و کذلک یقولون: مثلا: تأخرت (ریه) هذه السنه عن (ریه) السنه الماضیه أو تقدمت علیها.

و عند ما یوغل فصل الشتاء فی التقدم توغل السماء بالمطر الغزیر مما قد یظل متواصلا أیاما متتابعه و ربما أسابیع، تواصلا لا یضعف و لا یهی، بل یظل علی قوته و عنفه مصحوبا بالریاح و الرعود و البروق و یسمی عند ذلک (العیانه)، فیقال: استمرت (العیانه) کذا یوما أو کذا أسبوعا. و کثیرا ما منعت (العیانه) الناس من الخروج من بیوتهم و حرمتهم من التواصل و التزاور فیقول فی ذلک الشاعر ابن شقرا:

منعتنا عن الوصال جوار نشرت فرعها علی الآفاق

لابسات سود البرود حدادا یوم جد المصیف بالانطلاق

مرسلات ودقا إثر ودق من جفون مغرورقات المآقی

أو یقول:

بین جزر من البروق و مد هدرت فی السما شقاشق رعد

و غوادی السحاب و هی ثقال طوت الأفق بین نص و وخد

ربما یسرع المروع اختشاء و هو فی حالتی عناء و جهد

فارتوی عاطش و أینع روض و ازدهی فی ردائه المستجد

قد قعدنا عن الوصال اضطرارا رب بعد یکون عن غیر عمد

و أیام (العیانات) أیام مشهوده فی القریه فعند ما تتلبد السماء بالغیوم و تنذر بهطول المطر ثم یبدأ یتساقط، یحاذر الناس، أول ما یحاذرون من تساقط الدلف داخل البیوت لذلک یهرعون جمیعا إلی أسطحه المنازل حیث یعالجونها (بالحدیله)، ذلک أن الأسطحه هی من تراب، و هذا التراب یتشقق بالجفاف فإذا هطل المطر تخلل الماء الشقوق، و بدأت نقاط منه تهبط إلی داحل [داخل] الغرف. و الحدیله تکون بالمحدله و هی حجر أسطوانی الشکل منقور من طرفیه بمقدار ما یدخل فیه طرفا (الماعوص). و (الماعوص) عودان من خشب متصلان برأسهما و منفرجان بعد ذلک بحیث یشکلان زاویه
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حاده تنتهی بطرفین معکوفین یوضعان فی نقرتی (المحدله) فیشدانها من طرفیها بحیث تتماسک فی (الماعوص) فیجرها الرجل أو المرأه أحیانا أو یدفعها أمامه فتنجر أو تندفع بثقلها علی التراب و قد بلله المطر مما یساعد علی سد الثقوب و تفادی الدلف...

و ساعات (الحدیله) ساعات طریفه جدا، إذ یصعد علی کل سطح من سطوح القریه إنسان، فتغدو الأسطحه کغابه متحرکه من الناس، ثم یتعالی من دوران الحادلین (بالمواعیص) صریر یسمع من الطریق، فلا تری العینان سوی شخوص تتحرک مسرعه، و لا تسمع الأذنان سوی صریر و رنین. فإذا توالی المطر و عاد الطل وابلا مغرقا تراکض الناس هابطین من الأسطحه إلی داخل المنازل.

و لکن هل تغنی (الحدیله) فتمنع تساقط الدلف؟.. إنها فی الکثیر من الأحیان لا تغنی کل الغناء، فیکون لا بد من تساقط الدلف، و لکن بنسب مختلفه بحسب العنایه بالأسطحه و قله العنایه بها، و قصه الدلف هی الأخری قصه طریفه: فعند ما تسقط النقطه الأولی یسرع أهل البیت فیضعون تحتها إناء، ثم تتابع النقاط المتساقطه و یتتابع وضع الأوانی، و تبعا لذلک تضیق الرقعه السلیمه فیبدأ السکان بالانکماش و التجمع فیما لا یزال سلیما. و قد یعم الدلف فینطوی الناس علی أنفسهم فی الزوایا.

و یصبح لتساقط الدلف علی الأوانی التی تمتلئ ثم تفرغ ثم تمتلئ، یصبح تساقط الدلف علیها مصدرا لأصوات رتیبه متتابعه متکاثفه کأنها نغم واحد..

و لما کان کل شیء فی جبل عامل محرکا لقرائح الشعراء، فقد کان للدلف أثره فی الشعر العاملی فمما قال فیه شاعر من شقرا:

الدلف قد أودی بنا وقعه یا رب خلصنا من الدلف

و سقف بیتی لم یزل واکفا فهو یباری السحب بالوکف

کأنما تنور نوح غدا یفور بالماء من السقف

و کلما قلت کفی ما جری منک علینا قال لا یکفی

کأنما الغیث إذا ما همی یتلو علیه وقعه (الطف)

کأنه و هو بلا صبوه صب بکی من فرقه الألف

قد ملأ البیت جمیعا و لم یقنع بثلث لا و لا نصف

و صرت أحتاج إلی زورق یسوقه الملاح للجرف

منهمر تنقر قطراته فی الأرض کالنقر علی الدف

من عن یمینی و شمالی و من فوقی و قدامی و من خلفی

و کلما السقف بکی أصبحت ترقص بین اللهو و القصف

تحسبها أصوات من سبحوا فی عدد یربو علی الألف

و کلما قلت انتهی و کفها و انقشعت زادت علی الضعف

لست و إن أطنبت فی وصفها أبلغ منها منتهی الوصف

ما زلت مما نابنی حائرا أصفق بالکف علی الکف

و بت لیلی قلقا ساهرا لا أغمض العین و لا أغفی

و لقد انتهی الدلف و قصص الدلف و مشاکل الدلف، و زالت الأسطحه الترابیه، و حلت محلها أسطحه (الاسمنت)، و انقضی عهد المحادل...


لیالی الشتاء

لیالی (العیانه) فی الشتاء تحبس الناس فی بیوتهم ملتصقین (بالدواخین)، (و الداخون) هو موقد النار الذی یصطلی به الناس فی القر، دافعین البرد عن أنفسهم بما یؤججون فیه من نیران، و ما یوقدون من حطب.

و الداخون یقام دائما فی زاویه الغرفه، حیث یمتد کعلبه مثلثه الجوانب تبدأ من علو حول المتر عن الأرض مرتفعه حتی سقف الغرفه حیث یکون السقف مثقوبا بمقدار سعه الداخون فیندفع الدخان من الثقب الکبیر متعالیا فی الجو.

و ما دام (الداخون) محصورا فی الزاویه فحرارته لا تمتد إلی کل جوانب الغرفه، بل لا تکاد تشمل إلا جوانب الزاویه و کل ما تفعله فی سعه الغرفه أن تمتص القلیل القلیل من البروده المتعاظمه، لذلک تکون السهره هی فی الجلوس حول (الداخون) علی شکل قوس ینحنی حتی یلاصق طرفاه جانبی الزاویه و بذلک یصطلی الجمیع بالتقرب من النار المضطرمه.

أما من یفوز بالجلوس علی أحد جانبی الزاویه تماما (فی القرنه) فهو الفائز الأکبر فی تلک السهرات الشتائیه البارده، إذ یکون حظه عدا الاصطلاء هو أن یجلس مستندا إلی الجدار و لا یفوز بهذا المغنم إلا اثنان یشکلان نهایه القوس البشری.

فإذا کانت السهره عائلیه بحته، فالجنبان لرب البیت و لربته وحدهما، و إذا غابا عن السهره أو غاب أحدهما، إما لوجوده فی غرفه أخری أو فی منزل مجاور، تسابق الآخرون علی الفوز (بالقرنه)، و من سبق لا یغادرها إلا أن یبلغ اضطراره حدا لا یقاوم.

و حول (الداخون) تقص الأقاصیص علی الأطفال أو تتنوع الأحادیث، و تتبادل الآراء...

و إذا کان رواد الغرفه أکثر من أن یتسع لهم قوس (الداخون) یکون لا بد من وضع (منقل) وسط الغرفه تنتقل إلیه بعض (الأحطاب) التی تکون بدأت تشتعل فی (الداخون) و هذا النقل یلازمه تعالی الدخان فی الغرفه تعالیا طاغیا، و عند ما تبدأ الدموع تتساقط من العیون بفعل الدخان یردد الجالسون المثل القروی العاملی (دخان یعمی و لا برد یضنی)...

علی أنه قد یستعمل الفحم أحیانا وسط الغرفه، و یکون هذا فی البیوت المیسوره...

أما وقود (الداخون) فهو نوعان: إما خشب الزیتون الیابس الذی لم یعد یصلح للحیاه فیقطع و یدخر للشتاء، و هذا أفضل أنواع الحطب. و إما الحطب المستورد من بقایا الأحراش. و کانت هذه کلها خارج شقرا. إذ أن أحراش شقرا قد أبیدت و لم ندرک نحن منها شیئا، و کان الشیوخ یتحدثون عن بقایاها التی أدرکوها.

و أقرب مکان کان یقصد للحطب من شقرا هو حرش قریه حولا الممتد فی وادی السلوقی شمالا و جنوبا أو فی وادی الاصطبل شرقا. و حرش وادی الاصطبل هو الحرش الذی مر فیه ابن جبیر و وصفه وصفا جمیلا.
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و نقل الحطب من الأحراش یکون علی رؤوس صبایا القریه، حیث ینطلقن فی مطالع الصیف سربا وراء سرب إلی الوادی الجمیل حیث یفترض فیهن أن یجمعن ما یبس و تساقط أو کاد من الأغصان. و مع أن هذا محظور علیهن لأنهن من قریه غیر قریه الحرش فقد یتساهل به نواطیر الأحراش.

و لکنهن لا یتقیدن بذلک إذ کثیرا ما امتدت أیدیهن إلی الأغصان الغضه الیانعه فیأخذن یقطعنها، مغتنمات غیاب الناطور أو ابتعاده.

و کم من مشاکل تقع بینهن و بین النواطیر و کم من متاعب جرها التحطیب من (الوعر).(و الوعر) هو الاسم الذی یطلق فی القری علی الحرش، فإذا قیل ذهبنا إلی (الوعر) فالمقصود هو الحرش.

فمن یمر فی مطالع النهار فی وادی السلوقی سائرا بین تلک القلل الشجیره و التلال النضیره. و من یجتاز فی متوع الضحی بهاتیک المرابع، تملأ مسامعه أغارید الصبایا و قد عکفن علی الحطب جمعا أو قطفا، حتی إذا اجتمع لکل واحده ما یقوی رأسها علی حمله، کتلت ما جمعته کتله أسطوانیه الشکل مدیده الحجم، و ربطتها بحبال (البابیر) ثم تناولتها بکلتا یدیها و رفعتها إلی رأسها و مشت تدق الأرض بقدمیها فی خطوات وئیده تتمثل فیها أشرف خطوات یخطوها إنسان.

و هل أشرف من خطوات هذه الفتیات اللواتی یمشین إلی العمل منذ الصباح برءوس مرفوعه و وجوه متعالیه یبسطن الأنامل منقبات عن الأعواد و یطوین السواعد حاملات للأحطاب.

یمشین من الوادی و قد أخذ الصمت یرین علیهن بعد الغناء الطویل، حتی إذا بلغن عقبه (السکیکه) و انطلقن فیها مصعدات، أخذ العرق یتصبب من تلک الوجوه الجمیله بما ناءت به الرءوس من حمل، و ما أعیت به الأقدام من تصعید. یمشین صامتات قارات، و لکن فی صمتهن أبلغ بیان...

و فی القری المحرومه من الأحراش، أو البعیده عنها قد یستعاض عن الحطب بالبلان، و لکن البلان لا یستعمل للاصطلاء لسرعه هبوبه فسرعه هموده، و لکنه یستعمل لنار المطابخ. و کما أن الصبایا ینقلن الحطب من الودیان ذات الأشجار، کذلک ینقلن البلان علی رءوسهن من الودیان ذات البلان. و التقی مره شاعر بفتاه تنقل البلان علی رأسها من واد یسمی (وادی عراجا) فی بلده الخیام فأنشد:

ته دلالا بلان وادی عراجا حیث أصبحت للملیحه تاجا

لقد انقضی عهد الداخون فلا تسابق إلی (القرنه) و لا تحلق حول النار. و انتهی زمن الحطب فلا هبوط إلی الوادی و لا صعود فی العقبه...

لقد حل (المازوت) مشکله البرد و حلت مدافئه محل (الدواخین)...


دروس النحو

کان والدی حریصا علی اتقاننا اللغه العربیه و قواعدها، کما کان حریصا علی أن نتابع دراسه الفقه مع متابعه الدارسه الابتدائیه فی الوقت نفسه. فکنت و نحن فی دمشق ألتقی فی الصباح الباکر قبل ابتداء الدروس فی المدرسه العلویه - ألتقی بنفر من التلامیذ الدمشقیین عند والدی حیث نتلقی علیه دروس النحو فی الکتب القدیمه. فبعد حفظنا للاجرومیه ثم دراستنا کتاب (القطر). صرنا و نحن فی الصف الابتدائی الأخیر نتلقی الدروس فی کتاب (الألفیه) شرح ابن الناظم. فنحفظ النص الشعری ثم ندرس الشرح. و ننهی الدرس قبل أن یحین موعد (دوام) المدرسه.

و کان والدی یحرص أثناء ذلک علی تلقیننا بعض القصائد العربیه القدیمه التی یختارها بنفسه لنستظهرها ثم نتلوها أمامه لیتأکد من أننا استظهرناها. فمما استظهرته فی تلک الفتره (لامیه العرب) و أبیات قتیله بنت الحارث التی ترثی بها أخاها النضر بن الحارث بن کلده الذی أسر یوم بدر ثم قتل.

و کنا عند انتقالنا فی الصیف إلی شقرا، یظل والدی حریصا علی أن نتابع الدروس خلال إقامتنا فی شقرا. و فی الانتقال الأخیر الذی طال و طال بسبب ظروف الثوره السوریه ظللنا ندرس الألفیه و نحفظ شعرها. و کنت أشترک فی هذه الدروس أنا و أخی جعفر. و کان جعفر متبرما بهذه الدروس، یقبل علیها لا عن رضا و رغبه، و یود لو تخلص منها.

و کانت لنا فی شقرا خلال الربیع أیام نقضیها فی التنزه فی البریه جماعه یلتقی فیها کل أتراب الأسره ممن هم فی مثل سننا أو أکبر قلیلا أو أصغر قلیلا. فنقصد مجتمعین أحد الأماکن البعیده عن القریه حیث نقضی النهار بکامله فی تسلیه و لعب. و کثیرا ما کنا نتواعد مع رفاق لنا من أبناء قریه (حولا) حیث یوافوننا إلی (دوبیه) الواقعه بین شقرا و حولا. فنتخذ من القلعه و جوارها متنزها لنا طول النهار و یصنع الغذاء جماعیا فی المتنزه و هو علی الغالب (مجدره) یتولی طبخها بعض العارفین من الرفقه.

و فی یوم التقینا فی (دوبیه) و أمضینا النهار و تغدینا المجدره، و کان یوما أنسنا فیه کل الأنس. و لما عدنا استوحی جعفر من ذلک الیوم قصیده طریفه لا أزال أذکر منها:

یا من یقضی عمره و یضیع منه أکثره

بین الدفاتر و المحابر قل أن لا تنظره

حب القراءه دأبه أقصی مناه (الشحبره)

ما ذا یفید تعلم الغلم عندی مسخره

لا سیما النحو الذی ما فیه إلا النحوره

أشجی فؤادی درسه و کداک قلبی مرمره

لو جئت إحدی السیدات و قد لزمت القنعره

أدمتک من قبقابها و علتک منها (الکندره)

ربح الذی دوما غدا فی غیر أنس لم تره

قل للذی لا یرعوی لنصیحتی ما أحمره

لو کنت تبصرنا و قد سرنا بقصد (الکزدره)

نبغی مکانا لائقا بجنابنا کی نعبره

کان المقام بقلعه مهجوره و مکرکره

فیها أقمنا یومنا من أنسه ما أقصره

إن کنت تسأل ما الطعام أقول کان (مجدره)

لکنها ممتازه محمره (و مذرذره)

و کثیره أیضا و قد ملأت فناء الطنجره

و الکل منا جائع و الحال منه مکدره
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أسناننا مسنونه و کذا الکروش مهیره

حتی إذا نضج الطبیخ علت لذاک (الهوبره)

و کذا النفوس استبشرت من بعد (عوف التزکره)

ما کنت تسمع حین نأکل غیر صوت الشخوره

حتی حسبنا أنه بلغ الطعام الحنجره

ثم انکفانا راجعین کما أتینا القهقره

هذا حدیث ذهابنا أغناک عن أن تحضره

إن کنت فیه مقصرا فإلی الرفاق المعذره

و بلغت القصیده والده فضحک لها طویلا و أعلن إعفاء جعفر من حضور درس الالفیه. و لقد أفادتنی هذه الدروس فی قابل أیامی سواء منها دروس النحو أو دروس الفقه. علی أننی لم أکن أقبل علیها إقبالا کاملا و لم أکن أعطیها ما یجب أن تعطی من عنایه و اهتمام. و إنما کنت أتابعها مسایره منی لوالدی و تنفیذا لرغباته. ثم أدرکت بعد أن وعیت تمام الوعی کم کنت مخطئا بقله عکوفی علی تلک الدروس و عدم الانکباب علیها. فان ما ظل عالقا فی ذهنی منها أرانی کم کان یمکن أن تکون فائده الکثیر و الأکثر.


الإعلان فی القریه

کان إذا احتیج فی القریه إلی إبلاغ الأهلین جمیعا أمرا من الأمور التی تتعلق بهم کلهم من شئونهم العامه أو الخاصه. استخدمت لذلک المناداه العامه من علی سطح مسجد القریه أو أی مکان عال آخر و یکون ذلک لیلا حیث یقف ناطور القریه فیبدأ المناداه قائلا:

یا أهل البلد أجمعین أولکم محمد و ثانیکم علی

و ثالثکم فاطمه بنت النبی

و یکون هذا القول تمهیدا لما یرید أن یقوله و لفتا للأسماع و اجتذابا للآذان.

ثم یشرع بعد ذلک بإبلاغ ما یراد إبلاغه.

علی أن هناک إعلانات خاصه تتعلق بالمعلنین أنفسهم و تجری لمصلحتهم. و هذا یحصل مثلا بان یکون الیوم یوما مطیرا یتعذر معه المکث خارج البیوت. و یکون أحد القصابین قد أعد ذبیحه لبیع لحمها. و العاده فی الأیام العادیه هی أن یجری ذلک فی (الساحه) التی هی سوق القریه و مجتمعها، حیث یلتقی جمیع أصحاب الحاجات بما فیهم المفتشون عن اللحم.

و لکن حین یتعذر الخروج و المکث تحت المطر لا یستطیع القصاب تعلیق ذبیحته فی الساحه، و لا یدری الناس إذا کان اللحم موجودا أم لا، و لا من هو القصاب الذی ذبح الیوم. فی هذه الحاله، یرسل القصاب ولدا أو ولدین یغتنمون فرصه انقطاع المطر لفترات فیجولون أزقه القریه صارخین:

یا الله علی اللحم... عند السید إبراهیم عاشور... (مثلا).

و عند ما یتعالی النداء یرهف الناس آذانهم لیستوعبوا ما یقال. فحین یفهمون یهرعون للتزود باللحوم و أکثر ما یکون النداء علی اللحم، و قد یکون لغیر اللحم.


طبقات القریه

الطبقیه فی القریه العاملیه لها مفهوم غیر المفهوم الذی یمکن أن تدل علیه عند إطلاق کلمه طبقیه. فهی طبقیه و لکنها لیست ذات امتیازات اجتماعیه تتمتع بها طبقه دون طبقه بل هی طبقیه تدل علی طبیعه العیش و إمکانیه الحیاه.

فمعظم القری مملوکه لمجموع أهلها، و قد تکون فیها ملکیات کبیره لأسره من الأسر، و لکنها ملکیات لا تحول دون تملک الآخرین. و مع ذلک یظل فریق دون تملک للأرض. و من هنا جاء تقسیم الناس فی القریه.

فمعظم القری یقسم سکانها إلی أربعه أقسام ملاکین، فلاحین، شکرجیه، فلتیه.

أما الملاکون فهم الذین یملکون الأرض و لا یعملون فیها و إنما یعمل الفلاحون و یکون لکل فریق نصیب من غله الأرض و یسمی هؤلاء الفلاحون (المرابعون) لأن حصتهم لقاء العمل هی ربع المحصول. و الفلاحون هم نوعان: نوع یملک الأرض و یعمل فیها بنفسه، و نوع لا یملک الأرض فهو یعمل فی أرض الملاکین. و أما (الشکرجیه) فهم الذین لا یملکون الأرض و یعملون فی مصالح أخری و لکنهم یستأجرون الفلاحین و أدواتهم لیزرعوا لهم فی أرض الملاکین ما یسمونه (شکاره) یکون من نتاجها أکثر ما یحتاجونه من قمح و برغل. و أما (الفلتیه) فهم الذین لا یملکون الأرض و لا یعملون مرابعین و لا أجراء و لا یزرعون (شکایر).

و من هؤلاء یکون العمال الزراعیون فی الحرث و الحصد، و العمال غیر الزراعیین کعمال البناء.


العرس فی القریه

الزواج فی القریه هو علی الأعم زواج حب، و یندر أن یکون زواج مصلحه أو زواج صدفه. فالناس یعرفون بعضهم بعضا و ینشئون متلاقین إما علی البرکه أو علی طریق العین أو فی الحقل أو فی (السهره) و ما دامت القرویه شریکه فی العمل تقوم بسهم وافر من الجهد سواء أیام الزرع بنثرها بذور الفول و الذره فی الحقل وراء زوجها العاکف علی محراثه، أو أیام الصیف باجتثاثها سیقان العدس و أشباه العدس عند (الحلیشه) أو بالتقاطها ما تساقط من سنابل القمح و جمعها (شمائل) عند (الحصیده).

ما دامت القرویات قسیمات العمل فی الحقول و البیادر و الکروم و (السحاری). فان الاختلاط محتوم و التعارف مفروض، و سفور الوجوه قائم...

و من هنا کان زواج القریه علی الأعم زواج حب... و قد یطول و قد یقصر زمن الحب، و قد یلاقی زواج الحب عراقیل یصمد معها الحب حتی یتجاوزها.

و تبدأ الشکلیات بایفاد کبیر فی القریه للخطبه، فإذا لقی الاستجابه، ذهب من یحدد موعد القران و یسمونه فی القریه (العقد). و ینطلق فریق من أقارب (العریس) علی بیوت القریه یدعون الناس لحضور القران و هو إما أن یکون عصرا أو لیلا.
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و فی الموعد المحدد یلتقی الرجال فی مکان من منزل (العروس).

و یمضی (فقیه) القریه أو عالمها متصدرا المجلس. و إذا کان أهل العریس علی شیء من الوجاهه لم یقنعوا بالفقیه أو العالم المحلی و إنما یستدعون المرجع الکبیر فی البلاد. و لم تکن (شقرا) تستدعی أحدا لأن المرجع کان فیها دائما و کان یدعی إلی غیرها من المدن و القری.

و بعد أن یکتمل الجمع یدعی الفقیه من بین الرجال للذهاب إلی الغرفه الموجوده فیها (العروس) مع أهلها و أترابها و المدعوات من نساء القریه، و یرافقه أقرباء العروس کاعمامها و أخوالها أو غیرهم و هناک یجلس وحده مقابل العروس محاطا بالأقرباء وقوفا. ثم یبدأ بالطلب إلیها أن توکله بإجراء عقدها. و یکون الطلب بصیغه معینه تنتهی عاده بقوله: (فان کنت راضیه فقولی نعم). و ربما استبدل کلمه: (فقولی أنت وکیلی) بکلمه: (فقولی نعم).

و هنا تبدأ مسرحیه طریفه: فبالرغم من أن الفتاه تکون علی أحر من الجمر فی انتظار هذه اللحظات لتصبح قرینه لمن تحب، و بالرغم من أنه لم یعد من کلفه بینها و بین الفتی المنشود، فإنه لا بد من إظهار الدلال و التمنع و التظاهر بالخجل و عدم التسرع. فیظل السؤال بدون جواب و یرین الصمت علی الفتاه. فیعاد السؤال من جدید و لکن لا جواب.. و یعاد السؤال للمره الثالثه. و قبل أن یطرح هذه المره تنبه الفتاه إلی أن هذه هی آخر مره، و أن علیها الآن أن تجیب. و بالفعل فإنها تجیب بنعم، سواء کان السؤال مطروحا علیها بشکل: (فقولی: أنت وکیلی) أو بشکل:

(فقولی: نعم). لأن (نعم) أکثر اختصارا و أقل کلفه.

علی أن بعض الفتیات ترفض أحیانا أن تجیب عند طرح السؤال علیها لثالث مره، و تظل مصره علی الصمت حتی المره الخامسه...

و عند ما تلفظ کلمه (نعم) یکون علی باب المنزل حامل بندقیه صید فما أن یقال له: (وکلت) حتی یطلق البندقیه فی الهواء معلنه لسکان القریه أجمعین أن (التوکیل) قد حصل.

ثم ینتقل (الوکیل) مع صحبه إلی مجلس الرجال. و هنا إما أن یطلب إلی (العریس) أن یوکل أحدا عنه، أو أن یتولی هو الاجابه بنفسه، ردا علی صیغه العقد بقوله: (قبلت).

و مع أن لفظ (زوجتک) هو وحده کاف لإتمام الزواج، فان العاقدین یضیفون علی هذه الصیغه صیغا عدیده بألفاظ مختلفه و لکنها لا تخرج فی الحقیقه عن مفهوم الصیغه الأولی.

و یختم العاقد صیغه الإیجاب و القبول بقوله: (مبارک إن شاء الله).

إیذانا بانهاء کل شیء. و هنا ینطلق البارود للمره الثانیه...

و یقبل العریس ید الفقیه العاقد. ثم یدور علی الحاضرین فیقبل أیدی الشیوخ منهم و یصافح غیرهم أو یقبلهم و یقبلونه...

و من طریف ما حدث فی مناسبه من هذه المناسبات أن قرویا ینظم الشعر قد أحب فتاه فلم یوفق للزواج بها فکان مما قاله واصفا حاله هذا البیت:

عشیه أصغت للعذول مطیعه و قالت لشیخ السوء (أنت وکیلی)

و عند ما یقبل اللیل تقام الأفراح مستمره ثلاث لیال، تعقد فی کل لیله فیها حفله (الدبکه) صاخبه ضاجه، تضرب الأقدام بها الأرض علی نفخات (المجوز) أو (الشبابه) ضربا قویا عنیفا متمادیا و یشترک فی الحفله الواحده فتیان القریه و فتیاتها معا و لکن لا مختلطین، بل یشکل الفتیان قوسا فی الحلقه و الفتیات قوسا آخر یرتبطان معا بفتاه بأول قوس الفتیات و بفتی بآخر قوس الفتیان هما وحدهما اللذان تتشابک أصابع یدیهما معا فی مسیره الحلقه المتواصله.

أما بقیه الأیدی، فاصابع الفتی تتشابک مع أصابع الفتی و أصابع الفتاه مع أصابع الفتاه...

و أعذب ما فی الدبکه حین تنبری صاحبه أعذب صوت بین الفتیات فتغنی الأغانی القرویه منطلقا معها صوت المجوز أو صوت الشبابه باللحن نفسه. و تبلغ العذوبه ذروتها حین تتولی ذلک لا فتاه واحده بل فتاتان ینبعث صوتاهما معا بغناء واحد...


المطاحن

فی تلک الأیام لم تکن المطاحن الآلیه معروفه و کانت المطاحن المداره بالماء هی التی تتولی طحن القمح. و الماء الذی یمکن أن یدیر المطاحن لم یکن قریبا من معظم القری. و کان أقرب ماء إلینا فی شقرا هو ماء وادی الحجیر الذی تفور ینابیعه أیام الشتاء دفاقه غزیره، و تظل کافیه طیله فصل الربیع بعد أن تکون قد بدأت تغور یوما بعد یوم(1) و بعد نضوب الحجیر یبعد أصحاب القمح بقمحهم من وادی الحجیر إلی مطاحن اللیطانی التی تظل تدور علی مدار السنه. لذلک کان (للطحن) شیء من الأهمیه تقتضی التهیؤ له و إعداد (الدواب)، و کان الأمر عباره عن رحله إلی وادی الحجیر یقضی فیها الذاهبون لیله خارج قریتهم، و یؤلفون موکبا مؤلفا من عده حمیر ربما التقی سائقوها علی موعد و ربما علی غیر موعد. و کان فی الحجیر عده مطاحن تحمل کل مطحنه اسما معینا متداولا علی أوسع نطاق فی أوساط القریه، إذ ما من بیت إلا و له فی واحده من هذه المطاحن المنتشره فی الوادی الجمیل نصیب.

و عوده موکب (الطحین) له فی البیت لا سیما عند صغاره شیء من البهجه، إذ أن العائدین یحملون معهم إلی البیت نوعا من الأرغفه لا یصنع إلا هناک، یطلق علیه اسم (المشاطیح) واحدها (مشطاح). و هی من الخبز السمیک غیر المألوف فی القریه التی لا تعرف إلا الخبز الرقیق (المرقوق) المخبوز علی (الصاج). و قد لا تکون (المشاطیح) أفضل من (المرقوق) و لکنه طلب التنوع، و الرغبه فی غیر المألوف.

و خبز القریه نوعان: الأعم الأغلب و هو ما یصنع فی البیوت حیث (یرق) العجین و یمدد علی الأکف النسائیه بحرکات سریعه متعاقبه، ثم یطرح علی (الکاره)، و هی غلاف مدور علی سعه الرغیف، من نسیج، محشو بقطع النسیج. و من (الکاره) یطرح علی (الصاج) المحمی بالنیران الموقده تحته
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1- الحجیر بلفظ تصغیر حجر: واد طویل عمیق مبدؤه من آخر وادی السلوقی و منتهاه نهر اللیطانی قرب قریه القاقعیه یخرج فیه إذا کثر المطر نبع ماء من جانب حجر کبیر - و لعله ینسب إلیه - من الحول إلی الحول، و قد یجف أو لا یخرج من قله المطر، علیه أرحیه کثیره (خطط جبل عامل).




و هناک حالات استثنائیه یعجن فیها العجین فی البیوت، ثم یرسل إلی (التنور) ممزوجا به سمسم و کمون و زیت مما یجعله متمیزا عن الخبز البسیط. و شرط الخبز فی التنور أن یرسل مع العجین کمیه من الحطب تکفی لإنضاجه، إذ أن التنور لا یقدم الحطب و فی هذه الحاله تکون الأرغفه شبیهه (بالمشاطیح) أی سمیکه غیر رقیقه، و لکنها تختلف عن (المشاطیح) بشیئین اثنین: بالتسمیه أولا، لأن الرغیف هنا یسمی (بعقه) لا (مشطاحا) ثم بالشکل إذ أن (المشطاح) طویل ممتد، و أما (البقعه) فمدوره غیر متسعه.

و التنور الشهیر فی شقرا کان تنور (جمیله)، فطالما حملت إلیه أوعیه العجین من البیت، و طالما عادت نضیجه شهیه، و طالما ترقبنا عودها لنتخاطف (البقعات) حاره ثم لنلتهمها دون أن نضیف إلیها أی شیء.

و التنور یختلف عن الفرن، فی أنه نقره فی الأرض مطلیه بالکلس توقد فی قعرها النار حتی تحمی من أسفلها إلی أعلاها، فتتناول (جمیله) أو ابنتها (صفیه) قطع العجین الممدد بعض التمدید و تضعها علی الکاره ثم تمد یدها بها إلی جانب من جوانب التنور فتلصق علیها العجین، و یظل ملتصقا حتی ینضج...

و عدا عن خبز (البقعات)، فمما یصنع فی التنور (الکعکات) و یتمیز عن البقعات بان العجین ممزوج بالحلیب و السکر، و توضع کل قطعه منه فی قالب خاص یکسبها خطوطا و تخاریم منوعه و لا یصنع الکعک إلا فی العید.


البرغل

البرغل فی القریه شیء أساسی و جزء من حیاه القروی، بل هو عماد قوته الیومی و رکیزه غذائه علی مدار السنه. فمنه تصنع (المجدره) و منه تصنع (الکبه) علی اختلاف أنواعها ابتداء من (الکبه النیه) إلی (الکبه بالصینیه) إلی (کبه اللبنیه) إلی الأقراص المقلیه إلی غیرها...

و منه یصنع الطعام الذی یطلق علیه اسم (البقله) و هو صنوف. فإذا أطلق اسم البقله دون أن یضاف إلی اسم آخر عنی به طبیخ البرغل مع مجموعه من الأعشاب البریه الخضراء. و هذا لا یکون إلا شتاء، و ذلک عند ما یبدأ تساقط المطر و تبدأ الزروع و الأعشاب بالاطلال من تحت التراب. فعند ذلک تخرج فتیات القریه و قد أخذت کل واحده منهن سله بیسارها و سکینا بیمینها، و ینطلقن فی البراری یفتشن عما نجم من العشب البری حیث یخترقن الأرض بسکاکینهن علی جذور الأعشاب مقتلعات للأعشاب من جذورها و مالئات بها سلالهن. و لیست کل عشبه تصلح لذلک، فبعض الأعشاب لا تؤکل. و الفتیات یعرفن ما یؤکل و ما لا یؤکل و یحسن انتقاء ذلک. و هذا الخروج إلی البریه و اقتلاع الأعشاب و العوده بها إلی البیت یعرف باسم (السلیق) فیقال: خرجت فلانه إلی (السلیق)(1) و ذهبت (تسلق) بتشدید اللام (و السلیق) المجموع ینظف و یقطع و یطبخ مع البرغل مضافا إلیه قطع البصل و زیت الزیتون فیخرج من ذلک طعام (البقله). و قد یضاف اسم (البقله) إلی صنف آخر مطبوخ مع البرغل، فیقال (بقله حمص) أو (بقله فول) إذا کان المطبوخ مع البرغل حمصا أو فولا.

و سواء أ کان الطعام (بقله) أو بقله فول أو بقله حمص فهو أبدا خال من اللحم. و بذلک یکون نتاجا قرویا محضا مما أنبتته أرض القریه و عملت فی إنباته ید الفلاح. لذلک فهو قلیل التکالیف رخیص الثمن.

و البرغل یستعمل أیضا مطبوخا وحده أو مضافا إلیه من قطع البصل و هو بذلک یقوم مقام الأرز، و یکثر فی هذه الحال أن یطبخ معه نوع من المرق المؤلف من اللحم و بعض الخضار، کما یصنع حین طبخ الأرز.

و یسمی البرغل المطبوخ فی هذه الحاله (صایت). و أکثر ما یکون هذا فی الولائم. و أدرکنا من یطبخون (الصایت) ثم یجللونه بطبقه من الأرز غیر کثیفه فإذا أزیلت بدا البرغل تحتها. و یفعلون هذا تجملا..

و أدرکنا من روی لنا أن الأرز لندرته و غلاء ثمنه بالنسبه لثروه الفلاح، کان یعتبر دخوله بیوت الفلاحین نتیجه ضروره مؤذیه. ذلک أنه کان یوصف طعاما للمرضی، و کانت الفلاحه إذا ذکرت الأرز فی مجتمع أعقبت ذکره بقولها: (الله لا یدخله بیتکم)...

هکذا نری أن حیاه الفلاح فی القریه تدور علی البرغل و أنه الطعام الیومی الذی لا مناص منه، علی مختلف الأسماء التی تطلق علی مطبوخه..

و من هنا کانت مواسم البرغل فی القریه مواسم حافله.

أن للبرغل فی القریه موسمین: الموسم الأول هو موسم (سلقه)، فبعد أن تنتهی البیادر و یجمع القمح و ینقل إلی البیوت، یبدأ الاستعداد لإنتاج البرغل. ففی کل قریه من یمتلکون (الخلاقین) جمع (خلقینه).

(و الخلقینه) وعاء نحاسی ضخم کروی الشکل عمیق القعر کبیر المحیط حتی لیکاد یکون حوضا. و صاحب (الخلقینه) هو الذی یتولی سلق القمح و إعداده لیکون برغلا، لقاء أجر معلوم هو حصه من البرغل نفسه، و عملیه السلق تبدأ بان ترکز (الخلقینه) علی موقد کبیر یتسع لها ثم تثبت علیه تثبیتا محکما، و عند ما یراد سلق القمح تملأ الخلقینه ماء و یوضع فیها القمح و توقد تحتها النیران إلی أن ینضج القمح فیفرغ من الخلقینه، و ینشر فی الشمس إما فی مکان یعده صاحب الخلقینه نفسه، أو علی أسطحه أصحاب البرغل، و یظل فی الشمس إلی أن یجف و ییبس و عند ذلک یرفع إلی البیوت و یجرد منه اسم القمح، و یصبح اسمه برغلا، و ینتظر فیه الموسم الثانی و هو موسم (الجراشه).

و من الطریف هجوم العصافیر علی القمح المنشور علی الأسطحه فهی فرصه ثمینه للعصافیر أن تری الأسطحه و قد تلألأ علیها القمح فی نور الشمس فتتنادی من کل مکان للانقضاض علی السطح و الفوز بالتهام أقصی ما تستطیع التهامه من هذا الغذاء اللذیذ، فتراها و قد أقبلت رفا بعد رف و حطت علی السطح مستعده للغنیمه التی لا تکون دائما بارده، بل هی علی الأغلب حامیه، إذ أن أصحاب الأسطحه لا بد لهم من أن یضعوا علی السطح ولدا تکون مهمته مطارده العصافیر بما تصل إلیه یداه، و هنا تبدأ المعرکه، فبینما الولد یطارد العصافیر من أمام یکون غیرها منقضا من وراء أو من الیمین أو من الشمال...
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و خلال موسم السلق تکون القریه فی حرکه دائمه متصله، فمن ناقلین قمحا إلی الخلاقین بالأکیاس علی الدواب، و من عاملین فی الخلاقین و من ناقلین القمح مسلوقا من الخلاقین إلی الأسطحه، و هذا یجری بالأوعیه النحاسیه منقوله علی رؤوس الفتیات.

و الذی کان یعنینا نحن الأطفال من موسم (السلق) أننا کنا نحصل فیه علی (الإلبه) (بکسر الهمزه و سکون اللام و فتح الباء) (و الإلبه) الاسم الذی یطلق علی القمح بعد نضجه بالسلق و قبل أن یجف، فهی الاسم الذی یتوسط القمح و البرغل. و فی هذه الحال یکون القمح ناضجا طریا یسهل مضغه و یعذب طعمه، فیستحضر الأطفال الأوانی الصغیره و یذهبون بها إلی قمح أهلهم المسلوق حیث تملأ لهم من (الإلبه).

و هنا یکتفی بعضهم بأکل (الإلبه) منفرده، و لا یکتفی غیرهم بذلک بل یضیفون إلیها السکر الناعم فتصبح (الإلبه) محلاه...

و الموسم الثانی للبرغل هو موسم (الجراشه). و لم تکن المطاحن الآلیه قد عرفت بعد و لا یمکن نقل البرغل إلی مطاحن الحجیر أو اللیطانی، لأن هذه غیر معده لمثل هذا الأمر لأن لطحن البرغل طریقه معینه هی غیر طریقه طحن القمح، فالثانی یغدو طحینا فی حین أن الأول یظل خشنا و علی أنواع من الخشونه.

لذلک کان فی کل بیت (جاروشه) معده لطحن البرغل، و هذا (الجرش) لا یجری إفرادیا و لا یقوم به کل بیت لقضاء حاجته الخاصه، لأن مجموع ما (یجرشه) البیت تضیق به جاروشه واحده لذلک کان لا بد من التعاون فی ذلک بین بیوت القریه کلها، فإذا عزم أحد البیوت علی (جرش) برغله بعث یدعو بیوت القریه للمساهمه فی عملیه (الجرش) فتقبل صبایا البیوت و قد حملن (الجواریش) علی رءوسهن منقوله إلی بیت الداعی، و حیث أن (الجاروشه) تحتاج لأکثر من یدین لادارتها و لا بد من أن تتعاون أربع أید أو ست أید، لذلک یقبل من البیت المدعو جمیع (صبایاه) و یلتقی الجمیع لیلا فی أوسع غرف البیت حیث تکون قد فرشت الغرفه فراشا یستطیع تلقی (الجریش). و هناک تصف الجواریش واحده جنب الأخری حتی تمتلئ بها الغرفه و تضاء السرج و تجلس (الصبایا) متحلقات حول الجواریش، ثم تدیر أیدیهن الجواریش مترنمات بالأغانی القرویه، و منطلقات بالعمل و الإنشاد أتم انطلاق...

و لا ینتهی الهزیع الأول من اللیل حتی یکن قد أنهین ما أعد (للجراشه) و قمن بنفض أذیالهن مما علق بها من آثار البرغل المجروش، ثم تقدم الحلویات و ما أعد للضیافه.

کانت لیالی (الجراشه) من لیالی القریه المشهوده، و القریب من مکان (الجراشه) یتحسسها بجوارحه و هو یصغی إلی ضجیج (الجواریش) ممزوجا بأصوات الفتیات فی تلک اللیالی القرویه الماتعه..


بنات آوی الواویه

من الأصوات التی کانت مالوفه فی القریه هی أصوات بنات آوی، فما هو أن یسدف اللیل حتی تتجاوب الأودیه و الرحاب بأصوات بنات آوی صارخه فی الظلمه الداجیه، أو اللیله الأضحیانه لا فرق فی الحالتین.. و ما هو أن تسمع کلاب القریه أصوات (بنات آوی) حتی تجاوبها راده علیها ردا عنیفا. و إذا کان نباح الکلاب هو تهدید و وعید و إنذار، فما من أحد یعرف الحکمه التی تتوخاها بنات آوی بالإعلان عن نفسها بهذا الصیاح العجیب، و الإشاره إلی وجودها بهذا النداء الغریب. علی أن بعض (فلاسفه) القریه فسر ذلک بأنه نوع من استکشاف قوی العدو و معرفه حقیقه هذه القوی و مدی فعالیتها، و ذلک بما تجیب به الکلاب من نباح یکثر أو یقل بحسب کثرتها أو قلتها...

و عند ما یتعالی هتاف (ابن آوی) الخبیث فان أول ما یتبادر إلی ذهن القروی هو ذکر دجاجاته، ففرائس (بنات آوی) هی دائما الدجاجات.

و مهما حصنها صاحبها، و مهما أحاط (القن) بما یحسب معه أن الاقتحام أصبح متعذرا، و رغما عن وجود الکلب، الحارس الأمین، فسیظل (الواوی) یجد منفذا یصل منه إلی (قن الدجاج) و الفوز بصید ثمین...

و إذا کانت (بنات آوی) تتصایح فی أول اللیل، فهی تسکت حینما تهجع العیون، ففی تلک الساعات تدرکها الحکمه و یعود إلیها التعقل و تمتلکها الرزانه، فلا تعود تعلن عن وجودها و تدل علی مکانها، بل تأخذ بالتهیؤ و الاستعداد للتسلل إلی (قن الدجاج) محاذره أشد ما تحاذر أن لا تثیر انتباه الکلاب، لتمرق إلی غایتها آمنه مطمئنه، و کثیر ما نجحت خططها فی استغفال الکلاب و اقتحام الدجاج بلا خوف منها، و لکن الویل لها إذا أحس الکلب (بواو) قریب منه، ثم فاجاه بالهجوم علیه، فان معرکه (الواوی) معه خاسره حتما، لا یخرج منها إلا مهشما ممزقا دامیا...

أما إذا استطاع الافلات و الرکض هاربا من الکلب و عدا الکلب وراءه، فان الکلب لن یدرکه أبدا، و سیظل هو أسرع من الکلب، و یظل راکضا حتی یصبح فی الحقول الواسعه المترامیه، فیرجع عنه الکلب خائبا...

و هنا یؤلف القرویون ما یشبه المثل، بان یقولوا: أن سائلا سال (الواوی) لما ذا تستطیع دائما النجاه من براثن الکلب إذا حاول اللحاق بک؟. فأجاب (الواوی): لأننی أرکض لنفسی و الکلب یرکض لغیره...

و کما کان یسطو (الواوی) لیلا علی الدجاج فکذلک کثیرا ما کان یسطو الذئب علی الغنم و المعزی فی حظائرها فیفوز بفریسته جارا لها إلی البراری...

و الکلب هنا لا یستطیع مقارعه الذئب لذلک لا یدخل معه فی معرکه أما ما یعمله فهو أن یوالی النباح عنیفا صارخا لیوقظ النائمین، فیهبوا لحمایه ماشیتهم...

لقد صمتت (بنات آوی)، و لم یعد یسمع لها صیاح فی محاجر القریه و حقولها الدانیه، و أمنت الدجاجات فلم تعد تبیت قلقه مروعه، و انعدمت الحاجه إلی الکلاب، فلم یعد لها ذاک المجد باعتبارها الحراس الشجاعه.

فتوارت عن القری و غابت عن بیوتها.

أشیاء کثیره تبدلت فی القریه، و حالات عدیده زالت فیها من
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الوجود، فلم یترک هذا التبدیل و هذا الزوال إلا ذکری ضئیله خابیه، و إلا خیالات تأخذ فی الانمحاء یوما بعد یوم.. و لکن کر الأیام و تعاقب السنین، لا یمکن أن یطمس ذکری أشیاء و حالات أخری...

لا یمکن أبدا أن یطمس ذکری الإقبال علی القریه فی اللیالی و قد صمت کل شیء، و هدأت کل حرکه، إلا أصواتا لم تصمت، و حرکات لم تهدأ، أصواتا تشق أجواز الفضاء إلی الآذان فی هدأه اللیل ماشیه إلی البعید البعید، فتکون إشاره الأمن و شعار الوصول... أصواتا إذا کانت غیر مرضیه من قریب فإنها تبعث الرضا کل الرضا فی اللیل البهیم من بعید...

تلک هی أصوات کلاب القریه التی طالما سمعناها علی ظهور الخیل، ماشین إلی القریه فی اعتکار الظلام...

لم ینته وجود الکلاب فی القریه کل الانتهاء، بل لا یزال لها وجود محدود. و لکن النوع تبدل و العمل تحول...

و الکلاب الموجوده الیوم فی القریه هی کلاب الصیادین، کلاب تنام فی اللیل مع النائمین، و تهدأ مع الهادئین. و بعد أن کانت مهمه الکلب حمایه الضعفاء و رد المعتدین، صارت کید الضعیف و عضد المعتدی...


سباق الخیل

کانت الخیول کثیره فی القریه، و کانت هی وسیله الانتقال من قریه إلی قریه أخری، و بعض الخیول کان یعد (لدراسه) سنابل القمح، و لکن هذا النوع قلیل، (فدراسه) السنابل علی البیادر تتولاها ثیران البقر التی کانت تولت زراعتها. علی أن خیول الدراسه حین توجد لا تکون من النوع الأصیل، فالأصائل لا تستعمل لغیر الرکوب.

و اجتماع عدد من الأصائل فی القریه تکون نتائجه أن تقام فی القریه میادین السباق أصیل کل یوم فی الکثیر من أیام السنه. و أسلوب هذا السباق هو أن ینقسم الفرسان إلی صفین متقابلین، فیبرز من هذا الصف فارس بفرسه قاصدا الصف الآخر، و لا یکاد یدنو منه حتی یلوی عنان الفرس راجعا بأقصی سرعته، فینتدب له فارس یعدو بفرسه وراءه متسابقین، حتی إذا دنا الفارس من صفه انضم إلیه، و لوی الآخر عنان الفرس راجعا فیتعقبه فارس من الصف، و هکذا بین کر و فر طوال الوقت.

و قد کان اقتناء الخیول موضع تباه و تنافس بین البارزین فی القریه، کل یحاول أن یقتنی الأکثر أصاله و الألطف شکلا و الأسرع رکضا، و کان ذلک من دلائل الوجاهه، فلا بد فی (التوجه) فی القریه من اقتناء الفرس...

علی أن أعظم میادین السباق کانت تعقد فی الأیام الحاشده حیث یشترک فی السباق فرسان أکثر من قریه واحده، و ذلک أیام الأعراس الکبری حیث تدعی إلی حضور عقد الزواج قری بکاملها، فتقدم القریه بعلمها و رجالتها و فرسانها و صبایاها فی موکب واحد و ما أن یطل الموکب علی القریه الداعیه حتی یأخذ فرسانه بالتباری علی ظهور الخیل جائلین فی کل رحبه، و یأخذ الرجاله بإطلاق أصواتهم بحدائهم الجمیل الذی کانوا یسمونه (الروید)، حیث یتقدمهم اثنان من ذوی الأصوات العامره بهتاف یردده الجمهور بصوت واحد و من ورائهم الصبایا بهتافات أخری... و ما أن تسمع القریه الداعیه صوت (الروید) یقترب منها، حتی تنطلق بجمهورها لاستقبال القادمین (بروید) مقبابل فإذا التقت القری المدعوه کلها، عقدت کل قریه حلقه للدبکه وحدها، فیما یجتمع فرسان کل القری منقسمین إلی صفین متقابلین.

و کثیرا ما کنا ننطلق من شقرا فی موکب من الفرسان فی زیاره لقریه أخری بمناسبه من المناسبات فی موکب جمیل وقور هادئ. علی أننی ما کنت فارسا معدودا، فبالرغم من أننا کنا نقتنی دائما فرسا أصیله و کنت کثیر التنقل علیها، فاننی لم أکن أشارک بالمیادین و دخول الحلبات، و إذا شارکت کنت بین الضعف، و ذلک لأن الفروسیه یقتضی لها مران دائم منذ الصغر. و لم یتیسر لی ذلک بسبب نشوئی فی دمشق، و عدم تفرغی للخیل إلا خلال الصیف. و لما طالت إقامتنا فی شقرا خلال الثوره السوریه و بعدها لم أتفرغ لذلک فظللت غیر ملم بالأصول غیر متمرس بما یجب أن یکون...

لقد انقرضت الخیول من القری انقراضا کاملا. و انقرضت الدعوات الجماعیه للأعراس الکبری، و صمت (الروید)، و إن ظلت الدبکه تطل بین الحین و الحین إطلالات ضعیفه...


الحرکه الوطنیه

أخذت الثوره السوریه تتلاشی یوما بعد یوم، و إذا کنت لم أنس أن آخر بطل من أبطالها کان عز الدین الجزائری الذی حاول اقتحام الغوطه من جدید بعصابته التی لا تعدو العشرات فتلقاه الفرنسیون و انجلی القتال عن مصرعه و تشتت رجاله و نزح سلطان الأطرش إلی الأزرق ثم إلی صحراء النبک و تفرق بقیه الزعماء بین مصر و العراق و الأردن و ترکیا. و کان أکثرهم فی مصر، و انجلی الأمر عن شقاق مؤلم انشطر فیه القوم إلی فریقین یتشاتمان و یتبادلان التهم علی صفحات الجرائد.

و جاء مفوض فرنسی جدید هو المسیو بونسو و أعلنت فرنسا العفو عن فریق من الثائرین فعادوا إلی الجبل و دمشق و غیرهما. و أعلن بونسو قیام مرحله جدیده و دعا إلی انتخاب مجلس تاسیسی یضع دستورا لسوریا تدخل فیه عهدا لا یشبه عهودها السابقه. و تکتل الوطنیون السوریون و جمعوا صفوفهم فکان ذلک میلاد الکتله الوطنیه التی قادت سوریا بعد ذلک فی نضالها مع الفرنسیین حتی آخر عهودهم.

و رحنا و نحن فی جبل عامل نرقب ما یجری فی دمشق و سوریا کلها فاسفرت النتائج عن فوز الکتله الوطنیه باغلبیه مقاعد المجلس التأسیسی و سیطرتها علی قیاده المجلس..

و لما بدئ بوضع الدستور و تتالت مواده ماده بعد ماده ثم انتهی وضعه أسفر الفرنسیون عن نوایاهم، إذ جاء الدستور دستورا استقلالیا واضحا مما لم یقبله الفرنسیون و طلبوا تعدیل بعض مواده و هی ست مواد کانت هی جوهره و روحه و فی تعدیلها کما یرید الفرنسیون تکریس للانتداب و اعتراف قانونی بوجوده.

و لما طال الأخذ و الرد و أصر کل فریق علی موقفه، راح الفرنسیون یؤجلون جلسات المجلس ثم حلوه حلا نهائیا...

و عادت سوریا إلی الکفاح من جدید و قامت المظاهرات فی جمیع المدن
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السوریه و اشتبکت بالفرنسیین و اعتقل الشبان و الطلاب و سجنوا و عذبوا.

و کانت الأخبار تصلنا فننفعل بها انفعالا کاملا دون أن نستطیع المشارکه العملیه. لأن الرأی العام عندنا لم یکن مهیئا لأیه مشارکه من هذا القبیل، و لأن الفرنسیین قد تسلطوا علی البلاد عن طریق وجاهات خلقوها أو دعموها و جعلوها تتحکم بمصائر الناس و مضارهم و منافعهم.


فی النباطیه

و فی یوم من الأیام مضیت من شقرا إلی النباطیه - و کثیرا ما مضیت إلیها - فرکبت الفرس من شقرا مصطحبا معی رجلا لیعود بها، فمررنا بالبرکه فی طرف القریه الشرقی لنهبط عقبه السکیکه.

و البرکه فی شقرا - کما فی کل القری - من أطرف ما فی القری، فهذا الماء الآسن المتجمع خلال الشتاء مما یتدفق سواء من أزقه القریه أو خارج القریه من فیوض المطر، و المتکون حوضا واسعا راکدا، إنما یصلح فی القریه لکل شیء فی حین أنه فی الواقع لا یصلح لشیء.

و لأی شیء یمکن أن یصلح ماء رکد فی حیز معین فتولد فیه ما لا یعلمه إلا الله من صنوف الأحیاء التی یمکن أن تتولد فی الماء الراکد الآسن، مما تراه العین صغیرا و کبیرا أسود و أحمر و من کل لون. أو مما لا تراه العین أصلا...

و لکنه کما قلت یصلح فی القریه العاملیه لکل شیء: إنه أولا و قبل کل شیء مورد لکل ما فی القریه من خیول و حمیر و بقر و غنم و ماعز، و ما أکثر ما فی القریه من هذه الصنوف.

ثم هو مشرع لشیئین اثنین أساسیین من حاجات القریه الیومیه، فیه تغسل أوانی البیوت جمیعا. فی هذا الماء القذر تنظف أوانی القریه...

و منه تغسل ملابس القریه، فمنذ الصباح الباکر تنظم الأثافی و توقد فیها النیران و توضع علیها القدور فیسخن الماء و یغلی به ما حملته القرویات من منازلهن أثوابا و ملاحف و کل ما حفل به البیت القروی مما یتسخ فیغسل...

فإذا أقبلت صباحا من القریه هابطا إلی الشرق فی اتجاه البرکه، أبصرت الدخان یتعالی من جمیع أطرافها الدائریه من مواقد الغسیل...

و هذا الماء نفسه هو مسبح القریه یتدرب فیه صبیانها علی السباحه ثم یتقنها فیه فتیانها و شبانها.

و من هذا الماء تروی مشاتل (الدخان)، ثم أغراس الدخان...

و فیه ینقع البابیر الجاف لیلین فیصلح لربط (البنادک) و غیر البنادک و لعل له منافع أخری غابت عن معرفتی، فمن منافعه - فیما أذکر - أنه مغتسل للموسوسین الذین لا یطمئنون لصحه الغسل الترتیبی فیقصدون البرکه لیغتسلوا ارتماسا، صیفا و شتاء...

و مغتسل لغیر الموسوسین ممن تضطرهم قله الماء فی بیوتهم فیغتسلون فی البرکه لیوفروا الماء.. أقول: مررنا بالبرکه صباحا، و مواقدها عامره و قدورها متضرمه و تجاوزناها إلی مطلع عقبه السکیکه واصلین إلی وادی السلوقی و منه إلی وادی الحجیر حیث ینتهی عند مشارف اللیطانی. و من هناک عبرنا جسر القاعقعیه علی نهر اللیطانی حیث یفترق الطریق الموصل إلی النباطیه إلی شعبتین فاما أن یسلک السالک طریق (القاقعیه)، و أما أن یسلک طریق (زوطر) و لا بد فی کلا الطریقین من تسلق عقبتین کئودین، فاما العقبه الأولی فأقل مشقه، و لکن طریقها الأطول فی الوصول إلی النباطیه. و أما الثانیه فإنها جبل شامخ متدرج فی الارتفاع تدرجا عامودیا مضنیا، و لکن طریقها فی النهایه هو الأقصر. لذلک کنا فی ذهابنا إلی النباطیه نسلک طریق عقبه زوطر مصعدین علی ظهور الخیل تصعیدا بطیئا مقلقا، حتی ننتهی إلی قریه زوطر فنجتازها عابرین فی السبل الموصل إلی النباطیه فلا نصلها إلا بعد حوالی سبع ساعات من خروجنا من شقرا.

و أذکر أننا کنا عند ما نصل إلی مرتفع مشرف علی النباطیه حیث تبدو لنا منه البلده فجاه، ندرک أننا فی المرحله الأخیره من سفرنا هذا و هنا ننزل عن الخیل فنبدل ملابسنا أو علی الأصح بعض ملابسنا و نترک ما کان علینا، لما کان یمکن أن یکون قد لحقه من أوضار خلال الطریق من عرق الخیل و غیر عرق الخیل، ثم نمضی إلی النباطیه واصلین رأسا إلی (الخان) حیث نودع الدواب فیه لنعود علیها بعد یوم أو أیام إذا کانت عودتنا فریبه [قریبه]، أو لنعیدها مع من یکون قد صحبنا من الرجاله، إذا کانت إقامتنا ستطول، أو أننا سنغادر النباطیه إلی صیدا أو بیروت أو غیرها فی غیبه طویله.

و النباطیه کانت مقرا لاثنین من أعلام جبل عامل علما و خلقا و أدبا و وطنیه، هم الشیخ أحمد رضا و الشیخ سلیمان ظاهر. و کنا حین نجیء النباطیه فأول شیء نفکر فیه هو حضور مجلس الشیخ أحمد رضا الذی تلتقی فیه نخبه من رجال النباطیه کل یوم إما عصرا و إما لیلا، أو بالأحری عصرا و لیلا هناک فی منزله الکریم علی الجاده قریبا من ساحه البلده العامه. المنزل المحاط ببستان البرتقال الأخضر و المسقوف بقطع (القرمید) الأحمر و الممتد طولا بطبقه واحده تضم غرف المنزل الداخلیه، و أولا و قبل کل شیء فی المدخل غرفه (الشیخ) الخاصه بمکتبته و سریره بحیث یغمض عینیه لیلا، فیکون آخر ما یشاهد رفوف الکتب، ثم یفتحها صباحا، فیکون أول ما یشاهد تلک الرفوف، ثم یعیش نهاره محاطا بها و القلم بیده و الورق تحت بصره... إلا أن یفاجاه اثنان اختلفا علی حد فی أرضهما، أو تنازعا علی شان من شئونهما، فیهب معهما مستجیبا هاشا باشا...

عناک فی منزله تحت أغصان شجره الیاسمین النضیره بزهرها الأبیض العابق المتفتح، و أغصانها الخضر الظلیله، و حول الحوض المترع بنافورته الصغیره المتشامخه.

و ما هو أکثر نضاره و أفوح أرجا و أروی علی الظما: حدیث الشیخ أحمد رضا و خلقه و علمه و أدبه.

مجلس الشیخ أحمد رضا تحت شجره الیاسمین و حول حوض الماء، کان ندوه من أزهی الندوات العربیه و أکثرها خصبا و أبعدها أثرا. و إذا کان قد قدر لکثیر من الندوات فی شتی بلاد العرب أن یشار إلیها و یکتب عنها و ینتشر ذکرها فإنه لم یقدر لندوه الشیخ أحمد رضا أن تنال شیئا من هذا الحظ.

بل أن منزل الشیخ أحمد رضا الذی طالما ضم أفضل العلماء و أعذب
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الشعراء و ألبق المحدثین، و الذی کان منبعا للوطنیه و ملتقی لرجالها. أن هذا المنزل الذی یمثل صفحه من أنقی الصفحات فی تاریخ جبل عامل، بل فی تاریخ لبنان و تاریخ العرب العلمی و الأدبی و النضالی، إن هذا المنزل الذی کتب فیه الشیخ أحمد رضا معجمه (متن اللغه) و أبحاثه فی التاریخ و الفقه و الأدب، إن هذا المنزل قد أزیل من الوجود، و أصبح أثرا بعد عین کما یقول الأقدمون.

و کان من حقه علی بلدته و علی بلاده کلها أن یحفظ أثرا من آثارها التاریخیه و متحفا من متاحفها الوطنیه.

فسلام علی الشیخ أحمد رضا حیا و میتا، و سلام علی منزله صرحا عامرا و طللا دائرا...

کان أبرز رواد مجلس الشیخ أحمد رضا: تربه و زمیله، بل أخوه الذی لم تلده أمه الشیخ سلیمان ظاهر، و قد عاش هذان الشیخان منذ وعیا الحیاه أخوین فی الله و العلم و الحق. عاشا معا طالبین فعالمین فمکافحین.

عاشا معا حیاه حافله بأشرف ما تحفل به حیاه الرجال من علم و عمل و إخلاص. و کان لا یذکر أحدهما إلا و یذکر الآخر معه، حتی لقد استعیض عن تسمیتهما باسمیهما عند ذکرهما فکان یقال: جاء المشایخ و ذهب المشایخ، و قال المشایخ و فعل المشایخ. فیفهم السامع أن المقصود هو الشیخ أحمد رضا و الشیخ سلیمان ظاهر.

و کانا یکمل أحدهما الآخر، فکلاهما شاعر کاتب مؤرخ لغوی، و لکن الصفه المتفوقه فی الشیخ سلیمان ظاهر (الشاعر) و فی الشیخ أحمد رضا (اللغوی).

و علی الرغم من أنهما کانا علی مزاجین مختلفین فإنهما فی حیاتهما الطویله کلها لم یتکدر ما بینهما بذره من التکدر، بل ظلا فی کل لحظه من تلک الحیاه المعطاء الجواده علی أصفی ما یکون الأصفیاء، و أشهی ما یکون المتحابون.

و توفی الشیخ أحمد رضا قبل الشیخ سلیمان ظاهر بسنین، فظل الشیخ سلیمان ما عاش طویل الکابه عمیق الحزن مستشعرا الوحده، مفردا بین الجماهیر.

أیها الشیخان، بل أیها المشایخ کما کان یحلو للناس أن یتحدثوا عنکما...

إذا کان لکل منکما عشرات السجایا التی تکفی کل واحده منها لتضع الرجل أکرم موضع فاحسب أن من أجل سجایاکما أن کنتما کما تحدث القرآن عن أهل الجنه:

(و نزعنا ما فی صدورهم من غل إخوانا علی سرر متقابلین).

أیها الشیخان:

کم یطیب لی الحدیث عنکما و أکتفی الیوم من ذلک بقول شوقی: و هو یرثی صدیقا له:

(یا لیت شعری هل قلت الذی أجد)

جئت النباطیه فی تلک الفتره و کانت قد تألفت فیها جمعیه باسم (جمعیه النهضه العاملیه) ضمت عصبه من الشباب النباطی، فکانت أول جمعیه من نوعها بعد (جمعیه المقاصد الخیریه) التی أسسها الشیخ أحمد و الشیخ سلیمان ظاهر منذ شبابهما فأقامت مدرستین: مدرسه للبنین و مدرسه للبنات، فعاشت الجمعیه طیله حیاتهما، ثم بعد وفاتهما و استطاعا بنزاهتهما أن یوجدا لها أملاکا جمه ذات موارد غزیره.

و لقد علمت عند وصولی للنباطیه بان جمعیه (النهضه العاملیه) تتهیأ لاقامه حفل تکریمی لأحد شباب المنطقه لمناسبه نیله (إجازه الحقوق) من معهد دمشق.

و کان نیل إجازه الحقوق یعتبر فی ذلک الوقت فی جبل عامل حدثا یستحق بان یشاد بصاحبه و یدعی الناس للاحتفاء به..

و رآنی الداعون إلی الحفل، فشاءوا أن أکون فی عداد المتکلمین. و لم یکن فی ذهن أحد أن أحدا من الخطباء سیتجاوز فیما یقوله الحدیث عن المحتفی به و ما إلی ذلک من شئون. و لکننی قد کنت منفعلا باحداث دمشق، و ما یجری فی سوریا کلها من صراع بین الوطنیین و الفرنسیین، و متأثرا بالمظاهرات و الاعتقالات، متأسفا علی أن لا أکون قد شارکت فی شیء مما یتأجج فی دیار الشام فصممت علی أن یکون خطابی مستوحی من صمیم الأحداث السوریه، و علی أن أجعل منه قنبله تنفجر فی ذاک الحفل، فتصیب شظایاها من تصیب...

و قد کان ذلک فألقیت کلمه مکتوبه بدأتها بالحدیث عن موضوع الاحتفال فاتخذت من تخرج المحتفی به من معهد حقوق دمشق سبیلا للحدیث عن دمشق و ما یجری فیها...

فران علی الجمیع صمت رهیب هو مزیج من الدهشه و الخوف و الاستنکار و الاستحسان، و قد کنت أطالع کل ذلک فی وجوه السامعین...

و نزلت عن المنبر و عدت إلی مکانی و اتخذت من الإطراق وسیله للتخلص من العیون الشاخصه إلی بشتی بواعث الشخوص...

و أذکر أن الخطیب الذی تلانی خرج إلی المنبر متعثرا و بدا فی کلامه متلجلجا، و ظهر علیه أنه یخشی أن یؤخذ بجریرتی و یشرک فی مسئولیتی...

و انتهت الحفله و عدت إلی طبیعتی و وقفت مع الواقفین استعدادا للخروج، و من الطبیعی أن یتصافح الخارجون، فرأیت کیف تجنبنی حتی أمس الناس صله بی...

مر الحادث خلافا لما توقع الناس و لما توقعت أنا نفسی، ما خلا العتاب ممن ینتمون إلی منظمی الحفل علی أن ورطتهم فی هذا الأمر، و أنهم یتوقعون شرا لا یدرون کیف سیقع.

و لکن الشر لم یقع و حرصت علی أن أبقی فی النباطیه أکثر من یوم لأکون ماثلا لکل سؤال. و بدا لنا بعد ذلک أن السلطات لم یکن فی ذهنها حدوث ما حدث، لذلک لم تحرص علی إرسال المخبرین المتجسسین، و أن أحدا من الحاضرین لم یتبرع بالابلاغ، لذلک ظل الأمر محصورا ضمن إطار محدود و لم یترک ذیولا...
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السید طعان خلیل

لم تکن النباطیه وحدها هی المکان البعید الوحید الذی نقصده علی ظهور الخیل فی أسفارنا، فعدا عما یجاورنا من قری کان أبعد ما نقصده هو صور و جدیده مرجعیون. و تکلمت فیما تقدم عن سفرنا بین صور و شقرا.

أما جدیده مرجعیون فقد کنا نقصدها فی حالتین: إحداهما أنه بعد ما تم شق الطرق الموصله بین الجدیده فبانیاس فالقنیطره التی کانت الطریق تصلها بدمشق، فاننا صرنا أحیانا نختار فی الذهاب إلی دمشق و المجیء منها طریق الجدیده فالقنیطره آخذین السیارات من الجدیده حتی القنیطر ثم منتقلین إلی سیارات أخری تنقلنا من القنیطره إلی دمشق.

و مر فیما تقدم أننا کنا من قبل نرکب الدواب حتی القنیطره، و منها نأخذ العربات المجروره بالخیل أولا، ثم السیارات بعد ذلک. و فی غیر أسفارنا إلی دمشق کنا نقصد الجدیده لأن شقرا کانت فی فتره طویله تتبعها إداریا، فکان لا بد لنا من الذهاب إلیها أحیانا لمتابعه بعض المهام فتمضی بنا الخیل منحدره فی عقبه السکیکه، فوادی السلوقی، ثم منحرفه إلی الیمین فی الطریق المؤدی إلی (مرکبا) مارین بما یسمی (قدام مشعرون)، ماضین صعدا حتی نصل إلی (مرکبا) فنمر فی طرف البلده دون أن نعرج علیها. ثم نوغل فی السیر مضیا إلی بلده (عدیسه). و هنا یختلف الأمر.

فاما أن یکون خروجنا من شقرا مبکرین فی الصباح، و معنی ذلک أننا سنصل الجدیده فی مرحله واحده دون التعریج علی (عدیسه)، و إما أن نکون قد تعمدنا الخروج من شقرا عصرا أو أصیلا، و معنی ذلک أننا مصممون علی أن نقسم الطریق إلی مرحلتین، تکون إحداهما عدیسه، و فی هذه الحال فان المنزل الکریم الذی سنحل به هو منزل السید طعان خلیل.

و منزل السید طعان خلیل یقوم علی الجاده و کان الشاعر إنما عناه بقوله:

نصبوا بمدرجه الطریق قبابهم یتسابقون علی قری الضیفان

فما هو أن نقبل علی المنزل حتی یتلقانا السید طعان بقامته المدیده و وجهه المشرق و ترحیبه الصمیمی.

کان السید طعان یمثل فی (عدیسه) الصوره التی رسمها العرب فی شعرهم و نثرهم للعربی الجواد المضیاف الذی یری إکرام الضیف أجل المزایا. و ما قرأت بیتا من الشعر العربی فی الضیافه و أربابها إلا و تمثل أمامی السید طعان و بیته و أخلاقه.

إننی أحسه مثلا و أنا أقرأ:

بشاشه وجه المرء خیر من القری فکیف بمن یاتی بها و هو ضاحک

فالبشاشه أول ما کان یطالعک به السید طعان، البشاشه التی تشعرک بمقدار السرور الذی أدخلته علیه و أنت تنزل ضیفا علیه، البشاشه المنبعثه من القلب صورا علی الوجه.

ثم بعد ذلک: الذکاء الفطری و الحدیث العذب و الخلق الرضی و الود الصافی. کان بیت السید طعان فی (عدیسه) ملتقی لضروب شتی من الناس، قد لا یربط بینهم إلا لقاؤهم علی قصد ذاک البیت فی غدوهم و رواحهم، و لطالما التقی فیه علی غیر موعد الخصوم المتنافرون، و الأضداد المتنافسون، و الأعداء المتزاحمون.

و الذین لا یجمعهم مکان، و لا یظلهم سقف واحد، کان المکان الذی یجمعهم، و السقف الواحد الذی یظلهم هو مکان السید طعان، و سقف غرف بیت السید طعان...

فلطالما تشاکس نافذان فی قریه، أو غیر نافذین، ثم مضیا إلی (الجدیده) یشکو أحدهما الآخر، أو لیستعدی کل منهما السلطه علی مشاکسه، ثم إذا بهما یلتقیان مساء ذاهبین أو آئبین علی مائده السید طعان و علی ما هیا لهما من أرائک، و بسط لهما من حشایا و وسائد.

کل هذا و السید طعان رقیق الحال قلیل المال...

لقد مضی السید طعان و خلت منه (عدیسه)، و قبل أن یمضی السید طعان و قبل أن تخلو منه عدیسه خلا الطریق من الخیل، و انقضی عهد التنقل علی ظهورها، فصرنا نمر بعدیسه فی السیاره، و لم یعد من حاجه للضیافه، و لا من ضروره للمبیت عند السید طعان، و لکننی ظللت طول حیاه السید طعان و مروری بعدیسه ألزم سائق السیاره بالوقوف علی باب المنزل الذی طالما وقفنا علیه مجهدین و حللناه متعبین، فکان لنا ملاذا من الجهد، و مراحا من التعب. کنت ألزم سائق السیاره بالوقوف علی بابه ثم ألج المنزل الکریم محییا صاحبه العزیز جالسا إلیه بعض الوقت، فلا یفوتنی أن أحس ملامح المراره علی قسمات وجهه، لأن الضیوف الیوم غیرهم بالأمس، لأن کوبا من الشای أو رشفه من القهوه تکفی لقراهم...


البقاء فی شقرا

کان استمرار الثوره السوریه سنتین و استمرار وقوع المعارک فی قلب دمشق سببا لاستمرار والدی و العائله فی الإقامه فی شقرا، و بعد أن مضی ما یقرب من سنه علی قیام الثوره، و بدا أنها ستطول إلی مدی لا یعلمه إلا الله، لم یصبر والدی علی البعد عن مکتبته، و هو الذی اعتاد الجلوس إلیها لیلا نهارا، لا سیما و قد کانت لدیه مخططات لتدوین بعض مؤلفاته، و أهمها فی ذلک الحین کتابه (کشف الارتیاب)، لذلک أرسل إلی دمشق یطلب أن یرسلوا إلیه إلی شقرا مکتبته کلها، فشحنت المکتبه من دمشق إلی بیروت بالقطار، و من بیروت إلی صور بالسیاره، و من صور إلی شقرا علی ظهور الجمال.

و کان وصول المکتبه إلی شقرا باعثا علی استقرار الوالد فیها، فانتهت الثوره خلال سنتین، فلم یفکر بالعوده إلی دمشق، فما دامت کتبه عنده، و ما دام مطمئنا إلی سیر مشاریعه فی دمشق سیرا مطردا بما کان قد أعد لها من جمعیات تشرف علیها، فلم یکن له باعث قوی علی ترک شقرا.

و هکذا توالت علینا الأیام فی شقرا، و استفادتی الثقافیه الوحیده فیها هی ما کنت أتلقاه علی والدی من دروس اللغه العربیه، و دروس الفقه الإسلامی، و کان المستقبل أمامی مجهولا، بل قاتما، إذ لم یکن لدی ما أتجهز به لهذا المستقبل، و کنت أتوق لترک شقرا بای وسیله، و لم تکن لی أیه وسیله.
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و إذا بی أتلقی دون سابق طلب أو رغبه قرارا بتعیینی مساعدا قضائیا لمحکمه النباطیه الشرعیه، و ذلک أن أحد النافذین کان قد زارنا فی شقرا و عرف تضجری من الإقامه فیها علی ذلک الشکل، فاستصدر مرسوما بتعیینی فی تلک الوظیفه، ففوجئت بذلک، و لم تکن هذه الوظیفه لتحقق شیئا مما أبتغیه فی الحیاه، بل کانت تبدو و کأنها قد حددت مصیری بما لا یمکن أن أرتضیه لقابل أیامی.

و قد کانت لی مطامح ثقافیه بعیده فان طول جلوسی إلی جانب والدی سواء فی مکتبته، و رؤیته عاکفا لیلا نهارا علی القلم و الورق و الکتاب، و انتشار کتبه فی أنحاء العالم الإسلامی، کل ذلک رکز فی نفسی الطموح الثقافی وحده، و کان أکثر ما یستهوینی الاطالاع [الاطلاع] علی التاریخ، و أسس هذا الاستهواء فی نفسی شیئان: قراءه ما قرأته فی مکتبه والدی، ثم الدروس التی کان یلقیها علینا أستاذ التاریخ فی الدارسه الابتدائیه فی المدرسه العلویه (أدیب التقی) فقد کان إلی جانب إدارته للمدرسه یتولی فیها درس التاریخ و درس الإنشاء - کما تقدم - و کان هو نفسه مؤلفا فی التاریخ المدرسی، مشبعا بالحس التاریخی العمیق، بارعا فی إلقائه و ترسیخه فی الذهن، فکان لهذین العاملین الأثر الکبیر فی میولی التاریخیه.

و عند ما انتمیت بعد ذلک إلی الجامعه السوریه، لم یکن لی بد من الانتماء إلی معهد الحقوق، لأنه کان هو وحده الموجود - عدا معهد الطب و الصیدله - و لم یکن فی الجامعه معهد للآداب و التاریخ، و لو کان ذلک موجودا لانتمیت حتما إلی معهد التاریخ و لما درست الحقوق.


التردد فی قبول الوظیفه

ثم القبول

عند ما فوجئت بقرار تعیینی مساعدا قضائیا لمحکمه النباطیه الشرعیه، صممت لأول وهله علی الرفض تصورا منی أن هذه الوظیفه قد حددت مصیری غیر المرضی منی، ثم لم ألبث أن تارجحت بین القبول و الرفض، ذاک أن مجرد تصور الخروج من شقرا و من حیاه الضجر و القلق التی أعیشها فیها کان کافیا لرجوعی عن الرفض و میلی إلی القبول. ثم عاد التردد استقرارا علی القبول، مقتنعا أن هذه الوظیفه لن تسد أمامی باب المستقبل، بل یمکن أن أجعل منها مفتاح ذلک المستقبل، و هذا ما کان.

و من هنا أستطیع أن أقول أن تلک الوظیفه الصغیره ذات الراتب القلیل القلیل، و ذات المرکز الاجتماعی الهزیل، و التی کنت أخجل بها أمام المعارف و الأصحاب فاتواری منهم. إن تلک الوظیفه هی التی أوصلتنی إلی ما وصلت إلیه، و هی التی حققت لی المطمح الثقافی الکبیر فی إصدار (دائره المعارف الإسلامیه الشیعیه) و (الموسوعه الإسلامیه)، و التحقیقات التاریخیه التی شفیت بها الغلیل من مزوری التاریخ و العابثین به.

فلو لم أخرج تلک السنه من شقرا، ثم أسعی لمتابعه الدراسه الثانویه، ثم أؤدی امتحان الجامعه و أدخلها - کما سیاتی -، لما علم غیر الله أی مصیر سیئ کان یمکن أن أصیر إلیه. ففی السنه التالیه لدخولی الجامعه ألغی امتحان الجامعه، و صار علی کل طالب لدخولها أن یحمل شهاده القسم الثانی من البکالوریا، و هو ما کان من المستحیل أن أحققه.


فی النباطیه

کان قاضی المحکمه الشیخ محمد رضا الزین، و هو إنسان دمث الأخلاق طیب الذات لطیف المعشر، و کان لنا من قبل صدیقا وفیا مخلصا، فلم یکن من صعوبه فی العمل معه، و کان الراتب خمسا و عشرین لیره و رقیه، و هو راتب زهید لا یسد حتی الحاجات الضروریه، لذلک کان علی أن أتکیف مع هذا الراتب، مصمما علی عدم الاستمرار فی عملی إلا بمقدار ما أجد سبیلا للانطلاق فی المیدان الذی أرغب فیه، و کان هذا المیدان محصورا فی متابعه الدراسه الثانویه للالتحاق بالجامعه. و لم یکن ذلک بالأمر السهل، بل کان یبدو أن دونه خرط القتاد - کما یقول الأقدمون - إذ کان قد مضی علی إنهاء دراستی الابتدائیه سنوات انقطعت فیها عن متابعه الدراسه، و لو أننی واصلتها لکنت الآن فی نهایه الدراسه الثانویه، فکیف لی أن أستدرک ما فاتنی، و هل من المعقول فی هذه السن أن أبدأ الدراسه الثانویه فی الصفوف مع الصغار؟!.

ثم أن هناک مشکله کبری کانت تبدو مستحیله الحل، هی ذات شقین: الأول و هو الأخطر، أن اللغه الفرنسیه صارت أساسا فی نیل شهاده الدراسه الثانویه (البکالوریا)، و لیست اللغه وحدها هی المفروضه بل أدبها أیضا. و کانت کل معرفتی باللغه الفرنسیه هو القلیل الذی تلقیناه فی الدراسه الابتدائیه، فکیف أنجح فی نیل الشهاده الثانویه و أنا علی هذا الجهل باللغه الفرنسیه، و کیف یتسنی لی دراسه اللغه و آدابها فی فتره وجیزه، وهب أن مدرسه قبلتنی فهل من المعقول أن أستطیع متابعه الدراسه و النجاح فی النهایه؟.

و الشق الثانی هو شق طریف کل الطرافه، و هو أننی لست ذا ذهن ریاضی بحیث أنه کان یشق علی جمع عددین أو ضربهما أو طرحهما، فإذا کان من الممکن مثلا أن أجد فی دراسه الدروس الأخری، و هو ما کنت مستعدا له کل الاستعداد، و أن أنال فیها أعلی الدرجات، فلم یکن ذلک ممکنا فی دراسه الحساب و الجبر، لأن هذین الدرسین لا یجدی فیهما الجد، و لا یفید الانکباب لیلا نهارا علی مطالعتهما، لأنهما شیء لا یخضع للمطالعه و المتابعه، بل للقابلیه و الموهبه، و قابلیتی و موهبتی فیهما عدم فی عدم!..

و لکن لا بد من تحصیل الشهاده الثانویه و دخول الحامعه [الجامعه]!. فلنعلق الآمال علی المجهول و لنتکل علی الله لعله یجد لنا مخرجا.

و الواقع أن کل شیء کان ینفی وجود هذا المخرج، و أن التفکیر فیه کان ضربا من الأحلام التی لا یمکن أن یعتمد علیها الواقعیون العملیون!..

و مضت الأیام فی المحکمه الشرعیه رتیبه، و کان العمل فیها قلیلا، و الدعاوی لا تشغل إلا حیزا ضیقا من الوقت، و کنت أعمل أنا لا علی أساس الاستمرار، بل علی أساس أنها أیام معدوده لا بد من تمضیتها قبل الوصول إلی الطریق المنشود.

لذلک کان غریبا کل الغرابه عند الناس أن ینصرف موظف فی حکومه نخضع للانتداب الفرنسی، أن ینصرف إلی أعمال تتعارض مع هذا الانتداب و تقاومه، فقد استطعنا تکتیل فریق من تلامیذ البلده الذین کانوا یواصلون دراساتهم الثانویه فی بیروت، و کانوا کلهم تلامیذ مدرسه واحده
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هی (الکلیه الإسلامیه)، و کانوا یحضرون أیام العطل إلی النباطیه، فالتقی بهم و ننظم سهرات و لقاءات کان الحدیث فیها لا یتعدی الحدیث الوطنی الحماسی، و لم یلبث الصیف أن جاء و انقطعوا عن الذهاب إلی بیروت، و عادت اللقاءات یومیه، و عاد الحدیث الوطنی أکثر تشعبا و تواصلا، و قد کنا نخرج إلی ظاهر النباطیه، فننشد الأناشید الحماسیه الثوریه التی توری الهمم و تحفز العزائم. ثم رفعنا علم الاستقلال العربی السوری المربع الألوان ذا النجمه البیضاء وسط لونه الأحمر، و هو العلم الذی کان من قبل علم الثوره العربیه، ثم أضیف إلیه عند إعلان استقلال سوریا بملکیه الملک فیصل بن الحسین، نجمه سباعیه، ثم طوی بعد قضاء الفرنسیین علی الاستقلال السوری و احتلالهم البلاد، و أصبح رفعه جریمه من الجرائم السیاسیه الکبری.

اقترحت أن نرفع هذا العلم فی اجتماعاتنا لا سیما فی ظاهر البلد، فجمع أحد الرفاق ألوانه و شده إلی رمح خشبی طویل، و أحضره إلینا ملفوفا علی رمحه، فاحتفلنا بنشره احتفالا حماسیا صاخبا، و کان قد کثر عددنا، و لم یبق محصورا فی التلامیذ وحدهم، بل انضم إلینا بعض الفتیان و الیافعین و شارکونا فی اجتماعاتنا و ساهموا فی لقاءاتنا.

و هنا لا بد من الإشاره إلی أمر هام، و هو أن جمیع رفاقنا التلامیذ کانوا تلامیذ مدرسه وطنیه واحده، فکانوا متالفین لا تفرق بینهم المناهج المدرسیه المختلفه التوجیه، و کان من أبناء البلده تلمیذ واحد یتلقی دراسته فی الجامعه الأمریکیه، و لما حاولنا ضمه إلی صفنا لم یستجب إلی ذلک، و بقی وحده منفردا بعیدا عن مجموعه تلامیذ بلدته، فأدرکت عند ذلک سبب تشعب الاتجاهات و المیول فی لبنان، فان انقسام المدارس بین توجیه فرنسی أو إنکلیزی أو أمریکی، و بین یسوعی و علمانی و إسلامی و کاثولیکی و بروتستنتی کان یقسم التلامیذ و یسیر بهم فی اتجاهات متباینه متعارضه، فی حین أن بلاد الدنیا کلها تسیطر الدوله فیها علی التعلیم فی منهج واحد و توجیه واحد، فیتخرج الرجال وطنیین أولا ذوی میول واحده، و إذا اختلفوا فإنما یختلفون فی کیفیه تنفیذ تلک المیول.


الجهر بعد الإخفات

ظلت اجتماعاتنا و لقاءاتنا فی أوائل الصیف محصوره فینا، ثم رأینا بعد أن أصبحنا کتله ذات عدد لا بأس به، أن نجهر بین الناس بما لا زلنا نخفت به بینهم، و لا نجهر بها إلا بیننا، و فکرنا فی إیجاد المناسبه، فإذا بها تأتینا علی رجلیها، فقد کان بیننا و بین ذکری المولد النبوی بضعه أیم فرأینا أن نعلن الاحتفال بمرور هذه الذکری احتفالا جماهیریا شاملا، فنظمنا أنفسنا فی لیله المولد و حشدنا فیها کل من نستطیع حشده من الرفاق و من غیرهم فکنا جمهورا لا بأس به، و بدأنا مسیرتنا فی اللیل فانضم إلینا الفضولیون و من راقتهم هذه المسیره، فإذا بنا جمعا کثیفا یخترق شارع النباطیه العام من أول البلده هازجا منشدا متحمسا، و کنا کلما تقدمنا فی السیر ازداد عددنا حتی اخترقنا البلده و انتهی بنا المسیر إلی الطرف الآخر من البلده، ثم عدنا راجعین إلی الساحه العامه حیث تفرقنا متواعدین علی اللقاء عصر الغد فی الحسینیه فی حفله خطابیه تمجد هذه الذکری المجیده، و کنا قبل ذلک قد وزعنا الدعوات لحضور هذه الحفله علی الناس.

و قد فکرنا أول الأمر بان نرفع أمام مسیرتنا علم الاستقلال العربی السوری، ثم عدلنا عن هذه الفکره لأنها ستلفت الأنظار إلی غایاتنا، و تنبه عملاء الانتداب الفرنسی إلی أهدافنا، و قررنا أن نؤخر رفعه إلی مناسبه أخری.

و فی عصر الیوم الثانی احتشد الناس فی الحسینیه حتی غصت بهم علی رحبها، و دعونا إلی الخطابه فی الحفله الشیخ أحمد رضا، و تکلم بعض الشبان، و ختمت أنا الحفله بخطاب حماسی عنیف، فکانت المسیره اللیلیه و الحفله النهاریه شیئا جدیدا علی البلده لم تالفه فی مرور ذکری المولد النبوی. و کان من أغرب ما رآه الناس أن موظفا حکومیا یقف هذا الموقف، و لا یخشی علی وظیفته غیر عالمین أن هذا الموظف یعد الأیام لینهی حیاه الوظیفه و ینطلق فی طریقه الجدید الذی لم تتضح له معالمه بعد.

ثم رأینا أن قد آن لنا أن نرفع علم الاستقلال رفعا علنیا، فقد عرفنا أن ریاض الصلح کان یزور قریه له من قری النباطیه هی قریه الشرقیه، و أنه سیمر عائدا فی النباطیه، و کان ریاض ممن یعملون یوم ذاک فی الحقل الوطنی، فقررنا أن نشعره بوجودنا، فخرجنا فی أربع سیارات رافعین العلم الاستقلالی علی ساریته العالیه، و انتظرنا ریاض فی ظاهر النباطیه، فلما وصل إلینا أوقفنا سیارته فنزل منها و کان یرافقه محمد جابر و هو من المختصین به من رجالات النباطیه، فخطبت أمامه خطابا وطنیا حماسیا، ثم شیعناه بساراتنا [بسیاراتنا] رافعین فی السیاره الأولی علم الاستقلال یخفق أمام عیون القرویین الذاهبین و الآئبین و المقیمین حتی قریه حبوش. و منها عدنا و معنا محمد جابر الذی لم یخف عنا ذعر ریاض من رفع علم الاستقلال، و قال أن ریاضا قال له: أن رفع العلم مخاطره، فاخترقنا بسیاراتنا شارع النباطیه العام منشدین الأناشید الحماسیه و العلم فی المقدمه یتماوج عالیا شامخا، و الناس تتجمع علی جوانب الشارع لتری ما هذا الذی یحدث.

لم یمر هذا الحادث مرورا سهلا، بل کان له ما بعده، فقد کان وقوفنا فی ظاهر النباطیه علی مفترق طریق یؤدی إلی بلده نافذ قوی، و کان وقوفنا
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لا یبعد کثیرا عن قریه النافذ الذی کان ککل النافذین فی ذلک الوقت یستند نفوذه علی صداقته للسلطه و مماشاته لها، و کان یعتبر أکبر النافذین و أقربهم إلی السلطه و أوسعهم اتصالا بالناس، و کان علی عداوه شخصیه متاصله لریاض الصلح ترجع إلی أیام الحرب العالمیه الأولی، فرأی فی فعلتنا تحدیا عارما له، أولا لشده عداوته لریاض، ثم لما فی فعلتنا من استهتار بالسلطه و مجاهره فی عدائها، و هو ما کان هو ضامنا عکسه، فکنا فیما فعلنا دالین علی تقلص تاثیره فی الناس، و أن تقریب السلطه له و لأمثاله لیس معناه السیطره علی الشعب و التکفل بعدم رفع صوته فی وجه السلطه.

فقام النافذ و لم یقعد و هاج و ماج و تهدد و توعد، و أرسل إلی أنه یعتبرنی مسئولا عما حصل، و أن أقل ما سینالنی هو الاقتلاع من الوظیفه، و أن تحقیقا سیجری مع المشارکین، و أن الاعتقال و السجن سیکون جزاءهم الأکید.

و لکنه لم یستطع أن یفعل شیئا فقد جاءه من ینصحه بان النباطیه تعتبر من معاقله، و أن جمهورها من أنصاره و فیهم من هم من خلص أصدقائه و أعوانه، و أنه لیس بین هؤلاء أحد إلا و له ابن أو أخ قد اشترک فی مظاهره التحدی هذه، و أنه إنما سیؤذی جماعته إن حرض السلطه علی أولادهم و إخوتهم، و بذلک سینقلبون علیه و یؤذی نفسه. أما فیما یتعلق بی فقد أخبروه بان إقالتی ستثیر علیه من تضره إثارتهم - و لم یکن یعلم أنی أنا نفسی ساقیل نفسی بعد أسابیع -، لذلک اضطر إلی السکوت علی مضض و کظم غیظه و نقمته، و کل ما فعله أنه أنب المنتمین إلیه علی ما فعله أبناؤهم و إخوتهم تأنیبا عنیفا.


بصیص من النور

أخذت شهور الصیف تمضی و أیامه تتقلص، و بدأ العام الدراسی یدنو و أنا لم أهتد بعد إلی الطریق الذی یمکن معه الحصول علی شهاده الدراسه الثانویه (البکالوریا)، و کان شبح اللغه الفرنسیه و الجبر یتراءی لی رهیبا حائلا بینی و بین سلوک أی طریق، فقررت الذهاب إلی دمشق، لتلمس ما یمکن أن یزحزح الیاس الذی یکاد یسیطر علی، فإذا بی أکتشف بصیصا من النور ما لبث أن أصبح شعاعا مضیئا ینیر بعض جوانب الطریق.

ذلک أنی عرفت أن الجامعه السوریه لا تشترط فی غیر السوریین الذین یریدون الانتماء إلیها أن یکونوا حائزین علی شهاده القسم الثانی من (البکالوریا) الحکومیه، بل یکفی أن یکون طالب الدخول حاملا شهاده إنهاء الدراسه الثانویه من أیه مدرسه ثانویه، و أنه فی حال حصوله علی هذه الشهاده یمکنه الاشتراک فی امتحان عام تجریه الجامعه لحاملی هذه الشهاده، و هو امتحان لا یختلف فی مواده عن مواد القسم الثانی من (البکالوریا) الحکومیه إلا فی اللغه الفرنسیه حیث تخلو مواد هذا الامتحان من ماده الترجمه من اللغه العربیه إلی اللغه الفرنسیه، و من الفرنسیه إلی العربیه. و أن مدرسه أهلیه فی دمشق قد خصصت صفا من صفوفها الثانویه أسمته (صف الجامعه) یقصده غیر حاملی الجنسیه السوریه، و حاملو الجنسیه السوریه من الحائزین علی شهاده القسم الأول من (البکالوریا) الحکومیه، إذ أن الجامعه تعاملهم معامله غیر الحاملین للجنسیه السوریه فتقبل اشتراکهم فی امتحانها دون حصولهم علی القسم الثانی من (البکالوریا) الحکومیه. و هکذا کثر المنتمون إلی (صف الجامعه)، و کان معتبرا أبناء المنطقه التی أسموها منطقه (العلویین) من غیر حاملی الجنسیه السوریه، إذ کانت لهم حکومه مستقله عن الحکومه السوری حکمها حکم (لبنان). و من هنا احتشد عدد غفیر من التلامیذ فی هذا الصف کان فیهم عراقیون أیضا.

و من حسنات هذا (الصف) أنه یقبل کل طالب انتماء الیه، دون أن یثبت أنه قد تدرج فی دراسته الثانویه من صف إلی صف حتی وصل إلی الصف النهائی، فکل طالب انتماء یقبل، و هو فی النهایه مسئول عن نفسه فی الامتحان الذی تقیمه هذه المدرسه فی نهایه العام الدراسی، و الذی تمنح الناجحین فیه شهاده إنهاء الدراسه الثانویه.

و قد أغری هذا التصرف غیر الأکفاء، و لکن هؤلاء بدءوا یتسللون منذ الأسابیع الأولی الواحد بعد الآخر، متخلین عن الدراسه، مقتنعین أن الأمر لیس بالسهوله التی تخیلوها.

و قد کان عمل المدرسه عملا تجاریا بحتا تقصد به اجتناء الربح فقط حیث کان یحتشد فی قسمها الداخلی العدد الکثیر من التلامیذ الذین یعودون علیها بأموال أی أموال. و لکن هذا القصد التجاری قد أفاد الکثیرین من الأکفاء الذین لم تقدر لهم الدراسه الثانویه المنتظمه، فأمکنهم اختصارها بالانتماء إلی هذا الصف الذی کانت مواده فی الحقیقه تشمل مواد الدراسه الثانویه فی جمیع مراحلها.

لقد کان هذا الحل بصیصا من النور - کما قلت - فإذا أمکن الانتماء إلی (صف الجامعه) و متابعه الدراسه فیه، فکیف تحل عقده اللغه الفرنسیه و عقده (الجبر)؟ صحیح أن المطلوب فیه من اللغه الفرنسیه هو أخف بکثیر من المطلوب فی امتحان (البکالوریا) الحکومیه، و لکن الصحیح أیضا أن هذا الأخف هو الأثقل علی من لا یعرف من اللغه الفرنسیه إلا القلیل القلیل، بل أقل من القلیل. و یکفی أن یکون فیه أداء امتحان فی الأدب الفرنسی و تاریخه. و لکننی اتکلت علی الله و انتمیت إلی (صف الجامعه) تارکا للأقدار أن تجد الحلول للعقدتین اللتین تبدوان و کان لا حل لهما.


دراسه ثانویه

(1) و کان من المصادفات الحسنه أن فوجئنا بان أستاذ اللغه العربیه و آدابها هو الشاعر خلیل مردم، و کنت أعرف عن شعره الشیء الکثیر، و لما التقیته فی الصف و تابعت دروسه الأولی بدا لی رجلا علی شیء کثیر من طیب الذات و عذوبه الحدیث و صفاء النفس فضلا عن الکفاءه، مما یجعله من أقرب الناس إلی القلب و أحبهم إلی طالب العلم، و لقد أفادنا فی الدروس القلیله التی حضرناها علیه، ما لو استمر لکانت فائدته کبیره.

و لکنه تخلی عن تدریسنا بعد أقل من شهر من ابتدائه به، و ذلک أن عددنا کان کبیرا جدا، مضافا إلینا طلاب القسم الثانی من البکالوریا، الذین کانوا یتابعون نفس الدرس، و کان یفرض علینا کتابه مواضیع لا بد له من قراءتها و تصحیحها، و کان ذلک فوق طاقته، و فوق طاقه أی أستاذ لکثره عدد التلامیذ، لذلک اعتذر عن تدریس هذه المجموعه الکثیره الأفراد، غیر المتجانسه و المختلفه الکفاءات. و اقتصر علی تدریس تلامیذ
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صف القسم الثانی من البکالوریا. و بذلک حرمنا من متابعه دروس خلیل مردم فحرمنا من فوائد کثیره.

و لقد نلت من تشجیعه فی تلک الفتره القلیله ما أذکره دائما، ذلک أنه فی أول درس (إنشاء) طلب إلینا أن نکتب عن حیاتنا الأدبیه و تفکیرنا فیها و میولنا، فکتبت فیمن کتب، فجاء فی الدرس الثانی و سال من منکم حسن الأمین؟. فوقفت و إذا ما کتبته فی یده، فقال: إن هذا أحسن ما کتب فی هذا الموضوع و إنی أهنئک علیه...

و الواقع أننی لم أغترر بهذا الکلام و لم أزه به، فلیس معنی أن ما کتبت کان أحسن ما کتب التلامیذ، أنه شیء جید، بل ربما کان أقل رداءه مما کتبه الآخرون...

و أذکر أن ما کتبته کان مطولا بلغ عده صفحات، و إنی ختمته بالاعراب عن سروری بان یکون أستاذ الأدب العربی عندنا هو شاعر الشام و أدیب الفیحاء "الخلیل" ثم تمثلت بقول الشاعر:

کانت مسامره الرکبان تخبرنا عن جعفر بن فلاح أطیب الخبر

حتی التقینا فلا و الله ما سمعت أذنی بأحسن مما قد رأی بصری

و فی الحقیقه لیس هذا الثناء علیه هو الذی حمله علی مقابله الثناء بالثناء، و لا أنا کنت متملقا له فیما کتبت، فقد کان ما کتبته معبرا عن حقیقه شعوری تجاهه.

و لقد جاءنا بعد خلیل مردم من لم نحمده و لا استفدنا منه، و کنت أنا معتمدا علی نفسی فی دراسه الأدب العربی.


دروس الجبر

و جاء أول درس فی الجبر، و کان أستاذ الدرس معتادا علی وجود الجهلاء فی الصف، فأول شیء قاله أن سال عما إذا کان فینا من لم یدرس الجبر قبل الآن، فخجلت من الاعتراف بذلک و ظللت صامتا، و لا شک أنه کان هناک غیری ممن خجلوا فصمتوا، و لکنه کان هناک واحد لم یجبن عن الاعتراف بالحقیقه، فرفع یده مقرا بجهله، فکان بذلک علی الأستاذ أن یبدأ بتدریس الجبر من أوله. و لکن سواء أبدأه من أوله أم آخره، فلم یکن ذلک شیئا مفهوما لدی و کان علی البحث عن حل، فوجدته بتناول درس خصوصی خارج المدرسه، و کنت لا أستطیع احتمال مصاریف جدیده تقتضیها أجره المدرس، و لکن کان لی صدیق حمیم هو من أهل هذا الفن و کان یسره أداء أی شیء یعیننی علی النجاح فی مهمتی فتطوع باعطائی دروس الجبر بلا أجر، فعکفت علیها عکوف النهم إلیها و تابعتها متابعه الظمان الراکض وراء الماء فإذا بی بعد حین أحل کل معادلاتها، مکتفیا من ذلک بوضع الحل دون الدخول فی التفاصیل من ضرب و طرح و قسمه، ان ذلک مما لا أقوی علیه. و هکذا اطمأننت إلی (الجبر). و لکن لم تحل ساعه الامتحان بعد ذلک و دخلنا القاعه المعده له فی الجامعه، حتی تملکتنی الرهبه المطبقه، فلم أستطع إقناع نفسی بانی یمکن أن أحل معادلات الجبر، و ضاعت منی کل ثقه بالنفس فی هذا الأمر، و عدت إلی حقیقتی التی تعجز عن أی عمل حسابی مهما خف أمره.

فی هذه الزعزعه النفسیه و التضعضع الفکری جلست علی المقعد أنتظر السؤال المطروح، و قد کان فی الحقیقه من أهون ما کنت قد حللته أیام الدراسه الخاصه، و لکن شتان بین تلک الأیام المفعمه بروح الصمود و الأمل، و بین هذا الیوم الذی واجهت فیه الحقیقه الماثله: حقیقه حل المسأله الجبریه، و التعامل مع الأرقام فی امتحان حکومی یهیئ صاحبه لدخول الجامعه!..

لقد انهار کل شیء و لم یبق إلا ذلک الفتی المشلول الفکر أمام الأعداد الحسابیه!. و لم یکن فی مقدوری أن أخط کلمه أو أن أدون رقما و بقیت هامدا یتمثل لی (الصفر) الذی سیوشح و رقتی الامتحانیه البیضاء التی لن یمسسها اسوداد منقذ...

و فجاه امتدت ید حانیه، کانت تعلم مشاکلی مع الأرقام، و عجزی عن استیعاب أی شان من شئونها، و تعرف أنی لا أتأخر فی هذا المضمار کسلا و قله درس، بل فقدانا للموهبه لیس إلا، و کان یعز علیها أن أضیع بسبب عله لا ید لی فی تجنبها، و کانت تحسن الظن فیما یمکن أن یکون منی فی یوم من الأیام.

کانت هذه الید الحانیه قد أعدت نفسها لمثل هذه الساعه الرهیبه التی أعیشها و حسبت حسابها، فکانت متهیئه للطارئ الصاعق الذی یوشک أن ینقض علی، فلم تلبث أن تدخلت فی اللحظه المناسبه، تدخلا إذا کان معدودا فی النظام غیر مشروع، فهو فی المدی الإنسانی الرائع مشروع أی مشروع...

و هکذا انطوی شبح (الجبر)، و خرجت من قاعه الامتحان و أنا لا أکاد أصدق أنی قد نجوت من الهول.


اللغه الفرنسیه

قلت أننی لجات فی أمر (الجبر) إلی مدرس خاص، و کان قد بقی أمر اللغه الفرنسیه، و إذا کان من المعقول أن یدرس الجبر فی فتره شهور، فهل من المعقول أن تتقن هذه اللغه، ثم تتقن آدابها و تاریخ شعرائها و مفکریها فی مثل تلک الشهور؟ لم یکن ذلک معقولا أبدا، و حرت فی الوصول إلی المخرج، و لکن تبین أنی لست وحدی الذی أعانی من هذا الهم المقیم المقعد، و أنه قد سبقنی إلی معاناته سابقون و یزاملنی فی معاناته الآن آخرون...

و اهتدینا إلی الطریق الذی سلکه من تقدمنا، و هو أن هناک استاذا قدیرا متخصصا فی هذا الأمر، فهو بعد ملخصات للشعراء الفرنسیین المطلوب أداء الامتحان فی حیاتهم و أدبهم، و یتولی تدریس التلامیذ هذه الملخصات علی أن یفهموا معانیها المترجمه إلی العربیه، ثم یفرض علیهم
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استظهارها و إتقان إملائها، بعد أن یکون قد قسمها أقساما کل قسم لدرس واحد یتلو فیه التلمیذ علیه ما استظهره فیقوم له ما یحتاج إلی التقویم، و یصحح ما یحتاج إلی التصحیح، فلا یاتی وقت دخول امتحان الجامعه حتی یکون التلمیذ قد استظهر ذلک کله استظهارا متقنا، فإذا طرح السؤال و هو دائما عن شاعر من الشعراء صب التلمیذ علی ورقه الامتحان ما کان قد استظهره صبا متلاحقا دون توقف، فیوصله ذلک لا إلی التخلص من (الصفر) فقط، بل إلی نیل قلیل من الدرجات تکون کافیه بضمها إلی درجات ما یتقنه من الموضوعات الأخری لانجاحه، و قد کنت أنا لا أطلب إلا التخلص من الصفر، لأنی کنت واثقا بان ما سأناله من موضوع الأدب العربی و من موضوع التاریخ وحده کاف لضمان نجاحی، بشرط أن لا أنال (صفرا) فی موضوع من الموضوعات الأخری، و لم یکن (الصفر) متوقعا لی إلا فی الجبر و الأدب الفرنسی، و بهذه الطریقه أنجو علی الأقل من الصفر فی الأدب الفرنسی.

و تابعنا الدرس علی هذا النسق، و کنا أربعه، اثنان سوریان من مدینه حماه، و اثنان لبنانیان أحدهما أنا. و لما جاء وقت الامتحان الجامعی لم یکن له فی نفسی شیء من الرهبه، و لا کنت مبالیا أیه مبالاه، لأن الأمر هنا أمر جد و اجتهاد، لا أمر موهبه لا ینفع فی فقدانها أی جد و أی اجتهاد. و لم یکن قد نقصنی شیء من الجد و الاجتهاد طوال العام.

و دخلت القاعه و جلست علی المقعد لا أنتظر أیه مفاجاه، و لا أتوقع أیه نازله!.

و لم یخطر لی أن الشاعر العربی کان قد قال: (و تقدرون فتضحک الأقدار)، و هب أن هذا القول قد خطر فی بالی فایه أقدار یمکن أن تضحک الآن من تقدیری؟.

لیس هنا تقدیر، بل هنا واقع راهن: لقد استظهرت کل ما یفیدنی فی الجواب علی أی سؤال یمکن أن یطرح علینا الآن: سیطرح علینا سؤالان، علینا أن نختار الجواب علی واحد منهما، و لن یعدو کل من السؤالین الطلب عن کتابه سیره واحد من الشعراء، و التعریف بشعره و أدبه و فکره، و هذا ما أتقنته کل الإتقان حافظا له عن ظهر قلب، و ما علی عند طرح السؤال سوی أن أنطلق انطلاقا لا توقف فیه و لا تأمل یعیقه، و لا تفکر یبطئه.

صحیح أن ما أستظهره لیس مطولا، و لکنه لیس موجزا إیجازا مخلا، فقد کثف لنا الأستاذ الماده تکثیفا یجعلنا علی تخوم الاجاده...

أ تضحک الأقدار الآن و فی هذه الساعه؟ و لما ذا تضحک الأقدار؟. إنه الجد کل الجد، الجد الذی لا مجال معه للضحک، بل لا مجال معه حتی للبسمه الخفیفه!!.

بل أنا الآن الذی أضحک من الأقدار التی حالت بینی و بین إتقان اللغه الفرنسیه فتغلبت علیها بهذا الأسلوب اللطیف: أسلوب استظهار خلاصه للماده المطلوبه!.

کنت أجلس علی المقعد غیر مشغول الذهن بشیء یکدره، و إذا بالصاعقه تنقض علی انقضاضها المروع المدمر. و إذا بی أسمع لاضحک الأقدار، بل قهقهتها الصاخه!. أ تضحک من الأقدار؟!.

ها هی الأقدار تواجهک الآن فاجرؤ علی الضحک منها!.

لقد کان المتعارف فی امتحانات الجامعه فی الأدب الفرنسی أن یطرح اسم الشاعر المختار و یطلب إلی التلامیذ الکتابه عنه، و درسنا طوال العام علی هذا الأساس و استظهرنا ما استظهرناه معتمدین علی هذا العرف.

و لکن الأقدار کانت لنا بالمرصاد، فقد شاء المستشار الفرنسی لوزاره المعارف أن یطور امتحانات الجامعه فی الأدب الفرنسی ابتداء من هذا العام، و ذلک بان یجعلها تدور لا علی الادلاء بما یعرفه التلمیذ عن الشاعر و شعره، بل علی استنتاجات تحلیلیه فکریه، لا یقدر علیها إلا المتضلعون بالأدب الفرنسی، و أین أنا من ذلک؟! لقد ألقی السؤال الأول فلم أفهم منه شیئا حتی و لا کلمه واحده، ثم ألقی السؤال الثانی ففهمت منه ثلاث کلمات یفهمها حتی أشباه الأمیین:

لقد فهمت منه کلمه:(روسو) و کلمه (قولتیر) و کلمه (فلسفه)!..

لقد کنت قبل الیوم لا أستوعب المدلول الحقیقی لکلمه: (أسقط فی یده)، و لا أتفهم وضع من تطلق علیه. أما فی هذه الساعه فانا الصوره الواضحه لمن أسقط فی یده!...

وضعت کل الضیاع و شلت الصدمه کل تفکیری و بقیت لفتره هامدا فوق المقعد همود القانطین، و لم ألبث أن توکلت علی الله، و قلت فی نفسی ما دام قد ورد فی السؤال اسم (روسو) و اسم (قولتیر) فلا شک أنه یتعلق بشیء منهما، فلأفرغ هنا کل ما اختزنته فی صدری عنهما، فلا بد أن تجیء جمله لها علاقه بالسؤال تنجینی من نیل الصفر، و هکذا کان فانطلق قلمی دون توقف یملأ الصفحات التی فی یدی کلاما فرنسیا، الله وحده یعلم ما ذا سیقول عنه مصحح هذه الأوراق، أظنه سینسبنی إلی الغباء حین یقارن بین السؤال و بین هذا الکلام الذی یشبه فی نظره الهذیان!.

و لکن أظن فی الوقت نفسه أنه ستاخذه الشفقه علی هذا الغبی الذی یهذی و یهذی فلا یجعل نصیبه منه (الصفر). علی أنه من یدری فربما کان قاسی القلب فیغیظه هذا الغباء و هذا الهذیان الذین شغلا وقته دون طائل فینتقم ممن أغاظه فیجعل جزاءه: (الصفر)!..

و إذا کنا قد سلمنا للأقدار و اعترفنا بأنها تضحک منا حین نحسب أنها فی صمیم الجد، ثم یعن لها فتجد حین نحسب أنها فی صمیم الضحک!.. فلنسلم الأمر لها تلعب بنا کیف تشاء.

و بدا أن الأقدار قد اکتفت بما ضحکت، فألانت قلب المصحح فلم یوش صفحاتنا السوداء بصفره الوضاء!...

و من طریف ما حدث أنه کان یجلس فی المقعد الذی وراء مقعدی أحد خریجی معهد (الفریر) فی بیروت و هم من هم فی اللغه الفرنسیه و آدابها فرآنی أعکف علی الورق کتابه متصله دون توقف، فی حین أنه یقتضی للاجابه شیء من التبصر و الترکیز و الأناه، فحسب أنی نابغه من النوابغ فی الأدب الفرنسی لا أحتاج إلی ما یحتاج إلیه أمثاله من الرویه، بل أن کفاءتی العظیمه تجعلنی أنطلق هذا الانطلاق المتتابع، ثم زاده فی هذا الاعتقاد أنه رآنی أملأ ست صفحات کامله، فی حین أن الجواب لا یمکن أن یعدو
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الثلاث الصفحات علی أکثر تقدیر. فشاقه أن یتعرف علی هذا النابغه فی الأدب الفرنسی و أن یسترشده فی شئونه فانتظرنی فی الخارج عند باب القاعه، فلما خرجت تلقانی و عرفنی بنفسه. ثم سالنی: عن أی السؤالین کتبت فقلت: عن السؤال الثانی. فقال: أنه کتب عن نفس السؤال، و أنه لم یستطع أن یملأ أکثر من ثلاث صفحات فی حین ملأت أنا ست صفحات بسرعه فائقه!.

فقلت له: أنه سؤال مهم جدا یجب التوسع فی الاجابه علیه، فقال:

أنه بدأ یشک بسلامه جوابه، ثم أراد أن یزداد إیضاحا و شرحا فتهربت منه و انطلقت مسرعا.

و عند ما نجحنا و دخلنا الجامعه فتشت عنه لا لأبلغه الحقیقه، فلم أره بین الناجحین، فعرفت أنه لم یکتب له النجاح و أنه فشل و لکن فی غیر الأدب [الأدب] الفرنسی طبعا.


رفیقی یقبض علی

و مضت الدراسه فی المدرسه الثانویه رتیبه مع متابعه درسی الجبر و اللغه الفرنسیه خارجها. و مما حدث فی هذه الأثناء: عزمی علی المشارکه العملیه فی نضال الانتداب الفرنسی، و کان سبیل ذلک المساهمه فی إعداد المظاهرات و تنظیمها ثم السیر فی صفوفها تحریضا و توجیها، و نزلت إلی المیدان و جاءت أولی المناسبات، و صادف أن کانت فی شهر رمضان، فکان علینا اغتنام فرصه تجمع الناس لیلا فی المسجد الأموی، فخطبنا فیهم و هجناهم للخروج فی مظاهره صاخبه فاستجابوا، و کنت مع من کان فی طلیعه المظاهره، و سرنا فی سوق الحمیدیه لنخرج منه إلی شارع النصر، و کانت هذه أول تجربه لی فی المظاهرات، لذلک کانت خبرتی فیها قلیله، و لم أکن أعلم أن عیون الفرنسیین مبثوثه محکمه البث فی صفوف المتظاهرین تراقب المسئولین عن التحریض و التهییج حتی إذا تشتتت المظاهره بعد اصطدامها بقوی السلطه انقضوا علی المحرضین فقبضوا علیهم و ساقوهم إلی السجن فالمحاکمه.

و کان الذین سبقونا قد وقعوا فی هذه التجارب، لذلک کانوا یحکمون انتقالهم فی صفوف المتظاهرین فلا یلبثون فی مکان واحد سوی دقائق لا تلفت النظر، و یظلون یتنقلون فهم طورا فی المقدمه و طورا فی الوسط و طورا فی المؤخره. تاره فی هذا الصف و تاره فی صف آخر و بذلک تضیع آثارهم فلا تتعرف علیهم عیون الجواسیس المنتشرین فی کل ناحیه من نواحی المظاهره.

و کنت من بین الأغرار الذین لا خبره لهم فی هذه الشئون، لذلک ثبت فی موقعی فی المقدمه مثیرا مهیجا، مؤلفا للشعارات، ثم ارتایت - و قد بلغت الحماسه أقصاها - أن نأخذ نحن الذین فی الصف الأول بایدی بعضنا البعض فنشکل سلسله متماسکه تثبت عند الاصطدام المترقب بعد الخروج من سوق الحمیدیه الضیق و الوصول إلی شارع النصر المتسع الذی یستطیع فیه الجنود أن یصولوا و یجولوا مهاجمین المتظاهرین.

و ظللت ممسکا بید شاب کان یبدو علی کثیر من الحماسه و الاندفاع، و رحت أتشاور معه علی تدبیر الصمود عند اشتباکنا بالجنود، و لبثنا کذلک إلی أن خرجنا من سوق الحمیدیه، و کان الجنود ینتظروننا فی الشارع و بدأت المعرکه، و ظللنا نتدافع إلی أن وصلنا إلی نهایه الشارع قریبا من محطه الحجاز، و هناک استطاعوا تفریقنا، و عدنا شراذم مشتته، و انطلقت وحدی، فإذا بثلاثه یسرعون إلی، و یقول أحدهم: (هذا هو أبو البدله البیضاء)، و کنت أرتدی فی تلک اللیله بزه بیضاء. فانقضوا علی و أمسکوا بی، فإذا أحدهم ذلک الشاب الذی کنت أمسک بیده طول الوقت و الذی کان یبدو متحمسا کل التحمس!.

و ساقونی مع من قبضوا علیهم إلی السجن حیث بقینا فیه لیله واحده، حولونا بعدها إلی المحکمه، و کان الذی ینظر فی هذه الأمور قضاه وطنیون، فکانوا یحکمون بتبرئه الموقوفین، بعد أن یوجهوا إلیهم النصح بالکف عن هذه التصرفات.

فتنبه الفرنسیون لهذا الأمر، فاصدروا قانونا قاسیا سموه (قانون قمع الجرائم) یحاکم بموجبه المتهمون أمام محاکم فرنسیه، و تقضی مواده بان کل من یری موجودا فی مکان المظاهره حتی و إن لم یثبت أنه کان مشارکا فیها یجب أن یحکم علیه بالسجن، و لا یجوز أن یکون الحکم أقل من سبعه أشهر.

و لو کان هذا القانون موجودا یوم حوکمنا لکنا قضینا فی السجن سبعه أشهر علی أقل تقدیر.

و من ذلک الیوم صرت حریصا کل الحرص علی التخفی بین المتظاهرین فلا یری مکانی بارزا. و أذکر أننا بعد أن دخلنا معهد الحقوق، و حاول الفرنسیون فرض المعاهده التی عرفت بمعاهده (الشعبانی)، و کان لا بد من تهییج الشعب لمقاومتها. و کان مسکن المفوض السامی الفرنسی عند ما یکون فی دمشق بالصالحیه، کما کانت منازل عملاء الفرنسیین هناک، فصممنا - نحن بضعه طلاب فی معهد الحقوق - علی وجوب تسییر مظاهره صاخبه تصل إلی منزل المفوض السامی نفسه و بیوت عملائه، و کان ذلک متعذرا إذا کان مکان انطلاق المظاهره من قلب المدینه، لأن المسافه بعیده بین مکان انطلاقها و بین هدفها، فیمکن تشتیتها قبل وصولها إلی الهدف، لذلک فکرنا بتشکیل مظاهره تنطلق من الصالحیه نفسها لتصل بسرعه إلی منزل المفوض السامی، و کان تشکیل مثل هذه المظاهره صعبا جدا، إن لم نقل أنه مستحیل، لعدم إمکان حشد جمع کثیف تتشکل منه المظاهره فی الصالحیه.

و بعد التفکیر رأینا أن تکون المظاهره لیلا و أن تنطلق بعد صلاه العشاء من مسجد (الشیخ محیی الدین) حیث یکون المصلون فیه نواتها، ثم یتجمع علیهم الناس شیئا فشیئا خلال مسیر المظاهره. فضلا عن أن هذا المکان بعید عن تفکیر السلطه بحدوث مظاهرات فیه، لذلک سیرکبها انطلاق مظاهره منه کانت لا تظن أبدا أن ذلک ممکن الحدوث.

و انطلقنا إلی المسجد قبیل صلاه العشاء، و تقاسمنا الأدوار - و کنا خمسه - فعهدنا إلی عبد القادر المیدانی أن یصعد فور انتهاء الصلاه إلی المنبر فیحرض المصلین، و کان سبب اختیاره أنه کان ذا صوت رهیب، إذا أطلقه ینطلق کأنه الرعد المدوی. و تقاسمنا نحن الأربعه زوایا المسجد فاخذ کل واحد منا مکانه فی زاویه، فما أن تعالی صوت عبد القادر بالنداء حتی صحنا بأعلی أصواتنا من کل زاویه: الله أکبر، و کررنا الصیحه فنفذت إلی
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قلوب المصلین فإذا بکل واحد منهم یصیح: الله أکبر، ثم خرجنا من المسجد بین المجتمعین فیه بین صیاح: الله أکبر، و صیاح بسقوط المعاهده، و مشینا فی الأزقه التی کانت تضیق أحیانا و تتسع أحیانا، و کلما خطونا خطوه انضم إلینا جماعه و لم نبلغ الشارع العام المؤدی إلی قصر المفوض السامی حتی کانت الحشود قد تکاثفت، و من الطبیعی أننی هذ المره لم أمسک بید أحد یقودنی بعد ذلک إلی السجن، ثم وجهنا المظاهره فی الاتجاه الموصل إلی القصر، و لما اطماننا إلی ذلک أسرع کل منا رکضا إلی (التراموای) الهابط إلی المدینه.

و لما رآنا أحد المتظاهرین نصعد مسرعین إلی (التراموای) صاح بأعلی صوته بحیث سمعناه واضحا: (وین حمیتوها و هربتو)!!.

لقد کان هذا الصائح طریفا جدا، و صادقا جدا، فقد (حمیناها) و هربنا فعلا!. لأن شبح قانون قمع الجرائم کان یطاردنا، و لأن تخیل سبعه أشهر سجن کان یحث خطانا علی الهرب السریع!..

و بعد القبض علی فی المظاهره الأولی لم أقع فی أیدی عمال السلطه مره ثانیه لأنه لم یعد یستهوینی تماسک الأیدی فی المظاهرات!.


فی الدراسه الثانویه

و أخذ العام الدراسی یتوالی یوما بعد یوم، و أخذ یوم الحسم یدنو شیئا فشیئا، و من طرائف الدراسه أن مدرس التاریخ کان عجوزا من بقایا ضباط الجیش العثمانی المتقاعدین، و نشا نشاه تعلیمیه بعیده عن جو اللغه العربیه، فهو بالرغم من أنه دمشقی عریق کان یتعثر فی النطق خلال الدرس باللغه الفصحی فیاتی بجمل تدعو إلی الضحک، فکان من تعابیره مثلا ما قاله أحد الملوک الفرنسیین، فقد أورده المدرس بهذا اللفظ. إن تلک التاج یؤلمنی!.

و من طرائف ما جری لنا معه أنه کان یطلب منا فی کل درس أن نکون مستعدین للاجابه فی الدرس المقبل، و من الأکید أننا لم نکن کلنا مستعدین للاجابه، فکان متروکا للتلمیذ الذی ینادی المدرس اسمه من ورقه أمامه کانت تحتوی أسماء التلامیذ جمیعا، کان متروکا للتلمیذ إذا کان غیر مستعد للجواب، أن یرد علی النداء بکلمه: (غیر موجود)، فکان المدرس یضع إشاره أمام اسمه لیعلم غیابه. و صدف یوما أن معظمنا، بل ربما کنا کلنا غیر مستعدین للجواب، و کان الصف غاصا بالتلامیذ، فکان کلما نودی علی اسم یجیب التلمیذ بنفسه: غیر موجود... إلی أن امتلأت الورقه بأسماء التلامیذ الغائبین، بینما کان الصف ممتلئا بهم!..


دخول الجامعه

و أقبل یوم امتحان (الجامعه) و جری لی فیه فی درسی الجبر و اللغه الفرنسیه ما قصصته علی القارئ من قبل، و انتهی الأمر بالنجاح و دخلت الجامعه، و تحقق الأمل الذی کنت أظنه غیر ممکن التحقیق! و لم أشعر ببهجه تشبه البهجه التی عرفتها یوم إعلان النتیجه، و إن کانت أیام البهجات أقل من القلیل!.

و کان من عوامل التنغیص عقوق العاقین، و جحود الجاحدین، و لؤم اللؤماء!. و حسبک أن واحدا من أولئک کنت ملازما له أیام الاضطهاد و القله، لا یأنس إلا بی، حتی إذا انقطعت عنه مضطرا یومین متتابعین أرسل یبحث عنی و یتساءل عن سبب انقطاعی. و صعدت و إیاه یوما إلی (التراموای) وسیله النقل الشعبیه الوحیده فی بیروت ثم هبطنا و سرنا مشیا علی الأقدام فی أوائل اللیل لزیاره بعض أقربائه فمررنا تحت قصر عامر کان یشع بأنوار الکهرباء، و یزدحم الطریق المؤدی إلیه بسیارات الزائرین، و کان رجلا لا یستطاب مجلسه، فقلت للرفیق السائر معی علی قدمیه: إنی لأعجب کیف یجد هذا الرجل من یجالسه، فضلا عن أن یزدحم مجلسه!. فاجابنی رفیق أیام النضال و الاضطهاد قائلا: أ تعجب من أن یزدحم مجلسه بالناس و قد باع بالأمس أرضه الواسعه للیهود فی فلسطین، فقبض مئات الألوف و امتلأ و طابه بالمال، و أصبح یرجی و یخشی؟ أ تعجب من ذلک؟ لا، لا تعجب فلیس هنا مکان العجب، بل العجب أن أجد أنا القلیل المال، أنا الذی لا یرجی و لا یخشی، أن أجدک أنت تمشی إلی جانبی و تصلنی فی منزلی!..

و تدور الأیام فإذا هذا الذی کنت أزامله فی رکوب (التراموای) و فی السیر علی الأقدام فی شوارع بیروت، و الذی کان یکبر صلتی له فی منزله حیث لا یرجی و لا یخشی، و الذی طالما استمدنی عند الشدائد، إذا به فی یوم من الأیام لا یسیر فی الشوارع علی قدمیه، بل یسیر فی السیاره الضخمه الفخمه التی یرف علیها العلم!.. بینما کنت أنا لا أزال أواصل السیر علی قدمی فی رحله الحیاه الطویله الشاقه، و لما جاء یوم کنت فی حاجه لنجدته، کان هو فی عالم آخر یزهو بالأعوان و الأنصار الجدد الذین لا یزاملونه فی السیر علی الأقدام، و کان إنجاده لی لا یزید فی سلطانه، و عدم إنجاده لا یقلل من أعوانه فزوی وجهه و تجاهل الأنجاد!.

طالما سرت علی قدمی مع ریاض الصلح، و طالما زاحمنا الناس معا فی (تراموای) بیروت، حتی إذا انتقل هو من السیر علی القدمین و من رکوب التراموای إلی رکوب (الکادیلاک)، لم یعد یذکر الماضی و من کان فیه و ما کان فیه.

و قد کانت آخر الأیام الشعبیه مع ریاض الصلح، یوم تقررت الانتخابات النیابیه سنه 1943 و هی السنه التی تم فیها الاستقلال، و کان یتنازع النفوذ فی لبنان: الإنکلیز و الفرنسیون. و من هنا کان لا بد من أن
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تکون الانتخابات حره لأن لا سلطه واحده تستطیع أن تحسم الأمور لمصلحتها. و کان ریاض الصلح حائرا لا یدری ما یفعل، أ یرشح نفسه فی بیروت، أم یرشح نفسه فی جبل عامل (أی ما أطلقوا علیه اسم الجنوب)؟..

لقد کان یصده عن الترشیح فی بیروت أنه کان یخشی أن یتالب علیه المسیحیون مع خصومه من المسلمین فیسقطوه، لأن المسیحیین یرون فیه الرجل القوی، و أهم من ذلک فان قریبه سامی الصلح عازم علی الترشیح فی بیروت، و لسامی قواعد شعبیه متینه، فلم یکن من المعقول أن یترشح صلحیان فی قائمه واحده و لا أن یتقارعا فی قائمتین متضادتین.

و کان یصده عن الترشیح فی جبل عامل أن لا قاعده شعبیه له فیه حتی و لا فی مدینه صیدا المعتبره مدینه أسرته و مدینه أبیه من قبله و مدینته هو نفسه، و ذلک لأنه هجرها و لم تبق له رکیزه فیها.

و کنت إذ ذاک أعمل فی القضاء فی محکمه (النباطیه)، فأرسل إلی یطلب حضوری إلی بیروت بأسرع ما أستطیع من الوقت، فجئته فی الحال، فخلا بی فی منزله و عرض علی الموقف و حیرته فیه، فقلت له: هل ستکون الانتخابات حره، أم هناک مجال لتدخل السلطه؟. فقال ستکون الانتخابات حره مائه بالمائه فابد رأیک بناء علی هذا الأساس.

فقلت له: إذا کنت موقنا بان الانتخابات ستکون حره فلا تتردد لحظه واحده فی الترشیح فی جبل عامل، فان لک فیه قواعد شعبیه تجهلها أنت، و سنتفانی نحن أصدقاءک فی تأییدک و الدعوه إلیک، و سیستجیب الناس و سمعتک و سمعه أسرتک طیبه و ستنجح باذن الله.

و کان المتنافسان الرئیسیان یوم ذاک فی جبل عامل هما أحمد الأسعد و عادل عسیران، و کان أحمد الأسعد مرشح الفرنسیین، و عادل عسیران مرشح الإنکلیز، و کانا عدوین لدودین، یسعی کل منهما لتالیف لائحه تنافس لائحه عدوه، فقلت له: أن الأمر سیکون أهون مما تتصور، لأن الموقف فی نظری هو کالآتی:

إن کلا من أحمد الأسعد و عادل عسیران یتهیب المعرکه لأن أحدا منهما لم یجرب بعد قوته الذاتیه، فاحمد الأسعد نجح فی الانتخابات الماضیه لأنه کان واحدا من جماعه ضمتهم السلطه الفرنسیه فی قائمه واحده نجحوا جمیعا لأن السلطه فرضتهم. و عادل عسیران سقط فی تلک الانتخابات لأن مزاحمه فی القائمه کان کبیر الأسره عمه نجیب.

إن هذا التهیب من المعرکه یجعل الاثنین أحمد و عادل قابلین بسهوله للدخول فی قائمه واحده إذا وجد من یعرف کیف یمهد الطریق لذلک، فکل منهما لا یطمح الآن لأکثر من أن یفوز هو نفسه و لا یهمه الآخرون، و انضمامهما فی قائمه واحده ینهی المعرکه و یضمن لکل منهما الفوز، و الأمر یحتاج إلی رجل لبق یدخل بینهما، و هل فی الدنیا من هو أکثر لباقه منک، فأقدم و لا تتردد. فتهلل وجهه بشرا و انزاح عن صدره الحمل الثقیل.

و طلب إلی أن أبقی إلی جانبه عصر ذلک الیوم و اللیله و النهار القادمین، لعل الأمر یحتاج لأن یستوضحنی فی بعض التفاصیل، و هکذا کان. ثم تم الأمر کما قدرته.

فنجح أحمد و عادل فی قائمه واحده کان فیها ریاض.

سنه و بعض السنه مضی علی ذلک، کان فیها ریاض الصلح قد أصبح رئیسا للوزاره و صار الآمر الناهی، و عاد راکب (الکادیلاک) بعد رکوب التراموای، و أصبح عشیر الرؤساء و رفیق الوزراء و خلیط النواب!..

بعد سنه و بعض السنه کان ریاض الصلح یشیح بوجهه و یلوی عنقه و تتمعر طلعته ثم یدیر ظهره أمام الاستنجاد به...

لقد مر فی خاطری شریط الذکریات منذ اللقاء الأول بریاض فی ظاهر النباطیه یوم تحدیث السلطات و النافذین فی تکریمه حتی ساعه الاستنجاد هذه.

و لم تکن هذه أولی غدرات ریاض الصلح باصدقائه، و لا آخر غدراته، فقد تبین أنه مطبوع علی الغدر، و علی ما هو شر من الغدر.


یوم الانتخاب فی دمشق

مضت دراسه الحقوق مضیا رتیبا، و تالفنا هناک بضعه طلاب لا یزید عددنا علی العشره، متخذین لنا منهجا، فیه أن نلتقی فی المنازل لقاءات أسبوعیه لا تخلو من التسلیه البریئه، و أهم ما فیها تنظیم الکفاح الوطنی و مقاومه الافرنسیین، فإذا ألم بالبلاد حادث کان علینا أن نحزم أمرنا و نقود فیه جبهه فاعله تقرر و تقتحم.

و مما یذکر مما کانت مشارکتنا فیه فعاله، هو یوم قرر المفوض الفرنسی (بونسو) إجراء انتخابات عامه فی سوریا فی 20 کانون الأول سنه 1931 تمهیدا لتصفیه القضیه الوطنیه بتزویر الانتخابات و إخراج مجلس نیابی مطواع یقر معاهده معده لا تختلف عن الانتداب إلا بالاسم، و هی المعاهده التی عرفت یوم ذاک باسم (معاهده الشعبانی) نسبه لوزیر الداخلیه شاکر نعمت الشعبانی الذی تبناها و تعهد تصدیقها من المجلس.

و جاء یوم الانتخاب و أعد الفرنسیون عدتهم للتزویر فی سوریا کلها، و أعد الطلاب عدتهم للمعرکه، و قضینا لیله یوم الانتخاب نجول من حی إلی حی نشحذ الهمم و نستفز النفوس، و فی الصباح کنا نتوزع فی الأحیاء حول مراکز الاقتراع، و قد کان کل شیء مهیا للمعرکه، و لا تحتاج النار العتیده إلا إلی عود من الکبریت لتضطرم اضطرامها المروع. و قد کان، فبدأ(1) الهجوم علی المراکز و أخذ الرصاص یدوی من بنادق الجنود حماه المراکز، و انطلقت الجموع فی شوارع دمشق مهدده متوعده و بدأ الصدام
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1- عن الإنصاف أن نذکر أن الذی أشعل عود الکبریت هو زکی الخطیب الذی کان یوم ذاک من أرکان الکتله الوطنیه و أحد مرشحیها، فقد جاء مبکرا إلی مرکز الاقتراع و جلس وراء الصندوق و أبی أن یتزحزح عن مکانه، و لم یفد معه أی جهد، و لما صاولوه قال لهم: لقد کتبت وصیتی قبل أن أخرج من بیتی، ثم خرج إلی المجتمعین فی الخارج و قال لهم: لقد بدأ التزویر فاحموا انتخاباتکم، فاشتعلت النار. ثم انفصل بعد ذلک زکی الخطیب عن الکتله عند ما أحکم جمیل مردم قبضته علیها.




عنیفا، و کان مکانی من المعرکه بالقرب من محطه الحجاز، و کنا قد وصلنا إلیه دون مقاومه تذکر، و کانت قوه الجند تعسکر علی جسر بردی الموصل بین آخر شارع الحجاز و أول الشارع الصاعد إلی طریق الصالحیه، و کانوا یقفون هناک متأهبین لصد المظاهره الزاحفه منه لتصل إلی (السرای) المقیم فیها وزیر الداخلیه و الجهاز الحکومی کله، فإذا بهم یفاجئون بنا نزحف من محطه الحجاز هابطین للوصول إلی نفس الهدف. و کان سلاح المتظاهرین الحجاره التی تفرغ لتجمیعها و إحضارها فریق من الفتیان لا تتعدی أعمار أکثرهم الرابعه عشره فما دونها، و کان یدهشنا ما نری منهم، و نتساءل کیف کان یتسنی لهم جمع ما یجمعون من الحجاره، و کیف یتأتی لهم بعد جمعها نقلها و توزیعها علی الجبهات المتعدده.

إنها دمشق... دمشق البطله... دمشق التی لا یعرف حقائقها إلا من خبرها... دمشق التی أقضت مضاجع الفرنسیین علی مدی وجودهم فیها..

لقد کنت من موقفی قرب محطه الحجاز أشاهد المعرکه علی الجبهه المقابله، فکانت مشاهد لا یمکن أن تنمحی من الذهن بساله و تفننا و کرا و فرا، کان المتظاهرون یکرون علی الجند بالحجاره کرا عنیفا، فإذا تقدم الجنود ممهدین لتقدمهم بإطلاق الرصاص، انکفأ المتظاهرون غیر منهزمین بل متغلغلین فی الأزقه الجانبیه المتفرعه من الشارع الکبیر، فیخلو هذا الشارع منهم تماما، فلا یجد الجنود أمامهم من یقاتلونه فیعودون إلی موقعهم علی شاطئ بردی، فإذا رآهم المتظاهرون قد عادوا و توقفوا عاودوا الکر علیهم بالحجاره، فیعود الجنود إلی مهاجمتهم، و یعودون هم إلی إخلاء الشارع و التغلغل فی الأزقه الجانبیه.

أما عملنا نحن علی الجبهه المقابله فکنا إذا رأینا الجنود یتقدمون مهاجمین کرزنا [کررنا] نحن علیهم بالحجاره، فإذا ارتدوا عن رفاقنا إلینا ارتددنا نحن إلی مواقعنا متباعدین عنهم إلی الشوارع الفرعیه.

و ظل الأمر علی هذه الحال کرا و فرا إلی أن رأینا من موقفنا منظرا عجبا، ذلک أن ضابطا فرنسیا تقدم منفردا رافعا بیده الیمنی مندیلا أبیض أخذ یلوح به ماشیا وحده صوب المتظاهرین الذین لم یتعرضوا له بسوء، و تقدم بعضهم منه و بدا لنا أن الجمیع یتحاورون، ثم لم یلبث المتظاهرون أن توقفوا عن کل حرکه فمشی الجنود منسحبین، فلم ندر ما ذا جری و یجری، و أسرعنا بعد انسحاب الجنود إلی أصحابنا فعلمنا منهم أن الضابط أنباهم بأنه تلقی أوامر بوقف التعرض للمتظاهرین و الانسحاب إلی الثکنات.

و لم تلبث أن انتشرت التفاصیل، فان المفوض الفرنسی (بونسو) المقیم فی بیروت عند ما بلغه نبا ما جری فی دمشق تملکه الهلع و أیقن أن ذلک مقدمه ثوره شامله، فأسرع فی الحال إلی إعلان إیقاف عملیه الانتخاب و إبطال ما جری منها، و لم یکن یوم ذاک إذاعه تنقل القرار، فعلقت صور عنه علی جدران الشوارع و الأحیاء و عرفه الناس جمیعا، فانقلبت المظاهرات الحربیه إلی مهرجانات سرور و ابتهاج، و کان یوم من أیام دمشق المعدوده فی تاریخها النضالی الباسل.

و لا بد من الإشاده برجال الدرک السوریین الذین کانوا عند ما یتلقون الأمر بالهجوم و إطلاق الرصاص، کان رصاصهم ینطلق أکثر ما ینطلق فی الهواء متظاهرین بتنفیذ الأوامر، فی حین أنهم کانوا یجنبون رصاصهم أجساد الناس، لذلک لم تکثر الإصابات، و کان عدد القتلی دون العشره.

و فی الیوم الثانی خرجت دمشق عن بکره أبیها تشیع الشهداء إلی قبورهم، و کان یسیر فی طلیعه حاملی النعوش شیخ معمم بعمامه بیضاء یحمل علی یدیه جثه طفل یبدو أنه فی حوالی الخامسه من سنی حیاته، فکان منظره یستنزف الدموع من عیون المشاهدین و یثیر عظیم النقمه علی الفرنسیین الذین قتلوا فیمن قتلوا: الأطفال.

ثم تبین لنا بعد ذلک أن هذا الطفل کان قد مات فی المستشفی موتا طبیعیا، و أن هذا الشیخ قد تعمد إثاره النفوس علی الفرنسیین فاخرج جثه الطفل مع نعوش القتلی فکان له ما أراد.

و کنت فی ذلک الحین أنظم الشعر بین آونه و أخری فاوحت لی معرکه الانتخابات بقصیده ضاع أکثرها و لم یبق فی ذاکرتی منها إلا هذه الأبیات:

بذلوا لیوم الانتخاب جهودا ضمنوا لأنفسهم بها التأییدا

و عدوا فما حفظوا الوعود و لا رعوا فینا بیوم الانتخاب عهودا

قد أوقدوها فتنه ناریه کانوا لها عند اللقاء وقودا

و منها:

باتوا سرورا ناعمین بلیلهم و دمشق باتت تشتکی التهیدا

ترنو مفجعه إلی فتیانها تستنجد الشم الاباه الصیدا

فتدافعوا متواثبین و أقبلوا متسارعین إلی المنون ورودا

لله یومهم غداه تقدموا تتلو الوفود إلی النزال وفودا

من کل أعزل یتقی ببنانه و بصدره یستقبل البارودا

یرمی الحجاره صارخا بجموعهم فیرد جمعهم النظیم بدیدا

و لرب طاویه علی أشجانها وارت یداها فی التراب وحیدا

دفعت بفلذتها لمعترک اللظی و أبت علیه أن یعود طریدا

أبنی دافع عن بلادک أنه لیقر عینی أن أراک شهیدا

أحمل علی النیران حمله ضیغم و استقبل الخصم الشدید شدیدا

و قد أسفت لضیاع معظم أبیات القصیده، و أنه لم یبق فی ذاکرتی منها إلا هذه الأبیات، فالمناسبه التی نظمت فیها القصیده من أغلی المناسبات فی حیاتی.


نتائج الانتخابات

أعلنت نتائج الانتخابات فی بقیه المناطق السوریه فإذا بمرشحی الفرنسیین یفوزون فی کل مکان ما عدا أفرادا محدودین استطاعوا التغلب علی التزویر.

یفوزون حتی فی حلب قلعه إبراهیم هنانو و سعد الله الجابری و عبد الرحمن الکیالی، و استطاع الفرنسیون أن یسقطوا قائمتهم و ینجحوا قائمه العملاء و علی رأسها صبحی برکات.

فلم یتصد الشعب فی حلب بمثل ما تصدی فی دمشق، فلم تقم فی الأولی ثوره عارمه کما قامت فی الثانیه، و اقتصر الأمر فیها علی الغضب،
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مجرد الغضب و الاحتجاج، مجرد الاحتجاج، و هما لا یردعان ظالما و لا یکبحان مستعمرا، و الأمر کما قال أبو تمام:

(السیف أصدق أنباء من الکتب)

.

و إذا لم یکن السیف متیسرا فقد أثبتت الحجاره أنها یمکن أن تحل محله، و أن تکون (أصدق أنباء من الغضب و الاحتجاج)!.

و حاولت حلب بعد ذلک و بعد أن تم أمر الانتخاب و أعلنت النتائج و انتهی کل شیء، و بعد أن رأت ما أدت إلیه ثوره دمشق، حاولت حلب أن تقتفی أثر دمشق، فقامت فیها المظاهرات الصاخبه و اشتعلت فیها المعارک الدامیه، و لکن ما تم قد تم، و لم یکن من الممکن إعاده عقرب الساعه إلی الوراء، فذهبت محاولات حلب سدی، و لو أن ما فعلته حلب بعد الانتخابات فعلت بعضه قبل الانتخابات لتغیر الأمر و تباینت النتائج.

و لک أن تتساءل لما ذا ثارت دمشق و لم تثر حلب، مع أن فی حلب شعبا لا یقل وطنیه و شجاعه عمن فی دمشق، و مع أن فی حلب قاده أبطالا صلبین، و حسبک أن یکون فیهم إبراهیم هنانو و سعد الله الجابری و عبد الرحمن الکیالی، و فی حین کان فی دمشق رجل مثل جمیل مردم!.

کیف قدر لحلب إبراهیم هنانو و سعد الله الجابری و عبد الرحمن الکیالی أن تتأخر عن دمشق جمیل مردم؟!.

إننی أجیب: کان ذلک لأنه کان فی دمشق عصبه من الطلاب نذروا أنفسهم لوطنهم العربی، و نظموا أمورهم تنظیما دقیقا، و تحسبوا لکل شیء، ثم انبثوا فی الأوساط الدمشقیه لیله الانتخابات یشرحون و یحرضون و یجمعون، ثم انطلقوا فی الصباح فی کل مکان یؤلبون و یرتبون، حتی إذا اجتمعت الجماعات قادوا خطواتها قیاده واعیه مضحیه فتقدموها فی اقتحام الهول فاستجابت لهم، فکان ما کان.

و ربما ساعد علی أن یکون فی دمشق ما کان، أنه کان فیها (الجامعه السوریه) التی تستطیع أن تکتل الطلاب و تصهرهم معا مما لم یکن مثله فی حلب، إذ لم تکن فیها جامعه بعد.


انتخابات جدیده

و قد کان لا بد للافرنسیین من أن یحددوا یوما جدیدا لإجراء انتخابات دمشق، و قد کان، و تعین یوم الانتخاب و بدأت المداوله بأسماء المرشحین و إداره المعرکه المقبله. و هنا یبرز دور جمیل مردم.

لم یکن بین رجال الکتله الوطنیه فی دمشق رجل قوی، و إن کان فیهم المخلصون.

لذلک خلا المیدان لجمیل مردم الداهیه المتماسک الألعبان، المستعد للتلون بالف لون.

و لم یکن من هم جمیل مردم التفکیر بالنضال و الکفاح، بل کان من همه الوصول بأهون سبیل، و أقل تعب. و قد صار الحال الآن إلی أن یکون هو المقرر الأقوی لقرارات الکتله الوطنیه فی دمشق فعوضا عن أن یستغل النصر الدمشقی الثوری، فیقود انتخابات دمشق القادمه إلی نصر شعبی کاسح، أخذ یفاوض الفرنسیین علی أن یکون لمرشحیهم مکان فی القائمه الدمشقیه الوطنیه، لئلا یکون هناک معرکه انتخابیه متعبه، فیدخل هو المجلس علی رأس القائمه دخولا مریحا، مع ما فی ذلک من کسب و رد الفرنسیین الذین سیحتاج إلیه - کما تبین بعد ذلک - فی الأیام القادمه، و لیثبت لهم حسن نوایاه فیطمئنوا إلیه. و هکذا کان!...

فإذا بالقائمه الوطنیه تعلن و بین مرشحیها محمد علی العابد و حقی العظم، نعم حقی العظم!.. و إذا لم یکن للأول السجل الأسود الذی للثانی، مما جعل الناس ینسون اسمه فلا یستفظعون ذکره أمام اسم حقی العظم، فقد کان لوجود اسم هذا الآخر فی القائمه الوطنیه وقع الصاعقه فی جمیع أوساط المخلصین.

فحقی العظم صنیعه الفرنسیین و عمیلهم و رجلهم الأول، و الذی أقاموه علی أنقاض الحکم الاستقلالی بعد یوم میسلون حاکما لدوله دمشق، و الذی کان مجرد ذکر اسمه یثیر فی النفوس التقزز و القرف و الإنکار،؟ حقی العظم هذا عضو مرشح فی القائمه الوطنیه!...

و تساءل الناس هل قامت ثوره دمشق، و سفکت فیها الدماء الزکیه التی سفکت من أجل أن یکون حقی العظیم [العظم] نائبا عن دمشق؟! و محمد علی العابد أیضا؟!.

هکذا یرید جمیل مردم و کان له ما أراد!..

و جاء یوم الانتخاب و لم یکن للقائمه مزاخمون أشداء ففازت باعضائها جمیعا و فیهم محمد علی العابد و حقی العظم...

و حاول جمیل مردم و أعوانه أن یعتبر الناس فوزها فوزا وطنیا باعتبارها قائمه الکتله الوطنیه و أن یحملهم علی الابتهاج الشعبی، و لکن هیهات...

و آن للمجلس النیابی أن یجتمع و کان فیه ثلاث تجمعات: تجمع وطنی یبلغ عدد نوابه سبعه عشر نائبا من أصل ثمانیه و ستین نائبا هم مجموع نواب المجلس.

و تجمعان یضمان النواب الذین عملت علی إنجاحهم السلطه الفرنسیه، علی رأس أحدهما صبحی برکات، و هو یضم نواب حلب و أقضیتها، و علی رأس الثانی حقی العظم و هو یضم نواب بقیه المناطق و هم خلیط یجمعه الخضوع للسلطه الفرنسیه.

و کان أمام المجلس مهمه کبری هی إبرام المعاهده التی أعدها الفرنسیون، علی أن علیه أولا أن ینهی أمرا أولیا هو انتخاب رئیس له، ثم انتخاب رئیس للجمهوریه، ثم یلی ذلک اختیار رئیس للوزراء.

و کان للفرنسیین رجلان هما صبحی برکات و حقی العظم، و کان علیهم أن یختاروا واحدا منهم لرئاسه الجمهوری، و کان یطمح إلیها الاثنان معا، و کان الفرنسیون یریدون أعرق الرجلین فی خدمتهم، و أبعدهم صیتا فی الخیانه، و هو حقی العظم. و لکن صبحی برکات لم یسلم لهم فی ذلک. و أخذ التنافس و التزاحم ماخذهما، فأراد صبحی برکات أن یثبت قوته و سیطرته علی العدد الأکثر من النواب فرشح نفسه لرئاسه المجلس، و عضده فی ذلک النواب الوطنیون ففاز بالرئاسه.
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و هکذا هزلت الحرکه الوطنیه حتی أصبحت مساهمه فی ترجیح فوز مرشح للسلطه الفرنسیه علی مرشح آخر لها.

و بدا للفرنسیین واضحا أن صبحی برکات سیفوز برئاسه الجمهوریه بتأیید النواب الوطنیین له، و کان الشرخ قد وقع بینه و بین الفرنسیین بترجیحهم حقی العظم علیه، و إن لم ینقطع الأمر بینه و بینهم.

و هنا بدأت المناورات و المداورات فاسفر الحال عن الاتفاق علی حل وسط یضمن للفرنسیین رئیسا لهم و یبعد المتنافسین المحسوبین علیهم عن التخاصم و التزاحم، علی أن توفر رئاسه الوزراء لحقی العظم، بعد أن توفرت رئاسه المجلس لصبحی برکات. و هکذا قسموا الرئاسات الثلاث بین رجالهم بمعاونه النواب الوطنیین الذین أوصلهم جمیل مردم إلی هذه المواقف، و کان ذلک من حظ محمد علی العابد الذی جاءته رئاسه الجمهوریه فی 11 حزیران 1932 من حیث لا یحتسب. و تحققت أمنیه جمیل مردم فأصبح وزیرا للمالیه فی وزاره حقی العظم.

و فی ذلک یقول الشاعر السوری المبعد عن سوریا خیر الدین الزرکلی مخاطبا النواب الوطنیین الذین کانوا یقولون أن من أهدافهم من المشارکه فی هذه الأمور الحصول علی العفو عن المبعدین السوریین، من قصیده لا أزال أستظهر منها:(1)

تبارک الله أحسنتم بفعلتکم کل الرئاسات فی أیدی المرائیس

ما کان أغناکم عن خوض معترک ترأست فیه أذناب الفرنسیس

تالله لا خیر یرجی من نیابتکم و إنما هی رزق للمفالیس

و لا رئاسه فی أیدی ثلاثتکم و إنما هی نقش فی القراطیس

أبات (مردم) من أوزار أمته یسعی إلی الغنم سعیا غیر معکوس

یرضی بما لاح من صید و من قنص و الکیس فی الکف غیر الکف فی الکیسر [الکیس]

یا طالبی العفو عنا هونوا و قفوا و جنبوا أمرنا من کل تلبیس

إنا لنصبر ما عاش الزمان علی غیر الهوان فعیشوا فی الفرادیس

ثم اضطر جمیل مردم بضغط هاشم الأتاسی و إبراهیم هنانو مجتمعین علی الاستقاله من وزاره حقی العظم فی 6 نیسان 1933.


یوم المعاهده

و بعد الانتهاء من أمر الرئاسات و أصل المجلس اجتماعاته لیحقق الغایه التی انتخب من أجلها و هی إقرار المعاهده التی أعدها الفرنسیون، و عین یوم عرض المعاهده علی المجلس، و کان الفرنسیون واثقین من النتیجه فأکثریه نواب المجلس مؤلفه من الأشخاص الذین جاءوا بهم إلی النیابه. و قرر الطلاب إفساد أمر المعاهده، و استطاعوا فی الیوم السابق لیوم عرض المعاهده علی المجلس أن یجمعوا معظم طلاب معهد الحقوق و طلاب معهد الطب فی مسیره یمرون بها علی النواب فردا فردا للضغط علیهم ضغطا معنویا باستثاره کوامنهم الراکده من بقایا شهامه و وطنیه، و کان النواب موزعین علی فنادق المدینه، فمشینا بجمعنا إلی حیث ینزل کل واحد منهم، و کان بعض الفنادق یضم اثنین أو ثلاثه أو أربعه، فنطلب لقاء من نعرف أنه فی الفندق فلا یسعه إلا الاستجابه لطلبنا، فینبری الخطباء منا إلی تبیان شرور المعاهد، ثم یناشدون النائب بان لا یلقی الوطن المصیر السیئ علی یدیه، و یذکرونه بلعنه التاریخ التی ستلحقه و بالعار الذی سیصیب أبناءه و أحفاده، فلا ینتهی الخطیب من کلامه حتی تکون کل کوامن الخیر قد انطلقت فی نفس النائب، و حتی یکون قد نسی أن الفرنسیین هم الذین جاءوا به إلی النیابه، فیعاهدنا بصوت متهدج بأنه لن یوافق علی المعاهده، و کان بعضهم لا یستطیع حبس دموعه.

و أذکر اننا التقینا بمجموعه من نواب العشائر فی فندق واحد، و کان هؤلاء النواب من أهم الرکائز الذی یستند إلیها الفرنسیون، فقابلوا مجیئنا أول الأمر بشیء من الاستنکار، و الاستهانه بهؤلاء الأولاد الذین یتطاولون إلی ما لا یعنیهم، فحاولوا عدم الإصغاء إلینا و الترفع عن الدخول فی مناقشات معنا، فلم نزل بهم حتی سمعوا ما نرید أن نقوله، و انتهی الأمر بان وقف أبرز واحد فیهم (مجحم بن مهید) و سل سیفه من غمده و قال بلهجته البدویه ما معناه: و الله یا أولادی أننی لا أستطیع مخاطبتکم بمثل هذه الألفاظ التی تتکلمون بها، و لکنی أقول لکم أن من یجرؤ علی الموافقه علی المعاهده لن یکون له إلا هذا السیف. فکان بهذا القول أبلغ خطیب...

و قصدنا إلی الفندق الذی ینزل به أحد نواب حلب (هنری هندیه)، فرفض أول الأمر الخروج من غرفته لمقابلتنا، و أمام إصرارنا و تلویحنا بالتهدید و الوعید، خرج (ببیجامته و روبه) و وقف فی أعلی الدرج و نحن فی البهو الذی فی أول الدرج فقال بلغته العامیه ما معناه: ما أنتم و هذه الشئون. فلم ندعه یتم کلامه بل صعدنا الدرجات راکضین الیه فولی هاربا یتملکه الذعر، و اقتحمنا غرفته فلم نجده بها، و لم نعلم أین اختبأ، فاکتفینا بذلک.

و عدا هذا النائب فقد تمرد علی طلبنا أربعه نواب آخرین من مجموع النواب، و کان تمرد ثلاثه منهم ممزوجا باللین و الملاطفه و التظاهر بالاحترام، فأخذنا نجادلهم فأبوا أن یعدوا برفض المعاهده. فعند ذلک لوحنا لهم بالانتقام من کل من یوافق علی المعاهده و ترکناهم.

أما الرابع فقد حاول أن یقف موقف هنری هندیه فانتهی به الأمر إلی الفرار و التواری. و یؤسفنی أننی لا أتذکر أسماء هؤلاء الأربعه لأسجل علیهم هذا الموقف.

و انتهت جولتنا و فی یقیننا أننا قد حققنا ما نبغیه، و قد کان کذلک، فلما عقدت الجلسه فی الیوم الثانی أدرک الفرنسیون بان المجلس سیرفض المعاهده فاصدروا قرارا بفض المجلس و إیقاف جلساته قبل أن تبدأ المناقشه.
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1- تحدث فارس الخوری عن جمیل مردم فقال: "کان جمیل مردم یتصرف بالمصاریف المستوره علی هواه و ربما یخص نفسه بمعظمها إن لم یکن کلها فقد کان یحب المال حبا جما، و یمد یده إلیه عن أی طریق. دخل الحکم سنه 1936 یلاحقه الدائنون فی کل مکان باشعارات الحجز علی أمواله و خرج ملیونیرا (الصفحه 401 من کتاب: فارس الخوری و أیام لا تنسی).





ثوره حمرا

و من الذکریات الشعریه فی تلک العهود التی تعبر عما کانت تعتمل به نفوسنا من حماسه و أمل و تطلع أذکر هذه الأبیات التی نظمتها فی ساعه من تلک الساعه المفعمه بالشعور الثوری الوطنی:

سنقلب هذه الدنیا فنجعل بطنها ظهرا

سنملأ من جنود العرب منها السهل و الوعرا

سنملک بعد تشرید و ترویع بها الأمرا

سنخضب من دم الافرنج منها البر و البحرا

سنملؤها بنا عدلا کما ملئت بهم جورا

سنطلع من بریق البیض فی لیل الدجی فجرا

سنشعلها علی ظلم الفرنجه ثوره حمرا


مع دی مارتیل

علی أثر المظاهرات الدامیه التی قام بها العرب فی فلسطین و التی مشی علی رأسها زعیم فلسطین موسی کاظم الحسینی احتجاجا علی السیاسه الصهیونیه. و علی أثر مجزره یافا التی سقط فیها نفر من رجال العرب المتظاهرین صرعی برصاص الإنکلیز، قامت فی دمشق المظاهرات الاحتجاجیه الصاخبه، فاصطدم المتظاهرون بالشرطه فوقع القتلی و الجرحی. و کان قد خطب بالمتظاهرین زکی الخطیب و أحمد الشهابی و غیرهما. فاصدر المفوض السامی الفرنسی الکونت دی مارتیل و کان حدیث عهد بالبلاد، بلاغا کله تهدید و وعید، و اعتقل زکی الخطیب و رفقاه فی سجن القلعه، فاضربت دمشق أیاما، و صدرت البیانات الاحتجاجیه، فاجتمع طلاب الحقوق فی منزل أحدهم و کلفونی بان أرد باسمهم، فوضعت هذا البیان و وزع علی الصحف فحذفت بعض مقاطعه عند نشره. و ذلک فی خریف سنه 1933:

تابع طلاب الحقوق فی دمشق بدهشه بلاغ فخامتکم المنشور فی الصحف المحلیه، و قد استغربوا کل الاستغراب هذه اللهجه الشدیده تواجه بها البلاد فی مفتتح عهد یقال أنه عهد جدید یختلف عن العهود السابقه، فإذا کانت فخامتکم تعتقد أن مثل هذه اللهجه یمکن أن توهن عزائم السوریین فتصرفهم عن تطلاب حقهم المنشود فقد ضللتم فی ذلک السبیل. فالسوریون الذین درسوا وقائع الثوره الفرنسیه دراسه وافیه و تلقنوا تعالیم رجالها بما فیها من صبر و ثبات لن تضعفهم لهجات الوعید و عبارات التهدید. و الطلاب السوریون و طلاب الحقوق منهم بخاصه، و هم الذین تلقوا علی مقاعد الدرس آراء علماء فرنسا فی دحض نظریات (نیتشه) التی لا تری الحق إلا فی أفواه المدافع و علی رؤوس الحراب و فوق أشلاء الضعفاء - لا یسعهم إلا أن یعجبوا کل العجب من هذا التناقض بین آراء علماء فرنسا و بین أعمال سیاسییها الذین یزعمون أنهم إنما هبطوا سوریا لارشادها و تدریبها علی الحریه و الاستقلال!!..

یا فخامه المفوض، إن سوریا العربیه التی قطعت شوطا بعیدا فی الثقافه و التی قدمت علی مذابح الاستقلال زهرات شبابها و التی یلوح لها من خلال الأجیال ماضیها اللامع بکل ما فیه من قوه و جلال لن یثنی من أعنتها بیان تهدیدی و بلاغ إرهابی، بل أن ذلک لینفخ فیها روح الحماسه و الکرامه و یدفعها للعمل الاستقلالی المستمر.

لقد کنا نترقب أن لا تستند بلاغاتکم إلی أشخاص تدفعهم وظائفهم لاتهام الناس و تشویه الحقائق تبریرا لأعمالهم و زلفی لأسیادهم. فقد جاء فی البلاغ (أن المتظاهرین هاجموا مخفر باب توما بتأثیر الخطب التی ألقیت فی المسجد)، فی حین أن المتظاهرین کانوا مسالمین لم یهاجموا أحدا و لم یطلقوا نارا، و فی حین أن الخطب دعت الناس إلی عدم العنف. و قد أثبتت المشاهده و التقاریر الطبیه أن الشهداء أصیبوا فی ظهورهم مما یدل علی أن رجال الشرطه هم المعتدون.

أما قولکم:" أن اعتداءات کهذه لا یمکن أن تغطی تحت ستار مظاهره تضامن و تأیید بمناسبه حوادث تقع خارج البلاد، بل هو تحد للسلطه لیس فی الوسع احتماله "،فقد عرف أن لیس هناک اعتداءات، و لم تکن غایه المتظاهرین مهاجمه المخافر و الاستیلاء علی الذخائر - کما زعم البلاغ - بل أرادوا الاعراب عن شعورهم بمظاهره سلمیه فقوبلوا بالنار و الرصاص.

و الحوادث التی تظاهروا لأجلها لیست خارج بلادهم، بل هی فی قلب بلادهم فان فلسطین جزء الشام الذی لا یتجزأ.

و قد ألقیتم فی بلاغکم المسئولیه علی أشخاص معینین أمرتم بتعقبهم فی کل حاله. و معنی ذلک أنکم لم تترکوا المجال فسیحا للقضاء لیستلهم من حقیقه الواقع لا من الأوامر الصادره إلیه. و قد کان اعتقال الأستاذ زکی الخطیب و إخوانه نتیجه فعلیه لهذا الأمر.
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فطلاب الحقوق الذین یؤلمهم مخالفه نصوص القوانین و انتهاک الحریات یلفتون نظر فخامتکم إلی جمیع ذلک و یؤیدون بیانهم باعلانهم هذا النهار إضرابا یشمل جمیع فروع الجامعه السوریه.


زیاره أحمد رامی

خلال دراسه الحقوق زار دمشق الشاعر المصری أحمد رامی فأقیمت له حفلات فیها، و قد حییته بهذه القصیده:

وطن العروبه لا تلین قناته و بنو القریض الشاعرون حداته

هاجوا الغفاه النائمین عن الحمی فاستیقظت لصدی القریض غفاته

و لرب شاعر أمه مهضومه بعثت بأمته الابا أبیاته

یبکی علی الحق السلیب بعبره شعریه فتثیرها عبراته

یا نازلا و الشعر یعبق نشره من ردنه فتهزنا نفحاته

السفح مفتر إلیک تضاحکت أصواحه و تهللت هضباته

حیتک بالزهر النضیر تلاعه و استقبلتک بوردها ربواته

یحنو الخلاف به علیک مرحبا و یؤهل الوادی و منعطفاته

بردی و أی تحیه مسکیه بعثت إلیک مع الصبا ضفاته

حنت خمائله إلیک تشوقا و حنت علیک بطلها دوحاته

غنیته الشعر الطورب فصفقت أمواهه و تارجت نسماته

سر الجمال تراه حول ضفافه و السحر ما برزت به غاباته

تحنو الغیاض علی الوفود و تنحنی بظلالها و ثمارها شجراته

ترد الحسان علی الضفاف سوافرا عن کل وجه أشرقت قسماته

یحلو لها الوادی و عذب نسیمه و یروقها بردی و مخضلاته

فتمر بالوادی فتاتلق الربی و تطیب من أعرافها جنباته

من کل فاتنه تورد خدها و تالقت فی ثغرها بسماته

انزل بضفته و رجع منشدا شعرا تهیج قلوبنا نغماته

حدث عن النیل الشقیق فنیلکم تشتاقه و تحبه أخواته

ما باله یجفو العروبه إنها تدمی قلوب بنی أبیه جفاته

لهفی علی بردی تکدر ماؤه بعد الصفاء و صوحت جناته

لا الخیل فی یوم الرهان خیوله و کلا و لا تلک الظباه ظباته

سله عن المجد الذی عصفت به غیر الزمان فنسکت رایاته

و الیوم تغزی أرضه من بعد ما بلغت أقاصی المغربین غزاته

سله عن المیدان أین جنوده یوم النضال و أین عنه حماته

صرح تهاوت للحضیض بنوده و تناثرت فوق الثری شرفاته

یا ویح قلبی کم یکابد حسره حتی تکاد تذیبه حسراته

بشکو [یشکو] تباریح الزمان و ربما أجت بأطراف الیراع شکاته

أ تری تعود لیعرب أمجادها و یعود فیها ملکها و بناته


وداع الدروس

و أخیرا أنهینا السنوات الثلاث فی معهد الحقوق سنه 1934، و خرجنا إلی الحیاه العامه نکافح فیها الزمن و صروفه و أحداثه. و قد ودعت عهد الدراسه بهذه القصیده:

حسبی و حسبک ما لقیت و ما بی فلقد أذبت فتوتی و شبابی

علقت آرابی علیک و لا أری أنی سأظفر منک بالآراب

و سهرت فیک اللیل أجرع دونه مر العذاب و ما سواک عذابی

کم لیله لیلاء بت أجوزها بحشا مروعه و وجه خابی

متلفعا برد الهموم مقلبا بانامل الفزع الممض کتابی

قلق أحاط بیقظتی فاحالها صورا مروعه من الإرهاب

و عدا علی نومی فما عقد الکری إلا علی أشباحه أهدابی

أرنو لمطلع الصباح بمهجه حری و قلب بالهموم مشاب

یا أیها اللیل الطویل أ تنجلی عن فجر ترویع و صبح عذاب

أم تحمل البشری فتنعش معشرا سئموک خدن متاعب و صعاب

أوهت جسومهم الدروس و أعملت فی کل قلب مثل حد الناب

وقفوا علی الأبواب وقفه هالع یترقبون تفتح الأبواب

یا خیبه الآمال ثم لفاشل جم العناء و ضیعه الأتعاب

فشل تذوب له النفوس مضاضه و تطیش منه رواسخ الألباب

الیوم لا "فحص" نبیت لأجله منقلبین علی الغضا اللهاب

و الیوم ودعنا الدروس فحسره لمودع لا یرتجی لایاب

لهفی علی تلک العهود و لیتها عادت بما فیها من الأوصاب

إنی لأذکرها فاذکر عندها خیر الرفاق و أفضل الأصحاب

أیام تجمعنا علی صفو الهوی متالفین شمائل الأحباب

نرتاد (دمر) ضاحکین إلی الربی (و نروح أسرابا إلی أسراب)

و نؤم من بردی الریاض نضیره فواحه الأعراف و الأطیاب

یا أیها النهر المرقرق لا ذوت فی ضفتیک نواضر الأعشاب

مهوی القلوب علی وهادک و الربی و منی النفوس بمائک المنساب

قد کدروک علی الاباه فما لهم من وردک الصافی نمیر شراب

لا تستطاب لذی الإباء متالع فی ضفتیک و لا تشوق روابی

ولت لیالی "الامتحان" و أقفرت تلک الملاعب من جموع صحابی

لا الدار بعدهم تلذ لسامر فیها و لا تحلو الریاض لصابی

من للبشاشه و الکیاسه بعدهم من للهوی و البشر و الترحاب

من للحماسه یستشیر کمینها من للتظاهر ثم و الاضراب

المسجد الزاهی یحن لفتیه شم الأنوف غطارف انجاب

قاموا بلیلهم علی أعواده یستنفرون شمائل الأعراب

شدوا بکل مصابر مستبسل و مشوا بکل مواثب غلاب

(1)


أول المعارک الوطنیه

کانت أول المعارک الوطنیه بعد التخرج من معهد الحقوق تلک المعرکه التی أعدت للصدام لأول مره فی جبل عامل بالافرنسیین بعد استقرارهم فی البلاد.

ففی الانتخابات اللبنانیه سنه 1934 و کنت لا أزال طالبا فی معهد
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1- راجع أخبار المظاهرات و الاضرابات و ما جری فی المسجد فیما مر من الکلام.




الحقوق قدم الفرنسیون مرشحیهم لتلک الانتخابات، و تقدم فی کل المناطق مرشحون معارضون سقط أکثرهم و فاز بعضهم، إلا فی جبل عامل فإنه لم یترشح معارض واحد، - و کان لجبل عامل نائبان فقط - ففاز مرشحا الفرنسیین بما یسمی (بالتزکیه).

و کنا و نحن فی دمشق نتحرق لأن منطقه جبل عامل هی وحدها التی لم تجر فیها معرکه انتخابیه، و لم یجرؤ مرشح فیها علی أن یتحدی الفرنسیین.

ثم حدث فی السنه التالیه (1935) و کنت قد تخرجت من معهد الحقوق أن توفی واحد من نائبی جبل عامل، فإذا بنا وجها لوجه أمام المعرکه التی کنا بالأمس نتالم لعدم وقوعها، فقبلنا التحدی و صممنا علی إشعالها، و کان لا بد لنا من أن نتذاکر فی الأمر مع بعض العناصر الوطنیه الفاعله فی بیروت، أو بالأحری مع ریاض الصلح.

و کان أهم الأمور هو إیجاد المرشح التقلیدی الذی یقبل بترشیح نفسه معارضا لمرشح الفرنسیین، و کان ذلک أمرا بالغ الصعوبه، و لم یکن من المستحسن تجاوز المرشحین التقلیدیین إلی مرشح شاب یفاجا به الناس، لذلک کان لا بد من المرشح التقلیدی.

و قد تداولنا أکثر من اسم فتبین أن من یمکن خوض المعرکه به هو أحد اثنین: یوسف الزین أو عبد اللطیف الأسعد. و کانت هناک عوامل عدیده تحول دون ترشیح الأول، فانحصر الأمر بالثانی.

فتقرر فی آخر لقاء لی مع ریاض الصلح(1) أن أذهب لمقابله عبد اللطیف الأسعد و أقنعه بالحضور إلی بیروت، و عند حضوره یمکننا إقناعه مثیرین فیه رواسب فروسیه یمکن أن تکون عالقه فی نفسه من ماضی بعض رجال أسرته القدامی، فذهبت أول الأمر إلی صیدا لأستفسر عن مکان وجوده، فإذا بی أعلم أنه موجود فی صیدا نفسها، فأسرعت إلیه فی دکان حلاق فی بوابه صیدا الفوقا فتلقانی بالترحاب و شکرنی علی أننی أشدت بجده الأعلی ناصیف النصار فی خطاب تابینی کنت قد ألقیته منذ شهر و کان قد حضره و لم یتسن له رؤیتی بعد الخطاب لیشکرنی علی ما قلت، و ها هو یغتنم فرصه هذا اللقاء لیؤدی هذا الشکر. و بعد تبادل المجاملات، قلت له أراک فی صیدا فما ذا تفعل؟ أجاب: إنی أرید أن أرشح نفسی للانتخابات و قد جئت استأذن المستشار الفرنسی (بشکوف)(2) فی ذلک لعله یأذن لی، و موعدی معه بعد ساعه. فقلت له فان لم یأذن لک؟ قال: أذهب و أقعد فی بیتی. فقلت له: لقد سمعتنی قبل شهر أشید علی المنبر بجدک الشهید ناصیف النصار بعد موته بأکثر من مائتی سنه، فهل تظن أن جدک هذا لو کانت سیرته أن یذهب فیستأذن طغاه الحکام فی تصرفاته فان أذنوا له فعل، و إن لم یاذنوا ذهب فقعد فی بیته، هل تظن أنه لو کانت سیرته هذه السیره، أ کان یشاد بذکره علی المنابر بعد مائتی سنه من موته؟.

فصمت بعض الصمت ثم قال لی و ما أستطیع أن أفعل إن لم أفعل ذلک؟.

فقلت له: إنک سلیل الأسره التی کان لها أکبر الشأن فی جبل عامل و أخرجت من أخرجت فیه من الرجال الذی سادوه عشرات السنین، و یکفیک منهم ناصیف النصار و حمد المحمود، و أنت الیوم حامل میراث تلک الأسره، و من هو بشکوف؟ إنه دعی من أدعیاء الفرنسیین سلطوه علی البلاد، أ یلیق بوریث ناصیف النصار أن یسمع له و یطیع؟!.

فشعرت أن هذا الکلام قد حرک کوامنه، فقال لی: أشر علی.

فقلت له أنک ذاهب بعد قلیل لمقابله بشکوف فلا تکلمه مستأذنا، بل قل له: إنی مصمم ترشیح نفسی للانتخابات، و جئت من باب اللیاقه أخبرک بذلک.

و لیکن کلامک له بنبره عالیه فیها العزه و الشموخ، و تمثل نفسک و أنت تکلمه بانک خلیفه ناصیف النصار.

ثم قلت له: إذا أراد أن یناقشک فارفض مناقشته، و قل له: لم أجئ لمناقشتک بل جئت لأخبرک بالأمر الواقع و ها أنا منصرف لتنظیم معرکتی الانتخابیه. فتحمس عبد اللطیف و قال: سأفعل ذلک.ف.
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1- کان شبان آل الصلح فی ذلک الوقت الأشقاء عادل و کاظم و تقی الدین و عمادهم المتصدون لنضال الفرنسیین المعرضین أنفسهم لغضبهم و انتقامهم، و قد ورثوا عن والدهم عقارات و مزارع کان یمکن أن تجعل منهم أثری الأثریاء لو أنهم احتفظوا بها و استکانوا إلی الراحه و الهدوء. و لکن وطنیتهم و إخلاصهم للقضیه العربیه کلها أبیا علیهم إلا التجرد للجهاد الوطنی فحاربهم الفرنسیون فی أرزاقهم، فما زالوا یبیعون ما یملکون قطعه وراء قطعه حتی باعوا جمیع ما یملکون و أنفقوا أثمانه فی الکفاح الوطنی الطویل، و حسبک أنه کان من أملاکهم فی بیروت منطقه (الروشه) فباعوها بابخس الأثمان، ثم أصبح ثمن الشبر من ترابها یعادل ثروه، کما باعوا مزارعهم فی جبل عامل، و عاشوا عیش الکفاف. و لما تحقق الاستقلال الذی تفانوا فی سبیل تحقیقه، و افتقروا من أجل إنجازه کان جزاؤهم من أمتهم و ممن وثبوا علی مغانمها جزاء سنمار. فإذا ببشاره الخوری الذی قضی حیاته کلها مطیه للفرنسیین یحکم باسمهم و ینفذ أوامرهم، ثم أصبح هو و زمره من عملاء الاستعمار أصبحوا فی غفله من الزمن و بدعم من الإنکلیز یسمون أنفسهم أبطال الاستقلال، إذا ببشاره الخوری هذا و هو رئیس لجمهوریه الاستقلال!! یحول بسلطانه دون البطل الاستقلالی المناضل کاظم الصلح و بین الوصول إلی النیابه فینجح صلاح البزری. و یفشل کاظم الصلح، و ینجح بعد ذلک فی بیروت أحد النکرات و یفشل تقی الدین الصلح. و لما اجتمعت بعد زمن عده عوامل ضاغطه کان لا بد معها من تکلیف تقی الدین بتولی رئاسه الوزراء کان المسئولون یبدون و کأنهم یمنون علیه بذلک. و قد عمل تقی الدین فی رئاسه الوزاره بذهنیه رجل الدوله لا بذهنیه المتسلط، فکان من أول ما فکر فیه إنشاء مجلس أعلی للثقافه، و قد نفذ فکرته فألف المجلس من نخبه من رجال الفکر، و إبعادا للفکره عن کل الاستغلال، فقد جعل أعضاء المجلس متطوعین فی عملهم لا یتناولون أی راتب أو تعویض مما لم یعهد له مثیل فیما سمی بالجمهوریه اللبنانیه، إذ کانت تتخذ مثل هذه الأمور وسیله لاثراء الأتباع و الأنصار کما جری من قبل فیما سمی بالمجلس الأعلی للسیاحه. و لکن الأمر لم یطل فوضعت العراقیل فی وجه تقی الدین فأثر الاستقاله، و انتهی باستقالته أمر مجلس الثقافه.

2- هو الطاغیه الفرنسی الذی کان أول أمره مستشارا فی صور، ترقی فصار مستشارا فی صیدا فطغی و بغی و فیه أقول: وا لهفتاه لأوطان ممزقهینهی و یأمر فیها العلج بشکوف انظر إلیه تراه بینهم ضبعافظا و هم بین أیدیه خواریف یا للرجال أما فی القوم ذو وشمیأبی الهوان أما فی القوم غطریف.




و کان وقت مقابلته لبشکوف قد دنا فأسرع ذاهبا إلیه و انتظرته فی دکان الحلاق.

فما هو غیر قلیل حتی عاد بمثل ما ذهب به من الحماسه، و قال لی: لقد طبقت تعلیماتک حرفیا و ترکت بشکوف یغلی غلیانا من الغیظ، فما هو العمل الآن؟ و کیف لی بتحمل غیظ المستشار و غضب الافرنسیین؟..

فقلت له: و هل أنت أول من غاظ المستشار و أغضب فرنسا؟ أ لا تری ما یجری فی سوریا؟ أ لا تری زعماءها یجاهرون الفرنسیین بالعصیان و التمرد، فما ذا استطاعت فرنسا بکل جبروتها أن تفعل بهم؟ لقد نفت بعضهم لبعض الوقت ثم اضطرت إلی إعادتهم، فعادوا معززین مکرمین من مواطنیهم. و أنت لست دونهم و مواطنوک لیسوا دون مواطنیهم...

فقال: و کیف نتصرف الآن؟ فقلت له: الرأی أن نذهب الآن إلی بیروت، و هناک سنلتقی بذوی الرأی و نستمع إلی آرائهم، و نتکل علی الله و نبدأ بإشعال المعرکه. فشعرت أن الأمر قد هاله، فصمت صمتا طویلا، ثم قال امهلنی إلی ما بعد الظهر.

فخشیت أن تهمد حماسته و یتردد، و أن یقابل بعض الانهزامیین الخانعین فیثنوه عن عزمه. فقلت له: لا مجال للامهال، و علینا أن نغتنم کل ساعه للعمل الجدی، فهلم بنا إلی بیروت، فاستجاب و مشی معی بخطوات بطیئه و همه فاتره مستهولا ما هو مقدم علیه.

و أخیرا کنا فی السیاره متجهین إلی بیروت، و کنت قد اتفقت مع أحد الأصدقاء أنه بمجرد أن یرانا نصعد السیاره، یتصل بالهاتف بمنزل ریاض الصلح ببیروت و یخبره بتوجهنا إلیها.

و کان لعبد اللطیف فی بیروت ابن أخت هو فی الوقت نفسه صهره یسکن بیتا متواضعا فی محله البسطه فذهبنا إلیه رأسا. و لما استقر بنا المقام و قبل أن یسالنی عن الخطوه التالیه قلت له: أن فتی من آل الصلح قد توفی، و یصادف هذا المساء یوم أربعینه، فالرأی أن نذهب إلی منزلهم معزین مشارکین فی ذکری الأربعین.

و کنت أعلم سلفا بالصعوبه التی تنتظرنی فی إقناعه بتنفیذ هذا الاقتراح، لأن عداء مستحکما کان بین کامل الأسعد شقیق عبد اللطیف و بین رضا الصلح عمید آل الصلح، و مع أن الاثنین کانا قد انتقلا إلی رحمه الله منذ سنین، فان من المفروض أن تکون العداوه موروثه.

و صح ما توقعته فاستنکر هذا الاقتراح استنکارا صارما، و قال کیف یمکن أن أبدأ آل الصلح بالزیاره! و لا سیما ریاض ابن رضا و بیننا و بینهم ما تعلم؟!.

فلم أزل فی محاورته و تقریب الأمور إلیه و تذکیره بان الدنیا تغیرت و أن لنا کل المصلحه فی هذه الزیاره فیما نحن مقدمون علیه. فلان و قال لی ضاحکا: لقد هورتنی منذ مقابله بشکوف و لا بد لی من السیر معک فی هذا التهور إلی النهایه لنری إلی أین ستوصلنی فی النتیجه...

و کان من المتفق علیه أن یستقبل فی المنزل بحفاوه و أن یکون جماعه من وجهاء أحیاء بیروت و فریق من الشبان حاضرین و أن یرحب الجمیع به.

و فی أوائل اللیل ذهبنا إلی منزل ریاض الصلح فلقی هناک من التکریم و الترحیب ما أرضی کبریاءه، و أثار سروره فبدا منشرحا کل الانشراح.

و بعد أن أقمنا حوالی الساعه، التفت إلی مشیرا بان قد آن لنا أن نغادر المنزل، و کان الناس قد أخذوا بالانصراف، فهمست فی أذنه بضروره البقاء لأن اجتماعا سیضمنا مع بعض النخبه بعد انصراف الجمهور لندرس الخطوات التالیه. و هکذا کان، فلما لم یبق سوی المطلوب بقاؤهم التف حوله الحاضرون و ذاکروه فیما هو مقدم علیه و شجعوه و وضعوا أنفسهم فی تصرفه.

و قد کان لا بد من جمع بعض أقربائه حوله لئلا یشعر فی نفسه فی أنه وحید، و کان من یمکن جمعهم هم ابنه أحمد و ابنا أختیه أحمد الناصیف و ریاض التامر. و کان ابنه أحمد فی ذلک الحین شیئا مهملا لا یحس أحد بوجوده، و کان یسکن فی بیروت فی مکان علی سطح فندق السنترال، فصار یحضر اجتماعاتنا و یرافق أباه فی تنقلاته، ثم تبین بعد ذلک أن الافرنسیین اتصلوا به و جعلوا منه جاسوسا علی أبیه و علینا فکان ینقل إلیهم أخبار کل تحرکاتنا. و الذی کشف المسأله، أنه تقرر إقامه حفله لعبد اللطیف الأسعد فی منزل محمد مطر و هو أحد العاملیین الساکنین فی بیروت. و لم یعلم بهذا القرار سوی ریاض الصلح و عبد اللطیف و ابنه أحمد و أنا، و تفرقنا لیلا کل إلی منزله علی أن یتم الاتصال بصاحب المنزل غدا.

و فی الساعه الثامنه صباحا کان صاحب المنزل یستدعی إلی مدیریه الأمن العام الفرنسی و یقال له أن حفله ستقام فی منزله لعبد اللطیف الأسعد، و أن هذا یثیر علیه غضب السلطات، و أنه إذا وافق علی إقامه الحفله فلا یلومن إلا نفسه.

فأبدی لهم استغرابه و أنه لا علم له بشیء من هذا. فقالوا له: اسال ریاض الصلح أو حسن الأمین فعندهما الخبر الیقین.

و حوالی الساعه التاسعه و النصف کان یوافینا إلی منزل ریاض الصلح و یقص علینا ما جری مبدیا استعداده لتحمل مسئولیه الحفله فاعفیناه من إقامه الحفله، و بقینا حائرین فیمن أوصل الخبر إلی إداره الأمن العام بهذه السرعه، و من هو المطلع علی کل خطواتنا.

فإذا بنا أمام الحقیقه المره، و إذا بأحمد بن عبد اللطیف یتجسس علی أبیه، مضافا إلی مهمته الأخری و هی العمل علی تثبیط عزیمه أبیه و محاوله تثنیه عن خوض المعرکه.

و قبل ذلک عند ما قررنا أن ینتقل عبد اللطیف إلی جبل عامل لیعلن هناک عزمه علی ما عزم علیه، و أن ینقل الخبر بنفسه إلی العاملیین و أن یکون طریقه علی النباطیه، و هناک یوافیه ولده أحمد و ابن أخته ریاض التامر بمجموعه من الفرسان تنتقل معه من النباطیه مارا بها علی أکبر عدد من القری، فیدخلون القریه بخیولهم المطهمه و حدائهم الفروسی الحماسی، فیثیرون العزائم و یستفزون النفوس.

و قسمت منطقه (بلاد بشاره)(1) أی ما یقع جنوب نهر اللیطانی إلی قسمین: قسم یقصده ریاض و قسم یقصده أحمد فیجمع کل منهما ما یستطیع جمعه من الفرسان - و کانت القری یوم ذاک مملوءه بالخیل - ثم یسلکد.
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1- هی المنطقه التی یکثر فیها أصدقاء آل الأسعد.




ریاض طریق وادی السلوقی فوادی الحجیر فجسر القاقعیه فعقبه زوطر وصولا إلی النباطیه.

و یسلک أحمد طریق تل النحاس فجسر الخردله ثم صعودا إلی کفر تبنیت فالنباطیه. ثم یدخل الاثنان النباطیه کل من ناحیته بالأهازیج الحماسیه المثیره المتحدیه، ثم یصطحبون جمیعا عبد اللطیف منطلقین معه بموکبهم الفروسی إلی الطیبه. و یوم ذاک أطلقنا الحداء الذی اشتهر بعد ذلک فی جبل عامل، و الذی کان علی الفرسان أن یرددوه و فیه ما فیه من التحدی العنیف لبشکوف بخاصه، و لفرنسا کلها بعامه.

و لقد اعتبره بعض الناس تحدیا جزافیا مضحکا، و لکنه کان یوم ذاک أفضل ما ینشد و خیر ما یهتف به فی مثل الظروف التی کنا فیها، و إذا کانت البلاغه - کما قالوا - مطابقه الکلام لمقتضی الحال، فلم یکن فی تلک الفتره أبلغ من ذلک النشید:

بشکوف خبر دولتک سلطاننا عبد اللطیف

باریس مربط خیلنا و رصاصنا یوصل جنیف

و لکن أحمد الأسعد أفسد الخطه کلها، فما أن وصل بفرسانه إلی تل النحاس، و کان فیه مخفر للدرک حتی استوقفه رقیب المخفر و قال أنه مکلف بان یرجوه بان یتصل هاتفیا بصیدا. و دخل أحمد إلی الهاتف. و روی الرقیب بعد ذلک ما سمعه: بأنه کان یسمع صوت أحمد و هو یقول:

أمرک... أمرک... و یکررها بین فتره و فتره.

و أخیرا قال: لا یکون إلا ما یرضیک.

و خرج أحمد إلی فرسانه و قال لهم: لقد تبدلت الخطه و علیکم التفرق إلی قراکم.

ثم اختار اثنین منهم و طلب إلی أحدهم أن یسرع فیلاقی ریاض التامر قبل وصوله إلی النباطیه و یطلب إلیه و إلی فرسانه العوده من حیث أتوا.

و یقصد الثانی أباه عبد اللطیف فی النباطیه لیطلب إلیه العوده إلی بیروت.

و لما لقیت ریاضا بعد ذلک و لمته علی عودته، قال لی أنه فهم أن ذلک تقرر باتفاق الجمیع، و أنه لو لم یستنتج هذا الاستنتاج و علم أن المصدر هو أحمد لواصل سیره إلی النباطیه.

ثم تبین بعد ذلک أن الذی کلم أحمد هو محافظ صیدا أسعد عقل، و لم یدر أحد بتفصیل الحدیث الذی کان طویلا بینهما، و لم یظهر منه سوی کلمه: أمرک، و لا یکون إلا ما یرضیک التی سمعها رقیب الدرک.

و من ذلک الیوم بدأ أحمد یتجسس علی والده و علینا، و یثبط عزائم والده و یحاول أن یثنیه عن إکمال الطریق.

قلت فیما تقدم أنه کان لا بد من جمع بعض أقرباء عبد اللطیف حوله، و أنه کان ممن یمکن جمعه هم ابنه أحمد و ابنا شقیقتیه أحمد الناصیف و ریاض التامر. و بالفعل فقد رافق هؤلاء الثلاثه فی أول الأمر عبد اللطیف.

أما ابنه أحمد فقد رأینا ما کان موقفه، و أما ابن شقیقته أحمد الناصیف فلم یلبث أن نکص علی عقبیه و تخلی عن خاله. و بقی ابن شقیقته الآخر ریاض التامر صامدا مع خاله لم یثنه وعد و لا وعید، ملازما له فی حله و ترحاله. و کان مثل هذا الموقف فی تلک الأیام التی کان فیها مجرد ذکر اسم (بشکوف) کافیا لدب الذعر فیمن یعتبرون أنفسهم من الشجعان - کان مثل هذا الموقف من ریاض التامر نوعا من البطوله.

رحم الله ریاض التامر ما کان أطیب شمائله و أصفی حدیثه و أشجع قلبه و أسمی وفاءه و أعذب مجلسه.

رحمه الله بقدر ما کان نائیا عن الصغائر مولعا بالفضائل...

و نحن لم نتوقع أن ینجح عبد اللطیف فی الانتخاب، لأن فی ید السلطه کل الوسائل لاسقاطه مهما نال من أصوات الناخبین، و کان کل همنا أن لا یفوز مرشح السلطه بالتزکیه، و کل خوفنا أن لا تری السلطه معارضا یقف فی وجهها.

علی أن النتیجه فاقت ما توقعنا فقد لقی عبد اللطیف من الإقبال علیه و من التحمس له فی أوساط الشعب ما لم یکن منتظرا. و لأول مره لا یبالی الجمهور غضب السلطه فیخرج علی إرادتها.

و هکذا نجحت الحرکه کل النجاح، و انکسرت حده بشکوف.

علی أن بشکوف لم یسکت فعول علی الانتقام من القری التی تحمست لعبد اللطیف، فسلط علیها رجال الدرک ینکلون بأهلها، و راحوا یتفننون بذلک فمن غرامات مالیه تفرض علی الناس، و من سجن و اضطهاد و إذلال.

و وصلتنا أخبار ذلک إلی بیروت، فکتبت نص برقیه و عرضتها علی عبد اللطیف لیوقعها، و کانت بهذا النص:

فخامه المفوض السامی.

لم یکف بشکوف أن زور الانتخابات لانجاح مرشحه حتی عمد الیوم إلی التنکیل بالناس و إرهاقهم و حجز حریاتهم و الانتقام منهم سالکا فی کل ذلک مسلک کاربییه [کاربیه] فی جبل الدروز.

فسألنی عبد اللطیف من هو کاربییه [کاربیه] هذا؟ فقلت: هو الضابط الفرنسی الذی کان حاکما لجبل الدروز فطغی فیه مما کان السبب فی الثوره الدرزیه الشهیر علی الفرنسیین سنه 1925. فأعجبه ذلک و وقع البرقیه فی الحال.

و عملت نسخا من البرقیه تصل إلی الصحف البیروتیه کلها لعل واحده تجرؤ فتنشرها، فلم تنشرها إلا جریده واحده، و ذلک أنها کانت قد عزمت علی التوقف نهائیا بعد أیام. فأقدمت علی نشر البرقیه مما أمکن إیصالها إلی الناس فی جبل عامل.

و أذکر أننا زرنا فی الیوم الثانی لارسال البرقیه أحد الصحفیین فی إداره جریدته فقال: لما وصلتنی البرقیه کادت یدی ترتجف و أنا أمسک بها.

إذ أن البرقیه کانت تهدیدا بالثوره المسلحه.

ثم کنت مضطرا لترک بیروت و الذهاب إلی دمشق لأنی کنت أتابع التدرج فی المحامات الذی لا بد منه بعد نیل إجازه الحقوق. و بعد شهر من وصولی إلی دمشق علمت أن الخانعین المتزلفین و فی طلیعتهم أحمد
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الأسعد ابن عبد اللطیف نفسه حملوا عبد اللطیف علی زیاره بشکوف مما کان یعتبر توبه عما جری!..

و لکن کان المقصود من الحرکه قد حصل و اهتزت هیبه بشکوف و أمکن إیجاد معارضه مناهضه للفرنسیین.


مره أخری مع عبد اللطیف الأسعد

تلقیت و أنا فی دمشق رساله من عبد اللطیف الأسعد یرجونی فیها أن أحضر إلی بیروت لمقابلته لأمر هام، و قد أکد هذا الرجاء کل التأکید.

و عین لی المکان و الزمان الذین ألقاه فیهما. فکان لا بد لی من الذهاب إلی بیروت لأری ما ذا یرید عبد اللطیف.

و وصلت فی الوقت المحدد، فوجدت عبد اللطیف الأسعد و ابنه أحمد و معهما رجلان آخران إخوان هما (ر. ب) و (م. ب)، فتعجبت من التقاء هؤلاء الأربعه فی مکان واحد مع أن لا رابطه بین الرجلین الأخوین و بین عبد اللطیف و ابنه، و لکن عجبی زال حین بادرنی عبد اللطیف بقوله: أنه لا ینسی الأیام التی صحبته فیها و التی کانت مشرفه له، و أنه لا ینسی ما بذلته من جهد فی سبیله لذلک فقد عزم علی أن أکون وکیله و وکیل شرکائه فیما یریدون بیعه من أراض شاسعه واسعه، ثم شرح الأمر قائلا:

لقد عزمنا علی بیع المناره و هونین و ما یلی ذلک من مساحات ممتده من قمه الجبل حتی سهل الحوله إلی شرکه صهیونیه و أن هذین الحاضرین هما السمساران. و لما کان مالکو الأرض هم عدید من الشرکات ورثوها عن جدهم خلیل الأسعد، کما یشارکهم فی بعضها آل الخوری، لذلک طلبت الشرکه أن یوکل الجمیع وکیلا عنهم یجری معاملات البیع باسمهم و یقبض باسمهم و یسجل باسمهم. و أنه (أی عبد اللطیف) قد طلب من جمیع الشرکاء أن أکون الوکیل لائتمانه إیای، و وفاء لی علی ما عملته من أجله، و أنه أصر علی أن لا تکون أجره هذا التوکیل هی ما تعورف علیه، بل تکون مبلغا کبیرا، و أن السمسارین قد قبضا عربونا لهذا البیع و سیدفع لی حالا هذا المبلغ من أصل العربون المقبوض.

و هنا قال أحد السمسارین أن المبلغ عنده و إنی أستطیع أن أقبضه متی شئت. و کنت فی ذلک الوقت فی ضیق مالی شدید اضطررت معه لأن أستدین نفقات السفر إلی بیروت من أحد أصدقائی الدمشقیین. و لکننی لم أکد أسمع هذا القول من عبد اللطیف الأسعد و من السمسار حتی انتفضت غاضبا و صحت فی الحاضرین: إنی لا أسمح لنفسی بان أقیم لحظه واحده فی هذا المجلس الدنس. ثم خرجت.

و بسبب رفضی قبول التوکیل تردد عبد اللطیف فی اختیار وکیل آخر و ظل فی تردده أکثر من شهر، ثم إذا به یصاب بشلل فی جنبه فینقل إلی المستشفی و لا یلبث أن یموت.

و بعد موته أقنع ابنه أحمد الورثه بان یکون هو الوکیل عن الجمیع، و هکذا کان، فباع باسمه و اسم موکلیه تلک الأراضی للصهاینه(1) و بعد استقلال لبنان سنه 1943 و خروج الفرنسیین منه أصبح أحمد بائع الأرض للصهاینه وزیرا فی الوزارات التی کان یؤلفها ریاض الصلح و غیره، ثم أصبح رئیسا للمجلس النیابی. کما أصبح أحد السمسارین الأخوین وزیرا عده مرات، ینادی باسمه بین الزعماء.

کما کان أحمد الأسعد نفسه فی إحدی المرات عضوا فی الوفد اللبنانی الذی ذهب برئاسه ریاض الصلح لحضور أحد اجتماعات الجامعه العربیه التی کانت تعقد فی القاهره للبحث فی شئون فلسطین المغتصبه من الصهاینه.


فی العراق

العام 1938 کان الشیخ محمد رضا الشبیبی وزیرا للمعارف العراقیه فی وزاره جمیل المدفعی التی ألفها بعد اغتیال بکر صدقی و سقوط وزاره حکمت سلیمان. و قد کان وجود الشبیبی فی وزاره المعارف عاملا فی انتقالی إلی العراق للتدریس فی معاهده. و کان لا بد من هذه الخطوه. فانا عند ما دخلت معهد الحقوق فی الجامعه السوریه لم یکن فی ذهنی العمل فی المحاماه بعد التخرج لعده عوامل منها: أن المحامات یقتضی التفرغ لها تفرغا کاملا مما کان سیشغل کل أوقاتی فیصرفنی عن تنفیذ ما کنت أشغل به ذهنی من البحث التاریخی بعد أن استهوانی هذا البحث کل الاستهواء. و منها أن التفوق فی المحاماه فی لبنان کان لا یمکن لمن لا یجید اللغه الفرنسیه، فان کثیرا من الأحداث کان أمر الفصل بها یعود إلی ما سمی بالمحاکم المختلطه، و هی المحاکم التی تتالف من قضاه فرنسیین و لبنانیین و یرئسها الفرنسیون و منها محکمه التمییز، و المرافعات فی هذه المحاکم باللغه الفرنسیه التی کانت معتبره لغه رسمیه فی جمیع دوائر الحکومه حتی فی مجلس النواب.

و معنی ذلک أن المحامی الذی لا یجید اللغه الفرنسیه لن یکون فی الصفوف الأولی من المحامین، و أن ذلک محصور بخریجی معهد الحقوق فی الجامعه الیسوعیه فی بیروت، و لم یکن بامکانی التسلیم بالقیام بعمل لا یکون باب التفوق فیه مفتوحا أمامی.

و منها أن طبعی بعید عن الانغماس فی مشاکل الناس و خلافاتهم و الانشغال بخصوماتهم، و هی خصومات یبعثها التکالب المادی، و أنه إن صح أن المحامی یستطیع أحیانا أن ینقذ بریئا أو یرد حقا سلیبا فإنه فی کثیر من الأحایین سیدافع عن مجرم و سیناصر ظالما و یدعم مغتصبا. و لم أکن أحتمل أن یکون عماد حیاتی قائما علی هذا الأساس.

و کنت أتذکر دائما ما رواه (اتلی) أحد رؤساء حزب العمال البریطانی و مترئس وزاراته من أن الذی صرفه عن المحاماه بعد أن کان قد بدأ العمل فیها ناجحا، أنه فی أوائل عهده فی المحاماه دافع عن متهم بجنایه کان قد أقنعه بأنه بریء و استطاع تبرئته مما اتهم به، ثم تبین له أن صاحبه مجرم عریق فی الاجرام.

لهذا کله لم یکن فی ذهنی أن أعمل محامیا، و فی الوقت نفسه کانت الأبواب الأخری مسدوده أمام أمثالنا فی عهد الانتداب الفرنسی، و لم یکن فی إمکانی الانصراف إلی ما یستهوینی من الدراسات و البحوث لا سیما
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1- کان معظم هذه الأراضی داخلا ضمن فلسطین، و مساحه منه ضمن لبنان، و کانت إسرائیل لم تقسم بعد، و کان هم الصهاینه شراء أقصی ما یستطیعون شراءه من الأرض العربیه. و لما قامت إسرائیل بعد ذلک و أرید تحدید حدودها مع لبنان أصر الیهود علی أن تکون حدود دولتهم علی مستوی الأرض التی اشتروها مما هو داخل فی لبنان و بذلک استولوا علی ما یقرب من ثلث أراضی قری: عدیسه، و مرکبا، و حولا، و میس، و بلیدا، و عیترون، استولوا علیه اغتصابا بحجه تسویه الحدود. کل ذلک بسبب ما ارتکب أحمد الأسعد.




التاریخیه منها، فرأیت فی التدریس فی معاهد العراق ما یقربنی مما أحاوله.

لذلک ذهبت إلی العراق مرتاحا منشرحا، فکان أن عهد إلی التدریس فی ثانویه مدینه الحله المنشأه فی نفس العام.


فی الحله

و کان العراق یستقدم معظم مدرسیه من مصر إذ کانت حکوماته تنشئ فی کل عام مدارس جدیده، لذلک کانت محتاجه فی کل عام إلی مدرسین جدد، فکانت تواصل استدعاء المدرسین من الخارج و کان اعتمادها فی ذلک علی مصر.

و من طریف ما کان یجری أحیانا أن المدرسه کان یصلها من المدرسین العدد الذی تحتاجه دون أن یراعی الاختصاص فیجد مدیر المدرسه أمامه مثلا مدرسا للغه الإنکلیزیه فی حین أنه یحتاج إلی مدرس للتاریخ فیضطر إلی أن یسد فراغ التاریخ بغیر المختص بالتأریخ.

و هناک قصه تروی عن مدرس لبنانی عهد إلیه بتدریس التاریخ و هو لا صله له بهذا العلم، فکان من مواضیع تدریسه موضوع الدوله البویهیه فکان یلفظ کلمه (بویه) المضمومه ألباء المفتوحه الواو الساکنه الیاء، کان یلفظها مضمومه ألباء و یجعل الواو حرف مد، و الیاء مفتوحه و الهاء ساکنه (بویه). و کذلک یلفظ کلمه (المغول) المفتوحه المیم، المضمومه الغین، و التی واوها واو مد، کان یلفظها مکسوره المیم ساکنه الغین مفتوحه الواو ساکنه اللام (مغول).

و لما جئت مدینه الحله کان مدیر الثانویه عبد الوهاب الرکابی و هو من أکفا رجال المعارف، إداری حازم جید الثقافه علی جانب من طیب الذات و حسن الخلق و إنصاف الناس.

جئت أنا علی أساس أنی مدرس للأدب العربی، و لکن المدیر وجد أن لدیه شواغر فی الأدب العربی و فی التاریخ الحدیث و فی الاقتصاد، فقسم دروسی بین هذه الثلاثه.

و قد وقع اختیاری لمدینه الحله موقعا حسنا فی نفسی، فاسرتنا فی الأصل عراقیه من الحله نفسها أو من ضواحیها جاء جدنا الأعلی منها إلی جبل عامل و استقر فی شقرا.

و إلی الحله ینتمی العلامه الحلی و المحقق الحلی و صفی الدین الحلی و السید حیدر الحلی و السید جعفر الحلی و غیرهم، و هی أسماء تتردد کثیرا فی بیوتنا و مجالسنا، لذلک وجدتنی مسرورا بان أکون فی منابت أولئک الرجال و فی الأرض التی خرجت منها أسرتنا.

و لم تخیب الحله اغتباطی بوجودی فیها، فقد کان یغلب علی سکانها الاتصاف بالصفات الحسنه، و کان کل من اتصل بهم یبعث الاتصال به الثناء علیه، فضلا عن وجود مجموعه طیبه المعشر أنیسه المجلس نیره الفکر.

لذلک کانت أیامی فی الحله و تلک السنه الدراسیه التی أمضیتها فیها من أمتع أیامی و أعذبها.

و الحله فضلا عن ذلک من أجمل المدن بفراتها و نخیلها و ریاضها و بساتینها، مما کان مبعثا للشعر و النثر فی نفسی فکان مما قلته فیها قصیده فقدت منی و أتذکر منها هذه الأبیات:

ظل علی شط الفرات ظلیل و مرابع فتانه و حقول

لیست تمل العین رائح حسنها إذ کل حسن غیرها مملول

و زها الفرات لرائدیه و أمرعت فی ضفتیه تناؤف و سهول

تحلو علی الأجراف ثمه بکره و یطیب فی ظل النخیل أصیل

یا صاحبی قفا فثمه موقف فی الجسر فواح الأریج ظلیل

تترقرق الأمواه فیه دوافقا فیروق مجری دافق و مسیل

و یلذ للوارد عذب نسیمه و تشوقهم فیه صبا و قبول

مناظر الشط الجمیله کم حلا فی جانبیک لرائدیک مقیل

کم وقفه فی الجسر عاطه الشذی و الماء رهو و النسیم علیل

طال الوقوف بنا علیک عشیه إن الوقوف علی الجمال یطول

یا نازلین علی لشام و إنکم بین الجوانح فی الفؤاد نزول

ما لذ ورد للمشوق و لا ارتوی من بعدکم للمستهام غلیل

یهتاجه الزهر النضیر إلیکم و یهزه فی الرافدین نخیل

أ و ما تزال علی کروم (حریبه) ترد الملاح عشیه و تقیل

و هل العیون الدافقات کعهدنا تجری علی خضر الربی و تسیل

إنی لیصیبنی الخزام علی النوی و یشوقنی الزیتون و الملول

و جد علی شحط المزار مبرح و شجی بطیات الضلوع دخیل

و الواقع أن الفتره التی قضیتها بین التخرج من معهد الحقوقسنه 1934 و بین وصولی إلی الحله سنه 1938 کانت فتره رکود فی إنتاجی الکتابی و لا أستطیع أن أعد منها شیئا یذکر.

و کان عهدی الجدید خصبا فی هذا الإنتاج افتتحته بمقال فی وصف الرحله من دمشق إلی بغداد، و کان هذا أول مقال لی فی أدب الرحلات الذی کنت مولعا به مطالعه و طامحا إلی الکتابه فیه، ثم تتابعت بعده مقالات الرحلات التی کنت أقوم بها داخل العراق مما یؤلف جزءا کبیرا فی
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کتاب رحلاتی الذی أصدرته بعد ذلک و سمیته (من بلد إلی بلد).

و کانت ثانی المقالات فی وصف رحله قمت بها مع الطلاب من الحله إلی سامراء.

و عدا القصیده اللامیه التی مر ذکرها نظمت قبلها قصیده کانت من وحی أول عید یمر علی و أنا بعید عن الوطن و الأهل و منها:

أطل علینا کالح الوجه خابیا یثیر شجونا فی الضمیر سواجیا

أطل فلا القلب الطروب کعهده طروب و لا غر اللیالی کما هیا

یهیم بحوراء اللحاظ و یجتلی علی طلعه العید الحسان الروانیا

لقد حال ذاک البشر غما و بدلت ضواحک نفسی فی الحیاه بواکیا

فلا العید بساما یهیج صبابتی و لا الحسن وضاء یثیر غرامیا

تلفت للعید المطل فلم أجد علی جنبات العید إلا ماسیا

ورائی من الأشواق ثم مفاوز و بحر من الأشجان طام أمامیا

تلفت من شط الفرات فراعنی علی جنبات الشط ألا لا تلاقیا

لئن لذ للوراد عذب فراتهم فان فؤادی فیه ما زال ظامیا

یحن لماء البرکتین و یشتهی مشارع فی تلک الذری و مساقیا

له الله خفاقا علی غارب النوی یصارع أیاما و یشکو لیالیا

لقد شفه بعد المزار و هاجه إلی شجرات الرند إن لیس دانیا

فیا شجرات الرند فی سامق الذری سقیت علی البعد الغمام الغوادیا

فما راقنی بعد (الدواویر) مربع و لا اعتضت عن (وادی السلوقی) وادیا

و لا شاقنی من بعد (غره) مبسم یشوق و لا هاج الغرام فؤادیا

سقی (الحومه) الخضراء صوب سحائب و روی هطول المزن ثم (الدغالیا)

مرابع یطلعن (السکوکع) أبیضا و یزهین (بالدحنون) أحمر قانیا

نناجی مغانیها النضیره لو وعت علی منتأی الدار المشوق المناجیا

و نسأل عنها الرکب هل کان زاهرا ربیع الحمی فیها و هل کان زاهیا

و الدواویر، و وادی السلوقی و الحومه، و الدغالی: أماکن فی شقرا، و السکوکع و الدحنون من أزاهیره البریه.

و للمقایسه بین هذا الإنتاج الشعری فی الحله و بینه بعد التخرج من معهد الحقوق یکفی أن تعلم أن آخر قصیده کنت قد نظمتها کانت وداعا للدروس عند التخرج ثم انقطعت بعدها عن الشعر إلی أن کانت القصیده اللامیه - ثم الیائیه فی الحله.

و کذلک الحال فی النثر. و لا یزال من أحب ما کتبته من النثر إلی نفسی، قطعه عاطفیه کتبتها فی الحله عند سماعی فی المذیاع زجلا لعلی الحاج مذاعا من بیروت یقول فیه:

عطشان و قلبی محروق اسقینی من إبریقک میا

و قد ضممت هذه المقاله إلی کتاب (من بلد إلی بلد)، و هی و إن لم تکن من أدب الرحلات و لکنها لصیقه به.

و صرت بعد ذلک لا یصدر جزء من أجزاء مجله العرفان الشهریه إلا و لی فیه مقال، أما فی الأدب العربی أو فی أدب الرحلات، و مما نشرته فیها فی تلک الفتره دراسات عن الشاعر ابن هانی الأندلسی، و هی فیما أحسب أول دراسات تنشر عن هذا الشاعر المظلوم. و کذلک دراسات عن الشاعر ابن زیدون نشرت فی بعض المجلات البیروتیه.

و ممن عرفتهم فی الحله متصرفها السید سعد صالح، و هو من رجال الأمه العربیه المعدودین، فقد نشا عصامیا و کون نفسه بنفسه، و کان یجمع الذکاء الوقاد و الموهبه الأدبیه و الخطابیه و الحنکه السیاسیه و الرأی الراجح و الوطنیه الصادقه. و کان کل ما فیه یؤهله للزعامه الشعبیه النافذه. و لما احتیج إلیه لیکون وزیرا للداخلیه رفض قبول الوزاره ما لم تطلق حریه تشکیل الأحزاب فکان له ما أراد. و لما استقال من الوزاره و انصرف إلی المعارضه المنظمه کانت قد تهیأت له کل وسائل القیاده الشعبیه الراسخه و أصبح ینظر إلیه نظره الزعیم الذی أخذت تتجمع حوله القلوب، و بینما هو یخطو خطواته المتتابعه انقض علیه داء عضال بدأ یهده طیله سنتین هدا بطیئا و لکن متمکنا، و لم تنجح فی مقاومته علاجات العراق و أوروبا، حتی انطفا سراج سعد فی غیر أوانه! فانطفات بانطفائه شعله مروءات و نخوات و أریحیات و ألمعیات.

و من الطرائف فی الحله أن الحی الذی سکناه أنا و زمیلان مصریان کان اسمه حی (التعیس)، و لا أدری من هو هذا التعیس الذی أطلق الحلیون لقبه علی هذا الحی، و لا ما هو نوع تعاسته و لا ما هی أسبابها.

و لو کنا ممن یتشاءمون من الأسماء و المناظر علی الصوره التی یتهمون ابن الرومی بها لرفضنا أن یکون منزلنا فی حی (التعیس)، و لکننا لم نکن کذلک و رضینا بان نقیم فی المکان الذی کان یوما مصدرا لتعاسه الناس.

و إنصافا لهذا الحی فاننا نشهد أن النعاسه لم تطرقنا فیه، بل کنا علی الکثیر من السعاده و البشر، و هو الجو العام الذی کانت تضفیه علینا الحله سواء من حیث جمالها الطبیعی الناضر، أو من حیث أصاله أهلها فی خلال الخیر.


موت الملک غازی

و من ذکریات الحله أننا فوجئنا فی صباح 4 نیسان سنه 1939 بنبإ مصرع الملک غازی مصرعا مروعا، و کان لغازی حب فی نفوس الناس و کانوا یعقدون علیه آمالا کبیره، لذلک کان لموته فی عنفوان شبابه صدی حزن عمیق أثار الجماهیر أی إثاره.

و بعد مرور ثلاثه أیام علی وفاته أقیمت له فی الحله حفله حافله دعیت إلی الخطابه فیها، فألقیت کلمه أنقلها هنا لیری القارئ کیف کنا نفکر فی تلک الأیام. و قبیل وفاه غازی کانت الاضطرابات فی سوریا قائمه علی الفرنسیین، و قد انتصر العراقیون لإخوانهم فی بلاد الشام فعقدوا الاجتماعات و قدموا الاحتجاجات و أقاموا المظاهرات.

و کانت للملک غازی محطه إذاعه خاصه فی قصره (قصر الزهور) کان یشرف علیها بنفسه و کانت صدی لکفاح السوریین تنشر أخبارهم و تثیر هممهم. و فی یوم من الأیام ألقی منها أحد المدرسین السوریین خطابا حماسیا أستصرخ فیه الملک غازی، فکان یکرر فی خطابه نداء: یا غازی... یا غازی... مستنصرا به علی الفرنسیین، مستنجدا به للسوریین. و فی اللحظه التی أنهی فیها الخطیب خطابه تعالی صوت فی المذیاع: لبیک... لبیک.
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و کانت مواقف غازی الوطنیه و مجاهرته بالعداء للانکلیز و للفرنسیین معا، هذه المجاهره التی کانت تتجلی أکثر ما تتجلی فی إذاعه (قصر الزهور) تحرج الحکومه العراقیه و تثیر غضب الإنکلیز. لذلک شاع یوم ذاک أن موت غازی لم یکن طبیعیا و أن أمرا دبر للتخلص منه.

و هذه هی کلمتی فی حفله تأبین الملک غازی:

إننی یا ساده باسم تلک العصب من الفتیان النضر الذین یهوون تحت الرصاص فی بلاد الشام أنحنی أمام هول الفاجعه فی العراق، و أننی باسم ذاک الدم الموار علی سهول الغوطتین و فی محافی النیربین أخشع أمام دم الغازی.

و إننی من أعماق القلب أحیی هذا الجمع الکریم و أحیی هذه الأرض الطیبه و أشکر الظرف الذی ساقنی إلیها فتعرفت إلی هذه الوجوه النیره و الطلعات المشرقه.

بالأمس هب العراق یواسی الشام فی فجیعتها، و تدافع بنوه غضبا للظلم النازل بها، فما أدری إن کان فی موقفی هذا بعض المقابله بالمثل.

و لکن کلا یا ساده: فان غازی لم یکن للعراق فحسب، فابن الشام شریک ابن العراق فی هذا المصاب، و غازی قبل أن یکون ولی عهد العراق فی حیاه أبیه کان ولی عهد الشام. و فیصل قبل أن یکون ملک العراق کان ملک الشام، فموقفی بینکم لیس إلا موقف المفجوع بملیکه لا موقف المعزی لإخوانه.

إنکم لتسمعون تلک الصیحات الناریه التی تدوی بها بطاح الشام، و ترون ذاک الصراع الدموی فوق ثری بردی.

إنها صیحات الشعب الأنوف یأبی أن یمد یدیه للأغلال و رجلیه للأصفاد. إنها أصوات فتیان العرب الغطاریف یأنفون ذله الاستعباد و عار الهوان، قد أجمعوا أمرهم علی الوثبه، فإذا فاتتهم الحیاه الشریفه فلن یفوتهم الموت الشریف.

لقد قیل قدیما:

لا یعرف الشوق إلا من یکابده و لا الصبابه إلا من یعانیها

فإذا ما حدثتکم حدیث الجهاد فقد کابدتم هذا الجهاد و عانیتموه و برزتم فیه، فإخوانکم الیوم لا یزالون من حیث ابتدءوا یناضلون المستعمر بالدم و المال، و لقد کان لهم من أبی الغازی ثم من الغازی بعده حصنا حصینا و سندا معینا، و لقد تعالی صیاحهم بالأمس: وا غزیاه مستصرخین، ثم تلفتوا فصاحوا: وا غزیاه... و لکن متفجعین، فشتان بین الصیحتین!...

یا فتیان العراق: إن أمتین کبیرتین هما الیوم حدیث العالم، کانتا حینا من الدهر و کل واحده منهما قبائل و شعوب، فهبت فی إحداهما (بروسیا) و هبت فی الثانیه (بیدمنت) فقادت الأولی ألمانیا إلی وحدتها الجباره، و قادت الثانیه إیطالیا.

و إننا نحن العرب الطامحین إلی مملکتنا الکبری نتلفت إلی القطر العربی الذی یستطیع أن یمثل فی العرب دور بروسیا فی ألمانیا و بیدمنت فی إیطالیا فلا نجده إلا فی العراق.

لقد کانت سوریا تستطیع أن تکونه، و لکن سوریا الشهیده رماها الله بعدو جاهل ظل علی حربها طوال عشرین عاما حربا لا تهدأ.

فسوریا لا تستطیع ذلک ما دامت و فی کل واد منها دم مطلول و ثار مطلوب.

فلیس فی المیدان الیوم إلا العراق. إن حدودکم لیست فی قلب الصحراء علی أبواب الرطبه، إن حدودکم علی ساحل البحر المتوسط، و لیس مرفا بغداد هو البصره: إن مرفا بغداد هو بیروت و حیفا.

یا فتیان العراق: لیست المملکه المؤلفه من خمسه ملایین هی المملکه التی تروی الظما القومی و ترضی الطموح الوطنی، بل هی المملکه التی تضم العشره الملایین ثم عشرات الملایین، هی المملکه التی تضم العراق و سوریا و فلسطین أولا، ثم البلاد العربیه جمیعا ثانیا.

فهذه کانت أمنیه فیصل و أمنیه الغازی. و إذا کان فیصل الأول و شبل فیصل الأول قد ماتا قبل أن یریاها، فان فیصلا الثانی سیراها إن شاء الله (انتهی الخطاب).


تعیین الوصی

و لما کان ولی العهد فیصل قاصرا کان لا بد من تعیین وصی له یتولی شئون الملک. و کانت أنظار الناس کلها متجهه إلی الأمیر زید عم غازی باعتباره أکبر رجل فی الأسره سنا و تجربه و قرابه، و لکن فوجئ الناس بتعیین عبد الإله خال فیصل.

و قد تبین أن الأمیر جری علی هذه الصوره: کان رئیس الوزراء یوم ذاک هو نوری السعید و له بحکم منصبه و بحکم أشیاء أخری القول الفصل فی هذا الموضوع و کان هواه مع عبد الإله لا حبا بعد [بعبد] الإله، بل لأنه کان یری فی الأمیر زید رجلا متمرسا بالحیاه لا یسلس القیاد، بینما یری فی عبد الإله شابا غرا من السهل تطویعه، و لنوری السعید مطامعه فی السیطره علی حکم العراق، و هذه السیطره لا تتم بوجود رجل قوی الشکیمه مجرب کالأمیر زید.

و قیل یوم ذاک أن لنوری السعید تجاربه مع الأمیر زید أیام کانا یعملان معا فی دمشق بعد انتهاء الحرب العالمیه الأولی.

و لما کان نوری السعید لا یستطیع التظاهر بالانفراد فی اختیار الوصی لذلک دعا رؤساء الوزراء السابقین و بعض من إلیهم من غیرهم و طرح علیهم أمر اختیار الوصی، فکان الجمیع مع اختیار الأمیر زید، ما عدا طه الهاشمی الذی اعترض بشده علی هذا الاختیار محتجا لذلک بان الأمیر زید أیام کان وزیرا مفوضا فی أنقره أحب زوجه موظف ترکی و بادلته الحب فسعی لتطلیقها من زوجها و تزوجها، فلا یجوز أن یکون الوصی علی عرش العراق زوجا لمثل هذه المرأه...

فاقتنص نوری السعید هذا الرأی و أعلن میله إلیه، ثم دعم رأیه بان للملکه عالیه أم فیصل رأیها الذی یجب احترامه فی هذا الاختیار، و أنها أبلغت إلیه بان غازی کان قد أسر إلیها بأنه إذا طرأ علیه طارئ فإنه یختار عبد الإله للوصایه علی فیصل.

و سواء أصح ما زعمه نوری السعید من رأی غازی أم لا یصح، فمن
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الطبیعی أن یکون میل الملکه عالیه إلی أخیها أکثر من میلها إلی عمها، فاجتمع رأی نوری و رأی عالیه إلی حجه طه الهاشمی، و أیقن الحاضرون بان نوری مصمم علی اختیار عبد الإله فکان أن طلبوا إلی نوری أن یبقی أمر آرائهم سرا لئلا یغضبوا عبد الإله علیهم و کل منهم یطمح بالتقرب إلی من ستؤول إلیه الوصایه علی عرش العراق، و بالرغم من أن نوری وعدهم بذلک فان الأمر لم یبق سرا.

و من تصاریف القدر العجیبه أن الأمر انتهی بین عبد الإله و نوری السعید إلی التنافر و التخاصم، و صار لهذا جماعته و لهذا جماعته، حتی أن مرشحی السلطه للانتخابات النیابیه - حین یکون نوری رئیسا للوزراء - کانوا قسمین: مرشحی البلاط، کما کانوا یسمونهم و مرشحی الحکومه.

کما أن الأمر انتهی بین طه الهاشمی و عبد الإله إلی الشر، و یکفی أن نشیر هنا إلی ما ذکره کامل الجادرجی فی مذکراته عن الاجتماع الذی دعی إلی حضوره رؤساء الوزراء السابقون و رئیس الوزراء العامل مصطفی العمری مساء الثالث من تشرین سنه 1952 و الذی حضره أیضا رؤساء الأحزاب المعارضه: طه الهاشمی رئیس الجبهه الشعبیه، و مهدی کبه رئیس حزب الاستقلال، و کامل الجادرجی رئیس الحزب الوطنی الدیموقراطی.

قال کامل الجادرجی فی الصفحه 551 من مذکراته:

"اجتمعت بطه الهاشمی و مهدی کبه فاتفقنا علی أن نکون مستمعین أکثر منا متکلمین و أن یقتصر بحثنا فیما إذا اضطررنا إلی الاجابه المسهبه علی شرح المذکرات التی قدمناها".

و بعد أن یستعرض الجادرجی أقوال الآخرین فی الاجتماع المذکور یقول:

"و تکلمت أنا و شرحت وجهه نظر الحزب التی جاءت فی المذکره شرحا مسهبا نوعا ما کما مهدی کبه... ثم تکلم طه الهاشمی فقال: من منکم أو منا کان حرا فی تألیف وزارته؟ و من منا کان حرا فی الکثیر من أعماله؟. إن الحکم یجب أن یکون بعیدا عن الاستغلال، ثم استدرک بقوله: إننا جمیعا لم نبتعد عن استغلال النفوذ فیجب أن ینتهی هذا الدور...

و کان قد تکرر خروج الأمیر من الاجتماع و عودته إلیه، فلما عاد أخیرا إلیه قال: کلکم تکذبون متی أنا تدخلت فی أمور الدوله؟ متی أبدیتم النصح لی و لم أسمع؟. متی استغلیت نفوذی؟.

ثم وجه الخطاب إلی طه الهاشمی قائلا: أنت تتهمنی باستغلال النفوذ. أنت کذاب، أنت استغلیت ضعفی فی الوثبه و کتبت فی الجرائد ذلک المقال ضدی کان کله کذبا. أنت کذاب. تقول أنه سیقع فی العراق مثل ما وقع فی مصر. أنا لا أخاف ذلک. أنا لا أهتم بهذه الأمور...

ثم دخل الأمیر مع طه بمشاجره حول أمور وقعت سنه 1941 فأنکرها طه فقال الأمیر: ما أقوله هو الصحیح أنت تکذب. أنت کذاب...

و قد أراد طه أن یترک القاعه - عند ما بدأ الأمیر بتوجیه الاهانات إلیه - و لکن الأمیر صرخ بوجهه قائلا: اجلس اجلس... لا تخرج... تحمل ما سأقوله لک، فأطاع الهاشمی الأمیر طاعه عسکریه و جلس".

و کذلک فان الملکه عالیه نفسها بدت و کأنها نادمه علی ما ورطت به أخاها فی وصایه العرش بعد أن ساءت الحاله العراقیه و ما عرض لعبد الإله من مشاکل و متاعب و اتهامات و نقمه لا سیما بعد الحرکه التی عرفت بحرکه رشید عالی الکیلانی و اضطرار عبد الإله إلی اللجوء إلی قاعده الحبانیه و انتقاله بعد ذلک إلی الأردن، ثم عودته إلی بغداد إثر فشل الحرکه، و ما بدا به من أنه عاد فی ظل الجیش الانکلیزی. ثم ما توالی بعد ذلک من انتفاضات شعبیه لم تهدأ، مما جعل عبد الإله و کأنه المسئول عن کل ذلک.

و کانت عمیده معهدنا (أمت السعید) علی صله وثیقه بالملکه عالیه و بعبد الإله و بقیه الأمیرات إذ أنه کان قد عهد إلیها بتعلیمهم و الاشراف علی تربیتهم أیام طفولتهم فظلت لصیقه بهم بعد ذلک تقضی أوقاتا کثیره فی مجالسه الملکه عالیه و الأمیر عبد الإله.

و کنت موضع ثقه العمیده و اعتمادها فی المعهد، فکانت تحدثنی فی جلسات خاصه عن کثیر من شئون الأسره المالکه. و مما قصته علی: أن الملکه عالیه کانت تتألم لأخیها موقعه اللوم علی نفسها بأنها کانت السبب فی تحمله مسئولیه الوصایه و ما جرته علیه.

و مما حدثتنی به العمیده: أن عبد الإله کان شدید التألم من مواقف عمه الأمیر ثم الملک عبد الله، و أنه کان یقول: أن عمی یورطنا فی تصرفاته فیتصرف هو و نحمل نحن جمیعا تبعه تصرفاته، و أن عبد الإله کان أحیانا یضرب جبهته بیده غیظا من عمه عبد الله و یصرخ مستنکرا، و لکنه یکتم ذلک عن الناس.

و کان سبب خلاف عبد الإله مع نوری السعید، إنکاره علی نوری الاستسلام الکامل للانکلیز، و عند ما کان یهم باقصاء نوری - و قد أقصاه فی بعض الحالات - کان الإنکلیز یفرضونه علیه فرضا.

و أذکر أنه عند ما دخلت الجیوش العربیه فلسطین سنه 1948 کان الملک فیصل مع والدته فی لندن یتابع دراسته، و کانت ترافقهم هناک العمیده أمت السعید، و کانت تراسلنی من لندن إلی بغداد، و مما فهمته من رسائلها أن عالیه کانت مغتبطه کل الاغتباط من حماسه أخیها عبد الإله لدخول الجیش العراقی إلی فلسطین و من خطابه فی قطعات الجیش العراقی الزاحقه خطابا عاطفیا حماسیا مؤثرا.

کما کانت مغتبطه من قبل من ذهاب أخیها إلی القاهره و مساهمته فی إقناع المصریین فی المشارکه فی الحرب مساهمه کانت فعاله، بما فی ذلک من تضحیه شخصیه منه بلقاء الحاج أمین الحسینی فی حین أن عبد الإله یعتقد - عن صواب - أن مصائبه فی اضطراره للجوء إلی قاعده الحبانیه ثم الذهاب إلی الأردن، ثم الظهور فی العوده إلی بغداد کمن هو عائد بفضل الحراب البریطانیه، إن مصائبه هذه کان سببها الرئیسی الحاج أمین.

و کان اغتباط الملکه عالیه بمواقف أخیها هذه یرجع إلی أنها ستکون عاملا فی تقریبه من الشعب.

و قد کتبت إلی العمیده أمت السعید فیما کتبت من لندن أن أبعث
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إلیها بقصاصات من الصحف التی تتحدث عن مواقف عبد الإله لا سیما الصحف غیر العراقیه، کما سالتنی فی بعض رسائلها أن أکتب لها عما أتصوره عن موقف الرأی العام العربی من عبد الإله فی هذه الظروف.

و لم أکن أشک فی أن کل ما کتبته العمیده کان بطلب من الملکه عالیه، و أن الملکه کانت تطلع علی رسائلها لی و علی أجوبتی لها.

و لعدم شکی بذلک کنت أتعمد مصارحتها بالحقائق، فکان فی بعض ما کتبت إلیها: أن مواقف الأمیر تلقی صدی حسنا و لکن لیس من السهوله و لا بهذه السرعه یمکن أن یزول من النفوس ما کان عالقا بها - سواء بالحق أو بالباطل - من تأثیر الدعایات القویه المؤثره. و أن ثقه الناس و اکتساب حبهم و عطفهم تحتاج إلی أعمال بطولیه متتابعه...

و کان من حسن حظ الملکه عالیه أنها ماتت قبل أن تشهد ما حل بابنها و أخیها بعد ذلک.


استطراد لا بد منه

و ما دمنا فی الحدیث عن حرب سنه 1948 و دخول الجیوش العربیه إلی فلسطین فلا بد من إشاره موجزه إلی بعض الأضالیل التی نشرت فانتشرت عن تلک الحرب و التی تریک أن التاریخ زیف فی زیف و أن الناس کتبوه حسب أهوائهم، و یکتبونه الآن حسب أهوائهم و سیظلون یکتبونه حسب أهوائهم...

و أنه إذا قیل من قبل أن التاریخ یکتبه المنتصرون، فاننا نستطیع أن نقول الیوم بان التاریخ یکتبه لا المنتصرون فحسب. بل یکتبه الأبرع فی الادعاء و الأقوی فی البث و الأنشط فی النشر و الأوسع حیله فی التضلیل و الأمهر فی الاستهواء.

لقد کتب یوم ذاک عن موقف الجیش العراقی ما کتب من الشر المریع و اتهم قادته بما اتهموا به، و انتشرت کلمه (ما کو أوامر) التی نسبت إلی أولئک القاده زاعما من اخترعها أن القاده العراقیین کانوا یجیبون بها من یطلب إلیهم التقدم.

إن ما فعله الجیش العراقی و ما أنکر علی ذلک الجیش ما فعله، و ما أشاعه المشیعون عنه، و ما سجله المسجلون و أذاعه المذیعون و کتبه الکاتبون مما لا یزال منتشرا بین الناس حتی الیوم و سیظل هو الحقیقه بین الناس حتی آخر یوم.

أن هذا وحده هو الدلیل علی زیف کل ما کتبته کتب التاریخ عند من عرفوا حقائق ما جری للجیش العراقی فی ذلک الوقت.

و قد کنت بحکم اتصالی الوثیق بالسفاره اللبنانیه یوم ذاک - إذ کان سفیرها المناضل الوطنی و المفکر العربی کاظم الصلح - مطلعا علی کثیر من الحقائق و المفاوضات، و إنی لآسف کل الأسف إنی لم أسجل فی تلک الفتره الأحداث الیومیه حدثا حدثا. و لم أکتب وقائعها واقعه واقعه، و بذلک ضاع کثر من الأمور التی لو سجلت یومها لکان فیها جلاء ما لم یجل من الحقائق و نقض ما برز من الأضالیل.

و قبل الدخول فی هذا الموضوع لا بد لی من الإشاره العابره إلی موضوع آخر هو وثیق الصله بموضوعنا، و هو الحقیقه فی تحول مصر من الابتعاد عن العروبه إلی الاقتراب منها ثم الدخول فی صمیمها و المشارکه فی حروبها، فقد تجوهل الرجال الذین حققوا ذلک و نسی مدونوا التاریخ ما فعله أولئک الرجال، لأن التدوین کان فی أیدی من یکرهونهم و یریدون الغض منهم...

و من حقی هنا أن أقول إنی لم أکن أحب أکثر أولئک الرجال، و إنی کنت فی عواطفی من خصومهم، لا لشیء سوی إنکاری علیهم تصرفاتهم الأخری، و لقد سرنی سقوط من سقط منهم.

و لکن ذلک لا یمکن أن یحولنی عن تسجیل ما لهم من فضل و حفظ ما لهم من حق. و إذا کنت قد عادیتهم فی الحق، فانی أنصفهم فی الحق...

فانا مثلا کنت و لا أزال معجبا (بالوفد) و رئیسه مصطفی النحاس، مقدرا کل التقدیر لنضاله الوطنی و قیادته الشعب المصری فی الحرب علی الإنکلیز و علی استبداد الملک فاروق.

فانا وفدی متحمس للوفد مناضل عنه فی حین أن لا صله عملیه لی بنجاحه أو فشله، و لا صله شخصیه بأحد من رجاله. و لکن متابعتی لمسیره الوفد و رئیسه مصطفی النحاس جعلتنی (وفدیا) و أنا فی لبنان ککل الوفدیین فی مصر.

و بهذه الروح وحدها، و بهذا الخط وحده أنصفت و ساظل أنصف أعداء الوفد الألداء فیما فعلوه من خیر.

فانا أکره علی ماهر، و هذا الکره متسبب عن عدائه للوفد و رئیسه مصطفی النحاس و دسه الدسائس علیه، و لما کان هذا هو مصدر الکره، فإذا فعل علی ماهر فعلا حسنا فانی أسجله له و أحییه من أجله.

و کذلک الملک فاروق، و لکن هذا لا یمنعنی من أن أنصف فاروقا حیث یجب إنصافه.

لقد نسب الناسبون إلی من نسبوا إدخال مصر فی الحظیره العربیه و مشارکتها فی معارک العرب و إعلانها أنها جزء من الأمه العربیه، و مع أن فضل هؤلاء فی هذا الموضوع لا ینکر أبدا بل هو موضع تقدیر کبیر، فان من الحق أن نقول أنهم لیسوا هم من فعل ذلک، بل جاءواهم [جاءوهم] و وجدوا مصر فی قلب الأمه العربیه و فی صمیم معارکها، فاستمروا فی هذ المسار و أکسبوه کثیرا من البریق.

إن أول من تبنی قضیه فلسطین من المصریین و اعتبرها جزءا من همه و موضوعا أصیلا من مواضیعه الکفاحیه هو مصطفی النحاس عند ما کان رئیسا للوزاره المصریه سنه 1937. و کانت مصر قد عقدت معاهدتها مع بریطانیا و دخلت عصبه الأمم، فأوعز النحاس لمندوب مصر فی العصبه أن یتبنی قضیه فلسطین فی جلسات العصبه و یدافع عنها.

و لأجل أن نقایس بین موقف مصطفی النحاس و بین وقف من جاءوا بعده یکفی أن نقول أنه بعد انتهاء الحرب العالمیه الثانیه أخذ الإنکلیز یصفون مخلفات الحرب و یتخلصون منها ببیعها بابخس الأثمان. و کان من ذلک فرقه مدرعات کامله عرضوا علی إسماعیل صدقی رئیس الوزاره المصریه یوم ذاک
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أن تشتریها الحکومه المصریه. و کان من أسموا أنفسهم (السعدیین) مشارکین فی تلک الوزاره و کان رئیسهم محمود فهمی النقراشی عضوا فیها، فرفض إسماعیل صدقی هذا الطلب، و قال لما ذا نشتری فرقه مدرعات فنحن لن نحارب أحدا. قال هذا لأن فلسطین لم تکن فی ذهنه أبدا.

و هکذا ضاعت الصفقه البخسه الثمن من العرب لأن إسماعیل صدقی و حکومته لا یرون لهم علاقه بفلسطین. و یقدر بعض العسکریین العرب ما کان یمکن أن یکون لهذه الفرقه المدرعه من نتائج حاسمه لو أنها دخلت مع الجیش المصری فی معارکه فی فلسطین مع الیهود.

هکذا کانت نظره بعض المصریین و الحکم المصری الفلسطین، و هکذا رأوا أن الجیش المصری لا یحتاج إلی فرقه مدرعات بخسه الثمن لأنه لن یحارب أحدا.

و لکن النحاس کان یری عکس ذلک فی تبنیه قضیه فلسطین.

و إذا کانت خطوه النحاس هی الخطوه الأولی، فقد خطت مصر فی عهد الحکم المسیطر علیه فاروق الخطوه الکبری نحو عروبه مصر و اعتبار شعب مصر جزءا من الأمه العربیه التی تعتبر قضیه فلسطین قضیتها.

ففی أوائل سنه 1939 و قد بدت طلائع الحرب العالمیه الثانیه و بدا أن لا بد من وقوعها، أراد الإنکلیز أن لا یدخلوا تلک الحرب، و هم فی عداء مستحکم مع العرب، بسبب قضیه فلسطین، فدعوا إلی مؤتمر فی لندن یتمثل فیه جمیع العرب لیکون الحل - إذا وقع الحل - حلا عربیا جماعیا.

و لما کان النحاس قد أدخل قضیه فلسطین فی صلب القضایا المصریه و أصبحت مصر من العرب المسئولین عنها، فقد دعیت مصر إلی حضور هذا المؤتمر مثلما دعیت کل الحکومات العربیه. و کان فاروق هو المسیطر علی الحکم المصری فی تلک الفتره، و قد کانت هذه السیطره تتم له حین یستطیع إقصاء الوفد عن الحکم و الإتیان بوزاره منتمیه إلی (أحزاب الأقلیه) کما کان یعبر عنها یوم ذاک و هی حزب الأحرار الدستوریین و حزب السعدیین و من إلیهم التی تصل إلی الحکم باراده فاروق بعد تزویر الانتخابات و التلاعب باراده الشعب.

و لکی یبدی فاروق اهتمامه بهذا المؤتمر و تبنیه له انتدب له فیمن انتدب اثنین ینتمیان إلیه شخصیا و یمثلانه هو بالذات أکثر مما یمثلان الحکومه، و هما الأمیر محمد عبد المنعم أحد أمراء العائله المالکه و ابن الخدیوی السابق عباس حلمی و جعله رئیسا للوفد، و کان سبب اختیاره له أن وفدین عربیین آخرین هما الوفد الیمنی و الوفد السعودی کان یرئس کلا منهما أمیر من أمراء العائله المالکه فأراد أن یبزهما فی تبنی القضیه الفلسطینیه و أن یدل بأنها من اهتمام أسرته المالکه بالذات.

و الرجل الثانی الذی اختاره هو رئیس الدیوان الملکی علی ماهر، و بذلک کان حضور فاروق الشخصی فی الوفد حضورا بارزا.

و إذا کان الأمیر محمد عبد المنعم هو رئیس الوفد فان المحرک الفعلی له هو علی ماهر، و قد کانت مواقف علی ماهر فی إداره الوفد مواقف عربیه أصیله بارعه.

و من مواقفه یوم ذاک أن الإنکلیز عرضوا علی العرب أن یسمحوا بدخول 75 ألف یهودی إلی فلسطین خلال خمس سنوات و بعد ذلک تمنع الهجره.

و کانت قضیه هجره الیهود إلی فلسطین هی أهم شیء فی نظر العرب، فرفض الوفد الفلسطینی هذا العرض بشده فسایرته الوفود العربیه کلها فی هذا الرفض، و الوحید الذی قبل العرض و لم یسایر الوفد الفلسطینی کان علی ماهر، و أدی الأمر إلی حصول تشاد بینه و بین الوفود العربیه، و لکنه ما زال بهم حتی وافقوه.

و یقول علی ماهر فیما تحدث به بعد فشل المؤتمر و انفضاضه: "کنت أرید أخذ إمضاء بریطانیا علی صک رسمی یحدد الهجره و یغلق أبواب فلسطین، و لا خوف بعد ذلک علی البلاد.. فلما قلنا للانکلیز أننا نوافق علی اقتراحکم و نقبل هجره العدد الذی تطلبونه، إذا بهم ینکلون و یعلنون فض المؤتمر، و بذلک صحت نظریتی فی الإنکلیز".

و الحقیقه أن الإنکلیز کانوا یریدون أن ینسبوا فشل المؤتمر إلی العرب فعرضوا الاقتراح المذکور لاعتقادهم أن الوفد الفلسطینی سیرفضه و ستسایره الوفود العربیه، و هذا ما حصل، و لکن علی ماهر أفسد خطتهم، و أظهر أنهم هم الذین لا یریدون حل قضیه فلسطین إلا وفق ما یرید الیهود.

أما الخطوه الکبری نحو تعریب مصر و إبرازها عربیه صریحه، و اعتبارها جزءا لا یتجزأ من الأمه العربیه فهی الخطوه التی خطأها مصطفی النحاس یوم کان رئیسا للوزراء سنه 1943. فدعا الحکومات العربیه إلی ما أسماه (مفاوضات الوحده العربیه)، و هی أول مره ینطق بها مصری بهذه الجمله (الوحده العربیه) باعتبار مصر جزءا من تلک الوحده.

نطق بها النحاس لا فی مجلس خاص و لا فی تصریحات عابره، بل نطق بها باعتباره رئیسا للوزاره المصریه، و کان نطقه بها فی مجلس ممثل للشعب المصری.

ففی 30 آذار سنه 1943 ألقی صبری أبو علم وزیر العدل المصری فی مجلس الشیوخ باسم مصطفی النحاس بیانا رسمیا قال فیه و هو یتحدث عن دعوه الحکومات العربیه للمفاوضات: "...و انتهیت من دراستی إلی أنه یحسن بالحکومه المصریه أن تبادر باتخاذ خطوات رسمیه فی هذا السبیل فتبدأ باستطلاع آراء الحکومات العربیه المختلفه فیما تری من آمال، کل علی حدتها. ثم تبذل جهودها للتوفیق و التقریب بین آرائها ما استطاعت إلی ذلک سبیلا، ثم ندعوهم بعد ذلک إلی مصر معا فی اجتماع ودی لهذا لغرض حتی یبدأ المسعی للوحده العربیه...".

و من الطریف فی هذا الموضوع أن النحاس فی بیانه هذا و هو یدعو للوحده العربیه، سمی العرب:(الأمم العربیه). إذ ختم بیانه بقوله:

"و إنی أسال الله أن یلهم السداد قاده الأمم العربیه...".

و ذلک من رواسب الماضی الذی کان یعتبر العرب أمما لا شعوبا یجمعها جمیعا اسم (الأمه العربیه). و یبدو أنه وجد من نبه إلی هذا الأمر فقد زالت بعد ذلک کلمه:(الأمم العربیه) و حلت محلها کلمه (الشعوب العربیه).

و مما یجب ذکره أن النحاس اعتبر فلسطین کواحده من الدول العربیه،

ص: 312





فدعا مندوبا عنها للمشاوره و المذاکره کای مندوب لأی دوله عربیه. و قد جری هذا لأول مره.

و إذا کان الأمر قد انتهی بعد ذلک إلی قیام الجامعه العربیه لا (الوحده العربیه)، فذلک لعوامل من أهمها العامل اللبنانی.

و لکن یکفی النحاس أنه أقام الجامعه العربیه التی کانت برغم عیوبها المظهر البارز لأمه عربیه واحده منها مصر.

أما إدخال مصر فی صمیم العمل العربی الواحد إلی حد إراقه الدم المصری إلی جانب الدماء العربیه الأخری المراقه فی سبیل هدف واحد و قضیه واحده فقد کان العامل فیه هو الملک فاروق.

أقول هذا، و أنا من أشد الناس مقتا لفاروق، و من أکثرهم استبشارا بزوال عرشه، و لکنی کما مقته فی الحق فان الحق وحده هو الذی یحملنی علی إنصافه حیث یجب الإنصاف.

و ذلک أنه عند ما قرر العرب دخول جیوشهم إلی فلسطین سنه 1948 أعلن النقراشی رئیس الوزاره المصریه أن مصر لا شان لها بذلک، و أن أقصی ما یمکن أن تفعله هو أن ترسل قطعه من جیشها إلی الحدود مع فلسطین کنوع من المظاهر التأییدیه المعنویه لا أکثر من ذلک. و فی خریف سنه 1947، و خلال دوره الجمعیه العامه للأمم المتحده بدا الاتجاه نحو تقسیم فلسطین و إنشاء دوله یهودیه فیها، فکان علی العرب أن یعملوا فی میدانین: میدان هیئه الأمم المتحده لمنع اتخاذ قرار بالتقسیم، و هذه المهمه کانت موکوله إلی وفود الدول العربیه و ما یقومون به من اتصالات مع وفود الدول المختلفه أعضاء الهیئه(1) أما المیدان الثانی فهو میدان القوه العسکریه فی حال إقرار التقسیم، أی أن یحال بالحرب دون تحقیق التقسیم و قیام دوله الیهود و لدرس الوسائل المؤدیه إلی إحراز القوه العسکریه المطلوبه دعی مجلس جامعه الدول العربیه إلی عقد دوره لبحث الأوضاع السیاسیه و شتی نواحی القضیه الفلسطینیه و مناقشات الجمعیه العامه للأمم المتحده بشأنها، و بصوره خاصه لدراسه موضوع الدفاع عن فلسطین.

و انعقد مجلس الجامعه فی 7 تشرین الأول 1947 فی عالیه بلبنان، و حضرته وفود عن جمیع الدول العربیه علی أعلی المستویات فیهم عدد من رؤساء الوزارات و وزراء الخارجیه و الدفاع.

و عند ما تناول المجلس بالبحث موضوع الدفاع عن فلسطین تحمس عدد من أعضاء الوفود لا سیما صالح جبر رئیس الوزاره العراقیه و رئیس الوفد العراقی و نادوا بوجوب تدخل الجیوش العربیه النظامیه لانقاذ فلسطین. و فی غمره الحماسه التی سادت المجلس وقف محمود فهمی النقراشی رئیس وزراء مصر و رئیس وفدها إلی الجامعه حین ذاک و قال مخاطبا المجلس:

"أرجو من الاخوان الاتزان و التفکیر السلیم و أن لا یقرروا الیوم أمرا لا یستطیعون تنفیذه غدا. إنی أرجو من حضرات المجتمعین و بصوره خاصه من أعضاء وفد فلسطین أن یعلموا بان مصر لن تتدخل عسکریا فی فلسطین و لن تخوض غمار حرب دفاعا عنها، و لکنها مستعده أن تساهم مع سائر الدول العربیه فی عملیه جدیه و معقوله للدفاع عن فلسطین و إنقاذها. أقول هذا بصراحه و صدق لکی لا ینخدع أحد بمظاهر الحماسه التی انطلقت فی هذا المجلس".

و ظل هذا رأی النقراشی و حکومته.

ثم توافد بعض قاده العرب إلی مصر للتداول مع حکومتها فی هذا الأمر، فکان أن حسم الملک فاروق الموضوع بان أرغم النقراشی و حکومته علی تبدیل موقفهما، و کما قلنا من قبل فان حکومات (أحزاب الأقلیه) کان فاروق هو الذی یفرضها علی الشعب، و کان هو الموجه و الحاکم الفعلی فیها، فلم یسع النقراشی و حکومته إلا الخضوع لأوامر فاروق.".
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1- یحسن هنا أن نشیر إلی موقف السعودیین فی هذا الموضوع: یروی فارس الخوری الذی کان مندوب سوریا فی هیئه الأمم المتحده عند ما عرضت قضیه فلسطین علی الهیئه، و کانت أمریکا تحمل لواء الدعوه إلی تقسیم فلسطین و قیام دوله الیهود، و کان العرب یناضلون لمنع ذلک - یروی فارس الخوری فی مذکراته أنه حین کان یحاول إقناع رؤساء وفود الدول بتأیید حق العرب فی فلسطین و منع التقسیم - قال له مندوب کولومبیا: لما ذا تسالوننا الوقوف إلی جانبکم و قضیتکم فی یدکم. إن هذا الرجل وحده، و أشار إلی فیصل بن عبد العزیز السعودی لو ذهب إلی البیت الأبیض و هدد بقطع البترول و کان جادا فی تهدیده لانقلبت سیاسه أمریکا رأسا علی عقب و لوقفت منکم محایده إذا لم تقف مؤیده. إن القضیه فی أیدیکم وحدکم و أنتم تدرکون هذه الحقیقه فلما ذا تتجاهلونها؟! و یستطرد فارس الخوری فیقول بأنه اجتمع أکثر من مره بالأمیر فیصل بن عبد العزیز رئیس وفد بلاده لدی الأمم المتحده و قال له أرجوک أن تکتب إلی والدک برجائنا و إلحاحنا بقطع البترول عن أمریکا، و الأفضل لو یقطعه فعلا مع التهدید بعدم إعاده ضخه ما لم تصن الحقوق العربیه صیانه کامله فی فلسطین. و أنه أکد للأمیر فیصل أن هذا العمل سوف یساعد إلی حد کبیر فی جعل الأمریکان یفکرون ألف مره و یترددون قبل أن یقدموا علی عمل فیه إجحاف بحقوق عرب فلسطین. و یقول فارس الخوری أنه التقی بعد أیام بفیصل و ساله عن جواب والده علی ذلک الاقتراح فأرسل یدیه فی الهواء علامه الیاس. و ینهی فارس الخورق [الخوری] کلامه بقوله: فکان أن خسرنا قضیه فلسطین (فارس الخوری و أیام لا تنسی، الصفحه 305). و قد کانت هذه مواقف السعودیین فی کل أدوار ثوره فلسطین و أحداثها، فمما یرویه المناضل الفلسطینی أکرم زعیتر فی یومیاته عن ثوره فلسطین سنه 1937 - أنه بلغ من تنکر عبد العزیز بن السعود لفلسطین و ثوارها أن منع جریدته (أم القری) التی تصدر فی مکه حتی من مجرد ذکر أخبار الثوره و أخبار رجالها فقد قال أکرم زعیتر فی الصفحه 426 من کتابه ما نصه: "أتابع منذ مده جریده أم القری التی تصدر فی المملکه السعودیه. و قد اشتهیت أن أقرأ فیها کلمه واحده عن فلسطین و ثورتها. و کنت قد أشرت إلی هذا باستغراب فی جریده العمل القومی، و لفت نظر الأستاذ محمد علی صاحب الشوری المقروءه فی البلاد العربیه إلی هذا، فکتب فی (شوراه) عده مرات. " و کتبت فی العمل القومی تحت عنوان (جائزه) کلمه أنهیتها بقولی: اننی أقدم جائزه هی اشتراک سنه فی هذه الصحیفه أو فی أی صحیفه أخری لمن یکتشف کلمه فلسطین فی جریده أم القری. "و الیوم قرأت فی العدد 1456 من جریده النهار (بیروت) المؤرخ فی 11 آب 1938 مقالا افتتاحیا بقلم صاحبها الأستاذ جبران التوینی، حیاه الله جعل عنوانه: (بعد زیاره وزیر المستعمرات لفلسطین، أم القری تنشر أخبار الحرب فی إسبانیا و الصین و لکنها لا تنشر حرفا واحدا عن ماسی فلسطین). " و قد ختم الأستاذ التوینی مقاله بقوله: أمامنا العدد الأخیر من أم القری و قد ملئت صفحاته الثمان بأخبار نجد و الحجاز و أخبار الحرب فی الصین و الحرب فی اسبانیا، و لیس فیه کلمه واحده عن المآسی التی تقع فی فلسطین، أ فلا تستحق فلسطین العربیه فی نظر أم القری أن تذکر حوادثها علی الأقل کما تذکر حوادث اسبانیا و الصین، و ما ذا یقول الناس عند ما یشهدون هذا الإهمال الفاضح لعرب فلسطین فی جریده تصدر فی معهد العروبه؟ ".




و صرح فاروق تصریحا قویا فی هذا الشأن، و کان مما قاله ما معناه: أن موقفنا من دول العالم سیکون حسب موقف کل منها من قضیتنا و حربنا.

و کان تصریحه هذا - و یؤسفنی أنی لا أحتفظ بنسخه من نصه - یبرزه ملکا عربیا کاعرق الناس فی العروبه و أشدهم التزاما بکل أمر من أمورها حتی دخول الحرب من أجل ذلک.

و من المؤسف أن موقف فاروق هذا استغل بعد ذلک لمحاربه سمعته أبشع استغلال فنسب إلیه ما سموه بقضیه (الأسلحه الفاسده) و زعموا أنه هو الذی دبر أمرها و اشتراها مع علمه بفسادها جنیا للمال. و صدقهم الناس و تداولتها صحافتهم و مجالسهم فی کل مکان، و نسی هؤلاء الباهتون أن أمجاد الجیش المصری حین یحقق أمجادا بانتصاراته هی أمجاد لفاروق قبل أن تکون أمجادا لغیره، و أن محن ذلک الجیش هی محن لفاروق. و أن أمجادا کهذه الأمجاد لا یبیعها فاروق و لا غیر فاروق ممن هو فی منزلته أو دون منزلته بحفنه من الجنیهات، و أن تلک المحن لا یشتریها أی إنسان لنفسه مهما کان شانه.

هکذا یکتب التاریخ لا سیما تاریخ العرب و الإسلام فی کل زمان!...

أقول هذا، و یعلم الله أننی من أشد الناس مقتا لفاروق - کما کررت القول - و من أکثرهم استبشارا بسقوط عرشه، و لکن الحق فوق کل شیء فإذا مقتنا فاروق لسیئاته، فعلینا أن لا ننکر حسناته.

و من مواقف فاروق العربیه التی تذکر له تدبیره لجوء عبد الکریم الخطابی بطل ثوره المغرب علی الاسبان، تدبیر لجوئه إلی مصر. و قد روی محمد علی الطاهر قصه هذا اللجوء لإحدی الصحف بما نلخصه فیما یلی:

عزمت فرنسا سنه 1947 علی نقل الأمیر عبد الکریم و أسرته من منفاهم فی جزیره (رونیون) فی المحیط الهادی إلی جنوب فرنسا. یقول الطاهر: فی ذات یوم أظنه 23 أیار (مایو) سنه 1947 تلقیت برقیه من صدیق لی فی عدن هو السید حسین الأهدل یقول فیها: أن الأمیر عبد الکریم الخطابی أبحر من عدن إلی فرنسا فی باخره ذکر اسمها، فتأملت تلک البرقیه و أخذت أتصور صورا شتی لغرض صدیقنا من إرسالها...

ثم یقول الطاهر: کلفت أحد أصدقائی و هو یشتغل فی القصر الملکی کاتبا عند رئیس الدیون، بان یستفهم من هنا و هناک أین یسهر الملک فاروق فی ذلک المساء و متی یعود، و فی أی قصر ینام فی تلک اللیله، فعاد و هو یقول أن الملک سیسهر کعادته فی (مربع الأوبرج) و یغادره حوالی الثانیه صباحا إلی قصر القبه..

و فی منتصف اللیل أبرقت إلی الملک فاروق بقصر القبه أقول له أن الأمیر عبد الکریم الخطابی مجاهد الریف العظیم و أسیر فرنسا سیمر بقناه السویس فی الباخره (کاتومبا) یوم 30 أیار 1947. ثم ناشدت الملک فاروق أن ینقذ الأمیر و أسرته من الأسر، و أن ینزله فی کنفه.

و یسترسل الطاهر قائلا:

و فی صباح الیوم التالی طلبت من صدیقی أن یذهب إلی مدیر قصر القبه و یستفهم منه عن مصیر البرقیه. و بعد ساعات عاد و هو یقول أن الملک فاروق وصل بعد الثانیه صباحا فوجد رئیس الحرس ینتظره، فسلمه البرقیه. و أن فاروق قال: ابعثوا إلی رئیس الوزراء و رئیس الدیوان الملکی بان یحضرا قبل الظهر لمقابلتی.

و یکمل الطاهر حدیثه: أترک الکلام عما جری بعد ذلک للوزیر کریم ثابت المستشار الصحافی للملک فاروق لأنه کان یعیش فی صمیم القصر.

و کانت حکومه الثوره قد سجنت کریم ثابت بعد ترحیل فاروق فخطر لها أن تستفید من معلومات کریم ثابت عن أمور الملک الداخلیه فطلبت منه أن یدون لها أهم ما کان من ذلک التاریخ، فکتب ذکریاته فنشروها فی جریده الجمهوریه تباعا. و قد قال عن قضیه الأمیر عبد الکریم فی العدد الصادر فی 2 أیار (مایو) 1956 ما نصه:....

فلو لا برقیه تلقاها الملک فاروق لما عرف أن عبد الکریم سیمر بمصر إلا بعد مروره بها، أو لما خطر له أن یقدم علی ما أقدم علیه. فقد أبلغه مرسل البرقیه أن عبد الکریم بطل المغرب سیمر بالسویس یوم کذا فی الباخره کذا فی طریقه من منفاه إلی فرنسا و استحلفه باسم العروبه و الجهاد فی سبیل الله أن یعمل علی إنقاذه و إنزاله فی مصر و استضافته فیها لیعیش هو و أهله تحت حمایه مصر و ضیافته.

و کذلک عرفت البرقیه الملک فاروق بالنبإ و الخطه التی تتبع لانقاذه فی آن واحد، فأعجبته الفکره و قرر تنفیذها فورا، فدعا إلیه الأمیر ألای محمد حلمی حسین و أمره أن یقابل الأمیر عبد الکریم سرا عند وصول بآخرته إلی میناء السویس، و یبلغه أنه أوفده إلیه لیقترح علیه الالتجاء إلی مصر و الاحتماء بملکها.

و اتصل حلمی بک بالقصر الملکی تلفونیا من السویس و أبلغه أنه اجتمع بعبد الکریم و کاشفه بموضوع مهمته خلسه فوعده بالتفکیر فیه و الرد علیه عند وصول الباخره إلی بور سعید.

و فی بور سعید صعد الأمیر ألای حلمی حسین بک إلی الباخره مره أخری - و کان قد سبقها بالقطار - لیقف علی رأی الأمیر الخطابی، فقال له الأمیر أن رأیه استقر علی قبول دعوه الملک مع الشکر و الامتنان. و عند ذلک لقنه حلمی بک تفاصیل التمثیلیه التی مثلت بعد ذلک لکی تستطیع السلطات المصریه أن تقول أن عبد الکریم و شقیقه الأمیر محمد وضعاها أمام الأمر الواقع بالتجائهما للملک (انتهی)..

و من الظلم الفاحش ما جری علی من بقی ممن شارکوا فاروق فی مسئولیه إدخال مصر فی تلک الحرب و منهم إبراهیم عبد الهادی الذی أعقب النقراشی فی رئاسه الوزاره المصریه.

کانت أولی التهم الموجهه إلی إبراهیم عبد الهادی بهذا النص:

" أتی أعمالا تعتبر خیانه للوطن و ضد سلامته فی الداخل و ساعدت علی تمکین الاستعمار بالبلاد، و ذلک أنه خلال سنه 1948 أثناء تولیه رئاسه دیوان الملک السابق عمل علی تنفیذ أهوائه بان زج جیش مصر فی معرکه فلسطین قبل أن یتخذ الجیش أهبته لخوض غمارها ".
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و فی هذا اعتراف صریح بان فاروق هو الذی أدخل جیش مصر فی معرکه فلسطین.

و مع أننی انظر إلی إبراهیم عبد الهادی خلال تولیه الحکم نظره ملؤها الکره و التقریع لما جنت یداه من مظالم و مغارم و اعتبر سجنه بعض ما یستحقه من دهره، فاننی أنکر علی من عدوا مشارکته فی مسئولیه إدخال مصر فی الحرب الفلسطینیه تهمه یجب أن یسال عنها و أن غلقوا ذلک بغلاف عدم الاستعداد للحرب.

و علی هذا الأساس یجب أن یحاکم جمیع من یخسرون الحروب بحجه أنهم دخلوا الحرب دون الاستعداد لها.

و إذا کان الذین أشرکوا مصر فی حرب سنه 1948 یجب أن یحاکموا علی هذا الأساس، فما هو الشأن إذن فی الذین استدرجوا بطیشهم و رعونتهم و غوغائیتهم و خفتهم و قصر نظرهم إلی حرب سنه 1967.

هذا استطراد کان لا بد منه و نحن نمر بذکر حرب سنه 1948 و موقف العراق منها.


بعض الحقائق

قلت أن حکومه النقراشی دخلت الحرب بغیر إرادتها، و کان من سوء الحظ أن قیاده الجیش المصری عهدت إلی (المواوی) و هو کما قیل عنه قد یصلح لکل شیء و لکن لا یصلح لقیاده تلک الحرب، فکان همه التقدم و إذاعه البلاغات عن توغل جیشه فی فلسطین تارکا وراءه المستعمرات الیهودیه الحصینه، و قد أدت خطته إلی توزیع الجیش هنا و هناک و جعله قطعا مشتته یبعد بعضها عن البعض الآخر مما سهل علی الیهود الانقضاض علی تلک القطع تعاونهم مستعمراتهم المنتشره وراء الجیش المصری، مما أضاع علی هذا الجیش بساله ضباطه و جنوده و جعلها عبثا.

و لما استبدلوا بالمواوی بعد ذلک القائد فؤاد صادق الذی کان کفوء فی القیاده استطاع أن یصمد بجیشه صمود الأکفاء.

و قد استغل النقراشی هزائم الجیش المصری لیتخلص من الحرب فتلقت منه الحکومه العراقیه برقیه مطوله تعرض الواقع دون أن تحدد المطالب، بل أحاطت ذلک بغموض مقصود مما کان موضع استغراب، و لا شک أن الحکومات العربیه الأخری تلقت مثل هذه البرقیه، و لکن لا شک أیضا أن المقصود بالبرقیه هو العراق أولا لأن قوته کانت هی الأولی.

و قد کانت الحکومه العراقیه تشرک فی کل الشئون الفلسطینیه خلال الحرب السفیر اللبنانی کاظم الصلح، و منه عرفت أمر البرقیه و ما تلاها من أحداث.

فبعد تلقی البرقیه عقدت الوزاره العراقیه جلسه برئاسه الأمیر عبد الإله دعت إلیها فریقا من الخبراء العسکریین و شهدها جانبیا کاظم الصلح و بعد طول تذاکر تقرر الرد علی البرقیه بما معناه: أننا لم نعرف ما هو المطلوب منا و لا ما ستقرره مصر فی هذا الشأن لنحدد موقفنا، و قد افترضنا ثلاثه احتمالات (و هنا یذکرون الاحتمالین الأولین)، ثم یصلون إلی الاحتمال الثالث و هو مواصله القتال، و یقولون (العراقیون) أن هذا رأینا الذی نشیر به، و لئلا یطول الوقت بتبادل البرقیات فاننا أعددنا العده لکل الاحتمالات و منها الاحتمال الثالث فصدرت الأوامر إلی قطعات جیشنا فی فلسطین لیکون علی تمام الاهبه لانجادکم حیث تطلبون، کما بدأنا هنا باعداد نجدات لارسالها فورا إلی فلسطین. و فی اللحظه التی نتلقی بها جوابکم ینفذ کل شیء.

و کنا نحن ننتظر فی السفاره اللبنانیه القرار العراقی و إذا بالسفیر یصل حاملا إلینا صوره عن نص البرقیه.

و أکرر القول هنا أننی فی تلک الأیام لم أهتم بتسجیل النصوص و الوقائع، و لکننی أؤکد کل التأکید أن نص البرقیه لا یخرج عن المحتوی الذی ذکرته.

و بعد أن اطماننا إلی ما جری مضینا إلی منازلنا و فی الصباح کان کاظم الصلح یتصل بوزاره الخارجیه لیعرف الجواب المصری، و مضی النهار دون أن یصل الجواب، ثم لم نلبث أن عرفنا أن حکومه النقراشی أذاعت من إذاعتها فی القاهره نص برقیتها زاعمه أنها بقیت بدون جواب، فدهشنا لذلک، و أدرکنا أن النقراشی یمهد للانسحاب من الحرب متذرعا بخذلان العرب له، و أنه حین أرسل برقیته کان بحسب أن الجواب العراقی سیکون مائعا فیتمسک به و یجعله من مبررات استسلامه، و لکن لما وجده حازما صارما تجاهله و زعم أنه لم یتلق جوابا.

و بالفعل لم تطل الساعات حتی أعلن النقراشی قبول حکومته للهدنه و استعدادها للمفاوضات و ذهب وفدها إلی رودس و جری ما جری(1)


الجیش العراقی المظلوم

کان قرار دخول الجیوش العربیه إلی فلسطین لابطال التقسیم و الحئول دون قیام الدوله الیهودیه منعشا لآمالنا فعلقنا تلک الآمال علی الجیوش المتحفزه و علی ما یمکن أن تحققه من نصر یحفظ للعرب وطنهم و شرفهم.

و لقد طلب منی أحد الأصدقاء من الضباط العراقیین أن أنظم نشیدا ینشده جنوده فی زحفهم المرتقب، و لیدرک القارئ مدی ما کانت تجش به نفوسنا من طموحات النصر أذکر هذا النشید هنا و هو:

تل أبیب جاءک الیوم العصیب

لن نئوب أو یواریک اللهیب

لا قرار فی الدیار أو یوافیک الدمار

الفرار للبحار سدت الیوم الدروب

الجنود فی الحدود لن تحید أو تبید

سنعید بالحدید حقنا الماضی السلیب

یا علم لا تضم و ترنح فی القمم

فالهمم کالضرم و الحفاظ کاللهیب
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1- فی سنه 1949 صرح عبد الرحمن الرافعی وزیر التموین فی حکومه حسین سری أنه لم یکن من مصلحه مصر الحرب مع الیهود و أن الجامعه العربیه کانت ضررا علی مصر.




إن لی من علی صوله المستقتل

فاحمل تنجل غمره الهول الرهیب

الرجال کالرمال فی السهول و الجبال

القتال النضال کلنا داع مجیب

لن یسود لن یسود فی فلسطین الیهود

یا أسود للحدود دونکم تل أبیب

تل أبیب تل أبیب جاء الیوم العصیب

لن نئوب أو یواریک اللهیب

و زحفت الجیوش و توهجت مع زحفها آمالنا، و تعلقت قلوبنا بکل خطوه تخطوها، و لم یخف بعض أصحابنا عدم ثقتهم بما یجری، و کانوا یخشون مکر الیهود و طول استعدادهم لهذا الیوم، کما کانوا یتخوفون من سطحیه العرب و هوجهم فی مثل هذا الموقف، و یتحدثون عن خطوات الیهود المدروسه المحکمه منذ حلت طلائعهم فی فلسطین، و عن ارتجالات العرب فی کل ما فعلوا...

کان بعض أصحابنا یقولون هذا بجمجمه و تخافت و بحسره و ألم.

و لکن الناس - جمیع الناس - و نحن منهم، أخذوا أول الأمر بما یذاع عن التقدم و التوغل، و لم یؤخذوا بالحذر و التخوف.

ثم أخذت الأنباء تتوالی و فیها ما یریب، ثم صار فیها ما یخیف، ثم صار فیها ما یبعث علی الیاس.

و أذکر أنی کنت أسیر یوما فی شارع الرشید علی قدمی، و صدف أن کان مروری أمام أحد المتاجر فی اللحظه التی کانت فیها إذاعه الشرق الأدنی تبدأ باذاعه الأخبار، فتوقفت لأستمع أخبارها، فإذا أول خبر تذیعه هو احتلال الیهود لمدینه (جنین)، و لن أنسی أبدا وقع هذا الخبر علی.

و فی المساء کنا نستمع إلی أخبار إذاعه بغداد، فإذا بصوت المذیع یجلجل معلنا أن (جنین) فی قبضه القوات العراقیه، و أن هذه القوات تطارد العدو فی أنحاء (المثلث)، و اسم المثلث فی ذلک الحین یعنی ما یعنیه الیوم اسم (الضفه الغربیه)، و هم یقصدون به مثلث نابلس، جنین، طول کرم.

و بالرغم من أن الاذاعه العراقیه کانت رصینه إلی حد ما، فلم تکن تکثر من التبجج الباطل، و کانت أخبارها أقرب إلی الثقه بها، فاننا حسبنا أول الأمر أن هذا الخبر یراد به تهوین النازله بالادعاء بحصول ما لم یحصل... هذا فضلا عن أن أخبار إذاعه الشرق الأدنی کانت دائما هی المصدر لأخبار الحرب الحقیقیه باعتبارها غیر منتمیه لأحد الفریقین.

و هی إذاعه قویه أنشاها الإنکلیز فی قبرص و حشدوا لها طاقه کبری:

إخباریه و ثقافیه، فکانت هی المسیطره علی مسامع المتعطشین إلی الأخبار، فلم یکن من المعقول أن تذیع خبر سقوط جنین فی حین أنها لم تسقط. ثم لم تلبث الحقائق أن انجلت: فلم تکن إذاعه الشرق الأدنی کاذبه، و لا کانت إذاعه بغداد هی الأخری کاذبه.

و ذلک أن الیهود فاجئوا جنین بقوات کثیفه و لم تکن فیها إلا حامیه عراقیه لا یتجاوز عدد أفرادها العشرات فاستطاع الیهود النفاذ إلی مداخل جنین مما اعتقد معه مراسلو الشرق الأدنی أنها سقطت بأیدیهم.

و لکن الحامیه العراقیه القلیله العدد ظلت تتصدی للیهود و تعیق تقدمهم، و فی الوقت نفسه أرسلت استغاثه إلی القائد العراقی عمر علی الذی کان یسیر بقواته فی اتجاه آخر. و تلقی عمر علی الاستغاثه فغیر اتجاهه و أسرع إلی جنین فتلقاه الیهود بقواتهم، و صمد لهم عمر علی بوقاته و تصارعت القوتان بالأسلحه الناریه ثم تغامستا بالحراب.

و تلألأت الحراب العراقیه و تضرجت بالدم، دم الیهود التی طالما اشتاقت هذه الحراب لأن تتضرج به، و جاءتها الساعه التی وضعتها وجها لوجه أمام أعدائها الألداء المتوحشین، و هذه هی فرصتها لتنتقم لمجازر دیر یاسین، و لتعید إلی الشرف العربی شموخه و رفعته، و لن تضیع هذه الفرصه أبدا...

و أحسن البطل عمر علی قیادتها و أحسنت هی الاستجابه له. و انجلی الأمر عن الهزیمه الماحقه للیهود بعد أن ارتوی الصعید العربی بدمائهم و انتثرت جثثهم فی أطرافه من کل ناحیه.

و خاب أمل الیهود فی الاستیلاء علی الضفه الغربیه، فسلمها الجیش العراقی للعرب سنه 1948 عربیه خالصه، و أعادها إلیهم عزیزه مکرمه.

ثم سلمها العرب للیهود سنه 1967 ذلیله مهانه...

و من ماسی الدهر العربیه أو مهازله أو فواجعه أو ما شئت من نعوت أن البطل عمر علی، بطل إنقاذ الضفه الغربیه، و حامی حمی جنین و نابلس و طول کرم، سیق بعد ذلک فی یوم من الأیام مقهورا مصفدا منکوس الرأس لیحاکمه السفیه (المهداوی).


فی دار المعلمین الریفیه

لم یستطع مرور الزمن أن ینسینی أیام الحله، و کنت قد صممت علی أن أتابع حیاتی التدریسیه فیها و لا أنتقل منها إلی مکان آخر، و لکننی فوجئت فی ابتداء العام الدراسی الثانی بنقلی إلی دار المعلمین الریفیه التی تقع فی منطقه الرستمیه من ضواحی بغداد فلم أشا أن أعترض علی ذلک، فواصلت العمل فیها، و کانت تقع علی ضفه نهر (دیالی) فی موقع جمیل تحوطه المروج الخضراء و الشجر الغضیض.

و کما أوحت الحله شعرا فقد أوحت مثله (الرستمیه)، و کان کله حنینا إلی الأوطان و الأحباب.

و إذا کانت القصیده الیائیه المتقدمه المنظومه فی الحله تفیض أسی و لوعه، فالحقیقه أنها لا تمثل حیاتی فی الحله التی کانت بشرا و سرورا و بهجه، و لکنها تمثل فتره معینه من تلک الحیاه، هی فتره وصولی الأولی إلی الحله إذ کان لم یمض شهر علی وصولی إلیها حتی أتی العید و کنت لم أمتزج بأحد من أهلها فشعرت بالغربه الألیمه و الشوق الشدید و الوحده الموحشه، فکانت تلک القصیده من وحی ذلک کله.
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و إنی لأظلم الحله إذا کانت القصیده الیائیه تمثل حیاتی فیها، و إنما تمثلها بعض التمثیل القصیده اللامیه التی آسف لفقدانی لبعض أبیاتها.

و من وحی شواطئ (دیالی) فی الرستمیه هذه الأبیات:

سقت سرح (الدواویر) الغوادی و جاد ریاضها المطر السکوب

تحب النفس مغناها و یهوی مسارحها الفؤاد و یستطیب

فکم راق العیون بها شروق و طاب علی محانیها غروب

و فی تلعاتها کم رف ثغر و کم خفقت بوادیها قلوب

یعاودنا إذا خطرت حنین و إن ذکرت یهیج بنا وجیب

أسرح التین هل فی الواد شاد و هل فی السفح غرید طروب

و هل تمشی إلیک علی اللیالی (سروب الغید تتبعها سروب)

أ تزهو بعدنا ثم المغانی أ یحلو السفح و الوادی الخصیب

خلت تلک الخیام فلا محب یعاطیه الهوی فیها حبیب

و عطلت المرابع بعد أنس و صوح بعدنا الروض العشیب

ذکرناکم علی شطی (دیالی) فطاب لنا بذکرکم النسیب

و کنتم فی النوی ریحان قلب علی شحط النوی وجدا یذوب

نایتم فالمنازل موحشات و بنتم فالربیع بها جدیب

لئن طابت لیالیکم فلیست لیالینا لبعدکم تطیب

و أن تردوا المناهل صافیات فانا فی مناهلنا نلوب

إذا عذب الفرات لواردیه یغص به علی النای الغریب

و کذلک کان مما أوحت به (الرستمیه) بعد فراقها و الرحیل عنها هذه القطعه التی فقد بعضها و لم یبق منها إلا هذا الذی أذکره هنا، و هو حنین إلیها و إلی دیالی خاصه و إلی العراق عامه:

دالت الدنیا علینا یا دیالی فهجرنا "الشط" و الماء الزلالا

و ترکنا فی محانیک انظلالا وارفات تملأ الوادی جمالا

کم أطلنا فی النوی عنها السؤالا و سهرنا اللیل شوقا و هیاما

أین فی "الفیحاء" عن عینی النخیل أین وادی دجله أین السهول

و دیالی العذب فیاضا یسیل أین بغداد و شاطیها الجمیل

یا لیالی الشط و النای طویل اذکری ما عشت صبا مستهاما

أین عن عینی وادی "الرستمیه" أین سحر الصبح فیها و العشیه

أین روضات مغانیها الندیه و لییلات محانیها الوضیه

لم تزل نفسی علی البعد وفیه تعشق الشط و تهوه مقاما

و أحسب أن هذه أول مره یذکر فیها دیالی و الرستمیه فی الشعر العربی.

کانت دار المعلمین الریفیه طرفه من الطرائف فیها یجتمع المئات من التلامیذ القادمین إلیها من کل قریه فی العراق، من زاخو إلی الفاو کما یعبرون فی العراق. فیهم العربی القادم من الشمال و الجنوب(1) و الوسط. و فیهم الترکی القادم من منطقه کرکوک و فیهم الکردی القادم من کردستان. و کان تدریس قواعد اللغه العربیه و آدابها لهذه المجموعات مهمه من أشق المهمات، و لکنها فی الوقت نفسه تشتمل علی أنواع من الطرف المضحکه.

و کان التلامیذ الأکراد و الأتراک یأتون إلینا و کل محصولهم من اللغه العربیه هو أنهم أصبحوا یحسنون النطق بها، و کان علینا أن نعلم هؤلاء قواعد اللغه العربیه و آدابها. و هنا کانت المشاق و ما یتخللها أحیانا من الطرف.

و قد حدثنا أحد زملائنا من مدرسی اللغه العربیه أنه اختار للاستظهار قصیده الشاعر المصری علی الجارم التی یقول فی مطلعها:

(بغداد یا بلد الرشید)

و أنه بعد أن فسر للتلامیذ ألفاظها و شرح معانی أبیاتها، و أکد فی الشرح علی معنی (لوح الوجود) الوارد ذکره فی القصیده، و سال التلامیذ هل فهمتم معنی لوح الوجود فأجابوا بالإجماع: نعم. فاطمان لذلک، ثم خطر له لیزداد اطمئنانا أن یسال أحد التلامیذ هذا السؤال: أین هو لوح الوجود؟ و صدف أن کان المسئول تلمیذا کردیا، فأجابه التلمیذ: موجود فی الإداره.

و یعنی بالاداره مکتب المدیر.

و مثل هذا کان یحصل دائما.

علی أننا نظلم التلامیذ الأتراک و الأکراد إذا اعتبرناهم وحدهم فی هذا المستوی من المعرفه باللغه العربیه و آدابها. فقد کان بین التلامیذ العرب من هو أعرق فی الجهاله من هؤلاء. و التلامیذ الأکراد و الأتراک معذورون لأن اللغه لیست لغتهم. و لکن ما عذر التلامیذ العرب؟.

لقد کان جهدنا منصبا علی أن یعرف هذا الخلیط من التلامیذ مواقع الرفع و النصب و الجر من الأسماء، و مواقع الرفع و الجزم و النصب من الأفعال، و قد کانت هذه المهمه من أصعب المهام و أشقها، و کانت تحتاج منا إلی صبر و جلد و تحمل، و کنا بهذا الصبر و الجلد و التحمل نحقق الکثیر من النجاح، و من الطبیعی و هذا الحال حالنا و حال تلامیذنا أننا کنا نبتعد بهم عن تعقیدات النحو لأنها ستحملهم علی کره هذا الدرس و استثقاله و تنفرهم منه، بینما کنا نسعی لتحبیبه إلیهم و جعلهم یألفون دروسه، و أما فی الأدب فقد کنا نختار لهم من الشعر ما کان سهل الفهم واضح المعنی صریح الألفاظ.


مدرسه الفقراء

لقد کانت دار المعلمین الریفیه مدرسه الفقراء، و القرویین منهم بصفه خاصه، فهؤلاء لم یکن باستطاعتهم بعد أن یتموا دراستهم فی قراهم، أن یتحملوا الإنفاق علی أنفسهم خارج قریتهم لیتابعوا الدراسه الثانویه، بذلک کانوا یقبلون إلی دار المعلمین الریفیه التی تتکفل بمساکنهم و طعامهم و ملابسهم.

ثم تضمن لهم بعد أربع سنوات تعیینهم فی القری معلمین براتب خمسه دنانیر لکل منهم. و قد کان الوصول إلی قبض هذا الراتب حلمهم الذهبی
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1- کما کان فیها تلامیذ من الیمن و حضرموت.




الذی یتشوقون إلی تحقیقه، فالواحد منهم الذی ولد فی الفقر و نشا فیه و أمضی طفولته و صباه محروما، و الذی لم تجتمع لأبیه فی یوم من الأیام خمسه دنانیر کتله واحده. کان حلمه کما کان حلم أهله أن یروا فی آخر کل شهر خمسه دنانیر تنهل علیهم متدافعه بین أیدیهم.

و إذا کان بین هذا الخلیط العجیب من التلامیذ من ذکرنا من أمره ما ذکرناه فقد کان فیهم العدید من المتفوقین بل النوابغ. و قد کان یحز فی نفسی أن أتصور ضیاع هذه المواهب غدا فی حیاه القری النائیه و فی تعلیم صبیانها، فأخذت علی نفسی إنقاذ من أستطیع إنقاذه منهم. و قد کان طریق فریق منهم معبدا، و هم الأذکیاء من غیر أصحاب المواهب الأدبیه، فلم یکن علیهم إلا أن یصبروا أنفسهم علی تحمل الفقر سنین أخری، و أن یرضوا بالتخلی عن قبض خمسه دنانیر فی کل شهر عما قریب، و أن یرجئوا ذلک إلی مده أبعد کی یقبضوا لا خمسه دنانیر، بل أضعافها، و ذلک بان یتقدموا إلی امتحانات الشهاده المتوسطه التی یؤهلهم النجاح فیها إلی دخول دار المعلمین الابتدائیه، إلا علی درجه، و الأکثر راتبا عند التخرج منها.

ثم إذا کانوا یستطیعون أن یکونوا أکثر صبرا و تحملا، أن یتقدموا إلی امتحانات الشهاده الثانویه عند تخرجهم من دار المعلمین الابتدائیه، التی یؤهلها نجاحهم فیها إلی دخول دار المعلمین العالیه (الجامعیه) و بذلک یصبحون مدرسین فی المدارس الثانویه ذات الرواتب المرتفعه.

و فی هاتین المرحلتین سیکون مضمونا لهم المسکن و المأکل المجانیین، علی ما هو علیه الحال فی دار المعلمین الریفیه.

ثم إذا وطنوا النفس علی الصبر الأطول و جدوا و اجتهدوا فقد یرسلون فی بعثات علمیه حکومیه إلی الخارج فیرجعون بشهاده الدکتوراه التی یصبحون بها أساتذه جامعیین.

لقد أغری هذا الحال فریقا قلیلا فوطدوا العزم علی تحقیق ما یدعو إلیه، فوصل بعضهم إلی دار المعلمین الابتدائیه و تخرج منها، و لکنه لم یطلق الصبر أکثر من ذلک فوقف عند هذا الحد. و واصل بعضهم السیر و راض نفسه علی الصبر، فتخرجوا من دار المعلمین العالیه. و صبر الأقل الأقل منهم فعادوا بشهادات الدکتوراه من جامعات أوروبا و أمریکا.

و قد کان من ألطف ما صادفنی أن بعض من عرفتهم تلامیذ فی دار المعلمین الریفیه عرفتهم فیما بعد و هم طلاب فی دار المعلمین العالیه أیام تدریسی فیها بعد ذلک.

أما أصحاب المواهب الأدبیه، فقد کان الأمر مهم صعبا کل الصعوبه، و لم أتمکن إلا من إنقاذ واحد منهم فقط. و قد کان فیهم من یمکن أن یکون فی قابل أیامه من أبرع الکتاب سواء فی الصحافه أو القصه أو الأدب أو تاریخ الأدب.

و مشکلتهم أنهم إذا أرادوا التخلی عن دار المعلمین الریفیه، فلم یکن أمامهم مواصله الدراسه فی دار المعلمین الابتدائیه ثم دار المعلمین العالیه، بل کان علیهم أن یبدءوا فی شق طریقهم الأدبیه منذ الآن، و ذلک بان یلتحقوا بمؤسسه صحفیه تکتشف مواهبهم تدریجیا حتی یکون لهم فیها المکان المؤهلین له، و هذا لم یکن میسورا، و کان إذا تیسر لا ینتج إلا راتبا قلیلا لا یکفی النفقات الیومیه، و هذا ما لم یکونوا یجرءون علی الاقدام علیه.

و لکثره ما واصلت تشجیع أحدهم صادق الأزدی جاءنی فی یوم من الأیام و قال أنه وجد عملا فی إحدی المؤسسات الصحفیه براتب شهری قدره ثلاثه دنانیر و لکنه عمل لا یتصل بالکتابه فی الصحیفه بل ببعض شئونها الأخری، لذلک قرر رفضه لأن الدنانیر الثلاثه لا تعنی شیئا فی الحیاه البغدادیه التی علیه أن یحیاها و لأن عمله لن یکون تحریریا تبرز فیه مواهبه.

فأنکرت علیه رفضه، و قلت له اذهب الآن فاقبل العمل بشرط أن تبدأ منذ الأسبوع الأول من مباشرتک العمل بان تکتب فیما یتصل بالشئون الصحفیه، و تقدم ما تکتبه إلی رئیس التحریر رأسا، و أؤکد لک أنه ما أن یتأکد رئیس التحریر بانک صاحب هذه الکتابه حتی ینقلک إلی التحریر فی الجریده و حتی یتضاعف راتبک ثم یتضاعف.

و بالفعل فان راتب الدنانیر الثلاثه لم یکن إلا شهرا واحدا، إذ أصبح فی الشهر الثانی خمسه ثم تضاعف و تضاعف، ثم جاء وقت أصبح فیه صادق الأزدی رئیس تحریر جریده من أکبر جرائد بغداد، و فی الوقت نفسه کان صاحب مجله أسبوعیه سیاسیه من أکثر المجلات رواجا و شهره.

و الوفاء العراقی الأصیل کان فی صمیم صادق الأزدی فلقد لقیت من وفائه ما هو حری بابن الرافدین دجله و الفرات...

و من بین الذین أعیانی أمرهم کان غانم الدباغ، فان غانم هذا کان أدیبا موهوبا لا سیما فی القصه، و قد حاولت إنقاذه من المصیر الذی سیصیر إلیه معلما قرویا منبوذا فی قریه قصیه موحشه تقتل فیها النفس قبل المواهب، و قد عز علی أن تخسر العربیه مثل هذا الکاتب المبدع، فحاولت شتی المحاولات دون جدوی.

و کان من أهم عوامل الفشل هو جبن غانم نفسه، و هو جبن لا یلام علیه، فقد کان یصعب علیه التخلی عن الحیاه المطمئنه التی یحیاها الآن
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خلیا من هموم المطعم و المسکن و الملبس... التخلی عن ذلک إلی المجهول... و قد کان شبح الفقر الذی ظل یلاحقه منذ ولد إلی هذه الساعه، کان هذا الشبح یلوح له فی الأفق القریب و البعید فیرتجف رعبا منه فینهار کل طموحه.

و تخرج غانم الدباغ من دار المعلمین الریفیه و عین معلما فی قریه من قری الموصل و راح یتناول الدنانیر الخمسه فی آخر کل شهر، و ترکت أنا العراق فی المره الأولی، ثم عدت إلیه بعد سنتین. و کان اسم غانم الدباغ لم یفارق مخیلتی، فکان أول ما فکرت به أن أعرف مصیر هذا الکاتب المبدع، و کان کل ما أعرفه عنه أنه یعیش فی قریه من قری الموصل، و لکن لا أعرف فی أی قریه هو. فأرسلت له رساله جعلت عنوانها باسم مدیر معارف الموصل و رجوته فیها أن یتفضل بإرسالها إلی صاحبها، ففعل، و جاءنی جوانب غانم، فإذا هو فی قریه اسمها (الموالی)، و أن لقبه صار معلم أول، بعد أن کان مجرد معلم. و أننی أنشر هنا نص هذه الرساله لما فیها من دلالات و ذکریات:

الموالی (من قری الموصل) فی 1947/1/31 أستاذی:

تحیه طیبه. حمل إلی البرید رسالتک و أنا فی شوق لها، و حملت لی سطورها هذا الخط الحبیب إلی نفسی و الذی کثیرا ما هدانی إلی محجه الصواب أیام الدراسه... و کیف لا یهفو قلبی إلی ذکراک و هی عاطره فی ذهنی کعطر الأنسام، و شهد الله أن ضمیری لیحمل آلاما ثقالا من هذا الذی قد لا یکون عقوقا، و لکنه نوع من الإهمال الذی یسیطر علی مجری حیاتی فی شتی صورها و ألوانها... فلیس غیابک أمدا خارج العراق و رجوعک إلیه، و لحاقی وراء خبز الحیاه فی أطراف الصحاری، لیس کل هذا قد محا الصوره الهادئه الودیعه المستقره فی ذاکرتی عنک.. لا و الله، و لیشهد قلمی المضطرب الآن، بین یدی أنه خط لک رسائل و لکن لأقرأها أنا فقط...

و حیاتی!؟ حیاتی فی هذه البقعه المقفره!؟ أنها فراغ هائل عمیق و جسد یتهافت علی بعضه، و نفس حائره فی طوایاها بین الضجر و الألم و قد خلقت منها المقادیر حلقه مفرغه لا تستقر علی حال من الهدوء و الطمأنینه، و أیام الصبا و الشباب تذهب بها دوره الزمان المجنونه نحو الفناء و الاضمحلال لتستقر بها فی ظلمات من الحیره المبهمه و القلق الصامت المکتوم!.

لا یؤنسنی فیها إلا ألحان المزمار... فهذا أعرابی یناجی صاحبته علی أنغامه و القریه نائمه علی الظلام.. إن هذا الصوت الذی ینساب فی أنغام ساذجه لیشجینی کما یؤلمنی أنه یفتح فی القلب جراحات عمیقه ینکاها فی الصمیم، أنه یکاد یرهق سمعی و یهد أعصابی المکدوره...

و أیام الشتاء تقبل علی القریه، ما أفظع لیالیها! و أنا بین جدران أربعه یعبق فی جوها أریج الطین و عطر الأرض النفاذ، و قد فغرت ثقوب الکوخ أفواهها، و الریح ترسل عویلا یمتد و یتلوی فی أنین خافت..

و اللیل مظلم کئیب یقطع سکونه نباح الکلاب ثم تذوب أصواتها بعیدا فی الفضاء.. السکون العمیق یلفنی، و یطغی علی حواسی، و یبعث فی أذنی هذا الوشیش الناعم الذی لیس إلا صدی الرهبه العمیقه، و تحت ضربات الریح العابثه یئن الباب و قد کلت أخشابه المتداعیه فیرسل صریرا خافتا... لقد نامت القریه و هجع سمارها، و ذو القلب المعنی لا یهجع، و القلم لا ینقطع عن الصریر فیخط ذوب هذه النفس الحبیسه...! و أحسبنی أطلت علیک و أثقلت فی ثرثره قد لا تکون فی الواقع إلا صدی لما أعانی، و إلا شکوی أبثها لمن یتسع قلبه الکبیر لشکاتی...

لقد هصرتنی هذه الأعوام الثلاثه و أحالتنی بشرا تبدو علی فمه البسمه لکئیبه، و ینشج قلبه بالبکاء.. و بکاء القلب من أمر البکاء..

أیامی هنا یا صفی القلب، ضنی للقلب و العقل و الروح.. و کبت للرغبات و موت للآمال.. أیامی تضیع بین دمی من البشر تقسو حتی فی نظراتها..

و لا یجیب صراخی المکبوت إلا صداه المعذب، و لا أسمع إلا قهقهات القدر تتسع و تتضخم فی تهاویل بشعه، فتحیلنی إلی صخره صماء و قد تبلدت فی نفسی عواطف الإنسان الشاعر، و شاب قلبی الفتی فی غیر أوانه...

أشعر کان جسمی و روحی معا یریدان الانطلاق من هذا الجحر الأعتم یریدان العالم الحر الفسیح، یریدان الحیاه بین الناس، بین أنس الصداقه، بین لهو الخلق و صخب البشر.. و لکن!! لم یبق فی جعبتی من لذه العیش و أحلامه الرغیده إلا هذه الذکریات أسدر سابحا فی بیدائها التی عفت علیها الأیام.. أناجیها إذ أخلو إلی نفسی، و أستعیدها فترق لها روحی و تطیب، نعم لم یعد لی من لذه الحیاه و هناءه العمر، إلا هذه اللحظات التی عبرت شاطئ حیاتی کالوهم، و قد أتساءل أحیانا أعشت فیها حقا!؟..


المفتش

فی یوم من الأیام دخل علینا الصف مفتش اللغه العربیه بهجت الأثری، دخل بجسمه الطویل و لکن غیر العریض و بعمامته البیضاء المشدوده علی الطربوش الأحمر و بنظارته المتلألئه، دخل متعاظما یتکلف الوقار و الهیبه، فکانت اسئلته للتلامیذ أسئله لا یراد بها إلا التظاهر بالعلم و التفوق و إلا محاوله أن یجد ثغره ینفذ منها إلی التجریح، و إلا أن یجد وسیله یقول فیها أنه کتب تقریرا.

و کان مرکب النقص عند هذا الفریق من المفتشین الذین لم یعرفوا شیئا من الدراسات الحدیثه، و الذین یعلمون أنهم دون من (یفتشونهم) علما و تجربه، و الذین نشئوا علی حب الاستعلاء دون أن تکون لهم کفاءات الاستعلاء، کان مرکب النقص هذا عندهم یحملهم علی رکوب المراکب لخشنه و التعامل بغلظه و فظاظه محاوله لستر نقصهم.

لم یجد بهجت الأثری ما یسال به التلامیذ من مواضیع النحو إلا
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الإعلال و الابدال و أمثال ذلک من المواضیع المربکه التی کنا نتجنب الخوض فیها مع التلامیذ لئلا یتیهوا فیما لا یجوز أن یتیهوا فیه، و کنا نمر بها فی تدریسنا لماما و نتجاوزها دون التعمق و الإیغال. لأنه کان حسبنا من أولئک التلامیذ أن یصلوا معنا إلی إتقان المرفوعات و المنصوبات و المجرورات و المجزومات. أما متی تقلب الواو یاء، و متی تقلب الواو و الیاء همزه أو ألفا، و متی تقلب الواو و الیاء تاء، مضافا إلی أمور الابدال، فقد کنا نعتبرها أمورا ثانویه مشوشه لأذهان التلامیذ بدون طائل، و أنه ینبغی العنایه بها مع التلامیذ الذین یتقنون قواعد اللغه إتقانا جیدا لا مع التلامیذ الذین یجهلون أبسط قواعد اللغه. و قد کان بین التلامیذ من لهم قابلیه تفهم تلک الأمور و کانوا قله، فکنت أخصهم بأوقات خارج أوقات الدرس أشرح لهم فیها ما لا یفید شرحه لمجموع التلامیذ.

قلت أن بهجت الأثری لم یجد من مسائل النحو ما یسال به إلا تلک المشاکل، هذا فی النحو و أما فی الأدب فقد کان أمره أعجب و أغرب و أضحک: لقد کان سؤاله الوحید أن اختار تلمیذا و صدف أن کان کردیا من النوع الذی یجیب عن مکان (لوح الوجود)، أنه فی الاداره، و ساله: هل للشمس حاجب؟.

لقد تاه المسکین أی تیهان، إنهم لم یدرسوه فی دروس الأدب العربی ما إذا کان للشمس حواجب و عیون و آذان و آناف أم لا. فما هذه الورطه؟.

لقد کان صاحبنا المفتش الهمام یقصد علی ما یبدو بیت الشعر الوارد فی قصیده البحتری التی یصف بها برکه سامراء و التی یقول فیها:

(و حاجب الشمس أحیانا یضاحکها)

، فبدلا من أن یسال التلمیذ عن معنی البیت و ینتظر تفسیره له، لم یجد وسیله لیقال أنه کتب تقریرا أو أبدی رأیا، و لا طریقا للغمز و اللمز سوی هذا الأسلوب فی السؤال الذی کان موقنا بأنه سیریک التلمیذ فیکون ذلک منفذه إلی ما یبغی.

و کما دخل بهجت الأثری متعاظما متشامخا، خرج و قد ازداد تعاظمه و تشامخه.

و من الطریف أن الدکتور زکی مبارک، و قد کان یوما مفتشا للغه العربیه اعترف فی بعض ما کتبه بما کان یتعسف به أساتذه هذه اللغه إرضاء لحافز التسلط فی نفسه، و أورد أمثله طریفه علی ذلک.

و لکن إذا غلب حافز التسلط علی الدکتور مبارک فان وراءه دکتوراه من جامعه القاهره و دکتوراه من جامعه الصوریون. و وراءه کتاب (النثر الفنی) و أمثاله، فما ذا وراء بهجت الأثری؟.


من أیام دار المعلمین

و من أیام دار المعلمین المعدوده یوم الفیضان الرهیب الذی طغی فیه ماء نهر دیالی حتی أغرق معسکر الرشید المجاور لنا ثم أخذ یمشی إلینا مهددا لنا بالغرق، و قد کان لنزلاء المعسکر منفذ إلی بغداد أنقذهم من الموت غرقا أما نحن فقد أصبحنا محصورین بالماء من کل جوانبا و لا منفذ لنا حتی جاءت ساعات أیقنا فیها بالهلاک لو لا أن الماء اتجهت قوته باتجاه (الزعفرانیه) فمشی إلینا ضعیفا متباطئا مما أنجانا منه. و فی حالات الیاس تلک وقف واحد منا و أخذ ینشد قصیده مالک ابن الریب التی رثی نفسه بها، و هی التی یقول فیها:

فلیت الغضا لم یقطع الرکب عرضه و لیت الغضا ماشی الرکاب لیبالیا

تذکرت من یبکی علی فلم أجد سوی السیف و الرمح الردینی باکیا

و أشقر خنذیذ یجر عنانه إلی الماء لم یترک له الدهر ساقیا

فقلت له: لا ینبغی أن نرثی أنفسنا بشعر غیرنا، بل علینا أن نرثی أنفسنا بشعرنا، و أخذت أرتجل قصیده طریفه أهملها من کتبها، و لم یبق عالقا منها فی ذهنی سوی هذین البیتین:

فلیت طریق النهر لم تجر فوقه میاه تریک الموت أحمر قانیا

تذکرت من یبکی علی فلم أجد سوی الکتب و الأقلام حولی بواکیا


فی القضاء

و فی هذه الأثناء کانت الحرب العالمیه الثانیه قد أعلنت و حلت الهزیمه بفرنسا و فقدت سیطرتها الفعلیه علی سوریا و لبنان و اضطرت إلی الموافقه علی قیام حکم یضعف فیه نفوذ المستشارین الفرنسیین و یکون للوطنیین فیه الکثیر من التأثیر، لذلک رغبت فی دخول القضاء، فکان أن عینت حاکما لمحکمه (النباطیه).

و قد تمت هزیمه فرنسا بذلک الشکل المهین و أنا فی بغداد، فکانت أنباء توالی الهزائم الفرنسیه و معها القوی الإنکلیزیه تبعث فی نفوسنا الفرح العظیم، ثم کانت الهزیمه النهائیه التی سلمت فیها فرنسا و وقع مندوبوها علی التسلیم، فبلغ سرورنا مداه.

و کانت شماتتنا بالغه بالجنرال (غاملان) القائد العام للجیوش الفرنسیه، الذی کانت فرنسا قد عینته سنه 1926 قائدا عاما لجیشها فی سوریا و لبنان لیخمد الثوره السوریه. و کان لما ناله من الذل و العزل أطیب الوقع فی نفوسنا(1) ، فنظم أحد رفاقنا الظرفاء أبیاتا بذئیه الألفاظ لا یمکن ذکرها هنا، و لکنها مضحکه، فیها الشماته بفرنسا و الهزء بها، و من أطرف ما فیها ذکر دخول إیطالیا الحرب بعد تضعضع فرنسا، فقد ذکر ذلک ببیت واحد یغرق السامع فیه بالضحک بعد أن یتحمل بذاءه ألفاظه، و کان فریق من اللبنانیین یلقب فرنسا بلقب الأمم الحنون لذلک جاء مطلع الأبیات هکذا:

أکلت أمک الحنون....... ها و دهاها من هتلر ما دهاها

و أری أن لا بأس بذکر البیت المتعلق بدخول إیطالیا الحرب بعد تبدیل کلمتین فیه:

(نالها) من أمام وجها لوجه و أتی (الدوتشی) (فنال) قفاها

و الضمیر فی (نالها) یعود إلی هتلر. و الدوتشی هو لقب موسولینی.

و إذا کنت أبیح لنفسی ذکر هذین البیتین و فیهما ما فیهما فذلک لتصویر ما کان یعتلج فی النفوس تجاه فرنسا و أفاعیلها فی سوریا و لبنان. و إنی
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1- فی الجنرال عاملان هذا یقول أحد الشعراء الثوار خلال الثوره السوریه: ألا لیت شعری هل أبیتن لیلهو لیس بسوریا مقر لغملان.




لأکتبهما و أنا خجل کل الخجل، طالبا من القارئ الوقور أن یقدر ظروفنا یوم ذاک...

و جئت (النباطیه) التی تکاد تعتبر قاعده جبل عامل، و إذا بی وجها لوجه أمام مشاکل سخیفه و قضایا تافهه هی شغل الناس الشاغل، و إذا علی أن أنغمر فی هذه المشاکل و أنشغل فی هذه القضایا، و إذا هی عملی الیومی لیلا نهارا، نهارا بسماع أقوال أصحابها، و لیلا بتدوین الأحکام.

و إذا بقلمی الذی اعتاد أن یدون خواطری و أفکاری و دراساتی، یدون ما لا صله له بذلک، یدون نتیجه الخصام علی الأرض و التقاتل فی القریه، و التشاکس بین المتزعمین.

و إذا بی لا أجد فسحه لقراءه کتاب فی التاریخ و بحث فی الأدب و قصیده من الشعر، و إذا علی بدلا من ذلک أن أقرأ الکتب الجافه و المجلات السمجه: کتب القوانین، و مجلات أحکام المحاکم. فضاقت نفسی بذلک.

لا سیما و أن منطقه النباطیه کانت مجالا لتنافس ثلاث أسر متنافسه علی وجاهه البلاد و متزاحمه علی مقاعدها النیابیه، و کان لکل أسره أنصارها المتصارعون یومیا و المتعادون دائما و المتقاتلون أسبوعیا.


دعاوی طریفه

و کان الأمر لا یخلو أحیانا من دعاوی طریفه و أخری مضحکه. فمن ذلک دعوی خلاصتها أن عاملا یشتغل فی حیفا أرسل مع أحد أبناء بلدته (ستره) لأخیه الموجود فی البلده و الذی کان هو الآخر یشتغل فی حیفا، و قد رأی ناقل الستره أن یتجمل بها فی القریه قبل أن یسلمها لصاحبها فلبسها و صار یخرج بها و عرفها الناس علیه و فیهم المرسله إلیه. و بعد شهر أوصلها إلی صاحبها، فلما رآها عرف بها (الستره) الملبوسه من المرسله معه فأقام علیه دعوی یطالبه بتعویض عن الأیام التی لبس بها الستره، و کان لا بد من تعیین جلسه للنظر بالدعوی، فلما رأیتها أمامی حسبت أن الباعث علیها غضب فوری لا یلبث أن یزول فیرجع المدعی عن دعواه، لذلک ابتدأت بها و وجهت إلی المدعی علیه کلمه تأنیب علی تصرفه بما لیس له، و حسبت أن فی ذلک ما یکفی لرضا المدعی فینتهی الأمر. و لکن تبین أن المدعی جاد کل الجد فی دعواه و أنه قد سمی شهوده فی حال إنکار المدعی علیه استعمال (الستره)، و لم تفد کل محاولاتی فی رجوعه عن دعواه. و طال الأخذ و الرد، و أمامنا سیل من الدعاوی علینا إنهاؤها.

و کان علینا للسیر فی الدعوی أن نستدعی الشهود و أن نعین خبیرا یحدد ما یستحقه المدعی من تعویض، و کان ذلک أمرا مضحکا.

و ثار غضبی بشکل لم أعهده فی حیاتی، لا سیما علی منصه القضاء التی کنت أتغلب فیها علی کل ما یثیر الغضب خوفا من تصرف یبعثه الغضب، ففتحت فی الحال تحقیقا سالت فیه المدعی علیه هل سافرت إلی فلسطین بجواز سفر فقال: لا.

و سالت المدعی: أ لم تسافر قبل الیوم إلی فلسطین؟ فقال سافرت أکثر من مره. فقلت: هل کان معک جواز سفر فی آخر مره؟ فقال: لا.

و بذلک یجب محاکمتهما بتهمه اجتیاز الحدود بصوره غیر قانونیه.

فقلت للمتداعیین انتظرا إلی ما بعد انتهاء الفصل بالدعاوی لإکمال التحقیق معکما، فانتظرا.

و لما انتهیت من الدعاوی ثابت إلی نفسی و تذکرت أن الأمر سینتهی بکل منهما إلی حبس شهر و دفع غرامه خمسین لیره بعد إحاله دعوی أحدهما علی محکمه بنت جبیل لأنه اجتاز الحدود من منطقتها، و دعوی الآخر علی محکمه مرجعیون. و کان ما سجل فی المحضر قد سجل و لا یمکن تبدیله، فأصبح همی الآن إنقاذهما من السجن و الغرامه، و بعد تفکیر قلیل رأیت أن أجعل تاریخ اجتیازهما الحدود فی زمن یشمله العفو الذی کان قد صدر قبل مده.

و فی أثناء ذلک لقیا من أفهمهما ما سیلقیان من السجن و الغرامه، فلما دخلا علی الواحد بعد الآخر، قال المدعی: لقد تنازلت عن الدعوی، و قال المدعی علیه إنی مستعد أن أدفع التعویض.

و لکن کان ما کتب قد کتب.

و لما سالت کلا منهما عن تاریخ عبوره الحدود حدد التاریخ الصحیح، و هذا التاریخ لم یکن مما یشمله العفو. فقلت: لا، إنک عبرتها بالتأریخ الفلانی. و سجلنا ذلک.

و لم یسعهما الاعتراض، و هما لا یعلمان السر فی تغییر التاریخ، و ربما حسباه إمعانا فی أذاهما.

و من طرائف دعاوی الاختلاف علی الإرث هذه الدعوی التی تریک مدی ثروات الفلاحین و قیمه ما یترکونه من ترکات یتنازع علیها بعدهم الورثه:

فقد أقامت فاطمه مدلج دعوی علی مواطنتها علیا حسن من قریه کفر رمان تطالبها فیها بحصتها من مخلفات زوجهما المشترک یوسف أحمد حمزه. و من العجیب أن هذا الزوج الذی ستری مقدار ما خلفه من ثروه لم یکن قانعا بزوجه واحده، بل کان له زوجتان.
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أما المدعی به فهو کما جاء فی ورقه الدعوی: ما جری تحریره بمعرفه محکمه النباطیه الشرعیه و هو: بقره شراکه مناصفه مع داود سلیمان فی مزرعه الجرمق (أی نصف البقره لداود سلیمان، و نصفها الثانی لزوج صاحبه الدعوی).

حماره شراکه مع البصار مناصفه، طنجره کبیره مع غطاها، طنجره عربیه بدون غطا، و ثلاثه لحف و ثلاث فرش، لکن صغیر للعجین (لکن: بفتح اللام بدون مد، و فتح الکاف) هو (الوعاء الذی یعجن فیه العجین)، و طاستان صغیرتان، و صحن، و کیله حلیب، و کرسی قش، و خمسه فناجین قهوه بداویه، و إبریق شای، و ثلاثه فناجین شای، و غلایه قهوه، و جاروشه، و غربال، و خرج شعر.

و من طرائف الدعاوی الجزائیه دعوی مستوحاه من البلاغات الحربیه التی کانت تصدرها الدول المتحاربه، إذ کنا فی عنفوان الحرب العالمیه الثانیه، و هذا نصها:

أن المدعی علیهم قاموا بهجوم عام، من الجهات الأربع بتاریخ نهار الأحد الواقع فی 17 تموز الساعه السابعه زوالیه صباحا، علی الحاکوره الشرقیه المزروعه من قبلی. و بهذا الهجوم السریع و المفاجئ سیطروا علی الحاکوره و أخذوا یقلعون البطاطا و البندوره و اللوبیا و الباذنجان... إلی آخر ما جاء فی الدعوی.

و لو أن بلاغا صادرا عن مقر أحد الجنرالات فی هذه الحرب، لما کان أکثر دقه فی تعیین الزمان و المکان و تصویر نوعیه الهجوم... من هذا البلاغ الادعائی الطریف.

و لکن إذا کانت البلاغات الحربیه تنتهی دائما برد المهاجمین علی أعقابهم، و تکبیدهم أفدح الخسائر، و إذا کانت تحاول أن تضع أصحابها مواضع المنتصرین، فان هذا (البلاغ) من مصلحته أن یکون متواضعا معترفا بالهزیمه:

فالمهاجمون عادوا جمیعا ظافرین!... و إذا کانت المصلحه الحربیه تذکر دائما القیام بهجوم معاکس. فان مصلحه صاحب هذا (البلاغ) لا تذکر إلا الاستسلام و کثره الجرحی.

و تلقیت یوما بلاغا من رقیب مخفر الدرک فی إحدی القری لأتخذ ما یقتضی اتخاذه من إجراءات جزائیه بحق من وردت أسماؤهم فیه.

و إذا عنوان البلاغ هکذا: (حفل غناء و رقص بدون إجازه).

و لقد دهشت لهذا العنوان و استغربت أمره، فإنه لم یبلغنی أن أم کلثوم و لا محمد عبد الوهاب و لا غیرهما قد حضر أحد منهم إلی قریه من قری هذه المحکمه للطرب و الغناء. و لم أسمع أن أحدا دعا إلی حفله راقصه فی هذه الدساکر المنتشره علی رؤوس التلال و سفوح الجبال. بل الذی أعرفه أن أهالی هذه الضیاع لهم من شقائهم و سوء علاقاتهم مع حکوماتهم ما یصرفهم عن التفکیر فی شئون الرقص و الطرب!.

إذن ما شان حفله الغناء و الرقص التی یذکرها محضر الدرک؟.

أ تراها فتحا جدیدا فی الحیاه القرویه غاب عنا أمره؟!. و أین کنت أنا لأطیر إلیها و لو کانت مخالفه للقانون؟...

و رحت أقرأ المحضر فإذا فیه ما یلی بالحرف الواحد:

"أثناء وجودنا أمام المخفر سمعنا ضوضاء و غوغاء، فتوجهنا فشاهدنا ما یزید علی الأربعمائه شخص من رجال و نساء جالسین علی الکراسی و منهم ناس علی الحجاره و القسم الآخر واقفون. و هناک ثلاثه رجال من الغجر و معهم امرأه غجریه یعزفون علی آلات الطرب و ینقرون علی الطبول و الدفوف و المرأه ترقص و مقیمین بذلک حفله غناء و رقص، و ذلک قرب مقهی عبد النبی. فطلبنا صاحب المقهی فحاول الاختفاء و لدی سؤاله عما إذا کان لدیه رخصه باحیاء هذه الحفله أجاب سلبا. و بناء علی ما ذکر صار تنظیم هذا المحضر".

و بهت عند ما أنهیت قراءه هذا المحضر، و عرفت ما هی الحفله التی عناها، و هذه خلاصه الحکایه:

مر جماعه من الغجر المتجولین فی القری، فنقروا علی الدفوف و ضربوا بالطبول، فاجتمع علیهم أهل القریه و فرحوا بما رأوه و سمعوه من رقص و عزف و غناء. فتساءل صاحبنا رقیب مخفر الدرک عما إذا کان لدی صاحب المقهی الذی اجتمع الناس بقربه رخصه باحیاء هذه الحفله "حفله الغناء و الرقص" کما سماها، فخشی صاحب المقهی العواقب فتواری فی بادئ الأمر، ثم استسلم صاغرا ذلیلا لیحاسب علی جریمته الشنعاء... و هی اجتماع الناس لمشاهده الرقص و الاستماع إلی الغناء بجوار مقهاه دون أن یکون معه إجازه، مع أن أکثرهم باعتراف المحضرین إما واقفون علی أقدامهم أو جالسون علی الحجاره...

و سالت عما جری فی ذلک الیوم المشئوم فی القریه الوادعه، فعلمت ما یلی:

حین قبض البواسل علی صاحب المقهی لمحاسبته دب الذعر فی أهل القریه المجتمعین هناک فلاذوا بالفرار، و خاف الغجر فأمعنوا فی الرکض... و انفختت الدفوف و تفرق العشاق...

و هکذا تحولت الحفله البریئه اللطیفه إلی حزن...

و أعجب صاحبنا رقیب المخفر بنفسه لأنه کان أمینا علی تطبیق القانون... حریصا علی إباده الرقص و الغناء و الفرح... إذا کانت بدون رخصه...

و کثرت التوسلات، و عظم الرجاء، لیصفح و یعفو و یغفر... و لکنه أبی و رفض و ثبت فی رفضه و إبائه... فتشتت الناس و ساق "المخالف" سوق المجرمین لیرتدع کل من یفکر بعد ذلک بان یفرح أو یغنی أو یضحک...


شهود الزور

و من المؤسف أن شهاده الزور کانت متفشیه، و کان ذلک من أعظم ما یضللنی و یجعلنی أتردد فی الأحکام المستنده إلی شهاده الشهود، فما یدرینی أن هؤلاء الشهود یشهدون بحق أو بباطل، و فی دعوی واحده جاء ثمانیه شهود یشهد کل أربعه منهم بما یناقض شهاده الأربعه الآخرین.
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فقد کان موضوع الدعوی یتعلق فیما إذا کانت الأرض مزروعه حمصا أو قمحا، فشهد أربعه بأنها کانت مزروعه قمحا و شهد أربعه بأنها کانت مزروعه حمصا، فکیف تطمئن إلی مثل هذه الشهادات التی تتکرر فی کل یوم.

و قد عمدت إلی الاتصال باثنین من الفقهاء الموثوقین عندی هما الشیخ علی حلاوی فی قاقعیه الجسر، و الشیخ محمد علی نعمه فی حبوش، فکنت أبعث فاسالهما سرا عما یعلمان من أمر الشهود، و هذا أشبه بما کان یعرف فی القدیم بتزکیه الشهود. فکان یخبرنی کل منهما بما یعلم من أمر الشاهد المسئول عنه، و کانت لهما اتصالات بالقری المجاوره لقریتیهما و یعرفان الکثیر من أحوالها.


بیوع الأرض

و مما واجهنی فی الأیام الأولی لبدء العمل فاربکنی کل الإرباک هو أن بیوع الأرض فی قری جبل عامل یتم تسجیلها علی ورقه یوقعها البائع، و یوقع معه فقیه القریه و ثلاثه أو أربعه من القریه بصفتهم شهود علی البیع، فتصبح هذه الورقه البسیطه أوثق وثیقه.

و جاءت الحرب العالمیه الثانیه فارتفع سعر الأرض و هبطت قیمه العمله الورقیه فکشر الطامعون من البائعین عن أنیابهم فتقدموا بدعاوی یطالبون بها باسترداد الأرض و استعدادهم لاعاده ما قبضوه من الثمن. و کان هذا البیع باطلا فی نظر القانون، لأن بیع الأرض لا یتم بهذه الطریقه البسیطه، بل له شروط غیر مجتمعه فی هذه البیوع القرویه.

فکیف أسمح لنفسی أنا بان أحکم برد الأرض المباعه إلی بائعها، و سلبها من مشتریها بعد أن یرد إلیه الثمن الذی أصبحت قیمته أقل من نصف ما کانت علیه أیام البیع.

و فکرت فی أول الأمر بان أحکم بصحه البیع و أترک لمحکمه الاستئناف أن تبطل حکمی فتکون هی التی حکمت لا أنا. و لکنی لم أجد فی هذه الطریقه حلا معقولا.

و بعد أسبوع من بدء عملی فی القضاء کان أمامی أکثر من عشرین دعوی فی هذا الموضوع معظمها من قریه أنصار، فأجلت هذه الدعاوی إلی أکثر من شهر لعلی أجد فی هذه المده حلا. و وجدت الحل فالقانون کان معربا عن القانون الفرنسی، و فیه نص بان الأرض تنتقل من مالک إلی مالک فیما تنتقل به (بمفعول العقود). و الشارع الفرنسی حین وضع القانون کان ینظر إلی الواقع الفرنسی حیث تجری عقود بیع الأرض فی الدوائر الحکومیه و بموجب عقود و وثائق حکومیه، لا فی دیوان فقیه القریه و بموجب وثیقه قرویه تحمل تواقیع الفقیه و بعض أهل القریه. لذلک لم یقید العقد بای قید.

و ما دام (مفعول العقود) غیر مقید بشیء و غیر مشترط فیه شیء، فهذا عقد صریح واضح. و لیس العقد إلا إیجابا و قبولا، و الإیجاب و القبول هما أساس هذه الورقه القرویه التی یستند إلیها هذا المشتری القروی.

و صدرت الأحکام علی هذا الأساس، و لکی أضمن عدم وجود ثغره فیها تنفذ منها محکمه الاستئناف، فقد عللت کل حکم تعلیلا دقیقا مفصلا، مبینا فیه فیما بینت تقالید القری و عرفها فی مثل هذه البیوع. و قد کشفت لی هذه الدعاوی عن حقائق کثیر من الناس المتظاهرین بالصلاح، فقد کان بعضهم فی أول من طالب باعاده الأرض إلیه.

و جاءنی أحدهم و کان ذا مظهر وقور من عمامه و جبه و لحیه و سن متقدمه، فاستقبلته فی المنزل ظانا أنها زیاره شخصیه، و لکن تبین أنه هو الآخر یرید استرداد أرضه معللا ذلک بأنه باع الأرض و أرسل بثمنها ولده إلی إفریقیا مهاجرا فی طلب الرزق، و أن ابنه لم ینجح فی مهجره، کان مشتری الأرض مسئول عن نجاح ابنه و عدم نجاحه.

و رحت أنتظر قرارات محکمه الاستئناف، فإذا بها تقر أحکامی، فارتحت عند ذلک کل الارتیاح.

ثم إذا بی أفاجا بشیء جدید: ذلک أن معظم المشترین کانوا قد بدءوا یسیئون الظن بالناس، و یشعرون بان طلائع ضیاع الثقه قد أطلت، و أن الزمن آخذ بالتغیر، لذلک احتاطوا لحفظ حقهم بان ضاعفوا ذکر الثمن فی ورقه البیع. فإذا کان الثمن الحقیقی مثلا ألف لیره، ذکروه فی ورقه البیع ألفی لیره، و ذلک زجرا للبائعین عن أن یقدموا علی طلب إعاده الأرض إلیهم خوفا من دفع الثمن المضاعف الذی أقروا فی الورقه بأنهم قبضوه.

و لکن هذا الاحتراز لم یفد شیئا لأن ثمن الأرض قد ازداد أثناء الحرب أکثر من الضعف، کما أن النقد الورقی قد هبطت قیمته، لذلک فان البائع کان مستعدا لأن یدفع ضعف ما قبضه من ثمن أرضه علی أن ستردها.

لقد فوجئت بان هؤلاء البائعین قد أقاموا دعاوی جدیده یقولون فیها بأنهم لم یقبضوا ثمن أرضهم المسجل فی ورقه البیع کاملا، و أنهم یطلبون تحلیف الشهود الیمین بأنهم دفعوا هذا الثمن بتمامه.

و قد کان هذا تدبیرا شیطانیا بارعا، و رأیت أنا أن المشترین سیکونون بین أمرین: إما أن یحلفوا یمینا کاذبه فینجوا من دفع ثمن الأرض مضاعفا، أو أن یتورعوا من حلف هذه الیمین فیغرموا المال.

و لکننی وجدت الحل لذلک بان حددت نص الیمین علی هذا الشکل:

(احلف بالله العظیم أن ذمتی بریئه من ثمن هذه الأرض).

و قد حاول أحد المحامین الاعتراض علی هذا النص، و لکنی لم أبال به، و هکذا نجا المشترون من دفع ثمن ما اشتروه مرتین، و نجوا من حلف الیمین الکاذبه.

و علی ذکر الیمین، فقد حدث مره أن وقعت فی إحدی القری وقعه دامیه استعمل فیها السلاح الناری و أدی الأمر إلی وقوع جرحی خطرین، فحضر من صیدا قاضی التحقیق و المدعی العام و بعد أن بدءا التحقیق فی القریه القریبه من النباطیه جاءا یکملانه فی مکتبی و استدعی الشهود و المدعی علیهم واحدا واحدا. و کان قاضی التحقیق یحلف الشهود الیمین المعتاده، فیحلفوها، و الله أعلم بعد ذلک بصحه شهادتهم أو زورها.

و کنت أعرف أنا أن الکثیرین یرون أن الیمین التی یحلفها الشاهد هی یمین باطله، لأن لا یمین شرعا علی الشهاده، و حالف الیمین فی مثل هذا
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الموقف لیس منکرا لیصح تحلیفه الیمین، لذلک کانوا لا یبالون بان یحلفوا یمین الشهاده، ثم یشهدوا بما یشاءون مستهینین بشهاده الزور، و من یستهین بشهاده الزور لا تهمه تلک الیمین.

و بدأ. أحد الشهود یؤدی شهاده خطره ستؤدی إذا کانت کاذبه إلی اتهام بریئین تهما جنائیه کبیره. و کنت شبه موقن بأنه یشهد زورا فاقترحت علی المدعی العام و علی قاضی التحقیق بان یوقفا الشاهد عن إکمال شهادته، و أن یترکا لی تحلیفه یمینا خاصه یکمل بعدها شهادته فوافقا علی ذلک.

فقلت له قل: إنی بریء من الله و رسوله محمد بن عبد الله و من أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب و فاطمه الزهراء و الحسن و الحسین و باقی الأئمه الاثنی عشر إذا کان ما أشهد به غیر صحیح.

فبدا علیه الاضطراب و التململ و التردد، و لما رأی المدعی العام و قاضی التحقیق ما بدا علیه أصرا بان یردد ما أقوله له، ففعل. ثم ظهر التراجع واضحا فیما یدلی به.

و بعد ذلک صار المدعی العام و قاضی التحقیق بعد أن یحلفا الشاهد الیمین المعتاده یطلبان إلی أن أحلفه الیمین الخاصه.

و هذا نظیر ما ذکره محمد سیرجیه عما جری له عند ما کان قاضیا للتحقیق فی أدلب حینما شکک بشهاده الشهود فی إحدی القضایا فسال أحد العارفین بأحوالهم قائلا له: کیف تجرأ الشهود علی حلف الیمین الکاذبه أمامی، فکان جواب المسئول: "إحنا البدو نعتبر أن الحکومه عدوه لنا و قد جری العرف عندنا علی جواز الحلف کذبا أمام الأعداء و هم موظفو الحکومه، و لو کان ذلک علی القرآن العظیم، فإذا شئت أن تکتشف الحقیقه فیجب علیک أن تحلف الشهود الیمین التی یقدسونها و بالطریقه التی تعارفوا علیها. و فی هذه الحاله یجب أن یحلفوا أمامی بصفتی زعیم عشیرتهم الیمین التالیه:" و حق العود و الرب المعبود و سلیمان بن داود اللی صبغ العبید و اللی لین الحدید و اللی رفع السما من غیر عمود".

و یقول القاضی سیرجیه أنه فعل ما أشار به زعیم العشیره فذکر الشهود عند ذلک الحقیقه و رجعوا عن شهاداتهم السابقه.


خلافات القری

و کانت إحدی القری مشهوره بنزاعات أهلها المنقسمین إلی أسرتین متنافستین، و کانت الدعاوی بینهم لا تنقطع، و قل أن یخلو أسبوع دون أن یکون لدی المحکمه دعوی من تلک القریه.

و جاءنا یوما أن شجارا عنیفا عاما حدث فیها اشترک فیه جمیع رجال الأسرتین و أدی إلی جرحی کثیرین، فذهبت و معی ضابط الدرک و بدأت بإجراء التحقیق، ثم أمرت بتوقیف کل من ورد ذکره فی التحقیق و فی الطلیعه رئیسا الأسرتین، و شمل التوقیف معظم رجال الأسرتین، و لم أستثن من التوقیف إلا الشیوخ و سقنا الجمیع إلی سجن النباطیه و کان عباره عن غرفه واحده.

و بعد أن صار الجمیع فی السجن قلت لهم: لن تخرجوا من هنا إلا متصالحین، فاصروا علی عدائهم أسبوعا واحدا، و لما ضاق بهم الأمر فی السجن أخذوا یتعاتبون ثم انتهی بهم الأمر إلی المصالحه التامه، فأرسلوا إلی أن تم الصلح بیننا فافرجت عنهم، و منذ تلک الحادثه لم نعد نسمع شیئا عن خلافاتهم و انقطعت دعاواهم عن المحکمه.


مبدأ وطنی

و کان من مشاکلی فی المحکمه، شکل عقائدی لا قضائی، هو أننا کنا فی ذلک الوقت لا نؤمن بالکیان اللبنانی، و کنا نری أن منطقتنا (جبل عامل) قد ألحقت به غصبا و بالقوه الفرنسیه، و کانت أهدافنا الوحده السوریه فی المرحله الأولی، ثم الوحده العربیه فی المرحله الثانیه.

لذلک لم نکن نقر تسمیه جبل عامل باسم (لبنان الجنوبی) أو (الجنوب) باعتباره جنوب لبنان، و نری أن کلمه (الجنوب) تعنی عندنا جنوب الجزیره العربیه أی الیمن.

و عند ما تولیت أمر محکمه النباطیه کان لا بد لی من أن أرسل بین الوقت و الآخر مذکرات إلی المدعی العام الذی کان لقبه (مدعی عام لبنان الجنوبی) أو إلی غیره من الدوائر التی کانت تحمل کلها صفه (لبنان الجنوبی) أو (الجنوب).

و کان مما لا یتفق مع مبادئی الوطنیه أن أعترف باسم (لبنان الجنوبی) أو (الجنوب) اسما لجبل عامل و أن أسجل هذا الاعتراف علی أوراق رسمیه موقعه منی.

و لم یطل أمر إیجاد الحل، فکانت رسائلی الموجهه إلی المدعی العام تصفه بهذه الصف: (مدعی عام صیدا)، و کذلک الموجهه إلی غیره من الدوائر الرسمیه.

و لم ینتبه أحد إلی ذلک و ظل الأمر مستمرا حتی ترکت محکمه النباطیه.

ثم عدنا بعد ذلک نؤمن بلبنان العربی المنضم إلی الجامعه العربیه، و إن ظللت حتی الساعه أرفض استبدال اسم (الجنوب) باسم (جبل عامل)، و قد عبرت عن هذا الرفض فی کثیر مما کتبته فی الصحف، و لیس لهذا الرفض علاقه بالکیان اللبنانی، بل هو حرص منی علی هذا الاسم التاریخی الذی عاش علی الزمن مناره من منارات العلم و الأدب علی أنه کان لی فی هذا الموضوع مشکل آخر، فقد کنت أبعث بمقالات إلی مجله الرساله المصریه، و من الطبیعی أن أوقع تلک المقالات مضیفا إلی التوقیع اسم البلد الذی أقیم فیه و هو (النباطیه). و قد کان اسم (النباطیه) وحدها لا یعنی شیئا لقراء الرساله خارج لبنان، فلا بد فی التعریف بها من ذکر اسم القطر الکائنه فیه، و قد کان محرما عندی أن أذکر النباطیه مضافه إلی لبنان، و فکرت طویلا فی هذا المشکل، و أذکر أن المقال الأول المعد لارساله إلی مجله الرساله بقی مطویا عندی أکثر من شهر لأجد الحل.

و أخیرا جازفت بان ذکرت النباطیه مقرونه باسم (بلاد الشام). و لم ینتبه أحد من (الرسمیین) لذلک لأن هؤلاء لیسوا من قراء مجله الرساله.


من الأحکام

و من طرائف الأحکام القضائیه التی أصدرتها الحکم التالی:
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و هذا نصه:

أساس 219 قرار 234 المدعی الحق العام المدعی علیه علی یوسف الحائک - عدشیت باسم الشعب اللبنانی فی المحاکمه العلنیه تبین أن ما نسب إلی المدعی علیه علی یوسف الحائک من عدشیت هو أنه کان یحرث الأرض علی رأس بقر و حمار، و أن فی هذا عدم رفق بالحمار ینطبق علی القرار 3016.

و حیث أنه قبل أن تعلن العقوبه التی یستحقها المدعی علیه، علینا أن نرجع إلی النص القانونی الذی استند إلیه الدرک فی تجریمهم للمدعی علیه، فان الماده الأولی من القرار 3016 تصرح بأنه یعاقب من ثمانیه إلی سته أشهر، و بجزاء نقدی من لیرتین إلی خمس و عشرین لیره، کل من یسیء معامله حیوان بلا ضروره، أو بإتیان عمل غیر جائز للبلوغ إلی غایه مقبوله، سواء کان بضربه أو بتعذیبه و کل من یحمل حیوانا علی القیام بعمل یفوق مقدرته أو یؤلمه إلی آخر ما جاء فی الماده المذکوره.

فهل ینطبق هذا النص القانونی علی عمل المدعی علیه؟.

إن هذه المحکمه تجیب علی هذا بکلمه "لا" ،و هی مطمئنه إلی هذا الجواب. فالماده القانونیه تنص علی أن یکون هناک إساءه للحیوان، و أن تکون هذه الاساءه بلا ضروره، فهل فی الحراثه علی الحمار إساءه إلیه؟.

إذا کان المشترع یقصد الاساءه المعنویه، أو بعباره أوضح الاهانه، فلا شک أنه لیس فی الحراثه علی الحمار إهانه له، بل ربما کان فیها تکریم له، و ذلک یرفعه عن مستوی بنی جنسه الحمیر و قرنه إلی فصیله أعلی هی البقر!.

و مهما یکن من أمر، فمن ذا یستطیع أن یقول أن وضع النیر علی العنق هو أکثر إهانه من الرکوب علی الظهر؟ و إذا کان المشترع یقصد الاساءه المادیه، فاغلب الظن أن لا فرق عند الحمار بین أن توقره بالأحمال الثقیله، و بین أن تشد إلیه المحراث. بل ربما کانت الثانیه أقل مشقه و أخف کلفه. و علی کل فمرجع ذلک إلی الحمار وحده و ما دام الحمار عاجزا عن إیضاح هذه النقطه فتظل موضع شک و فی حاله الشک لا بد من مراعاه جانب المدعی علیه.

و حیث أن الشرط الثانی الذی تشترطه الماده إلی جانب الاساءه، هو أن تکون الاساءه بلا ضروره. و نحن نفهم من الضروره أنها هی التی تلجئ الإنسان إلی الاقدام علی ما أقدم علیه. فایه ضروره ملجئه أکثر من ضروره هذا الهرم، ذی الأطمار البالیه و الفقر المدقع، و أیه ضروره أعظم من ضروره هذا الفلاح المتهدم الذی یعلن فی المحکمه أنه فقد ثوره، فعجز عن شراء غیره؟.

و حیث أنه بعد أن رأینا هذه الفقره لا تنطبق علی حال المدعی علیه، فهل تنطبق علیه الفقرات الأخری؟. أن الفقره الثانیه تنص علی أن یاتی الإنسان عملا غیر جائز لبلوغ غایه مقبوله.

و حیث أن القانون لم یحدد الجواز و عدم الجواز. و لم یوضح کیف یکون العمل جائزا، فنحن لا نستطیع أن نقول أن عمل المدعی علیه غیر جائز، بل نری فیه الجواز کل الجواز: فلاح فقیر یموت ثوره، و لا یملک نقودا، بل یملک حمارا، فینتدب حماره العتید مکان ثوره الفقید، إلی أن یفرجها الله علیه، فیفرجها هو علی الحمار. فای شیء فی هذا غیر جائز؟.

و حیث أنه بقی علینا أن نری الفقره التی تقول: "کل من یحمل حیوانا علی القیام بعمل یفوق مقدرته أو یؤلمه" .و من ذا الذی یستطیع أن یبین لنا ما إذا کانت الحراثه تفوق مقدره الحمار أو تؤلمه أم لا؟ فالحمار الذی یحمل أثقل الأحمال و أضخم الرجال، لا یمکن أن تفوق الحراثه مقدرته. و الحمار الذی لا تؤلمه الحبال المشدوده لا تؤلمه کذلک الخشبات الممدوده!.

و حیث أن المحکمه فضلا عما تقدم، تری للقضیه وجها آخر، فهی تتساءل: أیهما فی نظر القانون أبعد عن الرفق، أ هو أن تقذف بهذا العجوز إلی ظلمات السجن، أم أن یحرث هو علی الحمار.

أما هذه المحکمه، فتری إنقاذ جسم هذا الشیخ الفقیر من الحبس و جیبه من الجزاء، أقرب للرفق من إنقاذ الحمار من الحراثه، ما دام الحمار إذا لم یحرث، فسیحمل. و تری أن حبات من القمح یزرعها المدعی علیه علی حماره، فتخرج سنابلها و تؤتی أکلها، فیکون فیها فی هذه الأیام السود لقمه لجائع و بلغه لفقیر، هی أجدی علی القانون و علی المجتمع من إلقائه فی السجن و تغریمه بالجزاء و إراحه حماره!.

لذلک، حکمت ببراءه المدعی علیه حکما وجاهیا، قابلا الاستئناف، و أعطی و أفهم علنا.

الحاکم: حسن الأمین


فی طریق الاستقاله

و فی خلال العمل فی محکمه النباطیه کان الصهاینه نشطین فی عملیات تهریب الیهود إلی فلسطین، ذلک أن الإنکلیز کانوا یسمحون للصهاینه بإدخال عدد محدود من الیهود یبلغ عشرات الألوف کل عام، و هذا ما کان یسمی یوم ذاک بالهجره القانونیه، و لکن الصهاینه کانوا یعملون علی إدخال المهاجرین إلی فلسطین زیاده عن العدد المسموح به، و ذلک بتهریبهم عبر الحدود البریه من لبنان، فتنبهت لذلک، و مع أن سلطتی فی المنطقه هی سلطه قضائیه بحته، و لا سلطه إداریه لی لأتدخل فی هذا الموضوع فقد صممت علی أن أحارب هذا التهریب بکل وسیله، و کانت السلطه الاداریه یوم ذاک تتمثل بضابط للدرک، و لم یکن هذا الضابط ممن یهتمون بهذه الأمور، و لکننی استطعت أن أحمله علی التعاون معی فی مقاومه تهریب الیهود، و طلبت إلیه أن ینظم (دوریه) لیلیه تراقب مداخل النباطیه، لأن الطریق الوحید للمهربین هی طریق النباطیه، ففعل الضابط ذلک. و فی أول لیله تولت فیها (الدوریه) عملها قبضت علی قافله من السیارات کانت منطلقه بالیهود إلی الحدود الفلسطینیه، و کان بینهم یهود من أوروبا و یهود من العراق و یهود من سوریا نساء و رجالا و شبانا، فأوقف الدرک
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القافله و ساقوا الجمیع إلی السجن بمن فیهم اللبنانیون سائقو السیارات التی کانت تقل الیهود.

و بکر الضابط إلی منزلی لیخبرنی بما جری و لیقول أنه کان عند حسن ظنی فنفذ جمیع تعلیماتی.

و من العجیب أنه لم یکد الضابط یخرج حتی فوجئت و أنا علی باب منزلی برجلین غریبین کانا علی وشک الدخول علی إلی المنزل، فتقدم أحدهما و عرف بنفسه بأنه صاحب فندق شهیر فی بحمدون و قال أن رفیقه عراقی، فحسبت الرجل العراقی ممن سمع بی أیام إقامتی فی العراق و أنه جاء یزورنی، إذ کثیرا ما کنت أسعد بزیاره بعض العراقیین ممن عرفتهم فی العراق و ممن لم أعرفهم، فحسبت القادم واحدا منهم فهممت بالعوده إلی المنزل، و لکننی شعرت بان صاحب الفندق و رفیقه مرتبکین جدا و أنهما یحاولان الکلام، و لا أدری کیف أحسست فی الحال بان الأمر یتعلق بالقافله المقبوض علیها، فاستفسرتهما فاعترفا بذلک. و لوح الفندقی بالمال فطردتهما طردا قبیحا.

و الذی حیرنی هو أن القافله قبض علیها حول انتصاف اللیل، فکیف بلغ الخبر للیهودی فی الفندق و کیف استطاع هو و الفندقی الحضور خلال هذه المده القصیره. فأدرکت خطر الشبکه الصهیونیه و امتداد جذورها و تنظیم أمورها التنظیم الرهیب.

و مضیت إلی المحکمه فوجدت أمامی ملف القضیه و کان الضابط قد نظمه و ترکه بتصرفی. و لم أکد أبدأ بقراءته حتی طرق الباب و دخل علی صدیق حمیم، فعجبت من دخوله، و کانت عادتی منع موظفی المحکمه أن لا یسمحوا بدخول أحد علی صباحا، أیا کان طالب الاذن بالدخول، و ذلک أنی علمت بان بعض محترفی الوجاهه فی القری کانوا یوهمون المتداعین بأنهم یستطیعون التوسط لهم عندی فی دعاواهم، فکانوا یغتنمون فرصه وجودی فی الصباح قبل خروجی إلی کرسی الحکم فیدخلون علی و لا یتکلمون بشیء سوی المجاملات و الاستفسار عن الصحه و الراحه و ما أشبه ذلک حتی إنهم لا یجلسون بل أن الواحد منهم یتکلم بمثل هذا الکلام ثم یمضی مسرعا، فیقابل أحد المتداعیین و یطمئنه بأنه توسط لدی فی قضیته فان جاء الحکم لصالحه أوهمه بان ذلک کان نتیجه توسطه، و إن لم یجیء لصالحه قال له بان القضیه صعبه جدا.

و لقد رابنی دخول هؤلاء علی فی الصباح و بعد التحری علمت الحقیقه فمنعت أیا کان من الدخول علی فی الصباح، لذلک بدوت ممتعضا من دخول هذا الصدیق، فقال أنه وجد صعوبه فی الدخول علی و أن الموظفین لم یسمحوا له بالدخول إلا بعد أن أقنعهم بأنه ذاهب إلی دمشق و إنی ربما رغبت بان أوصیه بشیء لوالدی. ثم دخل فی الموضوع بدون مقدمات و قال بأنه مفوض بان یدفع لی مبلغا ضخما حدده، و أن هذا المبلغ قابل للزیاده فیما إذا تساهلت فی قضیه الیهود، فطردته شر الطرد.

و قبل الإفاضه فی الحدیث عما جری، لا بد لی من أن أوضح للقارئ أن أی تساهل فی شأنهم لا یخشی معه من أیه مسئولیه.

و إنی لو أطلقتهم فی الحال و حددت یوما یحضرون فیه جلسه محاکمتهم، لما کان فی ذلک أی مؤاخذه، و إن أردت أن اتشدد قلیلا فاطلقهم بکفاله کان ذلک صحیحا أیضا.

و مع رغبتی فی التشدید علیهم کنت أعلم أن إمکانیه هذه الرغبه محدوده جدا، و أنی لو حکمتهم بأقصی العقوبه و هو ثلاثه أشهر و مائه و خمسین لیره لبنانیه علی کل واحد منهم لأمکنهم استئناف الحکم، و بذلک یخرجون عن یدی، و کنت واثقا أن محکمه الاستئناف ستطلقهم بمجرد وصولهم إلیها. لذلک أردت أن أستعمل أقصی ما یسمح به لی القانون من التشدید علیهم قبل أن یطلق غیری سراحهم، و کانت وسیلتی الوحیده لذلک هی أن أقرر محاکمتهم موقوفین فیبقون فی السجن حتی یوم محاکمتهم و الحکم علیهم، و بعد ذلک فلیفعل بهم غیری ما یشاء.

و کما دهشت لسرعه وصول الخبر إلی ذویهم فی بحمدون دهشت لسرعه اهتدائهم إلی اسم صدیقی النباطی و اختیاره هو بالذات للتوسط لدی.

و أدرکت أن الشبکه الصهیونیه ستتسع و تمتد و لن تترکنی هادئا لحظه واحده، لذلک أسرعت فی الحال إلی الاتصال هاتفیا بالمدعی العام فی صیدا فیکتور عیسی و لم یکن مع الأسف ممن یثیرهم ذکر الیهود و الصهیونیه، لذلک لم آت علی ذکر هذا الاسم، بل أثرت فی نفسه المنطق القانونی فقط فقلت له أننا فی منطقه الحدود التی یکثر فیها تهریب الناس إلی الخارج، و أن تحت یدی الآن قافله کانت تحاول اجتیاز الحدود تهریبا و إنی رأیت أن أتشدد مع أفرادها فقررت محاکمتهم و محاکمه أدلائهم و سائقی السیارات موقوفین فهل أنت موافق علی ذلک؟. فقال نعم ما تصنع و ضروری أن تتشدد فی الموضوع.

سالته هذا السؤال و سمعت منه هذا الجواب و أنا أعلم علم الیقین بأنه بعد أیام سیکون فی طلیعه من یطالبنی بالتساهل معهم!..

و لم یمض یومان علی توقیفهم حتی انهالت علی التدخلات من کل جانب و جاءتنی الوساطات و البطاقات و الرسائل من بیروت ممن لم یکن یخطر ببالی أن یتوسطوا فی مثل هذه الأمور، بل فی غیرها من الأمور، و اشتد الضغط من کل ناحیه.

و کنت فی کل یوم أزداد علما بمدی امتداد الأخطبوط الصهیونی و مدی أحکام أمره فی کل ناحیه.

و فی الیوم الخامس من توقیفهم صح ما توقعته فاتصل بی مدعی عام صیدا هاتفیا و کلمنی بشیء من الخجل طالبا إلی التساهل و إطلاق سبیل الموقوفین بکفاله!..

فأجبته بکل هدوء بانی لا أری ذلک و سأحاکمهم موقوفین... و مضی یومان آخران کان الضغط فیهما لم ینقطع، و إذا بالمدعی العام یعاود الاتصال بی مصرا علی التساهل، و هنا ترکت هدوئی و تکلمت بکثیر من الصخب و قلت له: لیس معنی اتصالی بک من قبل أنی مقید برأیک، و قد أبدیت رأیک أولا ثم بدلته ثانیا، و أنا لست ملزما بالعمل بالرأی الثانی.

فاجابنی بکل صراحه: أن بیروت تضغط علی لأکلمک و أنا أفعل بناء علی ضغطها، و لم أساله عمن یعنی ببیروت، بل قلت له: أننی غیر مستعد للإصغاء لهذا الضغط، و أقفلت سماعه الهاتف.
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و بعد یومین کانت بیروت نفسها تتنازل فتکلمنی: فلما نودیت إلی الهاتف حدست بان الطالب هو بیروت، و إذا بالمتکلم مدعی عام الاستئناف و قال بأنه یکلمنی بلسان الرئیس الأول آلفرد ثابت.

و اصطلاح الرئیس الأول کان یطلق علی رئیس محکمه التمییز، و لم یکن یومئذ ما اصطلح علی تسمیته بعد ذلک (مجلس القضاء الأعلی) المؤلف من مجموعه قضاه کبار، بل أن صلاحیه هذا المجلس کانت کلها بید من یسمی (الرئیس الأول) لذلک کان ذکر اسمه مخیفا، لقوه سلطته و اتساع صلاحیاته، و کان اسمه أوقع فی نفوس القضاه من اسم وزیر العدلیه، لأن وزیر العدلیه لیس بدائم فی وزارته فهو یتبدل بتبدل الوازارت [الوزارات ]و ما کان أکثر تبدلها فی لبنان. أما الرئیس الأول فهو القابع الدائم فوق کرسیه...

و طال النقاش بینی و بین مدعی عام الاستئناف، و لم أتزحزح عن موقفی، ثم قال: أن الرئیس یرید أن یکلمک بنفسه، و بدا صوته أول الأمر هادئا حییا، و لما لم ألن عاد مرتفعا علی شیء من الوقاحه، فارتفع صوتی علی صوته و لکن علی شیء من التهذیب. ثم أقفل السماعه.

و کنت قد حدست بما سیجری فدعوت ضابط الدرک لیکون الشاهد علی المحادثه، و ذلک أنه کان للهاتف الیدوی یوم ذاک سماعتان یتکلم المتکلم من إحداهما و یسمع فی وقت واحد، و یضع الثانیه علی أذنه الأخری لیکون الصوت أکثر وضوحا، فأعطیت السماعه الأخری إلی الضابط فکان یسمع کل ما یقال، و لما ارتفع صوتی علی صوت الرئیس الأول هال الضابط هذا الارتفاع - و هو الموظف المتدرج فی وظیفته من رتبه إلی رتبه، و المعتاد علی الانصیاع لرؤسائه - هاله أن یرتفع صوتی علی صوت الرئیس فاخذ یشدنی من سترتی و یقول لی راجیا: طول بالک... طول بالک...

و منذ ذلک الیوم توقف سیل الضغوط، و لم أعین جلسه للمحاکمه إلا بعد ورود السجلات العدلیه التی کان علینا طلبها من بیروت، فلما وصلت حددت موعد الجلسه، و جاء یوم المحاکمه فکان یوما مشهودا فی النباطیه احتشد فیه الناس لیروا النتیجه بعد أن شاع أمر الضغوط، کما حضر عدد من محامی بیروت و صیدا للدفاع، و مما أسفت له حضور من کنت أعتقد أنهم لا یمکن أن یکونوا مدافعین عن الصهاینه. و کان قد مضی علی توقیف المدعی علیهم أکثر من شهر، و کان هذا أکثر ما أستطیع فعله، ثم أصدرت الحکم علی کل واحد من الجمیع بأقصی العقوبه و هو ثلاثه أشهر و مائه و خمسین لیره لبنانیه. و کان بین الموقوفین فتی عراقی من آل شماش و هی أسره من أغنی أغنیاء بغداد فلما سمع الحکم أخذ یبکی، و الله وحده یعلم کم تفعل الدموع فی نفسی، و کیف أضعف أمامها و أحنو علی أصحابها مواسیا مشارکا، و الله وحده یعلم أی قلب بین جنبی، قلب ینفعل للمهمومین و ینفطر للموجعین...

و لکن الدمع المترقرق هذه المره من العیون الصهیونیه کان له فی نفسی أثر غیر الأثر الذی عرفته من قبل، و لأول مره فی حیاتی أجد للدمع مثل هذا الشعور اللطیف!.. ما ذا؟! أ تبدلت إنسانیتی؟! أ تحجرت عاطفتی؟! أ عدت رجلا غیر الرجل الأول الحساس المرهف الحس؟!. أ بعد أن کنت أبکی للدموع، عدت أنا نفسی أثیر الدموع!.

و تطلعت فی حنایای، و جلت فی أعماقی، و تلفت فی خاطری، و حدقت فی وجدانی، فرأیت أنی لا أزال ذاک الرجل العریق فی إنسانیته، الرجل الذی یبکی للباکین!.

الرجل الذی لا یطیق احتمال الدمع فی عینی إنسان، بل یحس و کأنه شهب من نار تنصب علی جوانحه!.

و أدرکت للتو أن إنسانیتی وحدها هی التی جعلتنی أستطیب الدمع هذا النهار!. و إننی و أنا أفجر الدموع فی هذه العیون الصهیونیه إنما أحاول أن أحبسها فی عیون الألوف من العرب الذین سیبکیهم هؤلاء الأوغاد علی أرضهم و أهلهم.

و بمجرد صدور الحکم استأنفه المحامون، فکان علینا أن نرسل المحکومین موقوفین إلی صیدا، و شاقنی أن أتتبع أمرهم. و کان الفصل صیفا، و رئیس محکمه صیدا و أعضاؤها متفرقون فی مصایفهم بسبب العطله القضائیه، فواحد فی بلده سیر الضنیه فی الشمال و واحد فی بلده روم فی الجنوب، و آخر فی البترون، و بسحر ساحر جمعوهم فی نفس الیوم من أقصی الشمال إلی أقصی الجنوب، فلما اجتمعوا نظروا فی طلب إخلاء السبیل المقدم إلیهم من المحکومین الموقوفین فقرروا بالإجماع إخلاء سبیلهم فانطلقوا أحرارا یعاودون محاوله الوصول إلی فلسطین، و قد وصلوا إلیها - و لا شک - مع من وصلها...

و هنا قررت أن أستقیل من القضاء.

و بینا أنا أتهیا لتقدیم الاستقاله و ألملم أوراقی و أستجمع أموری صدر قرار بنقلی إلی محکمه زحله فانتدبنی رئیسها لإشغال محکمه راشیا، ثم أرسلت استقالتی و لم أنتظر قبولها، بل ترکت العمل بمجرد إرسال الاستقاله.

و فی خلال ترددی علی راشیا نظمت القصیده التالیه:

علی القنن الشماء فی الثلج نازح تغادیه أبکار الأسی و تراوح

و فی التیم من علیا البقاع متیم رمته براشیا الخطوب الفوادح

و حط به فی لجه البعد و النوی زمان کما یهوی اللئام منافح

علی التیم تضوینی الهموم فاغتدی و فی الصدر من جمر الصبابه لافح

و انظر حولی لا حبیب أبثه هوای و لا خل بهمی أصارح

لک الله یا قلبی أمضتک صابرا سوانح هم فی النوی و بوارح

غرام و شوق و اضطهاد و غربه أ صخر أصم هذه أم جوانح

تطلعت أبغی من أحبای نظره فحالت جبال دونها و أباطح

و أشرفت من شم الرعان فهزنی لعینیک شوق یا (هنیده) فاضح

و أطللت فی التیم البعید فراعنی علی التیم أنی عن دیارک نازح

متی تسنح الغید الحسان استفزنی إلیک من الغید الحسان سوانح

و إن هبت الأنسام صبحا أثارنی إلیک من الأنسام فی الصبح نافح

و إن لاح بدر التم أهفو لأنه بحسنک بدر التم فی اللیل لائح

و استاف أعراف الخزامی لأنها بطیبک أعراف الخزامی فوائح
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و اعشق فی الدوح الطیور لأنها بصوتک فی الدوح الطیور صوادح

علی کل روض من صباک مشابه و فی کل حسن من سناک ملامح

أبثک فی التیم البعید خواطری و أشکو تباریح الهوی و أطارح

و أهوی علی التیم البعید لو أننی إلیک مع الرکب المغذین رائح

تکاد بوادی التیم من لوعه الأسی تغالب عینی الدموع السوافح

تطول لیالینا علی التیم أنها لیال بأوقار الهموم روازح

و ما کان وادی التیم فی النفس زاهرا و لکنه فی النفس أسود کالح

شعاب حباها الله خیر محاسن و لکنها عند المشوق مقابح

تطل علی الوادی الثلوج نواصعا فتشرق فی الوادی الذری و البطائح

و تلمع فی السفح الصخور کأنها دراری فی سود الربی و مصابح

و تمرع بالزرع السهول نضیره و تعبق بالأطیاب فیها الروائح

لقد کنت قبل الیوم بالحسن شادیا و لکننی فی التیم بالحسن نائح

فهیهات أن تحلو لعینی ساعه مطالع حسن فی القری و مسارح

ستخمد فی التیم الجمیل نفوسنا و تجمد عن وصف الجمال القرائح


إلی مصر

و کانت استقالتی فی أواخر شهر شباط سنه 1945 و کانت قد بلغت أخباری أصدقاء لی فی العراق فدعونی إلی الحضور إلی بغداد، فأجبتهم، و لکننی فضلت أن یکون ذلک فی مفتتح السنه الدراسیه. و کنت لم أزر مصر بعد فرأیت أن أقضی ما تبقی من شهور السنه حتی أوائل الصیف فی مصر.

فسافرت من دمشق فی القطار إلی حیفا، و منها انتقلت إلی القدسفیافا، ثم إیابا إلی حیفا.

و فی تلک الرحله أدرکت حقیقه التغلغل الصهیونی فی فلسطین و مقدار ما أعده الیهود من وسائل للاستیلاء علیها. کما أدرکت الفوضی العربیه فی مقاومتهم، و التنظیم فی جهودهم و حیاتهم، فکان حزنی عظیما علی قطعه من وطنی استحکم فیها أمر هؤلاء الغرباء الذین ینذر وجودهم بشر مستطیر...

و استأنفت السفر بالقطار من حیفا إلی القاهره فعبر بنا صحراء سینا حتی انتهینا إلی قاهره المعز الباذخه.

و فی القاهره آثرت العزله و الاستمتاع بمعالم المدینه، و التغلغل فی الأوساط الشعبیه المصریه و ما فیها من ظرف و طرافه.

و کان أول الظرفاء صاحب الفندق الذی آوانی للیله واحده، و ذلک أننی سالت قبل سفری صدیقا دمشقیا أقام فتره فی مصر عن فندق أنزل به فاعطانی اسم (فندق ریش).

فلما وصلته کان مظهره الخارجی لا بأس به، و لکننی لما دخلته تبین لی عدم صلاحه، و لما کنت متعبا بعد لیله فی القطار، رأیت قضاء لیله فیه علی أن أغادره فی الصباح.

فطلبت من صاحبه إعطائی غرفه بسریر واحد، فأجاب بان لا غرفه عنده بسریر واحد. فقلت إنی أستأجر السریرین معا، فأبی ذلک متعللا بأنه إذا رفض قبول أحد زبائنه فسیذهب إلی فندق آخر یعتاد بعد ذلک علیه فیفقد هو أحد زبائنه الدائمین. فاستسلمت للأمر الواقع علی أمل أن لا یاتی أحد. و لکن لم أکد أستلقی علی الفراش حتی فوجئت بقادم لم یکد یغمض عینیه حتی اندفع بشخیر رهیب فلم أنم طول اللیل.

و فی الصباح عنفت صاحب الفندق علی ذلک و ذهبت فحجزت غرفه فی فندق الکونتیننتال و عدت إلی فندق ریش لأخذ متاعی.

فسألنی صاحب الفندق عن الفندق الذی سأنتقل إلیه فأخبرته بأنه فندق الکونتیننتال، و سالته أ لیس هو أحسن من فندقک؟.

و هنا بدت النکته المصریه، فأجاب: الکنیف هناک أحسن من هنا.

ثم قلت له: ثم لا یوجد هناک من یشخر.

فقال: حتی لو کان یشخر، ذا شخیره یبقی مزیکه.

و فی فندق الکونتیننتال لاحظت أن أحد المولجین بالمصعد یبدو علی عکس زملائه عابسا صامتا لا یجامل الزبائن لا باشاره و لا بکلمه.

فاستغربت أمره و خطر لی أن أستطلع أحواله، فسألته یوما أنت اسمک إیه؟ فبدا الغضب علی وجهه لهذا الفضول، و لکنه لم یستطع إلا الاجابه، فقال بنفور: محمد.

و فی صباح الیوم الثانی فاجأته قائلا بکل رقه: صباح الخیر یا محمد.

فلان قلیلا، و أجاب: صباح الخیر. و لکن الغضب و النفور لم یفارقاه لحسبانه ذلک فضولا مغیظا.

و لاحظت أنه یحمل دائما فی یده جریده أو مجله. و کانت جرائد الصباح تصلنی دائما إلی الغرفه فحملتها معی و فاجأته کما بالأمس قائلا: صباح الخیر یا محمد، خذ هذه الجرائد و اقرأها.

فلان کل اللین، و أجاب: صباح الخیر. شکرا. و شعرت أن هذا الکلام صادر من أعماق قلبه.

و فی الغد سبقنی هو بقول: صباح الخیر، و أخذ الجرائد شاکرا.

ثم صرنا صدیقین حمیمین و تبین لی أنه علی جانب کبیر من الذکاء و خفه الروح و الاطلاع.

و کانت نقمته و عبوسه بسبب ما یراه فی الفندق الکبیر من بطر و کبریاء و استعلاء و تامر، فی حین أن نصیبه من الفندق خدمه البطرین المتکبرین المستعلین المتأمرین.

و کانت الحرب العالمیه الثانیه فی أیامها الأخیره، و کان رئیس الوزاره المصری فی ذلک الوقت أحمد ماهر. و کان محمد هذا یکرهه کرها شدیدا.

و فی یوم من الأیام أعلنت مصر الحرب علی ألمانیا أسوه بغیرها من الدول التی أخذت تتسابق لاعلان الحرب لکی یکون لها مکان فی مؤتمر السلم القادم.

فاغتاظ محمد غیظا شدیدا من إعلان الحرب علی ألمانیا، فسألته و لما ذا هذا الغیظ؟.

فاجابنی بهذا الجواب الحکیم الرائع:

ده لا حرب دین و لا حرب وطن، اللی یموت فیها یموت فطیس.
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و فی المساء اغتیل أحمد ماهر، فسالت محمدا عن الأخبار فاختصر الموقف بهاتین الکلمتین: اتلخبطت خالص.

و قد کانت له تعلیقات علی نزلاء الفندق و تحرکاتهم هی غایه فی الطرافه و الحکمه و السخریه.

فمن ذلک أنی کنت أجلس غیر بعید عن المصعد، فخرجت من المصعد الهابط ثلاث سیدات تجر کل منهن وراءها کلبا بمقود، فأیقنت أنه لا بد لمحمد من تعلیق علی هذا المشهد. فسألته: إزای الحال یا محمد؟.

فقال:

و لا مؤاخذه من سیادتک، زی ما أنت شایف، نطلع کلاب و ننزل کلاب (بتشدید اللام فی نطلع، و الزاء فی ننزل).

و فی القاهره نظمت القصیده التالیه:

صورتها

أ صورتها أین الحبیبه و الهویو أین لیالی الدل و البسمات

أ صورتها أین العشایا زواهراو أین تلاقینا علی الشرفات

و أین علی الشباک مجلی جمالهاو مشرقها الوضاء فی الغرفات

غداه تثنی فی الرحاب طروبهو تختال فی أترابها الخفرات

و ترنو بعینیها إلی صبابهفتکسر من لحظی و من نظراتی

أ صورتها أین الخمائل غضهو أین سنا الأحباب فی الربوات

و أین علی الروضات مطلع سربهمو مسراهم الزاهی إلی الحرجات

أ صورتها لم یبق غیر تصورلفتنه عینیها و للوجنات

لقد أطبق الهم المبرح و انطویفؤادی علی الأشجان و الحسرات

أراک فتهتاجین کامن لوعتیو تذکین من وجدی و من لهفاتی

و انظر عینیها علیک هوامداو عهدی بها بالحب مؤتلقات

أ صورتها ما کنت ناقعه الحشاإذا ثارت الأشواق مضطرمات

فأین کلألاء الصباح جبینهاو أین شذا أعرافها العطرات

و أین من النائی البعید خدودهاو أین الثنایا الغر مبتسمات

و أین کمخضل الورود شفاههاتروی غلیل القلب بالقبلات

لقد کنت أشکو الوجد و هی قریبهفکیف أداوی الوجد فی غرباتی

و کانت علی قرب المزار مروعهفکیف و قد صرنا معا لشتات

هنیده!.. أن تاسی علی فاننیفقدت بأدواء الزمان أساتی

و أن تحملی هم الفراق فإنهاتقضی علی الهم الطویل حیاتی

یراوغنی الدهر اللئیم لعلهاتلین، و لکن لن تلین قناتی

عدمنا علی الدهر الکرام فما بهسوی معشر غلف القلوب جفاه

یوارون بالترحیب کامن غدرهمو یخفون لؤم النفس یا لبسمات

تضیع لدیهم کل نفس عزیزهو یشقی بهم فی الناس خیر أباه

تلفت أستجلی جمال أحبتیعلی البعد فارتدت أسی لفتاتی

وددت لو أن الصبح یحمل عرفهمإلی مع الأرواح و النسمات

و إنی علی الوادی أطالع حسنهمو ألمحهم فی السفح و الذروات

ذکرتک فی (النیل) البعید فلم یطبعلی (النیل) لیلی ساهرا و غداتی

و شارفت أزهار الربی فتجهمتبعینی أزهار الربی النضرات

و طالعت فی السهل النخیل فما حلالبعدک عنی منظر النخلات

لأنت علی الصبح الجمیل جمالهو أنت سنا الآصال و الغدوات

إذا الفتیات الهیف رنحها الهویلویت عنانی عن هوی الفتیات

و إن غرد الشادی اقض مضاجعیو أذکی صباباتی و هاج شکاتی

فهل کنت بعدی بالغدیر ملمهو هل جزت بالوادی و بالشجرات

و هل نعمت منک الریاض بنظرهو طالعتها بالبشر و البسمات

القاهره آذار سنه 1945


إلی العراق مره ثانیه

و قبیل ابتداء السنه الدراسیه سافرت إلی بغداد.

کانت أسر عراقیه محافظه تتجنب إرسال بناتها إلی التعلیم العالی المختلط، فتقرر إنشاء فرع لهذا التعلیم یقتصر القبول فیه علی الطالبات فقط، و أطلق علیه اسم معهد الملکه عالیه و اخترت لأکون أستاذا فی هذا الفرع.

فکان عهدی الثانی فی العراق


من ذکریات معهد الملکه عالیه

من ذکریات معهد الملکه عالیه المظاهره الرائعه التی قام بها طالباته عند ما بدت بوادر تقسیم فلسطین سنه 1947 و شارکهن فیها طالبات الثانویه القریبه من المعهد. فقد تجمع الطالبات فی باحه المعهد و عزمن علی القیام بالمظاهره و أصررن علی أن أکون معهن، و لخشیتی أن یندس فی المظاهره بعض المندسین فیفسدون غایتها لم أجب طلب الطالبات، و لکنهن أصررن علی أن أکون معهن کل الإصرار و کانت حماستهن فوق أن تقاوم، فقلت لهن ساسیر معکن، و لکنی فی هذه الحال ساکون المسئول عن کل ما یجری فی المظاهره، و لا أحسب أن فیکن من ترضی بالاساءه إلی، لذلک سنحدد الشعارات فلا تتعدی فلسطین و قضیتها، و نحدد طرق السیر فلا تتعدی شارع الرشید و ما إلیه ثم الوصول إلی دور السفارات التی أیدت العرب فی هیئه الأمم المتحده و رفضت التقسیم. فکان صوتهن واحدا بالموافقه، و قلت ساسیر أنا فی أول المظاهره فحیث اتجهت تتجه المظاهره، علی أن یکون السیر فی صفوف منظمه. و هکذا کان.

و کنت بین الحین و الآخر أترک المقدمه و أرجع إلی الوراء لملاحظه الهتافات، فإذا ما توجست منه قد وقع، إذ سمعت صوتا یصرخ: ما ذا تریدون؟ فتجیبه بضعه أصوات: الحریه و الخبز.

فأسرعت نحو صاحبه الصوت و بمجرد وصولی إلیها کان صوتها قد انطلق: ما ذا تریدون؟ و کنت قد صرت وراءها تماما، فأهویت بکفی علی رقبتها صائحا: نرید أن تخرسی.

و إذا بها ترانی فخجلت و انطوت علی نفسها.

و کان من السفارات التی وصلنا إلیها: السفاره الترکیه، لأن ترکیا یوم ذاک أیدت العرب فی رفض التقسیم، و لن أنسی حماسه الطالبات الترکیات المنتمیات إلی محافظه کرکوک أمام السفاره الترکیه عند ما وقعت
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عیونهن علیها و هتافاتهن العالیه باللغه الترکیه بمجرد أن رأین العلم الترکی یرفرف علیها.

و طلبت إلی إحداهن أن تخطب باللغه الترکیه باسمنا شاکره ترکیا و أن تطلب إلی السفیر رفع هذا الشکر إلی حکومته، ففعلت.

و من وحی تلک المظاهره و شده تأثری بها کانت القصیده التالیه:

ردد علی حدیثهنه و أعد لسمعی ذکرهنه

یا من یسائل کیف هنه أ و ما رأیت جموعهنه

لما مشین غواضبا یذکی العزائم مشیهنه

متوثبات لا تلین علی الخطوب قناتهنه

أکرم بهن و قد نفرن ثوائرا أکرم بهنه

هجن الحماسه فالتطت منا النفوس المستکنه

و مشت رجال للنزال یثیرها إنشادهنه

إیه فلسطین الشهیده لو سمعت هتافهنه

و شهدت فی سوح الکرامه و الاباء ندائهنه

یدعون للحرب العوان و للفتوح رجالهنه

و یثرن بأس الثائرین إلی النضال ببأسهنه

إیه فلسطین الشهیده لو شهدت دموعهنه

یبکین لا جزعا و لکن الأسی یهتاجهنه

فیلذن بالدمع الغزیر یرد غرب همومهنه

قری عیونا إنهن بنات یعرب انهنه

الواثبات إلی الظبی الثائرات إلی الأعنه

هن الحمائم یبعث الشجو الکمین هدیلهنه

فإذا غضبن فهن لبوات یصن عرینهنه

هن الحرائر مثل ماء المزن طهرا خلقهنه

و کما یضوع المسک طیبا فی المحامل ذکرهنه

هن الکرائم حی فی یوم الفخار کرامهنه

قد أنجبوهم للعلی فازدانت العلیا بهنه

إنی سأذکر ما حییت علی الزمان جهادهنه

و معاهدا قد زانها آدابهن و علمهنه

هیهات تنسینی اللیالی المنسیات دروسهنه

و من تلک الذکریات أن طالبتین من طالبات مدیه الموصل تخرجتا من المعهد و ذهبتنا إلی مدینتهما علی أمل التعیین فی التدریس، و کانتا من الأوائل المتفوقات، فإذا بهما تصطدمان بما یصطدم به کل الناس فی البلاد العربیه - و ربما فی غیرها - بالوساطات النافذه التی هی أکثر فعلا من التفوق و التقدم، فتعینت رفیقاتهما المتأخرات عنهما کل واحده منهن فی بلدتها، و عرض علیهما التعیین فی أماکن نائیه.

و إذا بی أفاجا بوصول الرساله الآتیه إلی. و أنی لأذکرها بحروفها لما تدل کل جمله فیها علی أسلوب معین و معنی معین:

حضره الفاضل أستاذنا السید حسن الأمین الأکرم، بعد التحیه و السلام و السؤال عن صحتک و أحوالک متمنین لک حیاه طیبه تحف بالنعیم و الرفاه، إننا خریجات معهد الملکه عالیه لهذا العام. لقد ضاقت بنا الأحوال و انسدت أمامنا الأبواب من جهه تعییننا، و قد لاقینا من الصعوبات أشدها فی هذه المده، فلجأنا إلی حضرتک الفاضله لتسعفنا بهذه القضیه و تمدید المساعده إلینا. و الواقع الذی شجعنا علی إرسال کتابنا هذا هو سمو أخلاقک و صفاء قلبک و حنانک لأخوی تجاهنا.

و ها نحن لا نزال رهن الدار غیر ملتحقتین بمدرسه ما. مع العلم أننا المتقدمات، و من حق المتقدمات التقدم و لا سیما الثانیه و الثالثه، مع العلم أن معظم المتخرجات اللواتی معنا قد عین بمراکز ألویتهن. أ من العداله أیها الأستاذ أن تتعین المتأخرات و تؤخر المتقدمات؟.

أین العداله و أین نجدها؟ عند ما نراجع الدوائر المختصه یقدمون لنا قضاءین واقعین فی أقصی الحدود العراقیه قرب الحدود الإیرانیه و الترکیه. أ هذا هو جزاء المتقدمات؟ أمثال... (و هنا تذکر أن أسماء بعض الطالبات المتأخرات) قد عین فی مرکز لواء کرکوک منذ شهرین. أما نحن فیعدوننا من یوم إلی یوم. و لم نحصل علی فائده من هذا الانتظار، و اتضح لنا أخیرا أن وعدهم فاشل و أصبح لا أمل للتعیین عندنا.

فنرجو من أستاذنا الفاضل أن یسعفنا و ینجدنا فی هذا الموقف الحرج و یسعی لتعییننا فی مدارس مدینتنا (الموصل) أسوه ببقیه رفیقاتنا، و جزاء لانتظارنا و تفوقنا و لک منا جزیل الشکر و فائق الاحترام.
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لقد رأیت فی هذه الرساله ضربا من الوفاء لا تکلیفا بمهمه متعبه، لذلک تقبلتها بکل ترحیب و عزمت علی إنجاد الفتاتین مهما کلفنی ذلک من جهد و مراجعه، بل و توسل.

لقد کان شیئا طبیعیا أن ترسل مثل هذه الرساله إلی أستاذ عراقی فی المعهد، فالطالبتان عراقیتان، و الأستاذ العراقی أولی بان یستنجد به فی هذا الاهتضام...

أما أن تستنجد الطالبتان العراقیتان الموصلیتان باستاذهن اللبنانی لانقاذهما من مازقهما فهو غیر الطبیعی و غیر المنتظر.

و لکن هذا ما وقع!.. لقد کان الوفاء وحده، الوفاء العراقی الأصیل هو الدافع لذلک.

إننی نشرت الرساله بنصها، مع ما فیها من ثناء علی، و هذا ممجوج عندی، ممجوج أن ینشر الإنسان بنفسه الثناء علی نفسه، و قد یری القارئ فی الکلام الآتی شیئا من الثناء علی النفس و هو أشد مجاجه عندی. و لکنی متحمل لهذه المجاجه لأنها ستوصلنی إلی ذکر ما أکبره من الوفاء العراقی.

لقد تذکرت هاتان الطالبتان و هما فی محنتهما ما کانت تلقاه الطالبات منی من الرعایه لأمورهن و العنایه بشئونهن، فکانت رسالتهما إعلانا لذلک، و کان تکلیفی دلیلا علی أنهما تحفظان لی ذلک.

و من هنا قلت أنی فهمت الرساله وفاء لا إشغالا لی بما ینبغی أن یشغل به غیری.

فانطلقت متصلا بکل من له تأثیر من أصدقائی، فکانوا یستغربون اهتمامی بطالبتین موصلیتین هذا الاهتمام الشدید، بل أن نافذا عراقیا فی وزاره المعارف لم یتردد بان یتکلم بما یدل علی أن من الفضول أن یهتم أستاذ لبنانی بطالبتین عراقیتین.

و لم یکن الآمر سهلا و مضی الوقت و لم نصل إلی النتیجه، و لم أجب الطالبتین علی رسالتهما لأنی أردت أن یکون الجواب مقرونا بالنجاح.

و لم تحسب الطالبتان عدم إجابتی لهن إهمالا منی، و لا خطر لهما أن طول المده ناتج عن عدم العنایه بامرهما. لذلک أرسلتا رساله أخری کلها أمل و استحثاث.

و لما تحقق ما نریده کتبت لهما جوابا و قلت لهما لن یطول الأمر أکثر من یومین أو ثلاثه حتی یصلهما أمر تعیینهما. و قد کان ذلک.

و کانت إحداهما: لطفیه غیر قویه فی النحو، و کان یربکها التمییز بین (لا) النافیه للجنس و (لا) النافیه للوحده. فلم أزل بها فی الدرس حتی استقام الأمر لها، لذلک ختمت کتابی متسائلا ممازحا: کیف حال لطفیه الآن مع (لا)؟.

فجاءنی منهما جواب تقولان فیه:

لقد تحقق رجاؤنا بفضل مساعیک فشکرا لک علی عنایتک بأمرنا و ألف شکر. ابتدأنا بمباشره العمل یوم 46/12/31.

ثم تسترسلان فی ثناء طویل، و أخیرا تختتمان رسالتهما قائلتین: إن لطفیه لا تزال تتذکر (لا) النافیه للجنس و (لا) النافیه للوحده و الفرق بینهما و هاک أمثله علی ذلک:

لا النافیه للجنس: لا خیر فی علم لا ینتفع به.

لا النافیه للوحده: لا رجل فی البیت بل رجلان.

و من تلک الذکریات أن المتخرجات کن یطلبن إلی أن أسجل لهن کلمه تبقی ذکری لعهد الدراسه، کما کان بعض من لم یتخرجن یطلبن مثل ذلک. فمما سجلته للمتخرجات هذه الکلمه:

"لطفیه المفتی من الطالبات اللواتی أذکرهن بکل خیر لما تجلی لی فیها من الروح الأدبیه الصحیحه، فقد لفت نظری لأول مره عند ما کلفتها مع رفیقاتها و کن فی الصف الأول أن یصفن سفرهن و عودهن فی عطله العید، فکتبت عن ذلک قطعه جمیله. و لم أکن أحسب أن فیها موهبه شعریه حتی فاجاتنی فی أواخر هذا العام بشعر فیه کل مزایا الشعر الصحیح.

علی أن لطفیه تجمع فی شخصها المتناقضات، فهی تنثر و تنظم، و لکن بینها و بین سیبویه و قواعد سیبویه عداء مستحکما فهی لا تبالی أن ترفع المنصوب و تنصب المرفوع، و هی بقدر ما تتذوق الأدب و تهضمه، لا تتذوق النحو و لا تهضمه!...

و إذا ما تذکرت دائما نثرها العذب و شعرها الحسن، فانی إلی جانب ذلک سأتذکر دائما أجوبتها النحویه الطریفه التی لا تربطها بالنحو رابطه و لا تجمعها به صله!.. و سأذکر دائما أیام الصف الثانی (الفرع الانکلیزی)، صف لطفیه و زمیلاتها، و ما کان فی ذلک الصف من خلق کریم و أدب رفیع و کسل متواصل..." اه.

و مما سجلته لغیر المتخرجات هذه الکلمه:

"تصرمت الأعوام و توالت الأیام، و ها هی السنه الثالثه فی معهد الملکه عالیه آخذه بالانسلاخ، و عما قریب تنقضی السنه الرابعه فینتشر هذا الجیل الکریم من الفتیات بعد أن یکون قد عب من موارد العلم ما عب، و غدا لا یبقی من کل هذه السنوات إلا أطیاف تتراءی من وراء الزمن، فایه أحاسیس یمکن أن تلتمع فی الذهن لمن قدر له أن یقف من هذا الجیل الصاعد موقف المعلم؟.

غدا عند ما نعود فنضرب فی آفاق الأرض و قد أصبح لکل منا وجهه هو مولیها، غدا عند ما یفصلنا عن تلمیذاتنا ما لا یحصی من الأبعاد و الأزمان، غدا سنتذکر أنه کان لنا فی سالف الأیام تلمیذات جمعن إلی رصانه الخلق رجاحه العقل، و ضممن إلی التهذیب العلم الجم، و سنذکر أنه کان لنا بعض الید فی إعدادهن لمستقبلهن العتید، غدا ستکون هذه الذکری من أحب الذکریات إلی خواطرنا.

و إذا کنت لن أنسی أیام العراق ما حییت فاننی لن أنسی - علی الأخص - أیام معهد الملکه عالیه، و لن أنسی أن فتیاته اللواتی ملأن نفسی ثقه بمستقبل الفتاه العربیه و أفعمن جوانحی اعتزازا بها و إکبارا لها. و قد کانت نجلاء الخطیب فی الطلیعه.

و إذا کان لی ما أحثها علیه فهو أن لا تهمل موهبتها الأدبیه و أن تعمل علی استکمال قریحتها النثریه و الشعریه.
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و لا عجب أن تجید و هی سلیله بیت طلع منه الشعر و الأدب" اه.


آخر الذکریات

قبل یومین من تاریخ کتابه هذه الذکریات کانت آخر ذکریاتی فی معهد الملکه عالیه، و عند ما أقول من یومین، فلیس معنی ذلک أن تاریخ هذه الذکری یعود إلی ما قبل یومین، بل أن تاریخها یعود إلی سنین بعیده، فکم قد مضی من سنین علی ترکی معهد الملکه عالیه، و کم تقلبت بی الأحوال بعد مغادرتی العراق. و مع ذلک فان هذه الذکری تعود إلی ما قبل یومین:

فی مطلع السنه الدراسیه الثانیه فی معهد الملکه عالیه کان عدد طالبات الانتساب إلی المعهد أکثر مما یستطیع المعهد استیعابه فی الصف الأول، لذلک تقرر تألیف لجنه تتولی غربله طالبات الانتساب من حاملات شهاده الدراسه الثانویه.

و تألفت اللجنه من ثلاثه أساتذه عراقی و مصری و لبنانی هو أنا مع وجود عمیده المعهد.

و عهد إلی بسکرتیریه اللجنه فکان بیدی السجل الذی نکتب فیه أسماء المقبولات. و کانت طریقتنا فی الغربله أن نطرح أسئله عامه علی الطالبه نختبر بها شخصیتها و ذکاءها و عمق ثقافتها و اطلاعها العام إلی أمثال ذلک.

و دخلت إحدی الطالبت [الطالبات] فسألناها عن اسمها فقالت: م. س. ع، و لا أرید هنا أن أصرح باسمها إذ لعلها تطلع صدفه علی ما أکتبه هنا و أنا لا أرید أن تعرف حقیقه ما جری بشأنها، و لا بد لی من أن أقول أنها لم تکن علی شیء من الجمال، فطرحنا علیها ما شئنا من الأسئله فإذا بها تجیب أعلی إجابه، و إذا بها کذلک تتوقد ذکاء، و برزت شخصیتها القویه منذ ساعه دخولها.

و لما کان فی اسمها الذی ذکرته حرف (س) إذ أن اسم أبیها سلمان فقد ظهر أنها لا تستطیع أن تنطق (السین) نطقا صحیحا، بل تلفظها و کأنها (ثاء).

و لما خرجت أخذت القلم لأسجل اسمها بین المقبولات بعد أن أدت ما طلب إلیها أداؤه أحسن أداء، لاعتقادی أنها ستکون مقبوله بالإجماع، إذ کانت طریقتنا أن نقرر القبول أو الرفض باکثریه الأصوات، و کانت العمیده تفضل عدم الاشتراک بالتصویت و تترک لنا نحن الثلاثه أن نقرر ما نشاء، و حتی هذه اللحظه لم تختلف آراؤنا فکانت قراراتنا بالإجماع.

و لما أخذت القلم استعدادا لتسجیل اسمها اعترض الأستاذ العراقی بشده، و قال أن فیها عیبا یمنع قبولها و ذلک أنها لا تحسن النطق بالسین نطقا صحیحا، و هی ستغدو فی المستقبل مدرسه فی التدریس الثانوی و عیبها هذا سیقل من احترام الطالبات لها فیجب رفضها.

و انضم الأستاذ المصری إلی الأستاذ العراقی لا لشیء إلا لأنه فی رأیه الأقوی فهو ابن البلد و أنا الغریب عن البلد، فتاییده للعراقی أضمن لمصلحته.

و أصررت أنا علی قبولها و قلت لهما: لقد أدت ما یطلب منها تأدیته أحسن أداء، فما ذنبها إذا کان الله قد خلق فی لسانها هذا العیب؟ ثم لمن تترکان مستقبلها و أنتم ترون أنها غیر مقبوله للزواج علی الأرجح، أ ترمیانها فی الشارع و هی الذکیه المثقفه أحسن ثقافه؟.

و قلت لهما عن عیبها: أن کفاءتها ستغطی هذا العیب، و قد کان فی لسان أحد أساتذتنا فی الجماعه عیب أشد من هذا العیب، ذلک أنه و هو مسترسل فی الکلام یصاب فجاه بما نسمیه نحن (الوأوأه) إذ یعجز عن النطق و تظل شفتاه تتحرکان بتصویت (وأ، وأ، وأ)، و یستمر ذلک لحظات و أحیانا دقائق. و لکن کفاءته کانت فوق أن یؤثر علیها هذا الضعف و أقوی من أن تقلل من احترامه فی نفوسنا.

فلم یلتفتا لذلک و أصرا و أصررت، و أکملنا عملنا و خرجنا، و خرجا هما، و هما یعتقدان بان الأمر قد انتهی و أنها رفضت باغلبیه الأصوات، و خرجت أنا و أنا مصمم علی قبولها بالرغم من کل شیء، إذ أن رفضها کان جریمه أعظم من أن یتحملها ضمیری، و کنت مستعدا للاستقاله من عملی فی التدریس إذا کان لا بد من رفضها لأننی لا أقوی أبدا علی أن أکتب بیدی قرار رفضها، و صممت علی تحمل مسئولیه قبولها و لو أدی الأمر إلی إغضاب العمیده. و کانت الوسیله إلی ذلک هی أن أضع اسمها مع المقبولات و أتخذ فی الحال إجراءات إعلان أسماء المقبولات مما یجعل الجمیع أمام الأمر الواقع الذی لا یستطیع أحد نقضه.

فأول ما فعلته أن طلبت إلی أحد الفراشین أن یعلق القائمه علی باب المعهد کما هی العاده، ثم أرسلت نسخا عنها إلی الصحف و إلی الاذاعه.

و فی المساء کان المذیاع یذیع أسماء المقبولات و فیهن (م. س. ع)، و فی الصباح کانت الصحف تنشر أسماءهن و فیهن اسمها.

و لکن ذلک لم یلفت الأستاذ العراقی فلم یسمع الاذاعه و لا قرأ الصحف، و إنما استرعی انتباهه فی الصباح رؤیه القائمه معلقه علی الباب فقرأها فإذا بالاسم الذی أصر علی رفض قبول صاحبته موجود بین الأسماء فدخل صائحا معربدا قائلا بان هذه فوضی و عدم احترام للنظام، و مثل هذا الکلام، و کنت أنا أسمع صیاحه مرتاح الضمیر قریر العین.

و کل ما کنت أحاذره هو غضب العمیده و ما یجره من مشاکل و متاعب، و لکن تبین أن العمیده کانت فی قراره نفسها راضیه عما فعلته بعد أن شهدت بنفسها کفاء (م. س. ع) لذلک سکتت و لم تعلن الرضا و لا أظهرت الغضب. و فی نهایه العام الدراسی و إعلان نتائج الامتحان کانت (م. س. ع) الأولی بین جمیع الطالبات فی مختلف فروع الدراسه.

و مضت الأیام و کرت الأعوام و نسیت أسماء جمیع الطالبات و غابت صورهن عن ذهنی، إلا اسما واحدا هو (م. س. ع) و إلا صوره واحده هی صورتها و هی تستمع إلی محاضراتی فی الدروس باصغاء و استیعاب.

و ما زالت الأیام تکر و الأعوام تمضی، و إذا بی أقرأ و أنا فی بیروت قبل یومین من کتابه هذه السطور خبرا فی مجله بغدادیه بان (م. س. ع) قد نالت الدکتوراه بدرجه جید جدا من جامعه بغداد.


وداع العراق نثرا

یوم عزمی علی ترک العراق کتبت فی الصحف ما یلی:
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منذ أربع سنوات عند ما تناءت عن عینی مشاهد الشام و غابت معالم السهول و الجبال و احتوتنی الصحراء بوحشها تلفت إلی الوراء منشدا:

فقلت لقلبی حین خف به الهوی و کاد من الوجد الممض یطیر

فهذا و لما تمض للبین لیله فکیف إذا مرت علیک شهور

و أصبح أعلام الأحبه دونها من الأرض غول نازح و مسیر

و رحت أمعن فی القفر الأجرد واجما مکروبا، و طفقت أمشی فی البید ساهما مطرقا أفکر فیما أنا مقدم علیه من عمل جدید و نای مدید حتی طلعت (الرطبه) باضوائها المتلألئه فکانت ابتسامه الصحراء القطوب و ضحکه الأمل الخابی بل کانت بادره الخیر فی هذا السفر المضنی. و قد أشرقت نفسی لاشراق الرطبه فحسبته إشراق الراحه بعد العناء و النور بعد الظلام و لم أدر أنه إشراق عهد من أعذب عهود حیاتی و تالق زمن من أحلی أزمان عیشی حتی بدت نخلات (الرمادی) و تلألأت صفحه (الفرات) و أطل سواد (الفلوجه) و لمعت ماذن (الکاظمیه) و ظهرت معاهد بغداد و ماجت غوارب دجله و زخر شارع الرشید فکانت حیاتی العراقیه التی ینطوی الزمن و لا تنطوی من ذهنی و تنمحی الأیام و لا تنمحی من خاطری و یتلاشی العیش و لا تتلاشی من ضمیری!.

أربعه أعوام فی العراق نزلت فیها بغداد و الحله وجبت فیها کربلاء و النجف و الکوفه و عفک و الدیوانیه و الناصریه و رحلت إلی البصره و أبی الخصیب و القرنه و الفاو و شاهدت الرافدین من ملتقاهما حتی مصبهما و تنقلت فی الغراف و حواضره و نزلت بعقوبه و کرکوک و أربیل و السلیمانیه و الموصل بل تغلغلت فی صمیم الأریاف و القری فبت فی العنبکیه و وصلت إلی شفاثا و الأخیضر.

أربعه أعوام فی العراق توالت علی فکانت أزهر صفحه فی دهری و أنضر صوره فی ذهنی و أجمل مشهد فی نفسی و عند ما آذنت هذه السنون بالزوال و مالت إلی الانطواء و عند ما ختمت حیاتی العراقیه و مشیت أعاود قطع الصحراء آئبا کما عاودته ذاهبا - إذا بی و قد (تناولت عن عینی مشاهد العراق و غابت معالم السهول و الجبال و احتوتنی الصحراء بوحشتها) أتلفت إلی الوراء منشدا:

و لو قال لی الغادون ما أنت مشته غداه جزعنا الرمل قلت أعود

أ تطلب یا قلبی العراق من الحمی لیهنک من مرمی علیک بعید

تری الیوم فی بغداد أندیه الهوی لها مبدئ من بعدنا و معید

و إذا بی بعد أربع سنین عند ترکی (الرمادی) و تخلیفی ورائی سواد الفرات أقف نفس الموقف الألیم الذی وقفته عند ترکی (ضمیر) و تخلیفی ورائی خضره الغوطه و إذا بالحنین الذی ملک علی نفسی و أنا أفری الصحراء قاصدا العراق یملک علی نفسی و أنا أفری الصحراء عائدا من العراق و إذا بالشوق الذی أضنانی و أنا أهجر الشام و أؤم العراق یضنینی و أنا أهجر العراق و أؤم الشام و إذا بی لا أکاد أدری أین هو ترابی أ فی قمم (قاسیون) و ذروات لبنان و سهول الغوطه أم هو فی قمم (حمرین) و سهول (الرافدین) و إذا بی لا أکاد أعلم أین هم أهلی و صحبی أ علی ضفاف اللیطانی و بردی و الحجیر أم علی ضفاف الفراتین و دیالی و الغراف، فإذا ما حن الناس إلی أرضهم و أهلهم جننت إلی أرضین و أهلین و إذا ما اشتاقوا بلادهم و قومهم اشتقت بلادین و قومین.

لقد غابت بغداد عن عینی و لکن بغداد لا تغیب عن نفسی فلا أزال أری دجله متدفقا بین الریاض و المروج و لا أزال أبصر نخیلها متمایلا مع النسائم و الأرواح و لا تزال صورها الحلوه تتعاقب فی خاطری غضه طریه الألوان.

و لقد انطوی العراق عن ناظری و لکن العراق لا ینطوی من ذهنی فلا أزال أشاهده ناضر الصفحه زاهر الجبین و لا أزال أتطلع إلی الرافدین یشقان أدیمه الأخضر و لا أزال أطل علی ضفافهما الکاسیه العامره فأری الدوح الفارد و الأیک الدائح و انظر جموع الفتیان و صفوف الشیوخ و الکهول.

لقد بعد العراق عن بصری و لکن العراق لن یبعد عن قلبی.


وداع العراق شعرا

ثم نشرت القصیده التالیه:

إنی عهدتک فی النوی متجلدا هیهات هذا الیوم أن تتجلدا

أرق الدموع فلست أول شاعر یبکی الأحبه و الدیار توجدا

لمن الدموع تصونها إن لم تکن لفراقهم و لمن تجود بها غدا

و دع شذا بغداد و دع دجله و الألمعیه و البساله و الندی

لن تبصر النخل النضیر و لن تری فی الجزرتین سناءها المتوقدا

هفت النواظر للعراق فلم تبن خضر الضفاف و لا النخیل بها بدا

نات الرصافه و اختفت أعلامها و الکرخ عن عینی أوغل مبعدا

بغداد غابت و انطوی نخل الربی و الشمل شمل الأوفیاء تبددا

هیهات بعد الیوم وجدک ینقضی هیهات شوقک أن یلین و یبردا

تلک الضفاف و کم مرحت بظلها شغفاؤکم حن الفؤاد و کم شدا

النخل کالوسنان أسبل جفنه و النهر کالسکران هاج معربدا

و الورد کالجذلان یبسم ثغره و الطیر کالولهان یهتف منشدا

و الظل کالهیمان مد ذراعه شوقا و عاوده الحیا فترددا

قل للأحبه و الدیار بعیده هیهات قلبی بعدکم أن یسعدا

الصبح یعلم کم هفوت مروعا و اللیل یدری کم سهرت مسهدا

هذا الفؤاد المستهام بحبکم هیهات یخمد حبه إلا الردی

بینی و بینکم القفار قصیه ما أطول المسری علی و أبعدا

ما زلتم أدنا إلی و لم تزل أیامکم أهنا لدی و أرغدا

تلک الشواطئ ما نسیت عهودها تلک الخمائل ما جحدت لها یدا

یا نخل ما أبهاک عندی منظرا یا ماء دجله ما ألذک موردا

ساطل أرسل فی هواک قصائدی ساظل بالحب الوفی مغردا

ساظل بالنخل النضیر متیما سیظل قلبی فی الهوی متبغددا


نخیل العراق

ثم القصیده التالیه:

حی النخیل سهوله و هضابا و الشاطئین مضاربا و قبابا

و املأ من الحسن البهی نواظرا ظمای إلی الحسن البهی سغابا

تهواه فی نور الخمیله وادعا و علی العباب مواثبا غلابا

ظلا علی الوجنات رف و منهلا و علی الشفاه الحالمات سرابا
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هذا النخیل و ما أدرکرت [أدرکت] عهوده ألا أدرکت أحبه و صحابا

کم قد وقفت علیه أتلو حسنه شعرا و أقرأ ضفتیه کتابا

یوحی الحیاه جمالها و جلالها و العیش حربا و الزمان غلابا

یعلو هلی هوج الریاح و ینتخی کالثائرین مطامحا و رغابا

و یرق عاطفه و یعذب مبسما و یطیب ظلا وارفا و رحابا

و دنا فکان علی البسیطه روضه و علا فکان علی السماء سحابا

و لکم نزلناه فکان علی الأسی بشرا و کان علی الأوام شرابا

هذا النخیل تبارکت عذباته ما کان أروع حسنها الخلابا

تسمو علی هام الفضاء غدائرا و ترف فی عین السما أهدابا

و تمیس فی کف النسیم عرائسا و تصول فی أیدی الریاح حرابا

یا نخل طبت علی السهول مناظرا و عذبت فی أرج الصبا أطیابا

و فتنتنی فإلی ظلالک ینتمی قلبی و تهوی نظرتی إعجابا

و ملأت نفسی فی الحیاه بشاشه و لطالما ملئت أسی و عذابا

أهوی علی التلعات فجرک و الضحی و البدر سال علی الغصون و ذابا

و أهیم بالشاطی النضیر و أشتهی فی الضفتین ربیعک المخصابا

کم قد هفت نفسی إلیک و ناشدت فی البعد نهرک دافقا و الغابا

یا نخل وافاک الربیع و أقبلت أسراب حسن تقتفی أسرابا

قد عاد للربوات ناضر حسنها و زهت رباع کن أمس یبابا

النهر یشدو للریاض قصائدا تنسی المغرد لحنه المطرابا

و یسیر بین الضفتین مغمغما و یمر مذعور الخطی وثابا

و الزورق الغافی ترنحه الصبا فتمایل الأعطاف فیه طرابا

أهلا بمنضور الربیع و مرحبا بالزهر ینسج للریاض ثیابا

و یعید للأرض الموات حیاتها و یرد للدنیا صبا و شبابا

أیقظ علی النخلات غافیه الشذا و استنهض الأزهار و الأعشابا

و أذع لنا سر الورود نضیره و انشر لنا النسرین و العنابا

أطلع لنا فی کل أرض روضه و بکل أفق من سناک شهابا

یا نخل قد طال الفراق فهل تری بعد الفراق لنا إلیک إیابا

سنظل نذکر فی رباک صحابه هیهات نبغی بعدهم أصحابا


أعذب أیام حیاتی

إن أیام التدریس فی العراق کانت أعذب أیام حیاتی، و لم أر قبلها أو بعدها أیاما تضاهیها فی ذلک، سواء منها عهد التدریس الثانوی فی ثانویه الحله و دار المعلمین الریفیه، أو عهد التدریس الجامعی فی معهد الملکه عالیه، و دار المعلمین العالیه. أستثنی من ذلک الأیام التی بدأت فیها أجزاء (دائره المعارف الإسلامیه الشیعیه) تبرز إلی الوجود جزءا بعد جزء، ثم اکتملت بمجلداتها الکبار، ثم طبعت طبعتها الثالثه.

لقد فاقت أیام (دائره المعارف) بسعادتها کل الأیام إذ حققت فیها حلم الحیاه، و لا أزال أنعم بسعاده تحقیق هذا الحلم و أطمح إلی الاستزاده منه، بما أضیفه کل آن من زیادات علی ما أنجز.

و سبب عذوبه أیام التدریس العراقیه ثلاثه أشیاء:

أولا: مطابقه العمل فی التدریس لمیولی سواء منها الأدبیه أو التاریخیه.. ثانیا: ما انطبع علیه العراقیون من الوفاء. و هو الخصله التی تسمو علی کل خصله فی الإنسان، فما رأیت کالعراقی وفاء، و الوفاء ینیر النفس مهما أدلهم فیها من ظلام. و أنا الذی ذقت العقوق و الجحود و الغدر فی وطنی أمر مذاق، لم یکن یحلو فی نفسی شیء کالوفاء.

ثالثا: ما لقیته ممن تعاملت معهم من تقدیر للإخلاص فی العمل و الکفاءه فیه، و ما داموا هم مخلصین أکفاء فقد کان طبیعیا أن یقدروا الإخلاص و الکفاءه.

حین یکون تعاملک مع المدراء: عبد الوهاب الرکابی، و جعفر الخیاط، و رشید سلبی و مع العمیده (أمه السعید)، فلن تشعر أبدا بالغبن.

و لکن حین یکون تعاملک مع آلفرد ثابت، و أنیس صالح، و فکتور عیسی، فستشعر بالغبن، فتسعد و أنت مدرس بعید عن وطنک، و تشقی و أنت قاض فی صمیم وطنک:

أضحکتنا و رب ضحک بکاء فتره من زماننا عمیاء

خلقت من خشاره الناس رهطا عرفت بعد خلقه الآباء

لمه من بنی الشوارع عاشت حیث عاش الأعیار و اللقطاء

حشرات طلعن من طبقات الأرض لما استتبت الظلماء

و جراثیم حین لاءمها الماء تفشی من سمهن الوباء

و شتان بین أن یکون وزیر الوزاره التی ینتمی عملک إلیها رجل مثل الشیخ محمد رضا الشبیبی و نجیب الراوی، و بین أن یکون رجل مثل حبیب أبو شهلا.

و ما أسعدک یوم یکون النافذ فی محیطک الذی تعیش فیه رجل مثل سعد صالح، و ما أشقاک یوم یکون هذا النافذ مثل أحمد الأسعد و عادل عسیران:

و کذاک اعتلاء من لیس أهلا للمعالی مصیبه و بلاء

کیف لا ترقبن کل عثار من قصیر علیه طال الرداء

مطرق إن مشی کمن شغلته لحلول المشاکل الآراء

لو تصفحته وجدت ثیابا فوق جسم کأنه المومیاء

-- با کالسباخ -- ل خیر جل ما فی جرابه الکبریاء

أخرجوا من المغایض زهرا و نبات المغایض الحلفاء

و کذا یبطر الرخاء خفیف الوزن من حیث لم یسعه الإناء

رب داء تری من العار شکواه و شکوی یثنیک عنها الاباء

لقد کانت العمیده أمه السعید و المدراء عبد الوهاب الرکابی و جعفر الخیاط و رشید سلبی: الواحات الخضر فی صحراء حیاتی الوقید.

و کان الشیخ محمد رضا الشبیبی و الشیخ علی الشرقی و سعد صالح و نجیب الراوی: الظلال الوارفه التی طالما وقتنی لوافح الهجیر.

أ لا طبتهم و أنتم أحیاء فی دورکم و مکاتبکم، الدور و المکاتب التی کانت فیها کلمه: (أهلا و سهلا) أشهی من الماء الخصر للظامئ الحران، و التی کانت تنبعث من أعماق قلوبکم لا من مظاهر شفاهکم.
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و طبتم و أنتم أموات فی أجداثکم، الأجداث التی انطوت علی أشرف ما تنطوی علیه الأجداث من شهامه و مروءه و نخوه.

و إذا کان قد حال بینی و بینکم بعد الدیار، ثم المقابر التی احتوتکم و ستحتوینی، فلن یحول شیء دون أن أردد ذکرکم بالجمیل و أنا حی، و أن تردده هذه الأوراق علی الدهر و أنا میت.


البحث و التألیف

کنت خلال إقامتی فی النباطیه أغتنم بعض أوقات الفراغ فاکتب بعض البحوث التاریخیه و الأدبیه و أنشرها فی مجله (الرساله) القاهریه الأسبوعیه، و کانت یوم ذاک أوسع المجلات العربیه انتشارا، و مما نشرته فیها مناقشتی لعباس محمود العقاد فی بعض ما ورد فی کتابه (عبقریه الامام)، و قد بلغ من دقه تلک المناقشه و صوابها و تهذیب عباراتها، أن العقاد المعروف بعناده مع من ینتقده و شدته علی من یناقشه، و عدم تحمله لأیه ملاحظه - أن العقاد هذا سلم لأول مره فی حیاته الأدبیه، و ربما لآخر مره - سلم بصواب ما اعترضت به علیه فی العدد التالی من مجله الرساله الصادر فی 10 کانون الثانی 1943، و جعل عنوان رده (خلاف یستحق الاختلاف)، و هذا العنوان وحده کاف بتسلیم العقاد بصحه ملاحظاتی.

و صدف أن نشرت الرساله فی نفس العدد الذی نشرت فیه مقالی - نشرت مقالا للعقاد یرد به علی شیخ أزهری کان قد ناقشه فی بعض ما ورد فی کتابه (الصدیقه بنت الصدیق)، فحمل العقاد علی ذلک المناقش حمله شعواء بقلمه الجبار، فقال بعض أصدقائی مخاطبا لی: انتظر دورک فی العدد القادم!... فرددت: لا أحسب ذلک واقعا، لأنی أظن أن العقاد إنما کان یهاجم منتقدیه لأنه یستشعر من خلال کلامهم التعریض به و الإقلال من شانه، و یعتقد فیهم سوء النیه لا حب الوصول إلی الحقیقه، لذلک کان یعاملهم بما یعاملهم، و أظنه هذه المره سیلمس العکس، و سترون... و صح ما توقعته فکان جواب العقاد منصفا کل الإنصاف... و واصلت و أنا فی بغداد النشر فی الرساله و فی الصحف العراقیه و مجله العرفان اللبنانیه و استمرت حیاتی الجدیده فی بغداد أربع سنین دراسیه: رأیت بعدها أن علی أن لا أفارق والدی بعد أن بلغ تلک السن العالیه و بدأ الضعف یتسرب إلی جسمه، فلزمته معاونا له فی إعداد موسوعته الکبری (أعیان الشیعه) حتی توفی بعد سنتین (سنه 1371 - ).


الاتصراف الانصراف إلی البحث و التألیف

ألقت وفاه والدی علی عبئا ثقیلا، فقد وجدت أمامی موسوعه (أعیان الشیعه) و قد وصل فیها الوالد إلی نهایه حرف السین فی خمسه و ثلاثین جزءا و ترک بقیه المواد مسودات أکثرها مشوش، و بعض التراجم لم یکتمل، و بعضها لم یکتب أصلا، فعکفت علی تنسیق المسودات و ضمها بعضها إلی بعض و إلی إکمال ما لم یکتمل من الترجمات، و کتابه ما لم یکتب منها.

و بعد کفاح أکثر من أربع سنین نشرت الجزء السادس و الثلاثین من (أعیان الشیعه) مبدوءا بحرف الشین، و کان المفترض أن یتواصل السیر مطردا، و لکنه کان کثیر التعثر لما یعترضه من الصعوبات المالیه، و ظللت أکافح و أناضل حتی کمل (أعیان الشیعه). ثم خرج بعد ذلک بطبعته الحدیثه الأنیقه.

و کنت مع ذلک عاکفا علی مواصله البحوث التاریخیه متخذا من مجله (العربی) الکویتیه أوسع المجلات العربیه انتشارا، مجالا لقلمی مظهرا خفایا التاریخ الإسلامی و مصححا کثیرا من الأغلاط الشائعه التی هی علی عکس ما اشتهرت به، متناولا بعض البحوث التی تنشر بما فیها من الأضالیل، بالنقد و النقض، و ظل الدکتور أحمد زکی رئیس تحریر (العربی) یحثنی علی المتابعه إذا استشعر منی تباطؤا، إلی أن توفی الدکتور أحمد زکی و قامت الأحداث اللبنانیه سنه 1957 و انقطع خروج الرسائل البریدیه من لبنان طیله سنتین کاملتین فانقطعت صلتی بمجله (العربی).

کما أخرجت کتاب (الغزو المغولی) و هو أول دراسه مستوفاه لتلک الأحداث التاریخیه الرهیبه حوی من التفاصیل و الایضاحات و التصحیحات ما جعله من أوسع المراجع للاطلاع علی عصر الطاغیتین جنکیز و حفیده هولاکو.

کما أصدرت (الموسوعه الإسلامیه) و قد أردت منها أن تکون مرجعا موجزا یسهل الرجوع إلیه سواء لطالب العلم و للعالم و الباحث.

و قد عنیت بتدوین رحلاتی فأخرجت من ذلک کتابا سمیته (من بلد إلی بلد). و اهتممت بتاریخ (جبل عامل) الأدبی فأخرجت فی هذا الموضوع کتاب باسم (عصر حمد المحمود و الحیاه الشعریه فی جبل عامل).

کما أن لی دیوانا شعریا لا یزال مخطوطا.


دائره المعارف

الإسلامیه الشیعیه

علی أن أهم منجزاتی هو إصدار دائره المعارف الإسلامیه الشیعیه التی کان الدافع لاصدارها هو قراءاتی فی (دائره المعارف الإسلامیه) التی کتبها المستشرقون بعده لغات أجنبیه ثم ترجمها المصریون إلی اللغه العربیه، فقد رأیت فی دائره المعارف هذه من الأخطاء الفظیعه التی کان الدافع إلیها سوء
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النیه ککل ما کتبه (لامانس) الیسوعی البلجیکی(1) ، و الأخطاء التی کان الدافع إلیها الجهل و قله الاطلاع مما کتبه غیره من المستشرقین.

و رأیت أن مترجمی دائره المعارف إلی اللغه العربیه قد علقوا علی الأخطاء المتعلقه بغیر الشیعه بما یصححها، و ترکوا الأخطاء المتعلقه بالشیعه بدون أی تعلیق ما عدا تعلیقا واحدا للشیخ أحمد محمد شاکر فی بحث التقیه کان منصفا فیه کل الإنصاف.

بل أن بعض المعلقین المصریین لم یکتفوا بشرور المستشرقین، بل زادوا تلک الشرور شرورا بما افتروا به فی تعلیقاتهم عن الشیعه.

و العجیب فیهم أنهم استعانوا ببعض شیوخ الخوارج کالشیخ إبراهیم طفیش لیعلقوا علی ما کتب بشأن الخوارج، و لم یفکروا بالاستعانه ببعض علماء الشیعه لیعلق علی ما کتب بشأن الشیعه، مع أن ما کتبه لامانس و غیر لامانس عن الشئون الشیعیه و عن رجال الشیعه هو الأحق بالتعلیق لفظاعه ما فیه و عظم افتراءاته.

هذا فضلا عن مواضیع شیعیه یجب أن تکتب و تبحث فی دائره المعارف، و لکنها لم تکتب و لم تبحث.

و عند ما أخذت فی تدوین تعلیقاتی وجدت أنه قد تجمع لدی ماده غزیره فحرت کیف أنشرها، و أخیرا قررت أن أصدر (دائره المعارف الإسلامیه الشیعیه)، فصدرت و طبعت حتی الآن ثلاث طبعات.

و هنا لا بد من الرد علی الذین ظلوا یأخذون علی تخصیصی المواضیع الشیعیه التاریخیه بالعنایه، و یرون فی ذلک أمرا مذهبیا، و أکتفی فی الرد علیهم باعاده نشر مقطع من الحدیث الطویل الذی أدلیت به لمجله (العالم)، و هو المقطع المتعلق بهذا الموضوع و هو:

و هنا لا بد لی من أن أشیر إلی من طالما اعترضوا علی اندفاعی للدفاع عن حقائق اعتبروها شیعیه، و رأوا فی ذلک اتجاها مذهبیا. لهؤلاء أقول:

أن الدفاع عن تلک الحقائق لم یکن لأنها شیعیه، بل لأنها حقائق، مجرد حقائق زیفها المزیفون جهلا أو عمدا، فکان دفاعی عن الحقیقه وحدها.

و الدلیل علی ذلک أنی دافعت بنفس الحماسه و الاندفاع عن حقائق زیفت و لم یکن لأصحابها علاقه بالشیعه کحقیقه الملک المظفر قطز بطل معرکه عین جالوت. ففی أذهان الناس جمیعا أن قائد المعرکه هو الظاهر بیبرس.

و آخر ما قرأته من ذلک کتاب فیلیب حتی و آخر ما سمعته من أسابیع هو قول أستاذ تاریخ فی بلد عربی، سال المتسابقین فی التلفزیون عن اسم قائد معرکه عین جالوت فعجزوا عن الاجابه، فقال لهم: هو الظاهر بیبرس.

و هذا القول لا نصیب له مطلقا من الحقیقه التاریخیه. و من المؤسف أن کل ما یتعلق بمعرکه عین جالوت قد شوه تماما. و الذی قاد المعرکه بل الذی لولاه لما جرت أصلا لیس الظاهر بیبرس أنه الملک المظفر قطز.

و الواقع أننی لم أتحمس لأحد کما تحمست للملک المظفر قطز و لم أکتب عن أحد أربع مقالات کما کتبت عنه و هو لیس بشیعی و لا علاقه له بالشیعه.

بل لأن هذا الرجل ظلمه التاریخ و المؤرخون بصوره فظیعه. لقد أهملوه تماما فی حین أنه هو الذی لولاه لما جرت معرکه عین جالوت و هو الذی قادها و هو الذی انتصر فیها!.

و هذا مثل علی تزویر الحقائق التاریخیه و علی ظلم المؤرخین للرجال من أمثال الملک المظفر قطز. و أنا عند ما تبینت لی هذه الحقائق التی أوردها علی سبیل المثال کان لا بد من أن أتحمس للملک المظفر قطز و إعاده الاعتبار إلی موقفه و قراره و قیادته و انتصاره فی معرکه عین جالوت. مع أنه - کما قلت - لیس بشیعی فالانتصار للحقیقه وحده هو الدافع.


بشاره الخوری فی مذکراته

نشر بشاره الخوری مذکراته باسم (حقائق لبنانیه)، و قد حاول فی هذه المذکرات الظهور بمظهر البطل، و لکنه عجز عن إخفاء الحقائق، فلا بد له من الاعتراف بان الفرنسیین اختاروه أداه لتنفیذ سیاستهم الاستعماریه فی البلاد فعینوه أمینا عاما لحکومه لبنان، و هو یعترف بان لا قیمه لما یقرره إذا لم یوافق علیه حاکم المنطقه الفرنسی الکولونیل نیاجر.

و عند ما یصل إلی ذکر اعتقال الفرنسیین لأعضاء مجلس الاداره الذی کانوا حقیقه طلاب استقلال، و رأوا بصفتهم النیابیه الممثله للشعب اللبنانی تمثیلا صحیحا أن یجاهروا بطلب هذا الاستقلال و أنهم غیر مستطیعین ذلک فی ظل الحراب الفرنسیه فی وطنهم، فقرروا التسلل إلی دمشق و منها إلی حیفا لیرکبوا البحر إلی أوروبا مطالبین بالاستقلال فاکتشف الفرنسیون أمرهم فاعتقلوهم.

عند ما یصل بشاره الخوری إلی ذکر هذه الحادثه - و کان یوم ذاک فی خدمه الفرنسیین أمینا عاما لحکومه لبنان - یقول:

"اطلعت علی الوثیقه التاریخیه التی ضبطت مع الأعضاء المعتقلین، و لا شک أنی کنت أوقع علیها بیدی لو لا احتواؤها علی وجوب الخروج من لبنان و التوجه إلی دمشق لملاحقه المطالب الوارده فیها مما یثیر اللبس".

بمثل هذا الدجل یرید بشاره الخوری أن یبرر خدمته للاستعمار الفرنسی فی الوقت الذی کان الأحرار یناضلون من أجل الاستقلال.

و نحن نقول له: و ما ذا منعک من أن توقع وثیقه أخری لا تحتوی علی وجوب الخروج من لبنان و تواجه بها الفرنسیین و أنت فی بیروت دون الذهاب إلی دمشق؟!.

إن الذی منعک أنک کنت فی خدمه الفرنسیین و رجلا من رجالهم المؤتمرین بأمرهم و المنفذین لسیاستهم.
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1- کتب فردینان توتل الیسوعی فی العدد الصادر فی 87/5/20 من جریده النهار البیروتیه بمناسبه مرور خمسین سنه علی وفاه لامانس ما یلی: "کتب الأب هنری لامانس (1862 - 1937) عن رجال الحملات الصلیبیه فذکر الفلمند أجداده من شدوا الرحال إلی الأراضی المقدسه جنودا و أمراء و خرجوا من سهول الشمال البلجیکی، فهجروا الآل و ترکوا المال و تفرقوا، و وجهتهم الجهاد فی سبیل الله و الیوم الآخر. و إن تلک العاطفه النبیله التی دفعت السواد الأعظم من رجال الغرب إلی قبر المسیح إنما هی التی دبت فی قلب الفتی، و أوحت إلیه التضحیه بحیاته و بما فیها من مواهب من بها الرحمن علیه، لیسیر جندیا، لا بالسیف و الرمح، شان الصلیبیین، و لکن بالقلم، فیفتح فتوحات العلم" (انتهی). هذا ما کتبه الیسوعی فردینان توتل عن الیسوعی لامانس. و لم یکن کلام أصدق فی وصف مهمه لامانس من هذا الکلام. فالمهمه التی جرد الصلیبیون سیوفهم لتحقیقها، هی المهمه نفسها التی جرد لامانس قلمه لتحقیقها. و من ذلک جمیع ما کتبه فی دائره المعارف الإسلامیه.





سیاسات لبنانیه

کان من سوء حظ لبنان أن الذین قفزوا فیه إلی السلطه و استولوا علی زمام الحکم فی عهد الاستقلال کانوا ممن قضی حیاته السابقه فی خدمه الاستعمار الفرنسی مستهدفا مصالحه الشخصیه، لا یفهم من المنصب إلا أنه مغنم شخصی یجب أن یفوز فیه بأکثر ما یمکن من المغانم، و أن فکره (الدوله) و التخطیط لانشائها و ترکیز قواعدها علی أسس سلیمه تکفل تطورها من حسن إلی أحسن، أن هذه الفکره لم تکن فی ذهن أحد منهم.

و فی الطلیعه من هؤلاء بشاره الخوری الذی سار فی رکاب الفرنسیین منذ حلوا فی البلاد، فتدرج فی وظائفهم من أمین عام إلی قاض إلی وزیر للداخلیه إلی رئیس للوزراء یأتمر فی کل ذلک باوامرهم و ینتهی عما ینهون عنه، و یطبق سیاستهم الاستعماریه التی سموها (الانتداب). و لم یعرف فی طول تلک الفتره أن کلمه (الاستقلال) خرجت من فمه، أو عن له مفهومها علی بال. و ظل کذلک إلی أن انتهی الأمر إلی أن یتنافس مع إمیل إده علی منصب رئاسه الجمهوریه التی کانت فی ذلک الحین مجرد وظیفه کبیره تابعه لاداره المفوض السامی الفرنسی، و راح هو و إمیل إده یتسابقان علی کسب رضا (ده مارتیل) و ما یمثل منصبه من تسلط فرنسی، و لا یستطیع بشاره الخوری أن یزعم أنه کان له یوم ذاک برنامج یختلف عن برنامج منافسه، أو أن له شروطا تباین شروطه، أو أنه نطق بکلمه واحده تتنافی مع الاستسلام للفرنسیین. فقد کان هو و إمیل إده فرسی رهان فی تنفیذ المخططات الاستعماریه توصلا إلی المناصب و النفوذ.

و کان لا بد للمفوض السامی الفرنسی (ده مارتیل) من أن یختار بین رجلیه الاثنین المتنافسین، و کان ده مارتیل هذا مستهترا و کان متعلقا بزوجه أحد القناصل فی بیروت، و استطاع إمیل إده أن یضمن تأییدها ففرضته علی ده مارتیل، و ما ذا یهم ده مارتیل إذا کان إمیل إده رئیسا للجمهوریه أو کان بشاره الخوری ما دام کل واحد منهما طوع إشارته، و لکن إذا کان فی اختیار أحدهما إرضاء للفاتنه الجمیله، فعند ذلک یکون الأفضل هو اختیار من تختاره و هکذا کان ففاز إمیل إده علی بشاره الخوری.

و یئس بشاره الخوری من المنصب، و مع ذلک فلم یخرج عن عبودیته للفرنسیین، و کل ما فعله أنه کان یردد کلمه (الدستور)، و أی قیمه لدستور فی ظل الحکم الاستعماری، و ما فائده العمل بالدستور الذی وضعه الفرنسیون و عملاؤهم إذا کان علی العامل به أن ینفذ فی العمل به إراده الفرنسیین؟!.

و کان تردیده لکلمه الدستور مخرجا لتخبطه بعد فشله فی منافسه إمیل إده، و لو أنه کان هو الذی اختاره (ده مارتیل) لما عنت له کلمه الدستور و لا خرجت من شفتیه، و کان حلالا کل الحلال أن یسیر کما سار إمیل إده. و لو أن إمیل إده کان هو الفاشل لوجد هو الآخر شیئا یتشبث به و یدعیه!..

و ما دمنا قد تعرضنا للمنافسه بین إمیل إده و بشاره الخوری، و ذکرنا کیف أن الفصل فی اختیار رئیس الجمهوریه کان فی أیدی الخلیلات الجمیلات، فاننا نری أن نذکر شیئا مما یتعلق بذاک الأمر قدر لنا أن نشارک فیه، نذکره لنری کیف کانت تقرر مصائر الأمور. لقد کنت فی تلک الأیام مرتبطا فی العمل الوطنی بریاض الصلح و کنا نعمل فی خط واحد لمقاومه الفرنسیین و محاربه انتدابهم، و کان رأینا متفقا فیما یتعلق بانتخابات رئاسه الجمهوریه، و هو أن لا مصلحه وطنیه تدفعنا لتأیید أحد المرشحین ما دام منهجهما واحدا: هو الاستسلام للفرنسیین، فوقفنا فی أول الأمر موقف المتفرجین، ثم لما تبین أن قرار دی مارتیل قد استقر علی اختیار إمیل إده، ارتای ریاض الصلح أن نناصر بشاره الخوری نکایه بدی مارتیل، فلم أوافقه أول الأمر علی هذه الفکره، ثم لما رأیت أن فی رأیه بعض المنطق عزمنا علی خوض المعرکه إلی جانب بشاره الخوری لا لشیء إلا أن فی ذلک نوعا من المعاکسه للسلطه الفرنسیه.

و کانت تربط ریاض الصلح بنائب طرابلس أمین المقدم رابطه قربی و صداقه متاصله، فأرسل له من ینبئه بأنه واقف إلی جانب بشاره الخوری و أنه یأمل من قریبه و صدیقه الحمیم أن یکون له الموقف نفسه.

فأقر أمین المقدم ریاض الصلح عینا و أرسل إلیه أنه لیس من المعقول أن یکون له موقف یناقض موقفه، و أنه یستطیع أن یطمئن إلی ذلک و أن یطمئن من یشاء. و اتصل ریاض ببشاره الخوری و أنباه أنه حین یحسب أنصاره فله أن یحسب منهم أمین المقدم.

ثم أخذت الأمور تتبلور و أخذ الکر و الفر یجریان من هنا و هناک حتی استقر الحال علی تعادل الکفتین. و کان المجلس مؤلفا من خمسه و عشرین نائبا، فإذا إلی جانب إمیل إده اثنا عشر نائبا، و إلی جانب بشاره الخوری نفس العدد، و بقی کل منهما یحتاج إلی نائب واحد لیفوز بالرئاسه، و کان النائب المجهول الموقف، و الذی لا یدری أحد إلی من سینضم فیرجح الکفه هو أمین المقدم. و کان بشاره الخوری مطمئنا إلی وعد ریاض الصلح، و ریاض الصلح مطمئنا إلی وعد أمین المقدم، و لما لم یبق لحلول یوم الانتخاب إلا أیام، أرسل ریاض الصلح إلی أمین المقدم طالبا إلیه وجوب الحضور إلی بیروت، فأجاب أمین أنه سیحضر صباح بعد الغد.

و خطر لریاض الصلح و لجماعه بشاره الخوری أن یرسلوا إلیه من یتلقاه قبل الوصول إلی بیروت و أن یوصلوه رأسا إلی بیت ریاض، فتولی هذه المهمه النائب محمد العبود و خرج یلتقی أمین المقدم.

و جئنا إلی بیت ریاض مبکرین بانتظار وصول أمین المقدم، و مر الضحی و ارتفع النهار و لم یصل أمین المقدم، و مر الظهر و صرنا علی مشارف الأصیل و لم یصل أمین، و طال انتظار محمد العبود و من معه فملوا الانتظار و جاءوا بعد الأصیل وحدهم إلی بیت ریاض، و کثر التساؤل عما أخر أمین المقدم، و بینما نحن فی حیره من الأمر، إذا بقادم حوالی الغروب، یفاجئنا بان أمین المقدم هو الآن فی بیت إمیل إده، و قد وصل إلیه بعید شروق الشمس مصحوبا ببعض أعوان إمیل إده الذین رافقوه من طرابلس و مضوا به رأسا إلی بیت إمیل إده، و منعوا أیا کان من الاتصال به فضلا عن الإصرار علی عدم خروجه من البیت...

ثم تبین أن المساعی قد حولته إلی صف إمیل إده، و اختلف فی تحدید هذه المساعی فقیل أنها الضغط الفرنسی، و قیل أنها المال، و قیل أنهما معا..
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و خاف إمیل إده من أن یتبدل رأی أمین المقدم تبدیلا جدیدا، لذلک حجزه فی البیت و منع من أن یتصل به أحد.

و أسقط فی ید بشاره الخوری و یئس من الفوز، و کان لم یبق لموعد الانتخاب سوی یومین فقط. و هنا خطر لأحد أصدقاء ریاض الصلح من أبناء النباطیه رأی هو أنه یمکن استجلاب بهیج الفضل إلی صف بشاره الخوری إذا أمکن أن یؤمن له مبلغ کبیر من المال، و قال أن بهیجا ضعیف الشخصیه و فقیر فیمکن إغراؤه بالمال، و لما عرض ریاض الفکره علی أشرت برفضها، و قلت فیما قلته فی تعلیل أسباب الرفض: أن ضعف شخصیه بهیج الفضل الذی یراه المشیر سببا فی قبوله العرض، أراه أنا سببا فی رفضه له، و ذلک أن موقفا کهذا، و انقلابا کهذا الانقلاب الحاسم من صف إلی صف یحتاج إلی أعصاب قویه، و إراده حازمه، و إلی رجل یستطیع اتخاذ المواقف الحاسمه، و بهیج الفضل عکس ذلک تماما.

و أصر الحاضرون علی تنفیذ هذه الخطه و صادفت هوی فی نفس ریاض، فلم یکن بد من تنفیذها، فأرسل ریاض رجلا من قبله إلی بیت بشاره الخوری الذی ظل یتابع اجتماعاته اللیلیه مع جماعته فی منزله، و قال لهذا الرجل أن یقابل خالد شهاب و یعرض علیه الفکره.

فعاد الرسول یقول أنهم مستعدون أن یدفعوا مبلغا إذا کان بهیج الفضل مستعدا أن ینتخب بشاره الخوری، و أنهم یدفعون أقل إذا وضع ورقه بیضاء أو غاب عن الجلسه.

فلما جاء هذا الجواب بقی التفکیر بمن یفاتح بهیج الفضل بذلک، و کان بهیج محتجزا مع المحتجزین فی بیت إمیل إده و ممنوعا من الاتصال بأحد أو اتصال أحد به. و ذلک أن إمیل إده خاف من الضعاف و تأثیر المؤثرین علیهم فابقاهم بضعه لیال فی بیته یأکلون و ینامون و لا یخرجون...

فقال أحد أبناء النباطیه أن للدکتور بهجت المیرزا الطبیب فی النباطیه تأثیرا قویا علی بهیج الفضل و أنه وحده یستطیع إقناعه، و أردف هذا القول بقول آخر: و هو أن فلانا - یعنینی - هو الذی یستطیع إقناع الدکتور بهجت المیرزا بالقیام بهذه المهمه.

فرفضت أنا أول الأمر هذا التکلیف، و لکن ریاضا ما زال بی ملحا علی إجابه هذا الطلب حتی اضطررت إلی الموافقه طالبا أن یصحبنی ریاض التامر الذی کان حاضرا فی المنزل.

فاستأجرت و ریاض التامر سیاره توصلنا إلی النباطیه و تنتظرنا فیها ثم تعیدنا إلی بیروت علی أن ندفع لصاحبها خمس لیرات ورقیه. و جئنا الدکتور بهجت المیرزا، و ترکت لریاض التامر أمر محادثته و إقناعه و کان ریاض ذکیا فأحسن الحوار و اقتنع المیرزا بالمجیء معنا و القیام بالمهمه، و عدنا به إلی بیروت و أنزلناه من السیاره فی مکان یقصد منه إلی بیت إمیل إده، و قصدت و ریاض التامر بیت ریاض الصلح، و لما نزلنا من السیاره مددت یدی إلی جیبی و أخرجت محفظه نقودی لندفع أجره السیاره فلم یکن فیها إلا لیره واحده، و کان ریاض قد فعل ما فعلت فلم یکن عنده أکثر مما عندی، فحرنا فی الأمر، و کان لا بد لنا من الدخول علی ریاض الصلح فصعدنا إلیه فاستطال سائق السیاره غیابنا فأطلق بوق سیارته إطلاقا متتابعا فأدرک ریاض الصلح الأمر فقال: السائق لم یأخذ أجرته؟. کم هی الأجره؟.

قلنا خمس لیرات. فإذا بریاض الصلح نفسه لا یملک هذا المبلغ ففکر هنیهه و نادی خادمه منزله و قال لها اذهبی إلی فلان - و کان من آل دوغان صاحب دکان قریبه من منزل ریاض - و استدینی لی منه خمس لیرات، فذهبت و عادت باللیرات الخمس.

و هکذا و نحن نحاول أن نلعب بمقدرات البلد، و أن نرشو بألوف اللیرات الذهبیه، کنا لا نملک خمس لیرات ورقیه!..

أما ما کان من أمر بهجت المیرزا فإنه عاد إلینا خائبا، و لم نسأل عن سبب خیبته، هل لأنهم منعوه من الانفراد ببهیج الفضل، أم لأن بهیجا رفض العرض.

و لما تم بعد ذلک انتخاب إمیل إده کنت و ریاض الصلح نخرج فی صباح ثانی یوم الانتخاب من منزله فلما بلغنا المنعطف الموصل إلی محطه الناصره، إذا بنا نری أمین المقدم مقبلا فی اتجاهنا، فلما وصل إلینا قال لریاض أنه قادم لزیارته، و کنا غیر بعیدین عن منزل ریاض فعاد معه إلی المنزل، و ترکتهما أنا و غبت أکثر من ساعه و عدت إلی منزل ریاض فاخبرنی بان أمین المقدم جاءه معتذرا و أنه قال له: أننی حین کتبت اسم إمیل إده و ذهبت لأضع و رقتی فی صندوق الاقتراع مررت بمقعد إمیل إده و أریته الورقه و قلت له أنی أنتخبک لأن ریاض الصلح أمرنی بذلک...

و لم یخب ریاض الصلح فی موقف کما خاب فی هذا الموقف. فهو لم یکن یرید أن یتظاهر بمناصره بشاره الخوری، و لکن خصوم بشاره عرفوا ذلک، کما أن أنصار بشاره اتهموه بأنه لم یکن مخلصا فی مناصرته لهم و أن أمین المقدم لا یمکن أن یخرج علی إرادته.

و جاءت الحرب العالمیه الثانیه، و کانت هزیمه فرنسا و سیطره الإنکلیز و حلولهم محل الفرنسیین فی سوریا و لبنان مع مشارکه لجماعه ده غول. و کان الإنکلیز قد صمموا علی إقامه (إسرائیل) علی أن یرضوا السوریین و اللبنانیین باقامه حکم وطنی فیهما، فاثروا التعاون مع بشاره الخوری فی لبنان، و لو أن إمیل إده هو الذی فشل فی الوصول إلی رئاسه الجمهوریه فی عهد دی مارتیل لکان هو الذی یختاره الإنکلیز، و لمثل الدور الذی مثله بعد ذلک بشاره الخوری. و لکن صح فی بشاره الخوری قول: و عسی أن تکرهوا شیئا و هو خیر لکم.

و الخلاصه أن بشاره الخوری وصل إلی رئاسه الجمهوریه، و کان الحکم الاستقلالی ففهمه بشاره الخوری تسلطا شخصیا و لم تعن له فکره (الدوله) ببال، و لم یفکر لحظه واحده فی التخطیط لها، بل انصب همه علی کسب الأعوان و الأنصار الذین یستطیع بهم إطاله حکمه و ترکیز تسلطه. و کان طریقه فی ذلک ذی شعبتین: الأولی أن یضمن فی المجلس النیابی مجموعه یستطیع بها أن یسیطر علی المجلس. و الثانیه أن یضمن فی الأوساط الشعبیه مجموعه تدعمه عند الحاجه إلی الدعم الشعبی.

و فکر طویلا فی السیر فی الشعبه الأولی فهداه التفکیر إلی أن اختار فریقا من النواب الذین لا مطامح لهم إلا استغلال النفوذ فاستصفاهم لنفسه و أطلق أیدیهم فی مناطقهم یفعلون ما یشاءون، یقربون من یشاءون و یبعدون من یشاءون، یعطون من یشاءون و یمنعون من یشاءون. لا سیما
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ثلاثه منهم کان أحمد الأسعد أحدهم.

أما فی السیر فی الشعبه الثانیه فکانت إغداق الأموال علی المحاسیب و الأنصار و إباحه أموال الدوله لهم، و إلیک مثالا عما عرفناه مما کان یجری:

فقد حدثنی أحد کبار المقاولین الذین کانوا یتعهدون تنفیذ مشارع الدوله الکبری فی شق الطرق، و هو بقاعی أنه أعلن عن إجراء مناقصه لمشروع ضخم تقدر نفقاته بالملایین، فتقدم کعادته للاشتراک فی المناقصه، فجاءه بعض المنتمین إلی الحکم یطلب إلیه بان لا یشترک، فقال کیف لا أشترک و هذا عملی، فقال: إنی أنصحک بان لا تشترک، فقال: إنی لا أقبل نصیحتک و ساشترک، فترکه و مضی...

و فی الیوم الثانی استدعاه وزیر الأشغال العامه و کرر علیه النصیحه فأبی قبولها، فقال الوزیر - و کان یومئذ أحمد الأسعد -: إنی أقول لک بصراحه تامه: أنک إذا أصررت علی الاشتراک فی هذه المناقصه، فستحرم منها حتما، و ستحرم فی المستقبل من الاشتراک فی أیه مناقصه، و سنجد ألف وسیله لحرمانک.

فتململ المقاول و تضجر و استنکر. فقال له الوزیر: افهم ما أقول لک، و لأنک شیعی مثلی و یهمنی أمرک و لا أرید لک أن تخسر المقاولات فی المستقبل فانی أزیدک صراحه: إن لمسئول کبیر فی الدوله رجلا یرید أن یغدق علیه مبلغا کبیرا من المال، و هذه أفضل طریقه لتحقیق ذلک، فیتقدم وحده للمناقصه بدون منافس، و بذلک یحصل علی المال بأسلوب قانونی لا مؤاخذه فیه... أ فهمت الآن؟ فقال: لقد فهمت... ثم انسحب من المناقصه، ورسا المشروع علی المحظوظ وحده، و فاز بالملایین بأسهل طریقه!..


أحمد الأسعد و عادل عسیران

قلنا أن بشاره الخوری اختار فریقا من النواب لا سیما ثلاثه للسیر فی الشعبه الأولی من طریقه و أن أحد أولئک الثلاثه کان أحمد الأسعد.

و هنا لا بد من بعض الحدیث عما کان من أمر هذا الشخص و أمر منافسه عادل عسیران، و عما عاثا به فی جبل عامل، و ما جنیاه علی هذه البقعه العزیزه.

و من العجائب أن سلفی هذین الاثنین و هما کامل الأسعد عم أحمد الأسعد، و عبد الله عسیران والد عادل عسیران قد اتفقا علی الخیانه فارتکبا مجتمعین جریمه من أقذر الجرائم هی وشایتهما أثناء الحرب العالمیه الأولی بالزعیم العربی المناضل عبد الکریم الخلیل عند جمال باشا و ترتیبهما من یشهد علیه و یدینه، مما أدی إلی شنقه مما لیس هنا مکان تفصیله.

ثم اختلف خلفاهما حین آل الأمر إلیهما علی اقتسام الغنائم و الاستئثار بالأسلاب و تنابذا و تعادیا فی ذلک، فشقی بهما جبل عامل و ضاعت حقوقه و اهتضم أهله و امتهنت کرامته علی أیدیهما.

لقد سلط بشاره الخوری أحمد الأسعد علی جبل عامل و حکمه فی البلاد و العباد و وضع کل قوی السلطه فی خدمته للانتقام من کل من یقف فی وجهه.

فکان من فظائع بشاره الخوری أنه سلط علی بقعه ملیئه بذوی المروءه و النخوه و الشهامه و کرم النفس، سلط علیها من هو صفر من هذه الصفات:

لو لا زمان خئون فی تصرفه و دوله ظلمت ما کنت إنسانا

شر العصور و فی العصور تفاوت عصر به تتقدم الأوغاد

و لم تکن أی معامله تجری فی دوائر الحکومه لأی إنسان إذا لم یأت بتوصیه من أحمد الأسعد، فطغی هذا و بغی، و قد کان یمکن أن یستغل هذا الموقف لمصلحه البلاد و أهلها، و لکنه کان أتفه من أن یفکر فی ذلک!.

و بینما لم یستطع أحمد الأسعد فی أول انتخابات حره تجری فی البلاد فی ظل الحکم المزدوج إنکلیزیا و فرنسیا خلال الحرب العالمیه الثانیه لم یستطع إلا أن یکون واحدا من قائمه تضم سته نواب، و لکی یتضح لک الأمر یکفی أن تعلم أن القائمه کانت تضم کلا من محمد الفضل و علی العبد الله و عادل عسیران و کاظم الخلیل و رشید بیضون، و لیس بین هؤلاء واحد یمکن أن یکون محسوبا علی أحمد الأسعد، بل کان کل واحد منهم مستقلا بنفسه عن الآخرین. بینما کان الأمر کذلک فی أول انتخابات حره، إذا بالأمر ینتهی بعد أن سلط بشاره الخوری أحمد الأسعد علی البلاد و العباد أربع سنوات إلی أن الذی جاء فی الانتخابات الحره منفردا، یجیء فی هذه الانتخابات علی رأس قائمه من المطاویع ینجح کل أفرادها و یسقط خصومه کلهم!...

و عند ما سقط بشاره الخوری و جاء عدوه کمیل شمعون، قرب إلیه عادل عسیران منافس أحمد الأسعد، و سلطه علی البلاد و العباد تسلیط بشاره الخوری لأحمد الأسعد، و إذ بأحمد الناجح علی رأس قائمه فی انتخابات بشاره الخوری، یسقط فی انتخابات کمیل شمعون، و ینجح عادل عسیران.

و کما طغی و بغی أحمد الأسعد فی عهد بشاره الخوری، طغی و بغی عادل عسیران فی عهد کمیل شمعون.

و ضاعت البلاد و مصالحها و کرامتها و کرامه أبنائها بین الطاغیین الباغیین.

و قد کان فی جبله عادل عسیران فی الأصل جبروت و تکبر و عجرفه و غرور، ثم جاءه المنصب فزاده ذلک علی هذه الصفات استعلاء علی الناس، لذلک تحاماه کل من یحس بکرامته و شخصیته، مثلما تحاموا منافسه أحمد الأسعد.

و قد اضطر أحد الکرام بعد أن أوقعه الزمن فی متاعب لم یکن له قبل بها، لأن یلجا إلی عادل عسیران مستنجدا به، و کان هذا الکریم شاعرا فعاد بخیبته من عجرفه عادل و استعلائه و جبروته، عاد ناظما هذه الأبیات الثلاثه:

علقت آمالی علی عادل فلم أجد عدلا و إحسانا

أوقفنی الدهر علی بابه و الدهر قد یوقف أحیانا

فرحت استعطف ذا غلظه و أسال الیسر "عسیرانا"

و هذا هو شان العاملیین یکون الشعر حاضرا عندهم فی کل ما ینوبهم من أحداث.
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و لم تکن هذه الأبیات الثلاثه هی کل ما قاله شعراء جبل عامل فی عادل عسیران، فقد سبق له أیام کان مضطهدا من بشاره الخوری أن کان یصاحب الشاعرین موسی الزین شراره و عبد الحسین عبد الله، فلما تولی کمیل شمعون و زال عنه الاضطهاد و أصبح رئیسا للمجلس النیابی، صدف أن کان الشاعران یقفان معا، فإذا بهما یریان سیاره عادل عسیرن [عسیران] مقبله باتجاههما، فکان من الطبیعی عندهما أن یحییهما متذکرا مواساتهما له فی أیامه الماضیه، و لکنه مر دون أن یلتفت إلیهما و دون أن یتنازل فیحییهما و لو من بعید، فارتجل عبد الحسین هذین البیتین:

أیا سیاره المغرور سیری ففی مسراک (طن) من غرور

لقد مر (الرئیس) و لم یسلم علی موسی و لا العبد الفقیر

و کما کان عادل عسیران موضوعا للشعراء العاملیین، کان کذلک أحمد الأسعد، و یؤسفنی أن لا یحضرنی الآن شیء مما قیل فیه(1) و مما یختلف فیه أحمد الأسعد عن عادل عسیران أن أحمد الأسعد کان مقرا بقدر نفسه فلا یتفیهق و لا یتشدق بالوطنیه، فی حین أن عادل عسیران کان فی أول المنتخبین لمرشح الصهاینه و مرشح رئیسهم (بیغن) لرئاسه الجمهوریه اللبنانیه (بشیر الجمیل)، فعل ذلک عادل عسیرن [عسیران] لأنه توهم أن النفوذ الاسرائیلی سیبقی هو المسیطر، فمصالحه تقضی بالسیر فی الرکاب الاسرائیلی.

ثم لما عرض ما سمی باتفاق (17 أیار) علی المجلس النیابی، کان عادل عسیران فی أول المسارعین إلی الموافقه علیه، و هو الاتفاق الذی یعترف باسرائیل و یقر الصلح معها و بحکم نفوذها علی لبنان.

ثم لما جلا الاسرائیلیون عن لبنان و استعاد السوریون نفوذهم علیه إذا بعادل عسیران منتخب مرشح الصهاینه لرئاسه الجمهوریه و المعترف باسرائیل الداعی إلی الصلح و التعامل معها و أحکام نفوذها علی لبنان، إذا بعادل عسیران هذا، یعود متشدقا متفیهقا بالوطنیه.

و لم یسکت الشبان الوطنیون المناضلون علی فعله عادل عسیران فهاجموا مکتبه فی بیروت مع مکاتب و بیوت غیره من رموز الخیانه و أحرقوها.


ندوات أدبیه فی شقرا

کانت قد أقیمت فی بلده شقرا حسینیه کبیره رحبه، فرأیت أن نتخذ منها قاعه محاضرات، فکنت بین الفینه و الفینه أدعو أبناء القری المجاوره إلی حضور محاضره فیها تتعلق بتاریخ جبل عامل الأدبی و السیاسی.

و فی إحدی المرات دعوت إلی مهرجان شعری عاملی احتفالا بمرور ألف عام علی ذکری الشریف الرضی. فاحتشد لذلک مجموعه من شعراء جبل عامل الشبان، و توسعنا فی الدعوه لحضوره توسعا کبیرا، و کان مأمولا أن یکون من أعمر المهرجانات الشعریه العربیه و أبعدها صدی.

و قبل الیوم الموعود لاقامه المهرجان بیوم واحد، و بینما کنت فی الصباح فی بیروت أعد حقیبتی للذهاب إلی شقرا للاشراف علی إعداده إذ بانباء الصباح تذیع أن اجتیاحا إسرائیلیا للحدود قد بدأ، و أن الاجتیاح قد تجاوز قری الحدود موغلا فی أعماق الجبل، و کانت شقرا فیما شمله الاجتیاح، و هکذا تعطل المهرجان، و کنت قد أعددت کلمه الافتتاح و أعقبتها بالقصیده التالیه:

شقراء ما برح الهوی غلابا شقراء ما زالت نواک عذابا

هذی التلال الخضر کم لذ الهوی فیها و کم عذب النضال و طابا

(و الحومه) الخضراء و الوادی و ما ضمت خیاما فی الذرا و قبابا

و ظلال (شواثا) و من ساروا بها (أسراب حسن تقتفی أسرابا)

شقراء أن تغب الجسوم فإنما شوق الأحبه فی النوی ما غابا

یتلفتون لعل فی أرج الصبا من وادییک علی الصباح ملابا

و لعل منک علی البعاد تحیه و لعل منک علی الکتاب جوابا

شقراء ما زلنا بحبک فتیه متوقدین حماسه و شبابا

إن شاب هذا الشعر هما فالهوی غض و قلبی فی المنی ما شابا

شقراء کرمت (الرضی) و طالما کانت رباعک للرضی مثابا
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1- مما یذکر لراشد عسیران شقیق عبد الله عسیران و عم عادل أنه وقف موقفا نبیلا کله رجوله و شهامه حین أرادته السلطات الترکیه أن یشهد علی عبد الکریم الخلیل و رضا الصلح أمام المجلس العرفی فی عالیه، فقد أبی أن یتهمهما و نفی ما نسب إلیهما و أصر علی براءتهما. و قد کان اعتماد السلطات فی تسمیته للشهاده أنه شقیق عبد الله، و علی أن عداء شدیدا کان قائما فی صیدا بین آل الصلح و آل عسیران. و لکن راشد عسیران أبی إلا أن یکون رجل المروءه و النبل فتمرد علی السلطات و وقف إلی جانب الأحرار. و کم لهذا الرجل الذی عاش فی الظل من مکرمات...




کم غرد الشادی به و لکم هفت فی نادییک قلوبنا إعجابا

فهنا علی الذروات رف قصیده و هناک فی الندوات شع کتابا

و هنا ترقرق بالهوی أغروده و هنا تالق بالآباء شهابا

فی اللیل للسمار منه منادم یجلو الهموم و یطرد الأوصابا

و یعید للقلب المشت یقینه و یرد للغاوی هدی و متابا

هو فی الهدایه و التقی علم الذرا و هو المجیب إذا الصریخ أهابا

هو فی القریض مناره الساری إذا عم الظلام و کل نور غابا

هو فی الاباء إذا النفوس تخاذلت طود یظل إلی العلی وثابا

شقراء کرمت الرضی و طالما کان الرضی لکل فضل بابا

تلک الحجازیات و الغرر التی کانت لکل متیم محرابا

شقراء کم غردتها أنشوده و تلوتها فی النادیین خطابا

و لکم بکیت لدمعه فی کربلاء یرثی الهدی و الأهل و الأصحابا

أهلا بالویه القریض و مرحبا بالوافدین أحبه و صحابا


فی المؤتمرات العلمیه

دعیت للمشارکه و المحاضره فی بعض المؤتمرات العلمیه منها:

1 - المؤتمر العلمی العالمی الذی دعت إلیه جامعه خراسان فی مدینه (مشهد) لمرور ألف سنه علی میلاد أبی جعفر الطوسی و قد حضرته وفود من أنحاء العالم الإسلامی و من المستشرقین و أساتذه الجامعات الغربیه المهتمین بالدراسات الإسلامیه و حضره من المغرب علال الفاسی السیاسی المعروف، و قد بالغ منظمو المؤتمر فی تکریمه و العنایه به، و خرجوا علی الأصول المتبعه فی مثل هذه المؤتمرات بان یتولی رئاسه کل جلسه واحد من وفود البلدان المدعوه، فجعلوه رئیسا دائما للمؤتمر. و لکنه مع ذلک لم ینس أنهم یخالفونه فی المذهب فلم یسلموا منه. فقد حاضر فی إحدی الجلسات عالم کندی متخصص بالدراسات الإسلامیه فأبدی إعجابه ببعض الأفکار الشیعیه، فاغضب هذا الکلام علالا فلم یملک نفسه من أن یعلق علی کلام المحاضر محاولا نقضه.

و صادف فی إحدی الجلسات أن کانت فی یوم جمعه، و قبیل حلول موعد الصلاه طلب أحد العلماء الایرانیین الحاضرین رفع الجلسه لأداء صلاه الجمعه فرفع علال الجلسه و طلب إلی الحاضرین الالتقاء جمیعا لحضور الصلاه فذهبنا جمیعا و معنا علال و کان بیننا مندوب یمانی و کان مسرورا بهذا المؤتمر و مشارکته فیه و متعاطفا کل التعاطف مع منظمیه، و کان مرتاحا کل الارتیاح للانتباه لموعد صلاه الجمعه، و کان علال قد ألفه فکان یبوح إلیه بالکثیر مما فی نفسه، و مما أسر به إلیه أنه بعد الانتهاء من صلاه الجمعه عاد إلی الفندق فأعاد صلاته.

هذا و فی مذهب علال الفاسی أن الصلاه تصح وراء البر و الفاجر و لکنها لم تصح عنده وراء الامام الشیعی.

و قد کان وقع کلام علال ألیما فی نفس صدیقه الیمانی، فلم یستطع إخفاءه عنی.

لقد نجح المؤتمر کل النجاح، و کان موضع إعجاب جمیع المنصفین، و کان للشیخ محمد واعظزاده الخراسانی أمین عام المؤتمر فضل کبیر فی هذا النجاح. 2 - الملتقی التاریخی الذی دعت إلیه وزاره الثقافه التونسیه لدراسه التاریخ الفاطمی، و انعقد هذا اللقاء فی مدینه (المهدیه) العاصمه الفاطمیه التی بناها الخلیفه الفاطمی عبد لله المهدی، و سمی لقاء (القاضی النعمان) و هو عالم الدوله الفاطمیه و قاضیها.

و قد حدث لی شیء طریف فی وصولی إلی العاصمه تونس. فقد حددت للسفاره التونسیه فی بیروت یوم سفری بعد أن طلبوا منی ذلک لیخبروا به تونس، و لیکون مندوب منهم فی وداعی. و کنا فی تلک الأیام نعیش الأحداث اللبنانیه الألیمه و دوی الرصاص ینطلق من کل مکان، و فی فتره هدأ فیها الدوی و کان ذلک قبل الموعد المحدد لسفر الطائره بساعتین، رأیت أن أبکر فی الذهاب إلی المطار فذهبت و أنهیت معاملات السفر ثم مضیت إلی قاعه المسافرین. و بعد ذلک جاء مندوب السفاره فلم یجدنی بین المسافرین المتهیئین لانهاء معاملاتهم، فاعتقد أنی عدلت عن السفر فی هذا الیوم فرجع إلی السفاره دون أن یرسل (التلکس) إلی تونس منبئا بموعد وصولی(1) و لما هبطت فی مطار تونس لم أجد أحدا فی انتظاری فتعجبت من ذلک و رأیت شرطیا فقصصت علیه الأمر فمضی بی إلی رئیسه فی مخفر المطار الذی رحب بی و اتصل بمحافظ المطار - کما یسمونه هناک - فدعانی إلی مکتبه و لا أدری مع من تهاتف، ثم قال لی بکل أدب: أنهم یسألون هل معک بطاقه الدعوه، فسألته مع من تهاتفت؟ فقال مع رؤسائه. فقلت أن الأمر لا یتعلق برؤسائک، إنه یتعلق بوزاره الثقافه.

و کان قد مضی علینا أکثر من ساعتین فی أخذ و رد، و کان المساء قد دنا، و لا أحد من وزاره الثقافه بمکتبه، و لا أدری بمن أتصل بعد ذلک، ثم قال لی: بعد قلیل یکون هنا مندوب وزاره الثقافه و هم یأسفون جدا لما حصل، ثم وصل المندوب معتذرا متعجبا من عدم وصول الخبر إلیهم، ثم مضی بی إلی الفندق، و قال أن مکان انعقاد الملتقی هو مدینه المهدیه و ستاتی فی صباح الغد سیاره لتوصلنی إلی المهدیه.

و فی الصباح سافرت إلی (المهدیه) و أنزلونا فی فندق (المهدی).

و کان التونسیون الذین لقیتهم سواء فی العاصمه أو فی المهدیه علی أعلی درجات التهذیب و اللیاقه و الکیاسه.

و لقد شعرت فی المهدیه و فی فندق المهدی بانشراح نفسانی کبیر، و عدت إلی الماضی البعید إلی العصور الأولی للدوله الفاطمیه لا سیما عصر الخلیفه العظیم المعز لدین الله و عصر شاعره المبدع محمد بن هانی الأندلسی.

هذه الدوله التی لم تلق دوله من ظلم الناس مثلما لقیت، و یکفی أن أعدی أعدائها هم الذین کتبوا تاریخها فسعوا إلی طمس فضائلها و تشویه محاسنها و اختلاق المساوئ لها.

و کنت عند ما أسیر فی شوارع المهدیه و أتذکر أن هذه الدروب کانت دروب المعز و هذه المسالک هی التی کان یسلکها، و أنه من هنا انطلق لتحقیق الوحده العربیه الکبری التی حققها هو و من تلاه، محاولا أن یعید بها وحده العالم الإسلامی.

ثم أتذکر کیف أن الجیش الفاطمی قد استرد من البیزنطیین ما احتلوه فی شمال بلاد الشام، ثم ردهم فی محاولاتهم المتکرره لاحتلال بلاد الشام
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1- عرفت ذلک بعد رجوعی إلی بیروت.




کلها، ثم صدهم مرتین عن محاولتهم الوصول إلی القدس.

و أتذکر الأسطول الفاطمی العظیم الذی أصبح سید البحر المتوسط فهزم البیزنطیین فی البحر کما هزمهم الجیش فی البر.

و أتذکر قصائد ابن هانی فی وصف المعارک البریه و البحریه و انتصاراتها العظیمه، لا سیما قصیدته فی وصف الأسطول، و قصیدته فی معرکه (المجاز).

و أتذکر أن کل ذلک کان انطلاقه الأول من هنا من المهدیه، من بین هذه البیوت المتراصه حولی، و من علی هذه الطرق الممتده أمامی.

ثم أتذکر ذلک الوهج العلمی المتالق الذی شع علی العالم الإسلامی من قاهره المعز و الذی عبر عنه المؤرخ المصری الدکتور محمد کامل حسین بقوله فی بعض ما قال: (فالقاهره الفاطمیه أصبحت مطمح أنظار العلماء، و محط رحال الطلاب. و فی العصر الفاطمی استطاعت مصر أن تنتزع زعامه العالم الإسلامی فی الحیاه العلمیه).

و أتذکر أن الشعاع الأول لکل ذلک قد انبثق من هنا من هذه المدینه التی أسیر الآن فی دروبها.

ثم أتذکر ما جناه الجانون علی ذلک التاریخ باحقادهم و عصبیاتهم و افتراءاتهم، فیتجاذبنی فی المهدیه عاملان: عامل الزهو بوقوفی علی مرابع الفاطمیین الأولی، و عامل الأسی علی ما انصب علی تاریخهم المجید من ظلم و بغی.

و انعقد اللقاء فی جلسته الأولی، و کانت السفاره التونسیه قد سلمتنی قائمه بعناوین الموضوعات التی تری وزاره الثقافه أن یبحثها المحاضرون، فاخترت منها هذا العنوان: (المهدیه قاعده حکم و عقیده).

و جعل المشرفون علی اللقاء محاضرتی المحاضره الأولی حیث افتتحوا بها الملتقی، فتحدثت فیها بایجاز لا یسمح الوقت بأکثر منه عن المهدیه قاعده الحکم و العقیده مدعما أقوالی بما لا یستطاع نقضه من الوثائق التاریخیه الثابته.

و لم تکن قاعه المحاضرات واسعه لأن الدعوه کانت مختصه بطبقه معینه من المثقفین لا سیما فی التاریخ. و أشهد أن الحاضرین قابلوا المحاضره بمنتهی التقدیر و صفقوا لها طویلا معترفین بحقائقها المجلوه أمامهم، و قد جری بعدها نقاشات طویله کانت تستزید التفصیل فی بعض ما أوجزت به فأزید تفصیلا و إیضاحا.

و کان بین شهود الملتقی وزیر الداخلیه طاهر بلخجه لأنه من أهل المهدیه، فدعانا إلی ولیمه فخمه، و تنوع الحدیث فقلت موجها الکلام إلیه فی الدرجه الأولی: أنه لشیء مسر أن تنتبه تونس إلی تاریخ الفاطمیین فتحاول إنصافه و من أولی منها بذلک، و عسی أن یکون هذا اللقاء الخطوه الأولی فی سبیل الإنصاف.

فلم یعجبه هذا الکلام و رد علیه: بان فی الأمر سلبیات و إیجابیات.

فلم أشا أن أساله عن هذه السلبیات لأنی أعرفها حق المعرفه، و هی سلبیات لا یمکن تحویلها إلی إیجابیات بعد أن ترسخت فی النفوس مهما کان لدیک من حجج دامغه. و أدرکت عقم البحث فسکت.

و دعانا والی المهدیه إلی ولیمه حضرها رئیس الجمهوریه الحبیب بورقیبه، و کنت قد لقیته سنه 1947 فی بغداد فی حفله تکریم أقامتها له نقابه المحامین حین کان یطوف البلاد العربیه فی سبیل استقلال تونس فتحادثنا هناک ملیا و قارنا بین الاستعمار الفرنسی فی سوریا و لبنان و بینه فی تونس، و قلت له یوم ذاک: أرجو أن نلتقی فی تونس و قد نالت استقلالها.

و کان الفرنسیون قد رفضوا إعطائی سمه دخول (فیزا) عند ما طلبتها و أنا فی باریس، فقلت له: سیاتی الیوم الذی أطلب فیه هذه السمه من السفاره التونسیه و أدخل تونس.

و لم أشا و نحن علی المائده و کنا نجلس متقابلین أن أذکره بهذا لأنه الیوم فی عالم آخر لا یذکر فیه شیئا من ذلک الماضی.

و تذکرت ما جری للأدیب العراقی مشکور الأسدی الذی کان فی القاهره طالبا فی جامعتها عند ما کان الحبیب بورقیبه لاجئا إلیها، شریدا معدما یکاد لا یجد قوت یومه، و کیف أنهما تحابا و تصافیا فکان الحبیب یلزمه و لا یفارقه لا سیما علی وجبات الغداء التی لم تکن تتجاوز یومیا صحنا من الفول المدمس الذی کان الحبیب یری حصوله علیه نعمه یتمنی دوامها.

و قد کان مشکور الأسدی مغتبطا بما صار إلیه رفیقه القدیم من رئاسه و نعیم و نفوذ، و کان یمنی النفس بان یزور تونس یوما لیری رفیق البؤس فی أسعد أیامه.

و جاءت الفرصه و ذهب مشکور فی مهمه صحفیه فاعرض عنه الحبیب و تجاهله، لأن رؤیته له و مجالسته تذکره بالأیام السود و هو لا یرید أن یتذکرها.

3 - مؤتمر أدباء العرب و مهرجان الشعر العربی الذین انعقدا معا فی بغداد، و قد دعیت إلیه شاعرا لا ناثرا فألقیت فیه قصیده باسم لبنان هی الآتیه:

حب یظل علی المدی متجددا و هوی یعود به الوفاء کما بدا

بغداد یا حلم النفوس إذا هفت شوقا و یا لحن المحب إذا شدا

الوجد فیک کما عهدت و لم یزل شوق الأحبه ما عرفت توقدا

من رافدیک کما تبسم دجله عبر الضحی و کما الفرات تنهدا

بالحب بالعهد الوثیق و بالوفا صغنا القلوب موده و الأکبدا

کم کان طیفک للأحبه مسعفا إن لج شوقهم و ذکرک مسعدا

هذی العروبه فی مواکب زحفها هبت إلیک تجمعا و تحشدا

صوت من الأدب الرفیع یشدهم و نداء صدق فی حماک ترددا

صوت (الرضی) إذا ترنم بالهوی و إذا استجاش إلی الوغی و إذا حدا

صوت تردده الشعاب و تنتخی قمم الجبال تحفزا و توعدا

للثار للمجد المهیض لساعه فی ضفه الأردن تنتظر العدا

یا هاتفا فی الواد عز مجیبه و منادیا فی السفح طال به الندا

من ضفه الأردن یصرخ داعیا و من المهامه و الذرا مستنجدا

من مطلع (النقب) العزیز مذللا بید العدا و من الحمی مستعبدا

من أربع هانت فلا متصبر بعد الهوان بها و لا متجلدا

یا هاتفا ما الیاس یخفت صوته و منادیا للثار ما نادی سدی
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لن یشرب النقب الرحیب و یرتوی یوما بغیر دم الیهود مبددا

تلک الربوع المعرقات عروبه تأبی لها النخوات أن تتهودا

هذا العراق و ما رأیت کمجده أبقی علی مر الزمان و أخلدا

سل فی البیان العبقری أ مثله من رتل الآیات فیه وجودا

البصره الفیحاء أبصر ثغرها فی ظلمه التاریخ یلمع فرقدا

و جریر یهتف بالغرام و ینثنی صوت الفرزدق بالمفاخر منشدا

کانت علی الأیام أسطع کوکب علما و أزهاه تقی و تعبدا

أنی لأسمع فی الخیال هتافها و أری مواکبها تؤم المربدا

و الکوفه الخضراء ألمح وجهها عبر الزمان نضاره و توردا

فی کل زاویه تریک حضاره و بکل رکن ثم تبصر معهدا

رعت البیان فضیله و محبه و حوته حین حوته فی الدنیا هدی

یا کوفه الجند استطالت عزه و شات طریفا فی الحیاه و متلدا

جددت سالفه المنابر شاعرا فذ القویض و ناثرا متفردا

من قبتیک و من منارات العلی شعت علی الکون الهدایه فاهتدی

حییت أرضک مهطعا لجلالها و لثمت تربک خاشعا متعبدا

متخیلا نور (الامام)، و وجهه جلی بمشرقه الضلال و بددا

أعلی میادین الکفاح بطوله و أنار داجیه الظلام تهجدا

أرنو إلی الأطلال عل بها سنا من نور غرته و عل بها صدی

إنی لأستوحی الطلول فخارها شرف الکتاب و مجده و السؤددا

و الألمعیون استفاض حدیثهم بحرا تدفق بالمعارف مزبدا

متحلقین علی الحقیقه ما رأوا فی دهرهم إلا الحقیقه مقصدا

ذکری (علی) فی رحابک غضه و سبیل نهجک لا یزال موطدا

لا تترکی القصد القدیم فربما کان القدیم تقدما و تجددا

و فی هذا المهرجان لقیت الشعر الیمانی الزیدی إبراهیم الحضرانی فأنست به کل الأنس، و عرفت منه الکثیر من شئون الیمن، و مما عرفته شیوع قصیده (الأزریه) هناک و أن الکثیرین یحفظونها عن ظهر قلب و قد أنشدنی هو ما یحفظه منها.

کما أنشدنی قصیده تمثل حنین الیمنیین إلی النجف و من فی تراه و أتذکر منها هذین البیتین:

آن أن تلثم الشفاه البقاعا بعد أن شاقت القلوب سماعا

قد رضعنا هوی مغانیک أطفالا و همنا بها أیفاعا

4 - المؤتمر الإسلامی العالمی الذی دعا إلیه الداعی الفاطمی محمد برهان الدین أمام البهره فی بومبای بالهند.

و البهره هم بقایا الحکم الفاطمی الذین انتقل معظمهم إلی الهند و استقروا فیها و صار اسمهم (البهره) و رئیسهم سلطان البهره. و السبب فی تخلیهم عن اسم (الإسماعیلیین)، أن الذین انشقوا عن الفاطمیین بقیاده الحسن الصباح، ثم خرجوا عن العقیده الإسلامیه بالغائهم الواجبات الإسلامیه و إدخالهم فی عقیدتهم ما یتناقض مع الإسلام، و الذین عرفوا فی الماضی باسم (النزاریین)، ثم فی هذه العصور باسم (الآغاخانیین) - إن هؤلاء قد انتحلوا اسم الإسماعیلیین و اشتهروا به و أصبحوا لا یعرفون إلا به، و هم علی ما هم علیه من العقائد المتناقضه مع عقائد الفاطمیین و إسلامهم و مذهبهم، لذلک رضی بقایا الحکم الفاطمی باسم (البهره) ابتعادا عن النسبه إلی من انتحلوا اسم الإسماعیلیین.

و الحقیقه أن هؤلاء الإسماعیلیین (النزاریین)(الآغاخانیین) کانوا من أکبر العوامل التی أستغلها المستغلون لتشویه عقیده الفاطمیین، إذ نسبوا إلیهم عقائد النزاریین فی حین أن النزاریین کانوا أعدی أعداء الفاطمیین و فی حین أن عقیدتهم ظهرت بعد زوال الفاطمیین.

و کانت دعوه سلطان البهره لعقد هذا المؤتمر الإسلامی الکبیر محاوله لتبیان حقیقتهم، فحشدوا له من استطاعوا حشده من کبار رجال الفکر الإسلامی و حسبک أنه کان من حاضریه شیخ الأزهر الحالی و اثنان من شیوخه السابقین و مفتی الدیار المصریه، مضافا إلی المصریین الآخرین من أساتذه جامعیین و مثقفین و مقرءین، إلی غیرهم من أمثالهم من وفود البلاد الإسلامیه و العربیه.

و لکن الحقیقه أن کل ذلک لم یفد شیئا فالأموال الکثیره التی أنفقت و الجهود الکبیره التی بذلت لم تغیر من التهجم علی کل ما یمت إلی التشیع بصله، فقد کنت أسمع باذنی ما کان یتناول به بعض الضیوف العرب لا
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سیما من أبناء الخلیج مضیفیهم من الطعن و التجریح و سیئ القول.

و صدف أن واحدا من هؤلاء الضیوف شاقه أن یحضر صلاه الجماعه فی مسجد البهره مؤتما بسلطان البهره نفسه فرأی من صلاتهم و خشوعهم و تسبیحهم ما أعاده إلی فطرته السلیمه فعبر عن ذلک فی کلمه ألقاها فی أحد الاجتماعات قائلا فیها ما معناه: أنه تخیل نفسه یصلی مؤتما بکبیر من کبراء أئمه المسلمین السالفین.

و بعد انتهاء الاجتماع و العوده إلی الفندق لقی من تأنیب الآخرین و تقریعهم له علی هذا الکلام ما کنت أسمعه باذنی، و لم یفد دفاعه عن نفسه بأنه کان أمام مشهد إسلامی رائع یجلو حقیقه البهره الفاطمیین لا ما یتقوله علیهم المتقولون و أنه رأی من واجبه أن یعلن الحقیقه کما هی بعد أن رآها بنفسه. و کان الرد علیه بان مجرد حضوره إلی مسجدهم و صلاته معهم هو شیء لا یغتفر، فکیف بثنائه علیهم.

و فی إحدی الجلسات العامه للمؤتمر وقف الشیخ صبحی الصالح اللبنانی علی منصه الخطابه و راح یتحدث بلا مناسبه عن القرآن و تفسیر القرآن متعالیا حتی لقد قال الدکتور أحمد الحوفی المصری الذی کان یجلس بجانبی ما الداعی لهذا الکلام الآن و هل نحن تلامیذ أمامه لیتکلم بهذا الأسلوب.

ثم انتقل الصالح فجاه إلی مهاجمه مضیفیه دون أن یسمیهم ملقبا إیاهم بالباطنیین. ثم قال و هو یتحدث عن تفسیر القرآن: إن زنادقه الفرس الذین عبثوا بالقرآن باسم تفسیر القرآن...

و لم یصل إلی هذه الکلمه حتی کان صبری قد نفد، و لم یعد من مجال للسکوت فقفزت بسرعه إلی المنصه التی یقف علیها و صحت به: اسکت إننا نعرف من تعنی بزنادقه الفرس، إن هؤلاء الذین تسمیهم زنادقه الفرس قد أخرجوا للعالم الإسلامی فی القدیم تفسیرین للقرآن هما التبیان و مجمع البیان. ثم أخرجوا فی هذا العصر تفسیرا ثالثا هو المیزان و أنا أتحداک أن تجد فی کل ما کتب المسلمون من تفاسیر ما هو خیر من هذه التفاسیر.

ثم قلت له: أننا الآن فی آخر الجلسه و لا یتسع الوقت للافاضه فی القول، و سأریک غدا أن کلامک هو الزندقه. و نزلت.

و فی اللیل جاءنی الدکتور نجم الدین شقیق سلطان البهره و طلب إلی أن أکتفی بما کان و أن أصبر کما صبروا و أتحمل کما تحملوا، و قال إنه قدرنا فما ذا نصنع. فنزلت عند طلبه و اکتفیت بما کان.

و قد برهن البهره فی هذا المؤتمر عن کفاءه فی التنظیم و عن تعاون و تعاضد عظیمین و عن کرم فی الإنفاق و البذل فنفقات المؤتمر کانت باهظه لا تقوم بمثلها إلا الدول.

و کانت مناظرهم داخل الفندق شیبا و شبانا ذاهبین آئبین مشرفین علی الصغیره و الکبیره، واضعین أنفسهم فی تلبیه طلبات الضیوف، کانت مناظرهم تدعو إلی احترامهم و حبهم.

علی أن الشیء غیر المحبب إلی النفس هو تعاظم سلطان البهره مما یوصله إلی حد العجرفه الممجوجه.

5 - الموسم الثقافی الذی کانت تدعو إلیه سنویا وزاره الاعلام و الثقافه فی دوله الأمارات العربیه المتحده، و کان یدعی إلیه کل عام واحد ممن تختارهم تلک الوزاره لیحاضر فی العاصمه (أبو ظبی) و فی الجامعه بمدینه (العین)، و کنت ممن دعوا فألقیت هناک محاضرتین تاریخیتین.
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6 - مؤتمر نهج البلاغه الذی انعقد فی طهران. و من حسن المصادفات أننی التقیت فیه کلا من الشیخ محمد نجف و الشیخ مهدی الأنصاری و الشیخ محمد رضا الأنصاری. و الأول منهما من أحفاد الشیخ محمد طه نجف أحد کبار أعلام النجف فی عصره و من أساتذه والدی عند ما کان طالبا فی النجف، و قد کان والدی یردد ذکره دائما فی مجالسه مثنیا علیه کل الثناء، ذاکرا تلمذه علیه بکل خیر. و لقد سررت بلقاء حفید أستاذ والدی لا سیما و هو علی صفات تلیق بمن ینتسب إلی ذاک الجد الکریم و کذلک کان سروری بلقاء الأنصاریین بعد أن عرفت أنهما من سلالات الأشعریین الذین عمرت بهم (قم) علما و إیمانا و کفاحا، و کان هذان الأشعریان الإخوان صوره عما حدثنا عنه التاریخ عن أسلافهما من العلم و الایمان و الشهامه و الإخلاص و حسن الخلق.

7 - مؤتمر قداسه الحرم و أمنه المنعقد فی طهران. و قد حضرته وفود من جمیع أنحاء العالم الإسلامی ما عدا بعض البلاد العربیه، و قد تجلت فیه الرابطه الإسلامیه العمیقه التی تشد المسلمین بعضهم إلی بعض بجمیع ألوانهم و لغاتهم، فکانوا فی هذا المؤتمر یبدون أمه واحده تجمعها عاطفه واحده و آمال واحده.

و کان من أبرز مظاهره سیاده اللغه العربیه بین وفود إفریقیا السوداء، فرأینا وفد نیجیریا مثلا یلتقی وفد السنغال فتکون کلمه: السلام علیکم فاتحه اللقاء، ثم یتحاوران بلغه القرآن.

8 - مؤتمر الشهید السید حسن المدرس الذی انعقد فی طهران بمناسبه مرور خمسین عاما علی استشهاده.

9 - مؤتمر الفکر الإسلامی السادس المنعقد فی طهران، و کان موضوع بحوثه: (حقوق الإنسان فی الإسلام).


مع الناشرین

باشرت طبع و نشر مخطوطات أعیان الشیعه بما تجمع لدی من مال قلیل، و استمررت هکذا مواصلا النشر فی فترات قد تتقارب و قد تتباعد بحسب ما یتیسر من المال.

و کان لا بد لی فی هذه الحال من التعامل مع أصحاب المکتبات بائعی الکتب و مشتریها، سواء منهم من کان فی لبنان أو العراق أو إیران. و قد تکشفت لی فی التعامل مع هؤلاء أعجب الأعاجیب من استحلالهم أکل المال الحرام، فالواحد منهم لا یحجم عن ذلک ما استطاع إلیه سبیلا.

و علی العکس منهم أصحاب هذه المهنه من الغربیین، فقد تلقیت یوما طلبا من مکتبه فی مدینه (وسبادن) فی ألمانیا تطلب فیه إرسال عده مجموعات من الکتب، فأعرضت عن إجابه الطلب بعد تجاربی مع من طلبوا أمثال هذا الطلب فی لبنان و العراق و إیرن [إیران]، فانم [فإنهم] بعد أن یصلهم ما یطلبون یمتنعون عن إرسال الثمن، مطمئنین إلی أن من یطالبهم بعید عنهم لا یصل إلیهم.

و بعد مضی فتره حدثت صدیقا لی ذی تجارب فی هذا الموضوع، فحثنی علی إرسال ما تطلبه مکتبه (وسبادن)، لأنها بمجرد أن تستلم الکتب المطلوبه سترسل الثمن فی الحال، و هکذا کان، و تکررت طلباتها و تکررت إجابه هذه الطلبات.

ثم وقع لی حادث غریب إذ أننی تلقیت طلبا من مکتبه جامعه برنستن فی أمریکا فأرسلت لها ما طلبت فأرسلت لی الثمن، ثم عاودت الطلب فأرسلت لها أیضا ما طلبت، و کان ثمن ما طلبته فی المره الثانیه أکثر من ضعف ثمن ما طلبته فی المره الأولی. و کانت الطلبات تأتی موقعه من (رودلف ماخ) و مکتوبه بلغه عربیه سلیمه. و انتظرت وصول الثمن فلم یصل، فأرسلت رساله تذکیر، فلم أتلق أی جواب و تکرر التذکیر و تکرر الامتناع عن الاجابه.

و حدثت صدیقا لی أقام فتره فی أمریکا بهذا الأمر، فقال لی: إن رودلف ماخ هذا هو یهودی، فعند ذلک زال العجب.

و أستطیع أن أقرن هذا الیهودی الأمریکی بمن یتظاهرون بالورع و یتسمون بالأسماء الدینیه من الناشرین بائعی الکتب و مشتریها متخذین من تلک الأسماء وسیلتهم لخداع الناس بمظاهرهم و أسمائهم. فمن سموا مؤسستهم (الدار الإسلامیه) فی بیروت، و زید فرحات الذی أطلق لحیته و ضخم عمامته و من تسمی باسم سیف الله فی قم و أشباههم هم قرناء (رودلف ماخ) الیهودی الأمریکی، و قس علی ذلک...


قصائد منوعه


أشواق

یا ویح قلبی کم یلقی و کم یجد و کم تکابد هما هذه الکبد

لمن أرتل أشعاری و أنظمها و من یقرض أبیاتی و ینتقد

کتمت حبک فی صدری فضاق به صدر بجمر نواک الیوم یتقد

أن تغف عینک عن همی فان لها عینا یطول علیها بعدک السهد

الدار بعدک لا تحلو مطالعها و لا بطیب لعینی فی الهوی البلد

و الکون بعدک لا حسن و لا أرج للمستهام و لا نعمی و لا رغد

یا سرحه الحب لا ماء الصبا غدق بعد الرحیل و لا طیر الهوی غرد

هذه الحیاه فلا ظل ألوذ به علی الهجیر و لا ریا فابترد

أین المرابع بالسمار حافله و أین أحبابنا من بعدنا قصدوا

هل شاقهم بعدنا للحب شائقه یوما و هل وجدوا بعض الذی نجد

وددت لو طالعت عینای مطلعهم و شاهدت فی الربی الروض الذی شهدوا

و إننی فی الجبال الشم أرقبهم و إننی أرد الماء الذی وردوا
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هیهات یعذب عیشی بعد بینهم أو أستطیب غراما بعد ما بعدوا

أین (الرویس) و روضات الحمی آنفا و الذروتان و صداح الربی الغرد

و ثغر (ظمیاء) خلف الروض مبتسم و شعرها الجعد حول الوجه منعقد

و وجنتاها و قد مال الدلال بها کالجمرتین بنار الحسن تتقد

یا شط دجله و الذکری تؤرقنا قد طال فیک علی أشواقنا الأمد

هل فی ظلالک للأشجان مطرح أم فی ضفافک للحران مبترد

ضاقت علی سهول الرافدین جوی (1) بعد الأحبه و الآکام و النجد

و استوحش الشط لا تروی مناهله قلبا یلوب و نفسا کاللظی تقد

یا من حفظنا علی بعد عهودهم لا ینسینکم أیامنا البعد

القلب فی الحب لا یهفو لغیرکم و لا یثیر سواکم شوقه أحد


بعقوبه

"هی مدینه عراقیه تقع علی ضفه نهر دیالی و یخترقها فرع منه یسمی نهر خریسان (تصغیر خرسان)".

هیا بعقوبه الزهر و یا ریحانه الدهر

أحب جمالک الشعری و أعشق جوک العطری

أفیضی الحسن ریانا و مدی الظل فینانا

فقد تروین طمانا یعانی غله العمر

دیالی نهرک العذب علیه رفرف الحب

و طاب الزهر و العشب علی حافاته الخضر

أزاهیر و أثمار و روضات و أنهار

و فی الضفات سمار تناجی مطلع البدر

علی روضاتک الفیح نضت أشجانها روحی

و فی الأجراف و السوح نضت أشجانها روحی

أحب ربیعک الضافی و مورد مائک الصافی

ألا یا لیت آلافی معی فی ضفه النهر

أیا مجلی الأزاهیر و یا مغدی الشحاریر

و یا مثوی المغاویر علیک تحیه الشعر


ذکریات شعریه

و من ذکریات بغداد تلک الأیام هذه الذکری الشعریه فی ساعه من ساعات الأصیل علی ضفاف دجله فی الکراده الشرقیه:(2)

کراده الشرق البهیج تالقی حول الضفاف الزاهرات و أشرقی

هیجت أشجان الفؤاد الشیق لما طلعت بکل حسن مونق

یا لیت أحبابی بسفحی جلق یدرون ما یلقی المحب و ما لقی

کم یستطاب علی شواطیک السمر و تلذ لی فیک الأصائل و البکر

کم یستثیر کوامنی ضوء القمر و یهیج تحنانی الظلام المعتکر

ما أجمل الصفصاف و النخل النضر متدلیا بالزهر یعبق و الثمر

حول الضفاف أزاهر تتفتق و مفاتن تجلی و حسن یشرق

و علی العباب مراکب تتالق و مواکب تشدو هوی و تصفق

یا نهر: کم یحلو علیک الزورق مترنحا بید النسائم یخفق

النهر منضور الضفاف منور تزهو علیه الباسقات و تثمر

و اللیل معطار النسائم مقمر یلهو الجمال بضفتیه و یسمر

سمراء رنحها الدلال و أسمر یلویهما کالغصن حب مسکر

ما أروع الشط المرقوق ساجیا طورا و طورا بالأواذی طاغیا

کم کان فی الهم الطویل عزائیا و لکم لمست بضفتیه شفائیا

ما أعذب الملاح یغدو شادیا و یروح فی اللیل البهیم مناجیا

ملاح: یا حلو الشمائل أنشد ما شئت من لحن الغرام و ردد

یهتاجنی فی اللیل زورقک الندی و یبل شدوک غله القلب الصدی

أنا سامع بفؤادی المتوجد فاهتف بلحنک فی الضفاف و غرد

أنا فی الضفاف علی شجونی مفرد لا طلعه تحنو علی و لا ید

الأمس أضوانی فهل یضوی الغد أ فکلما خلق الأسی یتجدد

یا لیل هل یدری هناک الهجد إنی بوادی الرافدین مسهد
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1- المقصود أن الیهود أقاموا قصورهم علی قبورنا.

2- الکراده الشرقیه من ضواحی بغداد.





علی عباب البحر الأبیض المتوسط 

ذکرتکم و الهم فی اللیل مرکب و نفسی علی جمر الأسی تتقلب

و من دوننا بحر إذا ثار موجه تخال الجبال الراسیات توثب

أ أحبابنا نمشی علی الهم بعدکم و نالف أشجان الحیاه و نصحب

و عهدکم ما لان فی البعد عهدنا بلی إنه فی البعد أمضی و أصلب

تطالعنا الذکری علی کل وجهه فندنو و إن شط المزار و نقرب

رمتنا علی هوج البحار مقادر تصعد ما شاءت بنا و تصوب

إذا ما ظلام اللیل أرخی سدوله علینا و عم الکون فی البحر غیهب

و زمجرت الأمواج غضبی ثوائرا و ما جد أواذی تضج و تصخب

و أقفرت الدنیا فلا السفح ناضر و لا النهر رقراق و لا الروض معشب

و رحنا علی الأمواج نطفو و تاره نخال بانا للحضیض سنرسب

ذکرتکم فی وحشتی و تلفتت لأرضکم عینای تشکو و تعتب

أ أحبابنا النائین لا کانت النوی و لا کان یوم عنکم نتغرب

ذکرتکم و البحر بینی و بینکم فکدت لذکراکم من الوجد أنحب

طلعنا باثینا علی الصبح نجتلی محاسن ما أبقی الزمان المخرب

فلاحت علی (الاکربل)(1) منها مشاهد یحار لا فکر اللبیب و یعجب

و ذکرنی الشام الحبیبه موقف علی قمه "الاکربل" عال و ملعب

فحن فؤادی المستهام و هزنی إلی أرض أحبابی خیال محبب

و عدنا إلی اللجاه نسبح فوقها حیاری بقفر ما لنا فیه مهرب

إذا ما مضی الصعب الممض رأیتنا نحاذر أن یاتی علی الأثر أصعب

إذا ما تلفتنا علی الیم لم نجد سوی لجج یعیا بهن المجرب

فانا تضیق النفس فیها و تاره ألذ من الحلم النضیر و أرحب

و طورا تراها العین أشام منظر و طورا تروق الناظرین و تعجب

و مالت إلی الغرب الغزاله ترتمی علی شفق کالنار أو هو أعجب

و سارت فبحر باللجین مفضض یشع وافق بالنضار مذهب

و ذابت علی الأمواج فالماء جمره شرارتها نجم یند و کوکب

ذبیحه حد السیف فالکون واجم لماتمها و الأفق منها مخضب

و صرنا علی بحرین ماء و ظلمه یسیر بنا فلکان وجد و مرکب

توالی علینا الهم لا الماء ینقضی و لا الصبر یأتینا و لا اللیل یذهب

إذا ما انتهی یوم علینا تعاقبت لیال و أیام تمض و تکرب

و مرت علی اللیل البهیم "صقلیه" کما مر بالاشراق و الزهو موکب

تفیض علی الشطین نور أو بهجه فتزهر ضفات و تلمع أهضب

فیا لک مرأی فی "مسینا"(2) کأنه علی ظلمات البحر أهل و مرحب

تبسم ثغر اللیل فیه و طالما توالی علی الأدلاج و هو مقطب

و طالعنا الصبح الأغر بجذوه علی فوهه البرکان(3) تلظی و تلهب

تسیل کما سالت من العین عبره یؤججها بالوجد قلب معذب

ثلاثه أیام تمر و لا نری سوی الماء یعوی فی البحار و ینعب

فأین الجبال الشم ناوی لظلها و أین الفرات العذب نسقی و نشرب

و أین سهول الغوطتین نضیره و أین علی بغداد صبح و مغرب

رباع علی قلبی ألذ من الهوی و أشهی من النعمی و أندی و أطیب

ألا أیها البحر المدید تحیه یشید بها قلبی وفاء و یطنب

صحبناک لا قالین عهدا تصرمت علیک لیالیه یلذ و یعذب

فعذرا إذا ما ملت النفس فالجوی یمض مشوقا و التنائی یعذب

أ ننسی علی الأمواج صبحا کأنه وجوه الحسن البیض بل هو أعذب

و عصر اجلاه للنواظر مبدع أظل له أنی تلفت أعجب

و انسام لیل حین تسری ندیه نهیم لمسراها و ننشی و نطرب

ألا أیها البحر المدید أذاکر صحابا تغنوا بالجمال و أعجبوا

تلاقوا کما مرت رؤی فمشرق طوته اللیالی هائما و مغرب

صحبناک حرا لا یهون و لا ینی علی غمزت الدهر و الحر یصحب


علی السین

فؤادی لن تراع و لن تلوبا فقدهم المسافر أن یئوبا

غدا یا قلب نقطعها جبالا منضره و نطویها سهوبا

غدا نلقی الربوع غدا نراها و نبصر ثمه الوجه الحبیبا

ألا تلهیک یا قلبی اللیالی تفیض بشاشه و رؤی و طیبا

تطلع هل تری ألا ضحوکا و الا لاهیا فیها طروبا

نزلت (السین) لا یروی غراما و جئت (الألب) لا یهدی نسیبا

تحن إلی الربوع و رب صحب تناسوا أو نسوا العهد القریبا

تحن "إلیهم" فی "السین" نضوا و تذکرهم بباریس کئیبا


لیله سهاد

طال السری و بشیر الفجر ما بانا یا ویح طرفی یقضی اللیل یقظانا

یهفو إلی نحلات الشط ناضره و یشتهی الرند و الصفصاف و البانا

إذا استقرت عیون الناس روعه فی اللیل أن حبیب النفس قد بانا

یا ساهرین لیالیکم علی دعه ما زلت بعدکم بالهم سهرانا

أرنو لأرضکم و البعد دونکم فاستحیل تباریحا و أشجانا


إلی جدت والدی

مشوق علی (باریس) روعه البعد و أورت حنایاه الکابه و الوجد

إذا ضحک السمار هاجت شجونه و إن شدت الأوتار یبکیه ما یشدو

یحن إلی الأحباب شطت دیارهم و یهفو إلی الأوطان غیبها البعد

تثیر ماسیه علی الشام تربه و یشجیه ما یشجیه فی جلق لحد

فیا نائیا لم ینسنی النای طلعه تفیض بها النعمی و یزکو بها السعد

و یا غائبا ما غبت عنی ساعه و لا انطوت الذکری و لا انصرم العهد

حرام علی قلبی السرور و إنما یطیب له من بعدک الهم و السهد

و یا جدثا فی الشام أنت لی الهوی و أنت لی النجوی و أنت لی القصد


هواجس بارانا ParanA

"بارانا نهر جمیل یخترق مدینه الروساریو الأرجنتینیه فتتمثل فیه أروع
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1- الأکروبول فی أثینا و من قمته یری الناظر أثینا تحته کما یری دمشق من قاسیون.

2- مضیق مسینا.

3- برکان سترومبلی.




مناظر الطبیعه. و قد وقفت علیه ساعات، و کنت قادما إلی الأرجنتین من بغداد:

یا قلب روعک النوی ما روعا تغفو علی سفر و تصحو مزمعا

فی کل یوم فرقه لو أنها مرت علی قلب الصفا لتصدعا

طال النوی یا ویح أیام النوی ما کان أقساها علی و أوجعا

کم لذت بالبدر المنیر أبثه شکوی النوی لو أنه یوما وعی

و لکم أطفت علی الضفاف مناجیا و لکم لجات إلی الصبا متضرعا

و تفجر القلب الجلید تشوقا و استسلم العزم الأبی توجعا

و اللیل کم عریت فیه عواطفا موجتها لو لا التجلد أدمعا

حییت "بارانا" المرقرق و الدجی بغلائل القمر المنیر تبرقعا

و سلاسل الأنوار مرت مثلما مر الخیال الحلو لیلا مسرعا

و الساهرون مضوا علی غلوائهم یتمایلون علی الشواطئ رتعا

و الساهرات کأنهن کواکب منثوره أو کن منها أسطعا

أ شواطئ "الباران" ما أزکی الربی وشی الربیع صدورهن فابدعا

تلک الخمائل قد ذکرت بحسنها حسنا بدجله کان أزهی مطلعا

إن رفت الأشجار حولک غضه و ترقرق النهر الخصیب و أمرعا

و طلعت بالحسن المدل کأنما شطاک بالغید النواهد رصعا

فلقد أثرت بی الحنین و طالما حن الفؤاد لدجله و تطلعا

أنا إن هفوت إلی رمالک ساعه و شممت عرف نسیمک المتضوعا

لم أنس دجله و الهوی و لیالیا کانت ألذ من النعیم و أمتعا

ذاک النخیل علی الضفاف کأنه سرب الحسان علی الضفاف تجمعا

أطلقن للنسمات خضر ذوائب و أبحن للأطیار ثغرا أمنعا

حییت "پارانا" تحیه شاعر یهوی الجمال و یستجیب إذا دعا

النهر و الروض النضیر سمیره و الطیر بالشجو المثیر مرجعا

و السحر فی نجل العیون و فی اللمی و الطهر فی الخد الأسیل مشعشعا

أ شواطئ "الباران" حسبک فی الهوی إن قد شربت هواک جاما مترعا

کم قد لویت عن الغرام أعنتی و ثنیت طرفی عن رؤاه ترفعا

یا غاده "الباران" أذکیت الهوی لولاک هذا القلب ظل ممنعا

أسلمت للعینین صعب مقادتی و مشیت للخدین أسعی طیعا

إن ضاق فهمی عن لغاک فإنما قلبی یعی ما کان قلبک قد وعی

أشجی الأغانی ما یردد حبنا أشهی الأمانی ما نعیش لها معا

قلب ببارانا و شاطئ دجله ما زال بالحب العنیف موزعا


إلی نیلیدا شراره

هی شاعره أرجنتینیه من أصل عربی من جبل عامل، عایشت قضیه العرب (فلسطین) و تحمست لهم فی صراعهم مع الصهیونیه و تغنت ببطولتهم و أمجادهم حتی کانت الکارثه عام 1948 و ضاعت فلسطین فانقلبت یائسه منهم ناقمه علیهم. و لما التقیتها فی مدینه (الروساریو)، کانت تشکو مر الشکوی و توجهت إلی بعده قصائد إسبانیه ترجمت لی إلی اللغه العربیه، فتوجهت للشاعره بهذه القصیده:

غنیت بالشعر آفاق الهوی طربا و للکرامه هجت الشرق و العربا

قمریه الدوح أنت الیوم شادیه أم أنت لبوه غاب تنتخی غضبا

لا یوهننک ما أودی بموطننا فیوم ثارتنا الحمراء قد قربا

هذی فلسطین إن نامت فوارسها و کوکب العز فیها بالهوان خبا

فلا و عمرک لم تخمد عزائمنا و لا نزلنا علی حکم العدا رهبا

هیهات نهجع عن (حیفا) مصفده أو أن ننام عن (اللطرون) مغتصبا

غدا نطالع بالرایات قانیه (عکا) و نفتح (باب الواد) و (النقبا)

أما و حقک أنا لم نزل عربا ملء الأکف ندی ملء النفوس إبا

هبت علی من (الروسار) نافحه کانت ألذ من الأحلام عرف صبا

و هیمنت فی حنایا النفس خافقه تذکی الفؤاد و توحی الشعر و الأدبا

و طالعتنی فی الأسحار هازجه فکدت ألمس من زهوی بها الشهبا

(نیلید) فیک من الأعراب واشجه أکرم بها حسبا أعظم بها نسبا

کم قد وفیت لها أسمی الوفاء فما هانت لدیک و لا أنکرتها سببا

أذکیت شعرک بالآمال واثبه حتی قرأنا علی أبیاتک اللهبا

و صحت بالعرب و الآفاق داجیه صوتا ینیر لنا الأجیال و الحقبا

أثنیت بالنثر و الأشعار معجبه و کنت أنت بنا الإکبار و العجبا

الموعد (القدس) یا (نیلیدا) ثائره (و اللد) مضطرما (و الواد) مضطربا

فنضدی الزهر للأبطال ظافره و نظمی الشعر بشرا و انثری الخطبا


وحده

فی جزیره برمودا

وحدی أقلب ناظری هنا و أسائل المجهول أین أنا

الحلم مر فلیت لی جفنا من بعده یستعذب الوسنا

و الأغنیات هوت و ما اکتملت ألحانهن و لا انتظمن غنا

یا طلعه کانت لنا أملا غضا و کانت فی النوی وطنا

مدت إلی یدا تطوقنی و الکون بالأحلام طوقنا

و الخد رف فما تشاء شذا و الثغر شع فما تشاء سنا

المهرجان و أین سورته مرت و أین مضت رؤاه بنا

عیناک حالمتان تسعره وجدا و تندیه هوی وهنا

و یفیض صدرک بالحنان فما أشکو الجوی إلا هفا و دنا

المهرجان مضی فلیت لنا من بعده أملا و لیت لنا

وحدی أقلب ناظری هنا و أسائل المجهول أین أنا

وحدی أغالب لوعه غلبت وحدی أصارع بالأسی الزمنا

یا لیت أحبابی و قد بعدوا یدرون ما یلقی الحبیب هنا

سکنت حواشی اللیل غیر أسی فی صدری الحران ما سکنا

أرنو لعل علی الدجی حلما قلب الحبیب له هناک رنا

هذا الجمال و لست أنکره ما کان قلبی فیه مفتتنا

أجد الربی و البحر منفردا و الغید و الأمواج و السفنا

قفرا یضج بخاطری شجنا صحراء تزخر لوعه و ضنا


رعشات

أطل الصباح و لم ترجعی و أظلم لیلی و لم تطلعی

تکاد إذا هاجت الذکریات تفجر من لوعه أدمعی

رویت فؤادی هوی عارما أظل الحیاه به حالما

ص: 348








فانی رنوت و أنی مشیت أری وجهک المشرق الباسما

إلی المهرجان مشینا معا نخال النجوم لنا مهیعا

و نحسبها حلما شاردا و لحنا بثغر الهوی ممتعا

خبا النور و انتثر السامر و غاب الندی فلا حاضر

و لا خدک الحلو یحنو علی و لا نهدک القلق الثائر

رأیتک فاهتز قلبی جوی و مر بنفسی خیال النوی

سارحل عنک بعیدا فمن یهدهد بعدک هذا الهوی

جفونک ندیانه بالدموع و فی شفتیک النداء الصریع

و قلبک یصرخ هل من رجوع و یعلم قلبک أن لا رجوع

یداک تلوح خلف القطار و عیناک تشخص عبر القفار

و صوتک أخفاه عنی المدی و لم یبق منک سوی الادکار

مضیت علی لوعتی مطرقا أری أن لیل الأسی أطبقا

و أن العهود العذاب انقضت و لم یبق من أمل فی اللقا

سانای إلی عالم مبهم و دهر کلیل الأسی مظلم

و حسبی حین تضج الهموم و تطغی الفواجع أن تبسمی

سانای و حبک یهدی خطای و طیفک فی البعد یذکی هوای

سأسأل عنک الدجی و الصبا لیشرق لیلی و تزکو صبای

سانای و لم ترو منک العیون و لا بحت یوما بحبی الکمین

سانای و یبقی الهوی نغمه علی الثغر أو حلما فی الجفون

أ یمضی الزمان و لا نلتقی و یظما هوانا و لا نستقی

و تبقین فی الغرب هیمانه و أمشی بشوقی إلی المشرق

ساوهی بحبک عزم السنین نجی الهیام ألیف الحنین

ترفین فی خطرات الخیال فاهتف باسمک هل تسمعین؟؟

سارنو إلیک وراء الغیوب سأسأل عنک الضحی و الغروب

سأسأل عنک الربی و الشذا سأسأل عنک الصوی و الدروب

سأسأل أین مضت سادره و أین استقلت بها الهاجره

سهرت علی حبها ذاکرا کما سهرت لیلها ذاکره

ساحیا بحبک غض الجنان رحیب الحیاه نضیر البیان

سیبقی غرامک فی الخالدین و یفنی الزمان و أهل الزمان

سارنو لعل سناک یبین و أعلم أن السنا لا یبین

ساهتف باسمک أن ترجعی و أعلم أنک لا ترجعین


الصحاری

إنی لتصبینی الصحاری سمحه و تروقنی فیها الظبی و الأینق

و یهیج وجدی اللیل فی تلعاتها و یهزنی فیها الصباح المشرق

و تثیرنی و النخل أتلع جیده عصفوره فوق النخیل تزقزق

و مواکب یشدو جریر حولها طربا و یهتف بالفخار فرزدق

و تشوقنی و الذاریات عواصف نار القری بین البیوت تحرق

شبت لمقرورین یصطلیانها "أعشی" أضربه السری "و محلق"

و الطلعه السمراء لوحها الضحی و لوی معاطفها الغرام المحرق

و ربابه الراعی الطروب و نغمه یشدو بها فی اللیل صب شیق

و تثیر أشواقی و تبعث صبوتی أطلال رامه و النقا و الأبرق

و أحن للعرب الذین تحدروا منا فسادوا فی الوری و تفوقوا


الحنین إلی الرویس

سقیا لأیام الرویس فطالما کانت لأدواء الفؤاد دواء

نلقی الجمال الغض فی ذرواته و علی السفوح الماء و الخضراء

و یشوقنا الإصباح فی أفیائه و نطیب حول کرومه إمساء

قد جئته قلبا ینوء بدهره هما و یرزح شقوه و عناء

عبست له الدنیا فلم یر باسما للناس إلا أن یکون ریاء

رضی الشجون من الحیاه صحابه و من الزمان همومه خلطاء

حتی إذا برز الرویس و أقبلت دنیاه تزخر متعه و رجاء

بعثت هوی القلب القدیم و هیجت للحب فیه الوجد و البرحاء

و جلت لنا الحسن الرفیع و اطلعت فی کل أفق کوکبا وضاء

یتالق الجبل الأشم به سنا و السفح و الوادی الأغن سناء

و طلعت یا ظمیاء فی مرح الصبا وجها أغر و مقله نجلاء

و کسوت ذروات الرویس بشاشه و ملأت وادیه الظلیل هناء

و دعوت للحب المبرح و الجوی قلبا خلیا من هواک فجاء

أحببت أفیاء الرویس و إنما أحببت من حبی لک الأفیاء

فاللیله القمراء فیه لم تکن إلا بوجهک لیله قمراء

و الروضه الغناء ما کانت لنا إلا بحسنک روضه غناء

لم یحل لولاک الرویس و لم یطب أرضا و لم یعذب لدی سماء

قد کنت بهجته و کنت رواءه فسما بعینی بهجه و رواء

تمشین فی الأرجاء عاطره الشذا فتعطرین بعرفک الأرجاء

و یطل وجهک فی السجوف کأنما ألق السعاده فی السجوف تراءی

و أراک فی غسق الزمان فاجتلی نور الضحی من مقلتیک أضاء

یا أیها الجبل الأشم أ سامع نجوی یرددها الفؤاد وفاء

إنی لأطرح فی ذراک کابتی و أرد عن قلبی بک البأساء

و أحب سفحک ما حییت و أشتهی بعد الرحیل تلا لک الزهراء

و تهیجنی ظمیاء فیک ملاحه و تثیر أشواقی لها إغراء

کانت لیالینا علیک ضواحکا أبدا و أیام الهوی غراء

أرشفتنا العذب الزلال علی الظما و منعتنا الاکدار و الأقذاء

و لمست فی وادیک غر مباهجی و عرفت تحت ظلالک السراء

إن تحبنی العیش الرغید فلن أنی أشد و بذکرک فی الحیاه غناء

و أرتل الشعر الرفیع منمقا بجمالک الإنشاد و الإنشاء


حنین

أ تذکر سمراء (الفراتین) أم سلت عهود محب ما تناسی لها عهدا

أقام علی الذکری یناجی خیالها و یسال عنها الروض و النهر و الوردا

و یلمح فی الأشعار طیف جمالها و یقرأ فیها اللحظ و الثغر و الخدا

أ تعلم سمراء (الفراتین) أننی وفیت لها قربا و لم أسلها بعدا

تراءت علی الدنیا فکانت رواءها و کانت بها النعمی و کان بها الرغدا


صخره

هی یا فؤادی صخره صماء لا ظلها دان و لا الأنداء

لمعت علی حر الأوام کأنها بهجیر عیشک واحه خضراء
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و رأیتها فی البید فارتد الظما ریا و شاعت بسمه و رجاء

ألق یذوب علیه من نور الضحی قبس و من زهر الربیع رواء

أضنتک یا قلبی القفار محیله و شجتک أشباح بها نکراء

حتی إذا أبصرتها قلت المنی رفت و قلت تبلجت نعماء

هی یا فؤادی صخره صماء لا ظلها دان و لا الأنداء

فاظما کما شاء الهوی فبریقها و قد و دفق ظلالها رمضاء

یا صخره الوادی النضیر و طالما قد سال من قلب الصخور الماء

و ضننت لا ظل و لا أنداء و قسوت لا ماء و لا خضراء


أشواق

سلی اللیل هل أشجاه غیر ملاحنی و هل هزه إلا هوای و تهیامی

و هل غرد الوادی بغیر قصائدی و هل نضرت أدواحه غیر أنغامی

سلی اللیل ریان النسائم هل روت نسائمه شوقی إلیک و آلامی

ذکرتک یا "ظمیاء" فیه مسهدا فکنت علی الذکری نشیدی و إلهامی

و طارت إلی الشطین نفسی و رفرفت علی النخلات الخضر روحی و أحلامی


یوم جلا الفرنسیون عن لبنان و نحن فی بغداد

أ أبحر القوم عن لبنان و ابتعدوا أ غادروا الشاطئ الساجی و ما قفلوا

أین المعاقل بالأعتاد زاخره و أین حولهم الأجناد و الخول

و أین زهوهم بالجیش منتصرا فی "میسلون" و ما تاهوا و ما جذلوا

و أین "روجیه" یرمی النار مغتبطا بان جلق بالنیران تشتعل

یهتاجه الحقد نشوانا فان خمدت فیها الحرائق أذکاها له الثمل

و هزه البشر و النیران طاغیه علی المقاصیر و البارود یعتمل

و البیض مرهفه و الخیل مرسله و الجند سادره فی الهول تقتتل

و للقواذف أنی ترتمی حمم و للمدافع أنی تنتحی شعل

تساءل القوم لما جاش جائشهم أ للشآم بما ترمی به قبل؟

أ تسکتین علی العدوان ضارعه للظالمین أ تستخذی أ تنخذل

و أقبل الناس یلقون الوغی کشفا و یصطلون منایاها و هم عزل

فاسفر الصبح و الطغیان مندحر و الظالمون بصبر الشام قد خذلوا

أنا صمدنا لهم فی الروع لا خور عند اللقاء و لا جبن و لا وجل

فالیوم نهتف و الدنیا مهلله یا للبشائر إن القوم قد رحلوا

یا ساری الریح و الأفراح قائمه ما ذا وراءک کیف الصحب؟ ما فعلوا؟

عج بالریاض التی طابت مطالعها و لذ للعین منها مربع خضل

و احمل إلینا من الذروات نافحه تروی بعاطرها الأشواق و الغلل

کیف الأحبه فی الوادی و سامرهم کیف الشواطئ و الکثبان و القلل

أنی تطیب لیالینا و قد بعدوا عن العیون و أنی تعذب الأصل

أنا لنذکرهم و الشوق مضطرم و القلب مضطرب و الدمع منهمل

و نستدیم هواهم إن هم قطعوا و نستزید هیاما إن هم وصلوا

ما کان یشغلنا عن ذکرهم طرب بعد الفراق و لا یهتاجنا غزل

هیهات بعدهم نهفو لغیرهم أو أن تثیر هوانا الأعین النجل

أ یذکرون لیالینا التی سلفت أم عادهم بعدنا النسیان و الملل


وفاء

وفینا و إن کان الوفاء عذابا ألا ضل من خان العهود و خابا

تراءی لنا الینبوع ثرا و لم نکن لنحسب تلک البارقات سرابا

و لاح فأحیا فی الهجیر جوانحا ظماء إلیه فی الهجیر سغابا

یموج علی الصحراء ریا و روضه و یلمع فی اللیل البهیم شهابا

حدونا إلیه الرکب أنضاء غله تراه و قد عز الشراب شرابا

و سرنا إلیه و المهامه دونه یزید بعادا إن نزده طلابا

تضیق لیالینا فان لاح ماؤه بدت فیه آفاق الحیاه رحابا

و نیاس فی الدنیا فان عن ذکره تعود لنا الدنیا منی و رغابا

ألا یا صفاء النبع هل جفت الربی و هل عادت الروضات فیک یبابا

و هل صوح الوادی فلا الطیر حوما علیک و لا أهل الصفاء طرابا

ألا یا صفاء النبع و النبع دافق یسیل کما سال النضار مذابا

و یجری علی الرضراض وردا و نرجسا و یسری إذا هب النسیم ملابا

أ نلقی علیک الحسن هما و کربه و نبصر أضواء الجمال ضبابا

أ تکدر یا نبع الصفاء لظامئ و تلقی علی الروض النضیر حجابا

و تنضب إذ هم المشوق برشفه و تیبس إذ عاد المشوق و آبا

أنبع الصفاء الثر لا زلت دافقا تفیض فتونا فی الهوی و شبابا

و لا زال نوار الخمائل ناضرا علیک و أغصان الربیع رطابا

سنرعاک یا نبع الصفاء أحبه وفیین إن لان الأنام صلابا

إذا ذکروا السلسال فاضت قلوبهم حنینا و رفت لوعه و عذابا

فلا تذکر الغدر الممض فربما لقیت من الوافین فیک عجابا

سلام علی الینبوع لا جف ماؤه و لذ علی ورد الهیام و طابا

و إن ینضب الینبوع یوما فاننا سنرویه من ماء الوفاء عبایا


حماسه و أمل و استنجاد

العام 1948 کنا فی بغداد و کانت البلاد العربیه تضطرم اضطراما بما شاع عن العزم علی تقسیم فلسطین و إقامه الدوله الصهیونیه.

و تتابعت أخبار معارک العرب الفلسطینیین مع الصهاینه دفاعا بطولیا عن وطنهم العزیز. کما تتابعت أخبار الحماسه السوریه، و کانت النفوس تفور بالأمل و تتفجر بالعزائم. فکانت هذه القصیده من وحی کل ذلک:

ردت علی مباهج الأعیاد و طوت حدادی بعد طول حدادی

بشری تجاوبت الربی بدویها و مشت علی الأغوار و الأنجاد

طلعت من الشامات تهزج بالهنا و تضج بالتغرید و الإنشاد

غنت بها مصر و ردد صوتها طربا ندی الصید فی بغداد

و تهللت بطحاء مکه و ازدهت بالبشر ثم حواضر و بوادی

و تالقت فی قاسیون مرابع خضر و ضجت بالسرور نوادی

الناعمات الغید بعد وجومها متضاحکات للحیاه شوادی

یهتفن للحرب العوان ثوائرا و یهجن بأس الفتیه الأنجاد

فیجیبهن رصاص أبطال الحمی متتابع الأبراق و الأرعاد

فتمید فی البر المدید جباله و یسیل بالنیران قلب الوادی

یا لیتنی فی الشام ارتاد الذری و أهیم فی الاجزاع و الاسناد

استاف عرف أحبتی و أراهم متسابقین لغاره و طراد

و أشارک الغازین فیها غزوه عربیه الإصدار و الإیراد

أغدو علی الثکنات ثم مصاولا و أروح بین الخیل و الأجناد
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أ مطالع النسمات ما هبت صبا إلا ذکرت بها نسیم بلادی

و تطلعت نفسی إلی ذرواتها و هفا لوادیها البهیج فؤادی

و تمثلت لی الصافنات مغیره و سمعت صوت الجحفل المتنادی

یمشی لنا بلس الأبیه صارخا القوم قومی و البلاد بلادی

أحمی بنیران المدافع حقها و أذود عنها بالرصاص العادی

من یستبیح حمای من یسطو علی حقی و من یلوی رفیع عمادی

صمتا فقد نطق الرصاص و حسبنا أن الرصاص إلی القتال ینادی

فی سفح نابلس لهیب معارک و علی جبال القدس صوت جهاد

کل یلوذ بنخوه عربیه کل یردد صرخه استنجاد

یا ثائرا بالنار یحمی أرضه و یذب عنها جاهدا و یفادی

لم یستکن للغاصبین و لم یدع علجا یدوس مراقد الأجداد

أنشدتنی لحن الرصاص و ربما أشجاک فی لیل الوغی إنشادی

قد صغت فیک الشعر حرا ثائرا یذکی الجبان و یستهیج الهادی

أرنو إلیک فمن لظاک قصائدی نظمت و من قانی دماک مدادی

إن فاتنی بالأمس یومک أننی أهفو إلیک بعدتی و عتادی

فلعل لی یوما بجنبک یرتوی فیه من الثارات قلبی الصادی

و لعلنی ألقاک فی رهج الوغی و لعلنی أمشی إلی استشهادی

ردد علی الأسماع أنغام الظبی ناریه الترجیع و الترداد

قل للغفاه عن القتال أ لم تروا ما ذا یراوح (قدسکم) و یغادی

أ أموت فی کف اللئام و أنتم حولی و لم یهززکم استنجادی

أ أرد عن وردی أ أقتل صابرا بید الیهود أ تستباح بلادی

یا نائمین علی الحریر و ما دروا أنا ننام علی فراش قتاد

متلفعین دم المعارک ما لنا إلا الحصا فی القفر ظهر و ساد

نغدو علی النیران یذکیها لنا غدر اللئام و خسه الأوغاد

و نبیت لا ندری أ نصبح بعدها أم أن عین الموت بالمرصاد

یا نائمین و ما دروا أنا هنا لسنا نذوق الیوم طعم رقاد

إخواننا و الدهر فرق بیننا مدوا لنا منکم ید الأنجاد

هذی منازلنا الشوامخ ترتمی هدما علی الفتیات و الأولاد

تتصاعد الأنات فی جنباتها و تطیح بالهامات و الأعضاد

هیوا إلینا بالبنادق بالظبی بالمال بالأرواح بالأعتاد


ربیع السیوف

و جاء الربیع و المعارک تتری فی فلسطین، و الفلسطینیون یقاتلون، و نحن نعیش فی بغداد نفس الأمل و الحماسه و الاستنجاد، و بغداد و العراق کله یتلظی إیاء و حمیه، فجاءت هذه الأبیات و کأنها متممه للقصیده السابقه:

حییت طالعه الربیع و إنما أزکی ربیعینا ربیع جهاد

ثارت به یافا و هبت غزه و تصایح الأجناد بالأجناد

قومی ربیعهم السیوف و عیدهم فی کل واد صرخه استشهاد

زانت دماؤهم الجبال و نضرت أشلاؤهم وجه التراب الصادی

سل عنهم ریا السهول و طیبها و غضاره الأغوار و الأنجاد

هل غیر محمر الدماء زهورهم و غناؤهم غیر الرصاص الشادی

لو أنهم ملکوا السلاح لنازعوا جباره الدنیا زمام قیاد

أ ربیع طبت ففی نسیمک عبقه من صوت کل مناضل ذواد

و علی ریاضک من جراحه یعرب فی القدس طاقات من الأوراد

أ ربیع لن تهتاج غیر حماستی بجمالک الزاهی و غیر ذیادی

هیهات تلوینی إلیک مشاهد خضر و قومی للقتال تنادی

لا الزهر فواح العبیر یهزنی فی الوادیین و لا النسیم الغادی

یا منشدا غر القصائد هاتها من فیک شعرا ملهب الإنشاد

حدث عن الأبطال عن غزواتهم عن کل مقدام و کل جواد

حدث عن الوطن الذبیح و أهله کم یستغیث و یرتجی و ینادی


آمال

و جاء قرار مجلس الأمن بالتقسیم، و قال العرب "کلا" و أعدوا العده للتدخل العسکری بعد ما ناضلوا بالقول فی مجلس الأمن:

أعیا البیان و خاب فیک المنطق النار أجدی فی الکفاح و أصدق

طیبی فلسطین الأبیه و اسلمی وطنا له یعنو الزمان و یطرق

لا تیأسی فعلی یمینک فیلق ملء الربی و علی یسارک فیلق

الیعربیون الأباه تواثبوا من کل فج للوغی و تدفقوا

یهتاجهم للباس أروع مشئم و یهزهم للأریحیه معرق

نسلتهم الصحراء أبطالا إذا ساروا إلی غایاتهم لم یلحقوا

قولوا لمن ملأ الزمان تشدقا بالعدل أین العدل یا متشدق

أ من العداله أن تقسم أرضنا و یباد فیها قومنا و یمزقوا

و تبیت ترتع فی حماک مسودا و حمای للشذاذ نهب مطلق

أ یبیحهم وطنی الکریم و أمتی متزلف لنوالهم متملق

أین المواثیق العذاب و أین ما قد نمقوا فیها و ما قد زوقوا

صبرا فلسطین الصبور لقد دنا یوم یمض الظالمین و یرهق

المغرب الأقصی المروع هاجه أن تستضامی عنوه و المشرق

ستثور مصر و العراق و مکه ستهب عمان إلیک و جلق

ستغص بالقتلی السهول و ترتوی شم الجبال من الدماء و تغرق

یا نسمه الشام الحبیبه هدهدی روحا بصالیه الجوی تتحرق

أنا فی هوای بجلق متبغدد و علی الفرات و دجله متدمشق

فتحملی من (قاسیون) نوافحا یشفی بعاطرها الفؤاد الشیق

و اتلی علی من الحمیه قصه یزهو بها وجه الاباء و یشرق

أمشت دمشق إلی النضال أ أقبلت منها الزواحف و الخیول السبق

أسرت إلی الثغر المنیع أ أسرعت للفتح تحتوش العدی و تطوق

یا نسمه الشام الحبیبه عللی قلبا علی الوجد المبرح یخفق

یرنو إلیک و شوقه متضرم ملء الضلوع و دمعه مترقرق

هبی علی من الجبال لعلنی استاف عرف الظاعنین و انشق

الواردی الماء الفرات و ما دروا أنا نغص علی الفرات و نشرق

و العاتبین و ما دروا أنا لهم أوفی علی العهد القدیم و أوثق


حدیث الرزایا

و أطلت أخبار الرزایا فاستسلمت حیفا ثم یافا و تتابع الاستسلام، و لکن الأمل ظل یعیش بتهیؤ الجیوش العربیه لدخول فلسطین:
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بانفحه من ریاض الواد طالعه و نسمه حملت ریا فلسطینا

تروی حدیث الرزایا عن منازلنا و تحمل الدمع من أجفان أهلینا

عن مطلع النار فی (حیفا) و ما شربت أرض (الجلیل) دماء من أضاحینا

من السفوح من الذروات دامیه من المروعین فیها و المذودینا

ما کان عرفک إلا صرخه حملت للثائرین هتاف المستثیرینا

و لا أریجک إلا الحقد مضطرما و لا عبیرک إلا النار تذکینا

أن یلونا الغدر عن آمالنا زمنا أو یثننا الوهن حینا عن أمانینا

ففی الجوانح عزم من فواجعنا و فی النفوس عرام من ماسینا

تلک المرابع کم طافت فوارسنا فیها و کم رغمت فیها أعادینا

و کم هتفتا علی ذرواتها مرحا و کم رتعنا علی الضفات شادینا

و کم صبونا بها حبا و عاطفه و کم جنینا بها وردا و نسرینا

و کم أطافت بها أکبادنا شغفا و کم أرقنا دموعا من ماقینا

تلک المرابع نفنی دون حوزتها و نستمیت بها فی الهول غازینا

قل للمیادین و الأیام غالبه نظار نملأ بالقتلی المیادینا

و نفعم الجو طیارین إن نفروا إلی السماء أحالوها براکینا

نظار تطلع فی الدنیا کتائبنا علی المعاقل تجتاح الصهایینا


مناجاه حیفا بعد استسلامها

أ حیفا الأبیه طال النزوح فکیف الشطوط و کیف السفوح

أهانت علی الخطب ملتاعه أدانت لفاتحها المستبیح

إذا هب فی اللیل منک الهواء ذرفنا علیک دموع الاباء

و لذنا بأسیافنا ثائرین و سرنا فلا ننثنی للوراء

یلبیک منا الکمی العنید و یهتف باسمک صوت الشهید

و نصرخ فی الهول مستقتلین سنحفظ أوطاننا أو نبید

لئن عثرت ببنیک الجدود و کانوا الاباه و کانوا الأسود

فصبرا توافیک أسیافنا لوامع تفری هوادی الیهود

سنرجع بعد الغیاب الطویل فتشرق حیفا و یزهو الجلیل

فصبرا تصبحک أعلامنا خوافق فوق الربی و السهول

یهوذا خسئت فلست لنا نظیرا نخضب منه القنا

سیاط الاسار و ذل السبا علی عارضیک و عار الخنا

لئن حکم الدهر أن تغتدی خصیما یمد ید المعتدی

فزله هذا الزمان اللئیم ستغسلها کفنا فی غد


یا نخل دجله و الفرات

أهلا باشراق الملاک قد کان حلما أن أراک

یا عاشق اللیل الطویل تبارکت فیه رؤاک

تهوی النجوم لو أنها لثمت علی شغف ثراک

و عنادل الروض النضیر تود لو کانت صداک

بورکت ما عشق الدجی و وفی له أحد سواک

یا عاشق اللیل الطویل و ما سلوت و ما سلاک

أ تقر موجتک الطلیقه و الدجی عان هناک

هیهات ما جلی الدجی إلا شعاع من سناک

کلا و لا عبق القریض العذب إلا من شذاک

إن الذی خلق البیان العبقری له اصطفاک

من لی علی درب القریض بان أسیر علی خطاک

لم تمل إلا السحر شعرا حینما تملی یداک

غرد فان قلوبنا تشدو المنمق من غناک

أهلا بسلسال القریض العذب یجری فی مداک

یا نخل دجله و الفرات لکم هفوت إلی لقاک

و تطلعت نفسی إلیک لعلها یوما تراک

یا نخل دجله ما نسیت علی النوی أبدا هواک

کنا فی باریس عند ما ذاع أن العرب کسروا احتکار السلاح، و أنهم اشتروه من الشرق بعد أن منعه عنهم الغرب، و أن وفدا غربیا جاء یعالج الأمر و یسال العرب ما ذا یریدون و أن الغرب فی ضجه من هذا الأمر:

یستفهمون و قد بحت حناجرهم و یسألون و قد أعیوا و قد تعبوا

ما تطلبون؟ و قد کنا نطالبهم حتی مللنا و حتی ملنا الطلب

تلک (اللقیطه) شدتم من دعائمها حتی استقامت علی أجداثنا القبب

(1) هذی حرابکم منها هم طعنوا و ذی سیوفکم منها هم ضربوا

النار فی شرفات القدس لاهبه و فی شوارع حیفا القتل و السلب

دور الأعزه فی یافا و فی صفد ذلت لفاتحها الأطلال و الخرب

تهفو لغائبها شوقا و عاطفه حتی تکاد بها الأحجار تنتحب

و تستکین إلی الشکوی مناجیه و ترتجی عوده النائی و ترتقب

فی دیر یاسین ثار لا تنام له منا العیون و لا ینسی له طلب

عزلا نقابل بالأجساد نارکم لا الصبر یعصمها منکم و لا الهرب

و اللاجئون علی الأبواب ما طعموا إلا الهوان بأیدیکم و ما شربوا

ثاراتنا الحمر فیکم کاللظی حنقا و حقدنا المر کالبرکان یلتهب

هذا السلاح الذی تحمی بوارقه یوم الکریهه ما خطوا و ما کتبوا

هبت علی النخوات الحمر ثائره و جلجل البأس فیها و التظی الغضب

و ماجت البید بالتکبیر و انطلقت بعد الهوان إلی ثارتها العرب


حماسه و رثاء

کان الاعداد یجری فی دمشق للقتال فی فلسطین سنه 1948 و نحن فی العراق فإذا بدمشق تفاجا بوباء الکولیرا:

أ یروع أمنک یا دمشق وباء و تمضک الأوجاع و الارزاء

"لا در درک یا زمان أ هکذا" ختلا تغال الحره الشماء

أ کذا تموت الأسد فی آجامها أ کذا تبید علی الکناس ظباء

تهوی الفوارس ما نضت سیفا و لم یرفع لها فوق الخمیس لواء

و تطیح واهیه العزائم بعد ما رجفت بماضی عزمها الغبراء

یا ویح قلبی کیف قومی فی الحمی کیف الأحبه ثم و العشراء

إنی لأذکرهم علی أهوالها فیکاد یغلب ناظری بکاء

کانت تثیر مفاخری أنباؤهم و الیوم تبعث حسرتی الأنباء

أ مشارف الشامات هل أرج الذری زاک و هل ریا السفوح رخاء

أعلی الظلال الوارفات بشاشه و علی المروج الحانئات رواء
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هل فی محانی الغوطتین کعهدنا للواردین مباهج و هناء

أم نابها الداء الممض و راعها قدر یروع إذا أتی و قضاء

تلک البطوله کم زهت بجمالها سوح الوغی و تباهت الهیجاء

کم رفرف النصر الممنع فوقها کم ذل حول قبابها الأعداء

تلک البطوله فی دمشق فریسه للموت تنهش قلبها الأدواء

وا لهفتاه لثائرین تحملوا للحرب عن أوطانهم و تناءوا

یتلفتون و فی الصدور لواعج تذکی الهموم و فی النفوس مضاء

یتساءلون عن الدیار و رزئها کیف الأبوه بعد و الأبناء

حتی إذا ثار النضال تواثبوا للنار لا خور و لا إعیاء

صبرا دمشق و ما استکنت لظالم یوما و لا هانت بک العلیاء

ذل الطغاه علی حماک و سمتهم خسفا به یتصاغر الکبراء

بأس علی الهول المروع صابر و حمیه ملء الحمی و إباء

قد کان شعری فی بنیک حماسه و الیوم شعری فی بنیک رثاء


شاکیه

ویح الحیاه أ أنت الیوم شاکیه هم الحیاه و هذا الحسن ظمآن

أ وجهک العذب أشجان مبرحه و قلبک الغض بالآلام برکان

ظمیاء و الشعر مثل السحر منطلق من فیک و الحسن فی عینیک فتان

و فی جبینک من نور الصبا ألق و للجمال علی خدیک ألوان

أ تحزنین و منک البشر مطلعه و تظمئین و منک الکون ریان

و تشتکین تباریح الأسی و لکم زالت ببسمتک الغراء أحزان


عودی

عودی إلی فصوت الحب یدعونا و نغمه الشعر لم تبرح تنادینا

تهوی الریاض علی شوق تواعدنا و یشتهی السفح و الوادی تلاقینا

سنملأ الکون شعرا من صبابتنا و نترع الدهر عطرا من تناجینا

عودی إلی فلم أبرح کما علمت هذی النجوم محبا فیک مفتونا

ألقی الجمال علی عینیک مزدهرا و فی جبینک أستجلی التحاسینا


غضب و رضا

لما التقینا علی نار من الغضب تذکی الجوانح بالتقریع و العتب

قالت أ أنت نجی اللیل و الشهب أنت المعنی بنا أم أنت ذو الطرب

تشدو بشعرک لا وجد و لا حرق علی الغرام و لکن فتنه الأدب

أنت الفراشه من زهر إلی ثمر طول الحیاه و من جد إلی لعب

أنا الفراشه یا ظمیاء هائمه و لیس وجهک غیر النور و اللهب

ثم افترقنا و بسمات الرضا نغم فی الثغر أو حلم ندیان فی الهدب


الخامس من حزیران

حدثت حرب الخامس من حزیران 1967 و أنا فی مدینه کراتشی فکان من وقع أنبائها هذه القصیده:

جل المصاب عن البکاء فکفکفی دمع الذلیل و عبره المستضعف

یا أمه هانت فکم من شامت فی یومها الداجی و کم من مشتف

لهف العروبه و العروبه جذوه أوری علی الحدثان من أن تنطفی

للثائرین استسلموا لمذلل للشامخین تذللوا المعنف

لمقاتلین تقصفت هاماتهم فی القدس تحت الراعد المتقصف

للمطعمین استطعمت راحاتهم و استعطفت فی الروع من لم یعطف

للمسجد الأقصی لمحراب الهدی للطائفین علی البراق لعکف

خفت الآذان علی المآذن و انطوی فی المسجد الأقصی نداء المصحف

و هوی علی المحراب خفق نعالهم و طغی علی الترتیل صوت المعزف

لا تلکم الجمع الحسان و لا صدی آیاتها للعابد المتقشف

یا أمه نامت علی أحلامها أودی الیهود بعزک المتغطرف

و هویت من وقفات مجدک و العلی لامض مما عرف الوری من موقف

شدی علی الغمرات لا تستیئسی و امضی علی الهبوات لا تتوقفی

أن یعنف الخطب الملم فداوه من عزمک الماضی بخطب أعنف

یا نشء یا أمل النفوس و یا سنا ما أنفک یبرق فی الظلام المسدف

لا تجز عن قرب یوم عاصف تختال فیه بکل سیف مرهف

و لرب یوم للعروبه ثائر و لرب یوم بالفخار مفوف

القدس یجار بالشکاه مذله و یهود بالنصر المؤزر تحتفی

و المسجد الأقصی یطأطئ راغما و القوم قومک بالتصایح [بالنصائح] تکتفی

یا نشء جد فلا اصطبار و لا ونی یا نشء لا تغرر و لا تتعسف


ایلات...

بعد فاجعه الخامس من حزیران 1967 کنت فی لندن فحملت لنا الأنباء خبر اشتعال الدارعه الیهودیه (ایلات) بالنار المصریه، فی عرض البحر و هی تحاول الدخول فی المیاه العربیه:

ایلات!.. صوتک فی الظلام الأبعد أوری من العزمات ما لم یخمد

نار تشب علی البحار کأنها فی الحندس الداجی مناره معبد

سالت علی الأمواج تحرق أهلها و تریهم أن القیامه فی غد

نار و لا نار المجوس کرامه و لظی و لا برد النعیم المخلد

خشعت لها النفس الکریمه و ارتوی بعد الأوام بوهجها القلب الصدی

هی أن قنت إلی الإله محجتی و لها - علی الإسلام - طول تعبدی

أیلات!.. أی ید رمتک بنارها نار الجحیم و أی همه سید

للخیر، للضیف الملم، لنخوه للهول، للباس الشدید لمعتد

ردتک عن باب الکرامه و ارتمت بالنار توقد فیک ما لم یوقد

و أرتک ما لم تبصری فی غاره یوما و ما لم تشهدی فی مشهد

نذر من الثارات إن هبت غدا وردت باسرائیل أشقی مورد

إیلات!.. أی المغرقین قذفتهم فی الیم بین محرق و مبدد

صفر من النخوات إلا أنهم ملء البرود نذاله المتهود


عزاء..

ذکرتک فی تباریح المصاب و وجهک بعد ذاک النور خابی

ذکرتک و الأسی یذوی شبابا فداه بکل نازله شبابی

فلیت جراح قالبک فی فؤادی و لیت عذابک المضنی عذابی

أیا ألق الرجاء بلیل یاسی و یا أسنی الأمانی و الرغاب

لقد کنت البشاشه فی حیاتی و أنت الیوم همی و اکتئابی
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صامته

لا تصمتی فبیانی منک منبثق و من عیونک وحی الشعر منطلق

کم قد شکتک لیالی الوجد صامته و کم أفاض الأسی و استرسل القلق

لا تصمتی و لغات الحب ناطقه أحنا الأحبه من أن عوتبوا نطقوا

رفت علیک صباباتی و ما برحت بنار حسنک هذی النفس تحترق

ناجیت قلبک أستجلی کوامنه لو أن قلبک فی شکواه ینطلق


من الذکریات

اشاره
فی السابع من تموز سنه 1990 نشرت جریده السفیر البیروتیه ترجمه قصیده للشاعر الصهیونی أفرایم تسیدون هذا نصها:


"لن نحاور"
یا مردخای غور ساقص علیک قصه

حتی لو تخلت المنظمه عن میثاقها حتی لو حول یاسر عرفات

اسمه فی احتفال رسمی لیکون موشیه

و حتی لو تخلی الفدائیون عن أسلحتهم و عقیدتهم و أرسلوا بطاقات التهنئه

لکل بیت یهودی فی رأس السنه العبریه

حتی لو شارکتنا المنظمه فی بناء المستوطنات للیهود القادمین الجدد

و حتی لو أعلنوا أمام الملأ ان الضفه الغربیه أرض یهودیه

و حتی لو قامت نساء فتح بنسج قبعات الصوف لجنود إسرائیل

و حتی لو استقبل أهالی الضفه جماعات غوش امونیم بالأغانی

و الزغارید و حتی لو اعترفوا بالدوله الیهودیه و قدموا لنا کل أموال التبرعات التی یتلقونها

و حتی لو التزم یاسر عرفات أمام الملأ باننا الذئب و هم الغنم

و حتی لو نقلوا اللاجئین إلی القطب الشمالی و رفعوا رایات الهزیمه أیاما و لیالی

و حتی لو تحولت سیوفهم إلی أقلام و مساطر

فلن نجالسهم أبدا و لن نحاور

فرددت علیه بالقصیده التالیه:


لا سلم
لا سلم حتی تستباح دیارکم بشبا القواضب و البنادق و المدی

و تدک بالبارود تل أبیبکم و یعود مغناها لظی متوقدا

و نردکم فی الخافقین أذله و نعیدکم انی تکونوا اعبدا

بالفیلق العربی یزحف هادرا و یکر فی رهج المعامع منشدا

ثارات یعرب لن تطل دماؤها و لظی الحفائظ لن یبوخ و یخمدا

شدوا ففی حیفا المراح علی السری غلسا و ان علی ثراها الموعدا

أن یظما الوطن الجریح فلن تری إلا دماهم للعطاشی موردا

یا شاعر السوءات دون فارتقب یوما من الولایات مرا اسودا

لا.. لن تحاور بل تکمم صاغرا و تقاد للجلاد ثم مصفدا


مؤتمرات القمه

فی أواخر شهر أیار سنه 1990 عقد فی بغداد ما یسمونه مؤتمر القمه فعلقت علی عقده بهذا المقال:

یوم وصل الیهود إلی ضفه القناه سنه 1967 فیما اسموه بحرب الأیام السته، و وقفوا هناک متطلعین إلی ما وراء القناه من سهوب شاسعه و آفاق بعیده کانت فی متناول أیدیهم فیما یحسبون، لو أنهم تجاوزوا هذا الماء الفاصل بینهم و بینها و ما کان أسهل علیهم أن یتجاوزوه بعد أن تمزق کل شیء، و انهارت القوی... القوی کلها ما کان منها ماده صلده تموج و تمور علی وجه الصعید، أو کان معنی کامنا فی الصدور! یوم وصل الیهود إلی ضفه القناه بجیشهم المنتشی بخمره النصر الهین و جلسوا یستریحون هناک، کان کبراؤهم یجلسون علی مقاعدهم وراء مکاتبهم ینتظرون رنین الهواتف المؤذنه بالاستسلام لهم، و المعترفه بالواقع المریر الذی ضاع معه کل شیء.

و لکن الهواتف لم ترن و طال صمتها، و إذا بالصوت الذی حسبوه سیصلهم ذلیلا خانعا علی سماعات الهواتف، إذا به یجلجل فی الآفاق صارخا فی وجوههم بلاءاته الثلاث: لا... لا... لا. کانت لاءات قمه (الخرطوم) یوم ذاک هی التی تتمثل فیها شمائل العرب: شمما و حمیه و قوه عزم و بساله. کانت هی مظهر هذه الأمه الممتده بعشرات ملایینها من المحیط إلی الخلیج... کانت هی الرد الحاسم علی الذین تباشروا بوصولهم إلی جدار هیکل سلیمان لیخطوا الخطوه التالیه التی تحتویهم من النیل إلی الفرات.

الرءوس التی نکسها صدی انات الهزیمه علی رمال سینا و صخور الجولان عادت ترفعها صرخات النخوه فی أجواء الخرطوم.

و انتظر العرب، و انتظروا فإذا باللاءات تتقلص و إذا ب (لا) الأولی تتحول إلی (نعم).

و لم ینتظروا تحول (اللاءین) الأخریین إلی (نعمین)، إذ أن التحول الأول محاهما.

واجه هذا الوطن فی تاریخه سنه 658 ه (1260 م) یوما کیوم وصول الیهود إلی ضفه القناه فی سنه 1967.

بل لنا أن نقول أن ذاک الیوم سنه 1260 کان أشد هولا من یوم سنه 1967 فإذا کان الیوم الثانی نتج من هزیمه واحده فان الیوم الأول کان ناتجا من سلسله هزائم متتابعه أضاعت الوطن فی معظه و لم تبق لبنیه امتدادا یلوذون به لیتهیاوا للکره علی عدوهم، لم تبق لبنیه امتدادا إلا رقعه هیهات أن تحمی و تجیر.

کان الوطن یوم ذاک فی مواجهه الغزو المغولی المدمر الذی اجتاح الوطن الکبیر بلدا بعد بلد حتی بلغ أبواب مصر نازله طلائعه فی مدینه (غزه).
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و عند ذلک أرسل (هولاکو)، إلی حاکم مصر الملک المظفر سیف الدین قطز بن عبد الله المعزی إنذارا رهیبا حمله واحد و أربعون رجلا من رجاله الغلاظ الشداد، هذا نصه: "إن الله تعالی قد رفع شان جنکیز خان و أسرته، و منحنا ممالک الأرض برمتها، و کل من یتمرد علینا و یعصی أمرنا یقضی علیه مع نسائه و أبنائه و أقاربه و المتصلین به و بلاده و رعایاه، کما بلغ ذلک أسماع الجمیع. أما صیت جیشنا، الذی لا حصر له فقد بلغ الشهره کقصه رستم و إسفندیار.

فإذا کنت مطیعا کخدم حضرتنا، فأرسل إلینا الجزیه، و أقدم بنفسک لطلب الشحنه، و إلا فکن مستعدا للقتال".

هذا هو الإنذار المخیف الذی حمله الواحد و الأربعون مغولیا إلی الحاکم المصری، و هذا هو التهدید المروع الذی وصل إلی القاهره.

و قد کانت کل جمله فی هذا الإنذار صحیحه صادقه، فقد دانت لهم ممالک الأرض، و کل من تمرد علیهم قضی علیه و خربت بلاده. و کبراء الناس قد صاروا خدم الحضره المغولیه.

و هبط الوفد مصر جبارا متکبرا، یزلزل بروعته العزائم و یوهی الهمم.

هبط مصر و هبط معه تاریخ أسود من الانتصارات الکاسحه، و ماض بشع من التسلط المهول، کانا کافیین للتسلیم و الخذلان.

کان الأمر أخطر من أن یقطع به إنسان واحد، و کانت مصر آخر معقل، فإذا هوت لم تقم بعدها قائمه. لذلک لم یجرؤ رجل فرد، مهما أوتی من سداد الرأی و قوه العزم أن ینفرد بالقرار.

و هنا کانت الدعوه إلی ما یمکن أن نسمیه (مؤتمر قمه)، مؤتمر قمه لا بمقاییسنا فی هذا العصر، بل بمقاییس ذلک الزمان.

لم یکن المدعوون إلیه من أصحاب الجلاله و الفخامه و السمو و السیاده، ممن لم یکن لهم وجود یومئذ، بل کان المدعوون إلیه حکام المناطق المصریه، و أمراء الجیش، مضافا إلیهم من انهزموا أمام المغول من حکام البلاد الأخری و لجئوا إلی مصر.

دعا إلی مؤتمر القمه هذا، ملک مصر سیف الدین قطز. و قد حفظت لنا بعض المصادر ما یمکن أن نسمیه محضرا لما جری من النقاش و التداول فی الجلسه الوحیده التی عقدها المؤتمرون.

افتتح المؤتمر الملک المصری متکلما بصراحه یقتضیها الموقف الخطیر الذی وصلت إلیه البلاد، فقال:

"لقد توجه هولاکو من طوران إلی إیران بجیش جرار، و لم یکن لأی مخلوق من الخلفاء و السلاطین و الملوک طاقه علی مقاومته، و استولی علی جمیع البلاد، ثم جاء إلی دمشق و لو لم یبلغه نعی أخیه لألحق مصر بالبلاد الأخری، و مع هذا فقد ترک فی هذه النواحی (کیتو بوقا)، و هو کالأسد الهصور و التنین القوی فی الکمین، و إذا قصد مصر فلن یکون لأحد قدره علی مقاومته، فیجب أن تتدبروا الأمر قبل فوات الفرصه".

لقد کان الملک سیف الدین قطز یعرف أن أکثر المؤتمرین انهزامیون قد استولت علیهم الرهبه من المغول، و أنهم میالون إلی التسلیم، و لم یکن هذا من رأیه، بل کان رأیه المقاومه و القتال، و خشی إذا طرح الأمر علی التصویت أن ینتهی التصویت إلی صالح الانهزامیین. لذلک بدا من کلمته أنه هو الآخر میال إلی التسلیم، فاطمان الانهزامیون إلی قراره، فلم یحزموا أمرهم و یکتلوا قوتهم بل ظل موقفهم مائعا بعض کما سنری فی الآتی من القول:

و قد کان فی المؤتمرین رجل واحد قوی النفس، لم تؤثر فی قوته انتصارات المغول المتتابعه، و لا أضعف یقینه التهدید و الوعید، فلما لمس لینا فی موقف رئیس المؤتمر، و لمح فی کلمته امارات الانهزام النفسی، تصدی له بقوه و حزم.

هذا الرجل هو ناصر الدین القیمری الذی رد علی کلمه الرئیس بما یلی:

"ان البلاد الممتده من تخوم الصین إلی باب مصر هی الآن کلها فی قبضه هولاکو، فلو ذهبنا إلیه لطلب الأمان فلیس فی ذلک عیب و عار، و لکن تناول السم بخداع النفس و استقبال الموت أمران بعیدان عن حکم العقل. انه لیس بالإنسان الذی یطمأن إلیه، و هو لا یفی بعهده و میثاقه، فإنه قتل فجاه خور شاه، و حسام الدین عکه، و صاحب اربل بعد أن أعطاهم العهد و المیثاق، فإذا سرنا إلیه فسیکون مصیرنا مصیرهم".

فلم یرد أحد من الانهزامیین علی ناصر الدین القیمری و ترکوا أمر مصاولته إلی رئیس المؤتمر بعد أن صار فی ظنهم أنه فی صفهم.

و بالفعل تولی الرئیس بنفسه الرد علی القیمری. و انحصر النقاش فی المؤتمر بین الاثنین القویین: سیف الدین قطز، و ناصر الدین القیمری.

فرد الرئیس علی القیمری قائلا:

"ان کافه بلاد دیار بکر و ربیعه و الشام ممتلئه بالمناحات و الفجائع.

و أضحت البلاد من بغداد حتی الروم خرابا و یبایا. و قد قضی علی جمیع من فیها من حرث و نسل، فلو اننا تقدمنا لقتالهم فسوف تخرب مصر خرابا تاما کغیرها.

و ینبغی أن نختار مع هذه الجماعه التی ترید بلادنا، واحدا من ثلاثه: الصلح أو القتال أو الجلاء عن الوطن. أما الجلاء عن الوطن فأمر متعذر، و ذلک لأنه لا یمکن أن نجد مقرا لنا إلا المغرب و بیننا و بینه مسافات بعیده".

یبدو الملک سیف الدین قطز من هذا الکلام علی أعلی مستوی من الحنکه و الدهاء السیاسی، بل یبدو دبلوماسیا قدیرا یعرف کیف یناور و یحاور، ثم یحتفظ بالموقف السلیم الثابت لآخر لحظه، هی اللحظه الحاسمه.

لقد قال ان أمامهم ثلاثه خیارات: الجلاء أو التسلیم أو الحرب. ثم یرهن أن الجلاء غیر ممکن، و قد کان علیه بحسب ظاهر الحال أن یبین رأیه فی الخیارین الآخرین، و لکنه لم یفعل.

انه أراد أن لا یفاجئ الانهزامیین برأیه فی وجوب المقاومه لئلا یهبوا فی وجهه هبه واحده و هم أکثریه الحاضرین:

بل ترک ذلک لناصر الدین القیمری لیزداد الانهزامیون اطمئنانا إلی موقفه هو.

لقد أسقط هو الخیار الأول (الجلاء)، فکان لزاما علی ناصر الدین القیمری أن یتولی إسقاط خیار التسلیم، و قد کان ذلک، فرد القیمری قائلا بحزم و ثبات:

"و لیس هناک مصلحه أیضا فی مصالحتهم إذ أنه لا یوثق بعهودهم".

و هنا التفت الرئیس إلی الانهزامیین لیقولوا کلمتهم، فقالوها و لکنهم
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شفعوها بکلام أبطل مفعولها. و کان ذلک نتیجه المناوره البارعه التی قام بها الرئیس العظیم سیف الدین قطز، و التی أوهم فیها الانهزامیین أنه من رأیهم.

کان جواب الانهزامیین ردا علی کلمه القیمری متوجهین بها إلی رئیس المؤتمر:

"لیس لنا قدره و لا طاقه علی مقاومتهم، فمر بما یقتضیه رأیک".

لقد کانوا یعتقدون أنهم بکلمتهم هذه یسلحون الرئیس بسلاح قوی لیقرر التسلیم مستندا إلی رأی الأکثریه، و کانوا یتصورون أنه ینتظر کلمتهم هذه لتکون حجته فیما یعزم علیه من الخضوع للمغول.

لقد کان فی الواقع ینتظر کلمتهم لیحزم أمره فی القرار، و لکنهم وقعوا فی الشرک الذی نصبه لهم ببراعته و دقه مخادعته. لم ینتبهوا أنه استدرجهم لتکون کلمتهم ذات شقین، و أنه أصبح حرا فی أی شق شاء من هذین الشقین.

لقد قالوا بالتسلیم، و فی الوقت نفسه قالوا له: "فمر بما یقتضیه فأمر بما یقتضیه رأیه، فقال:

" ان الرأی عندی هو أن نتوجه جمیعا إلی القتال، فإذا ظفرنا فهو المراد و إلا فلن نکون ملومین أمام الخالق".

أمام هذا الجواب الحازم صمت الانهزامیون، أ لم یقولوا له:" مر بما یقتضیه رأیک ".انه ینفذ ما طلبوه إلیه.

إذا کان مؤتمر الخرطوم سنه 1967 قد انجلی عن ثلاث (لاءات)، امحت کلها مع الأیام، و صار یحل محلها فی کل مؤتمر (نعم)، فیکون جواب الأعداء عنها: (لا).

إذا کان الأمر کذلک فان مؤتمر القاهره سنه 1260 أوجز الجواب ب (لا) واحده، لم یکتبها بالحبر الذی تمحوه الأیام، بل کتبها بالدم الذی لا تمحو الأیام ما یکتب به. کتبتها سیوف (عین جالوت).

ص: 356





المجلد 5


اشاره

عنوان : مستدرکات أعیان الشیعه

پدیدآورندگان : امین , حسن , 1881-1948م.(پدیدآور)

مشخصات ظاهری: 7ج

زبان : عربی

ناشر: دارالتعارف للمطبوعات بیروت - لبنان
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هویّه الکتاب
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مقدمه المؤلف

بسم الله الرحمن الرحیم

هذا هو المجلد الخامس من(مستدرکات أعیان الشیعه)نضعه بین یدی القارئ موفین بوعدنا له علی مواصله السیر متجاوزین العقاب مذللین الصعاب.

و قد جهدنا علی أن نضمنه التاریخ العلمی و الفکری و الأدبی و السیاسی و العسکری لما تجاوز المنطقه العربیه إلی المناطق الترکیه و الإیرانیه و الباکستانیه و الهندیه.ما رأی بعضه القارئ فی بعض المجلدات السابقه،و ما یراه هنا بشکل أوسع و أشمل،و ما سیراه فی القادم من المجلدات متصل الشمول و الاتساع.و بذلک نسد فراغا کبیرا فی التاریخ الإسلامی العام،کان هذا التاریخ بأمس الحاجه إلی سده لیبرز متکامل الجنبات،متماسک الحلقات.

و نودع القارئ فی هذه الصفحات علی أمل اللقاء فی صفحات المجلد السادس إن شاء الله.

حسن الأمین
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آخوند مالک

توفی حدود سنه 1400.

کان نافذ الکلمه، زعیم الشیعه فی منطقته بترکیا، موفقا فی ترویج المذهب و تبلیغ أحکام الشریعه، معلنا صوت الشیعه فی ربوع محافظه "گارس" التی یسکنها العدد الکبیر من الشیعه و قد وقف فی وجه "آتاتورک"، و ألقی علیه القبض مرات عدیده، و اجتلب من گارس إلی "أنقره" و لکنه بدل المحکمه إلی مدرسه، و ناقش الحاکم و أدانه بالأدله القاطعه،.

له آثار مطبوعه، منها: "دوغرو یول" أی الصراط المستقیم.

و قد أسس مساجد و مدارس و مشاریع فی گارس (ترکیا) و ضواحیها، و ربی طلابا و تلامیذ، من أجلهم قدرا و أعظمهم شانا، الشیخ عزیز، المقیم فی گارس و الخلف الصالح لآخوند مالک طاب ثراه.(1)


السید آغا

ولد سنه 1250 و توفی سنه 1321.

کان عالما فاضلا مکافحا فی سبیل التشیع، و هو من سکان (الله آباد) فی الهند. له من المؤلفات: 1 - الحقیقه و الخلافه 2 - تقریر اللیلتین 3 - أساس الایمان.


السید آقا حسن

ولد سنه 1282 فی لکهنو و توفی سنه 1348 و دفن فی حسینیه غفران مآب.

درس دراسته الأولی فی لکهنو ثم انتقل إلی العراق لإکمال الدراسه فکان من أساتذته الشیخ حسین المازندرانی و الشیخ زین العابدین الحائری و الشیخ محمد حسین المامقانی و السید محمد حسین الشهرستانی. ثم عاد إلی بلده لکهنو حیث مارس نشاطه فی مسجد آصف الدوله. و من ماثره إنشاء (جمعیه الشیعه فی الهند) التی سجلت باسم (آل اندیا شیعه کانفراس) و لا تزال قائمه حتی الآن. و تحریک فکره بناء (شیعه کالج) و تم بناؤها أخیرا، و هی إحدی المدارس المعترف بها رسمیا عند الدوله، و یدرس فیها فقه الشیعه و عقائدهم إلی جانب العلوم الحدیثه. و فی 27 ربیع الأول سنه 1328 أسس جمعیه العلماء فی الهند و کان من أولی مهماته طباعه الکتب الشیعیه القیمه.

قام بتنظیم إداری للمدرسه الجعفریه بحیث انتظم أمر تعیین المدرسین و تحدید الدروس.


آقا محمد قاجار


اشاره

هو أول ملوک الأسره القاجاریه التی بدأ ملکها فی إیران سنه 1193 ه. ابن" محمد حسن قاجار قوانلو "بن" فتح علی خان "ابن" شاه قلی خان "ابن" مهدی خان "ابن" ولی خان "ابن" محمد قلی خان".

و الأربعه الأخیرون من أجداده لا ذکر لهم فی التاریخ سوی أن مؤرخی العهد القاجاری من الایرانیین أثبتوا أسماءهم فی شجره النسب هذه من غیر أن یذکروا مستندهم التاریخی فی ذلک. و لا یعلم هل کان لهم وجود حقیقی فی التاریخ أم لا.

"آغا محمد خان" هو أکبر إخوته. ولد فی "جرجان" فی شهر المحرم سنه 1155 ه. و فی سنه 1160 ه. غزا "علی شاه أفشار" المتلقب یلقب "عادل شاه"، و هو ابن أخی "نادر شاه "أفشار - و کان یملک فی خراسان - مازندران لاخضاع" محمد حسن خان" (2)أبی" آغا محمد حسن خان " (، أو بسبب ما وقع یومئذ فی خراسان من قحط و غلاء. و خشی" محمد حسن خان" من أن یقع أسیرا فی ید "علی شاه" ففر من مازندران إلی صحراء جرجان. و أسر "علی شاه"(3) ولدیه و أمر بخصاء الأکبر منهما "آغا محمد خان"، و کان فی الخامسه أو السادسه من عمره، فخصی فی سنه 1661 ه.(4)

و قد أثر فیه هذا الحادث تأثیرا سیئا علی ما هو معروف فی علم النفس.

فأصبح من ذلک الحین ردیء الأخلاق شرسا فظا غلیظ القلب سفاحا حقودا منافقا سیئ الظن.

بعد ذلک خرج "إبراهیم خان أفشار" أخو "علی شاه أفشار" علی أخیه و وقعت بینهما حرب. ثم انتهی أمرهما کلیهما إلی القتل. و فر "آغا محمد خان" من خراسان و التحق بابیه" محمد حسن خان". و خلا المیدان، بموت الأخوین الأفشاریین، ل" محمد حسن خان "فاستولی علی جرجان و مازندران و جیلان، و أخذ یسعی للوصول إلی العرش. و کان ینافسه علی ذلک "کریم خان زند". و وقعت بینهما حروب انتهت بهزیمه" محمد حسن خان" و مقتله فی مازندران سنه 1172 ه، و استقام الملک ل "کریم
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1- الشیخ علی أکبر مهدی پور.

2- کتب المؤرخ الفرنسی (جان غوره) کتابا فی سیره آغا محمد خان بعنوان (الخصی المتوج) خالف فیه بعض المشهور من الروایات و الآراء فی هذه السیره، و ترجم ذبیح الله منصوری هذا الکتاب إلی الفارسیه. و هو من مصادرنا الرئیسیه فی کتابه هذه الترجمه، مضافا إلی ما کتبه کل من سعید نفیسی فی کتابه (تاریخ إیران الاجتماعی و السیاسی)، و مهدی بامداد فی کتابه (شرح حال رجال إیران).

3- راجع ترجمته و ترجمه کریم خان زند.

4- نقل المؤرخ الفرنسی "جان غوره" روایه أخری فی خصاء "آقا محمد خان" یاتی ذکرها




خان". و کان "آغا محمد خان" یرافق أباه فی کل وقائعه.

و أقام "آغا محمد خان" بعد مقتل أبیه مع أخیه الشقیق." حسین قلی خان " (أبی فتح علی شاه) و إخوته لأبیه الآخرین و بضعه نفر من أقاربه مده فی صحراء جرجان و صحراء" قبشاق" بین طائفه "جعفر بای" الترکمانیه، متسترا حائرا.

و فی سنه 1175 ه، و کان فی العشرین من عمره، أغار مع جماعه من الترکمان علی جرجان بقصد السلب و النهب، و لکنه رجع عنها خائبا إذ تصدی لدفعه حاکمها المقتدر عدو طائفه "قاجار قوانلو" اللدود "محمد حسین خان قاجار دولو"(1). و عاد "آغا محمد خان" إلی ما کان علیه من تستر و حیره.

و کان علی مازندران حاکم مقتدر من قبل "کریم خان زند" اسمه "محمد خان سوادکوهی" و اشتهر باسم "دادو". (2)فعلم بمجیء "آغا محمد خان" إلی جرجان و عرف المکان الذی فر إلیه. فأرسل جماعه من الفرسان فاعتقلوه و جاءوا به إلی "بابل". و أرسل هذا الحاکم إلی "کریم خان"، و کان فی طهران، تقریرا بذلک، فأمره بإرسال "آغا محمد خان" إلی طهران، ففعل.

و استقبل "کریم خان" أسیره هذا استقبالا کریما و عامله بالحسنی و بالغ فی الرفق به و استمالته و أمنه حتی جعله یطمئن إلیه کل الاطمئنان. ثم طلب منه أن یذهب بنفسه إلی جرجان فیاتی بإخوته و أقاربه کلهم إلی طهران.

فذهب إلیها و جاء بهم کما طلب منه. و أقامهم "کریم خان" فی طهران أیاما ریثما استراحوا ثم أرسلهم إلی ولایه "دامغان" فأسکنهم فی "تویه دروار".

و ظل" آغا خان و أقاربه فی "دامغان" من سنه 1175 ه إلی سنه 1177 ه، و هم مراقبون. و کان "محمد حسین خان دولو" حاکم جرجان، و هی قریبه من "دامغان" حیث یسکن "آغا محمد خان قوانلو" و إخوته أبناء" محمد حسن خان قوانلو" و أقرباؤهم، قد سبق أن أرسل إلی "کریم خان" تقریرا أشار علیه فیه أن لا یغالی فی الاطمئنان إلی هؤلاء، و أن یزید فی مراقبتهم و الحذر منهم. و بناء علی هذا أمر "کریم خان" باعادتهم إلی طهران فأعیدوا.

و رأی "کریم خان" أن یفرق بینهم، فقسمهم إلی فریقین، فریق من "آغا محمد خان"، و کان یومئذ فی الثلاثین من عمره، و أخیه الشقیق " حسین قلی خان "و أقربائهما من خئولتهما، و حملهم معه إلی شیراز، و فریق من سائر أبناء" محمد حسن خان" إخوه "آغا محمد خان" لأبیه و أقربائهم، و أرسلهم إلی قزوین و أسکنهم فیها.

و أکرم "کریم خان" مثوی "آغا محمد خان" و أقربائه و مرافقیه و بلغ فی معاملته غایه المحبه و العطف، حتی إنه کان یستشیره أحیانا فی بعض أموره، و ینادیه باسم "بیران ویسه"(3) و مکث "آغا محمد خان" فی شیراز مده سته عشر عاما، من سنه 1177 ه إلی سنه 1193 ه، محترما ناعم البال مرفه الحال هو و ذووه، و لکنه مراقب. و ظل فی أوائل إقامته ممنوعا من مغادره المدینه. ثم ما زال یحصل شیئا فشیئا علی الثقه به و الاطمئنان إلیه من "کریم خان"، و خصوصا فی أواخر حیاه هذا، حتی سمح له بمغادره المدینه و الخروج إلی الصید و النزهه متی شاء، و أن یختار لرکوبه أحسن جیاد الاصطبل.

و بعد وفاه" کریم خان زند" سنه 1193 ه فر "آغا محمد خان" من شیراز إلی أصفهان.


مساعی "آغا محمد خان"

وصل "آغا محمد خان" إلی أصفهان، و لم یمکث فیها إلا مده یسیره اجتمع فیها بفریق من رجاله، ثم تابع سیره إلی "ورامین" حیث ضم إلیه من کان فیها من القاجاریین.

و حین وصل إلی أصفهان فی فراره هذا ذهب إلی علاف فیها اسمه "محمد حسین" کانت بینه و بین رؤساء القاجاریین معامله، فطلب منه أن یبیعه علفا لحصانه بنسیئه. فمنحه ما طلب بلا تردد. و لما وصل "آقا محمد خان" إلی منصب الملک کافا العلاف علی ما أسلفه من جمیل بان قربه إلیه ثم ارتفع إلی منصب الصدر الأعظم و لقب بلقب "اعتماد الدوله".

مضی "آقا محمد خان" برجاله من أصفهان توا إلی طهران فأقام فیها یوما واحدا ثم سار إلی مازندران حیث انضم إلیه جماعه من القاجاریین.

و لکن القاجاریین لم یکونوا کلهم مؤیدین له و لا سیما قرابته الأدنون. فإنه أراد المضی من مازندران إلی جرجان فقاوموه. و قام أحد إخوته" مرتضی قلی خان "بنفسه بمنعه من دخول جرجان. و وقعت بینهما حروب دامت اربع سنوات کانت بینهما سجالا. و فی إحدی هذه الحروب انکسر "آقا محمد خان" و أسر و أوشک أعداؤه أن یعموا عینیه، و لکنه استطاع النجاه، و عاود حربهم. و کانت عده من استطاع تجییشهم من القاجاریین، بعد فراره من شیراز و التحاقه بالقبیله القاجاریه، ثلاثین ألفا قاسا فی جمعهم مشقات شدیده.

قام "آقا محمد خان" فی سعیه إلی الملک بجهود مضنیه حتی یمکن القول إنها امتدت إلی آخر عمره. و وقعت عده حروب بینه و بین إخوته و بینه و بین الزندیین من خلفاء "کریم خان زند" مثل "علی مراد خان" و "جعفر خان"، و کان أهم هؤلاء فی مقاومته "لطف علی خان" آخر ملوک الزندیین. و انتهت به دقه تدبیره و دأبه علی العمل إلی التفوق علیهم کلهم.

و فی سنه 1203 ه اختار "آغا محمد خان "طهران عاصمه له. و فی شهر ذی القعده سنه 1209 ه أصبح ملکا علی إیران بلا منازع، و هو ما سنذکره فی الآتی من القول مفصلا.

و من ذی القعده سنه 1209 ه إلی 13 ربیع الثانی سنه 1344 ه، و هی سنه خلع" أحمد شاه قاجار" آخر ملوک القاجاریین، کان قد انقضی علی تملک هذه الأسره 134 سنه و 4 أشهر و بضعه أیام بحساب التقویم القمری. و لکن المؤرخین الایرانیین من متحلقی البلاط القاجاری قدموا بدایه ملکهم فجعلوها بدایه تملک قبیله "آق قویونلو" فی أذربیجان سنه 780 ه و جعلها آخرون سنه 1133 ه سنه خروج" فتح علی خان "فی
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1- کان القاجاریون ینقسمون إلی شعب و طوائف. إحداها طائفه "قوانلو" أو "قویونلو"، و إلیها ینتمی "آقا محمد خان" و خلفاؤه فی ملک إیران. و طائفه أخری تعرف باسم "دولو" و کان بین الطائفتین عداوه شدیده.

2- " دادو" معناها: العبد. و لعل اسلافه کانوا من العبید فعرفت أسرته بهذه الشهره.

3- اسم وزیر "أفراسیاب" ملک "توران" علی ما فی" الشاهنامه".




عهد الشاه "سلطان حسین الصفوی". و هو قول مردود لا یصح.


حروب أخری

بعد أن تغلب "آقا محمد خان" علی "لطف علی خان "- کما سیاتی تفصیله - تیسر له أن یسیطر علی مختلف نواحی إیران. و لم یبق خارجا عن یده غیر خراسان حیث کان یملک أعقاب "نادر شاه أفشار". و کان المالک یومئذ حفیده "شاه رخ شاه". و حین کانت أسره" زند "تملک علی إیران لم یتعرض أحد للأمراء الأفشاریین المالکین هناک.

کان رئیس طوائف الأفشاریین یومئذ "علی خان أفشار"، و کان یقیم فی أذربیجان. فاغتنم فرصه تضعضع الأحوال فقام یطلب الملک لنفسه، و جمع حوله جماعه یناصرونه. فسار "آقا محمد خان" بجیش إلی محاربته. فلما صار قریبا منه أرسل إلیه رسولا یمنیه بالمواعید و ما زال به یخادعه حتی انخدع الأفشاری به و سالمه و صافاه.

و فی یوم من الأیام استدرجه "آقا محمد خان" إلی منزله، فلما وصل انقض علیه جماعه کان قد هیاهم فاقتلعوا عینیه. و فی الیوم التالی هجم "آقا محمد خان" علی رجاله فقضی علیهم.

و بعد ذلک أراد "آقا محمد خان" أن یأمن جانب إخوته. ففر ثلاثه منهم إلی خارج إیران خوفا منه. و ظفر بآخر منهم فأعمی عینیه. و لم یبق أحد من إخوته سوی "جعفر قلی خان". و کان الفضل فی أهم انتصاراته یعود إلی أخیه هذا. و لکن "آقا محمد خان" کان قد نصب لولایه عهده " فتح قلی خان" المعروف بلقب" بابا خان". (1)و هو ابن أخیه الشقیق " حسین قلی خان "المعروف بلقب" جهان سوز" (أی حارق الدنیا)، و قد خشی "آقا محمد خان" أن یقصی أخوه" جعفر قلی خان "بعد وفاته ابن أخیه هذا عن الملک و یلحق به الأذی. و لذلک أراد التخلص منه. و کان جعفر هذا حاکما علی مازندران. و کان "آقا محمد خان" فی طهران. فاستدعی أخاه هذا إلیه، فامتنع فی بادئ الأمر من الحضور خوفا من أن یکون قد بیت له شرا. و لکن "آقا محمد خان" ما زال به یخادعه حتی حضر إلیه. ثم قتله اغتیالا.

و بعد مقتله سار "آقا محمد خان" بجیش إلی محاربه الترکمان. مع أن الترکمان کانوا علی مدی سنین متطاوله ینصرون أسرته. و کانوا دائما أعوانا لأبیه. و لکنه نقم علیهم نصرتهم لأخیه" جعفر قلی خان" فأراد الانتقام منهم. و قد سفک دماء کثیره فی هذه الحرب. و أسر کثیرا من نساء الترکمان و أطفالهم و حملهم معه فی عودته. و انتحرت جماعه من النساء فی أثناء الطریق أبین أن یخضعن للأسر و العبودیه. و من ذلک الیوم حمل ترکمان إیران أشد الحقد علی الأسره القاجاریه. و ما زالوا علی مدی المده التی ملک فیها القاجاریون یغیرون علی النواحی التی تجاورهم کلما استطاعوا الاغاره. و لا سیما الطریق ما بین خراسان و طهران، فقد ظلت دائما هدفا لغاراتهم، یسلبون المسافرین و یأسرون أبناءهم و نساءهم، و یجعلون ذلک انتقاما لتلک الواقعه. و کان موظفو الدوله، فی المقابل، یجددون تلک الواقعه کلما تغلبوا علی الترکمان. و إلی الیوم الذی منعت فیه النخاسه فی إیران کان النخاسون یتعاطون المتاجره بالإماء الترکمانیات فی مدن إیران المرکزیه.


غزو القفقاس

ظلت بلاد الکرج حتی السواحل الشرقیه من البحر الأسود جزءا من أرض إیران فی کل المده التی ملک فیها الصفویون. و کان ملوک الکرجنصاری و کان الصفویون یمنحونهم شیئا من الاستقلال. و کان أولیاء العهد الکرجیون و بعض أمراء البیت الکرجی المالک یقیمون دائما فی البلاط الصفوی باصفهان رهائن. و لکنهم یعاملون بمنتهی الاحترام. فإذا مات الملک الکرجی حمل ولی عهده من أصفهان محاطا بکل ما یقضیه منصبه من التشریفات الملکیه إلی عاصمه الکرج "تفلیس" لیخلف أباه علی العرش.

بل کان بین الأسر الکرجیه النبیله و مثیلاتها من أسر أصفهان قرابه. فأکثر رجال هذه الأسر الإیرانیه کانوا أصهار الکرجیین. و اتخذ الملوک و الأمراء الصفویون زوجات لهم من أمیرات الکرج و نبیلاتهم.

فلما انقرض الصفویون و ضعف البلاط الایرانی أخذت فکره الاستقلال تساور ملوک الکرج شیئا فشیئا. و من جهه أخری أضافت روسیا أرضا أخری إلی ما کانت تحتله من أرض فی جنوبها حتی صارت تجاور الشمال من بلاد الکرج. و اقتضی ذلک أن صار ملوک الکرج یسعون إلی التقرب من البلاط الروسی و التقوی به کلما ساء ظنهم بالبلاط الایرانی و خافوا منه شرا.

و لما خرج "آقا محمد خان" علی الاسره الزندیه اغتنم "هراکلیوس" الثانی عشر ملک الکرج فرصه تضعضع الأوضاع فی إیران، فانحاز إلی روسیا و استظل بحمایتها. و لما ارتفع شان "آقا محمد خان" و انتصر فی سنه 1209 ه أخذ یعد العده لغزو بلاد الکرج و إخضاع ملکها.

و کان یعتمد أسلوب المباغته فی الحرب، و یتقن هذا الأسلوب إلی درجه فائقه. فسار بجیشه من طهران بمنتهی السرعه المستطاعه متجها شمالا: و أخضع بلدانا و أقام فیها حامیات، و تابع سیره بأربعین ألف جندی قاصدا "تفلیس" عاصمه بلاد الکرج.

و لما بلغ نبا هذا الغزو إلی "هراکلیوس" کان الأمر قد سبقه فلم یجد وقتا یستطیع فیه الاستنجاد بروسیا. و دهمه "آقا محمد خان" فلم یستطع دفاعا مع ما أبداه جنده من شجاعه عظیمه فی دفاعهم. فانهزموا من وجه الغازی و فر "هراکلیوس" إلی الجبال القائمه فی نواحی "تفلیس".

و لما احتل "آقا محمد خان" المدینه أعمل السیف فی أهلها و قتل منهم خلقا کثیرا، و أسر سته عشر ألفا من أطفالها و بناتها و حملهم معه إلی إیران.

و قد ألحقت هذه الفظاظه بایران ضررا کبیرا، إذ أنها ملأت قلوب الکرجیین حقدا علی إیران، فابعدتهم عنها. و انفصلت بلاد الکرج بعد ذلک عن إیران فلم تعد إلیها.


تتویج "آقا محمد خان"

إلی ما قبل تلک الواقعه لم یکن "آقا محمد خان قاجار" قد طلب لنفسه منصب الملک علی إیران. و لکن انتصاره فی تلک الغزوه بلغ به الغایه من الاعتزاز بنفسه. فعاد لا یری مانعا له من إعلان نفسه ملکا علی إیران.

و لذلک دعا فی سنه 1210 ه رؤساء عسکره إلی الحضور فی طهران.

و عقد منهم مجلسا. و أخذ بیده تاجا کان قد سبق أن صیغ له، و قال لهم:

إن کنتم ترضون بی ملکا وضعت التاج علی رأسی، و لکن لی شرطا علیکم
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1- إذ کان سمی جده الأعلی فقد عرف فی العائله باسم" بابا خان".




هو أن یقسم کل الحاضرین علی أن لا یتقاعسوا عن نصرتی و الوفاء لی ما داموا أحیاء. فاقسموا. و حینئذ وضع التاج علی رأسه. و کانوا قد أحضروا سیف الشاه إسماعیل الصفوی مؤسس السلسله الصفویه الملکیه، و کان السیف موضوعا عند رأس قبره، فتقلده "آقا محمد خان". و بذلک جعل نفسه خلیفه الصفویین و الملک المملک. و ضرب النقد باسمه.

و قال بعضهم إنه توج سنه 1209 ه بعد اعتقال "لطف علی خان" و مقتله.


انقراض ملک الأفشاریین

و فی أواخر سنه 1210 ه سار "آغا محمد خان" إلی خراسان لزیاره ضریح الامام الرضا (ع) فی الظاهر، و ضم خراسان إلی سائر النواحی التی یحکمها من إیران فی الواقع، إذ کانت خراسان لا تزال فی حکم "شاه رخ شاه أفشار" الأعمی آخر ملوک الأفشاریین و ابن "رضا قلی میرزا" ابن "نادر شاه" و کذلک الاستیلاء علی ما فی ید "شاه رخ شاه" من بقایا جواهر "نادر شاه أفشار" الغالیه.

فلما قرب "آقا محمد خان" من (مشهد) رأی "شاه رخ شاه" مصلحته فی أن یستجیر به لیبقی آمنا. فاجاره "آقا محمد خان" و أقسم له فی رواق مقام الامام الرضا (ع). بحضور أعیان خراسان علی أن لا یمسه بسوء. و لکنه لم یلبث، بعد أن اطمان إلیه، أن طالبه بما یحتفظ به من الجواهر، فرفض "شاه رخ شاه" طلبه. فما کان من آقا محمد خان" إلا أن وضعه فی العذاب. و استمر فی تعذیبه حتی أوشک أن یموت. و حینئذ لم یجد وسیله للسلامه من الموت سوی التسلیم، فدله علی مخبا الجواهر و استولی "آقا محمد خان" علیها. و ذکروا أن بعض هذه الجواهر کان یاقوتات کبیره مما کان "أورنک زیب" ملک الهند التیموری یرصع بها تاجه من جواهر و قد حملها "نادر شاه أفشار" معه من الهند فی جمله ما حمله من نفائس.

و بعد أن استولی "آقا محمد خان" علی جواهر "شاه رخ شاه" أرسله مع رجاله کلهم إلی مازندران و لکن" شاه رخ شاه" مات فی الطریق متأثرا بالجراح التی أوقعها به التعذیب. و کان عمره یومئذ أربعه و ستین عاما. و بذلک انقرضت أسره "نادر شاه أفشار" الملکیه فی سنه 1210 ه.


الغزو الثانی للکرج

بعد أن بلغ "آغا محمد خان" غایته بضم خراسان إلی ملکه و القضاء علی ملک الأفشاریین و حیازه جواهر "نادر شاه" الغالیه، کان أکثر اهتمامه باعاده حدود إیران إلی ما کانت علیه أیام السلاطین الصفویین و "نادر شاه"، و استرجاع الأجزاء التی انفصلت عن إیران أیام الفتن و الثورات بعد أن کانت جزءا منها مده قرون طویله.

من أجل ذلک أرسل بعض رؤساء عسکره المعتمدین إلی الملوک الذین یحکمون فی بلاد الأفغان و بخاری ینذرهم باعاده المدن الإیرانیه التی فصلت عن خراسان و ألحقت بمجال حکمهم. فأجابوه کلهم بالموافقه علی طلبه.

و أراد المضی إلی بلاد ما وراء النهر لاخضاع خان بخاری الذی استقل عن إیران بعد مقتل "نادر شاه".

و لکن وصله قبل تحرکه من (مشهد) لهذا الغرض خبر بان روسیا أرسلت نجده إلی ملک الکرج و أن الکرج عادوا فاستولوا علی النواحی التی کان قد احتلها و أن العسکر الروسی دخل القفقاس و اجتاز نهر "آرس" و وصل إلی أذربیجان. و بذلک انتقضت خطه "آغا محمد خان" کلیا، و عزم علی معاوده غزو القفقاس لدفع الروس و إخضاع الرؤساء و الخانات المحلیین الذین واطئوهم. فسار فی أواسط ذی القعده سنه 1211 ه إلی أذربیجان، و منها سار إلی "قراباغ".

و فی أثناء هذا الغزو أسعفت الظروف "آقا محمد خان" بان ماتت " کاترین" الثانیه أمبراطوره روسیا (فی تشرین الثانی سنه 1796 و جمادی الأولی سنه 1211 ه) و کانت سندا قویا للکرج، و خلفها ابنها "بولس" الأول. و علی أثر ذلک جلا العسکر الروسی عما احتله من أرض و عاد إلی روسیا. و بذلک خفت علی "آقا محمد خان" الموانع التی تعترض طریقه.

و کان "إبراهیم الخلیل جوان شیر" حاکم "قراباغ" قد ارتبط سرا بروسیا و انحاز إلیها. فلما علم بقدوم "آغا محمد خان" إلی "قراباغ" أمر بتخریب الجسر المعقود علی نهر "أرس" لیمنع "آغا محمد خان" من عبوره.

ثم حول میاه النهر إلی الأراضی التی تقع فی طریقه فاغرقتها. و مع ذلک ینصرف "آغا محمد خان" عن عزمه و ظل ثابتا علی تصمیمه. فبادر إلی صدار الأمر بتهیئه القوارب و السفن للعبور علیها. و مع أن جماعه من عسکره غرقوا بسبب طغیان الماء فإنه تمکن من عبور النهر بجیشه و احتل مدینه "شیشه" مقر الحاکم و قبل أن یدخلها خرج منها الحاکم و فر إلی داغستان.


مقتل "آغا محمد خان"

دخل "آغا محمد خان" إلی "شیشه" فی 17 ذی الحجه سنه 1211 ه و بعد أربعه أیام من دخوله، أی فی 21 ذی الحجه من تلک السنه قتل. قتله ثلاثه من خدمه و هو فی السابع و الخمسین من عمره. و بعد قتله علی هذا النحو الفجائی تفرق جنده کلهم و أغار أهالی "قراباغ" علی معسکره فنهبوا ما بقی فیه. و کان له معسکر کبیر آخر علی الساحل الآخر من النهر فی إمره" حسین قلی خان قاجار" أخی" فتح علی شاه " و "سلیمان خان قاجار" "اعتضاد الدوله" و "الحاج إبراهیم خان اعتماد الدوله" فتفرق جنود هذا المعسکر أیضا، و لم یعد من ذلک الجیش أحد سوی البندقیین(1)، الذی هم من أهل فارس و مازندران. عاد بهم "الحاج إبراهیم اعتماد الدوله" بما هیاه من تدابیر صائبه إلی طهران.

أما سبب اغتیال "آغا محمد خان" فهو أن ثلاثه من خدمه ارتکبوا فی مساء یوم خمیس ذنبا فأمر بقتلهم. فنبهه "صادق خان شقاقی"(2) إلی أن الوقت لیله الجمعه، و طلب منه تأجیل قتلهم إلی یوم آخر مراعاه لحرمه الجمعه فقبل. و لکنه لم یوقفهم بل ترکهم طلیقین یقومون بأعمالهم المعتاده ریثما یحل میعاد قتلهم. و قیل فی سبب هذا التفریط الفاحش إنه شده غروره بنفسه فلم یخطر بباله أن أحدا منهم یمکن أن یتجرأ علیه. و قال "الحاج إبراهیم اعتماد الدوله الشیرازی" إن سببه اختلال فی قواه العقلیه کان قد اعتراه فی تلک الأیام.
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1- المحاربون بالبنادق.

2- کان منافسا فسأله "آغا محمد خان" و حاربه و انکسر. ثم عفا عنه "آقا محمد خان" فالتحق به.




و إذ رأی الخدم الثلاثه أنهم مقتولون لا محاله فقد تواطئوا علی اغتیاله لیلا بالسکاکین و الخناجر. فلما أغفی دخلوا علیه و طعنه أحدهم، و هو کرجی اسمه "صادق". بالسکین فقتله. و کان أول من أطلعوه علی هذه الواقعه "صادق خان شقاقی". و لکنه لم یصدقهم فی بادئ الأمر حتی احضروا إلیه صندوقه من الجواهر دأب "آغا محمد خان" علی حملها دائما معه و وضعها فی فراشه حین ینام، و سلموها إلیه فصدقهم، و أخذ الجواهر، و لم یخبر أحدا بالواقعه، و انطلق فی الفور خارجا من "شیشه" إلی "سراب" مسقط رأسه و محل سکناه، و أخذ یعد العده لمعاوده طلب العرش و الخروج علی" فتح علی شاه "خلیفه "آغا محمد خان".

و أما الذنب الذی استوجب الحکم بقتل الخدم الثلاثه فقد قیلت فیه أقوال کثیره مختلفه. منها أن مقدارا من (الخربوز)(1) کان مودعا فی بیت السقایه من محل إقامته. و کان "آغا محمد خان" یعرف مقداره. و بناء علی حسابه قرر أنه یکفی إلی مده معینه. و لکن (الخربوز) نفد قبل استیفاء الوقت المعین. و ثبت أن الشرابی مع اثنین آخرین من الخدم البیتیین هم الذین فرطوا به، فحکم بقتلهم.(2)

و ذکروا فی سبب قتله أقوالا أخری منها أن أحد الخدم القاتلین، و هو کرجی اسمه "صادق" اتفق أن أراق ماء علی مسند "آقا محمد خان" فغضب علیه. و اتفق أن وقع بعد أیام نزاع بین هذا الخادم و خادم آخر هو الفراش " خداداو [خداداد]" علی دراهم و علت أصواتهما، فازداد غضب "آقا محمد خان" و أمر بقتلهما. فشفع لهما "صادق خان شقاقی" و أجل قتلهما إلی الیوم التالی، کما مر.

و ذکر "السرجان ملکم" نقلا عن بعض المقربین إلی "آقا محمد خان" أن سبب أمره بقتل الخادمین هو اختلال فی عقله اعتراه فی أیامه الأخیره.

فکانت تصدر منه أعمال تدل علی الجنون.. و منها هذا العمل. و انتهی الأمر إلی أن تواطأ هذان الخادمان و خادم آخر مازندرانی اسمه "عباس علی" علی قتله، و قتلوه.

و ذکر بعضهم أن محرضهم علی القتل هو "صادق خان شقاقی" نفسه. و لذلک بادر إلیه المتأمرون بعد أن قتلوا "آقا محمد خان" و حملوا إلیه جواهره و احتموا به. ثم لم یلبث أن نهض فی أذربیجان یطلب الملک لنفسه.

و دفن "آقا محمد خان" فی "شوشی". فلما تملک" فتح علی شاه" أمر بنقل جثمانه من "شوشی" إلی طهران. فاحضر و شیعه" فتح علی شاه " تشییعا حافلا إلی مقام" عبد العظیم الحسنی" حیث دفن موقتا. و فی 26 جمادی الأولی سنه 1212 ه أرسله إلی النجف حیث دفن قریبا من مقام الامام علی بن أبی طالب (ع).

و فی شهر ربیع الأول سنه 1212 ه اعتقل قتله "آغا محمد خان"، و کانوا قد فروا متوارین فی المدن، و جیء بهم إلی" فتح علی شاه"، فأمر بخلع مفاصلهم ثم إحراقهم، فأنفذ أمره فی الحال.

و کان" فتح علی خان "ابن أخی "آقا محمد خان" ولیا لعهده، و قد نازعه الملک أخوه" حسین قلی خان" بعد مقتل عمهما. و کان "محمد خان زند "بن" زکی خان زند" مقیما فی البصره. فلما سمع بمقتل "آقا محمد خان" عاد إلی إیران و ذهب إلی أصفهان مطالبا بالعرش لنفسه. و لکن هؤلاء الثلاثه خابوا فی مسعاهم، و استقر ولی العهد علی العرش باسم" فتح علی شاه".


آقا محمد قاجار

فی لیله من لیالی سنه 1742 م توافق الثانی عشر من شهر ربیع الثانی سنه 1155 ه ظهر مذنب "هالی" .و خرج کل أبناء طائفه "أشاقه باش"(3)القاجاریه المقیمین فی الصحراء الترکمانیه من الرجال و النساء و الأطفال لیلتئذ من مساکنهم إلی الفضاء ینظرون إلی المذنب متطیرین هالعین من ظهوره یتوقعون حدوث الویلات و الکوارث لهم من شؤمه، إلا" جیران "(4)امرأه رئیس القبیله" محمد حسن خان قاجار قوانلو" فإنها لزمت بیتها معتکفه تتجنب النظر إلی المذنب إذ کانت حاملا تنتظر الوضع. و هم یعتقدون أن الحامل إذا نظرت إلی المذنب وضعت حملها مذنبا.


مولد "آقا محمد خان"

فی تلک اللیله وضعت" جیران" حملها. و کان صبیا دعی باسم "محمد". (5)و هو الذی عرف فیما بعد باسم "آغا محمد خان" و أصبح أول ملوک الأسره القاجاریه.

و قد وقع ما کان یحذره أبناء "آشاقه باش" من شؤم المذنب. ففی منتصف تلک اللیله، لیله الثالث عشر من ربیع الثانی، هبطت درجه الحراره و هطلت أمطار غزیره استمر هطولها إلی غروب الیوم التالی. فتعالت میاه نهر "أترک" و فروعه، و طغت علی ما یلیها من أرض بطوفان کاسح.

و لمثل هذا الطوفان سوابق فی حیاتهم کان الماء فیها یجرف مواشیهم و بیوتهم و یغرق فیه فریق منهم. فیلجئون إلی المرتفعات التماسا للنجاه من الغرق.

و رأی" محمد حسن خان "أن یؤمن زوجته و ابنه من الخطر فأرسلهما إلی مدینه "أسترآباد" ریثما ینقشع السیل.

و کان علی "أسترآباد" حاکم من قبل "نادر شاه" اسمه "سبز علی بیک"، کان فی مبدأ أمره أجیرا فی دار السقایه فی بلاط الشاه" طهماسب" الثانی الصفوی. و هناک عرفه "نادر شاه" فی تردده علی البلاط یوم کان لا یزال قائدا عسکریا من قواد الشاه" طهماسب" و کان الأجیر یبالغ فی تملق نادر و إکرامه حتی انعقدت بینهما صداقه قویه. و لما علا أمر نادر ألحق الأجیر بخدمته.

و بعد تملک" نادر شاه" سنه 1148 ه. عزم فی سنه 1149 ه علی قتل "طهماسب شاه "الثانی المخلوع، و کان مسجونا. فاختار لهذه المهمه
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1- نوع من الشمام المسمی فی سوریه بالبطیخ الأصفر، یکثر فی إیران.

2- لیس هذا هو القول الفصل فی سبب قتل آقا محمد خان، و سترد فی تضاعیف هذا البحث تفاصیل أخری.

3- من انقسامات القاجاریین انقسامهم إلی طائفتین، طائفه "أشاقه باش"، و معناها " المساکن السفلی "و طائفه "یوخاری باش"، و معناها" المساکن العلیا. و سبب التسمیه هو أن قسما منهم سکن فی القدیم فی الناحیه السفلی من سواحل نهر "أترک" و سکن قسم آخر فی الناحیه العلیا منها.

4- " جیران "معناها: الظبیه.

5- ذکر مهدی بامداد إن ولادته کانت فی شهر المحرم من تلک السنه.




"سبز علی بیک". و قام هذا بالمهمه و قتل الشاه" طهماسب "الثانی.(1)

و انتهی أمر "سبز علی بیک" إلی أن أصبح حاکم "أسترآباد" من قبل "نادر شاه".

و أخذ سبز علی یضایق قبیله (أشاقه باش)، فرأت أن تهاجر إلی حیث یقیم الترکمان فی الشمال. فحلت هناک فی سهل (فالق) حیث یشتو الترکمان، فاستقبلهم هؤلاء استقبالا حسنا و أعانوهم علی أمور الحیاه و تعلموا الزراعه من الترکمان فأخذوا یتعاطونها بعد أن کان عملهم یقتصر علی رعایه الماشیه فقط.

و دامت إقامه" محمد حسن خان" و طائفه "أشاقه باش" بین الترکمان مده أربع سنوات. إلی أن قتل "نادر شاه". فعادوا إلی "أسترآباد" بعد أن حصلوا علی أمان من خلیفه "علی شاه أفشار" المتلقب بلقب "عادل شاه".

و بذلک قصرت ید عدوهم "سبز علی بیک" حاکم "أسترآباد" عنهم.

و لکن طائفه "یوخاری باش "- و کانت تقیم فی ناحیه أخری من صحراء "أسترآباد "- لم تلبث أن أغارت علیهم تبغی إجلاءهم عن أرضهم و احتلالها إذ کانت هذه الأرض أفضل من أرض الناحیه التی تسکنها "یوخاری باش". إلا أن "أشاقه باش" ردتهم فعادوا منهزمین.

و لکن "سبز علی بیک" و رئیس طائفه "یوخاری باش" سعیا عند "عادل شاه" بطائفه "أشاقه باش" و رئیسها" محمد حسن خان "و أقنعاه بأنهم معتدون. فأمر "عادل شاه" حاکم أسترآباد "سبز علی بیک" باعتقال " محمد حسن خان" و إرساله إلی العاصمه "مشهد". و أرسل الحاکم إلیه یأمره بالحضور إلی "أسترآباد" لینقل منها إلی "مشهد" إنفاذا لأمر الشاه.

فرفض" محمد حسن خان "أمره لعلمه أن عاقبته ستکون القتل أو العمی. و تهیأت "أشاقه باش" للحرب.

و سار إلیهم جیش "عادل شاه" و "سبز علی بیک" أربع مرات فهزموه و عجز عن إخضاعهم. و بعد ذلک لم تقتصر حرب "أشاقه باش" علی الدفاع بل تعدت طبیعه هذا الکر و الفر إلی الهجوم و الغزو أیضا. و التحق بهم جماعه من المرتزقه. و ما زال شأنهم یعلو حتی أصبحوا قوه یخشی بأسها.

و قاموا بغزو مدن من خراسان ینهبون ما تصل إلیه أیدیهم. و أثری" محمد حسن خان" رئیس "آشاقه باش" مما کان ینهبه حتی أصبح یستطیع استئجار المحاربین.

و بلغ من قوته أن عزم علی احتلال مدینه "أسترآباد" نفسها، و اعتقال "سبز علی بیک" و الانتقام منه. ثم هاجمها و احتلها، و لکن "سبز علی بیک" فر منها إلی مشهد قبل أن یقع فی یده. و احتل" محمد حسن خان " بعد ذلک قسما من مازندران و "شاهرود" و "بسطام". و ما زال مجال سیطرته یتسع حتی شمل قسما آخر من مازندران و قسما من مغرب خراسان.

و أصبح وضع "أشاقه باش" مشکله سیاسیه عسکریه کبیره تعترض "عادل شاه".

و لما وصل "سبز علی بیک" إلی "مشهد" حرض "عادل شاه" علی المسارعه إلی قمع" محمد حسن خان" قبل أن یستفحل أمره أکثر مما استفحل، و یتمکن من القضاء علی ملکه. فسیر إلیه جیشا إلی "أسترآباد" فهزمه" محمد حسن خان". و لکنه استطاع أن یستخلص منه "شاهرود" و "بسطام".

و أراد "عادل شاه" معاوده الحرب. و لکن خرج علیه أخوه "إبراهیم خان أفشار" و اعتقله و أعمی عینیه. و حین وصل نبا اعتقال "عادل شاه" إلی مشهد نودی ب "شاه رخ" حفید "نادر شاه" ملکا علی إیران. و نادی "إبراهیم خان أفشار" و کان فی طهران، بنفسه ملکا باسم "إبراهیم شاه".

و کان لا بد من الحرب بین الشاهین المتنازعین. إلا أن کفه "شاه رخ شاه" کانت هی الراجحه. و کان ممن هب إلی نصرته" محمد حسن خان قاجار "رئیس طائفه "أشاقه باش"، بعد ان تخلص من عدوه الشرس "عادل شاه". و هو یخشی جانب "إبراهیم شاه" إذ لم یکن خیرا من أخیه.

و بادر" محمد حسن خان" فأرسل إلی "شاه رخ شاه" یهنئه بمنصب الملک و یعلن بولائه و ولاء طائفته له، و أنه إنما خرج فی السابق اضطرارا و دفعا لما ألحقه بهم حکم "عادل شاه" علی "أسترآباد" من ظلم و تعد.

و هو و کل طائفته یدخلون الیوم فی طاعه "شاه رخ شاه".

و کان "شاه رخ شاه" بحاجه إلی الأنصار لیقمع "إبراهیم شاه".

فسرته رساله" محمد حسن خان". فأرسل إلیه یشکره، و عینه حاکما علی "أسترآباد" و خلع علیه. و جهز" محمد حسن خان "جیشا من رجال "أشاقه باش" و سار به إلی "شاه رخ شاه" ینصره علی "إبراهیم شاه". و إذ کان "شاه رخ شاه" صغیر السن قلیل التجربه فقد استشار رجاله فأجمعته.
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1- ذکر "مهدی بامداد" فی کتابه" شرح حال رجال إیران" فی ترجمه الشاه "طهماسب" الثانی الصفوی و فی ترجمه "رضا قلی میرزا" ولی عهد "نادر شاه" أن "نادر شاه" کان یوم قتل الشاه "طهماسب" نمائیا فی غزو الهند. و ذکر أن القتل وقع فی سنه 1152 ه و ذکر مثل هذا أیضا "محمد حسین قوسی [قدوسی]" فی کتابه" نادرنامه". و قال أیضا إن "نادر شاه" أوصی قبل سفره إلی الهند ابنه "رضا قلی میرزا" بالمحافظه علی الشاه" طهماسب". و ذکر "مهدی بامداد" و "محمد حسین قدوسی" أیضا أن الذی اتخذ قرار القتل إنما هو " آضا [رضا] قلی میرزا" و أنه أمر؟" محمد حسین قاجار دولو "والی أسترآباد" بإنفاذه ففعل و قتل الشاه" طهماسب "الثانی و ولدیه "عباس میرزا" و "سلیمان میرزا". و ذکر "مهدی بامداد" الواقعه فی ترجمه الشاه" طهماسب" علی هذا النحو: "فی أوائل سنه 1152 ه. ق (و فی ترجمته لرضا قلی میرزا قال: فی سنه 1151 ه) شاع " فی إیران خطا أن نادر شاه قد قتل فی الهند. فخشی ولی عهد نائبه رضا قلی میرزا أن یثور الناس علیه لما للصفویین فی نفوسهم من حب فینحازوا عنه إلیهم و یعیدوهم إلی الملک فاحتاط لذلک بان أمر محمد حسین قاجار دولو حاکم أسترآباد من قبل نادر شاه بقتل الشاه طهماسب المخلوع - و کان فی الإقامه الجبریه بسبزوار. و قتل ولدیه الشاه عباس الثالث، و عمره یومئذ سبع سنوات، و سلیمان میرزا، و عمره ست سنوات، فقتلهم ".و قال "محمد محسن [حسین] قدوسی" فی کتابه" نادرنامه" إن نادر شاه لما عاد من الهند علم بما فعله ولی عهده من قتل الأسره الصفوی غضب و استنکر فعله. و کان ذلک أحد الأسباب التی احفظته علی ولی عهده و حملته علی إعماء عینیه.أما "مهدی بامداد" فیقول فی کتابه" شرح حال رجال إیران "فی ترجمه "رضا قلی میرزا" إن نادر شاه لم یستنکر عمل ابنه. و ما أغضبه علیه لم یکن قتله للشاه و ولدیه بل المقدمات التی مهد بها طریقه إلی اعتلاء العرش. و زاد "مهدی بامداد" علی ذلک قوله إن بعضهم ذکر أن نادر شاه نفسه کان قد أوصی ولی عهده بان یستأصل الأسره الصفویه إذا اتفق أن قضی نحبه فی الهند. و فی روایه أخری أن "نادر شاه" أراد قتل الشاه" طهماسب "الثانی فأمر ابنه "رضا قلی میرزا" بذلک. و هذا أمر "سبز علی بیک" بقتله فقتله.




آراؤهم علی أن" محمد حسن قاجار "ألیق رجال العسکر بهذا المنصب، فعینه فیه. و قاد المعرکه إلی أحسن وجه.

و تغلب "شاه رخ شاه" علی "إبراهیم شاه" و اعتقله و أمر باعمائه و حمله إلی مشهد، فأعمی. و لکنه انتحر بقطع شرایینه و حلقومه بسکین استطاع الحصول علیها. و قیل إن جنوده الذین ترکوه و التحقوا بعسکر "شاه رخ شاه" قتلوه انتقاما لما سبق أن أوقع بهم و باقارب لهم من ظلم. و قیل إنه مرض و مات بمرضه. و مهما کان الصحیح فإنه مات قبل أن یصل إلی مشهد. و قتل "شاه رخ شاه" أخاه الأعمی "عادل شاه" أیضا.

و کافا" محمد حسن خان" علی وفائه بان أدی إلیه ما تکلفه من مال نفقه للجیش الذی ساقه لنصرته. و أقره علی حکومه "أسترآباد" کما کان.

و أنعم علیه بمائه ألف نادری (نوع من النقد) و سیف مرصع. و أنعم علی سراه "أشاقه باش" بجوائز.

و بعد خلع "شاه رخ شاه أفشار" و إعمائه سنه 1163 ه. ق بمؤامره قام بها حموه متولی المقام الرضوی المیرزا السید محمد سبط الشاه "سلیمان الصفوی"، نصب المتأمرون حماه هذا ملکا باسم "الشاه سلیمان الثانی" .(1)

و کان مما قام به الشاه الجدید عزل الحکام الموالین ل "شاه رخ شاه".

و منهم" محمد حسن خان قاجار "عزله عن حکومه "أسترآباد" و عین آخر من أنصاره فی مکانه. و عزل أیضا کل الموظفین الذین عینهم" محمد حسن خان" من طائفه "آشاقه باش" فی مجال حکمه. و عزل أمیر "طبس".

و أرسل هذا إلی" محمد حسن خان "یواطئه علی الثوره و الخروج علی الشاه الجدید. فاستجاب له.

و بدأ عمله بان هاجم "أسترآباد" و احتلها، و هرب حاکمها إلی مشهد ثم اتجه إلی خراسان.

و استنجد" محمد حسن خان" بالأکراد الذین سبق أن أقامهم "نادر شاه" فی شمال خراسان، و کانوا من أشد الناس ولاء ل "نادر شاه"، و ظلوا علی ولائهم لحفیده "شاه رخ شاه" المخلوع. و استجاب له أولئک الأکراد و واطاه علی خلع "المیرزا السید محمد" و إعاده "شاه رخ شاه" إلی العرش.

و فی صباح الثامن عشر من جمادی الأولی دخل" محمد حسن خان " بعسکر "أشاقه باش" و من معه من الأکراد، و دخل حاکم "طبس" إلی مشهد، فاحتلوها سلما إذ استسلمت حامیتها إلیهم لما علمت أنهم قادمون لنصره "شاه رخ شاه". و لم یقتل سوی ثلاثه من حراس القلعه التی یقیم فیها "المیرزا السید محمد" أو "الشاه سلیمان الثانی"، إذ أرادوا المقاومه فقتلهم المهاجمون. و اعتقل جنود حاکم "طبس ""المیرزا السید محمد".

و عند الظهر کانت المعرکه قد انتهت و سیطر" محمد حسن خان" و خلیفه حاکم "طبس" علی المدنیه [المدینه]. و أقاما "شاه رخ شاه" علی العرش. و لم یسبق فی تاریخ إیران أن تملک علیها أعمی غیره. و ارتای" محمد حسن خان "و حاکم "طبس" تألیف مجلس باسم "مجلس الشوری" لمساعده الشاه الضریر فی أعماله. و أنعم "شاه رخ شاه" علیهما و علی قواد جیشهما بهدایا فاخره، و منح کل واحد من الجنود مبلغا من المال. و أقر" محمد حسن خان" و حاکم "طبس" علی عملهما السابق فی الولایه.

فی ذلک الحین وصلت إلی" محمد حسن خان "رساله من (جیران) تنبئه فیها أنها علمت بان "کریم خان زند" عازم علی غزو "أسترآباد" و احتلال مازندران.

و کان "کریم خان" قد احتل أصفهان. و نصب رجلا اسمه "المیرزا أبو تراب" ملکا باسم "الشاه إسماعیل الثالث". و کان هذا بائع قرطاسیه فی " دکان صغیره فی السوق. و کان أبوه قد تزوج إحدی بنات الشاه "السلطان حسین الصفوی" الذی قتله الأفاغنه. و کانت أرمله. فولدت له "أبو تراب" هذا. فأراد "کریم خان زند" أن یعید الملک إلی الأسره الصفویه، فلم یجد منهم بقیه غیر هذا الرجل فنصبه ملکا.

و بعد ذلک عزم "کریم خان" علی احتلال النواحی المرکزیه من إیران و "أسترآباد" و مازندران. فخف محمد حسن خان مسرعا إلی" أسترآباد". و سار منها فی طریق طهران.

و من ذلک الحین أصبحت حروب" محمد حسن خان" و" کریم خان "أبرز الوقائع فی تاریخ إیران. و فی ذلک الحین أیضا کان یحکم إیران أربعه ملوک هم "شاه رخ شاه" الضریر فی خراسان و "الشاه إسماعیل الثالث" الأبله فی أصفهان، و یمتد مجال حکمه أحیانا إلی سفوح جبل " ألبرز".

و فی الرابع عشر من شهر صفر سنه 1165 ه التقی الجیشان، جیش "کریم خان" و جیش" محمد حسن خان "عند "شاهرود". و نشبت معرکه هائله قیل إن عدد قتلاها من الطرفین بلغ سبعین ألفا. و انتهت بهزیمه "کریم خان زند". فتفرق عنه جنده و فر وحیدا. و فیما هو جالس وحده فی بعض الطریق صادفه "سبز علی بیک" حاکم "أسترآباد" السابق و عدو" محمد حسن خان" اللدود، فالتحق به و وضع نفسه فی خدمته و انطلقا معا بلا جند إلی طهران و منها قصدا إلی أصفهان.


آقا محمد خان قاجار

و فی سنه 1168 ه کان "کریم خان زند" فی أصفهان مشغولا ببعض الأعمال العمرانیه. و کان یومئذ قد تمکن وضعه و استقوی و قضی علی بعض الفتن و منها غزو قام به "آزاد شاه "الأفغانی لأصفهان.

و بلغه أن" محمد حسن خان قاجار" رئیس طائفه "أشاقه باش" قد احتل طهران. و أنه عازم علی غزو أصفهان.

و ذلک أن" محمد حسن خان"، بعد أن سیطر علی إیالات" أسترآباد" و مازندران و "جیلان" عزم علی غزو طهران. فسار إلیها بجیش قوی. و جعل ابنه "محمد خان" الذی عرف بعد ذلک باسم "آقا محمد
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1- ملک أربعین یوما فقط ثم خلع و أعمی.




خان" قائد طلیعه الفرسان.

و مع أن "آقا محمد خان" لم یکن قد تجاوز یومئذ الثالثه عشره من عمره فقد کان معدودا من أمهر الرماه فی عسکر" محمد حسن خان". لقد وضعت أمه" جیران "البندقیه فی یده فی الیوم الذی أصبح فیه قادرا علی الإمساک بالبندقیه. کانت أمه أول معلم له. علمته الأبجدیه و علمته کیف یمسک بالقلم للکتابه. و علمته سور القرآن القصار. کانت هی من رباه لا أبوه، علی خلاف المعهود فی حیاه العشائر البدویه، إذ یکون الأب هو المربی. و کان" محمد حسن خان" دائم السفر أو الحرب فلم یقدر أن یتفرغ لتربیه ولده هذا.

یقول السائح الإنکللیزی [الإنکلیزی] المحقق "فارستر" و قد جاء إلی إیران فی تلک الحقبه، فی کتاب له: "کل ما کان فی آقا محمد خان من الصفات الحسنه إنما اکتسبه من أمه جیران. و قد هیاته هذه الأم لیکون ملکا. و قد حرصت کل الحرص علی تبصیره بأصول الاقتصاد و تدبیر المعاش" .و یقول ذلک المحقق الانکلیزی أیضا: "کانت جیران زوجه محمد حسن خان قاجار أم آقا محمد خان من عظیمات نساء العالم. و لیس لها نظیر فی تاریخ أوروبا. و قد تتفوق بعض الأوروبیات فی بعض الأمور و لکنهن لم یبلغن ما بلغت إلیه" جیران" من شمول التفوق. کانت جیران عالمه شجاعه صبورا بصیره بأصول الاقتصاد. و قد تلقی آقا محمد خان من أمه کل صفاتها المفیده. و لولاها لما بلغ محمد حسن خان إلی ما بلغ إلیه من اقتدار و لا وصل آقا محمد خان إلی منصب الملک".

و حین بلغ "آقا محمد خان "الثانیه عشره من عمره أمرته أمه بان یصحب أباه دائما فی سفره و حروبه لیتمرس بالحیاه العملیه التی أعدته لها.

فانطلق مع أبیه کما أمرته. و قد تبین فیه أبوه الاستقامه و الصبر علی المتاعب و الشجاعه و أنه، علی صغر سنه، أهل للقیام باعمال عظیمه. و لذلک جعله قائد طلیعه الفرسان حین سار من طهران قاصدا أصفهان، لمحاربه "کریم خان زند". و هذا المنصب، فی مثل هذا السفر الحربی، إنما یعهد به فی العاده إلی المجربین لما یقتضیه من دقه و سرعه خاطر و معرفه و تجربه سابقتین.

و لما قارب جیش" محمد حسن خان" أصفهان خرج إلیه "کریم خان" بجیشه. و انتهت المعرکه بانتصار "محمد حسن خان"، و انهزام "کریم خان" فمضی عائدا إلی فارس. و دخل" محمد حسن خان" إلی أصفهان و احتلها، و بذلک أصبح ملکا علی إیران المرکزیه و الایالات الشمالیه: أسترآباد و مازندران و جیلان.


حرب الملوک

بعد هزیمه "کریم خان زند" هذه فی سنه 1168 ه. فی أصفهان و عودته إلی شیراز أصبحت إیران، ما عدا خراسان، إلی بضع سنوات میدان عراک بین ثلاثه ملوک،" محمد حسن خان قاجار "و "کریم خان زند" و "آزاد شاه" الأفغانی، و کان هذا قد سبق أن جاء من أذربیجان یغزو أصفهان و احتلها، ثم طرده منها "کریم خان زند"، فعاد إلی أذربیجان.

و کان مجال الحرب بینهم یمتد من ساحل الخلیج و بحر عمان أی ساحل بحر الخزر و أذربیجان و فی أیام هذه الحرب قتل مئات الألوف من فلاحی إیران فی الایالات الجنوبیه و المرکزیه و الشمالیه، و بادت أسر کثیره و خربت قصبات و قری. و کان "کریم خان زند" وحده من بین هؤلاء الثلاثه یتجنب ما أمکنه التجنب إلحاق الأذی بالناس. أما الآخران فلم یکونا یحجمان عن جریمه، أیا کان نوعها، من قتل و تخریب، من أجل الحصول علی النصر، و لو بإباده الناس جمیعا! و حین کان" محمد حسن خان "و ابنه الأکبر فی أصفهان، بعد هزیمه "کریم خان زند" غزا "أحمد شاه الأبدالی" ملک أفغانستان خراسان متظاهرا بأنه یرید تثبیت ملک "شاه رخ شاه"، إذ کان "مجلس الشوری" الذی أقیم لمساعدته فی الحکم، قد استقل دونه بالحکم و لم یبق له من الملک غیر العنوان. و قد سبق أن کان "أحمد شاه" هذا ضابطا فی جیش "نادر شاه" و بعد مقتله عاد إلی أفغانستان و نصب نفسه ملکا علیها. و قد ادعی أنه یغزو خراسان لتثبیت ملک شاه رخ شاه" وفاء منه لجده "نادر شاه" و الواقع أنه إنما جاء إلیها لیسلب رؤساء العشائر الخراسانیه ثرواتهم.

و لذلک بادر أربعه من هؤلاء الرؤساء کانوا موضع أطماعه أکثر من غیرهم. إلی الفرار من وجهه. فروا بعشائرهم من خراسان إلی "أسترآباد" لیلجئوا إلی" محمد حسن خان قاجار أشاقه باش". فلما وصلوا إلی "أسترآباد" کان" محمد حسن خان" لا یزال غائبا عنها. فتلقتهم زوجته " جیران "نائبته فی الحکم و أکرمت مثواهم، و عینت لهم أمکنه لسکنی عشائرهم أما "أحمد شاه الأبدالی" فقد کف ید "مجلس الشوری" و أطلق ید "شاه رخ شاه" فی الحکم ثم عاد إلی بلاده، و قد أفلت من کان یطمع بهم من یده. و حین وصل خبر الغزو الأفغانی لخراسان إلی محمد حسن خان" و هو فی أصفهان کان الوضع فی خراسان هادئا، و العشائر الأربع المذکوره قد هاجرت إلی "أسترآباد".

و فی ذلک الحین وصل إلی" محمد حسن خان "خبر آخر بان "آزاد شاه" الأفغانی یقصد غزو "جیلان". فأقام أحد أمراء القاجاریین من طائفه "دولو" اسمه" محمد حسین خان قاجار دولو "حاکما علی أصفهان، و أوصاه بالتشدد فی محاربه "کریم خان زند" إذا حدثته نفسه بغزو أصفهان.

ثم سار و ابنه الأکبر "آقا محمد خان" إلی طهران، و ابنه هذا علی قیاده طلیعه الفرسان. و من طهران سارا إلی قزوین یتعقبان "آزاد شاه" الأفغانی.

إلا أنهما أضاعا أثره و خفی علیهما مکانه. فقد کانت خطه هذا المتمرد هی الخطه المعروفه الیوم بحرب العصابات. یضرب حیث یتمکن من الضرب. فإذا ضویق فر إلی مکان آمن. و قد جهد "محمد حسن خان" فی تعقبه إلی آخر حیاته فلم یتمکن منه. و ظل یغیر و ینهب و یقتل و یفر من مکان إلی مکان إلی أن قتل" محمد حسن خان "سنه 1172 ه و استتب الأمر ل "کریم خان زند".

و استمرت الحرب سجالا بین "محمد حسن خان" و "کریم خان" من سنه 1168 ه. إلی سنه 1172 ه و هما یتداولان المدن، و لا سیما المدن المرکزیه، تاره بید هذا و تاره بید هذا. و فی سنوات تلک الحرب کلها کان "آقا محمد خان" یلازم أباه دائما. و مع أن العسکریین قلما یرغبون فی الکتاب فان "آقا محمد خان" کان یحمل معه فی الحرب بضعه کتب یطالعها فی المساء إذا أوی إلی فراشه. و هی عاده غرستها فیه أمه" جیران". فکان لا یستطیع مفارقه الکتب. و بعد أن وصل إلی منصب الملک ظل هذا دأبه. حتی إنه فی
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اللیله التی قتل فیها فی "شوشی" کان قد استمع إلی قراءه من کتاب.

و قد أکسبته سنوات الحرب التی لازم فیها أباه خلقا قویا کالفولاذ المسقی، من تحمل مشاق السفر و الحرب و التمرس بالانضباط.

و یوم ذهب" محمد حسن خان "فی سنه 1172 ه إلی مازندران لمحاربه "الشیخ علی خان" نصب ابنه "آقا محمد خان" حاکما علی "أسترآباد".


مقتل محمد حسن خان قاجار

جهز "کریم خان زند" جیشا جعل علی قیادته "الشیخ علی خان زند" فسار به إلی مازندران لیمضی إلی "أسترآباد" و یقمع" محمد حسن خان قاجار".

و لما علم" محمد حسن خان" بذلک جهز جیشا من ثمانیه عشر ألف جندی و سار به من "أسترآباد" یرید صد "الشیخ علی زند خان" عنها قبل الوصول إلیها. و التقی الجمعان عند مدینه "أشرف" من مدن مازندران.

و کان "سبز علی بیک" فی جیش الزندیین. بل کان حاضرا فی جیشهم فی کل الحروب التی وقعت بین "کریم خان زند" و" محمد حسن خان قاجار "من سنه 1169 ه. إلی سنه 1172.

و وقعت معرکه انهزم فیها" محمد حسن قاجار" و فر یرید العوده إلی "أسترآباد"، و لم یکن معه أکثر من عشره فرسان، فتتبعه "سبز علی بیک" و معه ثلاثمائه فارس، فأدرکوه و حاصروه. و استطاع "سبز علی بیک" أن یضربه علی عنقه بالسیف فصرعه و ترجل "سبز علی بیک" و احتز عنقه.

و کان مقتله یوم 15 جمادی الثانیه سنه 1172 ه الموافقه سنه 1758 م.

و حمل "سبز علی بیک" الرأس مع رساله من "الشیخ علی خان زند" تنبئ بالنصر إلی "کریم خان زند"، و کان مقیما فی طهران.

و أراد "سبز علی بیک" إلقاء الرأس فی أحد مجاری المیاه القذره، فنهاه "کریم خان"، و أمر خادما بغسله و دفنه عند مقام "عبد العظیم".

و حین وصل خبر مقتل" محمد حسن خان" إلی ابنه "آقا محمد خان" فی "أسترآباد" أشارت علیه أمه بالفرار إلی صحراء الترکمان مره ثانیه.

فذهب بها و بأخیه" حسین قلی خان "إلی تلک الصحراء. و حین دخل "الشیخ علی خان زند" إلی "أسترآباد" لم یجد فیها أحدا من أسره "محمد حسن خان". و کان "کریم خان" قد أمره باعتقال "آقا محمد خان" فأفلت من یده.


تمرد آقا محمد خان

بعد أن انتقلت أسره" محمد حسن خان قاجار" القتیل إلی صحراء الترکمان اختار ابنه "آقا محمد خان" ألف فارس من "أشاقه باش" و الترکمان و أنشا منهم عصابه مسلحه للغزو.

و أخذ یباغت بهم نواحی "أسترآباد" بالاغاره فینهبون ما تصل إلیه أیدیهم و یقتلون من یقاومهم ثم یعودون إلی مقرهم.

و کان من أشد هذه الاغارات وقعا فی نفس حاکم "أسترآباد" و "کریم خان زند" إغاره "آقا محمد خان" علی قافله کانت تحمل أموال ضرائب من الولایات الشمالیه إلی خزانه "کریم خان" مقدارها خمسون و مائتا ألف تومان، فنهب رجاله الأموال و قتلوا رجال القافله.


اعتقال آقا محمد خان

و أهمت هذه الواقعه "کریم خان زند" و وجد أن لا بد له من حسم أمر "آقا محمد خان" لتثبیت ملکه. فأرسل إلی" محمد خان قاجار دولو "فی "أسترآباد" رساله أنذره فیها بالعزل أو القتل إن هو عجز عن قمع "آقا محمد خان"، ثم أمده بعشرین ألف جندی. و بلغ مجموع ما عنده من الجنود ثلاثین ألفا سار بهم إلی آقا محمد خان". و کان "سبز علی بیک" یعاونه فی التخطیط.

و قام حاکم "أسترآباد" بسد منافذ الهرب علی "آقا محمد خان" فی کل النواحی. و لم یبق فی یده وسیله للنجاه غیر اختراق الحصار، و هی مغامره شدیده أقرب إلی أن تکون انتحارا. و لکنه أقدم علیها و فضلها علی الاستسلام بشجاعه خارقه. و کان الحصار فی جهه المغرب أضعف منه فی الجهات الأخری. فاختارها طریقا للفرار.

فی تلک الجهه، فی مکان من توابع "أسترآباد" یعرف باسم "خوته" أو "خطه"، أقام الزندیون أربعه آلاف جندی لقطع طریق الفرار علی "آقا محمد خان". و عند الظهر من الیوم السابع من شهر شعبان سنه 1175 ه. وصل "آقا محمد خان" إلی ذلک المکان، و معه خمسمائه فارس من رجاله. و بعد معرکه رهیبه أظهر فیها ضروبا من الشجاعه و الاقدام استطاع خرق الحصار و الفرار.

و قیل إن من بقی معه من رجاله حین فراره کانت عدتهم عشره، و ذهب الآخرون بین قتیل و أسیر. و کان إفلاته من ذلک الحصار من أعجب وقائع الشجاعه و الحرب.

و کان یرجو أن یدیم فراره غربا إلی "جیلان" لیلجأ إلی حاکمها "نظر علی خان"(1)، و کان صدیقا له. و لکن کان لا بد من المرور بمازندران، و حاکمها یومئذ "محمد خان سوادکوهی" عدو طائفه "أشاقه باش"، و کان "کریم خان زند" قد أمره بالقبض علی "آقا محمد خان" إن هو قدم إلی مازندران. فلما وصل هذا إلی محله تعرف باسم "أشرف" من أعمال مازندران قبض علیه جنود "محمد خان سوادکوهی" فی قریه اسمها "تنغ سر "، فی الخامس عشر من شهر شعبان سنه 1175 ه.


خصاء آقا محمد خان

لم یذکر مؤرخو العهد القاجاری الایرانیون شیئا عن قضیه خصاء "آقا محمد خان". و انفرد من بینهم بذکرها مؤلف" روضه الصفاء". قال إن "علی شاه أفشار" المتلقب بلقب "عادل شاه" خصی "آقا محمد خان" و هو فی السابعه أو الثامنه من عمره. و لکنه لم یذکر لما ذا خصاه وحده و لم یخص معه أخاه" حسین علی خان". فان کان قصده قطع نسل" محمد حسن خان" فقد کان علیه أن یلحق به أخاه هذا الذی لقب فیها بعد بلقب
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1- "نظر علی خان" هذا هو أخو "الشیخ علی خان زند" الذی ساق جیشا للقضاء علی " محمد حسن خان قاجار أشاقه باش "أبی "آقا محمد خان". و لکنه، مع ذلک کان صدیقا ودودا ل "آقا محمد خان".




" جهان سوز" (حارق الدنیا).

و قال العقید "غولد اسمیث "الانکلیزی إن "آقا محمد خان" قد خصی بجرح أصابه و هو یقاوم جنود "محمد خان سوادکوهی" حین جاءوا یعتقلونه.

و ذکر إنکلیزی آخر اسمه "تیلور طامسون" روایه أخری فی موضوع خصاء "آقا محمد خان". و هی أنه کان قد عشق بنتا للشیخ علی خان زند و عشقته و تواصلا فی الخفاء. فلما نغلب "الشیخ علی خان زند" علی" محمد حسن خان" فی معرکه "أشرف" و قتل هذا فی نهایه المعرکه، وقع ابنه "آقا محمد خان" و أمه" جیران"، و کانا یرافقانه، فی الأسر. و أراد "الشیخ علی خان" أن یقتل أسیره انتقاما لشرفه لتعدیه علی ابنته. و لکن" جیران" تضرعت إلیه ملتمسه عفوه عن ابنها. فأجابها بان لا مجال للعفو عمن دنس عرضه. و لکنه یوقع به أخف عقوبه توقع بمن یرتکب مثل هذا العمل و هی الخصاء. و أمر الجلاد بخصائه ففعل. ثم أطلق سراحه و أمه یذهبان حیث شاءا (1) هذه هی روایه "تیلور طامسون". أما تفاصیل صله "آقا محمد خان" ببنت "الشیخ علی خان زند"، کیف کانت و أین کانت و متی کانت، فلا شیء عنها فی التاریخ.

و یقول "تیلور طامسون" إن" جیران"، بعد قتل" محمد حسن خان "و خصاء ابنه "آقا محمد خان"، طلبت من ابنها أن یقسم علی القرآن و السیف بان لا یبقی علی أحد من الزندیین و من یتصل بهم حتی السبب السابع من القرابه، حتی الأطفال منهم. فأقسم.

و قد وفی "آقا محمد خان" بقسمه لما تملک، فقتل "لطف علی خان" آخر ملوک الزندیین و تتبع الزندیین یستأصلهم. بل هو لم یکتف بهم فقضی أیضا علی کل خدمهم من رجال و نساءهم و أبناءهم. و أنذر کل حکام إیران بان یطلعوه علی کل من فی مجال حکمهم من الزندیین و من یتصل بهم حتی السبب السابع من القرابه، و إلا فالموت جزاء من لا یطیع هذا الأمر من الحکام. و هذا الحقد الخارق العاده الذی حمله "آقا محمد خان" علی الزندیین یقوی روایه "تیلور طامسون" الانکلیزی.

لقد سبق أن کان "نادر شاه أفشار" السبب فی قتل جده" فتح علی خان أشاقه باش". و مع ذلک لم یبلغ حقده علی أعقابه ما بلغه علی الزندیین. و ظل هؤلاء الأعقاب یحکمون فی خراسان إلی زمن" فتح علی شاه"، إذ قضی هذا علی کل حکم لهم هناک. و لو کان "علی شاه" ابن أخی "نادر شاه" هو الذی خصی هذا الرجل العنید الحازم الحقود فهل یعقل أن یترک النادریین حکاما علی خراسان، و هو الذی بلغ من انتقامه من الزندیین أن قتل حتی خدمهم الذی یخدمون فی منازلهم؟! فهل یمکن أن یبقی فی حکم خراسان أقارب من أوقع به محنه الخصاء؟! و لو کان "آقا محمد خان" قد خصی فی طفولته لفقد وسامته و شاهت خلقته. و لکنه ظل علی وسامته و اعتدال قامته و تناسب جسمه إلی أن بلغ عنفوان الشباب. و لما خصی، و هو فی هذه السن شاهت خلقته و عاد شکل وجهه شبیها بوجه امرأه عجوز.


آقا محمد خان فی طهران

اعتقل عسکر "محمد خان سوادکوهی" فی الخامس عشر من شعبان سنه 1175 ه "آقا محمد خان قاجار". و أرسل حاکم مازندران خبرا باعتقاله إلی "کریم خان زند". فأرسل هذا مائه فارس من طهران حیث کان یقیم، و علی قیادتهم "أحمد بیک فندرسکی"، لاحضار "آقا محمد خان" إلی طهران. فلما وصل ألقی به فی السجن، و ظل مسجونا مده أسبوع. ثم نقل من السجن إلی قریه فی ضواحی طهران اسمها "کن" حیث کان یقیم "کریم خان زند"، فادخل علیه. و أبلغه "کریم خان" أنه مفروض علیه الإقامه الجبریه فی طهران، و أن مسکنه فی نفس القلعه التی یسکنها. و سمح له بالخروج منها إلی حیث شاء من المدینه علی أن یرافقه جندیان دائما. و مکث "آقا محمد خان" فی القلعه ثلاثه أیام لا یخرج منها.

و خرج فی الیوم الرابع یتجول فی أنحاء المدینه. و مر فی تجواله علی أحد المقامات المقدسه حیث قبر أحد العلویین اسمه "زید". و رأی فی ساحه المقام أحد العلماء یلقی درسا علی طلاب. فاستمع إلیه و أعجبه ما سمع من علمه، و عزم علی استئذان "کریم خان" فی حضور هذا الدرس أیام انعقاده. فاذن له و أخذ یواظب علی حضوره و الجندیان یرافقانه دائما. و کان درس العالم، و اسمه "الشیخ علی التجریشی"، لا یقتصر علی الفقه و الحدیث، بل کان یشمل أیضا الحکمه، و الفلسفه. و کان معجبا بفلسفه "ابن طفیل" أکثر من غیره. و لذلک کان "آقا محمد خان" یعرف عن "ابن طفیل" أکثر مما یعرف عن غیره من الفلاسفه. و لما وصل إلی منصب الملک کان رجال حاشیته یتملقونه بالإکثار من الحدیث عن "ابن طفیل". و "آقا محمد خان" هو وحده من بین ملوک القاجاریین کلهم من کان له اطلاع علی الفلسفه. و قد قرأ کل آثار "ابن طفیل". و کان کتاب "حی بن یقظان" لا یفارقه و یحمله معه فی أسفاره. و ینقل إلی رجال حاشیته أجزاء من هذا الکتاب و أخبارا من سیره "ابن طفیل" کلما تیسر له ذلک.

ثم استاذن "کریم خان" فی أن یسکن فی بیت مستقل خارج القلعه فاذن له. و استاجر بیتا صغیرا له و للجندیین المرافقین. و کان "کریم خان زند" یقتر علیه، لا بخلا منه بل خوفا من أن تمکنه التوسعه علیه من الفرار، و یمنع وصول معونه مالیه إلیه من ذویه فی "أسترآباد".

و کان یشتری "زیتا" من دکان قریبه لیطبخ طعاما بسیطا. و کان صاحب الدکان یعطیه زیتا ردیئا فنبهه إلی ذلک. فقال له صاحب الدکان إن لم یعجبک زیتی فاشتر من غیری. و لم یکن فی تلک النواحی من دکان قریبه غیر دکانه. فیضطر إلی قبول ما یعطیه صاحب الدکان من الزیت الردیء کارها، و حقده علیه یتعاظم یوما بعد یوم.

فلما وصل "آقا محمد خان" إلی منصب الملک أحضر صاحب الدکان هذا إلیه، و ساله: هل تعرفنی؟ و کان "آقا محمد خان" قد تغیر کثیرا عما کان علیه، فلم یعرفه صاحب الدکان. فقال له "آقا محمد خان": أنا ذلک المشتری الذی کنت ترغمه علی أن یقبل زیتک الردیء. و قلت لی حین نبهتک إلی ذلک إن لم یعجبک زیتی فاشتر من غیری، مستهینا بی لانی فقیر.

فلما عرف صاحب الدکان أن الذی أمامه هو ذلک المشتری القدیم أخذته الرعده، و قال: أیها الملک العظیم لک علی أن أعید إلیک ما أخذته منک ثمنا للزیت مضاعفا، فقال "آقا محمد خان": لست بحاجه إلی دراهمک الیوم،
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1- یری المؤرخ الفرنسی "جان غوره" أن هذه الروایه أقرب الروایات إلی التصدیق.




و یوم کنت محتاجا إلی زیتک و طلبته منک بالثمن لا بالمجان بخلت علی و أکرهتنی علی قبول زیت لا یصلح لغیر الاراقه فی التراب. فاسترحمه الدکانی أن بعفو عنه. فقال: لو أنک فعلت بی هذا الفعل مره أو مرتین أو أکثر لعفوت. و لکن ظلمک لی دام کل المده التی کنت فیها محتاجا. و لم تستجب لی حین طلبت منک الإنصاف. و لذا لا أعفو عنک الیوم و أعاقبک علی ظلمک.

ثم أمر "آقا محمد خان" بإحضار قدر کبیر و أمر بجلب کل ما فی دکان الرجل من زیت و إلقائه فی القدر، و إیقاد النار تحته. فلما حمی الزیت، و کان مقداره یبلغ إلی منتصف فضاء القدر، أمر بتقیید یدی الدکانی و رجلیه و إلقائه فی الزیت الغالی، هذا و الدکانی یبکی و یسترحم و یصرخ و "آقا محمد خان" یقسم بکل مقدس أنه لا یعفو عنه، ثم ألقی به فی الزیت و جعل یصرخ صراخا یقطع القلوب، و "آقا محمد خان" ینظر إلیه هادئا مطمئنا إلی أن خمد صراخه و مات.

و بعد سنه من إقامه "آقا محمد خان" فی طهران أخذت تظهر علیه آثار الخصاء شیئا فشیئا فتساقطت لحیته و شارباه. و تشوه منظر حاجبیه و غابت فی عینیه تلک النظره الجذابه و أصبح منظرهما منظر عینین دائمتی البکاء. و بعد أربع سنوات لم یبق فی "آقا محمد خان قاجار" أثر من وسامته السابقه. و عاد ذلک الشاب علی الشکل الذی نراه له فی التصاویر الیوم. و کان له صوت رجولی قوی فأصبح شبیها بصوت النساء. حتی إنه لما وصل إلی منصب الملک کان یتحاشی مناداه خدمه إذا أراد استدعاءهم، بخلاف العاده المتبعه یومئذ. إذ کان الأعیان، و لا سیما الملوک، یعدون جهاره الصوت فی مناداه الخدم من علامات الرئاسه و التفوق، فینادونهم إذا أرادوا استدعاءهم بصوت جهیر. أما "آقا محمد خان"، و قد حرم من هذه المیزه فقد اتخذ لنفسه شیئا کالطبل یضعه إلی جانبه یضرب علیه إذا أراد استدعاء أحد من الخدم لیخفی ما فی صوته من نقص فلا یستهینوا به. و لذلک کان أعداؤه یسمونه "الخصی الطبال". و مع أنه اشترک بعد وفاه "کریم خان "زند" فی عده حروب کان فیها القائد، فقد کان یتجنب إصدار الأوامر بصوته کی لا یسخر منه الجنود إذا سمعوا صوته النسائی.

و لکن "آقا محمد خان"، مع کل ما أصابه من تشویه، استطاع أن یتجنب الترهل و تراخی الأعضاء مما یصاب به الخصیان فی العاده، إذ یعوضون ما حرموه من متعه جنسیه بالإکثار من الأکل و الإقبال علی تناول مختلف الأطایب من الطعام. و قد فطن "آقا محمد خان" إلی هذا الأمر ففرض علی نفسه حمیه قاسیه، و تجنب المآکل الدسمه و جعل طعامه مقدارا معینا لا یتجاوزه لقمه واحده، حتی إنه کان یزن وجبته بالمیزان لکیلا تزید عن المقدار المعین. و قد سبق - إذ فطن لهذا الأمر - معارف أهل زمانه بقرنین من الزمان. و هو دلیل قاطع علی نبوغه و تفوق ذکائه. و قد جعلت هذه الحمیه التی فرضها علی نفسه و وزنه لطعامه بالمیزان الایرانیین یظنون به البخل، و ما هو بالبخل، فزیاده لقمه أو لقمتین فی وجبه الطعام لا تقدم و لا تؤخر فی الاقتصاد. و لو کان بخیلا لقتر علی جنوده. و قد کان یمنحهم کفایتهم من الطعام کمیه و نوعا. و إذ اتبع هذه الخطه فی الطعام فقد ظل محتفظا برشاقه جسمه کما کانت، مع کل ما أصابه من تشویه. و یوم قتل، و هو فی الخامسه و الخمسین من عمره، کان تناسب جسمه و رشاقته، کما کان و هو فی العشرین من عمره.


آقا محمد خان فی شیراز

ثم انتقل "کریم خان زند" من طهران إلی شیراز، و حمل معه إلیها "آقا محمد خان". و کان هذا، بعد أن آل أمره إلی تلک الحال، قد سقط، فی نظر "کریم خان" و غیره من الناس، من حساب الطامعین فی الرئاسه و الملک و الفادرین علی التمرد و العصیان فلیس یعقل فی عرف تلک الأیام، أن یصل مخصی فی إیران إلی منصب من مناصب الرئاسه، فضلا عن أن یصبح ملکا و کل اقتدار و نفوذ یمکن أن یحصل علیه الخصی لا یخرج عن دائره الحریم.

و مع ذلک استطاع "آقا محمد خان" الخصی أن یملک. فایه همه و إراده و أی حزم و ثبات اقتضاها سعی هذا الرجل المحروم المطرود الذی حکم العرف و العاده و التقالید بنبذه و إبعاده عن کل مقام عال، حتی قدر أن یصل إلی أعلی منصب فی الدوله، و أن یمکن أسرته من تداول الملک بعده خلفا عن سلف!! لیس بین عظماء العالم العصامیین الذین ارتقوا من الدرجات الدنیا إلی المقامات العالیه من کانت له همه "آقا محمد خان قاجار" و ثباته و تنظیمه و انضباطه و صبره علی المشقه. کان ظاهره خارقه للعاده. لقد ظل من یوم حلوله فی طهران إلی وفاه "کریم خان زند" مواظبا علی القیام ببرنامج یومی وضعه لنفسه لم یعطله یوما واحدا.

کان ینهض کل یوم من نومه عند الفجر، فیسبغ الوضوء و یصلی. ثم یمارس بعض أنواع الریاضه البدنیه المتداوله فی إیران و یسبح و یمشی. فإذا انتهی من ریاضته تناول فطوره، و هو أبدا لقیمات من الخبز و الجبنه و جرعه من الماء، لا یتجاوزه إلی أکثر. و یعین مقداره بالوزن - کما تقدم - لکیلا یزید عن المقدار الذی فرضه علی نفسه. و کذلک یزن غداءه و عشاءه علی هذا النحو. فإذا تناول فطوره اتخذ سبیله إلی حلقه الدرس فی مقام" زید "(یوم کان فی طهران) و إلی المدرسه (یوم انتقل إلی شیراز)، فاستمع إلی درس الأستاذ و شارک الطلاب فی المباحثه، ثم عاد إلی بیته، فکتب أجوبه ما ورد إلیه من رسائل. فإذا حان وقت الغداء تغدی ثم انصرف إلی المطالعه حتی ساعه العصر. و عندئذ یمتطی حصانه و یخرج من المدینه للنزهه، أو یحمل معه شاهینا یصطاد به. و کان "کریم خان زند" منحه حریه أکثر و أذن له بالخروج من المدینه، إذ أصبح لا یخشاه و قد آلت حاله إلی ما آلت إلیه و صار مظهره مظهر الخصیان و شکله شکلهم. و لکنه لم یسمح له بالتغیب أکثر من ثلاثه أیام. فإذا أراد إطاله الغیبه فعلیه استئذانه، و لا بد من أن یصحبه عندئذ حراس یراقبونه. و کل ما قام بها "آقا محمد خان" فی تلک الحقبه و ذکره مؤرخو العهد القاجاری من الایرانیین کان یتم علی هذا النحو. و لکن هؤلاء المؤرخین لم یذکروا أنه کان محظورا علیه السفر ما لم یکن فی مراقبه الحرس، لئلا یکون فی ذلک حط من شان القاجاریین.

و من یقرأ ما کتبه مؤرخو العهد القاجاری من الایرانیین یخیل إلیه أن "آقا محمد خان" کان عند "کریم خان زند" ضیفا مبجلا، و أنه کان یستشیره فی تدبیر شئون الدوله حتی أصبح یعد من أعلی مستشاریه مقاما. و لم یکن الأمر الواقع مصدرهم فی هذا الذی ذکروه، بل الخوف علی حیاتهم أو الحذر من انقطاع المنفعه عنهم، فکتبوا ما کتبوا تملقا و قلبوا حقائق ذلک التاریخ. و لا لوم علیهم فی ذلک.
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أما المؤرخون الأجانب الذین کانوا مقیمین فی إیران أو مروا بها فی تلک الحقبه فقد ذکروا أن وضع "آقا محمد خان" فی بلاط "کریم خان زند" کان علی نحو آخر. فهو لم یکن ضیفا مبجلا و لا مستشارا مقدما، بل أسیرا رهینه. و أن حیاته فی شیراز لم تکن محفوفه بالجلال و العظمه. کما ذکر مؤرخو العهد القاجاری من الایرانیین. و کان یسکن بیتا صغیرا حقیرا. و کل ما کان لدیه من مظاهر التجمل هو اقتناء شاهین یصطاد به. و لکن اقتناء شواهین الصید لم یکن من خصائص الأعیان. فقد کان فی شیراز أناس غیره یقتنون الشواهین و لم یکونوا أعیانا و لا أمراء. کان "آقا محمد خان قاجار" مجبرا علی الاکتفاء بحیاه حقیره محدوده فی شیراز. و لو أن "کریم خان زند" لم یمنع إمداده بالمال من "أسترآباد" لاستطاع أن یحیا فی شیراز حیاه طیبه تناسب ما لطائفته من سمعه و مکانه. و لکن "کریم خان زند" کان یأبی علیه التوسعه فی حیاته و جمع حاشیه حوله.

و واظب "آقا محمد خان"، و هو فی شیراز علی طلب العلم حتی أصبح یعد من العلماء المحترمین. و لم یسبق أن خرج قبله من بین الایرانیین عالم خصی. و أهم "کریم خان زند" ما حصل علیه ابن" محمد حسن خان أشاقه باش "من احترام بین أعیان شیراز. و یوم کان فی طهران کان مطمئنا إلی أن الخصی لا یلقی من الناس غیر الاستهانه به. و لم یخطر بباله أن "آقا محمد خان"، و قد أصبح عالما، سیصبح موضع الاحترام من أعیان المجتمع. و زاد فی احترام الناس له أنه کان، إلی علمه، صادق القول محافظا علی المواعید منضبطا. فهو لا یخلف وعدا وعده و یؤدی قرضه فی وقته، لا یکذب و لا یغتاب. و الأبواب مفتوحه فی وجهه یستقبله الناس فی بیوتهم بالترحاب و یدخلونه علی نسائهم إذ هم یعلمون أنه خصی یقول مؤرخو العهد القاجاری من الایرانیین إن "آقا محمد خان"، بعد أن أقام مده فی بلاط الشاه الزندی أرسله هذا إلی "أسترآباد" محفوفا بالأبهه و الجلال لیزور أمه و إخوته. ثم عاد بإخوته فأقامهم "کریم خان زند" فی الولایات المرکزیه، و حمل "آقا محمد خان" و أخاه" حسین قلی خان" (الذی لقب بعد ذلک بحارق الدنیا) معه إلی شیراز.

و لکن المؤرخین الأجانب یذکرون هذه الواقعه علی نحو آخر. و العقل یحکم بان ما ذکره هؤلاء المؤرخون هو الصحیح. إذ یستبعد أن یترک الشاه الزندی "آقا محمد خان" طلیقا یعود إلی "أسترآباد" و یلحق بامه و إخوته.

یقول المؤرخون الأجانب إن "کریم خان زند" أهمه ما حصل علیه "آقا محمد خان قاجار" من محبه الناس فی شیراز. فرأی إبعاده عنها.

و وصلته أیضا فی ذلک الحین أخبار سیئه من "أسترآباد" و هی أن" جیران " أم "آقا محمد خان"، مع أنها کانت قد ابتلیت بمرض السکر،(1) تهیّئ الأسباب للحصول علی قوه فی "أسترآباد".

فأرسل إلیها "کریم خان زند" رساله ینذرها فیها بان تکف عن التامر علیه و إلا قتل ابنها "آقا محمد خان " و بعت [بعث] برأسه إلیها. فتوقفت عن مساعیها و کفت عن التامر خوفا علی ولدها. و مع ذلک فان "کریم خان زند" لم یطمئن خاطره من جهه" جیران" و إخوه "آقا محمد خان". و رأی أنه لا یجوز بقاؤهم فی "أسترآباد" إذ هی مسقط رأسهم و فیها أصلهم.

و یحتمل دائما أن یتوروا علیه فیها. و أن المصلحه فی نقلهم إلی النواحی المرکزیه من إیران.

و ذکر العقید "غولدا سمیث "الانکلیزی أن کریم خان زند" إذ عزم علی نقل جیران و إخوه آقا محمد خان من أسترآباد إلی النواحی المرکزیه، إنما أراد ضرب عصفورین بحجر واحد. أحدهما إبعاد آقا محمد خان عن شیراز حیث اکتسب محبه الأهالی. و الآخر أن تری أمه و یری إخوته و یری سکان أسترآباد و طائفه أشاقه باش بل تری طائفه یوخاری باش أیضا بأعینهم إلی أی حال أوصل الخصاء أکبر أبناء محمد حسن خان أشاقه باش، فیقطعوا أملهم منه و یعرفوا أن من المحال أن یحل هذا الرجل الخصی فی محل أبیه.


السفر إلی أسترآباد

کان "کریم خان زند" یعلم أن" جیران" و إخوه "آقا محمد خان" و رجال "أشاقه باش" و أهل "أسترآباد" یتصورون "آقا محمد خان" علی ذلک الشکل الذی کانوا یرونه منه، و لا یعلمون أی تغیر تغیرته سحنه ذلک الشاب و کیف أصبح شبیها بامرأه عجوز. فإذا رأوه أیقنوا أنه لن یاتی یوم یستطیع فیه أن یتقدم و یتبعه ذووه ماضیا إلی احتلال مکان أبیه. و کان ل "کریم خان زند" غایه أخری هی أن یخرج" جیران" و إخوه "آقا محمد خان" من "أسترآباد" و یقیمهم فی أماکن متفرقه من ولایات إیران المرکزیه لیقطعهم عن "أسترآباد" و طائفه "أشاقه باش". من أجل ذلک عزم "کریم خان زند" علی إرسال "آقا محمد خان" إلی "أسترآباد".

و کان "آقا محمد خان" یعرف أی تغیر طرأ علی سحنته، و یعلم أن أمه نفسها لن تعرفه. فقد تغیر حتی صوته فأصبح غیر صوته المعهود.

و لکنه، إذ کان عازما علی أن یحتل یوما ما مکان أبیه، فقد رأی أن لا بد له من أن یظهر نفسه لأهل "أسترآباد" و رجال طائفه "أشاقه باش" و غیرهم، فیروا سحنته الجدیده و یعلموا أن ابن" محمد حسن خان" الأکبر قد صار إلی هذا الشکل.

فإذا وصل إلی مکان أبیه لم ینکره أحد. و کان یتوقع أن یکون بعد عودته إلی "أسترآباد" موضع الاستهانه، و أن أولئک الذی یجعلون من مصائب الناس موضوعا للتسلیه سیلسعونه بألسنتهم و سخریتهم. و لکنه وطن نفسه علی تحمل ذلک کله لکیلا ینکر الناس هویته فی المستقبل و لیعلموا أنه حقا ابن" محمد حسن خان قاجار أشاقه باش "الأکبر.

و حین سار من شیراز قاصدا "أسترآباد" إنما کان سجینا ینقل من سجن إلی سجن، بخلاف ما ذکره مؤرخو العهد القاجاری من الایرانیین من أنه سار محفوفا بالأبهه و الجلال. فقد کان محاطا بحراسه شدیده. و أوصی "کریم خان" حراسه بالیقظه التامه لمنعه من الفرار إذا حاوله. و أمرهم بان یقیدوه بالسلسله إذا حاول الفرار و أن یدخلوا به "أسترآباد" مقیدا بها.

و دخل "آقا محمد خان" إلی "أسترآباد". و کان قبل خروجه من شیراز قد أرسل رساله إلی أمه یعلمها بسفره. و لکن" جیران" توفیت بمرض السکر قبل وصوله بثلاثه أیام. و أراد "آقا محمد خان" أن یحمل جثمانها إلی النجف أو کربلاء لتدفن هناک. و لکن حاکم "أسترآباد" رفض أن یأذن له بذلک. فاستاذنه فی حملها إلی قم أو مشهد فلم یأذن له. فاضطر إلی دفنها فی
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1- کان القدماء یرون مرض السکر بمنزله عقوبه إلهیه یبتلی بها من ترتکبون أعمالا بغیضه لیکون کفاره لهم عما ارتکبوه. و کان جیران فارسه ترمی بالرصاص و تحارب. فلما ابتلیت بمرض السکر قالوا إنها سبق أن قتلت أناسا فابتلاها الله بالسکر کفاره عن قتلهم.




"أسترآباد" موقتا إلی أن یتیسر له نقلها إلی إحدی البقاع المقدسه.

و بموت" جیران "استراح خاطر "کریم خان زند" من جهه هذه الأسره. فالأم، و قد کانت الدماغ المدبر فیهم، ماتت. و "آقا محمد خان" کل من رآه حکم بأنه غیر أهل لأن یخلف أباه. و إخوته أصغر سنا من أن یفکروا فی الثوره و التمرد.

و بعد أن أقام "آقا محمد خان" فی "أسترآباد" عشره أیام أرسله حاکمها مع إخوته مخفورین إلی طهران. و فیها توفی أصغرهم" عباس قلی خان" و هو فی السابعه من عمره، و دفن عند رأس أبیه فی مقام "شاه عبد العظیم".

و أرسل "کریم خان زند" أمرا إلی حاکم طهران بإرسال أبناء" محمد حسن خان أشاقه باش" إلی قزوین للاقامه فیها ما عدا "آقا محمد خان" و أخاه الشقیق" حسین قلی خان"، فقد أمره بارسالهما إلی شیراز.

و" حسین قلی خان "هذا هو الذی لقب بعد ذلک بلقب" حارق الدنیا"، و ولد له ولد سماه" فتح علی خان" باسم جد الأسره الذی قتل فی ضاحیه مشهد و دفن فی المحله المعروفه باسم "خواجه ربیع" کما مر. و قد عرف" فتح علی خان "هذا فی الأسره باسم" خان بابا" و خلف عمه "آقا محمد خان" علی سریر الملک باسم" فتح علی شاه"، و لقب یومئذ بلقب " شاه بابا "أیضا.

و أقام الإخوان فی شیراز مراقبین. و عاد "آقا محمد خان" إلی ممارسه برنامجه الیومی، و تحصیل العلم. و أما أخوه" حسین قلی خان" فلم تکن به رغبه فی العلم، و کان یصرف أوقاته فی البطاله.


تمرد حاکم أسترآباد

کان" محمد خان قاجار دولو "حاکم "أسترآباد" من قبل "کریم خان زند" قد جمع، فی مده حکومته، ثروه کبیره. و بعد أن أنفذ أوامر "کریم خان زند" بشأن إقامه أسره "آقا محمد خان"، حدثته نفسه بالتمرد، فان یکن" محمد حسن خان قاجار قوانلو أشاقه باش" قد استطاع أن یملک عده سنوات فی شمال إیران، فهو. حاکم "أسترآباد"، لا یقل عنه نسبا و لا حسبا و لا وسامه و لا ثروه، فلما ذا یبقی قانعا بحکومه "أسترآباد" تابعا للشاه الزندی؟ و بدأ تمرده بان توقف عن إرسال خراج ولایته إلی "کریم خان زند" ثلاث سنوات متوالیه متعللا بالقحط و الجفاف.

و کان "کریم خان زند" قد اطمان کل الاطمئنان من جهه "آقا محمد خان"، إذ أیقن أنه یستحیل علیه بعد الیوم أن یسعی إلی منصب الرئاسه و الملک. و کان "آقا محمد خان" قد سار سیره تبعد عنه کل شبهه. و لذلک تبدلت معامله "کریم خان زند"، و أخذ یرفق به و یولیه عنایه أکثر من السابق، بل کان أحیانا یستشیره فی بعض الأمور التی یعهد أنه خبیر بها.

فأحضره إلیه و أخبره بما فعل" محمد خان قاجار دولو". و بعد تداول حدیث طویل بینهما أقنعه "آقا محمد خان" بالدلیل البین أن حاکم "أسترآباد" کاذب فی ما یتعلل به. و أقنعه أیضا بان اعتماده علی رجل من "أشاقه باش" خیر له من اعتماده علی هذا الحاکم. و "أشاقه باش" الیوم لا رئیس لها بجمع کلمتها و یضعها فی خدمه الشاه الزندی. و رأی "کریم خان زند" أن یعامل محمد خان قاجار دولو" حاکم "أسترآباد" بالمداراه. فقرر أن لا یعزله من منصبه لئلا یعلن التمرد. و اتخذ تدبیرا آخر یرفع به من شان "أشاقه باش" لتکون منافسا له. فاصدر مرسوما بنصب" حسین قلی خان "أخی "آقا محمد خان" حاکما علی "دامغان" علی أن یحق له الحضور إلی "أسترآباد" متی شاء.

و ذهب" حسین قلی خان" إلی مقر عمله فی "دامغان"(1)و عرف هذا المولود لذلک باسم" خان بابا". ثم خلف "آقا محمد خان" فی الملک باسم " فتح علی شاه "- کما تقدم - و قیل إن ولادته کانت فی سنه 1184 و قیل فی سنه 1185 ه. ق. و لکن المؤرخین متفقون علی أن ولادته کانت فی دامغان. و أرسل منها رساله إلی" محمد خان قاجار دولو" یخبره عازم علی الحضور إلی "أسترآباد" و تفقد رجال طائفته "أشاقه باش". و لکن" محمد خان قاجار دولو "منعه من الحضور. و کان هذا المنع إعلانا منه بعزمه علی التمرد.

إلا أن جماعه من رجال "أشاقه باش" استطاعوا السفر إلی "دامغان" و الاجتماع بحاکمها الجدید. و حدثت حرکه أنعشت هذه الطائفه و وجهت آمالها إلی" حسین قلی خان" فی أن یخلف أباه فی رئاستها.

و استطاع "آقا محمد خان" إقناع "کریم خان زند" بان یسمح بنقل إخوته المحتجزین فی قزوین إلی "دامغان" لیقیموا مع أخیهم. و بهذا أفلت من ید "کریم خان زند" کل الرهائن الذین یحتجزهم من هذه الأسره ما عدا "آقا محمد خان".

و وجد "کریم خان زند" أن لا بد له من محاربه" محمد خان قاجار دولو". و استطاع" حسین قلی خان "حاکم "دامغان" أن یجمع، بمساعده "کریم خان زند"، جیشا من سته آلاف جندی، کان بینهم جماعه من طائفه "أشاقه باش". و کان "آقا محمد خان" قد أفهم أخاه قبل سفره إلی "دامغان" أن إقامته فی هذا المنصب إنما هی فرصه علیه أن یغتنمها للتمرد علی "کریم خان زند" و استخلاص الملک من یده.

سار" حسین قلی خان" بجیشه من "دامغان" قاصدا إلی "أسترآباد". و کان أکبر ما یعوقه قلعه تعرف باسم "قلعه نمکه" تقع فی الطریق بین البلدین. فتمکن من فتحها ثم ضربها و تابع سیره إلی "أسترآباد" فاحتلها و فر حاکمها" محمد خان قاجار دولو".


تمرد حسین قلی خان

و حین دخل" حسین قلی خان "إلی "أسترآباد" التف حوله رجال طائفته "أشاقه باش". و بادر هو إلی دعوه "کمال علی بیک" رئیس طائفه "بوخاری باش" إلی إیقاع الصلح بین الطائفتین فاستجاب له و تصالحت الطائفتان علی أن تکون رئاستها ل" حسین قلی خان" یتولی الشئون السیاسیه و الاقتصادیه و تکون اداره الشئون الداخلیه الحقوقیه و القضائیه و أمثالها فی بد [ید]"کمال علی بیک" و یکون له عنوان "العمده".

و تعاهد الرجلان علی خلع طاعه "کریم خان زند" و الاستقلال بحکم
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1- فی سنه 1182 ه الموافقه و سنه 1768 م تزوج" حسین قلی خان "فی "دامغان" من بنت لأحد رؤساء القاجاریین. و فی سنه 1183 ه. ولدت له صبیا سماه" فتح علی خان" باسم جد الأسره الذی قتل بحکم من "نادر شاه أفشار".




"أسترآباد" و إعلان التمرد فی الوقت المناسب.

ثم عاد" حسین قلی خان "إلی مقر عمله فی "دامغان" و أناب عنه "کمال علی بیک" علی حکومه أسترآباد"، و أرسل تقریرا بذلک إلی "کریم خان زند". فاقره هذا علی ما فعل و شکره و أهداه خنجرا مرصعا.

و أخذت الرسل تتردد بین الرئیسین القاجاریین یتبادلان الرأی فی تدبیر الثوره و تهیئه مقدماتها. و کانا یختاران رسلهما من أعیان القاجاریین الموثوقین و أهل الرأی و المشوره فیهم، و کانت رسائلهما کلها شفهیه حذرا من وقوع وثیقه خطیه فی ید "کریم خان زند" تکشف تأمرهما.

و رفع جواسیس "کریم خان زند" إلیه تقریرا بتردد الرسل بین دامغان مقر حکومه" حسین قلی خان" و "أسترآباد" مقر حکومه "کمال علی بیک". فأرسل من قبله رجلا اسمه "الله یار زند" یتحری الأمر، و أمره باعتقال من یترددون بین الرجلین و مصادره ما فی حوزتهم من أوراق و إرسالها إلیه. ففعل ما أمره به و لکنه لم یعثر علی شیء من الأوراق معهم.

و إذ کان یرتاب فی هؤلاء الرسل. و عجز عن الحصول علی مستمسک علیهم، فقد عمد یوما إلی اعتقال أحدهم. و عند استجوابه فی التحقیق لم یحصل علی اعتراف منه بشیء، فأمر بضربه فلقا علی باطن قدمیه. و إذ کان المضروب من سراه القاجاریین فقد غضب" حسین قلی خان "و استدعی "الله یار زند" إلیه و أمر بضربه فلقا، فضربوه حتی أغمی علیه، ثم ألقوه خارج دار الحکومه و هو مغمی علیه. و لما تمکن من أن یستوی علی قدمیه مضی إلی "کریم خان" فأعلمه بالواقعه.

و مضی" حسین قلی خان" من "دامغان" إلی "أسترآباد" و أعلن بالعصیان، و دعا نفسه" جهان سوز شاه "أی" الشاه حارق الدنیا". و لم یستطع "کریم خان زند" أن یسیر بنفسه إلی محاربته بسبب مرضه. فنصب " محمد خان قاجار دولو "حاکم "أسترآباد" السابق حاکما علی مازندران، و أمره بالسیر إلی محاربه" حسین قلی خان". و لکن" حسین قلی خان" تغلب علیه و تتبعه حتی حاصره فی إحدی القلاع، و انتهی الحصار باحتلال" جهان سوز "للقلعه و مقتل" محمد خان قاجار دولو".

و لما بلغ خبر الهزیمه إلی "کریم خان زند" استدعی "آقا محمد خان" و أمره بان یکتب رساله إلی أخیه" حسین قلی خان" یقول له فیها عن لسانه إن جزاءه، إذ تمرد و عصی و قتل عامله علی مازندران، القتل. و لکنه یعفو عنه إن هو حضر إلی شیراز و أدی إلی ورثه القتیل دیته. فکتب "آقا محمد خان" رساله لام فیها أخاه علی فعله، و قال له إن أسرتنا کانت موضع عطف "کریم خان زند" و عفوه و إکرامه. و قد جعلک والیا علی "دامغان" ثم أضاف إلیها ولایه "أسترآباد". و لکنک عصیته و تمردت علیه بدلا من أن نشکره و ترعی حقه. و الآن خیر لک أن تحضر إلی شیراز و تؤدی الدیه إلی ورثه القتیل، و إلا أنزل بک أشد العقوبه.

و لم یکن لهذه الرساله من وقع فی نفس" حسین قلی خان "لأنه کان و أخاه قد تواطأ علی العصیان قبل سفره إلی "دامغان"، و کان "آقا محمد خان" قد أوصاه أن لا یذعن ل "کریم خان زند" بوجه من الوجوه.

و" حسین قلی خان" یعلم أن أخاه لا یعنی مما کتبه فی هذه الرساله شیئا، و أنه إنما کتبها مضطرا. و لذلک أجاب علی الرساله بأنه حاضر لیجیء إلی شیراز حین یتیسر له جمع المال اللازم للدیه، و أنه الآن مشغول بتهیئته.

و لکن الوقت طال و لم یحضر" حسین قلی خان "إلی شیراز و لا وصل منه خبر آخر إلیها. فاستدعی "کریم خان زند" أخاه "آقا محمد خان" و قال له اکتب إلیه مره أخری و قل له إنه إن لم یحضر قتلتک أنت. فکتب ما أمره به.

و حین وصل الساعی حامل الرساله إلی "أسترآباد" کان" حسین قلی خان" فی أحد مرافئ مازندران یسعی إلی إنشاء أسطول حربی. فأوصلها الساعی إلیه. و کتب فی جوابها یستعطف "کریم خان زند" أن یبقی علی أخیه و یعده بالحضور فی أقرب وقت ممکن.


اعتصام آقا محمد خان

بعد أن کان "کریم خان زند" قد خفف القیود عن "آقا محمد خان" و سمح له بالخروج من شیراز للنزهه و الصید، عاد فی تلک الحقبه، فضیق علیه و منعه من الخروج إلی خارج المدینه. و رأی "آقا محمد خان" أن من الممکن أن یقدم "کریم خان زند" علی قتله فاعتصم فی مقام "شاه چراغ"، (1)إذ کان اللاجئون إلی هذا المقام ممن یطلبهم السلطان یوقف عنهم الطلب احتراما له.

و إذ کان "آقا محمد خان" محترما عند الشیرازیین لمکانته العلمیه و الأدبیه و حسن تصرفه الاجتماعی، فقد بادر أعیانهم إلی إمداده باطایب الطعام و فاخر اللباس، و لکنه رفض ذلک کله و ظل یقتصر فی طعامه و لباسه علی ما اعتاده من بساطه. و جعل الفضلاء و طلاب العلم یختلفون إلیه زائرین متفقدین أحواله، إذ أن "کریم خان زند" لم یحظر علی أحد زیارته.

فتنعقد عنده فی مقام" شاه چراغ" مجالس بحث علمی و أدبی و تاریخی.

و فی إحدی اللیالی کان "کریم خان زند" ناشطا للسمر، و عنده بعض فضلاء فارس. فتلا بیتین من الشعر هذا تعریبهما:

معشوقه خضراء الوجه ضیقه الفم تزید فی نشاط الشیخ و نشاط الشاب إذا أنت حسرت المعجر عن رأسها أخذها الغضب فتدافع الزبد من فمها و أراد "کریم خان زند" أن یمتحن الحاضرین فسألهم من هو قائل هذین البیتین، و ما هو معناهما؟ فلم یعرفوا جوابا. فقال "کریم خان زند": لو کان آقا محمد خان قاجار حاضرا لعرف معناهما و ذکر اسم قائلهما. ثم قال: إن هذا التاعس یخشانا علی نفسه. و غدا سأذهب إلی "شاه چراغ" للزیاره و أخرجه من معتصمه آمنا.

و فی الیوم التالی ذهب "کریم خان زند" مع أولئک الفضلاء الذین کانوا سماره فی اللیله البارحه إلی مقام "شاه چراغ". و بعد أن قرأ زیارته استدعی إلیه "آقا محمد خان" و روی له واقعه اللیله البارحه و ساله عن قائل هذین البیتین، فأجابه علی الفور: هو الطاهر بن الفضل بن محمد بن المظفر ابن المحتاج الشغانی المکنی ب" أبو المظفر" المتوفی سنه سبع و سبعین و ثلاثمائه هجریه و هو فی السبعین من عمره.
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1- هو "أحمد" ابن الامام موسی الکاظم (ع).




فاستحسن "کریم خان زند" جوابه. و ساله عن معنی البیتین.

فأجابه "آقا محمد خان" بان ذکر معناهما هنا ینافی حرمه هذا المقام المقدس.

فقال "کریم خان زند" أنت هنا معتصم، فکیف ترضی أن تخرج من هنا لتشرح لنا معنی البیتین؟! فقال "آقا محمد خان": إن شملنی الملک بعطفه و رحمته خرجت من هذا المقام. و فی خارجه أشرح معنی البیتین. فقال "کریم خان زند": قد شملناک بعطفنا و رحمتنا، و خرج مصطحبا معه "آقا محمد خان" و مضی به إلی قصر الملک. و فی المساء انعقد المجلس الأدبی فی حضره "کریم خان زند" و شرح "آقا محمد خان" معنی البیتین بان الشاعر قالهما فی وصف زجاجه الفقاع و فوران الزبد منها حین فتحها. و هکذا کان شعر قاله شاعر فی القرن الرابع الهجری سببا فی تذکر الشاه الزندی ل "آقا محمد خان" و إخراجه من معتصمه. و وفی "کریم خان زند" بوعده فلم یمس "آقا محمد خان" بأذی.


مقتل حسین قلی خان قاجار

و ظل" حسین قلی خان "یماطل فی الحضور حتی أیقن "کریم خان زند" أنه عازم علی الاستمرار فی التمرد و أنه لن یحضر إلیه طوعا. و لا بد من الحرب.

و کان" حسین قلی خان" قد تمکن و استقوی حتی سیطر علی مساحه واسعه من شمال إیران و امتدت یده إلی مازندران و "جیلان" و أصبح یملک قوه بحریه صغیره لا تنفک تستقوی شیئا فشیئا، و بذلک استطاع أن یمد نفوذه علی سواحل شمال إیران من "دربند" إلی خلیج "قره بغاز". و حاول "کریم خان زند" مرارا. أن یقهره بحکام تلک الأقالیم المحلیین فلم یفلح، إذ کان " جهان سوز" یتغلب علیهم دائما. حتی إنه أصبح یهدد طهران نفسها.

و رأی "کریم خان زند" أنه لا قبل له بمحاربه" جهان سوز "فاستشار بعض رجاله فی أمره. فأشار علیه أحدهم أن یقضی علی" حسین قلی خان" بقتله اغتیالا من غیر ان یسوق جیشا إلی محاربته. فراقت له الفکره. و أرسل رجلا اسمه "علی خان دولو" إلی "أسترآباد" لیتولی تدبیر مؤامره الاغتیال. فاستاجر هذا رجلا ترکمانیا اسمه "آرتق" کان" حسین قلی خان "قد قتل أخا و ابنا له، فاستوقفه و هو راکب متظاهرا بان یرفع إلیه ظلامه، و وثب إلیه علی ظهر الفرس فقتله ضربا بالسکین، و قتل مرافقوه "آرتق". و ذلک فی سنه 1189 ه الموافقه سنه 1775 م، و عمره یومئذ ست و عشرون سنه. منها ست سنوات مده حکمه و ملکه. و قیل إنه قتل فی الیوم العشرین من شهر صفر سنه 1191 ه، و قیل فی الثانی عشر من شهر صفر سنه 1192 ه. و قیل إن من قتله ثلاثه من الترکمان من قبیله "یموت". و بعد قتله نصب "کریم خان زند" مدبر المؤامره "علی خان دولو" حاکما علی "أسترآباد".

و عادت، بعد مقتل" جهان سوز"، طائفتا "أشاقه باش" و "بوخاری باش" إلی" ما کانتا علیه من خلاف. و کان حاکم "أسترآباد" الجدید یحرکه و یوسع شقته.

و عزم أحد خدم" حسین قلی خان"، و اسمه "یوسف"، علی الأخذ بثار سیده. فاخذ یترصد "علی خان دولو"، حتی کان هذا یوما راکبا یتنزه علی شاطئ نهر "جرجان"، فامتطی "یوسف" حصانا و تبعه و أطلق علیه رصاصه، و فر إلی صحراء الترکمان. و وقع "علی خان دولو" جریحا. و بعد یومین قضی نحبه. و قیل إن "علی خان دولو" قتل فی دار الحکومه فی "أسترآباد". و ظل القاتل متواریا إلی أن ملک "آقا محمد خان"، فعاد إلیه و حصل منه علی مکافاه و منصب.


فرار آقا محمد خان

کان "آقا محمد خان"، بما هو مخصی، مأذونا له أن یدخل إلی حرم "کریم خان زند". و إلی هذا کانت إحدی زوجات الشاه الزندی عمته.

و فی أواخر حیاه هذا عرف "آقا محمد خان" من عمته أن مرض "کریم خان زند" یشتد یوما عن یوم و أن حاله لا تنفک تزداد سوءا، و أنه مائت عن قریب بسبب المرض و الشیخوخه.

و یومئذ، فی سنه 1191 ه الموافقه سنه 1777 م، أرسل "آقا محمد خان" فی السر رسولا إلی "أسترآباد" و معه رساله إلی "عباس قلی بیک أشاقه باش" أحد رؤساء "أشاقه باش" و من أشد الموالین لآقا محمد خان إخلاصا. و أمره فی هذه الرساله بان یبادر إلی السفر مع نخبه من رجال "أشاقه باش" إلی مدینه "ورامین" قاعده ناحیه "ورامین" الواقعه فی شرقی طهران قریبا منها. و أعلمه فی هذه الرساله بان موت "کریم خان زند" بات وشیکا، و أنه سیلحق به فور انقضاء أجله.

و کان "آقا محمد خان" یقضی تلک الأیام الأواخر من حیاه "کریم خان زند" خارج شیراز متظاهرا بأنه یصطاد. و لکنه، إذ کان یتوقع موت "کریم خان زند" بین ساعه و ساعه، کان یرید أن یبقی خارج المدینه حین موته لیتیسر له الفرار ساعتئذ. و کان "کریم خان زند" بعد مقتل" حسین قلی خان"، قد أحضر جماعه من أقارب "آقا محمد خان" إلی شیراز و أبقاهم فیها رهائن. و لم یکن مسموحا لأحد منهم بالخروج من المدینه سوی "آقا محمد خان". و قد أعلمهم هذا بأنه سیکون حین موت "کریم خان زند" خارج المدینه، و أوصاهم بان یبادروا حینئذ إلی اللحاق به فی مکان عینه لهم، مغتنمین فرصه انشغال الزندیین بوفاه ملکهم و ما یصحب ذلک من بلبله و تشویش، فلا ینتبه لهم أحد حین فرارهم.

و فی الثالث عشر من شهر صفر سنه 1192 ه(1) توفی "کریم خان زند". و کان "آقا محمد خان قاجار" خارج المدینه. فلما علم بخبر وفاته أقام فی المکان الموعود ینتظر قدوم ذویه الرهائن.

و لکن انتظاره طال و لم یحضر أحد منهم فأیقن أنهم منعوا من الخروج.

أما ما حدث لأولئک الأمراء القاجاریین فهو أن "أبو الفتح خان زند" حاکم شیراز، و هو ابن "کریم خان زند"، کان قد بث علیهم عیونا تراقبهم من قبل أن یتوفی أبوه. فلما توفی حاول ثلاثه منهم الخروج من المدینه فقبض علیهم. و هم" عیسی خان "و" موسی خان" و" سلیمان خان"، و هذا الأخیر کان فی العاشره من عمره. و أمر "أبو الفتح خان زند" بقتل الأولین فقتلا، و أبقی علی الثالث لصغر سنه، و وضعه فی المراقبه مع سائر الأمراء القاجاریین من طائفه "أشاقه باش" المحتجزین رهائن.

فلما أیس "آقا محمد خان" من حضور أقربائه ترک مکانه لیله الرابع
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1- ذکر "سعید نفیسی" فی کتابه" تاریخ إیران الاجتماعی و السیاسی "و "مهدی بامداد" فی کتاب" شرح حال رجال إیران" أن وفاه "کریم خان" کانت سنه 1193 ه.




عشر من صفر منطلقا إلی أصفهان لیمضی منها إلی طهران و یلتحق بأنصاره هناک.

فلما وصل إلی أصفهان بعد مشقات و أهوال عاناها فی الطریق تبین له أن خبر موت "کریم خان زند" لم یبلغ إلیها بعد فتابع السیر إلی طهران.

و فی سفره هذا کان یستقصی الأخبار فی کل بلده یمر بها فیتبین أن نبا موت "کریم خان زند" لم یصل إلیها بعد، و لم یدخل طهران، بل عرج علی مقام (عبد العظیم)، ثم اتجه إلی (ورامین).

و لما وصل وجد "عباس قلی بیک أشاقه باش" و رؤساء طائفته فی انتظاره. فلما وقع نظرهم علیه علموا أن "کریم خان زند" قد توفی، إذ لو کان لا یزال حیا لما استطاع "آقا محمد خان" الفرار.

هذا و قد ظل "آقا محمد خان" أسیرا فی شیراز عند "کریم خان زند" مده ست عشره سنه. و ملک "کریم خان زند" مده عشرین سنه تقریبا(1) ثم عاد "آقا محمد خان" برجاله من "ورامین" إلی طهران و لم یکن نبا موت "کریم خان زند" قد وصلها بعد، فاذاعوه فی الناس. و فر "تقی خان زند" عامل "کریم خان زند" علی طهران. فأمر "آقا محمد خان" بتعقبه و اعتقاله. فاعتقل و أعید إلی طهران و أحضر إلی مجلس "آقا محمد خان"، فأمر بضربه فلقا ثم أطلقه، فذهب إلی شیراز.

و المؤرخ الانکلیزی "واطسون" یقول إن "تقی خان زند" کان علی علم بوفاه "کریم خان زند"، و أنه خرج من طهران قاصدا شیراز لیعلن، حسب العاده المتبعه، بولائه لخلیفه الملک المتوفی "أبو الفتح خان زند" الذی نصب ملکا بعد أبیه، و یلتمس منه تثبیته فی منصبه. و لم یخرج فارا من وجه "آقا محمد خان". و لکن اتفق أن کان دخول "آقا محمد خان" إلی طهران حین سفره إلی شیراز.

و مهما یکن فان "آقا محمد خان قاجار" انتقل من "ورامین" إلی طهران، و لحق به جماعه أخری من طائفه "أشاقه باش". و إذ کان حاکم طهران الزندی غائبا عنها، فقد أصبح هو حاکما علیها. و بادر إلی جبایه الضرائب من الأهالی، إذ کان بحاجه إلی المال. و أرسل المنادین ینادون فی أنحاء المدینه و فی القری و القصبات المجاوره لها بأنه یقبل الأوانی الفضیه و النحاسیه ضریبه بدلا من النقد. و إذ کان القرویون لا یملکون شیئا من أوانی الفضه، و کان الذی یملکون منها شیئا فی طهران قلائل، و هم یفضلون إعطاء الأوانی النحاسیه و الاحتفاظ بالفضیه، فقد کان کل ما تجمع عنده من هذه الضریبه نحاسا. و ظل الناس متعجبین یتساءلون: ما ذا یصنع الخصی القاجاری بالنحاس؟! ثم تبین لهم مراده، إذ أمر بصهر النحاس و سکه نقدا. فکان أول نقد ضربه "آقا محمد خان" من النحاس. و ضربه، أول ما ضربه، فی طهران. و جعل "آقا محمد خان" نفقته الخاصه منه لا تزید علی عشره فلوس لفطوره و غدائه و عشائه. و یومئذ انتشر عنه ما انتشر من سمعه الشح و التقتیر. و إذ ظل رجال حاشیته بعیدین عنه مده سته عشره: سنه فهم یجهلون ما ألزم به نفسه من عادات، فقد نظروا إلیه بعین النفور و التعجب إذ رأوه، و هو ابن" محمد حسن خان أشاقه باش"، یزن طعامه بالمیزان. فقد ظنوه یفعل ذلک من شح و خساسه إذ کانوا یجهلون فائدته.

کان "آقا محمد خان" قد تعلم الاقتصاد و الانضباط من أمه، و ظل ملتزما بهذه الخصال إلی آخر حیاته. و لم یکن قط شحیحا مقترا، بل مقتصدا منضبطا. یقول أعداؤه إنه بذل حیاته فی مدینه "شوشی" فی القفقاس من أجل حزه من (الخربوز). و لکنهم غفلوا عن أن ملکا مقتدرا مثل "آقا محمد خان" لا یمکن أن تهمه حزه خربوزه فیهدد خدمه بالقتل من أجلها، ثم یقدم خدمه علی قتله خوفا علی حیاتهم. و کل ما فی الأمر أن الرجل کان یعلم أن بعض الناس لا انضباط لهم. و هو حریص علی مراعاه النظام فی بیته و أن لا یترک الخدم علی هواهم یفعلون ما یشاءون. و استهانه الخدم بامر من أمور البیت، مهما یکن حقیرا تافها، علامه علی الإهمال و عدم الانضباط.


السفر إلی مازندران

رأی "آقا محمد خان" أن سعیه إلی کسب القوه یقتضیه الذهاب إلی "أسترآباد" حیث یعرفه الجمیع بما هو ابن" محمد حسن خان أشاقه " الأکبر. و حیث اعترفت به طائفه "أشاقه باش" رئیسا لها، و إن یکن خصیا و قد غاب عن معارفه مده سته عشره سنه. و حیث یتوقع أن تلتحق به الطوائف الأخری و یقبل به الجمیع رئیسا لهم أو ملکا علیهم. و لذلک قطع إقامته فی طهران و سار إلی مازندران.

و بعد مسیره بقلیل عین "أبو الفتح خان زند" ابن "کریم خان زند" و خلیفته "علی مراد خان" حاکما علی أصفهان و کاشان و طهران و قزوین.

و هذا الحاکم هو ابن أخت "زکی خان زند" أخی "کریم خان زند". و کان "زکی" هذا قد جمع، بعد وفاه "کریم خان زند"، کل شئون الحکم فی یده و قتل جماعه من الأمراء الزندیین لیستولی علی أموالهم، و لم یبق ل "أبو الفتح خان زند" من الملک غیر العنوان.

و کان "علی مراد خان زند" لا یحسب حسابا ل "آقا محمد خان قاجار" و لا یبالی به، و لا یتوقع أن یکون لمثل هذا الخصی شان کشان أخیه و أبیه من قبله. و ما کان یهمه هو أحد کبار الرؤساء من إقلیم "خمسه" الواقع فی شمال إیران، و اسمه "ذو الفقار خان أفشار" سار إلی قزوین و استولی علیها إذ کان یری أنه أحق بها من "علی مراد خان زند". و لکن هذا استخلصها منه بلا حرب، إذا استجاب "ذو الفقار خان" لالتماس أهالی قزوین أن یجنب مدینتهم ویلات الحرب و الحصار، فغادرها بلا حرب و احتلها "علی مراد خان زند".

ثم سار "علی مراد خان زند" من قزوین إلی طهران مزهوا مختالا.

و أمر الطهرانیین بتزیین المدینه ثلاثه أیام بالأضواء و غیرها من أنواع الزینه ابتهاجا بفتح قزوین. فالتمسوا منه الطهرانیون إعفاءهم من التزیین لما هم فیه من ضیق، إذ کان "آقا محمد خان" قد أجبرهم علی أداء ضریبه السنه القادمه قبل حلول موعدها، ثم أجبرهم "علی مراد خان زند" أیضا علی بذل شیء من المال له. و لکنه أصر علی طلبه و اضطر الطهرانیون إلی إقامه الزینه.

و فی أیام هذه الزینه قدم إلی طهران اثنان من رؤساء "لاریجان"
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1- قال المؤرخ الفرنسی "جان غوره" إن الخلاف وقع بین الأمراء الزندیین فور وفاه "کریم خان زند" علی نحو رهیب من الشراسه و الطمع، حتی أن جثته ظلت ثلاثه أیام ملقاه لا یهتم أحد بدفنها لانشغالهم بالتقاتل و التنایذ [التنابذ] حتی أنتنت الجثه.




أحدهما اسمه محمد قلی خان الأبیض، و الثانی: محمد قلی خان الأسود و أخبرا "علی مراد خان" أن "آقا محمد خان" منهمک فی جمع رؤساء مازندران حوله و أن شانه یرتفع یوما بعد یوم، و یخشی منه علی ملک الزندیین، بل إنه، من الیوم، بدأ یری نفسه ملکا، و حاشیته تعامله معامله الملوک. و قبل أن یغادر طهران أعلن بأنه سیجعل منها عاصمه له.

و لکن "علی مراد خان زند" ظل یستهین بالخصی القاجاری.

و إذ أصر المحمدان اللاریجانیان، علی وجوب قمع "آقا محمد خان" قبل أن یستفحل أمره أکثر مما استفحل، فقد قرر "علی مراد خان زند" أن یکتب رساله إلی "أبو الفتح خان زند" و رساله إلی خاله "زکی خان زند" یطلعهما علی الأمر، و أن یکتب رساله إلی "آقا محمد خان" بهذا المعنی:

"إذ اشتهر أن آقا محمد خان ابن المرحوم محمد حسن خان رجل ذو کفاءه فلیس یجوز أن یظل وجوده متعطلا لا یستفاد منه. و الخیر فی أن یحضر إلی طهران حین اطلاعه علی ما أولیناه من مراحم لیسند إلیه ما هو له أهل من المقام و المرتبه و یکون موضع الاعتماد فی الانشغال بالخدمه".

و لکن "آقا محمد خان" لم یرد علیه جوابا. فثنی "علی مراد خان زند" برساله أخری فلم یتلق جوابا. فأیقن عندئذ أنه عازم علی التمرد. و کتب بذلک إلی "أبو الفتح خان زند" و خاله "زکی خان زند". فاجاباه بانک، و قد استطعت التغلب علی ذو الفقار خان أمیر خمسه، یسهل علیک التغلب علی "آقا محمد خان فهیئ جیشا و أرسله إلی مازندران و أومر بحمل "آقا محمد خان" منها إلی إلی طهران مکتوفا، أو حمل رأسه


نهزام انهزام علی مراد خان زند

و جهز "علی مراد خان زند" جیشا جعل علی قیادته کلا من "محمد قلی خان الأبیض" و "محمد قلی خان الأسود" اللاریجانیین. و کان هذان یعادیان "آقا محمد خان قاجار" و یخشیانه علی نفوذهما و أموالهما فی "لاریجان". و قد بذلا مقدارا کبیرا من مالهما الخاص لتجهیز الجیش، إذ کان "علی مراد خان زند" یعوزه المال اللازم لذلک.

و ذکر مؤرخو العهد القاجاری من الایرانیین أن عده هذا الجیش الذی ساقه "علی مراد خان زند" إلی حرب "آقا محمد خان" کانت ثمانین ألفا.

و لکنه قول لا یقبله العقل. فقد کان کل ما یملکه "علی خان زند" و ما بذله حلیفاه من مال لا یفی بتجهیز مثل هذا الجیش. و قد بالغ أولئک المؤرخون هذه المبالغه تملقا للملوک القاجاریین علی عاداتهم، لیقال إن "آقا محمد خان" بلغ من الشجاعه و الخبره الحربیه ما جعله یتغلب بالعده القلیله من رجاله علی هذا الجیش العرمرم! و القرائن تدل علی أن عده جیش "علی مراد خان زند" لم تتجاوز عشره آلاف أو خمسه عشر ألفا. و لکنه کان جیشا قویا، و التحق به أیضا جماعه من أهل "لاریجان".

و لما بلغ خبر تهیؤ "علی مراد خان زند" لغزو مازندران إلی "آقا محمد خان" هیا جیشا و جعل علی قیادته أخاه" جعفر قلی خان "و هیا الإخوان خطه محکمه لایقاع الجیش الغازی فی الکمین. و کانت طریق هذا الجیش فی مضیق جبلی من جبال مازندران الشجراء یعرف بمضیق "عباس آباد".

و وضع" جعفر قلی خان قاجار" کمینه فی الأعالی المحیطه بهذا المضیق. فلما توسطه الجیش الغازی رماه الکمین من الأعالی بالرصاص و دحرجه الصخور و جذوع الأشجار. فلم یستطع دفاعا و ألقی سلاحه، و تبدد بین قتیل و أسیر و فار. و استطاع القائدان اللاریجانیان الفرار، إذ کانا فی مؤخره عسکرهما، و عرفا بالکمین من أصوات الرصاص، فعادا أدراجهما قبل أن یدخلا فی المضیق.

و یمکن القول إن انتصار جیش "آقا محمد خان" یرجع إلی دقته و دقه أخیه فی التخطیط و خبرتهما العسکریه الفائقه من جهه، و غفله القائدین اللاریجانیین و غرورهما و جهلهما بالفنون الحربیه من جهه أخری.

و بهذا النصر انفتحت الطریق إلی طهران لآقا محمد خان، فسار من مازندران إلی "ورامین" ثم انطلق منها إلی طهران فدخلها و اتخذ مسکنا له فی العمارات التی أقامها "کریم خان زند" خارج السور الذی أقامه لها الشاه "طهماسب" الأول الصفوی.

و ذکر "غولدا سمیث "الانکلیزی أن تاجرا فرنسیا اسمه "نوه" ورد إلی طهران حین ورود "آقا محمد خان" إلیها، و معه کتاب توصیه من "کاترین الثانیه" أمبراطوره روسیا، ترجو فیه رؤساء إیران تسهیل أعماله و إکرام مثواه. و دخل هذا التاجر علی "آقا محمد خان" فسر به و رحب. و إذ کان یجهل اللغه الفارسیه، و لم یکن فی إیران یومئذ من یعرف اللغه الفرنسیه فیکون ترجمانا بینهما، و کان هذا التاجر قد سبق أن أقام مده فی إستانبول و تعلم اللغه الترکیه، فقد دار الحدیث بینه و بین "آقا محمد خان" بهذه اللغه. و طلب "آقا محمد خان" من زائره أن یطلعه علی خارطه أوروبا و خارطه فرنسا ففعل. و شرح له بعض الأمور عن النظام الملکی الفرنسی، و أخبره أن الملک الیوم فی فرنسا هو "لویس السادس عشر". و قد شوقت هذه الزیاره "آقا محمد خان" إلی تعلم اللغه الفرنسیه. و کان ملما بعض الإلمام باللغه الروسیه العامیه بسبب إقامته فی "أسترآباد" و اتصاله بالملاحین و التجار الروس. فطلب من ضیفه الفرنسی "نوه" أن یعلمه اللغه الفرنسیه، و أخذ یتلقی علیه دروسا فیها. فتعلم الألفباء و تهجئه الکلمات.

و لکن مشاغل الملک صرفته عن متابعه الدرس. و هو من بین ملوک القاجاریین، أو من أقدم علی تعلم لسان أوروبی غیر اللسان الروسی.


تمرد ذو الفقار خان أفشار

و فی تلک الأیام بلغ إلی "آقا محمد خان" أن "ذو الفقار خان أفشار" أحد کبار أمراء "خمسه "- و قد مر ذکره - یهیأ جیشا عرموما یغزو به طهران.

فاستعد "آقا محمد خان" للدفاع بان أقام فی طهران حامیه عسکریه و أوکل قیادتها إلی أخیه" جعفر قلی خان"، و أمر الطهرانیین بالتمون و حفر الآبار لاستنباط ماء الشرب، احتیاطا للحصار إذا وقع علی المدینه. و انطلق هو إلی "ورامین" لتجنید الرجال. و کانت خطته أنه إذا حوصرت طهران قاوم أخوه الجیش المحاصر من الداخل و هاجمه هو من الخارج.

و لما بدت مقدمه جیش "ذو الفقار خان أفشار" کانت الطلیعه التی أرسلها" جعفر قلی خان" للاستکشاف قد قامت بمهمتها علی أکمل وجه.

و أبدی قائدها، و اسمه "قاسم خان فیروزکوهی"، من الفنون العسکریه البارعه ما یجعله فی مقدمه القواد العسکریین، و هو الذی لم یدخل مدرسه حربیه فی حیاته، و لا تخرج من معهد عسکری.

و الناس یخالون أن فن "التمویه" الحربی هو من ابتکارات الغربیین.
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و لکن الواقع أن الشرقیین سبقوا الغربیین إلیه، و استعملوه من قدیم الزمان قبل أن یعرفه الغربیون. و قد استعمله "قاسم خان فیروزکوهی" فی استکشافه علی نحو بارع معجب. فکان جنوده یستترون بالأعشاب و أغصان الشجر بکل مهاره، و یحصلون علی ما یریدون الحصول علیه من معلومات و العدو غافل عنهم.

و یوم بدأ "ذو الفقار خان أفشار" تجییش جیشه هذا شاع أن عده جنوده بلغت مائه ألف جندی. و لکن، بعد أن اقترب هذا الجیش من طهران، تأکد لقائد الطلیعه القاجاریه "قاسم خان فیروزکوهی" أن عدتهم لا تتجاوز اثنی عشر ألفا. و لذلک عزم" جعفر قلی خان "علی الخروج بجیشه من طهران و مباغته "ذو الفقار خان أفشار" بالهجوم قبل الوصول إلیها.

فبیته فی نواحی بلده "کرج" و تغلب علیه و عاد إلی طهران ظافرا. و أرسل رسولا إلی "ورامین" ینبئ "آقا محمد خان" بالنصر. و عاد هذا إلی طهران.


تمرد رضا خان قاجار

و بعد بضعه أسابیع من توقف "آقا محمد خان" فی طهران ذهب إلی مازندران فی سنه 1195 ه الموافقه سنه 1780 م و أقام فی "بارفروش".

و فی تلک السنه عصی "محمد قلی خان الأبیض" و "محمد قلی خان الأسود" اللاریجانیان فی بلدتهما "لاریجان". و قد ذکرنا آنفا أنهما کانا حلیفی "علی مراد خان زند" فی محاربته "آقا محمد خان" و کانا قائدی جیشه اللذی هزمه "آقا محمد خان" فی مضیق "عباس آباد".

أعلن هذان العصیان علی "آقا محمد خان قاجار" و استقلا عنه و لکنهما لم یطلبا الملک. و بلغ خبرهما إلی "آقا محمد خان"، و بلغه أیضا أنهما یصنعان البنادق و عن قریب سیحصلان علی عشرات الألوف منها.

فاستدعی "آقا محمد خان "- و کان لا یزال فی "بارفروش - إلیه أخاه " رضا قلی خان" و أمر باصطحاب جماعه من الفرسان إلی "لاریجان" و اعتقال "محمد قلی خان الأبیض" و "محمد قلی خان الأسود" و إحضارهما مکتوفین إلی "بارفروش".

فلما وصل" رضا قلی خان "إلی "لاریجان" و علم المطلوبان بقصده أرسلا إلیه أنهما حاضران للتسلیم و لکنهما یلتمسان منه أولا الاجتماع به لیطلعاه علی بعض الأمور. فقیل.

فلما اجتمعوا ثلاثتهم أبلغاه أنهما لا ینویان عصیانا و لا خروجا عن الطاعه، بل یطلبان حقا مغصوبا لهما. و ذلک أن أباه" محمد حسن خان أشاقه باش" سلبهما أملاکا لهما فی "لاریجان" توارثاها أبا عن جد. و أن "آقا محمد خان" یرفض إعادتها إلیهم.

و کان لهما قصد آخر من هذه المذاکره. و هو أن یحسنا له طلب الملک لنفسه. فقال له "محمد قلی خان الأبیض":

"لقد قرأنا فی الشاهنامه أن منصب الملک فی إیران تولته النساء مرارا.

و بعضهن معدودات من خیر ملوک هذه الدوله. و کن یعاملن الناس بالعدل. و لکن هذا الرجل الذی یرید الیوم أن یملک علینا لا هو رجل و لا هو امرأه. و لو کان رجلا أو کان امرأه لما أوقع فی الناس هذا الظلم. فکل رجل فیه صفات الرجوله، و کل امرأه فیها صفات الأنوثه. و هذا الرجل لا له صفات الرجوله و لا صفات الأنوثه. و بدلا من أن تکون أنت، رضا قلی خان، ملک هذه البلاد، یرید هذا المخنث أن یحتل مکان ملوک إیران الماضین".

و أول من وصف آقا محمد خان" بکلمه "مخنث" هو "محمد قلی خان الأبیض" هذا. ثم درجت بعد ذلک علی الألسنه و الأقلام.

و قال "محمد قلی خان الأسود":

"إن ملک إیران حله تلیق بقامتک. و أنت من هو أهل لأن یضع تاج ملک إیران علی رأسه، لا رجل خصی".

و قد غضب" رضا قلی خان "حین وصف "محمد قلی خان الأبیض" أخاه بالمخنث. و لکن غضبه لم یلبث أن خمد حین مناه" الأسود "بالملک.

و کذلک احتمل منهما اتهامهما أباه باغتصاب أملاکهما، لهذا السبب. و تبین اللاریجانیان من تغاضبه عما قالاه فی شان أبیه و أخیه أن تمنیتهما له بالملک قد راقت له. فتابعا إغراءه. و قال له" الأبیض "منهما إن آقا محمد خان، و إن یکن هو أکبر إخوته و أحقهم بخلافه أبیه، لیس أهلا لذلک لأنه ناقص الخلقه، لا یعد رجلا بین الرجال و لا امرأه بین النساء. و مثله لا یجوز الشرع الإسلامی أن یتملک علی الناس، لأن الحاکم یجب أن یکون راشدا و هذا لا یعد راشدا. و لو استطاع التملک بالقهر و الغلبه فإنه لن یجد بین علماء الشرع من یعترف له بحقه فی التملک. و قطعا له عهدا بان ینصراه إذا خرج علی أخیه و طلب الملک لنفسه. و ما زالا به حتی أقنعاه بالخروج.

و انضم إلیهما کردی اسمه "أبدال خان"، و هیا الثلاثه جیشا من ألفی جندی. و کان مع" رضا قلی خان" ثلاثمائه جندی، و ساروا بهم إلی "بارفروش "مازندران حیث یقیم "آقا محمد خان". و لم یکن یتوقع مثل هذا الهجوم، و لذلک کان غیر مستعد للدفاع، فاستطاع جیش أخیه" رضا قلی خان" المهاجم احتلال "بارفروش" بسهوله. و حاصروا بیت "آقا محمد خان" و اضطروه إلی التسلیم.

و کان بین ضباط الکتیبه التی رافقت" رضا خان قلی خان "یوم أرسله "آقا محمد خان" إلی "لاریجان" لاعتقال "محمد قلی خان الأبیض" و "محمد قلی خان الأسود" ضابط اسمه "حاجی خان حلال خور" من أهالی محله اسمها "بندقی"، و قد سبقت عنده ید من "آقا محمد خان" إذ أنقذه مره من الموت، و ما زال یحفظ له هذا الجمیل. فالتمس من" رضا قلی خان" أن یکون مع الذین یرسلهم لاعتقال "آقا محمد خان"، و هم "أبدال خان "الکردی و جماعه من رجاله. و کانت غایه "حاجی خان حلال خور" حمایه "آقا محمد خان" من الأذی. فقبل" رضا قلی خان" التماسه و هو یجهل غایته.

و بعد اعتقال "آقا محمد خان" استطاع "حاجی خان حلال خور" أن یقنع" رضا قلی خان "بان یعهد إلیه بحراسه "آقا محمد خان" فی محبسه.

و جعل معه عشره مسلحین یقومون لحراسته. و حین خلا "حاجی خان حلال خور" باسیره عاهده علی أن لا یدخر وسعا فی حمایته و الذب عنه.

و کان" رضا قلی خان" یرید الإبقاء علی حیاه أخیه و سلامته، لا یقتله و لا یعمیه، بل یکتفی بحجزه فی مکان منعزل. إلا أن اللاریجانیین، الأبیض و الأسود، کانا حریصین علی قتله. فاعطیا "أبدال خان "الکردی
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مالا کثیرا، فواطاهما علی قتله، و" رضا قلی خان "غافل عن ذلک.

و کان لا بد للکردی من الحصول علی موافقه "حاجی خان حلال خور" إذ کان "آقا محمد خان" فی عهدته و هو مسئول عن حراسته. فتظاهر "حاجی خان حلال خور" بالموافقه. و لکی یوهم "أبدال خان" بأنه جاد فی الموافقه و یبعد عنه الشک فی نیته، اشترط فی طلب حصته من المال. و طالت المساومه بینهما، و "حاجی خان حلال خور" یطلع آقا محمد خان" إذا خلا به علی ما یدور من حدیث المساومه بینه و بین "أبدال خان". و یتشاوران فی رسم خطه النجاه.

و لم یکن فی ید "أبدال خان"، إذا قتل "آقا محمد خان"، من حجه یسوغ بها قتله عند" رضا قلی خان"، غیر الادعاء بأنه إنما قتله لانه کان یحاول الفرار و هذا یقتضی قتله خارج المحبس، و هو سائر فی الطریق، إذ لا یعقل بأنه قد حاول الفرار، و هو محبوس بین أربعه جدران یحرسه عشره مسلحین. و إخراجه إلی الطریق غیر ممکن فی "بارفروش" و لکنه ممکن فی غیرها. و لهذا اقترح "أبدال خان" علی "حاجی خان حلال خور" إخراج "آقا محمد خان" من "بارفروش" إلی مکان آخر.

و کان هذا الأمر فرصه قرر "آقا محمد خان" و "حاجی خان حلال خور" اغتنامها لابعاد "آقا محمد خان" عن متناول ید اللاریجانیین و" رضا قلی خان". فإذا ابتعدا عن "بارفروش" تیسرت لهما مدافعه "أبدال خان". و خفت قیود المراقبه علیهما فنظرا فی الاقدام علی ما یمکن الاقدام علیه من تدابیر للخلاص. و قر رأیهما علی الانتقال من "بارفروش" إلی "بندقی" موطن "حاجی خان حلال خور" و محل نفوذه.

و قر الرأی علی أن یتمارض "آقا محمد خان" و یدعی أن مناخ "بارفروش" أثر فی مزاجه تأثیرا سیئا. و تمارض "آقا محمد خان" و طلب الانتقال إلی "بندقی". و بعد أخذ و رد و معاینات طبیه وافق" رضا قلی خان" علی نقله إلیها.

و اتفق "حاجی خان حلال خور" و "أبدال خان" علی أن یلحق هذا بهما بعد یوم من وصولهما إلی "بندقی" لیغتال "آقا محمد خان".

و حمل "آقا محمد خان" علی "تخت روان" فی حراسه محکمه و نقل إلی "بندقی"، و معه "حاجی خان حلال خور". و حین أذن" رضا قلی خان " بانتقال أخیه من "بارفروش" أنذر "حاجی خان حلال خور" بان یقضی علیه و علی کل من یتصل به بقرابه إذا تمکن "آقا محمد خان" من الفرار.

و أسکن "حاجی خان حلال خور" أسیره أو ضیفه فی أحسن بیت فی "بندقی" و أخذ یعامله بما تقتضیه معامله الملوک من التشریفات، و هیا له عده کتب للمطالعه. و قیل إنه فی أیام سکناه فی "بندقی" شرع فی کتابه تفسیر للقرآن، و أنه کتب قسما منه. و لکنه الیوم مفقود. و لا یستبعد أن یقدم رجل فاضل مثل "آقا محمد خان" علی کتابه تفسیر للقرآن. و لکن.

إذا کانت الروحیه قد بلغت عند هذا الخصی ذلک المبلغ العظیم، فان تفکیر هذا المحارب فی کتابه تفسیر القرآن أمر محیر! و کان إقدامه علی کتابه تفسیر للقرآن، و هو فی "بندقی" آخر محاوله له للکتابه. و قد سبق له أن فکر مرارا بتألیف کتاب و لکنه لم یفعل. و فی أیام إقامته الطویله فی شیراز لم یکتب شیئا. و إن کان قد کتب شیئا فهو الیوم مفقود. و یستبعد أن یکون قد أهمل الکتابه یوم کان فی شیراز، و هو ذلک الرجل الجلد المتقن المجتمع الشئون، هذا مع موافقه ذوقه لمثل هذا العمل. و بعد خروجه من "بندقی" إلی آخر حیاته لم تسنح له فرصه للکتابه، و لکنه ظل مواظبا علی المطالعه. و فی کل رحلاته الحربیه کان یصحب معه کتبا.

و کان "حاجی خان حلال خور" قد عزم علی اعتقال "أبدال خان" و إلقائه فی السجن ساعه حضوره إلی "بندقی". و لکن "أبدال خان" مرض فی لیله الیوم المقرر لسفره إلیها. و کان مرضه الحصبه، فلم یستطع السفر فی الموعد المقرر. فلما تأخر عن الحضور أیقن "حاجی خان حلال خور" أن واقعه عرضت له منعته من الحضور، لا أنه عدل عن قتل "آقا محمد خان"، إذ لا یعقل أن یتخلی امرؤ مثل "أبدال خان" عن الجائزه المالیه الضخمه المؤجله التی وعده بها اللاریجانیان إذا قتل "آقا محمد خان". و کان قد أسلفه قسما مقدما منها.

و رأی "حاجی خان حلال خور" أن یهیأ نجده لاعانه "آقا محمد خان" علی الخلاص من محنته. فبعث برساله إلی أخیه الآخر" جعفر قلی خان"، و کان یقیم فی "لاهجان"، و أوصی حاملها بمضغها و ابتلاعها عند الضروره إذا خاف وقوعها فی ید أحد غیر صاحبها.

و بین "حاجی خان حلال خور" فی الرساله وضع أخیه و أن حاشیه " رضا قلی خان" تسعی إلی قتله، و استصرخه أن ینجده.

و کان" جعفر قلی خان "قد سکت عن تمرد" رضا قلی خان" و لم یحرک ساکنا حین هاجم أخاه الأکبر فتغلب علیه و اعتقله. و سایر" رضا قلی خان " فلم یستنکر عمله و طلب منه تعیینه حاکما علی "جیلان" فرفض و عینه حاکما علی "لاهجان" و ولی رجلا آخر علی "جیلان". و یقول "غبریل بر" الانکلیزی إن الذی تولی حکومه "جیلان" حصل علی هذا المنصب برشوه " رضا قلی خان "و حرم منه" جعفر قلی خان" لانه لم یعطه رشوه. و لذلک أصبح" جعفر قلی خان "غیر راض عن أخیه" رضا قلی خان".

فلما وصلت رساله "حاجی خان حلال خور" إلی" جعفر قلی خان" قبل أن یساعد "آقا محمد خان"، و لکن لا بدافع الأخوه و البر بالرحم کما یزعم مؤرخو العهد القاجاری من الایرانیین، بل بدافع الطمع و المزایده.

و لو کان إقدامه علی نصره "آقا محمد خان" قیاما منه بما هو مکلف به من البر بأخیه لبادر إلی إنجاده یوم هاجمه" رضا قلی خان "و اعتقله فی "بارفروش".

و لکن لا لوم علی أولئک المؤرخین لأنهم کانوا مضطرین إلی إرضاء أولیاء الأمر من القاجاریین أیام حکمهم، و إلا قطعت رقابهم، أو، علی الأقل، أرزاقهم.

أما دافع" جعفر قلی خان" إلی نصره "آقا محمد خان" فهو سخطه علی" رضا قلی خان "من جهه و طمعه فی الحصول علی مکافاه کبیره من جهه أخری. و لذلک أراد أن یعرف، قبل الاقدام علی مساعده "آقا محمد خان"، ما هی مکافاته علی هذه المساعده، و هل هی تساوی مغامرته بالخروج علی" رضا قلی خان" و هو یومئذ یملک علی کل شمال إیران، أم لا؟ و لذلک کان جوابه إلی "حاجی خان حلال خور" إیجابیا، بشرط أن یولیه "آقا محمد خان" حکومه "جیلان" و مازندران، بعد قمع" رضا قلی خان". و طلب جوابا بخط "آقا محمد خان" نفسه یتعهد فیه بذلک.

فأجابه هذا إلی طلبه و لکنه طلب منه أن یرضی بولایه "جیلان" و "طالش"
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و تبقی إداره مازندران إلی مده فی یده، ید "آقا محمد خان". فرضی بذلک.

و استدعی" جعفر قلی خان "أخویه" مصطفی قلی خان" و" مرتضی قلی خان "و استدعی أیضا "عباس قلی خان" أحد رؤساء "أشاقه باش" و من أشد الموالین ل "آقا محمد خان" و إخلاصا له، و هو الذی جمع رجاله و استقبل بهم "آقا محمد خان" فی "ورامین" بعد فراره من شیراز.

استدعاهم" جعفر قلی خان" و هیئوا جیشا لنجده "آقا محمد خان" و قمع " رضا قلی خان. و کان ذلک فی سنه 1195 ه. الموافقه سنه 1780 م.

و کان موضع تجمع الجیش فی "لاهجان" و "أسترآباد".

و فیما کانوا منهمکین فی تجییش الجیش وصل "أبدال خان "الکردی مع عشره جنود إلی "بندقی" للقیام بمهمته، فتلقاهم "حاجی خان حلال خور" و حاصرهم هو و جماعه من أهل البلده و اعتقلوهم و نزعوا سلاح جنوده و ألقی ب "أبدال خان" فی السجن. ثم کتب رساله إلی" رضا قلی خان" قال فیها إن "أبدال خان" جاء إلی "بندقی" لقتل "آقا محمد خان" فاعتقله و سجنه، و أنه ینتظر أوامر الشاه (یعنی" رضا قلی خان"). و کانت قرائن الحال کلها تبعد الشبهه عن "حاجی خان حلال خور" و توجه التهمه إلی "أبدال خان". فانخدع" رضا قلی خان "بقول "حاجی خان حلال خور" و أرسل إلیه أمره بإرسال "أبدال خان" إلی "بارفروش". فتباطا "حاجی خان حلال خور" فی إنفاذ الأمر خوفا من أن تظهر الحقیقه عند استجواب "ابدال خان" فی التحقیق. و ماطل فی الجواب منتظرا أن تصل النجده قبل أن یضطر إلی إرسال "ابدال خان" إلی "بارفروش". و کان الأمر کما توقع.

فقد أقبل رؤساء "أشاقه باش" إلی مازندران بجیش من جهه الشرق و جیش من جهه الغرب، و وجد" رضا قلی خان" نفسه محصورا فی طوق قوی من محاربین لا قبل له بهم. فاضطر إلی التسلیم. فکتب رساله إلی "آقا محمد خان" یلتمس فیها العفو منه، ثم سار من "بارفروش" إلی "بندقی". لیستسلم إلی أخیه.

فی هذه الأثناء التقی الجیشان المهاجمان، أحدهما بقیاده" مصطفی قلی خان أشاقه باش "و الآخر بقیاده" مرتضی قلی خان أشاقه باش" أخوی "آقا محمد خان". و نادیا به ملکا علی إیران، باسم "آقا محمد شاه". ثم سارا، و معهما "عباس قلی بیک" إلی "بندقی" لملاقاه "آقا محمد خان".

ثم عرض علیهم رساله" رضا قلی خان"، و سالهم ما ذا تفعلون لو کان أحدکم فی مکانی؟ فبادر "مصطفی قلی خان" إلی إجابته باللغه العربیه، و کان یعرفها، قائلا: "أرحم!" (1)فعفا عنه و لکنه اشترط أن یغیب عنه لا یری له وجها، لانه إن رآه قد لا یتمکن من ضبط نفسه فیقتله.

و إذ قطع" رضا قلی خان "رجاءه من "آقا محمد خان" فقد عزم علی الالتحاق بخدمه أعدائه الزندیین. و لکن هؤلاء لم یعتنوا به. فقصد إلی خراسان لیلتحق بخدمه الأسره الأفشاریه النادریه الحاکمه هناک. فلم یعتن هؤلاء أیضا به. ثم لم یلبث أن قضی نحبه هناک و دفن فی مشهد.


تملک آقا محمد خان

بعد هذا الانتصار عاد "آقا محمد خان" من "بندقی" إلی "بارفروش". و کافا کل الذین ساعدوه فی الوصول إلی عرش الملک.

و نصب "حاجی خان حلال خور" حاکما علی "بندقی" و رتب له معاشا سنویا مقداره ألفا تومان ظل یعطاه إلی آخر حیاته. و لم یعاقب أحدا من أعدائه سوی "أبدال خان" الکردی، اعتقله و حاکمه ثم أمر بقتله فقتل.

ثم انتقل من "بارفروش" إلی مدینه "ساری". و فی هذه المدینه توج فی یوم عید النیروز، الموافق الخامس عشر من شهر ربیع الأول سنه 1195 ه و قد صنع تاجه صاغه "ساری". ثم أعید تتویجه بعد بضع سنوات فی طهران. و کافا کل إخوته الذین ساعدوه، و عفا عن أصغرهم " مهدی قلی خان".

و أنشا معسکرات فی أماکن مختلفه لتدریب الجنود تدریبا یومیا. و أظهر فی تهیئه برامج التدریب مهاره و نبوغا فائقین. و أخذ یستعد لمهاجمه الولایات المرکزیه من إیران و استخلاصها من ید الزندیین.


تمرد أمیر جونه خان

و لکنه اضطر إلی خوض حرب أخری. فقد کان نصب أحد إخوته حاکما علی "طارم". إلا أن أحد رؤسائها، و اسمه "أمیر جونه خان"، رفض إطاعته. و لم یکن هذا طامعا فی منصب الحاکم، بل کان یتطلع إلی منصب الملک. و انضم إلیه أیضا "محمد قلی خان الأبیض" و "محمد قلی خان الأسود". و هیا الثلاثه جیشا لغزوه.

و علم "آقا محمد خان" بأمرهم، فسار بجیش إلی مدینه "آمل" لملاقاتهم فیها. فوصلها فی أول شهر جمادی الثانیه سنه 1196 ه و فی الحادی عشر من هذا الشهر وصل جیش "أمیر جونه خان" و فیه اللاریجانیان، الأبیض و الأسود، إلی قرب "آمل" فعسکر هناک وقت المساء. و هیا "آقا محمد خان" جیشه لیلا علی نحو عجیب من التفنن فی الترتیب و الاستعداد.

و فی الصباح نشبت المعرکه. و سرعان ما أوقع تخطیط "آقا محمد خان" البارع البلبله فی جیش عدوه. و أصابت رصاصه "أمیر جونه خان" فوقع عن حصانه ثم حمله رجاله إلی خارج المیدان. و کذلک أصابت رصاصه اخری "محمد قلی خان الأبیض" فقتلته. و أسر "محمد قلی خان الأسود". و تفرق جیشهم بین قتیل و أسیر و هارب. و فر "أمیر جونه خان". و هو جریح. إلی "جیلان". فلما وصلها وقع طریح الأرض لا یستطیع حراکا لما نزف من دمه و ما لقی من مشقه السیر. فوضعوه علی سریر. و ظل ملقی علی السریر لا یستطیع النهوض کل حیاته إلی أن مات.

و أحضر "آقا محمد خان" أسیره "محمد قلی خان الأسود" للتحقیق.

و بعد استجوابه حکم علیه بالقتل. و خیره فی طریقه قتله. فطلب أن یقتل إغراقا فی ماء النهر - و "آمل" تقع عی شاطئ نهر "هراز "- فأمر "آقا محمد خان" یجمع یدیه و جمع رجلیه، و ربط بقدمیه حجرا ثقیلا، و شد علی جسمه حبلا من أحد طرفیه و أمر بالإمساک بطرفه الآخر لیبقی خارج الماء
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1- یقول المؤرخ الفرنسی "جان غویه" إن هذه الکلمه ظلت بعد ذلک باقیه فی تاریخ القاجاریین تقال بلفظها العربی فی مثل هذه المواقف. من ذلک أن" فتح علی شاه" لما توفی خلفه حفیده" محمد شاه". و نازعه الملک عمه" ظل السلطان "ابن" فتح علی شاه". ثم ظفر به" محمد شاه "و أراد معاقبته باعماء عینیه. فقال له وزیره، و کان مقربا إلیه و له ید عنده:" ارحم! ".فعفا عنه. و کان ذلک فی سنه 1250 ه الموافقه سنه 1734.




لانتشال جثه الغریق بعد موته. و ألقی "محمد قلی خان الأسود" فی النهر.

و بعد ساعه انتشلت جثته و سلمت إلی ذویه فدفنوها فی "لاریجان" عند قبر أبیه و جده حسب وصیته.

و استولی "آقا محمد خان" علی أملاک "محمد قلی خان الأبیض" و "محمد قلی خان الأسود". و انتقلت منه إلی خلیفته من بعده" فتح علی شاه". ثم تقاسمها من بعده أبناؤه و بناته.


عنایه آقا محمد خان بالزراعه

لیس بین ملوک القاجاریین من کان معنیا بالزراعه عنایه "آقا محمد خان" بها. و کما سبق زمانه بقرن و نصف القرن فی معرفه أمور من أصول المحافظه علی الصحه لم یعرفها الأوروبیون أنفسهم إلا فی هذا القرن، کذلک سبق زمانه فی معرفه أمور من علم الزراعه، لم تعرف فی أوروبا نفسها إلا بعد مده من زمانه. و هو أول من وضع علم تصنیف التربه بحسب خصائصها فی الشرق، أو، علی الأقل، فی إیران. و کان یرشد الفلاحین إلی کیفیه معرفه خصائص کل نوع من أنواع التربه، و زرعه بالمزروعات التی یلائمها. و إذ کان فلاحوه یزرعون أرض أملاکه حسب توجیهاته فقد کان محصولها أحسن المحاصیل فی إیران.


وضع الزندیین

فی سنه 1196 ه 1781 م کان فی إیران ملکان یعدان من الکبار نسبیا. أحدهما "آقا محمد خان قاجار" فی الشمال و الآخر "أبو الفتح خان زند "ابن" کریم خان زند" فی الجنوب.

و کان فیها أیضا بضعه ملوک آخرین أصغر منهما. و إنما نطلق علیهم صفه "ملک" لأنهم کانوا هم أنفسهم یجعلون من أنفسهم ملوکا. منهم "علی مراد خان زند" فی أصفهان. و منهم من کانوا فی خراسان من الأمراء الأفشاریین النادریین الذین یدعون أن الملک حق لهم. و منهم رؤساء کانوا فی أذربیجان و "لرستان" و "قهستان "(جنوب خراسان) و "خوزستان" یجعلون من أنفسهم أیضا ملوکا و یتسمی کل منهم باسم "ملک".

کان "أبو الفتح خان زند" لا یؤذی أحدا. و لعل السبب فی ذلک إقامته علی اللهو و القصف و الشراب و المنادمه. إلا أن عمه "زکی خان زند" أخا "کریم خان زند" کان ظلاما. کان حاکما علی شیراز، هذا هو منصبه الرسمی. و لکنه کان یجیز لنفسه التدخل فی کل شئون الدوله. و کل ضریبه، أیا کان مصدرها، یجب أن تحول إلیه، و قد حمل الناس ضرائب ثقیله. و کان "کریم خان زند" قد منع المتاجره بالخمر و صنعها. فکانت تباع فی زمانه فی السر. و قد أباح "زکی خان زند" المتاجره بها، و لکنه وضع علیها ضریبه ثقیله. و قد ساء ذلک الشیرازیین، إذ کانت شیراز تعد مدینه علمیه دینیه.

و أرسل "زکی خان زند" إلی "علی مراد خان زند" الذی نصب نفسه ملکا فی أصفهان رساله یأمره فیها بإرسال ضرائب أصفهان إلیه فی شیراز.

فأجابه "علی مراد خان زند" برساله قال له فیها "الأسد لا یعطی الجزیه لابن آوی" .فعزم "زکی خان زند" علی محاربته و سار بعسکره إلیه.

و صحب معه "أبو الفتح خان زند"، مع ندمائه و عشرائه و ما یحتاجه من خمور، لیبعده عن شیراز، إذ کان یعلم أن الشیرازیین ناقمون علیه سیرته فهو یخشی أن یغتنموا فرصه غیابه فیحملوا "أبو الفتح خان زند" علی عزله و إبعاده، بل قد یتمکنون من قتله. و فی أثناء السیر ظل "أبو الفتح خان زند" مقیما علی لهوه و قصفه و سکره، یسیر متثاقلا، و فی الصباح ینهض من نومه مکرها مضعضعا من أثر السکر، و "زکی خان زند" یلازمه دائما لئلا یترکه و یعود إلی شیراز إذ کان یفضل عیشه اللهو علی ممارسه الحرب.

فلما وصلوا إلی بلده "إیزد خواست" توقف "زکی خان زند" عندها لیجمع فرقه عسکر من المرتزقه. و دعا إلیه وجوه البلده، فجاءه ثمانیه عشر رجلا من الوجهاء اختارهم الأهالی مندوبین عنهم. فطلب منهم "زکی خان زند" تهیئه مبلغ کبیر من المال لیستاجر به من یحتاجه من الجند. و لکنهم کانوا عاجزین عن تهیئه شیء من المال. و کان فیهم عالم دین. و کان شریفا شیخا کبیرا. فاعتذر هذا إلیه بان الأهالی قد أدوا ما علیهم من ضرائب السنه الحالیه. فطلب "زکی خان زند" أن یؤدی إلیه ضرائب السنه القادمه تسلیفا. فقال له ذلک العالم إن محصول السنه الزراعی لم یئن أوان جنیه بعد و لیس فی ید الناس فضله من مال. فأجابه "زکی خان زند" بقوله إنک امرؤ طویل اللسان. و قد أمهلتکم إلی ما بعد الغد. فان لم تؤدوا إلی المبلغ المطلوب قصرت لسانک! و انقضت المهله و حل الموعد المعین و الأهالی عاجزون عن تهیئه المبلغ المطلوب. فاحضر "زکی خان زند" أولئک الرجال الثمانیه عشر فضرب أعناقهم و ألقی أجسادهم فی الصحراء. و جاء بذلک العالم الشریف الشیخ و أمر ببقر بطنه و هو حی، فبقرت و أمر بإخراج أمعائه من جوفه فأخرجت و عرضت أمام عینیه، و ظل یتلوی من الألم المبرح حتی قضی نحبه. ثم أمر "زکی خان زند" بسبی زوجته و بناته و إسلامهن إلی الجند فسبین.

و لکن خان علی خان قائد حرسه الخاص - و کانوا کلهم من قبیله "مافی" المازندرانیه استنکر هذه الأعمال، و قال لجنوده قد رأیتم ما فعل بهذا الشریف الشیخ و کیف قتل أولئک الرجال الثمانیه عشر، و کلهم أبریاء لا ذنب لهم. و الآن، إذ وضعت فی أیدیکم نساء ذلک الشیخ الشهید، علیکم بالمحافظه علیهن و معاملتهن بالاحترام اللائق بسلیلات البیت النبوی.

فعاهده الجنود علی أن یتجنبوا کل عمل یغضب الله تعالی.

و فی المساء، إذ کان "زکی خان زند" جالسا إلی سفره العشاء، علم بما قاله "خان علی خان" لجنوده، فاستدعاه إلیه، و هو لا یزال جالسا إلی السفره، و قال له: لقد علمت بما قلته للجنود فی شان نساء الشریف الایزد خواستی. و لکن أقسم بهذه النعمه - و أشار بیده إلی الخبز - إن لم تنفذوا أمری هذه اللیله قتلتک أنت و کل الضباط المافیین.

و خرج "خان علی خان" من حضرته، و أخبر رفاقه من الضباط بما قاله. و تواطئوا کلهم علی قتل "زکی خان زند". فلما آوی إلی فراشه و أغفی انسلوا إلی خیمته و قتلوه ضربا بالسیوف. ثم خرجوا من المعسکر و ساروا فی طریق أصفهان، و توقفوا غیر بعید عن "إیزدخواست" ینتظرون ما یکون من "أبو الفتح خان زند" حین یستیقظ من نومه و یعلم بمقتل "زکی خان زند". فان تبینوا أنه یعفو عنهم عادوا إلیه و إلا تابعوا سیرهم و التحقوا بعلی مراد خان زند فی أصفهان.

و أصبح الصباح و "أبو الفتح خان زند" لم یفق بعد من سکره و نومه.
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و ظل نائما إلی الظهر. فلما أفاق أخبروه بان الضباط المافیین قتلوا "زکی خان زند". فقال: رحم الله آباءهم إذ أراحونی من الذهاب إلی أصفهان و محاربه علی مراد خان زند. ثم أمر العسکر بشد الرحال و العوده إلی شیراز.

و فی شیراز أقام "أبو الفتح خان زند" علی شربه و ندمائه لا یضایقه الیوم شیء من "زکی خان زند". و کان له عم آخر اسمه "صادق خان زند" هارب من أخیه "زکی خان زند" یقیم فی "کرمان". فلما بلغه خبر مقتل أخیه هذا عاد إلی شیراز. و إذ کان "أبو الفتح خان زند" لا طاقه له بالقیام بشئون المملکه، فقد أقام عمه صادق خان زند" هذا معاونا له.

و لکنه فی الواقع أصبح هو الملک إذ کان کل شیء فی یده و لیس ل "أبو الفتح خان زند" من الملک غیر العنوان.

أما الضباط المافیون قتله "زکی خان زند" فقد أحجموا عن الالتحاق ب "أبو الفتح خان زند" إذ علموا أن "صادق خان زند" یصر علی محاکمتهم و معاقبتهم لاقدامهم علی قتل أخیه. و لذلک ذهبوا إلی أصفهان و التحقوا ب "علی مراد خان زند".

و لم یتخذ "أبو الفتح خان زند" لنفسه عنوان "الشاه" ،شانه فی ذلک کشان أبیه "کریم خان زند". و لکنه کان یحیط نفسه بکل التشریفات الشاهانیه.

و کان "صادق خان زند" امرأ صلبا متشددا، فکان لا ینفک یلوم "أبو الفتح خان زند" علی إدمانه الشراب، و لکنه لا یرتدع. فعزم "صادق خان زند" علی خلعه من منصب ملک الجنوب من إیران و الاستیلاء علی هذا المنصب لنفسه. و أراد تهیئه الرأی العام "رجال الدین و وجهاء المجتمع لتقبل هذا الأمر. فدعا جماعه منهم إلی المنزل الذی فیه مجلس شراب "أبو الفتح خان زند" و أجلسهم فی مکان مخفی یرون منه مجلس الشراب. و کان الملک و ندماؤه عاکفین علیه. فلما رأوا ما یجری فی هذا المجلس من شرب و سکر و مجون و سخافات قاموا و انصرفوا و هم یقولون إن رؤیه هذه المناظر أمر لا نقدر علیه.

و من ذلک الیوم اشتهر من ألسن أولئک التقاه فی طول شیراز و عرضها ما کان مستورا من مجون "أبو الفتح خان زند" و استهتاره و سخافته، فنفر منه الشیرازیون و کرهوه. و أصبحوا متهیئین لتقبل تنحیته عن سریر الملک و إجلاس "صادق خان زند" فی مکانه.

و فی صباح یوم من الأیام أرسل "صادق خان زند" المنادین ینادون فی أنحاء المدینه بخلع "أبو الفتح خان زند" و إقامه "صادق خان زند" علی سریر الملک. ثم اتخذ هذا لنفسه اسم "صادق شاه".


هجوم علی مراد خان زند علی شیراز

و أرسل "صادق شاه"، علی حسب العاده المتبعه یومئذ، رسائل إلی حکام الولایات یخبرهم فیها بخلع "أبو الفتح خان" و تولیه الملک، و أن طاعتهم، من الآن فصاعدا، تکون له، و الضرائب تجبی إلیه. و کان فی من أرسل إلیه بذلک "علی مراد خان زند". و کان هذا حاکما علی أصفهان و یسیطر علی المدن الواقعه بین أصفهان و طهران. و قد استطاع أن یوسع حدود ملکه إلی همذان و کرمانشاهان. و لکنه تجنب التعرض لشیراز أیام کان "أبو الفتح خان زند" یملک علی جنوب إیران، و لم یفکر فی تنحیه هذا عن العرش، إذ کان یعده الوارث القانونی للتاج.

فلما خلع "أبو الفتح خان زند و تولی الملک "صادق شاه" نوی أن یغزو شیراز و یستخلص ملک الجنوب لنفسه و یضم جنوب إیران إلی الولایات المرکزیه التی یسیطر علیها. و لما وصلته رساله "صادق شاه" غضب و عزم علی التعجیل بإنفاذ نیته. فجهز جیشا کثیفا قیل إن عدته کانت ثلاثین ألفا و قیل أربعین ألفا. و انطلق به إلی شیراز فحاصرها فی سنه 1196 ه.

و کان حصارا رهیبا قطع فیه "علی خان زند" الماء عن شیراز، و نفد ما عند أهلها من طعام و وقعوا فی مجاعه هائله. و مات الألوف من الجند المدافع و الأهالی المدنیین قتلا و جوعا.

و فی أول شهر المحرم سنه 1197 ه. اضطر "صادق شاه" إلی التسلیم، و تعهد له "علی مراد خان زند" بان لا یمس أحدا من أهالی شیراز بسوء و أن لا یوقع به و لا بأحد من ذویه و أبنائه و لا ب "أبو الفتح خان" و لا بأحد من ذوی "کریم خان زند" شیئا من العقوبه علی الإطلاق.

و دخل "علی مراد خان زند" إلی شیراز فی ثانی شهر المحرم سنه 1197 ه. (1)و لکنه لم یف بتعهده ل "صادق شاه". فقد بادر بالأمر باعتقاله و اعتقال ابنه "علی نقی خان" و "أبو الفتح خان" الشاه السابق ابن "کریم خان زند" و کل أقرباء "کریم خان زند". و أباح البلده لجنوده ینهبونها. ثم أمر بقتل "صادق شاه" فقتل، و إعماء ابنه "علی نقی خان" و إعماء "أبو الفتح خان زند" و إخوته فاعموا.(2)


محاصره آقا محمد خان لطهران

یوم کان "علی مراد خان زند" یحاصر شیراز کان "آقا محمد خان" یحاصر طهران. فقد کان ینوی احتلالها و جعلها عاصمه لملکه من زمن بعید. فلما سمع أن "علی مراد خان زند" سار إلی شیراز و أنه مشغول بمحاصرتها و أن غیبته هذه فی إقلیم فارس ستطول عزم علی اغتنام الفرصه و احتلال طهران، و کانت فی ید "علی مراد خان زند" و علیها حاکم من قبله اسمه "غفور خان".

جهز "آقا محمد خان" جیشا من خمسه و ثلاثین ألف جندی و سار به إلی طهران. فحاصرها. و فیما هو یحاصرها وقع فی عسکره وباء " الکولیرا ".و أشار علیه طبیبه بالابتعاد عن طهران و إلا أعدی. فغادر معسکره و فر إلی نواحی "دامغان" فأقام فی ناحیه تسمی ششمه علی".

و ظل جیشه یحاصر طهران بقیاده إخوته.
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1- ذکر "مهدی بامداد" فی کتابه" شرح حال رجال إیران" أن "علی مراد خان زند" فتح شیراز سنه 1196 ه و دخلها بعد احتلال جنده لها باربعه أیام. و کان دخوله یوم الخمیس 22 ربیع الأول من تلک السنه.

2- ذکر "مهدی بامداد" فی کتابه" شرح حال رجال إیران "فی ترجمه "صادق خان زند" أن "علی مراد خان زند" لما تغلب علی "صادق خان زند" تحصن هذا فی القلعه التی یسکنها فی شیراز. و بادر إلی إصدار أمر باعماء أبناء أخیه "کریم خان زند"، و هم "أبو الفتح خان" و "محمد علی خان" و "إبراهیم خان"، و کانوا مسجونین فاعموا. و بعد یومین من هذا الحادث أمر "علی مراد خان"، و کان قد احتل شیراز، "أکبر خان زند" ابن "زکی خان زند" باعماء "صادق خان زند" و ابنیه "علی نقی خان" و "تقی خان" فأعماهم. و بعد بضع ساعات من إعمائهم قتلهم ثلاثتهم.




إلا أن الوباء فشافی العسکر حتی اضطر "آقا محمد خان" إلی الإیعاز إلی إخوته بترک الجنود المرضی فی أمکنتهم و الابتعاد بالجنود الأصحاء عن طهران. ففعلا. و قد مات أکثر المرضی من العسکر و نجح العلاج فی قلیل منهم.

و کانت طهران فی مجاعه لانقطاع الأغذیه عنها بسبب الحصار. فلما ارتفع الحصار عنها بادر "غفور خان" حاکمها إلی فتح بواباتها لجلب الأغذیه إلیها. و لکن دخل إلیها مع الأغذیه الوباء أیضا. و کان من أوائل الذین أصیبوا به "غفور خان" فقضی نخبه [نحبه]، فتولی مکانه ابن أخ له اسمه "محمد خان".

و هجر کل من استطاع المهاجره من الطهرانیین بلدتهم. و استمر الوباء متفشیا فیها إلی سنه 1197 ه. الموافقه سنه 1782 م، إذ حل فصل الخریف و برد الهواء. و انقطع الوباء، فعاد المهاجرون من طهران إلیها.

و لکن دهمهم الشتاء و ثلوجه و هم غیر مستعدین له بما اعتادوا الاستعداد به من الوقود و وقعوا من ذلک فی مضیعه عظیمه.

و هکذا أعجز الوباء "آقا محمد خان" عن الرجوع من "ششمه علی" إلی طهران و احتلالها. بعد انقضاء المرض کان الوقت المناسب لتجییش الجیش قد فات بسبب حلول فصل الشتاء. فترک "آقا محمد خان" محله "ششمه علی" قاصدا مازندران علی أن یعاود الهجوم علی طهران لاحتلالها حین ارتفاع البرد و اعتدال الهواء.

أما "علی مراد خان زند" فحین بلغه نبا غزو "آقا محمد خان" و هو یحاصر شیراز ظل مطمئنا إلی اقتدار حاکمها من قبیله "غفور خان" علی المقاومه و رد المهاجم. و عزم علی إنجاده بجیش قوی بعد الاستیلاء علی شیراز.

و بعد استیلائه علیها و قتله من قتل و إعمائه من أعمی عهد بحکومتها إلی أحد معتمدیه و عاد منها إلی أصفهان. و إذ دهمه فصل الشتاء ببرده و ثلوجه فقد تریث ینتظر فصل الدفء. فلما اعتدل الهواء سار بجیشه إلی طهران.

و هناک أنعم علی حاکمها "محمد خان" جزاء ما أبداه هو و عمه "غفور خان" من شجاعه و أقطع أبناء "غفور خان" أرضا فی فارس لیکونوا بعیدین عن مجال حروب "آقا محمد خان".

و کانت خطه "علی مراد خان زند" الاستیلاء علی "جیلان" و "مازندران" و "أسترآباد" و ضمها إلی أقالیم ملکه. و کان ما ل "آقا محمد خان قاجار" هناک من قدره یحول بینه و بین غایته هذه. و إلی هذا کانت الولایات المرکزیه التی فی یده دائما معرضه لغارات "آقا محمد خان". فقرر "علی مراد خان زند" القضاء علیه بالاغاره علیه من أکثر من ناحیه واحده.

و أخذ یجمع حوله الناقمین علی "آقا محمد خان" من الذین صادر أموالهم و ألحق بهم الأذی فی مختلف النواحی. و أوکل "علی مراد خان زند" إلی ابنه "الشیخ ویس" مهمه تدریبهم علی الأعمال العسکریه.


ثوره بسبب اللحی

لما أمر "علی مراد خان زند" ابنه "الشیخ ویس" بتهیئه حمله یقوم بها علی "آقا محمد خان" ذهب إلی "مازندران" لهذه الغایه. و کان الرجال فی "مازندران" و "أسترآباد"، بل النساء أیضا، غاضبین علی "آقا محمد خان". و ذلک لسبب قد یبدو لنا مضحکا لا أهمیه له. و لکنه کان فی تلک الأیام أمرا مهما.

کان "آقا محمد خان" أمعط الوجه، بلا لحیه و لا شاربین، إذ کان خصیا. و للحیه یومئذ فی إیران مقام کبیر. و یعدون حلقها مثله. و لذلک کان الرجال یطلقون لحاهم و یعتزون بها و یعدونها من مظاهر الرجوله و التفوق. بل کانت النساء یحتقرن الرجل حلیق اللحیه. و الشبان المرد لا ینفکون یشتاقون الساعه التی تنبت فیها لحاهم لینتظموا فی سلک الرجال.

و لهذا کان "آقا محمد خان" یشعر بالحقاره و النقصان، إذ هو لا له لحیه و لا شاربان. و کان یری ملاحین من الروس فی ترددهم علی سواحل الشمال من إیران و هم ینقلون البضائع التجاریه المتبادله علی البواخر، و هم حلیقون بلا لحی و لا شوارب. فاستنتج من ذلک أن الروس لا یعدون فقدان اللحیه و الشاربین نقصا فی الرجل یستلزم الاحتقار و السخریه، کما هی الحال فی إیران. فأراد "آقا محمد خان" أن یحمل الایرانیین علی اتباع هذا العرف لیصون نفسه من الاحتقار و السخریه. و یتساوی هو و غیره من الرجال فی فقدان اللحیه و الشاربین. و قد سبق أن أقدم رجال الدیوان الرسمی فی عهد الشاه "عباس الأول" الصفوی و خلفائه علی حلق لحاهم من غیر أن یصبحوا لذلک موضع الاحتقار و السخریه.

و لذلک أمر "آقا محمد خان" بان یحلق الرجال لحاهم، مقتدیا بما فعله "بطرس الأکبر" قیصر روسیا قبله بثمانین عاما. و لکن بفارق، هو أن "بطرس" جعل حلق اللحی إجباریا، أما "آقا محمد خان" فقد خیر الرجال بین أن یحلقوا لحاهم و بین أن یؤدوا ضریبه علیها إذا أرادوا إطلاقها.

و أمهلهم شهرین لیتخذ کل منهم قراره، هل یحلق أو یؤدی الضریبه؟ و جعل مقدار الضریبه متفاوتا علی سته مقادیر، بحسب حاله الرجل المالیه. و أقلها کان الضریبه المفروضه علی لحی القرویین. و کانت مقادیر ثقیله، حتی ما فرض علی القرویین کان فوق طاقتهم.

و للخلاص من هذه المحنه لجا الرجال إلی رجال الدین و جعلوهم وسیلتهم إلی "آقا محمد خان" لیعفیهم من هذه الضریبه. فکتب هؤلاء إلیه رساله ذکروا فیها أن استیفاء هذه الضریبه غیر جائز فی الشرع، و أن الله تعالی إنما فرض الزکاه علی الأموال لا علی أعضاء جسم الإنسان.

و وصل "الشیخ ویس خان زند "ابن" علی مراد خان زند" إلی "مازندران" و شرع فی تهیئه الحمله علی "آقا محمد خان" حین کان جباه الضریبه الجدیده قد بدءوا عملهم. و کانت طریقتهم فی الجبایه أن یجلس بضعه رجال منهم فی نقاط معینه من کل مدینه، و یؤتی إلیهم بکل رجل ملتح، فیجبرونه علی أداء ضریبه اللحیه أو یحلقون لحیته إذا رفض أداءها.

و کان الرجال یصعب علیهم أن توقع بهم مثله الحلق و یصبحوا موضع احتقار نسائهم، فیضطرون إلی تحمیل أنفسهم فوق طاقتها بتادیه الضریبه أو استقراض المال إن کانوا معدمین لتأدیتها. ثم یعطون إیصالا یثبت أنهم أدوا الضریبه.

و ضج الناس بالشکوی من "آقا محمد خان" و اشتغلوا بالغضب
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علیه، و تمنی کل إنسان القضاء علیه. و لذلک اتبعوا "الشیخ ویس خان زند" و انقادوا إلیه و حملوا السلاح معه و تهیئوا للثوره علی "آقا محمد خان".

و إذ رأی "آقا محمد خان" نفسه فی هذا الحرج اضطر إلی إلغاء أمره بشأن اللحی و أخلی مراکز الجبایه من الجباه.

و حین ألغی هذا الأمر کان المازندرانیون قد ثاروا و جیش "الشیخ ویس خان زند" یقترب مسرعا من مدینه "ساری" و الناس یتقاطرون إلیه للالتحاق به من کل نواحی "مازندران" لمحاربه "آقا محمد خان". و قد قتلوا فی بعض مراکز الجبایه فریقا من جباه ضریبه اللحی. و فی نواحی أخری هاجموا أنصار "آقا محمد خان". و ضاق الفضاء علی "آقا محمد خان" حتی اضطر، علی شجاعته، إلی الفرار من "ساری"، فاحتلها "الشیخ ویس خان زند". و لم یتمکن "آقا محمد خان" بعد فراره من البقاء فی "مازندران" فغادرها إلی "أسترآباد". و قیل إنه فر من "ساری" متسترا بلباس النساء، إذ لم یکن قادرا علی الظهور، و کل من فی "مازندران" متعطش إلی دمه و دم جنوده.

و لما وصل إلی "أسترآباد" أبلغ أعیانها و مخاتیرها أنه ألغی ضریبه اللحی، و بعث المنادین ینادون فی الناس بذلک، و أن ملتحیا لن یجبر بعد الآن علی أداء ضریبه عن لحیته. و بذلک اطمان الأسترآبادیون و رکنوا إلی السلام و انصرفوا عما کانوا یعدونه من أسباب الثوره علی "آقا محمد خان".


اختلاف الاخوه

فلما اطمان "آقا محمد خان" إلی هدوء الوضع فی "أسترآباد" أراد الاستنجاد بأبناء طائفته و الترکمان. و لکن مهمته هذه کانت صعبه. فحین وصل إلی "أسترآباد" لم یکن معه غیر عده قلیله من الرجال. و کانت حاله حین وصلها تشبه حاله حین وصل طهران فارا من شیراز بعد وفاه "کریم خان زند"، سوی أنه وصل إلی طهران یومئذ وحده و وصل إلی "أسترآباد" الیوم و معه جماعه قلیله من الرجال.

و قد استطاع إخوته الذین کانوا معه فی "مازندران" الفرار أیضا سوی اثنین منهم هما" مرتضی قلی خان "و" رضا قلی خان". و لما تبین هذان أن الناس سیقتلونهما إن وقعا فی أیدیهم التحقا ب "الشیخ ویس" و وضعا أنفسهما فی خدمته و طعنا فی "آقا محمد خان" عنده، و قالا له إنهما کانا ینویان قتله و لو لم یبادر إلی الفرار لقتلاه. و أنهما الآن یتجندان فی جیش الزندیین، لیحاربا "آقا محمد خان". فقبلهما "الشیخ ویس خان زند" و نصبهما آمرین علی قسم من جیشه.


مهاجمه الزندیین لأسترآباد

بعد أن سیطر "الشیخ ویس خان" ابن "علی مراد خان زند" علی "مازندران" عزم علی سوق جیش إلی "أسترآباد" للقضاء علی "آقا محمد خان قاجار". فجهز جیشا جعل علی قیادته "محمد ظاهر خان زند" و أرسله یهاجم "أسترآباد" و بقی هو فی مدینه "ساری".

و "محمد ظاهر خان زند" هذا هو الذی سبق أن قتل فی شیراز الأمیرین القاجاریین" عیسی خان" و" موسی خان "حین أراد الفرار من شیراز و الالتحاق ب "آقا محمد خان" لما فر من شیراز بعد أن تحقق من موت "کریم خان زند". و سار "محمد ظاهر خان زند" بجیشه قاصدا "أسترآباد". و کانت عده جیشه ثلاثین ألف جندی. أما "آقا محمد خان قاجار" فیقول مؤرخو العهد القاجاری الایرانیون إنه استطاع أن یجند مائه ألف ترکمانی.

و هو رقم نقطع بأنه مبالغ فیه، لأن جمیع من کان فی "أسترآباد" و الصحراء الترکمانیه من الترکمان لم یکن یبلغ یومئذ هذا المقدار. و لا کان "آقا محمد خان" یومئذ علی قدر من التمول یمکنه من الإنفاق علی هذا الجیش. و لا نستطیع الیوم أن نخمن عده جیشه. و لکننا نقطع بأنها لم تبلغ إلی ثلاثین ألفا، أی عده جیش الزندیین. و مع ذلک کان "آقا محمد خان" یتفوق علی "محمد ظاهر خان زند" فی أصول قیاده الجیش و تنظیم تحرکاته، لأنه کان عارفا بکل شبر من أراضی "أسترآباد" خبیرا بطبیعتها و تحصیناتها، ففیها مسقط رأسه و فیها قضی أیام طفولته و شبابه، علی حین کان "محمد ظاهر خان زند" و جنوده یجهلون کل شیء عنها.

و رأی "آقا محمد خان" أن مدینه "أسترآباد" لا تصلح للتحصن فیها. فقرر الخروج منها و ملاقاه الجیش المهاجم فی خارجها. و بعد خروجه من المدینه، أرسل فرقه من فرسان الترکمان بقیاده عسکری شجاع فطن منهم اسمه "حمزه سلطان أنزانی" و أمره باختراق أحد جناحی الجیش الزندی و الانطلاق إلی ما وراء هذا الجیش و التمرکز فی مکان مناسب علی نحو یقطع خط الرجعه علی الجیش الزندی إذا أراد التراجع.

فکر "حمزه سلطان أنزانی" علی الجناح بحمله شدیده فشقه و بعثره و نفذ إلی ما وراء الجیش الزندی و سار حتی وصل إلی خندق حربی کان الشاه " عباس الصفوی الکبیر" قد حفره هناک لأغراض عسکریه، فتمرکز فیه.

و أصبح جیش "محمد ظاهر خان زند" محصورا بین جیش "آقا محمد خان" من أمامه و عسکر "حمزه سلطان أنزانی" من ورائه.

و حینئذ تقدم "آقا محمد خان" مهاجما و معه سته عشر مدفعا. و أظهر "محمد ظاهر خان زند" شجاعه فائقه فی المقاومه، و لکن مدافع "آقا محمد خان" من جهه و رشاقه الترکمان و سرعه حرکاتهم فی الکر و الفر من جهه أخری جعلت شجاعه القائد الزندی و جنوده بلا فائده، حتی التحم الفریقان یتحاربون بالسلاح الأبیض، و تفوق جیش "آقا محمد خان" و أخذ عسکر الزندیین یستسلم جماعه جماعه، و وقع "محمد ظاهر خان" نفسه أسیرا و انتهت المعرکه بانتصار "آقا محمد خان".

ثم عاد "آقا محمد خان" إلی "أسترآباد". و هناک قتل أسیره محمد ظاهر خان زند.


فرار الشیخ ویس خان زند و إعماؤه

و بعد أن حصل "آقا محمد خان" علی هذا النصر سار من "أسترآباد" إلی "مازندران". و کان "الشیخ ویس خان زند" فی مدینه "ساری" فرأی أنه لا قبل له ب "آقا محمد خان" و جنوده، فغادر "ساری" إلی طهران حیث کان یقیم أبوه "علی مراد خان زند"، فأنبه أبوه علی هزیمته ثم تفارقا و لم یلتقیا.

و أمر "علی مراد خان زند" أحد أمراء الزندیین، "رستم خان"، بسوق جیش إلی "مازندران" لاستئصال "آقا محمد خان"، و أمله بان المازندرانیین سیهبون إلی مساعدته لکرههم "آقا محمد خان". فان لم یفعلوا
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أکرههم علی المساعده بالقوه، بإجبار رجالهم علی التجند و مصادره أموالهم.

و قد تسرع فی إصدار هذا الأمر علی غیر تدبر لما استولی علیه من غضب و هیاج.

فقد غضب المازندرانیون علی "آقا محمد خان" بسبب ضریبه اللحی، و قد رفعها عنهم و زال غضبهم علیه. و هم فقراء لا یستطیعون المساعده.

و مصادره أموالهم سیجعل منهم أعداء للزندیین لا نصراء لهم. و من جهه أخری کان "آقا محمد خان" قد استولی علی کل "مازندران" و تمکن من السیطره علیها، و یتعذر التمرد علیه. فانفاذ أمر "علی مراد خان زند" غیر ممکن إلا بمعجزه.

و لما وصل "رستم خان" إلی "مازندران" لم یجد أموالا للمصادره غیر مواشی الفلاحین، فصادرها. و أجبر الرجال علی التجنید، فکانوا یفرون من وجهه فعمم أمرا علی القری أن کل من فر من الجندیه تسبی نساؤه و یقتل أبناؤه.

و لما قرب "رستم خان" من "ساری" خرج "آقا محمد خان" إلی ملاقاته. و لما حمل جنده علی جیش الزندیین بادر من فیهم من المازندرانیین الذین أجبروا علی التجند إلی إلقاء أسلحتهم و الاستسلام لجیش "آقا محمد خان". و لم یستطع من بقی مع "رستم خان" الثبات فتضعضعوا و تفرقوا سریعا و أسر فریق منهم، و لما یمض علی بدء المعرکه غیر ساعات قلیله. و فر "رستم خان"، و لکنه لم یجرؤ علی العوده إلی طهران و مواجهه "علی مراد خان زند" منکسرا، و قد رأی بعینه کیف استقبل هذا ابنه بعد عودته إلیه منکسرا. فذهب إلی أصفهان.

و رأی المازندرانیون فی "آقا محمد خان" منقذا لهم فعادت نقمتهم السابقه علیه حبا له. و زادهم حبا له أنه وضع فی أیدیهم ما غنمه من "رستم خان"، و فیه المواشی التی صودرت منهم فاستعادوها. و لم یسبق أن وهب عسکری منتصر غنائمه للناس و أعاد إلیهم ما خسروه فی الحرب. فأخذوا یدعون له فی المساجد بالسلامه و النصر و طول العمر.

و أبلغ ضباط جیش "رستم خان" و جنوده المنهزمون حین عادوا إلی طهران "علی مراد خان زند" نبا الهزیمه. و کان هذا مریضا بداء السکر.

فاشتد به المرض لما رکبه من غم هذا الخبر المشئوم.

و زاده غما علی غم نبا آخر وصله بان حاکم أصفهان من قبله قد عصی و خرج علیه. فعزم" علی مراد خان زند" علی السیر إلی أصفهان لقمع الحاکم المتمرد. و بعد مسیره ثلاثه أیام عجز عن مواصله رکوب الخیل بسبب مرضه. فحمل علی "تخت روان" مسطحا علی ظهره. و لکنه لم یلبث أن عجز عن البقاء منسطحا لأورام نبتت فی ظهره فاضطر إلی البقاء منبطحا علی وجهه. فلما وصل إلی قصبه اسمها "مورشه خورت" فی نواحی أصفهان أغمی علیه. و لم یفق بعد ذلک من إغمائه قط إلی أن مات فی الثانی عشر من شهر رمضان سنه 1198 ه.

و بموته استراح "آقا محمد خان" من خصم عنید. و لعل "آقا محمد خان" لم یکن مستطیعا الوصول إلی منصب الملک لو ظل "علی خان زند" حیا، لما اتصف به من ثبات و رباطه جاش و قوه إراده.

و کان الأمراء الزندیون فی حیاته مضطرین إلی الخضوع له لتفوقه علیهم. فلما مات حدث بینهم ما حدث بعد وفاه "کریم خان زند"، فعادوا إلی التنابذ و التذابح. فیما بینهم. و کل من طالت یده أحدا منهم قتله أو أعماه. من ذلک أن "جعفر خان زند"، و کان قد حصل فی شیراز علی شیء من الاقتدار، اعتقل "الشیخ خان زند "ابن" علی مراد خان زند" فأعماه، مع أن "الشیخ ویس خان زند" کان ابن عمه، و لم یکن یطلب لنفسه شیئا من شئون السیطره و الحکم، و لا طامعا فی شیء منها. و لکن "جعفر خان زند" احتمل أن یاتی یوم تحدثه نفسه فیه بطلب الملک فیصبح عائقا فی طریقه، فأقدم علی اعماء هذا الشاب و هو فی إبان شبابه و وسامته.


مصیر أخوی آقا محمد خان

مر أن "الشیخ ویس خان زند" لما تغلب علی "آقا محمد خان" أیام ضریبه اللحی، و فر هذا من مازندران إلی "أسترآباد"، التحق أخوه " مرتضی قلی خان "و" رضا قلی خان" بالشیخ ویس خان زند و حصلا منه علی منصب فی الجیش.

فلما تغلب "آقا محمد خان" علی "الشیخ ویس خان زند" فی معرکه "أسترآباد" و فر هذا إلی طهران تواری أخوا "آقا محمد خان" عن الأنظار، و ذهب" مرتضی قلی خان "إلی "خمسه" و منها إلی "تبریز". ثم ذهب من هناک إلی روسیا فبقی فیها إلی أن مات هناک. و مضی أخوه الآخر" رضا قلی خان" إلی خراسان لیلتحق بالشاه الأعمی "شاه رخ أفشار"، و کان لا یزال یحکم فی خراسان. و لم یکن لآقا محمد خان یومئذ شیء من السلطان علی خراسان، فامل" رضا قلی خان "أن یکون هناک بعیدا عن متناول یده.

و لکن "شاه رخ شاه" لم یطمئن إلیه فجافاه و أبعده عنه، و قال لحاشیته إن من خان أخاه جدیر بان یکون أکثر جرأه علی خیانتی. و إذ قطع" رضا قلی خان قاجار" أمله من "شاه رخ شاه"، و کانت صلته بأخیه مقطوعه فقد ضاق به أمر معاشه فأرسل رساله إلی أخیه "آقا محمد خان" أعلن فیها بتوبته و ندامته علی ما کان منه و التمس منه العفو و المسامحه. و لکن "آقا محمد خان" لم یجبه علی رسالته.

و کان" رضا قلی خان "قد اتفق له أن تعلم فی شبابه صنعه لم تکن یومئذ تلیق بالأمراء، و هی صنعه النقش علی المعادن بالحفر. فعزم علی أن یتعیش منها. و لکن کان علیه لممارسه صنعته أن یجلس إلی دکه صغیره مکشوفه للریح و الشمس کما هی حال أصحاب هذه الصنعه یومئذ. و إذ کان معروفا فی مشهد، و کان جلوسه هذا المجلس یعرضه لسخریه الناس لأن اتخاذ الأمراء لأنفسهم صناعه یدویه کان یعد عارا فی الشرف یومئذ، فقد رأی أن یمارس صنعته و یتعیش منها فی مکان لا یعرفه فیه أحد.. فخرج من مشهد و ذهب إلی مدینه "هرات" حیث یجهل الناس من هو، و اتخذ مجلسا فی مقبره اعتاد أصحاب هذه الصنعه و الذین یتعاطون مهنه کتابه الرسائل و العرائض للناس أن یجلسوا فیها، و أخذ یمارس صنعته. و ظل فی هذا العمل مده سبع سنوات. و بعدها عفا عنه "آقا محمد خان قاجار" و أمده بمال و دعاه إلی الحضور إلی طهران.

عندئذ عهد" رضا قلی خان" بدکانه إلی أجیر کان عنده و اشتری حصانا و مضی إلی مشهد لیذهب منها إلی طهران. فلما وصل إلی مشهد وعک، و کان فصل الشتاء أیضا قد حل فتعذرت علیه مواصله السفر و مکث فی مشهد و سکن فی بیت عاش فیه وحده و تقوم بخدمته امرأه عجوز. ثم
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قضی نحبه هناک و لا یعرف أین دفن. و حین توفی کان أخوه "آقا محمد خان" قد أصبح ملک إیران و جعل طهران عاصمه له. إلا أن "شاه رخ شاه أفشار" الأعمی کان لا یزال یحکم فی خراسان.


محاصره طهران ثانی مره

یوم عزم "آقا محمد خان قاجار"، بعد انتصاره فی "مازندران"، علی غزو طهران، و عزم "علی مراد خان زند"، و هو مریض بداء السکر، علی الخروج من طهران إلی أصفهان، عین هذا حاکما علی طهران اسمه "محمد خان"، و هو ابن أخی "غفور خان" الذی مر ذکره فی حصار "آقا محمد خان "لطهران أول مره.

و قد لقی الطهرانیون فی ذلک الحصار الأول أهوالا من المجاعه التی وقعت فی مدینتهم و مات جماعه منهم جوعا. و فی سنه 1199 ه عادوا فوقعوا مره أخری فی حصار "آقا محمد خان". و ما بین الیوم الذی قتل فیه "نادر شاه أفشار" و الیوم الذی استقوی فیه "آقا محمد خان" و تمکنت سیطرته لقیت طهران کثیرا من المشقات و المخاطر. فموقعها الجغرافی کان یعرضها فی المحاربات التی حدثت فی تلک الحقبه لغزوات متتابعه. فهی لا تنفک متداوله من ید إلی ید. و فی کل محاربه و کل محاصره یموت فریق من الطهرانیین بالقتل أو بالجوع أو بالمرض.

و بعد هلاک "علی مراد خان زند" فی "مورشه خورت" التی هی من أعمال أصفهان أصبح "جعفر خان زند" مقدما بین أمراء الزندیین، و استطاع الحصول علی قدر من القوه بقتل بعض من یخشی منافستهم و إعماء بعض آخر منهم، و فیهم "الشیخ ویس خان زند "ابن" علی مراد خان زند" کما مر.

ثم دعا "جعفر خان زند" من بقی من الأمراء الزندیین إلی الاجتماع فی أصفهان. أرسل إلیهم رساله أقسم لهم فیها أنه لا ینوی قتل أحد منهم و لا إلحاق شیء من الأذی بهم علی الإطلاق. و إنما مراده إنشاء عهد جدید من التفاهم و التأخی بین الأمراء الزندیین.

و أجاب هؤلاء دعوته و اجتمعوا فی أصفهان. فدعاهم "جعفر خان زند" إلی نسیان الماضی و جمع کلمتهم. و قال لهم إن الشقاق و التقاطع هو الذی أضعفهم حتی آل أمرهم إلی أن تطلع إلی منصب الملک خصی قاجاری لا یعد رجلا بین الرجال و لا امرأه بین النساء، و حزم أمره علی منابذتهم و القضاء علیهم، مع أنهم هم ورثه ملک إیران.

و أطال الکلام و ضرب الأمثله فی هذا الموضوع. و عاهدهم علی أن ینعم علیهم بارفع المناصب لا ینتزعها منهم ما دام حیا، إن هم ساعدوه فی الوصول إلی عرش الملک. فأجابوه بالسمع و الطاعه. و شرع هو فورا باعداد مراسیم تعیینهم فی مناصب مختلفه من الحکم.

و بعد بضعه أیام دعاهم مره أخری و شرح لهم خطته إلی غایته.

و قال: نحن الآن نملک من طهران إلی ساحل الخلیج. و لکن "جیلان" و "مازندران" و "أسترآباد" خارجه عن أیدینا. و فی خراسان تحکم الأسره النادریه. و خطتی هی احتلال أرض إیران کلها و إیکال حکومه کل من ولایاتها إلی أمیر من أمراء الزندیین. و لیس لنا منافس قوی سوی آقا محمد خان الخصی. فعلینا إخضاعه و القضاء علیه. فأجابه أحدهم، "نجف خان زند"، بانی حاضر لمحاربه "آقا محمد خان قاجار" و حمل رأسه إلیک. فعهد إلیه "جعفر خان زند" بقیاده جیش، و فوض إلیه أن یفعل کل ما یراه مناسبا للحصول علی النصر.

و سار "نجف خان زند" بجیشه من أصفهان قاصدا "مازندران" لیعاجل "آقا محمد خان" بالهجوم قبل أن یتحرک هذا إلی إنقاذ خطته بالهجوم علی الولایات المرکزیه. و فی أثناء سیره أوقع بسکان القری مظالم کثیره إذ کان یسلب منهم الطعام لجنده و العلیق لدوابه، فلا یجرءون علی الاعتراض.

و لما وصل "نجف خان زند" إلی کاشان" بلغه أن "آقا محمد خان" قد حاصر طهران. فعزم علی مهاجمته لیحصره بین نارین، الجیش المدافع عن طهران و هو تابع للزندیین، و جیشه المهاجم من خارجها.

و کان "آقا محمد خان" قد حاصر طهران فی شهر ربیع الأول سنه 1199 ه. و هو لا ینفک یتحری أخبار الزندیین و الاحتیاط لنفسه منهم.

فلما بلغه مسیر "نجف خان زند" إلیه تنبه لخطر انحصاره بین الجیش المدافع و الجیش المهاجم. فترک قسما من جیشه علی حصار طهران و سار بقسم آخر إلی ملاقاه "نجف خان زند" بعیدا عنها، لیتفادی الانحصاریین الجیشین العدوین.


محاصره قم و ثوره القمیین

و سار "آقا محمد خان" من طهران قاصدا "نجف خان زند" فی "کاشان". و کانت طریقه علی مدینه "قم". و کان یتوقع أنه، بعد اجتیازه "قم"، سیجد "نجف خان زند" فی نواحی مدینه "کاشان".

و لکنه حین وصل إلی "قم" وجد أبوابها مغلقه، و أن "نجف خان زند" متحصن فیها. و ذلک أن "نجف خان زند" إذ کان ماضیا فی إنفاذ خطته و متابعه السیر إلی طهران، بوغت، علی غیر توقع، بمسیر "آقا محمد خان قاجار" إلیه، فاضطر إلی تغییر خطته تغییرا مرتجلا. و ذلک بالتحصن فی "قم". فدخلها و تحصن فیها علی غیر استعداد. و لذلک أعوزته المئونه اللازمه. فصادر کل ما وقعت علیه یده من أرزاق القمیین، و أوقع بالأهالی مظالم فاحشه. و وقعت مجاعه شدیده.

أما "آقا محمد خان" فقد ضرب علی المدینه حصارا. و أیس القمیون من حصول الفرج. و کان فیهم رجل من سلاله الزهراء (ع)، وجیه من أهل الرأی و التدبیر، یرعی مصالح الناس و یرجعون إلیه فی حل مشاکلهم اسمه "میر السید علی القمی". ففزعوا إلیه للنظر فی مخرج من هذا الضیق.

فاقترح علیهم القیام بعمل صعب فیه مخاطره و یلزمه کثیر من الدقه و سرعه الخاطر و الشجاعه. و لکن لم یکن فی الید حیله غیره فقبلوا به و عزموا علیه. و تعهد "میر السید علی القمی" بان یقوم بأصعب قسم من هذه الخطه.

و کانت خطه "میر السید علی القمی" هی مواطاه "آقا محمد خان" علی أن یهجم هو من الخارج و یهجم القمیون من الداخل علی بوابه معینه من بوابات السور فی وقت واحد و التغلب علی حراسها و فتحها فی وجه "آقا محمد خان".

أما طریقه إیصال الخبر إلی "آقا محمد خان" فقد رتبها "میر السید علی
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القمی" علی هذا النحو:

کان الناس من کل الطبقات فی تلک الأیام یعتقدون اعتقادا راسخا بأثر الدعاء فی قضاء الحاجات، کشفاء الأمراض و تیسیر الرزق و التغلب علی العدو و وجدان الضائع و ما أشبه ذلک. و فی المأثور أن أنسب الأوقات للدعاء هو اللیل.

و کان "نجف خان زند" یراعی جانب "میر السید علی القمی" لما له من نفوذ و احترام فی "قم". و کان یسمح له بالصعود إلی ظهر السور إذا أراد، إذ لم یکن فی صعوده ما ینافی أعماله العسکریه. و مع ذلک أحتاط "میر السید علی القمی" لیبعد عنه کل شبهه محتمله، فأرسل إلی "نجف خان زند" رساله یستاذنه فی الصعود لیلا إلی ظهر السور لیتوجه بوجهه نحو معسکر "آقا محمد خان" و یدعو علیه بان ینزل به بلاء ینجی المدینه من شره. یفعل ذلک سبع لیال متتابعه، فاذن له.

فلما حل اللیل صعد "میر السید علی القمی" إلی ظهر السور و اشتغل بالدعاء و هو ینتقل من مکان إلی مکان حتی تبین أن لا أحد منتبه إلیه، فاخرج من داخل عباءته قوسا و سهما کان قد أعدهما و أنشب رأس السهم برساله کتبها إلی "آقا محمد خان"، و أعلمه بخطه القمیین، و طلب أن یحمل المهاجمون معهم سلالم للصعود علیها إلی برجی البوابه. و جعل العلامه علی موافقه "آقا محمد خان" علی الخطه إضاءه مشعل فی الغد من نحو بوابه "الری" و إطفاءه خمس مرات، بعد انقضاء أربع ساعات من اللیل. فإذا رفعت له هذه العلامه أطلق إلیه سهما آخر مع رساله یعلمه فیها بالوقت المعین و المکان المعین للهجوم. و ذکر فی الرساله ما یقاسیه القمیون من ظلم و إذلال و مجاعه و أنهم ینتظرون الفرج علی یدیه. ثم أطلق السهم نحو معسکر "آقا محمد خان".

و فی الصباح عثر أحد جنود "آقا محمد خان" علی الرساله فحملها إلیه. و قام "آقا محمد خان" بتحریات واسعه حتی تأکد عنده أنها بخط "میر السید علی القمی" حقا.

و فی المساء، بعد انقضاء أربع ساعات من اللیل، رفعت العلامه المتفق علیها من معسکر "آقا محمد خان"، فأطلق "میر السید علی القمی" سهما یحمل الرساله الثانیه بتعیین الوقت و المکان للهجوم. و کان الوقت الذی عینوه لیله الثامن و العشرین من ربیع الآخر بعد انقضاء أربع ساعات من اللیل، و المکان "بوابه الری" من سور قم. و جعلوا علامه الموافقه إضاءه مشعل فی الغد، بعد انقضاء أربع ساعات من اللیل، من نحو "بوابه الری" و إطفاءه سبع مرات. و فی الوعد المعین رفعت هذه العلامه فعلم "میر السید علی القمی" أن الموافقه قد حصلت.

و فی لیله الثامن و العشرین من ربیع الآخر تسلح "میر السید علی" و رفاقه. و جعلهم ثلاث فرق، فرقتان منها لمهاجمه برجی البوابه، و الفرقه الأخری لازاحه الحجاره التی رکمها "نجف خان زند" وراء البوابه. و باغتوا حراس البوابه بالهجوم و حمل علیها "آقا محمد خان" من الخارج، فوقعت البلبله فی الحرس و أعجلوا عن الاستعداد للدفاع، و أیقظت صیحات الجنود و أصوات الرصاص "نجف خان زند" من نومه. فلما علم أن القمیین یشارکون "آقا محمد خان" فی الهجوم من الداخل أمر جنده بانزال القتل العام فیهم. و لو لا اللیل و تواری الناس فی بیوتهم و تغلیق أبوابها لفنی القمیون عن آخرهم.

و لکن الظلام حجبهم عن أعین الجنود و کذلک اختفاؤهم فی داخل منازلهم، فلم یقتل غیر جماعه من رجال "میر السید علی" المهاجمین.

و استطاع المهاجمون القضاء علی حراس البرجین و احتلالهما و إزاحه الصخور من خلف البوابه، کما تمکن جند "آقا محمد خان" من الصعود إلی البرجین بسلالم فما حل الصباح حتی کانت البوابه قد فتحت و دخل جند القاجاریین إلی "قم". و أبدی "نجف خان زند" شجاعه فائقه فی الدفاع، و لکنه حوصر فلم یقدر علی شیء، و أسر جمیع عسکره. و لکنه استطاع الفرار علی نحو عجیب، فقد کانت جمیع طرق الفرار مقطوعه علیه فکأنما انشقت الأرض و ابتلعته. و قال بعض المؤرخین إنه کان فی قم یومئذ دهلیز تحت الأرض ینفذ خارج السور علی نحو ما کان فی بعض القلاع فی القدیم، فسکله "نجف خان زند" و فر. و قیل إنه لجا إلی بیت صدیق فی قم فاختفی فیه، و بعد بضعه أیام خرج منها متنکرا.

و تجند فی جیش "آقا محمد خان" کل العساکر و الضباط الذین أسرهم من جند "نجف خان زند"، إذ کانوا کلهم من المرتزقه لا یبالون فی أی جیش یحاربون، و همهم الحصول علی أجورهم علی الحرب.

و أصیب "میر السید علی" برصاصتین. و مع ذلک ثبت و ظل یحارب و دمه ینزف إلی أن تم استیلاء "آقا محمد خان قاجار" علی المدینه. و عندئذ ألقی السلاح و قد خارت قواه فنقل إلی منزله، و بعد بضعه أیام توفی. و لو لا شجاعته و شهامته و حسن تدبیره لقضی کل القمیین جوعا.

و خص "آقا محمد خان" أعقاب "میر السید علی القمی" و أعقاب رفاقه الذین قتلوا وراء "بوابه الری" برواتب دائمه. و کان هذا دأب "آقا محمد خان قاجار" فی مکافاه کل محارب کفء و کل من کانت له علیه ید.

لقد اتهم آقا محمد خان قاجار" من أبناء زمانه، و لا یزال إلی الیوم، بالشح و التقتیر. و الحق أنه إنما کان مقتصدا، تعلم الاقتصاد من أمه " جیران "و لم یکن شحیحا و لا مقترا. و لا أهمل أحدا أدی إلیه خدمه کبیره، فلم یکافئه علیها.

روی أن رجلا أدی إلی "آقا محمد خان" خدمه کبیره، فلم یکافئه علیها. و ظن الرجل أنه نسیه. فجعل یقف له فی الطریق و یدیم النظر إلیه کلما رآه، یذکره بنفسه و یتوقع الحصول منه علی المکافاه. و فی یوم غضب "آقا محمد خان" من تکرار نظر هذا الرجل إلیه، و قال لا أطیق أن أری بعد الیوم نظره هذا الرجل و ما فیها من توقع، ثم أمر باعمائه فاعمی.

و هی روایه نقطع باختلاقها فالذین رووها لم یذکروا اسم الرجل و لا ذکروا تاریخ وقوع الحادثه. و لم تذکر فی التواریخ المعتبره. و مثلها ما اتهم به من إقامته مشاهد أخلاقیه قبیحه. فهی تهمه باطله أیضا.


فتح طهران

و اتفق أن تلقی "آقا محمد خان"، و هو مستبشر بفتح مدینه "قم"،
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بشاره أخری هی تمکن جیشه الذی ترکه عند طهران یحاصرها من فتح تلک المدینه أیضا. فبادر إلی إرسال رساله إلی قائد ذلک الجیش أنعم فیها علیه بلقب" خان "و نصبه حاکما علی طهران، و أخبره بأنه ینوی جعل طهران عاصمه ملکه. فیکون بذلک قد أصبح حاکم العاصمه.

و استقوت روحیه "آقا محمد خان" بهذین الفتحین حتی إنه عزم علی السیر إلی أصفهان و التخلص من خطر ملک الجنوب "جعفر خان زند" کلیا.


معرکه نصرآباد

لما علم "جعفر خان زند" بتمزق جیشه فی "قم"، جهز جیشا آخر و جعل علی قیادته "أحمد خان" ابن "آزاد شاه الأفغانی" الذی مر ذکره.

و قال له لا بد لنا من القضاء علی آقا محمد خان قاجار و إلا قضی علینا. لقد أرسلت نجف خان زند لیاتینی برأس آقا محمد خان، فارتکب، لجهله، خطا خسر به جیشه و عتاده و فر منهزما وحیدا. و علیک الاتعاظ به و تجنب الوقوع فی مثل خطئه. فسر إلی آقا محمد خان و ابعث إلی برأسه. و إن ظفرت به حیا فاحمله إلی أصفهان مقیدا.

و جعل لقائد جیشه هذا "أحمد خان" معاونا اسمه "تقی خان زند".

و کان شجاعا تروی عن شجاعته العجائب و کانت إحدی یدیه مقطوعه.

و مع ذلک یحارب بید واحده، و یثبت فی القتال ثباتا یشبه الأساطیر.

و خرج جیش "جعفر خان زند" من أصفهان قاصدا نواحی "قم" و "کاشان". و حین خروجه هذا کان جیش "آقا محمد خان" قد خرج أیضا من "قم" قاصدا أصفهان. و التقی الجمعان بالقرب من "نصرآباد" فی نواحی "کاشان". و کانت عده جیش "آقا محمد خان قاجار" ثلاثین ألفا، و جیش "جعفر خان زند" خمسه عشر ألفا.

و نشبت بین الفریقین معرکه أدار فیها "آقا محمد خان" تحرکات عسکره علی أدق و أبرع ما تقتضیه الفنون العسکریه یومئذ من دقه و براعه. و کانت هذه المعرکه بین کل المعارک الحربیه التی خاضها أحسنها تنظیما و تخطیطا.

و رتب خطه محکمه لتطویق جیش العدو. و رأی "أحمد خان" و معاونه "تقی خان زند" أنهما واقعان فی الطوق لا محاله، و لا مخرج لهما منه إلی غیر القتل أو الأسر. فاما "أحمد خان" فقد امتطی حصانه و فر هاربا. و أما "تقی خان زند" فقد أبت له همته و إباؤه أن یفر و عزم علی الثبات حتی الموت، هذا و هو یحارب بید واحده لا یقدر علی الإمساک بالبندقیه، و سلاحه السیف و" الطبنجه".

فلما رأی أن عسکر القاجاری آخذ فی محاصرته من کل جانب، امتطی حصانه، و هجم مع جماعه من فرسان الزندیین علی جهه القلب من العسکر القاجاری، و هو یعلم أنه سائر إلی الموت. و أخذ العدو یرمیهم بالرصاص فقتلت خیولهم. و أدام "تقی خان زند" و رجاله الهجوم راجلین. ثم أصابت رصاصه "تقی خان زند" فی فخذه، فوقع علی الأرض لا یقدر علی النهوض. ثم أخذوه أسیرا.

و انتهت المعرکه بانتصار "آقا محمد خان" و هزیمه الجیش الزندی. و لم یتوقف "آقا محمد خان" فی "نصرآباد"، بل تابع سیره فور انتهاء المعرکه، إلی مدینه "کاشان" لینطلق منها إلی أصفهان. و فی "کاشان" أمر "آقا محمد خان" بإحضار "تقی خان زند" إلیه، و کانوا قد ضمدوا جرحه. و لکنه کان جرحا لا یرجی شفاؤه و بات متیقنا أن "تقی خان زند" میت به لا محاله فلما أحضروه قال له "آقا محمد خان":

هل عرفتنی؟ فقال "تقی خان زند": أجل. فقال القاجاری: أ تذکر إذ قلت لی یوما فی شیراز" یا قرد" ؟فقال الزندی: و الآن أنت فی عینی قرد أیضا! فقال القاجاری: کنت أنوی الإبقاء علیک حیا لا أقتلک، لأنک مقطوع الید جریح. و لکن تبین لی أنک أسفه مما کنت أتصور! و من کان علی هذا القدر من الوقاحه لا یجوز أن یبقی حیا! ثم دعا "آقا محمد خان" الجلاد و قال له: أقطع أولا لسان هذا الوقح لکیلا یستطیع بعدها التلفظ بما لا یلیق. فلما قطع لسانه قال له: و الآن أقطع رأسه. فما کان من "تقی خان زند" إلا أن توجه نحو "آقا محمد خان" رابط الجأش غیر جازع، و بصق علیه. و لکن بصاقه لم یکن غیر الدم الجاری من لسانه المقطوع! ثم قطع الجلاد رأسه!


العاصمه طهران

ثم غادر "آقا محمد خان ""کاشان" إلی أصفهان و کان "جعفر خان زند" قد فر هاربا منها. و بذلک أصبحت أصفهان تابعه لملک "آقا محمد خان". و مکث فیها أربعین یوما ثم غادرها إلی طهران. و هناک أنعم علی فاتحها الذی عینه حاکما علیها بخنجر مرصع. و قتل حاکمها السابق "محمد خان" الذی کان علیها من قبل الزندیین، و أعمی اثنین من ضباط جیشه.

ثم أخذ یهیأ طهران لتکون عاصمه له. فأمر ببناء أربعه أسواق فیها و إنشاء مصنع کبیر للماء و إقامه بعض العمارات فی أطرافها الشمالیه لتکون مصطافا له.

و فی یوم الأحد حادی عشر شهر جمادی الأولی سنه 1200 ه الموافقه سنه 1785 م - و کان یوم عید النیروز - نودی به ملکا علی إیران ثانی مره.

و کانت المره الأولی فی "مازندران" کما مر. و لکن لم تقم له مراسم التتویج المعتاده بل أقیمت هذه فیما بعد، و سیاتی ذکر ذلک. و فی ذلک الیوم نفسه أصدر مرسوما باتخاذ طهران عاصمه لملکه، و ضرب النقد باسمه و خطب له علی المنابر. و فی ذلک الیوم أیضا نصب ابن أخیه "فتح علی خان" الملقب ب "خان بابا خان جهان بانی" الذی أصبح بعد ذلک "فتح علی شاه" نائبا عنه یقوم بمهام الملک کلما تغیب "آقا محمد خان" عن العاصمه. و قیل بل نصبه فی هذا المنصب فی یوم آخر من تلک السنه.

و ینسب مؤرخو العهد القاجاری الإیرانیون إلی "آقا محمد خان" القیام باعمال عمرانیه ضخمه کثیره فی طهران غیر ما ذکرنا و أنه وسع مساحتها.

و کل القرائن تجعلنا نقطع بأنها مزاعم غیر صحیحه. و ما حدث فی طهران من إعمار و خدمات أخری کجر المیاه إلیها إنما حدث فی عهد" فتح علی شاه "و" محمد شاه" و" ناصر الدین شاه".

و فی لیله الخامس عشر من شهر جمادی الثانیه سنه 1300 [1200] ه، و کان "آقا محمد خان" نائما فی إحدی العمارات التی أقامها "کریم خان زند" فی طهران، زلزلت أرض العاصمه و اهتزت العماره و سائر البیوت مده بضع ثوان. فخاف "آقا محمد خان" مع شجاعته إذ لم یکن قد عرف زلزله قبل ذلک. و من تلک اللیله أخذ ینام فی خیمه نصبت له فی ساحه مکشوفه من العماره. ثم أمر ببناء منام له لا تؤثر فیه الزلازل علی نحو ما فی بعض
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نواحی خراسان حیث تکثر الزلازل. و ظل ینام فی الخیمه إلی أن تم بناء المنام الذی أمر به.


آقا محمد خان و الحکام

فی سنه 1200 ه، إذ اتخذ "آقا محمد خان "طهران عاصمه له، کان مجال حکمه یشمل نواحی "بسطام" و "شاهرود" و "جیلان" و "طالش" و "کرمانشاهان" و "أصفهان" و "أسترآباد" و "مازندران" أما سائر النواحی فکان یحکمها أمراء مستقلون. و بعضهم کان یتخذ لنفسه لقب "الملک".

ففی خراسان کان یحکم "شاه رخ شاه" حفید "نادر شاه". و فی "کردستان" یحکم "خسرو خان" و یدعوه أتباعه "خسرو شاه". و فی جنوب إیران یحکم الزندیون علی ما بینهم من خلاف. و فی آذربیجان جماعه من الأمراء المحلیین و رؤساء القبائل مستقلون بالحکم عن المرکز. و قد ظل "آقا محمد خان" إلی سنه 1205 ه لا یستطیع دخول تبریز.

بل کانت حاشیه "آقا محمد خان قاجار" أنفسهم فی بدء ملکه لا ینقادون إلیه یشغبون علیه و یثورون، إذ کانوا یأنفون من الانقیاد لخصی.

و من سنه 1200 ه، إذ اتخذ "آقا محمد خان "طهران عاصمه له و نودی به ملکا، إلی سنه 1212 أو سنه 1211 ه، إذ قتل فی مدینه "شوشی" فی القفقاس، اتفق مرارا أن خرج علیه حکام کان قد نصبهم لإداره شئون بعض الولایات. و کل ما کان یحملهم علی التمرد علیه هو کونه خصیا.

فیستهینون به، إذ یرون أنفسهم رجالا أسویاء فیحسبون أنهم، لذلک، قادرون علی التغلب علیه و استخلاص الملک من یده، غافلین عن نبوغه و قدرته علی إتقان أعماله. و من هؤلاء إخوته الآخرون، غیر ذینک الذین انتهی أمر أحدهما إلی التعیش من الحفر علی المعادن ثم مات فی خراسان، و انتهی أمر الآخر إلی الفرار من إیران إلی روسیا و المکث فیها إلی أن مات.

فقد خرج علیه اثنان آخران من إخوته، فقتل أحدهما و أعمی الآخر.

إن "آقا محمد خان"، و قد خصی - فی أصح الروایات - فی مطلع شبابه، و سلم - و لم یکد - من الموت و العمی، و بات أسیرا عند "کریم خان زند"، کان یعانی من ذلک عقده و لا شک. و من مظاهر هذه العقده أنه لم یر ضاحکا قط. إلا أنه حین کان أیام أسره یحضر فی بلاط "کریم خان زند" و یتفق أن یضحک لشیء یسایره "آقا محمد خان" بضحکه مغتصبه تادبا. فلما تحرر من الأسر ثم أصبح ملک إیران لم یر ضاحکا قط، و لا انفرجت شفتاه ببسمه أو ضحکه مهما سمع أو رأی من المضحکات. و کذلک لم یر باکیا قط إلا فی مجالس تعزیه الحسین (ع). و زاد فی عقدته شده خیبه أمله برجاله و من کان یراهم موضع ثقته و اعتماده، إذ کانت خیانتهم له لا تنقطع، حتی عاد امرأ قاسیا لا یرحم. و أخبار قساوته و فظاظته فی معاقبه خصومه تقشعر من ذکرها الأبدان.

و یوم فر من شیراز ثم مضی إلی "أسترآباد" لم یکن هذا شانه. و تغیرت حاله أی القساوه و الفظاظه سنه 1202 ه، و ظل هذا شانه مده عشر سنوات، إلی آخر حیاته. و یحتمل احتمالا قریبا من الیقین أن عله قساوته ناشئه مما لقیه من خیانه إخوته و رجاله المقربین الذین جعلهم موضع ثقته.

و لم تقتصر الخیانه له علی حکام الولایات و الإیالات الذین کان ینصبهم، ثم لا یلبثون أن ینقلبوا علیه عاصین متمردین بل تعدتهم إلی حکام النواحی الصغیره مثل "جسکر" و "منجیل" و "آباده" فإنهم کانوا لا یلبثون أن یتمردوا علیه کلما أصبح بعیدا عنهم. و لم یلق حاکم ما لقیه "آقا محمد خان" من سوء معامله رجاله له. فهو، من هذه الجهه، أسوأ الحکام حظا.

و من أجل أن یرهب غیرهم فلا یقدموا علی ما أقدم علیه هؤلاء من خیانه کان یعاقب من خانه من الرجال الذین وضع فیهم ثقته بان یقطع أحدهم نصفین(1) أو یدفنه حیا أو یلقیه فی الماء الغالی. و أخف عقوباته کان الإعماء! و کان ابن أخیه" فتح علی خان قاجار "الملقب بلقب" خان بابا خان جهان بانی" وفیا له ثابتا علی ولائه مطیعا لأوامره، فأصبح أقرب المقربین إلیه. و هو الذی نصبه فی سنه 1200 ه نائبا عنه، و نصبه سنه 1204.

ولیا لعهده، و تولی الملک بعد وفاته باسم" فتح علی شاه". و قد تربی علی یدی عمه و تعلم منه فن الحرب و الإداره. و کان، کعمه، مقتصدا.(2)


مواصله الحرب

بعد أن أقام "آقا محمد خان" فی طهران قلیلا بلغه أن جعفر خان زند"، بعد أن فر من أصفهان إلی شیراز، عاد فسار إلی أصفهان ینوی احتلالها.

فعهد "آقا محمد خان" إلی نائبه" خان باب جهان بانی "بمهام الملک، و سار هو قاصدا أصفهان. و کان "جعفر خان زند" قد اقترب بجیشه منها. فلما علم أن "آقا محمد خان" سائر إلیها تراجع و ذهب إلی "بروجرد".

و کان عالم فاضل أدیب اسمه "الشیخ جعفر التنکابنی" قد ظهر فی بلاط "آقا محمد خان" فی سنه 1200 ه و أصبح من حاشیته. و لا یعلم مبدأ صلته به. و کان عمله الرسمی فی البلاط هو قراءه الکتب ل "آقا محمد خان". إلا أنه کان یستشیره أیضا فی بعض شئون الحکم.

و قد ذکرنا أن "آقا محمد خان" کان علی اطلاع جید علی فلسفه "ابن طفیل". و زاده التنکابنی علما بان أطلعه علی فلسفه "الغزالی". و قبل خروجه من طهران إلی حرب "جعفر خان زند" أعطاه التنکابنی حرزا منسوبا
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1- عقوبه رهیبه. کانت تجری علی هذا النحو: یعلق المحکوم علیه منکوسا بشجرتین متقابلتین أو عمودین نصبان متقابلین، و ذلک بربط إحدی قدمیه برأس إحدی الشجرتین أو رأس أحد العمودین، و القدم الأخری برأس الشجره أو العمود الآخر علی نحو یجعله منفرج الفخذین. ثم یضرب بساطور قدا بین فخذیه إلی أن ینشطر إلی شطرین.

2- ذکر المؤرخ الفرنسی "جان غوره" أن" فتح علی شاه"، و قد رباه عمه "آقا محمد خان"، کان مقتصدا، تعلم الاقتصاد من عمه. و حین اعتلی العرش ظل سائرا علی خطاه، لا یسخو بالمال إلا فی أمرین. أحدهما جوائز الشعراء. إلا أن تعیین مخصصات لجوائز الشعراء لم یکن یعد یومئذ سخاء لأن منح هذه الجوائز کان یعد من السن المفروضه فی حیاه البلاط. و مع ذلک کان ما یناله الشعراء من جوائز فتح علی شاه مقدارا قلیلا من المال. و الأمر الآخر الذی کان یسخو له فتح علی شاه بالمال هو نفقات الحریم. و کانت مقدارا کبیرا. و ینقل "جان غوره" عن العقید الإنکلیزی "غولد اسمیث" قوله إن مخصصات حریم فتح علی شاه کانت أکثر من مخصصات جیشه. و لو أنه أنفق علی جیشه بمقدار ما کان ینفق علی سرایات نسائه لانتهت محارباته لأباطره روسیا إلی مصیر آخر غیر ما انتهت إلیه!




إلی "الغزالی" و معروفا باسم" مربع الغزالی"، و طلب منه أن یحمله فینتصر به علی عدوه.

و لکن "آقا محمد خان" عجب من هذا الطلب و قال للتنکابنی:

عهدی بک أنک أعلی مقاما من أن تکون کاتب أحراز! و متی کان النصر فی الحرب یکتسب بالأحراز؟! فأجابه التنکابنی بان ما فی هذا الحرز إنما هو أعداد ترمز إلی أن المعصومین الأربعه عشر (ع) الذین یتولاهم الشیعه هم بعین الله و رعایته و رضاه. و القصد من حمل هذا الحرز هو تقویه الروحیه فیکون ذلک مساعدا علی الثبات فی میدان الحرب. و عندئذ أذعن "آقا محمد خان" لقول "الشیخ جعفر التنکابنی" و حمل الحرز و ظل یحمله إلی آخر حیاته.

أما "جعفر خان زند" فقد أقام علی "بروجرد" حاکما من قبله اسمه "إسماعیل خان زند". ثم غادر "بروجرد" یسعی إلی جمع المال من أماکن أخری. و قبل سفره أوصی حاکمه هذا بجمع مقدار معین من المال من الأهالی، و عین له تاریخا یتم فیه جمعه.

و کان مقدارا ضخما یعجز الأهالی، و کلهم رعاه و فلاحون فقراء، عن تأدیته. و أمر "إسماعیل خان زند" کلا من مخاتیر القری باطلاعه علی عدد سکان قریته. ثم قسم مقدار المال المطلوب علیهم، و عین ما یجب علی کل منهم تأدیته لیتهیأ من مجموع ذلک القدر المطلوب من المال. و أنذرهم بان من أدی ما علیه سلم و من لم یؤده قتل. و اتبع إنذاره بالفعل. فقتل من قتل و هرب من استطاع الهرب إذ کانوا کلهم عاجزین عن تادیه ما فرض علیهم.

و أما "آقا محمد خان" فقد وصل إلی أصفهان بلا عائق یعوقه. و هناک علم أن الزندیین یحکمون فی "بروجرد". فأرسل إلیها فرقه من جیشه و بقی هو فی أصفهان. و أمرهم باعتقال کل من تطاله یدهم من الزندیین و إرساله مخفورا إلی أصفهان.

فلما اقترب جیش "آقا محمد خان" من "بروجرد"، خرج إلیه جماعه من نساء القرویین و أطفالهم یستصرخونه، و قد لطخوا وجوههم و رءوسهم بالطین، یخمشون وجوههم و یبکون و یعولون. و لم یکونوا یعلمون من هو "آقا محمد خان قاجار" و لا من هو قائد جیشه هذا القادم إلی "بروجرد". و کل ما کانوا یعرفونه هو أنه جیش قادم لقمع "إسماعیل خان زند"، فلجئوا إلیه یستصرخون و یتظلمون.

و لم یکن "إسماعیل خان زند" مستعدا لمقاومه جیش "آقا محمد خان"، فأراد أن یفر. و لکن أهالی "بروجرد" حالوا بینه و بین الفرار، و تمکن جیش "آقا محمد خان" من اعتقاله، و استولی علی "بروجرد".

و لما أرادوا حمل "إسماعیل خان زند" إلی أصفهان، إلی "آقا محمد خان"، سار معهم وفد من أهالی "بروجرد" و أهالی قراها لیرفعوا ظلامتهم إلی "آقا محمد خان قاجار". و لکن هذا لم یستطع أن یستخلص من أسیره الأموال التی سلبها و یعیدها إلی أصحابها إذ کان قد أرسلها إلی "جعفر خان زند" فی فارس. و اکتفی "آقا محمد خان" باعمائه.

و أراد "آقا محمد خان" متابعه غزوه إلی فارس. و لکن بلغه أن "علی خان أفشار"، و هو من أنسباء "نادر شاه" الأباعد، و أحد أمراء "خمسه" الأقویاء، یطلب الملک لنفسه، و أنه جهز جیشا لیحتل قزوین و طهران. و قد انضم إلیه جماعه من أمراء "خمسه". و عندئذ قرر "آقا محمد خان" التوقف عن متابعه حرب الزندیین موقتا، إذ رأی الأولی أن یتفرغ لقمع "علی خان أفشار" قبلهم. فترک أصفهان و خف إلی طهران فوصلها قبل أن یتحرک "علی خان أفشار" من "خمسه". و جهز جیشا قویا و سار به قاصدا إلی "خمسه".

و کان "علی خان أفشار" واقعا فی الخطا الذی وقع فیه أکثر الذین حاربوا "آقا محمد خان". و هو أن هذا الخصی القاجاری لیس کفوا له.

و صورته التی فی ذهنه هی صوره خصیان القصور المترهلین العاجزین العاکفین علی أطائب الطعام، غافلا عما حصل علیه "آقا محمد خان" من انتصارات تدل علی نبوغ و ذکاء و شجاعه خارقه. فکان "علی خان أفشار" یقول لرجاله: حسب آقا محمد خان أن یعلم بتحرکنا من خمسه لیولی الأدبار! و لکن "علی خان أفشار" لم یلبث أن علم أن جیشا جرارا یقترب من "خمسه". ثم وصل هذا الجیش إلی قزوین و علم "علی خان أفشار" أن جیش "آقا محمد خان" قادم إلی حربه. ثم سار الجیش من قزوین قاصدا إلی "زنجان"، و کان "علی أفشار خان" و جماعه من أمراء "خمسه" یومئذ فی "زنجان"، فاضطروا إلی مغادرتها إذ لم یکونوا مستعدین للمقاومه.

و دخل "آقا محمد خان" إلی "زنجان" لا یلقی مقاومه و توقف فیها.

و أرسل قائدا شجاعا من رجاله المقربین مع خمسه عشر ألف جندی من المشاه و الفرسان یتعقبون "علی خان أفشار". و بعد عشره أیام وقعت فیها مناوشات بسیطه استطاعوا محاصرته مع من کان معه من أمراء "خمسه".

و إذ رأی "علی خان أفشار" أنه مقبوض علیه لا محاله. و أن عاقبته ستکون القتل أو الإعماء، أرسل إلی قائد الجیش الذی یحاصره رساله أنکر فیها أنه کان یرید التمرد علی شاه إیران و تبرأ من ذلک و وصف ما قیل عنه بأنه دسیسه علیه من أعدائه، و أعلن بأنه لیس غیر خادم من خدم شاه إیران، حاضر لبذل حیاته فداء له.

فأجابه القائد برساله قال فیها إن کان هو کما یقول فی رسالته فعلیه تسلیم نفسه إلی شاه إیران. فأجابه "علی خان أفشار" بان خصومه قد أظهروه فی نظر الشاه بمظهر الباغی المتمرد و یخشی إن هو سلم نفسه أن یوقع به عقوبه القتل أو غیرها من العقوبات. فأجابه القائد بان قطع له علی نفسه عهدا بان یشفع له عند "آقا محمد خان" و یصونه من کل أذی.

و إذ کان "علی خان أفشار" قد عدم کل وسیله أخری للنجاه، فقد اضطر إلی الإذعان و سار مع ابنه الأکبر للنجاه، إلی قائد جیش "آقا محمد خان" فسلم نفسه إلیه. و حملهما القائد إلی "زنجان" و هناک دخل القائد علی "آقا محمد خان" و أخبره بأنه شفع للمتمرد علی أن یتنازل عن کل أملاکه ل "آقا محمد خان" و یبقی ابنه رهینه عنده. فقبل "آقا محمد خان" شفاعته و عفا عن "علی خان أفشار".

ثم أدخل هذا علی "آقا محمد خان" علی الصوره التی تقتضیها السنه التی کانت متبعه فی تلک الأیام. و هی أن یدخل المذنب الراجی للعفو علی الملک حافیا معصوب العینین. و دخل "علی خان أفشار" و هو علی هذا الوضع، و ابنه ممسک بیده یقوده. فوبخه "آقا محمد خان" علی ما کان منه ثم أخبره بأنه قبل شفاعه قائده به و عفا عنه. و أمر برفع العصابه عن عینیه.

و قال له: إذ کنت قد أظهرت الندامه و التوبه فانی أقبل توبتک و أعفو عما مضی، و أجعلک موضعا لثقتی و اعتمادی و أنصبک من الیوم قائد فوج خمسه.

فان أخلصت الخدمه رفعتک فی المستقبل إلی مناصب أعلی. و ألحق ابنه
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بخدمته فی البلاط. ثم قفل عائدا إلی طهران.

و لکنه ما إن وصل إلی طهران حتی بلغه خبر بان "هدایت الله خان" حاکم "جیلان" من قبله قد خرج علیه. فجهز جیشا أرسله إلی "رشت" حیث کان یقیم ذلک الحاکم فحاصره فیها. و لکن الحاکم فر منها بان سلک المجری الذی تنصرف منه المیاه المستعمله إلی خارج المدینه. و تبعه أیضا جماعه من رجاله خارجین من نفس المجری. و من لم یتمکن منهم من الخروج سلم للجیش القاجاری.

و انطلق "هدایت الله خان" مع رجاله الفارین من مرفا "أنزلی" علی بحر قزوین. و أخذ یغیر علی مختلف النواحی المجاوره فیسطو و ینهب و یخیف. و صعب علی جیش "آقا محمد خان" تعقبه، خصوصا أنه کان یضطر أحیانا إلی أن تکون تنقلاته فی البحر و رجاله یجهلون قیاده السفن و الملاحه. و حل فصل الشتاء و قطعت الثلوج الطریق بین طهران و "رشت"، و طالت غیبه الجیش الغازی و أخباره مقطوعه عن "آقا محمد خان".

بعد ذلک عهد بقیاده جیش إلی أخیه" مصطفی قلی" و أرسله ینجد الجیش الأول. و التقی الجیشان فی قریه "غازیان" من نواحی جیلان علی شاطئ بحر قزوین، و دارت بینهم و بین عصابه "هدایت الله خان" مناوشات صعبه، إلی أن علقت مره سفن کانت تحمل "هدایت الله خان" و رجالا له بقاع البحر، و طغی علیهم موج هائل و کسر سفنهم و غرقوا جمیعا. و بعد بضعه أیام لفظت الأمواج جثثهم علی الساحل، و فیها جثه "هدایت الله خان". فالتقط الناس تلک الجثث و حملوها إلی المقبره فدفنت.

و أوصل" مصطفی قلی خان "خبر موت "هدایت الله خان" إلی أخیه "آقا محمد خان" فی طهران. و بذلک انقطعت فتنته.

و فی سنه 1201 ه الموافقه سنه 1786 م أراد "آقا محمد خان" السیر إلی "کردستان" لاخضاع و إلیها "خسرو خان" إذ کان هذا یحکم مستقلا.

و کان إخضاعه جزءا من خطه نوی "آقا محمد خان" علی تحقیقها. و هی توحید نواحی إیران و جمعها علی حکم مرکزی واحد علی نحو ما کان علیه وضعها أیام الصفویین و أیام "نادر شاه".

و لکن وصله قبل مسیره خبر من "بروجرد"، بوقوع فتنه فیها. فعدل عن السیر إلی "کردستان" و عزم علی السیر إلی "بروجرد" من طریق أصفهان. و کان معلوما عند کل جنده أن غیبته ستطول فی هذا السفر.

و فی اللیله التی عزم "آقا محمد خان" علی السیر فی صباحها إلی أصفهان دعا إلیه قائدا مشهورا من قواده یعرف باسم "المجنون الفازوکی". (1)و ساله: أ تذکر أنی یوم شفعت عندی لعلی خان أفشار عفوت عنه فلم أعاقبه و نصبته قائدا لفوج خمسه؟ فأجاب "المجنون الفازوکی": نعم، أذکر ذلک. فقال "آقا محمد خان": إن علی خان أفشار، إذ علم أن غیبتی عن طهران فی هذا السفر ستطول، فقد حدثته نفسه بمعاوده التمرد. ثم أراه رساله و قال: هذه الرساله تثبت ما أقول.

و کان "آقا محمد خان" قد أمر فی السر البریدی الرسمی أن یدفع إلیه بکل رساله یبعث بها "علی خان أفشار" معه. فیقرؤها قبل نقلها إلی من أرسلت إلیه، لعل فیها حدیث خیانه.

و قد وقع ما کان یحذر منه. فان "علی خان أفشار" بعث بهذه الرساله إلی أحد أمراء "خمسه" لیبلغ مضمونها أیضا إلی سائر الأمراء، و هو دعوتهم إلی اغتنام فرصه غیاب "آقا محمد خان" فی هذه الحمله و القیام بهجوم علی طهران و احتلالها و خلع الشاه القاجاری. و بلغت الغفله ب "علی خان أفشار" إلی أن أرسل رسالته مع البریدی الرسمی و لم یحتط لنفسه فیرسلها مع رسول خاص من رجاله.

و فی الیوم التالی أمر "آقا محمد خان" باعتقال "علی خان أفشار" و إعمائه. فاعتقل و أعمی. ثم سار "آقا محمد خان" إلی أصفهان و منها إلی "بروجرد". و بعد عودته منها سار قاصدا همذان سنه 1201 ه لیمضی منها إلی کردستان فیضمها إلی مجال ملکه.

و لکن" خسرو خان" والی کردستان تدارک أمره، إذ عرف أنه عاجز عن المقاومه، فبعث برساله إلی "آقا محمد خان" قبل أن یغادر همذان، أعلن فیها بولائه لشاه إیران، و أنه حاضر لتحویل مال الضرائب التی من کردستان إلیه فی همذان، و یلتمس منه قبول ابنه فی خدمته. ثم أرسل ابنه إلی همذان یحمل إلی "آقا محمد خان" مال الضرائب عن سنه أو سنتین، و اعتذر بالمرض عن الحضور بنفسه إلی همذان، فقبل "آقا محمد خان" عذره و أقره علی عمله و بعث إلیه بخلعه، و أدخل ابنه فی خدمته.

و ذکر مؤرخو العهد القاجاری أن أحد أبناء "خسرو خان" قتل فی سنه 1203 ه. و هو یقوم بقمع قبیله کردیه کانت تغیر علی الناس بالسلب و القتل. و کان مقتله صدمه لأبیه ضعضعت حواسه و قواه العقلیه. و ظل علی هذه الحال حتی مات فی سنه 1306 [1206] ه فنصب "آقا محمد خان" ابنا آخر له اسمه "أمان الله خان" والیا علی کردستان خلفا لأبیه.


التریاق دواء الکولیرا

و عاد "آقا محمد خان" من همذان إلی طهران فی نفس تلک السنه، سنه 1201 ه و مع وصوله إلیها وقع فیها وباء" الکولیرا ".و کان أطباء ذلک الزمان یداوون هذا الوباء بابتلاع التریاق (الأفیون). فأشار طبیب "آقا محمد خان" علیه بالمواظبه علی ابتلاع شیء من التریاق لوقایه نفسه من الوباء. فرفض "آقا محمد خان" أن یفعل. و قال للطبیب إن وقانی التریاق من الوباء فسیوقعنی فی شر آخر هو الإدمان و ما یترتب علیه من ضعف القوی النفسیه و العقلیه و الجسمانیه و إطاله النوم و الخمول. ثم غادر طهران إلی "فیروزکوه" یقیم فیها ریثما ینقطع الوباء عن طهران. و ظل مقیما هناک إلی أن حل فصل الشتاء و برد الهواء و انقطع المرض، فعاد إلی طهران، و فی کل بیت منها ماتم و علی کل وجه سیما الغم و الحزن.
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1- هو رجل من أهل "فازوک"، و هی ناحیه تقع فی شمال طهران. و هو الذی أقامه "آقا محمد خان" علی حصار طهران، و فتحها یوم کان "آقا محمد خان" یحاصر مدینه "قم"، کما مر. ثم عینه حاکما علی طهران. و هو الذی قمع فتنه "علی خان أفشار" فی "خمسه" و شفع له عند "آقا محمد خان"، کما مر أیضا. و سبب تسمیته بالمجنون هو أنه عشق فی شبابه صبیه من "فازوک" و تدله فی حبها حتی هجر أهله و دیاره و هام فی الصحراء، وحده عده سنوات، علی نحو ما یروی من فعل مجنون لیلی العامری. و لذلک دعی بالمجنون تشبیها بقیس العامری، و ظل هذا الاسم ملازما له. و کان أمیا لا یقرأ و لا یکتب. و لکنه کان علی درجه عالیه من الفطانه و الشجاعه و المعرفه بفنون الحرب. و کان شدید الإخلاص ل "آقا محمد خان".





تغیر جعفر قلی خان قاجار

بعد عوده آقا محمد خان" إلی طهران ساوره أول مره سوء الظن بأخیه " جعفر قلی خان". و کان هذا، من بین أبناء" محمد حسن خان أشاقه باش"، أجملهم و أهیبهم منظرا. و کان محاربا شجاعا. فهو فی نظر من یراه المناسب لمنصب الملک لا أخوه الخصی. و کان من حوله من رجال حاشیته یلقون فی سمعه مثل هذا الکلام. حتی استقر فی نفسه شیئا فشیئا أن یطلب الملک لنفسه، و عزم علی تهیئه خطه تمکنه من تنحیه أخیه من عرش الملک.

و من ذلک أنه واطا فی سنه 1201 ه علی ذلک جماعه من رؤساء القبائل الخراسانیه و جماعه من رؤساء القبائل الجیلانیه و لکن "آقا محمد خان" کان من دقه التدبیر و إتقان العمل بحیث لم یلبث أن عرف بالمؤامره فور وقوعها.

فبث العیون و الجواسیس یراقبون" جعفر قلی خان" لا یغفلون عنه لیل نهار و هو لا یدری. و ما بین سنه 1201 و سنه 1205 ه کان "آقا محمد خان" یعزم مرارا علی قتله ثم یبدو له أن یؤجله.


الأمیر الزندی الشجاع الوسیم

فی تلک السنه، إذ ساء ظن "آقا محمد خان" بأخیه" جعفر قلی خان"، سمع "آقا محمد خان قاجار" باسم "لطف علی خان زند" أول مره.

کان هذا ابن "جعفر خان زند". و فی تلک السنه عهد إلیه أبوه بقیاده جیش من جیوشه.

کان "لطف علی خان زند" أجمل شبان شیراز، علی کثره من فیها من الشبان الوسام. و کان لا ینفک یزداد جمالا یوما فیوما. یقول العقید "غولدا سمیث "الانکلیزی:" لم یر فی إیران، من بدء عهد الصفویین إلی ذلک الیوم، أمیر له وسامه لطف علی خان زند".

و یوم سمع "آقا محمد خان قاجار" باسم "لطف علی خان زند" أول مره لم یحدس فی سوف یوقعه به هذا الشاب الشجاع الوسیم من الدواهی و المعضلات فی المستقبل.

کان "لطف علی خان زند" من أمراء الشرق الأبطال. و لکن مؤرخی العهد القاجاری الایرانیین کتموا أخباره و عجائب بطولته. و سکتوا عن الفظائع التی أوقعها به "آقا محمد خان" بعد اعتقاله إیاه، لئلا یغضبوا القاجاریین المالکین. و مراجعه المصادر الغربیه التی کتبها الکتاب و السواح الأوروبیون فی تاریخ "لطف علی خان زند" أنفع فی کسب المعلومات عنه من المصادر الإیرانیه.

إن الوقائع الخارقه من بطوله هذا الشاب الوسیم الشجاع تجعله شبیها بابطال الأساطیر الذین کان أحدهم إذا أصبح وحیدا فی میدان الحرب، و جیش عدوه ینیف علی الألف، بادر إلی الحمله علیه، فشق صفه و خرج من بینهم سالما.

هذه الصوره تروی أسطوره. و لکن "لطف علی خان زند" حققها بالفعل و الواقع لا مره واحده بل مرارا.

کان "آقا محمد خان" عازما علی فتح شیراز و القضاء علی ملک الزندیین. و ظل مقیما فی طهران ثلاثه عشر یوما بعد عید" النیروز "،و هو أول السنه الإیرانیه الشمسیه. و یومئذ سار من طهران قاصدا أصفهان فوصلها فی آخر شهر شعبان سنه 1202 ه. ثم انهمک فی تقویه عسکره و تجهیزه ثم سار قاصدا شیراز لفتحها و إخضاع إقلیم فارس لملکه. و لما وصل إلی شیراز ضرب علیها حصارا، و کان "جعفر خان زند" فیها.

إلا أن ابنه "لطف علی خان" اختار نخبه من الجنود و أخذ یغیر بهم علی العسکر المحاصر ممارسا الحرب المعروفه الیوم بحرب العصابات، فیقتل و ینهب ثم یتواری. و کان یقوم باغارته أحیانا فی النهار و أحیانا فی اللیل. و قد أتعبت کراته هذه "آقا محمد خان" کثیرا. و اضطرته الغارات اللیلیه إلی مضاعفه حرسه الساهر.

و کان رجال عصابه "لطف علی خان زند" فی غاراتهم اللیلیه یتنادون و یتفاهمون بتقلید أصوات الحیوانات کبنات آوی و الضباع و البوم علی نحو متفق علیه فیما بینهم. و سماع أصوات هذه الحیوانات مستمره طول اللیل کان مألوفا فی تلک النواحی. فلم یفطن جند "آقا محمد خان" أول الأمر إلی خدعه العصابه الزندیه. و فی أول غاره قاموا بها و هم یقلدون هذه الأصوات باغتوا العدو علی حین غفله فقتلوا سبعین و جرحوا مائتین من جنوده. و غنموا مقدارا من الأسلحه. و بات جنود "آقا محمد خان". یهبون فزعین و یأخذون سلاحهم متأهبین کلما سمعوا تلک الأصوات و لو کانت أصواتا لحیوانات حقیقیه.

و تتابعت غارات العصابه لا تنقطع. و فی کل غاره قتل و جرح و نهب یوقعونه فی جیش "آقا محمد خان". و فی إحدی الغارات اللیلیه استطاع الأمیر الزندی الشاب أن یغنم من معسکر "آقا محمد خان" مدفعین من نوع المدافع الصغیره. و لما بلغ الخبر إلی "آقا محمد خان" سال: من الذین کان المدفعان فی عهدتهم؟ فقیل له: کانا فی عهده جندیین و قد قتلا: فقال: لو لم یقتلا لأمرت أنا بقتلهما! و کان "لطف علی خان زند" یستدرج متعقبیه حین فراره بعد الإغاره، إلی أماکن سبق أن نصب فیها فخاخا مما یستعمل فی صید الوحوش أو حفر فیها حفرا عمیقه و ستر أعلاها حتی ساوی وجه الأرض لا یبین، فإذا وصلوا إلیها أطبقت الفخاخ علی أرجلهم فکسرتها أو بترتها، و سقطوا فی الحفر فمنهم جریح و منهم قتیل.

و کان "لطف علی خان زند" لا ینفک یترصد جند "آقا محمد خان" حتی إذا استفرد أحدا منهم انقض علیه فاختطفه و استطلعه عن أوضاع جیش "آقا محمد خان" بالتفصیل. و لذلک کان دائم الاطلاع علی أحوال جیش العدو.

و طالت حرب العصابات التی شنها "لطف علی خان زند" علی "آقا محمد خان" و کثرت بلایاها علیه حتی ضاق به ذرعا. و زاد فی متاعبه و ضیقه شده، حادثه مهمه أخری، هی وصول خبر إلیه بخروج أخیه" مصطفی قلی خان" علیه فی إقلیم "طالش". (1)فعزم علی فک الحصار عن شیراز و الانصراف عنها.
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1- إقلیم فی شمالی إیران جنوبی بحر قزوین. و هو الیوم تابع ما کان یسمی بالاتحاد السوفیاتی.





ثوره مصطفی قلی خان قاجار

خرج" مصطفی قلی خان قاجار "علی أخیه "آقا محمد خان" فی إقلیم "طالش" و عزم علی احتلال "جیلان" و "مازندران" و "أسترآباد"، و منها یمضی إلی احتلال سائر نواحی إیران.

و کان إقلیم "طالش"، من قدیم العهود، موطن قوم من أشد المحاربین مراسا. و فی القرون الأخیره، و لا سیما عهد الصفویین، کان لمحاربتهم صیت بعید. و تردد اسمهم فی تاریخ إیران القدیم. و ذکروا أنهم " کانوا یومئذ یصحبون معهم إلی الحرب کلابا مفترسه. و فی إحدی الحروب التی وقعت أیام الصفویین صحب الجنود الطالشیون معهم أیضا کلابا مفترسه. و کان سکان "طالش" فی القدیم یقتنون الوعول الأهلیه کما یقتنی الناس البقر.

أما یوم خرج عندهم" مصطفی قلی خان قاجار "فکانوا قد تخلوا عن اقتناء الوعول و اصطحاب الکلاب المفترسه معهم إلی الحرب. و لکنهم کانوا لا یزالون کآبائهم محاربین شجعانا.

کان" مصطفی قلی خان" کاخیه" جعفر قلی خان "یری نفسه ألیق بالملک من أخیه "آقا محمد خان" الخصی. و قد استطاع أن یقنع الطالشیین بأنه أحق بالملک. و قال لهم إن من یملک علی إیران الیوم رجل خصی، و هو إلی ذلک شحیح حتی إنه یزن طعامه بالمیزان. و أن دأبه المحاربه و سفک الدماء و الاغاره علی البلدان، و لن ترتفع هذه الفتن عن إیران ما دام هو الملک المتسلط. و من أجل بسط السلام و الاستقرار علی إیران یجب تنحیته عن هذا المنصب. و أمثال هذا من الکلام و المواعید.

و لم یلبث" مصطفی قلی خان" أن سار بمن تجند معه من الطالشیین إلی "جیلان" فاحتلها. و اقتضی تکتیکه العسکری أن یحتل بعدها العاصمه طهران قبل غیرها.


معاوده فتح طهران

أما "آقا محمد خان" فقد تراجع عن شیراز قاصدا طهران بمنتهی ما یقدر علیه من السرعه. و بلغ من سرعته أنه وصل إلی مدینه "قم"، و" مصطفی قلی خان "یحسب أنه لا یزال یحاصر شیراز. فلما بلغه خبر مسیر "آقا محمد خان" إلی طهران، بادر إلی إغلاق بواباتها متحصنا فیها.

فلما بلغها "آقا محمد خان" ضرب علیها حصارا. و هکذا ما کاد الطهرانیون یتخلصون من شر الوباء الذی اجتاح بلدتهم فی السنه الماضیه حتی دهمهم شر هذا الحصار! و کان "المجنون الفازوکی" المحارب الذکی الرشیق الشجاع علی قیاده جیش "آقا محمد خان". فرأی أن محاوله التسلل إلی المدینه فی الخفاء أنجح فی تحقیق النصر من الاعتماد علی السلاح وحده. فأمر جنده بقطع ما حول المدینه من الأشجار و صنع سلالم منها. و لما تهیأ له ما یحتاجه من السلالم انتظر حتی انتصف اللیل. فأمر بقطع الماء عن القنوات التی تمد المدینه بالماء من خارجها. و هی قنوات واسعه یتمکن الرجال من عبورها. و کانت مستوره لا تنکشف إلا فی سوق المدینه فی داخلها. و فی تلک الساعه کان الناس نیاما فلم ینتبه أحد إلی انقطاع الماء حیث تنکشف القنوات. و لو فعل ذلک نهارا لتنبه الناس إلی انقطاع الماء و علموا بخطه الجیش المحاصر.

و فی منتصف اللیل تسلل فریق من جند "آقا محمد خان" فی داخل القنوات إلی قلب المدینه، علی حین أمر "المجنون الفازوکی" بایقاد المشاعل و المبادره إلی نصب السلالم فی أماکن معینه علی السور. و بدأت المعرکه و کثر القتل فی المدافعین و المهاجمین علی السواء. و استطاع المتسلقون احتلال بعض أبراج السور. و فی تلک الساعه خرج المتسللون من القنوات و انطلقوا بمعداتهم إلی بوابه تعرف باسم بوابه خراسان، و الناس و الجیش المدافع غافلون عنهم، ففتحوها و دخل جیش "آقا محمد خان" منها إلی المدینه. و لم یستغرق وصولهم إلی البوابه و فتحها و دخول الجیش منها أکثر من ربع ساعه.

و بعد احتلال المدینه استمر جند" مصطفی قلی خان" فی المقاومه و قاتلوا فی الأزقه قتال الأبطال و قتل جماعه منهم. و لجا" مصطفی قلی خان " إلی مقام" زید" حیث کان "آقا محمد خان" یحضر دروس "الشیخ علی التجریشی" فی الفقه و الحدیث و فلسفه "ابن طفیل" أیام کان أسیرا عند "کریم خان زند".

و أنذر "آقا محمد خان" أخاه مصطفی قلی خان "بان یسلم نفسه بلا قید و لا شرط و إلا حاربه و لو کان معتصما فی مقام" زید". فاضطر إلی التسلیم. و تم ل "آقا محمد خان" احتلال طهران. ثم غادرها، بسبب الحر، إلی ضاحیه "شمیران"، فمکث فیها أسبوعا ثم عاد إلی طهران.


مقتل جعفر خان زند

و کان أول خبر تلقاه بعد عودته إلی العاصمه هو خبر مقتل" جعفر خان زند". و سبب مقتل هذا هو عزمه علی قتل جماعه من الأمراء الزندیین کانوا فی سجنه. و هم "ویس مراد خان" و "شاه مداد خان" و "صید مراد خان".

و فی اللیله التی کان عازما علی قتلهم فی صباحها رشوا السجان ففتح لهم باب السجن و أطلقهم، فدخلوا علی "جعفر خان زند" و هو سکران نائم فقتلوه.(1) و نصبوا "صید مراد خان" ملکا فی مکانه.

و کان "لطف علی خان زند" غائبا عن شیراز یوم قتل أبوه. و عاد إلیها بعد أسبوع من مقتله. و قیل بعد عشره أیام. و قیل بعد شهر. عاد إلیها.

فی 27 جمادی الأولی سنه 1202 ه. و معه تلک العصابه من الجنود الشبان الذین کان قد اصطفاهم، و کانوا یرافقونه دائما فی القتال و فی رحلات الصید.

و أراد "صید مراد خان" الشاه الجدید أن یقاومه. و لکن الشیرازیین لم
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1- ذکر "مهدی بامداد" فی کتابه" شرح حال رجال إیران "أنه قتل فی لیله الخمیس 25 جمادی الأولی سنه 1203 ه علی الأصح. و نقل أیضا روایه أخری تقول إن القتل کان فی سنه 1202 ه.




یمکنوه من المقاومه و ثاروا علیه و هبوا إلی نصره "لطف علی خان". و حاصروا القلعه التی یسکنها "صید مراد خان" و احتلها "لطف علی خان" ثم قتله و قتل رفیقیه اللذین شارکاه فی قتل "جعفر خان زند".


إعماء مصطفی قلی خان

لما استسلم" مصطفی قلی خان "فی مقام" زید" إلی "المجنون الفازوکی" سار به هذا مخفورا إلی أخیه. و لکنه لم یقید یدیه احتراما لنسبته إلی "آقا محمد خان".

فلما رآه "آقا محمد خان"، و هو فی مجلسه، قادما من بعید أرسل إلی "المجنون الفازوکی" أن لا یدخله علیه، بل یحبسه فی مکان آخر إذ خشی أن تبعث رؤیه أخیه فی نفسه رأفه به، أو یسمع منه کلاما یلین قلبه علیه، فیصرف النظر عن مجازاته و یعفو عنه.

و فی الیوم التالی استدعی إلیه "المجنون الفازوکی" و ساله عن حال أخیه. و قال "المجنون": هیات له بالأمس ما یلزم من طعام و وسائل للنوم، و ها هو الآن مقیم فی عزفته محروسا. و قد قال لی صباح الیوم إنه یرید الحضور إلیک و عرض مطالب ضروریه علیک. فقال "آقا محمد خان":

أسمح له بالحضور عندی و لکن بعد ساعه. فقال "المجنون الفازوکی":

إذن أحضره إلیک بعد ساعه؟ فقال "آقا محمد خان": نعم، بعد أن یقوم الجلاد بمهمته. فعلم "الفازوکی" أن "آقا محمد خان" ینوی الأمر بمعاقبه أخیه. فقال: السمع و الطاعه لما یأمر به الشاه! و استدعی "آقا محمد خان" الجلاد و قال له: أصحب المجنون و أعم عینی المذنب الذی یدلک علیه. و قال للمجنون: بعد إعمائه آذن لک بإحضاره إلی.

فلما وقع نظر" مصطفی قلی خان "علی الجلاد و معه أدوات الاعماء و رأی "الفازوکی" یرافقه علم بما یراد به. فقال للمجنون الفازوکی: هل جئت لتعاقبنی؟ فوضع "المجنون الفازوکی" یدیه متصالبتین علی صدره و طأطأ رأسه علامه الخضوع و الاحترام و قال: أنا أقل من أن أقدر علی معاقبه رجل مثلک! ما أنا إلا مأمور، و معذور أنا! فسأله" مصطفی قلی خان":

بما ذا أمر بی أخی؟ فقال "الفازوکی": أمر باعماء عینیک. فقال" مصطفی قلی خان": اذهب إلی أخی و اطلب منه أن یسمح بحضوری إلیه. فقال "المجنون الفازوکی": أخوک لم یأذن لی باحضارک إلیه إلا بعد إتمام المهمه.

فقال" مصطفی قلی خان": قل له إن کان لا بد من إیقاع العقوبه بی فلیعم إحدی عینی و یبق علی الأخری. فقال المجنون: لقد منعنی أخوک من مراجعته فی شانک هذا. و أمرنی بان لا أعود إلیه إلا بعد إتمام المهمه. فقال " مصطفی قلی خان": لقد أمرک بهذا و هو غاضب و أنبهک إلی أنه سیندم علیه و سیؤاخذک علی أنک لم تطلعه علی التماسی.

و مع أن "المجنون الفازوکی" کان یعلم أن "آقا محمد خان" لیس ممن یصدرون أمرا بإیقاع العقوبه بأحد، و هم فی حال الغضب، و أنه لا ینفک متبصرا مالکا نفسه، فقد عهد ب" مصطفی قلی خان" إلی الحراس و ذهب إلی "آقا محمد خان" فاطلعه علی مقالته. فأجابه "آقا محمد خان" بقوله: لو لا ما سبق من خدماتک لأمرت باعمائک أنت أیضا اذهب و افعل ما أمرت به! فعاد "المجنون الفازوکی" و أبلغ إلی الجلاد أمر "آقا محمد خان".

فعمد الجلاد إلی یدی" مصطفی قلی خان "و رجلیه فقیدها. ثم أمر میلا محمیا علی حدقتی عینیه. و لما حلوا قیوده کانت الدنیا قد أصبحت ظلاما فی ناظریه!


معاوده غزو فارس

تعد سنه 1203 ه فی تاریخ "آقا محمد خان" من أیام حیاته المهمه.

ففیها عزم علی القضاء علی ملک الزندیین فی جنوب إیران. و لا شک فی أن خصومه "آقا محمد خان "للزندیین ناشئه عن عقده نفسیه فیه. فقد کان أعقاب "نادر شاه" یحکمون فی خراسان، و لم یکن "آقا محمد خان" یخاصمهم مع أن نادر شاه" قتل جده الکبیر" فتح علی خان".

و مؤرخو العهد القاجاری الایرانیون یرون أن غزو "آقا محمد خان" ل "لطف علی خان زند" سببه مصلحه سیاسیه. إذ کان یرید جمع کل إیران فی طاعه الحکومه المرکزیه، و لهذا السبب سار إلی محاربه "لطف علی خان زند".

و الحق أن کل حرب تقع لها محرک سیاسی أو اقتصادی. و لا نستثنی من هذا الحکم محاربه "آقا محمد خان" للأمیر الزندی "لطف علی خان". إلا أن هذا السبب یاتی فی الدرجه الثانیه من الأهمیه بین الأسباب التی دفعت "آقا محمد خان" إلی محاربه "لطف علی خان زند". أما السبب الذی یاتی فی الدرجه الأولی من الأهمیه فهو ما کان یحمله "آقا محمد خان" فی نفسه من حقد علی "لطف علی خان زند". و زاد فی حقده هذا ما لقیه منه من أذی قبل سنه إذ کان یحاصر شیراز. و لعل الحسد أیضا کان له أثر فی ذلک. فقد کان "لطف علی خان" أشجع منه. و کان بصیرا دقیق النظر بعید الهمه فی التخطیط للعمران و الإصلاح و البراعه فی السیاسه و الاداره و التوجیه الاجتماعی. و لو لا مضاده الظروف له لکان من أعظم المصلحین بین من حکموا إیران. و هی مواهب کان "آقا محمد خان" محروما منها. و تفوق موهبته یقتصر علی الحرب و مطالعه الکتب و تحصیل المعارف النظریه.

و فوق هذا کان "آقا محمد خان" قبیح الشکل لما امتحن به من عاهه الخصاء، علی حین کان "لطف علی خان زند" معدودا من أجمل شبان إیران. و لکل هذه المزایا یمکن القول إن "آقا محمد خان" کان یحسد "لطف علی خان زند".

و أقوی دلیل علی أن "آقا محمد خان قاجار" کان یحسد "لطف علی خان زند" و یحمل علیه حقدا شخصیا لا علاقه له بالمصالح السیاسیه و لا بالمصالح الاقتصادیه، ما أوقعه به بعد أن ظفر به من معامله شنیعه منتنه.

و قد سبق أن ظفر "آقا محمد خان" بأعداء له قبل ظفره ب "لطف علی خان زند" و بعد ظفره به، فقتل بعضهم و أعمی بعضهم، و لکنه لم یعامل أحدا منهم بمثل ما عامل به "لطف علی خان زند"! أعد "آقا محمد خان" جیشا قویا. و قبل خروجه من طهران أرسل جیشا بقیاده ابن أخیه" خان بابا جهان بانی" إلی "مازندران" لقمع فتنه
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حدثت هناک. ثم خرج بجیشه قاصدا إقلیم فارس لیقضی علی ملک الزندیین.

و کان مسیره فی رمضان سنه 1203 ه و قیل سنه 1204 ه. و کانت طریقه علی مدینه "قم". و قبل وصوله إلیها اضطر إلی قطع طریق صحراویه لیلا لیصل إلی الماء فی أحد المنازل. و لکنهم ضلوا الطریق و هبت عواصف شدیده نشرت الرمال فی الفضاء حتی ضاقت أنفاسهم و مات بعضهم اختناقا. و تشتتوا فی الصحراء لا یهتدی بعضهم إلی بعض. و أمضهم و خیولهم العطش و فقدان العلف لدوابهم. و لما أصبح الصباح وجد "آقا محمد خان" أن قسما کبیرا من جیشه مفقود و لم یبق معه غیر بعض هذا الجیش و قاسوا مشقات عظیمه من التعب و العطش، و هم یتلمسون الطریق حتی اهتدوا إلیها، فتابعوا سیرهم إلی "قم" فوجدوا أن المفقودین کانوا قد استطاعوا الوصول إلیها، و لکن سبعمائه جندی منهم ظلوا مفقودین لم یعثر لهم علی أثر و لا ظهر منهم أحد. ثم تابع "آقا محمد خان" السیر بجیشه من "قم" إلی إقلیم فارس.

فلما اقترب من شیراز ارتای "لطف علی خان زند" أن یخرج إلی محاربته خارج المدینه لیتفادی المحاصره و ما یترتب علیها من ضیق فی الطعام و غیره من الحاجات. فخرج و أقام جنده فی سهل مستو سبق أن کان قبل خمسه قرون من ذلک التاریخ میدانا للحرب التی وقعت بین "تیمور لنک" و "السلطان منصور المظفری" آخر ملوک" آل المظفر".

و تراءی الجمعان فی العاشر من شهر شوال سنه 1203 ه. و فی صباح الیوم التالی 11 شوال سنه 1203 ه حمل "لطف علی خان زند" علی الجیش القاجاری و إذ کان جند الزندیین من الفرسان فقد کانوا معرضین کثیرا.

لقذائف الرماه من البندقیین و المدفعیین، فاوقعوا فیهم قتلا ذریعا. و لکن "لطف علی خان زند" تابع الهجوم بفرسانه، و هو فی مقدمتهم، لا یتراجع، و قصده الالتحام بالعدو، إذ، فی هذه الحاله، یتعطل السلاح الناری، و لا یبقی من وسیله للمحاربه غیر السلاح الأبیض. و هو بهذا السلاح متفوق علی خصمه. و لو استطاع متابعه هجومه هذا لکان انتصاره و انهزام "آقا محمد خان" أمرا محققا.

و لکن تبین، و هو فی هجومه، أن "آقا محمد خان" أرسل فرقه من عسکره إلی ما وراء فرسان المهاجمین لیحصرهم بین جیش أمامه و جیش وراءه، و بهذا هلاک جیشه لا محاله فبادر فورا إلی أمر جنوده بقطع الهجوم و التراجع. و کان تراجعه هذا دلیلا علی تعقله و معرفته بفنون الحرب. و لو لم یتراجع لعرض جیشه للفناء، و إن یکن مؤرخو العهد القاجاری الایرانیون یزعمون إن تراجعه هذا کان باعثه الخوف و الجبن. و لکنه قول مردود لا یعتنی به. فما أکثر الوقائع الحربیه التی تراجع فیها جیش عن عدوه و کان تراجعه فی الحقیقه انتصارا له لا انکسارا لأنه أحبط به خطه لعدو أعدها للإیقاع به.

و أمثله هذا کثیره فی الحروب القدیمه و الحروب الحدیثه.

و اضطر "لطف علی خان زند" إلی العوده إلی شیراز و التحصن فیها.

و تقدم "آقا محمد خان" فضرب الحصار علیها. و لکن سرعان ما أعوزته الذخیره من الطعام لجنده و خیوله، علی حین کان "لطف علی خان" قد أحتاط قبل خروجه إلی ملاقاه "آقا محمد خان" بان أمر بجمع مقادیر کافیه من المئونه تحسبا لمثل هذه الحاله. و لذلک کانت الذخیره متوفره فی داخل المدینه. و أمر "آقا محمد خان" جنده بالاغاره علی القری و المزارع المجاوره و مصادره کل ما یجدونه فی بیوت الفلاحین من الطعام و العلف، فأغاروا علیها و نهبوها و أوقعوا بالأهالی أذی کثیرا من الاهانه و الجلد و أمثال ذلک، حتی اضطروهم إلی الفرار من قراهم و مزارعهم، و خلت بیوتهم من السکان.

و لکن ما نهبوه من بیوت الفلاحین من ذخیره کفاهم أیاما معدوده، لم یجدوا بعدها ما ینهبونه، فاضطر "آقا محمد خان" إلی رفع الحصار عن شیراز و الرجوع عنها إلی طهران. و هکذا خاب سعیه إلی فتح شیراز مره أخری. و ازداد حقدا علی حقد علی "لطف علی خان زند".

و قدر بعض المؤرخین الشرقیین عدد من قتل یومئذ من جند "لطف علی خان زند" بثمانیه آلاف. و آخرون منهم قدروا عدد القتلی بألفین و عدد الأسری بثمانیه آلاف.

و لما وصل "آقا محمد خان" إلی طهران کان الفصل فصل الشتاء، و لیس هو الوقت المناسب لتسییر الجیش. فمکث فی العاصمه ینتظر حلول الربیع لیعاود فیه غزو فارس للقضاء علی "لطف علی خان زند". و لو کان غرضه من غزو فارس توسعه مجال حکمه لغزا آذربیجان و احتل ذلک الإقلیم الواسع، و غزوه أهون علیه من غزو فارس. أو غزا خراسان و احتلها.

و شأنها من هذه الجهه کشان آذربیجان. و بلغ عداؤه لشخص "لطف علی خان زند" بحیث قال مره للشیخ جعفر التنکابنی، و هو الذی کان یسامره فی لیالی الشتاء الطویله بقراءه الکتب له: لن أقدم علی القیام بعمل من الأعمال العظیمه ما لم أقض علی "لطف علی خان زند"! فسأله "الشیخ جعفر التنکابنی": لو دخل "لطف علی خان زند" فی طاعتک و طلب منک العفو فایه معامله کنت تعامله؟ فقال "آقا محمد خان": إن هذا الشاب الجسور المزهو لن یطیع أبدا! فقال "الشیخ جعفر التنکابنی": فما أنت صانع به ان أطاع؟ فقال "آقا محمد خان": إن أطاع سامحته. و لعلی أجعله معاونا خاصا لی. فقال "الشیخ جعفر التنکابنی": هل تأذن لی بان أکتب إلیه رساله أوصیه فیها بان یسألک العفو عنه و یدخل فی طاعتک لتعفو عن ذنوبه الماضیه و یصبح مشمولا برحمه شاه إیران؟ فقال "آقا محمد خان": اکتب إلیه و إن کنت أعلم أنه لن ینزل عن مکانه من الغرور إلا یوم یمثل أمامی مقیدا.

فکتب "الشیخ جعفر التنکابنی" إلی "لطف علی خان زند" رساله مطوله منمقه ذکر له فیها أنه لن یستطیع مقاومه ملک مثل "آقا محمد خان".

و خیر له أن ینصرف عن غروره و عناده و یکفی نفسه و أسرته الخطر. و أوصاه فی ختام الرساله أن یکتب بخطه رساله إلی الشاه و یلتمس منه العفو، و لیطمئن إلی أنه بعد کتابه هذه الرساله سیکون موضع العفو، و یمنحه الشاه القاجاری عملا فی البلاط یکون مناسبا لشبابه و عنصره.

و أرسل "لطف علی خان زند" الجواب رسالتین إحداهما إلی "الشیخ جعفر التنکابنی" و الأخری إلی "آقا محمد خان". فاما رسالته إلی "التنکابنی" فقد خاطبه فیها متأدبا و قال إنه یعلم بان ما حمله علی الکتابه إلیه إنما هو حسن النیه و ظنه بأنه یؤدی إلیه خدمه. و أما رسالته إلی "آقا محمد خان" فقال فیها إن ملک إیران حق وراثی للأسره الزندیه. و أنا الیوم أعلی سراه الزندیین منزله. و لذلک کان ملک إیران حقا لی. و لو فرضنا أن الأسره
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الزندیه لا حق لها فی هذا الملک، فاننا، و نحن سلاله زند، لن نقبل بان یملک علینا خصی. و إیران، و الحمد لله، لا یزال فیها رجال حقیقیون یستطیعون اعتلاء العرش. و لم یعدم الایرانیون الرجال فیضطروا إلی الرضا بتملیک الخصیان علیهم. و فی حاله انعدام الرجال و اضطرار الناس إلی الرضا بتملیک خصی، فاننا، نحن الزندیین، لن نقبل به، و نفضل تملیک امرأه علی تملیک خصی.

و قال "آقا محمد خان "للشیخ جعفر التنکابنی معلقا علی جواب "لطف علی خان زند": لو أمکن تطویع المعاندین بالنصائح لما صنع السیف و لا اخترعت البندقیه و المدفع. ثم قال: إنی و إن کنت خصیا، سأثبت لهذا المتمرد الوقح یوم یقع فی یدی أنی قادر علی أن أصنع ما یصنعه الفحول!


تراجع آخر

و ما إن حل فصل الربیع حتی بادر "آقا محمد خان" إلی السیر بجیشه إلی غزو فارس من طریق "قم" و أصفهان. فلما وصل إلی أصفهان بلغه أن "لطف علی خان زند" غائب عن شیراز و کان هذا قد غادرها إلی الأقالیم الصحراویه الواقعه فی النواحی الجنوبیه من فارس، لیجمع من أهلها متطوعین یعوض بهم من فقد من جیشه فی محاربته الماضیه ل "آقا محمد خان".

و کانت ل "لطف علی خان" غایه أخری من سفره إلی جنوب فارس، غیر جمع المتطوعه لجیشه. و هی النظر فی شئون التجاره الإیرانیه فی مرفا "بوشهر". فقد کان هذا المرفا مرکز تلک التجاره فی جنوب إیران، و اکتسب أهمیته التجاریه من عهد "نادر شاه أفشار" إذ جعله مرکز القوه البحریه الإیرانیه الناشئه.

و فی سفر "لطف علی خان زند" هذا إلی جنوب فارس ذهب إلی "بوشهر"، و قام باستطلاع شامل عن الأوضاع التجاریه فی الخلیج و فی بحر عمان. و اجتمع بأهل التجاره فیه، فعرضوا علیه احتیاجاتهم و مشاکلهم.

فتبین من هذا التحقیق أن لا بد له من بناء أسطول تجاری و آخر حربی لتتغلب التجاره الإیرانیه و ما یتصل بها من شئون علی ما یعترضها من صعوبات و إشکالات فی الخلیج و فی بحر عمان. و عزم علی إنفاذ خطته هذه. و مثل هذا التفکیر و التخطیط کانت تقصر عنه تطلعات "آقا محمد خان قاجار".

یوم غادر "لطف علی خان زند "شیراز إلی جنوب فارس کان خالی الذهن من احتمال غزو یقوم به "آقا محمد خان" بمثل هذه السرعه لشیراز.

و لذلک سافر، و هو مطمئن، للبدء بهذه التدابیر العسکریه و العمرانیه. و لو تبین قرینه تدل علی نیه خصمه علی غزوه لما غادر هذا البطل المغوار عاصمه ملکه. و لکن مؤرخی العهد القاجاری الایرانیین یزعمون أنه خاف من "آقا محمد خان" ففر إلی الجنوب. و فی هذا الافتراء ما فیه من ظلم لشجاعه هذا الشاب و بعد نظره و علو همته فی طلب الإصلاح، و إن تکن الأیام و الأحداث المضاده قد أعجزته عن أن یبذل نبوغه و حسن نوایاه فی سبیل راحه شعبه و تقدمه! فلما وصل إلی "لطف علی خان زند" خبر بان "آقا محمد خان" قد بلغ فی مسیره إلی أصفهان، کان فی "بوشهر" فما عتم أن خف عائدا إلی شیراز. و بعد ثلاثه أیام من وصوله إلیها خرج بجیشه منها لملاقاه "آقا محمد خان" فی خارجها، کما فعل فی الحرب السابقه، لیجنب الشیرازیین ویلات الحصار و یجنب ما حولها من القری و المزارع النکبات التی أوقعتهم فیها جند "آقا محمد خان" فی تلک الحرب السابقه.

و تبین "آقا محمد خان" أن جیش "لطف علی خان زند" أقوی من جیشه، و کان یوم سار إلیه یحسب العکس، فتجنب المغامره، و غادر أصفهان منصرفا عن الحرب. إلا أن مؤرخی العهد القاجاری الایرانیین ینسبون تراجعه إلی عامل آخر لئلا یعترفوا بأنه خشی تفوق "لطف علی خان زند" علیه، و ذلک تملقا منهم للملوک القاجاریین. فیقولون إن جماعه من أعیان شیراز ذهبوا إلی "آقا محمد خان" و هو فی أصفهان، فقدموا إلیه هدایا. و قالوا له: إن خوف "لطف علی خان زند" ملک إیران قد جعله یفر من شیراز و یلجا إلی النواحی الصحراویه فی الجنوب. و مع ذلک فمصلحه شاه إیران تقضی بان ینصرف عن غزو شیراز و یؤجله إلی وقت آخر. و قد قبل "آقا محمد خان" التماسهم و قفل راجعا من أصفهان.

و هو قول متهافت. إذ لو صح أن "لطف علی خان زند" خرج من شیراز فرارا من "آقا محمد خان"، إذ وجد هذا أقوی منه فخافه، لکان ذلک فرصه "آقا محمد خان" للظفر به. و هل کان المتوقع أن ینتظر "آقا محمد خان" استقواء "لطف علی خان زند" حتی یهاجمه؟! و متی عهد، فی جمیع العصور، أن جیشا عاد عن مهاجمه خصمه لأنه وجده ضعیفا؟! و هل یعقل أن یضیع عسکری نابغه مجرب مثل "آقا محمد خان" هذه الفرصه من یده، فرصه ضعف خصمه و فراره من وجهه، فلا یقدم علی احتلال شیراز؟! خصوصا أنه کان لا ینفک یتحرق شوقا إلی الساعه التی یظفر فیها بالعدو الذی یخصه باشد حقده! لقد اقتصرت روایه المؤرخین المذکورین علی أن الوفد الشیرازی أخبر "آقا محمد خان" بان "لطف علی خان زند" ضعیف، و أن خروجه کان خوفا من "آقا محمد خان"، و أن الوفد المذکور التمس من "آقا محمد خان" تأجیل مهاجمه شیراز إلی وقت آخر، و أن "آقا محمد خان" قبل التماسهم.

و لکن أولئک المؤرخین لم یذکروا سبب هذا الالتماس و لا سبب قبول "آقا محمد خان" لهذا الالتماس! فان کان السبب هو الرأفه بالشیرازیین فمتی کان طاغیه جبار مثل "آقا محمد خان قاجار" یقیم وزنا لهذه الاعتبارات الإنسانیه، و هو الذی ارتکب ما ارتکب من الفظائع فی "کرمان" یوم کان یتعقب "لطف علی خان" فیها. و سیاتی ذکر ذلک؟! لم یکن تراجع "آقا محمد خان" یومئذ عن محاربه "لطف علی خان زند" جبنا فیتکلف مؤرخو العهد القاجاری الایرانیون الأعذار المتهافته لتسویغه. إذ لیس کل تراجع فی الحرب یعد جبنا. و لم یکن "آقا محمد خان" تنقصه الشجاعه و لا کان هیابا. و لو کان أولئک المؤرخون و حکامهم من القاجاریین أبعد نظر أو أکثر موضوعیه لوجدوا فی هذا التراجع مدعاه للثناء و التحسین، علی عکس ما تصوروا. فقد کان تراجع "آقا محمد خان" یومئذ عن غزو شیراز تعقلا و حسن تدبیر إذ وجد أن خصمه أقوی منه فتراجع عن حربه لیتقوی و یهیأ جیشه علی نحو یجعله کفئا للقتال. هذا هو السبب المعقول.

و کیف ینسب أولئک المؤرخون إلی رجال الوفد الشیرازی الذین زاروا "آقا محمد خان" فی أصفهان قولهم له إن "لطف علی خان زند" فر من
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شیراز حین سمع بقدوم "آقا محمد خان" إلی أصفهان، و الحال أن "لطف علی خان زند" کان یومئذ فی شیراز، عاد إلیها فورا من الجنوب لیقابل خصمه بالحرب حین عرف بمسیره إلیه؟!


تذهیب مقام علی ع

بعد عوده "آقا محمد خان" من أصفهان طلب إحضار أمهر صاغه إیران إلیه. فاحضروا من کل من أصفهان و "کرمان شاه" و "بروجرد" ثلاثه منهم. فأمرهم بصنع ضریح من الذهب لمقام الامام علی بن أبی طالب (ع) و خصص له مبلغ سبعین ألف تومان. و تظهر ضخامه هذا المبلغ بالنسبه إلی قیمه النقد فی تلک الأیام إذا علمنا أن راتب "قائد الفوج" - و هو من أعلی المناصب العسکریه - کان یومئذ عشره تومانات فی الشهر. فقاموا بصنع الضریح و حمل إلی النجف حیث نصب فی مقام الامام.


نصب ولی العهد

و مما قام به من أعمال أیضا بعد عودته من أصفهان نصبه ابن أخیه " فتح علی خان "المعروف بلقب" خان بابا جهان بانی" ولیا لعهده. و کان "آقا محمد خان" لا یعتقد بالطوالع التی یقول بها المنجمون و لا بخصائص الأیام من سعد و نحس. بخلاف غیره من ملوک تلک الأیام و من سبقهم من الملوک إذ کانوا لا یعزمون علی الأمور المهمه إلا بعد استشاره المنجمین و تعیینهم الیوم الموافق للقیام بالعمل.

و لکن حاشیته ما زالت تلح علیه بان یستشیر المنجمین لتعیین یوم سعد لنصب ولی العهد حتی أذعن لهم. و رأی المنجم أن السابع و العشرین من شهر جمادی الأولی سنه 1204 ه - یوم السعد الصالح لنصب ولی العهد.

فاصدر مرسوم تعیینه فی ذلک الیوم. و جلس ولی العهد یتقبل تهانی أعیان إیران بحصوله علی هذا المنصب.

علی أن بین المؤرخین الایرانیین اختلافا فی تعیین تاریخ نصب" فتح علی خان "ولیا للعهد. فمنهم من قال سنه 1204 ه، کما ذکرنا. و منهم من قال سنه 1208 ه و منهم من قال سنه 1211 ه.

و ذکروا أن إقدامه علی نصب ولی عهد هو إحساسه بشیء من التوعک فی مزاجه. فخشی أن یصیبه أمر قبل تعیین ولی عهد یخلفه، و یقع النزاع بین أمراء الأسره علی خلافته، و قد ینحی عنها" فتح علی خان" خلافا لإرادته، إذا کان، من بادئ أمره، یرشحه لخلافته. فبادر إلی حسم هذا النزاع المحتمل قبل وقوعه.

و حین شعر بالتوعک شخص طبیبه سبب المرض بأنه الحمیه التی یواظب علیها "آقا محمد خان". و أشار علیه بان یزید فی مقدار الطعام الذی یتناوله، فرفض و ظل متبعا نظامه المعتاد فی الطعام. و الظاهر أن مرضه ذاک هو ما یعرف الیوم بانخفاض ضغط الدم.


مقتل جعفر قلی خان قاجار

فی سنه 1204 ه - و هی سنه نصب" خان بابا جهان بانی "ولیا للعهد بناء علی إحدی الروایات - عزم "آقا محمد خان" علی قتل أخیه" جعفر قلی خان قاجار". و کان هذا قد أحسن من "آقا محمد خان" سوء الظن به، فکان، لذلک، لا یستبعد أن یقدم أخوه علی إعمائه کما فعل بأخیه الآخر" مصطفی قلی خان". و لذلک امتنع عن الحضور إلی طهران(1) و الاجتماع بأخیه.

و کان "آقا محمد خان" قد أقام جماعه من الجواسیس علی مراقبه أخیه" جعفر قلی خان" یطلعونه علی أعماله یوما فیوما. و علم منهم أن " جعفر قلی خان "یجمع جنودا. فلم یر "آقا محمد خان" من غایه وراء هذا العمل سوی التهیؤ للثوره علیه. و لذلک عزم علی القضاء علیه.

و من أجل أن یحمل "آقا محمد خان" أخاه" جعفر قلی خان" علی الحضور إلی طهران أصدر مرسوما بتعیینه قائدا للجیش و بعث إلیه برساله قال له فیها إنه عازم علی غزو فارس لمحاربه "لطف علی خان"، و لذلک فإنه یعهد إلیه بامره الجیش، و یطلب منه أن یبادر بالحضور مع جیشه إلی طهران فینضم إلی جیشه، جیش "آقا محمد خان"، و یحصلان من اتحاد الجیشین علی جیش قوی تکون قیادته" لجعفر قلی خان "فیسیر به إلی غزو فارس مفوضا بان یفعل کل ما یراه لازما لإتمام مهمته إلی أن یقضی علی "لطف علی خان". و أهداه أیضا سیفا مرصعا و اثنی عشر ألف تومان.

و طمانت الهدیه خاطر" جعفر قلی خان قاجار". و جعله مرسوم تعیینه قائدا للجیش یعتقد بان أخاه بحاجه إلیه فی محاربه "لطف علی خان زند". و کان حقد" جعفر قلی خان" علی "لطف علی خان زند" لا یقل عن حقد "آقا محمد خان" علیه، شانه فی ذلک کشان أبناء" محمد حسن خان أشاقه باش "کلهم، إذ کان مده أسیرا عند "کریم خان زند" و یشتهی الانتقام من الزندیین. و لذلک أجاب دعوه أخیه "آقا محمد خان" و سار بجیشه إلی طهران فوصلها فی الیوم التاسع من شهر ربیع الأول سنه 1205 ه. فاستقبله أخوه بمظاهر المحبه و السرور و أصبح مطمئنا کل الاطمئنان إلیه.

و کان "آقا محمد خان" یصاب بین الفینه و الفینه بألم عرق النسا فیعجز عن الوقوف و السیر بضعه عشر یوما. و أخبر أخاه بذلک و قال إنه مضطر إلی التخلف عن السیر معه إلی فارس لأن الوجع أخذه. و أمره بالسیر وحده إلیها قائدا مطلق الید لجیشه. و تم الاتفاق علی أن یمضی إلی الغزو بعد أسبوع.

ثم أذن له بالانصراف.

فلما خرج دنا منه أحد رجال البلاط و دعاه إلی تناول الطعام فی أحد القصور الملکیه بما هو ضیف الملک. و هناک أدخله إلی إحدی الغرف فدخل، و فی ظنه أنها عرفه [غرفه] الطعام. و لکن لم یلبث أن أنقض علیه جماعه فأمسکوا به فادخل أحدهم فی فمه شیئا ذا شعبتین یمنعه من إطباق فمه.

و جاء بمندیل فجمعه کتله و دسه فی حلقومه و دفعه فیه بوتد و جعل یضرب علی طرف الوتد الخارج بمطرقه حتی دخل فی قصبه الرئه. و ظلوا یمسکون به حتی اختنق و همد. فأخبروا "آقا محمد خان" بموته، فدخل علیه و عاینه و تیقن من موته. ثم دعا حاشیته الذین صحبوه إلی طهران و قال لهم إن جعفر قلی خان مات بالسکته. ثم أمر بدفنه فدفن فی مقام" زید" و قیل فی مقام "عبد العظیم".

و بمقتل" جعفر قلی خان قاجار" أمن "آقا محمد خان" جانب أقربائه إذ لم یکن بین من بقی حیا منهم من له تطلعات" جعفر قلی خان "و تشوقه
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1- ذکر "مهدی بامداد" فی کتابه" شرح حال رجال إیران" أنه کان مقیما فی بسطام".




و مقدرته علی طلب الرئاسه.


فی أذربیجان

إلی ذلک الیوم ظلت أذربیجان خارج ید "آقا محمد خان". و کانت ضرائبها تجبی إلی أمرائها المحلیین. و بعد مقتل" جعفر قلی خان قاجار " باثنی عشر یوما سار "آقا محمد خان" إلی أذربیجان لاخضاع أمرائها. و قبل مسیره أرسل ابن أخیه" خان بابا جهان بانی" بجیش إلی أصفهان تحسبا من قیام "لطف علی خان زند" بهجوم علیها.

و من أجل أن یتمکن من السیطره علی أذربیجان کان علیه أن یبدأ بالسیطره علی إقلیم "طالش" و رجاله الأشداء قبل أذربیجان. و کان أمراء هذا الإقلیم قد توقفوا، بعد مقتل "نادر شاه أفشار"، عن إرسال الضرائب إلی الحکومه المرکزیه.

فأرسل "آقا محمد خان" أحد رؤساء عسکره اسمه "سلیمان خان قاجار" إلی "طالش" بجیش عدته خمسه آلاف جندی لتحصیل ما علی ذلک الإقلیم من ضرائب السنه الجاریه و السنه الماضیه. و سار هو إلی أذربیجان.

و قبل وصول "سلیمان خان قاجار" إلی "طالش" أرسل إلی حاکمها "مصطفی خان "الطالشی ینبئه بقدومه، متوقعا أن یخرج الحاکم إلی استقبالهم و ینزله ضیفا علیه معززا مکرما و لکن الحاکم لم یعتن به و لا خرج إلی استقباله. فکانت هذه المعامله إعلانا بالتمرد. و لذلک عزم "سلیمان خان قاجار" علی محاربته، و هو فی بلاده و فی مکان یتمتع فیه "مصطفی خان" بنفوذ فائق، و یفدیه الناس بأرواحهم لما کان یبذله لهم من رعایه أبویه و سهر علی مصالحهم و الآخذ بید المحاویج منهم.

و أراد "سلیمان خان قاجار" إرهاب الطالشیین فعمد إلی إحراق بعض بیوتهم و مصادره مواشیهم. فغضب الطالشیون، و بیتوا معسکر "سلیمان خان قاجار" و قتلوا جماعه من جنده و فر هو مع من بقی منهم و خرج بهم من إقلیم "طالش".

و یومئذ کان "آقا محمد خان" فی "سراب" من أعمال أذربیجان.

و اتفق فی إحدی اللیالی أن کان "الشیخ جعفر التنکابنی" یقرأ له فی کتاب.

و أراد "آقا محمد خان" أن یقول شیئا، و إذا بلسانه ینعقد فلا یستطیع کلاما. ثم یقع مغمی علیه بنوبه قلبیه. و کان ذلک فی الیوم 29 من شهر صفر سنه 1205 ه بناء علی قول بعض المؤرخین. و قال آخرون إن هذه الواقعه حدثت فی طهران فی شهر ربیع الأول سنه 1206 ه.

و تولی الأطباء مداواته حتی شفی، فغادر "سراب" قاصدا إلی "أردبیل"، و هی تقع علی بعد أربعین و مائه کیلومتر من تبریز إلی جهه الشرق منها. فلما وصلها نزل فی قلعتها. و توافد أعیان "أردبیل" إلی زیارته. و فی هذا الاجتماع أبلغ "آقا محمد خان" زواره بأنه یعفی مدینتهم من تادیه الضرائب المتاخره من السنین الماضیه و لکنه یطلب تادیه الضرائب عن السنه الجاریه، و أمهلهم خمسه أیام لتهیئتها من سکان المدینه و خمسه عشر یوما لتهیئتها من سکان النواحی الأخری التابعه لها. و قد أرهقهم بهذا الطلب إذ کان أوان الجنی و الحصاد لا یزال بعیدا و لیس فی أیدیهم فضله من مال. و لکنهم اضطروا إلی الرضوخ فجمعوا الضریبه بشق الأنفس. أما "سلیمان خان قاجار" الهارب من "طالش" فقد سار قاصدا "أردبیل". فلما قرب منها علم أن "آقا محمد خان" فیها. فخاف علی نفسه من عقابه فتوقف عن دخولها إلی أن علم أن "آقا محمد خان" قد غادرها إلی تبریز، و عندئذ دخلها. و أرسل منها رساله إلی "آقا محمد خان" قال فیها إن عسکر الطالشیین کانت عدته عشره أضعاف عده جیشه و لذلک عجز عن التغلب علی "مصطفی خان" الطالشی، فقتل جماعه من جیشه و جرح جماعه و أسر جماعه. و أن لا بد، للتغلب علی الطالشیین، من إمداده بجیش قوی.

و أما "آقا محمد خان" فکما دخل إلی "أردبیل" سلما لم یلق مقاومه، کذلک اقترب من تبریز لا یلقی مقاومه. و قبل أن یدخلها سارع إلیه حاکمها "حسین خان بیکلر بیکی" یستقبله علی بعد ثلاثه فراسخ منها. و استقبله و هو علی هذا الوضع: ملا کل فرده من جزمته ترابا و ربط إحداهما بطرف من حبل و ربط الأخری بطرفه الآخر و جعل الحبل علی عنقه بحیث تتدلی الفردتان علی صدره و عصب عینیه بمندیل و تقدم نحو "آقا محمد خان" حافیا یقوده من یده أحد مرافقیه. و هذا الوضع کان یتخذه فی تلک الأیام المذنب الراجی للعفو إذا حضر عند من أذنب إلیه.

فلما رآه "آقا محمد خان" علی هذه الحال قال له: أراک تتقدم إلی علی شکل مذنب یعترف بذنبه، فما هو الذنب الذی أذنبته؟ فقال "حسین خان بیکلر بیکی": ذنبی أنی تأخرت فی الاطلاع علی تملک الملک السعید فلم أبادر إلی الحضور إلی طهران و وضع نفسی فی خدمته فی الوقت اللازم.

و قد نفعت هذه الحیله "حسین خان بیکلر بیکی"، إذ سر بها "آقا محمد خان". و سبب سروره و هو حاله نفسانیه خاصه. أنه، مع کل ما کان یتصف به من صفات عالیه، کان لا ینفک مبتلی بما یسمی الیوم فی علم النفس بعقده الصغار، بسبب خصائه، و ما یلقاه أحیانا من سخریه و استهانه لاصابته بهذه العاهه. فإذا أبدی له رجل کبیر کامل الرجوله خضوعا و استکانه وجد فی ذلک شفاء لنفسه.

و کان "حسین بیکلر بیکی" مذنبا حقا بمقتضی السنن و الرسوم التی کانت متبعه یومئذ. فإنه لم یبادر، حین تملک "آقا محمد خان"، إلی إظهار الخضوع و الطاعه له و إرسال الضرائب المستوفاه إلیه. و قیل إن عله استقبال "حسین خان بیکلر بیکی" ل "آقا محمد خان" و هو علی هذه الحاله هی أن "آقا محمد خان قاجار" ارتکب لما قدم إلی أذربیجان أعمالا قاسیه، فقتل فریقا من الرؤساء و الأمراء و أعمی فریقا منهم. فأراد "حسین خان بیکلر بیکی" تملقه و استعطافه لیعفو عنه. و قیل أیضا إن "آقا محمد خان" ارتکب بعد دخوله إلی تبریز أعمالا أخری من هذا القبیل.

و مهما یکن فان "آقا محمد خان" أولی "حسین خان بیکلر بیکی" عنایته و أکرمه حتی إنه أعفاه من تادیه ضرائب تبریز إلیه. إذ وقعت معامله "حسین خان بیکلر بیکی" له موقعا حسنا من نفسه.

و کان النافذون فی أذربیجان یومئذ جماعه من الرؤساء المحلیین یاتی فی مقدمتهم "حسین خان بیکلر بیکی" حاکم تبریز و "محمد علی خان بیکلر بیکی" حاکم "أرومیه".
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مؤامره لقتل آقا محمد خان قاجار

دخل "آقا محمد خان قاجار" إلی تبریز و نزل فی قلعتها. و فی لیله الثامن و العشرین من شهر ربیع الآخر سنه 1205 ه. انعقد مجلس فی بیت "محمد علی خان جوجوق" أحد رؤساء أذربیجان، حضره جماعه من الرجال کان الأعیان فیهم خمسه هم صاحب المنزل و حفیده "محمد تقی خان شام بیاتی" و "محمد علی خان بیکلر بیکی"، و کان قد حضر من "أرومیه" لاستقبال "آقا محمد خان قاجار" و الإعلان بطاعته له - و "محمد خان عز الدین لو" و أخوه "محمد زمان خان" و "محمد ولی آقا". و حضره أیضا غیرهم ممن هم دونهم فی المرتبه.

فی هذا المجلس اتفق الحاضرون علی وجوب قتل "آقا محمد خان".

بان یطلبوا منه إذنا بالدخول علیه لتقدیم هدایا إلیه. فإذا دخلوا انقضوا علیه و قتلوه. و عین "آقا محمد خان" لهم موعدا للدخول علیه یوم 29 ربیع الآخر سنه 1205 ه.

و لکن أحدهم "محمد علی خان بیکلر بیکی" حاکم "أرومیه" أطلع "آقا محمد خان" علی المؤامره فتهیأ لها. فلما حضروا إلی القلعه - و کانت عدتهم سته عشر - أطبق علیهم رجال "آقا محمد خان" لیعتقلوهم. و لکنهم قاوموهم و قتلوا بعضهم. و سقط من المتأمرین سته بین قتیل و جریح.

و اعتقل التسعه الباقون. فأمر "آقا محمد خان" بقتل اثنین منهم و إعماء ثلاثه و العفو عن الباقین.


زحف الخان الزندی إلی أصفهان

قبل ذهاب "آقا محمد خان" إلی أذربیجان أرسل ابن أخیه" فتح علی خان قاجار "الملقب ب" خان بابا جهان بانی" بجیش إلی أصفهان یرابط فیها تحسبا لهجوم یقوم به "لطف علی خان زند" علیها. و فی أول شهر جمادی الآخره سنه 1205 ه بلغ إلی" فتح علی خان "خبر بان "لطف علی خان زند" سار بجیش قیل إن عدته کانت عشرین ألف فارس قاصدا إلی أصفهان.

فبادر إلی ملاقاته فی خارج أصفهان لیتفادی الحصار. و قیل إن عده جیشه کانت خمسین ألفا بین راجل و فارس. و التقی الجمعان عند محله معروفه باسم "سمیرم "یوم الرابع عشر من شهر جمادی الآخره سنه 1205 ه.

و فی الیوم التالی (15 جمادی الآخره) بدأ "لطف علی خان زند" الهجوم و أبدی جنده شجاعه فائقه و استطاعوا الوصول إلی بعض أقسام الجیش القاجاری حیث دارت الحرب بالسلاح الأبیض. و لکن الجیش القاجاری لقیهم بمقاومه شدیده و أوقع بهم قتلا کثیرا، فرأی "لطف علی خان زند" أن یتراجع و إلا عرض جیشه للفناء، فتراجع، و أخذ یعید تنظیم جیشه و یستقدم نجدات. و استقر کل من الجیشین فی مکانه، لا یقدم علی عمل حربی سوی عملیات الاستکشاف مده عشره أیام.

و رأی" خان بابا جهان بانی" أن خصمه قوی قد لا یقدر علیه. خصوصا حین بلغه أن جندا من أهل ولایه "بویر"(1) الشجعان قد قدموا إلی نجدته. عندئذ ارتای" خان بابا جهان بانی "أن یضعف خصمه بإیقاع الاختلال فی داخل عسکره. فبعث برساله إلی "عبد الرحیم خان" الشیرازی أحد وجهاء الإقلیم المحاربین، و کان لدیه جماعه من البندقیین یأمر علیهم. و هو أخو "الحاج إبراهیم الشیرازی" کلانتر شیراز، و قد مر ذکره فی ما سبق من هذا البحث. و أرسل إلیه مع الرساله ألف لیره ذهبیه. و طلب منه الحضور إلیه للمذاکره فی موضوع مهم.

و أجاب "عبد الرحیم" الدعوه و حضر إلی" خان بابا جهان بانی".

و اتفقا علی أن یلتحق "عبد الرحیم" بجند "لطف علی خان زند" لیقوم باعمال تخریب من الداخل. و مضی "عبد الرحیم خان "الشیرازی إلی "لطف علی خان زند" فانخدع به و قبله فی حزمته. و کانت نتیجه دسائسه أن منی "لطف علی خان زند" بالهزیمه فی حمله مباغته قام بها" خان بابا جهان بانی" علی معسکره لیله الخامس و العشرین من شهر جمادی الآخره سنه 1205 ه ع [ق]. (2)و کان "لطف علی خان زند" ینوی القیام بالهجوم علی العسکر القاجاری فی صباح تلک اللیله.


الخان الزندی بعد الهزیمه

کان "لطف علی خان زند" من متانه الخلق بحیث لا تضعضعه النوائب و لا یستخفه النصر و الفوز، بل یبقی أبدا علی مظهره المعهود متیقظا مجتمع الشئون فی جمیع حالات الشده و الفرج. و هکذا کانت حاله بعد تلک الهزیمه الهائله. فکانت طباعه و تصرفاته فی الیوم التالی، و هو شرید طرید، هی نفسها طباعه و تصرفاته التی کانت له فی الیوم السابق، و هو فی مقدمه فرسانه الکماه الشجعان!
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1- ولایه فی إقلیم فارس یعد أهلها أشجع أهالی ذلک الإقلیم. ارتد عنها کل الفاتحین منهزمین. و لم یقدر علی احتلالها أحد سوی "تیمور لنک"، و لکن بعد أن تکبد خسائر جسیمه. و مع ذلک عجز عن الاستقرار فیها إذ استمر أهلها فی مقاومته حتی اضطر إلی إحراق غابتها العظیمه الملتفه، و کان البویریون یتخذون منها حصنا. و بعد إحراقها لم یستطع أیضا إدامه الاحتلال و اضطره البویریون إلی الجلاء عنها.

2- ذکر "جان غوره" مؤلف کتاب" الخصی المتوج "أن "عبد الرحیم خان" الشیرازی واطا " خان بابا جهان بانی "فی السر علی أن یهیأ هذا جمالا تنصب علی ظهورها مشاعل. فإذا حل اللیل أوقدت هذه المشاعل ثم طردت الجمال بالصیاح و النخس و ضرب الطبول صوب معسکر "لطف علی خان زند" حیث تقوم مرابط خیول الفرسان، علی حین یکون رجال "عبد الرحیم خان" قد قطعوا الحبال التی تشدها إلی المرابط. فتذعر الخیل من منظر الجمال المشتعله، و الخیل، بطبیعتها، تنفر أیضا من رائحه الجمال، و ترکض هائمه علی غیر هدی، و جند "لطف علی خان زند" نیام، فندوس الخیل من ندوس منهم و تهدم من الخیام ما تهدم، و یقع العسکر فی المباغته و التشویش و البلبله و التشتت، علی حین یقوم عسکر" خان بابا جهان بانی" بالهجوم علی المعسکر و یستولی علیه و یتحقق له النصر. فهیأ " خان بابا جهان بانی "أربعمائه جمل و نصب علی ظهورها المشاعل. و فی لیله الخامس و العشرین من شهر جمادی الآخره سنه 1205 ه أنفذت هذه الخطه. و تحقق النصر للجیش القاجاری و تراجع "لطف علی خان زند" منهزما کما توقعوا. و لکنها قصه نراها أشبه بالأسطوره منها بالحقیقه. و قد رویت واقعه شبیهه بها قیل إن "نادر شاه أفشار" قام بها و هو یغزو الهند، و أوقع الذعر بالفیله من جیش العدو بإطلاق الجمال المشتعله نحوها. و المحقق هو أن "عبد الرحیم خان" الشیرازی و غیره من ذوی "حاج إبراهیم کلانتر" الذین اندسوا فی عسکر "لطف علی خان زند" قد أوقعوا فیه اختلالا بتعمد الاساءه فی تدبیره الخطط أو فی إنفاذها و فی التوجیه و بمخالفتهم أوامر "لطف علی خان زند". فانتهی أمره إلی الهزیمه.




و یوم خرج "لطف علی خان زند" من شیراز قاصدا إلی "سمیرم" لمحاربه" خان بابا جهان بانی "عهد إلی "الحاج إبراهیم خان کلانتر" بتصریف الأمور فی شیراز فی غیبته، لم یخطر فی باله احتمال أن یکون هذا یضمر له نیه الغدر به. فلما عاد إلی شیراز بعد هزیمته وجد أبوابها مغلقه فی وجهه. فلم تخرجه هذه الصدمه الطاحنه المفاجئه عن طوره المعتاد، بل تبسم و تمثل ببیت من شعر حافظ الشیرازی.

ثم طلب حضور "الحاج إبراهیم خان کلانتر" لیخاطبه مشافهه، فحضر و أخذ یخاطب "لطف علی خان زند" بالبوق من فوق السور. و جری بینهما حوار طویل تبین منه الخان الزندی أن خصمه مصر علی التمرد علیه و عصیانه. و کان من بقی مع "لطف علی خان زند" من جنده ثلاثمائه فارس فقط. و هم أقل من أن یستطیعوا فتح المدینه بالقوه، فانصرف عنها إلی "بوشهر" یحاول جمع جیش یهاجم به شیراز.

کان "الحاج إبراهیم خان کلانتر" قد ناصر "لطف علی خان زند" علی "صید مراد خان زند" بعد أن قتل هذا أباه "جعفر خان زند" و تملک فی مکانه. و شارک مشارکه فعاله فی إیصال "لطف علی خان زند" إلی منصب الملک. أما عله انحرافه عنه بعد ذلک و مواطاته "آقا محمد خان قاجار" علیه فقیلت فیها أشیاء، أرجحها أن "الحاج إبراهیم خان" کان یأمل أن یصبح "لطف علی خان" آله فی یده، إذ سبقت منه هذه المنه علیه، فیکون عنوان الملک للخان الزندی و الأمر و النهی فی یده، ید "الحاج إبراهیم خان". و لکن تبین أن هذا الأمیر الشاب، فی قوه شخصیته و نبوغه و مروءته و شجاعته و وسامته، أعلی شانا من یکون آله مسیره فی یده، فخاب أمله فیه.

کان "لطف علی خان زند" سمح الخلق عادلا سخیا مفطورا علی الخیر رحیما ساعیا إلی تحسین أحوال المجتمع. و کان یقول: یصعب علی أن أری وجها مغموما، و لا أطیق أن أبیت شعبان [شبعان] و بنو قمومی [قومی] جیاع. و لما کان فی شیراز کان فی بعض اللیالی یتنکر و یخرج من قصره یتفقد المحتاجین و یحمل إلیهم مساعده. و لعله أول من فکر فی الشرق بإنشاء ما یسمی الیوم " الضمان الاجتماعی ".و لو طال به العمر لأنشا مثل هذه المؤسسه. و کان ینوی أن یجعل فی بیت المال راتبا لکل عاجز عن العمل و تحصیل المعاش. من أجل ذلک تبین "الحاج إبراهیم خان" أن لا أمل فی إمکان التسلط علی إراده هذا الرجل فنفض یده منه.

و سبب آخر جعل "الحاج إبراهیم خان" ینحرف عن "لطف علی خان" هو أنه أیقن بعد انکساره فی وقعه" سمیرم" أن الدنیا قد أدبرت عن الأمیر الزندی الشاب و أنها مقبله علی "آقا محمد خان". و قد تفرق جیش "لطف علی خان زند" شذر مذر، و سیطول به الوقت ریثما یجمع جیشا آخر، علی حین لا یزال جیش "آقا محمد خان" فی الذروه من قوته و اجتماع شمله.

وصل "لطف علی خان زند" إلی "بوشهر "- و کان حاکمها صدیقا له - فساعده علی تجهیز جیش کان جنوده یعدون من أشجع أهل فارس، و سار به عائدا إلی شیراز.

أما "آقا محمد خان" فقد أبلغ إلیه ابن أخیه" خان بابا جهان بانی "نبا انکسار "لطف علی خان زند" فی "سمیرم" فأنعم علیه باهداء خنجر مرصع إلیه، و أنعم علی "الحاج إبراهیم خان کلانتر" بنصبه حاکما علی شیراز و تلقیبه بلقب "اعتماد الدوله" و أنعم علی أخیه "عبد الرحیم خان" الشیرازی بنصبه حاکما علی جزء من فارس.

و أرسل أحد رجال البلاط إلی شیراز لإحصاء مقتنیات "لطف علی خان زند" و مصادرتها. و کان یحسب أن لدیه مالا کثیرا و أن کل ثروه "کریم خان زند" قد آلت إلیه. و لکن تبین بعد الإحصاء أن تلک الأموال قد تناهبتها الأیدی فی الحروب الأهلیه التی وقعت بین الزندیین. و أن کل ما بقی فی ید "لطف علی خان زند" هو أربعه بیوت فی شیراز و ثلاثه بساتین فی خارجها و بعض الأثاث البیتی من فرش و غیره.

قالوا إن "آقا محمد خان" یوم کان أسیرا عند "کریم خان زند" فی شیراز کان یشفی حقده بتقطیع المفروشات الملکیه الثمینه بالسکین. و لما صودرت له مفروشات "لطف علی خان زند" التی ورثها من بلاط "کریم خان زند" قال "آقا محمد خان": لو علمت أن هذه المفروشات ستؤول إلی لما أقدمت علی إتلافها بالسکین! و هو قول مردود، إذ لا یعقل أن یقدم رجل جدی متین الخلق مثل "آقا محمد خان" علی القیام بهذا العمل الصبیانی.

و مع هذا کان القیم علی أثاث بلاط "کریم خان زند" رجلا حریصا شدید الکراهیه ل "آقا محمد خان" فلیس یعقل أن یغفل عن قیامه بهذا العمل، و لیس یعقل أن لا یفطن "آقا محمد خان"، و هو الفطن الذکی، إلی أن القیم علی الأثاث لا یمکن أن یغفل عنه! و أمر "آقا محمد خان" بنقل نساء "لطف علی خان زند" و أبنائه من شیراز إلی طهران لینقلوا منها إلی "أسترآباد". و قیل إنهم نقلوا من شیراز إلی "أسترآباد" بعد اعتقال "لطف علی خان زند".

و إذ کان "الحاج إبراهیم کلانتر" یتوقع عوده "لطف علی خان زند" إلی مهاجمه شیراز فقد طلب من آقا محمد خان" مددا فامده بجیش قیل إن عدته کانت عشرین ألفا و قیل خمسه آلاف، یقودهم" مصطفی خان قاجار".

أما "لطف علی خان زند" فقد عاد من "بوشهر" بالف فارس قاصدا إلی شیراز لاحتلالها. و خرج" مصطفی خان قاجار "إلی لقائه خارج المدینه لیتفادی الحصار و ترک الدفاع عنها فی عهده "الحاج إبراهیم خان" إذا هوجمت.

و قبل أن یصل "لطف علی خان زند" إلی شیراز تلقاه" مصطفی خان قاجار" فی خارجها. و کان ذلک فی سنه 1205 أو 1206 ه و کان بین ضباط "لطف علی خان زند" ضابط شاب شجاع اسمه "أبدال خان" و یلقب بلقب "عبد الملکی". و کان من أشد الجنود إخلاصا للأمیر الزندی الشاب. و مع أن جیش "لطف علی خان زند" لم یکن عدده یتجاوز ألف فارس و جند القاجاریین عدته، علی الأقل، خمسه آلاف جندی، فإنه لم یتراجع عن الحرب. فأفرد خمسمائه جندی من فرسانه جعلهم فی قیادته علی حده. و أمر "أبدال خان" بالهجوم بخمسمائه فارس. فکر علی جند " مصطفی خان قاجار بحمله صادقه أوقعت فیهم مقتله عظیمه و لکنهم ثبتوا و عجز "أبدال خان" عن اختراق صفهم، فتراجع عنهم لتنظیم فرسانه و إعدادهم لحمله أخری. و لیس فی المصادر التاریخیه ما یفید تفصیلا عن هذه الحمله و خطه "أبدال خان" فی الهجوم و التراجع. ثم قیامه فی الحمله
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الثانیه، سوی أن أحد المؤرخین الفرنسیین ذکر أن "أبدال خان" لما أعاد الکره ثانی مره علی جیش "مصطفی خان قاجار" لم یکن قد بقی معه من فرسانه غیر ثلاثمائه فارس، و أن مائتین ممن کانوا معه فی الحمله الأولی قد ذهبوا بین قتیل و جریح. فلم یکن هجومه. الثانی غیر إقدام علی الانتحار، إذ کیف یستطیع ثلاثمائه فارس زعزعه جیش مجهز لا تقل عدته عن خمسه آلاف محارب؟! و کانت نتیجه هذه الحمله أن أبید جند "أبدال خان" عن آخرهم. و أصیب "أبدال خان" بثلاث رصاصات فقضی نحبه.


معرکه مرج إیرج

أصبح من غیر المعقول أن یتابع "لطف علی خان زند" الهجوم علی شیراز. و لکنه انصرف إلی ممارسه حرب العصابات. فکان یغیر لیلا و نهارا علی مواقع" مصطفی خان قاجار "فیقتل و ینهب ثم یتواری مبدیا منتهی البراعه و الخفه و الشجاعه. و أخذ یقطع الطریق علی حاملی العلوفه و المئونه من نواحی فارس إلی الجیش القاجاری فیسلبها منهم، و من قاومه قتله.

و لکنه کان یعف عن التعدی علی غیرهم من المسافرین المترددین بین البلاد لا یتعرض لهم بسوء و لا یسلب منهم شیئا مما یحملون. و قد أتعبت هذه الغارات المتواصله" مصطفی خان قاجار" و اضطرته إلی تجنید فرقه قویه من الجند ترافق حاملی العلوفه و المئونه. و فی أثناء ذلک کان "لطف علی خان زند" لا ینفک یجمع حوله الرجال و یجندهم فی جیشه، و جیشه یزداد عده یوما فیوما، و ینتظر الوقت الذی یحصل فیه علی جیش قوی یستطیع أن یهاجم به شیراز و یحتلها. و کان" مصطفی خان قاجار "لا ینفک یتعقبه من مکان إلی مکان محاولا اعتقاله فلا یظفر به، إذ کان یفر من مکان إلی مکان بکل براعه و خفه حتی أعجزه.

عندئذ أرسل" مصطفی خان قاجار" رساله إلی "آقا محمد خان" یطلب فیها نجده، و إلا استحال علیه القبض علی الأمیر الزندی. فبعث إلیه "آقا محمد خان" جیشا من سته آلاف جندی یقودهم" جان محمد خان قاجار". و فی إحدی اللیالی أغار "لطف علی خان زند" علی معسکر " مصطفی خان قاجار "و أوشک" جان محمد خان قاجار" أن یقتل، و فر جمیع جنوده.

و ظل "لطف علی خان زند" یمارس حرب العصابات و یجمع حوله الرجال إلی سنه 1206 ه إذ أناب "آقا محمد خان" ابن أخیه" خان بابا جهان بانی "عنه فی الحکم، أو نصبه حاکما علی طهران کما فی روایه أخری، و جهز جیشا سار به بنفسه قاصدا إلی فارس لیقمع "لطف علی خان زند".

فلما وصل "آقا محمد خان إلی مرج یعرف باسم "مرج إیرج" علم أن "لطف علی خان زند" قصده بجیشه لیهاجمه فی ذلک المرج. و کان الوصول إلی المرج یقتضی عبور واد بین جبلین یعرف باسم "مضیق إیرج". فأقام "آقا محمد خان" علی مدخل المضیق فرقه من جیشه تصد المهاجمین عن الدخول فیه. و أقام فرقه أخری علی طرف المضیق الآخر النافذ إلی المرج.

و بذلک قطع الطریق علی "لطف علی خان زند". و لکن هذا صعد مع فریق من جنوده من وراء التلال المحیطه بالمضیق من الجانبین إلی أعالی التلال.

صعدوا إلیها زحفا علی صدورهم بمنتهی الحذر خوفا من أن یکون "آقا محمد خان" قد أقام علیها حرسا. و أبقی "لطف علی خان زند" فریقا آخر من جنده قریبا من مدخل المضیق. فلما وجدوا أعالی التلال خالیه من الحرس انحدر "لطف علی خان زند" مع رفاقه منها إلی قاع الوادی. و کانت العلامه بینهم و بین من ظلوا خارج المضیق أن یطلقوا أصواتا کأصوات طیر الفاخته، و کان سماع صوتها لیلا مألوفا فی تلک النواحی. و کان المضیق نفسه خالیا من جند "آقا محمد خان"، إذ اکتفی بحراسه طرفیه لیمنع الدخول فیه و النفوذ منه.

و أطلق الذین انحدروا إلی أرض المضیق أصوات الفاخته، و هجموا علی حراس طرفی المضیق من الداخل و هجم رفاقهم من الخارج علی حرس المدخل، فتغلبوا علیهم و قتلوا أکثرهم و جرح آخرون و أسر الباقی و کان بین القتلی قائد الجند المکلف بحراسه المضیق. و وقعت هذه المعرکه فی لیله الثانی و العشرین من شهر صفر سنه 1206 ه، و لم تطل أکثر من ساعه واحده، دخل بعدها "لطف علی خان" إلی المرج.

و کانت عده فرسانه ألفی فارس، أفرد منهم سبعمائه فارس علی حده و جعلهم احتیاطا، و هجم بثلاثمائه و ألف فارس علی معسکر "آقا محمد خان". و اقترب من خیمته. و لو لا استماته حرس هذا فی الدفاع عنه لقتله "لطف علی خان". و أحاط حوالی ألف جندی من جنود القاجاری ب "لطف علی خان" حتی قطعوه عن رجاله و ظل وحیدا بینهم. و لو لا ظلام اللیل و امتناعهم عن إطلاق الرصاص علیه محاذره أن یصیب بعضهم بعضا بالرصاص بسبب الظلام لقتل "لطف علی خان زند" لا محاله. و کان هو أیضا غیر قادر علی محاربتهم بالسلاح الناری إذ کان ما فی یده منه قد خلا من الرصاص و قد أعجله ضیق الوقت عن ملئه، فهجم علی محاصریه بالطبر و استطاع أن یشق صفهم و أفلت من حصارهم. و غادر معسکر "آقا محمد خان" و التحق بالاحتیاطی الذی کان قد أفرده علی حده من جنده، و خرج بهم من مرج" إیرج"، و سار قاصدا إلی "کرمان". و لم یقصد إلی شیراز لأن ذهابه إلیها سیوقعه بین نارین، جیش "الحاج إبراهیم خان کلانتر" من داخل شیراز و جیش "آقا محمد خان" من خارجها. و قد أصبح عاجزا عن معاوده حرب العصابات بسبب کثافه الجیوش التی تجمعت فی فارس لحربه. فکانت "کرمان" أنسب مکان یستطیع فیه جمع جیش جدید للحرب.


دخول آقا محمد خان إلی شیراز

بعد انکسار "لطف علی خان زند" فی مرج "إیرج"، و انطلاقه فی طریق "کرمان"، سار "آقا محمد خان" قاصدا إلی شیراز. فخرج "الحاج إبراهیم کلانتر" إلی استقباله علی بعد خمسه فراسخ من شیراز. و نصب الفساطیط لاستقباله. فلما رآه هوی بوجهه إلی الأرض و قبل التراب بین یدیه. ثم دخل "آقا محمد خان" إلی شیراز بین مظاهر التجلیل و الإعظام.

و فی روایه أن "آقا محمد خان" أمر، بعد دخوله إلی شیراز باجلاء نساء "لطف علی خان" و أبنائه إلی "أسترآباد". و ذکر جماعه من المؤرخین أن نساءه هتکت أستارهن.

ثم أرسل رساله إلی "أبو الحسن خان"(1) حاکم "کرمان" یأمره فیها
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1- ذکر "مهدی بامداد" فی کتابه" شرح حال رجال إیران" أن "أبو الحسن خان" هذا هو جد "آقا خان" زعیم الإسماعیلیین المعروف.




باعتقال " لطظف [لطف] علی خان زند" إذا حضر إلی "کرمان" و إرساله مخفورا إلی شیراز. فان لم یقدر علی اعتقاله فلیمنعه من دخول "کرمان".


مسیر الخان الزندی إلی کرمان

الطریق ما بین فارس و "کرمان" تقع فی صحراء وسیعه قاحله. و فی قطعها مشقه عظیمه. و سار فیها "لطف علی خان زند" یقطع الفیافی و القفار مؤملا أن یحصل من "أبو الحسن خان" حاکم "کرمان" علی شیء من العون، أو، علی الأقل، یستطیع تجدید قومه فیها و هو مطمئن الخاطر.

و لکنه حین وصل إلی "کرمان" وجد أبوابها مسدوده فی وجهه، و حاکمها یرفض فتحها له، امتثالا لأوامر "آقا محمد خان". فأقام فی خارج السور.

و أرسل حاکم "کرمان" رساله إلی "آقا محمد خان" بان "لطف علی خان زند" مقیم عند سور المدینه، و قد منعته من دخولها و لکنی لم أستطع اعتقاله.

إلا أن "لطف علی خان زند"، بعد أن یئس من دخول المدینه لم یطل موقفه عندها، و انصرف عنها متوجها نحو الشمال منها قاصدا إلی "راور"، و هی تقع فی أقصی الشمال من ولایه "کرمان". و فی شمالها تقع الصحراء الإیرانیه الکبری المعروفه.

و کان الخان الزندی الشاب یأمل فی أن یحالف "محمد خان الراوری" حاکم "راور" و یجند من الرماه بالبنادق الراوریین المشاهیر جیشا صغیرا یستعین به علی حرب "آقا محمد خان قاجار"، أو أن یستأجر من رجال "راور" الشجعان محاربین معه إذا امتنع الحاکم عن محالفته علی خصمه.

إلا أن "محمد خان ""راور" کان قد تلقی، قبل وصول "لطف علی خان زند" إلیها، رساله من "آقا محمد خان" یأمره فیها باعتقال "لطف علی خان زند" إذا حضر إلی "راور". و تلقی مثل هذه الرساله أیضا من "الحاج إبراهیم کلانتر" و کانت تصله به صداقه متینه.

فلما وصل "لطف علی خان زند" إلی راور" تلقاه "محمد خان" حاکمها بالحرب. و لیس فی الید من المصادر التاریخیه ما نعرف منه تفاصیل هذه الحرب سوی أن "لطف علی خان زند" فوجئ بها علی غیر توقع منه و أن جماعه من جنده قد قتلوا فیها و أسر آخرون.


فی المفازه الرهیبه

بعد هذه الواقعه وجد "لطف علی خان زند" نفسه محرجا لا سبیل أمامه غیر المضی فی طریق الصحراء الکبری الرهیبه المعروفه باسم "صحراء لوط" إلی مدینه "طبس" فی خراسان یستنجد بحاکمها "الأمیر حسن خان". (1)و کان صدیقا له. و هو من کبار المتمولین.

و کانت عده من بقی معه من رجاله ثمانین فارسا، سار بهم فی تلک المفازه الرهیبه، و لقوا فیها أهوالا من العطش و الجوع و إضاعه الطریق، و کادوا یهلکون هم و خیولهم. و قتل منهم ثلاثه فرسان، قتلهم بعض قطاع الطریق. و لکنه استطاع الإمساک بالقتله فحملهم معه إلی "طبس" لیوکل أمر عقابهم إلی حاکمها الشرعی مراعاه منه لحرمته إذ کان الحاکم هو صاحب الحق فی محاکمه المجرمین و معاقبتهم. و غرهم السراب مره فانتعشت نفوسهم إذ حسبوا أنهم قد اقتربوا من الماء و العمران، و لکن سرعان ما خاب أملهم حین تبینت لهم الحقیقه.

و لما اقترب "لطف علی خان زند" من "طبس" بعث برساله إلی "الأمیر حسن خان" یؤذنه بوصوله. فخرج هذا لاستقباله إلی مسافه بعیده و تلقاه بالإکرام و الموده و دخل به إلی "طبس" معززا مبجلا و أکرم مثواه غایه الإکرام. و عرض علیه الإقامه عنده علی أن یضع فی تصرفه أحسن أملاکه و یقیم آمنا مطمئنا. و لکن "لطف علی خان زند" شکره و أصر علی العوده إلی فارس لمحاربه "آقا محمد خان قاجار". و أمده "الأمیر حسن خان" بثلاثمائه فارس من خیره الفرسان. و أشار علیه بالذهاب إلی "یزد" و استمداد حاکمها تقی خان(2)، الیزدی، و تعهد له بان یحمل هذا الحاکم علی إجابه طلبه بتوصیه منه، إذ کان صدیقا له، و أعطاه رساله إلی "تقی خان" بهذا المعنی و سار "لطف علی خان زند" بفرسانه قاصدا إلی "یزد".

و فی الرابع و العشرین من شهر رمضان سنه 1206 ه خیم قبیل الظهر عند سفح جبل یعرف باسم "کوه کبود "(الجبل الأزرق). و استلقی لیستریح. و فیما هو نائم لسعته أفعی فی قدمه. و أجریت له الاسعافات المعروفه. و لکن قدمه ورمت و أخذته الحمی ثلاثه أیام. و مع ذلک تابع سیره لا یتوقف. ثم ارتفعت عنه الحمی و زال الورم. و فی سفره هذا مات ثلاثه شبان من فرسانه فی أثناء الطریق بمرض الحصبه.


محاربه تقی خان الیزدی

لما علم "الحاج إبراهیم کلانتر" بسفر "لطف علی خان زند" إلی "طبس" بادر إلی اطلاع "آقا محمد خان" علی ذلک. و عمم علی أصدقائه فی بلاد فارس و "یزد" و "کرمان" تحذیرا من الاقدام علی مساعده "لطف علی خان زند" و إلا حل بهم غضب "آقا محمد خان" و انتقامه. و کان فی جمله من حذرهم "تقی خان" حاکم "یزد".

و لما اقترب "لطف علی خان زند" من مدینه "یزد" أرسل إلی "تقی خان" نسخه عن الکتاب الذی یحمله إلیه من "الأمیر حسن خان" حاکم "طبس". و کان "تقی خان" قد تلقی قبل ذلک التحذیر من "الحاج إبراهیم خان کلانتر". فرد علی "لطف علی خان زند" ردا جافیا. و بعث، فی نفس الوقت برساله مستعجله إلی "الحاج إبراهیم خان کلانتر" ینبئه فیها باقتراب "لطف علی خان زند" من "یزد"، و طلب المساعده منه. فأجابه "الحاج إبراهیم خان کلانتر" برساله أوعده فیها بانتقام "آقا محمد خان" إن هو أقدم علی مساعده "لطف علی خان زند" و مناه بالمکافاه العظیمه إن هو أقدم علی قمعه و حربه. و أنجده أیضا بفرقه من الفرسان.
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1- ذکر "مهدی بامداد" فی کتابه" شرح رجال إیران "أن "الأمیر حسن خان" هذا عربی من "بنی شیبان" ابن "الأمیر علی خان". کانت إقامته فی نواحی "طبس". و کان الأب و الابن کلاهما من کبار أمراء خراسان و أقواهم.

2- ذکره "مهدی بامداد" فی کتابه" شرح حال رجال إیران" فی ترجمه "لطف علی خان زند" باسم "علی خان البافقی".




أما "لطف علی خان زند" فاستاء من جواب "تقی خان" و عزم علی مهاجمته، و کل عسکره عدتهم سبعون و ثلاثمائه فارس. و خرج إلیه "تقی خان" بجیش من ثلاثه آلاف، و قیل أربعه آلاف جندی فارس و راجل.

و وقعت حرب شدیده اضطر فیها "لطف علی خان زند" إلی التراجع تفادیا للانحصار. و لکن "تقی خان" کان قادرا علی محاصرته علی نحو آخر فی مجال أوسع. إلا أن "لطف علی خان زند" استطاع الافلات ببراعه و خفه و انسل تحت جنح الظلام و خصمه لا یشعر به. و فی الصباح لم یجد له أثرا و هو یحسب أنه أصبح فی قبضه یده!(1)و بعث "تقی خان" برساله إلی "الحاج إبراهیم خان کلانتر" و رساله إلی "آقا محمد خان" یعلمهما بانهزام "لطف علی خان "زند" فأنعم "آقا محمد خان" علیه بلقب "معتمد الدیوان".


معرکه خرمن کوه

و انطلق "لطف علی خان زند" إلی نواحی أخری یستنجد أصدقاء و معارف له من أمرائها. و استطاع أن یحصل منهم علی معونه مالیه و عسکریه.

و بلغت أخبار ذلک إلی "الحاج إبراهیم خان کلانتر" و "تقی خان" الیزدی و "آقا محمد خان قاجار". و کان هذا قد ضاق به ذرعا و عزم علی القیام بعمل حاسم. فجهز جیشا من سبعه آلاف جندی بین فارس و راجل، و جعل علی قیادته "محمد حسین قوانلو"، و أمره بتعقب "لطف علی خان زند" أینما کان و القبض علیه و إرساله إلیه حیا أو میتا.

فسار "محمد حسین قوانلو" بجیشه إلی شیراز. و منها سار إلی "أبرقو" فی شمال إقلیم فارس حیث کان "لطف علی خان زند" مشغولا بتجهیز جیشه للحمله علی شیراز. و اتبع "آقا محمد خان" جیشه هذا بنجده أخری من ثلاثه آلاف جندی بین فارس و راجل.(2)

و لما علم "لطف علی خان زند" بمسیر ذلک الجیش إلیه رأی أن موقعه فی "أبرقو" لا یصلح للمقاومه، فانطلق منها إلی ناحیه "نیریز". و فی هذه الناحیه جبل یعرف باسم "خرمن کوه" و فیه واد یجری فیه نهر. و جانباه مرتقعات عمودیه صعبه المرتقی. و طرفاه ضیقان إذا حرسا بقوه مسلحه تعذر الدخول إلیه. و قد اختار "لطف علی خان زند" هذا الوادی حصنا یمتنع فیه فی محاربته للجیش القاجاری، فاحتله و رابط فیه.

و لکن "محمد حسین خان قوانلو" قائد جیش "آقا محمد خان" دبر خطه بارعه و نفذها بحزم و جرأه، مستعینا ببعض السکان المحلیین الخبیرین بتسلق الجبال، و استطاع إشغال الجیش الزندی بمناوشات تمثیلیه عما یقوم به فی الخفاء و ظلام اللیل من تجهیزات شاقه تمکنه من ارتقاء المرتفعات ثم الهبوط إلی الوادی و احتلاله، و تفرق جند "لطف علی خان زند" بعد أن أوقع به مقتله عظیمه. و لکن الأمیر الزندی استطاع، کعادته أن یفلت من أیدیهم بتلک الشجاعه النادره المأثوره عنه. و تعد خطه "محمد حسین خان قوانلو" هذه من أعظم الأعمال العسکریه.

و أرسل "محمد حسین خان قوانلو" خبرا بهذا النصر إلی "آقا محمد خان"، فأنعم علیه بهدیه هی إبریق من الذهب وزنه مقدار کیلو غرامین و أربعمائه غرام. و ظل هذا الإبریق یتوارثه أبناؤه من بعده إلی زمن" ناصر الدین شاه "فاهدوه إلیه أو باعوه إیاه.

و قیل إن مده حرب "خرمن کوه" هذه کانت خمسه عشر یوما و قیل کانت شهرا.


السیر إلی کرمان

أما "لطف علی خان زند" فذهب إلی مدینه "قاین" و أقام فیها إقامه مؤقته.(3)

و فی إقامته هذه فی "قاین" بدأت المقدمات التی أودت به بعد ذلک.

ففیها تقرر مصیره المشئوم حین عزم علی الذهاب إلی "کرمان".

فقد عرض علیه، و هو فی "قاین"، أحد أمراء "سیستان" و اسمه "جهانجیر خان" أن یکون عونا له و أن ینجده بالف فارس. و اقترح علیه أن یجعل من ولایه "کرمان" مقرا لحکمه، و منها ینطلق إلی احتلال ولایه فارس.

فقد کان الکرمانیون یقاسون ظلما شدیدا من حاکمهم "مرتضی قلی خان" المنصوب علی ولایتهم من قبل "آقا محمد خان" و مثله معاونه "محمد إبراهیم آقا قاجار" قائد الحامیه. و کان "لطف علی خان زند" محبوبا فی "کرمان"، إذ کان عادلا ذا مروءه و شهامه محبا للإصلاح و العمران.

و الکرمانیون یعرفون فیه هذه الصفات، و یتمنون أن یکون حکمهم فی یده.

و لکن الکرمانیین، من جهه أخری، کانوا معروفین فی إیران
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1- ذکر "مهدی بامداد" فی کتابه" شرح حال رجال إیران" فی ترجمه "لطف علی خان زند" أن حاکم "یزد" انکسر فی هذه المعرکه و فر من وجه "لطف علی خان زند" و دخل "یزد" فتحصن فیها. عندئذ غادرها "لطف علی خان زند" قاصدا إلی شیراز.

2- ذکر "جان غوره" الفرنسی فی کتابه" الخصی المتوج "أن "آقا محمد خان قاجار" بعد أن سیر هذین الجیشین تلقی من العراق من أهالی مدینه کربلاء رساله ینبئونه فیها بان قبه مقام الحسین (ع) قد أصابها تصدع و یستنجدون لاصلاحها. فبادر فورا إلی إرسال بعثه من أهل الاختصاص لترمیم القبه و تذهیبها، و خصص لذلک مبلغ مائه ألف تومان. و قامت البعثه بمهمتها فرممت القبه و ذهبتها.

3- قال "جان غوره" الفرنسی فی کتابه" الخصی المتوج": " بعد وصول لطف علی خان زند إلی قاین ببضعه أیام حضر إلیها من الهند رجل مشهور اسمه السید علی بن میر رضی الدین الأسدآبادی. و قال إن غایته من الحضور إلی إیران هی أن یعود إلی مسقط رأسه أسدآباد همذان. و توافد أعیان فأین إلی زیارته نظرا لمکانته. و أحب لطف علی خان زند التعرف علیه فزاره أیضا. و قد ارتاح الأمیر الزندی إلیه و أنس به و أحله ضیفا علیه فی بیته. ثم سافر السید علی میر رضی الدین إلی مشهد لزیاره الامام الرضا (ع) ثم المضی من هناک إلی مسقط رأسه فی أسدآباد همذان. و السید علی میر رضی الدین هذا کان له ولد اسمه السید صفدر و السید صفدر هو والد السید جمال الدین الأسدآبادی المعروف بالأفغانی فالسید علی میر رضی الدین ضیف لطف علی خان زند هو جد السید جمال الدین الأفغانی. و لا شک فی أنه ولد فی أسدآباد همذان، و قبور أجداده لا تزال قائمه فیها إلی الیوم. و قد تتلمذ مده علی أبیه فی أسدآباد. ثم ذهب مع أبیه السید صفدر إلی قزوین سنه 1264 ه، و هو فی العاشره من عمره. فأقام فی قزوین سنتین ذهب بعدهما مع والده إلی طهران و هو فی الثانیه عشره، و حلا فی منزل "سلیمان خان صاحب اختیار". و کان و هو فی طهران یعتمر "الکلاه" .و قد عممه بیده أحد علماء طهران اسمه آقا السید صادق، إذ رأی فیه من مخایل الذکاء و حسن الاستعداد ما أعجبه. و قال له أنت أهل لأن تتخذ سیما العلماء. بعد ذلک ذهب به أبوه إلی النجف حیث کان یحضر درس الشیخ مرتضی الأنصاری.یقول حسن الأمیر [الأمین]: خلال زیارتی لقزوین سنه 1991 زرت المدرسه التی کان السید جمال الدین یقیم فیها و یدرس، و هی معروفه مشهوره فی قزوین.




بالمسالمه و الصبر و تجنب الشغب فلم یخطر لهم علی بال أن یخرجوا علی حاکمهم ثائرین علیه، و إن یکن مؤرخو العهد القاجاری الایرانیون قد سوغوا الفظائع الرهیبه التی أوقعها "آقا محمد خان "بالکرمانیین، بعد احتلاله "کرمان"، بأنها کانت عقوبه لهم علی أنهم ثاروا علی حاکمه.

لقد حدثت حقا ثوره فی "کرمان" علی حاکمها "مرتضی قلی خان" و حاصر الثائرون هذا الحاکم فی قلعه المدینه. و لکن لم یکن الکرمانیون هم الذین قاموا بهذه الثوره، بل قام بها رجال "الحاج إبراهیم کلانتر "الشیرازی.

بتدبیر و إیعاز منه، لأنه کان یرید نصب أحد أصدقائه حاکما علی "کرمان" بدلا من الحاکم المنصوب.

و حین اقتنع "لطف علی خان زند" برغبه أهالی "کرمان" فی حکمه، و کان الواسطه بینه و بینهم "جهانجیر خان" السیستانی، و أیقن بمساعده "جهانجیر خان" له عزم علی السیر إلی "کرمان" فسار إلیها و احتل المدینه فی سنه 1208 ه و أعلن أکثر حکام الولایه بتاییدهم له، و نودی به ملکا علی إیران.

و کان "آقا محمد خان" یومئذ عازما علی غزو خراسان. فلما بلغه نبا احتلال "لطف علی خان زند "لکرمان و المناداه به ملکا انصرف عن غزو خراسان و بعث ابن أخیه" خان بابا جهان بانی "بخمسه آلاف فارس إلی "کرمان". و فی الرابع من شهر شوال من تلک السنه، خرج "آقا محمد خان" من طهران علی أثره بجیش قیل إن عدته کانت خمسین ألفا و مائه ألف جندی و ازدادوا عشره آلاف جندی حین وصل بهم إلی فارس. و لکنه رقم مبالغ فیه بلا شک، بالقیاس إلی ما یلزم لهذا الجمع الغفیر من الجند من مئونه و علوفه و سلاح و إمکانیات ذلک الزمان.

فلما وصل "آقا محمد خان" إلی "کرمان" ضرب علیها الحصار فی سنه 1208 ه أو فی شهر المحرم سنه 1209 ه. و کان ل "لطف علی خان زند" أنصار أقویاء فی جمیع أنحاء ولایه "کرمان". و لکنه أعجل عن جمع عساکرهم فی جیش موحد إذ دهمته الحوادث فلم یجد متسعا من الوقت لجمعهم. فکان "آقا محمد خان" یحاصره فی "کرمان" منقطعا عن أنصاره فی خارجها. و" خان باب جهان بانی" یغزو أولئک الأنصار کلا فی بلده بمفرده، فیتغلب علیهم واحدا واحدا و یمعن فیهم قتلا، ثم یقطع رءوسهم و یرسل بها إلی "آقا محمد خان". و قد بلغ ما جمع به إلی عمه من الرءوس المقطوعه مقدارا حمل "آقا محمد خان" علی أن یکتب إلیه أن حسبک! کف عن إرسال الرءوس المقطوعه إلی! ذکر "السیر برسی سایکس" فی کتابه عن تاریخ إیران أن عشره أقالیم من تلک النواحی هب أمراؤها بألوف من عساکرهم إلی نصره "لطف علی خان زند". و لکنهم کانوا متفرقین متباعدین لم یتمکنوا من جمع أنفسهم فی جیش موحد. فکانت عساکر "آقا محمد خان" تقصدهم و تقضی علیهم واحدا بعد آخر. و کانوا علی أشد الولاء للخان الزندی، و کثیرون منهم ثبتوا فی مقاومه الخصی القاجاری لا یتراجعون حتی قتلوا عن آخرهم.


محاصره کرمان و فتحها

قاسی "آقا محمد خان" فی محاصره کرمان مشقات کبیره أفتقد فیها "المجنون الفازوکی" و شجاعته و خفته و رشاقته و براعته فی تسور الأسوار. و ذکر ما فعله من ذلک یوم محاصره طهران. و لکن الفازوکی العاشق المجنون المحارب کان یومئذ یعیش فی ظلام دامس، إذ کان "آقا محمد خان قاجار" قد أعماه قبل مده، متهما إیاه، بالحق أو بالباطل، بالتسلل لیلا إلی غرفه نومه فی قلعه طهران لقتله. فلما انطفأت باصرتاه عاد إلی مسقط رأسه "فازوک" فی نواحی دماوند و أقام فیها إلی أن مات.

و من روائع الأحداث النادره المثیل التی وقعت فی هذا الحصار تطوع مائه من جند "لطف علی خان زند" لعمل انتحاری أقدموا علیه بمنتهی الرجوله و الشجاعه فأفسدوا علی "آقا محمد خان" خطه بذل فی إنفاذها جهدا عظیما، و حفظوا سور المدینه من الانخراق و دخول الجند القاجاری إلیها.

و ذلک أن "آقا محمد خان" حفر نفقا من خارج السور لینتهی به إلی أسفل السور حیث یفرغ فیه البارود ثم یفجره فیحدث فجوه فی السور یدخل منها إلی المدینه. و کان عملا شاقا مع ما اقتضاه من التکتم و الحذر. و لکن "لطف علی خان زند" علم بالخطه فعزم علی تفجیر النفق قبل الوصول به إلی أساس السور. و هو عمل یقتضی اقتحام الجند القاجاری خارج السور.

و کانت خطته أن ینزل بعض جنوده لیلا من أعلی السور علی سلالم من الحبال تدلی فی الخارج، و معهم أکیاس من البارود و أسلحه، فإذا وصلوا إلی الأرض رفعت السلالم، و مضوا إلی النفق فصبوا فیه البارود ثم فجروه، علی حین یکون فریق آخر من رفاقهم فی أعلی السور مصوبین بنادقهم نحو جیش العدو، فإذا هجم أحد منه علی رفاقهم الذین فی الخارج رموه بالرصاص لیحموا رفاقهم. و بعد القیام بمهمه التفجیر تدلی السلالم مره اخری لیعود علیها رفاقهم - إذا عادوا - إلی مواقعهم فی داخل السور.

و طلب "لطف علی خان زند" متطوعین لهذا العمل الفدائی فتقدم له مائه شاب. و فی لیله التاسع عشر من شهر صفر سنه 1209 ه، بناء علی قول بعض المؤرخین، قام هؤلاء الأبطال بهذه المهمه علی أکمل وجه. أما الذین عادوا منهم فکانت عدتهم سبعه عشر جندیا فقط و قتل رفاقهم الآخرون و قتل أیضا کل الجنود القاجاریین الذین کانوا داخل النفق حین تفجیره.

أما أسامی هؤلاء الأبطال الأفذاذ فقد أغفلها التاریخ سوی أن "غولد سمیث" ذکر أن اسم قائدهم "صادق" و یعرف ب "کاکا صادق"، و کان بین المفقودین! فکیف یصح هذا الاغفال؟! أ لم یکن الأجدر بالمؤرخین أن یحفظوا أسماء هؤلاء العظماء لتبقی قره عین و مناط افتخار لأعقابهم؟! و لکن مؤرخی الشرق دأبوا علی إغفال أسماء مثل هؤلاء الجنود الأبطال فی ذکرهم للوقائع الحربیه، و نسبوا مفاخر کل الأعمال الحربیه العظیمه إلی أصحاب المناصب العالیه.

طالت محاصره "آقا محمد خان" لمدینه "کرمان" حوالی خمسه أشهر(1)(من 17 ذی القعده سنه 1208 ه إلی غره ربیع الثانی سنه 1209 ه).

و وقع فیها الجوع و مرض النیفوس [التیفوس] و کثر الموت فیها جوعا و مرضا و انقطعت عنها المؤن و الوقود، و هی شدیده البرد و الوقت یومئذ أوائل الشتاء. و قطع
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1- هذا التاریخ أخذناه من کتاب" شرح حال رجال إیران "تألیف "مهدی بامداد".




عنها "آقا محمد خان" القنوات التی تمدها بالماء، فأکتفی الأهالی بما لدیهم من آبار و حفروا آبارا جدیده.

و کان الکرمانیون یتوقعون قدوم نجدات من مدن کرمان الأخری.

و لکن انتظارهم طال حتی قطعوا الأمل. و کان "آقا محمد خان" یبعث المنادین ینادون، بین الفینه و الفینه من حیث یسمعهم الکرمانیون یعلنون بسقوط المدن و القلاع الکرمانیه فی ید حنده [جنده] واحده بعد أخری، حتی خمدت معنویاتهم و تولاهم القنوط.

و مع ذلک کانت کل هجمات "آقا محمد خان" علی المدینه تنتهی به دائما إلی الانکسار لما کان یلقاه به "لطف علی خان زند" من شجاعه و ثبات فی الدفاع، حتی إنه فکر مرارا فی رفع الحصار عن المدینه و الانصراف بجیشه عنها.

و کان الکرمانیون لا ینفکون یسمعون "آقا محمد خان" و جنوده من فوق الأسوار و من ورائها بالشتائم المقذعه. و أکثر ما کانوا یعیرون ب "آقا محمد خان" خصاؤه. فیکون لذلک وقع ألیم شدید فی نفسه، و کل ما أوقعه بالکرمانیین من فظائع بعد أن تم له فتحها کان سببه الحقد الهائل الذی کان یبعثه فی نفسه تعییرهم له بهذه العاهه. و بلغ من حساسیته من هذا الأمر أن رجاله و حاشیته کانوا یتحاشون کل کلمه و کل إشاره تفید معنی الخصاء.

و حزم "آقا محمد خان" أمره و عزم علی القیام بعمل حاسم لفتح "کرمان" و تم له فتحها. و لکن المؤرخین لم یذکروا، الخطه التی اتبعها "آقا محمد خان" حتی تم له الفتح. و کل ما ذکروه هو أن بعض أصحاب "لطف علی خان زند" خانه، و أن الجوع و المرض قد هد قوی المحصورین. فکان ذلک سببا فی استسلام المدینه للغازی.

و لسنا ننفی وجود خونه بین رجال "لطف علی خان زند". فوجود هؤلاء أمر مألوف معقول فی کل حدث من مثل هذه الأحداث. و لکن الخیانه لا تکون فاعله الا إذا ترتبت علیها ثوره و تمرد و تخریب. و هذا أمر لم یقع فی جند "لطف علی خان زند". بل ظل الناس، بصوره عامه، علی ولائهم له.

و مجرد نیه الخیانه عند بعض رجال "لطف علی خان زند" لا یکفی لفتح أبواب "کرمان" فی وجه "آقا محمد خان". و کذلک تفشی المجاعه و الموت بالجوع. هذا مع أن المجاعه اقتصرت علی المدنیین. أما الجنود فکانوا یحاربون و هم شباع أقویاء.

کان الخندق المحیط بالسور من أکبر العوائق التی تعرقل هجمات "آقا محمد خان". و لذلک أمر بملء مواضع منه بالتراب حتی ساوت وجه الأرض، و أصبحت ممرات یسهل عبورها إلی السور. و کانت خطته أن یسیر أبراجا متحرکه علی هذه الممرات مع جنود یحملون سلالم و أکیاسا من البارود، فإذا وصلوا إلی أسفل السور نصبوا السلالم علیه، و کان قلیل الارتفاع، و صعدوا إلی أعالیه فأحدثوا حفرا فیها و ملئوها بالبارود و فجروها و خرقوا فی السور مدخلا إلی المدینه. و قد نجح "آقا محمد خان" فی إنفاذ هذه الخطه. و بدیهی أن عدد من قتل من الطرفین فی هذا الهجوم کان کبیرا. و کان أثر انفجار البارود شدیدا اهتزت به النواحی المحیطه بالمدینه علی مدی بضعه کیلومترات منها. و انهارت بضعه منازل قریبه من السور. و دخل الجند القاجاری من هذه الثغرات إلی المدینه. و أمرهم "آقا محمد خان" بالمبادره إلی إزاله ما وراء البوابات من صخور و دعامات، و قتل کل إنسان یقع فی طریقهم. و أمرهم باجتناب کل نوع من أنواع التعدی ما دام فی المدینه مقاومه. فإذا توقفت المقاومه و ألقی الناس سلاحهم أبیحت لهم الأموال ینهبونها و الأعراض یهتکونها و الرقاب یسترقونها!


خروج الخان الزندی من کرمان

کان "لطف علی خان زند" من أول أمره، قبل وصول "آقا محمد خان" إلی ولایه "کرمان"، یرفض التحصن فی مدینه "کرمان"، و یری مصلحته فی محاربه خصمه فی میدان مکشوف. و لکن "جهانجیر خان" و أنصاره الآخرین ما زالوا به حتی أقنعوه بالتحصن فی المدینه إذ کانوا یتوقعون أن لا یقو "آقا محمد خان" علی إدامه الحصار حین یحل فصل الشتاء، و کان قریبا، بسبب البرد الشدید الذی یقع فیها شتاء.

و لما دخل جند "آقا محمد خان" إلی "کرمان" کان "لطف علی خان زند" فی قلعتها. فبادر إلی الخروج منها مع حاشیته و حرسه الخاص. إذ کانت المقاومه فیها أمرا مستحیلا. و کل ما کان یرجوه هو أن یتمکن من الافلات من ید عدوه. و کان کل من معه من الحرس مائه رجل فقط، فی أصح الروایات. و وضع "آقا محمد خان" جائزه لمن یقبض علی "لطف علی خان زند" حیا مقدارها عشره آلاف تومان. و هی مبلغ ضخم یعادل أربعه ملایین فرنک فرنسی تقریبا من نقد الیوم. و من جاء برأسه لا جائزه له.

و لذلک تجنب کل الذین تعقبوه و قاوموه أن یصیبوه بالرصاص رجاء أن یقبضوا علیه حیا و یحصلوا علی الجائزه. و لو لا ذلک لاستطاعوا قتله، و هم ألوف قادرون علی صب وابل من الرصاص علیه من کل جانب. و کان "آقا محمد خان" یحرص علی الإمساک به حیا لیستمتع بالنظر إلی تعذیبه أطول ما یمکن من الوقت. و کان یقول إن قتل "لطف علی خان زند" هو أهون عقوبه توقع به، فهی لا تکفی لشفاء ما فی صدری من حقد، و لو استطعت إطاله مده تعذیبه مائه عام لفعلت! و کان جند "آقا محمد خان" یسیطرون علی کل ممر فی المدینه.

و بوابات السور لا تزال مسدوده. و الخندق المحیط بالسور یتعذر علی الهارب اجتیازه. و لا منفذ ل "لطف علی خان زند" إلی الخارج غیر الثغره التی أحدثها الانفجار فی السور. و لا وسیله لاجتیاز الخندق غیر ذلک الجزء منه الکائن وراء الثغره الذی سبق أن ملأه "آقا محمد خان" بالتراب حتی ساوی الأرض و عبر علیه إلی السور.

و انطلق "لطف علی خان" علی حصانه" غران "یشق الصفوف و حوله حرسه المائه یحمونه بأنفسهم حتی قتلوا دونه کلهم لم یسلم منهم أحد. و کانت استماتتهم فی الدفاع عنه من روائع أعمال الوفاء.

کان "لطف علی خان زند" یهجم علی المحاربین المجربین شاهرا سیفه، و هو یصیح: أنا لطف علی خان زند تابع الشیخ الشبستری!(1).

توفی" الشیخ محمود الشبستری" فی النصف الأول من القرن الهجری الثامن.
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1- کان "لطف علی خان زند" من أهل الثقافه و المعرفه، و ینظم الشعر. و کان معجبا بالعارف "الشیخ محمود الشبستری" مطلعا علی أحواله و أخباره و یقتنی مؤلفاته




فیوقع صوته الرعب فی قلوبهم و ینفرجون من بین یدیه مذعورین متباعدین عن طریقه. و هذا أمر اعترف به مؤرخو العهد القاجاری الایرانیون أنفسهم، و هم الذین أجبروا علی کتمان فضائل "لطف علی خان زند" خضوعا لاراده الحاکمین. و ذکره الکاتب الانکلیزی "جیمس موریه" الذی ساح فی إیران مرتین و کتب کتابین عن سیاحتیه. و هو مؤلف الروایه المشهوره " حاجی بابا أصفهان".

و استمر "لطف علی خان زند" یصول بسیفه و یشق الصفوف وحیدا، بعد أن قتل حرسه المائه، حتی نفذ من ثغره السور و أصبح خارج "کرمان"، و معه بضعه من رؤساء حاشیته منهم "جهانجیر خان". و حین أصبحوا خارج السور لم یهتد هؤلاء إلی مکانه بسبب البلبله و التشتت و حلول الظلام. و بقی وحیدا. و بذلک انتهت تلک الحرب الرهیبه. و فی الیوم الثانی قطعوا رؤوس رفاقه المائه و نصبوها علی سور المدینه. و لما بلغ خبر إفلات "لطف علی خان زند" إلی "آقا محمد خان قاجار" غضب و عض علی یده من الغیظ عضه أدمت یده!


إباحه کرمان و إعماء الکرمانیین

حین انتهت الحرب فی "کرمان" أطلق الخصی المتوج أیدی جنوده فی "کرمان" یستبیحون منها ما شاءوا. فبدأت حمله القتل و النهب، و قد أهدرت دماء الناس و أعراضهم و أموالهم. فالجندی منهم یقتل من یروق له قتله من الرجال و یهتک ستر من یحلو له هتک سترها من النساء و ینهب ما یعجبه نهبه من الأموال. و أغلق بعض الأهالی أبواب بیوتهم علی أنفسهم و ظلوا مقیمین فیها. و داهمها جنود "آقا محمد خان" فوجدوا کل من فیها من النساء قتیلا. لقد أقدم آباؤهن و إخوتهن و أزواجهن علی قتلهن لیحفظوا شرفهن بالموت! فکان الجنود المداهمین یتمون المجزره بتعذیب من یجدونه فی تلک البیوت من الرجال. لیحملوهم علی الإقرار بما یحتمل أن یکونوا قد خبئوه من ذهب و فضه و جواهر، ثم یقتلونهم، و ینهبون ما یجدونه من مال و متاع.

و بعد أن نهب جنود الخصی القاجاری کل شیء، حتی القدر الحقیره من بیت أفقر فقیر فی "کرمان"، و قتلوا کل من أبدی مقاومه، و عذبوا کل من ظنوا به الغنی لیحملوه علی الإقرار بما عنده من مال حتی مات جماعه کبیره منهم بالتعذیب، و هتکوا أستار النساء و الأبکار، أمر الخصی القاجاری جنده بوقف الغاره فاوقفت. و قیل إن هذه الغاره دامت یوما واحدا و قیل یومین اثنین و قیل ثلاثه أیام.

و قال بعض مؤرخی العهد القاجاری من الایرانیین إن "آقا محمد خان" إنما أباح "کرمان" لما استولی علیه من الغضب بسبب فرار "لطف علی خان زند". فلما بلغه نبا بان "لطف علی خان زند" قد اعتقل سکن غضبه فأمر بوقف الغاره.

و هو قول مردود. لأن "لطف علی خان زند" فر إلی بلده "بم" فی الجنوب الشرقی من "کرمان". و قد استغرق وصوله إلیها یوما و لیله.

و قبض علیه بعد ثلاثه أیام من إقامته فیها. فهذه أربعه أیام. و إیصال خبر القبض علیه إلی "آقا محمد خان" یستغرق، فی أقل تقدیر، یوما و لیله.

فهذه خمسه أیام. و أولئک المؤرخون من مؤرخی العهد القاجاری یقولون إن نبا القبض علی "لطف علی خان زند" وصل إلی "آقا محمد خان" بعد یوم من بدء الغاره، أی یوم فرار "لطف علی خان زند"، أو بعد یومین أو ثلاثه، فسکن غضبه و أوقف الغاره، مع أن وصول نبا القبض علی الهارب لا بد أن یستغرق أیاما کما رأیت. و حتی لو جعلنا مده الغاره ثلاثه أیام فهی غیر کافیه لإیصال الخبر إلی "آقا محمد خان".

ثم إن "آقا محمد خان" عاد فأمر، بعد وقف الغاره، باعماء الکرمانیین کلهم. فما الذی أغضبه حتی أصدر هذا الأمر!؟ أ لم یکن غضبه قد سکن بعد معرفته بنبإ القبض علی "لطف علی خان زند" کما قالوا؟! إن إقدام "آقا محمد خان" علی إصدار هذا الأمر یصعب تعلیله.

و لیس فی الید أثر باق منه یمکن أن یستنتج منه تعلیل أو تکهن. و هو لم یکتف بالأمر باعماء الکرمانیین أمرا مطلقا. بل أمر بان یکون الاعماء علی أفظع کیفیات هذا العمل الرهیب.

کانت الطریقه المتبعه قدیما فی إعماء المحکوم علیهم هی إحماء میل دقیق من المعدن و لسع حدقه العین به فیفقد المحکوم علیه بصره و لکن تبقی عیناه فی مکانهما و علی شکلهما. أما "آقا محمد خان" فقد أمر بان یکون الاعماء باقتلاع العین بالإصبع من مکانها! کان الاعماء الجماعی نادر الوقوع جدا فی تاریخ إیران. و لکنه کان شائعا فی حکم الخانات فی بلاد ترکستان و ما وراء النهر. و قد تعذر علی المؤرخین الأجانب تبین السبب الذی حمل "آقا محمد خان" علی القیام بهذا العمل الفظیع. و یقول "روبرت غرانت واطسون "الانکلیزی لا یمکن افتراض سبب لذلک سوی إراده "آقا محمد خان قاجار" الاقتداء بمن سلف من أولئک السلاطین، إذ لم تکن له فائده حربیه أو غیر حربیه من هذا العمل. فما أفظعه من عمل و ما أعظمها من حماقه! کان جنود الخصی القاجاری یمسکون بالناس فیربطون أیدیهم و أرجلهم ثم یقتلعون عیونهم بالأصابع، و یقطعون ما بقی عالقا بمکان العین من أعصاب و عروق بالسکین. و کان بعض هؤلاء التعساء یموتون من النزیف و بعضهم بالغر غرینا. و قد غطت هذه الفظاعات جمیع حسنات "آقا محمد خان قاجار". فلا یذکره أحد الیوم بشیء سوی أنه ظالم طاغیه. لا یذکره أحد بما هو عالم ذکی حازم مالک لهوی نفسه، و أنه کان، بعد "نادر شاه أفشار"، موحد إیران.


لطف علی خان زند فی "بم"

تابع "لطف علی خان زند" سیره قاصدا إلی "بم" و هی مدینه صغیره تقع إلی الجنوب الشرقی من مدینه "کرمان". و کان حاکما علیها رجل اسمه "محمد علی خان"، و هو أخو "جهانجیر خان" السیستانی الذی مر ذکره.

و اختلفت الروایات فی عدد من صحب "لطف علی خان زند" من رجاله إلیها. و أصحها أنه لما وصل إلی "بم" کان وحیدا.

و فی "بم" نزل ضیفا علی الحاکم "محمد علی خان" فاستقبله هذا بالإکرام و الاحترام. ثم روی له "لطف علی خان زند" وقائع حرب "کرمان". و ساله عن أخیه "جهانجیر خان" فأخبره بأنه خرج من "کرمان" سالما لا یلبث أن یلحق به.
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و أدرک "محمد علی خان" أن "آقا محمد خان قاجار" لن ینصرف عن تعقب "لطف علی خان زند" حتی یعتقله أو یقتله. و کان یخشی أیضا علی أخیه "جهانجیر خان" من انتقام "آقا محمد خان" لمحالفته "لطف علی خان زند" علیه. فرأی أنه لو اعتقل الخان الزندی و سلمه إلی "آقا محمد خان" لحصل، فی مقابل ذلک، علی العفو عن أخیه من "آقا محمد خان". إلا أن المؤرخین الغربیین مجمعون علی أن تفکیر "محمد علی خان" فی الغدر بضیفه و تسلیمه إلی عدوه لم یکن الدافع إلیه رجاء الحصول علی العفو عن أخیه فقط، بل کان له دافع آخر أیضا هو الحصول علی الجائزه من "آقا محمد خان". فقد کان هذا أعلن سنه 1205 ه. الموافقه سنه 1790 م، بعد وقعه "سمیرم" بین "لطف علی خان زند" و" خان بابا جهان بانی"، بأنه سیمنح: جائزه کبیره لمن یأتیه ب "لطف علی خان زند" حیا أو میتا. بل قال أولئک المؤرخون إن اهتمام "محمد علی خان" بالحصول علی الجائزه کان أقوی فی نفسه من اهتمامه بالحصول علی العفو عن أخیه. و لهم علی ذلک أدله قویه، منها أن "محمد علی خان" لما تمکن من اعتقال "لطف علی خان زند" أرسل رساله إلی "آقا محمد خان" یبشره فیها بذلک. و لکنه لم یأت فیها علی ذکر أخیه بشیء، و إنما اقتصر علی تذکیره بوعده بالجائزه و مطالبته بالوفاء بهذا الوعد!


اعتقال لطف علی خان زند

عزم "محمد علی خان" علی الغدر بضیفه باعتقاله و تسلیمه إلی "آقا محمد خان". فلما أراد "لطف علی خان زند" استئناف السفر، و کان یقصد إلی "سیستان"، استمهله بحجج مصطنعه. و ظل یستمهله حتی أخره ثلاثه أیام، إذ عزم "لطف علی خان زند" عزما قاطعا علی استئناف السفر.

و ذهب إلی الاصطبل، و کان الوقت ظهرا، فأسرج حصانه " غران "،و فیما هویهم بامتطائه رأی جماعه من الرجال مقبلین إلی الإصطبل شاهری السیوف فاستطاعوا بعد معرکه بطولیه القبض علیه جریحا و حمل إلی منزل "محمد علی خان". و أرسل هذا رساله" إلی کرمان" إلی "آقا محمد خان" یخبره باعتقال "لطف علی خان زند".

و فی صباح الیوم التالی حملوه إلی بلده اسمها "دارزین" تقع علی الطریق بین "بم" و "کرمان"، و هو محموم. و رافقه "محمد علی خان" و أخ آخر له غیر "جهانجیر خان"، و جماعه من الحرس. و أقاموا فی تلک البلده ینتظرون جواب "آقا محمد خان قاجار" و أوامره. و فیما هم ینتظرون وصل إلی "دارزین ""جهانجیر خان"، و هو یقصد إلی "بم"، و کان قد تخلف عن "لطف علی خان زند" بعد فرارهما من "کرمان". فلما علم أن أخویه قد غدرا بالخان الزندی و اعتقلاه لم ینکر علیهما عملهما. ثم وصل رسول من "آقا محمد خان" یحمل جواب رساله "محمد علی خان"، و فیه یأمره بتسلیم الأسیر إلی رسول قادم من قبله اسمه محمد ولی خان قاجار لیحمله إلی "کرمان".

فلما وصل تسلم "لطف علی خان زند" من آسریه و قبیل وصولهم إلی معسکر "آقا محمد خان"، وضعوا فی عنقه رسنا، و سلسلوه بزنجیر یزن ما یعادل خمسه عشر کیلو غراما من أوزان الیوم، أقفلوا أحد طرفیه علی یدیه و الآخر علی قدمیه.


آقا محمد خان یتجلبب بالعار!

فلما بدا "آقا محمد خان" لأنظارهم أمر "محمد ولی خان قاجار" أسیره "لطف علی خان زند" بالسجود له. فقال: أنا لا أسجد لغیر الله! فما کان من "محمد ولی خان قاجار" إلا أن ضربه علی رأسه، و صاح به: آمرک بالسجود! فقال الأمیر الزندی: قلت لک أنا لا اسجد لغیر الله وحده! فشد "محمد ولی خان قاجار" یدیه علی رأس الأسیر الجریح العاجز حتی طاطاه و ألقاه علی الأرض و أخذ یمرغ وجهه فی التراب! و قد ذکرنا أن "آقا محمد خان" کان یتجنب إعلاء صوته لشباهته بصوت النساء بسبب خصائه، فلا یسخر منه سامعوه. فإذا أراد استدعاء الخدم استدعاهم بالضرب علی صنج أو طبل لیخفی ما فی صوته من خنوثه.

و لکنه فی تلک الساعه، و قد رأی عدوه بین یدیه، لم یستطع أن یملک نفسه فصاح بأعلی صوته: أی لطف علی! أری أنک لا تزال علی غطرستک لم یزایلک الغرور! و ها أنا أفعل بک الآن ما لا تستطیع أن ترفع رأسک بعده أبدا! ثم أمر الخصی القاجاری العالم المتدین الفقیه بإحضار جماعه من الاصطبل! و إن المرء لیحتار کیف یقدم رجل مثل "آقا محمد قاجار"، و هو الفاضل المتشدد فی إجراء أحکام الإسلام الذی لم یترک صلاه قط، علی إصدار مثل هذا الأمر لا یستحی من عاره! هذا الأمر الذی لم یجرؤ مؤرخ علی التصریح بمضمونه، و لا نجرؤ نحن أیضا علی ذلک! لقد خیل إلی ذلک الخصی أنه سیوقع، باصداره ذلک الأمر، رجلا مثل "لطف علی خان زند" فی العار. و الحال أن الذی وقع فی العار إنما هو "آقا محمد خان قاجار" نفسه! و لم یذکر المؤرخون تاریخ الیوم الذی أدخل فیه "لطف علی خان زند" علی "آقا محمد خان" فی "کرمان". و قال بعضهم کان ذلک فی سنه 1208 -. و قال آخرون سنه 1209 ه. و لکن لا یستبعد أن یکون ذلک فد [قد] حدث فی أواخر شتاء سنه 1793 م أو سنه 1794 م. أما "محمد علی خان" و أخوه "جهانجیر خان" فلم یحضرا إلی "کرمان" بعد أن سلما أسیرهما إلی "محمد ولی خان قاجار".

بعد تلک الواقعه وضع "لطف علی خان زند" فی الاصطبل، و هو یغلی بالحمی و یداه و قدماه فی الزنجیر و عنقه فی الرسن. و کان یشکو العطش. و لکن خدم الاصطبل امتنعوا عن إسقائه الماء خوفا من غضب "آقا محمد خان".

و فی الیوم التالی أمر "آقا محمد خان" بإحضاره إلیه. فجاءوا به یمسکونه من عضدیه، إذ کان عاجزا عن الوقوف و السیر، یجرجر قیوده و الرسن فی عنقه، و ألقوه أمام "آقا محمد خان". فقال له هذا: لطف علی، قل لی أ ما زالت بک غطرسه، أم زایلتک غطرستک؟! فما کان من "لطف علی خان زند" إلا أن تحامل، مع ما به من ضعف و عجز و مرض، و رفع رأسه و بصق فی وجه "آقا محمد خان قاجار"، و قال له: أیها الخصی الحقیر، أنا لا أخشاک! و کان تعییره بالخصاء أعظم ما یؤذیه. حتی کان کل المتصلین به یتجنبون کل کلمه و کل إشاره تفید معنی الخصاء من قریب أو بعید، و إلا
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أوقع بهم عقوبه القتل. و قد قالها له "لطف علی خان زند" بمسمع من کل الرؤساء و الأعیان الذین هم فی حاشیه "آقا محمد خان".

عندئذ أمر "آقا محمد خان" بإحضار الجلاد فاحضر. فأمره باقتلاع عینی "لطف علی خان زند". فربط الجلاد یدی الأسیر و رجلیه علی نحو لا یستطیع معه حراکا. ثم نهض "آقا محمد خان" من مجلسه و وقف علی رأس الأسیر لیستمتع عن قرب بالنظر إلی اجراء العمل الفظیع الذی أمر به. و لعل وقفته هذه هی التی أوهمت بعضهم بأنه هو الذی قام بهذا العمل. ثم اقتلع الجلاد عینیه بأصابعه. و عندئذ قال "آقا محمد خان" مخاطبا "لطف علی خان زند": الآن دوری فی أن أبصق فی وجهک ثم بصق علی وجهه. و لکن "لطف علی خان زند" لم یسمع کلامه و لا شعر ببصاقه لأنه کان مغمی علیه! و أعلن "آقا محمد خان" أنه یرید الإبقاء علی "لطف علی خان زند" حیا لیستمتع بتعذیبه، و أنه یرید أن یصحبه معه فی أسفاره ماشیا و الرسن فی عنقه. فقیل له إن حالته لا تسمح بذلک و هو موشک أن یموت، و لا بد من مداواته إذا أرید له أن یبقی حیا. عندئذ أمر "آقا محمد خان" بمداواته، و انطلق هو إلی شیراز. و منعوا عن "لطف علی خان زند" الطعام سوی قلیل من الخبز و الماء و أقضوا مضجعه. و کان أحیانا یسکن أوجاع محنته بالتغنی باشعار "الشیخ محمود الشبستری" أو أشعار العارف "بابا طاهر عریان" ینشدها بنغمه شجیه محزنه.

ثم أمر "آقا محمد خان" بنقله إلی طهران، و کان قد عاد إلیها من شیراز، فنقل إلیها. و أحدثت إقامته فی طهران عطفا فی نفوس الطهرانیین علیه. بل کان بعضهم یجاهر بأنه أحق بالملک. فهو وریث "کریم خان زند". و قد ملک هذا مده علی طهران. و أن إعماء "لطف علی خان زند" لا یمنع من تملیکه علیهم. فان "شاه رخ شاه أفشار" یملک فی خراسان و هو أعمی.

و قد خشی "آقا محمد خان قاجار" من تطور هذه المشاعر و الأحادیث إلی ما لا تحمد عقباه، فأمر بقتل" لطف علی خان زند". فربط الجلاد یدیه و رجلیه، ثم جاء بخرقه فجمعها علی شکل کره و أدخلها فی فمه و دسها فی حلقومه و أتبعها بوتد أدخل طرفه فی الحلقوم فوق الخرقه و أخذ یضرب علی طرفه الآخر بمطرقه من الخارج حتی دخلت قصبه الرئه، و لم یلبث أن مات.

و دفن فی مقام "زید" فی طهران و عفی قبره و کان موته سنه 1209 ه.

و عمره 29 سنه و بموته انقرض ملک الزندیین. و قد دام ثلاثا و أربعین سنه.


حرب "شوشی" فی القفقاس

فی تلک الأیام کان نهر "أرس" الواقع فی شمال آذربیجان نهرا إیرانیا.

و حد إیران الشمالی خط یمتد من "سوخوم" علی ساحل البحر الأسود فی جهه الغرب إلی مصب نهر "ترک" فی بحر الخزر من جهه الشرق. أما الیوم فان الأراضی الواقعه فی جنوب هذا الخط إلی ساحل نهر" أرس" تابعه لما کان یعرق بالاتحاد السوفیاتی. و کانت فی عهد "آقا محمد خان قاجار" جزءا من أرض إیران. و کان ملوک إیران یقبلون بان یکون حکام الولایات الواقعه فی شمال نهر "أرس" من أهلها. و قد ینصبون علیها أحیانا حکاما من أهل تبریز أو قزوین أو أصفهان أو طهران أو غیرها. و لم یکن الملوک یتدخلون فی شئون تلک الولایات الداخلیه إلا إذا خرج علیهم أحد حکامها أو امتنع عن تادیه الضرائب إلیهم. و کانت تقسیماتها غیر ثابته. و لکنها، بوجه الإجمال، کانت تعرف بأسماء "کرجستان" و "أرمینیا" و "قراباغ".

و بعد قتل "لطف علی خان زند" ببضعه أشهر بلغ إلی "آقا محمد خان" خبر بان "إبراهیم خلیل خان" حاکم "قراباغ" الملقب ب "جوان شیر" قد خرج علیه و امتنع عن أداء ضرائب الولایه إلی عماله و أنه آخذ فی تحصین مدینه "شوشی" عاصمه الولایه.

فسار إلیه "آقا محمد خان" لاخضاعه.(1) و حاصر عاصمه الولایه مدینه "شوشی". و خرج "إبراهیم خلیل خان" بجیشه من المدینه و وقعت معرکه خارج السور کانت خسائرها، فی أصح الروایات، من قتیل و جریح، حوالی ألف جندی من عسکر "آقا محمد خان قاجار"، و مثلهم من عسکر "إبراهیم خلیل جوان شیر".

و رأی "آقا محمد خان" أن المصالحه خیر له من إدامه الحرب، فأرسل مندوبا عنه إلی "إبراهیم خلیل جوان شیر"، یفاوضه علی الصلح. و تم الاتفاق علی أن یبعث حاکم "شوشی" رساله إلی "آقا محمد خان" یعلن فیها بطاعته و تادیه ما علیه من الضرائب. و أن یعلن بذلک أیضا من علی سور المدینه لجنود "آقا محمد خان".

و بعد أن کتب الرساله و بعث بها إلی الخان القاجاری، صعد فی 19 من شهر المحرم سنه 1209 أو 1210 ه. إلی ظهر السور بحیث یشرف علی معسکر "آقا محمد خان"، و قد لبس کفنا، و "آقا محمد خان" علی ظهر حصانه تحت السور، و نادی بدخوله فی طاعه الملک القاجاری و وعده بان لا یخرج أبدا علی إرادته و أن یواظب علی أداء ما یترتب علیه من الضرائب.

و إذ کان "آقا محمد خان" یتجنب رفع صوته بالکلام لئلا یتبین السامعون ما فیه من خنوثه فیستخفوا به و یسخروا منه، فقد أناب عنه أحد رجال حاشیته یجیب "إبراهیم خلیل جوان شیر" بالرضا عنه و تقبل ما أرسله إلیه من هدایا و رفع الحصار عن مدینه "شوشی". و هکذا انتهت هذه الحرب.(2)


نکبه تفلیس

یقول العقید الانکلیزی "غولدا سمیث" إن لانفصال الولایات الواقعه فی شمال نهر "أرس" عن إیران سببین اثنین من الأسباب الاجتماعیه المعنویه. السبب الأول هو ما ارتکبه "آقا محمد خان قاجار" فی "تفلیس" من فجائع و فظائع. و السبب الثانی هو انغماس" فتح علی شاه" فی الشهوات.

و انصرف "آقا محمد خان قاجار" عن "شوشی" فی الثالث و العشرین من شهر المحرم سنه 1209 أو 1210 ه. و ترک فی "قراباغ" ثلاثه آلاف جندی بین راجل و فارس احتیاطا من أن یعاود "إبراهیم خلیل خان" التمرد و یقوم بحمله علیه من ورائه. و سار قاصدا إلی "هرقل" أمیر "کرجستان" لاخضاعه. و "کرجستان" هی الحد الشمالی الأعلی لأرض القفقاس التی
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1- لم نجد ذکرا لتاریخ مسیر "آقا محمد خان" إلی محاربه "إبراهیم خان جوان شیر". و لکن یستفاد من بعض النصوص أن "آقا محمد خان" کان أواسط شهر المحرم سنه 1209 أو 1210 ه یحاصر مدینه "شوشی".

2- ذکرنا فی ما مر بعض التفاصیل عن هذه الواقعه.




دخلها الإسلام. فعندها وقف امتداد الإسلام. و عاصمتها "تفلیس" و معناها فی اللغه الکرجیه "الماء الحار". و سبب التسمیه وجود حمات(1) فی هذه المدینه.

و کان جیش "آقا محمد خان" ثمانین ألف جندی بین راجل و فارس.

و جیش "هرقل" خمسه عشر ألفا، منهم ثلاثه عشر ألفا مشاه و ألفا فارس. و کان حین عزم علی الخروج علی "آقا محمد خان" قد استنجد بامبراطوره روسیا "کاترین الثانیه". و لکنها لم تنجده لأسباب سیاسیه و عسکریه و شخصیه. و کان بین جنده فرقه من "الشرکس"، و کانت هذه الفرقه عمده جیشه شجاعه و مهاره فی المحاربه.

و إذ کانت "تفلیس" بلا سور فقد خرج "هرقل" إلی ملاقاه "آقا محمد خان" علی بعد سته فراسخ من "تفلیس". و فی صباح السابع و العشرین من شهر صفر سنه 1210 أو 1211 ه. استفتح "آقا محمد خان "بالقرآن فجاء مضمون الآیه مبشرا بالنصر(2)، فسره ذلک و أیقن أنه منتصر لا محاله.

و وقعت معرکه دامت من الصباح إلی العصر، إذ بدت بوادر الضعف علی جیش "هرقل". عندئذ أمر "آقا محمد خان" بهجوم شامل علیه، فما حل الغروب حتی کانت الحرب قد انتهت بانهزام الجیش الکرجی و تشتته.

و کان بین جنود "هرقل" ألفان من الشرکس لم یعد منهم أحد، إذ کان کل منهم یثبت لا یفر و لا یتراجع حتی یقتل أو یقع جریحا أو یؤسر. و فر "هرقل" و عائلته إلی خارج "کرجستان".

و لم یستطع "آقا محمد خان" أن یدفن قتلی جیشه لحلول الظلام، فأجل ذلک إلی الصباح. و فی الصباح وجد أن الضباع قد أکلت من أجساد جماعه منهم.

ثم سار "آقا محمد خان" قاصدا إلی "تفلیس". و قبیل وصوله إلیها تلقاه سبعون رجلا من أعیانها، و أعلموه بأنهم یجعلون مدینتهم مدینه مفتوحه و أن أهلها یلقون إلیه السلام لا یقاومونه.

و مع أن التقالید الحربیه ما زالت تقضی، قدیما و حدیثا، بان یکف الجیش الفاتح الأذی عن البلدان التی تعلن مفتوحه، فان "آقا محمد خان قاجار" لما دخل إلی "تفلیس" أمر جنده بإیقاع مذبحه عامه بأهلها و نهبها.

و أمر بضرب أعناق الأعیان السبعین الذین وفدوا علیه لاعلان "تفلیس" مدینه مفتوحه.

و انطلق جنوده یقتلون کل من یقع فی أیدیهم، و استحیوا الشبان لاسترقاقهم. و هذه أمور اعترف بها مؤرخو العهد القاجاری من الایرانیین أنفسهم.

و انطلق "آقا محمد خان" من "تفلیس" إلی سائر مدن "کرجستان" فاحتلها بلا مقاومه. ثم اجتاز نهر "أرس" إلی صحراء" مغان". و لما أراد متابعه السیر إلی طهران بلغه أن وباء "الکولیرا" قد وقع فیها. فعدل عنها إلی "طالش"، و منها إلی "جیلان" و "مازندران". و فی نهایه فصل الخریف ارتفع الوباء فعاد إلی طهران. و فی تلک السنه قرر أن یتوج فی فصل الربیع بعد انقضاء فصل الشتاء.


تتویج آقا محمد خان قاجار

رسم "آقا محمد خان قاجار" شکل التاج الذی یریده لنفسه بیده.

و جعله ثلاث طبقات شبیها بتاج البابا. و استدعی بعض الصاغه و تجار الجواهر من أصفهان و "کرمانشاه" و طهران و أمرهم بصیاغه التاج علی الشکل الذی رسمه. و نظر الصاغه فی الرسم و حسبوا ما یلزم للتاج من الذهب فتبین لهم أن مقداره یبلغ خمسه عشر منا، أی ما یعادل خمسه و أربعین کیلو غراما من الذهب. و هو ثقل لا یستطیع الرأس حمله. فرسم الخصی القاجاری شکلا آخر قدروا وزنه بمن و نصف المن، أی ما یعادل أربعه کیلو غرامات و نصف الکیلو غرام. و إذ کان "آقا محمد خان" امرأ عملیا فقد صنع "کلاها" ثقیلا یزن هذا المقدار، و جعل یعتمر به کل یوم مده لیمرن رأسه علی القدره علی النهوض بثقل التاج یوم التتویج.

و أمر جماعه من الخیاطین باعداد قباء له منسوج بالذهب مرصع بالزمرد و الماس و اللؤلؤ.

و اختلفت الروایات فی تاریخ تتویجه. فمنهم من قال إنه توج فی أواخر سنه 1209 ه. و منهم من قال یوم عید النوروز سنه 1910 [1174] ه. و منهم من قال بعد ثلاثه عشر یوما من النوروز من تلک السنه و منهم من قال فی أول الشهر الثانی من فصل الربیع من تلک السنه.

و أقیمت حفله التتویج فی قلعه طهران، و هی قلعه بناها "کریم خان زند". جلس "آقا محمد خان قاجار" علی العرش و وضع التاج علی رأسه.

و ظل مده ساعه فی مجلسه و هو ممسک بصولجان مرصع، و قصف إطلاق المدافع متواصل، و الطبول و الأبواق تعزف عند باب القلعه، علی حین تذبح الأضاحی من الغنم عشره عشره، عن کل سنه من سنوات عمره عشره رؤوس من الغنم، و تطهی فی المطابخ الملکیه. و تناول الطهرانیون طعام یومهم ذاک من مطبخ "آقا محمد خان قاجار". و أنعم علی الأعیان الذین حضروا مراسم التتویج بنقود من الذهب.


السفر إلی مشهد

حین کان الصاغه و الخیاطون مشغولین باختیار ما یناسب تاج "آقا محمد خان" و قباءه من الجواهر جری حدیث عن الجواهر التی حملها "نادر شاه أفشار" من الهند. و ذکر أن هذه الجواهر فی حوزه حفیده "شاه رخ شاه "الأعمی المالک علی خراسان. و أن من هذه الجواهر ما لا یقدر بثمن لنفاسته.

فأرسل "آقا محمد خان قاجار" رساله ودیه إلی "شاه رخ شاه" یطلب منه إعارته هذه الجواهر لأجل حفله تتویجه علی أن تعاد إلیه بعد التتویج.

و دعاه أیضا إلی حضور حفله التتویج. فأجابه "شاه رخ شاه" بان لا شیء من جواهر "نادر شاه" عنده و أن الجمیع یعلمون أن ما کنزه "نادر شاه" من ذهب و جوهر فی "کلات" قد نهب کله بعد قتله. و أما حضوره حفله التتویج فقال إنه غیر قادر علیه، معتذرا بعماه.

و قد قبل "آقا محمد خان" عذر "شاه رخ شاه" عن عدم الحضور.

و لکنه لم یقبل ما قاله عن جواهر "نادر شاه"، و ظل موقنا بان هذه الجواهر
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1- الحمات جمع حمه (بفتح الحاء و تشدید المیم): العین الحاره الماء.

2- الظاهر من المعنی الذی ذکره جان غوره للآیه أنها آیه "إِنْ یَنْصُرْکُمُ اللّهُ فَلا غالِبَ لَکُمْ".




فی حوزته. و لذلک عزم أن یذهب، بعد حفله التتویج، إلی خراسان لیصادر جواهر "نادر شاه أفشار" من حفیده "شاه رخ شاه". و لکنه تظاهر بان سبب هذا السفر هو زیاره مقام الامام الثامن (ع).

و فی أثناء ذلک بلغه خبر بان الأزابکه قد أغاروا علی شمال خراسان و وصلوا إلی "مرو"، یقتلون الناس و ینهبون الأموال. و فی شهر ذی القعده سنه 1210 ه. سار بجیش من طهران قاصدا إلی خراسان. فلما وصل إلی "شاهرود" انطلق منها إلی صحراء "أسترآباد" مسقط رأسه، و حیث تقیم طوائف الترکمان. و هناک قام بتحقیق حتی عرف من کان الذین قاموا بتلک الغاره. و کانت عدتهم اثنین و ستین و مائه ترکمانی. فقبض علیهم و أمر بان یدفنوا أحیاء فی الجص فی جانب الطریق المؤدیه إلی خراسان حیث قطعوا الطریق علی المسافرین و قتلوهم و نهبوا أموالهم. فدفنوا کما أمر فی نفس المکان الذی ارتکبوا فیه جنایتهم. و بعد مقتل "آقا محمد خان قاجار" ظل المسافرون إلی خراسان إلی سنوات کثیره إذا وصلوا إلی ذلک المکان بدت لهم فی جانب من الجاده اثنتان و ستون و مائه دکه بیضاء، یعرفون أنها قبور أولئک الجماعه من قطاع الطرق.

و لکن هذا العقاب الرهیب لم یقطع تعدیات الترکمان علی المسافرین إلی خراسان. فکانوا کلما تبینوا فی الحکومه المرکزیه ضعفا عاودوا غاراتهم علی المسافرین، فیضطر الطهرانیون الذین یریدون زیاره مقام الامام فی مشهد إلی سلوک الطریق إلیها من أرض روسیا.

و کان "آقا محمد خان" بعد عودته من "تفلیس"، قد سیطر علی کل إیران، ما عدا خراسان - و کانت خراسان یومئذ تشمل قسما مما هو الیوم من أرض ترکستان و أفغانستان - و عمم علی کل حکام الولایات بلاغا بالمناداه به ملکا علی إیران. و کان فی جمله من أبلغهم ذلک "شاه رخ شاه أفشار". و قد عمم الحکام هذا البلاغ علی أهالی ولایاتهم و بادروا إلی الاعتراف بتملکه.

و لکن "شاه رخ شاه" کتم هذا البلاغ عن أهالی مشهد فظلوا علی غیر علم بان "آقا محمد خان قاجار" قد أصبح ملکا علی إیران، بل إن بعض المشهدیین لم یکن قد سمع باسم "آقا محمد خان" بعد، و ذلک بسبب بعد المسافات و قصور المواصلات و قلتها یومئذ.

و فی أثناء سیر "آقا محمد خان" إلی مشهد کان الحکام و الرؤساء من مختلف الولایات و الأقالیم یتبادرون إلی الالتحاق به و إمداده بالجند و المال.

و یخرجون إلی استقباله إلی مسافات بعیده قبل وصوله إلی بلدانهم التی تقع علی طریقه.

فلما قارب مشهد أشارت حاشیه "شاه رخ شاه" علیه بان یخرج إلی استقباله فرفض محتجا بعماه. و لکن رجاله أفهموه بان "آقا محمد خان" سیعد تخلفه عن الخروج إلی استقباله إهانه کبری له، و هو رجل قاس لا یرحم، و قد یوقع به أذی عظیما لذلک، فقبل بالخروج. و أشاروا علیه بان یحمل إلیه معه هدیه فرفض. و طلب من المرجع الدینی الأول فی مشهد"الحاج میرزا مهدی" أن یصحبه، ففعل. و خرج "شاه رخ شاه" إلی استقبال "آقا محمد خان" علی بعد فرسخین من مشهد. فلما دخل علیه عاتبه علی تاخره فی الخروج إلی استقباله، فاعتذر "شاه رخ شاه" بشیخوخته و عماه، و تمثل ببیتین من الشعر أرضیا غرور "آقا محمد خان".

ثم دخل "آقا محمد خان" إلی مشهد و زار مقام الامام الثامن (ع). و دعاه "شاه رخ شاه" إلی النزول فی مسکنه فرفض و اتخذ لنفسه منزلا خاصا.

و بعد ثلاثه أیام بعث برساله إلی "شاه رخ شاه" مکتوبه بلهجه لطیفه یطلب فیها تسلیم جواهر "نادر شاه" إلیه بما هی بعض ممتلکات المملکه و لیست ملکا خاصا لأحد. و أوصی حامل الرساله بان یسلمها إلی "شاه رخ شاه" بمظهر الاحترام و أن لا یصر علیه بتسلیم الجواهر إلیه.


تعذیب شاه رخ شاه

و أجاب "شاه رخ شاه" الرسول بأنه حاضر لبذل حیاته فی سبیل الملک بطیبه خاطر، فکیف یبخل علیه بالجواهر. و لکنه یلتمس أن یأذن له بالحضور عنده لیوضح له هذا الأمر مشافهه.

و أجابه "آقا محمد خان" إلی طلبه و أحضره إلیه. و لکنه أحاطه بجماعه من رجاله و أمرهم. بحجزه إذا أراد الفرار. و روی "شاه رخ شاه" له تفاصیل إغاره رؤساء عسکر "نادر شاه" علی أمواله بعد مقتله، و أنکر أن یکون لدیه شیء منها.

فأجابه "آقا محمد خان" بأنه یمهله، مراعاه لشیخوخته، مده یومین لتسلیم جواهر نادر إلیه، و إلا فلا لوم علیه إن هو عامله علی نحو آخر! ثم أذن له بالانصراف فعاد إلی مسکنه فی القلعه، و لکن رجال "آقا محمد خان" ظلوا قائمین علی مراقبته. و أرسل "شاه رخ شاه" إلی المرجع الدینی "الحاج میرزا مهدی" أن یشفع له عند "آقا محمد خان"، إذ کان یبدی احتراما لرجال الدین. و لکن "آقا محمد خان" لم یشفعه. و أصر علی القول بان "شاه رخ شاه" کاذب فی ادعائه. و روی بعض المؤرخین أن "آقا محمد خان" وقع نظره فی أثناء الحدیث علی خاتم من الزمرد فی إصبع مجتهد مشهد المرجع، فطلب منه أن یریه إیاه فنزعه من إصبعه و ناوله إیاه، فنظر "آقا محمد خان" إلی زمرد الخاتم و قال: زمرده جمیله! و کان یتوقع أن یجیبه المجتهد، کما هو مقتضی العاده المتبعه، بقوله: هو هدیه منی إلیک. و لکن المجتهد لم یقل شیئا إذ کان هذا الخاتم عزیزا علیه. فما کان من "آقا محمد خان" إلا تناول آله خاصه مما یستعمله الصاغه فی صناعتهم فاقتلع بها حجر الخاتم ثم أعاد إلیه الخاتم خالیا و قال له: أنت رجل دین روحانی لا یلیق بک التختم بالزمرد. و العقیق ألیق بک.

عندئذ آیس "الحاج میرزا مهدی" فاستأذن و انصرف إلی "شاه رخ شاه" فأشار علیه أن لا یعاند "آقا محمد خان"، و أن کان لدیه شیء من جواهر "نادر شاه" فلیدفعه إلیه لیکف شره عنه.

و بعد انقضاء مهله الیومین انتقل "آقا محمد خان" من مسکنه إلی قلعه. مشهد. و قیل إنه أمر، بعد انتقاله، بالبحث عن قبر "نادر شاه"، إذ کان مکانه مجهولا. و الذین یعرفونه لا یبوحون به خوفا من أن ینبشه أعداؤه.(1) و لکنهم بحثوا کثیرا فلم یهتدوا إلیه. و الظاهر أنه کان یرید نبش القبر و أن یفعل بعظام "نادر شاه" ما فعله بعظام "کریم خان زند".

و لما استقر "آقا محمد خان قاجار" فی مسکنه فی قلعه مشهد أمر بوضع
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1- یقول "جان غوره" الکاتب الفرنسی مؤلف کتاب" الخصی المتوج "أن مکان قبر "نادر شاه" ظل مجهولا لا یبوح به العارفون به إلی زمن" ناصر الدین شاه" إذ أظهروه و قد أمنوا علیه من النبش.




"شاه رخ شاه" فی العذاب حتی یسلم إلیه جواهر "نادر شاه". و بدأ تعذیبه بان کانوا ینتظرونه حتی یغفو. فإذا غفا أیقظوه. یفعلون به ذلک کلما غفا.

و ألح به السهاد حتی صار النوم یغلب علیه فلا یستیقظ إذا أیقظوه. فجعلوا یوقظونه بصب الماء البارد علیه إذا غفا. ثم صار الماء البارد لا یوقظه أیضا فجعلوا یخزونه بالمناخس إذا غفا.

و لکن هذا العجوز الأعمی کان یتحمل کل هذا العذاب و لا یقر بالجواهر فأخبر أصحاب العذاب الخصی القاجاری بأنه مصر علی الإنکار صابر علی العذاب. فأمر "آقا محمد خان" بصب الرصاص المصهور علی بدنه. فجعلوا یصهرون الرصاص و یصبونه علی مواضع من بدنه فیصرخ و یستغیث و لکنه یصر علی الإنکار.

فأمر "آقا محمد خان" بان یحضروا عجینه کبیره و یضعوها علی رأس "شاه رخ شاه" و یقعروها حتی تصبح علی شکل إناء، ثم یصبوا فیها الرصاص المصهور. ففعلوا. فکان عذابا لم یستطع "شاه رخ شاه" علیه صبرا. فصاح: کفوا عنی و سأخبرکم أین هی جواهر نادر! کانت الجواهر مدفونه فی سرداب فی القلعه فدلهم علیها، و لکن "آقا محمد خان" کان یعتقد بان هذه بعض الجواهر لا کلها. و لم یکن ممکنا إیقاع العذاب مره أخری ب "شاه رخ شاه" و إلا مات، إذ أصبح عاجزا عن تحمل العذاب. و کان "آقا محمد خان" یحتمل أن یکون قسم من هذه الجواهر عند "نادر میرزا "ابن" شاه رخ شاه". و لکن هذا قد هاجر مع نسائه و أبنائه إلی "هرات" فهو لا یستطیع اعتقاله. ثم أمر بمداواه "شاه رخ شاه".

و استمرت مداواته مده شهرین حتی شفیت جراحه. و لکن الجرح الذی فی رأسه لم یبرأ برءا کاملا، و ظل ینز بالصدید و القیح طول حیاته.

و عزم "آقا محمد خان" علی إخراج جمیع أعقاب "نادر شاه" من خراسان إلی طهران لئلا تحدث أحدا منهم نفسه بالخروج علیه. فأمر "شاه رخ شاه" بان یبعث إلی ابنه "نادر میرزا" المقیم فی "هرات" برساله یستدعیه إلی خراسان. و أن یقول له فیها إنک إن لم تحضر فانا مقتول.

فقال "شاه رخ شاه": أکتب إلیه و لکنی أعلم أنه لن یطیعنی. فقال "آقا محمد خان" إن لم یحضر سقت إلیه جیشا إلی "هرات" لاخضاعه.

ففعل ما أمره به. و لکن "نادر میرزا" أجاب بانی لا أری ضروره لحضوری إلی مشهد و أنا هنا فی راحه.

عندئذ سیر إلیه "آقا محمد خان قاجار" جیشا إلی "هرات" ففر منها إلی "کابل". فأرسل "آقا محمد خان" إلی قائد جیشه هذا یأمره بتعقب "نادر میرزا" إلی "کابل" و لکنه کان أمرا یستحیل إنفاذه بسبب فقدان العلوفه و المئونه و وعوره الطریق و حلول برد الشتاء و مقاومه سکان شجعان أشداء. فاضطر "آقا محمد خان" إلی استدعاء جیشه من "هرات" و صرف النظر عن اعتقال "نادر میرزا أفشار".

و هکذا سلم "نادر میرزا" من شر "آقا محمد خان". و بعد سفر هذا من خراسان عاد "نادر میرزا" إلیها و ملک فی مکان أبیه. و لم یمهل العمر "آقا محمد خان" فیعاود عزو [غزو ]خراسان مره أخری و یقضی علی "نادر میرزا" کما قضی علی أبیه قبله.


العوده إلی آذربیجان

و أراد "آقا محمد خان"، و هو فی خراسان، قمع بعض الخارجین علیه. و منهم الزعیم الأزبکی "مراد بک خان" فقد کان قد هاجم بجماعته من الأزابکه مدینه "مرو" فاحتلها و أقام فیها و نادی بنفسه ملکا باسم "الشاه مراد بک خان".

و جهز "آقا محمد خان" جیشا من عشره آلاف جندی بقیاده "محمد ولی خان قاجار" لیبعث به إلی "مرو" لقمع الخارج. و فی ذلک الحین وصله نبا بان الجیش الروسی احتل "دربند" ثم دخل "دشت مغان" فی آذربیجان. و کان ذلک فی عهد الإمبراطوره "کاترین الثانیه". و کان فی جمله الدوافع إلی هذا الغزو الانتقام لأهالی "تفلیس" لما أوقعه بهم "آقا محمد خان".

عندئذ أقام "آقا محمد خان" الجیش الذی هیاه لغزو "مرو" فی خراسان و أمره بمقاومه "مراد بک جان "الأزبکی إذا حاول الاغاره علی تلک النواحی. و تهیأ لمغادره خراسان.

و قبل خروجه منها أمر بحمل "شاه رخ شاه" و کل أبناء الأسره النادریه إلی "أسترآباد"، و قیل إلی "مازندران"، مخفورین. و مع الخفراء جلاد أمره بقتل "شاه رخ شاه" خنقا عند وصولهم إلی قصبه تسمی "مزینان"، و أن یذیعوا بأنه مات موتا طبیعیا بسبب الشیخوخه و المرض. فلما وصلوا إلی تلک القصبه عمد الجلاد إلی یدی ذلک الشیخ الأعمی و رجلیه فقیدهما.

و دس فی فمه خرقه جمعها علی شکل کره و دفع بها بوتد إلی حلقه، و أخذ یضرب علی طرف الوتد الخارج بمطرقه حتی دخلت الخرقه فی قصبه الرئه و اختنق ذلک المنکود الحظ "شاه رخ شاه". ثم أشاعوا بین الناس أنه مات موتا طبیعیا. و مؤرخو العهد القاجاری من الایرانیین زعموا أیضا أن موته طبیعی.

و علل المؤرخون الأوروبیون قتل "آقا محمد خان" ل "شاه رخ شاه" بسببین أحدهما أنه حفید "نادر شاه" و الآخر أنه أبو "نادر میرزا". فاما "نادر شاه" فهو الذی حکم بقتل" فتح علی قاجار" جد "آقا محمد خان قاجار" عند محله "خواجه ربیع" فی ظاهر مشهد. و أما "نادر میرزا" فیری "آقا محمد خان" أنه امتنع عن الحضور من "هرات" إلی مشهد و تسلیم ما لدیه من جواهر جده باشاره من أبیه "شاه رخ شاه" و لو أراد أبوه إحضاره لاطاعه.

و أقدم أیضا قبل مغادرته خراسان علی أمر آخر هو إعلان النفیر العام بواسطه رسل سیرهم إلی الرؤساء و الأمراء فی مختلف نواحی إیران لتجهیز جیش لمحاربه الروس.

ثم عاد "آقا محمد خان" إلی طهران، و انهمک فی تجهیز جیشه العظیم. و أرسل فرقه من خمسمائه و ألف جندی تقیم علی طریق الجیش إلی آذربیجان مراکز للتموین و العلوفه، و تستقصی أخبار الجیش لروس الغازی. و سارت هذه الفرقه فی مهمتها، و بلغت إلی آذربیجان حتی ساحل نهر "أرس"، و لکنها لم تتبین أثرا من الجیش الروسی. ثم تحقق لقائد الفرقه أن الروس قد أخلوا جمیع النواحی التی احتلوها و رحلوا عن أرض إیران.

فبادر إلی أخبار "آقا محمد خان" بهذه البشاره.

و لم یستطع أحد من الایرانیین أن یتبین السبب فی إقدام روسیا علی الجلاء عن الأرض الإیرانیه یومئذ. و لکن الأوروبیین یعرفون هذا السبب.

و هو أن "کاترین الثانیه" أمبراطوره روسیا التی أمرت بسوق جیشها إلی إیران
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ماتت فی أثناء ذلک و خلفها علی العرش ابنها "بولس الأول". و کان هذا راغبا عن غزو إیران لأسباب سیاسیه و اقتصادیه و شخصیه. فلم یلبث حین اعتلی العرش أن أصدر أمره إلی الجیش الغازی بالتراجع عن إیران. و بذلک استراح "آقا محمد خان" من هم عظیم.

و أراد "آقا محمد خان" إرسال جیش إلی بخاری لقمع أمیرها "الشاه سعید خان"، و کان قد تمرد و أعلن استقلال بلاده عن حکم "آقا محمد خان". و لکن بلغه أن "إبراهیم خلیل خان"، حاکم "قراباغ" قد عاد فعصی و نقض عهد الصلح الذی رفع "آقا محمد خان" بمقتضاه الحصار عن "شوشی" و مضی عنها کما ذکرنا سابقا. فانصرف "آقا محمد خان" عن غزو بخاری و عزم علی مهاجمه "إبراهیم خان" فی "شوشی" عاصمه ولایه "قراباغ".

و سیر الجیش الذی کان قد أعده لمحاربه الروس إلی آذربیجان لیعبر نهر "أرس" إلی "شوشی" لاخضاع "إبراهیم خلیل خان".

و لما بلغ خبر مسیره إلی حاکم "قراباغ" عمد إلی تخریب الجسر المعقود علی النهر، کما فعل فی الحرب السابقه، لیمنع "آقا محمد خان" من عبوره إلی "شوشی". و هی تقع وراء ساحل النهر الشمالی. و طریق "آقا محمد خان قاجار" تنتهی إلی ساحله الجنوبی، فعلیه أن یعبر النهر إلیها.

و عسکر "آقا محمد خان" فی جنوب النهر بعیدا عن الساحل. و أخذ یعد عدته لجمع ما یحتاجه من الزوارق لنقل جنوده إلی الساحل الشمالی، و کان هذا العمل یقتضیه وقتا طویلا.

فاغتنم "إبراهیم خلیل خان" الفرصه و حقق خطه حربیه هی مغامره عجیبه تذکر بمغامره "أنیبال" و مغامره" نابلیون" باجتیازهما جبال الألب.

حمل "إبراهیم خلیل خان" زوارق صغیره من النواحی السفلی من النهر التی ینحدر الماء نحوها، و صعد بها إلی النواحی العلیا التی ینحدر الماء منها. حملها علی عربات سارت بها علی الیابسه، إذ کان إصعادها فی الماء متعذرا بسبب قوه التیار، و الوقت ربیع وقت الفیضان، فهی لا تقوی علی معارضه الماء. و وضع الزوارق علی الساحل الشمالی فی موازاه معسکر "آقا محمد خان" القائم وراء الساحل الجنوبی.

و وصل بجوانب الزوارق ألواحا عالیه من الخشب جعلت جوانب الزوارق مرتفعه کالجدران. و ثبت أحد الزوارق تثبیتا متینا علی الأرض و وصله بزورق آخر ألقاه فی الماء. و وصل به آخر. و هکذا جعل یصل زورقا بزورق حتی انتهی بآخرها إلی الساحل الجنوبی فثبته فی الأرض تثبیتا محکما.

و ملأ الزوارق بالحجاره. و جعل بین الحجاره فجوه یستطیع أن یجلس رجل فیها. فعل ذلک کله لیلا لئلا یکشفه معسکر "آقا محمد خان". و أجلس فی کل زورق جندیا. فلما انتهی العمل خرق الجنود الذین فی الزوارق قعورها فاندفع الماء إلیها. و وثب الجنود منها إلی زوارق أخری کانت معده لحملهم إلی الشاطئ. و غرقت الزوارق المحزوقه فی الماء و ثبتت فی القعر لثقلها، و ظلت الألواح التی وصلت بجوانبها قائمه علی وجه الماء کالسد، تحول دون اطراد الماء. فانحرف معظم الماء إلی الساحل الجنوبی إذ کان فی ذلک المکان أوطا من الساحل الشمالی. و کان نهر "أرس" العظیم یومئذ فی إب [إبان] فیضانه. فاندفع ماؤه سیلا جارفا إلی معسکر "آقا محمد خان" فأطبق علیه، و الوقت بعید منتصف اللیل و العسکر نیام.

و أفاق "آقا محمد خان" و جنوده مذعورین و تعالت ضوضاء الصیاح من کل جانب: سیل! سیل! و تفرق الجند هاربین فی کل النواحی، و تخلصت خیولهم من الماء، و قد غمرها حتی صدورها، و غرق المعسکر کله، من متاع و عتاد و سلاح و خیام، فی السیل، و سلمت المدافع فقط، إذ کانت قد أقیمت علی مرتفعات، و الجند یتساءلون من أین جاء السیل؟! و لم یتبینوا مصدر السیل إلا حین أصبح الصباح. و عندئذ أمر "آقا محمد خان بضرب ذلک السد الخشبی بالمدافع فهدمه و انقطع السیل عن معسکره، و لکن بعد أن أوقع فیه خسائر جسیمه و حمل الجند مشقات کبیره فی استخلاص السلاح و المتاع من الماء و الوحل و غسلها و تجفیفها، و جرف کل ما فیه من مؤن و علوفه، و بعض الأسلحه و التجهیزات الأخری. و تبین لهم بعد جمع ما أبقی علیه السیل أنهم أصبحوا بحاجه إلی أربعه آلاف بندقیه و طبنجه و حوالی خمسه آلاف لحاف و أشیاء أخری.

بعد ذلک أمر "آقا محمد خان" بنقل جنوده بالزوارق إلی الشاطئ الآخر الشمالی.


فتح قلعه فناه آباد

ثم عزم علی السیر إلی "شوشی" حیث یتحصن "إبراهیم خلیل خان" لفتحها و القبض علی الحاکم المتمرد. و کانت طریقه إلی "شوشی" تعترضها قلعه صغیره، قبل الوصول إلیها، معروفه باسم "فناه آباد". و کان علیه أن یستولی علیها قبل الوصول إلی "شوشی"، و کان "إبراهیم خلیل خان" قد أقام فیها حامیه.

و حین وصل "آقا محمد خان" إلی "فناه آباد" هاجمها بضربها بالمدافع.

و دافع عنها جنودها دفاعا مجیدا شجاعا. و لکن "آقا محمد خان" تمکن من فتحها، بعد أن قتل من جنوده ألفان. و دارت عند أبوابها معرکه رهیبه بالسلاح الأبیض و الأیدی. و أسر من جنودها سبعه و مائتا جندی. أما الباقی فقد قتلوا کلهم. و کانت عدتهم، فی بعض الأقوال، سته آلاف.


محاصره شوشی

و تابع "آقا محمد خان" سیره إلی "شوشی" فحاصرها و ضربها بالمدافع. و فی هذا الحصار قام "إبراهیم خان جوان شیر" بمغامره أخری، إذ خرج من المدینه علی رأس جماعه من جنده و انقض علی مدافع "آقا محمد خان" فدمرها بتفجیرها بالبارود. و هی حادثه تعد من نوادر الحوادث فی حروب الشرق و الغرب. و لکن "آقا محمد خان قاجار" و إن یکن قد أصابته هذه الواقعه بضربه شدیده، استطاع قطع "إبراهیم خلیل خان" عن المدینه فعجز عن الرجوع إلیها، و اضطر إلی الفرار فسلک سبیل "داغستان"، و قد فقد أکثر جنوده الذین هجم بهم علی المدافع. و کانت نجاته من القتل أمرا عجیبا. و تیسرت الطریق ل "آقا محمد خان" إلی فتح "شوشی". و بذلک کانت الفائده التی حصل علیها إبراهیم خلیل خان من هذه المغامره أقل من الخساره التی نزلت به منها.

و أذاع "آقا محمد خان قاجار" فی أهل المدینه و المدافعین عنها بواسطه المنادین و الرسائل یرمی بها إلی داخل المدینه بالسهام، خبر فرار "إبراهیم خلیل خان"، و دعاهم إلی ترک المقاومه و التسلیم و وعدهم بالأمان. و کان(1)
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1- ذکر "مهدی بامداد" فی کتابه" شرح حال رجال إیران "أن مسیر هذا الجیش کان فی أواسط شهر ذی القعده سنه 1211 ه.




یرید التعجیل بحسم هذه الحرب، إذ کانت قوته قد ضعفت بتخریب مدافعه و کان یخشی أن یعود "إبراهیم خلیل خان" بنجده من "داغستان".

و کان أهل المدینه قد ضعضع غیاب قائدهم الشجاع المرجو معنویاتهم و أقل من حماستهم و باتوا فی حیره من أمرهم. و کانوا میالین إلی التسلیم لو لا خوفهم من غدر "آقا محمد خان" بهم. فقد سبق له أن غدر بأهل "تفلیس"، بعد أن سلموها له و أعلنوها مدینه مفتوحه. و لکنه، مع ذلک أوقع بها تلک الغاره الفظیعه، مخالفا بذلک السنن الحربیه المتبعه من قدیم الزمان عند کل المحاربین. و سبق له أن فعل ما فعل باهالی "کرمان".


مفاوضه آقا محمد خان

ثم قر رأیهم علی إرسال مجتهد المدینه المرجع الدینی "حاجی بابک" إلی "آقا محمد خان" لمفاوضته فی موضوع التسلیم بشرط الحصول منه علی ما یضمن الوفاء بوعده بتامین المدینه. و قبل المجتهد القیام بهذه المهمه الصعبه و کتب رساله إلی "آقا محمد خان" ألقیت إلی معسکره من وراء السور یطلب فیها الاذن له بالحضور إلیه. فاذن له.

و أدلی بالمجتهد فی صندوق مکشوف من أعلی السور إلی خارجه.

و مضوا به إلی فسطاط "آقا محمد خان قاجار".

کان "آقا محمد خان" علی جبروته و طغیانه، مسلما راسخ العقیده، مواظبا علی الصلاه لم یتفق أن ترکها مره فی حیاته. و کان یحترم رجال الدین احتراما حقیقیا لا احترام محاباه و تزلف إلی العامه. و کان "حاجی بابک" امرأ فطنا لبقا. و جری بین الرجلین حوار طویل تحمل فیه "حاجی بابک" مشقه عظیمه فی اختیار الألفاظ و تنسیق المطالب التی هی موضوع الحدیث تنسیقا منطقیا معقولا، حتی ألان قلب ذلک الطاغیه فاذعن له و قبل بإعطاء ضمانه بالوفاء بوعد الأمان. و لکنه اشترط أن یدفع إلیه أهالی "شوشی" بغرامه حربیه باهظه هی خمسمائه ألف أشرفی ذهبی (نوع من النقد).

و لکن المجتهد ما زال به حتی أقنعه بتخفیض المبلغ إلی مائتی ألف أشرفی.

أما الضمانه التی أعطاها "آقا محمد خان" لأهالی "شوشی" فهی أنه أحضر نسخه من القرآن و ختم علی ظهرها بخاتمه الخاص و سلمها إلی "حاجی بابک" لیحملها إلی أهالی "شوشی".


فتح شوشی

و عاد "حاجی بابک" إلی المدینه. و أری زعماءها و قوادها العسکریین القرآن و علی ظهره خاتم "آقا محمد خان" فاطمأنوا إلی صدقه. و خرجوا إلی بوابات المدینه، و فی مقدمتهم "حاجی بابک" ففتحوها و وقفوا یستقبلون "آقا محمد خان"، و قد جمعوا کل أسلحتهم و جعلوها کومه فی مکان واحد و دخل "آقا محمد خان" إلی المدینه، و عرضوا علی أنظاره الأسلحه إیذانا بأنهم یسلمونها إلیه. و نحرت الذبائح عند قدمیه، و ساروا به إلی منزل "إبراهیم خان" فاحلوه فیه.

و أمر "آقا محمد خان" باقامه حامیه من جنده داخل المدینه. و وفی بوعده بالأمان، فأمر ببقاء سائر الجنود فی خارج المدینه حیث کانوا لا یسمح لهم بدخول المدینه، علی أن یدخلوها بعد ذلک بالتدریج. و أمر بان کل جندی و کل ضابط یرید أن یشتری شیئا لنفسه علیه أن یؤدی ثمنه إلی البائع. و اتفق فی أول یوم من دخوله أن اشتری اثنان من جنوده شیئا و لم یؤدیا الثمن إلی البائع. فلما علم "آقا محمد خان" بذلک أوقع بالجندیین عقوبه شدیده.


حرب شیروان

"شیروان" إقلیم یقع فی شرقی جبال القفقاس علی ساحل بحر الخزر. و اشتهر علی ألسنه الناس من أزمنه قدیمه أن هذا الإقلیم فیه" عین الحیاه "،و فیه الصخره التی أوی إلیها موسی و غلامه و ذکرت فی القرآن الکریم فی سوره الکهف فی آیه: قالَ أَ رَأَیْتَ إِذْ أَوَیْنا إِلَی الصَّخْرَهِ .

" الآیه ".و قال بعض الجغرافیین المسلمین القدماء إن الإسکندر المقدونی ذهب إلی "شیروان" لیشرب من" عین الحیاه "و یحصل علی الخلود فی الحیاه. و ذکر آخرون أن الصخره التی أوی إلیها موسی و غلامه تقع فی "دربند" فی شمال "شیروان" علی شاطئ البحر.

و عاصمه إقلیم "شیروان" مدینه "شماخی". و من مدنها الشهیره مرفا "دربند" و یسمیها العرب "باب الأبواب".

و اختلف المؤرخون فی تاریخ غزو "آقا محمد خان" لاقلیم "شیروان". فمنهم من قال إنه کان قبل احتلال" شوشی" و منهم من قال بعده.

و جعل "آقا محمد خان" علی قیاده جیشه "محمد حسین قاجار" و امره بالمسیر إلی "شماخی" عاصمه "شیروان". و ظل هو فی "شوشی" لمرض أصابه. فسار إلیها و حاصرها و ضربها بالمدافع.

و بعد أیام برئ آقا محمد خان من علته فتبع الجیش الغازی إلی "شماخی". و تمکنت مدافعه من خرق سور "شماخی" و دخل جیشه إلیها، بعد مقاومه شدیده و فر حاکمها و استولی "آقا محمد خان" علیها.

و مع أن "شماخی" قاومت و فتحت بالقوه، فان "آقا محمد خان" حظر، بخلاف عادته، علی جنده استباحه شیء منها و حقن دماء أبنائها و حفظ علیهم أموالهم، بل إنه أعفاهم من الغرامه أیضا. و هو یدل علی انقلاب کبیر فی أخلاقه. و قد یکون للبیانات المنطقیه التی سمعها من المرجع الدینی "حاجی بابک" فی "شوشی" أثر فی ذلک. هذا علی فرض أن "شوشی" فتحت قبل "شماخی". و إلا ظل هذا الانقلاب لا تخمن له عله! إلا أن تکون الأیام و التجارب و الممارسات قد غیرت و بدلت من نزعاته و عوامله النفسانیه.

و قد ذکره ضباط جیشه بان جنوده یتوقعون، کما هی العاده فی کل الحروب، أن یعوضوا ما تحملوه من مشقات و ما تعرضوا له من مخاطرات بما یغنمونه من البلد المغلوب، و أنهم الیوم یشعرون بالخیبه و الخساره. و عندئذ أمر "آقا محمد خان" بالانعام علی الجنود من ماله الخاص. و کان أمرا تلقاه الجنود بالتعجب، إذ اشتهر عن "آقا محمد خان" أنه بخیل مقتر. و الواقع أنه لم یکن بخیلا و لا مقترا، بل کان مقتصدا حسن التدبیر.

و فی أواخر عمره کان، علی شده ولعه بالمال و حرصه علی جمعه، یأخذ المکلفین باللین و التساهل فی استیفاء الضرائب منهم. و حین وقوع النکبات الطبیعیه أو غیرها فی المزروعات کان یعفی أصحابها من تادیه الضرائب. و لم یتفق مره أن أجبر أحدا من المتمولین علی تادیه شیء من ماله إلی بیت المال إذا احتاج إلی مخصصات لأمر من أمور الدوله. و اغتصاب المال من المتمولین قلما
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أحجم عنه ملک من ملوک عهود الاستبداد. و لم یعهد عنه أنه أوقع ظلما بأحد من الناس العادیین المسالمین المنصرفین إلی أعمالهم الخاصه لا دخل لهم فی سیاسه و لا مرام لهم فی حکم. و هذه وقائع لم نأخذها من مصادر مؤرخیالعهد القاجاری من الایرانیین دأبوا علی تزکیه "آقا محمد خان" و خلفائه و تغطیه سیئاتهم و نشر فضائلهم بالحق أو بالباطل تملقا منهم للملوک و الأمراء الحاکمین، بل أخذناها من مصادر المؤرخین الأوروبیین الذین ساحوا فی إیران و کتبوا الوقائع کتابه موضوعیه خالیه من الغرض. و مع أن هؤلاء المؤرخین الأجانب لم یغفلوا سیئاته و لا غفلوا عن طغیانه، بل ذکروا کل شیء عنها، فإنهم مجمعون علی أن سلوکه، بوجه عام، کان بالنسبه إلی الناس سلوکا معتدلا. و أن رجال الدین کانوا راضین عنه. و کان عطوفا علیهم یبر الفقراء منهم برواتب دائمه.


مقدمه قتل آقا محمد خان

الموظفون الذین یدیرون أعمال دار السقایه و الفرش و المکتبه و أمثالها فی البلاط یسمونهم "عمال الخلوه" .و هم، بطبیعه عملهم یظلون قریبین من الملک لأن مهمتهم هی تادیه الأعمال الخاصه بشخصه. و کان من عمال خلوه "آقا محمد خان" رجل اسمه "صادق خان النهاوندی".

و قد ذکرنا أن "آقا محمد خان" قد صان "شماخی" بعد فتحها من الاغاره علیها و حظر علی الجند إعمال السلب و القتل و السبی فیها. و قد ذکر العقید الانکلیزی "غولدا سمیث" أن "صادق خان" هذا - و کان ذا نفوذ فی حاشیه الخصی القاجاری - و اثنین آخرین من عمال الخلوه(1)، ذهبوا، بعد احتلال "شماخی"، إلی بیت أحد أغنیائها و سلبوا منه خمسه آلاف تومان و حلی ذهبیه مدعین أن "آقا محمد خان" أمرهم بذلک. و قد فعلوا ذلک فی اللیله التی عزم "آقا محمد خان" علی العوده فی فجرها إلی "شوشی".

و لذلک کان "صادق خان" و رفیقاه مطمئنین إلی أن الرجل المسلوب لن یستطیع الوصول إلی "آقا محمد خان" لرفع شکواه إلیه.

و فی الصباح ذهب المسلوب قاصدا إلی "آقا محمد خان" لیرفع إلیه شکواه. و لکن هذا کان قد سارت رکابه قاصده "شوشی" فلم یستطع الوصول إلیه. فانطلق فی أثره إلی "شوشی". و هناک لم ینفعه أحد ممن شکا لهم ظلامته فی هدایته إلی وسیله تمکنه من إیصال شکواه إلی "آقا محمد خان"، إلی أن أشار علیه أحدهم بمراجعه المجتهد "حاجی بابک".

فذهب إلیه. و ساله "حاجی بابک" إن کان یعرف أسماء المعتدین أو بعضها فأجاب بالنفی. فسأله عن أشکالهم، فقال علی أنف أحدهم ندبه.

فقال: هل تعرفه إذا رأیته؟ فقال: نعم. فقال المجتهد: عید الغدیر یقع بعد ثلاثه أیام. و سأذهب یوم العید لتهنئه "آقا محمد خان" بالعید و أسلمه رساله بشکواک.

و کتب "حاجی بابک" رساله إلی "آقا محمد خان" بالظلامه و أخبره بالعلامه التی ذکر الشاکی أنها علی أنف أحد المعتدین و بین مقدار المال المسلوب. و فی یوم عید الغدیر ذهب إلی مجلس "آقا محمد خان" لتهنئته. و لما أراد الانصراف من المجلس ناوله الرساله و مضی. فلما قرأ "آقا محمد خان" الرساله ظن أن أحد المعتدین هو "صادق خان النهاوندی" إذ کان علی أنفه مثل تلک العلامه. فکتب إلی "حاجی بابک" یطلب إرسال المعتدی علیه إلیه فی صباح الغد وقت الصلاه. و أمر "صادق خان النهاوندی" نفسه بإیصال هذه الرساله إلی حاجی بابک".

فلما حضر الشاکی أوقفه "آقا محمد خان" فی جانب من المجلس بحیث لا تبین سحنته للرائی، و قال له سأدعو الآن رجلا إلی الحضور.

و احرص أنت علی أن لا تجعله یتبین وجهک. و لکن دقق النظر فیه و تبین هل هو أحد الرجال الذین سلبوک أم لا. ثم أمر بإحضار "صادق خان النهاوندی" فحضر. فسأله "آقا محمد خان": هل وصلت الرساله التی أعطیتک إیاها البارحه إلی ید "حاجی بابک"؟ فقال: نعم. فقال "آقا محمد خان": أخرجوا هذه القنادیل إذ قد أضاء النهار و لا حاجه إلیها.

فتقدم "صادق خان" و رفع القنادیل و خرج بها. عندئذ التفت "آقا محمد خان" إلی الشاکی و ساله: هل هذا هو الشخص الذی سلبک؟ فقال:

نعم. عرفت سحنته و عرفت صوته أیضا. فقال له "آقا محمد خان":

امض إلی منزلک و امکث فیه إلی أن یصلک خبر منی. و احرص، و أنت خارج، علی إخفاء وجهک لا یتبینه أحد ممن یراک.

و حین علا النهار أحضر "آقا محمد خان" الخادم "صادق خان النهاوندی" و أمره بان یذهب إلی قریه قریبه و یأتیه بشیء من المشمش. فمضی إلیها. و انتظر "آقا محمد خان" حتی ابتعد "صادق خان" عن المدینه فأمر بکبس بیته. فوجدوا فیه الحلی الذهبیه المسلوبه من الشماخی المتظلم و حملوها إلی "آقا محمد خان".

و أحضر الشاکی و عرضت علیه الحلی المصادره. فلما رآها قال: نعم هذه الحلی بعض ما سلب منی فی تلک اللیله. فقال "آقا محمد خان": بقیه المسروقات عند الرجلین الآخرین و غدا صباحا ساعرف من هما أیضا، و تستعید أنت کل ما سلب منک. و یلقی المعتدون جزاءهم.

و فی صباح الیوم التالی عاد "صادق النهاوندی بالمشمش. و قبل أن یدخل علی "آقا محمد خان" تلقاه رفیقاه و أخبراه بکبس منزله و العثور علی الذهب فیه. و عندئذ أدرک "صادق خان" کل شیء.

و فیما الثلاثه یتشاورون فی ما یفعلون للخروج من المأزق جاء من ینادی "صادق خان" للحضور عند "آقا محمد خان" یبلغه عن لسانه أنه ینتظر المشمس الذی أوصی علیه. و طمانت هذه الدعوه "صادق خان" إذ رأی أن اهتمام "آقا محمد خان" بالمشمش معناه أنه غیر مهتم بموضوع الشکوی.

فحمل المشمس إلیه. و نظر "آقا محمد خان" فیه ثم ذاقه، و أخذ یحدث "صادق خان" عن خواص المشمش الصحیه و أی الأوقات هی الأفضل لتناوله.

و بعد أن أکل منه قلیلا أمره أن یحمله إلی دار السقایه. و عاد إلی رفیقیه، و کان ینتظر انه بفارغ الصبر. فطمانهما و قال إنه لا یتوقع أن یقدم "آقا محمد خان" علی عمل غیر مقاسمتهم ما سلبوه من الرجل، و أنه یحتمل أن یرضی بالنصف، فان لم یرض به وهبوه المال المسلوب کله و ظلوا فی عملهم فی خدمته.

و کان "آقا محمد خان" قد وضع عیونا علی "صادق خان" لینظروا من هو أول من یلقاه و یحدثه حین یصل من القریه، و من الذی یلقاه و یحدثه أیضا
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1- ذکرهم "مهدی بامداد" فی کتابه" شرح حال رجال إیران "نقلا عن کتاب "روضه الصفاء" تألیف "رضا قلی خان هدایت"، بأسماء: "صادق الکرجی" و "خداداد الأصفهانی" و "عباس المازندرانی".




حین خروجه من حضرته، فأخبره الجواسیس بما رأوا. و أخبروه بان عاملی الخلوه الآخرین حین حدثاه ساعه وصوله من القریه ظهر علیه الجزع. فعد "آقا محمد خان" ذلک إماره علی أنهما هما شریکاه فی الجریمه.

و عند الغروب استدعی آقا محمد خان" ذلک الرجل الشماخی المسلوب فحضر. و استدعی "صادق خان النهاوندی" و رفیقیه فحضروا. و لما وقع نظرهم علی الشماخی أخذتهم الرعده. فقال لهم "آقا محمد خان": إن قسما مما سلبتموه من هذا الرجل قد عثر علیه فی منزل صادق خان. و علیکم أن تعیدوا إلیه بقیه ماله فاعادوه. و قال له "آقا محمد خان" عد مالک، هل هو کل ما سلبوه منک؟ فقال الرجل: ینقص منه مائتا تومان. فأمر "آقا محمد خان" بتادیتها إلیه من ماله الخاص، و قال للرجل: سأستوفیها من مال هؤلاء الثلاثه بعد قتلهم. فلما سمعوا هذه الکلمه أیقنوا أنهم مقتولون فی الصباح.(1)


آخر لیله من حیاه آقا محمد خان

حدث ذلک فی لیله السبت الواحد و العشرین من شهر ذی الحجه سنه 1211 ه أو سنه 1212 ه (اختلاف فی الروایات" .و هی آخر لیله من حیاه "آقا محمد خان". فی تلک اللیله تابع الخصی القاجاری برنامجه المعتاد فی کل لیله. فصلی المغرب و العشاء. ثم استمع إلی تقریر عرضه علیه بعض کبار موظفی الولایات. ثم تناول عشاءه وحده. ثم دخل غرفه نومه و استدعی "الشیخ جعفر التنکابنی"، علی عادته فی کل لیله، لیقرأ له شیئا من کتاب قبل أن ینام.

و حبس الثلاثه المحکوم علیهم فی غرفه مخفورین. و وضعوا فی عهده رئیس عمال الخلوه. و لکنه لم یقیدهم و اکتفی باقامه حارس فی مواجهه باب الغرفه، و ترکهم طلیقین فی داخل الغرفه. و لعله فعل ذلک مراعاه لما بینه و بینهم من صداقه و زماله.

و بعد محاوره سریه طویله جرت بین المحبوسین قرروا قتل "آقا محمد خان". و رتبوا خطه محکمه لاغتیال من یعترض طریقهم إلی غرفه نومه من الحراس، من غیر إحداث صوت. و نفذوا الخطه بدقه، و دخلوا علیه، و هو نائم فطعنه "صادق خان النهاوندی" بالسکین فی عنقه، و أتبع رفیقاه طعنته بطعنات أخری بالسکاکین حتی قضوا علیه. و أخذوا کل ما وقع فی أیدیهم من مال و جواهر. و انطلقوا خارجین من العماره. و لم یتعرضهم الحارس القائم علی بابها الخارجی إذ ادعوا أنهم مکلفون بمهمه عاجله، و کان الحارس یعرفهم، و منها انطلقوا إلی بوابه المدینه ففتحها الحراس لهم إذ ادعوا لدیهم بمثل هذه الدعوی، و کان هؤلاء الحراس یعرفونهم أیضا. فانطلقوا هاربین.(2)

و فیما هم فی الطریق لقیهم "صادق شقاقی"(3) قادما من المعسکر، و کان المعسکر یقیم خارج المدینه. فاستوقفهم و حادثهم و استراب بهم، فاعتقلهم و عاد بهم إلی المعسکر. و هناک أقروا له بما فعلوا. ففتشهم و استولی علی ما أخذوه من غرفه "آقا محمد خان" من مال و جواهر، و أبقاهم عنده.

و حین انتشر نبا مقتل "آقا محمد خان" فی المدینه وقع الاضطراب و الهرج فی رجاله. و فر قسم منهم خوفا من الفتنه و انتقام ذوی الأحقاد بهم بعضهم من بعض. و حار آخرون لا یدرون ما ذا یفعلون. و تحرک أهل المدینه للثوره. و لو لا تدخل المجتهد "حاجی بابک" لأوقع أهلها برجال "آقا محمد خان" مذبحه عامه. و لکنه تمکن من تهدئتهم بما له فی نفوسهم من احترام و بما أوتیه من حکمه و فطانه. و تولی أیضا المحافظه علی جثه "آقا محمد خان"، و لولاه لأحرقها الشوشیون.

و کان "الحاج إبراهیم خان اعتماد الدوله "الشیرازی وحده من بین رجال "آقا محمد خان" من ملک نفسه و قام بتصریف الأمور برباطه جاش و بصیره. فهو الذی بادر إلی وضع الجثه أمانه فی عهده "حاجی بابک" ریثما یقرر ذوو القتیل مکان دفنه. و حفظ الخزانه و الجواهر الملکیه من النهب، إلا شیئا قلیلا منها، و هیا لها جماعه من الحراس برعایه أبناء" خان بابا جهان بانی "، و حملوها إلی طهران. و أرسل رساله إلی" خان بابا جهان بانی" ولی العهد، و کان فی شیراز حاکما علیها، ینبئه بمقتل عمه. و هو أمر لم یفطن له أحد، غیره، إذ شغل الناس بما وقعوا فیه من اضطراب و بلبله و حیره.

و کان إرسال الرساله مع ساع ممن تخصصوا بالقیام بمثل هذه الأسفار مشاه، اسمه "بابا یوسف" فی الخمسین من عمره. و کان إیصالها من أعاجیب المواصلات، إذ قطع حوالی ثمانمائه و ألف کیلومتر فی مده أحد عشر یوما راجلا! خرج من "شوشی" عصر یوم السبت 21 ذی الحجه و وصل إلی شیراز فی الیوم الثانی من المحرم.

و فی یوم عید الفطر سنه 1212 ه الموافقه سنه 1797 م نودی ب" خان بابا جهان بانی "ملکا علی إیران باسم" فتح علی شاه". و اتفق أن کان وقوع عید الفطر فی تلک السنه فی یوم النوروز. و فی ذلک الیوم نفسه احتفل بتتویجه فی طهران.

و نقل جثمان "آقا محمد خان" من "شوشی" إلی طهران فوصلوا به إلیها فی 1 جمادی الآخره سنه 1212 ه. و دفن مؤقتا فی مقام" شاه عبد العظیم". ثم أرسل الجثمان إلی النجف لیدفن عند مقام الامام علی بن أبی طالب (ع)، فوصل إلیها فی 19 رجب سنه 212 ه. و فی یوم 20 رجب فی تلک السنه و وری الثری.
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1- بنفی العقید "غولدا سمیث" الذی ینقل عنه "جان غوره" هذه الوقائع، الروایه القائله إن حکم "آقا محمد خان" بالقتل علی أولئک الثلاثه إنما کان سببه أکلهم حزه من الخربوز کان قد أوصاهم بالاحتفاظ بها - کما تقدم -، لأن الفصل لم یکن فصل الخربوز. و ینفی کذلک الروایه الأخری القائله إن المأکول کان شیئا من المشمش الذی أحضره "صادق خان النهاوندی" من القریه، لا الخربوز، و دلیله أن مطبخ "آقا محمد خان" و دار سقایته کانا حیثما حل یشکلان مدینه صغیره تتوفر فیهما الأطعمه و الأشربه لمرافقیه و خدمه، و یتناولون علی سفرته فی کل یوم وجبتین من الطعام الوافر المتنوع. فلیس یعقل أن یحکم بقتل ثلاثه من خدمه من أجل حزه من الخربوز أو قلیل من المشمش.

2- قال المؤرخ الفرنسی "جان غوره" فی کتابه" الخصی المتوج " " روی أن أحد کبار المنجمین نهی آقا محمد خان، قبل سفره الأول إلی قراباغ، عن الذهاب إلی هناک. و قال له: فی قراباغ ینتظرک نحس. "و لم یکن آقا محمد خان یؤمن بمثل هذه الأشیاء فینثنی عن عزمه. و لکن الوقائع بینت أن نحسا کان فی انتظاره فی قراباغ حقا".

3- "صادق خان شقاقی" هو ابن أحد الرؤساء فی عسکر "کریم خان" زند". خرج علی "آقا محمد خان "سنه 1205 ه. و لکنه انهزم. ثم شفع له أحد الخانات عند "آقا محمد خان" فعفا عنه، و التعق به فی تلک السنه نفسها، و أصبح بعد ذلک من کبار قواده العسکریین.




و کان عمر "آقا محمد خان" یوم قتل سبعه و خمسین عاما تقریبا.

و ملک ثمانی عشره سنه و بضعه أشهر.

اشتهر عنه أنه کان بخیلا مقترا. و الواقع أنه کان - کما تقدم - مقتصدا غیر مسرف و لم یکن بخیلا. و قل من کان مثله فی ملوک الشرق و فی القاجاریین خاصه یؤدی رواتب الموظفین و الجنود کامله فی مواعیدها. و کان هذا النظام سببا فی أن أحبه موظفوه و جنوده و أخلصوا له.

أما فظاظته و قساوه قلبه فی الانتقام کما فعل فی "کرمان" و "تفلیس" فسببها العقده النفسیه الرهیبه التی أوجدها فیه خصاؤه. فکان لا یحتمل کلمه أو إشاره تفید معنی الخصاء. فإذا حدث شیء من ذلک أصبح کالسبع الهائج لا یبالی أین یضرب. و قد دأب الکرمانیون و دأب التفلیسیون حین محاصرته المدینتین علی تعییره بالخصاء جهارا.

مره واحد فقط دفعه الحقد لسبب غیر التعییر بالخصاء إلی إیقاع انتقام رهیب. و ذلک انتقامه من ذلک (السمان) الذی کان یغشه بالبیع یوم کان فی الإقامه الجبریه فی طهران أیام حکم "کریم خان زند". فقد قتل ذلک السمان التاعس بإلقائه فی الزیت الغالی. و قد مر ذکر الحادثه.

و کان "آقا محمد خان" من أهل العلم و المعرفه محبا للقراءه و المطالعه.

و أحادیثه الأدبیه و العلمیه قبل تملکه و بعد تملکه کانت موضع إعجاب مستمعیه. و لذلک کانت له منزله محترمه بین العلماء.

و لکن تلطخت حیاته بحادثتین منکرتین هما طریقه انتقامه الکریهه "من لطف علی خان زند" و نبشه قبر "کریم خان زند" و استخراج عظامه و دفنها تحت بلاط الممر الذی یمر منه لیجعله تحت قدمیه کلما اجتاز ذلک الممر.

و کذلک إباحته مدینه "تفلیس" للقتل العام و السلب و النهب بعد أن أعلنها أهلها مدینه مفتوحه.


آمنه بیگم بنت الآغا محمد باقر بن محمد أکمل البهبهانی الحائری:

ولدت فی کربلاء حدود سنه1160 و توفیت بها حدود سنه 1243 و دفنت عند نجلها السید محمد المجاهد المتوفی سنه 1242 فی المقبره الخاصه المجاوره لمدرسه البقعه فی سوق التجار فیما بین الحرمین و قبره مزور مشهور علیه قبه عظیمه من القاشانی الأزرق.

من أفقه نساء عصرها متکلمه واعظه أصولیه محققه محدثه جلیله ذات سند قویم کثیره الزهد عظیمه الورع ولدت و نشات فی کربلاء و أخذت المقدمات و فنون الأدب و علوم العربیه علی أعلام أسرتها و تخرجت فی الفقه و الأصول و الحدیث علی والدها المؤسس الوحید الآغا محمد باقر البهبهانی الحائری المتوفی سنه 1205. و لما بلغت سن الرشد زفوها لابن عمتها السید علی الطباطبائی الحائری المتوفی سنه 1231 صاحب الریاض و رزقت منه ولدان السید محمد المجاهد المتوفی سنه 1242 و السید مهدی الطباطبائی الحائری المتوفی سنه 1250 و ذکرها فی أعیان الشیعه الجزء التاسع صفحه 443 فی ذیل ترجمه ابنها السید محمد المجاهد قائلا (... و لصاحب الترجمه أخ اسمه السید محمد مهدی أصغر منه کان أیضا عالما جلیلا أمهما بنت الآغا البهبهانی کانت عالمه فقیهه).

یقول عبد الحسین الصالحی: و لها مؤلفات فی الفقه و الأصول منها مبحث الحیض من کتاب الریاض لزوجها السید علی الطباطبائی الحائری و رساله فی النفاس و کتاب الطهاره و غیرها و کلها موجوده فی مکتبه آل صاحب الریاض فی کربلاء.


آمنه الکبری بنت الامام موسی الکاظم بن جعفر الصادق بن محمد الباقر بن زین العابدین علی بن أبی عبد الله الحسین بن علی بن أبی طالب ع.

توفیت بعد سنه 186.

نشات فی حجر أبیها الإمام موسی الکاظم ع و اختلف المؤرخون و علماء النسب فی عدد أولاد الامام موسی الکاظم ع قال علی بن عیسی الإربلی فی کشف الغمه أن للإمام ع عشرین ولدا و ثمانی عشره بنتا و ذکر ابن شهرآشوب تسع عشره بنتا و یضیف إلیهن أم وجیه. و ضبط سبط ابن الجوزی عشرین بنتا و نقل فی أعیان الشیعه الجزء الثانی صفحه 5 عن المفید تسع عشره بنتا ثم نقل أکثر الأقوال، و ذکر ملا حسین الکاشفی فی روضه الشهداء سبعا و ثلاثین بنتا و مما یجدر ذکره هنا ذکر المؤرخین ثلاث بنات باسم آمنه الصغری و آمنه الوسطی و آمنه الکبری و أما آمنه الوسطی فنسب لها قبر فی مصر فی القاهره و أما آمنه الکبری ففی قزوین و لها روضه قدیمه تقع فی وسط محله پنبه ریسه ریسه احدی المحلات القدیمه فی قزوین و تعرف هذه المحله فی العصر الحاضر باسمها (محله آمنه خاتون) و علی القبر قبه کبیره قدیمه مزینه بالقاشانی البدیع الصنع و له حرم واسع یمتلئ بالزوار الذین یقصدونه من کل مکان.

ذکره السید محمد علی گلریز القزوینی فی کتابه مینودر و نسب القبر خطا إلی آمنه بنت الامام جعفر الصادق ع و قد أجمع علماء النسب أنه لم یکن بنت باسم آمنه للإمام جعفر الصادق ع و إنما هذه الروضه هی لآمنه بنت الامام موسی الکاظم ع کما نص علی ذلک فی لوحه القبر القدیمه.(1)


آمنه الوسطی بنت الامام موسی الکاظم بن جعفر الصادق بن محمد الباقر بن زین العابدین علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب ع:

توفیت بعد سنه 186.

نشات فی حجر أبیها الامام موسی الکاظم ع و قد أجمع العلماء و المؤرخون و النسابون أن للإمام موسی الکاظم ع بنت باسم آمنه و ذهب جماعه أن للإمام موسی الکاظم ع ثلاث بنات باسم آمنه هن آمنه الصغری و آمنه الوسطی و آمنه الکبری و قال النسابه الشهیر أبو الحسن العمری من أعلام القرن الخامس حین ذکر أعقاب الامام الکاظم ع: فأسماء بناته... آمنه قالوا: قبرها بمصر و قال یاقوت الحموی المتوفی سنه 626 (... فی مصر بالقرب من القرافه الصغری...

قبر آمنه بنت موسی الکاظم فی مشهد...) و ضبط السید عبد الرزاق الکمونه فی کتابه مشاهد العتره أن المدفونه فی مصر هی آمنه الوسطی و قال (آمنه الوسطی بنت الامام موسی الکاظم بن جعفر بن محمد الصادق ع ذکر أبو الحسن العمری فی المجدی قالوا قبرها بمصر و فی معجم

ص: 62








1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




البلدان فی مصر بالقرب من القرافه الصغری، قبر آمنه بنت الامام موسی الکاظم فی مشهد...) و یقول عمر رضا کحاله فی أعلام النساء الجزء الأول صفحه 17 عن الکواکب السیاره لابن الزیات: (آمنه بنت موسی الکاظم بن جعفر الصادق من ربات العباده و الصلاح. ذکرها الأسعد النسابه و عدها القرشی فی طبقه الأشراف و حکی عن خادمها أنه کان یسمع عندها قراءه القرآن فی اللیل و ینسب إلیها المشهد المعروف باسمها).

ذکر عباس قلی خان السپهر فی کتابه المعروف ناسخ التواریخ بنات الامام موسی الکاظم ع المسمیات بامنه الصغری و الوسطی و الکبری ثم ذکر بعض الکرامات التی ظهرت فی روضه آمنه الوسطی المدفونه فی مصر.(1)


السید إبراهیم بن السید إسماعیل آل بالیل الموسوی الدورقی

توفی فی البصره سنه 1263 کان من فضلاء الفلاحیه و أدبائها. و کان مولده فیها فی العقد الأول من القرن الثالث عشر الهجری قرأ علی علمائها و علی غیرهم، و عاصر من علمائها جماعه منهم الشاعر الشهیر الشیخ هاشم الکعبی و الشیخ أحمد بن محمد المحسنی الاحسائی الفلاحی و ابنه الشیخ حسن.

له علی حاشیه الملا عبد الله تعالیق و حواشی، و کانت عنده مکتبه فیها نقائس [نفائس] المخطوطات، یقول عنها حفیده السید هادی بن السید یاسین: لم یصل لنا منها الا شیء یسیر، منه (شرح الشیخ جواد رحمه الله علی زبده الأصول) کتب علی ظهر النسخه العباره التالیه:" انتقل بمن الله إلی إبراهیم ابن أبی لیل الموسوی فصار فی ملکه فی سنه 1249، و ختم بخاتمه و نقشه (سلام علی إبراهیم )". و النسخه من مخطوطات أواخر القرن الحادی عشر تملک جماعه من العلماء و رأیت مکتوبا علی ظهر نسخه کتاب (حاشیه الملا عبد الله) التی کتبها المترجم فی القرن له بخطه العباره التالیه:

"بسم الله، الکتب التی لنا عند الشیخ محمد بن قعود، 1 - قواعد العلامه، 2 - شریح [شرح ]الشیخ جواد، 3 - معالم الزلفی، 5 - کتاب آخر فی المنطق، 6 - تصریح شرح التوضیح علی الفیه ابن مالک". و من هنا یظهر أن معاصریه من العلماء کانوا یستعبرون بعض الکتب من مکتبته.


إبراهیم حسین باروی

ولد سنه 1320 و توفی سنه 1375.

هو من قریه باره التابعه قضاء غاریبور (و الهند). و قد درس المدرسه الناظمیه فی لکهنو و حصل علی شهاده ( ممتا [ممتاز] الأفاضل). و هی الشهاده التی تعطی لمن أکمل دراسه کتب: الکفایه و الرسائل و المکاسب.

کان خطیبا متفوقا، مشهورا بذلک فی الهند کلها، و کان کاتبا نشر فی المجلات و الجرائد الهندیه کثیرا من المقالات الإسلامیه.

أقام أولا فی لکهنو، ثم استقر فی حیدرآباد حتی وفاته.


إبراهیم خان أیوب

توفی سنه 1121 و لم یعلم تاریخ ولادته کان إلی جانب شخصیته العلمیه سیاسیا إداریا تقلد عده مناصب فقد عین سنه 1072 محافظا لکشمیر، ثم تنقل بنفس العمل بینها و بین لاهور و البنگال. ثم استقر فی بلده إبراهیم آباد حتی وفاته.

له کتاب (بیاض إبراهیمی) فی سبعه مجلدات تدور بحوثه علی ولایه الأئمه و أصول الدین و فروعه، و یوجد فی معظم مدارس الشیعه فی الهند و الباکستان.


إبراهیم فخرائی بن الحاج رضا

ولد برشت سنه 1317 و توفی فی طهران عام 1407، سافر إلی دمشق حیث درس فی أحد المعاهد الیونانیه فتعلم العربیه، کما أجاد الفرنسیه و الروسیه ثم عاد إلی طهران و درس الطب فی مدرسه دار الفنون و بعد أن عاد إلی جیلان (إحدی مقاطعات إیران الشمالیه) التحق بمعسکر میرزا کوجک خان قائد ثوره الغابه، و کان یضم اللذین کانوا یناهضون سلطه حکم رضا خان البهلوی و الاستعمار البریطانی و الروسی فی شمال إیران، فصار سکرتیرا لزعیم الحرکمه [الحرکه] ثم مسئولا عن الشئون المالیه لها و أخیرا صار مسئولا عن الشئون الثقافیه و التعلیمیه للثوار.

و بعد فشل الثوره قضی فتره فی السجن ثم بعد الإفراج عنه اتجه إلی التعلیم فصار مدیرا لإحدی المدارس، ثم توجه إلی الصحافه فاصدر جریده (بیام النداء) ثم جریده (طلوع)، ثم مجله (فروغ) و نشر فیها و فی غیرها عشرات المقالات و التحقیقات عن الأدب و التاریخ و المراثی و قام بتوسعه مکتبه رشت الوطنیه. ثم انتقل إلی طهران و درس الحقوق و مارس المحاماه و تولی القضاء فی جیلان و قزوین و أردبیل و بروجرد و عبادان و ملایر و أراک و غیرها، ثم انتقل إلی محکمه الاستیناف و عمل بها إلی حین تقاعده.

له مؤلفات عدیده أهمها: عن حیاه قائد ثوره الغابه حیث شرح فیها تاریخ الثوره التی قادها میرزا کوجک خان و یعتبر هذا الکتاب المصدر الموثوق الوحید عن هذه الحرکه الثوریه و قد طبع أکثر من عشر مرات.(2)


السید إبراهیم الموسوی التبریزی ابن السید مهدی

ولد سنه 1313 فی تبریز و توفی سنه 1381 فی طهران و دفن فی قم.

کان عالما مبتحرا [متبحرا] فقیها محدثا ثقه أدیبا شاعرا باللغه العربیه.

نشا فی بیته الجلیل علی والده. و درس اللغه العربیه و آدابها، و العلوم الإسلامیه، فکان من أساتذته الحاج میرزا حسن المجتهد التبریزی المتوفی سنه 1338 و السید أبو الحسن الحسینی المتوفی سنه 1357 و أجیز من أستاذیه و من شیخ الشریعه الأصفهانی و الشیخ عبد الله المامقانی و الشیخ محمد تقی الشیرازی و الشیخ عبد الکریم الحائری و السید أبو الحسن الأصفهانی. و له تعلیقات علی الرسائل و المکاسب، و حواش علی شرح اللمعه و المطول و المغنی و غیرها، و لکن لم یقدر له تنسیق ذلک و طبعه.
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- الشیخ محمد رضا الأنصاری.





السید ابن حسن جارجوی ابن السید مهدی


اشاره

ولد سنه 1322 فی بلده جارجه التابعه لمنطقه (بلند شهر) فی الهند.

و توفی سنه 1393 فی کراتشی.

توفی والده و هو فی الخامسه من عمره فرعاه جده، کانت دراسته الأولی فی (رام بور) و (لاهور) و قد اتقن اللغتین العربیه و الإنکلیزیه. ثم انتمی إلی جامعه علی گر حیث حصل منها علی الدکتوراه. و انتهی إلی أن کان فقیها، مثقفا، مفکرا، خطیبا. و کان معروفا بحده الذهن و قوه الفهم، فتسلم عده مسئولیات هامه فی المؤسسات العلمیه و الجمعیات الثقافیه و طرح أفکارا جدیده فی هذه المؤسسات و الجمعیات کان لها أثرها فی محاربه الجمود فی الوسط الإسلامی الشیعی.

یقول العالم المؤرخ السید مرتضی حسین فیما کتبه عنه:" کنت أجتمع کثیرا معه و أستمع إلی أفکاره، فرحت أفکر کیف یمکن أن أساعده فی تحقیق ما یود تحقیقه. و بعد تفکیر طویل استطعت تأسیس (کل هند شیعه عربیه جمعیه طلبا) أی (الجمعیه العربیه لطلبه الشیعه فی الهند). ثم بدأت الاتصالات المکثفه بجمیع المدارس الشیعیه و الشخصیات المعنیه و دعوت العلماء و الأفاضل و المثقفین إلی حضور اجتماع کبیر عقد سنه 1946 فی جلستین ترأس إحداهما مولانا کلب حسین من کبار علماء الهند و ترأس الثانیه ابن حسن جارجوی. و انتهت الاجتماعات بصدور قرارات هامه معظمه تتعلق بما یجب أن تسیر علیه مدارس الشیعه فی الهند من أسلوب جدید، و هو ما کان یهدف إلیه المترجم.

و قد کان للمرتجم [للمترجم] دور کبیر فی إقامه الباکستان فقد عمل مع محمد علی جناح الذی کان یکن له احتراما کبیرا. و لکنه بعد التقسیم آثر الإقامه فی الهند بمدینه لکهنو، فلقی کثیرا من المضایقات و المعاملات السیئه فانتقل إلی الباکستان حیث قوبل بحفاوه کبیره و استقر فی کراتشی و أخذ یمارس فیها نشاطه العلمی و الاجتماعی و السیاسی، و کانت حیاته مبرمجه منظمه فی تحرکاته بمختلف میادین الحیاه، بحیث لم یکن لدیه وقت ضائع. و کان من بین ما تولاه تدریس عقائد الشیعه فی جامعه کراتشی.

و قد تعاورته فی أواخر حیاته أمراض لازمته حتی وفاته. ترک من الأولاد کلا من: السید محمد و السید مشهور و السید علی، و بنتین اثنتین.

له من المؤلفات: 1 - مقدمه فلسفه آل محمد 2 - فلسفه آل محمد فی سته مجلدات 3 - کتاب فی المجالس الحسینیه قدم له السید مرتضی حسین 4 - شهید نینوی 5 - قراءه التعزیه بأسلوب حدیث 6 - أسلوب حیاه الامام علی باللغتین الأردویه و الإنکلیزیه. کما نشر الکثیر من المقالات فی الصحف فی شتی المواضیع الإسلامیه. کما أنه أصدر فی دلهی مجله (رهبر).(1)



شیء من سیرته

أخذ المقدمات فی مسقط رأسه ثم هاجر لطلب العلم إلی السند و لاهور و دهلی و علی گره و حضر فی هذه المدن علی جماعه من علماء الشیعه و فی عام 1933 م عین استاذا فی (جامعه ملیه دهلی) و کان یدرس العلوم الإسلامیه فیها حتی سنه 1938 م حیث أصبح رئیس کلیه الشیعه فی لکهنو (شیعه دگری گالج) ثم أسس مرکز التحقیقات الإسلامیه فی کراتشی و هو من أهم المراکز العلمیه فی باکستان و أوصی أن یدفن فیه. و بعد وفاته نفذت وصیته و مع ممارساته الجامعیه فکان من کبار خطباء و وعاظ المنبر الحسینی فی شبه القاره الهندیه و کان یجید اللغه الفارسیه و الأردویه و الهندیه و الإنکلیزیه و نشرت له مقالات و بحوث بهذه اللغات.


ابن حسن بن میر حسین رضا جایسی

ولد فی لکهنو سنه 1291 و توفی فیها سنه 1368.

و ابن حسن اسمه، تلقی دراسته الأولی فی لکهنو ثم سافر إلی العراق لمتابعه الدراسه، فتنقل بین النجف و کربلاء و سامراء، و کان من أساتذته کل من السید کاظم الطباطبائی و الآخوند محمد کاظم الخراسانی و شیخ الشریعه الأصفهانی و غیرهم. ثم عاد إلی الهند و استقر فی لکهنو ممارسا نشاطه فی التدریس و الخطابه حتی وفاته.

و له من المؤلفات: 1 - الرأی السدید فی مسائل الاجتهاد و التقلید، و هو باللغه العربیه 2 - الامام الراتب، و هو باللغه الأردویه 3 - نهایه الأصول، و هو حاشیه علی کفایه الأصول. و غیر ذلک.


ابن یوسف الشیرازی

ولد بشیراز عام 1323 و توفی سنه 1407 درس العلوم الإسلامیه فی مسقط رأسه ثم فی أصفهان ثم فی قم و أخیرا فی مشهد بخراسان ثم حاز علی شهاده اللیسانس من کلیه المعقول و المنقول (کلیه الإلهیات بطهران) و صار مدرسا فی مدرسه سبهسالار و مدرسه مروی بطهران.

کان خبیرا بالمخطوطات و قام بفهرسه بعض الخزائن المخطوطه بایرانکفهرست مخطوطات مدرسه سبهسالار و فهرست مخطوطات مکتبه البرلمان الایرانی. (2)


أبو البقاء إبراهیم بن حسین بن إبراهیم البصری:

کان حیا فی المحرم سنه 516.

من أکابر المحدثین الشیعه و علمائهم. أخذ العلم عن الشیخ أبی طالب محمد بن الحسن بن عتبه و هو یروی عن أستاذه المذکور. تصدر کرسی التدریس فی النجف الأشرف و تخرج علیه جماعه منهم الشیخ عماد الدین أبو جعفر محمد بن أبی القاسم علی بن محمد الطبری الآملی صاحب کتاب بشاره المصطفی لشیعه المرتضی و ذکر استاذه المترجم له فی حدیث وصیه أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب ع لکمیل بن زیاد و قال أنه قرأ علیه بمشهد أمیر المؤمنین ع فی المحرم سنه 516 هجریه و ذکره شیخنا الأستاذ فی
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1- مطلع أنوار.

2- الشیخ محمد رضا الأنصاری.




طبقات أعلام الشیعه.(1)


السید کمال الدین أبو الحسن بن السید بهاء الدین محمد بن السید علی الحسینی الأفطس الزباری البیهقی:

کان حیا عام 563.

من العلماء و أهل الفضل و الکمال أدیب شاعر، له نظم فی اللغه العربیه و الفارسیه أخذ العلم عن أکابر علماء بیهق ثم نبغ فی الأدب و الشعر.

و هو من أسره آل زباره البیهقیین أو آل الزباری و هم من ذریه السید محمد زباره بن عبد الله المفقود بن الحسن المکفوف بن الحسن الأفطس بن علی الأصغر بن الامام زین العابدین علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب ع فی بیهق نبغ من هذه الأسره نقباء و علماء و فقهاء و شعراء سیاتی ذکر کل منهم فی محله و کان والد المترجم له السید بهاء الدین محمد المتوفی سنه 549 من علماء بیهق و عمه السید ضیاء الدین علی من شعراء هذا البیت الجلیل.

ذکر المترجم له ابن الفندق المتوفی سنه 565 فی کتابه تاریخ بیهق و کان أدیبا شاعرا له دیوان شعر بالعربیه و دیوان شعر بالفارسیه و من قصائده بالعربیه:

الله یشهد انا معشر نجب حلت بعقوتنا العلیاء و الکرم

ما ضرنا اننا قلت دراهمنا و البیت منزلنا و الحل و الحرم

بیوتنا بنیت للمجد مذ بنیت تری لدیها رقاب المال تهتضم

فقل لمعتسف یرجو اللحاق بنا تسعی کثیرا و عقبی سعیک الندم(2)


أبو الحسن أبو صاحب بن محمد بن علی شاه الکشمیری

ولد سنه 1260 فی لکهنو (الهند) و توفی فی کربلاء سنه 1313.

من مشاهیر فقهاء الهند، توفی والده و عمره تسع سنوات، درس کتاب (عماد الإسلام) علی السید محمد سلطان العلماء و درس الفقه و الأصول علی ممتاز العلماء السید محمد تقی، و کان من أساتذته أیضا المفتی محمد عباس.

أسس فی لکهنو سنه 1289 (المدرسه الایمانیه) و لکنها لم تعمر غیر بضعه شهور، کما أسس مدارس دینیه فی لکهنو منها المدرسه الناظمیه التی فوض أمرها للسید نجم الحسن، و مدرسه سلطان المدارس التابعه لوقف حسین آباد، و لا تزال المدرستان عامرتین حتی الآن، و قد تخرج من هاتین المدرستین الکثیر من العلماء و الأفاضل.

و فی 14 رمضان من سنه 312 [1312] پ و کان هذا السفر هو سفره السادس إلی کربلاء، کما کان آخر سفر له حیث ظل فیها حتی وفاته.

ترک من الأولاد کلا من السید زین العابدین المتوفی فی کربلاء سنه 1313 و السید محمد جعفر المتوفی سنه 1310 و السید محمد الباقر المتوفی فی کربلاء سنه 1346 و السید محمد هدی هادی المتوفی فی کربلاء سنه 1357 من تلامیذه السید محمد صادق الکهجوری، و السید نجم الحسن، و السید عابد حسین، و سبط الحسن الکربلائی الجونبوری، و السید محمد کاظم الکشمیری، و السید أحفاد حسین ببیره غادیبور، و غیرهم.

و من مؤفاته: 1 - شرح الفصول (إلی بحث النبوه) 2 - الأربعین و شرح الأربعین 3 - الدر الثمین (شرح أربعین الشیخ البهائی) 4 - حواش علی رسائل الشیخ الأنصاری 5 - حواش علی قوانین الأصول 6 - تعلیقات علی منهج الیقین للعلامه الحلی 7 - تراجم علماء الکاظمین 8 - الخلاصه الصافیه فی حل لغز الکافیه 8 - شقائق الحقائق (تحقیقات فی أحادیث مشکله) 9 - التقریب فی شرح التهذیب. و غیر ذلک.


أبو الحسن تاناشاه

توفی سنه 1111 و لم یعرف تاریخ مولده کان عالما فاضلا، بدأ حیاته زاهدا قلیل المخالطه للناس، ذا شخصیه قویه شجاعا. و اتصل خبره بملک حیدرآباد الدکن (الهند) عبد الله قطب شاه فقربه إلیه و زوجه ابنته، و لما توفی الملک حل مکانه فی الملک و عاش حیاه السلطه و الحکم أربعه عشر عاما، ثم غزاه (أورنگ زیب) و تغلب علیه و سجنه و ظل فی السجن أربعه عشر عاما حتی وفاته. و قبل ذلک کانت له وقائع مع تیمور لنگ لم یتغلب فیها تیمور.

من مؤلفاته: 1 - حواش علی تفسیر الکشاف باللغه العربیه 2 - دیوان شعر باللغتین العربیه و الفارسیه، و غیر ذلک من المؤلفات المطبوعه.


الشیخ أبو الحسن بن الحسین البافقی الیزدی الحائری:

توفی فی کربلاء حدود سنه 1243.

من أکابر علماء عصره، رجالی محدث، فقیه متبحر. أخذ الفقه و الأصول عن المؤسس الوحید آغا باقر البهبهانی الحائری المتوفی سنه 1205 و السید علی الطباطبائی الحائری صاحب الریاض المتوفی سنه 1231 و حضر فی الجهاد علی روسیا القیصریه فی سنه 1242 و کان له رئاسه فی کربلاء و شغل کرسی التدریس و الفتوی فیها حتی توفی ذکره شیخنا الأستاذ فی طبقات أعلام الشیعه و وصفه بأنه من العلماء الماهرین فی الحدیث و الرجال و ذکره فی طبقه تلامیذ الوحید البهبهانی و ذکره أیضا فی موسوعته الذریعه إلی تصانیف الشیعه ج 25 ص 48 و قال کانت وفاته بین سنه 1237 و 1244 و أشار إلیه أیضا فی مصفی المقال فی مصنفی علم الرجال ص 27، و من مؤلفاته کتاب الوجیزه فی الدرایه انتهی من تالیفه فی شعبان سنه 1237 و له رساله فی (الفقه الرضوی) تکلم فیها نفیا و إثباتا و لم یطمئن بأحدهما. ذکرته فی کتابی کربلاء فی حاضرها و ماضیها".(3)


أبو الحسن ممتاز العلماء ابن دلدار علی

وللد [ولد ] سنه 1268 فی لکهنو (الهند) و توفی فیها سنه 1309.

هو من الأسره الشهیره (غفران مآب)، و قد تربی و ترعرع فی محیط
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




العلم و الفضل، و درس علی مشاهیر العلماء مولانا علی نقی و مولانا السید حسین و مولانا کمال الدین فضلا عن والده. ثم سافر إلی العراق لمتابعه الدراسه و سکن کربلاء. و قد أجیز من الشیخ زین العابدین المازندرانی و غیره و عند ما عاد إلی بلاده کان فیها مرجعا دینیا بارزا محط الأنظار فی شبه القاره الهندیه. و کان متولیا أوقاف (غفران مآب)، و عند ما بنی بیگ میر حسن من سکان محمودآباد بنایه بقصد جعلها مدرسه دینیه سلمها له، کما أنه کان یشرف علی (المدرسه الایمانیه) التی کانت بنظارته و إدارته.

و قد تولی تدریس (بحث الخارج) و کان یحضر درسه نخبه من الأفاضل أمثال المولوی علی نقی صاحب و المولوی محمد حسین صاحب و المولوی السید محمد حسین صاحب و المولوی السید محمد صاحب و المولوی حسن رضا صاحب و المولوی السید محمد باقر صاحب و المولوی ظهور حسین صاحب بارهوی و غیرهم.

و واجد علی شاه هو الذی لقبه: ممتاز العلماء، و هو اللقب الذی اشتهر به.

ترک من الأولاد: ملا محمد طاهر صاحب، و السید صاحب، و المولوی السید عابد علی صاحب.

و من تلامذته: السید نجم الحسن، و السید ظهور حسین و هما أبرز تلامذته و أشهرهم.

و من مؤلفاته: تنفیذ العقود فی حل شبهه عامه الورود، و حاشیه علی ملا جامی و غیر ذلک.


الشیخ أبو الحسن الشعرانی ابن الشیخ محمد بن غلام حسین بن أبو الحسن الطهرانی

. و جده لامه محمد إبراهیم نواب:

ولد سنه 1320 فی طهران، و توفی سنه 1393 علی أثر مرض ألم به اضطره للسفر إلی ألمانیا حیث فارق الحیاه هناک. و نقل جثمانه إلی إیران و دفن إلی جوار السید عبد العظیم الحسنی فی ضواحی طهران.

سار علی نهج علماء السلف فی جمع العلوم النقلیه و العقلیه، فتعمق فی الفقه و أصول الفقه و المنطق و الکلام و الحکمه، کما سبر أغوار الریاضیات القدیمه و الفلک و مقدار من الطب.

درس الفقه و الأصول علی جماعه من العلماء منهم: المیرزا محمود القمی، و الشیخ محمد رضا قمشه ای، و المیرزا طاهر التنکاینی [التنکابنی]، و المیرزا علی أکبر الیزدی فی مدینه قم.

فی سنه 1346 إذ توفی والده، هاجر إلی النجف الأشرف و درس علم الرجال و الحدیث علی السید أبو تراب الخونساری، و استفاد من دروس أساتذه آخرین فی الحوزه العلمیه لهذه المدینه، ثم عاد إلی وطنه، فأثر فیه الانصراف إلی التحقیق و التألیف و التدریس، و کان یشغل إضافه إلی الأعمال العلمیه، إمامه مسجد من مساجد طهران القدیمه المعروف بمسجد حوض فی شارع سیروس قرب السوق الکبیر للعاصمه.

یقول عنه صاحب کتاب" گنجینه دانشمندان "أی خزانه العلماء:

" إن العلامه الشعرانی کان من نوادر العلماء المعاصرین، عاش حیاه بساطه بعیده عن زخارف الدنیا و بهارجها، و أتیحت له الفرص کی یکون من ذوی المناصب الاجتماعیه الهامه. لکنه آثر الانشغال بالأمور العلمیه.

کان حاذقا فی اللغه العربیه و اللغه العبریه و اللغه الفرنسیه..

و تربی علی یده عدد من العلماء أشهرهم الشیخ حسن زاده الآملی من کبار علماء الحوزه العلمیه فی قم.

مما خلفه من أعمال علمیه:

1 - تعلیقات علی تفسیر أبی الفتوح الرازی فی 13 مجلدا.

2 - تعلیقات علی تفسیر مجمع البیان للشیخ الطبرسی فی 10 مجلدات.

3 - تعلیقات علی کتاب الوافی للمحدث الفیض فی 3 مجلدات.

4 - تعلیقات علی کتاب وسائل الشیعه للحر العاملی.

5 - ترجمه تبصره العلامه الحلی إلی الفارسیه مع تعلیقات علیها فی جزءین.

6 - تعلیقات علی شرح أصول الکافی للملا صالح المازندرانی فی 13 مجلدا.

7 - مفردات القرآن من الألف إلی الظاء. (و تم إکماله إلی حرف الیاء و طبعه).

8 - طریق السعاده فی إثبات الله و النبوه و الولایه و المعاد.

9 - تعلیقات علی تفسیر منهج الصادقین فی 10 مجلدات.

10 - تعلیقات علی تفسیر الصافی فی مجلدین.

11 - تعلیقات علی کتاب (أسرار الحکم) للحکیم السبزواری.

12 - ترجمه و شرح تجرید الأحکام للشیخ نصیر الدین الطوسی.

و عشرات التعلیقات و الحواشی علی الکتب العلمیه الأخری.


أبو الحسن الکشمیری

توفی سنه 1300 و لم یعلم تاریخ ولادته.

کان عالما فاضلا جلیل القدر، درس فی لکهنو (الهند)، ثم ذهب إلی مدینه مرشدآباد فی البنغال فنشر فیها العلوم الإسلامیه و أصبح من مشاهیر علماء البنغال، التی عرفت بعد ذلک باسم (بنغلادش).


السید أبو الحسن الکشمیری ابن السید نقی

ولد سنه 1262 فی الهند و توفی سنه 1342.

درس فی الهند و کان من أساتذته فیها المفتی محمد عباس. ثم سافر إلی العراق للدراسه فکان من أساتذته هناک الشیخ حسین المزاندرانی [المازندرانی] و السید حسین الشهرستانی.

من مؤلفاته: 1 - إسعاف المأمول فی شرح زبده الأصول 2 - سواء السبیل فی شرح الزاد القلیل. و هو فی الکلام 3 - حل المغلقات فی شرح السبع المعلقات 4 - إزاله الشبهات 5 - رساله فی رد التناسخ. و غیر ذلک.

کان یجید اللغه العربیه و الفارسیه و کان خطیفا [خطیبا].


أبو الحسن میرن صاحب ابن المولوی نیاز حسن برستی

ولد سنه 1280 فی جنوب حیدرآباد (الهند) و توفی سنه 1340 فی حیدرآباد درس العلوم الأولیه من نحو و صرف و منطق علی السید أکابر حسین ریدبوری. و فی سنه 1299 جاء إلی لکهنو لإکمال دراسته فلم تطل
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إقامته فیها بل عاد إلی بلدته حیث تابع الدراسه علی والده، ثم هاجر إلی العراق فدرس علی کل من الشیخ محمد حسن المامقانی و السید الشهرستانی، و عاد بعد ذلک إلی وطنه، و منه سافر إلی شرق إفریقیا حیث أقام فتره رجع بعدها إلی الهند، و کانت له ید طولی فی ترمیم و تجدید عمارات المؤسسات الدینیه کالمدارس و المساجد و الحسینیات، و کان خطیبا جذابا و مرجعا للناس فی أمور دینهم و دنیاهم.

من مؤلفاته: (مخزن طهاره) باللغه الأردویه.


أبو العباس شهاب الدین أحمد بن عبد الملک العزاری

ولد سنه 634 فی القاهره و توفی فیها سنه 710.

کان تاجرا بقیساریه جهارکس بالقاهره، و کان أدیبا بارعا لا سیما فی نظم الموشحات، و کان یتشیع و یظهر تشیعه فی شعره فمن ذلک قوله:

إذا أنا لم أبت دامی الأماقی علیه و أدنی الکمی القصی

و أمسی فیه ذا وسن ضنین و أصبح فیه ذا شجن شجی

فلا سارت بقافیه رکابی و لا عادت بناجحه مطیی

و إلا لا اعتقدت ولا علی و لا أضمرت حب بنی علی

أناس أدرکوا أمل المعالی و نالوا رتبه الشرف العلی

هم سحب الندی یوم العطایا و یوم الفخر أقمار الندی

إذا کررت ذکرهم کانی فتقت لطائم المسک الزکی

أبوهم ذو الجلاله من قریش و ذو النسب الصحیح من النبی

و ناصر دینه سرا و جهرا خلافا للفریق الجاهلی

و قاهر کل کفار عنید و قاتل کل جبار عتی

و ضارب یوم صفین و بدر أعالی هامه البطل الکمی

و کاشف کل مشکله و لبس و غامضه بلا حصر وعی

أ للباغی علیهم یوم فخر کاصلهم و فرعهم الزکی

أ للباغی بهم نحو المنایا کقدرهم و مجدهم العلی

أ تقدر ظلمه اللیل الدیاجی تغطی آیه الصبح الجلی

تری بعد الحسین یسوغ ماء و یخلو مورد العیش الهنی

و أیه عیشه تحلو و تصفو و قد جار العدو علی الولی

لقد ظلموا و ما حازوا حقوقا لفاطمه البتول و لا الوصی

بکم یا آل یاسین و طه تحط خطیه الجانی المسی

و یحظی بالشفاعه کل عاص و یسعد کل مجترم شقی

سلام الله و الرضوان منه علیکم فی الغدو و فی العشی


الشیخ أبو عبد الله بن جلاب البغدادی:

استشهد سنه 449 ببغداد.

من علماء الشیعه فی بغداد أخذ العلم و الفنون الإسلامیه علی جماعه من أفاضل علماء عصره و سکن فی محله الکرخ ببغداد و کان من أکابر زعماء الدین فی عصره قال شیخنا فی طبقات أعلام الشیعه نقلا عن کتاب أحسن القصص: (کان من کبراء علماء الشیعه فی محله الکرخ ببغداد و قتل بها فی الفتنه التی وقعت بین الشیعه و السنه عام 449...) و قد قتل فی هذا العام کثیر من العلماء الشیعه و أحرقت مکتباتهم. و فی هذه السنه هرب الشیخ الطوسی إلی کربلاء و منها استقر فی النجف الأشرف بعد أن أحرق کرسی تدریسه و کتبه.(1)


أبو علی الأمروهی

ولد سنه 1202 فی دلهی و توفی سنه 1272.

فاضل طبیب. درس العلوم الإسلامیه علی السید محمد عبادت و غیره و درس الطب علی رضی الدین الأمروهی، ثم قام بالتدریس فی (بأنده) خمسا و عشرین سنه.

من مؤلفاته: 1 - هادی المخالفین فی الرد علی تحفه المسلمین 2 - حجیه الایمان 3 - کشف الدین فی إثبات عزاء الحسین 4 - الفوائد الحسینیه فی المفردات 5 - حواشی علی طب أکبر.


أبو الفتح الجیلانی ابن عبد الرزاق

ولد سنه 955 فی جیلان (إیران) و توفی سنه 992 فی کشمیر.

من مشاهیر علماء عصر محمد أکبر فی الهند، اشتهر بالحکمه و الفلسفه و الطب.

و هو ابن السید عبد الرزاق الجیلانی مولدا الشیرازی موطنا و الدهلوی مسکنا، مؤلف مصباح الشریعه، و مصباح الحقیقه. جاء مع والده إلی شیراز ثم إلی الهند، و قد التحق برجال الملک أکبر باعتباره طبیبا، ثم أصبح من مدیری سیاسته. و فی سنه 987 صار مسئولا عن (بنگال)، ثم استدعی لیکون إلی جانب الملک مستشاره المعتمد علیه، و یفهم من کتابه (رقعات أبو الفتح) أنه کان صدیقا حمیما للقاضی نور الله الشوشتری صاحب کتاب (احقاق الحق)، و یبدو ذلک من رسائله الموجهه إلی القاضی.(2)

کان إلی جانب علمه سیاسیا فطنا حسن التدبیر للأمور، کبیر المنزله عند أکبر.

من مؤلفاته: 1 - فتاحی شرح قانونجه 2 - قیاسیه، شرح أخلاق ناصری علی ضوء القرآن و الحدیث النبوی 3 - چهار باغ (رقعات أبو الفتح) 4 - إفادات الحکیم أبو الفتح 5 - مظهر الأسرار 6 - مثنوی.(3)


أبو الفضل بن الشیخ مبارک بن الشیخ خضر الیمانی الأصل الهندی المسکن و المدفن

مرت ترجمته فی الصفحه 399 من المجلد الثانی من (الأعیان):

و نضیف هنا إلی ما هنالک ما ذکره السید مرتضی حسین فی کتابه (مطلع أنوار):

سنه 1011 عند ما هاجم جهانگیر الهند استولی علی البلد کله فأمر أبا الفضل بالقدوم إلیه من الدکن (حیدرآباد) إلی (إله آباد) حیث کان یسکن جهانگیر، فلما وصل أبو الفضل إلی بلده (کوالیار) فی طریقه إلی
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- نقل هذه الرسائل فی رقعاته المطبوعه فی لاهور.

3- مطلع أنوار.




جهانگیر، أوقفه أحد جلاوزه جهانگیر و قتله و بعث برأسه إلی جهانگیر فی إله آباد، و دفنت جثته فی بلده (انتری).

و یعدد السید مرتضی مؤلفاته هکذا: 1 - أکبرنامه (تاریخ عهد أکبر) 2 - آیین أکبری (فی الثقافه و التاریخ) 3 - عیار دانش (خلاصه أنوار سهیلی) 4 - دیباجه رزم نامه (مقدمه کتاب فی الحرب) 5 - ترجمه الإنجیل إلی الفارسیه 6 - مناجاه (أشعار فارسیه) 7 - مکاتبات علامی 8 - رقعات أبو الفضل.


أبو الفیض، و یقال: فیضی، و فیاضی

ولد فی آکره (الهند) سنه 954 و توفی فیها سنه 1004.

مرت ترجمه له فی موضعها من (الأعیان) و ننشر هنا أسماء مؤلفاته:

1 - سواطع الإلهام، و هو تفسیر للقرآن باللغه العربیه، بدون نقط، و قد قرضه فیمن قرضه القاضی نور الله الشوشتری و قد أکمله سنه 1002 و هو مطبوع 2 - موارد الکلم باللغه العربیه 3 - صنعت مهمله (فی علم الأخلاق) 4 - مثنوی مرکز، باللغتین الأردویه و الفارسیه، و هو فی التصوف 5 - مثنوی تل و من 6 - لطیفه فیاضی 7 - کلیات، و هو مجموعه القصائد و الرباعیات باللغه الفارسیه 8 - دربار اکبری 9 - فکارستان، باللغه الفارسیه. و غیر ذلک.


أبو القاسم النجفی ابن عبد الحکیم

ولد سنه 1275 و توفی سنه 1350 فی کربلاء.

درس فی النجف و کربلاء و سامراء، و قد طلبه أهالی بمبئی للمجیء إلیهم، فکلفه المرجح [المرجع ]الشیخ زین العابدین المازندرانی بالذهاب، فبقی فی بمبئی إحدی و أربعین سنه، ثم عهد بأمور مسجد الخوجه الاثنی عشریه إلی ولده الشیخ محمد حسین و جاء إلی کربلاء و بقی فیها حتی وفاته و قد ترک مخطوطات کثیره فی اللغتین العربیه و الفارسیه.


السید أبو المعالی

ولد سنه 1004 و توفی سنه 1046 فی بنگاله (الهند)هو من أبناء القاضی نور الله الشوشتری المرعشی، و کان من کبار العلماء فقیها محدثا أدیبا. و قد ترک عده مؤلفات منها: 1 - أحوال شهاده القاضی نور الله المرعشی 2 - تفسیر سوره الإخلاص 3 - رساله نفی الرؤیه 4 - أنموذج العلوم 5 - دیوان شعر بالفارسیه.


میرزا أبو المعالی

المشهور بعالی النیسابوری المتصل نسبه بفرید الدین العطار:

الشاعر، العالم الفاضل العارف. لازم (فرخ سیر) قبل تولیه الملک، و فی عهد سلطنته (1124 - 1131) کان له المقام الکبیر المرموق، و لقب بالوزیر الخان.

و دیوانه المحفوظ فی مکتبه المتحف البریطانی یشتمل علی 3300 بیت من القصائد و الغزل و الرباعیات و المفردات و مدیح فرخ سیر، کما أنه یحتوی علی مسائل تاریخیه و ذکر الزیجات و الولادات فی البیوت الملکیه.

و له القصائد فی مدح النبی (ص) و الأئمه ع و رجال. و له ذم للزاهدین ریاء و المعممین المرائین، و ربما کان وراء ذلک أمور معینه.

و مما قیل فی شعره أنه تغلب علیه اللهجه الخراسانیه، و أنه سهل سلس، و أن غزلیاته حاره تلمس القلب.


أحفاد الحسنین بن جواد علی

ولد سنه 1283 فی لکهنو (الهند) و توفی فیها سنه 1332.

تربی برعایه والده المتوفی سنه 1306 و درس علیه و علی غیره من علماء لکهنو. کان مشتهرا بالطب و الشعر و الخطابه. ثم حل محل أبیه فی إمامه مسجد نواب علی خان حسین آباد من توابع (مونگیر). ترک عده مؤلفات بالعربیه و الفارسیه لم تطبع و ضاعت بعد وفاته.(1)


أحسن الله

الملقب بظفر خان و المشهور بأحسن التربتی:

هو ابن رکن السلطنه خواجه أبو الحسن تربتی من أصل خراسانی.

و المترجم من شعراء القرن الحادی عشر فی الهند، و کان أبوه خواجه أبو الحسن (972 - 1042) سافر إلی الهند فی عهد جلال الدین أکبر (963 - 1014) و عهد إلیه هناک بصداره الدکن. و فی عهد جهانگیر (1014 - 1037) ترک الدکن إلی العاصمه، فعهد إلیه باماره منطقه (میر بخستی) المعتبره من المناصب العالیه. و بعد وفاه اعتماد الدوله الطهرانی ارتقی إلی منصب الوزاره العالیه (الدیوان الکلی)، ثم عهد إلیه بمسئولیه (کابل) مضافا إلی ما یشغله من مسئولیه. و بالنظر إلی المهام الکبری المعهوده إلیه، عین ابنه المترجم أحسن الله (ظفر خان) نائبا عنه فی کابل. و فی عهدشاه جهان (1037 - 1068) عین فی کشمیر، و لتقدمه فی العمر أحال المنصب الجدید إلی ابنه، ثم توفی الأب سنه 1042 عن عمر یناهز السبعین سنه و ظل ابنه المترجم حاکما لکشمیر.

و فی أواخر حیاته اعتزل حتی وفاته سنه 1073.

لم یکن أبوه شیعیا و مع ذلک فقد کان هو شیعیا صلبا فی تشیعه. و کان شاعرا ینظم بالفارسیه و یروج لها، و کان الشعراء یقصدونه من البلاد البعیده لکرمه و جوده، و من الشعراء فی عهده، کل من مهمنی، و کلیم، و قدسی، و صائب. و کان میرزا محمد علی صائب صدیقا حمیما له.

کان ینظم القصیده و الغزل، و له مثنوی فی وصف کشمیر، و قصائد و غزلیات فی وصف مناطق کشمیر و قصورها.


آقا أحمد البهبهانی ابن محمد علی

کانت ولادته فی إیران سنه 1191 و توفی سنه 1235.

فی سنه 1223 سافر إلی حیدرآباد و لکهنو و فیض آباد و فرح آباد من بلاد الهند. بدأ دراسته علی أبیه ثم سافر إلی العراق للدرس فی النجف و عاد إلی الوطن لفتره قصیره ثم رجع إلی النجف و منها إلی قم مواصلا دراسته.

من مؤلفاته: 1 - حاشیه علی الصمدیه 2 - ربیع الأزهار، فی مسائل متفرقه من أصول الفقه 3 - تحفه المحبین فی مراتب الأئمه الطاهرین. 4 - عقد جواهر الحسان فی أجوبه مسائل حیدرآباد الدکن 5 - مرآه الأحوال و غیر ذلک.(2)
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1- مطلع أنوار.

2- مطلع أنوار.





أحمد بن حسن بن سلیمان العاملی

توفی بعد سنه 1083.

عالم جلیل قرأ المبادئ و المقدمات فی موطنه ثم سافر إلی أصفهان و درس علی أعلامها رایت من متملکاته و استنساخه کتاب الدر المنثور کتبه عن خط المؤلف و قابله فی 27 ربیع 1082 - توفی بعد هذا التاریخ، و هذا غیر أحمد بن حسن بن سلیمان العاملی النباطی الذی ذکر فی الأعیان: 494/2.(1)


أحمد حسن کاظمینی ابن المولوی صفدر حسین

ولد حوالی سنه1325 فی الهند و توفی سنه 1384.

لقب بالکاظمینی لأنه کان یسکن حی (الکاظمین) فی لکهنو، و هو خریج مدرسه (سلطان المدارس) بدرجه (صدر الأفاضل)، کما نال شهادات المدارس الحدیثه.

کان شاعرا ناثرا باللغه العربیه، کما کان یجید اللغه الإنکلیزیه، و تولی التدریس الدینی فی (شیعه کالج) فی لکهنو، و الاشراف علی مجله (الأدیب) فی لکهنو أیضا. و ذهب بعد ذلک من لکهنو إلی (کمباله) فی اغونده بشرق إفریقیا و بقی فیها حوالی عشر سنوات. و فی سنه 1962 م عاد إلی کراتشی حیث توفی فیها.(2)


أحمد حسین أمروهی

ولد حدود سنه1270 فی أمروهه (الهند) و توفی فیها سنه 1328 العالم الشهیر الزاهد العابد. درس علوم اللغه العربیه علی المولوی السید علی، و الکتب الطبیه علی الحکیم أمجد علی خان رئیس أمروهه، و فی لکهنو درس شرح اللمعه و الشرح الکبیر و معالم الأصول و القوانین علی بنده حسین، و تفسیر الطبرسی علی فردوس مآب حامد حسین، و نهج البلاغه و المسالک علی المفتی محمد عباس. و قد أجازه هؤلاء کلهم کما أجازه ممتاز العلماء السید محمد تقی.

و فی سنه 1288 عاد إلی وطنه لانحراف صحته، و بتکلیف من المفتی محمد عباس تولی أعمالا قضائیه، کما أن الحکیم أمجد علی اختاره لتعلیم أولاده. ثم طلبه رئیس () التابعه لفیض آباد لیکون إماما للجمعه و الجماعه سنه 1313، و لما عزم الرئیس المذکور علی زیاره مقامات الأئمه (ع) اصطحبه معه. و لما أسس أمجد علی مدرسه () اختاره مدرسا فیها علی أن رئیس () أصر علیه بالاستمرار بامامه الجمعه و الجماعه فی بلده. و فی 13 شعبان سنه 1328 تدهورت صحته فعاد إلی بلده حیث توفی فیها.

ترک من المؤلفات: 1 - شرح نهج البلاغه 2 - حواش علی المختصر النافع 3 - أعظم المطالب فی آیات المناقب 4 - مناقب الأبرار 5 - هدیه سنیه(هدیه الصدر) 6 - جواب لا جواب 7 - فرق الفریقین فی تمسک الثقلین 8 - تنقید الأخبار و تعدیل الأخبار. (3)


أحمد حسین بن گدا بن کاظم حسین

ولد حدود سنه1310 و توفی حدود سنه 1385 فی وطنه لکهنو (الهند) هو من أسره معروفه بالعلم و العمل فی لکهنو. و قد اشتهر بإنشاء الأشعار فی رثار [رثاء ]أهل البیت (ع).

کانت دراسته العلوم الإسلامیه فی مدرسه (سلطان المدارس) فی لکهنو و نال منها شهاده (صدر الأفاضل)، ثم کان مدرسا فیها، و من تلامیذه فیها العالم المؤرخ المحقق السید مرتضی حسین صدر الأفاضل.

و فی سنه 1950 م غادر لکهنو للاقامه فی کربلاء، و لکن عاوده الحنین إلی وطنه فعاد إلی لکهنو حیث توفی فیها.(4)


أحمد حسین خان

ولد سنه 1290 فی الهند و توفی سنه 1264.

هو من بلده بریانوان قرب رائی بریلی (الهند) و کان من کبار الاقطاعیین فیها، و قد ولد و نشا علی غیر التشیع، کما درس العلوم الإسلامیه علی غیر علماء الشیعه، ثم مال إلی التشیع و اتخذه مذهبا.

له کتب قیمه فی التاریخ و الفقه و العقائد، و له دراسات معمقه فی المسائل الفقهیه. و قد کتب کثیرا فی فهرست الکتب و أسماء المؤلفین، و کانت له مکتبه ضخمه تحتوی علی کتب کثیره أهداها ولده بعده إلی المکتبه الناصریه فی (لکهنو).

کان ذواقه للشعر استظهر دیوان (حافظ) کله. و من مؤلفاته:

1 - آیات بینات 2 - تفسیر آیات فی فضائل أمیر المؤمنین (ع) 3 - تاریخ أحمدی فی تاریخ الإسلام 4 - رفع الحجب عن أسامی الکتب 5 - الموافقه و المصالحه، و هو مقابله بین فقه الشیعه و فقه السنه 6 - معرفه العلماء 7 - أسماء الرجال 8 - اثنا عشر برج شمس الامامه 9 - تصحیح الاغلاط 10 - دیوان 11 - شرح مفاتیح الأقفال 12 - جذبات مذاق.(5)


أحمد بن حسین خوانی امانت خوانی

ولد سنه 1020 و توفی سنه 1095 فی أورنگ آباد (الهند).

کان فقیها فاضلا إلی کونه سیاسیا. شغل مناصب حکومیه فی کل من (اجمیر) و (قندهار) و (ملتان). ثم فی المؤسسه العسکریه فی (کابل).

ترجم إلی اللغه الفارسیه کتاب (شرائع الإسلام).


السید أحمد الحسینی

توفی بعد سنه 1312 فی النجف الأشرف قرأ علی الأعلام فی النجف الأشرف و اختص بالمیرزا حبیب الله الرشتی (الجیلانی) و الشیخ عبد الله المازندرانی و نال قسطا وافرا من العلم و الفضل - من تألیفاته حاشیه علی المکاسب ألفها فی حیاه أستاذه الرشتی و أتمها بعد وفاته و ذکر فیها آراء أستاذیه الرشتی و المازندرانی.(6)
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الشیخ أحمد دیوبندی ابن وجیه الدین

توفی سنه 1315 علی الأرجح و لم یعرف تاریخ ولادته.

درس فی دیوبند (الهند) و کان یجید العربیه و الفارسیه، عالما فاضلا کاتبا. من مؤلفاته: کتاب ضخم باسم (تاریخ الأنبیاء فی أقوال الأصفیاء) کتبه أولا بالفارسیه ثم ترجمه إلی الأردویه. و له کتاب (تشریف الأنوار) فی مجلدین.


أحمد راد

ولد عام 1315 و توفی 1405 بدأ حیاته العلمیه فی مدارس طهران حیث کان معلما فیها ثم انتقل إلی عده مدن إیرانیه فصار مدیرا للتعلیم فی شیراز و مشهد و غیرها. و فی مدینه رشت التقی بمیرزا کوجک خان قائد ثوره الغابه و عمل فی حکومته للجمارک - ثم صار مشرفا علی مدرسه سپهسالار بطهران - و کان دیوانه فی تلک المدرسه فی یوم الأربعاء مشهورا حیث کان یجتمع مع تله من المفکرین و المثقفین الإسلامیین فی یوم الأربعاء فی تلک المدرسه و یتباحثون حول القضایا الثقافیه و العلمیه. له مؤلفات تزید علی 30 کتابا و له مقالات عدیده فی المجلات الإیرانیه.(1)


أحمد حسین زنگی بوری بن السید أکرم حسین زنگی بوری

ولد سنه 1246 فی زنگی پور من توابع غازی بدر فی الهند و توفی سنه 1272 فی لکهنو درس فی فیض آباد و فی سنه 1262 توفی والده فجاء إلی لکهنو و درس هناک شرح اللمعه علی السید حسین صاحب، و أصول الکافی علی الأستاذ قائمه الدین، و أصول الفقه علی ولی الله صاحب، کما کان من أساتذته تراب علی صاحب و کان أستاذه هذا یفاخر به و یعده من أرشد تلامیذه.

اشتهر بالتقوی و صفاء الباطن.

من مؤلفاته: 1 - حاشیه علی (شمس بازغه) 2 - شرح التهذیب فی المنطق.(2)


أحمد حسین سرسوی

توفی حدود سنه 1350 فی موطنه الهند.

کان محاضرا فی الجامعه العثمانیه بالقسم الإسلامی. و کان عالما، أدیبا فی اللغه العربیه، و قد کتب رساله فی العوامل النحویه، و کانت له الید الطولی فی الفقه و الحدیث.(3)


أحمد حسین سند یلوی

ولد حدود سنه1250 و توفی حدود سنه 1304.

هو من أولاد ملا حمد الله شارح (سلم العلوم)، من بلده (سندیله) فی منطقه (لکهنو) بالهند.

درس علی مشاهیر العلماء فی لکهنو مثل المولوی عبد الحق خیرآبادی. ثم ذهب إلی حیدرآباد الدکن و تولی التدریس فی مدرسه دار العلوم.

کان عارفا بالفقه و الحدیث و التفسیر و المنطق و الفلسفه.(4)


الشیخ أحمد الشمروانی الیمنی بن محمد بن علی بن إبراهیم

ولد سنه 1200 فی الحدیده (الیمن) و توفی سنه 1256 فی الهند.

کان مجیدا للأدب العربی و العلوم الإسلامیه، و کان قد درس علوم اللغه و الأدب علی محسن بن عیسی النجفی و بهاء الدین بن محسن العاملی، و الفقه الشافعی علی الشیخ علی بن یحیی عفیف الیمانی و السید زین العابد بن علوی المدنی، و الفقه الجعفری علی أبیه. ثم جاء إلی کلکته فی الهند و درس فیها شرح الشمسیه علی حیدر علی التوتکی کما درس علیه نخبه الفکر. ثم تجول فی شبه القاره الهندیه و عاد إلی کلکته، ثم ذهب إلی لکهنو و اتصل بالسلطان غازی الدین، و کانت مجالس الشعر و النثر یوم ذاک عامره، فکتب هناک کتابین فسر به السلطان و عین له راتبا شهریا، و بعد وفاه السلطان طلبه جند دلال بیگ إلی الدکن فاعترضه قطاع الطرق و سلبوه کل ما کان لدیه.

توفی بین بمبئی و بنارس و بونا من بلاد الهند.

له من المؤلفات: 1 - المناقب الحیدریه 2 - المحامد الحیدریه 3 - نفحه الیمن 4 - حدیقه الأفراح 5 - العجب العجاب 6 - منهج البیان 7 - الشافی فی العروض و القوافی 8 - الجوهر الوقاد فی شرح بانت سعاد.(5)


السید أحمد الشهرستانی ابن السید علی أصغر

ولد سنه 1324 فی النجف الأشرف و توفی سنه 1412 فی طهران و دفن فی قم درس فی النجف فکان من اساتذته السید أبو الحسن الاصفهانی و الشیخ حسین النائینی و الشیخ ضیاء الدین العراقی و المیرزا أبو الحسن المشکینی. و فی سنه 1364 انتقل إلی طهران فکان یقیم صلاه الجماعه فی مسجد (باب الحق) فی مجله [محله] مولوی. کما کان یقضی فی السنه شهرین فی بلده (نور) من توابع طهران.

ترک بعض المؤلفات، منها: شرح الوقت و القبله من متون کتاب اللمعه، و شرح علی کتاب اللمعه، و شرح علی کتاب الکفایه.


میرزا أحمد علی أمرتسری

ولد حدود سنه1300 فی (أمرتسر) من البنجاب بالهند و توفی سنه 1390 فی لاهور بالباکستان درس الدراسه الحدیثه حتی صار جنرالا فی الجیش، و کان له أنس شدید بالعلوم الدینه [الدینیه] من صغره و تعلق شدید بالإسلام، و بالرغم من انصرافه إلی عمله العسکری لم یترک العمل الإسلامی، و قد لقی عنتا کثیرا و کان یخطب کثیرا فی عامه الشعب و یتصدی للآراء الباطله إذ کان خطیبا بلیغا.

ترک بلدته أمرتسر و جاء إلی کشمیر و انتقل إلی الحجاز و العراق و إیران، و کانت له منزله عالیه لدی علماء لکهنو فی الهند و علماء النجف و علماء قم.

أصدر بالاتفاق مع اخوان له فی مدینه (لاهور) جریده (الشیعه).
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و المعروف أنه ألف ما یقرب من الخمسین کتابا و لکن لم یعرف منها إلا:

(تعارف البهائیه) و (برواز قیاس) و (دستور العمل الإسلامی) و (معارف إقبال) و (شیعه باک بک) و هو کتاب فی التعریف بالشیعه.(1)


أحمد علی سجادی فاخاتی

من فضلاء الهند الذین جمعوا بین الدراستین الحدیثه و القدیمه و کان یجید اللغه العربیه کثیر القراءه للقرآن. أسس میتما باسم (المیتم الحسینی). له بعض المؤلفات، و من أکبر مؤلفاته کتاب ضخم باللغه الإنکلیزیه عن سیره الحسین (ع)، و له تفسیر القرآن باللغه الإنکلیزیه.

لم نصل إلی معرفه لا تاریخ ولادته و لا تاریخ وفاته و لا مکانهما.


السید أحمد علی محمدآبادی بن عنایت حیدر بن السید علی

ولد سنه 1206 فی بلده محمدآباد التابعه لأعظم گده فی الهند و توفی سنه 1295 فی لکهنو.

ولد فی بیت العلم و العمل و درس دراسته الأولی فی بیته ثم انتقل إلی فیض آباد طلبا للعلم فدرس علی المولوی السید عبد العلی دیوکفتوی. و فی سنه 1225 جاء إلی لکهنو فدرس المنطق و الفلسفه علی المفتی ظهور الله، و الفقه و الأصول علی غفران مآب. ثم صار من کبار مدرسی لکهنو، و کان بیته فی حی (بائی نالی) بلکهنو مقصدا لطالبی العلم و المعرفه، و کان بارزا فی تدریس التفسیر و الحدیث و الأصول و الفقه و المنطق و الفلسفه. کان ضلیعا فی الأدب العربی.

فی سنه 1274 سافر إلی الحج و زار العتبات المقدسه فی العراق و اتصل بکبار العلماء من أمثال الشیخ مرتضی الأنصاری و میرزا علی الطباطبائی الحائری و میرزا لطف الله المازندرانی و استفاد من معارفهم.

له من المؤلفات: 1 - تحفه المعجزات، و هو فی السیره النبویه 2 - الأسئله المحمدآبادیه و هی أجوبه علی مسائل للمولوی أمانه علی 3 - الرد علی الاخباریه 4 - شرح رساله الامام الرضا (ع) 5 - الرحله الحجازیه 6 - حاشیه علی تحریر العلامه 7 - رساله فی التجوید و القراءه 8 - رد بعض أبواب التحفه 9 - رد منتهی الکلام لحیدر علی 10 - دیوان شعر. و غیر ذلک.(2)


المفتی أحمد علی ابن المفتی محمد عباس

ولد سنه 1303 فی لکهنو و توفی فیها سنه 1388.

من کبار علماء لکهنو و مراجع الهند توفی والده و هو صغیر السن فربته والدته بتوجیه (أبو صاحب) أحد تلامذه والده. و فی سنه 1312 دخل مدرسه سلطان المدارس فکان أستاذه فیها المولوی جعفر حسین و ظل فیها حتی سنه 1317 حیث جاء ابن عمه نجم العلماء فتولی رعایته و أدخله المدرسه الناظمیه. و فی سنه 1319 ذهب مع أمه إلی العراق فسکن کربلاء و بدأ فیها دراسته فکان من أساتذته فیها کل من الشیخ غلام حسین المازندرانی الحائری و السید کاظم البهبهانی ثم انتقل إلی النجف و حضر هناک دروس الشیخ ضیاء العراقی و السید کاظم الیزدی. ثم رجع إلی کربلاء و صار یدرس فیها الطلاب الهنود کتب الرسائل و شرح اللمعه و القوانین، ثم عاد إلی الهند و لکنه لم یلبث أن عاد إلی العراق مدرسا. ثم دعاه السید نجم الحسن إلی لکهنو و عهد إلیه فیها بتدریس الفقه و الأصول. و فی سنه 1359 توفی نجم العلماء فتولی هو أمور المدرسه. و نتیجه لانهیار البلد سیاسیا و اقتصادیا ضعف أمر المدرسه فسافر لأجلها إلی إفریقیه و کشمیر و العراق و إیران، فاستطاع بمعونات من تلک البلاد أن یحفظ أمر المدرسه و یعاود سیرها.

کان یرتجل الشعر فارسیا و عربیا و أردویا.(3)


أحمد بن عیسی الرادعی:

هو صاحب الأرجوزه الطویله، أرجوزه الحج التی ختم الهمدانی بها کتابه "صفه جزیره العرب"، و هی تدل علی أن الرادعی کان جهبذا و مؤرخا و جغرافیا و ذا ملکه بیانیه، و تقع فی ستمائه و خمسه و ثلاثین بیتا، و فی مائه و سبعه و عشرین مقطعا کل مقطع خمسه أبیات و بین کل مقطع و آخر، تفسیر لما ورد فیه من غریب، أو اسم مکان، و شرح للمعنی إن کان یفتقر إلی ذلک و قد استشهد الهمدانی ببعض أبیاتها فی کتابه الإکلیل، و قال و هو یقدم لها فی خاتمه "صفه الجزیره" ما یلی:

"و لا نعلم أحدا وصف من جزیره العرب مسافه أربعه و عشرین یوما بشعر طبعی، و نشر بصفه الإبل و الفلوات، سوی أحمد بن عیسی الرادعی رحمه الله من خولان العالیه، و کان یسکن برادع من أرض الیمن، و منها وصف البلاد إلی مکه علی محجه صنعاء فی أرض نجد العلیا، و قد سمعت لرجل من البصریین شیئا فی صفه طریق البصره غیر مرتضی، بل ضعیفا، و کان أبو یوسف ابن أبی فضاله الأبناوی جد أبی یوسف الذی کان فی زمن محمد بن یعفر قد قال فی محجه صنعاء شعرا أرجوزه ضعیفه فاهتجرت و أذیلت حتی درست، و فقد من ینشدها غیر الأبیات التی لا قوه بها و لا طبع، و کان کثیر من أهل صنعاء لا سیما الأبناء قد غیروا فی قصیده الرادعی أشیاء نفاسه و حسدا فلم یکن بصنعاء لها نسخه علی الاستواء، فلم أزل ألتمس صحتها حتی سمعتها من أحمد بن محمد بن عبید من بنی لیف من الفرس، و کان لا یدخل فی عصبیه، و لا یلت أحدا حقه، و کان آل لیف فرقتین، فرقه تسکن برادع، و فرقه بصنعاء، فقال لی: روانیها أحمد بن عیسی برادع عشره أبیات، عشره أبیات، حتی حفظتها و أنا حدث فلم تزل عنی، و هی علی ما سمعت بجمیع لغاته إلا ما کان منها معیبا من جهه الاضطرار، و لا فائده فیه فقد ثقفته، و فسرت منها ما لم یسقط إلی العامه لغته، و هذه الأرجوزه فرده فی فنها إلا أن یقفوها قاف مجید و شاعر مفلق، و قد کان له سواها شعر لا بأس به".

و قد حرصت علی سرد هذا التقدیم کاملا، لأننا نستنتج منه فوائد شتی:

أولا: أن الأرجوزه فرده فی فنها، شمولا و بیانا و قوه سبک و إن کان قد سبق "الرادعی" رجل من البصره و أبو یوسف الأبناوی لکن شعرهما کان ضعیفا لا قوه به و لا طبع فاندرس ما قالاه.

و ثانیا: إن بعض المتعصبین کانوا قد غیروا أرجوزه الرادعی، و هذا
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یؤکد أن الکثیر من النصوص القدیمه قد عبث بها رواتها و إن من اللازم التثبت فی تحقیقها، و تزییف ما یدل علی عصبیه، و نعرف أیضا شده حرص الهمدانی علی التماس الصحه فیما کان یتلقاه من معارف و یرویه من أشعار.

و ثالثا: نستفید أن الأرجوزه مع أشعار البصری و الأبناوی قد کانت من مصادر الهمدانی فی تالیفه لکتابه "صفه جزیره العرب".

و رابعا: نفهم مقدار حرص القدماء علی معرفه أسماء البلدان و تسجیل الأحساب و الأنساب و تعلیمها للأحداث و حملهم علی استظهارها و لو لا ذلک لما تمکن الهمدانی من روایتها عمن سمعها عن الرادعی.

و خامسا: أنه کان یوجد - و رغم تفاقم النعرات العنصریه و الطائفیه - فی القرنین الثانی و الثالث إلی حد التجری علی تشویه و تغییر النصوص و تحریفها، من لا یندفع فی متاهات العصبیه، من الفضلاء الذین لا یغمطون حق أحد، أمثال راوی الأرجوزه - و هو من الأبناء - لأبی محمد الهمدانی.

و سادسا: نعرف من الروایه أن الشاعر أحمد الرادعی قد عاش فی أواخر القرن الثانی و النصف الأول من القرن الثالث الهجری و حتی سنه 270 ه، لأنه أسمع أرجوزته لأحمد بن محمد و هو حدث السن، و نحن نعلم أن الهمدانی لم یمت قبل سنه 344 ه و انه قد عثر علی النسخه الصحیحه من الأرجوزه فی أواخر القرن الثالث الهجری من أحمد هذا الذی أصبح شیخا و راویه.

و سابعا: إن للرادعی آثار شعریه أخری غیر هذه الأرجوز [الأرجوزه] و لا ندری ما قصد الهمدانی بقوله "و هی علی ما سمعت بجمیع لغاته إلا ما کان منها معیبا" ؟و هل نفهم أنه قد ثقف و أصلح بعض ألفاظ الأرجوزه؟ و هل ما ورد فی الأرجوزه من تفسیرات لغویه أو إیضاحات جغرافیه من صنع الرادعی أم الهمدانی؟ و قد أراد بقوله، "و فسرت منها ما لم یسقط إلی العامه لغته"، انه قد شرح ما یعده غریبا لدی العامه، و إن کان معروفا لدی الخاصه أی العلماء و الأدباء، و لعل الراوی عند ما قال "عشره أبیات عشره أبیات" !قد جعل کل شطر من الأرجوزه بیتا فیکون مجموع أبیاتها ألف شطر و مائتین و سبعین شطرا. و قد افتتحها بقوله:

أول ما أبدأ من مقالی بالحمد للمنعم ذی الجلال

و المن و الآلاء و الإفضال و الملک و الجد الرفیع العالی

و لما وصل إلی ذکر "صنعاء" فی المقطع الرابع عشر قال:

صنعاء أعنی جنه الجنان بحیث شید القصر من غمدان

أرض التقی و البر و الإحسان بها مقیلی، و بها إخوانی

و استطرد بعد ذلک یقول:

صنعاء ذات الدور و الآطام و القدم الأقدم ذی القدام

و العز عن ذی السطوه الغشام أست بعلم لابن نوح سام

بعلم رب ملک علام إذ رادها سام بلا توهام

و رادها من قبل ألفی عام ما بین سفحی "نقم" النقام

و بین "عیبان" المعین السامی فاسها فی سالف الأیام

ثم خصها باربعه مقاطع مادحا مشیدا بمفاخرها و خصائصها حتی قال فی المقطع التاسع عشر یؤکد "المقوله المتداوله" إن صنعاء محروسه تقهر الطغاه من غزاتها.

ان رابها من حدث الزمان ریب عدو حرب الأضغان

قام فحامی دونها حیان "قحطان"، و الأحرار من "ساسان"

قبیلتا صدق إذا ما الجانی أشعل نار الحرب بالإعلان

کانوا کأسد الغاب من خفان ظلت بها غیر المضل الوانی

قریر عین بصلاح شانی فی فتیه مثل القنا المران،

و لما أشرف علی "صعده" فی المقطع الخامس بعد الثلاثین قال:

خوارجا من جنح لیل داجی مخیسات القلص النواجی

مهریه أعیانها سواجی حزائقا بالرفق الحجاج

نواسلا یرقلن فی دماج ناجیتها فی بعض ما أناجی:

ناق.. صلی التهجیر بالإدلاج ما لک عن صعده من معاج

ما لم تجودی بدم الأوداج حتی تزوری البیت ذا الرتاج!

و قال فی المقطع السادس و الثلاثین:

"صعد" سقیت الغیث من مکان طاب المقیل لکم إخوانی،

فی رطب صلع، و فی رمان ، و القت فی أسواقها المجان!

بما بنی بیت "أکیل" بانی و "یرسم" فرعان من خولان،

و قد ظل بتعابیره الجزله، و ألفاظه المنتقاه، یقف بنا عند کل مکان و ثنیه و جبل و ماء، واصفا بدقه القافله و رجالها و جمالها و حداتها مناجیا ربه متبتلا خاشعا أو متذکرا أهله و أحبابه فی شجو و شوق. و ما إن أکمل وصف أعمال الحج و مناسکه و مواقفه و أماکنه و مشاعره قائلا:

دعا فاشجانی لنفر داعی و قد رمیت بحصی تباع

الجمرات غیر ما مضیاع ألتمس السنه باتباع

ثم نمیت الکور ذا الأنساع علی أمون حره ملاع

ثم أتیت البیت للوداع فقلت یا قابل سعی الساعی

انی دنا عن بیتک انتجاعی، فاغفر ذنوبی، یا مجیب الداعی

حتی یلتفت فی المقطع رقم - 96 - متحدثا عن بیوت "قریش" و یقول:
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و لا شک أن الناقد لا بد أن یلمس عاطفه الشاعر الفیاضه بمحبه أهل البیت و مودتهم التی لا یشوبها غلو و لا إفراط، و کان قد سبق أن قال فی مطلع أرجوزته:

أدعوک یا ذا السؤدد الممجد و ذا العلا فی عزه المؤبد

من لم یزل قدما و لما ینفد، و لم یلد ولدا، و من لم یولد

صل علی الهادی النبی المهتدی علی النبی المصطفی محمد

و ابعثه یا ذا المن یوم المشهد مقامه المحمود غیر الأنکد

و أعطه من عزک المؤبد حظا ممضا لقلوب الحسد

و أخلفه فی عترته و آله، رب، و من والهم فواله

و زده إجلالا إلی إجلاله و ابسط علیه الرزق من حلاله

و أعطه منک الثری فی ماله رب، و من عاداهم فقاله

بفعله یا رب أو مقاله و خذه فی العمیاء من ضلاله

و احتل به یا رب فی احتیاله و حل به یا رب عن محاله

ثم یعود أدراجه مع قافلته یعلو بها البطاح، و یقطع الفیافی، و لا یعرج طویلا علی المدن و القری حتی یصل وطنه "رداع".(1)


أحمد الناصر لدین الله العباسی

مرت ترجمته فی موضعها من (الأعیان) و نضیف هنا إلی ما هنا لک هذا البحث عن الوظائف الاداریه فی دولته مکتوبا بقلم صادق حسن السودانی:

یعتبر الناصر لدین الله أبو العباس أحمد بن المستضیء من أشهر خلفاء بنی العباس و أطولهم حکما إذ حکم سبعا و أربعین سنه بین 575 - 622 ه. و کان من المهتمین بشئون الدوله العباسیه خاصه الاداریه منها.

کانت دوله الناصر لدین الله تدار من قبل عدد کبیر من الموظفین مختلفی المناصب و الرتب مختلفی الأسماء، لذا کثیرا ما نری فی وظائف هذه الدوله التشابه بین مهام وظیفه و أخری و قد یتعدی صاحب الوظیفه حدود وظیفته إلی أخری سواء أ قصد ذلک أم لم یقصده شعر بذلک أم لم یشعر لعدم وجود حدود لکل وظیفه تحدد مهامها و أین تتوقف الصلاحیات المنوطه بها و الموظف الذی یدیرها. و الوظائف الاداریه التی لازمت دوله الناصر و عهده هی:

الوزاره:

الوزر: الحمل الثقیل، و الوزیر: حبا الملک الذی یحمل ثقله و یعینه برأیه و قد استوزره و وازره علی الأمر أی أعانه و قواه و الأصل آزره. و وزیر الخلیفه معناه الذی یعتمد علی رأیه فی أموره و یلتجئ إلیه، و قیل لوزیر السلطان وزیر لأنه یزر عن السلطان أثقال ما أسند إلیه من تدبیر المملکه أی یحمل ذلک. (2)

من المعروف بان هذا المنصب استحدث فی الدوله العربیه الإسلامیه فی إطلاله الدوله العباسیه حین استوزر أبو العباس السفاح 132 - 136 ه/750 - 754 م لأول مره أبا سلمه الخلال الذی سمی بوزیر آل محمد و ظل هذا المنصب موجودا منذ ذلک العهد و طیله بقاء الخلافه العباسیه المنهاره علی ید المغول سنه 656 ه/1258 م. لقد ولی منصب الوزاره فی عهد الناصر لدین الله عده وزراء و لکن عددهم القلیل لا یتناسب مع فتره حکمه الطویله و الممتده سبعا و أربعین سنه و السبب فی ذلک اعتماد الناصر علی نواب(3) الوزراء أی أنه کان یولی الوزاره شخصا یدیرها اسمه نائب الوزاره و هی تشبه الیوم وکیل الوزاره إلا أن الفرق هو أن نائب الوزاره کان یقوم باعباء الوزاره بینما فی الوقت الحاضر وکیل الوزیر لا یوجد إلا بوجود الوزیر. و الواقع أن نائب الوزیر کما یبدو کان أقل سلطه من الوزیر و أکثر ارتباطا بالخلیفه و الرجوع إلی أوامره و نواهیه، و یمکن تبریر فعل الناصر بعدم استخدام الوزراء إلا قلیلا بأنه نوع من السیاسه الفردیه أو نهج من هذا القبیل أو بعدم ثقته بمن حوله حتی یولیه مثل هذا المنصب الحساس و الخطیر الذی یلی منصب الخلافه قوه و تسلطا أو لاعتقاد الناصر بان لیس هناک الشخص الکفوء الذی یستطیع ملء هذا المنصب و إدارته إداره تعتمد علی الحصافه و المقدره بحیث تلیق بهذا المنصب السامی.

أحد هذه الأسباب أو کلها مجتمعه قد تبرر سلوک الناصر لدین الله.

و هکذا نجد أن أکثر الذین قاموا بدور الوزیر لم یکونوا وزراء إنما کانوا نواب وزراء. و الملاحظ علی فتره حکم الناصر شیوع أسلوب العزل خاصه فیما یتعلق الأمر بالوزراء أو نواب الوزراء، فیقول ابن دحیه بهذا الخصوص "ان الناصر أوقع بوزراء السوء علی الإطلاق" .(4)إلا أن الحقیقه أن أسبابا کثیره کانت تجتمع لخلع وزیر أو نائب منها جمعه للمال بصوره غیر شرعیه أو استهتاره بمنصبه و مهامه و تعدیه و سوء استغلاله لهذا المنصب أحیانا حاجه الناصر للمال تدفعه لتنحیه الوزیر أو النائب و مصادره أمواله خاصه فی أوقات الضیق المالیه التی یعانیها الخلیفه و کان الناصر بذلک یضرب عصفورین بحجر، التخلص من الوزیر أو النائب خاصه من جمع أمواله بصوره مریبه ثم الاستفاده مما معه بمصادرته. و لا ریب أن للوشایه و الشک دورا کبیرا فی الاقصاء.

و قد أورد الإربلی و غیره من المؤرخین أسماء اللذین [الذین] تولوا الوزاره و نیابه الوزاره أو عزلوا منهما لأسباب متباینه ظاهره أحیانا و أخری خفیه، و هم:

استناب الخلیفه الناصر لدین الله أولا داود بن سلیمان بن ساورس ثم عزله.(5)

و استناب محمد بن هبه الله بن البخاری إلی أن توفی سنه 580 ه/1185 م.(6)

و استناب أبا الفتح صدقه ثم عزله. و قد توفی هذا سنه 597 ه/1201 م.

(7) و استناب محمد بن عبد الباقی بن الداریح ثم عزله.

و استوزر أبا المظفر عبید الله بن یونس إلی أن خرج مع العسکر لقتال
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طغرک و حصل فی أسره.(1) و یقول ابن خلدون فی کیفیه مجیء ابن یونس للوزاره "قتل الناصر أستاذ داره أبا الفضل بن الصاحب سنه 583 ه/1188 م و أخذ أمواله بوشایه من عبید الله بن یونس و هو من أصحابه فلم یزل یسعی فیه عند الناصر حتی أمر بقتله و استوزر ابن یونس هذا و لقبه جلال الدین و کنیته أبو المظفر و مشی أرباب الدوله فی خدمته حتی قاضی القضاه" .(2)و قد استقبل ابن یونس سنه 586 ه/1190 م ابن السلطان طغرل الثالث السلجوقی و أکرمه.(3)

ثم استناب قاضی القضاه علی بن البخاری ثم عزله.

و استوزر أبا المعالی سعد بن جدیره إلی أن عزله.

و استناب بعد الاستیزار أبا المظفر عبید الله بن یونس إلی أن عزله.

و استناب محمد بن علی بن القصاب ثم قلده الوزاره.(4) و یقول ابن خلدون أنه فی سنه 588 ه/1192 م استناب الناصر فی الوزاره، بعد أسر ابن یونس، أبا عبد الله محمد بن علی المعروف بابن القصاب و کان قد ولی الأعمال فی خوزستان و غیرها.(5) و هو أعجمی الأصل کان أبوه یبیع اللحم ببغداد و نشا مشتغلا بالعلوم و الآداب و برع فی الحساب و المساحات و المقاسات. و قد توفی ابن القصاب أثناء حربه مع خوارزم شاه سنه 592 ه/1196 م. (6)و قد استناب الناصر ولده أبا الفضل أحمد ثم عزله.

و استناب صاحب المخزن الحسن بن نصر بن الناقد المعروف بابن قنبر إلی أن عزله عن النیابه(7) و یقول سبط بن الجوزی" توفی فی سنه 604 ه/ 207 [1207] م شرف الدین بن الناقد بن قنبر و اسمه الحسن بن أبی طالب ولاه الخلیفه حجبه الباب و ناب فی الوزاره ثم ولاه صاحب المخزن فتجبر و طغی و بنی دارا ببغداد و تباهی فی بنائها فلم یکن فی بغداد مثلها و شرع فی الظلم فرفع أمره إلی الخلیفه فقبض علیه و استأصله و حبسه ثم أخرج میتا من الحبس".

و استناب أبا الحسن ناصر بن مهدی العلوی ثم قلده الوزاره ثم عزله. و هذا الوزیر مازندرانی(8) المولد و الأصل رازی(9) المنشأ بغدادی التدبر و الوفاه. و هو من أهل الری من بیت أماره و قد جاء إلی بغداد فی فتره استیزار ابن القصاب فجعله الخلیفه نائبا للوزاره و ذلک سنه 597 ه/1200 م ثم استوزره سنه 602 ه/ و خلع علیه خلع الوزاره و القمیص و الدراعه(10) و العمامه و ضرب له الطبول و البوقات(11) و جعل ابنه صاحب المخزن فتحکم فی الدوله و أساء إلی الأکابر من موالی الناصر و لما حج مظفر الدین سنقر المعروف بوجه السبع و کان أمیرا للحج سنه 603 ه/1206 م أرسل إلی الناصر یخبره بان الوزیر نصیر الدین یرید أن یدعی الخلافه فعزله الناصر و ألزمه بیته ثم سمح له بالخروج. و یعلل لنا سبط بن الجوزی عزله بأنه کان یرسل الأموال للعجم (الخوارزمیین) لیجهزوا العساکر و یقیموا ملکا و یقصدوا بغداد و کان عزله سنه 604 ه/1207 م.(12) أما ابن الأثیر فیری بان ازدیاد ثروته و أملاکه سببا الشک فی نزاهته فعزل من الوزاره.(13)

و استناب صاحب الدیوان أبا البدر محمد بن أسینا الواسطی و عزله فی سنه 606 ه/1309 م و نقل إلی المخزن علی سبیل الاستظهار.(14) و ولی مکانه أبا الحسن محمد بن محمد القمی(15) و کان علی ذلک إلی آخر أیامه.

و کان هذا کاتبا للإنشاء فلقب مؤید الدین و نقل إلی دار الوزاره مقابل باب النوبی. (16)و هو قمی الأصل و المولد بغدادی المنشأ و الوفاه ینتسب إلی المقداد بن الأسود الکندی، کان خبیرا بأدوات الرئاسه عالما بالقوانین خبیرا بالحساب و الأدب و الأسفار و ظل فی الوزاره عهد الناصر و الظاهر ثم المستنصر حین قبض علیه هذا و حبسه فی باطن دار الخلافه مده ثم أخرج مریضا فمات سنه 629 ه/1232 م.

و هکذا نجد أن أغلب من تولی منصب الوزاره کان نائبا للوزاره أما الوزراء فهم أربعه کما مروا بنا أبو المظفر عبید الله بن یونس و أبو المعالی سعد بن جدیره و محمد بن علی بن القصاب و أبو الحسن ناصر بن محمد العلوی.

[الحجابه]

حجب: منع، و حجبه: منعه من الدخول و الحجاب: الستر، و الحاجب: البواب. یقول ابن خلدون عن لقب أو مهمه الحجابه" هذا اللقب کان مخصوصا فی الدوله الأمویه و العباسیه بمن یحجب السلطان عن العامه و یغلق بابه دونهم أو یفتحه لهم علی قدره فی مواقیته و کانت هذه منزله یومئذ عن الخطط مرءوسه لها إذ الوزیر متصرف فیها بما یراه "..و یدعی الحاجب أحیانا أمیر الستر.

و یلاحظ علی دوله الناصر وجود درجات خاصه بالحجابه أو أسماء أو ألقاب معینه یحملها بعض الحجاب و هذه الدرجات تحدد مهام الحاجب و اختصاصاته. و أهم هذه الدرجات:9.
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1 - الحاجب: وردت هذه الکلمه بلا إضافه بل کل الذی ذکر أن الناصر اتخذ له حجابا و یبدو أن هؤلاء خاصین بالناصر نفسه دون مهام أخری أو مناطق أخری. و هم:

أبو طالب یحیی بن زیاده ثم عزله.

و استحجب أبا الفتح أحمد بن هبیر و عزله.

و أعاد ابن زیاده ثم نقله إلی أستاذ داره.

ثم استحجب أبا شجاع محمد بن سعید الظهیری ثم عزله.

و استحجب أبا القاسم الحسین نصر بن قنبر إلی أن نقله إلی صدریه المخزن.

و استحجب عمه أبا جعفر بن علی بن أحمد ثم عزله.

و استحجب أبا جعفر محمد بن محمد بن الناعم ثم عزله.

و استحجب أبا القاسم قثم بن طلحه الزینبی ثم عزله.

و استحجب أبا علی طلحه بن عبد الله بن حمزه ابن طلحه ثم عزله فی جمادی الأولی سنه 616 ه/1219 م و لم یستحجب أحدا بعده إلی أن توفی.(1) أی أن الناصر ظل لمده ست سنوات تقریبا بلا حاجب و لکن لیس معنی هذا أن لیس هناک من یقوم بوظیفه الحاجب للخلیفه الناصر و إن لم یحمل لقبها و اسمها. و یبدو لی أن أسباب العزل لا تشذ علی العموم عن الأسباب التی مر ذکرها بالنسبه لعزل الوزراء أو نوابهم.

2 - الحجابه بالدیوان العزیز أی دار الخلافه و هی علی نوعین: - 1 - حاجب بالدیوان العزیز: ذکر ابن الساعی عن أبی الهیجاء المتوفی سنه 569 ه/199 م و الملقب بابن الأثیر أنه کان أحد الحجاب بالدیوان العزیز جعله مؤید الدین محمد بن القصاب حاجب المجلس، و یبدو أنه مجلس الخلیفه، فبقی علی ذلک إلی أن مات ابن القصاب و فی أیام الوزیر ناصر بن مهدی جعل من جمله حجاب المناطق.(2) و من الذین تولوا منصب حاجب بالدیوان العزیز أبو المظفر بن القائنی المتوفی سنه 600 ه/1203. (3)و أحمد بن المقرنی. (4)و أبو تمام محمد بن یوسف الهاشمی المتوفی سنه 603 ه/1206 م.(5)

ب - حاجب الحجاب بالدیوان العزیز: و یبدو أن هذا کان یشرف علی حجاب دار الخلافه حیث یکثر الحجاب. و من الذین ولوا هذا المنصب أبو المعالی أحمد بن جعفر و ذلک فی 14 محرم سنه 598 ه/14(6) تشرین الأول 1201 م. و رضی الدین عمر بن أبی القاسم التبریزی الذی رتب حاجبا لحجاب الدیوان العزیز فی 11 جمادی الأولی سنه 601 ه/کانون الثانی 1204 م و کان یومئذ أحد فقهاء النظامیه. و هی المدرسه التی بناها نظام الملک الوزیر السلجوقی المشهور وزیر السلطان ألب أرسلان.

3 - حجاب المناطق: و المقصود بها کما یبدو مناطق بغداد خاصه أبوابها الشهیره و بشکل خاص باب النوبی. و یبدو أن حجاب المناطق فی بغداد کانت لهم سلطات تدخل ضمن صلاحیات الشرطه أو صاحب الشرطه حیث یقول ابن الساعی فی حوادث 597 ه/1200 م أن أهل باب البصره(7) فی هذه السنه وثبوا علی حامی محلتهم المعروف بابن الشراب فقتلوه. و یبدو أن هذا بسبب ظلمه و قسوته، و قتلوا أیضا أربعه أفراد و سحبوهم و ألقوهم فی دجله فقبض حاجب باب النوبی أبو جعفر بن الناعم علی جماعه من أهل المحله و عاقبهم و ألزمهم بمال قرره علیهم.(8) و من حجاب هذا الباب أبو الفتح صدقه الملقب ظهیر الدین حیث أنه قبل أن یتولی نیابه الوزاره فی 580 ه/1185 م کان حاجبا لباب النوبی. (9)و فی سنه 604 ه/1207 م ولی شرف الدین الفضل بن یحیی العلوی المعروف بابن الموصلی حجبه باب النوبی.(10)

القضاء

کان للقضاء فی عهد الناصر لدین الله ثلاث رتب فی بغداد و مرتبه واحده فی غیرها أما أولاها فی بغداد فرتبه قاضی القضاه(11) و لقاضی القضاه مجلس دیوان الحکم و أما المرتبه الثانیه فهی أقضی القضاه(12) و الرتبه الثالثه القاضی کان یکون الفقیه قاضیا فی ربع من أرباع بغداد کربع حریک دار الخلافه و ربع باب الأزج(13) و قاضی البلده یحکم أیضا باسم قاضی القضاه إلا إذا خلا منصبه فإنه یسجل الخلیفه رأسا و للقای شهود معدلون(14) أی منسوبون إلی العدل بان یزکیهم قبل التعیین شهود عدول و القاعده فی ذلک أن یکون المزکون شاهدین اثنین و هؤلاء المعدلون یتولون الشهاده أمام القاضی لاثبات الحکم.

و من الذین تولوا منصب قاضی القضاه فی عهد الخلیفه الناصر: أبو طالب علی بن أبی الحسین علی البخاری و قد عزل عن قضاء القضاه فی یوم الجمعه 14 رمضان 584 ه/6 تشرین الثانی 1188 م و توفی فی سنهه،
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595 ه/1198 م.(1)

و ضیاء الدین أبو الفضائل القاسم بن یحیی الشهرزوری و قد قلد هذا المنصب سنه 595 ه/1198 م و لکنه فی 1198 م[ ] و لکنه فی 597 ه/ 1300 [1200] م طلب الاستعفاء و الرجوع إلی وطنه فأجیب إلی ذلک.(2)

و أبو الحسن علی بن سلمان الحلی و قد قلد یوم 14 صفر 598 ه/13 تشرین الثانی 1201 م قضاء القضاء شرقا و غربا.(3)

و فی 15 رمضان سنه 603 ه/15 نیسان 1207 م قلد عماد الدین أبو القاسم عبد الله بن الدامغانی قضاء القضاه.(4)

و من الذین تولوا هذا المنصب بعد الدامغانی أبو الحسن محمد بن جعفر العباسی.(5)

أما من الذین تولوا منصب أقضی القضاه و الذی یلی منصب قاضی القضاه درجه فهو أبو الفضل أحمد بن علی بن علی بن البخاری الذی عزل عما کان إلیه من القضاء و الحکم فی ذی الحجه من سنه 595 ه/أیلول 1199 م. (6)و قلد ثانیه فی ذی الحجه من سنه 599 ه/آب 1203 م نفس المنصب.(7)

أما من الذین تولوا منصب القضاء و هو الدرجه الثالثه من درجات السلم القضائی فی زمن الخلافه العباسیه علی عهد الناصر لدین الله فهم أبو محمد عبد الله بن محمد بن عبد الجلیل بن محمد بن الحسن السماوی و قد ولی هذا القضاء بحریم دار الخلافه من قبل قاضی قضاه المستضیء علی بن الدامغانی المتوفی سنه 583 ه/1188 م، ثم خلفه القاضی عبد الله بن الحسین الدامغانی علی الحکم بمدینه السلام فی سنه 586 ه/1191 م.(8)

و من الذین ولوا القضاء بربع الأزج شرف الدین أبو الفتوح عبد اللطیف بن البخاری و ذلک فی 10 شوال سنه 610 ه/1214 م 22 شباط.(9)

و من الذین تولوا القضاء بواسط أبو منصور محمد بن علی بن ینبق النعمانی حیث قلد من قبل قاضی القضاه الشهرزوری فی 597 ه/1200 م و لکنه عزل بعد شهر و جیء به من واسط تحت الاستظهار. و کان قضاه واسط عبد اللطیف بن نصر بن الکیال الذی قلد القضاء فیها سنه 598 ه/1201 م. (10)و قد عزل هذا فی سنه 603 ه/1206 م و عین بدلا منه تاج الدین أبو الفتح محمد بن المندائی و قد استنابه قاضی القضاه فی ذلک،(11) إلی أن عین أبا الفضائل علی بن یوسف بن الآمدی قاضیا لواسطسنه 604 ه/1207 م.(12)

و من قضاه الأقالیم أبو محمد عبد الرحمن بن عبد الواحد بن الثقفی قاضی نهر عیسی(13) و توفی هذا فی 17 محرم سنه 597 ه/28 تشرین الأول 1200 م. أما قاضی الدجیل فکان أبو محمد ابن المأمون و قد عزل عنه فی 604 ه/1207 م. أما قضاء الأنبار فقد تولاه أبو علی یحیی بن الحسن ابن الشاطر الأنباری و قد توفی هذا فی تسع من ذی القعده سنه 604 ه/27 مایس 1208 م. أما قاضی البصره فکان أبو المناقب محمود الجوی الذی توفی فی 13 محرم سنه 605 ه/28 تموز 1208 م.

الحسبه

الحسبه: الأجر، و أنه لحسن الحسبه فی الأمر أی حسن التدبیر و النظر فیه، و فلان محتسب البلد لا محسبه.

قال الماوردی" کان القضاء و الحسبه یسندان بعض الأحیان إلی رجل واحد مع ما بین العملین من التباین فعمل القاضی مبنی علی التحقیق و الأناه فی الحکم. أما عمل المحتسب فمبنی علی الشده و السرعه فی الفصل ".

و قد أجمل ابن خلدون أعمال المحتسب بقوله" أنه یحول دون مضایقه الناس فی الطرقات و یمنع الحمالین و أهل السفن من المبالغه فی الحمل أو شحن السفن و یحکم بهدم المبانی المتداعیه للسقوط حتی لا تقع علی الماره و یمنع معلمی الکتاتیب من ضرب الصبیان و یحکم فی الدعاوی المتعلقه بالغش و التدلیس و یحمل المماطلین علی أداء ما علیهم من الدیون ".و من هذا یظهر لنا بان هذه الوظیفه تجمع بین صلاحیات القاضی و الشرطه و کذلک صلاحیات بلدیه بل و حتی تفتیشیه تربویه تعلیمیه... إلخ. و کذلک من مهام المحتسب مراقبه المکاییل و الموازین و یحول دون ارتفاع مبانی أهل الذمه علی مبانی المسلمین.

و من الذین تولوا هذا المنصب فی جانبی مدینه السلام سنه 604 ه/1207 م محی الدین أبو محمد یوسف بن عبد الرحمن بن الجوزی و کان شاعرا ولاه الخلیفه الناصر لدین الله حسبه بغداد و أنعم علیه إنعاما عظیما و رزق حظا و لم یزل فی ترق إلی أن ولی أستاذیه الدار للخلیفه و ترسل عنه إلی ملوک الأقالیم و حصلت له الوجاهه التامه.5.
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الشحنه أو الشحنکیه

قال ابن بری: و قول العامه فی الشحنه أنه الأمیر غلط. و قال الأزهری: شحنه الکوره من فیهم الکفایه لضبطها من أولیاء السلطان.

الشحنه وظیفه سلجوقیه جدیده استحدثها السلاجقه و یعین صاحبها من قبل السلطان و هذه الوظیفه أشبه ما تکون بوظیفه (المحافظ) فی عصرنا الحاضر یتمتع شاغلها بسلطات بولیسیه و إداریه و هو مسئول عن إداره المدینه و المحافظه علی أمنها و استقرارها، و ملاحقه الخارجین علی النظام و معاقبه المسیئین. و من معانیها الرئیس أو الرقیب قالوا" وجعه شحنه علی الحکماء الذین یلوذون به لعمل الکیمیاء ".

و من الذین تولوا منصب الشحنه فی بغداد قیطرمش بن عبد الله المستنجدی و کان هذا شحنه من أیام المستضیء و قد توفی فی سنه 589 ه/1194 م و کان شجاعا مهیبا و له هیبه عظیمه علی المفسدین.

و عند ما حدثت فتنه بین أهل سوق السلطان(1) و الجعفریه(2) استطاع شحنه بغداد الأمیر فخری الدین أیبک الأرنبای أن یهدأها بحبس بعض المشتبه بهم.

و من الذین تولوا هذا المنصب فی البصره الأمیر رسبه الناصری و کان قد شرف بالخلعه من ملابس و غیرها و انحدر إلی البصره فتوفی هناک سنه 596 ه/1199. و فی سنه 604 ه/1207 م رتب شمس الدین أبو طالب بن عطاف شحنه للبصره و والیا لها فانحدر إلیها.

أما سنقر الطویل فقد تولی شحنکیه أصبهان للخلیفه و قتل سنه 592 ه/1195 م رئیس الشافعیه فیها صدر الدین بن عبد اللطیف بن محمد الخجندی لوحشه بینهما.(3)

أما الأمیر صبه [أصبه] فقد تولی شحنکیه واسط و کان أصبه هذا أحد الممالیک المستنجدیه، نسبه للخلیفه المستنجد. و کان ذا شجاعه و حسن تدبیر و قد توفی سنه 596 ه/199 م.(4)

و یبدو أن هناک علاقه ما بین منصب أو وظیفه الشحنه و منصب نائب الشرطه إلا أن أتباع الأول من الجند و أتباع الثانی من الشرطه و فی الوقت الذی یعتمد فیه الأول علی السیف و التحقیق یعتمد الثانی علی التحقیق و التفتیش و التجسس و ینفق الاثنان حینما یحدث اضطراب کما تتفق الیوم الشرطه و الأجناد إذا اضطربت الدوله.(5) و یعتقد بان نائب الشرطه فی منطقه باب النوبی أبو بکر یحیی المعروف بابن المرأه و قد صرف منه فی 17 جمادی الأول سنه 596 ه 6 آذار 1200 م و ولی عوضه کمال الدین أبو جعفر محمد بن الناعم.(6) و فی 11 رجب سنه 600 ه 15 آذار 1204 م صرف الحسن علی بن البوری عن نیابه الشرطه بباب النوبی و رتب عوضه أبا منصور بن الطحان و خلع علیه فارتاع الناس منه لما کانوا یعلمونه من ظلمه و غشمه و قسوه قلبه.(7) و فی سنه 600 ه/1204 م توفی أبو منصور الطحان نائب الشرطه و کان محبا للظلم و لم أسمع، کما یقول ابن الساعی، أحدا یترحم علیه.(8)

استاذیه الدار

یقول الدکتور مصطفی جواد: کان للخلیفه أستاذ دار و وکیل أما أستاذ الدار فیتولی شئون دار الخلافه و نفقاتها و أمور الأسره العباسیه القصوره فی دار الخلافه کاخوان الخلیفه و أعمامه و أبناء أعمامه و أما وکیل الخلیفه فیمضی المعاقدات و المعاهدات و البیاعات نیابه عنه.(9) و یعرف الأستاذ ناجی معروف الأستاذ داریه و متولیها بقوله هی" رئاسه دیوان الخلیفه و هو بمثابه رئیس الدیوان الملکی أو القصر الجمهوری.(10) و کانت هذه الوظیفه ذات مرکز حساس فی دوله الناصر لدین الله، و صاحبها یتمتع بمرکز مرموق و مهم و یکون أقرب إلی الخلیفه و حاشیته من غیره.

و من أساتذه الدار فی عهد الناصر لدین الله:

أبو الفضل بن الصاحب و قد تولی هذا أستاذیه الدار فی عهد المستضیءسنه 571 ه/1176 م و ظل فی منصبه فی عهد الناصر لأنه من الذین ساندوه أبان الترشیح لولایه العهد بعد المستضیء. و لکنه عزل سنه 583 ه/1187 م و قتل من قبل الناصر بعد أن اتهم بجمع المال و أخذت أمواله کلها منه.(11) و کان یتشیع فوصفه الیافعی بأنه کان" رافضیا سبابا لما تمکن أحیا شعار الإمامیه و اشتهر بأشیاء قبیحه فقتل و أخذت حواصله من جملتها ألف ألف دینار. بینما یقول ابن خلدون أنه قتل من أجل تحکمه حیث استحوذ علی الأمور و لم یبق للخیفه معه کلمه تطاع و مع هذا کان عفیفا عن الأموال جید السیره. و هکذا یتضح التناقض فی تعلیل عزله و قتله بین ما یقوله الیافعی و ما یقوله ابن خلدون و إن کان تعلیل الأخیر أقرب إلی الصواب و المنطق. و کان أبو الفضل ممن لعبوا دورا کبیرا فی أخذ البیعه للناصر بعد وفاه أبیه المستضیء.

و من الذین تولوا استاذیه الدار عبید الله بن یونس الذی أسر من قبل السلطان طغرل الثالث.(12)

و کذلک ولی هذا المنصب حسبه بغداد محیی الدین أبو محمد یوسف بن عبد الرحمن بن الحوزی.(13)3.
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و ولیها کذلک أبو الفتح رزین و لکنه عزل عنها سنه 606 ه/1209 م فخلفه بهاء الدین أبو نصر المبارک بن الضحاک.(1)

صدریه المخزن

یعتقد الدکتور مصطفی جواد أن دیوان الخراج أصبح یسمی فی عهد الناصر (المخزن) و صدر المخزن کوزیر المالیه الیوم. و یسمی صدر المخزن هذا أحیانا بصاحب المخزن.(2) و یعرف ناجی معروف متولی هذه الوظیفه بقوله رئیس أکبر من الناظر. یتولی صدریه أحد الدواوین الکبری کصدریه المخزن الذی یشبه وزاره المالیه أو التموین. أو إداره إحدی الولایات کصدریه الأعمال الفراتیه أو صدریه واسط أو صدریه الوقوف ".(3)و الذی اعتقده أنه کان یشرف علی مخزونات الدوله و یدیرها فهو مشرف علی اقتصاد البلد، مخزونه، قابلیاته الاقتصادیه.

أما الذین تولوا هذا المنصب المهم فهم ظهیر الدین بن العطار الذی یسمیه ابن کثیر صاحب المخزن و لکنه عزل فی سابع ذی القعده من سنه 575 ه/4 نیسان 1180 م أی بعد تولی الناصر لدین الله الخلافه بأیام قلیله و أهین غایه الاهانه.(4) و ذلک لأنه وقف فی الترشیح لخلافه المستضیء إلی جانب أبی منصور هاشم الملقب بالأمین أخی الناصر لدین الله الأصغر فانتقم الناصر منه بعد تولیه الخلافه بتحریض و تأیید من أستاذ داره أبی الفضل بن الصاحب.

و کذلک ولی هذا المنصب شرف الدین أبو القاسم بن الناقد.(5)

و لکنه عزل فی سادس جمادی الأولی سنه 598 ه/1 شباط 1202 م عن صدریه المخزن. و ولی عوضه زعیم الدین أبو المعالی أحمد بن جعفر نقلا من جحبه [حجبه] الحجاب(6)، بعد أن بذل مالا علی أن یولی صدریه المخزن فولی و توفی فی 13 محرم سنه 600 ه/22 أیلول 1303 م و هذا یدلل [یدل] علی أهمیه صدریه المخزن إذ أن مجال الإثراء فیها أکثر من غیره و المتولی قادر بلا شک علی تعویض ما بذله أضعافا.

ثم ولی هذا المنصب أحمد بن عباس و کان أحد المتصرفین باعمال السواد(7) و قد ظل فی هذا المنصب سنتین ثم عزل عنه و لم یستخدم بعدها إلی أن توفی فی 4 شوال سنه 600 ه/حزیران 1304 م ثم ولی رکن الدین أبو عبد الله محمد بن الوزیر نصیر الدین ناصر بن مهدی صدریه المخزن(8)و عزل منه 11 جمادی الآخره سنه 604 ه/2 کانون فی 1208 م. فولی عوضه قوام الدین أبو الفوارس نصر بن ناصر المدائنی.(9)

ثم جاء بعده أبو الحسن علی بن عبد الجبار بن صالح الملقب شمس الدین و توفی هذا فی 2 صفر 606 ه/6 آب 1209 م.

الدواوین

الدیوان لغه مجتمع الصحف، أبو عبیده: هو فارسی معرب، قال ابن الأثیر: هو الدفتر الذی یکتب فیه أسماء الجیش و أهل العطاء (10) .

من الدواوین المعروفه فی فتره حکم الناصر لدین الله دیوان الزمام و دیوان الترکات و دیوان الجوالی و دیوان الأبنیه و دیوان عرض الجیش و دیوان الإنشاء الذی کان یسمی فی صدر الدوله العباسیه بدیوان الرسائل، و دیوان الحسبه الذی هو أشبه ما یکون بنظام أمانه العاصمه و البلدیات، مع الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، الیوم.

دیوان الزمام: یبدو أن هذا الدیوان ذو مهام مالیه یقوم، إلی حد ما، بما تقوم به الیوم بعض دوائر وزاره المالیه خاصه مدیریه الأملاک و الأراضی الأمیریه حیث أن المقطعین أرضا کانوا یعاهدون الدوله علی أن یدفعوا مبلغا من المال إلی دیوان الزمام. و یعتقد الدکتور مصطفی جواد بان دیوان الزمام هو مجلس الوزیر أو نائب الوزاره و المتصل بینه و بین الأمه و بین الخیفه.(11)

و من الذین تولوا هذا المنصب فی عهد الناصر، صفی الدین یونس بن الأرموی و قد خلع علیه فی دار الوزیر و رکب إلی الدیوان و ذلک فی سادس شعبان سنه 603 ه/8 آذار 1207 م.(12)

و ولیه کذلک فخر الدین أبو البدر بن أمسینا(13) و فی منتصف رمضان سنه 604 ه/أوائل نیسان 1208 م ولیه جلال الدین أبو الحسن محمد بن البابای البصری.(14)

و فی ربیع الآخر سنه 606 ه/15 تشرین الأول 1209 م ولی جلال الدین أبو محمد الحسن بن مسعود بن خلید.(15)

دیوان الترکات: یتولی ارث من لا وارث له من الرعیه لأن الدوله کانت ترثهم بحکم الشرع الإسلامی.(16)

و من الذین تولوا منصب ناظر دیوان الترکات العدل یوسف بن هبه الله و ذلک سنه 604 ه/1207 م.(17)

دیوان الجوالی: الجوالی جمع جالیه و هم أهل الذمه فی بلاد الإسلام و یؤدون للخلیفه الجزیه بمقتضی الشریعه.(18) و یستوفی هذا الدیوان الجزیه9.

ص: 78





1- ابن کثیر، البدایه و النهایه، 328/12.

2- انظر سبط ابن الجوزی، المصدر السابق، ح 8 ق 2 ص 438.

3- الیونینی، ذیل مرآه الزمان، 334/1.

4- ابن الساعی، المصدر السابق، 285/9.

5- مصطفی جواد، المصدر السابق، ص: ض.

6- ناجی معروف، تاریخ علماء المستنصریه، 337.

7- السواد رستاق العراق و ضیاعها التی افتتحها المسلمون علی عهد عمر بن الخطاب سمی بذلک لسواده بالزروع و النخیل و الأشجار... و حد السواد من مدینه الموصل إلی عبادان طولا و من العذیب بالقادسیه إلی حلوان عرضا. انظر یاقوت معجم البلدان 272/3.

8- المصدر السابق، 127/9.

9- ابن الساعی، المصدر السابق، 137/9.

10- المصدر السابق، 143/9.

11- المصدر السابق، 220/9.

12- المصدر السابق، 289/9.

13- ابن منظور، لسان العرب، 166/13. ماده" دون ".

14- مصطفی جواد، المصدر السابق، ص: ذ - ظ.

15- ابن الساعی، المصدر السابق، 201/9.

16- المصدر السابق، 202/9.

17- المصدر السابق، 230/9.

18- المصدر السابق، 287/9.




من أهل الذمه علی مذهب الامام الشافعی (المتوفی سنه 204 ه) الذی لا یجوز فی مذهبه أن یؤخذ من ذی ذمه أقل من دینار إذا کان فقیرا و إن کان متوسط الحال أخذ منه دیناران و إن کان غنیا أخذ منه أربعه دنانیر. و کان صاحب الذمه یقف بین یدی صاحب دیوان الجوالی إلی أن توزن جزیته فیعطی وصولا و لا یغنی ابن عن أبیه فی تادیه و لا قریب عن ذی قرابته.(1)

و یبدو أن هذه مبالغه إذ أن الدوله ترید و أرادا سواء دفع فی ذلک الأب أم الابن أم القریب خاصه إذا کان مستعدا لذلک ألا أنه کما یتراءی لی أن صفه الإکراه أو حمل القریب علی الدفع عن قریبه غیر وارده.

و من الذین تولوا منصب ناظر أو صاحب دیوان الجوالی أحمد بن زهیر و ذلک سنه 604 ه/1207 م - 1208 م.(2)

دیوان الأبنیه: کان هذا الدیوان یتولی عمارات أو إنشاءات الدوله و ترمیماتها و یعین له مهندس أو أکثر مع غیره من الموظفین الذی یقیمون أمره.(3)

و من الذین ولوا هذا المنصب أبو الحسن جعفر بن محمد القطاع و ذلک للعماره بدیوان الأبنیه و القسمه و الهندسه و یعرف طرفا من علم الکلام و کان شیعیا، و قد توفی سنه 602 ه/1205 م.(4)

دیوان عرض الجیش: عرض الشیء علیه: أراه إیاه. و عرضت الجند عرض العین إذا أمررتهم علیک و نظرت ما حالهم و قد عرض العارض الجند و اعترضوا هم... و قیل هو من عرض الجند بین یدی السلطان لاظهارهم و اختبار أحوالهم. (5)و عارض الجیش هو المتولی لشئون العساکر الخلیفیه.(6) و یشبه الیوم رئیس أرکان الجیش.(7)

و من الذین ولوا هذا المنصب أبو غالب هبه الله ابن المبارک بن دقسی الذی عزل عنه فی 11 شعبان 604 ه/1 آذار 1208 م(8)، فولی محله جمال الدین أبو الحسن بن عبد الله و خلع علیه و لقب ظهیر الدین(9)

الکتاب

کان هؤلاء یتولون مهمه الکتابه فی دار الخلافه و دوائر الدوله الأخری و منهم کاتب الإنشاء أو ما کان یعرف بکاتب الرسائل فی أیام الدوله العباسیه الأولی و فی أواسطها.

و من الذین تولوا هذا المنصب فی عهد الناصر أبو الحسن محمد بن محمد بن عبد الکریم القمی و ذلک فی سنه 602 ه/. (10)و ظل فی هذا المنصب إلی سنه 606 ه/1209 م حین ولی نیابه الوزاره و لقب مؤید الدین.(11)

و من کتاب دار الخلافه أبو البدر بن الیابقونی حیث ولی الکتابه بالدیوان العزیز و توفی سنه 595 ه/1198 م.(12)

و من الکتاب المعروفین فی عهد الناصر محمد بن الأستاذ کاتب البدریه الشریفه(13) إذ تولی هذا المنصب سنه 597 ه/1200 م.(14)

و فی جمادی الأولی سنه 600 ه/18 کانون الثانی 1204 م ولی الرضا بن الحسن کاتبا بالمخزن و کان کاتبا ضابطا متواضعا قبل ذلک هو حسن الکتابه. و کان یتولی شئون الدواوین الأنفه عدد من الکتاب.

و من الکتاب الذین کانت لهم منزله فی عهد الناصر کاتب السله و المراد بالسله هنا ما تحفظ فیه بعض الکتابات الدیوانیه بدیوان الزمام و کاتب السله هو الذی یرقمها. قال ابن خلکان فی ترجمه طاهر بن أحمد بن بابشاذ النحوی" و جمع فی حال انقطاعه سله کبیره فی النحو قیل أنها لو بیضت قاربت خمس عشره مجلد(15) فکان السله کانت عندهم مجمعا للمسودات.

و من الذین تولوا هذا المنصب فی عهد الناصر أبو محمد عبد الملک بن ورد المتوفی فی 13 صفر سنه 598 ه/12 تشرین الثانی 1201(16)و أبو غالب بن زطینا المسلم الذی کان نصرانیا و المتوفی سنه 601 ه/1204 م. (17)و کان هذا نصرانیا و لکن الناصر حین أصدر أمره بعدم استخدام أی ذمی فی دوائر الدوله دخل هذا فی الدیانه الإسلامیه تارکا نصرانیته. و الجمال بن موسی الذی عزل عن منصبه سنه 602 ه/1207 م.

النقباء

اشتهرت علی عهد الخلیفه الناصر لدین الله ثلاث نقابات الأولی نقابه العباسیین و الثانیه نقابه الطالبیین أو العلویین و الثالثه نقابه النقباء. و کانت هناک نقابه رابعه فی عهد الناصر تعرف بنقابه مشهد موسی بن جعفر. و الذی أظنه أنه کان لکل مشهد من المشاهد المقدسه فی العراق فی سامراء و کربلاء و النجف نقابات تمثلها خاصه فی عهد الناصر.

و قد فصل ابن الأثیر وظائف النقابه حین أورد نصا بتعیین نقیب/2
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الطالبیین فی عهد الطائع (363 - 381 ه/974 - 991 م) أی أیام البویهیین (334 - 447 ه/946 - 1055 م) و هذا العهد کان لمحمد بن الحسین بن موسی العلوی الموسوی. و مما جاء فیه "قلده ما کان داخلا فی أعمال أبیه من نقابه الطالبیین أجمعین بمدینه السلام و سائر الأعمال و الأمصار شرقا و غربا و بعدا و قربا" و هی هنا نشبه إلی حد کبیر وظیفه إداریه و یضیف "و أمره أن یتصفح أحوال من ولی علیهم من استقراء مذاهبهم و البحث عن بواطنهم و دخائلهم... و أمره بحیاطه أهل النسب الأطهر و الشرف الأفخر عن أن یدعیه الأدعیاء أو یدخل فیه الدخلاء... و أن یحصن الفروج عن مناکحه من لیس کفوا لها فی شرفها و فخرها حتی لا یطمح فی المرأه الحسیبه النسیبه إلا من کان مثلا لها مساویا و نظیرا موازیا" و من مهامه "الأخذ للمظلوم من الظالم و أن یجلس للمترافعین إلیه جلوسا عاما... و أمره أن یسیر حجیج بیت الله عز و جل إلی قصدهم و یحمیهم فی بدأتهم و عودتهم و یرتبهم فی مسیرهم و مسلکهم و یرعاهم فی لیلهم و نهارهم حتی لا تنالهم شده و لا تصل إلیهم مضره و أن یریحهم فی المنازل و یوردهم المناهل... و أمره أن یراعی أمور المساجد بمدینه السلام و أطرافها و أقطارها و أکتافها و أن یجبی أموال وقفها و یستقصی جمیع حقوقها و أن یلم شعثها و أن یکتب اسم أمیر المؤمنین علی ما یعمره منها و یذکر اسمه بعده بان عمارتها جرت علی یده... و أمره أن یستخلف علی ما یعمره منها و یذکر اسمه بعده بان عمارتها جرت علی یده...

و أمره أن یستخلف علی ما یری استخلافه علیه من هذه الأعمال فی الأمصار الدانیه و النائیه" .(1)

یظهر لنا مما سبق أن هذا المنصب إداری إلی حد کبیر و أنه أشبه ما یکون بممثل العلویین عند الخلافه أو عند الدوله فهو الناطق بلسانهم و اسمهم فی دار الخلافه و هذا المنصب، بالنسبه للعلویین، کان یزدهر و ینمو فی الفترات الذی تکون فیه علاقه الخلیفه بهم جیده طیبه و العکس بالعکس لذا ظهرت فی عهد الخلفاء الذین تربطهم بالعلویین علاقه جیده أو علی الأقل غیر سیئه. و یمکن القول أن مفهوم و مهام نقیب العباسیین لا تختلف عنها بالنسبه للعلویین أما نقیب النقباء فإنه کما یبدو یمثل الاثنین أو أعلی منهما درجه و صلاحیه و نقیب النقباء یکون فی العاده عباسیا.

و من الذین تولوا منصب نقیب الطالبیین عهد الناصر فخر الدین أبو الحسن محمد بن المختار الکوفی حیث قلد فی 17 ربیع الأول سنه 603 ه/22 تشرین الأول 1206 م و خلع علیه فی دار الوزیر ناصر الدین بن مهدی العلوی و سلم إلیه عهده.(2)

و من الذین تولوا منصب النقابه عن مشهد موسی بن جعفر عدنان بن المعمر بن المختار الکوفی الذی عزل عنها فی 11 ربیع الأول سنه 606 ه/13 أیلول 1209 م.(3)

و من الذین تولوا منصب نقیب النقباء ملد بن المبارک بن النشال المتوفی فی 13 ربیع الآخر سنه 603 ه/17 تشرین الثانی 1206 م(4) و مما سبق یتضح لنا بان النقابه منصب متولیها بعین و یعزل بامر الخلیفه کای موظف آخر من موظفی الدوله.

المقطعون

کان بعض الأشخاص، فی عهد الناصر لدین الله یقطعون بعض الأراضی لقاء دفع مبلغ، کثیرا ما یحدد، من المال و یصبح ذلک المقطع حر التصرف فی جمع هذا المبلغ من المال و لربما أضعافه فالمفروض بهذا المقطع أو الضامن أو الملزم أن یربح و لذلک کان المقطعون یتبعون طرقا غیر سلیمه بل رقاسیه فی جمع المال حتی أن الخلیفه کثیرا ما یضطر لافصائهم أو معاقبتهم علی أفعالهم. و هذا یوضح لنا أن الاقطاع فی عهد الناصر کان أشبه ما یکون بضمان أراضی الدوله من قبل أشخاص و لکن الرقبه أو ملکیه الأرض تبقی للدوله و هی حره فی خلع الضامن أو إعطائها لغیره إن أخل بالشروط أو العهد المتفق أو إن شاءت الدوله ذلک لسبب أو آخر، لذا کثیرا ما کانوا یعزلون من إقطاعاتهم بل و حتی مناصبهم إن کانت لهم مناصب.

و من الأمثله علی ظلم هؤلاء المقطعین ما یذکره لنا ابن الساعی فی حوادث سنه 600 ه/1203 م حیث یقول عن أحدهم و هو الأمیر أی أبه بن عبد الله الترکی المعروف بالشاهین أحد الأمراء الناصریه، نسبه للخلیفه الناصر، المتوفی فی شهر ربیع الأول سنه 600 ه/تشرین الثانی 1203 م باقطاعه بواسط بأنه "کان قاسیا مقدما علی المعاصی بلغنی أنه أخذ شیخا من إقطاعه فضربه ألف خشبه (عصا) فلم یتأخر بعد هذه الحاله موته" .(5)و من المرجح إن سبب ضربه هو تاخره فی دفع ما علیه لسوء أحواله و ارتباکها أو شیئا من هذا القبیل.

و من الذین أقطعوا أرضا أو بالأحری عقد لهم ضمان البصره الأمیر عماد الدین طغرل و ذلک فی رجب سنه 597 ه/نیسان 1201 م بما مبلغه مائه و خمسه عشر ألف دینار.(6) و قد توفی مقطع البصره هذا فی 11 ذی القعده من سنه 603 ه/9 حزیران 1207 م. (7)أما الأمیر ملک الدین سنقر الطویل الناصری فقد أقطع دقوق(8) و تکریت و بین النهرین(9) و قد توفی بدقوق فی شهر ربیع الأول سنه 596 ه/کانون الأول 1199 م.

نظار المناطق و ولاه و أمراء الأقالیم

کانت مناطق أو أقالیم الخلافه العباسیه تدار من قبل أشخاص تساعدهم مجموعه من الجند و الشرطه و یعرف هؤلاء الأشخاص باسم النظار، جمع ناظر، أو أمراء الأقالیم أو عمال الخلیفه و یبدو أن بعض هؤلاء کانوا یقومون بجبایه الضرائب علی الحاصلات الزراعیه من المزارعین حیث جاء فی ترجمه ابن الساعی لأفلح بن أفلح ناظر قوسان قوله "کان فیه جلاده و جرأه علی أخذ الأموال لنفسه و کان یؤخذ و یحبس ثم یخرج فیعود إلی ما کان علیه إذا رتب فی شغل. قال الحاجب قیصر: حدثنی النصیر9.
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السامری مشرف دیوان الزمام المعمور عن المذکور حکایه عجیبه و ذاک أنه قال: أخرجونی معه إلی قوسان و أنا یومئذ أحد المعدلین بمدینه السلام حتی تقدر البلد و تکمل ارتفاعه فأول ما خرجنا ضایق المعاملین و استوفی عشره آلاف دینار ما منها مع الکاتب و المشرف شیء فقلت له: ما هذا المال الذی جمعه ما جری له ذکر فی الحساب؟ فقال: هذا المال لی و للکاتب و للمشرف و البراطیل و نفقه الحبس. فقلت له: ما معنی هذا الکلام. فقال: هذا البلد مضمن علی بکذا و کذا ألف دینار أرید أتعجل لنفسی بهذه العشره آلاف دینار، أعطیک أنت منها ألفا و للمشرف ألفا و للکاتب ألفا و أ برطل بالف و أنفق علی نفسی فی الحبس ألفا و بقی ورائی لعیالی خمسه آلاف فان خسرت فی آخر السنه هذه العشره آلاف سهل الحال و إن کان أکثر من ذلک حصلت لنفسی هذا المقدار. قال فقلت: یا شیخ و الله أن الحرامیه لا یعتمدون ذلک و لا یقدمون علیه بشهاده العدول، و الله یا شیخ لا أقمت معک لئلا یلحقنی، شرک. فقال لی: أنت رجل مجنون محشف الدماغ محروم لهذه الألف.

فانفصلت عنه و طالعت بالحال فاخرج إلیه من أحتاط علیه و علی المال و کفیت أنا المخاطره. و قد توفی أفلح فی سنه 595 ه/1198 م.

و کان ناظر نهر عیسی تاج الدین العلوی و ذلک فی سنه 596 ه/1199 م و قد قتل شخص من الأنبار یعرف بابن مهدویه فی منطقه فألزم أهل الأنبار دیته و طالبهم بمال فقطع علی خمسه نفر خمسه آلاف دینار ثم ألزم الضعفاء ألف دینار: علی الجلیه خمسه (لعل الصحیح خمسمائه فهی نصف الألف) و علی الصفارین خمسمائه و درک بذلک شیخ کل محله فضایقهم و أخذ أموالهم فهربوا إلی هیت و الحدیثه و الحله و أخلوا بیوتهم فأوقر الزواریق من رحلهم و ثیابهم فلما وصلت إلی بغداد لتباع أنهی ذلک إلی علم الخلیفه الناصر لدین الله فأنکره غایه الإنکار و کتب برد ما أخذ من أموال الناس و یقتصد من ذلک علی دیه المقتول و هی ألف دینار تؤخذ من عاقلته(1) و لا یزاد علی ذلک الحبه الفرد هذا حکم الشرع المطهر فی ذلک.

و فی المحرم من سنه 597 ه/تشرین الأول 1200 م صلب إبراهیم بن محمد بن إبراهیم الناظر باعمال السواد بالجانب الغربی علی شاطئ نهر عیسی و سبب ذلک أنه تکلم فی الحبس بقدح الدوله فلم تقتض السیاسه التغاضی عنه ففعل به ذلک.

و من نظار الدجیل عز الدین بن أبی الهیجاء ثم رتب ناظرا فی معاملات خوزستان و توفی فی سنه 595 ه/1198 م. و من نظار الدجیل أیضا أبو الحسن علی بن یحیی بن الصلایا و کان مشکور السیره محمود الطریقه و کانت وفاته فی ثالث شعبان من سنه 598 ه/28 نیسان 1202 م.(2)

و أبو الغنائم نصر بن ساوه النصرانی الذی صلب فی 18 جمادی الأولی سنه 604 ه/10 کانون الأول 1207 م و سبب صلبه أنه کان علی علاقه بمقتل الأمیر علاء الدین تنامش الناصری بالسم ثم أحرق بعد صلبه و کان هذا الأمیر مقطع دقوق أو دقوقا حینئذ فلما مات مسموما نسب ذلک لابن ساوه. (3)أی أنه أراد الاستیلاء علی ما بیده فقتله أو أوعز إلی من قام بذلک و فعلا استولی علی دقوق فضلا عن الدجیل إلا أن الشبهات حامت حوله حتی قبض علیه و أعدم.

و من نظار الحله أبو الفرج بن الحداد الذی توفی فی شعبان سنه 603 ه/آذار 1207 م. (4)و فی شهر ربیع الأول من سنه 604 ه/أیلول 1207 م رتب أبو المیامره علی بن أحمد بن أمسینا ناظرا بدیوان واسط متولیا لأعمالها و خلع علیه بها.(5) و من نظار واسط الآخرین أبو الشکر محمود بن أحمد بن سعاده الملقب ظهیر الدین و کان موصوفا بالجود و السماح.

و من نظار نهر الملک(6) مثقال خادم الفیروزجیه ابنه الخلیفه المستنجد بالله (555 - 566 ه/1160 - 1170 م) و کان موصوفا بالذکاء و الجلاده و کان قبل ذلک ناظرا بمعامله باجسری ثم أعید إلیها إلی أن توفی سنه 597 ه/1200 م. و من نظار نهر الملک الآخرین أبو القاسم بن حماد و کان ذلک فی سنه 604 ه/1207 م.

أما الذین تولوا منصب الوالی فی البصره فمنهم ابن کنکر و کان من الرجال الأجلاء و عمر البصره و أحبه أهلها و قد توفی فی شعبان سنه 601 ه/آذار 1205 م. و یبدو أنه کان لین المعامله مع الناس عادلا.

و من أمراء الدیوانیه أو ولاتها أبو إسحاق إبراهیم بن برجم و قد قتل سنه 600 ه/1203 م من قبل باطنی.

و من رؤساء همذان فی عهد الناصر همایون العلوی الملقب مجد الدین المتوفی سنه 595 ه/1198 م.

و من الذین تولوا إماره عرب الشام أبو داود محمد بن قروان البدری، و کان ممن أنفذ عساکره لمساعده الناصر فی همذان و قد توفی سنه و من أمراء خفاجه زمن الناصر لدین الله زیاد بن عبید و قد خلع علیه فی الدیوان العزیز و سلمت إلیه حمایه البلاد الفراتیه(7) فمضی مخلوعا علیه و حضر عند جمال الدین قشتمر الناصری بالحله مظهرا للتعزز بخلعه الدیوان العزیز و توفی سنه 596 ه/1199 م.

و من عمال أو ولاه أو متصرفی معامله الأحمریه(8) أبو البرکات بن4.
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1- العقل فی کلام العرب الدیه. و العاقله هم العصبه و هم القرابه من قبل الأب الذین یعطون دیه قتل الخطا و هی صفه جماعه عاقله. و یقول أحمد بن حنبل العاقله: القبیله إلا أنهم یحملون بقدر ما یطیقون. انظر ابن منظور، لسان العرب، 460/11 - 461. ماده" عقل".

2- المصدر السابق، 44/9.

3- المصدر السابق، 17/9.

4- المصدر السابق، 90/9.

5- المصدر السابق، 219/9.

6- نهر الملک کوره واسعه ببغداد بعد نهر عیسی یقال إنه یشتمل علی ثلاثمائه و ستین قریه علی عدد أیام السنه. و هناک خلاف علی من حفره. انظر یاقوت، معجم البلدان، 324/5.

7- یبدو أنه یقصد بها منطقه الفرات الیوم خاصه الحله.

8- الاحمریه: من نواحی بغداد فی أقصی کوره الخالص من الجانب الشرقی - عمرت أیام الناصر لدین الله. و فی دار الخلافه موضع آخر یقال له قصر الأحمریه. انظر یاقوت، معجم البلدان، 355/4.




الشاعر المتوفی سنه 596 ه/1199 م.

وظائف أخری

و من الوظائف الاداریه الاخری فی عهد الناصر لدین الله -:

1 - آمر العقار الخاص: أی متولی عقار الخلیفه و ممتلکاته و أراضیه، ففی صفر سنه 596 ه/تشرین الثانی 1199 م رد أمر العقار الخاص و جبایته و النظر فیه إلی کمال الدین أبی جعفر بن الناعم و هو یومئذ ناظر خزانه الغلات بباب المراتب المحروس فاستوفی البقایا و زاد علی السکان فتکمل فی ذلک مبلغ له قدر و کان ینظر فیه ابن الرسی.

2 - ناظر خزانه الغلات: و هو المشرف علی خزن أو علی المخزن الذی تخزن فیه الغلال التی ترد علی الدوله سواء علی شکل ضریبه عینیه أو من ممتلکات الخلافه و الدوله. و من الذین تولوا هذا المنصب القوام بن الزاهد و کان أحد المتصرفین فی الأعمال الدیوانیه و قد رتب ناظرا لخزانه الغلات بباب المراتب المحروس.

3 - وکیل ولی العهد: و ممن تولی هذا المنصب القوام بن الزاهد الذی رتب وکیلا لولی العهد عده الدنیا و الدین أبو نصر محمد. ثم خلفه فی منصبه محمد بن مبشر بن أبی الفتوح و کان عالما فیلسوفا عارفا بالفرائض توفی سنه 681 ه/1221 م ببغداد و هو علی منزلته. و هکذا یبدو لنا أن هناک وظیفه هی أشبه ما تکون بمساعد ولی العهد أو سکرتیره یدیر شئونه و ینظم أموره.

4 - عمید بغداد: و کان هذا یقوم بوظیفه أقرب إلی الجبایه و الاداره فی مرکز الدوله و هو أقرب ما یکون لنائب الوزاره و منصبه. و یبدو لی أنها تشبه کثیرا فی یومنا الحاضر منصب أمین العاصمه. و من الذین تولوا هذا المنصب الرکن عبد السلام بن عبد القادر الجیلی و ذلک فی 13 رجب سنه 600 ه/17 آذار 1304 م و خلع علیه و جعل له دیوانا مفردا ورد إلیه استیفاء الأموال و أسکن الدار المقابله لباب العامه(1) المجاوره لجامع القصر الشریف.

5 - المشرف علی أموال الأیتام: و هذه الوظیفه یقابلها فی یومنا الحاضر مدیریه أموال القاصرین التی تشرف علی أموال القاصرین من الأیتام لحین وصولهم سن الرشد و البلوغ فتسلمهم حقوقهم و أموالهم إذ یصبحون بعدها أحرارا بالتصرف بها. و من الذین تولوا هذا المنصب أبو إسحاق خلیل بن محمود بن خلیل التبریزی و قد ولاه قاضی القضاه أبو الحسن بن الدامغانی و ظل إلی أن توفی فی 15 ذی الحجه سنه 600 ه/14 آب 1204 م.

6 - وکیل الخدمه الناصریه: یبدو أن هذه الوظیفه کانت مهمه متولیها الاشراف علی خدمه قصر الخلافه خاصه تحضیر ماکولاته. و یقول ابن الساعی فی أحداث شوال سنه 596 ه/تموز و آب 1200 م أنه رد النظر فی أملاک الطبق الشریف إلی العدل علی بن رشید الحربوی وکیل الخدمه الشریفه الناصریه فاستناب فیه الفقیه فخر الدین إسماعیل غلام بن المنی و بسط یده فیه فظهرت فیه جلاده و توفر حاصله معه.


أحمد ناصر الدین شاه قاجار:

مرت ترجمته فی مکانها من (الأعیان) و نذکرها هنا بتفاصیل أوسع:

اسمه أحمد، و ناصر الدین الذی اشتهر به هو لقبه.

ولد سنه 1247 و اغتیل سنه 1313 ه.

هو رابع ملوک الأسره القاجاریه التی حکمت فی إیران.

فی سنه 1250 ه تملک أبوه" محمد شاه قاجار". و فی سنه 1251 ه نصب ابنه هذا "ناصر الدین میرزا"، و هو أکبر أبنائه و أرشدهم، ولیا للعهد، و له من العمر خمس سنوات. و فی سنه 1263 ه عینه حاکما علی أذربیجان.

و فی سنه 1264 ه توفی" محمد شاه قاجار". و نودی بابنه ولی العهد "ناصر الدین میرزا" ملکا لیله الرابع عشر من شهر شوال سنه 1264 ه، و هو فی تبریز، و له من العمر سبعه عشر عاما. ثم حضر إلی العاصمه طهران فی 21 ذی القعده [1264] من تلک السنه، و جری الاحتفال الکبیر بتنصیبه لیله السبت 22 ذی القعده [1264] و جلس للناس جلوسا عاما فی قاعه قصر "تخت المرمر" فی ذلک الیوم.

کان فی أول عهده بالملک کأکثر الشبان إذ یحاولون الظهور بمظهر من هم أکبر منهم سنا. فکان یتعهد لحیته متعجلا تکاملها بصبر نافد. فلما بلغ الثانیه و العشرین کانت له لحیه وافره کثه. و لکنه عاد فحلقها بالموسی حین بلغ من العمر بضعه و خمسین عاما. و هو أول من حلق لحیته من ملوک القاجاریین.

کان "ناصر الدین شاه" مفرطا فی حب السیاحه و السفر و النزهه و الإکثار من الزوجات. و هو أول من سافر إلی أوروبا من ملوک إیران.

و هو، بعد" فتح علی شاه"، أکثر ملوک القاجاریین نساء.

یقول مؤرخ إیرانی أنه قیل إنه صار له 110 زوجات أربع منهن بالعقد الدائم و الباقی بزواج المتعه. و مات عن 85 زوجه. و لکن هل نستطیع أن نسلم بهذا القول الذی قیل بعد زوال سلطانه و سلطان أسرته؟ لا أدری.

ثم لنا أن نتساءل: هل هذا معقول؟ لا أدری. ثم یقول هذا المؤرخ:

و لکن عدد النساء فی حریمه لم یکن یقل قط عن 1600 امرأه هن نساؤه و جواریه و الخادمات و من یزور نساءه یومیا من نسیباتهن و صدیقاتهن. و ولد له سبعه و عشرون ولدا ما بین ذکر و أنثی. و کانت زوجاته مصنفات علی ثلاث درجات. فنساء الدرجه الأولی لکل منهن عماره خاصه و ساحه أمامها. و الأخریات تتفاوت مساکنهن من حجره واحده إلی ثلاث حجر لکل منهن. و کان فی حریمه تسعون خصیا من البیض و السود. و لکل من نساء
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1- أحد أبواب دار الخلافه ببغداد کان من أجل أبوابها و أشرفها. و کان حاجبه عظیم القدر و نافذ الأمر إلا أنه أهمل، کما یؤکد یاقوت، علی عهده (توفی یاقوت سنه 626 ه/1228 م). انظر یاقوت، معجم البلدان، 312/1.




الدرجه الأولی ثلاث خصیان أو أربعه یخدمونها. و لکل من نساء الدرجه الثانیه خصی أو اثنان. و نساء الدرجه الثالثه لا خصیان لهن. و لکل من زوجاته راتب شهری یتفاوت من خمسین و سبعمائه تومان إلی خمسین و مائه تومان حسب درجتها. و لکل من بناته الکبیرات راتب سنوی مقداره أربعه آلاف تومان. و یسکن فی حریمه أربعه آلاف نسمه. و له فی کل سنه رحله للاصطیاف، و یقیم حوله فی مصیفه حشد من رجاله و نسائه یتکون من سبعه آلاف إلی عشره آلاف نسمه، و یصحب معه الیه نصف زوجاته تقریبا.

علی أن مؤرخا إیرانیا آخر یقول عنه: قد اکتست إیران فی أیامه حله من البهاء و الجلال، و کان مقدرا للعلماء الروحانیین و الأدباء و الشعراء، و قرر اصلاحات سیاسیه فی نظام المملکه. اه.

ورد السید محسن الأمین فی کتابه (معادن الجواهر) علی هذا المؤرخ قائلا: و لسنا نعرف ما هو هذا البهاء و الجلال الذی اکتسبته إیران فی أیامه سوی أن الجندیه کانت منحطه إلی درجه مخجله، و نفوذ روسیا و انکلترا یزداد یوما فیوما حتی کان لانکلترا برید و خط برقی فی إیران و سوی القروض من روسیا و انکلترا التی کانت تصرف علی السیاحات فی الممالک الأجنبیه و سوی إعطاء امتیاز حصر التنباک للانکلیز لو لا أن حالت دون ذلک فتوی الامام الشیرازی.

کان "ناصر الدین شاه" یتخلی غالبا عن القیام بمهام منصبه و ینصرف إلی تقضیه أوقاته فی الصید و النزهه و رکوب الخیل و اللعب و الزواج. و من ملاهیه مشاهده أمراء البیت المالک یقامرون فی حضوره. و أکثر مقامرتهم کان بالنرد. و قد یشارکهم أحیانا فی المقامره.

و من أسوأ أعماله قتله فی أوائل سلطنته" المیرزا تقی خان" الفراهانی الصدر الأعظم المشهور المعروف باسم" أمیر کبیر". بل لعل هذا العمل کان أسوأ أعماله علی الإطلاق. فقد کان قتل هذا الرجل العظیم المصلح خساره کبیره نزلت بایران. و لو أبقی علیه لحققت إیران شیئا کثیرا من آمالها فی الرقی و التقدم و الصلاح. و لکن تضافر علیه حساد من المحلیین و أعداء من الأجانب حتی حملوا الشاه علی کف یده عن العمل ثم قتله! فی 28 شوال سنه 1268 ه حاول البابیون اغتیال "ناصر الدین شاه" بإطلاق الرصاص علیه و هو یجتاز الطریق فی إحدی ضواحی طهران. و لکنه لم یصب بأذی سوی جرح بسیط. فأمر "ناصر الدین" بقتل البابیین قتلا عاما، فقتل أکثرهم فی جمیع نواحی إیران. و من ذلک التاریخ بدأت هجره البابیین إلی خارج إیران.

فی سنه 1275 ه عزل "ناصر الدین شاه" الصدر الأعظم "المیرزا آقا خان نوری"(1) عن منصبه. ثم ألف هیئه من سته وزراء لست وزارات باسم "مجلس شوری الوزراء"، و فی سنه 1276 ه ألف هیئه أخری من أحد عشر عضوا باسم "مجلس شوری الدوله"، و تقرر أن تحول إلی المجلسین أمور المملکه المطروحه للبحث فینظران فیها ثم ترسل إلی الشاه للموافقه. و لکن هذا التدبیر کان تدبیرا موقتا مثل تدابیر و قوانین أخری اتخذها. إذ لم یلبث کل شیء أن عاد إلی ما کان علیه یقضی فیه برأیه و نظره الخاص.

و أنشا أیضا مع هذین المجلسین ندوه أمر بان یکون أعضاؤها من العلماء و الرجال المجربین، و جعل خاله" عیسی خان اعتماد الدوله "رئیسا لها، و أمر بان تنعقد هذه الندوه یومیا تنظر فی أمور المملکه و تتباحث فی وسائل تقدمها. و لکنها کانت إجراء شکلیا لم تصنع شیئا.

و فی سنه 1281 ه أمر بوضع صندوق سماه" صندوق العداله "فی "میدان أرک"، و هو ساحه کبیره فی طهران. و کل من کانت له مظلمه أو مطلب یرید رفعه إلی الشاه کتبه فی عریضه و وضعها فی ذلک الصندوق.

و لکن الموظفین المعینین لهذا الصندوق کانوا لا یجدون فیه حین یفتحونه غیر اللعنات إذ کان الناس آیسین لا یحملون مثل هذا العمل علی محمل الجد بل یعدونه خداعا. و من ثم أمر "ناصر الدین شاه" بالغائه و فی سنه 1283 ه أراد القیام بعمل إصلاحی شامل لأمور المملکه، یحقق التزام المسئولیات و یحدد لکل مجال عمله حسب ما هو مکلف به.

و لکن التشکیلات التی أنشاها لتحقیق هذه الغایه لم تلبث أن انحلت و ظل کل شیء علی ما هو علیه.

و أنشا فی سنه 1291 ه دائره باسم "دیوان المظالم" ثم غیر اسمها باسم "صنادیق عداله الولایات" لیضع فیها أصحاب الحاجات و الظلامات فی الولایات کلها ما یریدون رفعه إلی الشاه من حاجاتهم و ظلاماتهم. و لکنها لم تأت بفائده لانعدام ثقه الناس بهذا الأمر، فألغیت.

و فی سنه 1294 ه رأی "ناصر الدین شاه" أن تکون أمور المملکه بعهده وزارتین، وزاره الأمور المدنیه و عهد بها إلی "المیرزا یوسف مستوفی الممالک"، و وزاره الأمور العسکریه و عهد بها إلی قائد الجیش "الحاج المیرزا حسین خان".(2)

کان "ناصر الدین شاه" کثیر النساء میالا إلی القصف و اللهو. و من أجل ذلک احتاج إلی أبنیه لإسکان نسائه و إقامه مقاصفه و ملاهیه. و قد مکنه طول المده التی ملک فیها من إقامه عده أبنیه فی طهران و ضواحیها لهذه الغایه.ه"
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1- هو "المیرزا نصر الله خان نوری" المعروف باسم "المیرزا آقا خان" الملقب ب "اعتماد الدوله". من أصحاب المناصب العالیه و النفوذ القوی فی البلاط فی عهد" فتح علی شاه"و" محمد شاه "و "ناصر الدین شاه". کان له أثر کبیر فی حمل "ناصر الدین شاه" علی قتل الصدر الأعظم المصلح" المیرزا تقی خان أمیر کبیر". کان آله طیعه فی ید الإنکلیز و أضر بایران کثیرا خدمه لهم. عاقبه" محمد شاه قاجار" إذ ثبت له تجسسه للانکلیز، و فرض علیه الإقامه الجبریه فی مدینه "کاشان". فلما ملک "ناصر الدین شاه" بعد أبیه " محمد شاه "عاد إلی طهران من غیر أن یؤذن له بالعوده. فأراد "المیرزا تقی خان" إعادته إلی منفاه، فلجا إلی السفاره الإنکلیزیه، و منحته السفاره الجنسیه الإنکلیزیه لکیلا یطاله الحکم علیه بالنفی و یبقی فی العاصمه. و بعد مقتل "أمیر کبیر" توصل إلی منصب الصدر الأعظم ل "ناصر الدین شاه" و تخلی عن الجنسیه الإنکلیزیه، ثم عزله الشاه، بعد أن أوقع بایران شرا کبیرا.

2- من کبار رجال الاداره. و "مستوفی الممالک" تعنی فی اصطلاح الیوم" وزیر المالیه". و کان فی هذا المنصب مده فی عهد "ناصر الدین شاه"




و کان مبتلی بالبواسیر، إذ کان نهما شاربا للخمر کثیر الرفث إلی النساء. روی أنه شکا یوما إلی طبیبه الفرنسی الخاص "تولوزان" بعض الانحراف فی مزاجه، و قال: الظاهر أنه بسبب التداخل فی الطعام. فأجابه الطبیب: طعام صاحب الجلاله متواصل لا ینقطع فکیف یمکن أن یحدث فیه التداخل! و فی سنه 1287 ه سافر "ناصر الدین شاه" إلی بغداد لزیاره قبور الأئمه ع، و استغرقت هذه الرحله حوالی خمسه أشهر.

و فی سنه 1290 ه سافر إلی أوروبا و صحب معه جماعه من أبنائه و أعیان المملکه. و زار روسیا و ألمانیا و بلجیکا و إنکلترا و فرنسا و سویسرا و إیطالیا و النمسا و ترکیا. و استغرقت رحلته هذه حوالی خمسه أشهر.

و کان قد صحب معه أیضا إحدی نسائه الأثیرات" أنیس الدوله " و لکنه أعادها إلی إیران من موسکو، إذ أن رؤیتها متحجبه أمر مستهجن عند الأوروبیین، و لا بد من تحجبها علی عاده تلک الأیام. و قد نالت هذه المرأه مکانه عالیه عند "ناصر الدین شاه"، و أصبحت موضع الاهتمام و بلغت درجه سامیه من الوجاهه و الغنی، إذ کانت عاقله حسنه التدبیر ذکیه.

و کانت لها حاشیه و أمر و نهی، و بلغت مکانتها إلی أن أصبحت رئیسه علی نساء الشاه کلهن، و أعطیت مقام" ملکه ".و هی بنت طحان من إحدی ضواحی طهران، رآها "ناصر الدین شاه" یوما، و هو خارج فی موکب ملوکی، فعشقها. و عقد علیها بعقد المتعه. و أراد أکثر من مره أن یعقد علیها بعقد الزواج الدائم فکانت ترفض و تقول له إن الساعه التی مرت فیها معدوده من نساء الشاه المستمتع بهن هی ساعه سعد و یمن و لا أرید الخروج من هذا الزواج الذی أسعدنی. و کان الشاه یستشیرها أحیانا فی بعض شئون الحکم.

و فی رحله "ناصر الدین شاه" هذه إلی أوروبا کان یتزین ببعض الجواهر کماسه "دریای نور "(بحر النور) و غیرها. و حین کان فی ألمانیا سال یوما أمبراطورها "غلیوم الأول" عن جواهره، فلم یجبه بشیء. ثم شهدا، الشاه و الإمبراطور، عرضا عسکریا فالتفت الإمبراطور إلی الشاه، و هو یشیر إلی جنوده، قائلا: هذه هی جواهری! و فی سنه 1295 ه قام "ناصر الدین شاه" برحله أخری إلی أوروبا استغرقت حوالی أربعه أشهر. و لما مر بالقفقاس و إیروان شاهد عسکر "القوزاق" الروسی فأعجبه لباسهم العسکری و تنظیمهم. فلما عاد إلی إیران أمر بتشکیل فرقه علی مثالهم یتولی تدریبها ضباط روسیون و تکون حرسه الخاص. و کانت له غایه أخری أیضا هی إرضاء الروس بجعل هذا العمل امتیازا لهم فی إیران. و لکن ذلک جر علی إیران، فیما بعد، متاعب کثیره.

و استخدم أیضا أربعه عشر ضابطا نمسویا لتدریب الجیش الایرانی.

و استدعی الضابط الایطالی "الکونت دومونت فورته" إلی إیران لیقوم بتشکیل فرقه الشرطه و فرقه الدرک و تأسیس البلدیه. و قد ظل هذا الضابط یتولی رئاسه هذه المؤسسات أکثر من اثنتی عشره سنه. و کان أیضا من نتائج رحلته الثانیه هذه إلی أوروبا إدخال الإناره الکهربائیه و الإناره الغازیه إلی إیران. و فی عهد "ناصر الدین شاه" مد خط حدیدی للقطار بین طهران و بلده "الری". حیث ضریح "عبد العظیم الحسنی "(رض). قامت بمده شرکه بلجیکیه، بعد تمنع و تعلل بان فی هذا العمل صعوبات کثیره، مع أن المسافه بین البلدین لا تتجاوز بضعه کیلومترات، و بعد أن فرضت بضعه شروط منها أن یتعهد الایرانیون بان لا یتجاوزوا بالخط إلی أبعد من "الری"! و فی سنه 1305 ه، فی عهد "ناصر الدین شاه"، انتهی مد هذا الخط و جری علیه القطار.

و لکن لابست إجراءه حادثه مهمه فی أوائل سنه 1306 ه ففی یوم ذکری وفاه الرسول (ص) و شهاده الامام الحسن ع، و هو یوم تعطیل عام، کانت جموع غفیره تؤم ضریح "عبد العظیم الحسنی "(رض) للزیاره، و القطار مکتظ بالرکاب. و اتفق أن سارع أحد الرکاب إلی النزول منه قبیل توقفه فی المحطه فعلقت عباءته بعجله القطار فانجر إلی تحت العجله و قتل. فهاج الناس و هجموا علی المحطه یریدون قتل العاملین فی القطار.

و أطلق قاطع التذاکر فی القطار الرصاص علی الأهالی فقتل واحدا منهم. فزاد ذلک فی هیاج المهاجمین، و فر موظفو القطار هاربین و صب المهاجمون نفطا علی القطار و أشعلوا فیه النار. و سبب هذا الحادث للحکومه القائمه کثیرا من المشاکل فی مسئولیتها أمام الشرکه البلجیکیه.

و فی سنه 1306 ه قام "ناصر الدین شاه" برحله ثالثه إلی أوروبا، استغرقت سته شهور و بعض الشهر. بدأها بزیاره روسیا بدعوه من أمبراطورها جاءته بناء علی طلب منه. و صحب معه ثنتین من زوجاته هما " أنیس الدوله" و" أمینه أقدس "و إحدی بناته و هی" توران آغا فخر الدوله" .و لکنه أعادهن إلی طهران من الحدود. و زار، بعد روسیا، بولونیا و ألمانیا و النمسا و فرنسا و بلجیکا و هولندا و إنکلترا.

و عاد "ناصر الدین شاه" من هذه الرحله إلی إیران سنه 1307 ه، و بعد عودته أرسل بعثه طلابیه إلی أوروبا للدراسه فیها علی نفقه الدوله.

و فی هذه الرحله الثالثه أعطی "ناصر الدین شاه" شرکه إنکلیزیه امتیاز انحصار التبغ و التنباک (الریجی). ذلک الامتیاز الذی یعد بما ترتب علیه من أحداث، من الوقائع العظیمه فی تاریخ إیران. فقد ثار الناس ثوره عارمه دامیه لا سیما فی طهران و تبریز استنکارا لما فیه من إجحاف بحق إیران. و أصدر المرجع الدینی الشیعی الأکبر "المیرزا حسن الشیرازی" یومئذ من مقره فی مدینه "سامراء" العراقیه فتوی بتحریم تدخین التبغ و التنباک فی إیران، و أطاع الجمهور و رجال الدین هذه الفتوی و امتنعوا عن استعمالهما، حتی اضطرت الحکومه الإیرانیه إلی إلغاء هذا الامتیاز سنه 1309(1892 م) و تعد هذه الثوره أول ثوره شعبیه علی أعمال الخیانه التی دأبت حکومتهم علی ارتکابها.

و اغتنم الروس الفرصه فهبوا أیضا یحرضون علی الثوره بکل ما لدیهم من الوسائل، إذ کان إعطاء هذا الامتیاز لمنافسیهم الإنکلیز صدمه شدیده لهم.

و لکن إلغاءه کلف إیران دفع مبلغ ضخم من المال تعویضا للشرکه صاحبه الامتیاز.
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و قد بلغ من إطاعه الناس لفتوی تحریم التبغ و التنباک أن نساء الشاه أنفسهن انقطعن عن التدخین. فلامهن الشاه و أمرهن بالتدخین، و سألهن قائلا: من ذا الذی حرم التدخین!؟ فقالت له إحداهن، و کانت امرأه تقیه رزأنا: حرمه علینا من حللنا لک! فقال: ها أنا ذا أدخن فدخن أنتن أیضا کما أدخن أنا. فقالت له: و أنت تجمع بین الأختین. و لیس یجوز للناس أن یقلدوک فیجمعوا بینهما! هذا و کان "ناصر الدین شاه" یجمع بین أختین إحداهما اسمها عائشه و الأخری لیلی.

و کان "ناصر الدین شاه" قد سبق أن منح الإنکلیز امتیازا بإنشاء بنک لهم فی إیران باسم "البنک الشرقی". و فی أثناء إقامته فی انکلترا فی رحلته الثالثه هذه تقرر تغییر اسم هذا البنک باسم "البنک الشاهنشاهی"، و إعطائه امتیازا بإصدار النقد الورقی. و قد سهل هذا الامتیاز عملیه تسرب الذهب الایرانی إلی أیدی الأجانب. و دفع بالروس إلی إجبار إیران علی إعطائهم امتیازا مماثلا لما حصل علیه منافسوهم الإنکلیز، فحصلوا فی سنه 1308 ه علی امتیاز بإنشاء "بنک الرهون"، و هو شعبه من مؤسسات وزاره المالیه الروسیه. و تساهل هذا البنک فی منح القروض إغراء للناس بالاستقراض و رهن أموالهم غیر المنقوله، کالأراضی، بلا ترو، ثم یعجزون عن إیفاء القرض و یغلق الرهن بید البنک، ای بید وزاره المالیه الروسیه.

و لوحظ أن النفوذ الانکلیزی فی إیران ازداد کثیرا بعد رجوع "ناصر الدین شاه" من رحلته هذه الأخیره. و قد أعطی "ناصر الدین شاه"الإنکلیز هذه الامتیازات فی إیران:

1 - إنشاء خط برق الهند و أوروبا، و امتداده: بغداد - طهران - بوشهر. ثم اتصل ببلاد غیرها بعد ذلک.

2 - الملاحه فی نهر کارون.

3 - إنشاء "البنک الشاهنشاهی" إلی مده ستین عاما. و قد اشترت الحکومه الإیرانیه هذا الامتیاز فی عهد "رضا شاه بهلوی" و تولت هی إصدار النقد الورقی.

4 - امتیاز انحصار التبغ و التنباک. و قد آل أمره إلی الإلغاء بسبب فتوی التحریم التی أصدرها المیرزا حسن الشیرازی کما تقدم.

5 - إعطاء قرض لایران برهن جمارک الجنوب.

6 - شق طریق بین طهران و خرمشهر.

و أعطی الروس هذه الامتیازات:

1 - إنشاء فرقه القوزاق.

2 - استثمار مصائد بحر الخزر.

3 - إنشاء بنک الرهون.

4 - شق طریق من "عشق آباد" إلی "مشهد".

بعد أن أذن للروس بتشکیل کتیبه القوزاق فی إیران سنه 1295 ه قدمت إلی طهران سنه 1296 ه بعثه من الضباط الروس برئاسه العقید "دیمانتو فیتش"، و شکلوا وحده عسکریه علی طراز القوزاق الروسیین من خمسین و ثمانمائه فارس اختاروهم من المهاجرین. و هؤلاء المهاجرون کانوا جماعه من القفقاسیین جاءوا إلی إیران بعد أن خرجت مدن القفقاس من ید إیران و ضمتها روسیا إلی بلادها بحسب معاهده "ترکمان شای". فترکوا بلادهم، بعضهم بدافع من الأنفه الدینیه و بعضهم کانوا أیام الحرب قد سبقت لهم خدمات لایران. و من ثم رأوا أن صلاح أمرهم فی اللجوء إلی إیران فقدموها و فی نفوسهم آمال کثیره. و لکنهم وقعوا فی الخیبه إذ أنهم أهملوا و لم یجدوا عند المسئولین عنایه تذکر، و ظلوا حیاری مشردین. إلی أن أعطی "ناصر الدین شاه "الروس امتیاز تشکیل کتیبه قوزاق فی إیران، و قدمت البعثه العسکریه الروسیه فأمر الشاه باختیار أفرادها من بین المهاجرین هؤلاء. و شیئا فشیئا کان عدد المجندین فیها یزداد یوما بعد یوم. و فی سنه 1311 ه جاء إلی إیران عقید آخر اسمه "کاساکوفسکی" رئیسا للکتیبه فأقامها علی وضع آخر مختلف کل الاختلاف عن السابق، إذ أنه فصلها عن وزاره الحربیه الإیرانیه و جعل لها کیانا خاصا مستقلا، و بنی لها عماره خاصه لتکون ثکنه لها و سور إحدی ساحات العاصمه و جعلها مکانا لتدریب الکتیبه و أخذ من الحکومه قصرا یعرف ب "قصر قاجار" و جعله معسکرا لها. و فی سنه 1318 ه رفع الإمبراطور الروسی رتبه هذا الضابط بناء علی طلب من " مظفر الدین شاه". و کان الاتفاق الذی وقع بین الدولتین بشأن هذه الکتیبه ینص علی أن لا یبقی رئیسها فی إیران أکثر من ثلاث سنوات. و لکن "کاساکوفسکی" هذا ظل فی إیران تسع سنوات رئیسا لها. و مع أنه کان مطلق التصرف خارجا عن سیطره الدوله الإیرانیه یرجع بصوره مباشره إلی الدوله الروسیه فی کل شئونه فان نفقات الکتیبه کلها کانت تؤخذ من خزینه الدوله الإیرانیه و لم یقدم قط فی یوم کشفا حسابیا یبین وجوه الإنفاق! یقول الدکتور "فوفریه" طبیب "ناصر الدین شاه" الخاص فی کتابه " ثلاث سنوات فی بلاط إیران":

" یبدو أن إیران ستنتهی، بإعطاء هذه الامتیازات المتلاحقه، إلی أن تقع کلها فی ید الأجانب ".

و یقول "براون" فی کتابه" انقلاب إیران":

" کل هذه الامتیازات التی أعطیت للأجانب تنتهی إلی مصیر واحد، هو انتفاع الشاه و رجال بلاطه انتفاعا زائلا بالقلیل الزهید و الإضرار بأهل إیران إضرارا دائما ".

کان "ناصر الدین شاه"، مع استبداده المفرط، یتسع صدره أحیانا للکلام الجارح و التوبیخ یوجهه إلیه أناس من الطبقات الدنیا فیتحمله و یغضی علیه. من ذلک أن زردشتیا اسمه" خاراداد" کان بستانیا فی إحدی عماراته المسماه "سلطنت آباد"، قتلت زوجته و هی تجتاز إحدی الطرقات لیلا. و مر "ناصر الدین شاه" یوما فی بستان تلک العماره فرأی ذلک البستانی فقال له:

کیف صح عندک أن ترسل زوجتک إلی الخارج لیلا حتی سببت بذلک قتلها؟! فبادره البستانی بالجواب فورا قائلا: کنت أحسب أن اللیل و النهار فی مملکتک سواء. إذا نمنا فأنت ساهر. و لذلک کنت مطمئنا علیها فارسلتها. فلم یقل "ناصر الدین" شیئا و ساق فرسه منصرفا.

کان "ناصر الدین شاه" حسن الخط حسن الإنشاء. یعرف من الألسنه الأجنبیه قلیلا من الفرنسیه. أحد تراجمته "محمد حسن خان اعتماد السلطنه"، و هو ملحق عسکری سابق بسفاره إیران فی باریس، یقول فی مذکراته متهکما ب "ناصر الدین شاه":
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" ما زلت من خمسه عشر عاما ألقی علیه درسا. و قبلی علمه معتمد الملک عشره أعوام. و قبله الطبیب کلوکه (فرنسی). و فی أیام ولایته للعهد حین کان والیا علی تبریز علمه جماعه آخرون. ما شاء الله! انه، لشده العمل، أو لتشتت الفکر، لا یعرف، مع ذلک، شیئا من الفرنسیه! لأنه، کدأبه فی کل أعماله، لا یسلک إلیها طریق أصولها. إنه یتصور أن التربیه و التعلیم هما کالاستقلال بالملک علی إیران یمکن تحصیلهما بنزوات الهوس و الرغبات. الدرس، لعمری، شیء آخر! ".

کان "ناصر الدین شاه" شدید الرغبه فی تعلم اللغات الأجنبیه، و لکنه کان یتوسل إلی ذلک بعقلیه الملک الذی یأمر فیطاع لا بعقلیه الطالب.

کانت رغبته هذه نزوات عارضه لا تلبث أن تزول. أراد مره تعلم اللغه الألمانیه مدفوعا ببعض الاعتبارات السیاسیه فتلقی بعض الدروس ثم انصرف عنها. و أراد تعلم اللغه الروسیه فبدأ دراستها ثم انصرف عنها.

و کذلک اللغه الإنکلیزیه. و لم یحصل من کل تلک الدروس سوی بضع کلمات من الروسیه و الإنکلیزیه. کان إذا أراد التوجه إلی الإنکلیز أخذ فی تعلم الإنکلیزیه. و أرسل الروس "الأمیر دالفوروکی" سفیرا لهم إلی إیران فقرر الشاه تعلم اللغه الروسیه لأن المبعوث الروسی شخصیته کبیره بما هو أمیر! و اعتاد "ناصر الدین شاه" أن یزور فی کل أسبوع أو أکثر منزل أحد الأعیان أو منزل أحد أبنائه أو أحد أمراء الدرجه الأولی من الأسره المالکه.

و جرت العاده أن یقدم إلیه صاحب المنزل فی کل زیاره مبلغا من النقود و شیئا من التحف هدیه.

و کان فی معیته بضعه أطباء من الایرانیین. و استخدم أیضا بضعه أطباء من الأجانب واحدا بعد آخر. منهم طبیب فرنسی اسمه "کلوکه" و بعده طبیب نمساوی اسمه "بولاک" و قد کتب هذا الطبیب مؤلفات عن إیران و بعده فرنسی اسمه "تولوزان" و فرنسی آخر اسمه "فوفریه".

عاش "ناصر الدین شاه "سبعه و ستین عاما. و ملک تسعه و أربعین سنه و شهرا و ثلاثه أیام. و فی یوم الجمعه 17 ذی القعده سنه 1313 ه الموافق أول أیار (مایس) سنه 1896 م أطلق علیه رجل اسمه "المیرزا رضا الکرمانی" رصاصه من مسدس، و هو قائم للزیاره فی حرم "عبد العظیم الحسنی "(رض)، فارداه قتیلا.

و أودع جثمانه قصر" گلستان" ریثما هیئ قبره قرب مقام "عبد العظیم الحسنی "(رض). و فی سنه 1314 ه حمل جثمانه إلی هناک و دفن عند قبر احدی زوجاته الأثیرات، المسماه" جیران".

ذکر ترجمانه "محمد حسن خان اعتماد السلطنه" فی مذکراته الیومیه قصه غریبه قال:

" الیوم (28 محرم سنه 1300 ه) روی لی الشاه حلما رآه قبل بضع لیال. رأی حیوانا کبیرا، أکبر من الفیل، یهجم علیه. فأطلق الشاه نحوه بازیا کان فی یده، فانشب البازی منسره فی حلق الحیوان فقطعه، و سال منه دم کثیر و وقع الحیوان علی الأرض و مات. و ابتعد الشاه عنه کارها ما انبعث من دمه من رائحه کریهه. ثم إذا بالحیوان یرفع رأسه و یقول للشاه: سأبعث حیا بعد أربعه عشر عاما و ألقاک ".و بعد أربعه عشر عاما قتل "ناصر الدین شاه" برصاصه مسدس. أما القاتل "المیرزا رضا الکرمانی" فرجل جسور مقدام من أهل کرمان کان قد فر منها بعد أحداث قاسیه مرت به و استقر فی طهران، حیث تعرف علی السید جمال الدین الأفغانی حین إقامته فیها و أصبح من أشد مریدیه تعلقا به. ثم نفی الأفغانی من إیران إلی إسلامبول. ثم وقعت أحداث امتیاز التبغ و التنباک فشارک "المیرزا رضا الکرمانی" معارضی الامتیاز فی معارضتهم و قام بنشاط فی هذا المجال، فقبض علیه و سجن و لقی فی سجنه أهوالا و عذبا کثیرا. و کان یشتغل فی طهران ببیع بعض المنسوجات الکرمانیه فاشتری منه الأمیر" کامران میرزا" ابن "ناصر الدین شاه" و نائبه شیئا منها دینا. و کان بعد ذلک إذا طالب بدینه لم یلق جوابا غیر الاهانه و الضرب حتی اضطر إلی أن شکاه إلی مؤسسه العداله الجدیده التی أنشاها الشاه، فاجبروا الأمیر علی تادیه الدین إلیه، فأداه. و لکن "المیرزا رضا" تلقی مع کل تومان قبضه صفعه، و کان دینه ألف تومان، حتی أصیب برجفه دائمه فی رأسه و عنقه لازمته مده من الزمن. فزادته هذه المظالم جساره و تمردا و نقمه.

ثم استطاع أن یفر من إیران و یلتحق بالسید جمال الدین الأفغانی فی إسلامبول. ثم عاد إلی إیران عازما علی اغتیال "ناصر الدین شاه". و فی استجواب المحققین له أصر إصرارا قاطعا علی أن الذی حرضه علی القتل هو السید جمال الدین و أن أحدا لم یکن علی علم بالمؤامره غیره.

و یری "إدوار براون" فی کتابه" انقلاب إیران "أن المحرک الأصلی غیر المباشر علی الاغتیال هو السیاسه الإنکلیزیه و السیاسه الروسیه. و کذلک احتمل مخبر جریده" المانشستر غاردیان" هذا الاحتمال. و یری مؤرخون آخرون أن للسلطان عبد الحمید العثمانی ضلعا فی المؤامره أیضا.

و قد ظل" المیرزا رضا الکرمانی" القاتل حوالی ثلاثه أشهر فی السجن و التعذیب حتی حکم علیه بالموت، فشنق فی یوم الأربعاء الثانی من ربیع الأول سنه 1314 ه الموافق 12 آب (أغسطس) سنه 1886 م فی أحد میادین طهران، و ظل معلقا یومین.

أم "ناصر الدین شاه" اسمها" ملک جهان خانم "و لقبها" مهد علیا". و هی من القاجاریین. کان زوجها" محمد شاه قاجار" ضعیفا علیلا. فکانت، لذلک تتجاوزه و تتدخل فی شئون الدوله. فتعزل و تنصب و تقطع أصدقاءها الاقطاعات من أملاک الدوله إلی أمثال هذه الأمور. و لکن لما تولی المصلح "المیرزا تقی خان أمیر کبیر" منصب الصدر الأعظم فی أول حکم "ناصر الدین شاه" أوقفها عند حدها و ألغی کل أحکامها و مراسیمها، و کف یدها عن التدخل فی شئون الدوله. فحاولت استجلابه ببعض التملقات فلم یذعن لها. فاعتمدت طریقا آخر بان اقترحت علیه تزویجه من ابنتها أخت "ناصر الدین شاه" راجیه أن تسیطر علیه بهذه المصاهره. فقبل بهذا الاقتراح و تزوج من ابنتها راجیا أن یحکم بذلک مکانته عند الشاه. و لکن رجاء" مهد علیا "خاب أیضا. إذ أن صهرها کان یرد کل وساطاتها و توصیاتها غیر ملتفت إلی شیء منها قاضیا فی تحقیق خطته الاصلاحیه فی تنقیه جهاز الحکم من الفساد. و من ثم حنقت علیه و أخذت هی و حساد له آخرون فی دس الدسائس و إثاره الفتن علیه حتی تمکنت من حمل الشاه علی عزله ثم قتله.

و کان لتدخلاتها فی شئون الحکم و سیرتها الخاصه أثر کبیر فی نشر الفساد فی البلاط و جهاز الحکومه. توفیت فی 6 ربیع الثانی سنه 1290 ه فی
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طهران و "ناصر الدین شاه" فی أوروبا فی رحلته الأولی إلیها. و دفنت فی مقبره زوجها" محمد شاه" فی قم.


أحمد شاه القاجاری

احمد شاه قاجار آخر ملوک الأسره القاجاریه، و ثانی أبناء محمد علی شاه المخلوع. ولد فی تبریز سنه 1314 ه. و نصب ملکا علی إیران سنه 1327 ه، و له من العمر اثنا عشر عاما، بعد خلع أبیه.

و إذ کان یومئذ دون سن البلوغ فقد أقیم علیه وصیان یتولیان شئون السلطنه بالنیابه عنه. أحدهما" عضد الملک قاجار "و قد تولاها من 28 جمادی الآخره سنه 1327 ه إلی 17 رمضان سنه 1328 ه، و الآخر "أبو القاسم خان ناصر الملک قره گوزلو"، و قد تولاها مده أربع سنوات.

و فی سنه 1332 ه بلغ السن القانونیه و تولی سلطاته بنفسه. و کان ذلک قبل ثمانیه أیام من نشوب الحرب الکونیه الأولی سنه 1914 م.

و استمر فی الملک مده اثنتی عشره سنه خلع بعدها عن العرش فی سنه 1344 ه.

و سافر إلی أوروبا ثلاث مرات کانت أولاهما سنه 1338 ه(1919 م) فی عهد وزاره "حسن وثوق" الملقب ب "وثوق الدوله" الثانیه. و هی الوزاره المعروفه باسم" وزاره المعاهده "،سمیت بذلک لأنها أرادت أن تعاقد انکلترا بمعاهده تضع إیران فی حمایه الإنکلیز. و من أجل ذلک بعثوا به إلی لندن لیعلن موافقته علی المعاهده و أمره بانفاذها. و رافقه فی هذا السفر وزیر خارجیته "فیروز میرزا نصره الدوله". و قد اجتهد هذا و "أبو القاسم ناصر الملک" غایه الجهد لحمله علی إعلان موافقته علی تلک المعاهده المشئومه فی مجلس رسمی، ثم التوقیع علیها، فرفض. و أصر الإنکلیز علی ذلک فثبت لهم و ظل علی صلابته و تشدده فی الامتناع. و أقامت له بلدیه لندن مادبه رسمیه خطب فیها رئیس البلدیه و اللورد" کرزن" وزیر خارجیه انکلترا. فلما أجابهما علی خطابیهما تجنب کل إشاره قریبه أو بعیده إلی هذا الموضوع. حتی أن "ناصر الملک" همس فی أذنه أنه إن لم یوافق علی المعاهده و لم یوقع علیها فمن الممکن أن یعود علیه ذلک بالضرر. و مع ذلک ظل ثابتا علی موقفه یأبی التوقیع علی مثل هذه المعاهده المذله.

و قد صح ما تنبأ به "ناصر الملک" فقد انتهی به إباؤه إلی الإضرار به.

ففی یوم السبت الثالث عشر من ربیع الثانی سنه 1344 ه عقد المجلس النیابی فی الدوره الخامسه جلسه غیر قانونیه و قررت الأکثریه خلع أحمد شاه قاجار عن العرش. و عارض هذا القرار معارضه شدیده فریق من عیون النواب، و لکن معارضتهم لم تأت بنتیجه.

و فی مساء ذلک الیوم ختمت غرف البلاط و قصر "گلستان" بالشمع و أخرجوا ولی العهد" محمد حسن میرزا" من قصر "گلستان" مهانا ذلیلا و نقلوه مخفورا إلی حدود العراق، خارج إیران. و قد توفی ولی العهد هذا فی سن 42 فی لندن موتا فجائیا و حملت جنازته إلی کربلاء حیث دفن فی حرم الامام الحسین (ع).

و انتهت بخلع أحمد شاه سلطنه الأسره القاجاریه بعد أن دامت مائه و خمسین عاما. و خلفه علی عرش إیران "السردار رضا خان"، و کان یومئذ رئیسا للوزاره و قائد الجیش العام. و أقام أحمد شاه بعد خلعه فی باریس، و ظل مده یتداوی من مرض به إلی أن توفی بسبب ورم فی کلیته فی مستشفی بالقرب من العاصمه الفرنسیه فی 26 رمضان سنه 1348 ه و هو فی الرابعه و الثلاثین من عمره، و حمل جثمانه إلی کربلاء حیث دفن فی مقبره أبیه و جده فی حرم الامام الحسین (ع).

و یعد أحمد شاه من خیره الملوک الذین تعاقبوا علی حکم إیران. کان دقیقا فی تنظیم أموره ملتزما بالقانون وطنیا مخلصا لوطنه. و ما عرف عنه یدل علی أنه کان شابا مؤدبا رحیم القلب عطوفا. هادئا متأنیا فی حدیثه. و إذ کان جسمه قابلا للسمنه فقد کان یقل من الطعام. و یفضل الطعام الایرانی علی الطعام الفرنجی. یکره المشروبات الکحولیه، زاهد فی التشریفات البلاطیه، بسیط السلوک، دیمقراطی الفطره، یحب الصید و لعبه البلیار و التنس، مولعا بالموسیقی الکلاسیکیه، و کان هیابا حذرا بعید الغور واسع الحیله متحفظا مقتصدا بالفطره، مهتما بکنز الذهب و الفضه، یقتطع قسما من مخصصاته الشهریه، و هی ثلاثون ألف تومان، فیخزنه. و استطاع أن یجمع ثوره جیده عن طریق المضاربه فی البورصه و المتاجره بالذهب. و کان شدید التعلق بارحامه، و لا سیما أبوه و أمه. و کان مبرئا من معایب محمد علی شاه.

و کان نقش خاتمه:

" الحمد لله الغنی المجید ".

"إذ أراد الله أن یستعید الملک و الدین رونقهما".

"فقد صار اسم السلطان أحمد قاجار نقشا لهذا الحجر الکریم".

و له خاتم آخر نقشه:

"الملک لله".

"السلطان أحمد قاجار سنه 1332".

" أراد الله أن یصبح الملک عامرا بالعدل و الإنصاف".

" فاعطی خاتم السلطنه السلطان أحمد قاجار سنه 1332".(1)


أحمد کبیر سید بن فتح حسین بن قربان علی

ولد سنه 1265 فی ببزه التابعه لبجنور (الهند) و توفی فیها سنه 1360.

من شعراء أهل البیت و له مجموعه کبیره من القصائد فی مدحهم و رثائهم.

درس فی (گوالیار) ثم جاء مع ابن عمه إلی لاهور و أصبح مدرسا فی احدی المدارس الحدیثه، ثم عاد إلی وطنه حیث توفی.(2)


أحمد بن ماجد

مرت ترجمته فی المجلد الرابع من (المستدرکات) و نضیف إلی ما هنالک ما یلی:

یقول الدکتور أنور عبد العلیم فی مقال له فی العدد 404 الصفحه 80 و ما بعدها من مجله العربی (تموز 1992):

لدینا تراث عربی قدیم فی مجال علوم البحار، التسمیه نفسها عربیه أما
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1- مهدی بامداد.

2- مطلع أنوار.




الاسم الأعجمی (Occomogrphy) فلم یعرفه الأوربیون إلا أخیرا فی القرن التاسع عشر، بعد رحله الاستکشاف البحریه (تشالنجر)، التسمیه العربیه جاءت قبل ذلک بکثیر علی ید (ابن ماجد)، عنوان کتابه (الفوائد فی أصول علم البحار و القواعد). و عنوان الکتاب الثانی: (حاویه الاختصار فی أصول علی البحار).

هو إذن صاحب التسمیه العربیه لهذا الاسم.

یقول الدکتور عبد العلیم:...

و بدأت أتتبع تاریخ و حیاه ابن ماجد و أصدرت کتابی عنه (ابن ماجد الملاح). کنت متشککا فی أنه هو الذی أرشد الملاح البرتغالی (فاسکو دی گاما)، و فعلا، لم یکن هو مرشده، و إنما بحار هندی.

و لم یکن ابن ماجد مجرد ملاح، فقد درس بعض الظواهر الطبیعیه فی البحر مثل التیارات، و لون ماء البحر، کما وصف طبیعه القاع، و رصد بعض أنواع الحیوانات و الطیور البحریه، و وضع أسماء و مصطلحات عربیه علمیه جمیله.


أبو جعفر أحمد بن محمد المروروزی أو المروزی


اشاره

هذا القاضی الشاعر الذی صحب الخلفاء الفاطمیین الثلاثه: المهدی و القائم ثم المنصور، یدعی أیضا "المرودی" فلا نثق إذن بلقبه. کان أبوه " محمد بن عمر المروروذی "أول قاض شیعی بالقیروان. و یقول أبو العرب فی طبقاته أنه" تطاول علی رجال صالحین فضربهم و حبسهم، و أتی عبید الله من سجلماسه فاقره علی القضاء...". و یظهر أنه تمادی فی التنکیل بأهل السنه حتی کثر منه التشکی إلی المهدی فعزله و عذبه ثم قتله.

و تولی ابنه القضاء إلی زمن المنصور، فنجد بعض أخباره فی سیره الأستاذ جوذر (25). و یروی لنا ابن خلکان فی ترجمه المنصور العبیدی شاهدا علی بدیهه المروزی فی استحضاره من الشعر المأثور ما یناسب المقام.

و هی روایه وردت أیضا مفصله فی" اتعاظ الحنفاء "للمقریزی.

و لم نجد من شعر المروروذی إلا بضعه أبیات من أرجوزه مطوله تغنی فیها بمناقب الفاطمیین، و تعرض فی هذه الأبیات إلی انتصار المنصور علی أبی یزید. و عثرنا علی أبیات أخری فی مدح المنصور، فی تاریخ ابن حماد.

المقطوعه الأولی:

سرنا و قد حل بقرب طبنه و صار منه أهلها فی محنه

فأعظم الله العزیز المنه و بدلوا من بعد نار جنه...

و بعدها باجه أیضا أفسدا و أهلها أجلی و منها شردا

و هدم الأسواق و القصورا و الدور قد فتش و القبورا

ثم إلی مدینه مرضیه أسست علی التقوی مرضیه

فحل فی عسکره المسیله فی هیئه کامله جمیله

ثم أتی بسکره النخیل قد اغتدی فی زیه الجمیل

المصدر:

البکری المغرب ص 51 إلی 59.

المقطوعه الثانیه:

لما قرب المنصور منها (من باغایه) أنشده أبو یعلی المروزی:

لقد تاهت بطلعتک الغروبکما ابتهجت بدولتک القلوب

لقد زهت الخلافه إذ حداهانجیب راح یحمله النجیب

المصدر:

ابن حماد: أخبار ملوک بنی عبید، نشر فوندار هایدن، الجزائر 1927 ص 25.

المقطوعه الثالثه:

بعد قتل أبی یزید قال أبو یعلی المروزی:

یا خیر من وهب العهود بعهده و حکی لنا بالعهد سیره جده

عجبا لمعتوه یحدث نفسه بوساوس فیها شقاوه جده

عاداک، و انسلخ الشقی من الهدی حتی أمرت بسلحه من جلده

المصدر:

ابن حماد: أخبار... ص 27.



التعلیق:

الأقرب إلی الظن عندنا أن أبا یعلی هذا - و أیضا أبو جعفر و أبو یحیی - إنما هو المروروذی شاعر المنصور و قاضیه. المعلوم أن المروروذی رافق المنصور أثناء مطاردته لصاحب الحمار. و هو فی المقطوعه الأخیره، یشیر إلی عملیه سلخه و حشو إهابه بالتبن للتشفی منه. و قد رأینا وصفا لهذه النهایه الفظیعه عند الأیادی.


الشیخ أحمد المطهر الساوجی

ولد فی سنه 1355 و توفی أول رمضان 1411 قرأ المقدمات و المبادئ فی قم ثم حضر علی أعلامها منهم السید محمد الداماد و السید محمد حسین الطباطبائی و فی حدود 1385 هاجر إلی النجف الأشرف و حضر علی السید أبو القاسم الخوئی ثم اشتغل بالتدریس و التألیف و عاد مدرسا و مؤلفا و بعد الثوره الإسلامیه عینه الامام الخمینی إماما للجمعه فی مدینه ساوه. له مؤلفات عدیده بالفارسیه و العربیه أهمها: مستند تحریر الوسیله فی عده مجلدات طبع فی قم.(1)


أحمد ملا الأعرج

توفی سنه 1301.

من فضلاء الهند، و أصله من کشمیر و قدم فی شبابه إلی لکهنو و أکمل دراسته فیها و أجیز من بعض علمائها، و کانت شهرته فی علم النحو، و من مؤلفاته: حل غایه البیان، و هو فی علم الصرف العربی، و له حاشیه علی الصحیفه الکامله.


أحمد الشیخ مهذب الدین الحیدرآبادی البصری ابن عبد الرضا أو رضا

ولد سنه 1020 و توفی سنه 1085 علی الأرجح فی التاریخین.

کان فقیها أصولیا محدثا متقنا لعلمی المعانی و البیان و الفلکیات. و من سنه 1068 إلی سنه 1080 وجد فی خراسان و یرجح أنه وجد سنه 1081 فی
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1- الشیخ محمد السمامی.




دلهی و سنه 1085 فی حیدرآباد. و نسبته (البصری) ربما کانت لأنه ذهب إلی البصره. له من المؤلفات: 1 - "الرساله الاعتقادیه" کتبها فی إحدی القری الواقعه قرب مشهد الرضا (ع) و هذه الرساله موجوده فی مکتبه الشیخ هادی کاشف الغطاء فی النجف الأشرف - 2 - الدره النجفیه فی الأصول مع تقریظ الشیخ الحر العاملی موجوده فی مکتبه الشیخ هادی کاشف الغطاء فی النجف أیضا 3 - الرساله الفلکیه ألفها سنه 1077. 4 - عهده الاعتماده فی کیفیه الاجتهاد ألفها سنه 1080 فی کابل 5 - کلیات الطب سنه 1081. 6 - رساله الحساب 7 - رساله القیافه 8 - رساله آداب المناظره 9 - الزبده (فی المعانی و البیان) 10 - خلاصه الزبده 11 - رساله رسم الخط 12 - رساله حساب العقود 13 - رساله الأخلاق 14 - جوابات المسائل 15 - غوث العالم فی حدود العالم 16 - رساله الحد 17 - تحفه ذخائر کنوز الأخبار 18 - رساله فی القراءه 19 - المنهج القویم.


السید أحمد هادی بن السید محمد

ولد سنه 1316 فی مدینه لکهنو (الهند) و توفی فیها سنه 1392.

کان والده عالما جلیلا فدرس علیه ثم انتمی إلی مدرسه (سلطان المدارس) حیث تخرج منها بشهاده (صدر الأفاضل) ثم صار مدرسا للأدب العربی فیها، و کان ینظم الشعر العربی.(1)


الشیخ أسد الله بن محمد صادق البروجردی النجفی الحائری:

توفی حدود سنه 1295.

من أکابر علماء عصره و مراجع التقلید. أخذ الأولیات علی أفاضل علماء کربلاء ثم تخرج فی الفقه و الأصول علی السید إبراهیم القزوینی الحائری صاحب الضوابط المتوفی سنه 1261 و ملا محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 فی کربلاء ثم سکن النجف الأشرف و تصدر کرسی التدریس و الفتوی و الأمور الشرعیه. له مؤلفات منها کتاب صحیفه الشیعه فی أصول الدین، و مجمع الأحکام رساله عملیه لمقلدیه. ذکره شیخنا الأستاذ فی طبقات أعلام الشیعه و الذریعه إلی تصانیف الشیعه.(2)


أسماء صحابیه و راویه للحدیث:

روت عن رسول الله (ص) فی باب دعاء الکرب و الهم و الحزن و الخوف، کما روی عنها جماعه منهم ثابت

قال أبو جعفر محمد الکلینی المتوفی سنه 328 فی أصول الکافی (عده من أصحابنا، عن سهل بن زیاد، عن عبد الرحمن بن أبی نجران، عن عاصم بن حمید، عن ثابت، عن أسماء قالت: قال رسول الله (ص) من أصابه هم أو غم أو کرب أو بلاء أو لأواء فلیقل: (الله ربی و لا أشرک به شیئا توکلت علی الحی الذی لا یموت).

و هی محدثه ثقه روت الحدیث المذکور و ذکرها السید الخوئی فی معجم رجال الحدیث الجزء الثالث و العشرون صفحه 170. (3)


ملا إسماعیل ذبیحی، أو ذبیح الیزدی:

من شعراء أواخر القرن الحادی عشر، و من المعاصرین لمحمد طاهر النصیرآبادی صاحب التذکره:

جمعت مثنویاته القدیمه و الحدیثه سنه 1170 و هی محفوظه فی مکتبه المتحف البریطانی.

له: هدیه الأحباب، و هی فی الغزل، و الزگسدان، و المثنوی نرجسدان، و هو مکون من 650 بیتا فی قصه نرجس خاتون أم الامام الثانی عشر.


إسماعیل رائین

ولد عام 1298 ه و اغتیل عام 1399 ه و هو صاحب أشهر مؤلف عن الماسونیه فی إیران بدأ عمله کصحفی و مراسل ثم استمر فی دراسته عن تاریخ الأسره القاجاریه و له عده کتب.

ترجع شهرته إلی کتابه عن الماسونیه فی إیران باسم (فراموش خانه و فراماسونری در إیران) فإنه طبع الکتاب أولا بایطالیا فی نسخ معدوده لتعذر طبعه فی إیران فی العهد الملکی ثم طبع فی إیران و انتشر بسرعه مذهله و تلقفته الأیدی و کان لهذا الکتاب تأثیرات اجتماعیه و سیاسیه کثیره حیث کشف عن أسماء الأسر و الشخصیات الماسونیه المرتبطه بالاستعمار - کما أنه قام بعد ذلک بطبع کتاب عن السیاسه النفطیه البریطانیه فی إیران و قد أثار هذا الکتاب أیضا جدلا سیاسیا واسعا فی إیران و له کتاب ثالث باسم (حقوق بگیران انگلیس در إیران) حیث یتعرض للأسر التی کانت تقبض الأموال و الرواتب من بریطانیا أیام أمبراطوریتها فی الشرق و قد أثار هذا الکتاب أیضا حفیظه کثیر من الأسر الأرستقراطیه. و أخیرا اغتیل فی ظروف غامضه حیث وجد مخنوقا فی أحد أزقه طهران.(4)


الشیخ المیرزا إسماعیل الصوفی الاصفهانی:

کان حیا سنه 1049 من أکابر الصوفیه و المرتاضین و فحول العلماء فی المعقول، أدیب شاعر حکیم فیلسوف.

أخذ العلم فی أصفهان ثم هاجر إلی الهند و اشتغل فی الریاضیات حتی اشتهر أمره و طار ذکره فی الآفاق استقر فی کشمیر و کان من مشاهیر تلک البلاد. قابله صاحب کتاب (دبستان مذاهب) فی کشمیر سنه 1049 ثم اتهمه جماعه بالغلو و الإلحاد و دافع عن نفسه و رد علی خصومه قائلا: (...

نحمد الله أنا لم نلتق فی هذه الدنیا، و تزعم أنی ملحد و من أهل النار فی یوم القیامه، فلن نلتقی أیضا فی الجنه، فعلیک أن تشکرنی لأنی ترکت لک الدنیا و الآخره...). و من آثاره دیوان شعر و هذا البیت من نظمه:

بشکستم هر بتی که در راهم بود باقیست بت خدا پرستیدن من

و کان له صولات و جولات فی میدان التصوف، و هو من المؤسسین فیه و له أصحاب و تابعون فی کشمیر
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أشرف علی بلگرامی

توفی فی حدود سنه 1270 فی الهند.

من علماء الهند و فضلائها، أدیبا باللغه العربیه، و هو من تلامیذ غفران مآب دلدار علی. له عده مؤلفات.


السید أصغر حسین زنگی بوری

توفی بعد سنه 1270.

کان یقیم فی (یئنه) التابعه لمحافظه (بهار) بالهند إماما للجمعه و الجماعه فیها. و هو من الفضلاء الشعراء من تلامیذ المفتی محمد عباس، و کان یجید اللغه الفارسیه، و له فیها تقریض شعری علی مثنوی أستاذه المفتی (بیت الحزن).


أصغر حسین بن السید فخر الدین

ولد فی حدود سنه1325 فی الهند و توفی سنه 1362.

من سکان بلده (جندن بنی) التابعه لقضاء (دربهنگا) بالهند. عالم أدیب خطیب. درس فی لکهنو بالمدرسه الناظمیه و کان من أساتذته: سبط الحسن و المفتی محمد علی. ثم صار من مدرسیها.

من مؤلفاته: حواش علی نقد الشعر لابن قدامه، و دیوان القصائد، و شرح قصیده الشنفری.


المولوی اعجاز حسن حاجی أمروهی ابن المولوی محمد

ولد سنه 1266 فی أمروهه التابعه لقضاء مرادآباد (الهند) و توفی سنه 1340.

درس فی أمروهه علی السید أحمد حسین المتوفی سنه 1328 ثم جاء إلی لکهنو فدرس علی المفتی محمد عباس. و فی سنه 1320 وقعت فتنه مذهبیه أدت إلی التقاتل فناله بسببها ضرر کبیر.

کان من المساهمین فی تأسیس مدرسه (سید المدارس) و عمل علی تقدمها و رفع شأنها، کما کان له مساهمه کبری فی مسار (شیعه کالج) و إیصالها إلی ما وصلت إلیه، و کان یساعد فی طباعه الکتب الإسلامیه و نشرها.

له من المؤلفات: 1 - مفاتیح الطالب فی خلافه علی بن أبی طالب، باللغه الفارسیه 2 - کشف الخلافه 3 - تفسیر الآیات 4 - معارج العرفان فی علوم القرآن 5 - الشهابه فی معرفه الصحابه 6 - کلمه الله العلیا، و هو فی رد وحده الوجود 7 - معیار الفضائل 8 - ترجمه من لا یحضره الفقیه 9 - تشقیق الأخبار فی رد الطاعنین علی أحادیث الأئمه الأطهار، و غیر ذلک. و کتبه مکتوبه اما بالعربیه أو الأردویه أو الفارسیه.


أعظم علی بنگوروی

توفی حدود سنه 1380.

هو من سکان بلده (بنگوره) التابعه لدهلی فی الهند، و أکثر سکان هذه البلده هم من سلاله الرسول (ص)، و هو من تلامیذ غفران مآب دلدار علی. له من المؤلفات: بحث الحب، النساء و البنون، و غیر ذلک.


السید أکبر علی الحسینی

توفی حدود سنه 1330 فی الهند.

من مشاهیر علماء الهند، و هو من تلامیذ غفران مآب دلدار علی، و کان أدیبا فی اللغه العربیه. له کتاب (ضیاء الأبصار) فی مقتل الحسین (ع) باللغه العربیه.


أکبر مهدی سلیم بن حیدر مهدی

ولد حدود سنه1300 فی جرول (قضاء لکهنو) بالهند و توفی فیها سنه 1366.

من فقهاء الهند الذین أجادوا اللغه العربیه و اللغه الفارسیه مع اللغه الأردویه. له کتاب (جواهر البیان) وضعه لقراء التعزیه فی مجالس العزاء.


السید أکرم علی بنارسی

توفی فی بنارس بالهند.

من أنجب تلامیذ غفران مآب دلدار علی، کان مشهورا بالفقه و العقائد له من المؤلفات: الشواهد الفلکیه، و هو رد علی (تبصره المسلمینلسلامه علی بنارسی).


ألفت حسین

توفی حدود سنه 1350 من فضلاء الهند. من مؤلفاته: کتاب (معجزه الفرقان).


أم أحمد بنت موسی زوجه الامام موسی بن جعفر ع و وصیته:

توفیت بعد سنه 129 [192].

عالمه فاضله من رواه الحدیث و أصحاب الامام موسی بن جعفر ع و وصیته کما نص فی وصیه الامام ع المذکوره فی عیون أخبار الرضا الجزء الأول صفحه 34 و روت فی باب غسل یوم الجمعه عن الامام موسی بن جعفر ع.

قال أبو جعفر محمد الکلینی فی فروع الکافی: (عده من أصحابنا عن أحمد بن محمد عن الحسین بن موسی عن أمه و أم أحمد بنت موسی قالتا: کنا مع أبی الحسن ع بالبادیه و نحن نرید بغداد فقال لنا یوم الخمیس اغتسلا الیوم لغد یوم الجمعه فان الماء بها غدا قلیل، فاغتسلنا یوم الخمیس لیوم الجمعه).

ذکرها جماعه من الرواه فی الکتب الرجالیه منهم الأردبیلی الحائری فی جامع الرواه الجزء الثانی صفحه 455 و السید الخوئی فی معجم رجال الحدیث ج 23 ص 172-173 و قال الشیخ ذبیح الله المحلاتی فی کتابه ریاحین الشریعه الجزء الثالث صفحه 358-359 ما هو تعریبه: من أعظم نساء عصرها و زوجه الامام موسی بن جعفر ع و کانت صاحبه دهاء و حزم و عقل راجح. عند ما أراد الامام السفر إلی العراق جعلها وصیته و وضع ودیعه الامامه عندها... ثم یقول و هی أم الشاه زاده أحمد دفین شیراز المعروف ب (شاه چراغ) و قبره مزار معروف فی إیران یقصده الوافدون من کل حدب و صوب و له کرامات معروفه.(1)
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أم برده و اسمها خوله مشهوره بکنیتها بنت المنذر بن زید بن لبید بن حراث بن عامر بن عدی بن النجار الأنصاریه النجاریه.

قال ابن سعد فی الطبقات الکبری... لما ولد إبراهیم (ابن رسول الله) تنافست فیه نساء الأنصار أیتهن ترضعه فدفعه رسول الله (ص) إلی أم برده بنت المنذر... و زوجها البراء بن أوس بن خالد بن الجعد بن عوف بن مبذول بن عمرو بن غنم بن عدی بن النجار فکانت ترضعه و کان یکون عند أبویه فی بنی النجار و یاتی رسول الله (ص) أم برده فیقیل عندها و یؤتی بإبراهیم...).

و قال عز الدین بن الأثیر فی أسد الغابه ج 7 ص 305 و قال ابن حجر فی الاصابه ج 4 ص 417 اسمها خوله مشهوره بکنیتها أم برده الأنصاریه أمها زینب بنت سفیان بن قیس بن زعوراء من بنی عدی بن النجار تزوجها البراء بن أوس بن الجعد بن عوف بن مبدول و هی التی أرضعت إبراهیم بن النبی (ص) دفعه إلیها لما وضعته ماریه فلم تزل ترضعه حتی مات عنها...

ولد إبراهیم فی ذی الحجه سنه ثمان للهجره.(1)


أم بکر:

من راویات الحدیث روت عن أبی عبد الله الامام جعفر الصادق ع ذکرها أبو جعفر احمد البرقی فی رجاله ص 62 و السید الخوئی فی معجم رجال الحدیث ج 23 ص 174.(2)


أم حبیب بنت ربیعه:

زوجه أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب ع، رزقت منه عمر و رقیه توأمین و تزوج رقیه مسلم بن عقیل بن أبی طالب ع، و صحبت أولادها مع سید الشهداء أبی عبد الله الحسین ع من المدینه إلی کربلاء.(3)


أم حبیبه:

من راویات الحدیث ذکرها الشیخ الطوسی المتوفی سنه 460 فی رجاله ص 32 من الطبعه النجفیه من أصحاب رسول الله و تقی الدین الحسن الحلی المعروف بابن داود فی رجاله من أصحاب رسول الله (ص) و ذکرها جماعه منهم الأردبلی [الأردبیلی] الحائری فی جامع الرواه ج 2 ص 455 و السید الخوئی فی معجم رجال الحدیث ج 23 ص 175 و غیرهم.(4)


أم حذیفه الیمان القطعی

من صحابیات رسول الله (ص):

من راویات الحدیث، قال فی أعیان الشیعه فی ترجمه ابنه حذیفه بن الیمان القطعی العبسی (... فی الاستیعاب أمه امرأه من الأنصار من الأوس من بنی عبد الأشهل اسمها الرباب بنت کعب بن عدی بن عبد الأشهل، و نحوه فی الطبقات و تاریخ بغداد...).

قال المؤرخ المعاصر الشیخ ذبیح الله المحلاتی فی الجزء الثالث من ریاحین الشریعه صفحه 376 نقلا عن ابن منده و أبو نعیم انها روت عن ابنها حذیفه عن رسول الله (ص) أن الحسنو الحسین ع سیدا شباب أهل الجنه و فاطمه الزهراء ع سیده نساء العالمین. (5)


أم الحسن بنت أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب ع:

أمها أم سعید بنت عروه بن مسعود الثقفی تزوجت ابن عمتها جعده بن أبی هبیره بن أبی وهب المخزومی، و أم جعده هی أم هانی بنت أبی طالب أخت أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب ع، و بعد وفاه جعده تزوجها جعفر بن عقیل.(6)


أم الحسن النخعیه:

محدثه ثقه، روی عنها عثمان بن عیسی عن أبی زهره عنها عن أمیر المؤمنین ع فی باب النوادر فی آخر کتاب المعیشه و فی کتاب التهذیب باب المکاسب.

قال شیخ الطائفه أبو جعفر محمد الطوسی المتوفی سنه 460:

(محمد بن أحمد بن یحیی عن محمد بن عیسی عن الحسن بن علی عن عثمان بن عیسی عن أبی زهره عن أم الحسن النخعیه قالت: مر بی أمیر المؤمنین ع فقال: أی شیء تصنعین یا أم الحسن قلت: أغزل، قالت:

فقال أما أنه أحل الکسب).

ذکرها الأردبیلی الحائری فی جامع الرواه ج 2 ص 455 و سیدنا الأستاذ فی معجم رجال الحدیث ج 23 ص 175 و غیرهم.(7)


أم الحسین بنت السید الحسن بن السید علی بن السید الحسن الحسینی المدنی:

توفیت بعد سنه 983.

أخذت العلم و فنون الأدب عن رجال أسرتها حتی نبغت و کانت من فواضل نساء عصرها. أجازها الشیخ عز الدین الحسین بن الشیخ عبد الصمد بن الشیخ شمس الدین محمد الجبعی العاملی الحارثی الهمدانی المتوفی سنه 984 والد الشیخ البهائی باشتراک مع والدها و أخوتها باجازه مؤرخه سنه 983 فی سفر الحج بمکه المکرمه و ذکر الإجازه شیخنا الأستاذ آقا بزرگ الطهرانی فی موسوعته الذریعه و قال: (إجازته للسید الحسن بن علی بن الحسن المشهور بابن شدقم المدنی و لأولاده السید محمد و السید علی و السید حسین و أختهم أم الحسین کتبها لهم عام تشرفه بمکه المعظمه و نزوله بدار المجاز بعد یوم الغدیر سنه 983 مختصره أوردها فی الریاض فی ترجمه المجاز له).

أقول: و یظهر من القرائن أنها کانت عالمه محدثه ذکرها صاحب ریاحین الشریعه و غیره.(8)
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أم حکیم بنت القاسم بن محمد بن أبی بکر:

زوجه القاسم بن إسحاق بن عبد الله بن جعفر الطیار، و رزقت منه داود بن القاسم المشهور بأبی هاشم الجعفری. قال ابن داود الحلی فی رجاله: (داود بن القاسم بن إسحاق بن عبد الله بن جعفر بن أبی طالب أبو هاشم الجعفری عظیم المنزله شریف القدر ثقه). أقول و قد أدرک الامام الرضا ع و لازم الامام الجواد و العسکریین ع. ذکره فی أعیان الشیعه الجزء السادس صفحه 377-381. کما ذکره ابن الأثیر ثم ذکر قسما من شعره. و أم حکیم المترجم لها هی أخت أم فروه أم الامام جعفر الصادق ع و أمهم أسماء بنت عبد الرحمن بن أبی بکر. و کان القاسم بن محمد أحد الفقهاء السبعه و من أصحاب الامام زین العابدین علی بن الحسین ع.(1)


أم کلثوم بنت الامام زین العابدین علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب ع:

نشات فی حجر أبیها الامام زین العابدین ع و لما بلغت سن الرشد زفوها إلی داود بن الحسن المثنی بن الامام الحسن السبط بن علی بن أبی طالب ع و رزقت ولدان هما سلیمان و عبد الله. و حفیدها محمد بن سلیمان بن داود بن الحسن المثنی هو الذی خرج بالمدینه.

و کان داود بن الحسن المثنی زوج أم کلثوم ولی صدقات أمیر المؤمنین ع نیابه عن أخیه عبد الله المحض کما نص علی ذلک أبو الحسن العمری فی کتابه المجدی و قال ابن عنبه المتوفی سنه 828 فی عمده الطالب: (... داود بن الحسن المثنی بن الحسن بن علی بن أبی طالب ع و یکنی أبا سلیمان کان یلی صدقات أمیر المؤمنین ع نیابه عن أخیه عبد الله المحض، و کان رضیع جعفر الصادق ع و حبسه المنصور الدوانیقی فأفلت منه بالدعاء الذی علمه الصادق ع لأمه أم داود و یعرف بدعاء أم داود و بدعاء یوم الاستفتاح و هو النصف من رجب و توفی داود بالمدینه و هو ابن ستین سنه و عقبه من ابنه سلیمان بن داود، أمه أم کلثوم بنت زین العابدین علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب ع و أعقب سلیمان من ابنه محمد بن سلیمان، و یلقب البربری و خرج بالمدینه أیام أبی السرایا...). و جاء ذکرها فی جمیع کتب الأنساب.(2)


أم کلثوم بنت القاسم بن محمد بن جعفر بن محمد الباقر بن زین العابدین علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب ع:

نشات فی حجر أبیها و لما بلغت سن الرشد زفوها إلی موسی بن إسماعیل بن موسی الکاظم ع. ذکرها الأستاذ عمر رضا کحاله فی أعلام النساء عن خطط المقریزی و سماها کلثوم، و قال (کلثوم بنت القاسم بن محمد بن جعفر الصادق: من ربات العباده و الصلاح و الزهد و الورع لها مشهد فی مصر) (3)و قال المؤرخ المعاصر الشیخ ذبیح الله فی کتابه ریاحین الشریعه الجزء الثالث صفحه 433 ما هو تعریبه: أم کلثوم بنت قاسم بن محمد بن جعفر بن محمد بن علی بن الحسین ع تزوجها موسی بن إسماعیل بن موسی الکاظم ع و رزقت منه جعفر بن موسی بن إسماعیل بن موسی الکاظم ع و کانت من ربات الزهد و العباده و لها مشهد فی القاهره قریب من خندق فی مقابر قریش.


السید أمجد حسین الله آبادی بن منور علی

ولد حدود سنه1280 فی مدینه الله آباد (الهند) و توفی فیها سنه 1350.

کان والده فاضلا وجیها و بدأ ابنه المترجم دراسته علیه ثم جاء إلی لکهنو لمتابعه الدراسه فکان من أساتذته فیها المفتی محمد عباس و السید أحمد علی آبادی و غیرهما. ثم عاد إلی الله آباد و صار فیها إماما للجمعه و الجماعه.

ثم سافر إلی العراق فدرس علی اعلام النجف کالشیخ محمد الرشتی و الشیخ محمد طه نجف و السید محمد کاظم الطباطبائی و أجیز منهم. و بعد إقامه عشر سنوات و سته أشهر فی النجف عاد إلی الهند و استقر فی الله آباد.

من مؤلفاته: زبده المعارف (فی أصول الدین)، وسیله النجاه فی أحکام الصلاه، خلاصه الطاعات فی أحکام الجمعه و الجماعات، الحاشیه الرضیه علی البهجه المرضیه.


امداد إمام

ولد سنه 1265 فی قضاء بتنه التابع لمحافظه بهار فی الهند و توفی فیها سنه 1353 هو من نسل فیروز جنگ الحاجی محمد سعید خان رئیس أرکان دوله (شاه جهان) و ( أدرنگ [اورنگ] زیب). و اجداره [أجداده] من أمراء المغول. و کان والده کذلک من الأمراء و هو عالم فاضل.

درس المترجم فی (بهار) رکان یجید اللغات العربیه و الإنکلیزیه و الفارسیه مضافا إلی الأردیه، و جمع بین الدراستین الحدیثه و القدیمه، و کان یتعاطی الطب. له من المؤلفات: 1 - مصباح الظلم 2 - دیوان کلیات أثر 3 - کاشف الحقائق 4 - مرآه الحکماء 5 - کتاب الأثمار 6 - منظر المصائب.


السید امداد حسین کاظمی بن عباس علی

ولد سنه 319 [1319 ][پ] فی البنجاب (الهند) و توفی فیها سنه 1395.

کان جده السید رمضان علی من کبار الفقهاء فی عصره، و کان خطیبا مؤثرا. درس المترجم فی (وزیرآباد) و (کوجرا نواله) و (لاهور)، و انتمی إلی جامعه البنجاب و تخرج منها.

کان یقوم بجولات تبلیغیه فی الهند، فی آسام و مدارس و البنغال، کما کان یوالی صحف الهند و الباکستان بمقالاته الإسلامیه و الاجتماعیه. و تولی لفتره إداره مجله (صوفی)، و کتب فی بعض المجلات الصادره باللغه الإنکلیزیه فی لندن.

کان یمیل إلی الطریقه الاخباریه، و أصیب فی أواخر حیاته بالفالج، و لکن ذلک لم یمنعه من إدامه القراره و الکتابه. و کانت لدیه مکتبه حافله.

و من مخطوطاتها کتاب (الکافی) و علیه إجازه بخط الشیخ محمد باقر المجلسی منحها للشیخ محمد الأردبیلی.

من مؤلفاته: 1 - ترجمه و تفسیر للقرآن باللغه الأردویه 2 - فتنه التفسیر
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بالرأی 3 - فاطمه 4 - برکات محرم و هو فی الرد علی کتاب: بدعات محرم 5 - تطبیق الشهاده 6 - الأعمال الواجبه 7 - معلم الإسلام 8 - أخلاق المعصومین 9 - استقرار حق عزاداری.

و أغلب هذه الکتب باللغه الأردویه.


الراجه امداد علی بن رحمان بخش

ولد فی لکهنو (الهند) و توفی فیها 1292.

هو من راجات الهند درس فی لکهنو علی السید علی حسن کنتوری ثم علی أعظم علی أحد تلامیذ غفران مآب دلدار علی. و قد انصرف إلی التفسیر و الأدب. من مؤلفاته: 1 - منهج السداد (تفسیر للقرآن) 2 - شرح الخطبه الشقشقیه 3 - شرح مقامات الحریری 4 - رساله فی المنطق.


إنشاء الله خان

ولد سنه 1170 فی مرشدآباد (الهند) و توفی سنه 1235.

والده نجفی الأصل جاء فی عصر (شاه عالم) إلی دلهی ثم انتقل إلی لکهنو، و قد ولد ولده المترجم فی مرشدآباد و لکنه نشا فی لکهنو. ترک من المؤلفات 1 - کلیات، و هو مجموعه شعریه باللغات العربیه و الفارسیه و الأردویه 2 - دربائی [دریای] لطافت (لطافه البحر) و هو فی الشعر 3 - لطائف السعاده 4 - سلک گوهر (سلک الجواهر).


أنور حسین

توفی قبل سنه 1361.

هو من بلده (سرما) التابعه لقضاء (شاه آباد) فی الهند. کان معدود من علماء و فضلاء الهند، تخرج من المدرسه الناظمیه و کان من أساتذته کل من مظاهر حسین و المفتی أحمد علی.

کان شاعرا باللغه العربیه و قد شرح احدی قصائد السید الحمیری.


أولاد حسین الأمروهی

ولد سنه 1268 فی (أمروهه) التابعه لقضاء (مرارآباد) فی الهند. و توفی سنه 1338.

ولد فی بیت علمی دینی و قد درس أولا فی أمروهه ثم جاء إلی لکهنو لإکمال الدراسه فتخرج فی العلوم المعقوله و المنقوله علی علمائها و عاد إلی بلده. کانت له مکتبه کبیره، و کان شاعرا اسمه الشعری (سلیم) و قد نظم الشعر بالعربیه و الفارسیه فضلا عن الأردویه، و اشتهر بما کان ینظمه فی تاریخ الوفیات و الولادات.

له من المؤلفات: 1 - نیرنگ زمانه (عصر جدید) 2 - طرفه العین 3 - دلائل الحسین 4 - جراغ ایمان (مصباح الایمان) 5 - الاشاعه فی شرح نهج البلاغه 6 - نظم الفرائض.


أولاد حسین لکهنوی

توفی سنه 1373 فی الهند.

خطیب و شاعر هندی. له کتاب (تذکره الأصحاب).


أولاد حیدر

توفی سنه 1361 فی الهند.

خان بهادر سید أولاد حیدر، هکذا کان یقال له، و هو من الوجهاء النافذین فی بلده بلگرام بالهند، و علی الرغم من أنه لم یدرس دراسه منتظمه فقد کانت له رغبه شدیده فی التاریخ و سیر النبی (ص) و الأئمه (ع) فکان یقرأ کثیرا، ثم انصرف إلی التألیف عن الأئمه (ع)، و یقال أن ما کتبه عنهم باللغه الأردویه لم یباره به أحد.

و مؤلفاته هی: 1 - تفسیر القرآن 2 - أسوه الرسول، و هو فی سیره النبی (ص) فی ثلاثه مجلدات ضخمه 3 - سراج مبین، و هو فی سیره أمیر المؤمنین علی (ع) 4 - سرو چمن، و هو فی سیره الحسن (ع) 5 - ذبح عظیم، و هو فی سیره الحسین (ع) 6 - صحیفه العابدین، و هو فی سیره علی بن الحسین (ع). و هکذا إلی آخر سیر الأئمه.

و عدا ذلک فله: تاریخ محافظه بهارواریه، و گلدسته مؤمنین، و هو قصائد فی الأئمه.


السید أولاد حیدر البلگرامی الهندی:

من فحول محققی الشیعه فی الهند و أکابر العلماء الأجلاء فی القرن الرابع عشر للهجره. مؤلف مکثر.

لم أقف علی تاریخ ولادته و وفاته. أخذ العلوم الإسلامیه علی أکابر علماء الهند ثم قضی عمره فی التحقیق و التألیف و الإرشاد و بث المعارف الشیعیه فی الهند. له مؤلفات کثیره مطبوعه و مخطوطه. من مؤلفاته المطبوعه التی ذکر قسما منها شیخنا الأستاذ الامام الطهرانی فی موسوعته الذریعه إلی تصانیف الشیعه: ترجمه القرآن إلی الأردو، الآثار الجعفریه فی سوانح الامام الصادق ع، أسوه الرسول (ص)، التحفه الرضویه فی سوانح الامام الرضا ع، الدر المقصود، الذبح العظیم، الزهراء فی سوانح و تاریخ حیاتها، سرور چمن فی سوانح و حیاه الامام الحسن العسکری ع، المآثر الباقریه، المحاسن، سیره الامام علی النقی ع و غیرهما [غیرها] من الکتب المطبوعه.(1)


ایرج میرزا:

توفی سنه 1925 م.

عاصر إیرج میرزا حرکه البعث الأدبی و أسهم بنصیب کبیر فی تطویر الشعر الفارسی، فکان من أوائل من حملوا لواء التجدید فیه و یعد شعره مثالا رائعا للشعر الغنائی الوجدانی فی العصر الحدیث، و یمثل فی الأدب الفارسی مدرسه الشاعر أحمد شوقی فی الشعر العربی، و کان شعره صدی لعصره یمثل واقعیه صادقه، و یترجم عن مشاعر الشعب و أحاسیسه، و یقل عنده شعر المناسبات.

و لقد عالج "إیرج "- إلی جانب الشعر الوجدانی و الوطنی و الاجتماعی - الشعر المسرحی فوفق فیه إلی حد کبیر، و من مسرحیاته الجیده
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"زهره و منوچهر" و هی مسرحیه غرامیه من الأدب الواقعی تصور عاطفه الحب بمعناه المادی حین یقع فی سن الشباب، و تکتمل له بواعثه و دواعیه.

و من قصائده المشهوره نشیر إلی بعضها بالعناوین الآتیه.

بیچاره مادر (مسکینه أمی) و آه از این مستی (آه من هذا السکر!) کارگر و کار فرما (العامل و صاحب العمل) - قوی و ضعیف - دو روباه (ثعلبان).

و حینما یحس "إیرج" أن أیامه الباقیه فی هذه الحیاه الدنیا أصبحت قلیله، یودعها بنظره آسفه علی الماضی، و أمل فی أن یذکره الأحیاء الذین یستمتعون بعده بمباهجها، و هذه ظاهره تغلب علی کثیرین من الشعراء الایرانیین.

و یرسل إیرج وداعه ذاک لحنا یفیض رقه و عذوبه، و یسری فیه الأسی و الحسره، و إلیک بعض أبیات هذه القصیده التی جعل عنوانها "اکتبوا علی قبری".

إن الراقد فی هذا القبر هو إیرج! إیرج المغنی الحلو اللسان...! قد غطی التراب عینیه...! لقد انطوی قبر هذا المحب الصادق علی دنیا من الحب مدفونه کان العشق فنی و أنا حی و لذا، فان قبری مدفن العشق ها أنا ذا فی الموت کما کنت فی الحیاه احتضن کل ثنیه شعر شقراء، و کل وجه ملیح أننی أنا الرجل نفسه الذی عرفتموه الرجل الذی قضی کل ساعه من العمر معکم فما ذا لو ترکت هذا العالم إننی علی الطریق انتظر الانضمام إلیکم و مهما یکن مرقدی فی هذا القبر فان عینی مفتوحه تترقبکم فلتجلسوا عند قبری لحظه و لتمر أقدامکم فوق ثرای (و حسبی منکم) أن تذکرونی فی حدیثکم حینا فتسعدوا قلبی: و هو فی قلب الثری ".


السید باقر حسین

توفی بعد سنه 1320 فی الهند.

کان من وجهاء (جون پور) بالهند. ترجم إلی الأردویه کتاب مقتل أبی مخنف، و کتاب اللهوف، و کان ینظم الشعر باللغه العربیه، میالا إلی دراسه التاریخ.


السید باقر و یقال محمد باقر الشخص ابن علی

ولد فی القاره من قری الإحساء سنه 1315 و توفی سنه 1381 فی النجف اصطحبه والده و هو طفل مع أخویه السید أحمد و السید عبد الحسین إلی النجف سنه 1321 فنشأ فیها و درس المقدمات علی بعض الأفاضل، ثم کان من أساتذته کل من السید ناصر الاحسائی و المیرزا حسین النائینی و الشیخ ضیاء العراقی و غیرهم. و أجیز عده إیجازات. ثم استقل بالتدریس طیله خمسین سنه فتخرج علیه کثیر من الفضلاء العراقیین و العاملیین، و ترک عده مؤلفات بینها تقریرات بعض أساتذته، و کتاب فی تمام الأصول العملیه، و کتاب فی الأوامر و النواهی، و رساله فی الاجتهاد و التقلید، و کتاب فی المکاسب المحرمه و غیر ذلک.

و مما رثی به قول الشیخ محمد علی الیعقوبی من قصیده:

إذا عقد النادی و عدت رجاله فأول ما تثنی علیک الخناصر


السید باقر مهدی ابن السید ظفر

ولد سنه 1276 فی الهند و توفی سنه 1312.

هو من قضاء بهرائج فی الهند. کان فقیها فاضلا محدثا خطیبا شاعرا، یقوم بامامه الجمعه و الجماعه فی بلده. له من المؤلفات: مواعظ باقریه، مجموعه خطوط عربیه.


بدر جهان بنت محمد جعفر العرب:

کانت حیه سنه 1220.

صاحبه خیرات و مبرات و محبه للعلم و العلماء ولدت و نشات فی بلاط أبیها محمد جعفر خان العرب حاکم بسطام و عند ما بلغت سن الرشد زفوها إلی السلطان فتح علی شاه القاجاری و هی زوجته الأولی و کانت من أظهر نساء البلاط القاجاری و هی والده حسین علی میرزا فرمان فرما و حسن علی میرزا شجاع السلطنه و ثلاث بنات و هم همایون سلطان خانم و بیگم خان خانم و و سید بیگم خانم. ذکرها میرزا محمد حسن خان اعتماد السلطنه فی کتابه خیرات حسان.

عند ما هاجم الوهابیون کربلاء سنه 1216 و قتلوا النفوس و أحرقوا و هدموا و خلفوا وراءهم الدمار و سلبوا و نهبوا مدینه الحسین ع هرعت لنجده کربلاء و أقامت بها تعمیرات واسعه فی الروضه الحسینیه و المدارس الدینیه و دور للفضلاء و طلاب العلوم الدینیه. و عینت رواتب شهریه للفقراء و المعوزین ثم أوقفت الدور علی العلماء و الفضلاء و ذلک سنه 1220 و رأیت بعض الوقفیات عند فضلاء کربلاء و عندنا وقفیه جعلت فیها التولیه بید أعلم علماء کربلاء مؤرخه فی رجب سنه 1220.(1)


بدر جهان بیگم بنت السید محمد خان الصفوی:

توفیت سنه 1062 فی أصفهان و دفنت فی بقعه شاهزادگان (الأمراء).

من فواضل نساء الشیعه فی عصرها ذات دین و صلاح و من أهل البر و الإحسان ولدت و ترعرعت فی البلاط الصفوی و أخذت العلم و الفضل من علماء أصفهان و اختلطت بالعلماء و الشعراء و کانت دارها مجمع الأدباء و الشعراء و مرکز العلماء و الفضلاء و هی حفیده زبیده بیگم بنت الشاه عباس
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الصفوی ذکرها جماعه من المؤرخین منهم السید مصلح الدین المهدوی فی کتابه تذکره القبور صحیفه 29 و 33 و صاحب کتاب گنجینه آثار تاریخی أصفهان الصفحه 603 و رثاها جماعه من الشعراء و الأدباء و جاء فی تاریخ وفاتها شعرا:

فشاند از پی تاریخ أشک تیره که زود نمود چهره نهان بدر همچو یکشنبه ماه

1062 هجریه (1)


بلیغه الشیرازیه:

أدیبه فاضله متکلمه شاعره.

توفیت حدود سنه 1260.

لم أقف علی تاریخ ولادتها کانت من شاعرات النصف الثانی من القرن الثالث عشر معاصره للسلطان فتح علی شاه القاجاری الذی استلم العرش عام 1212 و المتوفی سنه 1250 و الشاعره قره العین المقتوله فی سنه 1268 و من أقدم المصادر التی ذکرتها ما ذکره محمد مظفر حسین بن مولوی محمد یوسف علی المتوفی سنه 1297 فی کتابه (روز روشن) صفحه 118 و نقل عنه الوزیر محمد حسن خان اعتماد السلطنه المتوفی سنه 1313 فی کتاب خیرات حسان و وصفها بأنها أدیبه شاعره متکلمه فصیحه ثم ذکر عن صاحب کتاب روز روشن نموذجا من شعرها الفارسی هذا البیت:

شب سگ کویت بهر جائی که پهلو می نهد روز خورشید آن زمین را بوسه و رو می نهد

و ذکرها جماعه من أهل الفضل منهم محمد حسین آدمیت فی کتابه دانشمندان و سخن سرایان فارس صفحه 460 و صاحب کتاب پرده نشینان سخنگوی صفحه 86 و غیرهما من المحققین و المؤرخین.(2)


بنت حسام سالار:

عالمه فاضله أدیبه من شواعر الشیعه فی مطلع القرن الحادی عشر للهجره لم أقف علی تاریخ ولادتها و وفاتها إلا أنها کانت معاصره للشاه عباس الکبیر الصفوی المولود فی سنه 978 و المتوفی سنه 1038 أخذت العلم و فنون الأدب من أفاضل علماء عصرها و نبغت فی فنون الأدب و الشعر ذکرها شیخنا الأستاذ فی موسوعته الذریعه إلی تصانیف الشیعه الجزء التاسع القسم الأول صحیفه 142 نقلا عن کتاب گلشن ص 68.(3)


بنت الشیخ عزیز الله بن الشیخ محمد تقی المجلسی الأول ابن مقصود علی المجلسی الاصفهانی:

توفیت بعد سنه 1110 فقیهه محدثه عالمه فاضله بصیره بالکلام و من ربات الفصاحه و البلاغه. ذکرها فی أعیان الشیعه الجزء الثالث ص 607 و قال: لم نعرف اسمها و نزید علی ذلک ما یلی: لم أقف علی اسمها و تاریخ ولادتها و وفاتها إلا أنها ولدت فی أصفهان فی بیت علم و فضل و ترعرعت فی أحضان الفضل بین آل المجلسی من أرفع بیوت العلم و أعرق الأسر العلمیه فی أصفهان حیث نبغ منهم جمهور کبیر من حمله لواء العلم و کان والدها الشیخ عزیز الله المجلسیالمتوفی سنه 1074 المترجم فی أعیان الشیعه ج 8 ص 144 من أعلام أصفهان و عمها الشیخ محمد باقر المجلسی المتوفی سنه 1110 صاحب البحار شیخ الإسلام فی عصره و جدها الشیخ محمد تقی المجلسی الأولی من مشایخ علمائنا و عمتها آمنه بیگم المار ذکرها من أعلام نساء عصرها.

أخذت المقدمات و العربیه و فنون الأدب علی أعلام أسرتها و تخرجت فی الفقه و الحدیث علی والدها و عمتها آمنه بیگم و سائر رجال بیتها الجلیل.

ذکرها الشیخ محمد علی المدرس التبریزی فی ریحانه الأدب الجزء السادس ص 366 و ترجم لها السید مصلح الدین المهدوی و وصفها فی کتابه تذکره القبور قائلا (... من أرباب الکمال و کانت فی مصاف العلماء المعدودین و أعلام نساء عصرها...).

لها مؤلفات و تحقیقات منها مجموعه المسائل الفقهیه، تعالیق علی کتاب من لا یحضره الفقیه، مجموعه رسائل.(4)


بنت عمر بن یزید:

عالمه محدثه راویه للحدیث روت عن أبیها عن الامام أبی عبد الله جعفر الصادق ع و روی عنها عده من أصحابنا.

ذکرها السید الخوئی فی معجم رجال الحدیث ج 23 ص 182.


بهادر علی میرزا حیدرآبادی بن محمد رضا

ولد سنه 1294 فی حیدرآباد (الهند) و توفی فیها سنه 1357 من فضلاء الهند، أسس مدرسه باب العلوم و مکتبه کبیره، و تولی التدریس فی (جاگیر دار کالج) حتی وفاته.

له من المؤلفات: طریق الشریعه. رباعیات صفی. عرفان صفیتسهیل المنطق. مصباح الهدایه. تسبیح فاطمه. أخلاق آصفی.


السید أکبر شاه بن السید مختار

و یتصل نسبه بأبی الفتح الجیلانی توفی سنه 1309.

درس فی لکهنو (الهند) و کان أدیبا طبیبا یجید اللغه العربیه، میالا إلی التاریخ. له من المؤلفات: سبیکه الذهب فی معیار الأدب. و کتاب فی التاریخ، عنی فیه. بسیره أبی الفتح الجیلانی.


السید إقبال رضا بن السید محمد

(5) توفی [ولد ] حدود سنه 1315 فی لکهنو (الهند) و توفی فیها سنه 1362 کان أدیبا شاعرا فاضلا، طبیبا علی الطریقه القدیمه.

درس فی مدرسه سلطان المدارس، و نظم فی مدح الأئمه (ع) شعرا
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

5- هذه الترجمه و التی قبلها أخرتا عن مکانهما سهوا.




باللغات الأردویه و العربیه و الفارسیه.


بی بی و یقال بیدلی الأنصاریه الهراتیه:

توفیت قبل سنه 895.

عالمه فاضله أدیبه شاعره فقیهه لم أقف علی تاریخ ولادتها إلا أنها کانت من مشاهیر شواعر الشیعه فی أواخر القرن التاسع للهجره. أخذت العلم و فنون الأدب و الشعر عن أفاضل علماء (هرات) ثم نبغت فی فنون الشعر و لما بلغت سن الرشد زفوها إلی الشیخ عبد الله المعروف بالدیوانه(1) و رزقت منه ولدا هو الشیخ زاده الأنصاری من أعلام عصره و کبار الشعراء اختلف المؤرخون فی نسبتها حیث ذکر خطا الوزیر الایرانی المیرزا محمد حسن خان اعتماد السلطنه المتوفی سنه 1313 فی کتابه خیرات حسان أنها أخت الشیخ عبد الله دیوانه(2) و نقل عنه صاحب کتاب تذکره الخواتین(3) و أما صاحب جواهر العجائب و الوزیر الایرانی المعاصر لها الأمیر نظام الدین علی شیر نوائی المتوفی سنه 906 فقال أنها زوجه الشیخ عبد الله دیوانه و هو الصحیح ثم أضاف و کان لها ولد باسم الشیخ زاده الأنصاری ابن الشیخ عبد الله دیوانه الذی کان أیضا من کبار شعراء عصره و أضاف قائلا و کان تخلصها فی شعرها باسم بیدلی(4) و نقل عنه شیخنا فی موسوعته الذریعه إلی تصانیف الشیعه القسم الأول من الجزء التاسع صفحه 153 و قال: و هی زوجه الشیخ عبد الله دیوانه و أم الشیخ زاده الأنصاری:

و کانت لها قصائد فارسیه بسبک قوی و أسلوب سلس فمن شعرها:

روم بباغ و ز نرگس دو دیده وام کنم که تا نظاره آن سرو خوش خرام کنم

(5)


بیجه الکرمانیه:

توفیت حدود سنه 900.

عالمه فاضله أدیبه شاعره من علماء الفلک و الریاضیات فی أواخر القرن التاسع للهجره أخذت فنون الأدب و الشعر و علوم الریاضیات و الهیئه و النجوم عن أکابر علماء عصرها و نبغت فی الشعر و الریاضیات و علم الفلک و هی أخت الشیخ علاء الدین الکرمانی و ذکرها شیخنا الأستاذ الشیخ آغا بزرگ الطهرانی فی موسوعته الذریعه إلی تصانیف الشیعه و قال (... کانت منجمه عالمه استخرجت التقویم و هی أخت علاء الدین الکرمانی و قد بنت مسجدا جنب دار الجامی...) یقول عبد الحسین الصالحی: ذکرها المعاصر لها الوزیر المیر نظام الدین علی شیر النوائی المتوفی سنه 906 فی کتابه مجالس النفائس بما تعریبه (... و لها فضائل لا تعد و لا تحصی و کانت تستخرج التقویم و تنظم الشعر بأسلوب متین رائع و هی أخت مولانا علاء الدین الکرمانی و کانت تعیش فی عصر السلطان حسین بایقرا (863 - 912 هجریه) و معاصره لمولانا الشیخ نور الدین عبد الرحمن الجامی المتوفی سنه 898 هجریه الشاعر المعروف و قامت ببناء مسجد ضخم جنب دار مولانا جامی و طلبت من مولانا جامی أن یکون إماما فی المسجد یصلی فیه فامتنع جامی من الصلاه فی مسجدها و نظم شعرا فی هجوها و وضعه فی محراب المسجد المذکور و مطلع الشعر هذا البیت:

نگزارم بمسجد تو نماز زانکه محراب... نمازی نیست

و تعریبه: (لم أصل فی هذا المسجد التی بنیته لأن هذا المحراب لم یکن للصلاه) و عند ما علمت بیجه بهجو جامی و امتناعه عن الصلاه فی المسجد المذکور ردت علیه قائله:

جامیا زین سان خری چندی که در گرد تواند گر تو خر گردی تخلص سازی از جامی بهست

و لها آثار منها المسجد الجامع فی هرات و دیوان شعر و التقویم و غیر ذلک.(6)


تفضل حسین خان بن أسد الله

ولد حدود سنه1140 فی سیالکوت (هی الیوم فی الباکستان) و توفی سنه 1215 کان عالما فی المعقولات و المنقولات، درس فی (لاهور) ثم انتقل إلی دلهی. و فی الثامنه عشره من عمره جاء إلی لکهنو للدراسه، و کان أهم أساتذته فیها الشیخ علی حزین المتوفی سنه 1181، و قد کان الشیخ الحزین عالما جلیلا حکیما.

اتقن المرتجم [المترجم] اللغه الإنکلیزیه و تعلم اللاتینیه، و فی سنه 1212 حصل علی نیابه وزاره أورد [أوده] و لکن لم یطل أمره فیها إذ فضل التفرغ للعلم، علی أنه اختیر بعد ذلک سفیرا لحکومه أود [أوده] فی کلکته فذهب إلیها.

قام بجولات فی البلاد الهندیه و تنقل بین دلهی و لاهور و لکهنو و بنارسو گواکلباد و بریلی و غیرها. و بینما کان عائدا من کلکته إلی مرشدآباد مات فی الطریق و دفن فی مدینه بنارس.

ترک عده مؤلفات و لکن أکثرها مفقود، و من مؤلفاته: رسالتان فی علم الجبر و الطبیعیات، و ترجم عن الإنکلیزیه إلی الفارسیه کتابا لنیوتن.


الشیخ توفیق البلاغی

ولد سنه 1878 م فی صور و توفی فیها سنه 1952 م. هو من أسره عراقیه الأصل خرج منها العدید من الفقهاء و الشعراء، و قد نشا فی صور نشاه بسیطه فتعاطی صید السمک لضمان حیاته، و راح یجالس الأدباء و الفقهاء فیفید من مجالسهم، و یثقف نفسه من معارفهم، نظم الشعر بدون دراسه لقواعد اللغه، فراقت مجالسه و طابت، و شارک بشعره فی أحداث بلاده فمدح أحیاءها و ثی [رثی] أمواتها. کما نظم فی بعض أحداث البلاد الإسلامیه کقصیدته فی انتصار الأتراک علی الیونانیین فی الأناضول فی أعقاب الحرب العالمیه الأولی و لم یجمع شعره، و قد نشر قلیل منه فی مجله (العرفان)
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1- دیوانه: بمعنی مجنون.

2- انظر خیرات حسان ج 1 ص 159 الطبعه الحجریه طهران سنه 1304 ه.

3- انظر تذکره الخواتین ص 70 الطبعه الحجریه بمبئی سنه 1306 ه.

4- الأمیر نظام الدین علی شیر نوائی: مجالس النفائس تحقیق علی أصغر حکمت ص 102 طهران الطبعه الأولی.

5- الشیخ عبد الحسین الصالحی عن کتابه المخطوط (ریاحین الشیعه)

6- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




شعره

فمن شعره قوله راثیا من قصیده:

أ علیک یسطو الدهر أو یعدو الردی یا (بعلبک) و قد سموت الفرقدا

أ مدینه الشمس التی لم یستطع عادی الزمان بان یمد لها یدا

أ إلی علاک الحادثات تطلعت و علی حماک الدهر أقدم و اعتدی

و المجد فی الدنیا لمجدک ینتمی منه اغتذی و له اقتفی و به اقتدی

یا (أسعد) الأمجاد لو تفدی بما فی الأرض من غال لما عز الفدا

جاهدت فی الدنیا جهادا صادقا و فتحت للآمال بابا موصدا

و من قصیدته فی انتصار مصطفی کمال علی الیونانیین:

الله أنقذ خلقه بالمصطفی و لدینه جمع الشتات و ألفا

ما أنصف الیونان فی أفعالهم لکن سیف الحق منهم أنصفا

ظلموا و عاثوا فی البلاد و أفسدوا فی الأرض حتی أوشکت أن تخسفا

و قال فی السید محسن الأمین مؤلف (أعیان الشیعه):

مقامک لا یدانیه مقام و فضلک منه یمتار الغمام

و فضلک نوره عم البرایا و شأوک لا ینال و لا یرام

بک افترت ثغور الدهر انسا کأنک فی فم الدهر ابتسام

(أ محسن) قد أقمت عماد مجد به للدین و الدنیا اعتصام

تحج إلیه صنعاء و مصر و بغداد و تونس و الشام

یراعک عند معترک القضایا به فصل القضیه لا الحسام

لقد جاهدت فی الرحمن طوعا و ما ألهاک مال أو حطام

و لیس یقاس من سهر اللیالی بمن قطعوا الحیاه و هم نیام

سلکت سبیل جدک و هو نهج علیه تتابع الرسل الکرام

و جاوزت الوری عملا و علما و حول حماک أهل العلم حاموا

إذا البدر المنیر عراه خسف فوجهک دائما بدر تمام

و إن غاب الامام فدته نفسی فأنت لکل شیعی إمام

و قال فیه أیضا:

یراک الاله لنفع البشر فأظهرت من علمه ما استتر

فأنت لأحمد نعم الحفید أتی بالهدی فاقتفیت الأثر

و أعطاک حیدر صمصامه من الحق تأتی علی من کفر

رعاک المهیمن من (محسن) به الله منقذنا من سقر

یشع لنا فی دیاجی الدجی سناک إذا ما فقدنا القمر

(أ محسن) أنت لدی المشکلات إذا ما تعاصت صحیح النظر

إذا نام غیرک عن فرضه سهرت و إن نال منک السهر

لک الله من عالم عامل ینوب عن الحجه المنتظر

حماک المهیمن ما أشرقت شموس و ما لاح نجم السحر


الشیخ جابر بن الشیخ مهدی آل عبد الغفار:


اشاره

مرت ترجمته فی مکانها من (الأعیان) و نضیف إلی ما هنالک ما یاتی:

ذکر هناک أن وفاته کانت سنه 1322، و یری بعضهم أن وفاته کانت سنه 1319.



شعره

قال یمدح السید عباس البغدادی الخطیب و یهنیه بقدومه من زیاره الرضا ع سنه 1312:

حججت و قد زرت النبی و آله و سارعت مشتاقا إلی جدک (الرضا)

نزلت به ضیفا فعجل بالقری و نلت الرضا فیمن أفاض و فیضا

فقل للذی زار الرضا فزت بالرضا من الله و الغفران عن ذب ما مضی

به نال "عباس "- و خدمه جده - علا لم ینله من تأخر أو مضی

إمام به بیت النبوه قد زها و فی نوره أفق الامامه قد أضا

قضی ذو العلی فضلا لزوار قبره علی نفسه حتما بأکرم ما قضی

هو العروه الوثقی التی قد تمسکت یداه بها لم یخش من مبرم القضا

فهن به أکناف طوس فطالما بفیض نداه ذابل الروض روضا

و سرح به سرح النواظر راعیا ریاضا أحالت أسود اللیل أبیضا

تری خدها بالأرجوان مذهبا و مبسمها بالأقحوان مفضضا

بزاد التقی عباس زار تقربا بتاریخه "لله زار به الرضا"

و قال یمدحه و یهنیه أیضا:

تباشرت الزوراء فی أی قادم و أی همام من سلاله هاشم

قد ابتسمت بعد التعبس مذ رأت بها ثغر "عباس" العلی أی باسم

بمقدم میمون النقیبه طیب الأرومه زاکی الأصل فرع الأکارم

و أشرف ذی عز و أعظم ذی علی و أقدم ذی مجد و أکرم قادم

لقد کانت الزوراء من بعد نایه بساهر طرف سائل الدمع ساجم

فاضحت بقلب مثلج غیر مضرم و عادت بطرف جامد الدمع نائم

محافلها کالروض من عندلیبه لأن عدن صفرا أو هدیل الحمائم

فما هی إلا الهیم قد کظها الظما فعاودها بالوکف فیض الغمائم

یفوه بلحن العندلیب و تاره بغنه ظبی بالترنم باغم

فتی بالمزایا طرز الفضل مثلما یطرز نور الدوح خضر الکمائم

ترعرع فی ظل الأکارم مجده و شبت علاه بین أیدی المکارم

فکم من لئال منه فی سلک خاطر قد انتظمت مذ شابهت عقد ناظم

و کم کبد فت النوی لمتیم به و سقاه النای سم الأراقم

و مذ أم بیت الله شاهده به بطرف حجی فیه ارتسام العوالم

مصوره أن لا یصور إذ هو المصور أرواح الملا و النسائم

غدا الموسم الموسوم من نور جده سنا منه موسوما بأسنی المواسم

رمی جمرات الموت فی أکبد العدی برمی الجمار السبع جمره هاشم

فلو کان ذا ذنب لمحی مأثما ببعض الذی قد بثه فی المآتم

لقد زار شوقا کعبه لمهرول و ما هو إلا کعبه للمکارم

إلی عاکف فیها و باد مثوبه من الله کم سارت لمحو المآثم

و کم فیه من ذنب محا الله مثلما محا فیضان الغیث رسم المعالم

و قد طاف سبعا ثم لله قد سعی و کم قد سعی لله سعی الأکارم

کما طاف فی مغناه للغنم معشر تراه مطافا فیه نیل المغانم

و لما أتی مولاه مستسقیا ندی سحائب فضل بالأیادی السواجم

لرحمته حلت ید العفو عقده من الفضل فانهلت سحاب المراحم

رأی من کنین الفضل طلعه بارز و من مستکن المن برزه کاتم

فتی أخواه النیران و ما له أخ فی العلی - لولاهما - و المکارم
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أحل و لکن عن جمیع محلل و أحرم لکن عن جمیع المحارم

و آب إلی أبیات آبائه الألی بهم قام بیت الله عالی الدعائم

و قد عرفته قبل عرفانه لها به عرفات فی المدی المتقادم

و مذ تم فی بیت الإله مرامه و أعماله فازت بأزکی الخواتم

لخاتم رسل الله عاج لیثرب و آباء صدق مع جدود أکارم

بدور محت أنوارهم کل ظلمه و کل علت علیاه عن وهم واهم

و ودعهم لا عن ملال میمما بروج نجوم فی العراق نواجم

مراقد ما زالت فراقدها بها تضیء بوجه باهر النور دائم

و منها لبرج البدر آب وافقه الرفیع ، و برج البدر هام النسائم

من القوم قد عم الوجودات جودهم و أنوارهم قد أشرقت فی العوالم

لهم أوجه مثل الکواکب نورها و مجدهم لا یرتقی بالسلالم

ألا قل لهذا الدهر سالم فاننی لعباس سلم و اخش أن لم تسالم

أبو الفضل صنو المکرمات أخو الندی سلیل" علی "ذی العلی و المکارم

فتی حصنت فیه المناقب مثلما تحصن أبناء العلی بالتمائم

فامضی من الماضی الغرار... لدی الروع ماضی الرأی ماضی العزائم

إذا ما أتی قوم بأعظم مفخر و جاءوا باجداد کرام أعاظم

أتاهم بأزکی ولد آدم کلها و مبدا الملا طرا و أکرم خاتم

و جاء بمن فات الوصیین فی العلی و ساد بنی (حوا) و أبناء (آدم)

أتت ترسم العلیا به شدقمیه و کم رسمت مجدا أکف الرواسم

فصافح کف المجد غیر ممنع و واصل بکر الفضل غیر مزاحم

أبی" علی" الندب والده الذی له خضعت صید الملوک الخضارم

أیا من بنی العلیاء من بعد هدمها و کم من مقیم للمعالی و هادم

أقم ما بقیت الدهر بالیمن رافلا و فی صفو عیش دائم الظل فاغم

و قال یمدح السید علی البغدادی المتوفی سنه 1316:

بشراک یا دهر ألا قد أشرقت سود لیالیک بأنوار الهنا

و تلک آمال بنی الدهر فقد عدن فابلغن من الدهر المنی

العیش عاد صفوه من بعد ما کرره البین المشت بیننا

یوم به عاد السرور باسما یملأ زوراء العراق بالسنی

بزوره الندب العلی قدره الهمام سامی المجد موئل الثنا

أبی "أبی الفضل" الذی بفضله فاق ذوی الفضل فاضحی علنا

ذاک أخو الندی و من إلی ندی یدیه للعفاه ینتمی الغنی

فتی سما هام السما بسؤدد تقصر عن مداه ألسن الثنا

کم حکما بلیغه لما غدا عنها لسان البلغاء ألکنا

أبانها فی محکم من قوله فعاد مجمل البیان بینا

کم أنطق الناس بمدحه و کم أخرس باللحن الفصیح اللسنا

من معشر ذوی علا قد أسسوا منازل العلیا و شیدوا البنا

أکارم تقلدوا مکارما و اعتقلوا المجد الأثیل لا القنا

مسود ساد الأنام یافعا و عاد کهلا بالتقی مقترنا

فکم نهی النفس عن الهوی تقی و کم أجاب ربه المهیمنا

و کم وفی بعهده و لم یخن عهدا له کان علیه ائتمنا

فمذ رءاه أنه قد اهتدی إلی هداه، و اتقی و أحسنا

أولاه أنعما عقیب أنعم ثم حباه من لدنه بالغنی

لذاک أدناه مکانا أسعدت ثوبه من أدنی إلیه فدنا

قربه من بیته لیجتنی منه الذی لیس یکاد یجتنی

فطاف بالبیت الحرام بعد ما أبلغه منه بلاغا حسنا

و حاز بالسعد الصفا لدی الصفا و أدرک المنی هناک فی منی

و طاب نفحه بنشر طیبه فعاد طیبا شذاه و انثنی

یسفر عن بهجه وجه مشرق کأنما بدر السما تضمنا

فکم جلا ظلمه لیل و لکم أقر منا بلقاه الأعینا

و کم أعاد للقلوب بهجه کما أعاد للعدی عید ضنی

فلیهن فیه جابر القلوب من قلد جید الدهر منه فتنا

ولیهن مهدی الهدی بماجد غدا علاه للمعالی مامنا

فالساده الغر الکرام هنهم به فقد عاد لهم عید الهنا

و خیر عم عم فیض جوده شرقا و غربا سهلها و الحزنا

بشراکم الیوم فعنکم العنا غاب به و غائب البشر دنا

و قال یمدحه أیضا و یهنیه بقدومه من الحج: -

"علی" تبدی و هو بدر الغیاهبفاضحی العلی فی أنفه أی ثاقب

فاضحی الهدی من نوره أی مشرقو أمسی الندی من جوده غیر خائب

فقرت به عین المکارم و العلیکما انشرحت فیه صدور المناقب

و قد قرت الأحباب طرا باوبهکما فیه قد قرت عیون الأجانب

و فیه أضاءت و جنه الدهر مثلماأضاء بنور الشمس وجه الغیاهب

و أصبح فیه غائب الجود آئباو غائب شخص المجد لیس بغائب

همام به للحق زمت رواحلو آبت به لله خوص الرکائب

رءاه بعین العقل لا عین رأسهو شاهد نورا فی ظلام الغیاهب

أیا فلکا شمس العلی منه أشرقتکما ازدهرت فیه دراری الکواکب

لأنت الذی ألقیت ظلا علی العلیأحاطت ذراه فی جمیع الجوانب

من العصبه الغر الألی شیدوا العلیبسمر عوالیهم و بیض القواضب

و قد أسسوها قبل تشییدهم لهابصم الصفا من شاهقات المناقب

کرام تردوا فی برود مکارمو قد سحبوها فوق هام السحائب

أقاموا بیمن ما أقاموا مدی المدیو فی ظل عیش دائم الصفور دائب

به جانبا بغداد طارا مسرهو کانت بقلب لاهب الشوق ذائب

فکان لدیها حاضرا غیر حاضرو کان لدیها غائبا غیر غائب

لقد حج بیت الله من هو کعبهتحج لها الوفاد من کل جانب

بظل علاها کل عال و هابطو قصد حماها کل ماش و راکب

و طاف کما طاف العلی منه کعبهیطوف بها فضل الإله لطالب

و فاض نداه مثلما فاض من منیحجیج لبیت مبتنی للرغائب

و لو لم یعجل بالمسیر لکعبهلحجت حمی منه لنیل المطالب

به هن عباس العلی بل وهنهبعباس ماضی البأس شمس المناقب

و هن الشقیقین العریقین فی العلیو کل شهاب صنوغر الکواکب


بیگم جان خانم بنت السلطان فتح علی شاه القاجاری:

توفیت بعد سنه 1250.
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ولدت و نشات فی بلاط أبیها فتح علی شاه الذی حکم عام 1212 و أخذت العلم و فنون الأدب علی أفاضل علماء طهران حتی حصلت علی درجه عالیه من العلم و الفضل و أمها بدر جهان خانم بنت محمد جعفر خان عرب حاکم بسطام المار ذکرها و هی أکبر بنات الشاه القاجاری و عند ما بلغت سن الرشد زفوها إلی محمد قاسم خان قوانلو و لازمت أباها فی السفر و الحضر و کان الشاه یحبها حبا شدیدا و یشاورها فی إداره أمور الدوله و یأخذ برأیها و کانت فی الأعیاد و الاحتفالات الرسمیه فی مقدمه المستقبلین و کان زوجها من کبار مرافقی الشاه معظما عنده و من أشهر أولادها الذکور سلیمان خان الملقب بخان خانان الذی کانت بنته أم ناصر الدین شاه القاجاری.

ذکرها میرزا محمد حسن خان اعتماد السلطنه فی کتابه خیرات حسان و زاد علی ما تقدم بأنها مالت إلی أهل العرفان و التصوف و کانت من أنصار المرحوم الحاج ملا رضا الهمذانی الذی کان من أکابر مشایخ عصره و کانت تدفع له فی کل عام مبالغ خطیره من المال یقول عبد الحسین الصالحی و کانت تصرف مبالغ طائله فی کل شهر فی العتبات المقدسه فی العراق و عینت رواتب شهریه لجمع من أهل الفضل و العلماء و کان لها مضیف فی الروضه العلویه و الروضه الحسینیه للدراویش و الفقراء و الزائرین یعد فیها الطعام ظهرا و عشاء.(1)


جعفر حسن بدایونی بن علی حسین

ولد سنه 1240 فی بدایون (الهند) و توفی سنه 1332 فی جلالی التابعه قضاء علی گر.

درس العلوم الإسلامیه فی لکهنو، و سافر إلی الحج و إلی العراق فأجیز من الشیخ زین العابدین المازندرانی و الشیخ حسن آل یاسین. أسس فی الهند عده مدارس بقی منها مدرسه فی میرن پور، و هناک مدرسه اشتهرت فی لوگانوان (قضاء مرادآباد). و أصدر فی مظفر نگر جریده (الصادقین).


السید جعفر حسین شاه بن المولوی السید میر جعفر

ولد فی حدود سنه 12 [1312] فی بابان التابعه لقضاء کوهان فی الهند و توفی حدود سنه 1360.

درس علی أبیه ثم صار معلما فی إحدی المدارس الحکومیه، و التقی سنه 1926 م بالمیرزا یوسف فدرس علیه اللغه العربیه ثم رافقه إلی (باواتشنار) مواصله الدراسه عنده، کما استفاد علمیا من إسماعیل خان فی بلده (دیره).

کان یجید العربیه و الفارسیه و الإنکلیزیه، و کان شاعرا عرف باسمه الشعری (ریختونی)، و معناه: (صادق القول).

و فی آخر حیاته قضی أربع سنوات فی ترجمه القرآن منظوما بلغه (پشتو) و طبعت الترجمه و اشتهرت، و صدف أن محمد بنی بخش فی نفس هذا الوقت کان یترجم القرآن منظوما إلی اللغه البنجابیه.


السید جعفر رشتیان

الفنان الایرانی الکبیر حیث کان یرسم نقوش السجاد الایرانی ولد عام 1347 فی أصفهان من عائله عریقه، قدیمه فی امتهان فن الرسم و النقش یعتبر أحد کبار الفنانین فی فن الرسم علی القاشانی و السجاد و له آثار فی کثیر من المساجد، یعتبر السجاد المعروف باسم (ثار الله) أشهر أعماله الفنیه حیث رسم علیه حادثه شهاده الحسین بکربلا بصوره رمزیه و قد کتب علی وسط السجاده عباره:

*(إن الحسین مصباح الهدی و سفینه النجاه) و قد عرض هذا السجاد فی عده متاحف و معارض.

توفی عام 1408.(2)


السید جعفر علی جارجوی ابن السید أفضل علی

ولد سنه 227 فی جارجه (الهند) و توفی سنه 1314 فی دلهی.

بدأ سنه فی دلهی، ثم فی لکهنو فی آخر عصر غفران مآب فتلمذ علی (علیین مکان) و کانت أکثر دراسته علیه. و درس التجوید علی القارئ محمد الأصفهانی التبریزی الذی کان مقیما فی لکهنو. ثم اشتهر بصفته قارئا مجودا، و ساعده علی الاشتهار رخامه صوته. و کان یجتمع علی قراءه فی مسجد حامد علی فی دلهی کبار القوم.

تولی التدریس فی المدرسه المنصبیه و فی (دلهی کالج). و ساهم فی ثوره التحریر الکبری علی الإنکلیز سنه 1857 و بعد إخمادها اعتقله الإنکلیز و سجنوه مع غیره من سادات جارجه. و بعد خروجه من السجن عانی الفقر.

کان له أثر کبیر فی الهدایه و الإرشاد، و تخرج علیه کثیرون فی تجوید القرآن.


جعفر بن فلاح الکتامی

(3) قال الدکتور موسی لقبال: آن الغموض یکتنف حیاه هذا القائد و دوره فی الدور المغربی للخلافه الفاطمیه. فنسبته کما وردت فی المصادر القلیله التی أشارت إلیه کانت ذات صبغه عامه و من ثم یوصف فیها بالکتامی، مساعد جوهر.

و لم نظفر رغم استشاره کثیر من المصادر، علی نسبته الخاصه بین فروع کتامه المعروفه. و قد لاحظنا أن کثیرا من قاده کتامه و رجالاتها فی الدور المغربی ینسبون إلی عشائرهم الخاصه و الأمثله علی ذلک، أبو مدین بن فروخ اللهیصی، و أبو زاکی الأجانی، و عروبه الملوسی، و أبو القاسم السکتانی، و القله منهم هم الذین جاءت نسبتهم ذات صبغه عامه مثل جعفر بن فلاح، و عبد الله بن یخلف، و تشیع هذه الظاهره خاصه فی الدور المشرقی للخلافه الفاطمیه. و یزداد الأمر غموضا عند ما یکتفی بمجرد ذکر النسبه المغربیه و یستثنی من ذلک حالات قلیله یاتی فیها ذکر النسبه الخاصه لأحد فروع کتامه، و من الأمثله علی ذلک عسلوج بن الحسن الدنهاجی، و ابن لبون الدنهاجی و جبر بن القاسم المسالتی(4)، و غیرهم ممن ازدهر فی عصر الحاکم سواء کانوا من عنصر دنهاجه فی مصر أو من أسره ابن ثعبان من فروع
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- الشیخ محمد رضا الأنصاری.

3- راجع الحاشیه فی ترجمه جوهر الصقلی.

4- المقریزی: اتعاظ 1، 216 و قد ورد بصیغه المسالمی.




جمیله (1) ، الذین أدرکوا مجدا فی بدایه عصر الظاهر لإعزاز دین الله فی بلاد الشام.

و بالنسبه لجعفر بن فلاح، نلاحظ أن المصادر القلیله التی أشارت إلیه، لم تفدنا بشیء، ینیر السبیل حول نشاته و حیاته عند ما ظهرت الحرکه فی منطقه کتامه، و إفریقیه، و لا عن نشاطه فی خدمه الدوله الفاطمیه قبل اشتراکه فی الحمله الکبری ضد مصر الإخشیدیه، فلم نصادف إشاره إلیه ضمن قاده کتامه فی بلاد المغرب الذین اشترکوا إلی جانب جوهر أثناء حرکته الکبری سنه 3547 [347] ه/958 - ، هذا بینما نلاحظ إشاره عن اشتراک زیری بن مناد فی الحمله و مسئولیته القیادیه و دوره فی اقتحام مدینه فاس.

فهل أن جعفر بن فلاح لم یقم فعلا بای دور إیجابی لفائده الدوله قبل اشتراکه فی الحمله ضد مصر، التی لم یفصلها عن حمله بلاد المغرب غیر فارق زمنی یسیر، مداه إحدی عشره سنه، ربما کان خلالها جعفر صغیر السن نسبیا، یشق طریقه إلی الظهور فی المیدان السیاسی تدریجیا، و هذا احتمال قریب، أو أن المصادر التاریخیه انساقت وراء الروایات الخاصه التی تبرز قیمه جوهر و أهمیته عند المعز لدین الله الذی حرص علی خضوع الجمیع إلیه و إظهاره دون غیره فی میدان القیاده فی بلاد المغرب حیث ینافسه الکثیرون من أولیاء الدوله و عصبیتها، من رجالات کتامه خاصه، الذین کانوا بارزین مثله، و کرهوا أن یظهر علیهم فجاه مع أنه لم یصل إلی مستواهم فی القدم و التاریخیه و قوه العصبیه. و لعل ذلک هو سر إهمال الحدیث عنه و عن غیره فی میدان المغرب.

أما فی مصر فیبدو أن وجود مجموعات قبلیه أخری غیر کتامیه، ساعد علی ظهوره کقائد لبنی قومه الذین کان دورهم البطولی إلی جانبه فی بدایه ظهور حرکه المقاومه عند منیه شلقان، دورا مشرفا.

و یبدو أن جعفرا بن فلاح کان من بین قاده الدوله و رجالها فی بلاد المغرب، لکنه لم یلق العنایه التی یستحقها لاعتبارات خاصه، لأنه من غیر المقبول بسهوله أن یظهر فجاه فی قمه المیدان السیاسی و العسکری مساعدا مباشرا لجوهر فی قیاده أضخم حمله ضد مصر و أساسا ترتکز علیه جهود الفاطمیین فی مصر ثم فی بلاد الشام إذا لم یکن المعز لدین الله قد عرفه من قبل معرفه جیده و خبره فی میدان القیاده فتبینت له قدراته و مهارته فی الحرب، و إخلاصه للنظام و التزامه بسیاسه التوسع لإیجاد مناطق للنفوذ الفاطمی فی بلاد المغرب و المشرق.

و علی أقرب الاحتمالات فان جعفر بن فلاح کانت أهمیته فی بلاد المغرب لا تقل عما أداه من خدمات للدوله فی میدان المشرق و هو من بین الرعبل [الرعیل ]الأول، للجیل الذی أشرف المعز لدین الله علی تربیته و تکوینه من أبناء کتامه و شبابهم، و یؤید ذلک مجموعه اعتبارات فی مقدمتها:

- ان مرکز جعفر فی قیاده الحمله ضد مصر، کان یلی مباشره(2) مرکز القائد الأعلی، و هو جوهر لذلک وقع الاختیار علیه لیقوم دون غیره بأکبر دور ضد الکافوریه و الاخشیدیه، الذین تجمعوا لمقاومه عبور الحمله إلی الجانب الآخر من النیل، و هذا یشیر إلی أنه کان بمثابه رئیس أرکان الحمله حسب المفهوم العسکری الحدیث.

- و قد اعترف القائد جوهر باهمیه اشتراکه فی الحمله و دوره الایجابی، و لمح إلی دواعی اختیار الخلیفه المعز لدین الله له دون غیره إذ خاطبه بقوله "لهذا الیوم أرادک المعز لدین الله".(3)

- و قد انتدب جعفر، لکی یتتبع فلول الکافوریه و الاخشیدیه و یضم بلاد الشام إلی النفوذ الفاطمی، و هذا یعنی أن جوهرا کان یعترف بقیمته الخاصه و أهمیته لکی یضم قطرا متسعا و یقف فیه حارسا له و لمصر، من بقایا عناصر السلطه القدیمه و من أطماع القرامطه و تطلعات العباسیین، و إغارات الروم البیزنطیین.(4)

- و یلاحظ أن المنافسه بین القائدین کانت قویه و مثلت أحد العوامل لترشیح جعفر لمهمه فی بلاد الشام، أبعادا له من مصر.(5)

و مع ما کان یوجد من تنافس فان جوهرا حرص علی إرضاء مساعده و مشارکته عاطفیا، فقد حضر جنازه أحد أبنائه فی مصر اعتبارا لشخصه کما حضرها کبار القاده من الکافوریه و الاخشیدیه. (6)و یلاحظ أن هذا الابن الذی توفی فی مصر کان أحد أبناء جعفر الأربعه الذین صحبوه أو ألحقوا به فیما بعد و هذا فی حد ذاته یبرهن علی أن هذا القائد الکتامی کان کبیر السن نسبیا، عند ما اشترک فی الحمله، و قد ظهر دور أحد أبنائه فی میدان القیاده مباشره، و هو أبو محمود إبراهیم.

و لو لم یکن جعفر فی مستوی القیاده و علی درجه لا تقل عن قیمه جوهر ما تطلعت نفسه إلی الرئاسه العلیا و إلی الاستقلال ببلاد الشام عن التبعیه لجوهر فی مصر، فقد حرص علی الاتصال مباشره بالخلیفه المعز لدین الله فی المنصوریه دون وساطه جوهر.

و إذا کان الخلیفه المعز قد سار فی خط معین لم یتزحزح عنه و من ثم کره تصرفات جعفر، و وقوعه فی جوهر، و سارع إلی رد رسائله، و لامه و حثه علی الکتابه إلیه عن طریق القائد الأعلی، فإنه أوضح له أن حسن التغییر لا یقتضی استفساد قلب جوهر مع إخلاصه للنظام، و ثباته علی العهد" قد أخطات الرأی لنفسک، نحن أنفذنا له مع قائدنا جوهر، فاکتب إلیه فما وصل منک إلینا علی یده قرأناه، و لا تتجاوزه بعد ".(7)

و عند ما اتضح للمعز لدین الله ما بین القائدین من تنافس و جفاء، و کان یعرف قیمه جعفر و طموحه إلی السلطه و الاستبداد بالأمر لم یشأ أن یوسع الهوه بینهما بتغذیه طموح جعفر لئلا یغضب جوهر، و نظرا لأهمیه کل منهما للنظام الفاطمی فقد التزم الخلیفه بالمبدإ الذی رسمه من قبل و هو إضفاء کل الأهمیه علی قائده جوهر و فی نفس الوقت أرضی خاطر جعفر، بتمجید دوره و خاطبه بقوله" فلسنا نفعل ذلک علی الوجه الذی أردته و إن کنت أهله عندنا".ه.
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لم تشر النصوص إلی صفاء الجویین القائدین، و لذلک لم یطلب جعفر نجدات من جوهر، کما لم یخف الأخیر، لمساعدته عند ما لاحت الأخطار.

و کانت هزیمه جوهر بعد ذلک فی میدان الشام بسبب تخاذل کتامه بمثابه الثار الذی استوفاه رجال هذه القبیله منه لموقفه المعادی لأکبر قادتهم فی بلاد الشام، و کان أبعاده تدریجیا عن مرکز النفوذ بعد سنه 364 ه (974 - 985 م) تدبیرا سیاسیا خاصا قصد به ترضیه أسره ابن فلاح، التی استاءت من موت رئیسها فی ظروف محزنه، کما کان بدایه لسیاسه جدیده بمقتضاها، بدأ اصطناع وجوه جدیده عوضا عن القاده القدامی الذین استنفدوا طاقتهم و أدوارهم، و هذه السیاسه أدرکها جوهر و عبر عنها فی قوله للحسن بن عمار الکلبی،" لکل زمان دوله و رجال، أ نرید نحن أن نأخذ دولتنا و دوله غیرنا" .(1)و کان ابن فلاح أحد الجعفریین(2) اللذین مدحهما ابن هانئ شاعر المعز لدین الله فی قوله:

کانت مساءله الرکبان تخبرنی عن جعفر بن فلاح أطیب الخبر

حتی التقینا فلا و الله ما سمعت أذنی بأحسن مما قد رأی بصری

و بما أن ابن هانئ قد قتل غیله فی برقه، أی لم یقدر له اللقاء بابن فلاح فی مصر، فضلا عن بلاد الشام، فان المؤکد علی کل حال أن یکون مدحه له فی فتره مبکره، دلیلا علی ظهوره فی المیدان السیاسی و العسکری کشخصیه قویه فی عصر المعز لدین الله و ذلک قبل أن یشترک فی الحرب فی میدان مصر و الشام، و کان اللقاء بین الشاعر و القائد قد تم فی أرض المغرب تأکیدا حسب إشاره الشاعر نفسه.(3)

و ما أشار إلیه ابن هانئ عن قیمه جعفر بن فلاح، أکدته بعض النصوص التی أوضحت بان ابن فلاح لم یکن فقط قائدا عسکریا ماهرا و إنما کان أیضا شاعرا قدیرا له عواطف رقیقه خاصه تجاه أهل البیت حتی أن عدوه القرمطی بکاه بعد قتله، تأثرا و اعترافا بقیمته.(4)

و لعل هذه الاعتبارات جمیعها تؤید ما نعتقده من ظهور جعفر بن فلاح فی میدان المغرب قائدا کبیرا لا تقل أهمیته عن زیری بن مناد، و لا عن جوهر الصقلی، الذی حظی بالقیاده العلیا فی المغرب و فی مصر، عن غیر اقتناع من القائد الکتامی الذی حاول من مرکزه فی بلاد الشام أن یبرهن للخلیفه المعز لدین الله علی أنه أهم من غیره إخلاصا للنظام و نجاعه عند الأخطار.

و قد لا یبعد عن الصواب القول بان الخلفاء الفاطمیین بعد الذی جری لهم مع کتامه أصبحوا یحتاطون من طموح قادتهم و یجاهدون من أجل إبعادهم عن مراکز التوجیه العلیا، خوفا علی سلطانهم أن یتأثر لأن کتامه یدلون علی الخلفاء بسبب دورهم التاریخی فی نصره الحرکه الفاطمیه و کونهم أقدم عهدا بها إذا قیسوا بطبقه الفتیان الصقالبه الذین کانوا غرباء عن البیئه و مفتقرین إلی التاریخیه و إلی العصبیه و من ثم کانت لا تطمح نفوسهم إلی شیء مما تطمح إلیه نفوس الکتامیین، و کانوا یرضون دائما بدور التابع الذلیل، و لذلک استصفاهم الخلفاء و اعتمدوا علیهم اعتمادا کلیا حتی بلغ منهم قیصر و مظفر مکانه کبری فی عصر المنصور و المعز، و مثلهما جوذر الذی کان مستودعا لثلاثه خلفاء و ناب عن المنصور فی تسییر سیاسه الدوله و کان عمده المعز فی التعرف علی سیر الحیاه السیاسیه و الاداریه، و لو امتد به العمر لکان له شان کبیر فی مصر و قد هم المعز لدین الله باستخلافه علی بلاد المغرب بعد رحیله لو لا امتناعه، و رغبته فی البقاء إلی جانبه فی مصر کما أشرنا.

و ظواهر التجدید فی القیاده و اصطناع الوجوه الجدیده و الترکیز علی من لم تکن لهم عصبیه سارت مع الخلافه الفاطمیه منذ قیامها فی بلاد المغرب حتی سقوطها فی نهایه الأمر.(5)

و یرتبط بشخصیه جعفر بن فلاح، تحقیق اسمه الکامل، فقد جاء فی أغلب المصادر التی أشارت إلیه مختصرا، أی علی النحو التالی "جعفر بن فلاح الکتامی". (6)و یضیف بعضها إلیه کنیه أبی علی، لأن أحد أبنائه یعرف بهذا الاسم.(7) بینما تذکر بعض النصوص کنیه أخری لهذا القائد فهو أبو الفضل، (8)و هو فیما یبدو اسم أحد أبنائه الذی توفی فی مصر و حضر جنازته کبار رجال الدوله بما فیهم القائد جوهر، (9)لأنه لم یظهر له دور ما فی مصر أو بلاد الشام علی عکس إخوته علی، و إبراهیم و سلیمان، و نجد اسمه أکمل من ذلک فی بعض النصوص التی تشیر إلی جده، أبی مرزوق.(10)

و لما کانت بلاد الشام بحکم کونها منطقه نفوذ للأخشیدیین و آلت نظریا، و عن طریق الإرث بعد تصفیه نظامهم فی مصر إلی الفاطمیین، و فیه.
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نفس الوقت کانت منطقه هامه فی حرب الثغور، و أصبحت بعد فتح مصر ملجا لفلول المنهزمین من الکافوریه و الإخشیدیه الذین ضموا جهودهم إلی عناصر السلطه القدیمه فی بلاد الشام، و أصبح الخطر من جهتهم متوقعا فقد بادر جوهر بضمها إلی مصر، تامینا للحدود و توسیعا للنفوذ الفاطمی، الذی امتدت خطوط دفاعه "فأصبحت فی بلاد الشام و لیست فی مصر".

(1) و کان نائبه فی قیاده الحمله الکبری جعفر بن فلاح هو الرجل الأول الذی عهد إلیه بتصفیه بقایا الإخشیدیه و الکافوریه و ضم بلاد الشام فعلیا إلی نفوذ الخلافه الفاطمیه.(2)

و کان یشرف علی بلاد الشام کبیر الأسره الإخشیدیه، أبو محمد الحسن بن عبید الله بن طغج الذی کان مرکزه دمشق، و کان علی طبریه و حوران و البثنیه(3) ولاه من عرب بنی عقیل، و منهم شبیب و ظالم، و ملهم، الذی کان یشرف عن طریق غلامه فاتک علی طبریه و کان علی بیت المقدس عامل أخشیدی هو الصباحی، و لما کانت الرمله و دمشق أهم مدن الإقلیم التابع للأخشیدیین فقد کان والی بلاد الشام یوصف أحیانا بصاحب دمشق و الرمله التی هی مدینه جنوب فلسطین العظمی، (4)و قد ظفرت بمرکز ممتاز فاق أهمیه بیت المقدس بسبب موقعها الاستراتیجی و قربها من حدود مصر، و قد تعرضت أکثر من مره لغارات قرامطه البحرین و غدت بعد فتح مصر قاعده حربیه لمواجهه الغزو الفاطمی من جهه مصر، إذ استقر فیها الحسن بن عبید الله بن طغج منذ شهر رمضان 358 ه/یولیه 968 م لیخطط للمعرکه القادمه مع جعفر بن فلاح، و ترک دمشق فی عهده أحد موالی الإخشیدیین، و هو شمول، و لأن الأخیر، کان یحقد علی الحسن مکانته السیاسیه و سعه سلطانه، و ینتظر به فرصه قدوم طلائع الجیش الفاطمی لیخذله، و یظهر ما بیته له، فقد اتصل بجوهر سرا و کشف له عورات البلاد و أبان عن وجهه نظره فی الحسن بن عبید الله، ثم تقاعد عنه و رفض مساعدته فی الرمله رغم إلحاحه علیه و علی الصباحی و فاتک فی سرعه المجیء، بسبب قرب العسکر الفاطمیه، و ترکوه مع ثله من مساعدیه یواجهون الهزیمه، و محنه الأسر علی ید جعفر بن فلاح، منذ منتصف رجب 359 ه/مای 970 م و قد أرسلوا مقیدین إلی مصر، و منها واصلوا الرحله صحبه الهدیه التی أنفذها جوهر إلی بلاد المغرب.(5)

و یبدو أن حزم جعفر بن فلاح و سیاسته و دعوته لولاه الإخشیدیین لاعلان الولاء و الطاعه للمعز لدین الله، هی التی صرفت کثیرا منهم عن مساعده ابن طغج و أدته إلی الاستسلام لقوات جعفر دون مقاومه تذکر، إلا فی مدینه طبریه، التی یبدو أن والیها فاتکا غلام ملهم العقیلی، بیت علی مقاومه قوات الفاطمیین، (6)و لذلک تحصن جعفر فی نقطه استراتیجیه تسیطر علی الجسر و بنی معسکرا اتخذه منطلقا لحرب فاتک، رغم أن ملهما مال إلی الموادعه و تظاهر بالولاء و الطاعه للفاطمیین. (7)و عند ما تم قتل فاتک غدرا، تظاهر جعفر بأنه فوجئ بالحدث الذی لم یکن له به علم، و تحفظ علی عناصر التامر من الأعراب، و قدمهم إلی ملهم، لیقتص منهم، فتحاشی الأخیر قتلهم، و عفا عنهم، خوفا من الإیقاع به(8) أما سکان المدینه فقد استاءوا للحادث، و التحموا مع قوات جعفر، و شهدت طبریه فتنه کبری، لم تقتصر آثارها علی عناصر الخلاف و إنما شملت من جاء إلی المدینه فی هذا الظرف الدقیق، و هم ممثلو سکان مدینه دمشق، الذین غادرهم شمول الإخشیدی، و انضم إلی قوات جعفر بن فلاح فی طبریه، (9)فارتاع السکان و أرسلوا إلی جعفر، وفدا من شیوخهم لاعلان الولاء، و رغم أن القائد الکتامی استقبلهم بحفاوه و تبسط معهم فی الحدیث فإنهم تألموا من سوء المعامله، و عند ما رجعوا إلی دمشق" غیر شاکرین، و لا راضین" عن قوم جفاه قباح المناظر و الزی و الکلام، لیس لهم عقول یرجعون إلیها "نقلوا إلی سکان المدینه صوره قائمه و انطباعا سیئا آذی مشاعرهم، و أدخل الرعب فی نفوسهم(10)، و جعلهم یستعدون للمقاومه الجدیه بتوجیه أشراف دمشق و بمساعده بقایا الإخشیدیه و الکافوریه الذین لم یرافقوا شمولا، ثم عنصر الأحداث و الشطار" الذین کانوا بمثابه قوه دفاعیه مدنیه من بین عامه السکان، و قد استغلوا حاله القلق فی المدینه و الفراغ السیاسی بعد انسحاب شمول،(11) و تفرق جنده، لکی یظهروا عنصرا فعالا فی حمایه المدینه من الغزو الخارجی و یبرزوا إلی الحیاه السیاسیه و یمثلوا دورا هاما فی مدن الشام الأخری قبل و بعد الفتح الفاطمی.

و یبدو أن أوضاع دمشق و حاله الاستعداد للمقاومه هی التی أملت علی ابن فلاح خطه أساسها الانتقاص من أطراف دمشق، و کسر مقاومه بنی عقیل فی حوران و البثنیه، و سکان الغوطه بجهد مشترک بین جزء من قواته و أعراب مره و فزاره، و ذلک قبل اقتحام المدینه بقوات الحمله الرئیسیه.

و عند ما شعر بأنه أبعد بنی عقیل عن المیدان إلی حمص، و نال رجاله من ضواحی دمشق بعد خسائر تکبدها خف بکامل قواته(12)، منذ یوم الخمیس4.
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لثمان خلون من ذی الحجه 359 ه، و فرض حصارا علی المدینه، و اتخذ من یوم السبت 10 ذی الحجه [359] معسکره، و مقر قیادته بحی الشماسیه و من هناک أشرف علی المعرکه ضد أحداث دمشق و أشرافها و جندها الذین قاوموا ضغط جند کتامه فتره ثم بدءوا یمیلون لانهاء حاله الحرب و الحصار فی إطار الاعتراف بالسیاده الفاطمیه، غیر أن جعفرا بن فلاح، لم یستجب لهم بسهوله، قصدا لما عرفه من تقلب أهوائهم و سیطره الشطار و الأحداث، و الأشراف، و سائر عملاء العباسیین علی الوضع الداخلی، و لذلک لقی وفد سکان المدینه معامله سیئه أثناء محاولتهم الاتصال به فی حی الشماسیه للحصول علی الأمان، کما قوبلوا بالتهدید و الوعید من جانبه عند ما قابلهم بنفسه و کان هدفه فیما یبدو أن یکون هؤلاء أداه تبلیغ لسکان المدینه و لعناصر الشغب المتطرفین، لیشتد خوفهم و تزداد حیرتهم، عند ما یعرفون مدی تصمیم القائد علی إخضاعهم بالقوه القاهره، و ربما کان یرید بهذا التشدد أن ینصرف السکان عن المشاغبین، و یتخلصوا منهم، و بذلک تتبلور اتجاهات السلام و الصلح علی أساس متین و یبدو أنه نجح فی خطته إلی حد بعید، لأن السکان و قد هالهم هذا التشدد و احتاروا فی معالجه الوضع، لم یجدوا غیر مشایخ البلد و أشرافها و کان جعفر بن فلاح یمیل إلیهم و یقدرهم لأنهم من آل البیت، و قد نجحت وساطتهم لانهاء حاله الحرب إنما بعد تشدد، و عند ما عرف استعدادهم لتنفیذ کل ما یطلبه، بدأ یتراجع عن موقف الشده الذی اصطنعه حتی هذا الوقت، و تبسط فی الحدیث مع الوفد، و قرر أن یشرف بنفسه علی إقامه الدعوه للمعز لدین الله فی الجامع الأموی فی یوم الجمعه و یتفقد شئون المدینه تطییبا لخاطر السکان، ثم یرجع إلی معسکره بالشماسیه.

و کان أعضاء الوفد قد بلغوا ذلک، و رغبوا من عنصر الشطار أن یلازموا بیوتهم، غیر أن هؤلاء لم یستجیبوا لهذه الرغبه و استغلوا فرصه انتشار عسکر کتامه فی أحیاء المدینه و أسواقها أثر الصلاه و قتلوا منهم کثیرین بحجه الدفاع عن النفس و عن الأموال، فتأثر جعفر للحادث و اعتبر ما حصل حرکه عدائیه مقصوده لنقض عهد الأمان الذی تقرر مع وفد المدینه، و أنکر علی المشایخ و الأشراف ما حصل من الغدر برجال أمیر المؤمنین و تهددهم و لم تهدأ ثورته إلا عند ما اعتذروا عن الحادث و وافقوا علی ما اقترحه من دفع دیات ضخمه، فدیه لمن قتل من عسکره و تکلفوا بجمع المال من السکان.

و تشیر النصوص إلی ثوره عامه شهدتها مدینه دمشق فی الجمعه الثانیه أی بعد الاتفاق علی مبدأ الصلح و قد تزعمها عنصر الأشراف بقیاده أبی القاسم بن أبی یعلی، الذی کان بمثابه رئیس المدینه ینتهی السکان عند رأیه، و یطیعه الشطار، و قد انضم إلیه عرب بنی عقیل و منهم ظالم بن موهوب و أبناء عصودا، محمد، و إسحاق، و کان مظهر الثوره قطع الدعوه للمعز لدین الله و إزاله شعار الفاطمیین و إرجاع الدعوه للمطیع العباسی و لبس شعار السواد، و کانت الثوره من الخطوره بحیث أن جعفرا واجهها بقوه، و اجتهد فی إخمادها و فی القبض علی رؤوس الفتنه و مشیری الشغب، و یبدو أن جهوده أثمرت فی النهایه، و فشلت الثوره و فر زعماؤها خارج دمشق، و بینما نجا محمد بن عصودا، و ظالم بن موهوب العقیلی بالفرار إلی الإحساء حیث نجحا فی الکید للنفوذ الفاطمی بتالیب القرامطه و تشجیعهم علی العوده إلی بلاد الشام و فشل الشریف أبو القاسم بن أبی یعلی، فی النجاه بنفسه إلی بغداد، فأدرکه ابن علیان العدوی، فی صحراء تدمر، و أرجعه إلی دمشق لکی ینال الجزاء من قائد الفاطمیین، و قد قام جعفر بن فلاح بتشهیره فی المدینه علی جمل، ثم أودعه السجن و أخضعه لامتحان عسیر حتی رق لحاله و تاثر من مصیره و وعده التوسط عند جوهر لتخفیف العقوبه عنه و حرم ابن علیان من المکافاه و خاطب رجاله مستنکرا علیهم بقوله:" غدرتم بالرجل "ثم صرفهم عنه بدون مال، و أرسل الشریف و بعض" الأحداث "إلی مصر، أما الباقون و معهم إسحاق بن عصودا، فقد قتلوا و صلبوا و احتزت رءوسهم و علقت علی أبواب المدینه، و فی المیادین الکبری، و کان فشل هذه الثوره عاملا هاما فی تشرید عنصر الأشراف و الحد من تطرف الأحداث، و شغب السکان فی دمشق التی استقرت أوضاعها مؤقتا، و عادت الدعوه الفاطمیه إلیها، کما کانت من قبل.

و عند ما بدا لجعفر بن فلاح أنه سیطر علی الوضع الداخلی بتحطیم عناصر المقاومه، بدأ یرسی قواعد السیطره الفاطمیه و یطبق مظاهر التحول الجدید، فی الدعوه، و فی الآذان و الإقامه. و تصرف علی نحو یشعر بأنه اطمان علی الوضع فانتقل من معسکره بحی الشماسیه إلی الدکه فوق نهر یزید، بظهر سور دمشق، و أشرف علی حرکه التعمیر و البناء، فاتخذ لنفسه قصرا عجیبا بناه بالحجاره و تفنن فی بنائه حتی جعله" شاهقا فی الهواء غریب البناء "و حوله بنی الجند مساکنهم و معسکراتهم و نشطت حرکه البیع و الشراء فی أسواقهم و اتسعت خطتهم و انبثت الحیاه بین أظهرهم حتی صارت خططهم" شبه المدینه "،و عنی بالجبهه الشمالیه، و بمنطقه الثغور، فأرسل بعوثا عسکریه بقیاده بعض مساعدیه ضد الروم البیزنطیین فی الاسکندرونه و أنطاکیه التی احتلوها منذ فتره سابقه (محرم 359 ه/ نوفمبر [نوامبر] 969 م).

و بدءوا یضغطون بشده علی مدن شمال الشام و حلب خاصه، استضعافا للحمدانیین، بعد وفاه سیف الدوله (322) سنه 356 ه - 967 م، و کان قد أرسل من قبل داعیا هو أبو طالب التنوخی إلی أبی تغلب ناصر الدوله بن حمدان فی الموصل یعرفه بأنه فی طریقه لاعلان الدعوه الفاطمیه فی بلاده، فرفض بشده علی أساس قرب المنطقه من بغداد، و من ضغط القوات العباسیه، و لخص رأیه فی قوله:" هذا ما لا یتم، لأننا فی دهلیز بغداد و العساکر قریبه منا و لکن إذا قربت عساکرکم من هذه الدیار أمکن ما ذکرتم".

و رغم أن بلاد الشام حسب مظاهر السلطه المادیه و التغییرات المذهبیه، التی فرضت فی عهد جعفر بن فلاح، قد أصبحت ولایه تابعه لنظام الفاطمیین، فإنها لم تبق عضوا صالحا و لم تحظ بمیزه الاستقرار بل غدت منطقه اضطراب، و نقطه ضعف بارزه. و انصراف الخلفاء إلی معالجه مشاکلها، و صرف طاقاتهم الکبری فی میادینها، أثر علی نفوذهم فی بلاد المغرب خاصه، التی انحط شأنها و أصبحت نسیا منسیا، و مجالا حرا لتصرفات الزیریین.

و کان یمکن أن تتحطم جمیع مشاریع المخالفین و یتغلب جعفر بن فلاح علی المشاکل الداخلیه و الخارجیه لو استعد و نسق مع نائب المعز لدین الله و راقب الوضع الداخلی و لم یثر خلافا مع بنی حمدان غیر أنه أخطا التقدیر و أثار خلافات جانبیه و لذلک انهار بنیانه و لقی مصیره عند أول اصطدام بعناصر المعارضه للحکم الفاطمی التی أغراها الانتصار السریع فی بلاد الشام بمتابعه نشاطها لتصفیه ما للفاطمیین من نفوذ فی مصر.
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کانت أخطر المشاکل التی واجهتهم فی بدایه اتصالهم بهذه البلاد. و قد تحولت إلی حرکه صراع مریر، لم یقتصر علی بلاد الشام و إنما تجاوزها إلی مصر، و کان ذلک فی عصر أبی علی الحسن بن أحمد بن أبی سعید بن بهرام، المعروف بالأعصم الذی ولی الاماره بعد وفاه أبیه سنه 359 ه/969 - 970 م و قد بنی سیاسته الخارجیه علی أسس منها:

التحرر تدریجیا من التبعیه للفاطمیین، و تأکیدا لهذا الاتجاه، أبعد الحسن بن أحمد العناصر الموالیه للفاطمیین من أسره أبی طاهر و جمعهم فی جزیره (أوال) حتی لا یعتمد الفاطمیون علی ولائهم فی التمهید لاحداث الشقاق الداخلی، کما لم یعترض أثناء وجوده فی مکه (359 ه) علی إقامه الدعوه باسم الخلیفه المطیع العباسی، مع أن أشراف مکه کانوا یدعون للمعز لدین الله و یتقلدون الحکم باسمه منذ أن تدخل لفض خلافاتهم و دفع دیات قتلاهم، و لا یفسر موقف الحسن بن أحمد، إلا علی أساس أنه محاوله للتقرب من العباسیین و بنی بویه، علی حساب الفاطمیین، و عند ما بدأ المعز لدین الله فی التحرک ضد الحسن بن أحمد بتشجیع أسره سابور أبی طاهر رد علیه بحذف اسمه من الخطبه و الدعوه للمطیع و إعلان الولاء للعباسیین نکایه فی الفاطمیین.

الاحتفاظ بالمرکز السیاسی للقرامطه فی بلاد الشام کان رکنا سیاسیا فی سیاسه الحسن الأعصم، تمسکا بحق الفتح علی أساس أن ذلک یتیح لهم مجالا للتوسع، و میزات اقتصادیه هامه تمون خزینتهم بمبالغ مالیه ضخمه.

و هذا الاتجاه جعل الحسن الأعصم یقف موقفا معارضا لمد النفوذ الفاطمی فی بلاد الشام.

و لکی یبرر نشاطه ضد النفوذ الفاطمی، و یمهد للاصطدام الذی أعد له، طلب من جعفر بن فلاح(1) الاستمرار فی دفع الأموال إلی القرامطه اعتبارا بان البلاد ما زالت تابعه لهم فی إطار سیاسه الصلح التی قررها أحمد بن أبی سعید، و الحسن بن عبید الله بن طغج، و یعنی هذا الطلب المثیر أن یصبح جعفر بن فلاح، معترفا بنفوذهم و متحملا لنتائج ترتبت عن توسعه باسم الفاطمیین، فی أرض ارتبطت مع القرامطه برباط الصلح نظیر دفع الأموال،(2) و علی هذا الاعتبار یصیر القرامطه برباط الصلح للفاطمیین فی بلاد الشام أتباعا لهم فی الإحساء، و لأن الطلب غریب و انبنی علی تجاهل متعمد للوضع الجدید فی بلاد الشام فقد رفضه جعفر و اعتبره غیر معقول و ترتب علی الإلحاح من ناحیه القرامطه و الرفض الحاسم من جهه جعفر الاصطدام المباشر فی میدان الشام و یبدو أن جعفرا لم یتصور تدخلهم العسکری بسرعه، و لذلک لم یستعد لمواجهتهم حتی فاجئوه و هو فی قله من أنصاره.

و قد مهد القرامطه للتدخل فی شئون الشام بترحیبهم بالزعماء الفارین منها، عقب فشل ثورتهم فی دمشق، و من هؤلاء محمد بن عصودا، و ظالم ابن موهوب، اللذان بسطا للقرامطه حقیقه الوضع السیاسی و موقف السکان من الفاطمیین و حثا الحسن بن أحمد علی سرعه التدخل لنجده سکان البلاد من بطش المغاربه. و فرار هؤلاء الزعماء إلی الإحساء، کان یعلم به القائد الکتامی لکنه لم یدرس عواقبه و یحذر نتائجه، أما الحسن الأعصم فقد اهتبل الفرصه، و تظاهر بأنه منقذ لسکان الشام و منفذ لرغبات زعمائهم، و لم یکن فی الواقع حریصا علی غیر تحقیق أهدافه فی البلاد علی نحو یبقیها تحت دائره نفوذه السیاسی و الاقتصادی و لو بالتحالف المؤقت مع العباسیین.

و فی الوقت الذی التام فیه شمل الأحداث بقیاده الحسن الأعصم، الذی أصبح فی حاله تعبئه کامله من الناحیتین المادیه و المعنویه و صار یتظاهر بأنه یتصرف بوحی من الإراده الشعبیه فی بلاد الشام و فی إطار الشرعیه لتصحیح الأوضاع المنحرفه، حیث اتخذ الأعلام السود شعارا و علیها اسم الخلیفه المطیع، و تحته شعار القرامطه الجدید "الساده الراجعون إلی الحق" و زحف إلی دمشق.

و لم تکن قوات جعفر بن فلاح مجتمعه فی دمشق، بل أغلبها کان فی النواحی أو فی منطقه الإسکندریه لحرب الروم، و من ثم لم یتم له استرجاعها إلی دمشق و حشدها ضد الأحلاف المعادیه علی الوجه الذی أراده، و هکذا فوجئ بقوات ضخمه لم یکن یتوقعها و هو فی قله من الأعوان. "فلم یکن إلا کرجع الطرف أو دونه حتی انهزمت المغاربه".

و یلاحظ أن جعفرا لم ینظم قواته و لم یختبر الحاله السائده بینهم کما لم یقدر قوه أعدائه، لأنه لم یرتب طلائع لتقصی أخبارهم و حرکاتهم و ذلک بدافع الاستهانه بهم، و من ثم" لم یشعر بهم حتی کبسوه بظاهر دمشق".(3)

و قد أخذ جعفر برأی بعض أعوانه، ففارق مرکزه الحصین فی مدینه دمشق و لقی قوات الأحلاف خارج المدینه "بطرف البریه"، (4)و هذا جعل جانبه ضعیفا بسبب کثره أعدائه، و ربما لو أنه ترک الأمر لأحد مساعدیه، و بقی فی المدینه یمده بالنجدات، و لم یخرج بنفسه علی حالتی الاستعجال، و الارتجال، و ربما کان مریضا،(5) لأمکن الصمود، و تدبیر الدفاع عن المدینه من داخل الأبواب. و لو لفتره یسیره، و لما وقع الانهیار السریع لخطوط دفاعه، عند أول لقاء بالقوات المهاجمه فی قریه الدکه علی نهر یزید حیث هزمت قواته و تفرق رجاله و أصبحوا بین قتیل، و أسیر، و فار، کما قتل - هو - فی ظروف غامضه، و احتز رأسه محمد بن عصودا، و صلب جثته علی حائط داره، انتقاما منه لقتله أخاه إسحاق بن عصودا أثناء فشل ثوره الشریف أبی یعلی.(6)8.
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1- ابن الجوزی و یشیر إلی مکاتبه الحسن بن أحمد للقائد الکتامی و تضمنت قوله یهدده: الکتب معذره و الرسل مخبرهو الحق متبع و الخیر موجود و الحد ساکنه و الخیل صافنهو السلم مبتذل و الظل ممدود و أن أنبتم فمقبول إنابتکمو إن أبیتم فهذا الکور مشدود علی ظهور المطایا أو یردن بنادمشق و الباب مهدوم و مردود.

2- و کان مقدارها سنویا ثلاثمائه ألف دینار و قدرها الذهبی بمائه ألف و عشرین ألفا (تاریخ الإسلام 3، ورقه 189).

3- بیبرس الدوادار: زبده الفکره 6 ورقه 116، المقریزی: اتعاظ الحنفا 1، 187 س 6-7 وهنا یصور الوضع بقوله "تفرق الناس عن جعفر إلی مواضعهم، و لم یفکروا بالموکلین علی الطرق" ابن القلانسی: ذیل تاریخ دمشق 1.

4- المقریزی: اتعاظ الحنفا 1، 187-188، ابن ظافر: المصدر السابق ورقه 48 و فیه عن مسرح المعرکه قوله: لقیه جعفر دونها ".

5- ابن الجوزی: المصدر السابق ج 11 ورقات 15، 18، النویری: نهایه الإرب 26 ورقه 41-42.

6- ابن القلانسی: ذیل تاریخ دمشق 2 هامش 1، و تعرف الدکه بالدواسه أیضا، و قد اعتبرت من عجائب دمشق، ابن ظافر أخبار المنقطعه ورقه 48، عمر کمال توفیق: المرجع السابق 78.




و أصبحت دمشق منذ 6 ذی القعده 360 ه/أغسطس 970 م، منطقه نفوذ للحسن بن أحمد القرمطی الذی باشر جبایه المال من سکان المزه، و منح الأمان لهم و لسکان دمشق، کما أعلن الدعوه للمطیع العباسی، و تظاهر بأنه أمیر مفوض من طرفه و أعاد شعار السواد، و الخطبه فی کل المدن التی استرجعها من ولاه الفاطمیین، و أهمها الرمله التی فارقها سعاده بن حیان و تحصن فی یافا و لما انصرف عنها الحسن بن أحمد ترک لحصارها ظالما بن موهوب العقیلی و أبا الهیجاء بن المنجا القرمطی، و یظهر أن الأمر لم یطل بسعاده بن حیان، حیث ترکها إلی مصر، (1)التی أصبحت هدفا مباشرا للقرامطه بعد سقوط بلاد الشام. (انتهی).

و إذا کان المقصود فی هذا المقال هو الحدیث عن جعفر بن فلاح، فاننا نری تماما للفائده مواصله الکلام عما آل علیه أمر القرامطه فی صراعهم مع الفاطمیین بعد مقتل جعفر بن فلاح:

و قد استخلص جوهر الصقلی، العبره من قتل جعفر بن فلاح علی ید القرامطه و تحاشی سعاده بن حیان الاصطدام بهم، بسبب تفوقهم العددی و بذل جهودا جباره من أجل تقویه مرکزه فی القاهره، فاحتفر خندقا فی الجهه الشامیه لیمنع نفاذ القرامطه إلی المدینه، و نصب علیه بابین من حدید، و بنی القنطره علی الخلیج و فرق السلاح علی المغاربه و المتطوعین المصریین، و تحفظ علی ابن الفرات و وکل به من یلازمه حتی فی داره، و یصاحبه حیثما سار. ثم أجبره علی البقاء فی القاهره. کما راقب بقایا الکافوریه و الإخشیدیه فی مصر، و کان هدفه من هذه الاجراءات، و من التحصین بمدینه القاهره" أن تصیر - هذه - حصنا فیما بین القرامطه و مدینه مصر لیقاتلهم من دونها".

و کانت هذه الاجراءات ضروریه، لأن ضغط القرامطه علی حدود مصر هیا لعناصر المعارضه فی الداخل فرصه التحرک، و فی الوقت الذی ثار سکان تنیس ضد والیهم و استغلوا فرصه سیطره القرامطه علی القلزم (ذی الحجه 360 ه)، و علی الفرما (محرم 361 ه) فخلعوا طاعه جوهر و أظهروا الدعوه للمطیع العباسی، و شعار السواد، و زعت مناشیر وجد شیء منها فی الجامع العتیق، و تضمنت التشهیر بجوهر و تحذیر السکان منه، و ظهرت ثوره عباسیه فی الصعید. و تحرک سواد الرعیه لتردید بعض الشعارات المعادیه، کما مال الجند المصریون إلی العصیان.

و قد واجه جوهر هذه التحرکات المعادیه بحزم و بحکمه فادب ثوار تنیس، و الصعید، و وبخ السکان علی ترویجهم للدعایات السیئه، و أثارتهم للعنف استغلالا للظروف الدقیقه، و قد اعتذر السکان، و رجع الهدوء إلی مدینه الفسطاط و استقر الوضع الداخلی حتی مستهل ربیع الأول 361 ه حیث بدأت المعرکه الحاسمه مع القرامطه حول الخندق، و بعد قتال عنیف استمر عده أیام انتهت المعرکه لصالح جوهر، و انهزم الحسن الأعصم و أحلافه من بنی عقیل و طی، و بقایا الکافوریه، و انسحب لیلا عن طریق القلزم إلی بلاد الشام، و منها إلی الإحساء، بعد أن ترک أبا الهیجاء عبد الله بن المنجا فی دمشق یساعده ظالم بن موهوب العقیلی، و مهمتهما المحافظه علی ولاء بلاد الشام و جبایه خراجها، و کان الحسن یقرب أبا الهیجاء، و یعتمده، و ذلک ما أغضب ظالما و جعله ینسحب من الحلف و یبقی فی بعلبک بعیدا عن نفوذ القرامطه و الفاطمیین إلی حین.

و إذا کانت جهود جوهر قد کللت بالنجاح فان رغبته فی قتل الحسن الأعصم أو أسره حیا، لم تتحقق رغم أنه رصد لمن ینجح فی ذلک، ثلاثمائه ألف درهم و خمسین خلعه و خمسین سرجا بحلی علی دوابها.

و معنی ذلک أن المشکله لم تجد حلها النهائی بعد، ذلک أن الحسن الأعصم الذی انسحب مؤقتا، لمزید من الأعداد، دبر خطه جدیده أساسها الضغط علی مصر بحرا، و برا، و شعورا جوهر بحده المشکله دفعه إلی مکاتبه المعز لدین الله یستحثه علی القدوم إلی مصر، فاستجاب و أسرع "و هو یظن أنها ستخرج من یده قبل وصوله إلیها" .کما أمد جوهرا بنجدات بریه هامه.

و بفضل إخلاص جند کتامه و شجاعتهم و بأس ابن عمار تحطمت مشاریع القرامطه، ففشل الغزو البحری لمصر عن طریق تنیس و غیرها من سواحل مصر، و أنزلت بهم هزیمه فی (الحوف). و أسر کثیر من رجالهم و احتجزت سفنهم و أعلامهم و عدتهم.

و یبدو أن المعز لدین الله لم یکن یتصور مدی خطوره الحرکه و هو فی بلاد المغرب، لأن تفاصیلها لم تبلغه کما وقعت فعلا، فلما استقر فی القاهره و عرف تأثیر الحرکه و أبعادها، حاول أن یعالج مشکله العلاقه مع القرامطه، بالطرق السلمیه، فأرسل بیانا سیاسیا مطولا إلی الحسن بن أحمد، ینکر علیه الاتجاه التخریبی، الذی تبناه علی غیر سبب معقول أو أساس مقبول، إلا سفک دماء الأبریاء تعطشا إلی السلطه.(2)

و لما کان رد الحسن الأعصم علی بادره المعز لدین الله جافا و معبرا عن الاستمرار فی السیاسه العدائیه و متضمنا للسخریه منه، لأطنابه فی الحدیث دون فائده و نصه "وصل إلینا کتابک الذی کثر تفصیله و قل تحصیله، و نحن سائرون إلیک علی أثره و السلام، لم یبق غیر المواجهه الحقیقه فی میدان الحرب.

و قد جرت المعرکه هذه المره منذ شهر رجب 363 ه/آذار 974 - فی ظروف تختلف عن ظروف الحرب الأولی، فالجبهه الداخلیه فی مصر أصبحت أکثر تماسکا بسبب إشراف المعز لدین الله بنفسه علی المعرکه و قد أراد الحسن الأعصم أن تکون الثوره شامله للصعید و للدلتا، و اعتمد خاصه علی تفجیر الوضع الداخلی، و النیل من الجبهه، باستماله عناصر المعارضه، و قد نجح فی جذب فریق من الأشراف یتزعمهم عبد الله بن عبید الله أخو مسلم، الذی أعلن ثوره فی الصعید، و جبی الأموال و نکل بجند کتامه، و استقر فی أخمیم، و لم یبرحها إلی الشام، ثم إلی الإحساء، حیث لقی مصیره قرب البصره، (3)إلا بعد أن سمع خبر هزیمه القرامطه أمام خندق القاهره، ثم انسحاب الحسن بن أحمد، علی حاله سیئه، إلی الإحساء عبر بلاد الشام، بعد أن تفرق عنه رجاله و تامر علیه بنو طیئ و زعیمهم حسان بن مفرج لقاء أموال کثیره و عدوا بها من طرف المعز لدین الله الذین.
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1- و لم یفارق سعاده بن حیان مصر حتی توفی لعشر بقین من محرم 362 ه، أی قبل وصول المعز لدین الله، و لذلک لم یقدر له أن یشترک إلی جانب جوهر و المغاربه فی الدفاع عن القاهره ضد القرامطه أثناء حملتهم الثانیه.

2- ابن أیبک الدواداری: الدره المضیه 6، 149-156، بیبرس الدوادار: زبده الفکره 6 ورقه 114-115، و قد تضمن قول المعز یخاطب الحسن" فاما أتت أیها الغادر البائن.. الخارج عن الجماعه و السنه".

3- نفسه 1، 202-205 فی مکان سمی النصیریه. و قد سمه القرامطه لاختلافهم معه فی الرأی حول التعبئه للحرب ضد الفاطمیین.




هالته قوه الأحلاف، و لم یجد وسیله للنجاه غیر تفریق کلمتهم و تخذیل بعضهم عن بعض.(1)

و لم یبق أمام المعز لدین الله - و قد نجح فی حمایه القاهره من السقوط إلا تصفیه آثار القرامطه و نفوذهم فی بلاد الشام و إعادتها ولایه فاطمیه کما کانت، و قد تولی تنفیذ هذه المهمه، أبو محمود إبراهیم بن جعفر بن فلاح بمعیه قوه من کتامه، و بمساعده ظالم بن موهوب العقیلی، الذی مال إلی التعاون مع الفاطمیین، و بالتنسیق بین هذین القائدین بناء علی رغبه المعز لدین الله ألقی القبض علی أبی الهیجاء و بقایا القرامطه و أعوانهم من بین الأحداث، و فیهم محمد بن أحمد النابلسی الفقیه المالکی و أرسل الجمیع إلی القاهره حیث طیف بهم علی الإبل بالبرانس و القیود(2) و بینما اکتفی المعز لدین الله باعتقال القرامطه فتره، ثم أطلق سراحهم و خلع علیهم قتل النابلسی.

و کانت هذه الحرکه مقصوده، للتأثیر علی القرامطه حتی یراجعوا سیاستهم تجاه الفاطمیین، و فی هذا المعنی أنفذ رسولا إلی الإحساء منذ شهر شوال 364 ه (367) و قد تلقی جوابا منهم فی منتصف ذی القعده 364 ه/یولیه ." فخلع علی الرسول، و علی جماعه معه و حملوا"، و قد أکده الحسن الأعصم برساله إلی المعز فی ربیع الآخر 365 ه/دیسمبر - 975 م و تضمنت الرجوع إلی الطاعه. و استمر الوضع علی هذا النحو حتی توفی المعز لدین الله. و رغم أن القرامطه لم یقطعوا صلتهم ببلاد الشام بسبب مکاتبتهم للمغامر أفتکین یعدونه بالعوده إلی المیدان، فی أخریات حیاه المعز لدین الله، و هو الأمر الذی لم یخف علیه، فان وفاته کانت حدا فاصلا، جعلهم أحرارا فی الحرکه إلی بلاد الشام، نصره للعناصر المعارضه للحکم الفاطمی فیها، و توالت النجدات، بقیاده إسحاق و کسری، و جعفر من قاده القرامطه ثم انضم الحسن الأعصم إلیهم فی نهایه الأمر، و کان ظهوره، بدایه لانقلاب بالوضع فی بلاد الشام لغیر صالح الفاطمیین، و قائدهم جوهر الصقلی.

و عند ما نجح العزیز بالله فی إزاله خطر المغامر أفتکین و ضمه إلی صنائعه و أدخله إلی مصر، لم یستجب الحسن الأعصم لنداء الخلیفه بالاجتماع به و لم یستغل القرامطه بعد وفاه الحسن الأعصم مشاکل الفاطمیین فی بلاد الشام، و استمر الأمر حتی عصر الحاکم بامر الله إذ تشیر بعض النصوص إلی توتر العلاقه بین القرامطه و الفاطمیین فی عصره و قد کان عنوان التوتر، رساله أرسلها زعیم القرامطه إلی الحاکم بامر الله یهدده، و یتوعده شرا، و یطلب منه الاستسلام،" لتکون آمنا علی النفس و المال و الأهل و الولد "فأجابه الحاکم مسفها رأیه و مستهینا بقوته و مهددا له بسوء العاقبه بقوله" فیجب أن تعلم أن قد أحاط بک البلاء و نزل بک الفناء، فما أنت جئت بل الله جاء بک "و عند هدا الحد، لا تشیر النصوص بعد ذلک إلی حرکات أو زحوف قرمطیه ضد مصر أو الشام بسبب انصرافهم إلی مشاکلهم الداخلیه، و إلی معالجه الأخطار الخارجیه التی تعرضوا لها منذ زمن طویل، من جهه بنی بویه(3) و بعض المغامرین و من ثم لم تشر إلی نتیجه توتر العلاقه بینهم و بین الحاکم بامر الله.

و لم یستطع القرامطه الوصول إلی أهدافهم بإرجاع السیطره علی بلاد الشام، و الضغط منها لإسقاط نظام الخلافه الفاطمیه فی مصر و أصبحت القاهره حصنا حصینا یقی السلطه الشرعیه من أیه حرکه انفصالیه.

و هزائمهم المتوالیه أمامها أصابت هیبتهم و حطمت کبریاءهم و وضعت حدا لتوسعهم و کانت بدایه لمتاعبهم الداخلیه (راجع: جوهر الصقلی).


السید جلال الدین المحدث الأرموی

ولد سنه 1323 و توفی سنه 1399.

نال (الدکتوراه) من کلیه الإلهیات فی جامعه طهمان [طهران]، ثم اختیر مدرسا فیها. کان من البارزین فی مجال التحقیق، و قد قام بتحقیق 30 کتابا خلال أربعین سنه من نشاطه العلمی. و کان مسئولا عن المخطوطات فی المکتبه الوطنیه مده طویله.(4)


جلال همایی

ولد عام 1307 و توفی عام 1399.

العالم المتتبع الخبیر المتضلع فی الأدب و العرفان و الحکمه و الهیئه و النجوم و الشعر. یعد أحد کبار المثقفین الجامعیین فی القرن الأخیر درس العلوم الإسلامیه ثم صار معلما فی مدارس طهران و أصفهان و تبریز ثم صار أستاذا فی جامعه طهران.

أجازه کثیر من العلماء الکبار کالشیخ مرتضی الآشتیانی و غیره. له أکثر من 30 مؤلفا و عشرات المقالات فی المجالات الاختصاصیه الإیرانیه.(5)


السید جواد المصطفوی

أستاذ علم الحدیث و الدرایه بجامعه خراسان ولد عام 1340 بأحد ضواحی مدینه مشهد. درس المقدمات عند أبیه الذی کان إمام القریه ثم هاجر مع عائلته إلی مشهد و درس هناک فی حوزتها ثم سافر إلی طهران و أکمل دراساته فی جامعه طهران و حاز علی درجه الدکتوراه من کلیه الإلهیات و الشریعه کان عالما فاضلا خلوقا محبا للعلم و العلماء - له مؤلفات عدیده.

توفی عام 1409 ه و دفن بخراسان.(6)
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1- المقریزی: اتعاظ الحنفا 1، 202-206، 230، ابن أیبک الدواداری: الدره المضیه 159.6-160 بیبرس الدوادار: زبده الفکره 6، ورقه 215-216، ابن القلانسی ذیل تاریخ دمشق 4. و جهود المعز فی میدان الحرب ضد القرامطه التی اشترک فیها ابنه و حجته عبد الله، و جند کتامه و عنصر الأشراف و المتطوعون المصریون و بذله الأموال بسخاء و توزیعه السلاح علی الرجال کانت من بین العوامل الأساسیه فی الهزیمه التی منی بها الحسن الأعصم و ذلک قبل انسحاب بنی طیئ من المیدان.

2- نفسه 1، 206، 208، و قد اتصل النابلسی بجعفر بن فلاح فی الرمله، و نهاه عن أمور له، ابن القلانسی: ذیل تاریخ دمشق 1 س 11، ابن الجوزی: المصدر السابق ج 11 ورقه 17. و قد نقل عن النابلسی قوله:" لو أن معی عشره أسهم، لرمیت تسعه فی المغاربه و واحدا فی الروم" و قد اعترف بذلک أمام المعز لدین الله.

3- ابن الأثیر: الکامل 9، 15-21 و قد أشیر فی النصوص إلی محاوله غزو بویهی للاحساء فی عهد عضد الدوله بن بویه کما وقع صدام بین القرامطه و البویهیین حول الکوفه، و تعرضت الإحساء لغزو خارجی تزعمه بنو المنتفق، بقیاده الأصفر و قد انهزم القرامطه فانکسرت شوکتهم "و زال من حینئذ بأسهم" .

4- الشیخ محمد رضا الأنصاری.

5- الشیخ محمد رضا الأنصاری.

6- الشیخ محمد رضا الأنصاری.





أبو الحسین جوهر بن عبد الله الصقلی

(1) قال الدکتور موسی لقبال:

جوهر القائد الذی أشرف علی فتح مصر و بناء مدینه القاهره و مسجدها، هو من مسلمی جزیره صقلیه، لذلک عرف بالصقلی، کما وصف بالرومی، لأن جزءا من الجزیره کان بایدی الروم، و بالصقلبی أیضا، کان من بین موالی الخلیفه الفاطمی المنصور المقربین إلیه.

لم یظهر لجوهر دور هام و لم یلقب فیما یبدو، قبل عصر المعر [المعز] لدین اللهالذی عینه کاتبا فی بدء خلافته و من ثم عرف بلقب الکاتب. و بالقائد أو قائد أبی تمیم، و عبد المعز و مولی أمیر المؤمنین مثل جوذر الصقلی الذی ظفر بهذا اللقب بعد موقعه کنایه، و علت قیمته قبیل إرساله علی رأس حمله ضد الثوار فی أرجاء بلاد المغرب حتی قیل إنه رقی إلی رتبه الوزاره تشریفا له، لکنه لم بلقب بلقب الوزیر و لا بالإشراف علی الدواوین و إنما کان بمثابه الواسطه بین الخلیفه المعز لدین الله و کبار رجال الدوله حتی أن القاضی النعمان لما استطلع رأی المعز عما یقرأه یوم الجمعه من علوم أهل البیت علی جماعه المؤمنین رد علیه بقوله: "أخرجنا لک ما تقرأه الیوم و اجتمع بجوهر یکتبه لک".

و قد عاده المعز دین الله أثناء مرضه الخطیر مبالغه فی العنایه به کما أسند إلیه قیاده أضخم حمله لفتح مصر و فوض إلیه التصرف فی شئونها بعد الفتح و الاشراف علی حرکه التوسع منها، فی بلاد الشام.

و قد أمر المعز لدین الله، جمیع رجال الدوله بما فیهم أولاده و إخوته و حجته عبد الله، بان یترجلوا له، و کان ذلک حدثا لم تجربه الرسوم. و قد الزم بذلک سائر الولاه، و الحکام، و قد أمر حجاب جوهر جمیع الوفود لاستقباله فی الجیزه بالترجل له باستثناء الوزیر ابن الفرات، و الشریف أبی مسلم. کذلک ترجل له سعاده بن حیان عند ما قدم علی رأس نجده من بلاد المغرب.

و عرف قبل انتقال المعز لدین الله بلقب النائب و خلیفه المعز و کان إلی جانب الخلیفه المعز علی المنبر أثناء خطبه أول عید فطر یقام بعد انتقاله إلی مصر.

و عند ما منع المعز لدین الله من النداء عن زیاده منسوب النیل حتی یصل إلی مستواه العادی و هو سته عشر ذراعا أمر بان لا یکتب بذلک إلا إلیه أو إلی القائد الجوهر.

و یبدو أن بروز أهمیه عسلوج بن الحسن الصنهاجی، و یعقوب بن کلس، فی سیاسه الدواوین و الأشراف علی الأموال کان یعنی الحد من صلاحیات جوهر القائد الذی احتفظ بنفوذه خاصه فی المیدان العسکری.

و کانت هزیمته أمام القرامطه فی بلاد الشام، أثناء حرکه أفتکین بمثابه شاره علی تراجع أمره، و ضعف سلطانه و قد اعتمد العزیز بالله علی ابن کلس فی تدبیر شئون الدوله و أبعد جوهر عنه لکنه کان یستشیره باطنا.(2)

و لعل أوضح دلیل علی انصراف العزیز عنه أنه أمر کغیره من القاده بالترجل لمنجوتکین الذی قربه العزیز بالله. و قد شعر جوهر بما لحقه من مهانه فکان یدعو الله علی نفسه بالموت: "و ها أنا الیوم أمشی راجلا بین یدی منجوتکین، اغزونا و أغزوا بنا غیرنا، و بعد هذا فأقول: اللهم قرب أجلی و مدتی فقد أنفت علی الثمانین أو أنا فیها" .و قد استجاب الله دعاءه فتوفی سنه 381 ه (991 - 992 م).

و لما کان أعظم حدث فی حیاه (جوهر) هو فتحه لمصر، فاننا نذکر فیما یلی المحاولات الأولی لهذا الفتح، تلک المحاولات التی لم تنجح، ثم نجحت علی ید جوهر، مکتوبا ذلک بقلم الدکتور موسی لقبال:

لم یکن للدعوه الفاطمیه التی انتشرت من دار الهجره فی سلمیه إلی الآفاق البعیده فی المشرق، و فی المغرب، هدف مباشر و نهائی فی دار الإسلام، غیر إسقاط نظام الخلافه العباسیه و إحلال الخلافه العلویه محلها، إحیاء لمجد العلویین فی المشرق، و إنصافا لهم من الغاصبین.(3)

و لما کان هذا الهدف لا یتحقق إلا فی ظل نظام سیاسی علوی قار، یکون فی منطقه ما من بلاد المشرق، أو فی إقلیم وثیق الصله به مثل مصر، فقد اتجهت العنایه فی المرحله الأولی من التوسع علی حساب العباسیین لتحقیق الهدف نحو تأسیس أنظمه سیاسیه فی الأطراف، حیث تکون هذه بعیده عن مرکز الثقل العباسی، و حیث توفر الأمن، و یوجد استعداد من السکان الذین کانوا یمیلون إلی تأیید دعوی العلویین بدافع حبهم لآل البیت و کانت هذه الخطه متقنه و حکیمه، لأن الفاطمیین استغلوا الأوضاع المختلفه فی المناطق البعیده فی التمکین لأنفسهم و لحرکتهم و فی الأعداد و فی التهیئه المعنویه و المادیه، قصد التسرب إلی المناطق الأخری المجاوره، تدریجیا کل ذلک فی إطار الاحتراز من الاحتمالات السیئه و المفاجئات غیر الساره.

و من ثم لم یکن رجال الدعوه الفاطمیه منذ البدء راغبین فی استقرار الدوله الفاطمیه بالیمن، لفقرها و تطرفها حتی لو حصلت هجره عبد الله المهدی إلیها، و أعلن منها الدوله العلویه، کما لم یفکر أی خلیفه من خلفاء الفاطمیین فی الاستقرار نهائیا فی بلاد المغرب رغم أهمیه موقعه و غناه و سعه مجالاته و تفتح أراضیه علی عالم البحر المتوسط و إفریقیا، و الأرض الکبیره.

و إنما کان الفاطمیون یعدون لیوم العوده إلی بیئتهم الشرقیه التی غادروها مضطرین. و فی المشرق أنصارهم و مؤیدوهم و دعاتهم المنتشرون فی الجزائر المختلفه و منها مصر، و باقی أراضی الخلافه العباسیه.

و من ثم لم یکن للفاطمیین خطه أخری، ثم حملهم عداء المالکیه و ثورات زناته و بعدهم عن المشرق، علی تغییرها لأن الوجهه المشرقیه للحرکه الفاطمیه، ظهرت منذ عصر مبکر، علی لسان عبد الله المهدی قبل دخوله أرض مصر أثناء فراره إلی بلاد المغرب. فقد خاطب أحد ولاه الرمله المتشیعین الذی خشی علیه من رقباء العباسیین فی الطریق، بقوله: "طب نفسا، و قر عینا، فو الذی نفسی بیده، لا وصلوا إلی أبدا، و لنملکن أنا و ولدی نواصی ولد العباس، و لتدوسن خیولی بطونهم" .(4)و مثل هذا القول، لا یدل إلا علی وجود خطه ثابته ضد العباسیین فی المشرق، کان من المفروض لها فیما یبدو أن تنفذ من سلمیه لو لا انکشاف أمر الحرکه
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1- لا یخفی أن موضوع الکتاب هو الشیعه غیر الزیدیه و الفاطمیه و لکننا نسیر فی (المستدرکات) علی ما سار علیه المؤلف فی الأصل من ذکره لبعض کبار رجال الشیعه من الزیدیین و الفاطمیین (ح).

2- کان ابن کلس من الناقمین علی جوهر.

3- المقریزی: اتعاظ 2، 53 ص ط 1961.

4- الیمانی: سیره جعفر 112.




للعباسیین، و کانت "هجره المهدی إلی المغرب، مفاجاه مذهله لأخلص رجاله، و أکبر دعاته لأنهم کانوا علی علم بالخطه الأصلیه و باهداف الحرکه الفاطمیه، و لم یکن من بینها فیما یبدو، إعلان الخلافه العلویه فی أقصی دار الإسلام أی فی بلاد المغرب.

و تصرفات المهدی بعد إعلان الخلافه الفاطمیه فی رقاده و إرساله الحملات ضد برقه، و مصر أکثر من مره و مجازفته بحیاه ابنه أبی القاسم فی میادین بعیده عنه کانت التزاما بالخطه الأصلیه.(1)

و کان رد المهدی علی ابنه الذی تردد و خاطب أباه" یا أمیر المؤمنین قد خولک الله، و ملکک و أعطاک من الدنیا ما فیه سعه و کفایه فعلا م تغم نفسک، و تشغل صدرک، دع هذا حتی یاتی الله به عفوا "ردا حازما و عملیا فقد قبض یده الیسری و قال:" نعم هذا المغرب فی قبضتی هذه، و بسط الیمین و قال: و لکن کفی هذه من المشرق صفر، إن ثقل علیک ما أمرتک به، خرجت له بنفسی ".(2)

و مثل هذا الرد لا یدل علی غیر الإصرار علی مضایقه العباسیین و الرغبه فی تعبید طریق المشرق لمن یاتی بعده، رغم أنه کان یعلم أنه ینطلق من قواعد غیر مستقره، إلی مناطق یسودها الأمن و الاستقرار فی ظل ولاه مصرالعباسیین، و أن الخلافه العباسیه فی هذه الفتره علی جانب کبیر من القوه تمکنها من الاحتفاظ باراضیها و رد الأخطار عنها،(3)لم یشأ ابنه أن یشذ عن الاتجاه العام، فاستجاب لرغبه أبیه، رغم اقتناعه بعدم جدوی العمل فی هذا الوقت و ناضل ضد ولاه العباسیین فی مصر بالقلم و السیف و لقی الهزائم المنکره و قوبل بالسخریه،(4) و عیر من طرف السکان،(5) و کان المهدی یقابل کل ذلک بعدم الاکتراث، لأنه مقید بخطه قدیمه بانت ملامحها فی بلاد المغرب فی أول صلاه جمعه دعی له بامره المؤمنین" اللهم فانصره علی أعدائک المارقین، و افتح له مشارق الأرض، و مغاربها کما وعدته، و أیده علی العصاه الضالین ".(6)

و اهتمام المهدی و خلفائه باقلیم برقه یدخل فی إطار السیاسه الشرقیه للخلافه الفاطمیه. و من برقه، انطلقت البعوث الاستطلاعیه ضد حدود مصر، و الحملات العسکریه البریه و البحریه لضم أراضیها فی الجنوب، و فی الشمال، و إلیها التجأت العناصر الموالیه للفاطمیین، و الثائره ضد ولاه العباسیین فی مصر.

و أهمیه قاعده برقه، باب مصر فی الاستراتیجیه الفاطمیه للنضال ضد العباسیین فی المشرق، تماثلها أهمیه قاعدتی فاس و طنجه، باب الأندلس، للنیل من الأمویین، ثم صقلیه، و قلوریه باب أروبا، للنشاط الثغری ضد البیزنطیین.

و لم یرث القائم بامر الله عن أبیه، لقب الخلافه فقط بل أصبح ملتزما بنفس سیاسته و اتجاهاته الشرقیه، و باقلاق راحه العباسیین من مرکزهم فی مصر، غیر أنه - بعد أن خبر میدان الحرب فی الجبهه المصریه - کان یمیل أیضا لاستخدام أسالیب السیاسه و الدعوه الهادئه لکسب ولاء مصر، (7)و جلب ولاتها الإخشیدیین للاعتراف بالسیاده الفاطمیه، و التعاون مع الفاطمیین جیرانهم فی المغرب، و لذلک أرسل إلی محمد بن طغج الإخشید الذی أنزل هزیمه منکره من قبل برجاله، یطلب منه الاعتراف بالولاء للفاطمیین، بوصفه تابعا و حلیفا، أو جارا صدیقا، إیثارا لجانب السلم بین الجیران و إشاعه لروح الموده و الألفه، و التعاون بینهم ضد الأخطار، و لم ینس أن یهون علیه مسأله الانفصال عن العباسیین، باعتبار أن الولاء لهم أصبح عاده تقلیدیه قدیمه، فضلا عن کونهم لا یقدرون قیمه المخلصین من رجالهم.

و لقد تضمنت الرقعه التی کتبها القائم بامر الله بخطه و لم یطلع علیها أحدا قوله: یخاطب الإخشید:" قد خاطبتک أعز الله، فی کتابی المشتمل علی هذه الرقعه بما لم یجز لی فی عقد الدین، و ما جری به الرسم من سیاسه أنصار یستجلبون، و ضمن رقعتی ما لم یطلع علیه أحد من کتابی، و ذوی المکانه عندی. و أرجو أن تردک صحه عزیمتک و حسن رأیک إلی ما أدعوک إلیه، فقد شهد الله علی میلی و إیثاری لک و رغبتی فی مشاطرتک ما حوته یمینی و احتوی علیه ملکی، و لیس یتوجه لک بالعذر فی التخلف عن إجابتی، لأنک قد استفرغت مجهودک فی مناصحه قوم لا یرون إحسانک و لا یشکرون إخلاصک، یخلفون وعدک و یخفرون ذمتک، لم یعتقد منهم أحد حسن المکافاه، و لا جمیل المجازاه، و لیس ینبغی لک أن تعدل عن منهج من نصحک و إیثار من آثرک إلی من یجهل موضعک، و یضیع حسن سعیک، و أنا أعلم أن طول العاده فی طاعتهم قد کره إلیک العدول عنهم فان لم تجد من نفسک معونه علی اتباع الحق و لزوم الصدق فاننی أرضی منک بالموده و الأمر و الطاعه حتی تقیمنی مقام رئیس من أهلک تسکن إلیه فی أمرک و تعول بمثل ذلک، و إذا تدبرت هذا الأمر علمت أن الذی یحملنی علی التطأطؤ لک و قبول المیسور منک، إنما هو الرغبه فیک، و أنت حقیق بحسن مجازاتی علی ما بذلته و الله یریک حسن الاختیار، فی جمیع أمرک و هو حسبنا و نعم الوکیل" .(8)

و رغم أن الإخشید، تاثر بمضمون الرساله إلا أنه کان بعید النظر، عند ما لم یسارع بالاجابه عنها، و اعتذر بأنه أمی، و من الصعب علیه نظرا لعلاقاته الخاصه بالعباسیین، أن یبوح بسر خطیر، لأی کاتب من کتابه،(9) قد یستغله علیه. و ترک نفسه حر التصرف، یتأمل أبعاد المشروع الجدید و مکاسبه، و یبدو أنه مال فی فتره ما من صفاء ذهنه، إلی البقاء علی موقف التحفظ، لأن ارتباطه بالعباسیین یتیح له قدرا کبیرا من الاستقلال بالتدبیر، أما عند ما طلع نجم محمد بن رائق الخزری، و قلده9.
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1- و قد عبر بعض الباحثین عن بعض أهداف الفاطمیین بقوله: إن فتح مصر کان هدفا رئیسیا. (Objectif principale) انظر: Huart op,cit TI,p.340 .

2- النعمان: المجالس و المسایرات، 1، ورقه 19-20، و قد کان رد أبی القاسم علی أبیه "بل أنفذ لما أمرت به یا أمیر المؤمنین و أسارع إلیه".

3- نفسه، و قد عبر المعز لدین الله عن نشاط المهدی ضد مصر بقوله:" علم المهدی أنه لا یصل إلی ذلک لکنه أحب الا یضیع الحزم ".

4- المقریزی: اتعاظ الحنفا 1، 69، و من فرط تأثره نهجو الصولی و تجریحه له قال: و الله لا أزال حتی أملک صدر الطائر و رأسه أن قدرت و إلا أهلک دونه" و من هذا القول تتضح الأهداف البعیده للدعوه الفاطمیه.

5- ابن عذاری: البیان 1، 26 ص 18.

6- ابن أبی الضیاف: إتحاف أهل الزمان 1، 122.

7- و قد شغله عن مصر، اضطراب وضع بلاد المغرب و دسائس الأمویین: انظر، عبد المنعم ماجد، ظهور خلافه الفاطمیین 98-100.

8- ابن سعید، المغرب فی حلی المغرب 1، 175 و ما بعدها، و عن قصائد القائم و مکاتباته لأهل مصر لیخذلهم عن التبعیه للعباسیین، و انظر عریب بن سعد، صله تاریخ الطبری، 41-43، و من ضمنها ما ورد به الصولی علی القائم بامر الله.

9- نفسه، 1، 176، عاشور، مصر فی العصور الوسطی 189.




الخلیفه العباسی ولایه الشام التی تعتبر امتدادا لنفوذ الإخشیدیین و مجالا حیویا لتوسعهم، فإنه هم بقطع الصله مع الخلافه العباسیه و إعلان الخطبه للقائم بامر الله الفاطمی، (1)لو لا أن رجاله نصحوه بالعدول عن تنفیذ هذا الاتجاه الخطیر، الذی سیزید بدون شک - من غضب العباسیین، و یعلی شان خصمه ابن رائق، الذی قد ینقلب إلی بطل إنقاذ، و یرمی به فی میدان مصر الثائره ضد السلطه الشرعیه فی بغداد.(2)

و إذا کان الإخشید قد استجاب لرأی المخلصین من نصائحه، فأبقی علی الرباط الشکلی، مع العباسیین، و احتفظ باستقلاله عن الفاطمیین، فإنه استجاب إلی حد ما، للعرض الثانی الذی تضمنته رساله الخلیفه الفاطمی، حیث اقترح فی رده علی القائم، أن یقبل الأخیر زواج ابنه، و حجته ولی عهد المسلمین أبی الطاهر إسماعیل بابنته، فاستجاب القائم بامر الله و حبذا لفکره علی أساس أنها تتیح فرصه لربط المغرب بمصر، عن طریق المصاهره، التی تتضمن الحلف و التبعیه فی نظره، و لذلک نلاحظ أنه عند ما انطلق بالفکره، إلی أبعادها السیاسیه و أرسل إلی الإخشید یقول له: "وصل کتابک، و قد قبلنا ما بذلت، و هی ودیعه لنا عندک، و قد نحلناها من بیت مالنا قبلک مائه ألف دینار فوصل ذلک إلیها" .(3)لم یرتح لمضمون الرد، الذی انبنی علی أساس تبعیته للفاطمیین، و کان ینتظر من الخلیفه القائم أن یقبل مشروع الزواج، تشریفا له، و طریقا للمصافاه بین البلدین، و أن یهادیه بأموال، و ألطاف کثیره، نظیر هذا العرض السخی، لیفاخر بها، و یزاید أمام بعض خصومه و لیشعر الخلیفه العباسی باهمیه مرکزه، و عظمته، و قوته فلا یبالغ فی إضفاء کل الأهمیه علی خصمه محمد بن رائق.

و ما دام الأمر لم یتم مع القائم بامر الله، کما توقعه الإخشید، مکسبا مادیا و أدیبا، فإنه بقی علی تحفظه، و وضعه القدیم والیا مستکفیا من طرف العباسیین.(4)

و کان یمکن للخلیفه المنصور أن یواصل العمل فی نفس الخط الذی رسمه أبوه، و جده، نضالا بالقلم، و بالسیف، فی سبیل نشر الدعوه، و تنفیذ مشاریع الدوله، و إعلاء کلمتها فی المشرق العباسی، لو لا "التیاث أمر بلاد المغرب، (5)بسبب ثوره أبی یزید، و ابنه فضل، و انتقاض محمد بن خزر، و اضطراب أوضاع صقلیه، و عند ما تغلب علی معظم هذه المشاکل(6) لم یمتد به أجله، و مع ذلک فان اهتمامه بإرجاع الحجر الأسود إلی مکانه، أکسب خلفاء الفاطمیین سمعه فی المشرق، فتعاطف معهم جمهور غفیر من سکانه، و کان خیر وسیله للابانه عن أهمیتهم للإبقاء علی سلامه المقدسات الإسلامیه، بعیدا عن أیدی المغامرین، و قد أوصی ابنه و حجته المعز لدین الله، بالاهتمام بامر مصر، و الشرق، تنفیذا لوصیه جده القائم(7) و باشراف المعز لدین الله، ثم تنفیذ الخطه الأصلیه للحرکه الفاطمیه ضد العباسیین فی المشرق.

و قد کان هذا الخلیفه أوفر خلفاء الفاطمیین نشاطا فی العمل ضد العباسیین، فلم یقتصر علی میدان الدعوه و إرسال الدعاه لتخذیل رعایاهم و استفساد ولاتهم، و تمهید نفوسهم لقبول التشیع أو الولاء للخلافه الفاطمیه، بل أرسل الجیوش لنجده سکان أقریطش التابعین لهم، کی یظهرهم علی حقیقتهم عاجزین عن حمایه الإسلام أو عن فرض هیمنتهم علی بعض ولاتهم فی مصر الذین تباطئوا فی نجده سکان الجزیره، و عند ما استقبل رسول ملک الروم، فی المنصوریه، أوعز إلیه بسر خطیر" لتدخلن علی و أنا بمصر مالکا لها ".(8)

و ترکزت خطته لتحقیق هذه الغایه، علی التمهید الکامل لذلک، فی بیئه المغرب، بحشد القوی و تربیه جیل جدید من کتامه، یکون جدیرا بان یمثل رجاله الدور الایجابی فی المشرق، نظیر ما فعله أسلافهم فی بیئه المغرب، أما التمهید لذلک فی بیئه المشرق، فیکون بمتابعه نشاط الدعاه، و تسقط أخبارهم، و الاعتماد علی الماهرین منهم فی اکتساب ثقه ولاه مصرالإخشیدیین، و من هؤلاء أبو جعفر بن نصر الذی أثر علی أحمد بن علی بن طغج، و حوله إلی المذهب الشیعی، و حمله علی مکاتبه المعز لدین الله بعد أن صوره أمامه بمثابه والد رحیم، سوف یخفف عنه مشقات الحکم، و عبث الجند،(9) و بواسطه هذا الداعی و غیره کان یعرف المعز لدین الله، سیر الأوضاع فی مصر. و عن بعض مکاتباتهم، و ردوده عنهم، تحدث إلی شیوخ کتامه بقوله" و إنی مشغول بکتب ترد علی من المشرق و المغرب أجیب علیها بخطی ".(10)

و فی أکثر من مره کان یشرح أمام شیوخ کتامه ما یعلقه من آمال فی میدان مصر و المشرق، بعد ان تحقق الشیء الکثیر علی أیدی أسلافهم فی المغرب " و اعلموا أنکم إذا لزمتم ما آمرکم به رجوت أن یقرب الله علینا أمر المشرق، کما قرب أمر المغرب بکم ".(11)

و لشعوره بان التعبئه المادیه، و المعنویه لم تکتملا بعد، لم یستجب لرغبه دعاته فی المشرق، بان ینتقل بسرعه إلی مصر لتطور الأوضاع فی صالح الحرکه الفاطمیه،" إننا لم نتخلف عن ذلک إلا انتظارا للمده التی وعدنا الله الظهور فیها، و لو حضرت ما تخلفنا" و کی یوضح أمامهم أن التأخر لحکمه، و أن الانتقال إلی مصر هدف أساسی للحرکه الفاطمیه، ذکرهم بالسابقه التاریخیه التی ارتبطت بالمهدی جد الخلفاء الفاطمیین، تعبیرا عن وجوده السیاسی، بأنه و إن لم ینجح - هو صاحب حق شرعی فی هذه البلاد،2.
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1- نفسه، س 4 و قد عبر عن موقفه بقوله "قد تأذیت بالراضی، و بهذا الصبی ابن رائق، و قد أمرت الخطیب أن یدعو لأبی القاسم صاحب المغرب".

2- ابن سعید، 1، 177 س 16-17 و قد قالوا للأخشید" لأنک إذا عملت هذا کاتبه من مصر، من یکره هذا، و کتب بذلک إلی العراق فان کان الراضی لم یقلده قلده و أنفذ إلیه الأموال و العساکر و صیرت له شیعه و خاصه و لکن دع هذا إلی وقت آخر".

3- نفسه، المغرب فی حلی المغرب 1، 177.

4- و بموت الخلیفه الراضی 329 ه، و موت محمد بن رائق، صفا الجو السیاسی للأخشید و خلصت له ولایتا مصر و بلاد الشام. انظر ابن سعید: المصدر السابق 1، 179.

5- عبد المنعم ماجد: ظهور خلافه الفاطمیین و سقوطها، 98-100.

6- المقریزی: اتعاظ الحنفا 1، 91، و یشیر إلی أن المنصور الفاطمی، یشبه فی الحزم و تصفیه المشاکل، سمیه أبا جعفر المنصور العباسی.

7- نفسه 1، 69.

8- نفسه 1، 266، ابن الأثیر: المصدر السابق 8، 239-240.

9- سبط ابن الحوزی [الجوزی]: مرأه الزمان ج 11 ورقه 240، خ دار الکتب رقم 551، أبو المحاسن، النجوم الزاهره 4، 730. کامل حسین: فی أدب مصر الفاطمیه 16، المقریزی: اتعاظ، 1، 139، و قد أصبح أبو جعفر، من بین المقربین إلی المعز لدین الله، و من مرافقیه.

10- المقریزی: اتعاظ 1، 95.

11- المقریزی: اتعاظ، 1، 92.




و ذلک ما أصبح تقلیدا متبعا بالنسبه لخلفائه و أمانه موروثه عنه.(1)

و عند ما شعر المعز لدین الله بأنه أصبح فی مرکز قوه، بعد اکتمال الاستعدادات المادیه، و المعنویه، افتعل حادثه الجاریه التی قیل أن أم الأمراء، وجهتها من المغرب لتباع فی مصر، فاشترتها امرأه مثلها هی بنت الإخشید، لتتمتع بها. و قد کانت هذه الحادثه محورا لحدیث دعائی قوی شنع فیه علی ولاه مصر، و نظام العباسیین، و علی المجتمع المصری، أمام جمع من شیوخ کتامه، و قادتها، و قد ختمه بقوله یا إخواننا انهضوا إلیهم، فلن یحول بینکم و بینهم شیء، و إذا کان قد بلغ بهم الترف إلی أن صارت امرأه من بنات ملوکهم تخرج و تشتری لنفسها جاریه تتمتع بها فقد ضعفت نفوس رجالهم، و ذهبت الغیره منهم" .(2)و هذا الأسلوب الدعائی الملتهب، کان جزءا من خطه کامله، غایتها التمهید لغزو مصر و لانتقال الخلافه الفاطمیه إلیها، أما الوسیله، فکانت التشهیر بالمجتمع، و الاساءه إلی عناصر السلطه الداخلیه، و الخارجیه، حتی کان المعز لدین الله فی مجالسه یصف العباسیین بالملاعین، و یحرص علی أن یتحف رجاله بما یحط من قیمتهم کخلفاء، و من ذلک ما لاحظه من أن کتب التاریخ، و الأخبار، التی سجلت عن العباسیین و اطلع علیها، تذکر میل بعض الخلفاء إلی اللهو و الشرب و التمتع بالغلمان، و عقب علی ذلک بقوله "هذه محاسن القوم فکیف بمساوئهم و هذا قول من قصد بقوله مدحهم، فکیف بمن قصد ذمهم.(3)

و لم یتورع عن الطعن فی مشروعیه خلافتهم، أو عن الإشاره إلی أن هدف الخطه الفاطمیه منذ عصر المهدی، کان القضاء علیهم" لو أراد الله ببنی العباس خیرا لقطع أمرهم یومئذ علی یدیه و هم فی عنفوان أمرهم، و تمام سلطانهم و عزهم ".(4)

و تدل بعض التوقیعات التی أصدرها المعز لدین الله إلی النعمان بن محمد، یمنیه بالخیر الکثیر، و البناء الرفیع فی مصر، ردا علی طلبه الحصول علی أرض للبناء لیجتمع شمل أسرته بالمنصوریه، علی أنه کان یعتبر نفسه مؤقتا فی بلاد المغرب، و أن ساعه الانتقال إلی مصر قریبه،" فالله یهبک السلامه حتی تبتنی فی أیامنا، و معنا، حیث یختاره الله و یرضاه له من أرض المشرق الأرض الواسعه "(5)و من هذا القبیل قوله أمام جمع من رجاله وجدهم عند جوهر متاثرین لمرضه الشدید،" لا تغتموا، فإنه یبرا، و یفتح مصر بمشیئه الله ".(6)

و یرتبط بالخطه الأصلیه للحرکه الفاطمیه، فی عصر المعز لدین الله، التدخل فی شئون الحجاز، تمهیدا لفرص الحمایه علی الحرمین الشریفین، و اکتساب موده الأشراف، إذ تشیر بعض النصوص إلی توسط المعز لدین الله لتحقیق الصلح بین فرعی بنی الحسن، و بنی جعفر بن أبی طالب، الذین اقتتلوا فیما بینهم، و قد انفذ أموالا و رجالا و تحمل دیات القتلی و کان أکثرهم من بنی الحسن،" فصار ذلک جمیلا عند بنی الحسن للمعز" قابلوه بالدعاء له فی مکه عقب فتح مصر، و تولی ذلک منهم حسن بن جعفر الحسنی، الذی أرسل إلیه المعز لدین الله" بتقلید الحرم و أعماله" .(7)

و کانت مکاتبات الدعاه، و بعض عناصر المجتمع فی مصر، لا تنقطع عن المعز لدین الله و من هؤلاء الوزیر، أبو الفضل جعفر بن الفرات، المعروف بابن حنزابه، الذی حثه علی فتح مصر، نکایه فی الأمیر الإخشیدی: الحسن بن عبید الله بن طغج أمیر الرمله و الشام، الذی ضیق علیه، و آذاه، و قصد به شرا.(8) و تضمنت بعض المکاتبات تعبیرا عن سهوله فتح مصر و طواعیه سکانها للفاطمیین، بعد اختفاء کافور الإخشیدی، قولا نصه "إذا زال الحجر الأسود، ملک مولانا المعز لدین اللهمصر"، (9)و کان هذا الخادم المتغلب الذی عرف بالأستاذ، و کنی بأبی المسک و قلد مصر نهائیا من طرف الخلیفه العباسی، بعد وفاه ابنی الإخشید، من الدهاء و الحکمه بحیث أدرک قوه تأثیر الحرکه الفاطمیه فی مصر(10)و أحس بثقل الفاطمیین المجاورین له فی برقه، فلم یظهر العداء، لکنه لم یتعاون مع المعز لدین الله لنجده مسلمی أقریطش خوفا من غضب العباسیین، و احتفظ بتوازنه أمام القوتین المتصارعتین، فکان یهادی المعز صاحب المغرب، و یظهر میله إلیه، و کذا یذعن بالطاعه لبنی العباس، و یداری، و یخدع هؤلاء و هؤلاء.(11) و ما کان من أمر بقی خافیا فی مصر و یرید المعز لدین الله أن یعرفه، قبل إرسال حمله جوهر الضاربه، فقد استفاده أخیرا من یعقوب بن کلس، الذی فر من مصر ناجیا بنفسه، من فتک الوزیر ابن الفرات، إلی بلاط المعز لدین الله فی المنصوریه. (12)و لم یرجع إلی مصر إلا فی رکابه.

و قد ظهر التعبیر العملی عن أهداف الخطه الفاطمیه فی المشرق، فی الأعمال العسکریه التی وجهت ضد مصر، منذ عصر المهدی و استمرت حتی أواخر عصر المعز لدین الله و کانت مصر فی نظر الحرکه هی الطریق الطبیعی للنفاذ إلی قلب الخلافه العباسیه فی بغداد، بعد التهام أطرافها فی الحجاز و الشام.

و لم تکن حمله جوهر، فی عصر المعز لدین الله، غیر الحلقه الأخیره فی سلسله طویله من الجهود العسکریه استهلها المهدی بإرسال حملتین قادهما ابنه أبو القاسم، و کان صاحب مقدمته فی الحمله الأولی و مساعده فی القیاده، أبا داود حباسه بن یوسف الملوسی، و اشترک إلی جانبه کثیر من قبیله ملوزه و ظهر من بین قاده کتامه أبو فردین، و کانت هذه الحمله بریه، کما ظهر .
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1- النعمان: المجالس و المسایرات 2، ورقه 474 و ما بعدها، أما النعمان فقد عبر عن الوضع قبیل فتح مصر بقوله" ما یمنع أمیر المؤمنین من المشرق،.. إلا أنه لم یر العزم فی أمره، فاما لو عزم علی ذلک لما حال دونه حائل.
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4- نفسه 2، 478 و ما بعدها.

5- نفسه، 2، 634-635.
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نشاط الأسطول الفاطمی فی السیطره علی موانی برقه، و الإسکندریه، و من ثم وصفت فی بعض النصوص، بأنها: بریه بحریه.(1)

و کانت القوه الفاطمیه ضخمه(2)، و من ثم سهل علیها تحطیم المقاومه فی برقه، و هزیمه ولاه الإقلیم المعتمدین من طرف أبی منصور تکین الخاصه والی مصر، فانسحب أبو النمر أحمد بن صالح، لأنه عزل عن الولایه، و لحق به خلفه خیر المنصوری، ثم خصمه عبد العزیز بن کلیب، اللذان تحاسدا، و خذل کل منهما الآخر، کما واصلت الحمله سیرها نحو الإسکندریه و اقتحمتها فی محرم 302 ه/یولیه 914 م بدون مقاومه، لأن أغلب أهلها ترکوها إلی جهات مختلفه بما خف من أموالهم و أمتعتهم، و لم یجد أبو منصور تکین، أسلوب التخذیل الذی اصطنعه مع رجال الحمله، عند ما أرسل إلی حباسه باسم الخلیفه العباسی المقتدر بالله، یدعوه إلی الطاعه کما لم یغن عنه ما بذله من جهد لرد القوه المهاجمه التی ضیق جزء منها علی الفسطاط، من مرکز مشتول، (3)و سار الجزء الآخر بقیاده أبی القاسم و معه أبو فریدن نحو الفیوم، (4)و کانت الحرب سجالا بین الفریقین، لم ترجح کفه أحدهما حتی وصل مؤنس الخادم فی رمضان 302 ه، (5)بعد انسحاب حباسه مغاضبا لأبی القاسم، (6)الذی أیس من النصر، و بانت له استحاله بقائه فی الفیوم بعد النکبات التی حلت به و برجاله فی الوقت الذی تدعم فیه موقف والی مصر، بنجده مؤنس الخادم، و لم یجد مفرا من التستر علی فشله و ذلک باتهام حباسه، ثم بانسحابه یجر أذیال الخیبه إلی رقاده التی وصلها فی ذی القعده 302 ه(7)/مایو 914 م.

و أثر هذه الحمله الفاشله، انتدب لولایه مصر ذکا الأعور منذ صفر 303 ه/أغسطس 915 م خلفا لأبی منصور تکین الخاصه، فاهتم بمدینه الإسکندریه و ترک فیها ابنه مظفرا، عاملا مقیما مع قوه کبیره، و فی الفسطاط نکل بکل العناصر المتشیعه، أو المشبوهه، التی یشک فی أن لها اتصالا بالحرکه الفاطمیه فی المغرب.(8)

و أما المهدی، فقد أرسل إلی برقه، أبا مدینی بن فروخ اللهیصی، الذی أمن الإقلیم، و ضمه إلی الفاطمیین و انطلق منه نحو النشاط علی حدود مصر، و تشیر بعض النصوص إلی أن سکان لوبیه، و مراقیه ترکوا المنطقه، و دخلوا مدینه الإسکندریه القریبه منهم منذ شوال 304 ه/مارس 916 م - بدافع الخوف من والی برقه الذی کان دائب النشاط و الحرکه و یضغط علی حدود مصر، و علی مدینه الإسکندریه التی هی باب مصر، و أول میناء هام یتصل بالمغرب(9) و قد بدا لذکا الأعور، و لابنه مظفر عامل الثغر، أن المهدی لن یبقی مکتوف الأیدی ما بقیت عنده قوه، و أنه هو الذی أوحی إلی و إلیه فی برقه، بمواصله نشاطه علی حدود مصر، تمهیدا للحمله الثانیه التی انطلقت من رقاده منذ شهر ذی القعده 306 ه/إبریل 918 م و اشترکت فیها حشود من کتامه، مع عرب إفریقیه، و بربرها، و بعض القاده المشهورین، مثل خلیل بن إسحاق، و أبی غانم الکاتب و من ابن الحسن بن أبی خنزیر، و جوذر الصقلبی، (10)و کانت حمله بریه، بحریه، و تولی قیاده المقدمه و مساعده أبی القاسم، سلیمان بن کافی الخادم، (11)الذی کان له أیضا الاشراف علی الاسطول الذی باشر قیادته یعقوب الکتامی.(12)

و قد تمکنت قوات الفاطمیین من دخول الإسکندریه بدون مقاومه، لأن معظم سکانها القادرین علی الدفاع غادروها إلی جهات مختلفه مثل المره الأولی کما غادرها مظفر بن ذکا، إلی وجهه غیر معروفه، و بینما تقدم سلیمان بن کافی نحو مدینه الفیوم و اقتحمها عنوه، بقی أبو القاسم فی الإسکندریه فتره استقبل أثناءها نجدات کبری، حتی "اجتمع إلیه عدد یجل عن الإحصاء" و بهم سار نحو الفیوم، و الأشمونین التی وصلها فی رجب 307 ه(13)/نوفمبر 919 م و یبدو أنه أحس بحاجه الإسکندریه إلی قائد کفء یحافظ علیها، و یراقب حرکات العباسیین و یتولی العنایه بالاسطول، لذلک بقی وحده فی الأشمونین و أرسل ابن کافی إلی الإسکندریه لینضم إلی یعقوب الکتامی.

و رغم سوء حاله ذکا الأعور، لخلافه مع الرعبه بسبب تصرفات الجند، و شغب هؤلاء علیه بسبب تأخر الأرزاق، فإنه وجد سندا قویا من القوه الشعبیه التی شجعته علی المقاومه و التحصن فی الجیزه، و بناء استحکامات حول معسکره، و بقی فی وضع المتأهب للقتال، یساعده محمد بن طاهر، و الماذرائی، حتی توفی فی ربیع الآخر 307 ه/أغسطس 919 م فخلفه أبو منصور تکین فی الولایه بتقلید من المقتدر بالله العباسی، و أشرف علی تقویه جانب الدفاع بناء علی خطه سلفه، و تولی الماذرائی إیهام أبی القاسم، بأنه علی الطاعه، و أن مصر خالیه من الجند و أن الاستیلاء علیها هین و لا یخشی الخطر إلا من جانب" العوام "و کان قصده أن یتیح لنفسه فرصه واسعه لکی تکتمل استعدادات مصر بوصول مؤنس الخادم علی رأس القوات العباسیه، (14)و بوصوله فعلا بدأ الهجوم ضد مراکز القوه5.
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الفاطمیه فی الأشمونین، و الفیوم، و الإسکندریه أیضا، غیر أن القاده الذین کلفوا بالقتال فی الفیوم، و الأشمونین لم ینجحوا فی مهمتهم لأن قوات أبی القاسم کانت ضاریه و مسیطره علی المنطقه.(1) بینما، نجح ثمل الفتی صاحب مراکب طرسوس فی الحاق هزیمه بحریه بقاده الاسطول الفاطمی فی رشید و الإسکندریه و تحطمت معظم قطع الاسطول التی عبثت بها الریاح، و ألقتها قرب البر، فأسر من فیها بالید، و سلم قاده الاسطول أنفسهم إلی ثمل الفتی الذی صحبهم إلی الفسطاط و دخلوا المقس أواخر شوال 307 ه، فمن والی مصر علی أهل القیروان و طرابلس، و برقه و صقلیه، لأنهم أرغموا علی الاشتراک و عرفوا بمقتهم للحکم الفاطمی، بینما أمر بقتل عناصر کتامه و المشتیعین مثلهم، و اکتفی بتشهیر قاده الاسطول فی شوارع مدینه الفسطاط قبل إیداعهم السجن.(2)

و یبدو أن هذا الانتصار البحری، یضاف إلیه صیروره أبی القاسم فی شبه عزله فی الفیوم و الأشمونین و قد طال مقامه و انتشرت الأمراض و الأوبئه بین رجاله و سادت بینهم روح الملل، و التذمر، یبدو أن هذه العوامل التی شجعت مؤنس الفتی، و تکین الخاصه، و جنی الصفوانی علی مهاجمه القوات الفاطمیه فی الفیوم و الأشمونین، أثرت أیضا علی معنویات أبی القاسم، فتحاشی الاصطدام بالقوه المهاجمه و فضل الانسحاب إلی إفریقیه عبر برقه، فأدرک المهدیه فی شهر رجب 309 ه/نوفمبر 921 م بعد غیبه استمرت نحو سنتین و ثمانیه أشهر.(3)

و تلاه مؤنس الفتی، و تکین الذی عزل عن الولایه، فانسحبوا جمیعا عن مصر، التی ولیها لفتره قصیره، هلال بن بدر حتی سنه 311 ه/923 - 924 م، ثم خلفه لمده سنه، أحمد بن کیغلغ، و أثرها عاد أبو منصور(4)تکین الخاصه إلی ولایه مصر و بقی فیها حتی توفی سنه 321 ه/933، فولیها بتقلید من القاهر العباسی محمد بن تکین، الذی لم یتم له الأمر طویلا بسبب معارضه الماذرائی، و تأیید عنصر المغاربه فی الجیش، و کان رئیسهم هو أبو مالک حبشی بن أحمد، الذی بان تطرفه أیضا أثناء ولایه محمد بن طغج الإخشید، فکره الخضوع له، و انسحب مع جنده، و المؤیدین لهم من الأتراک و استقروا فی الإسکندریه، و سرعان ما فارقوها إلی برقه بعد فشل محاولتهم لغزو الفسطاط، و من إقلیم برقه، الموالی للفاطمیین، اتصلوا بالقائم بامر الله، و زینوا له العوده إلی العمل العسکری علی مصر، بمساعدتهم" لأنهم یعلمون وجوه الحرب! و کیفیه الوصول إلیها ".(5)

و بقاء القوه المعارضه لوالی مصر فی برقه کان منسجما مع الاستراتیجیه الفاطمیه الجدیده التی ظهرت بعد انسحاب القائم بامر الله من مصر، إذ غدت هذه القاعده هی التی تشرف علی النشاط العسکری و توجهه علی أراضی مصر، و قد أشارت بعض النصوص إلی حرکه عسکریه قادها فی بدایه 310 ه/922 - 923 م، فلاح بن قمون الکتامی، ضد حدود مصر فاصطدم بجندها، بذات الحمام و نال منهم و کانت من الأهمیه بحیث قرئت أخبارها فی جامع القیروان، (6)تلتها حرکه أخری ضد منطقه الواحات فی صعید مصر، منذ بدایه 311 ه/923 - 924 م و قادها، مسرور بن سلیمان بن کافی، الذی استولی علی الحصون القریبه، و هزم عامل المنطقه و هو الکرمازی و أسر ابنه، و ابن أخیه و سیطر علی المنطقه و کان فی نیته فیما یبدو توسیع نشاطه فی أرض صعید مصر، لو لا ظهور الأوبئه فی جنده، و هو الذی حمله علی الانسحاب إلی قاعده انطلاقه فی برقه، إنما بعد أن خرب الاستحکامات العسکریه، و بعض مظاهر العمران.(7) و قد وقعت الإشاده فی القیروان و أعمالها بما أنجزه مسرور بن سلیمان، من أعمال هامه، فی أراضی مصر، انتقاما لهزیمه الحمله الفاطمیه الثانیه.(8) و ربما تلتها حرکات أخری ضد مدن و حصون مصر، و هی التی جذبت بعض المغامرین الذین عارضوا ولایه ابن طغج و أرادوا النیل منه تحت ستار مساعده الفاطمیین، و لم یشأ القائم بامر الله أن یرفض هذه الفرصه، لأنها تحقق بعض أهدافه، و لا تتنافی مع الخطه الأصلیه للحرکه الفاطمیه، و لذلک جهز قوه کبیره من کتامه أشرف علیها مولاه زیدان، الذی انضم إلیه فی برقه عامر المجنون، و أبو زراره، و یعیش مع قوات حامیه برقه الکتامیه، و یبدو أن القیاده أصبحت لیعیش الکتامی الذی سار مع القوات المعارضه لحکم ابن طغج یتقدمهم بجکم و استولوا علی الإسکندریه بدون صعوبه.(9)

و قد خیل للقوات المتحالفه أن ابن طغج سوف یستسلم بسهوله و یترک الولایه إلی الشام أو إلی العراق خاصه و أن عناصر من المشارقه و المتشیعین کانوا ضده، بید أن ذلک کان حلما بددته عزیمه هذا الوالی الشجاع الذی أسرع بإرسال قوات کبیره إلی الإسکندریه قادها أخوه الحسن بن طغج، بمساعده صالح بن نافع، و فی اللقاء الذی تم بین هذه القوه و بین قوات الحلف قرب قروجه، انهزم هؤلاء و قتل یعیش أمیر الجیش، و بعض مساعدیه، و أسر منهم کثیرون من بینهم عامر المجنون، أما بجکم و بعض رجاله فقد ترکوا میدان القتال فرارا بأنفسهم إلی برقه حیث استقروا فی منزل الرماده، الموالی للفاطمیین، (10)فتره، ثم دخلوا مصر بأمان ابن طغج(11)سنه 328 ه/939 - کما أن قاده کتامه الذین أسروا أثناء الحمله، أطلق ابن طغج سراحهم سنه 327 ه/938-939 م لثقته بنفسه و بقوه مرکزه فی مصر.(12)7.
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1- الکندی: المصدر السابق 276-277، الذهبی: المصدر السابق 3، ورقه 14، المقریزی: اتعاظ الحنفا 1، 71.

2- الکندی: المصدر السابق 277، ابن عذاری: البیان 1، 255، الذهبی: المصدر السابق 3 ورقه 16، المقریزی: المصدر السابق 1، 71. و بینما مات سلیمان ابن کافی فی السجن، فر یعقوب الکتامی من سجن بغداد، إلی إفریقیه، عبد المنعم ماجد: ظهور خلافه 98، و لقب مؤنس بالمظفر.
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و علی هذه الصوره المحزنه، انتهت آخر محاوله فاطمیه، للاستیلاء علی مصر، بالاعتماد علی قوه المعارضه الداخلیه و علی اضطراب أوضاع مصر بسبب نزاع الجند و علی حامیه برقه القویه و کان فشل هذه المحاوله بسبب تنافر العناصر المهاجمه و اختلاف أغراضهم، و حزم ابن طغج، و إخلاص أعوانه مدعاه للانصراف عن شئون مصر إلی المغرب و صقلیه، لتهدئه أرضهما، و حشد إمکانیاتهما المادیه و البشریه لتوجیهها حسب خطه منظمه نحو خدمه أهداف الدوله فی بلاد المشرق.

و لئن کان البناء الداخلی فی مصر بقی متماسکا طیله حیاه محمد بن طغج الإخشید، فان وفاته سنه 334 ه/945 - 946 م فی نفس الوقت الذی قام فیه نظام شیعی فی بغداد هو نظام بنی بویه الذی استبد أمراؤه بالخلفاء العباسیین کان بدایه لتصدع ما اجتهد من قبل فی تفویته و أساء إلی أعماله فی مصر، سوء المعامله التی تعرض لها أبناء أبو القاسم أنوجور (ت 347 ه/958 - 959 م) و أبو الحسن علی (ت 355 ه/965 - 966) من طرف خادمه أبی المسک کافور، و ما قابله به هذان الأمیران من استهانه بشأنه و احتقار له حتی توفی کل منهما و فی نفسه ألم و حزن للحجر علیهما و حرمانهما من التمتع بمباهج السلطه،(1) کانت له أصداء قویه فی صفوف أنصار أبیهما، و هم الإخشیدیه، الذین احتفظوا بکراهیتهم لأنصار أبی المسک، و هم الکافوریه.

و عرفت مصر، فصولا من صراع هؤلاء، سواء فی حیاه کافور، أو بعد وفاته فی جمادی الأولی 357 ه/مایو 967 م، (2)و قد صیرهم النزاع الداخلی عاجزین عن صد الاخطار الخارجیه سواء منها التی ظهرت من جهه النوبه، (3)أو من جهه برقه، و قد رجحت کفه الإخشیدیه بعد رجوع الأمر إلی أبی الفوارس أحمد بن علی بن طغج الذی ضیق علیهم، فترکوا مصر إلی الرمله، یشکون إلی الحسن بن عبید الله بن طغج کبیر الاسره، فلم یلتفت إلیهم و لم یستسلم لآرائهم فی وجوب قتال أبی الفوارس و ذلک لقرابته منه،(4) و وصایته علیه،(5) و یبدو أن ابن الفرات الذی کان مستبدا بشئون الاداره المدنیه و شمول الإخشیدی الذی کان مشرفا علی النواحی العسکریه هما اللذان کانا سببا فیما حل بزعماء الکافوریه من اضطهاد و نکال.

و صراع الجند و شغبهم ضد السلطه و ظهور الأزمات الاقتصادیه و انتشار الأوبئه، و المجاعات، و غلبه ظاهره الجفاف بسبب انخفاض ماء النیل و شیوع ظاهره السلب و النهب، و اختلال الأمن فی العاصمه، و فی الأقالیم و نجاح دعاه الشیعه الفاطمیین فی التمکین لأنفسهم، و فی بث آرائهم و رجالهم فی عده جهات من البلاد خاصه الإسکندریه، التی اکتسبت بهم، و بالعناصر المغربیه التی استقرت فیها، تحت ستار التجاره، و الروایه و طلب العلم، أو التعلیم طابعا مغربیا واضحا، هذه کلها بعض أعراض الضعف فی البناء الداخلی التی سهلت علی الفاطمیین مهمتهم، منذ سنه 358 ه/868 - 969 م.(6)

وفد استخلص الفاطمیون دروسا من فشل الحملات السابقه و اتضح لهم أنها، و إن فشلت فی فتح مصر و ضمها نهائیا إلی بلاد المغرب، إلا أنها کانت خیر تمهید لارساء قواعد الفتح علی أسس متینه، و بسببها غدت المسالک معروفه، و البلاد معهوده، و أصبح بین سکانها عناصر متشیعه، أو موالیه للنفوذ الشیعی بسبب بطولات قاده الحملات الفاطمیه، و جرأتهم المنقطعه النظیر، و قد ضم هؤلاء جهودهم إلی دعاه الشیعه و رجالهم القدامی فی مصر، من أجل تهیئه التربه للبذر الحقیقی، و إلی هؤلاء أرسل المعز لدین الله بنودا تحمل شعارات الخلافه الفاطمیه، کی یظهروها فی الأماکن الهامه و فی الوقت المناسب، و لتکون أیضا شاره علی الولاء للدعوه الفاطمیه، (7)و لعل أوضح دلیل علی استعداد النفوس فی مصر لتقبل التحول الجدید، الذی کان یبشر به الدعاه الفاطمیون، و أشار إلیه القائم بامر الله من قبل فی قصائده و مراسلاته مع سکان مصر و الشرق العربی، هو اتفاق أهل الرأی، و المشوره، و کبار رجال الدوله، و الأشراف و زعماء الجند علی إعلان الولاء للخلافه الفاطمیه، و طلب الأمان من قائد الحمله جوهر الکاتب علی الأنفس و الأموال و العقائد.

و مع أن المعز لدین الله کان یعلم ظروف مصر السیئه، و أنها غنیمه سهله، فإنه بدا استعداداته لتوجیه الحمله الکبری، منذ وقت مبکر، و کان قد کلف جوهر أثناء تجواله فی بلاد المغرب 347 ه/358 - 959 م بحشد الرجال الأکفاء.(8) کما أمر عماله فی مدن قابس، و طرابلس و برقه بان بتعاون کل منهم مع الآخر فی إطار إقلیمه من أجل حفر الینابیع و الآبار، و بناء استراحه فی کل منزل.(9) و رصد أموالا کثیره، بلغ مجموعها حوالی أربعه و عشرین ملیون دینار، وضعها فی صنادیق خاصه، و ختم علیها بخاتمه، و کلف بها ابن مهذب صاحب بیت المال، و بلغ مجموع ما حشده من جند کتامه، و عبید زویله، و طبقه الفتیان نحو مائه ألف(10)، هذا عدا النجدات التی تقاطرت علی مصر بعد مسیر الحمله، و قادها کل من9.
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سعاده بن حیان من جهه و الحسن بن عمار من جهه أخری.

و لم یغفل شان الجند، فشحذ هممهم، و حباهم بالطاقه، و احتفل بلقائهم أکثر من مره، قبل توجههم إلی مصر، أما قائد الحمله، جوهر الصقلی، فقد بالغ فی إضفاء الأهمیه علی شخصه، و علی عظمه دوره فی مصر، کی یخلص الجند فی طاعته، و یترفق به زعماء کتامه، و قادتها، و کان أظهرهم شخصیه هو جعفر بن فلاح الذی رافقه أبناؤه و بقیه المشارکین فی الحمله.

و یبدو أن قول المعز لدین الله أمام جند کتامه" و الله لو خرج هذا وحده لفتح مصر، و لیدخلن بالاراده من غیر حرب، و لینزلن فی خرابات ابن طولون، و یبنی مدینه تسمی القاهره تقهر الدنیا" (1)یتجاوز المبالغه فی المدح، و تهدئه ثائره قاده کتامه الذین طمحت أنفسهم إلی القیاده إلی بیان ملامح الخطه السیاسیه التی سیسیر علیها جوهر بعد الفتح، و تضمنت أمرا، لبناء دار الهجره الجدیده أو عاصمه الخلافه الفاطمیه التی اقترح اسمها الجدید، و حدد مکانها نسبیا و هذا مما یبعد الروایات الاسطوریه عن سبب التسمیه و القول بان المعز لدین الله کره موقع مدینه القاهره عند ما حضر إلی مصر، کما لم یقر التسمیه التی اختارها قائده مجامله له باحیاء ذکری المنصور.(2)

و فی القول دلیل واضح علی مدی معرفه المعز لدین الله لأوضاع الجبهه المصریه، فضلا عن کونه کان یرید تهوین المشروع علی رجاله، و تطمین أنفسهم من الأخطار الداخلیه و الخارجیه.

و قد کان تصور المعز لدین الله صحیحا، و فی محله، إذ أن الحمله الکبری، لم تصادف أیه صعوبه فی نفاذها من برقه إلی مصر، بسبب هدوء الوضع، و نجاعه حامیه برقه التی کان رجالها أعرف بالحرب و بالمسالک فی أطراف مصر و فی دواخلها من غیرهم.

و کانت الرحله إلی مصر أشبه بنزهه عسکریه طویله الأمد، تخللتها الإقامه المتقطعه علی طول الطریق.

و أمام مدینه الإسکندریه التی تکرر سقوطها فی أیدی رجال الحملات السابقه دون مقاومه ارتاح السکان لظهور الحمله و فتحوا أبواب المدینه للجند و لم تبدر منهم أیه بادره مقاومه، و لقد کان جوهر بعید النظر عند ما سیطر علی الوضع، و منع الجند الکتامیین المیالین إلی السلب و النهب من مد أیدیهم إلی أرزاق الناس أو الاحتکاک بهم.(3)

أما صدی وصول الحمله إلی الإسکندریه بین سکان الفسطاط فقد عبر عنه تحرک الوزیر ابن الفرات، بسرعه لمواجهتها، بالطرق السلمیه و کان هذا أیضا رأی من استشارهم من زعماء المجتمع فی مصر الذین کلفوه بالاتصال بقائد الحمله للحصول علی الأمان العام، فأناب عنه وفدا تزعمه الشریف أبو جعفر مسلم العلوی، و انضم إلیه بعض کبار الدعاه الفاطمیین و منهم أبو جعفر أحمد بن نصر.

و بعد أن تلقی الوفد التفویض من سائر طبقات المجتمع بحیث لم یتأخر عن تشییعهم قائد، و لا کاتب، و لا عالم، و لا شاهد، و لا تاجر(4)عرضوا علی القائد جوهر فی قریه تروجه رغبات السکان و ما یشترطونه نظیر إعلان الولاء و الطاعه للخلیفه الفاطمی، فاستجاب لجمیع ما اقترح علیه و کتب نص الأمان العام،(5) باسم أمیر المؤمنین المعز لدین الله، و أشهد علی نفسه جمیع الحاضرین، و فی الأمان تأکید لما طلبه السکان، مع توضیح بعض أهداف الحمله الفاطمیه، و منها الدفاع عن دار الإسلام التی نال منها الروم و المغامرین بسبب استخذاء العباسیین و ضعفهم.

و عند ما عرف زعماء الکافوریه، و الإخشیدیه ما تضمنه عهد الأمان، و لم یکن فیه ما یرضی جشعهم إلی الأموال و إلی الاقطاعات،(6) عارضوه، و ردوا علی الشریف، ردا جافا، خفف من وطاته ابن الفرات الذی ذکرهم بأنهم هم سبب التفاوض لطلب الأمان، و تلطف مع الشریف، و ناجاه، بینما مال المعارضون إلی الصخب و الضجیج و تمسکوا بشعار واحد، هو "ما بیننا و بین جوهر إلا السیف" .(7)و انصرفوا عن الوزیر، و عن أبی الفوارس أحمد بن علی، و بدءوا بزعامه تحریر شویزان یهیئون لمقاومه حمله جوهر، (8) نفسه 1، 109 أس 1-3.

الذی تصرف بحکمه عند ما عرف هذه التطورات، فطلب إرجاع نسخه الأمان و التمس من القاضی أبی الطاهر الذهلی، رأیه فی مشروعیه قتالهم فأفتاه بحلیه قتال من یمنع المسلمین من الدفاع عن حدود أرضهم ضد الروم، و عندئذ اقتنع جوهر بتأیید وجوه المجتمع لمبدإ الولاء للخلافه الفاطمیه. و بدأ یعد لتأدیب هؤلاء القوم الذین أضلهم الغرور و أعماهم التعصب و رفعوا رایه الثوره و ضللوا جانبا من السکان، و ذلک من مرکزه الحصین فی منیه شلقان - شرقی القناطر الخیریه - التی أراد منها العبور إلی الفسطاط، و فیها تحفظ علی کل المراکب التی وصلت من دمیاط و الوجه البحری، و جزیره تنیس و وجهتها الفسطاط، و کلف مساعده فی قیاده الحمله، جعفر بن فلاح بالعبور إلی الجانب الآخر من النیل، بقوله: "لهذا الیوم أرادک المعز لدین الله"(8)و ذلک للقاء القوه المعادیه و بعد أن تمکن جعفر مع جمع من رجال کتامه المغامرین من عبور النیل سباحه و هم عراه لیس علیهم الا" سراویل "(9)6.
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6- بیبرس الدوادار: المصدر السابق 6، ورقه 200-201 و یلاحظ هنا أن نحریر اشترط ألا یجتمع بجوهر، و تکون الأشمونین إقطاعا خاصا به، و یقلد مکه و المدینه و أعمالها و یقیم هناک.

7- المقریزی: اتعاظ الحنفا 1، 108 س 23، و انظر بیبرس الدوادار: المصدر السابق 6، 200 - عن بعض أعداء المذهب الفاطمی الذی حث الناس علی الفتک بابن الفرات، و شنع علی جوهر الصقلی و خاطب الناس بقوله" أیها الناس قد أظلکم من أخرب فاسا، و سبی أهلها، فألقوا هذا الرجل المغرور "ابن الفرات فإنه شرع فی إتلاف بلدکم و سفک دمائکم بمراسله هذا الرجل" .

8- أبو المحاسن: المصدر السابق 4، 31.

9- المقریزی: اتعاظ الحنفا 1، 109 س 5-6.




بدد شمل قوات الثوره و قتل بعض زعمائها و منهم نحریر الأرغلی و مشیر الإخشیدی، و یمن الطویل، و انسحب بعضهم دون قتال تارکین جماعه من "المصریین" یلقون مصیرهم و أخلی الجمیع قواعد تمرکزهم فی الجزیره لأنهم عرفوا أن الأمر فی غیر صالحهم، و تفرقوا فی الأنحاء و منهم من التجأ إلی الشام.

و هکذا عاد السکان إلی الشریف أبی جعفر مسلم الذی توسط عند جوهر الذی أکد سیاسه الأمان، بشرط التحفظ علی أموال و ممتلکات زعماء الثوره الفارین حتی یعلنوا الولاء للخلافه الفاطمیه، و یرضوا بما رضی به عامه السکان.(1) و تلا ذلک دخوله المدینه یوم السبت 17 شعبان 358 ه علی رأس قواته، وفق ترتیب خاص، حیث تمرکز فی موضع المناخ و وضع هنا أساس العاصمه الجدیده و قصر مولاه المعز لدین الله، مباشره. و أثر ذلک تقبل تهانی السکان، لکنه رفض الهدایا و الضیافه إلا من طرف الشریف أبی جعفر مسلم (2) نفسه 1، 111. الذی اتخذت داره مرکزا لتجمیع الفقراء المعوزین بواسطه النداء حیث فرقت علیهم أموال کثیره فی الجامع العتیق، احتفاء بمناسبه الفتح(3) الذی أرسلت البشائر به إلی المعز لدین الله فی المنصوریه.(4)

أما الاجراءات التی عبرت عن وضع مصر الجدید کولایه فاطمیه فاهمها:

- إزاله شعار العباسیین و قطع الخطبه للمطیع العباسی و الدعوه للمعز لدین الله، و لآبائه ابتداء من عشرین شعبان 358 ه فی المسجد العتیق و کان ذلک بحضور جوهر الصقلی کما دعی له فی جامع ابن طولون و سائر منابر مصر.

- استهلت دار الضرب نشاطها بعد فتحها بامر من القائد جوهر بسک دنانیر جیده العیار سجل علیها تاریخ الفتح و اسم المعز لدین الله، و الدعاء له، و شعار العلویین و هو: "علی أفضل الوصیین، و وزیر خیر المرسلین".

- و قد انتدب جوهر، عمالا للخراج، و الضیاع، و الحسبه، و الشرطه، أما المظالم فتولاها بنفسه فتره حیث کان یجلس لسماع الشکوی کل یوم سبت، ثم ترکها إلی أبی عیسی مرشد تحت نظره، کما استعان بجهود ابن الفرات الذی أقره علی خطته السابقه.

و قد أرسی تقالید الشیعه فی الدعاء لأصحاب الکساء، قبل الدعاء للخلیفه الفاطمی، و فی عدم التکبیر بعد صلاه الجمعه، و فی الأذان و الإقامه و غیر ذلک.

و لما فتحت مصر قال محمد بن هانی الأندلسی من قصیده:

یقول بنو العباس هل فتحت مصر فقل لبنی العباس قد قضی الأمر

و قد جاوز الإسکندریه جوهر تطالعه البشری و یقدمه النصر

و قد أوفدت مصر إلیه وفودها و زید إلی المعقود من جسرها جسر

فما جاء هذا البرم إلا و قد غدت و أیدیکم منها و من غیرها صفر

فلا تکثروا ذکر الزمان الذی خلا فذلک عصر قد تقضی و ذا عصر

و قد أشرفت خیل الإله طوالعا علی الدین و الدنیا کما طلع الفجر

لقد دالت الدنیا لآل محمد و قد جررت أذیالها الدوله البکر

و رد حقوق الطالبیین من زکت صنائعه فی آله و زکا الذخر

فکل إمامی یجیء کأنما علی خده الشعری و فی وجهه البدر

(راجع: جعفر بن فلاح)


حاجی آل محمد

توفی سنه 1234.

هو من بلده (امروهه) فی الهند، أنهی دراسته الأولی فی بلده ثم سافر إلی لکهنو للدراسه ثم غادرها إلی النجف و کربلاء للغرض نفسه، ثم عاد إلی بلده.

کان أدیبا فی اللغات الثلاث الأردویه و الفارسیه و العربیه و له من المؤلفات: 1 - سبحه الجواهر و هو فی أحوال العلماء 2 - دافع الشکوک فی الامامه 3 - مثنوی نان خشک (عربی و فارسی) و غیر ذلک.


حبیب یغمائی.

ولد سنه 1321 فی قریه (خور) إحدی قری صحراء (جندق) و (بیابانک) بایران. و توفی سنه 1404 و دفن فی قریته فی الأرض التی اشتراها و جعلها مقبره.

عند ما بلغ الخامسه عشره من عمره ذهب إلی دامغان و شاهرود لدراسه العلوم القدیمه. و بعد خمسه أعوام ذهب إلی طهران للدراسه فی مدرسه (الألیانس) ثم دخل دار المعلمین و أثناء ذلک صار عضوا فی الاتحاد الأدبی الایرانی.

و فی العام 1344 ساهم مع الشاعر فرخی یزدی فی العمل فی جریده (طوفان)، ثم درس الحقوق و العلوم السیاسیه. و عین بعد ذلک رئیسا للأوقاف و المعارف فی مدینه سمنان.

و فی العام 1350 أصبح مدرسا للغه الفارسیه فی مدرسه دار الفنون و مدارس أخری فی طهران، ثم أصبح مدیرا لمجله التربیه و التعلیم. ثم أصدر مجله (کرانستگ نعیما [یغما]) التی استمرت فی الصدور 31 عاما، کما تولی التدریس فی کلیات طهران و معاهدها. و قد منحته جامعه طهران الدکتوراه الفخریه فی الآداب و العلوم الإنسانیه.

له من المؤلفات: (1) جغرافیه منطقه جندق و بیابانک، (2) سیره نعیما الجندقی، (2) تصحیح گرشاسب نامه أسدی طوسی، (3) نموذج النظم و النثر الفارسی، (4) فردوسی و الشاهنامه و غیر ذلک.(5)


حسن بن أحمد بن یعقوب الهمدانی.


اشاره

ولد سنه 280 و توفی سنه 340 (894 - 952 م) مرت ترجمته فی الصفحه 17 من المجلد الخامس من (الأعیان)،
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1- نفسه 1، 110. و یلاحظ أن البنود التی تحمل اسم المعز کانت قد فرقت علی أنصار الدعوه لذلک "نشر کل من عنده بند بنده فی درب حارته" انظر س 2-3، أبو المحاسن: المصدر السابق 4، 8 و ما بعدها، عبد المنعم ماجد: ظهور خلافه الفاطمیین 103-104، عطیه مشرفه: نظم الحکم بمصر فی عصر الفاطمیین، 60، عمر کمال توفیق: مقدمات العدوان الصلیبی 66 و ما بعدها.

2- نفسه 1، 114.

3- القضاعی: المصدر السابق ورقه 179.

4- فاضل بهزادیان.




و ذکر هناک أن بعض المعاصرین ذکره فی علماء الشیعه و قال انه سجن لأجل تشیعه.

ثم یقول فی الأعیان و هو بذکر [یذکر] ما أصابه من السجن: أنه هاجی شعراء صعده فنسبوه إلی أنه هجا النبی (ص) فسجن. یقول فی الأعیان:" إن الهجو المزعوم لا یمکن أن یصدر ممن یتظاهر بالإسلام، و لکن المظنون أنهم التمسوا لحبسه عذرا من هذا النوع کما هی العاده فی التحامل علی شیعه أهل البیت و ربما یؤید ذلک وصف الخزرجی له بالاحاطه بالمناقب و المثالب، فان المثالب یغلب استعمالها فی مثالب أعداء أهل البیت و المناقب فی مناقبهم".

و فی الدراسه التالیه التی کتبها الکاتب الیمانی الزیدی الأستاذ أحمد الشامی یثبت تشیعه.

قال الأستاذ الشامی:

کان الهمدانی مؤرخا شاعرا نسابه فیلسوفا نحویا محدثا رحاله، و هو إلی ذلک سیاسی، و ما بین أیدینا من آثاره شعرا و نثرا یعرب عن علم جم، و معارف واسعه، و تبحر فی الروایه، و بصیره فی الدرایه، و ما ضاع منها أو ما لا یزال مفقودا - و هو الکثیر بینها دیوان شعره فی سته مجلدات یخول لنا القول بأنها لو وصلت إلینا - أو لو اکتشفناها - لازدادت معارف الناس عن الیمن و تاریخها و آدبها [آدابها]، و أزددنا إجلالا لذلک العلم الشامخ لذی أطلق علیه الأوائل و الأواخر بجداره لا تماری "لسان الیمن".

و قد ذاع صیت الهمدانی و انتشر ذکره فی أنحاء العالم الإسلامی أیام حیاته و بعد وفاته، لأنه کان ذا نشاط جاد، یواصل و یراسل علماء و أدباء الحجاز و الشام و العراق، و کان کثیر الأسفار و التجوال، و کان بمزاجه العلمی، و ذوقه الأدبی، و حسه الشاعر یسجل کلما یراه أو یقرؤه أو یسمعه و لذلک ظهرت کتبه و کأنه یؤلفها للمسلمین فی کل زمان و مکان، و لیس لأبناء قومه من الیمنیین فقط، و إن کان قد وهب قلبه، و حسه، و علمه لوطنه و قومه و إلی حد یراه بعض النقاد و المؤرخین من القدامی و المحدثین أنه قد أفضی به إلی التعصب الأعمی، و العنصریه المشینه!


نشاته و مذهبه

یکاد المحققون من المؤرخین أن یجمعوا علی أنه قد ولد فی أوائل عام (280 ه) (894 م) و هی من الفترات الرهیبه فی تاریخ الیمن و الجزیره العربیه حین بدأ الحکم العباسی یتضعضع، و تشعبت الملل و النحل،! و إنها لصدفه عجیبه لا یغفلها" الفلکیون "القدامی - و قد کان الهمدانی منهم - أن تکون ولادته فی نفس السنه التی خرج فیها الامام الهادی یحیی بن الحسین خرجته الأولی إلی الیمن، ثم انقلب راجعا إلی الحجاز و اکتسحت الفتن الیمن، و غادرها والی صنعاء من قبل العباسیین، و ظلت نهبا بین "القرامطه" و "الدعام" و "بنی یعفر" و غیرهم حتی عاد الهادی من جدید و کتب إلیه صاحب صنعاء "أبو العتاهیه" لیستقدمه، و دخلها سنه (288 ه).

و "الهمدانی" یشاهد کل ذلک بعقله الواعی، و شبابه المتحفز و فطرته السلیمه. و تهیئ منه الأقدار شخصا سیلعب دورا کبیرا فی احداث فترته و تاریخها و یتحمل من بؤسها و نعیمها، و خیرها و شرها، ما لا یتحمله إلا المحظوظون من نوابغ البشر.

و قد ثابر الشاب الهمدانی فی "صنعاء" علی دراسه العلم و کسب المعارف لم یشغله عن ذلک شاغل و کان ذا لاقطه حافظه، و ذاکره واعیه، سجلت معظم ما شاهده أو سمعه من أحداث صباه، و منها کارثه القحط التی حلت بالیمن سنه: (290 ه) (903 م) و هو لا یزال فی العاشره فقد ذکرها فی الکتاب العاشر من" الإکلیل" فقال و هو یتحدث عن أنساب آل أبی حبش:" فنوا جمیعا فی حطمه التسعین و مائتین بالیمن و ذلک أن ما لهم فنی، و رقت وجوههم من المسأله فاعتقدوا، و أوصدوا علیهم و علی أهالیهم و عیالهم أبوابهم فماتوا رحمهم الله، فلم یبق منهم أحد سوی طفله درجت من خلل بین حجرین فأخذها بعض بنی الأزهر بن عبد الرحمن فرشحت عندهم و زوجت فیهم، و سوی رجل کان نازحا عنهم ".ص 200-10:201 - تحقیق الخطیب و قال یحیی بن الحسین فی "غایه الأمانی" ص 190:" و فی هذه السنه (290 ه) اشتد القحط فی الیمن حتی أکل الناس بعضهم بعضا و مات خلق کثیر و خرجت عده قری "ثم ذکر حادثه اعتفاد آل أبی حبش (أو جیش) و أسندها إلی "الهمدانی" و نحن نعلم أن الإکلیل من آخر تألیف لسان الیمن بعد عام (331 ه) فهو قد ألفه بعد الحادثه بأکثر من أربعین عاما و لو لا أنه قد سجلها لما علمها و لا أشار إلیها أحد من المؤرخین. فیما عدا مؤلف سیره الهادی.

و توفی الهادی عام (298 ه) و الهمدانی فی عنفوان شبابه یزحف إلی العشرین و لا شک لدی أنه قد حضر مجالسه و أخذ عنه و عرف طبیعه الصراع بینه و بین بقیه المشایخ و السلاطین و میز بین الخیر و الشر، و الحق و الباطل، (1) و فی أیامه سنه (306 ه) ذهب إلی مکه المکرمه للحج و جاور فیها مده و کتب صدرا من الحدیث و الفقه و تعرف علی الکثیر من علماء الحجاز و الشام و العراق و لما عاد إلی "صعده" ظل یکاتبهم... و یراسلهم و ذکر القفطی و غیره أنه قد رحل إلی "بغداد" و "الکوفه "(و هذا بعید)، و أنه قد اختلف مرارا بین "صعده" و "مکه" و قد اختار "صعده" له سکنا و ظل فیها کما یقول عشرین حولا لأن حکامها أمثال "الهادی" و "المرتضی" و "الناصر" کانوا أقرب إلی روحه و طبیعته الیمنیه المستقله، و إلی مذهبه من "القرامطه" و "آل زیاد" أتباع بنی" العباس "بل و من آل یعفر الذین کانوا کما قال الأستاذ حمد الجاسر" یمیلون مع هؤلاء آونه و مع أولئک أخری، و ینضمون إلی غیر الفئتین فی بعض الأحیان" ؟ (مقدمه صفه جزیره العرب) و الهمدانی الفیلسوف لا یستطیع أن یطمئن إلی أمثال هؤلاء، و لذلک استقر فی "صعده" و لا شک أن علاقه ود کانت تربط بینه و بین الناصر و قد أشار فی کتبه إلی مدائح الشاعر "ابن الحدوبه" فیه و فی أبیه الهادی و ذکر أشعار غیره و لو أن کتب الهمدانی قد وصلت إلینا دون تحریف، أ و لو ظفرنا بدیوان شعره کاملا لوجدنا فیها الکثیر مما یجحد التخرصات و الاختلافات و یقر الحقائق التی تتلاءم و تنسجم مع أخلاق الهمدانی الأصیله و طبیعه مثله فی مثل تلک الفتره المضطربه التی نتحدث عن آدابها و رجالها.

و لا بد من القول: أن خیرا کثیرا قد حجب عنا عمدا، و أن کثیرا من المؤرخین قد أعماهم التعصب، أو التحیز لفئه ما، أو مذهب ما، و لذلک فعلی من یرید أن یدرس تاریخ الیمن و آدابها أن لا یقتصر علی کتب فئه من الفئات، أو مؤرخی دوله من الدول، بل علیه أن یتحری، و یتتبع آثار کل فئه من کتب مؤرخیها و أدبائها، و أنه لمن دواعی الأسف أن نذکر أن أغلبیه مؤرخینا - قدامی و محدثین - هم من المتعصبین و المتحیزین، و معظمهم تأثروا بما یحیط بهم، و تضج به مجتمعاتهم من تعصبات مذهبیه، أو دعوات
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سلالیه، و قل أن تجد فیهم من یستطیع أن یتحرر من قیود بیئته، أو ینصف غیر أبناء طائفته، و یتفاوتون، بین مغرق یتعسف، و خائف یتعثر، و عالم یتجاهل، و جاهل یتعالم، و قد یبلغ بالبعض التطاول إلی التکفیر و التفسیق، و بآخرین الانسیاق وراء الخرافات و السخافات، و بقوم الهبوط إلی مهاوی التضلیل و الدجل و یستوی فی ذلک المحدثون و الأقدمون.


العمود الفقری لحیاه الهمدانی

لقد امترست الآراء و الألسن، و اختلفت و تضاربت و تجادلت بالکلام عن "الهمدانی" ثناء و مدحا، و تجریحا و قدحا، شأنها فی کل زمان و مکان مع الأفذاذ، و قد ترجمه من القدامی صاعد الأندلسی، و القفطی. و یحیی بن الحسین، و اهتم به و بکتبه المستشرقون، و أثنی علیه ناقدا محب الدین الخطیب و حمد الجاسر و مجده و قدسه محمد بن علی الأکوع، و تحدثت عنه أولا فی کتابی "قصه لأدب فی الیمن" و ثانیا فی کتابی "دامغه الدوامغ" ثم ثالثا فی کتابی "جنایه الأکوع علی ذخائر الهمدانی" و فیه زیفت بعض ما ینسب إلیه من قبل من لم یعرفوا قدره، و فندت من یزعم أنه کان منحرفا عن آل الرسول (ص)، و أنه کان من أصحاب الهادی و أولاده "المرتضی" و "الناصر"، و أن تشیعه لم یتأثر بعصبیته لقومه "قحطان" ضد "العدنانیین"، و لا بسوء التفاهم الذی حدث بینه و بین الناصر فی أواخر أیامه بصعده بسعایه و وشایه خصومه القومیین و السیاسیین.

علی أن جل ما قیل عن الهمدانی قبل اکتشاف بعض مقالات کتابه "سرائر الحکمه" کان لا یخلو من العاطفه و الهوی، و التأثر بما قاله محبوه أو خصومه، و لا سیما فی معرفه مولده و نشاته الأولی و قضیه سجنه، أما بعد العثور علی "سرائر الحکمه" فان حیاه الهمدانی لم تعد محاطه بالغموض لأنه قد تحدث بنفسه عن نفسه، و سجل کتاب سیره بأسلوب روائی بدیع نستطیع مما جاء فیه... أن نستجلی صوره الهمدانی و نحدد معالمها فیما یلی:

1 - ولد بصنعاء فی یوم الأربعاء 19 /صفر سنه (280 ه) و هو العام الذی خرج فیه الهادی یحیی بن الحسین إلی الیمن للمره الأولی.

2 - حدثت به عله لیست بشدیده و هو فی الخامسه من عمره، و لم یکد یبلغ السابعه إلا و هو یحدث نفسه بالأسفار.

3 - کان أبوه رحاله دخل الکوفه و البصره و بغداد و عمان و مصر و کان لأسرته بصر بالإبل منذ کانوا فی "مشرق الیمن" و لما انتقلوا إلی صنعاء اشتغلوا بالجماله و التجاره و نقل الحاج بین جنوب الجزیره و شمالها.

4 - انتقل من "صنعاء" و هو فی الخامسه عشره، أی عام (295 ه) إلی صعده قبل وفاه الامام الهادی ببضع سنوات و فی صعده شارک أهله فی عملهم و هو نقل الحجیج و التجار ما بین صعده و مکه. و فی صعده بلغ سن الرشد و جنح إلی متع الحیاه و طیباتها و شغف بمخالطه الناس و مجالسه الغرباء خاصه و اکتسب من ذلک معارف و تجارب.

5 - بعد عشره أعوام من استقراره فی صعده أی حوالی سنه (305 ه) و هو فی الخامسه و العشرین و قد أمر أمره، و کثر أصدقاؤه و حاسدوه و أشقاه الکد، و أضناه الترحال و اکتسب حده الطباع، و حب الجدل و النقاش فنال من مخالطه المنافسین و معارضه الخلطاء و عداواتهم ما زین له "السفر الکبیر" فارتحل إلی مکه طالبا للعلم و مجاورا للبیت الحرام... و نعلم أنه أثناء رحلته هذه قد أصابه مرض شدید أشرف به علی الموت و لکنه واصل الرحله حتی وصل "مکه".

6 - جاور فی مکه حوالی سبع سنوات أی إلی عام (311 ه)، و فی مکه تفتحت له آفاق المعرفه، و اتسعت بسطته فی العلم، و عرف الکثیر من علماء الحجاز و العراق و الشام و مصر و الأندلس و تلقی العلم عن بعضهم و أخذ شیئا من علم الأخبار و المنطق و الحدیث و الفقه و اقتنی بعض کتب السیره و دواوین الشعر، و رغم أنه فقد فی مکه رفاهیه "صعده" و لذاتها، و تعرض لأذی حرها و هجیرها، کما یقول فی المقاله العاشره عن نفسه ألا أن فتره إقامته بها کانت من أخصب سنی التحصیل العلمی و النضوج الثقافی.

7 - فی عام (311 ه) أو العام الذی یلیه رجع إلی الیمن و نزل صعده و هی یومئذ قاعده الامام الناصر بن الهادی(1) الذی کان أثناء غیاب الهمدانی فی مکه - قد قضی علی سطوه القرامطه، و اجتث شوکتهم فی وقعه "نغاش"، و أصبحت "صعده" أکبر مراکز العلم و الأدب فی الیمن، و تکتظ بالافذاذ من العلماء و الشعراء و الفقهاء، کما أنها أصبحت أهم المحطات التجاریه، و أکبر مراکزها ما بین مختلف الجهات الیمنیه، بل و طریق قوافل الحجاج و التجار من جنوب الجزیره إلی شمالها، و قد رحبت صعده بالهمدانی من جدید،" و عمر بها دارا، و امتلک عقارا "،و طاب له العیش و المقام بها وراق، و ساهم فی إحیاء الحرکه العلمیه و الثقافیه، و شارک فی الأمور السیاسیه و التجاریه، و کان له حظ لدی الناصر، و مکانه بین العلماء و الشعراء، و وجاهه لدی زعماء القبائل، و أخذ عن العلماء و أخذوا عنه، و أرفدهم بما تعلمه و هو بمکه، و بما أورده معه من کتب تاریخیه و فقهیه و لغویه و دواوین شعر، و ارتفع قدره و عرض جاهه، و کانت "صنعاء" و ما صاقبها تحت حکم أسعد بن یعفرو" زبید" یحکمها "ابن زیاد"، و هناک عدد من المشایخ و السلاطین یحکمون قبائلهم بتقالید عشائریه، و أسلوب جاهلی یولون هذا تاره و ذلک أخری، و الجمیع یتصارعون علی حطام الحکم و السلطه، و مدنهم و قراهم تتعرض للفتن و النهب و الدمار، بینما کانت "صعده" عند ما عاد الهمدانی تتمتع بشیء من الرخاء و الاستقرار السیاسی و تزدهر بنشاط ثقافی حی، و حاکمها إمام مبرز فی علوم المعقول و المنقول.

و لذلک کله اطمان الهمدانی إلی الاستقرار بها کما هاجر إلیها استاذه أبو نصر الحنبصی فرارا من "القرامطه" و "الحوالیین". و هناک قرءا معا "سجل بن أبان" و أخذ عن شیخه الطاعن فی السن ما أخذ فی علم الأنساب.

8 - ما بین عام (311 ه) و سنه (315 ه) و بعد أن شب أولاد الامام الناصر، و برز إلی الساحه مجموعه من الوزراء و القواد و المشایخ بدأت تنجم قرون الصراع و الخلاف بین المتطلعین إلی "وراثه السلطه" إذا ما انتقل "الامام الناصر" إلی جوار ربه، کما أن الخلافات القدیمه بین قبائل منطقه صعده و التی کانت سببا من أسباب ذهاب وفود تلک القبائل إلی "الرس" و تنصیب الهادی إماما لهم سنه (284 ه) بدأت أیضا تثار من جدید، و نشات معارک کلامیه نشب بسببها صراع بیانی مریر بین شعراء التعصبات العرقیه، و الدعوات الجاهلیه و التفاخر بین "القحطانیه" التی ینتسب إلیها عرب جنوب الجزیره، و "العدنانیه" التی یعتزی إلیها عرب شمالها، إلی جدل کلامی و فقهی بین أصحاب المذاهب و النحل، و شبت المعارک اللسانیه
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1- ثم أدرک المرتضی و کذلک أخاه الناصر.




بالحجج و "الدوامغ الشعریه" .و ما کان للهمدانی أن یسکت أو یظل محایدا، و أنا له ذلک و هو یعتبر نفسه بل و یعتبره الآخرون "لسان الیمن"! و لیس ذلک فحسب بل و قد نالت ألسنه الشعراء من قومه، و ربما أن بعض حاسدیه و منافسیه قد نالوا منه شخصیا و نبزوه بألقاب "الجمال" و "الحائک" و "ابن!؟ الدمینه" فما کان منه إلا أن نضا شبا الیراع، و جرد سیف لسانه الصقیل و خاض المعرکه البیانیه شعرا و نثرا و کان لهم الصاع صاعین، و لعل بعض شعراء "الیرسمیین" و "الهشمیین" و "العدویین" و "التمیمیین" قد لفقوا ضده ما أوغر قلب "الإمام الناصر" الذی کان قد أرهقته الحروب مع "القرامطه" و "الیعافره" و الموالی و المشایخ، و غیرهم، و ضاق ذرعا بالجدل البیزنطی" السخیف بین الشعراء حول من هو الإکرام أ عرب "قحطان" أو عرب " عدنان"؟ و کان مثقل الصدر بهموم "الامامه الزیدیه" و مصیرها، و یخشی علی "الیمن" من التمزق و الضیاع، و الفتن و الأطماع تتربص بها الدوائر، و ربما أنه قد خشی أیضا أن یکون بین هؤلاء الشعراء المتفاخرین "بقحطان" و "عدنان" و "مذحج" و "جرهم" من غرضه الفتنه و المکر، و هدفه تمزیق العرب و المسلمین و لذلک فقد انفعل "الناصر" و أمر بوقف تلک المفاخرات و المشاحنات العرقیه و العصبیه، و التی تجانف روح الدین الحنیف، بل و أمر بسجن بعض الشعراء و منهم "الهمدانی" فی یوم الثلاثاء 11 /رجب سنه (315 ه) و لکنه سرعان ما أفرج عنه، و لم یمکث فی السجن غیر عشره أیام،(1) و ربما أن الناصر قد توعده، لو عاد إلی إثاره المعارک اللسانیه بین "قحطان" و "عدنان" و ربما أنه قد تخوف علی مستقبله و لیس من شراسه خصومه السیاسیین و منافسیه من الأدباء و العلماء بل و مما قد تتعرض له صعده بعد موت "الناصر"، و هو یری الأطماع، و الأهواء و الخلافات و التعصبات تتربص. بل و تعمل لمصیر مرعب مجهول. و لذلک قرر النزوح إلی "صنعاء" مسقط رأسه و کان یحکمها - والیا من قبل السلطان أسعد بن أبی یعفر - ابن أخیه أبو الفتوح الخطاب الیعفری، و ظن الهمدانی أنه سینعم عند "آل یعفر" الحوالیین، الحمیریین بالجاه و الحمایه لأنهم من قحطان و الهمدانی لسانها، و ما لجا من صعده إلیهم إلا بعد الملاحاه العنیفه، و تحت وعید الناصر بالعقاب إذا ما عاد إلی إثاره تلک المشاحنات السلالیه، و المفاخرات التی ضمنها قصیدته "الدامغه" و لکنه ما إن وصل صنعاء حتی اشتغل خلال العامین ( و 317 ه) بشرح قصیدته الدامغه فی کتاب حافل بشتی فضائل قحطان. غیر هیاب و لا وجل لأنه فی حمی سلطان حمیری قحطانی.

9 - لکن سرعان ما خاب أمل الهمدانی فی آل یعفر الحوالیین و کان معهم کالمستجیر من الرمضاء بالنار، إذ کان یظن أنه بنجاته من "صعده" حیث الشعراء و العلماء و الفقهاء الذین یتعصبون لعدنان و التحاقه بصنعاء حیث الحاکم فیها "تبعی" "قحطانی" سیبعده عن أی احتمال لمکروه یحل به، أو شر یراد له، غیر أن الذی حدث کان عکس ما ظن و تصور، فقد أمر السلطان أسعد بن أبی یعفر ابن أخیه أمیره علی صنعاء فی یوم الاثنین 24 /شوال سنه (319 ه) بإلقاء القبض علی الهمدانی و تکبیله بالقیود و الزج به فی أعماق سجن رهیب، و قد وصف الهمدانی سجنه فی المقاله العاشره من "سرائر الحکمه" فقال أن السلطان غضب علیه فی صنعاء فی التاریخ المذکور آنفا و أنه "کثرت المطالبه من الأشراف و ذوی النجده، بالحسنی و بالشده، لإخراجه من السجن فکان أن سمح له فی ابتناء مسکن یتسع فیه، و فسح له فی زیاره الإخوان، و قضاء الحوائج و ذلک بعد مضی سبعه أشهر و أربعه أیام - أی أنه ظل تلک الفتره فی سجن انفرادی" - قال:

"ثم أطلق من القید الخفیف بعد أربعه و عشرین یوما و نقل من السجن العظیم إلی ما هو فی عداد المنزل" ثم بدا للسلطان "الحوالی" ما بدا فعاد إلی التشدید علیه و التنکیل به قال الهمدانی:" ثم تبدلت به الحال الرضیه إلی حال ضیق، فنقل من بلد إلی بلد و طیف به مصفدا إلی مواضع غربه، فلقی من ذلک الأمرین، و کان ذلک بعد سته عشر شهرا و ثمانیه عشر یوما من مدخله السجن، ثم أدخل علیه بعض الراحه بعد سبعه عشر شهرا و ثمانیه عشر یوما، و احترک فی الطلب فیه العظماء من الناس فنفذت فیه الشفاعه و أذن باطلاقه و أخرج "،" ثم رد إلی السجن ثانیه، ثم أطلق من "الموضع" و بعث به مغربا مع حفظه أینما وصلوا من قریه سجنوه فأقام علی ذلک ثمانیه أیام، ثم فلت من النهج الذی قصد له به، و ملک نفسه (کأنه یعنی أنه تمکن من الفرار من الحفظه الذی یطوفون به مکبلا فی مملکه الحوالی) و ذلک بعد ستمائه و 22 یوما تکون شهورا تامه - 21 شهرا و 19 - یوما "قال:" ثم کان وقوعه فی مأمنه و خلوده للراحه بعد فلته شهرین و یومین "،أمضاها فی تشرد و تخفی و خوف.(2)

و إشاره الهمدانی إلی فراره من السجن تفسر بعض الروایات القائله بان سلطان "زبید" قد ساعده علی الخلاص من ذلک السجن و التنکیل!.

و بمتابعه قیودات الهمدانی التاریخیه نعرف أنه قد فلت من سجن "الیعافره" فی أواخر شعبان سنه (321، 934 ه) و لکنه ظل هاربا خائفا یترقب حتی شهر ذی القعده عام (321 ه) و لجا إلی مأمنه فی "ریده" جوار سید "حاشد" یومها أبو جعفر أحمد بن الضحاک. و لا تفسیر یعقل لما ذا لم یهبط علی السلطان ابن زیاد فی "زبید" إذا کان حقا قد ساعده علی الفرار من سجن الیعفری إلا إذا کان قد أدرک أن "آل زیاد" علی وشک الاضمحلال و الاستسلام لموالیهم من الأحباش و هو ما لا تطیقه نفسیه "الهمدانی".


شهاده" قصیده الجار"

تلک هی فقرأت عمود حیاه "الهمدانی" و سیرته منذ طفولته و حتی بلغ قمه هرم الحیاه، و جاوز الأربعین، و خلد إلی کتابه "الإکلیل" فی أسفاره العشره و مؤلفه الذی لم یصل إلینا کاملا أیضا "صفه جزیره العرب"، و فی جوار ابن الضحاک "بریده".

و بهذا نعرف أن الهمدانی قد سجن مرتین الأولی فی "صعده" و لم یمکث فیه غیر عشره أیام، و السجن الرهیب الثانی مع التنکیل کان فی "صنعاء" علی ید السلطان أسعد بن أبی یعفر، و تتلاشی التخرصات و الدعاوی التی ترید أن تلقی تبعه ما قاساه و عاناه فی ذلک السجن علی الامام الناصر بن الهادی.(3)

و أما ما ورد فی الجزء الأول من "الإکلیل" مما یوحی أن الهمدانی نفسه
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1- لقائل أن یقول أن سجنه کان لعدم إقراره الامامه المتمثله بالناصر (ح).

2- کل هذا یدل علی أن اضطهاده سواء کان علی ید الناصر أو ید أسعد بن أبی یعفر إنما کان لتشیع بعید الغور أبعد مما یراه الکاتب (ح).

3- لا یبلغ ما یقوله الکاتب حد الیقین (ح).




قد ذکر أن "أسعد بن أبی یعفر" قد ذکر أنه إنما سجنه بامر "الناصر" فلا شک عندی أن تلک العبارات لم یزبرها قلم الهمدانی، و إنها من کلام مختصر الإکلیل محمد بن نشوان(1) الذی أقر أنه قد تصرف فی الکتاب، و حذف و غیر و بدل لأسباب فصلتها فی کتابی "جنایه الأکوع علی ذخائر الهمدانی" و قلت "أن تشدد الحوالیین فی تعذیبه کما ذکر فی المقاله العاشره من "سرائر الحکمه" لا یمکن أن یقوم به الا ذو حقد شخصی نحو عدو لدود، و لا یمکن أن یکون ذلک مجامله لعدو قدیم - و هو الناصر - الذی زعموا أنه أصبح صدیقا" !! "و فی نفس الوقت قد یجوز أن" أمراء آل یعفر" الذین تولوا حبس الهمدانی و تعذیبه قد حاولوا بعد إطلاق سراحه، أو علی الأصح فراره من سجنهم أن یقولوا له إنهم إنما عملوا ما عملوا عن أمر الناصر، أو بإشارته دسا و کیدا! و زعم "الحوالی" ما زعم تنصلا و تبریرا! علی أن کل ذلک من باب الافتراضات و الجدل، و إلا فقد بین الهمدانی نفسه أن سجنه کان علی ید السلطان الیعفری فی کتابه سرائر الحکمه، بل و سجل ذلک شعرا فی قصیدته الطویله التی سماها "الجار" و أثبتها المحقق "الأکوع" فی مقدمه الجزء الأول من الإکلیل و أولها:

خلیلی إنی مخبر فتخبرا بذله کهلان، و حیره حمیرا

، إلی أن یقول بعد ذکر ما قاساه من ویلات و ما نزل علی أهله و "بنیاته" من کرب و بلاء، و مذکرا لقحطان مناضلته عنهم و عن أمجادهم:

کان لم تقولوا یوم ناضلت دونکم لئن ثارت "عدنان" منک لنثارا

أ "مسلم" لا تلحق "معدا" ملامه، فانی أراهم من قبیلی أعذرا

و کأنه یفند العذر السخیف الذی زعمه "الیعفری" بان "الناصر" قد طلب منه حبسه! و یشیر أیضا إلی قصیدته "الدامغه" التی تعصب فیها لقحطان و هاجم" الأمویین "و" العباسیین" بما کانوا یصنعونه بال الرسول (ص)، ثم وجه اللوم و العتاب إلی السلطان بن أبی یعفر فقال:

فلیس بمنجیهم من الخزی موتهم إذا کان حر الشعر فیهم معمرا

و یسقط ضعفی ذاک فی حی حمیر و سیدها المنظور فیها "ابن یعفرا

أنخت به خوف العداه و غدرهم فألفیته فیهم علی الأمن أغدرا!

فملکهم منی مناط قلادتی و أسلمنی فیهم باذنی، فیعذرا!

و لکنه أغضی علی الذل عینه و فرط فی حق الجوار، و قصرا!

و أصلح بی ما کان من قبل بینه و بین "قریش" الأکرمین تغیرا!

و قد ذل من جاری بذمه جاره و أسلمه فیما یخاف، فاخفرا!

و هو یعنی بقریش هنا" العباسیین" و أتباعهم فی الیمن و قد کان لهم "الیعفریون" عمالا علی صنعاء قبل أن ینقلب علیهم السلطان أسعد و یتحالف مع علی بن الفضل کما هو مذکور فی کتب التاریخ.

و قصیده الجار حوالی مائه بیت و هی من الشعر القصصی البدیع و لکنهم کما نشرها الأکوع - مفعمه بالأخطاء، و تحریفات النساخ و لم یبذل المحقق أی جهد فی تصحیحها.


أهم أسباب حبس الهمدانی

و یحق لأی منا أن یتساءل: لما ذا تری ذلک السخط الوحشی الذی استبد بقلوب أمراء "آل یعفر" علی "لسان الیمن "الهمدانی؟ و ما ذا کان بین السلطان أسعد و بین أبی محمد من تراث؟ و ما هی الدوافع التی جعلته یعامله بذلک التنکیل الشدید، و القسوه التی لا ترحم و لا تلین؟ صحیح أن الظلمه فی الغالب لا یسألون فی الدنیا عما یقترفون، أو علی الأصح عن أسباب و دوافع ما یجترحون، قد عودنا أسعد بن أبی یعفر و آباؤه و أولاده علی إتیان ما لا یرضی به ضمیر إنسانی، أو خلق دینی، أو وزع عقلی، و مواقفهم فی الغدر و الفتک مع" التراخم "و" الدعام "بل و مع أهلهم و ذویهم لم یرو أبشع منها فی تاریخ الظلمه من حکام الیمن عبر العصور.

و لکنا لم نسمع أن أبا محمد الهمدانی قد زاحمهم علی جاه أو سلطان فقد کان عالما مؤرخا یشتغل بالتجاره و نقل قوافل الحجاج و المسافرین بین مدن "الیمن"، و بینها و بین "مکه" المکرمه،! و إذا فلا بد من افتراض سبب جوهری دخیل متوارث تغذی حزازته ضروع "النکث" و "المروق" علی مر العصور.

و یخیل إلی، و أظن - و قد یبلغ هذا الظن درجه الیقین -، أن التحاق الهمدانی بصعده، و اعتناقه للمذهب الزیدی، و مناصرته للهادی و الناصر، قد أوغر علیه قلوب بنی یعفر "الحوالیین" جمیعا، و یکفینا أن نلقی نظره واحده فاحصه علی قصیده الهمدانی" الدامغه" و التی نافح فیها عن "قحطان" و سجل فضائلها، و مفاخرها، و هتک بها حرمات القبائل "العدنانیه"، و التی سببت له العداوات و أثارت ضده بعض علماء و شعراء "صعده"، و أوجدت سوء التفاهم بینه و بین "الامام الناصر" لما أسلفنا ذکره من أسباب و سوف نستشف سر ذلک السبب الأصیل!.

نعم: نظره إلی ما ورد فی "الدامغه" من تشیع و ولاء لأمیر المؤمنین "علی" بن أبی طالب (ع)، و تفنیده لما عمله" الأمویون "و" العباسیون" بأولاده و بنیه، و وصفه لعلی بالوصی، و نبزه لمن حاربوه و ناصبوه العداء "بالناکثین" و "المارقین" و "الخوارج"، (2)لأن ذلک أو بعضه یکفی لا یغار قلوب "آل یعفر" علیه، إذ أنهم کانوا مع" الأمویین بنی زیاد " و" العباسیین" و کان علی صاحبنا الهمدانی أن یقدر ذلک قبل أن یهاجر من "صعده" إلی "صنعاء" و یترک قاعده "الناصر" العلوی، إلی حمی "جوار" السلطان "الحوالی"، و إن کان قد أشار إلی ذلک فی قصیدته "الجار" إذ قال:

و أصلح بی ما کان من قبل بینه و بین قریش الأکرمین تغیرا

و لکنه لم یفطن لذلک إلا بعد المأساه، و سبق السیف للعذل.

یقول الهمدانی فی قصیدته الدامغه:

و کان" المصطفی "بأبی و أمی بأفخر مفخر للآدمینا،

و لم یک فی "معد" له نظیر و لا "قحطان"، غیر مجمجمینا

و آویناه إذ أخرجتموه و کنا فیه منکم ثائرینا،
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1- إذا کان الشک عند الکاتب قد زال، فهو لم یستطع أن یزیله عند غیره، و الأمر - کما قدمنا - لم یبلغ حد الیقین، بل لا یزال الشک شکا (ح).

2- هذا یدل علی تشیع بعید الغور، أبعد مما یری الکاتب (ح).




و أسلمتم بحد سیوف قومی علی جدع المعاطس صاغرینا

و کنتم حین أرمس فی ثراه له فی" الأهل "بئس الخالفینا؟

غدرتم بابنه فقتلتموه، و فتیانا من" المتهشمینا "

و أعلیتم بجثته سنانا إلی الآفاق ما إن ترعوونا

و کنتم لابنه کی تنظروه أ أنبت تقتلوه کاشفینا؟

و أشخصتم کرائمه اعتداء علی الأقتاب غیر مساترینا

و ها أنتم إلی ذا الیوم عما یسوء المصطفی ما تقلعونا

فطورا تطبخون" بنیه "طبخا بزیت، ثم طورا تسمرونا

فهم فی النجل للأخیار دأبا و أنتم غیر شک تحصدونا

کان الله صیرهم هدایا لمنسککم و أنتم تنسکونا!

و قد أراد بهذه الأبیات و أمثالها أن یستثنی الرسول (ص) و أهل بیته الکرام مما سیقوله، أو قد قاله فی "قریش" و هو یفاخر بقومه، و یفضلهم علیهم، و أن یستل المصطفی و آله من بینهم، کما أنه فی الشرح قد فصل ما قاساه" الطالبیون" علی ید القرشیین من" امویین "و" عباسیین" حتی یومه الذی ألف فیه الدامغه فی مطلع القرن الرابع الهجری و بأسلوب لا یقوله إلا "الشیعه" المخلصون و لیس ذلک فحسب، بل أنه یعود فیجعل من مؤازره "الیمنیین "لأمیر المؤمنین علی (ع) شعار فخر، و یستعمل عبارات "الشیعه" التی یطلقونها علی من خرج علی علی أیام "الجمل" و "صفین" و "النهروان" فیقول:

و وازرنا" أبا حسن "علیا علی "المراق" بعد "الناکثینا"

و سار إلی "العراق" بنا فسرنا کمثل السیل نحطم ما لقینا

علینا اللام، لیس یبین منا بها غیر العیون لناظرینا!

فارخصنا الجماجم یوم ذاکم و ما کنا لهن مثمنینا!

و أجحفنا "بضبه" یوم صلنا فصاروا من أقل "الخندفینا"

و طایرنا الأکف علی خطام فما شبهتها إلا القلینا!

و ینتقل من واقعه" الجمل" إلی معارک "صفین" فیقول:

و عبانا الخیول إلی "ابن هند" نطالب نفسه، أو أن یدینا

و ظلنا نفتل الزندین حتی أطارا ضرمه للمضرمینا...

و نادینا "معاویه" اقتربنا بجمعک إننا لک موفدونا،

و أمت دونه جمرات قومی و من دون "الوصی" محافظینا

و یوم "النهروان" فای یوم فللنا فیه ناب "المارقینا"

و قومنا "أمیه" فاستقامت و کانوا قبلها متاودینا...!

و قلنا "الهاشمون" أحق منکم و نحن لهم علیکم ما یلونا

فقام بنصرهم منا "جدیع" و کان لحزبهم حصنا حصینا

إلی آخر ما قال مما یبرز شخصیه الهمدانی فی إطارها الصحیح و یثبت أنه کما قلنا فی" الجنایه "رغم اعتزازه بالیمن و قومیته "القحطانیه" کان من الذین یعتزون بمحبه علی و بنیه، و إنه قد سلک فی مناقضته لنونیه "الکمیت، العدنانی الشیعی" مسلک "دعبل" "القحطانی" الشیعی، و السید "الحمیری" القحطانی "الشیعی، من قبل "الهمدانی" و مسلک من جاء بعده من شعراء قحطان أمثال "الأسلمی" و "ابن العلیف" و "الهبل" و المئات غیرهم. و هذا الإطار لشخصیه "الهمدانی" سینصفه و ینفض عن اسمه غبار الدعاوی التی ظل یراکمها علیه من لم یعرفوا تاریخ ذلک العلامه النحریر و الأدیب الفذ، و لا تعمقوا فی دراسه أشعاره و أخباره، و لا فهموا طبیعه عصره و بیئته سواء ممن نقده قادحا، أو بالغ و أغرق فی تمجیده مادحا.

أو انفعل بتحریفات محمد بن نشوان.


جواره لابن الضحاک فی ریده

قلنا أن الوشایات قد أفسدت بین "الهمدانی" و "الناصر" و إن ذلک و مع ضیقه بمنافسه الحاسدین من العلماء و الفقهاء و الأدباء بصعده، إلی تخوفه مما عسی أن یحدث بعد وفاه الناصر، قد دفعه إلی النزوح إلی "صنعاء" و مجاوره "الحوالیین"، و أنه قد کان کالمستجیر من الرمضاء بالنار للأسباب التی ذکرناها و لأخری لم نطلع علیها بعد، و لقد مات الناصر بعد ذلک و اختلف أولاده علی السلطه، و عادت الفتن کما کانت هائجه مائجه بین قبائل "صعده"، و بدأ ملک بنی زیاد یتلاشی فی زبید و یمتلک الأمر جواریهم و موالیهم من "الأحباش" و کان قد صنع أسعد بن أبی یعفر و ذووه بالهمدانی ما وصفه نفسه فی "سرائر الحکمه" و هنا لم یجد ظلا وارفا یلجا إلیه غیر ابن الضحاک أحمد بن محمد الذی کانت "ریده" مرکز سلطنته القبلیه، و قد انتزع "صنعاء" من أیدی الحوالیین، و هو هو[ ] الذی لجا إلیه العالم الزیدی الکبیر أحمد بن موسی الطبری بعد وفاه "الناصر"، و قال عنه: إنه بین سلاطین و زعماء عصره کان کالأسد بین الذئاب و الثعالب و النعاج، و لعل الکثیر من نبغاء و أفذاذ ذلک العهد و الذین لم یستسیغوا تصلب" ورثه النظریه الهدویه "و اختلافاتهم و صراعاتهم و ظنونهم بان الأمر ترکه یتقسمونها بمجرد النسب، و لا اطمأنوا إلی موالی "بنی زیاد"، و لا إلی مکر "الحوالیین" و تفاهه و ارتزاق المشایخ الآخرین قد لجئوا أیضا إلی ظل "ابن الضحاک" مع "الطبری" و "الهمدانی" و ربما شیخه "أبی نصر الحنبصی". و الطبریون منهم عادوا إلی طبرستان و لقد خلد لسان الیمن إلی التألیف و الکتابه فی "ریده" حیث ألف "الإکلیل" و "صفه جزیره العرب" و الکثیر من الأشعار حتی توفی بها سنه (334 ه) (946 م) و قیل بل عاش إلی ما بعد سنه (344 ه) (956 م) و انظر مقدمه حمد الجاسر لکتاب "صفه جزیره العرب" و الذی اطمأن إلیه أنه توفی حوالی" (340 ه).


إبراز صورته الحقیقیه

و علی کل فقد اضطربت الأقوال و التخمینات فی تحدید سنه وفاته و سواء کانت عام (334 ه) أو بعد عام (340 ه) أو فی وقت بین بین، فذلک لیس من أهدافنا تحقیقه الآن لأننا لن نستطیع أن نقطع برأی جازم بل نرجح أنه و السلطان أحمد قد توفیا عام (340 ه) قبل أن یضعف سلطان آل الضحاک و هدفنا الآن هو إبراز صوره "الهمدانی" فی إطارها الحقیقی، و أن ننفض عنها غبار القادحین و المادحین المغالین، و تشنجات دعاوی المتعصبین، من کل الفئات. عرفنا أنه قد ولد بصنعاء و لکنه هاجر شابا إلی "صعده" و عاش فی کنف "الامام الهادی"، ثم کان من أصحاب "المرتضی" و "الناصر" حتی هاجر إلی "مکه" لطلب العلم و حین عاد بعد بضع سنوات لم یقصد "صنعاء" و لا "زبید" بل فضل البقاء فی "صعده" مقام الناصر و أن العیش قد طاب له و راق حین ذاک "و عمر دارا و امتلک عقارا" و نظم قصیدته التی رد بها علی نونیه الکمیت و سماها "الدامغه" ،
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و التی أغضبت علیه شعراء "عدنان" فهجوه و هجاهم، فاختلقوا وشایات أوغروا بها علیه قلب الناصر، لأن الدامغه نفسها لا یمکن أن تکون هی التی أوغرت علیه قلب الناصر، و غیرت ما بینهما من ود و تقدیر، لأنها و إن کانت تعبر عن تعصبه الشدید للقحطانیه ضد العدنانیه إلا أنها تنم بل تصرخ بصوت جهیر بتشیعه و إخلاصه فی محبه آل الرسول (ص)، و قد أوردنا أبیاتا منها آنفا، و لا نستطیع أن نتصور "الناصر" و هو "ابن الهادی"، و من نسل الحسن بن علی ع غیر راض عن موقف الهمدانی هذا، و أن لا یسعده أن الهمدانی لسان الیمن قد أثبت" الوصایه "للإمام علی، و ذکر مشنعا باعمال" الأمویین" و خلفاء بنی العباس الذین کانوا لا یزالون یحکمون من "بغداد" معظم العالم الإسلامی، و یعدد ما صنعوه بالطالبیین، بل و یفاخر بان الیمن وقفت مع" الامام علی "فی حروب "الجمل" و "صفین" و "النهروان" و ینبز الخارجین علیه بالناکثین و المارقین، لا نستطیع أن نتصور ذلک، و مجرد افتراضه لا ینسجم مع منطق و لا ذوق و لا تفکیر سلیم! و إذا کان قد ورد شیء یوحی بذلک فی الجزء الأول أو الثانی من الإکلیل فهو من وضع محمد بن نشوان الذی اختصر الإکلیل و حذف منه ما یهوی و زاد ما یرید.


إعاده النظر فی کتبه

إن کتب "الهمدانی" أو الموجود منها تفتقر إلی عنایه جدیده و إعاده نظر، و تحقیق علمی، و ضبط دقیق، و تجریدها من الهوامش و الحواشی و الفضول الذی أسرف بها من قام بطبعها، و بدلا عن کل ذلک توضع لها الفهارس، و یترجم للمجهولین من رجالها و تخرج إخراجا جدیدا یلیق بما فیها من علم کثیر و أدب جم.

هذا و من أراد أن یعرف ما لم نفصله، أو نتحدث عنه، مما یتعلق باسره الهمدانی، و حیاته فی مکه و من لقی فیها من العلماء و من أخذ عنه من المشایخ، و الهمدانی الجغرافی، و النسابه و الأثری، و اللغوی، و أسماء مؤلفاته فلیراجع مقدمه الأستاذ حمد الجاسر لکتاب صفه جزیره العرب، و مقدمه محب الدین الخطیب للکتاب العاشر من "الإکلیل" و بکل إخلاص، و لوجه العلم أحذر من الاعتماد علی معظم تعلیقات و هوامش محمد بن علی الأکوع التی أثقل بها ما تولی نشره من أجزاء الإکلیل و کتاب "شرح الدامغه" فإنه ممن یلقون الکلام علی عواهنه، و یدفعهم التعصب إلی الإغراق، و لا ننکر حبه للهمدانی لکی یکفر به سیئات تنکیل جده "الحوالی "بلسان الیمن، و الحب یعمی و یصم و من الحب ما قتل!.


مختارات من شعر الهمدانی

للهمدانی دیوان شعر فی سته أجزاء نقل ذلک السیوطی عن المؤرخ الخزرجی، و قال القفطی:" و لما دخل الحسین بن خالویه الهمدانی النحوی إلی الیمن" توفی ابن خالویه سنه (370 ه)، و أقام بها فی ذمار جمع دیون شعره و عربه و أعربه و هذا الدیوان بهذا الشرح و هذا الاعراب موجود عند أهل الیمن و هم به بخلاء" .و لو وجد دیوان الهمدانی سواء ما ذکره "الخزرجی" أو بشرح و إعراب "ابن خالویه" لعرفنا عن حیاه ذلک العلم الشامخ ما حاول "الغلاه" أو "المتحاملون" ،و "العنصریون" أو "المتعصبون" طمسه و تحریفه من مؤلفات الهمدانی و الأحداث التی مارسها و ما ساهم به فی حرکات عصره. و قد أوردنا أبیاتا من قصیدته "الدامغه" التی هی فی مخطوطتنا ستمائه و سبعه و أربعون بیتا و التی مطلعها:

ألا یا دار لو لا تنطقینا فانا سائلوک، فخبرینا

و قد سجل المؤرخ علی بن الحسن الخزرجی فی کتابه" طراز أعلام الزمن فی طبقات أعیان الزمن "نقلا عن المؤرخ الشاعر محمد بن الحسن الکلاعی (ت 404 ه) أبیاتا مما دار بین الهمدانی و شعراء صعده من ملاحاه و مشاجره.

قال: و کان بها - أی بصعده - عده من الشعراء المنتسبین إلی عدنان منهم أبو العساف الحسین بن علی بن الحسن بن القاسم الرسی، و أبو أیوب بن أبی الأسد السلمی، و أیوب بن محمد بن محمد الیرسمی، و کان ینسب إلی الفرس فبلغ الحسن بن أحمد الهمدانی أثناء إقامته فی صعده أن هؤلاء یتعصبون علی قبائل الیمن و یتناولون أعراضهم بالأذی فقال لأبی العساف:

أبا العساف غرک فضل قومی و إنک من رؤوس الهاشمینا

و إنک لا تخاف و لا تجاری و لا تلقی بما قدمت هونا...

إلیک، إلیک عرضک عن شداتی لکی لا أطبع الحسب المصونا

و أقسم إن رملت إلیک بیتا لتغتمزن قناتک، أو تلینا

أما الشاعر "السلمی" فقد أرسل إلیه الهمدانی أبیاتا منها:

أ لا أصحوا بنی عدنان من سکراتکم و إلا علمتم من أجن و أسکرا

بنی أختنا لا تقطعوا ثدی أمکم فشر ثدی القوم ما کان أبترا

و أما أیوب بن محمد الیرسمی و هو فارسی النسب فقد رد علیه بقوله:

أجبت نزارا علی ذمها بذم یسد سمام النفس

فلم یملک القوم رجع الجواب إلینا و ما بهم من خرس

مخافه نکس إلی دائهم و شر السقام سقام نکس

و أضحت شیاطین من فارس تهمهم حولی کمثل البسس

فکم من ذباب هوی میتا بنهم الهزبر إذا ما عطس

و لم أک معتمدا فارسا بفخر یجد لها ما درس

و قد ساله سائل من أبوک فقال من اللؤم: خالی الفرس

و من مختار شعره قوله فی "الیمن":

أرض تخیرها سام و أوطنها، و أس غمدان فیها بعد ما احتفرا

أم العیون فلا عین تقدمها و لا علا حجر من قبلها حجرا...

لا القیظ یکمل فیها فصل ساعته و لا الشتاء یمسیها إذا قصرا!

و قال فی "صنعاء" و قصرها "غمدان":

ما زال سام یرود الأرض مطلبا للطیب خیر بقاع الأرض یبنیها

حتی تبوأ "غمدانا" و شیدها عشرین سقفا یناغی النجم عالیها

فان تکن جنه الفردوس عالیه فوق السماء فغمدان یحاذیها

و إن تکن فوق وجه الأرض قد خلقت فذاک بالقرب منها أو یصالیها

و له فی رثاء سلم بن صعصعه:
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دعاه دعا من رأس "تلفم" ناعیا: إلا رحم الرحمن سلم بن صعصعا!

و جاوبه من رأس "ناعط" هاتف فرن له الطودان صوتا و رجعا

و له:

عمرتم بمهدی علی الأمن سرقه و بیتم همدان، و ابن حزام

ثلاثه أبطال تریک وجوههم إذ أسفرت ما تحت کل ظلام!

و له یمدح المسلم بن عباد بن عبد الله الخولانی الأکیلی:

إلی امرئ نصبت قحطان رایتها بالکف منه و رأس العز منکوس،

فقام فیها مقاما لا یقوم به عمرو بن هند، و لا هند و قابوس

مکلم بخماشات الحروب له، کأنه زلم بالعجم مضروس

مبرا لیس فیه للعیوب إذا ما عیب عیب، و لا فی العرض تدنیس

ینمی به فوق "خولان" و یرفعه علیهم حسب فی الدهر قدموس

و کل ساع إذا یسعی لهمته فقد یساعده فی سعیه البوس

و لم یزل فی "أکیل" من أبوته نافی المذله عن خولان عتریس

حجر، و حجر، و عمرو، کلهم رأسوا حیی قضاعه ما فی القوم مرموس

تلقاک منهم وجوه إن نزلت بهم مثل الأهله ما فیهن تعبیس

سجیه لا یزال العسر بنبتها و الطبع قبل اکتساب العقل ماسوس

یوصی أکابرهم منهم أصاغرهم بسوره المجد، أن المجد محروس

حماهم، و حماه عند دعوته من" مغرق "صنوه و الفتیه الشوس

و کل تلعاء تعلو کف ملجمها و مخطف، خطوه دفق و تکدیس

مشرف الهاد یرتاح الندی له فبالأکف له مسح و تحسیس

و له یستغیث من السجن بزید بن أبی العباس:

یا زید زید الخیر یا ابن محمد ما کنت لاسمک إذ عرفت بناسی

بل کنت أول من هتفت به إلی إحیاء نفسی ساعه الإبلاس

فابدر إلی نقذ الغریق فإنه أ لا تحث یعوم عوم الغاسی

و لیلحقنی منک بعده مالک فی جاره المزنی، أو جساس

و اطلب بطائلتی طلاب مهلهل، و زهیر عبس ثاره فی شاس

و قال من مرثیه طویله فی زید هذا:

لا رمت یعرب بسهم شدید بعد زید أخی الفعال الحمید

خیر "خولان" بل "قضاعه"، بل "حمیر" بل "قحطن" الشریف بن "هود"

فانعیاه بکل ملک عظیم یرحم الله خیر میت و مودی

عقمت بعد هلکه رحم الأرض فلیست لمثله بولود


من أقوال العلماء فیه


اشاره

یقول "ابن فهد" فی الدر الکمین! " لم یولد فی الیمن مثله علما و فهما و لسانا و شعرا، و روایه و ذکرا، و إحاطه بعلوم العرب من النحو و اللغه و الغریب و الشعر و الأیام و الأنساب و السیر و الأخبار، و المناقب و المثالب، مع علوم العجم من النجوم و المساحه و الهندسه و الاستنباطات الفلسفیه و الأحکام الفلکیه".

و قال القفطی فی" أنبأه الرواه":

"الأدیب النحوی الطبیب المنجم الاخباری اللغوی، نادره زمانه، و فاضل أوانه، الکبیر القدر، الرفیع الذکر، صاحب الکتب الجلیله، و المؤلفات الجمیله، لو قال قائل: أنه لم یخرج الیمن مثله لم یزل، لأن المنجم من أهلها لا خطر له فی الطب، و الطبیب لا یدله فی الفقه، و الفقیه لا یدله فی علم العربیه، و أیام العرب و أنسابها و أشعارها و هو قد جمع هذه الأنواع.

و قال صاعد الأندلسی فی کتاب" طبقات الأمم" عن العرب:" و أما علم الفلسفه فلم یمنحهم الله منه شیئا، و لا هیا طباعهم للعنایه به، و لا أعلم أحدا من صمیم العرب شهر به إلا أبا یوسف یعقوب بن إسحاق الکندی، و أبا محمد الحسن بن أحمد الهمدانی".



الهمدانی و خط المسند

هل کان یعرف الکتابه الحمیریه، و خط المسند؟ أما القدماء فلا یشکون فی ذلک "و له - کما قال الأستاذ حمد الجاسر - أهمیه عظیمه عند علماء اللغات و المنقبین عن الآثار القدیمه لذکره فی کتبه الکتابات العتیقه بالخط المسند الحمیری، و نقوش الأحجار کما یفعل علماء أوروبا الباحثون عن الآثار القدیمه" . "و قراءه النصوص التی أوردها فی "الإکلیل" تدل علی معرفته التامه" . (مقدمه صفه جزیره العرب).

و قد کان یقرأ الخط المسند قراءه عربیه فصیحه و لا تربکه المصطلحات من علامات التعریف و التنکیر و التأنیث و التذکیر و الأفراد و الجمع و هی حروف یلصقونها بالکلمات فیظن من لا خبره له و لا معرفه بقواعد خط المسند أن تلک العلامات تنطق، أو أن حذف بعض الحروف من بعض الکلمات یستلزم عدم نطقها، فیذهب بهم الجهل و الوهم إلی أن لغه الیمن قدیما لم تکن عربیه فصیحه، و إنها تختلف اختلافا کبیرا عن لغه شمال الجزیره و نجد و الحجاز و ذلک ما وقع فیه بعض "المستشرفین" و جر الدکتور طه حسین إلی القول بان اللغه التی کان الیمنیون قبل الإسلام یتکلمون بها لم تکن العربیه، و قد ناقشت هذا الموضوع باسهاب فی کتابی "قصه الأدب فی الیمن"، و أثبت بما لا یقبل الشک أن لغه الیمنیین کانت هی العربیه التی نزل بها القرآن الکریم، و إن رسم الخط الذی یسمونه "المسند" هو الذی یسبب الإرباک لمن لا یدری تلک القواعد و إنهم کانوا یکتبون ما لا ینطقون من حروف، و یحذفون ما لا یهملون النطق به، کما نقرأ نحن "الم" ألف لام میم، و نکتب "الرحمن" و ننطقها الرحمن "و نحو ذلک و قد نبه الهمدانی نفسه إلی ذلک فی أکثر من مکان من کتابه "الإکلیل".

و یقول إغناطوس کراتشوفسکی، فی کتابه "تاریخ الأدب الجغرافی العربی":" و مما یدعو إلی الدهشه حقا أن الهمدانی استطاع فک رموز الکتابه العربیه القدیمه فی جنوب الجزیره" و للدکتور جواد علی رأی فی الموضوع.

یقول الدکتور جواد علی (ص: 91):
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طریقه قراءه الکتابات لاستنباط التواریخ منها، فقد سبقه غیره فی هذه القراءات، و کانوا مثله یبغون الوقوف علی ما جاء فیها، و معرفه تواریخها.

و قد أشار (الهمدانی) نفسه إلیهم و ذکرهم بأسمائهم، مثل (أحمد بن الأغر الشهابی من کنده) و (محمد ابن أحمد الأوسانی) و (مسلمه بن یوسف بن مسلمه الخیوانی) و غیرهم. فهم مثله یستحقون الثناء و التقدیر أیضا، و هم بطریقتهم هذه فی جمع ماده التاریخ یکونون علی شاکله الآثاریین المحدثین فی إدراک أهمیه دراسات الآثار و الکتابات بالنسبه إلی اکتشاف تواریخ العادیات، و هم بطریقتهم هذه یکونون قد فاقوا غیرهم من المؤرخین العرب فی الأمکنه الأخری بهذه الطریقه، فقلما نجد مؤرخین فی الأماکن الأخری لجئوا إلی دراسه الآثار و دراسه الکتابات و وصف الأمکنه الآثاریه لاستنباط التواریخ منها کما یفعل الآثاریون فی الزمن الحاضر.

و بعد أن أورد ثناء الهمدانی علی شیخه و استاذه "أبی نصر الحنبصی"، و ذکر أن الأسماء الیمانیه القدیمه کانت ثقلت علی ألسنه الناس فی أیامه و قبلها و إن فی ذلک دلاله علی حدوث تغیر فی عقلیه أهل الیمن بعد المیلاد و علی حصول تقارب بین لهجتهم و بقیه لهجات العرب فی الشمال قال: (ص:

96): عن أبی نصر هذا:

أما علمه بالمساند و مدی وقوفه علیها، فانا اعتقد أن علمه بها لا یختلف عن علم غیره من أهل الیمن: وقوف علی الحروف، و تمکن من قراءه الکلمات، و إحاطه عامه بالمسند. أما فهم النصوص و استنباط معانیها بوجه صحیح دقیق، فأری أنه لم یکن ذا قدره فی ذلک، و هو عندی فی هذا الباب مثل غیره من قراء الخط الحمیری. و دلیل علی ذلک أن القراءات المنسوبه إلیهم هی قراءات لا یمکن أن تکون قراءات لنصوص جاهلیه، و إن تضمنت بعض أسماء یمانیه قدیمه، لسبب بسیط، هو أن أسالیبها و معانیها و نسقها لا تتفق أبدا مع الأسالیب و المعانی المألوفه فی الکتابات الجاهلیه، فقراءات أبی نصر و أمثاله قراءات بعیده جدا عن النصوص المعهوده، هی قراءات إسلامیه فیها زهد و تصوف و توحید و حض علی الابتعاد عن الدنیا. أما نصوص المسند التی عثر علیها حتی الآن، فإنها نصوص و ثنیه لا تعرف هذه المعانی، و أسلوبها فی الکتابه لا یتفق مع ذلک الأسلوب. و هی فی أمور أخری شخصیه أو حکومیه لا صله لها بمثل هذه الآراء و المعتقدات.

ثم قال (ص: 97-98):

و لکننی لا أرید هنا أن أکتفی بتقدیم التقدیر إلی الهمدانی و إلی الباقین من علماء الیمن الذین سبقوه أو جاءوا من بعده و الثناء علی طریقتهم المذکوره، بل لا بد لی من التحدث عن درجه علم هؤلاء العلماء بالمسند، و بقراءه الکتابات و بعلمهم بمعانیها، أی علمهم بقواعد و أصول اللهجات التی کتبت بها مثل اللهجه المعینیه أو السبئیه أو القتبانیه أو الحضرمیه و غیرها من بقیه اللهجات، و ذلک لیکون کلامنا کلاما علمیا صادرا عن درس و نقد و فهم بعلم أولئک العلماء بتاریخ الیمن القدیم.

و لن یکون مثل هذا الحکم ممکنا إلا بالرجوع إلی مؤلفات (الهمدانی) و غیره من علماء الیمن لدراستها دراسه نقد عمیقه. و مقابله ما ورد فیها من قراءات للنصوص مع قراءات العلماء المحدثین المتخصصین بالعربیات الجنوبیه لتلک النصوص إن کانت أصولها أو صورها موجوده محفوظه، و عندئذ یمکن الحکم حکما علمیا سلیما علی مقدار علم أولئک العلماء بلغات الیمن القدیمه و بتاریخها المندرس. و لکننا و یا للأسف لا نملک کل أجزاء کتاب (الإکلیل) و لا کل مؤلفات الهمدانی أو غیره من علماء الیمن، فالجزء السابع من الإکلیل مثلا و هو جزء خصص بأمثال حمیر و بحکمها باللسان الحمیری و بحروف المسند، هو جزء ما زال مختفیا، فلم نر وجهه، و هو کما یظهر من وصف محتویاته مهم بالنسبه إلینا، و قد یکون دلیلا و مرشدا لنا فی إصدار حکم علی علم الهمدانی بلغه حمیر. و لکن ما ذا نصنع و نفعل، و قد حرمنا رؤیه هذا الجزء، و لیس فی مقدورنا نشره و بعثه، فهل نسکت و نجلس انتظارا للمستقبل، عسی أن یبعث إلی عالم الوجود؟ هذا، و قد طبع الجزء الثامن من الإکلیل و کذلک الجزء العاشر منه، فاستفاد منهما المولعون بتاریخ الیمن القدیم و بتاریخ بقیه أجزاء العربیه الجنوبیه، و طبع الجزء الأول من هذا الکتاب حدیثا بروایه (محمد بن نشوان بن سعید الحمیری)، و قد ذکر أنه اختصر شیئا فی مواضع الاختلاف و فی النسب مما لیس له شان فی نظره دون أن یؤثر علی الکتاب.

و طبع الجزء الثانی من الإکلیل أیضا، أخرجه ناشر الجزء الأول:

"محمد بن علی الأکوع الحوالی" من عهد غیر بعید، و لیس لنا الآن إلا أن نرجو نشر الأجزاء الباقیه من هذا الکتاب، لیکون فی وسعنا الحکم علی ما جاء فیه من أخبار عن أهل الیمن الجاهلیین.

إن أقصی ما نستطیع فی الزمن الحاضر فعله و عمله لتکوین رأی تقریبی تخمینی من علم الهمدانی و علم بقیه علماء الیمن بلهجات أهل الیمن القدیمه و بتاریخهم القدیم، هو أن نرجع إلی المتیسر المطبوع من مؤلفاتهم، لدراسته دراسه نقد علمیه عمیقه، لاستخراج هذا الرأی منها. و هو و إن کان أقل من الضائع بکثیر، و لکن ما لا یدرک کله لا یترک جله، و الموجود خیر من المعدوم، و فی استطاعته تقدیم هذا الرأی التخمینی التقریبی.

فلنبحث إذن فی هذا المطبوع لنری ما جاء فیه.

أما بخصوص الخط المسند، فقد ذکر "الهمدانی" أن جماعه من العلماء فی أیامه کانت تقرأ المسند، غیر أن أولئک العلماء کانوا یختلفون فیما بینهم فی القراءه، و کان سبب ذلک - علی رأیه - اختلاف صور الحروف، (لأنه ربما کان للحرف أربع صور و خمس، و یکون الذی یقرأ لا یعرف إلا صوره واحده)، و قد عرف (الهمدانی) أن کتاب المسند کانوا یفصلون بین کل کلمه و کلمه فی السطر بخط قائم، و ذکر أنهم کانوا یقرءون کل سطر بخط.

غیر أنه لم یذکر عدد الحروف. و صرح أنهم "کانوا یطرحون الألف إذا کانت بوسط الحرف، مثل ألف همدان و ألف رئام، فیکتبون رئم و همدن، و یثبتون ضمه آخر الحرف و واو علیهمو" .و هی ملاحظات تدل علی إحاطه عامه بالمسند، سوی ما ذکره من أنه ربما کان للحرف أربع صور و خمس، و یظهر أنه و غیره قد توصلوا إلی هذا الرأی من اختلاف أیدی الکتاب فی رسم الحروف و نقرها علی الحجر، کالذی یحدث عندنا من تباین الخطوط باختلاف خطوط کتبته، فادی تباین الخط هذا إلی اختلافهم فی القراءه، و إلی ذهابهم إلی هذا الرأی، أو أنهم اختلفوا فیها من جراء تشابه بعض الحروف مثل حرف الهاء و الحاء، فان هذین الحرفین متشابهان فی الشکل، فکلاهما علی هیئه کاس یرتکز علی رجل، و الفرق بینهما، هو فی وجود خط عمودی فی وسط الکأس هو امتداد لرجل الکأس، و ذلک فی حرف (الحاء)، أما الهاء، فلا یوجد فیه هذا الخط الذی یقسم باطن الکأس إلی نصفین. و یشبه
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حرف (الحاء) حرف (الهاء) فی رسم رأس الکأس، و لکنه یختلف عنه فی القاعده، إذ یرتکز هذا الرأس علی قاعده لیست خطا مستقیما، بل علی قاعده تشبه کرسی الجلوس ذی الظهر. و مثل التشابه بین حرفی الصاد و السین، فکلاهما علی هیئه کاس وضعت وضعا مقلوبا، بحیث صارت القاعده التی ترتکز الکأس علیها إلی أعلی. أما الرأس، و هو باطن الکأس، فقد وضع فی اتجاه الأرض. و لکن قاعده (الصاد) هی علی هیئه رقم خمسه فی عربیتنا، أی علی هیئه دائره أو کره بینما قاعده حرف السین هی خط مستقیم، أما باطن کاس حرف (الصاد)، ففیه خط یقسمه إلی قسمین و ذلک فی الغالب، و قد یهمل هذا الخط المقسم، أما حرف السین، فلا یوجد فیه هذا الخط. "ص: 99".

ثم قال فی ص: 100 ما یلی:

و مما یؤسف علیه کثیرا إننا لا نملک النسخ الأصلیه التی کتبها أولئک العلماء بخط أیدیهم، حتی نری رسمهم لحروف المسند. فان الصور المرسومه فی المخطوطات الموجوده و فی النسخ المطبوعه، لیست من خط المؤلفین، بل من خط النساخ، فلا استبعد وقوع المسخ فی صور حروف المسند فی أثناء النقل، و لا سیما إذا تعددت أیدی النساخ بنسخ أحدهم عن ناسخ آخر. و هکذا، فلیس للنساخ علم بالمسند، و لذا لا استبعد وقوعهم فی الخطا. و من هنا فان من غیر الممکن إصدار رأی فی مقدار إتقان الهمدانی و بقیه العلماء لرسم حروف الخط المسند.

و قد أشار "الدکتور کرنکو" إلی هذه الحقیقه، إذ ذکر أن صور الحروف الحمیریه فی "الإکلیل" تختلف باختلاف النسخ اختلافا کبیرا، فقد صور کل ناسخ تلک الحروف علی رغبته و علی قدرته علی محاکاه النقوش، و من هنا تباینت و تعددت، فاضاعت علینا الصور الأصلیه التی رسمها الهمدانی لتلک الحروف.

و تابع کلامه قائلا (ص 101-102):

و خلاصه ما توصلت إلیه من دراستی الاجمالیه للاجزاء المطبوعه من مؤلفات "الهمدانی" أن الهمدانی، و إن کان یحسن قراءه حروف المسند، و یعرف القواعد المتعلقه بالخط الحمیری، إلا أنه لم یکن ملما بالسنه المسند.

و لم یتمکن من ترجمه النصوص التی نقلها ترجمه صحیحه، و لم یعرف علی ما یتبین منها کذلک ما کان قد ورد فیها و ما قصد منها، فجعل (تألبا)، و هو اسم آله من آله الیمن المشهوره، و معبود قبیله (همدان) الرئیس، اسم رجل من رجال الأسره المالکه لهمدان. و جعل (ریاما)، و هو اسم مکان من الأمکنه المشهوره، و کان به معبد معروف للآله (تالب)، ابنا من أبناء (نهفان)، و من أبناء (تالب). و لم یبخل الهمدانی علیه، فوهب له أما قال لها: (ترعه بنت بازل بن شرحبیل بن سار بن أبی شرح یحضب بن الصوار).

و یظهر علی کل حال أن قراء المسند (و قد قلت إنهم یحسنون فی أیام الهمدانی قراءه حروف المسند) لم یکونوا علی اطلاع بقواعد الحمیریه، و لا باللسان الحمیری، أو الألسنه العربیه الجنوبیه الأخری. خذ مثلا علی ذلک: (بن) و هی حرف جر عند العرب الجنوبیین، و تعنی (من) و (عن) بلغتنا قد أوقعتهم هذه الکلمه فی مشکلات خطیره. فقد تصور القوم عند قراءتهم لها، أنها تعنی أبدا (ابنا) علی نحو ما یفهم من هذه الکلمه فی لغتنا. و فسروها بهذا التفسیر. ففسروا (بن بتع) أو (بن همدان) و ما شابه ذلک (ابن بتع) أو (ابن همدان)، و المقصود من الجملتین هو (من بتع) و (من همدان)، و بذلک تغیر المعنی تماما، و من هنا وقع القوم - علی ما أعتقد - فی أغلاط حین حسبوا أسماء القبائل و أسماء الأماکن الوارده قبل (بن) و بعده، أسماء أشخاص و أعیان، و أدخلوها فی مشجرات الأنساب. فاقتصار علمهم علی الأبجدیه و جهلهم باللغه، أوقعهم فی مشکلات کثیره، و سبب ظهور هذا الخلط.

و جاء الهمدانی بنصوص آخر ذکر أنها کانت مکتوبه بالحمیریه، مثل النص الذی زعم أن مسلمه بن یوسف بن مسلمه الخیوانی قرأه علی حجر فی مسجد خیوان، و هذا نصه: (شرح ما، و أخوه ما، و بنوه ما، قیول شهر ان بنو هجر، هم معته بدار القلعه). و أمثال ذلک من النصوص. و لا أعتقد أنک ستقول: إن هذا نص حمیری، و لا یسع امرأ له إلمام بالحمیریه أن یوافق علی وجود مثل هذه العائله عائله ما، أو یسلم بان هذه قراءه صحیحه لنص حمیری. بل لا بد من وجود أخطاء فی القراءه و فی التفسیر.

و لا أرید أن أتجاوز علی رجل مشی إلی ربه، فلعله کان یحسن قراءه بعض الحروف و الکلمات، و یتصور أنه أحسن قراءه النص کله و فهمه، فجاء بهذه العباره، و علی کل، إن کل الذی جاء فی النصوص التی وقفت علیها فی کتب الهمدانی لا یمکن أن یعطی غیر هذا الانطباع، و لعلنا سنغیر رأینا فی المستقبل إذا تهیأت لنا نصوص من شأنها أن تغیره.

ثم یقول ناقدا (ص 103-104-105):

و یاتی (الهمدانی) أحیانا بأبیات شعر زاعما أنها من المسند. ففی أثناء کلامه مثلا علی قصر (شحرار) قال: و فی بعض مساند هذا البنیان بحرف المسند:

شحرار قصر العلا المنیف أسسه تبع ینوف

یسکنه القیل ذی معاهر تخر قدامه الأنوف

أما نحن، فلم نعثر حتی الیوم علی أیه کتابه بالمسند، ورد فیها شعر، لا بیت واحد و لا أکثر من بیت. و أما متن البیتین المذکورین، فلیس حمیریا و لا سبئیا و لا معینیا و لیس هو بآیه لهجه یمانیه أخری قدیمه، و أنما هو بعربیتنا هذه، أی بالعربیه التی نزل بها القرآن الکریم، نظمه من نظمه من المحدثین بهذه اللغه البعیده عن لغات أهل الیمن.

أما الباب الذی عقده فی الجزء الثامن بعنوان: (باب القبوریات)، فقد استمد مادته من روایات و أخبار (هشام بن محمد بن السائب الکلبی)، و (ابن لهیعه) و (موهبه بن الدعام) من همدان و (أبی نصر) و (وهب بن منبه) و (کعب الأحبار) و (عبد الله بن سلام). و قد أورد فیه نصوصا زعم أنها ترجمات لنصوص المسند، عثر علیها فی القبور عند الأحداث.

و أورد بعضها شعرا، زعم أنه مما وجد فی تلک القبور، کالذی ذکره عند حدیثه عن قبر (مرشد بن شداد)، و عن قبرین جاهلیین عثر علیها ب (الجند) و قد نص علی أن الشعر المذکور کان مکتوبا بالمسند و قد دونه.

و هو وکل الأشعار الأخری و منها المراثی منظوم بعربیه القرآن. و أما النثر، فإنه بهذه العربیه أیضا، و هو فی الزهد و الموعظه و الندم و الحث علی ترک الدنیا، فکان أصحاب القبور، من الوعاظ المتصوفین الزهاد، ماتوا لیعظوا
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الأحیاء من خلال القبور، و لم یکونوا من الجاهلیین من عبده الأصنام و الأوثان.

و هو قسم بارد سخیف، یدل علی ضعف أحلام رواته، و علی ضعف ملکه النقد عند (الهمدانی) و علی نزوله إلی مستوی القصاص و السمار و الأخباریین الذین یروون اخبارا و یثبتونها و إن کانت مخالفه للعقل. إذ أنه لا یختلف عنهم هنا بای شیء کان.

و مجمل رأیی فی (الهمدانی) أنه قد أفادنا و لا شک بوصفه للعادیات التی رآها بنصه علی ذکر أسمائها، و أفادنا أیضا فی إیراده ألفاظا یمانیه کانت مستعمله فی أیامه استعمال الجاهلیین لها: و قد وردت فی نصوص المسند، فترجمها علماء العربیات الجنوبیه ترجمه غیر صحیحه، فمن الممکن تصحیحها الآن علی ضوء استعمالها فی مؤلفات الهمدانی و فی مؤلفات غیره من علماء الیمن. أما من حیث علمه بتاریخ الیمن القدیم، فإنه و أن عرف بعض الأسماء إلا أنه خلط فیها فی الغالب، فجعل اسم الرجل الواحد اسمین، و صیر الأماکن آباء و أجدادا، و جعل أسماء القبائل أسماء رجال، ثم هو لا یختلف عن غیره فی جهله بتاریخ الیمن القدیم، فملا الفراغ بایراده الأساطیر و الخرافات و المبالغات. و أما علمه بالمسند فقد ذکرت أنه ربما قرأ الکلمات، و لکنه لم یکن یفقه المعانی، و لم یکن ملما بقواعد اللهجات الیمانیه القدیمه، و قد حاولت العثور علی ترجمه واحده تشیر إلی أنها ترجمه صحیحه لنص من نصوص المسند، فلم أتمکن من ذلک و با [یا] للأسف.

و یختتم حدیثه عن الهمدانی قائلا:

"و علم (الهمدانی) بجغرافیه الیمن و العربیه الجنوبیه، یفوق کثیرا علمه بتاریخ هذه الأرض القدیم، فقد خبر أکثرها بنفسه و سافر فیها، فاکتسب علمه بالتجربه. أما علمه بجغرافیه الأقسام الشمالیه من جزیره العرب، فإنه دون هذا العلم".

و هذا قبل أن یطلع علی ملاحظات الأستاذ محمد عبد القادر بالمطرف عن معارف الهمدانی الجغرافیه و یعرف أنها بنیت علی السماع، و استندت إلی ما یدور علی ألسنه الناس و لیس إلی المشاهده و العیان، و لم یخبر أکثرها بنفسه، و لا سافر فیها فاکتسب علمه بالتجربه.

أما أنا فلا یسعنی إلا أن أتذکر ما سبق أن قلته قبل ربع قرن فی کتابی قصه الأدب فی الیمن و أنا أتحدث عن الهمدانی:

"و لکنه علی کل أحواله، منصفا کان أو متحیزا، مخلصا أم مغرضا کان یمثل العبقریه و الکمال، أحب بلده و قومه، و تعمق فی دراسه تاریخ وطنه و أهله، و ورث علومهم و آدابهم و أعطی من نفسه کثیرا باحثا متجولا، و کاتبا ساهرا، و مجادلا صائلا، و مناویا و ثائرا، و لا تزال کتبه مصدرا کریما للباحثین و العلماء، و ینبوعا ثرا یستقی منه رواد المعرفه و المؤرخون و النقاد".

و کان بحق و جداره "لسان الیمن".


کتابه الإکلیل

من أعظم الکتب العربیه القدیمه، و هو فی أنساب حمیر و أیام ملوکها، و هو فی الحقیقه عنوان لعشره أجزاء فی الکلام علی ماضی الیمن من جمیع الوجوه مفصله کالآتی: الأول: مختصر من المبتدأ و أصول الأنساب.

الثانی: فی نسب ولد الهمیسع بن حمیر.

الثالث: فی فضائل قحطان.

الرابع: فی السیره القدیمه إلی عهد أسعد تبع أبی کرب.

الخامس: فی السیره الوسطی من أول أیام أسعد تبع إلی ذی نواس.

السادس: فی السیره الأخیره إلی ظهور الإسلام.

السابع: فی التنبیه علی الأخبار الباطله و الحکایات المستحیله.

الثامن: فی ذکر ملوک حمیر و محافدها و مدنها و دفائنها، و هنا حفظ من شعر علقمه بن ذی جدن.

التاسع: فی أمثال حمیر و حکمها و اللسان الحمیری و حروف المسند.

العاشر: فی معارک همدان و أنسابها و عیون أخبارها.

و المطبوع من هذه الأجزاء أربعه فقط، هی الأول و الثانی و الثامن و العاشر، و تعتبر الأجزاء الأخری بحکم المفقوده.

علی أن نسخه کامله من الإکلیل باجزائه العشره کانت موجوده فی مکتبه الامام یحیی حمید الدین، و الله أعلم أین انتهی أمرها بعد اضطرابات الیمن و حروبه الأخیره.


السید حسن الامامی

ولد بطهران و کان من عائله إمام الجمعه المعروفه حیث کان آباؤه من علماء طهران و تقلدوا منصب إمام جمعه العاصمه منذ قرن و أصلهم من مدینه خوی بآذربیجان. ولد المترجم له بطهران و کان جده زوج ابنه الشاه ناصر الدین القاجاری ملک إیران. درس الحقوق فی طهران و باریس و تزوج فرنسیه ثم دخل سلک القضاء و صار أستاذا فی کلیه الحقوق و صار إماما لجمعه العاصمه بعد وفاه أبیه و دخل معترک السیاسه و صار نائبا فی البرلمان و کان رئیسا له مده من الزمن و کان یعد من أعوان الشاه و من المؤیدین للنظام الإمبراطوری و بعد الثوره الإسلامیه هرب إلی خارج إیران و توفی فی سویسرا عام 1399 ه.

له کتاب قیم فی عشر مجلدات و هو شرح للقانون المدنی الایرانی و یعد مرجعا فی بابه لا یستغنی عنه.(1)


حسن علی الحاجی

توفی بعد سنه 1261.

هو من سکان لکهنو بالهند.

کان فاضلا محدثا فقیها اخباری المسلک. و قبل سنه 1261 سافر إلی الحجاز و العراق و إیران للحج و الزیاره فلقی هناک العلماء. کان شاعرا باللغتین الفارسیه و الأردویه متخلصا باسم (الجعفری).

من مالفاته [مؤلفاته]: تحفه العوام فی الفقه و أعمال الشهور و الزیارات و الأخلاق و العقائد. و لا یخلو بیت فی الهند و الباکستان منه. و له کتاب أحکام الأئمه و کتاب التحفه الجعفریه.


الدکتور السید حسن السادات الناصری

ولد سنه 1346 فی طهران و توفی سنه 1410.

کانت ولادته من أب معلم و أم معلمه فأصبح هو أیضا حاذقا، محبا
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1- الشیخ محمد رضا الأنصاری.




للعلم و المعرفه. و قد حاز شهادات اللیسانس و الماجستیر و الدکتوراه من جامعه طهران فی الأدب. و کان عنوان رساله الدکتوراه (الترابط بین أفکار حافظ و مولانا) باشراف الأستاذ بدیع الزمان فزوزانفر. و کان من أساتذته: أحمد بهمنیار و جلال همایی، و الدکتور محمد معین.

و خلال عمله فی التدریس فی مدینه قم کان یتملذ فی حلقاتها العلمیه مما أکسبه مزیدا من العلم فی العلوم الإسلامیه و قد عین بعد ذلک أستاذا فی جامعه طهران بکلیه الآدام [الآداب] و العلوم الإنسانیه.

کان شاعرا، ناثرا، أدیبا کبیرا. و کان بیته ملتقی للعلماء و الشعراء. و فی یوم من أیام سنه 1410 عین رئیسا لهیئه علمیه تسافر إلی أفغانستان للاطلاع علی المراکز الثقافیه و الأدبیه هناک، و فی احتفال أقیم فی کابل لتکریمه فی المراکز الثقافی الایرانی و بحضور وزیر الثقافه الأفغانی توفی فجاه بنوبه قلبیه أمام الحاضرین، و قد نقلت جثته إلی طهران و دفنت فی مزار ابن بابویه.

ترک من المؤلفات: 1 - البدیع و القافیه، 2 - کتب مدرسیه فی قواعد اللغه الفارسیه للسنین المتوسطه 3 - تحقیق و تحشیه کتاب (آتشکده آذر) 4 - تحقیق دیوان الواعظ القزوینی، و دیوان علی أصغر حکمت، و دیوان لطف علی بیگ آذر بیگ دلی و دیوان صائب تبریزی، و قصص الخاقانی.

و له أیضا کتاب: هزار سال تفسیر فارسی.


الشیخ حسن بن الشیخ عبد الله بن الشیخ علی بن أحمد آل عیثان الأحسائی القاری.

(1) ولد فی قریه (القاره) من قری الأحساء عام 1276 و توفی سنه 1348 و بها نشا و ترعرع، فدخل الکتاتیب و قرأ القرآن، و تعلم مبادئ القراءه و الکتابه.

و أخذ هو و أخوه الشیخ علی - و کان یکبره سنا - علی ید ابن عمهما الشیخ علی ابن أحمد آل عیثان، فقرأ عنده مبادئ العلوم من نحو و صرف و غیرهما، ثم بعد عوده أخیهما الأکبر الشیخ محمد - و کان من أهل الفضل - حضرا عنده فی الفقه و الأصول.

و عرف المترجم بعد ذلک بفضیلته العلمیه و الأدبیه، و کان یزاول الخطابه الحسینیه.

کما کان شاعرا نظم الشعر فی أکثر من مناسبه، إلا أن أغلب شعره قد فقد و لم یبق منه إلا النزر الیسیر.

فمن شعره قوله یرثی الحسین (ع):

تذکرت المعاهد و الربوعا ففارقت المسره و الهجوعا

منازل أقفرت من ساکنیها فما ترجو لساکنها رجوعا

وقفت بها فما وقفت دموعی أسائلها کان بها سمیعا

و ما ذا تنکر العرصات منی و قد رویت ساحتها دموعا

سقی الله الدیار ملث وبل سحابا مغدقا خضلا هموعا

و ما برحت بروق المزن تهمی إلی الأطلال بارقه لموعا

و رکب من سراه بنی علی عن الأوطان قد رحلوا جمیعا

یؤمهم فتی العلیا حسین قد اتخذ الحسام له ضجیعا

بدور أشرقت و النقع لیل و قد جعلوا القلوب لهم دروعا

تخالهم علی الجرد العوادی کواکب حلت الفلک الرفیعا

متی انقضت لرجم بنی زیاد تکاد تطیر أنفسهم نزوعا

و مما أثکل الدنیا و أجری مدامعها دما قان نجیعا

تساهمهم سجال الحرب حتی تهاووا فی ثری الرمضا وقوعا

و رب مروعه برزت و لما تجد غیر السیاط حمی منیعا

و تهتف بالسراه بنی نزار فما وجدت لدعوتها سمیعا

عناها ما تعانی من أیامی و أیتام کسرب قطا أریعا

و قال یمدح السید ناصر الأحسائی عند عودته من العراق إلی الأحساء من قصیده:

أبا حسن یهنیک فی جنه الخلد قدوم ابنک العلامه العلم الفرد

به (هجر) خفت بأسعد طائر من اللطف و التأیید و الطالع السعد

و بات یباهی النیران ترابها و تختال فی ثوب من الشکر و الحمد

لکم فی العلی بیت رفیع عماده إلی الحشر باق لم یزل کعبه الوفد

إذا أمه الساری و مطلبه القری بأنواره لا بالکواکب یستهدی

و قال من قصیده یرثی بها السید ناصر الأحسائی الممدوح بالقصیده السابقه:

عقدت علیک المکرمات لواءها و کستک من حلل الکمال رداءها

یا سیدا مذ غاب عن أبصارنا قذیت و مذ شهدته کان دواءها

إن القلوب مریضه فالطف بها و ابعث لهاتیک القلوب شفاءها

کادت تذوب من الفراق صبابه و لها علیک فما تبارح داءها

هذی یتامی آل بیت محمد تشکو إلیک من الزمان بلاءها

مرفوعه الأیدی تکرر فی الدعا لک بالبقاء لأن فیه بقاءها

لله من قمر بدا فی وجهه نور النبوه قد محا ظلماءها

إن المعالی تصطفی أربابها دون الأنام و تنتقی أبناءها

یا یوم طلعه نور بهجه هاشم نشرت علیک النیرات ضیاءها

فیک الملائک هللت و تهللت دیم السحاب و أمطرت أنواءها

هذی البلاد و أهلها فی موکب ملا الفجاج مطبقا أرجاءها

کادت لرؤیته تغیب عقولها و تمیط ربات الخدور حیاءها

أهلا بطلعه سید من ساده تمشی الملائک و الملوک وراءها

عم البلاد من الجهاله غاسق حلکت غیاهبه فکان جلاءها

و لکم علی التقوی بیوت أسست فعلت إلی أن جاوزت جوزاءها

أذن الإله بان ینوه باسمنه فیها فعلی فی البیوت بناءها

عرفت برکن المستجار و سمیت أمن النزیل إذا یحل فناءها

(2)


الحاج المیرزا حسن عظیم آبادی

توفی سنه 1260 فی الله آباد بالهند.

کان فقیها فاضلا زاهدا. درس أولا فی الهند، ثم سافر إلی کربلاء فأقام فیها و ذلک علی عهد الشیخ أحمد الأحسائی و السید کاظم الرشتی فدرس
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1- آل عیتان [عیثان] من الأسر المعروفه فی الإحساء اشتهر کثیر من أفرادها بالفقه و الأدب

2- الشیخ جعفر الهلالی.




علیهما، ثم عاد سنه 1252 إلی لکهنو. و یقول صاحب کتاب (مطلع أنوار) أنه نتیجه لبعض الأحداث فی لکهنو سافر إلی الله آباد و استقر فیها حتی وفاته.

و لم یشر صاحب (المطلع) إلی حقیقه تلک الأحداث، و ربما کانت منبعثه عن تأثره بآراء الأحسائی و الرشتی.

له من المؤلفات: رساله فی صلاه الجمعه و رساله فی الصوم.


السید حسن المعروف ب باخدا ابن السید علی حسین

ولد سنه 1256 فی الهند و توفی سنه 1316.

تعتبر بلده (کهجوه) التابعه لقضاء (سارن) فی محافظه (بهار) من قواعد الشیعه العریقه فی الهند، و فیها الکثیر من الأسر المنحدره من السلاله النبویه، و الکثیر من العلماء، کما أن فیها الکثیر من الأسر الاقطاعیه.

و من أکبر الأسر القاطنه فی (مرشدآباد) و (عظیم آباد) من انتشروا منها إلی مختلف البلدان: مثل السند و لکهنو و غیرهما. و کان من کبار الاقطاعیین فی (کهجوه) السید علی حسین الذی ولد له ابنه (حسن)، ثم مات عنه یتیما فتربی برعایه والدته و جده فنشأ نقیا ورعا و لذلک عرف ب (باخدا)، أی (مع الله)، و واصل الدراسه، فذهب من أجل ذلک إلی (کان بور). ثم إلی لکهنو و کان من أبرز أساتذته فیها السید أحمد علی و ممتاز العلماء و السید حامد حسین. و فی سنه 1284 عاد إلی وطنه لمرض زوجته فتعطل عن الدراسه سنه و نصف السنه عاد بعدها إلی لکهنو حیث أتم دراسته و عاد إلی وطنه نهائیا. و فی سنه 1295 ذهب إلی الحج و سنه 1275 سافر إلی العراق و إیران لزیاره العتبات المقدسه. و فی سنه 1302 عاد إلی لکهنو.

و من آثاره تأسیس بعض المدارس و الحسینیات و المکتبات العامه، و إقامه مجالس تعزیه خاصه للنساء. و کان علی غناه و مکانته الاجتماعیه یعیش عیش الزهد و الهدایه و الإرشاد.


الحسن بن علی الکلبی

(1) قال الدکتور موسی لقبال:

جزیره صقلیه من المناطق التی آلت إلی الخلافه الفاطمیه بمجرد فرار آخر الأمراء الأغالبه فی رقاده.

و غداه دخول الداعی رقاده أقر عامل الجزیره علیا بن أبی الفوارس و أمره بالغزو فی البر و البحر و خص جزیره صقلیه فی کتاب الأمان الذی منح لأهل إفریقیه باشاره هامه تضمنت الوعد بإصلاح شئونها و تحصینها و شحنها بالمجاهدین، لتستمر الحرب المقدسه، و الجهاد و حرکه نشر الإسلام ضد مراکز نفوذ الروم فی جنوب إیطالیا.

و عند ما استقر المهدی فی رقاده، أرسل الحسن بن أحمد بن علی بن کلیب، المعروف بابن خنزیر، لیکون والیا علیها و کان فی معیته أخوه علی و حامیه کتامیه کبیره، و قاضی الجزیره الجدید إسحاق بن أبی المنهال.

و بینما استقر الحسن منذ عاشر ذی الحجه 297 ه/یولیو 910 م فی مازر علی الساحل الغربی من الجزیره، عین أخاه علی مدینه جرجنت التی وقعت جنوبها. و بدون شک استقر قاضی الجزیره إلی جانب عاملها فی مازر.

أما الحامیه الکتامیه، فقد وزعت علی المدینتین.

و یلاحظ أن دخول عناصر السلطه الجدیده إلی الجزیره لم یقترن بأدنی مقاومه، لا من طرف السکان و لا من جهه بقایا الأغالبه و موالیهم و جنودهم. و هذا الوضع الهادئ استغله والی الجزیره فی التوسع ضد دمنش و غیرها.

و لهذه الاعتبارات ظهرت مقاومه عنیفه لحکم بنی خنزیر، و کان طابعها سیاسیا مذهبیا.

و هکذا أثمرت حرکه المقاومه، فأسر ابنا خنزیر و حبسا ثم طردا خارج الجزیره غیر أن الثوار خشوا عاقبه الثوره و حلول النقمه بهم، فشرحوا وضعیتهم للمهدی و أوضحوا له أن حرکتهم الاحتجاجیه لا تحمل طابع العصیان أو الثوره السیاسیه أو المذهبیه ضد سلطان الفاطمیین و إنما هی لفت نظر للسلطه الجدیده تجاه نوع الولاه الذین یسیئون إلی نفوذها، و قد طلب السکان العفو فاستجاب لهم المهدی، و عین علی بلادهم علیا بن عمر البلوی، و کان شیخا عربیا طاعنا فی السن یمیل إلی السلم و یکره العنف، و فی طبعه لین، فوصل مازر آخر ذی الحجه 299 ه/911 - 912 م.

و فی عهد هذا الوالی، الذی ترفق بالسکان و صانعهم، بدأت اتجاهات الثوره الانفصالیه تظهر فی مدن الجزیره یدفع سکانها إلی ذلک، رغبه بقایا أسره بنی الأغلب فی الثار لسقوط الاماره و انفصال إفریقیه عن سلطان الخلافه العباسیه السنیه فی بغداد، من جهه أخری، هذا إلی جانب استضعاف السکان لوالی المهدی، الذی لم یکن من رجال الحرب، و من ثم أطاحوا به بسهوله و قدموا من تلقاء أنفسهم، و حسب خطه موضوعه رجلا من بقایا بنی الأغلب، هو أحمد بن زیاده الله بن قرهب سنه 300 ه/912 - 913 م، و فی عهده صار الانفصال السیاسی و المذهبی لجزیره صقلیه، حقیقه ملموسه، و أمرا واقعا، إذ بعد فتره أعداد نفسی، و تهیئه مادیه، تأکد أثناءها من ثقه الناس فیه، و إجماعهم حوله، و علی ما یتخذه من خطوات سیاسیه فی الجزیره أعلن الثوره ضد الفاطمیین.

و من مرکزه الحصین فی جزیره صقلیه. مارس نشاطا ثغریا، فی أرض قلوریه، و ضد طبرمین علی الساحل الشرقی من الجزیره منذ سنه 300 ه.

کما قام باعمال کبری ضد سواحل بلاد المغرب، ترضیه للعباسیین، و إذا کان لم یقدر لابنه علی - الذی أرسل لفتح طبرمین، و حاصرها ثلاثه أشهر، أن ینجح فی مهمته لحصانه المدینه و اختلاف الجند علیه، و رغبه بعضهم فی التخلص منه، فان ابن قرهب نجح فی میدان بلاد المغرب، حیث أحرق رجاله، أسطول الفاطمیین فی مرسی لمطه، (2)و أسروا کثیرا من بحارته، و قتل أمیر الأسطول و هو عامل صقلیه القدیم، الحسن بن أحمد بن أبی خنزیر، و حملوا رأسه نکایه فیه إلی ابن قرهب فی صقلیه، و هذا الانتصار أغری ابن قرهب، بتوسیع مجال عمله التخریبی ضد صواحل بلاد المغرب،
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1- راجع الحاشیه فی ترجمه جوهر الصقلی.

2- تقع لمطه قرب محرس المنستیر، و هو أجل محارس إفریقیه و أربطتها و قصورها. و قد أشار البکری إلیها باسم ملاحه لمطه، و اعتبر ملحها أجود من غیره، و کان سلعه للتصدیر: انظر المغرب 84.یقول حسن الأمین: تجاهل هؤلاء الانفصالیون المذهبیون الخطر الفرنجی الجاثم حولهم و ترکوا أساطبله [أساطیله] سالمه مطمئنه و شفوا حقدهم المذهبی بإحراق أسطول المسلمین و تخریب موانئهم و القرصنه فی سواحلهم، ثم أکملوا مخازیهم بالاستنجاد بالبیزنطیین.




إرهابا للفاطمیین الذین کانت قوتهم البحریه فی هذه الفتره ضعیفه و موزعه، خاصه بعد الخسائر الأخیره.

و هکذا خرب أسطوله میناء صفاقس، و نفذ إلی طرابلس لنفس المهمه ثم انصرف عنها لأسباب خاصه، لکنه بقی یمارس نشاطا بحریا واسعا، و حرکه قرصنه ضد سواحل الفاطمیین حتی حلت به الهزیمه، و أخذت معظم قطعه غنیمه خالصه للفاطمیین، و عندئذ بدا نجم ابن قرهب فی الأفول، و أمره فی التراجع و الخمول، و تنکر له سکان الجزیره قبل غیرهم، لأنهم إذا کانوا قد خشوا بأسه لظفره فی الحرب فی قلوریه، و ضد إفریقیه فإنهم الآن بعد انکساره، و ضیاع أسطوله أصبحوا یفکرون فی وسیله للتقرب من المهدی، و التخلص منه، و تحمیله مسئولیه ما حصل فی الجزیره و تصدرت مدینه جرجنت، و هی التی سوف تبقی قلعه ثوریه ضد الولاه - حرکه العصیان ضده، و ربطت صلاتها بالمهدی، و أعلنت ولاءها و اقتدی بها سائر سکان المدن الأخری، خوفا من عاقبه الاستمرار فی الانفصال و الثوره ضد الفاطمیین.

و فی غمره الفتن بین أنصار ابن قرهب، الذی رغب فی مغادره الجزیره و معارضیه، تغلب الأخیرون و تحفظوا علیه و علی ابنه علی و قاضیه ابن الخامی، و علی بعض خاصته، و أرسلوهم مقیدین إلی سوسه، رجاء فی العفو، و طلبوا عاملا و قاضیا و رفضوا استقبال الجند، و تظاهروا بالاستغناء عن المعونات المالیه من الدوله.

و کان رد المهدی - علی سکان صقلیه، کفئا لتقلب أهوائهم و شغبهم و استعدادهم للعصیان فی کل حین، حیث رماهم بحشد من کتامه و شیوخها و بقائد حازم هو أبو سعید موسی بن أحمد الضیف.

و بوصول هذا القائد، إلی صقلیه اشتعلت نار الثوره فی طرابنش و جرجنتی، و بالرم، و سائر مدن صقلیه، و أصبح الموقف خطیرا، إذ استعصی السکان و تمنعوا علیه، بعد حصار عده أشهر اضطر الثوار للاستسلام و لم یضعفوا حتی اشتدت الضغوط علیهم من کل جانب، و کثرت حشود کتامه، و تقاطرت نجدات المهدی علی قائد الحصار، فرجع موسی بن أحمد الضیف إلی رقاده بعد أن ترک حامیه کتامه و مستخلفا عنه فی الجزیره، و هو سالم بن أبی راشد، الذی عین أثر ذلک عاملا رسمیا من طرف المهدی.

و أهمیه سالم بن أبی راشد، فی صقلیه تظهر فیما مارسه من نشاط ثغری فی جنوب إیطالیا، و فی مساعدته للبعوث البحریه التی ألحت علی هذا الإقلیم منذ سنه 305 ه/917 - 918 م فقد تمکن مسعود الفتی سنه 310 ه/922 - 923 م من القیام بغزو بحری ناجح افتتح أثناءه مدینه أغاثی SantaAFati و غنم منها غنائم ثم انصرف إلی المهدیه (220)، و تلاه جعفر بن عبید الحاجب ففتح مدینه واری (Aria) بعد معرکه حاسمه جرت سنه 313 ه/923 - 926 م و قتل أثناءها خلق کثیره، کما غنم غنائم، و أخذ سبایا، و أسر بطریق المدینه، الذی افتدی نفسه، بخمسه آلاف مثقال.

و یبدو أن الهدوء النسبی الذی عرفته الجزیره حتی سنه 313 ه، و التوفیق الذی حصل علیه قاده الحملات الثغریه هو الذی دفعه إلی القیام بحرکه توسعیه کبری فی إقلیم أنکربده(1) و خلیج تارنتو، تمکن أثناءها من فتح عده مراکز و قلاع، و من إقرار الوضع فی قلوریه CalabriA التی أصبحت مرکزا للراحه إلی ما یلیها من مراکز الروم فی جنوب إیطالیا، و أکمل مهمته بعد انسحابه إلی بالرم، صابر الفتی الذی ابتدأ منذ سنه 315 ه/927 - 928 م، سلسله من الحملات البحریه، ضد مراکز الروم، فغنم غنائم کثیره، و فتح مدنا، و قلاعا، و شدد الحصار علی سلیر (سالونر) و علی نابل (نابلی) و لم ینصرف عنهما 316 ه/928 - 929 م إلا بعد صلح طلبه سکانهما مقابل أموال و أمتعه نفیسه، و بعد أن استراح الجند، قام بفتح مدینه ترموله 317 ه 929 - 930 م بعد هزیمه أنزلها بالسردغوس Serguis قائد البحریه المعادیه، و أثر ذلک رجع إلی المهدیه. فواصل النشاط الثغری بعده، سالم بن أبی راشد، ثم یعقوب بن إسحاق، الذی کلف فی بدایه عصر القائم بامر الله بمواصله النشاط الثغری ضد الروم حیث یرتبط باسمه فتح کبری مدن جنوب إیطالیا و هی جنوه، کما أوقع رجاله بسکان جزیره سردینیه، و أحرقوا مراکبهم و مراکب کورسیکه و عادوا ظافرین.

و فی ظل اضطراب أوضاع صقلیه، بسبب قسوه الولاه، أو ضعفهم و انقسام سکانها، إلی جنسیات مختلفه، و نحل متعدده تهیأت الظروف المناسبه لظهور قوی سیاسیه جدیده، و انبعث النشاط فی جانب الروم الذی استنجد بهم ثوار جرجنتی من قبل.

و قد انضاف إلی ذلک، الفراغ السیاسی الهائل الذی ترکه خلیل بن إسحاق بعد انسحابه سنه 329 ه لأن عطافا الأزدی بعده، عجز عن کبح جماح الأسر الاقطاعیه، و الزعامات المحلیه، التی عطلت نفوذه، کما أن سکان قلوریه استغلالا لهذه الظروف، أوقفوا أموال الهدنه التی قررت علیهم من قبل. و بدأ جانب المسلمین أثناء هذه الفتره ضعیفا، لأن الغزو الثغری توقف، و انشغل السکان بالفتن و بتأیید الزعامات المحلیه التی اشتهر من بینها: أسره بنی الطبری، و بنی ماضوض، و بنی أخیه، و الذین لم یکتفوا بالتحجیر علی عطاف الأزدی و اغتصاب سلطاته بل ثاروا ضده و ألجئوه إلی قلعه الخالصه و استولوا علی ذخائره و أموال الولایه، و بقی حتی عزله المنصور و عین علی الجزیره والیا عربیا، هو الحسن بن علی بن أبی الحسین الکلبی ابتداء من سنه 336 ه/947 - 948 م مکافاه له علی إخلاصه للدوله و دوره فی إنهاء ثوره أبی یزید و هو الذی أصبح رأس أسره عربیه جدیده فی صقلیه هی أسره الکلبیین.

و بمهارته و إخلاص جند کتامه له، تمکن من فرض سلطانه علی سکان الجزیره، فامنهم من الأخطار الخارجیه و استأنف سکان قلوریه إرسال أموال الجزیه إلیه کما تتبع عناصر الشغب و زعماء الفتنه، و شرد کثیرا منهم، و قتل آخرین، بعد أن استرجع منهم ما أخذوه من أموال، فی عهد سلفه عطاف الأزدی.(2)، العزیزی: المصدر السابق 71-72 و ضمن وصیه المنصور للحسن استعمال الصرامه و الشده لاسترجاع هیبه الدوله لأنه "فی بلد قد أسکرت أهله النعمه و أبطرهم الإحسان، و اعتاذوا مع خلیل أشیاء لا یخرجها من رءوسهم إلا السیوف" ،ابن الأثیر:

الکامل، 8، 169-170 (471 ط. بیروت، ریزیتانو، 54، أبو الفداء 2، 101-102.

و بعد أن اطمان علی الوضع الداخلی استأنف النشاط الثغری فی جنوب ایطالیا الذی أسفر عن عده نتائج هامه فی مقدمتها:43
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1- اسم لجنوب إیطالیا ابتداء من نابلی حتی أقصی الساحل الجنوبی.

2- أماری: المصدر السابق 257-258 (نقلا عن ابن الأثیر)، ابن خلدون: العبر، 4، 443 و ما بعدها، عبد المنعم ماجد: العلاقات، 108، المدنی: 142-143




اتخذ الحسن الکلبی منذ 340 ه/951 - 952 م مسینا مرکزا هاما للانطلاقه و الراحه، فی فصل الشتاء، و منها عبر البحر إلی ریو Reggio فانساح المسلمون فی قلوریه، و الجاوا "جراجه" لدفع الجزیه مقابل فک الحصار عنها، کما تتبعوا البیزنطیین حتی اضطروهم إلی الاتجاء إلی قاعدتهم فی باری - علی بحر البنادقه (الأدریاتیکی) دون أن یجرءوا علی مواجهه قوه المسلمین.

و عند ما عاد الروم، واجههم الحسن الکلبی بجوار جراجه، فهزم السرغوس، و أعید حصار المدینه و لم ینصرف المسلمون عنها إلا بعد أن طلب الامبراطور قسطنطین 7 بروفر وجنتیوس الهدنه الحسن الالکلبی [الکلبی] الذی وافق و رجع إلی ریو، التی أصبحت خالصه للمسلمین، فبنی فیها مسجدا بمئذنه، و اشترط لبقاء الهدنه، احترام عقائد المسلمین فیها، و علی أن یکون لهم الحریه فی ممارسه عقائدهم و توسیع مسجدهم إذا أرادوا، و إلا یدخله نصرانی، و من دخله من أسری المسلمین، و لو کان مرتدا، تکون له الحصانه، ثم أن بقاء کنائس الروم فی صقلیه و إفریقیه رهن ببقاء هذا المسجد. و قد بقی الروم أوفیاء لهذه الشروط طیله ولایته التی انتهت بعد وفاه المنصور. 341 ه/952 - 953 م.

و عند ما نقض الروم الهدنه أثناء ولایه ابنه أحمد، و استولوا علی عده مراکز، و حاصروا نابولی المحالفه للمسلمین و هدموا مسجد ریو، عاد الحسن من جدید سنه 345 ه/ 356 [956 ]- 356 [957] م فارجع الوضع إلی سالف عهده، و ألجأ الروم إلی طلب الهدنه، علی أن یستمر دفع الجزیه، کما کان من طرف سکان قلوریه الذین احتفظوا بدینهم.

و قد استغل أحمد قوه مرکز المسلمین، و هدوء الوضعیه، فی القیام بحرکه توسع کبری فی شرق الجزیره، علی حساب الروم ففتحت طبرمین بعد حصار طویل فی ذی القعده 351 ه/دیسمبر 962 م - و أخرج سکانها منها، فالتجئوا إلی رمطه القریبه منها ثم عمرت بجالیات إسلامیه و سمیت المعزیه.

و حول رمطه التی استعصت علی المسلمین منذ أن بدءوا حصارها فی رجب 352 ه/یولیه 963 م بقیاده الحسن بن عمار، بسبب مناعتها و عناد سکانها، و من انضم إلیهم من طبرمین و الروم، تحول الصراع من أجل افتتاحها، أو تحریرها من قبضه المسلمین، إلی مواجهه کبری، بین قوه الجناح الغربی من دار الإسلام، و قوه دار الحرب التی کانت تمثلها الامبراطوریه البیزنطیه، التی خیل لامبراطورها، نفقور فوکاس، من الاسره المقدونیه أن الفرصه مؤاتیه لضرب دار الإسلام فی الغرب، کما سبق أن ضربها بنجاح فی الجبهه الشرقیه، فأرسل مانویل علی رأس قوات ضخمه کما أسندت قیاده الأسطول الإسلامی إلی الحسن الکلبی، الذی تمرکز فی بالرمو، و أنجد قائد صار رمطه بقوات کافیه لکنها کانت دون قوه الروم الذین خیل إلیهم أنهم یستطیعون تحطم قوه ابن عمار، بعد تبدید شمل قواته، و بالتالی یحررون رمطه التی قویت مقاومتها بوصولهم غیر أن إدراک ابن عمار لوضعه الدقیق جعله یقاتل فی جبهتین، لأحکام حصار رمطه، ثم لدحر الروم، و قد تمکن ببراعته من هزیمه الروم و قتل قائدهم، و تبدید شمل قواتهم فی معرکه عرفت باسم معرکه رمطه، و الحفره أیضا، و انهزم الروم أقبح هزیمه، فأکثر المسلمون فیهم القتل، کما أنهی حصار رمطه، و اقتحمها بقواته و أدب سکانها و صبغها بصبغه إسلامیه.

أما فلول الروم و بقایا السیوف من سکان رمطه الذین غادروا ریو بحرا فی طریقهم إلی باری أو إلی بیزنطه، فقد اقتفی أثرهم والی الجزیره أحمد بن الحسن، و غامر بقواته و دخل البحر و اشتبک معهم، و أنزل بهم هزیمه عند مضیق مسینا، سنه 354 ه/956 م عرفت بموقعه المجاز.(1)

و هکذا کانت النتائج عظیمه و تمثلت فی:

ظهور قوه المسلمین و الإسلام فی الجزیره و فیما جاورها.

تأکید مبدأ تبعیه قلوریه مع مراکز أخری فی إطار دفع الجزیه لولاه الفاطمیین فی الجزیره. و یلاحظ أن مرکز المسلمین فی الجزیره لم یتأثر بوفاه الحسن الکلبی عقب الانتصار، لأن ابنه أحمد، بقی محافظا علی المکاسب الإسلامیه فی الجزیره حتی استقدمه المعز لدین الله سنه 358 ه/968 - 969 م لنفس السبب الذی استقدم به أباه من قبل، و هو أن یشرف علی رئاسه الاسطول الفاطمی، و عین علی الجزیره مولی من موالی أبیه یسمی یعیش. و قد أدی الأمر إلی حاله من الفوضی و الاضطراب و انعدام الأمن بسبب ثوره السکان ضد یعیش الذی عجز عن التوفیق بین جند الدوله و موالیها من جهه، و بین الثائرین فی مدن بالرمو و سرقوسه، و غیرها من قلاع صقلیه.

و أمام هذه الوضعیه السیئه، سلک الخلیفه مسلکا وسطا، فابعد یعیش عن الولایه لاستضعاف السکان له و أقر من حیث المبدأ، ولایه أحمد بن الحسن علی الجزیره سنه 359 ه/969 - 970 م، لکنه احتفظ به إلی جانبه، للقیام بالمهمه التی أسندت إلیه من قبل، و أرسله إلی مصر، حیث توفی فی طرابلس و أرسل إلی الجزیره مستخلفا عنه، أخاه أبا القاسم بن الحسن، الذی تجلی عند ظهوره فی الجزیره، صدی ما یکنه سکانها من حب و تقدیر لأسرته، فمالوا إلی السلم، و الهدوء فی إطار التبعیه له حتی توفی فی سنه 372 ه/982 - 983، فولیها ابنه جابر، ثم قریبه جعفر بتقلید من العزیز بالله منذ 373 ه/983 - 984 م. و استقر الحکم فی الاسره الکلبیه وراثه، إنما فی إطار التبعیه السیاسیه و المذهبیه للخلفاء الفاطمیین فی مصر.(2).به
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1- و فی هذه الوقعه یقول ابن هانی الأندلسی: یوم عریض فی الفخار طویللا تنقضی غرر له و حجول مسحت ثغور الشام أدمعها بهو لقد تبل الترب و هی همول قل للدمستق مورد الجمع الذیما أوردته له قنا و نصول سل رهط (منویل) و أنت غررتهفی أی معرکه ثوی (منویل) منع الجنود من القفول رواجعاتبا له بالمندیات قفول و بعثت بالأسطول یحمل عدهفاثابنا بالعده الأسطول أدی إلینا ما جمعت موفراثم انثنی بالیم و هو جفول و مضی یخف علی الجنائب حملهو لقد یری بالجیش و هو ثقیل لم یترکوا فیها بجعجاع الردیالا النجیع علی النجیع یسیل نحرب بها العرب الأعاجم أنهارمح أمق و صارم مصقول.

2- ابن عذاری: البیان، 1، 340، أبو الفداء، 2، 102-103، و بعد جعفر 375 ه ولیها عبد الله بن محمد (ت 379 ه) ثم ابنه أبو الفتوح یوسف بن عبد الله الذی أدرک شطرا من خلافه الحاکم، و وساطه قریبه الحسن بن عمار، و بعد وفاته عین ابنه جعفر بسجل من الحاکم و لقب بتاج الدوله و أثر عصیان السکان له، ولیها أخوه تأیید الدوله أحمد الأکحل منذ 410 ه و عند ما قتل 427 ه و ولی أخوه صمصام الدوله الحسن، اضطربت أمورها حتی آلت إلی النورمان، و قد واجه معظمهم محاولات الروم للعوده إلی الجزیره، و نشاط البابویه، و الامبراطوریه، و حرکات النورمان المخربه





الشیخ أبو علی الحسن بن علی بن محمد بن إبراهیم بن أحمد القطان البخاری الأصل المروزی

.

ولد فی مدینه مرو سنه (465 ه) و استشهد علی ید الترکمان خنقا فی فتنه الغز فی رجب سنه (548 ه) و دفن فی مرو.

من علماء الشیعه فی مرو و فحول أطباء عصره کان عالما باللغه و النحو و الأدب و الحکمه و الهندسه. ذکره السیوطی فی کتابه (البغیه) نقلا عن یاقوت الحموی و وصفه بقوله: (... کان فاضلا عالما باللغه و الأدب و الطب و علوم الأوائل المهجوره و کان ینصر مذهبهم و یمیل إلیهم شیخا کبیرا محترما یأخذ بأطراف من العلوم و غلب علیه اسم الطب و له فی کل نوع تصنیف مأثور و تألیف بین أهل مرو مشهور و کان یقعد للتطبیب و یؤذی الناس و یشتمهم إذا سئل عن شیء من المداواه و کان اشتغل بالفقه و الحدیث فی ابتداء عمره ثم أعرض عن ذلک و کان یسمع الحدیث علی کبر سنه و یشتغل به تسترا و إظهارا للرغبه فی العلوم الشرعیه و الله تعالی أعلم بالعقیده الباطنه و له تصانیف منها العروض مشجر نسب أبی طالب. و غیر ذلک...).(1)

و ذهب شیخنا الأستاذ الامام الطهرانی إلی تشیعه و ذکره فی کتابه طبقات أعلام الشیعه و علق علی کلام یاقوت و السیوطی الذین قالوا: (... و کان یمیل إلی علوم الأوائل و ینصر مذهبهم و یتستر بسماع الحدیث بقوله: أقول:

تصنیفه فی نسب أبی طالب و تستره کاشفان عن حسن حاله).(2)

ذکره صاحب تاریخ حکماء الإسلام فی صفحه 156 و نقل عنه الزرکلی فی الأعلام قال: (... عین الزمان المروزی: طبیب له علم بالحکمه و الهندسه و الأدب أصله من بخاری و مولده و وفاته بمرو قبض علیه الغز لما تغلبوا علی مرو فجعل یشتمهم و هم یلقون التراب فی فمه حتی مات...).(3)

أقول: استشهد علی ید الترکمان عند ما هاجموا مدینه مرو فدمروها و کان یحرض الناس علی قتال الترکمان فقبضوا علیه و حشوا فمه بالتراب حتی مات. و له مؤلفات منها کتاب الدوحه فی الأنساب، و کتاب مشجر آل أبی طالب، و رسائل فی الطب، و کتاب کیهان سیاحت ألفه بالفارسیه فی الهیئه و النجوم، و کتاب العروض بالعربیه، و غیرها من المؤلفات.(4)


الحسن بن علی بن ورصند النحلی.

هکذا ورد اسمه فی المجلد الخامس من (الأعیان). و ذکر فی الأعیان أن اسمه ورد فی نسخه لسان المیزان المطبوعه (ابن وصید البجلی)، و قال أنه تصحیف.

و قد أوردت هذا الاسم دائره المعارف الإسلامیه فی النسخه المعربه ملقبا بالبجلی، و جعلت جده ورسند بدلا من ورصند، و لا شک أن هذا ناتج بسبب النقل عن الحروف اللاتینیه التی لیس فیها حرف (ص). و قالت عنه دائره المعارف ما یلی: مؤسس فرقه البجلیه الموجوده بین البربر فی مراکش، و ذکر البکری أن البجلی ابتدأ حیاته تلک قبل وصول أبی عبد الله الشیعی، و کان البجلی من أهل نفطه، و التف حوله أتباع کثیرون من بنی لماس. أما مذهبه فهو مذهب الروافض، إلا أنه یقول إن الامامه لا تکون إلا فی نسل الحسن. و هذا ما یذکره البکری و ابن حزم، و هو یناقض ما ذکره ابن حوقل الذی یؤکد أن البجلی کان موسوی المذهب، أعنی أنه کان یقول بامامه موسی بن جعفر من نسل الحسین.

و قد حارب عبد الله بن یاسین (مؤسس دوله المرابطین) فیما بعد البجلیه (انتهی).

و من الطبیعی أن نقول: أن فی هذا الکلام الکثیر من التخلیط و الجهل، فراجع ما ورد عنه فی محله فی المجلد السادس من (الأعیان).

و لکن الملفت للنظر فی قول دائره المعارف هو أن عبد الله بن یاسین حارب فیما بعد البجلیه و قضی علیهم.


حسن بن علی بن جابر الهبل


اشاره

ولد بصنعاء سنه 1048 (1639 م) و نشا فیها و بها توفی سنه 1079(1668 م).

ذکره المؤرخ أحمد بن صالح بن أبی الرجال - و هو من معاصریه - فی الجزء الثالث من کتابه (مطلع البدور) (ص 125 مخطوطه زباره) أثناء ترجمته للقاضی علی بن سعید الهبل فقال: "و رثاه الفقیه الفاضل بدیع الزمان الحسن بن علی بن جابر الهبل رحمه الله بمرثیه فاضله و هی:

أ تدری من تخرمت المنون و من أرقت لمصرعه العیون

و بعد أن أورد المرثاه قال: و ناظم هذه القصیده هو الناظم لکل فریده بدیع الزمان و قریع الأوان من لا عیب فیه الأقرب بلاده و قرب میلاده، فالمندل الرطب فی أوطانه خشب، إلا عند قوم میزوا ما خلص مما اتشب، و فرقوا بین النفیس و المخشلب، غیر معولین علی البلاد و لا ناظرین إلی المیلاد. أما الصغر فلله أبو الطیب حیث یقول:

لیس الحداثه من حلم بمانعه قد یوجد الحلم فی الشبان و الشیب

و أما بعد البلاد فأمر لا یعتبره الحذاق، و إن قالوا القرب المفرط مانع لادراک الأهداف. و قال بعض الناس:

عذیری من عصبه بالعراق قلوبهم بالجفا قلب

یرون العجیب کلام الغریب و أما القریب فلا یعجب

و عذرهم عند توبیخهم مغنیه الحی لا تطرب

ثم قال: نشا رحمه الله علی العباده و الزهاده و علی موده آل محمد (ص)، لا یلویه عن ذلک لاو، و اشتغل بالعلوم و الآداب حتی برع عن المشیخه القرح فضلا عن الأتراب. و له دیوان شعر فائق و سحر حلال رائق فی کل معنی ملیح، نهج مناهج الأدباء و جاراهم فی رقیقهم و زجلهم وجدهم و هزلهم، و هو مع ذلک السابق المجلی، و لقد رأیت له مقاطع و قصائد یاهره [باهره]، و نفسه أشبه بشعر الأدیب الحسین بن حجاج غیر أنه مصون عن الأقذاع، و إنما الفصاحه و النصاعه و جوده الصناعه، و لقد کان یقال أن ابن حجاج نفسه نفس امرئ القیس بن حجر اه.

ص: 130









1- جلال الدین عبد الرحمن السیوطی: بغیه الوعاه: ص 224: بیروت دار المعرفه.

2- الشیخ آقا بزرگ الطهرانی: الثقات العیون فی سادس القرون ص 65 بیروت دار الکتاب العربی.

3- خیر الدین الزرکلی: الأعلام ج 2 ص 202 بیروت دار العلم للملایین الطبعه السادسه عام (1984 م).

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




ثم اختار من شعره عده قصائد.

أما الشوکانی فی (البدر للطالع [الطالع]) ج 1-199 فقال: الحسن بن علی بن جابر الهبل الیمانی الشاعر المفلق الفائق المکثر المجید، ولد سنه 1048، و له شعر یکاد یسیل رقه و لطافه و جوده سبک و حسن معانی، و غالبه الجوده، و له دیوان شعر موجود بایدی الناس.

و بعد أن اختار قطعا منه قال: و له القصیده الطنانه التی مطلعها:

لو کان یعلم أنها الأحداق یوم النقا ما خاطر المشتاق

و کلها غرر لو لا ما کدرها من ثلب الأعراض المصونه، أعراض خیر القرون. و لما ارتفعت درجته عند الامام المهدی أحمد بن الحسن، و کان کالوزیر له قبل الخلافه و تصدی للقعود فی دستها توفی سنه 1079 ه فیکون عمره إحدی و ثلاثین سنه، و لو طال عمر هذا الشاب الظریف، و لو لم یشب صافی شعره بذلک المشرب السخیف لکان أشعر شعراء الیمن بعد الألف علی الإطلاق، و أصله من قربه بنی (الهبل) و هی هجره من هجر خولان، و محله و محلی (یقصد شوکان)، واحد لیس بینهما مسافه، بل بینهما من القرب بحیث یسمع کل واحد من فیها کلام الآخر.

و ختم الشوکانی کلامه قائلا:

و قد بالغ صاحب (نسمه السحر) فی حقه فقال: إنه لم یوجد بالیمن أشعر منه من أول الإسلام.

و(1) قد علق الباحث المعاصر أحمد الشامی علی کلام الشوکانی قائلا فیما قال:...

و نحن نعلم أن مثل هذا التعریض البیانی لا یخطر ببال من لا یتعصبون لغرض، أو ینفعلون لهوی عند ما یؤرخون أو ینتقذون أو یحکمون.

و یقول الأستاذ الشامی أیضا: فقصائد دیوانه (الهبل) کلها غرر و إن شابها ما شابها مما لا یرضی الشوکانی من الناحیه المذهبیه.

و رغم هذه النظره المذهبیه سیظل الهبل أشعر شعراء الیمن کما قال الشاعر الناقد یوسف بن یحیی فی کتابه القیم (نسمه السحر) و هو الأقرب إلی الإنصاف و الصواب عند دارسی آداب الیمن.

ثم یوالی الأستاذ الشامی الکلام قائلا:

و موضوعا آخر أود أن أناقشه مع الشوکانی، و ذلک ما قاله من أن الهبل لما ارتفعت درجته عند الامام المهدی أحمد بن الحسن و کان کالوزیر له قبل الخلافه و تصدی للقعود فی دستها توفی! و أنا لا أدری کیف یصدر مثل هذا القول من مثل الشوکانی؟! و لا أدری من أین استقی هذا الخبر؟! فاستاذ الهبل و معاصره و الذی کان یخاطبه فی شعره مخاطبه الوالد لولده القاضی العالم المؤرخ الشاعر أحمد بن صالح ابن أبی الرجال قد حکی لنا فی کتابه "مطلع البدور" عن سوء حظه و محاربه الدهر له ما سبق أن سجلناه، و صدیقه الحمیم فی الشعر و الرأی و المذهب أحمد بن ناصر المخلافی جامع دیوانه، قد وصف لنا ما کان یعانی من هموم الفقر، و الدیوان، حتی اخترمته المنیه شهید الغم و القهر و الوشایات، و کل ذلک صریح واضح فی مقدمه الدیوان، و فی تقدیماته لبعض قصائده، بل و الشاعر نفسه قد أعرب عن کل ما یؤکد هذا. فقال فی طویلته الدالیه التی بعث بها إلی صدیقه و جامع دیوانه فی شوال سنه 1078 ه أی قبل وفاته بحوالی عام.

و دهر رمانی بالمصائب صرفه و أضنی فؤادی خطبه المتمادی

أطال حروبی بالمضرات و الأذی و لا طول حرب الحارث بن عباد

یحاول إهمالی و إسقاط رتبتی و یسعی حثیثا فی خمود زنادی

و ثقل دیون للوری یا بن "ناصر" یراوحنی همی بها و یغادی

ملأن فؤادی بالأسی، و سلبننی رقادی، و ملکن الرجال قیادی

فأصبحت رهنا فی "أزال" لأجلها و غیر "أزال" بغیتی و مرادی،

و إن کان فیها منشئی و ولادتی و مسقط رأسی، فهی غیلا بلادی!

و هی صرخه یأس مدویه لا یمکن أن تصدر من شخص تحسنت حالته، أو ارتفعت مکانته، و تصدی للقعود علی دست الوزاره کما یقول الشوکانی و یمضی فیقول:

و ما بلدی إلا الذی فیه أغتدی و عرضی مصون عن مقال أعادی

بلاد بها لا أختشی الذل أن غدت علی لأحداث الزمان عوادی

أ أقعد فی قوم أری الشعر بینهم یباع ببخس ظاهر و کساد

لنبهتهم بالمدح للجود و الندی فتحسبنی حرکت صخره وادی

و حرکتهم بالشعر فی کل ساعه و قد ملئت أجفانهم برقاد

إلی آخرها، و لو ذهبت أدلل و أستکثر بالشواهد لأوردت ثلث الدیوان. غیر أنه لا بد من التنویه بقصیدته الهمزیه التی کتبها إلی صدیقه الشاعر العالم السید أحمد بن محمد الإنسی و لکنه أخرها و لم یطلع علیها الإنسی إلا بعد وفاه الهبل و مطلعها:

أذن الندی عن نداء الشعر صماء فلیس یجدیک إنشاد و إنشاء

و فیها سخریه لاذعه، و نقد قارس للحکام البخلاء، و تحسر و أسی مثل قوله:

و یا مرجی نوالا، أنت فی زمن فیه المکارم و العلیاء أسماء

إیاک إیاک، أن تدلی بسابقه فان ذلک إن حققته الداء

و لا تقل إن أردت النجح قد قتلت أمامکم لی أجداد و آباء

یقصی المحب و یدنی من عقیدته: نصب، و جبر، و تشبیه، و إرجاء إلی آخرها و هی طویله و ذات مغاز بعیده و لو تاملها الشوکانی لعرف ما کان یکابده صاحبنا، بل لو تذکر أن ابن أحمد الآنسی هذا الذی أراد الشاعر أن یبعث بهذه الهمزیه إلیه، قد کان مصیره السجن ثم الفرار إلی مکه حیث حاز قصبه السبق فی مباراه شعریه، مع شعراء من سائر الأقطار العربیه، و لما عاد إلی وطنه "جرت له خطوب کثیره مع المهدی صاحب المواهب" ثم نفاه إلی جزیره "زیلع" حیث مات هناک سنه 1119 ه. (و انظر البدر الطالع ص 36-37 ج 1 للشوکانی نفسه).

و الذی سیتامل ما ورد فی الدیوان سیعرف أن مثل الهبل لا یمکن أن ینجح بمبادئه فی مثل زمنه، و إن مصیره کان سیزداد سوءا لو عاش، و لا سیما و قد کبرت الانحرافات التی کان یتحسبها، و یحذر منها، و یدعو إلیی.
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محاربتها، علی أن موقف الشوکانی من الهبل لن یکون واضحا ما لم نشر إلی قضیه غریبه أشار إلیها فی ترجمته للسیمد [للسید] یحیی بن الحسین بن المؤید فی الجزء الثانی من البدر الطالع و لم أجدها فی سواه قال: "و له تلامذه نبلاء، منهم القاضی أحمد بن ناصر بن عبد الحق المخلافی و الأدیب أحمد بن محمد الإنسی المتقدم ذکره، و کذلک الشاعر المشهور الحسن بن علی بن جابر الهبل، و کان یعنی السید یحیی بن الحسین) متظاهرا بالرفض، و ثلب الأعراض المصونه من أکابر الصحابه و مشی علی طریقته تلامذته و رأیت بخط السید یحیی بن الحسین بن الامام القاسم المذکور قبله، أن صاحب الترجمه تواطأ هو و تلامذته علی حذف أبواب من مجموع زید بن علی و هو ما فیه ذکر الرفع و الضم و التأمین، و نحو ذلک ثم جعلوا نسخا و بثوها فی الناس، و هذا أمر عظیم و جنایه کبیره، و فی ذلک دلاله علی مزید الجهل، و فرط التعصب، و هذه النسخ التی بثوها فی الناس موجوده الآن، فلا حول و لا قوه إلا بالله" انتهی -. کلام الشوکانی ص 330 - البدر الطالع ج 2 و لا أرید أن أشکک فی کلام الشوکانی من أن السید یحیی بن الحسین بن المؤید أستاذ الثالوث المذکور کان یتظاهر بالرفض، و لا أجادله فی ذلک، إذ لا علم لی به، کما أنه قد ورد فیما نقل إلینا من أشعار الهبل، و المخلافی، بعض ما أشار إلیه الشوکانی، و نقل إلینا أیضا أن المخلافی نفسه اعتدل و رجع عن" جارودیته". و لکن الشوکانی، لم یذکر این قرأ الکلام الذی نسبه إلی العلامه یحیی بن الحسین بن القاسم و هو کلام خطیر، و تهمه تشکک فی أهم مرجع للزیدیه، و هو "مجموع زید بن علی " (ع)، و مخطوطاته المتداوله کثیره، و قد طبع مرتین أحدثها طبعه "المؤید" فی خمسه مجلدات و علیها شرح القاضی الحسین بن أحمد السیاغی (1180 - 1221 ه) و الذی سماه "الروض النضیر شرح مجموع الفقه الکبیر، و قد ترجم الشوکانی للسیاغی فی البدر الطالع: ج 1 ص 214 و قال:" هو رفیقی فی بعض مسموعاتی علی شیوخی "ثم قال:" و قرأ مجموع الامام زید بن علی علی القاضی العلامه یحیی السحولی، و علی آخرین و برع فی هذه المعارف کلها و فاق و صار من أعیان علماء العصر المفیدین فی عده فنون "" مع ذهن قوی، و فهم صحیح، و إدراک جید، و سمت حسن، و رصانه عقل، و متانه دین ".ثم قال:" و هو الآن یشرح مجموع الامام زید بن علی شرحا حافلا و بینی و بینه مکاتبات و مشاعرات و مباحثات فی عده مسائل" ثم یستأنف الأستاذ الشامی کلامه قائلا:

لقد کنت أشعر - مثل سائر زملائی - نحو عائله "الهبل" المتواضعه الحال، بکثیر من الإجلال و التقدیر، لأنهم کما قیل لنا، أسره شاعر" أهل البیت"، و کانت قصائده یترنم بها فی الاحتفالات، و مناسبات" العرس" أو" العزاء".

و الهبل کما قال شیخه أحمد بن صالح بن أبی الرجال:" نشا علی موده آل محمد (ص) لا یلویه عن ذلک لاو" ،فالتشیع مفتاح شخصیته، فیه یوالی، و به یعادی، و یحب و یکره، و یسخط و یرضی، و یخطئ و یصیب، و هو زیدی الرأی و الأصول، و لکنه - و ذلک ما ینطق به شعره - کان متطرفا ینهج نهج "الجارودیین"، و لأنه نشا فی بیئه فروسیه و زهد و فی ظلال أسره و جماعه یلتفون مع قبیلتهم حول "الامام القاسم بن محمد المنصور"، و کان لأبیه و عمه و غیرهم من أفراد أسرته الحظ الوافر من الجهاد و النضال ضد الأتراک و السلاطین و "الاقطاعیین" و "العملاء" ،الذین کانوا یوالونهم فی بعض الأصقاع الیمنیه، و العمل باللسان و السنان لتکوین الدوله "القاسمیه" التی ما إن توفی مؤسسها "القاسم" حتی تمکن أولاده "الحسین" و "الحسن" و "المؤید" و "المتوکل"، و حفیده "أحمد بن الحسن" ممدوح "الهبل"، و الذی أصبح إماما بعد وفاه شاعره و تلقب بالمهدی.. من رفع رایه "الیمن الکبری" علی کل أقطارها، و أحاط البحر بدولتها من الشرق و الغرب و الجنوب. بل إن الشاعر نفسه قد شارک أمیره أحمد بن الحسن "سیل اللیل"، فی بعض الحروب التی خاضها، و رافقه فی قمع التمردات القبلیه هنا و هناک، و حضر بعض المعارک، و وصفها وصفا بدیعا کما فعل شاعر العربیه الأول أبو الطیب المتنبی مع أمیره سیف الدوله، و کان "الهبل" قد کتب علی سیفه البتار هذین البیتین:

أنا السیف لا تختشی نبوتی إذا خشیت نبوه القاضب

إلی "ذی الفقار" اعتزائی کما إلی" حیدر "یعتزی صاحبی

و کأنه لتفانیه فی حب" علی" سید الفرسان لم یکتف بذلک، بل جعل سیفه "شیعیا" لسیف" علی"" ذی الفقار "و أنطقه بهذین البیتین الرائعین.

لقد ظلم الشاعر الهبل حیا و میتا، فإنه، و هو العالم الذی قال "ابن أبی الرجال" إنه" اشتغل بالعلوم و الآداب حتی برع علی المشیخه القرح، فضلا عن الاتراب "،قد اعتنق مذهب" الثوره "و الخروج علی الظلمه و المنحرفین، و ألزم نفسه محاربه الفساد بلسانه و سنانه کما جهر بنقد المنحرفین و الفاسدین، فکرا، أو عقیده، أو سلوکا - نقدا لاذعا مریرا، و عند ما رآهم یحاولون جرجره القائمین بالأمر إلی ما یخشاه علی جوهر الحکم لم یصمت، و لم یجامل بل نصح و حذر، ثم حرض من یحسبه قادرا علی الإصلاح و التغییر شانه شان المصلحین، و أصحاب المبادئ فی کل زمان و مکان.

و کل ذلک قد جر علیه الویل، فحاربه - بل و حارب دیوان شعره - من لا یقول برأیه من الفقهاء و ذوی السلطه حتی و لو کانوا من أبناء و أتباع فرقته و طائفته.

لقد التقی المتنافرون رأیا، و مذهبا، و مزاجا، عن وعی، و عن غیر وعی، و بقصد، و بدون قصد، علی غمط الهبل، و تحاشی ذکره أو الاستشهاد بشیء من شعره، جمعهم علی ذلک قاسم مشترک، و حد بین المتنافرین رأیا و مذهبا، و المختلفین هوی و شعورا، و المتباینین ثقافه و تفکیرا، علی مدی الأیام و العصور، و حل بذلک علی شاعر الیمن "الهبل" ظلم کبیر.

ثم یمضی الأستاذ الشامی فی کلامه متحدثا عن الدیوان المخطوط الذی جمعه أحمد بن ناصر الخلافی صدیق الشاعر:

أین شعر الهبل؟
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إلی نظیره ".و إذا فما بین أیدینا الآن إنما هو النزر الیسیر من شعر الهبل، و کان الهبل نفسه قد مزق الکثیر من أشعاره المتقدمه - أی التی أنشاها و هو فی عنفوان شبابه الشعری، کما أعدم بعض ما قاله فی أخریات أیامه، و لا شک أن فیها ما یؤسف علیه من شعره السیاسی و الاجتماعی، و أن الذی دفعه إلی إعدامها لیس الاستهجان، و لکنه الحذر، أو الندم، أو الخوف، غیر أن قول جامع الدیوان بأنه سیلحق ما یظفر به من شعره بنظیره فی الدیوان یجعلنا نتساءل هل أضاف إلی ما جمعه بعد وفاه صاحبه شیئا جدیدا و لا سیما و قد عاش بعده وفیا لذکراه ثمانیه و ثلاثین عاما؟؟ و إذا کان قد ظل مع تتابع السنین یضیف ما یظفر به إلی نظیره، فهل هناک نسخ تختلف مع اختلاف السنین و تتابع الإضافات؟ و إذا کان "المخلافی" قد شغلته ظروفه، و قد ابتلی و سجن، فأین ما کان یطمع أنه سیظفر به، و وعد بأنه سیلحقه بنظیره؟ أسئله لیس عندی جوابها الآن. کل ما أستطیع أن أقوله: إنه من الحرام أن یظل للهبل شعر موءود، و إن من سیساهم فی إخراجه من قبور الإهمال سیقدم یدا للأدب الیمنی، و ها قد نشرت الموجود، فلیتفضل أدباء الیمن بالبحث عن المفقود، إما فی النسخ المتعدده إذا کان یوجد فیها ما لیس فی النسختین اللتین اعتمدت علیهما، أو فی" السفن "،و المجامیع المخطوطه فی الخزائن العامه و الخاصه داخل الیمن و خارجها.

هذا بالنسبه للشعر الحکمی المعرب الذی قاله الهبل علی طریقه امرئ القیس، و البحتری، و الشریف الرضی، و بقی أن أتساءل هل کان للهبل شعر" حمینی "بلغه صنعاء الدارجه؟ إننی لا أشک فی أن "الهبل"" ابن صنعا" الرقیق الطبع، الخفیف الروح، العاشق المزاج، قد قال شعرا حمینیا کثیرا و رائعا.

أ یکون من شعراء العصر الذی عاش فیه "الهندی" و "شعبان سلیم" و "حیدر آغا" و "الرقیجی" و جاء بعد "ابن شرف الدین" ثم لا ینظم شعرا غنائیا حمینیا؟؟ إن هذا فی نظری من المستحیل..؟؟ نعم لقد نسب الدکتور محمد عبده غانم فی کتابه "شعر الغناء الصنعانی" قصیده:

"یا قلبی المضنی علیش ترتاب ثق بالذی للمشکلات حلا

إلی الهبل، لکن من یعرف نفس "الهبل" لا یستطیع أن یطمئن إلی أنها حقا من شعر الهبل الذی یتمیز بنفس عال لا ترقی القصیده المذکوره إلی مستواه الفنی و الشعری، و لا سیما و قد ذکر الدکتور غانم نفسه أن مخطوطه الحوثی قد نسبت القصیده إلی محمد بن أحمد حمید الدین المتوفی سنه 1217 ه (1802 م) أی بعد الهبل بحوالی مائه و خمسین عاما، و قال إن مخطوطه القاضی محمد العمری تنسب هذه القصیده إلی قاسم عبد الرب المتوفی سنه 1216 ه (1801 م).

و إذن: فأین دیوان الهبل الحمینی؟ و إذا ظلت الأسئله تتوافد فان السؤال الکبیر هو: هل یمکن أن یقول "الهبل" هذا الشعر" دو بیت".

کم أکتم لوعتی، و کم أخفیها؟ و الدمع إذا جری دما یبدیها!

یا مالک مهجتی رویدا بشح ها مهجته لدیک فانظر فیها

فیبدع و یحسن جهد الإبداع و الإحسان، ثم لا یکون له فی هذا الفن" الدوبیت" إلا هذه المقطوعه النادره؟ أما أنا فلا أستطیع أن أصدق أن مثل ذلک یکون! و إذن... فأین شعر "الهبل" الدوبیت؟ أین ما لا یزال موءودا من شعره الحکمی؟ و أین دیوانه الحمینی؟ و أین "الدوبیت" یا أدباء الیمن؟ و مما ینبغی الإشاره إلیه ما ورد فی تقدیم جامع الدیوان للقصیده "البائیه" و ذلک فی النسخه "ف" فقد قال أنها أولی قصائد الهبل العلویه، و أنه قد أنشدها فی غره شهر رمضان سنه 1075 ه و نحن نعلم أنه توفی سنه 1079 ه فتکون کل قصائده العلویه و الزیدیه قد نظمها بعد أن جاوز السادسه و العشرین، و فی بحر ثلاث سنوات و بضعه أشهر، و ربما فرارا من المدیح الذی لم یربح منه شیئا... أو تذکیرا للحکام بصفات من علیهم أن یتخذوا منهم قدوه فی الحکم و السلوک.

و بعد فان الشاعر إنما هو شعره و هذا هو الهبل فی شعره الذی لم یشغل الیمنیین شعر أی شاعر فی تاریخهم الأدبی کما شغلهم، ثم یواصل الأستاذ الشامی کلامه قائلا:

و لن یفوتنی - و قد فاتنی الکثیر مما کان علی أن أذکره - أن أشیر إلی أن أول ما شاع الحدیث فی صنعاء عن طبع دیوان الهبل کان سنه 1357 ه (1939 م) و أن الامام یحیی و رئیس وزرائه عبد الله العمری قد کلفا السید الشاعر محمد عبد الرحمن کوکبان أن یرتبه و ینقحه و یحذف منه ما یدل علی" جارودیته "هکذا سمعت یومها، و لا أدری ما صنع السید محمد کوکبان بالدیوان؟ و لا أین نسخته؟ التی اشتغل بها زمنا. و اعلم أیضا أن زمیلی الشاعر محمد بن أحمد بن عبد الرحمن الشامی کان قد کلف من قبل الامام أحمد سنه 1376 ه (1956 م) أن یقوم بنفس العمل، و کان قد راجعنی فی مسائل لا أذکرها الآن عند ما کنا نلتقی فی "صنعاء" أو "القاهره"، و لا شک فی أنه قد قطع شوطا فی عمله، و لو أن ما عمله هذان الأدیبان الکبیران قد وصل إلی یدی لأغنانی عن التعب المضنی الذی قاسیته خلال تنقیحی لهذا الدیوان، و رغم حرصی علی معرفه ما عملاه لم أوفق، و لا أدری أین ذلک الجهد الذی صرفا فیه سواد و بیاض سنوات.

نسخه الدیوان المعتمده

و یقول الأستاذ الشامی: کنت قد نسخت دیوان الهبل فی سنه 1360 ه (1942 م) علی إحدی النسخ القدیمه المضبوطه المصححه ثم قرأتها مع زمیلی الأخ الأدیب الشاعر عبد الرحمن عبد الصمد و قابلتها علی نسخه قدیمه کانت فی حوزته، و قد ضاعت مع ما ضاع من کتبی عند ما انتهبت القبائل "صنعاء" فی شهر جمادی الأولی سنه 1367 ه (آذار 1948 م) و أثر فشل ثوره الدستور.

و طال أمد الفراق بینی و بین دیوان الهبل حوالی سبعه عشر عاما لا ألتقی بصاحبه إلا عند ما أسمع شعره یتلی أو ینشد، أو أقرؤه فی المجامیع و المخطوطات الیمنیه، أو حین أترنم بما أحفظه منه إذا ألم بی هم، أو طفح کیل الأسی.
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مخطوطات أخری - من إحدی خرائن الکتب فی "صعده" قبل أن یلتهمها الحریق أثناء الغارات الجویه خلال الحرب المصریه الیمنیه و لقد کان سروری به سرور من یلتقی بصدیق عزیز بعد طول فراق.

و قررت أن أنسخه، و أن أرتب قصائده و مقاطعه ترتیبا أبجدیا، مستغنیا عن مقدمات جامعه، و أن أجعل لکل قصیده أو مقطوع عنوانا مناسبا، و أفسر ألفاظه الغریبه، أو التی تفتقر إلی تفسیر.


شعره

قال فی ذکر قتل أبی عبد الله الحسین السبط و حفیده أبی الحسین زید بن علی:

لو کان یعلم أنها الأحداق یوم النقا ما خاطر المشتاق

جهل الهوی حتی غدا فی أسره و الحب ما لأسیره إطلاق

یا صاحبی، و ما الرفیق بصاحب إن لم یکن من دأبه الإشفاق

هذا النقا حیث النفوس تباح و الألباب تسلب، و الدماء تراق

حیث الظباء لهن سوق فی الهوی فیها لألباب الرجال نفاق

فخذا یمینا عن مضاربه، فمن دون المضارب.. تضرب الأعناق

و حذار من تلک الظباء، فما لها فی الحب، لا عهد، و لا میثاق

و بمهجتی من شارکتنی لومی وجدا علیه، فکلنا عشاق

کالبدر، إلا أنه فی تمه، لا یختشی أن یعتریه محاق

کالغصن، لکن حسنه فی ذاته و الغصن زانت قده الأوراق

مهما شکوت له الجفاء، یقول لی ما الحب إلا جفوه و فراق

أو اشتکی سهری علیه، یقل: متی نامت لمن حمل الهوی آماق

أو قلت: قد أشرقتنی بمدامعی قال: الأهله شأنها الإشراق

ما کنت أدری قبله أن الهوی مهج تصدع، أو دم مهراق

کنت الخلی فعرضتنی للهوی یوم النقا الوجنات و الأحداق

و من التدله فی الغرام و هکذا سکر الصبابه ما له إفراق

إنی أعبر بالنقا عن غیره و أقول: "شام" و المراد "عراق"

ما للنقا قصدی، و لا بمحجر وجدی، و لا أنا للحمی مشتاق

برح الخفا،" نعمان "أقصی مطلبی لو ساعدتنی صحبه و رفاق

یا برق" نعمان "أفق، حتی متی؟ و إلی متی الإرعاد و الابراق

قل لی عن الأحباب، هل عهدی علی عهدی؟ و هل میثاقی المیثاق

یا لیت شعری، أن لیت و أختها لسمیر من لعبت به الأشواق

أ یعود لی بعد الصدود تواصل و یعاد لی بعد البعاد عناق

إنی أقول لعصبه "زیدیه" و خدت بهم نحو "العراق" نیاق

بأبی و بی، و بطارفی و بتالدی من یمموه و من إلیه ساقوا

هل منه فی حمل جسم حل فی أرض "الغری" فؤاده الخفاق

أسمعتهم ذکر "الغری" و قد سرت بعقولهم خمر السری فافاقوا

حبا لمن یسقی الأنام غدا، و من تشفی بترب نعاله الأحداق

لمن استقامت مله الباری به و علت و قامت للعلی أسواق

و لمن إلیه حدیث کل فضیله من بعد خیر المرسلین یساق

لمحطم الردن الرماح و قد غدا للنقع من فوق الرماح رواق

لفتی، تحیته لعظم جلاله من زائریه الصمت و الاطراق

صهر النبی و صنوه، یا حبذا صنوان قد وشجتهما الأعراق

و أبو الأولی فاقوا و راقوا، و الالی بمدیحهم تتزین الأوراق

انظر إلی غایات کل سیاده.. أسواه کان جوادها السباق

و امدحه لا متحرجا فی مدحه إذ لا مبالغه، و لا إغراق

ولاه أحمد فی "الغدیر" ولایه أضحت مطوقه بها الأعناق

حتی إذا أجری إلیها طرفه حادوه عن سنن الطریق و عاقوا

ما کان أسرع ما تناسوا عهده ظلما، و حلت تلکم الأطواق؟

شهدوا بها یوم" الغدیر "لحیدر إذ عم من أنوارها الإشراق

............................... ....................

حتی إذا قبض المذل سطاهم و غدت علیه من الثری أطباق

............................... .....................

یا لیت سعری [شعری]، ما یکون جوابهم حین الخلائق للحساب تساق

حین الخصیم" محمد "و شهوده أهل السما، و الحاکم الخلاق

قد قیدت إذ ذاک ألسنهم بما نکثوا العهود.. فما لها إطلاق

و تظل تذرف بالدما آماقهم للکرب، لا رقأت لهم آماق

راموا شفاعه أحمد من بعد ما سفکوا دما أبنائه، و أراقوا

فهناک یدعو، کیف کانت فیکم تلک العهود و ذلک المیثاق

الآن؟ حین نکثتم عهدی و ذاق أقاربی من ظلمکم ما ذاقوا

و" أخی "غدت تسعی له من نکثکم حیات غدر سمهن زعاق

و أصاب" بنتی "من دفائن غدرکم و جفائکم دهیاء لیس تطاق

و سننتم من ظلم أهلی سنه بکم اقتدی فی فعلها الفساق

و بسعیکم رمی" الحسین" و أهله بکتائب غصت بها الآفاق

فغدت تنوشهم هناک ذوابل سمر و مرهفه المتون رقاق

و کذاک "زید" أحرقته معاشر ما إن لهم یوم الحساب خلاق

من ذلک الحطب الذی جمعتم یوم (الفعیله) ذلک الإحراق

و لکم دم (شرکتم) فی وزره لبنی فی الحرم الشریف یراق

و لکم أسیر منهم، و أسیره تدعو: الأمن؟ إلا إعتاق

أجزاء نصحی أن ینال أقاربی من بعدی الإبعاد و الإزهاق

فالآن. جئتم تطلبون شفاعتی لما علا کرب، و ضاق خناق

أ ترون بعد صنیعکم یرجی لکم أبدا خلاص، أو یحل وثاق

یا رب جرعهم بعدلک غب ما قد جرعوه أقاربی، و أذاقوا

و قال فی أمیر المؤمنین (ع) و یتجرم علیه من أعدائه و یفتخر بما له من الخئوله فی بنی هاشم، و بنسبه الحمیری، و شعره، و افتتحها بالتجرم من زمانه:

غیر مستنکر من الأیام ما أری من إهانتی و اهتضامی

هکذا لم تزل تحط الکرام الصید عن رتبه الخسار اللئام

أخرتنی علی نباهه قدری عن أناس عن المعالی نیام

و تحملت علی نباهه قدری عن أناس عن المعالی نیام

و تحملت - فی الحداثه - من أحداثها ما یهد رکنی شمام

غیر أنی حملت نفسا أرتنی لیس یدری غنای من إعدامی

لست أرجو من الأنام نوالا، أننی فی غنی برب الأنام

کیف ترضی بان تری باذلا ماء محیاک فی یسیر حطام

لیس فقر الکریم ینقص شیئا من فخار الأخوال و الأعمام

أیها السائلون عنی مهلا أنا من نبعه الملیک الهمام
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"أسعد الکامل "الذی کان فی الشرق و فی الغرب نافذ الأحکام

ذاک جدی إذا افتخرت و أخوالی "بنو هاشم" نجوم الظلام

من تری مثل" أسعد" کان، أو من مثل قومی تراه فی الأقوام

أنا من معشر أتاحهم الله.. لنصر النبی و الإسلام

من أناس کانوا ملوک البرایا کل کهل منهم، و کل غلام

ناصروا سید الأنام، و أفنوا دونه کل ذابل و حسام

حین لا تنکر الأنجم الزهر إذا قلت: فوقهن مقامی

و أبی، فلو رأیت الدنابا فی منامی، إذا هجرت منامی

و کریم بما وجدت علی فقری و کم باخل برد السلام

و لعوب بالشعر، یستنزل العصم من الشاهق الأشم کلامی

تتوقی نوافثی عصب النصب کانی أرمیهم بسهام

و کفانی حب الوصی فخارا فهو إن أظلم السبیل امامی

لا تلمنی، إذا مدحت "علیا إن أولی من لامنی بالملام

أنا فی حبه لعمرک "عمار"، فلم لا أبنی بیوت نظامی

هات، قل لی بالله: من کأبی" السبطین" أن أدبر الهزبر المحامی

بدر أفق الوغی، إذا ما استهلت برءوس من العداه، و هام

ضارب الهام فی الکریهه، ثبت یتحاماه کل جیش لهام

بمزید الجلال دون البرایا خصه ذو الجلال و الإکرام

لست أحصی لذی الجلال ثناء إذ هدانا بال خیر الأنام

أذهب الله عنهم الرجس حتی طهروا من بواطن الآثام

فهم الساده المطاعیم، و القاده و الصید و البحور الطوامی

إن دعوا، خلتهم غیوث نوال، أو دعوا، خلتهم لیوث صدام

أخذوا دین ربهم عن أبیهم لم یشیبوا حلاله بحرام

من یکن ضل فی الغرام، فانی لیس إلا لهم جعلت غرامی

فعلیهم منی التحیه تبقی ببقاء الشهور و الأعوام

...................... .......................

آه من غصه، تردد فی الحلق، و جرح بین الجوانح دامی

للذی جاءت "..." من غدر شنیع أو هی قوی الإسلام

غدره أقدمت علیها الأذلون الأقلون ساعه الاقدام

........................ ....................

یا لها سبه مدی الدهر شنعاء أتت من أولئک الأغنام

قال و قد بلغه أن بعض "الناصبه". قال فیه لما لزمه دین فی المکارم:

"ما ربح إلا الفقر من حب علی"!.

قالوا: إلام تحب آل" محمد " و تظل مشغوفا بهم و تبیت؟

فأجبتهم: کفوا الملام فاننی أرشدت نهح ودادهم، فهدیت

قالوا: فان الفقر حظ محبهم أ رضیت؟ قلت: نعم، رضیت، رضیت

إنی ملکت ذخائرا أحرزتها من" کیمیاء "ودادهم.. فغنیت!

فدعوا الملام، فقد أهاب بمهجتی داعی الهدی، فأجبت حین دعیت.

و قال یمدح أمیر المؤمنین علیا (ع):

حدثانی عن" علی" حدثانی و دعانی عن فلان و فلان!

و انظرا هل تریا ما عشتما غیره للمصطفی المختار ثانی؟

کیف أخفی حبه: و هو الذی قرن الباری تعالی بالقران؟

إن دینی و اعتقادی حبه، و نجاتی یوم حشری، و أمانی،

أیها السائل عنی، جاهلا أنا من قد علم الناس مکانی،

قسما لو لم یکن لی مفخر غیر حبی لعلی.. لکفانی،

مع أننی فی أعالی ذروه کل عن غایاتها مرمی العیان،

أنا من أخواله من "هاشم" ضمر الحلبه فی یوم الرهان،

أنجبته ساده من "حمیر" ینثنی عن فخرهم کل مدانی،

أهل بیت المصطفی، ودی لکم دون أهل الأرض من قاص و دانی

لامنی قوم علی مدحی لکم، و به أحوی فرادیس الجنان..!

إن یکن مدح" علی "منکرا، فمن الأولی بابکار المعانی؟

سوف أرعی ما استطال العمر من حبه، ما أبوای استودعانی،!

سأوالی مدحی فیه، و فی آله، ما ملک النطق لسانی

و قال و هما من أول شعره:

مدحی لکم، یا آل" طه "مذهبی و به أفوز لدی الإله، و أفلح

و أود - من حبی لکم - لو أن لی فی کل جارحه لسانا یمدح

و قال:

لکم آل الرسول جعلت ودی و ذاک أجل أسباب السعاده

و لو أنی استطعت لزدت حبا و لکن، لا سبیل إلی الزیاده

أعیش، و حبکم فرضی و نفلی و أحشر، و هو فی عنقی قلاده

أناضل عن مکارمکم لأنی کریم الأصل میمون الولاده!

أظل مجاهدا لحلیف" نصب "، أضل ببغضکم أبدا رشاده،

فان أسلم، فاجر لم یفتنی، و أن أقتل، فتهنینی الشهاده!

و قال:

خذوا بیدی فی الحشر، یا آل" أحمد " فانی لکم ما طال عمری خادم

و عندی لسان مرهف إن سللته غدت تتحاماه السیوف الصوارم

تقلدت منه مرهف الحد صارما أذب به عن مجدکم، و أصارم

و قال، و هی من أول ما قاله فی أمیر المؤمنین (ع):

من تری غیر" علی" کان صنوا للنبی

من تری، من بعد خیر الأنبیا... خیر وصی

من تری، فاز "بخم" بالفخار الأبدی

من تری ولاه خیر الرسل عن أمر العلی

من تری، کان إمام الخلق بالنص الجلی

من تری، السابق فی دین القدیم الأزلی

من تری قاتل عمرو، (1) ذی الثبات العامری

من تری آسر عمرو، (2) عند إحجام الکمی

من تری ردت له الشمس فتی... غیر علی

من تراه.. حاط دین " المصطفی "بالمشرفی(3)

أ به المله(4) حیطت؟ أم "بتیم" و "عدی"ن.
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1- عمرو بن ود العامری.

2- عمرو بن معدیکرب.

3- المشرفی: السیف المنسوب إلی "مشارف" قریه بالیمن.

4- المله: الدین.




قل لنا، فالامر إن أنصفتنا.. غیر خفی

و قال جوابا علی أبیات جاءته من أحد أصدقائه:

ألمت، فهاجت لوعه بفؤادی و زادت غراما أدمعی و سهادی

بیوت بها أقوت بیوت تجلدی و قام اصطباری بالرحیل ینادی

هی السحر أو کالسحر فعلا، فمذ أتت أقض لشوقی مضجعی و وسادی

تذکرنی عهدا لنا و منازلا سقاها من الوسمی صوب عهاد

أدام إله العرش فینا ظلاله و أبقاه للإسلام خیر عماد

و قد بعث العبد الجواب تجاریا و إن کان یکبو عن مداک جوادی

فخذ من جوابی النزر ما کان حاضرا و أنت إذا أندی، لأنک بادی،

و عذرا، فقد قابلت درک بالحصی و ساجلت بحرا زاخرا بثماد

فاغض و سامح منعما عن قبیح ما بدا لک من عیب به و فساد

فأنت الذی قدت القوافی طوائعا و غیرک لم تنقد له بمقاد

و أنت الذی جلیت فی حلبه العلی علی کل جحجاح طویل نجاد

لدهر رمانی بالمصائب صرفه و أضنی فؤادی خطبه المتمادی

أطال حروبی بالمضرات و الأذی و لا طول حرب "الحارث بن عباد"!

یحاول إهمالی و إسقاط رتبتی و یسعی حثیثا فی خمود زنادی

و ثقل دیون للوری "یا بن ناصر"، یراوحنی همی بها، و یغادی

ملان فؤادی بالاسی، و سلبننی رقادی، و ملکن الرجال قیادی

فأصبحت رهنا فی "أزال" لأجلها و غیر أزال(1) بغیتی و مرادی

و إن کان فیها منشئی و ولادتی و مسقط رأسی، فهی غیر بلادی

و ما بلدی إلا الذی فیه أغتدی و عرضی مصون عن مقال أعادی

بلاد بها لا أختشی الذل إن غدت علی لأحداث الزمان عوادی

أ أقعد فی قوم أری الشعر بینهم یباع ببخس ظاهر و کساد!؟

لنبهتهم بالمدح للجود و الندی و قد ملئت أجفانهم برقاد!

علی أننی قد صرت بعدک أعجما و إن کنت أزری لهجه بزیاد

فاحللتها من ناظری و مهجتی سویداء قلبی، أو سواد سوادی

فیا باعثا لی الوجد فی طی مهرق رویدک ما قلبی الشجی بجماد!

و یا مالکا رقی بنعماه دائما فکم نعم عندی له و أیادی!

أیاد لعمری أهملت ذکر "حاتم" و "کعب" الندی فی طیئ و "إیاد"!

و یا ماجدا أعطیته عهد صحبتی و اصفیته الغیب محض ودادی

أ تحسب أنی بعد بعدک سالیا یطیب معاشی، أو یلذ رقادی؟

أبی البین إلا أن أری فیک لابسا لیالی أحزانی ثیاب حداد

فغاد من الدمع الهتون و رائح و خاف من الشوق الشدید و بادی

و لو أننی سافرت شرقا و مغربا لما کان إلا طیب ذکرک زادی

فراقک أشجانی و هد قوای، لا تغنی هزار، أو ترنم حادی

و لا الغاده الهیفا لها بین شبهها من المائسات الناعمات تهادی

و لا الأهیف الفتان یعبث قده و ناظره الساجی بکل فؤاد

و لا القرقف الصهباء حثت کئوسها أکف مهی هیف الخصور خراد

أخی، و نصیری فی النوائب و الذی أنادیه للأحداث حین أنادی

فدی لک أهلی الأقربون و معشری و ما بیدی من طارف و تلاد

أتتنی من تلقاء سوحک قطعه بنفسی سوح قد حللت و نادی

هی الروض بل أبهی من الروض بهجه إذا جاده ریا أکف غوادی

بعثت بها من سوح نعمه خالقی علی حاضر فی العالمین و بادی

عماد الهدی، رب العلی، هادی الوری إلی خیر منهاج، و قول سداد

و حرکتهم بالشعر فی کل ساعه فتحسبنی حرکت صخر وادی

فلم ألق من نظم القریض سوی عنا و شغله أوقات، و طول سهاد

فلا کانت الأمداح من شافع، و لا جری قلم فی کتبها بمداد

أروم بها نیل السعاده و الغنی، و قد أشبهت نحسا لیالی "عاد"

و أورد فکری کل بحر غطمطم فیصدر حران الجوانح صادی

لعل اللیالی أن تمن برحله إلی أصید رحب الفناء جواد

من البدو تذکی للملمین ناره تری حوله منها جبال رماد

یفیض علی العافین نائل کفه فمن إبل مزمومه و جیاد

و ما المرء إلا من یؤمله الوری لقتل عداه، أو لبذل عتاد

و عش ما دعا لله داع من الوری و ناداه للکرب العظیم منادی

و أساله من فضله جمع شملنا.. و أن لا قضی ما بیننا ببعاد

و قال:

رمنا الفخار فنلنا منه ما شینا لما مشی فی طریق المجد ماشینا

نحن الکرام و أبناء الکرام فان تجهل مکارمنا، فاسال أعادینا

و أسال لسان المعالی، ما تلا فینا و قل للاحقنا: ما أنت لافینا(2)

فرب مجد تلافینا بناه و قد و هی، فمن ذا تلافاه تلافینا(3)

الشمس و البدر أدنی من مراتبنا، و الأنجم الشهب غارت من مساعینا

سعی إلی غایه العلیا واضحه یسیر رائحنا فیها و غادینا

یسیر فی طرق العلیاء سائرنا فیهتدی بنجوم من أیادینا

و کم بخیل تراه فی الأنام، و لا و الله لا کان لا منا، و لا فینا

هل یعرف المجد إلا فی منازلنا، و هل یحل الندی إلا بنادینا

ما إن سئلنا مدی الأیام بذل قری إلا وجدنا بما تحویه أیدینا

لا نسأم الضیف إن طالت إقامته، و لا نخیب فینا ظن راجینا

نمشی إلی الموت فی یوم الوغی قدما، و هاتف النصر بالبشری ینادینا

لنا عزائم تدنی ما نروم فما أدنی "خراسان" إن رمناه و "الصینا"!

لا یستمیل الهوی منا النفوس، و لا حب البقاء عن سبیل المجد یثنینا!

ما ذا یعیب العدا منا سوی حسب ضخم، به ساد قاصینا و دانینا؟

و إننا لو دعونا الدهر نأمره لقام طوعا یلبی صوت داعینا،

ما ناب جارا لنا فی الدهر نائبه إلا و کنا إذن عنه المحامینا!

یا من یسائل عن قومی، رویدک ما جهلت إلا العلی و المجد و الدنیا!

قومی الألی ما انتضوا أسیافهم لوغی، إلا و عادوا لآی النصر تالینا،

قوم إذا لبسوا ثوب القتام غدت أعداؤهم، فی ثیاب النصر عارینا!

إن تلقهم تلق أحبارا جهابذه، أو طاعنین العدا شزرا، و رامینا!

و حب آل رسول الله شیمتنا، و فخر حاضرنا دوما و بادینا،

سل" الائمه" عنا أی ملحمه لسنا بارواحنا فیها مواسینا؟

مضت علی حب" أهل البیت "أسرتنا: و نحن نمشی علی آثار ماضینا،اظ
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1- أزال: من أسماء صنعاء.

2- " ما تلا فینا" :ما قرا من أخبار المجد و الرفعه فی تاریخنا و "لافینا" فی ما أنت "لافینا" من لفی یلفی: لغه صنعانیه بمعنی أدرک، أی لن تدرکنا.

3- تلافی الأمر: تدارکه، و التلافی: الإدراک و قد تلاعب فی البیتین بالألفاظ




فمن یفاخرنا؟ أم من یساجلنا؟ أم من یطاولنا؟ أم من یدانینا؟

یکفیک أن لنا الفخر الطویل علی کل الوری ما عدی "الآل" المیامینا!

علیهم بعد خیر الرسل جدهم أزکی و أفضل ما صلی المصلونا..

و قال یمدح أمیر المؤمنین علیا (ع) و یتجرم لأهل البیت:

ملکتم فؤادا لیس یدخله العذل فذکر سواکم کلما مر لا یحلو!

یؤنبنی فی حبکم کل فارغ و لی بهواکم عن ملامتهم شغل

و ما ذا عسی تجدی الملامه فی الهوی لمن لا له فی الحب لب و لا عقل؟

لئن فرضوا منی السلو جهاله فحبکم عندی، هو الفرض و النفل

أ أسلو و لا صبغ المشیب بعارضی یلوح، و لا صبغ الشبیبه منحل؟

و لو فی سواکم أهل بیت محمد غرامی لکان العذل عندی هو العدل

حملت هواکم فی زمان شبیبتی و قد کنت طفلا و الغرام بکم طفل

فیا عاذلی فی حب آل محمد رویدک إنی عنهم قط لا أسلو

أ أسلو هوی قوم قضی باجتبائهم، و تفضیلهم بین الوری العقل و النقل

أولئک أبناء النبی محمد، فقل ما تشا فیهم، فانک لا تغلو

فروع تسامت، أصلها سید الوری، و" حیدره"، یا حبذا الفرع و الأصل

تفانوا علی إظهار دین أبیهم کراما، و لا جبن لدیهم و لا بخل

إلی الله أشکو عصبه قد تحاملوا علیهم، و دانوا بالأباطیل و اعتلوا

یرومون إطفاء لأنوار فضلهم و ما برحت أنوار فضلهم تعلو

و هم أنکروا فی شانه بعد" أحمد " من النص أمرا لیس ینکره العقل

و قد نوه "المختار"" طه" بذکره و قال لهم: هذا الخلیفه و الأهل

و ولاه فی یوم "الغدیر" ولایه علی الخلق طرا ما له أبدا عزل

و نص علیه بالإمامه دونهم و لو لم یکن نصا لقدمه الفضل

أ لیس أخاه، و المواسی بنفسه إذا ما التقی یوم الوغی الخیل و الرجل

أ ما کان أدناهم إلیه قرابه و أکثرهم علما، إذا عظم الجهل

أ ما کان أوفاهم إذا قال ذمه و أعظمهم حلما إذا زلت النعل

و أفصحهم عند التلاحی، و خیرهم نوالا إذا ما شیم نائله الجزل

یحجون "أنصار" الاله: باننا قرابته، منا به اتصل الحبل

و هل کانت" الأصحاب "أدنی قرابه، و أقرب رحما لو عقلتم أم الأهل

و هم أخذوا بعد النبی محمد من" ابنته "ما کان أنحلها قبل

تمالوا علیها غاصبین لحقها و قالوا: معاذ الله إن ثورت الرسل

و حکمهم لا شک فی ذاک باطل، و کیف یصح الفرع و الأصل مختل

أ لیس أمیر المؤمنین هو الذی له دونهم فی ذلک العقد و الحل؟

و هم قتلوا من آل أحمد ساده کراما بهم یستدفع الضر و الأزل!

سقوا کل أرض من دماء رقابهم و شیعتهم، حتی ارتوی الحزن و السهل

فصبرا "بنی المختار"، إن أمامنا لموقف عدل عنده یقع الفصل

و عندی لمن عاداکم نصل مقول إذا ما انبری یوما یحاذره النصل


حسن نراقی

من أسره نراقی المشهوره فی کاشان ولد عام 1310 فی کاشان و درس المقدمات و العلوم الإسلامیه فی مدارسها ثم رحل إلی طهران و زاول نشاطا فی المجالات الثقافیه التعلیمیه. له عده مؤلفات منها: الآثار التاریخیه لمدینتی کاشان و نطنز، تاریخ أسره نراقی، قام بتحقیق عده کتب تراثیه منها:

نخبه البیان، قره العیون، اللمعه الالاهبه [الإلهیه]، الکلمات الوجیزه، کتاب مشکلات العلوم و غیرها من الکتب - کما أن له مقالات عدیده فی مجال الآثار و الأبنیه التاریخیه.

و کان له اختصاص فی الآثار و الأبنیه و کان من مؤسسی (لجنه إحیاء آثار مدینه کاشان) و قد سعی فی تأسیس متحف مدینه کاشان توفی عام 1409 بطهران و دفن فی مدرسه آغا بزرگ بکاشان.(1)


السید رکن الدین الحسن بن محمد بن یحیی بن هبه الله بن أبی الحسن علی بن أبی جعفر محمد الحسینی الزباری البیهقی

من أحفاد أبی جعفر أحمد بن محمد الزباره بن عبد الله المفقود بن الحسن المکفوف بن الحسن الأفطس بن علی الأصغر بن الامام زین العابدین علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب ع.

توفی یوم الاثنین 21 ربیع الأول سنه (543 ه).

من أکابر العلماء أخذ العلم و الفنون الإسلامیه علی رجال أسرته و أفاضل بیهق حتی انتهت إلیه الرئاسه الدینیه و الاجتماعیه و کان نقیب النقباء الطالبیین فی بیهق و هو من أعلام أسرته البارزین آل الزباره و هم من أشرف البیوت العلویه و أعرق الأسر العلمیه اشتهر هذا البیت الجلیل فی بیهق من القرن الخامس للهجره و نبغ منه علماء أعلام و شعراء مجیدون.

منهم النقباء و زعماء العلویین و منهم شقیق المترجم له السید أبو الحسن علی الحسینی الزباری البیهقی نقیب الطالبیین فی بیهق الذی أهدی إلیه ابن الفندق البیهقی شرحه علی النهج البلاغه الآتی ذکره و منهم السید الامام الرئیس ضیاء الدین علی الشاعر الأدیب و منهم الشاعر الکبیر السید کمال الدین أبو الحسن الحسینی الزباری البیهقی المتوفی بعد سنه (563 ه).

و تخلف المترجم له بولدین عالمین فاضلین هما السید جلال الدین محمد المتوفی سنه (553 ه) و جمال الدین الحسین.(2)


أبو سعد الحسن بن محمد بن علی بن حمدون البغدادی.

توفی فی یوم السبت 10 جمادی الأول سنه (546 ه).

من شیوخ الشیعه فی بغداد عالم فاضل أدیب محقق کاتب محاسب أخذ العلم و الأدب من أفاضل عصره فی بغداد ثم تزعم دیوان محاسبات الدوله العباسیه و کان من شیوخ الکتاب فی البلاط العباسی.

و هو رأس آل ابن حمدون فی بغداد و هم من الأسر الشیعیه المعروفه التی بزغ بدرها فی أواخر القرن الخامس و مطلع القرن السادس للهجره نبغ منها علماء و شعراء و أول من اشتهر و نبه و عرف من رجالها هو المترجم له و هو والد العالمین العلمین الشیخ الرئیس أبو المعالی بهاء الدین محمد الملقب بکافی الکفاه و المتوفی فی سجن المستنجد بالله العباسی مظلوما فی سنه (562 ه)لتشیعه صاحب کتاب التذکره الحمدونیه و الشیخ أبی نصر محمد الملقب غرس الدوله المتوفی سنه ( 542 [545] ه) ذکره ابن خلکان فی ترجمه ولده الشیخ أبو المعالی بهاء الدین محمد کافی الکفاه، قال: (و کان والدهما من شیوخ الکتاب
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1- الشیخ محمد رضا الأنصاری.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




و العارفین بقواعد التصرف و الحساب و له تصنیف فی معرفه الأعمال و عمر طویلا و توفی یوم السبت عاشر جمادی الأولی سنه ست و أربعین و خمسمائه رحمهم الله تعالی أجمعین).(1)

و لم یذکر ابن خلکان محل دفن المترجم له و أما ولداه المذکوران فقد دفنا فی الکاظمین عند الإمامین محمد الجواد و موسی الکاظم ع و لا یستبعد أن یکون المترجم له دفن أیضا فی مقابر قریش عند ولده المتوفی سنه (545 ه) غرس الدوله الذی صرح ابن خلکان بأنه دفن فی مقابر قریش و کانت وفاه المترجم له بعد وفاه ولده غرس الدوله بسنه واحده.(2)


حسن بن محمود الکاشانی الآملی

المعروف بحسن کاشی.

من شعراء القرن الثامن الهجری. کان منصرفا إلی مدح الأئمه ع لا سیما أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (ع). و قدم [قد] لقب فی کتاب (مؤنس الأحرار) بجمال الدین، و فی کتاب (الأقالیم السبعه)بکمال الدین، و لکنه اشتهر فی جمیع المصادر بکاشی، و یتخلص أیضا فی شعره بکاشی.

جده و أبوه من کاشان، أما هو فقد ولد فی آمل و نشا فیها، و هو یشیر إلی ذلک فی أشعاره. و قال دولت شاه السمرقندی بأنه کان معاصرا للسلطان محمد خدابنده (703 - 716)، و علی هذا یکون قد عاش فتره من حیاته فی القرن السابع، و لعدم وجود تاریخ دقیق لوفاته، فاننا لا نعرف مقدار السنین التی عاشها فی القرن الثامن.

و مع کونه شاعرا کبیرا فإنه لم یتکسب بشعره و لم یجعله طریقا إلی الارتزاق أو سبیلا إلی البروز و الظهور، بل کان مؤمنا متقیا قانعا یعیش [بعیش ]بسیط.

سافر إلی مکه و المدینه و النجف. و له قصیده من سبعه أبیات مشهوره کتبها القاضی نور الله فی مجالس المؤمنین و قال عنها: "هناک درر من الشعر فی مدح الامام، و لکن السباعیه الکاشیه أجمل و ألطف ما قیل فی هذا المضمون" .

و أشعاره معروفه عند علماء الشیعه، و عند الشعراء من قدیم الأیام حتی هذا الیوم.

لا تعرف تاریخ وفاته، أما مدفنه ففی مدینه (السلطانیه). و ذکر المؤرخون أن الشاه إسماعیل الصفوی أمر ببناء مرقده و إقامه حدیقه بجانبه و کان قبره مقصد الزیاره.

و بالرغم من خراب مدینه السلطانیه و صیرورتها قریه بسیطه، فان قبره لا یزال قائما فی جانب من السهل الواسع الذی کانت تقوم علیه السلطانیه أیام عمرانها.


السید حسن میرخانی.

ولد فی طهران سنه (1332 ه) و توفی سنه (1411 ه).

کبیر أساتذه الخط فی إیران فی هذا العصر، لقب بسراج الکتاب، و هو من أسره مشهوره رجالها بفنون الخط و الرسم و العرفان، تتلمذ علی ید المیرزا محمد رضا کلهر و تعلم الخط و هو فی صغر سنه عند أبیه فی حین کان یتابع دراسته المنتظمه فی المدارس الحدیثه، و قد ترک ثلاثه و عشرین أثرا خطیا جمیلا و طیله خمسین سنه ظل منشغلا بکتابه دواوین شعریه و کتب نثریه.

أسس معاهد لتعلم الخط، و کان عضوا بارزا فی مؤسسه الخطاطین فی طهران و هو من أوائل مؤسسیها و قد خلف تلامیذ کبارا فی الخط، و من آثاره الخطیه المهمه:

دیوان سعدی، مثنوی المولوی، خمسه النظامی، دیوان حافظ، زبده الأسرار، دیوان موافق میرزا علی أکبر الملقب ب توافق علی شاه، رساله النصائح لسعدی، أشعار بابا طاهر، نماذج الخط، الأئمه الاثنا عشرلخواجه نصیر الدین الطوسی - المجموعه الفنیه للخط، منتخب اللغه، خلاصه شرح أحوال مولانا.


الشیخ أبو عبد الله الحسین بن أحمد بن إبراهیم البصری.

کان حیا فی حدود سنه (423 ه).

من أکابر العلماء أخذ الفقه و الحدیث علی أفاضل علماء عصره و فی سنه (380 ه) التقی فی المدینه أبا الحسین یحیی بن محمد الحقینی و أخذ عنه و روی عنه و ذکره النسابه السید فخار بن معد الموسوی الحائری فی کتابه الحجه علی الذاهب إلی تکفیر أبی طالب. و تولی المترجم له کرسی التدریس فی البصره و تخرج علیه جماعه أشهرهم النسابه السید الشریف نجم الدین أبی الحسن علی بن محمد العمری المعروف بابن الصوفی صاحب کتاب (المجدی فی أنساب الطالبیین) کما صرح فی کتابه و قال: (فحدثنی شیخنا أبو عبد الله الحسین بن أحمد بن إبراهیم الفقیه الامامی البصری رحمه الله و کان لا یسال إذا أرسل ثقه و اضطلاعا...).(3)

کان المترجم له عالما و عارفا بقصص العرب و أخبارهم و أشعارهم نقل عنه تلمیذه العمری أشعار السید أبی القاسم أحمد بن الحسین بن علی السکران الأفطسی الحسینی الشاعر الأدیب قال: (أنشدنی شیخنا أبو عبد الله الحسین بن أحمد بن إبراهیم الفقیه البصری رحمه الله له)(4) ذکره شیخنا فی طبقات أعلام الشیعه مره عن ابن عنبه(5) فی ترجمه مستقله باسم الحسن بن أحمد(6) و هو من خطا الناسخ و مره عن النسابه السید فخار بن معد الموسوی الحائری المتوفی سنه (630 ه) عن کتابه الحجه علی الذاهب إلی تکفیر أبی طالب تحت عنوان الحسین بن أحمد(7) و هو الصحیح حیث جاء فی غیر موضع من مواضیع کتاب المجدی لتلمیذ العمری فی الطبعه المحققه باسم الحسین بن أحمد و ذکر المترجم له السید المرعشی النجفی فی مقدمه کتاب المجدی مع مشایخ العمری باسم الحسین بن أحمد و لم ینتبه إلی النسخه المطبوعه من کتاب عمده الطالب الذی ذکر فیها باسم الحسن بن أحمد الذی
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1- ابن خلکان: وفیات الأعیان تحقیق الدکتور إحسان عباس ج 4 ص 382 بیروت دار الثقافه.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- أبی الحسن علی بن محمد العمری: المجدی فی أنساب الطالبیین تحقیق الدکتور أحمد المهدوی ص 136 قم منشورات المکتبه المرعشیه.

4- نفس المصدر ص 214.

5- جمال الدین أحمد المعروف بابن عنبه: عمده الطالب تحقیق السید محمد حسن الطالقانی ص 345 النجف منشورات الحیدریه.

6- الشیخ آغا بزرگ الطهرانی: النابس فی القرن الخامس ص 48 بیروت دار الکتاب العربی.

7- نفس المصدر ص 57.




أدی إلی التباس علی شیخنا الطهرانی و ذکره فی ترجمتین مستقلتین فی طبقات أعلام الشیعه.(1)


الشیخ أبو علی الحسین بن أحمد البیهقی الحاکم النیسابوری.

توفی بعد سنه (352 ه). مر ذکره فی أعیان الشیعه ج 5 ص 418 و نزید علی ذلک ما یلی:

من فحول المحدثین و أکابر فقهاء الشیعه و حاکم مدینه بیهق. أخذ العلم من أفاضل عصره و کان یروی عن محمد بن یحیی الصولی المتوفی سنه (335 ه).

و المترجم له من مشایخ الصدوق کما جاء فی ریاض العلماء ج 2 ص 10 و فی المجلس 94 من کتاب (الأمالی) و أکثر الصدوق من الروایه عنه فی کتابه (عیون أخبار الرضا) قال (حدثنا الحاکم أبو علی الحسین بن أحمد البیهقیبنیسابور فی سنه (352 ه) قال حدثنی محمد بن یحیی الصولی الذی توفی سنه (335 ه) و ذکره شیخنا فی طبقات أعلام الشیعه.(2)


حسین إسلامیان

یعد من أکبر الفنانین فی فن التذهیب منذ عهد الصفویین إلی الآن ولد فی أصفهان عام 1334 و کان أبوه و جده من الفنانین فی هذه المهنه درس و تعلم مهنته عند خیره أساتذه فن التذهیب فی أصفهان حتی فاق أساتذته.

له أعمال کثیره بیعت أکثرها فی المعارض و المزادات العالمیه خارج إیران أو أعطیت هدایا للزعماء و رؤساء الدول الذین زاروا إیران توفی سنه 1400.(3)


السید حسین بلگرامی الملقب عماد الملک

ولد سسنه [سنه] 1260 فی الهند و توفی سنه 1340.

کان عالما فاضلا یتقن اللغات: العربیه و الفارسیه و الإنکلیزیه، أدیبا باللغه الأردویه. ترجم القرآن إلی اللغه الإنکلیزیه.


الدکتور حسین الحاتمی

أستاذ کلیه الحقوق فی جامعه إستانبول، و الشائع صیته فی الأوساط العلمیه الترکیه و المعروف بتحقیقاته و تألیفاته، و الذی یضرب به المثل فی قوه التحقیق و جوده التألیف، و حسن السلوک و شده التقید بالأحکام الدینیه له تألیف منها:

1 - الحکومه الإسلامیه: دراسه بعیده الجذور فی مواضیع الحکومه الإسلامیه، فی کل أبعادها علی ضوء الکتاب و السنه، و هو أحسن کتاب رأیته فی موضوع الحکومه الإسلامیه، انتشر فی إستانبول قبل عشرین سنه.

2 - الأحوال الشخصیه، بحث مقارن بین الفقه الشیعی و القانون العثمانی و القانون الأوروبی، نشرته کلیه الحقوق فی جامعه إستانبول.

3 - أدب الطباعه، کتاب مبتکر فی فنه، لم یسبقه کتاب فیما أعلم، بحث مقارن بین الأخلاق السامیه الإسلامیه و القوانین الأوروبیه و العثمانیه، فی شتی المجالات المتعلقه بعالم المطبوعات. 4 - المجتمع فی نظر الإسلام، بحث اجتماعی قیم علی ضوء الکتاب و السنه حول المجتمع:

5 - حقوق المرأه فی الکتاب و السنه، و هو مبسوط محاضره قیمه.

ألقاها فی مؤتمر ثقافی حافل، انعقد فی إستانبول، و اشترک فیه جم غفیر من الشخصیات الإسلامیه و الرجالات العلمیه، قبل عشره أعوام. و له آثار مطبوعه أخر لا تحضرنی أسماؤها:

و قد نقل إلی الترکی کتبا کثیرا، منها:

6 - الحکومه الإسلامیه لقائد الثوره الإسلامیه.

7 - الدستور الایرانی.

8 - کراسات عدیده لراقم السطور.

و له مقالات دینیه و أخری علمیه انتشرت فی الجرائد و المجلات، کما أن له محاضرات قیمه ألقاها فی إیران و ألمانیا الغربیه و ترکیا.

انتهی ما کتبه لنا الشیخ علی أکبر مهدی پور عن المترجم. و لم یذکر تاریخ ولادته و لا ما إذا کان لا یزال حیا أم لا. و ما کتبه لنا کان سنه 1408 و نحن الآن فی سنه 1411 و نحن مع رجائنا للمترجم طول العمر، و أن یکون حیا حین کتابه هذه الکلمه، نشرنا هذه الترجمه مع من ننشر تراجمهم من غیر الأحیاء لأننا لا نترجم للأحیاء - حفظا لذکر المترجم من الضیاع إذا لم ننشر ترجمته الآن. و کلنا فی النهایه للموت.


الحسین بن الحکم بن مسلم الحبری، أبی عبد الله الکوفی،

توفی سنه 286.

ترجم له ابن شهرآشوب - المتوفی سنه 588 ه - فی معالم العلماء و قال: "له کتاب: ما نزل من القرآن فی أهل البیت (ع)". کما ذکر له کتاب "المسند" أو "المستند".

ضبطه ابن مأکولا فی الإکمال 41/3: فقال:" أما الحبری، بکسر الحاء المهمله و فتح ألباء المعجمه بواحده و بالراء فهو "الحسین بن الحکم بن مسلم الحبری الکوفی، یروی عن إسماعیل بن أبان و أبی حفص الأعشی...".

و فی أنساب السمعانی 44/4 نحوه.

و هو ثقه، وثقه الدارقطنی فی" سؤالات الحاکم النیسابوری عنه" ص 114 فقال:" الحسین بن الحکم بن مسلم الحبری، ثقه.

له کتاب ما نزل من القرآن فی حق علی منه:

1 - مخطوطه فی طشقند بالاتحاد السوفیتی، سمیت بالتنزیل أو تنزیل الآیات، جاء فی نهایتها: "آخر التنزیل جمع الحبری،... هذه النسخه نقلت من الخزانه الشریفه المستنصریه من نسخه بخط ابن هلال الکاتب المعروف بابن البواب رحمه الله.

فرغ من نسخها العبد الفقیر إلی الله محمد بن الحسن ابن النعائم، یوم السادس من شوال سنه 661".

و علیها ختم فیها رقم الکتاب 3216، و کتب فیه:" بوخارا دولت کوتوبخانه سننک انباریدن تالندی" أی أخذ من مخزن مکتبه بخاری الحکومیه.
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- الشیخ محمد رضا الأنصاری.




و هی من وقف خواجه بارسا محمد بن محمد بن محمود الحافظ البخاری، المتوفی سنه 865 ه، و علیها ختمه، و قد ظفر بها الدکتور حسین علی محفوظ عند سفره إلی الاتحاد السوفییتی، وجدها فی المجمع العلمی الأورزبکی فی طشقند، ضمن المجموعه رقم 2988، فصورها بالمیکروفیلم و هی بخط نسخ و ثلث جید خشن.

2 - نسخه بخط یاقوت بخط نسخ جمیل رائع، جاء فی نهایتها:

"آخر ما نزل من القرآن فی أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (ع)، جمع الحبری، کتبه الفقیر إلی رحمه ربه الغنی یاقوت المستعصمی بالخزانه المستنصریه... فی تاسع شهر رمضان سنه ست و ... عمائه [سبعمائه]".

و هذه النسخه فی مکتبه مجلس الأعیان الایرانی السابق (سنا) برقم 401، ذکرت فی فهرستها.

و قد نشره لأول مره السید أحمد الحسینی الاشکوری، فطبعه فی قمسنه 1395. باسم "ما نزل من القرآن فی أهل البیت (ع)".

و نشر مره ثانیه فی بیروت بتحقیق السید محمد رضا الحسینی الجلالی.

و صدر من منشورات مؤسسه آل البیت - (ع) - لإحیاء التراث/فرع بیروتسنه 1408 1987 باسم" تفسیر الحبری"! مع مقدمه إضافیه و دراسه شامله عن الکتاب و مؤلفه و استدراکات و تخریجات و فهارس فنیه.


حسین الخالص الأصفهانی

توفی سنه 1122.

کان عالما فاضلا، إیرانی الأصل، ثم اختار السکن فی دلهی و أکره فی الهند. کان شاعرا یتخلص باسم (خالص) فاشتهر به.


السید حسین بن نور الدین الجزائری

توفی حدود سنه 1180.

هو أخو السید نعمه الله الجزائری. کان عالما فاضلا شاعرا باللغه الفارسیه. سکن دلهی ثم جاء إلی البنغال ثم انتقل إلی النجف. أمضی حیاته فی العباده و المطالعه و التحقیق.


حسین خدیو جم

ولد فی مشهد (خراسان) و توفی بها عام 1406 درس العلوم الإسلامیه فی حوزه خراسان ثم عمل مده فی المکتبه الوطنیه بطهران و قام بکتابه مقالات عدیده حول الأدب و التاریخ و التراث فی مجلات أدبیه و اختیر أخیرا مستشارا ثقافیا فی السفاره الإیرانیه بکابل.

کان یعد مترجما بارعا فقد ترجم عده کتب من العربیه إلی الفارسیه منها فیلسوف المعره لعمر فروخ و إحیاء علوم الدین للغزالی و حقائق الأخبارللخورهوجی. کما ترجم بعض مؤلفات طه حسین منها کتابه الأیام حیث یعد نص ترجمته من روائع الأدب الفارسی فی إیران، کما قام بتحقیق مجموعه من الکتب التراثیه مثل (کیمیای سعادت للغزالی) و غیره. (1)


ابن سینا الحسین بن عبد الله بن علی

مرت ترجمته فی الصفحه 69 من المجلد السادس من (الأعیان) ثم مر بحث عنه فی الجزء الأول من (المستدرکات) ثم بحث فی المجلد الثانی منها.

و ننشر هنا دراسه عن مرض المیلانخولیا (السوداویه) بین قانون ابن سینا و الرؤیه الطبیه الحدیثه بقلم الدکتور محمد أحمد النابلسی:

المیلانخولیا فی قانون ابن سینا

إن التزام ابن سینا بنظریه طبیه فلسفیه کان یدفعه إلی إیراد تطبیقاتها علی فصول قانونه و مواضیعه. و بالرغم من أن نظریته فی الأخلاط لا تزال موضع احترام فاننا لن نتطرق إلیها لأن هدفنا هو تحدید مفهومه للمیلانخولیا و تصنیفه لها و التمییز بین دلالات المصطلحات لدیه و بین دلالالتها الحالیه و علی هذا الأساس نعود إلی قانون ابن سینا فنجد أنه یتناول موضوع المیلانخولیا علی النحو التالی:

تعریف المیلانخولیا

هی تغیر الظنون و الفکر عن المجری الطبیعی إلی الفساد و إلی الخوف و رداءه المزاج... و إذا ترکت مالنخولیا مع ضجر و توثب و شراره انتقل فسمی مانیا (هوس)... و منها ما یسمی مالنخولیا مراقبه... و المراق إذا استحکم فالتفزع و سوء الظنون و الغم و الوحشه و الکرب و هنیان کلام و شیق لکثره الربح و أصناف من الخوف مما لا یکون أو یکون و أکثر خوفه مما لا یخاف فی العاده. و تکون هذه الأصناف غیر محدوده و بعضهم یخاف سقوط الشیء علیه و بعضهم یخاف ابتلاع الأرض إیاه و بعضهم یخاف الجن و بعضهم یخاف السلطان و بعضهم یخاف اللصوص و بعضهم یتقی ألا یدخل علیه سبع. و قد یکون للأمور الماضیه فی ذلک تأثیر.

ثم منهم من یضحک... لأنه یتخیل ما یلذه و یسره و منهم من یبکی خصوصا الذی مالنخولیاه سوداوی محض و منهم من یحب الموت و منهم من یبغضه و علاقه ما کان خاص بالدماغ إفراط فی الفکره و دوام الوسواس و نظر دائم إلی الشیء الواحد و إلی الأرض.

تصنیف المیلانخولیا

لدی مراجعتنا لتصنیف ابن سینا للمیلانخولیا نجد ارتباکا یعود فی أساسه إلی نظریته فی الأخلاط فهو یصر علی تصنیف أنواع المیلانخولیا وفق هذه النظریه و باختصار یمکننا إنجاز تصنیف المیلانخولیا لدی ابن سینا علی النحو التالی:

1 - المیلانخولیا السوداویه. المحضه (و هی تعادل ما نسمیه الیوم بالکآبه).

2 - المیلانخولیا السوداویه، الدمویه: مع فرح و ضحک (و هی تعادل الهوس الانهیاری).

3 - المیلانخولیا السوداویه. البلغمیه مع قله حرکه و کسل و سکون (و تعادل الانهیار).

4 - المیلانخولیا السوداویه. الصفراویه: و هی أدنی جنونا (و تعادل
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1- الشیخ محمد رضا الأنصاری.




الفصام المزاجی).

5 - المیلانخولیا المراقبه (و یصفها ابن سینا بنفس أوصاف الخوف من فقدان التوازن العقلی لدی المصابین بالوساوس المرضیه).

و هذا التصنیف کما نلاحظ یکاد یتطابق مع التصنیفات الحدیثه للطب النفسی فإذا ما أردنا نقده فی ضوء المعاصره فلا بد أن یراعی النقد مجموعه من النقاط أهمها:

إن مرض الفصام لم یعرف و لم یحدد إلا فی بدایات القرن العشرین و قبل هذا التاریخ کان العلماء یخلطون بین الفصام و الکابه خصوصا فی الحالات التی یکون فیها الفصام من النوع المزاجی حتی أن هذا الخلط لا یزال واردا، فی بدایات المرض، لغایه الیوم ذلک أن حالات فصامیه عده تبدأ بصوره تدریجیه و تتخفی خلف الوساوس أو خلف اضطراب المزاج. و هکذا کان من الطبیعی أن نجد ابن سینا و هو یخلط بین الفصام و المیلانخولیا.

ب - إن أی اکتشاف علمی یجب أن یستند إلی فکر متعال قادر علی تشکیل الفکره الإبداعیه و إن کانت هذه الفکره لا تظهر إلی حیز الوجود، محققه الإبداع إلا بعد حصول عملیه الاستبصار و من الأفکار الابداعیه لابن سینا فی المیلانخولیا تذکر: ربطه بین القامه و لون الجلد و مرض المیلانخولیا:

فهو یری أن المیلانخولیا الصفراویه تقل لدی البیض السمان و تکثر لدی الأدم القضاف...، و هذا ما تشیر إلیه الأبحاث الحدیثه التی تؤکد زیاده نسبه الفصام بین المتطاولین و انخفاضها لدی المربوعین کما تشیر إلی ارتفاع هذه النسبه کلما اتجهنا من الغرب نحو الشرق.

اعتماده مبدأ الاضطراب المزاجی الفصلی: یسجل ابن سینا ملاحظات عده تربط بین المیلانخولیا و بین فصول السنه و من ذلک قوله أن البلغمیین (المنهارین) هم أصحاب عله تقل فی الشتاء و تکثر فی الصیف و الخریف و قد تهیج فی الربیع...

و معلوم أن مبدأ الانهیار الفصلی بات یناقش جدیا فی الأبحاث النفسیه، و إن کانت هذه الأبحاث تشیر إلی احتمالات زیاده الانهیار فی فصل الشتاء (و تقترح له علاجا بتعریض المریض للضوء) و هنا لا بد من أن تأخذ فی عین الاعتبار الاختلاف بین صقیع الشتاء و غیاب الشمس (فی البلاد التی تجری فیها هذه الأبحاث) و بین الشتاء الدافئ و شمسه الساطعه فی البلدان التی عاش فیها ابن سینا و مرضاه.

علاج المیلانخولیا عند ابن سینا

یعتمد علاج ابن سینا لحالات المیلانخولیا علی طب الأعشاب و تحدیدا علی بعض و صفات کانت معروفه قبله و أضاف هو بعضها. و لکننا، قبل مناقشه الاقتراحات العلاجیه - الدوائیه، نود مناقشه منهجیه العلاج الذی یقترحه ابن سینا و التی تتلخص فی أقواله:

1 -" یجب أن یبادر بعلاجه قبل أن یستحکم فإنه سهل الابتداء صعب عند الاستحکام. و یجب علی کل حال أن یفرح صاحبه و یطرب و یجلس فی المواضع المعتدله و یرطب هواء مسکنه... إلخ".

2 -" و لا أضر له من الفراغ و الخلوه.. فان نفس إعراضهم عن الفکر (بمعنی إلهائهم عنه) علاج لهم أصیل.. إلخ "3 -" یتغیر العلاج باختلاف نوع المیلانخولیا... إلخ".

4 -" ...فالنوم أفضل علاجات المیلانخولیا و یتدارک بما یفیده من الصلاح... إلخ".

و تجدر الإشاره هنا إلی أن عددا من الباحثین المعاصرین یمیل لاعتبار اضطراب النوم سببا رئیسیا فی تعقید حاله المیلانخولیا و تطورها نحو الأسوأ.

و علی هذا الأساس ینصح هؤلاء باخضاع المریض لدورات نوم (بحیث یتم تنویمه 24/20 ساعه لمده لا تقل عن أسبوعین). و لقد تدعمت هذه الآراء من خلال الدراسات التی تناولت" النوم".

أما عن العلاج الدوائی الذی یقترحه ابن سینا لعلاج المیلانخولیا (و هی أدویه عشبیه بحته) فإنه یرکز علی النارینج (فالیریانا). و هذا العلاج أثبت فاعلیه جعلته یفرض نفسه فی العیاده الحدیثه. و هو، و أن کان أقل مفعولا من الأدویه الحدیثه التی عرفناها منذ مطلع الخمسینات فقط یمتاز عنها لجهه عدم تسببه بالآثار الجانبیه التی تسببها الأدویه الحدیثه و بخاصه التأثیر علی القلب أن یلعب النارینج مفعولا علاجیا علی عکس العدید من الأدویه الحدیثه. کما نذکر نصیحه ابن سینا باستعمال الخشخاش و لکن مع التنبه إلی مضاره.

و بلغ اهتمامه ابن سینا بالغذاء. و استخداماته فی علاج المیلانخولیا، ما دفعه إلی تحدید أصناف المأکولات التی تنفع و تلک الواجب تجنبها من قبل المریض. و صفاته فی هذا المجال تشبه إلی حد بعید و صفات الطب التجانسی المعاصر، و من أمثله اهتمامه باستخدام الغداء فی العلاج تلک الحیله التی استخدمها فی علاج مریض المیلانخولیا الضعیف الذی کان یظن أنه بقره.

إذ عمد ابن سینا إلی الإیحاء بقناعته بضروره ذبح المریض - البقره - و لکنه أجل ذبحه بسبب هزاله و اشترط تسمینه حتی یذبحه، فإذا ما أکل المریض و استعاد عافیته الجسدیه تمکن من تخطی أزمته النفسیه و شفی.

حاله عیادیه

معالج هذه الحاله هو" أوحد الزمان أبو البرکات هبه الله بن علی" الذی عاصر الخلیفه العباسی المستنجد بالله و عمل فی خدمته، و الحاله تتعلق بابن أحد الأثریاء البغدادیین. إذ أصیب بالمیلانخولیا و کان یعتقد أن علی رأسه جره لا تفارقه، فإذا سار فإنه یتحاید المواضع التی سقوفها واطئه و یمشی برفق و لا یترک أحدا یدنو منه حتی لا تقع الجره عن رأسه. و قد بقی فی هذا المرض مده و اهله فی شده منه.

و بعد عرضه علی مجموعه من الأطباء نصح أهل الفتی بالاستعانه بالطبیب "أوحد الزمان"، فقصدوه راجین معالجه ابنهم و باذلین له المال الکثیر. و بعد معاینته للمریض قال للأب: "ما أری لابنک إلا علاجا واحدا أرجو أن ینفعه. سآتیکم فی الغد و قد هیات أمرا فإذا دخلت علیک فائتنی بابنک برفق و أناه للسلام علی و ستری ما أفعل و علی الله الاتکال".
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فوق رأسه قائلا: أ رأیت لم یبق شیء؟ و عندها صاح الفتی: "أی و الله لقد زالت الجره عن رأسی" و قام یدوس قطعها المتناثره علی الأرض تشفیا.

التعلیق علی الحاله

فی حینه صنفت هذه الحاله علی أنها میلانخولیا. و لکننا إذ نقرأها الیوم فان الخطوه الأولی هی العمل علی فهم الحاله و تشخیصها وفق التصنیفات الحدیثه. فإذا ما رجعنا للمعطیات القلیله الوارده فیها أمکننا تصنیف الحاله فی خانه "الانهیار الذهانی" إذ تتمازج فیها مظاهر اضطراب بالمزاج مع الأفکار غیر المنطقیه.

و هذا التصنیف یطرح السؤال: کیف أمکن شفاء هذه الحانه عن طریق العلاج الایحائی لوحده؟ هذا علما بان هذا النوع من الانهیار یستجیب للعلاج الدوائی فقط و الجواب فی رأینا هو إن هذا الانهیار کان من النوع الدوری (بمعنی أنه یتکرر کل فتره) و عند ما قبل "أوحد الزمان" هذا المریض کان هذا الأخیر اجتاز المرحله الانهیاریه و لکنه کان یواجه إشکالیه تبریر مظاهره غیر المنطقیه. بمعنی أنه کان یرید العوده إلی عالم الأصحاء من دون أن یدین نفسه بنفسه، لأن هذه الادانه تعنی اعترافه بجنونه فی مقاییس تلک الأیام (و ربما فی بعض المقاییس الحاضره).

و لکننا لا نستطیع تدعیم فرضیتنا هذه لأننا لا نملک المعطیات الکافیه لتأکیدها خصوصا لجهه معرفه ما إذا عاد المریض و تعرض لنوبات انهیاریه أخری إلا أننا نستطیع أن تؤکد أن الاشکالیه التی طرحها هذا المریض کانت و ستظل مطروحه فی العیاده النفسیه. إذ أن جمیع المعانین من وطاه أفکار لا منطقیه یعانون أزمه لدی وعیهم لهذه الأفکار. و من مظاهر هذه الأزمه "الحزن علی الذات" و التی بات الآخرون ینظرون إلیها علی أنها مجنونه حتی أن بعض هؤلاء المرضی ینتحر فی هذه المرحله فی حین یفضل بعضهم العوده إلی احضان المرض و اللامنطق و یبقی قسم ثالث منهم بانتظار الفرص لمنطقه لا منطقهم و لإیجاد التبریرات له. و الحاله الأخیره هی حاله مریض "أوحد الزمان".

المیلانخولیا فی أدبیات التراث العربی

لدی متابعتنا قراءه قانون ابن سینا نلاحظ أنه یضیف إلی أنواع المیلانخولیا الخمسه المذکوره أعلاه نوعین آخرین هما:

1 - القطرب (کآبه شدیده مع رغبه فی الموت و زیاره المقابر).

2 - العشق (و یعتبره ابن سینا مرضا وسواسیا موازیا للمیلانخولیا).

و بهذه الزیاده یکون ابن سینا أطلق تعبیر (البسیکیاتریه) و نلاحظ أنه یدرج فی هذه الخانه علائم الأمراض العقلیه التالیه: 1 - الفصام بأنواعه. 2 - الانهیار بأنواعه، 3 - الکابه. 4 - الهوس الانهیاری. 5 - الهوس الدوری. الهذیان الهذائی.

و انطلاقا من هذا التعمیم یمکننا اعتبار المیلانخولیا بمنزله "الموجز فی الطب النفسی لدی ابن سینا". و بما أن الشیخ الرئیس أثر فی علماء عصره و العصور التی تلت، و لغایه الیوم، فان نظرته هذه امتدت لتطال أطباء عدیدین فی تراثنا. و هذا ما یحدونا للدعوه إلی عدم إهمال تحقیق مخطوطات مهمه مثل مخطوطه" فی المیلانخولیا "لأحمد بن أبی الأشعث و" مقال فی معرض المرقیه "لسعید بن أبی بشر... إلخ، و ذلک فی ضوء المعطیات البسیکیاتریه المعاصره.


الشیخ جمال الدین الحسین بن علی البیهقی

کان حیا فی جمادی الأولی سنه 552.

من علماء الشیعه فی بیهق و مشاهیرهم فی عصره أخذ العلم و المعارف الإسلامیه عن جماعه من أفاضل علماء عصره و هو من أحفاد علی بن حمزه بن عبد الله الکسائی النحوی الکوفی أحد القراء السبعه المتوفی فی قریه زنبوریه فی نواحی مدینه الری سنه 189(1) و بنت المترجم له المعروفه بام العزیز کانت زوجه السید عماد الدین علی بن محمد بن یحیی بن هبه الله البیهقی(2) الذی ألف أبو الحسن علی بن زید البیهقی المعروف بابن الفندق شرح نهج البلاغه باسمها.(3)


حسین علی رزم آرا بن محمد

ولد فی طهران سنه 1311.

درس فی إیران و تخرج من المدارس العسکریه، ثم سافر للدراسه فی فرنسا و تخصص بالجغرافیا و الخرائط، ثم عاد إلی إیران.

صدر له من المؤلفات: معجم إیران الجغرافی فی عشره مجلدات، و جعبه رزم آرا، و طریقه رزم آرا. و هی لتعلیم عملیات التخطیط و عمل الخرائط، إلی غیر ذلک.

و من ابتکاراته: بوصله القبله، المعروفه ب (قبله نامه رزم آرا) التی تحدد القبله لجمیع البلاد.


الشیخ حسین بن الشیخ علی بن الشیخ الحسن بن الشیخ علی بن الشیخ سلیمان بن الشیخ أحمد آل حاجی البلادی البحرانی القطیفی

المعروف بالقدیحی.

ولد فی النجف الأشرف 18 شوال سنه 1302 و توفی فی القدیح 2 ذی القعده الحرام سنه 1387 من أئمه الدین و أفاضل العلماء فی القدیح. أدیب شاعر مؤلف.

قرأ المقدمات و فنون الأدب علی علماء عصره و تخرج علی أبیه صاحب أنوار البدرین المتوفی سنه 1340 و غیره من أعلام القطیف ثم هاجر مع والده إلی القدیح و أولع بالتألیف و التصنیف و انتهت إلیه الرئاسه بعد وفاه أبیه.

ترک المترجم له آثارا و ماثر منها بناء حسینیه ضخمه فی مدینه القدیح و أسس لها مکتبه عامه و تقام فیها حفلات دینیه فی مناسبات مختلفه، کما و طبع له کثیر من مؤلفاته المختلفه نظما و نثرا منها کتاب ریاض المدح و الرثاء للسادات النجباء، کنز الفوائد و مجمع الزوائد فی المواعظ و الخطب، کنز المناقب و المصائب، إظهار الحزن المتراکم فی وفاه الامام موسی بن جعفر (ع)، التحفه الحسینیه فی المواعظ و المناقب، کنز الدرر و مجمع الغرر نظیر الکشکول، منجی العباد فی یوم المعاد أدعیه و أذکار، نزهه الناظر، تفریح القلوب، سعاده الدارین، نعم المتجر، روح الجنان، سفینه المسکین، مهیج الأشجان، منظومه فی الامامه، منظومه فی أصول الدین، منظومه فی آداب الأکل و الشرب، و له مقاتل لسیدنا العباس (ع) و علی الأکبر
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1- أبو الحسن علی بن زید البیهقی تاریخ بیهق تحقیق أحمد بهمنیار ص 58.

2- نفس المصدر ص 58.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




و القاسم، دیوان شعر فی مرائی الائمه ع فی مجلدات عدیده.


الشیخ حسین علی راشد

ولد فی مدینه تربت حیدریه من مدن شرق خراسان سنه 1324 و توفی بطهران عام 1399.

درس العلوم الإسلامیه فی مسقط رأسه ثم فی مشهد خراسان ثم فی النجف و بعد أن عاد من العراق زاول الوعظ و الإرشاد و الخطابه و بعد تأسیس الاذاعه الإیرانیه صار خطیبها الرسمی فی لیالی الجمعه و المناسبات الدینیه و استمر علی ذلک مده 40 سنه حیث کسب شهره واسعه داخل إیران لحسن بیانه و جمال حدیثه و تناسب المواضیع التی کان یطرحها و طیله هذه العقود الأربعه لم یسمع منه خلال حدیثه مدح أو ذم لأحد و یروی أن ملک أفغانستان(ظاهر شاه) کان من المستمعین له و کان یقوم من مجلس وزرائه لیستمع إلی وعظه من إذاعه طهران.

کان أستاذا فی کلیه الإلهیات بجامعه طهران سنین طویله. کف بصره فی أواخر حیاته و قد طبع قسم من أحادیثه الاذاعیه فی خمسه مجلدات باسم (سخنرانی های راشد در رادیو طهران).(1)


باد شاه حسین بن فدا حسین

توفی سنه 1356 فی سیتابور (الهند).

من فضلاء الهند کان یجید الأردویه و العربیه و الفارسیه و الإنکلیزیه و السنسکریتیه.

قام بتفسیر القرآن باللغه الإنکلیزیه و مات قبل أن یتمه، و قد طبع بعض ما أتمه فی عده مجلدات و بقی الباقی مخطوطا فی مکتبه مدرسه الواعظین. و بعد وفاته أکمل افتخار حسین بتکلیف من السید نجم الحسن تفسیر الباقی و لکنه لم یطبع.


کمال الدین حسین بن محمد ضمیری.

توفی سنه 973 علی ما ذکره إسماعیل باشا فی (إیضاح المکنون) أو سنه 1000 علی ما فی تذکره الغنی و لکن هذا الرأی مستبعد. هو من مشهوری شعراء الفرس فی القرن العاشر الهجری. علی أن هناک ضمیریا آخر معاصر له، هو من مدینه همذان.

قال سام میرزا عن المترجم: فاضل لا نظیر له فی علم النجوم، دقیق فی الحدیث، ذو طبع عال، اشتهر منذ أوائل شبابه بالعلم و الأدب. تتلمذ علیه میر غیاث الدین و منصور دشتکی الشیرازی فی الطب و الریاضیات و النجوم.

و بمواهبه العلمیه الأدبیه اتصل بالشاه طهماسب و بالعائله المالکه حتی آخر حیاته، و کان صدیقا لشعراء وقته سواء منهم الذین انتموا للقصر الصفوی أو الذین لم ینتموا إلیه، مثل شرف، و محتشم، و حسابی.

کان متفوقا فی القصیده و فی المثنوی و فی الغزل، یشبهونه بأمیر خسرو الدهلوی، لذلک لقب بخسرو الثانی. دون أمین الرازی لضمیری مائه ألف بیت من الشعر: سبعون ألفا فی الغزل، و اثنی عشر ألف قصیده فی مدح أئمه أهل البیت ع، و ثمانیه عشر ألف فی المثنوی.

له عده دواوین و لکل واحد منها اسم، کان فی بعضها علی طریقه غیره من الشعراء، و فی بعضها الآخر غیر متبع طریقه أحد. و تقی الدین کاشی الذی سافر إلی أصفهان لیجمع أشعار ضمیری هناک و حل ضیفا علیه، رأی جمیع دواوینه و اختار منها ألف بیت، نقلها فی کتابه (خلاصه الأشعار) و عدد أسماء بعض دواوینه، فمن الغزل و المثنوی: سفینه الإقبال، و صوره الحال، و کنز الأقوال، و صیقل الحلال، و عشق اللازوال، و مقال العذر، و خصال القدس، و مجموعه الإجلال، و فی جواب شعر سعدی الشیرازی، و الطاهرات، و الصنائع، و بدایه الشعر، و نهایه السحر، و عیون الزلال فی جواب حافظ الشیرازی، و مرآه الجهل فی جواب بابا فغانی، و معراج الآمال فی جواب الجامی، و أنیس اللیالی فی جواب الشاعر لسانی، و السحر الحلال فی جواب الشاعر شاهی، و فراغ البال فی جواب بنائی، و مثال الدرر فی جواب میر صالح، و سحاب الحلال فی جواب الشاعر آصفی، و الفال الممتاز فی جواب شهیدی، و لوامع الخیال فی جواب میر همایون، و موسیقی الوصال فی جواب میرزا شرف، و إحیاء الکمال فی جواب الشیخ کمال، و آخر فی جواب أمیر خسرو، و حسن المال فی جواب حسن. و دواوین أخری مثل: لیلی و المجنون، حیه الأخبار، و الربیع و الهواء الجمیل، و رسائل الإسکندر.

و له دیوانان فی مدح أئمه أهل البیت ع اسماهما:

(صحائف الأعمال) و (صدف الآل).

و لکن لم یصل إلینا أی واحد من دواوینه. و کتب إسماعیل باشا فی فصل الدواوین عن ضمیری:" هو کمال الدین حسین بن محمد الاصبهانی المتوفی سنه 973 له سفینه إقبال".

و الظاهر أنه لم یر إلا (سفینه الإقبال)، أو ربما لم یسمع إلا بها، أو لم یعجبه سوی هذا الدیوان.

و مهما کان الأمر فان المائه ألف بیت التی نظمها ضمیری لم یبق منها إلا أبیات قلیله. و السبب فی ذلک - کما یقول تقی الدین الأحدی البلیانی - أن ابن ضمیری ملا میرک الاصفهانی قد ترک مسودات أبیه الشعریه عند البقال و بائع الحلوی عربونا لشراء کمیه من الأفیون...


الشیخ حسین مع ناصر.

ولد فی قریه من قری مدینه کربلاء فی العراق اسمها الدوبهیه و استشهد سنه 1399 علی أیدی نظام الطغیان التکریتی فی العراق.

بعد إتمامه دراسته الابتدائیه انتمی إلی الحوزه العلمیه فی کربلاء ثم فی النجف فکان من أساتذته فیها السید أبو القاسم الخوئی و السید محمد باقر الصدر، کما درس علیه بعض الطلاب. ثم أرسله السید الصدر وکیلا عنه إلی مدینه الحله.

و بدأت مطارده السلطات له فاضطر للتواری حوالی ست سنوات متنقلا من مکان إلی مکان. و لما خفت حده المطارده عاد یتابع الدراسه فی
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1- الشیخ محمد رضا الأنصاری.




النجف باسم غیر اسمه هو فاروق محمد. و لکن السلطات قبضت علیه و هو منتحل لهذا الاسم فحوکم علی اعتبار أنه المعلم فاروق محمد، و بعد تعذیب طویل حکم علیه بالسجن المؤبد، و نقل إلی سجن أبی غریب و بعد قضائه سبعین یوما هناک تم التعرف علیه من قبل أحد السجناء فحوکم هذه المره باسمه الحقیقی فحکم علیه بالموت و دفن فی النجف الأشرف.

ترک عده بحوث و دراسات بقی بعضها مخطوطا. منها: الحریه فی الإسلام، و العلاقه الفقهیه فی الاقتصاد الإسلامی، و بحث فی نظریه المعرفه.

و قد طبع من آثاره: نظرات فی الأعداد الروحی.

و مما قیل فیه:

بینک الآن یا شهید و بینی شبح الموت أو مغاور سجنی

ربما کنت لا أراک و لکنک تمسی ما بین عینی و جفنی

ربما کنت شاعرا ضائع الوجه فاعطیتنی هویه فنی

فحملت الرؤی علی ظهری الخاوی و لملمت ما تناثر منی

أنت توجت جبهتی بالأزاهیر و أسکرت بالتلاحین أذنی

أنت علمتنی الحیاه أو الموت و أفعمت بالحقیقه ظنی

و سالت التاریخ کیف یراه فتواری و قال لی: لا تسلنی

غرس البذره الحسین و أضحت ترتوی من دماء ألف حسین

.


القاضی کمال الدین میر حسین بن معین الدین الحسینی المیبدی الیزدی.

توفی سنه 909.

من کبار علماء القرن التاسع، له مؤلفات کثیره فی شتی المواضیع لا سیما: الحکمه، و المنطق، و الخطابه و قد بقیت جل مؤلفاته مخطوطه لم تنشر.

کان أبوه الخواجه معین الدین علی یشغل منصب وزیر دار العباده فی (نیرد). و بعد ما أنهی المترجم دراسته الأولی فی میبذ سافر إلی شیراز لمتابعه الدراسه فیها، و هناک تلمذ علی کبار علمائها لا سیما جلال الدین الدوانی (830 - 908). و عند ما سافر استاذه الدوانی إلی العاصمه تبریز تلبیه لدعوه سلطان (آق قویونلو) ذهب المترجم معه، و فی خلال إقامته هناک جری بحث علمی بحضور السلطان بین کل من جلال الدوانی و الشیخ إسحاق التبریزی، ثم أتم المترجم البحث مکان الدوانی فنال إعجاب السلطان و الحاضرین. و أثر ذلک و بطلب من الدوانی عین السلطان المترجم قاضیا لمدینه نیرد و توابعها، و أضاف إلی منصب القضاء الأشراف علی الأوقاف.

و هکذا أمضی المترجم بقیه حیاته فی نیرد.

نذکر من مؤلفاته: "1" شرح باللغه الفارسیه علی الدیوان المنسوب إلی أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (ع) مع مقدمه مفصله و أبحاث موجزه فی العقائد و العرفان و الأخلاق، مضافا إلی ذلک فقد ترجم إلی اللغه الفارسیه أشعار الدیوان بشکل رباعیات. و قد أتم تالیفه سنه (890).

"2" شرح الشمسیه فی المنطق،" 3 "شرح الطوالع فی علم البلاغه، " 4 "شرح الهدایه الأثیریه فی الحکمه،" 5" شرح کافیه ابن الحاجب فی علم النحو،" 6 "شرح خطب الامام الحسن العسکری (ع)،" 7" شرح آداب البحث،" 8 "دیوان الألغاز،" 9" المنشآت، و هی مجموعه رسائله، "10" مرآه الکون. و هی رساله موجزه باللغه الفارسیه فی موضوع الحکمه و الفلسفه تتحدث عن الإلهیات و الطبیعیات. و قد ترجم إلی اللغه الفرنسیه.


السید حشمت علی بن الحاج جماعت علی

و قد عمر والده ما یقرب من 125 سنه ولد المترجم سنه 1275 فی بلده خیرالله پور فی الباکستان و توفی فیها سنه 1353.

عرفت أسرتهم باسم (شیرازیا) لانتمائها إلی السید نوروز الشیرازی الذی صحب (همایون) حین ذهب بعد انکساره فی الهند إلی إیران مستنجدا بالشاه طهماسب الذی أنجده فعاد إلی الهند و نجح فی تشیید ملکه.

و کان فیمن جاء معه من إیران السید نوروز الشیرازی الذی کان تقیا عابدا ورعا، فکان همایون یتبرک به، و بعد نجاح همایون و استقرار سلطته فی الهند، ترک للسید نوروز اختیار المکان الذی یود الإقامه فیه، مع تکفله بأمور حیاته، فاختار بلده (رسول پور) القریبه من قضاء سیالکوت (فی الباکستان الیوم). و تکاثر أولاده هناک و قامت خمس قری متقاربه، منها خیر الله پورسیدان، و فیها ولد المترجم و لحق به لقب (شیرازبا).

تلقی دراسته الأولی فی بلدته فی مدرسه مولانا عبد الرشید، ثم عزم والده علی توجهه إلی الدراسه الإسلامیه، و کان فی (لاهور) مدرسه دینیه فی مسجد نواب صاحب یتولی أمرها أبو القاسم الحائری فقصدها المترجم للدراسه.

و قد أعجب به النواب نوازش علی خان قزلباش فتولی رعایه أموره.

و انتمی فی الوقت نفسه إلی معهد (أورنئیل کالج) فی لاهور حیث حصل علی شهاده (مولوی فاضل). کما درس علی أبی القاسم الحائری التفسیر و الحدیث و الفقه، و ذهب بعد ذلک إلی (لکهنو) حیث تابع عند علمائها دراسه الأصول و الفقه. ثم ذهب إلی (دیوبند) و فیها معاهد تدریس المذاهب الأربعه فدرس علی علمائها ثم عاد إلی وطنه.

و أخیرا قصد العراق لاستکمال دراسته، فمضی علی طریق کراتشیفالبصره، و منها إلی کربلاء و النجف، فکان من أساتذته هناک کل من السید مهدی القزوینی و الشیخ محمد حسن المامقانی و السید محمد حسین الشهرستانی.

و کان ذلک فی عصر المرجع الأعلی السید محمد حسن الشیرازی الذی کان یقیم فی سامراء، فتقرب به و تولی أمر مراسلاته إلی الخارج.

و بعد أن قضی فی العراق ست سنوات عاد إلی وطنه حیث قضی فیه سنه عاد بعدها إلی العراق و تابع دراسته فیه ست سنوات أخری. و سائر إلی اسطنبول فأقام فیها سنه دارسا مستطلعا. و هکذا بعد انقضاء ثلاث عشره سنه فی الاغتراب عاد إلی وطنه مرجعا دینیا فی منطقته. و یبدو أنه - لظروف حساسه - کما یقول صاحب (مطلع أنوار) لم یعترفوا هناک بعلمه، فلم یشتهر هناک فقیها، بل اشتهر بما یسمی بعلم (المعقول) لا سیما فی دراسته لفلسفه (ملا صدرا). علی أنه لم یستقر فی مکان واحد، بل کان دائم التنقل من بلد إلی بلد. ثم کان عضوا فی المجلس الشیعی فی مدینه (امروهه) فی قضاء مرادآباد.
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فی جامعه (علی گر) نشاطات ثقافیه، و فی سنه 1344 سافر إلی العراق للزیاره، و بعد رجوعه کان میدان نشاطه فی النجاب لا سیما فی قضاء سیالکوت، و بالأخص بلده (ناردوال).

من مؤلفاته: 1 - المعراجیه. 2 - الحاجه إلی الامام. 3 - شرح حدیث الطینه. 4 - رساله العرشیه. 5 - أصول الدین فی خمسه مجلدات.(1)


السید حمایت حسین

توفی حدود سنه 1280 فی الهند.

کان عالما فاضلا وجیها فی (کنتور) بالهند، أدیبا باللغه العربیه نثرا و نظما، حتی إنهم کانوا یلقبونه هناک: امرأ القیس، کما کان له إلمام بعلم الطب.

ترجم کتاب (أساس الأصول) لغفران مآب و هو فی أصول الفقه - ترجمه من العربیه إلی الأردویه، فکان أول من حول علم الأصول من العربیه إلی الأردویه.


حمد الله الملقب بفضل الله خان بن الحکیم شکر الله بن الشیخ دانیال

توفی سنه 1160 فی الهند.

کان من سکان (سندیله) قرب (لکهنو) بالهند و کان من تلامیذ ملا نظام سهالوی.

هو من مشاهیر علماء الفلسفه و المنطق، و من المتأثرین بالسید باقر الداماد، و قد شرح کتاب (سلم العلوم) فی المنطق و اشتهر بهذا الشرح، و کتب حاشیه علی (شرح حکمه العین) لملا صدرا، و شرح کتاب (زبده الأصول) باللغه العربیه. کما أنه أسس مدرسه کبیره فی سندیله.


السید جمال الدین حمزه بن أبی منصور ظفر بن محمد بن أبی علی أحمد بن أبی الحسن الزاهد الغازی پلاس پوش ابن محمد بن أبی منصور ظفر بن محمد بن أبی جعفر أحمد زباره الحسینی البیهقی.

توفی قبل عام 563 فی بیهق.

من أعلام أسرته و أفاضل علماء عصره فی القرن السادس للهجره أخذ العلم و فنون الأدب علی رجال أسرته بنی زباره الذی نبغ منهم علماء أعلام و انتهت إلیه الرئاسه و لم أقف علی تاریخ ولادته و وفاته إلا أنه ذکره ابن الفندق المتوفی سنه 565 فی کتابه تاریخ بیهق الذی ألفه فی سنه 563 و قال أنه أی المترجم له هو البطن الثامن إلی أحمد زباره الحسینی و هو أقرب نسبا إلی النبی (ص) من غیره من أهل بیته و یقصد بنی زباره فی بیهق.(2)

و المترجم له ابن أخت طاهر بن الحسین بن مصعب الخزاعی.

و بنو زباره البیهقیون من الأسر العلمیه العلویه المعروفه فی خراسان و نیشابور و بیهق نبغ منهم علماء أعلام و شعراء مجیدون و نقباء أشراف عم صیتهم الآفاق و طار ذکرهم و قد هربوا من مدینه جدهم رسول الله (ص) خوفا من ظلم بنی أمیه و بنی العباس و سکنوا خراسان آخر حدود الدوله الإسلامیه آنذاک و سادوا هناک و سوف نذکر کلا منهم فی محله إن شاء الله، کما ذکر بعضهم فی أعیان الشیعه منهم السید عز الدین شرف شاه بن محمد الحسینی الأفطسی النیسابوری المعروف بزباره المدفون بالغری و ذلک فی المجلد السابع ص 337.(3)


الحاج حیدر بن حبیب الله الموسوی النیشابوری الکنتوری

ولد سنه 1255 فی الهند و توفی سنه 1304.

هو من أسره المفتی محمد قلی و قد درس العلوم الإسلامیه متقنا لها إلی جانب کونه من کبار الاقطاعیین فی (کنتور) بالهند، کما کان یلقی الدروس علی الطلاب فی تلک العلوم.

له من المؤلفات: القدریه، تحقیق حول الشهید علی الأکبر، شرح زیاره الناحیه الکبری، رساله العطش، بنیان الایمان، المعانی و الاحتمالات النحویه.


حیدر حسین نکهت

ولد حدود سنه1315 و توفی حدود سنه 1390 فی لکهنو بالهند کان عالما فاضلا خطیبا أدیبا شاعرا بالاردویه و العربیه و الفارسیه. تولی التدریس فتره فی المدرسه الناظمیه و فی سلطان المدارس، و کان یمضی للتبلیغ و الوعظ إلی بمبئی.


حیدر خان جراغ برقی أو "بمبئی"

المعروف ب "حیدر خان عمو أوغلی"، و اسم أسرته الأصلی "تاری ویردیوف".

کان "حیدر خان" المذکور من رؤساء المناضلین الأجانب المعتمدین الذین تطوعوا بالقدوم إلی إیران فی أوائل تأسیس النظام البرلمانی (المشروطه) للمشارکه فی مکافحه من کان یطلق علیهم فی تلک الأیام اسم "المستبدین" .و کان من هؤلاء المتطوعین القفقاسیون و الکرجیون و الأرمن. و قد قتلوا کثیرا من أولئک الجماعه المستبدین.

و یری کثیرون أن "حیدر خان عمو أوغلی" إیرانی الأصل، و أبوه هو " مشهدی میرزا علی أکبر "الأرومی، أو السلماسی. و جده لأبیه اسمه " حاجی ملا علی تاری ویردیوف". کان یقیم فی مدینه "الکساندروبل" الأرمنیه. و فیها اشتهرت أسرتهم باسم "تاری ویردیوف".(4)

أما سبب تسمیه المترجم له ب "عمو أوغلی" فیقال إن أصدقاء " مشهدی علی أکبر" و معارفه کانوا ینادونه "عمو "(أی: العم).

فأصبحوا یسمون ابنه حیدر خان "عمو أوغلی" أی" ابن العم".

کان "حیدر خان عمو أوغلی" یسکن فی القفقاس التابعه لروسیا القیصریه. و فی القفقاس أتم دراسته حتی أصبح مهندس کهرباء، و عین
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1- مطلع أنوار.

2- انظر تاریخ بیهق لابن الفندق ص 55 تحقیق أحمد بهمنیار طهران الطبعه الأولی.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

4- یری بعضهم أن" الحاج ملا علی تاری ویردیوف" هو أبو" مشهدی علی أکبر"، و یری بعضهم أنه أخوه. و مدینه "الکساندروبل" من مدن أرمینیا السوفیاتیه الصناعیه. سکانها ثلاثه آلاف و مائه ألف. و یوم کانت فی ید العثمانیین کانوا یسمونها "کمری". ثم احتلها الروس. و حین حکم البلاشفه سموها "لنینا کان".




موظفا فی أحد مصانع "بادکوبا".

و کان الموظفون القیصریون یظلمون مسلمی القفقاس و یعتدون علیهم و یعاملونهم بالاذلال، فدفعه ذلک هو و جماعه آخرون من أباه المسلمین إلی تشکیل حزب سیاسی لمکافحه المستبدین المحلیین و الأجانب.

فانشاوا سنه (1317 ه) (1900 م) هیئه باسم "اللجنه الاجتماعیه الشعبیه" برعایه "ناریمان ناریمان بکف"، و أنشئوا لها فروعا فی کل مدن القفقاس، و منها فرع فی "بادکوبا". و کان "حیدر خان عمو أوغلی" عضوا فی هذا الفرع. ثم اتصل جماعه من أحرار إیران، خصوصا آذربیجان، بهذه اللجنه سرا، و أنشئوا لها فرعا فی تبریز.

فی سنه (1318 ه)، عند رجوع "مظفر الدین شاه" و الصدر الأعظم "المیرزا علی أصغر خان" من سفر الشاه الأول إلی أوروبا، عرفهما بعضهم بحیدر خان، بما هو مهندس کهرباء فی "بادکوبا"، فاستخدماه و بعثا به فی تلک السنه إلی مشهد لاداره مصنع کهرباء الاضاءه فیها.

و بعد أن أقام فیها بضع سنوات غادرها إلی طهران فقضی فیها خمسه أشهر بلا عمل، ثم استخدم فی مصلحه سکه حدید شاه عبد العظیم، ثم فی مؤسسه النقلیات التجاریه الروسیه، ثم فی إداره کهرباء الحاج حسین آقا أمین الضرب.

و کان لا یفتا فی أثناء ذلک یتحری عن أناس یهیئهم للثوره علی النظام الملکی الاستبدادی و التامر لقتل رؤساء الاستبداد. و اشترک بالفعل فی تهیئه محاولات اغتیال بعض الرؤساء العسکریین و السیاسیین و حوادث اغتیال بعض آخر. فهو الذی وضع خطه مقتل المیرزا "علی أصغر خان"(1) و محاوله اغتیال محمد علی شاه و محاوله اغتیال "علاء الدوله". و بالإجمال شارک "حیدر عمو أوغلی" فی جمیع الحرکات الثوریه التی وقعت أیام الانقلاب البرلمانی (المشروطه)، و لم یکن یداخله أقل خوف أو تردد فی الاقدام علی قتل کل من خالف حرکات التحرر من الاستبداد.

کان "حیدر خان" یتقن اللغه الکرجیه و الأرمنیه و الروسیه کاتقانه لغته الأم. و تعلم أیضا اللغه الترکیه و الفارسیه، فأصبح یتقن خمسه ألسنه.

و کان له نفوذ روحی خارق یجذب إلیه کل من حادثه فیاتمر بامره. حتی إن الزعیم الشعبی البطل المشهور "ستار خان"(2) تاثر به فکان لا یفتا یردد:

القول ما یقوله عمو أوغلی! بعد أن ضرب محمد علی شاه المجلس النیابی بالمدافع فی 23 جمادی الأولی سنه (1326 ه) ذهب "حیدر خان" إلی "بادکوبا". و هناک أخذ یکتب مقالات باللسان الکرجی و ینشرها فی الصحف داعیا إلی تأیید النظام البرلمانی فی إیران و محاربه معارضیه، فاستنفر بذلک کثیرا من المتطوعین و الفدائیین قدم بهم إلی إیران لمقاومه محمد علی شاه و مساعده المجاهدین و المحصورین فی تبریز. ثم لم یلبث أن أصبح من أرکان الثوره فی آذربیجان.

و کان أعظم عمل قام به فی هذه الأیام هو تدبیر مقتل "شکر الله خان" الملقب ب "شجاع نظام "(شجاع العسکر) المرندی. و کان هذا من کبار القواد العسکریین و أشد المعارضین للنظام الدیمقراطی البرلمانی و من أخلص الموالین لمحمد علی شاه. فقتله "حیدر خان" بإرسال طرد بریدی إلیه وضع فی داخله متفجرات، فلما فتحه انفجرت فقتلته و قتلت أحد أبنائه.

و لما قدمت القوی الشعبیه الثائره من الشمال و الجنوب تهاجم العاصمه طهران و احتلتها کان لحیدر خان مشارکه فی هذه الوقائع. و هو من مؤسسی "الحزب الدیمقراطی الایرانی" و رئیس "منظمه الإرهاب"، و قد وضعت مقدماتها من قبیل إعداد البرنامج و أمثال ذلک، فی تبریز ثم تشکلت فی طهران.

و لما قتل السید عبد الله البهبهانی(3) زعیم "المعتدلین" فی التاسع من رجب سنه (1328 ه) اتهم "حیدر عمو أوغلی" بأنه أحد القتله، فاعتقل و هو یحاول الفرار من طهران متنکرا، فأوقف مده شهر ثم أفرج عنه.

و بعد قلیل أرسله الحزب الدیمقراطی بمهمه سریه إلی قبیله بختیار.

و عاد منها إلی طهران فی ربیع الأول سنه (1329 ه)، و اضطر إلی الاختفاء.

و أرسل رئیس شرطه طهران بالسر فی إحدی اللیالی - و کان هواه مع الحزب الدیمقراطی - إلی أحد أصدقاء "حیدر خان"، و کان هذا مختبئا فی بیته، یشیر علیه بخروج "حیدر خان" سریعا من إیران لأن المراجع الحکومیه المختصه وصلتها أخبار عن مکان اختبائه. فخرج متنکرا من طهران إلی مشهد و منها إلی روسیا و منها إلی فرنسا و سویسرا. و فی أوروبا اتصل بأعوان "لینین".

فی الثامن من ربیع الأول سنه (1328 ه) اضطرت أسباب سیاسیه الزعیم الشعبی "ستار خان" الذی مر ذکره إلی الحضور إلی طهران مع رجاله فاستقبل فیها استقبالا حافلا، و أنزل فی محله "بارک أتابک". و کان "ستار خان" هذا یمیل إلی جماعه "المعتدلین"، و الحکومه یومئذ بید الحزب الدیمقراطی الذی ینتمی إلیه "حیدر عمو أوغلی".

و قد سبق أن رد المعتدلون علی قتل زعیمهم السید عبد الله البهبهانی بقتل اثنین من کبار الدیمقراطیین. و کان هذان الحادثان سببا فی وقوع نزاع مسلح بین رجال الشرطه، شرطه الدیمقراطیین الحاکمین، و المجاهدین النازلین فی "بارک أتابک" رجال "ستار خان". و قد شارک "حیدر عمو أوغلی" فی هذه الحرب مع جیش الحکومه. و هکذا أقدم علی محاربه "ستار خان" مع کل ما کان بینها من صداقه قدیمه و موده سابقه.".
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1- رئیس الوزاره فی عهد محمد علی شاه، و من أصحاب الألقاب الکبیره. کان له دور سیاسی و إداری کبیر فی عهد ناصر الدین شاه و من بعده.

2- فتی أمی من عامه الشعب من أهالی تبریز. لما عطل محمد علی شاه الحیاه النیابیه و ضرب المجلس النیابی بالمدافع بعث بجیش عدته تقرب من أربعین ألف جندی إلی تبریز لاخضاع طلاب النظام البرلمانی و اعتقال رؤسائهم. فکان أول من هب إلی مقاومتهم "ستار خان" هذا. فجند التبارزه و قادهم إلی المقاومه أحسن قیاده. و حاصر الجیش الحکومی المدینه و ثبت "ستار خان" فی المقاومه أحد عشر شهرا لم یستطع الجیش الحکومی فیها احتلال المدینه و لا رجع الجیش الشعبی عن المقاومه. و عمت شهره "ستار خان" العالم و تردد اسمه کثیرا فی الصفحات الأولی من صحف أوروبا و أمیرکا.

3- من رجال الدین. کان من طلاب النظام البرلمانی، و من کبار العاملین فی حرکه الانقلاب البرلمانیه "المشروطه" فی إیران. و قد انقسم هؤلاء إلی فریقین متخاصمین، أحدهما "الحزب الدیمقراطی"، و منهم "حیدر عمو أوغلی" و الآخر أطلق علی رجاله اسم "المعتدلون".




ثم سقطت حکومه الدیمقراطیین و تولی الحکم بعدها فی 10 ربیع الأول سنه (1329 ه) حکومه تخاصمهم. فتقوی بها المعتدلون و أجبروها علی قمع رؤساء الدیمقراطیین من أمثال "حیدر عمو أوغلی". فصدر أمر بنفیه من إیران، فذهب إلی القفقاس و منها إلی روسیا و منها إلی أوروبا.

فی سنه (1329 ه)، بعد سنتین تقریبا من استعفاء محمد علی شاه القاجاری من المنصب الشاهانی، کان هذا الشاه فی "أودیسا"، و الروس یسعون إلی إعادته إلی عرش إیران. و کان "حیدر خان" یومئذ وسیا [فی روسیا]، و معه صدیق له من أهل اللهو و المجون محدث عذب الحدیث اسمه "محمد تقی صادقوف". و کان فی أکثر أیامه مفلسا بسبب حیاه الاستهتار التی یحیاها. و من أجل أن یحصل علی المال من محمد علی شاه أقنع "حیدر عمو أوغلی" بزیاره الشاه فصحبه إلیه و أقنع الشاه بأنه یستطیع إعاده حیدر إلی إیران لیساعد فی المساعی القائمه لإعادته إلی عرش إیران. و حصلا کلاهما من الشاه علی مبلغ کبیر من المال. و قد أقر "حیدر عمو أوغلی" بذلک مره لبعض معارفه، و لکنه استدرک بان قبوله المال من محمد علی شاه لم یکن قصده منه القیام بخدمه له بل قبله لینقص مال هذا الشاه و اقتداره، إذ هو جرثومه الفساد.

و بعد استقرار النظام البرلمانی فی إیران ظل "حیدر عمو أوغلی" مده طویله فی باریس. و فی أوائل الحرب العالمیه الأولی ذهب إلی برلین فأقام فیها سنتین أو ثلاثا. و ترک برلین فی إبان تلک الحرب إلی إسلامبول فتطوع فی الجیش الترکی برتبه ضابط و ذهب إلی الجبهه یحارب ضد روسیا القیصریه.

و بلغ فی رحلاته الحربیه إلی بغداد و کرمانشاه. ثم عاد إلی ألمانیا و أقام فی برلین. و فی أثناء إقامته هذه شاعت أخبار الثوره الروسیه، ثوره اکتوبر. و إذ سبق أن کان قد التقی لینین فی سویسرا و کانت بینهما معرفه کامله، فقد بادر إلی السفر إلی روسیا، و هناک شارک فی ثوره اکتوبر سنه (1917 م) إلی جانب لینین إذ کان من أقرب المقربین إلیه. و کان یثیر الفقراء المحرومین بخطب حماسیه فی مختلف المدن الروسیه.

کان "حیدر خان عمو أوغلی" فائق الشجاعه مغامرا ثابت الجأش لا یخشی المخاطر، بل کان یتحری المخاطر لیلقی بنفسه فیها.

و فی سنه (1340 ه) جاء إلی جیلان مرسلا من قبل أتراک "بادکوبا" الثوریین و بلشفیکها. و اختلط باتباع "المیرزا کوشک خان" الجنکلی. و قد ارتاب به هؤلاء الأتباع فقتلوه فی أوائل سنه (1340 ه).(1)


حیدر علی سند یلوی بن حمد الله

توفی حدود سنه 1225 فی سندیله (الهند) کان عالما مشهورا فی (سندیله) بعد أبیه، و هو من أساتذه العالم الشهیر دلدار علی غفران مآب.

و کان له و لأبیه من قبله منزله کبیره فی مجتمع لکهنو و أوساطها العلمیه.

له من المؤلفات: 1 - تکمله شرح سلم العلوم 2 - حاشیه شرح السلم و بعض الحواشی الأخری.


حیدر علی لکهنوی بن محمد علی

ولد سنه 1250 و توفی سنه 1302 فی لکهنو (الهند).

کان والده من کبار العلماء فدرس علیه و علی غیره من أمثال تراب علی حنفی و أحمد علی محمدآبادی و المفتی محمد عباس و السید محمد تقی ممتاز العلماء.

تولی التدریس فی المدرسه الایمانیه التی أنشاها غلام حسین کنتوری.

و کان یقسم سنته بین (تبنه) فیبقی فیها سته أشهر یقیم هناک الجمعه و الجماعه. و سته أشهر فی لکهنو.

ترک من المؤلفات: شرح زبده الأصول، حاشیه علی شرح اللمعه، دیوان شعر باللغه العربیه و غیر ذلک.


حیدر یغمای نیشابوری

ولد عام 1347 فی قریه من قری نیسابور - کان شاعرا ینظم القصائد و المقطوعات الشعریه ارتجالا و کان له حافظه قویه و کان یستنکف عن أن یرتزق بشعره و لم یسمع له مدیح لأحد و قد عاش طوال حیاته فقیرا معدما یعمل بکد یده و لم یطلب معونه أحد من الناس. توفی عام 1406 ه.(2)


خادم حسین فیض آبادی بن السید عالم حسین

ولد حدود سنه1328 فی فیض آباد بالهند و توفی حدود سنه 1380 کان فقیها أدیبا شاعرا یجید العربیه و الفارسیه. درس فی مدرسه سلطان المدارس و فی جامعه لکهنو. و تولی التدریس فی (سلطان المدارس). و هاجر مده إلی إفریقیا الشرقیه فمارس فیها التوجیه الدینی.


السید خاقان حسین بن مظفر حسین الرضوی

ولد سنه 1293 فی الهند و توفی حوالی سنه 1374 درس الفقه و المنطق و الأدب و اللغه العربیه و الفارسیه علی آقا أحمد آذربایجانی، کما کان یحسن اللغه الإنکلیزیه.

عرف من مؤلفاته: الجانب العملی لمذهب الشیعه، معدن الأسرار، العلم و العمل، الحکمه اللدنیه.


خان بایامشار

المفهرس الکبیر ولد بطهران و بعد إکمال الدراسه عمل فی وزاره المالیه مده 21 سنه ثم استقال و عمل فی الزراعه. و کان أثناء عمله فی وزاره المالیه یدرس العلوم الإسلامیه اشتهر اسمه فی إیران بکتابه (فهرست کتابهای چاپی فارسی) و (فهرست کتابهای چاپی عربی در إیران) حیث قام بفهرسه جمیع الکتب باللغه الفارسیه و العربیه المطبوعه فی إیران مع شرح موجز عن مؤلفیها.(3)


الخلیل بن أحمد الفراهیدی

مرت ترجمته فی المجلد السادس، من (الأعیان) کما مرت دراسه عن
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1- مهدی بامداد.

2- الشیخ محمد رضا الأنصاری.

3- الشیخ محمد رضا الأنصاری.




مختصر کتابه (العین) فی المجلد الثامن من المستدرکات و دراسه عن کتاب العین نفسه فی المجلد الثالث و ننشر هنا هذه الدراسه المکتوبه بقلم میشال زکریا:

قال الزجاجی فی کتاب "إیضاح علل النحو".

"ذکر بعض شیوخنا أن الخلیل بن أحمد، رحمه الله سئل عن العلل التی یعتل بها فی النحو، فقیل له عن العرب أخذتها أم اخترعتها من نفسک، فقال: إن العرب نطقت علی سجیتها و طباعها و عرفت مواقع کلامها و قام فی عقولها علله و إن لم ینقل ذلک عنها. و اعتللت أنا بما عندی إنه عله لما عللته منه. فان أکن أصبت فهو الذی التمست و إن تکن هناک عله له فمثلی فی ذلک مثل رجل حکیم دخل دارا محکمه البناء عجیبه النظم و الأقسام، و قد صحت عنده حکمه یأتیها بالخبر الصادق و بالبراهین الواضحه و الحجج اللائحه فکلما وقف هذا الرجل فی الدار علی شیء منها قال: إنما فعل هذا هکذا لعله کذا و کذا و لسبب کذا و کذا و سنحت له و خطرت بباله محتمله لذلک. فجائز أن یکون الحکیم البانی للدار فعل ذلک للعله التی ذکرها هذا الذی دخل الدار، و جائز أن یکون فعله لغیر تلک العله، إلا أن ذلک مما ذکره الرحل محتمل أن یکون عله لذلک. فان سنح لغیری عله لما عللته من النحو هی ألیق بالمعلول فلیأت بها".

یتبین لنا من خلال إعاده قراءه هذا النص قراءه معاصره فی ضوء التطور الحاصل فی مجال الألسنیه أو علم اللغه الحدیث أن الخلیل نظر إلی اللغه نظره متطوره جدا، و اعتمد فی تحالیله اللغویه منهجیه علمیه دقیقه و یکون هذا النص فی الواقع جوابا قد یکون أراده الخلیل وافیا لسؤال طرح علیه فی ما یتعلق باستقراء القواعد العربیه و تفسیرها. و ما یجدر لفت الانتباه إلیه هو أن هذا النص الموجز یقدم أحوبه [أجوبه] دقیقه لمسائل مهمه هی فی صمیم الاهتمامات الألسنیه الحالیه، و بخاصه فی إطار النظریه التولیدیه و التحویلیه لمؤسسها الألسنی نعوم تشومسکی. و بامکاننا بالاستناد إلی هذا النص التطرق إلی خمس مسائل ألسنیه هی حالیا من أهم هذه المسائل: الملکه اللسانیه و قواعد اللغه، اللغه بنیه منتظمه، عمل اللغوی، اعتماد المنهجیه التفسیریه فی التحلیل اللغوی، تعدد القواعد للمسأله الواحده و مسأله تقییم القواعد.

الملکه اللغویه

یقول الخلیل" إن العرب نطقت علی سجیتها و طباعها، السجیه عباره عن ملکه ثابته فی النفس، و الطباع عباره عما طبع علیه الإنسان، فیکون معنی کلام الخلیل هذا أن العربی حین یتکلم إنما یصدر کلامه عن سجیه أی عن ملکه ثابته قد طبع علیها، و هذه الملکه مقدره کلامیه جبل بها العربی فهی قائمه لدیه بشکل طبیعی. و هذا ما یفسر إلمام العرب بشکل طبیعی بلغتهم. و العرب عرفت مواقع کلامها "فالعربی الذی یتکلم لغته علی سجیته یعرف مواقع الکلام أی قواعد اللغه و المقدره علی التکلم عند العربی، أو الملکه اللغویه کما تمکن تسمیتها، هی المعرفه بقواعد اللغه. و ذلک لأن العرب یضیف الخلیل" قام فی عقولها عللها" (الهاء عائده إلی الکلام).

فالملکه إذا هی فی عقل العربی، و بالتالی، مقدره عقلیه قائمه فی عقل المتکلم و فی رأی الخلیل تفسر بقدره العربی علی التکلم فالمتکلم من العرب امتلک، و الحال هذه، ملکه لغویه قائمه فی عقله هی کنایه عن معرفه بمواقع الکلام أو بقواعد اللغه. و یؤکد الخلیل وجود هذه المعرفه بقواعد اللغه عن العرب" و إن لم ینقل ذلک عنها ".و الخلیل یری هنا، أن هذه المعرفه معرفه ضمنیه قائمه فی عقل المتکلم و لیست، فی الواقع، معرفه مباشره بالإمکان نقلها عن صاحبها.

فالملکه اللغویه کما بمقدورنا الاستنتاج من قول الخلیل هنا، معرفه ضمنیه قائمه فی عقل المتکلم من العرب و هی بالذات معرفه بقواعد الکلام.

و عملیه التکلم عند العربی إنما تتم علی السجیه و الطباع أی بواسطه هذه الملکه اللغویه التی - هی کما توضح لنا - کنایه عن المعرفه الضمنیه بقواعد اللغه.

نصل هنا إلی تحدید لعملیه التکلم مشابه، عند الخلیل، لتحدید هذه العملیه عند تشومسکی مؤسس النظریه الألسنیه التولیدیه و التحویلیه، أحدث نظریه السنیه و أعمقها معمول بها حالیا.

یسمی تشومسکی المقدره علی التکلم بالملکه اللغویه فیقول:" یشیر مصطلح الملکه اللغویه إلی قدره المتکلم - المستمع المثالی علی أن یجمع بین الأصوات اللغویه و بین المعانی، فی تناسق وثیق مع قواعد لغته ".(1)و هذه الملکه اللغویه ینطبع علیها الإنسان منذ طفولته و خلال مراحل اکتسابه اللغه و ترتبط بصوره وثیقه بقواعد اللغه کما یقول تشومسکی:" فمن الواضح جدا أن للجمل معنی خاصا تحدده القاعده اللغویه و أن کل من یمتلک لغه معینه اکتسب فی ذاته و بصوره ما، تنظیم قواعد تحدد الشکل الصوتی للجمله و محتواها الدلالی الخاص، فهذا الإنسان قد طور فی ذاته ما نسمیه بالملکه اللغویه الخاصه" .(2)

اللغه بنیه منتظمه

یشبه الخلیل بن أحمد الفراهیدی اللغه" بدار محکمه البناء عجیبه النظم و الأقسام "،ففی نظره تکون اللغه بنیه قائمه علی أصول ثابته و متینه و تتماسک عناصرها و تتسق. و اللغه" عجیبه النظم و الأقسام" فانتظام العناصر فی هذه البنیه عجیب بمعنی أنه یتم علی نحو أقل ما یقال عنه أنه غیر بسیط و نفهم هنا کلمه عجیب بمعنی غیر عادی، فالبنیه اللغویه إذا غنیه جدا و معقده و أقسامها أیضا "عجیبه" فهی بنیه قائمه علی عناصر منتظمه و علی أقسام أو مستویات. و عجیبه من حیث انتظام العناصر و تماسک المستویات.

و ما لا شک فیه أنه ینبغی لمن یحاول دراستها القیام بمجهود قوی.

ینظر الخلیل فی هذا النص إلی اللغه من حیث أنها ملکه بشریه رائعه و خارقه یمتلکها الإنسان و یمتاز بها عن سائر المخلوقات، و بالتالی تشکل موضوع دراسه علمیه ینبغی علی العالم اللغوی أن یقوم بها لاکتشاف قوانینها و تفسیرها.

و بالإمکان ملاحظه هذه النظره إلی اللغه فی النظریه الألسنیه التولیدیه و التحویلیه. یقول تشومسکی فی هذا الصدد: "واضح أن اللغه التی یکتسبها کل إنسان هی بنیه غنیه و معقده و لا یمکن تحدیدها عبر المظاهر اللغویه المتوافره و المجزأه. لذلک یبدو البحث العلمی فی طبیعه اللغه صعبا و محدده نتائجه" .(3) .
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عمل اللغوی

"و اعتللت أنا بما عندی أنه عله لما عللته" فعمل الخلیل و الحال هذه تحلیل اللغه من خلال الماده الکلامیه التی ینتجها العربی الذی "ینطق علی سجیته و طباعه" فالعربی یتکلم بالعوده إلی ملکته اللغویه أو معرفته الضمنیه بالقواعد، فیاتی بعد ذلک دور اللغوی الذی یحاول من خلال هذه الماده المتوافره لدیه و التی هی کلام العرب الموثوق بهم بطبیعه الحال، أن یتوصل إلی أصول قواعد اللغه العربیه، فالخلیل إذا یعتل أی یبین عله المسائل اللغویه فیذکر الأوجه من الإعلال و هو فی ذلک یقوم بتفسیر اللغه. و ما یجدر لفت الانتباه إلیه أنه لا یجزم بان العله التی یتبینها هی التفسیر الوحید إنما التفسیر الذی توصل إلیه من خلال تحلیل الماده التی یتناولها.

اعتماد المنهجیه التفسیریه فی التحلیل اللغوی

"و قد صحت عنده (الرجل الحکیم) حکمه بانیها بالخبر الصادق بالبراهین الواضحه و الحجج اللائحه. فکلما وقف هذا الرجل فی الدار علی شیء منها قال: إنما فعل هذا هکذا لعله کذا و کذا و لسبب کذا و کذا سنحت له و خطرت بباله".

یتبین لنا من قول الخلیل هذا أنه یعتمد منهجیه تفسیریه فی مجال التحلیل اللغوی. فاللغوی حین یقف علی مسائل اللغه إنما یحاول أن یحللها و یفسرها، و یستند فی عمله هذا علی الخبر الصادق و البراهین الواضحه و الحجج اللائحه.

تقوم منهجیه الخلیل التفسیریه بالذات علی اعتماد الأدله المتنوعه، و هی منهجیه علمیه دقیقه ترکز علی کل مسأله و تفسرها و تستخرج العله و السبب و یتم إقرار المسائل من خلال تقدیم البراهین و الحجج التی بإمکانها إثباتها.

فالخلیل لا یکتفی بوصف المعطیات اللغویه إنما یحاول تفسیرها. و القواعد التی یستنبطها قواعد تفسیریه تضع الفرضیات التفسیریه لقضایا اللغه.

إذا تأملنا عملیه التحلیل الألسنی، فی ظل النظریه الألسنیه التولیدیه و التحویلیه، وجدنا أن هذه العملیه قائمه علی منهجیه اعتماد الأدله و الحجج المتنوعه لدراسه اللغه. الباحث فی هذا الإطار ینطلق من وصف المعطیات اللغویه فیحاول وضع فرضیات تفسیریه لتفسیر هذه المعطیات و یسعی إلی الإتیان بأکبر عدد ممکن من الأدله لاقرار هذه الفرضیات و إخضاعها من ثم للتجربه لیتحقق منها و یعدل فیها إلی أن یصل إلی اعتماد الفرضیات التی بإمکانها تفسیر المعطیات اللغویه، التحلیل الألسنی هذا یستند إلی الحجج و الأدله لاقرار التحلیل. و من النادر جدا أن یکتفی التحلیل بإیراد الحجه الواحده بل غالبا ما یقوم علی تراکم الأدله و تلاقیها. فالحجه إنما تکتسب قدرتها الاقناعیه حین تندرج ضمن مجموعه من الحجج تبرهن مجتمعه ملاءمه التحلیل للقضایا اللغویه. جمله القول أن التحلیل الألسنی فی ظل النظریه التولیدیه و التحویلیه یتخذ شکل إقرار المعطیات استنادا إلی البراهین و الحجج المتنوعه بهدف تفسیر قضایا اللغه، و نلاحظ أن الخلیل بن أحمد فی نصه هذا یعتمد منهجیه تفسیریه فی مجال التحلیل اللغوی لا تبتعد کثیرا عن المنهجیه المعتمده فی إطار الألسنیه التولیدیه و التحویلیه.

تعدد القواعد للمسأله الواحده و مسأله تقییم القواعد.

"سنحت له (العله) و خطرت بباله محتمله لذلک" .واضح هنا أن الخلیل لا یجزم بان تفسیره للمسائل اللغویه هو التفسیر الوحید. و ما یتطلبه من التفسیر الذی یاتی به للقضایا اللغویه هو أن یکون محتملا لهذه القضایا بکلام آخر ینبغی أن یکون هذا التفسیر قابلا لأن یعتبر تفسیرا مقنعا للمسائل التی یحللها، و لیس بالتالی التفسیر الوحید إذ بالإمکان أن یکون للمسأله الواحده أکثر من تفسیر واحد. یقول الخلیل" فجائز أن یکون الحکیم البانی للدار فعل ذلک للعله التی ذکرها هذا الذی دخل الدار، و جائز أن یکون فعله لغیر تلک العله، إلا أن ذلک مما ذکره الرجل محتمل أن یکون عله لذلک ".فالمسأله الأساسیه فی عملیه استنباط القواعد لیست فی اکتشاف القواعد الوحیده التی تفسر مقدره التکلم عند العرب إنما فی اکتشاف قواعد متماسکه بالإمکان القول عند التحقق منها أنها صالحه لأن تکون قواعد للقضایا اللغویه التی أخضعت للبحث و التحلیل، فالخلیل وعی إمکان الإتیان بأکثر من قاعده تفسر المسأله الواحده، کما وعی أن تعدد القواعد التی تفسر المسأله الواحده لا یسیء إلی البحث اللغوی. إلا أنه ینبغی فی هذه الحال اعتماد معاییر ثابته لإتمام عملیه الاختیار بین هذه القواعد.

نلاحظ أن الخلیل یعتمد معیارا ثابتا لاختیار القواعد الأنسب.

یقول:" فان سنح لغیری عله لما عللته من النحو هی ألیق بالمعلول فلیأت بها "فالمعیار المعتمد هو مدی التصاق القاعده بالقضایا اللغویه و مناسبتها لها.

القاعده ینبغی أن تکون ألیق أی أکثر التصاقا بالمعلول (لاق بالشیء بمعنی لاذ به و لصق به و علق به) لکی یتبناها اللغوی.

وعی الخلیل هذه المسأله التی ترتدی حالیا أهمیه بالغه فی التحلیل الألسنی. أکثر من ذلک اعتمد معیارا ثابتا لتفضیل قاعده علی أخری، و هو معیار اللیاقه أو الملاءمه، إذ ینبغی علی القاعده للأخذ بها أن تکون" ألیق بالمعلول "أی ملائمه علی نحو أفضل للمعلول، و المعلول هنا کلام العرب الصادر عن الملکه اللغویه و المناسب للقواعد المضنیه القائمه فی عقل المتکلم و ضمن ملکته اللغویه.

تهتم النظریه التولیدیه و التحویلیه بموضوع تقییم القواعد و التأکد من صحتها. و یعود الفضل إلی هذه النظریه فی وضع معاییر و مبادئ عامه و دقیقه بالإمکان - وفقها - اعتماد القواعد الملائمه التی بإمکانها وصف المعطیات اللغویه. و السؤال المطروح فی هذا المجال هو التالی: کیف بإمکان الباحث أن یختار بین قواعد عده صالحه لتفسیر المعطیات اللغویه؟ و الجواب علی هذا السؤال یکمن فی اختیار القواعد الأکثر ملاءمه للمعطیات اللغویه.

تمیز النظریه فی هذا المجال بین الملاءمه الخارجیه و الملاءمه الذاتیه.

و یقصد بالملاءمه الخارجیه ملاءمه القواعد للماده اللغویه التی تحللها هذه القواعد. و فی هذا الصدد یقول تشومسکی:" یمکن اعتبار القواعد بمثابه نظریه اللغه. تکون ملائمه من الناحیه الوصفیه حین تصف بشکل صحیح الملکه اللغویه الضمنیه العائده إلی متکلم اللغه المثالی" (1)و لاحظنا أن الخلیل یعتمد بالذات هذا المعیار. کما یقصد فی المقابل بالملاءمه الذاتیه تناسب القواعد مع بعض المعاییر المنهجیه و أهمها البساطه و التعمیم الألسنی و الشمول و سهوله التطبیق. إلا أننا لن نتطرق هنا إلی هذه المسأله.24
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بقی القول أخیرا أن إعاده قراءه التراث اللغوی العربی فی ضوء التطور الحاصل فی الفکر اللغوی العالمی، و المتمثل حالیا بالألسنیه، ینبغی أن یتم بهدف إحیاء التراث من خلال الترکیز علی المساهمات اللغویه المتطوره و المتعمقه التی أتی بها اللغویون العرب القدامی فی مجال تحلیل اللغه العربیه و النهوض بها إلی واجهه اهتماماتنا الحدیثه بتطویر ألسنیه عربیه ذاتیه تهتم بدراسه قضایا لغتنا العربیه و بحل مسائلها.


السید خورشید حسن

ولد سنه 1311 فی لکهنو (الهند) و توفی سنه 1340 فی أمروهه.

هو ابن شقیق المرجع الکبیر السید نجم الحسن. کان عالما خطیبا، درس فی المدرسه النظامیه، ثم أکمل دراسته فی العراق و عاد إلی لکهنو فتولی إداره مدرسه (نور المدارس) فی أمروهه، ثم صار إمام الجمعه و الجماعه فی (گیا) من محافظه بهار فأقام فیها أربعین سنه، ثم رجع إلی امروهه فبقی فیها حتی وفاته.

له من المؤلفات: تنبیه الغافلین، شرح نهج البلاغه، نجم الزائر.


خیر الدین اله آبادی

توفی سنه 1250 و یبدو أن وفاته کانت فی العراق فی هجره له إلیه کان معروفا باسم خیر الدین جون بوری و لکنه اشتهر بلقب إله آبادی کان عالما فی التفسیر و الحدیث و الفقه و الأدب و التاریخ.

له من المؤلفات: تاریخ بنارس، تذکره العلماء، نقد البلاغه فی شرح تلخیص المعالی للقزوینی، و قد ألفه فی جون پور سنه 1215 علی قول أو سنه 1225 علی قول آخر.


میرزا داراب بیک،

المشهور بجویا ابن ملا سامری.

من شعراء أواخر القرن الحادی عشر و أوائل القرن الثانی عشر الهجریین فی الهند. أصل أسرته من تبریز، و منها ذهبت إلی الهند و سکنت کشمیر و ولد هو فیها.

و هو تلمیذ الشعراء الایرانیین فی الهند، و من ملازمته لهم تعلم الأدب، و کان من مشوقیه إلیه میرزا إبراهیم خان حاکم کشمیر، و هو الذی رباه و رعاه و اهتم به.

له: کلیات جویا تتضمن قصائد فی توحید الله و مدح الائمه ع.(1)


الشیخ المیرزا داود بن الشیخ أسد الله بن عبد الله البروجردی.

توفی حدود سنه (1298 ه).

من مراجع التقلید و أکابر الفقهاء و أساتذه العلم و الأدب المبرزین النابهین. درس المقدمات علی جماعه من أفاضل علماء عصره ثم حضر فی الفقه و الأصول علی والده ثم توجه إلی العراق قاصدا الحوزه العلمیه الکبری فی العتبات المقدسه فسکن کربلاء و التحق بحوزه السید محمد المجاهد المتوفی سنه (1242 ه) و عند ما أصدر استاذه المذکور فتواه بالجهاد فی الحرب الإیرانیه الروسیه عام (1240 - 1242 ه) شارک مع استاذه فی الجهاد و عند رجوعه من ساحات القتال سکن قزوین و حضر فی الفقه و الأصول و التفسیر علی الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه (1271 ه) و شقیقه الشهید البرغانی المستشهد سنه (1263 ه) و أخذ الحکمه و الفلسفه و العرفان عن حوزه الملا آغا الحکمی القزوینی و المیرزا عبد الوهاب البرغانی آل الصالحی ثم شغل کرسی التدریس و الفتوی و انتهت إلیه الرئاسه الروحیه ذکره المیرزا محمد حسن خان اعتماد السلطنه فی کتابه المآثر و الآثار معتبرا إیاه من أکابر علماء عصر السلطان ناصر الدین شاه القاجاری و قال ما هو تعریبه (الشیخ المیرزا داود و هو أرشد أولاد الشیخ أسد الله البروجردی المعروف بحجه الإسلام و کان المترجم له من مشاهیر العلماء و وحید عصره من الأعلام المروجین لأحکام الدین و نال شرف مصاهره بنت المرحوم السید محمد مهدی بحر العلوم).(2)

یقول عبد الحسین الصالحی: لم یخلف السید مهدی بحر العلوم سوی بنت واحده تزوجها السید محمد المجاهد بن السید علی الطباطبائی الحائری المتوفی سنه (1242 ه) و أما زوجه المترجم له فهی بنت السید محمد رضا بن السید مهدی بحر العلوم المتوفی سنه (1253 ه) کما ضبطه السید محمد صادق آل بحر العلوم فی مقدمه رجال السید بحر العلوم.

أشار فی أعیان الشیعه إلی والد المترجم له الشیخ الملا أسد الله البروجردی فی المجلد الثالث صفحه 286 و قال و تزوج ابنه صاحب القوانینو خلف ثلاثه أولاد ذکور من ابنه المیرزا القمی صاحب القوانین و هم المحمدون الثلاثه المیرزا فخر الدین محمد و جمال الدین محمد و نور الدین محمد أجازهم أبوهم باجازه واحده و صرح باجتهادهم أ. ه.

یقول عبد الحسین الصالحی: و قد خلف الشیخ ملا أسد الله البروجردی والد المترجم له سته أولاد ذکور أکبرهم المترجم له و هو من زوجته الأولی غیر ابنه المحقق القمی صاحب القوانین و کذا أخوه المیرزا الشیخ ضیاء الدین و الباقون کلهم من ابنه المیرزا أبو القاسم القمی صاحب القوانین.(3)


میرزا دبیر سلامت علی بن غلام حسین

ولد سنه 1218 فی دلهی و توفی سنه 1292 فی لکهنو.

هو من أولاد أهلی الشیرازی. جاء من شیراز إلی دلهی أحد أجداده الملا رفیع شاه. درس المترجم علی غلام ضامن و المیرزا کاظم علی المتوفی سنه 1249 و الملا مهدی المازندرانی المتوفی سنه 1259 و المولوی کاظم علی الأخباری.

کان یجید العربیه و الفارسیه و اشتهر بمراثیه فی أهل البیت. و یقال أنه کان أخباریا.

له من المؤلفات: المراثی و القصائد، المثنویات و الرباعیات و المقطعات باللغه العربیه و الفارسیه و الأردویه.

ص: 150










1- تاریخ أدبیات إیران.

2- انظر مقدمه رجال السید بحر العلوم ج 1 ص 129 بیروت دار الزهراء.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.





ذاکر حسین بهرپلوی

ولد سنه 1315 و توفی سنه 1372 فی الهند.

من سادات (بهرپله)، کان یتقن اللغه العربیه و اللغه الفارسیه و ترجم منهما إلی اللغه الأردویه عده کتب. و اشتهرت ترجمته لکتاب نهج البلاغه، و صارت هذه الترجمه هی المعول علیها فی جمیع الأوساط.


السید ذاکر حسین زیدی البارهوی ابن گوهر علی خان

ولد سنه 1284 و توفی سنه 1349 فی لکهنو کان عالما فاضلا مبلغا تقیا ورعا. و کان یرتجل الشعر باللغتین العربیه و الفارسیه.

له تعلیقات و تصنیفات فقدت.


ذاکر علی جون بوری

توفی سنه 1211 فی الهند.

هو من الأسره العریقه أسره المفتی أبو البقاء فی قضاء جون پور فی الهند.

کان عالما فاضلا یجید الأدب العربی و الأدب الفارسی. و أقام فتره فی مدینه لکهنو ثم عاد إلی جون پور. من مؤلفاته: دریعه [ذریعه] المغفره، ترجمه شرائع الإسلام.


ذبیح الله المنصوری

الکاتب المترجم و الصحفی الایرانی الشهیر ولد فی رشت و درس بفرنسا - یعد أشهر مترجم إیرانی حیث نالت ترجماته برغم عدم دقته فی التقید بالنص الأصلی للکتاب و إضافه مواد إلیه. نالت ترجماته التی تجاوزت 150 کتابا و 1000 مقاله عن اللغات العربیه و الفرنسیه و الإنکلیزیه شهره واسعه فی إیران.

کان أسلوبه قصصیا أخاذا یشد القارئ إلیه - و کانت مؤلفاته و ترجماته تطبع عشرات المرات. عاش حیاه صعبه حیث کان یکابد الجوع و الفقر طوال حیاته و قد ربح آخرون من ترجماته و مؤلفاته الملایین و لکنه لم یستفد من تعبه شیئا و لم یتزوج إلی آخر حیاته. و توفی عام 1406 ه عن عمر یناهز 77.(1)


الشیخ ذو الفقار خان بن علی أکبر البسطامی.

توفی حدود سنه (1295 ه).

من أعیان العلماء و أعلام الدین، حکیم فیلسوف أدیب شاعر. أصله من مدینه بسطام و نزح إلی خراسان لطلب العلم و منها هاجر إلی قزوین فاخذ الفقه و الأصول عن الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه (1271 ه) و شقیقه الشهید البرغانی ثم حضر فی الفلسفه و العرفان علی الشیخ آغا الحکمی القزوینی و المیرزا عبد الوهاب البرغانی آل الصالحی ثم هاجر إلی العتبات المقدسه فی العراق و تجول فی کربلاء، و النجف الأشرف و الکاظمین ثم توجه إلی حج بیت الله الحرام و من هناک رجع إلی إیران.

شاهدت له بعض الرسائل فی العلوم العقلیه منها رساله سال فیها الفیلسوف الشهیر ملا هادی السبزواری صاحب المنظومه المتوفی سنه (1289 ه) أن یشرح له الحدیث المعروف بالنورانیه المروی عن أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب ع فی المجلد السابع من البحارللمجلسی فی الباب الرابع و الثمانین فکتب له سؤاله فی رساله مفصله ثم ذکر فیها موارد إشکالاته علی الحدیث مبسوطا و أورد فیها الحدیث بتمامه و ختمه بقصیده فارسیه فی مدح السبزواری مطلعها:

أی مرغ دل بپر سوی گلزار سبزوار نظاره کن نضارت أزهار سبزوار

إلی قوله:

(هادی) که از هدایت أو بر صراط عدل جار الله است هر که شود جار سبزوار

(أسرار) (2) کردگار چه در وی شد آشکار یار حق است هر که بود پار [یار] کردگار

ترجم له شیخنا الطهرانی فی کتابه طبقات أعلام الشیعه و علق علی الرساله المذکور و قال (و من الرساله و البیان تظهر براعه المترجم له و مکانته...)(3) و له بعض الرسائل الأخری و رساله أرسلها إلی استاذه ملا آغا الحکمی.(4)


السید راحت حسین الرضوی بن محمد إبراهیم

ولد سنه 1306 فی الهند و توفی فی سنه 1378.

توفی والده و عمره ثلاث سنوات فتولاه السید بشارت علی حیث درس علیه الأولیات، ثم اللغه العربیه علی خاله السید محمد مهدی بهیک بوری، ثم ذهب إلی (تبنه) فدخل المدرسه السلیمانیه، ثم انتمی إلی مدرسه (سلطان المدارس) و حصل علی الإجازه سنه 1334. و أصبح مدیرا ل (مؤسسه الشیعه فی الهند)، ثم تابع الدراسه فی (رام پور). و فی سنه 1336 تولی إداره جریده (أخبار شیعه اثنا عشری) فی دلهی. و فی سنه 1340 عاد إلی بلده ثم ذهب إلی إفریقیا الشرقیه للإرشاد و التبلیغ.


رتن سنگوه بن بالک رام بریلوی

ولد سنه 1190 فی الهند و توفی فیها سنه 1267.

هو هندوسی الأصل کما کان کذلک أستاذه المیرزا قتیل فأسلم أستاذه و تبعه التلمیذ.

کان المترجم عالما لا سیما فی الریاضیات و الفلک، و الفلسفه، أدیبا باللغه الفارسیه محسنا للعربیه و الترکیه، معدودا فی علماء الشیعه البارزین.

له من المؤلفات: سلطان التواریخ باللغه الفارسیه بقی مخطوطا و منه نسخه فی مکتبه جامعه البنجاب بلاهور، و نسخه فی جامعه لکهنو. و کتاب (حدائق النجوم) باللغه الفارسیه (مخطوط)، و کان تالیفه لهذا الکتاب سنه 1253 بتکلیف من أمیر أود محمد علی. و هو فی 56 جزءا. و له دیوان شعر باللغه الفارسیه طبع فی لکهنو سنه 1253.


رستم حیدر

ولد فی بعلبک سنه 1889 م و اغتیل سنه 1940 فی بغداد.

اسمه فی الأصل (محمد) و اسم أبیه رستم و کان یدعی محمد رستم
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1- الشیخ محمد رضا الأنصاری.

2- أسرار: هو تخلص ملا هادی السبزواری فی شعره الفارسی.

3- انظر الکرام البرره ج 2 ص 524.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




و لما کانت الأسماء المرکبه المقرونه ب (محمد) شائعه مثل: محمد علی، محمد صادق و أمثالها، فقد عرف فی أول الأمر باسم محمد رستم علی اعتبار أن رستم جزء من اسم مرکب فصار رفاقه یدعونه به اختصارا حتی غلب علیه هذا الاسم و اشتهر به.

بدأ دراسته الأولی فی بعلبک و أکمل الدراسه الثانویه فی دمشق و الدراسه العلیا فی اسطنبول بالمدرسه الملکیه التی کانت تعد خریجیها للوظائف الاداریه و تخرج منها سنه 1910 فذهب فی بعثه إلی باریس لمتابعه الدراسه فیها، فکان یتابع دراسه التاریخ فی (السوربون)، و دراسه المالیه و السیاسه فی معهد العلوم السیاسیه.

و فیما یلی دراسه عن هذه الشخصیه العربیه الفریده مکتوبه بقلم نجده فتحی صفوه: محمد رستم حیدر شخصیه فذه فی تاریخ النهضه العربیه و تاریخ العراق الحدیث، اجتمعت فیه صفات جعلته نسیج وحده بین رجالات العرب و ساسه العراق. فقد کان دوره المبکر فی الحرکه العربیه بتأسیس جمعیه (العربیه الفتاه)، ثم التحاقه بفیصل الأول فی حملته العسکریه علی سوریه، و دوره فی مؤتمر الصلح فی باریس، و خلال قیام الحکومه العربیه السوریه فی عهد فیصل، ثم فی دوله العراق الحدیثه، دورا أساسیا و إیجابیا فی کل فتره من هذه الفترات الثلاث من تاریخ البلاد العربیه القریب.

و علی الرغم من أن حیاه رستم حیدر انتهت بصوره مفاجئه و مؤلمه برصاصه مغتال أثیم و هو فی منصب من أرفع مناصبه، فإنه لم یکن رجل الدوله الوحید الذی لقی مثل هذه النهایه المحزنه و هو فی أوج نشاطه و قمه نضجه.

کان رستم حیدر یوم مقتله فی الحادیه و الخمسین من عمره، أعزب لا زوج له و لا ولد، یعیش بمفرده. و شیع جثمانه باحتفال مهیب و دفعن [دفن] فی المقبره الملکیه إلی جانب فیصل الأول و غازی. و کان کل ما ترکه من مال دارا صغیره مرهونه و مبلغ 320 دینارا کانت کل ما یملک هذا الرجل الذی قضی ما یقرب من ربع قرن من الزمان فی معیه فیصل الأول، ثم ابنه غازی، و شغل طیله تلک الفتره أعلی المناصب: رئیسا للدیوان الملکی و وزیرا خطیرا فی عده وزارات، و عضوا فی مجلس النواب، ثم فی مجلس الأعیان. و کان من أهم موجهی سیاسه الدوله العراقیه منذ بدایه نشوئها، و المستشار الرئیسی للملک فیصل الأول، و کاتب خطبه، و کاتم أسراره.

بدایه النضال

فی اسطنبول أیام الدراسه التقی محمد رستم حیدر البعلبکی بشابین عربیین آخرین یدرسان فیها أیضا، هما عونی عبد الهادی، و هو فلسطینی من نابلس کان یدرس الحقوق، و أحمد قدری، و هو سوری من دمشق کان یدرس الطب. فکان ذلک بدایه صداقه طویله و زماله فی العمل السیاسی و القومی استمرنا حتی نهایه حیاتهم.

و فی ذلک الوقت کان حزب "الاتحاد و الترقی" قد تولی مقالید الحکم فی الدوله العثمانیه، و أعلن الدستور العثمانی فی سنه 1908 و هم فی إسطنبول.

و تخرج رستم حیدر فی "المدرسه الملکیه الشاهانیه" فی سنه 1910 فذهب فی بعثه لإکمال دراسته العلیا فی باریس، و سافر صحبه زمیل عربی آخر له هو "رفیق التمیمی "- و هو فلسطینی من نابلس - و لحق بهما هناک عونی عبد الهادی الذی ذهب لإکمال دراسته فی الحقوق، ثم أحمد قدری للتخصص فی بعض فروع الطب.

و أخذ رستم حیدر یحضر دروس التاریخ فی السوربون، و المالیه و السیاسه فی مدرسه العلوم السیاسیه. و لم تنقطع صلته خلال وجوده فی باریس بزمیلیه عونی عبد الهادی و أحمد قدری، کما أنه کان علی صله وثیقه بغیرهما من العرب المقیمین فی باریس من طلاب و غیرهم، و إضافه إلی "جمعیه العربیه الفتاه" فإنه اشترک فی باریس بتأسیس جمعیه اخری هی "جمیعه التهذیبات العربیه" و شارک فی نشاطها مساهمه فعاله.

و قد ذکر الدکتور محمود عزمی فی مقاله کتبها فی جریده" الاهرام" بمناسه [بمناسبه] اغتیال رستم حیدر تضمنت بعض ذکریاته عنه حینما کان الاثنان یطلبان العلم فی باریس، ان الطلبه الشرقیین کانت تتقاسمهم جمعیات یتمیز بعضها بالحصریه الجنسیه، کالجمعیه المصریه، و الجمعیه الإیرانیه، و جمعیه الصینیین، و یکتف بعضها الآخر الشمول الدینی کجمعیه الإخاء الإسلامی. و کان من المصریین من لا ینتمون إلی تلک الجمعیات و لکنهم یتوقون إلی أن تضمهم وحده و تؤویهم جماعه مع إخوانهم العرب، فاسسوا جمعیه ثقافیه أسموها "جمعیه التهذیبات العربیه "- و لم تکن کلمه "الثقافه" شائعه فی ذلک الوقت - و اتخذوا لها مقرا فی قاعه خاصه من قاعات أحد مقاهی الحی اللاتینی، و أنها ضمت بین من ضمت رستم حیدر، و سید کامل، و توفیق الصاوی، و منصور فهمی، و أحمد ضیف، و أحمد قدری، و عونی عبد الهادی، و توفیق الناطور، و محمود عزمی.

و قال الدکتور محمود عزمی:

"أشهد أن الفضل کله فی تأسیس تلک الجمعیه، و فیما تجلی خلال اجتماعاتها من حیاه، و ماجد من بحوث - و قد استمرت تکفل العرب و العروبه علما و اجتماعا و سیاسه إلی الیوم - إنما یرجع لمثابره فذین اثنین:

أحدهما رستم حیدر، و ثانیهما سید کامل.(1)

أما "جمعیه العربیه الفتاه" التی کان رستم أحد مؤسسیها الثلاثه الأوائل، فقد کانت جمعیه سیاسیه سریه، و هی غیر "جمعیه التهذیبات" التی کانت جمعیه ثقافیه و لیست سیاسیه.

جمعیه العربیه الفتاه

کان العرب فی الدوله العثمانیه یعیشون فی ظل الرابطه الإسلامیه، شرکاء متساوین فی دوله واحده، یجمعهم الولاء للخلافه. فلما تولی حزب "الاتحاد و الترقی" مقالید الحکم، أخذ الاتحادیون یتحولون تدریجیا من تلک الرابطه التی انتظمت القومیات العدیده التی تتالف منها الدوله العثمانیه، و خاصه القومیتین الرئیسیتین الترکیه و العربیه، إلی فکره التمییز بین العنصر الترکی و غیره، و بذلک تغیرت الدوله من کیان إسلامی ذی قومیات متعدده، متساویه فی الحقوق و الواجبات، إلی دوله ترکیه تضم رعایا من قومیات أخری.0.
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و عندئذ تساءل العربی عن مکانه فی هذه الدوله أین یکون، و عن حالته ما هی؟ أ هو أشبه بالألمانی أو الفرنسی أو الایطالی فی الدوله السویسریه، أم هی أقرب إلی حاله الهندی فی الامبراطوریه البریطانیه؟ و لم یقتصر هذا الشعور و التساؤل علی العرب بین رعایا الدوله العثمانیه وحدهم، بل ساد أبناء القومیات الأخری التی کانت تضمها تلک الدوله، کالأکراد مثلا. و یقول الوزیر و المؤرخ الکردی محمد أمین زکی الذی کان ضابطا لامعا فی الجیش العثمانی:

"لما زالت کلمه (العثمانی) من الوجود فی ترکیه، و حلت محلها کلمتا الترکی و الطورانی، شعرت أنا أیضا بطبیعه الحال - کسائر أفراد العناصر العثمانیه غیر الترکیه - شعورا قویا بقومیتی المستقله عن الترک".(1)

و کان فی الدوله العثمانیه، و بین رجال عبد الحمید المقربین شخصیات عربیه ارتقت مراتب الدوله و تدرجت فی مناصبها. بینها - مثلا - عزت باشا العابد، و أبو الهدی الصیادی، و غیرهما. فلما خلع الاتحادیون عبد الحمید و أخذوا یهاجمون حکمه و یشهرون بمظالمه، کان من الطبیعی أن یتناول الهجوم رجال" عهده البائد "المقربین إلیه، و الذین کان یستعین بهم فی تدویر أموره و یستخدمهم فی توطید حکمه، أو قمع معارضیه. و لما کان بعض رجال عبد الحمید المهمین من العرب، فقد أخذ غلاه الاتحادیین من قومیه أولئک الرجال سبه، و من عروبتهم مطعنا. و یروی الدکتور أحمد قدری مثلا أنه سمع فی اسطنبول، مع زمیله عونی عبد الهادی، عقیب إعلان الدستور، ضابطا ترکیا یلقی فی جمهور غفیر من الناس خطابا یتغنی فیه بالدستور و حسناته، ثم لا یلبث أن یتحامل علی رجال عبد الحمید السابقین من العرب بقوله: الخائن "عرب عزت"، و الخائن "عرب أبو الهدی"، بینما لم یندد بالأتراک الذین کانوا یخدمون عبد الحمید و هم، بطبیعه الحال، أکثر عددا، و إذا فعل فلا یذکر قومیتهم أو یطعن فیها. و تساءل الشاب العثمانی العربی السوری أحمد قدری: إذا کان الخطیب یندد بالرجلین لشخصهما فلما ذا یذکر اسمیهما مقرونا بقومیتهما؟.(2)

و لم تکن هذه الحادثه الوحیده من نوعها طبعا، بل أنها کانت أنموذجا لتفکیر الاتحادیین فی ذلک الوقت، و کان هذا الطراز من التفکیر یظهر بوضوح فی خطب رجال ذلک العهد، و أقوال صحافته. و لا شک أن تمسک الأتراک بقومیتهم و تعصبهم لها، و حصرهم سیاستهم فی إعلاء شأنها، و تفضیلها علی غیرها، و الاعتماد علی أبنائهم وحدهم، کان سببا طبیعیا لاستفزاز أبناء القومیات الأخری التی کانت حتی ذلک الوقت تعیش متاخیه مع الأتراک فی ظل الخلافه العثمانیه، تجمعهم الرابطه الإسلامیه. و قد أدی ذلک إلی إذکاء الشعور القومی بین رعایا الدوله من غیر الأتراک، و لما کان العرب یؤلفون أکبر نسبه بین رعایا الدوله العثمانیه، کان من الطبیعی أن تکون ردود الفعل للنعره التی أثارها الاتحادیون أقوی بینهم منها بین غیرهم من القومیات. و قد روی الشابان العربیان أحمد قدری و عونی عبد الهادی ما شاهداه لزمیلهما الثالث رستم حیدر، و زادهم الحادث شعورا بالمراره نحو الاتحادیین و سیاستهم العنصریه، و غیره علی أمتهم العربیه و حالتها، و تحدثوا بما یمکنهم القیام به لاعطاء عنصرهم العربی شخصیته فی هذا المعترک، فعقدوا العزم علی العمل من أجل بعث روح النهوض القومی فی أمتهم، و فکروا فی تألیف جمعیه عربیه سیاسیه سریه یکون اسمها "جمعیه العربیه الفتاه "- مقابل جمعیه " ترکیه الفتاه "- و کان ذلک بعد إعلان الدستور العثمانی باربعه أیام فقط، کما یروی أحدهم - أحمد قدری - فی مذاکراته.(3)

و لما عاد أحمد قدری إلی دمشق فاتح "عارف الشهابی" الذی کان معاونا لوالی سوریه، بفکره الجمعیه، فوافق علیها و استحسنها، و شجع علی المضی فی تحقیقها.(4)

کانت "العربیه الفتاه" من أوائل الجمعیات العربیه السریه التی تألفت بعد إعلان الدستور العثمانی، و کان رستم حیدر أحد مؤسسیها الثلاثه الأوائل، و بذلک کان من رواد الحرکه العربیه فی العصر الحدیث.

و کان شعار الجمعیه فی بدایه تالیفها "العمل للنهوض بالأمه العربیه إلی مصاف الأمم الحیه، و اغتنام الفرص لتحقیق هذه الأمنیه، و عدم الانفصال عن الترک". علی أن هذا الشعار أو البرنامج تعدل بعد إعلان الحرب فاتجهت النیه إلی العمل من أجل استقلال بلاد العرب و تحریرها من الحکم العثمانی.(5)

و هنالک شیء من الاختلاف فی تاریخ تأسیس "العربیه الفتاه". فبینما یذکر أحمد قدری أنها تأسست فی اسطنبول بعد إعلان الدستور العثمانی باربعه أیام فقط(6)، تروی الدکتوره خیریه قاسمیه أن عونی عبد الهادی أکد لها فی مقابله خاصه أن فکره الجمعیه لم تتحقق إلا فی باریس عام 1911.

و من المحتمل أن تکون فکره الجمعیه ولدت فی اسطنبول، و نواتها تکونت فیها، و لکنها" تحققت "بصوره رسمیه فی باریس. و قد ضمت الجمعیه فی البدایه، إلی جانب مؤسسیها الثلاثه، کلا من رفیق التمیمی، و محمد المحمصانی، و عبد الغنی العریسی، و صبری الخوجه، و توفیق الناطور. و من بین هؤلاء تألفت أول هیئه إداریه للجمعیه فی باریس سنه 1911، انضم إلیهم فیما بعد جمیل مردم بک، و صبحی الحسیبی، و الأمیر مصطفی الشهابی، و توفیق فائد. و لم یزد عدد الأعضاء حتی نهایه الحرب عن 60 عضوا کان أکثرهم من أبناء سوریه الطبیعیه.

و فی رساله بعث بها عبد الغنی العریسی من باریس إلی محب الدین الخطیب مؤرخه فی 2 کانون الثانی (ینایر) 1913 وصف لمبادئ الجمعیه بأنها" تحریر الأمه العربیه حسب الأحوال و الظروف خطوه فخطوه بکل الوسائل الشرعیه و غیر الشرعیه ".(7)

و کان من الخطط الداخلیه للجمعیه أن لا یعرف الداخل فیها سوی الذی أدخله، کما کانت لها کلمات رمزیه اصطلحت علیها للمکاتبات و الاتصالات، و سجلات منظمه باداره سکرتیرها العام محمد محمصانی.3.
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و کان تجتمع أسبوعیا بانتظام، و تدون قرارتها فی سجل خاص.

و قد انتقل مرکز الجمعیه إلی سوریا بعد عوده مؤسسیها إلی بلادهم فی سنه 1913 و اتخذت بیروت مقرا رئیسیا لها. و تولی الدکتور أحمد قدری إداره فرعها فی دمشق، فاتسع نطاقها و کثر عدد أعضائها، و تضاعف نشاطها بعد إعلان الحرب العالمیه الأولی، و خصوصا مع انتقال مقرها العام من بیروت إلی دمشق بسبب الهجره، إذ انتقل معظم رجالها إلی دمشق.

و من الذین دخلوا فیها بعد انتقالها إلی سوریه قبل إعلان الحرب:

نسیب البکری، الأمیر عارف الشهابی، توفیق الناطور، محمد الشریقی، عمر حمد، توفیق البساط، رفیق رزق سلوم، سیف الدین الخطیب، صالح حیدر، الشیخ کامل القصاب. و انتمی إلیها بعد إعلان الحرب الأمیر فیصل بن الحسین، و علی رضا الرکابی، و یاسین الهاشمی، کما انتمی إلیها بعد انتهاء الحرب کثیرون غیرهم. و کان من جمله قواعدها أن توعز إلی أعضائها بالاتصال بالجمعیات العربیه الأخری و الدخول فیها لتکون علی معرفه بکل حرکه تحدث.(1)

و کانت الجمعیه تدقق أشد التدقیق فی اختیار أعضائها لکی یظل سرها مصونا فلا یبلغ مسامع الحکومه. و مما یدل علی حسن تنظیمها أن الأتراک لم یعلموا بأمرها حتی نهایه الحرب، و قد حافظ أعضاؤها علی السر فلم یبوحوا به، و لم یش أحد منهم برفیق له علی الرغم من المحاکمات العسکریه، و الإرهاب، و التعذیب، و أحکام الاعدام.(2) و قد شنق جمال باشا من أعضائها: عبد الغنی العریسی، و محمد المحمصانی، و سیف الدین الخطیب، و رفیق رزق سلوم، و توفیق البساط، و عارف الشهابی، و عمر حمد، و صالح حیدر.

و قد ساهمت "العربیه الفتاه" فی کثیر من الحرکات القومیه و الأعمال التی استهدفت نهضه الأمه العربیه، و قام رستم حیدر و زملاؤه بأکبر نصیب فی تحقیق هذه الغایات متصلین بالوطنیین فی البلاد العربیه و العواصم الأوروبیه، و المهاجر الأمریکیه، و کانوا بحق من رواد الفکره العربیه الأوائل.

فی الوطن

أکمل رستم حیدر دراسته فی باریس سنه 1912 بعد أن قدم أطروحه باللغه الفرنسیه موضوعها "محمد علی باشا الکبیر فی سوریه"، و هی مطبوعه، و عاد إلی وطنه، فعین مدیرا للمدرسه السلطانیه فی "خربوط".

و کانت قد قامت فی سوریه بعد الحرب البلقانیه حرکه إصلاحیه کان من جمله أعمالها إنشاء مدرسه" سلطانیه" فی دمشق باسم "مدرسه التجهیز العربیه" تدرس فیها العلوم باللغه العربیه. و قد اختیر رستم حیدر مدیرا لهذه المدرسه، لأنه کان من الشبان العرب القلائل الذین درسوا فی أوروبا دراسه عالیه، فأظهر فی عمله کفاءه مشهوده،(3) و کان بنفس الوقت یعمل سرا مع إخوانه فی سوریه الداخلیه و الساحلیه علی تنفیذ البرنامج الواسع الذی رسموه و هم علی مقاعد الدراسه فی اسطنبول و باریس للنهوض العربی، ففتحت فروع عدیده لجمعیه "العربیه الفتاه" فی سوریه و لبنان و فلسطین، و قوی اتصالها بالجمعیات العربیه الاستقلالیه الأخری فی الشام و العراق و مصر.(4)

علی أن نشوب الحرب العظمی و تجنید المعلمین و المتعلمین من طلاب الصفوف العلیا حال دون مواصله التدریس فی مدرسه التجهیز العربیه فی دمشق، و أدی إلی غلق هذا المعهد.

و فی أواخر سنه 1914 وردت الأوامر من الاستانه بنفی أسره حیدر من بعلبک لموقفهم المعادی من الاتحادیین، و تخوف الحکومه من نفوذهم. و کان رستم حیدر الوحید الذی استثنی من أبناء العائله من ذلک النفی بسبب دراسته العالیه و مؤهلاته التی کانت نادره بین رجال سوریه فی ذلک الوقت، و لرغبه السلطات فی الاستفاده من خدماته.(5)

و قد سار الاتحادیون أثناء الحرب العامه علی سیاسه اجتذاب قلوب العالم الإسلامی، و الحصول علی أوسع تأیید ممکن. و علی الرغم من سیاستهم العنصریه، فإنهم حاولوا أیضا استغلال الشعور الدینی، فاعلنوا الجهاد المقدس علی دول الحلفاء، و أخذوا یبثون الدعایه الإسلامیه بقصد استماله المسلمین إلیهم فی کل مکان.

و قد حسن الشیخ عبد العزیز شاویش (6)لجمال باشا أن یؤسس مدرسه دینیه فی القدس لتخریج أناس لهم القدره الکافیه علی بث الروح الإسلامیه و تقویه الشعور الدینی ترسیخا لکیان الدوله العثمانیه و مقام السلطنه، فلقیت الفکره إعجابا من جمال باشا و قرر تنفیذها. و کانت فی القدس مدرسه قدیمه باسم "مدرسه أتباع الامام الشافعی" غیر أن معالمها و أحوالها تغیرت مع الزمن. فأعاد جمال باشا هذه المدرسه باسم "الکلیه الصلاحیه "- نسبه إلی صلاح الدین - و جعلها مرتبطه مباشره بمقام شیخ الإسلام و بوزاره الأوقاف، فأصبحت أشبه بکلیه دینیه عصریه تدرس فیها العلوم الدینیه و اللغات، و یتخرج فیها علماء فی الشریعه الإسلامیه، و خطباء فی الجوامع، و قضاه فی المحاکم الشرعیه.(7)

و قد أعار جمال باشا هذه الکلیه اهتمامه الشخصی، و اختار لها مدیرا هو جمیل بک النیال الحلبی، أستاذ القانون الدولی العام فی کلیه الحقوق6.
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بالآستانه، کما عین لها مجموعه من الأساتذه و الموظفین، کان بینهم رستم حیدر الذی أصبح معاونا للمدیر. و لما عاد مدیر الکبیه إلی الاستانه، أوصی الشیخ عبد العزیز شاویش بتعیین رستم حیدر مدیرا لما أظهره فی الکلیه من مقدره و ذکاء، فعین لهذا المنصب، علی الرغم من انتمائه إلی أسره "حیدر" التی کان الاتحادیون یرتابون فی أفرادها کل الارتیاب.

و کان رستم حیدر خلال تولیه إداره المدرسه یقوم إلی جانب الاداره بإلقاء دروس فی التاریخ. و قد جمع دروسه فی کتب سماها "التاریخ القدیم"، و "تاریخ الإسلام و القرون الوسطی"، و "فجر التاریخ الحدیث"، و هی غیر مطبوعه.

الالتحاق بفیصل

کان التحاق رستم حیدر بالأمیر فیصل نقطه تحول خطیره فی حیاته، و بدایه عهد جدید فی سیرته، تبدل رستم فیه من طالب العلم المجد، و عضو جمعیه العربیه الفتاه السریه، و المعلم الهادئ، إلی سیاسی ناضج، و رجل دوله من الطراز الأول.

و قد بقی رستم مدیرا "للکلیه الصلاحیه" حتی سنه 1917، و فی تلک السنه أصبح القدس مهددا بالسقوط بید الإنکلیز، فغادره و عاد إلی دمشق، و قضی فیها أسابیع کان خلالها علی اتصال بمن کان موجودا فیها من أعضاء "العربیه الفتاه". و هناک قرر الالتحاق بفیصل مع عدد من رفاقه.

و کان (الأمیر) فیصل قد وصل من الحجاز إلی "أبی اللسن" علی رأس "الجیش الشمالی"، و احتل مرتفعات "سمنه" التی تشرف علی "معان"، و بذلک أصبح الاتصال بین سوریه و الأمیر فیصل أسهل من ذی قبل. و فی تلک الأثناء نقلت القطعه الترکیه التی یقودها یاسین الهاشمی إلی جبهه فلسطین قرب عمان. فتم الاتصال به بواسطه الملازم سلیم عبد الرحمن(1) لاستشارته فیما یمکن عمله، فأبدی یاسین تحفظا شدیدا کعادته، و أبدی أن الأمر أصبح بید فیصل. فقررت زمره من أعضاء "العربیه الفتاه" الموجودین الاتصال بالأمیر فیصل و استشارته فی أمر الالتحاق به. فجاء الرد بأنه إذا لم یعد بالإمکان القیام بای عمل إیجابی فی دمشق فلیلتحقوا به فی "أبی اللسن".

و بدأت الاستعدادات لتهیئه الحمله للالتحاق بمقر الأمیر فیصل علی طریق الصحراء و عبر جبل الدروز. و کان فی الحمله الدکتوره أحمد قدری، و أخوه تحسین قدری الذی کان ضابطا فی جبهه فلسطین فعاد إلی دمشق متنکرا. و کان رستم أحد أعضائها. أما الآخرون فهم: رفیق التمیمی، و سلیم عبد الرحمن، و الملازم الأول محمود المغربی، و المعلم خلیل السکاکینی (الأدیب الفلسطینی المعروف) و سعید البانی، و لطفی العسلی و أخواه.

و استعانت الحمله بسلیم بن یوسف عبید من "جرمانا" لتهیئه الخیل و السلاح و العتاد للمتطوعین، و بلغت التکالیف حدا باهظا.

و فی 10 آب 1918 قصدوا، متفرقین، بستان "الیونسیه"، أحد بساتین جرمانا بغوطه دمشق، فاجمعوا أمرهم و غیروا زیهم، و غادروا تحت جنح اللیل متجهین إلی قریه "خلخله". (2)و علی الرغم من إحاطه أمر الحمله بالکتمان الشدید، فقد بلغ أمر مغادره هؤلاء الفتیان السلطه العسکریه فی دمشق، فجدت فی ملاحقتهم، و وضعت جائزه قدرها خمسمائه لیره ذهبیه لکل من یاتی برأس واحد منهم، حیا أو میتا.

و تبدأ مذکرات رستم حیدر - أو ما بأیدینا منها - منذ یوم مغادره الحمله بستان الیونسیه فی 10 آب 1918، فقد دون ذکریاته و انطباعاته یوما بعد یوم خلال السفره الطویله التی قطعوا خلالها الصحراء علی ظهور الإبل مارین بجبل الدروز، حیث حلوا ضیوفا علی سلطان الأطرش أیاما. و یصف رستم حیدر کثیرا من عادات الدروز و یقدم صوره ناطقه عن حیاتهم و یسجل عنهم ملاحظات طریفه، کما یصف الأهوال و المصاعب التی مروا بها فی الطریق.

و خلال هذه الأیام نظم السکاکینی نشیده المشهور:" أیها المولی العظیم" لینشد أمام فیصل عند وصول البعثه إلی مقره.

و واصلت الحمله بعد ذلک سیرها حتی بلغت مقدمه الجیش العربی التی کانت مخیمه فی "وهیده" مقابل معان فی 30 آب، بعد حل و ترحال استمرا عشرین یوما، شهد أعضاؤها خلالها عناء عظیما، و مشقات بالغه. و قد استقبلهم قائد المفرزه الشمالیه علی جودت. (3)و بعد أن استراحوا لدیه قلیلا أرسلهم إلی مقر الأمیر فیصل فی "سمنه" ذکر نوری السعید - الذی کان مع الأمیر فیصل - وصولهم قائلا:

" ..و قبیل زحف الجحفل وصلنا بعض المتطوعین عن طریق الصحراء من جبل الدروز، و هم رستم حیدر، و رفیق التمیمی، و أحمد قدری، و تحسین قدری الذی عینته مرافقا لی ".(4)

الدخول إلی دمشق

و یواصل رستم حیدر تدوین یومیاته فیصف المسیره نحو درعافدمشق، و ما رافقها من أحداث، حتی دخول دمشق فی 3 تشرین الأول (اکتوبر) 1918. و علی أثر وصول فیصل إلی دمشق عین أمیر اللواء علی رضا (باشا) الرکابی حاکما عسکریا عاما لسوریه، و أوفد أمیر اللواء شکری (باشا) الایوبی و رستم حیدر إلی بیروت لاعلان قیام الحکومه العربیه فیها.

و قد دون رستم حیدر تفاصیل هذه المهمه فی یومیاته، إذ وصلا إلی بیروت یوم 6 تشرین الثانی (نوفمبر) 1918، و تم إعلان انضمام لبنان إلی الحکومه العربیه، و عین حبیب باشا السعد حاکما مدنیا، کما أعلن ذلک فی المدن الأخری. ففی صیدا ألف الأهلون إداره عربیه موقته و رفعوا العلم العربی، ثم وصل مندوب الحکومه العربیه قادما من دمشق، و حدث الأمر ذاته فی اللاذقیه و فی طرابلس و صور و بقیه المدن الساحلیه.

و لکن السلطات الفرنسیه التی کانت متمسکه ببنود معاهده سایکس - بیکو احتجت علی هذه الاجراءات، و أیدت بریطانیه موقف حلیفتها، فاصدر الجنرال اللنبی أمرا بتعیین الکولونیل بیاباب الفرنسی حاکما عسکریا للمنطقه الغربیه، و طلب إلی الأیوبی أن ینزل العلم العربی و ینسحب، فلما7.
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رفض الأیوبی ذلک، أمر اللنبی بانزال الأعلام العربیه فی بیروت و المدن الساحلیه الأخری عنوه، و أرسل فیصل برقیه احتجاج طویله إلی اللنبی، و عاد شکری الأیوبی و رستم حیدر إلی دمشق.

فی مؤتمر الصلح

و لما عقدت الهدنه العامه بین ألمانیا و الحلفاء، و بدأت الاستعدادات لعقد مؤتمر الصلح فی باریس، استفسرت وزاره الخارجیه البریطانیه من اللنبی فی دمشق، و وینغیت فی القاهره، عن رأیهما فی توجیه الدعوه إلی الملک حسین، ملک الحجاز، للمشارکه فی مؤتمر الصلح، باعتباره مساهما فی المجهود الحربی للحلفاء، علی أن یمثله ابنه الأمیر فیصل، فلما أیدا الفکره أبرق الملک حسین إلی فیصل طالبا إلیه حضور المؤتمر مندوبا عنه، فتوجه فیصل إلی فرنسا فی یوم 22 تشرین الثانی (نوفمبر) 1918 علی ظهر الطراد " غلوستر "قاصدا فرنسا و کان یرافقه نوری السعید و رستم حیدر و الدکتور أحمد قدری و فائز الغصین.

و قد وصل الطراد إلی مارسیلیا یوم 26 تشرین الثانی [1918]، و کان فی استقبال فیصل لورنس موفدا من الحکومه البریطانیه، و المسیو برتران عن الحکومه الفرنسیه. و لما وصل فیصل مدینه لیون أبلغه الکولونیل بریمون - المندوب الفرنسی الثانی - أنه لیست لدی فرنسا أیه معلومات عن المهمه الرسمیه التی أنیطت به فی فرسای" و لذلک فلیس من المرغوب فیه أن تواصل سفرک إلی باریس"، (1)و کان ذلک صدمه کبیره لفیصل.

و بعد أن قضی فیصل فی فرنسا عشره أیام زار خلالها بعض المدن الفرنسیه، و میادین الحرب، وجهت إلیه الدعوه أخیرا لزیاره باریس بنتیجه ضغط شدید من بریطانیا، فسافر إلیها و استقبله رئیس الجمهوریه بوانکاریه و فی مساء یوم 9 کانون الأول (دیسمبر) 1918 غادر فیصل و حاشیته فرنسا إلی انکلترا، فوصل لندن فی الیوم التالی.

و یستأنف رستم حیدر تدوین مذکراته فی لندن ابتداء من یوم 15 کانون الأول 1918 بعد أن انقطعت منذ 9 تشرین الأول (اکتوبر) 1918 فی دمشق، فیصف مدینه لندن، کما بدت فی ذلک الوقت، و یدون تفاصیل اجتماعات فیصل باللورد کرزن فی وزاره الخارجیه، و عاد فیصل إلی باریس فی 7 کانون الثانی (ینایر) 1919 لحضور مؤتمر الصلح مندوبا عن الحجاز، و کان رستم حیدر المندوب الثانی.

و افتتح المؤتمر فی 18 کانون الثانی، و فی 6 شباط (فبرایر) ألقی فیصل فی المؤتمر کلمته التی عرض فیها وجهه النظر العربیه أمام" مجلس العشره" بحضور الرئیس الأمریکی وودرو ویلسن، و رئیس وزراء بریطانیا لوید جورج، و رئیس وزراء فرنسا کلیمانصو، و رئیس وزراء ایطالیا أورلاندو الذین کان یشار إلیهم باسم (الأربعه الکبار).

و فی 23 نیسان (أبریل) 1919 غادر فیصل باریس عائدا إلی سوریا، بعد أن قضی فی أوروبا خمسه أشهر تقریبا، و تختلف رستم حیدر فی باریس و أصبح مندوبا للحجاز فی المؤتمر، کما أصبح عونی عبد الهادی المندوب الثانی.

و خلال هذه المده کانت الأحداث فی سوریا تتوالی، و السیاسه الدولیه تجاهها تمر بتقلبات مؤلمه، و دارت حولها مساومات لا تمت إلی مصالحها بسبب، بل کانت صراعا بین الدول الکبری علی اقتسام غنائم الحرب.

و وجدت بریطانیا إزاء تعنت فرنسا، أنها لا تستطیع أن تضحی بحلیفتها من أجل العرب مهما کانت تعهداتها لهم فی ساعه الشده. و اقترح الرئیس الأمریکی و یلسن إرسال لجنه تحقیق لمعرفه رغبات سکان المنطقه، فرفضت فرنسا الاشتراک فی اللجنه، أما بریطانیا فإنها بعد أن وافقت علی الفکره مبدئیا، عادت فتخلفت عن إرسال ممثلیها. و سافرت لجنه التحقیق التی اشتهرت باسم عضویها الرئیسیین" کینغ و کراین" بعد الملابسات التی رافقت تأسیسها و ایفادها.

و بعد عوده اللجنه و تقدیمها تقریرها الذی وضع علی الرف، دعت الحکومه البریطانیه الأمیر فیصل لزیاره أوروبا مره اخری للتداول مع لوید جورج و اللنبی و کلیمانصو حول القضیه السوریه، و إبلاغه بموضوع انسحاب القوات البریطانیه من سوریه و ترک المجال لفرنسا کلیا. فوصل فیصل إلی لندن فی 19 أیلول (سبتمبر) و عقد سلسله من المباحثات مع الحکومه البریطانیه استمرت حتی 14 تشرین الأول (اکتوبر) 1919، و اشترک فی المباحثات من الجانب البریطانی رئیس الوزراء لوید جورج، و وزیر الخارجیه اللورد کرزن الذی خلف بلفور فی منصبه حدیثا، و اللنبی، و ستورز، و کورنوالیس. أما الوفد العربی فکان مؤلفا من فیصل، و الجنرال حداد (باشا)، و فؤاد الخطیب، و رستم حیدر، و عونی عبد الهادی.

و یروی رستم حیدر فی یومیاته تفاصیل اجتماعات فیصل بالمسئولین البریطانیین و کیفیه قضائه أوقاته فی لندن یوما بیوم، و یدون ملاحظاته و انطباعاته عنها.

و من لندن سافر فیصل إلی باریس بناء علی نصیحه کرزن لمفاوضه کلیمانصو للحصول علی أفضل الشروط الممکنه. و دارت المفاوضات باشراف کلیمانصو، و کان یقوم بها مسیو "غو" مدیر الشئون الشرقیه فی وزاره الخارجیه، و برتلو المدیر العام لوزاره الخارجیه، و روبیر دوکیه الذی دبر حمله الصحافه لدعم الادعاءات الفرنسیه فی سوریا. کما کان رستم حیدر و عونی عبد الهادی یفاوضان باشراف فیصل و توجیهه. و کانت مفاوضات صعبه وجه فیها الفرنسیون اهتمامهم الأول إلی حمل فیصل علی الاعتراف بان سوریا یجب أن تقع ضمن منطقه النفوذ الفرنسی.

و مرت هذه المفاوضات بمراحل عدیده، و استغرقت عده شهور، و غادر فیصل باریس فی 7 کانون الأول (ینایر) 1920 علی ظهر سفینه حربیه فرنسیه أیضا، و بقی رستم حیدر و نوری السعید فی باریس یواصلان الاتصالات و المباحثات، ثم عاد نوری السعید أیضا إلی دمشق بعد مده قصیره.

و علی أثر وصول فیصل إلی دمشق اجتمع "المؤتمر السوری" فی 8 آذار (مارس) و أعلن استقلال سوریه و مبایعه فیصل ملکا. و فی الوقت نفسه اجتمع، فی دمشق أیضا، "مؤتمر عراقی" قرر فیه العراقیون - الذین کان فی سوریا عدد غیر یسیر منهم - إعلان استقلال العراق و ملکیه الأمیر عبد الله بن97
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الحسین علیه، علی أن یکون متحدا سیاسیا و اقتصادیا مع سوریا، متطابقا فی ذلک مع ما قرره "المؤتمر السوری" بالنسبه للعراق. و قد أذیع هذا القرار فی الیوم نفسه و أعلن فیصل تأییده له. و لکن الحکومتین الفرنسیه و البریطانیه رفضتا الاعتراف بشرعیه قرارات المؤتمر فی دمشق، و أصرتا علی اعتبار فیصل أمیرا هاشمیا یدیر البلاد بصفته قائدا لأحد جیوش الحلفاء.

و حدد موعد للاجتماع الثانی لمؤتمر الصلح (مجلس الحلفاء الأعلی) فی "سان ریمو" فی 18 نیسان (أبریل) 1920، و دعی فیصل لحضوره، و لکنه رفض الذهاب و أوفد رستم حیدر و نوری السعید و نجیب شقیر ممثلین له، فوصلوا سان ریمو فی 23 نیسان، و أجروا اتصالات کثیره، و حثوا من تمکنوا من الاتصال بهم علی ضروره أخذ رغبات السکان فی البلاد التی ستوضع تحت الانتداب بعین الاعتبار، و لکن حججهم لم تجد أذنا صاغیه، بل رفض أعضاء المؤتمر أن یعترفوا للمندوبین العرب بآیه صفه رسمیه و لم یسمحوا لهم بعرض و جهات نظرهم. و انتهی المؤتمر بتوزیع الانتدابات بین فرنسا و بریطانیا علی النحو المعروف، بانتداب فرنسا علی سوریا و لبنان، و بریطانیا علی العراق و فلسطین، و بذلک تم ترسیخ الاتفاقات السریه التی عقدت إبان الحرب، و لم یکن نظام الانتداب الجدید سوی "بدیل عن الاستعمار القدیم" حسب اعتراف لوید جورج نفسه،(1) و کان ذلک، کما قال اللورد بیرد وود:" مکافاه غریبه تأتی من دول الحلفاء التی تجاهلت تعهداتها السابقه لمن ساعدوهم فی تحقیق النصر ".(2)

و أعقب ذلک ما أعقبه من أزمه إنذار غورو، و موقعه میسلون، و خروج فیصل فی 24 تموز من دمشق التی دخلها دخول الفاتحین قبل اثنین و عشرین شهرا.

و کان الفرنسیون یریدون لفیصل، بعد خروجه من دمشق، أن یتوجه إلی الحجاز، و یلتحق بوالده فیه، فیکون بعیدا عن الأنظار، و ینساه الرأی العام العالمی، لیبقی المجال مفتوحا أمامهم لتنفیذ مخططاتهم الاستعماریه فی سوریا، و توطید أقدامهم فیها تحت ستار الانتداب بدون أیه مشاکل.

و لذلک أعدوا له قطارا یقله، مع عائلته و حاشیته، نحو الجنوب، فغادر دمشق إلی درعا، و بقی فیها ثلاثه أیام مترددا بین السفر غربا إلی حیفافاوروبا، أو جنوبا إلی عمان فالحجاز. و لکنه قرر أخیرا أن یسافر إلی سویسرا للاتصال بمجلس السلم و بعصبه الأمم. و لما کان سفره إلی سویسرا عن طریق فرنسا متعذرا، نظرا لما حدث بینه و بین الفرنسیین، فارتای أن یسافر إلیها عن طریق ایطالیا، فغادر درعا إلی حیفا، ثم إلی بور سعید، حیث استقل باخره تجاریه مسافره إلی ایطالیا. و لم یستصحب فیصل معه فی هذه السفره سوی عدد قلیل من رجاله و هم نوری السعید و إحسان الجابری و ساطع الحصری، کما کان معه أخوه الأمیر زید، و مرافقا أخیه، صبیح نجیب و راسم سردست.

و نزل فیصل و حاشیته فی میناء" البندقیه"، ثم سافروا إلی روما، فمیلانو، و منها استقلوا القطار متهجین إلی سویسرا. و قبل وصولهم إلی الحدود السویسریه، استقبلهم فی الطریق حداد باشا الذی کان فیصل قد أوفده إلی لندن معتمدا موقتا له، و أبلغهم رساله شفویه من الجنرال کلایتن تتضمن أن "رئیس وزراء بریطانیا مشغول الآن فی سویسرا باجتماعات و مذاکرات هامه، و إن وصل الملک فیصل إلی هناک فی هذه الآونه، یربک هذه الاجتماعات و المذاکرات، و یؤدی إلی مشاکل کثیره لیس من مصلحه أحد اثارتها فی الأحوال الحاضره. و لهذا السبب یرجو لوید جورج من الملک فیصل أن یعدل عن السفر إلی سویسرا. و أن یتریث فی ایطالیا الشمالیه بعض الوقت..." و علی أثر ذلک قرر فیصل البقاء فی ایطالیا، و اختار مدینه "جرونوبیو" الواقعه علی بحیره "کومو" قرب الحدود الایطالیه - السویسریه مقاما له بانتظار تطور الأحداث. و کان رستم حیدر قد سافر من باریس إلی لوسرن، فمیلانو، و کان فی استقبال فیصل فیها، ثم ذهب معه إلی جرنوبیو.

و فی هذه الآونه کانت الحکومه البریطانیه تدرس موضوع تأسیس حکومه عربیه فی العراق، و اختیار مرشح مناسب لعرشه. و کان الرأی العام البریطانی قد ضج منن عبء النفقات التی تتحملها بریطانیا فی العراق، کما أن الثوره العراقیه (ثوره العشرین) کانت تکبد البریطانیین خسائر کبیره فی الأموال و الأرواح. و کان المرشحون الذین یمکن اختیارهم لعرش العراق أو الذین یطمحون إلیه، عدیدین. و إلی جانب مزایا کل واحد منهم، کانت له عیوبه، و علیه مأخذه من وجهه نظر بریطانیا، أو الشعب العراقی أو الاعتبارات العملیه أو الشخصیه الأخری.

و قد أظهر إخراج الفرنسیین للملک فیصل من سوریا إلی المیدان مرشحا جدیدا لم یکن فی الحسبان، لو لم تتخذ الأوضاع فی سوریا المجری الذی اتخذته، أو تنته إلی النتیجه التی انتهت إلیها.

علی أن فکره نصب أحد أبناء الملک حسین علی عرش العراق لم تکن جدیده، فمنذ أن کان فیصل یحضر مؤتمر الصلح فی باریس سنه 1919، أرسل إلیه بعض العراقیین عددا من المضابط لکی یعرضها علی المؤتمر، و فیها طالبوا" باستقلال العراق تحت ملوکیه أحد أنجال الحسین". غیر أن وزاره الهند، التی کانت تتولی إداره العراق، لم تکن راغبه فی التخلی عن حکم العراق المباشر، و لذلک قاومت تلک الفکره فی بدایه ظهورها أشد المقاومه، و بقیت علی موقفها هذا حتی قیام الثوره العراقیه التی أجبرت الحکومه البریطانیه علی إعاده النظر فی سیاستها العراقیه.

و من الغریب أن یکون أول من اقترح ترشیح فیصل ملکا للعراق هو السر آرنولد ویلسن الحاکم المدنی العام فی العراق بالوکاله، و الذی کان فی السابق من دعاه الحکم البریطانی المباشر، و أدت أسالیبه الاستعماریه إلی قیام الثوره العراقیه. و قد جاء اقتراحه هذا فی برقیه بعث بها إلی وزاره الهند علی أثر إخراج الفرنسیین فیصلا من دمشق. (3)و قد تقبل وزیر شئون الهند، مونتاغیو، هذا الاقتراح تقبلا حسنا، و لکن لم یکن بالإمکان اتخاذ أی إجراء عملی بشأنه لأن وزیر الخارجیه، اللورد کرزن، کان معارضا للفکره، و أنه06
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علی الرغم من شجبه بشده قرار المؤتمرین العراقیین فی دمشق بانتخاب الأمیر عبد الله ملکا علی العراق، کان لا یزال یعد عبد الله أمیرا منتظرا للعراق.

و لذلک تلکا فی قبول مقترحات ویلسن التی ضمنها برقیته. و لکن کرزن أخذ فی الشهور التالیه یتحول عن موقفه القدیم تدریجیا، و یمیل إلی تفضیل فیصل.

و کانت العقبه الکاداء دون هذا الاختیار تتمثل فی الموقف الذی ینتظر أن تتخذه فرنسا، لأنها کانت تعد فیصلا عدوا لدودا لها. و لما فاتح کرزن (فی 8 آب 1920) الحکومه الفرنسیه فی موضوع نصب فیصل ملکا علی العراق جسا لنبضها کان ردها "أنها تعترض علی ذلک کل الاعتراض....

ان تنصیب الأمیر فیصل فی العراق بعد إخراجه من سوریا مباشره، هو فی نظر الفرنسیین عمل غیر ودی..." .(1)

و ما لبثت الحکومه البریطانیه أن کررت المحاوله، ففاتحت فرنسا بشأن فیصل مره أخری، مبدیه أنها تری مجیئه إلی انکلترا أفضل من بقائه فی ایطالیا حیث یخشی أن یجری اتصالات مع الأتراک أو الطلیان تعود بالضرر علی المصالح البریطانیه و الفرنسیه، (2)فاعترضت فرنسا علی زیاره فیصل إلی انکلترا بحجه أنها ستخلق سوء تفاهم بین البلدین،(3) و لکن الحکومه البریطانیه قررت أخیرا المضی فی دعوه فیصل إلی انکلترا علی الرغم من کل اعتراضات الفرنسیین، فتسلم فیصل الدعوه فی 11 تشرین الثانی، بعد انتظار فی ایطالیا دام أکثر من ثلاثه أشهر، و لما استعد للسفر علم أن الحکومه السویسریه لن تسمح له بالسفر عبر أراضیها، و کان ذلک نزولا عند طلب من الحکومه الفرنسیه التی کانت لا ترغب فی مرور فیصل من سویسرا فی الوقت الذی کانت فیه عصبه الأمم تعقد اجتماعاتها فی جنیف، و خوفا من ظهوره أمام العصبه و مهاجمته فرنسا علی ما قامت به فی سوریا، أو علی الأقل إدلائه للصحف بتصریحات تحرج موقفها خلال اجتماعات العصبه. و لذلک لم یبق أمام فیصل إلا أن یسافر إلی انکلترا بطریق أخری، أطول بکثیر، مارا بالمانیا و بلجیکا، لتفادی المرور بالأراضی السویسریه و الفرنسیه.

و أوفدت وزاره الخارجیه الألمانیه موظفا شابا، له معرفه بالشئون الشرقیه، و سبقت له الخدمه فی سوریا خلال الحرب، لمرافقه فیصل و حاشیته خلال مرورهم بالأراضی الألمانیه. و هذا الموظف هو الدکتور فریتز غروبا، الذی کان سیقدر له بعد ذلک بسنوات أن یقدم أوراق اعتماده إلی فیصل الأول" ملک العراق" بصفه أول وزیر مفوض لألمانیه فی بغداد. (4)و وصل فیصل - و معه رستم حیدر و مرافقوه الآخرون - إلی انکلترا فی 28 تشرین الثانی (نوفمبر) 1920، و کان فی استقباله فی "دوفر"کورنوالیس، و حداد باشا، و فهمی المدرس، و منها استقل القطار إلی لندن. و قد قابل فیصل الملک جورج الخامس فی زیاره مجامله، و قضی فی لندن أسبوعا کاملا قابل خلاله عددا من الشخصیات البریطانیه.

و فی یوم 6 کانون الثانی (ینایر) دون رستم حیدر فی یومیاته أن لوید جورج أرسل إلی فیصل من یستفهم منه عن رأیه فی موضوع العراق، و قد ظهر أن الإنکلیز یریدون فیصلا للعراق، ثم اجتمع فیصل بهیوبرت یونغ، و قد أرسله کرزن لاستجلاء رأیه فی الأمر، فقال فیصل أنه لا یستطیع ترشیح نفسه لعرش العراق بعد أن انتخب له أخوه. أما إذا قرر أهل العراق انتخابه فعندها ینظر فی القضیه. و علق رستم قائلا: "...و کان المسأله دخلت الآن فی طورها الحقیقی".

و کانت المسأله قد دخلت "طورها الحقیقی" فعلا. ففی الیوم التالی، أی فی 7 کانون الثانی 1921، حضر کورنوالیس إلی فندق "کلاریج" مساء لمقابله فیصل بدون موعد سابق. و کان فیصل خارج الفندق یشهد تمثیلیه فی أحد المسارح، فجلس کورنوالیس ینتظر عودته حتی منتصف اللیل، فلما حضر جلس معه و امتد الحدیث بینهما حتی الساعه الثالثه صباحا. و قال کورنوالیس لفیصل إنه جاء لاستطلاع رأیه فی الوضع، و إن الحکومه لیس لها علم بذلک. و لکن الوثائق البریطانیه التی فتحت مؤخرا أظهرت أن الحکومه البریطانیه هی التی أوعزت إلی کورنوالیس بالذهاب لمقابله فیصل، بل أنها زودته بتعلیمات" تحریریه "مفصله صادره عن اللورد کرزن - وزیر الخارجیه - حول کیفیه مفاتحه فیصل فی موضوع عرش العراق، و جس نبضه بشأنه، و أکدت علیه فیها بان لا یتحدث إلیه بصوره رسمیه.

بل کصدیق شخصی. و فی صباح الیوم التالی قدم کورنوالیس إلی وزیر الخارجیه کرزن تقریرا مفصلا عن مقابلته.

و بعد هذا الاجتماع المبدئی مع کورنوالیس غادر فیصل لندن فی الیوم التالی إلی ضاحیه تبعد عنها بخمسین میلا بدعوه من صدیقه القدیم اللورد ونترین لقضاء عطله نهایه الأسبوع فی منزله الریفی. و أغلب الظن أن هذه الدعوه کانت بایعاز من اللورد کرزن أیضا، لمفاتحه فیصل فی الموضوع نفسه. و قد ذهب معه حداد باشا - الذی کان یجید الإنکلیزیه - و تخلف رستم حیدر فی لندن. و وجد فیصل هناک لورنس، و اورمزبی غور (وکیل وزاره الهند، و والتر غینیس (اللورد موین فیما بعد)،" و بعد ساعات طویله من البحث وافق فیصل علی أن یصبح ملکا علی العراق...".

أما اللورد کرزن نفسه فإنه لم یستقبل فیصل إلا بعد هذا الاتفاق المبدئی، و التعرف علی موقفه بدرجه لا بأس بها. فقد عاد فیصل إلی لندنیوم الاثنین 10 کانون الثانی (دیسمبر) مسرورا، و حدد کرزن موعدا لمقابلته بعد ذلک بثلاثه أیام. و بعد هذه المقابله مع کرزن أجری فیصل محادثات عدیده أخری، رسمیه و غیر رسمیه، مع لورنس، و ستورز، و وکیل وزاره الخارجیه لندسی، حضرها رستم جمیعا و دون انطباعاته عنها فی یومیاته.

مؤتمر القاهره

بینما کان فیصل منهمکا فی محادثاته و اتصالاته فی لندن، کانت الحکومه البریطانیه تدرس بصوره جدیه إحداث تعدیلات إداریه أساسیه فی جهازها3.
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المسئول عن سیاستها فی الشرق الأوسط. و کانت السیطره علی الشرق الأوسط و توجیه سیاسه بریطانیا فیه حتی ذلک الوقت موزعه بین وزارات "الخارجیه" و "الهند" و "الحرب" ،مما کان یؤدی إلی کثیر من الارتباک و التضارب فی وجهات النظر. و قد أدی ازدیاد الاضطرابات و تفاقم المشکلات فی أنحاء العالم العربی إلی ضروره التخلی عن هذا الأسلوب، و إناطه مسئولیه المنطقه بوزاره واحده و باشراف وزیر واحد، و قد وجد أن هذه المسئولیه أقرب إلی مهام وزاره المستعمرات من غیرها من الوزارات، فتقررت إناطتها بها، و احداث دائره جدیده فیها تختص بشئون المناطق التی هی تحت الانتداب. و تقرر أیضا نقل وزیر الحرب "ونستن تشرشل" وزیرا للمستعمرات، خلفا ل "اللورد میلنر" الذی کان یعتزم اعتزال منصبه.

و قد تسلم تشرشل مسئولیاته الجدیده فی إعاده تنظیم السیاسه البریطانیه فی الشرق الأوسط بحماسه و نشاط، و أحاط نفسه بمجموعه من أکفاء الموظفین و الخبراء فی شئون المنطقه، و تمکن أیضا من اقناع "لورانس" بان یکون مستشارا له فی الشئون العربیه.

و قرر تشرشل فور تسلمه منصبه الجدید أن یجتمع بمثلی بریطانیه و قادتها العسکریین فی الشرق الأوسط، و استطلاع آرائهم فی موقف بریطانیا و سیاستها الجدیده، و مباحثتهم فی الترتیبات المالیه و العسکریه للمناطق التی أصبحت تحت الانتداب البریطانی، فعقد المؤتمر الذی عرف بمؤتمر الشرق الأوسط أو مؤتمر القاهره، فی القاهره أولا (فی 2 آب آذار 1921)، و استمر اثنی عشر یوما، ثم انتقل إلی القدس فی 23 منه، حیث بحث موضوع فلسطین و شرق الأردن بصوره خاصه، و دعی (الأمیر) عبد الله لحضور بعض اجتماعاته.

و کان الغرض الرئیسی لمؤتمر القاهره، کما وصفه تشرشل فیما بعد، هو الحفاظ علی سیطره بریطانیه قویه، و بأقل ما یمکن من النفقات. و فیما یتعلق بالعراق وضعت فی المؤتمر الخطط اللازمه لنقل مسئولیه الدفاع عنه من الجیش إلی القوه الجویه، کما رسمت الخطوط الرئیسیه للمعاهده التی سیجری التفاوض بشأنها مع حکومه العراق المقبله. أما فی موضوع رئاسه الدوله الجدیده التی ستقام فی العراق، فقد وجد المؤتمر من الضروری أن تصدر عن بریطانیه مبادره تعین الاتجاه الذی تفضله. و علی الرغم من أن ترشیح فیصل لرئاسه الدوله الجدیده کان قد أصبح أمرا مقررا تقریبا، فقد تم الاتفاق فی المؤتمر علی أسلوب الاتصالات الشکلیه التالیه التی یجب إجراؤها مع فیصل، و کیفیه مفاتحه عبد الله بنیه الحکومه البریطانیه فی تأیید ترشیح فیصل، لأن الأمیر عبد الله، الذی سبق أن رشح فی "المؤتمر العراقی" فی دمشق لعرش العراق کان یتوقع إسناد بریطانیه لهذا الترشیح.(1)

و لما انتهت مباحثات فیصل فی لندن، و اجتماعات مؤتمر القاهره، و تقرر مبدئیا أن یرشح فیصل نفسه لعرش العراق، طلب إلیه أن یذهب إلی الحجاز، و یبعث بترشیحه من هناک، ثم یذهب إلی العراق. فسافر إلی القاهره أولا و منها إلی الحجاز، و أحاط والده علما بنتائج مباحثاته فی لندن، ثم توجه إلی العراق عن طریق الخلیج فالبصره. و قد عاد معه رستم حیدر من لندن و رافقه إلی الحجاز فالعراق.

و لکن مذکرات رستم حیدر - أو ما بأیدینا منها - تنقطع فی آخر یومیه کتبها فی 25 آذار 1921، أی قبل مغادرته لندن بمعیه فیصل ببضعه أیام.

رستم حیدر فی العراق

رئیس الدیوان الملکی:

وصل رستم حیدر إلی العراق یوم 23 حزیران 1921، علی الباخره "نورث بروک" التی کانت تقل الأمیر فیصل من الحجاز. و کان رستم حیدر سکرتیره الخاص. و کان یرافق فیصلا عدد من زعماء الثوره العراقیه الذی فروا من وجه الإنکلیز.

و کانت هذه هی المره الأولی التی یطأ فیها رستم حیدر أرض البلد الذی قدر له أن یعمل فیه، و یصبح مواطنا من مواطنیه، و یتسلم فیه أعلی المناصب، ثم یلقی حتفه مقتولا بید أحد أبنائه، و یدفن فی ثراه، بعد ذلک بعشرین عاما.

و بقی رستم حیدر سکرتیرا خاصا لفیصل بعد تتویجه ملکا، ثم أصبح رئیسا للدیوان الملکی إضافه إلی سکرتیر الملک.

و قضی رستم حیدر فی منصبه الخطیر الحساس تسع سنوات کان خلالها أقرب مستشاری فیصل إلیه، و أکثرهم تمتعا بثقته، و کاتب خطبه و تصریحاته، و کاتم أسراره. فکان بهذه الصفه من أقوی موجهی سیاسه الدوله العراقیه الفتیه.

و یروی أن أحد أقطاب المعارضه سال الملک فیصل الأول: کیف تسنی له أن یقف علی کل صغیره و کبیره من سلوک السیاسیین فی البلد - کما یبدو من أحادیثه مع نخبتهم - فأجاب الملک: إن واجب الراعی هو أن یسهر علی أمانته، و إذا فاتنی شیء فعندی حیدر، فما شعرت أنه أغفل أمرا مما یضطرم فی تیار السیاسه، و لا توانی لحظه فی اطلاعی علیه.(2)

و یظهر مدی النفوذ الذی کان رستم یتمتع به من عباره قالها الملک فیصل الأول فی أحد الأیام للسفیر البریطانی فی مقابله خاصه بینهما جرت فی 17 آذار 1933، کانا یبحثان خلالها الوضع السیاسی فی العراق، و نقل السفیر ما دار فیها بتقریر بعث به إلی وزاره الخارجیه. قال فیصل للسفیر:

"إنه یود أن یری فیما إذا کان رجال البلد یستطیعون أن یحکموا أنفسهم بأنفسهم حقا. فقد کانت الحکومه خلال السنوات الأخیره عباره عن دکتاتوریه ثلاثه أشخاص: نوری، و رستم، و هو نفسه. و هذا الوضع لا یمکن أن یستمر إلی ما لا نهایه..." .(3)

رستم حیدر وزیرا

ألف نوری السعید وزارته الأولی فی 23 آذار 1930، و کان وزیر).
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1- محاضر اجتماعات مؤتمر الشرق الأوسط فی القاهره و القدس محفوظه مع وثائق وزاره الخارجیه البریطانیه - الإضباره رقم 6343 (371. F.O

2- رفائیل بطی،" فی ذکری رستم حیدر"، مقاله فی جریده (البلاد)، العدد 4553، السنه 27، بغداد 22 تشرین الثانی (نوفمبر) 1956.

3- تقریر سری من السر فرانسیس همفریز إلی السرجون سایمون، مؤرخ فی 22 آذار 1933 - وثائق وزاره الخارجیه البریطانیه (الوثیقه رقم 1724 E فی الملف رقم F.O 16903 (371).




المالیه فی تک الوزاره هو علی جودت الأیوبی. و علی الرغم من أن علی جودت کان صدیقا شخصیا قدیما لنوری السعید، و رفیق سلاح له فی الثوره العربیه، فإنه ما لبث أن استقال من منصبه احتجاجا علی توقیع رئیس الوزراء علی الاتفاقیه المالیه مع الحکومه البریطانیه فی لندن، فتولی وزاره المالیه بالوکاله وزیر العدلیه جمال بابان، ثم جمیل المدفعی.

و کان الملک فیصل الأول قد بدأ یشعر أن رستم قضی فی رئاسه الدیوان الملکی مده طویله جدا. فاقترح أن تعهد إلیه وزاره المالیه، و ذلک تدعیما للوزاره بعنصر قوی تتوافر فیه الناحیه العلمیه و الکفایه الشخصیه. و یکون بنفس الوقت موضع ثقته التامه. و من جهه أخری، کان الملک فیصل یری أن نوری السعید قد أصبح أقوی مما ینبغی، و أنه إذا أطلق له العنان قد یتحکم فی الأمور و میل إلی الطغیان، فادخل رستم حیدر فی الوزاره، و هو یده الیمنی و عینه الساهره، لیحد بشخصیته القویه، و کفاءته العالیه، من طغیان نوری.

و هکذا أصبح رستم وزیرا للمره الأولی فی أول تشرین الأول (اکتوبر) 1930، فی وزاره نوری السعید الأولی، و کانت وزاره المالیه التی تولاها شاعره منذ استقاله علی جودت فی 30 حزیران (یونیه) من السنه نفسها، و تدار بالوکاله.

و خلال السنوات العشر التالیه، و حتی مقتله فی کانون الأول (دیسمبر) سنه 1940، اشترک رستم حیدر وزیرا فی سبع وزارات. و کان فی أربع منها وزیرا للمالیه، و فی ثلاث وزیرا للاقتصاد و المواصلات. أربع منها فی وزارات ترأسها نوری السعید، و اثنتین ترأسهما رشید عالی الکیلانی، و واحده برئاسه جمیل المدفعی.(1)

و علی الرغم من عدد المرات التی تسلم فیها رستم حیدر منصب الوزاره فی العراق، فان المده التی قضاها وزیرا لم تزد فی مجموعها عن أربع سنوات تقریبا، و ذلک بسبب قصر أعمار الوزارات فی العهد الملکی.

کان رستم حیدر یضطلع باعباء الوزاره فی کل مره بجداره و توافر عظیمین، و لم یکن هنا لک ما یؤخذ علی کفاءته، و لا شائبه تشوب نزاهته. و مع ذلک فإنه تعرض لکثیر من الهجمات من جانب خصومه أو خصوم الوزارات التی اشترک فیها، و لم یسلم من التحامل و الطعن فی إخلاصه، و ذلک أمر لم یسلم منه سیاسی تسنم مناصب رفیعه، و خاصه فی الشرق.

ففی المره الأولی التی أصبح فیها رستم وزیرا للمالیه. و هی وزاره نوری السعید الأولی، کانت المعارضه تلتمس أیه وسیله للهجوم علی تلک الوزاره التی أبرمت معاهده سنه 1930 مع بریطانیا، و کان اشتراک رستم حیدر فیها فرصه ذهبیه فی یدها لشن حملات جدیده علیها فی شخص الوزیر الجدید. و إن کان قد دخلها بعد التوقیع علی المعاهده، و استقاله وزیر المالیه علی جودت. و کانت ذریعتها فی هجماتها کونه سوری الأصل.

و فی الیوم التالی لاستیزار رستم حیدر کتبت جریده (صدی الاستقلال) لسان حال الحزب الوطنی (و هی جریده شهرت نفسها بنزعتها القومیه العربیه!) کلمه اعترضت فیها علی تعیین رستم حیدر لأنه "حدیث عهد بالجنسیه العراقیه" - فی حین أنه لم یکن أحدث عهدا بها من الملک فیصل نفسه - و قالت الجریده:

"و نحن مع احترامنا لرستم بک لم نکن من المرحبین بوزارته، لأنه لم یختلط بجمیع طبقات الشعب العراقی، و لأنه حدیث عهد بالجنسیه العراقیه. هذا من جهه، و من جهه أخری فاننا نرغب فی أن نکون مع إخواننا السوریین علی وئام، و أن وجود سوری مثل سعادته فی منصب عراقی ذی مسئولیه مما یجر العراقیین إلی أن ینقدوه، و ربما یتعداه الانتقاد إلی کل سوری، لأننا لا نعتقد بان أحرار سوریا یقبلون بمعاهده مثل المعاهده الجدیده التی سیظهر سعادته عما قریب مدافعا عنها فی مجلس جامعه آل البیت.(2)

و طبیعی أن یکون ظهوره هذا عاملا للاستیاء و الاشتباه فی نوایا أخواننا السوریین".(3)

کلمه حق أرید بها باطل!

و لما دافع بعض الصحف الحکومیه عن استیزار رستم حیدر، و نشرت مقالات فی الرد علی کلمه "صدی الاستقلال"، و نشرت هذه الجریده مقاله شدیده بقلم المحامی (علی محمود الشیخ علی) مدیر تحریر الجریده، بعنوان " تملق لا أثر للکرامه فیه "(4)توسع بها فیما سبق أن کتبته الجریده عن استیزار رستم حیدر قائلا:

" لم ترحب هذه الجریده بتوزیر رستم بک حیدر رئیس الدیوان الملکی لأنها رأت فی توزیره ضررا بلیغا فی الوحده العربیه التی ینشدها أبناء القطرین الشقیقین العراق و سوریا، ذلک لأنه تقلد منصبا یعرض صاحبه للنقد السیاسی، و لربما یفسر النقد الذی سیوجه ضده أی غیر قصده الحقیقی فی سوریا، فیکون هذا التفسیر معولا لهدم فکره الوحده العربیه التی بدأت ثمارها تینع فی البلدین".0.
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1- و ذلک علی النحو التالی: 1 - وزیر المالیه من 1930/10/1 إلی 1930/10/19 (فی وزاره نوری السعید الأولی). 2 - وزیر المالیه من 1930/10/19 إلی 1932/11/27 (فی وزاره نوری السعید الثانیه). 3 - وزیر الاقتصاد و المواصلات من 1933/3/20 إلی 1933/9/9 (فی وزاره رشید عالی الکیلانی الأولی). 4 - وزیر الاقتصاد و المواصلات من 1933/9/9 (فی وزاره رشید عالی الکیلانی الثانیه). 5 - وزیر الاقتصاد و المواصلات من 1933/11/9 إلی 1934/4/13 (فی وزاره جمیل المدفعی الأولی) (رئیس الدیوان الملکی للمره الثانیه فی 1934/4/25). 6 - وزیر المالیه من 1938/12/25 إلی 139/4/6 (فی وزاره نوری السعید الثالثه). 7 - وزیر المالیه من 1939/4/6 إلی حین اغتیاله و وفاته فی 1940/1/22 (فی وزاره نوری السعید الرابعه).

2- کان مجلس النواب قد انتقل من بنایته فی الکرخ إلی البنایه التی کانت تشغلها جامعه آل البیت الملغاه، و کانت بعض صحف المعارضه قد دأبت علی تسمیته "مجلس جامعه آل البیت" بدلا من "مجلس النواب" أو "مجلس الأمه" علی سبیل الازدراء و التهکم.

3- صدی الاستقلال (بغداد) العدد 39، السنه الأولی، 4 تشرین الثانی 1930.

4- صدی الاستقلال، العدد 42، السنه الأولی، 22 تشرین الثانی 1930.




ثم قال إن انتقاد العراقیین للوزراء العراقیین لا یؤثر فی الوحده العربیه، و لکن خصام العراقیین مع أخ سوری لهم، وجدوه جدیرا بالنقد، و حریا بالمخاصمه قد یؤثر تأثیرا کبیرا فی القطر الشقیق. فلیس إذن من مصلحه البلدین الشقیقین، و لا من مصلحه رستم بک نفسه أن یتولی منصبا خطیرا ذا مسئولیه فی العراق".

و لم یکن لهذه الحملات أثر کبیر فی أضعاف مکانه رستم حیدر (سوی ما لا بد أن کانت تسببه له من ألم نفسی). فقد کان الملک وراءه، و کانت کفاءته العالیه، و ثقافته التی کانت نادره بین زملائه العراقیین فی ذلک الوقت، و نزاهته، و استقامته، تجعله فی موقف صلب منیع. بدلیل أنه اشترک فی ست وزارات أخری خلال السنوات العشر التالیه، کما أنه شغل منصب رئیس الوزراء بالوکاله مرتین خلال غیاب الرئیس عن العراق.

و مع ذلک، فان رستم حیدر خلال عمله فی العراق - مده عشرین عاما تقریبا - عانی من نقطتی ضعف فی شخصیته التی کانت مستکمله صفات رجل الدوله من نزاهه و کفاءه و خبره و ذکاء و إخلاص. الأولی أصله السوری، و الثانی اتهامه بالطائفیه.

قال توفیق السویدی - و هو من أبرز رجال السیاسه فی العراق فی العهد الملکی، و قد عاصر أحداثها منذ تأسیس الدوله العراقیه حتی انهیار النظام الملکی فی سنه 1958، و کان رئیسا للوزراء ثلاث مرات - فی کتاب مخطوط له بعنوان "وجوه عراقیه" عن رستم حیدر أنه:

"لم ینفک عن التفکیر بکونه رجلا غیر عراقی، جاء إلی العراق و هو لا یعرف عنه شیئا. و لما أخذ فی استقصاء أموره وجده متأخرا، جاهلا، و وجد نفسه منساقا إلی مجاراه السیاسه الطائفیه لاعتقاده أن الأکثریه، و هم الجعفریه، بعیدون عن الحکم. و لا أعتقد أن تأییده لهذه السیاسه منبعث من شیعیته، بل سببه أنه جاء من الخارج، و اعتقد لا بد من حساب الأغلبیه، و لکنه تسرع فی أعداد العناصر اللازمه لتطبیق هذه السیاسه، فاخذ یاتی بشبان من الشیعه من المقاهی و الحوانیت، و هم متعلمون تعلیما بسیطا لإدخالهم فی خدمه الدوله..." .(1)

و فی کتاب مخطوط آخر، هو مذکرات المرحوم خیر الدین العمری، رئیس بلدیه الموصل الأسبق، جاء عن رستم حیدر ما یاتی:

"..و هو السوری - اللبنانی الوحید الذی استوزر فی العراق و اشترک فی الهیئات التشریعیه کعین و نائب. و لم یکن دخول هذا الرجل الفذ الذی ساهم فی خدمه القضیه العربیه الشامله، المعترک السیاسی المباشر ثقیلا علی قلوب العراقیین لو لم ینحز إلی الشیعه، و یدخل الوزارات و المجالس التشریعیه کعضو شیعی ممثل للشیعه فی تقسیم هذه الکراسی. و یحق للناس أن یحتاروا فی التوفیق بین دخول رستم فی صمیم السیاسه العراقیه استنادا علی الوحده العربیه الشامله التی لا تفرق بین العراقی و السوری و الفلسطینی و غیرهم، و بین ظهوره بمظهر الممثل لطائفه من طوائف العراق. (2)و استفسر کاتب هذه السطور من السید محمود صبحی الدفتری عن رأیه فی رستم حیدر، و هو من الشخصیات المرموقه التی رافقت الحیاه السیاسیه فی العراق فی العهد الملکی، و شغل وزارات و مناصب مهمه، و کان صدیقا حمیما لرستم حیدر، بل لعله کان أقرب أصدقائه و خلصائه فی العراق.

قال الدفتری:" کان رستم حیدر أهم و أخلص شخصیه فی البلاد العربیه".

فسأله کاتب هذه السطور: "هل کان طائفیا حقا کما یقال عنه أحیانا؟".

ففکر الدفتری لحظات، ثم قال: "نعم، و لا" و مضی قائلا:

"لم یکن رستم طائفیا بالمعنی الضیق القائم علی التمییز بین أبناء البلد علی أساس مذاهبهم الدینیه، أو التحیز لأبناء طائفه معینه. و لم یکن ذلک ممکنا لشخص فی مثل ثقافه رستم و عقلیته و خلفیته. و لکنه کان یری أن الشیعه فی العراق حرموا من فرص التعلیم خلال الحکم العثمانی الطویل، و بالتالی کانوا بعیدین عن وظائف الدوله و مناصب الجیش، و اتجهوا إلی التجاره و المهن الحره الأخری. فلما تأسست الدوله العراقیه لم یکن فی الجهاز الاداری الذی ورثته عن الدوله العثمانیه، و بین الرجال الذین یمکن الاستعانه بهم للعمل فی جهاز الدوله الجدیده، من الشیعه عدد یوازی نسبتهم العددیه إلی سکان البلاد، و لذلک کان رستم حیدر یری من الضروری تعدیل هذا الوضع بصوره تدریجیه. فإذا وجد شابا من الشیعه یتوسم فیه الخیر، و رأی أن لدیه الکفاءه لأن یکون فی المستقبل موظفا جیدا، أو رجل دوله صالحا، قدمه و أسنده، و بذلک یکون قد أسهم فی تصحیح الوضع من جهه، و جمع حوله عددا من الذین یدینون له بالولاء. و لکن الکثیرین اعتبروه یعین الشیعه أو یسندهم لمجرد أنهم شیعه، فاتهموه بالطائفیه" .(3)

کما أعرب عن الرأی نفسه تقریبا السید أحمد زکی الخیاط(4) الذی کان من الشبان الذین توسم فیهم رستم حیدر الخیر. و قد صح تقدیره، و تقدم السید أحمد زکی الخیاط من مناصب الدوله و کان من خیره موظفیها الکبار. و هنالک عدد کبیر من الشبان الذین عنی رستم حیدر باسنادهم، و عینهم، أو ساعد فی تعیینهم بوظائف الدوله، فتقدموا بعد ذلک و وصلوا إلی أعلی مراکزها، مما حمل خصوم رستم علی اتهامه بالطائفیه، و هو أمر یبدو بعیدا عن تفکیره، غریبا علی عقلیته.

و لما قتل رستم حیدر فی سنه 1940 کتب أحمد حسن الزیات مقاله فی "الرساله" یرثیه فیها. و کان الزیات قد قضی سنوات فی التعلیم فی العراق، و کان علی صله وثیقه بکثیر من رجالاته المهمین. و جاء فی مقاله الزیات قوله:ا.
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1- توفیق السویدی، کتاب مخطوط بعنوان" وجوه عراقیه".

2- مذکرات خیر الدین العمری، الجزء الأول، ص 70 (مذکرات غیر منشوره فی جزءین مطبوعه علی الآله الکاتبه، تفضل باعارتنا إیاها قریبه الأستاد خیری العمری، و توجد نسخ منها لدی آخرین).

3- مقابله مع محمود صبحی الدفتری فی داره بتاریخ 5 مایس 1976.

4- مقابلات عدیده مع أحمد زکی الخیاط، و کان مهتما بموضوع نشر مذکرات رستم حیدر، متتبعا لسیر العمل فی إعدادها، و قد أبدی لنا کثیرا من الملاحظات المهمه، و استقصی لنا معلومات مفیده، و لکن الله اختاره إلی جواره قبل أن یتم نشرها.




".. کان من سیاسه رستم الاعتماد بعد التامیز علی الفرات قبل دجله، لأن الفرات شیعی المذهب، و علی ضفافه الخصیبه تنزل القبائل البدویه القویه. و فی تقویه بالشیعه حیطه من نجد و موده لایران.

"و کان یشیح بوجهه عن مصر، لأن هواها فی ثوره الحسین علی الترک کان مع الخلافه، و لأن اشتغال طلبتها بالسیاسه کان فی رأیه محرضا لا ینبغی أن تسری عدواه إلی العراق. و لعله کان السیاسی العراقی الوحید الذی لا یهتم بأحوال مصر، و لا یتصل برجال مصر...".(1)

و لما وصلت (الرساله) إلی بغداد، کتب الأستاذ سلمان الصفوانی مقالتین فی الرد علی ما کتبه الزیات، نشرهما فی جریده (الرأی العام) البغدادیه. و جاء فی رده علی الفقرتین السابقتین:

" ..لا، فما کان رستم فی العراق شیعیا و لا سنیا قط، و إنما کان عربیا فحسب. و ربما کان تمسکه بعروبته المطلقه من أخطائه فی بلد لتلک النزعات فیه المقام الأول مع الأسف! و بالجمله فقد کانت سیاسه رستم مشتقه من سیاسه فیصل الخالد، و هی السیاسه التی لا تفرق بین أبناء الأمه العربیه أینما کانت أوطانهم، و کیفما کانت عقائدهم..".

ثم قال:

" و لو کان رستم علی رأی الزیات یتقوی بشیعیه الفرات لکان له غیر هذا الموقف السلبی من قبائل الفرات الثائره فی عام 1935 - ....

"أما أنه کان رحمه الله یشیح بوجهه عن مصر، فذلک لأن مصر کانت یومئذ تشیح بوجهها عن العرب و تقول بالفرعونیه... مضافا إلی أن هواها کان مع الترک فی ثوره الحسین العربیه... إلخ" .(2)

أما أصله السوری فقد سبب له کثیرا من المتاعب أیضا، بل أنه کان نقطه الضعف الرئیسیه التی عانی منها طیله حیاته، و ربما قتل بسببها، علی الرغم من کل ما یتمتع به من صفات جیده.

و مع ذلک فلم یکن لمشاغبات المشاغبین و الحاسدین، و تعلیقات "الاقلیمیین" ،أثر فی زعزعه مرکز رستم حیدر کما ذکرنا، لأنه کان یتمتع بثقه الملک الکامله، و کانت تربطه صلات قویه من الزماله و الصداقه بمعظم رجال الحکم الذین شارکهم السراء و الضراء تحت لواء فیصل قبل دخول الشام، إضافه إلی ما کان یتمتع به من مؤهلات شخصیه عالیه، و نضج سیاسی و فکری. و لم یتعد الأمر أنه کانت تند عن بعضهم أحیانا عبارات أو تلمیحات لا ریب فی أنها کانت تؤثر فیه نفسیا، و لکن أثرها یبقی دفینا، و یتحملها بصبر و حکمه.

روی لنا الأستاذ محمود شویلیه، سکرتیر مجلس الأعیان العراقی السابق أنه صادف أن اجتمع فی غرفته بالمجلس جمیل المدفعی - الذی کان فی ذلک الوقت رئیسا لمجلس الأعیان - و رستم حیدر الذی کان وزیرا للمالیه و عضوا فی مجلس الأعیان. و کان بعض النواب قد تقدموا إلی المجلس باقتراح بتمدید مده قانون یتعلق بالحقوق التقاعدیه للموظفین العراقیین الذین ظلوا فی ترکیه و لم یعودوا إلی العراق بعد قیام الحکومه العراقیه. و کان قانون التقاعد قد حدد مده معینه لعودتهم إلی العراق و اکتسابهم الجنسیه العراقیه، إذا أرادوا التمتع بحقوقهم التقاعدیه عن خدماتهم فی العهد العثمانی. فلما تأخر بعضهم عن العوده تقرر تمدید مده القانون فتره أخری، ثم تکرر التمدید عده مرات. و کان رستم حیدر، بصفته وزیرا للمالیه، معارضا فی التمدید مره أخری، لمضی مده کافیه علی تأسیس الحکومه العراقیه، و کان من رأیه أن من کان یرغب فی العوده إلی وطنه خلال هذه المده کان بوسعه أن یفعل ذلک، و لا یصح تعدیل القانون کلما ظهر شخص أو بضعه أشخاص ممن لهم أصدقاء أو أقارب فی الحکومه و رغبوا فی العوده. فالح علیه جمیل المدفعی بالموافقه علی التمدید الجدید بدافع العطف علی بعض العراقیین الذین تاخروا طیله هذه المده، ثم ندموا و قرروا العوده لغرض الحصول علی رواتب تقاعدیه من الحکومه العراقیه. فلما رأی تصلب رستم حیدر قال له:

"إنک سوری و لا تشعر بتألم العراقیین أو بالعطف علی مصالحهم!" .فتأثر رستم لهذا القول، و أجابه: "یا جمیل بک، أننا حینما التحقنا بالثوره العربیه لم نلتحق بها کسوریین أو عراقیین، و إنما جمعتنا فکره عربیه واحده، و لم نفکر بکوننا سوریین و عراقیین، و یؤسفنی أن أسمع منک هذا، و أنت أحد الرجال الذین أسهموا فی تلک الثوره و أبلوا فیها بلاء حسنا. فخجل جمیل المدفعی مما بدر منه من قول، و اعتذر لرستم بحراره" .(3)

و روی الأستاذ عبد الکریم الأزری عن رستم حیدر - فی مقاله کتبها بمناسبه الذکری الثانیه لمقتله - کلمه تعبر تعبیرا صادقا عن حقیقه شعور رستم حیدر فی العراق:

"..قال لی مره خلال حدیثه قولا لا أنساه:

" بإمکان العراقیین المولودین فی العراق أن یتدللوا. أما أنا فلیس لی ذلک، لأنی أشعر بانی یجب أن أبرر کل یوم، بل کل ساعه، بل کل دقیقه من وجودی فی العراق بخدمه صادقه أسدیها له... ".(4)

و یقول مراقب محاید، لم یکن طرفا. فی أی موقف، و هو الدکتور فریتز غروبا، وزیر ألمانیا المفوض فی العراض [العراق] فی عهدی فیصل و غازی فی مذکراته، و هو یتحدث عن رستم حیدر الذی کان یعرفه منذ مده طویله:

" کان رستم حیدر علی قدر عظیم من الذکاء و الثقافه، و من أحسن الأدمغه فی البلاد، و لکن (الذنب) الذی کان یلصق به دائما هو أنه غیر عراقی، لأنه کان مولودا فی سوریه".(5)

جنسیه رستم حیدر من الناحیه القانونیه

علی الرغم من اللغط الذی کان یثیره خصوم رستم حیدر متخذین من أصله السوری مأخذا علیه، و ما هو بمأخذ علی عربی فی قطر عربی، فان رستم حیدر کان بموجب قوانین الجنسیه العراقیه، عراقیا أصیلا، و لیس "متجنسا".5.
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1- أحمد حسن الزیات، مقاله بعنوان "أمل و ذکری "،مجله 343، 29 ینایر 1940 ص 162.

2- سلمان الصفوانی،" رستم حیدر کما عرفته"، جریده (الرأی العام)، بغداد، العددان 343 و 344، شباط 1940.

3- لقاء مع الأستاذ محمود شویلیه فی دار کاتب هذه السطور بتاریخ 1977/1/1.

4- عبد الکریم الأزری، "رستم حیدر" مقاله فی جریده (البلاد) بغداد العدد 1724 الصادر 23 کانون الثانی 1942.

5- الدکتور فریتز غروبا، المرجع سالف الذکر ص 175.




فقد نصت الماده الثالثه من قانون الجنسیه العراقی الصادر سنه 1924 علی أن "کل من کان فی الیوم السادس من آب سنه 1924 من الجنسیه العثمانیه، و ساکنا عاده فی العراق، تزول عنه الجنسیه العثمانیه و یعد حائزا علی الجنسیه العراقیه ابتداء من التاریخ المذکور" .و لم تفرق هذه الماده بین من کان مولودا فی العراق أو خارجه.

أما شرط "السکنی المعتاده" فی العراق فیتوافر إذا کان محل إقامه الشخص فی العراق منذ الیوم الثالث و العشرین من شهر آب 1921 (و هو یوم تأسیس دوله العراق الحدیثه) و استمر فی هذه الإقامه حتی یوم 6 آب 1924 (و هو الیوم الذی وضعت فیه معاهده لوزان موضع التنفیذ) و ذلک بموجب الفقره (ه) من قانون الجنسیه العراقی التی تنص علی "أن الساکن فی العراق عاده، تعبیر یشمل کل من کان محل إقامته المعتاده فی العراق منذ الیوم الثالث و العشرین من آب 1921...".

و جاء فی البند الثالث من تعلیمات وزاره الداخلیه أن" کل عثمانی التبعه کان محل إقامته المعتاده فی العراق من یوم 23 آب 1921 إلی یوم 6 آب 1924 یعتبر مکتسبا الجنسیه العراقیه فی 6 آب 1921 بمقتضی الماده الثالثه من قانون الجنسیه "التی ورد نصها أعلاه.

إضافه إلی ذلک، فقد نص قانون تعدیل قانون الجنسیه العراقی رقم (66) لسنه 1932 علی أنه یعتبر عراقیا" کل من کان فی الیوم السادس من شهر آب 1924 من الجنسیه العثمانیه و ساکنا فی العراق إذا کان مستخدما فی الحکومه کموظف عراقی فی ذلک التاریخ أو قبله، و إن لم تکن قد بلغت المده الوارده فی الفقره (ه)...".

و کان رستم حیدر:

1 - عثمانی الجنسیه قبل اکتسابه الجنسیه العراقیه.

2 - وصل إلی العراق (مع الملک فیصل) یوم 23 حزیران (أی قبل 23 آب 1921 المنصوص عنها فی الفقره" ه").

3 - بقی مقیما فیه إقامه اعتیادیه إلی ما بعد 6 آب 1924.

4 - کان موظفا فی الحکومه العراقیه منذ وصوله إلی العراق.

و لذلک کله فإنه، بموجب نصوص قانون الجنسیه العراقی و التعلیمات الصادره بموجبه، یعد عراقیا أصیلا، و لیس" متجنسا "أو مکتسبا للجنسیه العراقیه بعد أن کان فی السابق یحمل جنسیه دوله أخری.

أما إذا کان رستم حیدر قد اکتسب خلال الفتره التی أعقبت التحاقه بالأمیر فیصل خلال الثوره، جنسیه أخری، کالجنسیه الحجازیه أو الجنسیه السوریه، فلیست بأیدینا وثائق تلفی أی ضوء علی ذلک. علی أن تمتعه بالجنسیه العثمانیه منذ ولادته أمر لا شک فیه، کما أن الدولتین الحجازیه و العربیه السوریه قد زالتا من الوجود بعد ذلک، و لما کان رستم غیر مقیم فی إحداهما عند زوالهما، و لم یکن هنالک ما یدل علی سقوط الجنسیه العثمانیه عنه، فإنه یعتبر مستمرا فی حمل تلک الجنسیه عند قدومه إلی العراق للمره الأولی، و بالتالی حائزا للجنسیه العراقیه، کای عراقی کان فی السابق عثمانی الجنسیه و مقیما فی العراق قبل التاریخ الذی اشترطه قانون الجنسیه العراقی.

و الحقیقه أن بواعث المحتجین علی استیزار رستم حیدر، و الطاعنین فی " عراقیته "،لم یکن فی جوهرها مستنده إلی هذه النواحی القانونیه. فکم من عراقی کان فی یوم 6 آب 1924 فی سوریا فأصبح سوری الجنسیه، أو فی ترکیه، فأصبح ترکی الجنسیه، و حین عاد إلی العراق بعد التاریخ المحدد أصبح" عراقیا بالتجنس ".و إنما کانت تلک الحملات تستند إلی حجج أخری من التظاهر بالحرص علی الوفاق بین العراقیین و السوریین، و تحاشی ما قد یجرح شعور السوریین فی حاله توجیه النقد إلی وزیر مسئول سوری الأصل، أو إلی حجج مماثله أخری.

و مما یلاحظ أن فیصل الأول حینما کان ملکا فی سوریا، کان معظم المقربین منه، من العراقیین فعلا، مثل یاسین الهاشمی، و جعفر العسکری. و نوری السعید، و مولود مخلص، و جمیل المدفعی، و طه الهاشمی و غیرهم من الضباط العراقیین الذین التحقوا بالثوره العربیه، فی حین أنه لما أصبح ملکا علی العراق کان معظم حاشیته من السوریین. فإلی جانب سکرتیره الخاص و رئیس دیوانه رستم حیدر، کان مرافقه الشخصی ثم رئیس تشریفاته تحسین قدری، و ناظر الخزینه الملکیه الخاصه صفوه (باشا) العوا، و معاون رئیس الدیوان الملکی أمین کسبانی و عبد الله الحاج، و طبیبه الخاص أمین (باشا) المعلوف، و قبله أحمد قدری، و قد اختار له مدرسا یدرسه اللغه الإنکلیزیه هو إبراهیم الدباس.

أسلوبه فی العمل و منجزاته

کان رستم حیدر خلال وزاراته یعمل بطریقه عصریه و علمیه تعد متطوره جدا بالنسبه لزمانها، و تختلف اختلافا کبیرا عن طریقه غیره من الوزراء الذین نشاوا فی العهد العثمانی. و لا شک أن دراسته المبکره فی باریس کان لها أثرها فی طراز تفکیره و أسلوب علمه و معالجته للأمور. و لعله فی ذلک الوقت کان الوزیر الوحید الذی تلقی دراسته العالیه فی جامعه أوروبیه مهمه کجامعه باریس، باستثناء توفیق السویدی.

و یروی عنه أنه کان لا یمیل إلی حصر جمیع السلطات و الصلاحیات فی یدیه کما کان سائر الوزراء یفعلون، بل کان ینیط بالمدیرین العامین المسئولیه بحسب اختصاصهم، و فی نطاق عملهم و صلاحیاتهم، فلا یعرض علیه للارتیاء أو البت إلا القضایا الجوهریه، أو ذات الخطوره الاداریه، أو الماسه بالمبادئ الأساسیه لسیاسه الدوله.

و کان من عادته. و هو وزیر للمالیه، أن یجمع المدیرین العامین التابعین لوزارته مساء کل أربعاء بشکل مؤتمر لیتداولوا فی الشئون المتعلقه بوزاره المالیه و أعمالها، فیتناقش الحاضرون فی آراء و ملاحظات و مشروعات قانونیه أو فی قضایا یعرضها الوزیر أو أی من المدیرین، و یصلوا فی مناقشاتهم إلی نتیجه مدروسه یعمل بها الوزیر. و هذا أسلوب قد یبدو اعتیادیا أو مألوفا فی الوقت الحاضر، و لکنه کان علی وجه التأکید غیر معروف فی الوزارات الأخری فی ذلک العهد المبکر من حیاه الدوله حین کان معظم الوزراء یجدون غضاضه فی استشاره مرءوسیهم.

و کان رستم حیدر، علی أدبه الجم، قویا فی مواقفه، واثقا من نفسه، لا یتساهل فیما یمس المصلحه العامه، و لا یخشی فی الحق لومه لائم.

کتب عنه رفائیل بطی مره:
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خصوما عنفوا فی خصومته، إلا أن الأیام برهنت للجمیع علی أن تمسکه بالقانون، و الید القویه فی الحکم کانت فی مصلحه البلد ".(1)

و من الأمثله الکثیره علی شجاعه رستم حیدر و صلابته خلال خدمته الطویله فی العراق، ایعازه بحجز أموال الملک فیصل الأول حینما کان وزیرا للمالیه.

و قصه ذلک أن رستم حیدر کان قد أصدر قانونا جدیدا لتحصیل الدیون المتاخره للحکومه، و کان معظم الذین تأخر تحصیل الدیون منهم من ذوی النفوذ: من الخزینه (الملکیه) الخاصه، إلی الوزراء، و شیوخ العشائر و غیرهم. و بدأ رستم أول ما بدأ بتطبیق القانون علی الخزینه الملکیه الخاصه، فانذرها بدفع المتخلف علیها، و کان یبلغ حوالی عشره آلاف روبیه. فاعترض ناظر الخزینه الخاصه، صفوه العوا مستنکرا إنذار الخزینه الملکیه الخاصه بسداد دین متأخر. و عندها طلب رستم وضع الحجز علی أملاک الملک فی الحارثیه، و أنذر ناظر الخزینه الخاصه بالتنفیذ، فهرع الناظر إلی الملک فیصل و شکا الأمر إلیه.

و کان عبد الله الحاج، من رجال الملک فیصل فی العراق فی ذلک الوقت، مساعدا لرئیس الدیوان الملکی، و مدرسا فی دار المعلمین. و قد روی هذه الحادثه التی شهدها بنفسه فی حدیث أدلی به فی بغداد إلی صحیفه عراقیه، مع طرف من ذکریاته عن فیصل و العراق، خلال زیاره قام بها إلی العراق بعد ذلک بأکثر من عشرین عاما، فقال إن ناظر الخزینه الخاصه ربما صور المسأله للملک بشکل مشیر، مما أثر فی نفس الملک، و لکنه فیما یبدو لم یرغب فی مفاتحه رستم بالأمر بنفسه، فکلف عبد الله الحاج بذلک. قال عبد الله الحاج:

" قال رستم عند ما کلمته بالأمر: إننی أنفذ إراده جلالته، فهو الذی وقع القانون بیده، و أنا أعمل علی تشریف توقیع جلالته بالحجز علی الحارثیه. فإذا سمح جلالته بذلک فإنه یکون قد وضع الحجر الأساسی لاحترام القانون فی الدوله. فعدت و عرضت ذلک حرفیا علی جلاله الملک فیصل فارتاح للأمر و زال أکثر الأثر الذی ترکه لدیه الشکل الذی وضع به القضیه ناظر الخزینه الخاصه. و عندها أصدر جلالته تعلیماته للناظر بوجوب الدفع و احترام القانون ".(2)

و حدث بعد انقلاب بکر صدقی فی العراق أن بدأت تکتلات جدیده فی الجیش، و أخذ رجال السیاسه یحاولون اجتذاب عدد من ضباطه إلی جانبهم، و استغلت فی هذا المجال صلات القربی و الصداقه و الجوار، بعد أن وجد أولئک الساسه أن المناورات السیاسیه تنهار أمام القوه العسکریه، کما حدث فی ذلک الانقلاب. و قد أدرک هذا الوضع، و شهد الحالات النفسیه التی ترافقه، رجل ذکی کرستم حیدر، و کان بعد سقوط حکومه الانقلاب قد أصبح فی سنه 1938 رئیسا للجنه المالیه فی مجلس النواب، فادخل فی تقریرها حول میزانیه تلک السنه فصلا شدید الدیباجه فی وجوب الحیلوله دون تدخل الجیش فی السیاسه، مما أثار غضب بعض رجال الجیش فی ذلک العهد، و کانوا لا یزالون مسیطرین علی الوضع السیاسی إلی حد بعید، فلم یبال رستم بشیء من ذلک.(3)

و من غریب الصدف أن یفاجا رستم نفسه بزیاده ضابط برتبه (نقیب) فی وزاره المالیه، بملابسه العسکریه، بعد أن أصبح رستم وزیرا لها فی وزاره نوری السعید (الثالثه) فیطلب أن یمنح أقاربه أراضی، فیسأله رستم بآیه صفه یکلمه، فیجیبه: بصفه ضابط فی الجیش، و أن له فضلا فی مجیء رستم و غیره إلی الوزاره. فیجیبه رستم إن هذا الضابط لا یجهل أن له أمراء فی الجیش أعلی منه رتبه، و أنه إذا قدر لرستم أن یوزع الأراضی بالأوامر العسکریه فالأحری أن تأتی هذه الأوامر علی الأقل من کبار أمراء الجیش الذین یأتمر هذا الضابط باوامرهم.

و قد نقل رستم هذا الحدیث إلی أحد أرکان الکتله العسکریه، فثارت ثائرته علی هذا الضابط، و أفهمه أنهم لیسوا عصابه جاءت لابتزاز الأموال و انتهاب الأراضی، فسخط الضابط و انقلب ولاؤه إلی عداء شدید، و اشترک فی المؤامرات التالیه ضد أولئک الضباط.

مشروع العمله الوطنیه

و من منجزات رستم حیدر فی وزاره المالیه هو قانون العمله العراقیه الذی تبنی مشروعه و نفذه، فحقق بذلک للعراق استقلاله النقدی.

و کانت العمله المتداوله فی العراق منذ الاحتلال البریطانی هی " الروبیه "الهندیه و توابعها، التی فرضتها حکومه الاحتلال، و بقیت عمله رسمیه فی العراق. و قد شعر رستم حیدر أن من الضروری إحداث عمله خاصه بالعراق بعد أن أصبح دوله مستقله، کما أن القانون الأساسی (الدستور) کان قد نص علی وجوب سک عمله وطنیه للدوله. و قد تمکنت وزاره نوری السعید الأولی، بمبادره من وزیر المالیه رستم حیدر، من تحقیق هذه الأمنیه الوطنیه، فسنت" قانون العمله العراقیه "الذی أصبح بموجبه الدینار، العراقی و توابعه من قطع النقد الوطنی، عمله رسمیه للعراق اعتبارا من أول نیسان 1932، و کان رستم حیدر هو الذی وضع هذا المشروع و دافع عنه فی البرلمان. و قد عارض المشروع بعض رجال السیاسه، و کان منهم من یعارضه لمجرد أن صاحبه هو رستم حیدر.(4)

مشروع الغراف و الخلاف علیه

کان مشروع الغراف من أهم المشروعات التی حاولت الحکومات المتعاقبه علی الحکم فی العراق تحقیقه، کما أنه من أهم الأعمال التی تبناها رستم حیدر، و کان لهذا المشروع أثر حاسم فی حیاته السیاسیه، و علاقاته بنوری السعید.

و "الغراف" نهر قدیم أحدثت فیه الفیضانات المتعاقبه ترسبات أدت إلی ارتفاع قعره، و انخفاض میاهه، و جفاف معظم الأراضی الزراعیه التی7.

ص: 164





1- رفائیل بطی، المرجع سالف الذکر.

2- حدیث للأستاذ عبد الله الحاج، النائب اللبنانی السابق، و عضو الجبهه الاشتراکیه فی لبنان، إلی جریده (الشعب)، بغداد، السنه 9، العدد 2515 الصادر فی 2 مایس 1953.

3- رفائیل بطی، "رستم حیدر "- مقاله فی جریده (البلاد) السنه 27، العدد 4553 الصادر فی 1956/1/22، بمناسبه الذکری السادسه عشره لوفاه رستم حیدر.

4- ساطع الحصری، مذکراتی فی العراق، الجزء الثانی، دار الطلیعه، بیروت، 1968 ص 576-577.




کان یرویها، مما حمل معظم القبائل التی استوطنت ضفتیه علی الهجره.

و لذلک ظهرت فکره إقامه ناظم علی صدره، و بناء سد أمام فتحته، لتامین جریان المیاه فیه صیفا و شتاء، و إحیاء الأراضی المحیطه به و الإفاده منها.

و قد تم التفاهم علی تنفیذ هذا المشروع قبل تألیف وزاره جمیل المدافعی الأولی فی 9 تشرین الثانی (نوفمبر) 1933، فلما تألفت هذه الوزاره أنیط منصب وزیر الاقتصاد و المواصلات برستم حیدر لیضطلع بتنفیذه. و حینما وضع المشروع فی المناقصه الدولیه، احتج وزیر المالیه، نصرت الفارسی، لأنه کان یری من الواجب الاتصال به قبل الإعلان، للتاکد من وجود المخصصات التی یتطلبها المشروع. کما ذهب أیضا إلی أن تسلیح الجیش العراقی أهم من مشروع الغراف بنظره، و أیده فی هذا الرأی وزیر الداخلیه ناجی شوکت.

و یقول ناجی شوکت فی مذکراته إن وزیر المالیه فوجئ بالإعلان الذی نشرته الصحف المحلیه عن مناقصه المشروع، و أن ذلک قد تم قبل التأکد من وجود الاعتمادات اللازمه فی الخزینه، و دون الحصول علی موافقه وزیر المالیه مسبقا "فلما عرض الخلاف علی المجلس طلبت الکلام و أیدت وزیر المالیه... و اعترضت علی المشروع من حیث الأساس، موضحا. أنه لا یجوز الشروع بای عمل علی دجله فی جنوبی بغداد ما لم یوضع مشروع متکامل للسدود التی یجب أن تقوم علی هذا النهر الکبیر ابتداء من شمال العاصمه لوقایه بغداد من الغرق الذی تتعرض له فی کل سنه أو سنتین".

"و قد رد علی رستم حیدر، وزیر الاقتصاد و المواصلات، مذکرا إیای بقول یؤثر عن الملک فیصل، إذ قال فی إحدی خطبه (لا مشروع قبل الغراف). فأجبته أنی لا أظن أن الملک فیصل قال مثل هذا القول، و لنفرض أنه قاله لسبب أو باعتبار زمنی، فان أقوال الملوک لا ترتفع فی قدسیتها إلی نصوص القرآن أو الأحادیث النبویه واجبه الاتباع. إن هذا المشروع الجبار سوف لا یحقق إلا أهدافا إقطاعیه ینتفع منها أربعه أشخاص أو خمسه" .(1)

و أید نوری السعید، الذی کان وزیرا للخارجیه، هذا الرأی أیضا، فی حین أن صالح جبر، وزیر المعارف، و بقیه الوزراء أیدوا رستم حیدر.

و قد اتخذ الخلاف أبعادا طائقیه مؤسفه.

و علی أثر هذا الانشقاق فی الوزاره قدم رئیس الوزراء جمیل المدفعی استقالته فی شباط (فبرایر) 1934، فحاول الملک غازی أن یوفق بین آراء المتخاصمین، و لکنه لم ینجح فی ذلک، فاضطر الملک إلی قبول استقاله المدفعی، و لکنه عهد إلیه بتألیف الوزاره مره أخری. و قد ارتأی المدفعی أن یحل ناجی السویدی، و هو رئیس وزراء سابق، محل رستم حیدر فی الوزاره الجدیده، و لکن السویدی اشترط علی المدفعی أن یستبعد من وزارته جمیع الوزراء الذین کانوا طرفا فی الأزمه، لکی لا یتهم بان غرضه من الاستقاله کان التخلص من رستم حیدر فقط، فاقتنع المدفعی بهذا الرأی، و تخلی عن وزرائه السابقین کافه، باستثناء جمال بابان، وزیر العدلیه.(2) و هنا بدأت فتره من العلاقات السیئه بین نوری السعید و رستم حیدر و لعلها کانت المره الأولی التی یختلف فیها الرجلان أو تقوم بینهما خصومه قویه. و فی وثائق وزاره الطیران البریطانیه برقیه کتبها ضابط استخبارات القوه الجویه البریطانیه فی بغداد حول هذه الأزمه الوزاریه جاء فیها:

إن الخلافات التی نشبت فی الوزاره السابقه أخذت الآن شکلا خطرا.

"نوری باشا هاجم رستم حیدر بصوره مستمره و خاصه فی جریده (العقاب) بواسطه صاحبها یونس بحری الذی هو صنیعته.(3)

و تلقی رستم زیارات من عده شخصیات شیعیه بارزه عرضت علیه تأییدها. و قد تقبل رستم ذلک و لکنه لم یشجعهم علی القیام بای عمل فی الوقت الحاضر.

" إن الأمر الذی کان فی بدایته غیره شخصیه و تطور إلی خصومه سیاسیه، قد ینتهی بان یصبح نزاعا طائفیا.

"حاول جمیل المدفعی إدخال نوری و رستم فی وزارته الجدیده و لکن نوری رفض الدخول إذا أدخل فیها رستم...".(4)

و بقی رستم حیدر بعد استقاله هذه الوزاره بدون منصب رسمی حتی أواخر تشرین الثانی (نوفمبر) 1934، حین عین رئیسا للدیوان الملکی للمره الثانیه.

رستم حیدر و الملک غازی

توفی الملک فیصل الأول فی 8 أیلول (سبتمبر) 1933 فی العاصمه السویسریه برن، و کان قد قصدها للمعالجه و الاستجمام. و علی الرغم من أن رستم حیدر کان یستمد قوته من ثقه الملک فیصل الذی کان سنده الرئیسی، فإنه احتفظ بمرکزه المرموق فی الدوله بعد وفاه فیصل بسبب ما حققه لنفسه من مکانه بین رجالات البلد، و ما کونه من علاقات وثیقه بمعظم زعمائه.

و کان رستم حیدر قد بقی بدون منصب منذ استقاله وزاره جمیل المدفعی بسبب الخلاف الذی نشب بین أعضائها علی مشروع الغراف. فلما استقالت وزاره جمیل المدفعی الثانیه فی 25 آب عهد الملک غازی بتألیف8.
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الوزاره الجدیده إلی رئیس الدیوان الملکی علی جودت، فألفها بتاریخ 27 آب، و قد اشترک فیها نوری السعید وزیرا للخارجیه، و جمیل المدفعی، رئیس الوزراء المستقبل، وزیرا للدفاع. و قد شغرت رئاسه الدیوان الملکی بإسناد رئاسه الوزاره إلی علی جودت. و قد تردد فی حینه أن علی جودت اشترط إبقاء هذا المنصب شاغرا لیعود إلی أشغاله إذا استقالت وزارته، کما أن نوری السعید کان یرشح له صهره جعفر العسکری. و لم یکن من الممکن إبقاء رئاسه الدیوان الملکی شاغره لمده طویله، فاتجهت النیه إلی تعیین رستم حیدر الذی سبق له أن شغل هذا المنصب نحو عشر سنوات بکفاءه اعترف بها الجمیع. فصدرت الإراده الملکیه بذلک فی 25 تشرین الثانی 1934.

و جاء فی تقریر سری لاستخبارات القوه الجویه البریطانیه فی العراق عن السیاسه الداخلیه ما یاتی:

"1 - کان تعیین رستم حیدر فی منصب رئیس الدیوان الملکی و سکرتیر جلاله الملک سببا فی خلاف آخر فی الوزاره.

2 - کان رستم حیدر شخصا مناسبا للمنصب بصوره واضحه إذ کان من الضروری ملء هذا المنصب. و لکن تعیینه المفاجئ، بدون استشاره مجلس الوزراء حسب العاده الجاریه، کان قد أساء إلی کرامه المجلس، و خاصه نوری السعید الذی کان یحاول الاحتفاظ بالمنصب شاغرا لصهره جعفر".(1)

و کان الملک غازی، منذ ارتقائه العرش، یعیر الجیش اهتماما خاصا، و أصبحت له علاقات شخصیه مع ضباطه. و قد أثار هذا التوجه الجدید من جانب الملک قلق السفاره البریطانیه، خاصه و أن الملک غازی، فی رأیها علی الأقل، لم یکن یعیر شئون البلد الأخری مثل ذلک الاهتمام، فأخذت ترصید ترکیزه علی تفتیش وحدات الجیش، و انتهازه کل مناسبه للالتقاء بضباطه. و کتب السفیر البریطانی فی بغداد فی تقریره السنوی عن أحداث العراق خلال عام 1935 ما یاتی:

" الفقره 110 - أظهر الملک خلال سنه 1935 اهتماما کبیرا بالجیش.

و فی نهایه العملیات التی قام بها الجیش فی منطقه الفرات، قام بتفتیش الوحدات التی اشترکت فیها، و أثنی علیها بحراره. و بمناسبه ذکری اعتلائه العرش أقیم تحت رعایته عرض کبیر اشترکت فیه جمیع وحدات الجیش.

و کان اهتمام الملک محل تقدیر کبیر من الجیش، و ذلک علی النقیض من قله اهتمام الملک الراحل فیصل به.

"الفقره 111 - و مع ذلک فإنه، لسوء الحظ، لا یبدی اهتماما مماثلا بشئون البلاد الأخری. و علی الرغم من أنه - بمساعده سکرتیره الخاص الرئیسی رستم بک حیدر - نجح فی معالجه أزمتین سیاسیتین حدثتا فی الربیع، فإنه لم یظهر خلال السنه دلائل کثیره علی أنه ورث صفات أبیه کزعیم و رجل دوله" .(2)

و من الجدیر بالذکر أن من جمله أسباب اهتمام الملک غازی بالجیش و علاقاته الشخصیه مع ضباطه، و خاصه الشبان منهم، هو أن الملک غازی نفسه قد درس فی الکلیه العسکریه و تخرج فیها، و کان له بین الضباط زملاء ربطته بهم علاقات الصداقه و الزماله المدرسیه، و ذلک أمر طبیعی یبدو أنه فات السفاره البریطانیه، أو أنها تجاهلته. و کان مبعث قلق الإنکلیز الحقیقی من هذا الاتجاه - کما لاحظ مراقب انکلیزی ذکی - شعورهم بان "الملک غازی نفسه أصبح رمزا لحماسه ضباط الجیش الذین کان معظمهم مؤمنین إیمانا قویا بالفکره القومیه و بوجود اخوه تجمع العرب کلهم" ،(3)و لکن الإنکلیز، فی الوقت نفسه، ظلموا یأملون أن یکون لوجود رستم حیدر فی رئاسه الدیوان الملکی أثر مفید للملک غازی و توجیه اهتمامه إلی شئون البلاد الأخری، و إلی الأخذ بنصائحه، بدلا من الأخذ بآراء ضباط الجیش المحیطین به.

و لکن السفاره البریطانیه وجدت أن رستم حیدر غیر قادر علی ممارسه ذلک النفوذ لأن رئیس الوزراء، یاسین الهاشمی، لا یحبه و لا یثق به.

فتدخلت السفاره و أقنعت یاسین، فی کانون الأول (دیسمبر) 1935، بان رستم حیدر یمکن أن یمارس خیر تأثیر علی الملک لو وجد المجال لذلک، و لکن تاثیره فی الوقاع کان ضعیفا. و کان السبب فی ذلک هو أن الملک لم یول رستم حیدر ثقته مثلما فعل مع رئیس دیوانه السابق علی جودت.

و لما استقالت وزاره علی جودت تحت ضغط الأحداث، ألف الوزاره الجدیده جمیل المدفعی مره أخری، و لکنه اضطر إلی الاستقاله بعد اثنی عشر یوما من تالیفها. و انتهی الأمر بانتصار الجبهه المعارضه التی کان یتزعمها یاسین الهاشمی، فاضطر الملک غازی إلی أن یعهد إلیه بتألیف الوزاره الجدیده، فألفها فی 17 آذار 1935.

و یروی الأستاذ عبد الکریم الأزری فی مذکراته - و کان فی ذلک الوقت معاونا لرئیس الدیوان الملکی - أنه أخذ یلاحظ "ازدیادا فی التقارب و التعاون بین الهاشمی و رستم حیدر. و أن الهاشمی کان یاتی کل یوم تقریبا إلی مکتب حیدر فی البلاط الملکی، و بعد أن یقضی فیه بعض الوقت یذهب الاثنان معا إلی مکتب الملک غازی و یقضیان وقتا غیر قلیل هناک".

ثم یقول:

"و لکن أکثر ما کان یزعج یاسین الهاشمی و رستم حیدر و بقیه الساسه حسب ما اعتقد اتصال الضباط العسکریین بالملک مباشره و اختلاطهم به، ذلک لأن هذا الاختلاط، بالاضافه إلی تاثیره السیئ فی حیاه الملک الخاصه، و إلی إمکان استغلال سلطته و مقامه الملکی استغلالا غیر مشروع، فإنه کان مخلا بالانضباط العسکری، و ینطوی علی مخاطر و مضاعفات سیاسیه..." .(4)

رستم حیدر و انقلاب بکر صدقی

بقیت وزاره یاسین الهاشمس [الهاشمی] فی الحکم تسعه عشر شهرا، و هی مده طویله بالنسبه لأعمار الوزارات فی ذلک العهد، فلما وقع الانقلاب العسکری8.
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بقیاده بکر صدقی فی 29 تشرین الأول 1936، کان رستم حیدر لا یزال رئیسا للدیوان الملکی. و لکنه وجد أن بقاءه فی هذا المنصب أصبح مستحیلا، فاستقال منه بعد مده قصیره لعدم ارتیاحه لتصرفات بکر صدقی، و عین إبراهیم کمال(1) رئیسا للدیوان الملکی، و أخذت بعض الصحف المؤیده للانقلاب تهاجم رستم حیدر. و تطعن فی إخلاصه، و کان بعضها یشیر إلیه بعباره "فتی بعلبک".

و قد أشار السفیر البریطانی فی بغداد إلی استقاله رستم حیدر فی رساله بعث بها إلی مدیر الدائره الشرقیه فی وزاره الخارجیه بلندن، جاء فیها:

" استقال رستم حیدر من منصب رئیس الدیوان الملکی و خلفه فیه إبراهیم کمال، مدیر الکمارک و المکوس العام.

"و من الطبیعی أن (الثوره) أظهرت مسأله بقاء حیدر فی البلاط، و لکن نوری فی حدیثه معی، قد سماه (الحیه) و اتهمه بالاشتراک فی مؤامره حکمت - بکر، و کان هذا إشاره إلی أنه قد یبقی فی منصبه و یعمل مع الحکومه الجدیده. و مع ذلک فقد أخبرنی تحسین قدری مؤخرا أن حکمت لا یثق بتأیید حیدر له، و أنه هو الذی طلب إلی الملک إقصاءه.

" و روایه أخری تصف الملک بأنه المسئول الوحید عن سقوط حیدر.

و قد قیل إن جلالته کان منزعجا لأنه لم ینبه إلی قوه الشعور العام الذی تصاعد ضد الحکومه السابقه، و أن رستم قد ارتکب خطا جسیما فی الحکم بان نصحه بالاستمرار فی منح یاسین ثقته.

"إن الاستنتاج الذی أمیل إلیه هو أن حیدر فی الواقع ربما حاول جهده إعطاء الملک نصیحه خالیه من الغرض، و کنتیجه لذلک فإنه یجد نفسه الآن بدون أصدقاء.

" و قد عرض علیه منصب وزیر العراق المفوض فی باریس، و لکنه رفضه. و هو الآن (قاعد فی بیته) و هو تعبیر محلی معناه مراقبه الأحداث، و التشفی لمشاعره المجروحه، مستعرضا الصعوبات التی یواجهها أولئک الذین أقصوه، و الأخطاء التی یرتکبونها... إلخ ".(2)

و شعر رستم حیدر بعد استقالته بضغط کبیر یوجه إلیه لمغادره العراق، فقاوم فتره من الزمن، و لکنه اضطر إلی مغادره العراق أخیرا، فسافر إلی لبنان، و بقی فیه حتی مقتل بکر صدقی، ثم عاد مع من عاد من السیاسیین الذین غادروا العراق بعد الانقلاب.

و علی أثر استقاله وزاره حکمت سلیمان بعد مقتل بکر صدقی، ألف الوزاره الجدیده جمیل المدفعی فی 17 آب 1937، و استمرت هذه الوزاره فی الحکم حتی 24 کانون الأول 1938، فلما استقال جمیل المدفعی عهد بتألیف الوزاره إلی نوری السعید، فألف وزارته الثالثه فی 25 کانون الأول 1938، و اشترک فیها رستم حیدر وزیرا للمالیه، و کانت علاقاته بنوری السعید قد عادت إلی الصفاء بعد انقلاب بکر صدقی.

و فی عهد هذه الوزاره قتل الملک غازی فی حادث السیاره المعروف، فی 4 نیسان 1939، فانتقل العرش إلی الملک فیصل الثانی الذی کان طفلا صغیرا، و اختیر خاله الأمیر عبد الإله وصیا علی العرش. فاستقالت وزاره نوری السعید عملا بالتقالید الدستوریه التی تقضی بانسحاب الوزاره عند انتقال العرش إلی ملک جدید. فعهد إلی نوری السعید بتشکیل الوزاره مره أخری، و هی وزارته الرابعه. و قد احتفظ فیها رستم حیدر بوزاره المالیه، و بقی فیها حتی وفاته.

شخصیه رستم حیدر

روی محمود صبحی الدفتری لکاتب هذه السطور أن نوری السعید قال له مره - و هو یعلم بعلاقه الصداقه القویه التی تربطه برستم حیدر -:

" آن رستم حیدر، و هو وزیر برئاستی، یتصرف معی تصرف رئیس وزراء مع أحد وزرائه، بلباقته، و مهارته، و علمه، و شخصیته المؤثره ".(3)

کذلک قال نجیب الراوی، و قد کان من أصدقاء رستم حیدر أیضا:" أنه کان أنزه و أکفا سیاسی عراقی ".(4)

و قال الأستاذ عبد الکریم الأزری الذی عرف رستم حیدر معرفه شخصیه و عمل معه، إن أکثر ما کان یمتاز به رستم حیدر هو" اتصافه بالفضیله السیاسیه التی جعلته طیله حیاته یترفع عن المناورات الدنیئه.

و عند ما یذکر رفاقه و خصومه فی السیاسه فلا یذکر إلا فضائلهم. و فی خلال المده التی خالطته فیها، و هی مده قصیره، لا أتذکر فی یوم من الأیام أنه ذکر رجلا من الرجال إلا و عدد فضائله قبل أن یعدد نقاط ضعفه... قال لی مره: یجب أن نحکم علی الشخص بمجموع أوصافه و بمجموع أعماله. لا أن نرکز أبصارنا و تفکیرنا علی هفوه من هفواته أو نقص من نواقصه... ".(5)

و لعل من أدق الأوصاف التی کتبت عن شخصیه رستم حیدر، ما کتبه أحمد حسن الزیات الذی کان منتدبا للتدریس فی العراق، و أصبحت له صله وثیقه بعدد من رجالاته، و منهم رستم حیدر، قال الزیات:

" کان رستم حیدر ظاهر الوقار، دائم الانقباض، کثیر الصمت، خافض الصوت، هادئ الحرکه. و لکن هدوءه کان کهدیر الماء العمیق، تضطرب فی جوانبه الأفکار و الأسرار، و هو ساکن السطح، بارد الأدیم ".(6)

و کان الصحفی و الکاتب العراقی الکبیر رفائیل بطی من المعجبین برستم حیدر و شخصیته، و کتب عنه الکثیر فی جریدته (البلاد) بمناسبه مقتله، و کلما حلت ذکری وفاته، و مما کتبه عن شخصیه رستم حیدر قوله:

" ..و عند تحلیلنا عناصر شخصیه حیدر، نجد أنه فوق مواهبه الفیاضه و دراساته العلیا فی اسطنبول و باریس، کان یؤمن بان العلم عدهر.
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1- کان إبراهیم کمال، فیما بعد، أحد المتهمین بالتامر علی قتل رستم حیدر، و قد برئت ساحته بعد المحاکمه کما سیرد أدناه.

2- السر آجیبولد کلارک کیر إلی المستر جورج رندل F.O.37120014(E7483)ber

3- محمود صبحی الدفتری فی مقابله الأستاذ معه بتاریخ 5 مایس 1976.

4- الأستاذ نجیب الراوی نقیب المحامین و وزیر المعارف، و العدل و سفیر العراق فی مصر و فرنسا و ترکیا فی أحادیث عدیده معه.

5- الأستاذ عبد الکریم الأزری، مقاله بعنوان "رستم حیدر" فی جریده (البلاد) البغدادیه، العدد 1724 الصادر فی 1944/1/23.

6- أحمد حسن الزیات، المرجع سالف الذکر.




رجل الدوله، فلم یکتف بما تعلمه فی الجامعات، بل ما فتئ یتابع القراءه و الدرس فی المراجع الوثیقه، فی کتب التاریخ و السیاسه و المجلات الأوروبیه و الأمریکیه المختصه بالسیاسه و الاقتصاد إلی یوم مصرعه... إلخ ".(1)

و کان رستم شخصا قلیل الکلام، قلیل الاتصال بالناس، و کان له عدد محدود من الأصدقاء الشخصیین الذین یلتقی بهم فی حیاته الخاصه.

و هو لم یتزوج، و کان یقیم بمفرده فی دار صغیره فی منطقه (الصالحیه) ببغداد، و یمارس ریاضه السیر علی الأقدام بمفرده یومیا.

مقتل رستم حیدر

علم الشعب العراقی بمقتل رستم حیدر فی مکتبه الرسمی بوزاره المالیه من بیان رسمی أصدرته" مدیریه الدعایه العامه "فی یوم 18 کانون الثانی 1940.

و احتار الناس فی تفسیر هذه الحادثه الغریبه، و ذهبت بهم الظنون کل مذهب، و شاعت بینهم شتی التأویلات، و فسرتها کل فئه حسب أهوائها و ظنونها. و کان الرجل بصوره عامه مسالما، و لم تکن له خصومات قویه، و ان کان هنالک من لا یرتاحون إلیه لصلابته و جدیته، أو لما یتهمونه به من نزعه طائفیه، کما قد یکون له بعض الحاسدین.

و قد ذکر ناجی شوکت، رئیس وزاره العراق الأسبق، لکاتب هذه السطور، أنه حینما کان وزیرا للداخلیه فی وزاره نوری السعید الثالثه التی کان رستم حیدر وزیرا للمالیه فیها، علم من تقاریر الشرطه أن رستم حیدر اعتاد السیر علی قدمیه بعد مساء کل یوم بین داره فی الصالحیه قرب الجسر، و محطه قطار بغداد - البصره، و أنه حذره مما قد یصیبه من ضرر ممن یناصبونه الکراهیه أو العداء أو لا یرتاحون إلیه. فأجابه رستم حیدر أنه لم یسیء إلی أحد فی حیاته، و لا یعتقد أنه له أعداء، و لو أراد أحد الاعتداء علیه لاستطاع أن یفعل ذلک أینما کان، و مهما کانت الحراسه علیه قویه. قال المرحوم ناجی شوکت أنه أمر بان تدبر له الشرطه حراسه غیر منظوره بدون علمه و خلافا لرغبته، فکان هنالک خفر علی الدار، و آخر یسیر وراءه عن بعد، أثناء خروجه للسیر.

و قد صح ما ذهب إلیه رستم حیدر، فقد جری الاعتداء علیه، لیس بین بساتین الصالحیه، و شوارعها الخالیه، و لکن فی مکتبه الرسمی بوزاره المالیه.

و توفی یوم 22 کانون الثانی 1940 بعد أن قضی فی المستشفی أربعه أیام.


رشید ترابی بن شرف حسین

ولد سنه 1326 فی حیدرآباد بالهند و توفی سنه 1393 فی لاهوربالباکستان.

من أشهر خطباء الهند و الباکستان الحسینیین. شغل فی أول أمره منصبا نیابیا و بعض الأعمال الحکومیه، ثم تغلبت علیه نزعه الخطابه الحسینیه، فبدأ ذلک فی حی (شاه خراسان) من أحیاء بمبئی المشهوره و هو حی ذو أغلبیه شیعیه و ظل کذلک من سنه 1939 م حتی 1948 سنه انفصال الباکستان عن الهند فانتقل إلی الباکستان، و بدأ تفوقه الخطابی بالبروز حتی بلغ الأمر إلی أنهم کانوا یختارون لمجالسه الحسینیه ساحه واسعه متشعبه الشوارع لا سیما فی أیام عاشوراء فتکتظ بالناس، فضلا عن مواکبه المستمعین فی البیوت لخطبه فی الاذاعه و التلفزیون حتی خارج الباکستان.

و فی آخر سفر له إلی لاهور سنه 1972 م تحدث عن حیاته فقال إنه درس علی السید أبو بکر بن شهاب فی حیدرآباد، و علی حیدر نظم طباطبائی، و ضامن الکنتوری، و سبط الحسن اللکهنوی، و محمد هادی رسوا.

أما فی النجف فقد درس علی الشیخ محمد حسین النائینی و المیرزا علی الشیرازی و الآقا الإصطهباناتی و آقا بزرگ الطهرانی و السید هبه الدین الشهرستانی و کان علی معرفه بالتفسیر و الحدیث و علم الرجال و التاریخ الإسلامی.

له من المؤلفات باللغه الأردویه: کنز نجفی، طب معصومین، صحاری حیدرآباد، دستور علمی أخلاقی و غیر ذلک.


رضا شاه بهلوی، بن عباس قلی خان سوادکوهی المشهور بداداش بیک


اشاره

(2) ولد سنه 1295 ه ق (1256 ه ش) فی قصبه "آلاشت" من توابع "سوادکوه" مازندران.

بدأ أمره جندیا فی فوج "سوادکوه". و فی الثانیه و العشرین من عمره دخل فی کتیبه "القوزاق" (3)و ظل یترقی فی مناصبها مؤدیا بعض المهام فی بعض المدن إلی أن أصبح فی سنه 1294 ه. ش رئیسا لفوج قوزاقهمدان.

و فی الثالث من شهر إسفند(4) سنه 1299 ه. قام هو و الصحفی السید "ضیاء الدین الطباطبائی" بانقلاب عسکری تاریخی أصبح بعده قائدا للجیش و رئیسا لکل کتیبه القوزاق.

ثم صار وزیرا للحربیه فی أول وزاره تشکلت بعد الانقلاب. و ظل فی هذا المنصب فی ثلاث وزارات جاءت بعدها، إلی 26 خرداد(5) سنه 1302 ه. ش.

و فی 16 آبان(6) سنه 1302 ه ش. أصبح رئیسا للوزراء و ظلت بیده وزاره الحربیه. و بقی فی هذا المنصب إلی 17 مرداد(7) سنه 1304 ه. ش.

و فی 5 آذر(8) من تلک السنه استطاع أن یحمل الجمعیه التأسیسیه علی
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1- رفائیل بطی، مقاله فی جریده البلاد.

2- " داداش" معناه "أخ". و سبب التسمیه أنه کانت له أخوات ینادینه بهذا الاسم فاشتهر فی الأسره ثم اشتهر به بین الناس. و کلمه" بیک "للتعظیم.

3- کتیبه القوزاق أنشاها "ناصر الدین شاه "سنه 1229 [1299] ه. ق. (1882 م) علی طراز القوزاق الروسی فی اللباس و التنظیم.

4- اسم الشهر الثانی عشر من السنه الهجریه الشمسیه الإیرانیه.

5- اسم الشهر الثالث من الهجریه الشمسیه الإیرانیه.

6- اسم الشهر الثامن من السنه الهجریه الشمسیه الإیرانیه و یقابله أیلول و تشرین الأول.

7- اسم الشهر الخامس من السنه الهجریه الشمسیه الإیرانیه و یقابله تموز و آب.

8- اسم الشهر التاسع من السنه الهجریه الشمسیه الإیرانیه.




اختیاره ملکا علی إیران و خلع "أحمد شاه قاجار". و بذلک انتهی عهد الأسره القاجاریه الملکی و بدأ عهد الأمسره [الأسره] البهلویه. و فی 25 آذر سنه 1304 ه. ش تولی مهام العرش. و فی 4 أردیبهشت(1)سنه 1305 ه. ش. توج.

و فی أوائل الحرب الکونیه الثانیه اتفقت انکلترا و روسیا علی احتلال إیران نظرا لأهمیتها الاستراتیجیه. فدخلت إلیها روسیا من الشمال و انکلترا من الجنوب فی الثالث من شهریور(2)سنه 1320 ه. ش. و أقالوا "رضا شاه" من منصبه، إذ کان هواه مع أعدائهم النازیین الألمان. و ذلک فی 25 أردیبهشت سنه 1320. و أحلوا ابنه ولی عهده" محمد رضا "فی محله. و غادر طهران فی نفس ذلک الیوم.

و فی الخامس من شهر مهر(3) سنه 1320 ه. ش. أبحر من مرفا "بندر عباس" علی باخره انکلیزیه مع أبنائه و زوجته إلی منفاه فی جزیره موریشس. ثم نقل منها إلی مدینه "یوهانسبورغ" فی إفریقیا الجنوبیه. و فیها توفی فی الرابع من شهر مرداد سنه 1323 ه. ش. (1944 م). و نقل جثمانه منها إلی القاهره فدفن فی مسجد الرفاعی. ثم نقل من القاهره إلی طهران فوصلها فی 17 أردیبهشت سنه 1332 ه. ش. سنه (1950 م) و دفن عند مقام عبد العظیم الحسنی (رض) فی ضاحیه طهران. و کانت مده ملکه سته عشر عاما.

کان الانقلاب الذی قام به الضابط القوزاقی "رضا خان" الذی أصبح فیما بعد ملکا علی إیران باسم "رضا شاه بهلوی" حدثا علی جانب عظیم من الأهمیه فی تاریخ إیران. و هذا ملخص عن ملابساته و وقائعه:


معاهده سنه 1919 م

فی غره ذی القعده سنه 1336 ه. ق. الموافق مطلع صیف سنه 1297 ه. ش. عهد ملک إیران "أحمد شاه قاجار" إلی أحد رؤساء الوزاره السابقین "المیرزا حسن خان" الملقب ب "وثوق الدوله" بتشکیل الوزاره. فشکلها بین ظروف صعبه و أوضاع عالمیه جدیده کان لها أثر بعید فی إیران.

کان ذلک فی أواخر الحرب الکونیه الأولی. و ألمانیا علی وشک التسلیم. و روسیا انفصلت عن الحلفاء و صالحت الألمان بعد أن وقع فیها الانقلاب البلشفی، و انقلاب أکتوبر سنه 1917 م، و خرجت من مسرح السیاسه الإیرانیه، و خلا الجو للانکلیز وحدهم فی إیران. و کانت عساکرهم تحتل أهم النواحی منها. فالأمر و النهی لهم وحدهم. و الأمن مختل فی طول البلاء و عرضها، بین قطاع الطرق و القائمین بثورات مسلحه فی أذربیجان و جیلان و غیرهما، ثوران [ثورات] انقلابیه و انفصالیه، و منظمات سریه تمارس الاغتیال و تنشر الرعب و الإرهاب، و مندسین فی تلک الحرکات من الیساریین المتأثرین بانتصار الثوره البلشفیه فی روسیا، و مستغلین لنفور الناس من الفساد یحولونه إلی شغب و فتنه. و الضرائب لا تصل إلی خزانه الدوله.

و هی خالیه تحتاج إلی مد خارجی. و قد قابل "وثوق الدوله" هذه الصعوبات بشده و حزم، و وفق إلی حد لا بأس به إلی إقرار الأمن الداخلی. و استطاع حل أزمه الخبز فی طهران، و قد وقعت هذه الازمه فی عهد سلفه.

و الظاهر أن نجاح "وثوق الدوله" و وضوح کفاءته للحکم حمل الإنکلیز علی ترشیحه لمعاونتهم فی إقرار وضعهم فی إیران علی ما یرغبون فیه. فبادروا إلی مساندته و تشجیعه برساله أرسلتها إلیه سفارتهم فی السادس من ربیع الأول سنه 1337 ه. ق الموافق 13 آذر(4) سنه 1297 ه. ش. تتعهد فیها إنکلترا بضمان وحده إیران و استقلالها، و إلغاء معاهده سنه 1907 م المعقوده بینها و بین روسیا علی تقاسم إیران بینهما و تعدیل وضع الکتیبه المسلحه القائمه فی جنوب إیران المعروفه باسم "شرطه الجنوب". (5)و أسعف الإنکلیز أیضا "وثوق الدوله" برفع مقدار الاعانه المالیه التی کانوا یمنحونها إیران بمقتضی اتفاقیه "لجنه میکس" إلی ثلاثمائه ألف تومان فی الشهر.

فی تلک الحقبه کانت مضاربات الحکام الایرانیین بین النفوذ الروسی و النفوذ الانکلیزی قد زالت، إذ شغل الانقلاب البلشفی روسیا بأمورها الداخلیه. و توقفت تحرشات العثمانیین و غزواتهم لایران، إذ تقطعت أمبراطوریتهم أجزاء بید الحلفاء. و بلغت انکلترا أوج اقتدارها بعد انتصارها علی الألمان. و لا معامله بین إیران و أحد غیرها. و "وثوق الدوله" بحاجه إلی قرض لیستطیع المضی فی تحقیق خطته. و انکلترا بحاجه إلی بسط نفوذها کاملا علی إیران لاقرار مصالحها العسکریه و الاقتصادیه. و من ذلک جعل إیران سدا فی وجه المد البلشفی الجدید.

و من ثم أوعز وزیر الخارجیه انکلترا "اللورد کرزن" إلی سفیر انکلترا فی طهران أن یقوم بمفاوضه الحکومه الإیرانیه علی عقد معاهده بین بلدیهما.

و کان فی حکومه "وثوق الدوله" وزیران من أنصار الإنکلیز، هما الأمیران القاجاریان "صارم الدوله" و "نصره الدوله".

و اقتصر تمثیل الجانب الایرانی فی المفاوضات علی رئیس الوزراء "وثوق الدوله" و هذین الأمرین. و کان "وثوق الدوله" یستشیر أیضا فی السر السید ضیاء الدین الطباطبائی فی مواضیع المفاوضه. و کان الطباطبائی یصدر یومئذ
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1- اسم الشهر الثانی من السنه الهجریه الشمسیه الإیرانیه و یقابله نیسان و أیار.

2- الشهر السادس من السنه الهجریه الشمسیه الإیرانیه و یقابله آب و أیلول.

3- اسم الشهر السابع من السنه الهجریه الشمسیه الإیرانیه.

4- اسم الشهر التاسع من السنه الهجریه الشمسیه الإیرانیه.

5- فی سنه 1334 ه. ق. تولی رئاسه الوزاره "محمد ولی خان التنکابنی" المعروف بلقب "السردار الأکرم" و "السبهسالار الأعظم" و فی عهد وزارته هذا أجبره الإنکلیز و الروس علی إمضاء اتفاقیه تقضی بوضع شئون إیران المالیه و الاداریه تحت إشراف الإنکلیز، و إنشاء کتیبتین مسلحتین بالبنادق، إحداهما فی جنوب إیران و ضباطها من الإنکلیز، و الأخری فی الشمال و ضباطها من الروس. و تکون الکتیبتان تابعتین لوزاره الحربیه الإیرانیه. و فی مقابل ذلک تمنح إنکلترا إیران مساعده مقدارها مائتا ألف تومان فی الشهر. و تألفت لجنه للقیام بإنفاذ هذه الاتفاقیه من خمسه رجال: بلجیکی، و هو الرئیس، و روسی و إنکلیزی و إیرانیین اثنین. و دعیت باسم "لجنه میکس". و لکن الکتیبه الشمالیه لم تتحقق، بسبب وقوع انقلاب أکتوبر البلشفی فی روسیا و تغیر نهج السیاسه الروسیه. و أنشئت کتیبه الجنوب الإنکلیزیه باسم" بندقیو الجنوب ".و فی عهد وزاره "وثوق الدوله" غیر اسمها إلی "شرطه الجنوب" و أصبحت جزءا من القوات الإیرانیه العسکریه. (توضیح: لقب" سردار "و" سبهسالار "الملقب بها "محمد ولی خان التنکابنی" المذکور هما من الرتب العسکریه العالیه. و لکنهما و أمثالهما من الرتب العسکریه أصبحت تمنح یومئذ لغیر العسکریین أیضا کالقاب الشرف التی کانت تمنح لنبلاء أوروبا فی القرون الوسطی، أو یرثها الأبناء عن آبائهم. و رئیس الوزاره هذا لم یکن عسکریا، و ألقابه هذه لمجرد التفخیم).




جریده باسم "رعد" و کانت داعیه للانکلیز.

و انتهت المفاوضات إلی عقد معاهده بین إیران و انکلترا وقع علیها فی طهران یوم 17 مرداد(1) سنه 1298 ه. ش. الموافق 12 ذی القعده سنه 1337 ه. ق. و 9 آب سنه 1919 م، بعد عام انتهاء الحرب الکونیه الأولی. و نال کل من "وثوق الدوله" و "صارم الدوله" و "نصره الدوله" رشوه مالیه ضخمه من الإنکلیز.

و بمقتضی هذه المعاهده تصبح إیران تحت السیطره الإنکلیزیه الکامله فی شئونها الاقتصادیه و العسکریه و الفنیه. و تعهدت فیها انکلترا بإعطاء إیران قرضا ترتهن انکلترا فی مقابله جمارک إیران أو غیرها من الموارد الاقتصادیه.

و تبع هذه المعاهده ملحق یقضی بمنح انکلترا إیران قرضا مقداره ملیونا لیره بفائده سبعه بالمائه. و تبعتها أیضا رسائل تبودلت بین الحکومه الإیرانیه و السفاره الإنکلیزیه تعهدت فیها انکلترا بحل "شرطه الجنوب" و إلغاء المحاکم القنصلیه و إعاده النظر فی المعاهدات السابقه التی بین الدولتین، و تأیید مطالب إیران فی مؤتمر الصلح و تعویض إیران الخسائر التی أصابتها بسبب الحرب، و أشیاء اخری.

و مع أن تلک المعاهده لم تکن قد أصبحت قانونیه، إذ أنها لم تکن قد عرضت علی المجلس النیابی بعد، و لا وقع علیها الشاه، فقد بادرت انکلترا إلی إرسال خبرائها العسکریین و غیر العسکریین إلی إیران، و أقامت لهم مکاتب و شرعت بإنفاذ المعاهده فورا.

و لکن الرأی العام الایرانی عارض المعاهده معارضه شدیده. و قامت تظاهرات عظیمه مضاده لها اشترک فیها الناس من کل الطبقات. وهب الخطباء و الشعراء و رجال الدین فی المساجد و المجامع یهاجمون "وثوق الدوله" و "صارم الدوله" و "نصره الدوله" و یرمونهم بالخیانه و مؤامره العدو علی الوطن.

و کان یقود حرکه المعارضه مجتهد صلب شجاع زاهد هو "السید حسن المدرس". و عارض المعاهده أیضا معارضه شدیده کل من الولایات المتحده الأمیرکیه و فرنسا، و عدتها أمیرکا مناقضه لاستقلال إیران، و انتقدت فی مجلس الشیوخ الأمریکی. و أذاعت السفاره الأمریکیه فی طهران فی 19 شهربور [شهریور](2)سنه 1298 ه. ش. الموافق 15 ذی الحجه سنه 1337 ه. ق.

و أیلول سنه 1919 م بیانا أظهرت فیها معارضتها للمعاهده، و انتقدها السفیر الأمیرکی فی حدیث صحفی. و اعتبرها ساسه فرنسا مخالفه لروح مقررات عصبه الأمم. و رفضها أیضا "أحمد شاه" نفسه و امتنع عن التوقیع علیها أو إعلان موافقته. فشجع ذلک کله المعارضین و زادهم ثباتا فی معارضتهم.

و لکن السید" ضیاء الدین الطباطبائی" ثابر علی متابعه نشر سلسله من المقالات فی جریدته یؤید فیها المعاهده و یدافع عنها.

إلا أن "وثوق الدوله" لم یستسلم و قابل الشده بالشده فلم ینفعه ذلک و أیس من التمکن من فرض المعاهده فرضا. و مثله آیس الإنکلیز. فلم یجد بدا من الاستقاله. و کان "أحمد شاه" یومئذ فی أوروبا، سافر إلیها بعد نشر المعاهده ببضعه أیام. فبات "وثوق الدوله" ینتظر عودته لیقدم إلیه استقالته. فلما عاد بادر إلی الاستقاله، فی شوال سنه 1338 ه. ق.

الموافق 4 تیر(3) سنه 1299 ه. ش. و عهد الشاه إلی "المیرزا حسن خان"، و یعرف أیضا باسم "حسن بیرنیا" و یلقب ب "مشیر الدوله"، بتشکیل الوزاره.

و یری فریق من المؤرخین(4) أن إقدام "وثوق الدوله" علی عقد تلک المعاهده لم یکن خیانه منه بل کان امتثالا لأمر لا مفر منه، مصداق القول الحکیم "لا بد مما لیس منه بد" .و من ثم یرون أن قبوله حمل المسئولیه فی تلک الظروف الصعبه کان تضحیه منه و إیثارا، و أن إقدامه علی عقد المعاهده کان شجاعه منه فی مواجهه المسئولیه و ثباتا فی تحمل ظروف غیر مؤاتیه لانقاذ ما یمکن إنقاذه. و لا یأخذون علیه سوی قبوله الرشوه، و إن یکن قد بذلها فی شراء أملاک وهبها الدوله. بل إن السید "حسن المدرس" زعیم المعارضه الصلب و أشد المعارضین نکیرا علی المعاهده لم یقبل، یوم أصبح نائبا فی المجلس بعد ذلک، أن یرمی "وثوق الدوله" بالخیانه. و کان بعض من النواب قد رماه بهذه التهمه و اعترض علی إشراکه بالوزاره. فرد علیه السید المدرس بان ما صدر عن "وثوق الدوله" إنما کان قصورا و تقصیرا لا خیانه.


وزاره "مشیر الدوله"

شکل "مشیر الدوله" وزارته فی 7 تیر(5) سنه 1299 ه. ش. بعد أن حصل من السفاره الإنکلیزیه علی وعد بوقف إجراءات إنفاذ المعاهده و تعلیق إنفاذها علی موافقه المجلس النیابی و وعد بامداد مالی من شرکه النفط.

و کان من نتائج عجز "وثوق الدوله" عن إنفاذ المعاهده أن استدعت الحکومه الإنکلیزیه سفیرها فی طهران، السفیر الذی تولی عقد المعاهده و استبدلت به سفیرا آخر. و بادر "وثوق الدوله" إلی مغادره إیران إلی أوروبا.

و کان هم الوزاره الجدیده الأول تسکین الخواطر الثائره. فبدأت عملها بإصدار بیان بان هذه المعاهده، ما لم یقرها المجلس النیابی، لا یمکن ان تکون نافذه، و أن السفاره البریطانیه توافق علی ذلک، و هی لا تنوی إنفاذ المعاهده حتی یقرها المجلس النیابی.(6) أی قبل خمس سنوات من عقد المعاهده. فأحدث هذا البیان الأثر المطلوب و سکنت الخواطر الثائره.

و أفرج "مشیر الدوله" عن المساجین المعارضین الذین حبسهم "وثوق الدوله" و أطلق سراح المبعدین منهم. و أفرج عن الصحف التی عطلها سلفه بسبب معارضتها. و کف أکثر المستشارین العسکریین و المالیین الإنکلیز الذین کانوا قد قدموا إلی إیران بمقتضی معاهده سنه 1919 م.

و أراد "مشیر الدوله" تقویه مرکزه و تخفیف السیطره الإنکلیزیه.

فارتای تخطیطا ذکیا جریئا هو إقامه توازن فی إیران بین تطلعات الدول
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1- الشهر الخامس من السنه الإیرانیه الشمسیه، یقابله تموز و آب.

2- الشهر السادس من السنه الشمسیه الإیرانیه. قابله آب و أیلول.

3- الشهر الرابع من السنه الهجریه الإیرانیه.

4- إبراهیم صفائی فی کتابه "رهبران مشروطه".

5- الشهر الرابع من السنه الهجریه الشمسیه الإیرانیه.

6- کان المجلس النیابی معطلا من سنه 1294 ه. ش.




الأجنبیه، و ذلک باعتراف إیران بحکومه الانقلاب البلشفی و إقامه علاقات دبلوماسیه بینها و بین بلاده. و بذلک یحصل علی مراعاه السوفیات لحکومته بتوقفهم عن مساعده حرکات التمرد القائمه فی نواحی من إیران(1) فیتفرغ للعمل علی الخلاص منها بالقوه أو بالمصالحه. و عرض الفکره علی "أحمد شاه" فوافقه علیها. ثم أوعز "مشیر الدوله" إلی سفیر دولته فی استنبول بالسفر إلی موسکو لمفاوضه المسئولین فیها علی هذا الموضوع، فسافر إلیها فی 2 مرداد سنه 1299 ه. ش.(2)

و وقع اقتراح "مشیر الدوله" من نفوس المسئولین السوفیات موقعا حسنا و استقبلوا المندوب الایرانی استقبالا ودیا فخما.

و أرسل المندوب الایرانی من موسکو إلی حکومته تقریرا یفید أنه وفق إلی الحصول علی موافقه الروس البلاشفه علی أساس لمعاهده تعقد بین الدولتین. و هذا الأساس کله یتفق و مصلحه إیران. و من ذلک إصدار السوفیات أمرا باسترجاع جمیع القوی التی کانوا قد أرسلوها إلی شمال إیران لمساعده الثوار.

و وقع إقدام "مشیر الدوله" علی اتخاذ هذا التدبیر وقعا سیئا فی نفوس الإنکلیز، إذ رأوا أن إقامه مثل هذا التوازن بینهم و بین السوفیات قصر بهم عن التمکن من فرض معاهده سنه 1919 م أو فرض بدیل لها علی الایرانیین.

ثم أراد (مشیر الدوله) القضاء علی الثورات فی نواحی إیران و کان أهمها ثوره الشیخ محمد الخیابانی(3) فی تبریز و ثوره "المیرزا کوشک خان"(4) فی جیلان و کانت ثوره هذا بریئه غایتها رفع الفساد و ترسیخ الحیاه الدمقراطیه.

و لکن الشیوعیین المحلیین و البلاشفه القادمین من "بادکوبا" اندمجوا فیها و حاولوا الانحراف بها عن غایتها.

و کل ما کان لدی إیران یومئذ من القوات المسلحه هو ثمانیه آلاف جندی من القوزاق(5) و ثمانیه آلاف و اربعمائه جندی من الدرک. و استطاعز.
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1- فی أواخر أیام رئاسه "وثوق الدوله" للوزاره، فی شهر أردیبهشت (الشهر الثانی من السنه الهجریه الشمسیه الإیرانیه و یقابله نیسان و أیار) سنه 1299 ه. ش. ضربت البوارج البحریه البلشفیه مرفای" غازیان" و "أنزلی "الایرانیین علی بحر قزوین بالقنابل. و فی أواسط شهر خرداد (الشهر الثالث من السنه الهجریه الشمسیه الإیرانیه) من تلک السنه أنشا شیوعیو جیلان، بمساعده عناصر غریبه مشبوهه لجنه باسم "لجنه الثوره الحمراء". و حالفوا التأثر "المیرزا کوشک خان". و أعلنوا بقیام "حکومه جیلان الاشتراکیه" و شکلوا هیئه "مفوضی الشعب" (الوزاره) و أمدوها بالمعونه و قد عجزت حکومه "وثوق الدوله" عن قمع هذه الثوره یومئذ. و کان عجزه عن ذلک أحد أسباب استقالته. هذا و قد انقلب "المیرزا کوشک خان" علی حلفائه هؤلاء و انفصل عنهم بعد ذلک لما تبین له سوء نوایاهم. و ستاتی تفاصیل اخری عن المیرزا کوشک خان.

2- الشهر الخامس من السنه الهجریه الشمسیه الإیرانیه، یقابله تموز و آب.

3- رجل دین ورع شجاع من خیره علماء أذربیجان و أدبائها، انتخب نائبا فی المجلس النیابی الثانی الذی انتخب بعد خلع "محمد علی شاه" سنه 1327 ه. ق. و اعتقله العثمانیون إذ احتلوا تبریز سنه 1337 ه. ق. و أرادوا ضم أذربیجان إلی أرضهم فقاومهم، و حبسوه فی "أرومیه". و بعد جلائهم عن تبریز أطلقوا سراحه. کان "الشیخ محمد الخیابانی" من رؤساء "الحزب الدیقراطی" فی أذربیجان. و انتهت إلیه رئاسه جمیع المعارضین هناک المتظلمون من جور الحکام. و حین تولی "وثوق الدوله" رئاسه الوزاره و عقد معاهده 1919 م عزم علی حل هذا الحزب فی أذربیجان و قمع رؤسائه إذ کانوا هم المؤهلین للنیابه عن أذربیجان و هم معارضون یحسب حسابهم. فثاروا و هاجموا إدارات الحکومه کلها و احتلوها و طردوا الوالی "محمد حسن میرزا"، و هو أخو الشاه و ولی عهده. و کانت ولایه أذربیجان من أول حکم القاجاویین [القاجاریین ]یختص بها ولی العهد. و انضم إلی الثوار رئیس الشرطه. و أنشا الخیابانی حرسا مسلحا متحد اللباس. و ظلوا مسیطرین علی تبریز سته أشهر. و غیروا اسم أذربیجان فجعلوه "آزادیستان "(أرض الحریه). بل قیل إنهم أصدروا طابعا بریدیا بهذا الاسم. و فی هذه الأثناء استقال "وثوق الدوله" و شکل الوزاره "مشیر الدوله" فحاول مده طویله مصالحه الخیابانی سلما فلم یفلح أصر الخیابانی علی رفض تعیین وال لآذربیجان من قبل الحکومه المرکزیه. فأرسل "مشیر الدوله" والیا من قبله مع کتیبه مسلحه، فهاجموا مراکز فوات [قوات ]الخیابانی و تغلبوا علیها، و قتل الخیابانی، و قیل إنه انتحر. و اختلفت الأقوال فیه. منهم من قال إنه انفصالی، و کان هو ینکر هذه التهمه أشد الإنکار. و منهم من قال إنه یساری متأثر بالأفکار الاشتراکیه. و منهم من جزم بأنه قاوم الدعایات الشیوعیه و الشیوعیین أشد مقاومه و أنه بریء من الیساریه. و لکن الجمیع متفقون علی علو مکانته فی العلم و المعرفه. مجمعون علی خلوص نیته و نبل غایته. و کان لا ینفک یردد بان غایته إنما ترسیخ قواعد الحیاه النیابیه الدستوریه، و إعلاء شان إیران، و إنصاف الأذربیجانیین.

4- اسمه "یونس" ابن "المیرزا بزرگ"، و اشتهر باسم" المیرزا کوشک خان". من أشهر الشخصیات الإیرانیه فی ذلک العهد و من أطیبهم سمعه. ولد سنه 1298 ه. ق فی رشت. مثقف تلقی قسطا من التعلیم الدینی. مسلم متدین راسخ الایمان. وطنی طاهر الذیل. شجاع خبیر بالفنون العسکریه. ذکی سریع الخاطر حازم. شارک فی حرکه المطالبه بالنظام النیابی الدستوری مشارکه فعاله و جرح فی إحدی معارکها جرحا بلیغا. و فی سنه 1333 ه. ق. فی أوائل الحرب الکونیه الأولی، أجاب دعوه حزب إسلامی جدید اسمه "اتحاد إسلام"، و أقام فی رشت یشتغل بإنشاء فروع له. و سلح جماعه جعلهم جیشا له. حارب الإنکلیز و الروس المحتلین مده طویله. و أتعبهم. و بعد الانقلاب البلشفی الذی وقع فی روسیا أراد البلاشفه استغلاله فساعدوه و حالفوه. و لکنه لم یلبث أن انقلب علیهم إذ تبین له سوء نوایاهم. أنشا فی جیلان مدرسه عسکریه اجتمع فیها جماعه کبیره من الشبان یتعلمون الفنون العسکریه، و أقام فی جیلان حکومه بعنوان جمهوریه. و کان علی قیاده جنده ضابط ألمانی اسمه "فون باسشن" و یقوم بتدریبه عسکریون نمساویون. و صحبه أیضا عسکری ألمانی اسمه "کایوک" أعجب به و أحبه کثیرا. استمرت حکومه "المیرزا کوشک خان" و حروبه إلی سنه 1340 ه. ق، أیام وزاره "قوام السلطنه" إذ أتیحت الفرصه لمصالحته مع مراعاه کرامیه و شعبیته الواسعه، و قد عمت إیران کلها. و لکن حدث سوء تصرف أفسد خطه المصالحه هذه. قیل إن سوء التصرف صدر عن "کوشک خان" نفسه، إذ هاجم موقعا حکومیا فی أثناء المفاوضه. و قیل إن وزیر الحربیه "رضا خان "(الذی أصبح بعد ذلک رضا شاه بهلوی) غدر به بعد أن أمنوه و أن للانکلیز ضلعا فی ذلک. و اضطر "المیرزا کوشک خان" إلی إلقاء السلاح، فصرف رجاله. و کان فی معیته إیرانیان من کبار مساعدیه. فاما أحدهما فلجا إلی الاتحاد السوفیاتی، و أما الآخر فاستسلم إلی الحکومه المرکزیه. و أما "المیرزا کوشک خان" فقد أبی أن یلجا إلی الاتحاد السوفیاتی و أبی أن یستسلم. و ذهب فی جبال" تالش "(بلاد فی إقلیم جیلان جنوبی بحر قزوین. و هی الیوم تابعه للاتحاد السوفیاتی) لیلجأ إلی أحد رؤساء العشائر. و أبی صدیقه الألمانی "کایک" أن یترکه فانطلق معه. و لکن زحمتهما الثلوج و العواصف بین الجبال فماتا دنقا فی الثانی من ربیع الثانی سنه 1340 ه. ق الموافق 11 بهمن [1300 ](الشهر الحادی عشر من السنه الهجریه الشمسیه الإیرانیه)، و عمر "کوشک خان" یومئذ 42 سنه. و احتز فرسان "تالش" رأس "المیرزا کوشک خان" و أرسلوه إلی رشت و دفنوا الجسد حیث مات. و من رشت أرسل الرأس إلی طهران. فطافوا به فی شوارعها. و بعث هذا العمل الدنیء الغضب و النفره فی نفوس الناس. ثم دفنوه فی إحدی المقابر العامه. و بعد مده أخرج فریق من الأحرار المعجبین به الرأس و الجسد من مفدفنیهما [مدفنیهما ]و دفنوهما معا فی" سلیمان داراب" حسب وصیته.

5- إنشاء کتیبه القوزاق الإیرانیه امتیاز منحه "ناصر الدین شاه "لروسیا سنه 1299 ه. ق. و 1882 م، علی أن تکون فی إمره ضباط من الروس. و قد سببت هذه الفرقه لایران متاعب کثیره، و کانت وسیله فعاله من وسائل الروس للسیطره علی إیران. و لکنها فی عهد "مشیر الدوله" أصبحت، مع کتیبه الدرک، وسیله الحکومه الإیرانیه إلی إقرار الأمن، و انقطعت صلتها بروسیا بعد الانقلاب البلشفی. و کان علی قیادتها فی عهد "مشیر الدوله" ضابط روسی اسمه "الکولونیل إستار ولسکی". و کانت موزعه أفواجا فی طهران و قزوین و همدان و تبریز.




"مشیر الدوله" إخماد تمرد تبریز. فی 24 مهر(1) سنه 1299 ه. ش. و بدا حملته علی ثوار الشمال فی شهر تیر [1299](2) من تلک السنه. و أرسل إلی جیلان کتیبه من القوزاق بقیاده "إستار ولسکی" لاخضاع الشیوعیین الانفصالیین.

و أرسل رسولا إلی "المیرزا کوشک خان" لمفاوضته علی الصلح، فاستجاب هذا للرسول و جمع رجاله و انفصل عن الشیوعیین، و کان قد تبین خیانتهم و هالته الفجائع التی یرتکبونها حیث یحکمون.

و أما الشیوعیین فقد قاوموا ثم انهزموا. و فی شهر مرداد(3) من تلک السنه کان القوزاق یحتلون مواقعهم موقعا موقعا. و منها مدینه رشت. و قد نهب الشیوعیون هذه المدینه قبل جلائهم عنها و أوقعوا بها جرائم فظیعه ثم أحرقوها. و تعقبهم القوزاق إلی نواحی مرفا "أنزلی" و أصبحوا علی وشک النصر التام و القضاء علی حکومه المتمردین فی الشمال. و کان اثنان من کبار زعماء المتمردین قد انتهی أمرهما إذ جرح أحدهما و قتل الآخر، و فیما القوزاق یخطون آخر خطواتهم إلی النصر الکامل إذا ببارجه روسیه بلشفیه تطلع علیهم و ترمیهم بقذائف المدافع، و جماعه من جنود الجیش الأحمر ینزلون فی نواحی مرفا" غازیان". و کان یقابلهم فوج القوزاق الهمدانی بقیاده العقید رضا خان" الذی أصبح فیما بعد "رضا شاه بهلوی" و عدد جنوده حوالی سبعمائه، فأوقع الحمر به خسائر جسیمه. ثم أمرهم "أستار ولسکی" بالتراجع. و فی أثناء تراجعهم أمطرهم العسکر الإنکلیز من أحد مواقعه بوابل من القنابل. و اعتذرت السفاره الإنکلیزیه بعد ذلک بان هذا العمل کان اشتباها، إذ حسب الجیش الانکلیزی القوزاق الایرانی من عسکر البلاشفه. و قد تراجع "العقید رضا خان" بفوجه إلی نواحی قزوین حتی استقر فی قریه اسمها "آق بابا".

و کان للانکلیز جیش متمرکز فی "منجیل" فتراجع عنها بلا حرب.

و عاد المتمردون الشمالیون إلی مواقعهم التی أخرجوا منها، و منها مدینه رشت. و أوقعت هذه الهزیمه الرعب فی أهالی جیلان ففروا منها جماعات جماعات متفرقین فی مختلف النواحی. و اتهم الضباط الایرانیون "الکولونیل إستار ولسکی" بأنه تعمد الخطا فی التکتیک لیوقع الهزیمه بالقوزاق، و أنه واطا الإنکلیز علیهم.

و هکذا منی "مشیر الدوله" بالخیبه فی جیلان قبل أن یتمکن من تحقیق خطته الصائبه بإیجاد توازن بین السیاسات الخارجیه فی بلاده، بعقد معاهده صداقه بین الاتحاد السوفیاتی و بلاده، إذ زحمته الحوادث و مؤامرات الإنکلیز فاضطر إلی الاستقاله، و سفیره فی موسکو مشغول بمفاوضته السوفیات حتی تمکن من تهیئه معاهده من 26 ماده کلها فی مصلحه إیران. و لو تمکن "مشیر الدوله" من توقیعها و إنفاذها لاتخذت الحوادث مجری آخر.

کانت روسیا بعد الانقلاب البلشفی، قد خرجت من مسرح السیاسه الإیرانیه. و لکنها لم تلبث أن عادت إلیه بوجه آخر. خرجت بما هی دوله الإمبراطوریه الرأسمالیه الاستعماریه، و عادت بما هی دوله الاتحاد السوفیاتی الاشتراکی الثوری. فأخذت تثیر حرکات انفصالیه فی شمال إیران و تمدها بالسلاح و الرجال. و کان تدخلها هذا هو السبب فی خیبه "مشیر الدوله" فی حملته علی متمردی الشمال، کما کان السبب فی خیبه "وثوق الدوله" قبله.

و کانت السیاسه الإنکلیزیه تتوخی تشکیل حکومه قویه فی إیران تبسط سیطرتها علی کل البلاد و تقطع دابر المتمردین، علی أن تکون تابعه لانکلترا، و کان الإنکلیز مستعدین لمساعدتها بالمال و الرجال و السلاح. و کان "وثوق الدوله" أهلا لهذه المهمه و لکنه، مع کل شدته و حزمه، عجز عن فرض معاهده سنه 1919 م. و جاء بعده "مشیر الدوله". و کان قادرا علی تشکیل مثل تلک الحکومه القویه المطلوبه. و لکنه لم یکن قادرا علی التبعیه للانکلیز.

فناواهم فی أشیاء، منها رفضه إسناد قیاده الکتیبه القوزاقیه إلیهم. و منها رفضه الاعتراف بشرعیه "شرطه الجنوب". و منها مسایرته لمعارضی معاهده سنه 1919 م و منها إقدامه علی مفاوضه السوفیات، و أشیاء اخری.

و من ثم لم یجد الإنکلیز بدا من تنحیه "مشیر الدوله" عن الحکم.

فحملوا "أحمد شاه"، بالاحراج و الإکراه، علی أن یوعز إلیه بالاستقاله، فرفض "مشیر الدوله" و علق إقدامه علی الاستقاله علی موافقه زملائه الوزراء، و هم لا یوافقون علیها. و الأرجح أن هذا الطلب و الرد کانا مواطاه بین الشاه و رئیس وزرائه یتخلص به الشاه من إحراج الإنکلیز، إذ کان الشاه و "مشیر الدوله" فی خط سیاسی واحد.

و من ثم أقدم الإنکلیز علی عمل حاسم یضطر "مشیر الدوله" إلی التنحی من الحکم. فهددوا الشاه بأنهم سیخلون قزوین أیضا و یترکونها للشیوعیین. ثم قطعوا المعونه المالیه التی ما زالوا یمنحونها إیران من سنوات.

و لم یکن "مشیر الدوله" قادرا علی الاستمرار فی الحکم بغیر هذه المعونه.

فاضطر إلی الاستقاله فی 14 صفر سنه 1339 ه. ق. الموافق 5 آبان(4)سنه 1299 ه. ش. و لما یمض علی حکومته غیر ثلاثه أشهر تقریبا.

کان الإنکلیز آیسین من وزاره "مشیر الدوله من یوم تشکیلها مع کل ما أظهرته سفارتهم یومئذ من إیجابیه فی معاملتها. فان تصرفهم یوم حمله القوزاق علی ثوار الشمال، و قبله تعلیقاتهم الصحفیه و بعض بیانات وزیر خارجیتهم "اللورد کرزن" الرسمیه، کانت تدل علی أنهم لا یرجون خیرا من هذه الوزاره. فرئیسها و أعضاؤها نخبه ممتازه موثوق بها من ساسه إیران، ضنینون بشعبیتهم و سمعتهم لا یمکن أن یهدروها بالسعی إلی إنفاذ معاهده سنه 1919 م. و الشاه مصر علی رفضها، مع ما أطعمه به الإنکلیز من مال. و الأوضاع الراهنه توحی بان المجلس المنتظر لا یرجی أن یکون مناط أمل. و معارضه الرأی العام لا یستطاع تجاهلها.

لقد کان قیام حکومه "مشیر الدوله" إیذانا بسقوط تلک المعاهده.

و من ثم صرف الإنکلیز النظر إلی اتخاذ خطه أخری تکون بدیلا لها لتحقیق سیادتهم علی إیران.

و فی مده حکم "مشیر الدوله" دأب أنصار المعاهده، و فی مقدمتهم السید ضیاء الدین الطباطبائی، علی عقد جلسات و مشاورات برعایه السفاره الإنکلیزیه لزعزعه حکومه "مشیر الدوله" و التخطیط لمشروع بدیل للمعاهده. فلما قطعت انکلترا معونتها المالیه عن إیران، و اضطر "مشیر الدوله" إلی الاستقاله کان المشروع الجدید جاهزا.

حکومه إیرانیه لا تستطیع فرض معاهده 1919 م. بل انکلترا نفسهال.
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1- الشهر السابع من السنه الهجریه الشمسیه الإیرانیه.

2- الشهر الرابع من السنه الهجریه الشمسیه الإیرانیه.

3- الشهر الخامس من السنه الهجریه الشمسیه الإیرانیه، یقابله تموز و آب.

4- الشهر الثامن من السنه الهجریه الشمسیه الإیرانیه. یقابله أیلول و تشرین الأول.




أصبحت ترغب عن إنفاذ المعاهده بالإکراه لکیلا تظهر فی مظهر المستعمر الغاصب، و لکنها مصممه علی تحقیق مصالحها المتوخاه فی إیران لا تتراجع عنها. فلتخرج هذه المصالح بوجه آخر غیر وجه المعاهده. و إخراجها بهذا الوجه لا یکون إلا بانقلاب. انقلاب إیرانی الوجه محلی العنوان تسانده و تحرکه فی الخفاء أید إنکلیزیه. و یعقبه حکم موال للانکلیز و یحقق مصالحهم بعنوان إیرانی لا بعنوان إنکلیزی. و هذا هو المشروع الجدید البدیل لمعاهده 1919 م. یقول الجنرال "آیرن ساید"(1) فی مذکراته:" الانقلاب خبر دواء للوضع الحاضر فی إیران".


وزاره "السبهدار"

و کلف "أحمد شاه" عده رجال بتشکیل الوزاره فرفضوا کلهم النهوض بهذه المهمه الصعبه. ثم قبل بها سیاسی ثری ضعیف الشخصیه متخاذل موال للانکلیز هو "فتح الله أکبر" الملقب ب "السبهدار الأعظم". و ألف وزارته یوم 22 آبان(2) سنه 1299 ه. ش.

و کان أول عمل قام به هو عزل "أستار ولسکی "الروسی عن قیاده کتیبه القوزاق و إسناد قیادتها إلی "قاسم خان والی" المعروف باسم "السردار همایون" استجابه منه لطلب السفاره الإنکلیزیه. و کان عزل القائد الروسی عن هذا المنصب غایه قدیمه تتوخاها هذه السفاره لتجعل الکتیبه فی تصرف الإنکلیز. و لم یستجب لها "مشیر الدوله" و لا سلفه "وثوق الدوله".

و کانت إیران لا تملک من القوات المسلحه غیر هذه الکتیبه و کتیبه الدرک.

و هذه متفرقه فی نواحی مختلفه لاقرار الأمن.

و عزل القائد الایرانی الجدید للکتیبه القوزاقیه تسعه عشر ضابطا روسیا من ضباط الکتیبه و عین فی مکانهم ضباطا إیرانیین. ثم أصدر بعد ذلک "السبهدار" رئیس الوزاره قرارا بعزل جمیع ضباط الکتیبه الروسیین.

و حظرت السفاره الإنکلیزیه علی "إستار ولسکی" الإقامه فی إیران، فغادرها فورا إلی بغداد و منها إلی باریس مقر الحکومه الروسیه القیصریه المهاجره.

و تلقی الناس الوزاره الجدیده بالاعتراض و الخشیه من إقدامها علی إنفاذ معاهده 1919 م، فاضربت الأسواق و عبر الناس من اعتراضهم بالتظاهر و غیره من مظاهر الاعتراض. فاضطر "السبهدار" إلی إصدار بیان بان المعاهده لا یمکن أن تکون نافذه ما لم یوافق علیها المجلس النیابی و أن خطته فی هذا الموضوع هی خطه سلفه.

و سافر "السردار همایون" إلی قزوین حیث کان مقر قیاده سلفه الروسی لتسلم منصبه الجدید. و حصل جنود الکتیبه القوزاقیه علی مائه ألف تومان رواتب لهم، و کانت رواتبهم قد انقطعت بعد قطع الإنکلیز المعونه المالیه عن الحکومه الإیرانیه فی عهد "مشیر الدوله". و حصلوا علی أعطیات من الحنطه و الشعیر. و کان السید" ضیاء الدین الطباطبائی" واسطه الحصول علی هذا المال و الغلال من الإنکلیز. و حضر إلی قزوین أیضا الجنرال "دیکسن". (3)الانکلیزی. و تولی تعریف جنود الکتیبه القوزاقیه بقائدهم الجدید "السردار همایون". و خطب فیهم. قال:" إن هذا الیوم یوم فخر للقوزاق، إذ تحرروا من مخالب ضباط البلاط القیصری، المخالب التی ما زالت تأسرهم من أربعین عاما. و الآن ها أنتم لا یأمر علیکم روسی و لا إنکلیزی بل یرئسکم ضابط إیرانی ".و استقرت قوی القوزاق فی أطراف قزوین فی إمره الضابط القوزاقی "رضا خان "(الذی أصبح فیما بعد رضا شاه بهلوی).

و کان "السبهدار الأعظم" یدیم استشاره السید" ضیاء الدین الطباطبائی" و السید "محمد صادق الطباطبائی"(4) فی جمیع أعماله الحکومیه و یشارکانه فی مساعیه و تخطیطاته بصوره شخصیه، إذ لم تکن لهما صفه رسمیه فی حکومته.

و نشر "السبهدار" بیانه الوزاری لا علی المجلس النیبابی، إذ کان هذا المجلس معطلا، بل علی الرأی العام مباشره. و فیه تذکیر بسوء الأحوال و تعقد المشاکل و صعوبه العمل. و فیه وعد بافتتاح المجلس النیابی فی أسرع وقت ممکن نتسلم إلیه مقدرات الأمه.

و لم تلبث هذه الوزاره، و هی فی زحمه الصعاب و المخاوف، إن تلقت من الحکومه الإنکلیزیه مذکره تطلب فیها وضع کتیبه القوزاق تحت إمره قیاده إنکلیزیه، و تذکر أن منح الحکومه الإنکلیزیه إیران مساعده مالیه أصبح موضع اعتراض من مجلس العموم الانکلیزی و رجال السیاسیه الإنکلیز. و أن الإلحاح یشتد علی الحکومه الإنکلیزیه بوجوب استدعاء العسکر الانکلیزی من إیران. و فی المذکره إنذار بان الحکومه الإیرانیه إن کانت راغبه عن صداقه انکلترا مستغنیه عن مساعدتها فانکلترا تعد ذلک مصلحه لها تغتنمها و تتنحی من إیران.

و کان الفصل فی موضوع هذه المذکره من شان المجلس النیابی وحده.

و إذ کان المجلس معطلا فقد ارتای "أحمد شاه" تشکیل مجلس شوری ینوب موقتا عن المجلس النیابی للفصل فی هذا الموضوع. و هو تدبیر له سابقه فی تاریخ تلک الحقبه فی إیران.

و تشکل المجلس من نخبه من الأمراء و الوزراء و رجال الدین و التجار و الأعیان و النواب. و عقد جلسه فی یوم السبت 16 ربیع الأول سنه 1338 ه. ق. و افتتح الجلسه "أحمد شاه" ببیان مختصر ثم غادرها.

و انتهت أبحاث هذا المجلس إلی الإجماع علی أن لا حق لهم فی الفصل فی موضوع المذکره الإنکلیزیه، و أن الحق فی ذلک هو للمجلس النیابی وحده، و من ثم أوصوا رئیس الوزراء بالاسراع بافتتاح المجلس.

فی هذه الأثناء، کانت مفاوضات مندوب "مشیر الدوله" لمسئولی الحکومه البلشفیه فی موسکو قد انتهت إلی نتیجه طیبه، إذ وفق فی أوائل سنه 1921 م إلی تنظیم معاهده بین إیران و الاتحاد السوفیاتی تحفظ حق إیران کاملا فی علاقتها بالاتحاد السوفیاتی. و تتالف من 26 ماده. و أرسل مندوب إیران فی موسکو نسخه عنها إلی حکومته للموافقه.

و أوقع تنظیم هذه المعاهده "السبهدار" رئیس الوزاره فی الحرج
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1- قائد الجیش الانکلیزی فی إیران سنه 1920 م و هو المدبر الأول للانقلاب الذی حصل بعد ذلک.

2- الشهر الثامن من السنه الهجریه الشمسیه الإیرانیه و یقابله أیلول و تشرین الأول.

3- هو أحد العسکریین الذین حضروا إلی إیران بعد عقد معاهده 1919 فی عهد وزاره "وثوق الدوله" للتحضیر لانشاء الجیش الایرانی و تولی الشئون العسکریه التی نصت علیها المعاهده. و کان یومئذ فی حکم المستشار فی وزاره الحربیه الإیرانیه.

4- نائب سابق فی المجلس النیابی الذی انتخب سنه 1327 ه. ق. بعد خلع محمد علی شاه. ثم سفیر إیران فی أنقره، ثم رئیس الجمعیه التأسیسیه سنه 1328 ه. ش.




فالموافقه علیها تغضب الإنکلیز و هو حریص علی إرضائهم. و رفضها یغضب الشعب الایرانی و یعده خیانه له، إذ هی معاهده تقیم بین الدولتین علاقات مستقیمه طیبه تحفظ حق إیران و کرامتها.

فاخذ "السبهدار" یماطل فی الجواب لعله یجد مخرجا. و ظل یماطل إلی أن ألزمه المندوب الایرانی فی موسکو بوجوب المبادره إلی الجواب لأن المسئولین السوفیات عیل صبرهم من المماطله. فلم یجد "السبهدار" وسیله سوی أن یعهد بالفصل فی أمر هذه المعاهده إلی مجلس الشوری الآنف الذکر فیتخلص من المسئولیه عند السفاره الإنکلیزیه إن کانت النتیجه إیجابیه و عند الشعب إن کانت سلبیه.

أما السفاره الإنکلیزیه، و قد خاب سعیها فی توسیع الشقه بین دولتی روسیا و إیران، فکانت تعلم أن مجلس الشوری لا یستطیع رفض المعاهده لأن لیس فیها ما یضر بایران بل فیها منفعه کبیره لها. و من ثم عمدت إلی تدبیر آخر. فدعت فی أوائل سنه 1921 م الموافقه للنصف الأول من شهر دی سنه 1299 ه. ش. الرعایا الإنکلیز و سائر الأوربیین المقیمین فی طهران إلی مغادرتها لاحتمال غزو البلاشفه لها. و نشر" البنک الشاهنشاهی "(1)بیانا دعا فیه أصحاب الودائع إلی استرداد ودائعهم منه.

و کان ذلک کله قبل یومین من عرض المعاهده الإیرانیه السوفیاتیه علی مجلس الشوری. و القصد منه التهویل بان الجیش الانکلیزی عازم علی الخروج من إیران و ترکها فریسه للبلاشفه. و شیء آخر هو التلویح لمجلس الشوری بأنه إن وافق علی تلک المعاهده تصبح بریطانیا فی حل من عهدها بالدفاع عن إیران، إذ أن إیران نفسها اختارت الارتباط بالبلاشفه. و من ثم یتردد المجلس فی إبرامها خشیه أن تتخلی إنکلترا عن إیران و تترکها فریسه للروس.

و لکن مجلس الشوری اجتمع فی الثامن من کانون الأول سنه 1921 م الموافق 18 دی(2) سنه 1299 ه. ش. و وافق علی المعاهده الإیرانیه السوفیاتیه و آذنت الحکومه مندوبها فی موسکو بذلک.(3)

و شاع فی طهران أن الرعایا الإنکلیز عازمون علی الرحیل عن إیران و أن " البنک الشاهنشاهی "قد ألغیت فروعه فی بعض المحافظات تمهیدا لاغلاقه بل أخذ بعض الإنکلیز یبیعون أثاث بیوتهم. و استدعت السفاره الإنکلیزیه رؤساء الادارات و المتاجر الإنکلیزیه فعقدوا جلسه أبلغتهم فیها السفاره أن علی کل إنکلیزی یمکن الاستغناء عن خدماته المبادره إلی السفر من إیران.

و جاءت هذه الحوادث ضغثا علی إباله الفساد المزمن و الأزمات المتلاحقه، و زادت فی نقمه الناس و نفورهم، خصوصا حین شاع بینهم خبر المذکره التی بعثت بها السفاره الإنکلیزیه إلی الحکومه و شاع أن الإنکلیز قطعوا مساعدتهم المالیه عن إیران. فقامت تظاهرات فی طهران و غیرها من الولایات. و الأمور علی هذا المنوال تسیر من سیئ إلی أسوأ.

و أمر "أحمد شاه" بانعقاد مجلس الشوری للنظر فی حل یرتئیه أهل الفکر و رجال السیاسه و الاقتصاد. فعقد هذا المجلس ثلاث جلسات ما بین التاسع عشر و الرابع و العشرین من شهر دی سنه 1299 ه. ش. فلم یحصلوا علی شیء. و قام زعیم کردی بثوره مسلحه فی کردستان و أذربیجان.

و عجز "السبهدار" رئیس الوزاره عن مواجهه الصعوبات فلم یجد بدا من الاستقاله. فاستقال فی الخامس و العشرین من شهر دی سنه 1299 ه. ش.

فی عهد هذه الوزاره کان توقع حدوث انقلاب عاما. بل أقدم بعض الساسه و الرؤساء علی تهیئه مقدماته و محاولته من عهد وزاره "وثوق الدوله" ثم "مشیر الدوله". و لکن الظروف لم تؤاتهم. بل حاول "أستار ولسکی" الروسی قائد فرقه القوزاق نفسه أن یقوم بانقلاب فی عهد وزاره "مشیر الدوله" و یقطع طریق الإنکلیز و نضجت فکره الانقلاب عند ساسه الإنکلیز حتی أصبحت نیه قاطعه. بل ذکر بعض الصحف الأوربیه یومئذ أن الجنرال " إسمایلز"(4) و الجنرال "یکسن"(5) الإنکلیزیین یقومان بنشاط یتوخی هذه الغایه، و کثر الحدیث فی إیران أن السید" ضیاء الدین الطباطبائی" یشارکهما فی هذا النشاط.


سیاسه بریطانیا فی إیران

کانت انکلترا قررت سنه 1920 م تخفیض نفقات قواتها المسلحه.

و لذلک قررت استدعاء عساکرها من إیران بعد تمهید الأمور فیها بما یکفل تحقیق مصالحها. و ضربت موعدا للجلاء أول شهر نیسان من سنه 1921 م الموافق 10 فروردین(6) سنه 1300 ه. ش.

و لکن تطور الأوضاع فی روسیا بعد انتصار الثوره البلشفیه و تزاید قوه الاتحاد السوفیاتی. یوما فیوما، و هو جار إیران، حملها علی انتهاج تخطیط آخر تقتضیه التطورات الجدیده. و انتهی البحث و التفکیر عند ساستها إلی وجوب إحاطه الاتحاد السوفیاتی بحکومات موالیه لانکلترا، معادیه للسوفیات. حکومات قویه متسلطه تحکم الدول التی تجاور الاتحاد السوفیاتی و تکون سدا منیعا فی وجهه. و هذا ما أرادت فعله فی إیران قبل استدعاء عساکرها منها.

و هو یقتضی إقامه قوه عسکریه محلیه متمکنه. و کانت وسیلتها إلی ذلک توحید الکتیبتین العسکریتین اللتین لا تملک إیران غیرهما، و هما کتیبه القوزاق و کتیبه الدرک، فی کتیبه عسکریه واحده یتولی قیادتها ضباط إنکلیز.

و التمهید من ثم لانشاء جیش إیرانی برعایتهم و توجیههم. و لذلک کان الإنکلیز لا ینفکون یطلبون من المسئولین الایرانیین عزل الضباط الروس عن قیاده الکتیبه القوزاقیه و وضعها تحت قیادتهم، إذ أنهم لا یستطیعون السیطره علیها ما دامت فی أیدی هؤلاء الضباط، و إن کانوا قد قطعوا صلتهم بروسیاالبلشفیه. و الإنکلیز لا یطمئنون أیضا إلی موالاه هذه الکتیبه لهم و لو تنحی الروس عن قیادتها، إلا إذا نظمت وفق تخطیطهم. فعلیهم إذن إبعاد قادتها الروس، و علیهم نزع سلاحها و دمجها فی القوه العسکریه الموحده المنوی إنشاؤها. ثم تسلیح هذه القوه و تدریبها وفق خطتهم.
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1- بنک إنکلیزی حصل الإنکلیز علی امتیازه فی زمن "ناصر الدین شاه "سنه 1889 م و 1306 ه. ق. و کان یتولی إصدار النقد الورقی.

2- الشهر العاشر من السنه الهجریه الشمسیه الإیرانیه و یقابله کانون الأول و کانون الثانی.

3- بعد عام تقریبا من هذا التاریخ عرضت هذه المعاهده علی المجلس النیابی فوافق علیها بالإجماع. و قد وفی الاتحاد السوفیاتی بتعهداته التی فیها فور الموافقه علیها من مجلس الشوری و قبل عرضها علی المجلس النیابی.

4- کان "إسمایلز" موظفا فی قیاده کتیبه الدرک الإیرانیه. و کان "دیکسن" فی وزاره الحربیه. و کلاهما من بقایا الخبراء و المستشارین الذین وفدوا إلی إیران فور عقد معاهده سنه 1919 م.

5- کان "إسمایلز" موظفا فی قیاده کتیبه الدرک الإیرانیه. و کان "دیکسن" فی وزاره الحربیه. و کلاهما من بقایا الخبراء و المستشارین الذین وفدوا إلی إیران فور عقد معاهده سنه 1919 م.

6- الشهر الأول من السنه الهجریه الشمسیه الإیرانیه.




و أمر آخر أهم الساسه الإنکلیز هو تبینهم ضعف عسکرهم المقیم فی إیران، بعد انهزامهم من وجه البلاشفه فی الشمال علی ذلک النحو المعیب.

فقد ظل الجیش الانکلیزی فی إیران لیدفع عنها غزوا بلشفیا محتملا. و لکن جنوده فروا سریعا بمجرد نزول الجنود الحمر فی مرفا "أنزلی"، فاخلوا هذا المرفا و أخلوا بعده رشت و سلموهما إلی البلاشفه. و لذلک یمکن أن لا یثبت هذا الجیش فی وجه البلاشفه إذا اتحدوا.


المقابله التاریخیه

و قد قضت هذه الانکسارات علی معنویات الجنود الإنکلیز و أفقدتهم الثقه بأنفسهم. و لذلک استدعت الحکومه الإنکلیزیه فی 1 تشرین الأول سنه 1920 م قائد جیشها المقیم فی إیران و أرسلت إلیها بدلا منه الجنرال "السیر إدموند آیرن ساید". و کانت مهمته إنعاش معنویات الجنود الإنکلیز، و وقف تقدم البلاشفه من جیلان إلی الجنوب، و انتزاع قیاده القوزاق من ید الروس و إنشاء قوه عسکریه محلیه موحده تسند قیادتها إلی الإنکلیز و تکون دعامه حکومه إیرانیه قویه موالیه لهم تبسط سیطرتها علی جمیع نواحی البلاد و تقف سدا فی وجه المد البلشفی. و بعد الاطمئنان إلی تمکن هذه التدابیر تجلو العساکر البریطانیه عن إیران. و کان عدد الجیش الانکلیزی المقیم فی إیران سته آلاف جندی منتشرین فرقا فی الشمال.

و قبل استقاله وزاره "مشیر الدوله" ببضعه أیام ذهب "الجنرال آیرن ساید" فی الثانی من تشرین الثانی سنه 1920 م إلی "آق بابا" حیث یعسکر القوزاق، و أحاط معسکرهم بقسم من جنوده مسلحین بالرشاشات.

فعل ذلک لا بقصد المحاربه بل من باب الاحتیاط خوفا من وقوع حوادث لیست فی الحسبان. ثم دخل المعسکر و معه "الکولونیل کاظم خان" أحد ضباط الدرک. و طلب مقابله کبار ضباط القوزاق لمباحثتهم فی أمور مهمه.

فلما حضروا عرض علیهم علی شکل اقتراح فی الظاهر ما کان أمرا مقررا فی الواقع. و کان "کاظم خان" یترجم کلامه إلی الفارسیه. قال:

جئت أبلغکم أننا ننوی مساعدتکم بعزل الضباط الروس المستخدمین عند الدوله و إحلال ضباط إنکلیز فی محلهم یقومون بإنشاء تشکیلات عسکریه منظمه، و توفیر کل وسائل الراحه و القوه اللازمه لکم. و من أجل ذلک لا بد من نزع سلاح القوزاق الایرانی مؤقتا ریثما یصل المدربون الإنکلیز و یتسلموا مهمتهم و یعاد تشکیل القوزاق علی نحو جدید.

فسکت الضباط القوزاقیون و لم یجیبوا بشیء إلا أن العقید "رضا خان" قطع هذا السکوت و أجاب بجرأه متناهیه و نبره جهوریه قائلا: نحن قوزاق صاحب الجلاله الشاهانیه و خدام دوله إیران. و فی کل الأمور لا نطیع غیر الأوامر التی تصدر إلینا من الحکومه المرکزیه. و لذلک لا نستطیع الرد علی اقتراحکم بالإیجاب. فان یکن عندکم اقتراح أو مطلب فاعرضوه علی الحکومه المرکزیه فان وافقت علیه أمرتنا به فأطعناه. أما الآن فلا نستطیع قبول شیء من أوامرکم و هی تعرض علینا بهذه الکیفیه.

و عندئذ اتخذ الجنرال" آیرن ساید" مظهرا ودیا بشوشا، و أجاب باللغه الفارسیه - و کان ملما بها - و هو یبتسم متوددا: المعذره! فان المترجم لم یحسن إفهامکم مرادی. فانا لم أکن أقصد ما أفاده کلامه. و کل مرادی هو أن نتعاون، یدا بید، لانقاذ وطنکم من الفتن.

ثم ودعهم متوددا إلیهم مصافحهم واحدا واحدا، و انصرف بلا نتیجه. و لکنه أعجب بجرأه "رضا خان" و ثبات جاشه و قرر أن یستفید منه فی تحقیق خطته. و کانت هذه المقابله مبدأ انطلاق "رضا خان" فیما بعد إلی عرش إیران! و بعد بضعه أیام من هذه الواقعه أرسلت السفاره الإنکلیزیه إلی حکومه "مشیر الدوله" هذه المقترحات التی عرضها "آیرن ساید" علی الضباط القوزاق فی معسکرهم بقریه "آق بابا". أرسلتها علی شکل اقتراح أو مذکره و طلبت المبادره فورا إلی عزل الضباط الروس عن قیاده القوزاق.

فرفضها "مشیر الدوله". و کان رفضه لها السبب فی مضایقه الإنکلیز له حتی اضطروه إلی الاستقاله. ثم أرسلتها السفاره بصوره مذکره إلی وزاره "السبهدار" کما تقدم.

و کان القوزاق علی وضع مادی و نفسی سیئ جدا. فقد انقطعت عنهم رواتبهم حین قطع الإنکلیز مساعدتهم المالیه عن إیران فی أواخر عهد "مشیر الدوله" و کانت رواتب القوزاق تعطی من هذه المساعده، و کذلک أسقطت هزیمتهم فی الشمال معنویاتهم. و کان "آیرن ساید" یسعی إلی کسبهم بوعدهم بتلافی هذه النقائص، و من ثم تکرر اجتماعه بالرؤساء العسکریین الایرانیین فی معسکر القوزاق فی "آق بابا".


"رضا خان" قائد الانقلاب

بدأ تحضیر الإنکلیز للانقلاب فی إیران من أواخر عهد وزاره "مشیر الدوله". و کانت قزوین مرکز نشاطهم الأول. ففیها المقر الأصلی لجیشهم. و قد بلغت سیطرتهم علیها إلی أن سموا شوارعها و أزقتها بأسماء إنکلیزیه. و بعد أن قلب المخططون، من انکلیز و إیرانیین، النظر کثیرا فی اختیار الأداه العسکریه للانقلاب استقر رأیهم علی ترشیح کتیبه القوزاق لهذه المهمه و اختیار رئیس فوج همدان القوزاق "رضا خان" لقیادتها. و کان هذا یقیم مع فوجه فی نواحی قزوین. و فیها أیضا عمده الکتیبه القوزاقیه من ضباط و جنود. و لذلک کان مدبر و الانقلاب، و منهم السید "ضیاء الدین الطباطبائی" یترددون إلی قزوین لتهیئه وسائل الانقلاب ثم کانت هذه المدینه نقطه انطلاقه.

و استمر التحضیر مده وزاره "السبهدار". و کان المدبر الأول له الجنرال" آیرن ساید". و فی هذه المده أصبح هذا قائد القوزاق الأعلی بصوره مؤقته ریما [ربما] تحضر من إنکلترا هیئه دائمه لقیادتهم. و کان یعاونه ضابط إنکلیزی اسمه "الکولونیل اسمایس". و أصبحت کل شئون القوزاق المهمه فی ید الإنکلیز.

و اجتمع "آیرن ساید" أکثر من مره بالضابط القوزاقی "رضا خان" و صادقه و استماله إلیه. و کان شدید الاعجاب به، و مثله "الکولونیل إسمایس". و أبعد هذان "السردار همایون" رئیس الکتیبه القوزاقیه عن قزوین، و فوضا أمور هذه الکتیبه إلی "رضا خان".

و ذکر "آیرن ساید" فی مذکراته أن آخر اجتماع حصل بینه و بین "رضا خان" کان فی یوم 12 شباط سنه 1921 م الموافق 23 دی سنه 1299 ه. ش. (أی قبل یومین من استقاله وزاره "السبهدار") فی (گراند أوتیل) فی قزوین. و ذکر أنه لم یر أحدا من ضباط إیران له صراحه رضا خان و استقامته و أنه أبلغه أنه ینوی إطلاق یده فی العمل بلا سیطره منه علیه. و أنه أخذ علیه تعهدا بان لا یستعمل ما بضعه الإنکلیز فی تصرفه من
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أسلحه و عدد لطعنهم بها غدرا من وراء ظهورهم. و تعهدا بان لا یقدم بعد حضوره إلی طهران علی خلع الشاه بوجه من الوجوه.(1) و فی ختام الجلسه أمر "آیرن ساید "الکولونیل "إسمایس" أن لا یمنع "رضا خان" من الاقدام علی کل عمل یرید أن یقوم به.

و قال "آیرن ساید" أیضا فی مذاکراته:

" الحق أن دیکتاتورا عسکریا یحکم فی إیران یحل کل مشاکلنا الحاضره، و یفسح المجال للجیش الانکلیزی أن یغادر أرض إیران بلا مشقه و لا مخاطره".

و بعد یومین من اجتماع "آیرن ساید" و "رضا خان" فی "گراند أوتیل" استدعت الحکومه الإنکلیزیه "آیرن ساید" إلی مهمه فی بغداد.

فذهب قبل سفره إلی طهران لیستأذن الشاه. و یودعه. و حسن للشاه إحضاره العقید "رضا خان" إلی طهران. و قال له: خساره أن یبقی مثل هذا الضابط الکفء فی قزوین متعطلا لا یستفاد من کفاءاته و مواهبه فی محل مثمر.

و ذهب "آیرن ساید" إلی السفاره الإنکلیزیه لیودع السفیر. و هناک روی للسفیر تفاصیل الخطه التی اختطها للقیام بالانقلاب. یقول "آیرن ساید" فی مذکراته:" لما رویت للسفیر ما اتفقنا علیه أنا و رضا خان ذعر السفیر و قال: إذا حضر هذا الرجل إلی طهران فلا بد من أن یسقط الشاه عن عرش السلطنه.

و هکذا رأی الإنکلیز، بعد سلسله من المداولات و الاختبارات و المباحثات السریه، أن "رضا خان" ألیق المرشحین لقیاده الانقلاب العسکری، لما امتاز به فی نظرهم من جرأه و رباطه جاش و ذکاء، و من مهابه فی مظهره العسکری، فتقرر إسناد هذه المهمه إلیه. و تقرر أیضا أن یکون "السید ضیاء الدین الطباطبائی" القائد المدنی للانقلاب یتولی رئاسه الوزاره بعد القیام به. و علی هذا حصل الاتفاق بین العسکریین الإنکلیز و رضا خان مع ما کان یکتم هذا من احتقار للطباطبائی.

و لما تم الاتفاق علی ذلک أصدرت السفاره البریطانیه بیانا کذبت فیه الاشاعه التی سبق أن نشرتها هی نفسها، و هی أنها أشارت علی الرعایا الإنکلیز و الأوروبیین بمغادره إیران، و أن "البنک الشاهنشاهی" سیغلق.

و کانت هذه الاشاعه قد زید فیها أیضا أن السفاره نفسها عازمه علی الانتقال من العاصمه لاحتمال وصول البلاشفه إلیها و احتلالهم لها. فکذبت السفاره ذلک کله و طمانت الطهرانیین و کل الایرانیین إلی أن لیس فی النیه شیء من ذلک و أصبح القوزاق یعطون رواتبهم بانتظام، و تحسنت أحوال معیشتهم من لبس و طعام و أمثال ذلک. و تعاهد السید "ضیاء الدین الطباطبائی" و العقید "رضا خان" و ثلاثه من الضباط الایرانیین علی الاتحاد فی القیام بالانقلاب و أقسموا یمینا علی ذلک و مهروا بأختامهم علی ظهر القرآن.


التمهید للعمل العسکری

و أراد الانقلابیون أن لا یتعرضوا لمقاومه حین ورودهم طهران. و کان ورودهم بغیر إذن من الحکومه المرکزیه یعد غیر شرعی، و من ثم لا بد من أن تتصدی الحکومه لمنعهم من دخول العاصمه. فان رفضوا قاومهم جند طهران من الدرک و الشرطه و القوزاق. و هم یریدون تجنب القتال و سفک الدماء.

و من أجل ذلک ارتأوا أن یوهموا "أحمد شاه" أن جماعه من السیاسیین قد واطئوا جماعه من ضباط الدرک فی العاصمه علی القیام بانقلاب. و من الخیر له أن یستقدم خمسمائه جندی من القوزاق المقیمین فی قزوین إلی طهران یکونون بالمرصاد لمن تحدثه نفسه بالسوء. فان قبل الشاه کلامهم استطاعوا أن یجعلوا الخمسمائه من القوزاق المطلوبین ألفین و خمسمائه هم القوه المهیاه للقیام بالانقلاب.

و صدق "أحمد شاه" کلامهم و بادر فورا إلی إرسال أمر إلی قزوین یأذن فیه لخمسمائه قوزاقی بالحضور إلی طهران متظاهرین بأنهم یریدون زیاره عائلاتهم و قبض رواتبهم.

و حملوا الشاه أیضا علی أن یأمر بعض ضباط الدرک فی العاصمه - و کانوا من السویدیین - بان لا یتعرضوا للقوزاق إذا قدموا إلی طهران. أمرهم بذلک فی السر. کما أن الانقلابیین واطئوا فریقا آخر من ضباط الدرکالسویدیین و الایرانیین علی السماح للقوزاق بدخول طهران. و استطاعوا أن ینزعوا زناد المدافع المستقره فی مرکز مدفعیه الدرک.

و أرسلوا فرقه من العسکر الانکلیزی المقیم فی قزوین إلی مدینه کرج بالقرب من طهران لتکون عونا للقوزاق المهاجمین إذا اقتضی الأمر ذلک.

و قد تم تحضیر کل هذا بمنتهی الاحتیاط و الکتمان. و ما حل یوم 25 بهمن سنه 1299 ه. ش. إلا کان کل شیء جاهزا. و فی هذا الیوم سافر السید" ضیاء الدین الطباطبائی" من طهران إلی قزوین لتهیئه مقدمات العمل.


وزاره "السبهدار" الثانیه

و فی یوم 28 بهمن(2) سنه 1299 ه. ش أی بعد سفر الطباطبائی إلی قزوین بثلاثه أیام، شکل "السبهدار" الوزاره مره ثانیه. و قد تقدم أن وزاره "السبهدار" الأولی استقالت فی 14 شباط سنه 1921 من الموافق 25 دی سنه 1299 ه. ش.

و بعد استقالتها یوم ذاک طلب "أحمد شاه" من بضعه رجال من السیاسیین تشکیل الوزاره فرفضوا کلهم. و کان السبب الأول لرفضهم هو عجزهم عن التوفیق بین المطالب الإنکلیزیه و الإراده الشعبیه. فطلب الشاه من نواب المجلس المعطل الحاضرین فی طهران عقد جلسه غیر رسمیه، و کان عددهم یحقق النصاب القانونی، و استشارهم فی أن یعهد إلی "السبهدار

ص: 176







1- ذکر "السیردنیس رایت" و هو سفیر سابق لبریطانیا فی إیران، فی کتابه له بعنوان " الإنکلیز بین الایرانیین "أن "رضا خان" لما تمکنت أموره فی طهران أرسل أحد خواصه إلی لندن یلتمس من الجنرال" آیرن ساید" أن یحله من هذا العهد الذی عاهده فی تلک اللیله التاریخیه من 12 شباط سنه 1921 م. فأجابه "آیرن ساید" یثنی علی هذه الاستقامه فی خلقه، و یقول: إذ أننی علمت بنفسی من مصادر موثوق بها کل الثقه أن الأمه الإیرانیه راغبه فی تغییر الاسره الملکیه، فان العقید "البهلوی" (رضا خان) فی حل من العهد الذی عاهد.

2- اسم الشهر الحادی عشر من السنه الهجریه الشمسیه الإیرانیه.




الأعظم" مره ثانیه بتشکیل الوزاره فوافقوا. و هکذا کان. و طالت مشاورات "السبهدار" مده شهر تقریبا حتی شکل الوزاره.

و فی الیوم الرابع من تشکیل الوزاره أعلن "السبهدار" قیام الحکم العسکری فی البلاد و توسیع صلاحیات الشرطه و أمثالهم من رجال الأمن باعطائهم صلاحیات قضائیه فی تعقب المطلوبین و مجازاتهم. و المشهور أن بیان "السبهدار" الذین نشره بهذا الشأن و سائر بیاناته کان یکتبها له السید "ضیاء الدین الطباطبائی".

فی ذلک الحین کان توقع حدوث انقلاب عاما. انقلاب یفرض نوعا من الحکم بالقوه و السلاح. و فی ذلک الحین نشطت السفاره الإنکلیزیه إلی حث الرعایا الإنکلیز علی مغادره إیران. و بدت مظاهر تهیئتهم للرحیل واضحه، و استمر" البنک الشاهنشاهی "فی إجراءاته التی تحسب تمهیدا لاغلاقه، و رأی غیر الإنکلیز من الأوروبیین المقیمین فی إیران أن ما ینطبق علی الإنکلیز ینطبق علیهم فعلیهم أن یرحلوا أیضا. و راجعوا سفاراتهم بهذا الشأن، فکان رأی بعض السفارات أن لا خوف علیهم، و أن للسفاره الإنکلیزیه غایه أخری من هذا غیر وقایه رعایاها من خطر محتمل الوقوع.(1)

و تکررت مقابلات السفیر الإنکلیز للشاه، و قل أن مر یوم لم یزر فیه هذا السفیر الشاه. و أخذ الشاه علی أثر هذه الزیارات یبدو کاسف الحال مستوحشا. و فکر فی أن یترک طهران و یجعل شیراز عاصمه للمملکه، و أن یسافر إلی أوروبا أو إلی جنوب إیران. و زادت هذه الأخبار فی خوف الناس و یأسهم. ثم صرف الشاه عن عزمه جماعه من رجاله أقنعوه بالبقاء فی طهران. و لکن السفاره الإنکلیزیه کانت قد حققت ما ترجوه من إخافه الشاه و الرعیه و زعزعه طمأنینتهم و معنویاتهم و خشیتهم من تسلط البلاشفه.


الزحف إلی طهران

فی منتصف الساعه السادسه من مساء الیوم التاسع و العشرین من شهر بهمن سنه 1299 ه. ش. الموافق 22 شباط سنه 1921 م (ثانی یوم تشکیل وزاره "السبهدار") تحرکت وحدات القوزاق المقیمه فی قزوین، و عدتها بین 2500 و ثلاثه آلاف، بقیاده العقید "رضا خان" من قزوین قاصده إلی طهران، و معها أربع عربات مدافع و تجهیزات حربیه أخری.

و ساروا حتی وصلوا إلی محله تعرف باسم "ینجی إمام" فعسکروا فیها.

و یجدر بالذکر أن القیاده العسکریه الإنکلیزیه کانت قد استقدمت إلی قزوین، قبل تحرک القوزاق منها ببضعه أیام، ثلاثه آلاف جندی من عسکرها لیشغلوا المراکز التی ستخلو من القوزاق حین زحفهم إلی طهران.

و فی الیوم الأول من شهر إسفند سنه 1299 ه. ش. ترکوا "ینجی إمام" و ساروا متوجهین إلی العاصمه. و قبل مسیرهم قطعوا کل الأسلاک البرقیه و التلفونیه الممتده بین طهران و قزوین.

و فی ذلک الیوم نفسه تلقت الحکومه خبر هذا الزحف. فبادرت فورا إلی إرسال رئیس الکتیبه القوزاقیه "السردار همایون" فی طریق قزوین لیمنع القوزاق القادمین من دخول طهران. فلما وصل إلیهم اعتقلوه و أهانوه ثم أطلقوا سراحه. و فی الیوم الثانی من شهر إسفند سنه 1299 ه. ش. عقدت الوزاره اجتماعا طویلا. و بعد المذاکره و انفضاض الجلسه أصدر وزیر الحربیه التعلیمات اللازمه إلی موظفیه و أمر باتخاذ التدابیر التی یقتضیها هذا الظرف.

و فی ذلک الیوم نفسه، أی الثانی من إسفند سنه 1299 ه. ش.

شاع فی طهران أن الفرقه القوزاقیه المقیمه فی قزوین و یرئسها "رضا خان"، و عدد أفرادها 1500 جندی تقریبا، قد تحرکت من قزوین قاصده طهران من غیر أن تتلقی أمرا بذلک من المراجع الرسمیه المختصه.

و ذهب مخبرو الصحف یستطلعون الأمر و عادوا بانباء تفید أن قدوم القوزاق سببه استیاؤهم من بعض التصرفات، و منها تأخیر رواتبهم. و أنهم لن یتعرضوا للأهالی بأذی.

و أمر رئیس الوزراء بمراعاه قوانین الحکم العسکری فی المدینه و تطبیقها تطبیقا کاملا، و سیر درویات من الحرس الفرسان و المشاه تحفظ النظام فیها و أصدر رئیس الوزراء فی ذلک الیوم أیضا بیانا أعلن فیه أنه أقال، بناء علی أمر ملکی، "السردار همایون" من رئاسه کتیبه القوزاق. و أعلن فیه أیضا أن سبب ذلک هو أن جماعه من کبار الضباط القوزاق کانوا قد استقالوا من مناصبهم علی أثر اختلاف فی الرأی بینهم و بین رئیسهم. و أن رئیسهم "السردار همایون" قبل استقالتهم من غیر أن یرجع إلی من فوقه من الرؤساء. و لهذا سیعادون إلی مناصبهم التی کانوا فیها. و کان القصد من هذا البیان استرضاء القوزاق و استمالتهم.

أما الشاه فقد ظل یجهل کل شیء عن هذه المؤامره إلی أن بلغه خبر وصول القوزاق إلی "ینجی إمام" و أن عددهم حوالی 2500 جندی، فارتاب فی الأمر. و کانت قد بلغته أشیاء عرف منها أن ما زعموه من تامر ضباط من الدرک و بعض السیاسیین علیه کان کذبه أرید بها خداعه لافساح طریق القوزاق إلی طهران. و أراد أن یکلم رئیس معسکر القوزاق الذین فی "ینجی إمام" لیامره بالعوده إلی قزوین. فاخذ سماعه التلفون بنفسه و طلبه فقیل له إن الرئیس غائب. و أراد أن یکلم غیره من الضباط فتجاهلوه و لم یصغوا إلیه.

و لم یکن رئیس الوزاره "السبهدار الأعظم" یتصور أن حرکه القوزاق علی هذه الدرجه من الأهمیه، إذ کان ظاهر أمرهم أنهم قادمون لزیاره أرحامهم بعد طول الغیاب، و لیرفعوا شکواهم إلی المراجع المسئوله من طول إهمالهم، و لیطالبوا بتحسین أحوالهم و إنصافهم. و فی غروب الیوم الثالث من إسفند سنه 1299 ه. ش. عقدت وزاره "السبهدار" جلسه استثنائیه عرف فیها "السبهدار" أن مجیء القوزاق لیس علی هذا النحو من البساطه، و أن وراءه أمرا أعظم. و شاع فی المدینه أن القوزاق القادمین قد حالفوا الثوار الشیوعیین، و أنهم قادمون لاحتلال طهران و نهبها و التنکیل بأهلها. فدب الرعب فی أنحاء المدینه.

و أهم قدوم القوزاق "السبهدار" و أخافه. فارتای، بعد انقضاء بضع ساعات من اللیل، إرسال وفد من قبله إلیهم لمفاوضتهم و إقناعهم بالرجوع عن طهران.

فی تلک الساعه من ذلک الیوم (3 إسفند سنه 1299 ه. ش.) کان جیش القوزاق بقیاده "رضا خان" قد حط رحاله و عسکر فی مجله [محله]
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1- بعد اتفاق مخططی الانقلاب الإنکلیز و "رضا خان" و السید" ضیاء الدین الطباطبائی" عادت السفاره فکذبت هذه الأمور کما تقدم.




"مهرآباد" قریبا من طهران. و کان السید "ضیاء الدین الطباطبائی" قد أعلن هناک أیضا أن الضابط "رضا خان" هو من الآن فصاعدا رئیس کتیبه القوزاق و هو قائدها العسکری. فتلقی ضباط القوزاق و جنودهم هذا الاعلام بالحماسه و الهتاف.

و شکل "السبهدار" وفده من ضابطین إنکلیزیین و معاون فی هیئه الوزاره، انطلقوا إلی "مهرآباد". و هناک تلقاهم حرس القوزاق القائم علی مداخل المعسکر. و جری حوار بین الطرفین لم یحصل منه الوفد علی نتیجه و لا تمکن من مقابله المسئولین عن الجیش، فعاد إلی طهران و أطلع رئیس الوزاره علی ما جری. و وجد هذا نفسه فی مازق لا مخرج منه، و أهمته نفسه حتی أنه فکر فی الفرار، و قیل إنه التجأ إلی السفاره الإنکلیزیه.

و فی منتصف الساعه الثامنه من تلک اللیله جاءت إلی معسکر القوزاق فی "مهرآباد" أیضا سیارتان تحمل إحداهما مندوبین، مندوب من قبل الشاه و مندوب من قبل رئیس الوزراء، و الأخری تحمل مندوبین من قبل السفاره الإنکلیزیه جاءوا یحاولون ثنی قیاده القوزاق عن عزمها علی دخول طهران.

و طلبوا مقابله القائد العام.(1)

و لکن السید" ضیاء الدین الطباطبائی" جعلهم ینتظرون ساعه کامله. فقد کان المقرر أن یتحرک القوزاق إلی طهران فی تمام الساعه التاسعه. فأراد الطباطبائی تأخیر المقابله إلی ما قبیل هذه الساعه فلا یتسع الوقت الفاصل بین بدء المذاکره و موعد الحرکه لاستکمال الحوار بین الوفدین و "رضا خان"، إذ یحل الموعد و یتحرک الجیش قبل انتهاء المذاکره و الوصول إلی نتیجه، فیضع الوفدین فی الأمر الواقع. بل یضع "رضا خان" نفسه أیضا فی الأمر الواقع إذا حدثته نفسه بان یلین لهم. و کان قد لقن "رضا خان" ما علیه أن یقوله جوابا علی خطاب الوفدین. فلما حانت الساعه التاسعه، و المذاکره لا تزال جاریه، أمر السید "ضیاء الدین الطباطبائی" حامل البوق بان یؤذن الجیش بالتحرک، ففعل. و تحرک الجیش و المذاکره لا تزال دائره لما تنته بعد، و سبق السیف العذل.. و سار الجیش القوزاقی إلی طهران.

تحرک الجیش قاصدا طهران و بقی السید" ضیاء الدین الطباطبائی فی "مهرآباد" یحتجز رجال الوفدین لا یسمح لهم بالعوده إلی طهران زاعما أنه لا یأمن علیهم الطریق إذ هی مشغوله بالجنود و یخشی أن یتعرض لهم أحد بسوء. و أصر وفد السفاره الإنکلیزیه، و هو یتالف من ضابطین کبیرین، علی طلب السماح له بالعوده لیحول دون إراقه الدماء إذا أقدمت حامیه طهران علی المقاومه، و لکن الطباطبائی رفض السماح له.

و فیما هم فی ذلک إذا برضا خان یعود إلی "مهرآباد" و یخبر الطباطبائی بان رجالا من حامیه طهران تلقوهم عند مدخل المدینه و أبلغوهم أنهم مأمورون بمنعهم من دخول العاصمه. و أنه عاد لیسأل ما هو تکلیفه. فلم یتردد الطباطبائی و أمره فورا بالمقاومه و مقابله القوه بالقوه.

و ظل الطباطبائی یحتجز مندوبی الشاه و رئیس الوزراء و مندوبی السفاره الإنکلیزیه إلی الساعه الحادیه عشره من اللیل. و حینئذ أذن للانکلیزیین بالعوده بعد أن أخبره رسل "رضا خان" أن جیش القوزاق احتل طهران بلا مقاومه. و استبقی لدیه مندوب الشاه و مندوب رئیس الوزراء.

و فی تلک اللیله، فی "مهرآباد" خلع السید "ضیاء الدین الطباطبائی" العمامه عن رأسه و اعتمر" الکلاه "و غیر زیه، زی رجال الدین.(2)


احتلال طهران

ثم احتلال القوزاق لطهران حوالی منتصف اللیل بلا مقاومه مع أن حامیه طهران من الدرک و الشرطه کانت کافیه یومئذ لصدهم عن العاصمه.

بل کانت قادره علی حصارهم و أخذهم أساری، إذ کانوا متعبین مکشوفین.

لکن ضباط الدرک من السویدیین کانوا قد واطئوا المهاجمین علی التسلیم.

و کان فریق من فرسان الدرک مع القوزاق الذین زحفوا من قزوین إلی طهران.

و عند منتصف اللیل ترک السید" ضیاء الدین الطباطبائی" محله "مهرآباد" قاصدا طهران لیلحق بالجیش الفاتح. فرکب سیاره و رکب إلی جانبه أحد ضباط القوزاق. و أرکب المندوبین المحتجزین، مندوب الشاه و مندوب رئیس الوزراء، فی سیارتهما و جعلها وراء سیارته، و وراءهم مائه جندی من القوزاق و مائه جندی من الدرک و ساروا الهوینا إلی طهران.

و نحو طهران ترجل السید "ضیاء الدین الطباطبائی" من السیاره و رکب حصانا و سار بموکبه إلی ثکنه القوزاق. و هناک أطلق سراح المندوبین المحتجزین بعد أن احتجزهم مده فی الثکنه. ثم اختلی ب "رضا خان" و أحد کبار ضباط القوزاق.

و بعد قلیل دخل علیهم جندی قوزاقی یؤذن "رضا خان" بان الأمیر " عبد الحسین میرزا" المشهور بلقب "فرمان فرما"(3) یطلب مقابلته، و أراد "رضا خان" أن یستقبله و لکن السید "ضیاء الدین الطباطبائی" منعه و أمر الجندی بصرفه، فانصرف خائبا. و کان هذا الأمیر أراد الالتجاء إلی السفاره البریطانیه خوفا من مکروه یصیبه و لکنه وجد القوزاق علی باب السفاره فمنعوه من دخولها.

و کان الشاه ساعتئذ یقیم فی قصر محله "فرح آباد" خارج المدینه.

و سد المحتلون مداخل المدینه کلها و أقاموا علیها جندا أمروا بان لا یسمحوا لأحد بالخروج منها. ثم أرادوا إیذان الطهرانیین باحتلالهم العاصمه فأطلقوا
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1- من الاعیب السیاسه أن الإنکلیز هم الذین هیئوا لانقلاب، و هم الآن یتظاهرون بمخالفته. و لو کان الإنکلیز غیر راضین عن حرکه جیش القوزاق لما استطاع هذا الجیش الخروج من قزوین، و هم المسیطرون علیه، بل هم المسیطرون علی کل شیء فی قزوین حتی أسماء شوارعها و أزقتها - کما قال مؤرخ فرنسی - و لیس یعقل أن یخرج هذا الجیش الضخم منها و هم غافلون. و لو کانوا علی غیر علم بنوایا جیش القوزاق لما استعدوا قبیل حرکته لملء مراکزه التی ستخلو منه بجنودهم، فاستقدموا إلی قزوین ثلاثه آلاف منهم لهذه الغایه (عددهم بمقدار عدد جنود القوزاق الزاحفین)، و لا استقدموا إلی مدنیه [مدینه ]کرج نجده احتیاطیه من جنودهم لتکون مددا للانقلابیین حین ورودهم إلی طهران إذا اقتضی الأمر.

2- کان أبو الطباطبائی من العلماء رجال الدین، و کان ابنه هذا معمما فی سلک رجال الدین.

3- من الأمراء القاجاریین، صهر "مظفر الدین شاه". وزیر و رئیس وزاره سابق. من أصحاب الرتب العسکریه العالیه. تولی عده مرات منصب الولایه. و کان مده والیا علی "کرمانشاه" و کان "رضا خان"، و هو فی هذه الولایه، أحد رجال حرسه الخاص مده سنتین. فله به معرفه سابقه. و کان "فرمان فرما" موالیا للانکلیز. فهو و الطباطبائی من هذه الجهه فی خط واحد. و قد سبق أن أثنی الطباطبائی علی سیاسته و وطنیته فی جریدته "رعد".




القنابل من المدافع. و ارتجت المدینه بأصواتها. و هب الناس من مضاجعهم مذعورین.

و بادر رؤساء القوزاق إلی إرسال فرق من جندهم إلی مخافر الشرطه و أمروهم باحتلالها و اعتقال رجالها. فاستسلمت المخافر کلها إلیهم بلا مقاومه. إلا أن دائره الشرطه المرکزیه قاومت قلیلا. و قاوم أحد المخافر أیضا مده ساعه تقریبا. و انجلت هذه المقاومه عن عشره قتلی من رجال الشرطه و ثلاثه قتلی و جریح واحد من القوزاق.

و قیل إن "رضا خان" خاف خوفا شدیدا حین نهض رجال ذلک المخفر إلی المقاومه، و قال لمن حوله: إن اقتدی مخفر أو أکثر بهذا المخفر و هب رجاله إلی المقاومه فسیطلع الصباح و نحن فی أماکننا عاجزین عن التسلط علی المدینه. و عندئذ نؤسر. فخیر لنا أن نفر الآن. و لکن رفاقه ثبتوه و صرفوه من هذا الرأی.

و لما احتل القوزاق إداره الشرطه فتحوا باب السجن و أطلقوا المحابیس. و توهم أحد المحابیس أن القادمین هم الثوار الشیوعیون قد احتلوا المدینه، فصاح یتملقهم" زنده باد بلشفیک" (عاش البلاشفه).

و کان ردهم علی تحیته رصاصه أطلقوها علیه فأردته قتیلا! و اجتمع مدیر الشرطه العام و رؤساء المهاجمین من القوزاق فطلبوا أن یأمر رجال الشرطه بموافقه القوزاق و معاونتهم، فعلق إجابتهم إلی طلبهم علی حصوله علی إذن من الشاه. و تعهد لهم، بناء علی طلبهم، بان لا یتدخل فی مجری الوقائع الجدیده. و فی الصباح بکر مدیر الشرطه إلی قصر الشاه و أطلعه علی ما دار بینه و بین رؤساء القوزاق من حدیث. فاذن الشاه بان یتعاون رجال الشرطه و القوزاق فی حفظ الأمن و النظام.

و یستفاد من وثائق وزاره الخارجیه البریطانیه أن السفیر الانکلیزی زار الشاه حین دخول القوزاق إلی العاصمه فوجده شدید الهم و تشوش الخاطر.

و استشاره الشاه فی ما یفعل فطمانه السفیر إلی حسن مقاصد قاده الانقلاب.

و أشار علیه بان یبادر إلی مسالمتهم و الارتباط بهم و الاطلاع علی نوایاهم و مطالبهم و إجابتهم إلی کل ما یلتمسونه منه بلا تردد، لأن وضع العاصمه الحاضر قد جعل القوزاق متسلطین علی کل شیء. و ما یستطیع الشاه أن یتخذه من خطه عملیه هو هذا التصرف و لا شیء غیره. و وافق الشاه السفیر علی رأیه.

و فی الصباح (4 إسفند سنه 1299 ه. ش) أقیمت علی کل شیء بوابه من بوابات المدینه و علی کل مدخل من مداخل السفارات جماعه من الحرس یمنعون الدخول و الخروج لا یسمحون به لأحد سوی موظفی السفارات بالدخول إلی سفاراتهم و الخروج منها.

و أغلقوا أبواب الوزارات و الدوائر الحکومیه و منعوا دخول الموظفین إلیها. و قطعوا کل أسلاک تلفونات المدینه. و ختموا بالشمع الأحمر مراکز التلفونات التی فی خارج طهران المستعمله للاتصال بالولایات لیمنعوا وصول الخبر إلی الولایات. و تاخروا فی ختم مرکز خط قم لبعده فأمکن إیصال الخبر إلیها. و کان ما وصل إلی قم هو أن الثوار الشیوعیین هم الذین احتلوا العاصمه. فدب الذعر فی قم و أخلی التجار دکاکینهم مما فیها و نقلوه إلی بیوتهم. و فی ذلک الصباح استطاع جماعه أن یلجئوا إلی السفاره الأمیرکیه.

و استطاع "السبهدار" رئیس الوزاره أن یلجا إلی السفاره الإنکلیزیه. ثم بلغه أن اسمه لیس فی قائمه المراد اعتقالهم، فخرج من السفاره فی نفس الیوم.

و ظل الناس فی بیوتهم لا یجرءون علی الخروج بضع ساعات بعد طلوع النهار. ثم أخذوا، شیئا فشیئا، یترددون فی الشوارع. و لکن الطرقات ظلت خالیه من کل وسائل النقل کالحناتیر و غیرها. إذ منع المحتلون سیرها لئلا یستعملها الذین تقرر اعتقالهم للفرار. و کان إغلاق أبواب المدینه و إقامه الحرس عندها و عند مداخل السفارات من أجل هذه الغایه أیضا.

و عند العصر شاهد الناس السید "ضیاء الدین الطباطبائی" یستقل سیاره رئاسه الوزاره، و قد أصلح شعر رأسه و بقیه لحیته و اعتمر" الکلاه" یتجول فی شوارع طهران.


مطالب الانقلابیین من الشاه

و عند غروب ذلک الیوم (4 إسفند سنه 1299 ه. ش) کان ضابط قوزاقی یستأذن علی الشاه فی قصر "فرح آباد" خارج طهران مندوبا عن السید" ضیاء الدین الطباطبائی"" و رضا خان" لیقوم بأول اتصال بین الشاه و الانقلابیین و لیعرض علی الشاه مطالب الانقلابیین.

و کانت مطالبهم:

- تعیین السید "ضیاء الدین الطباطبائی" صاحب جریده "رعد" رئیسا للوزاره.

- منح الضابط "رضا خان" رتبه قائد الجیش.

- تعیین یوم یستعرض فیه الشاه جنود القوزاق کلهم.

و قد قبل الشاه کل هذه المطالب علی مضض، و لا سیما تعیین الطباطبائی لرئاسه الوزاره.

و لما دخل الطباطبائی علی الشاه أول مره بعد أن تقرر تعیینه رئیسا للوزاره اقترح علی الشاه أن یجعل عنوانه الرسمی فی مرسوم التعیین" دکتاتور إیران" بدلا من "رئیس الوزاره" .فرفض الشاه طلبه و أفهمه أن إعطاءه هذا العنوان إنما هو حط من شان المقام الملکی.


تدابیر الانقلابیین

أعلن الانقلابیون الأحکام العرفیه ساعه تم استلاؤهم علی طهران.

و فی الصباح (4 إسفند سنه 1299 ه. ش) بدءوا حمله اعتقالات، فاعتقلوا جماعه و ألقوا بهم فی السجون. و فی عصر ذلک الیوم عمموا علی کل الولایات إعلاما بقیام الحکم العسکری فیها، فأرسلوا إلی کل ولایه حاکما عسکریا من طهران.

و عند غروب الیوم التالی (5 إسفند سنه 1299 ه. ش) نشر "رضا خان" بیانا مطبوعا علی الجدران فی کل نواحی طهران و فیه تعلیمات یأمر الناس بالتقید بها، و بدأ هذا البیان بکلمه "آمر بکذا" .و ختم بالتوقیع علیها هکذا "رئیس کتیبه قوزاق صاحب الجلاله و القائد العام للقوات - رضا".

و فی هذه التعلیمات أمر بوجوب التزام الطاعه لأحکام الحکم العسکری
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و عدم الاعتراض. و أمر بمنع التجول بعد الثامنه مساء، و وقف إصدار الصحف و المطبوعات إلی ما بعد تشکیل الوزاره و وضع قانون خاص بالمطبوعات، و أمر بمنع التجمع فی المنازل و الطرقات لأکثر من ثلاثه أشخاص، و أمر باغلاق متاجر المشروبات الکحولیه و المسارح و دور السینما و محلات التصویر الفوتوغرافی و أندیه القمار، و تعطیل جمیع الدوائر الحکومیه من العمل، و منها دائره البرق و البرید و التلفون، إلی أن تتشکل الوزاره الجدیده. و فیها إنذار بمحاکمه المخالفین فی المحکمه العسکریه و إنزال أشد العقوبات بهم. و فیها إعلام بتعیین أحد الضباط حاکما عسکریا علی المدینه.

و کان السید" ضیاء الدین الطباطبائی" قد هیا قبل الانقلاب لائحه باسامی من یرید اعتقالهم من الأعیان و الوجهاء و الأثریاء و سلمها إلی "رضا خان" لانفاذها. فلما استتب الأمر للانقلابیین أمر "رضا خان" ضباط القوزاق باعتقالهم. فبدءوا حمله الاعتقال فی صباح الرابع من إسفند سنه 1299 ه. ش. بعد احتلال طهران ببضع ساعات. و فی الیوم السادس من إسفند بلغ عدد المعتقلین مائتین من کبار السیاسیین و العسکریین و رجال الدین و النواب. منهم الأمیر القاجاری "عبد الحسین میرزا" المعروف بلقب "فرمان فرما" و ابنه "نصرت الدوله". و کان هذا وزیرا للخارجیه فی وزاره "وثوق الدوله" التی عقدت معاهده سنه 1919 م، المعاهده التی کان السید "ضیاء الدین الطباطبائی" لا ینفک یؤیدها و یحبذها فی جریدته "رعد". و منهم "تیمور طاش"(1) المعروف باسم "السردار المعظم الخراسانی" و کان بین کبار العلماء رجال الدین الذین اعتقلوا السید " حسن المدرس". و أرادوا اعتقال الحاج الخوئی إمام الجمعه ففر و تحصن فی مقام "عبد العظیم الحسنی "(رض). و طولب الأقرباء من المعتقلین بأموال. فمن أدی إلیهم ما طلب منه أطلقوا سراحه، و من امتنع أبقوه فی السجن، و أغاروا علی بیته فصادروا منها ما وقع فی أیدیهم من مال. و کان من الممتنعین الأمیر" فرمان فرما" و ابنه "نصرت الدوله"، فظلا فی السجن و أغیر علی منزلیهما.

و تجاوزت حمله الاعتقال لائحه السید "ضیاء الدین الطباطبائی" إلی کل من ظنوا به مخالفتهم و توقعوا أن یعارضهم فی المستقبل، فاعتقلوا عشرات، من مثقفین و أدباء و صحفیین و أصحاب نزعات دیمقراطیه و مهتمین بالشئون السیاسیه. فما انقضی شهر علی وزاره الطباطبائی. حتی ضاقت سجون العاصمه عن استیعاب المساجین فجعلوا یرسلون الفائض منهم إلی سجون بلدان أخری. و ترک کثیر من الأعیان من ذوی السمعه الطیبه بیوتهم فاختبئوا فی أماکن خفیه خوفا من أن یعتقلوا. و ظلوا متوارین عن الأنظار فی مده تولی الطباطبائی رئاسه الوزاره کلها.


وزاره الطباطبائی

صدر المرسوم الشاهانی بتعیین السید" ضیاء الدین الطباطبائی" لرئاسه الوزاره یوم 4 إسفند سنه 1239 [1299] ه. ش. الموافق 13 جمادی الثانیه سنه 1339 ه. ق. (سمی بعضهم وزارته بالوزاره السوداء).

و فی الثامن من شهر إسفند من تلک السنه، نشر، قبل أن ینتهی من اختیار أعضاء وزارته، بیانا مطولا ألصقه علی الجدران فی کل ناحیه من المدینه. و أمر بإبلاغه إلی المحافظات لیبلغه حکامها العسکریون إلی الأهالی. و کانت وسیله الحکام إلی ذلک دعوه الأهالی إلی المساجد و قراءه البیان علی المنبر.

و کان بیانا ککل البیانات التی یصوغها حکام الشرق و حکام الأنظمه الدکتاتوریه، وعدا بکل خیر و عهدا علی سلوک أحسن الطرق و عزما علی خلق إیران خلقا سویا جدیدا لا عوج فیه. و فی البیان یعد بتوزیع أراضی الدوله علی الفلاحین و إنصاف الفلاحین من أصحاب الأرض.

و أراد الطباطبائی أن یظهر بمظهر البطل الوطنی فاعلم الرأی العام فی بیانه هذا بالغائه المعاهده الإیرانیه الإنکلیزیه التی عقدت فی آب سنه 1919 م فی عهد وزاره "وثوق الدوله". و قال إن الظروف التی اقتضت عقدها قد تغیرت.

و لکن أهل الاطلاع کانوا یعلمون أن هذه المعاهده قد سقطت و ألغیت فی عهد وزاره "مشیر الدوله". بل کان الإنکلیز أنفسهم قد صرفوا النظر عنها. فإلغاء الطباطبائی لها الیوم تحصیل الحاصل. أما یوم کان فی نفوس الإنکلیز و الموالین لهم من الایرانیین أمل فی إمکان الموافقه علیها و إنفاذها فقد کان الطباطبائی أول المدافعین عنها المؤیدین لها.

ثم إن الطباطبائی و رفاقه الانقلابیین عوضوا الإنکلیز عنها بما أجروه من تعدیلات فی أجهزه الوزارات، و لا سیما وزاره المالیه و الحربیه. تعدیلات کانت تطبیقا عملیا لمقتضیات معاهده سنه 1919 م، إذ أنها وضعت هاتین الوزارتین فی تصرف الخبراء و المستشارین الإنکلیز یوجهونهما کیفما شاءوا.

و هذا ما کانت تبتغیه إنکلترا من تلک المعاهده.

وکم الطباطبائی أفواه المعارضین لهذه السیاسه بإلقائهم فی السجون و تعطیل الصحف. حقا انه اعتقل أیضا بعض أتباع الإنکلیز ممن کانوا یؤیدون المعاهده مثل "فرمان فرما" و ابنه الأمیر "نصرت الدوله". و لکن اعتقالهم لم یکن فیه ضیر علی السیاسه الإنکلیزیه، إذ کانت قد استغنت عنهم. هذا من جهه. و من جهه أخری کان یطمع فی ابتزارهم بان یفتدوا أنفسهم بدفع أموالهم الیه.

و أراد الطباطبائی أن یتملق "رضا خان" فالتمس من الشاه، حین ذهب إلی قصر "فرح آباد" لیتسلم مرسوم تعیینه رئیسا للوزاره، أن یسلمه أیضا مرسوم تعیین "رضا خان" قائدا للجیش و رئیسا لکتیبه القوزاق، لیحمل المرسوم بنفسه إلی "رضا خان". فأجابه الشاه إلی طلبه. و حمل المرسوم فی نفس الیوم (4 إسفند سنه 1299 ه. ش) إلی ثکنه القوزاق. و صعد إلی منبر هناک و قرأ المرسوم، ثم أمر بعزف النشید الوطنی حین تعلیق حمائل رئاسه القوزاق علی کتف "رضا خان".

و نشر "رضا خان" أیضا لهذه المناسبه بیانا ضمنه عبارات حماسیه و وعودا جذابه. و اشتهر أن السید" ضیاء الدین الطباطبائی" کتب له هذا البیان، لأن مستوی "رضا خان" الثقافی لا یمکنه من صیاغه ما تضمنه من عبارات أدبیه مصقوله.

و شکل السید "ضیاء الدین الطباطبائی" وزارته من تسعه وزراء.

و فی صباح 11 إسفند سنه 1299 ه. ش. ذهب بهم إلی قصر "فرح آباد" لیعرف الشاه بهم. و کانوا فی غالبیتهم من الضعفاء المغمورین.

و بعد ذلک ببضعه أیام اعترف بعض الدول الأجنبیه رسمیا بالحکومه
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1- اسمه "عبد الحسین". من العسکریین. نائب سابق.




الجدیده. و اعترفت بریطانیا بها بعد خمسه عشر یوما من تشکیل الوزاره.

و لکن السفیر الانکلیزی کان لا ینفک یزور مقر رئاسه الوزاره و یجتمع بالطباطبائی من الیوم الثالث من إسفند [1299]، یوم الانقلاب.

و کان الانقلابیون قد عطلوا عمل الوزارات و أغلقوا أبوابها من صباح الرابع من إسفند [1299]. و بعد تشکیل الوزاره أمر رئیس الوزراء بحل أجهزه وزاره العدلیه و وزاره المالیه و وزاره الحربیه. و أمر بتشکیل لجنه لکل وزاره من هذه الوزارات تتولی التخطیط لانشاء جهاز جدید و القیام بالاصلاحات اللازمه.

و کان من جمله ذلک قرار اتخذته لجنه وزاره الحربیه بدمج حامیه طهران بکتیبه القوزاق.

و أمر بحل أجهزه حاکمیه طهران و قزوین و سمنان و دامغان و قم و کاشان، و فوضت أمورها إلی حکام عسکریین. و أسند قیاده الدرک إلی ضباط جدد. و شکل لجنه لتعدیل أوضاع بلدیه طهران.

و فصلت تلک اللجان جمیع الموظفین الذین لا تطمئن إلی إخلاصهم للعهد الجدید و استبدلت بهم موظفین من أنصارها. و احتل الإنکلیز، من بین الخبراء و المستشارین الفنیین الأجانب الذین تحتاج إلیهم الوزارات، عمده المناصب.

و کان الطباطبائی، من یوم الانقلاب، یزور السفاره البریطانیه فی کل یوم. و فی ذهابه إلیها و إیابه منها یرافق سیارته حرس من الفرسان المسلحین من الأرامنه الطاشناق. و تعود صلته بالطاشناق إلی سنه 1327 ه. ق.

سنه اقتحام أنصار البرلمان طهران و خلع "محمد علی شاه".

و فی 12 إسفند سنه 1299 ه. ش. فتحت أبواب إدارات البرق و البرید و عادت إلی العمل. و أخر موعد منع التجول إلی الساعه التاسعه مساء. و کان موعده الساعه الثامنه قبلا.

و أمر الطباطبائی بمداهمه البیوت التی یشتبه بان فیها أسلحه و تفتیشها و مصادره ما فیها من سلاح. و عمم بیانا یدعو فیه کل من کان فی حوزته أسلحه أن یسلمها إلی مخافر الشرطه. فمن خالف جوزی بعقاب شدید قد یصل إلی الاعدام، و دوهمت بیوت و صودرت أسلحه کثیره.

و استمر تعطیل الصحف سوی بضع صحف عادت إلی الصدور و لکنها أجبرت علی مداومه الثناء و التحبیذ لأعمال الحکومه و بیانات السید "ضیاء الدین الطباطبائی". و نشرت جریده "رعد"، الداعیه الإنکلیزیه، جریده الطباطبائی، بیانا بأنها توقفت عن الصدور.

و فی 28 جمادی الثانیه سنه 1339 ه. ق. الموافق 19 إسفند سنه 1299 ه. ش. وصل خبر إلی هذه الحکومه من سفیر إیران فی موسکو أن المسئولین السوفیات وقعوا فی 17 جمادی الآخره سنه 1339 ه. ق. الموافق 8 إسفند سنه 1299 ه. ش. علی المعاهده الإیرانیه. الروسیه التی سبق أن وافق علیها مجلس الشوری الایرانی فی عهد حکومه "السبهدار" کما تقدم.

ثم عین الاتحاد السوفیاتی سفیرا له فی إیران اسمه "رتشتین" و أصبح وصوله إلی إیران من طریق ترکستان و مشهد وشیکا. فبادرت حکومه الطباطبائی إلی طرد جماعه کبیره من الروس من إیران قبل وصوله، تزلفا منها للانکلیز و إظهارا للجفاء منها للسوفیات. و لکن الطهرانیین استقبلوا السفیر السوفیاتی حین وصوله استقبالا حسنا، لا حبا بالبلاشفه بل کرها بالانکلیز.(1)

و أحسن السوفیات اغتنام الفرصه. و أرادت بعثتهم الدبلوماسیه أن تثبت للطهرانیین أنهم أهل لما استقبلتهم به عاصمه القاجاریین من بشاشه و ترحیب، فالتزموا فی حیاتهم طریق الجلال و الوقار و بسطوا للناس ید التودد و الترفق و تجنبوا إحراج الحکومه بشیء من المطالب و التصرفات التی کان یمارسها أسلافهم فی العهد القیصری. و نجحوا فی رفع ما قر فی أذهان الناس من خوف و رعب من البلاشفه. و بذلک تیسرت لهم مضایقه الإنکلیز، و تیسر لهم نشر الدعایه الاشتراکیه.

و وقع سفیر إیران فی موسکو فی أواخر شهر إسفند سنه 1299 ه. ش علی معاهده سنه 1921 م، أی المعاهده الإیرانیه السوفیاتیه التی تقدم ذکرها. فبادر الاتحاد السوفیاتی إلی إنفاذها فورا فجلت جنوده عما تحتله من بلاد جیلان.

و فی أواخر شهر فروردین سنه 1300 ه. ش. أخذ العسکر الانکلیزی أیضا بجلو عما یحتله من أرض فی شمال إیران، إذ کانت إنکلترا قد اطمأنت إلی حد لا بأس به إلی أن التجهیزات العسکریه الإیرانیه الجدیده یمکن الاعتماد علیها فی المحافظه علی طریق الهند، و أن الاتحاد السوفیاتی و قد سالم إیران لا یمکن أن یخترق حدودها بعد عقد تلک المعاهده، فأصبحت إنکلترا فی غیر حاجه إلی حراستها بجیشها. هذا من جهه و من جهه أخری کانت المعاهده الإیرانیه السوفیاتیه تحوی ماده تنص علی أن الاتحاد السوفیاتی یحق له أن یدخل جیشه إیران إذا احتل أرضها عدو له لإخراجه منها. فأرادت إنکلترا أن لا تجعل من بقاء جیشها فی إیران ذریعه فی ید السوفیات إلی احتلال أرض إیران. و یجدر بالذکر أن هذه النتیجه الطیبه کان سببها سیاسه "مشیر الدوله" الرشیده یوم أقدم علی إنشاء علاقات دبلوماسیه بین إیران و الاتحاد السوفیاتی لإیجاد توازن بین تطلعات الدول الأجنبیه فی إیران.

و فی 27 إسفند سنه 1299 ه. ش. أقدمت حکومه الطباطبائی علی عمل أخلاقی حسن. فقد أصدرت قرارا بمنع استیراد المشروبات الکحولیه من الخارج إلی إیران. و عهد إلی وزاره المالیه بإبلاغ هذا القرار إلی دوائر الجمارک مع أمر بوجوب التشدد إلی أقصی حد فی منع دخول هذه المشروبات إلی البلاد.

و بعد بضعه أیام أصدرت أمرا بتحریم شرب الخمور کلها، سواء أ کانت من صنع إیران أم أجنبیه. و أمرت باغلاق الخمارات و متاجر الخمور.

و الاقتصار علی شرب المرطبات فقط فی المآدب الرسمیه. و قد تلقی الناس هذا القرار باستحسان. و لکن تقریرا أرسله السفیر الانکلیزی إلی وزیر خارجیه بلاده یذکر أن السید" ضیاء الدین الطباطبائی" باحثه فی هذا الأمر قبل إصدار قرار التحریم هذا. و ذکر له أن یری لزوم إحیاء شعائر الدین و تقویتها فی نفوس الناس لابعادهم عن النفوذ البلشفی. و أنه رأی أیضا أن جند القوزاق یمکن أن یفرطوا فی تعاطی المسکرات فیشغبوا علی الناس و یضایقوهم. و أن السفیر الانکلیزی استحسن رأیه و وافقه علیه.

و أصدرت حکومه الطباطبائی أیضا أمرا بوجوب تعطیل المتاجر یوم الجمعه، حتی متاجر غیر المسلمین، ما عدا محلات بیع المواد الغذائیه. و أنش.
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1- وصل السفیر السوفیاتی إلی طهران یوم 6 أردیبهشت سنه 1300 ه. ش.




یرفع کل تاجر الرایه الإیرانیه علی متجره یوم التعطیل هذا. و أصدرت أمرا بمنع استعمال الحروف اللاتینیه فی ما یکتب علی اللوحات التی ترفع فی أعلی مداخل المتاجر و الدکاکین و واجهاتها و الاقتصار علی اللغه الفارسیه و حروفها.

و أصدرت أیضا أمرا بمنع الخادمات المسلمات من الخدمه فی بیوت الأوروبیین و غیرهم غیر المسلمین.

و أصدرت أمرا حرمت فیه علی الموظفین العسکریین تدخین التریاق (الأفیون) و کان استعماله شائعا مباحا فی إیران یومئذ.

و أصدرت أمرا إلی مخافر الشرطه بتوقیف کل امرأه مسلمه تبدو فی خارج بیتها غیر کامله الحجاب، حتی الوجه لا یجوز کشفه. بل أوجبت علی المسلمات الاستمرار فی لبس "الشاقشور" .و هو سروال طویل أسود یتصل طرفاه عند الکعبین بجوربین فیکون قطعه واحده من باطن القدمین إلی الخصر. و کان بعض النسوه قد تخلین عن لبسه فی تلک الحقبه و استبدلن به الجوارب المعروفه، و القین البراقع عن وجوههن. فأمرت وزاره الطباطبائی بمنعهن عن ذلک و توقیف کل مسلمه تبدو سافره الوجه مرتدیه الجورب.

و حدد الحکام العسکریون أسعار السلع فمن خالف التعرفه و باع بأکثر من السعر المحدد عوقب بخمسین جلده فی إحدی الساحات العامه.

و ظهر وباء التیفوس فی إحدی نواحی خراسان فبادرت الحکومه إلی مکافحته بتدابیر واسعه فعاله حتی طهرت النواحی المصابه منه فی بضعه أیام.

و نفعت التشکیلات الجدیده فی البلدیه، فانیرت شوارع طهران بالمصابیح الکهربائیه، و طهرت مجاری میاه الشرب حسب الأصول الصحیه الحدیثه بکل دقه. و أنشات البلدیه دارا للأیتام تتولی تربیتهم و تعلیمهم.


إلغاء معاهده 1919 م رسمیا

فی الثالث من شهر فروردین سنه 1300 ه. ش. أرسل وزیر الخارجیه فی حکومه السید ضیاء الدین الطباطبائی" رساله إلی السفاره الإنکلیزیه یؤذنها بقرار الحکومه الإیرانیه إلغاء المعاهده الإیرانیه الإنکلیزیه، معاهده سنه 1919 م، و یطلب موافقه الحکومه الإنکلیزیه علی هذا القرار. فجاء جواب السفاره بعد بضعه أیام بالموافقه علی قرار الإلغاء، مع إظهار رضا الحکومه الإنکلیزیه عن تشکیلات وزاره الطباطبائی و إصلاحاتها الجدیده و تصرفاتها القائمه.

فبادر الطباطبائی إلی نشر بیان فی العاصمه أرسلت منه نسخ إلی جمیع الولایات یبشر فیه الایرانیین بالغاء المعاهده إلغاء رسمیا من قبل الدولتین المتعاقدتین. و إذا اتفق حصول هذا الإلغاء أیام عبد النیروز فقد قال الطباطبائی فی بیانه إنه یضاعف، بنشر هذا البیان، أفراح العید.

و لکن السفیر البریطانی أرسل إلی وزیر خارجیه بلاده "اللورد کرزن" برقیه بشأن فرار [قرار] الإلغاء قال فیها:

"أری أن إلغاء المعاهده لن یغیر شیئا فی الوضع. فمستشارونا قائمون علی العمل فی وزاره المالیه. و الضباط الإنکلیز یتدخلون فی شئون الجیش.

فالمعاهده قد أنفذت عملیا. فلا تتأخروا فی الموافقه" .و کان السفیر البریطانی قبل ذلک قد أرسل أیضا إلی وزیر خارجیه بلاده، یوم عهد الشاه إلی السید "ضیاء الدین الطباطبائی" بتشکیل الوزاره برقیه جاء فیها:

" قال لی السید ضیاء الدین الطباطبائی إن المعاهده قد ابتذلت. و لن تستطیع الحکومه الجدیده عملا إلا بالغائها. و قال: سأبادر فورا إلی تشکیل قوه عسکریه من خمسه آلاف جندی بقیاده ضباط إنکلیز. و أضیف إلی رجال الشرطه خمسمائه آخرین بعنوان محافظین علی السفارات فی الظاهر و تکون مهمتهم مراقبه ممثلی البلاشفه فی الواقع. و أعهد بالنظر فی الشئون المالیه إلی المستشارین الإنکلیز. و یکون استخدام هؤلاء المستشارین المالیین و الضباط العسکریین بعقد اتفاقیه خاصه، من غیر ذکر للمعاهده الإیرانیه الإنکلیزیه السابقه. و نستخدم فی الوزارات الأخری غیر المهمه مستشارین من دول أخری مثل فرنسا و أمریکا. بل یمکن أن نستخدم فیها مستشارین من الروس أیضا. و نبقی الوزارتان المهمتان، المالیه و الحربیه، تحت نظر المستشارین و الضباط الإنکلیز. و قال: إن الحکومه الجدیده تنوی سد العجز المالی الحاصل بتغریم المعتقلین الأموال اللازمه".

و احتفل السید" ضیاء الدین الطباطبائی" بحدث إلغاء معاهده 1919 م باقامه مادبه عشاء فخمه فی البلاط الملکی لیله العشرین من شهر فروردین سنه 1300 ه. ش.

دعی إلیها ممثلو الدول الأجنبیه و من بقی خارج السجن من رجال السیاسه و الأعیان. و لم یجب الدعوه إلیها بعض الوزراء و رؤساء الوزاره السابقین. و لم یقدم فیها من الشراب غیر المخیض و المرطبات.

و کانت وزاره "مشیر الدوله" قد عینت مندوبا لایران فی عصبه الأمم و أرسلته إلی جنیف. و ألقی خطابا باسم إیران فی مقر العصبه فی الخامس من ربیع الأول سنه 1339 ه. ق. الموافق 26 آبان سنه 1299 ه. ش.

و 18 تشرین الثانی سنه 1920 م. و أرسل تقریرا بذلک إلی طهران. و وصل التقریر بعد استقاله وزاره "مشیر الدوله" و وزارتی "السبهدار" فی 8 إسفند سنه 1299 ه. ش. فی عهد وزاره السید "ضیاء الدین الطباطبائی" الانقلابیه.

و استمر السید" ضیاء الدین الطباطبائی" فی حمله الاعتقالات للتخلص من الخصوم و المنافسین من کبار الساسه و الأعیان. فأضاف إلی المعتقلین السابقین "أحمد قوام" المشهور بلقب "قوام السلطنه"(1) و کان یومئذ والیا علی خراسان. و اعتقل أیضا الأمیر القاجاری "أکبر میرزا" المعروف بلقب "صارم الدوله" و هو حفید "ناصر الدین شاه". و کان وزیرا فی وزاره "وثوق الدوله" التی عقدت معاهده سنه 1919 م. و کان یوم اعتقاله حاکما علی کرمانشاه. و أراد اعتقال "أمیر أفشار" المشهور باسم "جهان شاه خان". أحد کبار الرؤساء فی نواحی زنجان. و لکن هذا فر إلی قزوین و أرسل منها برقیه إلی طهران إلی "رضا خان "- و کانت بینهما صداقه - یستأمنه فیها ثم حضر إلی طهران و لجا إلی منزل "رضا خان".

و اعتقلت حکومه الطباطبائی العسکریه فی 23 فروردین سنه
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1- من مشاهیر رحال [رجال ] الخکم [الحکم] و السیاسه الایرانیین. وزیر و رئیس وزاره و نائب سابق. له أثر کبیر فی توجیه السیاسه الإیرانیه فی النصف الأول من هذا القرن المیلادی. و هو أخو "وثوق الدوله" عاقد معاهده سنه 1919 م.




1300 ه. ش. مدیر جریده "نوروز" لنشرها مقالا انتقدت به حکومه الطباطبائی. و بعد أن أوقف فی سجن الشرطه بضعه أیام نقل إلی مستشفی الأمراض العقلیه. و قالوا إنه جن.


مخالفه "رضا خان "للطباطبائی

و أراد الطباطبائی قتل بضعه عشر رجلا من المعتقلین، منهم الأمیر القاجاری "فرمان فرما" و ابنه "نصرت الدوله". و أمر إداره الدرک بقتلهم فی فجر یوم عینه لهم، بلا محاکمه. و لکن أحد الوزراء أبلغ هذا الخبر فی السر إلی رجال من ذوی المعتقلین، فبادروا فورا إلی القصر الملکی و أبلغوه إلی الملک "أحمد شاه". فتأثر الملک و استنکر هذا العمل. و قال: بای حق یقتل الأبریاء بلا محاکمه فی دوله برلمانیه دیمقراطیه؟! ثم أمر بطلب قائد الجیش "رضا خان " بالتفلون [بالتلفون]. فلما حضر أطلعه علی القضیه، و أمره بان یبادر فورا إلی منع الدرک من إنفاذ أمر الطباطبائی بقتل أولئک المعتقلین فبادر "رضا خان" إلی إنفاذ أمر الشاه، و أمر بوقف أمر الطباطبائی و المحافظه علی سلامه المعتقلین، و کانوا علی وشک أن یساقوا إلی الموت.

و کان عمل "رضا خان" هذا مبدأ خلاف بینه و بین الطباطبائی. إذ ظهر منه أن "رضا خان" ینحاز إلی الشاه و الأمراء و لا یبالی بأوامر الطباطبائی. و بهذا اکتسب "رضا خان" إلی جانبه جماعه کبیره من أهل الوجاهه و النفوذ.

و اکتسب أیضا رضا الشاه عنه.

کان قائد الجیش رئیس کتیبه القوزاق "رضا خان" فی أول الأمر یتبع السید" ضیاء الدین الطباطبائی" تبعیه کامله. و لکنه، حین أخذ یطلع شیئا فشیئا علی الأوضاع و یزداد خبره، و یتقوی مکانه شیئا ما، و یتصل شیئا فشیئا برجال البلاط و ذوی المعتقلین و الملک "أحمد شاه" اتسع مجال تفکیره و أراد ترقیه مقامه. و من ثم عزم علی مخالفه رئیس الوزاره و تحدی وزیر الحربیه رئیسه، و الاستقلال عنهما.

و کان "أحمد شاه"، من بادئ أمره یسیء الظن بالطباطبائی. و قد أقامه رئیسا للوزاره بالإکراه. و زاد فی نقمته علیه تجرؤه علی البیت المالک باعتقاله بعض الأمراء القاجاریین و حبسهم بلا ذنب. و کان یتعمد الاستهانه بالشاه فیحضر إلی قصره بلا موعد سابق، بل دأب علی الحضور فی أوقات استراحه الشاه. فلما نبهه إلی ذلک قال: لا حیله لی فی الأمر. فان انشغالی باداره أعمال الدوله لا یترک لی وقتا للحضور فی البلاط غیر هذا الوقت.

و أخذ الطباطبائی یسعی إلی الإیقاع بین الشاه و أخیه "محمد حسن میرزا" ولی العهد، لحمله علی مواطاته علی أخیه و خلعه عن العرش.

من ذلک إنقاصه مبلغا من راتب "أحمد شاه" و رواتب رجال البلاط بزعم الاقتصاد فی نفقات المیزانیه، و زیادته مبلغا فی راتب ولی العهد لیتقرب بهذا إلی ولی العهد. و کان إذا حضر عند الشاه لا یلتزم بالقواعد المرعیه فی احترام المقام الملکی، فإذا لقی ولی العهد عامله بکل إجلال و تعظیم. و نبه رجال البلاط الشاه إلی مقاصد الطباطبائی فازداد کرها له و حذرا منه.

و کان المتتبعون لسیر الحوادث من رجال البلاط و غیرهم یرون أن الطباطبائی یسعی بإیقاع الخلاف بین الأخوین، الملک و ولی عهده إلی غایه أبعد من خلع الشاه عن العرش، و هی إضعاف الأخوین کلیهما ثم القیام بانقلاب جمهوری یکون هو رئیس الجمهوریه فیه. و کانوا لا یستبعدون أن تکون هذه الغایه متوخاه من الطباطبائی من حین التخطیط لانقلاب الثالث من إسفند سنه 1299 ه. ش. و لا یستبعدون أن قائد الجیش "رضا خان" نفسه کان علی علم بها، إما لأنه کان شریک الطباطبائی فی القصد إلیها و التخطیط لها و إما لأن أحدا أعلمه بعد ذلک بنوایا الطباطبائی.

و من ثم أخذ "رضا خان" یسعی إلی أبعاد السید "ضیاء الدین الطباطبائی" بالاستعانه علیه بالشاه و رجال البلاط، لیقوم هو نفسه بهذا الانقلاب. و قد حاول بالفعل بعد ذلک فی سنه 1302 ه. ش. القیام بانقلاب جمهوری، و لکن الظروف قصرت یده و اتخذت الحوادث مجری آخر.

و مهد الطباطبائی لانفاذ خطته بسجن جمیع من یخشاهم من الأعیان و الوجهاء و طلاب الحریه فلم یبق فی المیدان أحد یستطیع مقاومته. أما "رضا خان" فکان أکثر تعقلا و أکثر تأنیا منه. فظل علی تظاهره بالولاء للشاه و إطاعه أوامره.

و مع أن الشاه کان یسیء الظن بقائد الجیش و بجمیع رجال الانقلاب فقد رأی أن لا وسیله لدیه للوقایه من خطر الطباطبائی غیر إبعاد "رضا خان" عنه. فقد کانت فی ید هذا قوه القوزاق، و لو اتحد هو و الطباطبائی و ظلا علی ما کانا علیه فی أول الأمر من اتفاق لنجح الطباطبائی فی إنفاذ خطته قطعا.

و کان رجال البلاط أیضا علی هذا الرأی. و من ثم أخذ الشاه یعامل "رضا خان" بعطف و عنایه. من ذلک ما فعله فی الیوم الأول من شهر فروردین سنه 1300 ه. ش. فی احتفال رسمی أقیم فی القصر الملکی لمناسبه عید النیروز. فقد أثنی علی "رضا خان" بمسمع و مشهد من الحضور و حمد له خدماته و اجتهاده و کفاءته و أنعم علیه بسیف مرصع القبضه. و کان هذا السیف یعد من أعظم الإنعامات الملکیه علی العسکریین. و قال له، و هو یدفع إلیه السیف" لقد أثبت و أوضحت أن الایرانی أهل لاداره الجیش".

و قد نجحت حاشیه الشاه فی إیقاع الخلاف بین الطباطبائی و "رضا خان". فکان تسرع الطباطبائی و شدته فی اتخاذ تدابیره من جهه، و مخالفه "رضا خان" له من جهه أخری السبب فی إحباط مسعی الطباطبائی.

و لکن الشاه، و قد نجا من مؤامره الطباطبائی، عاد بعد ذلک فوقع فی حبائل "رضا خان" الذی نجاه منها. فقد کان قصد هذا تنحیه الطباطبائی من طریقه لیکون هو صاحب الانقلاب علی الشاه.

و بعد عشرین یوما من الإنعام علی "رضا خان" بالسیف أقام فی 21 فروردین سنه 1300 ه. ش. مناوره عسکریه واسعه فی ظاهر طهران بحضور "أحمد شاه" و رئیس الوزراء و الوزراء و ممثلی الدول الأجنبیه.

و بذلک أفهم خصمه أن زمام القوه العسکریه فی یده.

و اتسعت شقه الخلاف بین الرجلین حین علم الطباطبائی أن "رضا خان" قد أمن طلبته "جهان شاه خان" (أمیر أفشار) الزنجانی و أجاره فی بیته. و سکت الطباطبائی عن هذا الأمر بضعه أیام إلی أن اجتمع بقائد الجیش "رضا خان" و بعض الوزراء فی جلسه لبحث شئون الجیش.

و بعد انتهاء البحث سال الطباطبائی "رضا خان": هل من جدید لدیک؟ فقال: نعم. تلقیت برقیه من قزوین من "جهان شاه خان" یستأمننی فیها فامنته، ثم حضر إلی طهران و هو الآن فی بیتی.
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فقال له الطباطبائی: الخیر فی أن تتصرف إلی ما هو من اختصاصک من الأعمال و تتجنب التدخل فی الأمور السیاسیه. فاغلظ له "رضا خان" الجواب حتی أنه شتمه ثم غادر غرفه الاجتماع غاضبا.

و أخاف هذا الحادث الوزراء الحاضرین. و قال السید "ضیاء الدین الطباطبائی": من الممکن أن یقدم قائد الجیش علی مقاومتنا و الانتهاء بالوزاره إلی السقوط، إذ أن کل قوی الجیش بیده. و قر رأی الوزراء. بعد المذاکره، علی وجوب السعی إلی مصالحته و رفع الخلاف من بین الطرفین.

و من ثم ذهب فریق منهم إلی منزل "رضا خان" یسترضونه، و یلتمسون منه الحضور معهم إلی حیث یجتمع الوزراء لاحلال الصفاء و الصلح فیما بینهم و إزاله أسباب الجفاء و التنافر.

و لکن "رضا خان" رفض الذهاب إلی محضر الطباطبائی. و لم یکتف بهذا بل شتمهم أیضا و هدد الطباطبائی بان یفعل و یفعل...

و لما أبلغ الوزراء إلی رئیسهم هذه النتیجه تقرر، بعد المذاکره، أن یذهب السید" ضیاء الدین الطباطبائی" إلی منزل "رضا خان" یسترضیه و یصالحه. و لکنها کانت مصالحه ظاهریه. فقد دأب الطباطبائی من ذلک الیوم علی التفکیر فی وسیله یبعد بها "رضا خان" عن القوه التی تسنده، أی رئاسه کتیبه القوزاق.

و دأب "رضا خان" علی التفکیر فی وسائل تمکن مکانه و تقویه فی هذه الکتیبه لیصبح أقدر علی مقاومه السید "ضیاء الدین الطباطبائی". من ذلک أن أخذ یعید إلیها ضباطا کانوا قد خرجوا منها أیام رئاسه الضباط الروس لها. و قد ترکوها لاستیائهم من أوضاعها التی کانت علیها یومئذ. و من ثم تکون إعادتهم إلیها یدا ل "رضا خان" عندهم فیکسبهم إلی جانبه.

و فی 12 فروردین سنه 1300 ه. ش. أمر وزیر الحربیه "رضا خان" بإرسال مائه جندی لمرافقه أحد الضباط فی مهمه کلف القیام بها فی بعض الولایات. فلما وصل الأمر إلیه رفض أن یرسل أکثر من ثلاثین جندیا. و بعد جدل طویل قبل أن یرفع العدد إلی خمسین جندیا.

و فی 26 فروردین سنه 1300 ه. ش. أرسل إلیه وزیر الحربیه أمرا خطیا مستعجلا فخرقه، و أمر أحد الضباط باصطحاب أربعین قوزاقیا إلی وزاره الحربیه و اعتقال الوزیر و جلبه إلی الثکنه مقید الیدین و لکن جماعه من الضباط توسطوا و ما زالوا به حتی صرفوه عن إنفاذ هذا الأمر. و بعد بضعه أیام اجتمع قائد الجیش "رضا خان" و وزیر الحربیه، و کان رئیس الوزاره حاضرا أیضا. فشغب "رضا خان" علی الوزیر و أغلظ له الکلام و أهانه.

و أحرج هذا الوضع السید" ضیاء الدین الطباطبائی" و أخذ یفکر فی وسیله یقلل بها قوه هذا الخصم. فاستشار وزیر الحربیه و أحد ضباط الدرک.

و بعد مذاکرات طویله جرت بینهم ارتأوا أن خیر وسیله إلی ذلک هی تعیین "رضا خان" وزیرا للحربیه. فیتخلی عن رئاسه کتیبه القوزاق و تنقطع صلته بهذه القوه التی یعتمد علیها، و تسند رئاستها إلی رجل آخر. فإذا استحکم مکان الرئیس الجدید أمکن تنحیه "رضا خان" و الخلاص منه.

و فی الیوم الثانی استقال وزیر الحربیه من منصبه. و فی الرابع من شهر أردیبهشت سنه 1300 ه. ش. الموافق 15 شعبان سنه 1339 ه. ق أصبح "رضا خان" وزیرا للحربیه. و لکن سعی هؤلاء الثلاثه خاب، إذ أن وزیر الحربیه الجدید ظل محتفظا برئاسه کتیبه القوزاق مع وزاره الحربیه.

فازداد قوه علی قوه، و أخذ نفوذه یزداد یوما بعد یوم.

و استمر الخلاف بین وزیر الحربیه "رضا خان" و رئیس الوزراء السید "ضیاء الدین الطباطبائی" فی داخل الوزاره. و بلغ الخلاف إلی أن یحتاط "رضا خان" لنفسه، خوفا من أن یبیت له الطباطبائی سوءا. فقاطع جلسات الوزاره لا یحضرها لئلا یقدم الطباطبائی یوما علی اعتقاله و إلقائه فی السجن. و غیر حرس الوزاره فاستبدل بهم حرسا آخر ممن یثق بهم من الجنود. و عجل بنقل الکتیبه القوزاقیه إلی ثکنتها الصیفیه المعتاده قبل حلول الصیف، إذ کانت هذه الثکنه أمنع. بل کان من یوم قدومه من قزوین إلی طهران یحتاط لنفسه. من ذلک أنه کان ینام فی الثکنه لا فی منزله، و أمر جماعه من ضباط القوزاق أیضا أن یکون مبیتهم لیلا فیها. و أن یکون مبیت بعضهم قریبا من غرفه نومه.

و فی کل خلاف وقع بین "رضا خان" و الطباطبائی کان هذا یسعی إلی استرضائه و مصالحته. من ذلک أن صالحه، بعد خلاف من تلک الخلافات، بان فصل کتیبه الدرک، و هی ثانی قوه بعد القوزاق، عن وزاره الداخلیه و ألحقها بوزاره الحربیه. و بذلک أمسک "رضا خان" بزمام القوه العسکریه کلها. و فی هذه المصالحه أقسم کلاهما یمینا، و بینهما القرآن، بان لا یخون أحدهما الآخر.

و لکن الخلاف عاد فتجدد بینهما. فقد وصلت إلی صندوق البلدیه أموال بعض الضرائب. فطلبها "رضا خان" لانفاقها فی بعض شئون الجیش. فرفض رئیس البلدیه دفعها إلیه بغیر إذن من رؤسائه فی الحکومه.

فما کان من "رضا خان" إلا أن أرسل جماعه من القوزاق إلی دار البلدیه فاجبروا المسئولین فیها علی دفعها إلیهم بالقوه. فکان هذا العمل تمردا صریحا علی الطباطبائی و إهانه له. و قد ظل هذا الخلاف بلا مصالحه إلی أن استقالت وزاره الطباطبائی.

و فی یوم 28 أردیبهشت سنه 1300 ه. ش. قام "رضا خان" بجوله تفتیش فی ثکنه القوزاق. فرأی أن بعض التجهیزات الحربیه غیر کافیه. فبادر إلی طلب حاجته من هذه التجهیزات من قزوین و إرسالها مع أول وسیله نقل تغادرها إلی طهران. فبادر معسکر قزوین إلی إجابه طلبه فی الحال و أرسل التجهیزات المطلوبه علی أربع من عربات الشحن.

و علم السید" ضیاء الدین الطباطبائی" بذلک. فأرسل إلی قائد فرقه قزوین یأمره باستعاده العربات. فلما علم "رضا خان" بما أمر به الطباطبائی أرسل ضابطا کبیرا من ضباطه بالسیاره فاحضر العربات إلی طهران غیر معتن بامر الطباطبائی.

و عندئذ أیقن الطباطبائی أن خصمه لن یسالمه: فاخذ یعد عدته لمقاومته. و شرع بإفساد ما بینه و بین کبار ضباط القوزاق الذین فی قزوین.

و نجح فی مسعاه و کادت تقع الواقعه بینهما لو لا اضطرار الطباطبائی إلی الاستقاله فانحسم ما بینهما اضطرارا.

و فی 8 رمضان سنه 1339 ه. ق. الموافق 27 أردیبهشت سنه 1300 ه. ش. نقل "رضا خان "(وزیر الحربیه) الضابط الدرکی "کاظم خان" من منصب حاکم طهران العسکری إلی وزاره الحربیه و جعله رئیس القیاده العسکریه العلیا (أرکان الحرب). و "کاظم خان" هذا کان
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سابقا مرافقا للکولونیل الانکلیزی "إسمایس".


تزعزع وزاره الطباطبائی

عم الاستیاء من دکتاتوریه السید" ضیاء الدین الطباطبائی".

فالوعود البراقه التی وعد بها، کتوزیع الأراضی الحکومیه علی الفلاحین لم یتحقق شیء منها، و معاهد سنه 1919 م خرجت من الباب لتدخل من الشباک. و حریه الکلام ممنوعه. و اعتقال الناس و سجنهم لا یستند إلی قانون. و المجلس النیابی لا یزال معطلا. و القرارات الصالحه الأخری، کتحریم تدخین التریاق (الأفیون) علی الموظفین و تحریم شرب الخمر و المتاجره بها، و إقامه دار الأیتام و إناره الشوارع بالکهرباء و مکافحه التیفوس، فان ما فیها من إحسان لا یغطی ما یقوم إلی جانبها من إساءات ضخمه. و القرارات الدیماغوجیه الأخری، التی أرید منها تملق شعور العامه، کالتعطیل یوم الجمعه و منع استعمال الحروف اللاتینیه و التشدد فی حجاب النساء، سرعان ما خمدت الحماسه لها بالقیاس إلی ما قاساه الناس من زیاده الضرائب علی ضروریات الحیاه و جور بعض حکام الولایات و تعدیهم علی أموال الناس کحاکم قزوین و حاکم زنجان و غیرهما. و ما أشبه ذلک من تصرفات جائره.

و زاد فی متاعب السید "ضیاء الدین الطباطبائی" انصراف رفیقه القدیم "رضا خان" إلی مخاصمته. فقد کان هذا العسکری ساعده الأیمن فی تحقیق ماربه. و کان الطباطبائی یرجو أن یکون الدماغ المسیر لهذا الجندی القوی، فإذا به ینقلب علیه. و حرمه جلاء العسکر الانکلیزی عن إیران من دعامه قویه من دعامات حکمه. و تکتل فی معارضته نخبه من کبار السیاسیین و الأعیان و أصحاب النفوذ و رجال الدین.

و أصبحت دکتاتوریه الطباطبائی عبئا یشعر بثقله کل إیرانی. و قام رجال الدین و غیرهم من أهل الوجاهه و المعرفه یتحدثون إلی الناس فی المجالس و المجامع عن استبداده و خیانته. و لم یبق فی ید الطباطبائی من وسیله للاحتفاظ بمقامه غیر القوه و الإکراه. و أما السفاره الإنکلیزیه فلم یبد منها ما یدل علی أنها غیر راضیه عن خطته.

و الصحف التی عادت تصدر أکرهت علی التزام التحسین لسیاسه الحکومه. فمن أبی منها أوقف. إلا أن بعض صحف الأقالیم البعیده عن المرکز تجرأ علی انتقاد الوضع لقصور ید السلطه المرکزیه عنها بسبب البعد.

و صودرت إحداها مره فی إداره البرید فی طهران لنشرها نقدا شدیدا لسیاسه الحکومه و دعوتها الناس إلی إسقاط حکومه السید" ضیاء الدین الطباطبائی".

و أخذ المعارضون یبثون فی السر لیلا مناشیر یحرضون بها الناس علی الحکومه و یشرحون أعمالها الاستبدادیه. و انفجرت قنبله عند إحدی البوابات، و عجزت الحکومه عن اکتشاف الفاعل.

و أخذ رجال الدین و غیرهم یعقدون اجتماعات سریه یتداولون فیها البحث فی طریقه إلی الخلاص. و ارتأوا مره أن یظهروا معارضتهم بالاعتصام فی مقام "عبد العظیم الحسنی "(رض) أو فی مدینه قم أو فی إحدی السفارات الأجنبیه. ثم أحجموا إذ تبینوا أن الحکومه قادره علی منعهم من إنفاذ قرارهم و اعتقالهم.

و قامت مظاهرات فی بعض الولایات. فاضربت مدینه قم و تجمع أهلها فی ساحه مقام" المعصومه" إظهارا لمعارضتهم. و تجددت الثوره فی مازندران. بل بلغ سوء الحال إلی أن اعترض السفیر السوفیاتی بصوره شخصیه غیر رسمیه، علی تشوش الأوضاع، فسال: ما هو نوع الحکم فی إیران؟ إن یکن هذا الحکم ملکیا فردیا فعلی أن أرجع فی معاملاتی الرسمیه إلی الشاه. و إن یکن برلمانیا فالواجب أن تحصل أعمال الحکومه کلها علی موافقه المجلس النیابی لتکون شرعیه، لا أن تنفرد الحکومه برأیها و تصنع ما یحلو لها.

و خشی "أحمد شاه" عواقب الحال، فاستدعی رئیس الوزراء و نبهه إلی سوء أحوال الدوله. فأجابه الطباطبائی بقوله: "إن مثل هذا التدخل من صاحب الجلاله فی شئون الدوله هو الذی یفسدها. و قوانین المملکه لا تسمح للشاه بان یتدخل فی شئونها، و توجب منح رئیس الوزراء الحریه فی تصریف الأمور لیستطیع إقامه مرکزیه قویه، و یقصر ید المتمردین".

و أرسل "قوام السلطنه" من سجنه الذی ألقاه فیها الطباطبائی رساله إلی الشاه شرح له فیها وضع البلاد الحقیقی. فکان لهذه الرساله أثر کبیر فی نفس الشاه و زادت فی نفرته من الطباطبائی.


مساعی الطباطبائی

فی الثامن و العشرین من شهر أردیبهشت سنه 1300 ه. ش. بعد حوالی ثلاثه أشهر من تولی السید "ضیاء الدین الطباطبائی" رئاسه الوزاره، أیس الطباطبائی من استطاعته الاستمرار فی الحکم، و قد جافاه الشاه و ناصبه "رضا خان" العداء. و استاءت منه أکثریه الناس. ففکر بالقیام بانقلاب مسلح. علی الشاه و "رضا خان". و فاتح أرمن طهران الطاشناق بهذه الفکره، و اقترح علیهم أن یسلحهم لهذه الغایه. و لکن أکثریتهم رفضت الاقتراح لأن عدتهم لا تکفی لهذه المهمه.(1)

و لکن الطباطبائی عزم علی المضی فی مغامرته، فأرسل برقیات رمزیه إلی رؤساء جنود الدرک المقیمین فی الولایات القریبه من طهران، کقم و قزوین و سمنان و غیرها، أمرهم فیها بان یتحرکوا بجنودهم إلی أماکن عینها لهم، فیتوقفوا فیها إلی أن یأتیهم من طهران من یلقی إلیهم بکلمه سر. فإذا ألقاها إلیهم تبعوه و ائتمروا بامره. و لکن بلغهم نبا سقوط وزاره الطباطبائی قبل وصولهم إلی الأماکن المعینه، فعادوا إلی أماکنهم التی خرجوا منها.

و سعی الطباطبائی إلی مواطاه أخی الشاه ولی عهده "محمد حسن میرزا" علی التخلص من الشاه بالاغتیال أو الخلع و تولیته الملک فی مکانه.

و أخذ یفاوض ولی العهد فی السر. و لکن الحرس القوزاق الذین یرافقون ولی العهد أعلموا "رضا خان" ثم أعلموا الشاه باجتماعات السید" ضیاء الدین الطباطبائی" السریه بولی العهد. فعزم الشاه علی عزل الطباطبائی و إبعاد ولی العهد.


عزل الطباطبائی

کان "أحمد شاه" یرغب فی عزل الطباطبائی قبل وقوع هذه الحوادث، و لکن السفاره الإنکلیزیه کانت تکرهه علی إبقائه فی منصب رئاسه الوزراء. و أرسل إلیه مره یأمره بالاستقاله فرفض، و أمتنع عن الحضور إلی البلاط مدعیا المرض. فلما ضاق الشاه ذرعا بهذا الوضع عزم علی مغادره
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1- فی إیران جالیه أرمنیه کبیره جاءتها فی عهد الشاه عباس الأول.




إیران و الإقامه فی أوروبا. و أعلن بعزمه هذا فی الیوم السابق لیوم الاحتفال بذکری تتویجه الذی أقیم فی 27 شعبان سنه 1339 ه. ق. الموافق 16 أردیبهشت سنه 1300 ه. ش.

و حاول الطباطبائی ثنی الشاه عن عزمه إذ کان فی سفره هذا إحراج له، فلم یوفق، فاستنجد بالسفیر الانکلیزی لیقنع الشاه بالعدول عن السفر. و کان فی جمله ما قاله السفیر للشاه أن أوضاعهم لا تمکنهم من توفیر أسباب الأمن للشاه فی إنکلترا. فقال له الشاه لا أطلب منکم توفیر شیء من أسباب الأمن، و لا بد من السفر. فقال له السفیر: لعلک تنوی التنازل عن العرش؟ فقال الشاه: نعم! فقال السفیر: و لما ذا لا تعلن بتنازلک هنا فی إیران؟ فقال الشاه: هنا لا أستطیع أن أذکر أسباب إقدامی علی التنازل.

أما فی أوروبا فاستطیع أن أعلم الدنیا بأسبابه. و إذ ألح السفیر علی الشاه فی طلب معرفه الأسباب قال له الشاه: السبب إنما هو تدخلاتک فی شئون إیران. فاهم هذا الجواب السفیر الانکلیزی، و اضطر إلی الرضوخ و الموافقه علی استقاله السید "ضیاء الدین الطباطبائی". و لکنه طلب من الشاه تکلیف قائد الجیش "رضا خان" بتشکیل الوزاره الجدیده. فرفض الشاه و قال: الأفضل أن یبقی کما هو وزیرا للحربیه. و بهذا تحرر الشاه شیئا ما من السیطره الإنکلیزیه. و عزم عزما قاطعا علی عزل السید" ضیاء الدین الطباطبائی".

و فی 16 رمضان سنه 1339 ه. ق الموافق 3 خرداد سنه 1300 ه. ش کان جمهور کبیر من الأهالی مجتمعین فی مسجد الشاه، و هو من أکبر مساجد طهران، کعادتهم إذ یجتمعون فی المساجد أیام شهر الصیام.

فاغتنم جماعه فرصه اجتماعهم لیحولوه إلی مظاهره معارضه لحکومه الطباطبائی. و صعد بعض رجال الدین و غیرهم المنبر و انتقدوا الحکومه و سیاسه إنکلترا انتقادا شدیدا. و حمسوا الحاضرین، و کانوا حوالی ثلاثه آلاف فأخذوا یصیحون مکررین هذا الهتاف: نرفض السید ضیاء الدین...

کان فی طباع الطباطبائی عجله و غرور و استبداد بالرأی. و کان رفاقه من الوزراء و الحاشیه ضعفاء منقادین إلیه لا یحسنون نصحه. و کان بحکم میوله السیاسیه یعادی السوفیات و یصانع الإنکلیز. و لکن سعیه فی هذه السیاسه کان بعیدا عن اللباقه و النضج و الروح الدبلوماسیه. و حمل هذا السلوک السوفیات علی الحذر منه. من ذلک أن السفیر السوفیاتی طلب منه أن یبقی المندوب الایرانی الذی استقبله باسم الحکومه الإیرانیه عند الحدود و صحبه إلی طهران فی معیته بضعه أیام أخری. فأجابه الطباطبائی بان فی سفارتکم معاونین إیرانیین أکفاء فارجع إلیهم و لا حاجه بک إلی غیرهم.

و کان الطباطبائی قد واطا اثنین من هؤلاء المعاونین علی أن یکونا جاسوسین له علی السفیر ینقلان إلیه أخبار السفاره.

فاستاء السفیر السوفیاتی من هذا التصرف. و کان قبل ذلک شکا من التشویش الحاصل فی أوضاع الحکومه، التشویش الذی حیره فی معاملاته الرسمیه. و نقل السفیر إلی الشاه ما یلقاه من جفاء فی معامله الطباطبائی له.

و کان الشاه أیضا یخالف مثل هذا السلوک. و أرسل السفیر الایرانی فی موسکو إلی الشاه ینبهه إلی خطا هذه السیاسه و یعرفه باستیاء المسئولین السوفیات من تصرفات الحکومه الإیرانیه و ینصحه بتغییر الوزاره. و من ثم کان لموقف السوفیات أثر فی زعزعه حکومه السید "ضیاء الدین الطباطبائی" و تصمیم الشاه علی تنحیتها.

و فی 30 أردیبهشت أو أول خرداد سنه 1300 ه. ش. حضر السید " ضیاء الدین الطباطبائی" إلی القصر الملکی لیجتمع بالشاه. فدخل إلی غرفته و السیکاره بین شفتیه و جلس قبل أن یأذن له الشاه بالجلوس. فغضب الشاه و استدعی أحد رجال القصر و أمره قائلا: انزع هذه السیکاره من فم هذا السید و ألق بها بعیدا. ففعل ثم أمر الشاه الطباطبائی بالانصراف فانصرف. و کان هذا اللقاء آخر لقاء بینهما.

ثم استدعی الشاه قائد الجیش "رضا خان". فلما حضر روی الشاه الواقعه و عقب بقوله: لیس فی الإمکان بعد الیوم مداراه هذا الرجل و مسالمته. لقد مللت. فأجابه "رضا خان" بقوله: کنا نحسب أن تصرفاته لا تخالف رغبه الملک. أما، إذ تبین الآن أنها علی غیر ما یهوی صاحب الجلاله، فلیأمر جلالته یطع. فما أنا إلا جندی مطیع أضع سیفی فی تصرفه کلما أمرنی. فقال له "أحمد شاه": اذهب و هیئ لوازم سفر السید ضیاء إلی خارج البلاد.

و فی یوم 17 رمضان سنه 1339 ه. ق. الموافق 4 خرداد سنه 1300 ه. ش، أی ثانی یوم مظاهره مسجد الشاه، أصدر "أحمد شاه" مرسوما بعزل السید "ضیاء الدین الطباطبائی" من رئاسه الوزاره.

و فی صباح ذلک الیوم نفسه ذهب "رضا خان" و فی معیته بضعه ضباط و بضعه جنود من القوزاق، إلی بیت السید" ضیاء الدین الطباطبائی" و سیق مع بضعه رجال من رفاقه مخفورین إلی قزوین. و اعتقل فریق آخر منهم فی طهران. و ختم باب مکتب الطباطبائی فی دار الحکومه و مکاتب سائر الوزراء بالشمع الأحمر.

و من قزوین سیق الطباطبائی إلی الحدود. و من هناک تابع سفره إلی بغداد و منها إلی البصره فالمحمره فاوروبا. و تولی الإنکلیز تهیئه وسائل سفره إلی أوروبا فأرسلوا من مرفا "بوشهر" الایرانی إلی المحمره سفینه حربیه کانت لقنصلیتهم فی "بوشهر" نقلته إلی أوروبا. و فی المحمره نزل ضیفا علی القنصل الانکلیزی و ندم "رضا خان" بعد سفر الطباطبائی علی أنه خلی سبیله و لم یعتقله. فأرسل إلی قزوین برقیه یأمر فیها بمنعه من السفر و اعتقاله، و أرسل أحد رجاله من طهران لیعود به إلیها و لکن "أحمد شاه" رفض أن یعتقل و أمر بان لا یتعرض له أحد. فأبرق "رضا خان" إلی قزوین بالغاء أمره الأول. و انتهی الأمر بالسید "ضیاء الدین الطباطبائی" إلی النفی من إیران بعد أن ظل فی رئاسه الوزاره ثلاثه أشهر.


وزاره "قوام السلطنه"

و کلف "أحمد شاه" اثنین من رؤساء الوزاره السابقین بتشکیل الوزاره فرفضا. و رشح لها وزیر البلاط الحالی فرفضته السفاره الإنکلیزیه و سئل السفیر السوفیاتی فقال رأینا ما یرتئیه الشاه و لا اعتراض لنا علی من یختاره لرئاسه الوزاره.

ثم قر الرأی علی تکلیف "قوام السلطنه" بتشکیلها و کان مسجونا بامر السید" ضیاء الدین الطباطبائی". فاستدعی الشاه أحد أمراء البیت المالک و أمره بالذهاب إلی سجن "قوام السلطنه" و إبلاغه الأمر الملکی بتکلیفه بتشکیل الوزاره، مع التنبیه إلی وجوب اجتنابه الاستسلام إلی سیاسه
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الإنکلیز و سلوک الطریقه التی یطیب لهم سلوکها. فان قبل فاصطحبه إلی قصر "فرح آباد" لاصدار مرسوم تعیینه فی منصب الرئاسه.

و ذهب الأمیر القاجاری فی 21 رمضان سنه 1339 ه. ق الموافق 8 خرداد سنه 1300 ه. ش. إلی السجن. فلما دخل علی "قوام السلطنه" وجده قائما یصلی. فلما فرغ من صلاته أبلغه الرسول أمر الشاه فأجاب بالقبول. ثم امتطیا إحدی السیارات الملکیه إلی البلاط. و اطمان الشاه إلی عزم "قوام السلطنه" علی أن تکون سیاسته مقاومه لسیاسه الإنکلیز الاستعماریه. و فی 22 رمضان سنه 1339 ه. ق. الموافق 9 خرداد سنه 1300 ه. ش. صدر المرسوم الشاهانی بتعیینه رئیسا للوزاره. و هکذا حرج [خرج ]"قوام السلطنه" من السجن إلی مسند الرئاسه! و فی 23 رمضان سنه 1339 ه. ق. الموافق 10 خرداد سنه 1299 ه. ش. فتح "قوام السلطنه"، بامر من "أحمد شاه" أبواب السجون و أفرج عن کل المعتقلین الذین حبسهم السید "ضیاء الدین الطباطبائی"، و جلس الشاه فی قصر "فرح آباد" لاستقبالهم. فوفدوا علیه و هم فی حاله محزنه من الضعف و الهوان و القذاره، فلاطفهم و طیب خواطرهم.

و فی 27 رمضان سنه 1339 ه. ق الموافق 14 خرداد سنه 1300 ه. ش انتهی "قوام السلطنه" من تشکیل وزارته، و ظل رضا خان" وزیرا للحربیه فیها.


خیبه السیاسه الإنکلیزیه

انقلاب الثالث من إسفند سنه 1299 ه. ش الذی هیاه الإنکلیز انتهی بسیاستهم فی إیران إلی الخیبه. و وصف أحد المستشارین الإنکلیز الذین جاءوا إلی إیران بمقتضی معاهده سنه 1919 م فی کتاب له تلک السیاسه و ما تبعها من خروج السید" ضیاء الدین الطباطبائی" من إیران بأنها أعمال ترکت إنکلترا بلا صدیق فی إیران، و جعلت صفوه السیاسیین و المفکرین و الوطنیین الایرانیین ینحازون إلی معارضتها.

بل بدأت معارضه هذه السیاسه فی أوساط الساسه الإنکلیز و صحف إنکلترا من أواسط عهد وزاره الطباطبائی. بل کان فریق من السیاسیین و العسکریین الإنکلیز المقیمین فی إیران یعارضون فکره الانقلاب من یوم البدء فی التخطیط له، إذ کانوا یرونه مضرا بانکلترا. و وصف بعضهم خطه الجنرال "آیرن ساید" المخطط الأول للانقلاب، بأنها خیانه لانکلترا.

من أجل ذلک اضطرت الحکومه الإنکلیزیه إلی استدعاء سفیرها من طهران، باعتباره أحد المسئولین عن خیبتها، و استبدلت به سفیرا آخر.


نشاط رضا خان

أما "رضا خان" فکان لا یفنک [ینفک] مثابرا علی تقویه مکانته و جمیع الأنصار حوله. و قبیل سقوط وزاره الطباطبائی ببضعه عشر یوما کان قد بلغ من نشاطه مجالا بعیدا، فاتصل بجماعه من أهل النفوذ و أحکم صلاته بهم. و أمر جماعه من المختصین به من ضباط القوزاق بالاتصال بالزعماء الشعبیین و أصحاب الکلمه المسموعه من الوطنیین و السیاسیین و مصافاتهم و مداراتهم و إحکام الروابط بهم. و قد وفق فی مسعاه هذا کثیرا، حتی أن أربعین نائبا من نواب المجلس المعطل نشروا بیانا بعد سقوط وزاره الطباطبائی أزروا فیه بالطباطبائی و عابوه و وصفوه بأنه مجرم و أنه معدوم الوجدان مأجور للأجنبی و استنکروا انقلاب الثالث من إسفند سنه 1299 ه. ش. و لکنهم تملقوا "رضا خان" و برءوه من مؤامره الانقلاب و قالوا إنه إنما قدم بجیش القوزاق إلی طهران یومئذ لظنه أنه یستجیب لأمر الشاه، فکان مخدوعا. و وصفوه بالوطنیه و لقبوه بألقاب التعظیم.

و لما أصبح "رضا خان" وزیرا للحربیه فی وزاره "قوام السلطنه" حرص علی أن یکون حکام الولایات الجدد من أعوانه و أنصاره و بادر فور تشکیل الوزاره الجدیده إلی إرسال أحدهم حاکما علی قزوین.

و أخذ یعد العده لدمج الدرک و القوزاق فیه وحده عسکریه واحده و من ثم تصبح القوه العسکریه کلها فی إمرته. و وسع تشکیلات الکتیبه القوزاقیه حتی عجزت میزانیه الدوله - و کانت فی ضائقه - عن إمدادها بکل احتیاجاتها من النفقات. و لکنه ألح فی الطلب حتی اضطر الوزاره إلی اتخاذ قرار بجعل نفقات الادارات العسکریه مقدمه علی جمیع إدارات الدوله. و أوکلت إلی وزارته، وزاره الحربیه، إداره مصلحه الضرائب المباشره و إداره عائدات أملاک الدوله. و کان هذا الوضع یعجز الحکومه أحیانا عن صرف رواتب الموظفین المدنیین، و لکنه زاد فی تقویه الجیش إلی حد بعید و ترسیخ قواعد "رضا خان"، حتی أصبح مستطیعا أن یفرض کلمته علی الوزاره فرضا.

و یبدو "رضا خان" فی تلک الحقبه، من بین کل السیاسیین و الحکام الایرانیین، أکثرهم براعه فی التخطیط العملی للوصول إلی غایاته. فیشتد و یعنف بلا هواده حین تمکنه الشده و العنف و یسالم و یداری إلی أقصی حد حین تقتضی مصلحته المسالمه و المداراه.

و قد بدأت أصول دکتاتوریته التی انتهت به، فیما بعد، إلی سیطرته سیطره کامله علی إیران من الیوم الذی انفصل فیه عن السید" ضیاء الدین الطباطبائی" و ناصبه و ناصب وزیر حربیته العداء، حتی اضطرهما و اضطر الشاه أیضا، إلی تجنب إغضابه و معاداته، مع ما کانوا یکنونه من کراهیه له و حذر منه. من ذلک الیوم أخذ یفرض إرداته [إرادته] فرضا و یتقدم نحو غایته خطوه خطوه حتی انتهی إلی الدکتاتوریه المطلقه.

و کان من أبعد غایاته صیاغه إیران فی وحده متماسکه تلم البلاد من جمیع أطرافها حول مرکزیه قویه مسیطره. و من ثم أقدم، فیما بعد، علی قمع الانفصالیین و استئصال نفوذ العشائر المتحکمه، فقام بحمله عسکریه حاسمه فی خراسان و جیلان و أذربیجان و لورستان انتهت بانتصاره، و تحقیق غایته.

و لم یکن فی سیاسته هذه ما یضایق سیاسه الإنکلیز الجدیده بعد تغییر سفیرهم. فقد کان یتجنب کل ما یغضبهم و یحملهم علی الحذر منه. و کان علی اتصال دائم بالسفیر الانکلیزی. بل کان توحید إیران علی هذا النحو غایه قدیمه عند الإنکلیز إذ یسهل ذلک علیهم ما بینهم و بین إیران من معامله. و کذلک تقویه الجیش الایرانی کانت غایه لهم إذ یغنیهم ذلک عن إبقاء جیشهم فی إیران لحفظ طریق الهند و صد السوفیات عن إیران. و کان ایقانهم بصدق "رضا خان" فی معاداه السیاسه السوفیاتیه البلشفیه یحملهم علی مناصرته و الاطمئنان إلیه.

و لو لا ما ارتکبه، یوم انتهت إلیه السلطه المطلقه، من استبداد و ظلم و غرور و سوء خلق، و ما خامر بعض تدابیره الاصلاحیه من فجاجه و قصر نظر لأدی لایران خدمه وطنیه کبری. و قد انتهت کل تلک المقدمات التی برع
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فی تهیئتها لاقامه الملک البهلوی ببلاده إلی حاله مؤیسه من الرکود و الانحلال و فساد الحکم و سلب الحریات العامه.


بعض الأحداث

و فی 1 من شهر تیر سنه 1300 ه. ش. الموافق 15 شوال سنه 1339 ه. ق. افتتحت حکومه "قوام السلطنه" المجلس النیابی المعطل.

و هو رابع مجلس انتخب بعد إقامه النظام البرلمانی فی عهد "مظفر الدین شاه". افتتحه "أحمد شاه" بکلمه مفصله. ثم ألغی قانون منع التجول.

و لکن الحکم العسکری ظل قائما.

و فی 9 تموز سنه 1921 م الموافق 17 تیر سنه 1300 ه. ش. و ذی القعده سنه 1339 ه. ق جلا العسکر الروسی عن مدینه رشت. ثم تمکنت الحکومه من القضاء علی حرکات التمرد فی مختلف الأقالیم.


أیام العزاء الحسینی

و فی مطلع شهر المحرم من سنه 1340 ه. ق أقیمت فی حسینیه الثکنه القوزاقیه مراسم العزاء الحسینی المعتاده. فی إیران. و وقف قائد الجیش وزیر الحربیه "رضا خان" یستقبل مواکب العزاء موکبا موکبا. و کل موکب منها ینتمی إلی فئه من الأهالی. و هی مواکب تطوف فی المدینه أیام المحرم، و تؤم فی أثناء طوافها المجالس التی یعقدها الأعیان و العلماء للعزاء الحسینی، فتتوقف فیها قلیلا ثم تمضی فی طوافها. فکان "رضا خان" کلما دخل موکب منها إلی الثکنه استقبله بالبشاشه و التودد، و أهدی رئیسه شالا.

و دعا إلی قراءه السیره الحسینیه فی الثکنه کل فراء [قراء] التعزیه فی طهران، و أهدی کل واحد منهم مبلغا من المال. و أقبل الناس علی حضور هذا المجلس إقبالا عظیما من کل الطبقات، حتی إن الشاه نفسه حضر إلیه فی الیوم الثامن من المحرم.

و فی یوم عاشوراء شکل القوزاق موکب عزاء منهم. و جعلوا فی أوله فرقه موسیقیه تعزف لحنا حزینا. و سار فی مقدمته "رضا خان" و قد حسر عن رأسه و عفره بالتراب، علامه الحزن، و وراءه الضباط وراءهم الجنود، و قد فعلوا فعله، حسروا عن رءوسهم و عفروها بالتراب، و أخذوا یطوفون فی المدینه. و کان "رضا خان" یواظب علی حضور المجالس الأخری، و أکثر حضوره کان فی مجلس أصحاب الحرف. و کان بعض الوعاظ و قراء التعزیه إذا حضر مجلسا ذکروا اسمه علی المنبر و أثنوا علیه و دعوا له، فیعرف الجمهور أن وزیر الحربیه حاضر فی المجلس.

و فی مساء الیوم العاشر لیله الحادی عشر من المحرم المعروفه عند الایرانیین باسم" شام غریبان"" أمسیه المغربین "،خرج وزیر الحربیه قائد الجیش "رضا خان"، علی عاده الایرانیین فی تلک اللیله، حاسر الرأس حافیا و فی یده شمعه و وراءه جنود القوزاق حاسرین حفاه و فی ید کل منهم شمعه، و ساروا إلی مجلس التعزیه الذی یقام فی المسجد الجامع و المجلس الذی یقام فی مسجد الشیخ عبد الحسین، و هما من أکبر مجالس طهران، فطافوا، و هم علی هذا الوضع، حول کل من المجلسین.

و قد فعلت هذه المظاهر فعلها فی نفوس العامه، و اکتسب "رضا خان" شعبیه واسعه. إذ أن ولاء أهل البیت متمکن فی نفوس الایرانیین، و لهم عنایه فائقه باقامه مراسم العزاء الحسینی و حرص شدید علی المشارکه فیها و إدامتها. و ثبت فی نفوسهم أنه ناصر للدین. و ظل مواظبا علی هذه المظاهر فی أشهر المحرم من کل سنه. و کانت هذه السیره إحدی وسائله لتثبیت مکانه.


أحوال العصاه

لم یکن کل المتمردین فی الأقالیم فی تلک الحقبه من أهل الفتنه و طلاب المنافع الشخصیه الخاصه. بل کان فریق منهم من کرام الوطنیین الأحرار، ثاروا دفاعا عن الکرامه و الحریه و نقمه علی الفساد و الاستبداد و التدخل الأجنبی الاستعماری، مثل "الشیخ محمد الخیابانی"(1) فی أذربیجان و "المیرزا کوشک خان" فی جیلان و ضابط الدرک الکولونیل" محمد تقی خان"(2) فی خراسان و "أمیر مؤید سوادکوهی"(3) فی مازندران. و سواء
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1- قتل فی عهد وزاره "مشیر الدوله". و قد مرت کلمه مفصله عنه.

2- من خیر العسکریین الایرانیین فی تلک الحقبه، انضباطا و شجاعه، و من أوسعهم ثقافه عسکریه. جاءته مره رساله من أحد أصدقائه و هو فی الجبهه یحارب فریقا من المتمردین. فأجابه علیها برساله أدبیه شجیه استشهد فیها ببیت المتنبی المشهور: الخیل و اللیلو البیداء "تعرفنا" و السیف "و الضیف" و القرطاس و القلم کان رئیسا لفرقه درک خراسان فی زمن وزاره السید "ضیاء الدین الطباطبائی". خرج فی خراسان علی الحکومه المرکزیه فی عهد وزاره "قوام السلطنه". و کان "رضا خان" وزیر الحربیه یحقد علیه لأسباب شخصیه. سیر إلیه هذا حمله من القوزاق و ساعدهم علیه أیضا مسلحون من أکراد" قوشان". و وقعت بین الفریقین معرکه عنیفه بالقرب منها. و قام الأکراد بالقسط الأکبر من الحرب. و تغلبوا علیه. و قتلوا من رجاله مائه درکی و أسروا الباقی، و لم یبق معه غیر ثلاثه من رجال الدرک. و مع ذلک ظل یقاوم إلی أن قتل هؤلاء الثلاثه أیضا و بقی وحده. و انهال الرصاص علیه من کل جانب فوقع صریعا. و قطع الأکراد رأسه ضربا بالسیوف و علقوه علی شجره. و حملوا جسده فألقوه فی منزل أحد رؤسائهم. و ظل ملقی فیه مده یومین. و کان ذلک فی غره صفر سنه 1340 ه. ق. و لما بلغ خبر مقتله مدینه مشهد عمها الحزن. و بادر أهلها إلی حمل الجسد و الرأس إلی مدینتهم فی الخامس من صفر. و فی السادس منه تعطلت کل الأعمال فی مشهد. و حمل الأهالی الجثمان علی عربه مدفع و خرجوا عن بکره أبیهم فی تشییعه یحملون أکالیل الزهر و ساروا به علی إیقاع موسیقی حزینه، و مدفع یرسل طلقات متواصله، إلی أن بلغوا به مقبره "نادر شاه" فدفنوه فیها. و بعد شهر تقریبا جاءت إلی مشهد فرقه من القوزاق فاعتقلوا جماعه من أهلها. و فی 14 آبان سنه 1300 ه. ش. ذهب القوزاق لیلا إلی مقبره نادر شاه فنبشوا قبر الکولونیل" محمد تقی خان" و أخرجوا جثمانه منه و دفنوه فی المقبره العامه و عفوا أثره. و لکن الأهالی ظلوا یلتمسون مکان القبر حتی وجدوه، فاظهروه و عمروه و نصبوا علیه شاهدا. و من ذلک الیوم أصبح قبره محجه الخراسانیین یزورونه أفواجا، یقرءون له الفاتحه، و تلقی عنده الخطب الوطنیه الحماسیه و تتناقلها صفحات الجرائد، إلی أن استتب الحکم الدکتاتوری لرضا خان، فأمر بتحویل تلک المقبره إلی حدیقه عامه و تسویه أرضها، فضاع القبر.

3- من زعماء مازندران و من أهل الثقافه. عصی الحکومه المرکزیه فسیر إلیه "رضا خان" وزیر الحربیه حمله عسکریه فی 16 تیر سنه 1300 ه. ش. فهزمته و تفرق جنده و فر هو و ولدان له و بعض رفاقه إلی الغابات. و إذ کان هذا الثائر من زعماء الإقلیم راسخ الأصول فیه محبوبا وطنیا طیب السمعه و کانت الحکومه لذلک تخشی من أن یعود إلی العصیان، فقد ارتات أن تصالحه و تستقدمه إلی طهران مکرما فتأمن جانبه و تستجلب قلوب أنصاره إلیها. فأرسلت إلیه وفدا من کرام الوطنیین أمنوه باسم الحکومه و أقنعوه بان فی مصالحتها خیرا لایران لأن أهم أسباب تذمره، و هی تدخل الأجانب فی شاون البلاد، قد زالت.. فروسیا السوفیاتیه قد تخلت عن سیاسه روسیا القیصریه السابقه و ترکت إیران و شأنها. و اضطرت بریطانیا أن تحذو حذوها. و الحکومه الإیرانیه بحاجه إلی مساعدته لها. و لا مانع بعد الیوم بمنعه من ذلک. فاقتنع بهذا المنطق و قدم إلی طهران علی هذه النیه. و زاد "رضا خان" فی تکریمه فأنزله ضیفا علیه فی بیته. و اقترح علیه إدخال ولدیه فی الجیش، فقبل و عینهما "رضا خان" فی فرقه جرجان العسکریه. و لکن "رضا خان" لم یلبث، یوم أصبح رئیسا للوزاره بعد ذلک، أن غدر به. فقتل ولدیه لیلا بزعم أنهما فرا من مکان خدمتهما. فلما بلغ خبرهما إلی أبیهما ضربته صدمه نفسیه أفقدته الذاکره و تولته حاله من الذهول لم یلبث بعدها إلا قلیلا و مات و صادر "رضا خان" کل أملاکه و أمواله فی مازندران. و یتصل بهذه القصه المؤلمه - کما یروی - واقعه من أغرب الوقائع. و هی أن "أمیر مؤید سوادکوهی" هذا کان یوما، قبل أحداث عصیانه بمده طویله، راکبا مع جماعه من فرسانه یتفقد أملاکه و شئون ولایته. فسمع، و هو فی الطریق بین "سوادکوه" و مازندران صوتا من امرأه تبکی و تستغیث منبعثا من داخل غابه. فأمر رجاله بتقصی الخبر. فدخلوا الغابه ثم عادوا و معهم امرأه شریده فی هیئه محزنه من الدهشه و التألم و الخوف. فاستفسرها "أمیر مؤید" عن أمرها فأخبرته بأنها زوجه" داداش بیک " (أبی رضا خان) و زوجها غائب فی خدمه عسکریه فی طهران. و أنها حامل و لزوجها امرأه أخری و لها أولاد. و أن ضرتها و أولادها اغتنموا فرصه غیاب زوجها فأخذوا یؤذونها و یحاولون إسقاط جنینها ففرت منهم. فتالم "أمیر مؤید سوادکوهی" من ذلک. و کان یعرف زوجها معرفه تامه إذ هو من رجال قبیلته و من ماموریه. فأمر بحمل المرأه إلی منزله لتقیم بین أهله فحملت إلیه. و تابع "أمیر مؤید" سفره. و بعد عودته وضعت زوجه" داداش بیک" فی بیته و بین أهله صبیا هو "رضا خان" هذا نفسه. و ظل مع أمه فی بیت "أمیر مؤید" إلی أن عاد" داداش بیک " من طهران إلی مازندران فنقلهما إلی بیته.




أ کانت الطریقه التی اختارها هؤلاء لمقاومه الفساد خاطئه أم مصیبه فقد کانوا شرفاء فی مقاصدهم، محبوبین عند الناس. و قد استعملت فی محاربتهم و التنکیل بهم وسائل دنیئه، من الغدر بعد التأمین و التمثیل بالجثث. و من ثم عم الأسف علیهم. و روی الشعراء "محمد تقی خان" خاصه بقصائد شجیه. و نشر أحد الصحفیین فی هذا الموضوع مقاله أغضبت وزیر الحربیه "رضا خان" فأمر اثنین من جنود القوزاق إذ کان الحکم العسکری لا یزال قائما، بالذهاب إلی إداره تلک الجریده و اعتقال صاحبها. فاعتقلواه [فاعتقلوه] و جاءوا به إلی ثکنه القوزاق. فجعل "رضا خان" یشتمه شتما قبیحا ثم أمر بجلده فجلد حتی أغمی علیه مرتین. ثم أمر بحبسه فی إصطبل الدواب. و علی أثر هذه الحادثه أقدم جماعه من الصحفیین علی الاعتصام فی السفاره الروسیه و المجلس النیابی مطالبین بإنفاذ القانون الأساسی.


تعدیل الوزاره

و وقع الخلاف بین رئیس الوزاره "قوام السلطنه" و وزیر الحربیه "رضا خان"، کما کان متوقعا. و السبب الأول هو استنکاف رئیس الوزاره عن الرضوخ لمحاولات "رضا خان" فرض سیطرته المتزایده علی الوزاره و إصرار هذا علی أن یکون هو المهیمن علی کل الأمور. و کان مما یجمع بینهما مؤقتا عداوتهما المشترکه للضابط "محمد تقی خان" فلما قضی علیه انفصم ما بینهما من جامع و عادا إلی التصارع. و کان کل منهما عنیدا صعب المراس.

و زاد فی حرج رئیس الوزاره اعتراضات علیه من بعض النواب فعزم علی الاستقاله فی یوم 20 من شهر المحرم سنه 1340 ه. ق. الموافق 31 شهریور سنه 1300 ه. ش. و لکن "أحمد شاه" تدارک الأمر لکیلا یتنحی "قوام السلطنه" عن منصبه إذ کان هو وحده من یراه أهلا لمعارضه "رضا خان" و تقصیر یده. فدعاهما إلیه و أصلح بینهما. و سعی هذا المسعی أیضا نائب رئیس المجلس النیابی السید حسن المدرس و نواب آخرون. و بقی "قوام السلطنه" فی رئاسه الوزاره مع تغییر بعض الوزراء.

و ثابر "رضا خان" علی تقویه جیشه و زیادته حتی أصبحت عده القوزاق حوالی ثلاثین ألف جندی یأتمرون بامره. و سعی إلی السیطره علی کتیبه الشرطه فنقل بعض ضباط القوزاق إلی سلک الشرطه و نقل بعض ضباط الشرطه إلی سلک القوزاق. فکان هذا العمل مقدمه للسیطره التی یسعی إلیها. و قد أفاده بعد ذلک فائده کبیره.


نهایه "المیرزا کوشک خان"

بعد تثبیت الوزاره و تعدیلها تابع "رضا خان" حملاته لقمع المتمردین فی الولایات، فوفق فیها کلها. و بقی علیه القضاء علی الحکومه التی أقامها "المیرزا کوشک خان" فی الشمال. و کانت الحکومه المرکزیه فی عهد وزاره "مشیر الدوله" و فی عهد وزاره "قوام السلطنه" هذه تفضل معامله هذا الثائر بالمفاوضه و المصالحه نظرا لمکانته و شعبیته و حسن نوایاه. فاستانفت ما بدأه "مشیر الدوله" من المفاوضه و کلفت السفیر السوفیاتی "رتشتین" بمساعدتها علی ذلک، إذ سبق أن کان "المیرزا کوشک خان" علی صله بالبلاشفه، فأجاب السفیر طلبها و أرسل إلیه رساله مطوله نصحه فیها بالمصالحه و تقویه الحکومه المرکزیه. و أجابه "المیرزا کوشک خان" برساله استجاب فیها لطلبه و تقرر أن یوفد مندوبا عنه إلی رشت لمفاوضه وزیر الحربیه "رضا خان"، و کان قد حضر إلی رشت قبلا. و کذلک کان قد أرسل إلیها فرقه من القوزاق. فلما حضر مندوب "المیرزا کوشک خان" أمر "رضا خان" باعتقاله و أرسله مخفورا إلی طهران. و بذلک انقطعت المفاوضات و وقعت الحرب بین الطرفین.

و فی روایه تاریخیه أخری أن "المیرزا کوشک خان" انهزم فی معرکه وقعت بینه و بین القوزاق فی نواحی رشت و وجد نفسه عاجزا عن متابعه المقاومه. فأرسل جماعه من رجاله إلی وزیر الحربیه یعلمه بعزمه علی التسلیم و الدخول فی طاعه الحکومه. فتلقاهم "رضا خان" بالرعایه و الموده و أنه حاضر لاستقبال "المیرزا کوشک خان" بالتامین و العفو و الاحترام. بل وعد بان یمنحه رتبه عسکریه عالیه و یضع فی قیادته وحده عسکریه صغیره. و لکن بعض رجال "المیرزا کوشک خان" غرروا به فهاجم أحد مواقع القوزاق قبل أن یتم هذا الاتفاق. و بذلک انقطعت المفاوضه.

و المتفق علیه هو أن معرکه وقعت یومئذ بین "المیرزا کوشک خان" و جند القوزاق فی محله اسمها "بسیخان" فی نواحی رشت. و تغلب فیها القوزاق علی "المیرزا کوشک خان" و تفرق عنه رجاله. و کان بین رجاله اثنان من کبار خاصته و جندی ألمانی اسمه "کایوک" أحبه و أعجب به. فاما أحد الرجلین فلجا إلی الاتحاد السوفیاتی. و أما الثانی فاستسلم إلی الحکومه. و أما "المیرزا کوشک خان" فأبی أن یلجا إلی الاتحاد السوفیاتی و أبی أن یستسلم إلی الحکومه و فضل أن یلجا إلی أحد رؤساء العشائر. و أبی الجندی الألمانی أن یتخلی عنه و ظل ملازما له. و ذهبا معا فی جبال "طالش "(بلاد فی إقلیم جیلان) لیلجأ إلی رئیس العشیره. و لکن الثلوج زحمتهما فماتا دنقا فی 2 ربیع الثانی سنه 1340 ه. ق. الموافق 11 بهمن سنه 1300 ه. ش. و عمر "المیرزا کوشک خان" یومئذ 42 سنه.

و قطع فرسان "طالش" رأس "المیرزا کوشک خان" و أرسلوه إلی رشت، و دفن الجسد حیث مات. و أرسل الرأس إلی طهران و طافوا به مرفوعا فی شوارعها. ثم دفنوه فی المقبره العامه. و أسخط هذا العمل الناس و بعث فی نفوسهم الکراهیه لمن قاموا به. و بعد مده أخرج جماعه من الأحرار المعجبین بهذا الثائر العظیم جسده و رأسه من مدفنیهما و دفنوهما معا فی " سلیمان داراب" حسب وصیته.


سیطره الحکم العسکری

فی 22 من شهر المحرم سنه 1340 ه. ق. أصدر حاکم طهران
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العسکری أمرا بتوقیف أکثر من خمسه عشر رجلا من کبار الشخصیات، من سیاسیین و وزراء سابقین، و منهم عالم من کبار رجال الدین هو "ظهیر الإسلام" صهر "مظفر الدین شاه" فاوقفوا و جلبوا إلی ثکنه القوزاق، بتهمه إنشاء جمعیه إرهابیه سریه ترید اغتیال رئیس الوزاره "قوام السلطنه" و وزیر الحربیه قائد الجیش "رضا خان". و تشکلت لجنه من ممثلین لوزاره العدلیه و الشرطه و الکتیبه القوزاقیه لاستجوابهم و التحقیق فی أمرهم، و عینت مکان انعقادها فی ثکنه القوزاق. و نشر الحاکم العسکری بیانا عاما بذلک.

و بعد التحقیق برأت اللجنه فریقا منهم و أطلقت سراحهم. و حکمت بنفی فریق آخر إلی خارج إیران. و کان بعض الموقوفین یرد علی أسئله المحققین بعنف و غلظه.

و أصدر "رضا خان" بعد ذلک بقلیل بیانا عنیفا بتوقیعه أعلن فیه أنه أوقع حکم القتل رمیا بالرصاص فی أربعه من العسکریین منهم اثنان من الدرک اعتدیا علی فتاه و اثنان من القوزاق فرا من خدمه المملکه و الوطن.

و ختم بیانه بان توعد کل من خالف رجال الجیش الذین وقفوا أنفسهم علی حفظ أمن المملکه و الوطن و حمایه حدوده بمصیر مثل هذا المصیر.

و فی 14 آذر سنه 1300 ه. ش الموافق 7 ربیع الثانی سنه 1340 ه. ق. قام "رضا خان"، علی غیر ما یهوی "قوام السلطنه" و الشاه، بعمل حاسم لتحقیق أمنیته القدیمه فی توحید الدرک و القوزاق فی کتیبه عسکریه واحده تکون فی إمرته. فدعا ضباط الدرک إلی ثکنه القوزاق و ألقی علیهم خطابا مفصلا قال فیه: یجب أن یکون جیش إیران متحد الزی. و علی هذا یجب أن یرتدی رجال الدرک الزی القوزاقی. و أن تنحل مدیریه الدرک. و فی الیوم التالی صرف قائد الدرک السویدی الکولونیل "غلروب" من الخدمه و تولی هو رئاسه هذه الکتیبه مع رئاسه القوزاق.

و قد سبق هذا التدبیر خلاف بین رئیس الوزاره "قوام السلطنه" و وزیر الحربیه "رضا خان"، إذ کان رئیس الوزاره غیر موافق علیه خوفا من تعاظم قوه وزیر الحربیه. و جر ذلک إلی مناقشه حامیه بینهما. و اضطر الشاه، مع تأییده ل "قوام السلطنه" و معارضته ل "رضا خان"، إلی استدعائها و مصالحتها. و مع ذلک فان وزیر الحربیه أغلظ الکلام لرئیس الوزاره، و هو یمتطی سیارته، بعد خروجهما من حضره الشاه، و رد الرئیس له جوابا مماثلا. ثم أقدم "رضا خان" علی إنفاذ قراره بتوحید الکتیبتین مستبدا برأیه لا یبالی بمعارضه "قوام السلطنه".

و علی هذا النحو کانت قدره "رضا خان" تتعاظم یوما فیوما حتی عاد قوه تصعب معارضتها.


سفر الشاه إلی أوروبا

و مع تعاظم قوه "رضا خان" و اتساع مجال نفوذه کان مجال التصرف یضیق یوما فیوما علی "أحمد شاه" و "قوام السلطنه". و أصبح الشاه علی یقین من سوء نوایا "رضا خان" و مطامعه و تطلعاته. و ضاق به الأمر فلم یجد مخرجا إلا أن یعتزل هذا الجو الذی یحیط به مؤقتا فی انتظار ما تأتی به الأیام.

و من ثم قرر فی 13 ربیع الأول سنه 1340 ه. ق. أن یسافر إلی أوروبا.

و لما انتشر نبا عزمه علی السفر تلقاه الناس من کل الأوساط بالخشیه و التخوف لاحتمالهم أن یکون سفره مقدمه للتخلی عن العرش. و رجوا أن یعدل الشاه عن عزمه فقاموا بمساعی کثیره متواصله لحمله علی العدول و لکنه ظل مصرا علی عزمه. و بذل السفیر السوفیاتی خاصه جهودا کثیره لاقناعه بالعدول عن السفر فلم یحصل علی نتیجه. و لعل حرص السفیر علی بقاء الشاه فی میدان السیاسه کان الدافع إلیه هو إیقانه بمناقضه الشاه للانکلیز.

و سعی هذا المسعی أیضا جماعه کبیره من النواب من رجال البلاط و أقارب الشاه. و أرسل إلیه جماعه العلماء رجال الدین یطلبون عدوله عن السفر، و لکن الشاه ظل مصرا علی عزمه.

أما "رضا خان" فکان وحده، من بین أولئک جمیعا، مرتاحا إلی سفر الشاه. حتی إنه أرسل إلی جماعه العلماء رسولا خاصا من قبله یأمرهم بان یمتنعوا عن معارضه السفر. فأجابوه بقولهم: نحن لم نعارض سفر الشاه و إنما نقلنا إلیه إراده الأمه. و لما صدر مرسوم قرار السفر نشرت إحدی الصحف مقالا عنیفا عارضت به هذا السفر. فغضب "رضا خان" و أمر بتعطیل تلک الجریده.

و فی 15 جمادی الأولی 1340 ه. ق. صدر مرسوم ملکی بقرار سفر الشاه إلی أوروبا لأسباب صحیه و تعیین یوم 26 جمادی الأولی سنه 1340 ه. ق. موعدا له.


استقاله الوزاره

و فی یوم 20 جمادی الأولی سنه 1340 ه. ق. استقالت وزاره "قوام السلطنه" علی أثر مشاده وقعت فی المجلس النیابی بین فریق من النواب و أحد الوزراء، و بسبب مخالفه النواب لسفر الشاه. و کلف الشاه "حسن بیرنیا" الملقب ب "مشیر الدوله" بتشکیل الوزاره. و انتهی من تشکیلها فی 5 بهمن سنه 1300 ه. ش الموافق 25 جمادی الأولی سنه 1340 ه. ق.

و ظل "رضا خان" وزیرا للحربیه فیها.

و بعد استقاله وزاره "قوام السلطنه" و قبل تشکیل الوزاره الجدیده أمر "رضا خان" أحد ضباط القوزاق بتسلم مستودع الغلال الحکومی الذی فی جمله مهامه توزیع الدقیق علی الأفران، و جعله فی إداره "رضا خان" لا یتصرف به أحد إلا بامر منه. و بذلک أضاف إلی سلطاته سلطه جدیده یرتبط بها مرفق من أهم مرافق الحیاه العامه الیومیه.

و فی الموعد المعین، یوم 26 جمادی الأولی سنه 1340 ه. ق. تحرک رکب "أحمد شاه" مرتحلا إلی أوروبا، و خرج "رضا خان" یشیعه بمظاهر التملق یرجو بها أن یبعده عن سوء الظن. من ذلک أن سیاره الشاه کانت تعلق عجلاتها أحیانا فی طین الطریق و حفرها فیترجل "رضا خان" من سیارته و یباشر بیده عمل تخلیصها مما علقت به. فلما بلغ فی تشییعه إلی "قصر شیرین" و أراد العوده إلی طهران ودع الشاه بان أکب علی قدمیه فقبلهما، ثم أقسم له علی أن یبقی أمینا مخلصا لعرشه.


المطالبه برفع الحکم العسکری

بعد سفر الشاه أخذ أکثر صحف طهران یخوض فی حدیث انقلاب الثالث من إسفند سنه 1299 ه. ش. و یحمل علی مسببیه بمقالات عنیفه.

و لکن وزیر الحربیه "رضا خان" أراد حسم الموضوع و قطع الکلام فیه فنشر بلاغا رسمیا فی الثالث من إسفند سنه 1300 ه. ش. الموافق 24 جمادی الآخره سنه 1340 ه. ق. و أعلن فیه بأنه هو سبب الانقلاب الحقیقی،
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و أن الدافع إلیه کان إراده القضاء علی الفساد الداخلی و الظلم الخارجی و التدخل الأجنبی. و ذکر أن ماضیه کان کفاحا و تضحیه و إیثارا و صبرا علی المشقات و المخاطر فی سبیل إیران. و أنذر فی آخر البیان الصحف بوجوب الکف عن البحث فی موضوع الانقلاب. و کل صحیفه تخالف هذا الأمر تعطل و یعاقب صاحبها و الکاتب فیها. و من کان عنده اعتراض أو کانت فی نفسه شبهه فی موضوع الانقلاب فلیرجع إلیه شخصیا.

هذا ما جاء فی بلاغ "رضا خان" وزیر الحربیه. و لکن الجنرال "آیرن ساید" یقول فی مذکراته إن المسبب الحقیقی للانقلاب إنما هو الحکومه الإنکلیزیه، و أن المخطط الأصلی له إنما هو "آیرن ساید" نفسه! و علق أحد النواب و اسمه "ضیاء الواعظین" علی بلاغ وزیر الحربیه بمقال فی إحدی الجرائد خاطب فیه "رضا خان" قائلا: فی بیانات إسفند الماضی (شهر الانقلاب) مواعید وعدت بها الأمه الإیرانیه. و إذ عرف الیوم المسبب الحقیقی للانقلاب فیحسن أن تفی بتلک المواعید فیحمدک الناس.

و نشر آخر فی جریده أخری مقالا خاطب فیه "رضا خان" بقوله:

" لست أنت من صنع الانقلاب. و إنما صنعه الإنکلیز و نصرت الدوله. و لو لم تقدم أنت علی ما أقدمت علیه لجاءوا بضابط آخر غیرک. و إذ کنت أعلم أنک ستعتقلنی فانا أتواری و أنت افعل ما شئت ".فاصدر "رضا خان" أمرا باعتقال کاتب المقاله و وضع جائزه مالیه لمن یدل علیه.

و تابعت صحف أخری نشر مقالات تنتقد أعمال وزیر الحربیه و سلوکه و أفعاله غیر القانونیه. و اشتدت الحکومه العسکریه بأخذ هؤلاء المخالفین بالتهدید و التوقیف و الضرب و الشتم. و نشرت فی الثامن من رجب سنه 1340 ه. ق. الموافق 17 إسفند سنه 1300 ه. ش. بیانا شدید اللهجه توعدت فیه بکسر أقلام المخالفین و قطع ألسنتهم.

و فی الیوم التالی نشر صحفی فی جریدته مقالا عنیفا فی انتقاد وزیر الحربیه و ذکر ما ارتکبه من مخالفات للقانون. و فی عصر ذلک الیوم أرسل الحاکم العسکری بضعه جنود من القوزاق لاعتقال الکاتب و إحضاره إلی الثکنه. و إذ علم هذا بالأمر التجأ مع جماعه من رفاقه إلی السفاره السوفیاتیه. و بعد بضعه أیام نشر صحفی آخر فی جریدته مقالا من هذا القبیل و نقل معه المقال الآنف الذکر. ثم ذهب مع آخرین من أصحابه إلی مقام" عبد العظیم الحسنی "(رض) فتحصنوا فیه. و هناک تحدثوا علنا بخطابات عنیفه هاجموا فیها "رضا خان" و الحکومه. ثم انسلوا فی السر من المقام، إذ خافوا أن تطالهم هناک ید الحکم العسکری، و لجئوا إلی السفاره السوفیاتیه. و هکذا اجتمع فی هذه السفاره جماعه کبیره من الصحفیین و طلاب الحریه و معارضی "رضا خان". و شرعوا فی العمل علی تحقیق مطالبهم و هی: رفع الحکم العسکری و عزل "رضا خان" و إنفاذ القانون الأساسی.

و الظاهر أن "رضا خان" خشی أن یعلق فی الأذهان شیء من هذه الصیحه فأراد أن یبرئ نفسه. فدعا إلی منزله جماعه من العلماء رجال الدین و من الوعاظ و الخطباء فی 21 رجب سنه 1340 ه. ق. الموافق 29 إسفند سنه 1300 ه. ش. و شرح لهم فی حدیث مطول ما قام به من خدمات لبلاده. و ختم حدیثه بقوله: و الآن، إذ أری جماعه من المفسدین یحولون بینی و بین القیام بعمل لخدمه البلاد، فقد عزمت علی الاستقاله. و فی الیوم التالی اجتمع السفیر السوفیاتی بوزیر الحریه فباحثه فی شئون الوضع الراهن و حرضه علی إلغاء الحکم العسکری و الکف عن حجز الحریات. فوعده باجابه طلبه وعدا قاطعا.(1)

و لکن "رضا خان" لم یلبث أن وجد عذرا للتفلت من وعده و مسوغا لادامه الحکم العسکری. فقد وقعت فتنه بین المسلمین و الیهود فی طهران و عجز الحراس المعتادون عن قمعها حتی تدخل القوزاق بإرسال مائتین من جندهم فقضوا علی الفتنه. فکان هذا الحادث حجه بید وزیر الحربیه، فلو أنه ألغی الحکم العسکری لاختل حبل الأمن و عجز الحکم المدنی عن ضبط الأمور کما یجب.

و فی 16 شعبان سنه 1340 ه. ق الموافق 24 فروردین سنه 1301 ه. ش. أرسل "رضا خان" وزیر العدلیه "عبد الحسین تیمور طاش" الملقب ب "السردار المعظم "الخراسانی إلی السفاره الروسیه لیقنع المتحصنین فیها بالحسنی بمغادره السفاره. و لکن المتحصنین رفضوا مغادرتها.

و فی 19 شعبان ذهب "رضا خان" نفسه إلی السفاره الروسیه و فاوضهم و قطع لهم عهدا بان یحقق لهم مطالبهم. و تم الاتفاق علی أن یکتبوا تلک المطالب و یرسلوها إلیه. و لکن "رضا خان" أبلغهم فی 21 شعبان برساله خطیه أن البحث فی مطالبهم یجری بعد مغادرتهم السفاره.

فرفض المتحصنون هذا العرض. إلا أن نزاعا نشب بینهم بعد ذلک و غادر السفاره جماعه منهم.د.
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1- یحسن هنا أن نأخذ ما کتبه الشاعر الایرانی أبو القاسم لاهوتی الذی انضم إلی الشیوعیین فتره طویله ثم خرج منهم و کتب مذکراته عن فترته الشیوعیه التی صادفت بدء وصول رضا خان إلی السلطه من وزاره الحربیه حتی العرش الایرانی. و قد ترجمت هذه المذاکرات إلی اللغه العربیه و ما نأخذه هو عن النص العربی المطبوع فی بغداد سنه 1956. قال لاهوتی فی الصفحه 27 عن منظمه (کی. بی. أو) التی یقول أن مرکزها کان فی مدینه (رشت) و أنه کان لها مراکز سریه فی طهران و قزوین. " کانت مهمه هذه المنظمات تنفیذ المقررات التی اتخذها الحزب ضد أشخاص معینین. ففی أوائل عهد (رضا خان) أیقن الحزب بان مجیء هذا الشخص إلی الحکم بمثابه تمهید لحکومه اشتراکیه، لذلک أوعز الحزب إلی جمیع المنظمات بان تتخذ الاجراءات الصارمه ضد جمیع الأشخاص من البارریین [البارزین] الذین یعارضون رضا خان سواء أ کانوا سباسیین [سیاسیین] أو غیر سیاسیین. و هکذا نظمت قوائم و أضابیر لهؤلاء الأشخاص فهددوا بالقتل إذا اقتضی الأمر و کان (أحمد قوام السلطنه) رئیس الوزراء حین ذاک أحد أولئک الذین وقعوا فی فخ هذه المنظمات التی اتخذت تدابیر صارمه ضد الأحرار و المعلمین الذین أبوا الانضمام إلی الحزب و القیام بالأعمال التی یراها الحرب ضروریه. اما الأسلوب الذی سارت علیه هذه المنظمات فهو تدبیر مؤامره للشخص و توجیه تهمه التمرد علی "رضا خان" إلیه ثم إیداع آثار الجریمه المفتعله إلی الشرطه السریه للقبض علیه و النیل منه، و قد ذهب (میرزا عشقی) الشاعر المعروف ضحیه من ضحایا هذه المؤامرات. لقد کان میرزا عشقی یتعاون مع عباس إسکندر یوم کان هذا الأخیر یحرر جریده ( سباست [سیاست]) إلا أن عشقی لم یکن لیرضخ للدعایات الشیوعیه و استمر فی مقاومتها. لذلک اتخذت شرطه رضا خان السریه المؤامره المدبره علی عشقی حقیقه واقعه و قتلته". ثم قال فی الصفحه 40" کان الزعماء السوفیات ینظرون إلی حکومه رضا خان فی أول الأمر نظره حسنه و ذلک ما بین سنه 1922 - أی فی أوائل أیام ارتقائه العرش، و کانت الکتب المادیه و الدیالکتیکیه نادره جدا فی عهد الحکومه القاجاریه کما کانت إیران فی ذلک العهد نصف مستعمره، و ما حصل فیها من تحولات کان لتغییر الحاله من ملوک الطوائف إلی رأسمالیه المرکزه، و لهذا السبب کانت روسیا تنوی إحداث انقلاب فی إیران بای شکل کان للحیلوله دون تحقیق هذا التغییر، إلا أن روسیا کما تقدم نبا القول رأت أن الوضع فی إیران لم یکن لیساعد علی الانقلاب ". و لأبی القاسم لاهوتی آراء أخری سنوردها فیما بعد.





إبعاد المومسات عن العاصمه

فی لیله التاسع من رجب سنه 1340 ه. ق. الموافق 18 إسفند سنه 1300 ه. ش. وقعت حادثه غریبه فی طهران. فقد حضر اثنان من موظفی السفاره الإنکلیزیه إلی مجلس هیاته لهما اثنتان من مومسات طهران فی منزلهما و عرف بذلک الحراس اللیلیون القریبون من المنزل. و کان دخول الافرنج إلی بیت امرأه إیرانیه ممنوعا. فکبس الحراس المنزل. و لما عرفوا هویه الرجلین أطلقوهما، و أحضروا المومسین إلی دائر الشرطه فاوقفوهما. و ما حل الصباح حتی کان الخبر قد عم طهران، و ثارت ضجه استنکار شدیده و قامت مظاهرات. و ذهبت جماعه من الأهالی إلی منزل أحد المراجع الدینیین النافذین و طلبوا إقامه الحد الشرعی علی المومسین. فکتب المرجع إلی "رضا خان" یطلب إقامه الحد الشرعی علیهما. فبادر "رضا خان" إلی إجابه طلبه و أمر باقامه الحد. فاحضرتا إلی إحدی الساحات العامه و جلدهما ضابط قوزاقی جلدا شدیدا. ثم أبعدتا إلی خارج طهران، و صودر أثاث منزلهما، و کانتا متمولتین، و نقل إلی ثکنه القوزاق. ثم أصدر "رضا خان" أمرا بابعاد جمیع المومسات إلی خارج طهران.

و ظل هذا الحادث حدیث الطهرانیین مده طویله. و اکسب "رضا خان" شعبیه و حمدا بین الناس. و بادرت الحکومه الإنکلیزیه إلی استدعاء الموظفین المذکورین من إیران.


استقاله "مشیر الدوله"

أعقبت هذه الوقائع حرکه مدبره ترمی إلی زعزعه الوزاره و تشویه سمعه "أحمد شاه". فقد انتشرت شائعه بان الشاه حمل معه إلی أوروبا قدرا کبیرا من الجواهر الملکیه. و استجوب بعض النواب رئیس الوزاره فی هذا الموضوع و قالوا إن ثبت هذا الأمر فرئیس الوزاره مسئول عنه. فأجاب هذا بان الاستجواب یقتضی تشکیل لجنه للتحقیق. و شکل المجلس لجنه من خمسه نواب و مندوب عن وزاره المالیه. و قد تبینت هذه اللجنه بطلان الشائعه و فی 18 شعبان سنه 1340 ه. ق. خطب النائب " صیاء [ضیاء ]الواعظین" فی أحد نوادی طهران فهاجم الحکومه و المجلس النیابی و الشاه، و دعا الناس إلی الثوره علی الحکومه. و انتشرت شائعات بان الشاه قد خلع نفسه من العرش. و نشرت جریده تناصر "رضا خان" خبرا نقلته عن جریده إنکلیزیه بان "أحمد شاه" ینوی الاستقاله من منصبه.

و قبل ذلک، فی الخامس عشر من رجب سنه 1340 ه. ق. وقعت مشاده بین أحد النواب و رئیس الوزاره ثم بین رئیس المجلس و رئیس الوزاره، و غادر هذا المجلس النیابی غاضبا و ذهب إلی بیته و قد عزم علی الاستقاله. و لکن جماعه من النواب، و معهم "رضا خان" ذهبوا إلی منزله و اقنعوه بالانصراف عن عزمه.

و أراد "رضا خان" وزیر الحربیه أن یدعم مکانه و یرد علی ما سبق أن رماه به معارضوه من نقد و تشهیر فی الصحف و ما اتهمه به المتحصنون من مخالفات للقانون، و أن یثبت للمراقبین قوته و شعبیته فأوعز إلی رجال من خاصته بالسعی إلی جمع تواقیع من کل الطبقات علی بیان بتأییده و تم له ما أراد و حصل علی عشرات من التواقیع أشاد أصحابها بخدماته و إخلاصه فی سبیل الوطن و دین الإسلام. و طبع البیان و وزع فی 1 شعبان سنه 1340 ه. ق. الموافق 9 فروردین سنه 1301 ه. ش. و نشرته بنصه الکامل جرائد تؤید "رضا خان".

و فی 22 شعبان سنه 1340 ه. ق. الموافق 30 فروردین سنه 1301 ه. ش. تجمع الناس بتحریض من أنصار "رضا خان" فی ساحه وزاره العدلیه علی رجل صعد شجره و أخذ یندد برئیس الوزاره "مشیر الدوله" و أعمال الحکومه علی نحو تهریجی تمثیلی استجلب خواطر الناس، فتکاثروا حوله و ثارت ضجه واسعه و عجز الحرس عن إسکاته و تفریق المجتمعین و قام مؤیدوا "رضا خان" فی نواحی أخری من المدینه بمظاهرات معارضه لرئیس الوزاره. و کان ذلک کله أماره علی أن "رضا خان" یمهد الطریق للوصول إلی رئاسه الوزاره. و من جهه ثانیه تابع خطته فی قمع الحریات و إسکات الصحف المعارضه له بالتهدید و الوعید.

و کان "مشیر الدوله" رئیس الوزاره غیر راض عن تفاقم نفوذ "رضا خان" و تعاظم قوته. و مثله کثیرون من رجال السیاسه و الصحفیین و غیرهم. و لکنهم کانوا عاجزین عن مقاومته، إذ کانت کل الظروف الخارجیه و الداخلیه مؤاتیه له، و فی مقدمتها سیطرته التامه علی الجیش.

و فی 20 شعبان سنه 1340 ه. ق. الموافق 29 فروردین سنه 1301 ه. ش. ذهب جماعه من رجال السیاسه و الصحفیین المعارضین لوزیر الحربیه إلی المجلس النیابی، و عقدوا فیه اجتماعا و ألقوا خطبا عنیفه طالبوا فیها بالغاء الحکم العسکری و إنفاذ القانون الأساسی و عزل "رضا خان" من مناصبه، و أعلنوا بعزمهم علی التحصن فی دار المجلس النیابی حتی یجابوا إلی مطالبهم و شجعهم رئیس الوزاره "مشیر الدوله" و رئیس المجلس. و أمر هذا موظفی المجلس بتعهدهم بتهیئه کل لوازمهم من طعام و غیره علی نفقه المجلس فی مده تحصنهم کلها.

و أهم تحصنهم "رضا خان" فأرسل إلیهم رسولا یقنعهم بمغادره المجلس. و تردد الرسول بینه و بینهم أکثر من مره. و توسل إلی إقناعهم بالوعد و الوعید، حتی انه توعدهم مره بالقتل فلم یذعنوا. و ثبتهم "مشیر الدوله" و أفهمهم أنه مقدم علی الاستقاله و أن المرشح لخلافته فی رئاسه الوزاره هو "قوام السلطنه" و أن هذا سیامر حین تولیه المنصب بالغاء الحکم العسکری و إنفاذ القانون الأساسی، و حینئذ یغادرون المجلس و کرامتهم محفوظه. و قد وفی "قوام السلطنه" حین تولی رئاسه الوزاره بهذا الوعد و أرسل إلی المتحصنین رساله رسمیه تتضمن عزمه علی إجابه طلبهم. و لکن "رضا خان" عارضه فلم یستطع إنفاذ أمره. و فی 26 شعبان سنه 1340 ه. ق. الموافق 15 أردیبهشت سنه 1301 ه. ش. خطب النائب "ضیاء الواعظین" فی أحد نوادی طهران فانتقد "مشیر الدوله" و مدح "رضا خان". فرد علیه خطیب آخر فدافع عن "مشیر الدوله" و ندد ب "رضا خان" و جر الکلام إلی مشاجره بین الحاضرین. ثم اندفع نحو من مائه رجل خارجین من النادی و قصدوا إلی المجلس النیابی. فأغلق الحرس أبوابه فی وجوههم. و لکنهم هددوا بان یلجئوا إلی السفاره الروسیه أو تفتح أبواب المجلس. فاضطر الحرس إلی فتحها. و دخل المتظاهرون إلی ساحه المجلس، فأطلقوا هتافات و ألقوا خطبا معارضین بها وزاره "مشیر الدوله" ثم خرجوا.
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و تتابعت المصاعب علی "مشیر الدوله" فاضرب حراس طهران اللیلیون و ترکوا مواقع حراستهم اعتراضا علی تأخیر رواتبهم. و تشکل وفد من مائه رجل تقریبا من أصحاب الصناعات و التجار و الأعیان و اجتمعوا برئیس الوزاره و باحثوه فی موضوع المتحصنین فی مقام "عبد العظیم الحسنی "(رض) و فی المجلس النیابی و فی السفاره السوفیاتیه، و سألوه عما فعلته الحکومه للخلاص من مثل هذه الأحداث. و انفرد به بضعه رجال منهم، و شکوا إلیه، فی السر، ما یلقاه الناس من تحکم وزیر الحربیه و تعدیاته علی الحریات. فلم یستطع رئیس الوزاره أن یجیب بقول حاسم سوی الوعد ببذل کل الجهود الممکنه لاصلاح الوضع.

و فی أواخر شهر شعبان سنه 1340 ه. ق. استدعی "رضا خان" أحد کبار الواعظین، و کان له منبر للوعظ فی المسجد الجامع، و طلب منه أن بثنی علیه و یدعو له فی مواعظه التی یلقیها فی شهر رمضان [1340]، و أعطاه مبلغا من المال. فرفض الواعظ المال و قال له: أنا لا أتدخل فی شئون السیاسه.

و فی أوائل رمضان [1340] أرسل إلیه "رضا خان"، و هو یعظ علی المنبر، و رقه یأمره فیها بالتوقف عن صعود المنبر. فکتب الواعظ علی حاشیه الورقه" سمعا و طاعه "،و أعادها إلیه و نزل عن المنبر.

و فی أوائل شهر رمضان [1340] من تلک السنه أخذ الناس یتجمعون کل یوم فی "مسجد الشاه" و "مسجد سبهسالار" و هما من أکبر مساجد طهران، علی عادتهم فی هذا الشهر. فأراد بعض أنصار "رضا خان" استغلال هذه التجمعات فوقفوا یخطبون الناس فی "مسجد الشاه" منددین برئیس الوزاره. و لکن الشرطه أسکتتهم و ساقتهم إلی المخفر. و وقف آخرون منهم یخطبون فی "مسجد سبهسالار" بالثناء علی "رضا خان" و تمجیده، و لکن الحاضرین أخذوا یرفعون أصواتهم متواصله بالصلوات علی النبی (ص) فحجبوا أصوات الخطباء عن الأسماع.

و ذکرت إحدی الصحف أن رئیس دار السلاح ارتکب اختلاسات.

و استنکرت قیام بعض الضباط باستغلال مناصبهم لمنافعهم الشخصیه.

و کان کلام الصحیفه ینال "رضا خان" بشیء من الشبهه. فطلب هذا من رئیس الوزاره تعطیل تلک الجریده التی نشرت الخبر فرفض طلبه. فأرسل إلیه مع أحد کبار الضباط ثم مع حاکم طهران العسکری ینذره: إما أن تعطل الجریده و إما أن أقطع علیک الطریق إلی السرای.

فلم یجد "مشیر الدوله" بدا من الاستقاله. فاستقال فی العاشر من شهر رمضان سنه 1340 ه. ق. الموافق 18 أردیبهشت سنه 1301 ه. ش. و أرسل باستقالته برقیا إلی أوروبا إلی الشاه.

و لکن "رضا خان" ذهب لیله الرابع عشر من رمضان [1340] إلی المجلس النیابی. و اجتمع بأعضاء لجنه کان "مشیر الدوله" قد طلب قبل استقالته، تشکیلها من النواب لمشارکه الوزاره فی النظر فی إیجاد حلول للمشاکل القائمه. و ذکر "رضا خان" لهم أن فی الأمر سوء تفاهم. و أن رسالته لم تکن علی النحو المذکور. و أن الذی قاله فی رسالته هو أن الجریده إذا لم تعطل و ظل الصحفیون یکتبون بهذا الأسلوب فسیقطعون علینا الطریق إلی السرای. و أعلنهم بأنه لا یمکن أن یخالف إراده المجلس النیابی و طریقته هی إطاعه کل أمر یقرره هذا المجلس. ذهب وفد من النواب إلی منزل "مشیر الدوله" و أبلغوه هذا التوضیح فقبله. و طلبوا منه العدول عن الاستقاله فرفض.

و بعد مداولات طویله و إصرار من المجلس النیابی و من الشاه علی "مشیر الدوله" بان یعید تشکیل الوزاره أذعن لهم و بدأ مشاورته. و فی أثناء هذه المشاورات اجتمع ب "رضا خان" مساء الخامس و العشرین من رمضان سنه 1340 ه. ق. الموافق 1 خرداد سنه 1301 ه. ش. و دام اجتماعهما إلی ما بعد منتصف اللیل. و فی الیوم التالی عاد "مشیر الدوله" فاستقال مره ثانیه. و قیل إن سبب استقالته هو أن "رضا خان" أراد أن یفرض علیه تولیه بعض القرارات لمن یختارهم "رضا خان". و کان "مشیر الدوله" غیر قادر علی قبول هذا الطلب لأن ذلک یجعله مقیدا باراده وزیر الحربیه. و کان غیر قادر علی الرفض إذ لا قبل له بمخالفه "رضا خان"، فاستقال فی السادس و العشرین من رمضان سنه 1340 ه. ق. الموافق 2 خرداد سنه 1301 ه. ش.


وزاره قوام السلطنه

و قر الرأی، بعد مداولات طویله معقده، علی تکلیف "قوام السلطنه" بتشکیل الوزاره. فشکلها فی 18 رمضان سنه 1340 ه. ق.

الموافق 26 خرداد سنه 1301 ه. ش. و ظل "رضا خان" وزیرا للحربیه فیها.

و فی 30 خرداد من تلک السنه سیر "رضا خان" جیشا إلی إقلیم "لورستان" لاخضاع قبائله. و دامت محاربته لهم إلی سنه 1307 ه. ش. إذ تم إخضاعهم و تجریدهم من السلاح.

و سیر جیشا إلی أذربیجان لاخضاع الأکراد المتمردین. فتغلب علیهم و فتح فی 20 مرداد سنه 1301 ه. ش. قلعه "جهریق" الجبکیه أمنع حصونهم. و کان الأکراد یعدونها دائما حصنا لا یقهر. کان لهذا الفتح دوی عظیم فی کل نواحی إیران. فتواترت برقیات التهنئه علی رئیس الوزاره و وزیر الحربیه من کل الولایات، و أقیمت مظاهر الزینه و الاحتفال فی أکثر المدن.

و احتفل "رضا خان" بهذا النصر باقامه عرض عسکری فخم فی 28 مرداد [1301]من تلک السنه فی العاصمه و اشترک فیه جمیع الضباط و ألقی "رضا خان" خطابا منمقا مطولا.

و ظهرت فی عهد وزاره "قوام السلطنه" الجدیده تعلیقات و انتقادات فی بعض الصحف منبعثه من تحریکات أجنبیه و داخلیه مشبوهه، منها تعلیقات متناقضه علی موافقه المجلس، فی عهد وزاره "قوام السلطنه" السابقه، علی منح شرکه أمیرکیه امتیاز استخراج نفط الشمال، و منها طعن فی الاسره القاجاریه و "أحمد شاه"، و وصفه بأنه رجل لعب و لهو تافه.(1)

و أمثال ذلک مما یراد به التشویش علی وزاره "قوام السلطنه" و الشاه. و لهذا أنذر رئیس الوزاره أصحاب الصحف ببیان رسمی بان یمتنعوا عن تجاوز
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1- کان "أحمد شاه قاجار" من خیره الملوک الذین حکموا إیران. کان رجل جد و ثقافه و مطالعه. تنزه عن کل المعائب و المظالم التی ارتکبها کثیر من أسلافه. لم یشرب خمرا و لا انصرف إلی النساء و لا امتدت کفه إلی تناول رشوه و لا تلطخت یده بدم بریء دمقراطی عف الیدین. و یکره مظاهر الفخفخه و الغطرسه. حریص علی ترسیخ النظام الدستوری النیابی. مسلم ثابت الایمان.




الحدود المشروعه من تعرض للمراجع العلیا و غیرها من الطبقات بالطعن و التشهیر، و نصحهم بالانصراف إلی تادیه واجبهم الوطنی فی التوجیه و الإرشاد، و هددهم بتعطیل صحفهم فی حاله المخالفه. و طالب المجلس النیابی بالاسراع بالموافقه علی قانون المطبوعات و تشکیل محکمه خاصه یحال إلیها المخالفون من أصحاب الصحف و الناشرین.


هدیه من العباس ع

و أعلن یوما أن العباس بن علی (ع) أهدی سیفا إلی قائد الجیش الایرانی "رضا خان "- و للعباس (ع) فی نفوس الایرانیین مکانه عالیه - و أن اثنین من کبار موظفی الأوقاف الإیرانیه هما" ناظر التولیه "و" معاون التولیه "حملا السیف من عتبات العراق إلی إیران. ثم دخلا به إلی طهران محاطا بتنظیمات خاصه من التشریف و التعظیم.

و فی التاسع من ذی القعده سنه 1340 ه. ش. نطق "رضا خان" بالسیف فی منزله، و ألبس خلعه أنعم علیه بها تفضلا من العباس، وسط مظاهر من التعظیم قامت بها جماعه من العسکر و ظل الناس مده یومین یتوافدون إلی منزله من جمیع الطبقات للتهنئه. و اکتسب محبه و صیتا طیبا عند العامه.


استقاله رضا خان

بعد أن حل "رضا خان" کتیبه الدرک فی عهد وزاره "قوام السلطنه"السابقه حاول أیضا أن یفصل الشرطه عن وزاره الداخلیه و یلحقها بوزارته وزاره الحربیه لیجرد الحکومه من کل القوی العسکریه و یصبح وحده المسیطر علی کل المؤسسات العسکریه. و لکن "قوام السلطنه" صده عن ذلک.

و أعاد المحاوله فی عهد وزاره "مشیر الدوله" فلم یوفق. و فی عهد وزاره "قوام السلطنه" الثانیه وقعت بین "رضا خان" و رئیس الشرطه - و هو سویدی - مشاده کلامیه فی دائره الشرطه. و خرج "رضا خان" غاضبا.

و کرر محاولته عند "قوام السلطنه" فرفض هذا الإذعان لطلبه. و زاد ذلک فی ما بین الرجلین من خلاف.

و علی أثر ذلک وجد رجل مقتولا بالقرب من إحدی الحدائق العامه.

ثم تکررت حوادث القتل فی نواحی أخری من العاصمه. و أدی ذلک إلی انتشار الخوف بین الناس. و قیل إن "رضا خان" هو الذی دبر هذه الحوادث لیظهر الشرطه بمظهر العاجز عن حفظ الأمن. و سواء أصح هذا الظن أم لم یصح فان النتیجه التی ترتبت علیه هی ازدیاد الخوف و التذمر من نوایا "رضا خان" و تصرفاته و اتساع سیطرته.

أصبح وزیر الحربیه یتدخل فی کل شئون الدوله العسکریه و الاداریه و المالیه. فعائدات الضرائب المباشره و عائدات الممتلکات الحکومیه لا تدخل الخزانه العامه بل تودع مباشره فی صندوق مخصصات وزاره الحربیه. و مخازن تموین العاصمه فی یده و لم یکتف "رضا خان" بمنع "قوام السلطنه" من إنجاز وعده للمتحصنین فی المجلس النیابی بالغاء الحکم العسکری و إنفاذ القانون الأساسی، بل أمر باقامه الحکم العسکری فی بعض مدن أذربیجان و غیرها أیضا. و تکررت حوادث تعطیل الصحف المعارضه له و توقیف أصحابها و ضربهم و توقیف غیرهم من المواطنین علی نحو مخالف للقانون.

و کان النواب المعارضون لوزیر الحربیه لا یجرءون علی استجوابه فی المجلس النیابی، إذ کان له أنصار من النواب من جهه. و من جهه أخری کانت أکثریه النواب، و رئیسها السید حسن المدرس، تحرص علی استمرار حکومه "قوام السلطنه"، فهی، من ثم، مضطره إلی غض النظر عن تصرفات وزیر الحربیه لئلا تحرج الحکومه. و من ثم سکت المعارضون عن استجواب "رضا خان". إلی أن عیل صبر أحد نواب أذربیجان فالقی من علی منبر المجلس النیابی یوم الثانی عشر من شهر مهر سنه 1301 ه. ش.

کلمه شامله مفصله مؤثره اتهم فیها المجلس بالتقصیر عن القیام بواجبه و نعی علیه سکوته عن الأوضاع الراهنه، و منها استمرار الحکم العسکری و عجز رئیس الوزاره عن إنجاز وعده للمتحصنین فی المجلس برفع الحکم العسکری و إنفاذ القانون الاساسی.

و رد زعیم الأکثریه السید حسن المدرس علی هذا النائب بکلمه دافع فیها عن المجلس. و قال عن "رضا خان" ما محصله: علینا أن نقیس أعماله بمقیاس القانون فان کان مقصرا فلا شیء یمنع المجلس من محاسبته و إن کان غیر مقصر فلا سبیل للمجلس علیه.

و کان لهذه الجلسه دوی بعید فی المجلس و فی نواحی المجتمع العام.

اما وزیر الحربیه "رضا خان" فاستدعی کل الضباط العسکریین إلی الحضور فی وزاره الحربیه صباح الخامس عشر من شهر مهر سنه 1301 ه. ش.

الموافق 16 صفر سنه 1340 ه. ق. و هناک خطب فیهم شارحا خدماته فی إقرار الأمن و النظام و قمع الفتن التی کانت ناشبه فی أطراف المملکه، و استخلاص فرقتی القوزاق و الدرک من ید القیادات الأجنبیه و وضعها فی ید قیاده إیرانیه تابعه لوزاره الحربیه، و غیر ذلک. و اتهم معارضیه بأنهم مأجورون للأجانب یحرکونهم علیه لأن سیاسته الوطنیه تناقض أطماع الأجانب و تمنعهم من فرض سیطرتهم علی إیران. ثم أعلن الحاضرین بأنه یستقیل الیوم من مناصبه، و أنه سیرفع استقالته إلی الشاه بما هو قائد الجیش الأعلی.

فأجابه کبار الضباط علی خطابه بالتفدیه و إعلانه بولائهم المطلق و تبعیتهم التامه له حتی الموت. و قال أحدهم له فی جمله جوابه: إن استقلت أحرقنا المدینه بالنار! و لکن "رضا خان" أسکتهم، و أوصاهم بان یکون قیامهم بواجبهم الوطنی المقدس مقدما عندهم علی کل اعتبار شخصی. ثم کرر إعلانهم باصراره علی الاستقاله، و انصرف إلی منزله. و فی أثناء ذلک کان حاکم طهران العسکری قد استقال من منصبه أیضا.

و فی نفس ذلک الصباح من ذلک الیوم صدر أمر عسکری إلی جنود المخافر القائمه فی أطراف المدینه باخلاء مخافرهم و التمرکز فی الثکنه العسکریه. و کذلک صدر أمر إلی حرس الدوائر الحکومه بترک مراکزهم و التمرکز فی الثکنه. و قامت فرق مسلحه من العسکر الفرسان و المشاه و المدفعیین مع فرقه الموسیقی العسکریه تطوف فی شوارع المدینه، و مرت أمام المجلس النیابی. و فی اللیل وقعت حوادث قتل و سرقات فی طهران و ما حولها من الضواحی، و استمرت متتابعه بضع لیال بعد ذلک، و عم الخوف المدینه. و قیل إن التحقیق أثبت أن حوادث القتل قام بها جنود ارتدوا الملابس المدنیه.

و توالی هذا النشاط العسکری، فأرسلت فور استقاله "رضا خان" برقیات من الثکنه المرکزیه إلی ضباط الجیش و القوزاق المقیمین فی الولایات
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بخبر الاستقاله و توصیات بتنظیم تظاهرات تأیید له و اعتراض علی استقالته.

و علی أثر ذلک عم الاضراب بعض هذه الولایات و المدن مثل "جیلان" و "لورستان" و "أنزلی" و "بروجرد" و "کلبایکان" و (قزوین) و غیرها.

و توالت برقیات من مختلف نواحی إیران علی المجلس النیابی و رئاسه الوزاره و ولی العهد تطلب رفض استقاله "رضا خان".

و نشرت الصحف المؤیده لوزیر الحربیه "رضا خان" مقالات عنیفه هددت بها المجلس باوخم العواقب إن قبلت استقالته، إلا أن الصحف المعارضه له هاجمته هجوما عنیفا وردت علی التهدید بمثله.


المصالحه

و علی هذا النحو أثبت "رضا خان" أن له قوه و سیطره لا تقاوم.

و وجد المجلس النیابی نفسه یواجه مشکله صعبه. فرأت أکثریه النواب أن أفضل طریقه لانهاء الخلاف هی معامله "رضا خان" بالحسنی و مفاوضته علی أساس المصالحه.

و استدعی ولی العهد "محمد حسن میرزا" رئیس الوزاره "قوام السلطنه" و وزیر الحربیه "رضا خان" و عقد ثلاثتهم اجتماعا یوم السادس عشر من مهر سنه 1301 ه. ش. الموافق 17 صفر سنه 1340 ه. ق.

تقرر فیه أن یذهب "رضا خان" إلی المجلس النیابی و یعلن من علی منبره أنه سیتقید من الآن فصاعدا بمقتضیات القانون الأساسی، و یلغی الحکم العسکری، و یلحق بوزاره المالیه ما هو ملحق بوزاره الحربیه من الادارات المالیه. و فی یوم 24 مهر سنه 1301 ه. ش. حضر "رضا خان" جلسه المجلس النیابی و خطب علی منبره و أعلن بعزمه علی التقید بهذه القرارات.

و استقبله رئیس المجلس و النواب بمظاهر التملق و التأیید و التعظیم و أعلن رئیس المجلس فی ختام الجلسه أن الأموال التی تخصص للجیش ستبقی کما کانت فی السابق لا تنقص، و إن تکن عائدات الممتلکات الحکومیه و عائدات بعض الضرائب التی کانت تحول إلی صندوق وزاره الحربیه قد أصبحت تحول إلی صندوق وزاره المالیه.

و عاد "أحمد شاه" من أوروبا و وصل إلی طهران یوم 25 آذر سنه 1301 ه. ش. الموافق 27 ربیع الثانی سنه 1341 ه. ق. و احتفلت إیران کلها بمقدمه احتفالا عظیما بین مظاهر الزینه و الأضواء و تلقی من جمیع الولایات برقیات بتهنئته و الترحیب به و إظهار الإخلاص و الحب له.

و کأنما أحس "رضا خان" أن فی هذا الترحیب الفائق إشاره إلی أن خطه الشاه فی رعایه الدستور و الحکم النیابی الدیمقراطی هی الطریق إلی کسب قلوب الناس، لا العنف و الإکراه. و من ثم غیر سلوکه و تخلی عن الأسالیب التی کان یتبعها فی عهد وزاره "مشیر الدوله"، و حرص علی أن یسعی إلی غایاته مراعیا المظهر القانونی التام. و تقرب إلی حزب کان یعرف باسم "الحزب الاشتراکی" و صادق بعض رؤسائه.

و هکذا مضی "رضا خان" فی تحقیق خطته للوصول إلی غایاته بعزم ثابت و إراده راسخه، یحسن المناوره و اغتنام الفرصه، و یزداد قوه یوما فیوما. أما علاقته بالانکلیز فیدل علیها تقریر سری مطول أرسله السفیر الانکلیزی فی طهران فی 5 کانون الثانی سنه 1923 م الموافق 9 أدی سنه 1301 ه. ش، و 22 جمادی الأولی سنه 1341 ه. ق. إلی نائب الملک فی الهند و فیه یشیر السفیر علی نائب الملک بالاعتماد کلیا علی "رضا خان"، إذ أنه مطمئن إلی صدقه فی معاملتهم. و أن تقویتهم له تخفف عنهم عبء کثیر من المسئولیات، و تمکینه من توحید إیران حول مرکزیه قویه یغنیهم عن معامله رؤساء العشائر المتعددی الأماکن و المشارب، إذ تصبح صلتهم مقتصره علی جهاز واحد و مکان واحد فیسهل التعامل.

و فی تقریر آخر أرسله السفیر الانکلیزی إلی وزیر خارجیه إنکلترا فی 21 أیار سنه 1923 م الموافق 31 أردیبهشت سنه 1302 ه. ش. یکرر السفیر رأیه هذا. و یقول أیضا: إن "رضا خان" قد أصبح قادرا علی ترؤس الوزاره و تعطیل المجلس النیابی و أن یحکم حکما دیکتاتوریا. بل أصبح قادرا علی أن یخلع الأسره القاجاریه عن عرش إیران.

و فی 27 دی سنه 1301 ه. ش. الموافق آخر سنه 1341 ه. ق. أقام وزیر الحربیه "رضا خان" عرضا عسکریا فخما حضره الشاه و ولی العهد و سفراء الدول الأجنبیه و جمهور غفیر من الأهلین. فزاد هذا العرض فی مقامه.


استقاله قوام السلطنه

فی الخامس من شهر بهمن سنه 1301 ه. ش. الموافق 7 جمادی الثانیه سنه 1341 ه. ق. استقالت وزاره "قوام السلطنه" الثانیه بسبب نزاع طویل کان لا ینفک ناشبا بینه و بین نواب الأقلیه، و لا سیما النواب الاشتراکیون نزاع أتعبه حتی حمله علی الاستقاله.

و رشح المجلس النیابی لخلافته "المیرزا حسن خان" الملقب ب "مستوفی الممالک"(1)، فکلفه الشاه بتشکیل الوزاره. و انتهی من تشکیلها فی 25 بهمن سنه 1301 ه. ش. الموافق 27 جمادی الثانیه سنه 1341 ه. ق. و ظل "رضا خان" وزیرا للحربیه فیها.

و لکن "مستوفی الممالک" لم یلبث أن اضطر إلی الاستقاله فی 21 خرداد سنه 1302 ه. ش. مع أن أکثریه المجلس کانت تؤیده. غیر أن أقلیه دأبت علی مهاجمته و التشویش علیه. بل أن السید "حسن المدرس" زعیم الأکثریه انحاز إلی الأقلیه فعارضه. و ما زالوا به حتی ضجر، و أعلن استقالته فی إحدی الجلسات و خرج من المجلس غاضبا و تبعه سائر الوزراء إلا وزیر الحربیه "رضا خان" فإنه ظل جالسا فی مقعده، مقعد الوزاره.


وزاره مشیر الدوله

و فی 24 خرداد سنه 1302 ه. ش. الموافق أواخر ذی الحجه سنه 1341 ه. ق. کلف الشاه "المیرزا حسن خان بیرنیا مشیر الدوله" بتشکیل الوزاره فشکلها فی 26 خرداد سنه 1302 ه. ش. الموافق 1 ذی القعده سنه 1341 ه. ق. و ظل "رضا خان" وزیرا للحربیه فیها. و لکنه تخلف عن مرافقه الوزراء حین حضروا عند الشاه بعد تألیف الوزاره کما هی التقالید المتبعه. و تخلف أیضا عن الحضور إلی مکتب الوزاره مده یومین معتذرا عن ذلک بالمرض.
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1- من الوزراء و رؤساء الوزاره السابقین. و کلمه" مستوفی الممالک "کانت تعنی ما تعنیه کلمه " وزیر المالیه "الیوم. و کان "المیرزا حسن خان" فی هذا المنصب فی زمن "ناصر الدین شاه". و ظل هذا اللقب ملازما له.





ذروه الصراع

تولی "مشیر الدوله" رئاسه الوزاره و المجلس النیابی، المجلس الرابع، فی آخر أیام مدته. و لم یحضر "مشیر الدوله" جلسه واحده هی آخر جلساته، عقدت فی 7 ذی القعده سنه 1341 ه. ق. الموافق 1 تیر سنه 1302 ه. ش.

و المجلس الجدید، المجلس الخامس، لم یجتمع بعد، و الانتخابات لم تکتمل فی بعض الولایات. و ما انتهی منها کان لتدخل العسکریین أثر فی تعیین نتائجه. و من ثم لم تکن انتخابات حره. و إن کان المجلس المنتهی قد منح ثقته للوزاره الجدیده فان المجلس المقبل غیر معلوم رأیه.

و فی تلک الحقبه کان "رضا خان" قد بلغ غایه بعیده من القوه و الاقتدار. فالشاه و المجلس و رئیس الوزاره مضطرون إلی مداراته و تحمله و الرضوخ لأوامره مع أنهم جمیعا کارهون له موقنون بأنه لا یضمر لهم خیرا.

و کان "رضا خان" یتغیب أحیانا عن اجتماع الوزراء و ینیب أحد رجاله عنه. و حضر نائبه هذا یوما جلسه وزاریه. و فی أثناء البحث أغلظ الکلام ل "مشیر الدوله" و لوح له بوجوب تنحیه عن رئاسه الوزاره.

و کان من عاده الملوک القاجاریین أن یعهدوا بولایه أذربیجان إلی ولی العهد و تکون إقامته فی عاصمتها تبریز کل مده ولایه عهده. و لکن "محمد حسن میرزا" أخا "أحمد شاه" و ولی عهده لم یتیسر له السفر إلی أذربیجان و الاستقرار فیها حسب السنه المتبعه بسبب غیبته فی أوروبا بعد انقلاب سنه 1299 ه. ش. ثم اضطراره بعد ذلک إلی البقاء فی طهران نائبا عن الشاه بعد سفر هذا إلی أوروبا. و فی عهد وزاره "مشیر الدوله" هذه تقرر أن یسافر ولی العهد إلی أذربیجان حسب السنه المتبعه. و صدر مرسوم ملکی بذلک.

و هیئت وسائل السفر و عینت الحاشیه التی ترافقه، و عین موعد السفر رسمیا. و فی الموعد المعین خرج الشاه لوداع ولی عهده، و خرج رئیس الوزاره و غیره لوداعه أیضا، و إذا بوزیر الحربیه "رضا خان" یبلغ الشاه و الوزراء بلهجه تهدید أنه غیر موافق علی سفر ولی العهد و یضطرهم إلی إیقاف سفره. و عاد ولی العهد إلی بیته. و بعدئذ عاتب الشاه "رضا خان" علی هذا العمل، فأجابه بان صاحب الجلاله لم یستشرنی فی موضوع تعیین ولی العهد لولایه أذربیجان. و لو أنه استشارنی لما وافقت علیه لأنی لا أری فیه صلاحا.


اعتقال قوام السلطنه

کان "رضا خان" یطوی طریقه إلی غایته خطوه خطوه بعزم راسخ و بصیره نافذه و ذکاء خارق و جرأه نادره. و فی 27 صفر سنه 1342 ه. ق. الموافق 16 صهر سنه 1302 ه. ش. أقدم علی عمل جریء جدا کان خطوه حاسمه فی تقریر مصیره. فقد أمر بجلب رئیس الوزاره الأسبق "قوام السلطنه" إلی وزاره الحربیه ثم أمر بتوقیفه فی السجن. و حجته فی ذلک اکتشاف جمعیه إرهابیه سریه أنشاها "قوام السلطنه" غایتها اغتیال "رضا خان". و نظم المحققون فی هذه القضیه محضرا مطولا مفصلا ذکروا فیه أن تحقیقهم فی بعض حوادث الإخلال بالأمن أدی بهم إلی اکتشاف هذه الجمعیه. و یحلل بعض المؤرخین(1) هذه الواقعه علی هذا النحو:

کان "قوام السلطنه" خصما قویا ل "رضا خان" فأراد إبعاده عن میدان السیاسه الإیرانیه. فیتخلص منه من جهه، و یرعب خصومه الآخرین من جهه أخری. و لم یکن "رضا خان" یخشی معارضه السوفیات و الإنکلیز لابعاده، بل کان یعلم أن إبعاده یرضیهم. فالسوفیات غیر راضین عنه و یعدونه خصما لهم. و لهم علی ذلک أدله، منها قطعه، یوم کان رئیسا للوزاره، مفاوضات کانت جاریه بینهم و بین إیران لعقد اتفاقیه تجاریه کانت ضروریه للاتحاد السوفیاتی و أمور أخری یاخذونها علیه. و کانت إذاعه موسکو تنتقد سیاسه "قوام السلطنه" و تعدها مضره بالاتحاد السوفیاتی.

و الإنکلیز أیضا غیر راضین عن "قوام السلطنه" لأنه سعی سعیا مثمرا إلی تحقیق التوازن بین تطلعات السیاسه الأجنبیه فی إیران، فادخل فی میدان السیاسه الإیرانیه منافسا جدیدا للانکلیز هو أمیرکا. فقد منح امتیاز استخراج نفط الشمال لشرکه أمیرکیه و استقدم خبراء أمریکیین للعمل فی بعض الوزارات.

و کان "رضا خان" مرضیا عنه عند الإنکلیز و السوفیات کلیهما. أما الإنکلیز فیظهر رأیهم فیه من تقریری السفیر الانکلیزی اللذین أرسلهما إلی نائب الملک فی الهند و وزیر خارجیه بریطانیا. و قد مر ذکرهما. و أما السوفیات فان مقاومه "رضا خان" ل "قوام السلطنه" قد قربت "رضا خان" إلیهم إذ عدوه خصما لخصمهم. و کان "رضا خان" قد أحکم صلته بزعماء الیسار من الایرانیین، و منهم النائبان "سلیمان میرزا" و السید" محمد صادق الطباطبائی". و هؤلاء کانوا علی صله دائمه بالسفاره السوفیاتیه. و قد أقنعوا السفیر بحسن نوایا "رضا خان".(2)

بل یذهب هذا المؤرخ إلی أبعد من ذلک. فیؤکد أن "رضا خان" عرض فی السر علی السفاره السوفیاتیه موضوع اعتقال "قوام السلطنه" فوافقوه، و شجعوه علی اعتقاله. و یذکر أن السفیر السوفیاتی زار عند غروب الیوم الذی سبق یوم اعتقال "قوام السلطنه" الزعیم الاشتراکی النائب السید "محمد صادق الطباطبائی"، و هو من أشد خصوم "قوام السلطنه"
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1- حسین مکی فی کتابه "تاریخ بیست ساله إیران" (عشرون سنه من تاریخ إیران).

2- ذکرنا فیما تقدم بعض ما کتبه أبو القاسم لاهوتی الذی کان فی تلک الأیام شیوعیا عریقا فی شیوعیته ثم ارتد بعد ذلک بزمن عن الشیوعیه - ذکرنا بعض ما کتبه فی مذکراته عن أحداث تلک العهود، و نشر هنا شیئا آخر مما کتبه. قال لاهوتی فی الصفحه 41:" إن تولی رضا خان الحکم قد غیر فی الواقع هذه الحاله تغبیرا تاما بحیث یمکن من الجهه الواحده اعتبار مجیئه للحکم کرد فعل قوی أمام ملوک الطوائف. و منه الجهه الثانیه کحرکه تحریریه للأحرار ضد الاستعمار. و علی کل فقد استقر الرأی النهائی علی أنه لما کان جهاز الحکم القاجاری الفاسد لا بد من انهیاره فان هذا التحول یعتمد فی حد ذاته خطوه نحو هدف الاشتراکیه. و کنا فی الوقت نفسه نغذی الروح العدائیه للانکلیز نسعی لنشرها بین الناس و کان موظفونا فی إیران یشیعون بین الشعب أن المعارضین لرضا خان هم خدمه الاستعمار البریطانی. و صدرت الایعازات إلی الحزب الشیوعی الایرانی بوجوب تأیید رضا خان کما أوعز إلی أحس موظفینا فی إیران سلیمان میرزا اسکندری و کان یومئذ نائبا فی البرلمان أن یتخذ التدابیر اللازمه فی هذا الشأن و قد تسلم اسکندری بواسطه أخیه عباس اسکندری مبالغ طائله من منظمه (کی. بی. أو) و کان یدفع قسما منها إلی النواب الذین یتعاونون معه. لم یکن سلیمان میرزا اسکندری علی وفاق مع رضا خان و لهذا کان ینفذ الأوامر الصادره إلیه مکرها و علی کل فقد صوت و خمسه عشر نائبا لرضا خان فتم بذلک انتخاب رضا خان ملکا علی إیران".




مخاصمه له، فی منزله و بادره السفیر بقوله: "البشاره! غدا یعتقل قوام السلطنه". ثم ذهبا کلاهما، السفیر و الطباطبائی و معهما ترجمان السفاره إلی منزل الزعیم الاشتراکی الآخر النائب "سلیمان میرزا" و مکثوا عنده مده.

و یذکر المؤرخ أیضا أنه سال بنفسه السید" محمد صادق الطباطبائی" عن هذا اللقاء فأثبته و لم یکذبه. سوی أن استدرک بقوله: لقد آلمنی هذا الخبر ساعه سمعته من السفیر. و قلت فی نفسی: إنی، و إن کنا نخالف قوام السلطنه، لا أری مناسبه تحمل الأجانب علی أن یعدوا اعتقاله سببا إلی سرورنا یقتضی تهنئتنا!


نفی قوام السلطنه

قرر "رضا خان" إبعاد "قوام السلطنه" عن إیران. و اضطر رئیس الوزاره "مشیر الدوله" و اضطر الشاه إلی موافقته. و أصدر "مشیر الدوله" بلاغا بان "قوام السلطنه" التمس أن یؤذن له بالسفر إلی أوروبا للاستشفاء، و أن الشاه أمر وزیر الحربیه بالسماح له بالسفر، و أمره أیضا بان یصرف النظر عن حقه فی متابعه التحقیق، و أن وزیر الحربیه امتثل للأمر الهمایونی.

و الحق "رضا خان" وزیر الحربیه بهذا البلاغ بیانا بأنه امتثل لأمر جلاله الملک، و أنه نزل عند طلب الهیئه الوزاریه منه أن یتنازل عن حقه فی معاقبه "قوام السلطنه"، و أن أمر دائره الشرطه بنشر المحضر المدونه فیه نتائج التحقیق فی هذه القضیه لیکون الناس علی بینه منها و ینتقی من الأذهان کل ما یمکن أن ینشأ من أوهام عنه مما یشیعه أصحاب الأغراض الخاصه.

ثم أطلق سراح "قوام السلطنه" بعد أن أوقف فی السجن بضعه أیام، و أمر بالتهیؤ للسفر. و فی 31 مهر سنه 1302 ه. ش. سافر من طهران إلی بغداد و منها إلی أوروبا.


استقاله مشیر الدوله

أصبح تحدی "رضا خان" للوزاره صریحا. من ذلک إقدام بعض ضباط العسکر علی إنذار "مشیر الدوله" و غیره من الوزراء بان یستقیلوا و إلا فعلوا و فعلوا! و فی یوم 29 مهر سنه 1302 ه. ش. الموافق 11 ربیع الأول سنه 1342 ه. ق. و 22 تشرین الأول سنه 1929 م رفع "مشیر الدوله" استقالته إلی الشاه. و فی الیوم التالی تبعه سائر الوزراء.


إبعاد علماء العراق

و فی عهد وزاره "مشیر الدوله" هذه نفی الإنکلیز حوالی ثلاثین عالما من رجال الدین من العراق إلی إیران لمقاومتهم احتلال الإنکلیز للعراق.

و منهم أکبر مراجع الشیعه یومئذ: السید أبو الحسن الأصفهانی و المیرزا حسین النائینی. و وصلوا کرمانشاه فی 15 تیر سنه 1302 ه. ش. الموافق 22 ذی القعده سنه 1341 ه. ق. و منها إلی طهران. و قد تلقاهم الشاه و الحکومه و الشعب من ساعه وصولهم إلی الحدود حتی دخولهم العاصمه، باستقبال فی منتهی الحفاوه و الإکرام و التعظیم.


وزاره رضا خان

حاول الشاه إقناع مشیر الدوله باعاده تشکیل الوزاره فرفض. و کلف غیره من رؤساء الوزاره السابقین المعتمدین فلم یقبل التکلیف أحد منهم. إذ کان قبول أحدهم تشکیل الوزاره بعنی تحدی "رضا خان". و لیس لأحد منهم قبل بتحدیه، فقد بلغت قوته العسکریه مبلغا مکنه من فرض إرادته علی الشاه، فمنعه من نصب ولی عهده والیا علی أذربیجان و أجبر ولی العهد علی التزام بیته، و مکنه من نفی "قوام السلطنه" من إیران، و مکنه من فرض إرادته علی "مشیر الدوله" و إرغامه علی الاستقاله. و لم یبق أحد یجرؤ علی تولی رئاسه الوزاره غیر "رضا خان" فاضطر "أحمد شاه" إلی تکلیفه بتشکیل الوزاره، و هو کاره.

و صدر مرسوم الشاه بتعیین "رضا خان" رئیسا للوزاره فی 3 آبان سنه 1302 ه. ش. الموافق 16 ربیع الأول سنه 1342 ه. ق. و 27 تشرین الأول سنه 1923 م.


سفر الشاه إلی أوروبا

و فی نفس ذلک الیوم نشر رئیس الوزاره الجدید بلاغا أعلن فیه أن الشاه قرر السفر إلی أوروبا للاستشفاء. و نشر مع هذا البلاغ بلاغ الشاه بعزمه علی السفر و تعیین یوم 24 ربیع الأول سنه 1342 ه. ق. الموافق 11 آبان سنه 1302 ه. ش. موعدا له. و بعد یومین انتهی "رضا خان" من تشکیل وزارته.

و فی 21 ربیع الأول سنه 1342 ه. ق الموافق 8 آبان سنه 1302 ه. ش. ذهب "أحمد شاه" إلی مدینه قم لوداع مراجع الدین قبل سفره إلی أوروبا. فقام أولا بزیاره مقام السیده "معصومه". ثم استقبل العلماء المراجع فی ساحه المقام. ثم عاد فی نفس الیوم إلی طهران. و کان "رضا خان" فی معیته.

و فی 22 ربیع الأول سنه 1342 ه. ق الموافق 9 آبان سنه 1302 ه. ش. أقامت وزاره الحربیه عرضا عسکریا فی أحد میادین طهران اشترکت فیه کل الفرق العسکریه و حضره "أحمد شاه" و سفراء الدول الأجنبیه و کبار موظفی الدوله.

و فی 24 ربیع الأول سنه 1342 ه. ق. الموافق 11 آبان سنه 1302 ه. ش. سافر "أحمد شاه" إلی أوروبا، و رافقه رئیس الوزاره "رضا خان" إلی الحدود.

و نشر "رضا خان" حین صدور المرسوم الملکی بتعیینه رئیسا للوزاره بیانا لخص فیه برنامجه بأمرین اثنین: المحافظه علی حقوق المملکه و إنفاذ القانون.


توسع سیطره رضا خان

کان تحضیر العشائر إحدی غایات "رضا خان". و لکنه سلک إلی هذه الغایه المحموده طرقا منکره، کالاغاره علی خیام العشائر بالقنابل و تقتیلهم و تشریدهم و شنق زعمائهم و سجنهم و نهب أموالهم کما فعل فی "لورستان" و غیرها. علی حین کان میسورا له الوصول إلی غایته بالعمل السلمی و استغلال شجاعه رجال العشائر و مروءتهم لخیر الوطن. فوجودهم فی مجتمع بدوی ولدوا و نشاوا فیه علی غیر إراده منهم لم یکن ذنبا یؤاخذون علیه. و المضار المترتبه علی هذا المجتمع یجیب أن تتلافی بالإرشاد و التوجیه و التأنی و المداراه و تهیئته أسباب الحضاره لهم. و حرکات العصیان التی کانوا یقومون بها انسیاقا مع طبیعتهم البدویه یجب أن تقابل بالمسامحه و التفاهم
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و العذر و فوق هذا کانت لهؤلاء العشائر سوابق حمیده فی حفظ الثغور و الحدود.

و حین تولی "رضا خان" رئاسه الوزاره کانت الحرب التی شنها علی قبائل اللور سنه 1301 ه. ش. و 1340 ه. ق، یوم کان وزیرا للحربیه فی وزاره "قوام السلطنه"، لا تزال قائمه علی أشد ما تکون.

و من تلک العشائر التی أراد "رضا خان" إخضاعها قبیله کردیه اسمها "شکاک". کانت تسکن فی ناحیه "ماکو" علی الحدود بین إیران و ترکیا و روسیا و عرف رجالها بالشجاعه و من هذه العشیره أسره من الخانات ما زالت تتولی رئاستها من عهد الملوک الصفویین، و فی عهدتها حمایه الحدود. و لها سوابق فی محاربه الروس و الأتراک و حفظ ثغور تلک الناحیه. و لما عقدت معاهده الصلح المعروفه بمعاهده" گلستان" بین إیران و روسیا اتفقت کل من إیران و روسیا و ترکیا علی ترک الخیار لخانات "ماکو" یلتحقون بمن شاءوا من الدول الثلاث. و قد اختار هؤلاء الخانات الانضمام إلی إیران.

و کانت إنعامات الملوک تتوالی علی هؤلاء الخانات فی عهد الصفویینفکنزوا ثروه ضخمه من النقد و التحف و الجواهر یتوارثونها خلفا عن سلف.

و اشتهر أمر هذه الثروه حتی ضرب بها المثل و بلغ الحدیث عنها إلی أن قیلت فیها الأساطیر. و کانوا أهل عمران جعلوا من قصبه "ماکو"، و هی عاصمه إقلیمهم، بلده زاهیه بالعمارات الجمیله المزخرفه، و حشدوا لذلک مجموعه من الصناع المهره جلبوهم من روسیا. و استعملوا الاسمنت قبل أن تعرفه طهران نفسها. و مدوا إلی أبنیتهم أنابیب المیاه و زودوها بالمدافئ الحدیثه. و احتکروا نوعا ممتازا من الغنم لا یسمحون لغیرهم أن تنسل غنمه منها. لقد کانوا، فی الواقع، شبه دوله مستقله یرتبطون بایران بالاسم.

و لکن علاقتهم بالحکومه الإیرانیه کانت، بوجه الإجمال، حسنه دائما.

و کانت کذلک یوم تولی "رضا خان" الوزاره ثم رئاسه الوزاره.

و اتفق أن عزم "رضا خان" علی التنکیل بالاسره الحاکمه فی "ماکو" وقت کلف بتشکیل الوزاره. و کان الخان الحاکم یومئذ فی ذلک الإقلیم اسمه "مرتضی قلی خان "إقبال السلطنه. و کان رجلا لبقا حسن المعشر متخلقا بأخلاق مدنیه. فأوعز "رضا خان" فی السر، إلی "عبد الله خان طهماسبی" والی أذربیجان العسکری باستدراجه بالخدیعه إلی تبریز و اعتقاله. و کانت بین الوالی و "إقبال السلطنه" معرفه و صداقه. فدعاه الوالی إلی تبریز لمباحثته فی أمر خاص. فأجاب دعوته غافلا عما یراد به. فلما وصل بادر الوالی إلی اعتقاله و ألقاه فی السجن. و بعد مده قلیله مات مسموما فی السجن.

و أغار الجند علی خزائنه فنقلوها کلها إلی طهران. و لم یعلم مصیرها بعد ذلک. و أراد النائب السید" حسن المدرس" مره أن یستجوب وزاره "رضا خان" عن مصیر خزائن "إقبال السلطنه" هذه فأثیرت ضجه مصطنعه فی داخل المجلس و خارجه طمست استجوابه. و لم یجرؤ بعدها أحد علی إعاده الکره. و قیل إن الإنکلیز صادروها من ید "رضا خان" و نقلوها إلی إنکلترا یوم خلعوه عن العرش و نفوه إلی جزیره" موریشس" فی أوائل الحرب الکونیه الثانیه. و نشر رئیس الوزاره "رضا خان" بیانا عنف فیه من سبقه من الحکام المنقادین لسیاسه الأجنبی و أزری بالمتوسلین بالأجانب المؤتمرین بأمرهم من أجل حفظ منافعهم الخاصه. و أن هذه السیاسه أدخلت الفساد فی خلق الأمه الإیرانیه و الضعف فی شعورها الوطنی.

ثم نشر بلاغا آخر أنذر به المتظلمین بان کل شکوی و کل تظلم ینشر بواسطه الجرائد و المطبوعات لن یسمع و لن یعتنی به، و علی کل شاک و کل متظلم أن یرفع ظلامته بمعامله رسمیه قانونیه إلی مراجعها الحکومیه المسئوله. و حظر علی موظفی الدوله أن یعرضوا شکاواهم و تظلماتهم بواسطه النشر فی الجرائد أو بوسیله أخری غیر الوسائل المقرره قانونیا لهذه الأمور.

فمن خالف حوکم و عوقب بشده.

ثم حقق حلمه القدیم بالسیطره علی إداره الشرطه فعزل رئیسها السویدی و عهد برئاستها إلی أحد أعوانه. و بذلک سیطر علی جمیع القوی العسکریه.


محاوله انقلاب جمهوری

قبیل افتتاح المجلس النیابی الجدید ظهرت فی بعض الصحف الموالیه لرئیس الوزاره "رضا خان" کتابات تقارن بین "أحمد شاه" و غیره من ملوک العصر، و فیها انتقاد له. و أرسل "رضا خان" اثنین من رجاله إلی أوروبا و أمرهما بان یحصلا علی صوره ل "أحمد شاه" و هو معتمر القبعه الفرنجیه لیذیعها بین الناس فتسوء سمعه الشاه، إذ کان اعتمار هذه القبعه یومئذ بعد خروجا علی الآداب الإسلامیه.

و قوی نشاط طلاب النظام الجمهوری من النواب و غیرهم بین الناس. و کلهم کانوا من أنصار "رضا خان" و هی قرائن تدل علی أن "رضا خان" کان یمهد لانقلاب جمهوری. یوصله إلی رئاسه الجمهوریه.

بل بلغ الأمر إلی أبعد من هذا. فقد هیا طلاب النظام الجمهوری نقدا ذهبیا و فضیا مضروبا باسم الجمهوریه لیکون عیدیه رئیس الجمهوریه للمعایدین یوم النوروز، و کان هذا العید قریبا. و حملت الأجهزه العسکریه المنتشره فی مختلف الولایات فریقا من الأهالی علی إرسال برقیات إلی المجلس النیابی یعلنون بها رفضهم للأسره القاجاریه.

و استطاع "رضا خان" الحصول علی موافقه أکثریه النواب له. فقد کان فریق منهم من طلاب النظام الجمهوری فی الأصل. و فریق منهم انتخب بجماعه العسکریین، و فریق استجلب بالوعد و الوعید. و بقی المعارضون للانقلاب أقلیه فی مقدمتهم النائب الجریء العالم المجتهد السید "حسن المدرس".

و افتتح المجلس الجدید فی الیوم الخامس من رجب سنه 1342 ه. ق. الموافق 22 بهمن سنه 1302 ه. ش. بخطاب من "محمد حسن میرزا" ولی العهد و نائب الملک. و کان عرض موضوع تغییر النظام الملکی بنظام جمهوری علی المجلس قد أصبح أمرا ثابتا.

و شرعت الأقلیه المعارضه تأخذ الأمر بالمناوره و المداوره و تعویق مقدمات استقرار المجلس لتتاح لها زیاده فی الوقت. و فی یوم 27 إسفند سنه 1302 ه. ش. الموافق 11 شعبان سنه 1342 ه. ق. عقد المجلس ماکو: ولایه فی أقصی الشمال الغربی من إیران تقع علی حدود ما کان یسمی الاتحاد السوفیاتی.
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النیابی جلسته الخامسه. و فی أثناء توقف الجلسه للاستراحه أقدم أحد النواب المؤیدین لرئیس الوزاره "رضا خان" علی صفع النائب المعارض السید "حسن المدرس". فأحدث هذا العمل استیاء و استنکارا عاما فی الناس، إذ کان المدرس من أوسع السیاسیین شعبیه و أطیبهم سمعه محبوبا موثوقا به عند الناس. و قد سئل مره: لما ذا تعارض النظام الجمهوری؟ فقال: أنا لا أخالف الجمهوریه الحقیقیه. و قد کانت الحکومه فی صدر الإسلام جمهوریه. و لکن هذه الجمهوریه التی یریدون فرضها علینا لم تنبعث من إراده الأمه الإیرانیه بل إن الإنکلیز یریدون فرضها علی هذه الأمه لیقیموا فی إیران حکومه تابعه لارادتهم عامله باوامرهم. و کل ذنب أحمد شاه هو أنه رفض معاهده 1919 م و قاوم تدخلات الإنکلیز فی شئون إیران. و لو کان المرشح لقیاده الجمهوریه وطنیا حرا لما عارضته.

و أحدث ضرب المدرس أیضا استیاء فی المجلس النیابی. فتراجع بعض نواب الأکثریه عن تأییدها استنکارا للحادث و انضموا إلی الأقلیه المعارضه.

و استقال نائب من أکثر النواب وجاهه هو الشاعر "محمد تقی" المعروف باسم "بهار" و الملقب ب "ملک الشعراء"، استنکارا لضرب المدرس.

و فی یوم 28 إسفند سنه 1302 ه. ش، و هو آخر شهور السنه الإیرانیه الهجریه الشمسیه أقدم "رضا خان" علی إبلاغ الأسره القاجاریه نیته علی خلعها عن عرش الحکم صراحه، إذ أرسل من قبله وفدا إلی ولی العهد نائب الملک "محمد حسن میرزا" یطلب منه الاستقاله من منصبه، فرفض.

فأعاد "رضا خان" الوفد إلی ولی العهد مره ثانیه لحمله علی الاستقاله بالرضا أو بالإکراه. و لکن ولی العهد ظل ثابتا علی رفضه و لم یبال بتهدیدهم.

و فی عصر ذلک الیوم نفسه قامت جماعه من طلاب الجمهوریه و معهم جماعه من رجال "رضا خان" و جماعه من العسکر، و قد ارتدی هؤلاء فوق بزاتهم العسکریه قمصانا حمراء، بمظاهره سارت إلی مبنی المجلس النیابی و رفعوا أصواتهم بطلب النظام الجمهوری، و خطب فیهم بعض معاریف السیاسه خطبا مهیجه مظهرین نفورهم من ملک القاجاریین مطالبین بإقرار النظام الجمهوری.

و فی ذلک الیوم اجتمع کل رؤساء الدوائر الوزاریه و مدیر و الوزارات العامون و ذهبوا إلی "رضا خان" و أعلنوه برفضهم لملک العائله القاجاریه و مطالبتهم بالنظام الجمهوری. و نظم سجل فی کل مکتب من مکاتب الوزارات، و طلب من موظفیه تسجیل أسمائهم فیه علی أنهم من طلاب النظام الجمهوری. بل ذهب بعض موظفی البلاط نفسه إلی منزل رئیس الوزاره "رضا خان" و أعلنوه بتاییدهم للنظام الجمهوری.

و فی ذلک الیوم أیضا (28 إسفند سنه 1302 ه. ش) سارت مظاهره تجوب أنحاء طهران، و قد ارتدی المتظاهرون لباسا أحمر و حملوا رایات حمراء کتبوا علیها" زنده باد جمهوری" (عاشت الجمهوریه).

و سارت عده من السیارات کسیت أغشیه حمراء و رفعت علیها رایات حمراء تطوف شوارع المدینه و تنشر علی الناس مناشیر بطلب النظام الجمهوری.

و صدر أمر بتعطیل کل المؤسسات الحکومیه من ظهر ذلک الیوم إلی المساء علی أن یشارک موظفوها فی مظاهرات طلب الجمهوریه.

من جهه أخری نهض المعارضون للنظام الجمهوری من کل الطبقات یعلنون برفضهم لهذا النظام. فأخذوا یفدون جماعات جماعات إلی بیوت المراجع الدینیه صاخبین مستنکرین، و یتداولون الحدیث و المذاکره فی تهیئه وسائل المقاومه. و فی عصر کل یوم یتجمهرون فی مسجد الشاه حیث تلقی خطب مهیجه بالتندید بالنظام الجمهوری و رئیس الوزاره "رضا خان" و المؤیدین له من النواب. و فی یوم 28 إسفند سنه 1302 ه. ش. بلغ عدد المتجمهرین فی مسجد الشاه حوالی ثمانیه آلاف. و انتشر نبا ضرب السید "حسن المدرس" فی المدینه بمثل دوی الرعد. فازدادت الخواطر هیاجا و تضاعفت الکراهیه للجمهوریه و طلابها.

و فی ذلک الیوم أیضا (28 إسفند سنه 1302 ه. ش) حاولت جماعه من الجمهوریین إکراه التجار علی تعطیل الأسواق (1) لاظهارها بمظهر المؤید للنظام الجمهوری فلم تفلح. و رد علیهم التجار بالجفاء و الرفض.

و فی الیوم التالی (29 إسفند سنه 1302 ه. ش) عاود الجمهوریون المحاوله. و جری نقاش عنیف بینهم و بین التجار. و جر النقاش إلی العراک. و أطلق الجمهوریون بضع عیارات ناریه. و حضر رئیس الشرطه مع جماعه من رجاله إلی السوق، و أمر بسد أبواب المساجد المهمه - و مسجد الشاه الکبیر یقع بالقرب من السوق - و فی أثناء ذلک حضر إلی السوق الشیخ " محمد الخالصی"، و هو فی طریقه إلی مسجد الشاه للصلاه، و معه جماعه منهم الواعظ الشیخ "حسین اللنکرانی"، و کان هذا قد دأب علی الحضور إلی المسجد کل یوم یخطب منددا بالجمهوریه و الجمهوریین. و إذ وجد الخالصی باب المسجد مغلقا و شاهد الشرطه فی السوق أیقن أنه معتقل لا محاله. فما کان منه إلا أن بسط عباءته فی وسط السوق و أمر مرافقیه برفع الأذان وصف قدمیه للصلاه. و سمع البازاریون صوت الأذان فقصدوه و اصطفوا وراء الخالصی یأتمون به. و ما زالوا یقبلون و یصطفون للصلاه حتی تشکلت منهم جماعه کبیره. فما انتهت الصلاه حتی کان عدد المجتمعین حوالی ثمانیه آلاف. فخطب فیهم الخالصی و ندد بالجمهوریه و الجمهوریین و النواب المؤیدین لهم، ثم دعا هذا الجمهور إلی الذهاب إلی المجلس و إعلان مخالفتهم للنظام الجمهوری فأجابوه کلهم. و لم یتعرض لهم رجال الشرطه إذ کان تفریقهم فوق طاقتهم. و ساروا إلی المجلس. و هناک دخل الخالصی إلی غرفه رئاسه المجلس و طلب الاجتماع بالنواب لابلاغهم إراده الجمهور. و کان النواب فی جلسه رسمیه. و بلغ خبر مجیء الخالصی إلی بعضهم. فخرج بضعه نواب من الجمهوریین من الجلسه و دخلوا علی الخالصی و تناولوه بالضرب.

و شیئا فشیئا تسرب الخبر بان الخالصی یضرب فی داخل المجلس إلی الجمهور فی الخارج فثاروا و حاولوا اقتحام المجلس من کل منافذه. و عندئذ اضطر الضاربون إلی إطلاق الخالصی فخرج من المجلس.

و حین علم رئیس المجلس بالواقعه عرض القضیه فورا علی النواب و تقرر إبلاغ الجمهور أن المجلس عین عصر یوم الثانی من شهر فروردین، سنه 1303 ه. ش، أی بعد ثلاثه أیام موعدا لاستقبالهم و مباحثتهم فی مطالبتهم. و رفعت الجلسه.
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و فی ذلک الیوم أیضا (29 إسفند سنه 1312 [1302] ه. ش) أعاد "رضا خان" محاولته حمل ولی العهد علی الاستقاله، فأرسل إلیه الوفد الذی أرسله فی الیوم السابق، و مناه بالوعود لیقنعه بالحضور إلی المجلس النیابی و الإعلان باستقالته من منصبه. فکان جواب ولی العهد أن قولوا ل "رضا خان": طریقک إلی تخت السلطان إنما یکون علی جثتی! فأعاد "رضا خان" الوفد إلیه فی نفس الیوم لیبلغه أن لا بد من خروجه من قصر "گلستان "(القصر الملکی).

فاستدعی ولی العهد رئیس المجلس و بعض النواب فی نفس ذلک الیوم إلی قصره و اختلی بهم. فلما خرجوا من عنده أمر رئیس المجلس بعقد المجلس النیابی، فانعقد منذ غروب الشمس و افتتح رئیس المجلس الجلسه، و قد بدت علیه مظاهر الغم و الحزن، بقوله إن صاحب السمو ولی العهد استدعانی و بعض النواب، و قال لنا: لقد طلب منی الخروج من القصر الملکی. و إذ کنت ولیا للعهد فی حکومه دستوریه نیابیه فانا أستطلع رأی المجلس النیابی فی هذا الموضوع. و عقب رئیس المجلس بقوله: و لهذا أعرض القضیه علی الساده النواب.

و تلقی المجلس کلمه الرئیس بالوجوم و الدهشه. ثم قطع أحد النواب السکوت بکلمه وافق بها علی إقاله ولی العهد، و صاغها بأسلوب فیه سخریه منه.

و ترددت بعده مناقشات بین مؤید و معارض. إلی أن تجرأ أحد النواب المعارضین و سال رئیس المجلس: و من ذا الذی طلب من سمو ولی العهد الخروج من القصر الملکی؟ فسکت الرئیس و لم یجاوب بشیء. و لکن أحد النواب الجمهوریین رد علیه بکلمه شتم فیها الأسره القاجاریه، و هدد بقوله: إن لم یخرج القاجاریون من عمارات الحکم أخرجهم غدا الناس و طلاب الجمهوریه بالقوه و اجتثوا أصول الفساد منها. ثم تکلم آخرون من الطرفین و انفضت الجلسه بلا نتیجه.

و فی 30 إسفند سنه 1302 ه. ش الموافق 14 شعبان سنه 1342 ه. ق. عقد المجلس النیابی جلسه تقرر فیها تعیین عصر الیوم الثانی من شهر فروردین سنه 1303 ه. ش. موعدا للبت فی موضوع إلغاء النظام الملکی و إقرار النظام الجمهوری.

و أخذ الناس فی ذلک الیوم یفدون إلی ساحه المجلس من الساعه الثانیه بعد الظهر، و فی مقدمتهم العلماء رجال الدین و الرؤساء، و کان هؤلاء یقصدون إلی غرفه رئاسه المجلس فیجلسون فیها و یبقی الآخرون فی الساحه الخارجیه و ظل الناس یتوافدون حتی اکتظت الساحه بهم. و أمر الحرس باغلاق الباب الخارجی، و لکن الوافدین لم یمکنوهم و أبقوا الباب مفتوحا بالقوه. و تکاثر الناس یفدون جماعات جماعات و کل جماعه منهم ترفع علامه خاصه تدل علیها. و کان الشعور الغالب ینذر الجمهوریین بالشر. فالمظاهر کلها تدل علی أن الغالبیه تخالف الجمهوریه. و رفع بعض المواکب شعار " زنده باد أحمد شاه مرده باد جمهوری" (عاش أحمد شاه. تبت الجمهوریه). و انتشر الخطباء بین الجمهور ینددون بالجمهوریه و الجمهوریین و یعلنون بالتأیید للأسره القاجاریه. حتی الیهود شکلوا مظاهره و لما وصلوا إلی مکان التجمع أخذوا یهتفون "نتبع القرآن. نرفض الجمهوریه" و احتشد الناس احتشادا عظیما و امتد حشدهم فی مسافات بعیده فی کل الشوارع و المیادین المتصله بالمجلس النیابی. فما حانت الساعه الرابعه حتی أصبح احتشاد الناس هائلا ینذر النواب الجمهوریین بعاقبه وخیمه. و استنجدوا بالتلفون بمرشحهم المنتظر لرئاسه الجمهوریه "رضا خان" و طلبوا منه الحضور إلی المجلس لتعیین تکلیفهم.

و کان "رضا خان" قد استعد لهذا الحادث، إذ کان یحتمل وقوعه، و هیا فرقه مسلحه من العساکر، و فیها جماعه من الأرمن. فأمرهم بالذهاب إلی دار المجلس النیابی. و فی منتصف الساعه الخامسه کان هؤلاء العساکر یحاصرون المجلس من جمیع أطرافه. و شق 350 جندیا من القوزاق عند باب المجلس الخارجی طریقا بین الجمهور لیمر منها "رضا خان" إلی داخل المجلس. ثم وصل "رضا خان" یرافقه جماعه من ضباط القوزاق و رئیس الشرطه فمروا بین صفین من العسکر و دخلوا دار البرلمان. و حین مرورهم تعالی الهتاف من الجمهور "تبت الجمهوریه!" .و رأی "رضا خان" واعظا یخطب الناس منددا بالجمهوریه فضربه بسوط کان فی یده و أمر بانزاله عن مکان الخطابه. عندئذ رمی أحدهم "رضا خان" بحجر فأصابه فی ظهره.

و أمر "رضا خان" العسکر بتفریق الناس بضربهم بالحراب، ثم مضی فی طریقه إلی داخل المجلس. و وقعت معرکه دامیه کان سلاح الأهالی فیها فروع الأشجار القائمه فی حدیقه المجلس. و قتل فریق منهم و جرح آخرون.

و وصل الخبر إلی رئیس المجلس فخرج یستطلع فالتقی علی الدرج المؤدی إلی داخل المجلس ب "رضا خان". فبادره غاضبا بقوله: أی شیء هذا! لما ذا تضرب الناس فی بیت هو بیتهم بسلاح هو سلاحهم؟! فأجابه "رضا خان": أنا رئیس الحکومه و فی عهدتی حفظ النظام و قمع الفتن! فرد علیه رئیس المجلس و هو یرتجف غضبا: حفظ النظام هنا من شانی لا من شانک! فأجابه "رضا خان": و شانی أنا حفظ نظام المملکه! فازداد رئیس المجلس غضبا و أجابه: الآن أعلمک بما هو واجب علیک و ما هو من شانک. ثم نادی أحد الموظفین، و قال له: أقرع الجرس لدعوه النواب إلی الاجتماع لأبین لهذا الرجل ما هو واجبه و أفهمه أن المجلس لیس محلا لهذه الأعمال! یعنی بذلک حجب الثقه عنه و إسقاطه.

و أخاف هذا التهدید "رضا خان". فبادر إلی تلافی هذا الخلاف و توسل ببعض النواب لیتوسطوا له عند رئیس المجلس النیابی بان یسامحه و أن یقبل اعتذاره. و جاء به هؤلاء إلی رئیس المجلس فاعتذر إلیه. فقال له الرئیس لا لزوم لاعتذارک إلی و علیک أن تعتذر إلی العلماء و الرؤساء الجالسین فی غرفه الرئاسه الذین یمثلون أفکار الناس. فذهب "رضا خان" إلیهم و اعتذر. و قال: الآن، إذ تبین أن الأمه الإیرانیه لا ترید الجمهوریه، فانی أصرف النظر عنها. ثم تبادلوا القبل. و طلب العلماء من "رضا خان" المبادره إلی إطلاق المعتقلین فی الشرطه من المتظاهرین، و عددهم حوالی الألف، فأجابهم بالطاعه.

و کان فریق من المتظاهرین قد فروا ساعه وقوع المعرکه. فذهبوا إلی بیوتهم و تسلحوا بالعصی و السیاط و عادوا إلی المجلس لیعودوا بالعلماء و الرؤساء الذین یمثلونهم إلی بیوتهم. و کانوا یهتفون و هم یسیرون إلی المجلس "تبت الجمهوریه. نرید دین النبی. نرفض الجمهوریه" .ثم دخلوا إلی المجلس و عادوا بمثلیهم إلی بیوتهم.

و فی مساء ذلک الیوم (2 فروردین سنه 1303 ه. ش) تبین للناس
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أن جماعه من المعتقلین فی أحد مخافر الشرطه ما زالوا محبوسین لم یطلقوا. و فی صباح الیوم التالی شاع الخبر فی المدینه، فاضرب البازار استنکارا لذلک و توافد الناس إلی منازل المراجع الدینیه، و أعلنوا أنهم یرفضون "رضا خان"، و یطلبون إحالته إلی المحاکمه.


بیان "رضا خان"

و ذهب "رضا خان" إلی بلده "سعدآباد" فاعتزل فیها بضعه أیام، ثم ذهب منها إلی مدینه قم فاجتمع بمن فیها من العلماء و رجال الدین، و فیهم المراجع المبعدون من العراق، و تودد إلیهم. و جعل السبب الظاهر لذهابه إلی قم قیامه بواجب تودیع هؤلاء المراجع، إذ کان موعد عودتهم إلی العراق قریبا. و قد التمس منهم إرسال برقیه إلی طهران تساعد علی تهدئه الخواطر.

فأرسل المراجع الثلاثه: السید أبو الحسن الاصفهانی و المیرزا محمد حسین الغروی النائینی و الشیخ عبد الکریم الحائری برقیه نشرت فی العاصمه یوم 5 فروردین سنه 1303 ه. ش. موجهه إلی العلماء و الأعیان و التجار و جمیع طبقات الأمه. و فیها أنهم طلبوا من "رضا خان" حین جاء إلی قم لوداعهم نقض مطلب الجمهوریه و إلغاء المظاهر التی ترتبت علیه، إذ تبین أن الرأی العام غیر راض عنها. و أنها لا تنفق و مقتضیات المملکه. و أن رئیس الوزاره استجاب لطلبهم. و رجوا أن تکون هذه النعمه موضع التقدیر و أن تکون هذه العنایه موضع الشکر.

و بعد عوده "رضا خان" من قم إلی طهران نشر فی یوم 12 فروردین سنه 1303 ه. ش. بیانا قال فیه "إن حکومته الحاضره قد تجنبت حتی الیوم صد الناس عن إبراز إحساساتهم المنبعثه من کل جانب. و ذلک التزاما منها بالأصل المقرر و هو أن أولیاء الأمور لا یجوز لهم أبدا أن یخالفوا الرأی العام و یناقضوه" .و قال: "و إذ کنت منذ البدء و لا أزال أبتغی غایه واحده هی أن أحفظ و أحرس عظمه الإسلام و استقلال إیران و أرعی مصالح المملکه و الأمه رعایه کامله. و کل من خالف هذا النهج أعده عدوا أسعی إلی قمعه.

و إذ کنت عازما علی إدامه هذا النهج، و إذ کان ما فی الأذهان العامه الیوم من تشتت و اشتباه یمکن أن یؤدی إلی نتائج مخالفه لما أکنه فی خاطری من حرص علی حفظ النظام و الأمان و استحکام أساس الدوله، و إذ کنت و کل أفراد الجیش لانزال منذ البدء نعتبر المحافظه علی أبهه الإسلام و صیانتها من أعظم واجباتنا و نضع هذا الواجب نصب أعیننا، فقد کنا دائما نسعی إلی ازدیاد رقی الإسلام و تعالیه یوما فیوما و مراعاه مقام الروحانیین و احترامهم مراعاه کامله. و من ثم باحثت الساده حجج الإسلام و العلماء الأعلام، حین تشرفنا بزیاره السیده" المعصومه " (ع)، لتودیعهم، فی موضوع الحدث الحاضر، و تبادلنا الأفکار. و فی النهایه تم رأینا علی أن أوصی عموم الناس بوقف الدعوه إلی الجمهوریه، و أن نصرف جهودنا إلی إزاله موانع إصلاح المملکه و ترقیها و أن یعاضدونی و یساعدونی فی الوصول إلی الغایه المقدسه، و هی إحکام أساس الدیانه و استقلال المملکه و الحکومه الوطنیه. فانا أنصح کل الوطنیین و محبی تلک الغایه المقدسه بصرف النظر عن المطالبه بالجمهوریه، و أن یکونوا معی یدا واحده لنیل المقصد العالی الذی نتفق علیه کلنا" .


عزل رضا خان

بعد عوده "رضا خان" من قم إلی طهران أصبح قلیل الأمل بالمجلس النیابی. فالأکثریه التی تناصره مزعزعه. و الأقلیه التی تخالفه قد اشتدت و عزمت علی الثبات فی مقاومته. و أظهر فریق من النواب سوء ظنهم به صراحه. ثم وصلت برقیه من "أحمد شاه" من باریس بعزله عن الوزاره و تفویض المجلس النیابی اختیار مرشح آخر لرئاستها. فتنحی "رضا خان" عن منصبه فی یوم 18 فروردین سنه 1203 ه. ش. و سافر إلی ناحیه "رودهن" و اعتزل فیها.

و روی أحد نواب تلک الدوره، و کان من أنصار "رضا خان" فی مذکراته أن "رضا خان" أصبح، بعد عزله و تضافر المعارضین و تشددهم فی مقاومته، آیسا من النجاح فعزم علی مغادره إیران. و حزم أمتعته و هیا سیارته للسفر و فیما هو موشک أن ینطلق جاءه جماعه من أخص أصدقائه. و فیهم کاتب المذکرات نفسه و الزعیم الاشتراکی "سلیمان میرزا" و اختلی به ساعه فلما عاد بدأ "رضا خان" مستبشرا و عدل عن السفر.


تکلیف رضا خان بتشکیل الوزاره

انصرف "رضا خان" انصرافا قاطعا عن أمنیه نظام جمهوری یکون هو رئیسا له. و لکن القرائن کانت تدل علی أنه لم ینصرف عن أمنیه الوصول إلی الرئاسه الدکتاتوریه و إسقاط الأسره القاجاریه عن العرش.

فبعد عزله عن رئاسه الوزاره أخذت الصحف الموالیه له تنشر مقالات عنیفه تندد فیها بمن خالف الجمهوریه و من خالف "رضا خان"، و تبالغ فی الثناء علیه و بیان خدماته للمملکه و تطلب بقاءه فی منصب رئاسه الوزاره.

و قام فریق من ضباط القوزاق بعقد اجتماعات فی الساحات العامه و ألقوا خطبا عنیفه نددوا فیها بمخالفی "رضا خان" و أرسلوا رساله تهدید إلی المجلس النیابی طلبوا فیها إعادته إلی رئاسه الوزاره و إلا فعلوا. و کذلک أرسل أمراء العسکر و ضباط القوزاق من أغلب الولایات برقیات تهدید صریحه إلی المجلس، و أعلنوا بأنهم سیفسدون أمن البلاد إن لم یعد "رضا خان". إلی رئاسه الوزاره. و نشرت الصحف الموالیه له أخبارا بان ننحیه عن منصب الحکم جرا أهل الفتنه فقاموا باعمال محله بالأمن. و نشرت إحداها خبرا بان أذربیجان أعلنت استقلالها عن إیران و أقامت حکومه جمهوریه.

و عقد المجلس النیابی جلسه خاصه لاختیار مرشح لرئاسه الوزاره.

کانت النتیجه معروفه فالأکثریه تؤید "رضا خان" و سیطره العسکریین تمنع ترشیح غیره. فابعد أنصار "رضا خان" النائب السید "حسن المدرس" عن الجلسه بخدعه فلم یحضرها. و کان المدرس أشد خصوم "رضا خان" و أجرأهم علیه. و هو الذی سبق أن عوق بمناوراته عرض مشروع الجمهوریه علی المجلس للتصویت حتی تهیأت الأسباب لقیام مظاهره الثانی من فروردین سنه 1303 ه. ش. التی أسقطت المشروع و قضت علی فکره الجمهوریه نهائیا. و لذلک أبعدوه عن تلک الجلسه لیامنوا معارضته العنیفه و أسرعوا فی إقرار اختیار "رضا خان" لرئاسه الوزاره بلا مناقشه.

و تم اختیار هذا لها باکثریه الأصوات. و أبلغت النتیجه برقیا إلی "أحمد شاه" و هو فی باریس. فجاء الجواب منه بقبول اختیار المجلس و تکلیف "رضا خان" بتشکیل الوزاره.

و أرسل المجلس النیابی وفدا من النواب إلی "رودهن" إلی "رضا خان" لابلاغه قرار المجلس فی 21 فروردین سنه 1303 ه. ش.
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فامتنع فی بادئ الأمر من القبول، ثم قبل بشروط. و فی الیوم التالی عاد إلی طهران. و فی یوم 24 فروردین سنه 1303 ه. ش. حضر المجلس النیابی مع وزرائه و عرفهم إلی المجلس، و کان أحد هؤلاء الوزراء ضابطا قوزاقیا.


بعد الوزاره الثانیه

و ارتای فریق من النواب المخلصین أن یصلحوا ما بین البلاط و رئیس الوزاره "رضا خان" بشرط أن یتعهد هذا بالاطاعه و تجنب ما یسیء إلی البلاط. و وافقت أکثریه النواب علی هذا الاقتراح، و قررت إرسال "الدکتور مصدق" إلی ولی العهد "محمد حسن میرزا" لیعرض علیه الاقتراح. و بعد المذاکره قبل ولی العهد بالمصالحه. و فی اللیله التالیه ذهب "الدکتور مصدق" و "رضا خان" إلی البلاط و اجتمعا بولی العهد. ثم ترکهما "مصدق" و خرج من القصر. و لم یعرف ما دار بینهما من حدیث فی تلک اللیله.

و ظل "رضا خان" محافظا علی رابطته بالقصر بصوره حسنه. ثم تقرر أن یعود الشاه إلی إیران و بدأ بمعامله السفر، ثم توقف. و قیل إن رسولا أرسل إلیه و أبلغه أن عودته مشروطه بشروط علیه أن یقبلها. و أن الشاه أجاب بان تنازله عن العرش خیر له من قبول هذه الشروط. ثم لم یعد بعدها قط إلی إیران.

و کانت ترکیا مطمئنه إلی حکم القاجاریین فی إیران راغبه فی استمراره. إذ کان عهدهم عهد صفاء و سلام بین الدولتین. و فیه توقفت الحروب التی کانت لا تنفک ناشبه بینهما فی عهود من سبقهم من الأسر المالکه. و کانت تحسن الظن بسیاسه "أحمد شاه". فلما وقعت حوادث الثانی فروردین سنه 1303 ه. ش. و أصبح الشاه فی وضع حرج و برزت صعوبات تمنع عودته إلی إیران رأت الحکومه الترکیه أن من مصلحتها أن تساعده بتسهیل طریق عودته. فأرسل "مصطفی کمال" وزیر خارجیته "رشدی آراس" إلی باریس لیعرض علی "أحمد شاه" مساعده ترکیا له بتجنید حوالی ثلاثین ألفا من أکراد ترکیا یرافقونه من کردستان ترکیا إلی کردستان إیران و منها إلی طهران بعنوان حرس مشیع من قبل الحکومه الترکیه. فشکره "أحمد شاه" ثم قال له: لیس فی استطاعتی قبول هذا العرض إذ لیس من عاده القاجاریین أن یحصلوا علی التاج و العرش و یحتفظوا بهما بید غیر یدهم.

و فی یوم 16 فروردین سنه 1303 ه. ش. توفی فی باریس" محمد علی شاه" ملک إیران السابق المخلوع أبو "أحمد شاه". و أبلغ نبا وفاته إلی إیران، ما قامت الحکومه مجلس فاتحه رسمیا له فی مسجد الشاه یومی 20 و 21 فروردین سنه 1303 ه. ش. و کان حضور الناس هذه الفاتحه یدل علی أن الآثار السیئه التی ترکها فی نفوسهم تصرف "رضا خان "یوم الثانی من فروردین [1303] عند المجلس النیابی ما زالت تملؤهم حقدا. و من ثم کانت هذه الفاتحه مظاهره ولاء ضخمه للشاه و تحد ل "رضا خان". أقبل الناس جموعا غفیره من کل الطبقات یشارکون فیها حتی اکتظ بهم المسجد و ساحته - و هو من أکبر مساجد طهران - و امتلأت الأزقه و الأسواق المتصله به بالوافدین. و کان مظهر التحدی ل "رضا خان" واضحا فی الجمهور. فحین حضوره إلی الفاتحه لا یکترث به أحد. بل کانوا لا یفسحون الطریق للدخول إلی المسجد فیضطر إلی سلوک الطریق محشورا بینهم، أو یصیح بهم غاضبا یطلب إفساح الطریق له. و کان خطیب الفاتحه أحد مشاهیر الوعاظ فی طهران معروفا بالجرأه و جهاره الصوت. و کان یضمن خطبته تعریضات ب "رضا خان" و تأییدا للشاه.

و بعد انقضاء مجلسی الفاتحه اقترح النواب المعارضون ل "رضا خان" علی المجلس النیابی إرسال برقیه تعزیه إلی "أحمد شاه" باسم المجلس.

و لکن النواب المؤیدین ل "رضا خان" المعارضین للشاه انقصوا عدد النواب الحاضرین إلی ما دون النصاب فتعطل الاقتراح.

و فی أواخر سنه 1303 ه. ش. استطاع "رضا خان" أن ینتزع من الشاه منصب القیاده العلیا للقوات المسلحه. و هو منصب یختص به، فی العاده، رئیس الدوله الذی هو الشاه.

و استمرت الصحف المؤیده ل "رضا خان" فی تندیدها بالقاجاریین و أنصارهم، و أطلقت لها حریه القول بما تشاء. و اشتدت المراقبه و التضییق علی الصحف المعارضه. بل أن نشرات الأخبار اللاسلکیه السوفیاتیه دأبت علی التندید بمعارضی "رضا خان" و صحافتهم و وصفهم بالرجعیین(1) إذ کان رجال الدین و التجار معادین له موالین للشاه. و اشتد التضییق علی الصحف المعارضه حتی اضطر أصحابها إلی التحصن فی المجلس النیابی. و یومئذ أذاعت نشره الأخبار اللاسلکیه السوفیاتیه هذا الخبر فی 8 تموز سنه 1924 م الموافق 17 تیر سنه 1303 ه. ش. بعنوان" اضطرابات دینیه فی إیران" هکذا:
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1- بعد استیلاء "رضا خان" علی عرش إیران تبینت الحکومه السوفیاتیه أن تأییدها له یوم کان رئیسا للوزاره و یوم حاول القیام بالانقلاب الجمهوری کان خلاف مصلحتها. و أن مندوبیها فی طهران قد انخدعوا یومئذ به، فکانت تزکیتهم له فی تقاریرهم خطا حوکموا علیه و حکم علیهم بالقتل عقابا لهم. و منهم "شومیاتسکی" سفیر الاتحاد السوفیاتی فی طهران أیام وقائع الانقلاب الجمهوری. یقول أبو القاسم لاهوتی الشیوعی التائب الذی مر ذکره فیما تقدم من الحواشی - یقول فی مذکراته عن تلک الأیام فی الصفحه 41: " علی أن رضا خان بعد أن تسلم العرش و فرض الحکم الدکتاتوری فی البلاد أی من الضروری اعاده النظره فی سیاسته مع روسیا. و قد أدی فجاه إلی نشوء اختلاف شدید بین أعضاء الکومنترن فی موسکو فیما یتعلق بسیاسه الاستعمار، و بلغ هذا الاختلاف حدا لم یشهد له مثیل منذ عام 1927 و ما بعده طوال حکم ستالین. و قد عکست جریده برافدا و مجله نوی فستوک علی صفحاتها آراء مختلفه فی هذا الصدد. فکان "فیاسانف" یعتقد بان تسلم رضا خان زمام الحکم قد أدی لیس إلی إحباط الانقلاب الاجتماعی المطلوب فحسب و إنما إلی بقاء العناصر التی أوجدت نظام ملوک الطوائف و استمرارها أیضا، و أن رضا خان نفسه یعتبر خادما من خدام الاستعمار البریطانی. و کان (فیاسانف) یصر علی أن روسیا یجب أن تقضی علی هذا النظام بواسطه أحداث انقلاب بین الفلاحین بای شکل کان ثم یشیر الکاتب إلی وجود معارضین کثیرین لرأی "فیاسانف" و أن (رأس کل نیکف الذی کانت معلوماته بسیطه عن الجمهوریه السوفیاتیه فی (کیلان) کتب مقالا فی جریده (برافدا) أشار فیه إلی أن جیش رضا خان مؤلف من رجال یفوق مستوی معلوماتهم مستوی الفلاحین و لهذا ینبغی أن نعتبر حرکه رضا خان انقلابا برجوازیا موفقا من وجهه النظر الروسیه. ثم یقول لاهوتی فی الصفحه 81: "علمنا مؤخرا أن أحد الفروع کان قد أرسل عددا من المهندسین الفرنسیین و الألمان إلی إیران لاستطلاع حاله الشیوعیه هناک. و کانت نتیجه التحقیق الذی قام به هؤلاء أن رضا خان عدو الشیوعیه اللدود، و أنه هو نفسه الذی یحول دون منح أیه إجازه لتأسیس الجمعیات و لیس باستطاعه أیه جریده أن تنتقده. و کنا جمیعا متفقین علی أن رضا خان لا یکتفی باتباع الأسالیب الدکتاتوریه کمن سبق من الملوک القاجاریین و إنما یفوقهم و یمتاز علیهم بتطبیقه وسائل التعذیب المتبعه فی روسیا کالانتحار الاجباری و السجن لأجل غیر مسمی و النفی و الابعاد و ما إلی ذلک".




"... و تفید معلومات أخری أن أصل هذه الاضطرابات هم الرجعیون یسعون، بمساعده رجال الدین، إلی إثاره التعصب الدینی عند الجماهیر لیسخروهم فی محاربه الحکومه. و قد تحصن کل مدیری الجرائد الرجعیه المعارضه فی المجلس فی الیوم الثامن من هذا الشهر "اه.

و تمادی بعض الصحف الموالیه فاخذ بنشر مقالات فی نقد الدین و السخریه من العقائد الدینیه. و لکن "رضا خان" تنبه إلی ما فی هذا الأمر من أخطار علیه، إذ هو یحمل العامه علی مخالفته و النفور منه. فأوعز إلی هذه الصحف بالکف عن نشر مثل هذه المقالات. بل أمرها بتحسین إقامه الشعائر الدینیه و الدعوه إلیها. و اتفق أن کان ذلک فی شهر رمضان، فأمر بنصب فسطاط کبیر فی ثکنه القوزاق و دعا الوعاظ و قراء السیره الحسینیه إلی الوعظ و قراءه السیره فیها. و کان هو نفسه یحضر هذه المجالس. و أوعز إلی الصحف الموالیه له بالتحدث عن هذه المجالس و الإشاده بورعه و حرصه علی رعایه الدین.


هدیه من النجف

و کان "رضا خان" قد أرسل مع المراجع المنفیین من العراق حین عودتهم إلیه أحد ضباط القوزاق یرافقهم إلی النجف. و عاد هذا من النجف فی أواخر شهر شوال سنه 1342 ه. ق. الموافق أواسط شهر خرداد سنه 1303 ه. ش. و معه رساله من "المیرزا محمد حسین النائینی" إلی "رضا خان" یشکره فیها علی رعایته لهم و حسن ضیافه الحکومه الإیرانیه.

و مع الرساله هدیه هی صوره قدیمه للإمام علی بن أبی طالب (ع) کانت محفوظه فی خزانه العتبه العلویه فطلبها "النائینی" من قیم الخزانه و أرسلها هدیه إلی "رضا خان". و قد وصلت هذه الهدیه فی وقت الحاجه إلیها.

فقرر "رضا خان" أن یحسن استغلالها لتزکیه نفسه عند الصحافه و المتدینین بأنه یحترم الدین و مقدساته. فأمر بان یهیأ لتسلمه الصوره مجلس یکون مهرجانا فخما. و طبع بطاقات دعوه أرسلها إلی الکبراء و سفراء الدول الإسلامیه. و نشر دعوه عامه إلی کل المسلمین و العلماء و الأعیان و رجال المملکه. و نصب فی حدیقه "باغشاه" فساطیط یختص کل منها بفئه من المدعوین. و أمر الصحف الموالیه له بنشر خبر المهرجان بعبارات التعظیم و التشویق. و هذا نموذج من أقوال تلک الصحف نشرته إحداها فی الصدر منها:

" الیوم یوم أکبر أعیاد الایرانیین. ففیه یتم إعطاء أعظم جنود إیران المؤثرین علی أنفسهم أعظم مکافاه و أجمل إنعام من أعظم أئمه عالم الإسلام و أشجع شجعانه. الیوم یسطع فی مرکز المملکه الشیعیه نور الایمان المشعشع بعد أن ظل مستورا قرونا.

"الیوم سل ذو الفقار من غمده و حط علی کتف قائد الجیش ملاطفا لا معا کالبرق، احتفاء بتعلیق أعظم أوسمه التقدیر علی صدر أعظم مجاهدی الإسلام فی العصر الحاضر.

" الیوم یحفظ أسد الله الغالب علی بن أبی طالب بصورته المبارکه وجود رضا بهلوی البهی من شر شیاطین الجن و الإنس".

" یا للحرز المبارک! یا للتعویذه المیمونه! هم العلماء الأعلام و المجتهدون العظام التمسوا، قلبا واحدا و قولا واحدا، من أعتاب ملک الشجاعه هذه المرحمه العظمی لقائد الجیش، و عادوا مفتخرین رافعی الرأس بان قبل أمیر المؤمنین التماسهم".

و فی الموعد المعین ذهب "رضا خان" رئیس الوزاره و الوزراء و بعض العلماء إلی مقام" عبد العظیم الحسنی "(رض) فعلقوا الصوره علی صدره بین مظاهر التعظیم و الاحترام و عادوا به إلی مکان الاحتفال و قد بدا مشعا بالأنوار زاهیا بالزینات و احتشد فیه خلق کثیر و جلست کل فئه فی فسطاطها المختص بها. و خطب سفیر ترکیا. و شکره "رضا خان" بخطبه. و کان مدار الخطبتین کلیهما الإسلام و الأخوه الإسلامیه. و کان أحدهم قد أناخ بعیرا عند مدخل الحدیقه. فلما انتهی الاحتفال و خرج "رضا خان" نحر الرجل ذلک البعیر عند قدمیه.

و أمر "رضا خان" بإنشاء منصب "ناظر الشرعیات" و مهمته مراقبه المنشورات و المطبوعات و التمثیلیات و أمثال هذا و إجبار أصحابها علی التقید بالأحکام الشرعیه و التزام الآداب الإسلامیه.

و لکن کل تلک المظاهر کانت ریاء لاکتساب قلوب العامه و تملق رجال الدین إذ کان مضطرا إلی مسالمتهم لأن نفوذهم کان عظیما فی نفوس الناس لا قبل له بمقاومتهم. فلما استتب له الأمر بعد ذلک و أمسک بیده زمام سلطه دکتاتوریه مطلقه لم یال جهدا فی طمس معالم الدین و التنکیل برجال الدین و المتدینین.


أول تمرد فی المجلس النیابی

و امتد التندید بالشاه من الصحف المؤیده لرئیس الوزاره إلی المجلس النیابی ففی جلسه عقدها فی 29 خرداد سنه 1303 ه. ش. بتر أحد النواب من الیمین القانونیه التی یجب أن یحلفها النواب عباره مفادها التعهد بالوفاء للشاه و تجنب خیانته. و امتنع بعضهم عن حلف الیمین أصلا لأنه یتضمن هذه العباره. و لکن رئیس المجلس ألزمهم بالحلف الکامل و إلا کان امتناعهم تمردا علی القانون الأساسی.

و اغتیل معارض شاب کان من أعلام الثقافه و الأدب هو الشاعر الصحافی "میرزاده عشقی". و کان لقتله وقع مؤلم شمل طهران. و فدر [قدر ]عدد مشیعیه بحوالی ثلاثین ألفا. و یجدر بالذکر أن هذا الشاب الأدیب کان من أشد الناس حماسه للجمهوریه. و له مواقف وطنیه مشهوده من یوم عقد معاهده سنه 1919 م. و لکنه انقلب علی الجمهوریه و طلابها إذ تبین أنها لم تکن غیر ذریعه إلی إیصال "رضا خان" إلی مقام الدکتاتور المطلق، و أن النظام الملکی القائم أحفظ للدستور و الحکم النیابی من هذه الجمهوریه المزوره. و من ثم أصبح من أتباع السید "حسن المدرس" المخلصین بعد أن کان من خصومه. و مثل هذا الشاب کثیرون.

فی یوم 15 ذی الحجه سنه 1342 ه. ق. الموافق 27 تیر سنه 1303 ه. ش. و 19 تموز سنه 1924 م قتل فی طهران المأجور" إیمبری ویس" قنصل الولایات المتحده الأمیرکیه. قتله الناس ضربا بالعصی و هو یلتقط صوره فتغرافیه عند سبیل ماء شاع أنه حدثت عنده معجزه شفاء، إذ کانت لهذا السبیل صفه مقدسه. و تجمع عنده جمهور غفیر من الأهالی، و جاء هذا الأمیرکی یلتقط صوره من هذا المشهد یطرف بها الأمیرکیین. و جاء من اندس بین الناس و أشاع أن هذا الأمیرکی یرید وضع السم فی ماء السبیل.
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و یعد قتل هذا القنصل من الأحداث السیاسیه المهمه فی تاریخ إیران الحدیث. و ظلت الدوافع الحقیقیه إلی قتله مجهوله. و اختلفت الأقوال فی الحدس بها. و لکنها کلها مجمعه علی أنها دوافع سیاسیه. و منها أن قتله کان دسیسه إنکلیزیه. و بعد هذا الحادث غادر إیران کل موظفی الشرکه الأمیرکیه التی حصلت علی امتیاز استنباط نفظ [نفط ]الشمال خوفا علی أنفسهم و توقفت أعمال الحفر و التنقیب.

و قد استغلت حکومه "رضا خان" هذا الحادث إذ جعلته حجه للعوده إلی فرض الحکم العسکری علی طهران و توابعها. فبدأت حمله واسعه من الاعتقال و النفی و التعذیب و تعطیل الصحف المعارضه.

و هکذا جمع "رضا خان" فی یده قوه عظیمه. فأکثریه المجلس النیابی تؤیده. و هو القائد الأعلی للقوات المسلحه تأتمر بامره وحده. و القانون عطل بحکمه العسکری. و من الغریب أن نشرات الأخبار السوفیاتیه دأبت علی تأییده و تزکیته و اعتبار حکمه هو الأمثل، و التندید بمعارضیه و وصفهم بالرجعیه و التعصب الدینی و أمثال ذلک. و أصبحت المعارضه فی داخل المجلس النیابی و فی خارجه فی موقف صعب من القهر و الاختناق.

و بلغ الأمر إلی أن أقدم "رضا خان" فی إحدی جلسات المجلس النیابی علی محاوله ضرب النائب السید "حسن المدرس" لو لا أن ثناه عن المحاوله أحد أنصاره. و لکنه أشار إلی المدرس بیده مهددا و قال له" أنت محکوم علیک بالموت. و سوف أقضی علیک!".

کان ذلک علی أثر منافره وقعت بینه و بین المدرس، إذ کان هذا و فریق من النواب المعارضین، منهم الشاعر "محمد تقی" المعروف باسم "بهار" و لقب "ملک الشعراء"، قد قدموا إلی رئاسه المجلس استجوابا یحاسبون به الحکومه فی موضوع الأحوال الراهنه.

و لما أنفضت الجلسه و خرج النواب اتفق أن سار السید" حسن المدرس" و اثنان من النواب المعارضین الذین وقعوا علی الاستجواب معا فی طریقهم إلی بیوتهم. و وصلوا إلی أحد الأزقه و إذا بجماعه من الأوباش کانوا کامنین فیه یهجمون علیهم و یوسعونهم ضربا بالأیدی و العصی. و إذ رأی الناس هذه الواقعه تقاطروا من کل الجهات لحمایه النواب، و هجموا علی المعتدین و أشبعوهم ضربا و اضطروهم إلی الفرار. و رافق الجمهور النواب إلی بیوتهم بالاحترام و الإکرام.

و فی الجلسه المخصصه للاستجواب عجز النواب المعارضون عن التمکن من حضورها، إذ کانت الحکومه قد حشدت فی شرفه المتفرجین و نشرت حول المجلس و فی ساحته جمهورا کبیرا من الأوباش ینذرونهم بعاقبه وخیمه. بل کانت الظواهر تدل علی أن النواب المؤیدین أنفسهم متهیئون للرد علی الاستجواب بالضرب و العراک. و اقتصر المعارضون علی إرسال النائب "محمد تقی ملک الشعراء" لحضور الجلسه. و ألقی هذا فیها بیانا مطولا صریحا قال فیه "إن أقلیه النواب المعارضه ما زالت، من یوم إعلان الحکم العسکری محرجه بمضائقات تجعلها واقعه تحت نوع من المراقبه. هذا عدا توقیف مطبوعات من یوافق أفکارنا و حبسهم و نفیهم. و کلما دخل أحد منزل نائب من نواب الأقلیه اعتقل. و إن دخل نائب من نوابها منزل أحد من الناس اعتقل صاحب المنزل و عد استقباله للنائب جریمه یحاسب علیها. ففی هذه الأوضاع و هذه الأحداث، إذ أرکان القانون الأساسی لا یمکن صیانتها بوجه من الوجوه، کیف یستطیع نواب الأقلیه الحضور و کیف یستطیعون الاستجواب؟!".

و کانت نتیجه هذه الجلسه أن طلب رئیس الوزاره "رضا خان" طرح موضوع الثقه بحکومته علی التصویت فوافق المجلس و حصلت الحکومه علی ثقه الأکثریه و تعطل الاستجواب. و علی هذا النحو کانت الحیاه النیابیه تسیر.

و بعد مده دبرت مؤامره لاغتیال النائب "محمد تقی ملک الشعراء".

و لکن القاتل أخطا فقتل صحفیا اسمه "الواعظ القزوینی" و هو یظنه "ملک الشعراء". و قد سکتت کل الصحف عن ذکر خبر مقتل هذا الزمیل. أما تحقیقات الشرطه فی حوادث الاغتیال و التعدی تلک فکانت صوریه لا تؤدی إلی نتیجه إذ أن الشرطه نفسها هی التی دبرتها. و حوادث التعذیب کانت تقع فی دائره الشرطه نفسها.

و أمر أمیر عسکر المشرق فی خراسان بقتل "السردار معزز البجنوردی" حاکم "بجنورد" و اثنین من إخوته بتهمه تحریض الترکمان علی التمرد.

فقتلهم و قتل معهم أربعه آخرین من رؤساء العشائر فی 31 تیر سنه 1304 ه. ش. بعد محاکمه صوریه. و بعد قتلهم أقدم أمیر عسکر المشرق المذکور علی قتل جماعه کبیره من أهل "بجنورد" و نواحیها. قتلهم بلا محاکمه و علی کیفیه فظیعه جدا من غیر ذنب ارتکبوه، و نکب الناس بتعدیات مختلفه. و صادر "رضا خان" أموال "السردار معزز" و إخوته و کانوا من کبار الأثریاء.


تمرد "الشیخ خزعل"

و کان "الشیخ خزعل" أمیر إقلیم خوزستان یعارض "رضا خان" و تطلعاته، و یؤید "أحمد شاه" فحالف رؤساء عشائر البختیاریین المتمردین، و جند عشائر خوزستان العربیه معه، و کانوا کلهم یأتمرون بامره، و هیا جیشا عظیما لمحاربه "رضا خان" و کسر شوکته. و أرسل من قبله رسولا إلی باریس إلی "أحمد شاه" یبلغه أنه قادر علی توفیر کل أسباب الاطمئنان و الأمان اللازمه لعودته إلی إیران. و لکن الشاه رفض أن یأذن لهذا الرسول بالدخول علیه مع کثره إلحاحه بطلب الاذن. و کان الشاه یرده دائما "آذن له بعد استقرار الأمور فی خوزستان". و لو أن الشاه استجاب للشیخ خزعل لاستطاع العوده إلی إیران و التغلب علی "رضا خان". غیر أنه لم یستحب له إذ کان یأبی أن تکون عودته سببا فی وقوع حرب أهلیه.

و کان الوطنیون المخلصون من معارضی "رضا خان" أیضا غیر راضین عن حرکه "الشیخ خزعل" إذ کان لماضیه و ماضی أکثر حلفائه البختیاریین سمعه سیئه من الظلم و التعدی و الاستبداد، فانتصارهم و انتصار "رضا خان" سواء من حیث النتیجه. و خشی هؤلاء الوطنیون أن یتأثر الشاه بالتماس "الشیخ خزعل" فیعود إلی إیران فی حمایته فتسوء سمعته. و لذلک بعثوا من قبلهم رسولا إلی باریس إلی الشاه یستطلعون أمره و ینصحونه بان لا یستجیب لالتماس "الشیخ خزعل" لأنهم یضنون بکرامته، و هو الملک الدمقراطی الحریص علی صیانه الدستور، أن یعود إلی بلاده بهذه الطریقه.

و لما دخل رسولهم علی الشاه قال له الرسول: مع أن کل محبی الحریه
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یرون عوده جلالتک إلی إیران أمرا ضروریا فإنهم غیر راضین عن التمرد الحاصل فی خوزستان. و یرون أن تدخل مثل هذه الأیدی مضر بحرکتهم الرامیه إلی التقدم فی نشر الفکر الحر.

فما کان من "أحمد شاه" إلا أن تناول محفظه من علی طاوله، و أخرج منها مجموعه من البرقیات نثرها أمام الرسول. و إذا هی برقیات من "الشیخ خزعل" یکرر فیها التماسه السابق من الشاه. و قال الشاه للرسول:

"أنا امرؤ إیرانی و ملک دوله دستوریه، لا أستطیع الخروج علی حکومه تحکم بمرسوم صادر عنی. إنی لأعلم أن هذا الرجل (رئیس الوزاره) عدو للحریه و أن مجلس النواب أیضا لیس مجلسا حقیقیا. و لکن علمی هذا لا یکفی. فان أنا أقدمت علی قلب هذه الحکومه التی تسلمت زمام الأمور بالقهر و الدسیسه کان من حق الناس أن یعدونی متجاوزا للقانون. و یوم أقدم هذا الرجل علی کسر حرمه المجلس و حکم الناس بالقهر و الإکراه أبدیت رأیی فی ذلک. و التاریخ و المستقبل هو الحکم. و لن أفعل أکثر من هذا.

و قد أرسلت إلی الشیخ خزعل برقیه أن یتجنب الاقدام علی کل عمل من شانه أن یضعف المملکه".

و سیر "رضا خان" إلی حرب "الشیخ خزعل" و حلفائه البختیاریین جیشا قاده بنفسه و خرج به من طهران یوم 13 آبان سنه 1303 ه. ش.

الموافق 7 ربیع الثانی سنه 1343 ه. ق. و بعد بضعه و عشرین یوما وصل "رضا خان" بجیشه إلی حدود خوزستان. و إذا ب "الشیخ خزعل" یستسلم إلیه بلا مقاومه، مع أنه کان قادرا علی الحرب متهیئا لها مصمما علیها. و قیل إن سبب استسلامه هو أن الإنکلیز - و کان "الشیخ خزعل" صنیعتهم - أوعزوا إلیه بالاستسلام إذ کانت الحرب خلاف مصلحتهم، و طمانوه بان یوعزوا إلی "رضا خان" بتامینه. و قد أمنه بالفعل و بقی "الشیخ خزعل" فی المحمره فی خوزستان. و لکن "رضا خان" لم یلبث، بعد قلیل، ان أمر قائد عسکر خوزستان بتوقیفه، فاعتقله و سیره إلی طهران. فوضع فی الإقامه الجبریه فیها بضع سنین سلبه فیها "رضا خان" کل ثروته، ثم أمر رجالا من الشرطه فقتلوه خنقا (کان "رضا خان" یومئذ قد أصبح ملکا).

و سار "رضا خان" من خوزستان إلی البصره و منها إلی بغداد و منها إلی طهران. و قیل فی سبب سلوکه فی عودته هذه الطریق أنه أراد أن یتملق قلوب الایرانیین بزیاره مراجع التقلید الذین فی العراق و کذلک زیاره العتبات المقدسه القائمه هناک، و لأولئک المراجع و تلک العتبات مقام عظیم مقدس عند الایرانیین.

و فی یوم 11 دی سنه 1303 ه. ش. وصل إلی طهران. و جعل أنصاره من یوم عودته یوما مشهودا. أقاموا فیه أقواس النصر و الزینات و الأضواء علی طول الشوارع التی یمر فیها موکبه من مدخل المدینه إلی بیته.

و نحروا جمالا و بقرا و غنما أضاحی عند قدمیه. و نشروا فرقا تعزف الموسیقی و حین صار فی وسط الجمهور ترجل من السیاره و امتطی حصانا


موضوع عوده الشاه

اضطر "أحمد شاه" إلی التغیب عن إیران و الإقامه فی فرنسا مده سنتین تقریبا. و فی أواخر هذه المده ترددت علیه رسل و برقیات من إیران تطلب منه التعجیل فی العوده. و لکنه کان یتریث تحامیا للدسائس التی کان یقوم بها "رضا خان" و أنصاره فی المجلس النیابی و خارجه، الدسائس الرامیه إلی مضایقته و زعزعه عرشه، حتی شاع أن "رضا خان" أقنع "محمد حسن میرزا" ولی العهد بخلع أخیه و نصبه ملکا فی مکانه.

و فی أواسط سنه 1304 ه. ش. الموافقه سنه 1344 ه. ق. عزم "أحمد شاه" علی السفر إلی إیران من طریق مرفا "بمبای" الهندی. و أبرق إلی "رضا خان" رئیس الوزاره یخبره بعزمه. فأجابه هذا ببرقیه رحب فیها بقدومه و أظهر السرور به. و حزم الشاه أمتعته و اشتری بطاقات السفر له و لحاشیته و ذویه، و سبقته أمه فسافرت علی طریق بیروت.

و لکن وقعت فی ذلک الحین و الشاه علی أهبه السفر، فتنه عظیمه فی طهران دامت بضعه أیام بسبب فقدان الخبز. و سارت مظاهرات ضخمه قتل فیها بضعه رجال و جرح آخرون، و سار بضعه آلاف من نساء الأحیاء الشعبیه إلی المجلس النیابی فی یومین متتالیین فشتمن النواب و هددنهم و توافد الناس بالألوف إلی بیوت العلماء المراجع شاکین ضاجین، و تدخل الجیش لاخماد الفتنه. و اعتقلت الحکومه العسکریه جماعه کبیره و کانت القرائن تدل علی أنها أزمه مفتعله. افتعلتها الشرطه بتدبیر من "رضا خان" لإیجاد الفتنه و التشویش علی الشاه و المعارضه و تأخیر عوده الشاه إلی إیران لإتمام تدابیر مؤامره متوقعه.

و قبل أن تصل إلی الشاه أخبار هذه الفتنه کان قد أرسل إلی "محمد حسن میرزا" ولی العهد عده برقیات بالشفره یستوضحه فیها بعض القضایا. و لکن هذه البرقیات ظلت بلا جواب إلی أن قرأ فی الأخبار الصحفیه ما یستفاد منه أن الوضع فی طهران غیر مرض. فأرسل برقیه بالشفره إلی ولی العهد و برقیه صریحه إلی رئیس الوزاره یستوضحهما الآمر.

فأجابه ولی العهد ببرقیه صریحه بان القضیه هی ما یعرضه علی جلالتک رئیس الوزاره فی برقیته. فأستدل الشاه من هذه البرقیه علی أن فی طهران تقع حوادث مهمه، و أن ولی العهد لم یستطع أن یوضحها له حتی بالشفره لأنه محجور علیه.

و أما "رضا خان" فأبرق إلی الشاه جوابا مطولا علی برقیته قال فیه إن التحقیق أثبت أن للروس یدا فی تحریک الفتنه و أنهم یسعون إلی إشعال ثوره. و أن استکمال التحقیق اقتضی توقیف بعض رجال البلاط للاشتباه بان لهم علاقات ببعض الأوساط الأجنبیه، فاوقفوا بعد إعلام ولی العهد بأمرهم و بعد التحقیق أطلق سراحهم.

و تبودلت بعدها عده برقیات بین الرجلین فی هذا الموضوع و فی کل منها کان "رضا خان" یطمئن الشاه إلی أن الحاله الأمنیه جیده تمکنه من العوده إلی إیران. و لکنه کان ینذر الشاه، ضمنا لا صراحه، بأنه هو وحده "رضا خان" القادر علی حفظ الأمن و تسلم زمام السلطه. و فی إحدی هذه البرقیات أنباه أن فی أذربیجان حرکه مخالفه لعودته، و أن برقیات وردت من أذربیجان تتضمن المعارضه له.

و رأی الشاه نفسه غیر قادر علی العوده إلی إیران فی هذه الأحوال.

و کان فریق من أعیان الایرانیین و غیرهم، و منهم "آقا خان"، قد أشاروا علیه بتأخیر عودته لأن الظروف الداخلیه فی إیران غیر مؤاتیه بسبب حرکات
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"رضا خان" و تصرفاته المناهضه للشاه و من ثم عدل عن العوده و أجل موعد سفره إلی وقت غیر معین، و أبلغ قراره إلی طهران. و قد حدثت هذه الأمور فی أواسط شهر مهر سنه 1304 ه. ش. الموافق شهر ربیع الأول سنه 1344 ه. ق. و استجرت إلی أواخر هذین الشهرین.


خلع الأسره القاجاریه

فی تلک الأیام کانت کل الوقائع تسیر بالملکیه القاجاریه إلی الزوال، و تفتح فی وجه "رضا خان" طریق الوصول إلی غایته. فالسلطه فی الداخل کلها فی یده بواسطه الجیش و واسطه المجلس النیابی. و فی أیام فتنه أزمه الخبز اعتقل وجهاء معارضیه المؤیدین للشاه بحجه المحافظه علی الأمن و ألقاهم فی السجن فأمن جانبیهم. بل تجاسر فاعتقل بعض رجال البلاط مستهینا بالشاه و نائبه ولی العهد. و السیاسه الخارجیه الفعاله فی إیران، أی سیاسه السوفیات و سلیاسه [سیاسه ]الإنکلیز، تؤیده و تناقض الشاه. و کان هذا قد استدعی إلیه سفیر إیران فی لندن أکثر من مره و باحثه فی موضوع عودته. و کان السفیر یفهمه فی کل مره أن الإنکلیز لا یوافقون علی عودته. بل صرح الشاه مره بان الإنکلیز أبلغوه صراحه لا کتابه أن لا سبیل إلی التعامل بینهم و بینه.

و نشرات الأخبار السوفیاتیه لا تنفک تؤید "رضا خان" و تصف خصومه بالرجعیه. و من ثم کان الشاه و أنصاره من الایرانیین، و إن کانوا أکثریه، عاجزین لا سبیل لهم إلی المقاومه. و أصبح واضحا أن إقدام "رضا خان" علی القیام بخطوته الأخیره أمر وشیک الوقوع.

و أیقن رئیس المجلس "المیرزا حسین خان بیرنیا مؤتمن الملک "- و هو أخو النائب "المیرزا حسن خان بیرنیا مشیر الدوله" رئیس الوزاره الأسبق - مما لدیه من معلومات و وثائق، أن موضوع خلع الأسره القاجاریه عن عرش إیران سیعرض علی المجلس النیابی لا محاله، و أن المجلس سیصوت بالإیجاب، فبادر إلی الاستقاله من رئاسه المجلس لیتجنب مشارکه النواب فی مخالفه القانون الأساسی، إذ أن إقدام المجلس علی ذلک ینقض هذا القانون. و لیس من حق المجلس أن ینقضه. و کانت استقاله رئیس المجلس فی منتصف شهر مهر سنه 1304 ه. ش. الموافق 18 ربیع الأول سنه 1344 ه. ق.

و أصر هذا علی الاستقاله مع ما بذله النواب من محاولات لاقناعه بالرجوع عنها و انتخب المجلس بدلا عنه "المیرزا حسن خان مستوفی الممالک". و لکن هذا لم یلبث أن استقال أیضا لنفس السبب. فتولی الرئاسه نائب الرئیس، و کان من صنائع "رضا خان".

و هیا الحکام العسکریون فی مختلف الولایات جماعات من الأهالی یوالون إرسال برقیات إلی المجلس النیابی و الصحف یطلبون فیها خلع الأسره القاجاریه. و أوعزوا إلی دوائر البرق و البرید أن تعفی المرسلین من أجره إرسالها. و لکنها، عادت فاجبرتهم علی أداء أجورها کامله، بعد استتباب الأمر لهم. و کثرت النشرات السریه اللیلیه المطبوعه بطلب إبعاد القاجاریین عن الحکم.

و فی أوائل شهر آبان سنه 1304 ه. ش. الموافق ربیع الثانی سنه 1344 ه. ق. أبلغ الوزراء سبعه من النواب من أنصار رئیس الوزاره "رضا خان" أن رئیس الوزاره یطلب منهم ملاقاته فی منزله غدا صباحا قبل شروق الشمس. فذهبوا إلیه فی فجر الیوم الثانی. و هناک أخرج "رضا خان" من جیبه سبحه و قال لهم أرید أن تعاهدونی علی أن نکون متحدین متفقین معا فی کل قضایا المملکه المهمه. ثم طلب أن یأخذ کل واحد منهم بطرف من السبحه و یعاهدوه علی ذلک ففعلوا. و أخذ مثل هذا العهد علی غیرهم من النواب و أهل النفوذ.

و نصب أنصار "رضا خان" صواوین فی المدرسه الحربیه و أقاموا مطابخ و مساقی للمرطبات. و فتحوا أبوابها یقدمون فیها الطعام و الشراب لمن شاء.

و اجتمع فیها جماعه من المتشردین و البطالین و الفقراء و أهل البطنه یأکلون و یشربون و ینامون بالمجان. و أعطوهم عنوان "معتصمین" اعتراضا علی حکم القاجاریین. و تلفنوا یوما إلی جماعه من تجار البازار المحترمین أن یحضروا إلی بیت رئیس الوزاره لیشاورهم فی بعض الأمور المهمه. فلما حضروا قادوهم إلی تلک المدرسه لیلاقیهم فیها. فلما دخلوا المدرسه احتجزوهم فیها لیکونوا، بالإکراه، فی جمله المعتصمین، فیرتفع بهم مستوی هؤلاء المعارضین و نوعیتهم.

و فی الیوم الخامس من شهر آبان سنه 1304 ه. ش. الموافق 9 ربیع الثانی سنه 1344 ه. ق. هیا بضعه نواب من أنصار "رضا خان"، منهم "تیمور طاش"، مشروع قرار بخلع الأسره القاجاریه عن العرش الایرانی. ثم دعوا النواب واحدا واحدا إلی منزل "رضا خان" و عرضوا علیهم مشروع القرار و طلبوا منهم التوقیع علیه. فوقعه مؤید و رئیس الوزاره بلا تردد و امتنع آخرون، و لکنهم عادوا فوقعوا بالوعد تاره و بالوعید أخری.

و امتنع فریق آخر عن التوقیع فلم یذعنوا.

و فی الیوم التاسع من آبان سنه 1304 ه. ش. الموافق 13 ربیع الثانی سنه 1344 ه. ق. عقد المجلس النیابی جلسه ترأسها نائب الرئیس إذ کان هذا قد استقال. و فی هذه الجلسه وافقت الأکثریه علی خلع الأسره القاجاریه عن عرش إیران و تولیه "رضا خان بهلوی" رئاسه الدوله مؤقتا ریثما تنتخب جمعیه تأسیسیه جدیده.

و عقب نائب رئیس المجلس علی هذا القرار بکلمه أثنی فیها علی "رضا خان" و خاطبه بلقب "صاحب السمو".

و یجدر بالذکر أن هذه الجلسه لم تکن قانونیه لأن فی وقائعها مخالفه لنظام المجلس الداخلی. و کذلک کان قرار المجلس بخلع الأسره القاجاریه غیر قانونی لأنه یخالف القانون الأساسی. و هذا القانون لا یجوز نقضه و تعدیله إلا باستفتاء عام.

و قد عارض النائب السید "حسن المدرس" البحث فی هذا الموضوع فی المجلس النیابی معارضه شدیده لأنه تجاوز للقانون الأساسی. فمنعه رئیس المجلس من الکلام فخرج من المجلس غاضبا، و هو یقول: لو وافقتم علی البحث فی هذا الموضوع بمائه ألف صوت لظل بحثکم مخالفا للقانون الأساسی! و کان قصر "محمد حسن میرزا" ولی العهد و نائب الملک محاطا من مده طویله بالبولیس السری یراقبون المترددین إلیه. و قبل یومین من تلک الجلسه النیابیه التاریخیه أضیفت إلیهم جماعه من الجنود و ضباط الجیش ینتظرون الساعه المعینه لیقوموا بما کلفوا به
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فلما أطلق مدفع الإیذان بخلع الأسره القاجاریه منع الجنود الذین یحاصرون القصر الخروج منه و الدخول إلیه. ثم حضر إلی القصر حاکم طهران العسکری، و کان فی السابق رئیس حرس "أحمد شاه" الملکی، و حضر معه أحد ضباط القوزاق و رئیس الشرطه، و ختموا بالشمع الأحمر أبواب العمارات و مخازن الغلال الملکیه. و أمر ولی العهد بمغادره إیران فورا.

و عاملوه معامله قاسیه مهینه. و فی الساعه العاشره لیلا سافر من طهران إلی قزوین مخفورا بجند مسلحین امتطوا بضع سیارات سارت أما سیارته و وراءها. و من قزوین أبعد إلی بغداد.


بلاغ "رضا خان"

و فی یوم 11 آبان سنه 1304 ه. ش. الموافق 15 ربیع الثانی سنه 1344 ه. ق. نشر "رضا خان" بلاغا قال فیه إنه سعید بتمکنه الیوم من تحقیق المرام الذی ما زال یسعی إلی تحقیقه من بدایه أمره. و هو المرام یقوم علی أصلین مهمین، أحدهما تطبیق أحکام الشرع الإسلامی المبین بالعمل و الفعل، و الآخر توفیر أسباب الرفاهیه للعموم. و إذ کانت إشاعه المسکرات أمرا یخالف الأصول الإسلامیه فإنه یأمر باغلاق کل الخمارات فی کل أنحاء إیران. و کذلک یأمر باغلاق المقامر. و ینذر المخالفین بالعقاب الشدید.


اعتراف الدول الأجنبیه

و کانت إنکلترا أول من اعترف بالحکم الجدید من الدول الأجنبیه.

و أبلغ اعترافها إلی "رضا خان" السفیر الانکلیزی فی یوم 12 آبان سنه 1304 ه. ش. الموافق 16 ربیع الثانی سنه 1344 ه. ق. و 2 تشرین الثانی سنه 1925 م، أی بعد ثلاثه أیام من إقامه حکمه. و فی الیوم التالی (13 آبان) تبعها الاتحاد السوفیاتی. و بعده بالترتیب: ألمانیا و إیطالیا و بلجیکا و مصر و بولونیا.


تملیک رضا خان

و انتخبت جمعیه تأسیسیه جدیده فرض أعضاؤها فرضا بقوه الجیش و الشرطه. و اجتمعت فی 15 آذر سنه 1304 ه. ش. الموافق 19 جمادی الأولی سنه 1344 ه. ق. و افتتحها "رضا خان" بخطاب. و حضر إلیها بالعربه الملکیه فی موکب رسمی ضخم مما یقام فی العاده للملوک من التشریفات فی مثل هذه المناسبات. و رفعت علی بنایه المجلس الرایه الملکیه الخاصه. و تخلل خطابه فی افتتاح الجلسه أربع عشره طلقه مدفع. و لما انتهت خطبته خرج من الجلسه إلی غرفه خاصه فارتاح فیها قلیلا ثم خرج لیعود إلی منزله. فلما تحرک رکبه أطلقت طلقه مدفع. و سار إلی بیته فی نفس الموکب الذی جاء فیه. فلما دخل بیته أطلقت طلقه مدفع أخری.

و عقدت الجمعیه التأسیسیه خمس جلسات. و عقدت الجلسه الخامسه فی 22 آذر سنه 1304 ه. ش. الموافق 26 جمادی الأولی سنه 1344 ه. ق. و فیها تقرر تعدیل القانون الأساسی بقرار یقضی بخلع الأسره القاجاریه عن عرش إیران و إسناد منصب الملک إلی "رضا خان" و جعله إرثا فی أعقابه. و أصبح بمقتضی هذا القرار "صاحب الجلاله رضا شاه بهلوی" .شاهنشاه إیران.

و فی 24 آذر سنه 1304 ه. ش. الموافق 28 جمادی الأولی سنه 1344 ه. ق. حضر إلی المجلس النیابی و أقسم الیمین القانونیه. و فی الیوم التالی جلس علی عرش الملک فی قصر المرمر. و حضر هذا الجلوس سفراء الدول الأجنبیه و هناه سفیر إنکلترا نیابه عنهم و أصاله عن نفسه بخطاب مطول.


تتویج "رضا شاه"

و فی 4 أردیبهشت سنه 1305 ه. ش. توج "رضا خان" فی احتفال واسع فخم. و استدعیت حماه السفیر الانکلیزی من لندن بالطیاره لترتیب قاعه التتویج. و کان فی الخزانه الملکیه عده تیجان جمیله ثمینه تناسب رأسه.

و لکن أصر علی صیاغه تاج جدید باسم "التاج البهلوی" فعهد إلی صائغ روسی مهاجر بصیاغه هذا التاج. و جلس "رضا خان" علی "تخت طاوس" المشهور الذی جلبه "نادر شاه" من الهند حین فتحها. و حمل التاج إلیه "تیمور طاش" وزیر بلاطه فتناوله منه و وضعه علی مفرقه و تمنطق بسیف "نادر شاه". ثم رکب العربه الملکیه و طاف فی شوارع المدینه، و قد أخذت زینتها بالاعلام و الأضواء.

و فی 5 أردیبهشت سنه 1305 ه. ش. جلس فی قصر "گلستان" الملکی لیتقبل التهنئه من سفراء الدول الأجنبیه. و ألقی السفیر السوفیاتی کلمه التهنئه نیابه عن سائر السفراء.


حکم رضا شاه بهلوی

دام ملک "رضا شاه بهلوی" علی إیران حوالی سته عشر عاما، من 5 آذر سنه 1304 ه. ش. إلی 25 شهریور سنه 1320 ه. ش، و کان ملکه استبدادیا، فردیا مطلقا ارتکب فیه فظائع من الإرهاب و الغدر و النهب و قمع الحریات و التنکیل بالأبریاء بالسجن و التعذیب و الاغتیال.

و أعجبته خطه "مصطفی کمال" فقلده فی إکراه الناس علی التلبس بمظاهر الحیاه الغربیه الأوروبیه. فأجبر النساء علی خلع الحجاب و أجبر الرجال علی ارتداء الملابس الفرنجیه. و أذل رجال الدین و المتدینین و حاربهم و استهان بالمقدسات الدینیه. و حجته فی ذلک أنه یرید تمدین إیران و تحضیرها علی طراز الحضاره الأوروبیه.

و لکنه جهل أو تجاهل أن الأساس الذی قامت علیه الحضاره فی أوروبا إنما هو الدیمقراطیه و الحیاه النیابیه الدستوریه الصحیحه، الحیاه التی حفظت للأوروبیین حریه القول و الفکر و المعتقد. و أنه، من هذه الجهه، قد سلک فی بلاده طریقا مناقضه لتلک الحضاره و تلک المدنیه. فقد أوقف إیران عن متابعه خطواتها الأولی التی بدأت بها سیرها إلی الحیاه النیابیه الدستوریه، و انعطف بها إلی الخضوع لحکم دکتاتوری مطلق. بل إن وصول "رضا شاه بهلوی"، داعیه الحضاره الغربیه، إلی العرش کان نقضا لمفاهیم الحضاره الغربیه. فقد توسل إلیه بتجاوز القانون الأساسی و مخالفه نظام المجلس النیابی الداخلی و بتزویر الانتخابات النیابیه. و هی أمور تعدها الحضاره الأوروبیه و المدنیه الغربیه من المنکرات فی بلادها.

و قد استطاع "موتسوهیتو" قبله أن یسمو بالیابان من حضیض حیاه القرون الوسطی إلی ذروه المدنیه الغربیه المعاصره، و أصبحت بلاده، بین عشیه و ضحاها، تنافس و تضاهی أرقی الدول الأوروبیه، بل قد تتفوق علیها، فی الصناعه و الثقافه و العلم و الفنون العسکریه، من غیر حاجه إلی
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إکراه الناس علی لباس معین و مظهر فردی معین و عقیده دینیه معینه، بل ترکهم أحرارا یلبسون ما یعجبهم و یعتقدون بما یروق لهم. و قضی علی النظام الاقطاعی لیفسح المجال للنظام الدمقراطی و مستلزماته من رقی علمی و صناعی و حربی، لا لیحل دکتاتوریه فی محل النظام الاقطاعی، و یصبح خلیفه للاقطاعیین یستأثر، وحده من دونهم، بالتحکم فی مقدرات الناس، کما فعل "رضا شاه بهلوی".

و قبل ذلک استطاع "غاریبالدی" أن یوحد إیطالیا و یقضی علی نظام ملوک الطوائف، و یخلق دوله مرکزیه موحده علی قانون واحد و حکومه واحده، من غیر حاجه إلی الغدر و الاغتیال و التعذیب و الإرهاب.

حکم "رضا شاه بهلوی" سته عشر عاما، و حکم ابنه" محمد رضا بهلوی" بعده سبعه و ثلاثین عاما، ظل الریف الایرانی - و هو ریف واسع مترامی الأطراف - فیها محروما من الماء و الکهرباء و الطرق المعبده و الخدمات الطبیه. و عمت الرشوه و الفساد البلاط و الدوائر الحکومیه. و استحکم الحکم البولیسی ینغص علی الناس حیاتهم بالارهاب و السجن و التعذیب و الخوف. و أوذی الناس فی مشاعرهم الدینیه و الخلقیه. و أصبحت الثروه الضخمه التی تحصل علیها إیران من دخل النفط وسیله إلی تعطیل الإنتاج المحلی - و هو إنتاج بدائی بسیط - و وقف تقدمه بدلا من أن تکون وسیله إلی تحسینه و تطویره. و ذلک بسبب قوانین الاستیراد و المتاجره، القوانین التی حرمت الإنتاج المحلی من کل حمایه و إباحته للمزاحمه الاجنبیه تعطله و تمحقه.

و بذلک تحولت الثروه النفطیه إلی ثروه استهلاکیه عقیمه تؤخذ الیوم من الأجانب ثمنا للنفط لتعاد إلیهم غدا ثمنا للبضائع الاستهلاکیه الکمالیه، فأین هذا من مقومات الحضاره الغربیه؟! و استحوذ علی الأب و الابن کلیهما، و لا سیما الابن، هوس "التماثیل" فأقاموا لأنفسهما من التماثیل ما لم یقم لجورج واشنطن و "بولیفار" و "سان مارتین" و "غاریبالدی" أنفسهم. فأینما توجهت طالعک تمثال لأحدهم. و کل تمثال أقیم علی شکل و وضع خاص. و عند کل تمثال حارس یحرسه من غضب الناس. إذ لو ترک بلا حراسه لما استقر فی مکانه لحظه و لنفسه الناس نسفا. و لو أن نفقه تمثال واحد من هذه التماثیل خصصت لقریه من القری لکفت لکهربتها و إنشاء مستوصف طبی یسعفها. فهل کان هذا اقتداء بالتمدن الأوروبی؟! إن المقررات الحضاریه التی فرضها "رضا شاه بهلوی" و ابنه من بعده علی إیران لم تمنح إیران شیئا من الحضاره الغربیه الأوروبیه سوی مفاسدها من إباحیه جنسیه و انحلال خلقی، و حجبت عنها کل مقومات تلک الحضاره الجدیه من تقویه الإنتاج الاقتصادی الوطنی و حمایته من المضاربه الأجنبیه و رعایه للقانون و الدیمقراطیه و الحریات العامه و الفردیه. و قد عوض "رضا شاه بهلوی "الایرانیین عن هذا کله بإدخال بدعه "الکرنفال" إلی إیران! و مما ناقض به "رضا شاه بهلوی" مفاهیم الحضاره الأوروبیه الغربیه.

و هو یعده تطبیقا لتلک المفاهیم و یمن به علی إیران و الایرانیین، ما أسماه "تجمیل طهران". و لم یکن لهذا التجمیل عنده من معنی سوی شق الشوارع العریضه المستقیمه و هدم کل ما یعترضها من أبنیه و لو کانت آثارا تاریخیه و منشآت فنیه جمیله. و من أجل ذلک هدم أکثر من عشر بوابات کانت لا تزال قائمه من سور طهران القدیم و کانت مبنیه بناء فنیا جمیلا مزخرفه بالکاشی. و هدم بعض المدارس القدیمه و بعض قصور القاجاریین أیضا و قد فاته ان الإبقاء علی أمثال هذه الآثار مقدم عند أهل الحضاره الغربیه الأوروبیه علی شق الشوارع العریضه المستقیمه. بل هم، إذا اضطر أحدهم إلی هدم بناء قدیم له یخشی من سقوطه بسبب القدم و کان ذلک البناء قائما فی محله یراد لها أن تبقی علی وضعها القدیم، أجبروا صاحب البناء علی إعاده بنائه کما کان و حیث کان. و قد یضطرون إلی شق شارع یعترض امتداده بناء أثری أو بناء سبق أن وقعت فیه حادثه مهمه من حوادث تاریخهم. فإذا وصلوا فی شق الشارع إلی ذلک البناء انحرفوا به عنه و لا یبالون أن یحدث ذلک اعوجاجا فی بعض الشارع. و هم یقیمون المنشآت الحدیثه من أبنیه و شوارع عریضه مستقیمه حیث لا تقتضی إقامتها إزاله معلم من معالم القدیم.

ظل "رضا شاه بهلوی" یتملق العامه و رجال الدین بالتظاهر بالتدین و إقامه الشعائر المذهبیه إلی أن استتب له الأمر و جمع فی یده زمام السلطه المطلقه. و عندئذ تنکر للدین و کل ما یتصل به. فبعد أن کان یجلل ثکنه القوذاق بالسواد أیام المحرم و یواظب علی إقامه العزاء الحسینی و یقف بنفسه یستقبل الوافدین إلی المجلس و ینعم علی الخطباء بالهدایا، أمر بابطال ذلک کله. و أمر بمنع الناس من إقامه مجالس العزاء الحسینی إلا باذن من الشرطه.

و بعد أن کان یشکل موکبا من القوزاق یشارک یوم عاشوراء المواکب الحسینیه التی یسیرها الأهالی فی أنحاء المدینه، و یسیر هو فی مقدمته حاسر الرأس معفرا بالتراب علامه الحزن أمر بمنع الناس من تسییر هذه المواکب، و حرض علی تسییر مواکب" الکرنفال ".بل اتفق فی إحدی السنین من أیام ملکه أن سارت مواکب" الکرنفال "فی شوارع طهران فی لیله عاشوراء نفسها.

و کانت عده من الکمیونات جهزت علی النحو المعروف فی تجهیزات الکرنفال، و فیها الراقصون و الموسیقی و مظاهر الابتهاج و الهزل و التهریج. و بعد أن کان یسیر حافیا إظهارا للأسی و الأسف و الخشوع فی مقدمه موکب القوزاق لیله الحادی عشر من المحرم المعروفه عند الایرانیین باسم" شام غریبان" (أمسیه المغربین)، لم یتورع عن أن یدخل بحذائه إلی المقامات المقدسه غیر مراع حرمتها متعمدا إهانتها و تحدی شعور الناس الدینی، کدخوله یوما مع جلاوزته إلی مقام السیده "معصومه" فی قم و دخوله إلی مقام الامام الرضا (ع) فی مشهد لتعقب بعض المعارضین من رجال الدین و معاقبتهم.


قتل السید" حسن المدرس"

کان من أعظم الجرائم التی ارتکبها "رضا شاه بهلوی" و هو یمن علی إیران بأنه رائدها إلی التمدن و التقدم، إقدامه علی اعتقال السید "حسن المدرس" ثم قتله علی نحو لم یعهد فی غیر عصور الرق و الاستعباد! کان السید المدرس فقیها مجتهدا ورعا زاهدا. وطنیا صلبا خطیبا مفوها. شجاعا. حاضر الذهن سریع الخاطر و یعیش فی حیاته الخاصه فی منتهی البساطه فی المأکل و الملبس و المسکن انتخب نائبا عن طهران للمجلس النیابی الثانی سنه 1328 ه. ق. و ظل ینوب عن طهران فی المجلس إلی نهایه دورته السادسه فی 22 خرداد سنه 1307 ه. ش. الموافق 26 صفر سنه 1347 ه. ق. و کان دائما یحصل علی أکثریه أصوات الناخبین. و مع أنه نشا فی بیئه دینیه علمیه صرفه فإنه حین تعاطی السیاسه برع فیها حتی أصبح من أعلامها، و مارس الحیاه النیابیه فسرعان ما أصبح برلمانیا من
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الطراز الأول، و لکلمته فی المجلس دوی استحسان و إعجاب فی المحافل السیاسیه و الشعبیه. و یجمع المؤرخون علی أنه کان من مفاخر إیران فی تاریخ تلک الحقبه. و مع کل ما لقیه فی حیاته السیاسیه من شدائد و صدمات فقد ظل ثابتا لا یتزعزع فی حمایه الدستور و الدفاع عن الحریات العامه.

و من ذلک ثباته علی معارضه "رضا شاه" مع کل ما بلغه هذا من جبروت و طغیان حتی ضاق به ذرعا. فقرر التخلص منه بالقتل. فأرسل إلیه من یغتاله. و کمنوا له عند الفجر فی یوم 7 آبان سنه 1305 ه. ش. قرب مدرسه اعتاد أن یذهب إلیها فی ذلک الوقت للدرس. فلما واجههم، و رأی نفسه فی طریق مسدوده لا منفذ منها للفرار قام بحرکه تدل علی سرعه خاطر و حضور ذهن عجیبین. حرکه یصفها أحد المؤرخین بأنها تشبه الحرکات التی یخترعها الکتاب الخیالیون فی الروایات البولیسیه. فاستطاع بهذه الحرکه أن یقی مقاتله من الرصاص و أصیبت یداه فقط، و فر المعتدون و هم یحسبون أنهم أصابوا قلبه. و لما شفیت یداه عاد إلی المجلس النیابی أشد عزیمه و أثبت جنانا.

و فی انتخابات المجلس السابع سنه 1307 ه. ش. الموافقه سنه 1347 ه. ق. أبعد المدرس عن النیابه بتزویر الانتخابات، إذ أهملوا عند فرز الأصوات کل الأوراق التی تحمل اسمه فلم یحصل علی شیء من الأصوات علی الإطلاق. و علق هو علی هذه النتیجه بقوله: لنفرض أن الطهرانیین لم ینتخبنی أحد منهم. و مع هذا فلا بد من أن أنال صوتا واحدا هو الورقه التی ألقیتها أنا بنفسی فی صندوق الانتخاب فیها اسمی. فأین هی هذه الورقه؟! و قد أحدثت هذه الحجه الدامغه ضجه فی الأوساط السیاسیه و الشعبیه و أحرجت الحکومه. فأرسل إلیه "رضا خان" رسولا فی السر یعرض علیه أن یرشح نفسه عن إحدی المحافظات الأخری و یعده بان یوعز إلی الناخبین بانتخابه نائبا عنها.

و لکن السید المدرس زجر الرسول زجرا عنیفا و أجابه: قل لقائد الجیش إن کان رجلا فلیترک الناس أحرارا و سیری کم مدینه تنتخبنی نائبا عنها! أما المجلس الذی أکون فیه نائبا بامر منه فحقه أن تلطخ بوابته الوحل! فلما یئس "رضا شاه" من حمله علی الإذعان له أرسل إلیه یأمره باعتزال السیاسه. فأجابه السید المدرس بان تعاطی السیاسه و النضال فی سبیل الحریه هو تکلیف شرعی واجب علی لا أنصرف عنه، و سأواظب علیه أینما کنت.

و من ثم قرر "رضا شاه" أن یتخلص منه. فأمر رئیس الشرطه باعتقاله و نفیه. و فی منتصف اللیل من یوم 16 مهر سنه 1307 ه. ش.

الموافق 22 جمادی الآخره سنه 1347 ه. ق. اقتحم رئیس الشرطه مع جماعه کبیره من رجاله بیت السید "حسن المدرس"، فحجزوا نساءه فی غرفه و أقفلوا بابها. و قاومت کبری بناته فدفعوا بها دفعه شدیده إلی داخل الغرفه فاصیبت بلطمه و وقعت مغمی علیها. و اعتقلوا السید المدرس و اعتقلوا أبناءه و ضربوهم ضربا الیما صفعا و لکما بالأیدی و رکلا بالأقدام و شتموهم شتما قبیحا و أوقعوا بهم جراحا. ثم عموا رأسه و جروه بلا عمامه و لا عباءه، بل إنهم لم یمکنوه من انتعال حذائه، و جروا أبناءه إلی سیاره نقلتهم إلی إداره الشرطه، و نقل السید المدرس بعدها إلی خراسان و سجن فی قلعه خربه فی "خواف" الواقعه عند حدود الأفغان. و أطلق سراح أبنائه فی الیوم الثانی من اعتقالهم و لکن فرضت علیهم الإقامه الجبریه فی طهران.

و انقطعت أخبار السید" حسن المدرس" لا یدری أحد أین هو و لا کیف هو إذ منعت زیارته عن کل إنسان. و ظل فی هذا السجن عشر سنوات، صدر بعدها الأمر بقتله. فنقل من "خواف" إلی" کاشمر". و هناک قتلوه قتله فظیعه فی 10 آذر سنه 1316 ه. ش. الموافق 28 رمضان سنه 1356 ه. ق. و عمره یومئذ فی نحو الثالثه و السبعین! و بهذا یبدو واضحا أن المتحضر التقدمی الذی أراد أن یقیم فی إیران أساس التمدن الصحیح باشاعه الحریه و العداله و بسط الأمان و الدیمقراطیه و مراعاه القانون و المحافظه علی مقومات الشخصیه القومیه، و هی الأصول التی یعتز متمدنو أوروبا بإقامتها فی بلادهم، إنما کان السید "حسن المدرس" و أمثاله من مجاهدی الحریه و الدیمقراطیه! و أن تسییر مواکب " الکرنفال "و الخروج علی قواعد الحشمه و محو مظاهر الشخصیه القومیه الخاصه و نقض الآثار الفنیه الجمیله و مد الشوارع العریضه المستقیمه علی أنقاضها لا یغنی عن المدنیه الحقیقیه القائمه فی أوروبا شیئا. و أن معامله الرعیه بالاستبداد و الطغیان و الإرهاب و الاذلال و تزویر الانتخابات إنما هی ارتداد إلی حیاه القرون الوسطی و أزمنه الرق و العبودیه، فهی الرجعیه نفسها، و لو حفت بها مواکب" الکرنفال "و أشرقت بها صدور النساء العاریه فی فساتین السهره من آخر مودیلات باریس و أحتوتها الجادات العریضه المستقیمه المزفته!


ضرب الشیخ البافقی و سجنه

کان المرجع الدینی الأکبر یومئذ المرحوم الشیخ" عبد الکریم الحائری". و کان یقیم فی قم و فی معیته فقیه من کبار العلماء هو المرحوم الشیخ "محمد تقی البافقی". و کان علی قدر کبیر من التقوی و الورع.

و کان خازنا للشیخ الحائری فی عهدته حفظ أموال الحقوق الشرعیه و إنفاقها فی وجوهها. و ینوب عنه فی إمامه الجماعه إذا تغیب عنها.

و قد اعتاد الایرانیون من قدیم الأیام أن یکونوا حاضرین فی أحد المقامات المبارکه ساعه حلول السنه الشمسیه الجدیده. و یعدون حضورهم هذا فاتحه یمن و سعاده للسنه الجدیده. و هذا الیوم هو یوم النیروز عندهم.

فلذلک یشتد الازدحام فی تلک الساعه فی مقام الامام الرضا (ع) فی مشهد و مقام "عبد العظیم الحسنی "(رض) فی الری و مقام السیده " معصومه "(رض) فی مدینه قم، و فی غیرها من المقامات المقدسه.

و فی ذلک الیوم من سنه 1306 ه. ش. الموافق 27 رمضان سنه 1346 ه. ق. احتشد الناس فی مقام السیده "معصومه "(رض) فی مدینه قم ینتظرون حلول السنه الجدیده. و حضرت من طهران أسره "رضا شاه بهلوی"، و فیها نساؤه فجلسوا فی غرفه خاصه فی أعلی أحد الأواوین من مقام السیده" معصومه" و کانت نساؤه سافرات سفورا کاملا.

فاغاظ ظهورهن سافرات فی هذا المقام المقدس الجمهور. و اشتد أحد الوعاظ، و هو یعظ علی المنبر، فی إنکار هذا الأمر. و وصل الخبر إلی الشیخ "محمد تقی البافقی" فأرسل إلی أسره الشاه یقول: إن کنتم مسلمین فلتحتجب نساؤکم فی هذا المقام المقدس و إن کنتم غیر مسلمین فما حضورکم هنا؟! فلم یعتنوا بقوله. فحضر بنفسه إلی المقام و زجرهن و أمرهن
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بالاحتجاب أو الخروج و ثارت ضجه کبیره بین الجمهور. فخرجت أسره الشاه من المقام و ذهبوا إلی منزل قیم المقام. و من هناک تلفنوا إلی الشاه بالخبر. فأمر بإبلاغ رئیس شرطه قم أن یعتقل الواعظ و الشیخ محمد تقی البافقی. ثم حضر إلی قم بنفسه و معه جماعه من الجند. فلما ترجل من السیاره أخذ بضرب کل من لقیه من الناس بالعصا و یرکلهم برجله و یشتمهم شتما قبیحا. ثم دخل حرم المقام بحذائه و أستدعی رئیس الشرطه و رجاله و طلب إحضار الشیخ البافقی و الواعظ. فاما البافقی فکان قد اعتقل و أما الواعظ فأخبره رئیس الشرطه بأنه فر و لم یستطیعوا الاهتداء إلیه فاشتد غضبه و أخذ یضرب رئیس الشرطه علی فمه بالعصا فکسر أسنانه و أسال دمه، ثم أمر باعتقاله. فجیء بالشیخ البافقی علی وضع مهین فطرحه أرضا علی وجهه و هو یشتمه شتما قبیحا، و انهال علیه ضربا شدیدا بالعصا إلی أن سکن غیظه. ثم أمر بإرساله و إرسال رئیس شرطه قم إلی طهران و وضعهما فی السجن. و ظل رئیس الشرطه مده شهرین فی السجن و توسلت عائلته بوزیر البلاط "تیمور طاش" فشفع له عند الشاه و أفرج عنه و لکن عزل من وظیفته. و أما الشیخ البافقی فظل مده فی السجن إلی أن توسط له الشیخ عبد الکریم الحائری فافرج عنه و لکن فرضت علیه الإقامه الجبریه فی ضاحیه "عبد العظیم" بالقرب من طهران، و ظل منفیا فیها إلی أن مات.


مقتل الشیخ" نور الله الاصفهانی"

فی الثانی من شهریور سنه 1306 ه. ش. الموافق 27 صفر سنه 1346 ه. ق. نشرت الحکومه بلاغا عنیف اللهجه أمرت فیه رجال الدین باجتناب التدخل فی السیاسه و الشئون الحکومیه و أنذرتهم بالعقاب إن لم یمتثلوا.

و تلقی رجال الدین هذا البلاغ بالاستیاء. و زاد فی استیائهم ما تضمنه من عبارات مهینه. فتنادوا إلی الاجتماع فی مدینه قم. و أجتمع منهم فیها حوالی سبعمائه عالم من مختلف الولایات. و أهم اجتماعهم "رضا شاه بهلوی" و حکومته لما کان لرجال الدین من نفوذ قوی فی نفوس العامه.

و اتفق أن کان نشر بلاغ الحکومه و اجتماع العلماء فی أیام صدور قانون التجنید الاجباری - و هو من حسنات العهد البهلوی - و قد تلقاه الناس بالحذر و الخوف، إذ کان شیئا جدیدا فی حیاتهم و له رهبه فی النفوس، و من ثم هبوا إلی مقاومته.

و کان فی أصفهان مرجع دینی کبیر هو الشیخ نور الله. و کان ینتمی إلی أسره علمیه عریقه. و له ماض مجید فی حرکه المطالبه بالنظام النیابی الدستوری، إذ کان فی مقدمه المطالبین به المکافحین فی سبیله. و أنتخب نائبا فی دوره المجلس الثانیه. و انتهت إلیه الرئاسه الدینیه و السیاسیه فی أصفهان، لا یزال حاضرا لقضاء حوائج الناس و مساعده المظلومین. فلما حضر إلی قم استجابه لدعوه العلماء أصبح له المقام الأول بین المجتمعین.

و کان الشیخ "نور الله" یؤید قانون التجنید الاجباری و یراه ضروریا لایران. و مثله کبار المراجع. و لکنه کان أیضا یری ضروره مراعاه شعور العامه و أخذهم بالرفق. فأرسل من قم برقیه بهذا المعنی إلی رئیس المجلس النیابی و رئیس الوزاره. و کان الشاه و حکومته قد أخافهم اجتماع العلماء و أتباعهم فی قم فأرسلوا من قبلهم رئیس الوزاره و وزیر البلاط لمفاوضه العلماء فی الموضوع. و حصل الاتفاق بین الطرفین علی إجراء تعدیل شکلی فی نص قانون التجنید یخفف من وقعه فی نفوس الناس من غیر أن یخالف روحه و ینحرف به عن مرماه، و إصدار بعض القرارات التی تضمن المحافظه علی أحکام الشرع.

و أعدت الحکومه مشروع قانون بما تم علیه الاتفاق و قدمته إلی المجلس النیابی. و لکن حدث قبل طرحه فی المجلس للمناقشه أن وعک الشیخ " نور الله" ثم توفی فی 1 رجب سنه 1346 ه. ق. الموافق أوائل دی سنه 1306 ه. ش.

و المشهور بما یشبه الإجماع أن "رضا شاه بهلوی" أوعز إلی طبیب من أصحاب السوابق من المختصین به فسم الشیخ "نور الله" بحقنه تحت الجلد. و الثابت أن الشیخ" نور الله" تردد کثیرا قبل أن یأذن لذلک الطبیب بمعالجته، إذ کان یشک به. و أن حاکم قم حرص کثیرا علی إقناع الشیخ "نور الله" بتمکینه من معالجته. و الثابت أیضا أنه ظهرت علیه فور حقنه أعراض شدیده مخیفه، حتی اضطروا إلی استدعاء طبیبین من أشهر الأطباء لینظرا فی حاله. فلما حضرا هالتهما الحاله التی وجداه علیها، فأرادا الاستفهام من الطبیب الأول عن نوع الحقنه التی حقنه بها. و لکنه کان قد اختفی. و بحث الناس عنه فی کل ناحیه من نواحی قم فلم یعثروا علی أثر له. و لم یلبث حاکم قم أن رفع بعد وفاه الشیخ" نور الله" إلی منصب أعلی من منصبه، و کان قتل الشیخ "نور الله" قبل قتل السید" حسن المدرس". و عم الحزن علیه کل إیران. و أقیمت عده مجالس عزاء شارکت فیها کل الطبقات فی طهران و أصفهان و قم. و لکن الصحف سکتت کلها لم تذکر شیئا عنه و لا عن وفاته، و أهمل مشروع القرار بما تم علیه الاتفاق فی موضوع التجنید الاجباری فلم یعرض علی المجلس النیابی.


مقتل "محمد فرخی"

و کان من ضحایا "رضا شاه بهلوی" الصحفی الشاعر النائب "محمد فرخی" صاحب جریده "طوفان" و نائب یزد. و کانت المعارضه منحصره فیه و فی النائب "محمد رضا طلوع" نائب "لاهیجان" و کان رئیس المجلس و النواب الآخرون یحولون بینهما و بین الکلام فی المجلس. بل بلغ الأمر إلی أن صفع أحد النواب "محمد فرخی" صفعه أسالت دمه، فصاح "فرخی" قائلا: إذا کنت أضرب و أنا فی حصانه حرم القانون الأساسی، فکیف بی إذا کنت فی خارجه! ثم اعتصم فی المجلس لا یخرج منه لیلا و لا نهارا إلی اللیله التی تنتهی فی صباحها دوره المجلس و تسقط عنه الحصانه النیابیه. و فی تلک اللیله فر من إیران و لجا إلی الاتحاد السوفیاتی. فبقی هناک مده ثم سافر إلی ألمانیا. فقضی فیها بضع سنوات. ثم التقی به هناک وزیر البلاط "تیمور طاش" فامنه و أقنعه بالعوده إلی إیران. فعاد إلیها و أقام فی طهران حرا لا یتعرض له أحد و لکنه مراقب من البولیس السری حوالی سنه، فرضت علیه بعدها الإقامه الجبریه فی إحدی ضواحی طهران.

و بعد مده قلیله أحیل إلی المحاکمه بدعوی کاذبه، و حکم علیه بالسجن. و عذب و اقتلعوا أظافره. و ابتلع، و هو فی السجن، کمیه من التریاق بقصد الانتحار، بعد أن خط علی جدار السجن قصیده شجیه جمیله. و تدارکوه و هو بین الموت و الحیاه و عولج حتی شفی. و لکن ظل مثابرا علی إسماع السجناء شعره و کلامه فی الدعوه إلی الثوره و التندید بالظلم و الطغیان و التغنی بالحریه و نشدان الکرامه، حتی ضاق به "رضا شاه
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بهلوی" ذرعا فأمر بقتله. و قتل بحقنه تحت الجلد بابره هوائیه، و هذا ثابت بالوثائق القضائیه، فی 25 مهر سنه 1318 ه. ش. و ترک" فرخی" قصائد رائعه تنبض بالاباء و النخوه و الألم و الشجو.


"سجن القصر"

تتابعت أعمال الاعتقال و القتل فی عهد "رضا شاه بهلوی" حتی بلغ عدد المقتولین و المفقودین من المحابیس فی وقت من الأوقات أکثر من أربعه و عشرین ألفا حسب إحصائیه رسمیه. و أقیمت السجون و الزنزانات فی جمیع أنحاء إیران. و کان أفظعها السجن الذی أقامه فی طهران و عرف باسم "سجن القصر". و کانت له فی إیران سمعه کسمعه "الباستیل" فی فرنسا.

کان هذا السجن فی الأصل قصرا أثریا تاریخیا من قصور القاجاریین القدیمه یعرف باسم "قصر قاجار". فأمر "رضا شاه بهلوی" بهدمه و بناء سجن فی مکانه. و لذلک عرف باسم "سجن القصر". و جهز بکل ما یلزم للتعذیب من زنزانات و سرادیب مظلمه و إغلال. و جعل سجنا للمعتقلین السیاسیین. کتب عنه "جان کونتر". و هو أمریکی أقام فی طهران فی تلک الحقبه و ألف عنها کتابا. قال:

"بالقرب من طهران قلعه بنیت فی مکان قصر کان یسکنه القاجاریون. و هو الیوم سجن السیاسیین. و السجناء السیاسیون لا یحاکمون فی إیران. و لا لزوم لخلق تهمه یتهمون بها فی أجل الحکم علیهم بالعقاب، فإذا تقرر وجوب موتهم فلا حاجه إلی رمیهم بالرصاص أو شنقهم. بل یکفی السم بوسیله خاصه یسمیها السجناء السیاسیون" اللقاح البهلوی "،أو إلقاء حبه من السم فی فنجان القهوه صباح یوم بهیج مشرق تحمل المتهم إلی جوف الأرض فلا یری بعدها مثل هذا الیوم البهیج المشرق مره أخری" .


قتلی آخرون

کان رئیس حرس "رضا شاه بهلوی" ضابط شاب اسمه "أحمد خان فولاذین". و کان وطنیا طیب القلب. و علی شاکته جماعه أخری من رفاقه الضباط. و قدها له ما یری من ظلم الشاه و طغیانه. فواطا رفاقه علی قتل الشاه و القضاء علی نظامه و کادت خطتهم تنجح لو لا أن تخاذل أحدهم فأفشی سرهم للشاه. فأمر هذا بقتل" أحمد خان فولاذین" رمیا بالرصاص. و روی أن أبدی ساعه أرید إنفاذ الحکم فیه شجاعه و أنفه فائقتین. فقد أصروا علیه أن یکتب رساله إلی الشاه یسترحمه فیها بطلب تخفیف الحکم علیه فرفض.

و کان الشاه حاضرا ینظر إلیه مختفیا وراء شجره فی ساحه الاعدام. و لما سئل الضابط عما یوصی به، قال: أوصی بشیء واحد فقط هو أن تقولوا للشاه: إن قتلی و قتل غیری من الوطنیین المستضعفین لن یدیم ظلمک و لن ینفعک فی إقرار سلطانک! و لما أراد الضابط المأمور بقتله أن یرفع صوته بامر الجنود بإطلاق الرصاص علیه نبهه قائلا: یا حضره الضابط، الأصول العسکریه تقضی بان یصدر الأمر بإطلاق الرصاص علی المحکوم علیه بالقتل باشاره بالسیف لا برفع الصوت! ثم قتل فی منتصف اللیل من یوم 24 بهمن سنه 1306 ه. ش.

و حکم علی رفاقه بالسجن مددا مختلفه.

و کانت قبیله "قشقائی "- و مساکنها فی جنوب إیران - من أکبر قبائل إیران. و کانت لها سوابق وطنیه مجیده فی محاربه المستعمرین و الدفاع عن إیران. و کانت رئاستها قد انتهت مما قبل الحرب الکونیه الأولی إلی فتی من فتیان الشجاعه و المروءه و الوطنیه اسمه" إسماعیل خان" و لقبه "صولت الدوله" و کان رئیسا لها فی عهد "رضا شاه بهلوی" أیضا. و کان فی هذا العهد، هو و ابن له اسمه "ناصر خان" نائبین فی المجلس النیابی.

و فی یوم 6 شهریور سنه 1311 ه. ش. کانا عائدین من تشییع جنازه رئیس الوزاره الأسبق النائب "المیرزا حسن الآشتیانی مستوفی الممالک". و فیما هما خارجان من المقبره اعتقلتهما الشرطه و ساقتهما إلی "سجن القصر"، مع أنهما محفوظان بالحصانه النیابیه لا یجوز اعتقالهما إلا بعد رفع الحصانه عنهما بقرار من المجلس النیابی.

و بعد یومین طلبت الحکومه من المجلس النیابی رفع الحصانه عنهما فوافق النواب علی طلبهما و رفعت عنهما الحصانه و هما فی السجن! و ظلا فی السجن بلا محاکمه إلی أواخر سنه 1311 ه. ش إذ قتل "إسماعیل خان"، و هو سجین، و ظل ابنه "ناصر خان" مسجونا سنوات ثم أطلق سراحه و لکن ظل خاضعا لمراقبه شدیده إلی سنه 1320 ه. ش أی، بعد خلع "رضا شاه بهلوی" إذ عاد إلی قبیلته بلا إذن من حکومه الوقت.

و فی 18 خرداد سنه 1308 ه. ش. أمر "رضا شاه بهلوی" باعتقال الأمیر القاجاری "فیروز میرزا نصرت الدوله". و هو نائب و وزیر سابق. کان وزیرا للخارجیه فی وزاره "وثوق الدوله" التی عقدت المعاهده الإیرانیه الإنکلیزیه، معاهده سنه 1919 ه. ش. بل کان مرشحا لتولی حکومه الانقلاب لو لا أن ارتات السیاسه الإنکلیزیه العدول عنه إلی السید "ضیاء الدین الطباطبائی". ثم أصبح وزیرا فی وزاره "رضا خان" الرابعه قبل خلع "أحمد شاه قاجار". و بعد تملک "رضا شاه بهلوی" أصبح وزیرا للمالیه و ظل فی هذا المنصب ثلاث سنوات. و یوم أمر "رضا شاه بهلوی" باعتقاله کان لا یزال فی منصب وزاره المالیه. و هو یومئذ یعد الساعد الأیمن لوزیر البلاط "تیمور طاش". و هذا کان یعد الساعد الأیمن ل "رضا شاه بهلوی" و ثانی رجل فی الدوله.

اعتقل" نصرت الدوله" و وضع فی السجن. ثم أفرج عنه بتوسط بعض أهل النفوذ و لکنه ألزم بالاقامه الجبریه فی منزله. و فی سنه 1309 ه. ش سیق إلی المحاکمه فحکم علیه بالحرمان من الحقوق المدنیه و السجن مده شهرین و تادیه غرامه مالیه. أما التهمه التی أخذ بها فهی الارتشاء بمبلغ زهید جدا من المال. و الأرجح أنها تهمه کاذبه.

و قضیه "نصرت الدوله" هذه نموذج من نوعیه الحکم فی تلک الأیام فأخذه رشوه ضخمه من الإنکلیز لم تستوجب محاکمته، بل هی لم تمنع من انتخابه نائبا فی المجلس النیابی، و لا منعت "رضا خان" من اختیاره وزیرا فی الوزاره التی ألفها رابع مره، و لا منعت "رضا شاه" یوم أصبح ملکا من نصبه وزیرا للمالیه مده ثلاث سنوات. و لکن ارتشاءه مبلغ زهید من المال -(1).
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1- کان أمیر قاجاری آخر هو "أکبر میرزا مسعود صارم الدوله" عضوا فی تلک الوزاره مؤیدا للمعاهده أیضا. و قد أخذ "وثوق الدوله" فاشتری بمال أملاکا وهبها الوزیران یومئذ رشوه من الإنکلیز. فاما "وثوق الدوله" فاشتری بمال الرشوه أملاکا وهبها للدوله. و أما "صارم الدوله" فأنفق علی إنشاء مؤسسات خیریه. و أما "نصرت الدوله" فلم یعلم مصیر المال الذی أخذه. و لما تملک "رضا شاه بهلوی" طالبهم ثلاثتهم بذلک المال و استرده منهم




علی فرض صحه ذلک - استوجب عزله من الوزاره و محاکمته و سجنه و تجریده من الحقوق المدنیه ثم قتله! و یروی "مهدی قلی خان هدایت مخبر السلطنه" الذی کان رئیسا للوزاره یومئذ و "نصرت الدوله" وزیر المالیه فی وزارته، فی مذکراته أن وزیر العدلیه استدعی إلیه رئیس محکمه التمییز و أبلغه أن علیه أن یصدر حکما بمعاقبه "نصرت الدوله" و إلا حکم علینا کلنا بالعقاب، و یعلق صاحب المذکرات علی ذلک بقوله" السنه فی هذا العهد هی أن لا حصانه لأحد حتی النواب ".و یقول: الظاهر أن الحکم علی "نصرت الدوله" لم یکن کافیا فأکره رئیس محکمه التمییز علی الاستقاله و عین فی مکانه آخر کان قد نظم قصیده فی هجاء أحمد شاه قاجار.

و یوم انتخب "نصرت الدوله" نائبا فی المجلس النیابی (قبل تملک "رضا خان") أراد بعض النواب الطعن فی نیابته استنادا إلی أخذه تلک الرشوه. فجاء من نبه النواب المعترضین إلی أن بحث هذا الموضوع قد یجر إلی کشف أمور تجعل "نصرت الدوله" دائنا لا مدیونا. فسکنوا عن الاعتراض و یوم حوکم فی زمن تملک "رضا شاه" دافع عن نفسه بشجاعه و قوه دفاعا متینا، و أشار إلی هذا المعنی و سخر من التهمه التی یحاکم من أجلها.

و فی سنه 1315 ه. ش. اعتقل مره أخری و سجن فی طهران بلا محاکمه. و بعد بضعه أشهر نقل إلی سجن "سمنان" و منعت زیارته و مکاتبته منعا عاما. و ظل فی هذا السجن حوالی سنه صدر بعدها الأمر إلی طبیب سجن الشرطه بالسفر إلی "سمنان" و قتله، فأبی الطبیب أن یمثل للأمر.

فتولی قتله رجال الشرطه، و قتلوه، قتله فظیعه. و بعد قلیل أعلن طبیب السجن أنه مات بالسکته القلبیه.

و یجمع المؤرخون علی أن السبب الحقیقی فی اعتقال "نصرت الدوله" و قتله إنما هو قوه شخصیته و تفوق مواهبه. و من ثم کان "رضا شاه" لا یطیق وجوده و یخشی أن یعارضه. بل اشتهر أن ما کان ینشره یومئذ بعض الصحف الفرنسیه من انتقاد للشاه کان بتحریض منه.

و کانت شرطه طهران تتولی تنظیمها و تدریبها بعثه من الخبراء السویدیین استقدمتهم الحکومه الإیرانیه من زمن بعید لهذه الغایه. و قد قاموا بمهمتهم خیر قیام. و کان "رضا شاه" یسعی من بدایه أمره إلی السیطره علی شرطه العاصمه لیجمع فی یده زمام کل القوی العسکریه. فلما أصبح رئیسا للوزاره أول مره بادر إلی إقاله السویدیین من قیاده الشرطه و عین فی وکانهم [مکانهم ]جماعه من رجاله و عهد برئاسه الشرطه إلی ضابط اسمه "محمد الدرکاهی"، عرف من أیام طفولته بالاجرام، حتی أنه، یوم کان طالبا فی المدرسه، عرف بین رفاقه الطلاب باسم "محمد السکین" لأنه کان یحمل دائما فی جیبه سکینا یهدد بها الطلاب و هو الذی اقتحم برجاله بیت السید" حسن المدرس" فی منتصف اللیل و ضربه و شتمه و روع عیاله و اعتقله علی ذلک النحو الفاجع.

و قدر کله علی جهه القلب من صدره رکله ظل السید المدرس یشکو منها إلی أن قتلوه تلک القتله الفظیعه. و هو الذی تولی بنفسه اعتقال "نصرت الدوله" و سجنه و یعد "الدرکاهی" هذا فی مقدمه الذین مهدوا السبیل لرضا شاه إلی العرش. و هو الذی تولی إنفاذ أمره ببناء "سجن القصر" الرهیب.

و کانت بین رئیس الشرطه هذا و وزیر البلاط "تیمور طاش" منافسه علی التقرب من الشاه. و کل منهما یسعی إلی أن یکون هو الرجل الثانی فی المملکه. و قد استطاع وزیر البلاط أن یبعث الحذر فی نفس الشاه من رئیس الشرطه هذا، فأمر باعتقاله و سجنه بعد یومین فقط من افتتاح "سجن القصر" و بعد بضعه أشهر من اعتقال "نصرت الدوله". و سجن "الدرکاهی" مده من الزمن بلا محاکمه، ثم أطلق سراحه و لکنه ألزم بالاقامه الجبریه فی منزله. و بعد مده أفرج عنه و لکنه أبعد عن الوظائف الحکومیه.

و فی سنه 1308 ه. ش. أمر "رضا شاه" باعتقال "دوست محمد خان بلوش" أحد کبار زعماء إقلیم ز [ ]بلوشستان" فاعتقل و أحضر إلی طهران و ألزم بالاقامه الجبریه فیها یرافقه شرطی لیل نهار. و لکنه استطاع الفرار بعد بضعه أشهر، و اتخذ طریقه متخفیا إلی "بلوشستان". و لکنه اعتقل قبل أن یصل إلیها، فأعید إلی طهران و قتل رمیا بالرصاص.

و کان" عبد الحسین دیبا" من رجال البلاط و نائبا فی المجلس النیابی، و من المقربین إلی "رضا شاه" و من أصدقاء "تیمور طاش" و شغل قبل النیابه وظائف عالیه فی وزاره الخارجیه. و هو من خریجی معاهد باریس و إیران العلمیه العالیه، یحسن بضع بلغات أجنبیه.

صدر الأمر باعتقال هذا النائب فاعتقل و سجن قبل رفع الحصانه النیابیه عنه. ثم أحیل إلی المحاکمه بتهمه الارتشاء، تهمه بنیت علی دلیل واه. فحکم علیه بالسجن عشره أشهر. و فی أوائل سنه 1316 ه. ش.

نقل من سجن طهران إلی سجن "ملایر" حیث قطعوه عن العالم الخارجی و عذبوه عذابا ألیما. ثم قتلوه خنقا فی أوائل سنه 1317 ه. ش.

و فی أواسط سنه 1311 ه. ش. نحی "عبد الحسین تیمور طاش" وزیر البلاط عن منصبه. و فی أواخر تلک السنه أمر "رضا شاه" الشرطه بحراسه منزل "تیمور طاش" و منعه من الخروج منه و منع الناس عامه من زیارته. و بعد مده قلیله صدر أمر بتوقیفه فی سجن الشرطه و إحالته إلی المحاکمه.

و "تیمور طاش" عسکری خریج کلیه "بطرسبورغ" (لینینغراد) الحربیه. من أشهر الساسه الایرانیین فی تلک الحقبه. و کان له أثر کبیر فی تمکین ملک "رضا شاه". کان وزیرا فی وزاره "حسن بیرنیا مشیر الدوله"سنه 1300 ه. ش. و فی وزارتی "رضا خان "سنه 1303 و 1304 ه. ش. و انتخب نائبا أکثر من مره. و أصبح وزیرا للبلاط بعد تملک "رضا شاه" و ظل فی هذا المنصب من سنه 1304 إلی سنه 1311 ه. ش. و فی عهد وزارته للبلاط کان أیضا نائبا عن "نیسابور" کل هذه السنوات. و کان کل شیء فی البلاط حتی أصبح یعد رجل إیران الثانی. و قال الشاه یوما فی مجلس الوزراء "قول تیمور هو قولی أنا" .و فی سنه 1297 ه. ش کان حاکما علی جیلان فارتکب جرائم منها جرائم قتل تدمی القلوب أوقعها بالابریاء و بلغ بها الغایه من القسوه و الاستخفاف بحیاه الناس و أرواحهم.

و لکن ذلک و أمثاله لم یمنع "رضا شاه" من أن یجعل "تیمور طاش" أقرب المقربین إلیه فلا یرد له کلمه. حتی إذا بلغ هذه الغایه من النفوذ إذا به ینقلب علیه فیأمر بتوقیفه و محاکمته. فحوکم بتهمه الارتشاء یوم 25 إسفند
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سنه 1311 ه. ش. فی جلسه سریه و حکم علیه بالسجن الانفرادی ثلاث سنوات مع تجریده من الحقوق المدنیه و تادیه غرامه مالیه ضخمه. و وضع فی "سجن القصر". و بعد ثلاثه أشهر حوکم مره أخری بنفس التهمه و حکم علیه بالسجن المنفرد خمس سنوات و تادیه غرامه مالیه ضخمه أخری.

أما السبب الحقیقی لنکبه "تیمور طاش" فهو انصراف الإنکلیز عن تأییده و نقمتهم علیه اتصاله بالروس و محاولته إحلالهم فی محل الإنکلیز لاستثمار منابع النفط فی جنوب إیران. و یؤید هذا القول أن حکومه الاتحاد السوفیاتی لما علمت بالحکم علی "تیمور طاش" و سجنه أرسلت إلی طهران"کاراخان" نائب وزیر خارجیتها نفسه لیشفع عند "رضا شاه بهلوی" فیه.

فأجابه الشاه بان "تیمور طاش" مریض و لعله قد مات. فان کان لا یزال حیا نظرت فی هذا الأمر. و کان" تیمور طاش" یومئذ قد مات، إذ کان الشاه لما أحس بان "کاراخان" سیفاتحه فی أمر العفو عنه قد أصدر أمرا بقتله فی السجن فقتل فی 9 مهر سنه 1312 ه. ش. و أراد المبعوث السوفیاتی أن یجتمع بتیمور طاش فتظاهر بأنه یود مشاهده "سجن القصر" فاذن له بالذهاب إلیه. فتفقد السجن و طاف فی أقسامه، ثم سال عن محبس "تیمور طاش" فقیل له لقد قضی نحبه قبل بضعه أیام. فلم یلبث "کاراخان" بعدها أن عاد إلی بلاده.

و یؤید ذلک القول أیضا کتاب نشره "آغا بغوف "سنه 1930 م فی باریس. و هو جاسوس روسی من کبار موظفی دائره التجسس السوفیاتیه"الغیبیو" کان یدیر شبکه التجسس السوفیاتیه فی الدول الأجنبیه. و منها الأفغان و إیران. ثم فر من روسیا و لجا إلی أوروبا. و هناک نشر کتابه هذا، ثم لم یلبث أن اغتاله الروس.

و فی أوائل آذر سنه 1312 ه. ش کان "رضا شاه بهلوی" فی "بابل"(1) و فی معیته وزیر حربیته" جعفر قلی خان" الملقب ب "السردار الأسعد" و هناک أمر باعتقاله و نقله إلی سجن القصر فی طهران و بعد أن سجنه أربعه أشهر بلا محاکمه أمر بقتله: فقتل فی 13 فروردین سنه 1313 ه. ش الموافقه سنه 1352 ه. ق. بالسم قتله شنیعه.

و "السردار الأسعد" هذا من زعماء قبائل البختیاریین. و وزیر سابق، تولی الوزاره عشر مرات. و کان فی مقدمه العاملین علی خلع القاجاریین و حمل "رضا شاه بهلوی" إلی عرش إیران. و بعد قتل "تیمور طاش" احتل مکانته عند الشاه و أصبح أقرب المقربین إلیه. و لکنه لم یلبث أن انقلب علیه أیضا و قتله.

و یوم اقتحم الثائرون طهران سنه 1327 ه. ق. و خلعوا "محمد علی شاه قاجار" عن العرش کان "جعفر قلی خان" هذا عضوا فی المحکمه الثوریه العلیا التی شکلها الثائرون و حاکمت الشهید المبرور "الشیخ فضل الله نوری" و رفاقه الشهداء الآخرین و حکمت علیهم بالقتل و قتلتهم.

و بعد اعتقال "السردار الأسعد جعفر قلی خان" بادر "رضا شاه" إلی اعتقال إخوته، و کانوا خمسه، و اعتقل معهم جماعه من أقاربه، و ألقی بهم فی السجن. و قد مات أحد إخوته بعد ذلک و هو فی السجن و صادر أملاک البختیاریین کلها. و قتل جماعه من رؤسائهم، و ظلت جماعه أخری منهم فی السجن علی حاله مهینه من الاذلال و التحقیر إلی ما بعد سنه 1320 ه. ش. أی بعد خلع "رضا شاه بهلوی"، إذ أفرج عنهم و عوملوا معامله تطیب خواطرهم.

و فی سنه 1314 ه. ش. اعتقل قیم الحضره الرضویه" محمد ولی أسدی" و أحیل إلی المحکمه العسکریه فحکمت علیه بالقتل فقتل. و التهمه هی تحریضه الناس علی مقاومه قانون السفور الاجباری.

و فی سنه 1315 ه. ش. انتحر وزیر المالیه" علی أکبر داور" و کتمت إذاره [إداره] الشرطه خبر انتحاره و نشرت بلاغا بأنه مات بسکته قلبیه.

و لکن الخبر ذاع من عائلته و المقربین إلیه و الأطباء الذین عاینوه و قد انتحر بابتلاع کمیه کبیره من التریاق و کان سبب انتحاره أنه أخذ فی أواخر أیامه یتوقع لنفسه مصیرا کمصیر من سبقه ممن ساعدوا "رضا شاه بهلوی" علی الوصول إلی العرش.

و کان أکبر أعوان "رضا شاه بهلوی" قبل تملکه ضابط اسمه "عبد الله خان طهماسبی" من أهل أذربیجان. و کان داهیه طاغیه مراوغا. و کان قبل تولی "رضا شاه" رئاسه الوزاره أمیر عسکر أذربیجان. فلما تولی هذا رئاسه الوزاره عهد إلیه أیضا بمنصب الولایه علی ذلک الإقلیم. و هو الذی استدرج، بامر من "رضا شاه" یوم کان رئیسا للوزاره، "مرتضی قلی خان إقبال السلطنه" أمیر "ماکو" بالخدیعه إلی تبریز و اعتقله ثم قتله بالسم، و مکن "رضا شاه" من ثروته الأسطوریه. و قد مر ذکر لک و هو الذی أخرج ولی العهد القاجاری الأمیر "محمد حسن میرزا" من القصر و أبعده عن إیران علی نحو کریه من القسوه و الاذلال، و کان یومئذ حاکم طهران العسکری.

و قد ألف کتابا فی تاریخ "رضا شاه".

و لکن "رضا شاه" لم یلبث أن غضب فی سنه 1303 ه. ش. و کان یومئذ رئیسا للوزاره، علی "عبد الله خان طهماسبی" و أخذ یکید له. و بدأ بمحاوله إبعاده عن أذربیجان حیث مرکز قوته و سلطانه، و لکن الأهالی عارضوا نقله منها فاضطر إلی إقراره علی عمله. ثم استدرجه بالخدیعه إلی طهران و استبقاه فیها و عینه حاکما عسکریا علیها. و بذلک قطعه عن مرکز نفوذه و قوته، و عن کل تدخل فی شئون أذربیجان.

و بعد تملک "رضا شاه بهلوی" عینه وزیرا للحربیه فی أول وزاره تشکلت فی عهده فی سنه 1304 ه. ش. ثم وزیرا للأشغال العامه سنه 1306 ه. ش و لکن "رضا شاه" کان لا ینفک یضایقه و یذله و یأخذ علیه المسالک حتی بلغ به الخوف و الیاس إلی أن ذهب إلی شیخ یدعی صنع الکرامات و السحر و معرفه الغیب، و طلب منه أن یصنع له شیئا ینجیه من هذا الحاکم الرهیب. و لکن الشیخ أخبر "رضا شاه" بما طلبه منه "عبد الله خان طهماسبی" بعریضه بعث بها إلیه فی السر. فتشکلت علی الأثر محکمه خاصه من بعض المقربین إلی الشاه فی مکتب أحدهم، و وجه "عبد الله خان طهماسبی" بالشیخ و اعترافه فکان ذلک مذله أخری فوق ما یلقاه من إذلال.

و فی 14 فروردین سنه 1307 ه. ش. کان" عبد الله خان طهماسبی" فی إقلیم "لورستان" یتفقد بعض المنشآت فاعترضه کمین مسلح، و هو یعبر بسیارته جسرا، و أطلقوا علیه الرصاص فقتلوه قرب مدینهر.
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"بروجرد". و دلت القرائن و السوابق علی أن الشاه هو الذی دبر مؤامره اغتیاله.

لقد کان أمیر العسکر "عبد الله خان طهماسبی" هذا، و کان "نصرت الدوله" و "تیمور طاش" و "علی أکبر داور" و "السردار أسعد" البختیاری عمده فی حرکه "رضا شاه بهلوی" للوصول إلی غایته. و قد غدر بهم واحدا واحدا.

و مثلهم السید "محمد تدین". فهو الذی ترأس جلسه المجلس النیابی التی تقرر فیها خلع الأسره القاجاریه و تولیه "رضا خان" رئاسه الدوله. و قد استمات فی إداره تلک الجلسه و توجیهها علی النحو المطلوب و اضطر المعارضین إلی الخروج من المجلس. و هو أول من خاطب "رضا خان" بلقب "صاحب السمو". و لکنه هذا لم یلبث، بعد حصوله علی العرش، أن نبذه و أذله، و وکل به شرطه تراقبه، حتی إنه أصبح لا یجرؤ علی الحضور فی البلاط. فإذا اتفق أن حضر إلیه عامله الشاه بالسخریه منه و الاستهانه به.

و هؤلاء هم بعض من نکبهم "رضا شاه بهلوی" من المشاهیر.

أما و لکن نکبهم من الأبریاء المغمورین من العامه و سواد الناس، فماتوا فی السجون و الزنزانات و المشانق و تحت السیاط لا یدری بهم أحد، فیعدون بالألوف روی "حسین مکی" فی کتابه" تاریخ إیران فی عشرین سنه" هذه القصه:

غضب الضابط "فضل الله زاهدی" أحد ضباط جیش الشمال یوما علی جندی فأمر أحد رجاله اسمه "صفر علی خان" بجلده، و قال: استمر فی جلده حتی أعود ثم مضی إلی التلفون لیرد علی مکالمه. و کانت المکالمه دعوه له إلی الحضور إلی إداره البرید لتلقی مکالمه من الخارج فخف مسرعا إلی إداره البرید. و هناک طالت المکالمه حوالی ساعتین، و الضرب مستمر علی جسد الجندی المغضوب علیه. ثم مضی من إداره البرید إلی منزله. فتغدی و مضی إلی سریره للقیلوله و قد نسی قضیه الجندی المعاقب. و إذا بالتلفون یرن فی منزله. و لما تناول السماعه کان المتکلم "صفر علی خان". و دارت بینهما هذه المحاوره:

الضابط فضل الله زاهدی: ما ذا ترید؟ صفر علی خان: امتثالا للأمر العسکری لا یزال الجندی یجلد.

- أی جندی؟ - جعلت فداک، الجندی الذی أمرت فی الصباح بجلده حتی تعود.

و هو لا یزال یجلد لأنک لم تعد بعد.

- و کیف هو الآن هذا الجندی؟ - جعلت فداک، مات قبل مده. و نحن نجلد جثته.

- کفی یا ابن المحروق! و سواء أ کانت هذه القصه صحیحه أم کانت موضوعه فإنها تناسب طبیعه الحکم الّذی کان مسیطرا یومئذ علی إیران.


مذبحه مشهد

لم یکن شیء من تلک الفجائع التی ارتکبها "رضا شاه بهلوی" مخالفا، فی نظره، للتقدم و التمدن و الحضاره، بل کانت کلها موافقه لها. بل کان یعدها طریق إیران إلیها. و کل مخالفات التقدم و التمدن و الحضاره کانت تنحصر عنده فی حجاب النساء و اعتمار الرجال ب "الکلاه" القومی الوطنی. فإذا استبدل السفور بالحجاب و القبعه الفرنجیه بالکلاه الوطنی تمت لایران کل أسباب التقدم و التمدن و الحضاره! و کان یقول: یجب أن یعد الایرانیون أنفسهم مساوین للأجانب. و لا یفرقهم الیوم عن الأجانب سوی هذا الکلاه. فإذا طرحوه أصبحوا هم و الأجانب سواء! و یقول مثل هذا القول فی حجاب النساء. و هذا یعنی أن الاعتمار بالقبعه الفرنجیه و طرح الحجاب یغنیان الایرانیین عن الدمقراطیه و رعایه القانون و العداله الاجتماعیه و حریه القول و الرأی و المعتقد و التصنیع و إحیاء الأرض و أمثال ذلک من مقومات الحضاره التی ینعم بها المتمدنون فی أوروبا، و یفترقون بها عن الایرانیین.

حسب الایرانیین التقبع و السفور! و صدر الأمر بان یکون أول فروردین سنه 1314 ه. ش. موعدا لانفاذ القانون القاضی بالاعتمار بالقبعه الفرنجیه و طرح الحجاب. و أمر رجال الشرطه بمراقبه الماره فی الشوارع، و کل امرأه راوها محجبه نزعوا عنها حجابها و کل رجل رأوه یعتمر بشیء غیر القبعه الفرنجیه نزعوه عن رأسه بالجبر و الإکراه، و قد أنفذ رجال الشرطه الأمر بکثیر من القسوه و الاهانه.

و فی 17 دی سنه 1314 ه. ش. ذهب "رضا شاه بهلوی" إلی حفل افتتاح مدرسه دار المعلمین و صحب معه زوجته و ابنتیه سوافر. و أمر رئیس الوزراء و الوزراء و سائر الحضور من کبار الموظفین بان یحضروا معهم زوجاتهم سوافر أیضا.

و فی تلک السنه (1314 ه. ش) أصدر وزیر الداخلیه بلاغا عممه علی کل الولایات بوجوب اعتمار جمیع موظفی الدوله بالقبعه الفرنجیه. علی أن یلزم بعد ذلک سائر الأهالی بالاعتمار بها. بل إنه فصل فی هذا البیان أنواع القبعات و ألوانها. و بین ما یجوز لبسه من هذه الأنواع فی النهار و یمنع فی اللیل و بالعکس، و ما یجوز لبسه فی الصیف و لا یجوز فی الشتاء و بالعکس و جعل ذلک کله إجباریا. بل أوجب أن تکون التحیه بین المعارف حین یتلاقون فی الطرقات برفع القبعه عن الرأس علی الطریقه الأوروبیه، و غیر ذلک مما عند الأوروبیین من تشریفات القبعه.

و کان وزیر المعارف قد أقام فی سنه 1353 ه. ق، حفله فی شیراز لإحدی المناسبات دعی إلیها جمع غفیر من الأهالی من کل الطبقات. و ألقیت فی الحفله خطب و عرضت تمثیلیه.

و فی آخر الحفله برزت علی المسرح جماعه من الفتیات، و هن سافرات و معهن "أرکسترا" أخذت تعزف أنغاما راقصه، و شرعت الفتیات یرقصن علی إیقاعها، و هو أمر لم یکن احتماله ممکنا لما کان علیه الناس یومئذ من عادات سنن و عقائد. فقامت ضجه استنکار فی الحفله و غادرها جماعه اعتراضا علی ما حدث.

و فی الیوم التالی انتشر الخبر فی المدینه فعمها الغضب و أضرب البازار و تجمهر الناس فی أحد مساجدها الکبیره و خطب فیهم المرجع الدینی السید "حسام الدین الغالی" فاستنکر ما جری فی الحفله و قبحه. فصدر أمر بتوقیفه فاعتقل و ألقی به فی السجن.

و وصل نبا إضراب شیراز و ثورتها و اعتقال المرجع إلی طهران و قم و مشهد و تبریز و غیرها. فهاجت الخواطر استنکارا لاحبار [لاجبار] الناس علی تغییر لباسهم و محاوله إخراج النساء سوافر. فصدر الأمر من طهران باعتقال اثنین
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من مراجع الدین فی تبریز هما السید "أبو الحسن الأنکجی" و "المیرزا صادق آقا" فاعتقلا و أبعدا إلی سمنان.

و استمرت حرکه المعارضه فی مشهد و تعددت الاجتماعات و اشترک فیها رجال الدین و فی مقدمتهم المرجعان الکبیران السید" حسین القمی" و السید "یونس الأردبیلی" و تقرر أن یسافر السید" حسین القمی" إلی طهران للاجتماع بالشاه و إقناعه بالعدول عن قراره و أرسل السید القمی برقیه إلی الشاه ینبئه بقدومه. و لما وصل إلی الری فی ضاحیه طهران جعل مسکنه فیها ریثما یحصل علی موعد لزیاره الشاه. و لکنه لم یلبث أن رأی مسکنه محاصرا، و قد منع المرور بالقرب منه و الدخول إلیه و الخروج منه. ثم اعتقل و أبعد إلی العراق.

و بلغ نبا اعتقاله إلی مشهد فاشتد هیاج الخواطر و احتشد الناس و هم ألوف، فی مسجد "گوهر شاد" و هو مسجد کبیر متصل بمقام الامام الرضا (ع). و دأب الخطباء علی تهییج الخواطر و الطعن فی سیاسه الحکومه بضعه أیام.

و فی 10 ربیع الثانی سنه 1354 ه. ق. الموافق 20 تیر سنه 1314 ه. ش. أخذ جند القوزاق یستعدون للحمله علی الجمهور المحتشد فی المسجد. و فی الیوم التالی هیا قواد الجیش و الشرطه رجالهم و سلاحهم فنصبت الرشاشات علی أسطحه المسجد و استقرت المدافع الثقیله فی أطراف الشوارع المقابله له. و بعد منتصف اللیل من یوم 12 ربیع الثانی سنه 1354 ه. ق. الموافق 22 تیر سنه 1314 ه. ش. اهتزت أجواء مشهد بدوی القنابل و أزیز الرصاص، و هجم القوزاق و غیرهم من العسکر علی المسجد و اقتحموه و أمعنوا فی الجمهور قتلا و اعتقالا. و انتهت المعرکه عند الفجر بتغلب القوزاق. و قدر عدد من قتلوهم من الأهالی. ما بین ألفین و خمسه آلاف قتیل و أخذوا ألفا و خمسمائه أسیر.

و اطردت الحمله فی الصباح إلی تعقب رجال الدین فاعتقل المرجع السید" یونس الأردبیلی" و أکثر من ثلاثین عالما غیره. و اعتقل "محمد ولی خان أسدی" قیم الحضره الرضویه و أحیل إلی المحکمه بتهمه التحریض علی المقاومه فحوکم محاکمه صوریه و حکم علیه بالقتل و نفذ فیه الحکم.(1)

و اعتقل أیضا ابن "الآخوند ملا محمد کاظم الخراسانی"، و کانت له وجاهه فی مشهد نظرا لمکانه أبیه. فأوقف فی السجن مده طویله ثم أحیل إلی المحکمه العسکریه فحکمت علیه بالقتل، و توسط له مراجع الدین النجفیون فخففت الحکم علیه إلی السجن. و ظل فی السجن مده سنتین، قتلوه بعدها بالسم. و حکم علی آخرین بالقتل و السجن و تواری کثیرون.

و یجدر بالذکر أن حرم الامام الرضا (ع) کان دائما ملجا یأمن فیه الخائفون. حتی القاتل کان إذا استطاع الدخول إلیه أوقف عنه الطلب.


ثوره رضا شاه بهلوی

بدأ "رضا شاه بهلوی" أمره جندیا فقیرا معدما لا یجد أحیانا قوت یومه. و لکنه یوم خلع عن العرش کان قد أصبح فی مقدمه أثریاء العالم. و فی محاضر المجلس النیابی أن رصیده یومئذ کان 58 ملیون لیره إنکلیزیه فی بنوک إنکلترا و 68 ملیون تومان فی بنک الإصدار الایرانی المسمی "بنک ملی".

و یملک 44 ألف سند تملیک لعقارات مختلفه من حقول و ضیاع و قری و وحدات زراعیه کبیره. هذا غیر ما کان یملکه من فیلات و فنادق و مصانع، و غیر ما صادره من کنوز "مرتضی قلی خان إقبال السلطنه "الماکوئی و "السردار معزن" البجنوردی و "الشیخ خزعل" بعد أن غدر بهم و قتلهم. و غیر ما کان یملکه أولاده من بنین و بنات من عقارات و أموال واسعه ضخمه. و قد بلغت عائدات أملاکه فی أواخر سنوات ملکه ستین ملیون تومان فی السنه.

قال "مؤید أحمدی" نائب کرمان فی جلسه عقدها المجلس النیابی بعد خلع "رضا شاه بهلوی" و إبعاده:

"ملک الشاه السابق سبعه عشر عاما. و هی مده تتالف من سته آلاف یوم تقریبا، حصل فیها علی أربعه و أربعین ألف سند تملک. فلو قسمناها علی عدد تلک الأیام لکانت النتیجه سبعه سندات فی کل یوم!".

و قد حصل علی ذلک کله بالإکراه و الغصب و الاستیلاء علی أملاک الدوله و التصرف بالأوقاف. و ارتکب طغاته فی هذا السبیل فجائع ندمی [تدمی ]القلوب من تشرید و تسخیر و إذلال و سجن و ضرب و قتل. و أجبر البلدیه علی الإنفاق من حزانتها علی بناء کثیر من العمارات و الفیلات له لأولاده.

زار إیران فی تلک الحقبه النائب الانکلیزی "فوت". و بعد عودته إلی انکلترا نشر سلسله من المقالات عن مشاهداته جاء فی إحداها عن "رضا شاه":

"رضا شاه قطع دابر اللصوص و قطاع الطرق من مسالک إیران.

و أمنهم شعبه، انه لا یجوز، من الآن فصاعدا أن یکون فی إیران کلها غیر قاطع طریق واحد، قاطع طریق کبیر لا غیر.

"شاه إیران السابق غلیظ القلب ظالم بعید الآمال حریص طماع. و هو مع هذه الصفات ماضی العزیمه. لا یحبه أحد. و لکن لا یستطیع تحدیه أحد. یلقی بمنافسیه و مخالفیه فی السجن أو یقتلهم لا تأخذه علیهم شفقه و لا رحمه. و ما فی إیران الیوم من فتنه و هرج و مرج هی نتیجه سیاسه ذلک الشاه الخاطئه.

" یطلب أهل إیران من ملکهم خبزا فیلقمهم حجاره. لم یصنع شاه إیرانی السابق لشعبه شیئا. و قلما خدم أمته. أو بالأحری أن نقول إنه لم ینفع الایرانیین بشیء علی الإطلاق.

"لم یکن رضا شاه یعیر أهمیه لبناء مجتمع متراص متماسک، و جهاز حکومته عباره عن بضعه آلاف من الملاکین و التجار و أصحاب الأسهم و کبار الموظفین الحکومیین، تکاتفوا و ملئوا جیوبهم من حاصل کدح فئه من الفلاحین و العمال الایرانیین التعساء و ثمره کدهم.

" انطلق رضا شاه إلی جزیره موریسش مخفورا بحرس مسلح و خلف ملک إیران المقتدر وراءه وطنا ذا ثروات لم تمس یسکنه شعب فقیر ".

و لما بلغ "رضا شاه "سنه 1320 ه. ش وهب أمواله و أملاکه لابنه " محمد رضا بهلوی" الذی نصب فی مکانه ملکا علی إیران، و أثبت هبته
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1- بعد خلع "رضا شاه" أقامت عائله "محمد ولی خان اسدی" هذا دعوی علی القاضی العسکری الذی حکم بقتله، فاحیل إلی المحاکمه و حکم علیه بالسجن. و ظل مسجونا إلی ان مرض و دود ظهره و مات فی السجن.




بوثیقه رسمیه. و إذ أتاحت الظروف الداخلیه و الخارجیه یومئذ للایرانیین شیئا من حریه الکلام ارتفعت أصوات فی الصحف و فی المجلس النیابی بالشکوی من أعمال السلب و الغصب لأموالهم أیام الشاه المخلوع. و طرحت القضیه فی المجلس النیابی و تقرر تشکیل محکمه خاصه للنظر فی دعاوی الشاکین و رد الأموال المغتصبه إلی أصحابها.

و لکن هذا التدبیر لم یأت بفائده الا شیئا قلیلا، فقد کان فریق ممن اغتصبت أملاکهم قد مات فی السجون و الزنزانات. و فریق آخر عاجز عن متابعه دعواه لأنه یفتقر إلی المال اللازم لنفقات الدعوی من محاماه و غیرها.

و استطاع بعضهم استرداد أملاکه لتمکنه من أداء نفقات الدعوی.

و إذ کان الشاه الجدید لا یزال فی بدایه أمره لم یستحکم بعد مکانه علی العرش فقد کان مضطرا إلی المسایره و المداراه.

و من ثم وهب - مکرها لا بطلا - تلک الأملاک للدوله لتنفق عائداتها فی مصالح الشعب. و لکن هذه الهبه لم تدم طویلا. فقد استردتها الأسره البهلویه حین استقوی و استحکم ملکه. استردها بعناوین مختلفه کمؤسسات الخدمات الاجتماعیه و الثقافیه و الفنیه. و هی مؤسسات شکلیه یدیرها إخوته و أخواته و رجالهم و تؤخذ عائدات تلک الأملاک بعنوان نفقات لها و مصیرها إلی جیوبهم، مثل مؤسسه "بنیاد بهلوی " (المنشأه البهلویه) و أمثالها.


خلع "رضا شاه بهلوی"

کان "رضا شاه بهلوی" علی درجه عالیه من الذکاء و مضاء العزیمه و الأناه و الصبر علی المشقه. و لکن أفسد علیه ذلک کله ما کان فی طبعه من طمع و حرص و أثره و غرور و فظاظه و استضعاف للناس.

و قد جعلته هذه الأخلاق یهمل ما تجب مراعاته و یستهین بما لا یستهان به و یستبد برأیه غیر مفکر فی العواقب، غرورا و إعجابا بالنفس.

من ذلک استهانته بالاراده الشعبیه، حتی حسب أنها إراده عاجزه عن أن تصده عن نوال شیء یریده. و لذلک أقدم الحلفاء فی أوائل الحرب الکونیه الثانیه علی خلعه بلا تردد، و لم یحسبوا حسابا لرده فعل سلبیه فی نفوس الایرانیین من خلعه، لأنهم کانوا یعلمون أن ملکه لا یستند إلی قاعده شعبیه و إنما یستند إلی الطغیان و الجبروت. بل کان الحلفاء علی یقین من أنهم یحسنون صنعا إلی الایرانیین بخلعه. و قد حدث بالفعل أن کان یوم خلعه عیدا فی إیران.

و من ذلک غفلته عن مراعاه الخطه الحکیمه التی سبق أن اختطها رئیس الوزاره الأسبق "مشیر الدوله" باقامه توازن بین تطلعات السیاسات الأجنبیه فی إیران، و لا سیما سیاسه الإنکلیز و سیاسه الروس. بل بلغ الغرور ب "رضا شاه بهلوی" إلی أن رأی نفسه أهلا لمخادعه الساسه الإنکلیز.

کتب "الدکتور مصدق(1):

" کان قائد الجیش رضا خان یوما فی منزلی، و هو یومئذ رئیس للوزاره، و معه جماعه من الوزراء و رؤساء الوزارات و النواب. و کان فی جمله حدیثه أن قال: الحق أن الإنکلیز هم الذین جاءوا بی إلی الحکم. و لکنهم لم یکونوا یعلمون أی رجل یعاملون!" و حین علا نجم النازی فی العالم و ترددت أصداء تحدیات هتلر فی کل ناحیه من نواحیه اتجه "رضا شاه بهلوی" إلی الألمان و أخذ یستقدم منهم خبراء إلی بلاده، و تبع ذلک وفود من السیاح و رجال الأعمال الألمان تتردد إلی إیران. و بدا فی تصرفاته یومئذ أنه فی معاملته للسیاسه الأجنبیه بعید عن التفکیر فی إقامه توازن بین هذه السیاسات فی بلاده.

و فی أثناء الحرب الکونیه الثانیه اقتضت مصالح الإنکلیز و الاتحاد السوفیاتی العسکریه احتلال إیران. و کانت الحجه التی تذرعوا بها هی أن إیران أصبحت وکرا من أوکار "الطابور الخامس "الألمانی. و فی الثالث من شهریور سنه 1320 ه. ش. الموافق 25 آب سنه 1941 م غزا الاتحاد السوفیاتی إیران من الشمال و غزاها الإنکلیز من الجنوب و احتلوها.

و فی 25 شهریور سنه 1320 ه. ش الموافق 16 أیلول سنه 1941 م خلعوا "رضا شاه بهلوی" عن العرش و نصبوا مکانه ابنه ولی عهده" محمد رضا بهلوی".


بعض الحوادث

هذه بعض الحوادث التی وقعت فی عهد ملک" رضا خان بهلوی":

فی سنه 1302 ه. ش. الموافقه سنه 1342 ه. ق. إذ کان "رضا شاه بهلوی" وزیرا للحربیه فی وزاره "المیرزا حسن خان بیرنیا مشیر الدوله" سجن رئیس الوزاره الأسبق "أحمد قوام السلطنه" لتهمه مفتعله کاذبه. و الدافع الحقیقی کان سیاسیا شخصیا. ثم توسط له "مشیر الدوله" فافرج عنه و اکتفی وزیر الحربیه بنفیه من إیران فسافر إلی أوروبا.

و لما تولی "رضا شاه بهلوی" الملک علی ذلک النحو تحاماه سیاسیو الدوله الموثوق بهم عند الرأی العام فلم یکن أحد منهم یرضی لنفسه تولی رئاسه الوزاره، و تولاها سیاسی انتهازی کان فی مقدمه أعوان "رضا شاه" یوم کان یسعی إلی العرش هو "المیرزا محمد علی خان فروغی ذکاء الملک".

و بعد مده رأی "رضا شاه" أن مصلحته تقضی بان یزکی حکمه عند الرأی العام بوجه مرضی عنه. فأوعز إلی رئیس الوزاره هذا بالاستقاله و کلف آخر من أهل السمعه الحسنه بتشکیل الوزاره، هو "المیرزا حسن خان مستوفی الممالک" أحد رؤساء الوزاره السابقین. و أشار الوطنیون المخلصون، و منهم السید "حسن المدرس"، علیه بالقبول لعله یستطیع دفع شیء من سیئات الحکم. و من ثم کان فی جمله أعمال "مستوفی الممالک" بعد تولیه رئاسه الوزاره إصداره أمرا فی 15 تیر سنه 1305 ه. ش بالسماح ل "قوام السلطنه" بالعوده إلی إیران، فعاد إلیها بعد أن مضی علی إقامته فی المنفی حوالی ثلاث سنوات.

و فی سنه 1308 ه. ش الموافقه سنه 1348 ه. ق. توفی " أحمد شاه قاجار" فی مستشفی بالقرب من باریس. و حمل جثمانه إلی العراق و دفن فی کربلاء فی حرم الإمام الحسین (ع) فی مقبره أبیه و جده.

و فی سنه 1305 ه. ش. افتتح فی طهران بنک الرهون و هو أول بنک إیرانی. أنشاه الروس فی العهد القیصری بمقتضی امتیاز حصلوا علیه من "ناصر الدین شاه". و فی عهد "أحمد شاه "سنه 1299 ه. ش. قبل الانقلاب، تخلی الاتحاد السوفیاتی لایران عن هذا الامتیاز بمقتضی معاهده
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1- الدکتور محمد مصدق الذی أمم البترول الایرانی و اصطدم بمحمد رضا شاه ابن رضا شاه و سجن




سنه 1921 م المعقوده بین البلدین، و فی سنه 1305 ه. ش، فی عهد "رضا شاه بهلوی" تمت تجهیزات هذا البنک و بدأ عمله.

و فی سنه 1307 ه. ش. افتتح "رضا شاه بهلوی" المصرف الوطنی الایرانی باسم "بنک ملی " (البنک القومی). و لم یکن فی إیران قبله سوی مصرفین اثنین فقط. أحدهما روسی، و هو بنک الرهون الآنف الذکر، و قد تسلمته إیران. و الآخر إنکلیزی حصل علی امتیازه "البارون جولیوس دو روتیر" من "ناصر الدین شاه "سنه 1872 م الموافقه سنه 1289 ه. ق.

إلی مده ستین عاما و سمی باسم "البنک الشاهنشاهی" و کان له أیضا امتیاز إصدار النقد الورقی. و فی سنه 1309 ه. ش. اشترت الحکومه الإیرانیه من هذا البنک امتیاز إصدار النقد بمبلغ کبیر قدر بثلث میزانیه الدوله فی ذلک العام. و تولی البنک القومی الایرانی (بنک ملی) من ذلک الیوم إصدار النقد الورقی. و استخدمت الحکومه الإیرانیه خبراء ألمانیین لاداره شئون هذا البنک. و فی سنه 1306 ه. ش. الموافقه سنه 1927 م و بعدها بسنه واحده أیضا عقدت إیران و الاتحاد السوفیاتی بینهما بضع معاهدات سویت فیها بعض المشاکل التجاریه و الجمرکیه و الأمنیه.

و فی سنه 1307 ه. ش. الموافقه سنه 1928 م عقدت إیران و إنکلترا بینما معاهده جمرکیه.

و فی سنه 1306 ه. ش. الموافقه سنه 1927 م أبلغت الحکومه الإیرانیه سفراء الدول الأجنبیه أنها ألغت المحاکم القنصلیه.

و فی عهد "رضا شاه بهلوی" أقر قانون التجنید الاجباری فی إیران.

و فی سنه 1308 ه. ش. صدر قانون بجعل التلقیح الواقی من الجدری إجباریا.

و فی سنه 1311 ه. ش. الموافقه سنه 1351 ه. ق. أعلن إلغاء امتیاز استنباط النفط من جنوب إیران المعروف باسم "اتفاقیه دارسی" و هو امتیاز حصل علیه الانکلیزی "ولیام ناکس دارسی" من "مظفر الدین شاه قاجار "سنه 1319 ه. ق. الموافقه سنه 1279 ه. ش. و سنه 1901 م. ألغی لأنه مجحف بحق إیران. و استبدلت به اتفاقیه جدیده بین الحکومه الإیرانیه و شرکه إنکلیزیه عقدت فی 7 خرداد سنه 1312 ه. ش.

الموافق 29 نیسان سنه 1933. و لکن فریقا من ساسه إیران، و منهم "الدکتور مصدق"، یعدون هذه الاتفاقیه أسوأ من الامتیاز القدیم.

و یستدلون علی ذلک بدراسه مقارنه بین الامتیازین.

و فی عهد "رضا شاه بهلوی" أقیم أول مره مصنع للاسمنت فی إیران، و جلبت آلاته من الدانمرک و السوید، و بناه متعهدون ألمان. و افتتح سنه 1312 ه. ش. و فی سنه 1310 ه. ش. أنشئت ثلاثه معامل للسکر. و فی سنه 1316 ه. ش. افتتح أول مصنع حدیث للسکائر و فی سنه 1317 ه. ش. أقیم فی طهران أول مولد حدیث للکهرباء. و فی تلک السنه أیضا افتتح مصنع للطیارات جلبت أدواته من إنکلترا و استخدم فیه جماعه من الخبراء الإنکلیز. و فیه کانت تصنع بعض الأجزاء من الطیاره و بعضها یجلب من إنکلترا و یجری ترکیبه فی هذا المصنع. و فی تلک السنه أیضا افتتح فی مدینه قم مصنع للنسیج أنشاته جماعه من التجار. و فی سنه 1307 ه. ش. أقر المجلس النیابی مشروع قانون بتعیین مخصصات سنویه فی میزانیه الدوله لارسال بعثات طلابیه إلی أوروبا لتلقی العلم من مختلف الفروع. و أرسلت فی تلک السنه أول بعثه و کانت مؤلفه من مائه و عشره طلاب.

و من أهم إصلاحات "رضا شاه بهلوی" إنشاء جامعه طهران. وضع حجرها الأساسی فی 15 بهمن سنه 1313 ه. ش. و هی الیوم من أکبر معاهد الثقافه فی الشرق. و مؤسسات ثقافیه أخری.

و فی عهد "رضا شاه بهلوی" نظمت میزانیه الدوله العامه أول مره علی أساس تعیین المخصصات حسب إمکانیه الدخل و مقتضیات الإنفاق لکل سنه.

و من إصلاحات ذلک العهد توحید المقاییس و الأوزان فی جمیع الولایات حسب القاعده المتریه.

و فی سنه 1314 ه. ش. صدر أمر بالغاء الألقاب مثل" خان" و" بیک "و" أمیر ".و إلغاء ألقاب المدن و الوزارات و الادارات مثل "دار الخلافه طهران" و "وزاره الداخلیه الجلیله" و "إداره الصحه المحترمه" و "دائره البرید المبارکه".

و فی 17 تیر سنه 1316 ه. ش الموافق 8 تموز سنه 1937 م عقد فی طهران فی قصر" سعدآباد" بین إیران و أفغانستان [و ]العراق و ترکیا المیثاق المشهور، "میثاق سعدآباد".

و جهز "رضا خان بهلوی "إیران بشبکه واسعه من طرق المواصلات و سکک الحدید. منها عقد جسر علی نهر کارون، هو أکبر جسر فی إیران.

ثم بناؤه سنه 1308 ه. ش. و مد سکه حدیدیه للقطار و انتظمت إیران من شمالها إلی جنوبها، و بلغ طولها 1150 ک. م و اقتضی ذلک إقامه أکثر من مائه و ستین جسرا معلقا، بعضها أقیم فوق الأنهار و بعضها فوق الودیان بین القمم الشاهقه. هذا عدا أنفاق کثیره تخترق الجبال فی مسافات بعیده. و فی 4 شهریور سنه 1317 ه. ش. أثبت آخر لولب فی هذه السکه. و افتتح الخط باحتفال رسمی حضره الشاه و ولی عهده و سفراء الدول الأجنبیه.

و لکن کل تلک الاصلاحات و الحسنات التی قام بها "رضا شاه بهلوی" طمستها المظالم التی ارتکبها. مثلا: رفع عن الایرانیین عار المحاکم القنصلیه و لکنه أقام "سجن القصر" تهدر فیه کراماتهم و حریاتهم و دماؤهم.

و لدهر کامل من إذلال المحاکم القنصلیه کان أهون علیهم من ساعه واحده فی "سجن القصر" و أنشا جامعه طهران و أرسل إلی أوروبا البعوث الطلابیه و لکنه أبهظ الأفکار بکابوس ثقیل من قانون مراقبه المطبوعات! و فیما کان یقی الناس من الموت بلقاح الجدری کان یرسلهم إلی المقابر بواسطه "اللقاح البهلوی" .(1)و علی هذه فقس ما سواها!


ریاض بنارسی

توفی سنه 1361 فی لاهور بالباکستان.

کان خطیبا بارعا ذا ید طولی فی الشعر و الأدب و التاریخ. له من
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1- السجناء السیاسیون کانوا یومئذ إذا أرید قتلهم حقنوا بحقنه سامه تحت الجلد أو وضع السم لهم فی القهوه و الشای. و قد أطلق هؤلاء السجناء علی هذه السموم اسم "اللقاح البهلوی" .




المؤلفات: الکرار، ذبح عظیم، سوانح فاطمه الزهراء، خصوصیات الإسلام.


زکی خان زند.

ابن" بداق خان "و ابن عم" کریم خان زند" الوکیل(1) و أخوه لأمه. خرج علی" کریم خان "سنه (1175 ه)، و اتجه إلی أصفهان.

و إذ رأی نفسه غیر قادر علی المقاومه فقد ذهب إلی خوزستان. و هناک وقعت حرب بینه و بین "المولی مطلب المشعشعی" حاکم خوزستان، و انتهت بقتل "مطلب" و احتلال "زکی خان "للأهواز. و منها سار إلی" دزفول یشوش [بشوش]" و "ششتر" فاحتلها أیضا.

و استقبلته هناک قبیله "آل کثیر" استقبالا حسنا إذ کانت بینهم و بین " کریم خان "خصومه. و لبث فی تلک النواحی مده إلی أن أعوزته الذخیره فاضطر إلی الذهاب إلی "لرستان" فتعقبه "نظر علی خان" مبعوثا من قبل " کریم خان" بقوه عسکریه، فکسره و استسلم "زکی خان" إلیه. فلما ذهب إلی" کریم خان "عفا عنه.

و یعد "زکی خان" أول من أقدم علی زعزعه الأساس من الأسره الزندیه. بل هو سبب انقراضها. فبعد موت" کریم خان" سنه (1193 ه) ترک جثته ملقاه علی الأرض بلا دفن ثلاثه أیام انصرف فیها إلی التنکیل بکبار أسره "زند"، و عددهم حوالی السبعین، و نهب أموالهم.

و أمسک بیده زمام أمور الملک یحکم باسم" أبو الفتح خان" و" محمد علی خان "ابنی" کریم خان". و بعد بضعه أیام أبعد" محمد علی خان" و أبقی علی" أبو الفتح خان "شاها بالاسم. ثم لم یلبث أن جعل" أبو الفتح خان" قعید ببیته و أجلس" محمد علی خان "فی مکانه. و لم یکن لهذا من عمل سوی أن یجلس فی کل یوم ساعتین یتلقی السلام من الناس. أما شئون الملک فأنت کلها فی ید "زکی خان".

و خرج فی أصفهان علی "زکی خان" ابن أخته" علی مراد خان"، و هو أیضا ابن أخت" کریم خان" الوکیل لأمه. فسار "زکی خان" من شیراز لقتاله. فلما وصل إلی منزل "إیزد خواست" قتله بعض أتباعه لیله 28 جمادی الأولی سنه (1193 ه). و کان السبب فی قتله ظلمه و کثره سفکه للدماء. فقد جمع أهالی "إیزد خواست" و ادعی أنهم یخفون مبلغا من المال و علیهم أداؤه. فأنکروا ذلک و قالوا إنهم غیر قادرین علی أداء هذا المال المطلوب. فأمر بإلقاء ثمانیه عشر شخصا من رؤسائهم من فوق سطح الغرفه التی یسکنها إلی الأرض. و لم یکتف بهذا بل أمر بإحضار أحد الساده الزهاد الصلحاء و اتهمه بان مقدارا من المال المطلوب یخفیه عنده، فأبدی هذا المظلوم أدله حاسمه علی براءته من هذه التهمه، و لکن "زکی خان" لم یصغ إلیه، و أمر بقتله فقتلوه طعنا بالخنجر، ثم ألقوه من سطح الغرفه إلی الأرض، و أمر بتسلیم زوجته و ابنته إلی الحرس المافیین. (2)و لکن هؤلاء، مع قساوتهم و همجیتهم، أنکروا هذا العمل الفظیع، و اتفقوا علی قتل "زکی خان". فقتله أحدهم "خان علی خان" و هو فی ثیاب النوم. و ظلت جثته ملقاه إلی جانب قلعه" إیزد خواست" علی وجه الأرض بضعه أیام. و عاد " أبو الفتح خان"، و" محمد علی خان "و کانا معه فی المعسکر، إلی شیراز و استقل الشاه" أبو الفتح خان" بالحکم و السلطان. و دامت مده حکم "زکی خان" مائه یوم و خمسه أیام.(3)


زکیه بنت الشیخ محمد صالح بن أحمد المازندرانی.

توفیت بعد سنه (1126 ه)، عالمه فاضله فقیهه کاتبه، لم أقف علی تاریخ ولادتها و وفاتها إلا أنها ولدت فی أصفهان و أخذت المقدمات و العلوم العربیه و فنون الأدب علی أمها العالمه الفاضله آمنه بیگم بنت الشیخ محمد تقی المجلسی الأول المار ذکرها و أخوتها الشیخ محمد سعید المتخلص بأشرفو الشاعر الشیخ محمد حسین و غیرهما ثم تخرجت فی الفقه و الأصول علی والدها الشیخ محمد صالح المازندرانی المتوفی سنه (1080 ه) صاحب شرح الکافی و لما بلغت سن الرشد زفوها إلی السید محمد باقر بن السید محمد صادق الموسوی الیزدی الأصفهانی المتوفی سنه (1111 ه) و رزقت منه ولدا ذکرا هو السید أبو القاسم.

کانت من فواضل نساء عصرها کتبت شرح الکافی لوالدها الشیخ محمد صالح المازندرانی و منه مجلد العقل و العلم فی مکتبه المدرسه الفیضیه بقم تحت رقم 614 و جاء آخره (... کتبته الأمه الفقیره الحقیره المحتاجه إلی الله الغنی زکیه بنت مولانا محمد صالح مازندرانی غفر الله له...).(4)

و یقال إن لها بعض الحواشی و التعلیقات علی الکتب الفقهیه، و هی من أسباط الشیخ محمد تقی المجلسی الأول و أسرتها من أشهر الأسر العلمیه فی أصفهان و هی عمه زینب بیگم بنت الشیخ محمد سعید المازندرانی الآتی ذکرها.(5)


زهراء بنت الشیخ محمد صالح بن الشیخ الملا محمد الملائکه ابن الشیخ محمد تقی ابن الشیخ محمد جعفر ابن الشیخ محمد کاظم البرغانی القزوینی آل الصالحی.

ولدت فی قزوین حدود سنه (1240 ه) و توفیت حدود سنه (1320 ه).

فقیهه مفسره واعظه حافظه للقرآن الکریم، من العابدات الناسکات: أخذت المقدمات و الصرف و النحو و العلوم العربیه و فنون الأدب عن أختها قره العین ثم تخرجت فی الفقه و الأصول و الحدیث و التفسیر علی والدها الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه (1271 ه) و عمها الشهید الثالث المستشهد سنه ( 1263 [1262] ه) و أخذت العرفان عن عمها الثانی الشیخ الملا علی البرغانی و الفلسفه عن الشیخ الملا آغا الحکمی القزوینی و أخیها الشیخ المیرزا عبد الوهاب البرغانی و لما بلغت سن الرشد زفوها إلی ابن عمها الشیخ المیرزا أبو القاسم ابن الشهید الثالث الذی کان من أعلام عصره
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1- بعد الخلافات و الحروب التی وقعت بین مدعی خلافه "نادر شاه أفشار" نصبوا سبطا للشاه سلطان حسین الصفوی شاها باسم "إسماعیل الثالث"، و اتصل ب" کریم خان "و جعل نفسه وکیلا عنه لصغر سنه و تلقب بلقب" وکیل الرعایا" أو" وکیل الدوله". و من ثم اشتهر باسم" کریم خان الوکیل".

2- نسبه إلی قبیله "مافی".

3- مهدی بامداد.

4- انظر فهرست نسخه های خطی کتابخانه مدرسه فیضیه قم ج 1 ص 155-156 طبعه قم(1396 ه).

5- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




و رزقت منه الشیخ المیرزا مهدی و الشیخ أبو تراب الشهیدی القزوینی(1) ثم أخذت عن زوجها الفقه و الأصول و کانت تستنبط الأحکام الشرعیه و تتباحث مع زوجها فی المسائل العلمیه و تتولی التدریس فی قزوین لفواضل نساء عصرها.(2)


زوار علی خان

ولد سنه 1280 فی (مونگیر) محافظه بهار (الهند) کان یجید اللغه العربیه و آدابها و نظم عده قصائد باللغه العربیه کتب شرحا لنهج البلاغه ناقش فیه کثیرا مما کتبه ابن أبی الحدید. و ترک دیوانین شعریین، أحدهما باللغه الأردویه و الثانی باللغه العربیه.


زوار حسین نوگانوی

ولد سنه 1334 و توفی سنه 1397 فی نوگانوان قضاء مرادآباد(الهند).

درس فی لکهنو فی حوزتها العلمیه و فی جامعتها و فی جامعه الله آباد.

و کان یجید اللغه العربیه و اللغه الفارسیه، و هو شاعر بالأردویه.

أقام فی إفریقیا الشرقیه بمباسا فتره مرشدا عاد بعدها إلی الهند فأقام فی لاهور ثم استقر فی نوگانوان حتی وفاته.


زین العابدین حیدرآبادی بن نثار حسین

ولد سنه 1304 فی الهند و توفی سنه 1370.

درس أولا علی والده، ثم هاجر إلی النجف و تابع دراسته هناک و بعد ذلک عاد إلی وطنه.

له من المؤلفات: أصل الأصول، أصل المیزان، رساله التوحید.


السید زین العابدین الملتانی بن ممتاز علی

ولد سنه 1305 فی گوجگانوان فی الهند و توفی سنه 1384 فی ملتانبالباکستان.

کان جده الأعلی السید شمس الدین کرودیزی الغزنوی قد جاء سنه 605 مع السلطان علاء الدین الغوری إلی دلهی فزوجه أخته و اختار له منصبا مناسبا فی حکومته فاستقر فی ضواحی دلهی.

و هکذا انتهی الأمر إلی والد المترجم السید ممتاز علی فکان مقیما فی قریه موهنه من قضاء گوجگانوان فولد له فیها ولده المترجم و تلقی دراسته الأولی علی کل من مولانا مظفر علی خان و مولانا السید محمد هارون. ثم انتقل إلی لکهنو و انتمی إلی مدرسه (سلطان المدارس) حیث درس علی علمائها.

و انتقل بعد ذلک إلی مدینه ملتان فکان فیها مرجعا دینیا هادیا، و فیها أنشا مدرسه (باب العلوم) التی قصدها الطلاب من کل مکان فکانوا یتلقون فیها دراستهم الأولی ثم ینتقلون إلی لکهنو لإکمال دراستهم، و کان یعمل علی مساعده الطلاب سواء کانوا فی لکهنو أو النجف أو کربلاء أو مشهد الرضا.

کان أثره فی ملتان أثرا کبیرا فی توجبه [توجیه] أهلها و إرشادهم.(3)


زینب بیگم عمه الشاه عباس الصفوی الأول

کان لدی الشاه عباس الصفوی ثمان عمات و کانت من بینهن عمتاه مریم "سلطان خانم" و زینب بیگم ما تزالان علی قید الحیاه عند ما أصبح الشاه عباس ملکا علی إیران.

و کان الشاه محمد خدابنده "عبد الله" قد زوج مریم سلطان خانم فی بدایه سلطنته من الخان أحمد الگیلانی و کانت مریم خانم فی کنف الخان أحمد الگیلانی حتی سنه ألف هجریه.

و فی هذه السنه غضب الشاه عباس علی الخان أحمد الگیلانی و توجه نحو گیلان و لما لم یکن للخان أحمد ناصر مخلص فقد فر إلی ترکیه عن طریق شروان، و قد جیء بمریم خانم بعد فراره إلی قزوین و کانت تعیش فی دار السلطان حتی سنه (1017 ه)، حیث ماتت فی أصفهان - فنقل جسدها إلی مشهد بامر الشاه و دفنت هناک و أعطی بیتها للشیخ بهاء الدین محمد العاملی لیصلی عنها کل یوم خمس مرات، و یقرأ لروحها القرآن.

و لما کانت هذه المرأه أکبر بنات السلطان سنا فقد کان الشاه عباس یسمیها العمه مطلقا.

و العمه الأخری هی زینب بیگم التی تم عقد زواجها علی أمیر خراسان و حاکم هرات، علی قلی خان بامر ابن أخیها الشاه إسماعیل الثانی فی شهر رمضان سنه (985 ه) إلا أن الأمیر علی قلی خان لم یدخل بها. أو کان مقررا أن ترسل زینب بیگم إلی هرات بعد سنه من عقد زواجها، لکن نظرا لما حصل من الاضطرابات و الأحداث بین أمیر العراق و أمیر خراسان فقد امتنع الشاه محمد من إرسال أخته إلی خراسان ثم أن علی قلی خان لم تمض فتره حتی قتل فی هرات و لم یتحقق الزواج.

کانت زینب بیگم سیده القصر الملکی فی زمان الشاه محمد خدابندهو أبیه حمزه میرزا، کما أنها کانت من أقرب المقربین لدی الشاه عباس، و کان القصر الملکی یدار علی یدها فی زمانه أیضا... و کان الشاه عباس یستشیرها فی أغلب الأمور و یعمل بنصائحها و کانت زینب بیگم تشترک فی أغلب المجالس التی تعقد من أجل دراسه وضع البلاد الداخلی و المسائل العسکریه فکان لها حتی فی مسائل الحرب و الصلح رأی.

فمثلا عند ما هجم القائد العثمانی جفال أوغلی فی شهر جمادی الآخره سنه 1015 علی آذربیجان فی جیش یتجاوز المائه ألف، و کانت القوه العسکریه لدی إیران لا تعد شیئا ذا بال أمام هذا الجیش الجرار کان الشاه عباس یرغب فی أن یتجنب الحرب و یحترز عواقبها الوخیمه فینسحب بجیشه إلی مدینه تبریز، إلا أن قاده جیشه کانوا علی خلاف رأیه کالقائد الله وردی خان و مرچه ای بیگ رئیس المقاتلین فاستشار الشاه عباس السیده زینب بیگم التی کانت معه دائما، فقالت لا بد من محاربه الأتراک و لا ینبغی أن یخاف من کثره جیشهم کما کان الشاه إسماعیل الأول و الشاه طهماسب لا یخافان من کثره
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1- انظر مستدرکات أعیان الشیعه ج 3 ص 5 و نقباء البشر فی القرن الرابع عشر ج 1 ص 28-29.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- مطلع أنوار.




جیشهم أیضا و کانا یقهران العدو باراده صلبه و شکیمه قویه فلما رأی الشاه عباس عمته زینب بغض النظر عن قادته موافقه علی الحرب أمر بالهجوم و الصمود بوجه الأتراک فانتصر علیهم فعلا کذلک حین أقدم الشاه عباس فی سنه (1019 ه) علی بیع الخواجه فصیح اللاهیجانی بثلاثه آلاف تومان علی عدوه بهزاد بیگ وزیر گیلان - عنفته عمته زینب بیگم علی هذا العمل الشنیع و أمرته أن یمنع بهزاد بیگ من قتل هذا الرجل البریء کانت زینب بیگم الوحیده من نساء القصر الملکی التی تحضر فی مجالس الشاه الرسمیه و تجلس بین الرجال و کانت مع الشاه عباس دائما فی سفره و حضره و خلوته و فی معسکره و کان لها النفوذ القوی فی السنین الأولی من سلطنه الشاه عباس و قلما کان الشاه عباس یقدم علی أمر ما دون أن یستشیرها، بعد ذلک أخذ نفوذها یقل تدریجیا حتی وقع الاختلاف بینها و بین الشاه سنه (1022 ه) و أبعدها من أصفهان إلی قزوین، لکنهما تصالحا سنه (1027) و رجعت زینب بیگم إلی أصفهان و عادت ثانیه إلی موقعها فکانت تستشار من قبل الشاه و تظهر رأیها فی مصالح الأمور و مفاسدها... و منها أنه لما کان الشاه فی فرح آباد " إحدی مناطق مازندران" یعانی مرضا شدیدا و کان مشرفا علی الموت و لما لم یخرج من قصره مده طویله، أظهر بعض القاده القزلباشیه تذمرهم و أبدوا ما یشیر إلی عدم الانصیاع إلی أوامر الشاه فأمرت زینب بیگم الشاه أن یخرج لیری نفسه للقاده القزلباشیه و کانت تمرضه بنفسها و أنذرته أنه ستقع الفتنه و سیقتل ولی عهده...

و عندئذ خرج الشاه عباس فی کرسی سیار من قصره لیراه القاده ثم نقلته من فرح آباد إلی منطقه فیروز کوه التی کانت أحسن هواء و أعذب ماء فأنقذته من الموت المحتوم أیضا و بقیت زینب بیگم بعد موت الشاه عباس معززه مکرمه فی القصر حتی سنه (1041 ه) إذ فی هذه السنه أخرجها الشاه صفی ثم قتل من قتل من رجال السلطنه أو أعمی عیون الآخرین و بقیت زینب بیگم بعیده عن السلطنه حتی هلکت سنه (1051 ه).

لقد قامت زینب بیگم فی حیاتها بنشاطات واسعه فبنت الجسور و عبدت الطرق کما انشات المستشفیات و دور الاستراحه و أنفقت حوالی مائه ألف تومان أی ما یعادل عشرات الملایین من نقود هذه الأیام و من هذه الأعمال دار الاستراحه فی الطریق ما بین قزوین و ساوه التی تدعی بدار استراحه زینب بیگم.


زینب بیگم بنت الشیخ محمد سعید ابن الشیخ محمد صالح بن أحمد المازندرانی الأصفهانی

.

کانت حیه سنه 1129، عالمه عارفه فاضله أدیبه بصیره بالکلام لم أقف علی تاریخ ولادتها و وفاتها. أخذت العلم و العربیه علی رجال أسرتها و تخرجت فی فنون الأدب علی والدها العالم الشاعر المتخلص بأشرف و لما بلغت سن الرشد زفوها إلی الشیخ ملا محمد تقی بن الشیخ عبد الله بن الشیخ محمد تقی المجلسی الأول ابن الشیخ مقصود علی المجلسی الأصفهانی و رزقت منه الفاضله الجلیله مریم بیگم التی تزوجها الشیخ محمد تقی بن الشیخ المیرزا محمد کاظم الالماسی المجلسی الأصفهانی المتوفی سنه 1159 و المترجم فی أعیان الشیعه المجلد التاسع صفحه 197.

و والد المترجم لها سبط الشیخ محمد تقی المجلسی الأول من آمنه بیگم المار ذکرها توفیت فی أصفهان و دفنت فی مقبره أسرتها آل المجلسی المعروفه ذکرها السید مصلح الدین المهدوی فی ترجمه المجلسی المجلد الأول صفحه 353 و قال صاحب تذکره الأنساب ص 94 کانت عارفه.(1)


السید سبط الحسن الجائسی بن وارث حسین

ولد سنه 1296 فی قضاء رائی بریلی بالهند و توفی سنه 1354 فی لکهنو.

کانت دراسته الأولی فی بلده ثم جاء لکهنو فانتمی إلی المدرسه الناظمیه، ثم انتمی إلی جامعه البنجاب.

کان أدیبا باللغتین العربیه و الفارسیه، و کان عالما بالحدیث و التفسیر و الفلسفه و الکلام، و لقب بخطیب آل محمد.

له دیوانان شعریان، واحد باللغه العربیه و آخر باللغه الفارسیه لم یجمعا و لم یطبعا.

و أورد له صاحب کتاب (مشرق أنوار) هذا البیت نموذجا لشعره العربی:

و قرطان جوالان کالقلب خافقا کنجمین بالبدر التمام تعلقا

و کان أحد ثلاثه عملوا علی تأسیس (شیعه کالج) فی لکهنو أما الآخران فهما: نواب فتح علی خان قزلباش، و النواب حامد علی خان.

و کانت له مکتبه کبیره.

من مؤلفاته: ترجمه محیط الدائره فی علم العروض، جواهر الکلام (فی مجالس التعزیه)، تقدیم الأود فی مداواه العمد، فرباد [فریاد ](و هی مجموعه قصائده الحسینیه باللغه الأردویه)، هدم الأساس فی حدیث القرطاس و غیر ذلک.


السید سبط الحسن الهنسوی بن فیض الحسن

ولد سنه 1333 فی هنسوه بالهند و توفی سنه 1398 فی علی گر.

کان محققا مؤرخا عالما فی الرجال، و کان عمله علی الأغلب فی التحقیق و التنقیح و تولی الأشراف علی مکتبه راجا محمودآباد، و علی مکتبه جامعه علی گر لا سیما قسم المخطوطات کما کان عضوا فی منتدی النشر فی النجف و فی جمعیه التبلیغات الإسلامیه فی طهران و (إسلامیک ریسرج الیوسی ایش) فی بمبئی.

له من المؤلفات: تذکره عن أحوال الشهید نور الله الشوشتری، تاریخ عزاء الحسین، إظهار الحقیقه، کشف الداهیه، إزاحه الوسوسه، الامام جعفر الصادق و نشر العلوم، تاریخ المراثی العربیه، منهاج نهج البلاغه، رسائل و مقالات علمیه. و هذه کلها باللغه الأردویه.

و من کتبه التی لم تطبع: الکتب و المکتبات قبل الإسلام (باللغه العربیه)، الکتب و المکتبات فی أدوار التشیع (باللغه العربیه)، شهاب ثاقب فی شرح دیوان أبی طالب (باللغه الأردویه)، أبو ذر الغفاری، رساله الحقوق للإمام زین العابدین مع ترجمه باللغه الأردویه. و غیر ذلک.(2)
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- مطلع أنوار.





سبط الحسین الجائسی بن رمضان علی

ولد سنه 1284 فی لکنهو و توفی فی جون پور سنه 1374.

درس فی الهند علی کل من مولانا حبیب حیدر و مولانا محمد حسین بحر العلوم و السید محمد علی مدرس، و استفاد فی الطب من الطبیب محمدی.

ثم توجه إلی النجف سنه 1901 م و إلی کربلاء و سامراء لمتابعه الدراسه، فکان من أساتذته فی النجف الشیخ حبیب الله الرشتی و الشیخ علی الیزدی.

و فی کربلاء السید محمد حسین الشهرستانی. و فی سامراء السید محمد حسین الشیرازی.

و بعد رجوعه إلی الهند قام بالتدریس فی المدرسه السلیمانیه فی بتنه (بهار)، و فی المدرسه المنصبیه، کما کان یتعاطی الطب.

له مؤلفات: زواهر الدرر، مشاریع الشرائع (و هو فی أصول الفقه)، فرائد الأفکار، عرائس الأفکار، (و هو فی الفقه الاستدلالی، تحفه العلوم، معارج الفقه و غیر ذلک.


السید سبط النبی بن السید بشیر علی

ولد سنه 1298 فی نوکانوان من قضاء مرادآباد بالهند و توفی فیها سنه 1357.

درس أولا فی بلده علی کل من المولوی محمد حسین نوکانوی و الحکیم السید ظهور الدین نوکانوی، ثم انتمی إلی مدرسه (نور المدارس) فیأمروهه. ثم سافر سنه 1324 مع مولانا یوسف حسین إلی العراق حیث درس فی کربلاء و النجف علی أعلامهما. و فی سنه 1332 رجع إلی وطنه، فأسس سنه 1333 فی نوکانوان مدرسه (باب العلم). ثم انتقل بعد ذلک إلی علی گر فتابع نشاطاته الإسلامیه فیها.


السید سجاد حسین الزیدی الجونبوری بن محمد حسن.

ولد سنه 1296 فی بلده جونبور (الهند) و توفی سنه 1373.

کان رکنا رکینا فی بلده جونبور العلمیه التاریخیه. درس فی لکهنو ثم فی العراق و عاد عالما عاملا أدیبا خطیبا، و من أهم إنجازاته تأسیسه (جمعیه صدر الصدور) التی أصبحت (المجلس الشیعی) فی لکهنو، کما أصدر مجله (المعالم). و کان شاعرا باللغه العربیه و الفارسیه و الأردویه.

عاش فتره فی بلده (تاتباره) إماما للجمعه و الجماعه فیها، و فی شیخوخته انقطع عن الحیاه العامه و لزم منزله.

من مؤلفاته: مشارق المشارق (باللغه العربیه)، روضه الرضا، الصراط المستقیم، الاجتهاد و التقلید (باللغه العربیه)، تجلی طور (دیوان شعر)، جلوه طور (دیوان شعر) و غیر ذلک.


سعادت حسین

فقیه، مفسر، مؤرخ هندی ولد عام 1319 و توفی عام 1410 ه مولده مدینه سلطان آباد بالهند درس العلوم الدینیه ثم صار مدیرا للکلیه العربیه الشیعیه بمدینه لکهنو و کان یتقن العربیه و الإنجلیزیه - له أکثر من 50 مؤلفا فی الفقه و التفسیر و التاریخ - من أشهر مؤلفاته کتابه (مصائب الشهید فی عشره أجزاء).(1)


سعد الله سلونی

توفی سنه 1138 فی الهند.

هو من بلده سلون التابعه لقضاء بریلی فی الهند، و کانت هذه البلده فی زمن الحکم المغولی بلده الفضلاء و الرؤساء و المترجم من أسره عریقه فیها، درس أول الأمر علی جده لأمه و علی والده. ثم ذهب إلی الحج و زار العتبات المقدسه فی العراق، و حضر فی الدرس علی کل من الشیخ عبد الله بن سالم البصری و الشیخ أحمد نخلی، کما درس علیه بعض طلاب العلم. ثم عاد إلی الهند و استقر فی قضاء (سورت) من محافظه (کجرات) علی عهد (أورنک زیب) الذی کان یحترمه و یقدره، و قد وهبه بیتا مستقلا و قریتین من أملاکه.

و قد ورد ذکر المترجم فی کتاب (حقیقه سورت) لمؤلفه (الشیخ بهادر عرف شیخومیان) و قد قال عنه أنه ینتمی فی النسب إلی الامام موسی الکاظم (ع) و أنه کان عالما ماهرا فی العلوم الظاهره و الباطنه و المنطق و الحکمه و الفیزیاء و الکیمیاء. و له عده مؤلفات منها: الحاشیه علی الحکمه، رساله کشف الحق، رساله جهل بیت (أربعون بیتا).


السید سعد صالح بن محمد صالح


اشاره

ولد فی النجف الأشرف سنه 1314 و توفی فی بغداد سنه 1368 و دفن فی النجف.

نشرنا نبذا من ترجمته موزعه بین المجلد الأول و الثانی و الثالث من (المستدرکات) لأننا لم تجتمع لنا معلومات وافیه عن سیر حیاته دفعه واحده، فکنا کلما وصلنا إلی شیء من ذلک نلحقه بالمجلد الذی بین أیدینا خوفا من ضیاعه، و الیوم نجمع کل الذی عرفنا فی ترجمه واحده ربما کانت أقرب إلی الکمال:

نشا فی النجف فی أسره لها موقعها الاجتماعی النافذ فی شئون النجف مع بعد عن الجو العلمی و أخذ بالتقالید العشائریه. و کان من الممکن أن یسیر فی هذا الطریق و ما یقتضیه من بأس و منعه هو کفو فیهما. و لکن والدته کانت من فضلیات النساء ذوات العقل الراجح و الفکر السدید وجهته وجهه أخری کان من العوامل فیها فجیعتها بمقتل أخیه إبراهیم، و ما لمسته فیه هو من ذکاء و توقد ذهنی، فکان من تأثیر والدته أن انصرف إلی الدراسه المعروفه آنذاک فی بلده فدرس الأجرومیه و قطر الندی و شرح ألفیه ابن مالک و مغنی اللبیب. ثم حاشیه ملا عبد الله و الشمسیه و المطول و المعالم.

و بانتهاء الحرب العالمیه الأولی و احتلال الإنکلیز للعراق تجند مع فریق من أترابه شبان النجف لمقاومه هذا الاحتلال، فکان من أعماله المبکره فی نضال الإنکلیز حمله مع الشیخ محمد باقر الشبینی و السید حسین کمال الدین الرسائل الموجهه من مراجع النجف إلی رجالات کربلاء و الکاظمیه و البصره، فطاردتهم السلطه و کادت تقبض علیهم مما اضطره إلی اللجوء للکویت.

و بعد قیام الحکم الوطنی فی العراق عاد إلی الدراسه فانتمی إلی دار المعلمین فی بغداد و تخرج منها سنه 1921 م حیث عمل فی بعض الوظائف
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




الحکومیه. ثم انتمی إلی کلیه الحقوق و تخرج منها فعین مدیرا لناحیه (الجربوعیه)، ثم تنقل فی عده مدیریات إلی أن استقال سنه 1928 و عمل فی المحاماه. و فی سنه 1930 انتخب نائبا فظل ینتخب فی المجلس النیابی حتی سنه 1936 ثم عین مفتشا إداریا حتی سنه 1939 حیث عین متصرفا للواء الحله، و تنقل فی عده ألویه حتی سنه 1944 حیث استقال و عاد إلی المجلس النیابی فی الأول من کانون الأول سنه 1944 و فی 23 شباط سنه 1946 صار وزیرا للداخلیه.

کان حیث حل فی عمله الاداری (متصرفا) یرتفع بالوضعین الاجتماعی و العمرانی إلی أعلی ما یمکن من درجات الارتفاع و لقد شهدت بنفسی حینما کنت بالعراق و جاء مدینه الحله کیف طور أوضاع المدینه فشق الشوارع و أنشا الجسور و نهض بالعمران و أقام الحدائق المعلقه إلی غیر ذلک مما یتعلق بعمله.

و عند ما کان (متصرفا) فی لواء المنتفک هدد الفیضان المنطقه بکارثه ماحقه و قد عمل هو بحکم منصبه علی الحئول دون وقوع هذه الکارثه.

و استطاع بما اتخذه من تدابیر و ما بذله من جهود أن ینجح فی ذلک، و نجت المنطقه من الکارثه الفیضانیه المدمره. فرأی فریق من أبناء بلده سوق الشیوخ أن یقدموا له هدیه رمزیه هی عباره عن قنطره فضیه ضمن إطار فیه صورته و تحت الصوره هذه الأبیات من نظم الشیخ محمد حسن حیدر من أفاضل سوق الشیوخ:

علیک (لواء) الحمد شکرا یرفرف لأنک فی دنیا العلی (متصرف)

بحزمک کافحت الحوادث و انجلی عن الشعب لیل بالکوارث مسدف

وقفت أمام الخطب سدا ممنعا و ذا موقف أنی یحاکیه موقف

فلله أیام علیک عصیبه تهدد آمالا لنا و تخوف

طغی الماء فیها و السدود ضعیفه و همه أرباب المزارع أضعف

فقاومته حتی تثنی عنانه و کافحته حتی انتهی و هو اعجف

فیا سعد ما زالت خطاک سدیده و ما زالت الآمال باسمک تهتف

بک الزرع لاقی من یرق لحاله و لم یر قبلا من یرق و یعطف

أتاک به (سوق الشیوخ) مکرما جهادک فی رمز عن الحب یکشف

یقدمه ذکری لموقفک الذی سیبقی مدی الأجیال و هو مشرف

و عند ما تخلی عن العمل الاداری بعد أن بلغ أعلی مناصبه و دخل المعترک السیاسی و انتخب نائبا فی المجلس النیابی کان ذلک فتحا جدیدا فی هذا المجلس بمعارضته و خطبه الفریده التی لم یعهد مثلها المجلس من قبل إذ کان سعد أدیبا موهوب و خطیبا مفرها قبل أن یکون سیاسیا ناجحا، و بدأت من ذلک الوقت تتکون زعامته الشعبیه. و فی أعقاب الحرب العالمیه الثانیه، و بعد أن استقر الوضع فی العراق، و قد کان الناس خارجین من مضایقات و ضغوط و اعتقالات أعقبت حرکه رشید عالی الکیلانی التی انتهی أمرها فی شهر أیار سنه 1941 م و أعقبتها وزاره جمیل المدفعی، ثم وزاره نوری السعید الذی یقول کاتب عراقی بأنه "شن حمله اعتقالات واسعه علی من کانوا دعموا حرکه الکیلانی حتی بلغ عدد المعتقلین ما بین 500-600 شخص و هو عدد یعتبر کبیرا فی تلک الأیام، و راح السعید یضیق الخناق علی أیه مبادره جماهیریه ذات صفه سیاسیه" .

فی ذلک الوقت کان لا بد من استرداد ثقه الشعب و تهدئه خواطره، بالتدلیل علی تبدل اتجاهات الحکم، و لأجل الوصول إلی هذا الغرض کان لا بد من اعتماد الرجل الذی یطمئن إلیه الناس و یثقون به، فاتجهت الأنظار إلی (سعد صالح) فدعی إلی تولی الحکم، فکان فی أول شروطه إطلاق حریه العمل الحزبی، فکان له ما أراد، و تألفت فی 23 شباط 1946 وزاره توفیق السویدی و تولی وزاره الداخلیه فیها سعد صالح الذی کان هو المحرک الفعلی لکل أعمال الوزاره.

و عند ما استقال بعد ذلک و قاد المعارضه داخل المجلس النیابی و خارجه کانت مقالاته نصوصا من أروع نصوص الأدب السیاسی.

و عن شاعریه سعد صالح یقول عبد القادر البراک:

کان من جنایه السیاسه علی الأدب فی حیاه السید سعد صالح أن حجبت خطبه و مقالاته السیاسیه و تقاریره المعتمده عن مشاکل (المتصرفیات) التی تولی إدارتها، موهبته کشاعر مطبوع کان بمقدوره لو انقطع للشعر أن یقف کتفا إلی کتف بجانب کبار شعراء العراق فی مطلع القرن العشرین.

فلقد هیات بیئه النجف الشعریه (سعدا) لأن یکون فی عداد شداه الشعر، کما أن ملکاته المتعدده قد جعلته قادرا علی أن یودع عواطفه الجیاشه و معانیه الرائعه و تطلعاته الوطنیه و القومیه فی قوالب من الشعر تمیزه عن سواه من شعراء الفتره التی لمع فیها اسمه بین رواد الأب [الأدب]، فلقد قصد القصائد المطوله فکانت دیباجته فیها معیده للأسماع و القلوب الدیباجه العباسیه التی تلت مدرسه الشریف الرضی، و نظم الأناشید و الموشحات فی مختلف الأغراض الوطنیه و الوجدانیه فکان خاتمه أمثاله بین کبار الوشاحین علی قله ما هو میسور من نظمه و نثره.

و لقد سبق لی أن نشرت فصلا صافیا عن شاعریه سعد صالح فی جریده الحریه فی الخمسینات، و لقد صح عزمی علی الإفاضه فیما کنت مستعینا بما وقفت علیه من قصائده و أناشیده، و ما استقر فی ذهنی من آراء و أحکام به و بآرائه.

و إلی أن یحین الوقت لظهور هذه الدراسه لا بد لی من أن أطرف القراء بقصیده هی واحده من آثار عراقیه کثیره حفلت بها خزانه الأستاذ مصطفی علی بعث بها إلیه سعد صالح من الکویت أثر مهاجرته إلیها بعد أن أجهض الاستعمار البریطانی و أعوانه ثوره 1920 الخالده و شرعوا بمطارده الأحرار الذین ساهموا فیها و کان الشاعر فی الطلیعه منهم.

ذلک أن السید سعد صالح کان طالبا فی دار المعلمین، فلما اندلعت الثوره غادر مقاعد الدراسه لیحتل موقعه فی خنادقها صادحا بشعره باهدافها و مقاصدها التحرریه، و مساهما بالکفاح الفعلی فی صفوف المجاهدین، و قد أدی دوره کاملا، و لکن ملاحقه السلطات له و لإخوانه المناجید المساعیر اضطرته إلی الفرار مما کان ینتظره لانتقام أصاب الکثیرین من أمثاله.

و من الکویت البلد الذی اختاره منفی له شرع الشاعر بإرسال حممه و شواظه متاججه نشر بعضها فی الصحف الناطقه بلسان القوی الوطنیه و لم یکتب لبعضها الآخر أن یأخذ طریقه إلی النشر. و هذه القصیده یغنی نصها عن التعریف بها و عما اشتملت علیه من ممیزات و خصائص الشاعر الوطنی المطبوع الذی عانی التجربه شعورا و عملا، و أداها أحسن ما یکون الأداء فی شعر صادق التعبیر و الدلاله و الإیحاء هو شعر سعد صالح:
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فؤاد کله کمد و عین کلها سهد

و آلام مبرحه و عیش ما به رغد

و آمال مضیعه و عمر کله نکد

و دمع هاتن وحشا تکاد لظاه تتقد

جوی یبکی الجماد دما فکیف تطیقه کبد

و أشجان یکابدها غریب الدار مبتعد

فتی تقتاده الأسفار حتی مله القتد

إذا ما شافه بلد دعاه إلی الشقا بلد

تحیر أین حل الرحل حل الطالع النکد

فلیس یفیده جزع و لیس یفیده جلده

فکم من مهمه قذف یضل بعرضه الرشد

تروح به مطیته تخب و ناره تقد

یفتش هل یری أحدا و لیس لعینه أحد

فلا عین و لا أثر و لا عیر و لا وتد

و لا شاه و لا نعم و لا طنب عمد

و کیف العیش تقربه و عنه الوحش یبتعد

فلا کلأ به ترعی و لا ماء به ترد

فدافد لا أنیس بها یثیب لهولها الولد

یهاب الوحش وحشتها و یجزع عندها الجلد

و نعم الأرض تلک لو أنه أثرا بها یجد

و یرعی الوحش فیها و هو مفترق و متحد

یبغم فی الکناس رشا و یزأر فی الشری أسد

و لیل طال حتی خلت لیس لطوله أمد

و قد وقفت کواکبه و ملء عیونها رمد

و حار دلیل أنجمه فضل العلم و الرصد

کان اللیل تیار و شهب نجومه زبد

و کان سحابه سفن تعوم و أهلها رقدوا

بواخر فی بواطنها لظی للبرق تتقد

إذا عصفت بها ریح تروح و شملها بدد

و إن زفرت بصوت الرعد خلت الأفق یرتعد

فخضت عباب لجته و قلبی خانه الجلد

علی زیافه من سیرها تجد الذی أجد

قتاد الأرض یؤلمها و یؤلم جسمی القتد

کلانا فی السری دنف یغالب سقمه الجسد

تخاطبنی إلی کم أنت فی الظلماء منفرد

أ تقضی العمر بالسیر الحثیث و لیس تتئد

تری لا تنتهی الأسفار حتی ینتهی الأبد

غدا یا سعد قلت و هل للیل البائسین غد

أ راحلتی و فی کبدی تعیث من الهموم ید

و لی أمل غدا أمل له فی أضلعی و قد

دعی فندی فحسب الصب من عذاله الفند

ساقضی فی الفلا عمری فلیس یروقنی بلد

سئمت العیش فی وطن یضام، بذل، یضطهد

محته ید القضاء فراح لا روح و لا جسد

عفت تلک الربوع فلا قدیمات و لا جدد

ریاض صدحت و مها ذعرن و مجمع بدد

مرابض فی الحمی لم یبق من آسادها أسد

ربوع غیر سرح الوحش لا یاوی لها أحد

دموع تستفیض علی دماء ما لها قود

خطوب لو دهت أحدا لساخ بعبئها أحد

و تاریخ نظم هذه القصیده هو 14 ربیع الثانی سنه 1339 و من طرائفه الشعریه قوله مداعبا صدیقا له اسمه نافع:

و قال من قصیده، و الذین عرفوه یعرفون کم هو صادق فیما یقوله فی هذه الأبیات:

أنا الصریح بودی حین أمحضه فلا نفاقا و لا کذبا و لا ملقا

و لا یغیرنی عن صاحبی أبدا به الزمان لسعد سار أم لشقا

سیان حالاه من عز و من ضعه فلیتخذ سلما أو یتخذ نفقا

و إننی أغفر الزلات إن صدرت من الصدیق الذی فی وده صدقا

ذی شیمتی لا أبالی من نتائجها أ سمیت رشدا أم سمیت حمقا

لا تتخذ غیر لون واحد أبدا کن أسودا حالکا أو أبیضا یققا

و من شعره ما قاله فی مرضه الطویل الذی توفی فیه، و ذلک قبل أسبوعین من وفاته، حیث نظم قصیده یرثی بها نفسه بلغت نحو ستین بیتا بقول فیها:

أ بوارق الآمال و الآلام لوحی لعلک تکشفین ظلامی

فلقد بدا شبح الهموم علی الدجی حلکا رکاما قام فوق رکام

یوحی إلی نفس الکئیب کآبه خرساء تخلع مهجه الضرغام

متوسطا شبحین ذاک لمحنه الوطن الأسیر و ذا الفرط سقام

فلعلتی شبح رهیب کالردی و لموطنی شبح جریح دام

و لقد بدأ نجم سعد یتالق منذ قیادته للمعارضه بعد استقالته من وزاره الداخلیه، و برز زعیما شعبیا وطنیا تلتف حوله الجماهیر و تعقد علیه الآمال الکبار، و بینا هو یخطو خطواته الأولی فی زعامته إذ تسلط علیه مرض عضال أعیا أطباء العراق، فقصد أطباء أوروبا فعجزوا عن معالجته فعاد إلی العراق، و قد أخذ یذوی یوما بعد یوم حتی توفاه الله فکان یومه فی العراق یوما مشهودا.

و قال فی مطالع شبابه سنه 1338، و أرسلها إلی بعض أصدقائه، و کأنه بهذه القصیده یعلن منهجه لمستقبل أیامه من تقویم المعوج فی الحیاه العامه، و بلوغ العلی، فهو حین یقول:

فسوف أثقف معوجه بماضی العزیمه بتارها

کان حقیقا بهذا القول، إذ استطاع بعد حوالی ربع قرن من هذا الوعد استطاع أن یثقف المعوج حین کان لا بد من تکلیفه بوزاره الداخلیه، فرفض قبول المنصب إلا بشرط إطلاق حریه تشکیل الأحزاب السیاسیه، فکان له ما أراد. و قبل ذلک کم ثقف من المعوجات فی المدن التی تولی إدارتها.
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و حین قال:

و إن کتم الدهر عنی العلی ساکشف غامض أسرارها

کان أیضا حقیقا بهذا القول، فقد کشف غامض أسرار العلی و صار الزعیم الشعبی المرموق الذی نعقد علیه الآمال، و تحوم حوله القلوب:

وقفت بطامس آثارها فهاج الجوی نوح أطیارها

ربوع قد أغبر منها الأدیم حدادا علی فقد أقمارها

وهب علیها شدید السموم فاطفئ مشرق نوارها

فحن الفؤاد لسکانها حنین الطیور لأوکارها

عهدت معاهدها جنه تفوح روائح أزهارها

مراح الجاذر فی قاعها و برج الکواکب فی دارها

ریاض یغرد فیها الهزار فیرقص ناضر أشجارها

و یشجیک فیها حفیف الغصون بأوراقها و باثمارها

تصفق أوراقها للطیور إذا ما تغنت باشعارها

و تثنی موائس قاماتها لتلثم طافح أنهارها

کان النسیم أغاض المیاه فتهوی لتقبیل تیارها

کان جداولها بالخریر تناجی الزهور باسرارها

تحاول ضرب محیا النسیم لتأخذ بالضرب فی ثارها

لیال حلت و صفا جوها فجد الزمان بإمرارها

أ أحمد ان جار صرف الزمان و شاب الحیاه باکدارها

فسوف أثقف معوجه بماضی العزیمه بتارها

و إن کتم الدهر عنی العلی ساکشف غامض أسرارها

و تعذل نفسی اما صبت لأوطانها و لأوطارها

تقول عشقت الربی و الطلول و همت بدارس آثارها

و ما شغفی بتراب الربی و لکن بأجسام عمارها

تذکرنی غر آثارهم فیخفق قلبی لتذکارها

سلام علیک هضاب العراق منار العلی برج أنوارها

فوا لهف نفسی کیف الخطوب تشق حشاک ببتارها

و تهجر أرضک تلک العلوم و قد کنت کعبه زوارها

عزیز علی الحر تلک البلاد یراها رهینه قهارها

أ أحمد قف بضواحی العراق و ناد بواسل أحرارها

إلی کم تکابد مر الهوان و تطوی الضلوع علی نارها

أ تغضی علی الضیم أجفاننا و تشقی البلاد باغرارها

و تعبث فیها أکف البغاث و تقطف طیب أثمارها

.


من مراثیه

قال السید محمد جواد الصافی من قصیده:

کل تمنی لو یموت و تسلم - یا سعد - لکن القضاء محتم

خابت أمان کنت أنت رجاءها فبکل قلب بعد فقدک ماتم

سالت دموع الرافدین دما فما قدر الدموع من النواظر تسجم

أردی الردی سعدا فها هو بعده صرح الفضیله و العلی متهدم

إن کان أخرسنی المصاب فهذه آثارها عن مجده تتکلم

أعیا اللسان رثاؤه حتی غدا و - هو الفصیح - بنطقه یتلعثم

أ فیستطیع بان یعد مکارما هی کالنجوم و هل تعد الأنجم

فأحلت تعبیر الأسی لمدامعی و النطق للعبرات إن صمت الفم

عقم الزمان فلم یلد کمثیله (سعدا) به تهنی البلاد و تنعم

ما زال ینفخ روحه بشبابها حتی رآه بعزمه یتقدم

لله من بطل تسامی رفعه فغدا لکل فضیله یتسلم

کم کان یهتف بالشباب تقدموا نحو العلی و عن المنی لا تحجموا

طال الرقاد فهل لکم من یقظه لن تدرک العلیا و أنتم نوم

کم ذا تعانون القیود و أنتم الأحرار فانتزعوا القیود و حطموا

تهنا بلیل فی السیاسه حالک فمتی تری ینجاب لیل مظلم

هذی فلسطین الشقیقه أصبحت بین الأعادی کالغنیمه تقسم

و إذا نظرت إلی البلاد تجد بها ما یستفز العاطفات و یؤلم

عیش مریر لا یطیب و هل تری یوما یطیب لآکلیه العلقم

هذا یبیع بدرهم وجدانه فتساویا وجدانه و الدرهم

یا سعد هذی نفثه قد بثها من لم یطق الشکاه و یکتم

و قال الشیخ عبد المنعم الفرطوسی من قصیده:

صریح و نصل السیف حد لسانه إذا فاه لا یبقی لمکنونه سترا

یناضل عن حق صریح مضیع لامته قد بزه المعتدی جهرا

فطورا یرینا الدر من فمه جمرا و أخری یرینا الجمر من فمه درا

جریء، حنان اللیث بین ضلوعه لأمته فی کل آونه یضری

له نهضات لم یسعها مجالها و لو وجدت وسعا لضیقت الدهرا

سیرثیک تاریخ مجید تشرفت باعمالک الغراء صفحته الغرا

و حریه للفکر حطمت قیدها جهارا فحررت الصحافه و النشرا

حیاتک فی دنیا المفاخر هاله معالیک تبدو حولها أنجما زهرا

ملکت قیاد الأمر غیر مساوم فما ملکت کفاک حقلا و لا قصرا

و آثرت أن تحیا عزیزا بنا حرا و قد صنت إکبارا ضمیرک أن یشری

وداعا أبا الأحرار و الشعب واجم و کل عیون الشعب من شجن عبرا

وداعا أبا الأحرار لا عن ملاله و عز علی الأحرار أن یبعد المسری

و فیک المعزی بعد فقدک موطن جمیع قلوب المخلصین به حری

و قال السید جواد شبر من قصیده:

بمثلک حق تفتخر البلاد و مثلک من له یلقی القیاد

علوت بهمه تسمو بنفس تضیق بشاوها السبع الشداد

أصخ لی لست مداحا و إنی لأسام من مدیح یستعاد

و لکننی وقفت أخط درسا له أعمالک الجلی مداد

و اجعل فیک نبراسا منیرا متی استهدوا به سعدوا و سادوا

سلوا قبرا طوی سعدا أ یدری طوی بطلا علیه الاعتماد

طوی أمل البلاد أ لیس حقا یقام لمثله هذا الحداد
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مشی التاریخ یطوی الناس حتی رآک فقال هو المراد

تمثلت الصراحه فیک شخصا فلا یثنی عزیمتک ارتداد

تسیر بمبدإ صلب النواحی و تقتاد الجبال و لا تقاد

و قال السید محمد جمال الهاشمی من قصیده:

یا ابن الغری علیک انثر دمعه خرساء عن آلامه نتکلم

أوحی إلیک رساله روحیه فی لفظها معنی الإباء مجسم

نزهت سمعته عن التهم التی بعیوبها التاریخ غیرک یوصم

حتی خلقت من العزائم قوه عنها أحابیل السیاسه تحجم

و قال السید سعید کمال الدین مؤرخا وفاته:

أ أبا لوی و الحیاه ذمیمه و النور فی عینی أصبح غیهبا

ذا جسمک الزاکی تغیب فی الثری أم أرخوا (سعد العراق تغیبا)

.


السید سعید الدین بن رفیع الدین غریب

ولد سنه 1231 فی بلده شاه جهان جهان پور بالهند و توفی فیها سنه 1316 درس أولا فی بلده، ثم ذهب للدراسه إلی رام پور.

تولی عده مناصب ثم انشغل فی آخر حیاته بالإرشاد و التبلیغ.

له من المؤلفات: حدیقه المنطق، الریاضیات، الموسیقی، حواشی حمد الله.


الشاه سلطان حسین الصفوی.

الشاه سلطان حسین الصفوی أکبر أبناء الشاه سلیمان الصفوی، و واحد من أتفه و أبله الشاهات الذین حکموا إیران.

أهم حادثه وقعت فی أیام حکمه ثوره قبیله "غلجائی" الأفغانیه فی "قندهار" علی الحکومه المرکزیه. بل إن هذه الحادثه تعد من أهم الوقائع فی تاریخ إیران کله. و قد انتهت بخلعه ثم قتله و قتل أبنائه، و أدت بایران إلی الخراب.

و خلاصتها أن الأمراء الصفویین اختاروا فی سنه (1105 ه) لعرش إیران سلطان حسین هذا، خلافا لوصیه أبیه الشاه سلیمان.

و فی سنه (1106 ه) أرسل "جرجین خان "الکرجی الملقب ب "شاه نواز خان" إلی "قندهار" حاکما علیها.

و العاده، بصوره عامه، فی الشرق، و لا سیما إیران یوم ذاک، أن لا یحسب فی تولیه الناس الأعمال حساب لکفاءاتهم و صلاحهم للعمل، و لا یلاحظ ما یمکن أن یترتب علی خصائصهم و صفاتهم من نتائج و عواقب.

و من نماذج ذلک إرسال" جرجین خان" هذا حاکما علی "قندهار". فقد کان نصرانیا، و أهل هذه المدینه مسلمون من أشد المسلمین تعصبا. و کان إلی ذلک، کأکثر موظفی الدوله، ظالما طماعا متعدیا. و مرت خمس سنوات علی حکمه فی "قندهار" لم تغیر شیئا من صفاته و أخلاقه، حتی هجر أهالی "قندهار" فأرسلوا فی سنه (1111 ه) "میر ویس" الهوتکی(1) أحد زعماء قبیله "غلجائی"، و کان امرأ محنکا شدید الذکاء، مندوبا عنهم إلی الشاه سلطان حسین الصفوی یرفع إلیه ظلامتهم و یطلب إنصافهم.

و ذهب المندوب إلی أصفهان العاصمه، و لکنه لم یستطع أن یوصل الظلامه إلی الشاه المهمل السخیف. و کانت الأمور فی إیران مختله اختلالا شدیدا لوجود هذا الشاه و فساد أبنائه و أمراء بلاده الساعین وراء منافعهم الخاصه المختلفین المتنابذین و لنفوذ بعض الروحانیین المتهالکین علی طلب الدنیا و مقاماتها الرفیعه. فأیس "میر ویس" من الوصول إلی غایته و غادر أصفهان إلی مکه، فادی فریضه الحج ثم عاد إلی أصفهان و عاود فی سنه (1112 ه) التظلم إلی البلاط، فلم یهتم به أحد من أولیاء الأمور.

و إذ رأی أن أوضاع المملکه و شئون البلاط الملکی لا تنفک تزداد سوءا علی سوء عاد إلی "قندهار" خائبا غاضبا، و روی لأبناء طائفته "هوتک" و سائر رؤساء قبیله" غلجائی" ما رأی من أوضاع إیران و فسادها، و تواطئوا علی التمرد علی حاکم "قندهار" و علی الحکومه المرکزیه. و أطلع جماعته، فی أثناء ذلک، علی فتاوی حصل علیها من علماء أهل السنه فی مکه بکفر الشیعه، یحرضهم بذلک و یشجعهم علی الثوره. و ما زال بهم حتی أقدموا علی قتل "جرجین خان". ثم جمع حوله أبناء طائفته و أبناء سائر الطوائف الغلجائیه و أعلنوا العصیان و التمرد علی الدوله.

أما بلاط الشاه سلطان حسین فظل، کدأبه، غافلا و تلقی عمل "میر ویس" بالإهمال و اللامبالاه. و هذا لا ینفک یتقوی شیئا فشیئا حتی استخلص "قندهار" من ید الموظفین الایرانیین و سیطر علیها، و أوقع بجمیع العساکر الایرانیین الذین کانوا فی "قندهار" و أطرافها مذبحه عامه.

و حینئذ - و قد بلغ "میر ویس" شاوا بعیدا من الاقتدار - تنبهت الحکومه المرکزیه بعض الشیء من غفلتها و أرادت أن تدفع شره عنها.

فأرسلت إلیه رسولین، واحدا بعد الآخر، بقصد إرضائه و إقناعه بالدخول فی طاعتها. فاهملها "میر ویس" لا یعتنی بهما و سجنهما کلیهما.

فلما أیست الحکومه المرکزیه منه أمرت حکام خراسان بتسییر جیش إلی "قندهار" لمحاربته و إخضاعه. فساروا إلیه و لکنهم عجزوا عن أن یصنعوا شیئا إذ أنه هزمهم هزیمه شامله و أوقع بهم خسائر جسیمه، فعادوا عن "قندهار" إلی مواقعهم.

فأرسلت الحکومه المرکزیه إلی محاربته "خسرو خان" أو "کیخسرو خان" والی کرجستان و ابن أخی "جرجین خان"، و أطلقت یده بان یصنع ما یشاء من أجل إخضاع "میر ویس". فسار إلیه و أجاد الحرب حتی تفوق علی "میر ویس" و اضطره إلی طلب الصلح و قبول التسلیم و وضع "قندهار" فی تصرفه. و کان ذلک فی سنه (1114 ه). فرفض "خسرو خان"، و کان، علی شجاعته، غیر خبیر بالسیاسه، و أصر علی أن یکون تسلیم "میر ویس" بلا قید و لا شرط.

فلما رأی المحصورون أنفسهم فی هذه الضیفه استماتوا فی الدفاع و ثبتوا فی وجه "خسرو خان" ثباتا عظیما، و استطاعوا أن یقطعوا علی عسکره طریق التموین، حتی هزموه هزیمه شنعاء، بلغ من شدتها أنه لم یعد إلی إیران من
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1- نسبه إلی "هوتک" أحد فروع قبیله "غلجائی".




عسکره، و عدته خمسه و عشرون ألفا، غیر سبعمائه جندی، و قتل أیضا " خسرو خان" نفسه. و کان ذلک فی سنه (1116 ه).

فأرسلت الحکومه الإیرانیه بعده "محمد زمان خان"، فقتل أیضا فی هذه الحرب، أو مات حتف أنفه. و زادت هذه الانتصارات" میر ویس" قدره علی قدره، و أصبح حاکما علی "قندهار" حکما کاملا مستقلا مقتدرا.

و لم تستطع الحکومه المرکزیه أن تصنع شیئا. ثم توفی بعد ثمانی سنوات من حکمه فی سنه (1120 أو 1121 ه).(1)

و خلفه من بعده أخوه" عبد الله"، و قیل اسمه "عبد العزیز"، فأراد الدخول فی طاعه الحکومه المرکزیه، و لکن رؤساء "غلجائی" لم یقبلوا.

و بعد انقضاء سنه من حکمه کان "میر محمود" ابن "میر ویس" قد بلغ الثامنه عشره من عمره، فحرضوه علی قتل عمه فقتله و خلف أباه فی حکم "قندهار" سنه (1122 ه).

و کان محمود هذا و مشاوروه علی اطلاع کامل علی أوضاع بلاط الشاه سلطان حسین و أحواله، عارفین بما یشغل أولیاء الأمور فیه، أولئک الأولیاء الفاسدین، و أن أبعد شیء عن خواطرهم هو الاهتمام بحفظ مملکتهم و حراسه حدودها و ثغورها.

و إذ کان "میر محمود" ینوی احتلال إیران و الاستیلاء علی أصفهان، فقد بدأ بالقضاء علی منافسیه واحدا واحدا. و کان منهم "أسد الله خان" رئیس قبیله "أبدالی". (2)و کان هذا أیضا قد خرج علی الحکومه المرکزیه، و استخلص مدینه "هرات" من ید عمال الشاه سلطان حسین و فصلها عن إیران، و أصبح حاکما مستقلا متسلطا علیها. فغزاه "میر محمود" و حاربه و قتله.

و أراد محمود أن یخدع الحکومه المرکزیه، فأرسل، بعد قتله "أسد الله خان"، رساله إلی الحکومه المرکزیه تظاهر فیها بأنه إنما فعل ما فعل خدمه منه الدوله، و أنه یعد نفسه أحد رعایاها المطیعین، حتی أنه عبر عن نفسه فی الرساله بکلمه "کلب الشاه" إذ ضمنها هذا المصراع "کلب الشاه قد افترس الأسد".

و صدق المسئولون فی الدوله کلامه، و أرسلوا إلیه جوابا علی رسالته و مرسوما بتثبیته و سیفا مرصعا، و خاطبوه فی الجواب باسم "حسین قلی"(3)و لقبوه بلقب "الصوفی الصافی الضمیر".

و من ثم اطمان خاطر أولیاء الأمور فی أصفهان من جهه "میر محمود" و استمروا، کدأبهم، فی الغفله و إهمال أوضاع المملکه. و فی تلک السنه (1122 ه) استولی محمود علی "سیستان". أما بلاط الشاه سلطان حسین فقد کان یومئذ تحکمه الدسائس و الخلافات و الأغراض الشخصیه، حتی عجز رجاله عن اتخاذ قرار معین واحد. فان اتخذ فریق قرارا نقضه فریق آخر. و الشاه فی کل حال لا ینفک یردد "یقع ما هو مقدر".

و بعد احتلال محمود لسیستان سار فی سنه (1123 ه) قاصدا أصفهان من طریق کرمان و یزد بثمانیه آلاف جندی، و قیل عشرون ألفا، و قیل أربعون ألفا. و إذ لم یجد فی طریقه حائلا و لا رادعا فقد تابع التقدم حتی بلغ فی أواخر تلک السنه حوالی أصفهان. و فی السنه التی بعدها احتل "جلفا"، و قطع علی الأصفهانیین طرق التموین کلها. ثم دخل قصر " فرح آباد".

و تقاطر الناس إلی المدینه من الأطراف حتی اکتظت أصفهان بالسکان فوقعوا نتیجه حصار المدینه فی ضیقه عظیمه و أعوزهم الطعام و فشا فیهم المرض، حتی مات أکثرهم من الجوع و من المرض، و لم یبق فیها غیر قلیل من الناس. و کان "طهماسب میرزا" ابن الشاه سلطان حسین و ولی عهده قد فر من أصفهان حین حوصرت و ذهب إلی قزوین یطلب المدد. و لکن لم یصل منه خبر إلی أبیه. و من ثم أیقن الشاه سلطان حسین أنه أصبح غیر قادر علی شیء. و اضطر إلی التسلیم، فخرج من أصفهان مع جماعه من البلاطیین و ذهب إلی "فرح آباد" حیث یقیم محمود. و هناک نزع التاج عن رأسه و وضعه علی رأس محمود. و دخل هذا أصفهان بعد ما فعل فیها الأفاعیل و جلس علی أریکه الملک باسم الشاه محمود فی مکان الشاه إسماعیل و الشاه عباس الکبیر، بسبب تفاهه الشاه سلطان حسین و سخافته و فساد الرؤساء و خیانتهم. و أصبح شاها علی قسم من إیران و بلاد الأفغان. و یقول کثیر من المؤرخین إن "طهماسب میرزا" ولی العهد أقام لنفسه عرسا فی قزوین فی مساء ذلک الیوم الذی استسلم فیه أبوه! و أمر محمود، بعد الاحتفال بتنصیبه، بسجن الشاه سلطان حسین فی إحدی العمارات الملکیه. و ظل مسجونا ست سنوات، و سجن أبناءه و عددهم 39 أمیرا، و قیل 31، و سجن من الرؤساء و رجال البلاط 114 رجلا. و فی أواخر أیام حکمه قتلهم کلهم.

و تغیرت حال محمود، ذلک الرجل الشجاع المحارب الجریء السفاح، و اختلت شئونه فی تلک الحقبه، فی أواخر أیام ملکه، حتی بلغ به الأمر إلی أن جن جنونا شدیدا، لکثره ما قاسی من مشقات العمل و ما سفک من دماء. و ارتای کبراء قبیله "غلجائی" نصب "میر أشرف" ابن عمه "میر عبد الله" ولیا للعهد، فلم یقبل محمود و لکنهم خالفوه و استدعوا "میر أشرف" من "قندهار" و نصبوه ولیا للعهد.

و بعد انقضاء بضعه أشهر من ولایته قتل ابن عمه محمودا انتقاما لأبیه "میر عبد الله" الذی سبق أن قتله محمود. و جلس علی العرش باسم "أشرف سلطان".

و کانت مده ملک محمود سنتین و سبعه أشهر و سنه یوم قتل 27 سنه أو 21 أو 33 أو 34 علی خلاف فی أقوال المؤرخین.ن.

ص: 226





1- یقع قبره خارج مدینه" قندهار"، و هو الیوم مزار یقصده الناس.

2- قبیله "غلجائی" و قبیله "أبدالی" هما أکبر القبائل الأفغانیه. و کانت بینهما عداوه شدیده فی تلک الأیام.

3- " قلی "معناها" عبد "أو" خادم ".کان شاهات إیران یمنحونها لقبا مضافا إلی أسمائهم لمن یریدون تکریمه و اعتباره من خواص الشاه و أقرب المقربین إلیه. و معنی اللقب: خادم حسین. أو: عبد حسین.




و کان "أشرف" علی شاکله محمود فی صفاته، إلا أنه أعقل و أحسن تدبیرا فی السیاسه منه. و لما وصل إلی العرش کان أول شیء فکر فیه أن یقبض علی الشاه طهماسب بالخدعه و یقضی علیه. فأرسل إلیه رساله قال له فیها إن مقام الملک هو لک و للأسره الصفویه. فعجل بالقدوم إلی أصفهان و أجلس علی تخت السلطان فهو إرث لک، و تفضل علی بالقبول بان أکون بعض خدمک. و أوشک طهماسب السکیر اللاهی أن ینخدع بکلامه فیصدقه. و لکن حاشیته منعته من الذهاب إلیه.

و اختلت الأوضاع فی إیران فی تلک الأیام و بلغ الاختلال أقصی حده، من قتل و سلب و نهب. و انتشر الوباء فی نواحی طبرستان و جیلان علی مدی عشر سنوات و مات خلق کثیر لا یحصی. و بعث قیصر روسیا بجیش جرار عن طریق البحر فاحتل أکثر بلاد جیلان و أهمها.

و خرج ثمانیه عشر رجلا فی نواحی مختلفه من إیران، یدعی کل منهم لنفسه منصب الملک و الرئاسه، و لکل منهم جیش و حشم یحسب حسابهم.

و فی تلک السنه (1137 ه) عقد الروس و العثمانیون معاهده فیما بینهما اتفقا فیها علی تقاسم إیران، و بادر کل منهما إلی احتلال حصته منها.

و سیطر أشرف علی فارس و کرمان أیضا. و عزم علی احتلال سائر النواحی.

و من جهه أخری طمع العثمانیون فی احتلال أقسام أخری من أرض إیران غیر القسم الذی احتلوه. فانحدروا نحو أصفهان سنه (1140 ه) بحجه أنهم یریدون إطلاق الشاه سلطان حسین من الحبس و نصرته.

فلما وصل أحمد باشا قائد الجیش العثمانی إلی همذان و أراد احتلالها، هب الهمذانیون إلی الدفاع عنها، فحاصرها العثمانیون و ثبت الهمذانیون فی مقاومتهم بکل شجاعه. و لکن کان المدد مقطوعا عنهم، یقاومون وحدهم بلا عون، و کان الجیش العثمانی مجهزا کامل التجهیز و عدته أکثر من مائه ألف جندی فانتهت الحرب بانکسار الهمذانیین و دخول العثمانیین إلی المدینه، فاوقعوا بأهلها مذبحه عامه استمرت ثلاثه أیام حتی أبادوهم، إلا قله ضئیله استطاعوا الفرار و تفرقوا فی مختلف النواحی. و وقع القتلی بعضهم فوق بعض حتی انسد بعض الشوارع بأجسادهم فلا یستطاع العبور منها. کان الهمذانیون یرابطون فی مداخل الأزقه یدفعون العثمانیین عنها، فإذا سقط أحدهم قتیلا حل فی مکانه آخر، و هکذا کانت الجثث تتراکم حتی طال تراکمها فی بعض الأماکن أعالی الجدران.

فی تلک الأیام أوقع العثمانیون کثیرا من الظلم بایران فی همذان و فی غیرها من النواحی التی احتلوها. و لم یکن تعدیهم و تخریبهم أقل مما فعله الأفغانیون.

أما "أشرف" فإنه لما علم بتحرک العثمانیین بادر إلی الذهاب إلی "گلبایگان"، و استطاع أن یکسرهم و یوقف تقدمهم علی نحو حاسم.

و أراد أن یجرد العثمانیین مما یتعللون به من حجه إنقاذ الشاه سلطان حسین من السجن - و کان أحمد باشا قائد الجیش العثمانی قد طلبه من أشرف - فأمر أشرف فی تلک السنه (1140 ه) بضرب عنق الشاه و أرسله إلی أحمد باشا.

و إذا رأی العثمانیون أنهم لم یحصلوا علی تقدم فی هذه الناحیه فقد صالحوا "أشرف" علی أن یکون غرب إیران للعثمانیین و شرقها لأشرف، و اعترفوا رسمیا بملکیه أشرف فی إیران.

لقد حکم الشاه سلطان حسین تقریبا ثلاثین سنه کانت وبالا علی إیران. و قد بلغ هذا الشاه من التفاهه و البله إلی أن صار اسمه لقبا لا یزال حتی الیوم یوصف به البلهاء التافهون و المغفلون المضیعون.

حملت جنازته إلی مدینه قم و دفن إلی جانب قبر أبیه الشاه سلیمان الصفوی. (1)و (راجع: نادر شاه).


سلمان الأنباری بن حسین

ولد فی الکاظمیه و نشا فیها و قرض الشعر، و نشر الکثیر منه فی مجله المرشد التی کانت تصدر فی بغداد و فی غیرها من المجلات.

کان خطیبا حسینیا مجددا و له مؤلفات بقیت مخطوطه، منها: بنات الإسلام، شرح میمیه الفرزدق فی علی بن الحسین (ع)، عباقره الأنباریین.

توفی سنه 1391 عن ثمانین سنه و دفن فی النجف.


الشیخ سلمان الخاقانی ابن الشیخ عبد المحسن

ولد فی مدینه (سوق الشیوخ) بالعراق سنه 1332 و توفی سنه 1410.

و کانت دراسته الأولی علی والده ثم قصد النجف سنه 1345 فدرس علی أعلامها ثم اختص بالسید أبو القاسم الخوئی، کما عکف فی الوقت نفسه علی مطالعات نتاج المفکرین فی الکتب و الصحف مما جمع فیه الفکر الحدیث مع الفکر القدیم.

و أصل أسرته من (گرمه بنی سعید) فی قریه (البثق) النابعه [التابعه] لقضاء سوق الشیوخ، و لکن والده انتقل إلی المحمره (خرمشهر) للهدایه و الإرشاد، و بعد وفاه والده تبوأ مقامه هناک حتی وفاته فکانا علمی صلاح و مرجعی خیر و قدوتی إحسان.

و کان المترجم شاعرا و مارس الشعر التمثیلی فکانت له فیه تمثیله بعنوان (الطاق).

و من شعره قوله:

هو الحب خفی السر لا یدرک معناه

هو الغامض فی الکنه و فی کشف هیولاه

تعالی الحب أن تحکیه أنداد و أشباه

خفی کنه معناه و إن غنی به الصحب

هو الحب و کم مثلک یا صاح به غنی

و کم طالع فی الأسفا رکی یستخلص المعنی

فلم یلف سوی قلب کلیم بعبد الحسنا

فکم تعشق یا صاح و کم ترنو و کم تصبو

تعالی الحب یا صاح فما للحب من حد

و قد جل عن الند فما للحب من ند

و کم غنی به قوم من المهد إلی اللحد
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1- مهدی بامداد.




فلم یبد له سر و لم یهدأ له قلب

و قال فی ذکری المولد النبوی من قصیده:

لیله شع علی الکون سناء إذ بها نور من الله تراءی

لیله أنوارها قد سطعت فأعادت ظلمه اللیل ضیاء

لیله ما خلق الله لها من قدیم الدهر حقا نظراء

لیله قامت بها آمنه عن ولید ملأ الکون بهاء

یا لها من لیله شع بها کوکب الهادی ضیاء و سناء

یا لها من لیله فی فجرها سجل الله علی الخلق الولاء

ولدت آمنه خیر الوری من به فاخرت الأرض السماءا

أحمد المختار قد جاء و من ملأ الکون ودادا و إخاء

طلعت من کل أفق شمسه تکسف الشمس و تعلوها سناء

هو نور الله فی الأرض التی هی لو لا نوره کانت هباء

فإلی آمنه البشری فقد أحرزت فیها فخارا و علاء

و کان الدهر أضحی روضه تملأ الکون نضارا و رواء

کم له من آیه ناطقه تسمع الصم إلی الحق نداء

و جیوش الشرک یکفیک بها جحفل الدین و قد سد الفضاء

و لواء العدل بشراک فقد نشر الرحمن للنصر لواءا

قل لأحجار تولی نجمها و لأعراب أطاعتها غباء

ولد الحق فحری سجدا و اعقدی أیها العرب اللواءا

جاءک الحق فهبی طائعه تبلغی فیها إلی الأوج علاء

حسبک ما فعل الجهل فقد بلغ السیل إلی الجهل الزباء

فتناسی کلما کان و لا تلبسی الحق من الحق غطاء

حرری الکون من الظلم و لا تترکی فی الأرض طرا جهلاء

أنت فی ذمه طه فاصدعی ثم لا تخشی من الدهر اعتداء

و هذه قطعه من تمثیلیته:

هذی (المدائن)؟ واها هذه عبر من الزمان فهل فی القوم معتبر

هذی المدائن کلا هذه صور من البلی درست فی جنبها صور

و الطاق هذا رعاها الله مهزله من الزمان و لا عفی لها أثر

فأین کسری - إذ الطاق العظیم أری و أین تاج و أجناد لها الظفر؟

و أین من حاربوا دهرا و ما خضعوا و أین من شیدوا دنیا و من عمروا؟

و أین من غانیات الفرس من حفلت بها النجوم التی تزهو و تزدهر؟

من کل هیفاء راد الشمس رونقها و الغصن قامتها و الطلعه القمر

و أین هذی و أمثال لها عجزت عن إن تلم بأوصاف لها الفکر

أغالها الدهر فی ناب و فی ظفر و الدهر یغتال منه الناب و الظفر

هذی (المدائن). عفوا هذه کثب دوارس حولها الأطلال و الحفر

وقفت ما بینها و النفس من جزع شکو الشجون و دمع العین یبتدر

أ هکذا قلب الدهر المجن لها؟ حتی تعفت فلم یدرک لها خطر

ترکتها و فؤادی کله شجن من الخطوب و نفسی ملؤها عبر

و رحت أنقل خطوی فی مسارحها لدجله حیث ماء الشط ینهمر

رأیتها لم یکدر صفوها حدث من الزمان و لم یطمس لها أثر

تصارع الدهر من قبل القرون فلم تخضع لدهر و لا أزرت بها الغیر

فرحت أطلب منها أن تحدثنا عن القرون و عمن عندها اندثروا

تأوهت دجله من حرقه فبدت کأنما قلبها الرقراق یستعر

تقول: فی هذه الأرض الیباب رأت حوادثا لم یشاهد مثلها البصر


السید سلیمان الحسینی التنکابنی

توفی حدود 1335 فی کربلاء.

ولد فی تنکابن و تعلم المبادئ و المقدمات فی مدارسها ثم هاجر إلی کربلاء و اشتغل علی أعلامها و سکن فی مدرسه (حسن خان) المجاوره للصحن الحسینی و اشتغل بتدریس المتون و السطوح العالیه من الفقه و الأصول و التفسیر و الکلام و غیرها، تتلمذ علیه عدد من الفضلاء منهم السید محمود المرعشی المتوفی سنه 1338 و السید شهاب الدین الحسینی المرعشی النجفی و له مؤلفات فی العلوم الغریبه و الأعداد لم تحضرنی أسماؤها کان زاهدا عارفا جامعا للعلوم الإسلامیه.(1)


سلیمان خان قاجار

"سلیمان خان قاجار قوانلو اعتضاد الدوله" ابن" محمد خان" ابن " إسکندر خان "القاجاری، و ابن خال" آغا محمد خان" أول الملوک القاجاریین. کان من کبار الرؤساء القاجاریین، و کان" آغا محمد خان " ینادیه "خال أوغلی" ابن الخال). و ظل الشاه و أعضاء الأسره المالکه بعده ینادونه بهذه الصفه.

فی سنه 1176 ه احتل "کریم خان زند "مازندران و أسترآباد. و فی سنه 1177 ه، عاد إلی شیراز و حمل معه رؤساء القاجاریین، و فیهم" آغا محمد خان" و أخوه" حسین قلی خان " (أبو فتح علی شاه). و حمل معه أیضا " محمد خان قاجار" أبا "سلیمان خان" هذا و خال" آغا محمد خان"، و کان مده من الزمان حاکما علی مازندران. و فی شیراز ولد "سلیمان خان "سنه 1183 ه. و کان فی العاشره من عمره یوم توفی "کریم خان زند".

و کان کثیر التردد علی منزل "کریم خان زند"، إذ کانت زوجه هذا " خدیجه بیغم "عمته. و من ثم کان" آغا محمد خان" علی اطلاع کامل متواصل علی أمور هذا المنزل الداخلیه بواسطته إذ تطلعه علیها عمته..

و فی سنه 1193 ه حین توفی "کریم خان زند" أراد جماعه من القاجاریین ممن کانوا محکومین بالاقامه الجبریه فی شیراز الفرار منها إلی مازندران و جرجان، فاعتقل فریق منهم و قتلوا، و استطاع آخرون الفرار.

و کان بین المعتقلین "سلیمان خان". و لکنهم لم یقتلوه لصغر سنه إذ کان یومئذ طفلا فی العاشره من عمره، و اکتفوا بتوقیفه. و فی سنه 1196 ه استطاع الفرار من شیراز إلی مازندران.

و التحق ب" آغا محمد خان". و إذ کان سلیمان ابن خاله فقد تیسر له أن یتدرج فی ارتفاع المکانه إلی حد بعید. و أصبح فی مقدمه الأمراء القاجاریین فی أیام تملکه و تملک" فتح علی شاه".

و فی سنه 1200 ه ثارت قبیله "بختیار" علی" آغا محمد خان"، فسیر إلیهم جیشا بقیاده "سلیمان خان"، و هو فی السابعه عشره من عمره.

و وقعت بینهما معرکه قتل فیها کثیر من قاده البختیاریین و أسر جماعه منهم، بعثوا بهم إلی" آغا محمد خان".
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1- الشیخ محمد السمامی.




و بعد مقتل "هدایت الله الجیلانی"(1) و إقرار الأمور فی "جیلان" بواسطه "مصطفی خان قاجار دولو" أحد زعماء القاجاریین عهد بالولایه علی إیاله "جیلان" إلی "سلیمان خان".

و کان" مرتضی قلی خان "أخو" آغا محمد خان" متمردا علی أخیه هاربا یقیم فی القفقاس من سنه 1198 ه قد لجا إلی "کاترین" ملکه روسیا. و فی سنه 1201 ه وافقه حکام القفقاس علی غزو إیران و ساروا معه بجیش إلی "جیلان". و لکنه انهزم إذ کان جیشه ناقص التجهیز. فعاد عنها إلی القفقاس. و فی أواخر سنه 1202 ه عاد إلیها بسبعه آلاف جندی، ثم وصل عددهم إلی عشره آلاف، و معه "مصطفی خان طالش". و استطاع فی هذه المره أن یستولی علی "جیلان" إذ کان جیشه أحسن تجهیزا و أکثر استعدادا.

و إذ عجز "سلیمان خان" عن مقاومه" مرتضی قلی خان "فقد فر من رشت إلی قزوین. و أرسل إلی ابن عمته" آغا محمد خان" تقاریر کثیره مفصله. فبعث هذا ب "محمد حسین قاجار قوانلو" أحد خواص حاشیته مع ألفی فارس إلی "جیلان" و لکنه انهزم و ذهب عسکره بین أسیر و قتیل. فأعاد " آغا محمد خان "الکره و أرسل جیشا مجهزا عدته عشره آلاف رجل بقیاده الأمیر" سلیمان خان" نفسه و الأمیر "محمد حسین خان أرجمندی فیروزکوهی" و المیرزا" محمد خان لاریجانی" إلی حرب" مرتضی قلی خان "فی "جیلان". و لکن هؤلاء انکسروا أیضا بعد معرکه شدیده. و قتل الأمیر " محمد حسین خان" و ذهب أکثر جنودهم بین قتیل و أسیر.

فلم یجد" آغا محمد خان"، بعد هذه الهزیمه بدا من أن یرسل أخاه الشجاع" جعفر قلی خان "- و لم یکن راغبا فی إرساله - قائدا لجیش آخر إلی "جیلان". فاستطاع هذا أن یدفع أخاه" مرتضی قلی خان" عنها، فارتد إلی القفقاس. و إذ کان" آغا محمد خان "لا یطمئن إلی أخیه" جعفر قلی خان" فقد استدعاه إلی طهران بعد أن تم له النصر، و أرسل مجددا "سلیمان خان" إلی "جیلان" والیا علیها. و فی سنه 1204 أنعم علیه بلقب "اعتضاد الدوله".

و فی سنه 1205 ه سار" آغا محمد خان "إلی أذربیجان، لاخضاع أمرائها. و أرسل "سلیمان خان" من زنجان مع عشره آلاف فارس لاخضاع قبیله" طالش" و الاستیلاء علی البلاد التی تحتلها. فادی مهمته علی وجه حسن. و وفد أکثر رؤساء ذلک الإقلیم فی تلک السنه علی" آغا محمد خان " و دخلوا فی طاعته، و کان منهم "مصطفی خان قراجه داغی" حاکم "أرسباران". و إذ کان" آغا محمد خان" قلیل الثقه بهذا فقد أرسل فی تلک السنه "سلیمان خان" لتسلم "أرسباران" فسار إلیها و احتل "أهر". و فی سنه 1207 ه أرسل" آغا محمد خان ""سلیمان خان" إلی أذربیجان لضبط أمورها. فذهب إلی تبریز و نفذ تعلیماته و حصل من ذلک علی فوائد کثیره و أخضع أکثر رؤساء ذلک الإقلیم و خاناته و أدخلهم فی طاعه الحکومه المرکزیه. و أصبح حاکما علی أذربیجان.

و فی سنه 1209 ه سار" آغا محمد خان" إلی القفقاس لاخضاع العصاه من أمرائها و خاناتها. و أرسل ابن خالته" محمد حسین خان قاجار "حارسه الخاص لحراسه جسر" خداآفرین" المعقود علی نهر "أرس". و لکن "إبراهیم خلیل خان جوان شیر" حاکم "قره باغ" و أقوی رؤساء القفقاز یومئذ و أوفرهم اعتبارا أمر بهدم الجسر فهدم قبل أن یصل إلیه "محمد حسین خان قاجار". و أعاد بناءه "سلیمان خان اعتضاد الدوله" لیعبر علیه" آغا محمد خان" و عسکره، و کان "اعتضاد الدوله" یومئذ حاکما علی أذربیجان من سنه 1207 کما مر. و أقام عنده حامیه عسکریه.

فی تلک الأثناء کان" آغا محمد خان "فی أذربیجان مشغولا بتجهیزاته العسکریه. فأرسل "مصطفی خان قاجار دولو"، و کان یعد أحسن قواده، بعد" جعفر قلی خان" أخی" آغا محمد خان "لاخضاع" مصطفی خان طالش". (2)ثم أردفه بابن خاله "سلیمان خان اعتضاد الدوله" و ابن خالته "محمد حسین خان قوانلو"، فتغلبوا علی مصطفی هذا و قهروه.

و ساق" آغا محمد خان "بنفسه حمله ثانیه إلی القفقاس سنه 1211 ه، فعبر نهر" أرس"، و کان بین قواده "سلیمان خان اعتضاد الدوله"، و استولی علی "شیشه" مقر حاکم إقلیم "قراباغ"، و لکن" آغا محمد خان "قتله، بعد ذلک، فتفرق جنده. و کل ما فعله، عندئذ، "سلیمان خان" أنه أعاد أبناء" آغا محمد خان" بالتبنی(3) سالمین إلی طهران.

و فی سنه 1112 ه أعاده" فتح علی شاه "والیا علی أذربیجان.

و خرج علی" فتح علی شاه" أحد الخانات اسمه "صادق خان شقاقی" و طلب منصب الملک لنفسه، فحاربه" فتح علی شاه "فی نواحی قزوین و غلبه، فتشفع الخان المغلوب ب "سلیمان خان" إلی الشاه فعفا عنه.

و کثر الخارجون علی" فتح علی شاه" یطلبون الملک لأنفسهم، و کان منهم أخوه الأصغر" حسین قلی خان"، و توالت الفتن و اختلت أوضاع المملکه فی أغلب نواحیها. فرأی "سلیمان خان اعتضاد الدوله" فی سنه 1213 ه أنه قادر هو أیضا أن یطلب الملک لنفسه. و حدث حاشیته بهذا الأمر فحسنوا له الخروج و شجعوه علیه. و أخذ یعد العده له، منتظرا نتیجه الحرب بین الشاه و أخیه. و أیا کان المنتصر منهما فهو سیخرج من الحرب ضعیفا و عندئذ یغتنم "سلیمان خان" فرصه ضعفه فیخرج علیه.

و لکن حرب الأخوین انتهت بالصلح و استسلام الأخ الخارج إلی أخیه الشاه و دخوله فی طاعته. و علم" فتح علی شاه "بنوایا "سلیمان خان" فغضب غضبا شدیدا. و أراد "سلیمان خان" أن یبرئ نفسه فاعتقل أعوانه الذین وافقوه علی نیته فی الخروج و بعث بهم مغلولین إلی" فتح علی الشاه"، و کانوا أربعه، و لجا هو إلی إصطبل الشاه. فقتل" فتح علی شاه" اثنین منهم، هما أب و ابن له، و أعمی عینی اثنین و عفا عن "سلیمان خان".

و فی تلک السنه عین" فتح علی شاه "ابنه" عباس میرزا"، و کان فی الحادیه عشره من عمره، ولیا للعهد، و نصبه والیا علی أذربیجان، و عین سلیمان خان أتابکا (مربیا) له(4) و أرسلهما إلی تبریز.ء.
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1- أحد المتمردین علی" آغا محمد خان"، استقل بحکم "جیلان" بعد وفاه "کریم خان زند"، و کان من أنصاره، و کان "أبو الفتح" ابن "کریم خان" صهره علی أخته.

2- طالش: بلاد فی شمال إقلیم "جیلان".

3- هم ثلاثه من أبناء" فتح علی شاه" ابن أخی" آغا محمد خان"، تبناهم إذ کان خصیا لا یلد. و کانوا معه فی معسکره فی هذه الحمله.

4- الأصل فی کلمه أتابک: الوصی و المؤدب للأمراء الأتراک الذین کان یعهد إلیهم بامر الوصایه علیهم و رعایتهم و تربیتهم نظرا لصغر سنهم فی أیام السلاجقه إلی کبار الأمراء.




و فی سنه 1218 ه احتل الروس بقیاده الجنرال "سیسیانوف" مدینه "کنجه"، و أوقعوا بأهلها مذبحه عامه دامت ثلاث ساعات. فأرسل" فتح علی شاه" ابنه" عباس میرزا "نائب السلطنه، و کان فی السادسه عشره من عمره، و معه جماعه من خیره القواد العسکریین، و "سلیمان خان"، بجیش من ثلاثین ألفا بین فارس و راجل لمنع الروس من التقدم و ردهم عن البلاد. و لکن هذا الجیش لم یستطع أن یصنع شیئا.

توفی "سلیمان خان اعتضاد الدوله" فی سنه 1220 ه. و اتخذ أعقابه من اسمه اسما لعائلتهم: "السلیمانی".(1)


سلیمان بن محمد رفیع بن المولی عبد المطلب التنکابنی

هو والد المیرزا محمد التنکابنی مؤلف کتاب قصص العلماء ولد فی تنکابن و تعلم بها ثم ذهب إلی أصفهان و حضر علی المولی محمد علی النوری فی الفقه و الأصول و المولی علی النوری فی المعقول و المولی إسماعیل الأعرج فی الطب و برع فی ذلک ثم رجع إلی موطنه و اشتغل بالتدریس و قضاء حوائج الناس إلی أن توفی بها و دفن فی سلیمان آباد و له مؤلفات منها:

1 - الحاشیه علی کتاب المطول.

2 - الحاشیه علی کتاب المفاتیح.

3 - الحاشیه علی کتاب الفوائد الضیائیه.

4 - الحاشیه علی کتاب شرح الأسباب.

5 - الحاشیه علی کتاب الشواهد الربوبیه.

6 - رساله فی علاج الوباء.(2)


شاه رخ

"شاه رخ میرزا" ابن" رضا قلی میرزا" ابن" نادر شاه". و أمه " فاطمه سلطان بیغم "بنت الشاه" سلطان حسین الصفوی"، و أخت الشاه "طهماسب الثانی" الصفوی. ولد سنه 1146 ه.

و فی سنه 1155 ه، و کان فی العاشره من عمره، إذ کان جده عائدا من غزو داغستان إلی أرمینیا، أقام فی نواحی بحیره "کبود" قریبا من أربعه أشهر. و هناک احتفل بعرس حفیده "شاه رخ" هذا علی بنت شاه بخاری، و هو من أعقاب" جنکیز خان"، و عرس ابنیه" نصر الله میرزا" و" إمام قلی میرزا". و أقیم الاحتفال بین مائه ألف عسکری. و أمر نادر شاه بإحضار المطربین و اللاعبین بالملاهی، فکان عرسا فخما.

و فی سنه 1157 ادعی رجل کذبا فی إسلامبول أنه ابن الشاه سلطان حسین الصفوی و تسمی باسم" سام میرزا". و جعله العثمانیون آله فی یدهم و أیدوه فی ادعائه. و جهزوه بجیش کامل سار به إلی حدود أذربیجان لمحاربه نادر شاه. فأرسل نادر شاه حفیده "شاه رخ"، و کان فی الثانیه عشره من عمره، إلی محاربته، و أرسل معه خیره قواده العسکریین. و وقعت بین المعسکرین معرکه شدیده انتهت بانکسار الأمیر المزور "سام میرزا" و تفرق عسکره و وقع هو أسیرا فی ید الجیش الایرانی. فأمر نادر شاه بقلع إحدی عینیه و قطع أذنیه و أنفه، ثم أرسله إلی بلاد العثمانیین، لتکون حاله هذه إعلانا لهم بنتیجه هذه الحرب.

و فی الحادی عشر من جمادی الثانیه سنه 1160 ه، إذ قتل نادر شاه فی "فتح آباد خبوشان"، کان "شاه رخ" فی الرابعه عشره من عمره یقیم فی "کلات" مع سائر أبناء نادر شاه. و کان" علی قلی خان "ابن أخی نادر شاه خارجا علی عمه قد جمع جیشا و أقام فی "هرات" عاصیا. فلما قتل عمه خف إلی مشهد. و منها بعث بغلام له اسمه "سهراب" الکرجی مع جماعه إلی "کلات" للقبض علی أبناء نادر شاه. و علم بذلک ثلاثه منهم هم" إمام قلی میرزا "و" نصر الله میرزا" ابنا نادر شاه و حفیده "شاه رخ میرزا" ففروا من "کلات" قاصدین إلی "مرو". و لکنهم اعتقلوا فی الطریق و حملوا إلی مشهد إلی" علی قلی خان"، و کان قد نصب نفسه شاها علی إیران باسم" عادل شاه".

و قتل" عادل شاه "أبناء نادر شاه و أحفاده لم یبق علی أحد منهم سوی "شاه رخ" فإنه سجنه و أشاع أنه قتله. و السبب هو أنه احتمل أن لا یرضی به الایرانیون شاها فلا یمکنونه من التملک. و فی هذه الحال یکون" شاه رخ" أنسب مرشح لمنصب الشاه، إذ هو معم مخول، فهو حفید نادر شاه أفشار و سبط الشاه سلطان حسین الصفوی فهو أحق الناس به فینصبونه ملکا علیهم و یکون" علی قلی خان" نائبا عنه، فیستطیع بهذا المنصب أن یقبض علی زمام الأمور و یبقی "شاه رخ" ملکا بالاسم.(3)

و فی شهر شوال سنه 1161 ه خرج علی" علی شاه "أخوه الأصغر " إبراهیم خان" و حاربه و غلبه و أعمی عینیه. و أراد" إبراهیم خان"، و کان فی أذربیجان، التخلص من "شاه رخ" بإخراجه من السجن بحیله و قتله. و علم رؤساء خراسان بمساعیه و دسائسه، فاستنکروها، و اتفقوا علی إخراج "شاه رخ میرزا" من سجنه و نصبه شاها.

فأخرجوه و لکنه امتنع امتناعا شدیدا عن قبول المنصب الشاهانی.

فاصروا علیه و ألحوا و أقسموا له و عاهدوه فی حرم الامام الرضا ع علی الطاعه و النصره، و ما زالوا به حتی نزل عند رأیهم و قبل طلبهم. و تولی المنصب الشاهانی فی الثامن من شهر شوال سنه 1161 ه، و خطب باسمه و ضربت السکه باسمه. و أخرج من خزائن جده، و کانت قد نقلت من "کلات" إلی مشهد، أموالا فرقها علی أنصاره.

و هیا أنصاره دعاه أکفاء بثوهم هنا و هناک یدعون الناس إلی تأییده.

و کانوا یقولون للناس: لقد حفظ الله الغلام هذا الأمیر الشاب من کل تلک المخاطر حفظا علی نحو المعجزه. و ما ذاک إلا لیرفعه علی عرش هو إرث له بعد موت جده نادر شاه. و فوق هذا لا یختلف اثنان فی نجابته و أصاله نسبه و علو أصله. و إن له لخلقا جمیلا و لدیه کل الصفات اللازمه لاستماله القلوب إلیه. و إن توفر کل هذه المؤهلات المساعده فیه ینبئ بمستقبل مشرق له.

و لم یلبث "شاه رخ میرزا" أن أصبح موضع الاهتمام، حتی إن بعض
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1- مهدی بامداد.

2- الشیخ محمد السمامی.

3- قیل أیضا فی هذا الموضوع إن" عادل شاه "سمهم، و لکن "شاه رخ میرزا" نجا من الموت لقوه مزاجه أو لأن مقدار السم لم یکن کافیا لقتله. فأکتفی حینئذ،" عادل شاه" بسجنه و ارتای هذا الرأی.




الأئمه تنبأ له بالسعد و الإقبال، و قدر أن مده ملکه لن تقل عن أربع و عشرین سنه تنقضی بالسعاده و الطمأنینه. و قد بعثت هذه التنبؤات السرور و الأمل فی تلک الأمه التی نهکتها کثره الفتن و الثورات و الانقلابات، فهی تتطلع متحسره إلی حکومه ثابته موحده.

و بعث أنصار "شاه رخ میرزا" بالسر رسائل إلی ضباط" إبراهیم شاه "المعتبرین یستطلعون رأیهم لعلهم یستمیلونهم إلی جماعتهم. فجاءتهم الأجوبه موافقه طبق مرامهم. و أخذ ضباط کل من الجیشین، بعد تواطئهم علی نصره "شاه رخ میرزا"، یحرض أمیره من الشاهدین المتنازعین علی محاربه خصمه، حتی خرج "شاه رخ میرزا" فی سنه 1163 ه بجیش من مشهد قاصدا أذربیجان. فلما وصل إلی حدود إیاله خراسان کان" إبراهیم شاه" قد وصل أیضا إلیها قاصدا محاربه "شاه رخ میرزا". و کانت نتیجه الحرب مقدره قبل وقوعها. فأطلقت بضع رصاصات معلنه بدء حرب لم تقع.

و اقتدی عسکر" إبراهیم شاه "بضباطهم فی الالتحاق بجیش العدو. و هکذا انتصر "شاه رخ میرزا" علی منافسه. ثم أمر بتعقیب" إبراهیم شاه" المغلوب، فلم یلبثوا أن جاءوه برأسه. و جاءوا معه أیضا بأخیه الضریر المنکود الحظ" عادل شاه"، إذ کان" إبراهیم شاه "یصحبه معه أینما ذهب، فأرسلوه إلی مشهد.

و کان المخلصون مرید و الخیر و الصلاح ل "شاه رخ" یصرون علیه بتعجیل القدوم إلی أصفهان لیحظی بتجلیل العاصمه و تکریمها، و الاصفهانیون ینتظرون قدومه بصبر نافد. و کانت لهفتهم هذه تشعر بان عموم إیران تعلن التبعیه له و الانقیاد إلیه. و کان هو أیضا یری أن المصلحه تقضی بذهابه إلی أصفهان.

إلا أن أشراف خراسان و أعیانها، و قد أصبح "شاه رخ میرزا" مالک العرش و التاج بفضلهم، کانوا یشتهون أن یبقی فی مشهد، أو، علی الأقل، أن لا یغادر خراسان إلی أن یحصل علی الاعتراف به رسمیا علی إیران من قبل إحدی الدول المجاوره.

و بقی "شاه رخ" فی مشهد علی خلاف رأیه و خلاف رأی المخلصین من رجاله و ضحی بمصلحته بارتکابه هذا الخطا لارضاء ذلک الفریق من الناس.

فلم یلبث، و لما یمض بعد خمسه أشهر علی تمتعه بالملک، أن تشکلت فی مدینه مشهد نفسها حیث کان الناس یحبونه، فرقه تناهضه و تناقضه.

کان المطالبون بالعرش الذین یحسب لهم حساب قد قضی علیهم. و لم یبق معارض ل "شاه رخ" یعتد به. إلی أن قامت هذه المعارضه. قام بها متولی المقام الرضوی فی مشهد. و اسمه السید محمد. و هو سبط الشاه سلیمان الصفوی و صهر الشاه سلطان حسین الصفوی، و کان یری أن عرش إیران حق للصفویین.

و من جمله الوسائل التی تذرع بها لتحریض الناس علی "شاه رخ" أن اتباعه أشاعوا أن حفید نادر شاه هذا یرید تجدید مساعی جده فی تغییر مذهب الایرانیین بإخراجهم من التشیع إلی التسنن. (1)هذا و للتشیع عند الایرانیین منزله سامیه. و استطاع بهذه الوسیله أن یجمع حوله أنصارا. و تغلب علی جیش بعث به "شاه رخ" لاخضاعه، و قاده بنفسه، و أسر "شاه رخ" فأعمی عینیه و سجنه و جلس علی العرش و تسمی باسم "الشاه سلیمان الثانی" فی سنه 1163 ه، و لما یمض علی ملک "شاه رخ" غیر سنه و بعض السنه.

إلا أن دوله "الشاه سلیمان الثانی" لم تطل أیامها أکثر من أربعین یوما.

فقد ثار علیه المشهدیون و أمدهم بالعون "یوسف علی بیک جلابر [جلایر]" أحد الرؤساء من أنصار "شاه رخ شاه" فأخذوه و أعموا عینیه و سجنوه مع ولدین له، و أعادوا الشاه الضریر المخلوع إلی العرش و جاءوا بکل نطاسی من الأطباء لمعاینه عینیه و معالجتهما. فطمانهم الأطباء إلی أن تلک القوه التی حفظته من سم" عادل شاه" ستحفظه من ظلم هذا السید العاصی، و أن إحدی عینیه، علی الأقل، ستشفی. و أذاع أنصاره فی کل الولایات إعلاما بالقبض علی الخائن و مجازاته و إعاده "شاه رخ" إلی منصبه و بشری بحصول الشفاء له عن قریب. فأقیمت معالم الفرح و الابتهاج فی کل مدینه، و لا سیما أصفهان، و قد أخذها الزهو و الاعتزاز بأنها ستحظی عن قریب بزیاره الشاه لها و اتخاذه لها عاصمه لملکه و محلا لاقامته.

و لکن تلک الأمانی خابت فقد کان الأطباء مخطئین فی تشخیصهم، و ظلت باصره "شاه رخ شاه" مظلمه إلی الأبد. و ضجر هو من تتابع هذه الأحداث و أراد اعتزال الملک. و لکن أنصاره لم یمکنوه من ذلک.

و کان "أحمد شاه السدوزائی"(2) ملک أفغانستان قد اغتنم فرصه الفتن التی وقعت فیها إیران سنه 1163 ه، فسار إلی خراسان متذرعا بحجه الدفاع عن "شاه رخ شاه" حفید ولی نعمته، و احتل "هرات" إحدی مدن خراسان الأربع و قتل حاکمها. ثم أرسل أحد قواده مع خمسه آلاف فارس إلی مشهد لاحتلالها، فقاومه جند خراسان و ردوه. فاضطر "أحمد شاه" إلی تسییر جیش آخر قاده بنفسه إلیها، ففتحها بعد مقاومه شدیده، و تصالح الفریقان، و اعترف "أحمد شاه" بسلطنه "شاه رخ شاه" و جعل من نفسه حامیا له.(3)

و ملک "شاه رخ شاه" الضریر فی خراسان إلی أواخر سنه 1210 ه.

و لم یتعرض له "کریم خان زند"(4) و لا أحد من خلفائه بسوء، رعایه منهم لحقوق جده نادر شاه، بل کانوا أحیانا یعینونه بشتی أنواع المساعده.ز.
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1- قیل هذا القول فی نادر شاه إذ کان یسعی سعیا جادا إلی اتحاد السنه و الشیعه و رفع ما بینهما من أمور تسبب القطیعه و الجفاء.

2- کلمه "سدوزائی" منحوته من "أسدالله زاده". و هی اسم إحدی شعب قبیله "أبدالی "- و تدعی أیضا "درانی "-. و هذه القبیله هی و قبیله" غلیجائی" تعدان أکبر قبائل أفغانستان. و "أحمد شاه" هذا من رؤساء الأفاغنه و من رجال" نادر شاه أفشار "و أرباء نعمته. ظل بعد مقتل نادر و انقلاب الناس علیه وفیا له و قام، و معه عشره آلاف من الأزابکه و الأفاغنه، مطالبا بثاره. و لکنه لم یقدر أن یصنع شیئا. فعاد بهم إلی "قندهار"، و هناک نادی بنفسه شاها، و جمع ما فی یده من أرض و بلاد تحت عنوان دوله واحده سماها "أفغانستان". و توارثت أسرته الملک علیها من بعده مده 94 عاما، من سنه 1160 ه إلی سنه 1254 ه، إذ خلفتها أسره" محمدزائی"، و هی أیضا شعبه من قبیله "أبدالی". و ظلت تحکم أفغانستان إلی الانقلاب الجمهوری سنه 1973 م هذا الانقلاب الذی قام به أحد أفراد الأسره، فالانقلاب الیساری سنه 1978 م.

3- توفی" أحمد شاه" هذا سنه 1186 ه فی عاصمته "قندهار".

4- شاه إیران من سنه 1172 ه إلی سنه 1193 ه. حکمت أسرته من سنه 1172 ه إلی سنه 1209 ه، و کانت عاصمتهم شیراز.




و فی أواخر تلک السنه کان "آغا محمد خان قاجار"(1) قد احتل "تفلیس" عاصمه الکرج، و عاد قاصدا خراسان لزیاره مقام الامام الثامن فی الظاهر، و ضم خراسان إلی ملکه و سلب ما بقی من مجوهرات نادر شاه فی ید "شاه رخ شاه" فی الواقع. و جاء إلیه "شاه رخ شاه" یصحبه المیرزا مهدی المشهدی أحد کبار علماء خراسان، فاستقبله "آغا محمد" بالاحترام. و لکنه لم یلبث أن سجنه محتجا بأنه لم یسلم إلیه کل المجوهرات النادریه، و ذلک أن بعضهم أوصل إلی "آغا محمد" بالسر أن "شاه رخ شاه" لا یزال یحتفظ بشیء من هذه المجوهرات. و کان الواقع کذلک. و أخذ یعذبه عذابا یومیا، حتی أنه صب علی رأسه مره رصاصا مصهورا. فاضطر إلی الإقرار بما بقی لدیه من الجواهر و دله علی أماکنها، و منها ما کان مخبوءا فی شقوق الجدران فدله علیه(2) فرفع عنه العذاب.

ثم أمر "آغا محمد خان"، بعد أن أوقع ما أوقع بشاه رخ شاه من عذاب، بان یحمل و جمیع متعلقیه إلی مازندران، و کان "شاه رخ شاه" یومئذ فی الرابعه و الستین من عمره، لیقیموا فیها. و لکن "شاه رخ شاه" توفی فی الطریق قبل الوصول إلی مازندران. توفی فی "دامغان" متأثرا بما حل به من تلک المصائب و البلایا و دفن فیها، سنه 1210 ه. و قیل توفی فی المحرم سنه 1211 ه. و قبره غیر معروف.


السید شبر بن السید إبراهیم آل بالیل الموسوی الدورقی

ولد حدود سنه1243 فی الفلاحیه و توفی حدود سنه 1315 کان والده و جده السید إسماعیل و جده الأعلی السید بالیل و جده السید إبراهیم من أهل العلم و الفضل. قال عنهم بعض من ذکرهم: کانوا أنوارا یهتدی بهم کثیر من الناس...

نشا المترجم فی حجر والده و قرأ علیه مقدماته العلمیه، ثم حضر علی الشیخ حسن ابن الشیخ أحمد المحسنی الاحسائی الفلاحی.

یوجد بخطه عده مخطوطات فقهیه و أدبیه له حواش و تعلیقات علی بعضها و قد انتقلت إلیه مکتبه والده التی کانت تضم نفائس الکتب المطبوع منها و المخطوط.

و من ذریته الیوم الباحث المحقق السید هادی بن السید یاسین آل بالیل الشبری. و هذه النسبه (الشبری) عرف بها ذراری المترجم من أولاده الخمسه: السید محمد و السید محمود و السید أحمد و السید عاشور و السید رجب.


شبیر حسین جونبوری

ولد سنه 1308 فی الهند و توفی سنه 1366.

کان عالما فاضلا أدیبا، شاعرا باللغه العربیه. درس فی لکهنو أیام السید ناصر حسین فتتلمذ علیه و انتمی إلی المدرسه الناظمیه، ثم مدرسه سلطان المدارس، ثم هاجر إلی العراق لطلب العلم فدرس علی أعلام النجف، و عاد بعد ذلک إلی وطنه عاملا فی التدریس و التألیف، و فی أواخر أیامه تولی التدریس فی مدرسه (وثیقه کالج) بفیض آباد.

جمع السید مرتضی حسین مجموعه من شعره باللغه العربیه.


آغا شریف حسین شاه بهکری

ولد سنه 1277 فی الهند و توفی سنه 1370.

کان عالما فاضلا زاهدا جریئا فی مقام الحق قویا فی البحث و الجدل و هو أستاذ کثیر من العلماء و الفضلاء.


السید شریف حسین بن السید رجب علی

ولد سنه 1249 فی لودهیاته من البنجاب و توفی سنه 1329.

درس فی بلده ثم فی لکهنو فکان من أساتذته فیها السید حامد حسین صاحب (عبقات الأنوار). ثم توجه إلی العراق فدرس علی السید حسین البهبهانی و الشیخ جعفر الشوشتری.

کان شاعرا بالاردویه تتلمذ علی الشاعر الهندی الشهیر (أنیس)، کما کان ینظم بالعربیه و الفارسیه.


السید شریف الدین بهریلوی بن السید إمام علی السبزواری

ولد سنه 1284 فی بهریلی من قضاء دنباله فی شرفی [شرقی ]البنجاب و توفی سنه 1361.

درس أولا فی بلده و فی دنباله ثم هاجر إلی لاهور و تخرج من جامعه البنجاب، و عین فی إحدی المدارس العالیه مدرسا للغتین العربیه و الفارسیه.

و قد استفاد فی لاهور من کل من مولانا أبو القاسم الحائری و مولانا عبد العلی الهروی الطهرانی فی التفسیر و الحدیث و الفقه.

اهتم بإنشاء المساجد و الحسینیات و المدارس الدینیه و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر.

و عند ما تم تقسیم الهند سنه 1947 و قامت الفتن، ذهبت مکتبته - و فیها مؤلفاته - ادراج الریاح. و قد وجد من آثاره المطبوعه: آثار حیدریه، ترجمه موده القربی، ترجمه الکوکب الدری، ترجمه النزهه الاثنا عشریه، ترجمه التحفه الرضویه و غیرها.


السید شریف الدین بن الشهید نور الله الشوشتری

ولد سنه 990 فی إیران و توفی سنه 1020 فی أکره بالهند.

عند ما هاجر الشهید نور الله الشوشتری من إیران إلی الهند بقی ولده المترجم فی إیران لیتابع دراسته فیها بعد أن کان قد درس علی أبیه ما درس.

و فی شیراز درس علی السید تقی الدین الشیرازی الفقه و الأصول. و درس علی المیرزا إبراهیم الهمدانی المعقولات و العرفانیات و علی الشیخ بهاء الدین العاملی الحدیث و التفسیر.

من مؤلفاته: حاشیه علی تفسیر البیضاوی، و حاشیه علی مبحث الجواهر، و حاشیه علی المختصر العضدی، و حاشیه علی مطالع الأنوار،
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1- أول الملوک القاجاریین. توج شاها فی شهر رمضان سنه 1210 ه فی طهران.

2- کان "آغا محمد خان قاجار" یحب المال حبا جما، و یعشق الجواهر. یروی أحد خاصته، و هو أمین صندوقه أیضا، أنه کان عنده صندوق صغیر مختوم یأمر بان یوضع علی فراشه فی کل لیله. و فی لیله طالت مغازله الخان للصندوق فنظر أمین الصندوق من وراء ستار إلی داخل غرفته فتبین له أن ما فی الصندوق جواهر، و أن "آغا محمد خان" قد أفرغها علی اللحاف و جعل یمرغ وجهه علیها.




و رساله فی عویصات العلوم، و رسائل أخری.


السید شفیق حسن إیلیا

ولد سنه 1303 فی أمروهه بالهند و توفی سنه 1380 درس دراسته الأولی علی جده أمیر حسین، و درس اللغتین العربیه و الفارسیه علی والده السید نصیر حسین و مولانا أولاد حسین، و کان یجید اللغتین الإنکلیزیه و السنسکریتیه.

من مؤلفاته: أصل الأصول، حقیقه المسیح، شهید أزل، تصدیق من تحقیق السراج.


شمس الدین سامی أفندی

شمس الدین بن خالد بن دورش بیک.

ولد سنه 1266.

الرجالی المؤرخ، العالم البحاثه، صاحب التألیف الکثیره، من المؤلفین العثمانیین، من قریه "فیراشر" من "برمدی" من محافظه "یانیا"، و هی مدینه فی جنوب "أشقودره" علی بعد 700 کیلومتر من إستانبول و 210 کیلومترات من سلانیک.

تعلم دروسه الابتدائیه فی مولده "فیراشر" و دروسه النهائیه فی "یانیا" و تخرج من مدرسه "قینمازیه" فی 1288 ه. و قدم إستانبول فی تلک السنه و هو فی الثانیه و العشرین من عمره، و شرع فی صنعه الطباعه، و زوج ببنت سعادت أفندی، قاضی العسکر، فی الرابعه و الثلاثین من عمره، و رزق منها أربعه أولاد.

ترک أربعه و خمسین کتابا قیما، قد طبع منها اثنان و أربعون کتابا و لا یزال اثنا عشر منها مخطوطا.

تعلم اللغات المعروفه فی عصره: العربی و الفارسی و الفرنسی و الایطالی و الیونانی القدیم، و ترک آثارا قیمه خالده، فمنها:

1 - قاموس الأعلام: فی سته مجلدات، یحتوی علی أعلام التاریخ و الجغرافیا بشکل جامع مستوعب، طبع فی السنوات 1306 - 1316 ه.

فی إستانبول فی 4830 صفحه.

2 - القاموس الترکی، فی مجلدین، ثم طبعه فی 1319 ه. فی إستانبول.

3 - القاموس الترکی الفرنسی.

4 - القاموس الفرنسی الترکی.

5 - القاموس الفرنسی.

6 - مختصر القاموس الفرنسی.

7 - الحضاره الإسلامیه.

8 - الأساطیر.

9 - النسوه.

10 - السماء.

11 - الأرض.

12 - أصول النقد.

13 - اللطائف.

14 - الأمثال.

15 - الإنسان.

16 - أیضا الإنسان.

17 - اللسان.

18 - الأسبوع.

19 - الأسره.

20 - الوفاء بالعهد. 21 - همه الهمام فی نشر الإسلام.

22 - الأشعار الفارسیه المنتخبه.

23 - التصریف الترکی.

24 - التعریفات العربیه.

25 - منتخبات دیوان الامام علی (ع) 26 - منتخبات دیوان الباقی.(1)

27 - مجمل تاریخ فرانسه.(2)

28 - کاوه.(3)

29 - باء (قصه).

30 - حردجین (و لعله أیضا قصه).

و غیرها من الآثار العلمیه و الأدبیه.(4)

توفی سنه 1320 ه. (کما فی ریحانه الأدب) أو 1322 ه. (کما فی المؤلفین العثمانیین) و دفن بجنب مسجد" أرن کوی "فی القسم الآسیوی من إستانبول.

کان الأستاذ کلیناری یؤکد أنه کان شیعیا صحیح العقیده، و هو ظاهر من کتبه لمن تأمل و تدبر.(5)


شمس الدین فقیر

کان عالما فاضلا فی الفقه و الحدیث و الکلام.

کان مقیما فی (دلهی) و فی سنه 1140 ترکها إلی أورنک آباد الدکن، و بعد سکناه فیها خمس سنوات عاد إلی دلهی و عند ما دخل نادر شاه دلهی غادرها إلی لکهنو.

کان شاعرا باللغه الفارسیه، و من شعره فیها بیتان مکتوبان علی ضریح العباس (ع) فی کربلاء. من مؤلفاته: حدائق البلاغه، دیوان شعر، مثنوی شمس الضحی، الوافیه فی العروض و القافیه، مثنوی وتر مکنون، خلاصه البدیع، حسن و عشق.


صادق خان زند

صادق خان أخو کریم خان زند. یذکر فی بعض الکتب و الرسائل بلقب "اعتضاد الدوله" أحیانا و أحیانا بلقب "ظهیر الدوله".

أصبح "صادق خان" بعد وفاه أبیه" إیناق" هو و أخوه" کریم خان " کبیری قبیله" زند". و فی سنه 1162 ه خرج "إبراهیم خان" علی أخیه "عادل شاه" و عزم علی محاربته. فذهب "صادق خان" مع أخیه و جماعه من الفرسان إلی الأخ الخارج یساعدونه علی أخیه. و لم یلبث أن أصبح صادق موضع اهتمام "إبراهیم خان" فأنعم علیه و علی أخیه بلقب "خان" .ثم بعث بهما إلی "أراک" و عهد إلیهما بمهمه المحافظه علی الطریق.

کان "صادق خان" یعد الثانی بین المقدمین من رجال قبیله "زند".

و لما توفی أخوه" کریم خان" کان هو فی البصره. فلما علم بوفاته غادر البصره إلی نواحی شیراز، و کانت یومئذ فی ید" زکی خان زند". فانصرف عنها قاصدا کرمان إذ کان یعلم أن" زکی خان "سیقتله إن هو دخلها و یلحقه بالخانات الزندیین السبعین الذین سبق له أن قتلهم.

و لکن" زکی خان" تعقبه بجیش فهزمه "صادق خان". و استقر فی
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1- یرید محمود الناقی من شعراء العثمانیین المولود سنه 933 و المتوفی سنه 1008 ه.

2- و هو ترجمه "البؤساء" من آثار "ویکتور هوغو" الکاتب الفرنسی الشهیر.

3- بطل أسطوری فی أساطیر إیران و کان حدادا یصنع السیوف و یعرف سیوفه ب "درفش کاویانی" . (قاموس الأعلام ج 5 ص 3820).

4- المؤلفون العثمانیون ج 3.

5- الشیخ علی أکبر مهدی پور.




کرمان إلی أن علم بمقتل" زکی خان". فبادر إلی ترکها قاصدا شیراز. فلما دخلها أقسم ل" أبو الفتح خان "ابن أخیه" کریم خان" الذی خلف أباه فی منصب الشاه أن لا یخونه و عاهده علی ذلک. و ظل مده شهرین و بعض الشهر منصرفا إلی تدبیر الأمور فی خدمه الشاه.

و کان" أبو الفتح خان "شابا لاهیا مدمنا للخمر غیر أهل لهذا المنصب. فحرض أبناء "صادق خان" آباءهم، و کان لهم نفوذ قوی علیه، علی نقض عهده لابن أخیه، و خلعه و سجنه، و کذلک إسقاط إخوته من السلطنه و سجنهم و أعمائهم، ثم یستأثر بالحکم لنفسه. فسجنهم جمیعا، و کانوا ثلاثه،" أبو الفتح خان" الشاه و" محمد علی خان "و" إبراهیم خان"، و نصب نفسه شاها.

ثم أرسل ابنه" جعفر خان" حاکما علی أصفهان بدلا من حاکمها " علی مراد خان "و أرسل معه جیشا. و کان" علی مراد خان" یومئذ فی قزوین مشغولا بمحاربه أحد الخارجین، اسمه "ذو الفقار خمسه ای".

و تغلب علی الخارج و قتله، ثم عاد قاصدا أصفهان. فلما بلغ طهران علم بعزله و تعیین آخر فی مکانه. فانقلب علی "صادق خان"، و أخذ یتهیأ للدفاع عن نفسه و طرد" جعفر خان "من أصفهان. فلما علم هذا بحرکته غادر أصفهان بدون حرب و عاد إلی شیراز.

فأرسل "صادق خان" ابنیه الآخرین" علی نقی خان" و" حسن خان "إلی أصفهان لحرب" علی مراد خان"، و کان علی قیاده جیشه "صید مراد خان" أحد زعماء قبیله" زند"، فهزماه و فر" علی مراد خان "إلی همذان مع قله من رجاله لا یتجاوزون الثلاثین أو الأربعین عدا. و دخل " علی نقی خان" إلی أصفهان. و لکنه اشتغل باللهو و اللعب و التعدی علی الناس بدلا من أن یتعقب خصمه الفار. اما" علی مراد خان "فقد هیا نفسه بمهاره فی مده أربعین یوما، و سار قاصدا أصفهان. فلم یستطع" علی نقی خان" مقاومته فی هذه المره ففر إلی شیراز، و دخل" علی مراد خان "إلی أصفهان، فتلبث فیها سنه انصرف فیها إلی التهیؤ و الاستعداد لاحتلال شیراز و القضاء علی "صادق خان". و کان أکبر الدوافع له إلی هذا الأمر هو إصرار " أکبر خان" ابن "زکی خان" و تحریضه. و کان هذا قد فر من شیراز مع بضعه رجال، مبدیا فی فراره کثیرا من التصبر و القوه، و التحق بابن عمته " علی مراد خان".

و أراد "صادق خان" إقرار النظام و الأمن فی الولایات فأرسل کلا من أبنائه إلی ولایه. أرسل" جعفر خان "إلی بهبهان و" علی نقی خان" إلی کرمان و" تقی خان "إلی آباده، و بقی منهم" حسن خان" فی شیراز.

فلما عرف "صادق خان" بمسیره" علی مراد خان "إلی شیراز استدعی ولدیه" جعفر خان" و" علی نقی خان "من بهبهان و کرمان. فقدم الثانی إلی شیراز، و تمرد الأول علی أبیه و ذهب إلی معسکر" علی مراد خان" أخیه لأمه.

فأرسل "صادق خان" ابنه" حسن خان "مع عشره آلاف بین فارس و راجل إلی محاربه" علی مراد خان". و خالفه جماعه من جنده. و من ثم لم یستطع" حسن خان" الثبات فی وجه "أکبر خان"، و کان آمرا علی جیش " علی مراد خان"، ففر إلی شیراز. و کذلک انهزم أخوه" تقی خان"، و کان فی "آباده"، من وجه "مراد خان" أحد قواد" علی مراد خان"، و فر إلی شیراز.

و جاء" علی مراد خان "إلی شیراز و حاصرها سته أشهر فعم الغلاء و القحط و القتل و النهب، حتی عزم رؤساء عسکر "صادق خان" علی التخلی عنه و تسلیم المدینه للمهاجمین، و فعلوا. و دخل "أکبر خان" إلی شیراز و أوقع فیها عسکره النهب، و لقی أهلها المنکوبون بالقحط منهم أذی شدیدا.

أما "صادق خان" فتحصن فی مسکنه فی القلعه، و أمر باعماء أبناء أخیه المسجونین" أبو الفتح خان" و" محمد علی خان "و" إبراهیم خان"، فاعموا. و بعد یومین من إعمائهم، و کان "صادق خان" قد وقع فی ید "أکبر خان"، أمر" علی مراد خان" باعمائه و إعماء ابنیه" علی نقی خان "و" تقی خان" فاعموا. و بعد انقضاء بضع ساعات علی إعمائهم أمر بقتلهم فقتلوا ثلاثتهم. و أما ابنه الأصغر" حسن خان "فکان قد مرض أیام محاصره شیراز و مات. و دفن "صادق خان" فی مقام أحمد بن موسی الکاظم ع المعروف باسم "شاه چراغ".


السید صادق ابن السید عبد الله الحسینی التنکابنی

توفی سنه 1333.

ولد فی تنکابن و أخذ المقدمات بها ثم هاجر إلی النجف الأشرف و حضر علی أعلامها له مؤلفات منها:

الاجتهاد و التقلید و حکم المتعارضین، ألفه فی سنه 1323. توجد نسخه منه فی المکتبه الرضویه برقم 8556.(1)


صالح الجعفری ابن الشیخ عبد الکریم:


اشاره

ولد فی النجف سنه 1325.

توفی والده و هو طفل فکفله خاله الشیخ أحمد. و درس کما یدرس لداته أطفالا و شبابا، فتلقی علی بعض شیوخ النجف دروسا فی علوم اللغه العربیه و فی الأصول و الفقه، ثم برز شاعرا مجیدا.

و کان مع فریق من رفاقه شبان الدراسه النجفیه قد تفتحوا علی الجدید فی الحیاه فتالفت منهم جمعیه الرابطه الأدبیه التی کانت ذات أثر بارز فی التوجیه الأدبی الحدیث فی النجف. و کانت قصائده قد أخذت طریقها لا فی العراق وحده بل خارج العراق أیضا، و صار هو معدودا فی الطلیعه من شعراء العراق.

عین مدرسا للأدب العربی فی ثانویه النجف و استمر فی عمله هذا وقتا طویلا کان خلاله یساهم فی إلقاء المحاضرات فی جمعیه الرابطه، و فی مناصره النهضه المتنامیه أدبیا و سیاسیا و اجتماعیا.



شعره

قال عند ما أعلن (غاندی) زعیم الهند العصیان المدنی علی الإنکلیز:

حیها أذکت من الحرب لظاها و أبت إلا الذی فیه مناها

شمرت تسعی إلی استقلالها سدد الرحمن بالنصر خطأها
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و حدت أشتاتها فاندفعت کتله تخشی المقادیر قضاها

لا القوانین و ما أصرمها أوقفت تیارها لما تناهی

لا و لا القوه فی تنظیمها أفقدت أبطالها الصید قواها

خانها السیف فلم تنکل و من مات فی حب هناه قد یراها

دخلت و الظلم فی معمعه خبط الداخل فیها ثم تاها

و مضت طالبه حاجتها لا تری من أمرها إلا قضاها

هتفت بالملح فی عصیانها و ورا الأکمه ما کان وراها

ما کل ما ترجوه ملح نستطیب به الغذاء

کلا و لا نرجو به الأموال جمه و الثراء

ما الملح ما العصیان ما الأطفال ما زمر النساء

إلا قیود الیاس تفصم فی مضامیر الرجاء

الله ما هذا الضعیف أمام تلک الأقویاء

فی سبیل العز نفس حره لم تشا أن یخمد الضیم سناها

سطعت فی الهند شمسا فانبرت أمم العالم طرا لضیاها

نفت من وصمه الذل و ها هی لا تفتا فی برد إیاها

جازت الستین لکن لها من وفور العزم ما أبقی صباها

خشنت فی الله و الحق فلو سامها الدهر خضوعا ما ثناها

ان یهدم شکلها الدهر فلم یقدر الدهر علی حل صباها

خلصت لله فی دعوتها فتقبل ربنا منها دعاها

جلد علی عظم یسیر لیقطع الشعب الطوال

لا یرتدی غیر النسیج نسیج کفیه الهزال

شبح ضئیل کاد لو لا الصوت أن یمسی خیال

ملک القلوب و أنها جیش بعید الانخذال

ما الجیش أبلغ من قلوب تستمیت لدی النضال

قام فی الهند خطیبا ناقما فبکته الهند عطفا و بکاها

جاهدوها جاهدوا دستورها و احفظونا ما استطعتم فی دماها

أنا أدری الناس فی سلطانها أنا أدری الناس فی عظم دهاها

أنا أفنیت شبابی خادما تاجها لا أرتضی إلا رضاها

أنا أرخصت لها الغالی من الهند لما شب للحرب لظاها

أنا أدری أنها تقتص فی کل جندی بالف من سواها

فلذا أدعوکم باسم الإبا و لذا أنشدکم فینا الإلها

لا تسلوا السیف لا تستعموا القذف بالأحجار عنوان أذاها

و بهذا یحفظ الناس لنا حرمه تبقی مدی الدهر و جاها

و یقولون بان الهند فی قوه الایمان نالت مبتغاها

کذبت فی وعدها أمس فهل تکذب الیوم علینا یا تراها

و قال بعنوان: (وردتی):

وردتی حین ازدهت فیک الریاض و کساک الحسن أبهی ملبس

حسد النرجس عینیک المراض لیتها تعمی عیون النرجس

وردتی سلوای فی الخطب المهین و لکل سلوه یعتادها

أعربت عن سرها للمجتلین فهم - دون الوری - روادها

أودع الباری بها کنزا ثمین کثرت من أجله حسادها

قد تخذت الورد لی خیر خدین خیر ما فی أرضکم أورادها

وردتی دقت مزامیر الصباح و تلا البلبل للزهر النشید

حیث جاء الفجر مشهور السلاح تالیا للیل آیات الوعید

فإذا قبلت الشمس الأقاح و غدا یضحک عن طل نضید

فارفعی أکمام خدیک الوضاح عنهما و استقبلی العهد الجدید

وردتی اخترتک من حقل الوجود زهره الصبح و نور السدف

کم سهرت اللیل و الناس رقود حائما حولک کی لا تقطفی

ما تأسفت لأنی فی الورود فاقد من شخصک الخل الوفی

بل بکائی یا بنه الزهر یزید عند ما یضحک أهل النجف

وردتی علقت آمالی علیک و هی لو تدرین آمال کبار

جلوتی أنت ولی من شفتیک خمره قد طبقت رأسی خمار

وردتی أغضب منی أبویک احتقاری ما سوی النشء الصغار

قد بسطت الأمر و الشکوی لدیک فاحکمی: طالت لیالی الانتظار

وردتی قد بلغت روحی التراق حینما صور لی أن تذبلی

اننی همت باوراد العراق و سوی أزهارها لم یحل لی

فإذا ما قدر الله الفراق و جری حکم القضا أن ترحلی

فاذکری إنی علی عهدک باق مثلما أرعاه فی مستقبلی

و قال بعنوان: (عصفورتی):

أحیطت الأرض فلا تطمعی فی بقعه تخلو من الصائد

و امتلک الجو فلا تصفری کی تسلمی من سوره الراصد

عصفورتی لا تجزعی و احتسبی من خمره الآلام صهباءها

حرمت الدنیا علی کل من لم یحتمل بالصبر أرزاءها

أمامک التاریخ فاستفسری هل شکر البائد نعماءها

شدی علی أذنک لا تسمعی ضجیجها العالی و ضوضاءها

عصفورتی حسبک من عالم الأحیاء مثل الحلم الزائر

ردی کما جئت و لا تمکثی حرصا علی جوهرک الطاهر

و کفکفی ذیلک فالأرض لم تطهر إلی الآن من الغابر

فی کل شبر معهد حافل یمثل الأول للآخر

عصفورتی ضاقت علیک الحیاه و اتسعت أرجاؤها للنسور

تنازع المخلوق سر البقاء فاحتسبی منه حیاه الطیور

فالشرق للغرب و قعر البحار للحوت و البر بحکم النمور

و هکذا ظل یعیش القوی فی غبطه و للضعیف القبور
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قالوا استقلت جل أوطاننا قلت احذروا من سطوه الأقویاء

قالوا و متعنا بحریه قلت استعدوا لنزول البلاء

قالوا فهاک اقرأ قوانیننا قلت اعقدوا لی ماتما للعزاء

مفهومها عدل و مصداقها جنایه الجانی علی الأبریاء

و قال فی بعض الأحداث الوطنیه فی العراق سنه 1930:

فیم الزعاق و فیم الویل و الحرب؟ و الحق أضیع أو تستله القضب

قد یعمل السیف بالأوضاع منفردا ما لیس یعمل فیها الجحفل اللجب

إلیه بسیوف العرب لاکهمت و لاونت عن بقایا حقها العرب

لسنا نقیم علی ذل یراد بنا بل نطلب العز أنی کان فارتقبوا

ما قیمه (العهد) مکذوبا و مختلقا العهد ما خلقته البیض و الیلب

إنا سئمنا و عود القوم عاریه عن الحقیقه محشوا بها الکذب

فی ذمه الوطن المحبوب نهضتنا عادت علینا و عند الله نحتسب

إن أبعدونا فلا عن نقص مقدره و قد یبعد ذو فضل و یجتنب

أو یملئوا السجن منها فهی غایتنا کیلا یقال أضیموا ثم ما غضبوا

خیر إلی الحر سجن یستقل به من أن یعیش طلیقا و هو مکتئب

ما السجن عار علی الأبطال لا اقترفوا ذنبا و لا أجرموا جرما و لا ارتکبوا

و من یقف غرضا من دون أمته هانت علی نفسه الأرزاء و النوب

و قال بعنوان: (المهاجر اللبنانی):

رعی الله مفتون الفؤاد معذبا أسیر الهوی یصبو إذا هبت الصبا

تطلع نحو الشمس عند شروقها لعل لها من جانب الحی من نبا

رعی الله شرقیا تغرب للعلی کذاک الذی یرجو العلاء تغربا

لئن یکن ابن الشرق فی النور و الهدی فقد صار إذ یملی عواطفه أبا

تذکر أن الشمس من بعض قومه فشع بآفاق المغارب کوکبا

تذکر (لبنان) العزیز (و عاملا) فأعلی له مجدا أشد و أخصبا

سلا فی بلاد الجد کل شئونه و لم یسل مهدا للجدود و ملعبا

رأی حفظ عهد العرب إلا و ذمه کما حفظت عهد الربا زهره الربا

إذا ما انتمی للفرقدین جماعه تجاوزهم فخرا فکان لیعربا

و ان عدم الأرز الثمار فحسبه بنون غدوا أزکی ثمارا و أطیبا

تفرع فی طول البلاد و عرضها و مد رواقا فی السماء مطنبا

و قال:

سموت بشانی عن شئون لداتی و أرجعت قسرا فانتقدت صفاتی

و أصغیت محتجا علی الوضع راجیا تیقظ میت بعد طول سبات

و هیهات لا نادی ابن حمدان عامر و لا حلب مکتظه الحفلات

أهینت مصونات القرائح بعد ما قضت عصرا محجوبه خفرات

و تلک التی لم تهتک الشمس ظلها بغیر وقا مکشوفه الصفحات

و تلک التی ما شیم برق خیالها بطیف تهادی الیوم فی الطرقات

عذلت شیوخ الشعر عند سکوتهم و طالبتهم فی تلکم الوثبات

و لما درست الوضع درس مجرب رمیت یراعی و اجتنبت دواتی

إذا ألف البوم القصور فهل تری لغرید ذاک الروض غیر فلاه

سکت و لی عین تفیض بشعرها دموعا و قلب شاعر الضربات

و من لی بان أطوی الضلوع نحیفه علی حر و قد ساطع الجمرات

هنات أقضت مضجعی فأجبتها و کم هنه مقبوله الدعوات

و یؤسفنی ظلم القریب قریبه بلا سبق ثار عنده وترات

سوی جهره بالحق و القوم أخلدوا إلی کل مجفو من النزعات

تأمل أضاحیک الحیاه أ لا تری قلوب غواه فی وجوه هداه

یؤنبنی فی أن تنکبت منطقا جزافا و سبلا جمه العثرات

أ کنت أرید الاعتزال لو أننی ضمنت لنفسی ما یقیت نواتی

فهلا أظلتنی الأراکه اننی أمت إلیها فی أتم صلات

أ لست أنا من بعض أغصانها التی یقال لها یا حلوه الثمرات؟

أ لیست هی الأخری بوارف ظلها یعیش مئات تلتقی بمئات؟

نعم و لها العذر الصریح فإنها بغیض إلیها أن أقدر ذاتی

حنانیک بعضا من تمادیک إنه زمان و دهر دائم الحرکات

فان کنت لا تسطیع أن تنظر القذی بعینی فلا تطبق علی القنوات

و ان سمحت هذی الکئوس فما الذی أباح لک استعمالها جرعات

أ تصلح من أمری و أمرک فاسد و تشتمنی فیما بحقک آتی؟

عذیری من داء إذا ما کتمته قتلت و أخشی عاره بشکاتی

و من أعزل بادی المقاتل معلن لحرب امرئ شاکی السلاح مؤاتی

تحصن منی بالزجاج محاربا حصونی و قد شیدت بکل صفاه

أهم به لو لا وشائج بیننا قدامی و إبقاء علی الحرمات

و لو کنت ممن قد أثار حفاظه لا غری موتور و شجع عاتی

و قال:

یا خیبه الشاکین ان عدموا القلوب الواعیات

رفعوا مشاکلهم لمن جهل الأمور الواضحات

یا قاده الشعب الجهول و یا خشارمه الولاه

ناشدتکم باسم الحقیقه و هی أصل المنزلات

إن کنتم ممن تبین صدق تلک المرسلات

من شاد عرش الرافدین علی الأسنه و الظباه؟

من طارد الأتراک من نادی بجمعهم شتات؟

من قاد للحرب الرجال من الغطارفه الأباه؟

انا شحذنا البیض تسطع حین کنتم فی سبات

مستنقذین حقوقنا من بین أشداق البزاه

انا نثرنا الأرض فی أشلائنا المتبعثرات

و جری علیها من دماء نحورنا المتدفقات

حتی إذا ما أینعت بقطوفها المتدلیات

أضحی لدجله ربحها صفوا فما ربح الفرات

حسناتها اختصت بکم و لنا جمیع السیئات

مهلا ولاه أمورنا فالحق یدرک بالثبات

ان سدتمونا یومکم فلنا السیاده فی الغداه

و قال بعنوان (ذکری شهداء الرمیثه):

قسما بضفتی الفرات و من تضمنت الحفر

ص: 236





من کل غطریف أبی أن یستنیم إلی القدر

آلی علی أن لا یفر إذا سطا فیهم وکر

کیف الفرار عن الحفاظ و تلکم إحدی الکبر

وصل الخطوط و خط رجعته إلی العتبی بشر

یحلو له وقع الرصاص و قد تساقط کالمطر

یلهو و یلعب بالقنابل کالصبایا بالأکر

قسما به متزملا بدمائه لا بالحبر

عطفت علیه الطائرات فشیعته إلی المقر

لواحه تصلی الوجوه و قد ترامت بالشرر

ملقی بقارعه الطریق کأنه إحدی العبر

لو لا بقایا للتصبر قد تعین علی الظفر

لو لا الصفاء و حرصنا أن لا یشاب به کدر

فتکون ساعدنا الذی یصطاد بالماء العکر

لتخلدت ذکری "الرمیثه" فی مجامیع السور

و لأتبعت أیامها الأولی بأیام أخر

الله أکبر قد تجرعنا المریر بل الأمر

إنا نشرناها رؤوس الصید من علیا مضر

إنا سقیناها دماء طاهرات المعتصر

حتی إذا ما استوسقت و تطاولت هی و الشجر

أضحت لنا أشواکها و لغیرنا طاب الثمر

فکأنما هم یعرب کأننا نحن الخزر

و یلی لغلمه یعرب ذهبت دماؤهم هدر

و قال:

أجمعت أن لا تری إلا انتصارا أمه لم تقبل الضیم شعارا

و استماتت فی هوی أوطانها تحسب النوم عن الأوطان عارا

بذلت فیها النفیسین دما طاطرا حرا زکیا و نضارا

أذکت الحرب علی أعدائها و اصطلت فیها کبارا و صغارا

لا تلوموها إذا ما جندت للوغی الأطفال و الغید العذاری

جرعت من خمره الحرب و ها هی تبدو الیوم أمثال السکاری

لیت شعری ما الذی أقعدنا عن - فلسطین - فلم نشحذ غرارا

أ و لسنا أمه مسلمه تأخذ الرحمه دینا و شعارا

تلک أحرارهم فی ساحه الحرب لم یلتحفوا إلا الغبارا

تلک أطفالهم قد نسیت کسره الخبز خماصا و حرارا

تلک زوجاتهم فی حاله تصدع القلب و تستبکی الغیاری

تلک أوطانهم قد غصبت منهم و استبدلوا عنها الصحاری

أ فلیسوا فی الهدی إخواننا أ نسینا حقهم حتی الجوارا

أ فیهنینا نعیم وارف و دماء العرب قد طاحت جبارا

أ فتهنینا قصور و دمی و هم قد سلبوا حتی الدیارا

و له یرثی الشیخ جواد الشبیبی:

أعرنی جنانا ضاق عن بعضه الدهر فما لی فی الأحداث رأی و لا فکر

أعرنی رأیا فی الأمور مجربا یؤاتیه عزم لا خذول و لا نکر

أعرنی طرفا من بیانک استمع رثاءک إنی لا یطاوعنی الشعر

أ با الشعر هاتیک الکرائم عطلت و حل محل النسق من نظمها نشر

کأنک ما صغت القوافی بجیدها قلائد تبدو دونها الأنجم الزهر

کأنک ما زوجت سائغ لفظها بغر المعانی فهی ولاده بکر

فطورا تری فی رفرف النجم ناسقا و أخری بقاع البحر غایتک الدر

مؤرخ هذا الجیل لا الحدس مخطئ و لا القلب رعدید و لا الرأی مزور

تجاوزک الأعوام لغاء حفلا و عندک من تاریخها الطی و النشر

و ما ضقت ذرعا بالحیاه و إنما یضیق بها حاشاک مستضعف غمر

و ضاقت هی الأخری باروع لم یجز علی عینه التمویه أو یثطلی السحر

أقول لرکب شیعوک إلی الحمی یودعهم قصر و یلقاهم قبر

تباعد عنه یعلم الله لا قلی و لا عن جفا منه، و لکنه الدهر

بکتک عیون الشعر شیخ صناعه و خریت عصر لا یجود به عصر

دفناک و الفصحی و إلا فما لنا تعاصی علینا النظم و امتنع النثر


صالح الظالمی بن الشیخ مهدی

ولد سنه 1346.

کتب کثیرا من المقالات فی النقد و الأدب فی مختلف الصحف العراقیه و مارس الشعر فمن ذلک قوله:

ابسمی لی فأنت سر الوجود و اسعفینی فأنت رمز قصیدی

و أرینی سر الطبیعه کیما یتجلی لدی سر الوجود

و اهتفی بی بین الریاض فانی شاعر الحقل و الربی و الورود

و أنا الشاعر الذی رصف الشعر فغنت به رکاب البید

و أنا الشاعر الذی رسم الشعر سطورا علی جبین الخلود

و أنا الشاعر المجید بنظمی و المعانی أقودهن جنودی

إیه (بنت القریض) و اللیل وافی فسلیه عن قلبی المعمود

کم به أرمق السماء بطرفی فاصوغ النجوم خیر عقود

ساهرا أقطع اللیالی و لکن لیس غیر الآلام و التسهید

لا أنیس لدی غیر أمان تتراءی لقلبی المکمود

و الدجی صامت سوی نفثات من فؤاد معدب بالصدود

أو تناج بین المحبین همسا تحت أفق من الظلام البدید

هدأ الکون فالطبیعه خرساء غفت تحت ظله الممدود

لا حوار یعلو و لا الصخب المؤلم یبدو علی ضواحی الوجود

غیر صب قد أضرم الحب نارا فی حنایا الضلوع ذات وقود

فغدا شاکیا و لا من سمیع لشکاه المتیم المعمود

إیه بنت القریض قد طلع الفجر و وافی بجیشه المحشود

فطوی للظلام رایات ظلم خافقات و لف خیر بنود

جر جیش النهار للفتح حتی ضاقت الأرض من زحام الجنود

و إذا بالزهور تبسم للفتح انتشارا مثل الحسان الغید

و إذا بالطیور تهتف بالنصر و تعلو أنشوده الغرید

طفح الأفق بالمسرات فالکون طروب مبشر بالسعود

و له و جعل عنوانها إلی البلبل الصامت:

یکفیک أنک فی الفضاء تحدق و علی سماک الصادحات تحلق
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تختال فی الوادی الودیع فینثنی و تهز عاریه الغصون فتورق

و إذا تغنت بالهوی فکأنما فی کل جارحه لسان ینطق

أما الطبیعه فهی سحر ذائب طاف الجمال بها و شاع الرونق

فمن الغصون المائسات تعانق و من الروابی الحالمات تشوق

و الجدول الساجی یرف زلاله فی الشاطئین و بالضحی یتمنطق

هذی هی الدنیا کما شاهدتها صورا یشع بها الجمال و یشرق

فعلا م تحجم لا الطیور کأنها تشدو حیالک و الأراهر تعبق

أ و لست شاعرها فان هی غردت لحنا فمن نبرات شعرک تسرق

و إذا تنمقت الزهور فإنما تحکی بدیع الشعر حین تنمق

و کفاک حین تقوله إن الدنا طربا تراقص و الزمان یصفق

دنیا القریض حبتک کل فنونها فعرفت آی الشعر کیف تنسق

و لمست أسرار الحیاه و أنها باب تمر به البرایا مغلق

فإذا خطرت علی الریاض مفکرا و الزهر عن أکمامه یتفتق

و رأیت ذوب الطل رصع فوقها تیجانها و اختال منها المفرق

تدنو لتعرفه أروح صعدت من عاشق أم دمعه تترقرق؟

و تمر بالغردین تعلم منهما هذا یئن شجی و ذا یتشوق

و قرأت ما توحی العیون إذا التقت للعتب شیقه و أعرض شیق

و لو أن بین الأفق بانت حمره شفقا تراها أم قلوب تحرق

أنت الذی أطلقت ذهنک فی الفضا و خلقت ما تهوی و ما تتعشق

و أقمت بیتک فی الغمام یزینه ألق الضحی بالوشی لا الإستبرق

و السحب بین یدیک ترکض هذه إن شئت تطلقها و أخری توثق

و الریح إن حملت علی جنباتها عطرا تمر علیک علک تنشق

حتی إذا کنت الملیک یحوطه بالجو من زهر الکواکب فیلق

و أردت أن تنساب فی حلک الدجی کالیم فی أمواجه یتدفق

صورت (لیلاک) الشراع منورا وسط الهلال فراح یجری الزورق

و لأنت من فهم الغرام و سره و تعبها ریا و غیرک یشرق

فالحب عندک روضه معطاره لا أدمع تذری و قلب یخفق

فلو أن لیلاک الطروب ذکرتها غنیت للذکری بما تتذوق

و لو أنها انحجبت رأیت خیالها فی موکب الشمس المهیب یحلق

و لمحت مبسمها الضحوک منظما بین النجوم علی الدجی یتالق

و تروح تعتنق الزهور کأنما فی النرجس الزاکی العیون تحدق

و تطیل مکثک فی الغدیر کأنه یبدی النواهد موجه المتدفق

و لو ارتمی وضح النهار علی الربی فهی الغدائر صاغهن المشرق


السید صدر الدین فضل الله ابن السید محمد أمین


اشاره

ولد فی ( عیناتا [عیناثا)] من جبل عامل سنه 1302 و توفی فیها سنه 1360.

درس دراسته الأولی فی عیناثا فی مدرسه السید نجیب فضل الله فکان من أساتذته فیها الشیخ عبد الکریم شراره و الشیخ موسی مغنیه، ثم السید نجیب نفسه. و بعد ذلک هاجر إلی النجف سنه 1338 فدرس علی الشیخ أحمد کاشف الغطاء و أخیه الشیخ محمد حسین و السید عبد الهادی الشیرازی و الشیخ حسین النائینی و الشیخ نعمه الدامغانی. و فی سنه 1351 عاد إلی عیناثا فأقام فیها عالما موقرا و شاعرا مجیدا.

و کان عفیفا تقیا ورعا یؤثر العزله، مع عمله علی هدایه الناس و إرشادهم،. و أسرته آل فضل الله من الأسر العلمیه العریقه فی جبل عامل التی تسلسل فیها العلم و الأدب و الشعر حتی الیوم.



شعره

و فتیان صدق أبد الدره ذکرهم تواصوا بحفظ المحد [المجد] کهلا و أمردا

رأوا أن کسب المجد أربح مغنما و أبقی لهم ذخرا و أشرف مقصدا

فطالت مناط النجم عزا و رفعه و أربت علی الأیام مجدا و سؤددا

باقلام صدق توضح الحق مثلما بها قام عرش الدین حتی توطدا

و فی القصیده التالیه تتجلی صوره المجتمع یوم ذاک من صراع بین القدیم و الحدیث، و ما نکب به العرب فی فلسطین:

حننت فاشجتنی علی البعد حنه یصعدها داعی الهوی و یثیرها

إلی النجف الأعلی و ما ضم سوره و کثبان رمل فاح نشرا عبیرها

و ماد کرت نفسی مع الصحب وقفه بوادیک إلا و استشاط زفیرها

هو الحب و النفس الأنوف فان تجد أخا صبوه فالحب منها أمیرها

تجلی علی عرش من النفس و استوی فذل له و هو الجموح قدیرها

له النهی و الأمر المطاع کلاهما و منه تقاها لو درت و فجورها

جنود و أعوان مثلن ببابه فیرسلها طورا و طورا یجیرها

فان هلکت تهلک علیه و ربما تکون حیاه النفس فیما یضیرها

أ عاذلتی ما أعذب الحب و الهوی و هل یعرف اللذات إلا سمیرها

وراءک عنی فاتک القصد إنما یهیج کبیرات الأمور صغیرها

إذا ما تجلی القصد للمرء لم یکن لیثنیه منها لومها و نکیرها

بلوت بنی الأیام حتی خبرتها و هل یعرف الأیام إلا خبیرها

تقر علی خسف لمن عز جانبا و إن تکن الأخری یهر هریرها

إذا أحکمت عقدا ثنتها لنقضه ید لم یکن لله یلوی مریرها

دع الرنق وردا و اقصد الصفو إنما یسوغ لرواد الورود نمیرها

فما رنق الأخلاق إلا قذورها و لا راق فی الأمواه إلا طهورها

سلاف دنان نحتسیها تعللا و لیس لدینا کاسها و مریرها

فسکر و لا خمر و لکنما الهوی یسکعها فی وهده لا نثیرها

أ مختبطا و اللیل داج ألا أرح قلاصک لا یاتی علیه مسیرها

فما اللیل و البیداء إلا مجاهل تضل به عقبانها و نسورها

تعامیت عن نهج الهداه فهذه بکوفان أنوار لمن یستنیرها

و للمنهج العصری تنحین ضله و منه استوی عصریها و عصیرها

أ للعصر فضل السبق حتی حدا بها إلیه انتسابا جهلها و غرورها

إذا قیل عصری و لا شیء عندها سوی هذه مما یعد فخورها

تتیه علی الأفلاک قدرا و رفعه و ینحط عنها قطبها و أثیرها

رأت أن عین العصر عین حیاتها فکان لها إدلاجها و بکورها

أ أبناءها و الفرع یتبع أصله و منکم و فیکم ظلها و حرورها

رویدا فلیس السبق للعصر و الذی له السبق یعزی فضلها لا عصورها

أ أبناءها الیوم قری و فی غد سیغشاک مما تکسبین سعیرها

و ما سود التاریخ إلا صحائف أضلهم ما سطرته سطورها

لقد أودعوا ما أودعوا فی متونها و أکبر منه ما تجن صدورها

أرادوا به أخطاء أمثله الهدی و منه تجلی نورها و ظهورها

إلی السیف أشکو عصبه لا یثیرها من النوم إلا کاسها و خمورها
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أ عن رده یا عصبه السوء مزقت حجاب نساکم و استبیح سفورها

و عن تره هذا التظاهر منکم علی حرمات الله و هو ظهیرها

و کنتم إلی الأعصار تحیون ذکرها ستمضی بکم أیامها و شهورها

ظننتم بان العصر لا شیء بعده فشیدت و لکن للبقاء قصورها

و إن فناء المرء عین حیاته لقد ضل عنها رشدها و شعورها

لقد أوضعت فی جهلها و تعمهت علی غمه فیها یحار بصیرها

قفی لا تورطک الجهاله و احبسی علی العلم نفسا أطلقتها شرورها

فما العلم إلا نقطه رمزت إلی مفاتیح غیب حجبتها ستورها

و فیها انطوی ما کان أو هو کائن فال إلیها حشرها و نشورها

تنزلت الأکوان عنها فأشرقت شموس سناها و استضاء منیرها

تجلی لها نور من الحق قاهر یصرفها فی حکمه و یدیرها

أفاض علیها من شآبیب جوده وجودا به نعماؤها و حبورها

جحدتم مجاری فیضها عن ضلاله و هل یجحد النعماء إلا کفورها

شننتم علی التوحید غارات بغیکم لقد تاه فی غلوائه من یغیرها

ألفتم مساوی الفحش لا تنکرونها و هل ینکر الفحشاء إلا غیورها

فلا غیره یاوی لها ذو نجابه لدیکم و لا ذو نهیه یستشیرها

عبدتم تماثیل الحیاه فضارع لدیها و مجبور علیه کسیرها

معالم دین أحکمتها أصولکم إلیکم تناهت و استقامت أمورها

أقاموا عماد الدین فی مستقرها بأسیافهم و الحرب تغلی قدورها

هم رکبوا الأخطار حتی توطدت و هل یرکب الأخطار إلا خطیرها

فهذی حنین و النضیر و خیبر و هذی قریش عیرها و نفیرها

و هذی و هذی فاسألوها فلم یکن لیخفی علیکم بدرها و غدیرها

بنفسی إذ قام النبی مبلغا عن الله و الرمضاء یغلی هجیرها

مواقف فتح حالف النصر سیفها و کیف و منها ذو الفقار نصیرها

أ یخفی و هل تخفی مظاهر قدره علی أمیر المؤمنین أمیرها

هم بوءوکم مقعد الصدق و الظبا تجن إلی هام الکماه ذکورها

نکوصا علی الأعقاب تبغون ثلها و منکم و فیکم عرشها و سریرها

ثبی یا رجال الموت وثبه ثائر یری غمرات الموت ثم یزورها

فهذی فلسطین و آثار دینکم علی الرغم منکم تستباح ثغورها

لقد صک سمع المشرقین نداؤها و قد هتکت منها علیها خدورها

و قد أطلقوا فیها قنابل حقدهم و لم ینهها وجدانها و ضمیرها

سل المسجد الأقصی و ساحات قدسه و محرابه هل قام فیه بشیرها

و هل من أذان فوق منبر ساحه من النذر اللسن الهداه نذیرها

و سل أنبیاء الله فی حجراته بمن حن فیها هل تزار قبورها

أم انطمست أعلامه و تغیرت و شرد عنها کهفها و مجیرها

فعاثت به أیدی الطغاه فزلزلت معابده "بمباتها" و سعیرها

مناطید حقد حلقت فی سمائه تجلی و لکن للخسوف بدورها

متی یا کماه الحرب تعلین رایه تظللها عقبانها و نسورها

بها النصر معصوب إذا ماتر أقلت و أوردها خوض المنایا هصورها

رضیتم و أنتم قاده الحرب أن تری شقیقتکم بالدم تدمی نحورها

تنوح علی آثارها و قدیمها فترحمها آکامها و وعورها

لئن شردوها و استبیح حریمها و من وعد (بلفور) تمادی کفورها

و لم ترع للإسلام إلا و ذمه بما یغتریه عزها و غرورها

و لم تعل من آساده العلب ضجه یطبق أرجاء الفضاء زئیرها

و لم تستمت تحت الصوارم و القنا لتحیی من الضرب الدراک تئورها

و لم تدرع بالصبر عند تراثها و هل یدرک الأوتار إلا هصورها

فما الدین و الإسلام إلا ودیعه علی الأرض قد ضاعت و ساء مصیرها

فسمعا سراه العرب صرخه آسف إلیکم و عنکم وردها و صدورها

شوارد فی الآفاق باق أزیزها تابده آبادها و دهورها

و من بارع العصرین(1) ترفع رایه مشی تحتها شوقیها و جریرها

تقل إشارات (الرئیس) فصولها مجرده یوحی إلیها (نصیرها)(2)

و ما ضرها أن الأخیر زمانها إذا کان للاعجاز ختما أخیرها

إلیکم بنی آل النبی رفعتها ممنعه عصماء عز نظیرها

فبدءا و ختما باسمکم قد جعلتها هدیه مولی قل فیه کثیرها

لکم من هوای الصفو أداه شکرها و من یکفر النعماء أنی شکورها

ففی لفظها أودعت حکمه سرکم و من بحر معناکم تمد بحورها

تطالع من بین القوافی إذا ونت و فیها کبا تقصیرها و قصورها

علوقا بأفواه الرواه کأنما تبوء متن العاصفات مرورها

إذا ضاق رحب الأرض عنها تصاعدت فکان علی الشعری العبور عبورها

کان لها فی مفرق النجم غایه یتممها منظومها و نثیرها

فألقت علیه من فرائد سبکها أکالیل نور نمقتها شذورها

خدمت به دنیا علیه تظاهرت أشابه أخلاط نفتها حجورها

تعاوی علی أعواد منبر هدیه فیلبسها ثوبا من الخزی زورها

تطیل و لکن للخداع هتافها و یعلو و لکن للمراء صفیرها

فیا لیت شعری کیف تفلح أمه تعاوی فبذ العاویات عقورها

و قد خلعت دین الوقار صراحه فخف و لکن للبذاء وقورها

و لا تتقی غب الحدیث فترعوی سواء علیها طیبها و حبورها

سیبرأ منها عینها و غوانها بیوم به قد حاق فیه ثبورها

قم اللیل إلا نصفه أو أقله فما شرف الأعمال إلا عسیرها

و دع ترهات القوم للوم جانبا فما قدر دنیا لا یدوم سرورها

و نفسک صنها عن أمور کثیره فما لک نفس غیرها نستعیرها

و ما النفس فی الإنسان إلا حقیقه من الحق جلاها فأشرق نورها

دنت من مبادیها فقامت بنفسها و بالملإ الأعلی تعالی سعیرها

و ما رضت منها الصعب إلا لترتقی مراق عسیر السالکین یسیرها

و ترسل فی آل النبی مدائحا تجیر لدی الإنشاء من یستجیرها

فان قبلت فازت بنجح و حسبها نجاحا و إلا طال لیلا فکورها

عسی و لعلی أبلغ الغایه التی یکفر عنی سیئاتی غفورها

و حاشا نداکم أن أخیب بموقف توفی به للعاملین أجورها

و قوله فی القرآن:

إن التأسی فی الکتاب فریضه للکاشفین غوامض الألباس

کم ندد السفهاء حین استغربوا أمثاله مضروبه للناس

یهدی به ذو مره و یضل عن سنن الهدی رجس من الأرجاس

غطی هواه علیه فاستغوی و لا ینفک یخبط فی عمی و شماس

أ یحل هدی الله قلبا لم یکن خلوا من الأقذار و الأدناسی.
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1- یرید بالعصرین القدیم و الحدیث و بالشاعرین جریر و شوقی.

2- یقصد الرئیس ابن سینا و نصیر الدین الطوسی.




و له متغزلا:

و مجلس أنس قد حکی بصفائه زمانا تعاطی الحب فیه جمیل

تدور علینا بالمدام فریده و لیس إلی رشف الثغور سبیل

إذا سکبت بالکأس من خمر دنها و طاف بها ذو خله و خلیل

أقول کان الله أودع کاسنا نجوم سماء ما لهن افول

إذا مزجت بالماء و هی سخینه سخینا و هل فینا یعد بخیل

لها الله من ممزوجه طاب مزجها لکم ذهبت فیها الغداه عقول

و لله روض فیه بتنا نعلها تراوح فیه شمال و بلیل

و لله أیام الصبا أم مالک زمان شبابی لی إلیک رسول

لدهری و شیبی حاکمان کلاهما علی فیا لله کیف أقول

لئن قطعت إذ شبت حبلی (بثینه) فانی لها عمر الزمان (جمیل)

فان تسخری منی بثین و تهزئی بشیبی فکم رنت لدی حجول

فانی أنا الصب الذی یعرف الهوی به و یمیل الحب حیث یمیل

و قال:

و انی لحمال لکل عظیمه و لکن بسر الآل من آل هاشم

هم العروه الوثقی لمستمسک بهم إذا أثقل الأعناق حمل المغارم

فعطفا بنی الزهراء إنی بحبکم عقدت نیاط القلب قبل التمائم

و قال:

یا آل بیت محمد ما أمکم ذو حاجه إلا و آب موفقا

یممت باب قراکم أبغی القری ضیفا غدا من کل شیء مملقا

حاشاکم أن تطردوا عبدا أتی یسعی إلی أبوابکم مسترزق

منوا علی بنظره من لطفکم أنجو بها من هول یوم الملتقی

فلأنتم سر الإله و لطفکم من لطفه یهمی مغذا مغدقا

عودت منکم عاده لا زال فی نعمائها جسمی نضیرا مورقا

عودوا علی بها فروضی قد ذوی من بعد ما قد کان غضا مونقا

إن کان ذنبی مانعی عنکم فقد أفنیت لیلی توبه و تملقا

و العفو أجدر بالکریم و عبدکم قد أم باب رجائکم کی یعتقا

و العفو أنتم أهله و إلیکم ینمی و أنتم کنهه ان أطلقا

و لأنتم قصد السبیل و ما انتحی قصد سواه مغربا و مشرقا

عطفا علی بنی النبی فقد غدا لیل الهموم علی داج مطبقا

و له حین دخل ضریح الامام أمیر المؤمنین "ع":

بامالی وفدت علی الوصی صراط الله و النهج السوی

علی عدتی و بنی علی و هم وردی علی ظمای و ریی

و هم قسمی من الأقسام حق إذا امتاز السعید من الشقی

یفوز بحب أهل الکهف کلب و أشقی باتباع بنی النبی


صدر الدین محمد خان فائز

توفی سنه 1151 فی الهند.

کان عالما مبلغا، و قد تولی مناصب حکومیه. له مؤلفات فی الفقه و الحدیث و الأوراد و المباحثات و العقائد. کما کانت له خبره فی الطب و النباتات و علم الهیئه و أفلیدس [أقلیدس]. و کان یتمیز بحسن إنشاد الشعر العربی و الفارسی.

من مؤلفاته: دیوان شعر باللغه الأردویه، و دیوان قصائد، و إرشاد الوزراء (مخطوط)، و تحریر الصدور، و ترجمه خلاصه الحساب للشیخ البهائی.


صدر الدین محلاتی بن أبو الفضل

ولد عام 1273 بشیراز و توفی عام 1399 من فضلاء شیراز المرموقین.

درس العلوم الإسلامیه عند علماء شیراز و کان له نشاط دینی واسع حیث عقد حلقات التفسیر و الوعظ و الإرشاد، و له تفسیر سوره (و العصر) و کتاب أسباب النزول. کان له مکتبه نفیسه أهداها لمدرسه المحلاتی بشیراز.(1)


السید صفاء إسحاق الهمذانی

ولد عام 1297 ه فی کردستان الإیرانیه ثم انتقلت عائلته إلی مدینه همذان فتربی علی ید أساتذتها ثم اشتغل فتره فی التجاره و لکنه ترکها و قام بجوله فی عده بلدان فسافر إلی العراق و مصر و السودان و سکن عده سنوات فی الهند.

کان أدیبا، شاعرا، عارفا، زاهدا، فاضلا. و کان له إلمام. بعلم الطب و الرسم و کان له خط جمیل کان من أعضاء جمعیه أدباء همذان توفی عام 1369.(2)


السید صفدر شاه الرضوی الکشمیری بن محمد صالح

ولد فی کشمیر. و توفی سنه 1355 فی لکهنو بالهند.

من مشاهیر علماء لکهنو، درس فی کشمیر و سافر عده مرات إلی العراق و إیران و استفاد فیهما من المراکز العلمیه، علی أن دراسته الأساسیه کانت علی الملا محمد مقیم الکشمیری.

اشتهر فی الحدیث و التفسیر و المعانی و البیان و الفقه و التاریخ و علم النجوم، و أکثر شهرته فی الحدیث.

من مؤلفاته: أناسی العیون، و هو کتاب ضخم فی عده مجلدات فی الحدیث و التفسیر و علوم أخری.


صفدر علی الشیرازی بن حسن

توفی بعد سنه 1250 فی الهند.

من فضلاء الهند الذین اتقنوا الأدب العربی، و هو من تلامیذ محمد أصغر بن محمد حسین، و قد عرف من مؤلفاته: الحاشیه علی شرح الشافیه.


الشیخ صلاح الدین أوزگوندوز

الفاضل الأدیب، إمام مسجد الزینبیه فی إستانبول و الخطیب فی "حلقه لی" من محلات إستانبول، له آثار مطبوعه، منها:

1 - ترجمه کتاب" المسلم" للسید محمد الشیرازی، المطبوع عام 1400 ه. فی إستانبول.
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1- الشیخ محمد رضا الأنصاری.

2- الشیخ محمد رضا الأنصاری.




2 - ترجمه کتاب "موجز أحکام الإسلام" له أیضا.(1)


صفوان بن إدریس التجیبی:

ولد سنه 560 فی مرسیه (الأندلس) و توفی سنه 598.

کان أبوه و خاله من مشاهیر علماء عصرهم فی الأندلس و نشا محبا للعلم فی بیئه مثقفه وسط علماء عرفوا بالتقوی و الصلاح فدرس أولا علی ید والده إدریس بن إبراهیم التجیبی (ت 606 ه) العالم بالوثائق و العقود، و خاله القاضی أبی القاسم محمد بن العباس بن إدریس (ت 601 ه) ثم انتقل بعدها إلی دراسه العربیه و اللغه و الأدب علی ید أبی بکر عبد الرحمن بن مغاور الشاطبی (ت 287 [587])، و أبی رجال بن غلبون (ت 589 ه) إذ وصف الأول فی کتاب له، بان له حق التعلیم، و التدریس علیه، و أبی القاسم خلف بن عبد الملک بن بشکوال (ت 578 ه)، و أبی العباس أحمد بن مضاء القرطبی (ت 592 ه). کما درس عند أبی الولید بن رشد (ت 595 ه) و أبی القاسم عبد الرحمن بن حبیش (ت 584 ه) و ابن حوط الله (ت 612 ه) و غیرهم.

و لا نعلم متی رحل صفوان إلی قرطبه و أشبیلیه و شاطبه و بلنسیه غیر أنه من المؤکد قد فعل ذلک، و دخل غرناطه و امتدح القائد أبا عبد الله بن صنادید بمدینه جیان حسبما یظهر فی عجالته من غیر تحقیق کما رحل إلی مراکش أیام المنصور الموحدی فی حاجه مالیه، فلم یوفق إلی ذلک فصرف نفسه إلی امتداح الرسول الکریم (ص) و أهل بیته و کان ذلک عام 590 ه و منها نعرف أن صفوان کان متزوجا و له أبناء قد کبروا، و کانت رحلته هذه سببا فی ذلک:

إذ أراد تزویج إحدی بناته فلم یستطع فی البدایه کما نعرف أن له أخا یعرف بإبراهیم، و کان شاعرا أیضا: ثم إن صفوان شرع فی مدح أهل البیت ع، و هو إیذان بصعود نجمه، و قد ترک صفوان تلامذه مشهورین منهم أبو عبد الله بن أبی البقاء، و أبو الربیع بن سالم (ت 634 ه) الذی کتب له بعد انفصاله من بلنسیه یصور فیها الغربه التی کان یعانیها بعد ترکه موطنه و أهله کما کان له أصدقاء یراسلونه و یستجیزونه، و له مراسلات و مساجلات أدبیه حافله.

و یتضح من خلال هذه المساجلات أهمیه ابن إدریس و قیمته الأدبیه و مقدرته الفنیه، و الصور التی یرسمها لنا عن ثقافه عصره و مجتمعه. خاصه و ان صفوان هذا قد حفظ لنا فی مؤلفه زاد المسافر ترجمه (63) شاعرا و أدیبا من شعراء و أدباء القرن السادس الهجری، و هو عمل کبیر، إذ حفظ لنا جمله اسمائهم و نتاجاتهم، و قد اعتمد علیه جمیع الکتاب الذین جاءوا بعده.

و من بین أصدقائه المشهورین:

1 - مرج الکحل: أبو عبد الله محمد بن إدریس (ت 634 ه) من أهل جزیره شقر، الشاعر المعروف الذی کان یکتب لصفوان بن إدریس قصائد ینتظر الاجابه علیها و هو ما کان صفوان بن إدریس یعملها دائما مع أصدقائه.

2 - أبو بکر البلنسی: کتب له یستجیزه فی أبیات فأجابه إلی ذلک و قد وردت هذه الأبیات عند ابن ظافر الأزدی.

3 - أبو محمد عبد الله بن حامد الوزیر: کانت بینه و بین صفوان بن إدریس صداقه و اخوه وصفه أبو بحر فی (زاد المسافر) بقوله:

" ما عسی أن أقول فیه، و اسمه یحسبه و یکفیه، انفرد بالسؤدد، فأمن من الاشتراک "و کان بینهما إخلاص و موده و مراسله و ثناء فمدحه بأبیات أثبتها فی مصنفه.

کان صفوان شاعرا یتمتع باحساس رقیق و عاطفه و قاده، و خیال خصب و أن شعره لا یعدو الوصف و الغزل و المدح و الرثاء، و ان غزله عفیف ثم إنه مدح رسول الله ص بقصائد جمیله، و ابن الأبار عقد مقارنه بینه و بین ابن بقی (ت 540 ه). و فوق هذا فقد حظی صفوان بشهره واسعه خاصه بالمغرب و الأندلس، إذ کان یقوم بتهیئه العزاء الحسینی فی عاشوراء، و یسیر أمام الموکب لینشد الناس المشارکین فی المسیره المهیبه قصائد تمثل صورا للماساه التی حلت بالحسین ع، و مصرع أهله و أصحابه فی واقعه کربلاء سنه 61 ه و سبی نسائه و أهله و أطفاله، و قد وصف ابن الخطیب صوره العزاء الذی کان یعرف بالأندلس بالحسینیه و هی عاده قدیمه لا یعرف تاریخها علی وجه التحدید، لکنها کانت تقام فی مرسیه و بلنسیه إذ انتشر الولاء و الحب لأهل البیت ع فی هذه المدن. کما کان الناس یسیرون فی مواکب مهیبه توقد فیها الشموع، و تنشد قصائده فی جو من الخشوع یصور فیها المأساه ضمن مراسم یقام فیها مشهد جنائزی ترتفع فیها أصوات المنشدین الجماعیه بالبکاء علی الحسین ع،(2)و مهما قیل فی الحسینیه فلم تعرف الیوم أصولها. و رثاء صفوان و بکاؤه علی الحسین ع یتسم بعمق الاحساس، و لوعه الأسی، و توهج العاطفه فهو یصور لنا مشاهد تنبض بالانفعال و الحیاه فی جو موسیقی حزین و نبرات متوجعه، و أنات محترقه یستحضر من مشاهده شخوصا لتثیر المشاهد فیتأثر بعمق المأساه فیصور لنا فاطمه ع باکیه شاکیه إلی أبیها مصرع ولدها الحسین ع و هی تذرف الدموع الغزار.(3)

توفی صفوان و سنه سبع و ثلاثون سنه و قد تولی أبوه الصلاه علیه و ترک مؤلفات عدیده أشهرها:

1 - زاد المسافر و غره محیا الأدب السافر: و هذا الکتاب کما ذکرنا عباره عن تراجم لأدباء و شعراء من القرن السادس الهجری، و أورد فیه أشعارا کتبت خصیصا له لشعراء کانوا أساتذه أو أصدقاء له و تبدو فیها أهمیه صفوان الأدبیه و منزلته العلمیه و الاجتماعیه فی ذلک العصر کما أورد فی هذا الکتاب ترجمه لعائلته و خص والده و خاله بالذکر و قد اعتذر المؤلف فی نهایه الکتاب و ذکر أنه لم یرد الفخر بذلک، و لهذا أرجاهم إلی آخر الکتاب،(4) و کل من جاء بعد صفوان قد استفاد من هذا الکتاب و نقل عنه.(5)

2 - عجاله المستوفز و بداهه المتحفز، سماها ابن الأبار "عجاله المتحفز

ص: 241






1- الشیخ علی أکبر مهدی پور.

2- ابن الخطیب: اعمال الإسلام مخطوطه الخزانه الملکیه رقم 807، 697. روایه الهراس ص. ک.

3- الهراس: عبد السلام ص/ل.

4- زاد المسافر 157.

5- ابن الأبار: الحله السیراء 237/2. ابن سعید: المغرب 77/1، 2.137 / 373-385، 390 إلخ.




و بداهه المستوفز".(1). و هو مجموع ما ترک ابن إدریس من شعر و نثر غیر زاد المسافر. ضم رسائله النثریه و قصائده التی قیلت فی مناسبات مختلفه و أغراض متنوعه کذلک ضم هذا الکتاب مجموعه الرسائل التی خوطب فیها و الأشعار التی أرسلت إلیه،(2) و یذکر ابن الخطیب أنه فی مجلدین،(3) یضم الأول دیوان شعره، و یضم الثانی رسائله النثریه و قد أورد ابن الخطیب بعض شعره و نثره نقلا عن العجاله. و یبدو أن هذا المجموع اشتمل علی آثار صفوان بن إدریس جمیعها حتی تلک الرساله التی فاضل فیها بین مدن الأندلس، و أوردها المقری فی نفح الطیب.(4) لکن یهمنا فی هذا المقام المخمسه التی تحتفظ بها مکتبه الاسکوریال و هی مبنیه علی حروف المعجم خمس بها قصیده إمرئ القیس:

(إلا أنعم صباحا أیها الطلل البالی)

و عددها ثمانی و عشرون خماسیه فی رثاء الحسین ع(5) و النسخه کثیره الأخطاء و لم نهتد إلی تصحیح بعضها.

- 1 -

سلامی و إلمامی و صوب بکائیعلی معهد للساده النجباء

ثوی أهله من بعد طول ثواءأنادیه لو أصغی لطول نداء

ألا عم صباحا أیها الطلل البالی

- 2 -

أحییه و الدمع المصون المحجبکانمل أهلیه یصوب و یسکب

یفضض طورا وجنتی و یذهبأقول له و هو أجرد سبسب

و هل ینعمن من کان فی العصر الخال

- 3 -

رضیت لهذا القلب باللوعه التییقوم بها سوق اللآلی بمقلتی

و عهدی به و الدهر جد مقیتیصبور علی الأرزاء جم التثبت

قلیل الهموم ما یبیت باوجال

- 4 -

ألا هل تناجی دارهم و تحدثفانفث و المصدور مثلی ینفث

و هل یسمعن قولی تراث و کثکثو لو اننی أبقی علیه و أمکث

ثلاثین شهرا فی ثلاثه أحوال

- 5 -

لرزء رسول الله بالطف أنشجو دمعی فی مرضاته یتدحرج

کان الأسی در الدموع یبهرجو غیری من یفنی کما هام حندج

بوادی الخزامی أو علی رس أو عال

- 6 -

مصابی بال المصطفی لیس یبرحفیا لک نجزا فی مآلی و ترفح

سوی مدمعی طوع الصبابه ینفحأ لم تر أنی والد جنه یصبح

کبرت و ان لا یحسن اللهو أمثالی

- 7 -

ألا هل أتی المختار و الحق أشمخمقام حسین و هو بالدم یلطخ

ینادی بأهل روعهم لیس یفرخو أشقی بنی حرب ینادی و یصرخ

- 8 -

علی حین نجل المصطفی یتبردو أیدی بنیه بالجوامع تعقد

و أبشارهم بالمرهفات تخردو فی کل صدر لوعه تتوقد

کمصباح زیت فی قنادیل ذبال

- 9 -

هم نبذوا الأوثان و الغی ینبذو قاموا بنصر الحق لوجد منقذ

و شبت لهم نار الوغی فتلذذوابمارج نار جمره یتاخذ

أصاب غضا جزلا و کف باجدال

- 10 -

خلا ربعهم منهم فما فیه مخبرسوی أثر للهدی یخفی و یظهر

تدل علیه زفره تتسعرتنافح مسراها رخاء و سرسر

صبا و شمال من منازل قفال

- 11 -

إلی فئه الحق المبین تحیزیو بالحب فی آل الرسول تمیزی

أدلت لهم صبری بعید تعززیو أعطیت دمعی و الأسی وعد منجزی

بما احتسبا من غیر مین و تسأل

- 12 -

رضیت عدو الله و الله ساخطبما فعلت فی کربلاء المناقط

ألا بأبی تلک الدماء الغوابطو أبصارها الأعلون عنها شواحط

بیثرب أدنی دارها نظر عال

- 13 -

أبا خالد و القدح فی الدین غائظأبی الحق أن تحنو علیه الحوافظ

و أنعی لآل الله حلیم قوائظسمت نحوها أحقادهم و الحفایظ

سمو حباب الماء حالا علی حال

- 14 -

أما کان فیکم منکر یوم ذلکایقول و قد خاض السیوف الفواتکا

و باشر فی نصر الحسین المهالکالعمری لا ألقی لک الیوم تارکا

و لو قطعوا رأسی لدیک و أوصالی

- 15 -

و عاذله هبت علی الحزن تعولتقول من السلوان ما لست أفعل

بذلت لها نصحی و ذو الرشد یبذلو إنباتها أنی علی السبط أعوله.

ص: 242





1- التکمله رقم 1895

2- تحفه القادم 82.

3- الاحاطه 350/3.

4- الاحاطه 350/3-359.

5- الدکتور عدنان محمد آل طعمه.




- 16 -

کانی بمن عادی الرسول تجر ماو نادی بنصر الأدعیاء و هیمما

وجد إلی حرب الحسین و صممایقاد إلی نار الوقود مذمما

علیه القتام سیئ الظن و البال

- 17 -

ألا أن سر البغی بالطف أعلناغداه جنی حلو الشهاده من جنی

و أزمع لا یلوی عنانا علی الدنیأتیحت لها بیض مموهه السنا

و مسنونه زرق کأنیاب أغوال

- 18 -

فقل لابن سعد و العصا عبد من عصاحلفت إلیه ویک اشام أبرصا

و لو أنه شاء الخلاص تخلصاوجد لکم فوق الحصا عدد الحصا

و لیس بذی سیف و لیس بنبال

- 19 -

و لکنه ما شام سیفا و لا انتضیو عن برم الدنیا الدنیه أعرضا

و فی أن یلاقی جده البر أغمضاو قد شغفته لوعه سخطها رضا

کما شغف المهنوءه الرجل الضال

- 20 -

هم خدعوه و الکریم مخدعبمختلف ما فیه للصدق مطمع

و قال لهم ذو إفکهم و هو یسمعأ لم یأته و الرشد بالغی یدفع

فان الفتی یهذی و لیس بفعال

- 21 -

فلما استطارت بینهم شعل الوغیرغا فوقهم سقف السماء بما رغا

و أصبح ثرثار الهدایه اکتغاو السنه الباغین یا ویل من بغا

فقلن لأهل الحلم ضلا بتضلال

- 22 -

علی تلک من حال دموعی تذرففافنی حنیات الشئون و انزف

و ینکر منی الصبر ما کان یعرفو أعرض عنه قالیا من یصنف

و لست بمقلی الخلال و لا قال

- 23 -

و لو أن عمری فی ذری الزمن ارتقیغداه تراءی الجمع بالجمع و التقی

و أجفل خوف الموت من کان حققالقلت و قد جد الیقین و صدقا

لخیلی کری کره بعد إجفال

- 24 -

و ضاحکت شوقا و الضراغم تعبسو سمر القنا بین الترائب کنس

حمامی و بعض الموت روح منفسو لم انقلب أحمی حیاتی و أحرس

علی هیکل زهد اجاره جدال

- 25 -

لقد صک وجه البدر شجوا و خمشاو أذرف دمع الجو حزنا فاجهشا

نهار علی النهرین جاش و جیشاو أظما أصحاب الکساء و عطشا

لغیث من الوسمی رائده خال

- 26 -

قدس الله ذاک الروح ما شاء و اشتهیو فرسه فی الصالحین و نزها

و صابت علی شلو إلی تربه انتهیمدامع... تحفه النهی

و جاء علیها کل اسحم هطال

- 27 -

و لو لا قضاء أنجز الوعد فاقتضواو سامهم أن یجرعوا السم فارتضوا

علوا مثل ما کانوا بأولهم علواو عانیت آساد الکفاح إذا سطوا

و قد یدرک المجد المؤثل أمثالی

- 28 -

ساقضی علیه لوعه و مراتیافافنی حیاتی و البکاء و القوافیا

و لست أوری کنه ما فی اعتقادیاو ما المرء فی الدنیا و لو دام باقیا

بمدرک أطراف الخطوب و لا آل

و قد قال عنه لسان الدین بن الخطیب أنه انفرد برثاء الحسین. و قال ابن الأبار: له قصائد جلیله خصوصا فی الحسین. رحل إلی مراکش فقصد دار الخلافه مادحا فما تیسر له شیء، فقال لو مدحت آل البیت ع لبلغت أملی، فمدح، و بینما هو عازم علی الرجوع طلبه الخلیفه فقضی ماربه فعکف علی مدح آل البیت ع و رثائهم. اه.

و إذا کان ابن الأبار لم یذکر اسم الخلیفه المقصود فاننا من معرفتنا بتاریخ وفاه الشاعر سنه 598 و تاریخ وفاه الخلیفه أبی یوسف یعقوب المنصورسنه 595 ندرک أن الخلیفه الذی جری له مع الشاعر ما جری هو أبو یوسف یعقوب المنصور.

و من رثاء صفوان للحسین ع قوله من قصیده:

أبکی قتیل الطعن فرع نبینا أکرم بفرع للنبوه زاکی

ویل لقوم غادروه مضرجا بدمائه نضوا صریع شکاک

متعفرا قد مزقت أشلاؤه فریا بکل مهند فتاک

أ یزید لو راعیت حرمه جده لم تقتنص لیث العرین الشاکی

أو کنت تصغی إذ نقرت بثغره قرعت صماخک أنه المسواک

و قوله أیضا:

أومض ببرق الأضلع و اسکب غمام الأدمع

و أحزن طویلا و أجزع فهو مکان الجزع

و انثر دماء المقلتین تالما علی الحسین

و ابک بدمع دون عین أن قل فیض الأدمع

قضی لهیفا فقضی من بعده فصل القضا

ریحانه الهادی الرضا و ابن الوصی الأنزع

و له هذه القصیده التی کانت مشهوره ینشدها المسمعون:

سلام کازهار الربی یتنسم علی منزل منه الهدی یتعلم

علی مصرع للفاطمیین غیبت لأوجههم فیه بدور و أنجم

ص: 243





علی مشهد لو کنت حاضر أهله لعاینت أعضاء النبی تقسم

علی کربلاء لا أخلف الغیث کربلاء و الا فان الدمع أندی و أکرم

مصارع ضجت یثرب لمصابها و ناح علیهن الحطیم و زمزم

و مکه و الأستار و الرکن و الصفا و موقف جمع و المقام المعظم

و بالحجر الملثوم عنوان حره أ لست تراه و هو أسود أسحم

و روضه مولانا النبی محمد تبدی علیه الثکل یوم تخرم

و منبره العلوی للجذع معول علیهم عویلا بالضمائر یفهم

و لو قدرت تلک الجمادات قدرهم لدک حراء و استطیر یلملم

و ما قدر ما تبکی البلاد و أهلها لآل رسول الله و الرزء أعظم

لو أن رسول الله یحیی بعیدهم رأی ابن زیاد أمه کیف تعقم

و أقبلت الزهراء قدس تربها تنادی أباها و المدامع تسجم

سقوا حسنا للسم کأسا رویه و لم یقرعوا سنا و لم یتندموا

و هم قطعوا رأس الحسین بکربلا کأنهم قد أحسنوا حین أجرموا

فخذ منهم ثاری و سکن جوانحا و أجفان عین تستطیر و تسجم

أبی، و انتصر للسبط و اذکر مصابه و غلته و النهر ریان مفعم

و أسر بنیه بعده و احتمالهم کأنهم من نسل کسری تغنموا

و نقر یزید فی الثنایا التی اغتدت ثنایاک فیها أیها النور تلثم

فما صدق الصدیق حمله مقدم و ما فرق الفاروق ماض و لهذم

و عاث بهم عثمان عیث ابن مره و أعلی علی کعب من کان یهضم

و لکنها أقدار رب بها قضی فلا یتخطی النقض من کان یبرم

قضی الله أن یقضی علیهم عبیدهم لتشقی بهم تلک العبید و تنقم

هم القوم أما سعیهم فمخیب مضاع و أما دارهم فجهنم

فیا أیها المغرور و الله غاضب لبنت رسول الله این تیمم

أ لا طرب یقلی أ لا حزن یصطفی أ لا أدمع تجری أ لا قلب یضرم

قفوا ساعدونا بالدموع فإنها لتصغر فی حق الحسین و یعظم

و مهما سمعتم فی الحسین مراثیا تعبر عن محض الأسی و تترجم

فمدوا أکفا مسعدین بدعوه و صلوا علی جسم الحسین و سلموا

و قال عنه أبو البقاء الرندی فی کتابه" روضه الأنس و نزهه النفس":

و حسینیاته رضی الله عنه کثیره مشهوره نذکر منها ما یلیق بهذا الکتاب بحول الله عز و جل، فمن ذلک قوله:

أندب الطف و سبط المصطفی بمراث هی أسری: من قفا

لا ترم ضوء هدی من بعده فسراج الهدی بالطف انطفا

و مما أحسن به الإنشاد و أجاد ما شاء: المخمسه التی نظم أقسامها علی حروف المعجم، و ذیل مراکزها باعجاز من قصیده امرئ القیس التی أولها:

(قفا نبک من ذکری حبیب و منزل)

منها:

دیار الهدی بالخیف و الجمرات إلی ملتقی جمع إلی عرفات

مجاری سیول الغیم و العبرات معارف هدی أصبحت فکرات

لما نسجتها من جنوب و شمال


السید ضیاء الحسن الموسوی بن نجم الحسن

ولد سنه 1338 فی الهند و توفی سنه 1398 فی کراتشی هو من أحفاد السید غلام حسنین کنتوری و سبط السید ناصر حسین. درس فی لکهنو علی علمائها من أمثال: مولانا سعاده حسین و مولانا غلام عباس زید بوری و الحکیم ساجد حسین و مولانا محمد نصیر، ثم انتقل إلی حیدرآباد حیث کان یقیم والده.

و بعد تقسیم الهند و قیام الباکستان آثر النزوح إلی الباکستان فأقام فی کراتشی و تولی عملا فی وزاره الأعلام.

کان یجید اللغه العربیه و یکتب بها و کذلک الفارسیه و من مؤلفاته حیاه الامام زین العابدین (ع)، منظر کربلاء، رساله فی الفقه الجعفریمجموعه قصائد حسینیه.

و کتب کثیرا من البحوث فی المجلات و الجرائد الباکستانیه.


طاهر شاه الدکنی

ولد سنه 880 و توفی سنه 952ذکر نسبه فی کتاب (مطلع أنوار) هکذا: طاهر بن رضی الدین الهمدانی بن مؤمن شاه بن زردخان بن شاه خور بن عالم بن محمد بن جلال الدین حسین بن کبار محمد بن حسن بن علی بن أحمد بن نزار بن الخلیفه الفاطمی المستنصر.

و یقول عنه أنه کان فی مدینه همذان من دعاه الإسماعیلیه علی الأغلب و أنه انتقل إلی المذهب الجعفری سنه 926، ثم ینقل عن المولوی محمد حسین فی کتابه (تذکره بی بها) ناقلا عن کتاب (نجوم السماء) و کتاب (مرغوب دل) و کتاب (مفتاح التواریخ) إنه کان عالما فصیحا بلیغا حسن السیره و الصوره، مشهورا حتی فی البلدان النائیه، و إنه عند ما تاذی من الشاه إسماعیل الصفوی و اختلفت وجهات نظرهما ترک همذان و جاء إلی الهند و وصل إلی بیجابور، و کان الأمر هناک إلی إسماعیل عادل شاه، و لم یکن فی هذا میل إلی أهل العلم بل کان میالا إلی العسکریین، لذلک سافر المترجم إلی الحجاز بقصد الحج ثم عاد إلی الدکن فی الهند و سکن فی بلده (قلعه برنده)، و کانت هذه البلده تحت نظاره مخدوم خواجه جهان)، و قد رحب هذا بطاهر شاه و قربه إلیه و عهد إلیه بتربیه أولاده و تعلیمهم. و صدف أن بعث (برهان نظام شاه)، أستاذه الملا محمد الشیروانی إلی خواجه جهان فی (قلعه برنده) فالتقی هناک بطاهر شاه فتأثر بعلمه، فکان أن طلب إلیه أن یتلقی علیه بعض الدروس.

و لما بلغ الناس خبر تلمذ الملا محمد الشیروانی علی طاهر شاه و سمع به برهان نظام شاه اشتهر اسم طاهر شاه فکتب برهان نظام شاه إلی الخواجه جهان مبدیا رغبته بمجیء طاهر شاه إلی (أحمدنگر) حیث کان یقیم برهان نظام شاه، و فی سنه 928 وصل طاهر شاه إلی (أحمدنگر) و کان فی استقباله خارجها أرکان الدوله، فجعل له برهان نظام شاه مکانا ممیزا فی مجلسه و طلب إلیه أن یلقی درسا فی المسجد مرتین فی الأسبوع، و فی الدرس الأول حضر الدرس برهان نظام شاه بنفسه مصحوبا بالأمراء و أرکان الدوله.
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و یقول إن (أحمدنگر) صارت مرکزا من مراکز الشیعه و علمائها بعد أن کانت خطرا علیهم، و یذکر بین من عملوا علی ذلک کلا من شاه جعفر أخی طاهر شاه و ملا شاه محمد نیت بوری و ملا علی گل أسترآبادی و ملا رستم جرجانی و ملا علی مازندرانی و ملا أیوب أبو البرکه و ملا عزیز الله گیلانی و ملا محمد إمامی الأسترآبادی و غیرهم من علماء العرب و العجم و طلاب الشیعه و بعض الرجال الحکومیین و السیاسیین. و أن شاه إیران آنذاک (سنه 950) أرسل الهدایا و التحف إلی برهان نظام مع سفیره الخاص فی الهند، و بأدله برهان نظام شاه الهدایا و التحف.

و توفی طاهر شاه فی (أحمدنگر) فدفن فیها مؤقتا ثم نقل جثمانه إلی کربلاء حیث دفن علی بعد متر و نصف المتر من قبر سید الشهداء تحت القبه.

و قد تخلف باربعه أولادهم: ملا شاه حیدر الذی خلف أباه، و رفیع الدین حسین شاه، و أبو الحسن شاه، و أبو طالب. و أربع بنات.

ترک من المؤلفات: شرح الباب الحادی عشر (فی العقائد و الکلام)، و شرح الجعفریه (فی الفقه)، و هو باللغه العربیه، و حاشیه علی تفسیر البیضاوی باللغه العربیه، و حواشی علی شرح الإشارات باللغه العربیه، و حاشیه علی محاکمات الشفاء باللغه العربیه، و حاشیه علی المجسطی باللغه العربیه، و حاشیه علی المطول باللغه العربیه، و حواشی علی گلشن راز باللغه الفارسیه، و شرح تحفه الشافعی.


طهماسب قلی جلایر

"طهماسب قلی خان جلایر" أحد کبار قواد نادر شاه العسکریین.

عینه "طهماسب قلی خان أفشار "(نادر شاه) سنه 1145 ه حاکما علی أصفهان بعد أن عزل الشاه "طهماسب" الثانی الصفوی عن العرش، و سار إلی "کرمانشاهان" لإخراج العثمانیین من أرض إیران و استعاده ما فقده الشاه "طهماسب" من البلاد الإیرانیه بعد أن هزمه العثمانیون فی آذربیجان.

و فی سنه 1146 ه خرج "محمد خان بلوش" والی خوزستان علی "طهماسب قلی خان أفشار"، و کان هذا قد أصبح" نائب الشاه ".و نشبت فتنه عظیمه فی جمیع النواحی من جنوب إیران. فأرسل "طهماسب قلی خان" قائده هذا "طهماسب قلی خان جلایر" من أصفهان و معه اثنا عشر ألف جندی إلی إقلیم فارس، و أمر بان ینضم إلیه أیضا سائر حکام ولایات فارس بجیوشهم للقضاء علی "محمد خان بلوش" و فتنته. و بعد مده قلیله لحق بهم هو نفسه.

و کانت خطه "محمد خان بلوش" أن یلاقیهم خارج مدینه شیراز، فخرج منها بخمسه عشر ألف جندی و نزل فی مکان قریب یسمی "دربند" واقع بین جبلین، محصن باستحکامات طبیعیه یتعذر احتلاله. و لکنه لم یستطع الثبات فانهزم فی أول هجوم قام به جند (نادر) و فر إلی "لورستان".

و دخل "طهماسب قلی خان جلایر" إلی شیراز، و تبعه نائب الملک (نادر شاه). و أمره هذا بالمبادره إلی تعقب "محمد خان بلوش" و القبض علیه. و لما وصل هذا إلی حدود "لورستان" لم یسمح له الأهالی بدخولها و اعتقلوا رسله إلیهم و بعثوا بهم إلی "طهماسب قلی خان جلایر".

و قضی "طهماسب قلی خان جلایر" فی أثناء قیامه بمهمته هذه علی جمیع المتمردین فی نواحی فارس، و أدب الذین کانوا قد سایروا "محمد خان بلوش" تأدیبا قاسیا.

و کان "محمد خان بلوش" کبیر الأمل باللوریین. فلما خاب أمله بهم هام علی وجهه، و "طهماسب قلی خان جلایر" لا ینفک یتعقبه بلا هواده، إلی أن لجا إلی جزیره" کیش" و استجار برئیس قبیله "هوله "الشیخ علاق.

و لکن هذا اعتقله و اعتقل مرافقیه و سلمهم إلی القائد" طهماسب قلی خان جلایر".

و بعد أن أقر القائد "جلایر" الأمور فی نواحی فارس و نظمها استدعاه "طهماسب قلی خان" نائب الملک سنه 1147 ه من فارس إلی آذربیجان و ألحقه بمعسکره. و فی أوائل سنه 1151 ه عینه نادر شاه آمرا علی نواحی إیران الشرقیه فی منصب" حاکم کابل العسکری ".و ظل فی هذا المنصب إلی أوائل سنه 1160 ه.

فی أوائل تلک السنه تمرد أهالی "سیستان" بسبب ما کانوا یلقون من ماموری الدوله من تعد کثیر و تکالیف ثقیله. فأرسل نادر شاه "علی قلی خان" ابن أخیه بجیش إلیهم لتأدیبهم و إخماد ثورتهم. و أرسل معه "طهماسب قلی خان" مساعدا و مراقبا، إذ کان غیر مطمئن إلی ابن أخیه و رجاله، و یخشی أن ینضموا إلی المتمردین.

و مع أن قائد نادر شاه "طهماسب قلی خان" نفسه لم یسلم من تعدی جباه نادر، إذ کان هذا قد طالبه بمبلغ خمسین ألفا و مائتی ألف تومان، و بعث إلیه بجباته فأخذوا منه هذا المبلغ، فقد ظل علی وفائه لنادر شاه. و من مظاهر هذا الوفاء أنه بذل جهدا کبیرا لیثنی "علی قلی خان" عن عزمه علی التمرد علی عمه و بالغ فی نصیحته فلم یصغ إلیه. و خشی "علی قلی خان" أن یحول "طهماسب قلی خان" بینه و بین ما عزم علیه من أعمال التمرد فدس له السم فی طعامه فمات. و بذلک خلا الجو ل "علی قلی خان"، فغادر "سیستان" إلی "هرات"، و هناک أعلن عصیانه و أخذ بنشر دعوته.


ظفر مهدی جرولی

ولد سنه 1239 فی الهند و توفی سنه 1320.

درس فی لکهنو بالمدرسه السلطانیه و کان من أساتذته المفتی محمد علی و مولانا محمد حسین جائسی، و درس اللغه السنسکریتیه علی بعض علماء الهندوس.

کان فاضلا عاملا، طبیبا حاذقا، شاعرا ینظم المراثی فی أهل البیت (ع)، و کتب عده کتب فی السیره و الأخلاق و التاریخ.

ساهم فی الثوره الإسلامیه الوطنیه علی الإنکلیز سنه 1857 مساهمه فعاله.

من مؤلفاته: نخبه الأخبار، روض الصادقین، تهذیب الفضائل (ترجم إلی اللغه الإنکلیزیه)، معیار المحبه، عقائد حیدریه، هدایه الإنشاء، مجموعات شعریه متفرقه و فیها المراثی الحسینیه.


ظفر مهدی گهر جائسی

ولد فی قضاء (رائی بریلی) بالهند و توفی سنه 1360.

کان شاعرا باللغات الأردویه و العربیه و الفارسیه، و نشر بحوثا کثیره فی
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المجلات و الجرائد الهندیه لم تجمع فی کتاب، و أصدر مجله (سهیل یمن) شهریه علمیه أدبیه.

بدأ بشرح نهج البلاغه باللغه الأردویه باسم (سلسبیل الفصاحه) و توفی قبل أن یکمله، و قد طبع منه الجزء الأول.


السید ظهور حسین

ولد سنه 1282 فی الهند و توفی سنه 1357 فی مدینه لکهنو (الهند) و دفن فی کربلاء.

یقول السید مرتضی حسین فی کتابه (مطلع أنوار): کان فی عصرنا فی لکهنو أربعه من کبار العلماء و مجتهدیهم و هم: السید باقر و السید ناصر حسین، و السید نجم الحسن و السید ظهور حسین. و هم کانوا أقطاب الهند فی العلم، و ظهور حسین کان یعتبر أستاذ الکل فی المنطق و الفلسفه. و کان عالما جلیلا فی الحدیث و الأصول و الفقه و الکلام، و کان وحیدا فی الأدب العربی ناثرا شاعرا باللغه العربیه.

کان والده السید زنده علی عالما أدیبا باللغه الفارسیه فتربی برعایه والده، و تعلم القرآن و العلوم الأولیه فی بیت أهله. و فی سنه 1878 م أسس الشیخ جعفر مدرسه فی (میران پور) فادخله والده فی هذه المدرسه فدرس فیها المنطق و الفلسفه و الصرف و النحو و الأدب و الفقه، و کان من أساتذته:

الشیخ سجاد حسین مؤلف کتاب (رمح مصقول) و السید علی نقی شاه من (سلطان پور) و الخواجه غلام حسین سهارن بوری. ثم سافر إلی لکهنو التی کانت مرکز العلم فدرس هناک علی کبار الفضلاء و المدرسین أمثال مولانا علی نقی و السید علی محدث و السید محمد تقی حتی بلغ درجه الاجتهاد.

و کان أبرز مدرسی الفقه و الأصول فی لکهنو السید أبو الحسن فجعل المترجم خلفا له.

و قد استقر فی لکهنو مدرسا للطلاب فی بیته، علی أن إداره (التألیف و التصنیف) فی حیدرآباد أصرت علی مجیئه إلیها فاستجاب لطلبها و سافر إلی حیدرآباد، و لکن (راجا محمودآباد) فی لکهنو انزعج من ترکه للکهنو و رأی بقاءه فیها أکثر فائده فأصر علیه بالعوده فنزل عند طلبه و عاد إلی لکهنو و شرع فی التدریس فیها. و فی سنه 1329 سافر السید نجم الحسن إلی العراق لزیاره العتبات المقدسه فسلم إلی السید ظهور حسین إداره المدرسه الناظمیه.

و فی سنه 1332 طلبه حامد علی بیک رئیس (رام پور) و سلمه إداره التألیف و التصنیف، و فی تلک الأیام کان السید نجم الحسن مشرفا علی شعبه التعلیم فی رام پور، و عند ما عزم علی ترک الاشراف علیها تسلم ذلک السید ظهور حسین. و من أعماله تأسیس شعبه العقائد و الکلام فی (شیعه کالج) فی لکهنو التی تم أمرها بسعیه، کما أنه تسلم مسئولیه (الکالج) مده طویله، و کان عضوا فی شعبه التصنیف و التألیف التی أقامها هناک (المجلس الشیعی).

من مؤلفاته: تقریر حاسم فی نفی عرس قاسم، رساله مختصره فی التوحید، و مثلها فی العدل، و مثلها فی النبوه، الشافی (شرح کتاب الایمان و الکفر من أصول الکافی)، کتاب کبیر فی التوحید، کتاب کبیر فی النبوه، حاشیه علی نهج البلاغه، المسائل الجعفریه.

و قد تخرج علیه تلامیذ کثیرون، منهم الدکتور جعفر حسین، و السید محمد حسین أحد أساتذه جامعه لکهنو، و السید ذو الفقار حسنین، و یوسف حسین، و حافظ کفایه حسین، و السید عراف حسین.

و یقول السید مرتضی حسین صاحب کتاب (مطلع أنوار) الذی هو مصدرنا الأول فی هذه الترجمه و فی غیرها من تراجم علماء الهند: أنه استفاد کثیرا من السید ظهور حسین خلال مخالطته له.(1)


ظهور الله بن دلیل الله الصدیقی البدایونی

ولد سنه 1147 فی بدایون (الهند) و توفی فیها سنه 1240.

درس دراسته الأولی فی بدایون ثم سافر إلی لکهنو و تابع فیها الدراسه، و کان مولعا بالشعر و الأدب، و کان یستهدی فی الشعر الحکیم بقاء الله خان أکبرآبادی، و کان علی علاقه وثیقه بمجلس المیرزا جوان بخنث بن شاه عالم فلقبه (خوش فکر خان).

عاش فی لکهنو مده طویله ثم سافر إلی الحج و الزیاره، و اتصل بملک إیران فتح علی شاه القاجاری، و لقب هناک ب (سعدی الهندی) إشاره إلی الشاعر الفارسی الکبیر (سعدی). ثم عاد إلی حیدرآباد.

ترک دیوانا بالشعر الأردوی و دیوانا بالشعر الفارسی، و مثنوی دامق و عذرا بالأردویه.


عابد حسین خواجه بن بخش حسین الأنصاری:

ولد سنه 1262 فی (سهارن بور) بالهند و توفی سنه 1330 فیمرادآباد.

کان أبوه إقطاعیا ثریا فی سهارن بور و لکنه وجه ابنه إلی دراسه العلوم الإسلامیه، فدرس علی القاضی غلام عباس، ثم ذهب إلی لکهنو فدرس علی کبار العلماء و عاد إلی بلده، و تولی التدریس فی عده مدارس مثل مدرسه کورت جولی و المدرسه الجعفریه فی میران پور و غیرهما، و کان مرجعا لأقضیه سهارن پور و دلهی و محافظه البنجاب و میرته.

و فی سنه 1325 ذهب إلی العراق و التقی مشاهیر العلماء فاستفاد منهم.

کان یجید الکتابه باللغتین العربیه و الفارسیه و قد کتب بعض کتبه بهما.

و من مؤلفاته: مفتاح اللسان فی مجلدین فی الأدب العربی، أعجاز وصی (شعر) درد جمیل (الألم الجمیل)، المطالب الشافیه فی شرح الشافیه (باللغه العربیه)، ترجمه سفینه النجاه إلی اللغه الأردویه، ترجمه شرائع الإسلام، مناجاه (شعر باللغه الأردویه)، ترجمه الجامع العباسی، ذخیره المعاجز (شعر باللغه الأردویه) و غیر ذلک.


عاشق حسین

ولد سنه 1269 فی الهند و توفی سنه 1338.

کان عالما فاضلا، طبیبا، شاعرا. یوجد من آثاره الشعریه: ضربه
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1- السید مرتضی حسین صاحب کتاب (مطلع أنوار) هو من أفاضل علماء الهند، و لما جری تقسیم الهند انتقل إلی الباکستان فأقام فی (لاهور) فکان من أعلامها علما و أدبا و تألیفا و أخلاقا کریمه، و کان یجید اللغه العربیه و ینظم فیها الشعر. و قد توفی من قریب، و لم تتصل بنا تفاصیل حیاته لننشر له ترجمه مفصله.




حیدریه، مسکه حیدریه.


عالم حسین

ولد سنه 1285 فی قضاء فیض آباد (الهند) و توفی فیها سنه 1353.

درس دراسته الأولی فی بلده ثم ذهب إلی مدرسه (سلطان المدارس) و بعد إنهاء دراسته فیها صار مدرسا فیها للأدب العربی، و کان کثیر الحفظ لاشعار العرب فی الجاهلیه و الإسلام، و کان یدرس طلابه شعر دیوان الحماسه، و دیوان المتنبی و المعلقات السبع و نهج البلاغه، و قد نشر اللغه العربیه فی معاهد لکهنو حتی صار بعض تلامیذه ینظم الشعر باللغه العربیه.

و قد تخرج به کثیر من الفقهاء و المجتهدین و الفضلاء و منهم السید مرتضی حسین صاحب کتاب (مطلع أنوار).


السید عباس المیرزا بن السید أحمد الحسینی

ولد سنه 1250 فی الهند و توفی سنه 1310.

کان عالما فاضلا أدیبا، من أصفیاء السید حامد حسین، و کان منصرفا إلی التاریخ و إلی الأدب العربی و من مؤلفاته: الحصن المتین فی أحوال الوزراء و السلاطین.


الحاج عباس الأفعالی الشبستری

الأدیب البارع، الکاتب الفذ، الناقد البصیر، فقید العلم و الأدب، المتولد فی شبستر (إیران) سنه 1917 م. و المتخرج علی المولی میرزا کاظم المجتهد الشبستری طاب ثراه، و المتوطن فی إستانبول منذ عنفوان شبابه، و المتفرغ للتحقیق و التنقیب منذ نعومه أظفاره، صاحب الأخلاق الجمیله و الآثار الکثیره و التحقیقات الأنیقه.

کان یسکن فی جزیره "هیبه لی" من جزائر "مرمره" البحر الذی یصله البسفور بالبحر الأسود، کما یصله الدردنیل ببحر ایجه، مسیره ساعه و نصف بالسفینه حتی إستانبول، فهو کان یقضی کل یوم ثلاثه ساعات من عمره فی السفینه ذاهبا آئبا، و کان لا یدع التحقیق و التنقیب حتی فی السفینه.

ذهب إلی الحج و زیاره القبور المشرفه فی المدینه المنوره سنه 1397 ه و رجع إلی إستانبول. و لبی دعوه الحق فی 17 صفر 1398.

کان الأفعالی یحسن الفارسی و الترکی و العربی و الفرنسی و الأرمنی، و کانت له مکتبه غنیه، أوقفها لمکتبه أهل البیت، الواقعه فی مسجد الایرانیین فی إستانبول.

و ترک آثارا قیمه بین مخطوط و مطبوع، منها:

1 - تاریخ الیهود درس فیه خطر الصهیونیه علی العالم الإسلامی دراسه عمیقه الجذور، مملوءه بالمنابع الأصیله الشرقیه و الغربیه.

2 - الماسونیه و قد درس فیه تاریخ الماسونیه منذ بدایتها حتی زماننا.

3 - سلسله من حلقات واحده درس فیه خطر البهائیه، و أثبت صلتها بالصهیونیه. 4 - دلیل الناسک ترجمه مناسک الحج للسید شریعتمداری.

5 - الصیام فی الإسلام ترجمه کتاب الصوم لراقم السطور.

کما نقل للترکیه الکراسات الکثیره التی کانت توزع من مسجد الایرانیین بقلم راقم السطور، فمنها:

6 - المعجزه الخالده، انتشرت بمناسبه عید المبعث.

7 - الامامه فی الإسلام، انتشرت بمناسبه عید الغدیر.

8 - الصدیقه الطاهره، انتشرت بمناسبه الأیام الفاطمیه.

9 - ماساه عاشوراء، انتشرت فی یوم شهاده السبط الشهید.

10 - المهدی المنتظر، انتشرت فی یوم الخامس عشر من شعبان.(1)


عباس الخلیلی ابن الشیخ أسد الله

ولد سنه 1312 فی النجف فی أسره إیرانیه خرج منها أکثر من مرجع دینی و اشتهرت بتعاطی الطبابه علی الطریقه القدیمه. درس علی أبیه و غیره من أساتذه النجف، و انغمر فی حیاه النجف العامه وطنیا مخلصا و مناضلا جریئا، و قد تجلی ذلک بمساهمته فی ثوره النجف علی الإنکلیز بعید احتلالهم للعراق، و کان من بین المحکوم علیهم بالاعدام شنقا، و لکن استطاع الافلات و الهروب إلی إیران حیث استقر المقام به هناک، فبرز فی المجتمع الایرانی سیاسیا و صحافیا و دیبلوماسیا، فکان لفتره عضوا فی الجهه الوطنیه التی ألفها الدکتور مصدق، کما کان قد أصدر جربده [جریده ](إقدام) الیومیه، و کان من قبل قد عین سفیرا لایران فی الحبشه.

کان کاتبا و شاعرا باللغه العربیه، و ظل وفیا لحیاته النجفیه العربیه، معتبرا نفسه من أبناء تلک البیئه یحن إلیها، و یتغنی بامجاد العرب الذین ولد فیهم. و نشا بینهم و ناضل من أجل قضیتهم، فمن ذلک قصیدته الآتیه:

أما و غمام یشبه الظلم أسودا و رعد حکی قصف المدافع بالصدی

و برق یرینا برقه الحق خافقا فسرعان ما یخفی من الطرف إن بدا

و غیث همی هطلا یذکرنی الوغی بمثل رشا من شأنها نمطر الردی

و صدق علی فقد السیاسه صدقها حدادا بمسود من الفشل ارتدی

و عاصف ریح مر کالموعد الذی لنا ضرب السکسون ناهیک موعدا

و لیل هو الحکم الحدیدی حالک قضی لی قهرا أن أبیت مسهدا

یمینا و لم یقسم فتی قبل بالذی وصفت و لکنی حلفت تعمدا

و أقسم بالباس الذی أستعبد الألی قدیما أعاروا الناس مجدا و سؤددا

لقد صبغت منا الدما کل بقعه زهت فبدت غناء فی أعین العدی

أ تغسلها منا دموع جرت و ما أخال لعمری الوبل ینصاع بالندی

ألا لا سقت أرض العراقین دیمه فها هی رواها دم عز موردا

و لا باکر الطل الزهور بها فدی خدود الثکالی فوقها الدمع نضدا

و لاهب فی أرجائها نفس الصبا فکم من جریح فی حماها تنهدا

هنیئا لأرض طالما ظمئت و أن یکن ریها من أهلها زادها صدی

تری أی ذی حق له حاز حقنا بدعواه أن المستفیق تمردا

أ لیس الذی فی صفه قام شعبنا و قوم معوج الشعوب و سددا
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1- الشیخ علی أکبر مهدی پور.




مشی و مشینا هادئین لغایه فلما استقر النصر فی جنبه عدا

و ولی ببیداء السیاسه تائها و لو شام فیها بارق الحق لاهتدی

و لو عاد یرعی للرفیق ذمامه لکنا نری فی نصره العود أحمدا

رویدا رجال الإنکلیز و رأفه إن الیوم أسرفتم فان لنا غدا

و إن قصرت أقدامنا عن خطاکم مددنا إلی ما فوق هامکم یدا

تسدیتم ثوب الرجا فی عروقنا و الحمتموا بالیأس ذیالک السدی

و لما اکتسیتم ظافرین بنصرنا تجرأتموا ظلما علی سلبنا الردا

علی مهل ما نحن بالنعم التی رکبتم فهل خلتم خلقنا لکم سدی

یحییکم أهل العراق علی النوی فتی فی سبیل المجد أمسی مشردا

تحیه عان کلما هبت الصبا ینوح کما ناح الحمام مغردا

إن الیوم أطلقت اللسان بحبکم فبالأمس عنکم قد سللت المهندا

عواطف لا تنفک تغلی بمهجتی إلی أن أری فوق الصعید موسدا

و قال یتحدث کأنه عربی صمیم، فالإسلام هو الذی ینطقه:

المجد یشهد یا قحطان و الکرم ان العلی إرثنا أن تجحد الأمم

فالأرض لوح به خطت ماثرنا یراعنا السیف فیها و المدام دم

تصدعت و شکت آلامها و لقد شفت أذی رأسها فی سعینا القدم

لو لا ینو یعرب مدوا ضلالهم علی الأنام و لو لم یخفق العلم

لباتت الأرض کالمصدور نفثتها علی الوری شعل فی أثرها حمم

لکنما قد فصدناها و مبضعنا صمصامه فاشتفی منها بنا الألم

بنا أنوف الجبال الشم قد جدعت بکل أشوس فی عرنینه شمم

فمن سفین به انشق العباب لنا و من سبوح له ذلت بنا القمم

و الفلک فی البحر کالأطواد ماخره و الجرد فی البرد کالأمواج تلتطم

و النقع لیل کسا الزرقاء باسوده و البیض شهب جلتها فی الضحی الظلم

سقنا الجیوش کمر السحب مثقله بوابل من نجیع دونه الدیم

فرعدها صوت أبطال و زمجره و البرق فیها ثغور الشوس تبتسم

بها القنا مثل غاب اللیث مشتبک بها الظبا مثل نار العزم تضطرم

بها الحماس کغیظ الحر مشتعل بها النفوس کهطل الوبل تنسجم

بلاد کسری کسرنا جامها فغدا لها النجیع شرابا صبه العدم

کنا خفافا بأرواح نطیر إلی جو الوغی مرحا أن تثقل الهمم

عفنا الثری و مشینا فی مناکبها سهلا و ما غیر أشلاء العدی اکم

ثرنا أسودا فألفینا الملوک بها مثل الذئاب جیاعا و الوری غنم

بتنا الرعاه لها فی عفه و تقی لذاک تنفک ترعی عندنا الذمم

کنا إذا انتضینا السیف یوم وغی تهوی الأسره و التیجان تنحطم

و ان هززنا به الخطی من غضب فکل حصن عصی منه ینهدم

فلا تثیروا أهیل الغرب عضبتنا ألا احذروا بأس قوم طالما حلموا

نحن الألی قد بسطنا العدل مذ ملکت أیماننا لا کمن مذ ملکوا ظلموا

فنحن أولی بما یدعونه عبثا تمدنا و لنا قد نصه القدم

و نحن دون الوری الأعلون لیس نری إلا العلی درجا و السالفون هم

فان غضبنا لأمر لیس یقنعنا إلا الفخار رضوا بالأمر أم نقموا

نظل نرضع ثدی العزم من کرم حتی یدر دما صرفا فننفطم

الفخر و الجود فینا أو بنا و لنا و العار و البخل فیهم أو بهم لهم

ان تنکروا فاقرأ تاریخ أندلس أو تجهلوا فسلوا آثار من علموا

فی کل مصر لنا بنیان مکرمه هیهات لیس یضاهی أوجه الهرم

لسنا نباهی بآباء لنا قبضوا علی الأزمه فی الدنیا و إن کرموا

لا تحسبوا حسب الابنا بمن سلفوا کلا و ما فخرنا الأجداث و الرمم

هیا انظروا حاضر العرب الکرام فما إلا الفخار بنا و العزم و الکرم

فما تغیر منا الحال فی غیر و لا تزال علی ما کانت الشیم

العز مکتسب و الحمد منتهب و الحر مقترب و العمر منهزم

و الثار مطلب و الجار منتسب و العار مجتنب و الفخر مغتنم

و الشهم مرتفع و الندب منتصب و الوغد منخفض و النذل منجزم

تلک الجزیره ما هانت و ما خضعت و أهلها الشوس ما ذلوا و ما لئموا

و لم یدسها العدی إلا و هامهم من دون أرجلهم تهوی و تصطدم

فالسیف یحصد فیها الهام ان لمست کیف العدا صدغها أو مسها اللجم

تالله ما ذل منا سید أبدا کلا و لا طل منافی الهوان دم

فای عار علی العرب الکرام و هل ینالنا الخسف أن أزری بنا العجم

ما کنت أحسب أن العار یلحقنا بامه غبطت أخلاقها الأمم

إنی و إن کان عرقی الفارسی فما أحب إلا أناسا عز جارهم

و قال و هو لا یزال فی النجف قبل الثوره:

أبثک ما بی من جوی یفلق الصما بجیش إذا ما رائد الأمل احتما

و أخشی علی نفسی بجنبک عسره إذا بحث أن لا تحمل البث و الهما

جوی طالما أخفیته عنک فالتوی علی القلب صلا أرقما ینفث السما

رعی الله قلبا قلبته ید الهوی علی الجمر إن ساد الظلام رعی النجما

تحیر بین الحب و المجد تائها فمن جاذب عفوا و من دافع رغما

فکم لیله وسدتک الزند و الضنا ینم علی وجدی کریاک إذ نما

ضجیعین نمسی و الهوی یستفزنا فنخمده رشفا و نوقده لثما

فیورثنا حر الضمیر فتنثنی عناقا فنطفی حر أنفاسنا ضما

أبیت علی هم لو أن یسیره برضوی لأهوی أو بیذبل لأنهما

و من کان ذا أنف أشم فقد ضوی إلیه من التبریج ما أثقل الشما

أ تدرین لم لم تألف النوم مقلتی و لم لم تفارق مهجتی الهم و السقما

لعلک ترضین العلی لی أن أبح بسری أو لا تنکرین بی الحزما

تهون علی النفس عندک مثلما تهونین عندی مثلما أنصر العلما

هو العزم ما بین المنیه و المنی فسیان أودی المرء أو فقد العزما

أرید ارتیاد القطب و الحتف دونه فاما العلی فوزا و أما الردی أما

فقالت أمس فیک أم أنت أبله أعیذک أم هل أعمه أنت أم أعمی

ترکت یقینا فی وجود مخلد و رحت تعانی فی ید العدم الوهما

فکم رائد فی البحر صاحب حوته و کم بهمه فی البر قد آنس البهما

فما الرأی أن نفشل و ما النفع أن تفز و ما شان من یمسی الإیاب له غنما

فقلت لها قد قال قولک معشر و لکن لی عن قولهم إذن صما

و ناد لنا إذ فیه أطلقت مقولی و حاولت اقناع النفوس به حتما

ألح علی القوم ما بین عذل و بین جهول قام یوسعنی شتما

فمن قائل قد جن هذا و زاعم بانی هذار أصابتنی الحمی

و قالوا تطلبت المحال ضلاله و سمیت ویک الجهل علما لنا ظلما

لأنک حاولت العروج إلی السما و أمسیت فی قوس البروج إذا سهما

لأسهل من أن تطوی إلی البر خابطا و أقرب من أن یعبر الرائد الیما

و قلع مسامیر النجوم من الفضا لا یسیر من أن یبلغ القطب من أما

فقالت إذا هاج الفتی العزم حلقت عزائمه فی الجو بالهمه الشما
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یحاورنی الجهال فی کل محفل و ترمقنی الأبصار تفحص بی الوصما

و فارقت أصحابی و أهلی و جیرتی و قومی حتی الصنو و الخال و العما

فان أنس لا أنس العجوز إذا انحنت تقبلنی باللهف و الأمر قد حما

تقول ألا یا لیت نفسی لک الفدا و قل الفدا لابن أبیت له اما

ألا فی سبیل العلم سر حیث ما تشا و فی ذمه الرحمن ظعنک ان زما

و ودعت عرسی و هی لی غایه المنی و بدلت أنسی و استعضت به الغما

و لما تعانقنا و حان فراقنا لممنا کلانا الشوق تحت النوی لما

فأشبه در الدمع لؤلؤ ثغرها فمن لامع نثرا و من ناصع نظما

فو الله لا أدری أقبلت مدمعا إذا اختلط التریج أم مبسما ألمی

و لی طفله کالبان قدا إذا انثنی و کالبدر فی وجه أغر إذا تما

بکت فبکی من کان حولی بادمع حرار تذیب الشحم أو تفطر العظما

و قالت رعاک الله لیتک ترعوی فتصرف عنی یوم ترحالک الیتما

فخلفتها حسری بعین قریحه و ودعتها و الدمع یستمطر الرحما

و حلقت فی الجو المریع مخلفا لدی الأهل روحا ثاویا فارق الجسما

و سخرت بالعزم الفضاء و قد هوی من الهول نسر الجو إذ حاول الصدما

کان لفیف السحب أوراق کاتب یخط یراع البرق فیها لنا رسما

کان الکراسی تحتنا أکر بها تلاعبت الأریاح تقذفها لطما

بطیاره قد غالب النسر شاوها فکاد السحاب الجون یحطمها حطما

فباتت بعصف الریح ریشه طائر و کان لفیف الغیم یهوی بها رغما

فمادت و حاولنا النزول إلی الثری و لکن خشینا البحر یلقمنا لقما

فملنا إلی ما لم یطأه ابن آدم و صرنا لمن یرتاد من بعدنا أدما

نزلنا علی الأرض الجدید بهمه بلغنا السما بل قد بلغنا بها الاسمی

فشاهدت ما لم تشهد العین مثله و حملت ما لم یحمل المرء لو هما


السید عباس حسین قاری بن جعفر علی

ولد سنه 1240 فی الهند و توفی سنه 1345.

کان حافظا للقرآن مع مشارکه فی العلوم الإسلامیه. تولی التدریس فی (دلهی کالج) للعقائد الشیعیه مکان أبیه ثم انتقل إلی جامعه علی گر.

من مؤلفاته: الفرائد البهیه (فی المنطق باللغه العربیه)، کشکول عباسی، حسام عباسی، و غیر ذلک.


عباس ریاض کرمانی

أستاذ علم النجوم فی جامعه طهران - ولد عام 1286 فی مدینه کرمان بجنوب إیران، درس فی إیران ثم سافر إلی فرنسا لإکمال دروسه الجامعیه و حاز علی الدکتوراه فی النجوم من جامعه السوربون ثم عاد إلی إیران و شغل منصب أستاذ علم النجوم فی جامعه طهران و عده مؤسسات علمیه و جامعیه أخری. کان المسئول عن استخراج التقاویم الرسمیه فی إیران مده 40 سنه توفی عام 1408 ه له عده مؤلفات فی علم النجوم و الریاضیات.(1)


الشیخ عباس القرشی ابن الشیخ محمد بن عبد علی


اشاره

مرت ترجمته فی المجلد السابع من (الأعیان)، و نذکرها هنا ببعض الزیادات لا سیما فی شعره الذی لم ینشر هناک: ذکره ناسخ دیوانه السید أحمد وهبی الکتبی الحلبی بتاریخ 6 رمضان 1300 فقال:

إن هذا الشیخ مر علینا فی حلب سنه 1287 ه فی شهر آب و کان راجعا من سیاحته فی البلاد الحجازیه و المصریه و الشامیه و جبل لبنان، و حیث أن مهنتی بیع الکتب فحضر إلی الشیخ المذکور و اشتری منی طبقات الشعراءلابن قتیبه، و بعد معرفتنا به باجتماع لیالی متوالیه فی منزلی معه بحضور بعض أصحابنا من أبناء الأدب فوجدناه عالما متضلعا بالعلوم العربیه و خاصه فی علم اللغه یکاد أن یکون إماما و أدیبا ماهرا نقادا فی فنون الأدب یحفظ القرآن العظیم و له محفوظات بالأحادیث النبویه الشریفه و الحکم و الأمثال، و هو یحفظ ما یزید علی عشرین ألف بیت من الشعر ما هو من کلام العرب و من فحول الشعراء المخضرمین و المولدین، و له مطالعات کثیره عن وقائع العرب و نوادرهم و تواریخهم حتی أنه إذا قص علی أحد قصه تاریخیه من المواقع التی جرت فی صدر الإسلام یظنه السامع أنه حاضرها بنفسه لأنه یعبر عنها بحذافیرها، سألناه عن ولادته فی أی بلد فقال إنه ولد بمدینه النجف الشریفه فی أقصی إقلیم العراق و أنه قرشی النسب، و أعلمنا بسیاحته إلی البلاد الحجازیه و البلاد المصریه و الشام و ساحل فلسطین و جبل لبنان. و قد استقام عندنا فی حلب مده لا تزید علی ثلاثین یوما، ثم ذهب قاصدا بلاد العراق علی وعد منه أنه سیعود إلینا بعد سته أشهر فکانت غیبته عنا عشر سنوات، و کان السبب بذلک أنه ذهب من العراق إلی بلاد الفرس و استقام هناک مده طویله عند سفیر الدوله العثمانیه منیف باشا و لما انفصل حضره السفیر عن السفاره أخذه بمعیته إلی دار السفاره العلیه فاستقام الشیخ بالقسطنطینیه عند الوزیر بمنزله مده طویله، و نحن کنا نسمع باخباره من جریده الجوائب لأنه کان مصححا بادارتها، و فی سنه 1297 هجریه بلغ الشیخ خبر وفاه أخیه الشیخ موسی و هو بالسیاحه فی إحدی المدن الفارسیه فرحل الشیخ من القسطنطینیه إلی بیروت و لبنان و بعض البلاد الشامیه لقضاء أشغاله کما أخبرنا عند وصوله إلینا فی شهر نیسان [1297] من السنه المذکوره فمکث فی حلب أکثر من أربعین یوما و فارقنا قاصدا الذهاب إلی العراق ثم إلی بلاد الفرس لیکتشف ما کان من مرض أخیه و وفاته، و کان شدید الولع کثیر البحث عن سبب مرض أخیه و وفاته، و کان کلما مر علیه ذکر اسم موسی علی لسان أحد أمامه تنحدر دموعه من عینیه علی غیر رضاه و هو یکفکفها حیاء من الحاضرین بمجلسه و فی سنه 1299 هجریه فی أول شهر رمضان الشریف حضر الشیخ إلی حلب مریضا و هو راجع من العراق و بلاد الفرس و لبث فی حلب إلی أن قضی نحبه فی یوم الأربعاء الثانی و العشرون من شهر ذی الحجه الحرام من السنه المذکوره فشیعنا جنازته بمزید الأسف علیه و دفن بمقبره العباده خارج باب الفرج فی مدینه حلب هذا و فی کل اجتماعاتنا مع الشیخ لم نسمع منه شیئا مخلا بمعتقداته و لا بتهذیبه غیر أنه کان یظهر لنا التدین و العفه و الاستقامه إلی حین وفاته.

و بعد وفاته فی حلب وضعت الحکومه المحلیه یدها فی متروکاته لأجل بیعها و وضع ثمنها فی صندوق مال المسلمین حیث لم یوجد له ورثه بحلب فطلب منی أحد أصحابی أن أشتری له من متروکات الشیخ مجموعات الأشعار التی نظمها الشیخ بحیاته و بعد أن اشتریتها له و دفعت ثمنها رغبت أن أنسخ لنفسی نسخه علیها فوجدتها مجموعه مسودات بها کثیر من الغلط و التصحیح ما بین السطور المشطوبه و المرصوده و علی الهوامش حتی لا یکاد الکاتب الماهر و لو کان شاعرا أن یعتمد علی صحتها بصوره قطعیه فنسختها کما هی علیه، و أنی
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1- الشیخ محمد رضا الأنصاری.




تحریث بنسخها علی قدر الطاقه و ذکرت ذلک خوفا أن مطالعها بجدبها غلطا فیعذلنی علیه. (انتهی).


شعره

یبدو أنه حین کان فی طهران، کان فیها تاجر یلقب بالکندی یحتکر المواد الغذائیه، فتسلط علیه الشاعر بشعره، ثم هو یهجو من اسمه (سعید)، و یقول بعض المصادر أن سعیدا هذا کان وزیر خارجیه إیران فی ذلک العهد، ثم یبدی نقمته علی الوضع الحکومی بجملته، مما یدل علی مشارکه عامه له فی الحیاه الإیرانیه یوم ذاک، علی أن هجاءه ل (سعید) لا یدل علی إخلاص، بل یظهر جلیا أن ذلک کان لأنه لم یحسن جائزته بعد أن مدحه بالشعر. و لعل فی شعر هذا الشاعر و سیرته ما یفید الباحثین فی الأوضاع الإیرانیه فی تلک الفتره:

قال فی هجاء المحتکر (الکندی):

یا ناصر الدین و من مبلغ الشکوی منی علی الشحط

طهران کانت خیر مسکونه خصت برغد العیش و البسط

فاحتکر (الکندی) غلاتها فاحترقت طهران بالقحط

أحرقه الله بنیرانه ملفعا بالقار و النفط

قد أهلک الناس أما آن أن تهلکه منک ید السخط

و الله ما (الکندی) إلا فتی لم یکن فینا غیر مشتط

ما ذاک فی العلم سوی لفظه من غیر إعراب و لا نقط

قد أحبط الرحمن أعماله و العمل الفاسد للحبط

و قال فیه أیضا:

لم أر کالکندی بین الوری باللؤم من حر و من عبد

سیماه سیما مسلم زاهد و القلب منه قلب مرتد

یکاثر الناس بأمواله و ما له فی الحرص من ند

لم یلق یوم الحشر خلاقه إلا بوجه منه مسود

یوما به یسأله ربه فلم یعد شیئا و لم یبد

عن احتکار القوت و الناس قد أسلمها الجوع إلی اللحد

عن جوع طهران و غلاته لم تحص بالوزن و لا المد

لا أرشد الله له أمره و لا وقاه عثره الجد

و أرسل الله علی داره شر بنات البرق و الرعد

و هذا قوله فی (سعید):

إذا شئت أن تهلک المفسدین بطهران یا ناصر الدین فاقتل سعیدا

فان الفساد عفی رسمه فجاء سعید فعاد جدیدا

و خذ منه ما ملکته الیمین طارف أمواله و التلیدا

و خلده فی السجن حتی یموت و أوقره ما دام حیا حدیدا

و عذبه حتی یمل الحیاه فی کل یوم عذابا شدیدا

لقد باد لؤم جمیع الأنام و لؤم سعید أبی أن یبیدا

ألا لعن الله ذاک اللئیم و آباء ذاک اللئام العبیدا

منحتک یا بن استها مدحه فدنس لؤمک شعرا مجیدا

أری الکلب کلبا و إن علقوا علی جیده من عقود فریدا

و لو کنت من بعض أهل التقی بطهران لم تمس منها طریدا

خرجت فکان لسکانها خروجک یا ألأم الناس عیدا

أقر خروجک منا العیون فاذهب إلی الناس عنا بعیدا

فیا لک من غصه جرعت سعیدا و لم یهو شربا صدیدا

علی هجاؤک حتی تثوب علی شاعران ترد القصیدا

و عندی مزید علی ما تری من الهجو اما طلبت مزیدا

و الأبیات الآتیه تقدمت فی ترجمته المنشوره فی (الأعیان) و لکننا نعید نشرها هنا لتطرد الأحداث الشعریه:

عجبت لطهران ما ذا بها لمعتبر عاقل من عبر

إذا جئتها فاصطبر للأذی و هیهات ما لک من مصطبر

لقد ترکتها ولاه الأمور سدی و کذاک أهل الخبر

فألهاهم صیدهم فی الجبال فلا یعلمون بها ما الخبر

أصیبت بصائرهم بالعمی فضلوا و أبصارهم بالعور

فأین المفر إلا یعلمون بیوم یقال به لا مفر

و قال فی رثاء أخیه موسی و منها یعلم أن أخاه توفی فی العراق:

فقدت موسی و من یفقد أخا کاخی موسی شقیقی یمت من شده الحزن

نعم الفتی کان موسی عند طارقه جلی تفرق بین الجفن و الوسن

فما رأت عین راء من یشابهه مجدا و لا سمعت شرواه من أذن

بالهف نفسی علی من لیس یخلفه فتی من الناس فی سر و فی علن

تهون کل الرزایا عند ذی جلد إلا رزیه موسی الخیر لم تهن

لله أی فتی وارت حفیرته و أی لیث عرین لف فی کفن

قد مات من کنت أرجوه لنائبه و من به کنت استعدی علی الزمن

رزیه کالحسام العضب منصلتا عن جفنه أو کصدر الذابل اللدن

مهذب لا یحل الجهل حبوته إذا الحلوم هفت بالراجح الرزن

بأنه ما انحنت یوما أضالعه لدی الموده و القربی علی إحن

من مفعم للمنایا بعد ما نطقت فاخرست مثل هذا المصقع اللسن

بورکت من ساکن وادی السلام و یا وادی السلام لقد بورکت من سکن

جاورت خیر الوری بعد النبی فیا طوبی لمن بات جارا من أبی حسن

أنالک الله منه رحمه و سقی ثری ضریحک صوب الوابل الهتن

و قد ورد فی ترجمته فی (الأعیان) أن البیتین قبل البیت الأخیر قالهما فی رثاء الشیخ عبد الله الخاتونی العاملی و قد توفی فی النجف.

و له یمدح شهاب الملک حسین والی خراسان:

من کشهاب الملک إذ جئته عاجلنی بالجود أن أقعدا

قد ملأ الکف لنا فضه و لو قعدنا ملئت عسجدا

و له:

خلیط تناءی و شط المزار قفا لنبک رسوم الدیار

و لله خال علی خده کنقطه مسک علی جلنار

و سیف بجفنیه لو ینتضی رأیت الیمانی عضب الغرار

اداوی اشتیاقی بتذکاره و هل تنطفی النار یوما بنار

اکفکف دمعی فی الکاشحین و یدعوه شوقی البدار البدار

رآنی صغیرا فلم یعتبر مقامی و أعلی النجوم الصغار

یروقون طبعا بمر الدهور کان خلائقهم من نضار

و کم من حسود یود اللحاق فیهم فلم یعتلق بالغبار
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و قال:

إنا أناس إذا زرنا ذوی کرم قد غص مجلسهم بالساده الغرر

نکف أنفسنا عما یخالفهم و لا نشوب صواب القول بالهذر

نصغی إذا حدثونا فی مجالسهم إلی حدیثهم بالسمع و البصر

إن کلمونا تکلمنا و ان سکتوا عنا سکتنا بلا عی و لا حصر

و قال:

أ تنکر فخر قریش البطاح جهلا إذا فخرت فخرها

إذا شئت فاطمس نجوم السما بکفک و استر بها بدرها

و قال:

أقول شعرا لا أبالی به کأنما أغرف من بحر

سهل القوافی فی محکما نسجه مهذبا من جید الشعر

و له مراسلا صدیقه منیف باشا سفیر ترکیا فی إیران:

لعمری لقد أجری دموعی و شفنی تذکر من بالشام أضحت دیارها

أ لیس (منیف) بعد ربی قادر علی قرب من قد شط عنی مزارها

بلی و جلال الله لو شاء کان لی منی النفس فیما شاءه و قرارها

إلی الله أشکو ما بنفسی من الجوی و لوعه وجد لا یبوخ أوراها

و قال هاجیا:

أ من ساکنه القصر همی دمعک کالقطر

أ إن أبصرت منها صوره أبهی من البدر

تبیت اللیل ذا وجد علی الأحشاء کالجمر

تولی عصر لذاتی سقاه الله من عصر

فوا لهفا مضت أیامه من حیث لا أدری

فعد القول عن هذا إلی النعمی ذی الغدر

عذیری من عدو الله قد عیل به صبری

أما من باسل مستهتر بالضربه البکر

فیغشی من بنی نعمه رأس الغادر الغمر

بسیف صارم الحدین عضب ظاهر الأثر

وجدنا حسنا زاد علی کل أخی عهر

بلؤم ضاق عن قطریه وسع البر و البحر

و نفسی لا تریش الدهر ما عاشت و لا تبری

فلا تغبطه إن أصبح بین الناس ذا وفر

غنیا ماله یربو علی التعداد و الحصر

فهذا کله مال الیتامی الجوع الغیر

فیا سر بنی آدم من عبد و من حر

ساشفی منک بالتهجاء منی غله الصدر

و من أضیع ما ضیعت فی سر و فی جهر

زمان ینقضی بالشعر فی هجوک من عمری

فخذ قافیه شنعاء تبقی أبد الدهر

و قال و هو فی (تجریش) من ضواحی طهران:

دعانی (منیف) فابتدرت لأمره و من یدعه منا منیف یبادر

فقال تصبر سوف تنزل منزلا کریما نواحیه عزیز المجاور

و لو صبرت نفسی علی ما یریده لفزت و لکنی امرؤ غیر صابر

فأصبحت فی تجریش لا أنا بالذی ثوی رحله فیها و لا بالمسافر

و قال و ربما کان یعنی نفسه:

إنی لعمرک قد جربت ما سمعت أذنی و ما أبصرت عینی من الناس

فما الرحیق بماء المزن ممتزجا یوما بأطیب من أخلاق (عباس)

و قال:

یا من لقلب براه الوجد فانصدعا و هائم فی غیابات الهوی وقعا

فلیذهب الشوق بی ما کنت أوله من قادته قسرا ید الأشواق فاتبعا

أبقت بنظرتها عینی علی کبدی لشقوتی و بلائی الهم و الجزعا

و قال:

تفرق الحسن ما بین الملاح و لا أراه إلا بقیس قد اجتمعا

یا لائمی لو شاهدت صورته للمت من لم یمت فی حبه ولعا

إذا بدا بالثیاب السود مرتدیا تخاله البدر فی جنح الدجی طلعا

تالله ما مر إلا و اجتلی نظری من رائق الحسن فی أعطافه برعا

أحلی و أعذب من تقبیل وجنته إذا أردت له التقبیل فامتنعا

یا عین اعثرت قلبی فی محبته لو کان فی غیر قیس لقلت لعا

یوما بأحسن منه حین تنظره عند التفاتته جیدا و لا تلعا

ما ظبیه راعها القناص فالتفتت مذعوره أشعرت أحشاءها فزعا

سعی إلیه بی الواشی فغیره فأزور عنی لواش بالفراق سعی

لم یبق لی هجر قیس سوی جسد بال و لم یدر قیس بما صنعا

قد ألبس الجسم من نسج الضنا حللا و جرع النفس من کاس الردی جرعا

رضیت بالوصل منه أن یکلمنی أو أن نبیت فی الخیال معا

و قال ذاکرا بلده (جبع) فی جبل عامل:

ما زلت فی (جبع) تهذی و ساکنها هیهات منک الألی أضحوا علی جبع

فارقتهم لا هناک العیش بعدهم و لا بقیت فمت بالوجد و الجزع

و له فی علی بک الأسعد:

أبا السعود إن یفض ماء الندی فإنه من کفک الیمنی نبع

أو یوری فی داجی الخطوب ثاقب فإنه من رأیک الواری سطع

لو یقتدی فی ظنک الجاهل فی ما قدر الله علی الغیب اطلع

ان الذی بارک فی شاو العلی به العثار مولع أی ولع

کأنما سعید یان أسعد عثاره فهو یقوم و یقع

لا یستقر جنبه بمضجع کأنه منک علی الجمر اضطجع

لم یک فیما قسم الله له بقانع لو کان ذا حظ قنع

من مبلغ (عبد العزیز) أن من سطوتک الضأن مع الذئب رتع

محوت بالعدل الذی سرت به ما نقش الجور و خطت البدع

حملت أعباء من السؤدد لو یحمل بعضها ثبیر لانصدع

فلا یسل عن الغوادی ما حل أنت له الغیث إذا الغیث انقطع

فأسلم و سد و نل و طل و مر ما أشرقت شمس و ما نجم طلع

و قال مفتخرا:

أنا الفتی من قریش طاب محتده فی ذروه المجد بین العم و الخال

ما فی عیب إذا ما أنصفتنی کرما إلا إذا کان عیبا قله المال
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و قال:

تفاخرنی جهلا فجئنی بآخر کآخرنا فی المکرمات و أول

و جئنی بعم مثل عمی جعفر و جئنی بخال مثل خالی هیکل

و جئنی بقوم مثل قومی ساده جسام أیادیهم علی کل مرمل

فما أنت أن عد الرجال معرف و لا أنت منی فی المعالی بامثل

و قال:

أف لهذا الدهر لم یترک حرا علی الأرض بلا ظلم

یسقی خبیث الأصل من شهده و طیب العنصر من سم

و قوله:

و قد تدرک الحاجات بعد وفاتها إذا ما طلبناها بهمه حازم

فقد یلتجی المظلوم منه إلی امرئ همام لدی الحکام أنصف حاکم

و له فی صدیقه منیف باشا و هو فی الاستانه:

یجود منیف لا یبالی کأنما نوی أو حصی فی راحتیه الدراهم

ألا لا تلوموه علی الجود إنه لیزداد جودا کلما لام لائم

و قال:

لا بد من کاس حتف سوف أشربها إن کنت فی وطنی أو غیر أوطانی

و کل شیء و ان غصت لواحظها عنه صروف اللیالی برهه فانی

و قال:

نفسی فداؤک جهزنی إلی وطنی قد طال شوقی إلی أهلی و أوطانی

فان أکن أنا لم أشکرک عارفه فالخیر بالخیر عند الله مثلان

و له یمدح منیف باشا ناظر المعارف العمومیه حینما کان معه فی القسطنطینیه عام 1296 و قد ورد بعضها فی ترجمته فی (الأعیان):

بان اصطبارک لما بانت الظعن و أقفرت من هواک المسعف الدمن

و النفس إن فقدت عهد السرور و لم ترکن إلی صبرها أودی بها الحزن

ما صبر ذی غربه بالروم لیس له ألف بدار ثوی فیها و لا سکن

یقضی النهار فان جن الدجی طرقت همومه و تحامی جفنه الوسن

لا تعذلونی علی ما قد منیت به إنی بما قدر الرحمن مرتهن

و بی من البین وجد لا خفاء به باد و آخر مثل النار مکتمن

قد کان شرخ شبابی فی غضارته تظلنی و الهوی أفنانه اللدن

فاخلقت جدته الأیام و انصرمت تلک الحبال و ولی ذلک الدرن

و أصبح الشیب فی رأسی یلوح به للنفس منی إلی ورد الردی سنن

دع ذا و قل فی (منیف) ما یکافئه عن بره فلقد زادت له المنن

کم قد أفادک من مال و معرفه و حکمه ما وعت أمثالها أذن

فتی جمیع سجایا الخیر قد کملت فیه فمنفرد منها و مقترن

من لم تزل داره فی کل آونه مأوی لکل غریب ماله وطن

و کل عاف و ذی قربی و أرمله و بائس و یتیم خانه الزمن

جادت یداه علیهم بالنوال کما جادت علی ممحل بالوابل المزن

و لا یصون نفیس المجد من أحد إلا امرأ لنفیس المال ممتهن

قد صغر الناس فی عینی مخبره فما بهم من یساویه إذا وزنوا

کما هو روح لا یحیط به وصف و هم أن تناهی وصفهم بدن

لقد تعادل فیه خصلتا کرم قول مصیب و فعل کله حسن

یزینه الصمت عما لا انتفاع به فان تکلم فهو المصقع اللسن

لم یأتمن أحدا فی السر و هو علی ما استودعوه من الأسرار مؤتمن

حتی لقد کان یخفی سر صاحبه عن موضع حل فیه الحب و الإحن

مؤید العزم لا یشکو إلی أحد صرف الزمان إذا حلت به المحن

حلو لإخوانه لانت خلائقه لهم و مر علی أعدائه خشن

ماضی العزیمه ما فی طبعه خور عند الخطوب و لا فی رأیه أفن

نعم الملاذ (منیف) عند نائبه لم یغن فی دفعها الاخوان و الخبن

هو الأدیب الذی تجلو بدیهته کنه الأمور التی یعیی بها الفطن

ما ضاق یوما له باع بمکرمه و لا تعلق فی أعراضه درن

و ما له غیر أن یسعی لهمته لعز دولته أو دینه شجن

إن الزعیم بنصر و اعتلاء ید لدوله هو من أرکانها رکن

قاد المعالی فانقادت بأجمعها له فاضحی لها فی کفه الرسن

لا تعجبوا منه أن نال العلی و مضی قدما فمثل (منیف) بالعلی قمن

من معشر ما اعتراهم یوم مسغبه أو یوم ملحمه بخل و لا جبن

و لا تری دوحه طابت أرومتها إلا و طاب لها فی عرفها فنن


عباس میرزا نائب السلطنه

"عباس میرزا نائب السلطنه" هو الابن الثانی ل" فتح علی شاه قاجار". ولد فی الرابع من ذی الحجه سنه 1203 ه فی قصبه "نوا" من مازندران.

و فی الحادیه عشره من عمره نصب ولیا للعهد و عین حاکما علی أذربیجان برعایه "سلیمان خان قاجار اعتضاد الدوله" و عین "المیرزا عیسی الفراهانی" المشهور ب "میرزا بزرگ" وزیرا له و عین القائد" إبراهیم خان سردار قاجار" قائدا لعسکره. فسافر إلی تبریز قاعده أذربیجان.

و قیل إن تعیین "عباس میرزا" لولایه العهد و حکومه أذربیجان کان فی سنه 1213 ه. و قال آخرون إن اتخاذ تبریز مقرا لأولیاء العهد القاجاریین إنما کان فی سنه 1220 ه.

و فی سنه 1218 ه أرسلت روسیا جیشا بقیاده "سی سیانوف" لاحتلال القفقاس. فاحتل مدینه "کنجه"(1) و أوقع بأهلها قتلا عاما دام ثلاث ساعات. فأرسل" فتح علی شاه" ولی عهده حاکم أذربیجان "عباس میرزا" هذا و کان فی السادسه عشره من عمره، بجیش من ثلاثین ألفا بین فارس و راجل، إلی الحدود الأذربیجانیه القفقاسیه لوقف تقدم الروس و إجلائهم. و بعث معه جماعه من الرؤساء المعتبرین.

و فی سنه 1224 ه أرسل "عباس میرزا" أیضا مره ثانیه إلی "کنجه" لرد عدوان الروس، و لکنه لم یصنع شیئا. و فی سنه 1227 ه (1811 م) عقدت روسیا و إنکلترا بینهما معاهده صداقه و تعاون، و أولیاء الأمور فی إیران، کدأبهم، غافلون عما یجری من تحرکات سیاسیه فی العالم. فی تلک
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1- "کنجه" مدینه إیرانیه قدیمه. کانت مسکن الحکیم الشاعر الایرانی المعروف "نظامی" و فیها مدفنه أیضا. و کان الروس یحتلونها قبل انعقاد معاهده "گلستان" و غیروا اسمها "إیلیزا بیتبول". و بعد انقلاب أکتوبر الروسی سنه 1917 م سماها السوفیات" کیروف آباد".




السنه کان الروس قد أعدوا خطه متقنه و حصلوا علی معلومات کافیه، فمکنهم ذلک من مباغته جیش "عباس میرزا" نائب السلطنه فی "أصلان دوز" فاوقعوا به هزیمه شدیده و کبدوه خسائر عظیمه، فاضطر "عباس میرزا" أن یتراجع إلی تبریز. و انتهت هذه الهزیمه بعقد معاهده" گلستان" فی 29 شوال سنه 1228 ه الموافق 12 أکتوبر سنه 1813 م.

فی ذلک التاریخ کانت روسیا و فرنسا تتحاربان، و نابلیون یقود حملته علی موسکو. و بین إنکلترا و روسیا علاقات صداقه و وفاق، و إیران غافله عن هذا الأمر. فأراد السفیر الانکلیزی "السیرغور أوزلی" أن تأمن روسیا جانب إیران و تنصرف کلیا إلی محاربه نابلیون. فحمل الصدر الأعظم "المیرزا محمد شفیع"، و کان صنیعه الإنکلیز مأجورا لهم، علی مصالحه الروس صلحا فیه خساره لایران و غنیمه لروسیا، و أوعز إلی "المیرزا أبو الحسن خان الشیرازی" سفیر إیران سابقا فی إنکلترا، و کان علی شاکله الصدر الأعظم فی صلته بالانکلیز، أن یساعده فی هذا المسعی، و انتهی الأمر إلی عقد معاهده "گلستان"، و تنص الماده الثالثه منها علی أن تتخلی إیران لروسیا عن ولایات "قراباغ" و "کنجه" و "شکی" و "شیروان" و "قبه" و "دربند" و "بادکوبا" و قسم من "طالش" و "داغستان" و "کرجستان" و "آشوق باش" و "کورنه" و "منکریل" و "أبخاز".

و تنص الماده الخامسه علی منع إیران من اقتناء سفن حربیه فی بحر الخزر.

و وقعت، بعد هزیمه "أصلان دوز" و عقد معاهده" گلستان"، اضطرابات فی إیران فی خراسان و أسترآباد و غیرهما، و لکنها أخمدت بسرعه.

و فی سنه 1237 ه سارت جماعه من باشاوات العثمانیین المعتبرین بجیش عدته سبعون ألف جندی إلی حدود إیران لاسترداد المدن التی کان الجیش الایرانی قد احتلها قبل عام فی معرکه حربیه انهزم فیها العثمانیون. فخف "عباس میرزا" نائب السلطنه إلی ملاقاتهم، و أمده "الله یار خان دولو قاجار" الملقب ب "آصف الدوله" بجیش سار به من طهران عدته عشره آلاف جندی بین فارس و راجل. و أراد الایرانیون فی ابتداء الأمر معالجه الموضوع بالصلح، و لکن العثمانیین رفضوا و وقعت حرب انتهت إلی تغلب الجیش الایرانی علی العثمانیین.

ثم دخل عهد آخر من الحروب الروسیه الإیرانیه. بدأ سنه 1241 ه و انتهی فی الثالث من شهر ربیع الثانی سنه 1243 ه باحتلال الروس لمدینه تبریز، و کان "عباس میرزا" قائد الجیش العام فی هذا العهد. و أبدی شجاعه و إقداما فائقین حتی تمکن، فی أول الأمر، من عبور نهر "أرس" و هزم العسکر الروسی و احتل مدینه" شوش" مقر حاکم "قراباغ"، و کان الروس یحتلونها من سنه 1219 ه. ثم أرسل فرقه من جیشه بقیاده ابنه الأکبر" محمد میرزا "و خاله" أمیر خان سردار قاجار" لاحتلال "کنجه" و "تفلیس". و لکن الجیش الروسی بتفوقه عددا و تنظیما قضی علی هذه البعثه، و قتل" أمیر خان سردار".

و أراد "عباس میرزا" تدارک هذه الخساره فجمع جیشا سار به بنفسه من "شوش" لاحتلال "تفلیس". و یومئذ غیرت الحکومه الروسیه قیاده جیشها فنصبت الجنرال "إیفان باسکییفیتش" قائدا له فی مکان الجنرال " بیرمولوف". و تهیأ القائد الجدید بقوه من المحاربین المتمرسین المنظمین لملاقاه عسکر "عباس میرزا". و وقعت بین العسکرین معرکه شدیده أجاد فیها الایرانیون القتال، و لکنهم عجزوا عن مقاومه القوه الروسیه و ما کانت علیه من تفوق فی العدد و التنظیم و المدفعیه، و قتل منهم آلاف الجنود. فاضطر "عباس میرزا" إلی التراجع مع بقیه السیف من جیشه إلی شاطئ نهر "أرس".

بعد هذه الهزائم انحصر أمل الدوله الإیرانیه بجیش" إیروان".

و تقدم الروس إلی "إیروان" فدافع عنها جیشها دفاعا مجیدا، و ثبت المدافعون فی وجه جیش الروس الجرار أربعه أشهر عجز فیها الروس عن احتلال المدینه. و لکن انقطاع طرق المواصلات بین "إیروان" و سائر النواحی من إیران انقطاعا کلیا قطع عنها کل مدد من خارجها، فاضطر المدافعون إلی التسلیم. و حصل "باسکییفیتش" من دولته، بعد هذا الفتح، علی لقب "فاتح إیروان".

و أراد الروس، بعد احتلالهم تبریز، احتلال العاصمه طهران. و لکن الإنکلیز کانوا یرون أن الروس حسبهم ما احتلوا من بلاد، و أن تقدمهم إلی أبعد من ذلک ینافی مصالحهم، فتدخلوا یتوسطون للصلح.

و لما رأی "عباس میرزا" ما آلت إلیه الحال اضطر مکرها إلی نفض یده من الحرب و القبول بالصلح، و تعینت بلده "دهخوارقان" مکانا لتلاقی الطرفین. و ذهب "عباس میرزا" مع جماعه من رجاله إلیها لیفاوض الجنرال "باسکییفیتش" فی موضوع عقد معاهده الصلح.

فی هذه الأثناء، إذ وصل خبر احتلال تبریز إلی طهران، استدعی " فتح علی شاه" کل أبنائه و الحکام أن یحضروا إلی طهران مع قواتهم العسکریه للدفاع. و منهم ابنه" حسن علی میرزا شجاع السلطنه "حاکم خراسان جاء إلی العاصمه بقوه منظمه رافعا رایه سوداء من رایات الآستانه الرضویه، عازما علی متابعه حرب الروس.

و فی طهران کان جماعه من مخالفی "عباس میرزا" یفسدون أمره و یضادونه بحجه أنه انحاز إلی الروس و حالفهم، و التفوا حول أخیه" شجاع السلطنه" و حسنوا له أن یطلب ولایه العهد لنفسه فانقاد لهم. و تفوه الشاه بکلمات تستشم منها قله العنایه بعباس میرزا، و أمر أبناءه باحترام" حسن علی میرزا". و تقرر أن یسیر هذا بمن فی طهران من العسکر إلی قزوین و "خمسه" لمتابعه محاربه الروس.

و وصلت هذه الأخبار إلی "باسکییفیتش" و وصل معها خبر کاذب بان "عباس میرزا" قد عزل من ولایه العهد، فأوقف المفاوضه فی موضوع عقد معاهده الصلح و انصرف عن الاهتمام به.

و رأی "عباس میرزا" أن مقامه یتزعزع لما یجری فی طهران و أن من الممکن أن یعزل من ولایه العهد و ینصب غیره لها، فانحاز إلی الروس و سالمهم لیستنصر بهم. و اجتمع "السیر ماکدونا لدکینر" سفیر إنکلترا فی طهران بالجنرال "باسکییفیتش" و قررا إیقاع الصلح بین روسیا و إیران.

و کانت مفاوضات سابقه علی هذا الأمر قد جرت بین لندن و بطرسبورغ بالطبع. و تعذر علی الشاه المغلوب متابعه الحرب بسبب ضعف الجیش الایرانی و تضارب الآراء بین أولیاء الأمور و عجزهم عن معرفه ما هم مکلفون به و اختلال الأمن فی بعض النواحی من إیران و إصرار الإنکلیز و الروس علی سیاستهم. و من ثم انتهی الأمر إلی عقد معاهده" ترکمان شای" بین روسیا
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و إیران. و فرضت روسیا علی إیران فی هذه المعاهده أحکاما قاسیه مذله کما هی العاده فی المعاهدات التی یفرضها الغالب علی المغلوب فرضا. و اشترط الروس فی الماده السابعه منها أن تکون ولایه العهد فی إیران منحصره فی "عباس میرزا" و أعقابه من بعده، و اضطرت الدوله الإیرانیه و شاهها إلی الرضوخ لحکم الدوله الغالبه. و عادت إیران بهذه المعاهده دوله ممزقه لا حول لها و لا قوه، عاجزه عن النهوض.

و وقعت بعد هذه المعاهده، بین سنه 1243 ه و سنه 1246 ه، فی نواحی کرمان و یزد حوادث انقلابیه و حرکات ثوریه. و بدت من الأخوین " حسین علی میرزا "الملقب ب" فرمان فرما" (الحاکم) و" حسن علی میرزا شجاع السلطنه "ابنی" فتح علی شاه" مظاهر تمرد و عصیان. و من ثم استدعی" فتح علی شاه "ولی عهده "عباس میرزا" من أذربیجان ثم أرسله إلی یزد و کرمان لینظم الأمور فیهما. فاستسلم إلیه "عبد الرضا خان" حاکم یزد و أحد رؤسائها، و کذلک استسلم" شجاع السلطنه" والی کرمان و استولی علی المدینتین بلا حرب و لا سفک دماء سنه 1246 ه، و أرسل " شجاع السلطنه "إلی طهران. و عهد بولایه یزد إلی" سیف الدوله میرزا" و ولایه کرمان إلی" سیف الملوک میرزا"، و هما صهراه ابنا أخیه" علی شاه ظل السلطان". ثم سافر إلی أصفهان فلبث فیها ثلاثه أیام ثم سافر إلی خراسان فی سنه 1247 ه، و قد عهد إلیه بالولایه علیها مع ولایته علی أذربیجان.

و مرض فی مشهد مرضا شدیدا فاستدعی إلیه طبیبه الانکلیزی الخاص الدکتور "جون کورمیک" من طهران. و لکن الطبیب نفسه مرض فی الطریق بالتیفوس و مات قبل وصوله إلی مشهد. و توفی "عباس میرزا" فی مشهد فی العاشر من جمادی الثانیه سنه 1249 ه و عمره سبعه و أربعون عاما بمرض ورم الکلیه، و دفن فی حرم الامام الرضا ع.

"عباس میرزا" ولی العهد نائب السلطنه والی أذربیجان لعله أعظم الأمراء من أبناء ملوک السلسله القاجاریه بشهاده المحلیین و الأجانب. إلا أن الأوروبیین، و لا سیما الإنکلیز، الذین قدموا إلی أذربیجان أیام ولایته علیها و اطلعوا علی أحواله و أوصافه و تحدثوا عنها مجمعون علی أن ما امتاز به و رفع من شانه، باستثناء شجاعته الشخصیه، کان الفضل فیه لتدبیر وزیره "المیرزا بزرگ القائم مقام الفراهانی، و ابنه "المیرزا أبو القاسم" المعروف بالقائم مقام الثانی و کفاءتهما.

کان "عباس میرزا" فی أوائل أمره یؤید سیاسه إنکلترا. و لکنه لما تبین أن الإنکلیز لم یساعدوا إیران بشیء، بل إن أکثر الهزائم التی منیت بها إیران إنما کان بسبب موافقتهم للروس سرا، لم یجد بدا، بعد عقد معاهده " ترکمان شای "سنه 1243 ه، من الانحیاز إلی الروس. فکان یکثر من إقامه المآدب لضباطهم و مبعوثیهم السیاسیین. و قد أدی مثل هذه الخصوصیات و المسایرات إلی أن قبل الروس بالجلاء عن مدینه "خوی".

ثم دعت الدوله الروسیه ولی العهد دعوه رسمیه إلی زیاره روسیا و الاجتماع بالإمبراطور" نیقولا الأول" و تجدید عهد الصداقه. و تقرر أن تعفی روسیاإیران، بعد هذه الزیاره و ملاقاه الامبراطور، من دفع بقیه الغرامه الحربیه التی فرضتها علیها، و قدرها ملیون تومان.

و أخذ "عباس میرزا" یتهیأ للسفر إلی روسیا، و خصص له الشاه مبلغ ثلاثین ألف تومان لنفقات السفر. و لکن اتفق أن قتل، فی أثناء ذلک، فی طهران "غریبایدوف" سفیر روسیا فی إیران. (1)فاتخذت الأوضاع و الأحوال شکلا آخر. و أهمل موضوع زیاره نائب السلطنه لروسیا.

و کان أحد البواعث ل "عباس میرزا" علی الرغبه فی السفر إلی "بطرسبورغ" السعی إلی استرجاع مدینتی "لنکران" و "إیروان". و کان قد باحث صدیقه "باسکیوفیتش" فی هذا الموضوع مصرا علی المطالبه بان تعیدهما روسیا إلی إیران. فأجابه بان هذا الأمر مرجعه إلی الامبراطور. و من ثم کان "عباس میرزا" یرغب فی السفر إلی روسیا و مباحثه الامبراطور بهذا الشأن لعله یحصل علی نتیجه.

و بعد وفاه "عباس میرزا" أراد" فتح علی شاه "أن ینصب أحد أبنائه الستین فی مکانه ولیا للعهد. و جرت مباحثات کثیره فی هذا الموضوع. و کان الامبراطور الروسی، لما علم بوفاه "عباس میرزا"، قد أصدر أمرا بالحداد رسمیا. و أرسل من قبله أحد الکبار من رجال بلاطه اسمه "أریستوف" یحمل رساله تعزیه خطیه منه إلی" فتح علی شاه" فوصل إلی طهران فی منتصف شهر المحرم سنه 1250 ه. و بعد القیام بمراسم التعزیه بلغ إلی الشاه عن لسان الامبراطور تذکیرا بمضمون الماده السابعه من معاهده "ترکمان شای"، مصرا علی أن یکون" محمد میرزا" ابن "عباس میرزا" ولیا للعهد. فأطاع" فتح علی شاه "الأمر و استدعی حفیده" محمد میرزا" من خراسان و نشر مرسوما بتعیینه ولیا للعهد.


الشیخ عباس الهاتف القوچانی النجفی

ولد فی قوجان 1332 و توفی یوم الأربعاء 23 شعبان 1410 فی النجف الأشرف.

تعلم المبادئ و المقدمات فی قوجان ثم هاجر إلی مشهد الرضا (ع) و سکن مدرسه (دو در) و قرأ النحو و الصرف علی الأدیب النیسابوری و شرح
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1- "غریبایدوف" کاتب شاعر روسی مشهور. و هو ابن أخت الجنرال "باسکییفیتش" قائد القوات الروسیه فی القفقاس. کان فی سنه 1244 ه سفیرا لروسیا فی إیران. أظهر خشونه و شراسه فی إنفاذ معاهده" ترکمان شای"، و لا سیما الماده الثالثه عشره منها. و هی تقضی بأخذ جماعه من النساء المسلمات من إیران إلی القفقاس، إذ کن فی الأصل نصرانیات من أهل القفقاس فیجب إعادتهن إلی دیارهن الأصلیه. و کان منهن اثنتان کرجیتان فی حرم "الله یار خان آصف الدوله" أحد کبار القاجاریین و لهما أولاد. فاخذتا منه أخذا عنیفا و حملتا إلی السفاره الروسیه. و کان فی البلاط القاجاری خصی اسمه "یعقوب"، و هو فی الأصل أرمنی. و کان قد فر من البلاط و لجا إلی السفاره الروسیه هربا من مطالبته بدیون کانت للناس علیه. و طلب من السفیر حمایته فقبله السفیر و حماه. و کان لهذا الخصی دخل فی قضیه اختطاف النساء هذه. و کتب "المیرزا مسیح" المرجع الدینی الأول یومئذ رساله إلی السفاره الروسیه یطلب إعاده المرأتین فلم یلتفت السفیر إلیه. فهاجت العامه و ساروا إلی دار السفاره و تجمهروا حولها. فأمر السفیر رجاله بتفریقهم بالقوه فأطلقوا علیهم الرصاص و قتل غلام فی الرابعه عشره. فازداد الناس هیجانا و ازدادوا تجمعا حتی بلغ عددهم حوالی مائه ألف هجموا علی السفاره، فخاف السفیر و اخرج إلیهم المرأتین و الخصی یعقوب من السفاره. و لکن الناس، إذ کانوا یرون أن یعقوب هو المحرک الأول لعملیه الخطف، تناولوه و قطعوه قطعه قطعه، و حملوا المرأتین سالمتین إلی منزل "المیرزا مسیح". و لم یکتف المهاجمون بهذا بل ظلوا یحاصرون السفاره یریدون احتلالها. و مع أن المدافعین قتلوا منهم أکثر من ثمانین رجلا فإنهم لم یتراجعوا حتی احتلوا السفاره و قتلوا السفیر و موظفی السفاره لم ینج منهم غیر واحد استطاع الاختباء فلم یصلوا إلیه. و بلغ عدد القتلی من رجال السفاره بین ثلاثین و ثمانیه و ثلاثین قتیلا علی اختلاف فی أقوال المؤرخین.




اللمعه و الهیئه علی المیرزا أحمد الیزدی الشهیر ب (نهنگ) و حضر المنظومه علی أعلامها ثم هاجر إلی النجف الأشرف و أتم السطوح و اختص بالعارف الشهیر السید محمد علی القاضی الطباطبائی التبریزی و لازمه حتی وفاته و قرأ علیه الأخلاق و العرفان و التفسیر و انخرط فی طریق السلوک و التهذیب و بعد وفاه القاضی اختص بالمیرزا عبد الهادی الحسینی الشیرازی و لازم دروسه الفقهیه و الأصولیه و فی نفس الوقت انشغل بتدریس السطوح العالیه من الفقه و الأصول و اختص أخیرا بتدریس المنظومه و کان محل درسه مقبره المیرزا الشیرازی قبل الظهر. حضرت عنده برهه من الزمن منظومه السبزواری فی نفس المقبره الملاصقه لباب الطوسی علی یمین الخارج - من آثاره تصحیح و تحقیق کتاب جواهر الکلام و الأشراف علی طبعه، أعقب ولدین فاضلین الشیخ محمود و الشیخ محمد.(1)


عباس یمینی شریف

ولد عام 1339 فی طهران و درس بدار المعلمین العالیه فی طهران و تخرج منها - یعد أشهر و أکبر شاعر فی مجال شعر الطفل و ما من طفل إیرانی یدخل المدارس إلا و یحفظ مقطوعات شعریه جمیله من شعره و کانت قصائده سهله التعابیر قصیره الوزن، خفیفه بحیث یمکن حفظها بسرعه و کان ینظم القصائد التربویه و الأخلاقیه و یعلم بها الأطفال حسن السلوک فی البیت و الشارع و المدرسه و یحثهم علی طلب العلم و العلی و یمنعهم من ارتکاب الأعمال الصبیانیه الشریره و هذه الخصائص فی شعره جعلته شاعرا خالدا - قال المترجم له انه استلهم الشعر و تذوق الشعر العاطفی و تعلمه فی مجالس عزاء الحسین (ع) حیث کان یذهب برفقه أبیه و أصدقائه إلی الحسینیات و یسمع هناک من الوعاظ و الشعراء رثاء أبی عبد الله الحسین (ع) فیتأثر بها. کان خلال حیاته رئیسا لتحریر عده مجلات ثقافیه للأطفال أشهرها مجله (کیهان بچه ها - عالم الأطفال) و هی أوسع مجلات الأطفال انتشارا فی إیران، حیث رأس تحریرها مده تزید علی عشرین سنه. أسس عام 1385 ه مدرسه کان تدریس الأطفال فیها بطریقه خاصه و نالت شهره واسعه ثم قام بتأسیس (لجنه کتاب الطفل) حیث کانت هذه اللجنه تشرف علی جمیع النشاطات الثقافیه للأطفال و لا تزال هذه اللجنه تعمل بنشاط. توفی عام 1409 ه فی طهران. له أکثر من 30 مؤلفا فی حقل الأطفال.(2)


عبد الله باقری

هو آخر الفنانین العظام فی إیران کان یعد أحد أکبر الفنانین فی فن التذهیب ولد فی طهران عام 1293 ه و درس فی أراک و طهران و دخل سنه 1310 مدرسه الفنون الجمیله بطهران ثم بعد تخرجه قام بتعلیم مجموعه کبیره من الطلاب فی فن رسم نقوش السجاد فی عده مدن إیرانیه توفی عام 1409.(3)


عبد الله قطب شاه

ولد سنه 1023 فی الهند و توفی سنه 1082 فی حیدرآباد.

هو من ملوک حیدرآباد کان میالا إلی العلم و العلماء یبذل علیهم أمواله و یحرکهم إلی التألیف و یحرضهم و یجلهم.

تولی الملک سنه فی حیدرآباد و قد زوج ابنته لأحد العلماء السید أحمد بن محمد بن معصوم وشتکی [دشتکی] الشیرازی و عند ما تسامع العلماء باحترامه لهم اجتمعوا حوله و استقروا فی حیدرآباد، و کان یعهد الیه بمهمات علمیه کتابه و خطابه و تحدثا.


عبد الله بن العباس

مرت ترجمته فی موضعها من (الأعیان) و نضیف إلی ما هنالک ما یلی:

أمه أم الفضل لبابه الکبری بنت الحارث بن حزن الهلالیه ولد قبل الهجره بثلاث سنین، و قیل بخمس سنین، و قیل غیر ذلک. و الأول أشهر. توفی فی الطائف سنه 68 علی الأرجح و له من العمر سبعون سنه.


میرزا عبد الله بن میرزا علی أکبر المجتهدی الرابی التبریزی

ولد سنه 1317 توفی صبیحه الجمعه 4 محرم 1411.

ولد فی تبریز و تعلم المبادئ و المقدمات تحت رعایه أبیه فی مدارسها ثم هاجر إلی قم و حضر عند الأساطین و اختص بدروس الشیخ عبد الکریم الحائری الیزدی. ثم رجع إلی موطنه منشغلا بالتدریس و إمامه الجماعه و قضاء حوائج الناس و اشتهر صیته و أصبح مرجعا عند الخواص و العوام و فی السنین الأخیره أصیب بالأم عدیده روحیه و جسمیه فانعزل عن الناس حتی واتاه [وافاه ]الأجل و شیع جثمانه فی مدینه تبریز و نقل إلی قم فدفن فیها.(4)


عبد الله میر تبریزی بن شاه نعمه الله ولی

توفی سنه 1035 فی أکره (الهند).

من تلامذه شاه غیاث و مولانا راقمی و استفاد من الشیخ فیض الله جشی سهارن بوری.

کان خطاطا مشهورا لا سیما فی خط (نستعلیق)، کما کان شاعرا مجیدا و کان اسمه فی الشعر (وصفی).

لا تزال آثاره الخطیه محفوظه فی مدینه الله آباد فی الهند.


الشیخ عبد الحسین بسام

ولد فی عیناثا من جبل عامل سنه 1320 و نشا و درس فیها، و کانت دراسته علی الشیخ موسی مغنیه إذ درس علیه علوم اللغه العربیه، کما استفاد من ندوات الشعر التی کانت تعقد فی عیناثا و غیرها من قری جبل عامل.

و بعد الإقامه الطویله فی عیناثا استقر به المقام فی بلده (الصوانه) حیث بقی فیها حتی وفاته.

و من شعره قوله:

فلسطین إذا عظم المصاب فلا یجدی الملام و لا العتاب

فکونوا باسلین لدی الرزایا و من بأس لعدو [العدو] فلا تهابوا

و موتوا دون مجدکم کراما کذا الأحرار للأوطان غاب

فان الغار للآساد غاب فما فی الموت دون المجد عاب

شبابک یا فلسطین کرام و فیها العز و الشرف اللباب
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- الشیخ محمد رضا الأنصاری.

3- الشیخ محمد رضا الأنصاری.

4- الشیخ محمد السمامی.




غضبتم غضبه للحق أمت تذل لهولها الأسد الغضاب

حرام أن تذوق النوم عین و فی الأوطان غدر و اغتصاب

و قوله:

جاءت تطلع من وراء حجاب غیداء تحلم بالهوی الخلاب

و تلفتت مرتابه و لطالما لعب الغرام بقلبها المرتاب

لتصید بالأهداب صبا هائما بفواتر الألحاظ و الأهداب

ترکت إلی الأتراب أوتار الهنا و تباعدت وجدا عن الأتراب

و قوله:

أ تأمن للزمان و کل یوم یروع بالدواهی الطیبینا

و یبنی للطغاه بکل مجد بناء من دماء البائسینا

أ نجبن و الحیاه بها بقین بان الفوز ملک الطامحینا

أ یدرک غایه فی المجد یوما جبان یحمل الذل المهینا

و قوله:

لم أنت لم تغضب و لست تثور و الخطب فی الوطن السلیب کبیر

خطب تأجج فی النفوس مصائبا و بکل بیت للنفوس قبور

أبت المروءه أن تراک أخا العلی تمشی علی شوک الأذی و تسیرا

و قوله:

علمت من الأیام علما یدلنی علی أن جل الناس لا تکرم العلما

أ تنظر کیف الدهر یخرس ناطقا علی رغمه ظلما و یستنطق البکما

کفانا نفاقا أن نهیم بمعشر یرون اتباع الحق فی وجههم وصما


عبد الحسین عبد الله بن إسماعیل

ولد فی بلده الخیام (جبل عامل) و توفی فیها سنه 1410 عن عمر جاوز التسعین.

کان شاعرا شعبیا متحسسا آلام الشعب العاملی و همومه، سبرا بشعره عن شکوی هذا الشعب و تطلعاته و نقمته علی العابثین بکرامته و المشوهین لإرادته. و کثیر من شعره یعتبر من السهل الممتنع. و لم یجمع شعره فی دیوان مطبوع، بل نشر قسم قلیل منه فی مجموعه صغیره. و قد عایش الشاعر العاملی الآخر موسی الزین شراره، و کان هذا أیضا شاعرا شعبیا یسیر فی نفس المنحی. لذلک کان یختلط شعرهما علی الناس فینسبون ما لأحدهما إلی الآخر. و قد اصطدما کلاهما بالسید عبد الحسین شرف الدین الذی کان عمیلا للفرنسیین یسخرونه لتنفیذ ماربهم الاستعماریه، و لما ضاق الفرنسیون بشعر (موسی) المعارض للانتداب الفرنسی، طلبوا إلی السید عبد الحسین شرف الدین أن یعلن تکفیره مستغلین قصیده له یناهض بها المتاجرین بالدین، فافتی شرف الدین بتکفیره و استباحه دمه، و لکنه لم یکن لذلک أقل أثر لأن الناس کانوا یعرفون دوافع صاحب الفتوی و من یقف وراء إصدارها، ثم أن أصدقاء (موسی) أخذوا نص القصیده و أرسلوها إلی المراجع الدینیه فی النجف سائلین عما إذا کان من ینظم هذه القصیده یمکن أن یحکم بکفره، فرد المراجع بأنه لیس فی القصیده ما یشعر بفساد العقیده و ما یوجب الحکم بتکفیره، و کان رد أحدهم قاسیا مؤنبا لمن حکم بالتکفیر.

و إلی هذا التکفیر یشیر المترجم فی قصیدته الآتیه. أما موسی فقد رد علی فتوی تکفیره بقصیده قال فی مطلعها:

(قالوا کفرت فقلت فی أفعالکم)

.

و من بین ما کان شرف الدین یخدم به الفرنسیین و یتزلف إلیهم و ینفذ سیاستهم أنه دعا أحد کبار رجالهم (المسیو دافید) و هو من الفرنسیین الیهود و من کبار رجال الانتداب الفرنسی - دعاه إلی ولیمه فخمه أقامها له فی منزله بمدینه (صور) و حشد فیها لاستقباله جموع القری بطبولها و زمورها، و کان قد قیل للسید شرف الدین أن الفرنسیین لا یستطیبون الطعام العربی، فاوصی علی طعام الولیمه عند مطعم فرنسی شهیر فی بیروت اسمه (مطعم طانیوس) فاحضر الطعام منه إلی منزل السید عبد الحسین فی صور حیث تناوله الجمیع بمن فیهم السید عبد الحسین شرف الدین.

فنظم المترجم فی هذا الحادث قصیده قال فیها:

لمن الولیمه فی مدینه صور محفوفه بالطبل و الزمور

جلس الرجال إلی الموائد وحده فالسید المفضال جنب الخوری(1)

و الکأس دار علی الجمیع فلا تری عیناک غیر الشارب المخمور

بشراک قد طوی التعصب بیننا و انحل کل معقد و عسیر

ثم یخاطب السید عبد الحسین شرف الدین قائلا:

اشرح لنا عن لحم مطعم (طانس) و عن الخمور به، عن الخنزیر

أ فهمت أن الخمر لیس کشاینا (و البطحه) الحسناء غیر (القوری)(2)

لا شک أنک نادم عما مضی مذ کنت ترمی الناس بالتکفیر

لا تعجبن فکل شیء قابل فی الکون للتبدیل و التغییر

ما أنزل الرحمن نصا ثانیا لکن تبدل منهج التفسیر

فالخمر مثل الشای عندک قد غدا و کذلک (الخنوص) (کالقرقور)(3)

اشرب هنیئا کل صاحب عمه ما کان مثلک فی لظی و سعیر

الکل دونک أنت قد نجیتنا من مشکل التنجیس و التطهیر

و حبوت (طانس) بالحنان معانقا إیاه بین موائد و خمور

لو تشهد (الکیثکات) و الکأس التی تنهل بین کواکب و بدور (4)

لترکت ناحبه المصلی جانبا و زهدت بالتهلیل و التکبیر

سر للإمام ففی رکابک عصبه تزری بکل معمم مغرور

و ارم العمامه أنها مشئومه کم أوقعت أوطاننا بشرور

و لم یمض الأمر بسلام علی الشاعر فان شرف الدین حمل القصیده و ذهب إلی المستشار الفرنسی فی صیدا، و قال له إن ما أصابنی من أذاها هو بسبب ولائی لکم فیجب معاقبه ناظمها.

فاغتنم الفرنسیون قیام الحرب العالمیه الثانیه و إعلان الأحکام العرفیه بسببها فقبضوا علی الشاعر و أودعوه سجن قلعه راشیا فبقی فیه حتی انتهاء الحرب. و فی سجن قلعه راشیا نظم القصیده التالیه معرضا بالسید عبد الحسین شرف الدین الذی شکاه إلی الفرنسیین فاعتقلوه تلبیه لطلبه و إرضاء له:

لاحت من (المرج)(4) أنهار و غدران فخف للماء فی جنبی ظمآن
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1- الخوری: رجل الدین المسیحی.

2- البطحه: إبریق الخمر، و القوری إبریق الشای.

3- الخنوص: ولد الخنزیره و القرقور ولد الغنمه.

4- المرج: هو المرج الذی تطل علیه بلده الخیام موطن الشاعر، و سیرد ذکره فی قصائد الشاعر الآتیه.




مرابع کنت أحیا فی خمائلها کما تعیش بطل الدیر رهبان

تبدل العیش و اسودت نضارته لما طغی حولنا ظلم و عدوان

قالوا الحلیفه قد جاءت تمدنکم أین التمدن لا کانت و لا کانوا

تکابد الهم یا قلبی أخفت نوی أو روعتک بوادی التیم(1) أشجان

أم هل ذکرت سعادا(2) عند ما وقفت و اغرورقت بدموع الطهر أجفان

قالت أبی کیف تبقینا بلا سند و حولنا من بنی الإنسان ذئبان

جاءت تودعنی لکن زبانیه قلوبهم من لهیب الحقد برکان

تعرضوا دون ما أبغی فلا بقیت تلک الوجوه بها للشر عنوان

یا حافظ الأمن لا تمش بنا عجلا فلی علی الربع أحباب و خلان

فشد لم یرعو نفسا و لا خلقا کأننی ملک ولیه شیطان

یا للثلاث لیال ما طمعت بها قوتا و لا نعمت بالنوم أجفان

فی غرفه کظلام القبر موحشه کان حیطانها البیضاء أکفان

جن الدجی فسمیری فی جوانبها بق مریع و فئران و دیدان

و أقبل الصبح لم أشعر بطلعته فاللیل و الصبح أشباه و أقران

و قادنی حیث لا أدری أخو صلف فی برده من شدید العجب (ویغان)(3)

یعطی الأوامر للربان فی کبر و مر کالسهم فی بیروت ربان

ثم انثنی للأعالی الشم مرکبه حتی غدا تحتنا کالبحر لبنان

نرنح المرکب الجبار منحدرا کما تحط من الأجواء عقبان

و یمم (التیم) یجتاز البقاع و قد لاحت من (التیم) اعلام و کثبان

وا ضیعه العرب لا وادیهم نضر و لا البقاع ندی النبت ریان

زرق الشیاطین عاثوا فی مرابعه فانحل مجتمع و انفض ندمان

یا رب معتقل من طیب ساکنه کأنه روضه غنا و بستان

شم العرانین فی حافاته جلسوا فکلهم خلق سام و إیمان

(رب العمامه)(4) هل نبئت ما فعلوا و أخبرتک بما قد صار أعوان

لک الهنا أننی فی (التیم) معتقل تحیط بی من شباب العرب فتیان

حدثتهم عنک فاهتزت جوارحهم مما فعلت کما تهتز أغصان

ترکت سربا من الأفراخ فی قلق لهم علی البعد إعوال و ارنان

و هذه القصیده من وحی الولیمه المتقدم ذکرها.

لمن الخراف تسوقها الحراس و لمن نعبا هذه الأکیاس

و لم الهتاف و هذه الرایات لا أمل یرف بها و لا إحساس

عجبا نسیر إلی الوراء جمیعنا و إلی الامام غدت تسیر الناس

لم ألق شعبا مثل شعبی غافلا آلامه و شقاؤه أعراس

أبدا یغنی للهوان و أن علا صوت الابا تتقطع الأنفاس

و یجیب دعوه خائن و إذا دعا حر سری فی مقلتیه نعاس

الخب و الغر الجهول یسوسه کیف النجاح و هذه السواس

أشقی لأسعده و ینکر نعمتی نفد الدواء و عاده الأنکاس

مات الاباء فلا أمر ببقعه إلا طغی فی جانبیها الیاس

فاود و الآلام تنهب مهجتی لو أنت مثلی شاعر حساس

فیهزک الظلم المریع و تنثنی و علی فؤادک ثوره و حماس

خنثت شبابک فالوجوه طلیقه یبدو علیها البشر و الإیناس

یتحدثون عن الغریب و ما روی (هوغو) و ما نقلت لهم (هافاس)

و بأرضهم نوب تروع صخره و من الولید لها یشیب الرأس

أ تظل مکتوف الیدین مکبلا و بمال أهلک تشتری الأمراس

أ ترید أن تحیا و فیک زعامه و ید تسلب مالنا و تبأس

و أراک یا وطنی طربت و لم تذق خمرا و لا دارت علیک الکأس

حرموک حتی الماء یعذب طعمه و سوی المذله ما علیک لباس

یکفیک یا وطنی خراج واحد فکان غنمک کله أخماس

شعب یئن من المصائب و الأذی و الظلم یطغی و الحقوق تداس

یدعی إلی استقبال غاصب حقه و علی یدیه تحمل الأقواس

نغزی و ننهب فی فناء دیارنا و زعیمنا بالمضحکات یساس

فإذا أتاه قائد أو حاکم دوت الطبول و دقت الأجراس

و علت زغارید العذاری فالحمی ملهی و آجام الأسود کناس

و قال و هو فی معتقل راشیا عند ما بلغه أن فتیات لبنان یجمعن ألبسه لمحاربی ستالینغراد:

بنات لبنان هزمتهن عاطفه و خفن من برد کانون علی الروس

فرحن یجمعن أصوافا و أقمشه ینسجن للروس منها خیر ملبوس

یا بنت لبنان لا خابت و لا بلیت تلک الأنامل تشفی الجرح أو توسی

هلا التفت لراشیا مرفهه فی برد کانون عن إخوانک الشوس

ناموا جیاعا عراه یحسدون علی هناءه العیش جندا فی المتاریس

أظنه لو أراک الیوم منصفه أولی بعطف و تکریم و تقدیس

و قال فی مرج الخیام:

یا مرج هذی العین و الأنهر و الزهر و الأفیاء و العنبر

و موضع الخیمه کنا لها ناوی و فی (مسطاحها) نسمر

أین الأماسی عابقات الشذی و الحسن فی حافاتها یخطر

و البلبل الشادی علی غصنه لا بلبل ظل و لا منبر

أین المهاری الدهم مرخی لها عنانها و الفارس الأسمر

یا لوعه الأحشاء مما أری و یا هناء النفس ما أذکر

و قال راثیا قریبا له:

أقفر الربع فالمغانی طلول و انطوی فی الثری الحسام الصقیل

و هوی الفارس المجلی عن السرج فریع الحمی و ساد الذهول

تتهاوی المنی علی جانبیه فصریعان مثخن و جدیل

روع (المرج) فالعیون دموع و الأمالید همد لا تمیل

قد خلا نزله من النائل السمح فغاض الندی و حار النزیل

شرقت بالدموع عینای لما طالعتنی آکامه و السهول

فکان الهدیل فیه نواح و خریر الأنهار فیه عویل

ملعب الصافنات خلو من الخیل فما رن فی سماعی صهیل

و النوادی معطلات خوال ما بها سائل و لا مسئول

روعتنی آثارها فترامی بین جنبی واله متبول

کم لها فی العلی أیاد سماح کم علیها من غاره إکلیل

من زحام الأسود فیها زئیر و من البیض فی سماها صلیل

الهدی و التقی علی جانبیها لهما فی فنائها ترتیله.
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1- وادی التیم: هو المنطقه التی تقع فیها قلعه راشیا.

2- هی ابنه الشاعر.

3- هو الحاکم الفرنسی العام.

4- المقصود برب العمامه: السید عبد الحسین شرف الدین الذی حرض السلطات الفرنسیه علی اعتقال الشاعر و سجنه.




یلتقی العز عندها و المعالی و الندی الرحب و الفناء الظلیل

لم یعد فی الحمی عزاء لقلبی فاتنی الرکب و الحداء الجمیل

و اللیالی تغیرت فالنوادی همسات بها و قال و قیل

أنا فی معشر أعیذک منهم حیرونی، بحالهم ما أقول

اعجزونا فکل صنو خصیم لأخیه و کل بیت قبیل

خففی یا حمائم الورق نوحا و استقری فکل حال یزول

إن جفانا أبو حسیب و أغفی ذلک الطرف و الفؤاد النبیل

جمع المکرمات فی بردتیه مثلما تجمع الزهور الحقول

ما علی البدر و الدیار شعاع من سناه إذا طواه الأفول

ما علی الورد و الروابی أریج من شذاه إذا لواه الذبول

غایه المجد أن تطل فروع للأعالی إذا توارث أصول

و قال یرثی قریبا له:

أی المصائب من زمانک أذکر یا (مرج) حیاک السحاب الممطر

أرنو إلی الماضی فتکبر قیمه عندی و أنظرک الغداه فتصغر

أین الأولی کانوا بربعک معقلا فیه یلوذ الخائف المستنصر

یا مربع الآساد ما لی لا أری شبلا یصول و لا لیوثا تزأر

تیمت ربع (المرج) أسال عنهم و بوجنتی من المدامع أسطر

و أقول فی نفسی هنا مرت بهم جرد الصوافن و الوغی تتسعر

و هنا مشی بین الصفوف (محمد) و له أکالیل الزعامه تضفر

و هنا (لإبراهیم) شیدت کعبه بفنائها المجد المؤثل یزهر

ما للبلابل فی ریاضک اسکتت و مشی الغراب علی رباک ینقر

و تغیر الوادی فلا جناته دار النعیم و لا خیامک عبقر

أقفرت یا مهد الکماه و ما الذی أدمی الحشا إلا حماک المقفر

لف الردی بیض الوجوه سماحه الله ما یطوی الزمان و ینشر

و تطاولت کف العدا و عهدتها عن نیل ذروتک المنیعه تقصر

تخبو النجوم و غیرها یبدو و لا ألقی نجوما فی سمائک تظهر

عقمت بطون الأریحیه و العلی فمشی بساحتک الزمان الأغبر

غیر الزمان و لا یهولک فتکها عن عرشه فیها ترجل قیصر

یکفیک ابناک السوابق للعلا فلکم تطلع من حماک غضنفر

ودع بقیتهم فها هو راحل یقفوه مجدک و النهی و المفخر

قطعت به رحب الفلا سیاره(1) صفط من العلیاء فیه جوهر

خفاقه الأحشاء مثلی عند ما وافی بداهیه المصائب مخبر

أسرعت لکن ما ظفرت بنظره ما کان أسعدنی لو أنی أظفر

فوقفت فوق لظی الهموم و مقلتی عبراتها من حسره تتحدر

متلفتا بین الدیار کظامئ یرد السراب و دون جدوی بصدر [یصدر]

أمشی و یقعدنی المصاب فمن رأی بالدوح طیرا جانحاه تکسر

أ بقیه الأعمام أشبال العلا عذرا فمثلی فی مصابک یعذر

هذی بقیه أدمع محمومه کانت لیومک فی عیونی تذخر

سر بالأمان فما علیک غضاضه قلبی وراک و من أمامک حیدر

قلب کما فارقته لک جامح لم یثنه صلف و لا متکبر

صور البیان الغر من أحلامه و صیان مجد أبیک مما یضمر

و أنزل هناک علی رحاب محمد عطف حنان مثلما تتذکر

قلب یفیض حمیه و حشاشه کانت لبعدک نارها تتستر

لا تذکرن له (الخیام) و ما جری فإذا أبیح الغاب ریع القسور

دار جنان الخلد من أطلالها و الند من نسماتها و العنبر

ودت ملائکه السماء لو أنها فی ذلک الربع المقدس تحشر

ما رحت أستسقی الغمام لروضه من قدس تربتها یسیل الکوثر

و کان الشاعر موظفا فی عمل حکومی بسیط، فکان یهدد بین وقت و آخر بنقله من مکانه إلی مکان بعید فقال فی ذلک:

نفد الصبر و طال الانتظار فمتی یصدر بالنقل القرار

و اقضت مضجعی والهه شفها البعد و أطفال صغار

کلما جن الدجی أرقنی منهم نوح کما ناح الهزار

و تجارت فی المآقی أدمع زجها الشوق إلی (المرج) غزار

کلما تنهل منها دمعه وقعت فوق فؤادی فهی نار

أین قومی غره الدهر الأولی بهم لا بسواهم یستجار

بعدهم أحوجنی الدهر إلی جهلاء بید العادی تدار

سجل التاریخ من أعمالهم یغضب الله و یرضی المستشار(2)

لا تقل خیره أوطانی هم ما لشعب بید العادی خیار

و قال:

مثلما أصبح فوق الهم أمسی و سواء بالنوی یومی و أمسی

کلما أترعت کاسی بالهنا أفرغ الدهر بکف الحزن کاسی

یا لقلب بالنوی حملنی فوق ما أحمل من هم و بؤس

حن للمرج و ما أبعده عن ربی المرج و عن أرباع أنس

خافق کالطیر لا یمسکه شرک الصبر و لا یدری التأسی

و قال:

أنادی هزار (المرج) لو کان یسمع و أنشد عهد الأنس لو کان یرجع

و أرسل نحو المرج نظره واله فیسبقها منی فواد و مدمع

علی الهریین التین ینساب ضاحکا و یکسو حوافیه من الزهر برقع

تدلت من الصفصاف فیه ذوائب فغنی سرورا و الطیور ترجع

کان الغصون الهیف ظمای لمائه تهم فیثنیها النسیم فترجع

فلیس بمسلینی ( جبنین [جبنین]) بلبل و کان یسلینی علی (المرج) ضفدع

و قال:

حکومه صبیان بلبنان تلعب و عهد أجل القوم فیه المهرب

کان جموع الشعب قطعان ماعز و هم بینهم ذئب و ضبع و ثعلب

و أیسر ما یلقی الأدیب من الأذی به أن یغنی و الجواسیس تشرب

و قال فی محمد (ص):

أشرق بطالع وجهک الوضاح یا منعش الأجسام و الأرواح

لمحتک من خلف السنین عیوننا ماخوذه بسنائک اللماح

نور علی الصحراء مد رواقه فأضاء رحب سباسب و بطاح

عصفت بوجه الشرک منه زعازع راضت من الإلحاد کل جماحی.
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1- إشاره إلی السیاره التی نقلت جثمان المرثی لیدفن فی النجف الأشرف.

2- هو المستشار الفرنسی.




فإذا الجزیره شعله مشبوبه و البید بیض ظبی و سمر رماح

و الکفر مهزوم و فی أعقابه من ثوره الإسلام لمع صفاح

یمشی علی الدنیا یدک عروشها و یبدل الإفساد بالإصلاح

تتساقط التیجان عن أربابها رعبا و تسلمها بغیر کفاح

یا فاتح الدنیا کتابک لم یزل یملی سماع الدهر بالأصداح

آیات إعجاز تخاذل دونها معنی عباقره و نطق فصاح

من کل شارده المعانی بضه ما الغانیات و ما کئوس الراح

شرب التقاه المؤمنون مدامها و تهالکوا فیها علی الأقداح

فالحکمه الغراء ملء شفاههم و الذکر فی الإمساء و الإصباح

وقفت فلاسفه الزمان حیالها حیری و أعشاها سنا المصباح

ترکت شعوبک یا محمد دینها هذی المحافل أدمع التمساح

لا یغررنک الاحتفال فإنه نغم الهنا بمجالس الأتراح

جاءوا بمولدک العظیم هوازجا و تظاهروا بالبشر و الأفراح

و تنکبوا عما سننت و أمعنوا بجرائم تدمی الفؤاد وقاح

لبسوا ثیاب الصالحین و لا أری غیر المظاهر من سمات صلاح

ثوب الصلاح علی أثیم فاسق جرح بقلب الدین فوق جراح

لو کل اثم کالمدامه مسکر ما کنت أحسبنی أشاهد صاحی

یتحدثون عن الإباء و کلهم عبد یباع بدرهم المجتاح

و قال:

وطن دعائمه الجماجم و الدم تتهدم الدنیا و لا یتهدم

فی کل ناحیه شهید رابض و بکل صرح شاعر یترنم

تتلفت الأبطال و هی مروعه و الخیل تسرج للکفاح و تلجم

شاکی السلاح علی البسیط و أعزل یتصارعان و حاسر و ملثم

یا من رأی تلک الحراب تحطمت و الحق لا یلوی و لا یتحطم

و قال فی بلده تبنین العاملیه:

مرابع الحب من أفیاء (تبنین) حییت یا موطن الغر المیامین

ذکرت فیک لیوث الغاب غاضبه للحق تغلی حماسا کالبراکین

و الغید تحضن أطفالا مروعه مثل الحمام انحنی فوق الریاحین

قل للملیحه فی المیدان جائله ما للملاح و إتعاب المیادین

و قال:

قرود علی کرسی الشریعه تجلس و أقزام أقوام علینا ترأس

حکومه هذا الیوم کالأمس لم یزل یقرب فیها الخائن المتجسس

و عهد (ریاض)(1) مظلم مثل غیره و أشقی من العهد القدیم و أنحس

و قال یصف حال الموظف:

إذا ما أطل الشهر أبغی زواله لکی أتقاضی راتبی آخر الشهر

کانی أبیع العمر فیما أناله فیا بؤس عیش بعت من أجله عمری

و قال فی ذکری أحد علماء الدین:

کل یوم مصیبه للصلاح فمتی نکبه الغلاظ الوقاح

259 کاد یخلو الحمی من الأسد الغلب و من طلعه الوجوه الصباح

ما الذی یضمر الزمان أ یبغی سلبنا کل قوه و سلاح

تتهادی سفینه الدین فینا فی خضم طاغ بلا ملاح

کلنا تائه عن الحق و الدین و ندعو للخیر و الإصلاح

جبناء إذا الغریب غزانا و علی بعضنا أسود البطاح

ماتم کل عیشنا فلما ذا خصص الیوم للبکا و النواح

لا تغرنک الموائد مدت بین قرع الطبول و الأصداح

و الزغارید تملأ الجو عطرا من شفاه الغید الحسان الملاح

ذا أنین الضعیف غلت یداه و بکاء لموطن مستباح

و إذا کانت البلاد خرابا فشقاء مظاهر الأفراح

أقفر الربع إن نظرت إلیه عدت واه الجنان دامی الجراح

بقی الشوک نابتا و تعرت قمه المجد من زهور الأقاح

و اللیالی السوداء طالت علینا فمتی ینجلی جبین الصباح

کل ما ثار للحقیقه صوت اسکتوه و أمعنوا فی النباح

و قال:

و نائب وافیته قاصدا أمرا بسیطا لا أراه جلیل

فازدوج الأمر بحولائه و راح یلقاه عریضا طویل

و قام خوفا من هجائی له یمشی بطیئا کالسقیم العلیل

کأننی و الخوف أودی به کلفته أن یفتح (الدردنیل)

إن کان هذا بعض نوابنا فحسبنا الله و نعم الوکیل


السید عبد الحسین الکلیدار سادن الروضه الحسینیه.

ولد فی کربلاء سنه 1299 و توفی فیها سنه 1380 و دفن فی إحدی حجرات الصحن الحسینی الشریف.

هو ابن السید علی الکلیدار ابن السید محمد جواد الکلیدار من أسره آل طعمه من آل فائز الموسویین التی استوطنت کربلاء منذ سنه 246 [1246].

انتقلت إلیه سدانه الروضه الحسینیه سنه 1318 بعد وفاه والده.

و کان باحثا محققا یمیل فی طبعه إلی التتبع فی بطون الکتب. و قد اشترک فی کثیر من المؤتمرات التی عقدت و الحرکات التی أثیرت فی کربلاء و بغداد أبان الثوره العراقیه سنه 1920 م. و لم یترک البحث التاریخی و الأدبی حیث استطاع أن یصنف بعض المؤلفات المفیده و یجمع مکتبه قیمه کانت تعد من أکبر المکتبات فی کربلاء سواء فی مخطوطاتها أو مطبوعاتها. و لکنها احترقت فی عام 1333 أثناء الثوره التی نشبت فی کربلاء فی هذه السنه بین أهالی کربلاء و السلطه الترکیه فیها و التی انتهت بانسحاب الأتراک من کربلاء و استیلاء الأهلین علی الحکم.

له من المؤلفات: (1) تاریخ کربلاء طبع عام 1349. أما کتبه المخطوطه فهی: (2) حاله العرب الاجتماعیه فی الجاهلیه (3) قریش فی التاریخ (4) بطون قریش (5) تاریخ کربلاء مفصلا (6) تاریخ آل طعمه الموسویین (7) تاریخ کربلاء باللغه الفارسیه (8) أدیان العرب فی الجاهلیه (9) معجم المدن و الأنهار التاریخیه فی العراق، و ذلک بالاضافه إلی بحوث أخری منها تاریخ المعاهد العلمیه فی الإسلام (10) نشاه الأدیان السماویه (11) ترجمه حیاه أبی طالب عم النبی (ص) (12) تاریخ المدن المقدسه فی العراق (13) نشاه الدوله العقیلیه التی أسسها محمد بن المسیب و ملوکها (14) الأدباء العلویون فی
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1- هو ریاض الصلح.




العصر العباسی (25) حیاه بعض الخلفاء العباسیین.

و توجد جمیع هذه المؤلفات و المخلفات لدی أکبر أولاد المترجم السید عبد الصالح.


السید عبد الرحمن الکواکبی

مرت ترجمته فی المجلد الثالث، کما مر حدیث عنه فی المجلد الرابع، و ننشر هنا دراسه عن الفکره القومیه عنده، مکتوبه بقلم الدکتور إبراهیم بیضون:

یکاد فی غیابه ینجز القرن، و ما زال ملتبسا فی فکره، مثیرا للجدل فی أطروحته، و غامضا کذلک فی موته(1) الذی لم یتعدد کثیرا نصف هذه المسافه 1849 - 1903، مما جعل هذا الرجل المتوتر، المتفتح باکرا علی شواغل کبیره، و القادم من أسره محافظه(2) لها فی الثقافه موقع غیر قلیل، یتخذ دوره الطلیعی بین فئه مستنیره، أحدثت جلبه علی مفترق القرنین، و ما زالت أفکارها ماده غنیه للنقاش و إعاده النظر فی التقویم بین الحین و الآخر، کانت ثمه کوکبه من هؤلاء المثقفین المتنورین، باعدت فیما بینها الجغرافیه، و ربما کان للدین تأثیر فی خلفیه الخطاب السیاسی الذی بدا توفیقیا عند بعض و شبه جذری عند آخر، و لکن العقل فی النتیجه کان هو الجامع المشترک، و القوه الدافعه إلی التمرد، و مناوأه الثوابت و المفاهیم المغلقه.

کان لا بد أن یجدث ذلک، و ربما أکثر منه، لو لا الدور الإسلامی الذی تصدت له دوله بنی عثمان لقرون خلت، و جعل الصله وثیقه بین الأخیره و بین العرب الذین فاقت حماستهم لها،(3) ما کان من أمرهم مع أیه دوله سابقه، تولت السلطه أو انتزعتها من خلافه العباسیین، الآخذه فی الانحدار منذ زمن بعید، دون أن یکون الإسلام الدینی مصدر هذه العلاقه الخاصه، بقدر ما کان للإسلام السیاسی تاثیره فی استمرارها لحین طویل، خصوصا فی العهد الأول من الامبراطوریه، حین کان میزان القوه راجحا لمصلحتها فی الصراع مع الغرب الأوروبی.(4)

و لعل هذه المسأله بالذات، اتخذت حیزها البارز فی المعادله التی تکرست بعد هزیمه الممالیک و مقتل قانصو الغروی فی مرج دابق 1516 و جعلت العرب یسلمون بالأمر الواقع، بان تئول الخلافه إلی غیرهم،(5)و لا شک أن أمرا کهذا، کان ما یزال یشکل أزمه سیاسیه مفتوحه، منذ البیعه الأولی فی السقیفه، ما کان یتم التساهل فیه، لو لا أن تصدی العثمانیون للدفاع عن الإسلام و أثبتوا جدارتهم فی مقاومه أطماع الغرب و مهاجمته فی عقر داره،(6) ذلک الهاجس الذی ما انفک قائما فی الوعی السیاسی العربی منذ العملیات الصلیبیه التی تفتحت معها، برغم الانکفاء، براعم المشروع الاستعماری الأوروبی للسیطره علی المشرق العربی. هذا الصراع الحتمی الذی حسمته الأحداث المتتالیه فی المقوله الشهیره للشاعر الانکلیزی رودیادر کیبلنغ:" الشرق شرق و الغرب غرب "،کان الحافز الحار الذی جعل العرب یترکون زمام القیاده الروحیه للسلطان،(7) و یعترفون، ربما غیر صاغرین به، خلیفه للمسلمین طالما أنه یقوم بواجبه الجهادی، و یمنع اقتراب الخطر الأوروبی من أقطارهم، و فوق ذلک، کان الأتراک العثمانیون قد قلبوا المعادله فعلا، منذ سقوط القسطنطینیه (1543) علی ید السلطان محمد الثانی (الفاتح)، ذلک السقوط المدوی الذی کرس لهم الزعامه الإسلامیه، و فتح باب الصراع مجددا مع الغرب الأوروبی، و هو تکریس لم یسبق أن حدث نحو أی من الشعوب غیر العربیه التی قدر لها تبوء السلطه الفعلیه فی دوله بنی العباس.

و من هذا المنظور، فان العلاقه بین العرب و الدوله العثمانیه فی عهدها الأول، کانت تنطلق من هذه الاعتبارات، و تأخذ مداها من الاعجاب بهذا الدور العثمانی، خصوصا بعد أن وصلت جیوش العثمانیین إلی أبواب فیینا مهدده أوروبا باجتیاح وشیک فی أیام السلطان سلیمان القانونی، (8)فلما ذا لا تکون معرکه" فیینا" نموذجا یتماهی مع "بواتییه" ؟إذ هزت کلتاهما الباب الأوروبی بعنف، سواء من الشرق بالنسبه للأولی، أو من الغرب بالنسبه للثانیه،.

هذا فی الجانب السیاسی الذی وجد من خلاله العرب ذاتهم، أو کثیرا منها فی انتصارات العثمانیین الأوروبیه، خصوصا و أنها تحققت تحت رایه الإسلام. کما وجدوا جزءا من هذه الذات أیضا فی الجانب الحضاری، إذ کان من دوافع الأتراک العثمانیین نشر الإسلام الحضاری و الالتزام بواجباته الدینیه و رفع شعائره،(9) مما یعنی أن العربیه، عقیده و لغه و ثقافه، کانت حاضره فی المجتمع العثمانی، و تحدیدا فی العاصمه (إستانبول)، حیث أسماء السلاطین بعد أورخان عربیه و الشعارات کذلک عربیه ماخوذه من القرآن أو من الحدیث، و النقود أیضا، منقوشه علیها عبارات عربیه، و المساجد الکثیره ممتلئه بالآیات القرآنیه و أسماء النبی" و أصحابه ".(10)

و هکذا یشعر العرب بالاطمئنان تحت حکم السلطه العثمانیه، واجدین فیها المنقذ من الأطماع الأوروبیه، ذلک الدور الذی أخفقت فی تبوئه علی المستوی ذاته الدوله السابقه بعد أن ظلت کیانات مهزوزه منطویه علی ثغرات أعاقت وحدتها الشمولیه، فضلا عن الفشل فی اتخاذ مبادرات توسعیه علی غرار هذه السلطه الناشئه کما شعروا، أو أنهم اعتقدوا علی الأقل، أن الاحتواء الحضاری قد یحقق نوعا من الاحتواء السیاسی، تتراجع فی ظله أنواع الهجانه و الرطانه، و غیر ذلک مما حوته النماذج السابقه من انحطاط فکری و سیاسی.(11)

تلک هی صوره العلاقه بین العرب و الدوله العثمانیه فی عهد القوه، فقد انخرط هؤلاء بکلیتهم فی إطارها و لم تشب ولاءهم نحوها أیه شائبه،
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و لکن ریاح الغرب عادت تدفع أمامها ریاح الشرق، و القوه المحرکه هی العلم الذی تنبه له الأوروبیون فی نهضتهم نحو التجدید و الخروج من الفکر الآسن فی العصور الوسطی، بینما أشاح العثمانیون أنظارهم عنه و أغرقوا أنفسهم فی الجمود، بعد أن ظلوا لحین رکنا بارزا فی المعادله الدولیه، تلک التی أرستها مجموعه من المعاهدات، کانت فاتحتها المعاهده الشهیره بین سلیمان القانونی و فرنسوا الأول ملک فرنسا (1535)، و ما لبثت دول أوروبیه أخری أن حظیت بمثلها، کبریطانیه(1) و هولنده و اسبانیه فضلا عن الجمهوریات الایطالیه. و إذا کانت هذه المعاهدات، لا سیما الأولی قد حققت توازنا لمصلحه دوله بنی عثمان، فی وقت کانت الجبهه الأوروبیه مفککه و منطویه علی صراع حاد، فان هذه المعاهدات، ما لبثت أن تحولت مع الوقت إلی امتیازات،(2) أخلت إلی حد کبیر بالتوازن الدولی الذی لم یستطع العثمانیون تعدیله فیما بعد، و أودی فی النهایه بامبراطوریتهم فی الحرب العالمیه الأولی.

علی أن اختلال المعادله الدولیه بدلا من أن یحدث تماسکا فی جبهه العثمانیین، انعکس أیضا علی العلاقه مع العرب الذین أثار انتباههم ما کان یجری فی أوروبا من نهضه علمیه و نمو فی التیار القومی الذی کانت أخطاره واضحه علی الدوله العثمانیه المتراجعه، دون أن تعبا الأخیره بهواجس العرب، (3)أو تحاول الإفاده من طاقتهم فی مواجهه الخطر الأوروبی و إشراکهم بالتالی فی القرارات المصیریه التی کانت تتخذها بمعزل عنهم.

و لا شک أن هذا التباعد بین العرب و العثمانیین فی ذلک الوقت، کان نابعا مع اختلال أساسی فی العلاقه بین الطرفین، إذ أن مبدأ المشارکه کان مفقودا منذ البدء، حین رأی العثمانیون فی العرب مجرد رعایا محکومه،(4)شان الشعوب الأخری التی خضعت لهم، الأمر الذی عکس مراره فی نفوسهم، لا سیما و أنهم أصحاب تراث حضاری، ینهل منه العثمانیون و لیس العکس، و لعل هذه المسأله غیر خاضعه لزمان ما، و ربما تجاوزت العلاقه بین العرب و العثمانیین، إلی العلاقه مع أشکال أخری من السلطه، أو تیارات سیاسیه ما طمحت کلتاهما إلی احتواء العرب، و لکن أن تکبح فی نفوسهم الشعور بأنهم أصحاب ذلک الرصید، مما کان یؤدی دائما إلی خلل فی العلاقه بین العرب و الأنظمه المتعاقبه تحت رایه الإسلام و من ثم إلی طعن فی شرعیتها التی رأوا أنها شرعیتهم فی الأساس. و من الطبیعی أن یتمخض ذلک عن محصلات خطیره، کان فی مقدمتها انعدام الثقه بین العرب و العثمانیین و شعور کلیهما بان الآخر بات عبئا علیه، خصوصا من جانب العرب الذین وجدوا فی سیاسه العثمانیین الأوروبیه ما یهدد وجودهم و ینعکس خطرا علی أقطارهم التی تعاطت معها، دول أوروبا علی أنها إقطاعیات عثمانیه.

و من هذا المنظور، ترافق الانکفاء العثمانی عن بعض الأقطار العربیه أمام الضغط الأوروبی مع عملیه إحیاء الإسلام العربی - إذا جاز التعبیر - مترافقا ذلک أیضا مع تصاعد الشعور بالخطر إزاء هذا الضغط المستمر.(5) و لعل هذه المسأله شکلت بدایه الشکوک و انعدام الثقه بین العرب و العثمانیین إذ أن التوسع الأوروبی برأی "لیفین" کان یتطابق فی وعی العرب مع الصراع الأزلی بین الغرب المسیحی و الشرق المسلم ".(6)

هذا الواقع الجدید اتخذ عده أشکال، ربما اختلف فی تقویمها أو تفاوت الاجتهاد فی تعبیراتها القومیه، و لکن توقیتها مع انکفاء دوله بنی عثمان أمام الغرب، و ازدیاد أطماع الأخیر فی الأقطار العربیه التابعه لها بصوره مباشره أم غیر مباشره، لا ینفصل عن هذا الواقع و ما رافقه من طرح علی الأقل للمسأله العربیه.

أما حرکه محمد علی، فالراجح بدایه أنها لم تکن تنطوی علی مشروع إیدیولوجی واضح، سوی أن الشعور بقوته و ما قابل ذلک من تدهور مستمر فی الدوله العثمانیه قد دفعا صاحبها إلی تحدی الأخیره و بناء دوله علی أنقاضها، و هو شعور أفصح عنه لمستشاره العسکری" بوابییه "(1825) بقوله:" إنی مدرک أن إمبراطوریه بنی عثمان ماضیه قدما إلی هلاکها و أن یوما سیاتی حیث یستعصی علی أمر إنقاذها، فلا مغنم لی و لا فائده فی أن أغامر بامکاناتی و وسائلی فی سبیل أمر مستحیل، و لکن ساقیم علی أنقاضها مملکه واسعه، و أنا أملک کل ما یلزم لتحقیق هذه الغایه(7) و لعل محمد علی بعد انتصاره المذهل علی الدوله العثمانیه و امتداد نفوذه إلی تخومها شاملا أقطار المشرق العربی، ربما أدی إلی بلوره مشروع قومی فی ذهنه، مستثمرا التناقض العربی - الترکی، الآخذ فی الاتساع فی ذلک الحین: و لا شک أن محمد علی أحدث هزه عمیقه لدی العرب، المستسلمین حین ذاک للسلطنه العثمانیه، فی ترکیزه علی استغلالها لهم، و مطالبته بان یکون لهم حق المشارکه فی السلطه، و هو موقف بلغ ذروته فی القول المنسوب لابنه إبراهیم إبان حملته الشهیره، بأنه سیصل إلی حدود البلاد التی یتکلم فیها الناس و یتفاهمون باللسان العربی.(8)

و هکذا فان حرکه محمد علی وجهت ضربه عنیفه للسلطنه العثمانیه، محدثه نتائجها المزدوجه علی الصعیدین الأوروبی و العربی فی آن. فقد عکست حاله من الوهن لم یتوقعها الغرب بمثل هذه السرعه فی جسم السلطنه، و جعلت "الرجل المریض - و هو الاسم الذی أطلقه علیها القیصر الروسی - غیر قابل للشفاء فی ذلک الحین. أما بالنسبه للعرب، فقد کان تأثیرها بالغ الأهمیه مقترنا بالبدایه الفعلیه لما سمی ب "النهضه العربیه"، و ما جسدته تجربه محمد علی من نموذج لمشروع مستقبلی بدا ممکنا خارج إطار الدوله العثمانیه، فی الوقت الذی أطل العرب من خلال هذه التجربه علی الفکر الأوروبی الحدیث، مما سیؤدی إلی تعمیمها و انتشار حرکات استقلالیه فی أعقابها، علی نحو لم یعد للعثمانیین من سلطه فعلیه، سوی ما کان یرتبط بجبایه الضرائب، و عدا ذلک فان ما بقی من هیبه لهذه السلطه کان یشکل فی الوقت نفسه قلقا للعرب الذین أدرکوا خطوره هذا الواقع و ما یترتب علی ذلک من أوضاع تطال مصیرهم و تهدده.

علی أن أحدا لا یمکنه التأکید، بان فکره الاستقلال التام، کانت واضحه حین ذاک لدی العرب و إن کانت تراودهم کالحلم أو یهمسون بها فی6.
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الخفاء، کما أن أحدا لا یجزم بان عملیه الطلاق التی أخذت تتبلور بعد ذلک کان مسئولا عنها العرب الذین ظلوا برغم هواجس الانفصال و بوادر الیقظه القومیه أوفیاء لهذه الدوله أو علی الأقل للرمز الذی تمثله و متشبثین بها من هذا المنظور کقوه وحیده، ینعقد علیها الأمر، و لو ضعیفا، لمواجهه الأطماع الأوروبیه. و قد انطلقت من هذه الحقیقه، کما أری فکره" الجامعه الإسلامیه "التی وجد روادها أن الحل یبقی فی تقویه السلطنه العثمانیه لیس إیمانا بالمطلق بدورها الإسلامی الذی خبا إلی حد کبیر، و لکن تعبیرا واقعیا عن المرحله و تحدیاتها الخطیره.

و لعل هذا الموقف الایجابی من جانب العرب و محاوله تکریس شرعیه السلطنه عبر الجامعه الإسلامیه التی استهوت لحین السلطان عبد الحمید(1)و وجد فیها ما یعزز نفوذه السیاسی إزاء المعارضه فی الداخل، فضلا عن التصدی للأطماع الأوروبیه فی الخارج، قد أسهم فی تعاطف هذا السلطان مع العرب الذین وصل بعضهم لأول مره إلی مناصب علیا فی الدوله،(2)و لکن حافز السلطان لم یکن بریئا، بقدر ما کان لمشاعر القلق، سواء من المعارضه أو من الأطماع البریطانیه بالذات، تأثیر أساسی فی هذا التودد للعرب و الاحتضان للجامعه الإسلامیه، و من ثم دعوه" مهندسها "جمال الدین الأفغانی إلی الآستانه.(3)

و لکن السلطان الذی کان ینزع نزوعا شدیدا نحو الاستبداد، لم یکن مؤهلا لاعاده النظر فی السیاسه العثمانیه بشکل جذری، یؤدی إلی تشکیل جبهه متماسکه، یتسع المجال للعرب بدور هام فیها. ذلک أن سیاسته التی حققت له الاحتفاظ وقتا طویلا بالسلطه، لم تستطع منع المعارضه فی النهایه من تثبیت أقدامها و الانقضاض علی السلطه" الحدیدی "،دون أن تنجو من حرکتها الجامعه الإسلامیه، فضلا عن الفکره العثمانیه بمحتواها الامبراطوری، لتسود علی أنقاضها الفکره الطورانیه، الداعیه إلی دوله ترکیه صافیه من العناصر الأخری، متکرسا ذلک فی المؤتمر السری الذی عقده الاتحادیون فی ظل جو من العداء المفرط للعرب(4)و هکذا فان دعاه الجامعه الإسلامیه العرب، أو من عاصرتهم تلک الأحداث، لم یتخلوا عن مشروعهم الداعم لسلطنه بنی عثمان، و إنما القیادات المتطرفه للأخیره هی التی خرجت عن سابق تصمیم منه، و أخذت فی الابتعاد عن کل ما له علاقه سیاسیه أو ثقافیه بالعرب، بما فی ذلک الإسلام الذی ابتعدت عنه الطورانیه إلی حد کبیر، بعد محاوله التطبیع الظاهره مع الحضاره الأوروبیه، و الانحراف عن تاریخ دولتها المتداخل عضویا مع الإسلام و حضاره العرب. و کان أول المتأثرین بهذه المتغیرات، الاصلاحیون العرب محدثه فی صفوفهم ارتباکا شدیدا، فضلا عن المعاناه التی تجسدت فی أزمتین اثنتین، و هما: مسأله الانتماء القومی، و العلاقه الدینیه بالعثمانیین عبر الخلافه، و نتیجه لذلک، کان الافتراق عن الدوله العثمانیه أو الکثیر منه، مسوغا لدی هؤلاء الاصلاحیین بان الأخیره قد تخلت عنهم و حادت عن القیم التی ناضلوا فی سبیلها، و التی کانت تصب فی مصلحتها فی المقام الأول. و إذا کان هؤلاء الاصلاحیون و معهم آخرون لیسوا بالضروره مسلمین، قد وجدوا السبیل للخلاص فی صیغ توفیقیه، تکرس القیاده للعثمانیین، مع إعطاء العرب دور فاعل فی الدوله، فان ذلک کان أقصی ما یمکن لهؤلاء المجاهره به، أبان فتره کان عنوانها الاستبداد و تضیق بأبسط أشکال المعارضه و لعل وجود جمال الدین الأفغانی، و هو مفکر غیر عربی، علی رأس تلک الحرکه الاصلاحیه، قد جعل للأخیره مضمونا توفیقیا أکثر منه جذریا، علی النحو الذی ظهرت ملامحه المبکره فی جمعیه بیروت السریه و فروعها الثلاثه.(5) و لکن هذه الجمعیه، برغم ریادتها فی طرح المسأله القومیه، خالصه من أیه صبغه دینیه(6) فان تأثیرها ظل محدودا و لم یتجاوز النطاق النخبوی، حیث انتشر فکرها بین طلاب الکلیه البروتستنیه بوجه خاص، فی وقت کانت مصر تخطف الضوء و تستقطب حرکه الإصلاح و دعاتها بمن فیهم دعاه العلمانیه.

و من هذا المنظور، و عبر هذا التمهید المسهب، نعود إلی قراءه الدور الذی شغله عبد الرحمن الکواکبی فی الحرکه السیاسیه کرائد فی الفکر القومی، لما یزل ملتبسا و محتاجا لمثل هذه القراءه، لوضعه فی الموقع و الإطار المناسبین، و الکواکبی هو أحد هؤلاء النهضویین (الاصلاحیین) الذین واکبوا معا أو فی وقت متقارب منعطفا شدید الأهمیه فی التاریخ العربی الحدیث، و هی لیست مصادفه أن ترهص الأحداث الکبیره علی مفترق القرنین، بکوکبه من المفکرین متأثرا بعضهم بالآخر أو مکملا له، إذ أن المرحله تتفجر أحیانا برکامها کما البر کان یندلع بعد انحباس طویل، دون أن تکون المسائل أو الأطروحات موحده بالضروره، و إنما المرحله بتحدیاتها تقارب بینها و تفرض صیغا ملائمه لها.

و لقد وصفه "لیفین" بأنه مفکر سیاسی مفعم بکراهیه الاستبداد،(7)کما وصفه "انطونیوس" بأنه" کان یکره أشد الکره التعصب و الظلم،(8)و لعل فی هذا التقویم ما هو جدیر کمدخل إلی عالم الکواکبی، و دراسته کمفکر قومی لم یکتب عنه فی هذا المجال سوی القلیل و فی سیاق عرضی فقط، و لسنا معنیین بالتوغل هنا فیما یتعدی هذه المسأله و سوی ماله علاقه بتکوین فکره السیاسی و المؤثرات الأولی فی بناء شخصیته، فقد کان مصیبا کل من المؤرخین السابقین فی ما ذهبا إلیه عن کراهیته للظلم و تعاطفه مع الفقراء(9) حیث کانت نشاته فی مدینه (حلب) ربما عانت أکثر من غیرها استبداد السلطان عبد الحمید و ضغط الزمره المتصله به (أبو الهدی الهادی و أعوانه) فکان له من ذلک نصیب أودی به إلی السجن، و من ثم إلی الخروج من مدینته التی تقلد فیها عده أدوار ما بین الصحافه(10) و المحاماه و الوظیفه، ملتحقا بالرعبل "الشامی" الذی سبقه إلی مصر، (11)یدفعه إلیها قسط من الحریه تمتعت به علی عهد الخدبوی [الخدیوی] عباس الثانی.(12)5.
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و هکذا فان المعطی الأول فی تکوین الفکر السیاسی للکواکبی تمثله مرحله المعاناه فی حلب متیحه له کشخصیه مثقفه و متفقهه فی الدین، التعرف عن کثب إلی مصادر الخلل فی الدوله العثمانیه، أما المعطی الثانی الذی أسهم فی غناء تجربته فقد عبرت عنه رحلاته إلی عدد من الأقطار الإسلامیه، حیث وجد فیها من التخلف ما صهر معاناته و زاد فی حماسته إلی متابعه طریقه النضالی الصعب، و یبقی المعطی الثالث الذی کان له تاثیره الأقوی فی نضوج هذه التجربه و ترجمتها فی صیاغه فکر سیاسی و اجتماعی واضح، فهو المتجسد فی رحلته إلی مصر، مواکبا حرکتها الفکریه الساطعه و متأثرا برواد نهضویین کبار، ملئوها حضورا فی ذلک الحین.

و المسأله القومیه عند الکواکبی، لیست منفصله عن الحریه التی شکلت حافزه الأساسی للانخراط فی السیاسه، نتیجه لما واجهه من أشکال الاستبداد، تعصف بالعرب علی الخصوص و تفرقهم فی الذل و الهوان، و قد جاء کتابه "طبائع الاستبداد"" محصلا لهذه الهواجس، إذ یبدو أنه سابق علی کتابه الشهیر الآخر (أم القری)، خلافا لما یراه "انطونیوس" بان الطبائع هو الکتاب الأول الذی وضعه فی مصر و نشره مقالات فی صحفها.(1) و علی الرغم من تمحور الکتاب حول أطروحه الاستبداد بصنوفه و انعکاساته المختلفه دون أن تکون المسأله القومیه بارزه فی عنوانه أو فی سیاقه بصوره مباشره، فان الهم العربی حاضر بین ثنایا الکتاب، لا سیما فی التوجه إلی "الناشئه العربیه المبارکه الأبیه المعقوده آمال الأمه بین نواصیها" (2)و لیس من الصعوبه ملاحظه هذا الهم و إن کان خجولا، أو قابعا بین السطور، و إمکانیه قراءته فی عباره "القوم" المتکرره، التی یرجح أنه یخاطب من خلالها العرب و إن کان یستخدمها بشیء من التمویه، قاصدا بها هؤلاء حینا، و حینا آخر المسلمین.(3)

و لکن القراءه المتمعنه لخطابه السیاسی فی هذا الکتاب لا تدع مجالا للشک بان العرب هم من یدور فی خلده، و أن وحدتهم هی القضیه التی یهجس بها و أن بالکثیر من الحذر علی نحو ما یؤکده فی الکتاب نفسه: "یا قوم و أعنی بکم الناطقین بالضاد من غیر المسلمین". (4)و الشرق عنده لیس إسلامیا بقدر ما هو عربی، برغم وصفه له ب" الشرق الفخیم "،إذ أن هذا الأخیر ما کان" فخیما "وفقا لأطرحه الکواکبی الاساسیه إلا فی ظل العرب و دولتهم الأولی التی کثیرا ما یرمز لها فی کتاباته خصوصا فی "أم القری".

و یقترب هذا المفهوم من الواقع، فی ما ذهب إلیه من التماهی مع التجربه القومیه فی أوروبا التی بلغت أممها برأیه" المرتبه القصوی السامیه التی تلیق بالانسانیه ".(5)و لعل هذه المسأله تقارب الوضوح فی فکر الکواکبی الذی یعبر عنها بصوره غیر مباشره و ذلک فی سیاق النفی بان یکون الدین أو المذهب مما یعیق هذه الوحده أو یحول دون تنفیذها(6) مجسدا ذلک أحد الأسس الهامه للأطروحه القومیه التی ستتبلور بعد الکواکبی فی الجمعیات العربیه السریه ذات المنحی القومی، مثل الجمعیه القحطانیه و العربیه الفتاه.(7)

و إذا کانت مقالاته فی الاستبداد علی أنواعه قد عبرت عن رفضه للحکم المطلق و إبراز مساوئه و انعکاساته السلبیه علی کافه جوانب المجتمع دون الاحاطه المباشره بالمساله العربیه و إشکالیات الصراع السیاسی مع السلطنه العثمانیه، فان هذه المقالات، شکلت فی وقتها خطوه جریئه و رائده فی مواجهه السلطه المستبده و تجاوزت فی تطرفها حین ذاک کل الطروحات التوفیقیه التی انتظم معظمها فی حرکه" الجامعه الإسلامیه ".فهو یبدو لنا خارج هذا السلوک الوسطی، أکثر جذریه فی مفاهیمه، متقدمه فیها الأمه - و هو تعبیر یتکرر دائما فی مقولاته - علی أی اعتبار آخر، و متجاوزه مصالحها کل المصالح الشخصیه، و الحریه فی النتیجه هی الحل الطبیعی لمعضله الاستبداد، لأن" الإنسان الحر - برأیه - مالک لنفسه تماما و مملوک لقومه تماما، و متی یبلغ ترقی الترکیب فی أمه لهذه المرتبه بحیث یصیر کل فرد مستعدا لأن یفتدی أمته بماله و روحه، فعندئذ تصبح الأمه فی غنی عن ماله و روحه ".(8)

و یضیف هنا فی السیاق ذاته بان الأمه إذا لم تحسن" سیاسه نفسها أذلها الله لأمه أخری تحکمها "،(9)متوجا بذلک تشخیصه للخلل الذی یعیق العرب عن استعاده دورهم متحررین من الاستبداد و الحکم المطلق. و إذا کان ثمه من یری بان الأمه التی یقصدها الکواکبی، لیست بالضروره هی الأمه العربیه، فان الإمعان فی النص، قد یضع المسأله بعیدا عن اللبس، فی أن السلطنه العثمانیه لم تکتسب هذه الصفه، خصوصا فی ذلک" الزمن القومی" الذی کانت السلطنه أول المتضررین فیه، و تحدیدا من انعکاساته علی القومیات الصغیره التی أخذت تتفجر فی تلک المرحله، دون أن یحول حین ذاک و تفجر القومیه الکبری(10) سوی العلاقه الدینیه بین العرب و الخلافه - السلطنه، و وجوب الجهاد تحت رایتها دفعا للخطر الأوروبی.

و هکذا فان "طبائع الاستبداد" برغم المؤشرات القلیله و الملتبسه فی بعض الأحیان إلی المسأله القومیه، لا نشک بان الحافز إلی کتابته فی تلک الظروف الصعبه، کان یحمل هذا الهاجس فی المضمون. و یمکن ملاحظه ذلک فی تکرار عباره" الأمه "،و الدعوه إلی الاتحاد، و إسقاط مبدأ التمایز فی الدین و الطائفه، فضلا عن الحریه التی جاء طرحها علی هذا النحو الاشکالی، ما یؤکد جذریه مشروعه السیاسی الذی ربما غمره کثیر من التمویه المتناسب مع المرحله، و لکنه فی النهایه کان یعبر عن هواجس تیار، و بعکس أفکارا لم تختمر، و یری إلی حلول لیست تقاربها کثیرا الحلول التوفیقیه، المطروحه فی ذلک الحین.(11)

و لعل المسأله القومیه بدت أکثر حضورا فی کتابه الآخر (أم القری) الذی جاء متکاملا مع "طبائع الاستبداد" و لکن من منظور خاص یری فیه بعضهم، بأنه التکامل الدینی و الاجتماعی فی الکتاب الأول مع السیاسی فی الکتاب الثانی و قد نخالف هنا هذا الرأی فی نظرته إلی "أم القری" الذی ربماه.
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کان أقل مباشره فی التعبیر عن هواجس الکواکبی المتأثره بالاستبداد الحمیدی الذی کان سببا لهجرته إلی مصر، و لکن هذا الکتاب - عدا أنه یحمل طابع المرحله الصعبه - یطرح مشروعا ضمنیا للمسأله العربیه من منظور سیاسی واضح، دون أن یکون الإطار الروحی المقترح فی مشروعه للخلافه، مندرجا فی هذه الرؤیه الدینیه أو الاجتماعیه، علی أنها - أی الخلافه - و إن کانت منطلقه لدی الکواکبی من دافع احیائی، فهی لیست سوی النموذج القائم علی الشوری و معادله التواصل العضوی بین الدین و السیاسه، و من ناحیه أخری فان هذا الکتاب یحمل فی ثنایاه دعوه صریحه إلی العرب للنهوض بالإسلام السیاسی الذی تداعت صورته و فقد دوره الحضاری فی ظل الحکم العثمانی المطلق، فهم وحدهم - برأیه - القادرون علی النهوض بهذا الدور عبر استعادتهم للخلافه(1) مقترنه ب" استعاده "الدین الذی" خرج... من حضانه أهله "العرب، کما ورد فی هذا الکتاب.(2)

و الواقع أنه من الصعب جدا الحدیث عن تمایز ما فی الکتابین، لا سیما فی موضوعات الإصلاح و تشعباتها المختلفه، إذ کانت معاناه الکواکبی واضحه فی دراسته لمظاهر الخلل و تصوراته للحلول علی الصعید السیاسیه و الاجتماعیه و الدینیه. و لکن التمایز أکثر ما هو ملحوظ فی المنهج الذی جاء مباشرا فی "الطبائع" و رمزیا فی "أم القری"، مع تجاوز فی الأخیر لمشکله العلاقه مع السلطنه العثمانیه إلی محاوله وضع تصور للمشکله العربیه بصوره خاصه.

و غنی عن القول أن هذا الکتاب یتضمن مطارحات علی لسان اثنین و عشرین مسلما (فاضلا)(3) جرت فی مکه، مقتبسا عنوانه من اسم آخر لها (أم القری) و من البدیهی أن اختیار هذا المکان، حیث انعقد الاجتماع الذی شکک البعض(4) بأنه من خیال الکاتب و اعتبره حرکه سریه قائمه، لم یکن من باب المصادفه، لما تمثله مکه من أهمیه فی الإسلام الأول، و فی الذاکره العربیه، تمتد زمانا إلی ما قبله، و تتجسد حضورا فی کتابه - أی القرآن - الذی حوی کثیرا من التفاصیل الاجتماعیه و الاقتصادیه عن تاریخ "البلد الأمین"، مثل الإیلاف و الحج و قریش التی نزل بلغتها (لهجتها) العربیه، و التی کان" یحسنها "(5)المنتظمون فی الاجتماع السالف الذکر.

و إذا کان الکواکبی قد ألمح إلی الوحده العربیه فی "الطبائع" متجاوزا فی طرحه الطائفه و المذهب کما سبقت الإشاره فان اللغه شکلت عنده عاملا بارزا فی توثیق عری الرابطه بین المسلمین(6) دون أن یکون من باب المصادفه أیضا أن یحسن أعضاء" جمعیته "اللغه العربیه، و هم ینتمون إلی بلدان لها لغاتها المختلفه. و فی ضوء ما تقدم، فان الکواکبی کان أحد أوائل الذین رهصت کتاباتهم بالفکر القومی، إن لم یکن أولهم بالتحدید، انطلاقا من قراءه مهدت لقواعد موضوعیه فی هذا السبیل. و قد جاراه فی ذلک مفکر قومی آخر هو "نجیب عازوری" الذی طالب بانفصال العرب عن الأتراک، ملتقیا مع الکواکبی فی الدعوه إلی قیام خلافه عربیه فی الحجاز، تناط بها الشئون الروحیه للمسلمین، و إلی إعطاء الحریه الدینه للمسیحیین العرب. (7)و لکن ریاده الکواکبی - و هو فقیه کانت نشاته فی ظل سلطه مباشره لبنی عثمان (الشام)، أو غیر مباشره لهم (مصر) خلافا للعازوری الذی نشر أفکاره فی فرنسا - تجلت، لیس فی اختراقه الحاجز الفکری (الإسلامی) فی عهده، و لکن فی تجاوزه العهد نفسه، إلی الاحتکاک بمؤثرات غربیه، یرجح أنها وصلته عبر اطلاعه علی بعض کتابات رموز النهضه الفرنسیه.(8) و لعل هذا التأثر واضح فی کثیر من مفاهیمه الخاصه بمسائل الأحیاء و الوطنیه(9) و الحریه(10) و الدیموقراطیه(11) و نبذ التعصب الدینی(12) الذی یری فیه البعض خطا بأنه میل لدی الکواکبی إلی فصل الدین عن الدوله،(13) ذلک أن المسأله الاخیره متعارضه فی الجوهر مع الفکره الأساسیه التی بنی علیها أطروحته فی "أم القری" الداعیه إلی إقامه خلیفه قرشی، یتخذ مقره فی الحجاز، لأن الخلافه التی اقترحها کسلطه روحیه، کانت مجرد تصور مرحلی و لیست حلا کاملا لأی من الطرفین العربی و العثمانی، أو کلاهما معا، و من السذاجه الافتراض بان الکواکبی کان مقتنعا لخلیفته المقترح بهذه السلطه التی کانت قائمه حین ذاک عبر شریف مکه، و هو قرشی أیضا، لأن الخلافه من حیث المبدأ سلطه واحده یتکامل فیها الجانب الروحی مع الجانب الزمنی (السیاسی).

و لعل ترداد عباره" الاکتتام "و" استحسانه "علی لسان الأستاذ الرئیس (المکی) فی مستهل" المؤتمر "یبعث علی الاعتقاد بان طرح الفکره من هذا المنظور، کان أبعد مما یمکن الوصول إلیه فی تلک الفتره الحالکه، یؤکد ذلک ما عرضه" الرئیس "من" موجبات الاکتتام "فی السیاق ذاته، و التشکیک خصوصا بمواقف" العلماء "الذین غالبا ما کانوا هدفا لنقد لاذع من جانب الکواکبی فی "أم القری". (14)و إذا کان هذا" الخلیفه"، بسلطته الروحیه المقترحه، ما دار فی خلد الکواکبی، فلیس ثمه ما یدعو إلی تلک السریه، خصوصا و أن الکتاب نشر فی مکان لا یستوجب مثل هذا القدر منها، و بالتالی یصح التساؤل أیضا، عن جداره هذا الخلیفه، الفاقد لدوره السیاسی فی إعاده" وصل الرابطه الدینیه و الوحده الخلقیه "(15)المفقودتین، فی وقت عجز عن القیام بذلک الخلیفه الفعلی (السلطان).

و من ناحیه أخری، فان ما یلفت القارئ هو تکرار عباره" الفتور "فی عدد من صفحات الکتاب"(16)مقترنا عند الکواکبی بالیأس الذی هو برأیه سبب هذا الفتور،(17) دون أن یکون مجدیا ذلک الحل المعلن فی "مؤتمر مکه" لمعالجه الأمراض العدیده التی تم التوقف عندها، و بلغت تحت وطاتها الدوله العثمانیه حدود الیاس.6.
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و من هذا المنظور فان ما افترضه الکواکبی بان الحل هو تسلیم الشعوب الإسلامیه بالخلافه للعرب، الذین هم برأیه "انسب الأقوام" و یشکلون "الوسیله الوحیده لجمع الکلمه الدینیه... بل الکلمه الشرقیه" ،(1)یعطیه زیاده هذا الطرح المبنی علی قاعده القومیه، أو ما یوافق فکرتها حسب تعبیر "حورانی"(2) دون أن یتعارض ذلک مع الذی ذهب إلیه "کوثرانی" بان "المرجعیه النظریه: تبقی عند الکواکبی نظریه الإسلام"، (3)فمن الطبیعی جدا أن یکون منطلقه، و هو الفقیه و صاحب تعبیر " الإسلامیه "،(4)بمضمونها القرآنی" و الحدیثی "،من هذه القاعده أو النظریه، إلا أن فرادته جاءت - و لا نظن بان قارئا متمعنا فی فکره ینکر ذلک - تجلت فی أنه أول من طرح الخلافه العربیه، لیس علی أساس دینی، و لکن وفقا للنموذج الراشدی و القلیل المتماهی معه فی العهد الأموی (خلافه عمر بن عبد العزیز) حین اتحدت إداره الملک و إداره الدین علی نحو لم یتکرر بعده فی الإسلام.(5)

و من الطبیعی أیضا أن یکون للکواکبی مکان فی الحرکه الداعیه إلی " النهوض بالعالم الإسلامی "التی رادها الأفغانی و انخرط فیها کبار النهضویین فی تلک الفتره. علی أن هذه الحرکه أمام التحدیات التی عطلت دورها، لم یعد مجدیا النضال تحت لوائها مما أدی إلی تبعثر أعضائها فی اتجاهین:

أحدهما، کان ما یزال مؤمنا باستمرار العرب فی إطار الدوله العثمانیه، وصولا إلی تحقیق صیغه الاستقلال الذاتی(6) و ثانیهما أخذ یتجه إلی الخروج نهائیا من إطارها و العمل علی تأسیس دوله عربیه موحده، بعد فجیعته بالمنحی الطورانی (القومی) لهذه الدوله کما سبقت الإشاره. و من هنا تکتسب فکره الکواکبی أهمیتها، بأنه کان الأکثر جرأه فی ترجمه هواجسه - و لو بصوره مقنعه - من منطلق عربی (قومی). و لیس من منطلق إسلامی کما کان مطروحا لدی دعاه" العثمانیه" التی قامت علی انقاض "الجامعه" و استمرت وقتا فی الفتره "الاتحادیه" ،فالعرب هم عماد الإسلام و مجد هذا الدین اقترن بهم، مما جعلهما متلازمین تاریخا و وحدتهما مجسده فی الخلافه التی کانت فی قریش و حاول استعاده نموذجها الکواکلبی [الکواکبی] بعد نحو ثلاثه عشر من القرون.

کان هذا أقصی ما یمکن الإفصاح عنه فی زمن ظلامی، حین طرح الکواکبی هذه الأفکار، دون أن یجرؤ علی مثل ذلک حتی أولئک الدین [الذین] کانوا خارج سیاج الظلام، و لعل رده علی الشیخ رشید رضا یذهب بنا إلی الاعتقاد، بان صوره الخلیفه التی رسمها فی وادی القری، قد راودته فی حلب، حیث وضع علی الأرجح ماده الکتاب، و هی لیست نفسها التی عبر عنها فی مصر، إذ قال - أی الکواکبی -: "فلما ذا یقدح فی و ینعی علی إذا نصحت لأبناء ملتی المسلمین أن لا یعتمدوا علی السلاطین فی زماننا هذا لاقامه معالم الدین، و أن یمیزوا بین الدول الحاضره التی تقتصر وظیفتها علی الأمور الدنیویه و الدول الغابره التی کانت وظیفتها تعم الأمور الدینیه و الدنیویه معا، فلا ینتظروا من دولتنا الحاضره ما کان أسلافنا المسلمون یحصلون علیه" .فلم یکتف هنا بالوظیفه الروحیه للخلیفه، لأنها تخل بسلطه الخلافه کما کرسها الفقهاء المسلمون، و هو ما کان یدرکه جیدا کل من الشیخین المتناظرین علی صفحات "المقطم" ،إلا أن المکان هو الذی فرض علی الکواکبی، الفصل بین السلطتین، مذکرا زمیله، بأنه لو قال فی "طرابلس الشام(7) لیس للمسلمین الیوم خلیفه و لا امام لاطارته أعاصیر السخط إلی أعالی الغمام ثم طوحت به صواعق الانتقام إلی لجج البحار ".(8)

و هکذا فان مجرد الدعوه إلی استعاده الخلافه للعرب و إلی موقعها القرشی بالذات، یشکل سابقه نضالیه فی الحرکه العربیه، حتی و لو لم یتم الإفصاح عن مضمونها القومی المباشر، ذلک التعبیر الذی استخدمه علی ما یبدو الزهراوی للمره الأولی، و هو من المتأثرین بالکواکبی إلی حد کبیر،(9)و لکن الأخیر استخدم تعبیر" القوم "فی سیاق الإشاره إلی العرب، أو " الناطقین بالضاد "،(10)و تحریضهم علی" الاتحاد الوطنی دون الدینی "،(11)تماهیا مع أمم الغرب، کما استخدم عباره" الأمه "فی التخاطب مع الناشئه العربیه التی وجه إلیها کتابه "الطبائع"، عاقدا علیها الآمال فی بعث " الأمه "و استنهاضها علی خطی الأجداد الذی لم ینحنوا" إلا رکوعا لله ".(12)

إن قراءه هادئه فی فکر الکواکبی، تجعلنا علی یقین بأنه تجاوز الطروحات" العثمانیه" التی شکلت محور الخطاب الاصلاحی فی ذلک الوقت، منفردا بخطاب سیاسی له نکهته العربیه، و إن کانت غیر ظاهره تماما، فی القراءه السریعه و المسطحه لفکره، فالعرب کانوا ما یزالون بالنسبه إلیه، هم الدین و التراث و القیاده و العلم(13) و اللغه التی تشد أواصرهم، فضلا عن المستقبل المعقود لهم، بعد استفحال ما سماه ب "الفتور" و ما أدی إلیه من فقدان الرابطه السیاسیه و الدینیه فی الدوله "المریضه" .و قد لا یکون الکواکبی مفکرا قومیا بالمعنی المباشر أو المتداول فیما بعد، إلا أنه فی کتاباته، برغم الاستبداد و الظلامیه، طرح للعرب موقعا متمیزا بین المسلمین المنضوین تحت حکم السلطنه، الأمر الذی یجعلهم مؤهلین لدور قیادی، أو بالأحری لاستعاده هذا الدور، علی أن الکواکبی أخیرا، إذا کان تراثیا یختلج "مجد" السلف العظیم فی عروقه، فان اطلاعه علی الثقافه الأوروبیه، الناضحه حین ذاک بالفکر القومی، قد أغنی هذا الحافز النضالی فی ذاته، سواء کان له مضمونه القومی الراسخ، أم أنه مجرد ارهاص بهذه الفکره... و فی کلا الوضعین یحتل الکواکبی موقعا متقدما و یتخذ زیاده خاصه.


عبد الحسین میرزا بن المیرزا محمد عسکری

رئیس لکهنو ولد سنه 1300 فی کربلاء (العراق) و توفی سنه 1365 فی لکهنو(الهند).
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درس الأولیات فی کربلاء ثم جاء إلی لکهنو و أکمل دراسته فیها. کان خبیرا فی علم الرجال، و قد حقق رواه صحیح البخاری فی أربعه مجلدات باللغه الأردویه، و فی أواخر حیاته طبع خلاصته باسم (رجال البخاری).

کان خطیبا واعظا محققا.


الدکتور عبد الرزاق محیی الدین ابن الشیخ أمان:


اشاره

ولد فی النجف سنه 1326 ه و نشا بها علی أبیه. و درس کما یدرس لداته علوم اللغه العربیه و الأصول و الفقه. ثم اختیر سنه 1933 م عضوا فی بعثه الطلاب المرسله إلی کلیه دار العلوم فی القاهره فتخرج منها و عاد إلی العراق فعین مدرسا للغه العربیه فی دار المعلمین الابتدائیه فی بغداد، و بعد عده سنوات سافر إلی مصر حیث نال شهاده الماجستیر فی الأدب العربیبرسالته عن أبی حیان التوحیدی و عاد مدرسا فی دار المعلمین العالیه ببغداد.

ثم نال الدکتوراه من جامعه القاهره باطروحته عن أدب المرتضی، فاستمر فی التدریس بنفس الدار. و صار بعد انقضاء العهد الملکی وزیرا لشئون الوحده فی وزاره طاهر یحیی فی فتره رئاسه عبد السلام عارف للجمهوریه.

ثم اختیر لرئاسه المجمع العلمی العراقی، کما اختیر عضوا فی مجمع اللغه فی القاهره.



شعره

من شعره قوله:

یا حدیث النفس فی خلواتها و سمیری فی لیالی السمر

إن یوما لم أشاهدک به لم أکن أحسبه من عمری

و صباحا لم أطالعک به یتساوی و الدجی فی نظری

و طریقا لم أصادفک به غالطت رجلای فیه بصری

ما دخلت الصف إلا و مشت رعشه عاقت عن المجری دمی

أفصح الدرس فان لاحظتنی فاتنی المعنی و خانت کلمی

فترانی ساکتا من حیرتی و ترانی ناطقا من ألمی

أ تری أسطیع کتمان الهوی و به تنطق عینی و فمی

(کره السله) لا تلعب بها إن قلبی کره بین یدیک

و اتئد بالرکض هذی مهجتی علقت أطرافها فی قدمیک

و ترنم باناشید الهوی فعلی النظم و اللحن علیک

أنا أستاذک فاحفظ حرمتی أو سأشکو منک یا هذا إلیک

قد قطعت العمر بالعلم فما نفع العلم و لا أجدی الکتاب

إن خیرا من دروسی کلها ساعه بین ندیمی و الشراب

خل عنا الدرس لا تحفل به و اغتنم عیشک فی ظل الشباب

حلم دنیاک فاجهد أن تری حلم اللذات لا حلم العذاب

هذه العطلات وافت فمتی یهدأ الفکر و یرتاح الضمیر

أ تری تسمح أن أصطاف فی روض خدیک و استاف العبیر

أنا فی کانون أشکوک الجوی فإلی أین و تموز المصیر

إن نار الهجر لا أحملها کیف لو أضرمها لفح الهجیر

طالما أشکلت درسی طمعا منک أن تسالنی عما به

و أعید الفصل ملحونا عسی أن یطول البحث فی إعرابه

حیل یقتنع القلب بها و لئن جرت إلی إتعابه

و سراب لیس یطفی غلتی طالما أکرع فی خلابه

التلامیذ علی غرتهم عرفوا سری و هل یخفی الغرام

فمن الهمس حوار صامت و من الألحاظ نجوی و کلام

و من الأطفال ضحک لامع و من الشبان عذل و ملام

و متی قلت سلاما هتفوا و علی الأستاذ و الحب سلام

و له یخاطب تلامذته - طلاب دار المعلمین الابتدائیه - ببغداد فی 23 حزیران عام 1943 م فی حفله توزیع الشهادات علیهم:

أقیم لک المنبر الأرفع و أنصت قومک و استطلعوا

و شاءوا التی هی زاد الطریق فان أدرکوا ظما أترعوا

فأفضل ما احتقب الآئبون إلی أهلهم عظه تنفع

و أجدی علی المرء من علمه تبدد قافیه تجمع

إذا کان کل لسان یقول فما کل قائله تسمع

أدر فضله الکأس فی الظاعنین فان غدا سفر مزمع

علی الرفق یا من رکبت الطریق و بورکتها رحله تمتع

تلفت فمن حولک الذکریات شخوص و من حولها الأربع

خواطر أغفت وراء الشغاف فنبهها صائت مفزع

تثوب کما انتفض الحالمات تحرق من تحتها مضجع

تنزی علی شرفات الدیار و من کل نافذه تطلع

فلو أنها ملکت ساعدیک لضمتک من شغف أذرع

و لو أنها وهبت ناظریک تعلمت ما یهب المدمع

فما ذا أضعت بقاع الوداع و ما ذا حفظت لمن ودعوا

فیا رب خرساء لو أفصحت أتی دون غایتها المبدع

بنی و لست أخاف العقوق إذا حذر السیف من یطبع

و هبتکم من عیونی الضیاء و من لیله السهد ما یهجع

و من نهز العیش عهد الشباب بما یبتغیه و ما یمنع

أجوب مجاهل هذی الحیاه و ما بی جهل بما أقطع

و أعلو الرواسی و الشاهقات و ما لی فی شاهق مطمع

فیا ساسه الطفل لا أمه علی غیر ما تخضع

و یا قاده الجیل لا ماشیا إلی الموت یصرع أو یصرع

و یا راده الخیر لم یکذبوا و یا ذاده الشر لم یدعوا

لدون کراسیکم الدانیات أرائک تعلی فما ترفع

و دون نفوسکم الضامرات نفوس علی بطنه تجشع

منحناکم الطفل ملکا یذل له ما یعز و ما یمنع

و دنیا من الغیب مرجوه یشام سناها و یستطلع

و آمال عمر قضی خیره و باقیه فی مثقل یسرع
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خذوا منه حقلا ثوی فی التراب متی تحسنوا زرعه تمرعوا

خذوا منه عودا طری الإهاب علی قرب أطرافه یجمع

خذوا منه لوحا لآی الکتاب أمینا علی حفظ ما استودعوا

و یا من حقرت صغار الجسوم أتیت صغارا بما تصنع

تضیق لدی الذرع أبعادها و تأبی المقاس فما تذرع

هی السر مختبئا فی الفؤاد فان شاع ضاق به المسمع

هی النشر محتجبا بالتراب فان ذاع طاب به المربع

هی العین یظما من حولها و باطنها السلسل المترع

خذوا الحذر من راسخ فی الطباع أبی علی العصب لا ینزع

تحدر من زمن فی الأصول فما هو عن صحه یفرع

و مختبیات وراء العیون علیها و ان سفرت برقع

تدق علی فطنه الألمعی و یخطئ عرفانها اللوذع

تیقظ فی هدأه النافلین فان حذرت واشیا تهجع

کشان المریبه تغشی الرجال و تخشی السؤال و ما یتبع

و مصغین فی الصف لم ینظروا إلیکم بعین و لم یسمعوا

یرون بکم دمیه تعتلی علیهم و عصفوره تسجع

و یبغون حلا لما رکبوا و یرجون صیدا لما أبدعوا

فهم ینشئون و هم یهدمون بکم و لدیکم و لما تعوا

ألباء ما عدموا حیله و لا أعوزوا حجه تقنع

و هم یحسبون ضروب النفاق متی وجدوا الصدق لا ینقع

و قد یکذبونکم مقسمین و تشهد دعواهم الأدمع

فان خدعوا غافلا منکم تنادوا علیکم به فاخدعوا

لکل فتی منکم سیره لدیهم و اقصوصه توضع

و مدح یکال و عرض ینال و نقد یلذ و قد یلذع

یروضونکم ساسه قادرین و بینکم الصعب و الطیع

و قد یجدون بکم متعه إذا عدم الطفل ما یمتع

فقد یحزنون لکی تفرحوا و قد یضحکون لکی تجزعوا

و هم یبطئون متی تبطئوا و هم یوجفون متی توضعوا

و یلقونکم بالرقیق الرفیق و خلفکم المفحش المقذع

غدا تبعثون إلی ساحه حفظتم لها خطه تتبع

و شتان ما بین سوح القتال و سوح المقال فلا تخدعوا

فقد تنکرون الذی تعلمون و تنعون جهدا لکم ضیعوا

و بعض الذی هولی زائف فکیف الذی عندکم مودع

فلا بد من رجعه للکتاب و درء الشکوک بما یدفع

و یا علم عفوک من زله نساق لها النفس أو تنزع

فقد تکذب العین فیما تری و یختلف النطق و المسمع

و من قصد الله فی سعیه أتی النجح یبطئ أو یسرع

و قال فی حفله أقیمت للشاعر خلیل مطران فی القاهره:

سل عن الشاعر أو خذه مثالا تغن عن شعب جوابا و سؤالا

تلتقی الآفاق فی أبعاده و هو دون العین مرأی و منالا

ضلت الألباب عن إدراکه و مضت تخبط رشدا و ضلالا

لیس تدری أیه تنسبه أملاک حط أم جن تعالی

و بما ذا تتحامی شره و ترجی الخیر منه و النوالا

فلتقم للشعر یوما جامعا و لتبالغ فیه سوما و احتفالا

و لینب عن کل قطر شاعر عرف الفضل لأهلیه فقالا

یا فتی الشعر علی شیخوخه عممت فودیک شیبا و القذالا

ما الثمانون و قد بلغتها أورثت روحک وهنا أو کلالا

الغوانی البیض ما زلت لها فاتنا تولیک حبا و وصالا

و المعانی العصم ما زلت لها أکثر الناس اقتناصا و اعتقالا

تتحدی السرب فی شاهقه و تعاف السهل للناس مجالا

و تعاف الماء إلا موردا ظنه الظمان بعد الجهد آلا

شاعر القطرین بلغت المنی عمرا یبقی و ذکرا یتوالی

و لسانا تفخر الفصحی به ما روت بیتا و لا خطت مقالا

هل لدی قلبک من عهد الصبا خفقات تتقاضاها مطالا

و خمار الکأس هل یعتاده بعد صحو و یمنیه محالا

و هل الأشباح من لیل الکری لم تعد تلقی علی الضوء ضلالا

ربما ارحلت تحدوها عجالا و لقد أصحرت فارتدت ثقالا

قد صحبت الدهر غرا سادرا ما وقی نفسا و لا خاف ابتذالا

و حکیما تابعا فی کهفه ینشد السلم و لا یبغی القتالا

فهل الکهف حمی ساکنه سطوه اللیث و قد صال وجالا

شاعر القطرین بلغت صبا و شبابا و مشیبا و اکتهالا

جئت و النهضه فینا طفله بعد لم تبلغ فطاما أو فصالا

و تباشیر حیاه حره شع فی الوادی سناها و تلألأ

و رفاق عد اخوان الصفا نفروا و استنفروا الناس عجالا

کنت فی القاده منهم فکره و من الساقه إذ أعیوا کلالا

تهب الفکره لا مستجدیا أن یقول الناس قد أفتی و قالا

سل بیوت الفن من عمرها و أشاع الخیر فیها و الجمالا

و برود الشعر من جددها و ارتدی منها قصارا و طوالا

ورد النیل سحابا فاستقی و أتی الآفاق فانهل انهلالا

کلما مر علی مجد به أسمعته حمد مصر فانالا

و له یرثی الحسین بن علی ملک الحجاز:

ما علی الشاعر لو عز البیان سکت القلب فما یقوی اللسان

نبا هز البرایا وقعه و علی السلک تجلی الخفقان

أمل الأمه أودی و هوی بیتها الشامخ و انحط الکیان

رجل کان کألف رأیه ینظر الغیب کما شاء العیان

نظر الفرصه حانت فغدا واثبا یدعو لقد آن الأوان

جاهدی یا عرب هذی رایتی کتب النصر علیها و الأمان

جاهدی عن حرم الله فقد هزم الأتراک فیه و استهانوا

و بدا النصر له لو لم تکن خانت القوه فیه و الزمان

عاهد القوم و لکن نکثوا و وفی فی عهده الحر و خانوا

فأبی أن یدخل الأرض التی صانها السیف و أبقاها السنان

و بنی الله له بیتا بها خضع الناس لعلیاه و دانوا

تلتجی الناس له خائفه و حسین ما له فیه أمان

و سل السائح ما ذا (قبرص) أین حلت و لمن ذاک المکان

غاب بعد العرب فی لجتها و بدا عند المحاق الزبرقان
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حل فی عمان ضیفا بعد ما فتک الضعف به و الحدثان

فقضی صبرا و لم تنقع له غله الوجد و لم یبرد جنان

أیها التاریخ لا تنس فان نسی الطرس فلا ینس السنان

یا أبا الأمه و الشیخ الذی فرض العرش له و الصولجان

لک من مجدک عرش ثابت و مکان لا یدانیه مکان

لک من نفسک سلطان أبی أن یری التاج علیه و الهوان

و له محییا الشاعر محمد إقبال، و قد ألقاها فی حفله ذکراه المقامه فی دار المفوضیه الباکستانیه ببغداد:

ذکراک إقبال نحییها فتحیینا کآیه الذکر نتلوها فتهدینا

أهاب بی منک روح فاستجاب له روح أبی القول فی مجبوله طینا

لم یکفهم أن هبطنا الأرض دانیه حتی هبطنا بهم من أرضنا دونا

ما کان إبلیس إذ ولی بوالدهم أشد منهم إلی أبنائه هونا

نشیلهم لسماوات محلقه و یسقطون فیبغی جذ أیدینا

إقبال دعنی و کیزانی و مفخرتی فلیس فی الطین ما یرضیک ماعونا

هبنی لأبناء هذی الأرض اتحفهم حینا حجولا و أحیانا نیاشینا

إقبال یا حارس الفصحی بفکرتها لا الضاد نطقا و لا الأسجاع تبیینا

رساله الله ما مرت علی لهج إلا و أفصح منثورا و موزونا

حنت علی لهجات الشرق فانبعثت أجنه ضقن بالأرحام تکوینا

تعیش فی ظلم منهن ضیقه ما السجن أحکم ایصادا و تحصینا

غشی الظلام علیها فهی حالمه بالکون خرصا و بالأرباب تخمینا

عمی تدور علی عمی فان طلبت حظا من القرب ساقتهم قرابینا

مؤلهین مخالیقا موزعه زحفا تماسیح، أو سعیا ثعابینا

أنی اتجهت فعراف و کاهنه تستنزل الغیب محفوظا و مخزونا

ترقی السلیم بعوذ من تمائمه و تبرئ الناس من نفث مصابینا

تشیع فی الفجر من حب ملائکه و تملأ اللیل من رعب شیاطینا

و الملک فیها لجبارین ما عرفوا لله دینا و لا للناس قانونا

شریعه الغاب تملیها غرائزهم بالظفر جارحه و الناب مسنونا

حتی إذا قدر الإسلام مولدها بالفتح مخضا، و بالآیات تطمینا

هز المهود و ناغاها بمعربه علویه الجرس توقیعا و تلحینا

یسرا کما تطعم الأفراخ آخذه بالحب زقا، و بالتغرید تلقینا

حتی إذا ما اکتست ریشا و قادمه حطت قماری أو شالت شواهینا

لم ینکر البیت مهواها لجیرته و لا ناوا عنه فی الآفاق سالینا

عرب و إن نطقوها غیر معربه فالسین عند (بلال) أشبهت شینا

إقبال أی المعانی جئت أطلبه ألفیتنی واجدا منها أفانینا

أتیت دینک فانثالت علی دنا و جئت دنیاک فاستشعرتها دینا

و الشعر حبا و تقدیسا بحیث سرت نجوی الحبیبین فی ورد المصلینا

و الحسن فی النفس لا فی الشیء تلحظه فلا تری عادما للحسن مفتونا

و العشق ذاتیه تسمو بصاحبها تبقی علی المثل الأعلی و تفنینا

و الموت طور انتقال فی البقاء فما شر من الموت إلا الخوف یحیینا

و لیس فی العیش غضا لا عناء به إلا التفاهه تغذونا و تضوینا

و لیس فی ألم مر سوی أمل بالعود یلفظ أنفاسا و یذکینا

و الحکم لیس جبایات موزعه فی الآل نثرا، و فی الأنصار تعیینا

إقبال دینک ما یقضی بشارده لو أن شعبا و فی حقا بما دینا

جاهدت فی الله عن أهلی و عن وطنی فی حین سیموا به خسفا و توهینا

و حین زعزعت الشذاذ طارئه حصونهم و أحالتها میادینا

(لو کنت من مازن لم تستبح إبلی بنو اللقیطه) من أبناء صهیونا

(لکن قومی و إن کانوا ذوی عدد لیسوا من الشر) إلا مبتغی فینا

سبع مفتحه الأبواب تحسبها جنات عدن خوت عارین طاوینا

طفت الجزیره من حب لأهلها و ساح غیرک یبغی سوق دارینا

غنیتها فتنادت أی ساجعه و أی سامر وعی فی نوادینا

إنا عهدنا سیوف الهند مطربه وقعا فلم وقع هذا السیف یشجینا

ذکرتنا ما نسینا من شمائلنا و ما أضعناه من مجد بأیدینا

إنا دفنا أمانینا فهل رجعت لها الحیاه و هل عدنا لماضینا

صحراء یا مشرق الأنوار ما برحت نجوم افقک تهدی الناس سارینا

لله سرک کم أبدیت من قمر و کم تسرین من نجم و تخفینا

الوحی فی أفقک الصاحی سراج هدی و الزیت یشرق فی الأعماق مدفونا

لو قد ملکنا أشعنا النور ثانیه و طبقت سائر الدنیا درارینا


السید عبد الرزاق الحلو ابن علی


اشاره

و ینتهی نسبه إلی الامام موسی بن جعفر (ع)ولد سنه 1275 فی النجف و توفی فیها سنه 1337.



أسرته

هی أسره علویه من الأسر العلمیه الشهیره فی النجف الأشرف ینتهی نسبهم إلی الامام موسی بن جعفر (ع)، یربو عدد بیوتهم الآن علی 800 بیت فی النجف و فی أنحاء العراق ینتسبون إلی أب واحد و هو السید عبد الله بن محمد - حماد - و منه تفرعت هذه الأسر الکریمه حیث أنه أعقب ثلاثه أولاد و هم: السید فرج الله و منه تحدرت أسره آل الحلو، و السید نعمه الله و منه تحدرت أسره آل الجزائری، و السید نجم الدین و منه تحدرت أسره آل نجم الدین أو النواجی..

و قد صاهرت أسره آل الحلو و تزوجت من عده قبائل عربیه و بیوتات شریفه کالساده آل الحبوبی و آل الکیشوان و آل المظفر و آل القزوینی و آل (أبی جامع - محیی الدین) و آل الطریحی و آل الأنصاری و آل میر عثمان و غیرهم.

و کان نزوح أجداد هذه الأسره إلی العراق قدیما جدا و لم یعلم سببه و لا تاریخه و قد جاءوا من الطائف کما یری ذلک السید شهاب الدین المرعشی النجفی النسابه المعروف المتوفی عام 1411 ه و سکنوا أول الأمر بطائح البصره و منطقه الجزائر - الجبایش - و ناحیه المدینه و لهم هناک نخل کثیر و أراضی زراعیه واسعه تقع علی نهر الصباغیه و سبع.

و کان أجداد هذه الأسره القدماء یحملون لقب الجزائری و أول من لقب بلقب الحلو أحد أجداد الأسره و هو السید سلمان الأول ثم لقب جمیع أفراد الأسره بهذا اللقب.
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أحواله

قرأ مقدمات العلوم فی النجف علی بعض الأفاضل و اتصل فی أوائل أمره بالسید مهدی القزوینی المتوفی 1300 و السید حسین بحر العلوم المتوفی 1306 ثم حضر علی الشیخ محمد کاظم الخراسانی و المیرزا حسین الخلیلی و الشیخ محمد طه نجف و المیرزا حبیب الله الرشتی و قد أجازه الشیخ محمد حسن المامقانی و کان قد لازمه طویلا و بعد وفاه المامقانی فی 28 محرم الحرام 1323 ه فی النجف رجع إلیه فی التقلید أهالی الجزائر و القرنه و بنی أسد و سوق الشیوخ و غیرهم و أقام الجماعه فی الصحن الحیدری.

و بالرغم من انشغاله بالبحث و التدریس و حضوره معارک الجهاد ضد الإنکلیز عام 1333 ه کما سیاتی فقد ألف بعض الکتب منها:

1 - جامع الأحکام فی الفقه فی عشرین مجلدا.

2 - الرساله الرضاعیه المبسوطه.

4 - منیه العاملین و بغیه الراغبین:" و هو فقه فتوائی فی العبادات إلی آخر الخمس فی مجلد ضخم.

5 - تفسیر القرآن: و بقیت هذه الکتب مخطوطه لم تطبع.

و من أبرز مراحل حیاته المرحله الجهادیه التی کانت فی الشطر الأخیر من حیاته و قد تمثلت فی عده مواقف مشرفه وقفها مع جمهره من الفقهاء و العلماء الأعلام ذودا عن الإسلام و دفاعا عن بلاد المسلمین و قد بدأت إرهاصات حرکه الجهاد المعروفه حینما دخلت الدوله العثمانیه الحرب العالمیه الأولی و حینما تعرض العراق للغزو و الاحتلال من قبل قوات الاحتلال البریطانی عام 1914 - 1333 ه و قد استنجدت الدوله العثمانیه بالمرجعیه الدینیه فی النجف و کتب أهل البصره کتبا إلی العلماء یستنهضونهم بها فافتی العلماء بالجهاد و تصدروا بأنفسهم کتائب المجاهدین و خرجوا لخوض المعارک من النجف الأشرف و کربلاء و الکاظمیه. و معهم زعماء العشائر و رؤساء القبائل و التجار و کثیر من أبناء العراق و کان السید عبد الرزاق الحلو من أبرز العلماء الذین جاهدوا بالقول و العمل من الیوم الأول و قد تجلی ذلک فی مواقف أبرزها:

یقول الشیخ محمد رضا الشبیبی فی مذکراته: فی یوم الغدیر و هو یوم الخمیس 18 ذی الحجه سنه 1333 ه قصد المندوبون العثمانیون و معهم متصرف کربلاء حمزه بک دار السید کاظم الیزدی عصرا و کان المتصرف قد خلا به صباحا عده ساعات و طلبوا من السید الخروج و تقلد قیاده العشائر و کان قد ورد هذا الیوم برقیه من القائد العام نور الدین باشا إلی الیزدی فیها أنهم ینتظرون قدوم السید لاعلان الجهاد و تجمهر الناس فی الصحن عصرا و حضر ألوف من الطلبه و التجار و الأعیان و الزوار و تقدم خازن المشهد العلوی بإخراج لواء تاریخی ثمین من الخزانه مکتوب علیه الشهادتان ثم حضر السید الیزدی و السواد متعطش إلی ما یقول و جلس علی المرقاه الأولی من المنبر فرقی المنبر الشیخ محمد شریف الذاکر المعروف و بلغ الناس عن السید الحاضر تأکید وجوب الدفاع و لزوم التعاضد و اجتماع الکلمه و کون المدافعین یدا واحده و ختم بالدعاء ثم رقی المنبر السید عبد الرزاق الحلو و تکلم فی شبه ذلک و استنهض الناس.

و قال عبد العزیز القصاب فی مذکراته، و کان یوم ذاک قائم مقام السماوه و هی المذکرات المطبوعه فی بیروت سنه 1962 م (ص 108-112): إن السید عبد الرزاق الحلو کان أول المجتهدین الذین وصلوا إلی السماوه فی طریقه إلی ساحه الحرب و کان معه تسعه من أتباعه فنصب خیامه علی الشاطئ الشرقی من النهر و بعد یومین من وصوله وردته برقیه من الوالی جاوید باشا الذی کان فی البصره یقول فیها ما نصه: أتوسل إلیک برسول الله و آل البیت و فاطمه الزهراء أن تسرعوا فی المجیء إلی حیث أن البصره مهدده و نحن فی ضیق شدید فلما قرأ السید البرقیه هتف قائلا: "الله أکبر الله أکبر سمعنا و أطعنا" و نادی أصحابه فأمرهم بتقویض الخیام و وضعها فی السفن حالا. یقول القصاب: أنه نصح السید بالتریث فی الرحیل لشده الریح غیر أن السید أصر علی الرحیل و قال: یا ولدی لقد وجبت علی الحرکه بناء علی الخطاب الوارد لی و أن تأخری یعد عصیانا ثم توجه نحو أصحابه قائلا:

أسرعوا یا أولادی. و بعد مغادره السید عبد الرزاق السماوه بعشره أیام تقریبا أخذت تتوافد إلی البلده قوافل المجاهدین.

و فی سنه 1334 ه شارک فی نهضه العلماء الثانیه فی معرکه سلمان باک الشهیره التی انتهت بدحر قوات الاحتلال البریطانی و تراجعها إلی وسط العراق و قد تحدث عن ذلک الشیخ محمد رضا الشبیبی المتوفی 1965 م فی مذکراته حیث یقول: فی یوم الجمعه 11 محرم الحرام سنه 1334 ه حینما نسل الناس من الساعه السابعه إلی المشهد العلوی و قد أذیعت فی النجف حرکه العلماء و الطلاب و جلس المتصرف محمد حمزه بک و قد توارد العلماء و الأعیان و أبناء المجتهدین و الطلاب ثم جاءت جموع أحیاء البلده الأربعه شاکی السلاح ناشری الألویه و مروا یهزجون و ینشدون الأناشید مده و قد تقدم العلماء و الطلاب إلی داخل المشهد حیث الضریح المقدس و کان اللواء العلوی الخاص منشورا علی الضریح و قد تناوله أحد السدنه و ناوله خازن المشهد السید محمد حسن و حف به العلماء و أبناء المجتهدین فی داخل دائره تقریبا و بعد الأدعیه أخرجوا اللواء حافین به مهللین مکبرین و أخذت لهم صوره و قد احتشد هناک خلق کثیر ثم مروا بالعلم یحمله الخازن حافه به السدنه من السوق الکبیر إلی الخارج بین التهلیل و الأناشید و دوی الرصاص و قد أعدت شرکه الخط الحدیدیه للقوم عده مرکبات فرکبوا إلی الکوفه و هم من الساده العلماء السید علی التبریزی الداماد و شیخ الشریعه الأصفهانی و السید مصطفی الکاشانی و الشیخ باقر القمی و الشیخ محمد حسین القمشه إی و السید عبد الرزاق الحلو و من الأعلام و أولاد المجتهدین الشیخ جواد آل صاحب الجواهر و السید محمد علی الطباطبائی و المیرزا مهدی نجل الآخوند الخراسانی و الشیخ إسحاق نجل المیرزا حبیب الله الجیلانی الرشتی و الشیخ عبد الحسین آل صاحب الجواهر و الشیخ عبد الرضا آل الشیخ راضی و السید محمد علی الشهرستانی و الشیخ عبد الکریم الجزائری و الشیخ محمد حسین الجعفری آل کاشف الغطاء و السید علی نجل السید محمد سعید الحبوبی و غیر هؤلاء من المعدودین من أفاضل طلاب الفرس و العرب و توجهوا إلی الکفل ثم إلی طویریج و هناک خطب السید محمد بن السید الیزدی و بلغ عن تأکید وجوب الدفاع و استنهض الحاضرین قائلا: (أدعوکم فنادونی لبیک) فنودی (لبیک لبیک) و کان لخطبته أثر بلیغ و فی عصر 5 محرم الحرام 1334 ه ورد طویریج عن طریق البر سعد الحاج راضی و أولاده و جماعه من الشمرت ثم توجهوا إلی السده ثم وصلوا إلی المسیب 17 محرم و فی یوم الجمعه 18 محرم نودی فی المسیب بالحضور للدعاء فأقفلت الأسواق عصرا و فرش للناس علی شاطئ الفرات فی العدوه الشرقیه قرب مخیم المجاهدین و حضر المجتهدون و أولاد العلماء بالعلم و احتشد الناس.
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الشیخ عبد المحسن بن محمد آل نصر

ولد فی سیهات بالقطیف سنه 1334 و توفی سنه 1411.

کان خطیبا حسینیا و شاعرا أدیبا تتلمذ علی الشیخ حسین القدیحی و الملا علی السالم السیهاتی و الملا یحیی بن خلیفه و له دیوان مطبوع بعنوان (لوعه الحزین).

من شعره قصیده فی عید الغدیر جاء فی مستهلها:

صرخه رن فی القلوب صداها أیها الناس فأنصتوا لنداها

و اسمعوا فی الفضاء صوتا بدوی دعوه الحق فاز من لباها

یا رجال الإسلام هبوا سراعا و استضیئوا بشمسها و ضحاها

و انهلوا من غدیره العذب نهلا یجد الظامئون ری صداها

و احضروا یومه الذی شع نورا تبصر النفس رشدها من عماها

و اسمعوا واعظ الرساله یتلو آیه النص جل من أوحاها


المیرزا عبد الوهاب خان الشیرازی:

المیرزا عبد الوهاب خان الشیرازی الملقب بألقاب "نائب الوزاره" و "نصیر الدوله" و "آصف الدوله" من رجال الدوله و من أهل الثقافه و الأدب فی عهد "ناصر الدین شاه" و له مؤلفات لا تزال مخطوطه لم تطبع.

شغل جده" بدرخان "الشیرازی منصب" رئیس دار السلاح "فی شیراز فی عهد الأفشاریین، و ظل فیه فی عهد الزندیین و القاجاریین. و بعد وفاته شغله أبناؤه فی شیراز و أصفهان و طهران. و منهم" محمد جعفر خان" أصغر أبنائه و أبو المترجم له "المیرزا عبد الوهاب خان".

ولد "المیرزا عبد الوهاب خان "سنه 1242 ه فی شیراز و شرع بالدرس من طفولته. و کان ذکیا قوی الحافظه. فبرع بسرعه فی تحصیل علوم اللغه العربیه و اللغه الفارسیه و آدابها. و نظم الشعر. و اشتهر اسمه فی شیراز بین العامه و الخاصه. و اتخذ اسم "یزدانی" اسما مستعارا لشعره.

فی سنه 1266 ه استدعی عمه" محمد حسین خان "من شیراز إلی طهران و عهد إلیه برئاسه دار السلاح فیها. فصحبه ابن أخیه هذا إلیها و تابع الدرس فیها حتی أتم تحصیله. و کان مواطنه الشاعر المعروف "حبیب قاآنی" الشیرازی فی حاشیه "علی قلی میرزا اعتضاد الدوله" وزیر العلوم. و هو ابن "فتح علی شاه "القاجاری. و کان هذا الأمیر من أهل الفضل و المعرفه محبا للشعر یرعی الأدباء. فأوصل "حبیب قاآنی" مواطنه "المیرزا عبد الوهاب خان" إلی الأمیر الوزیر و أصبح من حاشیته و بمرور الوقت أصبح من المقربین إلیه.

و فی سنه 1268 ه عهد إلیه الصدر الأعظم "المیرزا آقا خان نوری"(1) بتعلیم ابنه الثانی "المیرزا داود خان" وزیر العسکر.(2) و کان هذا التعیین الأساس الذی قامت علیه ترقیات "المیرزا عبد الوهاب خان"، و فی ذلک التاریخ بدأ تدرجه فی المناصب العالیه و انتهی فی سنه 1303 ه. و فی أثناء اتصاله بحاشیه الصدر الأعظم و قیامه بتعلیم ابنه تعرف علی "المیرزا سعید خان الأنصاری"، و هو أدیب فاضل، کان قد حصل حدیثا علی لقب "مؤتمن الملک" و منصب وزیر الخارجیه. و أهلته معلوماته و مواهبه عند الوزیر لإدخاله فی جهاز وزاره الخارجیه. فلم یلبث أن بلغ فیها درجه عالیه حتی حصل فی سنه 1273 ه علی مرتبه النائب الثانی للوزیر و حصل فی سنه 1274 ه علی منصب نائب الوزیر. و بمقتضی هذا المنصب أصبح معاونا للوزیر.

و فی سنه 1277 ه عین "ناصر الدین شاه" ابنه "مظفر الدین میرزا"، و هو فی الثامنه من عمره، والیا علی آذربیجان و عین "فتح علی خان" صاحب الدیوان الشیرازی وزیرا له و أرسله معه إلی آذربیجان و أرسل معه أیضا "عزیز خان" مکری" قائد الجیش العام و جعلهما راعیین له.

و کانت القضایا المتعلقه بالأجانب فی آذربیجان قد اقتضت اهتماما خاصا من الدوله، فاقترح وزیر الخارجیه "المیرزا سعید خان" علی الشاه إرسال "المیرزا عبد الوهاب خان" إلی آذربیجان و تولیته أمر النظر فی شئون الأجانب و تنظیمها مع احتفاظه بمنصب نیابه وزیر الخارجیه. فأرسله الشاه إلی تبریز لهذه الغایه و ظل فی هذا العمل ثمانی سنوات. فقام بهذه المهمه کما ینبغی.

و لکنه لم یغفل أیضا عن تدبیر شئونه الخاصه فاقتنی أحسن الأملاک و هیا لنفسه موارد مالیه وافره، حتی قیل إن دخله فی هذه المده تجاوز المائه ألف تومان.

و هو مبلغ ضخم بالقیاس إلی أوضاع ذلک الوقت.

و فی سنه 1286 ه عزل "ناصر الدین شاه" خاله "أمیر أصلان خان" الملقب ب "مجد الدوله" عن حکومه "جیلان" بسبب إهماله و سوء سلوک موظفیه و تعدیهم علی الناس. و عهد باداره الأمور فی حکومه "جیلان" إلی وزیر الخارجیه "المیرزا سعید خان مؤتمن الملک" مع ما فی عهدته من مهام وزاره الخارجیه. و کان "المیرزا عبد الوهاب خان" قد استطاع فی أثناء تلک السنوات التی قضاها فی خدمه الوزیر تمکین مکانته عنده و جعل من نفسه نصیرا مؤیدا له. فأرسله إلی "رشت" وکیلا مفوضا عنه حاکما علی ولایه "جیلان" و أنعم علیه الشاه بلقب "نصیر الدوله" فی سنه 1288 ه. و فی أثناء ولایته هذه اقتنی أیضا قدرا من أحسن الأملاک.

و فی تلک السنه (1288 ه) عین "الحاج المیرزا حسین خان مشیر الدوله" صدرا أعظم. فاستحسن "المیرزا عبد الوهاب خان" أن ینقطع عن ولی نعمته السابق "المیرزا سعید خان" و یتصل بالصدر الأعظم الجدید "مشیر الدوله". فلم یلبث أن جعله "مشیر الدوله" موضع سره، ثم عینه رئیسا لاداره الجمارک العامه. و هی وظیفه وافره الدخل عظیمه المنفعه و لم تکن أمورها تضبط بحساب و لا سجلات.

و عاد "ناصر الدین شاه" فی سنه 1290 ه من سفره الأول إلی أوروبا. فلما بلغ الحدود الإیرانیه بادر فورا إلی عزل "الحاج میرزا حسین خان مشیر الدوله" من منصب الصداره العظمی و أوقفه فی "رشت". و لما وصل الشاه إلی طهران قام بتغییرات و تشکیلات جدیده فی جهاز الدوله.

و کان من ذلک تعیین "نصیر الدوله المیرزا عبد الوهاب خان" وزیرا للتجاره و عضوا فی مجلس شوری الدوله. و هیات له وزاره التجاره مصدرا آخر للثروه من الضرائب و الرسوم التی کانت تؤخذ من التجار فی إجراء معاملاتهم، فأضاف إلی ثروته مبالغ أخری کبیره. و تولی "نصیر الدوله" هذا وزاره
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1- عین صدرا أعظم بمساعی السفیر الانکلیزی "السیر بوسطن شل" خلفا لرجل إیران العظیم "المیرزا تقی خان" الملقب بلقب "أمیر کبیر" الذی قتله "ناصر الدین شاه".

2- کان "المیرزا داود خان" یومئذ فی نحو العاشره من عمره. و حین بلغ الخامسه عشره أصبح وزیر العسکر و شخص المملکه الثالث بما هو ابن الصدر الأعظم.




التجاره مرتین، الأولی سنه 1290 ه و الثانیه فی سنه 1299 ه و ظل فیها إلی سنه 1301 ه إذ عین والیا علی خراسان و متولیا للآستانه الرضویه و حصل علی لقب "آصف الدوله".

و لم یلبث "مشیر الدوله" الصدر الأعظم المعزول أن أعید إلی العمل فعین وزیرا للخارجیه فی مکان "المیرزا سعید خان مؤتمن الملک" ثم عین وزیرا للحربیه. و کان "المیرزا عبد الوهاب خان" لا ینفک یتقرب إلیه و یتملقه من أیام صدارته إلی أیام وزارته، حتی أصبح عنده بمنزله المستشار المسموع الکلمه یوم صار وزیرا للخارجیه. و لکن "المیرزا عبد الوهاب خان نصیر الدوله" لم یلبث أن انقلب علیه و انضم إلی مخالفیه و صار من أشدهم خلافا له بمجرد أن أحس بان دولته مقبله علی الزوال و أن من الممکن أن یخرج من میدان السیاسه. و قد أخرج بالفعل فعزل من وزاره الحربیه و عین حاکما علی قزوین. و تنکر له "المیرزا عبد الوهاب خان" مع أنه إنما وصل إلی ما وصل إلیه من سلطه و ثروه بفضله.

و بعض المعاصرین ل "المیرزا عبد الوهاب خان" وصفه بأنه کان ثرثارا وقحا و أنه أمی لا ثقافه له یعتد بها، و أنه مغمور الأصل و النسب و أمثال هذا. و وصفه آخرون بأنه شدید الذکاء موهوب قوی الحافظه کاتب أدیب فیه دعابه ملیحه مدبر ألمعی بعید الهمه فی العمل.

و روی معاصرو "المیرزا عبد الوهاب خان" عنه هذه النکته:

کان "نصیر الدوله" یوما راکبا یقصد مکانا و أمامه و خلفه کثیر من الخدم یسیرون فی رکابه سیرا عسکریا صفا اثنین اثنین. فاعترض طریقه حمار یسوق قطیعا کبیرا من الحمیر، و عاقه عن متابعه السیر، و لم یفسح له مکانا فی الطریق لیتقدم. فصاح به "نصیر الدوله": ویلک! أ رجل واحد و هذا القدر الکبیر من الحمیر! فأجابه الحمار علی الفور، و هو یشیر إلیه: أ حمار واحد و هذا القدر الکبیر من الرجال! فسر "نصیر الدوله" من جوابه و ضحک و أمر رجاله أن یترکوه و شانه لا یتعرضون له.

و دامت ولایه "المیرزا عبد الوهاب خان نصیر الدوله" علی خراسان سنه و تسعه أشهر، من سنه 1301 ه إلی سنه 1303 ه، ارتکب فیها أنواعا من الظلم و الاستبداد حتی ضج الناس و ضاقوا به، و ثار أهالی مشهد علیه، و کان مبدأ الثوره أنه أراد إجبار أحد الخانات علی أن یبیعه أملاکه فرفض و آجرها خانا من رؤساء القبائل. ثم لجا إلی صحن مقام الامام الرضا ع فتحصن به خوفا من الحاکم "آصف الدوله". فأمر هذا بإخراجه من الصحن فاخرج. و هاج الناس إذ رأوا فی هذا العمل هتکا لحرمه الامام. و دفعهم الفقهاء و خصوم الحاکم إلی الاضراب فأغلقت الأسواق و الحوانیت و حاصر الناس منزله فی القلعه و قطعوا أسلاک البرق.

فأمر "آصف الدوله" الجند و المدفعیین بضرب المحاصرین بالرصاص و القنابل لتفریقهم. و لکنهم رفضوا إطاعه أمره. و تفاقم أمر الثوره فی خراسان حتی اضطر الشاه إلی عزله و نصب حاکم آخر فی مکانه فسکنت الفتنه.

و عاد "آصف الدوله" إلی طهران و قد بدت علیه مظاهر الجنون.

و اجتمع ب "ناصر الدین شاه". فلما انصرف من حضرته قال الشاه: لقد جن آصف الدوله! و نقلت عن جنونه حکایات. منها أنه رکب مره عربته الخاصه. فلما سارت العربه أخذ یشتم السائق بصوت عال قائلا: لما ذا تستدبرنی و أنت تسوق العربه؟! و منها أنه کان یأمر خدمه باناره الفوانیس و السیر بها أمامه حین یخرج نهارا من بیته.

و توفی "المیرزا عبد الوهاب خان "الشیرازی بالسکته بعد رجوعه من خراسان بعام واحد فی الرابع من جمادی الأولی سنه 1304 ه. و أمر الشاه الصدر الأعظم "المیرزا علی أصغر خان أمین السلطان" فختم علی خزانه حوائجه الخاصه و منعوا إخراج شیء منها حتی إنهم منعوا إخراج کفنه، و کان فیها. ثم سمحوا بإخراجه بتوسط إخوه زوجته، و هی بنت عم ناصر الدین شاه، ثم عاودوا ختم الخزانه.

و حمل "أمین السلطان" جعبه جواهر "آصف الدوله" إلی "ناصر الدین شاه"، و أخذ من ورثته مبلغ خمسین ألف تومان. و کان من عاده "ناصر الدین شاه" أن یفرض علی ورثه من یتوفی من الأعیان و المتمولین أداء مبلغ من ترکته إلیه. ففرض علی ورثه "آصف الدوله" أداء مائه ألف تومان فأدوها. و لکن ذلک لم یضرهم بشیء إذ کان "آصف الدوله" قد بلغ من الاثراء بحیث لا تتأثر ثروته بنقص مثل هذا المبلغ منها.


الشیخ أبو الحسن عبید الله بن محمد بن أحمد بن الحسین البیهقی

کان حیا سنه 518.

من علماء الشیعه و مشاهیر المحدثین فی القرن السادس للهجره و من مشایخ الشیخ أبی علی الفضل الطبرسی المتوفی سنه 548، و یروی عنه فی تفسیره مجمع البیان أثناء تفسیر سوره طه و روایته عنه فی سنه 518. ذکره صاحب ریاض العلماء قال: الشیخ أبو الحسن عبید الله بن محمد بن أحمد بن الحسین البیهقی.

فاضل عالم محدث معروف من کبار علماء الامامیه یروی عنه الشیخ أبو علی الطبرسی علی ما یظهر من تفسیر سوره طه فی مجمع البیان کما قد مر فی ترجمه جده أحمد بن الحسین و انه یروی عن هذا الحافد سنه ثمان عشر و خمسمائه و ذکره شیخنا فی طبقات أعلام الشیعه.(1)


السید عدنان الغریفی ابن السید شبر ابن السید علی ابن السید محمد المشکل ابن السید علی ابن السید أحمد المقدس


اشاره

(المعروف عند الناس بالحمزه الشرقی المدفون شرقی مدینه الدیرانیه فی العراق) ابن السید هاشم ابن السید علوی ابن السید حسین المنتهی نسبه إلی الامام موسی الکاظم ابن الامام جعفر الصادق ابن الامام محمد الباقر ابن الامام زین العابدین ابن الامام الحسین الشهید الامام علی بن أبی طالب (ع):

مرت ترجمته فی مکانها من (الأعیان) و نعیدها هنا ببعض التفاصیل:

ولد سنه 1283 فی مدینه المحمره إحدی مدن خوزستان و توفی سنه 1340 فی مدینه الکاظمیه أثر مرض عضال أصیب به فانتقل إلیها للعلاج فتوفی فیها، و نقل جثمانه إلی النجف الأشرف و دفن هناک.

الغریفی: نسبه إلی (الغریفه) بالتصغیر: قریه من قری البحرین.

کان فقیها أصولیا نسابه شاعرا، متمیزا فی الحفظ و سرعه البدیهه نشا

ص: 271








1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




فی المحمره و قد توفی عنه والده سنه 1288 و هو فی حدود الخامسه من عمره فتکفله خاله السید سلمان و ربته والدته. و فی مدینه المحمره تعلم القراءه و الکتابه ثم مضی إلی النجف الأشرف و هو فی سن الرابعه عشره. و قد حضر فی السطوح علی جمله من الفضلاء منهم ابن عمه السید علی بن السید محمد الغریفی (المتوفی سنه 1302 ه) و فی درس الخارج علی المیرزا حبیب الله الرشتی و الشیخ محمد طه نجف و اختص بالأخیر و لازمه فکان تلمیذه المقرب و مساعده الأدنی، ثم هبط سامراء و حضر هناک علی السید الشیرازی و قد أجیز من هؤلاء الثلاثه.

و فی سنه 1311 ه عاد إلی مدینه المحمره و حل بها مرجعا دینیا لا تأخذه فی الله لومه لائم و لذا اصطدم بالشیخ خزعل أمیر المحمره آنذاک و قد تمکن السید عدنان من تشکیل جبهه معارضه مکونه من بعض رجال الدین أمثال الشیخ علی البهبهانی و السید حسین الجزائری و من بعض شیوخ العشائر أمثال الشیخ جابر بن الشیخ عد الله الکعبی فکانوا عقبه فی طریق الشیخ خزعل.

و کان المترجم خلال دراسته فی النجف مبرزا فی حلقات الفقه و الشعر و الأدب، تلک الحلقات التی کانت تضم أمثال السید محمد سعید الحبوبی و الشیخ جواد الشبیبی و السید جعفر الحلی و الشیخ حمزه قفطان و أخیه ب الشیخ صالح و غیرهم ممن کانوا یعدون فی الرعیل الأول و کانت تدور بینهم جلسات أدبیه و یشترکون معا فی نظم الشعر و بعد عوده المترجم إلی المحمره کانوا یتبادلون الرسائل الأدبیه و القصائد الشعریه و لما توفی المترجم رثی بشعر کثیر، و قد أرخ وفاته الشیخ جمعه الحائری قائلا:

و نعی بها الروح الأمین مؤرخا عدنان قوض بعدک الإسلام

و قد خلف أبناء علماء فضلاء هم: السید محمد سعید المتوفی سنه 1383 و السید محمد حسن و السید علی المتوفی سنه 1359 و السید محمد علی المتوفی سنه 1388 و السید محمد شبر المتوفی سنه 1404 و السید محمد کاظم المتوفی سنه 1395.

و له من المؤلفات:

1 - جامع الجوامع (مخطوط).

2 - الأنساب (مخطوط).

3 - أرجوزه فی مناسک الحج تقرب من ألف بیت أولها:

الحج و العمره فرضان علی من استطاع فی الشروط سجلا

4 - رساله فی الوضع (مخطوط).

5 - رساله فی الموازین مطبوعه مع تعلیقات لابنه السید محمد حسن.

6 - قبسه العجلان و هی رسالته العملیه (مطبوعه).

7 - الشافیه فی الفقه (مخطوط).

8 - شرح أرجوزه أستاذه السید علی الغریفی فی الهیئه و شرح آخر لها مزجی.

9 - حاشیه علی کتاب القوانین فی أصول الفقه (مخطوط).

10 - حاشیه علی العروه الوثقی من الفقه (مطبوع).

11 - حاشیه علی کتاب الدرجات الرفیعه (مخطوط). 12 - تخمیس العلویات السبع (مخطوط).

13 - تشطیر العلویات السبع (مخطوط).

14 - أجوبه مسائل لأستاذه المیرزا حبیب الله الرشتی (مخطوط).

15 - حاشیه علی کتاب المکاسب فی الفقه (مخطوط).

16 - حاشیه علی کتاب إرشاد الأذهان (مخطوط).

17 - دیوان شعر فی مدح النبی و آله (ع) و فی مناسبات شتی قد ضاع أکثره و قد جمع الدکتور حسین علی محفوظ قلیلا من شعره و سماه بدیوان الغریفی و کذلک فعل الشیخ علی الخاقانی.

18 - شرح شواهد المغنی (مخطوط).

19 - شرح کتاب التبصره للعلامه الحلی (مخطوط).

20 - منهج الرشاد لسائر العباد، فی الفقه (مخطوط).


شعره

من شعره ما نأخذه من القصیده التی نظم فیها حدیث الکساء:

دع عنک حزواء و اترک شعب سعدان و استوقف العیس فی أکناف کوفان

و الثم ثری بقعه أرست برفعتها دعائم فوق عیوق و کیوان

و اجعل شعارک لله الخشوع بها و لذ بقبر إمام الإنس و الجان

أخو الرسول أبو السبطین حیدره زوج البتول و منجی المذنب الجانی

أولئک الغر أصحاب الکساء و من قد بأهل الله فیهم أهل نجران

و له و قد أجاب بها علی البدیهه علی موشحه للجزائری علی لسان الشیخ خزعل أمیر المحمره، و یبدو أن ذلک کان قبل الاصطدام بالشیخ خزعل:

البرق بدا أم ثغر ذات الخال فی جنح الظلام

و البدر تبدی أم محیاها لی من تحت اللثام

مذ قد خطرت بالأسمر العسال ما بین الخیام

زارت سحرا مخافه العذال و الناس نیام

زارت سحرا و کیف یخفی البدر وقت السحر

تخشی الفجر أن یبدو ثم الفجر تحت الطرر

الستر من الله و لو لا الشعر لم تستتر

هبها استترت فکیف یخفی النشر نشر العطر

فی مبسمها و نشرها ما یغنی عن ألف رقیب

فأعجب کیف صار الخوف باب الأمن فالأمر عجیب

و اشکر أبدا حسن أیادی الدجن إن کنت أریب

و اذکر لظلام اللیل مسن المن إن کنت حبیب

کم نم بک العاذل فی الحب و مان فی الناس علیک

کم قد نسب التیه لها و السلوان فی الحب إلیک

کم حاولها أن تترک الإحسان و العطف لدیک

لکن حفظت فکیف منک النسیان و الصدفه ویک

یا من سلبت منی بحسن الدل حسن الجلد
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یا من خلبت لبی و حازت عقلی من بین یدی

أهواک و إن عنف أدنی أهلی أو ذو بلدی

فی وجهک ضلتی و أهدی السبل فیه رشدی

کم أکتم ما فی القلب و الدمع یبوح و الصمت جحود

و العاشق عنوان الهوی فیه یلوح یبدو و یعود

دمع و توله و عصیان نصوح و الکل شهود

من لم یتیم قلبه کیف ینوح و القلب برود

دع عنک لضاحی أیهذا اللاحی و أسلم بجشاک

دع عنک فسادی و اترکن إصلاحی ما أنت و ذاک

أبرمت بلوم العاشق الملتاح فی الحب تراک

شم ما شمت من جبینها الوضاح ثم ألح سواک

فی القلب من الهوی کلام و کلام یخفی و یبین

و الجسم غدا نهب شحوب و سقام و الداء دفین

فأسلم بحشاک فهی برد و سلام و اترک سجین

لو عانیت وجد ابنی ذریح و حزام أوتیت یقین

اقبلن کأمثال المهی مختلسات فضل النظر

خود ألهب القلب علیها قبسات زند البصر

یا لیت و أیام التنائی نحسات سود الغرر

لا غیب شمس وجهها محترسات فضل الأزر

هل ینفع لیت من ینادی یا لیت لا کان بعاد

أم ینفع لأبعدت من أصبح میت و الترب مهاد

لو ینفعنی البکاء علیها لبکیت طول الآباد

یا قوم أ حادی العیس ما کنت وعیت أم صرصر عاد

زارت و رقیبها شذا الأردان وقت الغلس

و التیه یهز قامه کالبان مهما تمس

تدعو بی یا شمس بنی عدنان تلک الشمس

بی منک کما فیک و قد أضنانی فاحفظ نفسی

فی حالک جعدها و فی غرتها لیل و نهار

فی لفته جیدها و فی قامتها صحو و خمار

فی ترخیم لفظها و فی عفتها قرب و نفار

یا من جمع الأضداد فی خلقتها زال الاصطبار

هجر و تدلل و واش و غیور و الکل علی

و الشوق و سلوانی لجوج و نفور و الحکم إلی

ما الرأی و قد حملت فوق المقدور یا قوم بمی

ما أسرع أن یقال قد صاح الصور فی V آل لوی

هل یحسن أن ینقل عنک الهجران یا قلب بثین

هل یجزی علی الإحسان إلا الإحسان بین الثقلین

هل یجمل أن یرجع منکم (عدنان) فی خفی حنین

قد قیل بان القلب یحکی القلبا بغضا و هدی

سل قلبک عمن یدعیک الحبا ما کان طوی

لکنی ما أراه إلا کذبا ما الناس سوی

قد یذهب ذا شرقا و هذا غربا قربا و نوی

ها قلبی یهوی حضره (السردار)(1) عز الدول

و القلب له یصلی لهیب النار و الأمر جلی

تربی و حلیفی إذ کلانا واری زند الأمل

و الحب لدیه ساقط المعیار عافی النزل

لا زال عزیزا أن جفانی أوحاد عن سمت الوفا

لا عتب علیه بانتقاض الأوعاد خلفا و جفا

الأمر إلیه و هو أولی من جاد فضلا و کفی

هل یرغب بالسؤدد الأمن ساد أو من شرفا

و له و قد أرسلها إلی الشیخ خلف آل عصفور:

لو أطاعت أمر خالقها فکرت فی قتل عاشقها

ظبیه بیضاء تحسبها خلقت من نفس و أمقها

منها:

یا مهاه الضال یا رشدی یا ضلالی من طرائقها

لا تسومینی الجفاء و لا تنفری من نعق ناعقها

أنا من تدری الوری علم تتقینی فی فیالقها

أنا من تدری الوری جبل فی الرواسی من شواهقها

أنا من تدری الوری قمر تهتدی بی فی مشارقها

حلبات المجد لاحقها فی المعالی غیر سابقها

و غصون المجد حاسرها کاشف عن حسن وارقها

و السحاب الجون ماطرها للبرایا غیر بارقها

و ابنه العنقود واصفها عن سماع غیر ذائقها

ویح نفسی من بنی زمنی ویح نفسی من خلائقها

خمره لم أرج صابحها فارجی خیر غابقها

و ثمار ذقت رائقها بالمخازی قبل رائقها

تلتقینی بالسلام عدی فی ثیاب من أصادقها

فکان لم أدر صادقها فی ودادی من منافقها

و کانی لم أقم (خلفا) کاشفا لی عن حقائقها

إلی أن یقول مادحا آباءه:

طرقوا الدنیا بنور هدی فاما طوا ستر غاسقهال.
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1- السردار: من ألقاب الشیخ خزعل.




و أبانوا رشد عادلها للوری من غی فاسقها

یا مبینا من مناقبهم ساعیا فی فتق راتقها

بمساع أنت عاقدها فی حباها أو مناطقها

هاک منی دیمه قذفت بشواظ من صواعقها

أو عروسا مسک جلوتها مستطیر فی بنائقها

زفها فکری إلیک و لم تتشوق عیر شائقها

نزلت فی دار معبدها أو علی معنی مخارقها

له و قد أرسلها إلی الشیخ محمد طه نجف:

عمر الفتی حل و مرتحل و سنوه متصل و منفصل

کم منزل یهوی المقام به و تروقه الأعلام و القلل

یشتاق فیه روضه أنفا و تشوقه أحیاؤه النزل

و وراءه جمل و إن بعدت آماله بالبین متصل

ینفک یمرح کالطلیق و فی أیدی المقادر ذلک الطول

صرف المقادر لیس تدفعه حیل و کیف تناله الحیل

بالأمس کنت جلیس تقی فی الله یتبع قوله العمل

و الیوم صرت و صحبتی رجل من دأبه التشبیب و الغزل

تطوی قناع فؤاده امرأه مرت و تنشر طیبه الحلل

و دلیله فی الحکم کان أبی طورا و طورا کیف قد عملوا

استغفر الله العظیم لقد سبق الحسام و آخر العذل

و أنا الفداء لممسک بعری حبل به للاله یتصل

أعنی أبا المهدی بقیه من سدت علیه للهدی سبل

أیها أبا المهدی یا رجل الدنیا و هل فی طیها رجل

یا من تحل له الحبا عظما و له تشد الاینق البزل

و تؤمه من کل ناحیه غرثی بحبل رجائه اتصلوا

غرثی بحبل رجائه اتصلوا و لجوده من حلمه دخلوا

إن الذی أولیته مننا یزدان فیها جیده العطل

هلا علیک بکل جارحه یبدی الثناء لامه الهبل

لکننا و الله یعلم ما تخفی الضمائر شاننا الخلل

و له مراسلا السید ناصر الأحسائی:

أعن تروحت عرف نجد أنجدت فی الخد منک نجدا

و اشتعل الرأس منک شیبا و اضطرم القلب منک وقدا

ما نبض البرق من حماها إلا و سقت الحنین رعدا

مهلا فما أنت من هواها أول عان بها تردی

قد وصلت قبلک البرایا فیها بحبل الدموع سهدا

فسل مضاضا و ما عراه و جسم قیس و ما تردا

هزت علیک القوام لدنا ود به لو یکون أودی

ظمیاء ریا الشباب رودا یمنعها التیه أن تصدا

یا قلب ما أنت و الغوانی و أنت أهدی الأنام قصدا

ما لک مهما ذکرت لیلی قدحت بین الضلوع زندا

و کل ما مر ذو جمال تقول ماء و لا کصدا

أ لم تجد فی الوری سواها أم لم تجد من هواک بدا

فی کوفه الجند کم غزال یصرع فی ناظریه أسدا

یکاد ینثال أن تثنی و ینفخ الصور ان تبدی

فلو تأملته و ما قد جمع فی شکله المفدی

رأیت لیلا بهیما یلبس منه النهار بردا

و ذوب شهد خلال در و غصن بان یقل وردا

و سوق سحر بمقلتیه یباع فیه الفؤاد نقدا

یا قلب تدریک یوم بانوا ضللت قصد الطریق رمدا

عجت علی الرسم و هو عاف تسأل ما لا یطیق ردا

أ کان یجدیک رسم دار ألحم فیها البلی و أسدی

ما لک یا لیت آل فهر هدک یوم الفراق هدا

ألا تعوذت یوم وافی منه بأزکی الأنام جدا

بناصر الدین بابن حر قاد إلیه الزمان عبدا

لو کنت مهما عراک أمر عذت به معودا و مبدی

صافح فیک الصفاح بیضا و سامر السمر فیک ملدا

واصلت العزم و المواضی و سوم الصافنات جردا

إلیه بالهجان تهوی فی البید نصا بها و وخدا

یرفع منها السراب طورا تخاله فی الجبال فندا

یرقصها فی السری مغن بصوته و الریاح تحدی

لانت یا سؤددی و فخری و باعی الطائل الأشدا

و خیر حی و هم خیار الأنام فی محضر و مبدا

أ أضمر البعد عنک یوما سحقا لها خطه و بعدا

لکن أتیت المقام لما جر علی الفراق جندا

فلم أجد من أود فیه إی و إله بری معدا

و له:

بحیث ضربن قباب العذاری أنبخوا الرحال و شدوا المهاری

معاهد سدی علیها الربیع و رودا و ألحم شیحا و غارا

هی الدار بین ربی ضارج و توضح أوضح دار منارا

علیها أثار لظمای الوشاح أبقی علیها التصابی أثارا

فحب بها مربعا مونقا یثیر الغرام و ینضو الغوارا

و یجلب ما یستزل الحلیم و یصبی الوقور و یهدی البوارا

أ لست تری من عجیب العجاب وقوفی و صحبی علیها حیاری

نشد علی القلب شد النطاق أکفا تحل أسار الأساری

و نستجلب الدمع من أعین أبت أن تری النوم الأغرارا

و إنی و إن کنت أولاهم بان أسکبن الدموع الغزارا

لا حفظ للمجد یوم الحفاظ و أعلی نجارا و أوفی ذمارا

و أثبت للصعب من یذبل و ارفع فی الشأن من أن أجاری

و احفظ للعهد إذ لا حفیظ و أرسی علی الخطب إذ لا قرارا

بذا عابنی من لحاه الإله و ضمن ما بین بردیه عارا

أنا المرء مستوسق الجانبین مجدا أثیلا و بأسا مثارا

حطمت قنا ثقفتها الأسود و جزت خدورا حمتها الغیاری

و عانقت فی مستشیر العجاج سمرا طوالا و صفرا قصارا

عذیری من معشری و الشجون تخفی مرارا و تبدو مرارا

عقدت لهم حبوه الماجدین و ألعقتهم أری سعیی اشتیارا

و اطلعت أعناقهم فی الندی و أنزلتهم منزلا لا یباری

فأدرکهم من مقامی الرفیع ما یدرک الحاسدین الشرارا
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و له شطرا:

(أضاحک ضیفی قبل إنزال رحله) لا بسط منه و اللئیم قطوب

فیضحک عندی و الزمان معبس (و یخصب عندی و المحل جدیب)

(و ما الخصب للأضیاف أن یکثر القری) إذا بات قلب الضیف و هو کئیب

و لا خصبه بالمال ینبذ نحوه (و لکنما وجه الکریم خصیب)

و قال من تخمیس له لقصیده الأعسم فی مدح أمیر المؤمنین (ع):

ألا مالا هل الغوی مالها تزیغ عن الحق جهالها

إذا شئت تعلم أضلالها (سل الأنبیا و اختبر حالها)

لدی البعث من کان أوحی لها

عروش الضلاله من ثلها لها و عری البغی من حلها

و من قاد أجنادها کلها و من کان کفا و غضبا لها

و کان لواها و عسالها

علی أجمل الله تنزیلها لها ثم أبرز تفصیلها

فدعنی إذا شئت تأویلها و سل ملک الخلق جبریلها

و سل ملک الرزق میکالها


السید عدیل اختر بن السید مبارک أحمد بن منیر فصیح أحمد

ولد سنه 1315 فی بلده علی نگر من محافظه بهادر بالهند و توفی سنه 1370 فی لکهنو.

جاء إلی المدرسه السلیمانیه فی (بتنه) ثم انتقل منها إلی المدرسه النظامیه فی لکهنو. و فی سنه 1919 م أسس راجا محمودآباد مدرسه الواعظین فانتمی إلیها و تخرج منها سنه 1921 فانتقل للإرشاد فی البنغال و بهار.

و تعلم البنغالیه و الهندوسیه و السنسکریتیه. و فی سنه 1924 أرسلته مدرسه الواعظین للإرشاد فی شرق إفریقیا فتعلم لغاتها المحلیه. ثم کلفته المدرسه بالانتقال إلی الهند للإرشاد فی: سرحد و بشاور و باراشنار(1) ثم ذهب إلی التبت و کشمیر و بلتستان. ثم دعاه السید نجم الحسن إلی المجیء إلی لکهنو للمشارکه فی أمور مدرسه الواعظین و بعد وفاه مولانا أبو الحسن تولی المترجم مسئولیه المدرسه بکاملها فغیر برامج الإرشاد و زود المدرسه بأفکار جدیده و طور أسلوبها، و بقی یتحمل مسئولیتها 25 سنه.

من مؤلفاته: فلسفه الإسلام أو علم الکلام، تدلیس شبلی، الخیانات العلمیه، تسکین الفتن فی صلح الحسن، و غیر ذلک.


السید عزیز بن السید رکن الدین أبی منصور هبه الله بن أبی الحسن علی بن أبی جعفر محمد الحسینی الزباری البیهقی

من أحفاد أبی جعفر أحمد بن محمد الزباره بن عبد الله المفقود بن الحسن المکفوف بن الحسن الأفطس بن علی الأصغر بن الامام زین العابدین علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب ع.

ولد سنه 459 و توفی سنه 527 فی بیهق و دفن بها.

من علماء الشیعه فی بیهق أدیب متفنن شاعر أخذ العلم و فنون الأدب علی أعلام أسرته آل زباره المعروفین بالعلم و الفضل و الشعر فی بیهق ثم نبغ فی أکثر العلوم لا سیما فنون الأدب و الشعر ذکره ابن الفندق المتوفی سنه 565 فی کتابه تاریخ بیهق و قال له مؤلفات کثیره و لم یذکر أسماء مؤلفاته ثم أضاف قائلا: و له أشعار کثیره یتناقلها العام و الخاص، معروفه بین الناس دائره فی الدنیا توفی بلا عقب و من آثاره دیوان شعر و هو شقیق السید عماد الدین یحیی البیهقی العالم الرئیس فی بیهق الآتی ذکره(2)


السید عطا حسین بن غلام مرتضی زنگی

ولد فی الهند و توفی سنه 1212.

درس علی السید ضیاء الله زنگی بوری العربیه و الفارسیه، و قد أولع بتفسیر القرآن، و قد کتب باللغه الفارسیه کتاب (لغات القرآن المغلقه).

بقی مخطوطا.

و عند ما علم به محمد شاه ملک دلهی ضمه إلی جماعه علمائه و أجازه بالمال و بعض الأراضی فی قضاء (الله آباد)، و بعد وفاه الملک لم تبق فی یده.


علاء الدوله الشوشتری

ولد سنه 1012 و توفی سنه 1080.

هو خامس أبناء الشهید نور الله الشوشتری، اشتهر بلقبه و لم یعرف اسمه.

درس علی والده و إخوته و کان عالما أدیبا نظما و نثرا و هو معاصر للسید علی الطباطبائی.

من مؤلفاته: حاشیه علی شرح اللمعه، حاشیه علی المدارک، حاشیه علی تفسیر البیضاوی، البوارق الخاطفه فی الرد علی العاصفه و هو رد علی الصواعق المحرقه، مساطع الأنوار، محفل فردوس، دیوان شعر، و کتب أخری فی التاریخ و الأدب.


الدکتور علی الأسدی

توفی سنه 1412 فی طهران.

من علماء الاجتماع الایرانیین نال شهاده الدکتوراه فی علم الاجتماع من جامعه الصوربون فی باریس. عین لفتره تسع سنین مدیرا لمرکز تحقیقات العلوم الاجتماعیه فی الاذاعه و التلفزیون الایرانیین، و بعد الثوره الإسلامیه استمر فی عمله. ثم عین أستاذا فی جامعه (آزاد إسلامی) فی طهران مع عمله فی مرکز التحقیقات و البحوث فی وزاره المعارف و الإرشاد الإسلامی.

له من المؤلفات: 1 - جامعه شناسی های همگانی 2 - قدرت تلفزیون (مترجم) 3 - زوال تمدن سوداگری (مترجم) 4 - جابن [ژاپن] کشور شماره بک [یک](مترجم بمساعده شهین خوارزمی).


السید علوی بن السید حسین بن السید سلیمان بن السید حسین بن السید عبد القاهر بن السید حسین التوبلی البحرانی آل سلیمان.

ولد فی المحمره (خرم شهر) سنه 1280 و فیها نشا و توفی و دفن فیها سنه 1350.

آل سلیمان: من الأسر العلویه العلمیه العریقه بزغ بدرها فی سماء
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1- هذه کلها الیوم فی الباکستان.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




البصره و المحمره فی أواخر القرن الثانی عشر و مطلع القرن الثالث عشر للهجره حین نبوغ جدها الأعلی السید عبد القاهر التوبلی البحرانی الذی کان من أجلاء تلامیذ الشیخ حسین العصفوری و له منه إجازه مؤرخه سنه 1196 و نجله السید حسین بن السید عبد القاهر التوبلی البحرانی من مراجع الشیعه فی البصره. و اشتهر هذا البیت الجلیل باسم جدهم السید سلیمان بن السید حسین بن السید عبد القاهر التوبلی البحرانی و هم منتشرون فی المحمره (خرم شهر) و عبادان و الأهواز و البصره و غیرها من المدن الإیرانیه.

و کان المترجم له من العلماء الأعلام أدیبا شاعرا مؤلفا محققا قرأ المقدمات و فنون الأدب علی أفاضل علماء المحمره و أخذ الفقه و الأصول عن الشیخ عیسی آل شبیر الخاقانی و غیره ثم هاجر إلی العتبات المقدسه فی العراق و سکن النجف الأشرف و أخذ العلم و فنون الأدب من أعلام النجف منهم السید محمد تقی القزوینی المتوفی سنه 1333 و أجازه أستاذه المذکور إجازه اجتهاد ثم رجع إلی موطنه المحمره (خرمشهر) قائما بوظائف الشرع إلی أن توفی. له مؤلفات و آثار منها کتاب دلیل المتعبد طبع فی النجف الأشرف سنه 1370، الروضه العلویه قصیده طویله فی واقعه الطف باللغه العامیه الدارجه فی العراق علی منهاج النصاریه لابن نصار و قد طبعت أیضا، ذکرها شیخنا الأستاذ شیخ الذریعه فی موسوعته الذریعه ج 11 ص 300، دیوان شعر یحتوی علی قصائد رثاء و مدیح لأهل البیت ع.


الشریف المرتضی علی بن الحسین

مرت ترجمته فی المجلد الثامن، و ننشر هنا هذه الدراسه المکتوبه بقلم الدکتور عبد الرزاق محیی الدین:

ممیزات الحیاه العلمیه فی القرن الرابع و أثرها فی المرتضی

عاش الشریف المرتضی فی المنتصف الثانی من القرن الرابع الهجری، ممتده به الحیاه إلی نهایه الثلث الأول من القرن الخامس علی وجه التقریب.

و لا أرید من هذه الدراسه أن أو أرخ علوم العربیه من أول نشاتها حتی القرن الرابع، لأمسک بحلقاتها واحده واحده، و أتتبع تطوراتها طورا طورا، و لا أحاول من وراء هذا العنوان تصویر الحیاه العلمیه کلها لهذا العصر، و إنما أبغی من وراء هذه الدراسه أن ألمع إلی ظاهرتین کاد یتفق مؤرخو علوم العربیه و مصورو عصورها علی تمیز القرن الرابع بهما، لأصل بین هاتین الظاهرتین و حیاه "الشریف المرتضی"، و لألمس أثرهما فی تکوینه و فی آثاره العلمیه و الأدبیه.

فاولی الظاهرتین: بلوغ العلوم و الفنون الأدبیه درجه من النضج و التکامل لم یسبق أن بلغتها فی العصور الماضیه، و نصیبا من الدقه و الوفاء لم یعد معهما للعصور الآتیه بعد الرابع إلا الأخذ بمناهجه و مذاهبه، فی شیء من التوسع و الشرح، أو الاختصار و الإجمال.

و ثانیهما: تمایز العلوم و الفنون فیما بینها، و عدم التداخل بین مسائلها، و وضوح المذاهب الإسلامیه بما کتب من أصول العقائد فیها.

فمن جهه الظاهره الأولی یلاحظ المتتبع:

أ - فی تفسیر القرآن:

أنه قبل هذا القرن کان التفسیر فی الأغلب تفسیرا بالمأثور من الحدیث النبوی، أو من حدیث أئمه أهل البیت عند الشیعه، و أن التفسیر بالرأی فی ظل الأعوام التی سبقت القرن الرابع کان یأخذ طریقه إلی الظهور ببطء علی ید المعتزله، حتی إذا استوت الدراسات القرآنیه و نضجت، قام التفسیر بالرأی ینافس التفسیر بالروایه، و أصبح للتفسیر مدرستان واضحتا المعالم و الحدود، کما ظهرت تفاسیر قرآنیه تجمع بین المدرستین، أو تنهج أحد المنهجین، و لم تخرج العصور الآتیه بعد الرابع عن التفسیر بالأثر أو التفسیر بالرأی، أو تجمع بین الأمرین.

بلغت مدرسه التفسیر بالأثر لدی جمهور السنه ذروتها علی ید" محمد بن جریر الطبری" المتوفی سنه 310 فی تفسیره المعروف. و قد کان "ابن جریر" حافظا للقرآن، بصیرا بالسنن، فقیها بالأحکام.

أما للشیعه فقد انتهی إلی القرن الرابع کتب کثیره غالبها من التفسیر بالأثر، منها: تفسیر" سعید بن جبیر التابعی" المتوفی سنه 64 ه و تفسیر " إسماعیل بن عبد الرحمن الکوفی" المتوفی سنه 127 ه و له کتاب "أمثل التفاسیر" و تفسیر "محمد بن السائب الکلبی" و لیس لأحد تفسیر أطول منه و لا أشبع، و تفسیر" جابر بن یزید الجعفی" المتوفی سنه 127 و "الحسن بن خالد البرقی" له کتب فی التفسیر منها تفسیره البالغ 120 مجلدا، و تفسیر "علی بن الحسن بن فضال"، و" محمد بن سعید بن هلال الثقفی الکوفی" المتوفی سنه 383، و "علی بن إبراهیم القمی "(و تفسیره مطبوع)، و تفسیر "علی بن الحسین بن بابویه القمی"، و تفسیر "أبی عبد الله الکاتب النعمانی"، و "محمد بن الحسن الشیبانی" و له کتاب نهج البیان، و عنهما أخذ "المرتضی" جمله نصوص فی کتابه المحکم و المتشابه.

و کان علی رأس التفسیر بالدرایه جماعه المعتزله منذ عهد "النظام" و "الجاحظ" حتی إذا طلع القرن الرابع نهض باعبائها "أبو علی الجبائی"، و القاضی "عبد الجبار المعتزلی"، و" أبو مسلم" محمد بن بحر الأصبهانی المتوفی سنه 370 ه من السنه، و علی رأسها من الشیعه "النعمانی" و إن کان فی بعض تفسیره یعنی بالمأثور.

ولد "المرتضی" و المدرستان قائمتا الأسس، واضحتا المعالم، درس کلا منهما، و انتفع بکل منهما، و ظهرت آثار الانتفاع فیما کتب من تفسیر لآی القرآن الکریم فی کتبه "الأمالی" و "المحکم و المتشابه" و "الشافی"، ثم فی کثیر من أبواب کتبه الفقهیه.

ب - فی الحدیث النبوی:
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حدیثا. و الکتب التی تقدمت هی المعول علیها لدی الشیعه.

نشا إلی جانب الحدیث "علم الرجال" أو علم" نقد الحدیث "و هو علم یبحث فی أحوال الرواه من حیث الوثاقه و الصدق و یقال أن أول من قام بنقد الحدیث و السنه و تکلم عن تاریخ المحدثین" ابن أبی حاتم" المتوفی سنه 328 ه، ثم "الحاکم النیسابوری" من محدثی القرن الرابع، و هو خیر من وفی مصطلح الحدیث حقه، و کلاهما من أعلام أهل السنه.

أما من الشیعه فقد انبری لنقد الحدیث جماعه منهم "أبو عبد الله محمد ابن خالد البرقی" من أصحاب الإمامین الکاظم و الرضا (ع)، و "محمد بن أحمد بن داود بن علی القمی" و له کتاب الممدوحین و المذمومین من الرواه، و "أحمد بن الحسین بن عبید الله الغضائری"، یقال: إنه ألف کتبا استوفی فیها ذکر الممدوحین و المذمومین من کل من روی عن الأئمه، و "أحمد بن محمد بن سعید المعروف بابن عقده" کان یحفظ عشرین و مائه ألف حدیث، بأسانیدها، و یذاکر بثلاثمائه ألف حدیث، و من جمله کتبه کتاب "أسماء الرجال الذین رووا عن الامام الصادق" و کانوا أربعه آلاف رجل، و بلغ نقد الحدیث ذروته لدی الشیعه فی کتاب" أحمد بن علی النجاشی" المتوفی سنه 450، و کان - فیما یذکر عنه - ثقه، صدوق اللسان، ضابطا للرجال، قد اعتمد علیه کل من تأخر عنه فی الجرح و التعدیل، و قد ألف کتابه (الرجال) برغبه من "الشریف المرتضی".

إن القرن الرابع أمد المرتضی بما اکتمل من تدوین الحدیث شیعیا و غیر شیعی، و وضع بین یدیه هذه الثروه الضخمه ثم مکنه من استعمال أداه الفحص - علم نقد الحدیث - فظهرت آثار هذین فی کتابیه "الانتصار" و "الناصریات"، و ظهرت آثار نقد الحدیث أکثر و أبلغ فیما واجه به الحدیث من نقد و فحص، انتهی به إلی رفض أکثر الأحادیث، و بخاصه ما ظهرت فیه روائح الغلو أو التشبیه أو الجبر، کما انتهت به إلی الطعن فی أخبار الآحاد غیر الموثقه، بل الموثقه، إذ أنها لم تصلح بنظره مصدرا للتشریع.

ج - فی الفقه الإسلامی:

و شهد هذا القرن ضعفا فی الحیاه الفقهیه عند السنه نتیجه سدهم باب الاجتهاد، بعد فتحهم إیاه فی القرون التی سبقته، و لکنه شهد نشاطا فقهیا هائلا لدی الشیعه و قد کان باب الاجتهاد مسدودا لدیهم من قبل ففتحوه.

و مع وصفنا للفقه غیر الشیعی بالجمود و الرکود فقد ظهر فیهم أعلام متمیزون اختصوا بدراسته و التزام أحد المذاهب الأربعه، فاجتهدوا حدودها، و عنوا بالتمییز بین هذه المذاهب.

کان من أعیان المذهب الحنفی:" أبو الحسن عبید الله الکرخی" رئیس الحنفیه فی العراق توفی 340 ه و" أبو بکر الجصاص البغدادی" المتوفس [المتوفی] 370 ه، ألف الکتب الکثیره علی مذهب +" أبی حنیفه"، و" أبو الحسین أحمد القدوری" رئیس الحنفیه فی العراق توفی سنه 428 ه.

و فی الفقه المالکی نهص" أبو الحسن علی بن أحمد البغدادی" المشهور "بابن القصار" و له کتاب مسائل الخلاف توفی سنه 398 ه.

و فی الفقه الشافعی نبغ" علی بن عمر "البغدادی الدارقطنی، کان فقیها، عارفا باختلاف الفقهاء، توفی سنه 385 ه، و "أبو الحسن الماوردی" من أبصر فقهاء الشافعیه، و له کتاب "الحاوی" فی الفقه الشافعی.

أما نشاط الفقه الشیعی فیظهر من فتحهم لباب الاجتهاد بعد أن کان مغلوقا.

لقد ألف الشیعه کتابا فقهیه لم تخرج فی واقعها عن أن تکون أحادیث مبوبه بحسب أبواب الفقه، و لم یکن لهم حق الاجتهاد طیله حیاه أئمتهم.

و حین انتهت الامامه إلی الامام المنتظر سنه 266 ه و بعد غیبته الکبری سنه 329 ه و انقطاع مصدرهم التشریعی شعروا بضروره فتح باب الاجتهاد.

و إذ توسط القرن الرابع أحس الشیعه بضروره فتح باب الاجتهاد، بعد أن خلی بینهم و بین الأحادیث، لا یرجعون إلی إمام فی تفسیرها، و أخذ ما یجد لهم من أحداث فیها.

کان أول المجتهدین "الحسن بن أبی عقیل العمانی" المعاصر للشیخ " الکلینی" فی طلائع القرن الرابع، و تبعه "محمد بن أحمد بن الجنید". قال صاحب روضات الجنات:" کان هذا الشیخ أول من أبدع أساس الاجتهاد فی أحکام الشریعه، و أحسن الظن بأصول المخالفین من علماء الشیعه".(1)

کان "ابن الجنید" معاصرا للشیخ المفید، کما کان الشیخ المفید راضیا عن عمله الاجتهادی، و من رضا "الشیخ المفید" عنه، امتدت ید الشیعه إلی فتح باب الاجتهاد.

جاء "المرتضی" فانتفع بما ألفه أعلام المذاهب الأربعه و تلامیذهم فی الفقه، و بما حدده القرن الرابع من وجوه الخلاف بین هذه المذاهب، ثم بما ألفه الشیعه من کتب فقهیه علی النسق الاخباری الأول، و استعمل اجتهاده الشخصی بما مهده له "العمانی" و "ابن الجنید" المتقدمان، فکتب و ألف فی "الفقه المقارن"، و اجتهد بآراء خاصه، تحفظها له حتی الیوم کتب الفقه الشیعیه، و من خیر کتبه الداله علی سعه اطلاعه و اجتهاده کتاباه "الناصریات" و "الانتصار" فقد ظهر فیهما مدی إلمامه بالمذاهب الفقهیه الإسلامیه، شائعه و شاذه، و مدی قدرته علی استنباط الأحکام و الاجتهاد فیها.

د - فی علم الکلام:

أطل القرن الرابع و علم الکلام یمشی إلی علیائه بقوه و فتاء، بعد أن أصابته نکسه فی عهد المتوکل - القرن الثالث - و کانت له من سیاسه العصر مسانده دافعه، فقد کان" البویهیون "بحکم تشیعهم و فارسیتهم میالین إلی الفلسفه، و الکلام شعبه من شعبها.

نبغ من السنه فی الکلام قبیل القرن الرابع" أبو علی الجبائی"، و کان إمام المعتزله فی بغداد (235 - 303) و ولده "أبو هاشم عبد السلام" شارح مذهب أبیه، و تلمیذه" أبو الحسن الأشعری "(270 - 330) کان معتزلیا، ثم خرج علی الاعتزال و حاربه فی کتب کثیره، حتی عاد له مذهب یسمی باسمه، و هو و إن خرج عن الاعتزال فلم یخرج عن أن یکون متکلما، و ناصر مذهبه جماعه من أکابر علماء العصر من أشهرهم "الباقلانی" و "ابن0.
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فورک" و" الاسفرایینی"، و للأخیر انتهت رئاسه الشافعیه ببغداد توفی 406.

و نبغ فی هذا القرن من المعتزله "قاضی القضاه عبد الجبار" و یعد رأس الاعتزال فی کل عصوره حتی قیل: أنه أول من فتق علم الکلام، و نشر بروده، و وضع فیه الکتب الجلیله التی بلغت المشرق و المغرب، و ضمنها من دقیق الکلام و جلیله ما لم یتفق لأحد، و إلیه انتهت عامه المعتزله حتی صار شیخها و عالمها غیر مدافع.

و کان للشیعه من قبل کلام فی الاعتزال و بخاصه فی مسائل الامامه و الخلافه، و من أوائل متکلمیهم "عیسی بن روضه" المتکلم التابعی الشیعی، ناظر "أبا الهذیل" فی الامامه و "عمرا الضبی" و "النظام" فیما رواه "المرتضی" فی کتابه "الفصول المختاره"، و یری الشیعه أنه أول من فتق باب الکلام، و کشف نقابه.

و "أبو هاشم" و یعده الشیعه من مؤسسی علم الکلام، و "علی ابن إسماعیل بن میثم التمار" و له کتاب فی الامامه.

و" فضال بن الحسن بن فضال "الکوفی المتکلم و هو من رجال المائه الثانیه، و یوصف بأنه: ما ناظر أحدا من الخصوم إلا قطعه، و هو ممن أخذ عنه "المرتضی" فی کتابه "الفصول المختاره".

و "هشام بن الحکم" ناظر أهل الفرق، و خاصمهم، و انتفع بکلامه "السید المرتضی" فی کتابه" السابق و کتابه "الشافی".

و أسره بنی نوبخت و هی أسره شیعیه معروفه بالعلم و الفلسفه، جل أفرادها من المتکلمین، و لهم کتب فی الامامه، استفاد منها "المرتضی" فی "الشافی".

و "محمد بن عبد الملک الأصبهانی" و کان معاصرا "لأبی علی الجبائی" و له کتاب فی نقض کتاب الجبائی.

و "أبو الصقر الموصلی" ناظر "علی بن عیسی الرمانی فی مسائل کلامیه حکاها الشیخ المفید فی کتابه "العیون و المحاسن"، و هذا الکتاب رواه "المرتضی" عن "الشیخ المفید".

و من متکلمیهم الشیخ المفید و یعتبر رأس متکلمی الشیعه فی هذا القرن.

وقف المرتضی علی أغلب کتب الکلام معتزلیه و أشعریه و شیعیه فظهرت آثارها فی مؤلفاته "الغرر و الدرر" و "الفصول المختاره" و "تنزیه الأنبیاء" و "المحکم و المتشابه" و "الشافی" و فی جمله رسائله و بخاصه رسالته إلی "أبی عبد الله التبانی". و یعد الشیعه کتاب "الشافی" خیر آثارهم الکلامیه علی الإطلاق.

ه - فی علوم العربیه:

أ - فی اللغه

- سجل مؤرخو اللغه لهذا القرن طاهرتین مهمتین فی حیاتها:

أولاهما: ضخامه المعجم اللغوی، و سعه معانی مفرداته، و ذلک بما جد من مفردات اقتبست من البیئات التی دخلتها العربیه فظهرت فی ألفاظها عن طریق التعریب، ثم بما جد من علوم إسلامیه، استلزمت مصطلحات خاصه، و اقتضت تجوزا فی استعمال الألفاظ لمعان لم یکن للعربیه بها سابق عهد، و انتهت أخیرا إلی أن تصبح حقائق عرفیه، أو حقائق شرعیه، أو حقائق اصطلاحیه. أضف إلی ذلک ما دعا إلیه "أبو علی الفارسی" و تلمیذه "عثمان بن جنی" من ضروره الخروج باللغه من نطاق التوقیف و السماع، إلی نطاق القیاس و الاشتقاق. مما لا یخلو من تبریر لدفع الکتاب و الشعراء إلی التحرر من ربقه الجمود فی الاستعمال.

و ثانیتهما: تیسر تناول اللغه من معاجمها، و ذلک بما وضع من معاجم مبوبه علی حروف الهجاء، بعد أن کانت مبوبه علی مخارج الحروف، أو منثوره علی أساس ما یجمع بین المفردات من معنی.

کان للظاهره الأولی - أعنی تضخم اللغه - أثر واضح فی نتاج المرتضی، کما کان للظاهره الثانیه أثر بلیغ فی حیاه اللغه بعد القرن الرابع و ذلک بما ألف من معاجم نهجت نهجها فی التبویب علی حروف الهجاء.

لم یؤلف المرتضی کتابا فی اللغه لیعد من أعلامها الذین یظفرون بذکر فی قائمه أسماء اللغویین، و لکنه من غیر شک أحد أعلام اللغه المبرزین، و ذلک بما وعت کتبه من مفردات لغویه، تطرق فیها إلی شرحها و تحدید مفاهیمها.

کان الرجل من أعلام التفسیر و الحدیث و الفقه و الکلام کما رأیت، و لا بد لمن یفسر القرآن بالرأی فی أکثر الأحوال من إلمام بالغ بمعانی المفردات القرآنیه، حتی یستطیع أن یختار منها لتفسیره ما یراه ملائما للرأی الذی ذهب إلیه، بل لا بد له من وراء الإلمام بمعنی المفرد اللغوی أن یلم بما یمکن أن یتعدی إلیه من معان مجازیه لها شاهد و نظیر من الاستعمال.

و لقد دلتنا تفاسیره للحدیث، و وقوفه فی وجه "أبی عبید القاسم بن سلام اللغوی المحدث" و "عبد الله بن مسلم بن قتیبه(1) الدینوری" أن الرجل من أندادهما فی الوقوف علی غریب الحدیث، مع العلم بان للرجلین کتابین فی غریب الحدیث لم یکن لهما نظیر قبل تألیفهما و بعده.

فإذا تجاوزنا غریب الحدیث، و مفردات القرآن، و شهدنا آثاره اللغویه فیما فسر من شعر، و شرح من نثر، ثم ما وقف علیه من آثار اللغویین أمثال "یعقوب بن السکیت"، (2)و "ثعلب" و "الفراء"(3) و ما کتبه "ابن الأنباری"(4)، و "الأصمعی"، و "الکلابی"(5)، و "أبو زید"،(6)و "ابن الأعرابی"، و "أبو سعید الکری" و غیرهم من أعلام اللغه أدرکنا ما انتفع به "المرتضی" من آثار من سبقه من اللغویین.

کان المرتضی یستعرض المفردات اللغویه علی وجوه مختلفه، فقد یذکر اللفظه و معناها، و قد یتجاوز إلی ذکر أضدادها أو نظائرها أو یتعقب معنی اللفظه فی مواطن مختلفه من الشعر و النثر.(7).
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ب - فی النحو

- لقد تم وضعه و استقرت أصوله قبیل القرن الرابع فلم یشهد هذا القرن معرکه الخلاف بین الکوفیین و البصریین و لکنه شهد آثار امتزاج المدرستین و تداخلهما، فأعان هو علی هذا الامتزاج بان أخذ منهما معا.

و لم یتمیز النحو بظاهره جدیده عدا ترکیز ما کتب الأقدمون، و کان شرح "أبی سعید السیرافی" للکتاب - کتاب سیبویه - من خیر الشروح حتی الیوم. و لم تأت العصور المتاخره بما یخرج عن أن یکون شرحا لمجمل، أو إجمالا لمسهب، أو تعقیبا علی ما ورد بتعلیل و تسبیب.

لم یؤلف "المرتضی" فی النحو، و لکنه بما طرق من بحوث نحویه یدل علی أنه کان نحویا لا یقل عن أولئک المتخصصین بالنحو. کان(1) تفسیره القرآن و الحدیث و تأویلهما یقتضیه عرفانا کاملا بأصول الأعراب، و لقد طرق أبوابا من النحو - و بخاصه عند الکلام علی حروف المعانی - فی استیفاء شامل، لا یقل دقه و استیعابا عما کتبه المتخصصون(2) فی حروف المعانی.

وقف علی مذهب البصریین و الکوفیین و لکنه لم یلتزم مذهبا بعینه، بل حاول أن ینتفع بای من المذهبین حین یعینه علی مسانده الوجه الذی ذهب إلیه، و ربما مزج بین النحو و الکلام أو بین النحو و البلاغه، فی براعه قد یجهلها کل من النحویین و الکلامیین علی انفراد،(3) و لقد یمر علیک و أنت تستعرض کتبه آراء کثیر من أعلام النحو من سابقیه و معاصریه، مما یدل علی أن الرجل قرأ کثیرا من کتب النحو و خالط کثیرا من أعلامهم.(4)

ج - فی البلاغه

- انتهی القرن الرابع و البلاغه - دون بقیه علوم العربیه - لم تستوف نصیبا من نضج، و لا حظا من دراسه محکمه، و جل ما بلغته أن شرح فیها معنی اللفظین المفردین - الفصاحه و البلاغه - و أن تحدث عن المجاز فی غیر تفریق واضح بین أنواعه، و أن تکلم عن الکتابه بوجه مجمل، و أن تلمست بعض وجوه الجمال فی النصوص القرآنیه، و فی الحدیث النبوی، و أن استکثر من الکلام علی الأنواع البدیعیه.

تحدث عن هذا "جعفر بن یحیی" و "قدامه بن جعفر"، و "الجاحظ" و "ابن المعتز"، و عنیت به الکتب التی انبرت للحدیث عن مجاز القرآن، أو مجاز الحدیث، أمثال مجازات القرآن "لأبی عبیده"، و مجازات الحدیث" للشریف الرضی".

فان تجاوزنا البلاغه بمعناها الفنی الدقیق إلی کتب النقد، و أدخلناها ضمن کتب البلاغه صح أن نجد آثارا بلاغیه فیما کتب "أحمد بن عبید الله ابن عمار" و الآمدی فی الموازنه، و فیما کتبه أبو هلال العسکری فی "أسرار الصناعتین"، و فی کتاب "الوساطه بین المتنبی و خصومه".

لم یؤلف المرتضی کتابا فی البلاغه بمعناها الفنی الدقیق، و لم یعرف برأی مستقل فیها اللهم إلا ما کان امتدادا للنظام و الجاحظ و بعض شیوخ المعتزله:

من الذهاب إلی أن الاعجاز القرآنی یعود إلی صرف الله العرب عن مجاراته، و الإتیان بشیء من مثله، و هو مذهب دعت إلیه - فیما یخیل لی - أصول الکلام عند المعتزله. و للمرتضی کتاب باسم "الصرفه" سنتحدث عنه فی الحدیث عن مؤلفاته، و لکن بقیه أحکامه علی سر الاعجاز تدل علی أنه یراها فی النظم.

فان أردنا" البلاغه "بمعنی" النقد "ألفینا "المرتضی" داخلا فی أعلام البلاغیین.

لا بد للمرتضی و هو من أعلام الشیعه من معرفه وجوه الکلام و تأویلاته، و لا مناص للمتکلم إذ یتعرض إلی النصوص القرآنیه، و نصوص الحدیث، من أن یصرفها عن ظاهرها الذی لا یتفق مع ما یراه و هو إذ یصرفها عن معانیها الحقیقیه لا بد له من أن یذهب إلی وجه من وجوه المجاز لغویا أو عقلیا، استعاره أو کنایه أو تمثیلا.(5) و هذه الأبواب من أجل المباحث البلاغیه.

علی أن المرتضی لم یقف فی حدیثه البلاغی عند هذه الأبواب التی أدخلت أخیرا فی نطاق "علم البیان"، بل تجاوز ذلک إلی مباحث تتصل "بعلم المعانی". تکلم عن الإیجاز و الحذف فی تفرقه دقیقه، و عن التأکید و التکرار، و عن الفصل و الوصل.(6) و مع کل هذا فلا یصح أن یدعی أن المرتضی جاء فی البلاغه بمعناها الدقیق بشیء جدید.

فإذا انتقلنا إلی البلاغه بمعنی تلمس وجوه الجمال فی القطعه الأدبیه، و الموازنه بین المعانی،(7) و التعقیب علی الناقدین، ألفینا "المرتضی" فی طلیعه الناقدین.

ذکر من بین کتبه "تتبع الأبیات" التی تکلم عنها ابن جیی [جنی] فی أبیات المعانی "للمتنبی": و" الشهاب فی الشیب و الشباب"، و قد وازن بین ما قالت الشعراء فیه، و "طیف الخیال" و قد استعرض کثیرا مما نظم فیه، و وازن بین معانیه. کما ناقش "الآمدی" فی موازنته بین الشعراء فی کثیر من أبواب "الأمالی، (8)و ربما تعرض لأحمد بن عبید الله(9) ابن عمار - و هو من قدامی من ألفوا فی الموازنات - فیما وازن بین الشعراء، و للصولی(10)

د - فی الأدب

- و قد کان یطلق یومها علی روایه الطریف من أخبار العرب و أیامهم، و تراجم أعلامهم و سادتهم، و الإلمام بمنظومهم و منثورهم، و ما یتصل بالمنثور و المنظوم، من مسائل النحو و الصرف و البلاغه و علوم الشریعه. یعرض جمیع ذلک فی هیئه موضوعات أو أمال، یستطرد فیها بالمناسبه من موضوع إلی موضوع، و من فکره إلی فکره.

قال ابن خلدون فی "تعریف الأدب" :هو حفظ أشعار العرب7.
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و أخبارها، و الأخذ من کل علم بطرف: یریدون من علوم اللسان العلوم الشرعیه من حیث متونها، و هی القرآن و الحدیث.

حفل القرن الرابع بعدد کبیر من رواه الأدب شعره و نثره، و بآثار قیمه عد بعضها من کتب الأصول لهذا الفن، ظهر فیه أبو بکر محمد بن درید الأزدی 223 - 321 و کان مقدما فی روایه اللغه. و الأدب، و القصص و الأنساب، و من تلامیذه أبو علی القالی، و أبو سعید السیرافی، و أبو عبید الله المرزبانی، و علی بن محمد الکاتب.

و نبغ فیه أبو بکر بن الأنباری المتوفی سنه 328 و هو من أعلم البغدادیین لغه و أدبا و حفظا للشعر و الشواهد، و شرحه "للمفضلیات" یشهد بغزاره علمه.

و أبو الفرج الاصبهانی صاحب الأغانی، و حسبی ذکر مؤلفه إشاده بمقدار ما حفظ و وعی، من نصوص أدبیه و تاریخیه.

و أبو عبید الله المرزبانی صاحب کتاب "الموشح" و "معجم الشعراء"، یروی عن ابن درید و من فی طبقته توفی سنه 384 و کان أستاذا للمرتضی فی الروایه.

و علی بن محمد الکاتب یروی عن "ابن درید"، و "الصولی" و من فی طبقتهما، و کان من أساتذه المرتضی فی الروایه.

و أبو القاسم "عبید الله بن عثمان بن یحیی الدقاق" کان من أساتذه المرتضی، و ممن یروی عن أبی عبید الله محمد بن أحمد الحکم الکاتب عن "ثعلب". و هکذا تری أن أهم کتب الأدب وضعت فی القرن الرابع و قبیله.

قال ابن خلدون: سمعنا من شیوخنا أن أصول هذا الفن و أرکانه أربعه دواوین: هی "أدب الکاتب "لابن قتیبه، و کتاب "الکامل"للمبرد، و کتاب "البیان و التبیین "للجاحظ، و کتاب "النوادر "لأبی علی القالی البغدادی و ما سوی هذه الأربعه فتبع و فروع عنها، و قد ألف أبو الفرج الاصبهانی - و هو ما هو - کتابه فی الأغانی، و هو لعمری دیوان العرب، و جامع أشتات المحاسن، و لا یعدل به کتاب فیما نعلمه.

و یبدو من مؤلفات "السید المرتضی "- و بخاصه ما کان منها أدبیا - أنه کان قوی الحافظه، کثیر الروایه و الأخذ، و أنه بما أخذه من کتب القدماء، و بما رواه عن أساتذته لا یقل شانا عن "المبرد" و "أبی علی القالی" و "ابن الأنباری" و أمثالهم، فقد وقف الرجل فیما قرأناه من أمالیه و غیره علی کثیر من مأثور "الأصمعی" و "ابن السکیت" و "أحمد بن عبید" و "أبی بکر العبدی". قرأ تاریخ الطبری و البلاذری و أبی مخنف و اقتبس من کتاب عیون الأخبار لابن قتیبه، و الکامل للمبرد، و دیوان الحماسه للبحتری، و ترجم لکثیر من شعراء المعتزله و الجبریه، و أطال فی قصص المعمرین و أئمه الخوارج.

أما اختیار الشعر و روایه قصائده، فإنه لا یکاد یترک شاعرا ذا أثر قیم من عهد الجاهلیه إلی نهایه القرن الذی عاش فیه الا ذکره. و سنتحدث عن میزه کتاب "الأمالی" بین کتب الأدب عند دراسه أدبه، و نشیر فی أطناب إلی منزله هذا الکتاب بین کتب الأدب الأخری.

ممیزات الحیاه العلمیه فی المذاهب و أثرها فی المرتضی

ثانیه الظاهرتین تمایز العلوم و الفنون فیما بینها، و وضوح المذاهب و النحل الإسلامیه بما کتب فی أصول العقائد.

أما التمایز بین العلوم فهو ظاهره طبیعیه تبدو أثر نضج العلوم، و أخذها سبیل التکامل.

و أما وضوح المذاهب و النحل فقد أرانا القرن الرابع من نشاط المتکلمین فی التألیف و فی المناظره، ما لا بد من جلاء هذه المذاهب و وضوحها، فقد شهدنا لکل مذاهب المتکلمین ظاهریه و أشعریه، و معتزله و شیعه دعاه و حمله، و أنصارا و أتباعا، یتجادلون فیها و یتناظرون علیها، و یتواجهون بها فی غیر ترقب و خیفه، بحیث لم تبق فکره إلا استجلبت، و لا دعوه إلا عرفت، و لا وسیله هجوم أو دفاع إلا و قد ألقی بها فی المیادین.

و یکفی للتدلیل علی صحه ما أوردناه أن نشهد کتب الآراء و النحل تظهر فی طلائع القرن الخامس فلا یجد مؤلفوها صعوبه فی عرفان کل المذاهب و الطرق الإسلامیه، لکثره ما وقع لهم من کتب العقائد و الکلام.

و الذی أبغی التنصیص علیه أن هذا القرن بما انکشف فیه من وجوه المعرفه تجلی فیه واقع کثیر من المذاهب و العقائد الإسلامیه، و أن أی مذهب لم یعلن عن نفسه، و یحدد مرکزه و مقامه من بین المذاهب الأخری ضعف و قل معتنقوه فی هذا القرن و فی القرون التی تلته. لذلک لم ینقض القرن الرابع إلا و قد قضی علی کثیر من الفرق التی لم تجد وسیله لحمایتها و الذود عنها، أو ظلت تعمل فی کتمان و فی نطاق ضیق بالنسبه للمذاهب الأخری، فکان علی رجال کل مذهب أن ینشطوا للذیاد عنه، و تحریره و إعطائه صفه السلامه، أو صفه القدره علی البقاء.

أقول هذا لأنتهی إلی أن صنیع "المرتضی" العلمی و الأدبی کان متأثرا بهذا الدافع المذهبی، و أن نشاطه کان من نشاط کثیر من أعلام المذهب الشیعی الذین عاصروه.

فقد نبغ فیه من الشیعه" ثالوث" لم یعرف القرن الرابع أکثر منهم ذیادا عن مذهبه، و حماسه لفکرته.

أولهم: أبو عبد الله محمد بن محمد بن النعمان العکبری المعروف "بالمفید" و "ابن المعلم" 336 - 413، و قد کان رجلا جریئا صریحا لا یزوی من عقیدته طرفا، و کتابه "العیون و المحاسن" و "أوائل المقالات" یشهدان له بهذه الجرأه و الصراحه.

قال أبو حیان التوحیدی - فی عرض وصفه للمتکلمین: و أما ابن المعلم، فحسن اللسان و الجدل، صبور علی الخصم، کثیر الحیله، ضنین السر، جمیل العلانیه.(1)

و قال الخطیب البغدادی: صنف "ابن المعلم" کتبا کثیره فی ضلالتهم - برید الشیعه - و الذب عن اعتقادهم و مقالاتهم، و کان أحد أئمه الضلال، هلک به خلق کثیر.(2)ر.
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و قال الیافعی: و فیها توفی عالم الشیعه، و عالم الرافضه، صاحب التصانیف الکثیره، شیخهم المعروف "بالمفید"، و "بابن المعلم" البارع فی الکلام و الجدل و الفقه، و کان یناظر أهل کل عقیده، مع الجلاله و العظمه فی الدوله البویهیه.(1)

و قال ابن الندیم:" إلیه انتهت رئاسه متکلمی الشیعه، مقدم فی صناعه الکلام علی مذهب أصحابه، دقیق الفطنه، ماضی الخاطر، شاهدته فرأیته بارعا ".(2)قال الشیخ الطوسی صاحب الفهرست: إن له قریبا من مائتی مؤلف.(3)

و ثانیهم: السید المرتضی - و هو من عقدنا هذه الدراسه له.

و ثالثهم: محمد بن علی بن الحسن الطوسی 385 - 460 صاحب الفهرست المعروف. قال ابن الجوزی فی حوادث 460: و فیها توفی من الأکابر أبو جعفر الطوسی فقیه الشیعه. (4)و قال ابن کثیر الشامی: کان فقیه الشیعه مشتغلا بالافاده إلی أن وقعت الفتنه بین الشیعه و السنه سنه 441 و احترقت داره و کتبه بالکرخ. (5)و عن تاریخ مصر و القاهره: فقیه الامامیه و عالمهم، و صاحب التصانیف، کان رافضیا، قوی التشیع.(6)

قال صاحب الروضات: محمد بن علی بن الحسن الطوسی شیخ الطائفه، عین صدوق، عارف بالأخبار و الرجال، و الفقه و الأصول، مصنف فی کل فنون الإسلام، و مهذب للأصول و الفروع. کان له کرسی الکلام فی بغداد، و لم یعط یوما إلا للمتمیز من أعلامها.(7)

و یکفی لبیان جهده فی خدمه مذهبه أن له کتابین من کتب الفقه الشیعیه الأربعه التی یعدونها الأصول لجمیع کتبهم فی الفقه، و هما کتاب "التهذیب" و کتاب "الاستبصار".

و الحق أن الشیعه أبدوا من الاستبسال و الاستضراء و الحماسه لمذهبهم ما استطاعوا أن یکسبوا به الجانب السیاسی إلی حد بعید، و أن یتناولوا المبادأه فی المعارک المذهبیه، و أن یقوموا بغربله شامله لمختلف الطوائف الشیعیه نقضا لما لا یرتضون، و استدراجا لمن یرتضون، حتی یصح أن یقول القائل أن أکثر الطوائف الإمامیه الشیعیه، التی نشهد لها وجودا فی کتب الملل و النحل لم یعد لها وجود ظاهر بین الناس آنذاک.

روی السید المرتضی عن الشیخ المفید أنه قال: و لیس من هؤلاء الفرق التی ذکرناها فرقه موجوده فی زماننا هذا - و هو سنه 373 - إلا الامامیه الاثنی عشریه، القائله بامامه" ابن الحسن" المسمی باسم رسول الله، القاطعه علی حیاته و بقائه إلی وقت قیامه بالسیف، و هم أکثر فرق الشیعه عددا و علماء، و متکلمین و نظارا، و صالحین و عبادا، و متفقهین و أصحاب حدیث، و أدباء و شعراء، و هم وجه الامامیه و رؤساء جماعتهم، و المعتمد علیهم فی الدیانه، و من سواهم منقرضون، لا یعلم أحد من جمله الأربع عشره فرقه التی قدمنا ذکرها ظاهرا بمقاله، و لا موجودا علی هذا الوصف من دیانته، و إنما الحاصل منهم حکایه عمن سلف، و أراجیف بوجود قوم منهم لا تثبت.(8)

و من أجل تصویر صنیع المرتضی فی مؤلفاته علی وجهه السوی، لا بد من استعراض الفترات التی مرت بالتشیع.

فقد بدأ التشیع لعلی من یوم وفاه الرسول، و وجد الامام عددا من الصحابه مهاجرین و أنصارا یذهبون إلی إمامته و خلافته من بعد وفاه الرسول، و ظلت الفکره قائمه علی شیء من الوضوح حینا و الخفاء أحیانا، ممتده بعد مقتل الامام فی أولاده، أو فی الحسن و الحسین بخاصه من أولاده، فالأئمه من أولاد الحسین.

و کانت الفکره معرضه دائما إلی التهدید من جانب الخلفاء، مما حمل أصحابها إلی التنادی بها فی خفاء و ستر، و إلی العمل بها بعیده عن الآفاق الضاحیه. و رأی یعمل به فی السر لا بد أن یتعرض فی نفسه إلی کثیر من البلبله، و إلی غیر قلیل من الانقسام، فی أعیان الأئمه فی عددهم، و زاد الطین بله أن خصومهم من الأمویین و العباسیین یملکون من وسائل القوه و الدعاوه ما لا قبل لهؤلاء به، فأکثروا من القول فی مذاهبهم، و نسبوا إلیهم ما هم براء منه، و ما لو مکنوا من الإفصاح عنه لبرءوا منه، و لنفوه عن مقالتهم.

فإذا أضفنا لذلک خوف أئمه الشیعه أحیانا من الجهر بمقالاتهم، و انزوائهم بحکم الحجر علیهم عن أتباعهم، و العمل بالتقیه التی قد تقضی علی الامام أن یجاری أهل السنه فی فقههم، أو فی أصول عقائدهم، ثم جهل عدد کبیر من الشیعه بأصول المذهب، لعدم تیسر الوسائل لفهمه، و روایتهم لبعض الأحادیث عن الأئمه فی غیر مراعاه لحفظ النص علی حاق لفظه، أو فهمه علی واقع مؤداه، أدرکت المهمه الملقاه علی عاتق علماء القرن الرابع من الشیعه - و بخاصه السید المرتضی - فی تحریر تلک الأصول و نفی ما علق بها.

و هناک حقیقه خافیه علی کثیر من الباحثین، هی أن الشیعه ما کان لفقهائهم حق الاجتهاد، أو حاجه إلی الاجتهاد، أو حق الفحص المتحرر فی أصول العقیده و فقهها ما دام أئمتهم علی قید الحیاه، و ما دام یمکن الرجوع إلیهم فی أی أمر من أمور الشریعه، و لذلک لم یعملوا ذهنا، و لم یفتقوا قریحه، و لم یعمل أحد باجتهاده طیله القرون الثلاثه الأولی، و إلی غیبه أمامهم الکبری سنه 329 ه، و طوال هذه المده کانوا أخباریین، رواه حدیث عن الأئمه، و أنت تعرف ما یلحق الأحادیث علی مرور الأیام من تحویر و تحریف، و سوء نقل و تضارب، و تناقض و کذب و افتراء فی بعض الأحایین.

و قد بدأ الاجتهاد - بمعنی النظر الشخصی فی الأدله - فی ثنایا القرن الرابع الأولی علی ید "العمانی" و "ابن الجنید "- و قد شرحنا ذلک فی الظاهره الأولی - مع قیام الطبقه الراویه المحدثه کمحمد بن بابویه القمی.

و کان عزیزا علی المحدثین من الشیعه أن یقوم هؤلاء بجرد أخبار آلف.
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البیت، و یفحصها فحصا علمیا، و لکن "المرتضی" أعلن منهجه فی البحث - کما سنری - و رأیه فی ذلک الرکام الخلیط، و انبری إلی نفی کل ما علق بأخبار الشیعه: من الغلو و الجبر، و التجسیم و التشبیه، و إلی تحدید الفرق بین الطائفه الشیعیه الامامیه و الطوائف الشیعیه الأخری: کالزیدیه، و الإسماعیلیه، و الواقفیه، و أدخل الاجتهاد و حق النظر فیما ورد من أحادیث الفقه الشیعی الامامی، و أسس له أصولا لفظیه و عقلیه یعتمد علیها فی فهم تلک النصوص، و کان "العمانی" و "ابن الجنید" من قبل السید المرتضی بقلیل، و التفتا إلی خطر هذا الفن فی معرفه الأحکام الشرعیه، و تابعهما "المرتضی" و زاد، فکانت أصوله تتفق کثیرا مع أصول العامه و تختلف معها فیما یمکن أن یتعارض مع أصول المذهب الشیعی الامامی، فلم یقبل إجماعا و لا قیاسا فی حدود ما ألفت العامه، و لکنه قبل الإجماع فی حدود، و بسبب ما یکشف عن رأی الامام، و قبل القیاس فی حدود العله المنصوصه، و له فی ذلک رسائل متناثره و کتب أهمها: "کتاب الذخیره" و ألف فی الفقه المقارن فوازن بین مذهبه محتجا له، و بین المذاهب الأخری محتجا علیها، و له فی ذلک کتب أهمها: "الانتصار" و "الناصریات" و فرق بین الشیعه و المعتزله - و قد کان المذهب الشیعی الامامی یلتقی کثیرا مع الاعتزال، و طالما طعن المعتزله بالرفض - و لکنه حاول محاولات کثیره إلی الفصل بین الاعتزال و المذهب الشیعی الامامی، و أشار إلی مواطن التقائهم و خلافهم.(1)

و لقد کان الشیعه فی ذلک العصر علی شیء کثیر من التوثب الذهنی، و الیقظه العقلیه، و علی کثیر من الالتفات إلی أصول مذهبهم، و ما یؤخذ علیها من جرح و نقد و طعن، فکانوا کثیری التساؤل، کثیری الاعتراض علی صنیع السید الجدید فی أصول المذهب، و لهذا أکثروا و نوعوا الأسئله، و کان یجیب علیها بما یجلو لهم الشبه و یزیل الشکوک.

و ما کان السید فی أی نتاج علمی أو أدبی إلا عاملا علی تهذیب المذهب الشیعی، و علی تنقیته، و علی تحدید مکانه من المذاهب الأخری و کتابه "الأمالی" و "شرحه لقصیده السید الحمیری"، و کتابه "المحکم و المتشابه" من القرآن - إن صحت نسبته إلیه -، و دیوان شعره، لیست إلا مظهرا من مظاهر الخدمه للفکره الشیعیه، و إن ظهرت بمظهر الإنتاج الفنی الصرف.

نسبه و سیرته

فی عام خمس و خمسین و ثلاثمائه للهجره ولد للشریف" أبی أحمد الموسوی "نقیب الطالبیین ببغداد، من زوجته فاطمه بنت أبی محمد الحسن " الناصر الصغیر "ولد أسماه "علیا"، و لعله تیمن باسم جده علی بن أبی طالب. إذ قد عرف بعد أن کبر "بالمرتضی"، و هو لقب للإمام علی من بین أئمه أهل البیت.

و من أجل أن نلم بالمهیئات التی أعدت المولود الجدید، لمقامه الذی تبوأه بعد حین، لا بد لنا فی جمله ما نلم به أن نشیر إلی مکانه أبویه.

أما أبوه فقد حلاه المؤرخون بألقاب کثیره، فهو الأجل الطاهر الأوحد ذو المناقب الحسین بن موسی بن محمد بن موسی بن إبراهیم بن موسی الکاظم سابع أئمه الامامیه، و أما أمه فهی فاطمه (1) بنت الحسن نقیب العلویینببغداد ابن أحمد بن الحسن بن علی بن الحسن بن علی بن عمر الأشرف بن علی زین العابدین رابع أئمه الشیعه.

فالمولود ینتسب لأبوین یصلان به فی نسب قصیر إلی غایه ما یمکن أن یطمح له طامح فی التأنی لمعالی الأمور دینیه و دنیویه و من هنا ما کان یستشعر الشیعه له من سمو المقام و المنزله بین سائر العلویین و الطالبیین، و ما کان یستشعره هو نفسه من تکالیف و ضرورات ألقاها علی عاتقه هذا النسب المتوثب الذی ظل دائما باعث الحماسه فی الطالبیین، إلی نهضات طالما ألقت بهم إلی الصدور أو القبور.

و لتصویر ما کان یهیأ له هذا المولود من مقام فی مستقبل حیاته یحسن إیراد ما قصه "ابن أبی الحدید" و غیره: أن الشیخ المفید رأی فی حلمه أن " فاطمه الزهراء" بنت رسول الله دخلت علیه و هو فی مسجده بالکرخ و معها ولداها الحسن و الحسین صغیرین، فاسلمتهما إلیه و قالت علمهما الفقه، فانتبه الشیخ عجبا، فلما تعالی النهار صبیحه تلک اللیله، دخلت علیه المسجد فاطمه بنت الناصر، و حولها جواریها و بین یدیها ابناها "علی المرتضی" و" محمد الرضی "صغیرین، فقام إلیها، و سلم علیها، فقالت له: أیها الشیخ، هذان ولدای قد أحضرتهما إلیک لتعلمهما الفقه، فبکی الشیخ و قص علیها الرؤیا و تولی تعلیمهما.(2)

هذا الحلم الذی قصه "المفید" ککثیر من أحلام الناس، و لکنه فی الدلاله علی ما کان یستشعره من منزله هذا البیت، أو ما یحاول أن یظهر استشعاره من منزلتهم أو منزلته أبلغ أثرا - فی أدنی صور الدلالات - مما لو کان حقیقه من الحقائق من حیث فعله فی نفس الطفل الذی جیء به لیتعلم الفقه.

و هکذا ظل الشعور و اللاشعور یعملان علی تکوین صاحبنا فی نفسه و فی نفوس معاصریه، بل هکذا ظلت الیقظه و الأحلام تتعاونان علی تکوین الرجل طول حیاته.

فإنه لما مرض الوزیر" أبو سعید محمد بن عبد الرحیم "سنه 420 رأی الامام علیا فی المنام یقول له: قل "لعلم الهدی" یقرأ علیک الفاتحه حتی تبرأ، فقال: یا أمیر المؤمنین، و من علم الهدی؟ قال: علی بن الحسین الموسوی، فکتب إلیه الوزیر، فقال المرتضی: الله الله فی أمری، فان قبولی لهذا اللقب شناعه علی، فقال الوزیر: و الله ما أکتب إلیک إلا ما أمرنی به أمیر المؤمنین. فسمع "القادر بالله" بالقصه، فکتب إلی المرتضی: تقبل ما لقبک به جدک، فقبل.(3)

بهذا الاحساس واجه الصبی کونه الجدید، فکان فخورا معتدا بنفسه، و لهذا کثر فخره بنفسه و بآبائه فی شعره، و هی ظاهره شارکه فیها أخوه" الرضی "حتی لقد کان یغلب علی طلائع شعرهما الحماسه و الفخر، و لهذا الشعور أیضا أحس بعظم ما ألقی علی عاتقه من واجبات، فانصرف4.
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إلی تکمیل نفسه و تثقیفها موفیا به علی أبعد الغایات العلمیه و الأدبیه.

لم أعرف تحدیدا مضبوطا للعام الذی بدأ به دراسته، و لا أول الفروع التی درسها، و إن کنت أرجح أنه الأدب، إذ قرأه - و هو صبی(1) بین الثانیه عشره و الخامسه عشره - علی "ابن نباته" و هذا یجعلنی أفترض أنه حین وجه إلی "الشیخ المفید" لدراسه الفقه - کانت سنه لا تقل عن خمسه عشر عاما، إذ کان معه أخوه" الرضی "و الرضی ولد بعده باربعه أو خمسه أعوام. و من البعید أو یذهب بالفتی إلی دراسه فقهیه قبل أن یشدوا طرفا من اللغه و الأدب، و من تلک العلوم التی تعتبر أدوات لدراسه الفقه.

إن نتاجه العلمی و الأدبی یدل علی أنه سعی للدراسه صغیرا، و أنه قطع شوط صباه فی دراسه جدیه مضنیه، حتی إذا بلغ السابعه و العشرین من عمره عد مرجعا فقهیا و کلامیا، و بدأ الشیعه و غیرهم یتوجهون إلیه بالکتب و الرسائل فی علمی الفقه و الکلام من مختلف البلاد المسلمه.

و قد وصفه المؤرخون بأنه کان نحیف الجسم، أشرب بیاض بشرته حمره. و لا بد لی أن أقرر أن نحافه جسمه لیست من هزال أو ضعف، ألا أن یکون ذلک الوصف له فی أیام شیخوخته، فانی لم أعهد الرجل کان شاکیا مرضا أو عله طوال أیام حیاته، و أن أسفاره المتعدده إلی مکه أمیرا لتتطلب قوه جسمیه عظیمه و خصوصا أن السفر فی تلک الأیام کان فیه من المشاق و المخاطر، ما لا یقوی علیه إلا رجل قوی البنیه، و أن قیامه باعمال نقابه النقباء، و قضاء القضاه - و قد ضاق بها أبوه و أخوه الرضی و طلبا الإعفاء منها - مده ثلاثین عاما لتستدعی من القوی الجسمیه و العقلیه ما لا بد من توفر الرجل علی قوی خارقه بالغه.

کما یبدو لی أنه کان رقیق المشاعر، یتأثر بما ینزل باخوانه، و یاسی لأساهم، فلا تصیب أحدهم مصیبه إلا بادر إلی المواساه، معزیا فی قصیده، أو مهنئا بأبیات، مع العلم أن بین أخوانه من لا شان له فی الدوله، و لا نصیب له من جاه المال و القبیل.

و لقد توفی أخوه" الرضی" و شهد الناس جنازته کافه و لکنه امتنع من شهودها، لأنه لم یستطع أن ینظر إلی أخیه فی النزع، و لا إلی جثمانه محمولا علی الأعناق، و لاذ "بالمشهد" (2)إلی أن أعاده الوزیر "فخر الملک" إلی داره، فقعد لمجلس العزاء، و رثاه بقصیده تفیض لوعه و أسی(3):

قدنی إلیک فقد أمنت شماسی و کفیت منی الیوم صدق مراسی

أسری بلا هاد بکل مضله و أجوب مظلمه بلا مقباس

فی أسر قاصمه أخادع جیرتی عنها و أکتم داءها جلاسی

یا للرجال لفجعه جذمت یدی و وددتها ذهبت علی براسی

ما زلت آبی وردها حتی أتت فحسوتها فی بعض ما أنا حاسی

رادیتها فلقیت منها صخره صماء من جل أشم راسی

و هی قصیده طویله.(4) کما أنه کان کظوما للغیظ، یلقی من أبناء عمومته من الکید و الحسد الشیء البالغ و لکننی لم أعلمه قابل أحدا منهم بالسوء. و کل ما علمته أننی رأیته یلجا إلی قول الشعر ینفس به عن نفسه، و یلطف من حدته، و یشیر إلی ما یلقاه من أذی، و ما یلقاهم به من لطف.

کان مرتضی کاسمه، و لقد یحدث أن یکدر الجو بینه و بین أخیه، فتسوء العلائق أو تکاد، فلا یجد بأسا - و هو الأکبر سنا - أن یمد لأخیه الصغیر یدا تسترضیه و تحییه ثم یخطب وده فی قصیده شاعره، یرد علیها" الرضی" بمثلها أو بأحسن منها، فلا یلبث الجو الأخوی أن یعود تقی الجوانب، مشرق الأنحاء:

تکشف ظل العتب عن غره العهد و أعدی اقتراب الوصل منا علی البعد

تجنبنی من لست عن بعض هجره صفوحا، و لا فی قسوه منه بالجلد

و کنت علی ما جره الهجر ممسکا بحبل وفاء غیر منفصم العقد

أمین نواحی السر لم تسر غدره ببالی، و لم أحفل بداعیه الصد

إذا ترکت یمنی یدیک تعلقی فیا لیت شعری من تمسک من بعدی؟

هلم نعد صفو الوداد کما بدا إعاده من لم یلف عن ذاک من بد

فأجابه الشریف الرضی:

عجبت من الأیام إنجازها وعدی و تقریبها ما کان منی علی بعد

و رثاؤه المتعدد لزوجته أم فتاه" أبی محمد"، صوره واضحه لتلک المشاعر الرقیقه المرهفه:

ألا هل أتاها کیف حزنی بعدها و إن دموعی لست أملک ردها

و مما شجانی أننی لم أجد لها علی خبرتی شیئا یهون فقدها

و أنی لما أن قضی الله هلکها علی قلبی المحزون بقیت بعدها

حرام - و قد غیبت عنی - أن أری من الخلق إلا نظره لن أردها

و سیان عندی أن حبتنی خریده بوصل یرجی أو حبتنی صدها

و من أین لی فی غیرها عوض بها و قد أحرزت سبل الفضائل وحدها؟

أسام التسلی و هو عنی بمعزل و کیف تسأم النفس ما لیس عندها؟

و ودی بان الله یوم اخترامها تخرم من جنبی ما حاز ودها

و أنی لما أنالها الموت غالنی فبعدا لنفسی أن قضی الله بعدها

و لله منها حفره جئت طائعا فاودعت دینی ثم دنیای لحدها

و ولیت عنها أنفض الترب عن ید نفضت تراب القبر عنها و زندها

کما یبدو حسن التصرفات، منسجما مع عقیدته و مرکزه أشد انسجام.

یتغزل غزلا لا یبعد به عن مقام رجل الدین، و یلجا إلی الأحلام - شعره فی الطیف - لینفس عن عواطفه المکبوته، فی خواطر لم یحاسب علیها مخلوق فی دینه أو فی دنیاه، و لم یکن کذلک شان أخیه" الرضی"، فقد تغزل - علی عفه فی نفسه ینص علیها التاریخ - غزلا حارا صریحا شان المدلهین المغرمین، و هذا ما لاحظه السید نعمه الله الجزائری فی مقاماته.(5)

و ینبغی أن أشیر إلی أن للرجل مسلکا علمیا و آخر اجتماعیا، فهو فی مسلکه العلمی صلب راسخ لا یتزحزح عن رأیه و مدرسته قید أنمله: یحارب الأشاعره و الظاهریه، إمامی أصولی یناهض المحدثین الاخبرایین [الأخباریین] من الشیعه.ن.
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1- روضات الجنات ج 2 ص 383 ط إیران نقلا عن کتاب الدرجات الرفیعه. و ریاض العلماء ص 413 نقلا عن خط الشیخ "البهائی"، نقلا عن خط "الشهید".

2- ضریح الامام موسی الکاظم.

3- المنتظم و ابن الأثیر حوادث .

4- الدیوان مخطوط ج 3 ص 93.

5- روضات الجنات ج 2 ص 577 ط إیران.




و لکنه فی مسلکه الاجتماعی صحب إخوانا و أساتذه و طلابا من کل الأجناس و المذاهب، و عاشرهم معاشره المشارکین له فی الرأی و فی العقیده، ثم هو لا یمتنع أن یغضی و یصفح حین تقضی ضرورات الخلافه بالحد من نشاط الشیعه، أو بمنع إقامه شعائر المذهب، و لقد أخرج أستاذه "المفید" و زعیم مذهبه من "بغداد" فلم تثر ثائرته، کما منع الشیعه من إقامه شعائرهم علی عهد بعض الخلفاء فما شهدته أعلن نقمه و هیاجا، و لکنه سعی باللطف، فأعاد شعائر مذهبه إلی ما کانت علیه.

وفاه المرتضی

و بعد عمر حافل بجلائل الأعمال لم ینقطع فیه عن عمل فی السیاسه أو عمل فی التألیف، و بعد أن تجاوز الثمانین، و لخمس بقین من ربیع الأول سنه 436 مشی به المشیعون فی حشد من تلامیذ مدرسته. فتولی غسله تلمیذه "أحمد بن الحسین النجاشی"، یعاونه الشریف أبو یعلی" محمد بن الحسن الجعفری"، و "سلار بن عبد العزیز"، و کلاهما من أعلام تلامیذه، و صلی علیه ابنه فی داره بالکرخ، ثم دفن فی مساء الیوم الذی توفی فیه، فانطوی بموته علم من أعلام القرن الرابع ببغداد.

هذا و للمرتضی کما لأخیه" الرضی "ضریحان قائما حتی الیوم فی الکاظمیه، قرب مرقد الامام" موسی الکاظم (ع)"، تسرج فیهما المصابیح لیلا، و یقصدهما العامه للتبرک و قراءه الفاتحه، و قد تعاقبت الأیدی علی هذا منذ زمن یجهل مداه علی التحقیق، و لکنه لیس بالقریب علی کل حال. یقابل ذلک حدیث المؤرخین و رجال البحث الذاهب إلی أنهما لیسا مرقدی الشریفین، و أنهما دفنا فی کربلاء عند ضریح الحسین (ع).

و لقد حاولت جهد الطاقه دراسه ما تقوم علیه هذه الید، و ما یتحدث به الخاصه، فانتهیت إلی:

1 - أن التاریخ القدیم شیعیا و غیر شیعی یجمع علی أن کلا من الشریفین دفن فی داره(1) و دارهما - بحسب ما یراه المعاصرون العارفون بخطط بغداد - لیستا حیث مرقدهما الآن.

2 - أن التاریخ الشیعی قدیما و حدیثا ینص علی أنهما نقلا بعد الدفن فی دارهما إلی کربلاء، (2)و دفنا فی مقبره جدهما الأعلی إبراهیم المجاب، (3)و تقع مقبرته جوار ضریح الامام الحسین (ع).

3 - إن تقلیدا شیعیا شائعا منذ القرن الرابع حتی الیوم ینقل تمسکا به جثمان الملوک و الوزراء و الشخصیات العلمیه إلی حیث یرقد الامام الحسین، أو الامام علی بن أبی طالب (ع). و قد دفن فی النجف علی العهد البویهی "عضد الدوله" و ابنه "شرف الدوله" و "بهاء الدوله" و کثیر من الملوک و الوزراء البویهیین، و إن تکن "مقبره قریش" فی بغداد حظیت تربتها بکثیر من أعلام الشیعه.(4)(,4)

4 - إن تقلیدا أسریا لآل "أبی أحمد" یقضی فی الغالب بدفن أفراد الأسره فی "کربلاء"، فقد دفن والد الشریفین النقیب" أبو أحمد "(5)فی داره ثم نقل إلی مشهد الحسین "بکربلاء" و أن أختا للشریفین نقل جثمانهما إلی "کربلاء"(6) و أن زوجه الشریف المرتضی(7) ماتت ببغداد و نقل جثمانها إلی کربلاء، فالملاحظ أن من تقالید هذه الأسره أن تتخذ من مرقد الامام الحسین (ع) مدفنا لها.

عقب المرتضی

أنجب المرتضی ولدا کناه" أبا محمد"، و کان حریصا علی تربیته تربیه عالیه، و لکنه - فیما ظهر لی - لم یکن علی شیء من العلم، لأنه لم یذکر فی تراجم أعلام الشیعه، و قد ذکره "ابن خلکان" بین المتوفین فی حوادث 443. و أسماه" أبا عبد الله الحسین". تزوج" أبو محمد" هذا فی حیاه أبیه فاعقب ولدا، و ظل عقب "المرتضی" یطرد من ابنه هذا حتی وصل إلی" أبی القاسم "النسابه صاحب کتاب "دیوان النسب".

قال صاحب "عمده الطالب": و العقب "للمرتضی" من ابنه" أبی محمد" - و هو الذی من ولده أبو القاسم النسابه صاحب کتاب "دیوان النسب" و غیره - علی بن الحسن بن محمد بن علی بن أبی جعفر محمد بن أبی عبد الله الحسین بن المرتضی. و کان للنسابه ابن اسمه" أحمد "درج و مات و انقرض به بیت الشریف المرتضی علم الهدی.

و أنجب من الإناث زینب و خدیجه.

و فیما قرأت أن أخاه" الرضی" یهنیه بولاده ثلاث بنات فی ثلاث قصائد:

1 -

لبست الوغی قبل ثوب الغبارو قارعت بالنصل قبل الغرار

2 - و قد أعدها لتهنئه أخیه بمولود ذکر فلم یتفق له ذلک:

لیهنیک مولود یولد فخره أب بشره للسائلین ذرائع

ولید لو أن اللیل ردی بوجهه لما جاوزته بالجنوب المضاجع

و مبتسم یرتج فی ماء حسنه له من عیون الناظرین فواقع

3 - یهنی أخاه بمیلاد ذکر فجاءته بنت فصرفها (القصیده) إلی غیره.

کما شاهدته یعزی أخاه بابنتین توفیتا:

1 -

لا لوم للدهر و لا عتاباتغاب إن الجلد من تغابی

2 -

فلا تحسبن رزء الصغائر هینافان وجی الأخفاف ینضی الغواربا

و الذی یهمنی من تعداد بنات "السید المرتضی" و تحقیق أن له أکثر من4.
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1- الخطیب البغدادی ج 1 ص 403 ط الخانجی، و ابن خلکان ج 4 ص 48 مطبعه النهضه و فوات الوفیات ج 2 ص 378 ط إستانبول، و المنتظم لابن الجوزی حوادث . أما ابن الأثیر فقد نص علی نقل جثمانه إلی کربلاء. انظر الکامل حوادث .

2- ریاض العلماء ص 413 نقلا عن الفاضل التنوخی، 448 نقلا عن رجال النجاشی، 482 نقلا عن العلامه الحلی فی الخلاصه، و روضات الجنات ج 2 ص 324 نقلا عن کتاب "الدرجات الرفیعه" و حاشیه الخلاصه للشهید، و "زهر الریاض" و "بحر العلوم".

3- یخالف (أعیان الشیعه) ما هو مشهور من أن الشریفین من أبناء إبراهیم المجاب، و ینسبهما إلی أخیه إبراهیم المرتضی. و قد ذهب إلی ذلک من قبله صاحب "عمده الطالب". انظر ریاض العلماء ص 471 و أعیان الشیعه ترجمه إبراهیم المجاب.

4- ممن دفن بها عمید الجیوش أستاذ هرمز بامر من الشریف الرضی، المنتظم حوادث ، و الملک معز الدوله ینقل من قبره لیدفن بمقابر قریش حوادث .

5- المصدر السابق حوادث .

6- دیوان الرضی ج 1 ص 139 ط بیروت.

7- دیوان المرتضی مخطوط ج 1 ص 94.




بنتین، أن انتهی إلی أنه من الجائز أن تکون الثالثه هی التی بقیت حیه، و روت عن عمها" الرضی "کتاب "نهج البلاغه"، و رواه عنها الشیخ " عبد الرحیم" المعروف ب "ابن الإخوه".

قال صاحب "ریاض العلماء": کانت فاضله جلیله، تروی عن عمها" الرضی "کتاب نهج البلاغه، و یروی عنها الشیخ" عبد الرحیم" البغدادی، المعروف ب "ابن الإخوه"، علی ما أورده "القطب الراوندی" فی آخر شرحه علی النهج.

هذا و لم یعقب" الرضی" بعد ولده" أحمد "أبی عدنان - الذی تولی النقابه بعد عمه - أحدا، فانقرض بیت" الرضی" بانقراضه.

و فی حدود ما ظهر لی من کتب الأنساب و التاریخ أن عقب" الرضی " انقرض بانقراض ولده" عدنان" و أن عقب المرتضی انقرض بانقراض " أحمد "ابن النسابه صاحب "دیوان النسب" المتقدم ذکره. فلا شاهد لأحد من المعاصرین إذ یرتفع بنسبه إلی الشریف المرتضی.

بینه و بین معاصریه

فی تاریخ "السید" من المفارقات الطریفه ما لو حاولنا الجمع بینها لاستعصی الأعلی ضرب من التخریج. و الملاحظ فی هذه المفارقات أنها لم تکتب فی تاریخه مباشره، و إنما کتبت فی تاریخ یتصل به اتصالا ما، فأنت إذ تقرأ ترجمته فی کتب السیر تری ما یشبه الإجماع علی علو همه الرجل، و سمو منزلته، و ترفعه عن الصغائر و الدنایا، بل أنک واجد ما هو أبعد من هذا:

واجد نبلا و مروءه، و إنفاقا علی العلم و أهله، و لکنک إذ تقرأ سیره أخیه " الرضی" فی شرح النهج و غیره واجد - من أجل تصویر ما علیه الرضی من فتاء و أباء - أن "المرتضی" کان ضعیف الهمه، متضائل النفس، قد یقابل من جانب الوزراء بالازدراء، أو بما یشبه الازدراء، علی حین یقابل أخوه " الرضی "بکثیر من التعظیم و الإجلال.

و ساسوق لک طرفا من المفارقات العجیبه، ثم أضع بین یدیک ما انتهیت إلیه، من إمکان صحه ما ورد فیها و بطلانه، لعلی و إیاک نقف علی الأصل الذی اصطنع هذه المفارقات.

1 - حکی الخطیب" أبو زکریا یحیی بن علی التبریزی اللغوی": إن أبا الحسن "علی بن أحمد بن علی الفالی الأدیب"، کانت له نسخه من کتاب "الجمهره "لابن درید فی غایه الجوده، فدعته الحاجه إلی بیعها، فاشتراها "الشریف المرتضی" بستین دینارا، و تصفحها، فوجد فیها أبیاتا بخط بائعها:

أنست بها عشرین حولا و بعتها لقد طال وجدی بعدها و حنینی

و ما کان ظنی أننی سأبیعها و لو خلدتنی فی السجون دیونی

و لکن لضعف و افتقار و صبیه صغار علیهم تستهل شئونی

فقلت - و لم أملک سوابق عبره - مقاله مکوی الفؤاد حزین:

و قد تخرج الحاجات یا" أم مالک " کرائم من رب بهن ضنین

فارجع النسخه إلیه و ترک الدنانیر.(1) - قرأت بخط "محمد بن إدریس الحلی الفقیه الشیعی" قال:

حکی "أبو حامد" أحمد بن محمد الاسفرایینی الفقیه الشافعی قال:

کنت یوما عند فخر الملک أبی غالب "محمد بن خلف" وزیر بهاء الدوله و ابنه سلطان الدوله، فدخل علیه" الرضی" أبو الحسن، فأعظمه و أجله، و رفع من منزلته، و خلی ما کان بیده من القصص و الرقاع، و أقبل علیه یحادثه إلی أن أنصرف. ثم دخل بعده المرتضی أبو القاسم - رضی الله عنه -، فلم یعظمه ذلک التعظیم، و لا أکرمه ذلک الإکرام، و تشاغل عنه برقاع یقرؤها، و توقیعات یوقع بها، فجلس قلیلا، و ساله أمرا فقضاه، ثم انصرف.

قال "أبو حامد": فتقدمت إلیه و قلت له: أصلح الله الوزیر، هذا "المرتضی" هو الفقیه المتکلم، صاحب الفنون، و هو الأفضل و الأمثل منهما، و إنما" أبو الحسن "شاعر، قال: فقال: إذا انصرف الناس، و خلا المجلس أجبتک عن هذه المسأله، قال: و کنت مجمعا علی الانصراف فجاءنی أمر لم یکن فی الحساب، فدعت الضروره إلی ملازمه المجلس إلی أن تقوض الناس واحدا فواحدا، فلما لم یبق إلا غلمانه و حجابه دعا بالطعام، فلما أکلنا و غسل یدیه و انصرف عنه أکثر غلمانه، و لم یبق عنده غیری، قال لخادم له:

هات الکتابین اللذین دفعتهما إلیک منذ أیام، و أمرتک أن تجعلهما فی السفط الفلانی، فأحضرهما، فقال: هذا کتاب" الرضی"، اتصل بی أنه قد ولد له، فأنفذت إلیه ألف دینار، و قلت: هذا للقابله، فقد جرت العاده أن یحمل الأصدقاء إلی أخلائهم، و ذوی مودتهم مثل هذا فی مثل هذه الحال، فردها، و کتب إلی هذا الکتاب فاقرأه، فقرأته - و هو اعتذار علی الرد - و فی جملته:" أننا أهل بیت لا یطلع علی أحوالنا قابله غریبه، و إنما عجائزنا یتولین هذا الأمر من نسائنا، و لسن ممن یأخذن أجره، و لا یقبلن صله".

قال فهذا هذا.

و أما "المرتضی" فاننا کنا قد وزعنا و قسطنا علی الأملاک ب "بادرویا" تقسیطا نصرفه فی حفر فوهه النهر المعروف "بنهر عیسی"، فأصاب ملکا "للشریف المرتضی" بالناحیه المعروفه "بالداهریه" من التقسیط عشرون درهما، ثمنها دینار واحد، قد کتب إلی منذ أیام فی هذا المعنی هذا الکتاب، فاقرأه، فقرأته، و هو أکثر من مائه سطر، یتضمن من الخضوع و الخشوع، و الاستماله و الهز، و الطلب و السؤال، فی إسقاط هذه الدراهم عن أملاکه المشار إلیها ما یطول شرحه. قال "فخر الملک": فأیهما تری أولی بالتعظیم و التبجیل: هذا العالم المتکلم الفقیه الأوحد و نفسه هذه النفس، أم ذلک الذی لم یشتهر إلا بالشعر و نفسه تلک النفس؟ فقلت: وفق الله سیدنا الوزیر.(2)

هاتان قصتان تتفارقان مفارقه کلیه، تدل أولاهما علی نبل "السید" و سمو روحه، و تدل الثانیه علی نفس متخاذله متهالکه، لا تحسن فی سبیل التوفر علی دینار واحد أن تحفظ مقامها الاجتماعی.

أما الأولی فلا تکاد تبعد کثیرا عما عرف عن "السید" من مقام اجتماعی، و خلق نفسی، و أما الثانیه - و هی التی تبدو ناشزه علی سیره الشریف - فهی التی وعدت أن أضع بین یدیک أمر النظر فیها.3.
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1- ابن خلکان ج 3 ص 6 ط النهضه المصریه سنه 1948 و مرآه الجنان ج 3 ص 506 ط حیدرآباد و شذرات الذهب ج 3 ص 258.

2- ابن أبی الحدید ج 1 ص 13.




القصه یرویها "ابن أبی الحدید" فی سبیل التنویه بمقام" الرضی" و نحن لا نحیل التنویه بمقامه - فقد کان مجمعا علی فضله - و لکن التنویه بمقام إنسان لا ینبغی أن یتم علی حساب إنسان آخر، لیتخذ منه سبیل مقارنه و مفارقه. و سننقد القصه من حیث سندها و رواتها و ما اختلفت علیه الروایات: (أ) یقول ابن أبی الحدید: قرأت بخط "محمد بن إدریس الحلی الفقیه الامامی". و أنا أستبعد جدا أن یسجل "محمد بن إدریس الحلی الامامی" علی "المرتضی" هذه المنقصه. و قد عرف "ابن إدریس" بأنه من رأی "المرتضی" فی کثیر من مسائل الفقه، و من مشایعیه فی رأیه الأصولی، و من تلامیذ مدرسته، بحیث متی ذکر "ابن إدریس" قرن "بالسید المرتضی" فی کثیر مما تدفع به عن "ابن إدریس" المآخذ الفقهیه.

ب - حکی "أبو حامد أحمد بن محمد الأسفرایینی الفقیه الشافعی".

و الشافعی أبو حامد الاسفرایینی - علی عظم مقامه، و سمو منزلته فی نظر الشافعیه خاصه - کان معاصرا "للمرتضی" و قرنا له فی الزعامه المذهبیه و من أجل الاسفرایینی أخرج الشیخ المفید - أستاذ المرتضی - من بغداد و کانت العداوه یومئذ بین الشیعه و الشافعیه فی ذات أئمتها بالغه ذروتها.

ج - کنت یوما عند فخر الملک... إلخ. أن علاقه المرتضی ب "فخر الملک" کانت وثیقه جدا، و کانت العواطف المتبادله بینهما لا نظیر لها فی کل من عرفت "للسید" صله به، و کانا یتزاوران و یصطحبان(1) و للسید فی مدحه قصائد جیاد تنیف علی عشرین قصیده،(2) و إذ قتل "فخر الملک" جزع السید جزعا شدیدا، و رثاه بقصائد أربع، لم یرث بمثلها خلیفه أو ملکا أو صدیقا، و أقسم بعد قتله ألا یقول الشعر، و ظل منقطعا عنه سنین ثمانیه، حتی إذا قدم "سلطان الدوله" ابن الملک "بهاء الدوله" إلی بغداد طلب منه أن یقول الشعر ملحا معاودا، فاعتذر بما سبق أن عزم علیه: من ترک الشعر بعد "فخر الملک"، و لکنه حمله علی قوله بمعاوده الإصرار.(3)

فهل تکون هذه العواطف من جانب "المرتضی" لرجل کان یزدری مقامه، و یستهین بکرامته، و یلقاه بالفتور و البرود؟.

و الطریف فی الأمر أنک تجد القصه نفسها تروی بلسان آخرین، و مع وزیر آخر غیر فخر الملک، فمره تروی عن أبی إسحاق محمد بن إبراهیم العباسی الکاتب، (4)و مره عن لسان "أبی إسحاق"، (5)و کلاهما - کما کان الحال مع "أبی حامد الاسفرایینی "- یدعی مشاهده المجلس وحده، و مع ادعاء التفرد بمجلس الوزیر لا یصح أن یشاهدها آخرون، و هذا صریح فی اختراع القصه، أو فی اختراع راویها.

و أطرف من هذا أنها فی إحدی الروایات تجری مع" أبی محمد الوزیر المهلبی" لا مع "فخر الملک"، و لکن الوزیر" المهلبی" مات قبل أن یخلق المرتضی بثلاث سنوات أو أربع.(6) 3 - و یدخل فی باب المفارقات ما یورد للسید و عنه بحسن نیه، و بقصد التنویه بذکره، و لکنه یخرج به عن خلقه المعروف به، أو عن الخلق الإنسانی السوی العام. فمن الشائع فی الأوساط الخاصه لرجال المذهب الشیعی، و الوارد فی بعض المصادر(7) أن السید الرضی حین أسمع أخاه المرتضی قصیدته فی رثاء "أبی إسحاق الصابی":

أ علمت من حملوا علی الأعواد أ رأیت کیف خبا ضیاء النادی

و فیها قوله:

إن لم تکن من أسرتی و عشیرتی فلأنت أعلقهم یدا بودادی

الفضل ناسب بیننا ان لم یکن شرفی مناسبه و لا میلادی

غضب المرتضی - لمکانه أخیه من النسب و الدین و قال له مستخفا "بالصابی": حملوا کلبا.

یریدون بما أوردوا أن ینزهوا مقام رجل الدین المسلم عن رثاء رجل ذمی، ناسین أن جواب "المرتضی" إن صح یتنافی مع الخلق الرفیع، الذی یجب أن یتحلی به رجل کالمرتضی.

و لکنی وجدت الشریف "المرتضی" نفسه یرثی "أبا إسحاق الصابی" رثاء لا یقل تقدیرا و أسی عن رثاء" الرضی" له، و وجدت بین "المرتضی" و "أبی إسحاق" من تبادل العواطف و الإخاء ما یدل علی أن الأخوات و الصداقات لا یحول دونها اختلاف فی منسب أو مذهب، و إن الرجل ما کان یحول مقامه الدینی من أن یتغنی باخاء رجل "کأبی إسحاق" و أن یرثیه:

ما کان یومک یا أبا إسحاق إلا وداعی للمنی و فراقی

لو لا حمامک ما اهتدی هم إلی قلبی و لا نار إلی إحراقی

و سلبت منک أجل شطری عیشتی و فجعت منک بأنفس الأعلاق

لما رأیتک فوق صهوه شرجع بید المنایا أظلمت آفاقی

و کأننی من بعد ثکلک ذو ید جذاء أو غصن بلا إیراق

و موده بین الرجال تضمهم و تلفهم خیر من الأعراق

من ذا نضا عنا شعار جمالنا و رومی هلال سمائنا بمحاق؟

(8) بل رأیت "المرتضی" یجری إلی أکثر من هذا فیمدح "هلال بن المحسن الصابی" و هو حفید "أبی إسحاق" بأبیات فیها:

و قول زارنی فوددت أنی وقیت بمهجتی من کان قاله

(9)

ذکرت به الصابی و الغوانی و أیام الشبیه و البطاله

و کیف ألوم أما لمت دهرا ضللت به فاطلع لی هلاله

غفرت به ذنوب الدهر لما أتی کفی و أعلقها وصاله

و ما أنا مصطف إلا خلیلا رضیت علی تجاربه خلالهله
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1- الدیوان ج 2 ص 85.

2- الدیوان ج 2 ص 68، 72، 73، 80، 85، 86، 87، و ج 3 ص 3، 5، 7، 8، 10، 11، 12، 14، 15، 17، 19، 21، 89.
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و هی طویله قبست منها موضع الحاجه.

4 - و قد رمی الشریف بالبخل فی أحد المصادر القدیمه و عنه نقلت المصادر المتاخره ذلک. جاء فی "عمده الطالب":" و کان المرتضی یبخل، و لما مات خلف مالا کثیرا، و خزانته اشتملت علی ثمانین ألف مجلد، و لم أسمع مثل ذلک.(1).

إن صفتی البخل و الکرم یختلف فیها عرف عن عرف، و لیس لمدلولها حد معین و بخاصه فیما تعارف علیه العرب من تقدیر الصفتین فان أرید بهذه العباره اتهام الشریف بالتخلی عن واجباته الاجتماعیه و بتقتیره علی نفسه أو أسرته أو إخوانه فی سبیل التوفر علی جمع المال و اختزانه فذلک ما لم یثبت من سیرته، إذ قد عرف بالسعه فیما توجبه منزلته: من الظهور بمظهر الغنی و البسطه، و من إعطاء الجرایات الشهریه لأفاضل مدرسته و أصدقائه، و من حبسه قریه علی کاغد الفقراء، و إهدائه الهدایا الجسام لزعماء القبائل حین یجتاز البادیه إلی مکه.

و إن أرید بالبخل عدم الأخذ بأسالیب الأجواد من کرام الأشراف الأمراء و الخلفاء، و ذلک بالإنفاق فی إسراف علی الشعراء، و بخلع الخلع للمادحین لهم و بالعطاء المتسع لکل مجتد و طالب، حتی ینتقل الثری منهم - ما لم یکن وهابا نهابا - بین عشیه و ضحاها من غنی إلی فقر، و من ثراء إلی عدم، فذلک ما کان الشریف حقا علیه. و لکن هذا لیس بالصفه التی یعاب بها رجل العلم و الدین.

لو کان الشریف من الأجواد لتسابق شعراء العصر إلی امتداحه، و لتزاحموا علی بابه، و لدیهم أکثر من سبب للقول فیه، و التغنی بامجاده، و لکنهم کانوا نزری القول فیه علی کثره المناسبات.

هذا "مهیار الدیلمی" لم یحفل دیوانه الکبیر بغیر قصیده واحده فی مدح الشریف، و القصیده نفسها - علی ما احتوت من إطراء - لا تخلو من تثریب علی التباطؤ عن إنجاز وعد کان الشریف وعده إیاه، بل هی قیلت تذکیرا بوعد لم ینجز:

"أبا القاسم" استمتع بها نبویه تراجع عنها الناس فیما توغلوا

محاسن إن سارت فقد سار کوکب بذکرک، أو طارت فقد طار أجدل

تحدت عنها الناطقون و أصبحت بها العیس تحدی و السوابق تصهل

سما للعلی قوم سواک فلم تنل سماؤک، حتما أن باعک أطول

أ لست من القوم استخفت سیوفهم رقاب عدا کانت علی الموت تثقل!

تؤدی فروض الشعر - ما قیل فیکم - و فی الناس أما جازکم یتنفل

نحمس من آثارکم و علاکم و ننسب من أحلامکم و نغزل

لک الخیر! ظنی فی اعتلاقک عاذری فلا تترکن - یا حر - وعدک یعذل لعمری!

و بعض الریث خیر مغبه و لکن حساب الناس لی فیک أعجل

تتشبث بها أکرومه فی إنها کتاب یوفی فی یدیک مسجل

فو الله ما أدری! هل الدهر عارف بفضلک إلهاما أم الدهر یغفل؟

(2) و من القصص الطریف الذی یراد به الدلاله علی ذکاء المرتضی المفرط، أو ذکاء من یکون طرفا ثانیا للمرتضی، و لکنه بما یحاط به من تزید أو مغالاه، یحیله إلی ما یعود علی خلق "المرتضی" بأذی و تخدیش، لو قبلناهما لتناقضا کثیرا مع الخلق المعروف عن الرجل، و مع الظروف التی تلابسه. فقد روی أن "أبا العلاء" یوم ورد علی "بغداد" کان ملازما لمجلسه و أنه - أعنی أبا العلاء - کان یتعصب "للمتنبی"، و یفضله علی غیره من الشعراء، علی حین کان الشریف ینتقصه، و یورد معایب فی شعره، فقال "المعری" یوما: لو لم یکن "للمتنبی" إلا قوله:

لک یا منازل فی القلوب منازل أقفرت أنت و هن منک أواهل

لکفاه فضلا. فغضب المرتضی" و أمر بإخراجه من مجلسه، و تزید بعض الروایات علی ذلک فتقول: فسحب برجله و أخرج ثم قال لمن حضر:

أ تدرون أی شیء أراد بذکر هذه القصیده، فان "للمتنبی" أجود منها و لم یذکرها. إنما أراد قوله:

و إذا أتتک مذمتی من ناقص فهی الشهاده لی بانی کامل

إننا ننکر هذا، لأننا لم نشهد فی کل ما کتب "أبو العلاء" تعریضا بالمرتضی، و لا فی جمله ما کتب "المرتضی" انتقاصا "لأبی العلاء"، بل وجدنا غیر ذلک. وجدنا أبا العلاء - الطرید فی مجلس "الشریف" علی زعم الأخباریین - بعد تسعه أعوام من عودته إلی المعره لا ینسی فضل هذا البیت، و لا فضل الشریفین خاصه، فیبعث إلیهما عند وفاه والدهما" أبی أحمد " مواسیا معزیا، بقصیده من غرر ما فی دیوانه - سقط الزند -، و لا یفوته أن یستطرد إلی مدح "المرتضی" و ولده بما یدل علی کرم شیم، و نبل نفس، و أن یستجد عذرا له مما قدم من شعره فی التعزیه هو دون أهل هذا البیت مقاما و منزله:

أودی فلیت الحادثات کفاف مال المسیف و عنبر المستاف

الطاهر الآباء و الأبناء و الآراب و الأثواب و الآلاف

و لقیت ربک فاسترد لک الهدی ما نالت الأیام بالإتلاف

و سقاک أمواه الحیاه مخلدا و کساک شرخ شبابک الأفواف

أبقیت فینا کوکبین سناهما فی الصبح و الظلماء لیس بخافی

قدرین فی الارداء بل مطرین فی الاجداء بل قمرین فی الاسداف

رزقا العلاء فأهل نجد کلما نطقا الفصاحه مثل أهل دیاف

ساوی" الرضی" "المرتضی" و تقاسما خطط العلی بتناصف و تصافی

حلفا ندی سبقا و صلی المرضی فیا لثلاثه أحلاف(3)

أنتم ذوو النسب القصیر فطولکم باد علی الکبراء و الأشراف

و الراح إن قیل ابنه العنب اکتفت باب عن الأسماء و الأوصاف(4)

ما زاغ بیتکم الرفیع و إنما بالوجد أدرکه خفی زحاف

و یخال" موسی "(5)جدکم لجلاله فی النفس صاحب" سوره الأعراف "

یا مالکی سرح القریض أتتکما منی حموله مستین عجاف

لا تعرف الورق اللجین و إن تسل تخبر عن القلام و الخذرافم.
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1- ریاض العلماء ص 471 و روضات الجنات ترجمه المرتضی
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3- سقط الزند ج 3 ص 62 ط بولاق قال الشارح: الأطهر المرضی: هو ابن للمرتضی.
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5- یرید الامام موسی بن جعفر الکاظم.




و أنا الذی أهدی أقل بهاره حسنا لأحسن روضه مثناف

أوضعت فی طرق التشرف سامیا بکما و لم أسلک طریق العافی(1)

و أدل من هذا کله علی ما لأبی العلاء من إعجاب بالشریف، و ذکری حسنه لأیام إقامته فی بغداد، لم تنقص باذلال و إهانه ما روی من أن أبا العلاء سئل عن "المرتضی" بعد عودته من العراق فقال:

یا سائلی عنه فیما جئت تسأله ألا هو الرجل العاری من العار

لو جئته لرأیت الناس فی رجل و الدهر فی ساعه و الأرض فی دار(2)

و مما یتصل بذکاء المرتضی أو بإلحاد أبی العلاء - فی نظر من یذهب إلی أنه من الملاحده - ما یروی:

اعترض "المعری" یوما علی المرتضی بمجلسه ببغداد فی حد السارق المقرر فی الشریعه فأنشأ یقول - بمقتضی إلحاده -:

ید بخمس مئین عسجد ودیت ما بالها قطعت یوما بدینار

تناقض ما لنا إلا السکوت له و أن نعوذ بمولانا من النار

فأجابه المرتضی علی الفور:

عز الأمانه أغلاها و أرخصها ذل الخیانه فانظر حکمه الباری(3)

و مما یورد فی کتب التوحید أو فی ترجمه "أبی العلاء" للتدلیل علی کفره و إلحاده ما ورد فی کتاب الاحتجاج للطبرسی روایه عن الشیخ سلیمان الصهرشتی:

دخل أبو العلاء علی السید المرتضی فقال أیها السید:

ما قولک فی الکل؟ قال السید: ما قولک فی الجزء؟ فقال ما قولک فی الشعری؟ فقال السید: ما قولک فی التدویر؟ فقال ما قولک فی عدم الانتهاء؟ فقال السید: ما قولک فی التحیر و الناعوره؟ فقال ما قولک فی السبع؟ فقال السید: ما قولک فی الزائد البری علی السبع؟ فقال ما قولک فی الأربع؟ فقال السید: ما قولک فی الواحد و الاثنین؟ فقال ما قولک فی المؤثر؟ فقال السید: ما قولک فی المؤثرات؟ فقال ما قولک فی النحسین؟ فقال السید: ما قولک فی السعدین؟ فبهت أبو العلاء فقال المرتضی: ألا کل ملحد ملهد، فقال أبو العلاء من أین أخذته؟ قال "المرتضی" من کتاب الله عز و جل: (یا بُنَیَّ لا تُشْرِکْ بِاللّهِ إِنَّ الشِّرْکَ لَظُلْمٌ عَظِیمٌ) .

ثم قام و خرج فقال السید: قد غاب عنا الرجل و بعد هذا لا یرانا.

فسئل السید عن شرح هذه الرومز [الرموز] فقال:

سالنی عن الکل و عنده الکل قدیم، و بشیر [یشیر] بذلک إلی عالم سماه العالم الکبیر، فقال: ما قولک فی ذلک؟ فأجبته عن ذلک و قلت: ما قولک فی الجزء؟ لأن الجزء عندهم محدث و هو المتولد عن العالم الکبیر، و هذا الجزء هو العالم الصغیر عندهم، فکان مرادی بذلک: إنه إذا صح أن هذا العالم محدث، فذاک الذی أشار إلیه إن صح فهو محدث أیضا، لأن هذا من جنسه علی زعمه، و الشیء الواحد واحد، و الجنس الواحد واحد لا یکون بعضه قدیما و بعضه محدثا. فسکت.

أما الشعری أراد أنها لیست من السیاره، فقلت له: ما قولک فی التدویر؟ أردت أن الفلک فی التدویر و الدوران بالشعری.

و أما عدم الانتهاء أراد بذلک أن العالم لا ینتهی لأنه قدیم، فقلت له:

قد صح عندی التحیر و التدویر، و کلاهما یدلان علی الانتهاء.

و أما السبع، أراد بها السیارات التی هی عندهم ذوات الأحکام، فقلت له: هذا باطل بالزائد البری الذی لا یکون منوطا بهذه السبع.

و أما الأربع أراد بها الطبائع، فقلت له: ما قولک فی الطبیعه الواحده الناریه، یتولد منها دابه بجلدها تمس الأیدی، ثم یطرح ذلک الجلد علی النار فتحرق الزهومات و یبقی هو صحیحا، لأن الدابه خلقها الله علی طبیعه النار، و النار لا تحرق النار، و البلح أیضا یتولد منه الدیدان و هو علی طبیعه واحده، و الماء فی البحر علی طبیعتین یتولد منه السموک و الضفادع و الحیات و السلاحف و غیرها. و عنده لا یحصل الحیوان إلا بالأربع.

و أما المؤثر، أراد به زحل، فقلت: ما قولک فی المؤثرات، أردت بذلک أن کلهن عنده مؤثرات، فالمؤثر القدیم کیف یکون مؤثرا.

و أما النحسان، أراد أنهما من السیاره إذا اجتمعا یخرج من بینهما سعد، فقلت له: ما قولک فی السعدین إذا اجتمعا یخرج من بینهما نحس.

هذا حکم أبطله الله، لیعلم الناظر أن الأحکام لا تتعلق بالمسخرات، لأن المشاهد یشهد علی أن العسل و السکر إذا اجتمعا لا یحصل منهما الحنظل، و الحنظل و العلقم إذا اجتمعا لا یحصل منهما الدبس و السکر. هذا دلیل علی بطلان قولهم.

و أما قولی ألا کل ملحد ملهد، أردت أن کل مشرک ظالم، لأن فی اللغه ألحد الرجل: إذا عدل عن الدین، و ألهد: إذا ظلم، فعلم "أبو العلاء" ذلک، و استخبرنی عن علمی به، فقرأت الآیه.(4)

هذه المحاوره سیقت للتدلیل علی إلحاد "أبی العلاء" فی ضمن الکتب الکلامیه المعنیه بهذه القضایا، و مع أنه لا یوجد ما یمنع من وقوع هذه المحاوره لمشارکه الرجلین فی الدراسات الفلکیه(5) و لأن الحوار جری فیها بأسلوب مهذب، لکننی غیر مطمئن إلی صحه نسبتها، لأنها لم ترد ضمن فهرست کتبه الذی احتوی مؤلفاته جمیعا و بخاصه ما ألفه قبل تاریخ إجازه الفهرست و هذا منها.

و من الطرائف التی تساق فی کتب الأدب:".
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1- سقط الزند ص 1264-1320 ط دار الکتب.

2- روضات الجنات ج 1 ص 74.

3- نسب الصفدی فی شرح لامیه بالعجم ج 1 ص 73 ط المطبعه الوطنیه. هذا البیت لعلم الدین السخاوی.

4- روضات الجنات ج 1 ص 74 ط إیران نقلا عن کتاب الاحتجاج للطبرسی، و مجموعه آغا بزرک المخطوطه ص 31 روایه عن الشیخ سلیمان الصهرشتی، و ریاض العلماء مخطوط ص 473 و من المقارنه بین النسخ ظهر لی بعض الاختلاف فی النص.

5- کان من بین معارف المرتضی علم الفلک، و کان یحضر درسه فی هذا الفن عدد من غیر المسلمین. انظر" ریاض العلماء" ص 413 نقلا عن خط الشیخ البهائی عن خط "الشهید".




أن المرتضی أطل یوما من روشنه، فرأی "ابن المطرز" الشاعر و قد انقطعت شراک نعله و هو یصلحه فقال: قدت رکائبک: أشار إلی قصیدته التی أولها:

سری مغرما بالعیس ینتجع الرکبا یسائل عن بدر الدجی الشرق و الغربا

علی عذابات الجزع من ماء "تغلب" غزال یری ماء القلوب له شربا

إذا لم تبلغنی إلیکم رکائبی فلا وردت ماء و لا رعت العشبا

فقال له "ابن المطرز" مسرعا:

أ تراها ما تشبه مجلسک و شربک و خلعک؟ یرید بذلک أبیات المرتضی:

یا خلیلی من ذؤابه قیس فی التصابی مکارم الأخلاق

غنیانی بذکرهم تطربانی و اسقیانی دمعی بکأس دهاق

و خذا النوم من جفونی فانی قد خلعت الکری علی العشاق(1)

حکی "أبو الحسن العمری"(2) قال: دخلت علی الشریف " و[ ] المرتضی"، فارانی بیتین قد عملهما و هما:

سری طیف "سعدی" طارقا فاستفزنی هبوبا و صحبی بالفلاه هجود

فقلت لنفسی عاودی النوم و اهجعی لعل خیالا طارقا سیعود

فخرجت من عنده، و دخلت علی أخیه" الرضی"، فعرضت علیه البیتین فقال بدیها:

فردت جوابا و الدموع بوادر و قد آن للشمل المشت ورود

فهیهات من لقیا حبیب تعرضت لنا دون لقیاه مهامه بید

فعدت إلی المرتضی بالخبر فقال: یعز علی، أخی قتله الذکاء، فما کان إلا یسیر حتی مضی" الرضی "لسبیله.(3)

و من الغفلات غیر المقصوده أن ظن بعض الناس، أن القصیده " التتریه "المشهوره، توجه بها شاعرها "أحمد بن منیر الطرابلسی" إلی الشریف المرتضی" علم الهدی" فی حین أن الشاعر "ابن منیر" ولد بعد وفاه المرتضی بنحو سبعه و ثلاثین عاما.

و الواقع أنها مرسله إلی شریف موسوی آخر کان یلقب بالمرتضی، و لکنه یسکن بلاد الشام لا بغداد کما یظهر من فحوی القصیده.(4)

و مما استحسن الناقدون من شعره فیما أورده ابن خلکان:(5)

بینی و بین عواذلی فی الحب أطراف الرماح

أنا خارجی فی الهوی لا حکم إلا للملاح

و قوله:

مولای یا بدر کل داجیه خذ بیدی قد وقعت فی اللجج

حسنک ما تنقضی عجائبه کالبحر حدث عنه بلا حرج

بحق من خط عارضیک و من سلط سلطانها علی المهج

مد یدیک الکریمتین معی ثم ادع لی من هواک بالفرج(6)

و قوله:

قل لمن خده من اللحظ دامی رق لی من جوانح فیک تدمی

یا سقیم الجفون من غیر سقم لا تلمنی إن مت فیهن سقما

أنا خاطرت فی هواک بقلب رکب البحر فیک إما و إما

و مما عده صاحب "أنوار الربیع"(7) مطربا مرقصا قوله:

أحب ثری نجد و نجد بعیده ألا حبذا نجد و إن لم تفد قربا

یقولون نجد لست من شعب أهلها و قد صدقوا لکننی منهم حبا

کانی و قد فارقت نجدا شقاوه فتی ضل عنه قلبه ینشد القلبا(8)

و قوله:

ضن عنی بالنزر إذ أنا یقظان و أعطی کثیره فی المنام

و التقینا کما اشتهینا و لا عیب سوی أن ذاک فی الأحلام

و إذا کانت الملاقاه لیلا فاللیالی خیر من الأیام

و قوله:

و لما تفرقنا کما شاءت النوی تبین ود خالص و تودد

کانی و قد سار الخلیط عشیه أخو جنه مما أقوم و أقعد

و قوله:

قل للذین علی مواعدهم لنا خلف و مطل

کم ضامنی من لا أضیم و ملنی من لا أمل

یا عاذلا لملامه کل علی سمعی و ثقل

إن کنت تامر بالسلو فقل لقلبی کیف یسلو؟

قلبی رهین فی الهوی إن کان قلبک منه یخلو

و لقد علمت علی الهوی أن الهوی سقم و ذل

و تعجبت "جمل" لشیب مفارقی و تشیب "جمل"

و رأت بیاضا فی سواد ما رأته هناک قبل (9)

کذباله رفعت علی الهضبات للسارین صلوا(10)

منزلته الاجتماعیه

کان المجتمع الأرستقراطی البغدادی فی القرن الرابع ینقسم إلی طبقات: طبقه تعتز بشرفها و نسبها و دمها، کالعلویین و العباسیین و البویهیین و المهلبین، فطبقه تعتز بمناصبها فی الدوله کالوزراء و القاده و رؤساء الدواوین، فطبقه تعتز بعلمها و دینها و أدبها کرجال المذاهب من فقهاء و متکلمین، و کرجال الأدب من ناثرین و شاعرین.6.
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1- روضات الجنات ج 2 ص 387 نقلا عن الوافی فی الوفیات، و ابن خلکان ج 3 ص 4 ط النهضه المصریه، و انظر تتمه الیتیمیه ط طهران سنه 1353 ه تجد أبیات ابن المطرز، و الغیث المنسجم للصفدی ج 1 ص 350 ط مصر، و "أنوار الربیع" ص 481.

2- لعله یرید الشریف أبا الحسن علی بن محمد بن علی العلوی العمری النسابه المعروف بابن الصوفی صاحب کتاب "المجدی فی أنساب الطالبیین" و هو معاصر للمرتضی و ملتق به. انظر "ریاض العلماء" ص 446، 475.

3- أنوار الربیع ص 484 ط طهران.

4- انظر القصیده "التتریه" و ترجمه ابن منیر فی أعیان الشیعه.

5- ابن خلکان ج 3 ص 4، 5 ط مکتبه النهضه نقلا عن کتاب "جنان الجنان" و "ریاض الأذهان".

6- أنوار الربیع ص 481: مد یدیک الکریمتین معا.

7- أنوار الربیع ص 481-484.

8- الدیوان ج 1 ص 60: ضل عنه قلبه یبتغی قلبا.

9- الشیب و الشباب ص 68: و رأت بیاضا ما رأتهندا هناک سواه قبل

10- الدیوان ج 2 ص 66.




من هذه الطبقات یتالف المجتمع الأرستقراطی المتنعم بخیر البلاد و بمواردها و مناصبها.

و المفروض فی رجل کالشریف "المرتضی" أن یصیب مرکزا اجتماعیا مرموقا ما دام العصر طبقیا، و ما دامت الأرستقراطیه تحیط به من کل جهاته: النسب العلوی القصیر الصاعد به عن طریق أبیه إلی الامام موسی الکاظم (ع) سابع أئمه الشیعه، و الدم الثائر المالک الواصل به عن طریق أمه إلی الحسن الأطروش الکبیر، صاحب الدیلم و طبرستان، و القرشیه الصریحه الدانیه فی قرباها من رسول الله (ص) عن طریق ابنته فاطمه، و هی قربی طالما اعتزوا بها علی الخلفاء من بنی العباس، ثم الخئوله -" بنی بویه" عن طریقه أمه، و کانوا ملوک العصر، و سادات المجتمع فی ذلک الحین.

فالمنصب فی الدوله و قد کان أبواه لأمه و أبیه نقباء، و أمراء حج، و ولاه مظالم، و سفراء و ملوک، فالزعامه المذهبیه و العلمیه، و قد کان رئیس الشیعه و فقیههم، و عالم الحاضره العباسیه، و أحد أدبائها المبرزین. کل هذه الروافد الأرستقراطیه کانت تفیض علی "الشریف" بالجاه و المنعه، و تمده بوسائل الإعزاز و الإکرام.

بدأ الشریف "المرتضی" یبرز للمجتمع البغدادی فی حیاه أبیه" أبی أحمد"، إذ عین نائبا عنه فی نقابه الطالبیین، و النظر فی المظالم، و إماره الحج و هو شاب فتی لم یتجاوز خمسه و عشرین عاما.

جاء فی المنتظم حوادث : فمن الحوادث فیها أنه قلد أبو أحمد الحسین بن موسی الموسوی نقابه الطالبیین، و النظر فی المظالم، و إماره الحج و کتب عهده علی جمیع ذلک و استخلف له ولداه: "المرتضی أبو القاسم" و" الرضی أبو الحسن"، و خلع علیهما من دار الخلافه.

و لندرک خطر هذه الوظائف الدینیه و الاداریه یحسن الرجوع إلی ما کتبه "الماوردی" المعاصر للمرتضی فی کتابه "الأحکام السلطانیه":

" هذه النقابه موضوعه علی صیانه ذوی الأنساب الشریفه عن ولایه من لا یکافئهم فی النسب، و لا یساویهم فی الشرف، یختار لها من هو أجلهم بیتا، و أکثرهم فضلا، و أجزلهم رأیا، و هی عامه و خاصه".

أما الخاصه: فهو أن یقتصر بنظره علی مجرد النقابه من غیر تجاوز لها إلی حکم، و إقامه حد. و یلزمه علی أهله من حقوق النظر: حفظ أنسابهم من داخل علیها أو خارج منها، و تمییز بطونهم، و معرفه أنسابهم، و تسجیل ذلک فی ثبت، و أخذهم بالأدب، و تنزیههم عن المکاسب الدنیئه، و کفهم عن ارتکاب المآثم و المحارم، و منعهم من التسلط علی العامه، و عونهم علی اکتساب حقوقهم، و أخذ الحقوق منهم، و النیابه عنهم فی المطالبه بحقوقهم من الفیء و الغنیمه، و منع أیاماهم أن یتزوجن إلا من الأکفاء، و رعایه وقوفهم، بحفظ أصولها، و تنمیه فروعها، و رعایه قسمتها بین مستحقیها.

و أما العامه: فیضاف إلیها أشیاء: الحکم بینهم فیما تنازعوا فیه، و الولایه علی أیتامهم فیما ملکوه، و إقامه الحدود علیهم فیما ارتکبوه، و تزویج الأیامی اللاتی لا یتعین أولیاؤهن، أو تعینوا فهجروهن، و إیقاع الحجر علی من به عته أو سفه.

یشترط فی النقابه العامه أن یکون عالما من أهل الاجتهاد، لیصح حکمه و ینفذ قضاؤه.(1) G 15 G و هناک تفصیلات أخری یحسن بمن یبغی الاستزاده من خصائصها الرجوع إلی الکتاب المذکور و ینبغی أن یلاحظ أن نقابه المرتضی - کما سیاتی - کانت عامه.

أما إماره الحج فهی علی ضربین - بحسب ما أورده "الماوردی" أیضا -:

أحدهما: أن تکون علی تسییر الحج، و الثانی: أن تکون علی إقامه الحج.

فاما تسییر الحج فهی ولایه سیاسه، و زعامه تدبیر، و یشترط فیها أن یکون أمیرها مطاعا، ذا رأی و شجاعه، و هیبه و هدایه. و له واجبات، و علیه تبعات فصلها "الماوردی".

و أما الولایه علی إقامه الحج فیکون صاحبها بمنزله الامام.(2) و لها شروط و أحکام.

و أما ولایه المظالم: فهی ولایه تشریعیه و تنفیذیه، و مهمتها قود المتظالمین إلی التناصف بالرهبه، و زجر المتنازعین عن التجاحد بالهیبه، فکان من شروط الناظر فیها أن یکون جلیل القدر، نافذ الأمر، عظیم الهیبه، ظاهر العفه، قلیل الطمع، کثیر الورع" .و لها سلطات قضائیه کثیره استعرضها صاحب "الأحکام السلطانیه".(3)

و یحسن أن یلاحظ أن السید الشریف شغل هذه المناصب الخطیره أصاله منذ عام 406 - 436 ه.

و فی عام 397 ورد کتاب من الملک "بهاء الدوله" بتلقیبه ب "ذی المجدین".(4)

و کان ممن یدعی فی أکثر المناسبات السیاسیه، و یعتد التاریخ بتسجیل حضوره فی هذه المناسبات، فمما ذکر أنه انحدر و أخوه و جماعه من أعیان المجتمع البغدادی لاستقبال بعض الملوک القادمین علی بغداد(5)و یوم أن قلد نقابه الطالبیین أصاله، و کان ذلک عام 406 قرئ عهده فی الدار الملکیه، و حضر "فخر الملک" و الأشراف و القضاه و الفقهاء، و کان فی العهد: هذا ما عاهد "عبد الله أبو العباس أحمد الامام القادر بالله أمیر المؤمنین" إلی "علی بن موسی العلوی" حین قربته إلیه الأنساب الزکیه، و قدمته إلیه الأسباب القویه، و استظل معه باغصان الدوحه الکریمه، و اختص عنده بوسائل الحرمه الوکیده، و قلد الحج و النقابه و أمره بتقوی الله. (2) و لقد سجل التاریخ أن الشریف کان أول المبایعین للقائم بامر الله، و فی هذا التنصیص المجمع علیه ما یشیر إلی خطر تقدمه فی المبایعه.

و تجاوز مقام الرجل الاجتماعی هذا الحد، و بلغ أن أصبح بیته حرما .
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1- الأحکام السلطانیه ص 164 ط بون 1853.

2- الأحکام السلطانیه ص 185 ط بون.

3- نفس المصدر ص 180.

4- المنتظم حوادث .

5- ابن الأثیر، المنتظم حوادث .




یلجا إلیه الملک" البویهی "و وزراؤه حین یثور الجند علیه. جاء فی ابن الأثیر حوادث :

فی هذه السنه من "رمضان" [424] شغب الجند علی جلال الدوله، و قبضوا علیه و أخرجوه من دار المملکه، فنقل ولده و حرمه و ما بقی له إلی الجانب الغربی، و عبر هو فی اللیل إلی الکرخ، فلقیه أهل الکرخ بالدعاء، فنزل بدار "المرتضی "- بدرب جمیل -، و عبر الوزیر "أبو القاسم" بعبوره، فنزل فی دار تجاوره، و لم یعد إلی دار الملک إلا بعد مفاوضات قام بها "المرتضی".

و جاء فی "الکامل" حوادث :

" فی هذه السنه ثار الجند ببغداد "بجلال الدوله"، و أرادوا إخراجه، فاستنظرهم ثلاثه أیام، فلم ینظروه، و رموه بالآجر، و اجتمع الغلمان فردوهم، فخرج من باب لطیف فی "سماریه" متنکرا، و صعد راجلا منها إلی دار "المرتضی "بالکرخ، و منها خرج إلی "تکریت" فأرسل الخلیفه إلیه، و قرر أمر الجند، و أعاده إلی بغداد".

و لا أرید أن أستطرد أکثر من هذا فی عرض منزلته الاجتماعیه و بحسبی من ذلک أن أقول: إنه کان مرجعا مهما فی الأحداث السیاسیه، یلجا إلیه الملک و الخلیفه و السلطه العامه.(1)

و هکذا نجده طوال عمره الطویل من أبرز الشخصیات فی المجتمع البغدادی، محافظا بتسام علی مرکزه، من دون ذبذبه أو انتقاص، علی حین لم یسلم لأحد من رجال الجاه و السلطان - حتی الخلفاء - حال "من غیر تبدیل و تحویل. و لقد تعرضت داره للأذی ثلاث مرات من قبل العیارین، سجلها التاریخ فی أحداث عام 416، ، ، و کان أهمها ما وقع فی التاریخ الأول، فقد تعرضت دار "المرتضی" علی "الصراه" لغاره من قبل " العیارین "شنوها علی البیوت الآمنه، فاحترقت داره، و هدم هو باقیها، و انتقل منها إلی دار فی "درب جمیل".(2)

و فی أثناء الحمله أنفذ الملک "شرف الدوله" ابن "بهاء الدوله" جمیع غلمان داره من الأتراک لحمایتها و حفظ ما فیها.(3) و لم یعد إلیها الشریف إلا بعد إعاده عمارتها، و بعد أن خرج توقیع الخلیفه بذهاب قاده الجیش و الوجوه إلی بیته، فمشوا مهطعین بین یدیه، و هم ینشدون الأهازیج فی مدحه و الثناء علیه. و کان صنیع الخلیفه هذا مما سارت به الرکبان، و تناقلته الرواه.

و یبدو من جمله(4) حاله أنه کان علی جانب من الیسر و الثراء، قل أن نعم به رجال الدین و الأدب و العلم من معاصریه، فمع الیسر الذی کان یعیش فیه أیام أبیه، و مع ما یظهر من أنه و أخاه الرضی - أیام خلفا أباهما علی إماره الحج - دفعا من مالها الخاص فی سبیل سلامه الحاج تسعه آلاف دینار، للأعراب الذین یقطعون الطریق،(5) و مع أن أباه کان ذا أملاک وقف بعضها علی البر، فان حال المرتضی تبدو أوسع ثراء من ذلک کثیرا، فقد روی عن "یحیی بن الحسین العلوی الزیدی" أنه یدخل علی السید من أملاکه کل سنه أربعه و عشرون ألف دینار،(6) و روی عن القاضی التنوخی: أن المرتضی خلف من الأملاک ما یتجاوز الوصف، و أن قری السید و ضیاعه کانت ثمانین قریه، واقعه بین بغداد و کربلاء، (7)و کانت معموره للغایه. و فی وصف عمارتها قیل: إنها تقع علی نهر من شعب "الفرات"، تعمل فیه السفائن الماره فیه، فإذا کان موسم الثمار کانت السفائن الماره فیه تمتلئ من سقطات تلک الأشجار، الواقعه علی حافتی النهر، و کان الناس یتناولون منها من دون مانع أو محاجز،(8) و أنه کان له طلاب و مدرسه یجری علیها و علیهم الأرزاق، فقد یبلغ راتب طالبها اثنی عشر دینارا، أو ثمانیه دنانیر کل شهر، و أن بعض الفقراء من غیر المسلمین کان یدرس علیه علم الفلک بقصد التوفر علی هذا الراتب،(9) و أنه وقف قریه علی کاغد الفقراء،(10) فإذا أضفنا إلی ذلک أنه خلف من الکتب ثمانین ألف مجلده(11) من مقروءاته و مصنفاته و محفوظاته أدرکنا مدی الیسر الذی نعم به.

و تحسن الإشاره هنا إلی أننی لم أقرأ فیما قرأت أن أحدا من الناس وهب له، أو أقطعه هذه الثروه العریضه الواسعه، أو أن "المرتضی" صادرها من أحد، أو أن شخصا شکاه فی ظلا، کما أن ثروته لم تعرض یوما للمصادره - و ما أکثر المصادرات فی تلک الأیام من جانب الخلفاء و الملوک - و قد صودرت أموال أبیه علی جلیل قدره.

و أدل ما تدل علیه هذه الثروه الضخمه هو سلامه جمعها من مواردها المشروعه، و أنها ضرب من ضروب ثرائه الذهنی، فقد سمی بالثمانینی - لأنه ألف ثمانین مؤلفا، و عاش ثمانین عاما، و ملک ثمانین قریه، کما تدل علی مرونه مسلکه الاجتماعی، و لو لا مرونته و حسن تأتیه لمواجهه ما یحدث لأمثاله من مصادره الأموال بالحق و بالباطل فی ذلک العصر لما استطاع أن یبقی علیها سلیمه طوال أیا [أیام] حیاته.

أساتذته

عد المؤرخون جماعه من أعلام القرن الرابع لفنون مختلفه تلمذ لهم "المرتضی" أو روی عنهم، فمن أساتذته:

1 -" عبد الرحیم بن نباته الخطیب" المتوفی سنه 374، تلمذ له المرتضی و أخوه الرضی و هما طفلان.

2 - أبو عبد الله" محمد بن النعمان" المعروف بالمفید و ب "ابن المعلم"336 - 413.

3 -" محمد بن عمران" الکاتب المعروف بالمرزبانی المتوفی 384.

و کان أکثر ما روی المرتضی فی أمالیه عن "المرزبانی".

4 -" الحسین بن علی بن یوسف الوزیر المغربی" 370 - 418.

و له ألف "المرتضی" رسالته "الولایه من قبل الظالمین".ی.
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1- انظر المنتظم حوادث ، حوادث ، و دیوان المرتضی ج 5 ص 16 نسخه السماوی.

2- المنتظم حوادث .

3- الدیوان ج 5 ص 13.

4- الدیوان ج 5 ص 16.

5- المنتظم حوادث ، و روضات الجنات ج 2 ص 383.

6- معجم الأدباء ج 5 ص 177 ط بون.

7- ریاض العلماء ص 471.

8- ریاض العلماء ص 446 ترجمه ابن البراج.

9- ریاض العلماء ترجمه الشیخ الطوسی و ابن البراج.

10- روضات الجنات ج 2 ص 383.

11- روضات الجنات: قال الثعالبی أنها قومت بثلاثین ألف دینار بعد أن أهدی إلی الرؤساء و الوزراء منها شطرا عظیما، و انظر مجالس المؤمنین بالفارسیه ترجمه المرتضی.




5 - أبو الحسن "علی بن حبش الکاتب".

6 - "سهل بن أحمد الدیباجی.

7 - "الحسین بن علی بن بابویه القمی" أخو "الشیخ الصدوق"، یروی عنه "المرتضی" بلا واسطه.

هذا و للمرتضی أساتذه آخرون، عبرت بهم أثناء قراءتی لکتب الرجال و بخاصه کتاب "ریاض العلماء".

تلامیذه

1 - "محمد بن الحسن بن علی الطوسی" 385 - 460.

2 - حمزه بن عبد العزیز الدیلمی" الملقب ب "سلار" المتوفی سنه 463.

3 - القاضی" عبد العزیز بن البراج الطرابلسی" المتوفی سنه 481.

4 - "نظام الدین سلیمان بن الحسن أبو الحسین الصهرستی [الصهرشتی ]الدیلمی".

5 -" محمد بن علی أبو الفتح القاضی الکراجکی" المتوفی 449.

6 - "أبو عبد الله جعفر بن محمد الدوریستی".

7 - "یعقوب بن إبراهیم الفقیه البیهقی"، روایه دیوان السید المرتضی باجازه منه سنه 404.

هذا و للمرتضی تلامذه آخرون عبرت بهم أثناء قراءتی منهم:

أ - القاضی أبو منصور "محمد بن محمد بن أحمد العکبری.

ب - أبو بکر" أحمد بن الحسین بن أحمد الخزاعی" نزیل الری.

ج - الشریف أبو یعلی "حمزه بن زید بن الحسین الحسینی الأفطسی".

د - القاضی أبو المعالی" ابن قدامه" و هو أحد رواه کتاب الغرر و الدرر.

ه - السید "أبو یعلی الهاشمی العباسی".

و - السید الشریف أبو یعلی" حمزه بن محمد الجعفری".

ز - الشیخ المفید الحافظ أبو محمد "عبد الرحمن بن الشیخ أبی بکر أحمد بن الحسین بن أحمد النیسابوری".

ح - أبو بصیر" عبد الکریم بن محمد الدیباجی".

ط - أبو زید "عبد الله بن علی الکبابکی ابن عبد الله بن عیسی بن زید بن علی الکحی الحسینی الجرجانی".

ی - "ذو الفقار المروزی".

منزلته العلمیه بین معاصریه

و بخصوص منزلته العلمیه و الأدبیه فی نظر معاصریه، تحدثنا رسائله المتنوعه أنها کانت إجابات عن أسئله یتوجه بها السائلون من مختلف الأقطار الإسلامیه، إما بقصد أخذ الرأی عن طریق الاستدلال من "المرتضی"، علیه، و إما بقصد العمل بمضمونه من غیر إراده للتدلیل منه علیه، و إما بقصد الإنکار علیه فی هیئه أسئله صحبها ما یحیل الجواب عنها، و إما بقصد التحرش و التعریض ببعض آراء الشیعه أو المتکلمین بوجه عام.

و قد کان بعض هذه الرسائل موجها له فی سن مبکره، و قبل أن یشخص بزعامه الشیعه، و هذا أوضح شاهد علی ما بدأ یطالعه من مرکز علمی فی نظر معاصریه.

و کان بعض مؤلفاته و قصائده إجابه لرغبه بعض الخلفاء و الملوک أو باقتراح من بعض الوزراء، و کانوا فی تقدیم رغباتهم و اقتراحاتهم فی منتهی ما یتوجه به سائل لمسئول من العباره المؤدبه، و یوم کان یحضر مجلس الشیخ " المفید" شیخ الشیعه کان المفید یقیمه مقامه، و یرغب أن یجلس منه مجلس التلمیذ تقدیرا لمکانته العلمیه، و ترشیحا لأن یقوم مقام أستاذه فی زعامه الشیعه.

و قد حدثنا التاریخ أن مجلس "المرتضی" کان مثابه رجال الفکر و مثار بحوث أدبیه و فقهیه و کلامیه، و أن "أبا العلاء المعری" کان من رواده یوم حضوره إلی بغداد، و أن طرائف من الجدل و الحوار الأدبی کانت بینه و بین "المرتضی"، و أن "أبا إسحاق الصابی" و "عثمان بن جنی" کانا یلازمان مجلسه.

کان "المرتضی" یشرع فی تألیف الکتاب، فلا یکاد ینهی جزء منه حتی یذیع بین الناس، فلا یتمکن من إعاده النظر فیه، لخروجه من یده إلی أیدی القارئین. و کان من عنایه الناس بمؤلفاته أن تؤلف من أجلها الکتب أیام حیاته، إما بالنقض علیها من جانب مخالفیه، أو بالشرح و التأیید لها من جانب مؤیدیه.

و لقد ینقض النقض علیه و هو حی، فیشهد الخلاف و الالتفاف علی آثاره و من حولها. کما حددت الآراء التی اختلف فیها مع أساتذته.

و تسابق بعض الأعلام من معاصریه إلی روایه کتبه و شعره، و ظلت هذه الإجازه تطرد ممعنه فی الأعقاب و الأجیال التی بعده حتی القرون المتاخره، و ظل صدی منزلته العلمیه و الأدبیه یتردد فی أجواء التاریخ، فلا یؤلف کتاب فی أعلام المسلمین أو فی أعلام الأدب و لیس "للمرتضی" منه نصیب.

و لو لا قله اعتدادی بکتب التراجم من حیث أنها تعتمد النقل من بعضها لأوردت أسماء کثیر منها.

أثره فیمن جاء بعده

و سأختار لتصویر منزلته فی الأعقاب التی تلته، الکتب التی اتخذت سبیله فی التألیف، أو عنیت بالمشاکل التی أثارها، أو عقبت علی آثاره بالشرح أو الإیجاز.

فعلی غرار کتابه "الانتصار "- و هو أول کتاب للشیعه فی الفقه المقارن - ألف "الشیخ الطوسی" کتابه "مسائل الخلاف"، و ألف العلامه الحلی کتابه "مختلف الأحکام" و کلاهما یعالجان مسائل الفقه فی مقارنه شامله لمختلف المذاهب و من أجل کتابه "الحدود و الحقائق" و هو کتاب فی تعریف المصطلحات الشرعیه، ألف "الکفعمی" کتابه "اختصار الحدود و الحقائق".
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باسم "تنزیه الأنبیاء"(1) و ربما کان کتاب الغزالی "تخطئه الأنبیاء" نقضا لکتاب السید المرتضی السابق.

و فی موضوع کتابه "إنقاذ البشر من الجبر و القدر" ألف العلامه الحلی کتابه "استقصاء النظر فی الجبر و القدر". و فی سبیل التعلیق علی کتابه "الغرر و الدرر" یوجد کتابان سنتحدث عنهما عند الکلام علی آثاره الأدبیه.

و بکلمه موجزه یستطیع المطلع علی آثار الشیعه فی الکلام و التفسیر و الفقه و أصوله أن یذهب إلی أن آثار المرتضی کانت و ما تزال حیه قائمه فی المؤلفات التی ألفت من بعده و فی بعض معاهد الدراسه الدینیه و الأدبیه و الکلامیه أنی یوجد للشیعه معهد و تدریس.

آثاره الثقافیه

و مؤلفات الرجل بین کتاب فی مجلدات، و رساله فی و ریقات، تبلغ الثمانین فیما عده المؤرخون، و لکن کلا من المفهرسین لم یذکر إلا بعضا منها، و إلا قلیلا من کثیر، فوصلت بین هذه الفهارس ملحقا آخرا بأول، و مختصرا بمطیل، حتی تیسر لی من أسمائها عدد کثیر.

و لکن ذکر الکتب فی الفهارس وحده لا یضمن للباحث وثوقا بصحه ما ورد فیها، و لا اطمئنانا یلقی عن عاتقه واجب الفحص و التحری، فلا بد إذن من سند آخر یعتمد علیه فی قبول ما ورد فی هذه الفهارس. و لقد وجدت السند فی مؤلفات الرجل نفسه، إذ کان فیما اعتاده فیها أن یحیل فی کل مؤلف من مؤلفاته عی مؤلفات أخری له، و بذلک اطمأننت إلی صحه أکثر ما ورد فی تلک الفهارس. علی أننی لم أعدم بهذه الطریقه أن أجد له کتبا لم یذکرها المفهرسون، فإنهم علی الأغلب یرجع بعضهم إلی بعض فی سرد مؤلفات الأعلام، و قل من توفر علی دراسه الآثار نفسها.

و من الحق أن یقال أن مؤلفات الشریف، و بخاصه ما کان منها کلامیا أو فقهیا، لم تنلها الاذاله، و لم یضعها الإهمال، إذ قد عنی بها فقهاء الشیعه و متکلموهم منذ ساعه تالیفها، و لقد تلقاها تلامیذه عنه قراءه و سماعا و أشاعوها بین الناس، و ألفوا من أجلها الکتب، ثم احتضنتها الإجازات المتعاقبه، فتناولتها یدا بید و فما لفم، و ظلت الحال علی هذا حتی عصر "العلامه الحلی "- القرن السابع - حیث ألفت الموسوعات الفقهیه الکبیره، و الکتب الکلامیه و الأصولیه الواسعه، فاندرجت آثار المرتضی فی طیاتها، و ضاعت فی خضمها، و لم تعد فی طلیعه الکتب ذکرا و تناولا و اقتباسا، و إن ظلت محفوظه مضمونه البقاء علی وجه غیر منسی.

و خیر ما انتفعت به فی سرد کتب المرتضی صوره من إجازته لتلمیذه أبی الحسن "محمد بن البصروی الفقیه"، فیها عدد کتبه، و ذکر إجازه روایتها عنه، و کان ذلک عام 417 للهجره.

و صوره الإجازه موجوده الآن فی خزانه مکتبه الرضا.

هذا و قد سبق لصاحب "ریاض العلماء"" المیرزا عبد الله أفندی "- من رجال القرن الحادی عشر - أن وقف علی صوره هذه الإجازه، فأثبتها فی کتابه "ریاض العلماء"، قال: هذه الإجازه بخط البصروی، یلتمس من السید إجازته بروایه ما تضمنه فهرست کتبه، و هذه صورتها:

" بسم الله الرحمن الرحیم، خادم سیدنا الأجل "المرتضی "،ذی المجدین أطال الله بقاه، و أدام تأییده، و نعمته و علوه و رفعته، و کبت أعداءه و حسدته، بشأن الأنعام باجازه ما تضمنه هذا الفهرست المحروس، و ما صح و یصح عنده، مما یتجدد أن شاء الله من ذلک".

ثم قال صاحب ریاض العلماء:

هذه حکامه ما وجد بخط السید "المرتضی" رضی الله عنه" قد أجزت لأبی الحسن "محمد بن محمد البصروی "- أحسن الله توفیقه - جمیع کتبی و تصانیفی و أمالی، و نظمی، و نثری، ما ذکر منه فی هذه الأوراق، و ما لعله یتجدد بعد ذلک، و کتب علی بن الحسین الموسوی فی شعبان من سنه 417".

و مع هذا فان إجازه "البصروی" لم تحص من کتب السید - فیما ظهر لی - إلا ما ألفه قبل عام 417، فی حین إنه استمر یؤلف حتی 436، فکان لا بد لی من ملاحقه مصادر أخری، للوقوف علی عدد مؤلفاته.

و لقد أضاف "المیرزا عبد الله "- صاحب ریاض العلماء - کتبا أخری إلی آثار الشریف، و کان أکثرها مما وقف علیه بنفسه، و مما قرأه فی أثناء مطالعاته، و لکنه اعترف أخیرا بان التحقیق فی أمر هذه الکتب عسیر جدا.

و لقد حملنی علی تحریر ثبت مؤلفاته - فی حین لم یؤلف عاده فی مثل هذه الرساله ذکر ثبت للمؤلفات - أن أکثرها غیر معروف فی الأوساط الجامعیه و أکثر ما عرف منها یحط إلا باسمه دون محتویاته، و فی بیان هذه المحتویات تیسیر لمن یرید الرجوع إلی الأصول الأولی من فقه المذهب الشیعی و تفسیره، و أصوله و کلامه و أدبه، إذ أن السید" المرتضی" یعد فی الطلیعه من مؤلفی الشیعه، بل هو فاتح عهد التألیف المنظم فیهم.

و لقد قسمت کتبه إلی قسمین:

أ - ما کان طابعه ثقافیا عاما.

ب - ما کان طابعه أدبیا فنیا.

و ساعرض فی الفصل الأول من الباب الرابع مؤلفاته الثقافیه. علی أنه لا بد لی من الاعتراف باننی لم أقصد من دراسه هذه الکتب تحریرها تحریرا کاملا، و لا الوقوف علی جمله ما لها من نسخ مخطوطه، و إنما اکتفیت بمجرد الوقوف علیها و فهم محتویاتها لاتخذ منها سبیلا إلی فهم الرجل ذاته، و لأضع لها ثبتا أوثق مما عرف من قبل، فربما انتفع به من یرید تحریر مؤلفات المرتضی.

الانتصار:

طبع علی الحجر "بایران" ضمن "الجوامع الفقهیه" سنه 1275 ه.

و طبع مستقلا علی الحجر فی إیران أیضا سنه 1315 ه.

و هو کتاب فی الفقه المقارن، ضمنه ما انفرد به الشیعه من مسائل الفقه، أو ما ظن انفرادها.

و الکتاب یشتمل علی أکثر من 336 مسأله.

و ترجع أهمیته إلی أمرین: تاریخی، نظرا لسبقه علی جمیع کتب1.
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1- فهرست مخطوطات مکتبه الرضا ص 469. "تنزیه الأنبیاء"" لعبد الوهاب بن علی الحسینی" من أفاضل أواخر القرن التاسع و أوائل العاشر، و هو فی تلخیص و إتمام و توضیح "تنزیه الأنبیاء "للشریف المرتضی. انظر روضات الجنات ط إیران ص 351.




الخلاف و الفقه المقارن لدی الشیعه، و علمی نظرا إلی قوه الحجه التی دعم بها الشریف فقه الشیعه. و لقد حذا حذوه المتأخرون عنه أمثال "الطوسی" و "العلامه الحلی"، علی أن الکتاب لا یعدم أن یعد مظهرا من مظاهر ثقافه المرتضی الأدبیه.

و قد وقفت فی الکتاب علی جمله من مؤلفات الشریف، ذکرها ضمن هذا المؤلف، "کمسائل أبی عبد الله التبانی" و "مسائل الخلاف" و "المسائل الموصلیه"، و "المسائل الطرابلسیه"، و "فی أصول الفقه"، و قد ألف الانتصار بعد سنه 420.

الناصریات:

طبع فی إیران سنه 1276 ه ضمن کتاب "الجوامع الفقهیه"، تشتمل علی (207) مسائل بین فقهیه و عقائدیه، و هی شرح و نقد و تسدید لفقه جده" الحسن الأطروش"، صاحب "الدیلم"، و "طبرستان".

و المعروف عن الرجل أنه کان زیدی المذهب، و لکن کثیرا من علماء الامامیه یذهب إلی أنه امامی اثنی عشری.

و الذی بدا لی من هذه الرساله أن" الأطروش "لیس إمامیا اثنی عشریا علی أی حال، فهو یخالف الامامیه فی الشطر الأکبر من فقهه، و فی کثیر من مسائل عقائده.

و أهمیه الکتاب ترجع إلی سببین: تاریخی، یکشف عن مذهب الناصر و دعوته فی بلاد الدیلم - و مذهبه محل خلاف فی کتب الرجال -، و علمی، فان فیه دراسه مقارنه بین مختلف المذاهب و بخاصه المذهبان: الزیدی، و الامامی الاثنی عشری.

و یظهر مما ورد فی هذه الرساله من أسماء مؤلفاته الأخری أنها جاءت متاخره عن التألیف تلک المؤلفات، فمن تلک المؤلفات: کتاب "الخلاف" و "مسائل أصول الفقه" و "العدد" و "تنزیه الأنبیاء".

الشافی فی الامامه

فی مجلدین، طبع فی إیران علی الحجر سنه 1301 ه. المجلد الأول فی 148 صحیفه کل صحیفه 35 سطرا، کل سطر 22 کلمه تقریبا.

و المجلد الثانی یحتوی علی 147 صحیفه من نسق صحائف المجلد الأول.

ألفه "المرتضی" فی نقد کتاب "المغنی من الحجاج" للقاضی المتکلم المعتزلی "عبد الجبار" و هو معاصر له.

و "عبد الجبار" یعتبر فی نظر المعتزله و دارسی تاریخهم، فی ذروه الفکر المعتزلی، و نهایته التی ما وراءها نهایه، و الشریف" المرتضی" یعد فی نظر الشیعه و غیرهم سید متکلمی الشیعه، فی تاریخهم القدیم و الحدیث، فالصراع بین الرجلین فی هذا الکتاب خیر ما یصور طبیعه الکلام و الجدل فی القرن بالرابع [الرابع]. و یخیل لی أن کل من کتب من المحدثین عن المعتزله، و لم یقف علی الکتابین، أو علی الأخیر منهما خاصه، یصعب علیه معرفه المذاهب الکلامیه عرفانا حقا.

و یعیب کتاب "الشافی" أنه اعتمد أوائل کلام صاحب "المغنی" و لم یذکر الأصل کله - کما نص المرتضی علی ذلک فی المقدمه - رغبه فی الاختصار، و إحاله علی الأصل الذی بید الناس یوم ذاک، و لکنه أدرک هذا العیب و حاول ملافاته، فی أثناء التألیف و بعد أن أتم شطرا کبیرا منه، فتلافی ما تلافی، و لم یستطع أن یعید النظر فیما فاته، نظرا لخروج الأصول من یده، و انتشارها بین الناس و عدم إمکان جمع ما تفرق منها.

و قد کان ظهور الکتابین حدثا بارزا بین أئمه الکلام، لشدید ما احتفوا به، فقد ألف "الشیخ الطوسی ""تلخیص الشافی" و ألف "أبو الحسین البصری" کتابا یسمی نقض الشافی"، و ألف "أبو یعلی سلار بن عبد العزیز ""النقض علی النقض" و کل ذلک فی حیاه المرتضی.

و یخیل لی أن من أسباب عدم احتفاء المعاصرین بالکتاب رداءه طبعه، و عدم تیسر نسخه، و صعوبه فهمه - و بخاصه ما کان النزاع فیه علی مسائل کلامیه بحته.

یعتبر الکتاب مفتاح المذهب الشیعی الامامی، و باب الدخول إلی صمیم عقائده، و إن الرجوع إلی سواه فی أمرهم لا یغنی قتیلا.

و بعد فهو خیر مصور لثقافه "المرتضی" الأدبیه و التاریخیه. تقرأ فیه الفروق بین الزیدیه و الامامیه، و المعتزله و الامامیه، و تکذیب ما یتهم به الامامیه من القول بزیاده علم الامام علی النبی، و القول بأنه لو لا الامام ما قامت السموات، و اتهامهم بدعواهم أن المعارف کلها ضروریه و رأی الامامیه فی البداء، و الفرق بین الإجماع لدی الامامیه و غیرهم و عدم وجوب علم الامام بالبواطن مما لا یجب العلم به، هذا إلی غیر ذلک من سرد کلام أکثر أئمه المعتزله.

و هو یشیر فی الکتاب إلی بعض مؤلفاته منها رسالته "فی الشبهه" الوارده علی حدیث

" أنت بمنزله هارون من موسی" و "کلامه فی الوعید" من إجاباته علی أسئله أهل الموصل، و إشارته إلی عزمه أن یفرد کتابا عن جواز إظهار المعجزات علی ید غیر الأنبیاء.

إنقاذ البشر من الجبر و القدر:

طبع فی النجف عام 1935 م لم یرد له ذکر فی إجازه البصروی المجاز من قبل الشریف بروایه کتبه سنه 417 و لکنه ورد فی "معالم العلماء".

و هو رساله کلامیه صغیره، تتناول مسأله القضاء و القدر، بأسلوب خطابی بلیغ، مقتبسا - للتدلیل علی رأیه - آیات کثیره من القرآن، فیها عرض سریع شامل لتاریخ هذه المشکله من یوم نشوئها علی ید "معبد الجهنی"، و "أبی الأسود الدؤلی" حتی عصره، و فیها تحدید لموقف الشیعه من هذه المشکله، و رأیهم فی تطورها التاریخی. عدد صفحاتها (90) صحیفه من القطع الصغیر. و فیها إشاره إلی مؤلف له باسم "صفوه النظر" یتحدث عن معنی خلق الله للأفعال کلها.

المحکم و المتشابه:
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تنسب إلی الامام الصادق أولی من نسبتها إلی کل من "المرتضی" و "النعمانی".

موضوعها: الحدیث عن الناسخ و المنسوخ، و المحکم و المتشابه، و ما لفظه عام و معناه خاص، و عن التحریف فی القراءه، و الفرق بین الرخصه و العزیمه، إلی غیر ذلک.

هذا و لم ترد الرساله ضمن فهرست کتب السید، الذی رواه "البصروی"، کما أنها خالیه من الاحاله علی بعض مؤلفاته علی غیر جاری عادته، و لکن ذکرها صاحب البحار و "الشیخ الشهید" فی حواشی الخلاصه.

تجد فی الرساله نواه الدراسه الذاهبه إلی أن المفرده فی القرآن تؤلف و نظیرتها معنی مستقلا حین یردان علی هیئه مخصوصه یختلف عنها نفسها حین ترد بهیئه أخری فی آیات أخریات، منظرا لذلک بالکلمات: ضل، أهدی، الخیر، الشر، و هی طریقه یتبناها أستاذنا "الخولی" فی دراسه التفسیر.

تنزیه الأنبیاء

طبع علی الحجر فی إیران فی (189) صحیفه، کل صحیفه تسعه عشر سطرا، و الکتاب فی موضوعاته یتصل بمساله تمثل نقطه الخلاف الجوهری بین الامامیه و المعتزله، إذ أن الامامیه یذهبون إلی أن الأنبیاء و الأئمه لا یجوز علیهم شیء من المعاصی و الذنوب، کبیرا کان أو صغیرا، لا قبل النبوه و لا بعدها، و المعتزله یحیلون علی الأنبیاء وقوع الکبائر و الصغائر المستخفه، قبل النبوه و فی حالها، و یجوزون أن یقع منها ما لا یستخف بهم من الصغائر فی الحالین.

فهو دفاع عن الأنبیاء، و محاوله لوصفهم بالعصمه، الأمر الذی یلتزمه الامامیه فی أئمتهم أیضا. و جل ما فی الکتاب منصب علی صرف الظواهر القرآنیه، و الأحادیث النبویه التی یظهر منها نسبه الخطا و الصغائر إلی الأنبیاء، و یعنی الکتاب بتبریر سیره أئمه الامامیه. منذ وفاه النبی حتی غیبه الامام الثانی عشر.

و مع أن الکتاب یعالج مسأله کلامیه، فهو جدیر أن یعد من کتب الأدب لما احتواه من مسائل النحو و البلاغه و اللغه.

ثم هو من خیر الکتب تصویرا للمذهب الامامی، و تحدیدا لمکانه من المذاهب الأخری، و قد أحال فیه السید علی کتابه "الشافی" و رسالته "المقنع فی الغیبه".

و للکتاب تتمه ألفها "عبد الوهاب الحسینی" من أفاضل القرن التاسع و أوائل القرن العاشر.

الأصول الاعتقادیه

طبعت سنه 1954 ببغداد.

تحدث فیها المؤلف عن صفات الله، و النبوه و الامامه، و البعث، و صحه الوعد و الوعید، و الشفاعه، و عذاب القبر، و فناء العالم، و المیزان، و الصراط، و الجنه، و النار، عدد صفحاتها فی المخطوط واحده، و فی المطبوع أربع صفحات.

الفصول المختاره

فی جزءین طبع فی النجف. جمع فیه الشریف فصولا من کتب "الشیخ المفید" عامه، و نکتا من کتابه "العیون و المحاسن" خاصه، کما یظهر من المقدمه، و زاد علی ذلک ما أملاه "المفید" علیه کما یظهر من ثنایا الکتاب.

و یؤخذ من مراجعه کتب الرجال، أن هناک شکا فی نسبه هذا الکتاب "للشریف المرتضی"، إذ لم یوجد بین کتبه التی احتوتها إجازه البصروی عام 417. کما أن بعض کتب الروایه نسبته "للشیخ المفید"، (1)و عده "ابن شهرآشوب" من مؤلفات "المفید" أیضا.

و لکن الرجوع إلی الکتاب یثبت بشکل جلی أنه "للشریف المرتضی"، کما أن سبط "الکرکی العاملی"، ینقل فی کتابه "رفع البدعه" عن کتابین مختلفین، أحدهما للمفید و اسمه "العیون و المحاسن" و الثانی "للمرتضی" و اسمه "الفصول المختاره"، و کذلک "السید حسین المجتهد" فی کتابه "رفع المناواه عن التفضیل و المساواه".

لعل اسم کتاب المرتضی "الفصول المختاره من العیون و المحاسن" إذ أن أکثر ما فیه مقتبس من "العیون و المحاسن" و الأخیر للمفید.

و أهمیه الکتاب ترجع إلی تصویره نشاط الشیعه فی الجدل و الکلام و الفقه منذ صدر الإسلام حتی عصر المؤلف، و محاضر مناقشتهم مع خصومهم، کما أن فیه بحوثا عن نشوء الفرق الشیعیه و تاریخها و ما کان یدور بینها من خلاف و وفاق.

الولایه عن الجائر

و هی رساله صغیره مخطوطه ألفها للوزیر "أبی القاسم الحسین بن علی المغربی "سنه 415 و هی تعالج مشکله ضاق بها الامامیه فی مختلف عصورهم، و حالت بین متورعیهم و قبول الولایه من الخلفاء، و إذ أن القرن الرابع دفع بالامامیه و منهم "السید الشریف" إلی قبول المناصب من لدن الخلیفه العباسی، فقد ألفت هذه الرساله حضا للامامیه علی تقبل الوظائف، و تبریرا لموقف السید نفسه - فیما یخیل لی -.

و أهمیه الرساله تعود إلی تصویرها مجالات عمل الامامی فی الدوائر التی لا یعترف بشرعیتها، و ما یمتنع أن یقوم به من أعمال الدوله و بخاصه القضاء، و تنفیذ الأحکام. و قد ورد ذکرها ضمن إجازه الشریف لتلمیذه "البصروی".

المقنع فی الغیبه:

رساله ورد ذکرها فی إجازه البصروی، (2)و "تذکره المتبحرین"،(3)و "معالم العلماء".

قال صاحب التذکره، أنه ألفها "للوزیر المغربی". طبعت علی الحجری.
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1- ریاض العلماء نقلا عن کتاب البحار.

2- طبع الدیوان فی جزءین و صدرت الطبعه الثانیه سنه 1407 - 1987 م حقتها و رتب قوافیها: رشید الصغار، و قدم لها الشیخ محمد رضا الشبیبی، و راجعها و ترجم أعلامها الدکتور مصطفی جواد.

3- قال صاحب ریاض العلماء ص 578: أبو الحسین علی بن محمد الکاتب کان من مشایخ المفید و السید المرتضی.




فی إیران سنه 1319 ه، علی هامش درر الفرائد فی شرح الفوائد ص 351.

و هی تعالج مشکله غیبه الامام التی کانت و ما تزال بابا للهجوم علی الامامیه و ثغره طالما حاولوا سدها فی مؤلفاتهم و لهذا کثرت رسائلهم فی الموضوع.

أحکام أهل الآخره

رساله صغیره فی مسأله کلامیه صرفه تدور حول آراء المتکلمین فی شان أهل الآخره من ثواب و عقاب. و کان السابق إلی التحدث عن هذه المسأله، "أبو الهذیل العلاف" کما یظهر من الرساله. طبعت فی إیران سنه 1319 ه علی هامش کتاب "درر الفرائد".

و لم یرد للرساله ذکر فی إجازه البصروی.

المسائل الطرابلسیه الثانیه:

لم أجد نسخه للمسائل الطرابلسیه الأولی، و لکن الشریف أحال علیها فی المسائل الطرابلسیه الثانیه مما یدل علی أن هناک مسائل طرابلسیه أولی.

و هی رساله صغیره فی 11 صحیفه، کل صحیفه 21 سطرا، ألفها "المرتضی" إجابه عن أسئله وردت علیه من الشیخ "أبی الفضل إبراهیم بن الحسن الأبانی".

و الرساله تتناول أصول المذهب الامامی و ما یؤخذ علیه من ماخذ رد علیها الشریف.

و قد أحال الشریف فیها علی کتابیه "المقنع فی الغیبه" و "الشافی فی الامامه".

المسائل الطرابلسیه الثالثه:

رساله مخطوطه تشتمل علی ثلاث و عشرین مسأله وردت من الشیخ أبی الفضل إبراهیم بن الحسن الأبانی عام . فأجاب عنها الشریف، و یبدو من روح الأسئله أن سائلها إمامی، یود إیضاح ما فی نفسه من مشاکل کلامیه، تتعلق بالمذهب، مثل معنی کون الله مدرکا للأشیاء، و معنی کون القرآن نزل جمله واحده، و معنی حیاه الشهداء بعد الموت، و أخبار الکهان و مدی صحتها.

و أهمیه الرساله تعود إلی تصویر التطلع و التوثب الذهنی الذی لازم الامامیه فی القرن الرابع، و إلی تنصیص الشریف علی وجوب الحذر من قبول أحادیث" کتاب الکافی" للکلینی، فی حین أنه من الأصول الأربعه للحدیث عند الامامیه. و قد أحال السید فیها علی ما یاتی من کتبه: "الملخص"، "الذخیره"، "تنزیه الأنبیاء".

المسائل الرسیه الأولی

رساله مخطوطه تشتمل علی ثمان و عشرین مسأله. عدد صفحاتها 24 صحیفه، کل صحیفه تحتوی علی 21 سطرا.

ساله عنها "أبو الحسین المحسن بن محمد بن الناصر الحسینی الرسی". و السائل فیما وصفه "ابن إدریس"، و فیما تنطق به أسئلته، عالم مدقق، فقیه حاذق، ملزم لخصمه، محتج علیه، بما لا یکاد ینقضی منه إلا من کان فی مثل درجه السید، و هو کذلک فیما یبدو من تقدیر "الشریف المرتضی" له، و ثنائه علیه. ألفها سنه 428.

و هی تشتمل علی مسائل فقهیه و کلامیه، أحال فیها السید علی کتابه "مسائل فی أصول الفقه" و علی کتابه "المسائل و المطلبیات".

و ترجع أهمیتها إلی أنها تؤرخ آخر فتاوی الشریف فی الفقه و آرائه فی الکلام. توجد منها نسخه لدی بقلم "الشیخ آغا بزرگ".

المسائل الرسیه الثانیه:

وردت بعد الأولی من "أبی الحسین المحسن بن محمد بن الناصر الحسینی الرسی"، فألحقها الشریف بها. و هی خمس مسائل فی أربع صحائف، کل صحیفه 22 سطرا کل سطر 28 کلمه. الأول منها فقهیه، و الأخریات، مزیج من الفقه و الکلام.

توجد لدی نسخه منها بقلم "الشیخ آغا بزرگ". و تعود أهمیتها إلی أنها صور من التقاء الفقه و الکلام علی السنه المتفقهین المتکلمین، و إلی أنها من أواخر ما ألف السید، فهی تمثل أواخر آرائه.

المسائل الموصلیه

الأولی: ثلاث مسائل: فی الاعتماد و الوعید و القیاس، و لا أعرف نسخه لها، و لکن أحال علیها السید کثیرا فی کتبه. وردت إلیه و هو فی سن مبکر.

الثانیه: و هی تسع مسائل فقهیه أکثرها یتصل بما تفرد به الامامیه أو ظن انفرادهم به من مسائل الفقه، و أکثر مسائلها مطروق فی کتابه "الناصریات". تقع فی 7 صفحات، کل صحیفه 22 سطرا، کل سطر 25 کلمه. لها نسخه عندی و نسخه فی "مکتبه الرضا".

الثالثه: تقع فی 109 مسأله، صفحاتها 36 صحیفه، کل صحیفه 26 سطرا، و هی علی الأکثر فقهیه، تشبه رساله "الانتصار". أحال فیها السید علی "المسائل التبانیه"، کما یظهر من المقدمه، و علی "المسائل الموصلیه الأولی" کما یظهر من المسأله الخامسه و الثلاثین و المسأله السادسه و الخمسین، کما أحال علی "المسائل الموصلیه الثانیه" انظر المسأله الخامسه.

لها نسخه مخطوطه فی "مکتبه الامام الرضا"، یرجع تاریخ کتابتها إلی سنه 676. و لدی نسخه منها بخط الشیخ آغا بزرگ.

و تعود أهمیتها إلی دلالتها علی مدی انتشار التشیع فی الموصل و الجزیره فی القرن الرابع، و علی مدی الیقظه العقلیه لدی الامامیه.

مسائل أهل میافارقین:

توجد نسخه منها مخطوطه فی "مکتبه الرضا، یرجع تاریخ کتابتها إلی سنه 676 ه بخط النسخ، کل صحیفه 22 سطرا، عدد أوراقها 10 و فی نهایتها "مناظرته مع أبی العلاء المعری". و لدی نسخه منها بقلم الشیخ آغا بزرگ. قرأتها فإذا هی ست و ستون مسأله فی الفقه، و فی بعض العقائد الامامیه، ساله عنها عوام أهل "میافارقین" لأخذ الرأی، لا للاستدلال علیه، و یظهر أن السائلین مؤمنون ساذجون لأن بعض أسئلتهم تدخل فی باب الخرافات. و لکن الاجابه عنها من السید تعطیها صفه القرب من الحقائق.
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فقههم، أمثال رساله "علی بن بابویه القمی"، و کتاب "عبد الله الحلبی"و کتاب "الشلمغانی".

مجموعه المسائل المتفرقه:

و هی 27 مسأله فی 27 صحیفه، لدی نسخه منها بقلم الشیخ آغا بزرگ، و یبدو أنها مجموعه من مختلف رسائل السید الفقهیه و الکلامیه، "کالرساله الرملیه"، و "الواسطیه"، و کتابه "الغرر و الدرر"، و یبدو أنها لیست من جمع السید، و إنما اختارها غیره، و جعلها علی هیئه کتاب، لذلک تری أن مسائلها کتبت من قبل الشریف بتواریخ مختلفه، و فی الرساله إحاله علی کتابه "المصباح" فی الفقه.

مسأله فی العصمه:

عدد صفحاتها اثنان، توجد ضمن مجموعه الشیخ آغا بزرگ، و العصمه مشکله کلامیه طالما بحثها متکلمو الامامیه.

مسأله فی الاعتراض علی من یثبت قدم الأجسام:

توجد ضمن مجموعه الشیخ آغا بزرگ، و عدد صفحاتها اثنان و فیها یحیل علی کتابه "الملخص فی الأصول"، و الرساله فلسفیه بحته، ینعی فیها السید علی شطر من الفلاسفه القائلین بقدم العالم.

أبطال العمل بخبر الآحاد:

نسخها الشیخ آغا بزرگ عن خط الشیخ الشهید، عن خط جده، عن خط "الشریف المرتضی". توجد لدی نسخه منها، و صفحاتها اثنتان، یحیل فیها السید علی المسائل الحلبیات، و التبانیات.

و الرساله هامه جدا، لأن فیها تعریضا ببعض رواه الحدیث ممن ینسبون إلی الامامیه و لیسوا منهم أمثال الطاطری، و ابن سماعه، و غیرهم من الغلاه و المجسمه و الخطابیه و المشبهه و المجبره.

کراس مشتمل علی أربع مسائل من مسائل المرتضی:

الأولی: فی طرق الاستدلال، الثانیه: فی کون عدم الدلیل دلیل العدم، الثالثه: فی الولایه من الجائر، و قد جرت فی مجلس الوزیر" أبی القاسم الحسین بن علی المغربی" فی جمادی الأولی سنه 415، الرابعه: فی حکم ألباء للتعدیه: لها نسخه عندی کتبها الشیخ آغا بزرگ سنه 1326 هجریه. فهی کراسه فقهیه، أصولیه، نحویه.

الذریعه:

کتاب فی أصول الفقه مخطوط فی (300) صحیفه، کل صحیفه واحد و عشرون سطرا، یشتمل علی (14) بابا، کل باب یحتوی علی عده فصول، تحدث فیه عن الخطاب، و الأمر، و النهی، و العموم، و الخصوص، و المجمل، و المبین، و النسخ، و الإجماع، و القیاس و غیر ذلک من أبواب أصول الفقه. ترجع أهمیه الکتاب إلی أمرین:

الأول: کون المؤلف حاول الفصل فی مباحثه بین ما هو من أصول الفقه، و بین ما هو من أصول العقائد. و قد کان أصول الفقه من قبل ذلک مزیجا من الطرفین.

الثانی: أنه أول کتاب فی أصول الفقه للامامیه، فقد کانت لهم من قبل مسائل متفرقه تعتمد فی مصادرها علی أصول فقه السنه، فهو بهذا یؤرخ مرحله استقلال الامامیه فی أصول الفقه.

و لا تزال آراء السید الأصولیه محل دراسه فی مدارس النجف و إیران الدینیه.

لدی نسخه مخطوطه لا أعرف تاریخ نسخها، و نسختان وقفت علیهما فی النجف، أولاهما عند الشیخ "محمد علی الأردوبادی"، یرجع تاریخ نسخها إلی القرن السابع، و ثانیتهما فی مکتبه" الشیخ علی کاشف الغطاء"، و هی قدیمه النسخ، مجهوله التاریخ.

مقدمه فی الأصول:

تبحث عن أصول العقائد الامامیه من التوحید و العدل و الامامه و المعاد و الوعد و الوعید، و تناقش بعض آراء المعتزله فی إیجاز بالغ، توجد منها نسخه لدی ضمن مجموعه "الشیخ آغا بزرگ"، و هی فی ورقه واحده بخط النسخ الدقیق. و أهمیتها ترجع إلی تصویر عقیده الامامیه فی تلک المسائل.

فیمن یتولی غسل الامام:

رساله صغیره بصحیفه واحده، تبحث فی مسأله کان و لا یزال بعض الامامیه یعتقدها، و هی کون الامام لا یغسله عند موته إلا إمام مثله.

و الشریف المرتضی یری عدم صحه هذه العقیده و استحالتها أحیانا، فهی تمثل صنیع المرتضی فی تهذیب العقیده الامامیه، و فی الرساله إحاله علی کتابه "الذخیره".

منع تفضیل الملائکه علی الأنبیاء:

رساله بثلاث صحائف توجد ضمن مجموعه "الشیخ آغا بزرگ" من صحیفه 232-234. و النزاع فی أمر تفضیل الأنبیاء علی الملائکه أو عدم تفضیلهم یتصل بعقیده الامامیه فی عصمه الأنبیاء و الأئمه، و من ثم یتصل بوجوب تقدیم الفاضل علی المفضول فی النبوه و الامامه، و الکلام فیها و إن بدأ یشبه الخرافه، إلا أنه یتصل بنزاع مذهبی عریق.

تحدث فیها السید الشریف عن تفسیر قوله تعالی: (وَ لَقَدْ کَرَّمْنا بَنِی آدَمَ وَ حَمَلْناهُمْ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ وَ رَزَقْناهُمْ مِنَ الطَّیِّباتِ، وَ فَضَّلْناهُمْ عَلی کَثِیرٍ مِمَّنْ خَلَقْنا تَفْضِیلاً) .

العدد أو "الرد علی أصحاب العدد":

مسأله فقهیه تتصل بتشریع الصیام و تعلقه برؤیه الهلال أو بإکمال العدد. و یبدو لی من کلام السید أن الامامیه قبله و بعض أهل السنه یرون ثبوت الصیام بإکمال العده (ثلاثین یوما) و لکنه یذهب إلی تفنید الأخبار الامامیه الناطقه بذلک، و اللجوء فی تعیین شهر رمضان إلی الرؤیه. لها نسخه عندی بقلم الشیخ آغا بزرگ.

مناظره الشریف المرتضی لأبی العلاء المعری:
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من "الشریف المرتضی" أو إلی أبی العلاء. و قد ذکرنا نصها سابقا فی باب سیرته.

الذخیره:

ورد ذکرها فی فهارس کتب "المرتضی" و لم أشهد نسخه منها فی مکتبات إیران و العراق، و لکنی عثرت فی متفرقات من مسائلها ضمن رساله باسم "مجموعه من کلام المرتضی فی فنون الکلام" نقل شطر منها عن کتاب "الذخیره". و ما نقل یدل علی أن الکتاب فی أصول العقیده الامامیه، تحدث فیها عن الرساله، و المعجزه، و صفات الله، و الامامه و شروطها.

مسأله وجیزه فی الغبیه:

بثلاث صحائف تعالج مسأله غیبه الامام و لا تختلف فی أدلتها عما ورد فی بقیه کتبه، و بخاصه "المقنع فی الغیبه".

المسائل التبانیه:

لها نسخه مخطوطه فی "مکتبه الرضا"، عدد أوراقها 30 ورقه نسخه منها بقلم الشیخ آغا بزرگ، و هی مسائل سال الشریف عنها "أبو عبد الله محمد بن عبد الملک التبانی". المتکلم الامامی و هو فیما یبدو من أسئلته متکلم حاذق، و ربما کان أفضل من توجه للسید باسئله، و کانت أدق ما أشکل به من مسائل علی الشریف. تحدث فیها عما یؤخذ علی الامامیه من رفضهم دلیل الإجماع و القیاس، و دعوی عصمه الأنبیاء و الأئمه، و تساءل عن السبب الذی حمل "الشریف" علی رفض خبر الآحاد فی حین یذهب بذهابه أکثر الشریعه.

و أبو عبد الله هذا إمامی فیما یظهر، و لکنه یتقمص روح الخلاف لیجر الشریف إلی المناقشه.

و الرساله تمثل ما ساد الروح الامامی من توثب و تطلع إلی مناقشه مسائل مذهبهم.

و من جمله ما یؤثر من رسائل الشریف:

1 - أجوبه المسائل الدیلمیه، و توجد نسخه منها فی "مکتبه الرضا".

2 - أجوبه المسائل الطبریه، توجد نسخه منها فی "مکتبه الرضا"، تاریخ نسخها 1093 ه.

آثاره الأدبیه

1 - دیوان المرتضی:

یبدو من کتب التراجم أن کثیرا من المؤلفین وقفوا علی نسخ من دیوان " المرتضی" فی عصور مختلفه.

قال الحر العاملی: و قد رأیت نسخه من دیوان شعره قرئ علیه و علیه خطه، فکتبته بخطی فی نحو عشره أیام. و هو أقل من عشره آلاف بیت، و کأنه منتخب دیوانه.(1)

یبلغ شعره لدی بعض المؤرخین عشرین ألف بیت. أما ما وقفت علیه من نسخ الدیوان:

أ - نسخه "آل زوین" و هی تشتمل علی جزءین، عدد صفحاتهما 304 صحیفه فی کل صحیفه ما یقارب 16 بیتا. و قد أطلعت و قابلت علیها النسخه التی لدی، و هی الآن ببغداد فی حوزه المحامی رشید الصفار.

ب - نسخه آل الشبیبی و هی بقلم والدهم الجلیل الشیخ جواد.

و تحتوی - کما هو الحال فی نسخه آل زوین - علی الجزءین الأولین من دیوان المرتضی و تختلف بعض الاختلاف عن نسخه آل زوین فیما یتصل بالمقدمات المکتوبه أمام قصائد الدیوان. و فی قراءه بعض الکلمات. و للشبیبی تعلیقات قیمه علی النسخه و تصحیحات لها. و یخیل لی أن الاختلاف بیها [بینها] و بین نسخه السماوی راجع إلی قراءه النص و لیس إلی اختلاف فی الأصل، و إلی رغبه السماوی فی إیجاز المقدمات. و أکبر الظن أن الشیخ الشبیبی نسخها علی نسخه آل زوین.

ج - النسخه التی فی ملکی، و هی نسخه الشیخ محمد السماوی، مکتوبه بخطه منقوله عن جمله مصادر، لم یحاول - کعادته - الإفصاح عن مصدر نقله لها. و إذ امتلکتها قابلتها بنسخه آل زوین و نسخه آل الشبیبی، فکان کل من النسختین تساوی الجزءین الأولین منها، و هذه تزید علیهما باربعه أجزاء.

د - نسخه الشیخ حسن ابن الشیخ محسن الجواهری.

ه - هذا و لشعر المرتضی مصادر أخری رجعت إلیها فی تحریر دیوانه، کما ستقرأ دراسه مفصله للدیوان و نسخه و أصوله فی مقدمه النسخه التی شرحتها و أعددتها للنشر.(2)

2 - شرح قصیده السید الحمیری:

طبع فی القاهره سنه 1313 ه ضمن مجموعه رسائل فارسیه و عربیه.

و القصیده فی مدح الامام علی، بائیه مستهلها:

هلا وقفت علی المکان المعشب بین الطویلع فاللوی من کبک

شرحها الشریف لولده، إذ أن شعر "السید الحمیری" من مناهج الدراسه لأطفال الشیعه، و فی مقدمه ما یحفظه الامامیه من أصول الأدب، و کان أول ما ألزمت بحفظ:

لأم عمر باللوی مربع...

و فی الشرح عرض لسیره الامام "علی" و فضائله و مواقفه، و شرح لغوی و أدبی لمفردات القصیده و معانیها إلی استطراد لقضایا أدبیه و تاریخیه.

3 - الغرر و الدرر:

تکاد تجمع علی ذکره الفهارس القدیمه بهذا الاسم، أما المحدثه فاسمته "أمالی المرتضی". و أقدم من نوه بالوقوف علی نسخ متعدده منه و وصفها صاحب "ریاض العلماء" من رجال القرن الحادی عشر أو الثانی عشر. فقد قال: أنه رأی نسخه منه فی بلده "أردبیل" یرجع تاریخ نسخها إلی عام 545 ه. و قال مره أخری: إن لکتاب الغرر و الدرر نسخا أخری لها إلحاقات جلیله الفوائد، و أنه رأی نسخه منها فی بلد "ایروان" تشتمل علی تلک الزیادات. و قال ثالثه: و هناک تعلیقات علی الکتاب للسید ضیاء الدین أبی الرضا فضل الله الراوندی شاهدتها.

و ذکر مره رابعه أنه شاهد نسخه من کتاب الغرر یرویها السید فضل الله الراوندی عن أستاذه نجم الدین حمزه بن الأغر عن القاضی أبی المعالی بن قدامه عن السید المرتضی.ل.
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و توجد الآن فی مکتبه الرضا المخطوطه خمس نسخ منه، تختلف فی عدد مجالسها، و فی ترتیب أبوابها عن النسخ المطبوعه بایران و مصر سابقا.

و رأیت نسخه مخطوطه من تکمله "الغرر و الدرر" لدی الشیخ محمد رضا فرج الله منسوخه عام 555 ه بخط "فضل الله بن علی الحسینی ابن الرضا" جاء فیها:

"هذه مسائل أملاها السید الأجل المرتضی تکمله لکتابه "غرر الفوائد و درر القلائد" رویتها للأمیر الأجل السید الولد الأوحد ناصر الدین، عز الإسلام، فخر الساده، أبی المعالی محمد بن الحسین بن المنتهی الحسینی المرعشی عن الشیخ أبی نصر الفارابی عن أبی منصور العکبری أدامه الله.

سمعها عن علم الهدی رضی الله".

طبع الکتاب باسم "درر القلائد و غرر الفوائد" مع تکملته فی طهرانسنه 1273 هجریه، و طبع دون التکلمه باسم "أمالی المرتضی "بمصر فی مطبعه السعاده سنه 1325 ه و علیه شروح و تعلیقات للسید "محمد بدر الدین النعسانی الحلبی" و السید" أحمد أمین الشنقیطی". و طبع أخیرا بمصر محققا منقحا علی خمس نسخ من قبل الأستاذ محمد أبی الفضل إبراهیم و تجد الأصول التی رجع إلیها موصوفه فی مقدمه الکتاب فلیس بنا حاجه إلی وصفها.

هذا و هناک شرح معاصر لأمالی الشریف المرتضی باسم کتاب "الفوائد الغوالی "فی شرح شواهد الأمالی، للشیخ محسن بن الشیخ شریف الجواهری النجفی المتوفی سنه 1355 ه. و هو کتاب ضخم یقع فی أربعه مجلدات کبیره، تتجاوز ألفی ورقه. رأیت سنه 1955 م نسخه مخطوطه منه فی النجف عند ولده الشیخ محمد حسن الجواهری، و هو یجری مجری الأمالی فی جمعه بین التفسیر و الأدب و التاریخ و اللغه.

و الشیء الذی لا یزال غیر محقق فی أمر الکتاب هو، أ کان الأمالی من تألیف السید و جمعه، أم کان بإملائه و جمع تلامیذه، فان یکن الثانی فمن هو من بین تلامیذه؟.

الذی یظهر من أسلوب الکتاب أنه من تألیف السید و جمعه، و لیس لتلامیذه إلا فضل الروایه عنه و القراءه علیه، و إلا لاختلف أسلوب التألیف بما یدخل علیه من صیغ المملی علیهم مع اختلافهم، فی حین نجد طرق الروایه له مختلفه مع وحده أسلوب الکتاب و نسخه.

أما ما یوجد أحیانا من عباره منوهه بمدح الشریف، أو داعیه بطول البقاء له، فربما تکون من عمل طلابه یدخلونها علی النص فی مطلع کل بحث، یکون من قول السید لا من روایته، للتفریق بین ما یقوله من عنده و ما یرویه عن غیره.

یعتبر الکتاب مفتاح شخثیته [شخصیته] فی التفسیر و النقد، و مصدرا قیما للاستعانه بتحقیق بعض النصوص الشعریه، إذ أن للسید طریق روایه خاص لبعض تلک النصوص.

أکثر ما رواه فی الکتاب عن أستاذه المرزبانی و هو شخصیه معروفه الشأن فی عالم الروایه، و لکنه روی کثیرا عن شخصیتین غیر معروفتین عرفانا کافیا. أحدهما علی بن محمد الکاتب. (1)و ثانیهما أبو القاسم عبید الله بن عثمان بن جنیقا الدقاق.

الشهاب فی الشیب و الشباب:

طبع فی مطبعه الجوائب سنه 1302 ه و معه کتاب "سلوه الخریف" المنسوب للجاحظ.

ألفه المرتضی سنه 419 ه، و جمع فیه خیر ما قیل فی موضوع" الشیب و الشباب "موازنا بین المعانی، و ناقدا لها. عرض فیه من شعر ابن الرومی 46 بیتا و من شعر أبی تمام 39 بیتا، و من شعر أبی عباده البحتری 140 بیتا، و من شعر أخیه الرضی 314 بیتا. و من شعره 463 بیتا(2) و کان آخر ما أورده من شعره ما نظمه عام 421 ه.

ورد فیه ذکر کتابه "الغرر و الدرر" کثیرا. و هو من خیر المصادر التی یمکن أن یقابل بها بعض شعره، و شعر أخیه من أجل تحقیقهما.

یضاف إلی ذلک أنه یصح أن یعتمد علیه فی تبین أسالیب النقد لذلک العصر، و طریقه المرتضی فی النقد - و قد أوسعت الکلام فیه عند الحدیث عن أدبه الوصفی.

و فی الکتاب نصوص منقوله عن کتاب الموازنه للآمدی، لا أثر لها فی المطبوع من هذا الکتاب، مما یحملنا علی القول بان النسخه المطبوعه من الموازنه ناقصه.

طیف الخیال:

من آثار المرتضی التی شهدت به أکثر الفهارس. نشره لأول مره و حققه - کما یزعم - محمد سید کیلانی عن نسخه محفوظه بدار الکتب تحت رقم 10313 ماخوذه عن نسخه مخطوطه بمکتبه الاسکوریال.

ألفه "المرتضی" بعد تالیفه کتاب "الشهاب" کما یطهر [یظهر] من مقدمه الکتاب و هو یجری علی غرار الشهاب فی العرض و الموازنه و النقد للآمدی.

جمع فیه من شعر أبی تمام فی موضوع" الطیف "نیفا و عشرین و مائتی بیت، و من شعر أخیه الرضی ما یقرب من ذلک، و کثیرا من شعر البحتری، و من شعره خاصه 325 بیتا. و من شعراء آخرین جاء علی شعرهم فی عرض الموازنه، و تتبع أبیات المعانی.

و ینتفع بالکتاب فی کل ما نوهت به من الانتفاع بکتاب "الشهاب".

هذا و للمرتضی کتب أخری فی الأدب لم أقف علی ذکر لأصول نسخ منها، و لا علی نقل لبعض عباراتها. منها:

1 - أبیات المعانی التی تکلم علیها ابن جنی.

2 - النقض علی ابن جنی فی الحکایه و المحکی.

3 - کتاب" البرق" و قد نسب له فی أکثر کتب الفهارس و قد یسمی "بالبروق". فلعل الأیام تقف بنا علی أصولها.

4 - کتاب "الصرفه" و هو یشرح رأیه فی إعجاز القرآن. کما أن کتبا أخری نسبت له لم ترد فی کتب الفهارس، و لکنی عبرت بها أثناء قراءتی فیها.

1 - المسائل الفخریه. نسبه إلیه الشیخ" زین الدین البیاضی" فی کتابه "الصراط المستقیم".

2 - تنبیه الغافلین عن فضائل الطالبیین. نسبه الیه السید "حسینر.
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المجتهد" فی کتاب "دفع المناواه" و نقل عنه الشیء الکثیر.

3 - الخطبه المقمصه.

4 - شرح الرساله. و قد نسبه إلیه الشهید فی بحث التیمم فی شرح الإرشاد.

5 - عیون المعجزات. قال صاحب الریاض: صرح بنسبته إلیه السید هاشم البحرانی فی کتابه "صله الأبرار" و غیره، و لم یثبت عندی أنه له، إلا أنه کتاب لطیف عندنا نسخه منه قدیمه، و لعله من مؤلفات بعض القدماء المحدثین، یروی فیه عن "أبی علی محمد بن همام"، و عن "علی بن محمد بن إبراهیم".

و قد تقدم الحدیث عن إجازته للبصروی، و من مراجعه ثبت مؤلفاته فیها یبدو للمتتبع أن الرجل کان منوع الثقافه، واسع أبعادها، إذ بین موضوعاتها الفقه، و التفسیر، و الکلام، و الفلسفه الالهیه، و علم النجوم "الفلک"، و النقد، و الأدب فی إنشاء أول روایه.

و أن المستأثر منها بغالب جهده الفقه فالکلام فالأدب، و أنها جمیعا منصب علی خدمه الشیعه، و تسدید ما یذهبون إلیه من آراء فی العقائد و فی أحکام الفقه.

أما طابعها العام من حیث القصد الذی یسیطر علیها فهو الجدیه، و حراره القصد. فهو إذ یتکلم عن الآراء الفقهیه، أو المذاهب الکلامیه، تستشعر منه أنه طالب حقیقه، و صاحب فکره، لیس من قصده الجدل لنفسه، و لا الخصومه لنفسها شان ما یفعله کثیر من المتکلمین أصحاب الجدل و النظر، أمثال "الجاحظ" و "ابن الراوندی" و "أبی حیان التوحیدی" و غیرهم ممن قد یجد فی مجرد حوک الآراء، و تقریر النحل متعه و غرضا ذاتیا.

و من حیث التقدیر للأشیاء مقتصد حتی فی الأحکام الأدبیه، لا یغلو فی تقدیر الأمور، و لا فی استصدار الأحکام، شان ما فعله الثعالبی فی "یتیمته"، و "ابن بسام" فی ذخیرته، عند ما عرضا لترجمه الأدباء، و إنما هو مستشعر مسئولیه أحکامه أمام الله و الناس.

و من حیث الاتجاه فإنها تنحو منحی یخالف فیه أهل الظاهر حتی الامامیه منهم، کما أنها تتمیز و بخاصه فی الفقه، بالاعتماد بالرأی دون الروایه، و باعمال الأدله الاصولیه عقلیه و لفظیه، فی استنباط الأحکام، و بذلک یخرج علی المحدثین و الأخباریین من الامامیه.

و من حیث الأداء فإنه میال إلی مواجهه المشکله رأسا، و من غیر تمهید لها، أو خروج عنها إلی سواها، و إذا استطرد ما زجا بین مسأله و أخری، أو فن و غیره، فإنه لا یبعد عن الغرض إلا لیتقرب منه بوسائل من التوضیح و التمثیل، فان استوفی ذلک عاد للمشکله ذاتها.

أدبه الوصفی

کان المرتضی ککثیر من رجال الفقه و الحدیث و الکلام معنیا بامر الأدب، متعاطیا لفنونه - إلی جانب عنایته بثقافته الأخری - فعد لهذا من خیره رجاله فهما له، و نقدا لأصوله، و إنشاء لضروبه.

نعم کان المرتضی من خیره الأدباء الوصفیین، تناول بالنقد کثیرا من الشعر و النثر، و حکم فی آثار عدد غیر قلیل من الشعراء و الناثرین، و تحدث ببراعه و حسن ادراک للجمال و ظواهره فی حدود ما عرف أو استشف منها آنذاک، و کانت له لفتات بلاغیه تسحق الانتباه، سجلها أثناء تعقیبه علی آی القرآن و علی الحدیث، کما کانت له آراء تشبه أن یکون قد تفرد بها، و تعقیبات علی معانی الشعر فی موازنات لا تقل أصاله عن موازنات الآمدی و أبی هلال العسکری:

أ - فمن تلک الآثار البلاغیه تعلیقه علی حذف جواب الشرط، فی قوله تعالی: (وَ إِذا أَرَدْنا أَنْ نُهْلِکَ قَرْیَهً أَمَرْنا مُتْرَفِیها فَفَسَقُوا فِیها) بقوله:

" و کلام العرب وحی و إشارات، و استعارات و مجازات، فان الکلام متی خلا من الاستعاره، و جری کله علی الحقیقه، کان بعیدا عن الفصاحه، بریئا من البلاغه.

ب - و منها تعقیبه علی ما یبدو من تناقض التشبیه فی قوله تعالی:

(فَأَلْقی عَصاهُ فَإِذا هِیَ ثُعْبانٌ مُبِینٌ) و قوله تعالی: (فَلَمّا رَآها تَهْتَزُّ کَأَنَّها جَانٌّ وَلّی مُدْبِراً وَ لَمْ یُعَقِّبْ) بقوله: "إنما شبهها بالثعبان فی إحدی الآیتین، لعظم خلقها، و کبر جسمها، و هول منظرها و شبهها فی الآیه الأخری بالجان، لسرعه حرکتها و نشاطها و خفتها، فاجتمع لها مع أنها فی جسم الثعبان، و کبر خلقه، نشاط الجان و سرعه حرکته، و هذا أظهر فی الاعجاز، و أبلغ فی خرق العاده... و لیس یجب إذا شبهها بالثعبان أن یکون لها جمیع خصائص الثعبان، و لا إذا شبهها بالجان أن یکون لها جمیع صفاته... فقد تشبه العرب الشیء بغیره فی بعض وجوهه، فیشبهون المرأه بالظبیه... و نحن نعلم أن فی الظباء من الصفات ما لا یستحسن أن یکون فی النساء، و إنما وقع التشبیه فی صفه دون صفه، و فی وجه دون وجه.(1)

ج - و منها إدراکه لخصائص التعریف باسم الموصول فی قوله تعالی:

(فَغَشِیَهُمْ مِنَ الْیَمِّ ما غَشِیَهُمْ) فقد عقب علی الآیه بذکر جمله وجوه للمفسرین لیس فیها جمیعا أثرا لادراک البلاغی، ثم ذکر رأیه فقال:

" و یمکن فی الآیه وجه آخر لم یذکر، یلیق بمذاهب العرب، فی استعمال مثل هذا اللفظ، و هو أن تکون الفائده فی قوله تعالی: (ما غَشِیَهُمْ) تعظیم الأمر و تفخیمه، کما یقول القائل: فعل فلان ما فعل، و أقدم علی ما أقدم، إذا أراد التفخیم، و کما قال تعالی: (وَ فَعَلْتَ فَعْلَتَکَ الَّتِی فَعَلْتَ) و ما یجری هذا المجری.

قال الهذلی:

رقونی و قالوا یا خویلد لا ترع فقلت و أنکرت الوجوه هم هم

و قال أبو النجم:

أنا أبو النجم و شعری شعری...............

"کل ذلک إذا أرادوا تعظیم الأمر و تکبیره" د - و تحدث عن فوائد التکرار فی سوره الکافرین، و سوره الرحمن و غیرهما من السور، فدکر [فذکر ]للمفسرین جمله آراء کان کثیر منها متکلفا، و لکنه فضل أن یکون التکرار للتأکید، و هو رأی "للفراء"، و لکنه تبناه و شرحه و جاء له بشواهد شعریه و نثریه.(2)

ه - و تحدث عن الاستعاره الوارده

فی حدیث" تقیء الأرض إفلاذ کبدها مثل الأسطوان من الذهب و الفضه...".ر.
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فقال: "معنی تقیء: تخرج ما فیها... و قوله تقیء... تشبیه و استعاره من حیث کان إخراجا و إظهارا، و کذلک تسمیه ما فی الأرض من الکنوز کبدا، تشبیها بالکبد التی فی بطن البعیر.

قال "مره بن محکان السعدی" یصف قدرا نصبها للأضیاف.

لها أزیز یزیل اللحم أزمله عن العظام إذا ما استحمشت غضبا

ترمی السلاه بنبل غیر طائشه وقعا إذا آنست من تحتها خطبا

فوصفها بالغضب تشبیها و استعاره. فاما الأزیز فهو الغلیان. و العرب تقول: لجوفه أزیز مثل أزیز المرجل. و الأزمل.. الصوت.

و استحمشت.. غضبت، یقال: حمشه أی أغضبه. و قال "النابغه الجعدی" فی معنی الاستعاره:

سالتنی عن أناس هلکوا شرب الدهر علیهم و أکل

فوصف الدهر بالأکل و الشرب، تشبیها و استعاره، و قال قوم: معنی البیت: شرب أهل بعدهم و أکلوا.(1)

و یحسن أن تنتبه إلی جمله ما فی عبارته هذه من التفاتات بلاغیه لم تکن معروفه فی عهده علی هذا الوجه من الوضوح فقد أدرک أولا أن الاستعاره من المجاز و من التشبیه. و أوما أخیرا إلی الفرق بین المجاز و المرسل و المجاز العقلی، الأمر الذی یخیل لنا أنه لم ینتبه إلیه إلا بعد حین من حیاه المرتضی.

و - و تحدث عن" الکنایه "فی قول حسان بن ثابت:

بیض الوجوه کریمه أحسابهم شم الأنوف من الطراز الأول

فقال:" الشم: الارتفاع فی کل شیء، فیحتمل أن یکون "حسان" أراد بشم الأنوف ما ذکرناه، من ورد الأرنبه" أرنبه الأنف "لأن ذلک عدهم دلیل العتق و النجابه، و یجوز أن یرید بذلک الکنایه، أی نزاهتهم و تباعدهم عن دنایا الأمور و رذائلها، و خص الأنوف بذلک، لأن الحمیه و الغضب و الأنف فیها، و لم یرد طول أنوفهم. و هذا أشبه بان یکون مراده، لأنه قال بیض الوجوه، و لم یرد بیاض اللون فی الحقیقه و إنما کنی بذلک عن نقاء أعراضهم، و جمیل أفعالهم، کما یقول القائل، جاءنی فلان بوجه أبیض.(2)

ز - و منها التفاته إلی خصائص و دقائق حروف المعانی. - و خصائص الحروف من أدق المعانی البلاغیه - حین تکلم عن قوله تعالی: (فَخَرَّ عَلَیْهِمُ السَّقْفُ مِنْ فَوْقِهِمْ) فقال:

" و للعرب فی هذا مذهب و طریق لطیف، لأنهم لا یستعملون لفظه "علی" فی مثل هذا الموضع إلا فی الشر و الأمر المکروه، و یستعملون اللآم و غیرها فی خلاف ذلک، أی: أنهم لا یقولون: عمرت علی فلان ضیعته، و لا ولدت علیه جاریته، بل یقولون: ولدت له جازیته، و عمرت له ضیعته و هکذا من شأنهم إذا قالوا: قال علی، و روی علی، فإنه یقال فی الشر و الکذب، و فی الخیر و الحق یقولون: قال عنی، و روی عنی، قال الشاعر:

عرضت نصیحه منی "لیحیی" فقال غششتنی و النصح مر

و ما بی أن أکون أعیب "یحیی" و "یحیی" طاهر الأخلاق حر

و لکن قد أتانی أن "یحیی" یقال علیه فی بقعاء شر

فقلت له: تجنب کل شیء یعاب علیک إن الحر حر

و مثله قول الفرزدق فی "عنبسه بن معدان" المعروف ب "عنبسه الفیل": و قد کان یتبع شعره و یخطئه و یلحنه...

لقد کان فی "معدان" و "الفیل" زاجر ل "عنبسه" الراوی علی القصائدا

(3) ح - و مثل ذلک إدراکه لمعنی الآیه: (إِنَّ الَّذِینَ یَکْفُرُونَ بِآیاتِ اللّهِ، وَ یَقْتُلُونَ اَلنَّبِیِّینَ بِغَیْرِ حَقٍّ) ردا علی من تخیل أن قتل الأنبیاء قد یکون بحق:

"إن للعرب فیما یجری هذا المجری عاده معروفه، و مذهبا مشهورا، عند من تصفح کلامهم، و مرادهم بذلک المبالغه فی النفی و تأکیده، فمن ذلک قولهم: فلان لا یرجی خیره" لیس یریدون أن فیه خیرا لا یرجی، و إنما غرضهم أن لا خیر عنده علی وجه من الوجوه.

قال امرؤ القیس یصف طریقا:

علی لاحب لا یهتدی بمناره

.

أراد أنه لا منار له، فیهتدی بها و قال: ابن أحمر":

لا تفزع الأرنب أهوالها و لا تری الضب بها ینجحر

أراد لیست بها أهوال فتفزع الأرنب و قال "سوید بن أبی کاهل":

من أناس لیس من أخلاقهم عاجل الفحش و لا سوء الجزع

لم یرد أن فی أخلاقهم فحشا أجلا، و إنما أراد نفی الفحش و الجزع عن أخلاقهم... و علی هذا یقع تأویل الآیات:

(اللّهُ الَّذِی رَفَعَ السَّماواتِ بِغَیْرِ عَمَدٍ تَرَوْنَها) و قوله تعالی:

(وَ لا تَشْتَرُوا بِآیاتِی ثَمَناً قَلِیلاً) ...(4)

و لست أبغی استعراض جمله ما له من خواطر بلاغیه فقد یطول بی البحث عندها، و لکنی ذکرت ما بکفی للتنویه بان الرجل کان من فهم الأسالیب و الاحاطه بما عرف فی عهده من مصطلحات بلاغیه بالمکان الذی یجعله فی طلیعه الناقدین الوصفیین.

و خلاصه القول فی آرائه البلاغیه، أنها کانت حلقه الوصل بین ما بدأه الجاحظ من إشاعه الخواطر البلاغیه عند نقد النصوص فی کتابه "البیان و التبیین" و ما انتهی إلیه "الجرجانی" من ترکیز تلک الخواطر و تصنیفها إلی أبواب مستقله فی کتابیه "دلائل الاعجاز" و "أسرار البلاغه" و إن خواطره لو جمعت و وصلت ببعضها لألفت شطرا کبیرا من مسائل البلاغه و بخاصه ما کان أدخل منها فی علم المعانی.

و أما موازناته بین الشعراء، فبحسبک أن له بین أیدینا مؤلفین فی الموازنه:ر.
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1- الأمالی ج 1 ص 247 ط مصر.

2- الأمالی ج 1 ص 352 ط مصر.

3- الأمالی ج 1.

4- الأمالی ج ص 280 - انظر شرحه لقصیده أبی نواس:" یا منه أمتنها السکر "و ما اختاره من شعر "مروان بن أبی حفصه"، و نبه علیه من معانیه و سرقاته ج 2 ص 532-589. و لعله بعمله هذا قد حفظ لنا جمله ما ل "مروان" من شعر.




أحدهما کتاب "الشهاب فی الشیب و الشباب" و قد جمع فیه موازنا خیر ما قیل فیهما، و بخاصه ما کان من شعر "البحتری" و "أبی تمام"، و "ابن الرومی" و أخیه" الرضی"، و ما نظمه هو فی الموضوع.

و ثانیهما کتاب "طیف الخیال" و قد جری التألیف فیه علی نسق ما جری فی الأول، مستطردا أحیانا إلی ما قاله غیرهم من الشعراء.

و له مؤلف ثالث باسم "البروق" و أکبر الظن أنه یجری مجراهما فی الموازنه، إذ أن المرتضی کلف بوصف البرق فی شعره کلفه بالموضوعین المتقدمخین [المتقدمین].

کما ذکرت الفهارس له مؤلفا آخر باسم "تتبع أبیات المتنبی التی شرحها ابن جنی". و لیس للکتابین الأخیرین - فیما انتهی إلیه بحثی - وجود فی فهارس المکتبات العامه و الخاصه، و لم أعرف أحدا نقل عنهما نصا أو أثرا.

علی أن کتاب "الأمالی" وحده کاف فی تصویر ما حفظ الرجل و وعی من شعر جاء علی أکثره بالموازنه و التعقیب.(1)

کما یصح أن ندرج فی ضمن کتبه الوصفیه "شرح القصیده المذهبه للسید الحمیری"، فقد تحدث عن معانی أبیاتها، و شرح أغراضها شرحا لغویا أدبیا أتی علی جمله ما فی القصیده من أغراض.

و لقد کان فی کثیر من خواطره النقدیه موفقا بارعا، شهدنا ذلک فی تعقیبه علی "غریب الحدیث ""لابن سلام"، و "غریب الحدیث" ل "عبد الله بن مسلم بن قتیبه"، و فی مؤاخذاته "للآمدی" فی کتابه "الموازنه بین الطائیین".

فمن مأخذه الموفقه ما ورد فی کتاب "الشهاب" تعقیبا علی الآمدی حین تعرض لأبیات البحتری:

هل أنت صارف شیبه إن غلست فی الوقت أو عجلت عن المیعاد

جاءت مقدمه أمام طوالع هذی تراوحنی و تلک تغادی

و أخو الغبینه تاجر فی لمه یشری جدید بیاضها بسواد

لا تکذبن فما الصبا بمخلف لهوا، و لا زمن الصبا بمعاد

و أری الشباب علی غضاره حسنه و جماله عددا من الأعداد

قال المرتضی:" وجدت الآمدی قد نزل فی معنی قوله:

"یشری جدید بیاضها بسواد"

لأنه - الآمدی - قال: معنی یشری: یبیع، و أراد أن الغبین من باع جدید بیاضه بالسواد، و أراد بالسواد الخضاب فکأنه دم الخضاب.

و الأمر بخلاف ما ذکره، و ما جری للخضاب ذکر، و لا هاهنا موضع للکنایه عنه، و معنی" یشری "هاهنا: یبتاع، لأن قولهم" شریت "یستعمل فی البائع و المبتاع جمیعا، و هذا من الأضداد، نص أهل اللغه علی هذا، فکأنه شهد بالغبن لمن یبتاع الشیب بالشباب، و یتعوض عنه به.

و إنما ذهب علی "الآمدی" أن لفظه" یشری "تقع علی الأمرین المتضادین، فتحمل ذکر الخضاب الذی لا معنی له هاهنا...(2) و من مأخذه علی الآمدی مأخذه علی تفسیره للبیت الأخیر من أبیات البحتری الآتیه:

أخی إن الصبا استمر به سیر اللیالی فانهجت برده

تصد عنی الحسان مبعده إذ أنا لا تربه و لا صدده

شیب علی المفرقین بأرضه یکثر فی أن أبینه عدده

تطلب عندی الشباب ظالمه بعید خمسین حین لا تجده

لا عجب إن نقلت خلتنا فافتقد الوصل منک مفتقده

من یتطاول علی مطاوله العیش تقعقع من مله عمده

فقد فسر الآمدی:" تقعقع من مله عمده" بان عظام الکبیر المسن یجیء لها صوت إذا قام و قعد، و تسمع لها قعقعه.

قال المرتضی:" و ما سمعنا بهذا الذی ظنه فی وصف ذوی الأسنان و الکبر، و المعنی أظهر من أن یخفی علی أحد، لأنه أراد: من عمر و أسن، و أول العیش تعجل رحیله و انتقاله من الدنیا، و کنی عن ذلک ب "تقعقع العمد" لأن ذوی الخیام و الأطناب إذا انتقلوا من محل إلی غیره، و قوضوا عمد خیامهم، و سارت بها الإبل، سمعت لها قعقعه. و من أمثال العرب المعروفه: "من یتجمع تتقعقع عمده" یریدون أن التجمع یعقب التفرق، و الرحیل الذی تتقعقع معه العمد.

و معنی قوله: "من مله" یرید من السام و الملال، دون ما ظنه "الآمدی" من أنه تملی العیش.(3)

و من مأخذه النقدیه علی "الآمدی" دعوی الأخیر أن "أبا تمام" أخذ قوله:

عادک الزور لیله الرمل من رمله بین الحمی و بین المطالی

نم فما زارک الخیال و لکنک بالفکر زرت طیف الخیال

من قول "جران العود":

أهلا بطیفک من زور أتاک به حدیث نفسک عنه و هو مشغول

لأن معنی "و هو مشغول" أی أنه لم یزرک علی الحقیقه فبنی "أبو تمام" من هذا قوله: "ما زارک الخیال" و بنی من قوله: "أتاک به حدیث نفسک" قوله: "و لکنک بالفکر زرت طیف الحیال [الخیال]"، فالمعنی کله ل" جران العود" و إنما غیر "أبو تمام" لفظه.

قال المرتضی:" و ما کان عندی أن مثله یذهب علیه ما قصده "أبو تمام"، مع وضوحه. و معنی" و هو مشغول "أی و هو مشغول عنک، لا تخطر بباله، و لا تحدثه نفسه بک، کما تحدث نفسک به، و لا یفارقک ذکره.

و من مأخذه البارعه: ما أخذه علی "الصولی" فی تفسیره بیتا لأبی نواس، فقد روی أن أبا نواس وقف علی النیل بمصر، فرأی رجلا قد أخذه التمساح فقال:

أضمرت للنیل هجرانا و مقلیه مذ قیل لی: إنما التمساح فی النیل

فمن رأی النیل رأی العین من کثب فما أری النیل إلا فی البواقیل8.
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1- الشیب و الشباب ص 20-21 طبع الجوائب.

2- الشیب و الشباب ص 20 ط الجوائب - و الأمالی ج 2 ص 264.

3- طیف الخیال ط مصر ص 21، و الأمالی ج 1 ص 596-598.




قال الصولی:" و البواقیل سفن صغار".

قال المرتضی:" أخطا الصولی" فی تفسیر "البواقیل" بأنها سفن صغار، لأن البواقیل جمع "بوقال" .و هو آله علی هیئه الکوز معروفه، تعمل من الزجاج و غیره، و هذا مثل قول ابن الرومی:

"أمر به فی الکوز مر المجانب"

.

"و إنما أراد أننی لا أمر بماء النیل إلا إذا أردت شربه فی" کوز "أو " بوقال "،و أظن "الصولی" استمر علیه الوهم من جهه قوله:" فمن رأی النیل"، و صرف ذلک إلی أنه أراد "النیل" علی الحقیقه، و إنما أراد ماء النیل، و ما علمت أن السفن الصغار یقال لها "بواقیل" إلا من قول "الصولی". هذا لو کان ما ذکره صحیحا من أن ذلک اسم لصغار السفن لکان بیت "أبی نواس" بما ذکرناه أشبه و ألیق، و أدخل فی معنی الشعر، و کیف تدخل علیه الشبهه فی ذلک مع قوله:

"فمن رأی النیل رأی العین من کثب"

. و من رأی النیل فی السفن فقد رآه من کثب، و من رأی ماء فی الآنیه لا یکون رائیا له من کثب.

و من لفتات "المرتضی" النقدیه البارعه تصویره لکیفیه لقاح المعانی و تناسلها، و ولاده بعضها من بعض بالترکیب و الامتزاج، أو التداخل، و نصه علی أن دعوی أخذ شاعر من شاعر، و سرقه معنی من معنی، أمر یجب التورع فیه، و التحرج من إطلاقه، فالمعانی نفسها إذ تعلق فی الدهن، و تقر فی رحم اللاشعور تتلاقح و تولد کائنا جدیدا، یأخذ من کل بعض خصائصه، فما نراه من تشا به بین المعانی السابقه و اللاحقه لا یعنی أن المولود الجدید یلحق بغیر من ادعاه، أو ولد علی فراشه، بل هو له و إن لاحت علیه شمائل غیر أبیه، إذ أن سنه تلاقح المعانی فی الذهن تقضی بهذا التشابه و الاختلاف.

لهذا نری "الشریف" یتحرج من إطلاق القول فی أخذ شاعر من شاعر، و سرقه بیت من بیت، و غایه ما یبیح لنفسه أن یقول: "سبق إلی هذا المعنی، أو کأنه نظر إلی هذا المعنی، أو لمح بهذا المعنی ذلک المعنی".

یقول و هو یستعرض المعانی الوارده فی مدح الشیب و ذمه:

"هذه المعانی قد تتشعب و تترکب و تمتزج فیتولد بینها من المعانی ما لا ینحصر و ینضبط، بحسب قوه طباع الشاعر، و صحه قریحته و غریزته.(1)

و یقول:" لیس ینبغی لأحد أن یقدم علی أن یقول أخذ فلان الشاعر هذا المعنی من فلان، و إن کان أحدهما متقدما و الآخر متأخرا "،لأنهما ربما تواردا من غیر قصد، و لا وقوف من أحدهما علی ما تقدم الآخر إلیه، و إنما الإنصاف أن یقال: هذا المعنی نظیر هذا المعنی، و یشبهه و یوافقه، فاما أخذه و سرقه فمما لا سبیل إلی العلم به، لأنهما قد یتواردان علی ما ذکرناه، و لم یسمع أحدهما بکلام الآخر، و ربما سمعه فنسیه و ذهب عنه، ثم اتفق له مثله من غیر قصد، فلا یقال:" أخذه و سرقه.(2)

و خلاصه القول فی أدبه الوصفی أنه بحکم ما جهز به "المرتضی" من وقوف علی اللغه و أسالیبها، و بتأثیر ما زود به من ثقافات متنوعه، عاد من أقدر ناقدی عصره إن لم یکن أقدرهم جمیعا علی التصرف فی النص، و التحکم فی بواطنه و خفایاه، و بلوغ أقصی ما یحتمله من دلالات.

و لکن هذه القدره علی التصرف، و التمکن من استخراج سائر المحتملات من النص ربما أغرته بقبول المتکلف المتعمل من وجوه النص.

و أمر آخر داخل أدبه الوصفی فأصر به عباره و فکره، هو شیوع النزعه العلمیه و طغیانها علیه، فالتقسیمات المنطقیه، و العرض المبوب المرتب، جعل بحوثه الأدبیه أشبه بالبحوث العلمیه، المعنیه بتقریر الحقائق أکثر من العنایه بجمال التصویر و التعبیر.

و لو استطاع "المرتضی" أن یتناسی شخصیته العلمیه حین یطرق أبواب الأدب، و أن یخلص من عقائده الکلامیه، مکتفیا منها بما أتت من آثار فی شحذ أفکاره و أرهاف ذهنه، لأبدع فی النقد غایه الإبداع، و لکن أنی له بذلک و هو یمشی إلی الأدب بروح المتکلم الفقیه.

أدبه الإنشائی

النشر [النثر]:

إن نثر "المرتضی" الأدبی قلیل النصوص، فلا نعرف له رسائل إنشائیه و لا کتبا دیوانیه، و لا خطبا فی السیاسه أو الدین. و کل ما بأیدینا من نثره مقتبس من کتبه، فی مقدماتها المفتتحه عاده بالحمد و البسمله، ثم بتصویر ما قصد إلیه الکتاب، و ما ألم به من أمهات المسائل، و الملاحظ فی هذه المقدمات الإیجاز و الإیماء إلی ذکر الباعث علی تألیف الکتاب، و المنهج الذی یتبعه فیه، و القصد الذی یرمی إلیه، علی وجه یمکن القارئ من الدخول فی الموضوع و هو علی بینه من أمره، فی غیر التزام لاسلوب بعینه، و لا طریقه بذاتها فقد یسترسل، و قد یسجع، و قد بجمع بین الأمرین.

فمن الاسترسال ما قدم به کتابه "الشافی":

"الحمد لله، و سلام علی عباده الذین اصطفی، محمد و آله الطاهرین النقباء.

سالت - أیدک الله - تتبع ما انطوی علیه الکتاب المعروف ب (المغنی من الحجاج فی الامامه) و إملاء الکلام علی شبهه بغایه الاختصار، و ذکرت أن مؤلفه قد بلغ النهایه فی جمع الشبه، و أورد قوی ما اعتمده شیوخه، مع زیادات یسیره سبق إلیها، و تهذیب مواضع تفرد بها، و قد کنت عزمت - عند وقوع هذا الکتاب فی یدی - علی نقض ما اختص منه بالإمامه، علی سبیل الاستقصاء، فقطعنی عن إمضاء ذلک قواطع، و منعت منه موانع، کنت متوقعا لانحسارها، فابتدئ به و أنا الآن عامل علی إملاء ما التمسته، و عادل عن بسط الکلام و نشره، إلی غایه ما یمکن من الاختصار و الجمع، و معتمد حکایه أوائل الکلام، و أطراف فصوله، و موقع الحواله علی کتابه، لیکون ذلک أدخل فیما نحوته من الاختصار. و هذا الکتاب - إذا أعان الله علیه، و وفق لبلوغ الغرض فیه - یکون جامعا لأصول الامامه و فروعها، و محیطا من الکتب المهذبه، و النکت المحرره، بما لا یوجد فی شیء من الکتب المصنفه، و إلی الله الرغبه فی تیسیر ذلک و تسهیله، و أن یجعل ذلک خالصا لوجهه، و مقرونا بمنه و جوده" .(3)ن.
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و قوله: "سالت - أحسن الله توفیقک - إملاء کتاب فی تنزیه الأنبیاء، و الأئمه (ع) عن الذنوب و القبائح کلها، ما سمی منها کبیرا أو صغیرا، و الرد علی من خالف فی ذلک علی اختلافهم، و ضروب مذاهبهم، و أنا أجیب إلی ما سئلت علی ضیق الوقت، و تشعب الفکر، و ابتدئ بذکر الخلاف فی هذا الباب، ثم بالدلاله علی المذهب الصحیح من جمله ما أذکره من المذاهب، ثم بتأویل ما تعلق به المخالف من الآیات و الأخبار التی اشتبه علیه وجهها، و ظن أنها تقتضی وقوع کبیره أو صغیره من الأنبیاء و الأئمه (ع)، و من الله استمد المعرفه و التوفیق، و إیاه أسال التأیید و التسدید" .(1)

و من السجع قوله:

"الحمد لله علی ما أعطی من فهم، و آتی من علم، و صفی من بصیره، و عفی من جریره، و یسر من طلب، و سنی من أدب..." .(2)

و قوله: "الحمد لله علی ما دبر من حق متبع، و صرف عن باطل مبتدع، و أرشد إلی دلاله، و أبعد من ضلاله و جهاله، و صلواته علی خیر خلقه، و علی الأکارم و المعالم من أهله، الذین سلکوا منهاجه، و اتبعوا محاجه، و حفظوا من التبدیل و التغییر شریعته، و بینوا مجملها، و فسروا مشکلها، و أقاموا دعامها، و قربوا مرامها" .(3)

و الملاحظ فی أکثر هذه المقدمات المسجوعه، أن السجع فیها غیر بادی التکلف، و لکنک قد تجد فیها من السجع ما یظهر أثر التکلف علیه و النبو علی بقیه سجعه فیه فمن ذلک قوله:

"سالت - أعزک الله و أرشدک - إملاء رساله فی القدر، فقد جالت به الفکر، و أکثرها عن معرفته قد انحسر" .(4)

و قوله: "و اعلم أن الکلام فی القضاء و القدر، قد أعیا أکثر أهل النظر، و أتعب ذوی الفکر، و المتکلم فیه علی غایه من الخطر" .(5)

و لقد تجد له نثرا أدبیا فی أثناء کتبه و فی عرضها، من فصول یظهر علیها آثار التأنق فی العباره، و الذهاب مذهب المتأدبین فی انتقاء الفکره، و قصد التأثیر فی القارئ عن طریق هذا التفکیر و التعبیر معا.

و أکثر ما یتجلی هذا حین یدفع عن فکره دینیه، أو نحله مذهبیه فإنه مع التزامه عاده أهل الجدل و الکلام، فی التزام الأسلوب المنطقی، و مصطلحاتهم الکلامیه، یجنح جنوحا بارزا إلی الأسلوب الأدبی، و یخلص إلیه بطبعه فی مهاره تخیل للقارئ أنه یکتب موضوعا إنشائیا، یرتجله من نفسه، غیر مقید بالتزام مصطلحات و حدود.

قال مستدلا علی تنزیه الله من خلق الشرور - و هی عقیده إمامیه -:

"و أما حجه العقول علی أن الله لم یفعل أفعال العباد، و إن فعل الخلق غیر فعل رب العالمین، فهو أنا وجدنا من أفعال العباد ما هو ظلم و عبث و فساد، و فاعل الظلم ظالم، و فاعل العبث عابث، و فاعل الفساد مفسد، فلما لم یجز أن یکون الله مفسدا، علمنا أنه لم یفعل الظلم و لا العبث و لا الفساد.

إن الله لا یجوز أن یعذب العباد علی طولهم، و قصر ألوانهم و صورهم، لأن هذه الأمور فعله و خلقه فیهم، فلو کان الکفر و الفجور فعل الله لم یجز أن یعذبهم علی ذلک، و لا ینهاهم أو یأمرهم بخلافه.

إن الله سخط الکفر و عابه، و ذم فاعله، و لا یجوز علی الحکیم أن بذم العباد علی فعله، و لا یعیب صنعه و لا یسخطه، بل یجب أن یرضی بفعله، لأن من فعل ما لا یرضی به فهو غیر حکیم، و من یعیب ما صنع، و یصنع ما یعیب فهو معیب...

فالله أحکم و أعدل من أن یسخط فی فعله، و یغضب من خلقه، و یفعل ما لا یرضی به...

فلما کان الله أحکم الحاکمین علمنا أنه غیر فاعل للکفر، و لا محدث للظلم، و لا مبتدع للقبائح و لا مخترع للفواحش، و ثبت أن الظلم فعل الظالمین، و الفساد فعل المفسدین، و الکذب فعل الکاذبین، و لیس شیء من ذلک فعل رب العالمین.(6)

و انظر إلیه و هو یصل بین "الجاحظ" و "ابن الراوندی" فی مقالاتهما التی یبطلها، و مؤلفاتهما التی یشنع علیها، و طریقتهما فی تبنی الآراء المختلفه، و النحل المتباینه، و الاستدلال لها من غیر إیمان بما فیها، فانک تجد فیه أدیبا مترسلا فی عرض مسائل مذهبیه لم یعتد المتکلمون إلا قلیلا تناولها بهذا الأسلوب الأدبی.

" أما "ابن الراوندی" فقد قیل فیه أنه إنما عمل الکتب التی شنع بها علیه معارضه للمعتزله، و تحدیا لهم، لأن القوم - یرید المعتزله - کانوا أساءوا عشرته، و استنقصوا معرفته، فحمله ذلک علی إظهار هذه الکتب، لیبین عجزهم عن استقصاء نقضها، و تحاملهم علیه فی رمیه بقصور ألفهم و الغفله...

و ما صنع "ابن الراوندی" من ذلک إلا ما صنع "الجاحظ" مثله أو قریبا منه، و من جمع بین کتبه التی هی "العثمانیه" و "المروانیه" و "الفتیا" و "العباسیه" و "الامامیه"، و "کتاب الرافضه و الزیدیه"، رأی من الفتیا و اختلاق القول ما یدل علی شک عظیم، و الحاد شدید، و قله تفکر فی الدین و لیس لأحد أن یقول: إن الجاحظ لم یکن معتقدا لما فی هذه الکتب المختلفه، و إنما حکی مقالات الناس و حجاجهم و لیس علی الحاکی جریره، و لا یلزمه تبعه، لأن هذا القول إن قنع به الخصوم، فلیقنعوا بمثله فی الاعتذار فان "ابن الراوندی" لم یقل فی کتبه التی شنع بها علیه: إننی أعتقد هذه المذاهب التی حکیتها، و أذهب إلی صحتها. بل کان یقول: قالت الدهریه، و قال الموحدون، و قالت البراهمه، و قال مثبتو الرسل، فان زالت التبعه عن "الجاحظ" فی سب الصحابه و الأئمه، و الشهاده علیه بالضلال، و المروق عن الدین، بإخراجه کلامه مخرج الحکایه، فلتزولن أیضا التبعه عن "ابن الراوندی" بمثل ذلک.ف.
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و بعد فلیس یخفی کلام من قصد الحکایه و ذکر المقاله، من کلام المشید لها، الجاهد نفسه فی تصحیحها و ترتیبها. و من وقف علی کتب "الجاحظ" التی ذکرناها، علم أن قصده لم یکن الحکایه، و کیف یقصد إلی ذلک من أورد من الشبه و الطرق ما لم یخطر کثیر منه ببال أهل المقاله التی شرع فی حکایتها، و لیس یخفی علی المنصفین ما فی هذه الأمور.

إنه بهذا الکشف عن نفس "الجاحظ" و "ابن الراوندی"، دل علی ما کان یخالط روحیهما من رغبه فی مجرد تبنی الآراء و تمثلها و صوغها، و هو أمر لا یلتفت إلیه عاده إلا أدیب خبر النفوس، و عرف منطویاتها و بواعثها علی القول، ثم صور ذلک تصویرا أدبیا بعیدا عن أسالیب المتکلمین من غیر الأدباء.

و کذلک قد یعمد إلی الأسلوب الأدبی عند نقد المعانی، أو عند الحکم علی مقادیر الشعراء، فمن الأول قوله - تعلیقا علی أبیات "ابن الرومی":

کفی بسراج الشیب فی الرأی هادیا إلی من أضلته المنایا لیالیا

أ من بعد إبداء المشیب مقاتلی لرامی المنایا تحسبینی ناجیا

غدا الدهر یرمینی فتدنو سهامه لشخصی، فاخلق أن یصبن سوادیا

و کان کرامی اللیل یرمی و لا یری فلما أضاء الشیب شخصی رمانیا

" لقد أحسن فی البیت الأخیر غایه الإحسان، لأن المعنی الذی قصده تکامل فهمه، و انتهی إلی الغایه عنده، و ساعده اللفظ و حسن العباره، فلم یبق عذر فی قبول القلوب له، و علوقها به.

و من شان "ابن الرومی" أن یورد المعنی، ثم یأخذ فی شرحه فی بیت آخر، و إیضاحه و تشعیبه و تفریعه، فربما أخفق و أکدی، و ربما أصاب فاصمی، لأن الشعر إنما تحمد فیه الإشاره و الاختصار، و الإیماء إلی الأغراض، و حذف فضول القول. و فی هذه الأبیات قد اتفق له أنه لما کرر المعنی و أعاد و أبداه، خلص فی البیت الأخیر، و صفا و عذب مذاقه، لأنه فی أول بیت قد أشار إلی المعنی الموجود فی آخرها، و فی البیت الثانی أیضا قد أعاد ذلک، و فی البیت الثالث قد ألم بعض الإلمام، لأنه ذکر أن سهام الدهر تقرب إلیه، و أخلق أن یصبن سواده - یعنی شخصه - و لم یذکر العله فی إصابتها له، و هی إضاءه المشیب، و هدایتها إلی مرامیه، کما ذکره فی البیتین الأولین، و طبق المفصل فی البیت الرابع ".(1)

و کقوله تعقیبا علی أبیات البحتری:

و کنت أرجی فی الشباب شفاعه و کیف لباغی حاجه بشفیعه

مشیب کبث السرعی بحمله محدثه أو ضاق صدر مذیعه

تلاحق حتی کاد یاتی بطیؤه لحث اللیالی قبل آتی سریعه

" هذا و الله أبلغ کلام و أحسنه، و أحلاه و أسلمه، و أجمعه لحسن اللفظ و جوده المعنی، و ما أحسن ما شبه تکاثره و تلاحقه، ببث السر عن ضیق صدر صاحبه، و إعیائه بحمله، و عجزه عن طیه.(2) و من الثانی قوله متحدثا عن سیره بعض الرواه و الأدباء:

"نشا جماعه بعد هؤلاء - یرید مشرکی الجاهلیه - ممن یتستر بإظهار الإسلام، و یحقن بإظهار شعاره و الدخول فی جمله أهله دمه و ماله، زنادقه ملحدون، و کفار مشرکون، منعهم عز الإسلام عن المظاهره و المجاهره، و ألجأهم خوف القتل إلی المساتره، و بلیه هؤلاء علی الإسلام و أهله أعظم و أغلظ، لأنهم یدخلون فی الدین، و یموهون علی المستضعفین، بجاش رابط، و رأی جامع، فعل من قد أمن الوحشه، و وثق بالأنسه، بما یظهر من لباس الدین، الذی هو منه علی الحقیقه عار، و بأثوابه غیر متوار".

ثم عددهم "المرتضی" فقال:

"أما "الولید" فکان مشهورا بالإلحاد، متظاهرا بالعناد، غیر محتشم فی إطراح الدین أحدا، و لا مراقب فیه بشرا.

و أما "حماد الراویه" فکان منسلخا من الدین، زاریا علی أهله، مدمنا لشرب الخمور، و ارتکاب الفجور.

و أما "ابن المقفع" فان "جعفر بن سلیمان" روی عن "المهدی" أنه قال: ما وجدت کتاب زندقه قط إلا و أصله "ابن المقفع"، و کان مع قله دینه، جید الکلام، فصیح العباره، له حکم و أمثال مستفاده.

و کان "بشار" مقدما فی الشعر جدا، حتی أن کثیرا من الرواه یلحقه بمن تقدم عصره من الموجودین" .(3)

و لقد بدا لی من تتبع کثیر من نثره الأدبی أنه إذ یعالج موضوعا أدبیا یستقصی وجوه القول فیه، و یلم بمختلف أطرافه حتی لکأنه باحث فی مسأله علمیه، أو مدرس یعلم طلابه کیف یجب أن تتناول المسائل، و تفحص المعانی، و کیف ینبغی ألا یفوتهم منها الدقیق و الجلیل.

انظر إلیه و هو یتحدث عن معانی الشیب. "و اعلم أن الشیب قد یمدح و یذم علی الجمله، ثم یتنوع مدحه إلی فنون، فیمدح بان فیه الجلاله و الوقار، و التجارب و الحکمه، و أنه یصرف عن الفواحش، و یصد عن القبائح، و یعظ من نزل به، فیقل إلی الهوی طماحه، و فی الغی جماحه، و أن العمر فیه أطول، و المهل معه أفسح، و أن لونه انصع الألوان و أشرفها.

و قد یذم بأنه رائد الموت و نذیره، و أنه یوهن القوه، و یضعف المنه، و یطمع فی صاحبه، و أن النساء یصددن عنه، و یعبن به، و یحقرن من جهته، و ربما شکی منه لنزوله فی غیر زمانه، و وفوده قبل أوانه" .(4)

و کذلک إذ قد یطرق موضوع الطیف:

"الطیف یوصف بالمدح تاره، و بالذم أخری، و لمدحه وجوه متشعبه، فمما یمدح به: أنه یعلل المشتاق المغرم، و یمسک رمق المعنی المسقم، و یکون الاستمتاع به، و الانتفاع منه و هو زور باطل، کالانتفاع لو کان حقا یقینا.

و هل فرق بین لذه الخیال فی حال تمثلها و تخیلها، و بین لذه اللقاء الصحیح، و الوصال الصریح. و بعد زوال الأمرین، و مفارقه الحالین و ما أحدهما فی فقد متعته، و زوال منفعته إلا کصاحبه. و مما یمدح به، أنه زیاره من غیر وعدب.
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یخشی مطله، و یخاف لیه و قوته. و اللذه التی لم تحتسب و لم ترتقب یتضاعف بها الالتذاذ و الاستمتاع، و أنه وصل من قاطع، و زیاره من هاجر، و عطاء من مانع، و بذل من ضنین، وجود من بخیل، و للشیء بعد ضده من النفوس موقع معروف غیر مجهول. و من ملیح مدحه و غریبه: أنه لقاء و اجتماع لا یشعر الرقباء بهما، و لا یخشی منع منهما، و لا اطلاع علیهما، و التهمه بهما زائله، و الریبه عنهما عادله، و أنه تمتع و تلذذ، لا یتعلق بهما تحریم، و لا یدنو إلیهما تأثیم، و لا عیب فیهما و لا عار ".(1)

و الذی انتهیت إلیه من تتبع تلک النصوص التی مرت بک و من سواها أن النثر فیها مزیج من الترسل و التفصیل و الازدواج، لا یلتزم أحدهما طوال النص و لا یترکهما معا إلی غیرهما فی جمله النص، و أنه یتجنب المفردات اللغویه التی تثقل علی النطق - و لیس ذلک شانه فی الشعر - أو تقل شیوعا فی الاستعمال، و یتحاشی الغلو فی استعمال المجاز، و أنواع البدیع، اللهم إلا ما کان من طباق أو سجع یاتی فی الأغلب عفوا، غیر بادی أثر التکلف فیه:

و أنه مقتصد لا یعید و یبدی علی المعنی أکثر من مره، حتی ینتقل إلی غیره.

أما أفکاره فهی فی الأغلب منطقیه متسلسله، تروی العقل، و تبل العاطفه، و لا ترتفع بالخیال إلا بمقدار.

فان قرنته بمنشئ عصره من أعلام الأدب ألفیته دونهم ماء و رواء، و ألفیت أکثرهم دونه تحدیدا للأفکار، و تفصیلا للألفاظ علی أقدار المعانی، و هو إلی أن یکون عالما یصطنع الأدب، أقرب من أن یکون أدیبا یتکلف العلم.

أ - شعره الغزلی

لا تتوقع أن تجد فی المرتضی شاعرا غزلا، فهو رجل مقسم القلب بین خرائد المعانی و فاتنات الأعمال، و إذا کان للحب زاویه من قلبه و للحسن نسرب إلی حناباه، فاحر بلسانه أن یضل طریقه إلیها، و فی قلبه، تعتلج مصطخبه تلک اللواعج من أعمال السیاسه، و تلک الهوامش من بنات العلوم و الأفکار.

و هبک تقول: ان یکن الشریف خلا من نوازع الحب، فقد خلا منه کثیر غیره من الشعراء، فلیکن غزلا مثلهم یعوض ما فاته من حب بما تکلفه من اصطناعه، و لیجد القول فیه نظیر ما أجاد هؤلاء؟.

و جوابی علی ذلک، أن تکلف ذلک یقتضی تمثلا لخواطر المحبین، و وقوفا عندها، و لم یک للرجل ذلک الفراغ المتسع لتمثل تلک الخواطر علی وجه تبدو معه و کأنها من هواجس نفسه، و أحادیث قلبه.

علی أن شیئا آخر ربما کان هو الذی خیل إلینا أن الرجل لم یک محبا، و لم یکن مفتونا، ذلک هو ما کان یظهر به من العفه و التحرج، و الوقوف بالقول عند حدود الدین و الوقار، فان یکن الأمر کذلک فجدیر بمن یتکلف التستر علی ما فی نفسه أن تضل قریحته سبیلها بین الکلف و التکلف، و أن تضیع النوازع النفسیه بین واقع یراد کتمانه، و باطل یراد إعلانه، فهو مفتون بعفه، و عفیف بفتنه، و بین تلک و هذه تجری الخواطر متعثره فی صعود و هبوط، و استقامه و التواء.

و قد امتنع "الشریف" عن الهجو الفاحش تکرما، و عن وصف الخمره تأثما، فجدیر به أن یمتنع عن الغزل إلا ما کان لائقا مناسبا برجل السیاسه و الدین.

قال الغزل فی مطالع کثیره من قصائده، علی عاده الشعراء:

ما ذا یضیرک "هند" من حبی و إذا قربت إلیک من قربی؟

لا تعجبی من صبوتی بکم فالحسن أین رأیته یصبی

و رباعکم أنی أفارقها و بها غدیری العذب أو عشبی

و لو استطعت کتمت حبکم للضن عن قلبی و عن صحبی

و من الغرائب أننی أبدا سلم لمن هو ظالما حربی

متقلبا طول الدجی أسفا کالصل من جنب إلی جنب

ما تعلمین - و أنت ناعمه - من کان فیک معانق الکرب

و أردت أن أسلو و ذا عجب لو کان قلبک فی الهوی قلبی

و عذلت منی من له أذن صماء عن عذل و عن عتب

و متی یکن ذنب هواک فلا غفر الإله - و أنب لی - ذنبی

و یحسن أن أشیر إلی أن المرتضی فی البیت الأخیر: تعدی الحدود التی اختطها لنفسه من التحرج، حیث رضی ألا یغفر الله ذنبه إن کان الحب ذنبا، علی شریطه أن تبقی حبیبته له. و ما أحسبه جازف هذه المجازفه لو لا التعلیق علی الشرط" و متی یکن ذنب".

و أحسن غزل "المرتضی" ما لم یتکلف له، و ما لم یعن بملاحقه المعانی المقتبسه فیه من فحول الشعراء، مما ینظمه مترسلا، و بخاصه ما کان علی بحر قصیر مثل قوله:

قل لجاف کلما سیم وصالا زاد ضنا

لیته یزداد إحسانا کما یزداد حسنا

قد لبسنا من جوی حبک ما أبلی و أضنی

لا أرانا الله فی نفسک ما أبصرت منا

کن کما شئت فانا کیفما آثرت کنا

بلغ الکاشح بالمین الذی کان تمنی

فو حق الحب لم یصدقک من بلغ عنا

لو دری العاذل أنی لم أطعه ما تعنی

لم أدع للعذل فی الحب علی أذنی أذنا

أ تری عن حسن رأی زارنا طیفک وهنا

لم یفدنا و طریف خادع یوجب منا

إنما الطیف کلفظ فارغ ما فیه معنی

کم رأینا باطلا نفس کربا من معنی

فان تکلف للغزل، و احتفل له کما یحتفل الموهوبون المنقطعون لمعاناه الشعر، المتحررون من تقالید المجتمع و آدابه، ظهر أثر التکلف علیه، و قعدت به أثقاله و أغلاله من أن یخطو خطوه إلی تلک المیادین.

لقد عارض القصیده" الدعدیه "فاستحالت المتجرده فیها علی لسانه حصانا عفا، و" النصیف "الذی سقط و لم ترد إسقاطه دثارا صفیقا منر.
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الحکمه و الحشمه و الوقار:

هبت تلوم علی الندی "هند" یا هند، خیر من غنی حمد

الحمد یبقی لی و ان تلفت نفسی، وفاه الأهل و الولد

و المال تأکله النوائب و الأحداث حتی ما له رد

یا هند ان الدار زائله و القرب یاتی بعده بعد

عمری یروح - و ما أهبت به - ذاک الحمام به و لا یغدو

ما کنت بالمنقاد فی یده لو کان من أیدی الردی بد

و المرء غایه لبسه کفن یبلی و آخر بیته لحد

و کذلک حاله حین احتفی بالغزل معارضا قصیده أخیه الغزلیه المشهوره:

یا ظبیه البان ترعی فی خمائله لیهنک الیوم أن القلب مرعاک

و مع تقدیری لصعوبه معارضه مثلها، إذ قد تکلف کثیر من الشعراء معارضتها فلم یوفقوا، إلا أن "المرتضی" کان بادی العجز أکثر من سواه، فلیس الذی قاله یدخل فی مستساغ القول فضلا عن جیده:

مرت بنا بمصلی الخیف سانحه کظبیه أفلتت أثناء أشراک

نبکی و یضحکها منا البکاء لها ما ذا یمر من المسرور بالباکی

فقلت: - و القول قد یشجی أخا شجن و ربما عطف المشکو للشاکی -

أعطیت منا الذی لم نعط منک فلو رام الهوی النصف أعطانا و أعطاک

و لست بالریم لکن منک أحسنه و لست ظبیا و ریا الظبی ریاک

تود شمس الضحی لو کنت بهجتها و ود بدر الدجی لو کان إیاک

قد کنت أحسبنی جلدا فایقظنی منی علی الضعف أنی بعض قتلاک

لا بارک الله فی قلب قلاک و لا أبکی السماء لمن بالسوء أبکاک

و لا تولی الذی ولاک جانبه و لا عدا الخیر إلا من تعداک

أشقیت منا قلوبا لا نقول لها أشقی الإله الذی بالحب أشقاک

و کنت ملذوذه و المر منک لنا و ما أمرک شیء کان أحلاک

هل تذکرین - و ما الذکری بنافعه مسری الرکائب یوم الجزع - مسراک

فی لیله ضل فیها الرکب وجهته الا ضیاء جمال من محیاک

بتنا نمیل علی أقتادنا طربا مصغین نحو الذی بالحسن أطراک

مسهدین و لو لا داء حبکم أکری العیون لنا من کان أکراک

إن بت آمنه منا علیک کما شاء العفاف فانا ما أمناک

أو کنت سالیه لما خطاک هوی غدا علینا فانا ما سلوناک

و إن مللت فقوما لا ملال بهم و إن سئمت فانا ما سئمناک

أی الشفاء لداء فی یدیک لنا و أی ری لصاد من ثنایاک

لو لا الغواه و خوف من وشاتهم ما کان مثوای إلا حیث مثواک

ملکتنا بالهوی و الحب متعبه فحبذا ذاک لو أنا ملکناک

و لو أصبت بداء قد أصبت به علمت ما فی فؤاد بات یهواک

أن تشکری فاشکری من لم یذقک هوی و من بحبک أبلانا و عافاک

و کیف یصحو فؤاد فیک مختبل تسری سری دمه فیه حمیاک

و لو رمیت و ریعان الشباب معی أصمیت منی من بالحب أصماک

کم مره زرتنا وهنا علی عجل سریت فیه و ما أسرت مطایاک

حتی التقینا علی رغم الرقاد و ما ذاک اللقاء سوی وسواس ذکراک

فان هجرت و قد أخلفت واعده فبالذی زرت ما واعدتنا ذاک

و خلاصه القول فی غزله، أن "المرتضی" قد یجید التغزل حین یجری علی لسانه فی المقطوعه الصغیره، و إذ ینظم فیه علی البحر القصیر، أما حین بتکلف له، و یعمد فیه إلی مباراه الغزلین، فان التوفیق قل أن یحالفه، و یأخذ بلسانه.

ب - شعره الوصفی

لیس الوصف فی واقعه بابا مستقلا فی الشعر، فالشعر بجمله أغراضه لا یخرج عن أن یکون وصفا للشیء الذی قیل فیه، و إنما تعارف الشعراء و النقاد أن یطلقوا اسم" الشعر الوصفی "علی ما تناول وصف الطبیعه، و ما یقع تحت الحس من مرافق الحیاه، علی أن یتناول تناولا تصویریا یوضح معالم الشیء، و ما تثیره تلک المعالم من هواجس نفسیه، و یلفت النظر إلی ما یخفی من دقائقه و مفاتنه، و وجوه الاثاره فیه.

و کان الوصف و ما یزال من أدق أغراض الشعر، و أشدها استعصاء علی التأتی و الطواعیه لقرائح الشعراء، لهذا کان المبرزون فیه ندره نادره، و أشدهم ندورا من أجاد الوصف فی أکثر ما تناول من موضوعاته، ک "ابن الرومی" و "ابن المعتز" و "أبی نواس".

و قد امتاز العهد العباسی بکثره شعرائه الوصفیین، بما آتته حضارته و نعیم العیش فیه، و بما وقع تحت عیون شعرائه و بالقرب منهم من ألوان الترف و الحسن، و مظاهر الأبهه و الفخامه.

بقی للقرن الرابع من تلک المخلفات الحضاریه و الشعریه فی الوصف و للوصف ما کان یمد شعراءه بأسباب اجاده القول فیه، و التنوع فی متناولاته، و بحسبک أن ترجع إلی "یتیمه الثعالبی" لتری مختلف الصور للشعر الوصفی، و مختلف الموضوعات التی تناولوها، فلیس من همی - و أنا فی عرض خاطف - إلا أن ألفت النظر إلیها عند الحدیث عن الوصف فی شعر "المرتضی".

و لقد تعجب إذ أقرر أن شعر "المرتضی" خلا من جمله تلک الموضوعات الوصفیه، التی تناولها شعراء العصر العباسی، فالخمره بأنواعها و آلاتها، و ندمانها و سقاتها لم تظفر من شعر "المرتضی"، أو لم یظفر هو منها بنصیب، و الغناء بطرائقه و آلاته لم یجد فی أذن "المرتضی" ما یحرک لسانه، أو یبعث به إلی القول فیه، و الجواری و الغلمان و القیان لم یهجن فی "المرتضی" شجنا، و لم یسحرن لبا، و القصور و الحدائق و الریاض، و أطائب الطعوم و نوافح الطیب خلت منها" بغداد شعر المرتضی" خلوا خیل إلی أن "المرتضی" یسکن فی جدب من الأرض، و خواء من القفار. و هکذا تعبر الدیوان باجزائه السته و لیس لحضاره العباسیین عین و لا أثر.

و لا أشک فی أن باعث "المرتضی" علی الزهد فی تناول هذه الموضوعات - و هی فی متناول یده و فی مدی خطوات من بیته - هو التحرج و التأثم و التزمت، أو الترفع بنفسه، و بمقامه الاجتماعی عن التدنی إلیها، فلیس لمن یشغل مقامه الدینی و الاجتماعی أن ینحدر إلی وصف الدنیا و زخرفها، إلا بما یزهد فیها، بله التحسین و التزیین لموبقاتها و آثامها.
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و طرافه المعانی، و لا فی شعر غیره شبیها لها فی موضوعها من استیفاء المعانی، و استیعاب أطراف الموضوع.

بدأ القصیده، بالنسیب، و هو موضوع أن بعد عن وحی هذه الفریضه فإنه أقرب من الغزل و التشبیب علی کل حال، بل هو أدنی إلی الوعظ و الإرشاد حین نتذکر ما یستشعر الحاج من حنین و تشوق إلی الدیار المقدسه، و ما یوحیه الطریق إلیها من إثاره خواطر الحب الناسک المتصوف، و کل أولئک أدنی إلی النسیب من سواه. قال:

ما ذا علی الریم لو حیا فاحیانا و قد مررنا علی "عسفان" رکبانا؟

ولیته إذ تحامی أن ینولنا لم یسترد الذی قد کان أعطانا

بل لیت ماطلنا بخلا و مانعنا یوما تشبه بالمعطی فمنانا

لا یستفیق یجازینا بلا تره بالوصل هجرا، و بالإعطاء حرمانا

و کیف یأبی مواعیدا تعللنا من کان یوسعنا مطلا و لیانا

ثم انتقل یصف وقت السفر، و حال المسافرین و هیئاتهم، و ما تحملوا من زاد الأخطاء و الذنوب معهم، حتی إذا بلغوا الحج و أدوا الفریضه أفرغوا ما فی حقائبهم، و استحقبوا الغفران بدل الذنوب، عارضا فی أثناء ذلک ما أدوا من آداب هذه الفریضه و سننها، من الطواف و الاعتمار و استلام الرکن، و السعی بین الصفا و المروه، و النحر و الاستغفار:

عجنا إلیه صدور الیعملات و قد نضا الصباح ثیاب اللیل عریانا

و الرکب بین صریع بالکری ثمل و مائل الرأس حتی خیل نشوانا

محلقین تهادوا فی رحالهم من بطن "مکه" أفرادا و أقرانا

حلوا حقائبهم فیها مفرغه و استحقبوا من عطاء الله غفرانا

من بعد ما طوفوا بالبیت و اعتمروا و استسلموا منه أحجارا و أرکانا

و رد ذو السعی بین المروتین یفی بالریث حینا، و فوق الریث أحیانا

و عقروا ب "منی" من بعد جلستهم کوم المطایا مسنات و ثیانا

و استمطروا بعراص الموقفین و قد غامت علیهم سماء الله رضوانا

ثم انتقل إلی وصف أرض "مکه" قبیل موسم الحج و أثناءه، و هیئه الحجاج فی بیتین بمنتهی الروعه و حسن التشبیه:

أرض تراها طوال الدهر مقفره و الحج ینبتها شیبا و شبانا

مسبلین کان البعث أعجلهم فاستصحبوا من بطون الأرض أکفانا

ثم تحدث لمن یسال عن حال الطریق، و ما یلقاه الحاج عاده من مشاق و مکاره، یهونها کونها فی سبیل الله و من أجله، مشبها إیاها بالطریق إلی بلوغ الجنه، و ما یقتضیه من إیمان و عمل روی عنه: أن أفضل الأعمال أحمزها:

و سائل عن طریق الحج قلت له: لا یقبل الله إلا الصعب قربانا

هو الطریق إلی سکنی الجنان فقل فیما یصیرنا فی الخلد سکانا

لما رکبناه أخرجنا علی شغف من الصدور أهالینا و دنیانا

ثم استوی فی أمن و فی حذر عدلا من الله أدنانا و أقصانا

فکم لقینا عظیما مر جانبنا و کم منینا بمکروه تخطانا

و کم رمانا الردی عن قوس معطبه و صده الله أن یصمی فاشوانا

و کم طلبنا مراما عز مطلبه لما انثنینا بیاس عنه و أتانا

ثم انتقل إلی وصف جبل من تلک الجبال التی عبروها أثناء الطریق فی اللیله الظلماء، علی تلک العیس الضامره المجهده، تقذف بهم من بلد إلی آخر، و من حی إلی حی:

و مشمخر الذری تهفو الوعول له تخاله من تمام الخلق بنیانا

یستحسر الطرف عن إدراک ذروته حتی یکر إلی رامیه حیرانا

جبناه لا نهتدی إلا بساریه من أنجم اللیل مسراها کمسرانا

إذا دنا الفجر منا قال قائلنا یا بعد مصبحنا من حیث ممسانا

و العیس ضامره الأحشاء طاویه لو لا الرحال لخلناهن أشطانا

إذا أتت بلدا عن غب متلفه رمی بها البلد المأتی بلدانا

ثم ختم ذلک بتحیه "نجد" و أهلها، فی نسیب عاطر یشبه ما بدأ به القصیده:

یا أرض "نجد" سقاک الله ملتمعا من الغمام غزیر الماء ملانا

إذا تضاحک منه البرق ملتمعا فی حافتیه أرن الرعد إرنانا

أرض تری وحشها الآرام مطفله و فی منابتها القیصوم و البانا

و إن تجل فی ثراها طرف مختبر لم تلق إلا حدیقات و غدرانا

و هکذا نراه یصف الحج فی عرض شعری رائع، یمکنک مستطیعا أو غیر مستطیع من تمثل هذه الفریضه و أدائها و أنت علی فراشک و فی منزلک.

و وصف "طاق کسری" بقصیده رائعه أعدها توأمه قصیده "البحتری" فی وصف الإیوان، إذ اشتملت علی الأغراض التی اشتملت علیها قصیده "البحتری". فقد کانت بدایه القصیدتین شکوی من الدهر، و نعیا علی صروفه، و علی ما تأتیه أحداثه، و تتقلب به أیامه، ثم التأسی بالملوک من" آل ساسان"، بانیه هذا الأثر الخالد، و مقیمه ذلک الصرح المشید، ثم الدخول فی وصف هذا الصرح القائم فی تجد علی رغم الدهر و أحداثه.

و إذا کان هناک من فرق بین القصیدتین، من حیث أن "البحتری" استعرض وصف التماثیل و الصور الممثله فیه، و استطرد إلی القیان الغانیات فی تحرر و انطلاق، فی حین لم یتعرض "المرتضی" لذلک، و اقتصر علی وصف الأثر نفسه، و وصف بناته و مشیدیه، فإنه یعود إلی تورع "المرتضی" من أن یشید بالتماثیل و الصور و القیان، علی عاده رجال الدین الذین لا یستبیحون لأنفسهم وصفها و التغنی بها.

و تحسن الإشاره إلی أن بحر القصیدتین واحد، و کلتیهما علی قافیه یصعب امتداد النفس معها، و لکنهما معا ثبتا للقافیتین فی مقدره بالغه.

قال یصف إیوان کسری:

هل مجیر من غصه ما تقضی أو شفیع فی حاجه لیس تقضی

یا زمیلی انخ بشرقی "ساباط" مناخا علی الرکائب دحضا

و تلفت فیما بنی" آل ساسان "عفاه الزمان ثلما و نقضا

عرصات أصبحن و هی سماء ثم أمسین بالحوادث أرضا

و ثری ینبت النعیم إذا أنبت ترب البلاد عشبا و حمضا(1)9.

ص: 308





1- الدیوان ج 2 ص 8-9.




قد رأینا الأیوان إیوان کسری فرأینا کالطود طولا و عرضا

أو جلال جلنفع(1) صحب الأیام حتی أعدته الیوم نقضا

أثر الرحل فی ثراه ندوبا نلن بعضا منه و أعفین بعضا

فهو یلقاک بادنا بعد ما أبلی کرور الزمان منه و أنضی

عرق الدهر حسنه و هو باق کالمدی تعرق الرمیه نحضا(2)

فتری العین فیه أبهه الملک و عیشا لأهله کان خفضا

فهی تغشاه بالتنکر وحشا خلقا ثم بالتذکر غضا

و مشینا بعرصه لم تزل فیها أمور الملوک تمضی و تقضی

کل قرم کاللیث هجهجوه عن صریع له أرم و أغضی

لبس الملک یافعا و ولیدا و ارتقاه شدا إلیه و رکضا

و جثا ناشئا علی خشب الملک فارجی فی العالمین و أمضی

و عرانین لا یطور بها الرغم و أید یطلن بسطا و قبضا

و رؤوس بین الأنام رؤوس و جسوم غذین بالعز محضا

و لقد مضنی هجومی علی الدار بلا آذن علی الدار مضا

مرحا أسحب الرداء علی أجرد ینزو طورا و طورا بضا

حیث کانت ضلوع من ولج الباب ینفضن بالمخافه نقضا

و رباع کانت غیاض أسود أصبحت للضباع مأوی و مفضی

و مناخ للجود یحظی و یرضی فیه من لم یکن عن الدهر یرضی

عقروا عنده المطی و ألفوا و قد استوطنوا سمارا(3) و عرضا

بین قوم یزیدهم عدل اللوم فی المکرمات حثا و حرضا

سکنوا جانب المدائن فی ابیض کالشمس یوسع العین و مضا

یأخذون الأموال بالسیف حتی ینهبوها الرجال نفلا و فرضا

کلما أتلفوا أخلفوا کوفی القوم أم الغنی لیقضی قرضا

و مهیبون یحسب الأمن من مولاهم الخوف و المحبه بغضا

و جلید الرجال إن واجهوه غبن اللحظ من حذار و أغضی

کیف أرضی عن الزمان و ما أرضی کریما قبلی الزمان فارضی

نقتریه جدبا وبیا و نمریه ضنینا و نرتعی منه برضا

لیس یبقی إلا و یفنی، و لا یعلی قلیلا حتی یطأطئ خفضا

سنه اللیث کلما هم أن یبعد وثبا زاد انحطاطا و ربضا

و أولع الشریف بوصف الطیف ولعا بالغا حتی بلغ ما نظمه فیه 325 بیتا(4) و هو عدد لم یبلغه أحد من الشعراء فیما أحصاه "المرتضی" نفسه، و کان فی وصفه للطیف متحررا علی خلاف عادته فی موضوع الغزل، و قد کفانا مئونه تعلیل ذلک بما علله نفسه إذ قال:

" إنه لقاء و اجتماع لا یشعر الرقباء بهما، و لا یخشی منع منهما، و لا اطلاع علیهما، و التهمه بهما زائله، و الریبه عنهما عادله، و إنه تمتع و تلذذ لا یتعلق بهما تحریم، و لا یدنو إلیهما تأثیم، و لا عیب فیهما و لا عار ".(5)

و من مظاهر تحرره و انطلاقه قوله:

أ منک سری طیف و قد کاد لا یسری و نحن جمیعا هاجعون علی غمر

تعجبت منه کیف أم رکابنا و أرحلنا بین الرحال و ما یدری

و کیف أهتدی و القاع بینی و بینه و لماعه القطرین مناعه القطر

و بات ضجیعا لی و نحن من الکری کانا تروینا العتیق من الخمر

أضم علیه ساعدی إلی الحشا و أفرشه ما بین سحری إلی نحری

تمنیته و اللیل سار بشخصه إلی مضجعی حتی التقینا علی قدر

(6) و مما استحسنوا له:

و زور تخطی جنوب الملا فنادیت أهلا بذا الزائر

أتانی هدوا و عین الرقیب مطروفه بالکری الغامر

فأعجب به یسعف الهاجعین و تحرمه مقله الساهر

و عهدی بتمویه عین المحبب تتم علی قلبه الطائر

فلما التقینا برغم الرقاد موه قلبی علی ناظری(7)

و یحسن بی أن أشیر إلی أن الموضوع" الطیف "موضوع نظم فیه الشعراء ممن سبقوا الشریف، و أنه وقف علی أغلب ما نظم فیه، فاقتبس جل ما نظم - إن لم یکن کله - و زاد علیه.

و کذلک حاله فی وصف الشیب و الشباب، فقد أکثر فیه و تجاوز کل ما نظم من قبله فی هذا الموضوع، و له فیه ما یزید علی 300 بیت.(8)

و الملاحظ فی وصف الشیب عند الشعراء أنه یورد فیه المعنی و الآخر فی المناسبات العابره، لم یقصد لذاته فی وصف، و لم یعن به موضوعا أساسا فی القصید. و لکن "المرتضی" اتخذ منه موضوعا مستقلا للقول، یحرص علی استیفاء القول فیه، و نظم کل معنی یمکن أن یخطر عند خطوره، و ربما حاول أن یجمع کل ما قیل فیه فی قصیده، حتی لکأنه یؤلف کتابا فیه، أو أرجوزه تحتوی جمله معانیه.

و یخیل إلی أن الباعث علی الاستزاده فی هذا الموضوع ملاءمته لمقام الشریف فلیس فی معانیه ما یخرج به عن وقاره، أو یسوقه علی تجاوز طوره، و الشریف نفسه أشار إلی هذا عند مدحه للشیب و ذمه، فقد قال فی مدحه:

" إنه یمدح فیه الجلاله و الوقار، و التجارب و الحنکه، و أنه یصرف عنب.
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الفواحش، و یصد عن القبائح، و یعظ من نزل به، فیقلل إلی الهوی طماحه، و فی الغی جماحه، و أن العمر فیه أطول، و المحصل معه أفسح.

و أن لونه أنصع الألوان و أشرفها".

و قال فی ذمه:" إنه رائد الموت و نذیره، و أنه یوهن القوی، و یضعف المنه، و یطمع فی صاحبه، و أن النساء یصددن عنه، و یعبن به، و ینفرن عن جهته ".(1)

و أنت تری أن ما صوره من مدح الشیب و ذمه لا یخرج عن مقام رجل الدین، بل هو من معانی الوعظ و الإرشاد الدینی، الذی یحسن بمثله أن یولیها العنایه و التردید بین الناس.

لهذا نحسب أن إکثاره فی وصف الشیب کان بهذا الباعث المشبع لمیوله و نزعته الدینیه.

و ستجد فی القصیده التی نعرضها علیک کل ما قدرناه من طرقه للموضوع غایه فی نفسه، و من استیفائه لجمله معانیه، و من تناوله تناولا لا یبعد به عن مقام رجل الدین.

هل الشیب إلا غصه فی الحیازم و داء لربات الخدور النواعم

یحدن إذا أبصرنه عن سبیله صدود النشاوی عن خبیث المطاعم

تعممته بعد الشبیبه ساخطا فکان بیاض الشیب شر عمائمی

و قنعت منه بالمخوف کأننی تقنعت من طاقاته بالأراقم

و هددنی فی کل یوم و لیله سنا ومضه بالقارعات الحواطم

فو الله ما أدری أ صکت مفارقی بفهر مشیب أم بفهر مراجم

حنتنی منه الحانیات کأننی إذا ظلت یوما قائما غیر قائم

و أصبحت تستبطا منونی و یدعی - و ما صدقوها - فی اختلال العزائم

فلا أنا مدعو لیوم تفاکه و لا أنا مرجو لیوم تخاصم

فلا تطلبا منی لقاء محارب فما أنا إلا فی ثیاب مسالم

مشیب کخرق الصبح غال بیاضه برود اللیالی الحالکات العواتم

و تطلع فی لیل الشباب نجومه طلوع الدراری من خلال الغمائم

کانی منه کلما رمت نهضه إلی اللهو مقبوض الخطی بالأداهم

و قد کنت أباء علی کل جاذب فلما علانی الشیب لانت شکائمی

فلا ینغضن رأس إلی العز بعد ما تجلله منی مذل الجماجم

فیا صبغه حملتها غیر راغب و یا صبغه بدلتها غیر سائم

و یا زائری من غیر أن استزیره کما زیر حیزوم الفتی باللهاذم

أقم لا ترم عنی و إن لم تکن هوی فکم ذا سخطنا فقد غیر ملائم

فمن مبدلی من صبحه بظلامه و من عائضی من بیضه بالسواهم

(2) و خلاصته ما اسم به شعره الوصفی أن فیه استقاء لمعانی الموضوع الذی یطرقه، بسبب وقوفه علی ما أثر من معانیه عن الأقدمین، و بطبیعه مزاجه العلمی الباعث علی الاستقصاء و الاستیفاء، و أنه تعوزه طبیعه التحرر و التحضر الذی ألفناه فی شعراء عصره، مما قصر وصفه علی مواضیع معینه، ربما لا تکون من روح العصر العباسی، أمثال وصفه الحیه و الذئب و القدور الراسیات.

ج - شعره السیاسی

کان آل" أبی أحمد النقیب" ساسه محترفین، بکل ما فی الکلمه من معنی، یکیدون و یکادون، و ینفعون و یضارون، و یمشون إلی ماربهم السیاسیه فی سر و فی علن، بحسب ما تقتضیه الظروف و الحالات.

و لم یکونوا مجرد ساسه قول، کأکثر من عرفنا من شعراء العربیه، الدین یقفون من الأحداث السیاسیه موقف المتفرج، حتی إذا عن نصر ملک، أو فتح لقائد، طاروا إلیه مع البغاه الطامعه بالأشلاء نهشا و تمزیقا، وسعوا إلی الفاتح المنتصر مهنئین مبارکین، لیخلع علیهم من الغنائم و الأسلاب.

لم تکن أسره "أبی أحمد النقیب" من أولئک، بل کان الأب یعمل فی دعم "آل بویه" بوفاداته و سفاراته و بخطبه فی المواسم، فیتنقل من العراق إلی الشام، (3)و من العراق إلی فارس أو إلی الحجاز، یکره هذا علی الطاعه، و یستدرج ذاک إلی الولاء، و یلقی فی سبیل ذلک ما یلقی الساسه المحترفون، من إخفاق مره، و نجاح أخری.

و کان ابناه "المرتضی" و" الرضی" یتتبعان حرکات أبیهما فیسندانها من "بغداد"، بالعمل فی الخطوط الخلفیه، ینظمان القصائد فی ماثره، و یحمدان له جمیل السعی، و ینوهان بما له من أیاد بیضاء علی الدوله الحاکمه، و الخلافه القائمه.

ألمع إلی هذا بایجاز لأشیر إلی أن شعر "المرتضی" السیاسی لم یکن من طراز شعر "المتنبی"، أو "البحتری"، أو "أبی تمام"، أو غیرهم من شعراء "الیتیمیه"، أولئک الذین یأتون الأحداث من أدبارها، لم یسبقوها برأی و لا عمل، و لم یشرکوا فیها بنصیب، فشعرهم السیاسی - فیما یبدو لی - أدخل فی باب وصف الحوادث، و تسجیل وقائعها منه إلی الشعر السیاسی بمعناه الدقیق المحدود.

لقد شهدت" الرضی "و "المرتضی" یقاطعان "عضد الدوله "- و هو سید ملوک آل بویه - جرأه و انتقاما، لأن "عضد الدوله" اختلف مع أبیهما و نفاه و سجنه، فکانا هما من بغداد یبعثان إلی أبیهما فی سجنه بقصائد ناریه متحمسه، و ما کان یمنعهما الخوف منه فی أن یصطحبا، أو یتصلا بمن ینقم منه أمثال "أبی إسحاق الصابی".(4)

و رأیت "المرتضی" یناصر الملک" بهاء الدوله" و یشید بمواقفه، لأن أباه (أبا المرتضی) کان فی طلائع من مهد ل "بهاء الدوله" بالسلطان، .
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و ببلوغ بغداد، و فی سبیل ذلک کاد یلقی حتفه الأکید.(1)

و بعملهم السیاسی أعید" أبو أحمد "إلی النقابه، و خلع علی "المرتضی" یلقب - ذی المجدین - و ظل "المرتضی" یناصر "بهاء الدوله" و یعادی من عاداه، و یسند من سانده من الوزراء و القاده، حتی بلغ أخوه " الرضی" منه ما بلغا من مجد و مناصب حکومیه.

و الذی بدا لی من تتبع جمله شعره و مؤلفاته، أن الوزراء و القاده الذین ألف لهم، أو مدحهم، أو رثاهم کانوا یشکلون و إیاه کتله سیاسیه(2) تعمل فی حقل سیاسی واحد، و لیس بین ممدوحیه و مرثییه - استثنی العلماء من خلصائه - من لم یکن من هذه المجموعه العامله علی دعم کیان" آل بویه "ممثلا بالتعاقب فی الملک" بهاء الدوله" أو الملک "سلطان الدوله" أو الملک" جلال الدوله".

و حین تختلف الأسره البویهیه و تحترب فیما بینها علی السلطان - و طالما احتربت - یقف هذا النفر من کتلته فی صف واحد، یواجهون الأحداث السیاسیه مجتمعین متعاونین، یعمل هذا سیفه، و ذاک قلمه، و ذاک رأیه، فی سبیل العمل السیاسی المشترک.

و أکثر ما یعجبنی منه سیاسیا - حال من المرتضی - أنه ما کان یکل أو یمل عن العمل فی أسوأ الظروف دقه و حراجه، فقد مرت بالملک "جلال الدوله" ظروف عسیره، أخرج فیها من "بغداد"، و ظل المرتضی یسنده و یحمی ظهره حتی عاد إلیها.

و فتک "سلطان الدوله" بوزیره "فخر الملک "- و کان من کتله "المرتضی" فی العمل السیاسی - فثارت ثائره "المرتضی" علی السلطان، و انقطع عنه، و رثی صدیقه الوزیر المقتول بقصائد من شعره، متوعدا" آل بویه" بما سیلقون من اضطراب الأمور، و سوء المصیر. و لم یعد للتعاون مع "سلطان الدوله"(3) إلا بعد أن وصل إلی "بغداد" و ألح علی "المرتضی" بالعدول عن موقفه، و لم یعدل "المرتضی" عن موقفه إلا بعد أن انکشف له أن قتل "فخر الملک" کان اجتهادا مخطئا، أدی إلیه وشایه بعض الناس.

کان حظ "المرتضی" من عمله السیاسی موفورا، بما أصاب من منزله فی الدوله، و بما اجتمع لدیه من ثراء کان مضرب الأمثال، و کان یستأنس برأیه، و یصغی إلی کلمته، و یلجا إلیه فی جلیل الأمور و دقیقها، کلما ثارت ثائره، أو قامت نائره.

و لیس الذی نذهب إلیه من مقامه السیاسی، و منزلته فی إداره دفتها بالذی استقیناه من سیرته وحدها، أو من تاریخ العصر الذی عاش فیه، و إنما له شاهد من شعره، و مصدر من نصوص أدبه، فقد تحدث عن عمله السیاسی حدیثا مطنبا، أتی علی جمله ماله من أثر فیها:

و مقامی من الخلائف فی یوم اجتماع الوفود خیر مقام

ما لغیری مثل الذی لی منهم من صنوف الإعظام و الإکرام

لم یزالوا و لن یزالوا مشیدین محلی مجز لی أقسامی

و مهیبین بی و قد عنت الشوری إلی الرأی فی الأمور الجسام

و یعافون کل ورد به الری إذا کان لا یبل أوامی

و یردون سرحهم عن جمیم القاع ما لم تکن به أنعامی

و تخلی أکفهم محصدات الشر ما لم یکن بهن اعتصامی

ملکوا ربقتی لما سیروه من لصوقی بودهم و التزامی

فلهم أن عفوت یوما عن الذنب و من أجلهم یکون انتقامی

و إلیهم إذا تحیز أقوام لقوم تحیزی و انضمامی

و تخصصت بالملوک یلبون ندائی، و یسمعون کلامی

و إذا ما أذممت یوما علیهم فی عظیم أمضوا هناک ذمامی

و متی أعضلت خطوب صعاب أو وهی للملوک سلک نظام

جعلونی دلیلهم فی ضلال موبد أو صباحهم فی ظلام

کم کفیت الکلوم بالکلم الغر و حد السیوف بالأقلام

قد رأوا یوم هیجوا ملک "البصره" کفی له عن الأقدام

بعد أن أزمع اللقاء و أهوی لاقتناص الکلی هوی القطام

و تراءت للناس شنعاء صماء تجوب الدجی بغیر خطام

قلدونی إصلاحها و رموا بی طلب السلم فی صعاب المرامی

فتلاقیت درءها باعتدالی و دعمت اعوجاجها بدعامی(4)

و هکذا نراه یستعرض فی قصیدته هذه جمله ما له من مزایا سیاسیه، و ینوه بمواقف لها شاهد معلوم من التاریخ، کثوره "البصره" و أصلا ذلک بما أتاه عمله السیاسی من مقام فی الدوله، و فی نفوس الخلفاء و الملوک. و لیست هذه القصیده بالمتفرده فی دیوانه، بل له فی وصف عمله السیاسی شعر کثیر منها الأبیات الآتیه المقتبسه من قصیده مطوله:

و حللت أندیه الملوک مجیبه صوتی و مصغیه إلی توقیفی

و حمیتهم بالحزم کل عضیهه و کفیتهم بالعزم کل مخوف

و إذا هم نکروا غریبا فاجئا فزعوا بنکرهم إلی تعریفی

دفعوا بی الخطب العظیم علیهم و استعصموا حذر العدی بکنوفی

و لقد حفل دیوانه بشعر سیاسی کثیر، و أشده ظهورا فی العمل السیاسی ما عنونه بکلمه" و قال فی غرض "مخفیا غایاته تحت هذه الکلمه المبهمه، و لکن الغرض منها یبدو سیاسیا صریحا، حین یستطرد القارئ إلی ما تحت العنوان. فمما عنونه بهذا العنوان قصیدته الآتیه:

ألا قل للاجادل من" بویه" أری أودا شدیدا و اعوجاجا

و مثقله کئودا لا تداوی و داهیه صموتا لا تناجی

دیارکم لکم قولا و یجبی سواکم من جوانبها الخراجا

و فی أرجاء "دجله" مؤبدات و أدواء نرید لها علاجا

رعانا بعدکم من کان یرعی علی الغیطان أبلا أو نعاجا

فمن عنا یبلغکم خطوبا إذا ذکرت یصم لها المناجی

تملکنا ببعدکم الأعادی و عاد نمیرنا ملحا أجاجا

فما نرجو لتیهتنا رشادا و لا نرجو لضیقتنا انفراجا

و إن بنا و ما یدری المعافی شجی بالصدر یعتلج اعتلاجا

و إن السرح تحمیه أسود فلا درا نصیب و لا نتاجاه.
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و نحن - و غیرکم وال علینا - کظالعه تطالبها الرواجا

و من ضرب القلیب ببطن سجل و لم یشدد إلی و ذم عناجا

أرونا النصف فیمن جاء دهرا فان بنا إلی الإنصاف حاجا

فإنکم الشفاء لکل داء و یأبی کیسکم إلا نضاجا

و صونوا الدوله الغراء ممن یداجی بالعداوه أو یداجی

یرم کصل رمله بطن واد فاما فرصه هاجته هاجا

و لا تتنظروا بالحرب منهم تماما طالما نتجت خداجا

فما زالوا متی فرعوا صخورا ململمه، و إن صدعوا زجاجا

لعلی أن أراها عن قریب علی "الزوراء" تخترق العجاجا

علیها کل أروع من رجال کرام طالما شهدوا الهیاجا

تراهم یولغون ظبا المواضی و یروون الأسنه و الزجاجا

فالقصیده استنفار لعزائم" آل بویهه"، و دعوه لهم إلی العوده إلی دار ملکهم فی "بغداد"، و عرض لما آلت إلیه الحاله فیها، و ما أصاب أنصارهم و أعوانهم من حیف علی ید خصومهم، و مطالبه لهم بمنازله خصومهم الحرب، إلی ما أشبه ذلک من تنبیههم إلی ما یعمله خصومهم تحت الستار من کید.

و کذلک کان وصفه للأحداث و المعارک القائمه بینهم و بین الخارجین علیهم، فهو یصف تلک المعارک دقیقا، و ینوه بانتصار جیشهم و قوادهم بما یزیدهم حماسه و إقداما. یصنع هذا لخدمه غرض سیاسی.

قال یصف المعرکه التی قامت بین صدیقه الوزیر "فخر الملک"، و الثائر "هلال بن بدر بن حسنویه الکردی" و کان فی عهد الملک " بهاء الدیوله":

و لما أن دعاک إلیه "بدر" سبقت له لتدرکه عجالا

فاحزنت السهول حمی و جردا محصنه و اسلهت الجبالا

و أبصرها "هلال" خارقات ذیول النقع یحملن الهلالا

عوانس کلما طرحت قتیلا جعلن ضفیر لمته قبالا

علیهن الألی جعلوا العوالی - و ما طالت - بأیدیهم طوالا

کان علی قنیهم نجوما حززن علی القوانس أو ذبالا

و مذ صقلت سیوفهم المواضی باعناق العدی هجروا الصقالا

تمد الحرب منک بلوذعی یسعرها إذا خبت اشتعالا

و قلبک یا جریء الناس قلب کأنک ما شهدت به القتالا

و ذی لجب تالق جانباه کان به علی الآفاق آلا

و فیه کل سلهبه جموح یعاسلن المثقفه الطوالا

و من لولاک زوار الأعادی إذا ملوک زدتهم ملالا

و شاهقه حماها مبتنیها و طولها حذارا أن تنالا(1)

تراها تستدق لمن علاها کان بها و ما هزلت هزالا

و قلتها تمس الأفق حتی تقدرها بخد الشمس خالا

ظفرت بها و ضیفک من بعید یری ما کان فیه إلیه آلا

و ما کان الزمان یری علیها لغیر الطیر طالبه مجالا

نقلت بما نقلت قلوب قوم و یحسبک الغبی نقلت مالا

و سقت إلی "قوام الدین"(2) فخرا بری کل الفتوح له عیالا

و کم لک قبلها من قاطعات مدی الأیام لم تخف الکلالا

إذا ما بات یقلب جانبیها "قوام الدین" تاه بها وصالا

و نوه بموقف هذا الوزیر فی قصیده أخری جاء بها علی أحداث و معارک طاحنه:

سل به إن جهلت أیامه الغر اللواتی علمن فیه الجهولا

من سطا ب "ابن واصل" بعد أن کان لملک الملوک خطبا جلیلا

لزه فی قراره تخذ اللجه منها کهفا له و مقیلا

فی سفین ما کن بالأمس فی "أربل" إلا نجائبا و خیولا

و ألالا مذروبه و دروعا و رماحا خطاره و نصولا

مستجیرا بغمره الماء لا ینوی مقاما و لا یرید رحیلا

کره الموت فی النزال عزیزا فانثنی هاربا فمات ذلیلا

و الجبال اللاتی اعتصمن علی کل قریع جعلتهن سهولا

لم تنلها ختلا و شر من الخیبه فی الأمر أن تکون ختولا

و أبیها ملک القلال لقدما طلن من بأسک الشدید مطولا

لم یواتین طیعات و لکن زلن لما أعییتها أن تزولا

و "هلال" أرادها غره منک فولی و ما أصاب فتیلا

زار وهنا کما تزور ذئاب القاع لیلا خساره و نکولا

رأی نفسه تهاب من الحرب جهارا فاختار حربا غلولا

فتلقیته کمنتظر منه طلوعا و کان یرجو القفولا

فی رجال شم إذا ارتئموا الضیم أسالوا من الدماء سیولا

ألفوا الطعن فی الترائب و اللبات شیبا و صبیه و کهولا

فثوی بعد أن مننت علیه فی أسار لولاه کان قتیلا

لابسا ربقه الحیاه و قد کان قطوعا حبل الحیاه حلولا

و حین قتل "سلطان الدوله بن بهاء الدوله" وزیره "فخر الملک" رثاه "المرتضی" بعده قصائد، أعلن فیها نقمته علی تصرف الملک، و توقعه أن یصاب سلطان" بنی بویه "بالتفکک و الاضطراب، بقتل الوزیر الذی وطد لبنی بویه سلطانهم، و هزم أعداءهم، و فی هذه القصیده یبدو التعاون السیاسی بأوضح صوره:

أتانی علی عدواء الدیار

و أن أسامه ذا اللبدتین صرع من خدع الأذؤب غلبتم بنقضکم عهدهو من غلب العدر لم یغلب

بای ید قدتم عزه خزامه ذا المقرم المصعب

و کیف ظفرتم - و بعد المنال بینکم - بسنا الکوکبن.

ص: 312





1- انظر قصیدته فی تهنئه جلال الدوله فی ظفره بالبصره سنه 421.

2- انظر قصائده السیاسیه فی الدیوان.




و کیف علقتم علی ما بکم من العجز بالحول القلب

و أی یمینکم و العهود تطایحن فی نفنف سبب

و أصبح ملککم بعده بغیر ذراع و لا منکب

و ما کنت أخشی علی الأفعوان مدی الدهر من حمه العقرب

***

أ من بعد أن قادها نحوکم نفورا محرمه المرکب

و أولجها بین أبیاتکم و لیس لها ثم من مرغب

و دافع عنها لغیر القوی کل شدید القوی محرب

تجازونه بجزاء العدو و تجزونه أسوه المذنب

.


فخر الدین علی بن الحسن الزواری


اشاره

یعتبر علی بن الحسن الزواری أحد النجوم الساطعه فی عالم التشیع فی القرن العاشر الهجری. و قد بذل کل ما بوسعه لنشر أحادیث و أخبار أهل البیت فی عصر لم یکن الناس قد أطلعوا بعد علی هذه الأحادیث و الأخبار و لم تکن لهم إحاطه بالثقافه الشیعیه، و قد ترک العدید من المؤلفات القیمه النفیسه.

إن وجود مثل هذا المفسر الشهیر، مع تفسیره المعروف و کلک [کذلک] التراجم المتنوعه لمصادر الحدیث و الروایات، و تصنیف الکتب الشیعیه باللغه الفارسیه، أقول إن مثل هذا الأمر دلیل علی نهوض مدینه زواره بقسط وافر من نشر المعارف و العلوم الشیعیه فی عهد الملک إسماعیل الصفوی (المتوفی عام 930 ه) و ابنه الملک طهماسب (930 - 984 ه)، حیث سعی أمثال الزواری لایقاف الناس فی هذا العصر علی علوم و آراء الأئمه، و لتمکین جمیع المشتاقین لهذه العلوم، من الناطقین باللغه الفارسیه، من الحصول علی هذه الجواهر الثمینه و الخزائن النفیسه.

و تجدر الإشاره هنا، إلی أن الملک طهماسب الصفوی استغل وجود الزواری و فضله و أدبه فی دعم المذهب الشیعی و نشره، و من ثم دعاه لتصنیف العدید من الآثار المهمه للوقوف بوجه المؤلفین المناهضین للتشیع، فاغتنم علی بن الحسن الزواری هذه الفرصه، و وقف عمره علی نشر علوم أهل البیت.

و علی الرغم من عدم وجود معلومات دقیقه حول تاریخ ولادته و تاریخ وفاته، إلا أن ثمه قرائن تشیر إلی ولادته فی بدایه القرن العاشر الهجری و وفاته فی نهایه هذا القرن.

رأی المؤلفین و المحققین به

وصفه مترجمو حیاته بالثقه فی الروایه و سعه العلم، و ثراء المعلومات و کثره المصنفات، و وصفوه أیضا بالفاضل الزاهد و العارف المتقی و الفقیه المفسر و المحدث الأدیب و قد ورد فی روضات الجنات، نقلا عن ریاض العلماء:

"...و هو (علی بن الحسن الزواری) فاضل عالم، و مفسر فقیه و محدث معروف و من کبار تلامذه المفسر السید غیاث الدین جمشید الزواری و الشیخ علی بن عبد العالی...".

و یکتب ملک الشعراء (بهار) فی کتابه "سبک شناسی" ما نصه:"... و هذا الرجل من کبار المؤلفین و مشاهیرهم فی العهد الصفوی. و علی الرغم من بساطه أسلوبه فی النثر إلا أن هذا النثر لا یخلو من المتانه...".

و فی کتاب "تاریخ نظم و نثر فارسی"، المجلد الأول، یذکر سعید نفیسی هذا المفسر بقوله:

"یعتبر فخر الدین علی بن الحسن الزواری أحد العلماء المشهورین فی عهد الملک طهماسب الأول، و هو من أوائل الذین ألفوا المصنفات باللغه الفارسیه علی الطریقه الشیعیه. و کان من أکثر علماء عصره جدا و اجتهادا".

و فی کتاب "هزار سال تفسیر فارسی"، یتحدث الدکتور السید حسن سادات الناصری عن الزواری فیصفه:

"...یعد علی بن الحسن الزواری، أستاذ المولی فتح الله (الکاشانی) أحد مشاهیر المفسرین و المصنفین فی العصر الصفوی. و یعتبر تفسیر الزواری أو ترجمه الخواص من التفاسیر المهمه التی تأتی بعد تفسیر الطبری و تفسیر أبو الفتوح الرازی و المواهب العلیه...".

و یکتب الدکتور محمد شفیعی، أستاذ جامعه شیراز فی کتاب (مفسرو الشیعه):

" علی بن الحسن الزواری من أهالی زواره و من العلماء المعروفین فی القرن العاشر الهجری...".

و فی مقدمه تفسیر المواهب العلیه، یثنی الدکتور السید محمد رضا الجلالی النائینی علیه بقوله:

"یعتبر الزواری أحد کبار العلماء فی العصر الصفوی، و من الفقهاء و المفسرین المعروفین فی زمن الملک طهماسب الصفوی".

و فی کتاب (تطور الحکومه فی إیران بعد الإسلام)، یتحدث الأستاذ السید محمد محیط الطباطبائی عن الزواری بوصفه صاحب تفسیر و تراجم عدیده للقرآن و الأخبار و کتب الشیعه إلی اللغه الفارسیه الدریه، و عن خدمات علی بن الحسن الزواری التی أسداها إلی الشیعه، یقول:

" عند ما انتقل الکرکی من لبنان إلی إیران، و باشر بالترویج للمذهب الشیعی، سعی علی بن الحسن الزواری لنقل أقواله و مصنفاته - فی نفس ذلک الوقت من اللغه العربیه إلی اللغه الفارسیه ".



دراسته و مراتبه العلمیه

کان الزواری مقیما فی محله بنجیره من مدینه زواره و هی إحدی المحلات القدیمه فی هذه المدینه، و أنهی فی مسقط رأسه دراسه المقدمات، ثم رحل إلی أصفهان و کاشان و درس فی حوزاتها العلمیه علی أیدی أساتذه عصره و سافر لبضع سنین إلی هرات و أقام فیا [فیها] حتی قبیل سفر الملک إسماعیل الصفوی إلی هذه المدینه.

و فی عصر الملک طهماسب الأول، عاد إلی إیران و باشر بالکتابه.

و تجدر الإشاره إلی أن هذا المحدث الشهیر کان یشتغل فی محل إقامته، و یبدو أنه کاشان، بالوعظ و الإرشاد. و أصبح عرضه للمغرضین، و اتهامهم له بالتصوف بسبب قدرته و استعداده، و تقدمه فی العلوم الإسلامیه و کسب المدارج العرفانیه.
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من الطبیعی أنه کان عارفا و من أهل العرفان، و لکن العرفان الذی یقصد به التوجه إلی الله و الانقطاع عمن سواه و الزهند [الزهد] و الصلاح، و لیس التصوف و جمع المریدین و ما شابه ذلک. و بدیهی أن من کان مرجعا فی الفقه و الحدیث و المسائل الشرعیه للعام و الخاص لا یمیل إلی التصوف الشاذ.


أساتذته و تلامذته

یتضح من کتاب (لوامع الأنوار) للزواری، أنه کان یروی عن السید عبد الوهاب بن علی الحسنی الأسترآبادی.

و الأسترآبادی هذا من مشاهیر علماء الشیعه، ممن کان یمتاز بالمهاره التامه فی العلوم المعقوله و المنقوله و یهتم کثیرا بترویج الشریعه الإسلامیه.

اشتغل لفتره من الزمن بالقضاء بین الناس، و صنف خلال حیاته العدید من المصنفات و فیما یلی نعرض لبعضها: - شرح فصول الخواجه نصیر الطوسی، تنزیه الأنبیاء، حاشیه علی شرح للهدایه الأثیریه و شرح قصیده البرده باللغه الفارسیه. و کان هذا العالم الشیعی یعیش فی القرن التاسع الهجری.

و من أساتذته الآخرین: علی بن عبد العالی، المعروف بالمحقق الکرکی أو المحقق الثانی، و نذکر قول المحدث القمی بشأنه:" إن قدر هذا الشیخ العظیم و مقامه فی العلم و الفضل و کثره التحقیق و التدقیق و وجود المتانه و الإتقان فی تألیفاته لما یضیق هذا المختصر بذکره".

کان للمحقق الکرکی العدید من الأسفار إلی الشام و مصر و العراق، و قد درس فی هذه النواحی العلوم الإسلامیه علی أیدی مشاهیر أساتذه عصره. و بعد کسبه لأنواع العلوم و بلوغه قمه الکمال، عاد إلی إیران و باشر فی مدن أصفهان و قزوین بترویج المذهب الشیعی و بتربیه علماء مثل علی بن الحسن الزواری.

و المحقق الکرکی هو أحد العلماء المعاصرین للملک طهماسب الصفوی، و قد شغل فی إیران منصب شیخ الإسلام و قاضی القضاه، و من جمله آثاره "جامع المقاصد فی شرح القواعد" و ینقل عن صاحب جواهر الکلام قوله بان من ملک جامع المقاصد و الوسائل و الجواهر، استغنی عن غیرها من الکتب، و حاشیه شرائع الإسلام و شرح الفقیه الشهید الأول و حاشیه تحریر العلامه. و قد مات فی النجف الأشرف عام 940 ه.

و من أساتذه علی بن الحسن الزواری الآخرین السید غیاث الدین جمشید کازر زواره ئی صاحب تفسیر (کازر). و من تلامذته المشهورین، فتح الله بن شکر الله المعروف بملا فتح الله الکاشانی الفقیه و المتکلم و المحقق و المفسر الامامی، و قد روی هذا العالم عن الکرکی بواسطه أستاذه الزواری.

کان ملا فتح الله الکاشانی متجرا [متبحرا] فی جمیع علوم عصره و خصوصا فی التفسیر، فقد کان له فی هذا المجال اطلاع واسع. و یتحدث المیرزا عبد الله الأفندی عن هذا المفسر فی کتاب ریاض العلماء، المجلد الرابع، بقوله: - " فاضل عالم ذکی، کامل جلیل متکلم و مفسر شهیر، المولی فتح الله الکاشانی من علماء الدوله الصفویه فی زمن الملک طهماسی [طهماسب] و هو من تلامذه علی بن الحسن الزواری. و له تصانیف جیده و خاصه فی التفسیر، حیث یبدع فی ذلک و له مصنفات اخری قیمه ".و بعد الزواری، عمد تلمیذه المولی فتح الله الکاشانی إلی شرح " المواهب العلیه "للکاشفی، و ضمن شرحه أحادیث و أخبار أهل البیت (ع) و أسماه "منهج الصادقین". ثم لخص هذا التفسیر و أسماه "خلاصه المنهج" و تشاهد فی هذا التفسیر الدقه و حسن الاختیار فی ترتیب المواضیع.

و من الآثار لهذا المحدث الشیعی: تنبیه الغافلین، و تذکره العارفین، و زبده التفاسیر. توفی المولی فتح الله الکاشانی عام 988 ه.


مؤلفات علی بن الحسن الزواری

1 - تفسیر ترجمه الخواص: - أشهر آثار الزواری هو التفسیر الموسوم ب "(ترجمه الخواص أو تفسیر الزواری". و قد ألف هذا التفسیر مقابل تفسیر (المواهب العلیه) بامر من الملک طهماسب الصفوی. و من ثم یلاحظ التشابه بین التفسیرین. و کان الزواری قد ضمن تفسیره أحادیث و روایات أهل البیت، لیحتل مکانه کتاب (تفسیر المواهب العلیه). و یتحدث عن تالیفه لکتابه بقوله:

"حتی الآن لم یکن هناک اهتمام فی التفاسیر، بذکر الآیات المبارکه التی نزلت بشأن أمیر المؤمنین و مناقب أهل بیت سید المرسلین، و من ثم فقد ألفت هذا التفسیر مستعینا بالمواهب العلیه".

کان الکاشفی قد باشر بتفسیره فی عام 897 ه. ق و فرغ منه عام 899 ه. و متنه باللغه الفارسیه، و لأنه صنفه بامر نظام الدین الأمیر علی شیر نوائی، فقد أسماه بالمواهب العلیه، و قد طبع هذا الکتاب عده مرات فی الهند و باکستان، و طبع فی إیران عام 1317 ه. ش مع حواشی و تصحیح و تنقیح للدکتور السید محمد رضا الجلالی النائینی.

و علی الرغم من استلهام الزواری أفکاره فی تفسیره من الکاشفی، إلا أنه تعرض بالتفصیل إلی الآیات التی نزلت بشأن و منزله أهل البیت (ع)، و کذلک فسر سائر الآیات حسب الأحادیث و الروایات الموثوقه التی وردت عن أئمه الهدی (ع). و تلاحظ فی طیات بعض المباحث النقلیه فی هذا التفسیر، مواضیع عقلیه، و کذلک یحتوی علی بعض المقالات العرفانیه.

نقل بعض المواضیع عن سعید بن جبیر (أول مدون لتفسیر القرآن) و عن ابن عباس و الفضل بن الحسن أمین الإسلام المعروف بالطبرسی، و من تفاسیر الشیعه اعتمد علی تفسیر علی بن إبراهیم القمی و کذلک غرائب التفسیر و لباب التفسیر و التفسیر الکبیر لأبی الفتوح الرازی و کذلک کشف الغمه للإربلی الذی قام بترجمته بنفسه، و استقی بعض المواضیع العرفانیه من کنز العرفان و کشف الأسرار و مصابیح القلوب و بحر الحقائق و معالم التنزیل و زاد المسیر و بحر الدر.


النسخ الخطیه لتفسیر الزواری

یوجد العدید من النسخ الخطیه لهذا الأثر القیم فی مکتبات الهند و لبنان و العراق و ترکیه و إیران و فیما یلی نشیر إلی بعضها نسخه من المجلد الأول، لمحمد أمین بن إسماعیل المازندرانی تعود إلی عام 1020 و هی محفوظه الآن فی مکتبه بشیر آغا فی اسطنبول.

نسخه أخری تشمل المجلدین، تعود إلی عام 1017 ه. ق و هی موجوده فی المکتبه الرضویه فی مشهد.
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و فی المکتبه الوطنیه لایران هناک العدید من النسخ و هی کالآتی نسخه خطیه یحتمل أنها ترجع إلی عام 1055 ه. ق نسخه أخری تحتوی علی سوره الفاتحه و حتی آخر سوره الکهف، و قد حررت فی القرن الثانی عشر بخط النستعلیق، و هی محفوظه برقم 1510 /ف فی المکتبه الوطنیه.

نسخه أخری من تفسیر سوره الفاتحه و حتی آخر سوره الإسراء و هی محفوظه برقم 119 /ف فی المکتبه الوطنیه. و هی محرره فی القرن الثانی عشر بخط النسخ و النستعلیق.

نسخه أخری من أول القرآن حتی آخر سوره الکهف، دون ذکر اسم الکاتب و هی محفوظه فی مکتبه المجلس تحت رقم 14338. و کذلک توجد فی المکتبه المذکوره نسخه أخری تحت رقم 14817 حررت فی عام 1103 بخط النستعلیق، و أیضا نسخه أخری تحت رقم 13818 من المجلد الثانی لهذا التفسیر أی من سوره مریم و حتی نهایه القرآن و هی محرره عام 1074 ه، بخط النستعلیق.

و ثمه نسخ أخری فی المکتبه المرکزیه لجامعه طهران تحت رقم 5756 و رقم 7821.

و یوجد المجلد الأول لهذا التفسیر، تحت تسلسل 219 فی سجل رقم 3107 فی مکتبه التبریزی الوطنیه، و فی نهایتها: "قد فرغ من تحریر هذا النصف الأول مهر علی حاجی الحرمین عین علی الأردبیلی فی یوم السبت، اثنین الشهر (کذا) صفر 1012 ه. ق". و هی بخط النستعلیق.

طبع التفسیر المذکور لأول مره فی عام 1355 بسعی و اهتمام الحاج الشیخ محمد حسین المولوی فی حاشیه القرآن، و قد کتب المولوی عن نشره للقرآن مع التفسیر الفارسی قائلا:

" عند ما بادر هذا الحقیر الکثیر التقصیر أقل الحاج و المشایخ محمد حسین المولوی الخوانساری فی سنه 1355 ه. ق، إلی نشر القرآن المحشی بتفسیر مولانا علی بن الحسن الزواری، فقد حظی برغبه و اهتمام الخواص و العوام و أصبح مطلوبا من الجمیع، و من ثم بادرت إلی طبعه ثانیه و هی منقوله عن النسخه الأولی صفحه بصفحه و لکنها بخط النستعلیق للتقلیل من طول و عرض الکلمات أکثر من النسخه السابقه، و قد راجعت التفسیر المذکور من أوله إلی آخره مره أخری، و ما کنت قد حذفته فی النسخه الأولی لعدم استیعاب الصفحات له، أضفته فی هذه النسخه، و أضفت إلی جانب ذلک فی الأماکن التی تستوعب الإضافه - بعضا من تفسیر مولانا فتح الله الکاشانی - رض - و أحیانا من منهج الصادقین و أحیانا أخری من خلاصه المنهج، حسب ما یقتضیه المقام، و صرحت باسم المؤلف لیمتاز عن تفسیر مولانا الزواری أعلی الله مقامه... ".

و بالمناسبه نذکر أن الطبعه الجدیده للقرآن مع حواشی هذا التفسیر کانت فی عام 1368 ه. ق من قبل "شرکت سهامی طبع کتاب" و لم أشاهد طبعه أخری.

2 - آثار الأخیار أو ترجمه التفسیر المنسوب إلی الامام الحسن العسکری (ع):

من الکتب التی نسبت إلی علی بن الحسن الزواری، کتاب آثار الأخیار، و هو ترجمه للتفسیر المنسوب إلی الامام الحسن العسکری (ع).

و علی الرغم من أن بعض المحققین الشیعه لا یرون صحه انتساب هذا التفسیر إلی الامام، و لکن الشیخ الصدوق أید صحه هذه النسیه [النسبه] فی کتب:

من لا یحضره الفقیه و التوحید و عیون أخبار الرضا، و کذلک فعل ابن شهرآشوب فی المناقب و الشهید الثانی فی منیه المرید و الحر العاملی فی وسائل الشیعه.

و من المؤلفین المعاصرین، یعتقد السید رضا الأستادی بعدم وجود دلیل علی اختلاق هذا التفسیر أو صدوره عن الامام. و قد طبع هذا التفسیر فی إیران أربع مرات باللغه العربیه: - الطبعه الأولی: حجریه. طهران. 1268 الطبعه الثانیه و الثالثه: 1315 ق. تبریز.

الطبعه الرابعه فی عام 1409. فی مؤسسه الامام المهدی (عج) فی قم.

و أصل هذا التفسیر حسب روایه أبی یعقوب یوسف محمد بن زیاد بن الحسن علی بن محمد السیار، أن الامام الحسن العسکری (ع) کان یملی علیهما و هما یکتبان.

و قام الزواری - بناء علی طلب الملک طهماسب الصفوی - بنقله من العربیه إلی الفارسیه بأسلوب سلس و لکنه متین.

و ذکر المدرس التبریزی فی ریحانه الأدب و کذلک صاحب روضات الجنات فی ذیل شرحه لحال علی بن حسن الزواری بان الترجمه المذکوره هی إحدی مصنفات هذا العالم. و فی المجلد الرابع من کتاب الذریعه، ص 90 قال الشیخ آقا بزرگ الطهرانی: - " ترجمه تفسیر العسکری أیضا للمولی المفسر علی بن الحسن الزواری تلمیذ المحقق الکرکی. قال صاحب الریاض رأیته فی لنگر من أعمال جام عند أفراسیاب خان و قد ترجمه للشاه طهماسب الصفوی".

و توجد لهذا الکتاب نسخه خطیه فی مکتبه المدرسه العالیه للشهید المطهری.

3 - ترجمه المناقب فی فضائل الأئمه الأطهار:

الأثر القیم الآخر لهذا العالم الفاضل المفکر، هو: الترجمه الفارسیه لکتاب کشف الغمه فی معرفه الأئمه الذی أسمی ترجمته (المناقب). و مؤلف هذا الکتاب هو عی [علی] بن عیسی الملقب ببهاء الدین الإربلی، و کان تالیفه فی عام 687، و هو کاتب و أدیب و صاحب شعر و ذوق، و قد قدم إلی بغداد فی زمن عطا ملک الجوینی و یرجع نسبه فی الأصل إلی عائله الجوینی. و قد ورد اسمه فی روضات الجنات أحد أعاظم المحدثین الشیعه و کبار علماء القرن السابع.

ترجم علی بن الحسن الزواری الأثر المذکور عام 938 ه. ق باسم الأمیر قوام الدین محمد. و قد طبع إلی الآن مرتین فی مؤسسه (نشر أدب الحوزه) و (کتاب فروشی إسلامیه) و هو مؤلف من ثلاثه أجزاء مع مقدمه للأستاذ السید أبی الحسن الشعرانی و قام بتصحیحه السید إبراهیم میانجی.

و بخصوص ترجمته من العربیه إلی الفارسیه یقول المترجم: "و لکون
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تصنیفه باللغه العربیه الفصحی، و دراسته علی الناطقین باللغه الفارسیه أمر صعب، فقد انبری لهذا العمل الداعی علی بن الحسن الزواری - غفر الله ذنوبه و ستر عیوبه - و إن لم یکن أهلا لمثل هذا العمل العظیم. و لکن شمت الترجمه - بقدر طاقه المتصدی للترجمه - مع شیء من الاختصار بحذف بعض التکرار، لیتسنی لکل طالب محظوظ البلوغ إلی مائده الفائده، و قد شرعت بهذا الأمر بعون الملک المعبود، و أسمیته ترجمه المناقب.

4 - لوامع الأنوار فی معرفه الأئمه الأطهار:

من الآثار الأخری للمولی علی بن الحسن الزواری، کتاب باسم (لوامع الأنوار إلی معرفه الأئمه الأطهار، و هو ملخص لکتاب (أحس الکبار فی مناقب الأئمه الأطهار) تألیف السید محمد بن أبی زید بن عربشاه الورامینی. و قد لخصه علی بن الحسن الزواری فی عام 968 بامر من الملک طماسب [طهماسب]، و قد لخص منه الرویات الضعفه و النقل الضعیف.

و هذا الکتاب مقدمه فی أصول العقائد الخمسه، و أربعه عشر بابا فی أحوال المعصومین الأربعه عشر، و خاتمه فی شرح حال أبی طالب و محمد بن أبی بکر و عائشه. و قد ورد اسم هذا الأثر فی بعض الکتب تحت عنوان لوامع الأنوار [الأنوار] فی تلخیص أحسن الکبار.

یتحدث المصنف فی هذا الکتاب عن أستاذه السید غیاث الدین جمشید، و یذکر جانبا من المظالم التی لحقت به قبل مجیء الملک إسماعیل الصفوی، بسبب تشیعه و دفاعه عن المذهب الجعفری.

و فی الصفحه 407 من روضات الجنات، ورد ذکر هذا الکتاب نقلا عن ریاض العلما [العلماء]، حیث جاء ما نصه:

" و هو کتاب متداول کبیر عندنا منه نسخه و قد لخصه من کتاب أحسن الکبار فی مناقب أئمه (کذا) الأطهار لبعض علمائنا بامر السلطان شاه طهماسب الصفوی المشهور، و زاد علیه بعض المطالب و الفوائد و جعله مرتبا علی مقدمه فی أصول الدین و أربعه عشر بابا فی أحوال الساده الطاهرین".

توجد نسخه خطیه من هذا الکتاب فی مکتبه السید النجفی المرعشی، تحت رقم 374، و هی بخط النسخ، و ثمه نسختان أخریان فی نفس هذه المکتبه تحت رقم 4055 و 4600.

5 - روضه الأسرار فی ترجمه و شرح نهج البلاغه:

و هو ترجمه و شرح مختصر لنهج البلاغه و قد أتم الترجمه و الشرح فی آخر شهر شوال عام 947، و هو یبدأ بالعباره التالیه:" الحمد لله علی نعمائه و شکر آلائه.... و غیر خاف أنه یاتی بعد کلام رب العالمین و سید المرسلین...".

و ینتهی بالعباره التالیه: "و قالوا خوفا و طمعا اللهم اغفر لنا و لهم یا غافرا المذنبین (کذا) و یا رب العالمین".

و لهذا الکتاب نسخه محفوظه فی مکتبه السید النجفی المرعشی تحت رقم 1188، محرره بید علی بن ناصر الحسینی الگیلانی الملاطی، بخط النسخ، و هی متن عربی لنهج البلاغه مع الاعراب.

و کذلک توجد لهذا الکتاب نسخه أخری فی المکتبه المرکزیه لجامعه طهران، تحت رقم 9556 و هی محرره بخط النستعلیق فی شعبان عام 949 ه. ق، و ثمه نسخ أخری فی مروی و کذلک فی المکتبه الرضویه فی مشهد.

6 - طراوه الطائف فی ترجمه کتاب الطرائف:

و هو ترجمه حرفیه لکتاب الطوائف فی معرفه مذاهب الطوائف، تألیف السید ابن طاوس - رض - و قد ترجمه إلی الفارسیه باسم الملک طهماسب الصفوی، و فرغ من الترجمه فی السادس من رجب عام 961 ه.

تحتفظ مکتبه السید المرعشی النجفی بنسخه منه تحت رقم 1086، و هی محرره بخط النستعلیق بید علی بن درویش فی 15 ربیع الثانی عام 1067 ه.

7 - مفتاح النجاح:

هذا الأثر هو ترجمه حرفیه مع إضافه بعض الأدعیه و الأذکار لکتاب عده الداعی و نجاح الساعی تألیف ابن فهد الحلی. و تحتفظ الترجمه بالترتیب الأصلی للکتاب و هو یشتمل علی مقدمه و سته أبواب و خاتمه.

توجد نسخه لهذا الکتاب فی مکتبه السید المرعشی النجفی تحت رقم 220 و هی بخط النسخ، و ثمه نسخه أخری بخط النستعلیق تحت رقم 1231 فی نفس المکتبه المذکوره و هی محرره فی عام 974 ه. ق.

8 - مجمع الهدی:

دون أبو الحسن علی بن الحسن الزواری هذا الکتاب حول حیاه الرسول الأعظم (ص) و أئمه الهدی (ع) و هو فی أربعین بابا. و فی هذا الکتاب یعنی المؤلف - کما یفعل فی مؤلفاته الأخری - عنایه خاصه بالآیات القرآنیه و الأحادیث و الأخبار المنقوله عن أهل البیت.

تحتفظ مکتبه السید المرعشی النجفی بنسخه لهذا الکتاب رقم 2731 و هی محرره بخط النستعلیق.

الآثار الأخری لعلی بن الحسن الزواری:

9 - مکارم الکرائم و هو ترجمه لمکارم الأخلاق 10 - وسیله النجاه فی ترجمه اعتقادات الشیخ الصدوق.

11 - ترجمه کتاب الاحتجاج للشیخ الطبرسی باسم کشف الاحتجاج.

12 - تحفه الدعوات فی أعمال السنه و هو باللغه الفارسیه.

13 - رساله مرآه الصفا و یحوی فی خاتمته علی زیارات لأهل البیت.

14 - کتاب عمده الطالب فی ترجمه المناقب.

15 - أربعون حدیث شریف.

16 - خلاصه الروضه.

17 - ترجمه فارسیه لمناقب ابن شهرآشوب السروی.(1)


علی حیدر بن علی أظهر

ولد سنه 1303 فی (کهجوه) من قضاء (سارن) التابع ل (بهار) فی الهند و توفی فیها سنه 1380.
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1- غلام رضا گلی زواره.




تربی و ترعرع برعایه جده و أبیه و انتمی إلی المدارس الحکومیه. و فی سنه 1322 سافر أبوه إلی العراق مع العیال فالتقی هناک بکبار العلماء یصحبه ولده المترجم، ثم عاد إلی وطنه. و بقی ملازما أباه مساعدا له فیما یکتب و یؤلف حتی سنه 1325 فسافر أبوه إلی لکهنو و معه ولده المترجم حیث عهد به إلی مشاهیر أهل العلم فدرس علیهم. و فی سنه 1328 جاء المترجم إلی (لاهور) و انتمی إلی (أورینتل کالج) مده سنتین عاد بعدهما إلی لکهنو فانتمی إلی معهد (سلطان المدارس) و فی سنه 1336 تخرج منها و عاد إلی بلده. و کان والده یصدر مجلتین: (الشمس) و (إصلاح) و یکتب و یؤلف، فقام ولده المترجم بمساعدته فی عمله. ثم دعی إلی التدریس فی المدرسه السلیمانیه فی بتنه فاستجاب لذلک و لکنه لم یلبث فی عمله هذا سوی سته أشهر حتی دعی إلی لکهنو للتدریس فی (سلطان المدارس) فذهب إلیها و بقی منشغلا بذلک حتی سنه 1344 و کان قد أصدر مجله (الکلام)، و کان یعمل فی ترجمه کتاب (إحقاق الحق) و (نهج البلاغه) و (العروه الوثقی)للسید الیزدی. علی أن تدهور صحه والده اضطره إلی العوده إلی بلده فتولی بنفسه إداره مجله (إصلاح) و (الشمس). و فی سنه 1347 توفی والده.

و من سنه 1351 إلی سنه 1358 انصرف انصرافا کاملا إلی الکتابه و التألیف. ثم اضطر لایقاف المجلتین، و اقتصر علی التألیف.

من مؤلفاته: مجالس خاتون فی ثلاثه مجلدات تحتوی علی 1000 صفحه و هی مجالس تعزیه للنساء، تصویر عزا. و هو رد علی المعترضین علی إقامه عزاء الحسین، تاریخ الأئمه، جوهر قرآن، شهاده عظمی، ترجمه العروه الوثقی للسید الیزدی، ترجمه إحقاق الحق (لم یتم)، ترجمه و شرح نهج البلاغه، فضائل أمیر المؤمنین، تصویر بنی أمیه، سوانح حیاه أمیر المؤمنین، ثقل أکبر، مجالس الأنوار، ترجمه و تفسیر القرآن، تحفه مؤمنات (و هو عرض لمشاهیر نساء الإسلام)، حضره سکینه، عزاداری نور الله، و غیر ذلک.

تخلف بولده محمد باقر الذی تابع رساله أبیه و جده.


الملا علی رضا الشیرازی

توفی سنه 1085 فی شیراز.

جاء إلی الهند من شیراز فی زمن تملک شاه جهان فلقی إقبالا کبیرا، و بعد وفاه الشهید نور الله الشوشتری صار هو مرجع الشیعه فی الهند، و قد قام بتفسیر القرآن، و مما قیل فی هذا التفسیر ما جاء فی (مخزن الغرائب):

"إنه تفسیر للقرآن بعباره فصیحه واضحه و هو متداول بین العلماء و الفضلاء".

تنقل خلال وجوده فی الهند فی کل من إکره و کجرات و دلهی و لاهور و سوهدره و کشمیر، ثم رجع إلی وطنه شیراز.

کان إلی مرجعیته الفقهیه شاعرا أدیبا و ترک دیوانا شعریا.


علی قاسم خان بیک

توفی سنه 1330 فی الهند.

هو من قضاء مونگیر فی الهند من العائله العلمیه المشهوره. جاء إلی لکنهو لإکمال دراسته، و کان من أساتذته فیها کل من میرزا علی خان و السید مرتضی نونهری و السید نثار حسین. کان خطیبا شاعرا باللغتین العربیه و الفارسیه، و کان مما درسه فی لکهنو فأتقنه: شرائع الإسلام و شرح التجدید [التجرید]و قواعد العقائد و نفحه الیمن و المعلقات السبع.


الشیخ علی رضا ریحان الیزدی

کان خطیبا، واعظا، فاضلا سافر إلی کشمیر من بلاد الهند لغرض الحصول علی المخطوطات الإسلامیه و قد جمع منها عددا کبیرا و کتب لها فهرستا. و أهم تألیف له هو کتابه (آینه دانشوران، مرآه العلماء) فی أحوال العلماء و الطلاب، خاصه علماء مدینه یزد.

توفی عن عمر یناهز الثمانین سنه 1408 ه.(1)


السید فخر الدین أبو القاسم علی بن أبی یعلی عز الدین زید بن علی بن محمد بن یحیی بن محمد بن أبی جعفر أحمد زباره الحسینی النیسابوری.

توفی بفریومد یوم الخمیس 4 ربیع الأول سنه 522.

أخذ العلم من أکابر علماء نیسابور و أعلام أسرته آل زباره و انتهت إلیه الرئاسه فی نیسابور و قد ولی من جانب السلطان سنجر فی الکوفه علی أحداث نهر لجلب المیاه من الفرات إلی الکوفه و کتب السلطان سنجر إلی وزیره جلال الدین الحسن بن علی بن صدقه ببغداد سنه 512 یأمره بإنجاز المشروع و ذکر الکتاب ابن الفندق المتوفی سنه 565 و هذا نصه:

بسم الله الرحمن الرحیم. حسن توفیق الوزیر الأجل العالم یدعو إلی أن یکون وفود احمادنا إلیه مسوقه و عقود مخاطباتنا لدیه منسوقه و بحسب ذلک استظهر السید الأجل العالم الزاهد فخر الدین مجد الساده أبو القاسم علی بن زید الحسینی بهذا المثال، و هو ممن سالت علی صفحه نسبه الشریف غره السداد و بوأه استحقاقه کنف العنایه موطا المهاد و حکعت له مواته (؟) المرعیه و وسائله المرضیه بان یتلقی داعیه رجائه بالاجابه و یقابل ظنه بجمیل الاصابه و قد هم بان یسعی فی أن تشق إلی الکوفه فرضه من الفرات لیحیی بها معالم أرضها الموات و لا غنی فی تحصیل مراده و إدراک مرامه عن حسن مسعاه الوزیر الأجل جلال الدین و صدق اعتنائه و إرشاده و رأی الوزیر الأجل فی ذلک موفق رشید إن شاء الله تعالی.

و کانت أمه بنت الرئیس الفقیه أبی زید أمیرک البروغنی و أعقب ثلاثه أولاد، هم زید و الحسین و علی کلهم من العلماء فی نیسابور.(2)
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1- الشیخ محمد رضا الأنصاری.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




المجلد 6


اشاره

عنوان : مستدرکات أعیان الشیعه

پدیدآورندگان : امین , حسن , 1881-1948م.(پدیدآور)

مشخصات ظاهری: 7ج

زبان : عربی

ناشر: دارالتعارف للمطبوعات بیروت - لبنان
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الجزء السادس

بسم الله الرحمن الرحیم 


الدکتور إبراهیم آینی آیتی

ولد فی قریه (پازار) من توابع قضاء (بیرجند) فی جنوب خراسان سنه 1338 و توفی سنه 1384.

بدأ دراسته فی بیرجند ثم فی الحوزه العلمیه بمدینه مشهد ثم دخل جامعه طهران فنال منها شهاده الدکتوراه فی الفلسفه و العلوم العقلیه الإسلامیه کان یجید اللغتین العربیه و الإنکلیزیه.

من مؤلفاته: 1 - السیره النبویه. 2 - تحقیق کتاب المقولات و الآراء المتعلقه بها. 3 - ترجمه تاریخ الیعقوبی و التعلیق علیه. 4 - الأندلس أو تاریخ الحکومه الإسلامیه فی أوروبا. 5 - ترجمه کتاب مرآه الإسلام للدکتور طه حسین. 6 - ترجمه کتاب العالم فی القرن العشرین عن الإنکلیزیه. 7 - مساهمته فی تألیف کتاب: تاریخ عاشوراء. 8 - مساهمته فی تألیف کتاب: سرمایه سخن (منهل الکلام) 9 - محاضرات بعنوان: حدیث الشهر فی ثلاثه أجزاء. 10 - شهداء الإسلام فی عصر الرساله و غیر ذلک.


إبراهیم بن جعفر بن لطف الله بن عبد الکریم بن إبراهیم بن علی

(نور الدین) بن أحمد بن مفلح المیسی العاملی.

کتب جده الشیخ لطف الله المیسی تاریخ ولادته بأصبهان هکذا:

یوم الثلاثاء 25 محرم سنه 1027 بالدار المتصله بالمسجد الشاهی العباسی.(1)


السید إبراهیم الحائری بن راضی

من علماء أوائل القرن الرابع عشر التابعین لتعالیم الشیخ أحمد الأحسائی و هو من أصحاب السید کاظم الرشتی. ذکره السید عبد الرحیم الحسینی الیزدی فی کتابه "کاشف الرموز" من جمله من اعتبر الحاج کریم خان الکرمانی ضالا مبدعا، و وصفه (بالمبالغات المعهوده) بقوله: "سید جلیل نبیل عالم الأعلام معلم العلام مشید الأحکام هادی الأنام البحر القمقام العلیم الحکیم..." .(2)


السید إبراهیم الإصطهباناتی الشیرازی بن میرزا حسن

. ولد سنه 1297 فی إصطهبانات(3) و توفی سنه 1378 فی النجف. هو من ذریه السید میر حسین الشهیر بإمام زاده حسین حیاه غیبی، له بقعه فی قریه "حسین آباد" من قری "پشت کوه"، یقصد للزیاره.

و آباء المترجم له إلی السید میر حسین المذکور کانوا فی سلک العلماء الأتقیاء و من المروجین الداعین إلی الدین الحنیف. و کان لهم احترام فی تلک النواحی و للناس فیهم اعتقاد راسخ.

نشا بها برعایه والده المیرزا حسن فقرأ بمسقط رأسه الأولیات العلمیه و السطوح علی والده و بعض الأساتذه من شیوخ العلم.

ثم هاجر إلی شیراز، فتتلمذ سنین علی علمائها فی الفقه و الأصول و بعض العلوم الأخری.

و فی نحو سنه 1324 هاجر إلی النجف الأشرف، فحضر علی کبار مدرسیها الأعلام کالسید محمد کاظم الطباطبائی الیزدی و المولی محمد کاظم الآخوند الخراسانی و المیرزا محمد تقی الشیرازی.

ثم استقل فی التدریس خارجا بعد وفاه أستاذه المیرزا محمد تقی الشیرازی سنه 1338.

و حضر حلقات درسه جماعه من أفاضل الطلبه.

و قد رجع إلیه فی التقلید کثیر من المؤمنین حتی أصبح من کبار مراجع عصره، و خاصه بعد وفاه السید أبی الحسن الأصبهانی فی سنه 1365 حیث انتهت إلیه مرجعیه شیراز و ما والاها و کثیر من بلدان إیران و الخلیج.

ترک من المؤلفات بعض الکتب الفقهیه و حواشی علی بعض الکتب(4)


السید إبراهیم بن الحسین الحسینی البابلکانی المازندرانی،

شرف الدین.

ملک نسخه من کتاب" شرائع الإسلام" علیها خط المحقق

ص: 5










1- السید أحمد الحسینی.

2- السید أحمد الحسینی.

3- اصطهبانات مدینه فی الجنوب الشرقی من "شیراز"، فیها مدارس علمیه دینیه تخرج منها جماعه من العلماء ثم ذهبوا إلی الحوزات العلمیه حیث أکملوا بها مراحلهم الدراسیه.

4- السید أحمد الحسینی.




الحلی، و صرح فی تملکه أنه یسکن فی أسترآباد فی قریه "دربندوه".(1)


المیرزا إبراهیم الحسینی

المعروف بکدخدافاضل أدیب شاعر بالفارسیه، کتب مقطوعات من شعره فی مجموعه بتاریخ 12 ربیع الثانی سنه 1320(2)


السید إبراهیم بن سلیمان الموسوی الحسینی

لعله من تلامذه الشیخ أحمد بن الحسین الحر العاملی أخی صاحب" وسائل الشیعه" فقد کتب نسخه من کتاب أستاذه "الدر المسلوک" و أصلح منه بعض المواضع، فهو من أعلام القرن الثانی عشر(3)


الشیخ إبراهیم بن عبد الله الخطیب المازندرانی

من أعلام القرن الثانی عشر، قرأ علی المولی محمد أمین الأسترآبادی کتاب "الکافی" و رأیت نسخه من فروعه قوبلت علی نسخه المازندرانی مرتین(4)


الشیخ إبراهیم بن عبد الجلیل الحائری

درس العلوم الدینیه سنین فتبحر فی العقلیات و الفقه و الحدیث، ثم اتصل بالشیخ أحمد الأحسائی فتتلمذ علیه، و صرح فی بعض مصنفاته أنه قرأ علیه کتابی الصلاه و الصوم استدلالا، و بعد وفاته تتلمذ علی السید کاظم الرشتی فی کربلاء. و هو شدید الإکبار لهما بحیث یعتبر دراساته الماضیه ضلالا و إضاعه للوقت و تلمذته عندهما رشدا و هدی، و کان مدرسا فی کربلاء علی طریقتهما.

توفی أواخر القرن الثالث عشر.

له "شرح حیاه النفس "للشیخ أحمد الأحسائی المذکور، و "تحفه الملوک فی علم السلوک" ألفه سنه 1247، و "الصوم و الصلاه" و "أرکان ثلاثه" و "أصول العقائد" و "تزکیه النفس" و "مناسک الحج"(5)


المیرزا إبراهیم بن عبد المجید الشیرازی الحائری

مذکور فی نقباء البشر ص 4 و 16 علی أن الترجمه لشخصین، و لکن الصحیح أنها لشخص واحد، و یعرف ذلک من کتاب "کاشف الرموز" للسید عبد الرحیم الحسینی الیزدی حیث صرح بأنه مؤلف "رجوم الشیاطین" و من العلماء التابعین للشیخ أحمد الأحسائی و السید کاظم الرشتی و قد عده من جمله من اعتبر الحاج کریم خان الکرمانی ضالا مبدعا، و وصفه "بالمبالغات المعهوده) بقوله:

" فخر المحققین و الأعلام و صدر الحکماء و العلام وحید العصر و فرید الدهر لسان الفقهاء و المجتهدین و مبین معضلات الحکماء الإلهیین مصباح الشارحین و مرغم أنف الملحدین و رافع أعلام الدین و مشید شریعه سید المرسلین و مرجم الشیاطین و موضح أسرار المبدعین المکذبین الضالین المضلین... "(6)


الشیخ إبراهیم بن علی السکری الحلی

قرأ علی السید حسین بن کمال الدین الأبزر الحلی کتاب " الاستبصار" فأجازه فی عده مواضع منها فی آخر الجزء الثانی منه فی یوم الاثنین 18 ذی القعده سنه 1041، و قال فیها "الشیخ الأجل التقی النقی الوفی العالم العامل الکامل ذی القلب السلیم و الطبع المستقیم الذکی الألمعی... قراءه تحقیق و تدقیق تدل علی فهمه و تشهد بتبحره غیر مقتصر علی تصحیح المبانی بل جامع بینها و بین تحقیق المعانی..."(7)


الشیخ إبراهیم بن علی نور الدین بن أحمد بن مفلح

المیسی العاملی

رأیت بخط ولده الشیخ عبد الکریم المیسی تاریخ وفاته هکذا:

توفی والدی الشیخ إبراهیم إلی رحمه الله و رضوانه یوم الخمیس سادس عشر شهر المحرم من شهور سنه 979 ببلده سبزوار و دفن بالمشهد الرضوی علی مشرفه الصلاه و السلام یوم السبت خامس شهر صفر من السنه المذکوره "(8)


الشیخ إبراهیم بن علی بن مبارک البحرانی

قابل نسخه من کتاب" الاستبصار" علی نسخه الشیخ محمد بن سلیمان بن محمد بن علی البحرانی و أتم المقابله فی الخامس من شهر صفر سنه 1083 و صرح بان صاحب النسخه أستاذه و شیخه(9)


الشیخ إبراهیم بن علی بن الحسن الطریحی

کتب کتاب "قواعد الأحکام "للعلامه الحلی فی سنه 724 و علی النسخه بلاغات و حواشی، و نقل فیها إجازه للشیخ فخر الدین ابن العلامه کتبت فی عشرین من جمادی الأولی سنه 717.
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أقول: کذا فی فهرس المکتبه المرکزیه لجامعه طهران 8 / 84. و لعل هذه النسخه کتبت من نسخه فی ذلک التاریخ فلیس الطریحی هذا من أعلام القرن الثامن(1)


الشیخ إبراهیم اللنکرانی

مترجم فی "نقباء البشر" و نقول:

عالم فقیه، أصولی توفی قبل سنه 1314 المستنسخ فیها بعض آثاره العلمیه و المصرح فیها بوفاته حین ذاک.

وصفه بعض الناسخین لکتبه ب "عمده العلماء و أفقه الفقهاء و أعلم الفضلاء و زبذه [زبده] المدققین و المحققین المحقق الرابع..." له "أصول الفقه" استدلالی کبیر، و "کتاب البیع"(2)


الملا إبراهیم المازندرانی

قرأ علیه المولی علی رضا بن الحاج خدا دوست العلیانی فی قریه "کردکلا" من قری "پیل خواران" بمازندران، تفسیر علی بن إبراهیم القمی و کتب فی آخره بلاغا بتاریخ سنه 1062 و قال عن شیخه "قد بلغ سماعا عن مولانا المحقق و سیدنا المدقق فرید دهره و وحید عمره الامام ثقه الإسلام فقیه أهل البیت ع ناموس آل محمد صلوات الله و سلامه علیهم..."(3)


السید إبراهیم بن محمد الحسینی

کتب نسخه من کتاب "من لا یحضره الفقیه" و أتمها فی یوم الجمعه خامس شوال سنه 1074 و قرأ الکتاب عند الشیخ صالح بن عبد الکریم البحرانی فکتب له بلاغا فی آخر الجزء الأول منه بتاریخ سلخ ربیع الأول سنه 1073 و کتب له إنهاء" فی آخره بتاریخ 15 صفر سنه 1077 "(4)


المیرزا إبراهیم بن محمد سمیع المعروف بآقا بالا بن عبد الله

الشتربانی الزنوزی التبریزی

ولد بمدینه تبریز و بها نشا و علی شیوخها درس المقدمات العلمیه، ثم هاجر إلی النجف الأشرف و قرأ بقیه السطوح علی الحاج فخر الشرابیانی أخی الفاضل الشرابیانی و علی المیرزا محمد علی القره داغی. ثم تتلمذ فقها و أصولا خارجا علی المیرزا حبیب الله الرشتی و المولی لطف الله اللاریجانی ثم الشیخ هادی الطهرانی و لازمه إلی أن توفی أستاذه هذا.

و کان إلی جانب دراسته للفقه و الأصول یتعلم الریاضیات و العلوم الغریبه، فتتلمذ فیها علی السید مرتضی الکشمیری و المیرزا عبد الحسین الإیروانی و المیرزا محمد حسین الحسینی المرعشی، و اشتهر فی العلوم الغریبه فی النجف و تبریز حتی عد من أساتذتها البارزین.

اشترک مع جماعه من إخوانه فی بعض الأحداث السیاسیه فکان ضد المشروطه آنذاک فسببت مشارکته فی هذه الأحداث بعض المشاکل و لکن صمد لها فی تبریز حتی انجلت الغبره و زال ما کان یکدر الصفو.

توفی بتبریز سنه 1334 و دفن بها.

له "لسان الحق" و "تقریر أبحاث الطهرانی" الأصولیه و الفقهیه و کتابات متفرقه أخری فی أصول الفقه و العلوم الغریبه و غیرها(5)


الشیخ إبراهیم بن محمد هادی السرخه دیزجی الزنجانی

أصله من "سرخدیزج" و سکن زنجان و کان من علمائها البارزین، کتب تقریضا علی کتاب" تبیان البیان فی قواعد القرآن"للشیخ محمد حسن الزنجانی فی 25 ربیع الثانی سنه 1308(6)


السید إبراهیم الموسوی الدزفولی

من علماء أوائل القرن الرابع عشر التابعین لتعالیم الشیخ أحمد الأحسائی و هو من أصحاب السید کاظم الرشتی، ذکره السید عبد الرحیم الحسینی الیزدی فی کتابه "کاشف الرموز" من جمله من اعتبر الحاج کریم خان الکرمانی ضالا مبدعا، و وصفه (بالمبالغات المعهوده) بقوله: "سید أجل أعظم أعلم فخر الساده و مفخر الأجله أعلم أهل زمانه و أفضل أهل عصره و أوانه سمیع علیم رحیم حکیم..."(7)


الشیخ إبراهیم الورک رودی القزوینی

ولد فی قریه ورک رود من توابع ضیاباد [ضیاءآباد] فی ضواحی قزوینسنه 1298 و توفی بها سنه 1379.

من فقهاء العصر و رجال العلم و البیان و الفضل أخذ المقدمات و علوم القرآن فی ضیاءآباد و فی سنه 1310 هاجر إلی قزوین و أکمل السطوح ثم أخذ الفقه و الأصول و التفسیر علی السید هبه الله التلاتری و الشیخ علی أکبر الجلوخانی و الشیخ علی أکبر السیادهنی و الشیخ فتح الله الشهیدی ثم قصد العراق للانتماء إلی الحوزه العلمیه الکبری فی العتبات المقدسه و سکن النجف الأشرف و کربلاء و أخذ الأصول عن الشیخ محمد کاظم الخراسانی صاحب الکفایه و الفقه عن السید کاظم الطباطبائی الیزدی صاحب العروه فی النجف الأشرف ثم حضر فی کربلاء علی زعیم الثوره
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العراقیه الکبری الشیخ محمد تقی الشیرازی المتوفی سنه 1328 ثم رجع إلی موطنه قزوین سنه 1340 و شغل کرسی التدریس و الفتوی و التف حوله جمع من طلاب العلوم الدینیه. و بعد مده هاجر إلی مسقط رأسه قریه ورک رود منصرفا إلی العبادات و الریاضات و التنسک و التهجد و تلاوه القرآن الکریم و الاذکار و الأدعیه و کان من مراجع التقلید فی ضیاءآباد و ضواحی قزوین و له مؤلفات منها:

1 - کتاب شرح المعالم.

2 - حاشیه علی مباحث الألفاظ فی کفایه الأصول.

3 - تقریرات أصول الآخوند محمد کاظم الخراسانی.

4 - تقریرات الفقه للسید کاظم الطباطبائی الیزدی.

4 - حاشیه علی شرح اللمعه.

5 - کتاب فی الزیارات و الأدعیه و غیر ذلک من الرسائل و الحواشی.(1)


الشیخ إبراهیم بن یحیی بن محمد بن نجم الدین بن الحسین

بن سودون العاملی.

ملک نسخه من کتاب "مختصر جمع الجوامع "للشیخ عبد القادر بن محمد العمری الشافعی فی سنه 1214(2)


السید ابن حسن نونهروی بن السید محمد جواد

ولد سنه 1318 فی نونهره التابعه لقضاء غازی پور (الهند) و توفی سنه 1400 فی لکهنو.

کان عالما فاضلا خطیبا بارعا من أرقی خطباء الهند، یملک تأثیرا سحریا فی الخطابه لا یمل السامعون کلامه مهما طال، بل یتمنون المزید.

درس دروسه الأولی فی بلده ثم قصد لکهنو و دخل مدرسه سلطان المدارس متتلمذا علی کبار العلماء. ثم أصبح مدرسا فیها.

و انتقل إلی مدرسه الواعظین مدیرا لها و مسئولا عنها، و هی مدرسه کبری للمبلغین و الدعاه المرشدین، و بقی یتولی إداراتها و مسئولیاتها حتی آخر حیاته.

کان فی تدریسه متمکنا قویا لا سیما فی الفلسفه و الأدب.

و لانهماکه فی التدریس و الاداره و السفر لم یتمکن من التألیف.


أبو البقاء التفریشی

فاضل من أعلام القرن الحادی عشر، قال فی تاریخ تألیف "زبده الأصول" کما وجدت بخط الشیخ بهاء الدین العاملی:

سلطان محققین برأی صائب بر أوج سهر فضل مهر ثاقب

وان زبده نوشت سال تاریخ أمد منسوخ کن أصول ابن حاجب

(1020) (3)


أبو تراب

تتلمذ علیه المولی علی نقی فی عده من الفنون، فأجازه فی نسخه من کتاب" نهج البلاغه" باجازه عامه فی آخر الباب الأول منه فی 12 رجب سنه 1097، و کتب له إنهاء فی آخره فی أواسط ربیع الثانی سنه 1098(4)


السید أبو تراب بن أبی الحسن الحسینی الأزغدی

فاضل متتبع. من أعلام أواخر القرن العاشر و لعله أوائل القرن الحادی عشر.

له "منهاج المؤمنین" فی الأدعیه بدأ به فی شهر رمضان سنه 992(5)


السید أبو تراب بن أبی القاسم الحسینی النطنزی

فاضل کتب مجموعه فیها رساله "آداب غاز شب "للمولی علی قلی النطنزی فی سنه 1239 و أکمل ما وجد فیها من نقص من کتب الفقهاء.

أدیب شاعر بالفارسیه(6)


السید أبو تراب بن جعفر بن علاء الدین الحسینی الواعظ 

الیزدی

تتلمذ علی أخیه السید أبی القاسم الواعظ الیزدی فی علمی الحدیث و التفسیر و أخذ منه فنی الخطابه و خط النسخ، و کان یقیم بمدینه" لاهیجان" و یعرف برئیس الواعظین، و هو من أعلام أواخر القرن الثالث عشر(7)


أبو تراب بن محمد بن محمد جعفر اللاهیجانی

فاضل أدیب حسن الإنشاء، متوغل فی علوم العربیه کثیر الکتابه فیها: من أعلام النصف الثانی من القرن الثالث عشر.

له "تهذیب القوانین" و "شرح ألفیه ابن مالک" أتم قطعه منه فی شوال سنه 1274، و "اللطائف الأبهیه فی شرح الألفیه" أتم الجزء الأول فی سنه 1275(8)


أبو تراب بن محمد حسین القزوینی

فاضل عارف متوغل فی التصوف، له اطلاع واسع بالعلوم
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الدینیه، نشا ظاهرا فی العتبات المقدسه بالعراق و کان فی سنه 1260بطهران.

له "تحصیل العلم" و "الشریعه و الحقیقه" و "شرح زیاره أشهد أنک طهر طاهر مطهر"(1)


أبو تراب المشهدی

أجازه الشیخ حسین بن حسن المشغری العاملی فی آخر نسخه من کتاب "خلاصه الأقوال "للعلامه الحلی فی مشهد الرضا (ع) فی العشر الثالث من المائه الحادیه عشره (بعد 1020)(2) و قال فی الإجازه" عارضنی المولی العالم الفاضل خلاصه الفضلاء و زین العلماء.. معارضه تفتیش و تدقیق و مقابله فحص و تحقیق، فلما أن رأیته جامعا للافاده حاویا للافاضه أهلا للاجازه أجزت له.. أن یرویها عنی علی الشرط المذکور فی إجازتی غیر هذه له..".

و لعله المذکور فی أعیان الشیعه 310/2 بعنوان المیرزا أبو تراب المشهور بفطرس المشهدی المتوفی سنه 1060بحیدرآباد(3)


المیرزا أبو الحسن بن أحمد دستغیب الحسینی الشیرازی

کان بالاضافه إلی مقامه العلمی فاضلا أدیبا منشئا له شعر بالعربی و لکنه لم یکن بالرفیع، ولاه معتمد الدوله فرهاد میرزا بعض الأوقاف التی أوجدها فی سنه 1296.

له "أخلاق معتمدی"(4)


المیرزا أبو الحسن بن الحسین بن نقی الکلان محله ای

الرودباری الجیلانی

ولد فی قریه" کلان محله "من قری" رانکوه "من توابع" رود بار "بجیلان، و هو عالم فاضل جلیل ملم بأطراف العلوم مائل إلی الفلسفه و العرفان، من أعلام النصف الثانی من القرن الثالث عشر و النصف الأول من القرن الرابع عشر.

تتلمذ علی المیرزا محمد بن سلیمان التنکابنی حین إقامه التنکابنی بلاهیجان سنه 1271، و أقام سنین بالنجف الأشرف متتلمذا علی أعلامها الذین لم نطلع علی أسمائهم بتفصیل إلا أنه کان بها فی سنه 1283، و فی سنه 1287 کان یقیم بطهران و یقرأ علی أساتذتها ظاهرا. کان یضیف إلی اسمه لفظه "الممتحن" و لا نعلم أنه لقب له أو شکایه منه من زمانه الذی کان شدید التبرم من أبنائه، و یلقب نفسه ب "المحقق" فی بعض ما کتبه.

و الظاهر أنه کان یقیم فی أواخر أیامه بقزوین، و کان حیا سنه 1338 عند تألیف "هدایه المستبصرین" تألیف صدر الأفاضل..(5)


الشیخ أبو الحسن الشیروانی

فاضل أدیب یمیل إلی العرفان و التصوف، أصله من "شیروان" و سافر مرتین إلی خراسان و فی المره الثانیه أقام بمشهد الرضا (ع) علی أثر ما لقیه من إکرام رکن الدوله والی خراسان. و هو من أعلام أواخر القرن الثالث عشر و أوائل القرن الرابع عشر(6)


أبو الحسن بن عبد الله بن إسماعیل الخلخالی

أصله من خلخال و نشا فی أردبیل، فاضل له اشتغال بالعلوم العقلیه، قابل مجلدا من "شرح أصول الکافی "لصدر الدین الشیرازی علی نسخته و أتم المقابله فی سنه 1083(7)


المیرزا أبو الحسن المشکینی بن عبد الحسین

ولد فی قریه "أحمدآباد" من قری "مشکین "سنه 1305 أو 1306 و توفی سنه 1358 فی الکاظمیه و دفن فی النجف.

مرت له ترجمه موجزه فی (الأعیان).

تعلم فی قریته القراءه و الکتابه ثم هاجر إلی مدینه" أردبیل" و هو فی الخامسه عشره من عمره. و قرأ بها المقدمات و السطوح، ثم هاجر إلی النجف الأشرف أواخر سنه 1328 فأدرک بحث المولی محمد کاظم الآخوند الخراسانی قلیلا، و بعده تتلمذ علی الشیخ علی القوچانی و کان من أرشد تلامذته.

و قد استفاد أیضا من دروس السید محمد کاظم الطباطبائی الیزدی و شیخ الشریعه الأصبهانی.

و فی سنه 1337 انتقل إلی کربلاء و حضر بها أبحاث المیرزا محمد تقی الشیرازی، و بعد وفاته عاد إلی النجف فاشتغل بالتدریس و التصنیف و کان یعد من متقدمی المدرسین فی أصول الفقه و خاصه فی کتاب "کفایه الأصول"، یحضر حلقات درسه جماعه من أهل الفضل، فتخرج علیه جمع من أفاضل الحوزه ترک بعض المؤلفات الفقهیه و الرجالیه و حواشی علی بعض کتبه.


المیرزا أبو الحسن الأنگجی التبریزی بن المیرزا محمد

ولد سنه 1282 فی تبریز و توفی فیها سنه 1357.

نشا فی تبریز برعایه والده الذی کان فی وقته من أعیان علماء تبریز المبرزین.
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1- السید أحمد الحسینی.

2- تمت کتابه النسخه المذکوره من الخلاصه فی یوم الخمیس رابع ذی القعده سنه 1037 فالصحیح أن یقال" فی العشر الرابع "و یکون (بعد سنه 1030)، فیکون التاریخ الدقیق للاجازه بین سنتی - .

3- السید أحمد الحسینی.

4- السید أحمد الحسینی.

5- السید أحمد الحسینی.

6- السید أحمد الحسینی.

7- السید أحمد الحسینی.




قرأ العلوم الأدبیه و الریاضیه فی تبریز، ثم حضر فی الفقه و الأصول علی المولی میر فتاح السرابی و المیرزا محمود الأصولی.

ثم هاجر إلی النجف الأشرف سنه 1304 فحضر بها فی الفقه و الأصول العالیین علی الشیخ محمد حسن المامقانی و المولی محمد الفاضل الإیروانی و المیرزا حبیب الله الرشتی و الشیخ محمد حسین الکاظمی و غیرهم.

ثم عاد إلی تبریز أواخر سنه 1308. فاشتغل بالتدریس و اجتمع حوله الطلاب و أرباب الفضل و العلم، و تخرج علیه و استفاد من محضره العلمی جماعه کبیره من العلماء.

کان من أعلام تبریز، مرجعا دینیا قلده جماعه من أهالی آذربایجان و طبعت رسائله العملیه مرات.

و فی سنه 1347 خرج من تبریز لتوارد الفتن، و أقام مده ببعض القری ثم زار الامام الرضا (ع) و بقی فی مشهد قریبا من سنه. ثم عاد إلی تبریز. ترک بعض المؤلفات الفقهیه(1)


أبو الحسن بن محمد تقی حسام السلطنه بن فتح علی شاه

القاجاری.

سافر إلی الهند فی سنه 1311 و أقام فی بمبئی أکثر من سنه فی بیت سلطان محمد شاه مشتغلا بامامه الجماعه فی بعض المساجد و الوعظ و الإرشاد بعد الصلوات و المحافل الخاصه بال البیت، و کان یحضر مجالس وعظه جماعه کبیره فیهم بعض المجوس و غیرهم، ثم عاد إلی وطنه و ألف فی الطریق بالسفینه کتابه "اتحاد إسلام" فی شهر جمادی الأخری سنه 1312(2)


السید أبو الحسن بن محمد الحسینی الشیروانی

کتب مجموعه من رسائل صدر الدین محمد الشیرازی فی سنتی - و علق علیها تعالیق بعضها له تدل علی مشارکته فی العلوم العقلیه و معرفته بالفلسفه(3)


السید أبو الحسن بن محمد صادق بن میرابی الخیر الرضوی

الموسوی الفالی البردستانی،

المعروف بآقا میرنشا و قرأ المقدمات فی "فال" و الدروس العالیه فی شیراز، و بعد أن نال قسطا وافرا من العلم عاد إلی فال و بقی بها إلی آخر عمره.

کان عالما متولیا لشئون فال و لار و القری التابعه لهما یقیم الجماعه و للناس فیه عقیده راسخه، و هو جامع فاضل أدیب شاعر متبحر فی العلوم و الفنون. توفی سنه 1332(4)


الشیخ أبو الحسن بن محمد کاظم الجاجرمی

بالرغم من تبحره فی العلوم العقلیه یری التوغل فیها تیها و ضلالا. کما أنه یصرح بان أکثر المتصوفه فی عصره لیسوا متمسکین بالدین و أوامر الشریعه و هم جبریه إن علموا و إن لم یعلموا.

و یبدو أنه کان مقربا عند الأمراء و ذوی المکانه و الرفعه، له سعی بلیغ فی قضاء الحوائج و الوساطه لدیهم، کما یفهم مما کتبه بعض ناسخی مؤلفاته.

کان له اهتمام بالتدریس و إشاعه العلم، لأنه یری أن ترک العلم لمن قضی مده فی التعلم هو التعرب بعد الهجره المذموم علی لسان الأحادیث المرویه. توفی بعد سنه 1245(5)


السید أبو الحسن بن محمد هادی القزوینی التنکابنی.

أصله من "تنکابن" و سکن مدینه قزوین، و کان من علمائها المشهورین، متتبعا جامعا لأطراف العلوم. من مؤلفاته:(باقیات صالحات)(6)


المیرزا أبو الحسن شریعتمداری الرشتی بن المیرزا مهدی

ولد سنه 1300 فی مشهد الرضا و توفی سنه 1368 فی رشت و دفن فی النجف.

أصل هذا البیت العلمی (شریعتمداری) من جیلان، عرفوا بجدهم المولی رفیع شریعتمدار الرشتی المتوفی سنه 1292، و قد کان من أعاظم علماء عصره و له شهره عریضه فی بلاد إیران، و عرف أولاده فیما بعد ب "شریعتمدار" و کان کل واحد منهم ذا شخصیه معروفه فی وقته.

فابو المترجم له، المیرزا مهدی شریعتمدار المتوفی سنه 1335 من أجله علماء زمانه.

و أخوه میرزا علی المتوفی سنه 1367، کان من أعیان علماء طهران.

و أخوه الآخر آقا رفیع شریعتمدار الرشتی، کان أیضا من أعلام العلماء بطهران و توفی سنه 1378.

و ولده الشیخ نور الدین شریعتمدار، کان من علماء طهران البارزین، و قد توفی سنه 1386.

و بعد سنوات قلیله من عمر المترجم انتقل إلی "رشت"
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1- السید أحمد الحسینی.

2- السید أحمد الحسینی.

3- السید أحمد الحسینی.

4- السید أحمد الحسینی.

5- السید أحمد الحسینی.

6- السید أحمد الحسینی.




فابتدأ بها بالمقدمات العلمیه و قرأ علی أفاضلها بعض کتب الفقه و الأصول و غیرهما.

ثم هاجر مع أخیه الأصغر الحاج میرزا علی إلی النجف الأشرف، فتتلمذ فی الفقه و أصوله علی المولی محمد کاظم الآخوند الخراسانی و السید کاظم الطباطبائی الیزدی و شیخ الشریعه الأصبهانی و السید أحمد الکربلائی.

ثم عاد إلی مدینه رشت و توطن بها مقیما لصلاه الجماعه و مشتغلا بالتدریس و تربیه الطلاب، و تولی الشئون العامه.

و بعد سنین من إقامته فی رشت اختلت الأمور لضعف الحکومه و ظهور الفتن و الاضطرابات المحلیه، فاضطر إلی الهجره إلی طهران و سکناها، و اشتغل هناک بالشئون العلمیه و التدریس.

و فی سنه 1356 ذهب إلی النجف و أقام بها و اعتزل الحیاه الاجتماعیه، و فی خلال إقامته بها أتی إلی إیران مرتین و توفی فی السفره الثانیه بالسکته القلبیه فی رشت(1)


أبو الخیر بن أحمد بن أصلان القزوینی

وهب له فخر الدین ابن العلامه الحلی نسخه من کتاب "مختصر مصباح السالکین "لابن میثم البحرانی، فکتب أبو الخیر ملکیته لها فی سابع عشر ذی القعده سنه 758.

توفی بعد سنه 794 التی انتقلت فیها نفس النسخه إلی بعض العلماء و دعا له بما یدل علی حیاته فی التاریخ(2)


السید المیرزا أبو صالح بن میرزا حسن بن المیرزا ألغ بن

أبی صالح بن شمس الزمان محمد الرضوی الشریف التقوی

المتوفی سنه 1090 هجریه.

من أعیان العلماء و أکابر الزعماء فی عصر الشاه عباس الثانی ( - 1078 ق) و أمه فخر النسب بنت الشاه عباس الکبیر ترعرع و نشا فی البلاط الصفوی و أخذ المقدمات و العلوم الإسلامیه و فنون الأدب من أفاضل علماء أصفهان حتی نال حظا وافرا من العلم و کان من أعلام عصره هاجر إلی خراسان و سکن المشهد و لا تزال ذریته و أحفاده من خدام الروضه الرضویه حتی الیوم. ذکر صاحب (فردوس التواریخ) نسبه هکذا (المیرزا أبو صالح بن المیرزا حسن بن المیرزا ألغ بن أبی صالح بن شمس الدین محمد بن غیاث الدین عزیز بن شمس الدین محمد بن محمود بن محمد بن میریاری بن الحسن بن أبی الفتوح بن عیسی بن أبی محمد بن صفی بن علی بن محمد الأعرج بن أحمد بن موسی المبرقع بن الامام الجواد (ع) و فی (نبذ التاریخ) للطبرسی أنه کان صهر الشاه صفی ( - 1052 ق) علی بنته. ذکره شیخنا الأستاذ فی طبقات أعلام الشیعه و وصفه بالعالم الفاضل النبیل و له آثار و ماثر خالده فی خراسان باقیه حتی الیوم منها مدرسه النواب و یقال المدرسه الصالحیه و هی مدرسه دینیه ضخمه بنیت سنه 1086 هجریه فی طابقین تحتوی علی 84 غرفه و مدرس(3) و لا تزال تعرف باسمه حتی الیوم و هی من المدارس المعموره فی العصر الحاضر و حافله بطلاب العلوم الدینیه و جعل لها موقوفات تصرف وارداتها علی الطلاب و له تعمیرات واسعه فی الروضه الرضویه منها الأیوان الذهبی للحرم المطهر و غیره من الآثار(4)


الملا أبو طالب

أجازه السید محمد جواد العاملی صاحب "مفتاح الکرامه" و قال عنه فی إجازته:" لما کان العبد الصالح التقی النقی الورع العالم العامل المقدس الکامل الفاضل مولانا ملا أبو طالب حرسه الله تعالی قابلا للروایه مستعدا للدرایه مطلعا مضطلعا متتبعا محققا مدققا زکیا ذکیا ممن یعتمد علی ورعه و تقواه و ضبطه و احتیاطه فیما سمعه و رواه محتاطا فی أقواله و أفعاله..." و أجاز [أجازه ]السید علی الطباطبائی صاحب کتاب "ریاض المسائل" فی آخر الإجازه المذکوره المجیز و المجاز، فالعاملی و الطباطبائی کلاهما من شیوخ المترجم له(5)


أبو طالب بن أبی تراب

کتب نسخه من کتاب "نهج البلاغه" و أتمها فی یوم الخمیس حادی عشر شهر شعبان سنه 1110، و اختار لها حواشی من الشروح و کتب اللغه تدل علی فضل فیه و تتبع(6)


السید أبو طالب بن أبی تراب بن قریش بن أبی طالب بن

میرزا یونس الحسینی الخراسانی القائنی

تتلمذ فی الفقه العالی علی السید محمد الرضوی المعروف بالقصیر و أجازه اجتهادا و روایه و وصفه بقوله:

" المتصف بصفات أجداده العظام و أسلافه الکرام من الزهاده و التقوی و الحلم و السعاده و الکمال و العلم العالم العامل و الفاضل الکامل الصاعد من حضیض التقلید إلی أوج الاجتهاد و البالغ بجده الأنیق إلی سعاده الهدایه و الإرشاد... و قد وجدته جید الحفظ و الذکاء و التدقیق و أوقاته مصروفه فی الإفاده و الاستفاده و التحقیق و أهلا للافتاء و الاستفتاء...".
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1- السید أحمد الحسینی.

2- السید أحمد الحسینی.

3- انظر تاریخ المدرسه: علی أصغر المقری: بناهای تاریخی خراسان ص 42 و مطلع الشمس ج 2 ص 253 و تاریخ مدارس إیران ص 354.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی
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و أجازه اجتهادا أیضا الشیخ محمد رحیم البروجردی فی سنه 1261 مصرحا بان القائینی [القائنی] تتلمذ لدیه و لازمه مده مدیده و أثنی علیه ثناء بلیغا(1)


السید أبو طالب بن الحسین الحسینی

فقیه من أعلام القرن السابع، و هو من تلامذه ظهیر الدین محمد بن قطب الدین الراوندی، و قرأ علیه محمد بن الحسین المتعلم کتاب "النهایه "للشیخ الطوسی فأجازه فی أول جمادی الأولی سنه 633 فی النجف الأشرف.(2)


أبو طالب بن غفور بن شرف علی بن أحمد الجربادقانی

الکزازی السلطان آبادی الاراکی

أصله من "کزاز" (ایران)، تتلمذ أولا فی النجف الأشرف علی الشیخ مرتضی الأنصاری ثم علی المیرزا حسن الشیرازی فی النجف و سامراء، ثم عاد إلی سلطان آباد (أراک) و صارت له بها المرجعیه و الرئاسه التامه. و توفی فی أراک سنه 1329 و دفن بمقبره تعرف ب "دروازه شهر پرد "من مدینه أراک.

له إجازه الروایه من شیخیه المذکورین و المیرزا حبیب الله الرشتی و الشیخ محسن خنفر النجفی، و یروی عنه جماعه منهم السید شمس الدین محمود المرعشی المتوفی سنه 1338.

له "شرح نجاه العباد" و رساله فی" الامامه"(3)


السید أبو الفتح بن محمد الحسینی الخوارسکانی

کتب کتاب "الکافی" و "من لا یحضره الفقیه" و "التهذیب" و "الاستبصار" فی تسع مجلدات و قابلها و علق علیها بعض التعالیق، ثم وقفها علی العلماء و الطلبه فی یوم الثلاثاء 11 جمادی الأولی سنه 1085.

یظهر من وقفیه الکتب المذکوره أنه کان من المقیمین بأصبهان(4)


المیرزا أبو الفضل بن أبی القاسم بن محمد علی بن محمد

هادی الکلنتری النوری الطهرانی

رأیت قد کتب علی نسخه من کتاب "لوامع الأنوار العرشیه" فی یوم الرابع من شوال سنه 1315: أنه یروی عن أبیه عن الشیخ المرتضی الأنصاری، و ذکر أن طرقه کثیره لا یظن أحد من علماء عصره أکثر طریقا منه إلی أخبار الأئمه (ع).

کانت له مکتبه عامره فیها من النفائس المخطوطه الشیء الکثیر، و سجع ختمه الکبیر علیها "هو المالک، بمنه و طوله عز و جل فی نوبه العبد أبی الفضل دخل"(5)


السید أبو القاسم بن السید میر إبراهیم بن السید إسماعیل بن

السید حسن بن السید المیر إبراهیم بن السید المیر معصوم بن السید

المیر محمد فصیح بن المیر أولیاء الحسینی القزوینی آل الحاج السید

جوادی

ولد فی قزوین سنه 1317 و توفی فیها سنه 1411 و دفن فی مقبره الأسره الواقعه شرق روضه شاه زاده الحسین بن الامام الرضا (ع) عارف نحریر حکیم متأله فقیه متضلع کان یعد من المتنسکین المتهجدین أهل الأذکار.

ولد فی بیت علم و فضل و ترعرع فی أحضان الزهد و التقوی و آل الحاج السید جوادی من أشهر الأسر العلمیه فی قزوین نبغ منها علماء أعلام مر ذکر هذا البیت الجلیل فی المجلد الثالث من مستدرکات أعیان الشیعه ص 117 عند ترجمه أبی الأسره السید عبد الجواد.

أخذ المترجم المقدمات و فنون الأدب علی أفاضل علماء قزوین ثم أکمل السطوح علی والده السید میر إبراهیم الذی کان من مشاهیر المدرسین فی المدرسه الالتفاتیه و أخذ العقلیات عن حوزه العلمین المیرزا طاهر التنکابنی و السید أبو الحسن الرفیعی القزوینی و السید موسی الزرآبادی القزوینی و تفقه علی ملا علی الطارمی ثم هاجر إلی قم و تخرج علی الشیخ عبد الکریم الحائری و شغل کرسی تدریس الفلسفه العالیه.

ترک مؤلفات و تحقیقات و حواشی منها: حواشی علی کتاب الأسفار لصدر المتألهین ملا صدرا الشیرازی، رساله فی أصول العقائدحواشی علی منظومه السبزواری، شرح عوامل ملا محسن و غیر ذلک(6)


المیرزا أبو القاسم بن الحسن الهزارجریبی المازندرانی.

عالم جلیل و أدیب شاعر بالفارسیه متوسط الشعر و ینظم بالعربیه، من أعلام أواخر القرن الثالث عشر، و أوائل القرن الرابع عشر. له شرح البرده ألفه سنه 1297، و شرح القصیده العینیهللسید الحمیری(7)


أبو القاسم حالت

ولد سنه 1340 فی طهران و توفی فیها سنه 1413 الأدیب و الشاعر و المترجم.

أکمل دراسته الجامعیه فی صناعه النفط، ثم صار عضوا فی شرکه النفط الوطنیه الإیرانیه، و استمر فیها إلی أن تقاعد.
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1- السید أحمد الحسینی.

2- السید أحمد الحسینی.

3- السید أحمد الحسینی.

4- السید أحمد الحسینی.

5- السید أحمد الحسینی.

6- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

7- السید أحمد الحسینی.




کان یجید اللغات العربیه و الإنکلیزیه و الفرنسیه، و قد ترجم العدید من الکتب من هذه اللغات إلی الفارسیه.

و کان یجید نظم الشعر و هو أول من طور الشعر الفکاهی الهزلی من البحر الطویل، و کان ینظم قصائده الهزلیه علی هذا البحر و ینشرها فی أشهر مجله فکاهیه إیرانیه و هی مجله (توفیق)، ثم تعاون مع مجله فکاهیه أخری هی مجله (پل [گل] آقا)، و کانت قصائده و نکاته تدور علی الألسنه.

کان مترجما قدیرا و أشهر ترجماته کانت للکتب الآتیه: الکامل فی التاریخ لابن الأثیر. تاریخ فتوحات المغول. تاریخ التجاره.

نابلیون [ناپلئون] فی المنفی، حیاتی لمارک توین.

کما ترجم الأشعار العربیه فی کلیات سعدی.

له من المؤلفات: دیوان حالت. تذکره شاهان. پلزار [گلزار] خنده.

دیوان أبو العینک. دیوان شوخ و غیر(1)


السید أبو القاسم بن جعفر بن علاء الدین الحسینی الواعظ 

الیزدی

عالم عارف بالتفسیر و الحدیث، مدرس و من جمله تلامذته أخوه السید أبو تراب الواعظ الیزدی. من أعلام القرن الثالث عشر و توفی بعد سنه 1270 التی کتب فیها مجموعه من کتب الفیض الکاشانی و غیره، و کان یقیم بمدینه "لاهیجان" و یمتهن الخطابه و الوعظ و یعرف بسلطان الواعظین(2)


السید أبو القاسم الحسنی السمنانی

مفسر فاضل، من أعلام القرن الحادی عشر.

له "ذخیره یوم الجزاء" أتمه فی شهر ذی الحجه سنه 1071(3)


أبو القاسم الطالقانی

کتب له محمد الشریف الأصبهانی کتاب "المطول" و أتمه فی خامس شهر محرم سنه 979 فی شیراز، و وصفه بقوله "الفاضل الکامل المدقق الأعز الحامی (؟) شمسا للفضیله و الورع و التقوی..."(4)


الشیخ أبو القاسم الطالقانی المرجانی

عالم جلیل، کتب مجموعه بین سنتی - فیها بعض آثاره و یذکر من جمله شیوخه الذین تتلمذ لدیهم المیرزا حسن المدرس و السید علی أکبر. أستبعد کون المترجم هنا هو المترجم فی "نقباء البشر "ص 57، فان المترجم هنا کان ظاهرا فی التاریخ المذکور فی إیران و فی دور التلمذه.

له "حاشیه فرائد الأصول" کتب بعض مباحثها سنه 1309 فی قریه" الفردوس "من قری شهریار(5)


السید أبو القاسم بن فتح الله بن ید الله الحسینی الحائری

کان من علماء أواخر القرن العاشر، أکثر إقامته بکربلا و یتردد علی النجف الأشرف.

له عنایه بکتب الحدیث مقابله و تصحیحا و قراءه، و رأیت عده کتب حدیثیه قابلها، و أتم مقابله قطعه من فروع الکافی فی حرم الامام الحسین (ع) فی عصر یوم الجمعه 19 شعبان سنه 977(6)


السید أبو القاسم بن علی أصغر الکلبایکانی

فاضل جلیل، قرأ فی أصول الفقه علی السید ریحان الله الکشفی البروجردی و هو کثیر التعظیم له، و کان یقیم بطهران.

له "المقایل" حرر نسخته الثانیه فی سنه 316(7)


المیرزا أبو القاسم بن محمد رضا الکاشانی

عالم فاضل فقیه جامع للفنون العلمیه متتبع ماهر، من علماء کاشان فی القرن الرابع عشر.

أجازه اجتهادا السید محمد بن إبراهیم العلوی الکاشانی فی لیله الخمیس سادس ذی الحجه سنه 1347 و قال عنه:

" و ممن جد فی تحصیله و وجدانه و جهد فی تکمیله و إتقانه و أکثر مساعیه الجمیله فی ابتغائه و إمعانه و أسهر لیالیه الطویله فی اقتنائه و نشدانه هو العالم العامل الجلیل و الفاضل الکامل النبیل أسوه الحذقه النحاریر و قدوه اللبقه السفاسیر عمده أعمده التدقیق و زبده أسنده التحقیق نادره زمانه و باقعه أوانه ملجا الأنام و ملاذ الإسلام صهر العلماء الأعاظم و بدر الفقهاء الأفاخم.. حتی ساعده الإقبال فبلغ درجه الکمال و وافقه الرشاد فوصل إلی مرتبه الاجتهاد..." له "جامع الشتات" تعالیقه علی الکتب الدراسیه فی اثنی عشر مجلدا تمت فی سنه 1327 و "وجوب رد السلام" و "شرح شرائع الإسلام"(8)


السید أبو القاسم الدهکردی بن السید محمد

ولد فی قریه (دهکرد) من توابع أصفهان سنه 1272 و توفی
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1- الشیخ محمد رضا الأنصاری.

2- السید أحمد الحسینی.

3- السید أحمد الحسینی.

4- السید أحمد الحسینی.

5- السید أحمد الحسینی.

6- السید أحمد الحسینی.

7- السید أحمد الحسینی.

8- السید أحمد الحسینی




سنه 1353 فی أصفهان و دفن بوصیه منه فی (الزینبیه) و هی المزار المنسوب إلی السیده زینب بنت الامام موسی الکاظم (ع) فی قریه (أرزنان) من قری أصفهان.

مرت ترجمته فی المجلد الثانی من (الأعیان) فی الصفحه (417) و نعیدها ببعض التفاصیل:

کان أبوه السید محمد باقر الدهکردی من أفاضل علماء أصفهان، من تلامذه المولی محمد إبراهیم الکرباسی صاحب "بشارات الأصول" و غیره، فقد درس عنده خمس عشره سنه، و درس ابنه المیرزا أبو المعالی الکرباسی مقدارا من کتب المقدمات.

و ولده السید حسین الدهکردی کان من الأفاضل الورعین، و قد عاش منزویا منطویا علی نفسه متخذا السکوت دیدنه سنین عدیده حتی توفی سنه 1375.

نقل المترجم والده من مسقط رأسه دهکرد إلی أصفهان فی سنه 1284 و هو فی الثانیه عشره من عمره، فابتدأ بالعلوم الآلیه فی مدرسه الصدر و قرأها علی جمع من الأساتذه و الشیوخ.

و أول أساتذته فی المراحل العالیه هو المیرزا أبو المعالی الکرباسی حیث قرأ عنده مبحث الاستصحاب من أصول الفقه.

و من أساتذته فی أصفهان أیضا: میرزا محمد هاشم الجهار سوقی الأصبهانی، و میرزا محمد حسن بن محمد علی النجفی، و الشیخ محمد باقر المسجدشاهی. و قرأ بها الأسفار و العلوم العقلیه عند المولی إسماعیل الحکیم.

ثم هاجر لطلب العلم إلی العراق، فبقی مده فی سامراء و تتلمذ علی المیرزا محمد حسن الشیرازی فی الفقه، و استفاد أیضا من مجالس الملا فتح علی العراقی العالم الأخلاقی المعروف فی السیر و السلوک و التهذیب النفسی..

ثم ذهب إلی النجف الأشرف فحضر أبحاث المیرزا حبیب الله الرشتی الفقهیه و الأصولیه و الشیخ راضی النجفی، و کان له حین ذاک مطارحات علمیه مع المولی محمد کاظم الآخوند الخراسانی.

و بقی مده فی کربلاء متتلمذا علی الشیخ زین العابدین المازندرانی.

و بعد أن بقی بالعراق سنین منتهلا من نمیر علماء سامراء و النجف و کربلاء عاد إلی أصفهان مشتغلا بالتدریس و الإفاده و تربیه طلاب العلوم الدینیه.

کان یدرس فی مدرسه الصدر فقها و أصولا. و فی أیام التعطیل کان یدرس فی تفسیر القرآن الکریم أو أصول الکافی أو الرجال و الدرایه. و رجع إلیه جماعه من أهالی أصبهان و غیرهم فی التقلید، و طبعت رسالته العملیه "هدایه الأنام" أکثر من مره.

و کانت له مکتبه حافله تحوی نفائس المخطوطات، و یحیل فی مؤلفاته إلی مصادر کثیره مصرحا أن المخطوط منها فی مکتبته"(1)


أبو القاسم بن محمد علی الآصفی

قابل "دعوات الأسماء "للسهروردی علی نسختین و أتم المقابله فی یوم الثلاثاء 12 رجب سنه 1108، و لعله من العرفاء المائلین إلی التصوف(2)


الشیخ أبو القاسم بن محمد علی بن محمد باقر الکاشانی

کتب بخطه الفارسی الجید نسخه من "شرح دعاء الصباح"للمولی هادی الحکیم السبزواری و أتمها فی الثامن عشر من شهر رجب سنه 1279 و صرح فی آخرها أنه قرأ الکتاب عند مؤلفه السبزواری.

و کتب أیضا "حاشیه الأسفار" لأستاذه المذکور فی سنه 1279(3)


السید أبو القاسم بن السید المیر محمود بن السید المیر

محمد إسماعیل بن السید محمد تقی بن السید المیر مؤمن بن

السید المیر محمد تقی بن السید المیر محمد رضا بن السید المیر

قاسم أمیر الحاج بن السید المیر محمد باقر قافله باشی الحسینی

القزوینی

المعروف بالتقوی.

ولد فی قزوین سنه 1300 و توفی بها سنه 1359 و دفن فی الحجره الشرقیه من صحن الامام زاده الحسین بن الامام الرضا (ع).

من کبار الفقهاء و مشاهیر العلماء فی قزوین أخذ المقدمات و فنون الأدب علی أفاضل علماء قزوین ثم أکمل السطوح علی الشیخ ملا علی الطارمی و حضر قسما من خارج الفقه و الأصول علی العلمین الشیخ ملا علی أکبر الجلوخانی القزوینی المتوفی سنه 1331 و الشیخ ملا علی أکبر سیاه دانی القزوینی المتوفی سنه 1340 و الشیخ عیسی آل الشهید الثالث المتوفی سنه 1339 و اختص به و فی سنه 1330 توجه إلی طهران و سکن فی مدرسه المروی و أخذ الحکمه و الفلسفه العالیه من حوزه الشیخ المیرزا حسن الکرمانشاهی المتوفی سنه 1336 و الآخوند المیرزا هاشم الإشکوری المتوفی سنه 1332 و غیرهم حتی عام 1335 حیث
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1- السید أحمد الحسینی.

2- السید أحمد الحسینی.

3- السید أحمد الحسینی.




قصد العراق و استقر فی کربلاء و التحق بحوزه زعیم الثوره العراقیه الکبری الشیخ المیرزا محمد تقی الشیرازی المتوفی سنه 1338 و بعد وفاه أستاذه المذکور هاجر إلی النجف الأشرف و حضر علی أعلامها و اختص بالسید أبو الحسن الأصفهانی و أخذ الفلسفه عن السید حسین البادکوبی المتوفی سنه 1358 و جلس للتدریس فی النجف و حضر حلقه درسه جمع من أهل الفضل حتی سنه 1347 حیث عاد إلی موطنه قزوین و تزعم کرسی التدریس و الفتوی و الامامه و کان من کبار المدرسین فی قزوین و مشاهیر علمائها.

و آل التقوی فرع من آل القزوینی الشهیرین ترک المترجم له مؤلفات منها 1 - کتاب الاعتقادات (عربی) 2 - تعلیقه علی الکفایه للآخوند الشیخ محمد کاظم الخراسانی 3 - کتاب شرح دیات الشهید الثالث فی الفقه (فارسی) 4 - شرح دعاء السمات، 5 - کتاب شرح دعاء الصباح 6 - کتاب فی الفقه من الطهارات إلی الدیات مجلدین (عربی)، 7 - رساله فی الجبر و التفویض (عربی) 8 - کتاب فی تاریخ و حیاه الأئمه المعصومین 9 - رساله فی الإجازات (عربی) 10 - رساله فی علم الدرایه (عربی) 11 - رساله فی اجتماع الأمر و النهی و غیر ذلک و قد تخلف بسته أولاد ذکورهم السید محمد حسن و السید محمد حسین و السید أبو الفضل و السید أبو طالب و السید سعید و السید ناصر(1)


السید أبو القاسم الکاشانی بن السید نظام الدین

توفی سنه 1390 فی کاشان.

نشا فی مسقط رأسه مدینه "کاشان"، و بها أخذ الأولیات العلمیه و علی علمائها قرأ العلوم الدینیه.

کان أکثر تحصیله فی کاشان علی والده السید نظام الدین و السید محمد العلوی البروجردی و فی أصفهان علی الآخوند ملا محمد حسین الفشارکی.

و کان ذا ید طولی فی التفسیر و الأدب، و له شعر فارسی جید یتخلص فیه ب "رضوان".

ترک مؤلفا فی التفسیر و حاشیه علی مطول التفتازانی(2)


السید أبو القاسم بن محمد مهدی بن محمد سعید الموسوی

الخلخانی

فاضل شاعر بالفارسیه جید الشعر، رأیت بیتین من شعره کتبهما علی مجموعه فی سنه 1313 فی رثاء أخیه(3)


السید أبو القاسم بن میر محمد بن میر عیسی بن میر صدر

الدین الحسینی المرعشی التستری.

مما قرأ علی السید نعمه الله الجزائری کتاب "الاستبصار"للشیخ الطوسی، فکتب له إنهاءات ثلاث آخرها فی آخر الجزء الثانی بتاریخ ربیع الثانی سنه 1088 و قال عنه "قد أنهی هذا الکتاب الشریف من أوله إلی هنا قراءه السید الجلیل النبیل الفاضل الصالح التقی النقی..."(4)


السید المیرزا أبو صالح

سقط هنا بحث بعنوان (السید المیرزا أبو صالح بن...)


المیرزا أبو الهدی الکلباسی بن محمد

توفی سنه 1356 فی أصفهان.

مرت له ترجمه موجزه فی (الأعیان) و نذکرها هنا بتفاصیل:

آل الکلباسی من البیوتات العلمیه الشهیره بأصبهان، جمعوا بین المقامات العلمیه و الرئاسه الدینیه فی تلک المدینه، أصلهم من خراسان من بلده تسمی "کاخ - کاخک" انحدروا من هراه، و لذا یقال لبعض أسلافهم الخراسانی الهروی.

لقد طفحت کتب التراجم و معاجم أسماء المؤلفات بذکر جماعه من هذا البیت، إذ کان لهم نشاط فی عالم التألیف و مکانه اجتماعیه.

فابو المترجم المیرزا أبو المعالی محمد المتوفی سنه 1315، بالاضافه إلی ما اشتهر به من الزهد و الورع و التقوی، خلف مؤلفات قیمه بعضها مطبوع منتشر و بعضها لا یزال من المخطوطات.

و جده الشیخ محمد إبراهیم الکلباسی المتوفی سنه 1261.

مشهور فی عصره بالعلم و العمل، و له مؤلفات سائره أشهر کتبه "إشارات الأصول".

و أخوه میرزا جمال الدین الکلباسی المتوفی سنه 1350، أکبر من أخیه أبی الهدی من الخریجین من جامعه النجف العلمیه، و هو مؤلف کتاب "تلخیص الهیئه".

و ابنه الشیخ محمد الکلباسی من عیون علماء أصفهان و فضلائها.

نشا المترجم نشاته العلمیه الأولی بمسقط رأسه أصبهان، و بعد أن أتم المقدمات حضر أبحاث شیوخ العلم بها، و کان أکثر دراسته فی العلوم العالیه علی والده المیرزا أبی المعالی، فاستفاد من محاضراته إلی حین وفاته سنه 1315.

و فی حدود سنه 1320 ذهب إلی العتبات المقدسه بالعراق، فحضر بالنجف الأشرف أبحاث المولی محمد کاظم الآخوند الخراسانی الأصولیه، فأدرک الدورتین الأخیرتین من تدریسه لکفایه الأصول.

و حضر فی الفقه دروس السید محمد کاظم الطباطبائی
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- السید أحمد الحسینی.

3- السید أحمد الحسینی.

4- السید أحمد الحسینی.




الیزدی و شیخ الشریعه الأصبهانی و غیرهما، و کان أکثر استفاداته الفقهیه من الأول.

ثم عاد إلی أصفهان، و اشتغل بالتدریس و البحث و التألیف و إمامه الجماعه و غیرها من الشئون العلمیه و الاجتماعیه.

کانت حوزته الدراسیه - و خاصه فی الرجال محط أنظار ذوی العلم و الفضل و التحقیق، یؤمها العلماء و یقصدها الطلاب.

له حواشی کثیره غیر مدونه علی کتب الفقه و الأصول و الرجال کما أن له بعض المدونات فی علم الأصول و علم الرجال و فی الفقه(1)


الخواجه أحسن الله المعروف بظفر خان الأحسن بن الخواجه أبو

الحسن تربتی المعروف بآصف خان

(2) .

مرت له ترجمه موجزه فی المجلد الخامس من (المستدرکات) و نعیدها هنا بتفاصیل أوسع مکتوبه بقلم: الدکتور أمیر حسین العابدی:

وصل الخواجه أبو الحسن تربتی الهند فی زمن ملک الهند المشهور جلال الدین أکبر ( - )، و عین فی عهد جهانپیر [جهانگیر] ( - ) رئیسا للوزراء و أوکل إلیه منصب "الینجهزاری [الپنج هزاری]" ،و انتزعت ولایه کابل عام 1033 ه من مهابت خان(3) و أوکلت إلی الخواجه أبو الحسن، فحکمها ظفر خان بالنیابه عن أبیه، و غادر صائب (المتوفی عام 1088 ه) إیران قاصدا کابل شوقا للقاء ظفر خان، فوصلها و مکث فیها معه عده سنین، ثم توجه ظفر خان عام 1039 ه إلی الهند فرافقه صائب.

فی عام 1041 ه عین شاه جهان ( - ) ظفر خان حاکما علی کشمیر بدلا من اعتقاد خان. و أوکل إلیه منصب (السهزاری). و حین توجه ظفر خان إلی کشمیر، ترک صائب بلاط شاه جهان و رافق ظفر خان فی رحلته إلی تلک الولایه. و کان لاقامه ظفر خان فی کشمیر الأثر البالغ فی ازدهار الشعر و الأدب لأن أغلب شعراء ذلک العصر تجمعوا حوله، و طفقوا ینشدون الشعر فی حضرته و یتبارون فی ذلک. و کان من عادته أن یقترح موضوعا للغزل، یأخذ الشعراء فی مجاراته، و قد أسهمت هذه العاده فی إضفاء رونق خاص علی الشعر و الشعراء.

عزل ظفر خان عن ولایه کشمیر عام 1048، و لما غادر کشمیر تقوض مجلس الشعر و الأدب فیها. من هنا عد ظفر خان من الأشخاص الذین أسهموا فی تنمیه الشعر و الأدب الفارسی. و سبب إقبال شعراء إیران علیه و خصوصا الشاعر صائب هو اهتمامه الکبیر فی هذا المجال. و من أشهر الشعراء الذین لازموا مجلسه و ارتبطوا معه بعلاقه خاصه. صائب و کلیم و القدسی و الغنی و دانش و المیر صیدی.

کان ظفر خان یطرح قرطاسا یکتب علیه الشعراء شعرهم، و ترسم صوره کل شاعر خلف شعره. و یذکر خوشپو [خوش گو] صاحب کتاب "السفینه" أنه رأی هذا القرطاس. و یتحدث صاحب "شمع انجمن" و مؤلف "ماثر الأمراء" عن ظفر خان بقولهما: "یکفی ظفر خان فخرا و شرفا إن المیرزا صائب امتدحه فی شعره.

ینقل عن ظفر خان فی أیام شبابه أنه لم یکن یتورع عن محرم و لا ینتهی عن منکر حتی کانت لیله الاثنین الثانی و العشرین من جمادی الأولی عام 1063 ه حیث رأی الرسول (ص) فی الرؤیا فتاب علی یده. و أخذ بعد ذلک یؤدی واجباته الدینیه و یقرأ الأدعیه، فوضع له العلماء کتابا فی الأدعیه و الاذکار المنقوله عن الائمه (ع) و سموه "أحسن الدعوات" و أضافوا إلیه شروحا باللغه الفارسیه(4).

توفی ظفر خان عام 1073 فی لاهور، و دفن فی مقبره أبیه.

و یمکن القول إن أبرز الأمراء الهنود فی زمن شاه جهان ممن ناصروا الشعر و الشعراء و دعموهم بتاییدهم هو ظفر خان الذی کان ینشد الشعر بنفسه، و یستفید فی ذلک من صائب. و قد ذکر ذلک فی شعره، و هو موجود فی نسخه خطیه تحت عنوان (کلیات أحسن) فی مکتبه بانکی پور فی الهند تحت رقم 329.

سار علی خطی ظفر خان ابنه المیرزا محمد طاهر المعروف بعنایت خان، حیث کان یعتنی بالشعراء و الأدباء و یجالسهم، و له دیوان شعر و ثلاثه فی المثنوی. و له فی النثر تلخیص ل" پادشاه نامه"(5) و هی تفصیل لثلاثین سنه من سلطنه شاه جهان و سمی التلخیص المذکور باسم "الملخص". و یذکر صاحب کلمات الشعراء انه أفصح من الملا حمید.

عین عنایت خان فی عهد شاه جهان فی منصب" الهزار و پانصدی "(6) و لکنه عزل فی عهد ابنه عالمپیر [عالمگیر] ( - ) فقضی حیاته فی کشمیر معتزلا حتی وافته المنیه عام 1081.


الشیخ احمد بن إبراهیم بن نعمه الله الأردکانی الیزدی.

توفی بعد سنه 1233 التی کتب فیها نسخه علی حاشیه الخوانساری من نسخه بخطه و ذکر فی آخرها مع دعاء" دام مجده و عزه".

و یبدو من بعض النسخ المخطوطه أنه کان یدرس المعقول علی جماعه من طلبه العلم.
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1- السید أحمد الحسینی.

2- کانت وفاه آصف خان عام 1042.

3- هو زمانه بیک الملقب بمهابت خان خانان بن غیور بیک الکابلی. المتوفی عام 1044.

4- توجد نسخه خطیه من الکتاب فی مکتبه مجلس الشوری تحت رقم 824.

5- "دشاه[ ] پادشاه نامه" تألیف الملا عبد الحمید اللاهوری المتوفی عام 1065 ه.

6- البنجهزاری [الپنج هزاری] و السه هزاری و الهزار و پانصدی إصلاحات مشتقه من الأرقام فالأول یعنی خمسه آلاف و الثانی ثلاثه آلاف و الثالث الألف و خمسمائه.




له "حاشیه حاشیه الخفری علی شرح التجرید" فی بحث علم الباری تعالی خاصه(1)


الشیخ أحمد بن أحمد بن محمد بن الحسن بن أبی جامع

العاملی الشقرائی

.

فاضل له اشتغال بالأدب و الشعر، کتب بعض القصائد فی مجموعه فی لیله الأحد 24 رمضان المبارک سنه 939(2).

یقول حسن الأمین: هذا ما کتبه السید أحمد الحسینی، و نحن نتساءل عن هذا العاملی الشقرائی الذی هو من آل أبی جامع الذین صاروا یعرفون بال محیی الدین، و الذین لا یزال قسم منهم فی جبل عامل، و القسم الآخر استقر فی العراق.

و الذی یلفت النظر هنا، هو وصفه بالشقرائی، نسبه إلی بلده شقراء التی هی من بلدات جبل عامل، إذ لم یعرف أن أحدا من آل أبی جامع قد سکنها.

و یبدو من هذه النسبه أن بعضا منهم قد حل بها، علی عکس ما هو معروف.


الشیخ أحمد بن إسماعیل بن عبد النبی بن سعد الجزائری

النجفی

مذکور فی "أعیان الشیعه" 479/2، و نقول:

کتب إجازه للشیخ عبد النبی بن مفید البحرانی الشیرازی فی یوم السبت 29 ذی الحجه سنه 1150 و ذکر من شیوخه فیها الشیخ أبو الحسن الشریف الفتونی و المولی محمد نصیر المجلسی و المیر محمد صالح الخاتون آبادی و المولی محمد قاسم بن محمد رضا الهزارجریبی.

و مع ملاحظه تاریخ هذه الإجازه التی کتبها بخطه فی آخر نسخه من کتاب "إیضاح الاشتباه "للعلامه الحلی. لا یبقی محل لتردد السید الأمین فی تاریخ وفاه صاحب الترجمه(3)


أحمد التبریزی

فاضل أدیب شاعر، من أعلام القرن الثالث عشر و کان حیا فی سنه 1240 التی کتب فیها الشیخ محمد حسن الخوئی بعض أشعاره فی مجموعه مع الدعاء له ب "سلمه الله تعالی"(4)


المیرزا أحمد بن جعفر الأمین الحسینی اللالابادی

کتب نسخه من کتاب "نتیجه المقال فی علم الرجال "للشیخ محمد حسن البارفروشی المازندرانی و أتمها فی یوم الثلاثاء 16 صفر 1303 و صرح فی آخرها بان المؤلف من شیوخه(5)


أحمد الجیلی، نظام الدین

قابل نسخه من کتاب "الأفق المبین "للسید میر داماد الأسترآبادی. و أتم المقابله فی اللیله الرابعه من شهر شوال سنه 1016 مصرحا فی بلاغه بأنه قرأه علی المصنف و أنه من تلامذته(6)


الشیخ أحمد الدندن بن حبیب بن خمیس الأحسائی المبرزی

توفی سنه 1311 عالم جلیل، و أدیب شاعر و کان والده من کبار الشعراء.

ولد فی (الأحساء)، و بها نشا و ترعرع، و لا نعلم سنه مولده، و کان توطنه و سکناه فی مدینه (المبرز). و المعروف أنه تلقی دروسه العلمیه فی الأحساء علی ید علمائها الأعلام، و کانت الأحساء فی عصره مشرقه بالعلماء، و کان للنشاط العلمی فیها تفوق قلیل النظیر.

و المترجم له کان من تلامذه السید هاشم آل السید سلمان الموسوی الأحسائی - قائد الحرکه العلمیه فی مدینه (المبرز) -، و لعله تتلمذ علی غیره أیضا، و کان من الملازمین لأستاذه المذکور و من المقربین لدیه، حتی نال رتبه عالیه من العلم و الفضل، و أصبح فی عداد العلماء الأجلاء، و کان أستاذه یمدحه و یثنی علیه ثناء بالغا، کما قیل.

و قال فی شانه السید محمد العلی - المتوفی عام 1388:

"الشیخ أحمد بن حبیب بن خمیس، کان من العلماء، و علی جانب عظیم من الزهد و الورع" .

و بعد وفاه أستاذه السید هاشم سنه 1309 کان المترجم له یراسل الشیخ محمد آل عیثان الأحسائی - المتوفی عام 1331 ه - و یسأله عن مسائل علمیه کثیره و مختلفه، مما یدل علی نشاطه العلمی و شغفه باکتساب المعارف.

و له أخ اسمه الشیخ حسین، کان من أهل العلم أیضا و من تلامذه السید هاشم المذکور، لکن لم نعلم عن حاله شیئا.

و الشیخ عبد الله بن دندن، من أساتذه الشیخ أحمد بن زین الدین الأحسائی.

کان أدیبا ینظم الشعر کما کان عالما فاضلا، و دیوان شعره المخطوط کان موجودا عند الشیخ صالح السلطان الأحسائی و لکنه فقد.
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1- السید أحمد الحسینی.

2- السید أحمد الحسینی.

3- السید أحمد الحسینی.

4- السید أحمد الحسینی.

5- السید أحمد الحسینی.

6- السید أحمد الحسینی.




و من شعره هذه الأبیات من قصیده فی رثاء القاسم بن الامام الحسن ع:

عن قاسم بالطف هات و أورد أنباء قصته و سبط محمد

عرض الکتاب و قال یا عماه وا أسفاه لی إن فات أمری من یدی

و بنو أبی وردوا مواردهم و ما لی دون مورد معشری من مورد

أ رأیت بی یا عم نقصا دونهم فیفون وعدک هم و أخلف موعدی

تأبی علی نقیبه، عزماتها وطات باخمصها مناط الفرقد

إلی أن یقول - علی لسان رمله تخاطب ولدها القاسم (ع) -:

قالت بنی خذ النصیب کمثل ما أخذته قومک یا فتی بهم اقتد

الرکب جدوا واردین و أدرکوا فضل السباق و أنت دون المورد

کلا لأنت أبو البساله و الذی أبقی أبوک لمثل هذا المشهد

یا لیت قتلک دافع عنه الردی و السبی عن حرم النبی محمد

و له من قصیده فی رثاء الامام الحسین (ع):

یا خائض اللجج المثیر النقع فی أمواجها قطعا من الأحقاف

یا حامی الإسلام لیتک حاضر و بنوک أسری فی متون عجاف

أعلمت یا خدر الظعینیه طوحت ببناتک الأظعان فی الأطراف


أحمد بن الحسن بن ناصر بن علی بن سیف

فاضل أدیب، کتب نسخه من کتاب "الدرر السنیه علی شرح الألفیه "لزکریا الأنصاری و کتب علیها تعالیق تدل علی اطلاعه الجید بالعلوم الأدبیه و هو من أعلام القرن الثانی عشر ظاهرا(1)


الشیخ أحمد بن الحسین بن أبی القاسم بن الحسین بن محمد

العودی الأسدی الحلی

من أعلام القرن الثامن: کتب مجموعه أکثر رسائلها کلامیه فی سنه 740 - ، و أنشا فیها وصیه عرض فیها عقائده، و هی تدل علی فضل کثیر و علم غزیر فی الکلام و العلوم العقلیه، بالاضافه إلی أدبه الرفیع و إنشائه الحسن(2)


الشیخ أحمد بن الحسن البیرجندی الیزدی

أصله من "بیرجند" و سکن مدینه یزد، و لعل تحصیله کان من مشهد الرضا (ع) فقیل له المشهدی و بیرجند من توابع مشهد، و قد سافر إلی أصبهان و أقام بها مده ألف فیها بعض کتبه و کان موضع حفاوه علمائها.

کان حسن الإنشاء بالفارسیه واسع الاطلاع فی المعارف الدینیه کثیر الاشتغال بالتألیف و التصنیف(3)


السید أحمد التستری المعروف بالسید آقا بن السید حسین

المعروف ببزرک [ببزرگ] بن السید محمد بن السید حسین بن السید عبد الکریم بن السید محمد جواد بن السید عبد آ [الله] بن السید نور الدین

بن السید نعمه الله الموسوی الجزائری التستری

المعروف بالإمامولد بتستر سنه 1291 و توفی فی النجف سنه 1384 نشا و ترعرع فی تستر و علی أعلامها قرأ المقدمات العلمیه، فقرأ العلوم الأدبیه و الریاضیه و التجوید علی الشیخ محمد تقی شیخ الإسلام و السید بزرگ آل طیب و السید محمد بن محمد باقر المعروف بشیشه پز پز[ ] خانه و الآخوند ملا جعفر شرف الدین و غیرهم.

و فی سنه 1309 ذهب إلی مدینه "دزفول"، و بقی بها سنتین متتلمذا علی الشیخ محمد طاهر الله الدزفولی و مدرسا لجماعه من شباب الطلبه.

و فی سنه 1311 ذهب إلی النجف الأشرف و أقام بها إلی آخر عمره، فحضر بها بحث المولی محمد کاظم الآخوند الخراسانی و السید محمد کاظم الطباطبائی الیزدی و آخرین.

کانت له الید الطولی فی علوم الحدیث و شرح ألفاظه و بیان معانیه، متوغلا فی علوم القرآن الکریم و خاصه فی التجوید حیث کان یعتبر من أساتذته و تتلمذ علیه فی هذا الفن جماعه من الأفاضل فی حلقه دراسیه خاصه بالتجوید فی "مسجد الهندی بالنجف".

و تعاطی الأدب أیضا و نظم الشعر قلیلا بالعربیه و الفارسیه، و قد جمع شعره بعض أقاربه.

و کان له ولع بجمع الکتب المخطوطه و المطبوعه حتی تجمعت له مکتبه عامره بالمؤلفات و خاصه مؤلفات أجداده "آل الجزائری".

من مؤلفاته: "إجازات المشایخ و مجازاه الشوامخ" و هو مجموعه فیها أکثر من ثلاثین إجازه متفرقه أکثرها بخط المجیزین، و قد انتقلت إلی مکتبه صاحب الذریعه بالنجف الأشرف.

و تتمه الشجره و تنمیه الثمره، و هو تتمه "الشجره النوریه".

و تعوید اللسان بتجوید القرآن و تقویم المعرفه، فی معرفه التقویم و هو فارسی و حاشیه الروضه البهیه و العجاله، فی تراجم الرجال المذکورین فی مجمع البیان و الفوائد المختلفه و الفرائد المتشتته و الفوز العظیم فی ترجمه جده السید حسین بن السید عبد الکریم، و الکواکب الدریه، مجموعه من أشعاره و أشعار آخرین و مجموعه، فیها متفرقات عربیه و فارسیه(4)


أحمد بن الحسین الأصبهانی.

استکتب کتاب "الاستبصار" ثم قرأه علی السید حسین بن حیدر الحسینی الکرکی العاملی، فکتب له إنهاء و إجازه فی آخر کتاب الطهاره منه فی سنه 1039 معبرا عنه ب" مولانا الفاضل الجلیل... "(5)
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1- السید أحمد الحسینی.

2- السید أحمد الحسینی.

3- السید أحمد الحسینی.
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السید أحمد بن سلطان علی بن أحمد بن صادق بن أحمد بن

مجد الدین بن السید علی خان الکبیر

شارح الصفیحه السجادیه.

عالم جلیل جامع للعلوم العقلیه و النقلیه، متبحر فی العلوم الأدبیه. و یبدو مما کتبه بعض معاصریه أنه کان منزویا غیر معروف فی الأوساط بالرغم من مکانته العلمیه الممتازه.

کتب السید علی الطباطبائی فی تقریضه علی کتاب الهدایه یصف المترجم له" السید العالم العامل و السند الفاضل الکامل الجامع بین المعقول و المنقول و المستجمع للفروع و الأصول صاحب الأخلاق المرضیه و مصاحب الأوصاف السنیه الصوریه و المعنویه سالک مسالک العلوم و المعارف و ناسک مناسک الحقائق و اللطائف مجمع الفضائل السید الجلیل الملقب بصدر الأفاضل...".

توفی - کما کتبه محمد علی بن إبراهیم الشریف - لیله الجمعه 27 شهر رجب سنه 1343.

له "هدایه المستبصرین" فی شرح دعاء عرفه و أتمه سنه 1338(1)


السید أحمد بن میر صدر الدین الحسینی النائینی

الملقب بحسینی نجاداستعان به میرزا محمد هادی بن أبی الحسن الشریف النائینی فی تألیف کتابه "سرور المؤمنین" فی أحوال المختار بن أبی عبیده الثقفی، و عظمه فی أوله و وصفه بحبه لأهل البیت ع، و هو من أعلام القرن الثالث عشر، و کان یقیم ظاهرا بمدینه کاشان(2)


الدکتور أحمد الظاهری العراقی

هو العالم الفاضل و المحقق المتتبع و الخبیر فی الکتب، ولد عام 1364 ه فی مدینه أراک (بوسط إیران) بدأ دراسته فی مدارس مسقط رأسه ثم هاجر إلی طهران و دخل عام 1380 ه فی جامعه طهران قسم الآداب و العلوم الإنسانیه فتخرج منها عام 1384 ه حائزا علی شهاده اللیسانس ثم فی عام 1386 ه صار عضوا فی مؤسسه (بنیاد فرهنپ [فرهنگ]) الثقافیه و عمل فیها فی مجال التحقیق فی الکتب و المکتبات مده أربع سنوات ثم انتقل منها إلی مؤسسه (مرکز خدمات کتاب داری) و هی مؤسسه تختص بدراسه الکتب و المکتبات و فهرستها و عمل فیها مده 7 سنوات، ثم بعد ذلک قضی فتره دراسیه فی الجامعه الأمیرکیه ببیروت درس فیها علم فهرست الکتب و علم المکتبات و تعلم فیها اللغه العربیه، ثم سافر منها إلی القاهره و قضی فیها سته أشهر باحثا و متعلما فی دار الکتب المصریه و مکتبه الجامع الأزهر و غیرها من المکتبات و حضر دروس الأدب العربی فی جامعه القاهره، ثم عاد إلی إیران و حصل علی منحه دراسیه فسافر عام 1393 ه إلی بریطانیا و دخل جامعه أدنبره فدرس فیها فی مجال اختصاصه و هو علم الکتب و المکتبات و فی تلک الفتره درس فیها دواوین جلال الدین الروحی [الرومی] و محمد البلخی و حافظ الشیرازی و بعد أن قدم أطروحته للدکتوراه حول بعض التعدیلات فی نظام فهرست الکتب علی طریقه دیونی الأمیرکی بحیث تتوافق مع متطلبات المکتبات الإسلامیه و فهرست کتبها فحاز علی درجه الدکتوراه. ثم درس فتره فی نفس الجامعه الآداب العربیه و حصل منها علی الدکتوراه فی الأدب العربی. و فی عام 1404 ه عاد إلی إیران فصار عضوا فی مؤسسه (دائره المعارف الإسلامیه) و هی مؤسسه تعنی بنشر دائره معارف إسلامیه معاصره، ثم رقی فصار نائب رئیس هذه المؤسسه و المسئول عن الشئون العلمیه فیها و استمر فیها حتی حین وفاته، و فی هذه الفتره التی استمرت 8 سنوات من عام 1404 إلی 1412 ه أشرف علی إصدار الجزء الأول من (دانشنامه إسلام و إیران - دائره المعارف الإسلامیه الإیرانیه) کما رأس تحریر مجله (تحقیقات إسلامی) و هی مجله تعنی بالشئون العلمیه و ترصد آخر الأعمال فی مجال التحقیقات فی إیران و قد صدر إلی آخر أیامه أعداد منها و کان فی تلک الفتره یقوم بتدریس ماده التصوف و العرفان فی کلیه الإلهیات التابعه لجامعه طهران حتی توفی عام 1412 ه.

کان عالما فاضلا أدیبا، محبا للعلم و العلماء، مکبا علی الدرس و المطالعه لا تفوته شارده أو وارده من التحقیقات و کان یتتبع آخر الاصدارات من الکتب و الدوریات العلمیه و الجامعیه فی إیران و العالم الإسلامی و غیره و کان کریما سخیا فی إعطاء معلوماته لمن یطلب منه فلا یبخل فی بذل علمه علی أحد و کان مساعدا للمحققین فی تحقیقاتهم. و معینا لهم، یحاول أن یرشدهم فی ذلک، کان محبوبا من الجمیع، یحبه الطلاب و الأساتذه علی حد سواء. مرض قبل أسبوع من وفاته بمرض خبیث فلم یمهله إلا أیاما معدودات فتوفی و آلمت وفاته جمیع العلماء فی إیران.

و دفن فی طهران و قد رثته جمیع المؤسسات الثقافیه و المجلات العلمیه فی إیران - و قد أقیم احتفال تابینی بمناسبه مرور عام علی وفاته فی (أنجمن فلسفه) المؤسسه الفلسفیه الإسلامیه الإیرانیه بطهران و رثاه جمع من العلماء(3)


الشیخ أحمد العاملی

هاجر إلی الهند و تقرب إلی ملوکها کالسلطان عبد الله قطب شاه المتوفی سنه 1083، و کان أدیبا فاضلا له شعر بالفارسیه، و هو من أعلام القرن الحادی عشر.
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1- السید أحمد الحسینی.

2- السید أحمد الحسینی.

3- الشیخ محمد رضا الأنصاری.




له" ترجمه الکشکول للبهائی "(1)


الشیخ أحمد بن عباس الهمدانی

من أعلام أوائل القرن الثالث عشر، کان إمام الجمعه و الجماعه فی "أردستان" و قد أوقف کتبه فی شهر جمادی الأولی سنه 1212، و ذکره السید محمد حسین بن محمد صادق الطباطبائی فی الوقفیه بعنوان" المولی الفاضل العالم الصالح الورع التقی "(2)


الشیخ أحمد بن عبد الله الربیعی الأحسائی

فاضل أدیب شاعر، من أعلام القرن الثانی عشر.

ذکره السید عباس المکی فی کتابه "نزهه الجلیس" 396/1 و قال: أنشدنی من لفظه لنفسه ببندر سورت (الهند) سنه 1137الشیخ الکامل العالم العامل الصفی الوفی الشیخ أحمد:

عبد بقید الذنب أصبح موثقا یثنی علی من فی یدیه عنانه

و الله ما استوفی القلیل من الثنا لو أن کل الکائنات لسانه

(3)


الشیخ أحمد بن عبد الحسین بن إبراهیم بن ناصر بن جعفر

بن موسی بن أبی الحسین الشیبانی

قابل نسخه من کتاب "تهذیب الأحکام" فی سنه 953 - 954 علی عده نسخ و صححها تصحیحا دقیقا یدل علی شده عنایته بالحدیث، و کتب اسمه فیها مکررا "أحمد بن عبد الحسین الشیبانی"(4)


الشیخ أحمد بن عبد المحمد البرنجانی

فاضل محدث و خطیب له إلمام بالتأریخ و العلوم الإسلامیه، من تلامذه الشیخ محمد حسن القزوینی، و هو من أعلام النصف الثانی من القرن الثالث عشر، حسن الإنشاء شاعر متوسط الشعر.

له "بحار العیون و أنهار الجفون"(5)


الشیخ أحمد بن عبد الواحد العبودی

من أعلام القرن الثالث عشر، قرأ کتاب "منیه اللبیب "للسید ضیاء الدین ابن الأعرج فی سنه 1232(6)


الشیخ أحمد بن علی محمد

فاضل له باع فی الحدیث و علومه، مائل إلی الشیخ أحمد الأحسائی و ینقل عنه فی کتاباته کثیرا.

له "أصول الدین"(7)


أحمد بن محمد إبراهیم الحسینی

کتب تقریظا حسن التعبیر علی کتاب "رفع الالتباس عن أحکام الناس" فی سنه 1169، یعرف منه تبحره فی الآداب و العلوم الدینیه.

و لعله هو السید أحمد بن الأمیر إبراهیم بن الأمیر معصوم القزوینی المذکور فی "الکواکب المنتثره" المخطوط و غیره(8)


الشیخ أحمد بن محمد بن الحسین بن الفقیه علی بن محمد بن

الحسین بن إبراهیم بن محمد الفقیه المحمدی

کتب نسخه من کتاب "نخب المناقب "لأبی عبد الله ابن جبیر و أتم کتابتها فی یوم الجمعه 29 ذی القعده سنه 839، ثم قابلها علی أصلها بدقه تدل علی عنایه و معرفه(9)


الشیخ أحمد بن محمد بن أحمد بن سرحان البحرانی

کتب نسخه من رساله" علم الله تعالی "للشیخ علی بن عبد الله بن علی البحرانی و أتمها فی ثامن شوال سنه 1309 و صرح فی آخرها أنه من تلامذه المؤلف(10)


الشیخ أحمد بن محمد شمس الدین بن علی بن خاتون العیناثی

العاملی

مترجم فی "إحیاء الداثر "ص 12، و نقول:

قرأ عند بعض کتاب "الدروس الشرعیه "للشهید الأول فکتب له إنهاء فی آخره فی یوم الأحد 22 ذی القعده سنه 907(11)


السید أحمد بن محمد باقر بن عنایه الله بن محمد بن زین العابدین

الموسوی البهبهانی الحائری

سافر فی سنه 1308 إلی مشهد الرضا (ع) و عند عودته إلی طهران ألف کتابه "معین الوارثین".

قال السید محمد صادق بن علی نقی الموسوی الزنجانی فی تقریظه علی کتاب المعین المذکور:" العالم العامل الفاضل الکامل صاحب الأنوار البهیه و القوه القدسیه الالهیه الفقیه الجامع الذی زین بذکر محامد صفاته المسامع فی المجامع السید السند و الزاهد الورع النحریر المؤید العلامه المسدد..." له غیر ما هو مذکور فی الذریعه "الخلع و المباراه و فساد الطلاق بالعوض" و "الشرط فی ضمن العقد" و "عرق الجنب من الحرام" و "منجزات المریض" و "الوقف"(12)


الشیخ أحمد بن محمد بن الحسن بن المصیرد البلدائی،

المعروف بیصیص أصله من قریه" البلیدا"، کتب کتاب "شرائع الإسلام" و أتم الجزء الأول منه فی یوم السبت سادس شعبان سنه 897 و الثانی فی یوم الأحد 22 صفر 899، و قرأه عند الشیخ علی بن محمد بن الحسام فکتب له إنهاء فی آخر الجزء الأول منه فی 24 شعبان سنه 898(13)


المیرزا أحمد بن محمد حسین القمی المنشی

ولد فی قریه "کرکان" من قری فراهان فی جمادی الأولی سنه
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1- السید أحمد الحسینی.

2- السید أحمد الحسینی.

3- السید أحمد الحسینی.

4- السید أحمد الحسینی.

5- السید أحمد الحسینی.

6- السید أحمد الحسینی.

7- السید أحمد الحسینی.

8- السید أحمد الحسینی.

9- السید أحمد الحسینی.
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1271، و کان أسلافه أبا و أما من أرباب المناصب الحکومیه فی طهران و قم و أراک.

نشا فی مسقط رأسه و تعلم مبادئ القراءه و الکتابه فی تلک القریه، ثم انتقل إلی قم و بدأ بتحصیل العلوم الدینیه علی أساتذتها العلماء مجدا فی الدراسه حتی سنه 1288 حیث حصل القحط و الغلاء و انشغل برهه عن الدرس و البحث.

و فی سنه 1291 ذهب إلی العتبات المقدسه بالعراق، و أقام بها بعض السنین مشتغلا بالعلوم الحوزویه العالیه، و درس الفقه و الأصول علی مشایخ العلم و کبار المدرسین.

و فی سنه 1298 عاد إلی إیران و أقام بطهران، و اشتغل بوظیفه کاتب عند مخبر الدوله وزیر العلوم آنذاک، و بعد مده ترک الوظیفه و ذهب إلی قم، و لکن لم یبق بها کثیرا حیث عاد إلی طهران منزویا قلیل الاختلاط بالناس(1)


أحمد بن محمد أمین القزوینی

فاضل جامع لأطراف العلوم، مشتغل بالعلوم الریاضیه و غیرها، و لعله کان من القاطنین بقزوین.

له "الفوائد الصحیحه فی شرح الصحیفه" ألفه سنه 1117(2)


السید أحمد الصفائی الخوانساری بن محمد رضا

ولد فی مدینه "خوانسار "سنه 1291 و توفی فیها سنه 1359.

بعد تعلم الأولیات فی بعض المکاتب فی خوانسار قرأ العلوم الأدبیه علی الشیخ المیرزا حسین الخوانساری و السطوح علی السید علی أکبر البیدهندی الخوانساری و شرح المنظومه علی المولی محمد علی الخوانساری المعروف بالحکیم الایمانی.

هاجر سنه 1310 إلی أصفهان. حیث تتلمذ بها فقها و أصولا علی السید محمد هاشم الجهار [الچهارسوقی] و الشیخ محمد تقی الأصبهانی المعروف بآقا نجفی و المیرزا محمد حسن النجفی و المولی محمد باقر الفشارکی و المیرزا حسن بن إبراهیم الأصفهانی و السید محمد باقر الدرای و الشیخ محمد علی ثقه الإسلام و الشیخ أبو المعالی الکلباسی. و قرأ الأسفار و شرح الإشارات و الشفاء علی الآخوند ملا محمد الکاشی و جهانپیر [جهانگیر] خان القشقانی [القشقائی] و الحاج میرزا بدیع و الحاج آقا منیر الدین البروجردی.

و فی سنه 1322 ذهب إلی النجف الأشرف، فتتلمذ عند المولی محمد کاظم الآخوند الخراسانی و السید محمد کاظم الطباطبائی الیزدی و شیخ الشریعه الأصبهانی کما أنه أدرک قلیلا من درس الحاج میرزا حسین الخلیلی الطهرانی أیضا. و استفاد فی الرجال و الحدیث من دروس السید أبی تراب الخوانساری.

و عاد فی سنه 1328 إلی خوانسار. و اشتغل فیها بالوظائف الشرعیه و الإرشاد و إقامه الجماعه و تدریس الطلاب و التألیف و القیام بالواجبات الاجتماعیه.

کان کثیر التدریس و یقضی أکثر أوقاته فیه، فکان یدرس کتاب "مغنی اللبیب" إلی "کفایه الأصول" و "الرسائل"، و لا یستنکف عن تدریس أی کتاب یطلب منه تدریسه. و قد ربی فی حوزته العلمیه کثیرا من الطلاب من أبناء بلدته و الوافدین إلیها.

و إلی جانب مشاغله العلمیه و الدینیه، استنسخ عددا من المخطوطات غیر المتوفره تجاوزت المائه کتاب - غیر مؤلفاته - و قابلها و صححها فی دقه و إتقان، و کون بذلک لنفسه مکتبه غنیه کانت ماده ثریه لمؤلفاته و خاصه کتابه "کشف الأستار" الذی منه یظهر مدی تتبعه فی الآثار المخطوطه و مدی صبره علی المطالعه.

ترک مؤلفات فقهیه، و أهم ما ترکه کتاب تاریخ خوانسار، و لا ندری إلی أین انتهی أمره(3)


أحمد السبعی بن محمد بن عبد الله بن علی بن الحسن بن علی

بن محمد بن سبع (سبیع) (ابن سالم) بن رفاعه السبعی (السبیعی)

الرفاعی، فخر الدین الأحسائی

مترجم فی ریاض العلماء 62/1 و الضیاء اللامع ص 7 و نقول:

رأیت نسخه من دیوانه لعلها من القرن الحادی عشر علی الورقه الأولی منها بخط جدید أضاف فی آبائه "ابن سالم" و نسبه إلی الأحساء و ذکر أنه توفی سنه 860 و نیف بالهند.

و "السبعی" أو "السبیعی" و "الرفاعی" نسبه إلی جدیه المذکورین.

و هو بالاضافه إلی مکانته العلمیه العالیه أدیب شاعر طویل النفس فی قصائده، و قد تمحض دیوانه الصغیر الذی رأیته بفضائل أهل البیت ع و مناقبهم، و من شعره قوله فی رثاء الحسین (ع) من قصیده:

أ تصبو بعد ما ذهب التصابی و ولی مسرعا شرخ الشباب

تقضی العمر منک و ما تقضی من الدنیا هواک و أنت صابی

أعیذک من ذهاب فی التصابی و قد نادی المنادی للذهاب

و حان الارتحال إلی صحاب مضوا وهم الخیار من الصحاب

إلی دار البلا زموا رکابا و حادی الموت یحدو بالرکاب

و ما ارتحلوا عن الأوطان إلا لترحل عن فناها و الرحاب

فکم من واله یذری دموعا علیهم یوم تقویض القباب

و لو کان اللبیب لکان یبکی مصاب النفس من قبل المصاب

أرانا مزمعین لو شک بین و لیس عقیب ذلک من إیاب

أرانا موضعین بکل خرق یبلغنا إلی جدث خراب

فمن یک سائلا عنی فانی بعید فی دنوی و اقترابی
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سأبکی لانفرادی و اغترابی بذی قدم یطول به اغترابی

سأبکی و المسافه قید رمح من الآتی و لا یغشی جنابی

سأبکی فی مرابعه اجتیابی و ما أعددت زاد الاجتیاب

سأبکی إن بکیت علی ذنوبی فان الخطب جل عن الخطاب

کفی نفسی البکاء لرزء نفسی فقد أوبقت نفسی باکتسابی

کفی عینی البکاء لصنع عینی و ما نظرت إلیه من ارتیاب

إذا ناحت مطوقه بوکر ذکرت جرائری فبکیت ما بی

و إن ذکر القتیل بکربلاء سمحت بصب دمع ذی انصباب

ساغرب فی البکاء علی غریب بکاه کتاب ربی باکتئاب

ساندب فی عراص الطف ندبا مزارا للفراعل و الذئاب

ثلاثا بالعرایا لهف نفسی علی العاری السلیب من الثیاب

أ یلتحف التراب عقیب مسح لکفی أحمد و أبی تراب

أ تحضنه مطهره بتول و یمسی نهب أطراف الحراب

ألا من راع للزهراء قلبا و أغری دمعها بالانسکاب

و ألبسها القمیص تخال فیها خلوقا من دم قانی الخضاب

ستشکو و هی قانیه علیها إلی الرحمن فی یوم المآب

أسفت لغارم یبکی علیه و قد لج المطالب فی الطلاب

و من تخمیسه لقصیده الشیخ أحمد الأحسائی فی مدح الامام أمیر المؤمنین (ع):

أعیت صفاتک أهل الرأی و النظر و أوردتهم حیاض العجز و الخطر

أنت الذی رق معناه لمعتبر یا آیه الله بل یا فتنه البشر

یا حجه الله بل یا منتهی القدر عن کشف معناه ذو الفکر الدقیق وهن

و فیک رب العلی أهل العقول فتن أنی تحدک یا نور الإله فطن

یا من إلیه إشارات العقول و من فیه الألباء تحت العجز و الخطر

نفی حدوثک قوم فی هواک غووا إذا أبصروا منک أمرا معجزا فغلوا

حیرت أذهانهم یا ذا العلی فعلوا هیمت أفکار ذی الأفکار حین رأوا

آیات شانک فی الآیات و العصر أوضحت للناس أحکاما محرفه

کما أبنت أحادیثا مصحفه أنت المقدم أسلافا و سالفه

یا أولا آخرا نورا و معرفه یا ظاهرا باطنا فی العین و الأثر

یا مطعم القرص للعافی الأسیر و ما ذاق الطعام و أمسی صائما کرما

و مرجع القرص إذ بحر الظلام طما لک العباره بالنطق البلیغ کما

لک الإشاره فی الآیات و السور أنوار فضلک لا تطفئ لهن عدا

مهما یکتمه أهل الضلال بدا تحالفت فیک أفکار الوری أبدا

کم خاض فیک أناس فانتهوا فغدا معناک محتجبا عن کل مقتدر

لولاک ما اتسقت للطهر ملته کلا و لا اتضحت للناس شرعته

و لا انتفت عن أسیر الشک شبهته أنت الدلیل لمن حارت بصیرته

فی طی مستشکلات القول و العبر

(1)


الشیخ أحمد بن عبد الرضا مهذب الدین

مترجم فی أعیان الشیعه 624/2 و نقول:

اسم أبیه الرضا لکنه اشتهر بعبد الرضا کما یقول المترجم له فی آخر کتابه "فائق المقال"، له إجازه حدیثیه من الشیخ محمد بن الحسن الحر العاملی بالاضافه إلی أنه کان أستاذه(2)


المولی أحمد بن عبد العظیم بن علی أکبر الکاشانی

ولد فی مدینه کاشان و بها نشا، ثم ذهب إلی العتبات المقدسه بالعراق بصحبه أبیه و أخیه الأکبر. فتتلمذ فی کربلاء علی السید علی الطباطبائی صاحب "ریاض المسائل" فقرأ عده من الکتب الأصولیه و الفقهیه و الحدیثیه و منها کتاب الطهاره و الصلاه و النکاح من "الریاض"، کما أنه تتلمذ مده أیضا علی المولی محمد باقر الوحید البهبهانی.

ثم بامر من أستاذه الطباطبائی عاد إلی مسقط رأسه کاشان سنتین قبل هجوم الوهابیین علی کربلاء، و بقی فی کاشان مشتغلا بالتدریس و الشئون الدینیه و الاجتماعیه، و أصابته نکبات من جراء خلافات مع بعض العلماء لا نعلم شیئا من تفاصیلها، و أدی ذلک إلی ترک التدریس و التألیف، و لکن بعد برهه عاد إلیهما.

أجازه روایه أستاذه السید علی الطباطبائی فی شهر ذی القعده سنه 1213 و المولی محمد علی ابن أستاذه الوحید البهبهانی فی کرمانشاه بتاریخ شهر ذی الحجه من نفس السنه.

له "مشارق الأنوار" و "حاشیه معالم الأصول" أتمها سنه 1226(3)


الشیخ أحمد بن ملا محمد بن حسین الزاجکانی القزوینی

توفی بعد سنه 1280.

من کبار أئمه الفتوی و التقلید أخذ المقدمات و فنون الأدب علی أفاضل علماء قزوین ثم التحق بحوزه الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 هجریه و شقیقه الشهید الثالث المستشهد سنه 1263 (هجریه) و تتلمذ فی الفلسفه العالیه علی الآخوند ملا آغا الحکمی القزوینی ثم هاجر إلی العراق
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قاصدا الحوزه العلمیه الکبری فی کربلاء و النجف فحضر فی کربلاء علی السید إبراهیم القزوینی صاحب الضوابط المتوفی سنه 1262 و بعد وفاه أستاذه القزوینی توجه إلی النجف الأشرف و حضر علی الشیخ محمد حسن صاحب الجواهر المتوفی سنه 1266 و الشیخ مرتضی الأنصاری و فی سنه 1270 عاد إلی موطنه قزوین و شغل کرسی التدریس و الفتوی و الإرشاد فی المدرسه الصالحیه و کان من أبرز المدرسین فی قزوین و له مؤلفات منها:

1 - کتاب بحر البکاء فی واقعه الطف بالعربیه.

2 - رساله فی أصول الدین بالفارسیه.

3 - صراط النجاه رساله عملیه.

4 - کتاب الاعتقادات بالعربیه.

5 - رساله فی بیان الولایه و معنی الشریعه و الطریقه.

6 - منتخبات من خطب نهج البلاغه.

ترک ثلاثه أولاد ذکور و هم 1 - الشیخ محمد جواد 2 - الشیخ أبو القاسم 3 - الشیخ أبو الحسن کلهم من العلماء الأعلام فی قزوین(1)


الحاج میرزا أحمد الکفائی بن محمد کاظم

ولد فی النجف الأشرف فی شهر ربیع الأول سنه 1300 و بها نشا نشاته الأولی فی کنف والده المولی محمد کاظم الآخوند الخراسانی. قرأ المکاسب و الرسائل عند السید أبی الحسن الأصبهانی بامر من والده، و قرأ الکفایه قبل طبعه عند أخیه الحاج میرزا محمد الکفائی، ثم دخل فی حوزه درس والده فقها و أصولا فتتلمذ علیه عشر سنوات ثم أصیب بفقده.

أبعد من النجف إلی إیران مع جماعه من المراجع و العلماء فی سنه 1341، و هبط مشهد الرضا (ع) سنه 1342 و أقام به إلی آخر حیاته مدرسا یربی التلامیذ و مرجعا یتولی الشئون الدینیه و الاجتماعیه(2)


السید أحمد علی بن السید میر محمد عباس المفتی التستری

الجزائری اللکهنوی

ولد فی لکهنو سنه 1303 و توفی فیها سنه 1388.

نشا فی لکهنو و تعلم المبادئ علی القارئ المیرزا مهدی.

و فی سنه 1312 التحق بمدرسه "مشارع الشرائع"، فقرأ علی أساتذتها المقدمات و بعض کتب السطوح، و من أساتذته بها السید نجم الحسن النقوی و المولوی جعفر حسین اللکهنوی. ثم زار أئمه العراق سنه 1318 مع والدته، و أقام بکربلاء مده فتتلمذ علی السید محمد باقر الحجه و السید کاظم البهبهانی و الشیخ غلام حسین المرندی.

ثم انتقل إلی النجف الأشرف، فقرأ کتاب "الرسائل" و "المکاسب" و بعض کتب "ریاض المسائل" علی الشیخ ضیاء الدین العراقی، ثم حضر خارج الفقه علی الحاج میرزا حسین الخلیلی الطهرانی. ثم تتلمذ فی الفقه و الأصول علی المولی محمد کاظم الآخوند الخراسانی و السید محمد کاظم الطباطبائی الیزدی، و کان أکثر استفاداته العلمیه من أستاذه الأخیر فانقطع إلیه و لازمه إلی حین عودته إلی الهند.

و عاد من العراق إلی مسقط رأسه لکهنو. و اشتغل بالتدریس و تربیه الطلاب و الناشئین من أهل العلم فی "مدرسه مشارع الشرائع" و "المدرسه الناظمیه". فتخرج علیه جمع من الأفاضل.

کان واعظا قوی الخطابه جید البیان، یحضر مجالسه فی شهر رمضان المبارک کثیر من المستمعین.

و کان عالما، أدیبا له شعر کثیر بالعربیه و الفارسیه و الأردویه.


أحمد بهمنیار بن محمد علی

المشهور بالمعلم ولد فی کرمان فی ربیع الأول سنه 1301 و توفی سنه 1375 ه بطهران.

من رجال الأدب و الثقافه فی إیران درس علی أبیه الصرف و النحو و الأدب العربی. ثم استمر فی دراسته فدرس الفقه و الأصول و الحدیث و التفسیر و الأدب الفارسی و تعلم اللغه الإنکلیزیه و الترکیه بالاضافه إلی العربیه.

و قد نبغ فی العربیه إلی الحد الذی قام بتتمیم ألفیه ابن مالک فی منظومه قال فیها:

أبدأ بسم الله فی سرد الجمل نظما و خیر القول ما قل و دل

قام فی سنه 1289 بتأسیس جریده باسم (دهقان - الفلاح) و إثر وقوع الحرب العالمیه الأولی و حدوث اضطرابات فی إقلیم کرمان حبس هو مع جماعه من المثقفین الأحرار و نفی إلی مدینه شیراز و دام حبسه 14 شهرا. و بعد أن أفرج عنه هاجر إلی طهران و بعد مده صار موظفا فی وزاره المالیه ثم اختیر مفتشا فی تلک الوزاره و سافر إلی خراسان و بقی فیها مده 7 سنوات مسئولا عن إنتاج (التریاک).

و فی تلک السنوات قام بإصدار جریده (فکر آزاد - الفکر الحر) فی مدینه مشهد (سنه 1303).

ثم استقال من وزاره المالیه و عین فی سنه (1305) رئیسا لدار المعلمین فی مدینه تبریز و بقی فیها مده سنه. ثم عاد إلی طهران و دخل سلک القضاء و عمل فی مناصب القضاء فی ولایتی
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همذان و قزوین مده سنتین. ثم عاد إلی طهران و عمل معلما فی ثانویات طهران حیث کان یدرس الأدب العربی و الفارسی و الفلسفه و المنطق. له مؤلفات عدیده منها:

1 - التحفه الأحمدیه فی شرح ألفیه ابن مالک.

2 - تصحیح کتاب التوسل و الترسل لمحمد بن مؤید البغدادی.

3 - تصحیح تاریخ بیهق لأبی الحسن علی بن زید البیهقی.

4 - تصحیح أسرار التوحید للشیخ أبی سعید.

5 - ترجمه زبده التواریخ فی تاریخ آل سلجوق.

6 - کتاب عن حیاه الصاحب بن عباد و غیر ذلک(1)


أحمد بن محمد مهدی الشریف الخاتون آبادی الأصبهانی.

من أعلام أصبهان فی القرن الثانی عشر، و له اطلاع واسع فی العلوم الریاضیه و النجوم بالاضافه إلی تبحره فی العلوم الدینیه، و قد ألف فیها عده مؤلفات مختصره و مفصله.

من شیوخ إجازه الشیخ عباس بن الحسن البلاغی النجفی، کما ذکر البلاغی ذلک فی إجازته المؤرخه سنه 1157 للمولی رجب علی.

له "التقویم" ألفه سنه 1126(2)


أحمد بن محمود المتطبب التولمی الجیلانی

فاضل أدیب، مشتغل بالفلسفه و العلوم العقلیه، طبیب صوفی متوغل فی العرفان کان ساکنا شیراز و هو من أعلام القرن التاسع. کتب مجموعه أکثر رسائلها عرفانیه صوفیه فی سنه 864 - .

له "بازنامه" رساله فی الصید ألفها سنه 854(3)


الشیخ أحمد بن مصطفی بن أحمد بن مصطفی بن أحمد

الخوئینی (ملا آقا القزوینی)

مترجم فی أعیان الشیعه 175/3 و نقول:

اسمه أحمد و عرف بما کان یدعی به جده "الحاج ملا آقا".

ولد فی "خوئین" من بلاد آذربیجان، فی لیله السابع عشر من شهر ربیع الأول سنه 1247 کما فی "مرآه المراد" للمترجم له، لا سنه (1246) کما فی الأعیان.

بدأ فی مسقط رأسه بالأولیات العلمیه من الصرف و النحو و هو فی الثامنه من عمره، ثم انتقل إلی مدینه "قزوین" و هو فی الثالثه عشره فقرأ هناک السطوح، و بعد ذلک ذهب إلی أصفهان و بقی بها خمس سنین متتلمذا فی الفقه و الأصول و الحدیث و الرجال علی أعلامها و منهم الحاج آقا محمد الکرباسی الأصبهانی، ثم عاد إلی قزوین و بعد إقامه شهور بها و بمسقط رأسه "خوئین" ذهب إلی العتبات المقدسه، فأقام بکربلاء برهه مشتغلا بالفقه و الأصول علی مشایخها، ثم انتقل إلی النجف الأشرف دارسا عند أساتذتها و مؤلفا لبعض کتبه لمده خمس سنوات.

و بعد طی المراحل المذکوره فی الحوزات العلمیه، جاء إلی قزوین و أقام بها مشتغلا بالتدریس و التصنیف و التألیف متولیا لشئون العامه و ساعیا فی قضاء حوائجهم.

له من المؤلفات غیر ما هو مذکور فی الذریعه:

"الاستصحاب" و "حجیه الظن" و "رساله فی الإرث" و "ترجمه رساله الإرث" و "المختار من الأصول العملیه" و "الفقه" فی أربع مجلدات و "تعلیقه علی الصافی" و "حاشیه ریاض المسائل" و "حاشیه قوانین الأصول" و "أجوبه مسائل متفرقه" و "مجموعه متفرقات" و "البداء" و "مختصره ملیحه"(4)


الشیخ أحمد المطهری

ولد فی مدینه ساوه عام 1362 و توفی سنه 1411 ه.

درس مقدمات العلوم الدینیه فی مسقط رأسه ثم سافر إلی قم و درس فیها و حضر أبحاث السید البروجردی ثم سافر إلی النجف لإکمال دراسته فدرس علی السید الشاهرودی و السید الخوئی.

ثم عاد إلی قم و زاول النشاط الثقافی فشارک فی مؤسسه (فی طریق الحق) الثقافیه و کتب فی نشراتها مقالات عدیده عن قضایا الدین و الشباب. کما کان له نشاط دینی. ثقافی فی مسقط رأسه حیث قام بتأسیس حوزه علمیه دینیه فیها و مکتبه عامه و عده مشاریع خیریه عامه.

له عده تألیفات منها: تحریر الوسیله - طرحهای رسالت - روابط در جامعه إسلامی - زمامداری [زمامداری] أمام مجتبی (ع) - شفاعت - علم پیامبر و إمام - نماز جمعه و جهاد(5)


المیرزا أحمد بن معصوم بن علی أشرف الأنصاری

الپرمرودی،

مستعان الممالک فاضل أدیب جید الإنشاء و الخط، کان یقیم فی مدینه "أرومیه "بآذربیجان و توفی بعد سنه 1334.
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له "شرح ألفیه ابن مالک"(1)


الشیخ أسد الله بن عبد الله بن محمد جعفر بن محمد علی بن محمد

باقر الکرمانشاهی.

مترجم فی نقباء البشر ص 139 و نقول:

کان إمام الجمعه و الجماعه بکرمانشاه، جامعا لأطراف العلوم الدینیه.

له "بدائع الأخبار" و "تزکیه الأعمال"(2)


الشیخ أسد الله بن محمد علی بن مهدی بن محمد مهدی بن أبی ذر

النراقی الکاشانی.

فقیه فاضل، من أعلام أواخر القرن الثالث عشر و أوائل القرن الرابع عشر، قرظ کتابه فی الطهاره السید حسین بن میر محمد علی الحسینی الکاشانی مع تصدیق اجتهاد و إجازته فی الحدیث بتاریخ 22 جمادی الآخره سنه 1295، و قال فی التقریظ:

" العالم البهی و الفاضل الألمعی صاحب الذهن الوقاد و الفکر النقاد و السلیقه السلیمه و القریحه المستقیمه و القوه القدسیه التی یقتدر بها علی استنباط الأحکام الشرعیه و رد الفروع الجزئیه علی أصولها الکلیه ذو الحسب الظاهر و النسب الفاخر المقتدی بآبائه فی العلم و العمل الحافظ لدینه عن النقص و الخلل نتیجه العلماء العظام و سلاله الفقهاء الفخام و نخبه الفضلاء الکرام... "(3)


أسد الله بن محمد کاظم بن رضا الطبری

من أعلام أوائل القرن الرابع عشر، صحح کتاب والده "حل التراکیب" و کتب علیه تعلیقا یدل علی تبحره فی النحو و العلوم الأدبیه(4)


الشیخ أسد الله بن محمد إبراهیم القزوینی

فاضل عارف یمیل إلی الصوفیه فی نقولاته [منقولاته] و له ریاضات، من علماء القرن الثالث عشر، یسلک فی مؤلفاته مسلک الشیخ أحمد الأحسائی و یذکره فیها بکل تبجیل و احترام.

له اشتغال بالأدعیه و الأوراد و العلوم الغریبه، و ینقل کثیرا من الختومات و الأدعیه عن شیخه ملا أبو طالب الطهرانی.

له "الحجه البالغه و البراهین القاطعه" و "سر الأسرار و مبدأ الأنوار" و "الولایه المطلقه" رساله ألفها سنه 1262، و "غرائب الأسرار و شوارق الأنوار" و "مصباح السالکین "(5)


المیرزا أسد الله بن و مهدی الکاشاین الکاشانی، شعری.

عالم متتبع ذو اطلاع جید بالعلوم الدینیه و معرفه بالحدیث و التاریخ، أدیب منشئ حسن الخط جدا شاعر بالفارسیه یتخلص فی شعره ب "شعری" کان یقیم بطهران ظاهرا(6)


أسد الله المنجم الطهرانی

فاضل مشتغل بالنجوم و العلوم الریاضیه، من تلامذه میرزا خلیل الطبیب الذی کان أستاذا فی الطب و الریاضیات بطهران و لعله من أساتذه دار الفنون، کتب المترجم له بامر أستاذه هذا رسالته فی البرکار [الپرگار] المترجمه عن الفرنسیه فی سنه 1308، و توفی بعد سنه 1358(7)


إسماعیل بن إسحاق البروجردی الحائری

مذکور فی "نقباء البشر" ص 151 و نقول:

متبحر فی العلوم العقلیه ذو اطلاع واسع بالعقائد و المذاهب الإسلامیه و آرائها له "مشکاه العقائد"(8)


الشیخ إسماعیل بن الحسین التائب التبریزی

ولد سنه 1287 و درس العلوم الأدبیه و الدینیه علی أساتذه فی تبریز و غیرها، و أقام سنین فی النجف الأشرف و کان أیام حرکه المشروطه بها کما صرح بذلک فی مؤلفاته، و تتلمذ بها علی أساتذه لم نقف علی أسمائهم تفصیلا، و قد استفاد من محضر السید حسن الصدر الکاظمی کما کتب فی بعض مؤلفاته، و لعله درس عنده شیئا من علم الرجال و الحدیث بالکاظمیه، کما أنه استفاد فی الأخلاق و العرفان من الشیخ محمد مهدی البهاری الذی کان من تلامذه ملا حسین قلی الهمدانی الأخلاقی المعروف فی عصره.

کان یکتب علی کتبه "الشریف الحسینی" لأنه ینسب من طرف الأم إلی الامام الحسین (ع)، و یلقب نفسه ب "ناصر الإسلام"، و یتخلص فی شعره ب "التائب". و کان خطیبا یبین المسائل الشرعیه عند ما یرقی المنبر و لذا کان یعرف أیضا ب "مساله پو [مسأله گو]".

کان فاضلا عارفا له ید فی العلوم و المعارف. و له مکاتبات علمیه و عرفانیه مع بعض أعلام معاصریه، و کانت حجرته فی مدرسه "خیرات خان" بالمشهد الرضوی منتدی یأتیه جماعه من محبیه فتجری فیها أحادیث علمیه و أدبیه متنوعه لا تخلو من فائده و طرافه.

زادت أشعاره - و هی بالفارسیه - علی ثلاثین ألف بیت، منها ثلاثه آلاف بیت فی أهل البیت ع و البقیه فی المعارف
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الإسلامیه و العقائد و الحکم و المواعظ و العرفان و مساجلات شعریه، و فیها أشعار هزلیه یراد منها الإرشاد الأخلاقی.

توفی بمشهد الرضا فی السابع عشر من شهر ربیع الثانی 1374 و دفن فی مقبره "باغ رضوان" مساء الیوم المذکور.


الأمیر إسماعیل الحسینی الخاتون آبادی الأصبهانی

مذکور فی أعیان الشیعه 313/3 و نقول:

له إجازه من المولی محمد تقی المجلسی و السید أبی محمد شرف الدین علی الموسوی الجزائری و من تلامذته السید نعمه الله الجزائری، و قد قابل مع المولی محمد داود الطسوجی نسخه من کتاب "من لا یحضره الفقیه" فأجازه الطسوجی فی سنه 1118(1)


الشاه إسماعیل الصفوی بن حیدر


اشاره

مرت ترجمته فی (الأعیان) ثم مر له ذکر فی المجلد الثانی من (المستدرکات) ثم فی المجلد الثالث منها. و ننشر هنا تفاصیل تضاف إلی ما تقدم:

الشیخ صفی الدین و طریقته

کان الشیخ صفی الدین یسمی فی مقتبل عمره (إسحاق) و هو أمین الدین جبرائیل بن صالح المنتهی نسبه إلی الامام موسی الکاظم ع.

قدم أجداد الشیخ صفی الدین إلی أردبیل منذ زمن فیروز شاه. و قد کان أهالی آذربیجان و القفقاز حتی القرنین الخامس و السادس للهجره یعتنقون الدیانه المسیحیه بیت أرمن و پرجیین و نسطوریین و کان بعضهم یعتنق الدیانه الزرادشتیه.

و فی بدایه القرن السادس الهجری أغارت جماعه من أکراد سنجار بقیاده الأمیر أدهم علی آذربیجان فاستولت علیها و نشرت الإسلام فیها. و کان فیروز شاه أحد الشخصیات التی قدمت من سنجار و قد آلت إلیه حکومه أردبیل بعد احتلال آذربیجان. و بعد وفاته أقام أولاده الذین کانوا یمتلکون المزارع فی أطراف مدینه أردبیل فی قریه کلخوران علی بعد کیلو مترین من المدینه و انصرفوا لشئون الزراعه.

و قبل ولاده الشیخ صفی الدین ببضع سنین هجمت جماعه من أهالی کرجستان (جورجیا) علی أردبیل فامعنت فیها قتلا و نهبا و جرح السید قطب الدین خلال هذه الأحداث جراحا خطیره و نهبت جمیع أمواله کسائر الناس، و لکنه بریء من جروحه البلیغه التی أصیب بها فی عنقه، فاهتم بالبناء و العمران مره أخری و واصل ابنه أمین الدین جبرئیل طریق أبیه و لکن الشیخ صفی الدین کان له شان غیر شان أبیه و أجداده منذ نعومه أظفاره. فقد کان معتکفا فی الدار مشتغلا فی العباده و الریاضه الروحیه لیل نهار. و ما إن بلغ الحلم حتی عزم علی الخروج من عزلته لطلب المرشد الکامل، فأصر علی أمه أن تأذن له ففعلت و انطلق فی سیاحته الصوفیه. و کانت سیاحه تتمیز بکثیر من الزهد و الورع، حتی دخل شیراز فالتقی فیها بالعرفاء و ذوی المقامات الروحیه.

و کان أخوه صلاح الدین یتمتع بجاه و مقام، فی حکومه شیراز فتوسل به أن یقیم معه فی داره الواسعه، و لکن دون جدوی...

و التقی الشیخ فی شیراز بالشیخ مصلح الدین سعدی و ازداد زهدا و تقوی و ذاع صیته فی فارس فأرسل له الخواجه سیف الدین بلوک دار بعشره آلاف درهم مع ابنته و لکن الشیخ أبی.

ثم التقی الشیخ صفی الدین فی شیراز بمولانا رضی الدین المانقی، و کان الأخیر یؤمن معاشه من حیاکه الکرباس و بیعه بنفسه، فدرس علی یده علم تفسیر القرآن.

و أخذ الشیخ صفی الدین خلال إقامته فی شیراز یسیح فی الأرض و یطوف علی جمیع المزارات و الأماکن المقدسه الموجوده فی تلک النواحی فی الجبال و الصحاری و النقاط النائیه المحاطه بالأخطار و یبیت لیله فی الصوامع و المساجد و یمارس أعمالا روحیه شاقه فتراه یصوم سبعه أیام متوالیه و فی بعض الأحیان أربعه عشر یوما، لا یفطر خلالها إلا علی شربه من ماء.

و طال المقام بالشیخ دون أن یجد غایته التی ساح فی الأرض من أجلها، ألا و هی المرشد الکامل. فأرشده بعض کبار المشایخ إلی الأمیر عبد الله الذی کان معروفا بنسب السیاده الشریف و بزهده و تقواه و منزلته العرفانیه، فطرح الشیخ علیه الأمر و أوضح له أحواله بطریقه الدراویش فأطرق الأمیر عبد الله برأسه هنیهه ثم رفع إلیه رأسه و قال:

أی بنی: لن تجد بغیتک عندی، حیث لم أبلغ ما ترید...

أی بنی: لن یقدر علی حل مشکلتک فی شرق الأرض و غربها أحد خلا الشیخ الزاهد الپیلانی [الگیلانی].

و ما کاد الشیخ صفی الدین یسمع باسم الشیخ الزاهد حتی داخل قلبه الأمل، فسال عن موطنه فأخبره الأمیر عبد الله بأنه فی گیلان أسپهپد [أسپهبد] (المقصود من گیلان أسپهپد [أسپهبد] هو: طوالش و آستارا من بلاد گیلان).

عزم الشیخ علی مغادره شیراز فودع عرفاءها و مشایخها الکبار، و من بینهم سعدی الذی استقبله و أمر أصحابه و دروایشه [دراویشه ]الحاضرین فی خانقاهه أن یتبرع کل منهم بما یعین الشیخ علی سفره، و لکن الشیخ أبی أن یأخذ منهم شیئا، و لما أدرک سعدی إصرار الشیخ فی رفضه قال له: أیها المرشد إذا کنت لا تقبل هذه الأشیاء، فساهدیک کتابی (بوستان) و قد أکملته بخط یدی، فأجابه الشیخ: إن فی قلبی من الحب الالهی ما یغنینی عن مثل هذا الکتاب، إذ لا یتأتی لی الوصول به إلی الله...

و فی عودته من شیراز عرج علی أردبیل فزار أمه و أقاربه ثم
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رحل منها إلی گیلان أسپهپد [أسپهبد] و أفلح فی لقاء الشیخ الزاهد.

و إذا کان الشیخ قد هذب نفسه و راضها بأنواع الریاضات الروحیه حتی بلغ فی ذلک شاوا بعیدا، فقد أخذ بعد وصوله إلی الشیخ الزاهد یخطو نحو الحقیقه بخطوات سریعه فاحتضنه الشیخ الزاهد و عینه خلیفه و نائبا عنه علی الرغم من وجود أبناء مرتاضین و عارفین. ثم عمد إلی تزویجه بابنته فاطمه خاتون. و أبقاه ملازما له فی جمیع الأوقات و الأحوال. و حینما کان الشیخ صفی یذهب إلی أردبیل لتفقد عائلته و أملاکه لم یکن الشیخ الزاهد یطیق علی فراقه صبرا و فی حال احتضاره لم یجر علی لسانه شیء سوی ذکر الشیخ صفی.

و عند ما أحس الشیخ الزاهد فی میناء (پشتاسفی) بدنو أجله، استدعی الشیخ صفی من أردبیل، و کان آنذاک أبناؤه و مریدوه یحیطون به و جمیعهم یرغب فی أن یکون قبره قریبا من مسکنه فمنهم من رجح أن یکون القبر قریبا من (پشتاسفی) و منهم من رجح (مغان) أو (دشتاوند) و ما زالوا فی اختلافهم حتی حضر الشیخ صفی فاستشاره الشیخ الزاهد فی الأمر، فرجح له پیلان [گیلان] إذ کان یعلم بمیل أستاذه و مرشده إلیها.

ثم جهز الشیخ صفی سفینه بلوازم السفر و حمل علیها شیخه و أبناءه و مریدیه، و مخرت السفینه عباب البحر حتی رست إزاء (سیاورود [سیاه رود]) فحملوا الشیخ الزاهد إلی صومعته السابقه فحمد الله حین رآها ثم لفظ أنفاسه بین یدی الشیخ صفی.


خلیفه الشیخ الزاهد

ینقل أن الشیخ صفی بعد أن بلغ مراحل بعیده من الکمال و تهذیب النفس و بعد أن حظی برعایه خاصه من الشیخ الزاهد، راح یواجه بحسد المعاندین و عدائهم لا سیما بعد أن رشحه شیخه لخلافته فی تربیه الخلق و الجلوس علی سجاده الإرشاد.

و کان المخالفون یرون لزوم استخلاف الشیخ الزاهد لابنه جمال الدین علی فهو رجل کبیر السن بلغ مراحل بعیده فی الکمال و إضافه إلی ذلک فهو ابنه، بینما کان الشیخ الزاهد لا یلتفت إلی آرائهم بل دأب علی العنایه بالشیخ صفی و ترشیحه لخلافته.


مزار الشیخ الزاهد

دفن الشیخ الزاهد فی ساحل البحر، و لکن مزاره الآن یبعد بعض الشیء عن الساحل، و قد بنی الشیخ صفی مزارا لقبره، و تجدد بناء هذا المزار عده مرات علی ید أبناء الشیخ صفی ثم الملوک الصفویین من بعدهم و بعد أن فرغ الشیخ صفی من دفن شیخه(1) و إقامه العزاء علی روحه و تنظیم شئون عائلته رحل إلی أردبیل مع زوجته ابنه الشیخ الزاهد (فاطمه خاتون) و أقام فی قریه کلخوران.

و فی ذلک الوقت کان خانقاه الصوفیه یسمی أیضا بالصومعه أو الزاویه ثم سمی بالتپیه [بالتکیه] و لکن الاسم الأخیر استخدم فی زمن القاجاریین لأماکن إقامه العزاء و المراثی الحسینیه و اقتصرت تسمیه محل اجتماع الدراویش علی لفظ الخانقاه.


طریقه الشیخ صفی

کان کل واحد من مشایخ الصوفیه و مرشدیهم یتخذ لنفسه طریقه خاصه به، و رغم توافق الطرق فی أصولها إلا أنها کانت تختلف فی مظاهرها من مراسیم و طقوس و أسالیب تربیه المریدین.

و عند ما ظهر الشیخ صفی کانت الصوفیه منقسمه إلی فرقتین کبیرتین، اشتهرت إحداهما باسم قلندر.

و کان أتباع الفرقه القلندریه یطلقون شعر رءوسهم، و یرتدون ثیابا غریبه من الجلود و یحملون مسبحه ذات ألف حبه و یتمنطقون بحزام مطعم بأحجار ثمینه مثل الدر و العقیق و یمسکون بعصی من أشجار اللوز الجبلی یطلقون علیها اسم (پلاتکین).

و لم یکن القلندریون یتبعون شیئا من أحکام الشریعه و لا یتورعون عن ارتکاب المحرمات. و کان بعض الصوفیین علی اختلاف طرقهم عن القلندریه یعتبرون الطریقه أمرا مغایرا للشریعه، فحالما یدخلون الطریقه یرون أنفسهم فی حل من الشریعه. و لکن الشیخ صفی کان فی طریقته مراعیا لأحکام الشریعه.

فقد کان یشترط علی مریدیه حالما یدخلون خانقاهه أن یتوبوا عن معاصیهم و یتعهدون بالکسب الحلال و اختیار حرفه و مهنه خاصه لهم، و الامتناع عن استجداء الناس و حتی عن قبول الهدایا و تناول الطعام فی المآدب العامه خشیه أن تکون فیها لقمه من حرام.

و علی الصوفی أن یؤدی الصلوات فی أوقاتها، و یراعی جمیع الأعمال المستحبه و الواجبه فی الشریعه الإسلامیه جهد الإمکان.


دور الخانقاه فی حفظ البلاد

بلغ الشیخ صفی الدین منزله کبری بین زعماء عصره و ربما کان کافیا لبیان الکرامه و المنزله اللتین بلغهما فی نفوس زعماء البلاد أن نذکر بان الملوک من أمثال محمود غازان خان بعد إسلامه و السلطان محمد خدابنده و ابنه السلطان أبو سعید و أمراء کبار مثل الأمیر چوپان و الأمیر حسن و الملک الأشرف، أن هؤلاء جمیعا کانوا یتشاورون مع شیخ خانقاه الصفویه حول المشاکل السیاسیه الرئیسیه فی البلاد حیث کانوا یطلبون الهدایه من الشیخ صفی الدین و ابنه الشیخ صدر الدین موسی.

و علی سبیل المثال نذکر الحادثه التالیه:

نشب خلاف بین الملک المغولی و أوزبک خان ملک سهول
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1- یقع مزار الشیخ الزاهد حالیا فی قریه تدعی باسم (شیخانه ور) و هی تقع علی یمین طریق لاهیجان - لنپرود [لنگرود].




(القبجاق) المعروف بعدالته و إنصافه و إخلاصه للمسلمین و سعیه فی نشر العمران و المشهور بعظمه دولته و قوتها فتحرک نحو آذربایجان و إیران علی رأس جیش جرار فدخل القفقاز حتی وصل ضفاف نهر (کر).

و عند ما بلغ الخبر ملک المغول قدم علی خانقاه أردبیل و التقی الشیخ فیه و طرح علیه الأمر، ثم أخبره أنه أرسل جمیع قواته للتصدی لملک الأوزبک الذی قدم علی رأس جیش جرار من الأتراک و المغول الکافرین و طفق یعیث فی الأرض فسادا فینهب و یقتل و یحرق، فالتفت الشیخ إلی السلطان أبی سعید و طمانه ثم بعث إلی ملک الأوزبک بأحد خلفائه المعروفین و هو المرشد عز الدین.

فأبلغه عن لسان الشیخ ما یلی:

"یقول الشیخ بانک ملک مسلم عادل فکیف ترضی بمهاجمه المسلمین بجیش من المغول الکافرین و عبده الأصنام. فاما أن تعود عن هذه البلاد بإرادتک و إما تعیدک الروح المقدسه لحضره خاتم الأنبیاء محمد (ص) مرغما.

و عند ما سمع ملک الأوزبک هذا الخطاب أطرق هنیهه یتفکر، ثم رفع رأسه للمرشد عز الدین و قال له: بلغ سلامی إلی الشیخ و قل له بانی ساعود بارادتی بشرط أن تکون راضیا عنی." و فی الیوم التالی انسحب ملک الأوزبک عن ضفاف نهر (کر) إلی سهول القبجاق خلافا لرغبه أمراء و قاده جیشه.

و بقی المقام الرفیع للشیخ صفی الدین و نفوذه الواسع محفوظین لذریته و مشایخ الخانقاه الصفوی، بل کانا یتزایدان بمرور الزمان، و قصه الملک الأشرف الجوبانی و سقوط دولته الموروثه دلیل علی هذه الحقیقه، و قد تعرض لذکرها صاحب صفوه الصفافی صفحه 325 و کذلک ذکرها مؤرخون آخرون مثل السید السیفی القزوینی فی (لب التواریخ) و خلاصه هذه القصه هی کما یلی:

بعد أن بلغ الملک الأشرف الجوبانی سده الحکم أخذ یعامل رعیته بکل قسوه و جور، فعذب الفلاحین و المتمولین الذین جمعوا أموالهم بالتجاره و الکدح و صادر کل ما جمعوه و بلغ بظلمه و جوره حدا أن عذب العلماء و العباد و المشایخ الکبار ثم انتهی به الأمر إلی التفکیر باعتقال الشیخ صدر الدین و حبسه فی إحدی القلاع لاعتراضه علی سلوکه و وقوفه فی وجهه فاضطر الشیخ للهجره من أردبیل إلی پیلان [گیلان]فمکث فیها، و هاجر العدید من کبار العلماء و المشایخ إلی خارج البلاد هربا من ظلم الملک الأشرف و من بین المهاجرین بعض خلفاء الشیخ صفی الدین مثل شمس الدین حافظ السلماسی و آخرین حیث هاجروا برفقه القاضی محیی الدین البردعی إلی السهول المتاخمه للقفقاز و حطوا رحالهم فی مدینه (سرای) عاصمه جانی بیک ملک السهول، و اشتغلوا فیها بالوعظ و الإرشاد. و کان الملک جانی بیک خان ملکا مسلما عادلا، فلما سمع بدخول هؤلاء الصالحین بلاده، بادر إلی حضور مجلس الوعظ الذی یقیمه القاضی فی أیام الجمعه. فتعرض القاضی خلال مجلسه لذکر المظالم التی یرتکبها الملک الأشرف بحق المسلمین و کان أسلوبه مؤثرا فاجهش الحاضرون بالبکاء و من بینهم الملک، ثم أشار إلی

الحدیث الشریف (کلکم راع و کلکم مسئول عن رعیته...) ثم خاطب الملک قائلا إذا کان الله منح الملک العادل القدره و المنعه فقد کلفه برفع مظالم الملک الأشرف عن رؤوس المسلمین.

فبادر الملک جانی بیک خان إلی تجهیز جیشه و بعد شهرین تحرک نحو آذربایجان فدخل أردبیل و مکث فیها بضعه أیام منتظرا موکب الشیخ صدر الدین موسی حیث کان مقررا أن یقدم إلیه من پیلان [گیلان]ثم توجه إلی تبریز فهزم الملک الأشرف و أمسک به و صادر حموله أربعه مائه بعیر من الذهب و الجواهر کان الملک الأشرف قد أخذها من الناس غصبا.

ثم قدم الشیخ صدر الدین من پیلان [گیلان] فعرج علی مرقد الشیخ صفی الدین ثم توجه إلی معسکر الملک و کان وصوله فی الیوم الثانی من حمل الملک الأشرف إلی المعسکر و حبسه فی إحدی الخیام، فلما دخل الشیخ صدر الدین علت أصوات التهلیل فی أرکان المعسکر فبلغت مسامع الملک الأشرف و سال عنها فأخبروه، إنه الشیخ صدر الدین قادم بموکبه، فتأوه و تحسر ثم راح یتوسل بالشیخ أن یصفح عنه و یبکی بکاء حارا فحاول الشیخ أن یصفح عنه و یشفع له لکن کبار علماء الإسلام لم یکونوا راغبین فی الشفاعه و کان رأیهم أن یفوض الأمر إلی صاحبه، و بعد بضعه أیام من عوده الشیخ قتل الملک الأشرف فی الخامس من رجب(1)


مقدمات ظهور الصفویین

کان الشیخ صفی الدین الأردبیلی أول شخص من أفراد الأسره الصفویه یصل مقاما شامخا و یشتهر اسمه فی الآفاق.

و قد حظی الشیخ صفی بمنزله کبیره و احترام فائق فی أوساط الملوک المغول الحدیثی العهد بالإسلام.

و کان الملوک المغول بعد اعتناقهم الإسلام یرون لزوم بقاء معنویات الشعب الایرانی عالیه و الحفاظ علی أفکاره منسجمه فی سبیل الاحتفاظ باستقلال البلاد و للوصول إلی غایتهم هذه کانوا یهتمون بالشیخ الزاهد الکیلانی و خلیفته الشیخ صفی الدین الأردبیلی، و من ثم اتبع ملوک المغول و أمراؤهم طریقه الشیخ صفی الدین.

و قد ذکرنا أن الشیخ صفی الدین کان یؤکد علی أتباعه ضروره الالتزام باحکام الشریعه و الحفاظ علی مظاهرها، و بذلک أخذت مبادئ الدین و الأخلاق تستعید وجودها و ثباتها بعد أن
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1- صفوه الصفا صفحه 328.




تزلزلت أسسها بسبب حکم المغول و هکذا نری أن طریقه الشیخ صفی الدین ظلت تحتل مرکزا مهما بین سائر الطرق الصوفیه فلم تضمحل بوفاه زعیمها کما هو حال أغلب الطرق الصوفیه الأخری علی الرغم من کثره الأعداء و المعاندین. فکان الخانقاه الصوفی بعد وفاه المرشد الأول یأخذ بأسباب الازدهار یوما بعد آخر حتی أصبح محطا الرحال آلاف الزوار الذین یقدمون إلیه من أرجاء البلاد، فکانوا یبلغون من الکثره بحیث یتطلب تنبیههم إلی وقت الغداء و العشاء و دعوتهم إلی مائده الطعام بالضرب علی الطبول.

و کان خانقاه الصوفیه فی عهد الشیخ صفی الدین و فی عهد ابنه صدر الدین موسی من بعده مطمحا لأنظار زعماء العالم الخارجی. فمثلا عند ما هاجم الملک جانی بیک خان ملک سهول القبجاق تبریز و قضی علی حکم الملک الأشرف فیها، أقبل علی الشیخ صدر الدین موسی فعامله بکل تبجیل و احترام و قال له: لقد أقبلت معاقبا للملک الأشرف لسوء أدبه تجاه حضره الشیخ.

و فی أواخر عهد الشیخ صفی الدین انتشر العدید من دعاه الصفویه فی مختلف الأرجاء فکثر مریدو مشایخ الصفویه فی الروم(1) و الهند و الشام و فلسطین و مصر.

و من کبار العارفین الذین اتبعوا هذه الطریقه شاه قاسم أنوار و السید محمد نوربخش و السید محمد المدنی الذی أسس فیما بعد الطریقه الرفاعیه التی لا تزال شائعه فی کردستان و سوریا.


خلیفه صفی الدین

سافر الشیخ صدر الدین موسی بعد وفاه أبیه إلی الحج و سلک فی سفره طریق بغداد و فلسطین و لبنان لیتفقد خانقاهات و خلفاء طریقته و لیقوم بتوجیه خلفائه و إرشادهم و بعد فراغه من رحلته عاد إلی أردبیل فی موکب عظیم.

و بعد وفاه الشیخ صدر الدین موسی آل الأمر إلی نجله الشیخ الخواجه علی.

و بعد انقراض سلطه الحکام المغول و ظهور الأمیر تیمور لنک الپورپانی [الگورکانی]، أخذ هذا یبدی احترامه و تقدیره لکبار مشایخ الصوفیه لا سیما الخانقاه الصفوی.

و حینما عزم الأمیر تیمور علی السیر إلی الروم زار الشیخ الخواجه علی تبرکا بمقامه و شخصه، فاهداه الخواجه سیفا، قلده له بنفسه.

و فی عودته من انتصاره و أسره للسلطان بایزید عرج الأمیر تیمور علی أردبیل و حل فیها ضیفا فی أیام رمضان علی الخانقاه الصفوی، و بینما هو جالس علی مائده الخانقاه ینتظر طعام الإفطار تنبه إلی امتناع الشیخ عن تناول الطعام و الشراب رغم دخول وقت الإفطار، فأدرک أن فی نفس الشیخ حاجه یتردد فی طرحها فخاطبه قائلا: إذا کانت ثمه حاجه للشیخ فلیبادر إلی ذکرها لتلبی له.

فأجابه الشیخ: لقد أمر الأمیر الفاتح بتهجیر بعض القبائل الکبیره التی کانت مقیمه لسنین طوال فی الروم و الشام إلی ترکستان، و نحن نامل أن یطلق الأمیر سراحهم لیدعوا له علی کل مائده من موائدهم.

فأجابه الأمیر دون تردد: لقد عفونا عن هذه القبائل الأسیره التی جلبناها من أرض الروم إکراما للخانقاه.

و قصه هذه القبائل أنها غادرت ترکستان قبل قرون و توجهت إلی بلاد الشام و الروم ربما خوفا من هجوم المغول، و عند ما دخل الأمیر تیمور الشام و الروم عرف بوجودهم، فغضب منهم و قال:

لقد ترکوا أرض ترکستان للخراب رغم أنهم أتراک و قدموا إلی هذه الأراضی لیکونوا قوه إعمار و حرب بید أعدائنا. ثم أمر بترحیلهم إلی ترکستان.

و عند ما دخل الأمیر أردبیل اغتنم زعماء القبائل الفرصه و توسلوا بالشیخ الخواجه علی لیتوسط لهم فی إطلاق سراحهم.

و کان جواب الأمیر للشیخ یتضمن إبقاء القبائل المذکوره تحت سلطه الخانقاه الصفوی لکی یدفعوا الضرائب و الزکاه الشرعیه سنویا إلی الخانقاه أینما کانوا.

و فی الیوم التالی حضر جمیع زعماء القبائل و أفرادها حتی النساء و الأطفال مجلس الشیخ و دخلوا حلقه الدراویش وفقا للتعالیم المقرره. و بعد دخولهم فی الصوفیه و اطلاعهم علی أسرار الخانقاه الصفوی و هی اعتناق المذهب الشیعی وجه الشیخ کل واحده من تلک القبائل إلی ولایه من ولایات الروم و دیار بکر و القفقاز للاقامه فیها.

و منذ ذلک الحین أخذت تتقاطر علی الخانقاه الصفوی جماعات الناس من أقصی البلاد لتقدیم الزکاه و عرض الحاجات ثم تعود أدراجها.

و کانت القبائل التی قدمت إلی آذربایجان ضمن أسری الأمیر تیمور و ثم إطلاق سراحها بتوسط الشیخ الخواجه علی فدخلت فی عداد مریدی الخانقاه الصفوی هی القبائل التالیه: تکه لو و شاملو و استاجلو و القاجار و أفشار و رملو زنپنه [زنگنه] و انضمت إلی هذه القبائل فی زمن الشاه إسماعیل قبیله (ذو القدر) حیث هاجرت من دیار بکر إلی إیران بعد سقوط حکومه علاء الدوله. و انضمت إلی مریدی الخانقاه الصفوی، و فی بدایه الحکم الصفوی کان اصطلاح (القزلباش) یطلق علی هذه القبائل.

و فی أواخر أیام حیاته سافر الشیخ الخواجه علی إلی الحج
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1- المقصور [المقصود ]بالروم هنا بلاد الأتراک فی الأناضول.




اقتداء بسنه أبیه و جده، ثم سافر بعد ذلک إلی بیت المقدس و حط رحاله فیه، فاقبل علیه خلفاء الخانقاه الصفوی الذین کانوا آنذاک یشتغلون فی الإرشاد فی فلسطین و سوریا و اغتنموا فرصه وجود الشیخ فنشطوا فی الدعوه إلی هذا الخانقاه.

و کان الشیخ إبراهیم ابن الشیخ الخواجه علی خلیفه لأبیه فی أردبیل، و لما طال فراق أبیه عزم علی اتباعه إلی فلسطین التی کانت آنذاک مرکزا لاقامه أکثر العارفین الکبار و مشایخ الإسلام، و من ثم سافر فی موسم الحج إلی مکه المکرمه ثم رحل إلی بیت المقدس لیلتقی أباه هناک.

و کان الشیخ الخواجه قد أحس بالضعف و الوهن و أدرک دنو أجله فاستدعی زعماء الصوفیه و خلفاءها و أبلغهم توصیاته و تعلیماته ثم أوکل الزعامه إلی ابنه الشیخ إبراهیم و فاضت روحه.


الشیخ إبراهیم:

- و بعد وفاه الشیخ الخواجه علی عزم ابنه الشیخ إبراهیم الذی لقبه الصوفیون بالشیخ الملک علی مغادره بیت المقدس و العوده إلی أردبیل.

و فی عهد الشیخ إبراهیم ازدادت مکانه الخانقاه الصفوی عظمه و هیبه، و أرسل دعاه الصفویه إلی أنحاء العالم، حتی أضحی مقر الشیخ قبله لأعیان المسلمین و علمائهم، و بلغ نفوذ الشیخ حدا بعیدا فکان الملوک یستقبلون رسائله بکل احترام و تقدیر و ینفذون طلباته.

و فی هذا العهد ازدادت مساحه الخانقاه ازدیادا کبیرا، و کانت موائد الطعام تستقبل یومیا آلاف الزائرین الذین یقبلون علی أردبیل من مختلف البلدان.


الشیخ جنید:

- و بعد وفاه الشیخ إبراهیم فی عام (851 ه) خلفه ابنه السلطان جنید. و کان إقبال المریدین و الصفویین علی الخانقاه یزداد فی عهده یوما بعد آخر، فخشی الملک المیرزا جهان شاه قراقویونلو من نفوذ الخانقاه و تعاظمه، فاخذ یبعث برجاله إلی السلطان جنید لیصرحوا تاره و یلمحوا تاره أخری بان خروجه من مملکه جهان شاه سیعود علیه بالنفع و المصلحه.

و أدرک الشیخ جنید حقیقه الأمر فرحل إلی دیار بکر بجماعه من خلفائه و دعاته، و أخذ مریدو الصفویه و الصوفیون یلتحقون برکبه زرافات و وحدانا، و رأی الشیخ أن یسیر للکفاح فی طرابوزان و کان ملکها معرضا لهجوم العثمانیین فصالحه علی مبلغ من المال.

و کان الأمیر حسن الآق قویونلو آنذاک حاکما علی جزء من دیار بکر و ممتنعا عن طاعه جهان شاه، فکان بین الطرفین عداء مستمر. فلما سمع بقدوم موکب الشیخ جنید عد ذلک من علامات الفتح و حسن الحظ فسار لاستقباله بنفسه و أسکنه فی قصره معززا مکرما و أسکن مرافقیه فی منازل مناسبه.

و أخذ الأمیر حسن یتردد علی الشیخ یومیا فزادت أواصر العلاقه فیما بینهما قوه، و زوج الأمیر أخته خدیجه بیپم [بیگم] من الشیخ جنید فتحول الانسجام بینهما إلی اتحاد إذ أمر الشیخ جمیع أتباعه فی دیار بکر بمساعده الأمیر حسن و أن یوالوا أولیاءه و یعادوا أعداءه، ثم استاذن الأمیر فی مغادره دیار بکر و عاد إلی أردبیل.

و ألقت عوده الشیخ إلی أردبیل الرعب فی قلب الملک جهان شاه، حیث کان استحکام الصله بین السلطان جنید و الأمیر حسن مدعاه لاثاره سوء الظن فی نفسه. فاخذ یفکر فی التخلص منه بای وسیله کانت، حتی و لو استدعی الأمر إرسال قوه إلی الخانقاه و مقاتله الشیخ فیه، و لکن أعیان الدوله نصحوا جهان شاه بالانصراف عن فکره محاربه الشیخ، لمنزلته فی نفوس الناس و لما ستحدثه من عار کبیر علی الملک، و اقترحوا علیه إرساله إلی حدود بلاد الشرکس للجهاد فیها، و بذلک ینشغل الصوفیون بعمل یناسب رغبتهم و یتوافق مع أفکارهم.

و اضطر الشیخ إلی مغادره أردبیل و التوجه إلی جبال القفقاز علی رأس جماعه کبیره من أتباعه و مریدیه للجهاد فی تلک النواحی، و فی أثناء ذلک کتب جهان شاه إلی السلطان خلیل ملک شیروان بان الشیخ سیضطر لعبور أراضی شیروان فی طریقه إلی بلاد الشرکس، و سیکون فی ذلک فرصه مؤاتیه للاحاطه به فی غابات شیروان و إبادته بمن معه، و بذلک یتخلص منه.

و استجابه لأوامر جهان شاه بعث السلطان خلیل شیروان شاه بعده آلاف من خیره قواته فأحاطت بمعسکر الصوفیین و دارت بین الطرفین معرکه طاحنه أبدی خلالها الصوفیون شجاعه فائقه و تضحیات کبیره للدفاع عن شیخهم و مرشدهم و کان التباین کبیرا بین القوتین فاحیط بالشیخ جنید من کل جانب و توالت علیه السیوف و الرماح و السهام حتی سقط قتیلا و کانت هذه الحادثه فی عام 860 ه.

و بعد أن اتصلت أسباب الموده و الاتحاد بین الأمیر حسن و الصفویه و أعلن إرادته تجاه الخانقاه الصوفی أخذ الصوفیون یلتفون حوله و یظهرون استعدادهم للتضحیه من أجله، فتشکلت لدیه بذلک قوه کبیره استطاع بها دخول الحرب مع جهان شاه و إلحاق الهزیمه به فقتله و استولی علی مناطق حکمه جمیعها.

و بعد استتباب الأمر للأمیر حسن فی حکم غربی إیران عزم السلطان أبو سعید پورپان [گورکان] الذی کان یمتلک قوه کبیره علی انتزاع ممالک جهان شاه من قبضه الأمیر حسن فسار إلیه علی رأس جیش تراوح عدده بین ستین ألف و مائه ألف مقاتل.

و هاجم آذربایجان فتصدی له الأمیر حسن بالمقاتلین الصوفیین و أتباع الصفویه فهزم جیش (أبو سعید) الجرار و قتل الملک المذکور فی المعرکه.

و قد ساهمت الانتصارات التی أحرزها الأمیر حسن فی ترسیخ
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مکانه العائله الصفویه فی نفوس الناس فکثر مؤیدوها و بادر الملوک و الزعماء إلی مد ید الإراده إلی مشایخ هذه العائله.


الشیخ حیدر:

خلف السلطان جنید ابنه السلطان حیدر ابن أخت الأمیر حسن و هو لا یزال صبیا لم یبلغ الحلم، و بعد أن بسط الأمیر حسن سلطته علی آذربیجان اهتم برعایه ابن أخته و المقیمین فی الخانقاه الصفوی، حتی بلغ السلطان حیدر سن البلوغ فزوجه من ابنته (حلیمه بیکی آغا) المشهوره باسم (علم شاه بیپم [بیگم]) و بذلک توثقت الصله بین العائلتین أکثر.

و فی أیام السلطان حیدر ازدهر الخانقاه ازدهارا کبیرا، و قد أمر بوضع علامه خاصه لمریدی الخانقاه بارتداء القبعه الحمراء علامه لاتباع الخانقاه الصفوی.

و کان لظهور هذه القبعه هیبه بین الناس، و کان مسیر جماعات من مرتدی هذا النوع من القبعات فی أوساط الناس یبرز قوه الخانقاه و مکانته.

و استمرت العلاقه الودیه بین السلطان حیدر و الأمیر حسن علی أفضل حالها طوال حیاه الأخیر، فالشیخ حیدر ابن أخته و صهره، و لکن بعد وفاه الأمیر حسن و وصول ابنه السلطان خلیل و من بعده ابنه الآخر السلطان یعقوب أخذت أواصر الموده تضعف بین الطرفین و شاب العلاقات سوء الظن إثر دسائس المغرضین، و بلغ سوء الظن بین السلطان حیدر و السلطان یعقوب غایته، ففضل الأول الخروج إلی بلاد الشرکس، و من ثم أمر جمیع مریدیه بالتجمع و السیر نحو داغستان، ثم سلک فی سیره نفس طریق أبیه و بلغ الخبر السلطان یعقوب فکتب إلی ملک شیروان أن السلطان حیدر تحرک بقواته نحو الشرکس و هو یبطن الثار منکم لأبیه فإذا کنتم عازمین علی التصدی له فابلغونا لنبعث لکم من تبریز بالمدد الکافی لنتمکن معا من استئصال وجود القزلباش.

و من الطبیعی أن ملک شیروان اغتنم فرصه عرض السلطان یعقوب فبعث إلیه یستمده العون، ثم أمر قواته بسد الممرات و المعابر المعروفه فی شیروان.

و قدم السلطان حیدر إلی حدود مدینه دربند علی رأس سبعه آلاف من الصوفیین، و عزم علی احتلال قلعه (باب الأبواب) و أوشک أن یفلح فی احتلالها... لو لا أن قوات السلطان یعقوب بقیاده سلیمان أوغلی التی یبلغ تعدادها أربعه آلاف فارس فاجأته من الخلف، فانصرف عن احتلال القلعه و توجه لقتال العدو الجدید و شارک بنفسه فی القتال الذی نشب بضراوه بین الجانبین، ثم هجم علی قائد جیش العدو فتصدت له رشقه من النبال أصابته واحده منها فی حلقه فصرعته. و انصرف الصوفیون عن القتال بعد مقتل السلطان حیدر، و دفنوا جثته تحت جنح الظلام فی مکان سری خشیه وقوعه بایدی العدو، و بعد إحدی و عشرین سنه نقله ابنه الشاه إسماعیل إلی أردبیل حیث دفن فیها مع أجداده.

و کانت وفاه السلطان حیدر فی عام 893 ه.

و کان للسلطان حیدر أربعه بنین من زوجته علم شاه بیپم [بیگم] ابنه الأمیر حسن، کان السلطان علی أکبرهم فخلف أباه و لقبه الصوفیون باسم السلطان علی شاه، و تصدی للاشراف علی خانقاه أردبیل و باشر نشاطاته من جدید، فبایعه جمیع مریدی الأسره الصفویه، و أخذت قوافل الزوار تتوافد علیه فعظمت مکانته و قویت شوکته.

و کان الملک یعقوب فی خوف متصل من ازدهار الخانقاه الصوفی و تعاظم أمره، فبعث بجیش إلی أردبیل أمره بالقبض علی جمیع أولاد الشیخ حیدر و حملهم إلی بلاد فارس لحبسهم هناک فی قلعه إصطخر لیکونوا فیها تحت نظر حاکمها منصور بیک، و أوصی بمنع تردد الصوفیین علی أطراف القلعه المذکوره.

و حمل أولاد الشیخ حیدر الأربعه إلی القلعه و هم السلطان علی شاه و المیرزا إسماعیل و المیرزا إبراهیم و المیرزا سلیمان، مخلفین وراءهم أمهم علم شاه بیپم [بیگم] و ابنتیها بری خانم و حوری خانم. و کانت حادثه اعتقال أبناء شیخ الصوفیین فی قلعه إصطخر فی عام 894 ه.

و علی غرار سائر أفراد القبیله البایندریه (الآق قویونلو) کان منصور بیک برناک یری لأمیر المؤمنین علی (ع) و أهل البیت منزله خاصه، و إضافه إلی ذلک کان یتبع الطریقه الصفویه، و لذلک حینما قدم أبناء الشیخ حیدر إلی قلعته رحب بهم غایه الترحیب و واظب علی خدمتهم و رعایتهم لیل نهار.

و استمرت فتره اعتقال الأمراء الأربعه فی قلعه إصطخر أربع سنین، و فی السنه الرابعه سار الملک یعقوب إلی حدود قراباغ فی القفقاز أثناء فصل الشتاء فمرض هناک و فارق الحیاه.

و بعد وفاته انقسم الترکمان إلی فرقتین، وقفت إحداهما إلی جانب أخیه المسیح میرزا و وقفت الأخری إلی جانب ابنه بایسنقر میرزا، و دارت بین الفرقتین حرب ضروس قتل خلالها المسیح میرزا فاستولی علی الحکم بایسنقر.

و فی بدایه حکمه أمر بایسنقر بإلقاء القبض علی المیرزا رستم حفید الأمیر حسن و ابن المیرزا مقصود و حبسه فی قلعه النجق تحت إشراف السید علی کوتوال.

و لم یمض علی حکم الملک بایسنقر وقت طویل حتی أقنع أحد أمراء الترکمان السید علی کوتوال بإطلاق سراح المیرزا رستم، و عین ملکا حال خروجه و أخذ أنصار المسیح میرزا یلتفون حوله فتوجه علی رأس جیشه إلی مدینه تبریز فبلغ حدود أرس، و خرج المیرزا بایسنقر لاستقبال خصمه فشاهد قواته فی مرند
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یتفرقون عنه أفواجا و یلتحقون بجیش رستم، فأدرک خطوره وضعه و اضطر إلی ترک سلطانه و توجه بعدد قلیل من خدمه إلی شیروان حیث کان بایسنقر ابن أخت ملک شیروان.

و دخل رستم تبریز و تربع علی عرشها، إلا أن ملک شیروان جمع قواته و سار إلی تبریز منتصرا لابن أخته بایسنقر.

و استشار رستم رجاله فی الأمر، فأشاروا علیه باستغلال نفوذ أبناء شیخ الصفویین و الاستعانه بهم علی دفع العدو، فأرسل وفدا إلیهم فی حبسهم فاخرجوا من قلعه إصطخر معززین مکرمین و خرج رستم لاستقبالهم و طلب من السلطان علی شاه أن یستمر فی نشاطه و سمح لأتباعه بزیارته بعد أن حرموا منها فتره طویله.

و أرسل السلطان علی شاه دعاته لاحضار مریدیه و أتباعه من ولایات الروم و الشام و فی أثناء ذلک تواترت الأخبار حول تحرک قوات ملک شیروان و بایسنقر، فعین المیرزا رستم السلطان علی شاه قائدا أعلی لقواته و عین لمساعدته أحد کبار أمرائه. و تشکل الجیش من الصوفیه الصفویه و الترکمان البایندریه.

و التقی الطرفان عند نهر (کر) فعسکرا علی ضفتیه، و مکثوا بإزاء بعضهما دون قتال. ثم عاد بایسنقر میرزا إلی شیروان و عاد سلطان علی شاه إلی تبریز، و فی غضون ذلک تمرد علی المیرزا رستم أحد أمراء السلاله البایندریه (کوسه حاجی) الذی کان آنذاک حاکما علی أصفهان، فخطب باسم بایسنقر و ضرب النقد باسمه.

و کان لهذه الحادثه تأثیر کبیر فی تشجیع بایسنقر، فعاد إلی تبریز مره أخری علی رأس جیش کبیر و أعاد رستم تعیین سلطان علی علی رأس قواته و وقعت بین الطرفین معرکه طاحنه، هزم فیها جیش بایسنقر و قتل هو فیها.

ازداد تکریم المیرزا رستم لسلطان علی و إخوانه و عائلته بعد هذا الفتح و بعث بهم إلی أردبیل فعاد نشاطهم هناک و أخذت جماعات المریدین تتوافد علیهم من کل مکان، فکانت أردبیل تزدحم بهم فی کل یوم. فاخذ الحساد یحذرون المیرزا رستم من خطر الأسره الصفویه، فخاف من تعاظم شأنهم کما هو حال أسلافه و بعد استشاره ذوی الرأی استقر رأیه علی جلب السلطان علی شاه و إخوانه إلی تبریز لیکونوا تحت إشرافه المباشر.

و قدم سلطان علی شاه و إخوانه من أردبیل إلی تبریز و عسکر السلطان خارج المدینه، ثم أدرک بعد أیام أن المیرزا رستم وضع العیون حول معسکره رغم إظهاره الموده، فاستوضح الأمر فعلم أن رستم یرید منع تردد الصوفیین علی المعسکر فاستجاب سلطان علی لطلب الملک، و لکنه علم بعد أیام من بعض أصحابه المندسین فی حاشیه الملک أنه عازم علی إلقاء القبض علی جمیع أبناء السلطان حیدر و إبادتهم ففر تحت جنح الظلام بسبعمائه شخص من مریدیه نحو أردبیل و أبلغت المیرزا رستم الخبر عیونه المندسه حوالی المعسکر الصفوی فوجه أربعه آلاف من خیره مقاتلیه لتعقب الهاربین و التقی الطرفان فی حدود قلعه شماسی بالقرب من أردبیل و دارت معرکه ضاریه بینهما فاقترح بعض ذوی الرأی علی السلطان علی شاه أن یهرب من أرض المعرکه و یشاغل أتباعه العدو حتی یصل و إخوانه إلی مکان أمین، و لکنه رفض و أصر علی رفضه قائلا: ساکون الشهید الثالث بعد جدی و أبی و دون قتلی لن تسطع أنوار أخی (و أشار إلی أخیه إسماعیل). ثم استدعی ثلاثه من کبار خلفاء الخانقاه و هم: حسین بیک شاملو و خادم بیک طالش و عبدل بیک ذو القدر الملقب ب (دده بیک) و خاطبهم بقوله: ستسطع قریبا أنوار دوله أخی هذا حتی تبلغ عنان السماء و تشمل عدالته العالمین، و إنی أنیط بکم خدمته فهو خلیفتی من بعدی و الوریث الحق للشیخ صفی الدین. ثم خلع عن رأسه تاج الإرشاد و توج به رأس أخیه المیرزا إسماعیل، و أفضی إلیه بالأسرار التی یفضی بها شیوخ السلف لشیوخ الخلف. و هکذا أنیطت بهذا الصبی الذکی مهمه الشیوخ الکبار العارفین، و أخذ علی عاتقه مسئولیه ثقیله.

و انطلق سلطان علی شاه بعد فراغه من أداء وصیته إلی ساحه المعرکه فاستشهد فیها.

و تفرق أتباعه و مریدوه الحاضرون معه أرض المعرکه، بعد مقتله، و لکن حسین بیک و خادم بیک - اللذین أصبحا فیما بعد یشغلون منصب خلیفه الخلفاء فی الخانقاه الصفوی - حملا نعش الشهید إلی أردبیل و دفناه فی جوار أجداده، و کانت هذه الحادثه فی عام 900 للهجره أی بعد سبع سنوات من مقتل السلطان حیدر.


فتره الهجره

حمل مریدو الصفویه المیرزا إسماعیل و أخویه إلی أردبیل بعد مقتل أخیهم، و أخذوا ینلقونهم [ینقلونهم] من بیت إلی آخر خلسه کل بضعه أیام، فی حین کان رجال الدوله البایندریه یتابعون بحثهم عنهم و تقصیهم لآثارهم، حتی بلغ بهم الأمر إثر إلحاح المیرزا رستم فی أوامره إلی تفتیش بیوت أردبیل بیتا بعد آخر.

و بعد أربعین یوما من اشتداد الضغط و استمرار التفتیش.

اجتمع شیوخ الخانقاه الصفوی لدی علم شاه بیپم [بیگم] و استاذنوها بنقل أبنائها من أردبیل إلی ولایه پیلان [گیلان]، حیث کان أکثر أهل پیلان [گیلان]و مازندران من الشیعه و من اتباع الخانقاه الصفوی.

و استجابت علم شاه بیپم [بیگم] لطلبهم رغم صعوبه الفراق علیها، فتوجه الثلاثه المار ذکرهم بالمیرزا إسماعیل و أخویه إلی پیلان [گیلان]تحت جنح الظلام برفقه مائتین من کبار شیوخ الصفویه، فدخلوا رشت و استقبلهم والیها الأمیر إسحاق و قدم لهم أنواع الخدمات و مظاهر الاحترام و التعظیم.
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و تذکر التواریخ العثمانیه أن المیرزا رستم بعث إلی رشت بوفد لمطالبه الأمیر إسحاق بتسلیم أبناء السلطان حیدر، فأنکر الوالی وجودهم فی الوقت الذی کانوا موجودین فی ولایته.

و عاد الوفد بخفی حنین فبعث المیرزا رستم ثانیه بوفد إلی رشت یتشکل هذه المره من قضاه تبریز و مفتیها بالاضافه إلی أعضاء الوفد الأول و طلب من الأمیر إسحاق أن یسلم أبناء الشیخ حیدر و إن أنکر وجودهم فلیقسم بحضور العلماء و القضاه علی عدم وجودهم فی ولایته و إلا فلینتظر هجوم جیش الآق قویونلو و القضاء علی ملکه.

و دبر الأمیر إسحاق و أرباب الرأی من حاشیته أمرا للتخلص من هذه الورطه، فوضعوا أبناء الشیخ فی سلال و علقوها فی أشجار الغابه حیث لا یراها أحد، ثم أقسم الأمیر بحضور العلماء و القضاه أن لا وجود لأبناء السلطان و لا سکن لهم علی أی بقعه من أرض ولایته.

و بعد انقضاء فتره من الزمن غادر المیرزا إسماعیل مدینه رشت متوجها إلی حدود (لشته نشا) فدخل لاهیجان و کان علیها کارکیا میرزا علی و هو من أحفاد الامام الحسن المجتبی (ع) فاستقبل المیرزا إسماعیل بالترحیب و عامله بالتکریم و الاحترام.

و طالت الإقامه بالمیرزا إسماعیل فی لاهیجان و کان خلفاء الصوفیه و أعیانها عاکفین علی تربیته و تعلیمه، و قرروا منع تزاحم قوافل مریدی الصفویه علی شیخهم فحددوا عدد الزائرین بثمانیه عشر شخصا فإذا عاد هذا العدد إلی نهر کرپان [گرگان] سمح لمثلهم بالدخول إلی لاهیجان و زیاره شیخ الصوفیه فیها، و أرادوا بتنظیمهم هذا الحیلوله دون إزعاج أولی الأمر فی لاهیجان و قطع الطریق علی الحساد فیها لئلا تسوء العلاقه الودیه التی تربط المیرزا إسماعیل بکارکیا میرزا علی.

و کانت ولاده المیرزا إسماعیل فی 25 رجب سنه 892 ه.

و قد برزت علیه آثار الذکاء و الفهم و الفراسه منذ نعومه أظفاره و توسم شیوخ الخانقاه الصفوی فیه الخیر، و کان عموم أتباع الخانقاه و مریدیه یرون عزتهم و قوه شوکتهم بوجوده و من ثم کانوا یسمونه - و هو إذ ذاک صبی لم یبلغ الحلم بحضره الملک إسماعیل ابن الشیخ أو الشیخ الملک، و یرون فیه بکل صدق و إخلاص المرشد الکامل لفرقتهم.

و یذکر صاحب (تاریخ جهان آرا) أنه فی بدایه قدوم أبناء الشیخ حیدر إلی لاهیجان توالت وفود الملک رستم علی پیلان [گیلان]مطالبه باستعادتهم، و فی کل مره کان کارکیا میرزا علی یعتذر باعذار حکیمه فتعود الوفود خالیه الوفاض.

و اشتغل فی لاهیجان مولانا شمس الدین اللاهیجی بتعلیم أبناء الشیخ حیدر قراءه القرآن الکریم و مقدمات اللغه العربیه، بینما درسهم نجم الپیلانی [الگیلانی] - الذی لقب فیما بعد بالأمیر نجم و شغل منصب الوزاره فی عهد الشاه إسماعیل - مقدمات الریاضیات و علم النجوم و الحکمه.

استمرت إقامه إسماعیل فی پیلان [گیلان] ست سنوات و نصف، و أمضی أکثر أوقاته فی السنتین الأخیرتین منها فی الصید الذی کان یعد نوعا من السیاحه و السفر.

و فی عام 906 ه وقعت الحرب بین المیرزا مراد ابن الملک یعقوب و المیرزا الوند بن المیرزا یعقوب بن الملک حسن و انتهت بتقسیم العراق و الولایات الغربیه من إیران بینهما.

و لم یطق المیرزا إسماعیل الاستمرار فی عزلته و أخذ یفکر بالشروع فی فتوحاته، و کان معتادا علی استشاره کارکیا میرزا علی و أخیه کارکیا میرزا حسن و مداوله الأمور فیما بینهم. فطرح علیهما ما یدور فی ذهنه و استاذن کارکیا میرزا علی فی الخروج إلا أنه و إخوانه و حاشیته لم یرجحوا له فکره الخروج لصغر سنه و طلبوا إلیه أن یصبر بعض الوقت.

و استجاب المیرزا إسماعیل لطلبهم و مکث فی لاهیجان فتره أخری، و ذات یوم التقی کارکیا مره أخری و ساله: هل تری فی شخصی خلیفه لخانقاه الشیخ صفی الدین؟ فأجابه کارکیا: نعم، فقال له: إنی أری بالإلهام الغیبی أنی مکلف بالخروج و قد عزمت علی الخروج عزما قاطعا. و لم یحر کارکیا و حاشیته جوابا و أطرقوا برءوسهم و جهزوه بما یلزم لخدمته و سفره، و ترصد أهل النجوم ساعه سعد لخروجه من لاهیجان.

و خرج حاکم لاهیجان و جمیع أفراد عائلته و أرکان دولته مشیعین للمیرزا إسماعیل فی سفره لعده فراسخ و مودعینه بالدعاء.


بدایه الثوره و الفتوحات

غادر إسماعیل لاهیجان متوجها إلی طارم و منها إلی خلخال ثم أردبیل، و لکن حاکم أردبیل سلطان علی اکرلو رفض دخوله إلی أردبیل و طلب منه الانتقال إلی مدینه أخری، و لم یکن إسماعیل یمتلک حینها قوه کافیه للوقوف بوجه حاکم أردبیل ففضل الانسحاب إلی طالش و أمضی فصل الشتاء فی حدود آستارا و تکفل زعماء طالش و قبائلها باستضافته و الوقوف علی خدمته.

و مع حلول الربیع توجه ثانیه إلی أردبیل فدخلها و توجه لزیاره مرقد الشیخ صفی الدین و مزارات آبائه و انصرف هناک إلی الدعاء و استدرار البرکات حتی أدرک استجابه دعائه فأسرع لزیاره أمه.

و لم تکن إقامته فی أردبیل أمرا یسیرا حیث استولی علی بیک اکرلو علی هذه الولایه بالقوه و عاضده فی ذلک المیرزا محمد طالش، و لم تکن قوه الصفویین المحدوده قادره للتصدی لقوات
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العدو، فاستدعی إسماعیل أعیان الصوفیه مثل: عبدی بیک و حسین بیک لله و خادم بیک و دده بیک و غیرهم و أبلغهم بان الإقامه فی أردبیل بعیده عن السداد و سالهم عن الجهه التی یرونها للمسیر فأبدی کل منهم رأیه، و فکر إسماعیل ملیا ثم أبلغهم بان الطریق الأنسب هو الهجوم علی پرجستان [گرجستان] لرفع رایه الجهاد هناک، فباشر الحاضرون بإبلاغ الصوفیین المنتشرین فی النواحی القریبه و أکناف العراق و آذربایجان بعزم الشاه إسماعیل. و تعذرت الإقامه فی أردبیل علی مرشد الصوفیه و أتباعه فتوجه إلی قراداغ و (کوپه دنپیز) لانتظار قواته هناک.

و کان السلطان حسین البارانی قد استولی علی هذه الولایه فبعث إلی الشاه إسماعیل بأنه سیدخل فی خدمته و طاعته حالما یرفع رایاته و یتوجه إلیه.

و السلطان حسین هو أحد أحفاد جهان شاه قراقویونلو و کان یری فی سلطان آذربایجان حقا شرعیا له، و کان النفاق و الخلاف بین أمراء البایندریه ینخران فی هذه السلاله فاغتنم السلطان حسین الفرصه و وطد العزم علی حشد المؤیدین و الأنصار من حوله و إزاله المعارضین عن طریقه لتتاتی له سبل القوه و المنعه و لیتمکن من استرجاع حقه الشرعی السلیب.

و کان أعیان الصفویه واقفین علی نوایا السلطان حسین فرجحوا للشاه إسماعیل الامتناع عن تلبیه دعوته و البقاء بعسکره حیث هو.

و ما إن بلغ السلطان حسین الخبر حتی أقبل بجماعه من رجاله و أظهر آیات الاحترام و التبجیل و أکد للشاه إسماعیل بأنه إذا ما حل ضیفا علیه فسیعود مجد القره قویونلو إلی سابق عهده.

و رأی الشاه إسماعیل المصلحه فی تلبیه الدعوه فتوجه إلی حیث یعسکر السلطان بقواته و طلب بقاء معسکر الصفویین مستقلا، لیتسنی للقوات التی تتقاطر فی حضورها و التحاقها بعسکره اللقاء به و تقدیم فروض الطاعه و المراسیم التی تقتضیها الأعراف الصفویه.

و تجدر الإشاره هنا إلی أن الکثره فی القره قویونلو من أتباع المذهب السنی. علی أن فیهم جمهره من الشیعه بینما کان الآق قویونلو بصوره عامه من أتباع المذهب الشیعی علی عکس ما توهمناه فیما ذکرناه فی ترجمه الشاه إسماعیل فی مجلد سابق من المستدرکات و کان تشیعهم کتشیع قبیله ذو القدر و قبیله القرامان.

و کانت قبیله ذو القدر مسیطره علی دیار بکر بینما کان القرامان یسیطرون علی بعض الأناضول مثل قونیه و غیرها و لکنهم هزموا علی أیدی العثمانیین، و لم یکن القرامان و ذو القدر و الآق قویونلو متعصبین فی تشیعهم، فمثلا کانوا فی تبریز یحتکمون فی قضایاهم حسب متطلبات العصر إلی قضاه الحنفیه رغم کونهم و ملکهم و رجال دولتهم یرون أنفسهم من أتباع المذهب الشیعی.

و مع استحکام الأواصر بین أمیر الآق قویونلو حسن و السلطان جنید، انضم عدد من أقوام الآق قویونلو إلی سلک مریدی الصفویه، و من ثم ازداد تمسکهم بالمذهب الشیعی رسوخا.

و قد ذکرنا آنفا أن حسن شاه قضی علی حکم جهان شاه قراقویونلو، و أکثر جنود الأمیر حسن هم من مریدی العائله الصفویه و من ثم فمن المستبعد جدا أن تمد عائله جهان شاه أواصر الموده و المحبه، و لذلک کان الشاه إسماعیل و أتباعه من ذوی الفطنه ینظرون إلی دعوه البارانی و تظاهره بالموده بکثیر من الشک و الریبه.

و علی أی حال مکث عسکر الصوفیین فی جوار عسکر حسین البارانی لبضعه أیام، أظهر الأخیر خلالها آیات المحبه و قدم مستلزمات الضیافه، ثم اطلع ذوو الحیطه و الحذر بان البارانی یحیک مؤامره فی الخفاء تفوح منها رائحه الغدر و الخیانه.

و زاد هذا الخبر من حذر الصفویین فعزموا علی الانفصال عن معسکر مضیفهم و الابتعاد عنه بأسرع وقت، و أخذ أعیان العسکر الصفوی یهیئون الأسباب لذلک، فاستدعی السلطان بعضهم و قال لهم بان رحیل الشاه إسماعیل مخالف للعقل و المصلحه و الأحری به أن یمد ید الاتحاد لنتمکن معا من القضاء علی المعاندین و المعارضین و فرض الاستقرار علی أوضاع البلاد ثم أبدی استعداده لعقد أی اتفاق یرتضیه الشاه إسماعیل.

و أبلغ الصوفیون السلطان حسین بان شیخهم لن یتمکن من المکث أکثر، و أدرک السلطان أنهم عازمون علی الرحیل فطلب إلیهم أن یحضر شیخ الصوفیه مادبه یقیمها لتودیعه.

و فی الیوم التالی تمارض الشاه إسماعیل و أبقی معه حسین بیک و أرسل بعبدی بیک و خادم بیک و عدد آخر من أعیان الصوفیه للاعتذار من السلطان حسین، و صدق السلطان مرض الشاه إسماعیل.

و عند ما خیم اللیل أخذ عبدی بیک و خادم بیک و أصحابهما یعدون العده للرحیل، فاضیئت مشاعل کثیره فی أنحاء المعسکر و حملت الإبل و البغال و لم یکد ینتصف اللیل حتی انطلق الشاه إسماعیل نحو (نخجوان) و (خور سعد) فی ألف و خمسمائه رجل من أصحابه.

و حینما رأی السلطان حسین و أتباعه کثره المشاعل فی معسکر الشاه إسماعیل تیقنوا من مرضه و حسبوا أنه لن یقدر علی التحرک بعسکره فی تلک اللیله و لکن ما إن أشرقت الشمس حتی أسقط فی أیدیهم و أدرکوا أن فریستهم قد أفلحت فی الافلات من
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قبضتهم، و فکروا فی تعقب آثارهم ثم انصرفوا عن ذلک.

و حط الصوفیون رحالهم فی (بخور سعد) و مکثوا فیها ینتظرون قدوم القوات التی کانت تلتحق بهم تباعا دون ما انقطاع.

و فی تلک الأیام حیث کانت جماعات أتباع الصوفیه و مریدیها یتقاطرون علی موکب الشاه إسماعیل و ینضمون إلیه وقعت حادثه، یمکن اعتبارها بدایه حروب القزلباش و فتوحاتهم و انتصاراتهم. فقد کان أحد زعماء الصوفیه الروم و اسمه قراجه داغ الیاس قادما فی جماعه من أتباعه لزیاره الشاه إسماعیل فوصل منطقه تدعی (شوره پل [گل]) بالقرب من إیروان، فقرر أن یمضی و أصحابه لیلتهم بالقرب من قلعه (منتشا بهادر).

و کان منتشا بهادر قد أحکم قلعته و یزعم أنه یقوم بالحفاظ علی أمن الطریق و تامین سلامه القوافل القادمه. فما کاد رصد القلعه یشاهد وصول قافله الصوفیین حتی أبلغ بهادر الخبر، فبادر هذا لاستقبالهم و أظهر احترامه لهم و تصوفه و قال لهم: محال أن أرضی بنزول جماعه من الدراویش الأطهار بالقرب من قلعتی و لا أتشرف باستضافتهم.

و قد تمکن بهادر من خداعهم و أدخلهم قلعته ثم وزعهم علی المنازل فجعل کل مجموعه منهم فی منزل و أخلد الصوفیون إلی الراحه. فجمع مضیفهم الغدار أصحابه و دفع إلیهم بالسلاح ثم هجم علی ضیوفه فجردهم فی ظلمه اللیل من کل متاعهم و طردهم خارج القلعه.

و بعد جهد جهید أوصل الیاس نفسه و أصحابه إلی معسکر الشاه إسماعیل و أبلغه خیانه بهادر، فاستشاط الشاه إسماعیل غضبا و عزم علی السیر إلیه بنفسه فانتدب خیره فرسان القزلباش لهذه المهمه و انطلق نحو قلعه بهادر.

و بلغ بهادر خبر الهجوم فأدرک ضعفه و عجزه عن المقاومه، و من ثم استخلف علی القلعه بعض أصحابه و خرج إلی (شوره پل [گل]) لعله یجد من حاکمها مددا.

و کانت الحروب و الاضطرابات الداخلیه القائمه آنذاک قد شغلت کل حاکم و أمیر بنفسه فانصرفوا جمیعا للحفاظ علی مناطق نفوذهم دون التفکیر فی نصره غیرهم.

و لم یبادر أبطال الصوفیه إلی فتح القلعه بل هاجموا جمیع القری المحیطه بها و التی کانت تسکنها قبیله (منتشا بهادر) فنهبوها و قتلوا من قاوم من أهلها و اشتدت قساوتهم فی الفتک بهم، و هرب الکثیر من أهل هذه القری إلی الصحاری و بینما کان الصوفیون فی طریق عودتهم إلی مواقعهم التقوا بهؤلاء الهاربین فاعملوا السیف ببعضهم و أسروا آخرین ثم أطلقوا سراحهم بعد أن أخذوا منهم الفدیه. و مع حلول الصیف رحل الشاه إسماعیل إلی مصیف أرزنجان و توقف فی ربوعه شهرین توافد علیه خلالهما العدید من الأتباع و المریدین حتی بلغ عدد جیشه خمسه آلاف شخص، و انضم بعضهم بأهله و بعشیرته إلی المعسکر و منهم عبدی بیک من قبیله شاملو فقد انضم بخمسمائه من أبطال عشیرته و الشخص الآخر هو خان محمد استاجلو الذی أصبح فیما بعد حاکم دیار بکر و هو من أشجع القاده و أعلمهم.

و من بین القاده الآخرین الذین التحقوا فی تلک الأیام بموکب الشاه إسماعیل بیرام بیک القرامانی و هو أحد أمراء القرامان و من الأشخاص الذین رفضوا الاستسلام للعثمانیین بعد احتلالهم لمدینه قونیه و سقوط الدوله القرامانیه حیث أخذ یتنقل ببضعه آلاف من قبیلته رافضا جمیع الوعود التی کان العثمانیون یعدونه بها فی حال استسلامه، و کان مخلصا للعائله الصفویه فلما بلغته أوامر المرشد الکامل استجاب لها و أسرع نحو مصیف (أرزنجان) فتشرف هناک بلقاء شیخ الصفویه، الذی شمله بالطافه و احترامه.

و فی الفتره التی کان فیها الشاه إسماعیل معسکرا فی المصیف قدم إلیه بعض أهالی المنطقه و اشتکوا إلیه دبا یضاهی البعیر بضخامته و القرد فی خفته و النسر فی قوته قد قطع الطریق علیهم و قتل العدید من أفرادهم.

و لم یکن الشاه إسماعیل آنذاک یتجاوز الرابعه عشره أو الخامسه عشره من عمره، فعزم علی الخروج إلیه بنفسه، و حین بلغ مکمنه أمر بعض مرافقیه بنفخ الأبواق و ضرب الطبول لیخرجوا الدب إلیه، و بعد هنیهه خرج الدب من فتحه الغار فسدد الملک إسماعیل إلی صدره سهما ألقی به من أعلی الجبل إلی قعر الوادی. فارتفعت أصوات الاستحسان و الثناء من حوله و زادت مکانته فی نفوس أتباعه.


فتح شیروان

و فی أواخر أیام الاصطیاف جمع الشاه إسماعیل زعماء عسکره لاختبار الوجهه المناسبه التی یبدأ جیش القزلباش تحرکه نحوها.

اقترح بعض الحاضرین أن یکون التحرک نحو ضفاف الأرس و حدود نخجوان.

و اقترح البعض الآخر تمضیه الشتاء فی المناطق الدافئه من آذربایجان أو فی بلاد آران حیث ولایتها الرئیسیه قراباغ و مناطقها الدافئه و الانتظار هناک ریثما یحل فصل الربیع فینظر حینئذ بالأمر.

و رأت فئه ثالثه الخروج لقتال قبائل الشرکس و الهجوم علی جبال القفقاز.

و ظل الجمیع یترددون بین هذه الآراء الثلاثه و خرج حسین بیک و خادم بیک من بین الحاضرین و أبلغا الشاه إسماعیل بما
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توصل إلیه المجتمعون فلم یستصوب منها رأیا و جلس لیلته للعباده و الاستخاره.

و لما أصبح طلب قاده جیشه مره أخری و حضر مجلسهم ثم أبلغهم أن أرواح الأئمه ألهمته المسیر إلی شیروان و الانتقام فیها من شیروان شاه. فأبدی الجمیع طاعتهم لمرشدهم و تحرکوا بقوات القزلباش نحو شیروان.

و لما بلغت القوات منزل (یاسمن) أمر الشاه إسماعیل خادم بیک بالتوجه إلی پرجستان [گرجستان] بعدد من أبطال الصوفیه، لتأدیب الزعماء الپرجسیین [گرجسیین] فیها، بعد أن بعث إلیهم بطلبه فی الالتحاق بجیشه و الاتحاد معه أو إرسال ممثلین عنهم للتفاوض و لکنهم لم یجیبوا علی طلبه بجواب مناسب.

و دخل خادم بیک أراضی پرجستان [گرجستان] فأغار علی بعض النواحی الکبیره فیها و قتل عددا من أهلها و أسر آخرین ثم عاد إلی معسکر الصوفیه بغنائم کبیره [کثیره] فأمر الشاه إسماعیل بتقسیمها بالتساوی بین أفراد العسکر.

و من جانب آخر أمر قراجه داغ الیاس الذی أصبح اسمه الیاس بیک بالتوجه علی رأس قوه من الصوفیین لاحتلال قلعه منتشا بهادر، و ما أن بلغ أهل القلعه خبر توجهه إلیهم حتی لبسوا أکفانهم و وضعوا سیوفهم علی أعناقهم و أسرعوا إلی الیاس مستدرین عطفه و عفوه، فاحتل الیاس قلعتهم و عاملهم بالحسنی ثم بعث بشیوخهم إلی الشاه إسماعیل فعاملهم الشاه بعطفه و رحمته و خلع علیهم حللا و أرجعهم إلی منازلهم.

و سار عسکر الملک فوصل (حسن آباد) فی الیوم التالی و فجاه خرج (منتشا بهادر) من وراء حائط و ألقی بنفسه عند قوائم جواد الشاه إسماعیل طالبا العفو و الصفح و أخذ یذکر خدماته السابقه للعائله الصفویه فاستحسن الشاه کلامه و عفا عنه ثم وضع علی رأسه تاج الصوفیه و خلع علیه خلعه خاصه و أهداه جیادا و نطاقا مرصعا و أعاده حاکما علی قلعته.

و اقترب الجیش من نهر (کر) فبعث الشاه بیرام بیک القرامانی فی فوج من قبائل التکه لو و ذو القدر لحراسه المعابر لئلا تسیطر قوات شیروان علیها فتحول دون عبور الجیش الصفوی، و تقرر فی حال حدوث فیضان إقامه جسور فی الأماکن المناسبه لتعبر القوات علیها. و عند ما بلغ بیرام بیک و أصحابه النهر وجدوه یضیق بمائه و أدرکوا استحاله العبور من المعبرین الرئیسیین الموجودین فی تلک المنطقه.

و توجه بیرام بیک و أصحابه إلی ملتقی نهری أرس و کر، و قرروا إقامه جسر هناک، و ما زالوا یتدبرون الأمر حتی قدم الشاه إسماعیل إلیهم فرأی حیرتهم و ترددهم فلوی عنان جواده إلی الشمال بمحاذاه النهر ثم اقتحم فجاه لجه النهر فعبرها بسهوله و لم یکن الماء یتجاوز بطن الجواد فعرف الجمیع أن ثمه معبرا طبیعیا لم یکونوا یعرفونه.

و أخذ الصوفیون و أبطال القزلباش یعبرون النهر فی جماعات منظمه، و عبر الجمیع بنجاح و علت الأصوات مبتهجه بالعبور و عدت هذه الخطوه فالا حسنا یبشر بانتصارات لاحقه.

و بعد اجتیاز نهر کر واجه الجیش نهرین عظیمین فاجتازهما بسهوله و فی تلک الأثناء وصلت أنباء تشیر إلی انسحاب ملک شیروان إلی القلاع المحصنه الموجوده فی قمم الجبال الشاهقه، للوقوف فیها بوجه زحف عدوه القوی، و فهم من ذلک أن عاصمه الملک المذکور، مدینه شماخی أضحت خالیه من القوات العسکریه.

و أرسل الشاه إسماعیل أحد خدمه إلی شماخی لطمانه أهلها و تبشیرهم بالأمان، و أن أحدا لن یصاب بأذی ما دام لا یحمل سلاحا.

و فی الیوم التالی توجه جیش القزلباش إلی شماخی فدخلها، و علم حینئذ أن أهلها جمیعا قد غادروها و التجئوا إلی شعب الجبال الوعره.

و مکث الجیش فی شماخی یومین، و قدمت العیون تحمل أخبارا مفادها أن شیروان شاه انصرف عن رأیه الأول فی الاعتصام بالقلاع المنیعه و عسکر فی غابه بین قلعتی پلستان [گلستان] و بیپرد و أحاط عسکره باغصان الأشجار و الأخشاب و الأشواک.

و سر الشاه إسماعیل بهذا النبا و اعتبر إقدام العدو علی هذه الخطوه أماره علی سقوطه و اندحاره، فأسرع بجیشه نحو العدو.

و کان موقع ملک شیروان مستحکما، فقد کان بامکانه استدراج الجیش الصفوی إلی داخل الغابه و تشتیته فیها و لکنه أخطا مره أخری فترک الغابه علی جناح السرعه و توجه إلی قلعه پلستان [گلستان]لیتحصن فیها و لیکون أقرب إلی مدد ملک الآق قویونلو المقرر وصوله من تبریز.

و خرج ملک شیروان من الغابه فدخل الصحراء و لا تزال بینه و بین قلعه پلستان [گلستان] مسافه کبیره، و فجاه اصطدم بقوه من القزلباش و کان الشاه إسماعیل قد قسم جیشه إلی مجموعتین بعث بواحده إلی الشمال و وجه الأخری إلی الجنوب و کان هدفه من ذلک الاطباق علی العدو من جهتین حیث لا طاقه له بمواجهته من جهه واحده فقد کانت قوات العدو تبلغ عشرین ألف فارس و سبعه آلاف راجل.

و ألفی ملک شیروان نفسه إزاء عدو قوی، فانحاز إلی تل قریب و اعتصم به ثم قسم جیشه إلی قلب و جناحین.

و دارت رحی معرکه ضاریه رجحت فیها کفه قوات شیروان بادئ الأمر و لکن ظهور المجموعه الصوفیه الثانیه التی توجهت إلی الشمال سبب إرباکا فی صفوف الشیروانیین فکان دخولهم
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أرض المعرکه حسما لها حیث قتل ملک شیروان و عدد من وزرائه و کبار قادته و أرکان دیوانه، و لاذ الباقون بالفرار، و رفرفت رایه الصوفیین فی ساحه الحرب عالیه خفاقه... و أخذ زعماء الولایات المجاوره یتوافدون علی الشاه إسماعیل بعد سماعهم خبر انتصاره الکبیر.

و مکث الشاه فی أرض المعرکه ثلاثه أیام غادرها فی الیوم الرابع متوجها إلی شماخی.

و فی شماخی، عاصمه شیروان بلغ شیخ الصوفیه (الشاه إسماعیل) أن ابن ملک شیروان الشیخ إبراهیم الذی أفلح فی الهرب من ساحه المعرکه قد خرج فی (شهر نو) الواقعه علی ساحل بحر الخزر فی جماعه من أنصاره عازما علی الاستمرار فی المقاومه. فوجه الملک إلیه بخادم بیک لیتعقب أثره، و ما أن بلغ الشیخ إبراهیم الخبر حتی بادر إلی ترک (شهر نو) و أبحر بسفینه إلی ولایه پیلان [گیلان].

و دخل خادم بیک (شهر نو) بعد مغادره الشیخ إبراهیم لها، فاستقبله أهلها و أعلنوا عن طاعتهم له. و فی الیوم التالی دخلها الشاه إسماعیل و توج زعماءها بتیجان القزلباش و خلع علیهم خلعا فاخره و عین خادم بیک حاکما علی (شهر نو) ثم غادرها إلی محمودآباد.

و فی محمودآباد بلغه أن أهالی قلعه (بادکوبه) - التی کانت فی الحقیقه مستودعا لخزائن و أموال الشیخ إبراهیم الملقب بالشیخ شاه - رفضوا استقبال رسله و غلقوا الأبواب دونهم و وقفوا علی أهبه الاستعداد للمقاومه. فوجه إلیهم بخان محمد استاجلو و الیاس بیک فی فوج من قوات القزلباش لاحتلال قلعتهم.

و کانت قلعه بادکوبه غایه فی المنعه و الاستحکام، یحیط بها بحر قزوین من ثلاث جهات و یحدها خندق منیع من جهتها الرابعه، فحاصرها القزلباش و وقعت مناوشات بین الطرفین و استمر الحصار طویلا دون أن تفتح.

فامضی الشاه إسماعیل الشتاء فی محمودآباد و مع دنو فصل الربیع توجه بقواته إلی (بادکوبه) و أخذ یتفحص أطرافها بنفسه ثم عین جماعه لنقب الجدار و جماعه أخری لمشاغله المدافعین عن القلعه برمیهم بالسهام. ثم أخذ حجرا و ألقی به فی الخندق و التفت إلی القزلباش فأمرهم بإلقاء ما أمکنهم من حجر فی تلک النقطه.

و انصاع الصوفیون لأوامر مرشدهم فأخذوا یلقون بالأحجار حتی طمروا بها تلک النقطه من الخندق و أصبح تلا عالیا یشرف علی السور و أهله.

و ما إن شاهد أهالی القلعه قوات القزلباش تشرف علیهم حتی أخذوا یتوسلون و یتضرعون، طالبین الصفح و الأمان و لم یکن الشاه إسماعیل یبغی شیئا سوی استسلامهم فمنحهم الأمان و کرم زعماءهم.

و دخل خادم بیک القلعه و حمل إلی معسکر مرشده ما وجده فیها من کنوز ذهب و فضه و جواهر، فأمر مرشد الصوفیه بتوزیعها بالتساوی علی أفراد العسکر و لم یختص نفسه منها بشیء، بل لم یأخذ حتی خمسه الشرعی إذ أمر بإنفاقه علی المبرات الخیریه التی أوصی بها.

و تم الاستیلاء علی جمیع أراضی شیروان بسقوط قلعه بادکوبه باستثناء قلعه پلستان [گلستان] فحاول الملک إسماعیل فتحها ثم انصرف عنها بعد أن وعده أهلها بالدخول فی طاعته فی حال احتلاله لتبریز مرکز آذربایجان.

و تحرک باتجاه قره داغ فبلغه فی أثناء الطریق أن الملک الوند میرزا قد قدم من تبریز إلی نخجوان علی رأس جیش جرار و بعث أحد قادته المدعو محمد قراجه داغ إلی پنجه [گنجه] للتوجه منها إلی شیروان و أرسل قائدا آخر و هو حسن بیک شکراوغلی لدخول شیروان عن طریق نهر "پرمارود [ گرمارود]".

و استدعی الشاه إسماعیل قادته لاستشارتهم فأشاروا علیه بالتصدی لقوات الوند میرزا قبل أن یستفحل الأمر و یتحد أعداء الصوفیه بوجههم.


الحرب من أجل العرش و التاج

کان السلطان العثمانی یدعم دوله عائله الآق قویونلو و یرغب فی استمرارها. فکان یلح علی الوند میرزا أن یتصالح مع إخوانه و أبناء عمومته و یحثهم جمیعا للوقوف بوجه الفاتح الجدید الشاه إسماعیل.

و کان الوند میرزا عازما علی خوض غمار الحرب مع مراد میرزا، فبعث السلطان العثمانی بأحد مشایخ الصوفیه و یدعی بابا خیر الله للتوسط بینهما فتصالحا علی أن تکون دیار بکر و أران و آذربایجان حتی نهر قزل أوزن من حصه الوند میرزا بینما تکون حصه السلطان مراد الضفه الثانیه لأوزن و عراق العجم(1) و فارس و کرمان.

و من جانب آخر وعد السلطان العثمانی بدفع حاکم دیار بکرقاسم بیک البایندری للدخول فی طاعه الوند میرزا.

و لم یکن الوند میرزا یأمن مکر أمراء البایندریه و شرهم فی حال اصطحابهم معه لمواجهه القوات الصفویه، فعزم علی السیر إلیها بمفرده و من ثم استدعی جمیع أفراد قبیله الآق قویونلو الموجوده فی أراضی آذربایجان و أران و جهز منهم جیشا کبیرا ثم
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1- عراق العجم، أو العراق العجمی: اسم أطلقه السلاجقه علی ما کان یعرف فی عهد البویهیین باسم (بلاد الجبل) و أهم مدنه: کرمنشاه (قرمیسین) و الریهمذان و أصفهان.




توجه إلی نخجوان و بعث من هناک - کما أسلفنا - بمجموعتین إلی شیروان لدخولها من جهتین.

و تحرک جیش الصوفیین عبر قراباغ إلی نخجوان و أمر الشاه إسماعیل أحد القاجاریین و اسمه پیری بیک بالسیر علی رأس فوج من المحاربین الشجعان للتصدی لحسن بیک شکر أوغلی.

و توجه پیری بیک نحو نهر (گرمارود)، و سمع حسن بیک شکر أوغلی بتوجهه إلیه فلاذ بالفرار قبل أن یدخل الحرب معه و التحق فی نخجوان بالوند میرزا و لکن بعض قواته التی تخلفت عن مواکبته اصطدمت بقوات پیری بیک و قتل بعضها و أسر آخرون و حمل پیری بیک الغنائم إلی معسکره و من جانب آخر کان بعض زعماء البایندریه مثل قرلغای بیک و لطیف بیک منشغلین بالکر و الفر فی حدود قره باغ فلما بلغهم نبا اقتراب القوات الصوفیه، فضلوا الانسحاب و التحقوا بالوند میرزا.

و فی أواخر ولایه قره باغ استعد الشاه إسماعیل لخوض الحرب فعبا جیشه و عین القلب و الجناحین ثم بعث پیری بیک لیکون طلیعه جیشه. و جعل الوند میرزا عثمان بیک و هو قائد عثمانی فی طلیعه جیشه.

و التقت قوات پیری بیک بقوات عثمان بیک و کانت تعلیمات الصوفیین تقضی بالهجوم علی القائد هجوما مباغتا، فنفذت التعلیمات و أسر عثمان بیک، فلما رأی جنده ما حل به فروا من ساحه المعرکه و تعقبهم الصوفیون فاعملوا فیهم السیف و أسروا بعضهم، و حمل الأسری إلی المرشد الکامل و حین علم بکون عثمان بک أجنبیا و من أتباع الدوله العثمانیه أمر بقتله و قتل من کان معه من العثمانیین.

و عند ما بلغت أخبار الهزیمه الوند میرزا أدرک بأنه کان مخطئا فی تقدیر قوه خصمه فأمر بالتقهقر عن نخجوان.

و رأی الصوفیون فی هذا التقهقر فرارا، فارتفعت معنویاتهم و انتهز الشاه إسماعیل الفرصه فدخل نخجوان ثم سار لتعقب خصمه فالتقی به فی مساء ذلک الیوم نفسه فی محل (آبادی شرور) من توابع نخجوان و مکث الفریقان بإزاء بعضهما طوال اللیل ملتزمین الحیطه و الحذر.

و فی صبیحه الیوم التالی نظم الوند میرزا قواته و أمر بایقاف الإبل خلف صفوف محاربیه و ربطها إلی بعضهما بالسلاسل و کان غرضه من ذلک الحیلوله دون فرار بعض قواته ممن کان یتحسس فیهم میلا للأسره الصفویه.

و عمد الوند میرزا إلی وضع المدافع و البنادق التی وصلته من الدوله العثمانیه علی سفح تل قریب من أرض المعرکه و جعل الرماه فی مقدمه صفوفه. التفت الصفویون إلی انعزال المدفعیه و البنادق عن بقیه الجیش فالتف فوج منهم حول الموقع و انقضوا علیه بسرعه فقتلوا بعض المقاتلین و أسروا آخرین، و حینئذ تنبه الوند میرزا إلی الأمر فأمر جناحه الأیمن بالتوجه لحمایه المقاتلین الموجودین علی التل، و امتثل قائد هذا الجناح فأسرع بقواته لحمایه التل.

و شاهد الصوفیون انحیاز الجناح الأیمن إلی جانب التل فعدوا ذلک تراجعا و فرارا، فبادر جناحهم الأیسر إلی الهجوم مطلقا صیحات الله... فأحدثوا فی صفوف عدوهم إرباکا و ألقوا فی قلوبهم ذعرا.

و تنبه الشاه إسماعیل إلی الحاله التی سیطرت علی ساحه المعرکه فاستل سیفه و هجم فتبعه جمیع مقاتلی القلب و الجناح الأیمن.

و وقف الوند میرزا و عدد من قادته فی مقدمه قلب قواتهم للتصدی لهجوم الشاه إسماعیل و دارت معرکه ضاریه بین الطرفین قتل فیها الکثیر من قواد جیش الوند میرزا، ثم اضطربت صفوفه و فقدت نظمها ثم لاذت بالفرار، و هرب الوند میرزا ببعض أصحابه.

و کان العدید من الترکمان الهاربین یحاولون التخلص من سیوف القزلباش و رماحهم فیتجهون نحو الخلف و یصطدمون بجدار من الإبل المربوطه إلی بعضها، فیضطرون للتوجه شمالا أو یمینا فیکونون هناک فریسه للقزلباش.

و انتهت المعرکه بمقتل العدید من زعماء قبیله الآق قویونلو و وزرائها و وقع بعضهم أسری ففدوا أنفسهم بدفع جمیع أملاکهم.

و قد ذکر صاحب تاریخ (جهان آرا) أن عدد القتلی فی صفوف قوات الوند میرزا بلغ عشرین ألفا بینما یذکر صاحب لب التواریخ بأنهم ثمانیه آلاف قتیل.

و أمر الشاه إسماعیل بعد انتهاء المعرکه بنصب فسطاطه و استدعی إلیه جمیع أمراء جیشه و قادته و أفراده الذین کان لهم دور ممیز فی ساعات المعرکه، فکرمهم و خلع علیهم و شملهم بعطفه و عنایته، و أمضی مقاتلو القزلباش لیلتهم ینعمون بأسباب الرفاه التی غنموها من معسکر العدو.


فتح تبریز

و فی الیوم التالی توجه جنود الشاه إسماعیل نحو تبریز، و کان عددهم یومئذ یتراوح بین سبعه آلاف و اثنی عشر ألفا.

و کان مسیرهم فی أوائل عام 907 ه و بعد أیام قلیله دخل موکب الملک إسماعیل تبریز فهب أهلها لاستقباله و تقدیم فروض الطاعه إلیه. و جلس علی عرشها متوجا نفسه ملکا لایران.

و قرر الشاه إسماعیل أن تکون الخطبه باسم الرسول (ص)
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و أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب و الأئمه الاثنی عشر (ع) و من ثم اسمه.

و کان لهذا القرار أهمیه کبری حیث کانت تبریز آنذاک یتقاسمها الشیعه و السنه، و رغم کثره الشیعه إلا أن جمیع الأمور الدینیه و القضائیه کانت بایدی علماء السنه من الشافعیین و الحنفیین، إذ کان حکامها یرون المصلحه تقضی دعم أهل السنه و تقویتهم منذ بدأ الصراع مع القزلباش فی عهد السلطان یعقوب.

و قد رفض بعض الخطباء الانصیاع للأوامر فضربت أعناقهم علی رؤوس الأشهاد، فأصیب الخطباء الآخرون بالخوف و الهلع فلاذ بعضهم بالفرار و أخفی آخرون أنفسهم بینما انصاع بعضهم للأمر الواقع، فخطبوا باسم الأئمه الاثنی عشر (ع) و أدخلوا فی الآذان عباره (أشهد أن علیا ولی الله).

و کان جنود الصفویین و القزلباش یلازمون المساجد فی أیام الجمعه و أوقات الصلاه فی الأیام الأخری طوال ثلاثه أشهر لمراقبه الخطباء و ما یلقونه من خطب، فإذا أتی أحدهم بعمل مخالف للأوامر الصادره أو أنکر شیئا من تعالیم الشیعه بادروا إلیه بسیوفهم أمام أعین الحاضرین.

و من الأمور التی استحدثت آنذاک ارتداء جمیع أفراد المناطق التی خضعت لفتوح الشاه إسماعیل لقبعات القزلباش الموحده بعد أن کانوا یرتدون قبعات شتی.

و فی الوقت الذی کان الشاه إسماعیل یشتو فی محمودآباد بعد فراغه من فتح شیروان قدم إلیه الأمیر شمس الدین زکریا الذی شغل منصب الوزاره لدی ملوک البایندریه لسنین طوال ثم اعتزله بعد حدوث الاضطرابات الداخلیه، و کان محیطا بأوضاع البلاد إحاطه تامه فاغتنم الشاه مقدمه و رأی فی شخصه منفعه کبری لدولته الحدیثه التأسیس فرحب به و کرمه و لقبه بمفتاح آذربایجان و عینه فی منصب وزاره الدیوان الأعلی، و عین حسین بیک شاملو أمیرا للأمراء و شارکه فی ذلک إبدال بیک.

و بعد فتح تبریز و الفراغ من مراسیم التتویج جعل حسین بیک وکیلا له و فوض الأمور الاداریه و رئاسه الدیوان للأمیر زکریا، و لم یجد الشاه الوقت الکافی لاستحداث إدارات و مؤسسات جدیده فقرر أن تکون الأسالیب الاداریه علی غرار ما کان معمولا به فی زمن الحکومات البایندریه.

و تولی القاضی شمس الدین الپیلانی [الگیلانی] منصب الصداره، و هو یشتمل علی رئاسه الأمور الدینیه و القضائیه، حیث کان جمیع القضاه و أئمه الجماعات و سادنو الأوقاف یعینون من قبل الصدر و یعملون تحت إشرافه.

و أمضی الشاه فصل الشتاء فی تبریز، و مع حلول فصل الربیع بلغه أن المیرزا الوند یقوم بتجهیز جیش فی حدود أرزنجان و بلغه أیضا أن علاء الدوله رئیس قبیله ذو القدر الکبیره الذی یحکم أجزاء مهمه من ولایه دیار بکر اتفق مع المیرزا الوند و هو فی صدد إرسال المدد إلیه، فغادر الشاه إسماعیل تبریز متوجها إلی أرزنجان للقضاء علی المیرزا الوند فیها و لتهدید علاء الدوله. و بلغ خبر تحرکه الوند فسلک طریقا آخر إلی آذربایجان فانصرف الشاه إسماعیل إلی ممارسه ریاضه الصید فی أرزنجان.

و اضطرت قوات القزلباش فی حملتها هذه إلی اجتیاز الأراضی العثمانیه الحدودیه، فأبدی الشاه إسماعیل لحکامها الاحترام و الموده و وعدهم برعایه السکان فیها و عدم إیذائهم و بعث فی هذا المجال برساله إلی السلطان العثمانی طمانه فیها و أعرب له عن مودته. و أجابه السلطان برساله تفصح عن رضاه عن سلوک قوات القزلباش حین عبورها من الأراضی العثمانیه.

و دخل المیرزا الوند تبریز فعاث فیها فسادا، و جمع عددا من تجارها و أثریائها فأذاقهم مر العذاب لانتزاع أموالهم و هکذا کان حال أکثر الوزراء و الأعیان و الصدور فی آذربایجان و بلغت الأخبار الشاه إسماعیل فاستشاط غضبا و أسرع نحو تبریز فهرب المیرزا الوند نحو همذان و توجه منها إلی بغداد.

و انصرف الشاه إسماعیل طوال عام 908 إلی إعمار ما ضربه المیرزا الوند و إصلاح أمور بلاده و إقرار الأمن فیها.


فتح غرب إیران

و فی شتاء عام 908 ه بلغت الشاه إسماعیل أخبار مفادها أن الملک مراد میرزا جمع قوات عراق العجم و کرمان و فارس فبلغت سبعین ألف مقاتل و هو متوجه بها إلی همذان للانطلاق منها إلی تحریر بلاد آذربایجان التی یری فیها حقا شرعیا له من خصمه الشاب.

و هاج سکان تبریز بعد سماعهم بقدوم مراد میرزا و أنشا العدید من أهل السنه ممن یرفضون الحکم الجدید یبثون الإشاعات المثبطه لارباک قوات القزلباش.

و قد أشاعوا أن السلطان العثمانی بایزید بعث إلی مراد میرزا بمئات المدافع و آلاف المدفعیین، و لکن هذه الإشاعات لم تکن تؤثر علی إراده الشاه إسماعیل أو تثنیه عن عزمه، فجمع قواته و أسرع بها نحو همذان و واصل السیر دون أن یتوقف فی المنزل أکثر من لیله واحده حتی وصل إلی ما یبعد عن العدو مسافه فرسخین فی یوم السبت الرابع و العشرین من ذی الحجه عام 908 و توجه فی الیوم التالی إلی لقاء العدو. إلا أن حراره الطقس جعلته یرجئ الهجوم إلی یوم آخر.

و فی یوم الثلاثاء، الرابع و العشرین من ذی الحجه عام
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908 ه نظم الشاه إسماعیل صفوف قواته فی قلب و جناحین و تحرک نحو العدو.

و کان المیرزا مراد معسکرا بقواته فی سفح جبل، و قد رتب مدفعیته فی صف مترابط لیتسنی لقواته القتال خلفها فی حال اضطرارها للانسحاب.

و کانت قواته تناهز السبعین ألف مقاتل بینما بلغ عدد الصوفیون اثنی عشر ألفا و فی روایه ثلاثین ألفا و بلغ عدد المدافع التی بعث بها السلطان العثمانی إلی مراد میرزا ثلاثمائه مدفع.

و بدأت المعرکه بنزول الفرسان إلی المیدان قبل أن تباشر مدفعیتهم بإطلاق نیرانها، حتی إذا انطلقت المدفعیه أخذت تحصدهم حصدا فدب الذعر و الاضطراب فی صفوفهم، فأخذوا یتقهقرون إلی مواقعهم و حاول المیرزا مراد و بعض رجاله السیطره علی الوضع، و استغل فوج من القزلباش الفوضی السائده فهجموا علی الوند میرزا الذی فوجئ بالهجوم فانحاز إلی جانب من معسکره فحسب رؤساء القبائل و الأمراء فی جیشه حرکته هذه فرارا، فلوی کل منهم عنان جواده و انطلق لا یلوی علی شیء و شاهد قاده الجیش ذلک فتبعوهم هاربین، و وصل القزلباش مواقع المدفعیه فاعملوا السیف برجالها.

و قد بلغت خسائر جیش مراد حسب کتاب "لب التواریخ" عشره آلاف شخص، و غنمت قوات القزلباش فی تلک المعرکه کمیات کبیره من الأسلحه و الخیول و الأمتعه النفیسه، حیث کان العدید من زعماء ولایات عراق العجم و عراق العرب و فارس و کرمان و خوزستان مصطحبین معهم إلی أرض المعرکه أسباب الترف و الرفاه فتجمع منها الشیء الکثیر و وقع غنیمه فی أیدی القزلباش.

و انصرف الشاه إسماعیل بعد نصره المؤزر للصید و الترویح عن النفس، و بعد أسبوعین بلغه أن المیرزا مراد بعد هربه و هزیمته فی أرض المعرکه توجه إلی شیراز و أقام فیها، و باشر بحشد قبائل فارس و عشائرها و استنصر بعشائر عراق العرب، و بعث برسله إلی البلاطین العثمانی و المصری و کذلک علاء الدوله ذو القدر حاکم ولایه دیار بکر یستمدهم العون و المدد.

و أیقن الشاه إسماعیل أن عدوه إذا ما ترک استعاد قوته و قویت شوکته و أصبح التصدی له أمرا عسیرا. و من ثم عزم علی المسیر إلیه، فاجتاز مصایف همذان و اتجه جنوبا، و لما بلغ قم بلغه خبر تمرد حاکم رستمدار الأمیر حسین الجلاوی.

و رستمدار هذه هی الأرض الممتده بین حدود دماوند و جبال (خوار) الشمالیه و الجنوبیه، و من قمم جبال ألبرر [ألبرز] التی تنحدر نحو مازندران حتی سهولها و ینتسب الأمیر حسین الجلاوی إلی عائله عریقه، فبادر إلی إعلان استقلال بلاده و لم یکتف بذلک بل طمع إلی إخضاع إیران جمیعا لسلطته، و ذلک بعد تحریض الدوله العثمانیه له و وعود أمراء دوله الآق قویونلو بنصرته.

و أمر الشاه إسماعیل الیاس بیک أیقوت أوغلی و هو أحد قادته الأبطال بالتوجه إلی (ورامین) علی رأس قوه من أتباعه، للعسکره فیها و حشد المتطوعین و السیر بهم لقتال حسین الجمع قواته و أسرع بها نحو همذان[ ] جمع قواته و أسرع بها نحو همذانالجلاوی[ ].

و أخذت تتوافد علی الشاه إسماعیل فی مقر إقامته فی الوند ثم فی قم رسل الحکام و الزعماء محملین بالهدایا و الرسائل التی تعرب عن الطاعه و البیعه له. و لم یتخلف أحد من حکام ولایات کرمان و یزد و أصفهان و کرمانشاه و کردستان عن مبایعته و الدخول فی طاعته.

و غادرت قوات القزلباش قم متوجهه إلی أصفهان و من هناک إلی شیراز، و سلک طریق إیلغار مواصلا سیره دون توقف حتی دخل شیراز فعلم أن المیرزا مراد هرب إلی شوشتر، و لم یجرؤ علی الإقامه فیها فغادرها إلی بغداد.

و ما أن علم زعماء فارس و أمراؤها بخبر وصول شاه إیران ولایتهم حتی أخذوا یتوافدون علیه مبایعین طائعین و أقبل أصحاب القلاع و الحصون یحملون مفاتیح قلاعهم و حصونهم و یقدمونها إلی الشاه طائعین.

و أقام الشاه مده فی فارس سعی خلالها لازاله أسباب الظلم و الجور و سن قوانین جدیده کفیله بحفظ الأمن و النظام ثم غادرها إلی کاشان، فاستقبله أهلها استقبالا حافلا.

و أثناء إقامه الشاه إسماعیل فی کاشان حط القاضی محمد برعایته و قربه، حیث أعجب الشاه بمنطقه و فصاحته و فضائله، فعینه فی منصب الصداره فکان شریکا فی هذا المنصب لمولانا شمس الدین الپیلانی [الگیلانی].

و نشط القاضی محمد فی مهمته فنظم خلال فتره قصیره أمور القضاء و الأوقاف و شئون المدارس و جمیع الأمور المتعلقه بالثقافه و العلم، فازدادت مکانته و عین نائبا للشاه.

و بعد فراغ الشاه من أیام الاحتفالات و الأفراح فی کاشان غادر إلی قم فامضی الشتاء فیها.


القضاء علی الرستمداریین

تشمل رستمدار أعلی قمم جبال ألبرز و أکثر القلاع و الحصون استحکاما، و حینما خرج الأمیر کیا حسین الجلاوی علی طاعه الشاه إسماعیل، استحدث قلاعا حصینه أخری.

و شکل کیا حسین جیشا مؤلفا من اثنی عشر ألف مقاتل.

و نظمه نظاما کاملا و جهزه بمستلزمات الحرب و صرف له الرواتب

ص: 40






الشهریه، و إضافه إلی هذا الجیش کان هناک العدید من أبطال رستمدار و مازندران الذین التحقوا به، و کان هؤلاء لا یجأرون فی استخدام الأقواس و رمی الحراب.

و إضافه إلی هؤلاء جمیعا کان هناک أمراء و أعیان و أشراف القبیله البایندریه الذین انضموا بقواتهم إلیه بعد هزیمه المیرزا مراد، و کذلک کان الرافضون لحکم الشاه إسماعیل و الأعیان و رجال الدین السنه یلتحقون به سرا فی کل یوم.

و کانت الأوامر تقضی بتوقف الأمیر الیاس فی حدود ورامین و پرمسار [گرمسار] و التصدی لقوات کیا حسین إذا ما زحفت عبر طریق نهر (جم آب) أو طریق نهر (هبله) و هو نهر پرمسار [گرمسار]، و مراقبه تحرکات العدو، و إذا بلغه المدد یبادر بالهجوم.

و بلغت کیا حسین أخبار توجه الشاه إسماعیل إلی شیراز و علم أن الیاس بیک یفتقر إلی القوات الکافیه، فسلک بجیشه طریق (جم آب) متوجها إلی أیوانکر [أیوانکی]، فتراجع الیاس بقواته عن حدود تلک المنطقه و دخل قلعه إیرج فی ورامین و اعتصم بها، فحاصرها کیا حسین فتره و حاول دخولها دون جدوی فعمد إلی المکر و الخدیعه، فأرسل وفدا إلی إلیاس لیصور له أنه عاجز عن الوقوف بوجه قوات الشاه الصفوی و من ثم یلتمس منه التوسط بین الطرفین لانهاء العداء بینهما.

و کان إلیاس رجلا بسیطا رغم مکانته و شجاعته فانطلت علیه الحیله و خرج من قلعته و اختلط بالرستمداریین ثم جلس معهم علی مائده الطعام، و کان کیا حسین قد دبر أمرا لقتله و من معه فخرج فجاه من الفسطاط و انقض جنوده بسیوفهم فقطعوا إلیاس و مرافقیه إربا و قتل العدید من جنوده و أسر آخرون.

و بلغت الشاه إسماعیل أنباء هذه الخیانه فاستشاط غضبا، و فی أواخر فصل الشتاء حین أخذت الجبال تتعری من طبقات الثلوج غادرت قوات القزلباش مدینه قم فی الیوم الثانی عشر من رمضان عام 909 ه متوجهه إلی رستمدار، فهاجمت بادئ الأمر قلعه (پل [گل خندان]) الواقعه فوق جبل مرتفع و یحیط بها خندق عمیق یشبه الوادی و یضاهی سورها الجبال بارتفاعه.

و أمر الشاه إسماعیل قواته باحاطه القلعه، فاحیط بها کاحاطه الخاتم بالإصبع. و فی الیوم التالی أطلقت مشاعل النیران باتجاهها، إلا أن غزاره الأمطار حالت دون تأثیرها فباشر القزلباش بالهجوم علیها محاولین تسلق سورها و راح المدافعون یرشقونهم بسهامهم، فکانت الجماعات تسقط لتلیها جماعات أخری حتی نجحوا فی اعتلاء السور، و أدلوا سلالمهم لرفاقهم و فتحت الأبواب فقتل العدید من المدافعین ثم صدرت الأوامر بإباده من فیها، و کانت هذه الحادثه فی الثانی من شهر شوال.

و بعد الفراغ من أمر (پل [گل خندان]) توجه القزلباش نحو (فیروز کوه) عاصمه رستمدار فمروا بقصبه دماوند و استشعروا الخلاف من أهلها حین امتنعوا عن بیعهم بعض المتاع فدخلوها و قتلوا بعض أهلها و نهبوا شیئا قلیلا من متاعها.

و کانت قلعه (فیروزکوه) تتمیز بکثیر من الحصانه و المنعه بحیث یتبادر إلی الذهن أن فتحها ضربا من المحال، فبالإضافه إلی موقعها و منعتها و قوه المدافعین عنها و جلادتهم، کانت تتوفر فیها مقادیر کبیره من المؤن و الذخیره الحربیه بما یکفی لفتره طویله من الحصار دون أن تتأثر به أو تحتاج إلی مساعده خارجیه.

و حالما وصلت قوات القزلباش حدود قلعه فیروزکوه، أمرها الشاه إسماعیل بضرب و نفخ آلاف من الطبول و الأبواق فحدثت ضجه عظیمه زعزعت معنویات القوات المدافعه و فی الیوم التالی أطلقت علی القلعه من جوانبها الأربعه مشاعل النیران و السهام و الصخور الثقیله و استمرت المناوشات من الخامس عشر من شوال حتی أواخره، ثم أدرک حاکمها علی کیا عقم مقاومته فوضع السیف علی عنقه و أقبل یلتمس عفو الشاه و صفحه فعفا عنه، ثم أمر بقتل القوات المدافعه لا سیما أفراد الآق قویونلو و رعایه سائر الأهالی. و معاملتهم بالحسنی.

و تحرک الشاه إسماعیل علی رأس قواته بعد فراغه من احتلال فیروزکوه عبر نهر (هبله) متوجها نحو قلعه (استا) التی کانت بمثابه الملجإ الأخیر لکیا حسین اللاوی [الجلاوی]، و عزم الأخیر علی التصدی للزاحفین بجیشه المؤلف من اثنی عشر ألف مقاتل الذی جهزه بأفضل الأسلحه و أنفق علیه أموالا طائله.

و غادر کیا حسین قلعته سالکا طریق (پرمابه سر [گرمابه سر]) و (قلعه کرپینه [گرگینه]) للالتفاف حول جناح القزلباش الأیمن و مهاجمته لیلا. و کان الشاه إسماعیل فی غایه الحذر و یتوقع هجوما علی جناحه الأیمن فجهزه بخیره قواته و قادته.

و التقی کیا حسین بالقزلباش فألفاهم علی أهبه الاستعداد و بادروه بالهجوم و دارت المعرکه بین الطرفین فأدرک کیا حسین عدم جدوی المقاومه و أسرع بقواته نحو قلعه (استا) للاعتصام فیها.

و فی الیوم التالی بلغت قوات القزلباش حدود القلعه فارتقی الشاه إسماعیل تلا مشرفا علی سور القلعه فتفحص السور و لاحظ مناعته و صعوبه إحداث ثغرات فیه بوسائل دک القلاع.

و من جانب آخر لاحظ أن نهر (هبله) یحیط بالقلعه کالخندق ثم علم بعد التحقیق أن أهلها یعتمدون علی هذا النهر فی تامین میاه الشرب فقرر قطعه عنهم و أمر حسین بیک و جماعه کبیره من قوات القزلباش بتنفیذ هذه المهمه فنفذت فی وقت قصیر بحفر مسلک جدید للنهر و طمر المسلک الأول، فأصیب سکان القلعه بالعطش و ضجوا منه، و رأی کیا حسین عقم مقاومته فاصطحب معرضه و رفیقه الأول مراد بیک شاملو قسرا و خرج من القلعه إلی معسکر القزلباش.

و انتهی حصار قلعه (أستا) الذی استغرق ثلاثه و ثلاثین یوما و قتل جمیع سکانها الذین کانوا فی أغلبهم من الجند باستثناء أهل العلم
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و أصحاب الفضل و الأدب و أخذ مراد بیک شاملو الذی کان مصدر الفتنه و الفساد فقطع إربا و حبس کیا حسین فی قفص من حدید، و لکنه غافل حراسه فی حدود ورامین فجرح نفسه و لم یمض علیه یومان أو ثلاثه حتی هلک.

و العجیب أن کیا حسین مات فی نفس المکان الذی قتل فیه الیاس بیک غدرا. و لم تخرج جثته من القفص، حتی أحرقت فی أصفهان أمام السفیر العثمانی.

و فی أثناء إقامه الشاه إسماعیل فی حدود قلعه (أستا) قدم إلیه کارکیا میرزا حسن من پیلان [گیلان] بأنواع التحف و الهدایا فغمره الملک بعطفه و رحب به ترحیبا حارا لما لمسه فیه و فی أخیه و عائلته من المحبه و الوداد أثناء هجرته إلی لاهیجان.

و قدم علی الشاه إسماعیل عدد من الأمراء الپورپانیین [الگورکانیین] لمبایعته و الدخول فی طاعته فرحب بهم و کرمهم و خلع علیهم و توجهم بتیجان القزلباش ثم أذن لهم بالانصراف إلی دیارهم.


حوادث متفرقه

من الأحداث الجدیره بالذکر التی حصلت فی عام 911 ه، معاقبه أعداء الأسره الصفویه و المقصود بهؤلاء الأعداء هم الأشخاص الذین اشترکوا فی قتال السلطان حیدر الصفوی.

فبعد مراسیم العزاء التی أقامها الصفویون بمناسبه ذکری استشهاد السلطان حیدر، و بعد فراغهم من حلقات الذکر توجهوا بالدعاء سائلین الله أن ینتقم لهم من قتله السلطان حیدر، و کان لهذا الدعاء وقعا مؤثرا علی الشاه إسماعیل فعزم علی التحقیق فی الأمر و أخذ الثار لأبیه. و من ثم أناط هذه المهمه بابدال بیک دده.

و بذل إبدال بیک جهودا کبیره فی معرفه المشترکین فی قتل السلطان حیدر فتعرف علی العدید منهم و نالوا عقابهم، و کان لذلک دور فی إخافه أعداء المذهب الشیعی فبادروا إلی الالتحاق بصفوف القزلباش و الانضمام إلی حلقات ذکرهم و ارتدوا القبعات الإیرانیه الموحده و تظاهروا بولاء آل بیت الرسول (ص).

و من الأحداث المهمه الأخری التی حدثت فی هذه السنه، وقوع الاضطرابات فی لاهیجان، و مقتل حاکمها کارکیا سلطان حسن، و کان ابنه السلطان أحمد موجودا آنذاک فی معسکر الشاه إسماعیل، فاستدعاه و شمله بعطفه و رعایته ثم عینه حاکما علی پیلان [گیلان] و بعث به إلیها فی فوج من القزلباش فدخلها و قتل عددا من الأمراء الذین شارکوا فی قتل أبیه، و استمرت فتره حکمه عشرین سنه.

و فی شتاء هذه السنه حصلت حادثه مهمه أخری، حیث توفی آخر ملوک الپورپانیه [الگورکانیه] الأقویاء فی خراسان السلطان حسین میرزا بایقرا فی السادس عشر من ذی الحجه من عام 911 ه.

فخلفه ابناه بدیع الزمان میرزا و مظفر حسین میرزا و لکنهما تعرضا لهجوم الأوزبک و أحدث الهجوم دمارا واسعا فی خراسان.

و توجه الشاه إسماعیل إلی (قزل أوزن) فأبلغ هناک أن شخصا یدعی صارم کرد قد جمع حوله عددا من الأوباش و قطاع الطرق الأکراد و اتخذ له مقرا بالقرب من پروس و عمد إلی أخذ الخراج من التجار و المزارعین و عرض القوافل للسلب و النهب.

و عزم الشاه علی أخذه علی حین غره، فانقض علی موقعه إلا أن الأکراد کانوا قد ترکوا مواقعهم قبل وصول جیش الصوفیین و لاذوا بالفرار، فوقعت جمیع أملاکهم فی أیدی القزلباش و تعقبوا بعضهم فاهلکوهم.

و فی ربیع عام 912 ه خرج (صارم کرد) مره أخری و جمع أوباش الأکراد و أشرارهم و عاث فی (أرومیه) فسادا، فأمر الشاه إسماعیل بیرام خان قرامانلو و خادم بیک خلیفه بالتوجه إلیه و تأدیبه.

و دارت بین الطرفین معرکه ضاریه راح ضحیتها من القزلباش اثنان من کبار قادتهم هما عبدی بیک شاملو و صارو [صارم] علی تکه لو و انتهت بانتصار القزلباش و فرار صارم، و أسر ابنه و إخوانه و عدد من قاده جیشه و مقتل العدید من أتباعه، و عرضت قبیلته للنهب.

و عاد بیرام بیک و خادم بیک إلی المعسکر و رووا للشاه الأعمال الشنیعه التی ارتکبها الأکراد فثار غضبه و أمر بقتل جمیع الأسری.


الحرب مع علاء الدوله ذو القدر

و فی ربیع عام 912 ه عزم الشاه إسماعیل علی قطع دابر فتنه الآق قویونلو، فقد سمع أن المیرزا مراد توجه إلی دیار بکر بعد فراره إلی بغداد فلجا إلی علاء الدوله ذو القدر و تزوج بابنته، و باشر الاثنان بتجهیز جیش کبیر، و أخذ هذا الجیش - کما هی عاده الترکمان - یعتدی علی أموال الناس و أعراضهم، حتی لم یعد أحد من أهالی دیار بکر یأمن شرهم علی عرضه و ماله.

و أخذت رسائل الشکوی تصل الشاه إسماعیل تتری، لا سیما رسائل الشیعه الذین کانوا آنذاک یشکلون نسبه کبیره من أهالی دیار بکر. فقرر الملک السیر لفتح دیار بکر و إنقاذ أهلها من محنتهم، و أمر باستدعاء القوات من ولایات فارس و کرمان و العراق و آذربایجان و أران و کردستان و لرستان.

و اجتمعت القوات حول قائدها، فتوجه بها إلی أرزنجان.

و بلغت علاء الدوله أخبار تحرک الجیش الصفوی فاوکل مهمه حراسه قلاعه الحصینه إلی کبار قادته ثم توجه إلی ولایه بستان لیکون فی منای عن قبضه الشاه إسماعیل.

و سمع الشاه بفرار علاء الدوله فغادر أرزنجان لتعقب آثاره، و اجتاز بعض الأراضی العثمانیه لاختصار المسافه و عامل أهلها
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بالحسنی حتی بلغ ضفاف نهر یمر بالقرب من بستان فعسکر هناک.

و کان علاء الدوله قد أدرک خطوره وضعه فقسم عائلته و ذویه إلی مجموعتین، و بعث بإحداهما إلی الشام التی کانت آنذاک تابعه لحکومه سلطان مصر و بعث بالأخری إلی الأراضی العثمانیه، ثم توجه بعدد من أبطال ذو القدر إلی جبل درنا و هو من أعلی الجبال فی تلک المنطقه فاعتصم به.

و اجتمع زعماء قبیله ذو القدر فقرروا التصدی لشاه إیران، و عسکروا بقواتهم بإزاء قوات القزلباش فی الیوم الثالث من نزول القوات الأخیره علی ضفاف نهر بستان.

و دارت معرکه ضاریه بین الطرفین، استمرت حتی حلول اللیل، و عاود الجیشان الکره فی الیوم التالی دون أن یحرز أحدهما نصرا علی خصمه، حتی کان الیوم الثالث فلم یکد ینتصف النهار حتی أخذ جنود ذو القدر یولون الأدبار. و تعقبهم القزلباش فاعملوا فیهم السیف.

و دخل الجیش الفاتح دیار أعدائه، فطفقوا یقتلون و یدمرون و یحرقون، حتی دب الذعر فی نفوس الناس من سکان الولایات المجاوره فاعلنوا دخولهم فی طاعه ملک إیران.

و توجهت قوات القزلباش بعد ذلک إلی مدینه خربوت الحصینه التی کانت مرکزا لتجمع قبیله ذو القدر، فضرب علیها حصارا شدیدا و وقعت مناوشات بین الجانبین ثم أفلح القزلباش فی إحداث ثغره فی حصن المدینه فاقتحموها و أعطی الشاه إسماعیل الأمان لأهلها فخرجوا من مدینتهم أفواجا و سلموا علی الشاه و دخلوا فی طاعته.

و بلغ خبر مدینه خربوت الولایات المجاوره فبادر جمیع حکام ولایات دیار بکر إلی إرسال مفاتیح مدنهم و قلاعهم مرفقینها بالهدایا و التحف إلی الشاه إسماعیل، فشملهم بعطفه و إحسانه و أجزل لهم العطاء ثم عین خان محمد استاجلو و هو أحد کبار قادته حاکما علی دیار بکر، و غادر المنطقه بعد ذلک متوجها إلی ولایه أخلاط، فاقبل علیه فی أثناء الطریق شرف الدین بیک و هو أحد أکبر حکام کردستان و مرکزه مدینه بتلیس محملا بأصناف التحف و الهدایا، فرحب الملک بقدومه و قربه من مجلسه.

و توجه محمد بیک استاجلو ببضعه آلاف من قواته إلی مدینه حمید فغلق حاکمها قاشمیش بیک أبوابها دونه و اضطر محمد خان للعسکره فی الصحراء فواجه لعده أیام ظروفا قاسیه لشحه المؤن و العلف، و مع هذه الظروف کانت قبائل الأکراد تهاجم عسکره.

و لم یر محمد خان بدا من مهاجمه الأکراد فدارت معرکه ضاریه بین الجانبین قتل فیها سبعه آلاف من الأکراد، و کان النصر حلیف محمد خان فغنم منهم ذخیره کثیره و مئونه کافیه لأفراد جیشه.

و أعاد محمد خان الکره علی مدینه حمید، فبعث حاکمها أحد خواصه إلی علاء الدوله ذو القدر یستمده العون و المدد و یتعهد له بتسلیمه المدینه، فراقت الفکره علاء الدوله، و طمح إلی السیطره علی مدینه حمید رغم انهزامه بوجه قوات القزلباش.

و کان الطقس شدید البروده، فبعث ابنه قاسم بیک المعروف بساروقیلان و ابنه الآخر أردوان بیک فی جیش مؤلف من عشره آلاف مقاتل.

و لم یکن محمد خان استاجلو یمتلک عددا کافیا من القوات للتصدی للزاحفین فوقف بقبیله استاجلو و دارت معرکه قاسیه بین المتحاربین وقع فیها الکثیر من الضحایا، ثم وقع ساروقیلان المعروف بشجاعته و بسالته و أخوه أردوان بیک فی أسر قوات القزلباش، فاضطربت صفوف قواتهما و أخذت بالتقهقر رغم کثره عددها، و أخذ القزلباش یتعقبونها و یقتلون العدید من أفرادها، ثم أمر استاجلو بقتل الأمیرین.

و عاود محمد خان استاجلو هجومه علی مدینه حمید مره أخری، و تحصن بها حاکمها قاشمیش بیک و استعد للدفاع، و لکن أهلها رفضوا الانصیاع له ففتحوا الأبواب بوجه قوات القزلباش، فألقی القبض علی قاشمیش بیک موصلو و قتل، و خلا الجو فی دیار بکر لمحمد استاجلو و قویت شوکته و ازدادت هیبته.

و بلغت علاء الدوله أخبار مقتل ابنیه و هزیمه جنده فثارت ثائرته، و باشر بحشد قوات ذو القدر مره أخری فجمع منها خمسه عشر ألف مقاتل و سیرهم تحت قیاده ابنیه کور شاه رخ و أحمد بیک للانتقام من عدوه و أخذ الثار لابنیه القتیلین.

و استعد محمد خان للقاء عدوه فی ثلاثه آلاف مقاتل من القزلباش، و دارت معرکه بین الطرفین تطایرت فیها الرءوس و سالت الدماء کالأنهار، و أخذ محمد خان یشن حملاته المتکرره علی قلب جیش العدو حتی اخترقه و وصل إلی مقر کور شاه رخ و أحمد بیک فقتلهما و قتل العدید من أصحابهما، و عند ما رأت القوات تشتت قلبها و مقتل قائدیها، أخذت تفر علی وجهها و تعقب القزلباش الهاربین فاهلکوا منهم خلقا کثیرا.

و بعث محمد استاجلو رؤوس القتلی إلی المرشد الکامل الشاه إسماعیل الصفوی.

و بعد إلحاق الهزائم المتوالیه بعلاء الدوله و قتل أبنائه و ذویه، وهنت شوکته و قل خطره فی أعین أعدائه، فاغتنم السلطان الفرصه و کان بینهما عداء قدیم فهاجمه و قتله، فانتهت سلالته بموته و افترقت قبیله ذو القدر فرقتین، التحقت واحده بالسلطان العثمانی و انضمت الأخری إلی أنصار الشاه إسماعیل حیث ارتدوا قبعات القزلباش و دخلوا فی
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سلک مریدی الصوفیه.

و قد ذکر المؤرخون أن قبیله ذو القدر کانت تتالف من ثمانین ألف عائله، و کان علاء الدوله آخر ملوکهم و قد تمیز بسیاسته و حسن تدبیره حین احتفظ بملکه فی جوار دولتین قویتین هما الدوله العثمانیه و الدوله المصریه.

و یذکر إسکندر بیک فی کتابه (تاریخ عالم آرا) بأنه کان إذا قدم إلیه السفراء العثمانیون یلبس بعض أتباعه الزی المصری، ثم یقول للسفراء بأنهم رسل الدوله المصریه إلیه و قد قدموا لتحریضه علی الدوله العثمانیه و لکنه رفض دعوتهم و تحریضهم لاحترامه للعلاقات الودیه مع الدوله العثمانیه، و کان یفعل العکس إذا قدم إلیه سفراء الدوله المصریه.

و بعد مقتل علاء الدوله لجا المیرزا مراد آق قویونلو إلی السلطان العثمانی سلیم، و حین عزم الأخیر علی دخول الحرب مع إیران لم یر مراد صلاحا فی مرافقته ففضل الانفصال عنه و قدم إلی دیار بکر فجمع أتباعه فیها و سار بهم لاحتلال مدینه أورفا.

و کانت مدینه أورفا آنذاک بید قوات القزلباش و حاکمها من قبل الشاه إسماعیل هو آجه سلطان قاجار. و خرج آجه سلطان من حصنه لقتال عدوه فی ثمانمائه مقاتل من القزلباش، و کان عدد قوات العدو ثمانیه آلاف مقاتل، فاشتبک الطرفان و قتل المیرزا مراد و تفرق جیشه و انقرضت بمقتله سلاله الآق قویونلو.


فتح بغداد

فی خریف عام 914 ه عزم الشاه إسماعیل - و کان فی همذان آنذاک - علی فتح العراق و احتلال بغداد.

فعند ما هرب المیرزا مراد من شیراز إلی بغداد ثم توجه إلی دیار بکر و تخلف عنه فی بغداد أحد کبار أمرائه، و یدعی باریک بیک. و استطاع هذا بحسن تدبیره و سیاسته و بالاستعانه بالقوات التی خلفها المیرزا مراد أن یخضع لسلطته منطقه شاسعه امتدت من حدود دیار بکر حتی شط العرب.

و کان الشاه إسماعیل آنذاک یفکر فی توسیع إیران، فرأی أن یبدأ باحتلال العراق و انتزاع آخر ولایه بقیت تحت سیطره الترکمان الآق قویونلو، قبل أن یتوجه إلی خراسان.

و فی أول خطوه علی هذا السبیل بعث إلی بغداد بأحد خواصه و یدعی خلیل بیک یساول و هو رجل محیط بدقائق الأمور و واقف علی القضایا الاداریه و العسکریه، و کانت مهمته إقناع باریک بیک بالدخول فی طاعه الشاه إسماعیل و تحذیره من مغبه التمرد و العصیان. و توجه خلیل بیک إلی بغداد محملا بخلع فاخره و تاج ثمین، و بلغ خبر مقدمه باریک بیک فبعث جماعه من أصحابه المقربین لاستقباله بالقرب من خانقین علی مسافه ثلاثه أیام من بغداد، فاستقبل موکب السفیر بحفاوه و احترام، و أدخل بغداد فأسکن فی بستان المیرزا پیر بوداغ و هو من الآثار الجمیله التی خلفها التیموریون فی بغداد.

و أبدی باریک بیک طاعته و خضوعه للشاه و ارتدی التاج و الخلع الملکیه و توج أکثر الناس بالتیجان القزلباشیه ثم أعد هدایا ثمینه و بعث بها إلی البلاط الصفوی مع خلیل بیک و أرسل معه أحد أمرائه و اسمه بو إسحاق شیره جی سفیرا له فی البلاط الصفوی.

و التقی خلیل یساول و بو إسحاق بالشاه إسماعیل فی همذان و قدما الهدایا إلیه، فلم یلتفت الشاه إلیها و لکنه عامل السفیر بو إسحاق بالحسنی و شمله بعطفه.

لم یکن الشاه إسماعیل من الأشخاص الذین ترضیهم المجاملات و تخدعهم المداهنات فقال للسفیر بو إسحاق: قل لباریک إذا کان تابعا لدولتنا فلیقدم علینا، و لینتظر أمرنا و إلا فسینال جزاءه.

و نقل بو إسحاق إلی باریک ما شاهده و ما سمعه، فعزم الأخیر علی المقاومه، ثم أعلن خلافه بعد أن سمع بقدوم قوات القزلباش، و خلع تاج القزلباش عن رأسه و أخذ یجمع الغلال من أطراف بغداد إلیها فجمع فیها ما یکفی لثلاث سنین. ثم باشر بتحصین بغداد و تجهیزها بما یلزم للمقاومه.

و کان فی العراق سید جلیل ذو نسب رفیع اسمه السید محمد کمونه ورث النقابه و الوجاهه فی النجف أبا عن جد، و لم ترض السید تصرفات باریک فلامه علیها، فأمر باعتقاله و حبسه فی قعر بئر عمیق مظلم.

و انتدب الشاه إسماعیل حسین بیک لتقدم القوات فی فوج من القزلباش، و کان هذا رجلا مدبرا فتوجه نحو کرمانشاه و منها إلی خانقین و کان شدید البط ء فی حرکته، و غایته من ذلک وصول الأنباء التی کانت تحمل تباعا إلی داخل العراق لسکان المدن العراقیه الناقمین علی حکم الأتراک لیقوموا بمواجهتهم و لیزداد اضطراب باریک بیک و ارتباکه.

و قد أفلح حسین بیک فیما ذهب إلیه، فما کاد یقترب من بغداد بمسافه منزلین حتی أحس باریک بیک أن أکثر أعیانه و أمرائه یبطنون الولاء لملک إیران و حذره أصحابه المقربون من احتمال خروج حراسه علیه و تسلیمهم إیاه إلی قوات العدو. فاخذ الرعب من قلبه مأخذه و عزم علی الفرار من المدینه، فرکب زورقا بخاصته تحت جنح الظلام و توجه إلی حلب.
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و کان باریک بیک قد کتب إلی المیرزا مراد و علاء الدوله یستمدهما العون و المدد، و عند ما هرب إلی حلب التقی فیها المیرزا مراد، فتوجها خائبین یائسین إلی دوله علاء الدوله فالتحقا فیها بقبیله ذو القدر.

و فی بغداد عند ما عرف أهالیها و أعیانها بفرار الوالی بادروا إلی إخراج السید محمد کمونه من البئر و کان حینها فی منتهی الضعف و الوهن فنصبوه والیا علی بغداد.

و فی یوم الجمعه خطب السید کمونه و صلی ثم توجه بأکثر أهل بغداد لاستقبال بیک الذی بلغ حینئذ مشارف بغداد، فرحب به الأخیر و عامله باجلال و إکرام ثم بعث إلی الشاه إسماعیل بالخبر، فحمد الله و أثنی علیه، و عین خادم بیک - الذی کان یلقب حینئذ بلقب خلیفه الخلفاء - حاکما علی ولایه العراق.

و کان خلیفه الخلفاء خادم بیک أحد الأمراء العادلین و الصوفیین الزاهدین، فکان تعیینه فی هذا المنصب مناسبا کل المناسبه.

و واصل الموکب الملکی حرکته صوب بغداد و حین اقترب منها أسرع لاستقباله السید محمد کمونه و خادم بیک و عدد من أشراف العراق و أعیانه، و خرج أهالی بغداد عن بکره أبیهم لمشاهده الموکب الملکی، و کان هؤلاء یصطحبون معهم آلاف الأبقار فما کاد موکب الشاه إسماعیل یطل علیهم حتی ذبحوا أبقارهم.

و قدم الشاه فتأثر بسلوک أهالی بغداد و ابتهاجهم فشملهم بعطفه و وزع أموالا طائله من الذهب و الفضه علی المحتاجین و الفقراء من أهالی بغداد، ثم نزل فی بستان پیر بوداغ فی الخامس و العشرین من جمادی الآخره من عام 914 ه، و اهتم بالسید کمونه فکرمه و قربه إلیه و أمر بنقر الطبول عند داره یومیا، فی الوقت الذی کان فیه نقر الطبول خاصا بالملوک و الحکام.

و أمضی الملک یومه الأول فی بغداد محتفلا بالفتح المظفر، و فی الیوم التالی شد الرحال إلی العتبات المقدسه فی کربلاء، فدخل روضه سید الشهداء (ع) و اشتغل بالدعاء و المناجاه ثم أنعم علی الساکنین بجوار الروضه الحسینیه بأنواع العطایا و الهدایا، و خص القبر الشریف بالتحف الثمینه و أمر باکسائه بطلاء من الذهب و تعلیق اثنی عشر قندیل من الذهب فوقه و فرش الحرم الشریف بسجاد من الحریر.

و کان الشاه یشارک بنفسه فی القیام بهذه الأعمال مثله فی ذلک مثل الخدم و البوابین.

و فی اللیله الأخیره من إقامته فی کربلاء اعتکف فی الحرم حتی الصباح مشتغلا بالعباده و الدعاء ثم ارتحل إلی النجف عن طریق الحله فلما لاحت لناظریه مشارف النجف الأشرف ترجل مسرعا إلی المرقد المقدس و تشرف بزیارته و الدعاء تحت قبته، ثم التفت إلی الخدم و السدنه فکرمهم و أجزل العطاء لهم، و أنعم بالعطاء علی جمیع سکان مدینه النجف و اعتکف لیله فی الحرم الشریف ثم عاد إلی الحله فاشتکی إلیه بعض أهلها من إزعاج بعض قبائل أعراب البادیه لهم و لقوافلهم. فهجم علیهم ذات یوم و قتل جماعه منهم و صادر أموالهم فقسمها علی جنده، ثم توجه إلی بغداد و منها إلی سامراء و الکاظمیه و أجزل العطاء لسکان هاتین المدینتین.

ثم أمر خلیفه الخلفاء خادم بیک بشق نهر من الفرات إلی النجف الأشرف، و القیام باعمار المدن المقدسه. و عین السید محمد کمونه سادنا لحرم أمیر المؤمنین فی النجف و نصبه حاکما علی بعض مدن العراق. ثم توجه إلی ولایه خوزستان.


فتح الحویزه:

کانت بعض القبائل العربیه تعیش فی الحویزه التی تقع بین خوزستان و العراق، و کان حکام هذه القبائل هم سلاله آل المشعشع.

و کانت هذه القبائل علی شیء من الغلو العقائدی، فاستحدثت طقوس عبادیه خاصه بها.

و فی الوقت الذی أخذ فیه کوکب الشاه إسماعیل یظهر إلی الوجود، کان السلطان محسن حاکما علی الحویزه، و حینما فرغ الشاه إسماعیل من فتح بغداد بلغه أن السلطان محسن مات و خلفه ابنه السلطان فیاض و أن المشعشعین ارتدوا عن دیانتهم السابقه، فصاروا یرون فی السلطان فیاض إلها لهم.

و من جانب آخر عادت رسل الشاه إلی حاکم الحویزه خالیه الوفاض، حیث رفض الأخیر الدخول فی طاعه الشاه إسماعیل و الانضمام إلی الدوله الإیرانیه، و لم یکن الشاه یرضی ببقاء دوله مستقله داخل الأراضی الإیرانیه و من ثم توجه إلی الحویزه لتأدیب حاکمها.

و فی نفس الوقت بلغ الشاه أن السلطان العثمانی یراسل حاکم لرستان الملک رستم و أن رستم أظهر له الموده، فأمر الشاه إسماعیلالأمیر نجم الدین مسعود بالسیر إلی لرستان برفقه بیرام بیک و حسین بیک علی رأس قوه مؤلفه من عشره آلاف فارس لتأدیب الملک رستم و توجه هو إلی آل المشعشع.

و سمع السلطان فیاض باقتراب قوات القزلباش من حدود ولایته فخرج لها بجیش من قبائل العرب و کان بینهم العدید من الماهرین فی استخدام الأقواس و البارعین فی القتال بالسیوف و الرماح.

و اشتبک الجانبان فدارت بینهما معرکه ضاریه، لم یستطع أی من الطرفین إحراز نصر فیها، حتی إذا حان العصر شن القزلباش حمله مرکزه قتلوا فیها السلطان فیاض و العدید من أمراء المشعشعین، فتشتتت صفوفهم و غنم القزلباش منهم أمولا [أموالا] و أشیاء کثیره.
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و بعد إحرازه لهذا الانتصار عین الشاه أحد أمراء القزلباش حاکما علی الحویزه، ثم توجه إلی دزفول فأسرع حاکمها إلیه بمفاتیح القلعه، فشمله الشاه بعنایته ثم توجه إلی شوشتر و کان حاکمها یعتزم المقاومه، فأقام فی قلعه السلاسل و هی قلعه حصینه و لکنه ما إن رأی جحافل القزلباش تزحف نحو قلعته حتی أدرک عظم الخطر المحدق به، فبادر إلی حمل الهدایا و التحف المناسبه لمعسکر القزلباش فقدمها مرفقه بمفاتیح شوشتر.

و فی الوقت الذی کانت قوات القزلباش تعسکر بالقرب من شوشتر، أمر الشاه إسماعیل باستدعاء الأمیر نجم الدین و إناطه أمر لرستان بلله بیک و بیرام بیک. فشدد هذان الأمیران من ضغوطهما علی حاکم لرستان الملک رستم فهرب من مرکزه إلی رؤوس الجبال الشاهقه فاعتصم بها، و استولی أمیرا القزلباش علی جمیع أملاکه، فلم یر بدا من استدرار عطف الشاه إسماعیل و الإقلاع عن التمرد و العصیان، فبعث إلی الأمیرین بممثلین عنه لأخذ عهد منهما بعدم إلحاق الأذی به فی حال استسلامه و حمله إلی معسکر الشاه معززا مکرما.

و کان الملک رستم شیعیا منذ زمن طویل و المشهور عن عائلته أنها ترجع فی نسبها إلی العباس بن علی أبی طالب (ع).

فقبل بیک و بیرام بیک طلبه و حملاه معززا إلی معسکر الملک. و ما إن وصل إلی حضرته حتی أخذ ینشد أشعارا باللغه اللریه العذبه، فنال استحسان الشاه و استدر عطفه، فأمر بتزیین لحیته بأنواع الجواهر و اللآلی و الیاقوت و الألماس و تزیین وجهه بما کان یفعله ملوک إیران القدماء.

و مکث الملک رستم علی تلک الحال فی معسکر القزلباش یشتغل فی الخدمات الخاصه للشاه حتی أصبح من أصحابه المقربین، ثم أنعم علیه فاعاده حاکما علی لرستان.

و عائله الملک رستم المسماه بالعائله العباسیه هی إحدی العوائل المعروفه فی إیران، و قد حکمت لرستان منذ زمن الدوله العباسیه فاحتلت موقعا سامیا فی نفوس جمیع القبائل اللریه حتی تحولت إلی مریدین لهذه العائله. و علی الرغم من اتباع هذه العائله للمذهب الشیعی، مثل سائر القبائل اللریه فإنها کانت ترتبط بالدوله العثمانیه بروابط ودیه، و کانت تری فی هذه الازدواجیه نوعا من حسن التدبیر و السیاسه.


نفوذ البرتغالیین فی الخلیج

فی الوقت الذی انتظمت فیه أمور خوزستان و استقرت الأوضاع فی لرستان بلغت الشاه الصفوی أنباء تفید بان بعض الافرنج البرتغالیین قد دخلوا حدود الخلیج الفارسی بسفنهم و عقدوا اتفاقا مع حاکم (هرمز) و أخضعوا (لار) و جزیره هرمز لنفوذهم. و لم یکن الشاه إسماعیل قادرا آنذاک علی السیطره علی الأوضاع فی ساحل البحر، حیث کانت أجزاء کبیره من إیران و هی المحافظات الشرقیه لا تزال عرضه لهجمات الأوزبک المتکرره، و إضافه إلی ذلک کانت الدوله الصفویه لا تزال فتیه، لا تجد فرصه سانحه لتشکیل قوات بحریه و من ثم رأی أهل الحل و العقد فی الدوله الصفویه أن المصلحه تقتضی عدم الاعتراض علی معاهده ملک هرمز مع البرتغالیین و الاکتفاء بمطالبه ملوک هرمز و سواحل لار بالضرائب و الخراج السنوی، و سلوک المداهنه و المداراه مع الجمیع فی هذه المناطق.

و هکذا غادر الشاه إسماعیل خوزستان و توجه إلی فارس و نشط هناک للصید فی قصبه (داراب). و کان قد بعث أحد أمرائه و یدعی أخی بیک إلی هرمز و لار قبل مغادرته لشوشتر لزیاره ملک هرمز و الأمیر علاء الملک الحاکم العام لهرمز و لارستان و لمطالبتهما بالخضوع و الانقیاد لسلطان ملک إیران. و عاد السفیر من زیارته فی الوقت الذی کان الشاه إسماعیل لا یزال مشتغلا بالصید و الترویح عن النفس، فقدم إلیه أنواع الهدایا الثمینه و مبالغ طائله من الضرائب و الخراج حملها معه من هرمز و لار.

و کانت أحداث هرمز و التطورات السیاسیه فیها تحظی آنذاک باهمیه قصوی فقد کانت المره الأولی التی تتصادم فیها مصالح دوله أوروبیه مستعمره مع مصالح الإمبراطوریه الإیرانیه.

و قد بدأت هذه التطورات منذ أواخر القرن الخامس عشر المیلادی حین أخذت أسعار التوابل التی کانت تحمل إلی أوروبا من جزر المحیط الهندی تتصاعد بصوره مستمره فبدأت أکثر الدول الأوروبیه تسعی لاکتشاف الطرق التی یمکن بها الحصول علی التوابل باسعار منخفضه لتباع فی أوربا باسعار مرتفعه.

و کان ملک البرتغال دومزوا الثانی أحد الناشطین لهذا السعی، حیث أرسل العدید من بعثات الاستکشاف التی کان هدفها الرئیس البحث عن البلدان التی تتواجد فیها التوابل.

و بمناسبه ذکر التوابل و ندره الحصول علیها و ارتفاع أسعارها فی أوروبا، تجدر الإشاره إلی أن تجاره الشرق مع أوروبا کانت قبل القرن الخامس عشر بید أهالی ولایه جنوی و هی میناء یقع فی غرب إیطالیا علی سواحل البحر المتوسط ثم أخذت جمهوریه البندقیه (و هی فی الوقت الحاضر میناء إیطالی أیضا، کانت مستقله فی تلک العصور) زمام التجاره بیدها، فأصبحت لها تجاره واسعه مع الشرق، و لکنها فقدت قاعدتها الأساسیه للتجاره مع الشرق باحتلال الأتراک العثمانیین لمدینه القسطنطینیه و بدأت کبری الطرق المؤدیه إلی الهند تنقطع تباعا و أصبح الوصول إلی الهند عن طریق البر أمرا متعذرا حتی بالنسبه للعثمانیین، حیث کانوا فی أغلب الأوقات فی صراع و خلاف مع إیران. و لم یبق سوی البحر الأحمر
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طریقا إلی المحیط الهندی، و لکن حتی هذا الطریق لم یکن خالیا من الصعوبات، إذ کان سلاطین مصر یخضعونه لاشرافهم و مراقبتهم. و ما زال علی هذه الحال حتی استولی السلطان سلیم العثمانی علی دوله مصر.

و إضافه إلی ذلک کان البابا یلعن التجار الذین یسلکون فی تجارتهم طریق البحر الأحمر، حیث کان البابا لا یرغب أن تمر تجاره الشرق مع الغرب عبر المسلمین.

و حین اکتشف البرتغالیون رأس الرجاء الصالح، و استطاعوا الانتقال من المحیط الأطلسی و الالتفاف حول إفریقیا للوصول إلی المحیط الهندی، حین ذاک ازداد ملک البرتغال عزما علی الوصول إلی بلدان التوابل و السیطره علیها.

و من بین عده بعثات توجهت إلی الشرق استطاعت واحده الوصول إلی ساحل کلکتا و ساحل پوا، فأقامت هناک مرکزا تجاریا و بنت قلعه عسکریه و من ثم أخذت توجد السبل الکفیله باقامه إمبراطوریه واسعه للبرتغال فی شرق الکره الأرضیه.

و فی عام 1506 م عزم أحد رؤساء البعثات البرتغالیه و یدعی (آلبوکرک) علی إخضاع الخلیج الفارسی للسیطره البرتغالیه حیث کان هذا الخلیج آنذاک أهم مرکز للتجاره بین الشرق و الغرب و کانت جزیره هرمز أهم مرکز تجاری فیه.

و ثمه عاده ظلت قائمه فی هذه المناطق منذ عهد الساسانیینو هی تسمیه حکام الموانئ التجاریه بملوک الموانئ، و فی الوقت الذی نتحدث عنه کان حاکم هرمز حاکما علی جمیع مناطق الخلیج الفارسی و هو تابع بدوره من الناحیه السیاسیه لحاکم (لار) و یتبع هذا بدوره أیضا لحاکم فارس، و کانت حکومه لار آنذاک منحصره فی إحدی العوائل الإیرانیه العریقه و کذلک کان الحکم فی هرمز.

بلغ (آلبوکرک) مدینه مسقط بعد التفافه حول شبه الجزیره العربیه، و کانت مسقط آنذاک تابعه لملک هرمز فاشتبک أهلها مع قوات آلبوکرک فی حرب لم تستمر طویلا ثم استسلموا و قبلوا بدفع الخراج و الضرائب لحکومه البرتغال بعد أن کانوا یدفعونها لملک هرمز.

و کان آلبوکرک قبل وصوله مسقط قد توقف فی (رأس الحد) و هی أول الأراضی الإیرانیه و أضرم النار فی أربعین سفینه صید کانت موجوده هناک و أسر أهلها ثم أغار علی میناء کوریات الصغیر و ارتکب المجازر فیه، و بعد ذلک قدم إلی مسقط و أرغم أهلها علی القبول بدفع غرامه من الذهب إلا أنهم تاخروا فی الدفع فکان الجزاء إحراق المدینه بمسجدها ثم أحرق السفن الراسیه بإزاء میناء مسقط و لم یکتف بذلک بل عمد إلی الأسری الذین وقعوا فی قبضته من أهالی المدینه فصلم آذانهم و جدع أنوفهم. و غادر مسقط متوجها إلی میناء صحار، فأرغم الأهالی فیه علی دفع خراجهم إلی ملک البرتغال بدلا عن ملک هرمز، ثم توجه إلی میناء (خورفکان) فنهض أهله للمقاومه فهاجمهم و نهب أموالهم ثم أحرق المیناء و أخذ الأسری الذین وقعوا فی یده ففعل بهم فعلته باسری مسقط.

و أخیرا توجه آلبوکرک إلی جزیره هرمز و أرسی بإزائها و حین شاهد البرتغالیون سعه المدینه و کثره العمران فیها و وجود عدد من السفن الحربیه بکامل تجهیزاتها فی مینائها أحجموا عنها و راجعوا آلبوکرک فی شأنها مطالبینه بالتزام الحیطه و الحذر، و مکث آلبوکرک یتدبر الأمر و یتحسس أوضاعها الداخلیه حتی اطمان إلی سلامه موقفه و رجحان کفته و علم أن ملکها صبی فی الثانیه عشره من عمره و إداره أمورها بید وصیه الخواجه عطار، و هو من ذوی الحزم و الرأی.

و حین أحیط الخواجه عطار علما بقدوم آلبوکرک باسطوله باشر بتجهیز القوات فاحضر إلی میناء الجزیره عددا کبیرا من السفن ثم استاجر جماعات کبیره من المحاربین من الأراضی الإیرانیه و أرض الحجاز فبلغ عددهم فی الجزیره حین قدوم آلبوکرک ثلاثین ألف مقاتل، من بینهم أربعه آلاف محارب إیرانی معروفین بمهارتهم فی إطلاق النبال. و إضافه إلی هؤلاء کانت لدیه قوته البحریه المؤلفه من أربعمائه سفینه بین صغیره و کبیره و ألفین و خمسمائه مقاتل.

و طلب آلبوکرک من ملک هرمز فی بادئ الأمر الخضوع لسلطه ملک البرتغال فأبی الأخیر ذلک و حینئذ شن البوپرک [کرک] هجومه رغم قله قواته مستعینا بالحرب النفسیه فقد کان علی غرار أکثر الأوروبیین المستعمرین یدرک الثغرات فی الحکومات الضعیفه.

و استغل الثغرات الکامنه فی حکومه هرمز فراح یؤکد لرجالها أن البرتغال فی حال خسارتها الحرب لن تقف مکتوفه الأیدی بل ستعاود الکره مره بعد أخری حتی تنتقم لخسارتها و فی حال خساره ملک هرمز فیها فان حکومته ستنقرض حتی علی فرض قدوم المدد من داخل الأراضی الإیرانیه.

و من جانب آخر کان الخواجه عطار و رجاله یائسین من وصول نجدات إلیهم، فقد کانت عائله الآق قویونلو آخذه بالانقراض آنذاک و کان الشاه إسماعیل مشغولا بالحروب الداخلیه المثاره علیه و إخضاع الولایات المرکزیه فی إیران لسیطرته.

و هکذا وجد ملک هرمز نفسه مرغما علی القبول بتبعیه البرتغال فدفع غرامه حربیه مقدارها خمسه آلاف (زرافین) من الذهب و تعهد بدفع خمسه عشر ألف زرافین أخری سنویا إلی البرتغال کخراج سنوی (تعادل کل 16 زرافین لیره ذهبیه إنجلیزیه واحده تقریبا). و إضافه إلی ذلک وقع ملک هرمز اتفاقا مع آلبوکرک تعهد
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بموجبه بإعفاء البضائع البرتغالیه من الرسوم الجمرکیه و عدم فرض ضرائب علی البضائع التی یشتریها البرتغالیون بما یتجاوز الضرائب المفروضه علی سکان الجزیره أنفسهم، و عدم السماح للسفن التی لا تتبع الجزیره بالمتاجره فی الخلیج إلا باذن من البرتغالیین، و استطاع البرتغالیون بشرطهم الأخیر أن یحصروا التجاره فی الخلیج فی إطارهم الخاص.

و مع عقد الاتفاق المذکور فی عام 1507 م 910 ه باشر آلبوکرک ببناء قلعه محکمه فی الجزیره و مرکز تجاری کبیر و حث العاملین فی هذا المرکز علی تخفیض الأسعار ما أمکنهم من أجل کسب المسلمین و ربطهم بالمرکز.

و حین بلغت الشاه إسماعیل أخبار هذه الأحداث بعث إلی حاکم هرمز بوفد لمطالبته بأداء الضرائب السنویه المتعارف علیها.

و راجع حاکم هرمز آلبوکرک فی الأمر فأجابه الأخیر قائلا:

لیس لملک هرمز حق فی دفع الضرائب و الخراج لأی دوله غیر دوله البرتغال، فإذا خالف هذا الأمر عزلناه و أقمنا شخصا آخر بدلا عنه. ثم أخذ آلبوکرک مقدارا من الذخیره و قذائف المدفعیه و البارود و البنادق و دفع بها إلی رسول ملک هرمز قائلا: قل لملکک أن یبعث بهذه الأشیاء إلی الشاه إسماعیل و یخبره بان البرتغالیین لا یقدمون سواها إلی عدوهم و أن آلبوکرک بعد فراغه من بناء قلعته سیتوجه إلی جمیع موانئ الخلیج الفارسی لیحتلها باسم ملک البرتغال و ینتزعها من سیطره الشاه إسماعیل.

و لم ینفذ آلبوکرک شیئا من تهدیداته هذه، حیث نشب خلاف بین ملاحی سفنه و ضباط بحریته فاضطر الجمیع للتوجه إلی الهند و طرح شکواهم علی نائب الملک البرتغالی فی میناء پوا.

و بعد عوده آلبوکرک إلی الهند بعث الشاه إسماعیل بسفیر إلی البلاط الشیعی فی بیجابور و طلب منه التوجه من هناک إلی نائب الملک البرتغالی و توطید العلاقات الودیه معه. و حین وصل السفیر میناء پوا کان نائب الملک الأول قد رحل عن المنطقه و عین آلبوکرک محله حسب الأوامر الصادره عن ملک البرتغال.

و نجح السفیر فی إقامه العلاقه الودیه مع نائب الملک الجدید فاعترف الأخیر رسمیا بخضوع ملک هرمز للشاه إسماعیل. و لکن هذا الاعتراف لم یستمر طویلا، فبعد أن هاجم العثمانیون إیران و اندلعت الحرب و انصرف الشاه إسماعیل باهتمامه للمناطق الغربیه من إیران، استغل آلبوکرک الاضطرابات التی حصلت آنذاک فی هرمز و توجه إلیها فی ست و عشرین سفینه حربیه و ألفین و مائتی مقاتل.

کان حاکم هرمز آنذاک الملک سیف الدین خاضعا لأوامر الشاه إسماعیل لعده سنین و ما زال متربعا علی عرشه حتی خرج علیه أحدهم و یدعی الرئیس حامد الذی ألقی القبض علیه و أودعه السجن. و اغتنم آلبوکرک هذه الأحداث فتوجه إلی الجزیره و أمر بدکها بالمدفعیه حالما اقترب منها، و کان القصف المدفعی عنیفا فأصیب الرئیس حامد بالرعب و بادر إلی إطلاق سراح الملک سیف الدین و دارت بین الجانبین مفاوضات طویله انتهت باحتلال البرتغالیین لقلعه الجزیره و رفعوا علمهم علی مشارفها بل و علی قصر الحکومه ذاته.

و بعد فتره من احتلال الجزیره بعث الشاه إسماعیل بسفیره إلی البرتغالیین و کانت إیران آنذاک فی حاجه ماسه للأسلحه الناریه للدفاع عن نفسها لأنها کانت باستمرار عرضه لهجمات العثمانیین مما اضطرها إلی التوجه إلی مصادر السلاح فی أوروبا و استطاع السفیر الایرانی الحصول علی مقادیر من المدافع و البنادق و عدد من المتخصصین فی صناعه المدافع.

و لما وجد الشاه إسماعیل نفسه عاجزا عن مواجهه البرتغالیین و أسطولهم البحری الضخم. و لم یکن یملک أیه قوه بحریه، و الحرب من أجل استرداد هرمز یقتضی لها قبل کل شیء قوی بحریه، سلم بالأمر الواقع.

و إذن فقد تزامنت حرکه الشاه إسماعیل من شوشتر إلی فارس فی عام 915 ه مع انسحاب آلبوکرک من الخلیج الفارسی علی أثر الخلافات التی حصلت بین ضباط بحریته و ملاحی سفنه، و اغتنمت إیران هذه الفرصه ففرضت سیطرتها علی موانئ و جزر الخلیج الفارسی و أحکمت الدفاع عنها بقوات کافیه لا سیما المدن الساحلیه الرئیسیه. و فرضت علی ملک هرمز دفع الضرائب و الخراج و الانقیاد للحکم فی إیران، و لکن کما ذکرنا آنفا، لم تستمر هذه السیطره فتره طویله بسبب انشغال إیران بصد هجمات العثمانیین علیها، فأعاد البرتغالیون الهجوم علی الخلیج الفارسی و سیطروا علی البحرین و جزیره هرمز و غیرهما.


الطعن بالأمیر نجم

أمضت قوات القزلباش شتاء عام 914 ه و ربیع عام 915 فی ولایه فارس، و انصرف الشاه إسماعیل خلال هذه الفتره إلی تنظیم أمور البلاد و أحیانا إلی اللهو و المتعه.

و من أبرز الأحداث التی وقعت خلال تلک الفتره، عزل و قتل القاضی محمد الکاشی. و کان هذا القاضی قد جمع منصبی الصداره و الاماره فی الدیوان الأعلی أی جهاز الحکم فی الدوله.

و استطاع بذکائه و فطنته و تدبیره أن یلفت انتباه الشاه إسماعیل إلی بعض صفاته و یکتسب حبه و مودته حتی أصبح لا ینافس فی مکانته و صلاحیاته.

و حین عین الأمیر نجم الپیلانی [الگیلانی] فی منصب أمیر الأمراء بصلاحیات مطلقه، رأی القاضی محمد تعارض وجود الأمیر نجم مع مصلحته، فعمد إلی القیام بعمل لو قدر له التنفیذ فی دوله فتیه
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مثل الدوله الصفویه لانتهی بها إلی السقوط لا محاله. و لکن الشاه إسماعیل کان یتمتع بکثیر من الذکاء و الدهاء و حسن التدبیر، فلم یکن یقبل بتقالید الترکمان و المغول و أعرافهم الفاسده، التی خلفها الأتراک الطورانیون فی إیران، و تقلید التقریر هو کما یلی:

حینما یکون فی الدوله وزیران أو أمیران متنفذان فی إداره الدوله، و یبدءان فی التنافس فیما بینهما، یعمد أشرهما طبعا و أسوؤها عنصرا إلی تحین الفرص للإیقاع بصاحبه، و حینما یری الملک المنغمس فی اللهو و المتعه یحتاج إلی المال، یبادر إلیه قائلا: لو أمکننی الله من فلان (خصمه) لقدمت کذا مبلغا من المال ثم اتبعته فیما بعد بآخر، و دون أن یلتفت الملک إلی سوء طبع هذا الوزیر و فساد أخلاقه و دون أن یراعی الخدمات التی قدمها الوزیر الآخر، یأخذه الطمع فیقبل المبلغ و یأمر بتسلیم الوزیر الذی شمله التقریر لعدوه و منافسه لیفعل به ما یشاء، و من الطبیعی أنه یتعرض للتعذیب و مصادره أمواله و غالبا ما تزهق روحه تحت التعذیب.

و کان تقلید التقریر شائعا فی زمن السلاجقه و تکرر حدوثه فی زمن المغول و حکومه الترکمان و لکنه اقترح لأول مره فی زمن الدوله الصفویه من قبل القاضی محمد الکاشی و دفن معه، فلم یجرؤ شخص بعدها علی اقتراحه طوال عمر الدوله الصفویه حیث منع رجال البلاط و کبار موظفی الدوله من اللجوء إلی هذه العاده المنکره.

و من الطبیعی أن یعد الشاه إسماعیل من أهم أرکان العداله فی إیران بقضائه علی هذا التقلید الفاسد.

و خلاصه القول: إن القاضی محمد بعد أن رأی تفاقم أمر الأمیر نجم و تعاظم شانه و سیطرته علی أزمه الدوله و شئونها الاداریه و العسکریه، أخذ یکید له و یسعی للقضاء علیه بأنواع المکاید و الحیل.

إلا أن جهوده کانت تذهب هباء فی کل مره، و لذلک بادر إلی ما هو أخطر، فقد کان ذات یوم جالسا مع الشاه إسماعیل فی مجلس لهو و أخذ یتجاذب معه أطراف الحدیث حتی وصل الأمر إلی الأمیر نجم فقال له القاضی: إن الأمیر نجم قد أخذ من خزانه الدوله مبلغا قدره عشرون ألف تومان، فإذا أوکل أمره إلی فسأسترد منه إلی الخزینه مبالغ طائله و ستری منی فی إداره شئون البلاد غایه الخبره و الحکمه.

(و المقصود بالتومان هنا هو التومان الذی یعادل عشره آلاف دینار أو مال یقارب مائه مثقال من الذهب الخالص).

و حینما سمع الملک الشاب ذو العاطفه الجیاشه تقریر القاضی الشریر أعرض بوجهه عنه و غیر مجری الحدیث، لأن القاضی محمد قد فضح بتقریره هذا طبیعته الخبیثه و لؤمه و فساد خلقه، و تعرف الملک علی حقیقته التی کان علیه أن یتعرف علیها منذ زمن بعید، و أضمر الأمر فی نفسه ثم صارح به الأمیر نجم بعد أیام و بعد ذلک أمر بتسلیم القاضی محمد إلی الأمیر نجم لمجازاته.

و کان الأمیر نجم رجلا شریفا طیب القلب فعزم علی مؤاخذته باللین و تغریمه مبلغا من المال لیعفی عن جریرته و لکن العدید من الناس شکوا منه و من المظالم التی ألحقها بهم بعد أن کانوا یخافون سطوته فلا یجرءون علی النیل منه أو الشکوی من مظالمه، فبدأت قبائحه تنکشف للعیان شیئا فشیئا حتی أصبحت عقوبته لا بد منها. فاجتمع الدیوان الأعلی و ثبتت جرائمه و فضائحه فأمر الملک بقتله فقتل.

و کان القاضی محمد یحمل عنوان الصداره، إلا أنه فی الحقیقه تجاوز هذا العنوان لیتدخل فی جمیع مهام وظائف کبار الوزراء و الأمراء، و عند ما قتل آلت الصداره إلی الأمیر شریف الدین علی و هو أحد أبناء الأمیر السید شرف الدین علی الپورپانی [الگورکانی].

و کان هذا السید محمود الطبع و السیره، لائقا بانتسابه إلی جده السید شریف الپورپانی [الگورکانی]، فباشر فور تصدیه لمنصب الصداره إلی إصلاح الأمور القضائیه و ضمان الأمن الاجتماعی و تطویر المدارس و الحوزات العلمیه و سعی جاهدا فی إنفاق أموال الأوقاف فی مواردها المقرره.


احتلال بلاد شیروان

توجه الشاه إسماعیل إلی أصفهان بعد فراغه من أمور فارس و الموانئ، فأقام فیها و باشر بتعمیرها و توسیعها و تزیینها و من ذلک قیامه بتوسیع میدانها الذی کان آنذاک صغیرا و ضیقا و تزیینه بأنواع النقوش و الأعمال الفنیه الأخری، فاسماه بعد اکتماله بمیدان (نقش جهان) الذی نشط حفیده الشاه عباس الکبیر فیما بعد بتعمیره و إحداث تغییرات جدیده فیه.

و بعد الفراغ من بناء المیدان و تزیینه غادر الشاه مدینه أصفهان متوجها إلی همذان فامضی فیها فصل الصیف ثم توجه إلی آذربایجان، و ما إن سمع أهالی تبریز بقدوم موکب ملکهم المحبوب حتی أسرعوا إلی لقائه و أقاموا الاحتفالات و الأفراح بهذه المناسبه بعد غیابه الطویل.

و خلال هذا السفر أصیب الأمیر نجم بالحمی ثم اشتدت علیه، فلما غادرت قوات القزلباش مدینه تبریز و توجهت إلی شبستر و سواحل بحیره أرومیه التی تمیزت باعتدال مناخها فی فصل الشتاء، فارق الأمیر نجم الحیاه، فأمر الشاه بنقل جسده إلی النجف الأشرف.

و کان الأمیر نجم رجلا مدبرا حکیما و جدیرا بمنصبه، و من
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ثم فقد أعطی صلاحیات واسعه، و استغل هذه الصلاحیات فی إصلاح أمور البلاد و القضاء علی الفساد الاداری و سوء التصرف بعائدات الدوله و أموال بیت المال، و لذلک کان موته صدمه عنیفه للشاه الصفوی الشاب و حرمه من وزیر لائق بهذا المنصب، فخیم الحزن علیه فتره طویله و قد أعلن الحداد العام فی جمیع دوائر الدوله بعد وفاه الأمیر نجم و استمر هذا الحداد لعده أیام و أقیمت مراسم العزاء و بعد أسبوع عین الأمیر یارأحمد الأصفهانی فی منصبه الذی کان عباره عن وکاله الملک و النیابه عنه، تنفیذا لوصیه الأمیر نجم فی حضور الشاه إسماعیل بتعیین هذا الأمیر خلفا له، و لقب یارأحمد بنجم الثانی.

و کانت صلاحیات نجم الثانی کبیره جدا إلی حد أنها تجاوزت صلاحیات سلفه، فقد أصبح جمیع الأمراء و الوزراء و أرکان الدوله یأتمرون بامره و یخضعون لاشرافه و کذلک خضعت لاشرافه جمیع الشئون الاداریه و المالیه فی البلاد. و کان الأمیر نجم الثانی بحق رجلا مدبرا، ذا همه عالیه، عادلا فی سیرته و تعامله مع عموم الناس، و لکن الأمر الذی یجدر ذکره هنا هو أن کثره الصلاحیات فی بلد واسع مثل البلاد الإیرانیه لا بد أن یخلق نوعا من الغرور و الاستبداد فی الرأی و من الطبیعی أن کل من یتخلق بهذه الصفات هالک لا محاله.

و فی نفس هذه السنه امتنع حاکم شیروان شیخ شاه عن دفع الضرائب و الخراج إثر تحریض المغرضین و خصوصا البلاط العثمانی، فأخذت وفود الشاه إسماعیل تتوافد علیه لهدایته و نصحه بالکف عن غیه و دفع ما بذمته، و لکنها کانت تواجه فی کل مره بالرفض القاطع، فلم یر الشاه إسماعیل مندوحه من التوجه إلیه و تأدیبه و من ثم غادر (خوی) متوجها إلی شیروان فی فصل الشتاء رغم غزاره الأمطار و نزول الثلوج.

و ما کادت أخبار قدوم جیش القزلباش تبلغ شیخ شاه حتی غادر عاصمته (شماخی) و توجه إلی قلعه بیغرد (بهپرد [بهگرد]) المنیعه فاعتصم بها، و عرف الشاه إسماعیل بالأمر فوجه قوه من جیشه لاحتلال مدینه شماخی و توجه بمن معه إلی قلعه بادپوبه [بادکوبه]المحصنه، إلا أن حاکمها أسرع لاستقباله و إعلان طاعته و تسلیم مفاتیح القلعه للشاه الصفوی.

و غادر الشاه قلعه بادکوبه بعد ذلک إلی ولایه شادبران، فبادر حاکمها إلی استقباله و إعلان طاعته له و هکذا کان الحال فی جمیع القلاع و الولایات باستثناء قلعه دربند، فقد وقف حکامها للدفاع عنها لاطمئنانهم إلی استحکاماتها و منعتها.

و حین یئس الشاه إسماعیل من حاکمی القلعه أحمد آقا و محمد بیک أسرع إلیها بقواته فحاصرها و أمر جنود القزلباش بنقبها و إحداث الخنادق فیها، و أفلح القزلباش خلال خمسه أیام باحداث اثنی عشر نقبا فی جانبی القلعه رغم صعوبه المکان و صلابه الصخور فیه و استثنی جانبا القلعه الآخران من العملیات العسکریه و هما الجانب المطل علی بحر الخزر و جانب البوابه المعروفه بالبوابه الحدیدیه أو باب الأبواب و التی تمر الآن السکک الحدید بین بادکوبه و موسکو عبر الوادی المجاور لها.

و شاهد محمد بیک و أحمد آقا نشاط القزلباش فأدرکا أن سقوط قلعتهما قادم لا محاله، فلم یریا بدا من التنازل عن المقاومه و طلبا الأمان من الشاه إسماعیل، فامنهما و قربهما إلیه و أدخلهما فی سلک خدمه الخاصین، ثم عین منصور بیک حاکما لدربند و نصب بیک حاکما علی بلاد شیروان.

و فی تلک الأیام أمر الشاه بعض خاصته و مقربیه باستخراج جسد السلطان حیدر الذی دفن فی قصبه طبرستان خلسه قبل 22 عاما و نقله إلی مقبره العائله الصفویه لدفنه فیها إلی جوار جده الشیخ صفی الدین فی أردبیل.

و بعد الفراغ من فتح بلاد شیروان توجهت قوات القزلباش إلی مشتی قراباغ فامضت فیه بقیه أیام الشتاء، و مع حلول عید نوروز و دخول الربیع توجهت إلی تبریز فاستقبلها أهالی المدینه بالزینه و الاحتفالات.

و فی تبریز انصرف الشاه الصفوی إلی تنظیم شئون مملکته و متابعه أمور القفقاز و آذربایجان و دیار بکر و رفع حوائج المعوزین.

و بعد فراغه من ذلک عزم علی السیر لفتح خراسان، فغادر مدینه تبریز متوجها إلی سلطانیه و هناک أصدر أوامره باستدعاء القوات العسکریه.


فتح خراسان

یذکر التاریخ أن آخر الملوک الذین خلفوا الأمیر تیمور و تربعوا علی عرش خراسان هو السلطان حسین میرزا بایقرا الذی تزامنت السنین الأخیره من حکمه مع بدایه حکم الشاه إسماعیل.

و کانت الموده هی الطابع العام الذی یغلب علی العلاقات بین السلطان بایقرا و الشاه إسماعیل، إلا أن بدایه الأمر لم تکن کذلک، فحین باشر الشاه إسماعیل بالقضاء علی أمراء الآق قویونلو، لجا بعضهم إلی خراسان و سعی للإیقاع بین بلاط هرات و بلاط تبریز، فکان أن تغیرت لهجه حکومه بایقرا فی مراسلاتها مع بلاط الشاه الصفوی فلم تراع الأدب و الاحترام، و انزعج الشاه لهذا التغیر و أضمر الأمر فی نفسه.

و فی تلک الأثناء حدثت اضطرابات فی یزد بزعامه عدد من المشاغبین و علی رأسهم محمد کره، فأسرع الشاه إسماعیل إلی یزد و قضی علی رؤوس الفتنه فیها، ثم توجه إلی صحراء طبس فقتل العدید من المسلحین و أفراد الجیش فیها، و ألقی بذلک الرعب فی قلوب الخراسانیین و وجه إلیهم إنذارا صریحا، و خشی السلطان حسین بایقرا عاقبه الأمر فبعث إلی الشاه الصفوی بوفد لتوطید أواصر المحبه معه و الاعتذار إلیه عما بدر من حکومته.
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و لم یکن الشاه إسماعیل لینسی العلاقه القدیمه بین الأمیر تیمور پورپان [گورکان] و مشایخ الصفویه، فرحب بالعلاقه الجدیده و قبل الاعتذار، و أصبح منذ ذلک الحین یخاطب السلطان حسین بایقرا الذی بلغ آنذاک من الکبر عتیا بالأب، و استمرت العلاقات الودیه بین الطرفین حتی نهایه الدوله التیموریه.

و فی عام 911 ه توفی السلطان حسین بایقرا و خلفه علی العرش فی هرات ابناه بدیع الزمان میرزا و مظفر حسین میرزا مشترکین فی حکم البلاد، و لکن أبناء الملک الآخرین رفضوا الانصیاع لأوامر أخویهم، مشترطین فی ذلک انفراد أکبرهم بدیع الزمان میرزا بالحکم، لأنهم لم یکونوا یرون فی مظفر حسین میرزا فضلا علیهم.

و قد أحدث هذا الشقاق اضطرابا فی الأوضاع الداخلیه للبلاد، و أطمع أعداء خراسان فی الخارج بالاستیلاء علیها و منهم محمد خان الأوزبکی المسمی ب (شاهی بک خان) و (شیبک خان) أو (شیبانی خان)، فما کاد یسمع هذا بوفاه السلطان حسین و حدوث الاختلاف بین أبنائه حتی بادر إلی حشد قواته و أسرع بها إلی خراسان فبلغها قبل أن یستعد الأمراء التیموریون لمواجهته، و وقفوا لمقاومته فی قوه صغیره فهزمهم محمد خان الأوزبکی و دخل مدینه هرات دون کثیر عناء، و کان ذلک فی عام 913 ه.

و باشر محمد خان (شیبک خان) فور فراغه من احتلال عاصمه خراسان بإرسال القوات إلی جهات خراسان الأربعه، فاستولی علی الأراضی الممتده حتی حدود دامغان و سمنان و من جانب آخر حتی ولایه قندهار و سیستان و أطلق لقواته العنان فی الاعتداء علی الأعراض و النهب و السلب، و لم یتوان عن ارتکاب المجازر و سلب الأموال و إیذاء الناس فی أکثر مدن خراسان و نواحیها.

و قد قضی شیبک خان علی الأمراء التیموریین الواحد تلو الآخر و تزوج بنسائهم حسب الشرع و بدونه و لم ینج منهم إلا من أفلح فی الافلات من قبضته و اللجوء إلی بلاط الشاه إسماعیل.

و بعد أن أحکم شیبک خان قبضته علی مملکه التیموریین بما فیها خراسان و رأی نفسه دون منافس فی حدود ترکستان و أن بلاده قد امتدت إلی مساحات شاسعه بدءا من حدود منغولیا و حتی حدود العراق، أخذ یفکر بالتوسع غربا، فبعث برساله وقحه إلی الشاه إسماعیل زعم فیها أنه ینوی حج بیت الله الحرام و لذا یتوجب علی الملک الصفوی أن یعبد الطرق له و یخزن المؤمن و الذخیره و العلف لقواته فی الخانات الممتده علی طول الطریق.

و رد الشاه إسماعیل علیه بأسلوب مؤدب یظهر مدی الدبلوماسیه التی کان ینتهجها فی حیاته السیاسیه حیث کتب إلیه ما یلی: "إن أسلوبکم لا یلیق بشأن الملوک، و إذا کنتم عازمین علی حج بیت الله فنحن عازمون علی زیاره حضره سلطان السلاطین علی بن موسی الرضا (ع) و سنلتقی بکم أینما أحببتم" .و کان الشاه إسماعیل یدرک حقد محمد خان ملک الأوزبک و أطماعه التوسعیه، فلم یتوان عن إرسال السفزاء [السفراء] البارعین فی الخطابه و تلافی الأمور و اغتنام الفرص، و من بینهم الشیخ محیی الدین أحمد المعروف بشیخ زاده اللاهیجانی و هو من کبار المشایخ و یحظی باحترام القاصی و الدانی و من بینهم أیضا العالم المشهور القاضی ضیاء الدین نور الله حیث حمله رساله إلی مرو طلب فیها من ملک الأوزبک کف عماله عن ارتکاب المظالم بحق الناس، و طالبه بالغرامه لما ارتکبه بعض أقوام الأوزبک فی غارتهم علی حدود کرمان و قتلهم للمزارعین فیها و نهبهم لأموال الناس فی هذه النواحی.

و یذکر صاحب (حبیب السیر) أنه فی الوقت الذی کانشیخ زاده اللاهیجانی لا یزال فی بلاط الأوزبک بعث شیبک خان أحد سادات خراسان و هو الأمیر کمال الدین حسین الأبیوردی إلی بلاط الشاه إسماعیل برساله مفعمه بأسالیب التهدید.

و لم یکن محمد خان الأوزبکی یغفل عن تحریض أمراء الدوله الصفویه فی الولایات المجاوره لأرض العراق و دفعهم إلی الخروج عن طاعه الشاه إسماعیل، و من هؤلاء حاکم مازندران آقا رستم الذی غرته وعود شیبک خان و أثرت به تحریضاته، فکان أن أجاب رسل البلاط الصفوی القادمین إلیه لجبایه الضرائب السنویه و الخراج قائلا: "ما دمت أحتمی بالملک محمد خان الشیبانی فلن أخشی الشاه إسماعیل و لن أهابه".

و لم یطق الشاه إسماعیل غرور شیبک خان و أطماعه التوسعیه، فعزم علی تحقیق حلمه فی توحید جمیع الولایات الإیرانیه تحت سلطته و من ثم أمر فی السلطانیه فی شهر رجب عام 916 ه باستدعاء جمیع القوات العسکریه من عراق العرب و عراق العجم و فارس و کرمان و کردستان و لرستان و أران و آذربایجان فقدم إلیه أمراء و حکام هذه الولایات بعدد کبیر منها.

و انتظمت القوات و قادتها و أمراؤها فی السلطانیه فی عرض مهیب و تشکلت من القاده لجنه، اجتمع بها الشاه و خطب شارحا تطور العلاقات الإیرانیه - الأوزبکیه معرضا بذکر التهدیدات و الاهانات التی وجهها ملک الأوزبک لشخصه و دولته ثم استشارهم فی السیر لفتح خراسان التی تعد النصف الأیمن من إیران، فأشار علیه الحاضرون بالإجماع بالسیر للفتح دون تردد أو تلکؤ، و بعد استماعه لآرائهم و إجماعهم علی ما عزم علیه، أمر باقامه الاحتفالات و نصب موائد الطعام. ثم وزع علی الحاضرین أنواع الهدایا و الحلل و الخلع و أهداهم جیادا و إبلا من الاصطبل الملکی، و فی صبیحه الیوم التالی نفخت الأبواق معلنه البدء فی التحرک فانتظمت صفوف قوات القزلباش فی صفوف و أفواج متناسقه ثم تحرکت تحت إمره قادتها الأبطال.
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و هنا تجدر الإشاره إلی شیء مهم غفل المؤرخون عن ذکره و هو کون الخانقاه الصوفی آنذاک من أهم الوسائل الاعلامیه و الدعائیه و وسائل جمع الأخبار و توزیعها.

و یرجع وجود الخانقاه الصوفی فی خراسان إلی عهد السلطان میرزا شاه رخ و میرزا ألغ بیک الپورپانی [الگورکانی] حین باشر شاه قاسم أنوار تثبیت دعائمه و أسسه. و کان شاه قاسم قد تخطی مراحل السیر و السلوک و التعالیم الصوفیه علی ید الشیخ صدر الدین موسی بن الشیخ صفی الدین. و قد سافر إلی هرات حینما کان سائحا و کان علیها المیرزا شاه رخ ابن الأمیر تیمور و هو فی علاقات غیر ودیه مع أمراء الآق قویونلو و القره قویونلو و من جانب آخر کان یعتقد أن الصفویه تؤید هؤلاء الأمراء، فلم یرحب بقدوم شاه قاسم، فغادر الأخیر هرات إلی سمرقند فاستقبله المیرزا ألغ بیک الخورپانی [الگورکانی] بالترحیب و الاحترام و أعد له أسباب الراحه فی عاصمته و بدأت طریقه شاه قاسم العرفانیه تنتشر فی هذه المنطقه منذ ذلک الحین، و کانت طریقته فی الحقیقه هی عین الطریقه الصفویه.

و حینما ظهر الشاه إسماعیل، أخذ أهل السیر و السلوک و الدراویش فی خانقاهات خراسان یحیطونه علما بجمیع أحوال و أوضاع مناطقهم، و من ذلک إبلاغهم إیاه فی أواخر عام 915 بتحرک جیش جرار بقیاده أبناء محمد خان و بعض أقاربه من (مرو) إلی ترپستان [ترکستان] الشرقیه لاحتلال مناطق جدیده فی حدود کاشغر و حدود التبت و الصین.

و کان الشاه إسماعیل یتحین الفرصه المناسبه لانتزاع خراسان من مخالب الطورانیین و ضمها إلی إیران و من ثم رأی فی هذه التطورات فرصه مؤاتیه لتنفیذ ذلک و استصوب رأیه قاده الجیش و رجال إیران.

و کانت ثمه مجموعه من الرواد تتقدم جیش القزلباش و هی تحمل رایات خضراء و ترتدی ملابس رسمیه فاخره، و تواصل إنشاد الأشعار المؤثره فی مدح سید النجف و آل بیت الرسول، فکان أهالی المدن و القری یهرعون لمشاهده هذا الموکب و الإصغاء إلی أشعاره و أناشیده المهیجه و غالبا ما کان الناس یجهشون بالبکاء لشده تأثرهم.

و هکذا توجهت قوات القزلباش من السلطانیه إلی الری و منها إلی سمنان ثم إلی حدود دامغان، و کان علیها صهر محمد خان الشیبانی و یدعی أحمد سلطان.

و ما کاد أحمد سلطان یطلع علی قدوم قوات القزلباش نحو ولایته، حتی ترک أمواله و أملاکه و لاذ بالهرب، و کذلک فعل حاکم أسترآباد الخواجه أحمد قنقرات حیث ترک ولایته و هرب إلی ولایه درون و منها إلی خوارزم. و عند ما شاهد شیوخ و شخصیات جرجان الحاکم الأوزبکی و هو یلوذ بالفرار اجتمعوا فیما بینهم و انتخبوا منهم شخصین هما السید رفیع و بابا نوذر و عددا آخر من الشخصیات للوفاده علی الشاه إسماعیل، فأکرمهم و أحسن إلیهم ثم أجازهم فی العوده إلی دیارهم.

و فی غضون ذلک کان هناک أحد أعیان الدوله التیموریه یعیش فی منطقه (کبود جامه)، فلما سمع بقدوم رایات الشاه إسماعیل أسرع لاستقباله فالتقاه فی منطقه جاجرم و رأی الشاه فی اسمه فالا حسنا حیث کان اسمه سیف الدین مظفر، و کان رجلا فاضلا ذا خصال حمیده فشمله الشاه بعنایته و عطفه و خلع علیه خلعا فاخره و زینه بزینه رسمیه و عینه فی منصب وزیر الخاصه فی البلاط.

و وزاره الخاصه هذه تعنی إداره الأموال الخاصه بالملک حیث أقدم الشاه إسماعیل علی فصل أمواله عن أموال الدوله و أسمی الأخیره ببیت المال بعد أن کان الملوک لا یرون فرقا بین أموال الدوله و أموالهم.

و زاد اهتمام الشاه إسماعیل بالخواجه مظفر یوما بعد آخر فمثلا عند ما وصلوا أسفراین بعد مغادرتهم جاجرم قرر أن یضیف إلی ختمه علی فرامینه الملکیه ختم سیف الدین مظفر، و لم یکن هذا الامتیاز قد أعطی لأی وزیر کان عدا الوزیر الأعظم.

و غادر حکام ولایات سبزوار و نیسابور ولایتهم قبل أن تدخلها قوات القزلباش و توجهوا إلی هرات، و حین بلغ الموکب الملکی مدینه نیسابور بعث برساله إلی محمد خان الشیبانی مفادها أنک کنت تتبجح باستمرار و تطلب منا اللقاء، فها أنا ذا أحتل مدنک الواحده تلو الأخری دون أن ألمس وجودا لقوات الأوزبک. و إذا أعدت ملک خراسان لأهله و هم أقوام القزلباش و رحلت إلیما وراء آمو فقد عملت وفقا للعقل و التدبیر، و إلا فحری بک أن تحدد موقعا للقتال.

و کان حمل هذه الرساله إلی ملک الأوزبک أمرا لا یخلو من مغامره، فتبرع أحد أبطال القزلباش بإیصالها و یدعی حسین بیک یساول.

و بلغ حسین بیک و الوفد المرافق له مشارف هرات، و سمع سکان المدینه بقدوم رسل الشاه إسماعیل فهبوا لمشاهدتهم فی الشارع الرئیسی للمدینه و توجه لاستقبالهم عدد من رجال ملک الأوزبک. و رأی حسین بیک نفسه بین حشد کبیر من الناس فاستغل الفرصه و صاح بصوت عال قائلا: "أخبرونی أین ابن یزید فانی أحمل إلیه رساله من ابن الامام الحسین".

و حسین بیک هذا رجل طویل القامه عظیم الجثه أحمر العینین ذو شارب طویل یلامس أذنیه. فلما دخل بلاط ملک الأوزبک و جلس علی الکرسی المعد له، تزحزح قلیلا فانکسر الکرسی من تحته،
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فاستبدل بثان فانکسر أیضا و تکرر الأمر مره ثالثه، فقال حینئذ: "إن الأطفال لتضحک حینما تری بلاطکم خالیا من کرسی یصلح لجلوس الرجال".

و کانت هذه العبارات إهانه واضحه لمحمد خان، فاستعجل فی إرجاعه من حیث أتی.

و تجدر الإشاره إلی أن شیبک خان کان قد قسم قواته قسمین فبعث بالقسم الأول إلی ترکستان الشرقیه و وجه الآخر إلی أراضی (هزاره). و أقوام هزاره فی الأصل هم سکان التبت و یتبع أغلبهم المذهب الشیعی. و عند ما شن جنپیز [چنگیز] خان هجومه علی إیران کان یجلب القوات من بلدان الشرق الأقصی، و سمیت هذه القوات بالهزاره (أی الألف) لأنه کان یقسمها إلی مجامیع تتالف کل واحده منها من ألف مقاتل.

و اختارت قبائل الهزاره التی قدمت إلی إیران مع جنپیز [چنگیز] خان السکن فی جبال غور و غرجستان [گرجستان] و هی المناطق المرکزیه من أفغانستان و یسمی أفراد الهزاره الموجودین الآن فی خراسان و أطراف مشهدبالبربر.

و کانت هذه القبائل متعصبه فی تشیعها، و من ثم فمن الطبیعی أنها لم تکن مستعده للخضوع بسهوله لحکم الأوزبک، فعزم شیبک خان علی السیر إلی هذه القبائل و القضاء علیها و نهب أموالها و لکنه وجد نفسه فی ورطه لا مخرج منها حینما قدم بقواته إلی جبال الهزاره، و دارت معارک بین الطرفین، هزم الأوزبک فیها ثم لجا إلی بعض زعماء قبائل الهزاره للاستعانه بهم فی تامین انسحاب قواته، و هنا یذکر صاحب حبیب السیر قائلا: "عاد من هجومه علی الهزاره ممزق القلب و نزل فی بستان جهان آرا" .


الحرب مع الأوزبک

توجه الشاه إسماعیل إلی مشهد لزیاره الامام الرضا (ع) بعد أن بعث رسوله إلی شیبک خان، و بعد تشرفه بالزیاره أمر بالتحرک نحو هرات و حینما بلغ حدود سرخس وافته طلائع جیشه بوصول بعض قوات الأوزبک حتی مشارف تجن، فانتدب أحد الصوفیین المجربین و المعروفین بشجاعتهم و یدعی (دانه محمد) للسیر إلی قوات الأوزبک علی رأس قوه من القزلباش.

و حضر دانه محمد لدی الشاه فأطال الأخیر النظر إلی وجهه ثم أذن له بالانصراف و حینئذ التفت إلی من حوله و قال لهم لن نری دانه محمد مره أخری، و کان حدسه فی موقعه، فعند ما اشتبک مع قوات الأوزبک جرح جروحا بلیغه و خاطب قواته قائلا:

"اعلموا أن دانه محمد إذا مات فان المرشد الکامل حی بحمد الله فانشطوا للقارعه مرفوعی الرءوس".

و حینما سمع أبطال القزلباش هذه العباره دب الحماس فی نفوسهم و هجموا علی عدوهم هجمه رجل واحد، و رأی قائد الأوزبک (جانوقا میرزا) نفسه فی خطر حین أخذت سیوف القزلباش تقترب منه فلاذ بالفرار و تفرق جمع قواته، و تشتتت فی الصحراء.

و بلغت أخبار هذا النصر المؤزر قوات القزلباش و هی فی طریقها إلی هرات فعم الجمیع فرح غامر، و فی أثناء ذلک وصلت أخبار تفید بهرب محمد خان الشیبانی من هرات إلی مرو، فأمر الشاه إسماعیل عددا من رجاله المعروفین بحنکتهم و حسن تدبیرهم بالتوجه إلی هرات و السیطره علی زمام الأمور فیها و الحفاظ علی أمن سکانها. ثم أمر قوات القزلباش بالسیر إلی مرو لادراک محمد خان فیها، و کانت قوات الأوزبک التی هزمت فی معرکتها مع فوج دانه محمد قد التحقت - بعد فرارها من أرض المعرکه - بمحمد خان فی مرو، و روی أفرادها ما شاهدوه من بساله القزلباش و شجاعتهم فکان لروایاتهم تأثیر سلبی علی معنویات الجنود الأوزبک.

و بدت طلائع القزلباش فی مشارف مرو، فاجتمع محمد خان برجاله و تداول الأمر معهم، فکان رأیهم الابتعاد عن خوض الحرب فی الصحراء و الدخول إلی قلعه المدینه و الاعتصام فیها مع إرسال رسل سریعه فی أثناء ذلک إلی ترکستان لاحضار القوات منها و القیام بمشاغله القزلباش حتی یصل المدد و حین ذاک تقطع طرق التموین علی القزلباش حتی یصیبهم القحط ثم تهاجم من کل صوب بعد أن یکون الجوع قد أخذ مأخذه منها.

و استحسن ملک الأوزبک هذه الفکره، فدخل سور مرو و أمر قواته التی بلغ تعدادها ثلاثین ألف مقاتل بالدفاع عن السور و الأبراج.

و فی الجانب الآخر وصلت قوات القزلباش أطراف مرو فأحاطت بها من جهاتها الأربع، و لکن تجهیزات هذه القوات لم تکن کافیه لمحاصره مدینه کبیره و سور منیع کما هو الحال فی مرو و لم تکن قد جلبت معها المستلزمات الضروریه لفتح القلاع حیث لم یکن أحد یتصور أن یلجا محمد الشیبانی إلی الاعتصام فی قلعه بعد کل ما بدر منه من تبجح و غرور.

و فی الأیام الأولی من الحصار، أخذت بعض قطعات الأوزبک تخرج من المدینه و تهاجم القزلباش، و لکنها کانت تعود فی کل مره بخسائر کبیره، فأمر شیبک خان بالکف عن الحرب، فکانت الأیام الأخیره من الحصار هادئه و خالیه من أی عملیه عسکریه، مما کان یوحی بان الأوزبک یتعمدون إضاعه الوقت و إطاله فتره الحصار.

و من جانب آخر کان الشاه إسماعیل و أرکان دولته یدرکون کل الإدراک أن الحصار إذا ما استغرق شهرین أو ثلاثه فلن یکون فی مصلحتهم، و ستتعسر الأمور أکثر بقدوم إمدادات القوات الطورانیه من کل حدب و صوب. و أخذ الشاه یتدبر الأمر و یستجلی الحلول حتی توصل إلی فکره، عزم علی تنفیذها.
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و فی الیوم التالی أخذ قاده القزلباش یتحدثون إلی أفرادهم عن وقوع حوادث مؤسفه فی حدود آذربایجان و دیار بکر و العراق، حیث خرج المشاغبون فی هذه المناطق و عاثوا فسادا.

و انتشرت هذه الاشاعه بین صفوف القزلباش فی وقت قصیر، ثم انتقلت منهم إلی الأوزبک عبر الجواسیس و المنتفعین و أخذت تکبر شیئا فشیئا، ثم بعث الشاه إسماعیل رساله إلی محمد خان الشیبانی کان مفادها ما یلی: لقد قدمنا إلی خراسان علی أمل اللقاء بک کما وعدتنا مرارا، و لکنک لم تقابلنا و أغلقت بابک دون الضیف و لازمت دارک کالنساء، و الآن فقد اضطرتنا أحداث آذربایجان و العراق إلی العوده، و إنی أوکل الأمر إلیک فی المستقبل لتلتقی بنا حیثما تشاء.

و حمل الرساله أحد أهالی المنطقه، ثم طوی القزلباش خیامهم فی وضح النهار و حملوها علی ظهور إبلهم ثم تحرکوا فی صفوف منظمه.

و حین تحرکت قوات القزلباش مغادره مرو، عین الشاه فوجا منها للسیر وراء القوات و حمایه ظهرها، و کان تعیینه هذا علانیه، و لکنه خصص من هذا الفوج حوالی ثلاثمائه فارس و جعل علیهم أمیر بیک موصلو، و أمره سرا بمواکبه الفوج حتی النهر الذی یتفرع عن نهر (تجن) ثم التخلف عنه بمجموعته و التوقف هناک. ثم قال الشاه لأمیر بیک: إنی واثق أن قوات الأوزبک ستلحق بنا حالما تری انسحابنا فبادر أنت و مجموعتک إلی الکر و الفر علی بعد أمامها و عند ما تقترب منکم سارع إلی الفرار و الحق بنا لتبلغنا الأمر.

و بعد صدور هذه التعلیمات توجهت قوات القزلباش إلی محمودآباد فعسکرت بالقرب منها، فلما خیم اللیل بظلمته أمر الشاه بایقاد نار قلیله فی المعسکر، ثم أصدر أوامره إلی أفراد القزلباش بترتیب صفوفهم علی شکل نصف دائره کما یفعلون فی میدان الحرب و سمح لهم بالنوم مع البقاء علی أهبه الاستعداد، و أوصی بتثبیت مشاعل جاهزه للاشتعال فی نصف دائره و إشعالها حالما یصدر صوت خاص.

و یذکر المؤرخون أن عدد قوات القزلباش آنذاک یتراوح بین 25 و 30 ألف شخص بما فیهم الخدم و الحمالون.

و حین وصلت محمد خان رساله الشاه إسماعیل و شاهد بعینه انسحاب القزلباش التفت إلی حاشیته قائلا: "إنها فرصه ثمینه هیاها لنا حسن حظنا، فلا بد أن یکون الشاه الشاب و المغرور یعیش الآن النشوه فینصرف إلی اللهو و المتع هذه اللیله فإذا بادرنا إلیه و أخذنا قواته علی حین غره أهلکناه و شتتنا قواته".

و هکذا کان محمد خان یری لزاما علیه أن یغسل العار الذی لحق به بمهاجمته لقوات القزلباش و من ثم جمع قواته المتواجده فی المدینه و یبلغ تعدادها ثلاثین ألف فارس و خرج بها من المدینه لیلا فعبر نهر محمودآباد، فاخذ أمیر بیک موصلو یکر و یفر حتی إذا هجمت علیه قوات الأوزبک أسرع بجماعته هاربا أمامهم.

و تجدر الإشاره هنا إلی أن صاحب (روضه الصفا) و عدد من مؤرخی ذلک العصر یذکرون بان ثله من حمله المعاول و الرفوش قد أخفوا أنفسهم علی ضفاف نهر محمودآباد بامر من الشاه إسماعیل لتدمیر الجسر الممتد علی هذا النهر بمجرد عبور آخر مجموعه من الفرسان الأوزبک.

و هکذا عبر الأوزبک النهر و تعقبوا أمیر بیک و فرسانه الهاربین و فجاه وجدوا أنفسهم بین نصف دائره من صفوف القزلباش المستعدین للقتال، حیث کان أمیر بیک قد أعلمهم من قبل و حینئذ نفخ بوق خاص فأضرمت النار فی المشاعل المثبته حول المعسکر و تحول اللیل إلی نهار، و أدرک شیبک خان حینها أنه خدع و استدرج إلی المصیده فلم یر بدا من الاشتباک مع العدو، و کان الوقت سحرا فاستمر الأوزبک یقاتلون لثلاث ساعات حتی مرت ساعه علی طلوع الشمس فلم یطیقوا الصمود أکثر و أطلقوا الأعنه لخیولهم مدبرین، فلما بلغوا الجسر وجدوه محطما، فاتجهوا نحو بستان کان محمد خان قد بناه حدیثا فی تلک المنطقه، و کان المدخل إلی هذا البستان عباره عن دهلیز یبلغ طوله ثلاثین مترا فتدافع الجنود للدخول و اشتد زحامهم فهلک بعضهم تحت حوافر الخیول، و أدرکهم القزلباش فضربوا حول البستان حصارا شدیدا ثم أفلحوا فی هدم جدار البستان و اقتحموه فقتلوا من حاول المقاومه و أسروا من استسلم منهم و لکنهم لم یجدوا لمحمد خان أثرا، و یذکر السید رضی التبریزی فی کتابه أن شخصا من أبطال القزلباش یدعی عزیز آقا استطاع فی آخر الأمر العثور علی جسد محمد خان بین أکداس القتلی فقطع رأسه و قدمه إلی الشاه إسماعیل فلما شاهده الشاه أطرق برأسه ثم توجه بالحمد و الثناء للباری تعالی علی تمکینه من خصمه اللدود و کان مقتل محمد خان فی یوم الجمعه، آخر شهر شعبان عام 916 للهجره.


أوضاع هرات و خراسان

بعد اندحار الأوزبک

بعد أن أحرز القزلباش انتصارهم الکبیر علی الأوزبک، أمر الکتاب بکتابه رساله الفتح بأسلوب أدبی بلیغ إلی کل مکان و وجهت رساله إلی هرات، حملها أحد المقربین إلی الأمیر نجم الثانی و یدعی قلی جان بیک.

و بلغ أهالی هرات خبر اقتراب موکب قلی جان بیک من مدینتهم، فبادر العلماء و کبار القوم مثل: شیخ الإسلام أحمد التفتازانی و الأمیر نظم الدین عبد القادر الشهندی و السید غیاث الدین محمدپور أمیر جلال الدین یوسف الرازی و القاضی صدر
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الدین محمد الامامی و القاضی اختیار الدین حسن تربتی و عدد آخر من العلماء و السادات إلی الاجتماع فی دار السیاده السلطانیه التی بناها الملک الپورپانی [الگورکانی] لاستقبال الساده بشکل خاص و تداولوا أمور المدینه فیما بینهم و انتدبوا عددا منهم لاستقبال موکب قلی جان بیک، و شاهد أهالی هرات الذین ذاقوا من الأوزبک مر العذاب اثنین من الأوزبک یدخلون دار السیاده فثارت ثائرتهم و اقتحم الدار عدد من الأوباش و الشباب الثائر فقتلوا محمد لکور و محمد علی العینی أمام المجتمعین ثم سری الاضطراب إلی أنحاء المدینه و أزقتها فقتل مائه شخص ممن کان لهم علاقه بالأوزبک، و فی عصر ذلک الیوم دخل قلی جان بیک المدینه فهدأ أهلها و سلم رساله الفتح إلی أعیان المدینه و أشرافها.

و فی الیوم التالی اجتمع عامه الناس و خواصهم فی المسجد الجامع و اعتلی حافظ زین الدین المنبر و أنشا یقرأ رساله الفتح بأسلوب عذب و لحن مؤثر، و لکنه لم یستجب لطلب القزلباش الموجودین تحت منبره بذکر بعض العبارات فما کاد ینزل عن المنبر حتی بادره القزلباش بسیوفهم فاردوه قتیلا فی داخل المسجد.

و أصیب أهالی هرات بالرعب و الهلع عند مقتل زین الدین.

و قبل أن یتوجه معسکر القزلباش إلی هرات قدم الخواجه سیف الدین مظفر إلیها امتثالا لأمر الشاه فاستقبله أعیان المدینه و أشرافها و علماؤها و أصدر أمره بالخطابه باسم الأئمه الاثنی عشر (ع).

و کانت رساله الوزیر الأعظم نجم الثانی إلی أکابر هرات تتضمن الدعوه إلی المذهب الشیعی، و کذلک بعث الشاه برسائل أخری یستمیل فیها أکابر هرات و أشرافها و سائر أهالیها.

و فی یوم الجمعه اجتمعت جمیع شخصیات هرات فی المسجد الجامع، و ارتقی المنبر الأمیر صدر الدین سلطان إبراهیم الأمینی و هو من کبار ساده هرات فقرأ علی الناس رساله من الشاه إسماعیل یطمئن الناس فیها، ثم أشار الخواجه مظفر إلی نقیب أشراف هرات الأمیر جمال الدین عطاء الله و هو من کبار الساده فی المدینه فخطب خطبه الجمعه و خص بها مناقب و فضائل الأئمه الاثنی عشر، و ختم خطبته بالثناء علی الشاه إسماعیل و الدعاء له.

و بعد ذلک قدم الوزیر الأعظم نجم الثانی إلی حدود هرات فی أواسط شهر رمضان عام 916 ه مصطحبا معه الخواجه کمال الدین محمود الساغری فسار لاستقباله سادات هرات و قضاتها و علماؤها و فضلاؤها محملین بأنواع الهدایا، ثم نزل الأمیر نجم فی (باغ سفید) و أرسل الخواجه کمال الدین محمود برساله وعظ إلی الخواجه خرد.

و الخواجه خرد هو أحد أعیان الأوزبک و کان آنذاک متحصنا فی قلعه اختیار الدین و هی أکثر قلاع هرات مناعه و قوه، فلما قرأ رساله الأمیر نجم نزل عن قلعته معتذرا منه و طلب إلیه أن یضمه إلی مرافقیه ففعل و عین (ویس بیک تکلو) حاکما علی قلعه اختیار الدین.

و فی أثناء ذلک سمعت المدینه باقتراب موکب الشاه الصفوی فباشر الأهالی بتزیین الشوارع و الأزقه و فرشوا طریق الشاه من داخل المدینه إلی مسافه بعیده عنها بأنواع الفرش الثمین.

و فی صبیحه العشرین من شهر رمضان المبارک خرج أهالی هرات عن بکره أبیهم لاستقبال الشاه و فی (شمه خیز) بانت لهم طلائع الموکب الملکی و کان موکبا فخما مهیبا لم یسبق له مثیل.

و عمد الشاه إسماعیل فی هرات إلی إلغاء جمیع التقالید و الأعراف التی سنها الأوزبک و الطورانیون و رفع عن الأهالی کثیرا من الضرائب، و سلک فی ولایه خراسان سلوکا غایه فی العدل و الإنصاف و سعی فی تامین راحه الناس و تطییب خواطرهم حتی أحبه جمیع السکان من سنه و شیعه و مسلمین و غیر مسلمین.

و أمضی الشاه إسماعیل شتاء ذلک العام فی هرات، و کان صیته قد طار فی الآفاق فأخذت الرسل تتوافد علیه من مختلف الدول و قدم إلیه أحد حکام النواحی المجاوره شخصیا و هو المیرزا السلطان أویس ابن السلطان أبو سعید پورپان [گورکان] و کان یلقب بالخان میرزا و یحکم بدخشان فرحب الشاه بمقدمه و خلع علیه و أهداه تاجا من ذهب و نطاقا مرصعا و عددا من الجیاد و مبلغا من المال ثم ولاه بدخشان و ختلان و قلعه شادمان و جاء أیضا بعض کبار علماء إیران و سادتها و منهم الأمیر نظام الدین عبد الباقی أحد أحفاد الملک نعمه الله ولی و الأمیر جمال الدین محمد الحسینی و القاضی عبد الرحمن ساوه فقدموا تبریکهم و تهنئتهم و شملهم الملک بعنایته.

و فی هذه السنه أوکل الحکم فی ولایه مرو المهمه إلی دده بیک و فی ولایه هرات التی کانت بمثابه العاصمه بالنسبه لخراسان إلی حسین بیک، و أوکلت أمور القضاء فی خراسان و تعیین الصدور و القضاه فی ولایات خراسان إلی الأمیر غیاث الدین محمد بن الأمیر یوسف الذی کانت عائلته لسنین طوالا محلا لاحترام الخراسانیین.

و مع اقتراب أیام العید قدمت إلی هرات عده وفود من الهند سفراء من بلادهم إلی بلاط الملک الصفوی.


تنظیم الأمور فی مازندران

کان آقا رستم روز افزون یستولی علی ولایه ساری و بعض مناطق مازندران، و عند ما استولی شیبک خان علی خراسان أخذ رستم یلوذ به و یحتمی بقوته، حتی جاء الوقت الذی قتل فیه شیبک خان فاضطرب رستم اضطرابا شدیدا و أصیب بالحمی ثم قضی نحبه بعد بضعه أیام.
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و عند ما بلغ الشاه إسماعیل خبر وفاه رستم روز افزون بعث الأمیر سیف الدین المظفر إلی مازندران لجمع الضرائب المتخلفه خلال السنین الماضیه. فلما دخل حدود مازندران خرج لاستقباله حاکم بارفروش (بابل حالیا) الأمیر نظام الدین عبد الکریم و هو من الساده الأشراف، و کان یدعی وراثته للحکم فی هذه المناطق.

و من جانب آخر قدم للاستقبال آقا محمد بن آقا رستم روز افزون و جلس الاثنان للمناظره بحضور الأمیر المظفر، فکان الأمیر عبد الکریم یزعم أن الشرع یقضی بتولیه الحکم فی جمیع ولایات مازندران لأن آباءه و أجداده کانوا یحکمون هذه الولایات لقرون عدیده، و إن آقا رستم روز افزون خرج فی السنین الأخیره فاغتصب الحکم اغتصابا. بینما کان آقا محمد روزافزون یطالب بخلافه أبیه فی حکم ساری و نواحیها و لم تخلص مناظرتهما إلی نتیجه، فاصطحبهما الأمیر المظفر معه إلی معسکر الشاه، فدخلوه فی نواحی سمنان حینما کان الشاه عازما علی السیر إلی العراق، فقدم الخصمان هدایاهما إلیه و عرضا أمرهما علیه، فشملهما بلطفه و عنایته و قرر إبقاء آقا محمد علی ساری و المناطق التی کان أبوه آقا رستم حاکما علیها فیما عین عبد الکریم حاکما علی باقی نواحی مازندران و اشترط علی الاثنین دفع الضرائب المتخلفه عن السنین الماضیه إضافه إلی دفع الضرائب سنویا، و تقرر بعد مداولات و مفاوضات طویله أن یدفع الاثنان مبلغ ثلاثین ألف تومان عراقی سنویا ثم توجها إلی مازندران برفقه الأمیر المظفر لدفع الضرائب المتخلفه إلیه.

و غادر معسکر القزلباش ولایه سمنان متوجها إلی قم، فامضی الملک شتاءه فیها. و قدم علیه أیام إقامته فیها وفد مصر من قبل السلطان الغوری و کذلک سفراء الروم لتهنئته بفتح خراسان.


الأوضاع السیاسیه فی إیران الصفویه

کان فتح خراسان یحظی باهمیه قصوی بالنسبه لایران آنذاک، فقد بقیت إیران مجزأه لقرون عدیده و إذا کان اسم الدوله و محلها فی زمن السلاجقه و الخوارزمیین هو اسم إیران و محلها، فان إیران کانت فی الحقیقه جزء من دوله مترامیه الأطراف ذات شعوب و أقوام کثیره، فمثلا کانت امبراطوریه ملک شاه السلجوقی تشمل سوریا و فلسطین و جمیع أراضی الروم الإسلامیه و تمتد من جانب الشرق إلی کاشغر و حدود الصین و حدود أفغانستان، و کان ملک شاه فی الواقع یری نفسه سلطان المسلمین دون منازع، و رغم أن مرکزه هو إیران و أن اللغه الفارسیه و العادات و التقالید الإیرانیه کانت تحظی بطابع رسمی إلا أن حدود إیران لم تکن ممیزه و کذلک حدود الشعب الایرانی و إنما کان جزء من شعوب کثیره کانت الامبراطوریه العظمی تشتمل علیها، فکانت الأراضی الإیرانیه تتعرض للتجزئه کلما تعرضت الدوله الکبری للتجزئه. و حینما ظهر الشاه إسماعیل اکتفی بالحدود الطبیعیه الأصلیه لایران. ففی الشرق و الشمال الشرقی کان نهر جیحون و نهر السند الحدود الطبیعیه لایران بعد إخضاع والی قندهار لسلطان الدوله الصفویه، و فی الحقیقه فان إیران بوصولها إلی جیحون و السند قد استعادت حدودها الطبیعیه التی کانت علیها فی زمن الساسانیین، و هکذا الحال حینما امتدت حدودها فی الشمال الغربی إلی مدینه دربند و جبال القفقاز و فی الغرب إلی السهول الممتده علی ضفتی شمال الفرات مثل قلعه کماخ و مدینه آمد و جمیع نواحی دیار بکر التی یقطنها الأکراد و الایرانیون و کذلک وصلت حدود إیران فی جنوب دیار بکر إلی أرض العراق و صحاری ولایه حلب و إلی الجنوب من ذلک فی أراضی غربی القادسیه و الحدود الغربیه لبابل القدیمه، فهذه هی إیران فی العصر الساسانی و هکذا نری الشاه إسماعیل أخذ یوسع بلاده سعیا منه للوصول إلی الحدود القدیمه لایران.

و اندمجت إیران الغربیه مع إیران الشرقیه بفتح خراسان و أضحت دوله إیران الموحده الکبری.

و حین بلغت الدوله العثمانیه و دوله مصر أخبار فتح خراسان، سعت الدولتان لتوثیق الروابط مع إیران القویه بحکم اقتضاء المصلحه السیاسیه.

و من المعروف أن الدوله العثمانیه أخذت تطمح للسیطره علی جمیع البلدان الإسلامیه بعد فتحها للقسطنطنیه، و لکی تتمکن من تحقیق طموحاتها بدأت تکف یدها عن الجهاد فی البلدان الأوروبیه ثم وجهت جیوشها الجراره المخیفه نحو البلدان الإسلامیه.

و من الطبیعی أن هذا التحول الکبیر الذی طرأ علی مخططات الدوله العثمانیه سبب نقصا کبیرا فی شعبیتها و مکانتها فی نفوس المسلمین، فقد أتاح انشغال العثمانیین بالمسلمین فرصه ثمینه للأوروبیین استعادوا فیها قواهم شیئا فشیئا حتی بات تقدم العثمانیین فی أوروبا أمرا متعذرا بل بدأ هؤلاء یتراجعون عن المواقع التی فتحوها فی قلب أوروبا.

و کان العداء مستحکما آنذاک بین مصر و الدوله العثمانیه لوجود التنافس بینهما، و من ثم کان قدوم سفراء الدولتین إلی بلاط الشاه إسماعیل فی قم استمرارا لهذا العداء و هذا التنافس، فقد کانت کل دوله منهما تطمح إلی کسب إیران إلی جانبها.

و بالاضافه إلی هذه الأسباب التی قدم السفراء من أجلها کان الوفد العثمانی الذی وصل قم عام 917 ه یهدف إلی البحث فی موضوع آخر، نحاول أن نتعرض له فیما یلی باختصار:

فی الوقت الذی کان الشاه إسماعیل منصرفا إلی قتال شیبک خان فی خراسان، ظهر رجل فی ضواحی أنقره، کان أنصار الدوله العثمانیه یسمونه شیطان قلی.
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و اسم شیطان قلی فی الأصل هو نور علی و یلقب نفسه بشاه قلی و هو أحد مریدی الخانقاه الصفوی و أنصار الشاه إسماعیل، و قد نجح خلال فتره قصیره - بعد دعوه الناس إلی نفسه - فی جمع حشود عظیمه من أهالی تلک المنطقه، و منهم الصوفیون و المتضررون من الدوله العثمانیه. و تعاظم أمر شاه قلی حتی عجز الحکام المحلیون و رؤساء المعسکرات المجاوره عن القضاء علیه فبعث السلطان بایزید جیشا بقیاده وزیره الأعظم علی باشا لاخماد حرکه شاه قلی.

و دارت بین الطرفین معرکه ضاریه قتل فیها الوزیر الأعظم و هزم جیشه، فاصیبت القوات العثمانیه بالذعر و لم یجرؤ أحد بعد ذلک علی قتال شاه قلی الذی باشر بشن الغارات علی الولایات المجاوره ثم غادر الأراضی العثمانیه بسلام و دخل الأراضی الإیرانیه فالتحق بصفوف القزلباش. و من الطبیعی أن تقوم الدوله العثمانیه ببحث هذه القضیه مع أرکان الدوله الإیرانیه.

و أما الوفد المصری فان القدر الذی یعرف عنه هو أنه کان یحمل وثائق تظهر النزعه التوسعیه لدی العثمانیین، و دعا إیران للاتحاد مع مصر عسکریا و سیاسیا بوجه الدوله العثمانیه لأن مثل هذا الاتحاد سیکون فیه نفع الطرفین، فمن الممکن أن یوقف الدوله العثمانیه عند حدها فیمنعها من التفکیر بالاعتداء علی جیرانها.

و رحبت إیران بهذه الدعوه، فابرمت اتفاقا بهذا الشأن مع مصر فی أواخر عام 917 و بعثت بوفد إلی مصر لإتمام الاتفاق.

و فی الوقت الذی کانت قوات القزلباش تعسکر فی قم علم أن السلطان بایزید قد مات و خلفه ابنه السلطان سلیم الذی باشر من فوره بقتل إخوانه و أولادهم و استطاع أحد أحفاد بایزید و هو السلطان مراد الافلات من قبضه عمه القاسی و اللجوء إلی البلاط الایرانی.

و فی الوقت الذی کان فیه الشاه إسماعیل یمضی فی قم شتاء عام 917 و ربیع 918 کان یتابع أخبار حرب ترکستان و نتائجها و قصه هذه الحرب کما یلی:

بعد أن استفحل أمر محمد خان الشیبانی و قویت شوکته هاجم سمرقند فاضطر حاکمها الملک ظهیر الدین محمد بابر إلی مغادرتها و الانسحاب نحو فرغانه و أندیجان و لکن قوات الأوزبک واصلت زحفها فواصل هو انسحابه متخلیا عن ملکه فی بلادما وراء جیحون فدخل بلخ ثم غادرها إلی کابل و أسس فیها حکومه صغیره متخذا منها عاصمه للحکم الجدید.

و فی الحقیقه فان الملک ظهیر الدین بابر کان من ألیق أحفاد الأمیر تیمور پورکان [گورکان] بالحکم و أشدهم بأسا و عزیمه فلم تکن الهزائم المتکرره التی لحقت به لتثنیه عن عزمه أو لتحد من طموحاته، فقد أعاد الکره و توجه من فرغانه إلی سمرقند إلا أن قوه أعدائه أرغمته علی الانسحاب فهاجم فرغانه ثم توجه إلی بلخ و کابل و توجه فی آخر المطاف إلی الهند فأسس فیها مملکه کبری استمرت قرونا طویله حتی قضی الإنجلیز علیها.

و عند ما کان الشاه إسماعیل فی هرات قدم علیه وفد الملک بابر محملا بأنواع الطرائف و الهدایا عارضا الإخلاص و الموده و طلب خلال زیارته مساعدته للملک بابر فی استعاده أراضی بخاری و سمرقند من الاحتلال الأوزبکی.

و لبی الشاه إسماعیل جمیع طلبات الملک بابر بکل رحابه صدر، و أصدر أمرا بترک جمیع الأراضی التی یستولی علیها الملک بابر فی بلاد ما وراء جیحون ملکا خالصا له، و هکذا أعد الأخیر فی عام 917 ه جیشا له من زابلستان و توجه إلی ولایه بدخشان و کان علیها ابن عمه السلطان ویس الذی سارع إلی الالتحاق بابن عمه بجیشه، و سار الاثنان إلی قلعه شادمان و کان علیها اثنان من زعماء الأوزبک هما حمزه سلطان و مهدی سلطان فوقفا بقواتهما للدفاع عن القلعه و دارت بین الجانبین حرب هلک فیها القائدان الأوزبکیان و استولی الملک بابر علی شادمان و ختلان و قندر و بغلان و نعم الناس فی هذه الولایات بحکمه العادل مره أخری.

و فی تلک الأثناء بعث الملک بابر بأخبار فتوحاته إلی الشاه إسماعیل و أخبره أنه فی حال قدوم أحد أمراء القزلباش إلیه علی رأس فوج من المحاربین فستتم السیطره علی بلاد ما وراء جیحون جمیعا و تسحق أرکان الأوزبک و یخطب فی هذه البلاد باسم الشاه إسماعیل و یضرب النقد باسم الملک الصفوی العظیم.

و بادر الشاه إسماعیل فور وصول الطلب إلی إرسال أحمد بیک صوفی أوغلی و شاه رخ بیک أفشار علی رأس عدد من المحاربین الأشداء إلی قلعه شادمان لتقدیم المساعده و المدد للملک محمد بابر.

و وصل أمیرا القزلباش إلی الملک بابر فی القلعه المذکوره فازداد ثباتا و قوه و تحرک نحو سمرقند، و بلغ خبر تحرکه حاکم سمرقند محمد تیمور سلطان و حاکم بخاری عبد الله خان فلم یجرءوا علی المقاومه لا سیما بعد أن عرفا باصطحابه قوه من القزلباش فغادرا ولایتیهما و توجها إلی ترکستان فدخل الملک بابر سمرقند و سعی فیها لرفع المظالم عن أهلها و إحلال العدل و القسط بینهم، ثم خطب فی یوم الجمعه باسم الأئمه الاثنی عشر و الشاه إسماعیل و قام بعدها بإرسال الولاه إلی بخاری و سائر الولایات الأخری ثم حمل أحمد بیک صوفی أوغلی و شاه رخ بیک بأنواع الهدایا النقدیه و العینیه و عدد من الجیاد الثمینه إلی الشاه إسماعیل و أجازهما فی العوده إلی بلادهما و فی غضون ذلک قدم إلیه رسول البلاط الایرانی و هو محمد جان الذی کان یشغل فی حکومه الأمیر نجم
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الثانی منصب (إیشیک آغاسی) أی رئیس التشریفات و لاقی محمد جان فی بلاط الملک بابر معامله مغایره لما کان یتوقعه، فلما عاد من سمرقند إلی قم قدم تقریره بالواقع و کان الأمیر نجم الثانی معتمدا علی رسوله و واثقا منه فائد کلامه فی حضور الشاه و تعهد بالسفر شخصیا إلی ما وراء جیحون و تسویه الأمور بما ینفع إیران.

وافق الشاه علی الاقتراح و أمر عددا من أمراء الدوله و أرکانها مثل زین العابدین بیک و بادمجان بیک و الخواجه کمال الدین محمود ساغری بمرافقه الوزیر الأعظم فی سفره. و شد الأمیر نجم الرحال إلی خراسان فلما وصل مشارف جیحون بلغه أن سلاطین الأوزبک جمعوا شتاتهم بعد عوده القزلباش من سمرقند و توجهوا من ترکستان إلی سمرقند بجیش جرار فهزموا فیها الملک محمد بابر، فحمل أهله و ذویه إلی قلعه شادمان و تحصن فیها، و انصرف الأوزبک إلی إحکام سیطرتهم علی الولایات التی استولوا علیها ثم توجهوا إلی قلعه شادمان لمحاصرتها و کان الملک بابر قد أحکم تحصینها بمساعده ابن عمه خان میرزا فحفر خندقا حولها و أقام المتاریس فی أزقتها الداخلیه، ثم بعث وراء حاکم بلخ بیرام بیک فرمانی یستمده العون.

و بادر بیرام بیک فرمانی من فوره إلی إرسال ثلاثمائه محارب من أبطال القزلباش تحت قیاده الأمیر السلطان محمد الشیرازی، و کانت قوات الأوزبک قد بلغت ولایه خیابان حین بلغها وصول مدد من القزلباش فکفت عن الزحف ثم عادت أدراجها إلی سمرقند و بخاری.

و کان الأمیر نجم خلال ذلک قد دخل خراسان فأقام فیها بضعه أیام و استقبل ساداتها و قضاتها و أشرافها و أعیانها الذین کان یتوافدون علی معسکره باستمرار و أکرمهم و أبقاهم فی مناصبهم ثم عزم علی السیر إلی بلاد الأوزبک لاستئصال شوکتهم و من ثم أبقی معه الأمیر غیاث الدین محمد بن الأمیر یوسف و هو سید هرات و أحد کبار ساده خراسان و أبقی معه والی هرات حسین بیک و کذلک جمع فی عسکره العدید من کبار قاده ولایات خراسان و زعمائها ثم توجه بهم إلی بلخ. فاستقبلهم والیها بیرام بیک فرمانی استقبالا عظیما.

و عبر الأمیر نجم نهر جیحون بعد إعداد السفن اللازمه و عسکر فی ضفته الأخری، و کان قد بعث الأمیر غیاث الدین محمد من بلخ إلی قلعه شادامان لیدعو الملک بابر إلی الانضمام إلیه فقدم إلیه الأمیر غیاث الدین فی تلک الأیام و أخبره باقتراب الموکب البابری فسارع الأمیر نجم الثانی و زعماء عسکره لاستقباله فالتقی الموکبان فی المنطقه المعروفه باسم (بند آهنین)، و قدم کل منهما هدایا لصاحبه بمقتضی الأعراف المتداوله آنذاک ثم جلسا للمشاوره فاستقر رأیهما علی السیر لاحتلال مدن ما وراء جیحون. و تجدر الإشاره هنا إلی بعض التغیرات التی طرأت علی أخلاق الأمیر نجم الثانی فهو بعد أن خلف الأمیر نجم رزپر کوزیر أعظم و نائب للملک أخذ علی عاتقه تدبیر شئون الدوله المترامیه الأطراف فأحسن سیاسه الرعیه و تلبیه حاجاتها بکل رحابه صدر و ازدادت صلاحیاته اتساعا حتی فاق جمیع الأمراء و رجال الدوله و بلغ من الثراء و العظمه و القدره ما جعله فی عداد زعماء العالم آنذاک، فمثلا کان عدد حراسه خمسه آلاف فارس مدججین بالسلاح و یذبح فی کل یوم مائه خروف لمائدته الخاصه، إضافه إلی مظاهر عدیده یطول ذکرها.

و من الطبیعی أن الإنسان حینما یصل هذا المستوی من الجاه و السطوه فإنه یصاب بالغرور و یستبد برأیه و هکذا کان حال الأمیر نجم الثانی فقد نسی الهدف الذی قدم إلی خراسان و ما وراء جیحون من أجله، فقد کان هدفه - کما أسلفنا - هو تقویم الملک بابر و إعادته إلی الاتحاد مع إیران إذا کان منصرفا عنه.

و هکذا سار الأمیر نجم نحو مدینه ترمذ محاطا بمظاهر العظمه و الأبهه فاجتازها و هاجم ولایه خزار و کان علیها أحد سلاطین الأوزبک و اسمه السلطان آق فولاد و لم یر هذا الحاکم فی نفسه القدره علی المقاومه فتصالح مع الأمیر نجم ثم سلمه المدینه بعد أخذ العهود و المواثیق و لکن الأمیر نجم أمر بحبسه مع جماعه من الأوزبک ثم ضرب أعناقهم و عفا عن سکان المدینه. ثم توجه نحو مدینه قرشی فبادر حاکمها شیخیم میرزا إلی إحکام تحصین مدینته و الاستعداد للدفاع عنها بعد ما سمع بمصیر السلطان آق فولاد .

و عمد الأمیر نجم إلی توزیع قواته علی أطراف المدینه ثم أمر بنقب حصنها و رمیها بالمنجنیق و ما زال بها حتی فتحها عنوه فأسر شیخیم میرزا و قواته ثم أصدر أوامره بإباده أهل المدینه.

و کان فی المدینه بعض الساده فاعتصموا بالمسجد الجامع و توسلوا بغیاث الدین محمد لیتوسط لهم لدی الأمیر نجم و فی نفس الوقت کان هناک جماعه من الجغتای و هم القبائل المنسوبه إلی آل تیمور فتوسلوا بالملک بابر و أسرع الاثنان إلی الأمیر نجم متوسلین به لیعفو عن الساده و أقوام الجغتای، و لکن الأمیر نجم کان قد بلغ به الغرور حدا أعمی بصیرته فرفض وساطتهما، و هکذا قتل شیخیم میرزا بیک و ما یقارب الخمسه عشر ألف من عساکر المدینه و أهالیها و من بینهم الشاعر المعروف (السنائی).

و قد أحدثت مجازر مدینه قرشی رده فعل عنیفه فی نفوس قاده الجیش فساءت نظرتهم إلی الأمیر نجم و تشاءموا من عاقبه حملاتهم القادمه.

توجه الأمیر نجم إلی بخاری بعد فراغه من أمر قرشی و حین بلغ مشارفها سمع أن عبید الله خان و السلطان جافی بیک و أکثر
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جنودهما قد تحصنوا بالمدینه استعدادا للدفاع عنها، و فی نفس الوقت بلغه أن السلطان محمد تیمور و السلطان أبو سعید عازمان علی خوض الحرب بقوات سمرقند، فوجه الأمیر لهما بیرام بیک فرمانی و حینما سمع قائدا الأوزبک بقدوم بیرام بیک تراجعا إلی قلعه عجذوان و تحصنا بها، فأبلغ بیرام بیک الأمیر نجم بالأمر.

و علی الفور توجه الأمیر نجم إلی عجذوان بکامل قواته فحاصرها، و عمد الأوزبک إلی أسلوب المناورات فکانوا یخرجون منهم جماعه فی کل یوم فتأخذ بالکر و الفر ثم تنسحب إلی داخل القلعه، و لم یتدبر الأمیر نجم عاقبه أمره فادام الحصار أربعه أشهر حتی نفذت المئونه و علف الحیوانات و أصبحت القوات فی عسر من أمرها. فطلب بعض قاده الجیش من الأمیر الانسحاب إلی حدود قرشی و خزار حتی انقضاء فصل الشتاء لیتسنی جمع المؤن و توفیر العلف مره أخری ثم العوده إلی عجذوان و محاصرتها و لکن الأمیر رفض طلبهم و ألحوا هم فی الطلب و ما زالوا به حتی أقنعوه فوعدهم بالرحیل فی الیوم التالی، و کان الأوزبک قد أدرکوا مصاعب القزلباش و شحه مئونهم و علف حیواناتهم فوجدوا فی ذلک فرصه سانحه للانقضاض علی عدوهم و من ثم خرجت طلائع جیشهم من بین الأشجار فی یوم الثلاثاء، الثالث من رمضان عام 918 ه و هو الیوم الذی تقرر فیه الانسحاب ففوجئت قوات القزلباش بخروجهم، و لم یر الأمیر نجم بدا من الدخول فی الحرب فنظم قواته و وقف فی قلبها و جعل الملک بابر فی قواته لسد الثغرات التی ربما یحدثها الأوزبک فی صفوف جیشه.

و دارت رحی الحرب فصرع بیرام بیک فی الصدمه الأولی، فزاد مصرعه من حماس الأوزبک و اشتدت حملاتهم و لم یکن أمراء القزلباش متحمسین للقتال مع الأمیر نجم فلم یستمروا بالمقاومه و لاذوا بالفرار، فهرب الملک بابر بدوره إلی قلعه شادمان مصطحبا قواته التی أتی بها و تبعه الأمیر غیاث الدین محمد و الخواجه کمال الدین محمود، و هرب حسین بیک و أحمد بیک صوفی أوغلی نحو آمو فعبراه و اتجها إلی خراسان. و طفق الأوزبک یقتلون و ینهبون و أسروا الأمیر نجم فأمر عبید آ [الله] خان بقتله و قتل أیضا زین العابدین بیک و عدد کبیر من أبطال القزلباش و قوات خراسان.

و تعقب الأوزبک فلول القزلباش فعبروا نهر آمو و دخلوا خراسان فعاثوا فیها فسادا و قتلوا عددا کبیرا من أهلها و هدموا العدید من أبنیتها.

وصلت أخبار هذه المآسی و النکبات الشاه إسماعیل فی أصفهان فأمر بإحضار القوات. و تزامن ذلک مع ولاده ابنه البکر الأمیر طهماسب میرزا فأقام الاحتفالات و قدم الصدقات ثم توجه إلی خراسان.

لقد وجه الأمیر نجم بغروره و استبداده برأیه لطمه قویه إلی الدوله الصفویه الفتیه، فقد کان مقتل وزیرها الأعظم و تشرذم قواتها إهانه کبری لحقت بکرامتها، إضافه إلی الخسائر الفادحه التی منی بها جیش القزلباش فبعد فرار قاده الجیش دون مقاومه منهم و لا قتال تشتتت قطعات الجیش و لاذت بالفرار علی غیر هدی.

و استغل سکان المناطق المختلفه الوضع الذی آل إلیه مقاتلو القزلباش فحمل السلاح کل من یقدر منهم علی ذلک و اشترک فی الغاره علی شراذم القزلباش فوصل الأمر فی بعض المناطق إلی تجریدهم حتی من ثیابهم و فی مناطق أخری کانوا یقتلونهم بعد تجریدهم من ثیابهم و لم تقتصر هذه الحاله المأساویه علی الجانب الآخر من نهر آمو بل تعدتها إلی أراضی خراسان و منها حدود مرغاب و کذلک فی أطراف ولایه بادغیس بالقرب من مدینه هرات حیث انبرت بعض طوائف الترکمان و العشائر الأخری إلی تجرید الهاربین من القزلباش من ثیابهم و قتلهم، و یمکن القول أن خسائر القزلباش التی لحقت بهم بعد الحرب فاقت تلک التی لحقت بهم فی الحرب ذاتها.

و ربما کانت هزیمه عجذوان و شیوع أخبارها فی البلدان المجاوره سببا فی تشجیع أعداء الدوله الصفویه و نهوضهم للقضاء علیها. و من ذلک ما عزم علیه السلطان سلیم من شن الحرب علی إیران رغم انشغاله بالمشاکل الداخلیه لبلاده و فراغه لتوه من القضاء علی إخوته و مناوئیه.

و لم یکن السلطان سلیم یحاول دخول الحرب وحده بل کان یحرض الحکام المجاورین لایران عبر الرسائل المتکرره و یحضهم علی شن الحرب علی إیران فقد کان یحسب أن الملک الصفوی الشاب لن تقوم له قائمه بعد هزیمه عجذوان.


توجه الشاه إسماعیل إلی خراسان

لجا بعض قاده القزلباش إلی هرات بعد هزیمتهم فی عجذوان و تحصنوا بها وسعوا مع أهلها و أعیانها فی إحکام تحصینها، و بعد أیام قدم السلطان جانی بیک بقواته إلی مشارف المدینه فحاصرها ثم أخذ بمهاجمتها فوقف أهلها للدفاع عنها بالنبال و الأحجار و النار.

و کانت هرات عامئذ تفتقد إلی المؤن الکافیه فأصابها الحصار بضیق شدید و لکنه لم یستمر فتره طویله، حیث وقع بعد شهرین من الحصار خلاف بین جانی بیک سلطان و عبید الله خان، فغادر الأول هرات بقواته فی الثالث من محرم من عام 919 ه، و رحل إلی آمو ثم تبعه عبید آ [الله] خان فی نفس الیوم فتنفس أهالی هرات الصعداء و خرجوا من عزلتهم إلی مزارعهم و مراعیهم.

و إذا کانت هرات قد تابعت أخبار عبور جانی بیک سلطانلنهر آمو بارتیاح فإنها کانت تتابع فی نفس الوقت أخبارا محزنه مفادها أن السلطان تیمور عبر آمو بالاتجاه المعاکس و انضم إلی عبید الله خان و هاجم الاثنان مشهد و سیطرا علی الأراضی الممتده من ولایه مرو و حتی نواحی أسفراین و ضواحی سبزوار و بیتا العزم علی السیطره علی جمیع أراضی خراسان.
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و أصیب أهالی هرات بالذعر لهذه الأخبار المشئومه و رأی زعماء القزلباش أن لا طاقه لهم بصد هجوم الأوزبک خصوصا بعد ما رأوه من قحط و ضیق شدید فی الحصار الأول و من ثم غادر المدینه حسین بیک و أحمد بیک و سائر أمراء القزلباش الآخرین متوجهین إلی العراق عبر سیستان و کرمان و بادر بعض أنصار الأوزبک فی المدینه فور خروج قوات الأوزبک إلی السیطره علی زمام الأمور فیها و کان علی رأسهم الخواجه أبو الوفاء فبعث الرسائل العاجله إلی مشهد لدعوه السلطان تیمور إلی هرات و لبی الأخیر الدعوه علی عجل فقدم إلی المدینه و ألقیت الخطبه باسمه.

و ما کاد الأوزبک یأخذون بزمام الأمور حتی انبری بعض السکان الجاهلین و المتعصبین من السنه قتلا للشیعه و نهبا لأموالهم و ما زال الأمر یشتد علی شیعه هرات حتی توسل الأمیر غیاث الدین محمد بالخواجه علی صدر الخوارزمی فاقنع الأخیر السلطان تیمور بضروره منع أوباش المدینه من استغلال الأوضاع، ثم لقی بعض هؤلاء الأوباش جزاء أعمالهم فانتهت الفوضی و أعمال القتل و النهب.

و کانت أخبار هذه المآسی تدفع الشاه إسماعیل للاسراع أکثر فی حرکته نحو خراسان، و کان یعلم بندره المؤن فیها فأمر قواته بالتزود بالمئونه بما یکفی لثلاثه أشهر.

و سلک الشاه طریق کبود پنبد [گنبد] و فیروزکوه فی حملته ثم حط الرحال فی سهل بسطام فلحق به فیه سیف الدین المظفر الذی تخلف عنه فی مازندران لجمع الضرائب.

و من جانب آخر کان الشاه قد أمر بإحضار القوات من القبائل و الولایات فحضرت فی سهل بسطام و استعرضها.

و بعد انتهاء الاستعراض و إکمال التجهیزات العسکریه اللازمه تحرکت قوات القزلباش إلی خراسان و سبقها حاکم شیراز السلطان خلیل علی رأس نخبه من القزلباش فکان یغذ السیر بهم قبیل الغروب و لیلا حتی بلغ مشارف مشهد و لما علم عبید الله خان باقتراب طلائع القزلباش و رأی أن لا طاقه له بمقاومتهم جمع عددا من أعیان مشهد و زعمائها و أرغمهم علی الرحیل معه إلی مرو و لم یتوقف فیها بل عبر نهر آمو و توجه إلی بخاری، و بلغت أخبار هربه السلطان تیمور فی هرات و بلغه أیضا قدوم طلائع القزلباش فلم یجرؤ علی المقاومه فاقتدی بعبید آ [الله] خان و أرغم عددا من أعیان و وجوه هرات علی الرحیل معه إلی سمرقند و کان من بینهم الأمیر غیاث الدین محمد و الأمیر السلطان محمود بن غیاث الدین و نخبه آخرون و لکن الأمیر غیاث الدین أدرک فی سمرقند أن السلطان تیمور یبیت له الشر فهرب بمساعده مولانا نظام الذی کان یشغل منصب الصداره فی سمرقند و وصل قلعه شادمان فرحب به الملک بابر و کرمه ثم حمله إلی هرات. و فی هرات حدثت نزاعات بین أنصار الصفویین و شخص یدعی أبو القاسم بخشی و کان أبو القاسم هذا قد شغل منصب نیابه السلطان تیمور لبضعه أشهر، فاستفاد من هذا المنصب و جمع فی هذه الفتره القصیره عددا من الغلمان المسلحین و حینما هرب السلطان تیمور من هرات أعلن أبو القاسم نفسه حاکما علیها و لکنه اصطدم بمعارضه عدد من زعماء المدینه المؤیدین للصفویین و لم یقو علی مقاومتهم فخرج منها و جمع بعض القوات من القری و المناطق المجاوره و حاصر المدینه و ما زال الأمر یشتد علی أهل هرات حتی قدمت طلائع القزلباش بعد ثمانیه أیام من الحصار و کان علی رأسهم پیری سلطان فدارت معرکه بین الطرفین، وقف فیها أهالی هرات إلی جانب القزلباش فکانت الغلبه لهم و فی الیوم التالی قدم سیف الدین المظفر إلی هرات فباشر تنظیم الأمور و إقرار الأمن فیها.


نتف من أخبار القزلباش

بعد هزیمه عجذوان

بعد أن اجتاز عسکر القزلباش منطقه ساوه رأی الشاه إسماعیل ضروره تعیین خلف للأمیر نجم الثانی یکون جدیرا بهذا المنصب الکبیر، و من ثم عین الأمیر نظام الدین عبد الباقی بعد أن استخلفه الأمیر نجم الثانی فی غیبته الأخیره لیشغل منصب الوزیر الأعظم بالوکاله إلی جانب منصبه فی الصداره، و أوکل منصب الصداره إلی میر سید شریف.

و عند ما وصل عسکر القزلباش (النک راد کان) علی بعد اثنی عشر فرسخا من مشهد أمر الشاه بحط الرحال ثم شکل مجلسا من أرکان الدوله للتحقیق فی حوادث خراسان و کیفیه انتصار الأوزبک فشمل التحقیق جمیع القاده دون استثناء، فاتهم بعضهم بالتقصیر و جلدوا أمام أعین القوات و عنف بعض آخر و عوتب آخرون و لکن کان لدده بیک شان آخر فقد کان من أکثر غلمان الشاه القدماء احتراما و یعد من أعیان الصوفیه و کان حاکما علی مرو حینما بدأ الهجوم الأوزبکی فترک هذا الثغر المهم و هرب دون قتال و من ثم کانت عقوبته غایه فی القسوه و الشده حیث أمر الشاه بالباسه زی النساء و إرکابه علی ظهر الجواد بصوره مقلوبه ثم الطواف به فی طرقات المعسکر، و کانت هذه العقوبه لشخص بمستوی دده بیک إنذارا جدیا للآخرین.

و فی نفس الیوم شمل الشاه الأشخاص الذین شملهم التأدیب بعطفه فخلع علیهم و کساهم و أهداهم سیوفا و أنطقه مرصعه ثم رفع من مقامهم فجعل البیک سلطانا و جعل السلطان خانا و منهم زینل بیک الذی کان قد رفع فی السابق إلی سلطان، رفع ثانیه فی ذلک الیوم إلی درجه خان ثم عین حاکما علی هرات. و بعد الفراغ من تأدیب المقصرین ثم تکریمهم تحرک العسکر نحو مشهد لزیاره مرقد الامام الرضا (ع) و حینما لاحت قبه المرقد الشریف عن بعد
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ترجل الشاه و ترجل معه العسکر و توجه الجمیع للزیاره و الدعاء.

ثم غادر العسکر الصفوی مشهد متوجها إلی هرات فوصل حدود بادغیس و هناک قدمت شکاوی الأهالی الشیعه و الجنود القزلباش إلی الشاه فعلم منها أن بعض قبائل البادیه و ترکمان مرغاب و کذلک بعض قبائل جهار أو یماق کان لها دور فی قتل العدید من أفراد القزلباش الهاربین من معرکه عجذوان و علم کذلک أن بعض قبائل مرغاب قد دخلت فی طاعه الأوزبک دون إکراه أو إجبار، فثارت ثائره الشاه و استشاط غضبا، ثم أمر بعد تعیین القبائل المقصره بالسیر لها و إبادتها فامتثل للأمر السلطان جوجی أحد قاده القزلباش الأشداء و أغار علی تلک القبائل فاسال من دمائها أنهارا و نهب أموالها، فکان تأدیبا عنیفا أتی ثماره علی أفضل وجه، فکثیرا ما حدث فی السنین التالیه أن تعرضت خراسان لغارات الأوزبک دون أن یجرؤ أحد من تلک القبائل علی مد ید العون لهم سواء فی ذلک الشیعی أو السنی.

و بعد الفراغ من تأدیب القبائل غادر عسکر القزلباش بادغیس إلی منطقه بابا خاکی و هی قریبه من هرات فحطت الرحال فیها، و حین علم أهالی هرات باقتراب موکب الملک الصفوی أخذوا یتوافدون علیه لطرح شکاواهم و معاناتهم فکان الملک یشملهم بعطفه و یحاول التخفیف عنهم. ثم أمر وزیره الأعظم الأمیر نظام الدین عبد القاضی بالسیر إلی هرات و تنظیم أمورها، فدخلها مصطحبا معه حاکمها الجدید زینل خان و باشر فی دفع المظالم عن الناس و إعاده الأمور إلی مجاریها.

و من الأمور الأخری التی حدثت فی تلک الأوقات إرسال شاه رخ بیک لفتح قندهار و لهذا الأمر قصه نحاول عرضها فیما یلی بایجاز: بعد وفاه السلطان حسین میرزا بایقرا استقل أحد زعماء دولته الجغتانیه و هو الأمیر ذو النون أرغون بولایه قندهار، و لما استولی بابر شاه علی ولایه کابل و ثبت أرکان دولته فیها عزم علی احتلال قندهار فلجا ذو النون إلی الشاه إسماعیل حیث بعث بابنه شجاع بیک إلی هرات للقاء الشاه فیها، فالتقی الشاه، و قدم له آداب الطاعه و الخضوع، و لکن الشاه إسماعیل أدرک أن القصد من ذلک هو إضاعه الوقت و تفویت الفرصه علی بابر شاه و لذلک حینما بدأ رحله العوده إلی العراق أمر حسین بیک حاکم خراسان بحبس شجاع بیک اختیار الدین فی هرات حتی یتقرر مصیر قندهار.

و مکث شجاع بیک فی القلعه إلی حین ثم استعان ببعض أعیان هرات و أفلت من حبسه لیعود إلی قندهار. و بلغ حسین بیک خبر فرار شجاع بیک فغضب غضبا شدیدا و أمر بحبس جمیع الجغتائیین و أتباعهم الموجودین فی هرات و کان هذا الأمر المتسرع سببا فی إلحاق الأذی بالعدید من الأبریاء و سببا أیضا فیما بعد بعزل حسین بیک من ولایه خراسان کما عزل من قبل من ولایه هرات. و فی الوقت الذی کان جیش القزلباش یعسکر فی بابا خاکی أمر الشاه إسماعیل شاه رخ بیک أفشار بالهجوم علی قندهار بقوه من القزلباش و أوصاه بالتوجه لمساعده دیو سلطان فی محاصره قلعه (اندخود) بعد فراغه من أمر قندهار.

و سار شاه رخ بیک إلی قندهار فلم یفلح فی فتحها حیث تحصن فیها الأمیر سلطان علی عم شجاع بیک فتوجه إلی قلعه اندخود فسمع فی أثناء الطریق بفتحها و إباده أهلها، فلحق بمعسکر القزلباش بالقرب من أصفهان و قدم تقریر أعماله للشاه إسماعیل.

و هکذا استقرت الأوضاع فی خراسان و ثبتت أقدام القزلباش فی مدینتیها الرئیسیتین، هرات و بلخ حیث سیطر دیو سلطان علی طخارستان سیطره تامه و أرسی زینل خان دعائم النظام و الاستقرار فی هرات، و حین ذاک بلغت الشاه إسماعیل أخبار من الحدود الغربیه للبلاد تقتضی سفره إلی العراق، و من ثم شد الرحال من بابا خاکی إلی طوس فی أوائل عام 919 ه.

و فی طوس بلغت أنباء تفید بتمرد بعض الجغتائیین و تعیینهم لأحد الأمراء التیموریین و هو السلطان محمد بایقرا بن المیرزا أبو الحسن بایقرا ملکا فی حدود ولایه نسا و أبیورد فسار إلیهم الأمیر نظام الدین عبد الباقی و محمد بیک استاجلو فشتتا جمعهم و أهلکا منهم جماعه کثیره ثم فرضا النظام فی شمال خراسان و عادا للالتحاق بجیش القزلباش.

و أمضی الشاه إسماعیل شتاء عام 919 ه فی أصفهان ثم توجه إلی همذان فی بدایه الربیع. و فی همذان وصلت أنباء مهمه عن تحرکات الجیش العثمانی توحی بان السلطان سلیم ینوی الهجوم علی الموصل و بغداد عن طریق دیار بکر و الجزیره و لکن آخر الأخبار التی وصلت من دیار بکر کانت تفید بتحرک السلطان العثمانی بجیوش جراره نحو آذربایجان.


بدایه الحروب العثمانیه - الإیرانیه

و حقیقه معرکه جالدران

ذکرنا فیما مضی أن سلاطین الدوله العثمانیه کانوا یطمحون لبسط نفوذهم علی الحرمین الشریفین و سائر البلاد الإسلامیه و منها إیران التی کانت تمثل عقبه کئود أمام تحقیق الطموحات العثمانیه لما کانت تتمتع به من قوه معنویه و مادیه، و من ثم کان السلطان بایزید ینفق أموالا طائله للحصول بعض النفوذ فی إیران.

و کان نفوذ الأسره الصوفیه یمتد إلی الأراضی العثمانیه بل یؤثر حتی علی بعض رجال و أعیان البلاط العثمانی و لذلک بقیت الرغبه فی احتلال إیران مجرد حلم بعید طوال حیاه السلطان بایزید، و لکن بعد أن أقعده المرض و خلفه ابنه فی العرش أخذ الأخیر یراقب تعاظم شان الشاه إسماعیل بکثیر من القلق و الریبه
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و أدرک أن سکوته سینهی الأمل فی تحقیق الحلم العثمانی فی التوسع لا سیما بعد أن تکشف للعیان اتحاد مصر و إیران بعد اعتزال السلطان بایزید للعرش فی عام 918 ه. بحیث ورد ذکر هذا الأمر صراحه فی رساله حاکم بعض مناطق کردستان الخواجه رستم إلی السلطان بایزید.

و کان اتحاد مصر و إیران أمرا مفاجئا بالنسبه للعثمانیین إذ لم یکونوا یتوقعون مثل هذا الاتحاد بعد اندلاع الحرب بین الشاه إسماعیل و علاء الدوله ذو القدر التی تسببت فی تعکیر العلاقات بین مصر و إیران بل وصل الأمر إلی دعوه سلطان مصر الدوله العثمانیه للاتحاد معه فی سبیل القضاء علی حکم الشاه إسماعیل، فقد ورد فی رساله رسمیه بعث بها سلطان مصر إلی السلطان العثمانی ما یلی:

"...و أما مسأله القضاء علی فرق القزلباش الضاله فی بلاد الشرق فهی فی حکم البلاء العام و لذلک فان جهادهم واجب علی القریب و البعید، و نحن عازمون علی النهوض لجهادهم و قطع أیدیهم عن رقاب الناس و لکنا نحتاج فی ذلک إلی تأیید و دعم الآخرین و فی الحقیقه فان التعاون فی ذلک فرض علی المسلمین لأن القزلباش أهل بدعه و ضلال و هم أناس أشقیاء و أشرار و جمیعهم من الروافض الملعونین، و لیس فی قلوبهم أثر من الرحمه و الشفقه فهم یقتلون العلماء و الساده و یهتکون أعراض الناس و نوامیسهم و تصدر عنهم أمور لم تصدر من قبل عن جنکیز و تیمور...".

کتب هذه الرساله السلطان المصری قانصو الغوری إلی السلطان العثمانی فی وقت کان قلقا فیه من عملیات الشاه إسماعیل فی دیار بکر و یخشی من القضاء علی علاء الدوله ذو القدر ثم یباشر الاعتداء علی المناطق الخاضعه للسلطه المصریه، و لذلک کان السلطان العثمانی یدرک جیدا سبب حرص سلطان مصر علی الإسلام و استغاثته بالآخرین فی سبیل الحفاظ علی بیضه الإسلام و من ثم کان جوابه علی الرساله یتصف بکثیر من اللاابالیه حیث یقول فی رده علی الرساله (إن الدوله العثمانیه لا تملک إلا الدعاء).

و فی الحقیقه فان الدوله العثمانیه کانت ترغب کثیرا فی استمرار الخلاف بین الدولتین الإیرانیه و المصریه و تفضل الوقوف علی الحیاد إزاء مثل هذا الخلاف و لذلک کانت رسائل السلطان العثمانی و أجوبته علی رسائل السلطان المصری تخلو من الألفاظ القاسیه بحق الایرانیین بل و من تأیید دعاوی تکفیرهم و رمیهم بالإلحاد، لئلا یظهر دلیل علی عداء العثمانیین لایران.

و من الطبیعی أن مصر عند ما یئست من تجاوب العثمانیین معها رأت أن تبادر إلی الاتحاد مع ملک إیران القوی قبل أن یتمکن العثمانیون من ذلک، و قد کان هذا الاتحاد فی غایه الضروره بالنسبه لمصر حیث کان علاء الدوله ذو القدر هو من أقوی حلفاء مصر قد تعرض لضربات قویه من قبل القزلباش و ربما کانت حمله أخری کفیله بالقضاء علیه مما یعنی ضربه قاصمه لنفوذ مصر فی المنطقه و لذلک کانت الوفود المصریه تحاول التوصل مع إیران إلی اتفاق یضمن بقاء دیار بکر علی حالها.

و کان الاتفاق یقضی باحتفاظ القزلباش بالمناطق التی انتزعوها فی دیار بکر من علاء الدوله ذو القدر و احتفاظ الأخیر بالمناطق التی لا تزال خاضعه لسیطرته مع امتناع القزلباش عن الاعتداء علیها، و مع التوصل إلی هذا الاتفاق أخذت العلاقات الثنائیه تتحسن بین علاء الدوله و إیران و أخذ علاء الدوله یتوسل السبل التی تقربه من الشاه إسماعیل، فمثلا حینما سیر السلطان سلیم جیوشه للاعتداء علی إیران کان فرسان علاء الدوله ینقضون من الخلف علی المعسکرات العثمانیه فی الوقت الذی لم یطلب الشاه إسماعیل العون من علاء الدوله.

و علی أی حال اعتزل السلطان بایزید العرش فی عام 918 و باشر السلطان سلیم فی عام 919 بتصفیه إخوته و أولادهم فلما فرغ من أمرهم أمر بتجهیز الجیوش للهجوم علی إیران.

أصدر فی البدایه أمرا بمنع دخول البضائع من الحدود العثمانیه الشرقیه و اعتقال جمیع التجار الشرقیین و مصادره أموالهم ثم أصدر أمرا آخر یرغم بموجبه التجار العثمانیین أنفسهم علی دفع ما بحوزتهم من بضائع مستورده من الشرق إلی حکام ولایاتهم و فی حال المخالفه تصادر أموالهم و یعاملون معامله جواسیس حرب.

و بعث السلطان سلیم بسفرائه إلی أوروبا لانهاء الخلاف مع إمبراطوریه هنغاریا و المجر لیتفرغ لأمر إیران، ثم بدأ بتحریض جمیع الحکام و الملوک المجاورین لایران بل تعدی ذلک إلی تحریض بعض زعماء إیران ذاتها.

و من أبرز الملوک الذین شملهم التحریض عبید الله خان فی سمرقند فکان رده إیجابیا و بعث رسوله إلی السلطان سلیم لیطلب منه إرسال المدفعیه و الأسلحه الناریه الأخری و عدد من محاربی (الینی جری) لمساعدته فاستجاب السلطان لهذا الطلب و أرسل ثلاثمائه مقاتل (ینی جری) بالاضافه إلی عدد من المدافع و البنادق، فوصلت بخاری فی أوائل عام 921(1).

و فی الثالث و العشرین من محرم عام 920 خرج السلطان سلیم علی رأس قواته من مدینه أدرنه ثم عسکر بالقرب من اسطنبول فی یوم الأربعاء التاسع و العشرین من صفر و بعد ذلک توجه إلی الأناضول.

و فی الثانی من جمادی الأولی وصل مدینه (ینکی شهر) فبعث من هناک أحمد باشا و مجموعه من قاده الجیش علی رأس عشرین ألف مقاتل إلی سیواس. و بالقرب من مدینه قونیه قدم أهالی لارنده إلی موکب السلطان محملین بالهدایا و مصطحبین معهم ثلاثه من القزلباش فاستجوب هؤلاء الثلاثه تحت التعذیب ثم قتلوا.ه.
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و فی التاسع من جمادی التحقت جمیع القطعات العسکریه المجهزه بالموکب السلطانی بالقرب من سیواس فبلغ تعدادها أربعمائه ألف شخص.

و فی الخامس عشر من الشهر نفسه وضعت الأحمال و الأثقال و الخزائن و السجلات فی قلعه سیواس للتخفیف عن العسکر ثم أمر السلطان بتوزیع الأسلحه علی المقاتلین و من هذا الموقع بدأت قوات (الینی ری) تحیط بالمقر السلطانی. و فی یوم 20 وصلت الجیوش حدود أرزنجان و هی أول الأراضی الإیرانیه فقدم حاکمها إلی المعسکر العثمانی و أبدی استعداده لتزویده بالمؤن بشرط الحفاظ علی سلامه المدینه و عدم الاعتداء علیها.

و فی یوم 22 بلغ الزحف قلعه کماخ و کانت فی غایه المنعه فوقف القزلباش للدفاع عنها فلم یتأخر الجیش لفتحها، بل واصل زحفه إلی الإمام، حتی وصل ضفاف الفرات فی الیوم السادس و العشرین.

و فی یوم 27 شن العثمانیون عددا من الغارات علی أطراف کماخ و بایبرد و عادوا بغنائم کثیره. و فی العاشر من جمادی الثانیه بدت للأنظار قوه من القزلباش یبلغ تعدادها ألفی مقاتل إلا أنها لم تکن مکلفه بالقتال کما یبدو حیث اختفت عن الأنظار علی عجل.

و فی 22 جمادی الثانیه وصلت الجیوش العثمانیه قریه خربه اسمها س لله الو فی حدود صحراء (الشکر) فعسکرت فیها، و حینئذ ثارت ثائره قوات الینی ری فتمردوا احتجاجا علی طبیعه الموقع و عدم جدوی البقاء فیه، و صادف ذلک قدوم جاسوس اسمه الشیخ أحمد کان قد بعث به فرحشاد بیک آق قویونلو إلی الأراضی الإیرانیه لمعرفه تحرکات القزلباش و مخططات الشاه إسماعیل، و کان الشیخ أحمد یحمل أخبارا ساره حیث ذکر بأنه التقی بالشاه إسماعیل فی منطقه أوجان و أخبره بأنه موفد إلیه من قبل رؤساء الترکمان و زعماء الروم للتأکید له بان جمیع قبائل الروم و الأناضول و أکثر أفراد الجیش هم من مریدی الأسره الصفویه و یعتقدون بالخانقاه الصفوی فإذا نشبت الحرب بین الطرفین فان جمیع هؤلاء سیتفرقون عن السلطان العثمانی و یلتحقون بالملک الصفوی و لذلک (و الکلام للشیخ أحمد) فان أهم واجب ینبغی علی الشاه القیام به هو الاسراع بجیشه للقاء العثمانیین. ثم أکد الشیخ أحمد أنه رافق الشاه إسماعیل فی حرکته من أوجان حتی مدینه خوی و هناک أوصاه الشاه باللحاق بأنصاره لاخبارهم بقدومه و کونه عازما علی لقاء الجیش العثمانی فی صحراء جالدران.

و قد ساهمت هذه الأخبار إلی حد ما فی إنهاء تمرد الینی ری و طمانتهم. و فی الیوم الأول من رجب بدت طلائع قوات القزلباش فاستعدت القوات العثمانیه للقتال ثم وصلها خبر یفید بان المسافه بین الجیشین لا تزال بعیده و لذلک سیکون القتال فی الیوم التالی. و فی یوم الأربعاء الثانی من رجب اصطفت جیوش الطرفین فی صحراء جالدران، و قسم الشاه إسماعیل جیشه إلی قسمین جعل إحداهما تحت إمره والی دیار بکر محمد بیک استاجلو و جعل الثانی تحت قیادته المباشره.

و انتشرت القوات العثمانیه ثم بدأت الحرب فکثر القتل فی صفوف الایرانیین و شن الشاه إسماعیل حمله قویه علی الجناح الأیسر فامده السلطان بالمدفعیه و بعض المقاتلین من جیشه الخاص و أطلقت المدفعیه نیرانها سبع مرات ثم حل الغروب فتقهقر الایرانیون و خلفوا وراءهم أشیاء کثیره غنمها العثمانیون.

و کانت خسائر الجانبین کبیره حیث قتل من القزلباش نائب السلطنه میر عبد الباقی و حاکم بغداد خلیفه الخلفاء و حاکم خراسان بیک و حاکم همذان السلطان علی بیک و نقیب أشراف النجف محمد کمونه و عدد آخر من قاده القزلباش و زعمائهم بینما قتل من العثمانیین أمیر الأمراء حسن باشا و حاکم موره حسن آغا و حاکم صوفیا (بلغاریا) مالقو أوغلی و أخوه حاکم سلستره تور بیک و حاکم مقدونیا سلیمان بیک و حاکم قونیا محمد بیک و حاکم قیصریه أویس بیک و حاکم نیکده إسکندر بیک و حاکم أفلاق (یوغسلافیا حالیا) سنان بیک و عدد آخر من الحکام و قاده الجیش بالاضافه إلی عدد آخر جرح فی المعرکه ثم توفی فی طریق العوده إلی البلاد العثمانیه.

و فی تلک اللیله أمر السلطان سلیم بتکریم المقاتلین الذین أبلوا فی المعرکه بلاء حسنا و أمر أیضا بجمع الأسری الایرانیین أمام مقره و ضرب أعناقهم.

و فی الیوم الثالث من المعرکه لجا إلی السلطان أحد أعیان القزلباش، اسمه الحاج رستم فی خمسین من أتباعه فأمر السلطان بحبسهم علی الفور ثم ضربت أعناقهم فی الیوم التالی ثم لجا شخص آخر اسمه خالد بیک فی مائه و خمسین من أصحابه و أظهر الطاعه للسلطان فأمر بتجریدهم من السلاح و جمعهم فی خیمه واحده کضیوف فی معسکره ثم أمر بقتلهم جمیعا.

و فی الیوم السادس عشر بعد نهایه الحرب خرج أهالی تبریز لاستقبال السلطان یتقدمهم العلماء و الفضلاء و الزهاد و العباد و فرشوا الطریق مسافه فرسخ بالسجاد و الدیباج و قدموا أنواع الهدایا و التحف الثمینه إلی السلطان، ثم دخل موکب السلطان تبریز و نزل فی محله سرخاب.

و فی الیوم الثامن عشر بعد نهایه الحرب و الموافق لیوم الجمعه قدم السلطان إلی مسجد تبریز الجامع المسمی بمسجد حسن سلطان فألقیت الخطبه باسمه و حینما ذکر الخطیب أسماء الصحابه و الخلفاء الأربعه أجهش الحاضرون بالبکاء.

و فی الیوم الحادی و العشرین أمر أحمد بیک قابجی باشی
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بالبحث عن أملاک و أموال القزلباش فی تبریز و مصادرتها و فی هذا الیوم أیضا أمر فوج من القوات العثمانیه بترحیل الخراسانیین من تبریز إلی اسطنبول و هم: بدیع الزمان میرزا الپورپانی [الگورکانی] و جماعه من أعیان و تجار هرات و حرفییها کان الشاه إسماعیل قد حملهم إلی تبریز و أسکنهم فی عاصمه ملکه. و ألحق السلطان سلیم بعض مشاهیر تبریز بالخراسانیین الذین شملهم الترحیل إلی اسطنبول.

و من الطبیعی أن مسأله إطعام جیش هائل کالجیش العثمانی أمر فی غایه الصعوبه لا سیما و أن الشاه إسماعیل کان قد أخلی جمیع القری و النواحی من المؤن و المواد الغذائیه. و لذلک تقرر انسحاب الجیش العثمانی فی الیوم الخامس و العشرین من انتهاء معرکه جالدران الموافق للأول من شهر شعبان عام 290 [920] ه. و حینما عبرت القوات نهر أرس و کان تیار الماء فیه علی أشده غرق العدید من أفراد الجیش و الدواب. ثم وصل الجیش مدینه نخجوان و کان أهلها قد أخفوا علامات القزلباش و تزیوا بزی أهل السنه، و بالرغم من ذلک صدرت الأوامر بالاغاره علی المدینه و نهبها. ثم واصل الجیش رحلته فوصل ایروان بعد سبعه أیام و فی منتصف اللیل صدرت الأوامر بالرحیل و فی نفس الوقت سمح للقوات بنهب المدینه، و فی الیوم التالی بلغت الجیوش قلعه تالین و کان أهلها قد تحصنوا فیها فأمر السلطان بقصفها بالمدافع فهدمت القلعه و أبید أهلها.

و فی الرابع عشر من شهر شعبان تقرر الهجوم علی پرجستان [گرجستان]، فقد طلب من حکامها إرسال المؤن و لم یصل منهم جواب بهذا الشأن، و فی الرابع و العشرین من الشهر بلغ المعسکر العثمانی خبر یفید بإرسال الپرجیین [الگرجیین] ثلاثه آلاف رأس من الأغنام و لذلک انصرفوا عن التفکیر فی الهجوم و تحرکوا نحو البلاد العثمانیه.

و فی الحادی و العشرین من رمضان وصل المعسکر العثمانی سفیر الشاه إسماعیل میر عبد الوهاب فحبس فیه.

و فی الثامن من محرم عام 921 تمردت جماعه من الینی جری و هجمت لیلا علی منزلی أحمد باشا و پیری باشا فهدمتهما.

و فی الخامس من شهر ربیع الأول عام 921 ه غادر السلطان سلیم مدینه آماسیه لفتح قلعه کماخ، و کان فیها قوه من القزلباش متحصنین رغم انقطاعهم عن تبریز، و قاوموا مقاومه شدیده فأمر السلطان بدکها بالمدفعیه ففتحت و قتل جمیع من کان فیها، و الجدیر بالذکر أن هذه القلعه المحصنه لم یستطع أحد من الملوک فتحها لقرون طویله.

ثم توجه السلطان لقتال علاء الدوله ذو القدر بعد فتح قلعه کماخ و کان علاء الدوله عاکفا علی زرع الخلافات و الفتن لیستفید هو من الوضع القائم ثم اتحد فی آخر المطاف مع القزلباش. و رأی علاء الدوله نفسه عاجزا عن قتال جیوش العثمانیین الجراره فرجح الانسحاب إلی المناطق الجبلیه فأمر السلطان سلیم سنان باشا بتعقبه و فی التاسع و العشرین من ربیع الأول دارت معرکه ضاریه بین علاء الدوله و سنان باشا بالقرب من مدینه بسیان قتل فیها علاء الدوله و کان عمره تسعین عاما و هزم جیشه ثم حمل رأسه إلی السلطان سلیم. و عین السلطان علی بیک بن شهسوار حاکما علی المناطق التی کان عمه علاء الدوله حاکما علیها و السبب فی ذلک أن علی بیک و أباه شهسوار کانا إلی جانب الدوله العثمانیه منذ بدایه الأمر و حین أعدم سلطان مصر شهسوار فی القاهره لجا ابنه علی بیک إلی السلطان العثمانی.

و بعد مقتل علاء الدوله غادر السلطان سلیم ولایه دیار بکر متوجها إلی اسطنبول.

و استطاع السلطان فتح حلب و الشام و مصر فی عامی 922 و 923 ه. و فی عام 924 قدم سفیر الشاه إسماعیل إلی الشام للقاء السلطان فیها. و کان یحمل معه أنواع الهدایا و التحف بالاضافه إلی رساله یهنئه فیها الشاه بفتح مصر و یقترح علیه المصالحه بین البلدین علی أن یعترف الشاه بسلطان العثمانیین علی جمیع المناطق التی وصلت إلیها جیوشهم، و إذا لم یکن السلطان سلیم راغبا فی ملکیتها فلیسلمها إلی القزلباش مقابل مبلغ من المال.

و قد أثارت هذه المقترحات الشک و الریبه فی نفس السلطان فأمر حکام طرابلس و حماه و سلستره بجمع قواتهم علی الفرات و التزام الحیطه و الحذر، ثم غادر الشام متوجها إلی حلب فبلغه هناک أن الشاه إسماعیل موجود فی نخجوان.

و فی الرابع و العشرین من ربیع الثانی عزم السلطان سلیم علی التوجه لقتال الشاه إسماعیل ثانیه فغادر حلب بعد أن جعل علی عسکرها پیری باشا و أمره بملازمه نهر الفرات و توجه إلی اسطنبول علی أن ینطلق منها إلی إیران، و کان قد أصدر فی حلب أمرا بترحیل جمیع سکانها الشیعه إلی اسطنبول و أمر کذلک بحبس جمیع تجار الحریر و البضائع الإیرانیه.

و فی مدینه اسطنبول أمر السلطان سلیم باعداد القطعات العسکریه و التجهیزات الحربیه استعدادا للهجوم علی جزیره رودس ثم عقد مجلسا من زعماء الدوله و أعیانها لاستشارتهم بالأمر فاستقر رأی الجمیع علی ضروره البدء بقتال الشاه إسماعیل قبل کفار رودس و من ثم غادر السلطان اسطنبول إلی أدرنه علی عجل لینصرف هناک إلی إعداد مستلزمات الحرب مع إیران.

و فی طریقه إلی أدرنه توقف فی المحطه الأولی و هی المنطقه التی قاتل فیها أباه، و هناک ظهرت علی صدره حبه تشبه اللؤلؤه ثم أخذت تکبر یوما بعد آخر و یشتد ألمها حتی غطت جزءا
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کبیرا من بدنه و لم تجد معها أدویه الأطباء الماهرین و علاجهم و أخیرا بعد أن أمضی واحدا و خمسین یوما طریح الفراش فارق الحیاه فی سحر الاثنین الموافق للتاسع من شوال عام 926. (إلی هنا انتهت تقاریر الصحیفه الرسمیه).

و یجدر بنا بعد ما أوردنا أقوال العثمانیین فیما یتعلق بمعرکه جالدران و ما سبقها و ما تلاها أن نلقی نظره علی أحوال الملک الصفوی و جیش القزلباش و معنویاتهم خلال المعرکه. فقد کان الشاه إسماعیل حین وقوع المعرکه لا یتجاوز الثامنه و العشرین من العمر و له خبره طویله فی الحروب و الفتوحات حیث بدأ نشاطاته العسکریه فی سن الثالثه عشره و کان المنتصر و الفاتح فی حروبه جمیعا، و لم تکن مکانته فی النفوس تشبه مکانه الملوک فی نفوس جنودهم و رعایاهم إنما کان یمثل بالنسبه لأتباعه المرشد الأکبر للطریقه الصوفیه القویمه و قد کان هؤلاء الأتباع یبالغون فی نظرتهم إلیه بحیث یذکر أکثر المؤرخین أنه لو انتصر فی معرجه جالدران لعدوه إمام الزمان و المهدی الموعود.

و قد کان الشاه إسماعیل فی أواخر ربیع عام 920 ه فی همدان ینوی قضاء الصیف هناک، و فی أثناء ذلک قدم إلیه رسول السلطان سلیم یحمل رساله منه یعلن فیها الحرب فقام الملک بتکریمه و الإنعام علیه ثم أجازه فی العوده إلی بلاده علی عکس ما کان یقوم به السلطان سلیم من حبس لسفراء الشاه إسماعیل و تعذیبهم و قتلهم فی بعض الأحیان.

بادر الشاه إسماعیل فور وصول الرساله إلی إرسال الرسائل السریعه إلی خان محمد استاجلو فی دیار بکر یطلب منه متابعه تحرکات قوات السلطان سلیم و إبلاغه بالمعلومات أولا بأول و إذا تیقن بان السلطان ینوی الهجوم علی إیران فعلیه القیام بتجهیز قلاع آمد و کماخ و بعض القلاع الأخری بالقوات الکافیه ثم التوجه إلی آذربایجان بقوات مجهزه تجهیزا کافیا، أما فی حال انشغال السلطان سلیم بفتح قلاع و مدن دیار بکر فان ذلک دلیل علی انصرافه عن مهاجمه إیران و اکتفائه بدیار بکر و من ثم طلب الملک من محمد استاجلو فی هذه الحال أن یمکث بقواته فی ولایته و یوافیه بالتطورات لیبعث له بالمدد.

و راقب خان محمد استاجلو تحرکات الجیش العثمانی الجرار فأدرک أنه عازم علی مهاجمه إیران، حیث کان یجتاز القلاع الإیرانیه الحصینه دون حرب أو تماهل و سر محمد استاجلو لهذا الأمر حیث کان یعلم أن جیشا جرارا بمثل هذا العدد سیواجه صعوبات جمه أثناء عبوره فی أراضی و قری جردت من المؤن و تحولت إلی خرائب لا تنفع فی شیء، إضافه إلی قدرته علی شن الحملات المباغته علی هذا الجیش أثناء اللیل و أطراف النهار فیکبده خسائر کبیره. و کانت قوات القزلباش قد أخلت المناطق المسکونه من سکانها من بدایه الحدود الإیرانیه حتی حدود ولایه خوی و أخلت الأراضی الواقعه علی امتداد الطریق بعرض عده فراسخ من السکان و دمرت جمیع خیراتها بحیث لا یمکن الاستفاده منها فی شیء.

و یذکر صاحب کتاب "أحسن التواریخ" أن خان محمد استاجلو التحق بالشاه إسماعیل و اقترح علیه مهاجمه الجیوش العثمانیه الجراره أثناء الطریق لأنها لن تکون مستعده للقتال حینئذ، و بذلک لا یتسنی لها الاستفاده من مدافعها العدیده و لا من حمله البنادق الاثنی عشر ألف کما ینبغی و لکن الشاه إسماعیل رفض أخذ العدو علی حین غره قائلا بأنه لیس لصا و لا قاطع طریق لیفاجئ العدو بالهجوم و یلوث تاریخه بذلک.

و فی صبیحه الأربعاء الموافق للأول من رجب وصلت القوات العثمانیه صحراء جالدران، و فی جانب من تلک الصحراء نصب فسطاط السلطان سلیم علی أحد التلال و عسکرت قوات القلب حول الفسطاط، و اتخذت قوات الینی جری بمدفعیتها مواضعها فی القلب، و ربطت المدافع إلی بعضها لتکون سورا حصینا یحیط بالقوات و وقف حمله البنادق الاثنی عشر ألفا إزاء الفسطاط السلطانی لیکونوا رهن إشاره السلطان یوجههم حیثما یشاء حالما تقتضی الضروره و اتخذت قوات الجناح الأیمن مواضعها تحت قیاده القائد سنان باشا بینما کان القائد حسن باشا قائدا لقوات الجناح الأیسر.

و انقسمت القوات الإیرانیه - حسب المؤرخین العثمانیین - إلی قسمین، قاد أحدهما الشاه إسماعیل و قاد الآخر خان محمد استاجلو بینما یذکر المؤرخون الایرانیون أن القوات الإیرانیه انقسمت إلی قلب و جناحین کان محمد استاجلو علی الجناح الأیمن و دورمیش خان علی الجناح الأیسر بینما أخذ الشاه علی عاتقه قیاده القلب، و لکن صاحب (أحسن التواریخ) یذکر بان الوزیر نظام الدین عبد الباقی و السید محمد کمونه و میر شریف الدین علی کانوا فی القلب تحت إشراف و توجیه الشاه إسماعیل.

و یذکر العثمانیون أن الشاه إسماعیل شن فی بدایه الأمر هجموما [هجوما] علی قلب القوات العثمانیه بنخبه من قواته و لکن المدفعیه قتلت خیول المهاجمین فاضطروا إلی مهاجمه الجناح الأیسر و دارت هناک معرکه طاحنه. و من جانب آخر یذکر العثمانیون أن محمد استاجلو هاجم جناح سنان باشا فهزمه الأخیر و تمکن أحد الجنود من قطع رأسه، و لکن الجناح الأیسر العثمانی فقد قائده حسن باشا فاختل النظام فیه و أبلغ السلطان بالأمر فامده بنصف مدفعیته الموجوده فی القلب و مجموعه من حرسه الخاص و تضیف المصادر العثمانیه أن الشاه إسماعیل فر من أرض المعرکه مع حلول الغروب و تعقبه العثمانیون إلی مسافه محدوده ثم عادوا أدراجهم.
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و من الطبیعی أن المصادر العثمانیه بالغت کثیرا فی نقلها و لفقت الکثیر من الأمور غیر الصحیحه، و من ذلک ما نقوله عن مقتل خان محمد استاجلو، و الحقیقه أنه رأی الجناح الأیسر العثمانی یختل نظامه ثم یهرب مقاتلوه بعد مقتل قائدهم حسن باشا فحاول اغتنام الفرصه و الاقتداء بالشاه إسماعیل فی مهاجمته للقلب، و لکنه ما کاد یدخل مدی المدفعیه حتی أطلقت علیه حمم نارها فقطعته إربا.

و أما الشاه إسماعیل فقد حمل علی القلب فواجهته المدفعیه بقصف شدید مرکز فسقط العدید من جنوده و منهم حسین بیک و عدد من المقربین إلیه و لکن سقوطهم لم یثنه عن مواصله الزحف فاستطاع الوصول إلی المدافع و قطع أحزمتها و سلاسلها التی تشدها إلی بعض ثم ضرب سبطانه المدفع الأول فأحدث فیها من الجانبین شرخا مقداره أربعه أصابع (و الجدیر بالذکر أن هذا المدفع ظل محفوظا فی روسیا حتی أوائل الثوره الروسیه) ثم أهلک عددا من رجال المدفعیه الینی جری.

و قام قائد الجناح الأیمن العثمانی سنان باشا بضم بعض حمله البنادق إلی قواته ثم هاجم القلب و أطلق رماته نارهم بکثافه فأصیب جمیع من کان فی الصف الأول و من بینهم الوزیر نظام الدین عبد الباقی و میر شریف و السید محمد کمونه و خلفا بیک و صاروپیره قورجی باشا و فی أثناء ذلک کان جیش شیراز یقف منفصلا تحت قیاده والی شیراز خلیل ذو القدر، و کان هذا یلاحظ اضطراب صفوف القلب و شده الضغط علیه فلا یقدم علی شیء رغم أنه بامکانه الالتفاف حول العثمانیین و توجیه ضربه قاسمه لهم، و شاهد فی غمره المعرکه جموده السلطان خلیل فبعث إلیه من یأمره بالهجوم و لکنه ظل فی جموده. و أما قوات خان محمد استاجلو فقد تولی قیادتها أخوه فروخان و راح یتقدم بها أمام الجناح الأیسر المتقهقر حتی أوغلت فی تقدمها و لم یبق مع الشاه حین شارفت الشمس علی المغیب إلا عدد من أفواج الجناح الأیسر و القلب.

و آذنت الشمس بالمغیب فعزم الشاه علی إعاده النظر فی قواته فأمر بإطلاق الصوت الخاص بالخانقاه الصفوی و کان من عاده أتباع هذا الخانقاه أنهم یلبون النداء حیثما کانوا فور سماعهم له، و لکن لم یستجب له هذه المره إلا ثلاثمائه مقاتل و أما البقیه الباقیه فلم تستطع الخروج من طوق القوات العثمانیه.

و أخیرا أخذ بعض ذوی الرأی و الحکمه و التجربه بزمام جواد الشاه إسماعیل متوسلین به أن یخرج عن أرض المعرکه مؤکدین علیه أن بقاءه سیضمن بقاء إیران و موته سیلحق بها هزیمه منکره، و ما زالوا به حتی أقنعوه و کما تذکر المصادر العثمانیه فقد خرج من ساحه القتال بعد غروب الشمس، و تنبه بعض العثمانیین لخروجه فعزموا علی تعقبه و لکن السلطان سلیم أبی علیهم ذلک لأنه کان یحسب الأمر خدعه أراد القزلباش بها الإیقاع بالقوات العثمانیه. و بادر جیش شیراز إلی الانسحاب فور رؤیته انسحاب الشاه إسماعیل بعد أن ظل بعیدا عن خضم المعارک. و ینقل الرواه أن جواد الشاه إسماعیل دخل مستنقعا فلم یقو علی الخروج منه و بذل جماعه من القزلباش جهدا کبیرا لإخراجه و فی ذلک دلیل علی عدم تعقب العثمانیین للشاه فی انسحابه.

و مکث السلطان بعد انسحاب القزلباش یتردد فی حیرته بعض الوقت، حتی عادت أفواج القزلباش التی کانت تتعقب فلول الجناح الأیسر العثمانی معتقده أن قواتهم أحرزت النصر، و لکنها فوجئت بانتظام صفوف العثمانیین فلم یر القزلباش جدوی من الدخول فی المعرکه مره أخری و لذلک بذلوا أقصی جهدهم لفتح ثغره فی صفوف العدو ثم أسرعوا فی الابتعاد عن ساحه القتال و حینئذ تیقن السلطان سلیم من عدم وجود خطه أو مکیده فی الأمر و إلا لما غادر الشاه بمن بقی معه دون أن یبلغ مقاتلی الجناح الأیمن بانسحابه و من ثم أصدر أوامره بنهب معسکر القزلباش، و لم یکن فیه شیء ذو بال، و مما یجدر ذکره هنا أن بعض رجال البلاط العثمانی أرادوا استرضاء سلطانهم فحملوا إلیه امرأه کانت المرأه الوحیده التی وجدوها فی المعسکر و زعموا أنها زوجه الشاه إسماعیل زورا و بهتانا.

و حین اطمان السلطان سلیم إلی حقیقه الأمر أمر بضرب أعناق جمیع الأسری الایرانیین و کذلک زعماء القزلباش الذین قدموا إلیه فی الأیام الأخیره لطلب الأمان منه.

و دخل السلطان مدینه تبریز فمکث فیها أسبوعا، راسل خلاله حکام لرستان و کردستان و پیلان [گیلان] و مازندران و غیرهم و طلب منهم السعی للاطاحه بحکم الصفویین.

و کما ذکرنا سابقا أن السلطان سلیم ذهب إلی المسجد الجامع فی تبریز الموسوم بمسجد السلطان حسن لأداء صلاه الجمعه و خطب الخطیب ذاکرا الرسول و الخلفاء الأربعه ثم بدأ بذکر - کعادته - الألقاب المتعارف علیها آنذاک مثل سلطان البرین و خاقان البحرین و غیرها و ذکر بعدها اسم الشاه إسماعیل المظفر بدلا من أن یقول السلطان سلیم فهم جماعه من قاده الجیش العثمانی بقتله فنهاهم السلطان عن قتله قائلا: إنما هی عاده اعتادها لسانه فاترکوه.

و أخذ السلطان یستشیر أصحابه طوال إقامته فی آذربایجان حول البقاء فیها، و کانت حصیله الآراء غیر مشجعه علی البقاء، لاحتمال أن یقوم الشاه إسماعیل بجمع قوات القزلباش و یحاصر بها ولایه تبریز و یقطع وصول المؤن عنها. و فی هذه الحال لن یکون مصیر أربعمائه ألف مقاتل سوی الفناء و الهلاک و اقترح البعض أن یسمح السلطان باعاده الجزء الأکبر من القوات إلی الأراضی العثمانیه و یبقی معه مائه ألف مقاتل فی تبریز. و لکن السلطان لم
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یوافقهم علی هذا الاقتراح لأنه قد رأی بام عینه ما فعله القزلباش بامراء و زعماء جیشه فی معرکه جالدران.

و إذن فان بقاء جیش عرمرم فی تبریز دون مئونه أمر مستحیل، و خفض عدد القوات المرابطه فی تبریز أمر یثیر الرعب فی نفس السلطان سلیم، و لذلک فضل السلطان مغادره تبریز علی جناح السرعه و صرف النظر مؤقتا عن السیطره علی الأراضی الإیرانیه. و کان یتمنی أن یکون بمقدوره حرمان أرض القزلباش من خیراتها المادیه و المعنویه، و علی هذا السبیل أمر بترحیل أصحاب الحرف و الفنون الخراسانیین إلی اسطنبول بعیالهم و أطفالهم، و رحل معهم المیرزا بدیع الزمان التیموری و بعث معهم فوجا شدیدا خشنا من جیشه لایصالهم إلی تبریز قبل موکبه.

و لم یستطع هؤلاء الخراسانیون فی اسطنبول صبرا، ففر بعضهم إلی تبریز مشیا علی الأقدام و هلک آخرون فی محل إقامتهم الجبریه لما لاقوه من جور و ظلم و استطاع البعض الآخر الوصول إلی أوروبا.

و علی أی حال فقد غادر الموکب السلطانی مدینه تبریز بعد أسبوع من الإقامه فیها، و رغم ادعائه بالاهتمام براحه الناس و المحافظه علی حقوق الرعیه لم یستطع مقاومه أطماعه و جشعه، فقد أظهر الأمان لمدینتی نخجوان و إیروان ثم أمر بالاغاره علیهما فی منتصف اللیل علی حین غره فباشر جنوده بنهبهما و إباده أهلهما و حرق العدید من المنازل فیهما حتی تحولت إلی أکداس من الرماد و الرکام.

و مع اجتیاز القوات العثمانیه لایروان اشتدت حاجتها إلی المؤن و أصبحت فی عسر شدید من أمرها و وصل الأمر إلی موت العدید من أفرادها جوعا إضافه إلی الخوف و الرعب الذی یعانی منهما الجنود طوال أیام و لیالی رحله العوده و إضافه إلی هذه الصعوبات فاجاتهم موجه من البرد القارس.


أحداث ما بعد الحرب

أقام الشاه إسماعیل فی وادی (پزین) فی همذان بعد معرکه جالدران و أمر من هناک بحشد القوات من جمیع الولایات، و قد استقر رأیه علی محاصره آذربایجان من جهاتها الأربع و قطع المؤن عنها ما بقی فیها السلطان سلیم ثم المباشره بشن الغارات الخاطفه علی القوات العثمانیه. ثم بلغه خبر مغادره السلطان لآذربایجان فتوجه إلی تبریز بأقصی سرعته و رأی مدی الخراب الذی أحدثه العثمانیون فیها فانصرف لاعمارها.

و بعد أن أهلکت معرکه جالدران العدید من قادته و وزرائه و أرکان دولته. اهتم بعد دخوله تبریز بانتخاب الأشخاص المناسبین لمناصب الدوله و من ذلک تعیینه للمیرزا شاه حسین الأصفهانی خلفا لنظام الدین عبد الباقی بعد أن کان معاونا له فی حیاته، و کان هذا الشخص لائقا بهذا المنصب فانصرف لخدمه الناس و السهر علی راحتهم و إقرار العداله بینهم.

و کذلک عین الشاه أحد کبار سادات آذربایجان فی منصب الصداره خلفا للأمیر شریف الدین علی، و السید المذکور هو الأمیر شهاب الدین عبد الله بن السید نظام الدین أحمد المعروف بلاله و هو رجل معروف بطهارته و علمه و حسن سیرته و لکنه لم یحسن إداره الأمور القضائیه و الدینیه کما ینبغی، فعزله الشاه و عین مکانه الأمیر جلال الدین محمد حسین الشیرنپی [الشیرنگی] فاعطی الصداره حقها من الکفاءه و الجداره و حسن التدبیر.

و أمضی الشاه إسماعیل فصل الشتاء فی تبریز، و خلال ذلک زوج قره خان أخا خان محمد استاجلو من أخته پیری [پری] خانم ابنه السلطان حیدر و بذلک عوضه بعض الشیء عن زعامه قبیله الاستاجلو و حکومه ولایه دیار بکر، ثم غادر تبریز بقوات الإستاجلو متوجها إلی دیار بکر للتصدی فیها لاعتداءات القوات العثمانیه علی الأراضی الإیرانیه فی تلک المنطقه.

و أخذ الشاه یتنقل فی حدود القفقاز و آذربایجان خلال ربیع عام 921 و یراقب تحرکات العثمانیین. حیث کان السلطان سلیم یهدد باستمرار بأنه سیهاجم إیران قریبا. و فی تلک الفتره أطلع بعض أرکان الدوله الصفویه علی تقاریر تفید بان والی فارسالسلطان خلیل ذو القدر آخذ بمراسله السلطان سلیم خلسه متنکرا بذلک لکل العنایه و الموده التی یولیهما إیاه الشاه إسماعیل. و یجدر التذکیر بان سلوک السلطان خلیل فی معرکه جالدران یؤید کل الاتهامات التی کانت تنسب إلیه. و ثارت ثائره الشاه الصفوی فأمر واحدا من أشجع رجاله و أشدهم بأسا یدعی سلیمان و یسمیه أصحابه (پورسلیمان) بالسیر إلی شیراز علی عجل للقضاء علی السلطان خلیل ثم العوده إلی المعسکر الملکی دون التوقف فی شیراز.

و غادر سلیمان تبریز بأقصی سرعته فقطع المسافه الطویله بین تبریز و شیراز فی غضون أیام معدوده و دخل القلعه الحکومیه فی فارس فوجد السلطان خلیل عاکفا علی الشرب و الطرب و اللهو یحیط به الأمراء و الزعماء و رؤساء قبیله ذو القدر. و یذکر صاحب حبیب السیر أن سلیمان دخل المجلس فجاه و حین رأی کثره الحاضرین فی المجلس أدرک أن إعلانه لأمر الشاه ربما یوقعه فی ورطه یفقد فیها روحه فمن الممکن أن یتمرد السلطان خلیل علی الأمر الملکی و یصدر أوامره بقتل الرسول. و لذلک عمد سلیمان إلی خطه باشر من فوره فی تنفیذها، حیث اقترب من شخص السلطان خلیل و همس فی أذنه قائلا: لقد أمرنی الشاه الصفوی بجلدک اثنتی عشره جلده ثم أعود أدراجی فی یومی هذا فإذا نفذت الأمر فی مجلسک هذا کان ذلک إهانه لک و حطا من قدرک، فالأجدر بک أن تدخل دار خلوتک فاجلدک و أعود.
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و رأی السلطان خلیل اثنتی عشره جلده قلیله بحقه بعد کل المخالفات التی ارتکبها فنهض من مجلسه و دخل دار الخلوه و تبعه سلیمان فأراه الأمر الملکی ثم بادر إلی قطع رأسه و حمله إلی المجلس و قرأ علی الحاضرین الأمر الصادر بحق السلطان خلیل، ثم أوکل أمور فارس إلی أحد المقربین من الحاکم المقتول و معه جماعه أصحاب الحل و العقد من قبیله ذو القدر، و غادر شیراز بعد ذلک فی نفس الیوم حاملا معه رأس السلطان خلیل، و بعد وصوله المعسکر الصفوی، أصدر الشاه إسماعیل أمره بتعیین علی بیک ذو القدر حاکما علی ولایه شیراز و بعثه إلیها.


معارک دیار بکر و نشاطات

سلیم المعادیه لایران

ذکرنا آنفا أن السلطان سلیم مکث فی آماسیه عده أسابیع فی عودته إلی الأراضی العثمانیه عازما علی فتح القلاع الإیرانیه الحصینه الموجوده فی تلک المنطقه، و من هذه القلاع قلعه کماخ التی یذکر المؤرخون أن فتحها کان أمرا عسیرا بالنسبه إلی سائر الملوک فی الحقب المتعاقبه.

و کان أمر حراسه القلعه فی الأصل علی عاتق أحد أفراد قبیله ورساق الموسوم بالسلطان یوسف إلا أنه کان قد التحق بمعسکر القزلباش خلال هجوم العثمانیین علی تبریز و أوکل أمر الحراسه إلی أخیه و ترک معه ثلاثمائه من أبطال ورساق.

و قدم السلطان العثمانی إلی القلعه فشاهد تحصینها و مناعتها فأدرک أن فتحها لن یتم دون التضحیه بخسائر جسیمه من جنوده، و من ثم بعث صاحب أرزنجان سفیرا عنه إلی حارس القلعه و حمله رساله أمان له و لأصحابه إن هو سلم القلعه، و فی خلاف ذلک سیکون مصیر من فی القلعه الموت المحتوم لأنه (السلطان) سیفتح القلعه حتی و لو اقتضی الأمر التضحیه بنصف قواته.

و جمع الحارس أصحابه فعرض علیهم رساله السلطان طالبا رأیهم فی الأمر فکان رأیهم جمیعا عدم الاستسلام و الطلب من السلطان أن یمهلهم حتی یتبینوا ما یؤول الوضع إلیه فی الولایه کلها، و ما یستقر علیه رأی الدولتین.

و أبلغ السلطان سلیم بطلبهم فاستشاط غضبا و أمر قوات الینی جری بالهجوم و من ورائها قوه أخری، فأحاط هؤلاء بالقلعه من جهاتها الأربع و کان عددهم یتجاوز الثلاثین ألفا فاشتد زحامهم فی أرض صغیره و سقط العدید منهم فی الخندق حتی امتلأ بهم بدلا من الصخور و الأحجار و عبر الآخرون علی أجساد أصحابهم و استطاعوا تسلق سور القلعه و برجها و اشتد دفاع القزلباش عن قلعتهم حتی غلبوا علی أمرهم فی آخر الأمر فترکوا القتال و لاذوا بالمسجد الجامع فحاصرهم العثمانیون منتظرین استسلامهم إلا إنهم خرجوا فی اللیل علی حین غره و انقضوا علی العثمانیین و راحوا یقاتلون حتی أبیدوا عن آخرهم. و بعد فراغه من قلعه کماخ أمر السلطان سلیم سنان باشا بالسیر علی رأس جیش کبیر للقضاء علی علاء الدوله ذو القدر فالتقی الطرفان فی مدینه بوستان و دارت رحی الحرب بینهما فقتل علاء الدوله ذو القدر و تفرق جیشه. و بعث سنان باشا إلی السلطان من یخبره بالنصر المؤزر ففرح فرحا عظیما و عین سنان باشا فی منصب الوزیر الأعظم ثم واصل رحلته إلی اسطنبول.

و فی تلک الأثناء دخل قره خان دیار بکر علی رأس ألفی مقاتل من قبیله الاستاجلو. و الجدیر بالذکر أن السلطان سلیم أوکل فی الظاهر إداره المناطق التی کانت خاضعه لعلاء الدوله إلی علی بیک بن شهسوار و قد ذکرنا سابقا أنه لجا إلی العثمانیین و احتمی بهم بعد أن قتل المصریون أباه فی القاهره. و قد ظل هذا الشخص یحظی باحترام العثمانیین و مودتهم حتی انقضت حاجتهم إلیه فاستدعاه الوزیر الأعظم العثمانی فرهاد باشا بامر من السلطان سلیمان عام 928 و استدعی معه أبناءه و أحفاده فلما دخلوا الفسطاط أمر جلادیه بالقضاء علیهم فخنقوهم جمیعا.

و علی أی حال فقد قدم قره خان إلی دیار بکر و توجه من فوره إلی مدینه ماردین التی کانت مرکز الولایه و مقرا لخان محمد استاجلو، فأبلغ هناک أن بعض أعیان المدینه بعثوا وراء محمد باشا الذی عینه السلطان سلیم حدیثا والیا علی دیار بکر یستمدونه العون و یبلغونه استعدادهم لتسلیم المدینه إلی الدوله العثمانیه فأمدهم بسته آلاف مقاتل. فبادر قره خان إلی التصدی لهم فی ألفی فارس فشتت جمعهم و أهلک العدید منهم.

و استطاع قره خان بعد هذه المعرکه أن یبسط سلطانه علی أکثر مناطق ولایه دیار بکر حتی عزم السلطان سلیم مره أخری علی فتح إیران و مصر فی ربیع الأول عام 922 فجهز جیشا عظیما و بعث إلی دیار بکر بعده آلاف من المقاتلین و زودهم بالبنادق و المدافع لمساعده محمد باشا، فقام الأخیر بعد وصول المدد بحشد قواته فی مدینه آمد فبلغت خمسه عشر ألف مقاتل ثم غادر المدینه متوجها إلی مدینه ماردین و کان فیها قره خان علی رأس قوه لا تتجاوز ربع عدد قوات الخصم فتصدی لمحمد باشا ببطوله و دارت بین الطرفین معرکه طاحنه کان مقاتلو القزلباش خلالها یلقون بأنفسهم فی قلب صفوف العدو دون مهابه أو وجل فیشتتونها و حدث عده مرات أن فر العثمانیون أمام هجمات القزلباش و کان هؤلاء یعیدون تنظیم صفوفهم بعد کل هجوم ثم ینقضون ثانیه و ثالثه علی العدو حتی آذنت الشمس بالمغیب فانسحب العثمانیون من أرض المعرکه فأطلق قره خان - فی غمره فرحه - العنان لفرسه محاولا اللحاق بمحمد باشا فأطلق أحد الجرحی العثمانیین علیه النار فاراده قتیلا.

و حین أبلغت زوج قره خان پری خانم بمصرع زوجها استدعت القوات علی عجل و لم تکد تمضی ساعه واحده علی
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الغروب حتی توجهت بجیش القزلباش نحو آذربایجان، و کان قاده الجیش علی یقین من أن قوات العدو ستتعقبهم فهیئوا مائه بعیر سریع لنقل پری خانم و مرافقیها بأقصی سرعه ممکنه إلی خارج منطقه الخطر.

و صمدت مدینه ماردین و بعض المدن الأخری بوجه الهجمات العثمانیه بعض الوقت بعد مقتل قره خان، إلا أنها استسلمت آخر الأمر و بذلک انتهت سیطره الایرانیین علی ولایه دیار بکر نهائیا - و المدن التی استطاع العثمانیون الاستیلاء علیها فی زمن السلطان سلیم فی ولایه دیار بکر هی ماردین و حصین و کیعا و الموصل و عانه و حدیثه و هیت و سنجار و جمشپزک و قلعه العمادیه و حصن سوران و قلاع مهمه أخری.


الشاه إسماعیل بعد معرکه جالدران


اشاره

ترکت معرکه الدران [جالدران] و هزیمه جیش القزلباش فیها آثارا کبیره فی حیاه الشاه إسماعیل، إذ لم یسبق له أن هزم فی معرکه قبلها حتی أن عموم الناس کانوا یعتقدون أنه لا یهزم مطلقا بل إن بعض القزلباش کان یعتقد أنه شبیه المهدی الموعود أو یری فیه ممثلا عن المهدی لأن کونه المهدی لا یتوافق مع المذهب الجعفری الذی یقول بأنه ابن الامام الحادی عشر.

و مهما یکن الأمر فقد أدرک الشاه و رجاله أن المدافع و الأسلحه الناریه الأخری قد خلقت وضعا جدیدا فی عالم الحروب، فلم تعد قوه عضلات المحاربین و مهارتهم فی القتال کافیتین لاحراز النصر. و کذلک فان معرکه جالدران قد أثبتت ضروره تقدیم السیاسه و حسن التدبیر علی السیف، فلو کان الشاه و رجال حاشیته قد أصغوا لرأی القائد المحنک خان محمد استاجلو حینما اقترح اللجوء علی شن هجمات مباغته علی القوات العثمانیه خلال مسیرتها، لأحرزوا نتائج ایجابیه عظیمه و لو کانوا قد قطعوا خطوط التموین من الخلف علی هذه القوات الجراره لوجهوا إلیها ضربه قاصمه، کما حدث ذلک حینما لجا الشاه طهماسب بن الشاه إسماعیل إلی هذه الخطه مع السلطان سلیمان.

و لیس ثمه شبهه أنه طالما کان هناک جیشان أحدهما قوی و یملک أسلحه متطوره و الآخر ضعیف و لا یملک أسلحه خصمه فعلی الثانی أن یلجا إلی أسلوب الکر و الفر.

و من الواضح أن السلطان سلیم أدرک أنه إذا شن هجوما آخر علی إیران فان الشاه إسماعیل سلیجا إلی هذا الأسلوب فی قتال القوات العثمانیه التی لا طاقه له بمواجهتها، و لذلک ظل یتردد فی شن هجمومه [هجومه] بین عام 921 و عام 926 حتی وافته المنیه.

و قد ظل الشاه إسماعیل بین عام 920 و عام 926 ه مرابطا علی الدوام فی الحدود الغربیه و الشمالیه الغربیه لایران و استدعی القوات الإیرانیه من مختلف المدن و الولایات و أبقاها فی حاله تاهب مستمر بالقرب من الحدود العثمانیه و عین قاده بارزین فی قیاده قوات القزلباش فکلف حاکم بلخ السابق دیو سلطان بقیاده العملیات فی حدود پرجستان [گرجستان] و أمر السلطان جاپان بالمرابطه فی شمال الموصل و حدود نصیبین للدفاع عن العراق فی حال وقوع هجوم مفاجئ.

و قد استمر العثمانیون ببث الإشاعات المغرضه فی الأراضی الإیرانیه و لم ینقطع الجواسیس عن حمل رسائل السلطان سلیم إلی بعض حکام الأقالیم الإیرانیه فکان لهذه الإشاعات و هذه الرسائل دور کبیر فی إحداث الاضطرابات الداخلیه فی بعض المناطق الإیرانیه و فی بعض الأحیان تمرد الحکام علی الحکم الصفوی کما حدث فی مازندران حیث نقض ملوک مازندران عهودهم و رفضوا دفع الضرائب.

و انتدب الشاه إسماعیل دورمیش خان لاصلاح الأمور الداخلیه و القضاء علی المتمردین و إقرار الأمن العام الذی تزعزع إلی حد ما.

و دورمیش خان هو الشخص الذی عارض اقتراح خان محمد استاجلو فی شن الهجمات المباغته علی القوات العثمانیه أثناء حرکتها، و هو ابن عبدی بک الذی یعد من خلفاء الصوفیه و المقربین للخانقاه الصفوی. و کان دورمیش مقاربا للشاه إسماعیل فی العمر و یرتبط معه بعلاقه قدیمه ثم تتوجت هذه العلاقه بمصاهرته للعائله الصفویه. إلا أن مکانته بین القزلباش تردت کثیرا بعد معرکه جالدران لاتهامهم إیاه بإدمان الخمره و الاعتراض علی اقتراح خان محمد و هو فی حاله سکر، و مع ذلک کان الشاه یولیه الرعایه و الموده و یوکل إلیه الکثیر من أمور الدوله عدا الأمور التی تتعلق بالحدود العثمانیه فلم یشرکه فیها.

و فی الوقت الذی کان فیه السلطان ینقل قواته باستمرار من مکان لآخر و یهدد بها الحدود الإیرانیه کان الشاه لا یهدأ لیله و لا نهاره و ینتقل بین الولایات الحدودیه صیفا و شتاء حسب ما یفرضه علیه الجو، فتاره یرحل إلی الموصل و تاره إلی أردبیل و أخری إلی وان و حدود تبلیس [تفلیس] أو فی نخجوان و ایروان و قارص و أردهان.

و لم یکن الشاه طوال السنوات الست التی کان یراقب خلالها تحرکات العثمانیین غافلا عن الاصلاحات التجاریه و الصناعیه، فقد أشرف شخصیا علی تأسیس و إکمال العدید من مصانع الجلود و الحریر و السجاد و الورق و غیرها فی أصفهان و همذان و رشت و بعض المدن المرکزیه، و کان بعض هذه المصانع ملکا للدوله بینما کان البعض الآخر ملکا خاصا و بعباره أخری ممولا من قبل الشاه أو مشترکا بین الشاه و عدد من التجار.

و قد وقعت فی إیران بعض الأحداث المهمه بین عام 920 و عام 926، نستعرض عددا منها فیما یلی:



الصلح مع ملک شیروان:

- أشرنا آنفا إلی أن رسائل السلطان سلیم و دعاته الذین کان یبعث بهم إلی الأراضی الإیرانیه لنشر الإشاعات و التحریض ضد الحکم الصفوی أتت ثمارها إلی
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حد ما، فقد استجاب حکام و ملوک بعض الولایات التی ورثوا الحکم فیها و لم یکونوا راضین عن الحکومه الصفویه المتفرده بالحکم لدعوه السلطان سلیم فتمردوا علی الشاه إسماعیل و من هؤلاء ملوک مازندران و پیلان [گیلان] و ملک شیروان و ظلوا علی اتصال مستمر مع الدوله العثمانیه ینتظرون منها تحقیق و عودها بشن حمله ثانیه علی الأراضی الإیرانیه لتشملهم بعنایتها و حمایتها.

و کان ملک شیروان أکثر الملوک المتمردین اندفاعا فی تمرده، فقد کانت حدود بلاد شیروان أقرب إلی الأراضی العثمانیه من سواها مما سهل علیه توطید العلاقه مع البلاط العثمانی.

و استمر ملک شیروان فی تمرده و خروجه علی سلطان الحکومه المرکزیه فی إیران حتی عام 923 ه، فقد حشدت معظم القوات الإیرانیه فی هذا العام فی القفقاز و العراق و قامت قوات القزلباش القادمه من خراسان بقیاده حاکم بلخ السابق دیو سلطان بالهجوم علی پرجستان [گرجستان] و القضاء علی أنصار الدوله العثمانیه فیها، و أیقن ملک شیروان بان دوره آت بعد پرجستان [گرجستان] لا محاله، فأصابه الذعر و أرسل التاجر الخواجه محمد البادکوبه إلی البلاط العثمانی و حمله بالهدایا، طالبا تحدید [تجدید] ما ینبغی علیه فعله، مع التأکید علی ذکر الاستعداد الکامل للشاه إسماعیل و حشده لقوات القزلباش و نجاحه فی إخماد الفتن و الاضطرابات الداخلیه.

و أجابه السلطان سلیم بتجدید و عوده بشن هجوم ثان علی الأراضی الإیرانیه و یحثه علی التکاتف مع الملوک و الأمراء الآخرین و الاستعداد لمحاربه القزلباش ثم یطلب منه إبلاغه بالتطورات أولا بأول.

و کان ملک شیروان قد سئم من وعود السلطان سلیم و مماطلته طوال أربع سنوات، فاخذ یفکر فی مصالحه الشاه إسماعیل. و کان أصحابه المقربون، من أمثال الخواجه محمد البادکوبه أی و ابنه الخواجه محمود البادکوبه أی یبطنون التشیع و یخفون موالاتهم للخانقاه الصفوی فأشاروا علیه باتباع المذهب الشیعی و الاتحاد مع الشاه إسماعیل و حذروه من مغبه التحالف مع السلطان سلیم. و اقتنع ملک شیروان الشیخ إبراهیم بآرائهم فبعث بسفرائه إلی نخجوان التی کانت آنذاک مقرا لقوات القزلباش و حملهم بالهدایا الثمینه و رساله إلی شاه إیران یعترف فیها بتقصیره و نقضه للعهود و یعده فی حال صفحه عنه أن یقوم بتصحیح جمیع أخطائه لیصبح أحد الأتباع المخلصین ثم یذکر بأنه لم یکن مطلعا علی حقیقه المذهب الشیعی و یتمنی علی الشاه أن یرسل له أحد علماء هذا المذهب لیحاججه و یستجلی معه حقیقه المذهب.

و استقبل الشاه رغبه شیخ شاه بترحیب شدید و بعث له نائب السلطنه میرزا شاه حسین الذی کان فی الواقع رئیسا للوزراء و المتنفذ الأکبر فی شئون الدوله و بعث برفقته الصدر الأمیر جمال الدین محمد، و غادر هذان الشخصان اللذان کان أحدهما رئیسا للشئون السیاسیه فی البلاد و الآخر رئیسا للشئون الدینیه و القضائیه غادرا نخجوان متوجهین إلی شیروان فخرج شیخ شاه لاستقبالهما و أدخلوا عاصمته فی کثیر من الاحترام و التکریم و طمانه نائب السلطنه إلی رضی الشاه عنه و ترک له حریه الخیار فی السفر إلی نخجوان للقاء الشاه أو عدمه و من جانب آخر نجح الصدر فی مهمته فعدل شیخ شاه و أفراد عائلته و جماعه من العلماء و الأهالی عن مذهبهم السابق إلی المذهب الشیعی.

و انتهت مهمه نائب السلطنه و الصدر بنجاح کبیر، فدفع إلیهما ملک شیروان شیخ شاه هدایا کثیره و ما تخلف من الخراج عن السنین الماضیه، و حملهما رغبته فی تزویج ابنته الوحیده من الشاه إسماعیل و تزویج ابنه مظفر خان بابنه الشاه. و أبلغ الشاه بهذه الرغبه فقبلها، و بادر شیخ شاه إلی إرسال ابنه إلی معسکر الشاه محملا بأنواع الهدایا الثمینه فاستقبله الشاه بالترحاب و أبقاه فی بلاطه أسبوعا ثم أقام له حفل زفاف کبیر، و لکن زواج الشاه من ابنه شیخ شاه تأخر حتی شهر ذی الحجه عام 929 ه. و هکذا توثقت الأواصر بین العائلتین.


تمرد ملوک مازندران:

- ذکرنا آنفا أن ثمه شخصین کانا یتقاسمان الحکم فی الأجزاء الرئیسیه من مازندران هما آقا محمد روز افزون و الأمیر عبد الکریم أحد السادات المرعشیه المعروفین.

و إضافه إلی هذین الحاکمین کان هناک العدید من الحکام الثانویین سنعرض لذکر بعضهم فیما بعد. و قد دفعت تحریضات السلطان سلیم من جانب و تحریضات ملک الأوزبک عبید الله خان من جهه أخری أغلب حکام مازندران للخروج علی طاعه الحکم الصفوی و التمرد علیه منذ عام 920 ه. و علم الشاه إسماعیل فیما بعد أن أحد الأسباب التی کانت تثیر السلطان العثمانی علی إیران و تدفعه لمعاوده الهجوم علیها هو استمرار حکام المناطق الحدودیه و شیر علی بک شهسوار فی مراسلته و مبالغتهم فی تصویر استعدادات القزلباش و تهیؤ الشاه لشن هجومه علی دیار بکر، و من ثم أشار بعض ذوی الرأی علی الشاه أن یترک القفقاز لعده أشهر و یقدم إلی داخل الأراضی الإیرانیه عله بذلک یحد من أوهام السلطان و مخاوفه، و استجابه لهذا الرأی غادر الشاه نخجوان قبیل حلول شتاء عام 923 متوجها إلی قم فامضی فصل الشتاء فیها، و فی ربیع عام 924 أمر دورمیش خان بالتوجه لتأدیب حکام مازندران، فتوجه الأخیر فی بادئ الأمر إلی آقا محمد و کان هذا قد نقل أمواله و ذویه إلی قلعتین محکمتین هما قلعه کلیس و قلعه أولاد و استعد للدفاع، و استطاعت قوات القزلباش فتح قلعه کلیس خلال ثلاثه أیام ثم هاجمت قلعه أولاد.

و لم یستطع آقا محمد الاستمرار فی المقاومه فأعلن استسلامه ثم خرج من القلعه بعد حصوله علی الأمان فدخل عسکر
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القزلباش و سلم مفاتیح خزائنه لدورمیش خان، فاصطحبه الأخیر معه و غادر إلی ساری. و اختصر الأمیر عبد الکریم الطریق فأرسل ابنه السلطان محمود خان إلی دورمیش خان محملا بالفی تومان نقدا و هدایا ثمینه أخری و وعد بدفع جمیع المبالغ المترتبه علیه فی أقصر وقت ممکن فی حال عوده الخان عن قتاله علی أن یقوم بزیاره الشاه فیما بعد، و کان من عاده دورمیش خان احترام السادات فرحب بقدوم السلطان محمود و قبل باقتراح أبیه الأمیر عبد الکریم ثم کر راجعا و فی أثناء رحله العوده أخذ العدید من حکام الولایات یتوافدون علیه محملین بأنواع الهدایا الثمینه و منهم الأمیر سید حسین هزار جریبی و الملک کاوس و الملک بهمن و رافقوا الخان فی سفره إلی عراق العجم حتی وصلوا حدود أصفهان حیث کان المعسکر الأکبر فدعاهم الشاه إسماعیل إلی الاشتراک معه فی الصید.


حملات الأوزبک علی خراسان

ذکرنا آنفا مقدمات الاتحاد ما بین العثمانیین و دوله الأوزبک و نحاول فیما یلی الحدیث عن نتائج هذا الاتحاد و التنسیق بین الدولتین:

کان ملک الأوزبک عبید الله خان یتابع تحرکات القوات العثمانیه و یعلم باقتراب موعد هجومها علی إیران، و حینما اقتربت من جالدران بعث برساله إلی السلطان سلیم یعلمه فیها بأنه حرض کل الطورانیین بین منغولیا و ضفاف نهر جیحون و سیقوم بشن هجوم قریب علی خراسان ثم یتمنی أن یلتقی أتراک المشرق مع أتراک المغرب فی أصفهان و علی ضفاف نهر (زاینده رود).

و فی أواخر رجب عام 921 ه أجاب السلطان سلیم علی رساله عبید الله خان یعلمه بانتزاعه جمیع نواحی دیار بکر و حتی حدود کردستان من القزلباش و أنه رفض طلبهم فی المصالحه رغم إلحاحهم فی ذلک لعزمه علی استئصال شوکتهم إلی الأبد.

و کان أمراء الأوزبک قد تفرقوا بعد مقتل شیبک خان و استقل کل منهم بولایته، إلا أن مساعی السلطان سلیم أعادت توحید صفوفهم و دعتهم للهجوم علی خراسان فاحتلوا هرات و أحرزوا بعض التقدم فی أماکن أخری إلا أنهم لم یستطیعوا الصمود طویلا بوجه صفوف القزلباش المنظمه تنظیما جیدا، فانهوا محاولاتهم فی احتلال خراسان ثم انکفاوا راجعین إلی دیارهم. و لکن هزیمه القزلباش فی الدران [جالدران] أعادتهم إلی التفکیر فی احتلال خراسان مره أخری فأخذوا یشنون الغارات علیها باستمرار و یقتلون و ینهبون و یحرقون ثم یقفلون راجعین بعد أن تتصدی لهم قوه من القزلباش.

و مع حلول عام 927 حشد عبید الله خان قوات کبیره من مختلف نواحی ترکستان ثم سار نحو خراسان علی رأس ثلاثین ألف مقاتل، فحاصر مدینه هرات و هی إذ ذاک عاصمه خراسان و کان حاکم خراسان فی ذلک الوقت هو الابن الأکبر للشاه إسماعیلالأمیر طهماسب میرزا الذی لم یکن عمره یتجاوز العاشره و کان الوصی علیه الأمیر خان موصلو فسعی الأخیر فی تحصین هرات مستعینا بعدد من زعماء القزلباش و أهالی المدینه فاستمر حصار الأوزبک لها عشره أیام ثم یئسوا من فتحها و عادوا إلی بخاری، و منذ ذلک الحین و حتی وفاه الشاه إسماعیل لم یحدث هجوم مهم من قبل الأوزبک علی خراسان.

و فی عام 925 حمل الجواسیس إلی معسکر القزلباش أخبارا مفادها أن القوات العثمانیه تتقدم نحو الموصل و یبدو أنها تنوی الوصول إلی بغداد إضافه إلی وجود تحرکات مریبه فی معسکر القوات العثمانیه المرابطه فی حلب علی ضفاف نهر الفرات مما یبعث علی الاحتمال أنها تنوی دخول العراق. فأمر الشاه إسماعیلدورمیش خان و زینل خان بالسیر علی رأس بعض قوات القزلباش لدعم القوات المرابطه فی بغداد ثم توجه بدوره علی رأس قوه کبیره إلی بیستون فعسکر فیها و اشتغل بالصید لیکون قریبا من أرض العراق و لیتخذ الاجراءات المناسبه فی حال وقوع هجوم عثمانی علی بغداد. و لکن وصلت فیما بعد أخبار أخری تفید بان القوات العثمانیه وصلت بالقرب من الحدود العراقیه ثم انکفأت راجعه.


عام 930 و موت الشاه إسماعیل

کان الشاه یمضی شتاء هذا العام فی نخجوان ثم عاد إلی أردبیل فتوقف فیها فتره قصیره ثم توجه إلی سراب لینعم بخضرتها و یلهو بالصید فیها و لکن المرض لم یمهله لیلهو و حاول الأطباء معالجته دون جدوی، حتی فارق الحیاه فی یوم الاثنین الموافق للتاسع عشر من رجب عام 930 ه.

و قد خلف الشاه وراءه أربعه ذکور، أکبرهم الأمیر طهماسب میرزا الذی ولد عام 918 ه، و أقیمت الاحتفالات فی جمیع أنحاء إیران بمناسبه ولادته، و کانت ولادته أبنائه الآخرین فی عام 923 ه و هم الأمیر سام میرزا المکنی بأبی النصر و الأمیر رستم و أخیرا الأمیر بهرام(1)


السید إسماعیل بن کاظم الحسینی التنکابنی

تتلمذ علی عمه السید محسن التنکابنی و ابن عمته السید محمد بن الحسین التنکابنی و علی الحاج عبد الوهاب القزوینی و السید محمد صاحب الضوابط.

أجازه ابن عمته السید محمد فی سنه 1293.

له "تبصره الناظرین" أتمه سنه 1288.
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1- مصدرنا الأساس فی هذه الترجمه ما کتبه سلطان علی أصغر المشهور برحیم زاده صفوی فی کتابه:(زندگانی شاه إسماعیل صفوی).




توفی بعد سنه 1303(1)


الشیخ إسماعیل الأصفهانی بن الشیخ محمد باقر

توفی سنه 1371 فی أصفهان و نقل جثمانه إلی کربلاء فدفن فیها.

کانت نشاته الأولی باصفهان علی علمائها قرأ المبادئ العلمیه و جانبا من الفقه و الأصول و غیرهما.

ثم هاجر إلی النجف الأشرف، فحضر أبحاث المیرزا حبیب الله الرشتی و المیرزا حسین الخلیلی الطهرانی و المولی محمد کاظم الآخوند الخراسانی.

سکن کربلاء سنتین ثم انتقل إلی الکاظمیه فسکنها سنین و کان یتردد بینها و بین سامراء. ثم استقر فی أصفهان.

کان إلی علمه زاهدا بعیدا عن الظهور. لا یخرج إلا لصلاه الجماعه ظهرا فی مسجد الشاه(2)


الشیخ إسماعیل المعزی بن محمد حسن معز الدین

الأصبهانی

ولد سنه 1309 باصفهان و توفی فیها سنه 1363.

قرأ فی أصفهان النحو و الصرف عند الآخوند ملا عبد الرزاق الجزی الأصفهانی و میرزا أحمد الأصفهانی، و البلاغه عند الآخوند ملا محمد الکاشی، و الفلسفه عند المیرزا محمد علی الکاشی، و کتنب [کتب]الفقه و الأصول سطحا عند الحاج میرزا بدیع و السید محمد الشوشتری و السید مهدی الدره ای. ثم تتلمذ فی الفقه و الأصول خارجا علی الشیخ مرتضی الریزی الأصفهانی و السید محمد باقر الدره ای.

ثم هاجر إلی النجف الأشرف، فتتلمذ فی الفقه و الأصول علی المولی محمد کاظم الآخوند الخراسانی و السید محمد کاظم الطباطبائی الیزدی و شیخ الشریعه الأصبهانی و الشیخ محمد حسین الأصبهانی. و یقال إنه تتلمذ علی الشیخ هادی الطهرانی أیضا.

ثم عاد من النجف إلی أصبهان بعد سنه 1330 فلازم الآخوند الفشارکی.

و کان یدرس فی المدرسه المعروفه ب "المدرسه النوریه" و یقیم صلاه الجماعه فی المسجد المعروف ب "مسجد سلام"، فتخرج من حلقات دروسه جماعه کبیره من الطلاب و أفاضل الناشئین. ترک کثیرا من المؤلفات فی الفقه و الأصول(3)


السید إسماعیل بن محمد جعفر البیرجندی القائنی الخراسانی.

عالم ریاضی، یقول فی أول کتابه أنه بعد الفراغ من العلوم العقلیه و النقلیه بدأ فی الثانی من شهر شوال سنه 1227 بدراسه علم الرمل مع شده اشتیاقه بتحصیل العلوم الغریبه.


الشیخ إسماعیل بن محمد بن علی الساری الأوالی.

کتب محمد بن أحمد بن جعفر العسکری الأوالی لخزانه کتبه نسخه من کتاب "الاستبصار" فی سنه 1051 و وصفه ب "الشاب الأسعد الأرشد التقی النقی النبیه عمده الصلحاء و تاج الفصحاء و صدر أهل التقی الراقی فی العلوم أعلی من ارتقی الرضی المرضی..."(4)


السید إسماعیل الموسوی العظیمی الخوانساری

من علماء خوانسار الناشئین بها، کان عالما فاضلا یقیم الجماعه فی المسجد الجامع، و درس عنده جماعه من العلماء المقدمات الأدبیه، منهم السید أحمد بن رضا الخوانساری، و قد رأیت فی قم بعض المخطوطات التی کان قد نسخها. توفی نحو سنه 1360(5)


السید إسماعیل بن نجف الحسینی المرندی التبریزی.

توفی سنه 1318.

کان أکثر اشتغاله بالفقه و أصوله و قد عانی الشعر العربی فی شبابه و لکنه لم یجده فترکه.

له "کعبه و مسجد الحرام" و "مشاهد متبرکه در مدینه منوره" و "مصباح الهدی" و "مصباح الیقین فی أصول الدین". و غیر ذلک(6)


السید امداد علی بن أحمد علی الحسینی الواسطی الهندی

فاضل أدیب حسن الإنشاء ذو اطلاع جید بالأخبار و الآثار، من أعلام القرن الثالث عشر.

و لعله هو المذکور فی "الکرام البرره "ص 155 بعنوان:

المولوی امداد علی بن أحمد علی بن قلندر علی الکیرانوی اللکهنوی.

له "روضه المصائب" و "مجالس الأحزان"(7)


أورنک زیب بن محمد تقی بن فتح علی شاه القاجاری

کان بالاضافه إلی مقامه الفقهی و العلمی أدیبا شاعرا بالعربیه و الفارسیه یتخلص فی شعره ب "حسامی" و لکن شعره العربی ضعیف، کما کان یعرف بزیب العلماء و یوقع فی تعالیقه علی الکتب بابن حسام. و الظاهر أنه عاش إلی أوائل القرن الرابع عشر.

من أساتذته السید جعفر بن أبی إسحاق الدارابی الکشفی،
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1- السید أحمد الحسینی.

2- السید أحمد الحسینی.

3- السید أحمد الحسینی.

4- السید أحمد الحسینی.

5- السید أحمد الحسینی.

6- السید أحمد الحسینی.

7- السید أحمد الحسینی.




و أقام للدراسه مده فی تبریز و قرأ الفقه بها علی الشیخ عبد الرحیم کما التقی هناک ببعض الشخصیات الأوروبیه و ناظرهم فی الشئون الدینیه.

له بالاضافه إلی ما فی الذریعه "شرح القصیده العینیه للحمیری" أتمه سنه 1271 و "الناصریه" شرح کبیر علی تلخیص المرام فی معرفه الأحکام للعلامه الحلی(1). و غیر ذلک.


المیرزا بابا الأردبیلی

رأیت له حواشی قلیله علی" حاشیه معالم الأصول "لملا میرزا الشیروانی فی نسخه کتبت سنه 1245 و ذکر فی آخرها مع دعاء "مد ظله العالی" ،فهو من أعلام القرن الثالث عشر(2)


میرزا آقا بابا الأصبهانی. ثابت

أدیب شاعر بالفارسیه، من شعراء القرن الثالث عشر و کان یقیم بأصبهان و یتخلص فی شعره ب "ثابت"(3)


آقا بابا الشیرازی

من أعلام العلماء بشیراز فی أوائل القرن الثالث عشر.

کتب السید نعمه الله بن محمد هادی الجزائری فی شیراز مجموعه من رسائل أجداده فی سنه 1213 ثم أهداها إلی صاحب الترجمه معبرا عنه ب "المولی العالم العامل و المرشد الکامل الفاضل النحریر البارع فی التحریر و التقریر غره صباح الإقبال المبشر بالسعاده و قره عیون العارفین و لسان أرباب الإفاده شمعه مجلس الفضل التی لا تحتاج إلی القط و لا یستغنی عنها فی النهار و قندیل محراب الصلاح الذی یکاد زیتها یضیء و لو لم تمسسه نار..."(4)


السید باقر بن طاوس الحسینی النجفی

فاضل من أعلام القرن الحادی عشر، قابل نسخه من کتاب "درر اللآلی العمادیه "لابن أبی جمهور الأحسائی، و أتم الجزء الأول فی یوم الأحد 12 ذی القعده سنه 1063(5)


الشیخ باقر بن کاظم

فاضل أدیب شاعر له إلمام بالنجوم و الفلک، من أعلام أوائل القرن الرابع عشر.

له "هیئه المفتاح"(6)


الشیخ باقر بن الشیخ محمد کاظم الطهرانی القزوینی النجفی

الشهیر بزرگرولد فی طهران سنه 1218 و توفی فی النجف الأشرف سنه 1283. ذکر فی أعیان الشیعه المجلد الثالث الصفحه 538 و نضیف علی ما هنالک ما یلی:

کان من أئمه الفتوی و التقلید أصولی محقق حکیم أخذ المقدمات و فنون الأدب و شطرا من السطوح علی علماء طهران ثم هاجر إلی أصفهان و أخذ عن أعلامها و منها توجه إلی قزوین و أخذ الفقه و الأصول و التفسیر من العلمین الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 و شقیقه الشهید الثالث المستشهد سنه 1263 و تخرج فی الحکمه و الفلسفه علی الشیخ ملا آغا الحکمی القزوینی فی المدرسه الصالحیه بقزوین.

ثم هاجر إلی العتبات المقدسه فی العراق و التحق بحوزه السید إبراهیم القزوینی صاحب الضوابط المتوفی سنه 1261 و منها استقر فی النجف الأشرف و أخذ عن الشیخ علی آل کاشف الغطاء المتوفی سنه 1253 و الشیخ محمد حسن صاحب الجواهر المتوفی سنه 1266 و الشیخ مرتضی الأنصاری المتوفی سنه 1281 و کان أستاذه الأنصاری کثیر الاعتناء به و الإشاده بفضله و هو من أقران الملا الأشرقی [الأشرفی] و الشیخ علی الکنی الطهرانی فی الدرس ثم رجع إلی موطنه طهران فالتف حوله جمع کثیر من طلاب العلوم و الفضلاء و کان من أشد المعارضین للشیخیه ثم عاد إلی النجف و جلس للتدریس و التألیف حتی توفی بها. و له مؤلفات فی الفقه و الأصول و رساله فی الرد علی الشیخیه أتباع الشیخ أحمد الأحسائی المتوفی سنه 1241 و رساله فی حدوث العالم.

و له أربعه أولاد أکبرهم الشیخ موسی تخرج فی النجف الأشرف علی والده و الشیخ محمد حسن البرغانی الحائری و الشیخ مرتضی الأنصاری ثم رحل إلی طهران سنه 1288 و بقی بها إلی أن توفی. و الشیخ هادی و الشیخ محمد صالح و کانا من أکابر علماء طهران. و أما الشیخ محمد فهو أصغر الاخوان و کان من علماء النجف الأشرف و سافر إلی زیاره الامام الرضا (ع) و بقی مده فی طهران و توفی حدود سنه 1330 هجریه(7)


بدر التمام بنت أبو عبد الله الحسین بن محمد بن عبد الوهاب

بن محمد بن الحسین بن عبید الله بن القاسم بن عبد الله بن الوزیر

سلیمان بن وهب الحارثی البکری الدباس البغدادی.

توفیت بعد سنه 524.

أخذت العربیه و فنون الأدب من أبیها أبی عبد الله الحسینالمولود سنه 443 و المتوفی عام 524 من مشاهیر شعراء الشیعه فی بغداد و نهجت نهج أبیها فی الأدب و الشعر. ذکرها ابن الدمیاطی فی کتابه ذیل تاریخ بغداد و قال: (بدر التمام بنت الحسین بن محمد بن عبد الوهاب الدباس و کان والدها یعرف

ص: 73












1- السید أحمد الحسینی.

2- السید أحمد الحسینی.
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بالبارع . و کانت شاعره رقیقه الشعر...)(1) و ذکرت فی أعیان الشیعه المجلد الثالث ص 546 فی ترجمه مختصره نقلا عن الحافظ جلال الدین السیوطی فی رسالته نزهه الجلساء فی أشعار النساء المخطوطه الموجوده فی دار الکتب الظاهریه بدمشق ثم قال و أبوها البارع بن الدباس شیعی شاعر مجید ذکرت ترجمه فی بابه و الولد علی سر أبیه(2) و من شعرها قولها:

جمالک بین الوری عاذری و ذکرک فی لیلتی سامری

و لا صح ودک لی إن سلوت و لا جال حبک فی خاطری

أما لان قلبک یا هاجری و لا رق للمدنف الساهر

و قد أنشدت عبد الباقی بن عبد الواحد المغربی من شعرها الأبیات الآتیه:

یبدو وعیدک قبل وعدک و یحول منعک دون رفدک

و یزور طیفک فی الکری فبحمد طیفک لا بحمدک

لم لا ترق لذل عبدک و خضوعه فیفی بعهدک

یقول عبد الحسین الصالحی: و آل البارع الدباس من أشهر بیوت الوزاره فی بغداد نبغ منها شعراء أفذاذ و أدباء و أکابر و هم من الأسر الشیعیه البغدادیه کان جدهم القاسم بن عبید الله وزیر المعتضد (جلوس 256 - المتوفی 279 هجریه) و المکتفی (جلوس 279 - 289 هجریه) و کان بین ولدها و ابن الهباریه مداعبات و مطردات أدبیه مشهوره(3)


السید بدر الدین بن أحمد بن إدریس الحسینی الأنصاری

العاملی

مترجم فی "أعیان الشیعه "549/3، و نقول:

کتب نسخه من "شرح الألفیه "للشیخ حسین بن عبد الصمد العاملی ببلده تفلیس لعشر خلون من جمادی الثانیه سنه 1026، و کتب الشیخ بهاء الدین العاملی له فی آخرها إجازه حدیث بتاریخ ثامن ذی القعده من نفس السنه، و ذکره بقوله:

" سیدنا الأجل الفاضل الزکی الذکی الألمعی ذی الفطنه النقاده و الفطره الوقاده و التحقیق الرائق و التدقیق الفائق شمس سماء السیاده و بدر فلک الإفاده و غره سیماء الرفعه و النجابه...".

و استنسخ نسخه من کتاب "منتقی الجمان" و أتم کتاب الطهاره منها فی 25 شهر رمضان سنه 1017 بمکه المکرمه علی نسخه شیخه ابن المصنف، فالشیخ محمد بن الحسن بن الشهید الثانی من شیوخ السید بدر الدین هذا (4)


بدر الدین الطبری

من أعلام القرن السابع أو الثامن. مشتغل بالنجوم و العلوم الریاضیه متضلع فیها، ساح أطراف العالم لیجد أستاذا کاملا فی هذه العلوم فلم یجد کما یصرح بذلک فی مقدمه شرحه علی" سی فصل".

أدیب فاضل قوی الکتابه بالفارسیه جید الإنشاء.

له "شرح سی فصل"(5)


بریهه بنت جعفر الکذاب بن الامام علی الهادی ع.

توفیت بعد سنه 311.

من فواضل نساء عصرها لم أقف علی تاریخ ولادتها و وفاتها ذکرها معظم کتب السیر و الأنساب و لم یتطرقوا إلی خصوصیات حیاتها. أخذت العلم من أعلام أسرتها. تزوجها موسی المبرقع بن الامام محمد الجواد (ع) و سکنت مع زوجها مدینه قم فی محله موسویان و کانت من أبرز النساء العلویات فی عصرها عابده زاهده جلیله القدر عظیمه الشأن و کانت لها رئاسه حتی توفیت بقم و دفنت فی جوار قبر زوجها بالقرب من مرقد حمزه بن موسی بن جعفر(6)


بریهه بنت أبی علی محمد بن أحمد بن موسی المبرقع

توفیت حدود سنه 325.

من فواضل نساء عصرها، من بیت علم و رئاسه. لم أقف علی تاریخ ولادتها و وفاتها ذکرها حسن بن محمد القمی المتوفی سنه 378 فی کتابه تاریخ قم ص 219 و قال: ولدت فی قمو توفیت بها و کان أبوها من أشراف العلویین فی عصره بقم و توفی بها و دفن فی محله موسویان قریبا من قبر حمزه بن موسی بن جعفر (ع) ثم توفیت بنته بریهه و أخواتها فاطمه و أم سلمه و أم کلثوم و دفن جمیعا عند أبیهن(7)


السید بشر بن محمد المحمدی العلوی الصدیقی الصادقی

الموسوی الفخاری

فاضل أدیب له اطلاع بالطب، من أعلام القرن الثانی عشر و کان من أهل البصره.

له "شرح الرساله الذهبیه" کتبه سنه 1168(8)


بنت حسین علی خان الداغستانی اللکزی

توفیت حدود سنه 1170.

عالمه فاضله أدیبه شاعره من شاعرات أصفهان. أخذت
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المقدمات و فنون الأدب علی أفاضل علماء أصفهان ثم نشات علی حب الأدب و طبعت نفسها علی الشعر و کانت رقیقه النظم و النثر.

و هی من أسره اللکزی بداغستان التی نبغ منها شعراء أفذاذ و أمراء أجلاء و قد نشات و ترعرعت فی بلاط الصفویین باصفهان و هی بنت عم المیرزا علی قلی خان الداغستانی اللکزی المولود فی سنه 1124 و المتوفی سنه 1170 المتخلص ب (واله) صاحب کتاب ریاض الشعراء الذی کان والیا من قبل الشاه صفی الصفوی علی إیروان و من أبرز رجال هذه الأسره فتح علی خان بن الخاص المیرزا الداغستانی اللکزی وزیر الشاه سلطان حسین الصفوی و خدیجه سلطان بنت علی خان بن مهر علی خان الدغستانی اللکزی و غیرهم. و قد خلفت المترجم لها دیوان شعر صغیر(1)


بنت الشاه طهماسب الصفوی

توفیت بعد سنه 984.

أمیره عالمه فاضله فقیهه من ربات البر و الإحسان لم أقف علی اسمها و تاریخ ولادتها و وفاتها. ولدت فی قزوین و ترعرعت فی بلاط أبیها الشاه طهماسب الأول الذی تولی الملک سنه 930 و توفی سنه 984 مر ذکرها فی (أعیان الشیعه) فجاء عنها: (ابنه الشاه طهماسب الصفوی لا نعرف اسمها کانت عالمه فاضله ألف جمله من العلماء لها رسائل فی أصول الفقه و غیره).

أخذت العلم و الفضل و فنون الأدب علی أعلام علماء قزوین و کانت من فواضل نساء عصرها محبه للعلم و العلماء و کان بلاطها مجمع الفضلاء و الفقهاء و الشعراء و تدفع لهم رواتب شهریه و لها آثار و ماثر خیریه فی قزوین، کما أصدر جمع من العلماء مؤلفاتهم باسمها(2)


بهرام بن بهرام شمس الدین بن علی بن بهرام الأسترآبادی.

قرأ کتاب "غوالی اللآلی" علی مؤلفه ابن أبی جمهور الأحسائی، فأجازه روایته فی أسترآباد فی السادس من شهر ذی الحجه سنه 878(3)


بهرام فره وشی

ولد سنه 1348 فی مدینه (أرومیه) بمحافظه آذربایجان و توفی سنه 1412.

درس فی جامعات إیران ثم سافر إلی فرنسا لإکمال دراسته فنال شهاده الدکتوراه فی تاریخ إیران القدیمه و لغاتها، ثم عاد إلی إیران فکان مدرسا فی جامعاتها.

ألف کتابا عن اللغه الفهلویه باسم (قاموس اللغه الفهلویه) یعد المرجع فی معرفه هذه اللغه


بیپی بی بی سلطان خانم الخراسانیه

توفیت بعد سنه 907.

عالمه فاضله محدثه شاعره مجیده لم أقف علی تاریخ ولادتها و وفاتها إلا أن هناک بعضا من شعرها مکتوبا فی مشهد خراسان فی یوم تاسوعاء سنه 907 أخذت المقدمات و فنون الأدب و الفقه و الحدیث علی أفاضل علماء خراسان فنشأت علی حب الأدب و طبعت نفسها علی الشعر و أجادت فی النظم و هی أخت الدرویش پنج [گنج] المداح ذکر دیوانها شیخنا الأستاذ الآغا بزرگ الطهرانی فی (الذریعه) المجلد التاسع ص 155 و قال کانت تسمی بیپی [بی بی] سلطان و هی أخت درویش پنج [گنج] المداح یوجد شعرها بخطها فی کتاب کنز السالکین کتبته فی مشهد خراسان فی یوم تاسوعاء عام 907 هجریه و نسخه کنز السالکین هی مجموعه فیها إجازات العلماء من أواسط القرن التاسع إلی أواخر القرن العاشر کتبوها لأبی المعارف نجم الدین محمد المولود فی 818 هجریه و المتوفی 885 هجریه ثم لابنه سالک الدین محمد المولود فی 847 هجریه ثم لابنه کاشف الدین محمد الشهید فی 910 هجریه و النسخه من مخطوطات مکتبه فخر الدین من [فی] طهران(4)


ثابت علی شاه

ولد سنه 1153 فی السند و توفی سنه 1225.

من کبار علماء السند و شعرائها و مؤلفیها. و کان یجید اللغه العربیه التی درسها علی مخدوم محمد إحسان. کما درس التفسیر و الحدیث و الفقه علی مخدوم محمد مراد واعظ.


جابر بن حیان


اشاره

مرت ترجمته فی موضعها من (الأعیان)، و مرت عنه دراسه فی المجلد الثانی من (المستدرکات).

و ننشر هنا هذه الدراسه الموسعه المکتوبه بقلم الدکتور زکی نجیب محمود:

کان مسقط رأسه و تاریخ مولده موضع اختلاف،" فهنالک ما یسوغ لنا الظن بأنه فارسی ولد فی طوس من بلاد خراسان "(5)- و هی مسقط رأس الفردوسی الشاعر الفارسی - لکن روایه أخری تقول: أنه من طرسوس، و روایه ثالثه تجعله صابئا من حران(6) و روایه رابعه یرویها "لیو الإفریقی" الذی أرخ سنه 1526 میلادیه لرجال الکیمیاء فی إفریقیا فیقول:

أن کبیرهم هو: "جابر" الذی هو یونانی اعتنق الإسلام و کانت حیاته بعد زمن نبی الإسلام بقرن من الزمان، و کذلک یرد اسم "جابر" مره واحده عند "ألبرت الکبیر" منسوبا إلی مدینه إشبیلیه، لکن جابرا المقصود هنا هو
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بغیر شک جابر بن الأفلح الذی عاش فی إشبیلیه خلال القرن الحادی عشر المیلادی و ألف فی علم الفلک(1) أما صفه "الکوفی" الذی ینعت بها فی روایات کثیره(2) فلیست تدل علی مکان مولده، و لکنها ترجع إلی مقامه فیها زمنا - و علی کل حال فلیس الأمر مقطوعا فیه برأی - فیقول ابن الندیم: "و زعموا (أی الشیعه" أنه کان من أهل الکوفه... و حدثنی بعض الثقات ممن تعاطی الصنعه (أی الکیمیاء) أنه کان ینزل فی شارع باب الشام فی درب یعرف بدرب الذهب (و ذلک فی الکوفه) و قال لی هذا الرجل أن جابرا کان أکثر مقامه بالکوفه... لصحه هوائها"(3). و تمضی الروایه فتقول أنه قد حدث بعد وفاه جابر أن هدمت الدور فی الحی الذی کان یسکنه، فکشفت الأنقاض عن الموضع الذی کان فیه منزله، و وجد معمله، کما وجد هاون من الذهب یزن مائتی رطل، و تقول الروایه أن هذا حدث فی أیام عز الدوله ابن معز الدوله، و الظاهر أن ما قد دعا جابرا إلی الإقامه فی الکوفه زمنا، هو فراره من خطر کان محدقا به فی عهد هارون الرشید، و القصه - کما یرویها الجلدکی(4) - هی أنه: "قد أقضی باسرار صناعته إلی هارون الرشید و إلی یحیی البرمکی و ابنیه: الفضل و جعفر، حتی لقد کان ذلک سببا فی غناهم و ثروتهم، فلما ساورت الرشید الشکوک فی البرامکه، و عرف أن غرضهم هو نقل الخلافه إلی العلویین، مستعینین علی ذلک بمالهم و جاههم، قتلهم عن آخرهم، فاضطر جابر بن حیان أن یهرب إلی الکوفه خوفا علی حیاته، حیث ظل مختبئا حتی أیام المأمون، فظهر بعد احتجابه".

و هاهنا تنهض أمامنا نقطه أخری من نقط الاختلاف عن حیاه جابر، و هی تاریخ مولده، فعلاقته بالبرامکه - فی عهد هارون الرشید - یکاد یکون علیها إجماع، فإذا ذکرنا أن البرامکه قد لبثوا یتمتعون بثقه هارون الرشید سبعه عشر عاما، منذ ولایته سنه 786 م حتی سنه 803 - قبل موته بسته أعوام - تبین لنا خطا التاریخ الذی ذکره حاجی خلیفه فی "کشف الظنون" من أنه قد توفی سنه 160 ه (أی ما بین سنتی و 777 م) فلو فرضنا أن ولایه هارون الرشید قد أدرجت جابرا فی صدر رجولته، کانت ولادته حوالی 750 م أو قبل ذلک، و أذن فیمکن القول علی وجه یقرب من الیقین أنه عاش خلال النصف الثانی من القرن الثامن المیلادی و الجزء الأول من القرن التاسع، و عن ذلک یقول هولمیارد(5) الذی عنی بدراسته: أن حیاته امتدت خلال الشطر الأکبر من القرن الثامن.

و کما اختلف الناس فی حقیقته التاریخیه، و اختلفوا فی مولده مکانا و زمانا، و اختلفوا فی اسمه، فکذلک اختلفوا فی أمره و إلی أی فئه أو مذهب ینتمی: "فقالت الشیعه أنه من کبارهم... و زعم قوم من الفلاسفه أنه کان منهم، و له فی المنطق و الفلسفه مصنفات، و زعم أهل صناعه الذهب و الفضه أن الرئاسه انتهت إلیه فی عصره، و أن أمره کان مکتوما"(6). و حقیقه الأمر - کما سنری فی غضون هذا البحث - أنه کان الثلاثه معا: فهو من الشیعه مذهبا، و هو من الفلاسفه جدلا، و هو من الکیمویین علما، ثم هو فوق هذا و هذا و ذلک صوفی، حتی لقد لصقت صفه الصوفیه باسمه کأنما هی جزء منه، فیدعی حیثما ورد ذکره جابرا بن حیان الصوفی.

و إن جابرا لیتصل ذکره بالإمام جعفر الصادق ( - 765 م تقریبا) الذی کثیرا ما یرد اسمه فی کتابات جابر مشارا إلیه بقوله:

" سیدی "فهنالک من یزعم أنه جعفر بن یحیی البرمکی، لکن الشیعه تقول - و هو القول الراجح الصدق - إنه إنما عنی به جعفر الصادق، و نقول أنه مرجح الصدق لأن جابرا شیعی، فلا غرابه أن یعترف بالسیاده لإمام شیعی، هذا إلی وفره المصادر التی لا تتردد فی أن جعفرا المشار إلیه فی حیاه جابر و نشاته، هو جعفر الصادق، فیذکر حاجی خلیفه فی کشف الظنونجابرا مصحوبا بعباره:" تلمیذ جعفر الصادق "(7) و یقول کارادی فو و هو یتحدث عن جابر:" و معلماه هما: خالد بن یزید بن معاویه... و جعفر الصادق(8) ، و فی مقدمه کتاب "الحاصل "لجابر(9) یقول هو نفسه:

"...و قد سمیته کتاب الحاصل، و ذلک

أن سیدی جعفر بن محمد (ص)قال لی: فما الحاصل الآن بعد هذه الکتب (الکتب التی ألفها جابر) و ما المنفعه منها؟... فعملت کتابی هذا و سماه سیدی بکتاب الحاصل...".

و واضح أن هذا التوقیر کله لا یکون موجها إلی برمکی - إذ کان جابر ذا مکانه ممتازه فی بلاط الخلیفه هارون الرشید، و خالط أسره البرامکه مخالطه الند للأنداد(10) - و إنما یوجه مثل هذا التوقیر من شیعی إلی إمامه. علی أن صله جابر بجعفر لا بد أن تکون قصیره الأمد، لأن وفاه جعفر کانت سنه 765 م، و هو بعد مولد جابر بما لا یزید عن عشرین عاما.

منزلته فی علم الکیمیاء:

جابر هو کیموی العرب الأول، فهو أول من اشتهر علم الکیمیاء عنه(11) و هو أول من یستحق لقب "الکیموی" من المسلمین(12) و الظاهر أنه قد أصاب من ارتفاع المکانه و ضخامه الثراء و بعد الصیت، ما جعله موضع التقدیر آنا و موضع الحسد و الاضطهاد آنا، و أما التقدیر فهو الذی أحاط اسمه بهاله من الجلال أزاغت عن حقیقته أبصار الکاتبین فیما بعد، حتی لتجد من یصفه منهم تاره بأنه: "ملک العرب" و تاره أخری بأنه: "ملک العجم" و تاره ثالثه بأنه: "ملک الهند" (13) و قال عنه رسل الذی ترجم بعض مؤلفاته إلی الإنجلیزیه (لندن ) أنه: "أشهر علماء العرب).
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و فلاسفتهم"(1) ، و قال عنه القفطی أنه:" کان متقدما فی العلوم الطبیعیه بارعا منها فی صناعه الکیمیاء، و له فیها تألیف کثیره و مصنفات مشهوره "(2) و حسبنا أن الرازی یشیر إلیه فی کتبه الخاصه بعلم الکیمیاء بقوله:" قال استأذنا أبو موسی جابر بن حیان"(3).

لکنه مع ذلک لا بد أن یکون قد لقی من الاضطهاد و الحسد ما یلقاه کثیرون ممن ینبه ذکرهم فی کل مکان و کل زمان، و إلا فما الذی دفعه إلی:

"التنقل فی البلدان، لا یستقر به بلد. خوفا من السلطان علی نفسه؟"(4) و ما الذی أطلق لسان القائل:

هذا الذی بمقاله غر الأوائل و الأواخر

ما أنت إلا کاسر کذب الذی سماک جابر

(5) بل أن الحقد قد تخطی أبعاد الزمن، حتی أدرک مؤرخا للعلم فی العصر الحدیث، أراد أن یضع جابر بن حیان فی موضعه من تاریخ الکیمیاء، فاستکثر علیه أن یکون هو صاحب النظریات الکیمویه ذات القیمه التی تنسب إلیه فی أوروبا، فراح یشطر انتاجه شطرین: شطر فیه الدسم العلمی: نسبه إلی مؤلف قال عنه أنه مجهول و أنه انتحل لمؤلفاته اللاتینیه فی العصور الوسطی اسم "جابر" لیحتمی بسمعته و شهرته، و شطر فیه تفاهه و غثاثه هو الذی یجوز نسبته إلی جابر العربی، أما هذا المؤرخ للعلم الذی أشیر إلیه، فهو "برتلو"(6) الذی زعم أنه حلل المؤلفات المنسوبه إلی جابر بن حیان فی علم الکیمیاء، و بعض هذه المؤلفات عربی خالص، و بعضها لاتینی و له أصل عربی، و بعضها لاتینی و لا توجد له صوره عربیه، حلل "برتلو" هذه المؤلفات و زعم أن ثمه تفاوتا فی مادتها و فی أسلوبها یتطلب التفسیر.

و یتخذ برتلو من کتاب "الخالص "(7)لجابر بن حیان فی ترجمته اللاتینیه نموذجا للجانب الناضج من المؤلفات التی تنسب إلی العالم العربی، و یقول أن دراسه هذا الکتاب تدل علی أنه لیس ینتسب إلی أصل عربی، لا فی منهجه المتمیز باحکام السیر فی طریق الاستدلال حجه فی أثر حجه أحکاما من شانه أن یجمع الماده العلمیه فی سیاق موحد متسق، و لا فی الحقائق الوارده فیه، و لا فی مفرداته اللغویه و لا فی الأشخاص الذین یرجع إلیهم فی الفقرات المقتبسه، کل هذه جوانب من الکتاب یراها برتلو قاطعه بان الکتاب لا یرتد إلی أرومه عربیه، فعلی الرغم من أنه یشتمل - فی رأی برتلو أیضا - علی طائفه من الکلمات و العبارات التی ربما تکون مستعاره من جابر العربی، إلا أن المرجح هو أن الکتاب فی جملته من عمل مؤلف لاتینی مجهول فی النصف الثانی من القرن الثالث عشر، لم یرد أن ینسب الکتاب إلی نفسه، و نسبه إلی أشهر الأسماء المعروفه عندئذ فی علم الکیمیاء، ألا و هو اسم "جابر" لیستفید الکتاب شهره بشهره مؤلفه المزعوم.

و مضی برتلو یبحث فی المخطوطات التی وجدها فی باریس و فی لیدن، و التی تشتمل علی ماده الکیمیاء تنسب إلی جابر بن حیان، ثم انتهی إلی أنه علی الرغم من أنه لا یجد ما یسوغ نسبتها إلی جابر، إلا أنه لا یرتاب فی أن مؤلفها عربی، ألفها بین القرن التاسع و القرن الثانی عشر المیلادی - فی فتره سابقه علی اتصال اللاتین بالعرب - فقد وجد هذه الرسائل تختلف أسلوبا عن کتاب "الخالص" الذی أسلفنا ذکره و الذی قلنا عنه، أنه یحتوی علی ماده علمیه تتسم بالتفکیر المحکم، و لما ذا یقطع برتلو بان هذه الرسائل المخطوطه - غیر کتاب "الخالص" - من تألیف رجل عربی مسلم؟ الجواب عنده هو أن لغتها غامضه و مهوشه، و فیها نزعه مشبهه (أی تشبه الطبیعه بالإنسان) فضلا عن اشتمالها علی إشارات و ابتهالات إسلامیه، و لا ینفک مؤلفها یقول فی سیاق حدیثه: أنه سیرسل الکلام فی عیر تحفظ و لا ألغاز، و مع ذلک فلا نراه أبدا یذکر التفصیلات عن الموضوعات التی یعد قارئه بأنه سیکشف عنها الأسرار و الأستار، أن مؤلف هذه الرسائل لیأخذ بالمذهب القائل بان لکل شیء کیفیه ظاهره و أخری باطنه، و أن الواحده منها نقیض الأخری - و هو المذهب الذی کان شائعا بین الکتاب اللاتین فی القرون الوسطی - لکنه لم یذکر شیئا عن تولید المعادن بالکبریت و الزئبق علی النحو الذی یقال أن جابرا عرف به، أضف إلی هذا کله أن مؤلف هذه الرسائل یختلف عن مؤلف کتاب "الخالص" فی أن الأول لا یتردد فی أن یجعل للنجوم تأثیرا فی تولید المعادن، علی حین أن الثانی یرفض هذا المبدأ - و اختصارا، فان المستوی العلمی لهذه الرسائل - و هی الرسائل التی ینسبها برتلو إلی مؤلف عربی ما - و المستوی العلمی لکتاب "الخالص" - و هو الکتاب الذی ینکر برتلو نسبته إلی جابر العربی - مختلفان اختلافا بعیدا، مما یدل - فی رأی برتلو - علی أن الکتب الکیمویه المکتوبه باللاتینیه و التی طبعت منذ القرن الخامس عشر، لا تنتسب إلی جابر العربی، علی الرغم من أنها تحمل علی الغلاف ما یفید بان مؤلفها هو جابر.

و لست فی الحقیقه أجد ما أعلق به علی رأی برتلو بان اسم جابر منحول علی هذا الکتاب أو ذاک، و أن المؤلف الحقیقی المجهول هو الذی انتحله لیشتد به أزرا، أقول أنی لا أجد ما أعلق به علی هذا الرأی أفضل من عباره ابن الندیم التی أسلفت ذکرها، و التی رد بها علی القائلین بان جابرا لم یکن له وجود، و أن اسمه منحول علی الکتب التی تنسب إلیه، و هانذا [آنذا] أعیدها مره أخری:" أن رجلا فاضلا یجلس و یتعب، فیصنف کتابا یتعب قریحته و فکره بإخراجه، و یتعب یده و جسمه بنسخه، ثم ینحله لغیره - أما موجودا أو معدوما - ضرب من الجهل، و أن ذلک (العمل) لا یدخل تحته من تحلی ساعه واحده بالعلم، و أی فائده فی هذا و أی عائده؟".ف.

ص: 77





1- Russell , R.Jabir Ibn Hayyan.

2- أخبار العلماء بأخبار الحکماء (طبعه الخانجی) ص 111.

3- ابن الندیم، الفهرست، ص 500.

4- المرجع السابق، ص 499.

5- حاجی خلیفه، کشف الظنون، ص 343.

6- . Berthelot,La Chimie au moyen age,t.III L'Alchimie Arabe,Paris 1893

7- اسم الکتاب الذی یشیر إلیه برتلو هو Summa perfectionis و یقول هوفر Hoefer فی کتابه تاریخ الکیمیاء: إن کتاب "الخالص" هو الأصل الذی أخذ عنه الکتاب المعروف فی العالم اللاتینی بالاسم المذکور، مع أن برتلو یبنی کلامه علی أساس أن الکتاب لیس له أصل عربی معروف.




و ما ذا یجدینا بعد هذا التشکیک فی شخصیه جابر العربی من قبل برتلو، أن یقول برتلو بعد ذلک عن هذا الاسم - اسم جابر - أنه ینزل فی تاریخ الکیمیاء منزله اسم أرسطو فی تاریخ المنطق؟ و هو بذلک یرید بالطبع أن یقول أنه أول من وضع لعلم الکیمیاء قواعد علمیه تقترن باسمه، کما کان أرسطو أول من وضع لعلم المنطق قواعده و أصوله، أنه إذا کان برتلو قد وجد تفاوتا فی أسلوب الرسائل التی تنسب إلی جابر، و فی مادتها، فلیس التفسیر الوحید لهذا التفاوت أن یکون لهذه الرسائل أکثر من مؤلف واحد، بل یفسر هذه الظاهره نفسها، أن یفرض وجود التفاوت بین قدرات الشخص الواحد فی أوقات مختلفه.(1)

ینسب إلی جابر بن حیان عدد کبیر جدا من الکتب و الرسائل، یقول فی بعضها ما لا یقوله فی بعضها الآخر أحیانا، و أحیانا أخری یلخص فی بعضها ما قد بسطه فی بعضها الآخر، قال الجلدکی فی نهایه الطلب(2):

"إن من عاده کل حکیم أن یفرق العلم کله فی کتبه کلها، و یجعل له من بعض کتبه خواص یشیر إلیها بالتقدمه علی بقیه الکتب لما اختصوا به من زیاده العلم، کما خص جابر من جمیع کتبه کتابه المسمی بالخمسمائه" و قال الطغرائی فی کتابه مفاتیح الرحمه(3) فی وصف الطریقه التی انتهجها جابر فی تالیفه لکتبه، أنه یعرض مذهبه بصور مختلفه فی کتبه المختلفه، أی أن الماده التی یعرضها فی هذا الکتاب هی نفسها الماده التی یعرضها فی ذلک، و الاختلاف إنما یکون فی صوره العرض وحدها، فاحیانا یطیل و أحیانا یوجز، و مره یصرح و أخری یلجا إلی الرمز، و هکذا، یقول الطغرائی:

"انظر إلی هذا العالم کیف یتلاعب بالناس و یخرج هذه الصناعه الشریفه فی المعارض المختلفه و مغزاه واحد، و کیف یعرض مره و یصرح أخری".

و سنعرض فیما یلی قائمه کامله بکتبه و رسائله کما وردت فی فهرست ابن الندیم، مثبتین أمام کل کتاب منها أو رساله ما قد یفید من الملاحظات، علی أن قائمه ابن الندیم یعیبها عیبان: فهی أولا قد تثبت أسماء بغیر مسمیات، أعنی أنها مجرد عناوین لکتب غیر موجوده، و هی ثانیا قد تهمل کتبا موجوده فعلا، و مما تجدر الإشاره إلیه هنا، أن ثمه مؤلفات باللاتینیه تنسب إلی جابر بن حیان، دون أن تکون هنالک مقابلاتها العربیه، و هذه هی التی قال عنها "برتلو" - کما أسلفنا - أنها لمؤلف لاتینی انتحل لنفسه اسم جابر و أخفی اسمه الحقیقی، و هی علی وجه العموم تمثل مرحله فی علم الکیمیاء أکثر تقدما من المرحله التی تصورها الأصول العربیه الموجوده و المنسوبه إلی المؤلف نفسه، أی إلی جابر.

و فیما یلی قائمه باهم ما عرفناه من مؤلفاته(4): 1 - کتاب اسطقس الأس الأول إلی البرامکه، نقل بالزنکوغراف فی الهند 1891.

2 - کتاب اسطقس الأس الثانی إلیهم، نقل بالزنکوغراف فی الهند1891.

3 - کتاب الکمال، و هو الثالث إلی البرامکه، نقل بالزنکوغراف فی الهند 1891.

4 - تفسیر کتاب اسطقس، لم یذکره صاحب الفهرست، و ذکره یوسف الیاس سرکیس فی معجم المطبوعات العربیه و المعربه، علی أنه واحد من مجموعه أحد عشر کتابا یضمها کتاب واحد "فی علم الإکسیر العظیم".

5 - کتاب الواحد الکبیر، منه نسخه بالقسم العربی من المکتبه الأهلیه بباریس فی المجموعه رقم 2606.

6 - کتاب الواحد الصغیر، منه نسخه بالمکتبه الأهلیه بباریس بالمجموعه 2606.

7 - کتاب الرکن، و الأرجح أنه هو بعینه کتاب الأرکان، و قد أخذت مقطوعات منه فی القسم السابع من کتاب" رتبه الحاکم "للمجریطی، و یقول هولمیارد: إن کتاب "رتبه الحاکم" نسب خطا إلی المجریطی، و قد ذکر جابر نفسه کتابا له باسم کتاب الأرکان الأربعه فی کتابه "نار الحجر" - أما المجریطی المشار إلیه فهو أبو القاسم مسلمه بن أحمد المجریطی الذی عاش فی مدینه مدرید أیام الحکم الثانی (961 - 976)(5).

8 - کتاب البیان، نقل بالزنکوغراف فی الهند 1891، و موجود بدار الکتب بالقاهره ضمن مجموعه رقم 583، 631 مع ملاحظات لهولمیارد.

9 - کتاب النور، نقل بالزنکوغراف فی الهند 1891، و موجود بدار الکتب بالقاهره ضمن مجموعه رقم 583، 631 مع ملاحظات لهولمیارد.

12/10 - کتاب التدابیر، و کتاب التدابیر الصغیر، و کتاب التدابیر الثالث - هذه الکتب الثلاثه ورد ذکرها عند جابر نفسه فی المقاله الثانیه و الثلاثین من کتابه "الخواص الکبیر"(6).

13 - کتاب الملاغم الجوانیه، من مجموعه تسمی بالمائه و اثنی عشر کتابا، ذکره کراوس.

16/15 - کتاب العمالقه الکبیر و کتاب العمالقه الصغیر، ذکرهما کراوس.

17 - کتاب الشعر، منه نسخه بالمتحف البریطانی رقم 7722.2.
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1- کتاب الأحجار، الجزء الثانی، ص 164 من مختارات کراوس.

2- النص مأخوذ من کشف الظنون، لحاجی خلیفه، ص 345.

3- النص مأخوذ من "مختار رسائل جابر بن حیان" نشر و تحقیق پول کراوسی، ص 553.

4- راجع: الفهرست لابن الندیم ص 500-503. PauLKraus,Jabir Ibn Hayyan,t.I. تاریخ الفکر العربی للأستاذ إسماعیل مظهر.

5- إسماعیل مظهر، تاریخ الفکر العربی.

6- پول کراوس، مختار رسائل جابر بن حیان، ص 322.




18 - کتاب التبویب، منه نسخه بالمکتبه الأهلیه بباریس بالمجموعه 2606، و ذکره الطغرائی، راجع المجموعه رقم 8229 بالمتحف البریطانی.

19 - کتاب الأحجار علی رأی بلیناس (بلیناس هو أپولونیوس) نشره پول کراوس، و هو أربعه أجزاء.

20 - کتاب أبی قلمون - و أبو قلمون اسم لحشره تأکل الذباب، ذکره جابر فی المقاله الرابعه و العشرین من کتابه:(الخواص الکبیر) - مختار کراوس ص 318.

21 - کتاب الباهر، ذکره کراوس.

22 - کتاب الدره المکنونه، مخطوط فی المتحف البریطانی ضمن مجموعه 7722.

23 - کتاب البدوح، و هی مجموعه أحرف: ب، د، و، ح و هو طلسم یفید السرعه و الإنجاز.

24 - کتاب الخالص، و یرجح أنه هو الکتاب الذی ترجم إلی اللاتینیه باسم (Summa Perfectionis) و الذی أشار إلیه "برتلو" بقوله أنه لیس من تألیف جابر العربی، بل هو منسوب إلی اسم جابر علی سبیل الانتحال، و المؤلف الحقیقی أوروبی.

25 - کتاب القمر، أی کتاب الفضه، منه نسخه بمکتبه باریس مجموعه 2606.

26 - کتاب الشمس، أی کتاب الذهب.

ذکرهما جابر فی کتابه "المیزان الصغیر"، (مختار کراوس ص 450) و قال عنهما أنهما یشتملان علی ما قد ذکر قبل ذلک فی کتابه "الأصول".

27 - کتاب الترکیب (أو التراکیب) منه نسخه بمکتبه باریس ضمن مجموعه 2606.

28 - کتاب الأسرار، و یرجح أنه هو کتاب" سر الأسرار" المحفوظه منه نسخه بالمتحف البریطانی - مجموعه رقم 23418 نمره 14 - و أنه هو الذی ذکر منه الطغرائی عده مقطوعات فی عده مواضع (راجع مجموعه المتحف البریطانی رقم 8229) و فی اللاتینیه مخطوطه تنسب إلی جابر بنفس العنوان و هو (Secreta Secretorim) .

29 - کتاب الأرض (أولی، و ثانیه، و ثالثه، و رابعه، و خامسه، و سادسه، و سابعه) و لعله هو "أرض الأحجار" الذی طبعه برتلو نقلا عن المخطوط الموجود فی مجموعه لیدن رقم 440، و منه نسخه بمکتبه باریس مجموعه رقم 2606.

30 - کتاب المجردات، ذکره جابر فی المقاله الثالثه و الثلاثین من کتابه "الخواص الکبیر" (مختارات کراوس ص 324) و هو یقول عنه: "إنا جردنا فیه جمیع الأبواب التی ذکرناها فی المائه و الاثنی عشر کتابا، و مبلغ الأبواب التی فیه خمسه آلاف باب، و هو قاعده کتبنا المائه و الاثنی عشر، و به تتم و تصح أبواب المائه و الاثنی عشر کتابا، فأطلبه و اعمل بما فیه فهو فی نهایه الحسن و الشرف لمن علم... فاما لمن جهل فمشقه و تعب و حسره.

و عن هذا الکتاب نفسه یقول جابر أیضا فی المقاله الثامنه و الثلاثین من کتابه: "الخواص الکبیر" (مختارات کراوس ص 327):" ...فما لک کتاب مثله فی فک الرموز المستعصیه... و هو من أمهات کتبنا التی لا یسع لأحد أن یجهله".

31 - کتاب الحیوان - و یذکره الجلدکی منسوبا إلی جابر.

32 - کتاب الأحجار، نقل بالزنکوغراف فی الهند 1891.

33 - کتاب ما بعد الطبیعه، ذکره جابر فی کتابه "إخراج ما فی القوه إلی الفعل" (مختارات کراوس ص 31).

و تمضی هذه القائمه - بذکر أسماء لکتب أخری - حتی تبلغ 112، و بهذا تتکون المجموعه المسماه باسم "المائه و اثنی عشر" من مؤلفات جابر.

و یلی ذلک - فیما قد أورده ابن الندیم - مجموعه أخری مؤلفه من سبعین عنوانا تعرف باسم "السبعین" و هی معروفه فی اللاتینیه باسم (LiberLXX) ، نذکر منها:

34 - کتاب الخمسه عشر، و هو معروف فی اللاتینیه باسم (LiberXV) و منه نسخه عربیه فی مکتبه کلیه ترنتی باکسفورد رقم 363.

35 - الروضه، ذکره الجلدکی فی الجزء الثامن من کتابه نهایه الطلب.

و تمضی قائمه ابن الندیم فتذکر عشره کتب یقول عنها أنها مضافه إلی السبعین المذکوره سابقا.

و من هذه العشره المضافه نعرف:

36 - الإیضاح، نقل بالزنکوغراف فی الهند 1891.

و بعد ذلک تأتی قائمه بعشر مقالات تسمی بالمصححات نذکر منها:

37 - مصححات سقراط، و منه نسخه بالمکتبه البودلیه باکسفورد تحت رقم 1416.

38 - مصححات أفلاطون، و منه نسخه بالقسطنطینیه بمکتبه راغب باشا، مجموعه 96 رقم 4.

و یتلو هذه المقالات العشر فی قائمه ابن الندیم عشرون اسما، و یلحق بها ثلاثه أخری تتصل بها، و نذکر من هذه الثلاثه کتابا نعرفه هو:

39 - کتاب الضمیر، منه نسخه بالمکتبه الأهلیه بباریس، بالمجموعه 2606 و ذکره الجلدکی فی الجزء الثانی من نهایه الطلب باسم "کتاب الضمیر فی خواص الإکسیر".

ثم یجیء بعد ذلک فی قائمه ابن الندیم مجموعه من سبعه عشر کتابا،
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و کذلک تلحق بها ثلاثه کتب تتصل بها، و أهم هذه المجموعه، بل من أهم مؤلفات جابر علی الإطلاق.

40 - کتاب الموازین، طبعه "برتلو" عن نسخه موجوده بلیدن، و یظن هولمیارد أن هذا الکتاب هو المعروف فی اللاتینیه بعنوان (Liber de ponderibis artis) .

ثم تتوالی القوائم مجموعات مجموعات، و تختم بقوله:

" قال أبو موسی: ألفت ثلاثمائه کتاب فی الفلسفه، و ألفا و ثلاثمائه رساله فی صنائع مجموعه و آلات الحرب، ثم ألفت فی الطب کتابا عظیما، ثم ألفت کتبا صغارا و کبارا، و ألفت فی الطب نحو خمسمائه کتاب... ثم ألفت کتب المنطق علی رأی أرسطاطالیس، ثم ألفت کتاب الزیج اللطیف نحو ثلاثمائه ورقه... ثم ألفت کتابا فی الزهد و المواعظ، و ألفت کتبا فی العزائم کثیره حسنه... و ألفت فی الأشیاء التی یعمل بخواصها کتبا کثیره، ثم ألفت بعد ذلک خمسمائه کتاب نقضا علی الفلاسفه، ثم ألفت کتابا فی الصنعه یعرف بکتب الملک، و کتابا یعرف بالریاض".

من هذا یتبین أن الکتب و الرسائل التی یظن أن جابرا قد ألفها کثیره، قد تحقق لنا وجود بعضها(1) و لم یتحقق لنا وجود بعضها الآخر، و لیس هذا البحث موضعا لتفصیل کامل لما تحقق و ما لم یتحقق، کلا و لا فی وسع کاتبه أن یؤدی فی ذلک شیئا أکمل مما أداه العاملون فی هذا المیدان: "برتلو" و "هولمیارد" و "کراوس" - فحسبنا أن نختم قائمتنا الموجزه بطائفه أخری عن کتبه المهمه المعروفه:

41 - کتاب الزئبق، طبعه "برتلو" فی کتابین، أحدهما عنوانه:

کتاب الزئبق الشرقی، و الآخر باسم الزئبق الغربی، نقلا عن مخطوط فی مکتبه لیون رقم 440، و هناک أیضا نسختان بالمکتبه الأهلیه بباریس، مجموعه رقم 2606.

42 - کتاب الخواص، منه نسخه بالمتحف البریطانی رقم 4041، و بالمجموعه رقم 23419، نشر کراوس نخبا من کتاب" الخواص الکبیر"(2).

43 - کتاب الاستتمام، ذکر الطغرائی بعض مقطوعات من هذا الکتاب، (محفوظات المتحف البریطانی رقم 8229) و کذلک ذکره الجلدکی فی کتابه نهایه الطلب، و یقابل هذا الکتاب ما هو معروف فی اللاتینیه باسم:

Liber La investigatione perfectioni .

44 - کتاب الملک، طبع "برتلو" هذا الکتاب عن نسخه بلیدن رقم 440 من المجموعه العربیه، و توجد نسخه أخری مختلفه فی المکتبه الأهلیه بباریس رقم 605، و هاتان النسختان تختلفان عن نسخه نقلت بالزنکوغراف فی الهند سنه 1891، و یرجع هولمیارد أن هذا الکتاب نقل إلی اللاتینیه، و ذکره بورلیوس Borrellius - راجع محفوظات الجمعیه الکیماویه بباریس رقم 1654 ص 103، و کذلک ذکره کارینی بعنوان Rivista Sicula (3) و قد أشار جابر نفسه إلی هذا الکتاب فی المقاله الثالثه و الثلاثین من کتاب "الخواص الکبیر" (مختارات کراوس ص 326).

45 - کتاب التصریف، و هو المعروف فی اللاتینه باسم Liber mutatorium ، و قد ذکره جابر نفسه فی عده مواضع من کتبه الأخری:

ذکره فی کتابه "إخراج ما فی القوه إلی الفعل" (مختارات کراوس ص 92)، و فی کتاب الخواص الکبیر (مختارات کراوس ص 329)، و فی کتاب التجمیع (مختارات کراوس ص 342) و فی کتاب الحاصل (مختارات کراوس ص 537). هذا إلی أن پول کراوس قد اختار من کتاب التصریفنخبا أثبتها فی مختاراته، ص 293-425.

46 - کتاب شرح المجسطی، ترجمه جیرارد الکریمونی Gerard of Cremona و منه مخطوطه باکسفورد فی مکتبه کلیه Gorpus Christi ، و أخری باکسفورد أیضا فی المکتبه البودلیه، و ثالثه بمکتبه جامعه کیمبردچ [بکمبریج](4).

47 - کتاب الوصیه، منه نسخه بالمتحف البریطانی بالمجموعه 7722، و له ترجمه لاتینیه بعنوان Geberi testamentum موجوده فی کلیه ترنتی بکیمبردچ [بکمبریج] (مجموعه 925 و 138)(5).

48 - کتاب إخراج ما فی القوه إلی الفعل، نشره پول کراوس فی مختاراته ص 1-97.

49 - کتاب الحدود، نشره پول کراوس فی مختاراته، ص 97 - 115.

50 - کتاب کشف الأسرار، منه نسخه بالمتحف البریطانی فی المجموعه 7722 رقم 54، و نسخه بمکتبه القاهره، ترجمه إلی الإنجلیزیه R.Stule عام 1892(6) - و قد یسمی هذا الکتاب باسرار الکیمیاء.

51 - کتاب خواص اکسیر الذهب، منه نسخه بالمکتبه الأهلیه بباریس مجموعه 2625 رقم 6، و ترجمه هولمیارد إلی الإنجلیزیه.

52 - کتاب الرحمه، طبعه برتلو عن مخطوطه بمکتبه لیدن رقم 440، و یذهب هولمیارد إلی أنه من تألیف أبی عبد الله محمد بن یحیی، و ذکر فیه مقطوعات کثیره عن جابر - غیر أن جابرا أشار إلی هذا الکتاب علی أنه کتابه، و ذلک فی المقاله العشرین من کتابه الخواص الکبیر، إذ یقول:

" ...إنی دفعت إلی زمان... فیه طلاب هذه الصناعه (أی الکیمیاء)ر.
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1- لعل أکمل تحقیق هو الذی قام به پول کراوس فی کتابه عن جابر بن حیان.

2- یقول هولمیارد عن کتاب الخواص الکبیر: إنه أهم کتب جابر فی الکیمیاء. (انظر کتاب هولمیارد: تاریخ الکیمیاء إلی عهد دولتین، ص 16).

3- تاریخ الفکر العربی، إسماعیل مظهر.

4- تاریخ الفکر العربی، إسماعیل مظهر.

5- تاریخ الفکر العربی، إسماعیل مظهر.

6- تاریخ الفکر العربی، إسماعیل مظهر.




کثیر جدا... و وجدت قوما خادعین و مخدوعین، فرحمت الجمیع و عملت لهم ما قد حکیته مجردا فی صدر کتابی الرحمه" (مختارات کراوس ص 314).

53 - کتاب التجمیع، نشره پول کراوس فی مختاراته ص 341 - 392.

54 - کتاب الأصول، موجود فی المتحف البریطانی بالمجموعه 23418 رقم 13، و قد ترجم إلی اللاتینیه بعنوان LiberRadicum و قد أشار إلیه جابر عده مرات فی کثیر من کتبه. قائلا عنه: "إنه و الله من نفیس الکتب" (مختارات کراوس، ص 74، 322، 342، 450).

و نکتفی بهذا القدر من مؤلفات جابر، لأن غایتنا لیست هی الحصر الکامل المحقق لهذه المؤلفات، بل هی تقریب الصوره إلی القارئ عن هذا العالم العربی.


عالم و منهجه


إیمانه بالعلم:

"و العلم" هنا مقصود به علم الکیمیاء بصفه خاصه، و "الکیمیاء" مقصود بها الوسائل التی یستطیع بها الکیمیائی أن یبدل طبائع الأشیاء تبدیلا یحولها بعضها إلی بعض، و ذلک أما بحذف بعض خصائصها أو باضافه خصائص جدیده إلیها، لأنه إن کانت الأشیاء کلها ترتد إلی أصل واحد، کان تنوعها راجعا إلی اختلاف فی نسب المقادیر التی دخلت فی تکوینها، فلیس الذهب - مثلا - یختلف عن الفضه فی الأساس و الجوهر، بل هما مختلفان فی نسبه المزج، فاما زیاده هنا أو نقصان هناک، و ما علی العالم إلا أن یحلل کلا منهما تحلیلا یهدیه إلی تلک النسبه کما هی قائمه فی کل منهما، و عندئذ یرتسم أمامه الطریق واضحا إذا أراد أن یغیر من طبیعه هذا أو ذاک، لأن مدار التغییر هو - کما قلنا - حذف أو إضافه.

و کان رجال الفکر من هذا العلم فریقین: فأکثریه تذهب إلی بطلانه و استحالته، و قله تؤکد إمکانه عند العقل و فی الفعل علی حد سواء.

فمن المنکرین الشیخ الرئیس ابن سینا الذی حاول فی کتابه الشفاء أن یقیم الحجه علی بطلانه، و کانت حجته هی أن الصفات التی یقال عنها أنها إذا أضیفت هنا أو حذفت هناک تحولت الأشیاء بعضها إلی بعض، صفات محسوسه عرضیه لا تمس جواهر الأشیاء، فلیست هی بالفواصل الحقیقیه التی تمیز نوعا من نوع، و أما الفواصل الحقیقیه فمجهوله، فلسنا ندری ما ذا فی الذهب مما یجعله ذهبا و لا ما ذا فی النحاس ما یجعله نحاسا، و إذا کان الشیء مجهولا فکیف یتاح لنا أن نوجده إیجادا أو نفنیه إفناء؟(1).

و کان الفیلسوف الکندی کذلک من المنکرین لإمکان قیام هذا العلم، و أقام إنکاره هذا علی أساس أن الطبیعه قد انفردت - دون الإنسان - بأشیاء محال علی الإنسان أن یاتی بمثلها، کما انفرد الإنسان - دون الطبیعه - بأشیاء أخری، و من الخلط بل من الخداع أن یحاول الإنسان فعل ما قد انفردت الطبیعه بفعله(2) ، فکما أنه محال علی الطبیعه أن تصنع سیفا أو سریرا أو خاتما، فکذلک محال علی الإنسان أن یصنع ذهبا أو فضه أو نحاسا.

و الظاهر أن أبا نصر الفارابی قد وقف موقفا وسطا بین إمکان علم الکیمیاء و استحالته، مستندا فی ذلک إلی أرسطو و موقفه من هذا الموضوع نفسه، و خلاصه هذا الموقف الوسط، هی أن تحول الأشیاء بعضها إلی بعض متوقف علی نوع الصفات المراد حذفها أو اضافتها، فان کانت أعراضا ذاتیه تعذر التحول، و أما إن کانت أعراضا عرضیه أمکن التحول، هذا إلی أن إمکان التحول قد یکون مقبولا من الوجهه الصوریه النظریه، لکنه عسیر من الوجهه الفعلیه العملیه(3).

لکن هناک فریقا آخرهم أکثر إیمانا بما یستطیعه العلم، و من هؤلاء فخر الدین الرازی الذی عقد فصلا فی المباحث المشرقیه یبین فیه إمکان علم الکیمیاء، و منهم الشیخ نجم الدین ابن البغدادی الذی رد علی ابن تیمیه و زیف ما کان قاله عن استحاله علم الکیمیاء، و منهم کذلک أبو بکر محمد بن زکریا الرازی الذی تصدی للرد علی الکندی فی الموضوع نفسه، و صنف الطغرائی کتبا یثبت فیها إمکان قیام هذا العلم، و یرد علی ما کان ابن سینا قد ذهب إلیه من عدم إمکان ذلک(4).

و علی رأس المثبتین لعلم الکیمیاء بالقول و بالفعل معا، هو جابر بن حیان الذی کان أول من اشتهر عنه هذا العلم، فهو یتساءل فی عجب:

کیف یظن العجز بالعلم دون الوصول إلی الطبیعه و أسرارها؟ أ لم یکن فی مستطاع العلم أن یجاوز الطبیعه إلی ما وراءها؟ فهل یعجز عن استخراج کوامن الطبیعه ما قد ثبتت قدرته علی استخراج السر مما هو مستور وراء حجبها؟ و هو یستدرک هنا بقوله: إننا لا نطالب من لا علم له بالتصدی للکیمیاء، بل نطلب ذلک من ذوی العلم الذین استوفوا أرکان البحث(5) ، و لعمری إن هذا القول من جابر لما نضعه فی مقدمه الشروط التی نستوجب استیفاءها فی کل باحث علمی، کائنا ما کان موضوع بحثه، و فی أی عصر جاء، فلا یجوز لغیر العلماء المختصین أن یقولوا ما ذا یستطاع و ما ذا لا یستطاع فی مجال البحث، و یمضی جابر فی حدیثه عن إمکان العلم الکیموی أو امتناعه، فیقول أن أسرار الطبیعه قد تمتنع علی الناس لأحد سببین، فاما أن یکون ذلک لشده خفائها و عسر الکشف عنها، و أما أن یکون للطافه تلک الأسرار بحیث یتعذر الإمساک بها، و سواء کان الأمر هو هذا أو ذلک، کان فی وسع الباحث العلمی أن یلتمس طریقا إلی تحقیق بغیته، فلا صعوبه الموضوع و لا لطافته و دقته مما یجوز أن تحول العلماء دون السیر فی شوط البحث إلی غایته(6)
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مصدر العلم:

أنی للإنسان أن یعلم العلم الذی یعلمه؟ هذا سؤال ما أنفک الفلاسفه یسألونه و یحاولون عنه الجواب: أ فیکون فی فطره الإنسان و طبعه المجبول أن یهتدی إلی العلم من تلقاء نفسه لو واتته الظروف المناسبه؟ ذلک ما أخذ به سقراط الذی کان علی اعتقاد بان العلم کامن فی الإنسان، و لا یحتاج إلا إلی من یحرکه بالأسئله الموجهه، فیخرج العلم من حاله الإضمار إلی حاله الظهور، أو من حاله الکمون إلی حاله العلن، أو - بالمصطلح الفلسفی - من حاله الوجود بالقوه إلی حاله الوجود بالفعل، و لو کان الأمر کذلک لکان التعلم ضربا من ضروب الکشف عما هو خبئ فی النفس، و لیس هو باکتساب شیء یاتی إلی نفس المتعلم من خارجها، و لکانت عملیه التعلیم لا تزید علی عملیه التولید، و یعبر جابر عن هذا الرأی بقوله أن المتعلم عندئذ: "یکون مبتدعا للأشیاء من نفسه فی أول الأمر بطباعه"(1) لکنه لا یجعل هذه الصفه عامه فی کل إنسان علی حد سواء، بل یقصرها علی من یصفهم "بالاعتدال" - و الاعتدال عنده معناه توازن العناصر التی منها یتکون الشخص المعین - "فالشخص المعتدل هو الذی یستخرج الأشیاء بطبعه، و یقع له العلم بالبدیهه فی أول وهله" و یستطرد جابر فیقول نقلا عن فورفوریوس(2) "إن من کان هذا سبیله (هو) سقراط الحکیم، فإنهم لا یشکون أن کثیرا من العلم وقع له بقلیل الریاضه، و أن ذلک بالطباع" (3) أی أن ریاضه قلیله، أو قل فاعلیه و جهدا قلیلین کانا یکفیان لتحریک علم کثیر فی نفسه، لأن العلم کامن هناک بالفطره، ینتظر ما یحرکه فیتحرک.

العلم بالفطره - إذن - أحد المذاهب المختلفه فی تفسیر التعلم، و مذهب آخر یقول أن العلم إنما یکون بالتلقین، فما فی فطره الإنسان علم لا بالقوه و لا بالفعل، فهی - علی حد العباره التی قالها الفیلسوف الإنجلیزی "چون لک [جان لاک]" (1632 - 1704) - تولد صفحه بیضاء، ثم تأتی العوامل الخارجیه عن طریق الحواس فتخط علیها آثارها و من هذه الآثار المخطوطه یتکون علم الإنسان، و من بین هذه العوامل الخارجیه - بل من أهمها - هو المعلم - و الوالدان هما بمثابه المعلمین، فهؤلاء یلقنون الناشئ بما یکون له نفسه علی الصوره التی یریدونها له، و فی ذلک یقول جابر:"...(إن من یوکل إلیه أمر تکوین الإنسان) یدرس علیه جمیع العلوم و ضروب الآداب و علوم العلویات، أو غیر ذلک مما یراد من ذلک المکون أن یکون ماهرا فیه"(4).

یذکر جابر هذین المذهبین فی مصدر العلم، المذهب القائل بان العلم لدنی ینبع من الفطره، و المذهب القائل إن العلم آت کله من الخارج بالتحصیل و التلقین، ثم یضیف إلیهما مذهبا ثالثا یقع بین بین، و ذلک أن یکون فی نفس المتعلم استعداد للتلقی، ثم تجیء العوامل الخارجیه فتستخدم ذلک الاستعداد الفطری، فالفطره لیست "علما" و لکنها "تهیؤ" لقبول العلم، و إذن فلا بد فی الأمر من داخل و خارج معا، و هذا هو بعینه ما یقوله القائلون بضروره الوراثه و البیئه معا فی عملیه التربیه، إلا أن جابرا یستخدم لغه أخری غیر هذه اللغه، فیعبر عن الحقیقه نفسها بقوله: "إن (العلم) لا یکون بالبدیهه، و لا بالتعلیم من الصغر، بل یکون علی البدیهه" (5)- فهو یقول عن العلم إنه "علی البدیهه" فی الحاله التی یکون فیها موروثا بالطبع، ثم یقول عنه إنه "علی البدیهه" حین لا یکون الموروث بالطبع إلا استعدادا فقط، و علی هذا الاستعداد تأتی المؤثرات من خارج، و إن جابرا لیختار من هذه المذاهب الثلاثه مذهبا، و هو هذا الذی یجمع بین الاستعداد و التلقین، مؤکدا أن: "النفس لا تکون عالمه أولا بالضروره" (6) أی أنها محال علیها أن تولد مزوده بالعلم کاملا، لکنها مستعده للتقبل بطبیعتها، فهی: "قادره فاعله جاهله" (7) أول الأمر، ثم تراض بعد ذلک بفضل قدرتها و فاعلیتها، فیتحول الجهل علما. لکن ما مصدر التلقین عند جابر؟ من ذا الذی کشف له عن الحقائق فتلقفها و تمثلها بفطرته القابله القادره؟ هاهنا نجده یصرح فی أکثر من موضع بان مصدر علمه هو النبی و هو علی و هو سیده جعفر الصادق و ما بین هؤلاء جمیعا من أبناء الأسره الشریفه، فهو یقول: "تأخذ (من کتبی) علم النبی و علی و سیدی و ما بینهم من الأولاد، منقولا نقلا مما کان و هو کائن و ما یکون من بعد إلی أن تقوم الساعه" (8) و فی موضع آخر یقول: "فو الله ما لی فی هذه الکتب إلا تالیفها، و الباقی علم النبی (ص)"(9).

فما مؤدی هذا؟ مؤداه أن مصدر التلقین هو الوحی، ینزل علی النبی ثم یتوارثه الخلفاء من بعده، و عن هؤلاء یکسب الکاسبون. فلیس العلم عقلا و لکنه نقل، لیس هو بالکشف المبتکر الأصیل بالنسبه إلی العالم الکاشف، بل هو تنزیل من السماء، و علی هذا الضوء نفهم اسم "الکیمیاء" لما ذا أطلق علی مثل هذه الأبحاث التی قام بها جابر، فهی لفظه معربه من اللفظ العبرانی، و أصله کیم یه، و معناه أنه من الله(10).


الأستاذ و التلمیذ:

لهذا کان للأستاذ الذی ینقل العلم للمتعلم منزله مقدسه عند جابر، و انا لننقل هنا مقاله کتبها فی العلاقه بین الأستاذ و التلمیذ(11) ، و نعتقد أنها من الروائع فی میدان التربیه، و لن ندخل علی لفظها من التعدیل إلا بمقدار ما یجعلها مناسبه لسمع القارئ الحدیث، قال:

فاما ما یجب للأستاذ علی التلمیذ، فهو أن یکون التلمیذ لینا قبولا لجمیع أقواله، من جمیع جوانبه، لا یعترض علیه فی أمر من الأمور... فان
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ذخائر الأستاذ العالم لیس یظهرها للتلمیذ إلا عند السکون إلیه، و حمده غایه الحمد، و ذلک أن منزله الأستاذ هی منزله العلم نفسه، و مخالف العلم مخالف الصواب، و مخالف الصواب واقع فی الخطا و الغلط، و هو ما لیس یؤثره عاقل، فإذا لم یکن التلمیذ علی هذا المقدار من الطاعه للأستاذ، أعطاه الأستاذ قشور العلم و ظاهره.

و لیست أرید بطاعه التلمیذ للأستاذ، أن تکون هذه الطاعه فی شئون الحیاه العملیه الجاریه، بل أریدها طاعه فی قبول العلم و الدرس و سماع البرهان علی أستاذه، و حفظه، و ترک التکاسل و التشاغل عنه، ذلک أن شئون الحیاه العملیه لا قیمه لها عند الأستاذ الربانی، لأن الأستاذ هو کالإمام للجماعه التی هو قیم بها، و کالراعی، و السائس، للأشیاء التی یتولی صلاحها و إصلاحها، فمتی عسرت علیه، أو عسرت عن التقویم، فاما أن یطرحها و أما أن یتعبه تقویمها إلی أن تستقیم...

و ینبغی للتلمیذ أن یکون صامتا للأستاذ، کتوما لسره، لأن التلمیذ فی هذه الحال کالأرض المزروعه التی یتخذها الإنسان لصلاح حاله: فان کانت تربتها طیبه استقر فیها البذر، فازکی و أینع، و رد أمثال بذره، و إن کانت تربتها فاسده قبیحه، هلک البذر فیها و لم یثمر إلا ما هو قلیل النفع،... و واجب التلمیذ أیضا أن یکون منقطعا إلی الأستاذ دائم الدرس لما أخذ عنه، کثیر الفکر فیه، فلیس فی وسع الأستاذ إلا أن یعلم تلمیذه أصول العلم، و علی التلمیذ بعد ذلک أن یروض نفسه علی ما قد تعلم.

فاما ما یجب للتلمیذ علی الأستاذ فهو: أولا - أن یمتحن الأستاذ قریحه المتعلم، و أعنی بالقریحه جوهر المتعلم الذی طبع علیه، و مقدار ما فیه من القبول، و الإصغاء إلی الأدب إذا سمعه، و قدرته علی حفظ ما قد تعلمه و علی تذکره، فإذا وجد الأستاذ تلمیذه قبولا، ذا أرض زکیه، و جوهر ترتضع فیه المعلومات کلما ارتسمت فیه، أخذ یسقیه أوائل العلوم التی تتناسب مع قدرته علی القبول، و تتناسب مع سنه و خبرته، و لم یزل به یلقنه العلم أولا أولا، و کلما احتمل الزیاده زاده، مع امتحانه فیما کان قد تعلمه، فان کان حافظا لما کان سقاه و غیر مضیع له، زاده فی الشرب و التعلیم، و ان وجده ینسی و یتخبل فی حفظه، أنقص له المقدار، و عاتبه علی ذلک عتابا کالایماء من غیر إمعان فی التصریح، ثم امتحنه بعد ذلک ثانیا و ثالثا، فان وجده جاریا علی دیدن واحد فی النسیان، هزه بالعتاب و أوجعه بالتقریع، و بالغ فی توبیخه.

و من أوائل العلوم یتدرج الأستاذ بتلمیذه من مرتبه إلی مرتبه حتی یصیر فی عداد الأستاذین، الذین یجب علیهم للتلامذه مثل ما وجب له فی أول أمره، و إذا بلد التلمیذ إلی هذه المرتبه من العلم و من رموزه و صغائره و لطائف ما فیه، أصبح واجبه أن یعلمه، فان لم یفعل ذکره أستاذه بذلک قبل أن ینتقل إلی تلمیذ سواه، و الأستاذ الذی یغفل عن تلمیذه یکون خائنا، و الخائن لا یؤتمن، و من لا یؤتمن لا یؤخذ عنه علم، لأن العالم لا یکون إلا صادقا.

و بالجمله فانی أقول: إن سبیل الأستاذ و التلمیذ أن یکونا متعاطفین بعضهما علی بعض تعاطف قبول، و أن یکون التلمیذ کالماده، و الأستاذ له کالصوره - انتهت مقاله الأستاذ و التلمیذ.

و إنه لمما [لما] یتصل بموضوع الأستاذ و التلمیذ ما قد ذکره جابر فی مواضع کثیره جدا من الطریقه التی ینبغی للدارسین أن یتناولوا کتبه بها، و نخص بالذکر فی سیاقنا هذا شروطه التی یشترطها علی القارئ، لأنها شروط منهجیه سلیمه فی کل بحث علمی یرجع فیه صاحبه إلی النصوص و الأصول و الوثائق.

ذلک أن جابرا یشترط علی الدارس أن یقرأ کل کتاب من کتبه ثلاث قراءات متتالیه، لکل قراءه منها هدف خاص: أما القراءه الأولی فللتثبت من صحه ألفاظ النص و من معانی تلک الألفاظ، و أما القراءه الثانیه فلدراسه هذا النص، لا من حیث معانیه المباشره، بل بغیه الوصول إلی مدلولاته البعیده الخفیه، فما أکثر ما یکشف تحلیل النص عن معان ما کانت لتظهر لو وقف الدارس عند ظاهر اللفظ وحده، دون الغوص إلی ما هو منطو فی تضاعیفه و ثنایاه، و أما القراءه الثالثه فهی لتبویب المعانی و تصنیفها لعلنا نجمع الشبیه إلی شبیهه، أو نوازن بین المتباین منها، تصنیفا و موازنه من شانهما أن یبلغا بنا الغایه المرجوه من موضوع الدراسه(1).

علی أن جابرا اشترط کذلک شرطا للقراءه الدارسه الفاحصه، هو أیضا فی صمیم المنهج العلمی السلیم، إذ یشترط علی الدارس أن یجمع کتبه کلها أولا، قبل أن یهم بقراءه بعضها، لکی یضیف ما فی کل کتاب منها إلی ما فی الآخر(2) ، لأن الکتاب الواحد قد ینفرد بمعنی واحد لا یشارکه فیه غیره(3) و عندئذ یکون الاکتفاء بدراسه بعض کتبه دون بعض مؤدیا إلی تکوین فکره مهوشه ناقصه عن مذهبه، هذا فضلا عن أن کل کتاب من کتبه - کما یقول هو نفسه - إنما یعد شرحا لبقیه الکتب کلها، و هو فی ذلک یقول عن کتبه: "فانا إنما نضرب المثل بعد المثل فی المواضع علی تفسیر کتاب من کتاب فی مسأله تمر بنا أو شیء مثل ذلک، فان قواعد هذه الکتب إنما هی أنا نذکر فی کل کتاب خاصه لجمیعها لیست فی غیره من الکتب، و بعضها یشرح بعضا"(4).


تعریف الألفاظ:

لقد بلغت الدقه العلمیه المنهجیه بجابر مبلغا بعیدا، عند ما أدرک فی وضوح خطر تحدید المعانی الوارده فی أی بحث علمی، تحدیدا یبین معالم الموضوع فی حسم و جلاء، و یساعد علی استنباط الأفکار بعضها من بعض، و لقد وضع فی" الحدود "- أعنی تعریف الألفاظ العلمیه - کتابا سنوجز مادته فیما یلی، لکننا نسارع هنا إلی إثبات عباره قالها فی تقدیره لقیمه کتابه هذا، لأنه تقدیر یدل علی وعیه الشدید باهمیه الموضوع، فیقول:" یا لیت شعری کیف یتم عمل لمن لم یقرأ کتاب الحدود من کتبنا فإذا قرأته یا أخی، فلا
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تجعل قراءتک له مثل قراءه سائر الکتب، بل ینبغی أن تکون قراءتک للکتب مره فی الشهر، و أما "الحدود" فینبغی أن ینظر فیه کل ساعه، و ان إعطاء الحد أعظم ما فی الباب"(1) ، و أنه فی ذلک لعلی حق، لأنک إذا أحسنت تحدید المعنی الذی تتحدث فیه، قطعت بذلک شوطا بعیدا من طریق البحث الموفق السدید.

یقول جابر فی کتابه: "الحدود"(2) إن الغرض بالحد هو الاحاطه بجوهر المحدود علی حقیقته، حتی لا یخرج منه ما هو فیه، و لا یدخل فیه ما لیس منه، فإذا ما حدد الموضوع تحدیدا تاما، صار لا یحتمل زیاده و لا نقصانا، و التحدید التام إنما یکون بذکر الجنس الذی یندرج تحته النوع المراد تحدیده، ثم بذکر الفصل الذی یمیز ذلک النوع من بقیه الأنواع التی تندرج معه تحت جنس واحد.

و قد قیل فی الحد إنه لا یحتمل الزیاده و النقصان، لأنک إذا زدت من الحد أدی ذلک إلی نقصان المحدود، کان تضیف إلی حد الإنسان "بأنه حیوان ناطق" بحیث تجعله "حیوان ناطق یسکن جزیره العرب" فعندئذ تنحصر دائره المحدود فی طائفه قلیله من الناس، بعد أن کان المحدود هو الناس جمیعا، و کذلک إذا انتقصت من الحد، أدی ذلک إلی زیاده المحدود، کان تقول فی حد الحمار إنه حیوان ذو أربع قوائم، فتنقص فصله المتمم لنوعه و هو النهاق، و بهذا تتیح بهذا النقصان فی الحد لکل ذی قوائم أربع الدخول فی ذلک الحد، و لا تجعله حدا مقصورا علی الحمار وحده، لکن زیاده الحد لا تنقص من المحدود إلا إذا کانت زیاده تشمل بعض أفراد النوع دون بعضهم الآخر، کان تضیف إلی حد الإنسان عباره "متکلم بالعربیه" فیصبح:

"الإنسان حیوان ناطق متکلم بالعربیه" فالزیاده هاهنا تؤدی إلی نقصان المحدود، أما إذا کانت الزیاده صفه شامله للنوع کله، أی أنها خاصه من خصائصه الممیزه، مثل إضافه کلمه "الضحاک" إلی حد الإنسان بحیث یصبح هذا الحد هو: "الإنسان حیوان ناطق ضحاک" فمثل هذه الزیاده لا تؤدی إلی نقصان المحدود، و أما النقصان من الحد فهو مؤد إلی زیاده المحدود لا محاله علی أی وجه جاء هذا النقصان منه، و ذلک لأن الحد مؤلف من الجنس و الفصل الذی یمیز النوع و یحدثه، فإذا أنقصنا من الحد أحد فصوله الممیزه للنوع دخل فی النوع ما لیس منه...

نعم إن جابر لم یزد شیئا علی ما قاله أرسطو فی الحد (التعریف)، و لکن حسبه - و هو العالم الطبیعی - أن یتنبه إلی ضروره الأساس الذی ینبنی علیه تحدید المعانی، لکی یقیم علیه العالم بناءه العلمی فی دقه منطقیه، و سنورد فی موضع آخر من هذا الکتاب(3) تصنیفه للعلوم و تحدیده لها تحدیدا یمیزها بعضها من بعض، کما قد صنع کل صاحب منهج فی تاریخ الفکر.


رجل التجارب العلمیه:

لقد أسلفنا القول فی رأی جابر عن مصدر العلم ما ذا عساه أن یکون؟ و هو أن مصدر العلم وحی أولا ینزل علی النبی (ص)، ثم یتوارثه خلفاؤه من بعده - خلفاؤه المعترف بهم عند الشیعه - ثم یجیء التلقین من هؤلاء لمن رأوه من التلامیذ صالحا للتعلم، و معنی ذلک بعباره موجزه أن مصدر العلم أستاذ مؤهل من جهه، و استعداد فطری عند التلمیذ من جهه أخری.

و الحق انی لا أعرف کیف أوفق توفیقا أطمئن إلیه بین هذا الرأی فی مصدر العلم الأول - و هو الوحی یاتی من الخارج - و بین منهجه التجریبی فی بحوثه العملیه، و هو منهج نموذجی فی دقته و فی حرصه علی التثبت؟ أ یکون العلم عنده نوعین: فنوع تلقینی خاص بتحصیل الأحکام الشرعیه و ما إلیها، و نوع آخر کشفی علمی تجریبی خاص بالعلم الطبیعی؟ یجوز أن یکون الأمر کذلک، لأنه فی تصنیفه للعلوم(4) قد قسم العلوم قسمین أساسیین: علم الدین و علم الدنیا.

و أیا ما کان الأمر، فلجابر منهج تجریبی یصطنعه فی بحوثه الکیمیاویه، جدیر بالبسط و التحلیل، فهو حریص علی أن یقصر نفسه علی مشاهداته التی تجیء التجربه مؤیده لها، إذ قد تکون الظاهره المشاهده حدثا عابرا لا یدل علی اطراد فی الطبیعه، یقول جابر فی رسم خطته العلمیه:

"یجب أن تعلم أنا نذکر فی هذه الکتب (یشیر هنا إلی الکتب التی بحث فیها خواص الأشیاء) خواص ما رأیناه فقط - دون ما سمعناه أو قیل لنا و قرأناه - بعد أن امتحناه و جربناه، فما صح أوردناه و ما بطل رفضناه، و ما استخرجناه نحن أیضا و قایسناه علی أقوال هؤلاء القوم"(5).

فهو فی هذا النص یهتم اهتماما خاصا" بشهاده الغیر "- سواء أ کانت شهاده مقروءه أم مسموعه - هل یؤخذ بها فی البحث العلمی أو لا یؤخذ بها، فتراه لا یعتد بها إلا علی سبیل التأیید لما یکون قد وصل إلیه هو بتجاربه، و هذا و لا شک إسراف منه فی الحرص، لأن العلم یستحیل أن یخطو فی تقدم مطرد ما لم یأخذ اللاحقون عن السابقین علمهم، و کل ما ینبغی التثبت منه هو أن نستیقن من أمانه أولئک السابقین الذین عنهم نأخذ ما نأخذه، أما أن یقتصر العالم علی مشاهداته هو وحده و تجاربه هو وحده، و ألا یلجا إلی أقوال غیره من العلماء إلا علی سبیل الاستشهاد علی صدر ما قد انتهی إلیه هو نفسه من مشاهداته و تجاربه، فلذلک التزام لما لیس یلزم، لکنه علی کل حال التزام یکشف لنا عن مبلغ دقه هذا العالم فی منهج بحثه، و إنک لتراه فی مواضع أخری یتخفف بعض الشیء من التزامه المنهجی هذا، و یجیز لنفسه قبول النتائج العلمیه التی ینقلها إلیه الآخرون، فهو فی ذلک یقول - مثلا -:" و ما لم یبلغنا و لا رأیناه، فانا من ذلک فی عذر مبسوط "(6) أی أن للعلم المحقق المقبول عنده مصدرین: فاما الرؤیه بحاسته، و إما رؤیه الآخرین کما تبلغه، و لا شک أنه یضمر شرطا لهذا الذی یبلغه عن الآخرین، و هو أن یکون هؤلاء الآخرون من الثقات المرکون إلی أمانتهم العلمیه.
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و هاک عباره وردت فی کتابه "الرحمه"(1) یصف بها تجربه أجراها، و هی تدل علی دقه ملاحظته، قال ما معناه: کان لدی حجر ممغطس یرفع قطعه من الحدید وزنها مائه درهم، و حفظته عندی زمنا طویلا، ثم جربته علی قطعه أخری من الحدید، فلم یرفعها، فظننت أن هذه القطعه الثانیه من الحدید قد تکون أکبر وزنا من القطعه الأولی، فوزنتها و وجدتها أقل من ثمانین درهما، و من هنا استنتجت أن قوه الحجر الممغطس قد نقصت، علی الرغم من ثبات وزنه.

و یطلق جابر اسم "التدریب" علی ما نسمیه نحن الیوم "تجربه"، و هو یجعل إجراء التدریبات (- التجارب) العلمیه شرطا أساسیا للعالم الحق: "فمن کان دربا کان عالما حقا، و من لم یکن دربا لم یکن عالما، و حسبک بالدربه فی جمیع الصنائع أن الصانع الدرب یحذق، و غیر الدرب یعطل"(2).

علی أن جابرا قد یذکر حقیقه ما علی أنها مستنده إلی تجربه أجریت، علی حین أن الخطا فیها واضح، کان یقول مثلا:" إن من أخذ ثورا - و إن کان أحمر اللون فهو أجود - ثم أدخله بیتا فطرح له من ورق الحاشاشیا ثم سد علیه الباب الذی دخل منه، و فتحت له فی أعلاه أربع کوی کما یدور البیت، فترک الثور حتی یموت و یعفن، تولد عنه زنبور النحل(3) و الخطا العلمی هنا واضح، فحتی لو أعفیناه من خطا القول إن حشره ما تتولد من غیر طریق نسلها الصحیح، علی اعتبار أن هذه الحقیقه العلمیه - حقیقه کون الکائن الحی یستحیل أن یتولد إلا عن کائن حی، و لا یتولد قط من غیر الحی - أقول إننا لو أعفیناه من هذا الخطا علی اعتبار أن هذه الحقیقه العلمیه ربما تکون قد کشفت فی عصر لاحق لعصره، فکیف نعفیه من الخطا المنهجی فی تفصیله للثور الأحمر فی أداء هذه التجربه؟.


الاستنباط و الاستقراء:

لکننا من قراءه نصوصه استطعنا أن نتلمس مذهبه فی خطوات السیر فی طریق البحث العلمی، و هی خطوات تطابق ما یتفق علیه معظم المشتغلین بالمنهج العلمی الیوم، و هی تتلخص فی ثلاث خطوات رئیسیه: الأولی - أن یستوحی العالم مشاهداته فرضا یفرضه لیفسر الظاهره المراد تفسیرها، و الثانیه - أن یستنبط من هذا الفرض نتائج تترتب علیه من الوجهه النظریه الصرف، و الثالثه - أن یعود بهذه النتائج إلی الطبیعه لیری هل تصدق أو لا تصدق علی مشاهداته الجدیده، فان صدقت تحول الفرض إلی قانون علمی یرکن إلی صوابه فی التنبؤ بما عساه أن یحدث فی الطبیعه لو أن ظروفا بعینها توافرت.

فطریق السیر إذن هو هذا: مشاهدات توحی بفروض، ثم استنباط للنتائج التی یمکن تولیدها من تلک الفروض، ثم مراجعه هذه النتائج علی الواقع، و عندئذ فاما أن نقبل الفروض التی فرضناها أو نرفضها تبعا لصدق نتائجها علی الواقع، و لقد اصطلح رجال المنطق علی أن یطلقوا کلمه "الاستقراء" علی مرحلتی المشاهده الأولی و التطبیق الأخیر، لأن فی کلیهما لمسا للوقائع العینیه و استقراء لها، کما اصطلحوا علی أن یطلقوا علی مرحله استنباط النتائج التی یمکن تولیدها من الفروض، اسم "الاستنباط" ،و هو عملیه تتم فی الذهن، و هنالک من العلوم ما هو استنباطی صرف کالریاضه، و منها ما هو استنباطی استقرائی معا کالعلوم الطبیعیه.

أما التفکیر الاستنباطی الذی هو ریاضی فی طبیعته، فیعتمد علی مفاهیم ذهنیه یتسق بعضها مع بعض، بغض النظر عن مطابقتها أو عدم مطابقتها لواقع قائم فی العالم الخارجی، و هو ضرب من التفکیر لا مندوحه عنه فی کل بحث علمی حتی لا یتقید الباحث بحدود ما یقع له فی خبرته الحسیه المباشره، إذ تری الباحث فی تفکیره الاستنباطی العقلی الخالص، یدیر فی ذهنه الأمر من کافه وجوهه، فیربط فکره بفکره و یستخرج فکره من فکره و هکذا، حتی إذا ما اهتدی بفضل هذه العملیات العقلیه الداخلیه إلی نتیجه یراها نافعه لو طبقت، فعندئذ یخرج إلی العالم الطبیعی الخارجی لیختبر صدق هذه النتیجه اختبارا یعتمد علی الواقع المحسوس، فإذا تبین صدقها أصبحت قانونا علمیا أو نظریه علمیه تستخدم فی الجانب التطبیقی من حیاه الإنسان العملیه.

و کان التفکیر الاستنباطی الصرف هو المنهج الوحید الذی یعتد به فی العصور القدیمه و الوسیطه، لأن التفکیر عندئذ کان کله قائما علی أسس یفرضها العقل لنفسه فرضا، أو علی أسس یوحی بها إلی الإنسان إیحاء، و ما علیه فی کلتا الحالتین سوی أن یستنبط النتائج من تلک الفروض المسلم بصدقها، حتی جاءت النهضه الأوروبیه و جاء معها العلم الطبیعی فعندئذ أحس رجال المنهج الفکری بضروره إضافه منطق جدید یضاف إلی المنطق الأرسطی الاستنباطی الذی کان قد رسم لیسد حاجه التفکیر فی عصره و العصر الذی تلاه، أحس رجال المنهج الفکری أبان النهضه الأوروبیه (القرن 16-17) بالحاجه الملحه إلی منهج استقرائی جدید یصلح لمعالجه الظواهر الطبیعیه علی أساس المشاهده و إجراء التجارب.

ثم اندمج المنهجان آخر الأمر فی منهج واحد وجد أن لا مناص من اصطناعه فی کل بحث علمی منتج، فلا بد من ملاحظه خارجیه أولا، لنستوحیها فروضا نفرضها، ثم لا بد فی الوقت نفسه من طریق الاستنباط ننهجه داخل عقولنا لنولد من تلک الفروض التی فرضناها نتائج ننتفع بها فی دنیا العمل و التطبیق.

أ فلیس من حق عالمنا العربی جابر بن حیان علینا، أن نسجل له بالفخر و الاعجاب منهجا فکریا رسمه لنفسه فی القرن الثامن و أوائل القرن التاسع المیلادی، و هو منهج لو کتب بلغه عصرنا و لو فصل القول فیه قلیلا، لجاء و کأنه من نتاج العصر الحدیث، ذلک لأنه منهج اعتمد علی الاستنباط و الاستقراء معا، اعتمادا واعیا صریحا، فاقرأ - مثلا - هذه الجمله الواحده تجیء عرضا فی حدیثه لیصف بها منهجه: "...قد عملته بیدی و بعقلی من
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قبل، و بحثت عنه حتی صح و امتحنته فما کذب "(1) فها هنا قد أجمل صاحبنا کل ما نریده نحن من الباحث العلمی فی کلمات قلائل رتبت أدق ما یکون الترتیب، فعمل بالید أولا، و اعمال للعقل فیما قد حصلته الید، ثانیا، حتی تنتهی منه إلی نظریه مفروضه، ثم امتحان تطبیقی - ثالثا - للفرض العقلی الذی فرضناه.

علی أن الأمر عنده لا یقتصر علی مثل هذه العبارات المقتضبه الموجزه المرکزه یصف بها منهجه، بل إنه یفیض الکلام فی ذلک إفاضه کافیه فی مواضع کثیره من کتبه.

فانظر إلیه - مثلا - و هو یوضح لک کیف یمکن للعالم أن یبدأ بالتعریف العقلی لمفهوم ما، ثم یستنبط من هذا التعریف ما یریده من التفصیلات الخاصه بالعلم الذی یتعلق به ذلک المفهوم المعرف، فیقول علی سبیل المثال: إننا إذا ما بدأنا بتعریف" الإیقاع "بأنه تألیف عددی، استطعنا أن نستخرج من هذا التعریف سلسله من النتائج التی یلزم بعضها عن بعض، و التی تضع لنا أسس العلم الموسیقی، فالنتیجه الأولی لهذا التعریف هی أنه ما دام الإیقاع هو تألیف عددی فإنه لا بد أن یکون تألیفا من حرکه و سکون فی مجال النطق و السمع، و من تألیف المتحرک و الساکن تنتج نتیجه هی: أن أوزان الألفاظ تکون کذا و کذا، أما فی مجال الموسیقی، فمن تعریفنا للإیقاع بأنه تألیف عددی، ینتج أن هذا التألیف إما أن یکون فردا فی العدد أو زوجا، و الزوج و الفرد یاتلفان معا علی أربع صور: زوج زوج، أو فرد فرد، أو زوج فرد، أو فرد زوج، و العدد الفرد یکون مثل الواحد و أخواته، و الزوج مثل الاثنین و أخواتها، و یتولد عن ذلک أربع طرائق فی الموسیقی، و هی التی یسمونها بالأسماء الآتیه: ثقیل الأول، و ثانی الثقیل، و الرمل، و الهزج، ثم إنهم ولدوا کل واحد من هذه خفیفا، فصارت ثمانیه، و هی:

خفیف ثقیل الأول، و خفیف ثقیل الثانی، و خفیف الرمل، و خفیف الهزج، ثم جعل لکل واحد من هذه نسبه فی الأصابع، فکان خلف هذه فی الأصابع، کخلف تلک فی الحلق و اللسان و الشفتین، إذ إنه قد یحدث من هذه الطرائق بالأصابع ساکن و متحرک، کما حدث لنا فی الحروف ساکن و متحرک، و بهذا تصبح لکل طریقه من طرائق الموسیقی الأربع، أربع صور، و ربما فرقوا بینها بنقره یسیره فصارت ثمانیه، أی أن مجموع الصور کلها یکون عندئذ ثمانیه فی أربعه، أعنی أنه یکون اثنتین و ثلاثین طریقه...

و هکذا - کما یقول جابر نفسه فی نهایه تحلیله السابق - ینتج هذا کله من تعریفنا للإیقاع بأنه تألیف عددی(2).

إلی هذا الحد البعید یمکن للمنهج الاستنباطی وحده أن یزودنا بحقائق العلوم، علی شرط أن نبدأ بتعریفات سدیده خصبه، و لهذا تری جابرا یعنی أکبر العنایه بتعریف العلوم - و سنبسط القول فی ذلک فی الفصل التالی - اعتقادا منه أن التوفیق فی تعریف أی علم شئت، یضمن لنا إلی حد بعید توفیقا فی الحقائق التی نحصل علیها من ذلک العلم، فلا غرابه بعد هذا أن نراه یختص" حدود "العلوم (أی تعریفاتها) بکتاب مستقل، یقول عنه:

" یا لیت شعری کیف یتم عمل لمن لم یقرأ کتاب الحدود من کتبنا، فإذا قرأته یا أخی فلا تجعل قراءتک له مثل قراءه سائر الکتب، بل ینبغی أن تکون قراءتک للکتب مره فی الشهر، و أما الحدود فینبغی أن ینظر فیه کل ساعه، و أن إعطاء الحد أعظم ما فی الباب"(3).

و أما عن الجانب الاستقرائی من المنهج العلمی - و هو جانب یکاد ینسب کله لمناطقه أوروبا ابتداء من النهضه العلمیه أبان القرنین السادس عشر و السابع عشر - فقد سبق ابن حیان إلی الکتابه بما یکفی وحده أن یضع هذا العالم بین أئمه المنهج العلمی، فضلا عن منزلته التی اکتسبها بقضایاه العلمیه نفسها.

فالاستقراء - علی خلاف الاستنباط - ینصب علی أشیاء الوجود الخارجی، و مداره هناک هو اتخاذ الحاضر شاهدا علی الغائب، فمن علمنا بطبیعه الضوء - مثلا - نستطیع أن نتوقع ظواهر ضوئیه معینه تحدث فی المستقبل حین تتوافر ظروف معینه، و من علمنا باتجاه الریح و مقدار الضغط الجوی و درجه الرطوبه فی الهواء، نستطیع أن نتوقع شیئا عن نزول المطر أو عدم نزوله، و هکذا، و ذلک أننا نحلل الظواهر التی تقع لنا فی مشاهداتنا و تجاربنا تحلیلا یربط الجوانب المتلازمه فی الوقوع ربطا یتیح لنا أن نتوقع حدوث بعضها إذا رأینا أن بعضها الآخر قد حدث بالفعل.

فما ذا یقول جابر بن حیان فی المنهج الاستقرائی (دون أن ترد بالطبع کلمه "استقراء" فی سیاقه)؟ یقول: إن المشاهد یتعلق بالغائب علی ثلاثه أوجه، و هی: (أ) المجانسه، (ب) مجری العاده، (ج) الآثار(4) ، و سنوجز القول فیما یلی عن الاستقراء القائم علی المجانسه، ثم نعقب علیه بذکر الاستقراء عن طریق العاده، و ناسف ألا نجد بین أیدینا ما قاله جابر عن الاستقراء عن طریق "الآثار" .


الاستدلال عن طریق المجانسه:

یقول جابر فی ذلک ما مؤداه: ان الاستدلال بالمجانسه هو من قبیل حکمک علی شیء ما إذا رأیت نموذجا له، کان تری - مثلا - حفنه من قمح لتستدل بها علی بقیه القمح ما نوعها و ما طبیعتها، علی أن الاستدلال علی هذا الوجه - فیما یقول جابر - لیس ثابتا و لا صحیحا، و مع ذلک فقد اضطر إلیه بعض العلماء اضطرارا، لکن جابرا یعترض علی مثل هذا المنهج فی التفکیر، لأن وجود النموذج لا یدل بذاته علی وجود الکل الذی قیل إنه متمثل فی النموذج المذکور، و من أمثله الأخطاء التی وقع فیها من استخدم هذا المنهج، خطا الطائفه التی قالت إنه إذ کان فی العالم نور و ظلمه و خیر و شر و حسن و قبیح، فإنه یجب أن یکون خارج هذا العالم أیضا نور و ظلمه و خیر
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و شر و حسن و قبیح، لأن ما فی هذا العالم من هذه الأشیاء کلها هو بمثابه العینه التی تدل علی ما هو خاف عنا فی عالم الغیب، یقول جابر: إن هذا الاستدلال لا یستقیم إلا إذا أثبتوا أولا أن ما فی هذا العالم هو جزء من کل، و أما إذا لم یثبتوا ذلک امتنعت ضروره النتیجه التی انتهوا إلیها، أ فلا یجوز أن یکون النور الذی فی هذا العالم هو کل ما هنالک من نور، و الظلمه هی کل ما هنالک من ظلمه، و هکذا قل فی الخیر و الشر و الحسن و القبیح؟ "أ لا تری أن الأنموذج لا یثبت عند من دفع إلیه کم من ذلک الجوهر عند من أراه ذلک الأنموذج، بل لا یثبت عنده بعلم یقین أن عنده من ذلک شیئا غیر ما أراه(1).

و لا یفوت جابرا هنا أن یعرج بالحدیث علی کتبه - و هو کثیرا ما یفاخر بها - فیجعلها مثلا تطبیقیا توضیحیا لمبدإ الاستدلال بطریق المجانسه و مدی ما یعرض صاحبه له من خطا، فیقول: إن من لم یقرأ کتبی کلها بکل ما فیها من تفصیلات و تعلیقات، مکتفیا ببعضها دون الآخر، قمین أن یکون فکره خاطئه، فمن قرأ کتابین من کل فن من فنون کتبی هو أعلم ممن قرأ کتابا واحدا من کل منها(2).

و یذکر جابر اعتراضا قد یوجه إلیه فی قوله إن الجزء لا یؤتمن فی الحکم علی الکل، یذکر هذا الاعتراض لیرد علیه، فقد یعترض معترض بقوله:

إن الجزء و الکل أمران متضایفان لا یعقل أن یوجد أحدهما بغیر الآخر، فمجرد قولک عن شیء أنه جزء یقتضی بالضروره أن یکون هناک الکل الذی یحتویه، و کذلک مجرد قولک عن شیء أنه کل یقتضی بالضروره أن له أجزاء تدخل فیه، لکن الاعتراض مردود بما یاتی: هذا کله صحیح علی شرط أن یثبت لنا أن النموذج المقدم هو جزء، و من أین یجیئنا هذا الیقین إذا قدم لنا شیء ما أنه لیس هو الجنس کله، و لیس جزءا یندرج فی جنس یضمه مع غیره من الأجزاء التی تجانسه؟


الاستدلال المنبنی المبنی علی جری العاده:

هذا هو الاستدلال الاستقرائی الذی یصل به صاحبه إلی التعمیم عن طریق مشاهدته لعده أمثله یراها متشابهه فی ناحیه من نواحیها فیعمم علیها الحکم تعمیما یجعلها زمره واحده، فکأنما یبنی المستدل تعمیمه فی هذه الحاله علی عاده یتعودها فی مشاهداته، إذ یتعود أن یری صفتین - مثلا - مقترنتین دائما، فیتوقع بعد ذلک إذا ما رأی إحداهما أن یری الأخری، و بطبیعه الحال لا یکون هذا التوقع قائما إلا علی أساس احتمالی، إذ لیس هناک ما یمنع أن تجیء الحوادث علی غیر ما قد شهدها الإنسان فی الماضی، و علی غیر ما یتوقع لها أن تکون، و أنه لمما یستوقف النظر فی هذا الصدد أن نری تطابقا تاما بین ما یقوله جابر بن حیان فی هذا الضرب من الاستدلال، و ما قاله دیفد هیوم فی القرن الثامن عشر، مما یعد أبرز طابع فی فلسفته، فکلاهما ینبه إلی أن الاستدلال الاستقرائی قائم علی أساس" العاده "وحدها، و بالتالی فهو استدلال احتمالی لا تحتمه الضروره العقلیه، فلیس فیه بعباره ابن حیان:

" علم یقین واجب اضطراری برهانی أصلا، بل (فیه) علم اقناعی یبلغ إلی أن یکون أحری و أولی و أجدر لا غیر"(3).

و یمضی جابر بن حیان فی الحدیث عن الاستدلال الاستقرائی فیقول ما معناه: إن الناس یکثرون من استخدام هذا الاستدلال و یستندون علیه فی أمورهم أکثر مما یستندون إلی أی ضرب آخر من ضروب الاستدلال، لأنه قیاس و استقراء للنظائر و استشهاد بها علی الأمر المطلوب إقامه الحجه علی صوابه، و لیس هذا الضرب من الاستدلال المبنی علی الشواهد هو ما یطلق علیه فی المصطلح المنطقی "بالبرهان" ،إذ البرهان لا یکون إلا فی حاله الاستنباط الذی نولد [تولد] به النتیجه من مقدماتها تولیدا یجعلها صریحه بعد أن کانت مضمره فی تلک المقدمات، فإذا کانت المقدمات صحیحه لزم بالضروره أن تکون النتیجه صحیحه کذلک، فالاستقراء و البرهان ضربان متعارضان: الأول احتمالی و الثانی یقینی، الأول یتفاوت قوه و ضعفا "بحسب کثره النظائر و الأمثال المتشابهه و قلتها" ،و الثانی لا تفاوت فیه بین قوه و ضعف لأنه لا تفاوت فی درجات الیقین، و یقول ابن حیان: إن قوما قد ظنوا أن (الاستقراء یمکن أن یکون مؤدیا إلی علم برهانی یقینی، و ذلک إذا اطردت النظائر المتشابهه اطرادا لا یشذ فیه مثل واحد(4).

و لهذا یری ابن حیان أنه جدیر بالقول المفصل، حتی لا یختلط أمره فی عقول الباحثین، فیقول(5): إن أضعف استدلال من هذا القبیل هو ذلک الذی لم یوجد له إلا مثال واحد نقیس علیه حکمنا العام، "کرجل قال مثلا: إن امرأه ما ستلد غلاما، فسألناه عن الدلیل من أین علم ذلک؟ فأجابنا بان قال: من حیث إنها ولدت فی العام الأول غلاما، و لم تکن تلک المرأه ولدت إلا ولدا واحدا فقط" ..هذه هی أضعف حالات الاستقراء، و أما أقوی حالاته فهی تلک التی نجد جمیع ما فی الوجود مطردا فیها علی مثال واحد، و لا نجد أبدا ما یخالف، "کرجل قال: إن لیلتنا هذه ستنکشف عن یوم یتبعها و یکون بعقبها، فسألناه من أین علم ذلک فأجاب بان قال:

من قبل أنی لم أجد لیله و إلا و انکشفت عن یوم" (6) تلکما هما أضعف الحالات و أقواها بین حالات التدرج فی القوه و الضعف "و أما ما بین هذین فقویه و ضعیفه فی الدلاله بحسب کثره النظائر و قلتها، و لیس فی هذا الباب علم یقین واجب" فإذا جاز لنا أن نستشهد فی أمثال هذه الحالات بحیث نحکم بالحاضر علی الغائب، فما ذاک إلا "لما فی النفس من الظن و الحسبان، فان الأمور ینبغی أن تجری علی نظام و مشابهه و مماثله، فانک تجد أکثر الناس یجرون أمورهم علی هذا الحسبان و الظن، و یکاد أن یکون ذلک یقینا، حتی إنه لو حدث فی یوم ما من السنه حادث لترجو حدوث مثل ذلک الحادث بعینه فی ذلک الیوم من السنه الأخری، فان حدث فی ذلک الیوم بعینه من هذه السنه مثل ذلک الحادث تأکد عندهم ذلک أن سیحدث مثله فی السنه الثالثه، و ان حدث فی السنه الثالثه أیضا، حتی إذا حدث ذلک مثلا عشر مرارا فی
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عشر سنین، لم یشکوا البته فی حدوثه فی کل سنه تکون من بعد، و إذا کان هذا مقدار ما یقع فی النفس من هذا المعنی، فما تری یکون فیما لم یشاهد قط إلا علی ذلک الوجه؟" (1) کالمثل الذی أسلفناه لاستدلال المستدل بان لیلتنا هذه ستنفرج عن یوم؟ - هذا ما یقوله ابن حیان، و لا بد هنا من تنبیه القارئ بقوه إلی نقطتین وردتا فی کلامه هذا، یقربانه من رجال المنهج العلمی فی العصور الحدیثه، أولاهما إشارته إلی میل النفس البشریه إلی توقع تکرار الحادثه التی حدثت، فکأنما الاستدلال الاستقرائی مبنی علی استعداد فطری فی طبیعه الإنسان، و إنک لتری هذا المبدأ نفسه عند جون ستیوارت مل، و النقطه الثانیه هی کون درجه احتمال التوقع تزداد کلما زاد تکرار الحدوث، و هی نظریه لها الیوم تفصیلات کثیره و لا یتسع المقام هنا للإطناب فی الشرح و التعلیق.

و یضرب لنا جابر مثلا علی استخدام الطریقه الاستقرائیه السالف ذکرها - و هی الطریقه التی یوصل فیها إلی التعمیم عن طریق اختبار عدد من الأمثله الفردیه المنتمیه إلی النوع الذی نعمم الحکم علی جمیع أفراده - أقول إن جابرا یضرب لنا مثلا علی استخدام هذه الطریقه فی البحوث العلمیه التی وقعت فعلا فی تاریخ العلم، و المثل الذی یضربه هو جالینوس(2) فیقول عنه: إن جالینوس مع تمکنه من العلم، و تدربه فی النظر، قد أخذ المقدمات التی بنی علیها علمه، من الأمثله الفردیه التی وقعت له فی خبرته، ثم جعل هاتیک المقدمات بمثابه المبادئ الأولیه العقلیه التی یلزم قبولها، حتی إنه قال فی کتابه البرهان: إن من المقدمات الأوله [الأولیه] فی العقل أنه إذا کان الصیف یتبعه الخریف لا محاله، فإنه لم یکن إلا بعد خروج الربیع، و یرید جالینوس بهذا أن یقول: إن تسلسل الأحداث کما یقع فی المشاهده حینا بعد حین، یصبح قانونا مطردا یمکن الحکم علی أساسه، حکما لا یتقید بزمان، و هاهنا یستطرد جابر فی الحدیث موجها النقد إلی جالینوس علی نحو یشهد لجابر بدقه علمیه منهجیه لیس بعدها دقه، إذ یقول: "و أنا أحسب أن هذه المقدمه (مقدمه أن الخریف إذا کان یعقب الصیف حتما، فما ذلک إلا لأن الصیف قد سبقه ربیع) لیست بصحیحه دون أن یصح أن الأزمان لم تزل و لا تزال علی مثل ما هی علیه، فإذا لم یصح ذلک فإنه لا یؤمن أن یکون صیف لا یعقبه خریف و لم یتقدمه ربیع" (3) و مراد جابر بهذا القول هو أن تعاقب الفصول فی المشاهده وحدها لا یضمن لنا سلامه الحکم العام بتعاقبها دائما، إلا إذا کان فی رءوسنا فرض سابق مضمر، و هو أن الزمن أزلی لم تکن له بدایه و لن تکون له نهایه، و هذا الفرض بطبیعه الحال لیس مستمدا من المشاهده، و إنما هو أولی فی العقل، و بغیر هذا الفرض السابق، لا یجوز الحکم الحتمی الیقینی الضروری بان هذا الصیف سیسبقه خریف، إذ قد یکون هذا الصیف هو آخر الزمان، کما أنه لا یجوز الحکم بان صیفا ما فی الماضی قد جاء حتما بعد ربیع، إذ ربما کان ذلک الصیف أول الزمان و لم یسبقه شیء. و ما یصدق علی هذا المثل یصدق علی أمثله أخری کثیره، فهل یجوز منهجیا - مثلا - أن أحکم علی عالی الأفلاک بأنه هکذا کان دائما، ما دمت أنا و آبائی و جمیع القدماء لم یزالوا یرونه مطردا علی هذه الصوره التی نراها، "فقد رصد المنجمون قبل ألوف السنین، فوجدوه علی مثال واحد فی إعظامه (أبعاده و أحجامه) و حرکاته"(4) ؟ کلا، لا یجوز لنا ذلک إلا علی سبیل الاحتمال المرجح لا علی سبیل الضروره و الیقین، إذ من أدرانا ألا یکون هذا الکون مسبوقا بحاله تختلف عن الحاله المشاهده، بل من أدرانا ألا یکون الکون مسبوقا بشیء علی الإطلاق؟ و خذ مثلا آخر: هل یجوز لنا من الوجهه المنهجیه أن نقول إنه ما دام الآدمیون هم علی الصوره التی نراها، فمحال علی إنسان أن یجیء علی غیر هذه الصوره؟ کلا، فلیس هذا الحکم فی وسعنا ما دامت خبرتنا مقصوره علی بعض العالم دون بعضه، و علی فتره محدوده من الزمن دون بقیه الزمن" فإنه قد یمکن أن یکون موجودات مخالف حکمها فی أشیاء حکم ما شهدنا و علمنا، إذ کان التقصیر عن إدراک جمیع الموجودات لازما لکل واحد منا"(5).

و بعد هذه الأمثله التی یسوقها جابر، ینتهی بنا إلی المبدأ العام، و هو أنه: "لیس لأحد أن یدعی بحق أنه لیس فی الغائب إلا مثل ما شاهد، أو فی الماضی و المستقبل إلا مثل ما فی الآن، إذ کان مقصرا جزئیا، متناهی المده و الاحساس، و کذلک لا ینبغی أن یستدل الإنسان علی أن العالم لم یزل (- أزلی) من أنه لم یدرک أحد من الناس ابتداء کونه، و لا علی أنه لم یکن رجل إلا عن امرأه و رجل، لأنه لم یدرک الأمر إلا کذلک، من قبل أنه یمکن أن یکون وجود الناس متأخرا عن ابتداء کون العالم، و أن یکون کون الإنسان الأول مخالفا لما علیه الأمر فی تکوین سائر الناس..."(6).

و أحسب أن جابرا قد صور بهذه الفقره السالفه حدود المنهج التجریبی أدق تصویر، فمن المشاهد لا یجوز الحکم علی ما لم یشاهد علی سبیل الاحتمال، لا علی سبیل الیقین، لکنه إذا لم یکن من الجائز القطع بوجود الغائب علی أساس الحاضر المشاهد، فکذلک لیس من الجائز إنکار وجود الغائب ما دام هذا الغائب لم یقع فی نطاق الخبره و المشاهده، و إلا لا نحصر الإنسان فی حدود حسه هو، أو فی حدود ما تناهی إلیه خبره، و لزمه أن ینکر وجود أشیاء کثیره و هی موجوده، ففی العالم بلدان و أمم لم یحس أهلها بالتمساح قط، إذا أخبرهم مخبر بان ثمه حیوانا یحرک لحیته العلیا عند المضغ، وجب علیهم أن ینکروا الخبر ما داموا لم یشهدوا حیوانا کهذا؟ کلا،" فلیس لأحد أن یدفع و یمنع وجود ما لم یشاهد مثله، بل إنما ینبغی له أن یتوقف عن ذلک حتی یشهد البرهان بوجوده أو عدمه "(7) و أما أن یحکم الإنسان بعدم وجود شیء ما دام لم یرد علیه أو یخبر به، و أن یحکم ببطلان ما3.
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یخبر به ما دام لم یقع له فی مشاهداته المباشره، "فجهل بطریق الاستدلال - علی ما قدرنا - واضح"(1).

إن الدهریین لیستندون فی إنکارهم لخلق العالم إلی أن أحدا من الناس لم یشاهد قط عالما بدئ بتکوینه، حتی یجوز لنا القول بان عالمنا هذا قد کان له بدایه، لکننا - علی أساس المنهج الاستدلالی الذی شرحناه - نسألهم بدورنا: أولا - لما ذا لا یکون الإنسان قد خلق بعد خلق الکون بدهر طویل، بحیث لم یتح له أن یشهد البدء؟ و إذا سلمنا بذلک فهل یحق للإنسان أن یحکم بقدم وجود بدء للخلق ما دام مثل هذا البدء لم یقع فی خبرته المباشره؟ و ثانیا - أفرض أن هنالک مدینه أو قصرا لا یذکر أحد متی بنیت تلک المدینه أو متی بنی ذلک القصر، أ فنقول - إذن - إن المدینه أو القصر لیس لها أوله أول علی غرار ما یقول الدهریون عن قدم العالم؟ فإذا قال الدهری إنه فی حاله المدینه أو القصر لا یقول بالقدم، لأنه قد شاهد المدن و القصور تبنی ابتداء، فلیس علیه من حرج أن یقیس علی ما یری، فردنا علیه هو: علی أی أساس تحکم بان ما یشبه ما قد رأیته یکون عندک صوابا مع أنک لم تشهده، و ما لیس یشبه ما قد رأیته یکون عندک خطا؟ إنک فی کلتا الحالتین لم تشاهد هذا الذی حکمت علیه بحکم ما، و وجود شبیهه فی خبرتک أو عدم وجوده - ان دل علی احتمال - فهو لا یدل علی صدق ضروری لازم واجب یقینی محتوم.

إن من حق جابر علینا أن نسجل له هنا بهذا الذی أوردناه عنه فی موضوع الاستقراء، من أنه یؤدی إلی الحکم الاحتمالی فقط دون الیقین، سبقا لرجال المنهج العلمی فی العصور الحدیثه، الذین أوشکوا الیوم - منذ "دیفد هیوم" - أن یکونوا علی إجماع فی هذا، حتی لقد أصبح من أبرز الخصائص التی تمیز العلم الیوم أنه احتمالی النتائج ما دام قائما علی أسس استقرائیه، و ان رجال المنطق الیوم لیصطلحون علی تسمیه هذه المشکله کلها " بمشکله الاستقراء "و مؤداها: کیف نوفق بین أن یکون منهج العلم استقرائیا، و أن تکون قضایاه مقبوله الصدق؟


المنهج الریاضی فی البحث العلمی:

إنه إذا کانت المشاهده الاستقرائیه وحدها غیر مؤدیه إلی یقین، وجب علینا أن نلتمس مصدرا آخر للیقین إذا أردنا، و مصدره - عند جابر - هو المبادئ العقلیه التی تدرک بالعیان العقلی المباشر، ثم ترتب علیها النتائج المستنبطه منها، فاما المبادئ العقلیه فلا برهان علی صدرها لأنها مدرکه إدراکا مباشرا، و أما النتائج فصدقها مضمون ما دام استنباطها من تلک المبادئ سلیما.

یقول جابر ما نصه:" إنه ینبغی أن تعلم أولا موضع الأوائل و الثوانی فی العقل، کیف هی، حتی لا شک فی شیء منها، و لا تطالب فی الأوائل بدلیل، و تستوفی الثانی منها بدلالته "(2)- و ان هذا النص القصیر الموجز لیرسم حدود المنهج الریاضی فی ترکیز واضح، و لسنا نقصر" المنهج الریاضی "علی العلوم الریاضیه وحدها، بل إنه منهج ینتهج فی أی بحث علمی آخر ما دام الباحث ینشد یقین النتائج و لا یکتفی بالنتائج الظنیه، و هو منهج یوصی به فلاسفه کثیرون، و علی رأسهم دیکارت فی تاریخ الفکر الأوروبی الحدیث، فلو شئت تلخیصا للمنهج الدیکارتی کله، لما وجدت خیرا من هذا النص الموجز الذی أسلفناه عن جابر بن حیان.

یفرق جابر فی النص المذکور بین ما أسماه" بالأوائل "و ما أسماه " بالثوانی "فی العقل، أما الأوائل فهی بطبیعه کونها أوله فی العقل لا تکون مستنبطه من سواها، و إلا لما کانت أوله و لسبقها غیرها، هو هذا الذی استنبطناها منه، و لذلک فلا یطلب علی صدق" الأوائل "برهان سوی حدسها حدسا صدقا و مباشرا، أو رؤیتها بالعیان العقلی رؤیه مباشره، و أما " الثوانی "فهی التی تأتی بعد ذلک عن طریق الاستنباط من" الأوائل"، و هذه الثوانی هی التی یطلب علیها الدلیل، و دلیلها هو أن یردها الباحث إلی الأوائل التی جاءت الثوانی منها نتائج لازمه عنها، فهکذا تکون الریاضه - کالهندسه مثلا - إذ تبدأ بمسلمات مفروضه الصدق، و لا یطلب علی صدقها برهان، ثم تستنبط منها" النظریات "التی یکون دلیل صدقها هو إرجاعها إلی المسلمات الأولیه التی منها جاءت.

و إن رجال المنهج العلمی لیختلفون - و ما یزالون یختلفون إلی یومنا هذا - أی المنهجین أولی فی البحث العلمی: الاستقراء الذی قصاراه نتائج محتلمه الصدق، أم الاستنباط الذی یضمن الیقین فی النتائج، علی شرط أن تکون مقدماته یقینیه، و لا تکون المقدمات کذلک إلا إذا جاءت عن غیر طریق الملاحظه الخارجیه، أی أنها تجیء عن طریق الإدراک الحدسی المباشر من الداخل؟ أم أنه لا بد من الجمع بین هذا و ذاک: فنلاحظ ظواهر الطبیعه أولا، ثم نحدس بالعیان العقلی فرضا نفرضه لتفسیر ما قد لاحظناه، ثم نرکن إلی الاستنباط فی استخراج ما یلزم عن ذلک الفرض لزوما عقلیا؟... ان لکل من هذه الاتجاهات من یناصره،" ففرانسس بیکن" (1561 - 1626) مثلا نصیر للملاحظه الخارجیه وحدها، و "دیکارت" (1596 - 1650) نصیر للاستنباط العقلی وحده، و" جون دیوی" (1859 - 1952) نصیر للجمع بین الملاحظه الخارجیه و الاستنباط معا.

و ها هو ذا عالمنا العربی جابر بن حیان - فیما نری - یضطر إلی الاستنباط و الاستقراء معا فی منهجه، و ان یکن - فیما أظن - لا یجمع بینهما فی عملیه منهجیه واحده، إذ یجعل لهذا موضعه و لذاک موضعه، فبینما تراه یؤکد ضروره الملاحظه الخارجیه فی تجاربه العلمیه - کما أسلفنا القول فی ذلک، تراه من ناحیه أخری یبنی مذهبه العلمی کله علی أساس لو حللته لوجدته هو المنهج الریاضی الاستنباطی بعینه، فحدوس أولیه یراها العقل رؤیه مباشره (أو یوحی بها إلی نبی ثم یتوارثها الخلفاء الشرعیون من بعده) ثم نتائج تلزم عن تلک الحدوس.

فلیس الفرق بین المنهجین - فی حقیقه الأمر - فرقا سطحیا و کفی، بل إنه لیضرب بجذوره إلی أعماق الفلسفه التی یصطنعها الباحث العلمی عن الکون: أ هو یسیر علی اطرادات یجیء فیها تعاقب الأحداث أمرا واقعا لکنه لا یهدف إلی شیء، أم أنه یسیر علی خطه عقلیه تستهدف غایه معلومه؟ فان کانت الأولی فما علی العالم إلا أن یلاحظ تعاقب الأحداث المطرده و یسجل
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ملاحظاته فتکون هی قوانین الطبیعه، و إن کانت الثانیه فالأمر أمر تحلیل عقلی یرتد بنا إلی المبدأ الأول الذی عنه صدرت الظواهر کلها، فها هنا فی هذه الحاله الثانیه تکون العلاقه السببیه بین الظواهر علاقه ضروریه، بمعنی ان المسبب یکون کامنا فی السبب بالقوه، ثم یخرج إلی الظهور بالفعل خروج النتیجه العقلیه من مقدمتها الملزمه لها، لا مجرد ظهور اللاحق الذی یلحق سابقه دون أن تکون بینهما أیه رابطه باطنیه داخلیه تجعل طبیعه اللاحق منبثقه من طبیعه السابق.

و لست أشک فی أن فلسفه جابر الکونیه هی فلسفه عقلیه تربط الأشیاء بالروابط السببیه الضروریه، التی یکشف عنها التحلیل العقلی، فالسببیه عنده هی سببیه الکمون أو هی سببیه المحاینه - کما تسمی أحیانا - هی السببیه التی لا تجعل تلاحق السبب و المسبب أمرا عارضا قد یکون و قد لا یکون، بل تجعله أمرا ضروریا محتوما، ما دام المسبب کان موجودا فی سببه بالقوه قبل ظهوره بالفعل، فکأنما السبب یلد مسببه ولاده طبیعیه، یقول جابر: "إن فی الأشیاء کلها وجودا للأشیاء کلها، و لکن علی وجوه من الإخراج"(1) و أظن أن دلاله هذه الجمله واضحه فی أن الکون کله مترابط فی وحده واحده، فإذا رأیناه یتخذ ظواهر متعدده، فهذه الظواهر یرتد بعضها إلی بعض و یخرج بعضها من بعض، و الکل فی النهایه یرجع إلی أصل واحد کان یحمل کل شیء فی جوفه بالقوه ثم ظهر منه کل شیء بالفعل، و العقل - دون مشاهده الحواس - هو بالطبع ما یدرک هذه الرابطه بین الأشیاء المختلفه فی ظاهرها، المتحده فی أصلها و مصدرها، علی أن الأشیاء یخرج بعضها من بعض علی صوره طبیعیه أحیانا، و علی صوره مصطنعه مدبره من الإنسان أحیانا أخری، و هذه الحاله الثانیه هی مجال العلم، أی أن التجارب العلمیه فی إخراج الأشیاء بعضها من بعض إنما تحاکی الطبیعه فیما تؤدیه من هذا الإخراج، فیقول جابر فی ذلک: "التدبیر علی القصد المستقیم (- التجربه العلمیه السلیمه) هو الذی یخرج ما فی قوی الأشیاء، مما هو لها بالقوه، إلی الفعل، فیما یخرج هو بطبعه، و فیما لا یخرج حتی یخرج"(2).

الاستنباط العقلی إذن ضروری لکی نستعین به علی إدراک الروابط الضروریه بین الأشیاء، لکن الاستقراء أیضا ضروری لکی نستعین بمنهجه علی إجراء التجارب التی نحاکی بها الطبیعه فی إخراج شیء من شیء، فکیف نجمع بین المنهجین؟ إن لجابر عباره وردت فی کتابه: "الأحجار علی رأی بلیناس"(3) أراها - مع شیء من الاجتهاد فی التأویل - تصف لنا کیف یکون الجمع بین المنهجین فی الطریقه العلمیه، و هذه العباره هی:" ینبغی أن تفرد ما أخرجه لک الهجاء، عما أخرجه لک الحدس، لتطلب مثل ما أخرجه الحدس بالاضافه إلی الصوره، لیصیر لک الشکلان شکلا واحدا "- فما معنی ذلک؟ إن أحد المبادئ المنهجیه عند ابن حیان مبدأ سنفیض القول فیه فیما بعد(4) ، و هو أن اسم الشیء دال بحروفه علی طبیعه ذلک الشیء، و إذن فمن أحرف الهجاء التی منها تترکب أسماء الأشیاء، تستطیع أن تستدل علی طبائع الأشیاء التی علی أساسها تجری تجاربک العلمیه فی إخراج الأشیاء بعضها من بعض، و هذا هو جانب واحد من البحث، و أما الجانب الثانی فهو أن تستلهم الحدس العقلی ما ذا عسی أن تکون طبیعه شیء معین ترید معرفه ترکیبه، فبالحدس العقلی و ما ینبنی [یبنی] علیه من استنباطات عقلیه صرف، یمکنک أن تعرف - مثلا - طبیعه النحاس أو الذهب، دون أن تلجأ إلی ملاحظه خارجیه لخصائص هذین المعدنین، و بهذا تتکامل عندک نتیجتان عما ترید العلم به: إحداهما جاءت عن طریق البحث فی اسم هذا الشیء الذی ترید أن تحیط به علما، و ما تدل علیه الأحرف المکنونه لهذا الاسم، و الأخری جاءت عن طریق التفکیر العقلی الباطنی الخالص، فإذا تطابقت النتیجتان کان بها، و إلا فإذا اختلفتا فعلیک أن تکمل النتیجه التی جاءت عن طریق البحث الظاهری بما قد دلت علیه النتیجه التی جاءت عن طریق التفکیر الباطنی، أی أن الأولویه لحکم العقل، فهو معیارنا الأخیر فی استقامه الأحکام التی تجیء عن طریق البحث فی الظواهر بالملاحظه الخارجیه.

فمهما یکن من قیمه البحث فی الظواهر، فلا مناص لنا من الرجوع آخر الأمر إلی ما یحکم به العیان العقلی لنهتدی به سواء السبیل، و هذا العیان العقلی لا یکون لک ولی من أفراد الناس، بل یکون بادئ ذی بدء وحیا یوحی به إلی نبی ثم یتوارث، و بغیر هذا السند نظل نتخبط أی یکون الحق و أین یکون الباطل، فلشکوک - فی رأی جابر - لا تنجاب" إلا بالعیان و باقامه البرهان... و إقامه البرهان لا تکون إلا بالعیان... و العیان من أفعال الأنبیاء "(5) و هذا هو بعینه ما یقوله حین یقول أیضا:" فو الله ما لی فی هذه الکتب إلا تالیفها، و الباقی علم النبی"(6).


من أخلاق العلماء:

لقد نثر ابن حیان فی غضون مؤلفاته مبادئ یراها لازمه لکل من یتصدی للبحث العلمی، فهی - إذا شئت - المنهج الخلقی للعلماء، و من هذه المبادئ انصاف الخصوم، و الإنصاف یقتضی کذلک أن ینصف الباحث نفسه إزاء خصومه، فلیس من الإنصاف الکامل أن توفی خصومک حقوقهم ثم تفرط فی حق نفسک عندهم، لأن المسأله بینک و بینهم مسأله حق یراد بلوغه، فإذا کنت بصدد خصم علمی فی فکره بعینها، فواجبک أن تعرض حججه کلها، حجه حجه، لا تترک منها شیئا و أنت عامد، و لا تضیف إلیها من عندک شیئا و أنت عامد، ثم تذکر عن کل حجه ما لها و ما علیها من وجهه نظرک، یقول ابن حیان: "إن العالم إذا کان منصفا فإنه لیس ینزل فی الأقسام شیئا إلا ذکره، و احتج علیه و له، و أخذ حقه من خصومه، و وفاهم حقوقهم، و إلا فقد وقع العناد حماقه و جهلا"(7)
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و من المبادئ الخلقیه للعالم أن یکون مثابرا دؤوبا غیر یائس من الکشف عن الحقیقه المنشوده، فما أکثر ما یقتضی البحث عناء شدیدا، قد لا یحتمله الباحث فینفض عنه فی قنوط، لکن الذی یرید الاحاطه بعلم ما من جمیع فروعه إحاطه تتیح له أن یتکلم فی أصوله، وجبت علیه - کما یقول جابر - المثابره التی لا تعرف إلی الیاس سبیلا، و یستشهد جابر من هذا السیاق بالآیه الکریمه: و لا تیأسوا من روح الله أنه لا ییأس من روح الله إلا القوم الکافرون و هو یوجه الخطاب إلی مولاه فیقول: و قد سمعت ما جاء به النبی (ص) فی القنوط، و أحذرک أن تصیر إلی هذه الحال فتندم حین لا ینفعک الندم، و الله أعلم بأمرک،... و و حق سیدی ع إن لم تقبل لتکونن مثل رعاع العامه السفله الأجناد، لعنهم الله أکثر مما قد لعنهم"(1).

و یؤکد جابر لقارئه أنه لا نجاح فی عمل علمی إلا إذا کان مسبوقا بعلم، فالتحصیل النظری أولا ثم التجربه و التطبیق ثانیا، نعم ان هذا التحصیل الکامل قد یقتضی تعبا و جهدا، لکنه لا مناص من ذلک إذا أرید الوصول، یقول: "أتعب أولا تعبا واحدا، و اجمع، و انظر، و اعلم، ثم اعمل، فانک لا تصل أولا، ثم تصل إلی ما ترید"(2).

و مبدأ آخر یوصی ابن حیان، و هو - فیما أری - أدخل فی المبادئ التربویه منه فی مبادئ المنهج العلمی فی إجراء البحوث، لکنه علی کل حال طابع یمیز جابرا و یصور لنا شخصیته تصویرا واضحا، ألا و هو التکتم و التخفی، فواجب العلماء - فی رأیه - أن یتکتموا علمهم، فلا یکشفوه إلا فی الظروف الملائمه و إلا للأشخاص الذین یستحقونه و یطیقونه و یستطیعون حمله بما یتفق و کرامته، لأنک إذا صببت فی إنسان علما أکثر مما یطیق، کنت کمن یضع فی إناء أکثر مما یسع فیذهب الأمر هباء، لا بل إنک لتزهق ذلک الإنسان و تحرقه بما تحمله إیاه من علم یعجز عن حمله:" و لو لا أننی أمرت أن أعطی الناس بقدر استحقاقهم لکشفت من نور الحکمه ما یکون معه الشفاء الأقصی، و لکنی أمرت بذلک لما فیه من الحکمه، لأن العلم - یا أخی - لا یحمله الإنسان إلا علی قدر طاقته و إلا أحرقه، کما لا یقدر الإناء و الحیوان أن یحمل إلا بقدر طاقته و ملئه، و إلا فاض، و رجع بالذل و العجز"(3).

روی الجلدکی فی شرح المکتسب عن جابر بن حیان روایه(4) تبین وجهه نظر ابن حیان فی وجوب تکتم العالم حتی یصادف الظروف المواتیه، و ذلک أن تلمیذا أراد التعلم و الأخذ عنه، فماطله جابر و راوغه، فلما أصر التلمیذ و لم یتحول عن طلبته، قال جابر: "إنما أردت أن أختبرک و أعلم حقیقه مکان الإدراک منک، و لتکن من أهل هذا العلم علی حذر ممن یأخذه عنک، و اعلم أن من المفترض علینا کتمان هذا العلم، و تحریم إذاعته لغیر المستحق من بنی نوعنا، و أن لا نکتمه عن أهله، لأن وضع الأشیاء فی محالها من الأمور الواجبه، و لأن فی إذاعته خراب العالم، و فی کتمانه عن أهله تضییع لهم".

و نختم حدیثنا عن منهج ابن حیان بموجز لهذا المنهج یضغطه فی عشر نقط (5) ، هی:

1 - علی صاحب التجربه العلمیه أن یعرف عله قیامه بالتجربه التی یجریها.

2 - علی صاحب التجربه العلمیه أن یفهم الارشادات فهما جیدا.

3 - ینبغی اجتناب ما هو مستحیل و ما هو عقیم.

تجب العنایه باختیار الزمن الملائم و الفصل المناسب من فصول العام (فی هذه الفقره إشاره إلی اعتراف جابر بتأثیر النجوم و مواضعها فی البحوث العلمیه کما سیرد ذکر ذلک مفصلا فی هذا الکتاب).

5 - یحسن أن یکون المعمل فی مکان معزول.

6 - یجب أن یتخذ الکیموی أصدقاءه ممن یثق فیهم.

7 - و لا بد أن یکون لدیه الفراغ الذی یمکنه من إجراء تجاربه.

8 - و أن یکون صبورا کتوما.

9 - و أن یکون دؤوبا.

10 - و ألا تخدعه الظواهر فیتسرع فی الوصول بتجاربه إلی نتائجها.


تصنیف العلوم


اشاره

إنه لمما یتصل اتصالا وثیقا بالمنهج عند العالم الفیلسوف أو عند الفیلسوف العالم، أن یصنف العلوم تصنیفا یبین حدودها و العلاقه القائمه بینها، و ان الأمر هنا لیحتاج إلی نظره واسعه شامله تنظر إلی المعرفه الإنسانیه جمله واحده، فلئن کان المختص فی علم واحد ملما بأطراف علمه و حدوده، فهو لا یشمل بنظرته ما وراء هذا العلم المعین من علوم أخری، لا بد أن تکون علی صله به بعیده أو قریبه، ما دام العاللم [العالم] عالما واحدا، و لعل هذا الفرق بین النظره المحدوده بحدود علم واحد، و النظره الشامله للعلوم جمیعها فی علاقاتها بعضها ببعض، أقول لعل هذا الفرق بین النظرتین هو أبرز ما یمیز نظره العلم الصرف من نظره الفلسفه، فالفلسفه دائما تعنی بالتفکیر العلمی فی عصرها، أعنی أنها لا تختلف عن العلم أصلا و جوهرا، و أما موضع الاختلاف بینهما فهو درجتا التخصیص أو التعمیم. فالعلم الواحد یختص بموضوع واحد، و الفلسفه تحلل لتصل إلی القاعده العمیقه التی تشترک فیها العلوم کلها، و عنها تتفرع، و بدیهی أن تکون هذه القاعده المنشوده غایه فی التعمیم، ما دامت تغض النظر عن الاختلافات النوعیه جمیعا، و هی الاختلافات التی تفرق بین علم و علم.

فلا تکاد تجد فی تاریخ الفلسفه فیلسوفا لم یتناول علوم عصره
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بالتصنیف، و لئن اختلف الفلاسفه فی تصنیفهم للعلوم، فذلک راجع - فضلا عن اختلافاتهم فی وجهه النظر - راجع إلی اختلاف العلوم نفسها عصرا بعد عصر، فلا وجه للغرابه - إذن - أن نجد تصنیف جابر لعلوم عصره مشتملا علی جوانب لا نقرها نحن الیوم بین العلوم المعترف بها فی عصرنا.

ردف ابن حیان بین ثلاث کلمات فجعلها بمعنی واحد، و هی "العلم" و "العقل" و "النور" ،و لو فهمنا کلمه "النور" بمعنی الإشراق العقلی الذی یتیح للإنسان أن یدرک حقیقه ما بعیانه العقلی المباشر، أی أنه یدرکها بحدسه الصادق و لقانته - و قد استعمل دیکارت کلمه "النور" فی مسأله الإدراک بهذا المعنی، فهو استعمال مجازی قریب إلی الأذهان - أقول إننا لو فهمنا کلمه "النور" بمعنی "الحدس" الصادق المهتدی بطریق مباشر إلی الحقیقه المدرکه، لکانت الکلمات الثلاث المترادفه عنده هی: "الحدس" و "العقل" و "العلم" ،و لهذه المرادفه مغزی بعید، إذ تدل علی أن العلم عند ابن حیان عملیه عرفانیه صرف، تکشف عن حقائق موجوده قائمه، و لا تخلق ما لیس موجودا و لا قائما، أو إن شئت فقل إن العلم عنده عملیه فیها إدراک و لکن لیس فیها إراده و نزوع إلی فعل، أی أن العلم لیس من شانه أن یغیر شیئا، فالعالم هناک بعناصره و کیفیاته منذ الأزل، فکما تنیر مصباحا فی غرفه مظلمه فتکشف بضوء المصباح عن أثاث الغرفه دون أن تضیف إلیه شیئا أو أن تغیر من أوضاعه شیئا، فکذلک علم العالم إزاء الکون و موجوداته، فهو "نور" یکشف لصاحبه عما هنالک و کفی، و هذا یقتضی أن یتساوی موقفان: موقف تکون الحقائق التی تنکشف لنا مما یمکن أن یتحول إلی فعل، و موقف آخر لا تکون الحقائق المکتشفه فیه مما ینفع فی تغییر الأشیاء.

و الحق أن قد لبثت الفلسفه طوال العصر القدیم و العصر الوسیط، تنظر إلی الحقیقه من جانبها العرفانی الادراکی الصرف، فیکفی الإنسان أن "یعرف" ما هنالک، بغض النظر عن طبیعه هذه المعرفه من حیث علاقتها بجانب الإراده الفاعله النشیطه، حتی جاء عصر النهضه الأوروبیه و نادی فرانسس بیکن بدعوته القویه نحو أن یکون "العلم قوه" - و هذه عباره بیکن - قاصدا بذلک أن یقصر کلمه "العلم" بمعناها الصحیح علی ما یزود الإنسان بالقدره علی الفعل، و إذا لم یکن للمعرفه التی نحصلها أو نکشف عنها هذه القابلیه، فلیست هی عنده من العلم فی شیء - و غنی عن البیان أن المدرسه البرگماتیه المعاصره تعد تلبیه لدعوه بیکن هذه.

و نعود إلی عالمنا الفیلسوف جابر بن حیان، و نقول إنه رادف بین:

"العلم" و "العقل" و "النور" (- الحدس الصادق)، أی أنه لا یشترط فی العلم أن یکون قابلا للتطبیق و الفعل(1) ، و هذه هی عبارته بنصها:

"العلم نور، و العقل نور، فالعلم عقل، و النور عقل، کل واحده من هذه یمکن أن تکون مقدمه، و یمکن أن تکون وسطا، فتقول: کل علم عقل، و کل عقل نور، فالنتیجه کل علم نور، و کذلک إذا قدم العقل و جعل العلم وسطا، کان کذلک (یعنی أنک تستطیع أن تقول کل عقل علم و کل علم نور، فالنتیجه کل عقل نور) و کذلک إذا قدم النور و جعل العلم وسطا، فکان: کل نور علم، و کل علم عقل، فالنتیجه کل نور عقل"(2).

و فیما یلی مخطط بالعلوم کما یصنفها جابر بن حیان، استخرجناه من أقواله، و سنعقب علیه بتعریفاته لهذه العلوم علما علما، مع ملاحظه أنه یقدم لکل علم تعریفین، لأنه ینظر إلی کل علم من زاویتین: فتعریف العلم منظورا إلیه من ناحیه الطریق التی یعلم بها، و تعریف آخر للعلم نفسه منظورا إلیه من حیث هو علم قائم بذاته، سواء وجد من یتعلمه أو لم یوجد، بعباره أخری، التعریف الأول لکل علم هو تعریف له فی علاقته بالإنسان الذی یحصله، أی أنه تعریف له من الناحیه التربویه، و أما التعریف الثانی فهو تعریف للعلم المعین فی حدوده الموضوعیه المستقله عن الإنسان(3).س.
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تعریفات العلوم:

1 - علم الدین:

أ - التعریف من طریق التعلیم:

هو صور یتحلی بها العقل لیستعملها فیما یرجو الانتفاع به بعد الموت، و لیس یعترض علی هذا طلب رئاسه الدنیا، و لا إعظام الناس له من أجلها، و لا الحیله علیهم باظهارها، لأن کل ذلک لیس هو لها بالذات، لکن بطریق العرض. ب - تعریف علم الدین فی ذاته:

هو الأفعال المأمور بإتیانها للصلاح فیما بعد الموت.

2 - علم الدنیا:

أ - هو الصور التی یقتنیها العقل و النفس، لاجتلاب المنافع و دفع المضار قبل الموت، و إنما قلنا فی هذا الحد:" یقتنیها العقل و النفس "لأن من المنافع و المضار أشیاء متعلقه بالشهوه، و هی من خواص النفس، فعلم هذه مقصور علی النفس، إذ کان العقل عدوا للشهوه، و منها أشیاء متعلقه بالرأی، فعلمها مقصور علی العقل، فلذلک احتجنا فی الحد إلیهما.
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ب - هو جمیع ما فی عالم الکون من الحوادث، الضاره و النافعه، بای وجه کان ذلک فیها(1).

3 - العلم الشرعی (من علوم الدین):

أ - هو العلم المقصود به أفضل السیاسات النافعه دینا و دنیا، لما کان من منافع الدنیا نافعا بعد الموت، و إنما خصصنا هذا النوع من منافع الدنیا لأن ما لم یکن من منافعها هذه حاله، و لا تعلق له بالدین، فلا یدخل فی هذا التعریف.

ب - هو السنن المقصود بها سیاسه العامه علی وجه یصلحون فیه صلاحا نافعا فی عاجل أمرهم و آجله.

4 - العلم العقلی (من علوم الدین):

أ - هو علم ما غاب عن الحواس، و تحلی به العقل الجزئی من أحوال العله الأولی و أحوال نفسه، و أحوال العقل الکلی و النفس الکلیه و الجزئیه، فیما یتعجل به الفضیله فی عالم السکون، و یتوصل به إلی عالم البقاء.

ب - هو الجوهر البسیط القابل لصور الأشیاء ذوات الصور و المعانی علی حقائقها، کقبول المرآه لما قابلها من الصور و الأشکال ذوات الألوان و الأصباغ.

5 - علم الحروف (من الجانب العقلی فی علوم الدین):

أ -.........

ب - هو الأشکال الداله بالمواضعه علی الأصوات المقطعه تقطیعا یدل بنظمه علی المعانی بالمواطاه علیها.

6 - علم المعانی (معانی الکلمات، و هو من الجانب العقلی فی علوم الدین):

أ - هو العلم المحیط بمباحث الحروف الأربعه، أی الکلمات الأربعه، و هی: هل، ما، کیف، لم (الهلیه، و المائیه، و الکیفیه، و اللمیه) - أعنی هو العلم الذی یحیط بالأشیاء من حیث أصلها و صفاتها و الهدف المقصود من وجودها.

ب - هو الصور المقصود بالحروف إلی الدلاله علیها.

7 - علم معانی الحروف الطبیعی:(2)

أ - هو العلم بالطبائع الخاصه التی تدل علیها حروف الکلمات، إذ أن کل کلمه داله علی طبیعه مسماها بالأحرف التی رکبت منها.

ب - هو الاحاطه بالوسائل التی نستحدث بها کائنات ذوات طبائع معینه. 8 - علم معانی الحروف الروحانی:

أ - هو العلم بالأشکال المؤتلفه من النور و الظلمه.

ب - الروح هو الشیء اللطیف الجاری مجری الصوره الفاعله.

9 - العلم النورانی (و هو أحد فرعی علم الحروف الروحانی):

أ - هو العلم بحقیقه النور الفائض علی الکل.

ب - النور هو الجوهر الذی یکسب جمیع الأشیاء بیاضا مشرقا بالممازجه، بحسب قبول تلک الأشیاء، علی اختلافها فی القبول.

10 - العلم الظلمانی (و هو الفرع الآخر من فرعی علم الحروف الروحانی):

أ - هو العلم بما هو ضد للنور، و کیفیه تضاده، و عله ذلک التضاد، و لا نقول هو العلم بطبیعه ذلک الضد، لأن العلم بأحد الضدین هو فی الوقت نفسه علم بالآخر فی الجمله.

ب - الظلمه هی عدم النور من الأشیاء العادمه له أو العادمه لأثره، و هی الأشیاء التی یقال لها ظلمانیه، و أما الأشیاء القابله للنور فیقال لها نورانیه(3).

11 - علم الحراره (و هو أحد الفروع الأربعه التی یتفرع إلیها علم الحروف الطبیعی):

أ - هو العلم بالحراره فی جوهرها و فی أثرها و فی سبب حدوثها.

ب - الحراره هی غلیان الهیولی، و هی حرکتها فی الجهات کلها(4).

12 - علم البروده (و هو ثانی الفروع الأربعه لعلم الحروف الطبیعی):

أ - هو العلم بها من حیث جوهرها و أثرها و سبب وجودها.

ب - البروده هی حرکه الهیولی من محیطها إلی مرکزها(5).

13 - علم الرطوبه (و هو ثالث الفروع لعلم الحروف الطبیعی):

أ - هو العلم بجوهرها و خاصتها و سبب حدوثها، و لم نقل هنا هو العلم بأثرها، لأن الرطوبه منفعله لا فاعله.

ب - الرطوبه هی ماده الحراره فی حرکتها، و غذاؤها المحیی لها.

14 - علم الیبوسه:".
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1- لاحظ أنه لا یفرق بین علوم الدین و علوم الدنیا من حیث أن کلیهما یراد به النفع، بل الفرق بینهما هو فقط فی زمن الانتفاع متی یکون: فعلوم الدنیا لما قبل الموت، و علوم الدین لما بعد الموت.

2- یتحدث هنا ابن حیان عن علم معانی الحروف، فیقسمه قسمین: قسم طبیعی و آخر روحانی، مع أنه لم یکن فی تصنیفه قد قسمه هذه القسمه، بل قسمه إلی ما هو فلسفی و ما هو روحانی، أما القسمه إلی ما هو طبیعی و ما هو روحانی، فکان قد جعلها لعلم الحروف لا لعلم المعانی.

3- لو عبرنا عن هذا الکلام بلغه حدیثه لقلنا: إن العلم فی بحثه لظواهر الضوء، یدرس الأجسام التی تمتص الضوء و الأجسام التی تعکسه.

4- قوله أن الحراره هی حرکه الهیولی یوافق قول العلم الحدیث فی ماهیه الحراره، إذ هی حرکه الذرات، فتزداد درجه الحراره بازدیاد سرعه الذرات و تقل درجه الحراره ببط ء الذرات فی حرکتها.

5- لا حاجه بنا إلی تنبیه القارئ إلی أن العلم القدیم کله - عند الیونان و فی العصور الوسطی - کان علما کیفیا، علی خلاف العلم الحدیث الذی یزید اهتمامه بالجانب الکمی، فقد کانت " البروده "حقیقه قائمه بذاتها مستقله عن" الحراره "لاختلافهما فی الکیف، أما الیوم فالبروده هی درجه من درجات الحراره، و لا اختلاف بین الطرفین إلا فی الکم وحده، و قل هذا نفسه بالنسبه إلی" الرطوبه "و" الیبوسه ".




أ - هی العلم بجوهرها و خاصتها و سبب حدوثها، و لم نقل هنا أیضا أنه العلم بأثرها، لأن الیبوسه - کالرطوبه - منفعله لا فاعله.

ب - الیبوسه هی المفرقه بین الأشیاء المجتمعه تفریقا طبیعیا، و إنما قلنا تفریقا طبیعیا لئلا یلتبس علیک بتفریق الصناعه، لأنا قد نقطع الشیء بالسکین فنفرق بین أجزائه، و لیس السکین یبوسه، ففی مثل هذه الحاله یکون التفریق منسوبا إلی الصناعه لا إلی الطبیعه.

15 - العلم الفلسفی (و هو أحد فرعی علم معانی الحروف):

أ - هو العلم بحقائق الموجودات المعلومه.

ب - الفلسفه هی العلم بأمور الطبیعه و عللها القریبه و البعیده.

16 - العلم الالهی (و هو الفرع الآخر من فرعی علم معانی الحروف):

أ - هو العلم بالعله الأولی و ما کان عنها بغیر واسطه، أو بوسیط واحد فقط.

ب - هو علم ما بعد الطبیعه من النفس الناطقه و العقل و العله الأولی و خواصها(1).

17 - علم الشرع (علم الدین ینقسم قسمین: عقلی و شرعی، و قد کان حدیثنا من رقم 4 إلی رقم 16 منصرفا إلی أقسام علم الدین العقلی، و ننتقل الآن إلی القسم الشرعی - انظر أیضا رقم 3):

أ - هو العلم بالسنن النافعه - إذا استعملت علی حقائقها فیما بعد الموت و قبله - من الأشیاء النافعه فیما بعد الموت.

ب -............

18 - علم الظاهر (و هو أحد فرعی علم الشرع):

أ - هو العلم بالسنن کما یدرکها عامه الناس فی الطبیعه و العقول و النفوس.

ب - هو علم أولئک الذین یؤلفون عامه الناس.

19 - علم الباطن (و هو الفرع الآخر من فرعی علم الشرع):

أ - هو العلم بعلل السنن و أغراضها التی تلیق بالعقول الالهیه.

ب - هو الغرض المستور المراد بالظاهر.

إلی هنا انتهینا من فروع علم الدین، و ننتقل إلی علم الدنیا و فروعه - راجع فقره 2.

20 - علم الدنیا:

أ - هو العلم بالنافع و الضار، و ما جلب المنافع منها أو أعان فیه، و دفع المضار منها أو أعان علی ما تدفع به(2).

ب -............

21 - علم الدنیا الشریف (و هو ما یسمی بعلم الصنعه):

أ - هو العلم بما أغنی الإنسان عن جمیع الناس فی قوام حیاته الجیده.

و هو العلم بالإکسیر.

ب - الشریف هو المستغنی عن غیره فیما تحتاج إلیه الأشیاء بعضها إلی بعض.

22 - علم الدنیا الوضیع (و هو ما یسمی بعلم الصنائع):

أ - هو العلم بما یوصل إلی اللذات و المنافع و حفظ الحیاه قبل الموت، فهو العلم بما یحتاج إلیه الناس فی منافع دنیاهم.

ب - الوضیع هو المحتاج إلی غیره حاجه تقتضی تفضیله علیه.

و الصنائع هی الآلات الموصله إلی استغناء الإنسان بنفسه عمن سواه فی المکاسب من جهه غیر معتاده.

و علم الدنیا الشریف محتاج فی تحقیقه إلی علم الدنیا الوضیع، لأن هذا الأخیر هو الوسائل الموصله إلی أهداف ذاک.

23 - علم الإکسیر (و هو علم مراد لنفسه):

أ - هو العلم بالشیء الذی تجری علیه التجارب، و هو الذی یصبغ جوهرا ما من الجواهر الذائبه الخسیسه، و یحوله إلی جوهر ذائب شریف.

ب -............

24 - علم العقاقیر (و هو علم مراد لغیره):

أ - هو العلم بالأحجار و المعادن المحتاج إلیها فی بلوغ الإکسیر و الوصول إلیه.

ب - العقاقیر هی الأجسام التی تجری علیها التجارب.

25 - علم التدابیر (و هو أیضا علم مراد لغیره):

أ - هو العلم بالأفعال المغیره لأعراض ما حلت فیه إلی أعراض أخر أشرف منها و أسوق إلی تمام الإکسیر.

ب - التدابیر هی الأفعال المقصود بها بلوغ المراد لنفسه من الصنعه.

26 - علم الحجر (و هو واحد فرعی علم العقاقیر):

أ - هو العلم بالشیء الذی یراد تبدیل أغراضه لیصیر اکسیرا.ک.
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1- هذه تفرقه دقیقه بین العلم الالهی و الفلسفه، فالعلم بالعله الأولی (الله) هو علم إلهی لا فلسفه، و أما الفلسفه فتقتصر علی العلم بالأشیاء المخلوقه، أی العلم بالطبیعه، بعباره أخری فان البحث فی العلاقات بین کائنات الطبیعه فلسفه، و أما البحث فیما وراء الطبیعه فمن العلم الالهی لا من الفلسفه.

2- هذه نظره عملیه براغماتیه إلی العلم، لا تتفق مع وجهه نظره العامه التی شرحناها فی أول هذا الفصل، و مؤداها أن العلم هو مجرد الکشف عن الحقائق بغض النظر عن الاستفاده منها، و یزول التناقض الظاهر إذا تذکرنا أنه حین یعرف العلم بصفه عامه فإنما یصوغ التعریف علی نحو یصلح لعلوم الدین و علوم الدنیا معا، علی أنه إذا کان العلم مجرد کشف عرفانی ادراکی، فذلک لا یقتضی منطقیا أ لا تجیء مرحله تطبیقیه بعد ذلک.




ب - الحجر هو الجوهر المطلوب منه الغنی عن الغیر من وجه شریف غیر معتاد.

27 - علم العقاقیر الداخله فی تدبیر هذا الحجر (و هو الفرع الآخر من فرعی علم العقاقیر):

أ - هو العلم بالجواهر المعدنیه ذوات الخواص التی تغیر أعراض هذ الحجر المراد تغیرها.

ب -............

28 - العلم الجوانی (هو أحد فرعی علم التدابیر):

أ - هو العلم بالشیء الذی تجری التجارب علیه من داخل، لیتحول من حاله إلی حاله.

ب - الجوانی هو ما تقع علیه التجربه من جوانب الشیء مجتمعه بقصد الوصول إلی غایه ما یمکن الوصول إلیه.

29 - العلم البرانی (و هو الفرع الآخر من علم التدابیر):

أ - هو العلم بالتجارب التی تجری علی الشیء فی ظاهره.

ب - البرانی هو الشیء إذا نظر إلی جوانبه مفردا بعها عن بعض فی أول الأمر، و هو لا یوصلنا إلی آخر ما یمکن للصنعه أن تصل إلیه، و فی هذه الحاله نکون علی علم بما سیصیر إلیه أمره قبل أن یصیر إلیه.

30 - علم الأحمر الجوانی (و هو أحد فرعی العلم الجوانی):

أ - هو العلم بما یصبغ الفضه ذهبا علی صوره کامله.

ب - الصبغ الأحمر هو ما کان غائصا منه فی الأجساد الذائبه، و هو أما أحمر و أما أصفر و أما مسکیا بین الصفره و الحمره.

31 - علم الأبیض الجوانی (و هو الفرع الآخر من العلم الجوانی):

أ - هو العلم بما یصبغ النحاس فضه علی صوره کامله.

ب - الصبغ الأبیض هو الغائص فی الأجساد الذائبه و هو أما أبیض خالص، و أما أغبر، و أما أحمر کمد.

32 - علم الأحمر البرانی:

أ - هو العلم بما یصبغ الفضه ذهبا علی صوره ناقصه.

ب -............

33 - علم الأبیض البرانی:

أ - هو العلم بما یصبغ النحاس فضه علی صوره ناقصه.

ب -............

34 - علم الإکسیر الأحمر (و هو أحد فرعی علم الإکسیر):

أ - هو العلم بما یصبغ الفضه ذهبا بحکم طبیعته.

ب - الإکسیر التام هو الصابغ للجوهر الذائب صبغا ثابتا و ذلک بتحویله من نوع إلی نوع أشرف منه.

35 - علم الإکسیر الأبیض (و هو الفرع الآخر من علم الإکسیر):

أ - هو العلم بما یصبغ النحاس أو الرصاص فضه بحکم طبیعته.

ب - الإکسیر الأبیض التام هو الصابغ للنحاس فضه بیضاء جامعه لخواص الفضه بأسرها.

36 - علم العقاقیر البسیطه:

أ - هو العلم بما لم یدخله تدبیر الصنعه.

ب -............

37 - علم العقاقیر المرکبه:

أ - هو العلم بما دخله تدبیر الصنعه.

ب -............

38 - علم البسیط الغبیط:

أ - هو العلم بما کان علی خلقته الأولی التی هو بها هو هو.

ب - البسیط الغبیط هو ما لا تدبیر فیه من تدابیر الصنعه.

39 - علم الأرکان (أی عناصر الترکیب):

أ - هو العلم بالعناصر التی إذا دبرت تدبیرا یجمعها ما تکون الإکسیر.

ب - الشیء المرکب هو ما دخله التدبیر مع غیره.

تلک هی صنوف العلم - الدینی و الدنیوی - عند جابر بن حیان، و حدودها التی تمیزها بعضها من بعض، و نستطیع أن نلخص الأمر تلخیصا نضع به النقاط البارزه أمام أنظارنا، فنقول أنه:

أولا: یفرق بین ما هو علم دینی و ما هو علم دنیوی علی أساس زمن لانتفاع بالثمره، فان کان هذا الانتفاع بعد الموت کان علما دینیا، و إن کان قبل الموت کان علما دنیویا.

و ثانیا: هو یمیز فی علوم الدین بین علم یقوم علی النص قیاما مباشرا، و عندئذ أما أن تأخذ النص بظاهره و أما أن تأخذه بتاویلاته الخفیه الباطنه، و علم یقوم علی الأحکام العقلیه التی یقاس فیها موضوع الحکم علی شیء سواه، و هاهنا لا بد لنا من منطق یدقق النظر فی الکلمات و الجمل، لأن العقل مداره قضایا و أحکام، و هذه مؤلفه من کلمات، و الکلمات مؤلفه من أحرف.

ثالثا: یجعل جابر علم الصنعه (أی علم الکیمیاء) قطب الرحی فی علوم الدنیا، و کأنما هو یقسمه قسمین: نظری و عملی، فالنظری منه هو الذی یقصر علیه اسم "علم الصنعه".

و أما العملی فهو الذی یسمیه "علم الصنائع" و یقصد بها الوسائل التجریبیه التی لا بد منها فی علم الصنعه، و لب اللباب فی علم الصنعه هذا
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(علم الکیمیاء) هو أن نصل إلی الماده الصابغه التی تحیل الفضه ذهبا أو تحیل النحاس فضه و هکذا.

علی أننا نجد لابن حیان تصنیفا آخر للعلوم(1) ، إذ یصنفها سبعه أصناف، یجعل علم الصنعه واحدا منها، و هی:

1 - علم الطب، 2 - علم الصنعه، 3 - علم الخواص، 4 - علم الطلسمات، 5 - علم استخدام الکواکب العلویه، 6 - علم الطبیعه، 7 - علم الصور و هو تکوین الکائنات.

و یفیض ابن حیان القول فی کل علم من هذه العلوم السبعه المختلفه، لیبین فی کل علم منها أقسامه الفرعیه و وسائله و أهدافه و ما إلی ذلک.

فتراه - مثلا - یقسم علم الطب قسمین أساسیین: نظری و عملی، ثم یقسم کلا من القسمین قسمین: أحدهما یعنی بالعقل أو بالنفس، و الآخر یعنی بالجسم، و عند حدیثه علی طب الجسم یلجا إلی تحلیل الجسم إلی عناصره، و تشریحه إلی أعضائه فی استفاضه و أطناب مما لا یتسع المقام لذکره مفصلا(2) ، فمن قبیل کلامه فی التشریح قوله: "الإنسان مرکب من أربعه و ثمانین ألف قطعه کبار و صغار، و جمیعها یقال لها أما عظم و إما عضل و إما عصب و إما شریان و إما وتر و إما لیف و إما غضروف و إما عظام سمسمانیه یقال لها السلامی فی لغه العرب و إما ظفر و إما جلد..." ثم یمضی فی ذکر أجزاء کل من هذه الأقسام(3).

و یقول کذلک إن الأعضاء الرئیسیه فی الإنسان أربعه: الدماغ و القلب و الکبد و الأنثیان (؟)، و الأخلاط فی بدن الإنسان أربعه أنواع: البلغم و یقابل الدماغ، و الصفراء و تقابل الکبد، و الدم و یقابل القلب، و السوداء و تقابل الأنثیین (؟).

و هذه العلل بدورها تقابل العناصر الرئیسیه الأربعه: الماء، و النار، و الهواء، و الأرض، فالماء للدماغ، و النار للقلب، و الهواء للکبد، و الأرض للأنثیین (؟).

و العناصر الأربعه بدورها تقابل الکیفیات الأربع: الرطوبه للماء، و الحراره للنار، و البروده للهواء، و الیبوسه للأرض، علی أن هذه الکیفیات الأربع هی فی الحقیقه مرکبات، کل منها مرکب من عنصرین أساسیین علی الوجه الآتی:

البروده الرطوبه - ماء.

الحراره الیبوسه - نار.

الحراره الرطوبه - هواء.

البروده الیبوسه - أرض.

و صحه الجسم هی فی اعتدال هذه الأشیاء کلها فی مزاج متزن.

و فی أقسام الدماغ یقول جابر انها ثلاثه: الأول هو المسامت للوجه و یقال له بیت الخیال، و الأوسط و هو بیت الذکر، و الثالث فی مؤخره الدماغ و یقال له بیت الفکر، و أی هذه فسد فسد ذلک الشیء المحدود به، حتی یفسد الخیال و الفکر و الذکر(4).

و هکذا یتناول جابر أجزاء الجسم التی ذکرها أول الأمر مجمله فیحللها إلی أقسام و الأقسام إلی أقسام فرعیه و هکذا.

و بمثل هذه الإفاضه یتحدث عن بقیه العلوم السبعه: علم الصنعه، و علم الخواص، و علم الطلسمات، و علم استخدام الکواکب العلویه، و علم الطبیعه، و علم الصور، مما سیرد ذکره فی مواضعها المناسبه فی هذا الکتاب.


سر اللغه و سحرها


اللغه و العالم:

سؤال طرحه الفلاسفه علی أنفسهم طرحا صریحا أو متضمنا، و ما یزالون یطرحون إلی یومنا هذا، و هو هذا: إلی أی حد نستطیع أن نستدل طبیعه العالم الخارجی من طبیعه اللغه التی نتحدث بها عن ذلک العالم؟ ها نحن أولاء قد أنشانا لأنفسنا مجموعه ضخمه من رموز - هی الکلمات - و اتفقنا معا علی الطریقه التی نبنی بها هذه الرموز فتکون جملا مفهومه ینطق بها المتکلم فیفهم عنه السامع، و واضح أن هذه المجموعه الرمزیه الضخمه - و هی تختلف باختلاف الجماعات البشریه، إذ أن لکل جماعه منها لغتها الخاصه بها فی عملیات التفاهم بین أبنائها - واضح أن هذه المجموعه الرمزیه الضخمه - أعنی اللغه - لیست هی نفسها الأشیاء التی جاءت تلک الرموز لترمز إلیها، فلیست "کلمه" حبز [خبز] هی الخبز نفسه الذی یؤکل، و لا "کلمه" الماء هی الماء الذی یروی الظما، فالرمز اللغوی شیء و المرموز إلیه شیء آخر، و إذا ما تکاملت لدینا لغه للتفاهم، کان لدینا جانبان مختلفان هما: هذه اللغه من ناحیه، ثم العالم الخارجی الذی نتحدث عنه بهذه اللغه من ناحیه أخری، أقول أن هذه الثنائیه بین رموز اللغه و بین أشیاء العالم الخارجی المرموز إلیها برموز اللغه، هی من الوضوح بحیث لم تکن تستدعی منا ذکرا و توضیحا، و لکن ما ظنک و هذه الحقیقه الواضحه کثیرا ما تحتاج إلی لفت الأنظار إلیها، ثم هذه الأنظار لا تلتفت إلا بعد جهد شدید؟ فکأنما اللغه هواء شفاف لا یحجب الأشیاء التی وراءه، فنحسب ألا هواء بیننا و بین تلک الأشیاء.

و نعود بعد هذا إلی سؤالنا الأول: إلی أی حد نستطیع أن نستدل طبیعه العالم الخارجی من طبیعه اللغه التی أنشاناها لنرمز بها إلی ذلک العالم؟ فی هذا یختلف الفلاسفه - أو معظمهم - فینقسمون ازاءه فئات ثلاثا:

1 - فریق یستدل خصائص العالم من خصائص اللغه، فان کان ترکیب الجمله - مثلا - لا یکون إلا بتوافر جانبین، هما: المسند إلیه من جهه و المسند من جهه أخری، فلا بد أن تکون أشیاء العالم علی هذا النحو من التألیف، فیکون لکل شیء جوهره من جهه و الخصائص التی تطرأ علی ذلک
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الجوهر من جهه أخری، و کذلک إذا کان فی اللغه کلمات مختلفه النوع، فلا بد أن تکون مسمیاتها مختلفه أیضا، فهنالک - مثلا - أسماء جزئیه و أسماء کلیه، فلا بد أن یکون فی العالم الخارجی ما یقابل هذه و تلک، ففیه کائنات جزئیه، و فیه أیضا کائنات کلیه، و هذا هو بعینه ما دعا أفلاطون إلی افتراض وجود عالم بأسره لهذه الکائنات الکلیه - أسماه بعالم الأفکار أو بعالم المثل - إلی جانب عالمنا هذا المادی الذی کل ما فیه أفراد جزئیه... هکذا تستطیع أن تمضی فی مفردات اللغه و فی طرائق ترکیبها، فتستدل من کل مفرد لغوی و من کل ترکیب ما ذا ینبغی أن یکون مقابلا له فی عالم الأشیاء، و فریق الفلاسفه الذین یرتکزون علی طبیعه اللغه لیفهموا طبیعه العالم هم: أفلاطون، و اسبینوزا و لیبنتز، و هیجل، و برادلی(1) و سنری أن عالمنا الفیلسوف جابر بن حیان هو من هذه الزمره.

2 - و فریق ثان من الفلاسفه یذهب إلی أن الإنسان محال علیه أن یجاوز بعلمه حدود کلمات اللغه إلی حیث العالم الخارجی فی ذاته، و إن شئت أن تفهم وجهه نظر هذا الفریق فحاول أن تنقل إلی من شئت أمرا ترید أن تحیطه به علما، کان تقول له - مثلا - "إن الورقه بیضاء" تجد أنک تشرح له کلمه بأخری، و هذه بثالثه فرابعه و هلم جرا، أی أنک ستظل مع زمیلک حبیس الکلمات التی تتفاهمان بها، و لا وسیله أمامکما تخرجان بها من سجن الکلمات إلی حیث "البیاض" الخارجی الذی یصف الورقه، فما بالک إذا أردت لزمیلک أن یعرف - مثلا - أنک خائف أو حزین أو نشوان أو عاشق ولهان؟ مجاوزه اللغه هنا إلی الحقیقه المرموز إلیها باللغه أمر محال، و خلاصه الرأی عند هذا الفریق الثانی من الفلاسفه هی أن أی معرفه و کل معرفه - حتی المعرفه العلمیه - إنما هی معرفه کلمات لغویه لا أکثر و لا أقل، و من هذا الفریق أولئک الذین یسمون بالاسمیین فی تاریخ الفلسفه، مثل ولیم أوکام فی العصور الوسطی (1290 - 1349 تقریبا) و مثل بارکلی فی العصور الحدیثه (1685 - 1753) و مثل طائفه من جماعه الوضعیین المنطقیین فی الفلسفه المعاصره.

3 - و فریق ثالث من الفلاسفه یذهب إلی أن الإنسان فی وسعه أن یدرک حقیقه ما غیر کلمات اللغه التی یتکلمها، و یعتقد هذا الفریق أن مثل هذه الحقیقه یستحیل علی اللغه أن تعبر عنها، و مع ذلک تری مدرکیها یکتبون عنها و بتکلمون [یتکلمون] علی الرغم من اعترافهم بان الکتابه و الکلام لا یجدیان فی نقلها إلی القارئ أو إلی السامع، اللهم إلا علی سبیل الإیحاء، و هؤلاء هم المتصوفه و الفلاسفه الذین یأخذون بالإدراک الحدسی مثل برجسون.

و لسنا فی هذا المقام بصدد تحلیل هذه الآراء الثلاثه فی اللغه، و دلالتها أو عدم دلالتها علی حقیقه الواقع الخارجی الذی هو من طبیعه غیر طبیعه اللغه، و لکن الذی یعنینا هنا هو أن نضع جابرا فی موضعه من مذاهب الفلسفه اللغویه، فهو من القائلین بان طبیعه اللغه باحرفها، کلماتها و جملها تشف عن طبائع الأشیاء، فدراسه الاسم هی فی الوقت نفسه دراسه للمسمی، کما سنری تفصیلا فیما بعد. یقول ابن حیان: "إن ترکیب الکلام یلزم أن یکون مساویا لکل ما فی العالم من نبات و حیوان و حجر"(2) ، و لو حللنا هذه العباره تحلیلا وافیا، لکشفت لنا وحدها عن وجهه نظر منطقیه تحدد موقف ابن حیان إزاء اللغه و علاقتها بعالم الأشیاء: و هو موقف جد شبیه بفرع من فروع المنطق الحدیث الذی یأخذ به فنجنشتین(3) و برتراند رسل و غیرهما من فلاسفه التحلیل فی عصرنا الحاضر، و مؤداه أن کلمات اللغه هی ضرب من التصویر، بل أنها قد کانت تصویرا فعلیا فی بعض الکتابات القدیمه، و لئن اخترعت أحرف الهجاء تیسیرا لترکیب الصور التی تصور بها الأشیاء، لسهوله حلها و جمعها فی صور لا نهایه لعددها، فان ذلک لم یسلب من الکتابه قوتها التصویریه، فلا فرق من حیث الجوهر بین أن ترسم شجره و ترسم طائرا علی أحد فروعها، و بین أن تکتب هذه العباره:" الطائر علی الشجره "،فهذه العباره - لو أمعنت فیها النظر - هی" صوره "- فکلمه" الشجره "تنوب عن صوره الشجره، و کلمه" الطائر "تنوب عن صوره الطائر، و کلمه" علی "تنوب عن العلاقه التی تصل الطائر بالشجره لو صورناها بصوره تعکس الواقع عکس المرآه، و ما دامت الکتابه فی حقیقتها" تصویرا "للواقع، وجب أن نحاسب المتکلم أو الکاتب علی هذا الأساس، فنطالبه - منطقیا - بان یرسم بکلامه صورا للواقع، و الکلام الذی لا یرسم مثل هذه الصور لا یکون ذا معنی و لا یقوم بمهمه الکلام التی خلق الکلام أساسا من أجلها، و لو کانت لنا اللغه المنطقیه الکامله لوجدنا تراکیبها - کما ورد فی عباره ابن حیان السالف ذکرها - " مساویه لکل ما فی العالم من نبات و حیوان و حجر ".


محاوره أقراطیلوس:

کان من أهم الأسس التی اعتمد علیها جابر بن حیان فی فهمه للطبیعه، أساس اللغه و تحلیلها، فعن طریق معرفتنا بالحروف و الکلمات و ما لها من طبائع و خصائص، نعرف طبائع الأشیاء و خصائصها، و لم تکن هذه الفکره ولیده جابر، بل إن لها لجذورا قدیمه تضرب فی أعماق الماضی حتی تصل إلی عصور السحر و الکهانه، حیث لم تکن الکلمات و الحروف رموزا اصطلح علیها اتفاقا، بل کان بها مشارکه فی طبیعه الأشیاء التی یرمز إلیها بها، و عن طریق الاسم تستطیع أن تفعل بالمسمی ما شئت مستعینا بوسائل معینه.

فلئن کنا الیوم قد فرغنا تماما من مشکله اللغه: أ هی مجرد رموز متفق علیها اصطلاحا، أم هی ذات طبیعه تشارک بها طبیعه الأشیاء، فلم یکن الأمر کذلک فیما مضی، بل کان للموضوع وجهتان من النظر، سجلهما أفلاطون فی محاوره "أقراطیلوس" بصفه خاصه، کما تعرض لهما فی محاورات أخری، مثل ثیتاتوس و طیماوس، و علی الرغم من أن جابر بن حیان قد نسق الموضوع تنسیقا فریدا خاصا به، من وجهه النظر التی أخذ بها فی أمر اللغه و دلالتها علی الأشیاء، إلا أننا لا نشک فی أن التراث الفلسفی الیونانی قد کان معروفا یؤثر فی الفکر الإسلامی بطریق مباشر حینا و غیر مباشر حینا آخر.
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و فیما یلی موجز لمحاوره أقراطیلوس، التی عرفها العرب منقوله بترجمه حنین بن إسحاق عن الصوره المشروحه التی تناولها بها جالینوس، و للفارابی فی کتابه عن فلسفه أفلاطون تعلیق علی محاوره أقراطیلوس هذه، إذ یقول إن أفلاطون قد:" فحص... هل تلک الصناعه هی صناعه علم اللسان، هل إذا أحاط الإنسان بالأسماء الداله علی المعانی علی حسب دلالتها عند جمهور تلک الأمه التی لها ذلک اللسان... یکون قد أحاط علما بجواهر الأشیاء، و حصل لها بها ذلک العلم المطلوب، إذ کان أهل هذه الصناعه یظنون بأنفسهم ذلک، فیبین أنه لا تعطی هذه الصناعه ذلک العلم أصلا... و هذا فی کتابه المعروف باقراطلس ".(1)

و موضوع محاوره أقراطیلوس (أو أقراطلس) هو نشاه اللغه: هل الأسماء داله علی مسمیاتها" بطبیعتها "و بحکم خصائص نابعه من الرمز اللغوی نفسه تجعله ملائما للشیء المرموز إلیه به، أم أنها تکتسب قوتها الدلالیه بحکم" الاتفاق "الذی یصطلح علیه الناس فی عملیه التفاهم؟ فان کانت الأولی، کان لا مندوحه لنا عن اسم معین للشیء المعین، و إن کانت الثانیه کان أمر الاختیار متروکا لنا، و کان الأمر جزافا.

یأخذ أقراطیلوس بوجهه النظر الأولی، و یأخذ هیرموجنیس - فی المحاوره - بوجهه النظر الثانیه، فیقول أقراطیلوس بأنه ما لم نطلق علی الشیء اسمه الصحیح الطبیعی الوحید، فنحن بمثابه من لا یسمیه إطلاقا، حتی لو اتفق الناس جمیعا علی اسم یختارونه له و یطلقونه علیه، فیرد هیرموجنیس بان أی اسم یتفق أصحاب اللغه علی إطلاقه علی شیء ما کان اسما له و لیس فی طبائع الأشیاء ما یحتم اسما دون اسم سواه، و یسال سقراط عن رأیه فی هذا النزاع، فیقول أنه لیس خبیرا باللغه و استعمالها الصحیح، و لو أدلی فی الأمر برأی فسیکون رأیا مستمدا من البداهه الفطریه.

الحق أن هذا الاختلاف فی وجهه النظر إلی اللغه، إن هو إلا وجه من عده وجوه لاختلاف أکبر و أوسع، یقابل فیه بین" الطبیعه "من ناحیه و" الأوضاع الاجتماعیه "من ناحیه أخری، و هو اختلاف شمل عصر برکلیس فی یونان القدیمه شمولا لم یکد یترک مسأله إلا أدخلها فی هذه المقابله: أ یستند الإنسان فی حیاته الأخلاقیه و السیاسیه و الفکریه إلی فطره الطبع، فتحکمه قوانین الطبیعه کما تحکم کل شیء، أم یستند إلی تقالید المجتمع و أوضاعه کائنه ما کانت؟ علی أن الهدف الرئیسی للمحاوره لیس هو نشاه اللغه، بل هو المهمه التی تؤدیها، فلو کانت اللغه تؤدی مهمتها علی الوجه الأکمل لوجب أن تلتزم قواعد و أصولا، مع أننا لو أخذنا بوجهه النظر القائله أن اسم الشیء هو ما یصطلح الاتفاق علیه جزافا، لأدی بنا ذلک إلی موقف تسلب فیه اللغه من أصولها و قواعدها الثابته، مما لا یتفق مع حقیقتها کما هی قائمه فعلا.

لقد بدأ هیرموجنیس عرض رأیه - فی المحاوره - فی شیء من الإسراف، فبالغ فی قوله أن اللغه جزاف و اعتساف، قائلا أنه لو أراد هو أن یطلق اسما علی شیء ما، أصبح هذا الاسم اسما للشیء عنده هو، حتی لو خالف به کل المتحدثین باللغه، فلو أطلق اسم" حصان "علی ما قد اتفق بقیه الناس علی تسمیته" إنسانا "لأصبحت کلمه" حصان "هی الاسم الصحیح فی لغته هو الخاصه، کما أن اسم" إنسان "هو الاسم الصحیح للکائن نفسه عند سائر الناس.

و هنا تنشأ مسأله شائکه، و هی: الاسم جزء من جمله، و الجمله من الجمل تکون أما صادقه و أما کاذبه، فهی صادقه إذا حکت عن واقع حقیقی، و کاذبه إذا کانت علی خلاف ذلک، لکننا إذا قلنا عن الجمله الواحده أو عن الفکر المؤلف من عده جمل إنه اما صادق و أما کاذب، فکذلک ینبغی أن تکون الحال بالنسبه إلی کل جزء من أجزاء الجمله، فکل جزء من أجزاء جمله صادقه لا بد أن یکون بدوره صادقا، فکیف یکون الصدق أو الکذب بالنسبه إلی الکلمه الواحده إلا إذا افترضنا بان هنالک من الکلمات ما هو صحیح بطبیعته و ما هو مغلوط بطبیعته؟ و أن سقراط لیدلی فی هذا الموضع من المحاوره برأی سدید، إذ یقول: أن اللغه نشاط " اجتماعی "فهی فی أساسها أداه للتفاهم بین عده أفراد فی مجتمع واحد، فلو أطلقت أنا وحدی اسما علی شیء ما، ثم زعمت أنه الاسم الصحیح بالنسبه لی، علی الرغم من اختلافه عما قد تواضع الناس علیه فی تسمیه ذلک الشیء، لما أدت اللغه عندئذ مهمتها الاجتماعیه، و بهذا جاز لنا أن نقول عن اسم ما أنه باطل حین نقصد بالبطلان أنه یعوق عملیه التفاهم.

علی أن هذا الرأی یبطل أن تکون الأسماء من وضع فرد واحد یضعها لاستعماله الخاص، لکنه لا یبطل أن تکون الأسماء من وضع جماعه بعینها، و أنه لا فرق بین اتفاق و اتفاق، فلا فرق بین لغه الیونان و لغه الهمج، ما دامت کل منهما اتفاقا یسری بین أبنائها، و إن تعدد اللغات فی شعوب الأرض لهو وحده دلیل کاف علی أن اللغه إن لم تکن مقصوره علی اصطلاح الفرد الواحد بینه و بین نفسه، فهی اصطلاح تصطلح علیه کل جماعه علی حده.

لکنه إذا کانت أسماء الأشیاء مرهونه بای اتفاق شاءت الجماعه أن تتواضع علیه، فلیس الأمر کذلک بالنسبه لحقائق الأشیاء ذاتها، نعم أن بروتاجوراس قد ذهب إلی أن حقیقه أی شیء هی أمر نسبی یختلف من شخص إلی شخص حسب طریقه إدراک الشخص المعین للشیء، لکننا نغض النظر الآن عن مثل هذا الرأی، و نقرر أن حقائق الأشیاء ثابته، و لیست هی بالأمر المرهون باتفاق الناس و اصطلاحهم، لکن أ لیست ضروب الفاعلیه الإنسانیه هی من بین الأشیاء؟ و إن کانت کذلک، ألا یکون لها " طبیعه "خاصه بها و" حقیقه "ثابته لها؟ إننا إذا أردنا أداء فعل معین یحقق هدفا معینا، لم یکن لنا الاختیار فی طریقه أدائه و لا فی الأداه التی نستخدمها فی فعله، بل یتحتم علینا أن نراعی طبیعه الشیء الذی نصب علیه الفعل، کما نراعی نوع الأداه المستخدمه، فشق الخشب مثلا له طریقه خاصه و أداه خاصه، و هکذا، لکن" الکلام "عن الأشیاء، و إطلاق" أسماء "علی الأشیاء هو ضرب من الفاعلیه و لا شک و إذن فلیس هو متروکا لنزواتنا و أهوائنا، بل هو ملزم باصطناع طریق خاص و أداه خاصه، فإذا أسمینا8.
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1- منقول عن کتاب" جابر بن حیان "لپول کراوس، جزء 2، ص 238.




شیئا، تحتم علینا أن نراعی طبیعه ذلک الشیء و أن نراعی فی الوقت نفسه طبیعه الأداه - أی الاسم الذی نطلقه - حتی تتفق الطبیعتان معا.

إن الماده الخامه التی نصوغ منها الکلمات هی الحروف و المقاطع، فلتکن هذه الماده الخامه ما تکون، ما دامت تمکننا من صیاغه الکلمه التی تصلح أداه للشیء الذی تسمیه، فالأمر هنا شبیه بالنجار یصنع مغزلا لغزال، فعلیه و هو ینجر الخشب أن یضع نصب عینیه طبیعه الغزل لکی تجیء الأداه صالحه لها، و له أن یتخذ أی ماده یختار، ما دام هذا الهدف نصب عینیه، و کذلک الأمر فی اللغه، فواضعها له الحق فی اختیار ما شاء من الحروف و المقاطع، ما دام یضع نصب عینیه طبیعه الأشیاء التی توضع اللغه لها، و هذا یفسر تعدد اللغات، مع اشتراکها جمیعا فی کونها لغات طبیعیه تتفق مع طبائع الأشیاء، کما یفسر تفاوت اللغات فی قوه الأداء، فأکملها هی أقربها إلی مسایره الأشیاء علی طبائعها الحقیقیه - و أذن فقد کان أقراطیلوس علی صواب فی وجهه نظره عن اللغه، و کان هیرموجنیس علی خطا.


الحروف و طبائع الأشیاء:

کان عالمنا الفیلسوف جابر بن حیان علی نفس الرأی الذی عبر عنه أقراطیلوس، من أن اللغه مسایره للطبائع، فهو فی ذلک یقول: "انظر إلی الحروف کیف وضعت علی الطبائع، إلی الطبائع کیف وضعت علی الحروف، و کیف تنتقل الطبائع إلی الحروف و الحروف إلی الطبائع" (1)- و المعنی واضح، فلکل حرف ما یقابله من طبائع الأشیاء.

و لا یقف جابر - بالطبع - عند هذه التعمیمات التی لا تفید کثیرا، بل یوغل فی التفصیل الذی سنورد بعضه و نهمل بعضه مضطرین لضیق المقام، و نسبق ترتیب الکتاب لنقول فی هذا الموضع أن موجودات الطبیعه هی أما حیوان و أما نبات و أما حجر، و هذه مرکبه کلها من العناصر الأولیه الأربعه:

النار و الهواء و الماء و الأرض، و کل عنصر من هذه العناصر یتالف من اتحاد اثنتین من الکیفیات الأربع: الحراره و البروده و الیبوسه و الرطوبه، فمن الحراره و الیبوسه معا تتکون النار، و من الحراره و الرطوبه معا یتکون الهواء، و من البروده و الیبوسه معا تتکون الأرض، و من البروده و الرطوبه معا یتکون الماء، فإذا عرفنا أی الحروف دال علی هذه الکیفیه أو تلک، عرفنا بالتالی الحروف الداله علی العناصر الأربعه، و عرفنا أخیرا الحروف الداله علی مختلف الطبائع: و یقسم جابر الحروف الثمانیه و العشرین إلی مجموعات أربع، یجعل کل مجموعه منها مقابله لإحدی الکیفیات الأربع علی الوجه الآتی:

الحراره: أ ه ط م ف ش ذ.

البروده: ب و ی ن ص ت ض.

الیبوسه: ج ز ک س ق ث ظ. الرطوبه: د ح ل ع ر خ ع(2).

علی أن هذا تقسیم کیفی للطبائع من جهه و للحروف التی تقابلها من جهه أخری، و لکنه لا بد إلی جانبه من معرفه کمیه للمقادیر التی تتفاوت بها هذه الکیفیات فی ترکیبها للأشیاء، و ما یقابلها من دلالات کمیه للحروف المختلفه، فما کل حرف ککل حرف آخر فی قوته، و نترک التفصیل فی هذه النقطه الآن لنعود إلیها عند الحدیث علی نظریات ابن حیان فی علم الکیمیاء.

و قد أسمی جابر کتابه الذی أخذ یوازی فیه بین الحروف و الطبائع "کتاب التصریف" تشبها بما یسمیه النحویون تصریفا، إذ لا فرق فی حقیقه الأمر بین تصریف الکلمات و تصریف طبائع الأشیاء، حسب النظریه التی نحن الآن بصدد بسطها، فلو شاء العالم أن یحول شیئا ما لیصیره شیئا آخر فلیدرس الأسماء و تصاریفها أولا، لینتج له من هذه الدراسه کیف یکون طریق السیر فی تحویل الأشیاء بعضها إلی بعض، یقول جابر أنه لما کان "الکلام کله علی الحروف، و لا کلام إلا بتألیف الحروف، لم یکن بد من أن یقع فی الطبائع مثل ذلک، فحقیق أن یکون تصریف الطبائع کتصریف الحروف"(3).

قلنا ان الأصل الذی تکونت منه الموجودات کافه هو الکیفیات الأربع: الحراره و البروده و الرطوبه و الیبوسه، لکن هذه الکیفیات محال أن تقوم الواحده منها علی حده بمعزل عما عداها، و لذلک کان لا بد من اتحادها اثنتین اثنتین علی الأقل، فالحراره لا تکون وحدها أبدا، بل لا بد أن تمتزج بها أما الیبوسه و بهذا تتکون النار، و أما الرطوبه و بهذا یتکون الهواء، و کذلک البروده لا تکون وحدها أبدا، بل لا بد أن تمتزج بها أما الیبوسه و بهذا تتکون الأرض، و أما الرطوبه و بهذا یتکون الماء - فما الذی یقابل هذا فی اللغه؟ یقابله أن الحرف الواحد المعزول عما عداه محال علی النطق(4) و یکون فی حکم المعدوم من الناحیه اللغویه،" فنحن لا نقدر أن نتکلم بحرف واحد حتی نضیفه إلی حرف آخر، کذلک لا یمکننا وزن طبع واحد إلا بإضافته إلی طبع آخر لیتبین "(5)" فکما أن الشیء الواحد لا یکون علی أقل من عنصرین (من الحراره و البروده و الرطوبه و الیبوسه) أو ثلاثه، و لا یکون علی واحد...

(فکذلک) قولنا کلمه ما مثل محمد و جعفر و غیر ذلک من الأسماء، لا یکون إلا بتراکیب الحروف، و قد تکون کلمه من حرفین و ثلاثه و أکثر من ذلک و أقل، إلا أن کلمه لا تکون من حرف واحد... لأنه لا تکون کلمه أقل من حرفین: حرف النطق و حرف الاستراحه، فقد وجب أن یکون ترکیب
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1- کتاب التصریف.

2- کتاب التصریف، مختارات کراوس ص 397 - لاحظ أن طریقه اختیار هذه المجموعات هی أنه أخذ للحراره الحرف الأول و الخامس و التاسع و الثالث عشر و هکذا، و للبروده الحرف الثانی و السادس و العاشر و الرابع عشر و هکذا، و للیبوسه الحرف الثالث و السابع و الحادی عشر و الخامس عشر و هکذا، و للرطوبه الحرف الرابع و الثامن و الثانی عشر و السادس عشر و هکذا، و ترتیب الحروف هو: ا ب ج د، ه و ز، ح ط ی، ک ل م ن، س ع ف ص، ق ر ش ت، ث خ ذ، ض ظ غ.

3- کتاب التصریف، مختارات کراوس ص 393.

4- المرجع السابق، الصفحه نفسها.

5- کتاب الحاصل، 196.




الحروف کترکیب الطبائع فی سائر الموجودات "(1) و یقول جابر أیضا:" کما أن النحویین یعالجون تصریف الکلمات فیردونها إلی أحرفها التی منها نشات، فکذلک للفلاسفه تصریف خاص بهم "(2) إذ هم یردون الأشیاء إلی بسائطها، فعلم النحو و علم الطبیعه یتبعان منهجا علمیا واحدا.

و لا أحسبنی أسرف فی التأویل و التخریج إذا قلت أن هذا المنهج بعینه هو الطابع الممیز لإحدی مدارس المنطق المعاصره - و هی مدرسه برتراند رسل المعروفه باسم" الذریه المنطقیه "و خلاصتها أن العالم الطبیعی من ناحیه یقابله عالم اللغه من ناحیه أخری، و أنه إذا کان علم الطبیعه الذری قد فتت الأشیاء و حللها إلی ذرات، کل ذره منها مکونه من کهارب، فعلم المنطق الذری هو الذی یقابله فی عالم اللغه، و أذن فالطریق الصواب هو أن یفتت اللغه و یحللها إلی ذرات بسیطه، یستحیل تحلیلها إلی ما هو أبسط منها علی الرغم من أن کل ذره منها قد تکون مؤلفه من أکثر من مقوم واحد، و هذه الذرات المنطقیه هی ما یسمونه بالقضایا البسیطه أو القضایا الذریه - لکن حذار أن نفهم کلمه" الذره "و کلمه" الذری "هنا بالمعنی المادی و إلا لفاتنا فهم الطبیعه و المنطق المعاصرین، کما یفوتنا أیضا فهم جابر علی حد سواء، إنما الذره و الذریه هنا معناهما لا مادی، فالذره فی علم الطبیعه الحدیث قوامها طاقه، و کذلک القضایا الذریه فی منطق برتراند رسل لا یوصل إلیها إلا بالتجرید فهی لا ترد فی الحدیث و الکتابه أبدا، لأن کل ما یرد فی الحدیث و الکتابه قضایا مرکبه یمکن تحلیلها بالعقل وحده إلی البسائط التی منها تتکون، و کذلک الأمر فی فلسفه جابر بن حیان، فهو ذری بالمعنی الحدیث لکلمه الذره و کلمه الذریه، لا بمعنی الذره عند دیمقراطیس مثلا، و هو المعنی الذی یجعل من الذره جسما ذا حیز و أبعاد، فیکفی أن تتذکر أن جابرا یحل الطبیعه إلی کیفیات أربع: الحراره و البروده و الیبوسه و الرطوبه، و أن هذه الکیفیات أمور مجرده لا وجود للواحده منها فی الطبیعه وجودا مفردا، أقول أنه یکفی ذلک لتعلم أنه حین یرد الطبیعه إلی بسائطها فلا یرتد إلی بسائط مادیه بالمعنی الضیق لهذه الکلمه، و کذلک حین یحلل اللغه التی هی القسیم المقابل للطبیعه، فإنما یحللها إلی أحرف، و الحرف الواحد - کما أسلفنا - مستحیل علی النطق و هو مفرد وحده، و لا وجود له من الناحیه اللغویه، إلا علی سبیل التجرید العقلی.

فهنالک أشیاء فی عالم الطبیعه، ثم تصور لها و لعناصرها فی العقل، ثم النطق تعبیرا عما قد تصوره العقل، ثم کتابه هذا الذی نطقنا به، أربع خطوات فی مرحله واحده، أو أربع حلقات فی سلسله واحده، کل حلقه منها تعید مضمون الحلقه السابقه فی صوره أخری، لکن جوهر المضمون واحد، و أذن فمسافه الخلف لیست بعیده بین الشیء الخارجی فی طبیعته، بین الکلمه المنطوقه أو الکلمه المکتوبه الداله علی ذلک الشیء فی طبیعتها، یقول جابر:" إن الأشیاء کلها تقال علی أربعه أوجه: الأول منها أعیان الأمور و ذواتها و حقائقها، کالحراره فی ذاتها و البروده فی ذاتها، و إن کانا غیر موجودین لنا، ثم تصور ذلک بالعقل... ثم النطق به... و ذلک یتقطیع [یتقطع ]الحروف... ثم کتابتها"(3) ، و یقول أیضا فی هذا المعنی نفسه: قالت الفلاسفه بان الکتابه داله علی ما فی اللفظ المنطوق، و اللفظ دال علی ما فی الفکر، و ما فی الفکر دال علی ماهیه الأشیاء(4).


میزان الحروف:

لو بلغت اللغه حد کمالها المنطقی - هکذا قال جابر بن حیان، و هکذا یقول رودلف کارناب أمام الوضعیه المنطقیه الیوم(5) - لجاءت مفرداتها مقابله تمام المقابله لما فی الطبیعه من أشیاء بما لها من صفات و ما بینها من علاقات، بحیث لا تدل الکلمه الواحده إلا علی مقابل طبیعی واحد، کما أنه لا یقابل الشیء الواحد فی الطبیعه إلا کلمه واحده فی اللغه، فعندئذ لا نجد کلمه تدل علی أکثر من مسمی واحد، کما لا تجد شیئا واحدا یشار إلیه باحدی کلمتین علی حد سواء، فی مثل هذه اللغه الکامله منطقیا لا یکون ازدواج معنی و لا یکون غموض. و فی هذا نفسه یقول جابر بن حیان: "إن المسمی للأشیاء بهذه الأسماء قد ترک أشیاء کثیره بلا أسماء البته، و سمی أشیاء کثیره باسم واحد، و سمی شیئا واحدا بأسماء کثیره، فقال فی السیف: السیف و الصمصام و الباتر و الحسام و أمثال ذلک، و جعل فی الأول کاسم العین دالا علی معان کثیره، کالعین المبصره و عین الماء و عین الشمس و أمثال ذلک"(6).

و یلاحظ جابر أن اللغه کما هی قائمه لا تجعل الأسماء وفاق المعانی و بقدر عددها، إذ یزید فیها مقدار المعانی علی مقدار الأسماء زیاده کبیره.

و إن جابرا لیتصور الأمر علی نحو ما یتصوره فلاسفه التحلیل فی عصرنا هذا، إذ یشترط - لکی یکون للکلام معنی - أن یکون له مقابل فی الطبیعه، فهو یقول:" الأشیاء کلها تنقسم قسمین: أما نطق و أما معنی (أما کلام و أما مدلولاته) و الکلام الذی لا معنی تحته فلا فائده فیه"(7).

بل أنه کذلک لیتفق مع فلاسفه التحلیل المعاصرین فی حقیقه بالغه الأهمیه، ألا و هی أن رجل الفکر العلمی و الفلسفی لا یعنیه من اللغه إلا ما کان منها ذا قسیم مقابل فی جانب الطبیعه الخارجیه، أعنی أن یکون مخبرا بخبر ما عن شیء ما فی العالم الخارجی، و ذلک لأن من اللغه ترکیبات ینطق بها صاحبها لا لینبئ سامعه بنبإ عن أشیاء الدنیا المشترکه بینهما، بل لیعبر له عن حاله وجدانیه تضطرب بها نفسه من داخل، کان یتوجع أو یتمنی أو أن یأمر و ینهی، و الحق أن رجال المنطق العقلی منذ نشا هذا المنطق لم یفتهم أن
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یضعوا هذه الحدود التی تفرق بین ما هو فکر و ما لیس هو بفکر، حین قالوا أن وحده الفکر هی "القضیه" و القضیه هی ما یجوز أن یقضی فیها بحکم علیها إما بأنها صادقه و إما بأنها کاذبه، و بطبیعه الحال لا یکون الصدق أو الکذب ذا معنی مفهوم إلا إذا وصف به نبا یقرر به صاحبه تقریرا ما عن شیء ما، أما إذا تمنی أو أمر أو نهی أو صرخ صرخه ألم أو ضحک ضحکه مسرور، فلیس هذا مما یقال عنه أنه صدق أو کذب، و بعباره مختصره، لا یکون الکلام تفکیرا علمیا و فلسفیا إلا إذا کان أحکاما علی أمور الواقع، و أما ما کان منه تعبیرا عن ذات النفس من داخل فهو أدب و فن و لیس علما و لا فلسفه.

هذا المعنی نراه فی قول جابر عن أقوال اللغه إنها مما لا تدخل فی اختصاص الفلاسفه إذا کانت أمرا أو نهیا أو طلبا أو تمنیا أو ما إلی ذلک، و أما إذا کانت تحمل خبرا ففیها عندئذ الفائده العظمی "و قد ینقسم القول إلی المبتدأ و الخبر، و أما الخبر فهو الذی فیه الفائده العظمی... و هو الذی یحتمل الصدق و الکذب، و فیه تدفن العجائب من الکلام، من المحال و الحق، و من لم یحسن یقین الأخبار، و یقایس بعضها ببعض، فإنه عری من علم الفلاسفه و الفلسفه..."(1).

" و نفول [نقول] أیضا فی الشعر و البلاغه الخطیبه، أنه لا فائده من علومنا فیها، و لکنها نافعه فی مواضع أخر من ترتیب الحروف نفسها"(2).

و هذه تفرقه من جابر بن حیان کانت وحدها تکفی لنحییه عالما فیلسوفا له من دقه التحلیل و التمییز ما یحاول بلوغه أصحاب مدرسه التحلیل المعاصره التی ینتمی إلیها کاتب هذا البحث.

نعود فنقول أنه لو بلغت اللغه حد کمالها المنطقی، لجاءت کلماتها مساویه لأشیاء العالم الخارجی، ثم لجاءت أحرف الکلمات مقابله لطبائع تلک الأشیاء - و نحن نتکلم الآن بلسان ابن حیان - فلا زیاده فیها و لا نقصان، لکن الذی یحدث فعلا فی اللغه القائمه المتداوله هو أنها بعیده عن هذا الکمال، فکلمات زادت حروفها عن الأصل المطلوب، و کلمات أخری نقصت حروفها عن الأصل المطلوب، و إذن فالخطوه الأولی التی یتحتم علینا البدء بها، إذا أردنا أن نستشف طبائع الأشیاء الخارجیه من أسمائها فی اللغه، هی أن تسقط الزوائد من الکلمه إن کان فیها زوائد، أو أن نضیف النواقص إن کان فیها ما هو محذوف.

لکننا لکی نحذف أو نضیف، ینبغی أولا أن نستوثق من أصول الکلمات ما هی، و من الأحرف الزائده ما هی، فاما الأحرف الزائده فهی عشره، و هی الهمزه، و اللام، و الیاء، و الواو، و المیم، و التاء، و النون، و السین، و الألف، و الهاء - و هی حروف یجمعها قولک: "الیوم تنساه".

و یفصل جابر القول فی هذه الأحرف الزائده فیقول(3): "أما المیم و اللام فمخصوص بهما الاسم، و اللام یصحبها الألف و هما للتعریف...

و تزاد اللام أیضا فی" الذی "...أما المیم فإنها تزاد فی مکرم و مستضرب و ما شاکل ذلک...

و أما الهمزه فتزاد فی أحمد و أفضل و هما اسمان، و فی أحسن و أکرم و هما فعلان، و إنما نریک ذلک - و لیس مقصدنا تعلیمک النحو - لأن من الأحجار و العقار و الحیوان ما یقع اسمه کالاسم و ما یقع اسمه کالفعل، فنریک الحروف التی هی زائده فی الأفعال و زائده فی الأسماء، أو زائده فی الأسماء و أصلیه فی الأفعال، أو أصلیه فی الأسماء و زائده فی الأفعال، لیحکم علی کل شیء بحکمه، و الیاء تزاد فی" یعمل "(4) و هو اسم، و فی" یضرب "و هو فعل، و الواو تزاد فی" جوهر "و هو اسم، و فی" حوقل "و هو فعل، و التاء تزاد فی" تنضب "و هو اسم، و فی" تضرب "و هو فعل، و النون تزاد فی " نرجس "و هو اسم، و فی" نضرب "و هو فعل، و السین تزاد فی " مستضرب "و هو اسم، و فی" استضرب "و هو فعل و الألف تزاد فی " مضارب "و هو اسم، و فی" ضارب "و هو فعل و الهاء تزاد فی" قائمه "و هو اسم، و فی" ارمه "و هو للموقف.

و یضرب لنا جابر أمثله کثیره لأسماء مواد یراها هامه فی ترکیب الدواء، لیبین لنا أیها نعده أصیلا لا زیاده فیه، و أیها فیه الزیاده حتی نعمد إلی حذفها قبل أن نحسب میزان الحروف، و هو ما نستدل به علی طبیعه الدواء المستخرج من الماده المحسوب قدرها بهذا المیزان، و من قبیل کلامه فی هذا الباب قوله(5):" ینبغی أن تعلم أن الإثمد سالم ما لم تدخله الألف و لام التعریف، و کذلک الأبهل من النبات، فاما الأقاقیا فتسقط الألف الثانیه و الأخیره، فینبغی أن یوزن علی أنه أ ق ق ی، و أما النحاس و الأنزروت فإنهما سالمان إذا سقط منهما الألف و لام التعریف، و کذلک الذهب و الکبریت، و أما الفضه فتحذف منها کذلک تاء التأنیث... إلخ "و بعد أن یذکر لنا جابر قائمه طویله من الأسماء علی هذا النحو، یختم الحدیث بقوله:

" و لو لا أن یطول الکتاب و یسخف، لأثبتنا فیه - کما أثبتنا فی کتاب النبات و کتاب الأحجار و کتاب الحیوان - من تعدید ما فیها من أنواعها کلها، و لکن ملنا إلی التخفیف و قد علمناک وجه القیاس فیه"(6).

هو - بالطبع - إذ یقرر الأحرف الزائده فی الکلمه، فإنما یقرر ذلک بعد معرفه مبنی الکلمه فی أصلها و اشتقاقها، ففی الذهب و الفضه - مثلا - یقول: "...فمعلوم أن الذهب أصل إذ هو برئ من (الزوائد) و صار هجاء الفضه (فضی) إذ الهاء إنما دخلت للتأنیث و لا ذکر لها" (7) و عن البنیه الأصلیه للکلمات یقول: "و مبنی الکلام المنطوق به کله علی ثلاثه أوضاع:

ثلاثی کقولک جمل، و رباعی کقولک جعفر، و خماسی کقولک4.
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جحمرش... أما الثلاثی فإنه ینقسم من قبل طبعه اثنی عشر قسما، و هی:

أما فعل متحرک العین، کقولک ملص، و أما فعل ساکن العین کقولک بعد، و أما فعل کقولک جمل، و أما فعل کقولک ملک، و أما فعل کقولک جرذ، و أما فعل کقولک سبع، و أما فعل کقولک ضرب (... جزء محذوف من المخطوط...) هذا من الفعل، و لم یرد شیء من الأسماء علی وزنه، و أما فعل فلیس ینطق به، فذلک فی الثلاثی.

"و أما الرباعی فإنه ینقسم علی خمسه أنواع و هی: أما فعلل کقولک جعفر، و أما فعلل کقولک زبرج، و أما فعلل کقولک صبرج، و أما فعلل کقولک درهم، و أما فعلل کقولک قمطر، فهذا فی الرباعی".

"و الخماسی یکون علی أربعه أمثال، و هی: فعللل مثل جحمرش، و علی فعللل مثل خزعبل، و علی فعللل مثل جردحل، و علی فعللل مثل قذعمل"(1).

فقد تتفاوت أسماء الأشیاء فی عدد حروفها، لکن أصولها تکون علی واحد من الأوضاع الثلاثه السالف ذکرها، یقول جابر:" إنه لا یخلو الشیء المحتاج إلی معرفه وزنه من أن یکون علی حرفین أو ثلاثه أو أربعه أو خمسه أو سته أو سبعه أو ثمانیه أو تسعه أو عشره، و ما أقل ما یقع شیء من العشره أو التسعه، و لکنا ذکرناه استظهارا و احتراسا من ذم الطاعنین أن ذلک إنما عملناه علی حسب الهوی و العاده، و لسنا نفعل ذلک فی علم من العلوم، و لکن علی ما یوجبه حکم النظر و صحه التفتیش و القیاس الغیر مضطرب و لا مشوب بإهمال النظر... "(2)- و فی هذه الفقره ما یدل علی دقه جابر و علی حرصه فی البحث و النظر، و یهمنا أن نلفت نظر القارئ إلی دفعه عن نفسه نقیصه الجری فی بحثه العلمی علی حسب الهوی و العاده، و إلی التزامه صحه التفتیش و القیاس الذی لا یتعرض للخطإ و الإهمال.

علی أن حروف الکلمه الکاشفه عن طبیعه مسماها، لا تتکافأ فی قوتها و لا فی مقدارها، فمن الحروف ما یدل علی ظاهر الشیء و منها ما یدل علی باطنه، و کذلک من الحروف ما یقابل فی الوزن أکثر من غیره، یقول جابر:

" ...إن فی الحروف الواقعه علی الأدویه و غیرها من الثلاثه الأجناس (النبات و الحیوان و الحجر) ما ینبئ عن باطنه و لا ینبئ عما فی ظاهره، و فیها ما هو بالعکس مثل أن ینبئ عما فی الظاهر و لا یدل علی الباطن، و فیها ما یوجد جمیعا فیها، و فیها ما یدل علی ما فیها (ظاهرا و باطنا) و زیاده تحتاج إلی أن تلقی و یرمی بها، کما یحتاج الناقص إلی أن یتم و یزید...."(3).

هذا من حیث دلاله الحروف علی الأشیاء ظاهرا، أو باطنا، أو ظاهرا و باطنا معا، أو ظاهرا و باطنا معا مضافا إلیهما زیاده یستغنی عنها، أو محذوفا منهما ما یستوجب الإضافه لتکمل للشیء طبیعته، و أما تفاوت الحروف فی موازینها فالکلام فیه طویل عریض، لأن أساس الصنعه عند جابر هو ضبط هذا المیزان لحروف الکلمه، لکی ینضبط بالتالی میزان الماده التی یتناولها بالتحویل و الترکیب فی تجاربه، و حسبنا فی هذا الموضع أن نقول أنه یقسم الحروف سبع مجموعات تندرج فی موازینها، و یطلق علی کل مجموعه منها اسما یدل علی منزلتها(4) و ذلک علی النحو الآتی:

1 - مرتبه: ا ب ج د.

2 - درجه: ه و ز ح.

3 - دقیقه: ط ی ک ل.

4 - ثانیه: م ن س ع.

5 - ثالثه: ف ص ق ر.

6 - رابعه: ش ت ث خ.

7 - خامسه: ذ ض ظ غ.

علی أن کل حرف فی إحدی المنازل یساوی ما تحته أربع مرات، فالألف تساوی الهاء مکرره أربع مرات، و الهاء تساوی الطاء مکرره أربع مرات، و هکذا، و کذلک الیاء تساوی الواو مکرره أربع مرات، و الواو تساوی الیاء مکرره أربع مرات، و هکذا، و علی هذا المنوال قس بقیه الحروف(5).

و لقد یفیدنا أن نسبق ترتیب السیاق فی هذا الکتاب فنقول فی هذا الموضع أن الأعمده الأربعه فی القائمه التی أسلفناها هی التی تقابل الکیفیات الأربع فی الطبیعه:

فالحراره یقابلها: أ ه ط م ف ش ذ.

و البروده یقابلها: ب و ی ن ص ت ض.

و الیبوسه یقابلها: ج ز ک س ق ث ظ.

و الرطوبه یقابلها: د ح ل ع ر خ غ.

و ستکون لنا عوده إلی هذه الکیفیات عند ما نتحدث عن الطبیعه و مقوماتها فی الفصلین التالیین.


اختلاف اللغات:

إذا کانت الکلمه من کلمات اللغه داله بذاتها علی طبیعه مسماها، بحیث یکفی أن تحسب حساب حروفها لتعرف مم یترکب ذلک المسمی، فان سؤالا ینشأ لنا علی الفور، و هو ما یاتی: إن لغات الناس المختلفه شعوبهم مختلفه، فلیس اللسان العربی هو اللسان الناطق وحده علی هذه الأرض، بل أن هنالک إلی جانبه لسانا للفرس و آخر للروم و هلم جرا، فای الکلمات فی هذه اللغات المتباینه یکون هو الدال علی طبیعه المسمی؟ و قد کان محالا بالطبع أن تفوت هذه المشکله علی عالم مثل جابر بن حیان، فتناولها بالبحث فی کتابه "الحاصل"(6) إذ یعرض المشکله بقوله:

"إنا نجد الأشیاء باللغات المختلفه تختلف، و إذا وجد اختلافها فی الکتب، وجب اختلاف ما علمناک (أی ما قد ورد فی کتبه السابقه علی کتاب الحاصل
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" و أ تنقض الأصل الذی رتبناه علی الطبائع قیاسا بها...".

و یمضی جابر بعد ذلک یعرض علی قارئه أسماء الأحجار الرئیسیه بلغات مختلفه، فیقول:" إنا نجد الأحجار السبعه التی هی قانون الصنعه یعبر عنها باللغه العربیه أنها الذهب و الفضه و النحاس و الحدید و الرصاص و الزیبق و الأسرب، و وجدنا یعبر عنها باللسان الرومی ما یوجب نقض الأول أو نقض بعضه و ائتلافه مع بعض فی حروف و أشخاص لا فی أنواع و أجناس، و ذلک أنی وجدتها یعبر عنها بان یقال للذهب رصافی، و للفضه اسمی، و للنحاس هرکما، و للحدید سیداریا، و للرصاص قسدروا، و للزیبق برسری، و للأسرب رو [روی]، و هذه بینها و بین العربی بون لیس بالیسیر، أما لطول کلامها و کثره حروفها، و أما لاختلاف مواقع الحروف بین نطق العرب بالسین و الرومی بها، و لعلل أخر مما جانس ما ذکرناه، و وجدت هذه الأحجار باللسان الاسکندرانی تخالف الاثنین - أعنی العربی و الرومی - أیضا، و کان هذا أزید فی إیقاع الشک فی نفوس المبتدئین و المتعلمین، و ذلک أنی وجدتهم یسمون الذهب قربا، و الفضه کوما، و النحاس جوما، و الحدید ملکا، و الرصاص سلسا، و الزیبق خبتا، و الأسرب قدرا، و وجدت هذه أیضا ربما وافقت الشیء من ذلک فی الخاص لا فی العام، و وجدت الفارسی أیضا یخالف الثلاثه بأسرها، و ذلک أنی وجدتهم یدعون الذهب زر، و الفضه سیم، و النحاس رو [روی]، و الحدید آهن، و الرصاص أرزیز کلهی، و الزیبق جیبا، و الأسرب بلبل (هذه الکلمه الأخیر غیر واضحه فی المخطوط).

"و لقد تعبت فی استخراج الحمیری تعبا لیس بالسهل، لأنی لم أر أحدا یقول أنه سمع من یقرأ به فضلا عن أن أری من یقرأ به، إلی أن رأیت رجلا له أربعمائه سنه و ثلاث و ستین سنه (؟!) فکنت أقصده، و علمنی الحمیری، و علمنی علوما کثیره ما رأیت بعده من ذکرها و لا یحسن شیئا منها - قد أودعتها کتبی فی المواضع التی تصلح أن أذکرها فیها - و ذلک إذا سمعتنا نقول:" قال الشیخ الکبیر "فهو هذا الشیخ، و إذا قرأت کتابنا المعروف بالتصریف، فحینئذ تعرف فضل هذا الشیخ و فضلک أیها القارئ و الله أعلم أنک أنه هو..."(1).

" و لنعد الآن إلی غرضنا الذی کنا به و أقول: إنی وجدت الحمیری أیضا أشد خلفا لسائر اللغات مما تقدم و ذلک أنی جدت [وجدت] الذهب فی لغتهم - علی ما علمنی الشیخ - یدعی أوهسمو، و الفضه هلحدوا، و النحاس بوسقدر، و الحدید بلهوکت، و الرصاص سملاخر، و الزیبق حوارستق، و الأسرب خسحدعز، فیا لیت شعری کیف یصل العالم من کتب الفلاسفه فی علم الموازین إلی إیضاح هذا الخلف؟...".

لقد أوردت هذا النص الطویل لأبین به کیف أن جابرا لم یغفل عن مشکله تعدد اللغات، و لأبین فی الوقت نفسه منهجه العلمی فی تقصی الأمور، فقد أراد أن یعلم إلی أی حد تتشابه اللغات المختلفه و إلی أی حد تتباین فی تسمیتها للشیء الواحد المعین کالذهب مثلا، فاستعرض العربیه و الرومیه و الاسکندرانیه و الفارسیه و الحمیریه، بل أنه بالنسبه إلی هذه الأخیره لما لم یجد أحدا یعرفها راح یسعی حتی وجد الشیخ الذی قص علینا قصته.

و قد انتهی البحث بجابر إلی أحد حلین: أولهما هو:" أن تمتحن الأدویه و العقاقیر فی العربی، ثم فی الفارسی، و لسان لسان مما ذکرناه...

فایها صح فالزمه فی سائر تدبیراتک ".و الحل الآخر هو أن یعمل فی کل عمل بلسانه.

أما الحل الأول فمقتضاه ألا یقصر الباحث نفسه علی لغه واحد، بل یختار من مختلف اللغات مجموعه الأسماء التی تدل التجارب علی أنها داله علی طبائع مسمیاتها دلاله واضحه، فلا ضیر علی العالم فی هذه الحاله أن یستعمل للذهب - مثلا - اسمه العربی، ثم یستخدم للنحاس أو الرصاص اسمه الفارسی أو الرومی، و أما الحل الثانی فمؤداه أن یلتزم الباحث لغه واحده بحذافیرها فی شتی أبحاثه، و سیجد أن کل لغه مکتفیه بذاتها فی الدلاله علی طبائع الأشیاء، لأن حقائق الأشیاء ثابته لا تتعدد بتعدد اللغات، لکن جابرا یروی الرأی الثانی نقلا عن فیلسوف لم یذکر اسمه، ثم یرفضه، لأنه یری أنه ما دامت کلمات اللغات المختلفه مختلفه البنیه، فلا یعقل أن تکون کلها علی حد سواء فی الدلاله علی حقائق الطبیعه، و هذی هی عباره جابر فی ذلک:" و سمعت بعض الفلاسفه من فلاسفه زماننا یقول فی ذلک الوجه أن یعمل فی کل عمل بلسانه، و لیس القول کما ظن هذا الرجل، إذ کان الحق لا یکون فی وجهین مختلفین"(2).

و خلاصه القول أن الرأی عند ابن حیان فی اللغه هو أنها نتاج ظهر بالطبع لا بالاتفاق العرضی، و لهذا فهی ذات دلاله أصیله علی حقائق مسمیاتها، فهو یقول: "...و هل ذلک (أی کلمات اللغه) بالاصطلاح علی ما جاء و اتفق أو بقصد طبیعی نفسانی؟ و هل ذلک عرض أو جوهر؟ فأقول: القول بأنها وضع و اصطلاح و عرض خطا، لأنه جوهر بالطبع لا بالوضع، لکن بقصد نفسانی، لأن الأفعال النفسانیه جوهریه کلها...

فالحروف التی هی هیولی الکلام ابتداع نفسانی"(3) ، و یقول أیضا:" إذا کان قد ظهر أن لکل شیء موجود فعلا ما، فلیعلم أن للإنسان خاصه أکثر الأفعال و أکبرها، فلیعلم ضروره أن عمله و استخراجه علم المنطق و النحو و الهندسه و الطب و النجوم - و إن کان موضوع کثیر منها باطلا - فان جمیع ذلک حق، و غیر مدافع أن الکلام و تألیف الحروف و عمل أشکالها من تألیف الإنسان، إلا أنها قد وقعت بالطبع... فغیر شک إذن أن الکلام و نظم الحروف له طبع ما، إذ کان کل موجود له طبیعه ما، و هذا موجود"(4).ا.
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1- اعتقد أنه یقصد بقوله: "أیها القارئ" سیده جعفر الصادق الذی طالما یوجه إلیه الخطاب.

2- کتاب الحصال [الحاصل]، مختارات کراوس، ص 538.

3- کتاب الخمسین، مقاله 14، ورقه 213 ب و ما بعدها (پول کراوس هامش ص 256).

4- کتاب السر المکنون، ورقه 154 و ما بعدها (پول کراوس هامش ص 257) قارن الجزء الأخیر من الفقره المذکوره بما جاء فی هذا المعنی فی محاوره أقراطیلوس التی لخصناها لک فی "ب" من هذا الفصل، و ستجد التشابه تاما.





فلسفه الکون


مراحل الکون:

یری جابر أن أول ما کان فی الأزل هو العناصر الأولیه الأربعه:

الحراره و البروده و الیبوسه و الرطوبه، فهذه هی "أوائل الأمهات البسائط" کما یسمیها، ثم طرأت علی هذه البسائط حرکه و سکون، فتکون منها ترکیبات منوعه، و لو لا الحرکه و السکون لظلت تلک الأصول الأولی مستقلا بعضها عن بعض، کل منها خالص لنفسه و قائم برأسه، لکن الحرکه و السکون و حدهما لا یکفیان لخروج هذه الکائنات التی نراها من حیوان و نبات و حجر، بل لا بد کذلک من مبدأ الکمیه یدخل فی عملیه الامتزاج، لأن الأشیاء إن تشابهت فی خروجها أساسا من تلک الأمهات الأربعه، فهی تعود فتختلف حیوانا و نباتا و حجرا باختلاف المقادیر التی تدخل فی تکوینها من کل عنصر من العناصر الأولیه، فقد تزید الحراره هنا و تقل هناک، و قد تزید الیبوسه فی شیء عنها فی شیء آخر، و هکذا، و إذن فمراحل الوجود علی وجه الإجمال هی: کیفیات، فحرکه و سکون، فکمیه، بهذا الترتیب.

فلیس یذهب جابر مع الذاهبین إلی أن تلک العناصر الأولیه الأربعه قد سبقها إلی الوجود هیولی خلو من الکیف - و هو المذهب الأرسطی - ثم جاءت العناصر الأربعه فروعا متفرعه عن الهیولی الخالصه، بان اکتسبت تلک الهیولی الساذجه کیفیه ما فصارت حراره، و کیفیه أخری فصارت بروده، و کیفیه ثالثه فصارت یبوسه، و کیفیه رابعه فصارت رطوبه، و یقول أنصار هذا المذهب - کما یرویه عنهم جابر - أن الهیولی اکتسبت أول ما اکتسب الأقدار الثلاثه: الطول و العرض و العمق، فصارت الهیولی بهذه الأبعاد الثلاثه جسما ذا ثلاثه أبعاد، و بعدئذ خلقت فیه الکیفیات الأربع المذکوره فنشأت طبائع الأشیاء و أرکان الخلیقه، ثم ترکبت هذه الطبائع الأربع، و امتزج بعضها ببعض، فکانت منها جمیع هذه الأشخاص و الأشباح الموجوده فی العالم.

یعرض جابر هذا المذهب موجزا لیتناوله بالنقد مقیما الدلیل علی استحاله أن یکون قد سبق الأصول الأربعه شیء خلو منها، و إلا فکیف یجوز عند العقل أن یکون نفس المصدر الذی نشات عنه النار هو الذی خلق منه الماء؟ ان هیولی الشیء هو ما قد ترکب منه ذلک الشیء، فهل یترکب الماء و النار - و هما ضدان - من هیولی واحده؟ یقول جابر مخاطبا أصحاب الرأی القائل بان أصل العالم هیولی لا کیف لها: لقد زعمتم أن أولی مراحل الخلق طینه أزلیه لم تکن جسما، و لا کانت موصوفه بصفه مما توصف به الأجسام، و زعمتم أن تلک الطینه هی أصل الأشیاء و عنصر البرایا، و محال علینا أن نتصور بخیالنا هذه الطینه و لا أن نعقلها، ثم قلتم إن المرتبه الثانیه هی أن قد اتخذت تلک الطینه الأزلیه أبعادا ثلاثه، فصارت بها جسما، لکنه جسم غیر موصوف بشیء من حر أو برد أو رطب أو یابس أو لون أو طعم أو رائحه أو حرکه أو سکون، لأن هذه کلها کیفیات، و الکیفیات لم تکن قد طرأت علیها بعد، و هذا أیضا شیء غیر معقول، ثم زعمتم أن الکیفیات الأربع قد حدثت بعد ذلک، و أعنی بها: الحراره و البروده و الرطوبه و الیبوسه، و منها نشات الطبائع الأربع التی هی النار و الهواء و الماء و الأرض، لکن هذا القول هو بمثابه قولنا إن شیئا خرج من لا شیء، فهل کان یجوز أن یخلق الماء من نفس الشیء الذی خلقت منه النار؟ انکم إذا أجبتم بالإیجاب کنتم تجیبون بما هو محال، و ذلک أن کل شیء رکب منه شیء فهو هیولی لما ترکب منه، فمن أمثله ذلک قولنا إن نطفه الإنسان هیولی الإنسان و نطفه الحمار هیولی الحمار، و إنا لنزعم أنه محال أن تقبل نطفه الإنسان صوره الحمار، لأنها لیست بهیولی لها، و کذلک محال أن تقبل نطفه الحمار صوره الإنسان، فوجب علی هذا القیاس أن یکون الشیء الذی یقبل صوره النار هو هیولی لها - فمحال أن یقبل صوره الماء و أن یکون هیولی له.

و یستطرد ابن حیان فی مخاطبه أصحاب مذهب الهیولی الواحد، فیقول عنهم إنهم قالوا: إنا نجد الماء یستحیل فیصیر نارا، فیکون الجوهر الحامل لکیفیاته و حالاته هو نفسه الجوهر الحامل لکیفیات النار و حالاتها، فما جاز علی الأول جاز علی الثانی، و الذی تغیر فی الحالتین هو الأعراض، فکذلک الهیولی القدیم واحد، و هو حامل لکیفیات الماء و حالاته ان حدثت فیه، و حامل لکیفیات النار و حالاتها ان هی حدثت فیه، نقول إنهم إن قالوا ذلک قلنا: إن الماء لیس یستحیل دفعه واحده فیصیر نارا، بل هو یتدرج فی ذلک، فیتحول أولا إلی بخار، ثم یصیر البخار هواء، ثم یتحول الهواء فیصیر نارا، فلو قال قائل: إن الماء یستحیل هواء فیصیر نارا، لأهمل بذلک مرحله البخار التی ینتقل خلالها من حاله الماء إلی حاله الهواء، فیصبح قوله غیر معقول، و هکذا قولکم - یا أصحاب مذهب الهیولی - کان یکون معقولا لو أنکم جعلتم الماء و النار یصدران عن هیولی بسیط أزلی علی النحو المتدرج الذی أسلفناه، لکنکم لم تقولوا ذلک، بل قلتم: کان یجوز أن یکون الهیولی الذی استحوذت علیه طبیعه الماء و حالاته، تستحوذ علیه - بدلا منها - طبیعه النار و حالاتها بغیر استحالات متوسطه فیما بین الماء و النار، و هذا خلاف المعقول.

و یمضی ابن حیان فی تفنید دعوی أصحاب مذهب الهیولی، فیقول:

إنهم إن زعموا أن الهیولی القدیم - قبل أن یکتسی بالصور و یکتسب الطبائع - کان شیئا له القوه علی قبول حالات النار و کیفیاتها بجانب من جوانب تلک القوه، و بجانب آخر یقبل حالات الماء و کیفیاته و بثالث یقبل حالات الهواء و کیفیاته، و برابع یقبل حالات الأرض و کیفیاتها.. أن زعموا ذلک عن الهیولی القدیم، کانوا بهذا الزعم قد أثبتوا للخلیقه أربعه عناصر أزلیه قدیمه، و هی مختلفات القوی، و بطل قولهم إن العنصر الأول واحد لیس بمختلف.

و تسألهم: هل یجوز انحلال الأشیاء إلی الهیولی القدیم کما ترکبت منه؟ فان قالوا: لا یجوز هذا، سالناهم: و لم لا یجوز؟ فان قالوا: إن ذلک بطلان الأشیاء و رجوع بها إلی الالی البسیط الذی لا ترکیب فیه، قلنا: و ما ضرکم أن تقولوا إن الأشیاء تعود إلی الأزلی البسیط الذی لا ترکیب فیه و یبطل هذا العالم؟
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و مما یدل علی فساد قولهم بان أول الخلق هیولی بسیط لا کیف فیه، أن الفلاسفه قد بینوا لنا استحاله وجود جوهر عطلا من الأفعال کلها - الطبیعیه منها و الصناعیه - بحیث یکون ذلک الجوهر غیر ذی فعل فی نفسه أو فی غیره، مع أن الهیولی التی زعم هؤلاء القوم أنه أزلی بسیط، و أنه الجوهر الأول، هو فی الحقیقه عطل من الأفعال کلها - الطبیعیه و الصناعیه و هو أمر مستحیل علی البرهان العقلی، کما أنه بالبداهه مستحیل أیضا علی الإثبات بطریق الإشاره.

فإذا کان هذا هکذا، انتهینا إلی الرأی الذی نأخذ به، و هو أن الأصل الأول هو الطبائع الأربع: الحراره و البروده و الیبوسه و الرطوبه، فهذه لم تنفعل لشیء سبقها فیما عدا البارئ جل ثناؤه.


تقسیمات رباعیه:

من هذه الأصول الأربعه الأولی: الحراره و البروده و الیبوسه و الرطوبه نشات أربعه عناصر، و ذلک باجتماع تلک الأصول بعضها ببعض اثنین اثنین، فقد اجتمع الحار و الیابس فنشأت النار، و اجتمع الحار و الرطب فنشأ الهواء، و اجتمع البارد و الیابس فنشأت الأرض، و اجتمع البارد و الرطب فنشأ الماء، علی أن هذه العناصر الأربعه إنما یتفاوت ترتیبها علوا و سفلا علی الوجه الآتی: فالنار أعلاها، و یتلوها الهواء، ثم الماء، و أخیرا الأرض.

و فصول السنه أربعه تقابل تلک العناصر الأربعه، فالصیف یقابل النار، و الربیع یقابل الهواء، و الشتاء یقابل الماء، و الخریف یقابل الأرض.

و فی بدن الإنسان أخلاط أربعه تقابل العناصر الأربعه، فالصفراء تقابل النار و زمانها القیظ، و الدم یقابل الهواء و زمانه الربیع، و البلغم یقابل الماء و زمانه الشتاء، و السوداء یقابلها الأرض و زمانها الخریف - و سیکون لتحدید الأزمان الملائمه لکل من هذه الأخلاط الأربعه شان فی العلاج الطبی للأمراض التی تطرأ علی هذا الجزء أو ذاک، کما سنری عند ما تتعرض لأهمیه التحدید الزمنی عند جابر - و التحدید الزمنی للظاهره إنما یتقرر بأوضاع النجوم فی أفلاکها.

و للإنسان کذلک أعضاء رئیسیه أربعه، هی: الدماغ و القلب و الکبد و الأنثیان (؟)، یقابل کل عضو منها جانبا خاصا من التقسیمات الرباعیه السالفه الذکر، فالقلب فی الأعضاء یقابل الصفراء فی الأخلاط، و یقابل القیظ فی الفصول، و یقابل النار فی العناصر، و النار بدورها مؤلفه من الحراره و الیبوسه و هما من البسائط الأولیه، و الدماغ فی الأعضاء یقابل البلغم فی الأخلاط، و یقابل الشتاء فی الفصول، و یقابل الماء فی العناصر، و الماء بدوره مؤلف من البروده و الرطوبه و هما من البسائط الأولیه، و الکبد فی الأعضاء یقابل الدم فی الأخلاط، و یقابل الربیع فی الفصول، و یقابل الهواء فی العناصر، و الهواء بدوره مؤلف من الحراره و الرطوبه، و هما من البسائط الأولیه، و الأنثیان فی الأعضاء، یقابل السوداء فی الأخلاط، و یقابل الخریف فی الفصول، و یقابل الأرض فی العناصر، و الأرض بدورها مؤلفه من البروده و الیبوسه و هما من البسائط الأولیه.

"هذه هی بنیه العالم و الطبیعه و الإنسان، فکان العالم ضروره إنسانا، و الإنسان جزءا صغیرا بالاضافه إلی العالم" هکذا یقول جابر تعلیقا و تلخیصا لهذه التقسیمات الرباعیه، و هو قول بالغ الأهمیه فی تحدید فلسفته الکونیه، إذ یبین نزعته المشبهه - التی تشبه العالم بالإنسان - و هی نزعه تجعل الکون إنسانا کبیرا، و تجعل الإنسان کونا صغیرا، فکل الجانبین یصور الآخر، کأنما هما خریطتان لشیء واحد، اتفقتا فی طریقه التصویر و اختلفتا فی مقیاس الرسم وحده، یقول کارادی فو فی مقالته عن جابر: "إن المذهب الموجود فی مؤلفاته - و فی کتابه الرحمه بصفه خاصه - و هو کتاب لا شک فی نسبته إلی جابر - هو مذهب موغل فی إسقاط الصفه البشریه علی الطبیعه، أو ان شئت فقل إنه موغل فی بث الحیاه فی الطبیعه، فهو یعد المعدن کائنا حیا، ینمو فی حضن الأرض مده طویله - آلاف السنین - متحولا من الحاله الناقصه - حاله الرصاص - إلی الحاله الکامله - حاله الذهب، و مهمه الکیمیاء أن تعجل عملیه التحول، إنک لتری جابرا یستخدم عن المعادن ألفاظا ماخوذه من الحیاه البشریه، کالتوالد و الزواج و التلقیح و التربیه، کما یستخدم عنها لفظتی الحیاه و الموت، فالعناصر الأرضیه الغلیظه" میته "و الخفیفه اللطیفه" حیه "،و عنده أن کل جسم کیموی روح بدن، و مهمه الکیموی أن" یخلص "الواحد من الآخر، لکی یبث فی الجسم روحا تلائمه".

و علی ذکر الغلظه و اللطافه فی تمییز الأجسام، نعود إلی تقسیماتنا الرباعیه فنقول إن الأخلاط الأربعه فی الجسم الإنسانی: الدم و الصفراء و البلغم و السوداء، تختلف سرعه و بطئا و دقه و غلظا، فللدم السرعه و الغلظ معا، أ لم نقل إنه یقابل فی العناصر الهواء، و الهواء مؤلف من بسیطین أولین هما الحراره و الرطوبه؟ ثم أ لیست صفه الحراره هی السرعه و صفه الرطوبه هی الغلظ؟ إذن فللدم هاتان الصفتان الرئیسیتان: السرعه أخذها من حرارته، و الغلظ أخذه من رطوبته، و علی هذا النحو قل إن البلغم یتصف بالبط ء و الغلظ معا، لأن البلغم یقابل الماء، و الماء مزیج من بروده و رطوبه، و البروده بط ء و الرطوبه غلظ، و الصفراء سرعه و دقه معا، لأنها تقابل النار، و النار مزیج من حراره و یبوسه، و الحراره سرعه و الیبوسه دقه أجزاء، و أما السوداء فبط ء و دقه معا، لأنها تقابل الأرض، و الأرض بروده و یبوسه، و البروده بط ء و الیبوسه دقه أجزاء، و لهذه الخصائص شان کبیر فی علم الطب عند ابن حیان (3).

و لیست العناصر الأربعه سواء لا بالنسبه إلی وضعها من الکون و لا بالنسبه من الفاعلیه، فلقد أسلفنا القول إنها فی وضعها درجات متدرجه:

النار فی أعلی و یتلوها الهواء فالماء و الأرض، و نضیف هنا أن الحراره و البروده فاعلان، و أما الیبوسه و الرطوبه فمنفعلان، بمعنی أن الحراره تصب فعلها علی الیبوسه فتنتج النار، و البروده تصب فعلها علی الرطوبه فینتج الماء، و کذلک تصب الحراره فعلها علی الرطوبه فینتج الهواء، و تصب البروده فعلها
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علی الیبوسه فتنتج الأرض (1). و نوضح هذا بالجدول الآتی:

الحراره فاعله و الیبوسه منفعله - النار.

الحراره فاعله و الرطوبه منفعله - الهواء.

البروده فاعله و الیبوسه منفعله - الأرض.

البروده فاعله و الرطوبه منفعله - الماء.

فبین المرکبات الأربعه، النار و الهواء و الأرض و الماء تقابل بعضه ناقص و بعضه تام: فبین النار و الأرض تقابل ناقص لأنهما مشترکتان فی الیبوسه و مختلفتان فی أن النار حاره و الأرض بارده، و کذلک بین الماء و الهواء تقابل ناقص، لأنهما مشترکتان فی الرطوبه و مختلفتان فی أن الماء بارد و الهواء حار، أما الأرض و الهواء فبینهما تقابل تام لأنهما مختلفتان فی کل شیء، فالأرض بارده و الهواء حار، و الأرض یابسه و الهواء رطب، و کذلک بین النار و الماء تقابل تام، فالنار حاره و الماء بارد و النار یابسه و الماء رطب، و نوضح هذا بالرسم الآتی:

و لما کان الهواء و الماء و النار و الأرض مرکبات، کل مرکب منها مؤلف من عنصرین أولیین، کان فی مستطاع المجرب أن یقیم التجارب لیرد کل مرکب منها إلی عنصریه البسیطین، فالماء - مثلا - بروده و رطوبه معا، فإذا أردنا أن نطرح منه رطوبته لنستبقی برودته وحدها، أمکن ذلک بتجربه تجربها علی الوجه التالی: "وجه التدبیر أن تلقی الماء فی القرعه و تترک فی القرعه شیئا فیه یبس شدید قوی، کالکبریت و ما جانسه، فان الرطوبه نشفتها الیبوسه و الحراره، و یحرق ما فیه من الرطوبه، فتبقی البروده مفرده" (1) و هکذا نستطیع أیضا أن نتصرف إزاء الحار الیابس، فننبذ حرارته و نستبقی یبوسته، أو ننبذ یبوسته و نستبقی حرارته، حسب حاجتنا فیما نجریه من تجارب علمیه.

و علی الطبائع الأولیه الأربع یتوقف کثیر من الصفات، بحیث یکفینا العلم ببعض جوانب شیء ما لنستدل جوانبه الأخری، ما دامت صفاته ولیده طبیعته الأولی، فلو عرفنا هذه استنتجنا تلک، و لو عرفنا تلک استنتجنا هذه، مثال ذلک أن تلحق صفه الخفه بالحار و الیابس، و صفه الثقل بالبارد و الرطب، و الحراره یلحقها العلو کالنار تتجه دائما إلی أعلی، و البروده یلحقها الهبوط إلی أسفل، کالحجر یتجه دائما إلی أسفل، و الرطوبه یلحقها الحرکه الأفقیه فلا هی إلی أعلی و لا هی إلی أسفل، کالماء ینساح عرضا، فلو ترک إلی طبیعته لما علا و لا هبط، بل رکد فی سطح مستو، و الیابس شانه أن یتغلغل فی دواخل الأشیاء، کالهواء یتسلل خلال دقائق الشیء - فنستطیع - إذن - أن نقول إن الطول من توابع الحراره، و القصر من توابع البروده، و العرض من توابع الرطوبه، و العمق من توابع الیبوسه (1).


الفلک و جرم الفلک:

أما الفلک فهو الإطار الخارجی للکون، و أما جرمه فهو ما یملأ ذلک الإطار، و الإطار الخارجی - عند جابر - هو الأولیات الأربعه: الحراره و البروده و الیبوسه و الرطوبه، و علی أساسها تترکب الأشیاء بشتی صنوفها، لکن هذه الأولیات الأربعه نفسها - کما قدمنا - لیست بمنزله واحده فی إطار الکون، بل فیها اثنان فاعلان هما: الحراره و البروده، و اثنان منفعلان هما:

الیبوسه و الرطوبه، فصور لنفسک کره تدور علی محور، یکن سطح الکره بمثابه الحراره، و یکن المحور بمثابه البروده، فإذا ما دارت الکره نتج عن دورانها یبوسه و رطوبه، و بهذا تتکامل الأولیات الأربعه (2)، أعنی یتکامل "الفلک" أو إن شئت فقل یتکامل الإطار.

و بعدئذ یجیء ما یملأ ذلک الإطار، و أول ذلک هو الأرکان الأربعه التی أسلفنا لک القول فیها، و هی: النار و الهواء و الماء و الأرض، و لا یفوت جابرا هنا أن ینبه إلی أن "الفلک" - أی الإطار الأولی - لیس بذی ماده فی ذاته، فهو کالمفاهیم الهندسیه: الدائره و الخط و النقطه، کلها تصورات عقلیه، فالدائره هی ما یحیط بغض النظر عن الجرم الذی تحیط به، و الخط طول بلا علاض [عرض] و لا جسم بغض النظر عن طبیعه الشیء الذی یمتد خطا، و النقطه شیء یتصوره العقل لا الحواس، لأنها هی ما لیس له أبعاد، و لیس فیما تحسه الحواس شیء بغیر أبعاد، فکما نقول عن الدائره إنها تحیط بلا جسم، فکذلک نقول عن الفلک - الذی هو الأولیات الأربعه - أنه هو الذی یحیط بالکون دون أن نذکر ما ذا عسی أن تکون طبیعه هذا الکون المحوط.

علی أنه لا مندوحه لنا من افتراض وجود "جوهر" ما، لیکون هو نواه التکوین، فکأنما هذا الجوهر هو بمثابه طبیعه خامسه تضاف إلی الطبائع الأولیه الأربع، "فالجوهر هو القابل لکل شیء، و هو الذی فی کل شیء، و منه کل شیء، و إلیه یعود کل شیء کما خلقه بارئه تعالی ربنا و مولانا، جعله فی کل وکل إلیه راجع" (3).

و ما نکاد نبدأ فی تصور هذا الجوهر کیف یتشکل و یتعین فی صور
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معلومه، حتی نرانا ملزمین بالضروره العقلیه أن نفرض قیام ضروب من التشکل و التعین، هی التی نسمیها بالمقولات، و التی قسمها أرسطو إلی عشره، فهل بوسعک أن تتصور شیئا یتخذ شکلا معینا دون أن تفرض أنه لا بد أن یکون ذا کم معلوم، و ذا کیف معلوم، و ذا زمان یحدث فیه، و ذا مکان یتخذ حیزه فی أبعاده، و ذا علاقات متصله بسواه، و ذا لواحق تتبعه، و ذا وضع یتخذه، و ذا فعل یصبه علی غیره، و ذا انفعال یتلقی به فعل غیره علیه؟ هذه إذن هی المقولات العشر التی تفرض نفسها علی العقل فرضا، إذا أراد هذا العقل أن یتصور أن شیئا ما سیطرأ علیه تشکل و تعین.

و یحدد جابر المراد بهذه المقولات، فاما الجوهر فهو - کما أسلفنا - الشیء القابل للتشکل علی أی صوره، فیه کل شیء و منه کل شیء یترکب، و إلیه ینحل کل شیء، فلئن اختلف الحیوان و النبات و الجماد فی خصائص تمیزها، فهی کلها مشترکه فی جوهر واحد یدرک بالعقل لا بالحس، "فلیس یمکن أحدا لمسه، و لا إذا مسه وجد له لمسا، و لا یقدر أن یأخذ منه شیئا بیده"(1).

هذا الجوهر من شانه أن یحمل الصفات الأولیه: یحمل الحراره أو البروده أو الیبوسه أو الرطوبه، و لئن کانت هذه الصفات الأولیه تجریدات و لیست أجساما إلا أنها ذوات وزن، و أما الجوهر فهو جرم و ذو وزن - نعم أن هنالک من الفلاسفه من یدرجون الجوهر مع الأولیات و یجعلونها بلا وزن، لکن" هذا کلام من لم یستغرق فی العلم حق استغراقه، و إنما نظر فیه صفحا "(2)" فإنه قد وجب الآن علی التحقیق أن للحراره و البروده و الرطوبه و الیبوسه أوزانا و أن للجوهر وزنا، لا بد من ذلک، و إلا فوجب أنا إذا جمعنا ما لا یری و لا یوجد - مثلا فی الحراره و الیبوسه - إلی ما لا یری و لا یوجد، و لا وزن لأحد منهم، لم یکن منه شیء، و کذلک إذا جمعنا لا شیء إلی لا شیء کان من الجمع لا شیء، و کذلک لو جمعنا ما لا یوجد و لا یری و لا وزن له - و هو مثل البروده و الیبوسه - إلی ما لا یوجد و لا یری و لا له وزن، کان منه شیء لا یری و لا یوجد و لا له وزن، و بطل سائر تلک المحموله علیه، لأن قولنا: لا یوجد و لا یری و لا وزن له، إنما هو حد اللاشیء" و یمضی ابن حیان فی حدیثه هذا فیقول: إننا إذ نقول عن الطبائع الأولیه أنها لا توجد و عن الجوهر أنه لا یوجد، فما ذاک إلا لأن کلا منها لا یوجد منفردا، و لا یری منفردا، و إذا حسبنا أنه لا وزن له، فذلک للطافته و دقته، و أما أن نسمع فلا سفه یعدمون هذه الأشیاء وزنها و وجودها و رؤیتها فذلک قول منهم بلغ من الخطا أقصاه.

و أما الکمیه فهی الحاصره المشتمله علی کل ما تقوله عن المقدار العددی لشیء ما، و عن الأعداد بصفه مطلقه، کان تقول: إن عددا مساو لعدد، أو إن عددا مخالف لعدد، مع تطبیق هذا التساوی و الاختلاف العددیین علی الأوزان و المکاییل و ما إلی ذلک.

و أما الکیفیه فهی التی تتناول الشیء من حیث کونه طویلا أو قصیرا، منحرفا أو قائما، حارا أو باردا، و سائر ما فیه من صفات، فلئن کان الکم منوطا بمقداره، فالکیف منوط بأوصافه، فإذا سألناه عن الأول سألنا بکلمه: کم؟ و إذا سألنا عن الثانی سألنا بکلمه: کیف؟ فإذا سالت عن إنسان: کم هو؟ کان الجواب: هو واحد، أو سالت کم یکون وزنه؟ قیل لک إنه کذا و کذا رطلا، أما إذا سالت عنه بقولک: کیف هو؟ کان الجواب: هو یقوم و یقعد و یتکلم و یضحک و هو أسمر أو أبیض و أسود أو أحد الألوان، و له شعر و له جلد و له عروق... فما کان من صفه دخل تحت الکیفیه، و ما کان من مقدار دخل تحت الکمیه.

" و أما الزمان فهو الذی یقطع به من حال إلی حال، مثل أن تکون قاعدا فأنت فی زمانک قاعد ثم تقوم، فذلک الذی منه ابتداء قیامک من جلوسک هو الزمان، و هو واحد ما دمت قائما، و إذا جلست فهو أیضا زمان و أنت فیه، و الزمان واحد "،فلیس اختلاف أزمنه الحوادث فی الأشیاء المختلفه بمقتضی التعدد فی الزمان من حیث طبیعته، إذ هو زمان واحد و فیه یحدث التغیر من حال إلی أخری، و للزمان کم و کیف: فکمیته هی التی یجاب بها عن مثل سؤالنا: کم مقدار ما کان زید قاعدا؟ و أما فی الکیف فهو أن تقول: کان الزمان حارا أو باردا، و لذلک وجب أن نقدم الکم و الکیف علی الزمان و المکان.

" و أما المکان فهو الذی لیس یخلو شیء من أن یکون فی مکان بته" فلا مندوحه للشیء عن أن یکون فی موضع ما حتی یتاح له أن یحمل هذه الصفه أو تلک.

و أما النبات" فالقول فیه کالقول فی الحیوان "و هو حلقه وسطی بین الحیوان فی طرف و الحجر فی طرف آخر، أما أنه کالحیوان فذلک من حیث أن له نفسا و جوهرا و حراره و بروده و یبوسه و رطوبه، و کلها محصوره فی مکان و فی زمان، فلا ینقصه إلا العقل الذی خصصنا به القسم الشریف من الحیوان، و أعنی به الإنسان،" فکل موجود ذو نفس، و لیس ذا عقل".

هذا ما یقوله جابر عن النبات فی کتاب التصریف، لکنا نراه فی کتاب آخر، هو کتاب التجمیع یقول قولا آخر، إذ یقول ما معناه أن النبات فیه ما فی الحیوان من جوانب" إلا شیئین، فان النبات غیر محتاج إلیهما، و هما النفس و العقل "(3) و هو فی کتاب التجمیع یعقد موازنه بین الحیوان و النبات من حیث تفصیل الأعضاء فی کل منهما: ففی النبات الورق و الثمر و اللحاء کما أن فی الحیوان العظام و العروق و اللحم و غیر ذلک، و لعله أراد بالموازنه أن یبین أن الدماغ فی الحیوان لا یقابله شیء فی النبات، مما یستلزم أن نخص الحیوان بالنفس وحدها أو بالنفس و العقل معا، و لا نجعل هذه الصفه للنبات.0.
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و کذلک یوازن بین النبات و الحیوان من حیث الطبائع(1) ، و هاهنا یجد تشابها بینهما، فی أن کلا منهما ینقسم ثلاثه أقسام فی مراحله التطوریه، و هی: الأول، و البلید، و الذکی - و هو تقسیم قریب الشبه جدا بما نجده عند کثیرین من الفلاسفه الذین یقسمون الکائنات الحیه الشاعره علی أساس درجه الإدراک مثل الذی نراه عند لیبنتز و اسپینوزا، فهنالک نجد المرحله الأولی هی مرحله اللاشعور، و هی المرحله التی تتمثل فی النبات مثلا، ثم مرحله الشعور، و هی التی تتمثل فی الحیوان، ثم مرحله الشعور بالذات، و هی التی تتمثل فی الإنسان الذی یشعر و یکون علی وعی بأنه شاعر - و نعود إلی جابر فی تقسیمه للحیوان و النبات إلی: أول، و بلید، و ذکی، و هاهنا نجد لمحه منهجیه رائعه، حین یقول ما معناه: اننی لم أقسم النبات إلی هذه الأقسام الثلاثه لمجرد علمی بان الحیوان ینقسم إلیها، بل إننی قسمته إلی هذه الأقسام لأننی وجدته کذلک، و معنی هذا أن جابرا لا یقیم أحکامه العلمیه علی تأمل، بل یقیمها علی تجربه، و أیا ما کان الأمر، فالتقابل هنا تام بین الحیوان و النبات: الأول فی الحیوان کالأول فی النبات، و البلید هنا کالبلید هناک، و کذلک الذکی، و بلید النبات عنده هو الذی یبقی برهه من الزمان یسیره ثم یذهب، کما قد نجد فی الحیوان مثل ذلک، و لم یضرب لنا جابر من النبات أمثله تحدد ما ذا یعنی بالجانب الذکی منها.

و أما الحجر - أی الجماد - فهو ینقسم ثمانیه أنواع، و کل واحد من تلک الأنواع الثمانیه ینقسم ثلاثه أقسام(2) ، و ذلک علی الوجه الآتی:

أ - متحجر، منسحق، غیر ذائب.

ب - متحجر، غیر منسحق، غیر ذائب.

ج - متحجر، غیر منسحق، ذائب.

د - متحجر، منسحق، ذائب.

ه - غیر متحجر، غیر منسحق، غیر ذائب.

و - غیر متحجر، غیر منسحق، ذائب.

ز - غیر متحجر، منسحق، غیر ذائب.

غیر متحجر، منسحق، ذائب.

و یعتقد جابر أن المرکبات الثلاثه: الحیوان و النبات و الحجر، تتفاوت صعوبه تکوینها علی هذا الترتیب نفسه، فالحیوان أسهلها و النبات وسط بین السهوله و الصعوبه و الحجر أصعبها جمیعا.

بنیه الکون:(3)

إنه ینبغی أن نتصور دائره لا نهایه لآخرها، ذات صله مباشره بأول طبقه من طبقات الأشیاء الداخله فیها، فهذه الدائره هی ما یسمیه الفلاسفه بالعله الأولی، و هی عله فاعله، تتصف بأنها قادره علی العقل، و أنها عاقله، و أنها لا تعقل إلا الصواب، و الخیر، و العدل، و ما فیه للنفس فرح و راحه و أمثال ذلک، إلی ما لا آخر له مما توصف بها هذه الدائره... و لو قلنا هذا المعنی بعباره أقرب إلی إفهامنا، کانت العله الأولی لا متناهیه، فاعله، تدرک الحق، و تفعل الخیر، و تخلق الجمال، فهی عاقله - لا بمجرد قابلیتها و استعدادها، بل هی عاقله بالفعل، و العقل عندها مداره قیم الحق و الخیر و الجمال: فالحق فی أنها لا تدرک إلا الصواب، و الخیر فی أنها لا تری و لا تفعل إلا الخیر و العدل، و الجمال فی أنها لا تفعل إلا ما یعود علی النفس بالنشوه و الفرحه و الراحه.

و دون هذه الدائره دائره أخری لها الإدراک العقلی لکن لیس لها القدره علی الفعل، فهی تعلم و لا تعمل، هی تتصور الأمور کلها باطنها و ظاهرها، جلیلها و دقیقها، عامها و خاصها، لکنها لا تخلق و لا تحرک.

و فی جوف هذه الدائره الثانیه دائره ثالثه، و هی - علی خلاف الثانیه - تعمل و لا تعلم، فهی فاعله قادره، لکنها جاهله، فالدائره الثالثه تساوی الأولی فی فعلها و فی قدرتها، لکنها تختلف عنها فی أنها جاهله و الأولی عاقله، و تختلف الثالثه عن الثانیه فی الوجهین معا: العلم و الفعل، فالثانیه ذات علم و الثالثه جاهله، و الثانیه عاطله عن الفعل و الثالثه فاعله، و هذه الدائره هی النفس.

و فی داخل دائره النفس دائره رابعه، لا تعلم و لا تجهل، و لا تفعل و لا تنفعل، و هی عالم الجوهر - عالم الهباء المنثور - الذی منه بنیه هذا العالم، و هو الذی یسمیه قوم بالهیولی (انظر شکل 2، 3).

و بعد تصورنا لهذه الدوائر التی یحتوی بعضها علی بعض: الدائره الأولی و فی جوفها دائره العقل، و فی جوف هذه دائره النفس، و فی جوف هذه دائره الجوهر، لنتصور أیضا أن الزمان و المکان قائمان فی جوانب هذه الدائره الأخیره، و فی جوفها - أعنی فی جوف دائره الجوهر - فلنتصور دائره أخری، هی دائره العناصر البسائط، و هی الحراره و البروده و الیبوسه و الرطوبه، أما کیف ترتب هذه العناصر داخل دائره الجوهر فأمر مختلف علیه، فطائفه تقول إن دائره الجوهر تنقسم بخطین متقاطعین إلی أربعه فیکون کل ربع منها مقاما لواحد من العناصر الأربعه، کما یتضح من الرسم الآتی:

و طائفه ثانیه تذهب إلی أن دائره الجوهر تضم فی جوفها أربع دوائر منفصل بعضها عن بعض، و کل دائره منها تمثل واحدا من العناصر الأربعه، کما یتضح من الرسم الآتی:

و طائفه ثالثه تقول إن داخل دائره الجوهر دوائر، الأوسع منها تضم فی جوفها الأضیق، و هکذا، بحیث تکون أوسعها دائره الحراره - و هی أحد العنصرین الفاعلین: الحراره و البروده - و تلیها دائره العنصر الذی هو منفعل الحراره، و أعنی به الیبوسه، ثم تلیها دائره ثالثه هی دائره العنصر الفاعل الثانی، و هو البروده، و أخیرا تجیء دائره رابعه للعنصر المنفعل للبروده،4.
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و هی الرطوبه، و بهذا تکون الصوره علی النحو الآتی:

و فی داخل دائره الرطوبه دائره أخیره قیل عنها إنها خلاء، و قیل إنها لیست خلاء، و یفضل جابر أن یختار لها الفرض الأول.

و أما النفس التی هی الدائره الثالثه بعد دائره المبدأ الأول و دائره العقل، فإنها قد تشبثت بالدائره التی دونها، و هی دائره الجوهر تشبثا جعلهما شیئا واحدا مرثیا، و هو أول ما انفعل من أشیاء، و یعد بدءا للعالم المحسوس.

هکذا تکون بنیه الکون کما یتصورها جابر بن حیان: دوائر یحوی بعضها بعضا، فدائره العله الأولی، تتلوها من الداخل دائره العقل، و هذه تتلوها من الداخل دائره النفس، و هذه تتلوها من الداخل دائره الجوهر، و هذه تتلوها من الداخل دوائر للعناصر الأربعه، و أخیرا تجیء دائره خلاء، و لقد اتخذ الکون شکل الدائره لأن الدائره أکمل الأشکال الهندسیه، و ما جاء علی صورتها یکون قلیل الآفات و غیر هالک إلا أن یشاء الله صانعه أن یهلکه، و هو الذی فوق العله الأولی و تحت مرکز الدائره الصغری من هذا العالم، و لذلک کان هو الأول و الآخر.

و لا أحسبنی بحاجه إلی ذکر الشبه التام بین هذا التصور للعالم و بین الصوره التی تصورها أفلاطون - مؤسس الأفلاطونیه الحدیثه فی الإسکندریهأبان القرن الثالث المیلادی - فمن الله الواحد انبثق العقل، و من العقل انبثقت نفس العالم و هی لیست مجسده و لا قابله للانقسام، و لهذه النفس میلان، فتمیل علوا إلی الواحد الاسمی، و تمیل سفلا إلی عالم الطبیعه، و من امتزاجها بالجوهر و ما ینحصر فیه من عناصر أربعه تکونت الکائنات الحسیه.


فعل البروج و الکواکب


البروج و الکواکب:

فلک البروج قطعه واحده منقسمه بطبیعتها اثنی عشر قسما، کل قسم منها ینقسم بدوره ثلاثین قسما، فیصبح مجموع الأجزاء ثلاثمائه و ستین جزءا، و ان هذا الفلک باجزائه هذه لیسیر بالنسبه إلی ساکن الأرض من المغرب إلی المشرق بحرکه خفیفه، و یعلوه فلک آخر، هو الأثیر، و هو یتحرک فی اتجاه مضاد لاتجاه فلک البروج، إذ یتحرک من المشرق إلی المغرب، ثم یاتی فلک ثالث هو ما یسمی بفلک الکواکب المتحیره، التی تسلک مسارات یحتوی بعضها علی بعض، و أوسعها مدارا هو زحل، و أصغرها مدارا هو القمر(1) ، و فیما بین هذا و ذاک یکون المشتری و المریخ و الشمس و الزهره و عطارد علی هذا الترتیب بادئا من زحل و منتهیا إلی القمر.

أما البروج الاثنا عشر فهی: الحمل، الثور، الجوزاء، السرطان، الأسد، السنبله، المیزان، العقرب، القوس، الجدی، الدلو، الحوت - و ان الراصد من سکان الأرض لیری الشمس فی سیرها تقیم فی کل برج من هذه الأبراج الاثنی عشر ثلاثین یوما علی وجه التقریب، کما یری زحل مقیما فی کل برج ثلاثین شهرا، و المشتری مقیما فی کل برج عاما، و المریخ مقیما فی کل برج أربعین یوما، و مثله عطارد و الزهره، و أما القمر فیقیم فی کل برج یومین و نصف یوم(2).

و إن هذه البروج الاثنی عشر لتنقسم مجموعات أربعا علی أساس الطبائع الأربع، و ذلک علی الوجه الآتی:

1 - الحمل، الأسد، القوس...

بروج ناریه حاره یابسه، تندرج فی حرارتها هابطه من الحمل إلی القوس.

2 - الثور، السنبله، الجدی...

بروج أرضیه بارده یابسه، تندرج فی برودتها علی هذا الترتیب.

3 - الجوزاء، المیزان، الدلو...

بروج هوائیه حاره رطبه، تندرج فی رطوبتها علی هذا الترتیب.

4 - السرطان، العقرب، الحوت...

بروج مائیه بارده رطبه، تندرج علی هذا الترتیب.

و الکواکب السبعه موزعه علی هذه البروج، فلکل من الشمس و القمی [القمر] برج واحد، أما الشمس فبرجها الأسد، و أما القمر فبرجه السرطان، و تبقی عشره بروج لخمسه کواکب، لکل کوکب منها برجان، أحدهما علی یمین الشمس و القمر، و الآخر علی یسارهما، و ذلک علی الوجه الآتی:

المریخ برجه الحمل، و العقرب.

زحل برجه الدلو، و الجدی.

الزهره برجها الثور، و المیزان.

المشتری برجه الحوت، و القوس.

عطارد برجه الجوزاء، و السنبله.

و إن الکواکب السبعه لتختلف فی مقدار الحراره التی تستمدها من الشمس باختلاف قربها منها أو بعدها عنها، فالشمس هی التی تمد الکواکب کلها بالحراره و النور، و لذلک کانت الکواکب کلها علی درجه من الحراره صغیره أو کبیره، برغم أنها تنقسم بین الطبائع الأربع: الحراره و البروده و الیبوسه و الرطوبه، إذ إن منها ما ینتمی إلی البروده - مثلا - مع کونه مزودا بقلیل من حراره الشمس.

لهذا جعلت الشمس وسطا بین الکواکب لتصل حرارتها إلی الکوکب الأول و الکوکب الأخیر علی تفاوت فی الدرجه، و لو لا الشمس و إمدادها لسائر الکواکب بشیء من الحراره یقل أو یزید، لبطل وجود الفلک بسبب البرد الذی لا حراره فیه.
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و الذی یلی الشمس فی الحماء هو المریخ، لأنه أولا حار بطبعه، و هو قریب من الشمس ثانیا، فأعطته الشمس من الحماء الجزء الأکبر، ثم یلی ذلک المشتری، فهو دون المریخ فی الحماء لبعده عن الشمس، علی أنه أقوی حماء من زحل، إذ یقع المشتری وسطا بین حماء المریخ و بروده زحل، فزحل أقل الکواکب حراره لأنه أبعدها عن الشمس، و لما کانت الحراره و الحرکه قرینین، و البروده و السکون متلازمین، کان زحل أشد الکواکب سکونا لأنه أقلها حراره.

و أما الزهره فتکاد تقرب فی الحماء من المریخ، و کذلک عطارد یکاد یقرب من المشتری، و کذلک یقرب القمر من زحل فی درجه البروده، لأنهما هما الطرفان.


خواص النجوم و أفعالها:

إنه إذا کانت ظواهر الطبیعه مرتبطه فی حدوثها بازمنه معینه، کان لا بد لدراسه کل ظاهره من تحدید زمنها الملائم لحدوثها، لکن تحدید الزمن مرهون بوضع الأرض بالنسبه إلی أجرام السماء، و إذن ینتج عن هذا نتیجه طبیعیه لازمه، و هی أن ثمه علاقه ضروریه بین أوضاع النجوم من جهه و مختلف الظواهر الطبیعیه من جهه أخری، و الأمر بعد ذلک أمر ملاحظه دقیقه و تصنیف من شانهما أن نصل بکل جرم سماوی مجموعه الظواهر التی تقترن بظهوره، و فیما یلی ما یقوله ابن حیان فی تلازم الظواهر الطبیعه و الکواکب، و أساس التلازم هو طبیعه الکوکب و ما تستتبعه من أحداث تلائمها:

1 - زحل، و هو بارد یابس، بطیء الحرکه:

فمما یتفق و طبیعته سواد اللون و حده الطبع و سرعه الانحلال، و الطعوم الحامضه و المره، و الوباء، و ظهور ما فی بطن الأرض إلی ظهرها من نبات الجبال و العشب، و الأحجار السوداء و الزرقاء و الخضراء، و من المعادن: الأسرب و الماس و الرمل و الزجاج، و من البحار: ما کان منها نتنا یؤوی السلاحف، و الجمال، و الجاموس، و الفیله، و کبار الدواب العسیره الحرکه البطیئه السیر، ذوات الفطنه، و من النبات: کبار الشجر و النخیل، و ما یطول زمانه و یقل نوعه و یکثر التفافه و تشتد صلابته، و کثیرا ما یکون شجرا بغیر نفع للإنسان(1).

2 - المشتری، و هو حار رطب نیر مشرق.

و مما یتفق و طبیعته ما کان من البلاد ساطع النور، یکثر فیه اللون الأصفر و الدری الصافی من الأخضر، و الأبیض الناصع و الأحمر الخفیف، و الطعوم الطیبه، و الروائح الزکیه المعتدله، و الطعوم الحلوه، و تتفق مع طبیعته کثره الزهر و الحجاره ذوات اللون الأصفر و الأحمر الرقیق، کالرصاص و البلور، و اللؤلؤ، و الدر، و من الحیوان: الإنسان و القرده و الکلاب و الثعالب، و من الأشجار ما کان منها معتدلا فی طبیعته کالتین و النبق و الفاکهه الکبیره(2). 3 - المریخ:

و یتفق و طبیعته الحمراء و الحاده، و تکثر فیه الذبائح و فوره الدم کالشیاه و الماعز و السخلان و ما یذبح و یسلخ و یعذب، و من المواد: الکبریت و المغنیسیا و الیاقوت الأحمر، و من الأشجار: الحاده و الحریفه، و من الصناعات: الاماره و قیاده الجیوش، و صناعات الجلادین و الحدادین و الوقادین و کل عمل یتصل بالنار(3).

4 - الشمس:

یتفق معها الأشیاء المشرقه النیره، و الملک، و نشوء العالم، و ما فیه من نفس و ماء و حیاه، و من الأشجار: اللوز و الجوز و الأشیاء الدهنیه کالزیتون و الصنوبر، و من الحیوان: الغزلان و الأسد، و من الحجاره: الذهب و الیاقوت و المورد، و الشمس أکثر الکواکب فعلا فی العالم(4).

5 - الزهره:

یوافقها الأشیاء ذوات الحسن و الجمال، و بخاصه من النساء، و کذلک یوافقها اعتدال الأمور و رقه القلوب، و من الحجاره: النحاس، و من الأشجار: الریاحین و الفاکهه الطیبه، و من ظواهر المجتمع: الطیب و العنبر و المسک، و من الأشجار: الکافور و الصندل(5).

6 - عطارد:

من لوازمه الحب و الدعابه و سرعه الحرکه، و الانطباع بکل طبع و العدول إلی کل مذهب و قول، و یوافقه من الناس و الحیوان: أهل الجبل، و الثعالب، و کل ذی مکر و حیله، کالمحتالین و اللصوص، و من الأشجار:

الصفصاف، و الأشجار ذوات الأثر اللطیف فی الأدویه و العقاقیر، و من الحجاره: الزیبق و الأدهان الصافیه، و من الصناعات: الأشیاء الدقیقه العسیره کالکتابه و الهندسه و علوم الصور و جمیع الأجهزه اللطیفه الدقیقه(6).

7 - القمر:

و یوافقه الکذب و النمیمه و الظلم و السرعه و قله الصبر علی حال واحده، و من الأشیاء: الظلمه و الماء و الجواهر السوداء الرطبه الخسیسه کالطین و الحماه و الفضه، و من الناس: المراءون و المصابون کالعمیان و غیر ذلک من ذوی العاهات، و من الأشجار: الحشیش و بعض السموم، و من الأیام: أشرها و أقبحها یوم الاثنین، و ذلک لأنه یقابل الشهوه و جوانب النقص، فالأول الکامل هو الواحد، و أما الثانی فهو للناقص [الناقص] العاجز، و لهذا تری یوم الاثنین هو یوم الأسفار، و یوم الفتن، و یوم الآفات(7).


تفاعل البروج و الکواکب:

لقد مر بنا أن للبروج خصائص و للکواکب خصائص، و إذا قلنا
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البروج و الکواکب فقد قلنا أیام السنه و شهورها و فصولها، و نحن الآن ذاکرون فعل البروج و الکواکب مجتمعین، لأنه قد یکون الکوکب الواحد ذا أثر معین و هو فی برج معین، و ذا أثر آخر و هو فی برج آخر، و قد أسلفنا لک القول بان لکل کوکب من الکواکب السبعه - فیما عدا الشمس و القمر - برجین یظهر فیهما علی دوره فلکه.

1 - فإذا وقع کوکب حار یابس فی برج حار یابس، نتج عن اجتماعهما: ثوران النیران، و إحراق القیظ، و جفاف الشجر و النبات، و یبس الأشیاء و ارتفاع حرارتها، و ثوران الصفراء فی الأجسام، و احتراق الألوان و سمره الصغار الذین هم فی الأرحام و سوادهم، و نقص المیاه، و تجمد الماء و الأرض، و هبوب الریاح الوبیئه المحرقه و المتلونه، کالریاح الحمراء و الصفراء و تلهب البحر، و انعقاد الأحجار الشریفه کالکبریت و الیاقوت(1).

2 - و إذا وقع کوکب حار رطب فی برج حار رطب، نتج عن اجتماعهما اعتدال الزمان و الدم، و ازدهار الشجر، و صفاء السماء و الریاح، و إشراق الألوان، و ترعرع الحیوان و النبات، فالفصل عندئذ هو فصل الربیع(2).

3 - و إذا وقع کوکب بارد یابس فی برج بارد یابس، نتج عن اجتماعهما فصل الخریف، و فیه یکون هبوب الریاح السوداویه، و غلبه السوداء فی أبدان الحیوان، و جفاف الأرض، و انعقاد المیاه و استحالتها إلی عناصر أرضیه، و کثره المواشی الکبار کالجمال و الفیله و الجاموس(3).

4 - و إذا وقع کوکب بارد رطب فی برج بارد رطب، نتج عن اجتماعهما فصل الشتاء و البرد، فتهب الریاح البارده، و یثور البحر، و یخرج ما فی جوف البحار إلی سطحها، و تلین الأرض و تتحول الأشیاء بانحلالها(4).

5 - و إذا وقع کوکب حار یابس فی برج رطب بارد، نتج عن اجتماعهما الصواعق و البروق و الرعود و الریاح مع مطر قلیل و غیم کثیر - هذا إذا کانت الغلبه للکواکب علی البروج، أما إذا کانت الغلبه للبروج علی الکواکب، فعندئذ تکثر الأمطار و تقل البروق و الرعود و الصواعق و تکثر الزلازل، فإذا اعتدلا اعتدل الزمان و تکافأت الطبائع کما و کیفا، و هنا یکون ظهور الأنبیاء(5).

6 - و أخیرا إذا وقع کوکب حار رطب فی برج بارد یابس، کان الزمان أصلح زمان للفلاسفه و العلماء(6).


طبائع البلدان:

البلدان لا تشذ عن بقیه کائنات الطبیعه فی تأثرها بالعناصر الأولیه، و بمواضع النجوم و مختلف البروج، و فی تقسیم البلدان علی هذه الأسس، یقول جابر إن الناس قد انقسموا فی ذلک فریقین، ثم انشعب أحد الفریقین شعبتین:

1 - أما الفریق الأول فقد قسم البلاد أربعه أقسام علی أساس الطبائع الأربع المرکبه، لأن البلدان فی رأیهم هی صنیعه هذه الطبائع التی هی:

النار و الهواء و الماء و الأرض، فان صح هذا یکون التقسیم کما یلی: فالمغرب من فعل الحراره، و المشرق من فعل البروده، و الشمال من فعل الیبوسه، و الجنوب من فعل الرطوبه - و إنا لنلاحظ هنا عدم اتساق فی القول، فبعد أن قرر جابر أن الطبائع المتحکمه فی البلدان هی الطبائع الثوانی المرکبه: النار و الهواء و الماء و الأرض، راح من فوره یقسمها علی أساس الطبائع الأوائل البسائط، و هی: الحراره و البروده و الیبوسه و الرطوبه، مع أن کل واحد من الطبائع المرکبه - کما أسلفنا القول مرارا - مؤلف من طبیعتین بسیطتین، فالنار مؤلفه من الحراره و الیبوسه معا، و الهواء مؤلف من الحراره و الرطوبه معا، و الماء مؤلف من البروده و الرطوبه معا، و الأرض مؤلفه من البروده و الیبوسه معا.

2 - و أما الفریق الثانی فینشعب شعبتین: إحداهما تقسم البلاد حسب الکواکب السبعه، و الأخری تقسمها حسب البروج الاثنی عشر:

أ - فان قسمت حسب الکواکب، کان تقسیمها کما یلی:

1 - زحل یقابل المشرق کله و أقاصی البلاد و مواضع البرد الغالب.

2 - المشتری یقابل مواضع الشمال حیث الاعتدال.

3 - المریخ یقابل المغرب و الحماء و استدامه طلوع الشمس.

4 - الشمس تقابل المواضع الطاهره المحرقه.

5 - الزهره تقابل المواضع المعتدله.

6 - عطارد یقابل البلاد المتقلبه المتغیره من طبع إلی طبع.

7 - القمر یقابل المواضع المظلمه و بطون الأرض.

ب - و ان قسمت البلاد حسب البروج، کان التقسیم کما یلی:

1 - الحمل یقابل البلاد المعتدله.

2 - الثور یقابل المواضع التی تکثر فیها الحرب.

3 - الجوزاء تقابل الفیافی.

4 - السرطان یقابل مواضع الماء و البخار.

5 - الأسد یقابل مواضع الإحراق و الحراره.

6 - السنبله تقابل مواضع الصحاری و العماره (؟).

7 - المیزان یقابل الأماکن الواقعه بین المدن.

8 - العقرب یقابل الأنهار الکبار.

و یکتفی جابر بذکر هذه الثمانیه، ثم یقول: و علی مثل ذلک تکون الأربعه الباقیه علی سبیل التجربه(7) - و أیسر نقد نوجهه لجابر فی تقسیماته
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هذه، أنه لا یراعی فیها ثبات الأساس الذی یقوم علیه التقسیم، فمثلا یجعل البلاد المعتدله قسما، و المواضع التی تکثر فیها الحرب قسما آخر، کأنما الحرب لا یجوز لها أن تکثر فی البلاد المعتدله، و کذلک یجعل البلاد الحاره قسما، و البلاد ذوات الأنهار الکبیره قسما آخر، کأنما الأنهار الکبیره لا یجوز أن تجری فی البلاد الحاره، و هکذا - لکننا معنیون أولا و قبل کل شیء بعرض علم جابر و فلسفته عرضا یقدم للقارئ صوره الواقع کما وقع.


علم الکیمیاء


جابر العلم:

جبر الشیء یجبره فهو جابره، إذا أعاد تنظیم الشیء و أصلح فاسده و قوم بناءه، و لقد قیل أن جابر سمی باسمه هذا، لأنه هو الذی أعاد تنظیم العلم الطبیعی و أعاد بناءه علی نحو ما کان علیه عند أرسطو، قبل أن یصیبه الفساد بامتزاجه بالسحر فی العصور الوسطی.

کان أرسطو أول من دعا فی إصرار إلی أن تکون المشاهده و التجربه أساس علمنا بالطبیعه، و ذهب الزمن بالمعلم الأول، و بقیت بعده آثاره و ذکراه، فلقی من العصور الوسطی إجلالا هو به جدیر، لکن عوامل کثیره فعلت فی عقول الناس فعلها، حتی لقد تنوسی اللباب الذی من أجله کان شیخ الفلاسفه الأقدمین حقیقا بالتقدیر و التوقیر، و بقیت القشور دون لبابها تحظی بالنصیب الأوفر من إجلال الناس لمعلمهم الأول، فنشأت أرسطیه مزیفه سلطت علی العقول، و بعد أن کانت الفلسفه الأرسطیه فی روحها الحقیقیه حافزا إلی العلم الصحیح، أصبحت بدیلتها الزائفه حائلا دون الوصول إلی ذلک العلم الصحیح، و قیدا یقید أصحاب الفکر فلا یخلی بینهم و بین الحرکه الطلیقه الحره - و لبثت الحال علی هذا النحو فی أوروبا حتی قامت النهضه فی القرن السادس عشر.

کان أرسطو - و معه آخرون من فلاسفه الیونان الأقدمین - لا یأخذ بالرأی القائل أن الطبیعه تنحل إلی وحدات صغیره هی الذرات، و هو الرأی الذی کان قد ذهب إلیه دیمقراطیس و أتباعه، إذ کان الرأی عند أرسطو فی ذلک هو أن الماده الأولیه و یطلق علیها اسم الهیولی - قد اکتسبت صورا أربعا، هی الکیفیات الأربع: الحراره و البروده و الیبوسه و الرطوبه، فنشأ عن ذلک أربعه أجسام بسیطه، هی النار و الهواء و الماء و التراب، و من هذه تتالف سائر الأشیاء، و إنما نشات الأجسام الأربعه البسیطه بالتقاء الکیفیات الأربع الأولی اثنتین اثنتین: فالنار حراره و یبوسه، و الهواء حراره و رطوبه - إذ الهواء ضرب من بخار الماء - و الماء بروده و رطوبه، و التراب بروده و یبوسه(1) ، علی أن الأجسام المرکبه فی الطبیعه تتالف من الأجسام البسیطه مجتمعه دائما، فما من شیء إلا و فیه النار و الهواء و الماء و التراب بدرجات، فهی کلها علی درجه من الحراره معینه، و یتغلغل فیها الهواء، و هی کلها أیضا مشتمله علی ماء و هو الذی یجعلها قابله للتشکیل، ثم هی کلها مشتمله علی أرض، هذا من جهه، و من جهه أخری فما دام کل شیء قابلا للصیروره و التحول، فإنه لا بد أن یکون مشتملا علی أضداد، لأنه لو کان - فرضا - مؤلفا من حراره مطلقه فقط، لما کان هنالک سبیل إلی تحوله إلی ما لیس بحراره، إذ من أین یأتیه ما لیس فیه؟ فوجود النار - و هی حراره و یبوسه - یقتضی بالضروره وجود ضدها و هو الماء - لأنه بروده و رطوبه - کما أن وجود الأرض - و هی بروده و یبوسه - یقتضی بالضروره وجود ضدها و هو الهواء - لأنه حراره و رطوبه، فحسبک أن تقول عن شیء أن فیه أرضا و ماء، لتقول ضمنا أن فیه کذلک الضدین الآخرین، و هما الهواء و النار، ما دمت تعترف لذلک الشیء بإمکان التحول و التغیر، و من هنا لزم أن نقول عن کل جسم مرکب أنه یشتمل علی کل الأجسام البسیطه فی آن معا(2).

فلما انتقل مرکز العلم إلی الإسکندریه بعد أفول نجمه فی الیونان، امتزج العلم النظری بالروح التصوفیه السائده هناک، فکان أن امتزجت الکیمیاء بالسحر امتزاجا عاق تقدمها - فی أوروبا - أبان العصور الوسطی، لکن ظهور الإسلام فی الشرق الأوسط، و غزو العرب لمصر و سوریا و فارس، قد غیر من الموقف، إذ: "نفض المسلمون الأولون عن أنفسهم کثیرا من الألغاز الصبیانی الذی کانت مدرسه الإسکندریه قد أدخلته علی العلم، و قاموا بتنقیه الجو العقلی - لفتره من الزمن - فکانوا باحثین عن المعرفه یشتعلون حماسه و جدا... فترجمت کتب لا عدد لها من الیونانیه، و خصوصا فی حکم هارون الرشید ( - ) و المأمون ( - 33 [833]) و ظهرت الکیمیاء بنصیبنا من العنایه فی غمره هذه الحماسه الشامله للعلوم... علی أن جابر بن حیان هو الجدیر بان یعد أول من یستحق لقب الکیمیاوی.

" کانت فلسفه جابر - شانه شان جمیع المسلمین - أرسطیه معدله، و نظریته فی تکوین الماده هی نفسها - فی جوانبها الهامه کلها - نظریه أرسطو، و لم تکن عبقریه جابر ترضی له بالاستسلام للتامل العقیم المنقطع الصله بالواقع المشاهد، فأثر - کما آثر کثیرون من المسلمین الذین جاءوا بعده - العمل علی شطح الخیال، فجاءت آراؤه - علی وجه الإجمال - واضحه و دقیقه، و الإضافات التی أضافها إلی الکیمیاء هی التی سوغت بحق - لقیمتها - أن ینعت باسم "جابر" لأنه هو الذی "جبر" العلم - أی أعاد تنظیمه - و أقامه علی أساس ثابت"(3).



الوجود بالقوه و الوجود بالفعل:

الوجود بالقوه و الوجود بالفعل فکرتان ترتدان إلی أرسطو: و ذلک أن أرسطو إذ رد الوجود و الموجودات إلی مبدأین أساسیین هما: الهیولی و الصوره، أی الماده التی منها یصنع الشیء و الشکل الوظیفی الذی تکتسبه الماده لتصبح ذلک الشیء، فقد تصور الماده الأولیه مستعده أن تکون أی شیء، فهی تتلقی الصوره التی تنطبع بها لتتعین بفضل تلک الصوره شیئا فعلیا معینا، کقطعه الخشب غیر المصنوع فیها استعداد أن تکون منضده أو مقعدا، حسب الصوره التی یخلعها علیها النجار، و إذن فقطعه الخشب فیها منضده "بالقوه" و فیها مقعد "بالقوه" ،لکنها تصبح منضده "بالفعل" أو
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مقعدا "بالفعل" حین تتم صناعتها و تشکیلها.

و کل فیلسوف یأخذ بفکره قابلیه تحول الأشیاء بعضها إلی بعض فهو یأخذ تبعا لذلک بفکره الوجود بالقوه و الوجود بالفعل، لأنک إذا قلت أن هذه ارض قد تتحول نباتا، فقد قلت فی الوقت نفسه أن النبات موجود فی الأرض "بالقوه" و ینتظر الظروف المواتیه لیصبح نباتا موجودا "بالفعل"، و کذلک الرجل الذی سیخرج من طفل ما، موجود فی الطفل "بالقوه" حتی إذا ما اکتمل الرجل تکوینا، أصبح رجلا موجودا "بالفعل" و هکذا، و الفکره الأساسیه عند عالمنا الفیلسوف جابر بن حیان، هی أن العناصر یتحول بعضها إلی بعض - کما سنذکر تفصیلا فیما بعد - فالنحاس - مثلا - قد یتحول بتدبیر المدبر ذهبا، و معنی ذلک أن الذهب کان موجودا فی النحاس "بالقوه" حتی إذا ما خرج منه أصبح الذهب موجودا "بالفعل".

و یشرح جابر هذین النوعین من الوجود، بقوله: "الشیء الذی هو بالقوه هو الذی یمکن أن یکون وجوده فی الزمان الآتی المستقبل، کقیام القاعد و قعود القائم" (1) فالقاعد قاعد بالفعل لکنه قائم "بالقوه" لأن فیه استعدادا أو قدره علی أن یحیل قعوده قیاما، و کذلک القائم قائم بالفعل، لکنه قاعد "بالقوه" لأن فیه استعدادا أو قدره علی أن یحیل قیامه قعودا، و یمضی جابر فی الشرح فیقول: "الشیء الذی بالقوه، ما هو فیه هو الذی یمکن أن یاتی منه الشیء الذی بالفعل... کما نمثل لک أن الفضه التی لا فرق بینها و بین الذهب إلا الرزانه و الصفره یمکن أن تصیر ذهبا، فللفضه - بالقوه - أدنی قبول للرزانه حتی تصیر فی قوام الذهب، و لها أدنی قبول للصفره حتی تکون بلون الذهب، و لو لم یکن ذلک لها بالقوه لم یتأت ذلک عنها فی الفعل... و کما أن للنار أن تصیر هواء بالقوه، و للهواء أن یصیر ماء بالقوه، و للماء أن یصیر أرضا بالقوه، فللنار أن تصیر أرضا بالقوه، لأن" أ "إن کانت فی بعض" ب "،و" ب "فی بعض" ج "،و" ج "فی بعض " د "،ف" د "فی بعض" أ "ضروره،" أ "فی بعض" د "- هذا ما لا شک فیه، و کذلک ما یستوعب الکلیات إذا عکس هذا القول - لا عکسا منطقیا، بل عکس التناقض و التقابل - فإنه یکون: (أ) فی کل (ب)، (ب) فی کل (ج)، (ج) فی کل (د)، ف (أ) - ضروره - فی کل (د)"(2).

أما الوجود بالفعل فیقول عنه جابر:" الشیء الذی بالفعل هو الموجود فی الزمان الحاضر من سائر الأفعال الکائنه، کقعود القاعد و قیام القائم "(3)- أی أن الموجود وجودا فعلیا هو الشیء کما هو کائن فی اللحظه الحاضره، فالقاعد قعوده یکون موجودا بالفعل، و القائم قیامه یکون موجودا بالفعل، و هکذا.

و لا یکون الشیء موجودا بالفعل إلا إذا کان من قبل ذلک موجودا بالقوه ثم ظهر، و هنا ینشأ هذا السؤال الهام: هل کل ما هو موجود بالقوه سیخرج حتما إلی وجود بالفعل؟ أم أن من بینه ما هو خارج، و من بینه ما هو ممتنع الخروج، و ما هو ممکن الخروج، فربما خرج إلی الفعل و ربما لبث علی کمونه؟.

هذا سؤال هام لأنه یحدد مدی ما یستطیع العالم أن یتناوله بالتحویل فی تجاربه العلمیه، حتی لا یحاول المستحیل، و حتی لا ییأس مما هو ممکن، و قد أجاب ابن حیان عن السؤال إجابه دقیقه شامله موجزه، إذ یقول إن الأشیاء انقسمت قسمین: فهی أما بسیطه و أما مرکبه، علی أن کل ما نراه فی الطبیعه من أشیاء هو من قبیل المرکبات، و ترکیبها یکون علی درجات: فمنها مرکب أول، و منها مرکب ثان، و منها مرکب ثالث أو مرکب المرکب.

فاما العناصر الأولیه البسیطه فمحال أن یخرج کل ما فیها بالقوه إلی وجود بالفعل، و ذلک لأن العنصر البسیط هو بحکم بساطته هذه غیر متناه، و هو لذلک غیر فان - فالذی یتناهی إلی حدود معینه و یجوز علیه الفساد و الفناء هو المرکب - فإذا کان أمر العنصر البسیط هو کما ذکرنا، فلیس کل ما فیه بالقوه خارجا إلی الفعل، إذ لو حدث ذلک لصار إلی انتهاء، و قد قلنا أنه غیر متناه.

و أما المرکب: الأول و الثانی و الثالث، فهو الذی یجوز علیه الخروج کله من القوه إلی الفعل، فجمیع ما فی الطبیعه یمکن خروج کل ما فیه من حاله الکمون إلی حاله العلن، أما ما یسمی بالمرکب الأول، فهو الطبیعه علی إطلاقها، و أما المرکب الثانی فهو النار و الهواء و الأرض و الماء، و أما المرکب الثالث - أی مرکب المرکب - فهو الأجناس الثلاثه: الحیوان و الحجر و النبات(4).

فمتی یمتنع خروج کائن من کائن آخر؟ یجیب جابر بقوله:" إن الأشیاء التی یمتنع و یعسر خروجها من القوه إلی الفعل علی ضربین، إما أن یرام من الأشیاء ما لیس فیها بالقوه... و إما أن یرام من الأشیاء ما فیها بالقوه و لکن عسر خروجه إلی الفعل... کالذی یروم خروج الماء من النار من أول وهله. "فان هذا (أی الماء) و إن کان لها (أی للنار) بالقوه ممتنع، إلا أنهم عملوه علی ترتیب... فاما أن یکون ذلک من أول وهله فلا، و کذلک القائم القاعد بالقوه، و لکن بعد تقضی زمان القعود و انتهائه بحرکه القاعد للقیام، و حرکه الإراده، و أمثال ذلک.

" و إذ قد بان ذلک، فان فی الأشیاء کلها وجودا للأشیاء کلها، و لکن علی وجوه من الاستخراج، فان النار فی الحجر کامنه لا تظهر، و هی له بالقوه، فإذا زند أوری فظهرت، و کذلک الشمع فی النحل، و لو أخذنا مائه ألف نحله أو ألف کو نحل، ثم عصرناها و طبخناها و دبرناها تدبیرنا للعسل الذی فیه الشمع، لم یخرج منه دانق شمع، و لکن النحل إذا تغذی غذاء معتدلا، و عملت له الکوی التی یاوی إلیها، و عمل العسل، و اجتنی ذلک العسل، خرج منه الشمع".5.
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" فقد وضح من هذا القول أن التدبیر علی القصد المستقیم هو الذی یخرج ما فی قوی الأشیاء - مما هو بالقوه إلی الفعل - فیما یخرج هو بطبعه، و فیما لا یخرج حتی یخرج".

" لأن فی قوی الأشیاء ما یخرج بغیر تدبیر مدبر، و لکن الطبیعه عله خروج الطلع و خروج الریاحین البریه التی لا تعالج بالسقی و اللقاح و أمثال ذلک، فتخرج من القوه إلی الفعل بأنفسها و فی زمانها - و أما غیر ذلک مما علته إخراج التدبیر للأشیاء (فهو محتاج إلی تدبیر طریقه لإخراجه)"(1).

فی هذا النص الدقیق الواضح نجد فلسفه الکیمیاء کلها عند ابن حیان، و أساسها هو أن الکیموی یحذو حذو الطبیعه فی تکوینها للأشیاء، و کل الفرق هو أن الطبیعه تعمل من تلقاء نفسها، و أما الکیموی فیعمل عمله بتجربه مدبره، لکن کل ما تؤدیه الطبیعه من عملیات تحویل الأشیاء بعضها إلی بعض، هو فی مستطاع الکیموی أن یؤدیه، غیر أن الأمر یحتاج من الکیموی إلی تبصر و حذر، فقد لا یکون التحویل ممکنا بضربه واحده، بل یتطلب خطوات متدرجه تنتهی آخر الأمر إلی النتیجه المطلوبه، و لو أتقن العالم دراسه موضوعه و ما یحتاج إلیه من خطوات فی عملیه تحویله، لأمکنه لا أن یحاکی الطبیعه فی فعلها فقط، بل أن یعمل ما تعمله الطبیعه فی وقت أقصر، إذ قد یتطلب تکوین الذهب فی حضن الطبیعه آلاف السنین، لکن الکیموی فی مستطاعه أن یعمل العملیه نفسها فی فتره وجیزه - و یلخص جابر فی فلسفته الکیمویه هذه فی جمله واحده ترد فی "کتاب السبعین" یقول فیها:

"فی قوه الإنسان أن یعمل کعمل الطبیعه" (2) لا فرق فی ذلک بین حجر و نبات و حیوان و إنسان، و سنذکر تفصیل ذلک فی حینه.

فلعلنا بعد هذا نفهم مراد جابر عند ما عرف الکیمیاء بقوله: "حد الکیمیاء إظهار لیس فی أیس... إذ" لیس "عندهم عدم و" أیس" عندهم وجود - و کذلک الکیمیاء إنما هی إعطاء الأجسام أصباغا لم تکن لها"(3) ، و لئن کنا نالف فی کلامنا الیوم أن نسمع و أن نستخدم کلمه " لیس "لندل بها لی نفی شیء عن شیء، کان نقول - مثلا - لیس القمر مضیئا، فلسنا نالف مقابلتها الداله علی إیجاب، و هی کلمه" أیس "التی تشیر إلی وجود شیء وجودا فعلیا، فضوء القمر حین یضیء" أیس "،و هذا القلم فی یدی الآن" أیس "و هکذا، و مهمه الکیمیاء هی أن توجد فی الشیء صفه لیست قائمه فیه بالفعل (و إن تکن طبعا قائمه فیه بالقوه و إلا لما أمکن إخراجها من العدم).


الإکسیر:

قلنا أنه کما جاز للطبیعه أن تحول الأشیاء بعضها إلی بعض، فتتحول الأرض و الماء نباتا، و یتحول النبات فی النحل شمعا و عسلا، و یتحول الرصاص فی جوف الأرض ذهبا و هکذا، فکذلک یمکن لعالم الکیمیاء أن یحاکی الطبیعه فی صنیعها بتجارب یصطنعها فیؤدی بها نفس الذی تؤدیه الطبیعه، و لکنه یؤدیه فی مده أقصر، فإذا اهتدی العالم إلی الوسیله التی یخرج بها شیئا من شیء کانت تلک الوسیله هی الإکسیر.

فالأمر فی معالجه شیء ما معالجه ترده إلی ما یراد رده إلیه، هو کأمر فی معالجه المریض، یرکب له الدواء الذی یرده من حاله المرض إلی حاله الصحه، باضافه ما ینقصه أو بحذف ما قد یزید علیه، و بهذه الإضافه أو الحذف نحصل علی التوازن لما کان قد اختل توازنه، و بدیهی أن یکون للدواء صفه مضاده للصفه التی جاوزت حدها نقصا أو زیاده، فهو الذی یزید ما قد نقص و ینقص ما قد زاد، و هکذا یفعل عالم الکیمیاء إزاء المعدن الذی یرید تحویله: یعطیه" الدواء "الذی یکسبه توازنا من شانه أن یجعل منه معدنا آخر، هو المعدن المقصود،" فالدواء "فی هذه الحاله هو ما یسمی بالإکسیر.

و واضح أن مثل هذا التحویل من حاله قائمه إلی حاله أخری مطلوبه، یتوقف علی علم العالم علما کاملا بعناصر الترکیب فی کلتا الحالتین، فیعلم مم یترکب الشیء المراد تحویله و کیف یترکب، کما یعلم مم یترکب الشیء المراد الحصول علیه و کیف یترکب، و هذه هو ما یسمی عند جابر بالموازین - و سنتحدث عنها فی فقره تالیه - و إن نظریه جابر فی الإکسیر و فی المیزان لهی موضع الأصاله الحقیقیه التی تنسب إلیه فی علم الکیمیاء(4).

و هو یشتق الإکسیر الذی یستخدمه فی عملیاته الکیمویه من أنواع الکائنات الثلاثه مفرده و مجتمعه، فتراه یقول: إن ثمه سبعه أنواع من الإکسیر: 1 - إکسیر یشتق من المعادن، 2 - إکسیر یشتق من الحیوان، 3 - إکسیر یشتق من النبات، 4 - إکسیر یشتق من امتزاج المواد الحیوانیه و النباتیه معا، 5 - إکسیر یشتق من امتزاج المواد المعدنیه و النباتیه معا، 6 - إکسیر یشتق من امتزاج المواد المعدنیه و الحیوانیه معا، 7 - إکسیر یشتق من امتزاج المواد المعدنیه و النباتیه و الحیوانیه معا(5).

و نکتفی فی هذه الفقره بذکر وجه واحد من أوجه التحویل الذی یقوم به الکیموی، و هو تحویل المعادن بعضها إلی بعض، فعلی أی أساس یکون ذلک، و کیف؟.

المعادن الرئیسیه سبعه: الذهب و الفضه و النحاس و الحدید و الرصاص و الزیبق و الأسرب(6) ، و هی التی تکون" قانون الصنعه "- کما یقول جابر، أی أن علیها تتوقف قوانین علم الکیمیاء، غیر أن هذه المعادن السبعه نفسها قد تکونت فی جوف الأرض من معدنین أساسیین، هما الکبریت و الزیبق، فهذان المعدنان إذ یمتزجان بنسب مختلفه یتکون منهما بقیه المعادن المذکوره، فکأنما هذه المعادن لا تتباین إلا فی الکیفیات العرضیه التی طرأت نتیجه للنسبه التی مزج بها الکبریت و الزیبق فی باطن الأرض، علی أن الکبریت و الزیبق تتفاوت طبیعتاهما باختلاف تربه الأرض التی نشا فیها، و باختلاف الکواکب
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(أی المقومات الزمنیه) التی أحاطت بتکوینهما، مثال ذلک أن یکون جزء الأرض الذی فیه نشا الکبریت أو الزیبق معرضا لحراره الشمس، فقد یجیء الکبریت نقیا لطیفا، و هو ما یسمی بکبریت الذهب، لأنه هو الکبریت الذی إذا ما مزج معه الزیبق فی مرکب واحد سلیم التوازن فی مقادیره، نتج عن امتزاجهما الذهب، فلأن اتزان عناصر المزج فی الذهب قد جاء علی أتمه تراه یقاوم النار، فلا تقوی النار علی إحراقه کما تحرق سائر المعادن(1).

و نعود إلی المعادن السبعه الرئیسیه التی هی مدار علم الکیمیاء: (و قد تسمی بالأحجار السبعه): الذهب و الفضه و النحاس و الحدید و الرصاص و الزیبق و القصدیر، فنقول: إن نظریه جابر هی أن کل معدن من هذه المعادن یظهر فی خارجه کیفیتین من الکیفیات البسیطه الأربع (الحراره و البروده و الیبوسه و الرطوبه) و یخفی فی باطنه الکیفیتین الأخریین، و بالکیمیاء نستطیع إظهار الباطن و إخفاء الظاهر فیتحول المعدن القائم معدنا آخر، و لو قلنا هذا الکلام نفسه بعباره أخری، قلنا: إن لکل معدن من هذه المعادن صفتین موجودتین بالفعل، و صفتین أخریین موجودتین فیه بالقوه، فلو استخرجنا ما هو موجود بالقوه إلی موجود بالفعل، تبدل المعدن معدنا آخر(2).

و القائمه الآتیه تبین لکل معدن صفتیه الظاهرتین و صفتیه الباطنتین:

و معنی هذا أن کل معدن یشتمل فی جوفه علی معدن آخر یناقضه فی صفاته، فالفضه من داخل هی نفسها الذهب من خارج، فلو أخرجنا ما هو مکنون فی باطن الفضه إلی ظاهرها و دسسنا ظاهرها فی باطنها، کان لنا بذلک معدن الذهب، فإذا أراد الکیموی تحویل الفضه إلی ذهب، کان علیه أولا أن یزیح برودتها الظاهره لتخرج بدلها الحراره الکامنه، ثم یزیح - ثانیا.

یبوستها الظاهره لتخرج بدلها الرطوبه الکامنه، حتی إذا ما اجتمع فی الظاهر حراره و رطوبه معا کان ما بین أیدینا ذهبا. و لو أجری الکیموی تجاربه علی قطعه من الحدید - مثلا - ظاهرها حراره و یبوسه شدیده، فله أن یزیح الیبوسه وحدها إلی الداخل لتخرج مکانها الرطوبه، و بذلک یصبح الظاهر حراره و رطوبه، أی أن المعدن یصبح ذهبا، أو أن یزیح الحراره الظاهره إلی الداخل لتخرج مکانها البروده الکامنه، و بذلک یصبح الظاهر بروده و یبوسه، أی أن المعدن یصبح فضه، أو أن یزیح الحراره و الیبوسه الظاهرین کلیهما، لیخرج مکانهما البروده و الرطوبه الکامنان فیکون الناتج زئبقا (أو قصدیرا حسب درجه اللیونه أی درجه الرطوبه التی تظهر).

و بنفس الطریقه یمکن رد أی معدن إلی أی معدن آخر، و بصفه خاصه یمکن رد أی معدن إلی ذهب، إذ ما علینا لکی نحول معدنا ما إلی ذهب إلا أن نجعل الکیفیتین الظاهرتین هما: الحراره و الرطوبه، فان کان المعدن المراد تحویله نحاسا - و ظاهر النحاس حراره و یبوسه - کان أمامنا کیفیه واحده هی التی نحتاج إلی دسها فی الداخل لیخرج ضدها من الداخل فیحل محلها، فالنحاس و الذهب یشترکان فی الحراره، و یختلفان فی أن الذهب رطب و النحاس یابس، فإذا أخرجنا للنحاس رطوبته الدفینه فیه، کان ذهبا.

أما إن کان المعدن المراد تحویله رصاصا، فها هنا نجد التضاد بین الرصاص و الذهب فی الکیفیتین معا، فالرصاص بارد و الذهب حار، و الرصاص یابس و الذهب رطب، فعندئذ علینا أن نعالج الصفتین جمیعا، فندخلهما إلی الباطن، لیخرج مکانهما الضدان و بذلک یصیر الرصاص ذهبا - و هکذا.

و أود أن أعید هذا الذی قلته فی تحویل المعادن بلغه جابر نفسه، کما ساق الموضوع فی المقاله الثانیه و الثلاثین من کتاب السبعین، قال" ...لا یخلو کل موجود أن یکون فیه طبعان - فاعل و منفعل - ظاهران، و طبعان - فاعل و منفعل - باطنان(3)... و لذلک سهل علیهم و قرب رد الأجسام إلی أصولها فی أقرب مده، و هو أن یقلبوا الطبائع فی الأجسام، فیجعلوا الباطن ظاهرا، و الظاهر باطنا، فاما الحدید فان ظاهره فاسد و باطنه فاسد، لأن ظاهره حدید، و هو فاسد عند الفضه و الذهب، و باطنه زیبق و هو فاسد عندهما أیضا(4) ، فإذا قلبوا الحدید إلی الزیبقیه صار ظاهره باردا رطبا و باطنه حارا یابسا، فأظهروا حرارته و أبطنوا برودته، فصار الظاهر حارا رطبا و ذلک).
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1- کتاب الإیضاح.

2- کتاب السبعین، المقاله 32.

3- نذکر القارئ بان الطبعین الفاعلین هما: الحراره و البروده، و أن الطبعین المنفعلین هما: الیبوسه و الرطوبه

4- ظاهر الحدید حار یابس صلب، و باطنه بارد رطب رخو، و المقصود بقوله إن ظاهره فاسد و باطنه فاسد کذلک عند الذهب و الفضه، هو أنه لا ظاهره و لا باطنه یساوی فی الطبائع ظاهر الذهب أو الفضه، فظاهر الذهب حار رطب و هو مختلف عن ظاهر الحدید و باطنه معا، و ظاهر الفضه بارد یابس و هو أیضا مختلف عن ظاهر الحدید و باطنه معا - و یلاحظ أن باطن الحدید (أی البروده و الرطوبه الرخوه) مساو لظاهر الزیبق، فلو قلب الحدید باطنا لظاهر لنشأ لدینا زیبق، و لم ینشأ لنا لا ذهب و لا فضه، فلو أرید استخراج أحد هذین من الحدید، تم ذلک علی خطوتین، فیحول الحدید إلی زیبق أولا (أی أن یکون ظاهره باردا رطبا) ثم بعد ذلک أما أن نبطن برودته و نظهر حرارته بحیث یکون الظاهر حارا رطبا (و هذا ذهب) و أما أن نبطن رطوبته و نظهر یبوسته بحیث یکون الظاهر باردا یابسا (و هذا فضه أو رصاص).




ذهب، و صار باطنه باردا یابسا و ذلک فضه أو رصاص، لأن منهم من قال إن باطن الذهب رصاص و منهم من قال أن باطنه فضه و هی قوله حسنه، و نحن نذکر ذلک کله و کیف یقلب فأعرفه.

"إن الأصل فی ذلک أن تعلم أولا أن من هذه الأجسام ما ینبغی أن تبطن عنصریه الظاهرین و تظهر عنصریه الباطنین حتی یکمل و یصیر جسما غیر فاسد علی ما یراد من ذلک - و هو سرهم - و بعض هذه الأجسام ینبغی أن یستخرج له عنصر من باطنه فیظهر، و یبطن فیه ضد ذلک العنصر، و نحن نذکر ذلک لتعرفه.

" إن الأسرب (الرصاص) بارد یابس فی ظاهره رخو جدا، و هو حار رطب فی باطنه صلب، و معنی رخو و صلب أن کل جسم خلقه الله تعالی باطنه مخالف لظاهره فی اللین و القساحه، و الدلیل علی ذلک أنه إذا قلبت طبائعه فرجع ظاهره باطنا و باطنه ظاهرا إن کان رطبا قسح، و إن کان قاسحا ترطب، فهذا ما فی الأسرب من الکلام.

"و أما القلعی (القصدیر) فان أصله المترکب علیه أولا الأربع طبائع: فظاهره بارد رطب رخو، و باطنه حار یابس صلب... فإذا أبطنت ظاهره، و أظهرت باطنه قسح فصار حدیدا...

" و أما الحدید فاصله المتکون عنه الأربع طبائع، و خص ظاهره من ذلک بالحراره و کثره الیبس، فباطنه إذن علی الأصل بارد رطب، و هو کذلک، و هو صلب الظاهر رخو الباطن، و ما فی الأجسام أصلب منه ظاهرا، فکذلک رخاوه باطنه علی قدر صلابه ظاهره علی الأصل، و کذلک یکون بالتدبیر إذا قلبت أعیانه، و الذی علی هذا المثال الزیبق(1) ، فان ظاهره (أی ظاهر الحدید) حدید و باطنه زیبق، فالوجه فی صلاحه أن تنقص یبوسته فان رطوبته تظهر فیصیر ذهبا، لأن رطوبته إذا ظهرت بطنت یبوسته... أو فانقص حرارته فان برودته تظهر و تبطن الحراره بظهور البروده فیصیر فضه یابسه، أو فانقص یبوسته قلیلا فإنه یصیر فضه لینه، فهذا ما فی الحدید من الوصف و الحد.

و أما الذهب فحار رطب فی ظاهره بارد یابس فی باطنه، فرد جمیع الأجساد [الأجسام] إلی هذا الطبع فإنه طبع معتدل...

"و أما طبع الزهره (النحاس) الذی هی علیه فالحر و الیبس، و هو دون الحدید، لأن أصله حار رطب ذهب، فلما لحقه الیبس فی المعدن أفسده، فاقلع یبسه فإنه یعود إلی طبعه(2).

" و أما الزیبق فان طبعه البرد و الرطوبه فی ظاهره و الرخاوه، و باطنه حار یابس صلب بلا شک، فظاهره زیبق و باطنه حدید، کما أن باطن الحدید زیبق و ظاهره حدید، فان أردت نقل الزیبق إلی أصله، فالوجه أن تصیره أولا فضه، و هو أن تبطن رطوبته و تظهر یبوسته، فإنه یصیر حینئذ فضه، و قد تمت المرتبه الأولی، فان أردت تمام ذلک فاقلب الفضه کما هی حتی یرجع ظاهرها باطنا و باطنها ظاهرا فی الطبیعتین جمیعا: الفاعله و المنفعله، فیکون ظاهرها حارا رطبا ذهبا، و باطنها باردا یابسا حدیدا، فهذا ما فی الزیبق(3).

"و أما الفضه فاصلها الأول ذهب، و لکن أعجزها البرد و الیبس فأبطنت فی باطنها الذهب فظهر الطبع الذی غلب فصار ظاهرها فضه و باطنها ذهبا، فان أردت ردها ذهبا فابطن برودتها فان حرارتها تظهر، ثم أبطن بعد ذلک الیبس فان الرطوبه تظهر و تصیر ذهبا، فهذا ما فی الأجسام کلها من التدابیر و السلام".

هذه مقاله بأسرها نقلناها لک بنصها عن جابر بن حیان، لأنها فی صناعته أساس و محور، فالأساس - کما تری - هو أن الطبائع الرئیسیه لشتی المعادن - بل للکائنات کافه - هی أربع: الحراره و البروده و الیبوسه و الرطوبه، فلو عرفت طبع الشیء الذی ترید أن تحصل علیه، کان فی وسعک أن تلتمسه بتحویل طبائع الماده التی بین یدیک حتی ترتد إلی الطبع المقصود، و هو کلام بعید عما تالفه آذاننا الیوم، لکننا لو أردنا أن نسبغ علیه من الألوان ما یقربه إلی مفاهیمنا العلمیه الیوم - و لیس هذا بالأمر الضروری فی تاریخ الفکر، فلیس عالم الأمس مسئولا أمام عالم الیوم مهما یکن بینهما من اختلاف بعید، لکنه لو لا عالم الأمس لما کان عالم الیوم - أقول برغم ذلک إننا لو أردنا أن نسبغ علی نظریه جابر - و هی نظریه العلم القدیم کله - لونا یقربها إلی عقولنا الیوم، لما کان علینا إلا أن نتذکر أساس النظریه الطبیعیه فی عصرنا الراهن، و هو أن کل ما تحویه الطبیعه من أشیاء مرکب من ذرات، و مهما اختلفت هذه الذرات فی أوزانها، فمادتها الخامه مؤلفه من ثلاثه أصول: الالکترونات، و البروتونات، و النیوترونات، أما الأولی فمشحونه بشحنه کهربیه سالبه، و أما الثانیه فمشحونه بشحنه کهربیه موجبه، و أما الثالثه فمتعادله کهربیا و من هذه الأصول الثلاثه یتالف کل شیء، حتی لیجوز من الوجهه النظریه أن تحول العناصر بعضها إلی بعض إذا عرفت کیف تزید هنا و تنقص هناک من هذه الأصول الأولیه، حتی تحصل علی النسب المطلوبه التی منها یتکون الشیء المقصود، فلو کان ابن حیان قد تکلم بلغه الحراره و البروده، و علماء هذا العصر یتکلمون بلغه الکهارب السالبه و الموجبه، فقد یکون الفرق أقرب مما نتوهم، إذا ترجمنا الحراره إلی معناها الحقیقی، و هو الحرکه، فالحراره حرکه سریعه فی الذرات و البروده حرکه بطیئه، فإذا کانت الحراره و البروده - أو أن شئت فقل إذا کانت درجات الحراره المتفاوته هی فی الحقیقه درجات من الحرکه متفاوته، ثم إذا کانت هذه الحرکه بدرجاتها المتفاوته هی طاقه - إن لم تکن الطاقه الکهربیه بذاتها - فیمکن تحویلها إلی طاقه کهربیه، إذن فیکاد یتشابه القولان فی الطبیعه: القول الذی یقول أن الأصول الأولیه للأشیاء حرکه بدرجاتها المتفاوته، و القول الذی یقول أنها کهرباء - و لم نذکر الرطوبه و الیبوسه من الطبائع الأربع التی أخذ بها جابر، لأنهما صفتانن.
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1- أی أن باطن الحدید مساو لظاهر الزیبق: باطن رطب رخو.

2- أی أن تحویل النحاس إلی ذهب یقتضی أن تزیل عنه یبوسته لتحل محلها لیونه، فیصبح الظاهر حارا رطبا و هی صفات الذهب.

3- أی أن تحویل الزیبق إلی ذهب یقتضی السیر فی مرحلتین.




منفعلتان، أی أنهما تتفرعان عن الصفتین الفاعلتین اللتین هما: الحراره و البروده.

و لا یقتصر الإکسیر - تحویل الکائنات - علی المعادن عند جابر، بل أن الأمر عنده لیمتد إلی الکائنات جمیعا، فلا فرق بین رد النحاس إلی ذهب، و بین رد المریض إلی إنسان سلیم البدن، فکلتا الحالتین تحویل للطبائع الفاسده القائمه إلی طبائع سلیمه، و من هنا کانت العلاقه وثیقه بین الکیمیاء و الطب، فالأولی معالجه المعادن الخسیسه لترد معدنا نفیسا: و الثانی معالجه الأبدان المریضه لترتد صحیحه، و أساس العمل فی الحالتین واحد - هو ما یطلق علیه اسم "الإکسیر".

و سأذکر فیما یلی شیئا مما یرویه جابر عن نفسه فیما کان یؤدیه فی تطبیب المرضی:

قال مخاطبا سیده(1) الذی کثیرا جدا ما یوجه إلیه الخطاب:

"و حق سیدی لقد خلصت به (أی بالإکسیر) من هذه العله أکثر من ألف نفس، فکان هذا ظاهرا بین الناس جمیعا فی یوم واحد فقط".

"و لقد کنت یوما من الأیام بعد ظهور أمری بهذه العلوم، و بخدمه سیدی عند یحیی بن خالد(2) - و کانت له جاریه نفیسه لم یکن لأحد مثلها جمالا و کمالا و أدبا و عقلا و صنائع توصف بها، و کانت قد شربت دواء مسهلا لعله کانت بها، فعنف علیها بالقیام ثم زاد علیها، إلی أن قامت ما لم یکن من سبیل مثلها الخلاص منه، و لا شفاء له، ثم ذرعها مع ذلک القیء، حتی لم تقدر علی النفس و لا الکلام البته، فخرج الصارخ إلی یحیی بذلک، فقال لی: یا سیدی ما عندک فی ذلک؟ فأشرت علیه بالماء البارد و صبه علیها، لأنی لم أرها و لم أعرف فی ذلک الشفاء للسموم و لقطعه مثل ذلک، فلم ینفعها شیء بارد و لا حار أیضا، و ذلک أنی کمدت معدتها بالملح المحمی و غمرت رجلیها، فلما زاد الأمر سالنی أن أراها، فرأیت میته خامله القوه جدا، و کان معی من هذا الإکسیر شیء، فسقیتها منه وزن حبتین بسکنجبین صرف - مقدار ثلاث أواق - فو الله و حق سیدی لقد سترت وجهی عن هذه الجاریه، لأنها عادت إلی أکمل ما کانت علیه فی أقل من نصف ساعه زمانیه، فأکب یحیی علی رجلی مقبلا لهما، فقلت له: یا أخی لا تفعل، فسألنی فائده الدواء، فقلت له: خذ ما معی منه، فلم یفعل، ثم أنه أخذ فی الریاضه و الدراسه للعلوم و أمثال ذلک إلی أن عرف أشیاء کثیره، و کان ابنه جعفر أذکی منه و أعرف".

"و کانت لی جاریه فأکلت زرنیخا أصفر - و هی لا تعلم - مقدار أوقیه، فیما ذکرت، فلم أجد لها دواء بعد أن لم أترک شیئا مما ینفع السموم إلا عالجتها به، فسقیتها منه وزن حبه بعسل و ماء، فما وصل إلی جوفها حتی رمت به بأسره و قامت علی رسمها الأول..." . "و کنت یوما خارجا من منزلی قاصدا دار سیدی جعفر(3) صلوات الله علیه، فإذا أنا بإنسان قد انتفخ جانبه الأیمن کله، و أخضر حتی صار کالسلق - لا بالمثال و لکن بالحقیقه - و إذا قد بدت الزرقه منه فی مواضع، فسالت عن حاله فقیل لی: أفعی نهشته الساعه فأصابه هذا، فسقیته وزن حبتین بشده فی سقیه بماء بارد فقط، لأنی خفت أن یتلف سریعا، فو الله العظیم لقد رأیت لونه الأخضر و الأزرق و قد حالا عما کانا علیه إلی لون بدنه، ثم ضمرت تلک النفخه حتی لم یبق منها شیء البته، و تکلم و قام و انصرف سالما لا عله به..." .


الخواص و الموازین:

دراسه خواص الأشیاء - حیه کانت أو جامده - أمر لا مندوحه عنه للعلم کله، فمهما تکن طبیعه الجسم المراد تغییره، و مهما تکن طبیعه الجسم المراد الحصول علیه، فلا مناص للعالم من معرفه تحلیلیه یعرف بها نقطه البدء و نقطه الانتهاء. و إلا لجاء عمله خبطا علی غیر هدی، و لقد أفرد ابن حیان لدراسه الخواص أکثر من کتاب، أهمها کتابه "الخواص الکبیر"(4) - فیقول جابر فی المقاله الأولی من کتاب الخواص الکبیر أن جمله کتبه التی کتبها فی الخواص واحد و سبعون کتابا، "منها سبعون کتابا ترسم الخواص، و منها کتاب واحد یعرف بخواص الخواص، و هو أشرف هذه الکتب".

"و الخاصیه کلمه شامله للأسباب التی تعمل الأشیاء الوحیه السریعه بطباعها، و إن فیها نوعا آخر یعمل للأشیاء بإبطاء، و إنها قد تنقسم أقساما: فمنها ما یکون تعلیقا، و منها ما یکون شربا، و منها ما یکون نظرا، و منها ما یکون مسامته، و منها ما یکون سماعا، و منها ما یکون شما، و منها ما یکون ذوقا، و منها ما یکون لمسا..."(5). و یضرب لنا جابر الأمثله لهذه الأنواع المختلفه فیقول عن" التعلیف "أن العنکبوت إذا علق علی صاحب حمی الربع (؟) أبرأه بإبطاء، و الذراریح تفعل مثل ذلک، فإذا جمعا و علقا علی صاحب الحمی، أبرءاه سریعا، و کذلک مما یعمل بالتعلیق" البیوت التسعه "(6) التی فیها خمسه عشر من العدد کیف قلبت، فهی نافعه لتیسیر الوضع للحبالی، و هذه هی صوره" البیوت التسعه":

492 357 816 و یضرب مثلا علی" المشروب "فیقول: أن السقمونیا یخرج الصفراء، کما یضرب المثل علی خواص" النظر "فیقول: إن الأفعی البلوطی الرأس إذا رأی الزمرد الخالص عمی و سالت عینه لوقتها و حیا
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1- کتاب الخواص الکبیر، المقاله السادسه.

2- هو یحیی بن خالد البرمکی.

3- هو جعفر الصادق.

4- یقول هولمیارد إن: "کتاب الخواص الکبیر" هو أهم مؤلفات جابر - راجع ص 16 من کتاب" الکیمیاء إلی عهد دولتن [دولتین]".

5- کتاب الخواص الکبیر، المقاله الأولی.

6- إخراج ما فی القوه إلی الفعل، مختارات کراوس، ص 75 - و قد ذکر جابر اسم "البیوت التسعه" بغیر شرح، فشرحناه.




سریعا، و أفاع بوادی الخرلخ إذا رأت أنفسها ماتت و إذا رآها الناس ماتوا، و کذلک جمیع الحیوان، و الصناجه - و هی الدابه العظمی - لها عینان کأعظم ما یکون من الخلجان، یکون مقدار کل عین منها و مدار حمالیقها نحو فرسخ، فتعمد هذه الأفاعی لتقتلها خاصه، فتوافی هذا الوادی من بلاد دواخل التبت، فترفع أحداقها إلی أدمغتها حتی لا تنظر إلیها، فتقصدها هذه الأفاعی لتنهشها، فتقابلها باعینها و هی صافیه فتنظر إلی صورتها فتموت، فتأکلها تلک الدابه، و لقد خبرت أن وزن الأفعی منها نحو خمسین ألف رطل.

و أما عن "المسامته" فیقول جابر: إن الکلب و الضبعه العرجاء إذا سامت فیئها فیئه (أی إذا جاء ظلها عمودیا علی ظله) و الکلب علی سطح الجبل سقط سریعا من غیر مهله حتی تأکله، و أما "السماع" فان الحیات و الأفاعی و غیر ذلک إذا سمعن صوت البومه هربن من وطنهن، و أما "الشم" فان الأسد و الحمار - خاصه من جمیع الحیوان - إذا أخذ من منی الأنثی منهما شیء و طلی به ثوب أو لحم أو جسد إنسان أو غیر ذلک و شمم لأحدهما منیه بعینه، یتبع الشام له أی وجه توجه إلیه، و أما "الذوق" فالزاج و الزیبق یفلج اللسان إذا وقع علیه، و السموم و أفعالها و أمثال ذلک مما لا یحصی تعداده، و أما "اللمس" فجبهه الأرنب البحری إذا لمست لحم الإنسان فتقته"(1).

و یحدد لنا جابر معنی "الخاصیه" تحدیدا یکاد یجعل هذه الکلمه مرادفه لما یسمی فی الفلسفه بالماهیه، فهو یقول: إن "الشیء الخاصی هو الذی یفعل الشیء بعینه ما یفعله - بکلام أهل الجدل" (2) و هو یرید بهذه العباره أن یقول: أن خاصیه الشیء هی الوظیفه التی یؤدیها، فخاصیه الحصان هی مجموعه الوظائف العضویه التی یؤدیها الحصان و لا یؤدیها حیوان سواه، و إذن فخاصیه الحصان هی "صوره" الحصان - بالمعنی الأرسطی لکلمه "صوره" - أو هی الماهیه التی تجعل الحصان هو ما هو، و لهذا تری ابن حیان یستمر فی عبارته السابقه فیقول عن الشیء الخاصی أیضا: إن "لوجوده ما یوجد فعله معه - بکلام أهل المنطق" - فهاتان عبارتان یردف إحداهما بالأخری، مستمدا الأولی من مصطلح أهل الجدل، و مستمدا الثانیه من مصطلح أهل المنطق - کما یقول - و المعنی فیهما واحد، و هو أن خاصیه الشیء هی فعله، فلا وجود لها بغیر وجود هذا الفعل، و لا وجود لهذا الفعل بغیر وجودها، و یزیدنا جابر تعریفا بالشیء الخاصی فیقول فی السیاق نفسه:

"و الشیء الخاصی لا یجوز أن یحول عن حاله علی مرور السنین" و هذا بدیهی ما دامت خاصیه الشیء هی ماهیته، و هی جوهره، و هی صورته، و هی وظیفته، فمحال أن یبقی الشیء و تزول خصائصه الجوهریه التی أکسبته حقیقته و وضعته موضعه الصحیح بین سائر الأشیاء.

و یمضی ابن حیان فی کلامه عن الخاصی فیقول: إن "الشیء الیسیر منه هو الفاعل علی مثل الشیء الکثیر منه، و لکن القول فی الکمیه علی مقدار ذلک، کوزن الحبه من المغناطیس تجذب الیسیر من الحدید، و کالرطل یجذب علی قدره، و الأکثر فیه القوه التی یجذب بها ما جذب الأصغر لقله کمیته و دخولها فی کمیته، و لیس ذلک فی الأصغر لقلته، و إن لیس کمیه الأکثر داخله فی کمیه الأقل" - هذا نص نافذ و مفید، و هو یحتاج إلی بعض التوضیح لالتواء عبارته اللفظیه، فمؤداه أن العنصر المعین ذو فعل معین لا یتغیر من حیث نوع الفعل بتغیر الکمیه التی تأخذها منه، فالمغناطیس - مثلا - یجذب الحدید، و لا فرق فی ذلک بین مغناطیس کثیر و مغناطیس قلیل، فالفعل واحد فی نوعه، و کل الفرق هو أن المغناطیس الکثیر یجذب قطعه کبیره من الحدید، و القلیل یجذب قطعه صغیره، علی أن الکثیر یفعل فعل القلیل أیضا، و العکس غیر صحیح، أی أن القلیل لا یفعل فعل الکثیر.

إن هذه الأقوال التی أسلفناها، و التی حاول بها جابر أن یحدد معنی "الخاصیه" عند ما نزعم أن للشیء المعین "خاصیه" معینه، إنما تنصرف إلی ما هو ذاتی فی طبیعه الشیء، و لا تنصرف إلی صفات أخری قد یطلق علیها هی أیضا اسم "الخواص" لکنها قد تکون سریعه الزوال أو بطیئته، و لهذا نری ابن حیان یذکر لنا فی موضع آخر(3) ثلاثه أنواع للخواص، هی:

1 - سریع الزوال، و یسمی حالا.

2 - بطیء الزوال، و یسمی هیئه.

3 - ذاتی فیما هو فیه.

فالتحدیدات السالفه، مقصود بها النوع الثالث، أی ما یکون ذاتیا فی الشیء، و لیس المقصد بها حال الشیء و لا هیئته.

و هنا یورد جابر عباره أراها بالغه الأهمیه فی وصف الروح المنهجیه عنده، و هی(4):

"الخاصیه تابعه لعملها... لأن الخواص لا تتفق فی جوهرین مختلفین بوزن واحد، و لکنها إذا اتفقت فی جوهرین أو جواهر عده کان حدها مثل الجوهر الأول سواء فی الکیفیه و جمیع الحدود، لأنه من الممتنع وجود جوهرین حدهما حدان مفردان یقال علیهما خاصیه واحده... لأن المستحدین بحد واحد متفقان فی الجوهریه و العرضیه".

"الخاصیه تابعه لعملها" - هذا هو بعینه المبدأ الذی تدور علیه الفلسفه البراجماتیه المعاصره کلها، و هو تعریف موجز لما یسمونه الیوم "بالتعریف الاجرائی" ،و معناه أنک إذا أردت أن تعرف کلمه ما، وجب أن ینحصر التعریف فی مجموعه الأفعال التی یسلک بها الشیء المسمی بتلک الکلمه، فلا فائده للعلوم إذا لا أنت عرفت کلمه بکلمات، و هذه بسواها، لأنک عندئذ ستدور فی کلمات، و لا تجاوزها إلی حیث الطبیعه الواقعه، فأولا - إذا لم یکن للکلمه مدلولها الخارجی الذی یکون ذا عمل یؤدی، فالکلمه عندئذ تکون لغوا لا یدخل فی مجال العلم، و ثانیا - لو کان لهذه الکلمه مدلولها الخارجی، ثم أردنا تحدید معناها تحدیدا لا یدع مجالا4.
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1- أثبتنا هذه الأشیاء التی لا شک فی مجافاتها لروح العلم التجریبی الذی عرف به جابر، و ذلک لنرسم صوره صحیحه للرجل من شتی نواحیه.
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للاختلاف بین مختلف الباحثین، وجب أن یکون أساس التحدید هو السلوک المشاهد للشیء الذی أطلقت علیه تلک الکلمه، فإذا اتفقنا علی أن ذلک السلوک هو ا ب ج د، کانت ا ب ج د هی ما یحدد الکلمه المراد تحدیدها، فإذا اختلف اثنان فی معناها کان الفیصل بینهما هو ما یشاهدانه معا من الجانب الأدائی للشیء، و معنی هذا کله هو أن "العمل" یاتی فی المشاهده أولا، و بعد ذلک یجیء علمنا بحقیقه الشیء الذی کان من شانه أن یؤدی ذلک العمل، و ثالثا - لو اختلفت عبارتان لفظیتان فی مضمونهما، لکن "العمل" الذی تنطوی علیه إحداهما هو نفسه "العمل" الذی تنطوی علیه الأخری، لوجب أن تکون العبارتان مترادفتین فی المعنی مهما بدأ فی ظاهرهما من تباین، لأن العمل الواحد لا یصدر عن شیئین مختلفین جوهرا، و العکس صحیح أیضا، و هو أنه محال علینا أن نصرف معنی واحدا إلی شیئین مختلفین فی الجانب الأدائی، لأنه ما دام الأداء قد اختلف، فقد اختلفت خاصیه الشیء المؤدی - و هذا کله متضمن فی عباره جابر بن حیان التی أسلفناها:

أ - فالخاصیه تابعه لعملها.

ب - الخاصیه الواحده (أی العمل الواحد) لا یکون فی شیئین مختلفین.

ج - إذا اتفق شیئان فی خاصیه واحده (أی فی عمل واحد) کانا فی الحقیقه شیئا واحدا من حیث جوهرهما.

د - إذا کان لشیئین تعریفان مختلفان، فمحال أن یتحدا فی فعل واحد.

ه - إذا کان لشیئین تعریف واحد، کان الشیئان متفقین فی الخصائص، أی فیما یحدثانه من أثر.

تلک لمحات عن خصائص الأشیاء و حدودها، و علی أساس هذه الخصائص تبتنی موازین الأشیاء، و میزان الشیء هو الحکم علیه لا من حیث کیفه بل من حیث مقداره، و بغیر معرفه المقادیر، ینسد طریق العمل أمام العالم الذی یتناول الأشیاء بتدبیره و تصریفه.

و لعل فکره "المیزان" أن تکون أدق و أعسر و أهم فکره لجابر بن حیان، و سأحاول هنا عرضها عرضا مبسطا أ تخلص فیه من التفصیلات التی تعقد الفهم و لا تفید کثیرا فی رسم الصوره العامه التی نحاول أن نقدمها عن جابر.

یقول جابر - علی سبیل الإجمال -: إن "العله الأولی هی العقل، و العقل هو العلم، و المیزان هو العلم، فکل فلسفه و علم فهو میزان، فکان المیزان جنس، و الفلسفه فرع ینطوی تحته، هی و کل ما یتصل بها من فروع" (1)- و معنی ذلک أن المبدأ الأول الذی یجوز لنا أن نتصور کل شیء آخر متفرعا عنه، لکننا لا نتصور ما هو أسبق منه، هو العقل، فلو لا وجود العقل بادئ ذی بدء، لما کان کون، و إذا کان هذا هکذا، فکل شیء فی العالم إنما یسیر وفق مبادئ العقل، و لیس الأمر متروکا للمصادفه العمیاء، "فالعله الأولی هی العقل" و العقل و العلم اسمان مترادفان علی مسمی واحد، فما تسمیه عقلا هو نفسه ما یصح أن تسمیه علما، لأن العلم عقل جسد و تبلور فی قوانین تسیر علیها الطبیعه، و ما کانت هذه القوانین لتصاغ إلا إذا عرفنا طبائع الأشیاء و مقدار هذه الطبائع فی کل شیء علی حده، و من هنا کان "المیزان هو العلم" ،لو لا أن کلمه "میزان" أعم من کلمتی علم و فلسفه، لأن کل حصر لمقادیر الأشیاء میزان، و بعض هذه المقادیر یندرج تحت عمل الفیلسوف و بعضها یندرج تحت عمل العالم، "فکان المیزان جنس، و الفلسفه فرع ینطوی تحته، هی و کل ما یتصل بها من فروع" - و فی هذا المعنی نفسه یقول جابر فی موضع آخر: "إن قواعد الفلسفه هی قواعد المیزان، أو بعض قواعدها قواعد المیزان" (2) أی أن عمل الفیلسوف إما أن یجیء متطابقا مع العلم بالموازین تطابق المتساویین، و إما أن یکون علم الموازین شاملا للفلسفه بجانب منه دون جانب.

و خشیه أن یختلط أمر "المیزان" فی الأفهام، بسبب تعدد معانی هذه الکلمه، قال ابن حیان منبها: إن هنالک نوعین من المیزان، فهو إما میزان للطبائع، و إما میزان وزنی، فاما میزان الطبائع فهو العلم الذی نعلم به کم من الطبع الفلانی (الحراره، البروده، الیبوسه، الرطوبه) موجود فی الکائن الفلانی، هل تغلب علیه الحراره أو البروده، و الیبوسه أو الرطوبه؟ فان کانت الحراره غالبه عرفنا أن البروده فیه مستکنه مستبطنه، و إن کانت البروده غالبه عرفنا أن الحراره فیه هی المستکنه المستبطنه، و کذلک قل فی صفتی الیبوسه و الرطوبه، و ما دمنا قد عرفنا أی الطبائع قد غلب فظهر، و أیها قد انکمش فاختفی، فان طریق العمل ینفتح أمامنا لإجراء التجارب التی نحول بها الجسم علی أی نحو أردنا، فنقلل من حرارته لنزید فی برودته، أو نقلل من صلابته لنزید من لیونته، و هکذا، و سنذکر بعد قلیل لمحه من وزن هذه الطبائع بمقادیر کمیه متفاوته کیف یکون.

هذا هو میزان الطبائع، و أما "المیزان الوزنی" فهو أن یکون مقدار الوزنین فی المیزان مقدارا واحدا، علی أن "للمیزان الوزنی" معنی آخر، و هو أن یتماثل الشکلان، فان کان أحدهما مدورا کان الآخر مدورا کذلک، أو مسطحا کان مسطحا.

و من معانی المیزان کذلک أن یحلل الشیء المرکب المخلوط إلی عناصره التی منها رکب و خلط، و فیها یقول جابر: "أما موازین الأشیاء التی قد خلطت مثل أن یخلط زجاج و زیبق علی وزن ما... فان فی قوه العالم فی المیزان أن یکون لک کم فیه من الزجاج و کم فیه من الزیبق، و کذلک الفضه و الذهب، و النحاس و الفضه، أو ثلاثه أقسام أو أربعه أو عشره أو ألف إن جاز أن یکون ذلک، فانا نقول: إن هذا من الحیل علی تقریب المیزان و هو حسن جدا، و لو قلت أنه کالدلیل علی صحه هذا العلم - أی علم الموازین - لکنت صادقا..."(3)ی.
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و یسوق لنا جابر مثلا کیف نصنع "المیزان الوزنی" و کیف نستخدمه و فی أی البحوث العلمیه تستخدمه، و سأثبت هنا قوله بنصه لدلالته أولا علی دقته التجریبیه، و ثانیا علی سداد منهجه للوصول إلی نتائج علمیه فی موضوع کالوزن النوعی للمعادن، و ما أشبهه بعالم الیوم إذ یثبت تجاربه فیصف أجهزته التی استعان بها، ثم یصف الطریقه التی استخدمها بها، بالاضافه إلی النتائج التی یوصل إلیها، قال جابر فی استخراج الوزن النوعی للذهب و الفضه:

"فاستعمل میزانا علی هیئه الأشکال، و یکون بثلاث عری خارجه إلی فوق، و اعمل بهذه الکفتین کعمل الموازین، أعنی من شدک بها الخیوط و ما یحتاج إلیه، و لتکن الحدیده الواسطه التی فیها اللسان فی نهایه ما یکون من الاعتدال حتی لا یمیل اللسان فیها أولا - قبل نصب الخیوط علیها - إلی حبه من الحبات، و یکون وزن الکفتین واحدا و سعتهما واحده و مقدار ما یملؤهما واحدا، فإذا فرغت من ذلک علی هذا الشرط، فلم یبق علیک کثیر شیء، ثم شد المیزان کما یشد سائر الموازین، ثم خذ إناء فیه ما یکون عمقه إلی أسفل نحو الشبر أو دونه أو أکثر کیف شئت، ثم املأه ماء قد صفی أیاما من دغله و قذره و ما فیه - کما تصفی البنکانات(1) - ثم اعمد إلی سبیکه ذهب أحمر خالص نقی جید، و یکون وزنها درهما، و سبیکه فضه بیضاء خالصه صرفا، و یکون وزنها درهما، و یکون مقدار السبیکتین واحدا، ثم ضع الذهب فی إحدی الکفتین و الفضه فی الأخری، ثم دل الکفتین فی ذلک الماء الذی وصفنا إلی أن تغوصا فی الماء و تمتلئا من الماء، ثم اطرح المیزان، فانک تجد الکفه التی فیها الذهب ترجح عن الکفه التی فیها الفضه، و ذلک لصغر جرم الذهب و انتفاش الفضه، و ذلک لا یکون إلا من الیبوسه التی فیها، فاعرف الزیاده التی بینهما بالصنجه...

" و کذلک یقاس کل جوهرین و ثلاثه و أربعه و خمسه و ما شئت من الکثره و القله، مثل أن تعرف النسبه التی بین الذهب و النحاس، و الفضه و النحاس، و الذهب و النحاس و الرصاص، و الفضه و الرصاص و النحاس، و الفضه و الذهب و الرصاص... و کذلک إن شئت واحدا واحدا، و إن شئت اثنین اثنین، أو ثلاثه ثلاثه أو کیف أحببت"(2).

و بعد أن استطردنا قلیلا فی الحدیث عن المعانی المختلفه "للمیزان" نعود إلی "میزان الطبائع" لنفصل فیه القول تفصیلا لا نستوعب به کل شیء، لکنه یکفی لتقدیم فکره عن هذا الرکن الهام من کیمیاء جابر بن حیان.

لقد سبق لنا أن ذکرنا - عند الحدیث عن الحروف و أوزانها - أن تحلیل الاسم دال علی طبیعه المسمی، فتحلیل کدمه "ذهب" - مثلا - دال علی طبیعه الذهب العینی الذی سمی بذلک الاسم، لکن کیف یکون تحلیلنا للاسم لنستدل به علی طبیعه مسماه؟ لیست الحروف کلها سواء فی المنزله، بل منزلاتها متفاوتات القیمه، و یقسم جابر هذا السلم سبعه أقسام، و کان یستطیع أن یکتفی بأقل من ذلک، کما کان یستطیع أن یزید من هذه الأقسام، لکنه یری أن السبعه الأقسام تحقق قدرا من الدقه العلمیه یکفل سلامه النتائج، و هو یطلق علی هذه المنازل المتدرجه الأسماء الآتیه، بادئا من أعلاها إلی أدناها: المرتبه و جمعها مراتب، الدرجه و جمعها درج، الدقیقه و جمعها دقائق، الثانیه و جمعها الثوانی، الثالثه و جمعها الثوالث، الرابعه و جمعها الروابع، و الخامسه و جمعها الخوامس، و حروف الأبجدیه تنقسم إلی هذه الأقسام السبعه علی هذا النحو:

أ، ب، ج، د المراتب.

ه، و، ز، ح الدرج.

ط، ی، ک، ل الدقائق.

م، ن، س، ع الثوانی.

ف، ص، ق، ر الثوالث.

ش، ت، ث، خ الروابع.

ذ، ض، ظ، غ الخوامس.

علی أن کل هذا التقسیم یتکرر بأسره أربع مرات، تسمی أولاها بالمرتبه الأولی، و ثانیتها بالمرتبه الثانیه، و ثالثتها بالمرتبه الثالثه، و رابعتها بالمرتبه الرابعه، و فی کل مرتبه من هذه المراتب الأربع تقسم الحروف أربع مجموعات، کل مجموعه منها سبعه أحرف، لتقابل الطبائع الأربع: الحراره و البروده و الیبوسه و الرطوبه:

فالحراره یقابلها دائما: أ ه ط م ف ش ذ.

و البروده یقابلها دائما: ب و ی ن ص ت ض.

و الیبوسه یقابلها دائما: ج ز ک س ق ث ظ.

و الرطوبه یقابلها دائما: د ح ل ع ر خ غ.

و ما دامت هذه المجموعات مقسمه علی هذا النحو، تتکرر أربع مرات، هی المراتب الأربع، فمعنی هذا هو أن الحرف الواحد، مثل حرف "ذ" - مثلا - تختلف قیمته باختلاف موضعه، لأن موضعه قد یکون فی مرتبه أولی، فتکون له قیمه معینه، و قد یکون فی مرتبه ثانیه فتکون له قیمه أخری، و قد یکون فی مرتبه ثالثه فتکون له قیمه ثالثه، و قد یکون فی مرتبه رابعه فتکون له قیمه رابعه.

و فیما یلی قوائم أربع، لکل مرتبه من المراتب الأربع قائمه، تبین موازین الحروف المختلفه فی کل حاله منها(3):

1 - المرتبه الأولی مرتبه درهم ب درهم و دانق و دانق درجه ه - نصف و نصفی.
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1- کتاب الأحجار علی رأی بلیناس، الجزء الثانی.

2- البنکان کلمه فارسیه الأصل، و معرب "بنکان" هو "فنجان" .

3- کتاب الأحجار علی رأی بلیناس، الجزء الثانی.
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و علی سبیل التطبیق الموضح لاستخدام هذه القوائم، نقول: افرض أن الکلمه التی تزید وزنها هی کلمه "ذهب" ،فانظر فی حرف "ذ" أین یقع من الکلمه؟ تجده یقع فی مرتبه أولی، فراجع قائمه المرتبه الأولی تجد حرف "ذ" یساوی قیراطا، و انتقل إلی الحرف الثانی من الکلمه و هو "ه" فراجع قائمه المرتبه الثانیه تجد حرف "ه" یساوی درهما و نصف درهم، ثم انتقل إلی الحرف الثالث من الکلمه، و هو "ب" ،فراجع قائمه المرتبه الثالثه تجد حرف "ب" فیها یساوی خمسه دراهم و خمسه دوانیق، و إذن فکلمه "ذهب" تزن قیراط درهم و نصف درهم خمسه دراهم و خمسه دوانیق.

خذ مثلا آخر، کلمه "فضه" ،فابدأ بحذف الأحرف الزوائد و هی: التاء، فیبقی لک منها "ف ض ض" (فض): "الفاء" مرتبه أولی تساوی دانقا و نصفا، "و الضاد" مرتبه ثانیه تساوی دانقا و نصفا، و الضاد مرتبه ثالثه تساوی دانقین و نصفا، اجمع هذه المقادیر یکن لک وزن الفضه.

و یحذرک جابر أن "لا تعط المرتبه الأولی و لا شیئا من أجزائها ما قد حکم به للمرتبه الثانیه و لأشیاء من أجزائها، لئلا یدخل بعض فی بعض"(1).

هذه صوره مبسطه غایه التبسیط لطریقه الحساب التی یوزن بها شیء ما، تمهیدا لتحویله إلی شیء آخر، أو لتحویل شیء آخر إلیه - لا فرق فی هذا بین جماد و نبات و حیوان.

و یلخص هولمیارد(2) نظریه جابر فی طبیعه المعادن تلخیصا موجزا و مفیدا - فیقول: إن جابرا قد تقدم تقدما واضحا علی النظریات العلمیه التی خلفها الیونان، و علی الصوفیه الملغزه التی ترکتها مدرسه الإسکندریه، فللمعادن - عنده - مقومان:" دخان أرضی "و" بخار مائی "،و تکثیف هذه الأبخره فی جوف الأرض ینتج الکبریت و الزیبق، و اجتماع هذین یکون المعادن، و الفروق بین المعادن الأساسیه ترجع إلی فروق فی النسب التی یدخل بها الکبریت و الزیبق فی تکوینها، ففی الذهب تکون نسبه الکبریت إلی الزیبق نسبه تعادل بین هذین العنصرین، و فی الفضه یکون العنصران متساویین فی الوزن، أما النحاس ففیه من العنصر الأراضی أکثر مما فی الفضه، و أما الحدید و الرصاص و القصدیر ففیها من ذلک العنصر أقل مما فی الفضه، و لما کانت المعادن مکونه من مقومات مشترکه، فان تحویل بعضها إلی بعض یصبح أمرا مستطاعا، و عند ما یقوم الکیموی بهذا التحویل فإنه یؤدی فی وقت قصیر ما تؤدیه الطبیعه فی وقت طویل، و لهذا یقال أن الطبیعه تستغرق ألف عام فی صناعه الذهب، علی أن جابرا - فیما یظهر - لم یأخذ نظریه الکبریت و الزیبق هذه مأخذا حرفیا، بل فهمها علی أنها صوره تقریبیه لما یحدث، إذ هو یعلم علما تاما بان الزیبق و الکبریت العادیین إذا خلطا و مزجا لم ینتجا معدنا، بل أنهما عندئذ ینتجان کبریتور الزیبق الأحمر، و لهذا فالکبریت و الزیبق اللذان تتکون منهما المعادن لیسا هما الکبریت و الزیبق المألوفین، بل هما عنصران افتراضیان یکون الکبریت و الزیبق المألوفان أقرب شیء إلیهما.

و إن جابرا لیسوق فی هذا الصدد ملاحظات تدل علی إلمامه بالنظریه الذریه القدیمه التی أخذ بها دیمقراطیس و أتباعه، و لو نظرنا إلی ملاحظاته تلک علی أنها تعبر عن رأیه فی طبیعه التفاعل الکیموی لألفیناها جدیره بالذکر، بل لوجدناها علی درجه مذهله من الدقه و الوضوح.

یقول جابر ما معناه: إنه حین یتحد الزیبق و الکبریت لیکونا عنصرا واحدا، فالظن هو أنهما یتغیران تغیرا جوهریا أثناء تفاعلهما، و إن شیئا جدیدا ینشأ عن ذلک التفاعل، لکن الأمر علی حقیقته هو غیر ذلک، ذلک أن الزیبق و الکبریت کلیهما یحتفظان بطبیعتهما، و کل الذی حدث هو أن أجزاء کل منهما قد طرأ علیهما من التهذیب ما قربها من أجزاء الآخر تقریبا جعلهما یبدوان للعین کأنما هما متجانسان، لکننا لو أوتینا الجهاز العلمی الملائم الذی نفصل به أجزاء أحدهما عن أجزاء الآخر، لتبین أن کلا منهما قد ظل محتفظا بطبیعته الأصلیه الثابته، فلم یطرأ علیه تحول و لا تغیر، فمثل هذا التغیر و التحول محال عند الفلاسفه الطبیعیین.

و إن علم الکیمیاء لیسجل کشوفا هامه، فهو مکتشف" الماء الملکی" Aqua Regia ، و" زیت الزاج "- حامض الکبریت - Sulphuric Acid ، و" ماء العقد" Nitric Acid ، و "حجر جهنم" - نترات الفضه -(3) Nitrate of Silver ، و یرجح أنه هو الذی رکب الزرنیخ، و حجر الکحل من الزرنیخ، و الإثمد Ithmid ، و هی ما یرمز إلیه فی علم الکیمیاء بالصیغه.
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1- کتاب الأحجار علی رأی بلیناس، الجزء الثانی، مختارات کراوس ص 165.

2- Holmyard,E.J.Chemistry tO the Time of Dalton ص 18.

3- دائره المعارف الإسلامیه.




الآتیه علی التوالی: أ س 2 س 2، أ س 2، س ب 2 س 2(1).


تکوین الحیوان:

الرأی عند جابر بن حیان هو أن العالم الکیموی فی مستطاعه أن یحول أی کائن إلی أی کائن آخر، ما دامت هذه الکائنات من المرکبات و لیست هی من العناصر الأولیه البسیطه، فلیس الأمر بمقصور علی تحویل معدن إلی معدن و حجر إلی حجر، بل أنه لیتعدی ذلک إلی عالمی النبات و الحیوان بغیر استثناء الإنسان نفسه، و کل الفرق بین حاله و حاله هو فی طریق السیر فی التجارب التی نجریها للتحویل، فما یخرج من الحجر یرتد إلی حجر بطریق مباشر، أما ما یخرج من النبات أو الحیوان فلا یرتد نباتا و لا حیوانا إلا إذا مر أولا بمرحله الحجریه(2) ، أی أنک إذا أردت تحویل کائن حی إلی کائن حی آخر، کان لا بد فی ذلک من تحویل الکائن الحی المراد تحویله إلی جماد خال من الحیاه أولا - أی إلی حجر - ثم بعد ذلک تجری التجارب التی تعید تشکیل هذا الجماد علی الصوره التی تکسبه الحیاه علی النحو المطلوب.

و لعل أغرب ما فی هذا الموضوع هو محاوله جابر صناعه الإنسان علی أی صوره شاء، و موضع الغرابه عندی هو أن یصدر هذا عن رجل یعتقد فی دیانه تجعل خلق الإنسان من شان الله وحده، فلا بد أن یکون ثمه وجه لتبریر ذلک عند جابر و لکنی لا أراه، و ما أقرب الشبه بین الأحلام التی ساورت جابرا فی زمانه من حیث محاولته خلق تکوینات حیه شاذه عن الکائنات المألوفه، أقول ما أقرب الشبه بین هذه الأحلام و بین ما قد تحقق هذه الأیام من "تطعیم" الحیوانات بعضها ببعض، فیرکبون أعضاء حیوان فی جسم حیوان آخر و هکذا، فانظر - مثلا - إلی جابر و هو یحدثنا عن الطریقه التی یمکن بها أن ننقل وجه رجل إلی جسم جاریه، أو أن ننقل بها عقل رجل إلی جسم صبی صغیر(3).

و یعرض جابر عده مذاهب فی تکوین الکائن الحی - بما فی ذلک الإنسان - فمنها:

1 - مذهب یجعل التکوین قائما علی أساس آلی، و ذلک بتکوین الأجزاء، ثم حلها و ترکیبها علی النحو المراد(4).

2 - و مذهب یلجا إلی طریقه التعفین، و ذلک بان یوضع المثال المراد التکوین علی صورته، فی جوف دائره مصنوعه من نحاس و ملؤها ماء، ثم توضع دائره النحاس فی دائره من الطین، إلی آخر تفصیلات التجربه(5).

3 - و مذهب یری أن روح الکائن الحی لا یتولد إلا من الهواء، و أصحاب هذا الرأی یجعلون المثال المراد التکوین علی صورته، فی دائره معدنیه مثقوبه ثقوبا کثیره، و تکون فارغه، ثم یضعونها فی دائره نحاسیه مملوءه ماء، و توضع هذه الأخیره بدورها فی دائره من طین، و توقد علیها النار إلخ(6).

4 - و مذهب یقول أنه لا تکوین إلا بالمنی داخل الصنم، فیوضع منی الحیوان المطلوبه صورته فی جسم من طین، فإذا أرید - مثلا - صنع إنسان ذی جناح، وضعنا منی الطائر صاحب ذلک الجناح فی العجینه المصنوعه إلخ(7).

5 - و طائفه تری أن التکوین بالعقاقیر و المیزان(8) و أحسب أن عالمنا جابرا بن حیان هو من هؤلاء(9).

6 - و طائفه تری أنه یکون باستخدام دم الجنس المراد التکوین علی مثاله(10).

و یفیض جابر القول فی صنوف الحیوان کیف تصنع، مما لا نری موجبا لذکره مفصلا، و حسبنا أن نشیر إلی أن التقسیم الرباعی هو دائما أساس الصناعه عنده، فالحیوان - کغیره من الکائنات - منه ما تغلب علیه الحراره و منه ما تغلب علیه البروده، فما تغلب علیه الحراره یکون ذکیا سریعا، و ما تغلب علیه البروده یکون بطیئا بلیدا، و یمکن تصنیف الحیوان علی الفئات الأربع المعروفه: النار و الهواء و الماء و الأرض، فمنها ما هو فی طبیعته أقرب إلی طبیعه النار، و منها ما هو أقرب إلی طبیعه الهواء، و هلم جرا.

و یهمنا الإنسان من بقیه الحیوان، فهو - علی وجه الإجمال - من صنوف الحیوان التی تندرج تحت طبیعه الهواء، ففیه عقل و نفس و بدن، بالعقل یفهم، و بالنفس یتحلی بصفات مثل الکرم و البخل و العلم و الجهل و ما إلی ذلک، و أما البدن فهو مصنوع من العناصر الأربعه المعروفه، و لما کانت الجوانب الممیزه للإنسان مقرها الدماغ، کان الأصل الذی منه یتکون هو الدماغ، و الدماغ ثلاثه أقسام: قسم للخیال، و قسم للفکر، و قسم للتذکر(11).

و یضع جابر قاعده عامه لتکوین الحیوان و انحلاله، و هی: "أن ما یتولد من شیء ما، یکون هذا الشیء قوامه" فلو وضع فی طبیعه تضاد طبیعته هلک، و یتناول جابر عددا کبیرا من صنوف الحیوان فیصف لکل حیوان أنسب ظروف لتولیده، فالحیات تتولد من الشعر الموضوع فی زجاج، و العقارب من التراب و عکر الدبس، و الزنابیر من اللحم کثیر التخریم، أعنی اللحم المیت، و الدود من اللحم الذبیح، و البق من ثخین الخل، و الذباب من الأشیاء الحلوه، و هکذا... ملاحظات یجمعها جابر و لو کان أدق تحلیلا لملاحظاته، لرد هذه الظروف التی یتولد فیها هذا الحیوان أو ذاک
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1- هولمیارد، الکیمیاء إلی عهد دولتن [دولتین]، ص 20.

2- کتاب السر المکنون الجزء الأول.

3- کتاب التجمیع، مختارات کراوس، ص 344.

4- نفس المرجع، ص 344-346.

5- نفس المرجع، ص 347.

6- نفس المرجع، ص 438.

7- نفس المرجع، ص 349.

8- نفس المرجع، ص 349.

9- نقول ذلک، مع علمنا بان جابرا یقول فی ختام الموضوع: "و ینبغی لک أیها المتعلم أن تعلم أن جمیع هذه الوجوه حق أیها عمل به". (نفس المرجع المذکور، ص 350).

10- نفس المرجع، ص 349-350.

11- نفس المرجع، ص 371-372.




إلی عواملها الأولیه، فکانی به قد أکتفی بتسجیل المشاهدات الشعبیه السائده بین عامه الناس، فلم یتمیز منهم بدقه العلماء.


جدل الفیلسوف


الفلسفه و قواعدها:

کان جابر بن حیان فیلسوفا یصطنع جدل الفلاسفه، بالاضافه إلی کونه عالما یؤسس علمه علی مشاهدات و تجارب، و هو یصرح بما یفید أن مثله الأعلی من بین الفلاسفه الأقدمین هو سقراط، إذ یصفه بأنه: "أبو الفلاسفه و سیدها کلها" (1) کما یقول عنه فی موضع آخر(2): إنه مثال الإنسان المعتدل، مع تعریفه للشخص المعتدل بأنه هو الذی یستخرج الأشیاء بطبعه، و یقع له العلم بالبدیهه فی أول وهله.

إن جابرا لیؤمن بقیمه الفلسفه إیمانا یجعل الفلسفه عنده شرطا لا مندوحه عنه لارتقاء الإنسان فی مدارج العقل، حتی لتختلط عند جابر طائفه الفلاسفه بطائفه الأنبیاء، فهؤلاء من أولئک و أولئک من هؤلاء، یقول:

"إنه لیس براق من أغفل صناعه الفلسفه، و لکنه راسب مضمحل إلی أسفل دائما" (3) و کذلک یقول: "إن الشرع الأول إنما هو للفلاسفه فقط، إذ کان أکثر الفلاسفه أنبیاء کنوح و إدریس و فیثاغورس و ثالیس القدیم و علی مثل ذلک إلی الإسکندر"(4).

و یلخص جابر أصول التفکیر الفلسفی فی المبادئ الآتیه:(5).

1 - إن الأشیاء لا تخلو من أن تکون قدیمه أو محدثه.

2 - و القدیمه المحدثه لا تخلو من أن تکون مرئیه أو غیر مرئیه.

3 - و المرئی و غیر المرئی لا یخلو من أن یکون مرکبا أو بسیطا.

4 - و إن جزء المرکب لیس هو کمثل المرکب و لا یحکم به علیه، و إن جزء البسیط کالبسیط و حکمه حکمه.

5 - و إن کان عظم فإنه متجزئ إلی ذاته (بهذا یعنی جابر أن کل بعد من الأبعاد یتجزأ إلی أجزاء من نوعه، فالجزء من الخط خط، و الجزء من السطح سطح، و الجزء من الجسم ذی الأبعاد الثلاثه جسم ذو أبعاد ثلاثه).

6 - لا یکون ترکیب إلا من جزءین، و لا یکون ترکیب الجزءین إلا بمرکب لهما (و معنی ذلک أن وجود الأشیاء المرکبه یستلزم وجود التی تصل الأطراف بعضها ببعض).

7 - کل مرکب لا بد من أن یکون ذا جهات. 8 - و لا یتصور فی العقل أنه یمکن أن یکون عظم لا نهایه له، فان ذلک سخف، و لا ینبغی أن ینازع فیه و لا یماری،. فإنه مسلم فی العقول السلیمه، و هی توجب ذلک.

9 - و أیضا فان المسافه التی لا نهایه لها لا یمکن أن تقطع فی زمان ذی نهایه البته.

10 - و أیضا فإنه لا یمکن أن یکون شیء لا نهایه له - لا جرما و لا فعلا و لا قوه.

أ - و أیضا فإنه لا یمکن أن یکون لجرم لا نهایه له قوه ذات نهایه، لأن ذلک یکون کالقائم القاعد فی حاله واحده.

ب - و لا یمکن الجرم الذی لا نهایه له أن یتحرک بکله أو بعضه.

ج - و ینبغی أن تعلم بالضروره أن العله قبل المعلول بالذات.

د - و أنه لا یمکن أن یکون ذات ما لا یکون لا عله و لا معلول.

ه - و أیضا فإنه لا یمکن أن یرتفع عن جرم مرکب صفه و ضدها لا واسطه بینهما، و لا أن یحکی أیضا (أی أن ذلک ممتنع فی الأعیان و فی الأذهان فی آن معا).

و - و أیضا فإنه لا یمکن أن یکون الفعل للشیء بالقوه أبدا، و لا یتصور.

ز - الذی لم یزل لا یبطل و لا یضمحل (أی أن الکائن إذا کان أزلیا غیر ذی بدایه زمنیه، کان أبدیا لا یطرأ علیه تغیر و لا یزول).

ح - و لا یمکن أن تکون الحیاه لجرم إلا بالنفس.

ط - و لا یمکن أن یکون جرم قابلا للنفس بالفعل لا یکون حیا.

11 - لا یمکن أن یدخل جرم علی جرم إلا و مکانهما جمیعا أکبر من مکان أحدهما.

أ - و أیضا أنه لا یمکن فراغ من جرم (أی أن المکان الخلاء محال).

ب - و أنه لا یمکن أن تکون الأجرام کوامن بعضها فی بعض، فإذا حدث بعضها من بعض کان حدوثها لعله غیر الکمون.

تلک هی المبادئ الفلسفیه العقلیه الأولیه، التی لا یکون فکر سلیم إلا فی حدودها.



الوجود واحد مطلق:

لیس یخضع الوجود المطلق لما تخضع له الموجودات الجزئیه المتناهیه من اندراج تحت المقولات، فهو منزه عن الکم و الکیف و المکان و الزمان و الفعل و الانفعال و غیر ذلک مما تتمیز به الأشیاء، فإذا فرضنا جدلا أن الواحد المطلق متصف بما تتصف به الکائنات الجزئیه، انتهینا إلی تناقض:

1 - الجوهر:

فلو فرضنا أن ثمه وجودین، فلن یخلو هذان الوجودان من أن یکونا:
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أما - أ - جوهرین.

و أما - ب - عرضین.

و أما - ج - أحدهما جوهرا و الآخر عرضا.

و أما - د - کل واحد منهما أو أحدهما جوهرا و عرضا.

و أما - ه - کل واحد منهما أو أحدهما لا جوهرا و لا عرضا.

لکنهما لو کانا:

أ - جوهرین بلا أعراض، وجب أن تکون الأعراض محدثه، إذ هی موجوده، و إن کانت موجوده محدثه، فلا یخلو الأحداث من أن یکون نابعا من الجوهرین أو صادرا عن غیرهما.

فان کان من غیرهما، فقد أصبحت الأصول ثلاثه أو أکثر - و فی الأصول الثلاثه ما فی الاثنین من تناقض -، و إن کان الأحداث منهما، فیکون فیهما ما لیس فیهما، إذ المحدثات أعراض و هما جوهران بلا أعراض - و إذن فافتراض وجود جوهرین افتراض فاسد، و الحق واحد.

ب - و لو کانا عرضین، فالعرض لا یقوم إلا فی غیره، و کل ما لم یقم إلا فی غیره، و کان غیرها هذا معدوما فهو أیضا معدوم، إذن فالعرضان الأولان معدومان، لکننا فرضنا أنهما وجودان، فکأننا وصفنا المعدوم بالوجود، و هو من أشنع المحال.

ج - و لو کان أحدهما جوهرا و الآخر عرضا، فالعرض لا یقوم بذاته، و یحتاج إلی غیره لیکون قوامه به، و لا بد أن یکون غیره هذا جوهرا، و إذن یکون فی الأصل جوهران و عرض و فی ذلک من التناقض ما أوضحناه فی " أ".

د - و لو کان کل واحد منهما أو أحدهما جوهرا و عرضا، لکان - بحکم کونه عرضا - متناهیا محدثا، و هو مما یتنافی مع کونه جوهرا.

ه - و لو کان کل واحد منهما أو أحدهما لا جوهرا و لا عرضا، لکان ذلک محالا، لأن جمیع المقولات أما جواهر و أما أعراض، فإذا فرضنا أنهما من المحسوسات و لیسا من المقولات، کانا معدومین، لکننا فرضنا أنهما موجودان، فکأننا فرضنا أنهما موجودان معدومان معا، و هو من أشنع المحال(1).

2 - الحرکه و السکون:

إذا فرضنا أن ثمه وجودین لا وجودا واحدا، فلا یخلو هذان الوجودان من أن یکونا:

أما - أ - متحرکین.

و أما - ب - ساکنین.

و أما - ج - أحدهما متحرکا و الآخر ساکنا.

و أما - د - کل واحد منهما أو أحدهما متحرکا ساکنا.

لکنهما لو کانا:

أ - متحرکین فهما متناهیان، لأن المتحرک یقتضی أن یکون محدودا بشیء سواه، و بهذا یکون هنالک أکثر من الاثنین اللذین فرضنا وجودهما.

ب - ساکنین، فلا حرکه، لامتنع امتزاج العناصر بعضها ببعض - لأن الامتزاج یقتضی الحرکه - و إذن فلا عالم لأن العالم نتیجه مزاج، لکن العالم موجود.

ج - أحدهما متحرکا و الآخر ساکنا، کان المتحرک متناهیا، و کان تناهیه إلی شیء سواه أو أکثر من شیء، و إذن فیکون الموجود أکثر من اثنین.

و کذلک یکون الساکن منهما مواتا لا فعل له، و یکون معنی هذا أن الکائنات ذوات الأنفس میته، و هو محال(2).

د - أحدهما متحرکا و ساکنا معا، فلن یخلو ذلک من أن یکون ذلک فی لحظه واحده بعینها، أو فی لحظتین مختلفتین، و محال أن یجتمع الحرکه و السکون فی وقت واحد، و محال کذلک أن یتحول السکون فی وقت ما إلی حرکه فی وقت آخر ما لم یکن هناک شیء یحرک، ففی کلتا الحالتین تناقض(3).

3 - الحیاه و الموت:

لو فرضنا وجود کونین، فلا یخلو الکونان من أن یکونا:

أما - أ - حیین.

و أما - ب - میتین.

و أما - ج - أحدهما حیا و الآخر میتا.

و أما - د - کل واحد منهما حیا میتا.

لکنهما لو کانا:

أ - حیین، و لیس فی الوجود سواهما، لامتنع الموت، لکن الموت.

موجود، فکأننا نقول أن الموت معدوم موجود، و هو محال.

ب - میتین، و لیس فی الوجود سواهما، لامتنعت الحیاه، لکن الحیاه موجوده، فکأننا نقول أن الحیاه معدومه موجوده، و هو محال.

ج - أحدهما حیا و الآخر میتا، فلا یخلو المیت من أن یکون یقبل الحیاه من الحی أو لا یقبلها منه:

1 - فان کان لا یقبلها منه، فلیس یصیر حی إلی الموت البته، لأنه لا موات فی جوهره، فموت الحی إذن معدوم، لکن موت الحی موجود، فکأننا قلنا عن الموجود أنه معدوم.

2 - و إن کان المیت قابلا للحیاه، فلا یخلو قبوله هذا من أن یکون دائما أو غیر دائم:

أ - فان کان دائما، کان الموجود حیین حیاه دائمه، فلا موت، مع أن الموت موجود.

ب - و إن کان غیر دائم، فلا یخلو ذلک من أن یکون إما من ذاته و إما5.
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من الحی، فان کان من ذاته فقد حدث فی الأزلی ما لم یکن فیه، إذ تکون بمثابه من یقول عنه أنه فی أزلیته کان قابلا للحیاه و غیر قابل لها، أی أنه یحمل الضدین و هو محال، و أما إن کان ذلک من الحی - لا من ذاته - فکان الحی یفعل ما یمنع الحیاه و هو محال.

د - و لو کان کل واحد من الکونین الأولین حیا میتا معا، فلا یخلو أن یکون ذلک أما فی الکل و أما فی أحد أجزائه، فان قلنا: أنه حی میت فی جزء دون جزء، کان بین الجزء الحی و الجزء المیت من الکون الواحد، ما یکون بین الکونین اللذین یکون أحدهما حیا و الآخر میتا، و أما إن کان ذلک فی الکل، فلن یخلو ذلک من أن یکون هذا فی وقت واحد، أو فی وقتین مختلفین:

1 - فان کان الکون الواحد حیا میتا فی وقت واحد، کان هذا محالا.

2 - و إن کان حیا میتا فی وقتین مختلفین، اقتضی ذلک أن یتحول الکائن الأزلی إلی صفه لم تکن فیه، إذ لو کان فی أزلیته حیا ثم تحول میتا، أو کان میتا ثم تحول حیا، لحدث له ضد ما کان له فی الأزل، و هو محال(1).

4 - الزمان:

إذا فرضنا وجود کونین، فلیس یخلو الکونان الأزلیان من أن یکونا:

أما - أ - دائمین.

و أما - ب - لا دائمین.

و أما - ج - أحدهما دائما و الآخر لا دائما.

و أما - د - کل واحد منهما دائما و لا دائما.

لکنهما لو کانا:

أ - دائمین، و کل دائم غیر فان، و ما لم یکن فانیا فلیس بمتغیر، و کل ممتزج متغیر، إذن لکان المزاج - أی مزج العناصر - معدوما، لکنه موجود، فکأننا نقول عن المزاج أنه معدوم موجود معا، و هو محال.

و إذا فرضنا أن حاله المزج هی التی کانت قائمه فی الأزل، لوقعنا فی تناقض، لأن العناصر لکی تمتزج، لا بد لها أن تکون قبل مزجها منفرده صرفه، فالمزاج یاتی بعد الصرفیه، و إذن فکأننا نقول أن المزاج أزلی و الصرفیه قبله، و بهذا تجعل الأزلی مسبوقا بشیء سواه، و هذا محال.

ب - غیر دائمین و هما أزلیان، فکأننا نقول عما هو أزلی أنه یبطل و یضمحل، مع أن ذلک محال علی الأزلی، و بهذا نکون کمن یقول عن الأزلیین أنهما یفنیان و أنهما دائمان، و هو محال.

ج - أحدهما دائما و الآخر غیر دائم، وجب فیما هو دائم منهما ما ذکرناه فی حاله الفرض بان الکونین دائمان، و وجب کذلک فیما هو دائم منهما ما ذکرناه فی حاله الفرض بان الکونین غیر دائمین.

د - کل واحد منهما - أو أیهما - دائما و غیر دائم، فقد وجب أن الأزلی یتحول إلی ما لیس من صفاته، و هذا محال(2).

5 - الفعل:

إذا کان هذا العالم مزیجا من کونین قدیمین لم یکن فی الوجود سواهما، و إذا کان امتزاج العناصر بعضها ببعض نتیجه حدثت عنهما، و إذا کان هذا الحدوث هو فعلهما، فلا یخلو الکونان من أن یکونا:

أما - أ - کل واحد منهما یفعل المزاج فی صاحبه.

و أما - ب - أحدهما فقط هو الذی یفعل المزاج فی صاحبه.

و أما - ج - لا یفعل أی منهما المزاج فی صاحبه.

فلو کان:

أ - کل منهما یفعل المزاج فی صاحبه، فلا یخلو الأمر من أن یکون هذا الفعل منهما أزلیا أو محدثا.

1 - فان کان أزلیا، کان المزاج أزلیا، و المزاج هو العالم بما فیه من کائنات، إذن فالعالم أزلی، و ذلک رأی باطل.

2 - و إن کان المزاج محدثا، کان ذلک بمثابه القول بان شیئا نشا عن لا شیء، و هذا محال.

و کذلک إذا کان فعلهما المزاج محدثا، فلیس یخلو الأمر من أن یکون:

إما أنهما یتفاعلان فی وقت واحد، و إما أن أحدهما سبق بفعله فعل الآخر:

1 - فان کان فعلهما المزاج معا و فی دفعه واحده، فکل واحد منهما مازج صاحبه و ممزوج صاحبه، و المازج غیر الممزوج، إذن فکل منهما غیر نفسه و غیر صاحبه فی آن معا، و هذا محال.

2 - و أما إن کان أحدهما سبق الآخر بفعله، فلا یخلو السابق من أن یکون قد استنفد قوته الفاعله فوقف فعله ثم بدأ الآخر یفعل، أو أن یکون السابق لم تتناه قوته الفاعله، و فعل الآخر معه فی وقت واحد.

فان قلنا أن السابق قد تناهت قوته قبل أن یبدأ الآخر فعله، فقد قلنا بالتالی أن اللامتناهی قد أصبح متناهیا و هذا باطل، و أما إن قلنا إن الثانی بدأ فعله فی نفس الوقت الذی کان الأول فیه ماضیا فی فعله، لزم عن ذلک ما أسلفناه، و هو أن یکون کل منهما فاعلا فی غیره و منفعلا بغیره، أی أنه غیر نفسه و غیر صاحبه فی آن واحد (غیر نفسه لأنه ینفعل فیتغیر عما کان، و غیر صاحبه لأنه فاعل فیه و صاحبه منفعل به) و هذا باطل.

ب - أما إن کان أحدهما فقط یفعل المزاج فی صاحبه، فلا یخلو هذا الفعل من أن یکون إما أزلیا و إما محدثا:

1 - فان کان أزلیا کان المزاج أزلیا، و کان العالم أزلیا کذلک، و هذا باطل(3).م.
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2 - و إن کان ذلک الفعل محدثا، فمعنی ذلک أنه کان مسبوقا بحاله لا فعل فیها، ثم جاء الفعل من عدم، مع أن الفعل وجود - و الفعل هنا هو الطبیعه - فکأننا نقول إن الطبیعه وجدت من عدم، و هذا باطل.

ج - فان لم یکن أی منهما یفعل المزاج فی صاحبه فلا فعل، مع أن المزاج فعل، إذن فإذا لم یکن فعل فلا مزاج، و لما کان العالم مزاجا، فلا عالم، لکن العالم موجود، و هذا تناقض(1).

6 - الانفعال:

إذا کان هذا العالم مؤلفا من کونین، فلا یخلو الکونان من أن یکونا:

و إما - أ - مرکبین.

و اما - ب - لا مرکبین.

و اما - ج - أحدهما مرکبا و الآخر لا مرکبا.

و أما - د - کل واحد منهما مرکبا لا مرکبا، أو أحدهما کذلک.

لکنهما لو کانا:

أ - مرکبین، کانا قابلین للانحلال إلی ما قد رکبا منه، و إن کانا منحلین إلی ما رکبا منه کانا دائرین، و إن کانا دائرین فقد سبقهما وقت لم یکونا فیه کائنین، و سیلحقهما وقت لن یکونا فیه کائنین، و إذن فهما محدثان، مع أنهم زعموا أنهما قدیمان فکأنهم بذلک یقولون: أنهما قدیمان محدثان، و هو محال.

ب - لا مرکبین، فلا انفعال لهما - لأن البسیط غیر المرکب غیر قابل للتغیر - فإذا کانا لا انفعال لهما فلا ترکیب منهما، و إذا کانا لا ترکیب منهما فلا مزاج منهما، و إذا کانا لا مزاج منهما - و لیس سواهما شیء - فلا مزاج البته أی أن المزاج یکون معدوما، مع أن العالم بما فیه مزاج، و بهذا یکون العالم معدوما مع أنه موجود، فکأننا نقول أن المعدوم موجود، و هو محال.

ج - و إذا کان أحدهما مرکبا و الآخر لا مرکبا، وجب فی المرکب ما قد أسلفنا ذکره فی حاله أن یکون الکونان مرکبین، و وجب فی اللامرکب إما أن یکون هو الذی رکب المرکب و أما لا یکون:

1 - فان کان هو الذی رکبه - و إذا لم یکن هناک غیرهما - فالمرکب محدث، و المرکب أزلی، و إذن فالأزلی واحد و بطل القول أنه اثنان.

2 - و إن لم یکن هو الذی رکب المرکب - و إذا لم یکن هناک غیرهما - کان المرکب هو الذی رکب ذاته، و لا یخلو الأمر من أن یکون رکب ذاته بصفه کونه موجودا، أو أن یکون رکبها بصفه کونه معدوما:

أ - فان کان رکبها بصفته موجودا، إذن فقد کان موجودا قبل أن یرکب ذاته، فلا معنی لترکیبها.

ب - و إن کان رکب ذاته و هو غیر موجود، کان معنی ذلک أن ما هو غیر موجود ذات، و الذات هی ذات ذلک المعدوم، و هو محال. ج - أو یکون کل واحد منهما مرکبا لا مرکبا - أو أحدهما کذلک - فأیما کان منهما کذلک فلا یخلو من أن یکون کذلک بالکم أو بالزمان (أی أنه یکون کذلک أما دفعه واحده، و أما علی وقتین متعاقبین فانا هو مرکب و آنا هو غیر مرکب):

1 - فان کان کذلک بالکم (أی أن بعضه مرکب و بعضه الآخر غیر مرکب) وجب فی بعضه المرکب ما وجب فی الکل المرکب (و قد أسلفنا ذلک) و وجب فی بعضه اللامرکب ما وجب فی الکل اللامرکب (و قد أسلفنا ذلک أیضا).

2 - أما إن کان کذلک بالزمان (أی أنه آنا مرکب و آنا غیر مرکب) کان معنی ذلک أن شیئا أزلیا هو أسبق من شیء أزلی آخر، و هو محال(2).

7 - العلم:

إذا کان العالم مؤلفا من کونین، فلا یخلو الکونان من أن یکونا:

أما - أ - أن یحیط کل واحد منهما علما بذاته.

و إما - ب - ألا یحیط أی منهما علما بذاته.

و إما - ج - أن یکون علم أحدهما محیطا بذاته، و علم الآخر غیر محیط بذاته.

و إما - د - أن یکون علم کل منهما محیطا بذاته و غیر محیط بذاته.

لکنهما لو کانا:

أ - بحیث یحیط علم کل منهما بذاته، لکانا متناهیین، لأن العلم یحیط بهما، و إذا کانا متناهیین فهما محدودان، و ما حدهما غیرهما - سواء کان غیرهما جرما أو عدما - فهما إذن أکثر من اثنین.

ب - لا یحیط علم الواحد منهما بذاته، فقد جهلا ذاتهما، و إذن فلا فرق بین أن یقال عنهما أنهما لا متناهیان أو أنهما متناهیان.

ج - أحدهما یحیط علمه بذاته و الآخر لا یحیط علمه بذاته، لوجب فی الذی یحیط علمه بذاته ما وجب فی "أ" و وجب فی الذی لا یحیط علمه بذاته ما وجب فی "ب".

د - و لو کان علم کل منهما محیطا بذاته و غیر محیط بها، فلا یخلو أن یکون هذا الاجتماع فی وقت واحد أو فی وقتین، فإذا کان فی وقت واحد کان اجتماع النقیضین محالا، و أما إذا کان فی وقتین، وجب فی إحاطه العلم بالذات ما وجب فی "أ" ،و فی حاله عدم إحاطه العلم بالذات ما وجب فی "ب"(3).

8 - التناهی:

أنه لا یخلو الکونان من أن یکونا، أما - أ - متناهیین.

و أما - ب - لا متناهیین.7.
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و أما - ج - أحدهما متناهیا و الآخر لا متناهیا.

و أما - د - کل واحد منهما متناهیا لا متناهیا.

لکنهما لو کانا:

أ - متناهیین، فهما محدودان، و إن کانا محدودین فحادهما غیرهما - جرما کان أو عدما - و بهذا تبطل الاثنینیه لأن الموجود یصبح أکثر من اثنین.

ب - و إن کانا لا متناهیین فلا مکان لهما، و إن کان لا مکان لهما فلا ذهاب لهما فی جهه من الجهات، و بالتالی فلا حرکه لهما، و إن کان لا حرکه فلا امتزاج، و لما کان العالم مؤلفا من مزاج و إذا لم یکن امتزاج فلا عالم، و بهذا یصبح العالم معدوما، لکنه موجود.

ج - و إن کان أحدهما متناهیا و الآخر لا متناهیا، کان المتناهی محدودا، و ما حده غیره، و بهذا یکون الموجود أکثر من اثنین، و کان اللامتناهی بغیر أطراف، و ما لا أطراف له لا فراغ منه، و ما لا فراغ منه لم یدع مجالا لغیره، أی أنه یکون قائما وحده، و بهذا أیضا یبطل الفرض بوجود اثنین.

د - و إن کان کل منهما متناهیا و لا متناهیا - أو کان أحدهما کذلک - فلن یخلو الأمر من أن یکون ذلک فی وقتین مختلفین أو فی وقت واحد:

1 - فان کانا کذلک فی وقتین مختلفین، کان الکائن الأزلی مشتملا علی ضدین، و هو محال.

2 - و إن کان ذلک فی وقت واحد، کان الأزلی أیضا علی حالین متضادین فی وقت واحد و هو محال(1).

9 - الاتصال و الانفصال:

لیس یخلو الکونان من أن یکونا:

أما - أ - متصلین.

و أما - ب - منفصلین.

و أما - ج - متصلین منفصلین.

و أما - د - لا متصلین و لا منفصلین.

لکنهما لو کانا:

أ - متصلین، فهما ذات واحده، و بطلت الاثنینیه.

ب - منفصلین، ففاصلهما الحاجز بینهما هو شیء غیرهما: و بهذا یصبح الموجود أکثر من اثنین(2).

ج - متصلین منفصلین، فلا یخلو ذلک من أن یکون فی جهه واحده منهما، أو فی جهتین:

1 - فان کان فی جهتین، وجب فی الجهه التی فیها الانفصال وجود ثالث کما بینا فی" ج ".2 - و إن کان فی جهه واحده، فلا یخلو من أن یکون ذلک فی وقت واحد أو فی وقتین، و هنالک تناقض فی کلتا الحالتین کما بینا فی مواضع کثیره سابقه.

د - لا متصلین و لا منفصلین، فهما بکونهما لا متصلین یصبحان ثلاثه باضافه الحاجز بینهما، کما بینا فی" ب "،و بکونهما لا منفصلین یصبحان واحدا لا اثنین، کما بینا فی" أ"(3).

10 - الکیف:

إذا فرضنا وجود کونین: أحدهما منیرا من الأزل و الآخر مظلما من الأزل، فلا یخلو الأمر من أن یستمد الکونان النور و الظلام أما من ذاتیهما و أما من غیرهما:

أ - فان کان من غیرهما، فلا یخلو من أن یکون الذی منه النور هو الذی منه الظلام، أو یکون الذی منه النور غیر الذی منه الظلام، و علی أی فرض من الفرضین، فسیکون هنالک ثالث و رابع، و تبطل الاثنینیه کما تبطل أزلیه الکونین، لأن "الأول" عندئذ لا یصبح "أولا".

"هذه أوله فی العقل" أعنی بدیهیه أولیه یقبلها العقل بفطرته و لا تحتاج إلی برهان و ما دمنا قد سلمنا بها لزم أیضا أن نسلم بان لکل شیء طباعه الأصلیه الموجوده فیه منذ الأزل، و التی لا تحتاج إلی ردها إلی أصل أسبق منها فی الوجود.

ب - أما إن کان مصدر النور نورا و مصدر الظلام ظلاما، فلا یخلو من أن یکون کل واحد منهما صرف الطبیعه - أی نورا صرفا و ظلاما صرفا - أو أن یکون کل واحد، منهما مشوب الطبیعه:

1 - فان کان کل واحد منهما مشوب الطبیعه، کانت طبیعته قد خالطتها طبیعه أخری غیرها، أی أنه ممزوج، و مزجه أزلی، مع أن المزج یقتضی أن تتحد الطبیعتان بعد أن کانتا متباینتین، فکأننا نقول بهذا أن أزلا قد جاء بعد أزل أسبق منه، و هو تناقض(4).

2 - (لم یذکر جابر تحلیل الفرض الثانی، و هو أن یکون النور و الظلام غیر مشوبین، أی أن یکون النور نورا صرفا و الظلام ظلاما صرفا).

11 - الکم:

لا یخلو الکونان من أن یکونا:

أما - أ - کلیین.

و أما - ب - جزئیین.

و أما - ج - أحدهما کلیا و الآخر جزئیا.

و أما - د - کل واحد منهما أو أحدهما کلیا جزئیا.

و أما - ه - کل واحد منهما أو أحدهما لا کلیا و لا جزئیا.ه.
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لکنهما:

أ - إن کانا کلیین فلهما أجزاء، و إن کانت لهما أجزاء فلکل جزء أطراف، و إذن فهذه الأجزاء محدوده بحدود، و کل ما کان محدود الأجزاء فهو محدود الکل، و المحدود متناه إلی غیره، و إذن یکون مع الکونین غیرهما، لکننا فرضنا وجودهما وحدهما و لا شیء غیرهما، و هذا محال.

ب - إن کانا جزءین فلهما کلان، أو کل واحد یجمعهما، و علی أی الحالتین وجب ما قد وجب فی الکل کما بینا فی "أ".

ج - و إن کان أحدهما کلیا و الآخر جزئیا، و لم یکن ثمه سواهما، فالجزء منهما هو جزء الکل، و الکل منهما هو کل للجزء، فهما - إذن - ذات واحده، أحدهما جزء من الکل، و متی أفرد الجزء صار ما بقی من الکل جزءا أیضا، فیکون الکل کلا جزءا من جهه واحده، و هذا محال.

د - و إن کان کل منهما جزئیا کلیا، فاما أن یکون ذلک من جهه واحده، أو من جهتین مختلفتین:

1 - فان کان من جهتین مختلفتین فهو جزء لما هو أکثر منه، کل لما هو أقل منه، و هذا یجعله لا متناهیا من جهه و متناهیا من جهه أخری، کما یجعل هناک لا متناهیا أکثر من لا متناه آخر، و هو محال.

2 - و إن کان ذلک من جهه واحده، فهو کل و جزء معا و هذا محال.

ه - و إن کانا - أو کان أحدهما - لا کلیا و لا جزئیا، فقد ثبت جرم لا کل له و لا جزء، و هذا محال(1).

12 - الکمون و الظهور:

و نختم بهذه الفقره مختاراتنا من أمثله الجدل الفلسفی عند جابر بن حیان، و هو کله جدل أراد به إثبات الواحدیه و إنکار التعدد، فلو کان العالم مشتملا علی أجناس کثیره و أنواع کثیره، فلا یخلو ذلک من أن یکون:

اما أن بعض الأشیاء کامنه فی بعضها الآخر، کالجنین یکمن فی النطفه، و الشجره کامنه فی الحبه و هکذا، و أما أن یکون ظهور بعض الأجناس إبداعا و خلقا من عدم.

فاما الفرض الأول فیتقضی إنکار وجود الخالق الذی یخلق الکون من عدم، لأنه فرض یحیل الأمر إلی تطور یرتد إلی الوراء حلقه بعد حلقه حتی تنتهی إلی طبائع أولیه، و أما الفرض الثانی فیجعل فاصلا بین سلسله الکائنات المتطور بعضها من بعض، و بین الخالق الذی أنشاها بعد أن لم تک، و یحدثنا جابر بان الرأی الأول هو قول "المنانیه"، و أما الرأی الثانی فهو الذی یأخذ هو به و یقیم علیه البرهان، "فأهل الإبداع هم القائلون بالتوحید، و المبطلون قول المنانیه و غیرهم ممن قال بقولهم فی کمون بعض الأشیاء فی بعض"(2).


القدیم و المحدث:

الله خالق و هو أزلی، و الطبیعه مخلوقه و هی حادثه، فعلی أیه صوره یجوز لنا أن نتصور الصله بین الخالق و المخلوق، بین القدیم و المحدث؟ یجیب ابن حیان عن ذلک بما معناه(3):

اعلم أن الکلام فی القدیم و المحدث - عافاک الله - من أصعب الأمور عند جله الفلاسفه و قدمائها، و لو قلت أن أکثرهم مات بحسرته لکنت صادقا، فأرباب هذا العلم هم أشد الناس تعظیما لعلمهم هذا و صیانه له و حفظا عن غیر مستحقه، و إن یکن تحصیله سهلا علیهم یسیرا لدیهم، لأنهم یدرکون الحقیقه بالشهود المباشر، و یفیضون بها فیضا، فلا یحتاجون فی ذلک إلی أعمال فکر فی إقامه الدلیل علی ما قد أدرکوا، و لا إلی استعمال لفظ فی التعبیر عما قد أدرکوا(4) ، غیر أنهم و إن کانوا کذلک فی شهودهم للحق و إدراکهم له، فان علمهم لا ینتقل إلی سواهم إلا إذا کان هؤلاء فی منزله قریبه من منزلتهم، فلیس الناس فی إدراک الحق سواء، بل منهم من یحتاج إلی واسطه، و منهم من یتصل بالحق صله مباشره لا واسطه بینه و بینه.

و إذا أدرکنا" القدیم "استطعنا أن ندرک خصائص المحدث بالاستدلال، لأن القدیم و المحدث ضدان، و العلم بأحد الضدین هو علم بالضد الآخر، فطریق الفکر هو من القدیم إلی المحدث، ندرک الأول إدراکا مباشرا ثم نستدل الثانی منه، و لیس العکس کما ظن" جهله المتکلمین "فی هذا الباب، إذ استدلوا علی الغائب (القدیم) بالشاهد (المحدث) علی بعد ما بینهما، فکأنهم استشهدوا بالجزء علی وجود الکل برغم ما فی هذا المنطق من فساد(5).

إن أخص صفه" للقدیم "هو الوجود الذی یستغنی به عن الفاعل، أی أنه وجود بغیر موجد، و ذلک لأنه موجود وجودا أزلیا، و لو کان موجودا بفعل فاعل لکان هذا الفاعل أسبق منه وجودا، و أی کائن یتقدمه غیره فی الوجود یکون محدثا و غیر أزلی، لکنه إذا کان الوجود صفه من صفات القدیم، فهو کذلک صفه من صفات المحدثات، بل أن وجود المحدثات لیس عرضا، بل هو وجود بالضروره أیضا، و ذلک لأن الآثار تکون شبیهه بمؤثرها، و إذا کان الأمر کذلک، وجب الوجود للمحدث عن وجود القدیم، و الفرق بین الوجودین هو أن وجود القدیم یستغنی عن الفاعل، و یکون عله لوجود غیره، و أما وجود المحدث فهو یحتاج إلی فاعل یکون عله لغیره.

و من خواص القدیم أیضا أن تکون جمیع المحدثات من فعله و أثره، إذ لا بد لجمیعها من انتهاء إلیه و رجوع إلی کونه عله لها - أما قریبه و أما بعیده -
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فلیس للقدیم سوی هاتین الخاصتین، و هما فی الحقیقه واحده، و ذلک أن الوجود له هو الصفه التی بها أوجد آثاره، أی أن وجوده تضمن أن یکون عله لوجود المحدثات.

و لما حدثت الطبیعه عن الجوهر الأول - و هو العله الأولی - حدث عنها شیئان ضدان: هما الحرکه و السکون، أما الحرکه فهی من الطبیعه محیطها، و أما السکون فهو منها المرکز، لهذا کان بین الحرکه و السکون ما بین المحیط و المرکز من تباعد و تضاد، و لهذا التباین بینهما تباینت صفاتهما: فللمحیط الصفاء و الخیر و الحسن و الجمال و النور و البهاء، و من ثم فهو أقرب جوانب الطبیعه إلی الله، و الفرق بینهما هو أن الجوهر القدیم لم یکن محتاجا إلی الحرکه، و أما الکائنات التی هی فی محیط الطبیعه فمحتاجه إلی الحرکه، و إنما تحرکت حرکتها لمنفعه الإنسان، الذی خلق بطبعه مفتقرا إلی اجتلاب المنافع و دفع المضار، ففی الإنسان شهوه ترغب فی شیء و تنفر من شیء.

علی أن الإنسان یسیر بشهوته فی أحد طریقین: فاما هی شهوه یشتاق بها أشیاء خسیسه، و أما هی شهوه یتطلع بها إلی ما هو صاف رفیع، و لکی یجعل الجوهر القدیم طریقا مفتوحه أمام شهوه الإنسان أن تتجه إلی الصفاء و الخیر، فقد جعل فی الأفلاک شوقا، حتی یمکن الاتصال بین المتجانسین:

و أعنی بهما الشوق عند الإنسان و الشوق عند الأفلاک، لیتصل الشوق بالشوق، و یغلب أحدهما الآخر، لأن فی أحدهما حرکه و فی الآخر سکونا، و الحرکه تغلب السکون.

و إذا وصل الإنسان نفسه بالأعلی، بلغ من العلم غایته، "فو حق سیدی إنه لغایه العلم، و لو شئت لبسطته فیما لا آخر له من الکلام، و لکن هذه الکتب - یا أخی - معجزات سیدی، و لیس - و حقه العظیم - یظفر بما فیها من العلم إلا أخونا، فاما من سواه من إخواننا الذین لم ندخر هذا من أجلهم، و لا صنفناه لهم، فإنما یظفر منها بما ظهر من علومنا فیها، و صنائعنا التی صنعناها و أودعناها إیاها، و أما غیر هؤلاء من الأضداد و السفله و الأراذل و السفهاء المظلمی النفوس الأقذار العقول فما یزیدهم الله بها عمی و ضلاله و جهلا و بلاده..." .


بین العلم و الخرافه


فعل الطلاسم:

الطلسمات عند جابر علم من العلوم المعترف بها. بل أنها لعلم ذو أهمیه بالغه، لأنه بالطلسم یخرج العالم ما یرید إخراجه من أشیاء کانت کوامن، و ظهورها مرهون بفعل الطلسم الفعال، و إنما یتم فعل الطلسمات عن أحد طریقین: فاما عن طریق المماثله و أما عن طریق المقابله.

و المماثله هی مشاکله الأشیاء بعضها إلی بعض، کمماثله الکبریت للنار، و المقابله هی مباینه الأشیاء بعضها لبعض، و بعدها عنها و منافرتها لها، و المثیل إنما یستخدم لاستجلاب مثیله، و أما المقابل فیستخدم لابعاد مقابله، و الاستجلاب و الإبعاد کلاهما فعل الطلسمات.

و المماثله و المقابله تکونان فی طبائع الأشیاء الأولیه: الحراره و البروده و الیبوسه و الرطوبه، فالحراره تماثلها حراره و تقابلها بروده، و الیبوسه تماثلها یبوسه و تقابلها رطوبه، و لیست هذه الطبائع الأربع من منزله واحده، بل أن منها اثنتین فاعلتین هما: الحراره و البروده، و اثنتین منفعلتین هما: الیبوسه و الرطوبه، و ذلک لأن الحراره أسبق منطقیا من الیبوسه، و البروده أسبق منطقیا من الرطوبه.

فالمماثله بین الأشیاء تکون علی مرتبتین:

1 - مماثله فی الکیفیتین الفاعلتین، و هی أقوی من المماثله التی تکون فی الکیفیتین المنفعلتین، أی أنه لو کان عندنا شیئان: أحدهما حار یابس و الآخر حار رطب، کان هذان الشیئان متماثلین فی الحراره، و هی کیفیه فاعله، و لذلک فالتماثل بینهما أقوی مما یکون بین شیئین: أحدهما حار یابس و الآخر بارد یابس، إذ المماثله هنا تکون فی الیبوسه التی هی کیفیه منفعله.

2 - الأشیاء التی تتماثل بالطرفین معا - الفاعل و المنفعل - أقوی مماثله من الأشیاء التی تتماثل بطرف واحد، فالنسبه بین شیئین: أحدهما حار یابس و الآخر حار یابس کذلک، هی أوثق عری و أمکن صله من النسبه بین شیئین: أحدهما حار یابس و الآخر حار رطب، و من النسبه بین شیئین آخرین: أحدهما حار یابس و الآخر بارد یابس.

و کذلک قل فی المقابله، فهی أیضا علی مرتبتین:

1 - فالأشیاء التی تتقابل بالکیفیه الفاعله أقوی مباینه من الأشیاء التی تتقابل بالکیفیه المنفعله، فالتباین بین الحار الیابس و البارد الیابس أشد و أقوی و أمکن من التباین بین الحار الیابس و الحار الرطب.

2 - و الأشیاء التی تقابل بالطرفین معا، یکون التباین بینهما أقوی و أمکن من الناحیه التی تتقابل بطرف واحد، فالتباین بین شیئین: أحدهما حار یابس و الآخر بارد رطب، أبعد من التباین الذی یکون بین الحار الیابس من جهه و البارد الیابس من جهه أخری، أو بین الحار الیابس من جهه و الحار الرطب من جهه أخری(1).

قلنا أن الطلسمات یکون فعلها أما استجلابا و استکثارا لما یراد استجلابه و استکثاره، و أما نفیا و إبعادا لما یراد نفیه و إبعاده.

و طریق الاستجلاب هو المماثله، و طریق الإبعاد هو المقابله، فإذا أردت استجلاب شیء، کالعقارب و الحیات و الضفادع و السمک و الناس و الوحوش، کان علیک أن تماثل بین صفه الشیء المطلوب و بین الکواکب و البروج، و أما إذا أردت أن تبعد شیئا کان تطرد عن مدینه ما کل ما فیها من عقارب أو حیات أو ضفادع إلخ، کان علیک أن تباین بین الشیء المراد إبعاده و بین الکواکب و البروج، فللکواکب و البروج طبائع أسلفناها لک فی حینها(2) ، و کذلک لکل شیء طبائعه، و إنما تکون المماثله و المباینه بین هذه الطبائع و تلک، إما مباشره و إما بوساطه عقار یعد لذلک.
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2- راجع الفصل السادس.




فالمماثله بین البروج تکون بین أولها و خامسها و تاسعها و هکذا علی الصور الآتیه:

1 - الحمل 2 - الثور 3 - الجوزاء 4 - السرطان 5 - الأسد 6 - السنبله 7 - المیزان 8 - العقرب 9 - القوس...

حاره یابسه 10 - الجدی...

بارده یابسه 11 - الدلو...

حاره رطبه 12 - الحوت...

بارده رطبه و المقابله بین البروج تکون بین أولها و سابعها، و ثانیها و ثامنها.

و هکذا، علی الصوره الآتیه:

الحمل ضد المیزان.

الثور ضد العقرب.

الجوزاء ضد القوس.

السرطان ضد الجدی.

الأسد ضد الدلو.

السنبله ضد الحوت.

و نسوق فیما یلی أمثله للمماثله و المقابله:

أ - المماثله:

1 - ترید استجلاب الأسد إلی مدینه من المدن، فلیکن الرصد إلی برج حار یابس، و یکون فی ذلک البرج نجم حار یابس کذلک، و البروج الحاره الیابسه هی - کما قدمنا - الحمل و الأسد و القوس، و الکواکب الحاره الیابسه هی: الشمس و المریخ و الزهره و عطارد.

2 - ترید استجلاب السمک إلی ماء فی مکان معین، فالرصد عندئذ یکون إلی برج بارد رطب، و یکون فی ذلک البرج نجم بارد رطب...

و یضاف إلی فعل البروج و الکواکب أدویه تؤخذ اما من الحیوان و أما من النبات و أما من الحجر، لکن المأخوذه من الحیوان و النبات تجف و تتحول فیبطل عملها، و أما المأخوذه من الحجر فثابته، فعلینا أن نختار الحجر الذی یناسب طبعه طبع البروج و الکواکب من حراره و یبوسه و بروده و رطوبه.

ب - المقابله:

1 - ترید أن تطرد العقارب من موضع ما، فما دامت العقارب بارده الطبع، فیجب أن یکون الرصد إلی برج حار و إلی کوکب حار، و أن یکون الدواء المستخدم من حجر حار.

2 - ترید أن تطرد الأفاعی، و الأفاعی حاره، فیجب أن یکون البرج باردا و الکوکب باردا و الحجر الذی تأخذ منه الدواء باردا(1). هکذا "تسلط" علی الشیء المستجلب ما یماثله فیظهر، و علی الشیء المبعد ما یقابله فیختفی.

و هنا نذکر قصه طریفه یرویها جابر مفسرا بها کلمه "طلسم" کیف جاءت؟ قال جابر یروی عن شیخ له: "...یا جابر! فقلت: لبیک یا مولای، فقال: أ تدری لم یسمی الطلسم طلسما؟ قلت: لا و الله یا مولای ما أدری، فقال: فکر فیه، فإنه من علمک، ففکرت فیه سنه فلم أعلم ما هو، فقلت: لا و الله یا مولای ما أدری ما هو، فقال: لو لا أنی غرستک بیدی و أنشاتک أولا و آخرا إلی وقت هذا، لقلت أنک مظلم، ویلک اقلبه! فقلت: نعم یا مولای، فإذا معناه مسلط من جهه الغلبه و التسلیط، فخررت ساجدا، فقال: لو کان سجودک لی - و جدک - لکنت من الفائزین، قد سجد لی آباؤک الأولون، و سجودک لی یا جابر سجودک لنفسک، أنت و الله فوق ذلک، فخررت ساجدا، فقال: یا جابر، و الله ما تحتاج إلی هذا کله، فقلت: صدقت یا مولای، فقال: قد علمنا ما أردت، و علمت ما أردت... فاشرح هذا فی کتابی إخراج ما فی القوه إلی الفعل، فالطلسم - عافاک الله - مسلط فی فعله، قاهر غالب بموازاه المماثله و المقابله"(2).


طبیب البحر:

ذلک ما یقوله جابر فی الطلسمات و کأنما لیس هو جابرا الکیموی العالم المدقق فی مشاهداته و تجاربه، فانظر إلی قصه أخری یرویها جابر فی الطب و العلاج:

زعم بعضهم أن حیوانا فی البحر، جبهته من حجر أصفر، فإذا صید ذلک الحیوان - و هو علی خلقه الإنسان - و ذبحه ذابح و أخذ من الحجر الذی فی جبهته قیراطا فألقاه علی عشره أرطال قمرا، قلبه شمسا... و هذا الحیوان یعرف بطبیب البحر، و ذلک أنه إذا مرض کائن حی، و جئناه بذلک الحیوان البحری فمسحنا علی موضع العله منه مرتین أو ثلاثا بالحجر الذی فی جبهته، عرق المریض و برئ من مرضه و عاد سلیما، و لقد عرف عن " طبیب البحر "أنه إذا صید، لبث یلتمس الوسیله التی تعیده إلی الماء...

و لقد رأیت قوما من البحرانیین الملججین العلماء، و سالتهم عن" طبیب البحر "فإذا أمره أشهر مما کنت أظن، و ضمنوا إلی أن یروننی إیاه، فلما أن لججنا فی البحر وصلنا إلی جزیره تدعی سندیات، إذا نحن بجماعه من " أطباء البحر "فقلت: أعملوا الحیله فی صید واحد منها، و ألقینا الشبکه، و حصرناهم، فوقع واحد منهم فیها، فلما لم یجد لنفسه مخلصا، جعل یلطم - کلطم المرأه - علی خدیه شدیدا، و تبینت جبهته، فإذا هی حجر یلمع، فأخذته، فإذا هی جاریه حسناء، کأحسن ما یکون من الصور، فبنیت له بیتا فی المرکب و حبسته فیه، و عرض لبعض أهل المرکب تشنج.

فأخرجته - أی طبیب البحر - و مررت به علی ذراعی المتشنج و ساقیه، فابرأه
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لوقته، و رآه غلام معی، فعسقه، و لم یزل یلح فیه، إلی أن خفت علیه الهلکه منه، فجعلته معه فی البیت، فصبر الغلام معها علی ذلک، و زاوجها، و أحبلها، فولدت غلاما، و تربی، إلا أن خلقته کخلقه الإنسان، و فی جبهته شیء یلمع، لیس کالأم، فلم أر شیئا قط أعجب من أمره، فلما أن کبر الصبی و رأیت میل الأم إلیه میلا عظیما، و هی مع ذلک لا تتکلم مع طول المده بکلمه واحده، أکثر من الهمهمه شیئا لا صوت له إلا خفی جدا، أمنا أن ترمی بنفسها فی الماء، فجعلت تدخل و تخرج، و للمرکب جوانب عالیه لیس تلحق أن تظفر منها، فلم تزل تؤانسنا و ترتقی من موضع إلی موضع، حتی إذا وثقت بانا أمناها صعدت و رمت بنفسها فی الماء، فجزع الغلام - زوجها - علیها، فاخذ الغلام ابنه معه، و هو مع ذلک لا یتکلم، فلما أن سرنا بعد ذلک، وقعنا فی شده عظیمه لا فرجه لها فإذا نحن بالطبیب - طبیب البحر - جالس علی الماء، لیس منه شیء غائصا، و إذا هی تومئ بالسلام، فأومأ الناس إلیها کلهم، و أقبل القوم یقولون لها: ما الحیله؟ و قوم یدعون، و قوم یبکون، و کل قوم فی فن من الفنون، فأومأت إلیهم بشیء من الأشیاء، فإذا الغلمان قد ألقوا الأناجر، و إذا الأناجر لا تثبت، إلی أن ثبت منها ثلاثه أناجر، و إذا البحر قد انقلب، و إذا هی سمکه قد فتحت فمها و الماء یدخل إلیها کأعظم ما یکون من البحار، و إذا نحن قد توهمنا أن شق فمها الأعلی جبل عظیم فی البحر، قد أخذ البحر من أوله إلی آخره، فلم نشک حین رأیناها أنها تطبق فمها علینا فنکون فی بعض أضراسها إلی أن کفی الله تعالی، ثم انفلت الصبی فوقع إلی الماء، فلما أن کان من غد، ظهر، فإذا جبهته قد صارت حجرا، فلم أزل إلی أن صدت من الأطباء ثلاثه، فأخذت جبهه واحد و ألقیته، فنظرت إلی صبغه، ففکرت حینئذ فی قدره البارئ عز و جل کیف عدل هذا الموضع من هذا الحیوان بما لم یمکن أحدا من الناس - أو کلهم لو اجتمعوا علی ذلک ما قدروا علیه، فتبارک الله أحسن الخالقین، فنادیت أن لا إله إلا أنت سبحانک، ربنا و تعالیت عما یقول المبطلون(1).


ابتهال العلماء:

أ ترید أن تکون باحثا عالما؟ إذن فهاک وصیه یراها جابر کبیره النفع للسالکین فی سبیل العلم - علم الموازین و ترکیب الطبائع علی الجوهر ترکیبا من شانه أن ینتج لنا کل ما أردناه من کائنات، یقول جابر فی ذلک:

إنی کنت آلفت سیدی(2) - صلوات الله علیه - کثیرا، و کنت لهجا بالأدعیه و بخاصه ما کان یدعو به الفلاسفه، و کنت أعرضه علیه، و کان منها ما استحسنه، و منها ما یقول عنه: الناس کلهم یدعون بهذا و لیس فیه خاصیه، فلما أکثرت علیه علمنی هذا الدعاء، و هو من جنس دعاء الفلاسفه، بل أنه لا فرق بینه و بین ما یدعو به الفلاسفه، غیر أنه قد اختار من دعاء الفلاسفه أجزاء، و أضاف إلیه أجزاء، و قال لی: لا یتم لک الأمر إلا به، و عندی أنه لا یتم لأحد ممن قرأ کتبی خاصه إلا به، إن أزل صوره الشیطان عن قلبه و ترک اللجاج و استعمل محض الإسلام و الدین و النیه الجمیله، أما ما دام الشیطان یلعب به، و یزله قصدا، فلیس ینفعه شیء، و ذلک أن اللجاج لیس هو من الشیطان وحده، إنما هو من فساد النیه، فاتق الله یا هذا فی نفسک، و اعمد إلی ما أوصیک به... و هذه هی الوصیه:

ابدأ بالطهر، بان تفیض علی بدنک ماء نظیفا فی موضع نظیف، ثم تلبس ثیابا طاهره نظیفه، لا تمسها امرأه حائض، ثم تستخیر الله ألف مره، و تقول فی استخارتک: اللهم إنی أستخیرک فی قصدی، فوفقنی و أزغ الشیطان عنی، إنک تقدر علیه و لا یقدر علیک، فإذا قلت ذلک ألف مره، عمدت إلی موضع طاهر نظیف، و ابتدأت فکبرت الله و قرأت الحمد و قل هو الله أحد مائه مره، و رکعت و سجدت، ثم قمت و صلیت مثل ذلک، ثم تشهدت و سلمت، ثم قرأت فی الرکعتین الثانیتین مائه مره إذا جاء نصر الله و الفتح، و إذا سلمت أعدت مثل الرکعتین الأولیین، و قرأت قل هو الله أحدمائه مره، ثم أعدت اثنتین أخری باذا جاء نصر الله و الفتح، ثم صلیت رکعتین أخریین، و هما تمام العشر، و قرأت سوره سوره، ثم أتممت صلاتک، و إیاک أن تکلم أحدا فی خلال ذلک، و یشغلک شاغل، و أحری المواضع بک الصحاری الخالیه حتی لا یکلمک أحد البته، ثم اجلس و قل بعد أن تمد یدیک إلی الله تعالی: اللهم إنی قد مددتهما إلیک طالبا مرضاتک، و أسألک ألا تردهما خائبتین، و تبدأ و تقول: اللهم أنت أنت، یا من هو هو، یا من لا یعلم ما هو إلا هو، اللهم أنت خالق الکل، اللهم أنت خالق العقل، اللهم أنت واهب النفس النفسانیه، اللهم أنت خالق العله، اللهم أنت خالق الروح، اللهم أنت قبل الزمان و المکان و خالقهما، اللهم أنت فاعل الخلق بالحرکه و السکون و خالقهما، اللهم إنی قصدتک فتفضل علی بموهبه العقل الرصین، و إرشادی فی مسلکی إلی الصراط المستقیم، اللهم بک، فلا شیء أعظم منک، نور قلبی و أوضح لی سبیل القصد إلی مرضاتک، اللهم إنی قصدتک و نازعتنی نفسای، نفسی النفسانیه نازعتنی إلیک، و نفسی الحیوانیه نازعتنی إلی طلب الدنیا، اللهم فیک، لا أعظم منک، یا فاعل الکل، صل علی محمد عبدک و رسولک و علی آله و أصحابه المنتجبین، و اهد نفسی النفسانیه إلی ما أنت أعلم به من مرادها منها، و بلغ نفسی الحیوانیه منک غایه آمالها فتکون عندک، إذا بلغتها ذلک فقد بلغتها الدنیا و الآخره، أنه سهل علیک، اللهم إنی أعلم أنک لا تخاف خللا و لا نقصانا یوهنک برحمتک و کرمک، هب لی ما سالتک من الدنیا و الآخره، اللهم یا واهب الکل فاجعل ذلک فی مرضاتک و لا تجعله فیما یسخطک، اللهم و اجعل ما یرزقنی عونا علی أداء حقوقک و شاهدا لی عندک، و لا تجعله شاهدا علی و لا عونا علی طلب ما یعرضک عنی، اللهم یا خالق الکل أنت خلقت قلبی، و أنت خلقت الشیطان و لعنته بما استحقه و أمرتنا أن نلعنه، فاصرفه عن قلب ولیک أنت، و أعنی علی ما أقصد له من کیت و کیت - و اذکر حاجتک فی هذا الموضع - فإذا فرغت من سائر ما تریده فعفر خدیک علی الأرض، ثم قل فی تعفیرک: خضع وجهی الذلیل الفانی لوجهک العزیز الباقی، قله عشر مرات، ثم اجلس ملیا، و قم فتوجه و کبر و اقرأ الحمد و سوره أ لم نشرح لک صدرک، و اقرأها فی الرکعه الثانیه، فإذا سلمت قل:
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1- کتاب السبعین، مقاله 60.

2- المقصود هو جعفر الصادق.




أقصد و لا أرجو غیرک، اللهم لا تضیع زمام قصدی و رجائی لک، إنک لا تضیع أجر المحسنین، و إنک تقضی و لا یقضی علیک، قد وعدت الصابرین خیر الجزاء فیک، و لأصبرن بک لما خففت عنی و صبرتنی علی امتحانک، اللهم قد وعدت بعد العسر یسرا، اللهم فامح أوقات العسر و اجعلها زیاده فی أوقات الیسر، و اجعل ذلک حظا من الدنیا و حظوظا من الآخره، اللهم إن وسیلتی إلیک محمد و صفوه أهل بیته، آمین آمین آمین.

قال سیدی لی فی ذلک: إن الله عز و جل أکرم من أن یتوسل إلیه إنسان بنبیه فیرده خائبا، فإذا تممت ذلک فصدق فی أثره درهمین و ثلاثین، و اجعله أربعه أقسام، کل قسم أربعه دوانیق، فأول من یلقاک ممن یقبل الصدقه فأعطه قسما، و کذلک الثانی و الثالث و الرابع، فان الله تعالی یحمدک العاقبه فی سائر أمورک، و یزجر الشیطان عن وجهک، و اقصد لما أنت تشتهیه، فانک تری فیه الرشد... و یرزقک الله قریبا إن شاء الله.


المیرزا جعفر بن أحمد الأنصاری الفراه داغی.

ذکره أخوه فی مقدمه رسالته "تاریخ قم"، و قال ما ترجمته: إنه من جمله أکابر العصر الأفاضل، و قلما وجدت من المعاصرین مثله فی الکمالات النفسانیه، توفی فی طریق الحج بقریه" الغاب" علی ثلاث مراحل من مدینه حلب و دفن أولا فی حلب بمشهد رأس الحسین (ع) ثم نقل إلی النجف الأشرف.

توفی قبل سنه 1284 التی ألف فیها الرساله المذکوره(1)


الشیخ جعفر بن أحمد بن الحسن المکی.

قرأ علیه السید عز الدین حسن بن حمزه الحسینی النجفی کتاب "إرشاد الأذهان "للعلامه الحلی. فأجازه مصرحا فی الإجازه بأنه قرأه علی الشیخ زین الدین علی بن الحسن الأسترآبادی.

و هو من أعلام القرن التاسع(2)


جعفر بن إمام الدین الطهرانی.

سمع قراءه سیف الدین محمد الخادم بن مخدوم الحسینی، نسخه من کتاب "الأربعون حدیثا "للشهید الأول، و أجازه فیها بمشهد الرضا (ع) فی شهر رمضان المبارک سنه 961 و قال فیها: "فقد سمع من لفظی الأدیب اللبیب الفاضل الکامل صاحب المناقب الجلیله و المطالب الجمیله الألمع الذی - یظن کان قد رأی و قد سمع - سمی إمامنا السادس... و هو الذی فی الخلق و الشیمه و حسن السریره لیس له ثانی... فکنت أنا قارئا و هو سامع مع تحقیق و تفتیش و تنقیب و تصحیح تناسب فهم أهل الفضل و الذکاء..." (3)


الشیخ جعفر بن عباس الکلبایکانی.

کتب تقریر أبحاث أستاذه الرشتی الأصولیه و قرأه و صححه الأستاذ کما یبدو من بعض النسخ المخطوطه التی هی شبیهه الأسلوب بکتاب "بدائع الأفکار" مع تقدیم و تأخیر فی مقاصد الکتاب الخمسه و تغییر فی بعض العبارات.

له "أصول الفقه"(4)


جعفر الفراهی

صحح المیرزا عبد الله أفندی نسخته من کتاب "أمل الأمل" علی نسخه المؤلف التی کانت عند الفراهی هذا، و صرح أنه من تلامذه الحر العاملی و بیته فی مشهد الرضا (ع) فی "محله هار [چهار ]باغ"(5)


الشیخ جعفر بن الشیخ المیرزا علی رضا بن المیرزا محمد

حسن بن المیرزا محمد سمیع بن المیرزا محمد بن لطف علی خان

الطالشی الرشتی

ولد فی کربلاء سنه 1310 کما حدثنی به و توفی بها سنه 1397.

من مشاهیر علماء الحائر الشریف محقق أصولی کلامی أخذ المقدمات و فنون الأدب علی جماعه من الأفاضل منهم الشیخ محمد سعید الفارسی و الشیخ محمد مهدی الحائری و تتلمذ فی الحکمه و الفلسفه علی الشیخ نعمه الله الدامغانی و الشیخ موسی الکرمانشاهی و أخذ الریاضیات و الهیئه عن الشیخ محمد مهدی الکشمیری ثم تفقه علی المیرزا علی الشهرستانی ثم تصدر للتدریس و عکف علیه طلاب العلوم و اشتهر أمره و کان من أبرز مدرسی المقدمات و السطوح فی کربلاء و عمید المدرسه الهندیه و قد تخرج علیه جمع غفیر من علماء و فضلاء الحائر الشریف و انتهی إلیه کرسی التدریس.

و کان آل الرشتی من زعماء الحوزه العلمیه فی الحائر الشریف هاجر جدهم المیرزا محمد حسن من بارفروش إلی کربلاء فی النصف الأول من القرن الثالث عشر للهجره و کان من أفاضل التجار، و جدهم الأعلی لطف علی خان کان من زعماء قبیله طالش و هی من العشائر الکبیره فی گیلان. کان ولد المترجم له الشیخ المیرزا علی رضا الرشتی المتوفی سنه 1319 من فحول العلماء و من تلامذه السید المیرزا علی نقی الطباطبائی الحائری.

و من أعلام هذا البیت شقیق المترجم له الشیخ مهدی الرشتی الذی أخذ سطوحه عن المیرزا یحیی الزرندی و تخرج فی الفقه و الأصول علی السید المیرزا هادی الخراسانی و هذا البیت الجلیل هم أخوال
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1- السید أحمد الحسینی.

2- السید أحمد الحسینی.

3- السید أحمد الحسینی.

4- السید أحمد الحسینی.

5- السید أحمد الحسینی.




الأسره العلویه المعروفه بال الوهاب من خدمه الروضه الحسینیه.

ترک المترجم له مؤلفات و حواشی منها رساله فی الریاضیات، رساله فی الهیئه، حواشی علی حاشیه ملا عبد الله فی المنطق، کما أن له حواشی علی الکتب الأدبیه و من آثاره فی کربلاء المکتبه الجعفریه العامه التی أسسها فی المدرسه الهندیه فی کربلاء و هی من أهم و أشهر مکتبات العراق تحتوی علی مجموعه من أنفس المخطوطات و نوادر المطبوعات و لا تزال تعرف باسم (المکتبه الجعفریه) کما ساهم فی ثوره العشرین بزعامه المیرزا محمد تقی الشیرازی علی الإنجلیز(1)


الشیخ جعفر بن کمال الدین البحرانی الأوالی.

مترجم فی أعیان الشیعه 136/4، و نقول:

یفهم من مجموع الأبیات الأولی من أرجوزته، "الکامل فی الصناعه" أنه ولد سنه 1014، و کان آباؤه کلهم من موالید البحرین، و جده عیسی کان حاکم قلعه" السلاق" جزیره صغیره بین "سماهیج" و جزیره "ابن متوج" غطاها الماء.

کان بارعا فی التجوید و القراءه، و تتلمذ فیه علی سدید الدین یوسف البلقینی و قد قرأ علیه فی الرباط الداودیه المتصل بالحرم الشریف سنه 1043، و علی الشیخ جمال الدین حسن بن علی البحرانی الکرانی و الفاضل الرضی بن یوسف السبزواری البیهقی و والده الشیخ کمال الدین البحرانی.

و من أساتذته فی العلوم الأخری الشیخ بهاء الدین العاملی و السید ماجد البحرانی و الأسترآبادی و السید نور الدین بن علی بن أبی الحسن العاملی و العلائی.

أجیز فی القراءه من أستاذه الفاضل الرضی السبزواری، و أجاز فیها لتلمیذه السید علی خان الشیرازی صاحب السلافه.

له "الکامل فی الصناعه" أرجوزه طویله فی التجوید أتم نظمها سنه 1069(2)


السید جعفر بحر العلوم بن باقر.

ولد فی النجف سنه 1289 و توفی فیها سنه 1377.

توفی أبوه و هو طفل صغیر، فنشأ برعایه عمه السید علی بحر العلوم.

و بعد قطع المراحل العلمیه المتداوله فی الحوزه النجفیه.

حضر الأبحاث عند أعلام النجف کالسید محمد کاظم الطباطبائی الیزدی و المولی محمد کاظم الآخوند الخراسانی و السید محمد بحر العلوم. کان عالما جلیلا أدیبا راویه لسیر العلماء الأعلام، ذا اطلاع واسع بالأحداث التاریخیه و الوقائع الإسلامیه، فطنا مستحضرا لمتون الأخبار و الروایات.

و کان من هواه الکتب، فکون مکتبه عامره فیها کثیر من نفائس المطبوعات و المخطوطات، زاد فیها بعده ولده السید هاشم و بعد وفاه السید هاشم عطلت المکتبه و أغلقت أبوابها(3)


آقا جعفر اللاهیجانی الجیلانی

ولد فی مدینه" لاهیجان" من مدن جیلان، و شب و نشا بها و توفی هناک، أقام مده بأصبهان و تتلمذ علی أعلامها فی العلوم الدینیه، و منهم آقا أحمد المازندرانی البیدآبادی.

وصفه بعضهم فی مجموعه تضم رسائل متفرقه نسخها اللاهیجانی بأنه "من فحول الحکماء الإلهیین و أفاضل العلماء المتبحرین..." و تاریخ هذه الکتابه سنه 1282 و قد کتبت بعد وفاته(4)


جلال الدین همائی بن المیرزا أبو القاسم محمد نصیر

المتخلص ب (طرب) بن هما الشیرازی

.

ولد سنه 1317 فی أصفهان و توفی فیها سنه 1400.

درس علی أبیه القرآن و دیوان حافظ الشیرازی، و درس علی المیرزا عبد الغفار الأدب العربی و العروض و المعانی و البیان و البدیع و نهج البلاغه و مقامات الحریری. و فی سنه 1327 دخل مدرسه (قدسیه) فدرس فیها الصرف و النحو و المنطق و الحساب و الهندسه و التاریخ و الجغرافیا و التجوید.

ثم درس علی أبیه أهم الدواوین الفارسیه کالشاهنامه و کلیات سعدی و غیر ذلک، ثم دخل مدرسه (نیم آورد) سنه 1328 و سکن فیها مده عشرین سنه إلی سنه 1348 حیث درس علی السید محمد باقر الدرجه إی الفقه و الأصول و الحدیث. و درس علی السید محمد کاظم الکروندی الأصفهانی الأدب العربی و شرح النظام و علی الشیخ علی الیزدی مغنی اللبیب و اللمعه و المطول و درس علی الملا عبد الکریم الگزی شرائع الإسلام و المکاسب و الفقه و الأصول. و درس علی المیرزا أحمد الأصفهانی کتاب نجاه العباد فی الفقه و شرح الباب الحادی عشر فی علم الکلام، و علم الرجال و الدرایه، کما تتلمذ علی السید محمد صادق الخاتون آبادی و السید مهدی الدرجه إی.

أما الفلسفه فی کتاب الأسفار و کتاب الشفاء و غیرهما فدرسها علی الشیخ محمد الخراسانی و الشیخ أسد آ [الله] الحکیم القمشه إی
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.
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و الحاج الملا عبد الجواد آد [ ]آذیندإی [آذینه إی]. کما درس الطب علی المیرزا أبو القاسم ناصر حکمت الأحمدآبادی. و قد أجیز بالاجتهاد و الروایه من کبار العلماء و منذ عام 1348 قام بتدریس الأدب العربی و الفقه و الأصول و المنطق و الفلسفه و علم الکلام و الحدیث و الدرایه لتلامیذه الکثیرین و قد استمر فی تدریسه سنین طویله.

و بعد أن استولی رضا شاه بهلوی علی القرش فی إیران أجبر المترجم له علی خلع زیه الدینی حیث دخل فی وزاره التعلیم و شرع فی التدریس فی الثانویات فی أصفهان و تبریز و طهران، ثم فی الجامعه أستاذا للأدب الفارسی و العربی. کما درس الفقه فی کلیه الحقوق مده 12 سنه.

و استمر فی نشاطاته الثقافیه حتی بعد إحالته إلی التقاعد(1)


السید جمال الدین الحسینی المحدث

قرأ نسخه من کتاب "کشف الغمه "للإربلی و کتب علیها تعالیق مختصره جدا داله علی فضله و اطلاعه فی العلوم الأدبیه.

و لعله کان من أعلام القرن الثالث عشر(2)


الشیخ جمال الدین بن محمد حسن بن محمد جعفر النائینی

النجفی

ولد بنائین و نشا فی کنف والده و درس الأولیات عنده، ثم هاجر إلی النجف الأشرف فتتلمذ علی الشیخ موسی الخوانساری و المیرزا حسین النائینی، و انقطع إلی الأخیر فأصبح من حواشیه و کتب له بعض رسائله و مکاتیبه بخطه الجید، و بعد وفاته عاد إلی موطنه نائین و اشتغل بالشئون العلمیه و الدینیه و أسس مدرسه علمیه بها أسماها "المدرسه العلمیه الجعفریه".

کان هادئا حسن السمت طیب الأخلاق زاهدا عازفا عن الزخارف، لم أر منه شیئا یشینه طول معاشرتی له.

أجازه روایه الشیخ آقا بزرگ الطهرانی.

له "الاجتهاد و التقلید" و "قاعده لا ضرر" و "حاشیه المکاسب" و "رساله فی الترتیب" و "تقریر أبحاث النائینی" الأصولیه.

توفی بنائین فی الرابع عشر من شهر محرم سنه 1397 و دفن فی مقبره خاصه بالمدرسه الجعفریه(3)


السید جلال الدین بن علی بن الحسن الحسینی الحائری.

قرأ علیه الشیخ شمس الدین أحمد بن شمس الدین رساله "الألفیه "للشهید الأول فکتب له إنهاء و إجازه فی آخرها. و هو من أعلام القرن العاشر (4)


السید جلیل بن عباس الموسوی الحسینی الطارمی

مترجم فی "نقباء البشر" ص 307 و نقول:

کان فی بدایه أمره فی قزوین مشتغلا بالتحصیل و التدریس.

و انتقل منها إلی طهران نحو سنه 1290 حیث کان مقیما بها فی مدرسه الصدر سنه 1291.

له "قواعد جلیله منطقیه" و "قواعد جلیله نحویه" و "تحفه الطالبین" و "تبصره الأدباء" و ألف الأخیرین سنه 1291(5)


السید جواد بن علی رضا الحسینی الرضوی القمی الطاهری

صرح بان اسمه الحقیقی "محمد تقی" فی مواضع من کتابه "مقالید الأحکام"، و أصناف إلی ألقابه "الطاهری" و لا نعلم وجهه.

أقام سنین بالنجف الأشرف لتحصیل العلم، و هو من تلامذه الشیخ مرتضی الأنصاری حین بدأ بتألیف کتابه "المقالید "سنه 1266 کما صرح بذلک أیضا فی آخر کتابه المذکور.

أهدی إلیه المولی فیض آ [الله] الدربندی کتابه "التحفه الجوادیه فی الرد علی الصوفیه" و قال عنه فی مقدمته "المولی الأعظم و السید الأجل الأکرم ثمره الدوحه العلویه و نور الحدیقه الفاطمیه سید المجتهدین و ظهیر الإسلام و المسلمین الداعی إلی سبیل الرشاد و من هو للدین عمید و عماد..." .و یبدو من هذا الکتاب أن السید جواد کان شدید الوطأه علی الصوفیه بالغ الاهتمام بإظهار مخازیهم(6)


الشیخ جواد الشاه عبد العظیمی بن مهدی

ولد سنه 1275 فی مدینه الری (مشهد عبد العظیم الحسینی، نشا نشاته الأولی فی الری و علی أفاضلها أخذ المقدمات العلمیه لا سیما علی والده الذی کان من وجوه علماء طهران و الری ثم سکن مشهد الرضا و فیها توفی سنه 1355.

ذهب المترجم إلی العتبات المقدسه فی العراق لإکمال الدراسه، فأقام بالنجف الأشرف سنین متتلمذا فی الفقه و الأصول علی السید محمد کاظم الطباطبائی الیزدی و المولی محمد کاظم الآخوند الخراسانی و المیرزا محمد حسن الآشتیانی و شیخ الشریعه الأصبهانی و الحاج میرزا حسین الخلیلی و غیرهم.

ثم عاد من النجف إلی مسقط رأسه "شاه عبد العظیم" و تولی بعض شئون مزار السید عبد العظیم، و فوضت إلیه إداره موقوفات کثیره تعود إلی المزار و بقیت هذه الموقوفات بعده تحت تصرف أولاده و أحفاده.

و هو من أسباط المولی علی الکنی، و لذا کان یعرف ب "الحاج مجتهد الکنی".
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ترک بعض المؤلفات الفقهیه و کتاب (مزارات طهران) و کتابا فی الأنساب(1)


جیار باعجیربان جبار باغچه بان

ولد سنه 1312 و توفی سنه 1387.

یعد مؤسس مدارس الصم و البکم فی إیران و أول من ألف قصص الأطفال و أول من أسس روضه الأطفال. و کان شغله الشاغل:

الأطفال و طریقه تربیتهم الصالحه، طیب القلب محبا للأطفال ساعیا فی شئونهم و رفع مستوی ثقافتهم، دؤوبا لا یعرف الکلل و الملل.

أسس أول روضه للأطفال فی مسقط رأسه (تبریز) و ذلک عام 1345 و کان بین أطفالها ثلاثه من الصم و البکم فأثارت حالتهم إشفاقه، و کانت معالجتهم شبه مستحیله فتغلب علی ذلک بصبره و إخلاصه، فکتب لهم القصص و صور لهم الصور و اخترع لهم لغه تختص بهم، و وضع ألف باء الصم و البکم المعمول بها الیوم فی جمیع أنحاء إیران. و فی العام 1352 أسس أول مدرسه للصم و البکم فی طهران، و حاول دؤوبا تذلیل العقبات التی تواجههم، فوضع لهم مناهج دراسیه تختص بهم مرفوقه بالصور التعلیمیه.

کما اخترع أول جهاز للسمع یوضع داخل أذن الأصم فیسمع، و هذا الجهاز هو الذی قام العالمان الأمریکیان: الدکتور أرل کولارد، و الدکتور فرد آلن بعد ثلاثین سنه. بتطویره و إنتاجه، و هو المستعمل الیوم فی جمیع أنحاء العالم.

کما أسس جمعیه سماها جمعیه رعایه الأطفال الصم و البکم، و سعی لمجانیه تعلیم الأطفال لا سیما الصم و البکم منهم(2)


المیرزا حاتم بن نظام الملک النظام الملکی.

یبدو أنه کان من أصحاب الاجتهاد و الرأی فی الفقه و هو من أعلام أواخر القرن الحادی عشر و یبعد أنه بقی إلی سنه 1104 المستنسخ فیها نسخه من کتابه "ضیاء الثقلین" کما فی الذریعه 15 / 123، لأنه ألف کتابه المذکور بعد مضی أیام الشباب و قد رأیت نسخه منه قرئت علی المولی محمد باقر المجلسی فکتب فی حواشیها بلاغات بخطه(3)


حبیب الله حسن علی الأصبهانی.

قرأ علی المولی محمد باقر المجلسی بعض مجلدات کتابه "بحار الأنوار" فکتب له إنهاء فی آخر المجلد الخامس بتاریخ عاشر ذی القعده سنه 1095 و فی آخر المجلد السادس بتاریخ ربیع الأول سنه 1096 و قال فی الثانی منها "أنهاه المولی الفاضل الصالح الرابح التقی المتوقد الذکی..."(4)


الشیخ حبیب الله بن زین العابدین القمی الزیوانی.

یبدو من مقدمه کتابه "شرق الشمسین" أنه استفاد علمیا من علماء قم و طهران، و هو أدیب شاعر بالفارسیه(5)


الشیخ حبیب الله بن محمد حسین حکیم باشی.

ولد فی مدینه مشهد سنه 1877 م و توفی فی مدینه کاشمرسنه 1961 م.

نشا فی مشهد و علی علمائها درس المقدمات الأدبیه و سطوح الفقه و الأصول.

ثم ذهب إلی العتبات المقدسه بالعراق و بقی بها ست عشره سنه متتلمذا علی علمائها الأعلام.

ثم جاء إلی مدینه "کاشمر" إحدی مدن خراسان و أقام بها مشتغلا بالوظائف الدینیه و الإرشاد و الهدایه و متفرغا للشئون الاجتماعیه و قضاء حوائج الناس.

انتقلت إلیه من والده أملاک کثیره، فبنی مسجدا.

انتخب عضوا فی البرلمان الایرانی عن خراسان فی الدوره الثانیه، و کان من المجتهدین الخمسه المشرفین علی القوانین الصادره من المجلس. و بعد انتهاء سنتین مده هذه الدوره انتخب ثانیه عن کاشمر إلا أنه آثر الابتعاد عن السیاسه و عاد إلی أعماله الدینیه مهتما بالتدریس(6)


الشیخ حسام الدین بن درویش علی الحلی النجفی

مترجم فی" ریاض العلماء "137/1 و" أعیان الشیعه "10 / 105، و نقول:

قرأ علیه یحیی بن الأعرج الحسینی کتاب "المختصر النافع" فأجازه فی آخره فی الثامن من شهر رمضان سنه 1032.


المیرزا حسن بن إبراهیم الأصبهانی.

مترجم فی "نقباء البشر" ص 378 و نقول:

کان یصلی جماعه فی مسجد ذی الفقار بأصبهان. و کان من أعلام المدرسین خارجا فی الفقه و الأصول یحضر درسه ثله ممتازه من أفاضل الطلبه.

أجیز روایه من جماعه من المشایخ الأجلاء. و منهم المیرزا حبیب آ [الله] الرشتی و الآخوند ملا لطف آ [الله] المازندرانی و السید محمد کاظم الطباطبائی الیزدی و المولی محمد کاظم الآخوند الخراسانی
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و قد ذکر هؤلاء الشیوخ فی إجازته للسید أحمد الصفانی [الصفائی] الخونساری التی کتبها فی شهر شعبان سنه 1323.

ذکر الصفانی [الصفائی] فی إجازته لابنه السید مصطفی الصفائی الخونساری، شیخه هذا و عبر عنه ب "المولی الأجل العالم الأکمل الزاهد الورع الخشن فی ذات آ [الله ]الآغا میرزا حسن..." .و قد کتب تقریراته الأصولیه فی التعادل و الترجیح و الاستصحاب و حجیه المظنه و الفقهیه فی البیع(1)


الشیخ میرزا حسن النوری بن الشیخ إبراهیم.

ولد سنه 1343 بمدینه همذان و توفی سنه 1411.

کان یعد من فضلاء حوزه قم العلمیه و کان له نصیب وافر فی هدایه الشباب حیث کان مرشدا روحیا لرابطه طلاب مدارس قم.

هاجر من بلدته إلی قم لإکمال دروسه فحضر علی أعلامها کالسید البروجردی و السید الطباطبائی.

قام بجمع جمیع آثار أستاذه السید البروجردی فی الفقه و الأصول و الحدیث و علم الرجال فبلغت 20 مجلدا و هی قید الطبع.

کان شاعرا رقیقا و کان له خط جمیل(2)


الشیخ حسن بن أحمد بن محمد بن علی بن سنبغه العاملی.

مذکور فی أعیان الشیعه 6/5، و نقول:

یبدو أنه کان ذا صله وثیقه بال الشهید الثانی و کتب لهم أو لنفسه عده من مؤلفاتهم، فقد رأیت نسخه من کتاب "معالم الدین و ملاذ المجتهدین "للشیخ حسن بن زین الدین الشهید کتبها المترجم فی سنه 1001. و لعله کان من تلامذه بعضهم و قرأ عندهم شیئا من العلوم لم نطلع علیها(3)


حسن بن أحمد بن محمد بن أحمد بن سلیمان بن فضل

المارونی، عز الدین.

أتم کتابه نسخه من کتاب "تحریر الأحکام "للعلامه الحلی فی یوم الأحد الرابع و العشرین من جمادی الآخره سنه 817 و قرئت علیه هذه النسخه، و توفی بعد سنه 853 التی کتب فیها طعمه بن أحمد الجابری نسخه أخری من نفس الکتاب و نقل فیها صوره خطه مع الدعاء له ب "أدام الله أیامه" مصرحا أن المترجم له شیخه.

(انتهی)(4) هذا ما کتبه لنا السید أحمد الحسینی. و قد حرنا أمام هذه النسبه:(المارونی)، فإلی أی (مارون) ینتسب هذا الرجل؟.

إن صفه (مارونی) - کما نعلم - لا یوصف بها أحد خارج لبنان و الموصوفون بها فی لبنان هم المنتمون إلی المذهب المسیحی المعروف نسبه إلی القدیس (مارون) الذی یرجعون إلیه.

و هناک فی لبنان من یوصف بالمارونی نسبه إلی قریه (مارون الرأس) الواقعه فی أطراف جبل عامل قرب الحدود الفلسطینیه.

و هی قریه سکانها من الشیعه.

و کل ما عرفناه عن هذا الرجل هو ما تقدم ذکره. فهل هو عاملی من قریه مارون الرأس و نزح إلی العراق و ضاعت أخباره فلم یعرف منها إلا هذا الخبر؟ لعل فی الباحثین المنقبین من یعثر علی تفاصیل تنیر لنا أمر هذا الرجل.


السید حسن المیرجهانی الطباطبائی.

ولد سنه 1319 فی قریه (محمدآباد) بمحافظه أصفهان فی أسره معروفه بالفضل و التدین و توفی سنه 1413 فی أصفهان و دفن فی مقبره المجلسی.

درس دراسته الأولی علی کل من الشیخ محمد علی حبیب آبادی و الشیخ علی الیزدی. ثم علی السید أبو القاسم الدهکردی و السید فتحی الدزفولی. و بعد ذلک هاجر إلی النجف الأشرف فدرس علی أعلامها ثم لازم مرجع عصره السید أبو الحسن الأصفهانی و صار من خواصه و طلابه المعتمدین لدیه.

و بعد وفاه السید الأصفهانی عاد إلی إیران و أقام فی مدینه (مشهد) ملازما مکتبه الامام الرضا (ع) متابعا مخطوطاتها تحقیقا و بحثا و درسا، کما کان یتولی التدریس..

و لتدهور صحته عاد إلی أصفهان حیث توفی فیها.

ترک من المؤلفات: روائح النسمات فی شرح دعاء السمات، مستدرک نهج البلاغه مع شرحه و التعلیق علیه، حیاه السیده الزهراء (ع)، حیاه الامام الحسن (ع)، رسائل فی الجبر و الأسطرلاب و الریاضیات و الطب القدیم و الکیمیاء، دیوان شعر باللغه الفارسیه، دیوان شعر باللغه العربیه، کتاب فی الأنساب، و غیر ذلک. علی أن من أهم ما کتبه: کتاب فی کشف الآیات القرآنیه.

و قد کان خطاطا جمیل الخط یضرب المثل بخطه النستعلیق.

و کانت له صلات وثیقه بأهل العرفان من أمثال الشیخ حسن علی الأصفهانی و الحاج آقا جان(5)
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حسن التسلیم الأصبهانی، صدر الأفاضل

شاعر بالفارسیه له دیوان یزید علی خمسه آلاف بیت یتخلص فیه ب "تسلیم"، و قد کان ینظم فی العربیه أیضا أبیاتا قلیله(1)


الشیخ حسن التنکابنی

رأیت له صحیفه أدبیه تدل علی فضله فی الشعر و الأدب الفارسی، فی مجموعه میرزا أبی الحسن الجیلانی الرودباری، کتبها فی المدرسه الفخریه بطهران سنه 1287(2)


الحسن بن الحداد العاملی

قرأ عنده محمد بن الحسن بن محمد الغزنوی کتاب "شرائع الإسلام" فکتب له إنهاء فی آخر الجزء الأول منه بتاریخ 21 محرم سنه 739(3)


الحسن بن الحسین بن علی الشیذی

من الأعلام الرواه فی أواخر القرن السادس و لعله بقی إلی أوائل القرن السابع، یروی عن القاضی أشرف الدین صاعد بن محمد بن صاعد البریدی الآبی، و رأیت نسبته أو لقبه منقطعا مضبوطا فی سند کما ذکرته(4)


الحسن بن الحسین

کتب نسخه من کتاب "تحریر الأحکام "للعلامه الحلی و أتمها فی الثامن عشر من ذی الحجه سنه 728، ثم قابلها علی نسخه المؤلف و أتم المقابله سنه 729.

لعله تاج الدین السرابشنوی أو ابن معانق المذکوران فی "الحقائق الراهنه "ص 38-39(5)


السید حسن بن حمزه بن محسن الحسینی الموسوی النجفی

مترجم فی "ریاض العلماء" 182/1 و "الضیاء اللامع" ص 30، و نقول:

قرأ علی الشیخ جعفر بن أحمد المکی کتاب "إرشاد الأذهان"للعلامه الحلی، فأجازه علی النسخه قائلا:" قرأ علی السید المولی العالم العامل مفخره آل طه و یس الفائق علی أقرانه سلاله آبائه المعصومین السید عز الدین حسن بن السید السعید الطاهر السید حمزه بن المولی النقیب الطاهر أبی القاسم محسن... قراءه مهذبه مرضیه تشهد بفضله و غزاره علمه و سال فی أثناء قراءته و تضاعیف مباحثته عما استشکل علیه من فقه الکتاب فبینت له ذلک بیانا شافیا و أوضحت له إیضاحا کافیا...".

أقول: صحح السید عز الدین هذه النسخه المذکوره و قابلها و علق علیها بخطه تعالیق فقهیه جیده(6)


الشیخ حسن الخطیب القاری السبزواری

فاضل أدیب شاعر بالفارسیه منشئ، أصله من سبزوار و أقام بمشهد الرضا (ع)، و کان له منصب الخطابه و قراءه القرآن و الاقراء فی الروضه الرضویه، خطب فی مسجد گوهر شاد أکثر من أربعین سنه، و هو من أعلام القرن الحادی عشر.

له "مطالع الأسرار فی شرح مشارق الأنوار" أتمه سنه 1090(7)


حسن الحسینی الآملی، نظام الدین

فاضل أدیب شاعر بالفارسیه و العربیه یتخلص فی شعره ب "حسن"، من أعلام أواخر القرن الثامن، کتب نماذج من شعره باللغتین فی المجموعه المعروفه ب "جنک تاج الدین أحمد وزیر" فی شعبان سنه 782(8)


الشیخ حسن بن داود الأسترآبادی

مذکور فی "ریاض العلماء" 330/1 بعنوان الشیخ حسن بن محمود الأسترآبادی، و فی "الروضه النضره" المخطوط بعنوان حسن الأسترآبادی بن محمود ("داود" خ ل)، و نقول:

انتقل منه إلی محمد الأردبیلی کتاب "شرائع الإسلام" فوصفه فی الصفحه الأخیره من النسخه بقوله: "انتقل من مولی الأنام و شیخ الإسلام الفاضل العالم الأورع الأتقی الشیخ حسن بن شیخ محمد داود الأسترآبادی الخادم بالمشهد المقدسی [المقدس]" .و فی نفس الصفحه ختم صاحب الترجمه الدائری بهذا السجع "المحتاج إلی رحمه آ [الله] الملک المعبود حسن بن محمد داود"(9)


الشیخ حسن بن سلیمان العاملی

من أعلام القرن الثانی عشر الدارسین فی النجف الأشرف، أجازه الشیخ محمد بن أحمد الجزائری النجفی بروایه جمیع مقروءاته و مسموعاته و مؤلفات والده فی یوم الأحد 29 ربیع الثانی سنه 1164، و صرح فی الإجازه بان العاملی قرأ علیه علم الحدیث و الدرایه و الفقه.

قال عنه "فقد قرأ علی الولد الأعز... فرأیته بحمد الله جید الفطره ذکی القریحه بالغا حد الکمال و الفضل..."(10)
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الشیخ حسن اللنکرانی بن مشکور

ولد سنه 1277 فی قریه الوادی من توابع (لنگران) و توفی فی النجف سنه 1361.

قضی أیام طفولته فی لنگران، ثم انتقل إلی مدینه أردبیل حیث درس عند علمائها المقدمات العلمیه، ثم هاجر إلی تبریز و قرأ السطوح عند المیرزا جولد [جواد] آقا الملکی التبریزی و المیرزا فتاح التبریزی و غیرهما.

ثم انتقل إلی النجف الأشرف لتکمیل دراساته العالیه، فحضر علی أعلامها الأساتذه سنین طویله و کتب تقریراتهم فی الأصول و الفقه، و منهم الشیخ هادی الطهرانی و الحاج میرزا حبیب الله الرشتی و شیخ الشریعه الأصفهانی و الفاضل الشرابیانی و کان أکثر استفاداته من المیرزا الرشتی حیث حضر أبحاثه خمس عشره سنه و لازمه إلی حین وفاته.

و بعد طی المراحل العلمیه استقل فی التدریس و الإفاده فقها و أصولا، مع ورع و تقوی و انزواء و اشتغال بنفسه و ابتعاد عن الخلطه إلا ما تقتضیه الضروره القصوی.

ترک حواشی علی الکتب الدراسیه و غیرها و کثیرا من الکتابات المبعثره. و من مؤلفاته: الملهمات الغرویه فی أحکام الحج، یناقش فیه صاحب الجواهر کثیرا.

یروی عنه السید شهاب الدین المرعشی النجفی و الشیخ محمد علی الأردوبادی. و یروی هو عن المیرزا حسین الخلیلی و السید محمد علی الشاه عبد العظیمی و السید حسن الصدر و الشیخ آقا بزرگ الطهرانی(1)


الحافظ حسن بن شجاع بن محمد بن الحسن التونی،

تاج الدین

حافظ للقرآن الکریم تجویدا و ترتیلا، أخذ القراءه علی أستاذین ماهرین فی الفن، و أقرأ کثیرا من القارئین و درس لهم التجوید و القراءه.

وصف علی بعض مؤلفاته المکتوبه فی عصره ب "المولی الأعظم الأعلم وحید الدهر و فرید العصر مولانا تاج المله و الدین...".

کان حیا فی سنه 853 التی کتب فیها بعض آثاره.

له غیر ما هو مذکور فی الذریعه "ترجمه المفید فی علم التجوید" و "الرساله الحرفیه" و "تجوید فاتحه الکتاب" و "الدرایه فی الوقوف و الآیه "(2)


الشیخ حسن علی الأصفهانی بن الآخوند ملا علی أکبر

ولد سنه 1279 فی أصفهان و توفی فی مشهد الرضا سنه 1361.

نشا فی کنف والده و تعلم منه المبادئ الأولیه إلی الحادیه عشره من سنی حیاته، و رعی تربیته الروحیه إلی هذا السن المیرزا محمد صادق المشهور بالریاضات الشرعیه و السیر و السلوک.

و فی شبابه قرأ العلوم الأدبیه و العلوم الریاضیه کالحساب و الهیئه و غیرهما عند الآخوند الکاشی، و قرأ العلوم العقلیه و الفلسفه الالهیه عند المیرزا جهانگیر خان القشقائی.

ثم هاجر إلی النجف الأشرف، و تتلمذ بها فی العلوم الدینیه علی کبار أساتذتها، و کان أکثر تتلمذه علی السید مرتضی الکشمیری الأخلاقی المعروف.

ثم انتقل إلی مشهد الرضا (ع) و أقام به إلی آخر حیاته.

کان یدرس الفقه فی شرح اللمعه و یدرس التفسیر و أحیانا الهیئه و الحساب و غیرهما من العلوم الریاضیه(3)


الشیخ حسن علی بن محمد بن محمد الشریف الشیروانی

أصله من قم و کان یسکن بطهران و یعرف بالشیروانی، و هو من أعلام أوائل القرن الرابع عشر، و الظاهر أنه کان یشتغل بالوعظ و الخطابه، و یقول إنه وقف عمره علی خدمه أحادیث أهل البیت (ع).

له "منتخب المواعظ" بدأ به فی سنه 1317(4)


السید حسن محمد الموسوی الکاشانی

فاضل متتبع، اشتغل بالخطابه و الوعظ و إرشاد المؤمنین منذ کان فی الخامسه عشره من عمره، و الظاهر أنه من أعلام أوائل القرن الرابع عشر.

له "منهج الواعظین و مسلک الراشدین" و "ینابیع الحیاه فی موارد الآیات".


الشیخ حسن بن مرتضی نظام الدین بن جواد بن هادی،

شیخ الإسلام الرشتی

مذکور فی الکرام البرره ص 354 و قال إنه توفی بعد 1270.

قال فی الذریعه 31/13: نزیل المشهد الرضوی فی خراسان و شیخ الإسلام بها.. و توفی بعد الثلاثمائه.

أقول: ألف کتاب "شجره طوبی "سنه 1298 و "السؤال
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و الجواب " سنه 1299، و وصف ب "الکاظمی" لأنه نشا بالکاظمیه فی کنف أبیه و توفی بها کما نقل عن تکمله أمل الآمل للسید الصدر، و لا نعلم لما ذا وصف ب "الحلی":

له نشاط فی التألیف و التصنیف، ألف رسائل و کتبا فی مختلف العلوم تدل علی سعه اطلاعه و تتبعه.


المیرزا حسن بن عبد الله بن محمد باقر بن محمد علی النوری

عالم محقق جلیل، من أعلام النجف الأشرف فی النصف الأول من القرن الرابع عشر، و کان یمیل إلی الشیخ أحمد الأحسائی و هو کثیر التعظیم له فی کتاباته.

له "اللآلی المنثورات فی تفسیر بعض الآیات" و "أصول الفقه" أتم بعض مباحثه فی سنه 1303(1)


الشیخ حسن بن عبد الله الکرمانی الکوهبنانی

فاضل أدیب عارف بالعربیه، شیخی کثیر الولاء للحاج کریم خان الکرمانی و ابنه الحاج محمد خان الکرمانی. و هو من أعلام أوائل القرن الرابع عشر.

له "ترجمه دیوان الحاج کریم خان الکرمانی" إلی الفارسیه و أتمه سنه 1302(2)


المیرزا حسن بن عبد الله النوری.

فقیه من أعلام النجف الأشرف فی النصف الأول من القرن الرابع عشر، و کان جل تلمذته فی الفقه علی الشیخ عبد الله المازندرانی و کتب تقریراته الفقهیه.

له "شرح شرائع الإسلام"(3)


الشیخ حسن عبد الهدی المراغه إی

کتب نسخه من کتاب "منافع الأحباء "للسید فتح الله بن محمد رضا المرعشی التستری فی سنه 1265 و کتب فی آخره تقریضا علیه یدل علی فضله و تمکنه من العلوم الأدبیه، و قد ذکر فیه اسم بعض أساتذته محی من النسخه.


الشیخ حسن بن علی بن رمضان البحرانی الکرانی، جمال الدین.

قرأ علیه الشیخ جعفر بن کمال الدین البحرانی التجوید فی سنه 1034، و قال عنه فی هامش أرجوزته "الکامل فی الصناعه":

کان أورع أهل زمانه، و أقربهم من التقرب إلی الله تعالی بالطاعات فی الآنات و الساعات، و کان وحیدا فی التجوید و العلم و الورع بلا خلاف (4)


السید حسن بن علی محمد الحسینی الرودباری القزوینی.

فاضل متتبع عارف بالحدیث، أصله من "رودبار" من توابع جیلان و سکن بمدینه قزوین، و لعله من أعلام القرن الثالث عشر.

له "مجمع الهدی"(5)


المیرزا حسن بن فرج الله بن ملا حسن الیزدی

ولد بمدینه یزد فی سنه 1324 و نشا برعایه والده ملا فرج الله الیزدی الذی کان من العلماء الأفاضل، و قرأ فی مسقط رأسه مقدارا من مقدمات العلوم الدینیه.

و بعد أن شب هاجر إلی أصبهان و أتم بها السطوح الفقهیه و الأصولیه و قرأ جانبا من دروس الخارج.

ثم ذهب إلی قم و أقام بها سنین فحضر فی الأبحاث الفقهیه و الأصولیه علی الشیخ عبد الکریم الحائری الیزدی و کتب من تقریراته کتاب الصلاه و دوره من الأصول.

و بعد ذلک ذهب إلی النجف الأشرف فتتلمذ علی الشیخ ضیاء الدین العراقی فقها و أصولا و کتب من تقریراته کتاب البیع و دوره من الأصول.

درس سنین کتابی "الکفایه" و "المکاسب" ثم خارج الفقه و الأصول، و کان حسن التقریر جدا، یتسم بالهدوء فی أبحاثه و دروسه لین العریکه مع تلامذته، کما أنه کان طیب الأخلاق مع اتزان و وقار فی معاشراته محبوب القلوب بین العلماء و الأفاضل.

له بالاضافه إلی ما ذکرنا من تقریرات أبحاث أستاذیه کتاب (الرهن) توفی بالنجف یوم الخمیس 12 ربیع الثانی سنه 1379.


السید حسن بن محمد الطباطبائی، نیاز

فاضل أدیب کاتب شاعر بالفارسیه، من أعلام القرن الثالث عشر و کان من الخطباء، یتخلص فی شعره "نیاز"(6)


الشیخ حسن العلامی بن محمد صادق الأصبهانی

ولد سنه 1305 فی مدینه کرمانشاه و توفی فیها سنه 1394.

قرأ المقدسات [المقدمات] العلمیه و السطوح و جانبا من خارج الفقه و الأصول علی جماعه من أعلام علماء کرمانشاه.

ثم ذهب إلی النجف الأشرف، و أدرک أبحاث المولی محمد کاظم الآخوند الخراسانی سنتین. و بعد وفاته حضر علی المیرزا حسین النائینی و الشیخ ضیاء الدین العراقی و اختص بالثانی فکان من تلامذته النابهین.

ثم عاد إلی کرمانشاه بعد أن قطع المراحل العلمیه بتفوق فی
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النجف، و أقام فیها مشتغلا بالتدریس و تربیه نفر من الفضلاء، و أقام الجماعه فی المسجد المعروف بمسجد الأتراک.

کان محققا بارعا فی الفقه و الأصول، جامعا للعلوم الدینیه الأخری متبحرا فیها، کثیر القراءه فی الکتب المنوعه(1)


السید حسن بن ولی الله بن هدایه الله القائنی

ولد فی "قائن" و هاجر إلی النجف الأشرف لطلب العلم، و من شیوخه الشیخ محمد العاملی حفید الشهید الثانی. و قابل نسخه من کتاب "منهج المقال "للأسترآبادی علی نسخه شیخه المذکور فی سنه 1042 و کتب فیها قیود رجالیه مفیده.

و لعله المذکور فی الروضه النضره بعنوان "المیر سید حسن القائنی الهنوی"(2)


الحسین بن أبی القاسم بن الحسین بن محمد العودی الأسدی

الحلی، شرف الدین، أبو عبد الله

نسخ ابنه أحمد بن الحسین بن العودی فی مجموعته التی کتبها سنه 740 - بعض آثاره و وصفه فیها ب "الشیخ الامام العالم الفاضل الکامل المتقن المحقق المدقق العلامه شرف الدین".

له "رد مسأله فی إثبات المعدوم" التی کتبها المحقق الحلی، و "أصول الدین" رساله مختصره.

أقول: المترجم هنا هو المذکور فی ریاض العلماء 182/2 بعنوان "الحسین بن نصیر الدین موسی"، فیکون أبو القاسم کنیه لنصیر الدین موسی و ذکر هنا بعنوان أنه اسمه، و لعله لأنه کان معروفا هکذا(3)


الشیخ حسین بن أبی القاسم النیسابوری

فاضل فقیه، کان له منصب إمامه الجمعه بنیسابور، تتلمذ علی علماء النجف الأشرف و من أساتذته بها الحاج میرزا حبیب الله الرشتی.

له "تقریر أبحاث أستاذه الرشتی "سنه 1293(4)


الشیخ حسین بن أحمد التوشی المازندرانی

أصله من " بارفروش" و بها نشا، و قد ولد نحو سنه 1278، و تنقل لاکتساب العلوم و المعارف الدینیه بین طهران و مازندران، و سافر فی سنه 1306 لزیاره العتبات المقدسه بالعراق. کان من الخطباء الواعظین. له "مجمع المصائب" بدأ بتألیفه سنه 1308(5)


الحسین بن أردشیر بن محمد بن الحسن الأندراأوذی الأندرادی الطبری،

نجم الدین، أبو عبد الله.

مترجم فی "الأنوار الساطعه" ص 46، و نقول:

کتب نسخه من کتاب "النهایه "للشیخ الطوسی و أتمها فی یوم الثلاثاء 15 ربیع الأول سنه 681، ثم قرأ الکتاب علی العلامه الحلی فأجازه فی ربیع الثانی سنه 681 و جمادی الثانیه من نفس السنه، و قال فی الإجازه الأولی "قرأ علی الشیخ العالم الفقیه الفاضل الکبیر الزاهد المحقق العلامه نجم المله و الدین عز الإسلام و المسلمین... قراءه مهذبه تدل علی فضله و تنبئ عن علمه..."(6)


حسین بیدار التبریزی

فاضل أدیب شاعر بالفارسیه و الترکیه و العربیه کان یتخلص فی شعره ب "بیدار" و أکثر شعره فی العرفان و مدائح المعصومین ع و مراثیهم و شعره العربی ضعیف ملحون.

له "دیوان شعر" کتبه سنه 1312(7)


السید حسین بن جعفر الحسینی البیدگلی

من علماء "بیدگل" من توابع مدینه کاشان.

رأیت کتبا وقفها عنه معز الدین بن ضیاء الدین البیدگلی علی علماء و طلبه "بیدگل" و وصفه فی الوفقیات علی النسخ بقوله "السید السعید النجیب العالم العامل الکامل الفاضل الصالح المتقی...".

و الظاهر أنه من أعلام النصف الثانی من القرن الثالث عشر(8)


الشیخ حسین بن الحسن المشغری العاملی الشامی

مذکور فی أعیان الشیعه 5/479 و ریاض العلماء 45/2 و نقول:

أجاز المولی أبا تراب المشهدی فی آخر نسخه من کتاب "خلاصه الأقوال "للعلامه الحلی بمشهد الرضا (ع) فی العشر الثالث من المائه الحادیه عشره.

و قد جاور مده البیت الحرام و کان بمکه المکرمه فی سنه 1032 حیث تملک بها نسخه من کتاب "الفصول المختاره"
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للشریف المرتضی و کتب ذلک علی الورقه الأولی منها.

و کتب مولانا محمد علی الکشمیری مجموعه فیها کتاب "إیضاح الاشتباه" و "خلاصه الأقوال" ثم عارضهما و ذاکرهما مع أستاذه صاحب الترجمه فأجازه بعدهما باجازتین فی سنه 1038.

و یبدو من مجموع الإجازات التی کتبها لتلامذته أن له إجازات عدیده من مشایخه و لکن لم نجد التصریح باسمهم فیما کتب(1)


السید حسین بن الحسن الحسینی الأردبیلی

من أعلام أردبیل فی القرن العاشر، هاجر شخص إلی تلک المدینه فی سنه 973 و اتصل بالسید حسین هذا و ساله کثیرا من المسائل الفقهیه جمعها فی کتاب أسماه "تحصیل المراد مما استصعبت من عبارات الإرشاد" و ذکر أن السید له مؤلفات کثیره نسخها لنفسه، و وصفه ب "سید المحققین، سند المدققین، وارث علوم الأنبیاء و المرسلین، نائب الأئمه المعصومین، سلاله الأئمه الطاهرین، نتیجه العلماء المجتهدین..."(2)


الشیخ حسین بن حسن الجیلانی

قابل کتاب "کشف الغمه" علی عده نسخ منها نسخه الشیخ علی بن عبد العالی المحقق الکرکی و کتب فی هوامشه تعالیق یسیره تدل علی فضله و دقته، و لعله کان من أعلام القرن الثانی عشر(3)


حسین بن حسین بن حسن الأصبهانی، جلال الدین القاری.

فاضل له إلمام بالقراءات، أدیب شاعر بالفارسیه.

له "إیضاح المعانی فی شرح حرز الأمانی"(4)


السید حسین الحسینی القزوینی

المعروف بالحاج سید جوادی توفی سنه 1352 فی قزوین.

ینتهی نسبه إلی میر سید حسین بن إبراهیم بن معصوم الحسینی القزوینی المعروف بالسیفی نسبه إلی دعاء "الحرز الیمانی" المعروف ب "السیفی" لا الحله السیفیه، أستاذ السید محمد مهدی بحر العلوم و صاحب کتاب "معارج الأحکام فی شرح شرائع الإسلام.

جده الأعلی میر فصیح بن أولیاء القزوینی هو أول من هاجر من تبریز إلی قزوین و بقی أحفاده بها حتی الیوم.

و عرف هذا البیت ب "الحاج سید جوادی" نسبه إلی السید جواد بن السید حسین المذکور المتوفی سنه 1278.

و نشا فی هذا البیت جماعه من العلماء نجد أسماءهم فی طیات الصکوک و الاسناد المکتوبه بمدینه قزوین.

ولد المترجم فی قزوین و بها نشا نشاته الأولی، و قرأ المبادئ و السطوح علی علمائها الأعلام.

ثم هاجر إلی النجف الأشرف، فتتلمذ فی الفقه و الأصول علی الشیخ محمد حسن المامقانی و المولی محمد کاظم الآخوند الخراسانی و السید محمد کاظم الطباطبائی الیزدی و شیخ الشریعه الأصبهانی و الفاضل الشرابیانی و الشیخ محمد طه نجف ثم عامد إلی مسقط رأسه قزوین و أقام بها حتی وفاته. ترک مؤلفا فی الامامه و آخر فی القضاء و الشهادات(5)


السید حسین بن دلدار علی بن محمد معین الرضوی النقوی

النصیرآبادی

مذکور فی "الکرام البرره "ص 387، و نقول:

رأیت إجازه منه مبتوره الأول لبعض العلماء کتبها فی یوم الخمیس لیلتین خلتا من جمادی الثانیه سنه 1262، ذکر فیها أنه:

قرأ فی مبدأ التحصیل علی والده، ثم اشتغل بامر منه لأمراض اعترته علی أخیه السید محمد النقوی فی المعانی و البیان و العلوم العقلیه و الدینیه و مما قرأ علیه کتابه "السیف الماسح" و "سلم العلوم" و شرحه للسند یلوی، ثم عاد علی القراءه علی والده فقرأ علیه شطرا من کتابه المعروف "عماد الإسلام" و جمله من کتب الحدیث کأصول" الکافی" و فروع "المنتقی" و بعض "شرح الأربعین حدیثا "للشیخ بهاء الدین العاملی.

یروی عن والده بلا واسطه، و عن أخیه السید محمد عن والده(6)


السید حسین بن رضا الحسینی الأصبهانی

من العلماء القاطنین بمدینه أصبهان فی النصف الأول من القرن الرابع عشر، و هو فقیه أصولی متبحر، أنجز بعض رسائله فی شهر ذی الحجه سنه 1320 و توفی بعد سنه 1330 التی کتب بها وصیته.

الظاهر أنه غیر المترجمین فی نقباء البشر ص 579-585.

له "کتاب البیع" و "حاشیه فرائد الأصول" و کتابات فقهیه و أصولیه متفرقه(7)


السید حسین بن محسن الموسوی الزنجانی

أدیب فاضل من علماء مدینه "زنجان"، کتب تقریضا علی کتاب "تبیان البیان فی قواعد القرآن "للشیخ محمد حسن الزنجانی فی خامس شهر رجب سنه 1311(8)
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حسین بن محمد شمس الدین بن علی الطبسی،

کمال الدین.

من تلامذه الشیخ إبراهیم بن سلیمان القطیفی، و مما قرأه علیه رساله "الألفیه "للشهید الأول و حواشیها و کتاب "شرائع الإسلام"، و أجازه فی الأخیر بتاریخ أوائل شهر صفر سنه 928، و مما قاله فی الإجازه:

" أنهاه قراءه و بحثا و إیضاحا المولی الأجل الفاضل المهاجر إلی جوار أئمه الهدی (ع) فی طلب العلم للنجاه و نیل الثواب و الفضائل المستشعر للتقوی و الفواصل و مجتنب الفواحش و الرذائل.. أنهاه قراءه و بحثا یشهد بحسن فهمه و کمال تدبره و ریاضه فطنته و کان یسال فی أثناء القراءه عما یشتبه علیه و یبهم لدیه فألقی إلیه الجواب علی الوجه الذی یرکن إلیه... "(1)


الشیخ حسین بن محمد بن عبد النبی بن سلیمان بن أحمد

البارباری السبستی البحرانی

مذکور فی "الکواکب المنتثره" المخطوط، و نقول:

یروی عن الشیخ عبد الله بن علی البلادی البحرانی و الشیخ حسین بن محمد بن جعفر الماحوزی و الشیخ ناصر بن محمد الجارودی.

و یروی عنه جماعه، منهم الشیخ حسین بن عبد الله البحرانی، أجازه باجازه مبسوطه فی سادس ذی الحجه سنه 1179.

و وجدت بعد إجازه له نقلا عن بعض تلامذته: أنه توفی لیله الأربعاء 18 صفر سنه 1192 و دفن فی المزار المعروف ب "یالنکی" فی مقبره اصطهبانات و بنی وراثه علیه قبه سمیت بالحسینیه(2)


السید حسین بن محمد الزیدی الحسنی.

فاضل لعله من أعلام القرن الحادی عشر، نسبته إلی زید بن علی بن الحسین (ع) و لیس بزیدی المذهب، فان کتابه البصائر فی تاریخ المعصومین الأربعه عشر (ع).

له "بصائر الموحدین"(3)


حسین بن محمد علی المستوفی الأنصاری الأصبهانی

المتخلص بثمرأدیب کاتب عارف ببعض اللغات الأجنبیه شاعر بالفارسیه یتخلص فیه ب "ثمر"، کثیر الشکوی من مجتمعه و عصره و یظهر الیاس من إصلاحهم.

له "تاریخ جنک شرق أقصی" أتم بعض مجلداته فی سنه 1329، و غیره من المؤلفات الکثیره نظما و نثرا(4)


المیرزا حسین بن محمود الطبیب الأهری.

ملک نسخه من حاشیه المولی محمد صالح المازندرانی علی معالم الأصول فی خامس شهر شعبان سنه 1295، و کتب علیها تعالیق قلیله تدل علی فضل فیه و علم و تبحر فی أصول الفقه.

کان والده مشتغلا بالطب و یلقب ب "الطبیب" و "الحکیم" ،أما هو فقد کان ممحضا بالعلوم الدینیه(5)


المیرزا حسین بن هادی بن أبی القاسم التبریزی

من تلامذه میرزا شفیع ثقه الإسلام التبریزی، متأثر شدید التأثر بآراء الشیخ أحمد الأحسائی و متحمس للرکن الرابع، و یبدو أنه کان مشتغلا بالخطابه و الوعظ فی مدینه تبریز و توفی بعد سنه 1303.

له "الناطق بالحق" ألفه سنه 1300(6)


ابن سینا الحسین بن عبد الله


اشاره

مرت ترجمته فی (الأعیان)، ثم مرت عده دراسات عنه فی (المستدرکات) و ننشر عنه هنا بحثا بقلم الدکتور لبیب بطرس:

تبین لنا أن فی نصوص الأدب العربی وثائق نتناول التربیه الصحیه و الأخلاقیه و الریاضیه و غیرها. لکنها لم تحظ بعد بالکشف عنها و تقویم معطیاتها و استنتاج الثقافه التی عرفها العرب فی زمانهم.

کما أن الباحثین فی هذا الأدب لم یصنفوا. و یبوبوا، و یفهرسوا، بالطریقه العلمیه المطلوبه، محتویات المجلدات العدیده التی ترکها الفلاسفه و العلماء العرب و نحن الذین نعمل فی حقل التربیه الریاضیه فی مختلف مراحل الحضاره وجدنا أن الطبیب و الفیلسوف الشهیر ابن سینا کان أیضا رجل تربیه و توجیه صحی و ریاضی و اجتماعی، لا تقل أبحاثه فی هذا المجال عن أعمال أبو قراط و فلاسفه الاغریق فی زمانهم.

وجدنا عند ابن سینا فی کتابه الشهیر "القانون فی الطب" نصا تناول فیه الریاضه و الصحه البدنیه فی مختلف نواحیها. و استندنا فی تحلیلنا لهذا النص إلی طبعه بولاق (القاهره) 1916، و سنتناوله بالبحث و التقویم بعد التعریف بالمؤلف و آثاره باختصار.

هو الشیخ الرئیس أبو علی الحسین بن عبد الله بن حسن بن علی بن سینا. و عرف عند الأوروبیین باسم Avicenne . ولد سنه 980 م فی "أفشنه" بالقرب من بخاری و توفی سنه 1037 [م]
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فی همذان. و عند ما انهارت الدوله السامانیه، رحل ابن سینا عن بخاری إلی خوارزم ثم إلی جرجان، فأقام عند الفیلسوف أبی حمد الشیرازی الذی اشتری له منزلا فی جواره. و فی هذا المنزل وضع ابن سینا عددا من مؤلفاته، و باشر فی کتابه "القانون فی الطب".

ثم توجه ابن سینا إلی همذان، فأقام فیها تسع سنوات، یتعهد معالجه المرضی، و عالج أمیرها شمس الدوله، فشفاه. و کان شفاء الأمیر سببا فی انطلاق شهره ابن سینا فی الطب، فعینه الأمیر وزیرا عنده. و فی سنه 1037 [م] توفی فی همذان بسبب المرض، و هو فی السابعه و الخمسین من العمر. و له فی المدینه ضریح تذکاری و مکتبه کبری تحمل اسمه.

کان ابن سینا علی جانب کبیر من الذکاء و التوقد الذهنی، و ترک العدید من الکتب و الرسائل، أهمها فی المنطق، و علم النفس، و الفلسفه، و الأخلاق، و الطب، و الشفاء، و الحکمه.

أعماله فی الفلسفه و الطب کانت مرتکزا للعلوم و الآداب فی العصور الوسطی و مهیئه لعصر النهضه. کتابه "القانون فی الطب" ترجم إلی اللاتینیه و شاع فی أوروبا و استمرت نصوصه تدرس فی جامعاتها حتی القرن السابع عشر. تاثر بالفلسفه الیونانیه، لا سیما فلسفه "الواقع" Realism التی وضعها أرسطو، و هی تعتمد علی العلم و المنطق. و یقال أن ابن سینا بلغ من الشهره فی زمانه ما بلغه أرسطو فی عصر الاغریق.

الروح و الجسم

اعتقد ابن سینا بخلود الروح، و أنها لا تموت بموت الجسم، و هی لا تقبل الفساد أصلا. و أن الجسم لا یکون من دون الروح، بینما علی العکس، فالروح تستطیع أن تعیش بمعزل عن الجسم، و متی انفصلت الروح عن الجسم یفنی هذا الأخیر و یصبح شبحا.

و وجد ابن سینا أن الروح هی صوره الجسم تمکنه من الظهور بمظهره الذاتی، و من القیام بأعماله و واجباته.

و رأی أن الجسم یحتاج إلی الروح لکی یعیش، بینما الروح لا تحتاج إلی الجسم بشیء. و لا یقوم جسم إلا إذا اتصلت به روح خاصه به. بینما الروح هی هی سواء اتحدت بالجسم أم لم تتحد. و لا یوجد جسم من دون روح، لأن الروح مصدر حیاه الجسم، و هی تقوده فی أعماله و ترشده فی أفعاله و تصرفاته. و فی اعتقاد فیلسوفنا، أنه باتحاد الروح و الجسم، تقوم الروح بوظیفتین أساسیتین: قیاده الجسم، و إدراک المحسوسات و تفهمها.


القانون فی الطب

کتاب "القانون فی الطب " لابن سینا هو من أشمل الکتب الطبیه فی القرون الوسطی التی اعتمدها العالم فی الشرق و الغرب. إنه موسوعه تبحث فی مواضیع عده، فی وظائف الأعضاء، و علم الأمراض (باثولوجیا)، و وسائل المداواه، و الوصفات الطبیه، و ترکیب الأدویه... و فی الکتاب شروحات عن الالتهابات، و الآلام العصبیه، و أمراض الجلد، و السکته القلبیه، و عقاقیر تنشیط القلب، و کان ابن سینا یعتقد أن للجسم مناعه طبیعیه ضد الأمراض إذا کان سلیما، قویا، و هو کشف أن الحالات النفسیه (فرح، حزن، خوف، قلق) تؤثر فی سیر المرض سلبا أو إیجابا.

خصص ابن سینا القسم الثالث من کتابه "القانون فی الطب" للتحدث فی شئون الریاضه البدنیه و أنواعها و أشکالها. و هذا القسم یقع فی 17 فصلا و هو یمهد لذلک بالقول فی" تدبیر الأطفال":

" یجب أن یکون وکد العنایه مصروفا إلی مراعاه أخلاق الصبی، فیعدل، و ذلک بان یحفظ، کی لا یعرض له غضب شدید أو خوف شدید أو غم... و أن ینشأ من الطفوله حسن الأخلاق، و یصیر ذلک له ملکه لازمه".

و وجد ابن سینا" أن الغضب یسخن جدا، و الغم یجفف جدا، و البلاده ترخی القوه النفسیه. ففی تعدیل (موازنه) الأخلاق حفظ لصحه النفس و البدن جمیعا ".فی هذا المنحی نجد ابن سینا یماشی فلسفه سقراط و أفلاطون فی ضروره حفظ التوازن عند الإنسان، روحا


مفهوم الریاضه

تناول ابن سینا فی الفصول السبعه عشر شئون الریاضه و أنواعها، و وقت البدء بها و توقیتها، و شئون التدلیک، و الاستحمام، و الغذاء، و تقویه الأعضاء الضعیفه، و معالجه التعب العضلی، و ریاضه المتقدمین فی السن. و هو یقول فی الفصل الأول" جمله القول فی الریاضه":"لما کان معظم تدبیر حفظ الصحه هو أن یرتاض الإنسان، ثم تدبیر الغذاء، ثم تدبیر النوم، وجب أن نبدأ بالکلام فی الریاضه، فنقول: الریاضه حرکه إرادیه تضطر إلی التنفس العظیم المتواتر و الموفق لاستعمالها علی جهه اعتدالها فی وقتها، به غناء عن کل علاج تقتضیه الأمراض المادیه و الأمراض المزاجیه التی تحدث عنها، و ذلک إذا کان سائر تدبیره موافقا صوابا. و بیان هذا هو أنا کما علمت مضطرون إلی الغذاء، و حفظ صحتنا هو الغذاء الملائم لنا، المعتدل فی کمیته و کیفیته، و لیس شیء من الأغذیه بالقوه یستحیل بکلیته إلی الغذاء بالفعل، بل یفضل عنه فی کل هضم..".

ثم تناول ابن سینا (فی الفصل الثانی) أنواع الریاضه فقال..

" الریاضه منها ما هی ریاضه یدعو إلیها الاشتغال بعمل من الأعمال الإنسانیه، و منها ریاضه خالصه (صرف) و هی التی تقصد لأنها
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ریاضه فقط، و تتحری منها منافع الریاضه و لها فصول. فان من هذه الریاضه ما هو قلیل، و منها ما هو کثیر، و من هذه الریاضه ما هو شدید، و منها ما هو ضعیف، و منها ما هو سریع، و منها ما هو بطیء، منها ما هو حثیث أی مرکب من الشده و السرعه، و منها ما هو متراخ، و بین کل طرفین معتدل موجود ".


أنواع الریاضه

ینبه ابن سینا فی مدخل" تدبیر الأطفال "إلی ضروره تربیه أخلاق الطفل فی جو من الفرح و الابتهاج و الثقه بالنفس، بعیدا عن الغضب و الغم و الخوف. فی هذا الموقف نجد أنه یوافق أفلاطون الذی یرکز علی التربیه التأسیسیه للطفل (بروبیدیا propidia ). و هو کان ینصح أن تحتضن المربیه الطفل و تغنی له بحنان لکی ینام مثلا، لأنه یجب أن یبقی فی مزاج هادئ، و من الضرر أن تبدأ نفس الطفل بالتبرم و الغضب منذ الصغر. لذا، یجب إحاطته بجو من الفرح و السعاده، (القوانین، 790).

و یوضح ابن سینا بان الریاضه تحتاج إلی التنفس الکبیر و الدائم و أن هذا التنفس یفید فی علاج بعض الأمراض. و یذکر أن الاعتدال فی کمیه الغذاء و أنواعه الملائمه ضروری. و هو یقسم النشاط البدنی إلی نوعین: ریاضه طبیعیه تنتج عن الأعمال التی یقوم بها الإنسان أثناء حرکته الیومیه، و ریاضه متخصصه یقصد بها التمارین و الألعاب، التی منها ما هو شدید، أو ضعیف، سریع أو بطیء، أو معتدل.

ثم یتعمق ابن سینا فی أنواع الألعاب التی عرفها فی زمانه، فی القرن الحادی عشر. فیذکر المصارعه و یسمیها" المباطشه "أحیانا، و الملاکمه و یسمیها" الملاکزه "و المشی السریع و الرکض و الوثب الطویل و یسمیه" الطفر "و الرمی بالقوس و التدافع و الترافس و یسمیه " الزفن "و القفز إلی الشیء للتعلق به و المثاقفه بالسیف و الرمح و رکوب الخیل و الجمال و العجاجیل و العماریات و" الخفق "بالیدین، و هو أن یقف الإنسان علی أطراف قدمیه و یمد یدیه قدما و خلفا و یحرکهما بسرعه" .و یذکر من الریاضات القویه المیدانیه أن یشد الإنسان عدوه (أی خصمه) فی المیدان إلی غایه، ثم ینکص راجعا مقهقرا ".و من الألعاب أیضا یذکر مجاهده الظل، أی ملاحقه ظل الشخص، و" الزج" أی حبسس [حبس] الشخص، و اللعب بالکره الکبیره و الصغیره، و اللعب بالصولجان، الذی هو شبیه" الغولف "و الطبطاب شبیه" البایسبول"، و اشاله الحجر أی رفع الثقل. کما یذکر أنواعا من الریاضه الترفیهیه المهدئه، مثل التأرجح فی الأرجوحات، و النزهه فی البحر فی الزوارق و السماریات و هی نوع من المراکب.

ثم یدخل ابن سینا فی تفاصیل المصارعه، و یقول:" المباطشه أنواع، فمن ذلک أن یشبک کل واحد من الرجلین یده علی وسط صاحبه و یلزمه و یتکفل کل واحد منهما أن یتخلص من صاحبه و هو یمسکه. و أیضا أن یلتوی بیدیه علی صاحبه. یدخل الیمین إلی یمین صاحبه و الیسار إلی یساره و وجهه الیه ثم یشیله (یحمله) و یقلبه، و لا سیما هو ینحنی تاره و ینبط أخری.

و من ذلک المدافعه بالصدرین، و من ذلک ملازمه کل واحد منهما عنق صاحبه یجذبها لی أسفل، و من ذلک ملاواه الرجلین، و الشغزبیه (حرکه لقط رجل المصارع) و فحج (فتح) رجلی صاحبه برجلیه، و ما یشبه هذا من الهیئات (المسکات) التی یستعملها المصارعون".

هذا النوع من المصارعه هو بلا شک المصارعه الحره التی یسمح فیها بمهاجمه کافه أقسام الجسم.

ثم یتطرق فیلسوفنا الریاضی إلی بعض الألعاب و التمارین فی الرکض و الوثب، فیقول:" و من الریاضات السریعه، مبادله رفیقین مکانیهما بالسرعه، و مواتره طفرات (تتابع و ثبات) إلی الخلف یتخللها طفرات (و ثبات) إلی قدام بنظام و غیر نظام. و من ذلک ریاضه المسلتین، و هو أن یقف إنسان موقفا ثم یغرز عن جانبیه مسلتین فی الأرض بینهما باع (مسافه)، فیقبل علیهما ناقلا المتیامنه منهما (التی إلی الیمین) إلی المغرز الأیسر، و المتیاسره (التی إلی الیسار) إلی المغرز الأیمن، و یتحری أن یکون ذلک أعجل ما یمکن ".


شروط ممارسه الریاضه

یقول ابن سینا إن لکل عضو فی الجسم ما یخصه من الریاضه، و یذکر مثلا علی ذلک ریاضه لتمرین الصوت و البصر، و السعه الهوائیه للصدر. و هو ینبه إلی أن یرتاض الشخص و جسمه دافئ و حار نسبیا، و هذا طبعا لکی لا یصاب بالتمزق. و یقول إنه وجد بان البدن یجب أن تفرغ منه الفضلات من الأمعاء، و البول من المثانه، قبل المباشره بالریاضه. و کذلک یجب أن تکون " الکیموسات "،و مفردها" کیموس " (Kimos) بالیونانیه، أی ما یترکه الغذاء فی الجسم، قد أنهی دوره و انهضم الطعام. و لکن لا یجوز ممارسه الریاضه و المعده خالیه تماما. و یقول: و أما الصدر و أعضاء التنفس فتاره یراض بالصوت الثقیل العظیم، و تاره بإلحاد و مخلوط بینهما... و الصدر یراض بالنفخ مع حصر النفس... و ما کان من الریاضیات اللینه، مثل الترجیح (التأرجح) فهو موافق لمن أضعفته الحمیات (ارتفاع الحراره) و أعجزته عن الحرکه... و أما رکوب العجل و الوجه إلی خلف فینفع ذلک من ضعف البصر و ظلمته نفعا شدیدا. و أما رکوب الزواریق (الزوارق) و السفن، فینفع من الجذام (مرض تأکل أعضاء الجسم. و لعله السرطان)، و السکته، و برد المعد [المعده] و نفختها، و ذلک إذا کان بقرب الشطوط...

و أما أعضاء الغذاء (المعده و الجهاز الهضمی) فریاضتها تابعه لریاضه سائر البدن. و البصر یراض بتأمل الأشیاء الدقیقه و التدرج أحیانا فی النظر إلی المشرفات برفق. و السمع یراض بتسمع
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الأصوات الخفیفه، و فی الندره بسماع الأصوات العظیمه...

و ینبغی أن یحذر المرتاض وصول حمیه الریاضه إلی ما هو ضعیف من أعضائه".

و یجد ابن سینا أن" وقت الشروع فی الریاضه یجب أن یکون عند ما یکون البدن نقیا، و لیس فی نواحی الأحشاء و العروق (الأوعیه الدمویه) کیموسات خامه، ردیئه، تنشرها الریاضه فی البدن، و یکون الطعام الأمسی قد انهضم فی المعده و الکبد و العروق ".و یؤکد أنه" إذا أوجبت ریاضه شدیده، فبالأحری أن لا تکون المعده خالیه جدا، بل یکون فیها غذاء قلیل، أما فی الشتاء فغلیظ، و أما فی الصیف فلطیف. ثم أن یرتاض ممتلئا خیر من أن یرتاض خاویا، و أن یرتاض حارا أو رطبا خیر من أن یرتاض و البدن بارد أو جاف، و أصوب أوقاته الاعتدال. و ربما أوقعت الریاضه حار المزاج یابسه فی أمراض، فإذا ترکها صح. و یجب علی من یرتاض أن یبدأ فینقص الفضول من الأمعاء و من المثانه ثم یشتغل بالریاضه.


التمرین و العلاج الطبیعی

بعد ملاحظه فوائدها العامه فی الجسم بصوره ملموسه، و مع ترکیز انتباه رجال الطب و الصحه علی الریاضه البدنیه و ما یتصل بها من علوم باتحاد علم التدریب الریاضی و علم الطب العام، برزت الریاضه کماده علاجیه فی الطب الطبیعی، الفیزیولوجی. کل ذلک منذ أن وجد الفلاسفه غایتهم فی الریاضه البدنیه وسیله فاعله فی حفظ صحه المواطن. و نحن نلاحظ أن الثقافه الاغریقیه، بین القرنین الخامس و الرابع ق. م. کانت ثقافه جسم و ثقافه عقل علی السواء، و برزت عندهم، لیس فقط کوسیله لتقویه العضلات و إحراز البطولات. بل أیضا کماده أساسیه فی العلوم الطبیه، خصوصا الطب العلاجی و الوقائی، مع معلمی الریاضه الذین "قرنوا مهنه الریاضه إلی مهنه الطب" کما قال أفلاطون فی "الجمهوریه" (الثالث 406) و کان أبو قراط (460 - 377 ق) أول من خص هذا الموضوع بابحاثه الواسعه و وضع الأسس العلمیه للریاضه العلاجیه.


التدلیک الصحی و الریاضی

فی کتابه "القانون فی الطب" و بعد ما تناول الریاضه البدنیه کماده لتقویه الجسم، عالج ابن سینا مواضیع صحیه متممه للریاضه، تتعلق بشئون التدلیک و الاستحمام و الغذاء و غیره و هو رکز علی التدلیک، و اعتبره ضروریا لتلیین العضلات و تدفئتها قبل القیام بای تمرین بدنی. و قال إن "التدلیک ینعش الغریزه و یوسع المسام... و أن یکون بشیء خشن، ثم یتمرخ (یمسح) بدهن عذب، ثم یدرج التمریخ (المسح) إلی أن یضغط العضو ضغطا غیر شدید الوغول (بالعمق). و یکون ذلک بأید کثیره و مختلفه أوضاع الملاقاه، لیبلغ ذلک جمیع شظایا العضل (أوتار العضل)، ثم یترک، ثم یؤخذ المدلوک بالریاضه" .أی أن هذا التدلیک یسبق فتره ممارسه الریاضه.

و نصح ابن سینا بان یکون التدلیک قرب انتصاف النهار فی فصل الربیع، و صباحا فی فصل الصیف، و مساء فی الشتاء بعد التدفئه. و یقول (فی الفصل الرابع) إن التدلیک له أهداف و طرائق عده): "الدلک منه صلب فیشدد، و منه لین فیرخی، و منه کثیر فیهزل، و منه معتدل فیخضب... و من الدلک ما هو خشن أی بخرق (قطع) خشنه، فیجذب الدم إلی الظاهر سریعا، و منه أملس، أی بالکف أو بخرق لینه فیجمع الدم"، و وجد ابن سینا أن الهدف من التدلیک هو تقویه الأبدان الرخوه و الضعیفه و زیاده حجمها، و تلیین الأبدان الصلبه، القاسیه.

و بان التدلیک قبل الریاضه یبدأ لینا ثم یشدد، و هو ما یسمیه تدلیک الاستعداد للریاضه، و یقول عنه أیضا "دلک الاسترداد، و هو بعد الریاضه" .و هذا الدلک یجب أن یکون رقیقا، معتدلا، لتلیین الجسم إذا أصیب بالبرد و الانقباض أو من کثره الفضلات فی الجسم.

و فی رأی طبیبنا الفیلسوف أن التدلیک یمکن أن یتخلل تمارین الریاضه علی جولات، و من فوائده أیضا أنه "یجفف البدن و یمنع الرطوبه عن السیلان فی المفاصل" .و کتب یقول أیضا:

"الغرض من الدلک، تکثیف الأبدان المتخلخله و تصلیب اللینه.

و من الدلک دلک الاستعداد و هو قبل الریاضه، و یبدأ لینا ثم إذا کان یقوم إلی الریاضه شدد. و منه دلک الاسترداد و هو بعد الریاضه، و یسمی الدلک المسکن أیضا، و الغرض منه تحلیل الفضول المحتبسه فی العضل مما لم یستفرغ بالریاضه".

و أضاف یقول إن "دلک الاسترداد (فی نهایه الریاضه) کأنه جزء آخر من الریاضه، یجب أن یبدأ أولا بالدهن و بالقوه. ثم یمال به إلی الاعتدال، و لا یقطع علی عنفه" ،أی أنه ینتهی تدریجا.

و یذکر أن التدلیک یکون باستعمال "طلاء زفتی" و ربما هو زیت النفط الأسود، بینما الاغریق کانوا یستعملون زیت الزیتون المتوافر لدیهم. و وصف استعمال دهون بعض النباتات، مثل الأشنه، و الخطمی، و الفاشر، و القثاء.


الحمامات الصحیه

رأی ابن سینا أن الحمامات هی للافاده من حراره لطیفه و ترطیب معتدل. یکون الاستحمام بصب الماء العذب و الاغتسال سریعا و الخروج و یجب أن لا یبادر المرتاض إلی الحمام لیستریح بالتمام... جمیع المستحمین یجب أن یتدرجوا فی دخول الحمامات و لا یقیموا فی البیت الحار إلا مقدار ما لا یکرب، فیربح بتحلیل الفضول (الفضلات) و إعداد البدن للغذاء ".و تابع قائلا:" من أراد
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التهزیل (التنحیف و خفض الوزن) یجب أن یستحم علی الجوع و یکثر القعود فی الحمام. و أما الذی یرید حفظ الصحه فقط یجب أن یدخل الحمام بعد هضم ما فی المعده و الکبد ".و أخرج ابن سینا فوائد الحمام و الحالات التی یجب أن یمتنع فیها الشخص عن الاستحمام. فقال أنه للاغتسال بالماء البارد یجب أن لا یکون الشخص مصابا بتخمه أو قیء أو إسهال أو نوازل کالنزله الصدریه أو ارتفاع فی الحراره، بل فی" وقت یکون فیه بدنه نشیطا ".و قد یکون ذلک باستعمال الماء الحار لتقویه البشره و حصر الحراره.

و هو یفضل أن یکون الماء معتدل البروده. و إذا کان الحمام بعد الریاضه" یجب أن یکون قبله الدلک، أشد من المعتاد، و الدهن علی العاده. و تکون الریاضه بعد الدلک و التمریخ (المسح) معتدله و أسرع من المعتاد، قلیلا قلیلا، ثم یسرع بعد الریاضه فی الماء البارد "،و أما إذا کان الشخص مصابا بالشحوب فیجب أن یستحم بحمامات حاره و یدلک بادهان حاره، لطیفه، مع ریاضه الاسترداد.


الغذاء و تدبیر المأکول

وجد ابن سینا أن البقول و الفواکه هی ملطفه و محرقه للدم، و الطعام الغلیظ مثقل للجسم. و نصح بان یکون الغذاء من مثل اللحم، خصوصا لحم الجدی و العجاجیل الصغار و الحملان، و الحنطه المنقاه من الشوائب، المأخوذه من زرع صحیح لم یصبه آفه. و الشیء الحلو الملائم للمزاج، و الشراب الطیب الریحانی" .و رأی أن أفضل الفواکه المغذیه هو التین و العنب النضیج و التمر.

و قال فیلسوفنا الصحی "إن من به تخمه" فان الصبر علی الجوع یملأ المعده أخلاطا حدیدیه ردیئه. و یجب أن یؤکل فی الشتاء الطعام الحار "و فی الصیف الطعام البارد أو القلیل السخونه" .ثم توسع فی شئون الطعام و هضمه و مشکله التخمه التی تؤدی إلی وجع المفاصل و الکلی و الربو و ضیق النفس... و هو نصح بالمشی الخفیف قبل العشاء، و بالنوم علی الجهتین، الیمنی و الیسری "مع وضع وساده علی السریر بحیث یمیل الجسم إلی أسفل للمساعده علی عملیه الهضم. (الفصل السابع).


التعب العضلی و علاجه

عالج ابن سینا (فی الفصلین 12 و 14) مشکله التعب العضلی، و ذکر أن أسبابه کثره الفضلات الرقیقه، الحاده، و" أخلاط ردیئه انتشرت فی العروق ".و منه ثلاثه أنواع، التمددی، و الورمی، و القروحی." التعب التمددی یحس صاحبه کان بدنه قدر رض، و یحس بحراره و تمدد و یکره الحرکه. و أما الإعیاء الورمی، فهو أن یکون البدن أسخن من العاده و شبیها بالمنتفخ حجما. و أما الإعیاء القروحی فهو حاله یحس بها الإنسان من بدنه کأنه قد أفرط به الجفاف و الیبس، و هو یحدث من الإفراط بالریاضه".

معالجه هذا التعب، حسب ابن سینا، تکون بالدلک الکثیر و اللین، ثم باستعمال" ریاضه الاسترداد "أی الریاضه الخفیفه کما فی إنهاء فتره تدریب. و فی الدلک تستعمل دهونات مثل الشبث و البابونج و غیرهما، تحت أشعه الشمس. و یکون الاستحمام بالماء الفاتر، المائل إلی السخونه، مده طویله، ثم تکون التغذیه بالمرطبات. إن" کل إعیاء یکون سببه الحرکه یجب توقفها، ثم نستعمل ریاضه الاسترداد لتدفع الحرکه المعتدله المواد إلی الجلد و یحللها الدلک ".


ریاضه الشیوخ

لم ینس ابن سینا التطرق إلی ریاضه المتقدمین فی السن، فقال:

" تختلف ریاضه المشایخ بحسب اختلاف حالات أبدانهم و بحسب ما یعتادهم من العلل، و بحسب عاداتهم فی الریاضه. فان کانت أبدانهم علی غایه الاعتدال وافقهم الریاضات المعتدله... کالارتیاض بالمشی و رکوب الزوارق ".أما إذا کانوا مصابین بآفه فی الرجلین استعملوا الریاضات الفوقانیه، کالمشایله، و رمی الحجاره، و رفع الحجر".

و التدلیک للمشایخ حسب الشیخ الرئیس "یکون معتدلا فی الکیف و الکم، غیر متعرض للأعضاء الضعیفه أصلا... و هم ینفعهم الحمام مع الدلک".

کان الشیخ الرئیس أبو علی بن سینا الطبیب الریاضی البارز و الموجه الصحی الشهیر فی العصور الوسطی عند الشرقیین و فی بلاد الغرب، و بقیت تعالیمه تدرس فی معاهد أوروبا حتی القرن السابع عشر، کما نقل کتابه "القانون فی الطب" إلی مختلف اللغات. و هو تفرد بذکر بعض الألعاب و التمارین التی کان یمارسها العرب فی زمانه، و تعمق فی معارج الریاضه البدنیه مؤکدا أن الأعضاء تستفید من هذه التمارین، و حتی الضعیفه منها یمکن أن تقوی بالریاضه المستمره.

و وجد ابن سینا أن التدلیک جزء آخر من الریاضه، و توسع فی شرح طرق تطبیقه، و اعتبر الاستحمام بالماء وسیله علاجیه، و هو فی هذا المنحی فضل العلاج الفیزیائی الطبیعی علی أیه وسیله أخری.

و لا شک فی أن ابن سینا کان مطلعا و ملما بعلوم و فلسفات الاغریق فی هذا المجال، و هو اطلع علیها عن طریق ما ترجمه عن الیونانیه الأدباء العرب المسیحیون أمثال یحیی بن البطریق و یوحنا بن ماسویه و حنین بن إسحاق و قسطا بن لوقا الذین عاشوا بین 800 - 900 میلادیه، أی قبله بنحو 175 سنه. و لا شک أیضا فی أن ابن سینا أضاف إلی المعلومات القدیمه الکثیر من تعالیمه الجدیده و خبرته کطبیب فیزیائی معالج.


الشیخ حسین بن عبد علی بن محمد بن علی البهبهانی

فاضل جامع لأطراف العلوم، رأیت منه کتابات متفرقه فی
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شرح أحادیث و مسائل فقهیه تدل علی تضلعه، بعضها بتاریخ رابع ذی القعده سنه 1153 کتبها فی بهبهان(1)


حسین علی تالپور بن میر نور محمد خان

توفی فی بلده حیدرآباد سنه 1295 من علماء و شعراء الهند، و ممن اضطهدهم الإنکلیز و عذبوهم و سجنوهم. ترک من المؤلفات: مناقب علوی، و شاهد الامامه، و دیوان شعر بالأردویه و الفارسیه و غیر ذلک.


حسین بن علی رضا الشیرازی، کمال الدین

أصله من "بازرگان" من توابع شیراز، و تجول فی شبابه ببلاد الهند، و هو عالم فاضل له اطلاع فی الحدیث و الکلام و غیرهما، و هو من أعلام القرن الحادی عشر(2)


حسین بن علی الأصبهانی، کمال الدین

فاضل جامع للعلوم، من أعلام القرن الحادی عشر.

له "جامع الفوائد" شرح لغز لوامع ربانی(3)


السید حسین بن کمال الدین بن الأبزر الحسینی الحلی

مذکور فی أعیان الشیعه 138/6، و نقول:

قرأ علیه الشیخ إبراهیم بن الحاج علی السکری الحلی کتاب "الاستبصار" فأجازه روایه فی عده مواضع من النسخه منها فی آخر کتاب الحج بتاریخ یوم الاثنین 18 ذی القعده سنه 1041، و توقیعه فی کل المواضع "حسین بن کمال الدین الأبزر الحسینی الحلی".

و قرأ علیه الشیخ عبد العالی بن محمد بن علی الجزائری کتاب "خلاصه الأقوال "للعلامه الحلی، فأجازه فی آخر نهار 27 رجب سنه 1049(4)


السید حسین الرضوی الکاشانی بن هبه الله بن محمد.

ولد سنه 1291 فی کاشان و توفی فیها سنه 1385.

نشا فی کاشان و علی علمائها قرأ العلوم المتداوله و العلوم العقلیه و الریاضیه، و منهم السید محمد العلوی البروجردی و ملا حبیب آ [الله] الشریف الکاشانی و المیرزا محمد حسین الکاشانی و الملا محمد حسین النطنزی الکاشانی و الحاج السید فخر الدین الکاشانی و المیرزا أبو القاسم الکاشانی.

و فی سنه 1313 سافر إلی مشهد الرضا (ع) للدراسه، و کان یحضر علی السید علی الیزدی الحائری و الآخوند ملا عباس السبزواری. و بعد ثلاثه أشهر ارتحل إلی طهران ثم کاشان ثم أصفهان، و بقی فیها سنه و شهرین، و حضر علی الآخوند ملا محمد الجوشقانی فی الفلسفه و الکلام و بعض دروس نصوص الحکم و علی المولی جهانکیر خان القشقائی فی الفلسفه، و علی المیرزا أبو الهدی الکلباسی فی علم الرجال و السید أبو القاسم الدهکردی فی الفقه و المیرزا محمد صادق نائب الصدر فی الأصول و الفقه و المیر محمد تقی المدرس فی الأصول و الشیخ محمد تقی آقا نجفی الأصفهانی و أخیه الشیخ محمد علی الأصبهانی.

ثم ذهب إلی شیراز و أقام بها سنه و نصف السنه، فحضر درس المیرزا إبراهیم المحلاتی فی الفقه و الأصول و الآخوند ملا عبد الله الزرقانی فی شرح المنظومه.

ثم ذهب إلی "لار"، فحضر بها بحث السید عبد الحسین التستری فی الفقه.

و بعد هذا التطواف ذهب إلی النجف الأشرف و أقام بها قریبا من عشر سنوات متتلمذا فی الفقه و الأصول علی المولی محمد کاظم الآخوند الخراسانی و السید محمد کاظم الطباطبائی الیزدی و الشیخ عبد الله المازندرانی و شیخ الشریعه الأصفهانی و السید مرتضی الکشمیری و السید مصطفی الکاشانی و الحاج میرزا حسین الخلیلی.

ثم تجول فی البلاد الهندیه و عاد من طریق کراتشی و حیدرآباد السند إلی إیران، فمر علی کرمان و مدن خراسان حتی وصل إلی مسقط رأسه کاشان سنه 1352 حیث أقام بها بعد هذه الرحله العلمیه الطویله.

فتفرغ فی مسقط رأسه للعلم بحثا و تدریسا و تألیفا، و إقامه الجماعه و إرشاد المؤمنین.

یروی عنه السید عزیز الله إمامت الکاشانی و السید شهاب الدین النجفی المرعشی، أجازه فی 15 شوال سنه 1355.

له من المؤلفات: (1) الإسکندریه، فی النحو (2) الأصول المعتبره (3) بهجه التنزیل فی التفسیر و التأویل (4) حاشیه تحریر القواعد المنطقیه (5) حاشیه ریاض المسائل. و غیر ذلک(5)


الشیخ حسین بن عیثان الأحسائی البحرانی.

فاضل أدیب شاعر عاش فی أوائل القرن الثالث عشر، من شعره قوله فی حل لغز کتبه بعض بالفارسیه:

سالت فاسمع یا عظیم الشأن من الحقیر نجل ابن عیثان

عن اسم رب العزه المنان من لیس فی الخلق له مدانی

تبارک الله العلی السبحانی عن الحلول و عن المعانی

لیس بعبد بل و لا مهان و لیس ربا موجد الأکوان

فالرب ذات الملک الرحمن تقدس الباری عن المکان

هذا الذی یفهمه البحرانی نجل محمد حسین الجانی

ص: 149











1- السید أحمد الحسینی.

2- السید أحمد الحسینی.
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تم صلاه الله ذی الإحسان علی النبی المصطفی العدنانی

و آله من حبهم أغنانی عن کل خلانی و عن أعوانی

(1)


حمزه بن الحسین

من تلامذه السید محمد حسین بن عبد الباقی الخاتون آبادیبأصبهان، کما صرح بذلک فی أول شرحه علی إجازه أستاذه المیرزا هدایه الله المشهدی، حیث صاحب أستاذه فی سفرته التی زار بها الإمام الرضا (ع) فی سنه 1218 و استنسخ الإجازه ثم شرحها، و قال:

صنفت کتبا متعدده فی الصرف و النحو و التجوید و الفقه و الدعاء و غیرها و بلغت تألیفاتی بحضور السید الأید مخدومی سلطان العلماء فحسنها و أجودها بالطافه (کذا)..

قال الخاتون آبادی فی تقریظه علی شرح الإجازه: "لقد أحسن و أجاد العالم الموفق و الفاضل الصالح المؤید صاحب الأخلاق المرضیه مهبط فیوض الرحمه آخوند ملا حمزه من أجلاء الطلبه و المحصلین و کان مترددا عندی فی أکثر الأوقات و حاضرا عند مجمع درسی و مباحثی فی أغلب الزمان..." .

له شرح الإجازه.


حمزه بن قربان آقا مراد بن صفر بن القاسم البارفروشی

المازندرانی

فاضل مدرس فی العلوم الأدبیه، سکن "بارفروش" من نواحی "لالاباد" من قری مازندران، یلقب بالخلیل، و هو من أعلام أوائل القرن الرابع عشر.

له "ذروه التصنیف فی حل غوامض التصریف"(2)


السید حیدر الآملی


اشاره

مرت ترجمه له فی (الأعیان). و نشر أحمد زین الدین هذه الدراسه عنه، و هی ما نأخذه هنا کما مر حدیث عنه فی (المستدرکات) مع تعلیقنا علیه، و الذی یلفت النظر هو ما ذکره الکاتب من أن الآملی فی کتابه (جامع الأسرار) یقول إن الصوفیه (الحقه) ینسبون خرقتهم إلی الامام علی (ع) و أولاده، أما الامام فاورثها لتلمیذه کمیل بن زیاد...

إلی آخر ما قال.

و قد عرفت فی زیاره لی لمدینه (ورامین) فی إیران جماعه صوفیه قلیله العدد یسمون أنفسهم (الکمیلیه) منتسبین إلی کمیل بن زیاد ما فصلته فیما کتبته عن ورامین فی (دائره المعارف الإسلامیه الشیعیه) فی بحث (ورامین)، و لا أعید ذکره هنا، فلیرجع إلیه القارئ. قال زین الدین.

لعل اسم حیدر الآملی من الأسماء المجهوله لدی الباحثین العرب و المسلمین و لم یحظ بما یناسب مکانته فی الفلسفه و التصوف.

و منذ ولادته عام 719 ه فی آمل من أعمال خراسان (إیران) إلی الیوم، لم یرد ذکره إلا لماما، و فی عدد ضئیل من کتب التراجم و التاریخ(3).

حین أن مؤلفاته و رسائله تربو علی اثنین و عشرین مؤلفا جمیعها فی علوم التصوف و الفلسفه(4) و أهم هذه الکتب مخطوط "جامع الأسرار و منبع الأنوار" کانت تحتفظ به خزانه الکتب - دائره الهند فی لندن تحت الرقم: أربری 1349. و کشف عنه المستشرق الفرنسی الکبیر هنری کوربان (1905 - 1978) و نشره عبر المرکز الفرنسی الایرانی للأبحاث(5) و خصه بسلسله من المحاضرات ألقاها علی طلاب قسم علوم الأدیان فی السوربون و فی حلقه <> فی سویسرا و شکلت طروحات الآملی الهیکل العام لکتابه المعروف "تاریخ الفلسفه الإسلامیه" خاصه فی الجزء عن التشیع و هو جوهر الکتاب، و لکتابه الآخر بالفرنسیه <> (فی مجلدین) و حاط کوربان مؤلفات هذا الفیلسوف بالرعایه. و حاول من خلال منهجیته "الظواهریه" أن یفسر نشاه الفکر الفلسفی لدی الشیعه، و یتعاطف مع هذا النزوع الشیعی فی الفلسفه، إلی درجه أن دفعت أحد الباحثین العرب و هو الدکتور علی سامی النشار إلی اتهام کوربان بأنه کان شیعیا أکثر من الشیعه(6).

یمکن، بالعوده إلی الصفحات القلیله التی ترکها حیدر الآملی
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1- السید أحمد الحسینی.

2- السید أحمد الحسینی.

3- نذکر: المکنون، و مجالس المؤمنین 2، و معجم المؤلفین 4، و القواعد الرضویه، و ریحانه الأدب، و أعیان الشیعه 2، و روضه الجنات، و طرائق الحقائق، و الذریعه إلی تصانیف الشیعه.

4- مؤلفات الآملی کما وردت فی لائحه المحقق عثمان یحیی زمیل هنری کوربان: 1 - کتاب مجمع الأسرار و منیع المعبود [جامع الأسرار و منبع الأنوار]. 2 - رساله الوجود فی معرفه المعبود. 3 - رساله المعاد فی رجوع العباد. 4 - کتاب الأصول و الأرکان فی تهذیب الأحباب و الاخوان. 5 - رساله العلم و تحقیقه بطریق الطوائف الثلاثه. 6 - رساله العقل و النفس. 7 - رساله الأمانه الالهیه فی تعیین الخلافه الربانیه. 8 - رساله الحجب و خلاصه الکذب. 9 - رساله الفقر و تحقیق الفخر. 10 - رساله الأسماء الالهیه و تعیین المظاهر لها فی الأشخاص الإنسانیه. 11 - رساله النفس فی معرفه الرب. 12 - رساله اسرار الشریعه و أنوار الحقیقه. 13 - رساله الجدول الموسومه بمدارج السالکین فی مراتب العارفین. 14 - نقد النقود فی معرفه الوجود. 15 - نهایه التوحید فی بدایه التجرید. 16 - منتقی المعاد فی مرتقی العباد. 17 - رساله التنبیه فی التنزیه. 18 - أمثله التوحید و أبنیه التجرید. 19 - رساله کنز الکنوز و کشف الرموز. 20 - کتاب تعیین الأقطاب و الأوتاد. 21 - المحیط الأعظم و الطود الأشم فی تأویل کتاب آ [الله] العزیز المحکم. 22 - نص النصوص فی شرح الفصوص. أما کتاب "الکشکول فیما جری آل الرسول" فیبدی هنری کوربان شکوکا فی نسبته إلی الآملی، لأن الکتاب ظهر عام 625 ه، أی عند ما لم یکن الفیلسوف تجاوز الخامسه عشره من عمره.

5- للکتاب نسخ عدیده فی مکتبات النجف و طهران.

6- نشاه الفکر الفلسفی فی الإسلام، الجزء الثانی: الدکتور علی سامی النشار، ص 296.




عن سیرته الشخصیه، التمییز بین حقبتین فی حیاته.

الأولی: الحقبه الإیرانیه و هی التی تکونت أثناءها شخصیه حیدر بن علی بن حیدر العبیدی الحسینی الآملی العلمیه و الاجتماعیه. تفرغ لتحصیل عقائد مذهبه و جمیع مراتب العلوم المتعلقه بها من المعقول. و المنقول و تنقل طلبا للعلم و الاستزاده منه بین بلدته آمل و خراسان و أسترآباد و أصفهان. و خصه الملک فخر الدوله کما یقول "بالکرامه و الجلاله، و جعلنی من أقرب أصحابه و ندمائه ثم من أخص خواصه ثم من أعظم نوابه و حجابه" ثم طلبه غیره من الملوک و الأمراء و عاش فی بحبوحه و رغد عیش "حتی غلب فی باطنی دواعی الحق و کشف الله لی فساد ما أنا فیه من الغفله و الجهل.

و ظهر لی ضلالی عن طریق الحق... فناجیت ربی فی السر و طلبت منه الخلاص عن الکل، و حصل لی شوق تام إلی الترک و التجرید، و التوجه إلی حضره الحق بقدم التوحید... فتوجهت لزیاره جدی رسول الله و الأئمه المعصومین بنیه الحج"(1).

و الحقبه الثانیه هی الحقبه العراقیه التی تبدأ من وصوله إلی العتبات المقدسه عام 751 ه حتی عودته ثانیه إلی بلده مرورا بمکه المکرمه و لبسه" الخرقه "الصوفیه، و ما أجراه علی نفسه من صنوف المجاهدات و الاشتغال بالریاضه و الخلوه و الطاعه و العباده. و یورد الآملی فی هذا المقام تفاصیل حلمین، أحدهما: أنه رأی نفسه فی المنام أن جسمه مدد علی الأرض، و هو میت ملفوف بالکفن الأبیض بینما هو یتفرج و یعجب کیف أنه واقف، و کیف هو میت مرمی! و فی مثل هذا الحلم نموذج للحاله الشعوریه الداخلیه التی تنتاب الآملی بعد ما انقطع عن زمنه الدنیوی، لیتکرس کلیا لخدمه الحق الالهی. فالحلم رمز للتخلی و التضحیه بالنفس لینذرها فی سبیل هدف سام. و الموت هو" البذره المدفونه "فی الأرض العذراء." الموت الرمزی "موت الشخصیه القدیمه من أجل بلوغ الولاده الروحیه الجدیده. و هو ما یسمی فی عملیات المساره <> المولود مرتین(2)جامع، ص 612.(3).

و هو منذ الآن لن یعمل أو یکتب إلا ما یأمره به آ [الله] تعالی" فیضع تأویله للقرآن المسمی "المحیط الأعظم و الطود الأشم فی تأویل کتاب الله العزیز المحکم" بامر من "الحق تعالی" کما یقول.

کذلک کتابه "جامع الأسرار و منیع الأنوار" و غیرهما.

و هو إذ یحرر کتبه بالفارسیه و العربیه یبغی غرضا واحدا "إیصال المعنی خالصا الله" (3) لذلک لا یهتم بما یغشی أسلوبه من رکاکه أو ضعف أو أخطاء، و لا ینسب ذلک إلی الجهل، بل إلی الغرض الذی یأخذ بمجامع لبه، و هو الخلوص إلی الباری.

کان لمؤلفات هذا الفیلسوف المغمور، فی حقبه ما قبل الحکم الصفوی فی إیران الدور نفسه الذی لمؤلفات الملا صدر الدین الشیرازی فیما بعد و لا یمکن للباحث أن یفهم العدید من التصانیف الإسلامیه الشیعیه فی العهد الصفوی إلا بالرجوع إلی الآملی. و ظهر الآملی فی الحقبه الثالثه الممتده من نصیر الدین الطوسی، حتی النهضه الصفویه فی إیران، و صبغت هذه المرحله الشدیده الخصوبه بتأثیر ابن عربی (628 [638] ه 1240 م) علی الفکر الشیعی و أحصی الباحث عثمان یحیی أکثر من مائه و خمسین شرحا لکتاب "فصوص الحکم "لابن عربی منها ثلاثون شرحا لایرانیین.

و شرح للآملی: "نص النصوص فی شرح الفصوص". و أدی هذا الشرح و سائر کتب الآملی إلی إدماج آراء ابن عربی الصوفیه فی ثنایا الفکر الشیعی الاثنی عشری. و قدم حیدر الآملی بتمثله نظریه ابن عربی صیاغه تولیفیه تجمع منهج الذوق و الحدس إلی منهج النظر و البرهان. و توحد بین التنزیل و التأویل، و بین الشریعه و الحقیقه. و تتجلی سمات هذه التوفیقیه فی کتاب "جامع الأسرار و منبع الأنوار" و اشتهر بهذا الکتاب حتی أن معظم المصنفین کانوا یلقبونه بصاحب جامع الأسرار. و هو محصله الأصول و العقائد الجامعه بین طائفتی الشیعه و الصوفیه. و بکلام أدق، هو محاوله لربط التصوف و العلوم الکشفیه بالتراث الشیعی الإمام أی بالمورد و الأصل و الأساس. فالطائفتان فی رأیه علی خلاف "مع أن ماخذهم واحد، و مشربهم واحد، و مرجعهم إلی واحد"(4). و یری إلی أن نسبه الصوفیه إلی الشیعه کنسبه الظاهر إلی الباطن، أو ما یسمیه الشریعه إلی الحقیقه. و الآملی بتنکبه أمر الصوفیه إنما یأخذ بید الشیعه الامامیه الاثنی عشریه لتستدرک ما فاتها من حقائق الصوفیه المحتجبه عن بعض الأذهان. و یکشف من جهه أخری، للمتصوفه عن تصوراتهم الباطله، أو قصورهم فی الوصول إلی حقیقه الأئمه المعصومین و دورهم. و کتابه "جامع الأسرار..." یتوسل بالبرهان العقلی و الدلیل النقلی لیبین أن جماعه الصوفیه هم الشیعه الحقیقیون و المؤمنون الممتحنون" و حمله الأسرار الالهیه و حفظتها. و اسم الشیعه شامل للکل: أهل الظاهر و أهل الباطن.

و ما المؤمن الذی امتحن آ [الله] قلبه للایمان فی سیاق الحدیث المأثور عن الأئمه(5) الا صنف خاص من الشیعه هم الصوفیون القائمون بباطن علوم الأئمه. أما المؤمن دون وصف، فهو الشیعی مطلقا القائم بظاهر علومهم و الصوفیه علی طریقه أهل السنه و إن کانوا فرقا کثیره لکن الفرقه الحقه، هی الفرقه الموصوفه بهذه .
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1- المقدمه العربیه لکتاب "جامع الأسرار" لعثمان یحیی ص 42-44.

2- "کتابات معاصره": دلالات میتولوجیه برسم الأنتربولوجیا: أحمد زین الدین. العدد 

3- ص 125-126.

4- جامع، ص 4.

5- "أمرنا صعب مستصعب، لا یحتمله إلا ملک مقرب، أو نبی مرسل، أو مؤمن امتحن آ [الله] قلبه للایمان" .




الأوصاف، أی بحمل أسرارهم. علی ما ینبغی.

و یصف الطائفتین بأنهما حاملتا أسرار الأنبیاء و الأولیاء ظاهرا و باطنا "فالشیعه قاموا بحمل أحکامهم و أسرارهم بحسب الظاهر و الشریعه، و الصوفیه قاموا بحمل أسرارهم و حقائقهم بحسب الباطن و الحقیقه"(1). فکان الشیعه هم ظاهر الصوفیه و الصوفیه هم باطن الشیعه. و بهذا" کمال الشریعه التی لا تقوم إلا علی الوجهین معا. و کل واحد منهما یحتاج إلی الآخر، و إن لم یعرف صاحبه، لأن کل ظاهر أن لم یکن مستندا إلی الباطن فهو کفر، و کل باطن إن لم یکن متمسکا بالظاهر فهو زندقه. أما مقام الکاتب فهو الجمع بین المقامین، أی ما یسمیه المقام المحمدی.

و ما دام أقطاب الصوفیه فی رأی الآملی یسندون علومهم و طریقتهم إلی الأئمه المعصومین، فلا ینبغی أن یحکم أحد (من الشیعه) ببطلان مذهبهم و اعتقادهم. فالقرابه الشیعیه الصوفیه تقوم إذن علی وحده الاسناد بین الاثنین، أول ما یسمی بمصطلح الحداثه "السلطه المرجعیه الواحده" و الولایه الصوفیه مؤسسه علی الولایه/الامامه عند الشیعه.

اختط الآملی فی کتاباته طریقا کانت معبده من قبل، هی طریق التوحید بین منهجی الظاهر و الباطن أو النظر و الذوق. و کان سبقه السهروردی فی القرن الرابع، إلی القضاء علی هذا الفصم المنهجی بحسب تعبیر الدکتور حسن حنفی، فوحد بین حکمه الفلاسفه و کشف الصوفیه فی منهج واحد، هو الذی عرضه فی حکمه الإشراق و تنازع هذان المنهجان معا الحضاره الإسلامیه.

و کل منهما یود أن یعتبر نفسه ممثلا لها و معبرا عن جوهرها(2).

و الآملی عاش عصرا ترسخت فیه أصول التصوف علی أیدی ابن عربی و مریدیه و أتباعه، و لمعت أسماء ابن الفارض و البسطامی و الحلاج و الجنید و الشبلی و ابن سبعین، و اکتمل أیضا عقد علم الکلام و الفلسفه بمجهودات ابن سینا و ابن رشد.

ما هو جدید الآملی إذن؟

التوفیقی

الخصوصیه الآملیه هی فی هذا النهج التوفیقی بالذات بین منهج الاستدلال النظری و البرهانی و منهج الحدس و الرؤیه الباطنیه و المکاشفه، مطبقا لأول مره علی صلب عقیدته الشیعیه الامامیه الاثنی عشریه. فالسهروردی و إن أرجع أصول التصوف علی غرار جمیع المتصوفه، و خاصه ابن عربی إلی الامام علی، إنما فعل من باب العرف و الاشتمال و العموم. دون أن یخوض فی التفاصیل و الخصوصیات. هذا الحقل الفارغ هو الذی تحرک داخله الآملی مستفیدا من تراث أسلافه المتصوفه و مع إقراره بفضل هؤلاء و أسبقیتهم، کان أمینا علی أصول التراث الشیعی، و بالتحدید علی المنظومه الکلامیه الشیعیه المتمثله باعمال الطوسی و ابن بابویه و ابن مطهر الحلی و الشیخ المفید، و آرائهم فی الذات و الصفات و الجبر و التفویض، و فی التقیه و العصمه. کما هو أمین علی أصول التراث الصوفی و تصوراته و مصطلحاته. و حریص علی الأخذ بالروایات و الأخبار الشیعیه و الصوفیه التی لم یأخذ بها أصحاب المنهج الذوقی إذ اکتفوا بالقلب أو الحدس معینا یستقون منه العلم مباشره. دون حاجه إلی روایه أو نقل و علی رأسهم ابن عربی الذی صاغ لازمه تشابه فی الظاهر اللازمه الروائیه قائلا: "عن قلبی عن ربی أنه قال".

و إذ سبق الاسماعیلیون الآملی فی التنظیر للولایه و النبوه، و هما الموضوعان الأساسیان اللذان دار علیهما کلامه و کلامهم، فان مهمه الآملی کانت عسیره و مزدوجه فهو من طرف، علیه المنافحه عن المتصوفه أمام الشیعه الاثنی عشریه الذین لا یقرون بصحه عقیدتهم، و یتهمونهم بالکفر و الزندقه، و هو من طرف آخر، مضطر أثناء مقاربته أصول الطائفه المتصوفه و بیان وجوه الشبه، أو الأحری مناحی التکامل بین الطائفتین، إلی أن ینبه أو یزیل التأویلات الخاطئه لدی الإسماعیلیین و الزیدیه و سائر الغلاه. و التی ینسبها عدد من المتصوفه و المسلمین إلی الشیعه الامامیه. و هذه المهمه المزدوجه هی التی تمنح کتابات الآملی سمه متفرده خاصه حتی لیعد صاحب السبق فی بناء نظریه صوفیه شیعیه علی یدی اثنی عشری.

کذلک کان علیه أن یرد علی خروج بعض أقطاب التصوف عن المفاهیم الشیعیه، خاصه علی أستاذه ابن عربی فی مسأله الولایه المطلقه و الولایه المقیده، التی سنتناولها فیما بعد. معلنا فی خاتمه کتابه "جامع الأسرار.." أن الغرض من الکتاب بل وصیته الشخصیه(3) "أن یصیر الشیعه صوفیه و الصوفیه شیعیه"(4) رغم صعوبه الأمر و خطورته.

إذن نسبه المتصوفه إلی الشیعه لم یکن أمرا بدیهیا فی الأذهان، إلا فی وقت متأخر. و لو کانت هذه النسبه معروفه تفاصیلها و دقائقها علی الأقل. إلا ما کان شائعا و متداولا عن أسناد الخرقه الصوفیه إلی الامام علی، لما تصدق الآملی لکتابه "جامع الأسرار..." مدفوعا بحافز التوفیق بین الطائفتین و المنافحه عن الصوفیه أمام الشیعه، و عن الشیعه أمام الصوفیه. متجشما عناء البحث و التنقیب لإبراز وحده المنبع و المصدر و الهدف.1.
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1- جامع، ص 515.

2- حکمه الاستحراق و الفینومینولوجیا: الدکتور حسن حنفی ص 172، من ضمن "الکتاب التذکاری": شهاب الدین السهروردی.

3- سمی الخاتمه "الوصیه" و فی هذا دلاله تغنی عن أی شرح.

4- جامع، ص 611.




"جامع الأسرار..." هو بحث فی عمق الصله بین الاثنین، و فی الأسانید الواحده الموحده. و أول هذه الأسانید هو أن الصوفیه "الحقه" وفق وصفه، ینسبون خرقتهم إلی الامام علی و أولاده و أولاد أولاده. أما الامام فاورثها لتلمیذه کمیل بن زیاد النخعی ثم الحسن البصری فالصادق ثم إلی أولاده المعصومین واحدا بعد آخر، وصولا إلی صاحب الزمان المهدی المنتظر الذی یضمه الآملی إلی مذهب الصوفیه" فهو الآن علی مذهبهم موجود" و هو قطب الوجود و إمام الوقت، و صاحب الزمان"(1).

و ثمه غیر حیدر الآملی من یؤصل لسلسله لباس الخرقه الصوفیه فیرفعها إلی النبی أو جبریل أو حتی الله تعالی(2).

و الخرقه تعتبر رمزا للتخلی و الفقر و اعتزال الدنیا و یری المستشرق غولد تسیهر فی کتابه "العقیده و الشریعه" بوحی من ربطه التصوف بتأثیرات هندیه" أن الخرقه رمز للاندماج فی الجماعه الصوفیه، تشبه طریقه الاندماج فی جماعه "البیکشو" الهندیه التی تتم بتسلم الثوب و معرفه القواعد و الآداب التی یتحتم علی المرید اتباعها"(3).

بید أن الآملی الذی لا یساوره أدنی شک فی إسناد أصل الخرقه و أصول الصوفیه إلی أمیر المؤمنین بترتیب معین، یضعف خبر العوام عن رفع الخرقه إلی الله جل شانه. و یری أن ما هو موسوم بالخرقه الصوفیه عند العامه لیس فی حقیقه الأمر إلا "سر الولایه" عند الخواص. و علاقه الخرقه الصوریه [الصوفیه] المسماه فی الفارسیه "هزار میخ" بسر الولایه، لیست إلا علاقه مجازیه لتفهیم أهل الظاهر و أهل الصوره.

رتب الآملی کتابه علی ثلاثه أصول و اثنتی عشره قاعده.

و جعل کل أصل مشتملا علی أربع قواعد. و فی هذا الترتیب سر للخواص. و هذا السر یدور حول رمزیه العدد (12) تماما، کما کان حاله مع تأویل القرآن سباعیا بمقتضی الحدیث الوارد "إن للقرآن ظهرا و بطنا، إلی سبعه أبطن".

یری الآملی أن أولی الخطوات فی طریق العرفان کتمان سر الربوبیه. لأنه جل جلاله لم یودع الأمانه إلا عند أهلها، و لم یأذن بها إلا إلی صاحبها فالتقیه الشائعه عند الشیعه، عدم إفشاء أصول المذهب تتخذ لدیه معنی باطنیا فتصبح حفظا للأسرار الربانیه، و صونا لها من عبث الجهله. أما التقیه بمعناها الظاهری المتداول فهی إن کانت کتمانا لعلوم الشریعه، و إخفاء لأصولها، کانت کفرا. بل إشهارها أولی و القیام بها أوجب. و إذ یشتمل کتابه علی بحث التوحید و توابعه و لوازمه دون سواه فباعتباره سر الأسرار أو السر الأعظم. و فی هذا المقام یری "أن الوجود کله واقع علی التوحید، مشتمل علی مراتبه و أن جمیع الموجودات مجبوله علیه، مخلوقه لأجله، و أن جمیع الأنبیاء و الأولیاء (ع) ما بعثوا إلا لإظهاره و دعوه الخلق إلیه. و أن مدار جمیع الکمالات و أساس جمیع المقامات - ظاهرا و باطنا - منوطه به و بمراتبه، و أن علمه خلاصه العلوم کلها من الرسمیه و الحقیقیه، و أنه أصل الدین و الإسلام، و سبب الجنه و النار"(4).

و بما أن القاعده الأولی هی بداهه التوحید، فان تعریفه و هو مدار القاعده الثانیه، یصطدم بصعوبه التعبیر عنه بعباره أو تعریفه باشاره. فالعباره فی طریق معرفته حجاب، و الإشاره علی وجه إشراقه نقاب.

یلزم عن هذه الصعوبه، صعوبه أخری هی اختلاف العلماء علی تقسیم التوحید إلی أقسام و مراتب و فروع. و التقسیم (و هو القاعده الثالثه فی الأصل) إن کثر بحسب العباره و اعتباراتها، و طال بسبب الإشارات و اختلافاتها، راجع إلی قسمین: التوحید الألوهی، أی توحید العوام (الظاهر) و التوحید الوجودی، أی توحید الخاصه (الباطن). و إلیهما یضیف توحیدا ثالثا هو توحید الحق ذاته بذاته، دون أن یزید لأن غرضه فی بیان التوحید، هو التوحید المخصوص بالعباد و السالکین. و بإزاء التوحید الألوهی یضع الشرک الجلی، و یقابل بین التوحید الوجودی و الشرک الخفی.

و یسهب الآملی فی شرح القاعده الرابعه من الأصل الأول، و هی تشتمل علی کیفیه التوحید و تفصیله، و علی معرفه الذات و الصفات و الأفعال، و بیان الفواعل التی هی الأسماء، و القوابل التی هی المظاهر، و بیان السعاده و الشقاوه فی الدارین، و عدا ذلک من الأسرار.

و هو إذ یبین وجوه التوحید، یدیر الکلام علی التوحید الوجودی دون التوحید الألوهی لینبه الأذهان إلی ما یخالط الأول من مفاسد و مهالک و إفراط و تفریط، لیس أقلها الاباحه و الحلول و الاتحاد و التعطیل و التشبیه و الکفر و الزندقه و الإلحاد.

و بعد أن یعرف التوحید الذاتی (الذات) و الصفاتی (الصفات) یعرج علی التوحید الفعلی (الأفعال). و بما أن فعل آ [الله] تعالی و توحیده الأفعالی، أی ما یسمیه التنزل من حضره الذات إلی حضره الأسماء و الصفات، صدور الموجودات عنه، فإنه ظهر أولا بصوره الحقیقه الکلیه المسماه" بالإنسان الکبیر "المخلوق علی صورته. و هو" آدم الحقیقی "مقابل" آدم الصوری "و هذه الحقیقه ذات أسماء کثیره بحسب اعتباراتها منها: النور و الهباء و الماده0.
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1- نفسه: ص 223.

2- نذکر ابن أبی الحدید و ابن مظهر [مطهر] الحلی و محمد باقر الخوانساری و ابن أبی جمهور الأحسائی و ابن میثم البحرانی.

3- العقیده و الشریعه: غولد تسیهر ص 146.

4- جامع، ص 49-50.




الأولی و العقل الأول و الروح و القلم. ثم ظهر تعالی بصوره حقیقه أخری هی النفس المسماه "حواء الحقیقیه" إزاء "حواء الصوریه".

و هی أیضا ذات أسماء کثیره منها النفس الکلیه و اللوح المحفوظ و الکتاب المبین. و عدا ذلک من الأسماء بحسب اعتباراتها أیضا(1).

ثم ظهر بواسطه هاتین الحقیقتین بصوره کل موجود فی الوجود من العقول و النفوس و الأفلاک و الاجرام و العناصر و الموالید. فا [فالله] بحسب حدیث قدسی ینقله الآملی عن المتصوفه، الذین یشتهرون بترداده:

"کان کنزا مخفیا، فأحب أن یعرف فخلق الخلق" (2) . و الکنز المخفی فی التعریف الصوفی هو الهویه الأحدیه المکنونه فی الغیب، و هو أبطن کل باطن(3) أما اصطلاح" الإنسان الکبیر "فهو و إن کان من مفردات الصوفیه و الغنوصیه من قبل، فی حقیقه الأمر ذو جذور دینیه آریه قدیمه. فی المیثولوجیه الإیرانیه کیومرث <> . فی الابستاق:" کیا - مرتن) و الفکره الفیداویه (الهندیه) المناظره له هی الإنسان الأول الکونی "بوروسا" و فی الصین هو "بان - کو" و أبدع الغنوص الیهودی (القبالا) فکره "آدم علائی" أو "آدم قذمون" علی أنه "عین الوجود" و تطورت فکره الإنسان الأول فی الفلسفه الیونانیه المتاخره إلی نظریه "اللوغوس" أو "کلمه آ [الله]" الحیه. و فی المسیحیه ظهرت. فکر یسوع "آدم الجدید"(4).

" الإنسان الکبیر "کما یعرفه الآملی فی کتابه الآخر "رساله نقد النقود فی معرفه الوجود" هو الإنسان الحقیقی، القائم به الوجود.

و الإنسان الکبیر لآدم و ذریته هو کآدم لذریته. أی کما کانت ذرات أولاد لآدم فی ظهره بالقوه، و کما ظهرت تلک الذرات من صلبه بواسطه نکاحه الصوری لحواء و وصوله إلیها، کذلک ظهرت تلک الذرات من صلب" الإنسان الکبیر "بواسطه نکاحه المعنوی للنفس الکلیه و وصوله إلیها(5).

یتاصل هذا التصور فی أعماق عقیده الغنوصیین حول نشاه الکون من سلسله متعاقبه من أزواج روحیه ذکریه و أنثویه. تبدأ بالزوج الأول (الذکر) و اللوغوس أو الکلمه (الأنثی) و تتدرج عبر توالد أزواج أخری حتی یکتمل بناء الکون(6).

غیر أن المصطلح یغتنی هنا بمدلولات جدیده مشبعه بالمضمون الفلسفی الإسلامی المتهلین، مثل الظهور بالقوه و الممکن و النفس الکلیه. أی بمدلولات متحلله من رموزها و علائقها و ارتباطاتها الأحیائیه القدیمه، و منبعثه من خلال مرکب تخییلی و روحی و عقلی. و هذا التصور عینه لفکره الخلق، اتخذ فی القرن السابع عشر فی أوروبا سمات" شبه بیولوجیه و علمیه ".إذ کان العالم الطبیعی الهولندی شوامردام (1637 - 1680) یتصور أن جراثیم جمیع البشر الممکنین فی کل الأزمان منذ بدء الخلیقه حتی الآن، موجوده فی صلب آدم أو فی حقو حواء. و کی ینتج الشبیه شبیهه دائما، و یستمر النوع من خلال التعاقب، یجب أن تخلق جراثیم الأفراد التی تشکل النوع دفعه واحده فی صوره نهائیه، وفقا للنموذج نفسه.(7)

و فی سیاق نظرته یری الآملی أن ظهور الحق (الله) فی صور الموجودات هو بعینه ظهور الواحد فی صور الأعداد. و الواحد ذو خواص یشابه الحق بها، لذلک یعطی وجود کل عدد و اسمه فی ظهوره بصورته. کذلک الحق یعطی وجود کل موجود و اسمه فی ظهوره بصورته. و من تکرار الواحد ینشأ العدد، کذلک من فیض الباری تنشأ الخلائق و کما أن الاثنین أول عدد ینشأ من تکرار الواحد، کذلک العقل الأول موجود فاض من وجود الباری ثم تسلسلت الفیوضات: النفس من الثلاثه و الطبیعه من الأربعه و الهیولی من الخمسه و الجسم من السته و الفلک من السبعه و الأرکان من الثمانیه و المولدات من التسعه، و من العشرات المعادن و منه المئات النبات و من الألوف الحیوان.

و فی جوابه عن حکمه تخصیص الشیعه أئمتهم باثنی عشر، یری الآملی أن قوام الوجود و أنواع الموجودات و أجناسها، تقع بحسب طبیعه العدد و المقدار. و من حکمه الباری أن تکون الأشیاء کلها علی ما هی علیه من الأعداد و المقادیر. و فی نظر أرباب التحقیق (المتصوفه) إن المطابقه قائمه بین عالم المعنی و عالم الصوره. و حتی تکون المطابقه صحیحه وجدوا خصوصیه فی العدد اثنی عشر. و هو أنه یمثل بروج الفلک الاثنی عشر(8) و من خصوصیه هذا العدد أیضا أن الأئمه و الأوصیاء فی جمیع الأزمان لا یزیدون و لا ینقصون عن اثنی عشر عددا.

و العدد اثنا عشر کما دلت علیه الدراسات الأناسیه المعاصره ذو مدلول مقدس فی المنظومه الرمزیه للأعداد، و غالبا یکون ذا خواص خفیه و سحریه. مثله مثل العدد سبعه و العدد أربعین.

و کانت بلاد ما بین النهرین تخصص بالآلهه بعض الأرقام المقدسه.

و عموما کان انتظام الخلق و المخلوقات علی مدرج عددی، و هو ما یأخذ به الآملی من تصور فیثاغوری(9) و عکف بعض المعاصرین الشیعه (الدکتور أبو زهراء النجدی) علی الوجه الاعجازی العددی فی القرآن الکریم فاحصی فعل یعصم و مشتقاته اثنتی عشره مره.

و هو عدد یطابق عدد الأئمه المعصومین.4.
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أما عن لزوم العصمه عند الأئمه، فیری فیه صاحب "جامع الأسرار" ضروره من ضرورات عله تکلیفهم لأنهم لو لم یکونوا معصومین من فعل المقابح و المعاصی. لما أمن الناس مفسدتهم و فسقهم أو اتهامهم بفعلها. و لکانوا هم (الأئمه) أحوج إلی اللطف من الناس، و لم یقبل الناس قولهم و لم یطاوعوهم فکانوا مخلین بالواجب.

و فی مقابل قول الآملی بالعصمه، آثر أقرانه من المتصوفه السنیین استخدام عباره" الحفظ "بدل" العصمه ".فقالوا إن الأنبیاء معصومون و الأولیاء محفوظون. و الفرق بین المحفوظ و المعصوم، أن هذا لا یلم بذنب البته، و المحفوظ قد تحصل منه هنات، و قد یکون له فی الندره زلات و لکن یکون له أسرار. کما یبین القشیری فی "لطائف الإشارات" لکنه فی موضع آخر لا یلبث أن یستدرک قائلا:" اعلم أن من أجل الکرامات التی تکون للأولیاء التوفیق للطاعات و العصمه من المعاصی و المخالفات ".(1)

و فی مسأله القضاء و القدر یفترق الآملی عن بعض المتصوفه السنیین فیأخذ بالفکره الامامیه الاثنی عشریه" لا جبر و لا تفویض" أی أن جمیع الأفعال صادره عن الله تعالی، لکن کل فعل منسوب إلی محله الخاص (الصادر منه ذلک الفعل) و فعل العبد منسوب إلیه(2) ، حین راعی بعض المتصوفه من السنه الموقف الأشعری فأبطل القول" بخلق الأفعال "و أخذ بموقف الجبر فنسب جمیع الأفعال القبیحه و الحسنه إلی الله تعالی(3).

و یری الآملی إلی أن هذا الفهم یبطل الثواب و العقاب و الجنه و النار. و الآملی یتحاشی فی هذا المقام، أن یذهب مذهب غیره من المتصوفه الذین یسقطون التکالیف و الفروض الدینیه عن أنفسهم. و یرون فیها معنی رمزیا و باطنیا منزها عن الحسی.

و فی ما یسمیه الآملی الأصل الثانی یقصر حدیثه علی الاستشهاد بکلام الله تعالی و کلام الأنبیاء و کلام الأولیاء و کلام العلماء و هو أقصر فصول کتابه "جامع الأسرار".

أما فی الأصل الثالث و الأخیر فیتناول الآملی فی القاعده الأولی الفروق ما بین الشریعه و الطریقه و الحقیقه. و فی نظره أنها " أسماء مترادفه صادقه علی حقیقه واحده باعتبارات مختلفه(4) و الشریعه اسم موضوع للسبل الالهیه، مشتمل علی أصولها و فروعها، و رخصها و عزائمها، و حسنها و أحسنها. و الطریقه هی الأخذ باحوطها و أحسنها و أقومها. و کل مسلک یسلک الإنسان أحسنه و أقومه یسمی طریقه، قولا کان أم فعلا أم صفه أم حالا.

و أما الحقیقه، فهی إثبات الشیء کشفا أو عیانا أو حاله أو وجدانا.

و لهذا قیل: "الشریعه أن تعبده، و الطریقه أن تحضره، و الحقیقه أن تشهده" (5) فالشریعه تختص بالأقوال و الطریقه بالأفعال و الحقیقه بالأحوال.

و الشرع فی رأی الآملی، هو غیر الشریعه، بل هو شامل للکل "لأن الشرع کاللوزه الکامله المشتمله علی اللب و الدهن و القشر. فاللوزه بأسرها کالشریعه، و اللب کالطریقه و الدهن کالحقیقه(6).

و هذه الثمره التی یمثل بها الآملی طبقات الشرع، هی من الدلالات الرمزیه علی الأساسی و الجوهری المحتجب داخل قشرته الخارجیه الصلبه. و اقتبست الصوفیه الیهودیه (الحاسیدیه و القابالا) متاخره هذا الرمز، بعد أن استبدلت به الجوزه لتطلقه علی کلام التوراه. لأن کل کلمه تدل علی معنی یزداد عمقا. کلما ابتعدنا عن ظاهر معناها. و من طریق المشابهه سمیت حلقه المتصوفین) " بنواه الجوزه"(7).

هذه المراتب الثلاث التی یصنفها الآملی مقتضیات مراتب أخری، هی مثابه الأصل لها. فالشریعه من اقتضاء الرساله، و الطریقه من اقتضاء النبوه، و الحقیقه من اقتضاء الولایه. و المسلم الحقیقی فی نظره، من یقوم بالأرکان الثلاثه و رعایه حقوقها.

"و حقیقه الشرع فی جمیع الأزمنه و الأمکنه کانت واحده، و کانت منزهه عن الاختلاف و التغایر، و إن کانت مختلفه الأوضاع و الأحکام بحسب المراتب و الأشخاص"(8).

الشرع إذن فی رأی الآملی اسم جامع للمراتب کلها. و إذا کانت المرتبه الأولی للعوام فالثانیه للخواص و الثالثه لخاصه الخواص.

و یقیس علی هذه المراتب الإسلام و الایمان و الإیقان (الیقین). کذلک الوحی و الإلهام و الکشف، ثم الأقوال و الأفعال و الأحوال. و حیث لا یجوز فی رأیه إنکار الشریعه التی هی مرتبه من مراتب الأنبیاء، کذلک لا یجوز إنکار الطریقه التی هی مرتبه من مراتبهم و درجه من درجاتهم. و کذلک الحقیقه التی هی أعلی منها شرفا و مرتبه. و من یقوم بأداء هذه المراتب مجتمعه أو منفرده، هو علی طریق قویم و دین مستقیم.


تعریف

و فی ضوء تقسیمه الثلاثی، یفصل الآملی فی القاعده الثانیه
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القول عن النبوه و الرساله و الولایه. فیعرف النبوه بأنها الأخبار عن الحقائق الالهیه، أی معرفه ذات الحق تعالی و أسمائه و صفاته و أحکامه. و هی علی قسمین: نبوه التعریف و نبوه التشریع. أما الأولی فهی الأنباء عن معرفه الذات و الأسماء و الصفات. و الثانیه جمیع ذلک، مع تبلیغ الأحکام و التأدیب بالأخلاق و التعلیم بالحکمه و القیام بالسیاسه. و تختص هذه النبوه بالرساله. و النبوه إما مقیده، و هو ما تقدم تعریفه، و إما مطلقه و هی النبوه الأصلیه الحقیقیه الحاصله منذ الأزل و الباقیه إلی الأبد. و صاحب هذا المقام هو الموسوم بالخلیفه الأعظم و قطب الأقطاب و آدم الحقیقی و غیر ذلک.

أما الولایه فهی قیام العبد بالحق عند الفناء عن نفسه "و ذلک بتولی الحق إیاه" .حتی یبلغه غایه القرب و التمکین"(1).

و للولایه أیضا اعتباران: الإطلاق و التقیید أو العام و الخاص.

و الولایه مقیده أو خاصه، من حیث استنادها إلی الأنبیاء و الأولیاء.

و الولایه المطلقه بهذا المعنی باقیه أبدا، بینما الرساله و النبوه التشریعیه تنقطعان بانقطاع النشأه الدنیویه. و هذه الولایه المطلقه ثابته للحقیقه المحمدیه بالأصاله.

و هو القائل

"کنت نبیا و آدم بین الماء و الطین" .و لأمیر المؤمنین بالوراثه و بعده لأولاده المعصومین.

و کما أن خاتم النبوه لا یکون إلا واحدا هو النبی محمد (ص) کذلک خاتم الولایه المطلقه هو الامام علی، بینما خاتم الولایه المقیده لمهدی آخر الزمان.

یتوخی الآملی فی کلامه هذا تأسیس الرساله علی النبوه و تالیا علی الولایه (نبوه المعرفه و الإلهام و العرفان) تماما کما فعل قبلا أستاذه ابن عربی. و کما قسم بنفسه النبوه إلی مقیده و مطلقه، لیترک للولایه. "حکم الأول و الآخر و الظاهر و الباطن" (فی "فتوحاته" فی أکثر من موضع و إشاره) و الولایه لما تنقطع بل هی مستمره فی شخص الأولیاء.

و الشخص الذی تکون له النبوه یکون نبیا، و کذا الرساله تکون للرسول و الولایه للولی. ثم إن کل رسول یکون نبیا، و لا یکون کل نبی رسولا (مثل أنبیاء العهد القدیم). کما أن کل نبی یکون ولیا، و لا یکون کل ولی نبیا. و لا یکون نبیا إلا و تکون ولایته مقدمه علی نبوته، کما لا یکون رسولا إلا و تکون نبوته مقدمه علی رسالته. فالولایه کما یصفها الآملی باطن النبوه، و النبوه باطن الرساله. و کل واحده منهما أشرف و أعظم من الأخری(2) فمرتبه الولایه أعظم من مرتبه النبوه، و مرتبه النبوه أعظم من مرتبه الرساله. و المراد أن مرتبه الرساله دون مرتبه النبوه، و مرتبه النبوه دون مرتبه الولایه، کما أن الشریعه دون الطریقه و الطریقه دون الحقیقه.


فروق

لکن الآملی ینبه "إن الولایه و إن کانت فی الحقیقه أعظم من النبوه، و النبوه أعظم من الرساله، لکن لیس الولی أعظم من النبی. و لا النبی أعظم من الرسول. لأن للنبی مرتبه الولایه، و فوقها مرتبه النبوه، و کذلک للرسول مرتبتان الرساله و النبوه فلا تحصل المساواه بینهم أصلا. و المراد بان الولایه أعظم من النبوه، هو أن طرف الولایه فی الشخص المعین یکون أعظم من طرف نبوته، و طرف نبوته أعظم من طرف رسالته. و النبوه بالنسبه إلی الرساله کذلک. مثل نبینا (ص) فإنه کان ولیا و نبیا و رسولا، و کان طرف ولایته أعظم من طرف نبوته، و طرف نبوته أعظم من طرف رسالته. و کذلک جمیع الرسل" .(3)

یحاول الآملی فی التفاتته إلی الفروق الدقیقه بین الولایه و النبوه، و إیضاحه معنی امتیاز الولایه علی النبوه، قطع الطریق علی فئتین من الناس: إحداهما المتصوفه من السنه الذین کانوا یرون أن الشیعه یفضلون الولایه علی النبوه، أو علی الأقل یساوون أو یطابقون بین المقامین. و الفئه الأخری فریق من الحشویه أو من مجسمه أهل خراسان یقولون إن الأولیاء أفضل من الأنبیاء(4) کذلک کثیر من الغلاه و الباطنیین.

و برغم أن الآملی یرجع فی تقسیمه بین النبوه و الولایه إلی ابن عربی الذی یلقبه بالشیخ الکامل، إلا أنه و هو الحریص علی ربط التصوف بأصوله الشیعیه الاثنی عشریه، بنقض أقوال أستاذه محیی الدین بن عربی فی مسأله الشخصین اللذین یقومان مقامی الولایه المقیده و الولایه المطلقه. أما الأولی فیعقد ابن عربی لواءها لشخصه. و الثانیه بنسبها إلی عیسی بن مریم (ع). و هو فی رأیه الولی بالنبوه المطلقه فی زمان هذه الأمه، حیل بینه و بین نبوه التشریع و الرساله فینزل آخر الزمان وارثا خاتما... لا ولی بعده.

فی حین یری الآملی أن الامام علی هو ولی مطلق و خاتم الأولیاء باسرهم، و ما ظهر ولی بعده إلا و کان مظهرا من مظاهره و خلیفه من خلفائه. و الولایه المطلقه المخصوصه بعلی کانت ساریه فی جمیع الأنبیاء سرا، حتی ظهر الرسول إلی عالم الشهاده
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جهرا و ظهر علی معه کذلک(1) و هو الذی أخبر علی مثال

خبر الرسول: "کنت ولیا و آدم بین الماء و الطین" .و إذ ینسب ابن عربی هذه الروایه إلی عیسی، یردها الآملی إلی الامام علی. و ینعته بأنه أعلم من عیسی بعلوم القرآن و باسرار النبی.(2)

و ینقل روایات تساوی بین الامام و اثنی عشر نبیا، و یفضله علی أولی العزم من الرسل. و یبین بالأدله النقلیه و العقلیه أن حقیقته و حقیقه النبی واحده. بل هو یهزأ فی موضع ما بادعاء ابن عربی أن کتابه "فصوص الحکم" (سبق أن شرحه الآملی) أعطاه إیاه النبی فی النوم، و هو ینقل عنه بلا زیاده و لا نقصان "و حاشی أن یأمر النبی بأمثال ذلک" .(3)

أما الولایه المقیده التی ینسبها ابن عربی إلی نفسه، فیردها الآملی للمهدی. فهو أحق من غیره لأنها ختم الولایه المحمدیه التی تحصل من الإرث المحمدی، لا الولایه التی تحصل من سائر الأنبیاء. إلا أن الآملی لا یغمط شیخه حقه فیری أنه "و إن کان ناقصا فی هذا الموضع فهو کان کاملا فی غیره" .(4)

فی الفصل الثالث و الأخیر یتناول الآملی مسأله الوحی و الإلهام و الکشف، فیری أن الوحی یکون خاصا و عاما و الخاص یکون بواسطه الملک و هو مخصوص بالرسل و أولی العزم و یسمیه الوحی الجلی. و الذی یکون بغیر واسطه هو خاص بالأنبیاء (الوعی [الوحی] الخفی).

أما الوحی العام فمشترک بین الحیوانات و الجمادات و الإنسان و الشیاطین.

و الإلهام یقسمه أیضا إلی خاص و عام فالخاص مخصوص بالأولیاء و الأوصیاء، یکون بواسطه و غیر واسطه. فالذی بالواسطه یکون بصوت خارج عن الشخص، یسمعه و یفهم منه المعنی المقصود. و الإلهام بغیر واسطه یکون بقذف المعانی و الحقائق فی قلوب الأولیاء دفعه أو تدریجا.(5)

أما الإلهام العام فیکون بسبب أو بدونه، و یکون حقیقیا و غیر حقیقی. فالذی یکون بسبب و یکون حقیقیا هو بتسویه النفس و تحلیها بالأخلاق المرضیه و الأوصاف الحمیده موافقا للشرع و مطابقا للإسلام: و الذی یکون بغیر سبب و یکون غیر حقیقی یکون لخواص النفوس و اقتضاء الولاده و البلدان کما یحصل للبراهمه و الرهبان. "و لهذا احتجنا بعد الأنبیاء و الرسل إلی الامام و المرشد للتمییز بین الالهامین الحقیقی و غیر الحقیقی، و بین الخاطر الالهی الرحمانی و الخاطر الشیطانی النفسانی" .(6)

أما الکشف للأنبیاء، و الأولیاء فداخل تحت الوحی و الإلهام. و الکشف اصطلاحا "هو الاطلاع علی ما وراء الحجاب من المعانی الغیبیه و الأمور الحقیقیه، وجودا أو شهودا. و هو معنوی و صوری. و یعنی بالصوری ما یحصل فی المثال من طریق الحواس الخمس، و ذلک أن یکون من طریق المشاهده أو من طریق السماع:" صلصله الجرس "و" دوی النحل "،أو علی سبیل الملامسه. و أنواع الکشف الصوری تتعلق بالحوادث الدنیویه أولا.

أما الأولی فلا یلتفت إلیها أهل الکشف و لا یتوقفون عند الأمور الدنیویه" و یعدونها من قبیل الاستدراج و المکر بالعبد ".(7) أما المکاشفات المعنویه فتکون أعلی مرتبه و أکثر یقینا لجمعها بین الصوره و المعنی. و لها مراتب بارتفاع الحجب کلها أو بعضها دون بعض.

أما الکشف المعنوی المجرد من صور الحقائق و الحاصل من تجلیات الاسم العلیم فهو ظهور المعانی العینیه و الحقائق الغیبیه و له مراتب، أولاها ظهور المعانی فی القوه المفکره من غیر استعمال المقدمات و ترتیب القیاسات و یسمی بالحدس. ثم ظهور المعانی فی القوه العاقله المستعمله للفکره و تسمی بالنور القدس.

ثم ظهور المعانی فی مرتبه القلب و یسمیه المشاهده القلبیه. ثم ظهور المعانی فی مرتبه الروح و بنعته بالشهود الروحی ثم ظهور المعانی فی مرتبه السر ثم ظهورها فی مرتبه الخفی و هی أعلی المقامات.

یقسم الآملی العلوم إلی رسمی اکتسابی، و إرثی إلهی.

فالأول علم مسموع یکون بالتعلیم الإنسانی علی التدریج و العلم الثانی علم مطبوع تحصیله بالعلم الربانی بالتدریج و غیر التدریج.

و یرتب المسلمین إلی أقسام ثلاثه: إسلام أهل البدایه أو الإسلام الأول، و إسلام أهل الوسط و هم أهل استدلال و برهان و تنزیه عن الشرک الجلی. أما إسلام أهل النهایه فهم أهل التوحید و الکشف و الشهود. و هو الإسلام الحقیقی المسمی بالدین القیم الذی کان علیه الأنبیاء و الأولیاء و الکمل.

أما إیمان أهل البدایه فتصدیق مشوب بالشک و الشبهه و المعارضه و الاشکال. و هو قابل للزیاده و النقصان.

و إیمان أهل الوسط، تصدیق ما جاء به النبی من التوحید و العدل و النبوه و الامامه. و إیمان أهل النهایه تصدیق مجموع ذلک من حیث الکشف و الشهود و الذوق و العیان، مع محبه الموجد و شوق إلی حضرته العالیه.5.
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و الیقین مراتب ثلاث أیضا أدناها علم الیقین، و أعلاها حق الیقین، و أوسطها عین الیقین. و کلها علی العکس من مراتب الإسلام و الایمان مخصوصه بأهل النهایه، و یمکن أن یجمعها شخص واحد" أما علم الیقین فهو ما کان بشرط البرهان، و عین الیقین ما کان یحکم البیان، و حق الیقین ما کان ینعت العیان ".(1)

و فی هذا التقسیم لا یاتی الآملی بجدید لأنه من التقسیمات الصوفیه الشائعه. و هو یأخذ بتعریف هذه المصطلحات بحرفها.

و من المفارقات أن یتخذ أیضا معاصر هو الدکتور محمد عابد الجابری التقسیم عینه. أی البیان و البرهان و العرفان لتشریح بنیه العقل العربی و أنظمته المعرفیه.(2)

کان الآملی تلمیذا نجیبا للتیار الصوفی الإسلامی بمختلف تفریعاته و اتجاهاته و أبعاده، و تمثل مفرداته و اصطلاحاته. و حرر النص القرآنی علی غرار شیخه ابن عربی، من سطوه التفسیر الحرفی، و أطلقه فی فضاء التذوق الجمالی و الخیالی الحر المبدع. فالحقیقه لدی العرفانی لیست معرفه ناجزه مکتمله و مغلقه و لکنها انفتاح علی المعنی - المعین الثر الدفاق الذی لا ینضب.

المعنی الذی لا یقبض علیه و لا یمتلک، لأنه لا تستنفده علائق الاسناد و الحمل.

و إذا کان المعنی الظاهر أو الحرفی للنص القرآنی فی متناول من یمتلک ناصیه اللغه العربیه، فان المعنی المستور یتطلب مجاهده و مشقه لارتفاع حجبه و الکشف عنه. فالمعنی المستور" أشبه بالعیون و الأنهار المرکوزه فی تخوم الأرض، المستوره بالأحجار الصلبه و المعادن الشدیده، فإذا ارتفعت الموانع و الحجب، ظهرت المیاه و جرت علی الأرض جریانا أبدیا لا انقطاع لها. کذلک القلب إذا رفعت الموانع عنه طلعت منه العلوم ".(3) فتحصیل العلوم الحقیقیه لا یتم إلا بهذا الحفر الداخلی، أی بهذه المجاهده و المکابده الروحیه و ترویض الجسد و السلوک للتغلب علی الحس و الشهوات.

و احتمالیه کهذه لا ضابط لها، تعد من منظور الفکر الأوروبی الحدیث رهانا خاسرا بالطبع. فالفلسفه عنده کما العلوم الوضعیه تعمل علی الکشف عن المعنی النهائی و الأخیر للظواهر و الأشیاء، و عن الفکره المنظمه لمعرفه تعی ذاتها و حدودها.(4)

و لعل مغامره البحث عن المعنی التی تسم النص الصوفی و سیره أصحابه هی التی تدفع بعض المستشرقین، و من بینهم طبعا هنری کوربان و تلمیذه کریستیان جامبیه، و قبلهما ماسینیون، إلی دراسه آثار المتصوفه من أمثال السهروردی و ابن عربی و الآملی و غیرهم. یبقی السؤال عن مکانه الآملی و مشروعیه طروحاته التوفیقیه فی مضی سبعه قرون علی وفاته. هل کانت رهانا خاسرا هی الأخری؟ لا نری جوابا دقیقا فی هذا المجال، ذلک أن الآملی لم یعرف من قبل علی نطاق واسع، حتی فی صفوف طائفته. و یمکن الاستناد إلی رأی غیر مباشر لرجل دین شیعی. رأی فی تصدیره لکتاب هنری کوربان "تاریخ الفلسفه الإسلامیه" الذی استوحی فیه کاتبه آراء حیدر الآملی: أن التصوف مدرسه مستقله عالمیه تسربت إلی الشیعه بعد ما غزت العالم الإسلامی کله، و لا یختص بالتشیع تبعا و لا سندا، کذلک ثنائیه الشریعه و الحقیقه غیر وارده عند المسلمین بمختلف فرقهم المعروفه.(5)

بهذا یعضد رأی عدد کبیر من المستشرقین أن التصوف الإسلامی کان بتأثیرات فارسیه أو هندیه أو یونانیه. و یتفق مع رأی بعض القدماء مثل ابن خلدون الذی یعد التصوف" من العلوم الشرعیه الحادثه فی المله ".(6)

و هو إذ لا یشکک فی استشهاد کوربان بکتب الباحثین من الفقهاء و الفلاسفه و الصوفیه، و من بینهم بالطبع حیدر الآملی، فهو یتحفظ عن إسناد هذه الآراء إلی مذاهب المؤلفین، و اعتبارها جزءا من عقائد تلک المذاهب. فالثابت لدیه أننا لا نستطیع أن ننسب الأبحاث التی أبدعها العلامه تیار ذو شادران إلی الکنیسه الکاثولیکیه، و لا یجوز لنا أن نحاسب المذهب الحنفی بما نجده فی کتاب "فصوص الحکم "لابن عربی.

و یبدو أن المقصود من فحوی الکلام أن الفئه التی یمکن أن یصدر عنها أصول أی مذهب هی الفقهاء دون غیرهم من الفلاسفه و العلماء. و هم المخولون الشرعیون للنطق باسم طوائفهم. أما جهود الآملی و سائر المتصوفه و العرفانیین الشیعه فهی فی مقام التجاذب.


تعلیقنا علی مقال أحمد زین الدین

أول ما ألاحظه هو عد الأستاذ زین الدین للآملی فی عداد الفلاسفه، و ذلک فی مفتتح قوله حیث قال: لا... و لم یحظ بما یناسب مکانته فی الفلسفه و التصوف.

ثم قال:" فی حین أن مؤلفاته و رسائله تربو علی اثنین و عشرین مؤلفا جمیعها فی علوم التصوف و الفلسفه "و یذکر الکاتب أن المستشرق الفرنسی الکبیر هنری کوربان (1905 - 1978، کشف عن کتابه المخطوط:(جامع الأسرار و منبع الأنوار) و حاضر عنه فی السوریون [السوربون] و سویسرا. و إن طروحات الآملی شکلت الهیکل
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العام لکتابه المعروف (تاریخ الفلسفه الإسلامیه)، خاصه فی الجزء عن التشیع و هو جوهر الکتاب.

و حاط کوربان مؤلفات هذا الفیلسوف بالرعایه و حاول من خلال المنهجیه (الظواهریه) أن یفسر نشاه الفکر الفلسفی لدی الشیعه، و یتعاطف مع هذا النزوع الشیعی إلی درجه أن دفعت أحد الباحثین العرب هو الدکتور علی سامی النشار إلی اتهام کوربان بأنه کان شیعیا أکثر من الشیعه"(انتهی).

و إننی أضیف إلی ما ذکره الأستاذ "زین الدین" عن کوربان - أضیف إلی ذلک أن کوربان کان متخصصا بالفلسفه الإسلامیه، و دراسته کانت منصبه علی هذه الفلسفه، و قد عنی منها بالجانب الشیعی المتأخر الذی أهمله الباحثون الذین اقتصروا فی دراستهم علی الفلاسفه المسلمین الأوائل و وقفوا عند زمن معین لم یتجاوزوه، فی حین أن الفلسفه الإسلامیه ازدهرت بعد ذلک أی ازدهار، و کان هذا الازدهار علی أیدی فلاسفه شیعه هم فی أغلبهم إیرانیون.

و لما کان موضوع اختصاص کوربان هو الفلسفه الإسلامیه کلا لا بعضا محددا بزمن، لذلک تابع دراسته موصلا المتقدمین بالمتاخرین فعنی بهم و کتب عن هؤلاء المتأخرین، و أخذوا حیزا مهما فی دراساته عن الفلسفه الإسلامیه و هم کما قلنا شیعه، و من هنا وصف کوربان بأنه:" متخصص بالفلسفه الإسلامیه و الفکر الإسلامی لا سیما الفکر الشیعی".

و یبدو أنه هو قد رضی بهذا الوصف، و حاول أن یحدد فلسفه شیعیه خاصه، و أن یعیدها إلی جذور أبعد مما کان بین یدیه عمن عنی بدراستهم من المتأخرین من أمثال محمد باقر الداماد، و محمد صدر الدین الشیرازی، فکان أن اعتقد أن هذه الجذور تنتهی فیما تنتهی إلیه إلی حیدر الآملی، فادخله فی عداد الفلاسفه." و خصه بسلسله من المحاضرات، حتی شکلت طروحاته الهیکل العام لکتابه الفلسفه الإسلامیه".

و إذا کان کوربان قد حاضر عن الآملی فی السربون [السوربون] و فی سویسرا فان محاضراته هذه لم تکن الوحیده فقد حاضر سنه 1962 فی جامعه طهران عن محمد صدر الدین الشیرازی، کما کان قد سبق له المجیء لایران سنه 1945 لإکمال دراساته عن الفیلسوف الاشراقی الشهید شهاب الدین السهروردی بعد أن أمضی سنتین فی ترکیا فی إعداد قسم من کتابات السهروردی و إذا کنت لم أطلع علی ما کتبه کوربان بلغته الفرنسیه، فاننی أستنتج من خلال قول الأستاذ زین الدین، أن کوربان حاول من خلال مؤلفات الفیلسوف، الآملی أن یفسر نشاه الفکر الفلسفی لدی الشیعه" و أن کوربان رأی أن هناک نشاه مستقله للفکر الفلسفی لدی الشیعه، و أن من قواعد هذه النشأه هی أفکار الآملی فی مؤلفاته. و هنا أخطا کوربان خطا مزدوجا: أولا باعتباره الآملی فیلسوفا، ثم - و هذا الأهم - بفصله بین الفکر الفلسفی الشیعی، و الفکر الفلسفی غیر الشیعی، فی حین أن لا فکران فلسفیان فی الإسلام، بل هناک فکر فلسفی إسلامی واحد، و فلاسفه مسلمون لهم مناهجهم التی کان الغرض الأکبر لهم فیها هو أن یزودوا العالم بنظریه تامه عن وحده الکون، ترضی الذهن کما ترضی الدین، و لذلک حاولوا أن یوفقوا بین الجانب الأخلاقی و الروحی للعلم و بین جانبه الفلسفی.

و کانت رسالتهم موجهه لا إلی المسلمین وحدهم بل إلی الإنسانیه بأسرها، ألا و هی رساله الفهم و التعاطف و حث الإنسان علی البحث عن حل لألغاز الکون، و دعوته إلی تعمیق معرفته لذاته، بحیث یستشعر فی جوانبه ثقه فی آ [الله] و ثقه فی نفسه.

الجذور التی ینتهی إلیها، و المنابع التی یستقی منها: الکندی و ابن سینا و الفارابی، الفلاسفه الشیعه هی نفس الجذور التی ینتمی إلیها، و المنابع التی یستقی منها ابن باجه و ابن رشد الفیلسوفان غیر الشیعیین. و الذین عارضوا الفلسفه، و الذین عضدوها لم یقسمها أحد منهم إلی فکرین، و لم ینسبها إلی مذهبین.

أما أن تکون طروحات الآملی شکلت الهیکل العام لکتاب کوربان: تاریخ الفلسفه الإسلامیه خاصه فی الجزء عن التشیع و هو جوهر الکتاب "کما ذکر الأستاذ زین الدین، فذلک کما قلت من أوهام کوربان أو أخطائه، لا فرق، لأن طروحات الآملی لیست طروحات فلسفیه، بل هی طروحات صوفیه لا تصح أن تشکل هیکلا عاما لکتاب عن تاریخ الفلسفه، و أن تتخذ أساسا للحدیث عما سماه کوربان: الفکر الفلسفی الشیعی.

إن الآملی صوفی قبل کل شیء و بعد کل شیء. و البحث یجب أن یترکز عن موقعه من الصوفیین، و هو موقع متمیز لا یشبه أی موقع.

الآملی مولع بالأئمه من آل البیت مخلص فی ولائه لهم، معجب بهم، ثم استهوته النزعات الصوفیه بکل ما فیها من شطحات لا تتلائم مع تعالیم الأئمه و توجیهاتهم فکاد أن یضیع، و لکنه و هو المؤمن الصلب الایمان لم یضع، أو بالأحری هذا ما بدا له، فأراد المواءمه بین ولائه للأئمه و بین تصوف الصوفیه، فکان أن أخذ بشیء جدید، لا یأخذ به التشیع و لا تأخذ به الصوفیه فخلق تصوفا شیعیا، أنکره علیه الشیعه و أنکره علیه الصوفیون.

و هذا عین ما قاله عنه الأستاذ زین الدین. و هو یتحدث عن کتابه (نصوص الحکم):" و أدی هذا الشرح و سائر کتب الآملی إلی إدماج آراء ابن عربی الصوفیه فی ثنایا الفکر الشیعی".

و حدثت فی هذه الحال المفارقه الطریفه: و هی أنه أحرج کلا من الشیعه و الصوفیین، فالشیعه و قد عرفوا ولاءه المخلص
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للأئمه من آل البیت و تأسیه بهم، عز علیهم أن یتنصلوا منه، و لکنهم عرفوا أیضا صوفیته المناقضه لآرائهم فکبر علیهم أن یقبلوه علی علاته. و هذا هو عله ما لاحظه الأستاذ زین الدین من مرور مجامعهم الرجالیه بسیرته ذاک المرور السریع.(1)

و کذلک کان الأمر مع الصوفیین الذین أحرجتهم آراؤه کما أحرجت الشیعه فهو منهم، و لکنه فی الوقت نفسه لیس منهم.

و یقول الأستاذ زین الدین و هو یتحدث عن آراء الآملی الصوفیه:" لا یری الآملی أن أولی الخطوات فی طریق العرفان کتمان سر الربوبیه...".

ثم یکمل الأستاذ زین الدین کلامه قائلا:" فالتقیه الشائعه عند الشیعه عدم إفشاء أصول المذهب تتخذ لدیه معنی باطنیا فتصبح حفظا للاسرار الربانیه" إلی آخر ما قال...

إن هذا المفهوم للتقیه هو مفهوم خاطئ فالتقیه: هی إن یحافظ المرء علی عرضه أو نفسه أو ماله عند الخوف، بإظهار غیر الحقیقه. لا عدم إفشاء أصول المذهب، فأصول المذهب لیست سرا یحاول أصحابه عدم إفشائه، بل هی أظهر من کل ظاهر إن التقیه مبدأ إنسانی و تشریع إسلامی قرآنی، و هی لیست عند الشیعه وحدهم، بل هی عند الناس أجمعین فما أحد یخاف علی نفسه و عرضه و ماله إذا أظهر حقیقته، إلا و یکتم هذه الحقیقه. و هی تشریع إسلامی قرآنی، فالقرآن یقول فی سوره آل عمران: "لا یتخذ المؤمنون الکافرین أولیاء من دون الله و من یفعل ذلک فلیس من الله فی شیء إلا أن تتقوا منهم تقاه".

و قد جری تطبیق عملی للتقیه فی عهد النبی محمد (ص)و بامر منه، و ذلک عند ما عذب القرشیون (یاسر) و زوجته سمیه، والدی عمار حتی قتلا فی التعذیب و ولدهما عمار ینظر. فلما حل علیه الدور فی التعذیب لم یترکوه حتی نال من النبی (ص) و سبه و ذکر آلهتهم بخیر. فلما أتی النبی (ص) فی المدینه بعد نجاته من الموت، قال: ما وراءک یا عمار؟ قال: شر یا رسول الله، ما ترکت حتی نلت منک و ذکرت آلهتهم بخیر. فقال النبی: فکیف تجد قلبک؟ فقال أجد قلبی مطمئنا بالایمان فقال: فان عادوا فعد (راجع حلیه الأولیاء - 140) و تفسیر الطبری 4-112 و غرائب القرآن لنظام الدین النیسابوری علی هامش الطبری 43-118 و تفسیر القرطبی 10-180).

و إنما اشتهرت نسبه التقیه إلی الشیعه لکثره ما أخیفوا علی الأنفس و الأعراض و الأموال، و أوضح مثال علی عمل غیر الشیعه بالتقیه و أخذهم بها: الفتوی التی أصدرها الفقیه المغربی أحمد بن بو جمعه المغراوی الوهرانی و وجهها إلی من بقی من المسلمین فی الأندلس بعد سقوط غرناطه و انتهاء الحکم الإسلامی فی أسبانیا کلها.

یقول أحمد فی فتواه:...

مؤکدا علیکم فی ملازمه دین الإسلام آمرین به من بلغ من أولادکم، إن لم تخافوا دخول شر علیکم من أعلام عدوکم بطویتکم.

و یستطرد قائلا: و إن أکرهوکم فی وقت الصلاه علی السجود للأصنام و حضور صلاتهم فأحرموا بالنیه و انووا صلاتکم المشروعه و أشیروا لما یشیرون إلیه من صنم و مقصودکم الله. و إن أجبروکم علی شرب خمر فاشربوه لا بنیه استعماله، و إن کلفوا علیکم خنزیرا فکلوه ناکرین إیاه بقلوبکم و معتقدین تحریمه، و کذا أن أکرهوکم علی محرم، و إن أکرهوکم علی زواج بناتکم منهم فاعتقدوا تحریمه لو لا الإکراه، ناکرین ذلک بقلوبکم.

ثم یقول:

و إن أکرهوکم علی کلمه الکفر فان أمکنکم التوریه و الألغاز فافعلوا، و لتکونوا مطمئنی القلوب بالایمان إن نطقتم بها ناکرین لذلک.

و یقول الأستاذ زین الدین و هو یتحدث عن الآملی:

"و هو من طرف آخر مضطر أثناء مقاربته أصول الطائفه المتصوفه و بیان وجوه الشبه أو الأحری مناحی التکامل بین الطائفتین إلی أن ینبه و یزید فی التأویلات الخاطئه، لدی الإسماعیلیین و الزیدیه و سائر الغلاه" .أغلب الظن أن الکاتب یقصد بالاسماعیلیین هنا،(الفاطمیین)، فان کان الأمر کذلک فقد أخطا فی الجمع بین الإسماعیلیین و الزیدیه من جهه و بین الغلاه من جهه أخری، فلا الاسماعیلیون الفاطمیون و لا الزیدیه من الغلاه، و لا لهؤلاء و لا لهؤلاء تأویلات خاطئه.

لقد انشق عن الفاطمیین من عرفوا بالنزاریین، أو الإسماعیلیین النزاریین، و خالفوا الفاطمیین فی اطراد سیر الخلفاء ثم خالفوا المسلمین أجمعین فی کل شیء ثم عاد فریق منهم، فی العقیده إلی الحظیره الإسلامیه ما عدا تسلسل الأئمه، و ظل الفریق الآخر علی ما کان علیه من الانشقاق فی کل شیء فی العقیده و الامامه و ظلوا یحملون اسم الإسماعیلیین حتی الیوم. و زالتص.
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1- مما ینبغی الإشاره إلیه هنا أنه کتب "أجوبه المسائل المهنائیه" المعروفه: "المسائل المدنیات "للعلامه الحلی و أتمها فی سفره ذی القعده سنه 762، و کتب له فخر الدین ابن العلامه إجازه روایتها عنه هی والده فی أواخر ربیع الآخر سنه 771، و قال فی الإجازه "و قد أجزت لمولانا السید الامام العالم العامل المعظم المکرم أفضل العلماء و أعلم الفضلاء الجامع بین العلم و العمل شرف آل الرسول مفخر أولاد البتول سید العتره الطاهره رکن الملذه و الحق و الدین..." . و قد ذهب بعض الباحثین إلی تعدد السید حیدر الآملی فی القرن الثامن، و لکننا نعتقد أنه واحد و اختلاف الألقاب أو النسبه إلی البلد أو عدم النسبه لا تعنی تعدد الشخص.




الدوله الفاطمیه و زالت معها إسماعیلیتها السلیمه، ما عدا قله قلیله یعیش معظمها الیوم فی الهند لکن لا باسم الإسماعیلیین بل باسم (البهره).

فان کان الکاتب یقصد بکلمه (الإسماعیلیین)، الإسماعیلیین الذین انشقوا فی کل شیء و ظلوا یحملون اسم الإسماعیلیین، فان ما أورده عنهم صحیح، و إن کان یقصد غیر ذلک، یکون قصده خطا.


حیدر بن أحمد بن حیدر

قرأ عنده المولی محمد بن الحسین "حاشیه آداب البحث"للأمیر أبی الفتح، و ذکره فی مقدمه حاشیته علی هذه الحاشیه بکل احترام و تعظیم، و یبدو أنه کان من أساتذه المعقول فی عصره.

و لعله من أعلام القرن الثالث عشر(1)


حیدر بن علی بن محمد شفیع الأصبهانی

کتب تعالیق علی نسخه من کتاب "الصافی "للفیض الکاشانی، و هی تدل علی فضل فیه و سعه اطلاع، و انتهی نقل النصف الأول منها إلی نسخه رأیتها فی یوم الثلاثاء الحادی عشر من شهر رجب سنه 1118، فالمترجم له من أعلام القرن الحادی عشر(2)


خداویردی بن القاسم الأفشاری

مذکور فی ریاض العلماء 235/2، و نقول:

قرأ علیه المیرزا حسین کتاب "الأربعون حدیثا "للشیخ حسین بن عبد الصمد العاملی فی أربعین یوما و أکمله فی عاشر شهر شوال سنه 1031، و قد ذکره التلمیذ بعنوان "أفصح المتکلمین و أورع المتورعین شیخ الإسلام و المسلمین وارث علوم الأولین و الآخرین..."(3)


خسرو

أدیب شاعر بالفارسیه جید الشعر، من أعلام القرن العاشر، أتم کتابه نسخه من کتاب "أخلاق محسنی "للمولی حسین الکاشفی فی شهر صفر سنه 964 و کتب فی آخرها أبیاتا من شعره فی سنه 973(4)


خضر عباس الصالحی

توفی سنه 1983 م فی بغداد عن خمسین سنه من عمره.

درس فی دار المعلمین الریفیه. تخرج منها و زاول التعلیم فی عده مدارس حتی استقر فی بغداد کان أدیبا شاعرا متمکنا من اللغه العربیه. أصدر سنه 1962 دیوانا شعریا باسم (ضباب الحرمان) لم یحتو علی کل شعره، فله العدید من القصائد التی نظمها بعد طبع الدیوان. و کانت له مساهمات شعریه فیما کان یقام فی مدینه کربلاء من حفلات عمرت بها کربلاء فتره من الزمن خلال سنوات 1950 و کما نشرت أشعاره فی الصحف لا سیما مجله العرفان و مجله الأدیب.

فمن شعره قوله:

لم یبق لی فی الأسی خل یواسینی و لا رفیق من الآلام یحمینی

و لی شعور کلفح النار متقد ینیر فی مزهری أشجی التلاحین

و ما الغناء الذی یشدو به و تری خلف الظلام سوی آهات محزون

أعیش فی عزله کالقبر موحشه و مخلب الیاس بالحرمان یدمینی

و قوله فی رثاء الحسین

ذکراک من نار و نورستظل مفخره الدهور

تضفی علی الدنیا سناینساب من دمک الطهور

و تصب فی مقل الدجیقبا من الفجر المنیر

و یظلمه الیاس الرهیبتشع بالأمل الکبیر

تجلو الحقائق و الرؤیمن کل بهتان و زور

و تثیر هاجس شاعرجم العواطف و الشعور

سامان أوغل فی الظلامو بات فی النفس البهیر

أذکی به هول المصابمراره الألم المثیر

و بمسمعیه صدی الکفاحیرن مشبوب الزئیر

هذا الحسین الهاشمییهب للأمر الخطیر

فی حومه الشرف المنیعیصول کاللیث الهصور

یتدفق الإحساس، بالایمان منقطع النظیرحملت یداه الشعله الحمراء تحرق کل نیر

یا ابن الرسول تحیهغراء تنضح بالعبیر

من شاعر یلوی الضلوععلی عواصف من سعیر

یهفو إلی غده المسجیفی دیاجیر الحفیر

تطغی به لجج الأسیفیعیش فی صمت القبور

و یعب أقداح الکابهمن فم الدمع الغزیر

تجری دماء الصفوهالأبرار کالسیل الغمیر

و هوی الحسین علی الرغام فیا له من مستجیرو یزید بین الغید و الغلمان بمرح فی القصور

یلهو باوتار المجونو یحتسی جام الخمور

یا ابن الرسول أثرتهاحربا علی الجیش المغیر

و سحقت أغلال العدیبنضالک الدامی المریر

مزقت لیل الظلم و الطغیان فی یوم النفیریا ابن الرسول و لم تزل

ذکراک فی طی الصدور
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1- السید أحمد الحسینی.

2- السید أحمد الحسینی.

3- السید أحمد الحسینی.

4- السید أحمد الحسینی.




و کأنها أغروده عذراء تطفح بالعطور

ما کربلاء سوی نشید العز جلجل فی الثغور یشدو به الأحرار إن عصفت أعاصیر الدهور

فیها انطوت ماساتک الکبری علی مر العصور


الشیخ خلف بن عبد علی بن أحمد بن إبراهیم بن أحمد بن

صالح بن أحمد بن عصفور بن أحمد بن عبد الحسین بن عطیه بن

شیبه، آل عصفور الأوالی البحرانی.

مترجم فی أعیان الشیعه 330/6 و أنوار البدرین ص 204 و نقباء البشر ص 500 و نقول:

کتب له محمد علی بن جعفر بن حسین الکازرونی الکربلائیالمجلد الأول من کتاب "ذخیره المعاد "للمحقق السبزواری، و أتم هو مقابلته فی یوم الخمیس 22 رمضان المبارک سنه 1197 و کتب علیه تعالیق یسیره و لکنها تدل علی تبحره فی الفقه و تتبعه و تحقیقه.

قرأ جمله من مجلدات "بحار الأنوار" و علق علیها بعض التعالیق و قد رأیت المجلد الثانی منه و فیه خطه و إمضاؤه و توقیعه.

و أتم مع الشیخ محمد بن شمس الدین الطریحی مقابله کتاب "وسائل الشیعه" فی یوم الثلاثاء تاسع عشر ذی القعده سنه 1198، و فی آخره إجازه منه للطریحی المذکور.

و قد أجاز هو للشیخ محمد الطریحی أیضا علی جمله من الکتب فالإجازه بینهما مدبحه.

من آثاره العلمیه رساله فی" ولایه الموصی إلیه فی التزویج"(1)


خیر النساء بنت الشیخ محمد جعفر بن الشیخ سیف الدین

الأسترآبادی الطهرانی.

ولدت فی کربلاء حدود سنه1240 و توفیت سنه 1325 فی طهران أخذت المقدمات و العربیه و فنون الأدب علی أبیها الشیخ محمد الأسترآبادی المعروف بشریعتمدار المتوفی سنه 1263 و أخیها الشیخ علی آل شریعتمدار المتوفی سنه 1315 و لما بلغت سن الرشد زفوها إلی الشیخ محمد تقی الکاشانی الطهرانی المتوفی سنه 1321 ثم هاجرت مع زوجها إلی قزوین و التحقت بحوزه (قره العین) فی المدرسه الصالحیه و تخرجت علیها و عند ما هاجرت قره العین فی سنه 1259 إلی کربلاء کانت هی مع زوجها من المرافقین إلی العراق و سکنت مده فی کربلاء ثم فی النجف ثم استقرت فی طهران حتی وفاتها و کانت من فواضل نساء عصرها ترتقی المنبر خطیبه واعظه لتدریس النساء فی طهران.

و هی من أسره آل شریعتمدار من أشهر البیوت العلمیه فی طهران و کربلاء التی بزغ بدرها فی أواخر القرن الثانی عشر و مطلع الثالث عشر للهجره و نبغ منها علماء أعلام، و هم من ذریه الشیخ سیف الدین الأسترآبادی أحد أعلام القرن الثانی عشر و کان والدها الشیخ محمد جعفر بن الشیخ سیف الدین المولود فی سنه 1198 و المتوفی سنه 1263 من مشاهیر العلماء و هو مذکور فی المجلد التاسع ص 205 من أعیان الشیعه و عمها الشیخ أحمد المتوفی سنه 1285 من أکابر علماء عصره و شقیقها الشیخ علی آل شریعتمدار المتوفی سنه 1315 من أشهر المؤلفین فی عصره و خلفت المترجم لها ثلاثه بنین و هم الشیخ محمد صادق و الشیخ محمد رضا و الشیخ محمد علی کلهم من العلماء الأفاضل الذین کانت لهم الصداره فی طهران بعد وفاه أبیهم الشیخ محمد تقی الکاشانی الطهرانی المتوفی سنه 1321 و المترجم فی المجلد التاسع من أعیان الشیعه ص 193 - 194 و قد استدرکنا علی ترجمته فی مستدرکات أعیان الشیعه(2)


داود بن الحسین الحاج قاضی السبزواری الخراسانی،

ملاباشی

مترجم فی "نقباء البشر "ص 712، و جاء ذکره و اسم والده فی "سفرنامه خراسان و کرمان "لأفضل الملک هذا ملخص ما قاله فیه و ما وجدته فی بعض المجامیع المخطوطه:

ولد سنه 1270 فی قریه من قری سبزوار، و نشا برعایه والده الذی کان من الأشراف و انحدر من بیت شریف لهم الرئاسه و الزعامه المحلیه.

عالم جلیل جامع لأطراف العلوم العقلیه و النقلیه، أدیب بارع فی العربیه و آدابها و کتب مقامات و قصص تدل علی تبحره فی الأدب، له شعر بالعربیه و الفارسیه، ذو أخلاق فاضله حسن المعاشره مع تواضع و أریحیه. توفی سنه 1325.

له "ترجمه گلستان محمد" و "مجموعه متفرقات" و غیرهما(3)


السید داود بن مخدوم بن داود الحسینی التفرشی.

عالم عارف متبحر فی العلوم العقلیه، شاعر بالفارسیه یتخلص فیه ب "عارف". من رجال القرن الثانی عشر(4)


الأمیر دوست محمد بن حبیب الله الحسینی المازندرانی

الأسترآبادی

مترجم فی ریاض العلماء 274/2، و نقول:
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1- السید أحمد الحسینی.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- السید أحمد الحسینی.

4- السید أحمد الحسینی.




کانت له عنایه بنسخ الکتب و مقابلتها و تصحیحها، و من الکتب التی رأیتها بخطه الجزء الأول و الثانی من کتاب "مسالک الأفهام" قابله و صححه علی خط الشهید و أتم ذلک فی أواخر ربیع الأول سنه 1080 فی مشهد الرضا (ع)(1)


الأمیر ذو الفقار

کتب له بدر الدین بن قطب الدین الجزائری الصیمری نسخه من کتاب "معالم الأصول" أتمها فی خامس شهر رجب سنه 1060، و وصفه فی آخرها ب" السید الجلیل و الأمیر النبیل قدوه السادات العظام و خاصه القادات الکرام عین نوع الإنسان و إنسان العین مشید أساس العلم و الیقین و رافع لواء الشریعه و الدین ملاذ أکابر المؤمنین و خیر الفضلاء المدققین الواثق بحبل الله المتین شیخ الإسلام و المسلمین سلاله الأئمه الأطهار و نتیجه الأتقیاء الأبرار السید السند أمیر ذو الفقار... "(2)و معلوم أن هذا السید غیر المولی ذو الفقار الأصبهانی.

له "إثبات الواجب" صنفه سنه 1170.


ذو الفقار الأصبهانی، کمال الدین

مترجم فی أعیان الشیعه 432/6 و نقول:

هو من تلامذه المولی محمد باقر المجلسی المتقدمین لدیه، و کانت له مکتبه کبیره فیها کتب نفیسه استفاد منها معاصره المیرزا عبد الله أفندی الأصبهانی فی کتابه المعروف "ریاض العلماء" و صرح باسمه فی مواضع کثیره بعنوان "المولی ذو الفقار"، و یبدو من مجموع القرائن أنه کان عالما فاضلا متتبعا له اطلاع واسع فی الکتب و المؤلفین.

نقل المجلسی رساله عن بعض تلامذته أرشده فیها إلی کتب ینبغی أن تلحق بالبحار، و کتب المجلسی فی صدرها" خاتمه فیها مطالب عدیده لبعض أذکیاء (أزکیاء) تلامذتنا... ".و حسب بعض المعلقین علی البحار و أرباب التراجم أنه یعنی المیرزا عبد آ [الله] أفندی، و لکنی رأیت مجموعه للأفندی أکثرها بخطه نقل فیها فهرس مجلد إجازات البحار، و لما وصل إلی هذه الجمله کتب تحتها بخطه" و هو المولی ذو الفقار المعاصر".

لقب نفسه فی بعض کتاباته ب "کمال الدین"(3)


ذو الفقار العقدائی التفتی

أصله من "عقدا" و سکن "تفت" و هما من توابع مدینه یزد، و هو من أعلام القرن الثالث عشر، و لعله کان من الواعظین و الخطباء.

له "ذخیره الواعظین "(4)


السید راحت حسین الرضوی بن السید ظاهر حسین الرضوی

المبرقعی

المنتهی نسبه إلی موسی المبرقع ابن الامام محمد الجواد (ع) المنتهی نسب الساده الرضویه إلیه.

مرت له ترجمه فی المجلد الرابع من (المستدرکات) و ننشر هنا عنه بعض التفاصیل:

ولد فی قریه" کوبالبور" من مضافات "جهیره سارن" من مقاطعه بهار من الهند سنه 1297. و توفی فیها سنه 1376.

نشا طفلا فی مسقط رأسه و بدأ بتعلم القراءه و الکتابه و هو فی الخامسه من عمره، و أول دراسته للغه العربیه و آدابها کان فی الخامس من شهر رجب سنه 1311.

تتلمذ فی العلوم الآلیه الأدبیه علی ابن خاله المولوی السید سخاوت حسین و ابن عمه المولوی السید أمیر حسین، ثم علی المولوی السید حسن الکهجوی فی قریه "کهجوه" و السید محمد ضامن فی قریه" حسین آباد".

و فی السابع عشر من شهر شوال سنه 1312 انتقل إلی "مظفرآباد" حیث بقی بها إلی سنه 1315 ساکنا فی غرفه بأحد المساجد، و اشتغل فی علوم المنطق و الفلسفه و السطوح العالیه علی و [ ]المولوی السید عابد حسین و المولوی السید محمد مهدی و التجوید و الحساب علی المقرئ المیرزا محمد.

و فی سنه 1315 ذهب إلی "بدهن بوره" ففوض إلیه التدریس بالمدرسه الایمانیه، و تتلمذ خلال ذلک علی المولوی السید نظیر حسین و الملوی [المولوی] حسن فی علم التفسیر و الحدیث و الطب القدیم.

ثم ذهب إلی مدینه "لکهنو" و سکن بمدرسه" سلطان المدارس"، فتتلمذ فی الفقه و الأصول و الحدیث علی السید محمد باقر الرضوی الکشمیری و السید ظهور الحسن، و رتب بتلک المدرسه فی أیام الجمعه مجلسا کان یعلم الطلبه آداب البحث و المناظره و یمرنهم علی ذلک. کما أنه کان یدرس بها شرح النفیسی فی الطب.

و فی سنه 1324 نال شهاده الطب و أذن فی تدریس کتاب القانون لابن سینا من أستاذه السید أمیر حسن الحکیم، و اشتغل بعض الوقت بمعالجه المرضی فی مطب الشیخ عابد علی الطبیب.

و فی شهر ذی القعده سنه 1324 توجه إلی العتبات المقدسه بالعراق و هو ابن سبع و عشرین سنه، و استقر بالنجف الأشرف حیث أعاد قراءه کتب السطوح بها علی أساتذتها، فقرأ شرح اللمعه و القوانین عند المیرزا محمد علی الرشتی و السید حسن الرشتی و السید محمد ابن العلامه الطباطبائی الیزدی، و بعض کتاب الریاض و التهذیب عند السید الحاج آقا حسین الطباطبائی
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البروجردی، و بعض الرسائل و المکاسب عند الشیخ إبراهیم الأردبیلی و السید أبو الحسن الأصبهانی و السید أحمد سبط الشیخ الأنصاری، و مقدارا من کتاب الکفایه و التهذیب و الدرایه عند الآقا محمد حسین البارفروشی، و رجال الأسترآبادی و خاتمه المستدرک عند الشیخ علی الگون آبادی.

أما خارج الفقه و الأصول فقد تتلمذ فی الفقه ثلاث سنوات علی الشیخ علی الکونابادی ثم کانت جل استفادته فیها علی السید محمد کاظم الطباطبائی الیزدی و المولی محمد کاظم الآخوند الخراسانی و شیخ الشریعه الأصبهانی.

و فی سنه 1326 سافر إلی الهند لوفاه والده، و عاد إلی النجف فی سنه 1327، فبقی بها إلی شهر صفر سنه 1334 و عاد إلی موطنه فی سنه 1334.

کتب مؤلفاته باللغات العربیه و الأردویه و الفارسیه، طبع بعضها فی حیاته و لا یزال معظمها مخطوطا عند أحفاده و فی بعض المکتبات الهندیه.

و من مؤلفاته تفسیر للقرآن باللغه الأردویه و کتب فقهیه و أصولیه و رجالیه(1)


السید راشد بن علی بن خلف بن عبد المطلب الموسوی

المشعشعی الحویزی

أدیب شاعر له فضل و علم قتل سنه 1100 مع جماعه من إخوانه و عشیرته فی حادثه جرت بینهم و بین بعض الأعراب أشیر إلیها فی ریاض العلماء 77/4 من شعره هذا البیت:

أخذنا أحادیث الظبا عن عیونها و ما کل م أملت عیون الظبا یروی

(2)


السید ربیع بن شرف جهان بن أبی الصلاح بن جعفر الحسنی

الأردستانی

من تلامذه السید میرزا علاء الدین محمد، و کتب نسخه من کتاب "نهج البلاغه" أتمها فی لیله الأحد 18 جمادی الآخره سنه 1074 و کتب فی هوامشها کثیرا من إفادات أستاذه المذکور علی الکتاب، و مجموع الهوامش المدونه فیها تدل علی فضل و حسن ذوق لصاحب الترجمه(3)


رجب علی بن محمد صالح بن علی نقی الطوسی الأصبهانی

فاضل محدث من تلامذه الشیخ أحمد الأحسائی و لکنه لم یتوغل فی المصطلحات الغریبه کما توغل فیه أستاذه المذکور، و هو من أعلام القرن الثالث عشر.

له "الأربعون حدیثا "(4)


الحاج آقا رحیم أرباب

ولد سنه 1297 و توفی سنه 1396.

مرت له ترجمه موجزه، فی المجلد الأول من "المستدرکات" و نعیدها هنا مضافا إلیها ما لم یذکر هناک:

کان آباؤه من أعیان قریه جرمهین، إحدی القری المعروفه فی لنجان من توابع أصفهان، و کانوا من أصحاب المزارع و العقارات، و لذلک کانوا یلقبون بالأرباب.

درس الحاج رحیم المقدمات فی المکاتب ثم انتقل إلی أصفهان فدرس فیها الفقه و الأصول علی الحاج میرزا بدیع درب الامامی و الآقا السید محمد باقر الدرجه إی و السید أبی القاسم الدهکردی و درس الأدب علی السید محمود الگلیشادی [الکلیشادی].

و لکن یبقی أکبر أساتذته، هو الآخوند الکاشانی الذی درس علیه الفقه و الأصول و الکلام و الفلسفه و الریاضیات و الهیئه، و یعتبر الخلیفه الأول للآخوند الکاشانی و أقرب طلابه إلیه.

کان الحاج رحیم أرباب یسلک سبیلا وسطا بین الأصولیه و الاخباریه، و قد کان أستاذا کبیرا فی الریاضیات و الهیئه و النجوم بالاضافه إلی تدریسه الحکمه و الفلسفه.

و هو بارع فی الخط، و من نماذج خطه، ما هو موجود فی حواشی تفسیر الطوسی (الطبعه الحجریه) و نموذج تعلیقاته الریاضیه فی حواشی کتاب منهاج معادن التجنیس.


رسول الهمذانی

عالم بالریاضیات و الفلک، کتب ولده الحاج محمد حسین الهمذانی أن والده کان وحیدا بعلم النجوم فی همذان و توفی خامس شهر رمضان المبارک سنه 1290 و هو فی السبعین من عمره(5)


الحاج رضا قلی المشهدی

من سکنه مشهد الرضا (ع) کما صرح بذلک فی بعض ما کتبه، و هو عالم محدث جلیل له اهتمام بکتب الحدیث مقابله و تصحیحا.

أتم مقابله نسخه من کتاب "من لا یحضره الفقیه" فی یوم الحادی عشر من جمادی الثانیه سنه 1065 بمشهد الرضا، و له علیها بعض التعالیق الداله علی فضله و دقته.

و قابل المولی محمد زمان بن فوج أحمد السمنانی نسخه من کتاب "إکمال الدین" علی نسخه صاحب الترجمه و أتم المقابله بالمشهد فی غره ربیع الأول سنه 1102 معبرا عنه بالفاضل الکامل(6)


رضا مشایخی بن عبد الحسین

ولد عام 1326 فی طهران و توفی سنه 1410 فیها.
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درس فی معهد دار الفنون ثم أرسل فی بعثه دراسیه إلی بلجیکا فدرس أربع سنوات و تخرج مهندسا للطرق. و لما عاد إلی إیران عمل فی وزاره الطرق ثم اختیر رئیسا لهیئه سکک حدید إیران.

یعتبر من المترجمین البارعین، و قد قام بترجمه الکتب الآتیه إلی اللغه الفارسیه.

(1) الاعترافات لجان جاک روسو (2) الجمهوریه لأفلاطون (3) الأخلاق لأرسطو (4) العلم و الدین لبرتراند راسل(1)


أبو المجد الشیخ رضا بن الشیخ محمد حسین بن الشیخ


اشاره

محمد باقر بن الشیخ محمد تقی بن محمد رحیم بیک الأیوان

کیفی الرازی الأصبهانی

المعروف بالمسجدشاهی.

ولد فی النجف الأشرف فی المحرم سنه 1287 و توفی فی أصبهان سنه 1362 و دفن فی تخت تخت فولاذ فی مقبره جده الشیخ محمد تقی.

مرت ترجمته فی مکانها من (الأعیان) و نعیدها هنا بتفاصیل أوسع.

أصله من عشیره "استاجلو"(2) ، و جده الأعلی الحاج محمد رحیم بیک المتوفی سنه 1217 انحدر من هذه العشیره و قیل هو أول من سکن أصبهان.

کان آباء أبی المجد من العلماء المشاهیر و الفضلاء" ذوی الأقدار و المکانه، کما أن أمه العلویه (السیده ربابه سلطان بیگم) بنت السید محمد علی المعروف بآقا مجتهد بنت السید محمد باقر الأصبهانی المعروف بحجه الإسلام الشفتی من بیت السیاده و الشرف الجامعین للعلم و الفضیله، و أم أبیه العلویه بنت السید صفدر الدین العاملی، و أم جده الشیخ محمد باقر هی (نسمه خاتون) بنت الشیخ جعفر الجناجی النجفی صاحب کتاب "کشف الغطاء".

أبوه الشیخ محمد حسین الأصبهانی المتوفی سنه 1308 من وجوه تلامذه السید محمد حسن الشیرازی.

و جده الشیخ محمد باقر الأصبهانی المتوفی سنه 1301 من أعاظم علماء أصبهان الفقهاء فی عصره.

و جده الأعلی الشیخ محمد تقی الأصبهانی المتوفی سنه 1248، معروف بالتحقیق فی الفقه و الأصول، و هو صاحب الکتاب المعروف "هدایه المسترشدین فی شرح معالم الدین".

قال الشیخ آقا بزرگ الطهرانی: آل صاحب الحاشیه بیت علم جلیل فی أصفهان، یعد من أشرفها و أعرقها فی الفضل، فقد نبغ فیه جمع من فطاحل العلماء و رجال الدین الأفاضل، کما قضوا دورا مهما فی خدمه الشریعه، و نالوا الرئاسه العامه لا فی أصفهان فحسب بل فی إیران مطلقا.

و المترجم له - الشیخ محمد رضا - آخر عظماء هذه الأسره الذین دوی ذکرهم و اجتمعت الکلمه علیه، و فیهم الیوم علماء و فضلاء و أجلاء لکن لا یقاسون بصاحب العنوان و من سبقه...".

نشا نشاته الأولی فی النجف و تعلم القراءه و الکتابه فیها.

و فی التاسعه من عمره ذهب به أبوه إلی أصبهان، فقرأ النحو و کتاب "نجاه العباد" و "معالم الأصول" و "شرح اللمعه" علی السید إبراهیم القزوینی، و "الرسائل" و "الفصول" و علم العروض و الحدیث علی أبیه و آخرین.

و فی شهر ذی الحجه من سنه 1300 عاد إلی النجف بصحبه أبیه و جده الشیخ محمد باقر الأصبهانی، و درس بها علی علمائها الأعلام، فتتلمذ فی الفقه و الأصول علی المیرزا حبیب الله الرشتی و الحاج آقا رضا الهمدانی و المولی محمد کاظم الآخوند الخراسانی و السید محمد کاظم الطباطبائی الیزدی و السید إسماعیل الصدر و شیخ الشریعه الأصبهانی.

و لما هبط النجف السید محمد الفشارکی الأصبهانی مهاجرا من سامراء صحبه و لازمه فاستفاد منه کثیرا، و کان کثیر الثناء علیه بحیث کان یعتقد بان استفادته منه علی قصر المده فوق ما حصل علیه من الآخرین، و بعد وفاه أستاذه هذا لم یدرس عند شیخ آخر.

و أخذ علو [علوم ]الحدیث و الرجال و الدرایه عن المیرزا حسین النوری صاحب "المستدرک" و السید مرتضی الکشمیری.

و قرأ العلوم الریاضیه و جانبا من علم الفلسفه علی المیرزا حبیب آ [الله] الطهرانی الشهیر بذی الفنون.

و تخرج فی الأدب و الشعر علی شاعر عصره السید جعفر الحلی، و ساجل کبار شعراء العراق حتی برع فی الشعر العربی و نظم فیه.

و قال الشیخ آقا بزرگ الطهرانی أیضا:

" جد فی الاشتغال فی دوری الشباب و الکهوله حتی أصاب من کل علم حظا، و فاق کثیرا من أقرانه فی المعقول و المنقول.

کان مجتهدا فی الفقه، متبحرا فی الأصول، متضلعا فی الفلسفه، خبیرا بالتفسیر، بارعا فی الکلام و العلوم الریاضیه. و له فی کل ذلک آراء ناضجه و نظریات صائبه فی الأدب و الشعر و قد ولع بالقریض فصحب فریقا من أعلامه یوم ذاک، کالسید جعفر الحلی - و کان تخرجه علیه کما حدث به - و السید إبراهیم
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الطباطبائی و السید محمد سعید الحبوبی و الشیخ عبد الحسین الجواهری و الشیخ هادی آل کاشف الغطاء و الشیخ جواد الشبیبی و الشیخ محمد السماوی و غیرهم. عاشر هؤلاء الأفذاذ زمنا طویلا و نازلهم فی سائر الحلبات و الأندیه الأدبیه النجفیه، حتی برز بینهم.

و کان حلو المعشر ظریف المحضر کثیر المداعبه جمیل المحاوره یرصد النکته و یجید النادره، و مع تلک المکانه العلمیه و الشهره لم تکن حالته المادیه علی ما یرام".

أقول: إن هذا العالم النحریر الذی اعترف بفضله و فضیلته عارفوه کان یعانی الفقر و الإعواز و یشکو قله ما فی یده، و یتضجر إلی خلص أصدقائه مما یمسه من آلام الحاجه، و ربما یبث ذلک فی شعره و نثره.

فی أصبهان

بعد أن استحصل العلم فی الحوزه العلمیه بالنجف الأشرف أکثر من ثلاثین سنه عزم فی سنه 1333 علی العوده إلی أصبهان للمضائقات و الفتن التی کان یصیبه طرف منها بسبب قیام الحرب العالمیه الأولی، فخرج من العراق بصحبه الشیخ عبد الکریم الحائری الیزدی إلی "سلطان آباد" حیث بقی الشیخ الحائری بها و أم المترجم أصبهان، فوصلها فی یوم الثلاثاء غره شهر محرم سنه 1334.

قوبل فی أصبهان بحفاوه و إکبار و حصل له ما کان لأسلافه الأعلام من الزعامه الدینیه و المکانه الروحیه، و قام مقام والده فی سائر الوظائف الشرعیه، من الامامه و التدریس و نشر الأحکام و تمهید قواعد العلم.

و کان یقیم صلاه الجماعه فی المسجد المعروف ب "مسجد نو".

و فی سنه 1344 ذهب إلی قم و بقی بها مدرسا نحو سنه واحده ثم عاد إلی أصبهان.


نظره فی شعره

عالج فی شعره أغراضا إخوانیه أکثر من غیرها، فقد مدح أناسا کان یکبرهم، و أکثر هؤلاء ذکرا فی شعره وجوه علماء آل کاشف الغطاء و جماعه من معاریف شعراء عصره ممن کان له بهم صلات و دیه و مساجلات شعریه. و ربما هجا أناسا أصابته منهم آلام روحیه، و لکن بأبیات قلیله ذات محتوی مقذع.

و بعد إخوانیاته تأتی المعانی الأخری التی طرقها فی شعره فی مقاطع قصیره لا تتجاوز الأبیات.

فمن شعره قوله فی شکوی الزمان:

لیل الشباب إذ غدا مفارقیلاح صباح الشیب فی مفارقی

لا أستعیر الغصن للقد و لاأشبه الخدود بالشقائق

أصبو إلی الدنیا و أدری أنهامعشوقه تمطل وعد العاشق

فلست بالذلیل لما أدبرتو لا علی إقبالها بالواثق

ما شمت برقا قط إلا خائباو ما رأیت ضوء برق صادق

فلیقطعنی معشری فاننیقطعت منهم قبلهم علائقی

ما القرب فی الأنساب نافع إذاتباعد الأرحام فی الخلائق

کم عارض منهم رجوت سیبهفلم أصب منه سوی الصواعق

لا غرو إن حرمته فان ذاجزاء من یأمل غیر الخالق

لیس ابن عمی مانع الرزق و لاعمی من دون الإله رازقی

أعضل داء قله الحظ فکمأعیا دواه کل طب حاذق

فکم تری مقصرا فی حلبهأوهمه الحظ بوهم السابق

یا نفس لی من الاباء شیمهفصاحبینی مره أو فارقی

لا رجعت کفی إلی بعد مالحاجه مدت إلی الخلائق

إنی امرؤ لا الیسر یطغینی و لاالعسر عن الجود تراه عاتق

لی سیف عزم ما نبا قط و لانجاره فارق یوما عاتقی

و هو فی مؤلفاته العلمیه یجد فی أن یعطی صوره واضحه عما یرید البحث عنه، فیبتعد سعیا وراء المعنی عن المحسنات الظاهریه للجمل و التعابیر، تلک المحسنات التی توجب تعقیدا یکلف القارئ مزیدا من الجهد فی فهم المقصود.

أما نثره فی رسائله إلی إخوانه الأدباء، فهو علی طریقه القدماء ملتزم بالسجع و مقید بالصنائع البدیعیه و اختیار المواد اللغویه المحتاجه فی استکشاف معنی بعض موادها إلی الرجوع إلی معاجم اللغه و المصادر الأدبیه.

و هذه الطریقه لا تخلو عن التعقید فی ترکیب الجمل و طنطنه فی الألفاظ، إلا أن أبا المجد لتمکنه من علم اللغه و طول دراسته لآدابها یظهر فیما یکتبه کان الألفاظ جاءت طیعه لقلمه موضوعه فی مواضعها اللائقه بها.

و إلیک فیما یلی قطعه من رساله کتبها إلی صدیقه الشیخ محمد الحسین آل کاشف الغطاء:

" یا من ذکرنی حین نسینی بقیه الأصحاب، و سلک معی طریق الوفاء مذ جفانی الإخوان و الأتراب، کیف أطیق أن أؤدی شکر جمیلک بلسان القلم، و أنت المعجز للعرب الفصحاء فکیف بالأعجم الأبکم، و قد وصلت القصیده المزریه بعقود الجمان، فقلت: سبحان من خلقک و علمک البیان. امتثلت أمرک برد الجواب مع علمی بانی لست من فرسان هذا المیدان، و لو أصبحت من نابغه بنی ذبیان، و لکنی رأیت امتثال أمرک من الفرض الواجب، فجئت بأبیات أرجو من فضلک العفو عن جمیعها، فلو لا اشتمالها علی مدحک لقلت: کلها معایب. و کیف یبلغ حضیض الأرض ذری کیوان، أم کیف یقابل بصغار الحصی غوالی الدر و المرجان.
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مع معاصریه من الأدباء و الشعراء

کانت له مکانته بین أدباء العراق عامه و شعراء النجف الأشرف خاصه، یحضر محافلهم الأدبیه و یساجلهم نظما و نثرا عند ما تبتعد الدیار و یفصل بینهم الزمان.

و لقد حفظت الدواوین الشعریه بعض القصائد و المقطوعات التی أنشدها الشعراء فی الثناء علی فضله و علمه و خلقه.

من ذلک قول صدیقه السید جعفر الحلی من قصیده:

إنی اختبرت بنی الوری فرأیتهم أن الوفاء بهم أقل قلیل

و أری باجیال الزمان تنازلا و أشد منها فی التنازل جیلی

لا عولت نفسی علیهم إننی بعد الإله علی (الرضا) تعویلی

مولی یلوذ الخائفون بظله و الآملون تفوز بالمامول

خلق الإله یمینه مبسوطه للبطش و التنویل و التقبیل

یا من حمی دین النبی بفکره تمضی مضاء الصارم المصقول

ما زلت تنطق بالصواب کأنما یوحی إلیک لسان جبرائیل

شابهت أهلیک الکرام بمجدهم و الشبل أشبه فی أسود الغیل

شیدت مجدهم و فزت بعزهم ضعفا و هم کانوا أعز قبیل

بشری (الغری) فإنها بک أصبحت و جنابها فی المحل غیر محیل

فکأنها مصر و أنت خصیبها و یداک تعرب عن مجاری النیل

بیتک فهو کعبه أنعم تسعی العفاه له بکل سبیل

و من قصیده للسید علی العلاق کتبها له مراسلا:

یا مهر لا تسأم فعند الصبح یحمد منه مسری

و لسوف ترضی بالرضا ملکا أعار العدل کسری

ندب یری حبس الندی فقرأ و بذل المال وفرا

بحر یزجی السحب للنائی و یقری الوفد درا

و إذا تکلم خلته لیتا باجمته هزبرا

قد شاد بنیان المعالی فاطمان بها وقرا

نشرت فضائله فشعت فی سماء المجد زهرا

و جرت أنامله فسحت فی ثری العافین تبرأ

و شدت محامده فطبق نشرها الملوین عطرا


شیوخه فی روایه الحدیث

و المجازون منه

1 - شیخ الشریعه الأصبهانی. 2 - السید حسن الصدر الکاظمی. 3 - المیرزا حسین النوری. 4 - الشیخ محمد باقر البهاری الهمذانی. 5 - السید محمد بن المهدی القزوینی الحلی. 6 - السید حسین بن المهدی القزوینی الحلی.

و کتب إجازات مبسوطه لبعض المستجیزین منه أحال إلیها فی بعض إجازاته المختصره، و بلغت إجازاته للعلماء و الأفاضل إلی أکثر من مائه إجازه حدیثیه، و قد أجاز بعض هؤلاء أیضا بإجازات اجتهادیه (1)


السید رضی الدین بن علی أکبر بن عبد الکریم بن أحمد بن

نعمه الله الموسوی القزوینی

من وجوه علماء قزوین النابهین، کان یهوی الکتب و یسعی فی جمعها و قد تجمعت لدیه مکتبه لا بأس بها رأیت بقایاها عند حفیده الخطیب السید علی أصغر فحول القزوینی بقزوین، و یظهر أنه کان یستخدم بعض من یستنسخ له ما أراد من الکتب ثم یقابلها و یصححها بنفسه توفی بعد شهر رمضان المبارک من سنه 1277، إذ قابل فی هذا الشهر بعض الکتب و أوقف ورثته مقدارا من کتبه بوصیه من بعد وفاته فی نفس السنه.

له "أصول الفقه" و "أنوار الهدایه" و "الوظائف "فقه مبسوط جدا(2)


السید رضی الدین بن یوسف السبزواری البیهقی

شیخ الحفاظ بمشهد الرضا (ع). تتلمذ علیه فی القراءه الشیخ جعفر بن کمال الدین البحرانی و ذکره فی أول أرجوزته "الکامل فی الصناعه" مصرحا بأنه یروی عنه کتاب "النشر "للجزری و هو یرویه عن والده الشیخ یوسف عن الشیخ شمس الدین محمد الشامی عن الشیخ عماد الدین القدسی عن الجزری صاحب النشر(3)


رفیع الدین الطباطبائی

المشهور بالمیرزا رفیعا النائینیولد سنه 998 ه الموافقه للسنه الثالثه من سلطنه الشاه عباس الأول - ولد فی زواره، و بعد عمر مبارک استمر 85 عاما فارق الحیاه، و دفن فی مدینه أصفهان.

یعد المیرزا رفیعا من مشاهیر الفلاسفه، إضافه إلی کونه متبحرا فی الحدیث، و آیه ذلک شروحه علی أصول الکافی و الصحیفه السجادیه. و الملفت للانتباه أن بحوثه الکلامیه و الفلسفیه تشتمل علی مواضیع استند فیها إلی الروایات. و هو بذلک إنما یضفی علی البحوث العقلیه جمالا و روعه بتطعیمها بکلام الأئمه (ع).

و من المیزات الأخری لهذا العالم، قدرته فی التفسیر و علی الرغم من عدم وجود أثر مستقل له فی التفسیر، إلا أن التدقیق فی بحوثه الکلامیه و الفلسفیه تدلنا علی استنتاجاته العمیقه من آیات القرآن.

و قد عده أکثر أصحاب التراجم فی عداد الفقهاء، و ذکرت بعض المصادر أن له نظریات و آراء فقهیه خاصه، و علی سبیل المثال یری الوجوب التخییری فی صلاه الجمعه، ذکر ذلک المیرزا علی رضا التجلی فی تعلیقه علی رساله المحقق السبزواری،
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1- السید أحمد الحسینی.

2- السید أحمد الحسینی.

3- السید أحمد الحسینی.




حیث ذکره فی عداد الفقهاء الذین یرون هذا الرأی.

من أساتذه المیرزا رفیعا الشیخ البهائی و المولی عبد آ [الله ]الشوشتری و میر أبو القاسم الفندرسکی، و من تلامذته العلامه المجلسی و الشیخ الحر العاملی، و قد أثنی علیه هؤلاء.

مؤلفاته

1 - الشجره الالهیه: رساله باللغه الفارسیه تحتوی علی بحوث عمیقه کتبت بأسلوب عمیق و صعب نسبیا فی المسائل العقیدیه الشیعیه، و من وجهه النظر الکلامیه و الفلسفیه. و یلاحظ خلال البحوث الفلسفیه و الکلامیه لهذا الکتاب بحوث فی التفسیر.

و من المیزات المهمه لهذه الرساله اشتمالها علی أسئله و شبهات یمکن أن یطرحها العدو و الصدیق تلیها أجوبه دقیقه و عمیقه لهذه التساؤلات. کتبت هذه الرساله باسم الشاه صفی (شاه سلیمان الصفوی) و کان الفراغ منها فی التاسع من ربیع الأول عام 1047 ه، و قد جاء فی مقدمتها:" بسم الله الرحمن الرحیم، الحمد لله رب العالمین و الصلاه و السلام علی خیر خلقه محمد و آله أجمعین".

و جاء فی سبب تالیفها بقلم المؤلف:" ...أما بعد، لما کان أعظم نعمه یختص بها الإنسان هی العلوم الدینیه و المعارف الیقینیه التی هی السبیل إلی نیل النجاه و الفلاح فی النشأتین و ذلک بتعلمها و تعلیمها، و تکون السبیل إلی الخسران العظیم و العقاب الألیم بتضییعها و کتمانها، من هنا کتب فی ذلک العبد القلیل البضاعه الکثیر المعاصی محمد حیدر الملقب برفیع الدین الحسینی الطباطبائی، بأسلوب ینتفع به المبتدئ و المتقدم فی الدراسه. و قد أسمیت هذه الرساله بالشجره الالهیه، و جعلتها مشتمله علی مقدمه و ثمانیه مواضیع".

تشتمل هذه الرساله علی مقدمه فی فصلین، یلیها بحث فی إثبات واجب الوجود فی بضعه أسطر، ثم بحث فی سبعه فصول حول الصفات الثبوتیه لله. الفصل الأول فی علم الباری سبحانه و الفصل الثانی فی قدرته جل شانه، و الفصل الثالث فی کونه تعالی حیا، و الفصل الرابع فی عظمته، و الفصل الخامس فی کونه - سبحانه - سمیعا و بصیرا، و الفصل السادس فی کونه متکلما، و الفصل السابع فی کون واجب الوجود أزلیا أبدیا. ثم یاتی بعد ذلک البحث الثالث فی سبعه فصول أیضا، تدور حول الصفات السلبیه لله. أما البحث الرابع فهو فی عشره فصول تبحث الأفعال و توحید الأفعال.

رأسی أبو القاسم رفیعی المهرآبادی، و هو من الفضلاء المعاصرین، نسختین خطیتین لهذه الرساله، حررت إحداهما فی عام 1067 ه و الأخری فی عام 1073 ه. و ثمه ثلاث نسخ لهذه الرساله فی مکتبه کلیه الإلهیات و المعارف الإسلامیه فی مشهد بالمواصفات التالیه: 1 - الشجره الالهیه: تاریخ الانتهاء من التألیف التاسع من ربیع الآخر عام 1047 و تلحق بها رساله ثمره الشجره الالهیه، و کذلک رساله باسم حدائق الصالحین تألیف الشیخ البهائی. حررت الرساله الأولی و الثانیه بخط النستعلیق فی یوم الجمعه 22 ذی الحجه عام 1092 ه بقلم محمد معصوم بن علی رضا الحسینی.

2 - النسخه الثانیه: محفوظه تحت رقم 59 فی مجموعه موجوده فی المکتبه أولها رساله الشجره الالهیه للمیرزا رفیعا.

3 - النسخه الثالثه: تشتمل علی الشجره الالهیه و ثمره الشجره، و هی محفوظه فی المکتبه تحت رقم 1337.

و کذلک ثمه نسخه منها فی المکتبه المرکزیه فی جامعه طهران محفوظه تحت رقم 159 و هی وقف علی أصغر حکمت.

و قد انبری السید عبد الله النورانی و هو أحد الفضلاء المعاصرین لتصحیح النسخه المذکوره، و طبعت فی نشره (جاویدان خرد) و هی نشره جمعیه الفلسفه فی إیران.

2 - ثمره الشجره الالهیه: و هی ملخص للشجره الالهیه، و فی الواقع هی مکمله لبحوثها. و تبدأ بالعباره التالیه: بسم الله الرحمن الرحیم، هو المستعان، الحمد لله الذی بالالهیه لجمیع ما سواه، المتفرد بالربوبیه لقاطبه ما عداه..." و تنتهی بالعباره التالیه: "و السلام علی خیر البشر و خاتم النبیین و آله الطیبین الطاهرین. تحریرا فی شهر ذی الحجه الحرام سنه سبعین و ألف هجریه".

تبدأ الرساله بتوضیحات الکاتب، ثم تلیها المقدمه فی بابین، و یاتی البحث الأول فی ثمانیه فصول، تدور حول التوحید و الصفات الجمالیه لله، ثم یاتی البحث الثانی فی أربعه فصول حول صفات الجلال الالهیه. و البحث الثالث فی خمسه فصول حول الأفعال، ثم البحث الرابع فی أربعه فصول حول بعثه الأنبیاء و الرسل، یلیه البحث الخامس فی سته فصول عن الامامه. و فی الخاتمه یتناول بحثا عن المعاد الجسمانی.

و کما ذکرنا فان نسخه من هذه الرساله محفوظه فی مکتبه کلیه الإلهیات و المعارف الإسلامیه فی مشهد مع الشجره الالهیه.

و توجد نسخه منها فی مکتبه جامع گوهرشاد تحت رقم 552 بالمواصفات التالیه: قطع رقعی، خط النستعلیق، محرره فی عام 1238 ه. ق.

و ثمه نسخه أخری منها فی المکتبه المرکزیه لجامعه طهران تحت رقم 4033 بخط النستعلیق، محرره فی عام 1070 بالقطع الرحلی، و قد سقطت بدایه هذه النسخه.

صحح هذه النسخه السید عبد الله نوری [النورانی]، و طبعت فی کتاب " عامری نامه" عام 1353 ه. ش.
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3 - شرح أصول الکافی: یوجد هذا الشرح الذی یبدو أنه لم یکتمل، فی مکتبه مدرسه الشهید المطهری فی طهران، حیث تحفظ منه ثلاث نسخ تحت الأرقام التالیه: 1697، 1698 و 3380. و فی فهرست المکتبه الرضویه یوجد تعریف لنسخه خطیه لهذا الشرح، جاء فیه: کتب المیرزا رفیعا شرحا عربیا علی الکافی أسماه "القوله". یحتوی علی العدید من التحقیقات إلا أنه لم یکمله. حیث تنتهی نسخه المکتبه الرضویه

بالحدیث الشریف:

"إنکم لا تکونون صالحین حتی تعرفوا" المذکور فی باب" معرفه الامام و الروایه "و یظهر من ذلک أن المؤلف لم یکمل کتابه.

بدایه الکتاب:" الحمد لله رب العالمین و الصلاه علی سید المرسلین و خاتم النبیین محمد و آله الطاهرین قوله المحمود له نعمته المعبود لقدرته لما کان انعامه باعثا لأن یحمد و شکرا لما وقع و حبسا لما یقع و قدرته علی ما یشاء... "و ینتهی الکتاب بالعباره التالیه:" و حیث قال یتقبل الله من المتقین".

توجد فی مکتبه کلیه الإلهیات و المعارف الإسلامیه فی مشهد مجموعه تحت رقم 1422 رابع کتاب فیها هو شرح الکافی للسید الأمیر رفیع الدین الطباطبائی. و جاء علی ظهر الصفحه الأولی من هذه النسخه بقلم تلمیذ المیرزا رفیع الأمیر معصوم القزوینی (المتوفی عام 1091 ه) ما یلی:" ...و بعد فهذه تعلیقات دقیقه و تدقیقات أنیقه متعلقه بإیضاح المقصود و تبیین المرام و إبداء الاحتمالات فی الأحادیث المرویه عن أهل بیت العصمه (ع) فی نبذ من أصول الکافی... "ثم یتحدث عن شخصیه المؤلف الذی کان هو تلمیذا له.

و یبدأ هذا الشرح أو الحاشیه بما یلی:" بسمله قوله المحمود لنعمته المعبود لقدرته. لما کان إنعامه تعالی باعثا لأن یحمد شکرا لما وقع. "تبدأ هذه النسخه من الأول حتی شرح

حدیث (عرض ما بین صنعاء إلی ایله) من باب ما فرض الله عز و جل و رسوله من الکون مع الأئمه (ع) من کتاب الحجه فی أصول الکافی و لم یکمل المؤلف هذه النسخه" .مواصفاتها: خط النستعلیق. اسم المدون مجهول - 19 سطر.

4 - حاشیه الصحیفه السجادیه: کتب العدید من علماء الشیعه حواشی و شروحا علی هذا الکتاب القیم، من هؤلاء العلماء السید نعمه الله الجزائری، و السید علی خان الحسینی الشیرازی صاحب کتاب (سلافه العصر) و هو من المعاصرین لرفیعا. و کذلک الفقیه المحدث المعاصر للشاه عباس الأول بدیع الزمان الهرندی القهبائی. و لم یتسن لی الاطلاع علی النسخه الخطیه لرساله المیرزا رفیعا فی هذا المجال، إلا أن أصحاب التراجم نسبوا له هذا الأثر القیم.

5 - شرح حدیث حدوث الأسماء: و هی رساله کتبها باللغه العربیه، تبدأ بالعباره التالیه: "قال (ع) الله تعالی خلق أسماء بالحروف غیر متصوف... (فی أکثر النسخ) أسماء بلفظ الجمیع و فی بعضها أسماء بالأفراد" .و تنتهی ب "و یستوی فیه صحه التعبیر عنه بهاء، هذه من إفادات المیرزا رفیعا و السلام علی من اتبع الهدی و لعنه الله علی أعدائهم إلی یوم الدین" هذه النسخه محفوظه فی مکتبه مجلس الشوری الإسلامی تحت رقم 11 بالمواصفات التالیه: خط نسخ بدون اسم المحرر، 19 سطر کتبت العناوین بالخط الأحمر.

6 - حاشیته علی شرح الإرشاد للمحقق الفقیه الملا أحمد بن أحمد بن محمد الأردبیلی (المقدس الأردبیلی).

7 - حاشیته علی شرح إرشاد الأذهان للعلامه الحلی. و فی التعلیق علی هذا الکتاب یذکر الشیخ آقا بزرگ الطهرانی فی کتاب الذریعه: من کتب المیرزا رفیعا شرح إرشاد الأذهان للعلامه الحلی، و یطلق علیه اسم الحاشیه.

8 - حاشیه علی مختلف العلامه. 9 - حاشیه علی مدارک الأحکام، 10 - حاشیه علی شرح العین لمیرک البخاری، 11 - حاشیه لشرح إشارات الخواجه نصر [نصیر] الدین الطوسی، 12 - حاشیه لشرح مختصر الأصول للحاجبی، 13 - رساله فی أقسام التشکیک و الحقیقه. 14 - رساله فی شبهه الاستلزام. 15 - أجوبه المسائل بشأن العبادات، کتبها باللغه الفارسیه. 17 - حاشیه علی قواعد العلامه الحلی(1)

.


رفیع الدین محمد رفیع بن علی أصغر التبریزی، نظام

العلماء

مذکور فی نقباء البشر ص 787، و نقول:

أتم تألیف کتابه (الفوائد النظامیه) فی سنه 1277 فی قریه "أصغرآباد" و صرح فی آخره أنه فی تلک السنه قد مضی من عمره سبعه و عشرون عاما. تکون ولادته فی سنه 1350.

له غیر کتبه المذکوره فی الذریعه "الفوائد النظامیه"(2)


السید میر رفیع بن السید میر علی بن السید میر

عبد الباقی بن السید میر محمد صالح بن السید میر محمد زمان

الطالقانی

الأصل القزوینی المولد و المنشأ ولد فی قزوین حدود سنه1200 و توفی بها سنه 1272 حکیم متأله و طبیب حاذق و أصولی محقق و فقیه متبحر أخذ المقدمات و فنون الأدب علی أفاضل رجال أسرته ثم أکمل السطوح علی علماء قزوین و منها هاجر إلی أصفهان و أخذ الحکمه و الفلسفه

ص: 169







1- غلام رضا کلی زواره.

2- السید أحمد الحسینی.




عن الآخوند ملا علی النوری المتوفی سنه 1246 ثم توجه إلی العراق قاصدا الحوزه العلمیه الکبری فحضر فی النجف الأشرف علی الشیخ جعفر صاحب کشف الغطاء المتوفی سنه 1228 و بعد مده استقر فی کربلاء و تخرج فی الفقه و الأصول علی السید علی الطباطبائی صاحب الریاض المتوفی سنه 1231 و نجله السید محمد المجاهد المتوفی سنه 1242 و أجیز من مشایخه فرجع إلی موطنه قزوین و اشتهر فی الطب و کان من أکابر الأطباء الحاذقین و شغل کرسی التدریس للعلوم العقلیه و الفلسفه العالیه لا سیما الطب فی المدرسه الصالحیه و هو أبو الأسره آل الرفیعی التی هی من مشاهیر الأسر العلمیه القزوینیه التی بزغ بدرها فی أفق قزوین فی أواخر القرن الحادی عشر و مطلع القرن الثانی عشر للهجره فان جدها الأعلی محمد زمان الطالقانی القزوینی المتوفی سنه 1110 الآتی ذکره من علماء عصره فی قزوین و کان أول من نزح من طالقان و سکن قزوین و اشتهر هذا البیت باسم المترجم له الذی أصبح اسمه عنوان هذه الأسره و خلف خمسه أولاد کلهم من العلماء و هم 1 - السید میر هبه الله المتوفی سنه 1320 صهر الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری علی بنته العالمه الفاضله ربابه(1) 2 - السید میر عبد الباقی. 3 - السید میر إبراهیم المعروف بالسید خلیل المتوفی سنه 1339 والد السید أبو الحسن الرفیعی القزوینی المتوفی سنه 1396(2) 4 - السید میر شفیع المتوفی سنه 1325 5 - السید میر یحیی.

ترک المترجم له بعض الرسائل الفلسفیه و العرفانیه و الطبیه کلها موجوده فی مکتبه المحامی السید حسین نجل السید میر هبه الله الرفیعی القزوینی سبط الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری فی طهران(3)


الدکتور رمال بن حسن رمال

ولد فی بلده الدوبر [الدویر] (جبل عامل) سنه 1952 م و توفی سنه 1991 فی مدینه غرونوبل بفرنسا و نقل جثمانه إلی بلدته الدویر فدفن فیها.

ظهر نبوغه فی مادتی الریاضیات و الفیزیاء منذ بدایه دراسته.

و عند ما تقدم لنیل شهاده البکالوریا - القسم الثانی فرع الریاضیات عام 1969 فی حیث کان تلمیذا فی ثانویه البر و الإحسان الرسمیه جاء ترتیبه الأول فی لبنان فی علامه الریاضیات عندها و فرت له "الجمعیه الخیریه الشیعیه للتوجه و التخصص العلمی" منحه لإکمال دروسه فی فرنسا.

و نظرا إلی تفوقه نال منحه من الجامعه الفرنسیه و کان یتنافس علی النجاح مع حفید العالم أنشتاین. و عام 1977. نال رمال شهاده الدکتوراه الحلقه الثالثه فی الفیزیاء الاحصائیه ثم شهاده دکتوراه دوله عام 1979، مما أهله لشغل منصب أستاذ فی جامعه غزونوبل الفرنسیه ثم بدأ یعمل باحثا فی أهم مؤسسه للأبحاث فی فرنسا هی "المرکز الوطنی للأبحاث العلمیه".

و عام 1988 عین مدیرا لمختبر فیزیاء الإحصاء فی المرکز إثر تقلیده و ساما علمیا رفیعا هو المیدالیه الفضیه للأبحاث العلمیه تقدیرا لأبحاثه التی جعلت منه عالما علی المستوی الدولی شارک رمال فی الکثیر من المؤتمرات العلمیه فی ألمانیه و بلجیکا و أمیرکا. و فی الفتره الأخیره کانت أبحاثه تتمحور علی الطاقه المزدوجه و حصر أشعه الشمس الممغنطه فی بؤره ضیقه. و قبل ثلاثه أیام من وفاته کان لوزیر البحث العلمی الفرنسی لقاء معه بهدف وضع برامج مستقبلیه للأبحاث التی سیقوم بها.

و أعطت الصحافه الفرنسیه و الاعلام الفرنسی الدکتور رمال حقه و کانت وفیه لما حققه و یحققه.

و فی عام 1984 کانت تتحدث عنه کأصغر باحث علمی فی العالم. و اعتبرت مجله" لوبوان "الفرنسیه أنه بعد سنوات سیحکم فرنسا مع عشرین آخرین هو علی رأسهم.

ناقش رمال أطروحته فی الفیزیاء النوویه و الریاضیات أمام 16 عالما فرنسیا أثار دهشتهم مما دفع رئیس الوزراء الفرنسی آنذاک جاک شیراک إلی الاجتماع معه.

و رأس العالم اللبنانی البعثات العلمیه الفرنسیه إلی الخارج.

و اعتمدت نظریته فی التدریس فی الجامعات الفرنسیه. و ترک أبحاثا مهمه فی علوم تخزین الکهرباء و درجه الحراره المنخفضه و المغناطیس.

و رثته جریده الحیاه قائله:

العالم اللبنانی رمال الذی اختارته المجله الفرنسیه النافذه "لوبوان" أخیرا من بین 100 شخصیه بوصفها رجالات العام 2000، قضی نحبه بعد ظهر الجمعه الفائت فی مدینه غرونوبل بسکته قلبیه مفاجئه، فی المختبر العلمی التابع ل "مرکز الأبحاث الخاص بالحرارات المنخفضه". و تأخر نشر خبر الوفاه، بتوافق بین أخوی الراحل المقیمین فی فرنسا و إداره المرکز، لترتیب المعاملات، و من بینها تکریم الفقید فی فرنسا و نقل جثمانه تالیا إلی لبنان.

و قال الدکتور بیار مونسو، مدیر المرکز، إن المرکز سینظم بالتعاون مع هیئات علمیه و جامعیه فرنسیه عده غدا فی صاله " بولیفوتا "فی مدینه غرونوبل احتفالا علنیا بکرم [یکرم] فیه الفقید و یعدد خصاله مثل مجهوداته العلمیه. و سینقل جثمانه الأحد المقبل إلی
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1- انظر مستدرکات أعیان الشیعه ج 4 ص 104-105.

2- انظر مستدرکات أعیان الشیعه ج 3 ص 7.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




لبنان لدفنه فی مقبره العائله فی الدویر (جبل عامل) " الخساره کبیره "یؤکد الدکتور مونسو، خصوصا أن الفقید لم یکمل بعد عامه الأربعین" خطفه الموت و هو فی ذروه نشاطه العلمی ".أراد الدکتور مونسو من ذلک الإشاره إلی البحوث العلمیه الکثیره التی نشرها الراحل فی المجلات العلمیه المتخصصه فی السنوات الأخیره، و إلی المیدالیه الفضیه التی خصه بها "المرکز الوطنی للبحوث العلمیه" (و هو أرفع مؤسسه علمیه فرنسیه فی و إلی الشهره المبکره التی عرفها، خصوصا أن المجله العلمیه "علوم البحث" و صفته فی 1984 ک" أصغر باحث فی العالم".

من هو هذا العالم الکبیر الذی مات فتیا؟ ذاع صیته منذ عام 1969 حین حل فی المرتبه الأولی فی امتحانات البکالوریا - قسم الریاضیات فی لبنان. نجح فی الحصول علی منحه علمیه من الجمعیه الإسلامیه الشیعیه للتخصیص و التوجیه العلمی" ،و التحق بجامعه غرونوبل لدرس الفیزیاء و فی حصل علی شهاده الدکتوراه (حلقه ثالثه) فی الفیزیاء الاحصائیه، و فی علی دکتراه الدوله فی التخصص العلمی نفسه. و کان عین فی أستاذا فی جامعه غرونوبل، و مدیرا فی المختبر العلمی الذی تابع فیه بحوثه حتی وفاته.

و توصل العالم رمال إلی وضع نظریه جدیده علی تخزین الکهرباء و إنتاج قوه مغناطیسیه فائقه القوه. تقوم نظریته علی تعطیل أیه مقاومه کهربائیه فی الأجسام بحیث تزید بالتالی طاقتها زیاده مذهله، کما تمکنه من تخزین الطاقه أو من إنتاج مغنطیسات شدیده القوه. إلا أن نشاط رمال فی مجال نقل الحراره و تمدیدها لم یمنعه أبدا من إجراء بحوث اختباریه فی مجال الحراره المنخفضه کذلک و یعتبر من أهم الاختصاصیین العالمیین فی علم التکاثف الکهربائی، أی تجمیع الأشعه فی مساحه ضیقه.

عرف عنه انصرافه الشدید إلی العمل و البحث، حتی أن الکثیر من معارفه فی غرونوبل، و من اللبنانیین، لم یکن یتوصل إلی لقائه إلا مصادفه، و فی أوقات متباعده.

و نشر فیما یلی، نص المقدمه التی کتبها الأساتذه. J.C Angles d'auriac,B.Doucot,j.M.Caillard .

للمجلد الثالث العدد الثانی/شباط 1993 لمجله Journal Physique الفرنسیه، المتخصصه و التی تصدرها الجمعیه الفیزیائیه الفرنسیه، بدعم وزاره البحث و الفضاء (DIST) ، و المرکز الوطنی للبحث العلمی (C.N.R.S) . و قد خصص هذا العدد تکریما لذکری رمال رمال.

ولد رمال رمال فی لبنان عام 1952. أتم دراسته الثانویه فی بیروت عام 1969 حیث حاز بتفوق علی شهاده البکالوریا الرسمیه، القسم الثانی، فرع الریاضیات فی أیلول من العام نفسه، فتوجه إلی غرونبل (Grenoble) جنوب فرنسا حیث التحق بالجامعه العلمیه و الطبیه لغرونوبل (Universite Scientifique.et Medicale de Grenoble USMG) .

فی العام 1973 أنهی بتفوق شهاده الجداره فی الریاضیات البحته، و فی العام 1974 أنهی شهادتی الجداره فی الریاضیات التطبیقیه و الفیزیاء من الجامعه نفسها.

بعد ذلک، اختار رمال التخصص فی الفیزیاء، دون أن ینسی أبدا میلا جامحا للریاضیات. و جاءت أطروحته للدکتوراه (الحلقه الثالثه) فی العام 1977 "بعض مسائل الاسترخاء فی الزجاج" <> لترسم بدایه مهنته کفیزیائی. و یعتبر عمله هذا مدخلا و مقاربه فیزیائیه للمشاکل التجریبیه. و حتی فی أعماله الأکثر تصوریه، أظهر رمال أهلیه و براعه تربط الأعمال التصوریه بالتجربه.

و تتجلی قدراته علی العمل و ثقافته العملیه فی أطروحه الدکتوراه دوله <> "المیکانیکا الاحصائیه لزجاج السبن: إحباط و طرق عدیده".

ما إن أنهی شهاده الدبلوم فی الدراسات العلیا فی ماده الدینامیکا الحراریه (Thermodynamique) حتی بدأ رمال التدریس فی جامعه غرونوبل USBG بصفه أستاذ مساعد و مشارک، ثم عمل باحثا فاستاذ أبحاث فی المرکز الوطنی للبحوث العلمیه CNRS و فی مرکز الأبحاث فی درجات الحراره المتدنیه جدا CRTBT فی غرونوبل Centre de recherches sur lestres basses temperatures,(Grenoble) کما شغل منصب مکلف بالأبحاث فی معهد المعلمین العالی (ENS Ecole.Normale Superieure) .

و أمضی حوالی السنتین زائرا فی جامعات أمیرکا و کندا.

و منذ العام 1988، و حتی وفاته، شغل منصب مدیر الأبحاث فی CRTBT غرونوبل، و أعطی دروسا و محاضرات فی غرونوبل و خارجها، منها:

مدرسه المغناطیسیه فی هوش - فرنسا - Lecole de.Magnetisme de Houchs - جامعه جیلو (Geilo) النروج (Norvege) .

- جامعه شربروک Sherbrook کندا - جامعه بنسلفانیا (الولایات المتحده الأمیرکیه).

و شارک فی تحضیر و تنظیم عده مؤتمرات علمیه، کما وضع
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ما یقارب المائه عمل بین تقریر و مقال حول فیزیاء الماده المکثفه.

و قد توج المرکز الوطنی للبحوث العلمیه - غرونوبل - جهوده و أبحاثه بمدالیتین: برونزیه (1984)، و فضیه (1988).

و کم من مره وجده زملاؤه، عند الصباح الباکر، مفترشا الأرض، نائما بضع ساعات بعد لیله أمضاها فی کتابه أطروحته، بعنایه و إتقان فائقین. و تطورت فاعلیته کباحث تطورا فی غایه التنوع و القدره، و قد أوجز ذلک بنفسه حین کتب قائلا:

"منذ بدایه مهتنی کفیزیائی، کرست نفسی لأعمال نظریه، یتعلق بعض منها بنشاطات تجریبیه لمرکز الأبحاث فی درجه حراره متدنیه جدا CRTBT من النماذج الظاهراتیه (Phenomeno logiques) إلی النماذج المجرده (Abstraites) ، ثلاثه مواضیع رئیسیه نوجز معظم أعمالی: نظم مشوشه Systemes,desordonnes ، و نماذج ملائمه (تقطیر Percolation ، تمرکز Localisation ، إحباط frustration ،...)، نماذج قابله للتکامل (Modeles integrables) و مسائل معقده فی المیکانیکا الاحصائیه، و منذ فتره وجیزه: النظم المترابطه بقوه (systemes fortement correles) و التشوش الکمی (les chaos qantique) . هذه المواضیع تتقاطع مع المجالات الکبری التقلیدیه فی فیزیاء الماده المکثفه و الفیزیاء النظریه، و هکذا، تطرقت إلی مسائل عن المغناطیسیه و عن خصائص الموصلات الفوقیه supra conductivite أی ظاهره بعض المعادن التی تنعدم فیها المقاومه الکهربائیه حین تبلغ درجه معینه من الحراره)، و کذلک عن الفیزیاء المجهریه (microphysique) و عن التحول من حاله إلی أخری (transition dephase) .

کما یجب التخصیص بالذکر دراسه البنیات غیر المنظمه (Structures fractales) حیث عرضت عده مسائل فیزیائیه، و کذلک شبکات الموصلات الفوقیه reseax de supra conducteurs) و الشبکات الطبیعیه، reseauxnormaux) ، و أیضا المسائل المعقده و القیاس المتناهی الدقه و ال (ultrametricite) الذین شکلوا الجانب الأکثر ابتکارا من عملی.

و قد استعملت تقنیات متنوعه، فرضتها طبیعه المسائل المعروضه: تقنیات مبعثره (techniques perturbatives) ، تقنیات تحلیلیه و مجموعات عدیده.

عاملا فی مختبر ذی اهتمامات تجریبیه، استطعت التفاعل مع باحثین مختبرین متعددین من مرکز الأبحاث علی درجه حراره متدنیه جدا CRTBT حول مواضیع متنوعه. و فی هذا الإطار، استطعت تکوین فریق صغیر من منظرین شباب، سرعان ما أصبح جذابا، معروفا و مزودا بوسائل حساب خاصه"...

أبحاثه عن زجاج "السبن" تظهر أسالیبه و مقارباته. فقد کان صاحب تطویرات شکلیه و تصوریه متعدده (developpements formels et conceptuels) بالوقت نفسه، مع باحثین مختبرین، برنامج قیاس یعتمد علی الأثر المغنطیسی - الحرغری (effetmagneto-calorique) . و فی العام 1976 بدأ أبحاثه حول الخصائص غیر العادیه (الشاذه) للزجاج: التحول الشبزجاجی (transition vetreuse) و خصائص الزجاح [الزجاج] فی درجات حراره متدنیه (< 1k درجه کلفن)، و برهن أن هذه الخصائص غیر العادیه تعکس مسأله حرکیه (cinetique) ، و وضع نموذجا ظاهراتیا سمح بتفسیر الخصائص الملاحظه التی تعود إلی ارتخاء فی الحجم، إلی enthapie ، و خاصه إلی قیاس الحراره النوعیه، و فیما بعد، کثر استعمال هذا النموذج فی تحلیل الآثار الدینامیه فی زجاج السبن.

و فی أبحاثه عن خصائص الزجاج علی درجه حراره متدنیه، تطرق رمال إلی عده مواضیع، منها: انتقال الحراره و مشکله الانتشار الطبقی diffusion sectrale . و أثمرت أبحاثه عن خصائص جدیده للزجاج.

و یجب ذکر دراسته حول أصفار لی و یانغ LeeetYan لدلاله التقسیم (fonction de parition) لنماذج من المیکانیکا الاحصائیه، و کذلک للصوریه العددیه الأولی (premieres simulation numeriques) التی کان الرائد فی تحقیقها.

و قد تطرق إلی تصور القیاس المتناهی الدقه، و عرفه أنه "تحدید کمیه quantifier البنیات المتدرجه، عبر مفهوم المسافه بین نقطتین" .و هذا التصور معروف منذ القدم فی الریاضیات، لکن ظهوره فی الفیزیاء یعود إلی حل باریزی (parisi) لنموذج الحقل الوسط (SK) لزجاج السبن. و کان رمال بین الأوائل فی معرفه أهمیه هذا التصور فی نظریه زجاج السبن، و مسائل معقده أخری.

و کانت مشارکته فعلیه و فعاله فی تحلیل الخصائص الدینامیکیه، فی البنیات الدقیقه القیاس.

و جاءت دراسه البنیات المتناهیه الصغر (جزء من بلیون) الاصطناعیه (شبکات موصلات فوقیه، و شبکات طبیعیه) امتدادا طبیعیا لعمله علی الأجسام ذات الأشکال غیر المنتظمه (fractals) ، و قد خصص وقتا و جهدا کبیرین فی دراسه التداخل الکمی (interferences quntiques) فی تلک البنیات، حیث یتنسق بشکل مذهل أثر الفوضی (desordre) ، و الإحباط (frustration) الناجم عن الحقل المغناطیسی. و تقدیرا لهذه الأبحاث، قلده المرکز التربوی للبحوث العلمیه CNRS غرونوبل میدالیه فضیه فی العام 1988.

بالاضافه إلی الأبحاث التی کان یجریها فی تلک الفتره، اهتم
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أیضا بشکل خاص بالنماذج الکامله للذوبان (Les modeles exectement solubles) . کما درس مثل نموذج PottS و أظهر أهمیه لأرقام Tutte-Baraha . و إعجابه الدائم بظهور الأرقام الجذریه (rationnels) أدی به إلی استخلاص معنی تکمیم (quntification) ، مواصله (cnductance) ، هول (Hall) ، یربطها بحالات معینه فی الهندسه الطبیعیه للتجارب.

و اهتم اهتماما بالغا بمشاکل الموصلات الفوقیه، علی درجه حراره مرتفعه، و اقتنع بضروره إعاده النظر بمجموعه المفاهیم الأساسیه فی فیزیاء الصلب (Physique du solide) ، المرتبطه بنظریات مبعثره (Perturbatives) ، ضعیفه التجمیع.

و کان یشعر دائما بضروره تطویر نظریات الفرمیون، ذی التفاعل القوی علی الشبکه Fermions en forte interaction surreseau) . و هذا یظهر جلیا فی عنوان المدرسه الصیفیه التی کان مکلفا باعدادها فی هوش - فرنسا - و الذی أطلق علیه اسم <> .

و کان یعتقد أن تقاطع مستویات الطاقه فی نماذج هوبار (Hubbard) یمکن أن تکون السبب فی فشل وصف المسائل عن طریق مسائل فرمی (Fermi) . و فی هذا المجال، فرضت دراسه التشوش الکمی نفسها، مما دعاه إلی تحدید برنامج عمل یقضی، من ناحیه، بدراسه وسائل تکمیم تتناول أفکارا هندسیه غیر تبادلیه (non-commutative) ، و من ناحیه ثانیه، بإجراء دراسات عددیه مفصله حول الخصائص الطیفیه لنماذج Hubbard ذات القیاس المحدود. و قد بذل أقصی جهوده لتامین وسائل القیاس الضروریه لمشروع بحثه الذی - کما کتب قبل وفاته - تتفرع منه مواضیع عدیده و مهمه، ینوی التعمق فی دراستها.

إن رؤیته الواسعه للفیزیاء تترافق مع إراده أکیده بالالتزام الحسی. بصفته مستشارا فی المختبر الذی یعمل فیه، لم یقتنع رمال بفکره إداره المختبر بشکل عادی و محصور، بل کان یرید تفعیل و تنفیذ مشاریع سیاسه علمیه. و ما لم یستطع تحقیقه علی صعید مختبره، باشره مع فریق المنظرین، الذی أسسه، و الذی کرس له نفسه جسدا و روحا.

حیاه رمال تشرف مهنه الباحث التی تتطلب جمع الصفات الفکریه مع إراده و قوه شخصیه. فالبحث لا یکون بالمؤسسات، بل بالکائنات الإنسانیه. و فقدان رمال یعتبر فقدان کائن ممیز، باعتراف من زملائه، و الذین عملوا معه، و واکبوه فی حیاته و أعماله


روح الأمین بن محمد شمس الدین بن رضا الحسینی

المختاری النائینی

مترجم فی ریاض العلماء 317/2 و أعیان الشیعه 37/7 و نقول: عالم فاضل ذو اطلاع واسع بالفلسفه و الکلام، من أعلام أواخر القرن الحادی عشر و النصف الأولی من القرن الثانی عشر. له "تحفه سلیمانی"(1)


السید ریحان الله بن جعفر الموسوی الدارابی البروجردی

المعروف بالکشفیمذکور فی نقباء البشر ص 790، و نقول:

کان فی النجف الأشرف بتاریخ الثانی عشر من شهر ذی الحجه سنه 1289 کما جاء ذلک ضمن مسودات کتابه "فاکهه الفقهاء"، و من أساتذته فیها الشیخ مرتضی الأنصاری، و قد تخرج علیه جماعه من عیون الفضلاء و شیوخ العلم کالسید حسین الکوه کمری و المیرزا حبیب الله الرشتی و المیرزا محمد حسن الشیرازی و أضرابهم. من مؤلفاته غیر المذکوره فی الذریعه"البصائر" و "تشخیص المصادیق"(2)


زین العابدین بن علی الهمذانی

فاضل من أعلام القرن الثالث عشر: حسن الخط فی النستعلیق، جید الذوق فی النقش و التذهیب، کتب نسخه من کتاب "تاریخ وصاف" فی همذان فی شهر شعبان سنه 1245 بامر من الأمیر محمد مهدی ملک الکتاب، و کتب فی آخره مقطوعه نثریه فی عده أسطر تدل علی فضله و تمکنه من الإنشاء و الأدب الفارسی(3)


السید زین العابدین بن محمد باقر الحسینی

عالم فاضل، من أعلام أوائل القرن الحادی عشر، استکتب نسخه من کتاب "إرشاد الأذهان "للعلامه الحلی فی هراه، فکتبت له کما جاء بخطه فی آخرها بتاریخ شوال سنه 1008(4)


السید زین العابدین بن محمد تقی الحسینی الأصبهانی

قابل و صحح نسخه من کتاب "الاستبصار" علی نسخه العلامه محمد باقر المجلسی و والده المولی محمد تقی المجلسی، و أتم المقابله و نقل الحواشی بأصبهان فی شهر محرم سنه 1132، و صرح فی آخرها بتتلمذه لدی المجلسی الثانی فقال: "شیخنا و مقتدانا و أستاذنا و من به استنادنا..."(5)


الشیخ زین العابدین بن مسلم البارفروشی المازندرانی

مترجم فی نقباء البشر ص 805، و نقول:

کان تحصیله فی "بارفروش" من توابع مازندران، و هاجر إلی العتبات مع أستاذه سعید العلماء فی سنه 1250(6)، و قرأ فی کربلاء علی السید إبراهیم الطباطبائی صاحب "الضوابط "الفقه و الأصول و فی
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1- السید أحمد الحسینی.

2- السید أحمد الحسینی.

3- السید أحمد الحسینی.

4- السید أحمد الحسینی.

5- السید أحمد الحسینی.

6- السید أحمد الحسینی.




النجف الأشرف علی الشیخ محمد حسن صاحب "الجواهر "الفقه.

ذکر ما هذا مختصره فی أول رسالته العملیه الفارسیه(1)


زین الدین بن محسن

قرأ نسخه من "حاشیه الألفیه "للشهید الثانی، فکتب تقریظا لها بعبارات رائعه تدل علی فضله و تقدمه فی الأدب و العلم، و لعله من أعلام القرن الثانی عشر أو الثالث عشر(2)


زین العابدین البافقی

کان من العلماء الساکنین فی یزد، اختار بعض الحواشی علی کتاب "الکافی" داله علی فضل فیه و اطلاع بعلوم الحدیث، أول هذه التعالیق کتبت فی یزد سنه 1217(3)


زینه بنت الشیخ آغا محمد إمام الجمعه ابن الشهید الثالث

النجفیه المولد البرغانیه الأصل القزوینیه المسکن.

ولدت فی النجف الأشرف حدود سنه1253 و توفیت بقزوینسنه 1333.

عالمه فاضله فقیهه متکلمه حافظه للقرآن الکریم و عالمه بتفسیره أخذت المقدمات و العلوم الأولیه و فنون الأدب علی أمها قره العین و تفقهت علی أبیها المتوفی سنه 1296 و جدها الأمی الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 ثم لازمت أمها فی السفر و الحضر و أخذت عنها الکثیر و لا سیما العلوم العقلیه و عند ما بلغت سن الرشد زفوها إلی أحد أعیان أسره آل أفشار من الأسر المعروفه فی قزوین و لم یحضرنی اسم زوجها و رزقت منه أولادا ذکورا و إناثا.

و هی من فواضل نساء عصرها تتصف بالعقل الراجح و التدبیر و الدین و الصلاح شغلت کرسی التدریس و الفتوی و الامامه فی جناح خاص بالنساء فی المدرسه الصالحیه بقزوین و کانت ترتقی المنبر و لها مقدره علی الخطابه و الوعظ و کانت کثیره الزهد و الورع و التقوی و قد رافقت أمها عند ما سجنت فی دار (کلانتر) فی طهران و عاشت معها إلی آخر لحظات حیاتها و کانت تؤکد أن أمها قتلت علی مذهب الشیعه و أن التلفیقات النی [التی] نسجها أعداؤها و البلاط الایرانی و ما کانوا یتقولون به علیها و یلصقون بها التهم لیس له نصیب من الصحه بل أرادوا من أقاویلهم هذه اتخاذها وسیله لقتلها و إن أمها کانت ضحیه جهل بعض البلهاء و ضحیه أعدائها و إن اخوه المترجمه الشیخ إبراهیم و الشیخ إسماعیل و الشیخ إسحاق کانوا کلهم من علمائنا الأعلام و فقهائنا المتبحرین.(4)

و قد عاصرها والدی العلامه الورع و ذکرها فی کتابه الغرر و الدرر، کما ترجم لها أکثر المؤرخین و المستشرقین فی ترجمه أمها قره العین دون أن یتطرقوا إلی حیاتها.(5)

ترکت بعض المؤلفات و الرسائل و الحواشی علی الکتب الفلسفیه و الکلامیه و الرسائل الفقهیه منها رساله فی الحیض، و رساله فی الحج و غیرهما(6)


السید سعید بن علی بن سعید بن الحسین الحسینی التکابنی التنکابنی

کتب نسخه من "عده الأصول "للشیخ الطوسی و قابلها و صححها فی سنتی - ، و یبدو منها کمال فضله و دقته العلمیه(7)


السید سلطان بن حسن بن سلطان الحسینی العلوی الشجری

القمی النجفی

مذکور فی الضیاء اللامع ص 62، و نقول:

فقیه من أعلام القرن التاسع، کتب عده کتب فقهیه و غیرها غیر التحریر المذکور فی الضیاء، و منها کتاب "قواعد الأحکام"للعلامه الحلی الذی أتمه فی منتصف ربیع الثانی سنه 821، و قرأ الکتاب علی زین الدین علی بن الحسین الأسترآبادی فأجازه فیه فی سنه 823.

و کتب أیضا نسخه من "جوامع الجامع "للطبرسی، ثم قرأه علی السید جعفر بن أحمد ملحوس الحلی فکتب فی آخره إنهاء فی یوم الخمیس 21 جمادی الآخره سنه 838(8)


سلطان محمد البیار جمندی

أدیب شاعر بالفارسیه فاضل، و لعله من شعراء القرن الحادی عشر و من سکنه مشهد الرضا (ع)(9)


سلطان خانم بنت الشیخ محمد حسن بن الشیخ محمد

صالح البرغانی القزوینی الحائری

توفیت حدود سنه 1336 عالمه فقیهه محدثه حکیمه بصیره بالکلام حافظه للقرآن الکریم و عالمه بتفسیره و تأویله أخذت المقدمات و فنون الأدب علی أبیها و سائر رجال أسرتها و کانت تمتاز منذ الصغر بذکاء مفرط و نبوغ مبکر، تفقهت علی أخیها مدرس الطف الشیخ المیرزا علی تقی الحائری آل الصالحی و حضرت فی الحکمه و الفلسفه العالیه علی أخیها الأکبر الشیخ المیرزا العلامه الحائری و لما بلغت سن الرشد زفوها إلی السید المیرزا شفیع شیخ الإسلام العاملی الأصل
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1- کان سعید العلماء مقیما بکربلاء قبل هذا التاریخ، فلعله کان ذهب إلی مازندران فی هذه السنه و عاد و معه تلمیذه المازندرانی.

2- السید أحمد الحسینی.

3- السید أحمد الحسینی.

4- انظر أعیان الشیعه ج 3 ص 402 و مستدرکات أعیان الشیعه ج 2 ص 302 - 303.

5- انظر أعلام النساء عمر رضا کحاله ج 4 ص 193 الطبعه الثالثه بیروت مؤسسه الرساله عام 1397 ه - 1977 م.

6- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

7- السید أحمد الحسینی.

8- السید أحمد الحسینی.

9- السید أحمد الحسینی.




القزوینی المولد و المنشأ.(1) و رزقت منه السید حسین و السید حسن و السید مرتضی و السید بهاء الدین، کلهم من أفاضل العلماء فی قزوین و خاصه السید مرتضی الذین [الذی] انتهی إلیه کرسی الفتوی و التدریس فی المدرسه الصالحیه بقزوین و هو سبط الشیخ محمد صالح البرغانی القزوینی الحائری المتوفی سنه 1271 تصدرت للتدریس فی المدرسه الصالحیه و کان یحضر درسها جمع من أفاضل نساء قزوین و کانت ترتقی المنبر و تملک صوتا جهوریا و مقدره کبری علی الوعظ و الخطابه و البیان(2)


سلطان محمود بن غلام علی الطبسی

مترجم فی "ریاض العلماء" 456/25 و 203/5، و فی "الروضه النضره" المخطوط، و نقول:

کان له اهتمام بکتب الأدب و العلوم الإسلامیه، فلخص طائفه منها فی کتیبات صغیره کتب نسخه من کتاب الاستبصار فی سنه 1067، ثم قابلها و أتم المقابله فی الثانی و العشرین من شهر محرم سنه 1084، و علیها تعالیق جیده منه.

کتب اسمه فی بعض الأمکنه "سلطان محمود" و فی بعضها "محمود". له "مختصر شرح نهج البلاغه "لابن أبی الحدید، و "مختصر الأشباه و النظائر النحویه "للسیوطی و "مختصر الأذکار بالمسائل الفقهیه"(3)


الشیخ سلیمان بن أبی القاسم الکاشانی

من علماء کاشان فی أوائل القرن الرابع، متبحر فی مختلف العلوم و الفنون له ید طولی فی التفسیر و الحدیث.

دفن فی مقبره شیحان من مدینه کاشان.

له "تفسیر القرآن الکریم"(4)


السید سلیمان بن داود بن حیدر بن أحمد بن محمود الحسینی

الحلی

مذکور فی "الکرام البرره "ص 607، و نقول:

أدیب محدث طبیب، رأی عنده المیرزا محمد بن عبد النبی النیسابوری فی الحله منتصف جمادی الأولی سنه 1204 کتاب "المنثور و المنظوم" و وصفه بما ذکرناه(5)


سلیمان بن محمد الجیلانی التنکابنی

فاضل متتبع ذو اطلاع و خبره بالعلوم الإسلامیه العقلیه منها و النقلیه و أدیب له شعر بالعربیه و الفارسیه، من أعلام أواخر القرن الحادی عشر و أوائل القرن الثانی عشر.

أصله من جیلان و سکن أصبهان للدراسه و التحصیل، و کتب بعض فی تقریض رسالته فی" العلم" ما نصه: "العارف العالم القدوسی مظهر العلم و العرفان المصدق للطف الملک المنان المولی المعظم المفخر فرید العصر و الزمان و الوحید فی الدوران مولانا سلیمان..." له "شرح الصحیفه السجادیه" و "الحرکه و السکون و الزمان" و "منظومه فی العوامل" و "آداب المؤمنین و أخلاقهم" أتمه فی أواخر ذی الحجه سنه 1098، و "التوحید" و "العلم" و "الرحمه" و "المعاد"(6)


الأمیر شاه رخ ابن الأمیر تیمور الگورگانی

المعروف بتیمور نک [لنگ]مرت ترجمته فی المجلد التاسع من (الأعیان) و نضیف إلی ترجمته ما یلی، مکتوبا بقلم محمد آصف فکرت:

نتعرض فی هذا المقال باختصار لذکر حادثه تاریخیه مهمه جرت فی القرن التاسع الهجری، و هی کساء الکعبه علی ید الخراسانیین..

و فی الحقیقه فان تاریخ کسوه الکعبه فی زمن الجاهلیه و حتی عهد الخلفاء، موضوع طالما تعرض لبحثه المؤرخون و المحققون و یمکن مطالعته بالرجوع إلی المصادر المختصه، و نحن لا نقصد الاطاله فی هذا المقال و من ثم نقتبس بعض العبارات من صبح الأعشی لتکون مقدمه مختصره لبحثنا.

ینقل القلقشندی عن کتاب أخبار مکه للأزرقی بان أسعد الحمیری (تبع) هو أول من کسا الکعبه (فی العصر الجاهلی).

و کذلک ینقل القلقشندی عن ابن أبی ملیکه ما خلاصته: کانت الکعبه فی زمن الجاهلیه تکسی باقمشه متنوعه، حیث کان الکساء یهیأ فی ذلک العصر بصوره جماعیه و تعاونیه أو تتساعد القبائل فیما بینها علی تهیئته، حتی اقترح تاجر یدعی أبو ربیعه بن عبد آ [الله] بن عمرو بن مخزوم، الذی کان یتردد علی الیمن فی تجارته، أن یتعهد هو بکساء الکعبه لعام و تتعهد قریش جمیعها به لعام، فما زال الأمر کذلک حتی توفی أبو ربیعه.

و فی زمن الرسول (ص) استعیض عن النطع الذی کان یستخدم فی العصر الجاهلی بالأقمشه الیمنیه. و استمر الخلفاء باکساء الکعبه بأنواع الأقمشه بعد وفاه الرسول (ص).

کانت الألوان المستخدمه فی کساء الکعبه طوال هذه السنین هی الأبیض أو الأحمر حتی کان عهد العباسیین الذین کانوا یتخذون من الملابس السوداء لباسا و شعارا رسمیین لهم، فکسوا الکعبه بکساء أسود.
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1- انظر ترجمه آل شیخ الإسلام العاملیین القزوینیین فی المجلد الخامس من مستدرکات أعیان الشیعه.

2- الشیخ عبد الحسین الصالح [الصالحی].

3- السید أحمد الحسینی.

4- السید أحمد الحسینی.

5- السید أحمد الحسینی.

6- السید أحمد الحسینی.




و عند ما استولی ملوک مصر علی الحجاز احتکروا إکساء الکعبه بینهم، و لکن ظل لون الکساء أسود.

أما الحادثه التی سنعرض للحدیث عنها فی مقالنا هذا، فقد حدثت فی أواسط القرن التاسع الهجری فی زمن ملوک مصر (الملک الأشرف إلی الملک الظاهر) و حاکم خراسان أو حسب تعبیر المؤرخین العرب (ملک الشرق) شاه رخ میرزا بن الأمیر تیمور پورپان [گورکان].

آلت الحکومه إلی شاه رخ بعد وفاه الأمیر تیمور فی 807 ه، فاتخذ من هرات عاصمه له، و کان یطمح منذ أوائل عهده إلی إکساء الکعبه، و حسب قول عبد الرزاق السمرقندی صاحب مطلع السعدین فقد "کان بهمته العالیه یطمح دائما إلی إکساء الکعبه و لم یکن ذلک ممکنا دون إذن سلطان مصر".

یذکر المؤرخون المصریون أنه فی الرابع و العشرین من المحرم عام 833 دخل القاهره رسول ملک الشرق (ملک خراسان) و هو یحمل رساله ملک الشرق إلی الملک الأشرف، و قد ضمن شاه رخ رسالته ثلاثه مضامین:

أولا: یطلب من ملک مصر کتابین هما:

1 - شرح صحیح البخاری للحافظ شهاب الدین أحمد بن حجر العسقلانی.

2 - تاریخ السلوک لدول الملوک لتقی الدین أحمد بن علی المقریزی.

و الأمر الثانی هو إیفاء نذر شاه رخ لاکساء الکعبه (ابن تغری بردی 336/14).

و الأمر الثالث اقتراح باساله ماء العیون إلی مکه (المقریزی 8 / 818، ابن إیاس 127/2).

یذکر ابن تغری أن الملک الأشرف لم یعن بای من طلبات شاه رخ، و لکن ابن إیاس یقول بان السلطان بعث إلی شاه رخ بشرح صحیح البخاری و تاریخ المقریزی و لکنه رفض تلبیه طلب شاه رخ فی إرسال کسوه الکعبه و إساله ماء العیون إلی مکه بقوله: توجد لکسوه الکعبه أوقاف خاصه و لیس ثمه حاجه إلی أحد من الملوک فی ذلک، و بشأن العیون قال: یوجد فی مکه العدید من الآبار و العیون و لا حاجه إلی إقامه عیون أخری (بدائع الزهور، 127/2) و یتحدث ابن حجر قائلا: أعد له ثلاثه مجلدات من کتاب فتح الباری فی شرح البخاری (أنباء الغمر، 49/8).

و فی الرابع و العشرین من رمضان من نفس تلک السنه دخل القاهره رسول شاه رخ و یدعی هاشم شریف و هو یحمل رساله ملک الشرق إلی سلطان مصر التی کانت خالیه من البسمله و الختم و فی صدارتها: أ لم تر کیف فعل ربک باصحاب الفیل... إلی آخر السوره (ابن حجر 204/8). ضمن شاه رخ رسالته تهدیدا صاعقا للملک الأشرف و طعنا به (المقریزی 4 (2)/833) و أرفقها بهدیه. فرد السلطان علیها بجواب مناسب و رأی ابن إیاس أن الرد الحاد للسلطان کان مناسبا و یقول (من دق الباب سمع الجواب)(بدائع الزهور 134/2). و فی 29 من جمادی الآخره عام 836 وصلت رساله أخری إلی القاهره من شاه رخ یحملها عتابه و یخاطب الملک الأشرف بلقب الأمیر، و یضمنها عبارات تهدید خشنه، و فی معرض حدیثه عن هذه الرساله یقول المقریزی بان هذه الرسائل تکررت و لکن دون جدوی (سلوکه 4/(2)/887). و یذکر ابن تغری بردی فی هذا المضمار أن صمود و ثبات الملک الأشرف بوجه طلبات شاه رخ کان أهم عمل له طوال فتره حکمه بعد فتحه لقبرص. و یعتقد ابن تغری أن الملک الأشرف بصموده فی الاحتفاظ بحق إکساء الکعبه و منعه لشاهرخ من القیام بهذا العمل قد حفظ حرمه مصر و حرمه حکام مصر إلی یوم القیامه (النجوم الزاهره، 368/14)، و لکن القرائن تشیر إلی أن الملک الأشرف کان یداری ملک الشرق فی نفس الوقت الذی یرفض طلباته و یمتنع عن تحقیقها، و یبدو أنه أرسل فی هذه السنه (836 ه.) بعض الهدایا إلی خراسان.

بعد ثلاثه عشر شهرا من السفر بین هرات و هرمز و مکه وصل رسول شاه رخ مصر برسالته المؤرخه فی ذی الحجه عام 836 ه فی یوم الخمیس الواقع فی السابع و العشرین من المحرم الحرام عام 838 ه، و فی الرساله أخبر شاه رخ الملک الأشرف بوصول هدایاه و فی مقابل ذلک بعث له بهدایا مع رسوله إیفاء السید تاج الدین علی و هو أحد أشراف شیراز، و قد أعفی هذا الرسول من تقبیل الأرض فی حضره الملک الأشرف لشرفه و سیادته.

و فی هذه الرساله ورد تأکید شاه رخ علی نذره إکساء الکعبه و تعلیق الکساء من داخلها ثم یطلب من الملک الأشرف أن یبعث برسول إلی خراسان لاستلام الکساء.

و فی السادس من صفر من نفس تلک السنه عقد الملک الأشرف مجلسا لدراسه نذر شاه رخ، اجتمع فیه قضاه المذاهب الأربعه، ثم طرح الملک مسأله نذر شاه رخ فی کسوه الکعبه و طلب رأی الحاضرین، و کان جواب قاضی القضاه بدر الدین محمود العینی الحنفی أن هذا النذر لا ینعقد.

و فی العشرین أو الثانی و العشرین من صفر عام 838 سیر الملک الشریف تاج الدین من القاهره إلی خراسان و بعث معه سفیر شاه رخ المدعو اقطوه الموسوی المؤیدی المهماندار، و حمل اقطوه هذا معه هدیه السلطان و رسالته الجوابیه للملک شاه رخ.

کتب الملک الأشرف فی رسالته رفضه لطلب شاه رخ فی إکساء الکعبه و ذکر له بان هذا الأمر یتعلق بملوک مصر و تهیأ نفقه ذلک من أوقاف خاصه بهذا الشأن، ثم یشیر علی شاه رخ بأنه إذا ما
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أراد الوفاء بنذره فلیبع الکسوه التی أعدها للکعبه و یتصدق بثمنها علی فقراء مکه فان ثوابها حینئذ سیکون أکبر و یعم نفعها أناسا أکثر (المقریزی 4 (2)/927-928، 932) ابن تغری بردی 29/15 - 50، 52-53).

یذکر ابن حجر فی حوادث عام 838 ه أن السید الشریف تاج الدین بن عبد الله الحسینی الشیرازی وصل فی المحرم الحرام إلی بلاط الملک الأشرف محملا برساله و هدیه من الملک شاه رخ لطلب الاذن من إکساء الکعبه.

ثم یضیف ابن حجر بعد أن یعدد الهدایا إن تاریخ هذه الرساله هو ذو الحجه عام 836 و أنه قابل السید تاج الدین ثم یثنی علیه و یصفه بالتواضع و یذکر أن زوجته هی ابنه السید الشریف الجرجانی صاحب التصانیف و یثنی علی ابنه الذی کان معه و هو فی الثلاثین من عمره و یقول بأنه رجل فاضل.

و فی ذکره للاستفتاء یقول ابن حجر إن السلطان أراد الاعتذار لئلا یفتح الباب فی إکساء الکعبه لملوک آخرین. ثم ینتقد قضاه مصر و أجوبتهم اللامسئوله و یقول إن بعض هؤلاء القضاه کان یجیب دون أن یسال و رأی بعضهم أن هذا العمل غیر جائز لأنه یبطل الوقف، و کتب آخرون إن هذا العمل غیر جائز لأنه یتحکم بسلطان مصر.

یقول ابن حجر إنه فی الواقع اعتذر بنفس جواب السلطان و هو عدم فتح الباب للآخرین و بالتالی فتح باب العداء (أنباء الغمر 29/8 / 3-330).

فی الرابع من شوال عام 338 وصلت القاهره رساله تهدید من الملک شاه رخ، ینتقد فیها منع دخول التجار إلی میناء جده، ثم یذکر فیها أنه قادم إلی القدس الشریف (المقریزی 4 (2)/949).

وصل الأمیر اقطوه و تاج الدین الشریف إلی هرات و قدم الأول رسالته ثم عاد إلی القاهره فدخلها فی الثامن و العشرین من جمادی الثانیه و فی صبیحه الیوم التالی وصل القاهره رسول شاه رخ الشیخ صفا، فاستقبل هذا و أکرمت وفادته و خصصت له دار للاقامه فیها.

فی یوم السبت الواقع فی الثامن من رجب من عام 839 استقبل الملک الأشرف الشیخ صفا، فاخذ الشیخ یقرأ بصوت عال و الملک یصغی إلیه. و قد ورد فی الرساله دعوه الملک الأشرف إلی إلقاء الخطب و ضرب النقد فی مصر باسم شاه رخ و عند ما وصل الشیخ إلی هذا الموضع أخرج خلعه أتی بها من خراسان لیرتدیها ملک مصر و أخرج معها تاجا. و کانت الرساله تحتوی علی ألقاب و عبارات أفقدت السلطان الأشرف صبره فأمر بتمزیق الخلعه و تأدیب الشیخ صفا بضربه ضربا مبرحا، ثم ألقی به فی ذلک الیوم البارد فی برکه الاسطبل و راحوا یغرقونه فی الماء لعده مرات حتی کاد یشرف علی الهلاک.

و یذکر ابن تغری أنه لم یر السلطان غاضبا کذلک الیوم. ثم استدعی السلطان الشیخ صفا و حمله جوابا خشنا شدیدا لیحمله إلی مرسله.

و من جمله أجوبه السلطان قوله: إذا کان شاه رخ ینصبنی والیا علی مصر فانا لا أقبل به عاملا علی أصغر قریه من بلاده، ثم أمر بإخراج الشیخ و مرافقیه من مصر عن طریق البحر. فذهب هؤلاء إلی مکه و أمضوا بقیه عامهم فیها و أدوا مراسم الحج ثم عادوا إلی هرات (المقریزی 4 (2) 929، ابن تغری بردی 73/15-74).

امتدح ابن تغری بردی عمل سلطان مصر هذا، أی ضربه لرسول شاه رخ و تمزیقه لخلعته و عد ذلک أفضل و أجمل و أعظم أعمال الملک الأشرف طوال فتره حکمه، ثم یقول إن شاه رخ لم یبد أی رد فعل و ظل طوال حیاته خائفا من ملوک مصر. و لکن سوف نری أن ابن تغری بردی نفسه یذکر فیما بعد کیف کان سلطان مصر یتوجس الشر من شاه رخ فی السنین التالیه.

لم یمتد عمر الملک الأشرف بعد هذه الحادثه طویلا، حیث قضی نحبه فی عام 841 ه (ابن تغری بردی 210/15) ثم خلفه ابنه الملک العزیز و لکنه لم یستمر فی الحکم طویلا، حیث خلع و جلس علی العرش بدلا عنه الملک الظاهر.

استقبل الملک الظاهر رسول شاه رخ الذی قدم من هرات فی یوم الخمیس الواقع فی الثانی عشر من جمادی الآخره عام 843، و قد ذکر شاه رخ فی رسالته أنه سمع باعتلاء الملک عرش مملکه مصر فأحب أن یعرف مدی صحه الخبر (ابن تغری بردی 15-336 - 337).

یذکر المؤرخون الخراسانیون قصه لطیفه بشأن وصول الملک الظاهر إلی عرش مصر و علاقته مع بلاط خراسان، و من ضمن الذین نقلوا القصه عبد الرزاق فی مطلع السعدین و خواند میر فی حبیب السیر بعبارات مشابهه لعبارات الأول. و مفاد روایه الاثنین هو کما یلی:

عند ما کان الملک الظاهر یشتغل حارسا فی زمن الملک الأشرفرأی فی المنام أن شاه رخ أقامه فأجلسه علی العرش الملکی. ثم یذهب هذان المؤرخان بعیدا فی تفصیل الرؤیا و طموح الملک الظاهر فی الوصول إلی عرش مصر، کل ذلک بعبارات متکلفه مصطنعه، و هما یعتقدان أن هذا هو السبب فی مبادره الملک الظاهر عند تسلمه السلطه إلی إرسال أحد خاصه أمرائه المدعو جیجکتوقا سفیرا إلی شاه رخ.

وصل جیجکتوقا هرات فی عام 843 ه و تشرف بعد ثلاثه أیام بتقبیل أنامل الخاقان المعظم شاه رخ و رحب به شاه رخ و ساله عن حال ملکه ثم أجلسه إلی جانبه الأیمن مع کبار رجال بلاطه، و فی ذلک الیوم أقاموا مادبه کبیره استخدموا فیها آنیه من الذهب الأحمر، و استضاف جیجکتوقا جمیع الأمراء و قدموا له هدایا ثمینه.

و فی هذه المره طلب علماء مصر مجموعه من الکتب من الخراسانیین حیث ذکر لهم جیجکتوقا أن الملک الظاهر یطلب خمسه کتب مهمه من مکتبه هرات و هی: - 1 - تأویلات حجه أهل السنه و الجماعه، تألیف الشیخ أبی منصور الماتریدی.

2 - التفسیر الکبیر للرازی.

3 - شرح التلخیص الجامع للخواجه مسعود البخاری.
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4 - شرح الکشاف لعلاء الدین البهلوان.

5 - الروضه فی المذهب الشافعی.

یذکر خواند میر أنه علی الرغم من وجود هذه الکتب فی مکتبه هرات إلا أن الأوامر صدرت باعاده کتابه الکتب الخمسه بخط جمیل ثم سلمت إلی جیجکتوقا، فعاد هذا إلی مصر محملا بالهدایا القیمه بالاضافه إلی خمسین ألف دینار.

و استلم کل من غلمان جیجکتوقا الخمسین ألف دینار إضافه إلی فرس و خلعه. و کتب شاه رخ إلی حکام أصفهان و شیراز و یزد و کاشان أن یکرموا وفاده هؤلاء و ینعموا علیهم.

رافق جیجکتوقا فی عودته إلی مصر حسام الدین مبارک شاه البروانجی (خواند میر 427/3-428 عبد الرزاق، نسخه خطیه)، و لکن روایه المقریزی تفید بان رسول شاه رخ مبارک شاه توفی فی یوم الأحد الواقع فی الثالث عشر من ربیع الآخر عام 844 قبل أن یصل القاهره. و یضیف المقریزی أن مبارک شاه رجل عالم فاضل.

قدم ابنه الخواجه کلان (أو الخواجه کلال) بعد وفاته إلی الملک الظاهر محملا بهدیه و رساله من الملک شاه رخ، حیث وصل هو و مرافقوه القاهره فی السادس و العشرین من ربیع الثانی عام 844 ه فتزینت هذه المدینه لقدومهم و خرج ابن سلطان مصر مع جماعه من الأمراء لاستقبال الرسل الخراسانیین و یصف ابن تغری بردی و المقریزی یوم دخول السفراء القاهره بالیوم المشهود و یذکرون بان هذه الرسوم و الاحتفالات لم یسبق لها مثیل فی القاهره.

قرأ الرسل رساله شاه رخ التی تتضمن السلام لسلطان مصر و تهنئته بجلوسه علی العرش، ثم قدموا هدایاهم و هی: مائه قطعه من الفیروز و إحدی و ثمانین قطعه حریر و عددا من الثیاب و الجلود و المسک و ثلاثین بعیرا خراسانیا و أشیاء أخری بقیمه خمسین ألف دینار.

ارتدی الرسول الخراسانی فی الثامن و العشرین من ربیع الآخر خلعه السفاره، و خلعته هذه من الحریر ذی الوجهین مع تطریز بالذهب یبلغ وزنه خمسمائه مثقال. و کانت فرسه مزینه بالذهب و حذاؤه کذلک.

و تسلم مرافقوه هدایا قیمه (السلوک 4 (3)/1211، النجوم الزاهره، 342/15-344)، و لکن الخواجه کلال قضی نحبه فی القاهره فی التاسع من جمادی الأولی من نفس تلک السنه، فدفن خارج باب النصر ثم نقل بعد فتره هو و أبوه إلی القدس فدفنا هناک (السلوک 4 (3) / 1231).

و فی عام 847 سافر السید محمد الزمزمی من هرات إلی مصر لطلب الاذن من الملک الظاهر فی إکساء الکعبه، و یبدو أن الأخیر وافق، إذ تعهد بأنه سیبذل کل ما بوسعه لتحقیق ذلک حینما یبعث شاه رخ بکسوه الکعبه (خواند أمیر، 362/3، عبد الرزاق نسخه خطیه).

و یذکر السخاوی بان الملک الظاهر أذن لشاهرخ أن یفی بنذره، الذی کان قد عقده قربه إلی الله، علی أی نحو یرید. و حسب روایه صاحب مطلع السعدین فان مهمه السفاره کسوه الکعبه إلی الحجاز ألقیت فی هرات عام 848 علی عاتق الشیخ نور محمد الأبهری.

بینما یذکر خواند میر أن الشیخ نور الدین محمد المرشدی و شمس الدین محمد الأبهری هما اللذان انیطت هذه المهمه بهما و یذکر السخاوی أن (قاضی الملل)، العالم المشهور کان بین الموفدین و یبدو أن المقصود بقاضی الملل هو نفس شیخ الإسلام المرشدی.

و أما کسوه الکعبه فقد کانت مهیاه فی یزد ثم حملت إلی هرات و حفظت فی خزانه العاصمه. و فی هذه السنه حمل الرسل هذه الکسوه و تحرکوا صوب مصر، و عند ما وصل هؤلاء إلی الشام أکرم أمراء الشام و أعیانها وفادتهم، و عند ما دخلوا مصر فی یوم الخمیس الواقع فی الخامس عشر من شعبان عام 848 خرج لاستقبالهم جماعه من المقربین للملک الظاهر و خواصه.

حط السفراء الخراسانیون رحالهم فی القاهره. فی دار جمال الدین الأستادار الواقعه فی محل بین القصرین. و یذکر السخاوی و ابن تغری أن عدد مرافقی السفراء الخراسانیین یصل إلی المائه شخص أو یزیدون، و من بینهم عجوز من نساء تیمور لنک قادمه لأداء فریضه الحج.

التقی هذا الوفد بسلطان مصر الملک الظاهر فی یوم الاثنین الواقع فی الحادی عشر من رمضان عام 848. و کان السلطان قد أمر بتزیین المجلس و إجراء رسوم خاصه تکریما لهم، و وردت هذه الرسوم بالتفصیل فی کتابی السخاوی و ابن تغری.

و أمر السلطان بحمل ما کان مع السفراء و من ضمنه کسوه الکعبه إلی مکان أمین، لیکون فی مأمن عن تطاول الآخرین، ثم استقبل السفراء بکل حفاوه و احترام، ثم أنشا السفراء یقرءون رسائلهم.

و لکن - حسب روایه ابن تغری - عند ما عاد هؤلاء السفراء إلی محل إقامتهم هجم علیهم جماعه من الممالیک یبلغ عددهم ثلاثمائه شخص فنهبوا کل ما کان معهم من کتب قیمه و ذهب و حجر کریم و حریر و مسک و جلود، و یذکر ابن تغری أن قیمه الأشیاء المنهوبه عشرون ألف دینار.

و فی مطلع السعدین یذکر عبد الرزاق، أن هؤلاء السفراء تاخروا یوما عند الحضور إلی بلاط الملک، فتناقل الناس خبرا مفاده أن الملک أمر باعتقالهم، و یضیف عبد الرزاق فی عرضه لتلک الحادثه فیقول: لم یسلم من النهب إلا صنادیق کسوه الکعبه التی یذکر السخاوی بان عددها تسعه صنادیق.

و فی روایه عبد الرزاق: عند ما سمع السلطان بالخبر، أصیب باضطراب عظیم و قال: لقد آذی المخربون أصحابی.

و فی آخر المطاف هب اثنان من الأمراء المصریین لمساعده السفراء الخراسانیین: هما یل خواجه أو (یلخجا) و اینال العلائی الدوادار الکبیر و معهما حاجب الحجاب الأمیر تنبک فانقذوهم من مخالب المهاجمین.
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اعتذر السلطان للسفراء و أرجع إلیهم ما عثر علیه من الأموال المنهوبه ثم قدم لهم أکثر مما فقدوه.

و عوقب الممالیک المهاجمون و قطعت حقوق و أرزاق بعضهم، و یذکر السخاوی فی کتابه "التبر المسبوک" أن الممالیک الذین ارتکبوا هذه الجریمه، عوقبوا بان یسیروا حفاه فی شوارع القاهره و المنادی ینادی من ورائهم أن هذا جزاء من یتعرض لحجاج بیت الله.

ثم بعث سلطان مصر الملک الظاهر بکسوه الکعبه و السفراء الخراسانیین مع الحجاج المصریین الذین توجهوا إلی مکه، و فی یوم عید الأضحی کسیت الکعبه من الداخل بهذه الکسوه.

یذکر السخاوی بان کل هذه المشقات التی تحملها الملک الظاهر لم تثن شاه رخ عن التوجه إلی الشام، حیث توجه إلیها فی السنه التالیه، و لکن لم یمهله الأجل. ثم یضیف السخاوی قائلا:

الأعمال بالنیات.

لم یذکر خواند میر شیئا عن حوادث القاهره و هو یقول "عند ما وصل السفراء إلی مکه، نالوا سعاده الطواف بالرکن و المقام ثم کسوا بیت الملک العلام بالکسوه التی حملوها بحضور الأشراف و الحکام و خدام البیت. و کان الفضل فی إنجاز هذا العمل العظیم یرجع إلی اهتمام الخاقان العظیم. ثم عزم حضره الشیخ و جناب المولوی علی السیر إلی خراسان بعد فراغهم من أداء المناسک و آداب حج الإسلام، فقطعوا المسافات الشاسعه حتی وصلوا دار السلطنه فی هرات و فازوا بملازمه الخاقان و تشرفوا بشرح الأحداث له" .


السید شرف الموسوی بن عبد الله

ولد فی قریه (التویثیر) بالأحساء سنه 1312 ه، و بها نشا و ترعرع و توفی سنه 1409 فی قریه القاره بالأحساء و نقل جثمانه إلی المدینه حیث دفن فی البقیع.

کان خطیبا بارعا و واعظا معروفا، خصوصا أیام شبابه، حیث صعد المنبر الحسینی فی معظم دول الخلیج، و فی البصره و نواحیها، و سوق الشیوخ و غیرها و قد خطب فی الأحساء و البصره سنین عدیده، و کان منبره غنیا بالوعظ و التاریخ و الأدب و السیره المبارکه لأهل البیت (ع).

کما کان شاعرا أدیبا، و له دیوان لم یطبع یضم معظم أشعاره، و یغلب علی شعره رثاء أهل البیت و مدیحهم.

قال فی مدح أمیر المؤمنین علی (ع) من قصیده:

طاب قلبی بحیدر و ولاه هو نور الهدی و حامی حماه

قیل لی فامتدحه قلت مجیبا أی مدح یرقی لقدس علاه

أی لب یطیق وصف علی و علی جاز الثریا علاه

حیر العقل کنهه و لکم قد ضل قوم طریقهم حین تاهوا

کم له من مکارم لیس یحصیها عدادا إلا الذی أولاه

هو قد خص بالبتول و لولاه لما خص بالبتول سواه

هو باب لحطه من أتاه طالبا للثواب طاب رجاه

و بیوم الغدیر کم قد أبان المصطفی من ماثر فی علاه

رافعا ضبعه و ما زال حتی قلد المسلمین فرض ولاه

أکمل الله دینه بعلی حین تمت علی الوری نعماه

یا أمیر الوری و خیر أمیر و قرین الهدی و سامی ذراه

أنت بدر الکمال نور جلال الله فی أرضه و نور سماه

أنت ذاک الکرار فی الحرب یا من کان یوم الحروب قطب رحاه

أنت جدلت بالحسام ابن ود و علی الأرض قد أسلت دماه

ثم خلفته علی الأرض ملقی و کفیت الإسلام شر أذاه

أنت قطب الحرب الکمی و لولاک لها القطب ما استدار رحاه

یا أخا المصطفی برغم عداه و أبا الأوصیاء من أبناه

نلت فخرا و سؤددا و فخارا یعجز الواصفون عن إملاه

یا ولید البیت الحرام و من طاب به البیت حین حل فناه

أنت شمس تکسو العوالم نورا أنت بدر عم الوجود ضیاه

و له یرثی السید ناصر الأحسائی، المتوفی سنه 1358 من قصیده:

علامه العلماء (ناصر) مله الإسلام غائب

فلتبک عین الشرع حیث الدین منهد الجوانب

و لتبک أعیننا دما صبا کمنهل السحائب

فخر الأماجد من له ألقت أعنتها النجائب

و من المرجی بعده للجود فی یوم المساغب

من للمدارس و العلوم و للمساجد و المحارب

من للرعیه بعد راعیها و قد بقیت سوائب

یا واحدا ترک الخلائق بین نادبه و نادب

لا زال قبرک روضه و علیه ماء الغیث ساکب

یا میته فی بلده (الأحساء) ذکرک غیر ذاهب


الشیخ شعبان بن مهدی الجیلانی

ولد سنه 1275 فی (دیوشل) إحدی قری مدینه رشت التی تبعد عنها مسافه ثمانیه فراسخ و توفی فی النجف سنه 1348.

أصل أسرته من خراسان، و هاجر جده عبد الوهاب إلی جیلان فسکن فی بعض قراها و تناسل أولاده بها، و ینسبون إلی قریه (دیوشل)، ثم انتقل إلی لاهجان سنه 1287 و أخذ الأولیات العلمیه عن بعض علمائها کالمیرزا حسین المدرس و غیره.

و فی سنه 1293 انتقل إلی قزوین، فقرأ جانبا من الفقه و أصوله علی الشیخ عبد الوهاب البهشتی و السید علی القزوینی صاحب "حاشیه القوانین".

و فی سنه 1302 هاجر إلی العتبات المقدسه فی العراق فسکن النجف الأشرف و تتلمذ علی أعلام علمائها، کالمیرزا حبیب آ [الله] الرشتی و المولی محمد الفاضل الإیروانی و الشیخ محمد حسن المامقانی و المولی محمد الفاضل الشرابیانی و الشیخ عبد الله المازندرانی و آخرین کما تتلمذ فی کربلاء سنه 1309 علی الشیخ زین العابدین المازندرانی مده قلیله.
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و فی النجف التف حوله جماعه من فضلاء رشت و نفر من أفاضل الحوزه، فاشتغل بالتدریس خارجا و تخرج علیه کثیر من الفضلاء.

و کان یقوم بأمور جمله من تلامذته و غیرهم مما تأتیه من الأموال.

اتسعت شهرته شیئا فشیئا حتی أصبح من مشاهیر علماء النجف فی عصره، و رجع إلیه الناس بالتقلید و طبعت رسالته العملیه لمقلدیه ثمانی مرات، و ترک بعض المؤلفات الفقهیه(1)


صادق القاموسی بن عبد الأمیر


اشاره

ولد فی النجف سنه 1341 و توفی سنه 1413.

درس فی النجف علوم اللغه العربیه و الفقه و الأصول، و تعاطی التجاره فی النجف ثم انتقل إلی بغداد حیث عمل فی الاتجار بالکتب، فکانت مکتبته منتدی الأدباء و الشعراء.

کان شاعرا أدیبا فطنا و لم یجمع شعره فی دیوان، و کان مجاله الندوات و الاحتفالات فی النجف، و النشر فی الصحف.



شعره

قال فی بعض المناسبات:

سیری و إن طال المسیر و أجهدا فلرب سار یحمد المسری غدا

ما ضر بالغابات أن طریقها وعر إذا شرفت و طابت مقصدا

و لرب شاخصه تنال و دونها حجب من التقوی تبعدها مدی

هل غیر أن تتحملی وعثاءها جهدا و تنتهجی الطریق الأبعدا

أو غیر أن تهبی الحوادث عزمه شماء لم تفتر و لن تترددا

و تجابه الغمرات أبرق لیلها بالثائرات عواصفا أو أرعدا

فلسوف یسفر عنک فجر هادیا و لسوف یبزغ منک نجم مرشدا

و لسوف یصدر عنک جیل ناهض ورد الثقافه فاستسیغت موردا

و لسوف تفترعین أعظم هامه مجدا و تحتجزین أسمی مقعدا

و لسوف یعلم خابطون بأنهم کانوا علی عمه و کنت علی هدی

بارکت یومک و هو أول عهده بالسیر سمحا و الطریق معبدا

و رثیت أمسک و هو أجدر بالثنا و أحق لو لا أن أغور فانجدا

مشت السنون ثقیله خطواتها مشی المکبل جهده أن یقعدا

و أناخ لیل یشمخر بأنه أرضی نئوما ان أغاظ مسهدا

و أطل فجر کاد - لو لم تزده تلک النجوم البیض - یطلع أسودا

آمنت بالإشراق أول نوره خیط و ینسجه الصباح إذا بدا

یا حلوه الثمرات اخرج زرعها شطا فازره فشب و وردا

یهنیک - و الإسلام أجدر بالهنا - إن الجهود الکثر لم تذهب سدی

إن أثمرت فی منتجبین تصاغروا عددا فقد کثروا بذلک حسدا

و محصلین زهت بهم شرفاتها زمنا و راحوا یعمرون المسجدا

و مهذبین کفاهم أن احرزوا منها الطریف ثقافه و المتلدا

فالآن أم الواقعیه نزره و أبا الحقیقه نادر أن یولدا

یا باعث الإخلاص غضا یافعا و ممثل الایمان شیخا یقتدی

و مجهز الإصلاح جیشا جاهدا و محمل النهضات ثقلا مجهدا

سر تتبعک علی الجهات ضمائر ألقت و قد خلصت - إلیک المقودا

سر تلقه نصرا تحققه السما و علا یخلده النضال و سؤددا

لا یقعدنک عن جهادک قاعد متأملا أو واقف مترددا

سر لا یرعک إذا التقی بک حاطب جلب الوقود، لقد أمنت الموقدا

لا بد للصهباء من سکر فان لم تستخفک شادیا فمعربدا

سر یهتدی بهداک رکب تائه جهل المصیر فما استقر و ما اهتدی

رام البقاء مع المقیم فراعه شبح الشقاء محذرا و مهددا

و رأی السعاده فی العبور فصده موج باثباج الرذیله أزبدا

فنوی الإقامه فی الطریق فلم یرح فی الرائحین و لا مع الغادی اغتدی

یا واضع الحجر البلیغ حدیثه إن ألجم الثغر الصریح و قیدا

قم صفه للعلم الشریف مؤسسا و ارفعه بالعمل الصحیح مشیدا

و أذخره للأجیال کنزا نافعا و احفظه للأبطال رمزا مخلدا

لم یحو أوراقا تذوب کما ادعوا لا بل حوی مقلا سهرن و أکبدا

إنی - و إن قصرت یدای و لم تکد تجدی سعید أن مددت لهم یدا

و قال فی ذکری عید الغدیر:

أ یطربنی ماض بعدلک زاهر و قد ملأ الدنیا من الظلم حاضر

و تفرحنی الذکری و ما زلت خاضعا لأمر الألی قدما علیک تأمروا

و یؤنسنی أن یحشد الناس موسم و قد عرضت للبؤس فیه مناظر

بألوان شتی ما أثارک منظر حزین الرؤی إلا و هالک آخر

و یعجبنی أن یجمع العید شملنا و قد فرقت بین القلوب العناصر

و أن تتباری بالسواد محافل و أن تتجلی للولاء مظاهر

و قد زحزحت عن قصدها کل غایه و کادت تعری منه حتی الظواهر

فلم یبغ إلا للریاء خشوعها و لم تعل إلا للظهور المنابر

لک الله یا دنیا الشعائر أخرجت مقاصدها عما ترید الشعائر

و هل سرنی أن توسطت جمعکم و راح یحیینی لسان و خاطر

و فی القلب آهات کبحت جماحها علی أن میدان الاثاره عامر

علی الرغم منی تستکین شقائق و لو هدرت دارت علیها الدوائر

أقامت علیها المرهبات عیونها فلم تدر من أی الجهات تحاذر

و أدت بنات الفکر حتی نفرننی و حتی جفتنی الأمهات الحرائر

و کیف ثبت الصالحات محافل و قد بنیت وسط الشعور مخافر

تبارکت یا بوم [یوم] الغدیر و للهدی سنا واضح لو أحسن البحث حائر

تعالیت دستورا به العدل دوله و قدست سلطانا به الحق آمر

و خلدت نهجا تستضیء بنوره عقول و تستوحی سماه مشاعر

قرأتک (نصا) تستشف سطوره سنا و (حدیثا) یصطفیه التواتر

فما هالنی إلا ختول مؤول و ما راعنی إلا جهول مکابر

فقدتک عیدا ضیعته سیاسه و ألغاه سلطان من الحکم جائر

بحثتک تاریخا تناغیه دعوه وعتها عصور کالنجوم زواهر

رأت عزها وقفا علیه فجاهدت تسر به حینا و حینا تجاهر

أعدته للبقیا عقول ثواقب و حاطته بالرعیا عیون سواهر
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إلی أن بنت فوق السماکین مجدها و سدت بمن علی علاها الشواغر

فیا لک عهد خلدت فیه أمه تناهبها - لو لا هداک - التناحر

أقول لمحجورین بعلو صفیرهم بأنهم بحر من العلم زاخر

أرونا اللآلی المخبئات فما اغتنی فقیر بان البحر فیه جواهر

أبا العدل - و الدنیا یقیم حماتها و یقعدها بحث عن العدل دائر

تجوب بطون الأرض بحثا فما ادعی به وارد إلا تحداه صادر

فمؤتمرات نظمتها مصالح و مقترحات صدرتها أوامر

تخط دساتیرا و تمحو نظیرها جزافا و کادت أن تجف المحایر

و من عجب أن یستغل لبحثه سحاب بأنواع القذائف ماطر

تحاول تحریر الشعوب و قد طفت لتسلیحها هذی الذئاب الکواسر

و ما العدل إلا أن تموت مطامع خساس و إلا أن تصح ضمائر

أبا العدل یوم المصلحین کامسهم عصیب و لیل المستضامین عاکر

إذا لم یسر فی الناس سیرک مصلح أمین علی نشر العداله قادر

فلا یصلح الدنیا عتاد و قوه و إن حاطت الست الجهات العساکر

و أنی و قد ساویت فی الحق (قنبرا) تقاسمه ما تقتنی و تشاطر

و ما بت مبطانا و فی الناس جائع و لو شئت ألهاک الغنی و التکاثر


السید صادق بن محمد حسین الحسینی

فاضل متبحر فی الفقه و أصوله، من أعلام القرن الثالث عشر، و الظاهر أنه من الدارسین فی العتبات المقدسه بالعراق.

له "سرائج الأظلام فی بیان خفایا الأحکام" و "مالک الأفهام إلی شرائع الأحکام" أتمه سنه 1253(1)


السید صادق الحسینی الرشتی

توفی سنه 1354 فی مدینه رشت و دفن فی قم کان فی أوائل نشاته العلمیه بمدینه "رشت" حیث درس علی أساتذتها المقدمات و السطوح.

و بعد ذلک هاجر إلی النجف الأشرف، فبقی بها سنین متتلمذا علی الحاج میرزا حبیب الله الرشتی و الشیخ زین العابدین المازندرانی و السید حسین الکوه کمری. و غیرهم من الأعلام، و کان أکثر استفاداته العلمیه من الأول منهم.

و استفاد فی علوم الحدیث و الروایه من الحاج میرزا حسین النوری صاحب کتاب "مستدرک الوسائل".

ثم عاد من النجف الأشرف إلی مدینه "رشت" مرجعا لأهلها فی أمورهم الدینیه و الاجتماعیه ترک حواشی أصولیه و فقهیه(1)


صاعد بن محمد بن صاعد البرید الآبی، القاضی أشرف الدین.

مذکور فی ریاض العلماء 15/3 و الثقات العیون ص 138 و غیرهما و نقول:

فی سند حدیث ذکره تلمیذه الراوی عنه الحسن بن الحسین بن علی الشیذی و قال: "أخبرنی الأجل الامام العالم الزاهد العابد الأفضل الأکمل الأفصح مجد الدین شرف الإسلام أفصح الأنام و أفضل أهل الأیام فخر العلماء شمس الأئمه لسان المتکلمین سیف المناظرین أبو العلاء صاعد بن الأجل العالم المحترم عفیف الدین مجد الإسلام محمد بن صاعد.

و ذکر أن صاعدا یروی عن أبی جعفر محمد بن أبی نصر بن محمد بقم(2)


صالح بن محمد بن محمد صالح القائنی الهروی

أصله من "قائن" و ولد فی "هراه" و سکن فی باختر (کرمانشاه)، طبیب جال البلاد لمعرفه الوسائل الطبیه و الأدویه المعموله فی عصره، و لم یقتنع بما شاع عند الأطباء من دون تجربه للنافع منها و الضار.

کان له اطلاع بالعلوم الدینیه من التفسیر و الحدیث و غیرهما، و هو أدیب فاضل کاتب شاعر بالفارسیه، من أعلام أواخر القرن الثانی عشر.

له "تحفه الصالحین" و "عمل صالح" و "منظومه فی الطب" (3)


السید صبغه الله بن السید جعفر بن أبی إسحاق الموسوی

الدارابی البروجردی

المعروف بالکشفی.

ولد فی النجف الأشرف حدود سنه1218 و توفی فی کربلاءسنه 1285 ذکر فی أعیان الشیعه المجلد السابع ص 383 و نضیف علی ما هنالک ما یلی: حکیم متأله فقیه متبحر مفسر محقق أصولی متکلم.

أخذ المقدمات و فنون الأدب علی أفاضل علماء النجف الأشرف ثم تخرج فی السطوح علی والده السید جعفر الکشفیالمتوفی سنه 1267 و فی حدود سنه 1238 استقر مع والده فی قزوین و أخذ الفلسفه العالیه، عن حوزه الملا آغا الحکمی القزوینی و الفقه و الأصول عن الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 و شقیقه الشهید الثالث المستشهد فی سنه 1263 ثم عاد إلی العتبات المقدسه و حضر فی کربلاء علی السید إبراهیم القزوینی صاحب الضوابط المتوفی سنه 1262 و یعد [بعد] وفاه أستاذه التحق بحوزه الشیخ محمد حسن صاحب الجواهر المتوفی سنه 1266 فی النجف الأشرف ثم لازم الشیخ مرتضی الأنصاری و کان من أرشد تلامذته تصدر للتدریس و الفتوی فی کل من کربلاء و الهند حیث سافر فی عام 1270 إلی الهندی [الهند] و تصدر للتدریس و الفتوی فی لکهنو.

ثم رجع إلی کربلاء مواصلا نشاطه العلمی حتی توفی بها. و آل الکشفی من أشهر الأسر العلمیه البارزه فی کل من بروجرد و کربلاء و طهران و تبریز. أصلهم من بروجرد و قد سکنوا کربلاء فی أوائل القرن الثالث عشر للهجره نبغ فیهم علماء أعلام و حکماء متالهون. و مؤسس کیان هذا البیت الجلیل السید جعفر العلوی الموسوی الدارابی
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البروجردی المعروف بالکشفی المولود سنه 1189 و المتوفی سنه 1267 و هو من أکابر العلماء و قد خلف اثنی عشر ولدا من عده زوجات و منهم المرتجم [المترجم] له.

ترک المترجم له مؤلفات منها: 1 - کتاب بصائر الایمان فی تفسیر القرآن فی ثلاثه مجلدات. 2 - مفتاح المفاتیح و یقال مفاتیح الکلام فی شرح درر النظام و هو شرح الدره فی الفقه للسید مهدی بحر العلوم المتوفی سنه 1212 و قد أهداه إلی السید محمد بن السید دلدار علی أیام إقامته فی لکهنو فی سنه 1270 و صوره المکتوب هکذا:

(هذا کتاب مفاتیح الکلام فی شرح درر النظام تصنیف أقل العلماء و السادات النجفی العلوی صبغه الله بن جعفر الموسوی فی سفر هندوستان فی بیت السلطنه لکهنو حسب إرشاد القبله و الکعبه الملقب بسلطان العلماء، جناب مولوی سید محمد دام إقباله فی رجب 1270).

و غیر ذلک من مؤلفات و رسائل(1)


صدیقه بنت الشیخ علی نقی بن الشیخ الحسن بن الشیخ محمد

صالح البرغانی القزوینی الحائری آل الصالحی.

ولدت فی کربلاء سنه 1303 و توفیت بها سنه 1350 و دفنت فی الصحن الحسینی الشریف فاضله فقیهه حافظه للقرآن الکریم عالمه بتفسیره و تأویله زاهده عابده جلیله القدر أخذت المقدمات و فنون الأدب عن أفاضل نساء أسرتها و حفظت القرآن فی أوائل عمرها و تفقهت علی والدها مدرس الطف الشیخ المیرزا علی نقی الحائریو الشیخ عیسی آل الشهید الثالث و لما بلغت سن الرشد زفوها إلی السید غلام حسین المجابی القزوینی.

تصدرت لتدریس الفقه و التفسیر و علوم القرآن فی قزوین و کان یحضر حلقه درسها جمع من فاضلات النساء و بعد وفاه زوجها رجعت إلی کربلاء فی حدود سنه 1344 و تصدرت للتدریس و کانت کثیره العباده شدیده الورع تصوم أکثر أیام السنه و کان زوجها مع فضله یستفسر منها فی حل بعض المسائل العلمیه و تفسیر المشکل و المتشابه من آیات القرآن الکریم، و رأیت من مؤلفاتها تفسیر قرآن لم یتم و لم یخرج من السواد إلی البیاض و رساله فی المسائل النسائیه(2)


الشیخ صفر علی الأشرفی

مترجم فی الکرام البرره ص 672 و نقول:

فاضل متتبع، له اطلاع واسع بالعلوم العقلیه و الفلسفه جامع للعلوم الإسلامیه، یمیل إلی العرفان له "شرح دعاء کمیل"(3)


صفر علی الرشتی

عالم فقیه محقق، من أعلام النصف الثانی من القرن الثالث عشر، کان یقیم فی قزوین و هو مدرسها المعروف. و معلوم أنه غیر المولی صفر علی اللاهیجانی المذکور فی الکرام البرره ص 672، إذ توفی المذکور قبل سنه 1264 و توفی مترجمنا بعد سنه 1275.

له "أصول الفقه" ألفه سنه 1275(4)


الشیخ ضیاء الدین العراقی بن محمد

اسمه "علی" و لکنه عرف بضیاء الدین و لم یشتهر باسمه.

مرت له ترجمه فی موضعها من (الأعیان)، و نذکر ترجمته هنا بتفصیل أکثر:

ولد فی "سلطان آباد" المعروفه ب "أراک"(عراق) سنه 1278 و توفی فی النجف سنه 1361 نشا فی ظل رعایه أبیه المولی محمد الکزازی العراقی الذی کان من أفاضل العلماء بتلک المدینه و توفی سنه 1300.

قرأ مقدمات العلوم و کتب السطوح علی أبیه و لفیف من فضلاء عصره فی أراک و بعض البلدان العلمیه الأخری بایران،.

ثم هاجر إلی النجف الأشرف، فأدرک أبحاث السید محمد الفشارکی الأصفهانی. و بعده حضر دروس المیرزا حسین الخلیلی و المولی محمد کاظم الآخوند الخراسانی و السید محمد کاظم الطباطبائی الیزدی و شیخ الشریعه الأصبهانی و نظرائهم من أساتذه الفقه و الأصول و بقیه العلوم الإسلامیه.

و کان فی أیام التحصیل معروفا بالذکاء و دقه النظر، موصوفا بین أقرانه و خاصه بین تلامذه الآخوند الخراسانی بالعبقریه العلمیه، و قد حظی باحترام أساتذته و تقدیرهم، و نظر إلیه النابهون من أهل العلم بعین الإکبار و هو بعد فی دور التلمذه.

اشتغل بالتدریس فی الفقه و الأصول فی حیاه أستاذیه الکاظمین، و التف حوله لفیف من الطلبه الشبان و أقبلوا علی درسه و محاضراته إقبالا جعلته من المدرسین الممتازین، و ذلک لما کان یمتاز به من حسن الإلقاء و عذوبه المنطق و وضوح البیان، فلا تعقید فی محاضراته و لا التواء فیما یبدیه من الأفکار العلمیه.

استقل بالتدریس بعد وفاه أستاذه الآخوند الخراسانی فی سنه 1329، و ذاع اسمه فی الأوساط العلمیه العالیه و قرن بکبار المدرسین و أجلاء العلماء، و عرف بالتحقیق و التدقیق و أصاله الرأی و غزاره الماده و الفکر الصائب، و کان مجلس درسه مفضلا علی غیره من کبار المدرسین، و لا سیما فی علم أصول الفقه الذی اشتهر به و تفوق فی مبانیه و مباحثه.

درس أکثر من ثلاثین سنه فی الفقه و الأصول، و تخرج علیه مئات من المجتهدین الأفاضل و العلماء الأکابر و أصحاب الرأی و الفتوی، و أصبحت آراؤه حجه فی المشاکل العلمیه و قوله الفصل عند أهل الحل و العقد، و هو یعتبر من المجددین فی علم الأصول بما ابتکر من آراء سدیده و نظریات صائبه رشیده.
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کان فی مجلس درسه یمثل الحریه الفکریه باجلی مظاهرها، یقبل علی مناقشات تلامذته و یشجعهم علی البحث و النقاش لتتبلور أفکارهم العلمیه و تنضج آراؤهم و تخرج من الجمود.

کتب کثیر من أفاضل تلامذته تقریراته الفقهیه و الأصولیه، و طبع منها کتاب "بدائع الأفکار "للمیرزا هاشم الآملی و کتاب "نهایه الأفکار".

و من تلامیذه الذین اشتهروا بعده و رجع الناس إلیهم، کل من السید محمد تقی الخوانساری و السید عبد الهادی الشیرازی و السید أبو القاسم الخوئی و السید محسن الحکیم و السید علی الکاشانی الیثربی و الشیخ عبد النبی العراقی و الشیخ محمد تقی الآملی و المیرزا حسن الیزدی و الشیخ محمد نقی البروجردی و غیرهم.

رجع إلیه فی التقلید جماعه کبیره من الایرانیین و بعض العراقیین، و أول رساله طبعت له تعلیقته علی رساله الشیخ عبد الله المازندرانی.

و کان مقامه العلمی و شهرته التدریسیه فی الأوساط تقتضی تقدمه علی أکثر معاصریه فی المرجعیه و تقلید المقلدین، و لکن عدم تصدیه لأمور العامه و انقطاعه إلی التدریس و تمحضه فی شئون البحث و التحقیق، أوجبت عدم تقدمه فی هذا المیدان التقدم المنتظر لأمثاله من العلماء.

ترک من المؤلفات حاشیه جواهر الکلام و حاشیه فرائد الأصولو حاشیه کفایه الأصول و حاشیه المکاسب و حجیه القطع (رساله) و روائع الأمالی فی فروع العلم الاجمالی، طبع بالنجف سنه 1366 و شرح تبصره المتعلمین، طبع بقم و الشرط المتأخر (رساله) و قاعده الحرج و قاعده لا ضرر و القضاء و البیع، طبع بالنجف سنه 1345 و اللباس المشکوک و رسله [رساله] و مقالات الأصول، طبع بالنجف سنه 1358(1)


طاهر خوشنویس التبریزی بن عبد الرحمن

أشهر خطاط إیرانی فی القرن الرابع عشر الهجری علی الإطلاق - ولد عام 1307 ه فی إحدی قری ناحیه قراجه داغ بآذربایجان ثم هاجر مع أسرته إلی مدینه تبریز عام 1310 ه کان أبوه من علماء الدین، بدأ دراسته بقراءه القرآن و حفظه و عمره 5 سنوات ثم فی السابعه من عمره شرع بقراءه النحو و الصرف و اللغه و الأدب ثم استمر فی تعلم الفقه، و کان من صغره یهوی الخط و الکتابه فبدأ یتمرن فی کتابه الخط دون أن یدرس علی معلم حیث کان یقلد خطوط مشاهیر الخطاطین و یستمر علی ذلک حتی یجیده، و استمر علی هذه الوتیره إلی أن أقر جمیع أساتذه الخط و فنانوه بتفوقه فی کتابه خط النسخ.

و نظرا لجوده خطه فقد طبع له أول کتاب بخطه بالطبعه الحجریه و عمره لم یتجاوز 9 سنوات و حینما بلغ عمره 13 سنه شرع بکتابه نسخه من المصحف الشریف حیث استمر فی کتابته أربع سنوات، و حینما بلغ عمره 17 سنه اندلعت فی إیران ثوره المشروطه فاختیر معلما فی عده مدارس شعبیه منها مدرسه (الفیوضات) و (الرشدیه) و (مموریال) لتعلیم الخط للطلاب فاستمر فی التعلیم مده 15 سنه و بعد هذه الفتره استمر فی سلک التعلیم الحکومی مده 35 عاما حیث کان المعلم الأول لتعلیم الخط فی مدارس تبریز الحکومیه. و أخیرا فی عام 1376 ه أحیل علی التقاعد حیث کان قد بلغ عمره 70 عاما.

ثم فی عام 1391 ه هاجر إلی طهران و قضی بقیه عمره فیها. و قد قامت وزاره الثقافه الإیرانیه عالم [عام] 1396 ه بتکریمه حیث أقامت له احتفالا رائعا فی مبنی المکتبه الوطنیه بتبریز، ثم قامت الوزاره بطبع کتاب حول حیاته و آثاره.

توفی عام 1397 فی طهران.

قام بکتابه عشرات الکتب و الرسائل خلال حیاته و لکثره هذه الأعمال فإنه یصعب علی المتتبع حصرها. و أهم الکتب التی کتبها بخط یده و طبعت مرات عدیده و بعضها عشرات المرات و فی ملایین النسخ مثل القرآن و مفاتیح الجنان هی:

القرآن الکریم - معالم الأصول للشهید الثانی - خلاصه النحو - نفثه المصدور - الصراط المستقیم - ذخیره المعاد - صراط المنعمین - مفاتیح الجنان - بحر المعارف - دیوان - أبواب الجنات - رباعیات الخیام - کفایه الأصول - حاشیه الأردبیلی علی کفایه الأصول - مصباح الفقیه - جامع المقدمات - تهذیب المنطقللتفتازانی - الألفیه لابن مالک - منتهی الآمال - تبصره المتعلمین - هدایه الطالب إلی أسرار المکاسب - گلستان سعدی - کتاب شواهد السیوطی - الصحیفه السجادیه مع ترجمتها(2)


السید طالب بن محمد طالب المازندرانی

ولد فی "مشهد سر" من أعمال مازندران، و کتب بعض الأحادیث و کتاب "اللهوف "للسید ابن طاوس فی سنه 1119.

فاضل أدیب شاعر بالفارسیه. و شعره الذی رأیته فی المرائی(3)
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1- السید أحمد الحسینی.

2- الشیخ محمد رضا الأنصاری.

3- السید أحمد الحسینی.





الشیخ علی البازی بن حسین:

ولد فی النجف سنه 1305 و توفی سنه 1387.

اشتهر بما کان ینظمه من المقطعات الشعریه مؤرخا بها وفیات المشاهیر و غیر ذلک من بعض الأحداث. و قد أصدر کتابا سماه (أدب التاریخ) کتبت عنه و عن مؤلفه مجله (الموسم) ما نأخذه هنا بنصه:

کتاب (أدب التاریخ) لمؤرخ العراق و شاعره الراحل الشیخ علی البازی و قد کتبه بخطه فی فترات مختلفه من حیاته، و الکتاب عباره عن مقطوعات شعریه تنتهی عاده بالبیت الذی یؤرخ للحدث علی حساب الجمل، و هی طریقه استعملها القدماء و ظلت تستعمل حتی قرننا الحالی و ان قل استعمالها الآن، و تعتبر من الفنون الأدبیه التی شاعت عند الفرس و الترک و الهند و السند أیضا و ما زال استعمالها شائعا لدیهم و هذا التاریخ لیس مقتصرا علی الشعر فقط بل هو معروف فی النثر أیضا، و البحث عن تاریخ الفن یحتاج إلی بحث طویل لیس هذا محله.

کما أن نظم التاریخ لیس عملیه سهله... إنه فن قائم بذاته و موهبه خاصه، و الذین اتقنوه قله نادره و قد لا یتمکن أمهر الشعراء من نظمه، و اشتهر فی العراق المعاصر جمهره من الشعراء فی نظم هذا اللون من الفنون، و منهم الحاج عبد المجید الحلی العطار الذی لقب بناسخ التواریخ لبراعته فی هذا الفن و هو أستاذ صاحبنا الشیخ علی بن حسین بن جاسم بن نصیف البازی الکوفی مؤلف (أدب التاریخ) الذی نحن بصدده الآن، و الشیخ البازی من موالید محله الحویش بالنجف سنه (1305 ه - 1888 م) و فیها نشا و أخذ المقدمات علی الشیخ عباس أفندی و السید باقر القزوینی و الشیخ عبد الأمیر الفلوجی و درس أیضا فی بعض المدارس الدینیه النجفیه. انتقل إلی طویریج (قضاء الهندیه) و اتصل بالساده القزاونه و کانوا أدباء المنطقه و فضلاءها فاستفاد من خبرتهم العلمیه و الأدبیه، و اشتهر البازی منذ صغره بنظم الشعر بنوعیه القریض و العامی و عرف بنشاطه الواسع فی المجالات الأدبیه و مشارکاته فی أغلب المناسبات الدینیه و الاجتماعیه و السیاسیه فی العراق و نادرا ما کانت تفوته مناسبه إلا و نظم فیها قصیده أو مقطوعه أو ذکرها بادبه التاریخی.

و بعد سنین قضاها فی طویریج نزح إلی (الکوفه) و استقر بها طیله حیاته حتی نسب إلیها و حسب علیها.

و له مؤلفات منها:

1 - وسیله الدارین دیوان شعر جمع فیه المراثی و المدائح الحسینیه بالشعر الشعبی له و لمعاصریه من الشعراء طبع فی جزءین - النجف.

2 - دیوان البازیات (شعر شعبی) ثلاثه أجزاء - مخطوط.

4 - تسلیه الواله: شعره المنشور فی المجلات و الصحف العربیه.

5 - ملحمه ثوره العشرین - قصیده طویله عن تاریخ ثوره العشرین.

6 - أدب التاریخ: عباره عن دیوان یضم المئات من التواریخ الشعریه التی نظمها البازی خلال حیاته فی مختلف المناسبات الدینیه و الوطنیه و فی الأفراح و الأتراح، و هو سجل حافل لتواریخ مهمه للعراق خاصه و للوطن العربی و الإسلامی عامه. و إلیک نماذج من تواریخ الوفیات.

قال مؤرخا وفاه السید حسین بن السید معز الدین السید مهدی القزوینی فی 26 ذی الحجه 1325 ه:

بعد الحسین الندب کهف الوری هل یجدها النوح و صفق الیدین

علیه أملاک السما أعولت و انفجرت دمعا له کل عین

با [یا] ناعیا تاریخه (قل به اذهلها فقد الامام الحسین)

و قال مؤرخا وفاه الشیخ حمادی آل نوح الحلی - فی الحله سنه 1325:

بکتک محافل الأدباء یا من لها قد کنت بالآیات توحی

قوافی الشعر ارخنا (حدادا تنوح علی افتقادک یا بن نوح

و قال مؤرخا وفاه الشیخ محمد طه نجف فی النجف 1323:

أثکل الدین لما غاب عنه الزعیم

حجه الله طه و الصراط القویم

قد رزینا فارخ (فیه رزءا عظیم)

و قال مؤرخا وفاه السید هادی بن السید میرزا صالح القزوینی النجفی فی طویریج 14 ربیع الأول ص [سنه] 1347:

الله أی مصیبه قد عمت... ... الدنیا اسی و الروح قام ینادی

جلت و جل الخطب فی تاریخها (و بکی له الشرع الشریف الهادی)

و قال مؤرخا وفاه السید هادی آل مگوطر بالشنافیه سنه 1342:

مذ غیب الهادی لدی افتقاده عنا اسی خبا ضیاء النادی

یا ناعی الایمان و التقوی معا أرخت (قل غاب الزعیم الهادی)

و قال مؤرخا وفاه الشیخ کاظم سبتی السهلانی الخطیب فی النجف1342:

مات الخطیب العلم الفرد الذی قد فاق کل ناثر و ناظم

و منبر السبط بکی وا أسفا تاریخه (من بعد فقد الکاظم)

و قال مؤرخا عام إرسال السلطان عبد الحمید العثمانی الجیوش بقیاده القائد أحمد فیضی باشا لنجده أمیر حائل عبد العزیز ابن الرشید فی حربه مع ابن سعود، و کان الجیش العثمانی قد عسکر فی النجف أیاما:

ابن السعود مذ عصی ملیکه بنجده

فیضی له أرخته غادرنا بجنده

و قال مؤرخا قیام الحکم الدستوری النیابی فی عهد السلطان عبد الحمید سنه 1326:

قد نقم الشعب علی نظامه ذاک الذی عبد الحمید نظمه

و شعبه علی انقلاب حکمه ثار علیه أرخه فارغمه

و قال مؤرخا موقعه (الشعیبه) التی خاضها المجاهدون العراقیون منضمین إلی الجیش العثمانی فی الهجوم علی الإنکلیز المعسکرین فی الشعیبه قرب البصره و فشل ذلک الهجوم:
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حرب الشعیبه لما منها رجعنا بخیبه

مقاصد الخصم أرخ تأکدت فی الشعیبه


الشیخ علی محمد بن حسین الهمذانی الخوانساری

أصلا و المتخلص بأسیر ثم آزاد و المشهور بآزاد الهمذانی:

ولد فی همذان سنه 1302 و توفی بها فی سنه 1365.

من أعلام الأدب و فحول الشعراء المتفننین، محقق کاتب.

أخذ المقدمات و العلوم العربیه و فنون الأدب علی أفاضل علماء همذان ثم تخرج فی الفقه و الأصول و الفلسفه علی أعلام همذان و طهران و تولع بالأدب و الشعر و تلقاهما بجد و إتقان و نبغ فیهما. و کان یتخلص فی أوائل عمره (بأسیر) ثم استبدل به (آزاد) لذا عرف بآزاد همذانی، و کان یتقن اللغه الفرنسیه و الإنجلیزیه و له بعض المقالات و البحوث نشرت فی مجله أرمغان الطهرانیه و له مؤلفات مخطوطه و من آثاره المطبوعه الجزء الأول من کتابه (عشق و أدب یا داستان حکیم أبو القاسم فردوسی)، و طبع دیوانه الذی یحتوی علی حوالی ثلاثه آلاف بیت مع مقدمه مفصله بقلم کیوان سمیعی فی طهران عام 1356 هجریه شمسیه. ذکره جماعه من المؤرخین منهم صاحب کتاب بزرگان همذان فی الجزء الثانی صفحه 274 و خان بابا مشار فی: مؤلفین کتب چاپی الجزء الرابع صفحه 577 و غیرهم.


السید علی بن السید دلدار علی غفران مآب

ولد سنه 1200 فی لکهنو (الهند) و توفی سنه 1259 فی کربلاء.

درس أولا فی لکهنو ثم سافر العراق فتابع دراسته فی کربلاء، و زار خراسان ثم عاد إلی کربلاء فکان من أساتذته فیها السید کاظم الرشتی الذی أجازه.

من مؤلفاته: ترجمه و تفسیر للقرآن، و رساله عن فدک، و رساله فی القراءه، الرد علی الأخباربین [الأخباریین].


السید الدکتور علی بلگرامی بن زین الدین خان

ولد فی قضاء لکهنو (الهند) سنه 1268 و توفی سنه 1329.

هو من أسره هندیه عریقه و کان جده المولوی کرم حسین سفیرا لدوله (أود) و کان عالما جلیلا، و والده زین الدین خان کان جامعا بین العلوم القدیمه و الحدیثه و کان من کبار موظفی الاداره الحکومیه، و عند ما تقاعد استقر فی حیدرآباد.

درس المترجم أولا العربیه و الفارسیه و العلوم الإسلامیه و الأدب الانکلیزی، ثم درس بعد ذلک اللغه السنسکریتیه، و ألم بالألمانیه و اللاتینیه و الفرنسیه و البنغالیه و المرهیتیه و التلنگیه و الکجراتیه و الهندوسیه.

حصل علی شهاده بی أی) من (بتنه) و درس الحقوق و فاز بشهادتها.

و فی سنه 1887 م طلبه سالار جنک فی حیدرآباد و أخذه إلی لندن حیث نال هناک شهاده الدکتوراه فی علم (طبقات الأرض) عکف علی مطالعه کتب الفلسفه و التاریخ، و تجول فی بریطانیا و فرنسا و أسبانیا و ألمانیا و إیطالیا. کما نال بعد ذلک شهاده الدکتوراه فی الحقوق من جامعه کلکته فی الهند.

و فی خلال وجوده فی حیدرآباد کان من عوامل تطورها العلمی و قد أسس فیها (مؤسسه العلوم و الفنون)، کما کانت له جهود فی تطویر جامعه علی گر [علی گره].

من مؤلفاته: تمدن العرب، تمدن الهند، انتخاب تاریخ الهند، طلسم أعضاء الإنسان فضلا عما نشر من بحوث و دراسات کثیره.


علی الهاشمی السنجانی

ولد فی سنجان من قری مدینه أراک (إیران) و کان من ضحایا انفجار المکتب المرکزی للحزب الجمهوری الإسلامی فی طهران سنه 1981 م.

کانت دراسته الأولی فی قریته، ثم بدأ بتلقی العلوم الإسلامیه فی نفس القریه علی الشیخ عطا الله السنجانی، ثم انتقل إلی أراک لمتابعه الدراسه فی مدرسه الحاج محمد إبراهیم. و بعد فتره دراسیه غادرها إلی الحوزه العلمیه فی مدینه قم حیث أکمل دراسته فیها.

عرف خطیبا مناضلا علی منابر أراک و قم و طهران و المدن الشمالیه، مما أدی إلی اعتقاله من قبل السلطات. ثم منع من الخطابه لعده سنین.

و کان شاعرا ترک العدید من القصائد.


علی أکبر سیاسی

المحقق و المؤلف و الأستاذ الجامعی ولد عام 1334 و توفی 1401 فی طهران درس بها ثم سافر إلی فرنسا و حصل علی الدکتوراه من جامعه السوربون و عاد إلی إیران فصار أستاذا فی کلیه الحقوق و العلوم السیاسیه ثم رئیسا لجامعه طهران.

کان یعد من الوجوه العلمیه و الثقافیه فی إیران و قد ألف أکثر من 12 کتابا فی مواضیع مختلفه لعلم النفس و الاجتماع و الأخلاق و الأدب و الشعر و القانون حاز علی دکتوراه فخریه من عده جامعات أوروبیه(1)


علی أکبر شهابی

ولد فی مدینه بیرجند سنه 1328 ه و توفی عام 1408 ه درس العلوم الإسلامیه فی مسقط رأسه ثم فی مدینه مشهد ثم صار معلما بمدارس طهران و ثانویاتها و أخیرا انتقل إلی جامعه طهران حیث کان یدرس اللغه العربیه ثم تقلد منصب مدیر دائره الأوقاف. حصل علی الدکتوراه فی العلوم الإسلامیه. له مؤلفات عدیده منها: آثار محمد بن جریر الطبری، أصول الصرف، أصول النحو، ترجمه کتاب تعبیر الرؤیا لابن سینا، حیاه الشاعر نظامی - و غیرها(2)


السید علی شاه الرضوی بن صفدر شاه

ولد سنه 1217 فی لکهنو و توفی فیها سنه 1269.

درس أولا علی والده و زار العراق سنه 1239 فمکث فیه سنه ثم عاد إلی وطنه فسکن فی فرخ آباد. و فی أواخر سنه 1240 عاد إلی العراق للدراسه فی النجف و کربلاء فکان من أساتذته الشیخ مرتضی الأنصاری و الشیخ موسی و الشیخ علی آل کاشف الغطاء و السید مهدی الطباطبائی و الشیخ محمد حسن
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1- الشیخ محمد رضا الأنصاری

2- الشیخ محمد رضا الأنصاری.




صاحب الجواهر، و بقی فی العراق اثنتی عشره سنه عاد بعدها إلی فرخ آباد.

و فی سنه 1252 عاد إلی لکهنو.

من مؤلفاته: معیار الأحکام فی شرح شرائع الإسلام، کفایه المستفید فی مباحث الاجتهاد و التقلید، تحقیق الصواب فی مباحث الاستصحاب، کاشف القناع عن حجیه الإجماع، کاشف الغمه فی أصاله براءه الذمه، الفوائد العلویه فی المسائل الفقهیه، حجیه المراسیل، رساله فی تداخل الأسباب.


علی بن طیفور

توفی سنه 1100 فی الهند.

کان عالما فاضلا من سکان حیدرآباد الدکن (الهند) و کان السلطان قطب شاه کثیر الاحترام له.

کان مؤلفا مکثرا، ألف فی الأخلاق و القانون و الحدیث و الفقه، و من مؤلفاته: تحفه قطب شاهی، تحفه ملکی، ترجمه عیون أخبار الرضا، ترجمه کتاب الشیخ الصدوق.


الشیخ أبو الحسن بن الشیخ ملا علی البروجردی الطهرانی.

توفی حدود سنه 1295.

من أکابر الفقهاء و مراجع التقلید فی طهران. أخذ المقدمات علی أفاضل علماء عصره و حضر السطوح علی والده ملا علی البروجردی و تخرج فی الفقه و الأصول علی ملا محمد صالح البرغانی و شقیقه الشهید الثالث البرغانی ثم حضر فی الحکمه و الفلسفه علی الملا آغا الحکمی القزوینی و سکن طهران و انتهت إلیه الریاست [الرئاسه] الدینیه. و کان والده ملا علی البروجردی من أجلاء العلماء و أکابر الفقهاء، صاهر المیرزا أبو القاسم القمی صاحب القوانیین [القوانین]المتوفی سنه 1231 علی ابنته و رزق منها الآغا جمال الدین البروجردی والد الآقا منیر البروجردی ذکره شیخنا الأستاذ آغا بزرگ الطهرانی فی طبقات أعلام الشیعه (1) و ترجم له مفصلا المیرزا محمد حسن خان اعتماد السلطنه فی کتابه المآثر و الآثار و وصفه بأنه من کبار علماء العصر القاجاری سکن طهران فی محله (سرتخت) و کان یقیم الجماعه فی مسجد (سرتخت) و له شهره و اعتبار عظیم (2) و کان نجل المترجم له الآغا جلال الدین من فحول علماء طهران و قام مقام والده(1)


الشیخ علی بن الشیخ عبد الله بن الشیخ علی الستری البحرانی:

قتل مسموما فی بندر لنگه الایرانی سنه 1319 و دفن هناک. ذکره فی أعیان الشیعه (المجلد الثامن صحیفه 268) فی ترجمه مختصره و نزید علی ذلک ما یلی:

فقیه متبحر أصولی محقق أدیب شاعر.

ولد و نشا فی البحرین و أخذ المقدمات و فنون الأدب علی أفاضل علماء البحرین ثم تخرج فی الفقه و الأصول علی والده کما کان شریکا فی البحث مع الشیخ أحمد بن صالح آل طعان و السید ناصر آل أبی شبانه حتی بلغ درجه سامیه فی العلم و الفضل ثم هاجر فی حیاه والده من البحرین إلی عمان و سکن مدینه مطرح من بلاد عمان و تصدر کرسی الفتوی و الامامه و سائر الأمور و کان من مراجع التقلید فی تلک النواحی و اهتدی به کثیر من الضالین فی عمان لا سیما الطائفه المعروفه ب (الحیدرآبادیه) فکانوا أصحاب جهل و تهاون بالدین و علی أثر بعض الشغب غادر عمان إلی بندر لنگه من موانئ إیران علی خلیج فارس و تصدر للرئاسه و الزعامه الدینیه ذکره الشیخ علی البلادی البحرانی فی أنوار البدرین وصفه قائلا: (العالم العامل و المجتهد الکامل المحقق المجاهد لأعداء الدین و المرابط فی سبیل الله فی الثغر الذی یلی إبلیس القوی اللعین. العالم الربانی الشیخ علی بن الشیخ عبد الله بن الشیخ علی الستری البحرانی انتقل من البحرین و سکن مسقط ثم سکن لنجه فی أواخر عمره و بها توفی کان رحمه الله تعالی من العلماء الأعلام و الفقهاء الکرام و النقاد الکرام العظام و من رؤساء أهل النقض و الإبرام و الاجتهاد التام و من نظر إلی مصنفاته و تحقیقاته عرف صدق ما قلناه و حقیقه ما ذکرناه، انتقل من البحرین و سکن مطرح فی زمان والده و هدی الله به أهل تلک الدیار و لا سیما الطائفه المعروفه بالحیدرآبادیه فکانوا بیرکاته [ببرکاته] ذوی معرفه و دین و ثبات و یقین بعد أن کانوا أصحاب جهل و تهاون بالدین و أقام بها مده مدیده فی غایه الإعزاز و الإکرام مشتغلا بالتصنیف و العباده و المطالعه و التألیف متصدیا لأجوبه المسائل و إیضاح الدلائل، ثم بعد تلک حدثت قضیه أوجبت خروجه منها و سکن بلده لنجه من توابع إیران إلی أن أدرکه الأجل المحتوم... و سمعت من بعض المطلعین إنه مات شهیدا مسموما و لعنه الله علی الظالمین...).

ترک المترجم له مؤلفات کثیره تدل علی مکانته العلمیه و غزاره علمه و جامعیته فی جمیع العلوم. من مؤلفاته کتاب لسان الصدق فی الرد علی کتاب میزان الحق لبعض النصاری طبع فی الهند ثم أعید طبعه فی مصر، کتاب (قامعه أهل الباطل) فی الرد علی بعض المحرمین لتعزیه الحسین ع، کتاب (منار الهدی) تعرض فیه لنقض کلام ابن أبی الحدید المعتزلی و للرد علی کلام القوشجی فی شرح التجرید، کتاب (الأجوبه العلیه للمسائل المسقطیه) و قد جمعها تلمیذه و ابن أخته الشیخ أحمد بن محمد البحرانی، رساله عملیه فی الطهاره و الصلاه لعمل مقلدیه، رساله فی التوحید، رساله فی التقیه و أحکامها، رساله فی المتعه، رساله فی الفرق بین الإسلام و الایمان و تحقیقهما، رساله فی نفی الاختیار فی الامامه عقلا و نقلا، رساله فی وجوب الإخفات بالبسمله، أجوبه مسائل، دیوان شعر(2)


الشیخ زین الدین أبی الحسن علی بن عبد الجلیل البیاضی.

کان حیا فی رجب سنه (544 ه) مر ذکره فی أعیان الشیعه ج 8 ص 261 و نزید علی ما هناک ما یلی:

کان من علماء الشیعه و أکابر المتکلمین فیهم مناظر مجادل محقق لم أقف علی تاریخ ولادته و وفاته، أخذ العلم و الحدیث علی أفاضل علماء عصره ثم هاجر إلی مدینه الری و تصدر للتدریس و الفتوی و تخرج علیه جماعه منهم الشیخ منتجب الدین بن بابویه الذی قرأ علیه مصنفاته و کذلک روی عنه الشیخ مسعود بن محمد بن الفضل الرازی فی رجب سنه (544 ه) کما جاء فی الإجازه الکبیره لبنی زهره الحلبیین و وصفه تلمیذه منتجب الدین بن بابویه
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.
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قال: (الشیخ زین الدین علی بن عبد الجلیل البیاضی المتکلم نزیل دار النقابه بالری.

ورع، مناظر له تصانیف فی الأصول منها الاعتصام فی علم الکلام، و الحدود، و مسائل فی المعدوم و الأحوال شاهدته و قرأت بعضها علیه).(1)

و نقل نص العبارات الحر العاملی فی کتابه أمل الآمل(2) و میرزا عبد الله الأفندی الأصفهانی فی ریاض العلماء(2) و نقل نص العبارات الأردبیلی الحائری فی کتابه جامع الرواه(3) و وصفه العلامه الحلی فی الإجازه الکبیره لبنی زهره الحلبیین (بالشیخ زین الدین ضیاء الإسلام أبی الحسن علی بن عبد الجلیل البیاضی...) و قال شیخنا فی طبقات أعلام الشیعه (و یروی عنه فی بلد الری فی أول رجب (544 ه) الشیخ مسعود بن محمد بن أبی الفضل الرازی المجاور لمشهد أمیر المؤمنین (عمل لیله الرغائب...)(4)


السید الامام الرئیس ضیاء الدین علی بن السید علی الحسینی الأفطسی آل

زباره البیهقی.

کان حیا فی سنه 563.

کان شاعرا فحلا فی اللغه الفارسیه و العربیه و من أکابر علماء الشیعه فی بیهق أخذ العلم و الفنون الإسلامیه علی أفاضل مدینه بیهق و أولع بالشعر و الأدب و له نظم بالعربیه و الفارسیه. ذکره ابن فندق المتوفی عام 565 فی کتابه تاریخ بیهق و وصفه: (بالسید الامام الرئیس الزاهد ضیاء الدین علی من مفاخر مدینه بیهق صاحب السجایا الحمیده و الأخلاق الکریمه...) ثم ذکر قسما من شعره و نقل عنه شیخنا فی طبقات أعلام الشیعه فی ترجمه شقیقه السید بهاء الدین محمد الحسینی الأفطس الزباره البیهقی المتوفی سنه 549 (5) و لم یذکره فی ترجمه مستقله.

و المترجم له من أسره آل الزباره من أعرق الأسر العلمیه العلویه فی بیهق نبغ منها علماء و شعراء و نقباء منهم المترجم له و له دیوان بالعربیه و دیوان بالفارسیه و من شعره فی وصف تفاحه:

أهدی إلی بهاء الدین من لطف تفاحه قطفت من خد مهدیها

وجدت طیب سجایاه العذاب [العذب] إذا شممتها و غدت للروح تحییها

مهما نظرت إلیها قلت من عجب سبحان خالقها سبحان باریها

(6)


السید أبو الحسن علی بن محمد بن یحیی بن هبه الله بن أبی الحسن

علی بن أبی جعفر محمد الحسینی الزباری البیهقی من أحفاد أبی جعفر

أحمد بن محمد الزباره بن عبد الله المفقود بن الحسن المکفوف بن الحسن

الأفطس بن علی الأصغر بن الامام زین العابدین علی بن الحسین بن علی بن

أبی طالب ع

.

کان حیا فی سنه 558. من العلماء و أعیان السادات العلویین نقیب الطالبیین فی بیهق. أخذ العلم و الفنون الإسلامیه علی أفاضل مدینه بیهق و انتهت إلیه الرئاسه و الفتوی و الزعامه الروحیه و الاجتماعیه. و کانت نقابته بعد وفاه أخیه الأکبر السید رکن الدین حسن نقیب بیهق المتوفی سنه 543 و قد أهدی إلی المترجم له أبو الحسن علی بن زید البیهقی المعروف بابن الفندق المتوفی سنه 565 شرحه علی نهج البلاغه و قال فی أوله: (و خدمت بهذا الکتاب خزانه کتب الصدر الأجل السید العالم عماد الدوله و الدین جلال الإسلام و المسلمین ملک النقباء فی العالمین أبو الحسن علی بن محمد بن یحیی بن هبه الله الحسینی - إلی قوله: - و إذا ذکرت الأئمه و العلماء فهو سیدهم و همامهم...). و وصفه فی کتابه تاریخ بیهق قائلا: (السید الأجل الکبیر العالم عماد الدین ملک الطالبیه أبو الحسن علی...) و ألف البیهقی أیضا بامر المترجم له کتاب (لباب الأنساب) و شرع فیه فی جمادی الآخره و فرغ منه فی شهر الصیام سنه 558 و کان المترجم له معه یومئذ فی بیهق فعرفنا حیاته إلی هذا التاریخ. خلف ثلاثه أولاد کلهم من العلماء و الفضلاء و هم السید جلال الدین عزیز و تاج الدین محمد و رکن الدین الحسن و أم السید عزیز هی بنت جمال الدین الحسن بن علی البیهقی من أحفاد علی بن حمزه الکسائی النحوی الکوفی أحد القراء السبعه المتوفی سنه 189(7)


الشیخ علی زین ابن الشیخ محمد


اشاره

ولد سنه 1875 م فی قریه (قلیا) فی البقاع الغربی بلبنان و توفی فیها سنه 1963 م.

تعلم القراءه و الکتابه فی مدرسه القربه [القریه] و لم تمکنه ظروفه المادیه من إکمال تعلیمه، و لکنه کان ذکیا طموحا إلی المعرفه فاستفاد من معاشره العلماء و الأدباء و الشعراء و المطالعه المتواصله و نظم الشعر علی السلیقه بدون دراسه لقواعد النحو، کما نظم الأزجال باللهجه المحکیه.

کان فی منطقه البقاع الغربی ذا منزله اجتماعیه یرجع إلیه فی المشاکل و المنازعات، و کان بیته فی (قلیا) ملتقی الضیوف.



الشعر

قال فی رثاء صاحب (أعیان الشیعه) من قصیده:

لنواک وجه الدین قائم أسفا و ثغر الخلد باسم

لا حیله إلا الدموع المستهلات السواجم

و الناس بین مطاطئ رأسا علیک و بین واجم

یتحدثون بمآثم أنساهم قاضی المآثم

لا غروا أن شمل الأسی شرق الأعارب و الأعاجم

فلأنت حاکم شرعه خضعت لفتواک المحاکم

یا قبله الأنظار أن تاه الدلیل عن المعالم

یا قبه الشرق التی قامت علی أرسی الدعائم

یا محسن أنت الأمین ابن الأمین سلیل هاشم

لک بین أعمار الوری عمر بطیب الذکر دائم

هرم الزمان من السنین و أنت موفور العزائم
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1- منتجب الدین بن بابویه الرازی: الفهرست: تحقیق الدکتور جلال الدین المحدث ص 79.

2- انظر ریاض العلماء تحقیق السید أحمد الحسینی ج 4 ص 86-87 قم.

3- الشیخ محمد الأردبیلی الحائری: جامع الرواه ج 1 ص 688.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

5- انظر أمل الآمل: تحقیق السید أحمد الحسینی ج 2 ص 191 الطبعه الأولی (1385 ه).

6- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

7- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




و طالبه الدکتور أدیب رحال صاحب جریده (المرج) ببدل الاشتراک بالجریده فکتب إلیه:

إلی الأدیب أمیر العلم و العمل من المحب رئیس المفلسین علی

جواب صدق قضت فیه مطالبه بقیمه بقیت عندی من البدل

فالمال عندی بحق لست أنکره و لا أقابله بالمطل و الخیل

و ما خللت بوعد أو معامله و لا أحب حیاه النفس بالخلل

إن الذی عن طریق الدفع أوقفنی توقف الناس عن دفع الدراهم لی

کم کنت فی الزمن الماضی أقدم للأخوان و الخل مالی حین کنت ملی

فیا فتی المرج یا نعم الأدیب و یا طبیبه المبرئ العانی من العلل

صبرا فنفسک فی وسع و نفسی فی ضیق تبیت من الإفلاس فی وجل

و عن قریب إذا ما الله ساعدنی أقدم البدل المطلوب بالعجل


علی بن محمد الایادی التونسی


اشاره

کتب محمد الیعلاوی بحثا عن (شعراء إفریقیین عاصروا الدوله الفاطمیه)، بدأه بالحدیث عن (علی الایادی). و نحن نأخذ هنا بعض ما کتبه، مشیرین إلی أن ما طمس ذکر الایادی و غیر الایادی، هو أن الذین جاءوا بعدهم غلبت علیهم النعرات المذهبیه فتجاهلوهم، و قد مر معنا مثال لذلک فیما تقدم من الدراسات مثل ترجمه (أحمد بن الجزار و غیرها).

قال محمد الیعلاوی:

بدأنا بعلی التونسی لأنه هو الذی نعرف عنه أنه عاصر حقا ابن هانئ شاعر المعز الفاطمی. بهذه المعاصره یشهد الخبر الذی ورد فی العمده(1) "...و لما وصل أبو القاسم (محمد) بن هانئ إلی إفریقیه هجاه الشعراء، فقال لا أجیب منهم أحدا إلا أن یهجونی علی التونسی، فانی أجیبه. فلما بلغ قوله علیا، قال: أما أنی لو کنت الأم الناس ما هجوته بعد أن شرفنی علی أصحابی و جعلنی من بینهم کفئا له".

و نحن نستنتج أن علیا هذا کان شاعرا مشهورا بالقیروان فی منتصف القرن الرابع، و إن شهرته تجاوزت القیروان إلی بقیه عواصم المغرب و حتی إلی الأندلس. ذلک أن محمد بن هانئ دخل إفریقیه، أی القیروان أو عاصمه المعز، صبره/المنصوریه، حوالی سنه 353/، و کان قادما من المسیله حاضره الزاب الجزائری. فإذا کان له، عند مقدمه إلی القیروان، علم بمکانه الایادی، فهذا یعنی أن شهره الأیادی تجاوزت البلاط العبیدی(2) و القیروان.

و لا غرابه أن ینتشر صیته فیصل علی الأقل إلی المسیله و اقلیمها فالایادی أصیل تلک الجهه، علی الرغم من دعوته ب "التونسی"، أی المولود بمدینه تونس آنذاک. و "ایاد" هذه التی ینسب إلیها لیست بالضروره قبیله "ایاد بن نزار" جد العرب العدنانیین و لا قبیله قس بن ساعده الایادی. و إنما هی فرع من قبیله "الأثباج" التی کانت نازله بجبال " المعاضید" شمالی شط الخضنه و المسیله. و الأثباج، مثل زغبه و ریاح، بطن من بنی هلال(3).

و قد یعنی هذا الانتساب أن بعض فروع بنی هلال کانت قد استقرت بالمغرب قبل الزحف الهلالی بکثیر. و مهما یکن من أمر، فالایادی مشترک بین الجزائر و تونس، مثل ابن هانئ نفسه. و قد وصف هذه الجبال التی یرجع إلیها نسبه الأول، و ذلک حین عرض لمقتل أبی یزید الخارجی، و معلوم أن صاحب الحمار قد اعتصم فی نهایه أمره بجبل "کیانه"، فی مجموعه جبال المعاضید، و منها أخذ و قتل.

ثوره صاحب الحمار

و نری هنا أن نوجز أحداث صاحب الحمار، ثم ننقل ما ذکره الکاتب التونسی محمد الیعلاوی عن مواقف بعض فقهاء القیروان من هذه الثوره و مواقف بعض الشعراء و کیف أن أولئک الفقهاء آثروا مناصره الخوارج الصفریه الذین یکفرون علیا بن أبی طالب و عثمان بن عفان، و یکفرون جمیع المسلمین ممن لم یعتنق عقیدتهم، آثر أولئک الفقهاء مناصرتهم و قاتلوا الفاطمیین معهم:

أبو یزید هذا الملقب بصاحب الحمار، هو مخلد بن کیداد من معتنقی مذهب الخوارج. کان فی أول أمره معلما للأولاد و کانوا یتصدقون علیه و لزم مسجدا یعلم فیه الأطفال و لیس [لبس] جبه صوف و علی رأسه قلنسوه صوف و فی عنقه سبحه، و صارت له جماعه یعظمونه و یسمعون منه، و ذلک من أیام الخلیفه الفاطمی الأول (المهدی)، و لم یزل علی ذلک إلی أن اشتدت شکیمته و قویت شوکته فنشر غاراته فی بلاد البربر.

و فی أیام الخلیفه (القائم) نزار عظم أمره و أفسد البلاد و حصر (باغایه) و (قسطیلیه) و فتح (مجانه) و هناک أهدی له حمار أشهب کان یرکبه و دخل به بلاد تونس و نهب (الأربص) فغر الناس إلی جامعها فقتلهم فیه و افتض أصحابه فیه الأبکار. و أرسل القائم جیشا لحراسه بلاد باجه فسمع به أبو یزید فرحل إلیه و جعل کل ما مر علی مکان أفسده و سبی حریمه، و التقی جیش القائم فهزمه الجیش أولا، و عاود معه القتال ثانیا فهزم الجیش و دخل أبو یزید مدینه باجه بالسیف و أباحها ثلاثا و حرق دیارها و سبی نساءها و عبث بالأطفال الرضع و فعل بأهلها العجائب فخافته جمیع القبائل و أتوه طوعا و کرها. و بعث جیشا إلی مدینه تونس فخرج إلیه التونسیون فهزموه، و وقعت فتنه بتونس فکاتب أهل تونس أبا یزید فامنهم و ولی علیهم رجلا منهم. و توالت أحداثه سجالا حتی نزل علی أربعه أمیال من القیروان و من الغد نزل فی شرقی (رقاده) فی مائه ألف بین فارس و راجل و زحف إلی القیروان فهزم أهلها و دخلت البربر القیروان فنهبوا و أفسدوا. و أتاه الخبر أن عسکرا قادم من نحو (القائم) فنادی فی القیروان: من تخلف عن الجهاد معی حل دمه و ماله، فنفر معه خلق کثیر و التقی مع عسکر القائم فانهزم هذا العسکر حتی بلغ المنهزمون المهدیه. و بعث سرایاه إلی البلاد و الحصون التی بها علی البحر و أخذ جمیع ما فیها من أقوات و سلاح. و فتح مدینه (سوسه) و حرق المنازل و سبی النساء و مثل بالناس بقطع الأیدی و الأعضاء و شق فروج النساء
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1- ابن رشیق: العمده، نشر عبد الحمید ج 1 ص 111.

2- لم تقتصر العصبیه علی العصور الماضیه، بل هی لا تزال مستمره حتی هذا العصر، فهؤلاء الکتاب تأبی علیهم العصبیه أن یسموا الفاطمیین باسمهم فینعتونهم بالعبیدیین ح).

3- انظر الفصل الذی کتبه ب. ماسیارا، عن "المسیله من القرن العاشر إلی القرن الخامس عشر" ب "نشره الجمعیه التاریخیه و الجغرافیه لجهه سطیف" (بالفرنسیه) سنه 1941 ص 183. و انظر کذلک فصل ه. ر. إدریس عن "بنی هلال "بدائره المعارف الإسلامیه الطبعه الجدیده.




و بقر بطونهن و فرت الناس إلی القیروان حفاه عراه و مات الناس جوعا و عطشا و نهب مدینه تونس. و فی سنه 333 أمر القائم بحفر خندق علی أرباض المهدیه. و نزل أبو یزید قریبا من المهدیه و نهب ما حولها و خرج إلیه جیش القائم فهزمه أبو یزید و مضی إلی الخندق، و هاجم المهدیه من البحر، و بلغ مصلی العید و لم یبق بینه و بین المهدیه الا رمیه سهم. ثم قویت نفوس أهل المهدیه و تحاموا و اقتتلوا قتالا شدیدا فازالوا أبا یزید و أصحابه عن البلد، و أتته جمیع القبائل من طرابلس و نفوسه و الزاب و أقاصی المغرب. و کان عامه جنده من البربر.

و حاصر المهدیه أشد حصار و منع عنها الداخل و الخارج و هاجمها مرتین، و فی المره الثالثه انهزم عنها و قتل من أصحابه خلق کثیر، و ظل علی حصارها فلقیت الشدائد حتی أکل أهلها المیته و الکلاب و الدواب.

و فی سنه 334 وقع اختلاف فی عسکر أبی یزید فتفرقت جموعه و لم یبق معه إلا ثلاثون رجلا فرجع إلی القیروان. فأرسل القائم عمالا إلی البلاد و أخرجوا عمال أبی یزید.

ثم قوی عزمه مره أخری و أتته البربر من کل فج فبعث عسکرا إلی مدینه تونس فدخلها بالسیف فی 10 صفر سنه 334 و انتهبوا و سبوا النساء و الأطفال و قتلوا الرجال و هدموا المساجد.

و توفی القائم و المعارک متواصله سجالا و المدن تنهب و تسبی و تقتل و تولی بعده (المنصور بالله) إسماعیل سنه 334 فلما استوثق له الأمر جد فی قتال أبی یزید فازاله عن مدینه سوسه بعد معارک فانهزم أبو یزید إلی القیروان و التحق به المنصور فکانت بینهما حروب تبادلا فیها النصر و الهزیمه إلی أن حلت الهزیمه النهائیه بأبی یزید و أسر فمات بعد أسره باربعه أیام آخر الحرم [المحرم] سنه 335.


ما ذکره الیعلاوی

و هو یترجم للشاعر

أبی القاسم الفزاری

نأخذه هنا علی طوله لما له من علاقه بالأیادی و هجائه للفزاری، و لما فیه من دلالات علی الحیاه و أطوارها فی تلک الأیام.

قال الیعلاوی عن الفزاری:

ترجم له حسن حسنی عبد الوهاب(1) فقال إنه ولد بالقیروان و نشا بها و ان اسمه محمد بن عبد الله، و أن أباه کان عاملا للفاطمیین علی خراج الساحل الافریقی فهرب بالمال إلی مصر الاخشیدیه. و یقول أبو العرب فی طبقاته أن جده (إبراهیم؟) هو "الفزاری المقتول علی ما شهد علیه به من التعطیل (و) کان من أهل الجدل" و المناظره.(2) و یورد القفطی فی ذیل ترجمه الفزاری الأب، البیتین الذین هجا بهما (علی بن) محمد (الایادی) التونسی، أبا القاسم الفزاری ملمحا إلی زندقه جده و خیانه أبیه.

و یضیف ح. ح. عبد الوهاب فی ترجمته أنه مدح أبا یزید الخارجی حین تغلب علی القیروان، ثم مدح المنصور الفاطمی حین ظفر بأبی یزید، بقصیده طویله اشتهرت باسم "القصیده الفزاریه" (انظر نصها فیما یلی)، و قد استهلها بذکر مائه علم من أعلام العرب و أسیادهم و أجوادهم. و قال إنه توفی سنه 345/956 م.

و لا نعرف عنه إلی جانب هذه المعلومات القلیله، إلا ما رواه المالکی فی ریاض النفوس و ما نقله عنه ابن ناجی فی معالم الایمان. و یظهر من هذین الکتابین فی طبقات فقهاء القیروان و زهادها و عبادها و صلحائها أن أبا القاسم الفزاری کان أمیل إلی أهل السنه منه إلی الشیعه، و أنه، لئن مدح المنصور العبیدی، فمکرها، لیکفر عن مدحه لأبی یزید حین دخل القیروان سنه 333.

و إنما حمل أبو القاسم علی مدح الخارجی حملا، لأن الرأی العام السنی بالقیروان کان یفضل بین الشرین، شر الاباضیه الصفریه، و شر الشیعه، أخفهما و هو مذهب الخوارج. فلذلک أفتی بعض فقهاء القیروان، و هو "أبو الفضل عباس الممسی" بوجوب الخروج مع أبی یزید و قطع دوله بنی عبید" لأن الخوارج من أهل القبله لا یزول عنهم اسم الإسلام..." و بنو عبید لیسوا کذلک لأنهم مجوس زال عنهم اسم المسلمین "،فلا تتوارثوا" معهم و لا تتناسبوا... "(3) و لم یقتصر أبو الفضل الممسی علی الإفتاء، بل شارک بنفسه فی حرب الفاطمیین مع أبی یزید، و لقی حتفه بمعرکه الوادی المالحسنه 333 صحبه خمسه و ثمانین صالحا من صلحاء القیروان. و رثاه أبو القاسم الفزاری.

و حتی هذا المدح لأبی یزید لم یکن مدحا بقدر ما کان فخرا بالقیروان و علمائها، و ینبئنا صاحب ریاض النفوس عن برکه الفقیه "أبی إسحاق السبائی" قائلا:

" ...و من إجابه دعوه أبی إسحاق (السبائی) أن أبا القاسم الفزاری الشاعر کان قد هجا بنی عبید فی أیام أبی یزید. فبعد قتله (قتل أبی یزید) طلبه السلطان (طلب الفزاری) لقتله، فلجا إلی السبائی، و هو فرق خائف، فقال له: أنت تعلم ما یراد بی. فقام أبو إسحاق فدخل خزانته و أقبل یدعو و یقول کلاما بعضه یفهم و بعضه لا یفهم، ثم قال لأبی القاسم: امض اشتر غداءک و ادخل الحمام ثم امض إلیه، فلن تری شیئا تخافه. قال أبو القاسم: فخرجت من عنده ففعلت ما أمرنی به من الغداء و دخول الحمام و وثقت نفسی بقوله و دعائه. ثم مضیت إلی السلطان (المنصور الفاطمی) فدخلت علیه فقال بعض من فی مجلسه: یأمرک السلطان بان تنشد بعض ما قلت فی أیام أبی یزید. فترفعت عن ذلک و خفت، فقال: أنشدها و لک الأمان، (قال) فأنشدته القصیده الرائیه... (انظر نصها فیما یاتی) قال المالکی: فلما فرغ من إنشادها، لم یعرض له إسماعیل (المنصور) بسوء... فعافاه الله تعالی من شره بدعاء الشیخ السبائی ".(4)

من القصیده الرائیه:

عجبت لفتنه أعمت و عمت یقوم بها دعی أو کفور

تزلزلت المدائن و البوادی لها و تلونت منهما الدهور

و ضاقت کل أرض ذات عرض و لم تغن المعاقل و القصور

فنجی القیروان و ساکنیها الله دافع عنها قدیر
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1- ح. ح. عبد الوهاب: مجمل تاریخ الأدب التونسی ص 96، و هو طبعه منقحه من "المنتخب المدرسی من الأدب التونسی".

2- طبقات أبی العرب نشر ابن أبی شنب ص 220.

3- المالکی: ریاض النفوس ج 2 مخطوط القاهره عدد 116 ورقه 142 ب.

4- یقول حسن الأمین: لم یعافه الله بدعاء الشیخ السبائی، و إنما عافاه بتسامح الفاطمیین و حلمهم و حسن سیرتهم.




أحاط بأهلها علما و خبرا و میز ما أ کنته الصدور

و جللهم بعافیه و أمن و أسبل فوقها ستر ستیر

و أنبت جله العلماء فیها بحار لا تعاد لها بحور

و منها ساده العلماء قدما إذا عدوا، و لیس لهم نظیر

و فیها القوم عباد خیار فقد طاب الأوائل و الأخیر

شعارهم التقی و الخوف لیلا علی أقدامهم غیب حضور

کأنهم لخوف الله موتی أقامهم إلی البعث النشور

بلاد حشوها علم و حلم و إسلام و معروف و خیر

هم أفتکوا سبایا کل أرض و فأدوا ما استبد به المغیر

کفیناهم عظائمها جمیعا فزالت عنهم تلک الشرور

و سکنا قلوبا خافقات أمات عروقها ضر ضریر

و آوینا و آسینا و کنا لهم أهلا و أکثرهم شطیر

فبات طعامنا لهم طعاما هناک، و دورنا للقوم دور

و کان لنا ثواب الله ذخرا و قام لشکرنا منهم شکور

و لو لا القیروان و ساکنوها لغاب طعامهم و المح ریر

کان القیروان و هم عراه حفاه، محشر فیه المصیر

فهل للقیروان و ساکنیها عدیل حین یفتخر الفخور؟

عراق الشرق بغداد و هذی عراق الغرب بینهما کثیر

و لست أقیس بغدادا إلیها و کیف تقاس بالسنه الشهور؟

بلاد تقصف العظماء قصفا إذا ما رامها منهم غدور

بلاد خطها أصحاب بدر و تلک اختط ساحتها أمیر

بناها المستجاب و قد دعا فی جوانبها دعاء لا یبور

بناها کل بدری کریم کان صفا وجوههم بدور

هم صلوا بمسجدها براحا و لیس له جدار مستدیر

و هم وضعوا له اسا متینا فقدست المواضع و الصخور

و قادهم الأذان إلیه حتی أضاءهم من المحراب نور

و لم یسبقهم ملک ظلوم لتأسیس و لا ملک کفور

و أصحاب النبی له بناه فلا عصیان فیه و لا فجور

أقاموا شطر قبلتهما سویا إلی البیت العتیق فلم یجوروا

و إن عراصه لمقدسات مبارکه و تربته طهور

بها حلق العلوم لها دوی یجاوبها الکتاب المستنیر

ألا أبلغ معاشر لیس عندی لهم غدر و لا فیهم غدیر

نحب صلاحهم و هم غضاب علینا، إن ذا جور کبیر

ضمائرهم مراض واجمات علینا لا أفاق لهم ضمیر

و لا ذنب لنا إلا لأنا سلمنا حین عمهم الثبور

قال المالکی فی کتابه (ریاض النفوس): ثم مضی فیها حتی انتهی إلی قوله منها:

و لیس لنا کما لهم حصون و لا جبل أعالیه و عور

و لا سور أحاط بنا و لکن لنا من حفظ رب العرش سور

و لا ناوی إلی بحر و إنا إذا قضی القضا تنحی النحور

و لکنا إلی القرآن ناوی و فی أیماننا البیض الذکور

عقائق کالبوارق مرهفات بها تحمی الحرائم و الثغور

و سمر فی أعالیهن شهب بها ظما، مواردها النحور

لنا شیب جحاجحه لیوث و شبان غرانقه صقور

و کلهم شدید البأس جلد جریء قلبه ثبت وقور

و إنا بعد من خوف و أمن نحب إذا تشعبت الأمور

رسول الله و الصدیق حبا به ترجی السعاده و الحبور

و بعدهما نحب القوم طرا و ما اختلفوا فربهم غفور

ألا بأبی و خالصتی و أمی محمد البشیر لنا النذیر

ساهدی ما حییت له ثناء مع الرکبان ینجد أو یغور

و یعلق محمد الیعلاوی علی القصیده بما یلی، مصرا علی تسمیه الفاطمیین ببنی عبید:

هذا القصیده المطول لیس فیه هجاء لبنی عبید و لا مدح للخارجی، و إنما القسم الأوفر منه، و هو الأهم، مدح قوی للقیروان و أهلها. فلذلک لم یرو الدباغ من الرائیه إلا هذا القسم الذی احتل ثلثی القصیده. فبعد المقدمات الحکمیه یاتی الفخر بالقیروان و ساکنیها. و فی القسم الأخیر تعرض خفیف للعبیدیین، یقتصر علی بیان الفرق المذهبی بینهم و بین أهل القیروان فی ناحیه معینه، و کأنها رمز و هی موقف هؤلاء و أولئک من الصحابه.

فلیس إذن فی القصیده ما یستوجب النقمه من الخلیفه الفاطمی علی الشاعر، و لذلک أمنه و جازاه. و لیس للقصیده من قیمه إلا تاریخیه مذهبیه إذ نقف من خلالها علی مدی الحذر و الاحتراز الذی لازمه أهل القیروان إزاء أبی یزید.

علی أن أبا القسم [القاسم] الفزاری لم یلازم دائما هذا الحیاد إزاء الفاطمیین، فلقد روی المالکی له أبیاتا أخری فیها تهجم عنیف علی معتقدات الشیعه و اتهام لهم بالمروق عن الدین.(1)

و من شعر الفزاری المتصل بالفاطمیین مدحته فی المنصور العبیدی بعد أن أمنه مع کافه أهل القیروان. و هی قصیده ذات ثلاثه و ستین بیتا خصص ثلاثه و ثلاثین منها لاستعراض أجواد العرب و شجعانهم و مشاهیر رجالاتهم فی الجاهلیه. و کان القصیده اشتهرت بهذه الإشارات التاریخیه أکثر منها بمعانیها المدحیه، فسمیت لشهرتها "القصیده الفزاریه" .و هی لا تزال مخطوطه، و معها تعریف بالأعلام المذکورین فی القصیده، و تلخیص لبعض بطولاتهم المعروفه فی أدب "أیام العرب"، و هذا الشرح الذی تخلل الأبیات مجهول المؤلف.

و القصیده بشرحها توجد مخطوطه بالمتحف البریطانی(2) و بمکتبه برلین(3) و قد ذکر الیعلاوی القصیده بکاملها، و نحن نأخذ منها هنا ما له علاقه بمدح الخلیفه الفاطمی:

و لا کان قعقاع بن ثور إذا اجتبی جلیسا له مذ سیق بین الأقادم

(4) بامنع منی فی جوار خلیفه عطوف علی أهل البیوتات راحم

کریم الأیادی و المساعی نمت له أبوه صدق من ذؤابه هاشم

شریف الأقاصی و الأدانی مقدم إذا ما عددنا فضل أهل المکارممی
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1- أعرضنا عن ذکر هذه الأبیات لبذاءتها و تفاهتها (ح)

2- عدد 3752 شرقی.

3- عدد 8577 من فهرست أهلورات.

4- القعقاع بن عمرو التمیمی




له من إمام المرسلین و صنوه علی، معال ثابتات الدعائم

معال هی الفخر الصحیح، و غیرها معالی فخار بین واه و سالم

و من ذا یقیس الشمس فی رونق الضحی إلی کوکب فی غیهب اللیل عائم؟

سأشکر آلاء الامام و من ینم عن الشکر أو یسأم فلست بسائم

و ما عذر مشحوذ اللسان مثقف یری الشکر فی الإنعام ضربه لازم؟

أبیت أمیر المؤمنین سوی التی یزید سناء ذکرها فی المواسم

تقی و ندی ما بین حلم و نجده و عفوا و إمضاء علی کل ظالم

و کذبت أطماع البغاه فأدبروا لأعقابهم ما بین خاز و نادم

رجوا من فساد الملک ما عودتهم أمانیهم، و الله لیس بنائم

فصب علیهم محصدات کأنها شآبیب قطروا کیف العین ساجم

و لو لا حذار من عقابک ارجعوا فعافوا و عاف الناس ضر الأشائم

و إنی لأرجو منک أجرا یعزنی علی رغم مجدوع المعاطس راغم

و لا شیء إلا فی ید الله، إن قضی بها یسرت من کف أغلب هاشمی

و مد بها الوهاب نفسا کریمه معوده بذل اللهی و المکارم

فمثلی یبقی شکره و ثناؤه و مثلک یرجی للأمور الجسائم

یغنی بها الرکبان فی کل بلده و تحدی بها خوص الرکاب السواهم


عود إلی الایادی

و یتابع الیعلاوی الحدیث عن الایادی قائلا:

و لا نعرف عن مولد الایادی شیئا سوی ما ذکره حسن حسنی عبد الوهاب ثم الشاذلی بو یحیی من أنه "نشا و تربی بمدینه تونس" و أنه عمر طویلا، أما وفاته، فقد أرخها عبد الوهاب بسنه 365/976 و هی السنه التی مات فیها المعز الفاطمی. أما الشاذلی بو یحیی فیری أن الایادی عاش مده بعد المعز، و لم یذکر هذان المؤلفان مکان وفاته، و إن کنا نستنتج ضمنیا من عباره ابن رشیق فی "قراضه الذهب"(1) أن الشاعر قد یکون توفی بالقاهره حیث کان التحق بالمعز بعد أن لاقی فی طریقه إلیه الأهوال و الصعاب.

و قد عاصر الایادی خلفاء بنی عبید الأربعه: المهدی /934 و القائم ( - (و المنصور / ثم المعز. تشهد بذلک المقطوعات التی سنوردها من شعره، کما تشهد بأنه خدمهم و مدحهم.

فلذلک نستغرب أن یضیع شعره فلا تصلنا منه إلا نتف مبثوثه فی کتب الأدب و التاریخ. فإذا کان من شعرائهم الرسمیین، کما سیکون ابن هانئ، فلما ذا لم یعملوا علی حفظ شعره کما حفظ شعر ابن هانئ؟ و إذا کان شعره، کما قال ابن شرف، هو "المورد العذب، و لفظه هو اللؤلؤ الرطب، و هو بحتری الغرب، یصف" الحمام فیروق الأنام، و یثبب فیعشق و یحبب، و یمدح فیمنح أکثر مما "یمنح..."(2) ، فلما ذا لم یصلنا منه هذا الوصف للحمام، و لا هذا الغزل و لا هذا المدیح؟ ثم لما ذا لم تذکره کتب الطبقات و التراجم کما ذکرت غیره؟ هذا کتاب "ریاض النفوس "للمالکی، علی کثره من ذکر من شعراء مناهضین للعبیدیین أو مناصرین لدعوتهم، لم یتعرض له قط. و کذلک ابن فضل الله العمری، فی مختاراته من شعراء الجانب الغربی کما یقول، لم یذکره. و إنما تعرض إلی سمی له، علی (بن یوسف) التونسی الذی عاصر أمراء بنی زیری المنصور و بادیس و المعز (بین و 406 للهجره)، مما جعل الرواه یخلطون بینه و بین شاعرنا علی الایادی، نظرا لأن کلا من العلیین مدح منصورا و معزا.

و مهما یکن من سبب لخمول ذکره و فقدان شعره(3) ، فان الأبیات القلیله التی یتناقلها منه الرواه تشهد له ببراعه فائقه فی تصریف وجوه الخیال فی شعره الوصفی: وصف قصر البحر بالمنصوریه و وصف أسطول القائم و وصف الخیل.

و نسوق الآن ما عثرنا علیه من شعر علی بن محمد الایادی، مرتبا حسب الإمکان ترتیبا تاریخیا، و نذکر أثر کل مقطوعه المصادر التی استقیناها منها، و نعلق علیها کلما أمکن التعلیق. و إن عملنا هنا لا یتجاوز الجمع و الترتیب و التوضیح أحیانا، فلا کشف فیه و لا اکتشاف فی شان هذا الشاعر، من مصادر مخطوطه أو مجهوله.

المقطوعه الأولی:

" ...و مثل هذا جری لعلی التونسی الایادی، فإنه قال قصیدته:

جادتک صادقه المخائل طوع الجنائب و الخمائل

مرهاء ذا نیه الرباب تکاد تلمس بالأنامل...

یخاطب بها أبا القاسم عبد الله (القائم) و ابنه إسماعیل (المنصور) و یحضه علی الخروج من حصار المهدیه إلی قتال أبی یزید، و هی مشهوره "بالمغرب...".

المصدر:

قراضه الذهب تحقیق الشاذلی بو یحیی ص 101-102.

تعلیق:

أورد ابن رشیق هذین البیتین ضمن استشهاده علی السرقات الشعریه، أو السلخ فی المعانی أو التوارد فی الخواطر، و أردفهما بالبیتین الذین نظمهما الشاعر الشامی السری الرفاء (ت 361 ه/972 م) فسلخ فیهما بیتی الایادی.

و لا یستبعد أن تکون أشعار المغاربه معروفه فی الشرق فی ذلک العهد، و خصوصا بعد فتح مصر و الشام للدوله الشیعیه ابتداء من سنه 358/.

و إذا عرفت أشعار المغاربه فی الشرق، فلا غرابه أن تروی و تسلخ و تسرق.

و قد أردف ابن رشیق هذا الشاهد علی تاثر المشارقه بالمغاربه بمثال آخر، و هو قصید لعلی الایادی نفسه، نسبه المشارقه إلی الوأواء الدمشقی (ت 385/995).

و قد کان شعراء المشرق یأملون من الفاطمیین رفدهم، و الدلیل علی هذه الرغبه فی خدمه الدوله الافریقیه ما روی عن عزم المتنبی فی التحول إلی
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1- ابن رشیق: قراضه الذهب فی نقد أشعار العرب تحقیق الشاذلی بو یحیی تونس، 1972 ص 102.

2- ابن شرف: المقامه النقدیه ضمن ذخیره ابن بسام ج 3 ص 165 و قد سماه "علی بن العباس" و انظر کذلک مسائل الانتقاد نشر شارل بلا، الجزائر ص 9.

3- السبب الوحید هو تشیعه و عصبیه من ذکرهم و عصبیه غیرهم (ح).




القیروان، أو، و هو أوضح، القصیده التی بعث بها الصنوبری (ت 334/945) إلی أمیر الزاب جعفر بن حمدون(1) المقطوعه الثانیه:...

لما انتقل الامام المهدی بالله من رقاده إلی المهدیه التی سماها باسمه فکانت کما قال علی بن محمد الایادی:

دار ملک سمیت مهدیه فبه تعرف ما طال الأبد

"جری بین رجاله من الکتامیین إلخ...".

المصدر:

سیره الأستاذ جوذر نشر محمد کامل حسین و عبد الهادی شعیره - القاهره بدون تاریخ ص 37.

التعلیق:

لیس من الضروری أن یکون هذا البیت نظم فی زمن المهدیبالذات، فربما اندرج ضمن قصید استعرض فیه الایادی تاریخ الأئمه.

و إلی هذا الرای نمیل، إذا قابلنا هذا البیت بالأبیات التی تعرض فیها الایادی إلی مقتل أبی یزید و هی أبیات من نفس الوزن و علی نفس الروی. و یقول صاحب سیره الأستاذ جوذر - و جوذر هو أحد کبار الموظفین فی بلاط المعز - "..تعرف" القلعه "ب "کیانه" و هی فی الوصف کما قال علی بن محمد الأیادی یصفها و یذکر اللعین أبا یزید و نزوله منها:

"فارتقی الملعون من خیفته فی ذری أعیط عال مصعد(2)

فی ذری خلقاء ملساء علی ذلک المعقل لیست بصدد(3)

معقل من فوقه الله و من تحته المنصور فی جیش معد

فارتقی المنصور بالسیف له یوم طعن کشآبیب البرد

واثقا بالله فی غربته من بنی أحمد ناء منفرد

فإذا مخلد فی کف الردی موثق الجید بحبل من مسد

قد رمته الحرب عن غاربها واهی الرکن ذلیل المستند

کنفیض أخرجته أمه لیس إلا نبض عرق و جسد

فاوی من کرم المنصور فی کنف رحب و خفض و رغد

طلبا منه لتبقی روحه و بقاء الروح أشفی للکمد

فأبی الله سوی اعجاله و عذاب الله للجسم أهد

فنضا عنه أدیما دنسا کان قد أسرف فیه و مرد

کادیم التیس لما لم یطب ریحه جرد منه فانجرد

و حشاه سالخوه سعفا مالئا بین کعوب و کتد

ثم رقاه علی مستحصد باسق أجرد ما فیه أود"

المصدر:

سیره الأستاذ جوذر، النص العربی ص 48-49 و الترجمه الفرنسیه لماریوس کانار، الجزائر ص 69-70. التعلیق:

هذه المقطوعه تلفت الانتباه إلی الأمور التالیه:

1 - البیت الثالث قد یشعرنا بعبارته" فی جیش معد "بان أبا تمیم معد ابن المنصور، و هو المعز لدین الله فیما بعد، کان آنذاک، أی فی سنه 336، ولی العهد للمنصور. و هذا یخالف ما ذهب إلیه ابن عذاری من أنه لم یرتق إلی ولایه العهد إلا سنه 340، أی عاما واحدا قبل وفاه المنصور و ارتقائه هو الخلافه. و فهمنا لعباره "معد" هو الذی یحملنا علی هذا التأویل، ف "معد" هو اسم المعز، و لا نفهم الکلمه کما فهمها ماریوس کانار فی ترجمته للسیره،" جیش معد "اسم مفعول من أعد، أی جیش کامل العده.

و من هذا نتطرق إلی تأویل آخر: و هو أن القصیده قد نظمت فی عهد المعز، لا فی خلافه المنصور، و أنها فی الحقیقه استعراض لتاریخ الأئمه منذ بدایه خلافتهم بالمغرب، فلذلک ورد تأسیس المهدیه فی البیت السالف الذکر. و لو عثرنا علی القصیده کامله، لوجدنا فیها أیضا عرضا لخلافه القائمو خلافه المعز.

2 - التصویر" الواقعی "لنهایه أبی یزید الفظیعه: قتله، ثم سلخه، و حشو اهابه بالتبن، و وضعه علی فرس یطوف به فی أنحاء البلاد. و قد أجاد الایادی فی تصویر هذا التشفی من الثائر، و ربما أفادنا بشیء اختلف فیه المؤرخون، و هو موت مخلد بعید أسره بقلیل، فلم یرسله المنصور حیا إلی المهدیه کما یقول بعضهم، بل نفهم من البیت العاشر أن الخلیفه أسف لهذا الموت السریع الذی منعه من التنکیل بعدوه کما یرید، فانتقم من جثته.

المقطوعه الثالثه:...

و قال علی بن محمد الایادی یمدح المعز و یصف دار البحر بالمنصوریه (الحصری)....

و قال یصف القصر الذی أنشاه المنصور بصبره (المنصوریه) سنه 337 (ح. ح. عبد الوهاب).

و لما استطال المجد و استولت البنی علی النجم، و امتد الرواق المروق

بنی قبه للملک فی وسط جنه لها منظر یزهی به الطرف مونق

بممشوقه الساحات، أما عراصها فخضر، و أما طیرها فهی نطق

تحف بقصر ذی قصور کأنما تری البحر فی أرجائه یتدفق(4)

له برکه للماء ملء قضائه تخب بقطریها العیون و تعنق(5)

لها جدول ینصب فیها کأنه حسام جلاه القین بالأرض ملصق

لها مجلس قد قام فی وسط مائها کما قام فی فیض الفرات الخورنق

کان صفاء الماء فیها و حسنه زجاج صفت أرجاؤه فهو أزرق

إذا بث فیها اللیل أشخاص نجمه رأیت وجوه الزنج بالنار تحرق

و إن صافحتها الشمس لاحت کأنها فرند علی تاج المعز و رونق

کان شرافات المقاصر حولها عذاری علیهن الملاء الممنطق

یذوب الجفاء الجعد عن وجه مائها کما ذاب آل الصحصحان المرقرق.."

(6)).
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1- دیوان الصنوبری، نشر إحسان عباس بیروت ص 28 و فی شان هذه القصیده راجع مسائل الانتقاد ص 37.

2- القصر الأعیط هو الشامخ المنیف.

3- و الخلفاء: المستویه الجبین و لعله یعنی صعوبه الصعود إلیها. و لیست بصدد قد تعنی: لیست بقریبه المنال.

4- عباره زهر الآداب... فی أرجائه و هو متاق.

5- الخبب و العنق ضربان من سیر الدواب.

6- الآل: السراب/و الصحصحان: الأرض الجرداء الملساء و الجفاء: الزبد المتراکم (الماده جفا).




المصدر:

الحصری: زهر الآداب، نشر علی محمد البجاوی - القاهره 1953 ج 1 ص 190/189 /ح. ح. عبد الوهاب: مجمل... ص 97.

و إلی هذه القصیده یمکن أن نضیف ثلاثه أبیات نقلها صاحب "کنز الدرر" فی القسم السادس الخاص بالفاطمیین:

"... و قد کانت الأیام خرسا فأصبحت لها ألسن بالشکر لله تنطق

فما بعد هذا للوسائل ملجا و لا للمنی فی غیره متعلق

فقد وضعت تلک المواعید حملها تماما، و کانت قبل ذلک تطلق..."

و هی أبیات من نفس الوزن و الروی و هی بدون شک جزء من القسم المدحی للقصیده نفسها. و قد ذکر فی المرجع نفسه بیت آخر لا نخاله من نفس القصیده، لأن القافیه فیه مؤسسه الروی، أی تضمنت ألفا یفصلها عن الروی حرف متحرک، فی حین أن الأبیات السالفه الذکر لیست مؤسسه. و یمکن اعتبار هذا البیت مقتطعا من هذه القصیده، شریطه أن نغض الطرف عن هذا العیب فی القافیه، و هو ما یسمی ب "سناد التأسیس".

"... کان ملوک الأرض حول بساطه کواکب فی ضوء النهار غوارق"

المصدر:

الدواداری: کنز الدرر، ج 6: الدره المضیه فی أخبار الدوله الفاطمیه، القاهره 1961 ج 118.

التعلیق:

1 - عباره الحصری فی تقدیم الأبیات أدق من عباره ح. ح.

عبد الوهاب. فالعلامه التونسی، و قد کان مؤرخا مهتما بالمعالم الحضاریه خاصه، أراد أن یشعر القارئ بان المنصور هو الذی شید القصر، فغمض قصده إذ قد یتوهم القارئ أن الایادی أنشد القصیده للمنصور لا للمعز.

و البیت العاشر لا یدع مجالا للشک فی أنه قصید مهدی إلی المعز.

2 - و انا لنستغرب وجود هذا الوصف للقصر عند الایادی، مع خلو شعر ابن هانئ منه، و الحال أن ابن هانئ کان الشاعر الرسمی للدوله المشید بمجدها الناعی علی خصومها. فهل یعنی هذا أن محمد بن هانئ کان متفرغا للناحیه المذهبیه أو "السیاسیه" کما نقول الیوم، فلا اهتمام له بالاحتفالات و المواکب و البلاطیات؟ لا نستبعد هذا الانصراف، خصوصا إذا تذکرنا أنه کثیرا ما وصف قصور بنی حمدون حین کان عندهم بالمسیله.

3 - و ان وصف الایادی لهذا القصر، علی جماله، لا یخلو من دقه:

فهذه البرکه عظیمه واسعه، و ربما کانت علی شکل مستطیل، إذا ما فهمنا عباره "قطریها" (البیت 5) علی أنهما قطران متقاطعان کما فی المربع أو المستطیل. و کان فی وسطها بناء صالح للجلوس و تسریح النظر، علی شکل ما یلاحظ الیوم فی "فسقیه" الأغالبه الکبری بالقیروان. ثم إن هذه البرکه منقوره فی ساحه فسیحه محاطه بالأشجار و کانت تضاء بالقنادیل لیلا، و علی حوضها تفتح أو تشرف أبواب الغرف. و لا شیء یمنع من تخیل هذا القصر علی شکل دائره محیطه بالبرکه، تفتح جمیع مقاصیره علی البرکه. بهذا النظام تشعرنا عباره "قبه" فی البیت الثانی. و لعل المعاینه علی المکان تؤید وصف الایادی، و لا سیما فی شکل البرکه ذات القطرین(1).

4 - و فی الجانب المدحی، نلاحظ أن المعانی التی اهتم بها الایادی هی رغد العیش فی کنف المعز، فعبر عن هذه السعاده بصوره المرأه الحبلی بالمواعید الطیبه، و قد وضعت حملها، أی حققت الأمانی. و لا نجد حدیثا عن شرعیه الامام، و لا عن توفیقه و هدیه. المقطوعه الرابعه:

و قال علی بن محمد الایادی یصف أسطول القائم فأجاد ما أراد:

"أعجب لأسطول الامام محمد و لحسنه و زمانه المستعذب

لبست به الأمواج أحسن منظر یبدو لعین الناظر المتعجب

من کل مشرفه علی ما قابلت أشراف صدر الأجدل المتنصب

دهماء قد لبست ثیاب تصنع تسبی العقول علی ثیاب ترهب

من کل أبیض فی الهواء منشر منها، و أسحم فی الخلیج مغیب

کملاءه فی البر یقطع شدها فی البحر أنفاس الریاح الشذب

محفوفه بمجادف مصفوفه فی جانبین دوین صلب صلب

کقوادم النسر المرفرف عریت من کاسیات ریاشه المتهدب

تحتشها أیدی الرجال إذا ونت بمصعد منه بعید مصوب

خرقاء تذهب إن ید لم تهدها فی کل أوب للریاح و مذهب

جوفاء تحمل موکبا فی جوفها یوم الرهان و تستقل بموکب

و لها جناح یستعار یطیرها طوع الریاح و راحه المتطرب

یعلو بها حدب العباب مطاره فی کل لج زاخر مغلولب

تسمو باجرد فی الهواء متوج عریان منسوج الذوائب شوذب

یتنزل الملاح منه ذؤابه لو رام یرکبها القطا لم یرکب

فکأنما رام استراقه مقعد للسمع إلا أنه لم یشهب

و کأنما جن ابن داود هم رکبوا جوانبهما بأعنف مرکب

سجروا جواحم نارها فتقاذفوا منها بالسن مارج متلهب

من کل مسجور الحریق إذا انبری من سجنه انصلت انصلات الکوکب

عریان یقدمه الدخان کأنه صبح یکر علی الظلام الغیهب

و لواحق مثل الأهله جنح لحق المطالب فائتات المهرب

یذهبن فیما بینهن لطافه و یجلن فعل الطائر المتغلب

کنضائض الحیات رحن لواعبا حتی یقعن ببرک ماء المیزب

شرعوا جوانبها مجادف أتعبت شاو الریاح لها و لما تتعب

تنصاع من کشب کما نفر القطا طورا و تجتمع اجتماع الربرب

و البحر یجمع بینها فکأنه لیل یقرب عقربا من عقرب

و علی مراکبها أسود خلافه تختال فی عدد السلاح المذهب

فکأنما البحر استعار بزیهم ثوب الجمال من الربیع المعجب

المصدر:

الحصری: زهر... ص 1003.

ابن الأبار: الحله السیراء، القاهره 1963 ج 1 ص 285 (ذکر منها بیتین لا غیر).(2)9.
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1- انظر ما کتبه جورج مارسی عن قصور المنصوریه فی کتابه عن "الفن الإسلامی"، باریس1926 ج 1 ص 119.

2- انظر ما کتبه جورج مارسی عن قصور المنصوریه فی کتابه عن "الفن الإسلامی"، باریس1926 ج 1 ص 119.




المقری: نفح الطیب نشر إحسان عباس ببیروت 1968 ج 4 ص 57.

ح. ح. عبد الوهاب: مجمل... ص 98.

التعلیق:

1 - هذه القصیده البدیعه معروفه، علی الأقل فی قسمها الوصفی هذا، قد درسها الشیخ الشاذلی النیفر فی بحثه عن الأساطیل الحربیه فی الأدب بمجله الثریا التونسیه(1) و قد ضاع القسم المدحی منها. و لا شک، إذا اعتبرنا أنها موجهه إلی القائم الخلیفه الثانی، أنها أقدم مقطوعه لدینا من شعر الایادی.

2 - یلفت انتباهنا وصف الشاعر للون المراکب: فهی سوداء مطلیه بالقطران، و لذلک سماها ابن هانئ "القاریات السود" (انظر القصیده 13 من دیوانه، نشر المرحوم زاهد علی الإسماعیلی الحیدرآبادی). و کذلک وصف آلات الإحراق التی تطلق ما اصطلح علیه فی القدیم ب "النار الیونانیه" (feugregeois) و هی مواد کیماویه ملتهبه تقذف علی السفن المعادیه فتحرقها، و قد کان لهذا السلاح شان کبیر عند الفاطمیین، و بفضله ملکوا زمام البحر طیله القرن الرابع/العاشر و قطعوا سبل الروم فیه، کما یقول ابن هانئ. لکن الایادی لا یصف هذه المراکب فی حاله حرب، إذ لا ذکر للروم فی الأبیات، و لعله یصف استعراضا بحریا بمناسبه عید من الأعیاد:

ذاک ما یشعر به البیت 25.

3 - لفظ "المتطرب" فی البیت 12 قد یعنی الشخص الذی یوکل أمر القیاده إلیه بدلیل قوله "طوع راحته" ،و کذلک یوکل إلیه أمر تنشیط الضاربین بالمجادف، فلعله کان ینقر علی طبل بإیقاع موزون یتبعه الجاذفون فی تصعید المجاذیف و تصویبها. و هذه المراکب لا تسیر بقوه المجادیف فقط، بل بقوه الریاح أیضا.

4 - لقد وصف ابن هانئ الأسطول الفاطمی کثیرا، و لکنه لم یبلغ درجه الایادی فی دقه الملاحظه، و حسن الإیحاء و اختیار الصور اللطیفه المعجبه.

المقطوعه الخامسه:

و أقب من لحق الجیاد کأنه قصر تباعد رکنه عن رکنه(2)

لبست قوائمه عصائب فضه و غدت بسمر صفا المسیل ود کنه

و کأنما انفجر الصباح بوجهه حسنا أو احتبس الظلام بمتنه

قید العیون إذا بصرن بشخصه و رضا القلوب إذا اصطلین بضغنه

متسیطر بالراکبین کأنه باز تروح به الجنوب لوکنه

یستوقف اللحظات فی خطرانه بکمال خلقته و دقه حسنه

حلو الصهیل تخال فی لهواته حاد یصوغ بدائعا من لحنه

متجبر ینبی بعتق نجاره إشراف کاهله و دقه أذنه

ذو نخوه شمخت به عن نده و شهامه طمحت به عن قرنه

و کأنه فلک إذا حرکته جار علی سهل البلاد و حزنه

قد راح یحمل جعفر بن محمد حمل النسیم لوابل من مزنه

المصدر:

زهر الآداب ص 314.

ح. ح. عبد الوهاب: تاریخ... 98.

تعلیق:

الأمیر جعفر هو أحد أبناء القائم، و هو حینئذ أخ للمنصور. و هذه الأبیات جزء من مدحه، قطعه الحصری فی البیت الأول من المدیح.

المقطوعه السادسه:

"من مدائح المنصور لما أظهر أبوه القائم بامر الله بیعته فی سنه 334، فقال التونسی:

أما و القنا الظمان حلفه مغرم و جرد المذاکی و الصفیح المقوم

و شهباء من نسج الحدید کأنما تکلله تحت العجاج بانجم

مسومه راحت رواحا و أربحت لادراک ثار أو لاحراز مغنم

لقد سن إسماعیل سنه جده لکل فصیح فی البلاد و أعجم

و قلد حق المسلمین بحقه فتمت به النعمی علی کل مسلم

و کان بحمد الله أمنا لخائف و عزا لمغلوب و غیثا لمعدم

فیا بهجه الدنیا بأیامه ابهجی و یا بیضه الملک اسلمی ثم اسلمی

و یا جمره الحرب العوان قد انبری لک البحر زهوا فاخمدی أو تضرمی

و قد قام بالدنیا و بالدین فاستوت أمورهما من هاشم خیر قیم

من الفاطمیین الذین إذا انتموا إلی المجد غطی رأسه کل منتم

ملیک إذا سل السیوف علی العدی دجا اللیل أو تروی السیوف من الدم

بدیهته فینا کفکره غیره إذا هو أمضی الأمر لم یتندم

فنعم ملاذ المسلمین و کهفهم إذا ما خطوب الدهر جاءت بصیلم

و نعم خطیب الناس فی کل فیصل إذا الخطب فیه سد باب التکلم

المصدر:

الدواداری: الدره المضیه... ص 117.


مقطوعات متفرقه

المقطوعه السابعه:

طیف یزورک من حبیب هاجر أهلا به و بطیفه من زائر

شق الدجی و سری فأمعن فی السری حتی ألم فبات بین محاجری

یحدو به هیف القوام المنثنی نحوی و سالفه الغزال النافر

لله درک من خیال واصل أسری فانصف من حبیب هاجر

عللت عله قلب صب هائم و قضیت ذمه فیض دمع قاطر

المصدر:

الحصری: زهر... ص 703.

الشریف المرتضی: طیف الخیال، نشر حسن الصیرفی و إبراهیم الأبیاری، القاهره 1962 ص 249.


مجهول

فی هذا المضمار نفسه، أی التشفی من أبی یزید، أورد ابن حماد مقطوعتین لشاعر لم یذکر لنا اسمه: و قال بعض الشعراء فی سلخ أبی یزید:
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1- الثریا، سنه 1944، العدد 9، ص 12

2- الأقب من الخیل: الضامر البطن




أما النفاق فقد نسخ و أبو الکبائر قد سلخ

کان الفویسق مخلد قردا، و لکن قد مسخ

لو قد رأیت محله و بنو الحدایه تصطرخ

لرأیت ما عقد اللعین بلطف ربک قد فسخ

و قال من قصیده:

فسلخته من جلده و حشوته حشو المزاود

و ضربته مثلا یسیر فی الأقارب و الأباعد

وردت به أطماعه و ظنونه شر الموارد

المصدر:

ابن حماد: أخبار... ص 36/35.

التعلیق:

فی نقل الشریف المرتضی (355 - 436) لهذه الأبیات دلیل علی انتشار شعر المغاربه بالمشرق منذ القرن الرابع، أی فی مده الایادی نفسه.

المقطوعه الثامنه:

أما أنه لو لا الخیال المراجع و عاص یری فی النوم و هو مطاوع

لأشفق و استحیی من النوم واله یری بعد روعات الهوی و هو هاجع

المصدر:

الحصری: زهر.. ص 703.

الشریف المرتضی: طیف الخیال ص 348.

المقطوعه التاسعه:

مسح الظلام بعرفه یده و مشی فقبل وجهه البدر

المصدر:

الحصری: زهر... ص 311.

المقطوعه العاشره:...

أخذه علی بن محمد الایادی و قال فأحسن السرقه و لطف فی الأخذ:

بالجزع فالخبتین أشلاء دار ذات لیال قد تولت قصار

بانوا فماتت أسفا بعدهم و إنما الناس نفوس الدیار

المصدر:

زهر الآداب ص 684.

تعلیق:

و لکنهما ینسبان إلی ابن هانئ فی بعض مخطوطات دیوانه، و قد أثبتهما الناشر زاهد علی فی آخر دیوان "تبیین المعانی فی شرح دیوان ابن هانئ"القاهره 1352 ص 812.

المقطوعه الحادیه عشره:

و له من زهریه:

نم بالروض خفق الریاح و اقتدح الشرق زناد الصباح

و أخجل الورد شعاع الضحی و ابتسمت فیه ثغور الأقاح

و قام فی الدوح لنعی الدجی حمائم تطربنا بالصیاح

مذ ولد الصبح و مات الدجی صاحت فلم ندر غنی أم نواح

و یوم دجن حجبت شمسه و أشرقت فی لیله شمس راح

فما ظننا الصبح إلا دجی و لا حسبنا اللیل إلا صباح

المصدر:

ح. ح. عبد الوهاب مجمل... ص 101.

التعلیق:

لا ندری أین استقی ح. ح. عبد الوهاب هذه الأبیات، فإنه علی عادته لم یذکر مراجعه.

المقطوعه الثانیه عشره:

قال محمد التونسی یهجو أبا القاسم الفزاری:

دعی فزاره من لؤمه إلی طلعه اللؤم ما أسبقه

أب هارب بخراج الامام وجد قتیل علی الزندقه

المصدر:

الزبیدی: طبقات النحویین و اللغویین القاهره 1954 ص 272.

القفطی: ابناه الرواه ج 2 ترجمه عدد 531.

التعلیق:

1 - لا نستبعد أن یکون محمد التونسی هو صاحبنا علی الایادی، نظرا لانتمائه إلی الفاطمیین، و لمناهضه الفزاری لهم. ثم إن المصادر لا تذکر شاعرا "تونسیا" غیر صاحبنا علی الایادی و علی بن یوسف، و هو متأخر عن الفزاری و عن الایادی.

هذا ما وصلنا إلیه فی جمعنا لأبیات علی بن محمد الایادی التونسی شاعر الفاطمیین، و قد عاصر محمد بن هانئ و عاش بعده. و لیس فی وسعنا أن نقول إن هذا هو کل شعره، فقد تکشف الأیام عن أبیات أخری فی مخبئات المخطوطات.

و بعد هذا، ننبه إلی خطا من ابن ظافر الأزدی صاحب "بدائع البداءه" فقد نسب إلی الایادی قصیده مشهوره النسبه إلی ابن هانئ، و هی القصیده السادسه و العشرون من دیوانه "تبیین المعانی..." فقال ابن ظافر "و هذا المعنی مأخوذ من قول علی بن التونسی الایادی من قصیدته الطائیه المشهوره

أ لؤلؤ قطر هذا الجو أم نقط...

"(1).


شعراء آخرون

و عدا عن علی بن محمد الایادی فقد ذکر کاتب المقال محمد الیعلاوی عددا من الشعراء الشیعه.


الدکتور علی بدر الدین بن مصطفی


اشاره

ولد فی بلده النبطیه بجبل عامل سنه 1909 و توفی فیها سنه 1986 م تلقی دراسته الابتدائیه فی النبطیه، و الثانویه فی (الأنترناشیونال کولج) فی
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1- ابن ظافر الأزدی: بدائع البداءه، تحقیق محمد أو الفضل إبراهیم، القاهره 1970 ص 72.




بیروت و انتقل بعدها إلی الجامعه الأمریکیه فی بیروت و منها نال شهاده الدکتوراه فی الطب سنه 1938 م فرجع إلی بلدته النبطیه سنه 1939 م طبیبا أدیبا شاعرا، و أثناء اشتداد الحرب الأهلیه اللبنانیه انتقل إلی عمان حیث کانت تسکن فیها ابنته و زوجها. و فی سنه 1982 عاد إلی النبطیه و بقی فیها حتی وفاته.


شعره

نظم سنه 1927 هذا الموشح بعنوان: الصیف و الذکری.

حبذا الآصال و الصبح الجمیل و الدراری تزدهی فی الأفق

و نسیم الروض مشتاقا علیل أذبل الزهر و غض الورق

أ تن فی الأرض تذکو نارها أم شواظ من جواها مستعر؟

لم یعد فیها نضیر یجتلی أخضر الثوب فهل من مدکر؟

نضب الماء فهل تزهو الحصی بعده و هی کدر منتثر؟

قم و عز الروض فی أزهاره و الروابی بسناها المحتضر

یبس العود الذی ماس علی شاطئ النهر ببشر مستمر!

حبذا الأحلام أحلام الصبا و لیالی الأنس فوق الهضب

و شعاع الشمس من فوق الربی یتدلی کخیوط الذهب

أقفر الوادی فلا النهر به جاریا بین حنین الزهر

ینعق البوم علی إطلاله بدل الحسون فوق الشجر

یصرخ الضفدع فی أرجائه و الغراب السوء فوق الحجر

لیس فیه ناضرا غیر الفضا صافحته نسمات السحر

أین ذاک الورد فیاح الشذا لیس من عین و لا من أثر!

هل یعود الظل فی الدوح ظلیل فیغنی الطیر فوق الغصن

حسب هذی الورق فی الأیک هدیل أسعدیها یا عهاد المزن

هذه الساحات أودی حسنها نازعات لرداها الأخضر

شفها الحر فباتت من شجی رثه الثوب بلون أصفر

کم سقاها الغیث لیلا و ضحی و حباها بالنمیر الکوثر

داعبت أعشابها ریح الصبا فبکت درا بلیل مقمر

و إذا الصبح تدانی سافرا نفحتها باریج العنبر

عندلیب الروض یبکی فصله نائحا و هو حبیس القفص

و حمام الأیک یرثی خله نائبا عنه شدید الغصص

حقلنا بالأمس و ضاح السنا رافل فی مطرف من سندس

هشمته الیوم نیران السما فمضی فیه أنیس المجلس

یا سقیط الطل هذا ربعنا حیثه بالله تحت الحندس

کم بدا النسرین فیه نافحا و رنت فیه عیون النرجس

ثم یحلو حنظل العیش علی نغم العود و عذب الأکؤس

الحصاد فیه قاطعا سنبلات کن عنوان الربیع

منجل الحصاد أسلم لامعا فیک یزهو شرف القدر الرفیع!

یا رعی الله خیاما بینها کم قضینا من عهود الطرب

فی ظلال التین کم نحنا أسی و فضضنا من أمان عرب

نجتنی الأثمار أثمار الهنا یانعات لا نری من نصب

الماء فراتا سائغا من ینابیع بصدر الهضب

حولها الأطیار ظمای ترتوی کجنود فی خمیس لجب

شجر الزیتون فی أفیائه ضربت أطناب بدو رحل

عیشهم طلق فمن أدوائه أطلقوا: فالصفو فوق الأرحل

حبذا الراعی علی قیثاره شادیا فی ظل صخر شاهق

یرقب الأفق و یرثی نفسه فی هواه لحبیب مارق

نادبا إخلاصه فی حبه و وفاه فی الوداد الصادق

هجروه قانعا فی عیشه فی البراری ذا جبین عارق

یذکر الأحباب ساروا فهو فی مقله عبری و قلب خافق

حبذا جلساتنا بین الکروم نتهادی لاقتطاف العنب

حبذا البدر تغشیه الغیوم فیقینا من عیون الرقب

و قال و هو فی عمان سنه 1979 م یصف أحداث لبنان:

الحرب تدمیر البلاد نتاجها و حصادها الأموات و الأیتام

العنف و الإرهاب قدح زنادها یتلوهما النفاخ و الضرام

هی جنه فی الحالتین شعارها قتل البریء شریعه و نظام

قد تخذل الکفوء الکمی بدایه لکن نصر الصابرین ختام

إن ریم نصر للبلاد مؤزر فالأصل رای لا قنا و سهام

للحق صوت إن تغافل هادئ فإذا استثیر فقاصف هزام

و له لسان إن تسامح واخز فإذا أهین فصارم صرام

و کذا الشعوب حماتها أبطالها فإذا استکانوا استذاب الظلام

إن التفاوت فی الحیاه شریعه لا یستوی ذنب بها و سنام

فإذا تساوی الناس فی ملکاتهم لم یبق لا قیم و لا قیام

لکن إذا الأخلاق زعزع صرحها حسدت علی ذؤبانها الآجام

عشق المناصب للتحکم قاتل شهدت بفاسد رأیه الأنام

أعدی العداه إلی النفوس غرورها فهو العدو القاصم الهجام

خیر الجهاد جهاده هو أول ثم الغداه معارک و صدام
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المال إن تملکه عبد خیر و إذا تملک سید ظلام

جشع النفوس یحط من علیائها و ینوشها الإذلال و الأسقام

و لغیر مجد فی الهزاهز أمه حجوا و صلوا للدولار و صاموا

لا تعبدوا ربین. رب واحد یحیی العظام بکم و هن رمام

الله خالقکم و مالک أمرکم السرمدی الدائم القیام

فإذا أردتم عزه و کرامه فهو العزیز الواهب الکرام

منه الحیاه رخاؤها و صفاؤها منه الحیا و الخیر و الإنعام

الخوف منه شجاعه و مناعه و صیانه و سلامه و شکام

حب الظهور یکاد یقتل أهله إن التغابی لا الغباء سلام

قصرت موازین القضاء فطاولت زهر النجوم جنادل و رغام

و الکون زلزل دینه فتحکمت یمصیره [بمصیره] الأتباع و الأزلام

الموبقات کواسر و قشاعم و الصالحات حمائم و یمام

و الکفر وعی و الفساد تمدن و غنی اللصوص براعه و تمام

و الحلم ضعف و الجریمه قوه و الصدق عجز و الکذوب همام

و البخل عقل و السخاء سذاجه و الحب عار و الحلال حرام

و القتل مجد و السلام مذله و العیش لهو و الحیاه مدام

و العهر فن و العفاف تخلف و الفوق تحت و الوراء أمام

لبنان أدمت قلبه و فؤاده فتن لهن تأجج و ضرام

ملک علی کل الملوک متوجا بجماله و سنائه قوام

من رفرف الجوزاء فضل ردائه و من السهی الأردان و الأکمام

و التاج من زحل فرائد دره و الدر یجهل قدره الفحام

تتبادل الأرواح نخب جباله یسقیه لامارتین و الخیام

فی وجنتیه للمجره ملثم منه تشبع ثغرها اللثام

إن سیم خسفا فی المقام أماجد وجدوا الملاذ برحبه فأقاموا

الیوم أصبح و الغراب دلیله لا راحه فیه و لا استجمام

فدیاره محتله و أموره مختله و جموعه أقسام

ماساته للناظرین عجائب و غرائب للسامعین زنام

و بنوه منهم لسع و أساود هذی تفح و ذاک صل سام

و تراثه نهب و سامق مجده قفر و زهراء الربوع رجام

بلد به عصفت أعاصیر الهوی تنتاشه الأرزاء و الآلام

ما غاب أعلام البلاد و إنما غاب الهدی و استبعد الأعلام

و استبدل الفجار خوف فجورهم بالصالحین و سیطر الاجرام

و استضعف الأبرار أرباب الحجی و اختیر للأمر الخطیر غلام

لبنان و الملأ المقدس شاهد فی المشرقین محبه و سلام

ضجت ملائکه السماء لرزئه و ملوک نفط المشرقین نیام

تتحکم الشهوات فی أحلامهم و وراء کل محکم حکام

فعلی البصائر و العیون غشاوه ختمت و ضاع الختم و الختام

لبنان فی دنیا المحافل باقه فیها الأقاحی العاطرات ضمام

لم یأت ذنبا غیر أن ولاته خدعوا و أثخن فیهم الإیهام

لزموا مقالید الأمور کأنما بخلت بأفضل منهم الأرحام

و کأنما الغید الحسان عواقر و کأنما الصید الکماه عقام

لبنان هاروت و ماروت به سحرا و ذامت سحره الأهرام

قد أودع الرحمن فیه سره و کأنه ذات العماد (إرام)

أدواؤه استشرت و عز دواؤها و مصائب تتری علیه جسام

بلد تمتع بالرخاء سفیهه جهلا و ناء بحمله الحلام

بلد تسبب أهله بخرابه إن السکوت عن الآثام إثام

یا أیها الفلک المدار تلطفا قف إن دورک یقتضیه ختام

کیف احتملت علی الزمان مظالما صعقت بها من حولک الأجرام

أم کیف أمکنک المسیر و هذه أوزار کوکبک الصغیر ضخام

کبرت ذنوب خاض فی غمراتها لا توبه یوما و لا استندام

کانت خفافیش السیاسه داءه سهل الدوا لو أخلص الحکام

یسعون للتخفیف من آلامه خاب الرجاء و زادت الآلام

قل للسماء تفطری و تناثری کسفا فارضک للفساد مقام

و ارجع و قل للأرض یا أرض اخجلی إن السماء محبه و نظام

من قال قد شهد الجحیم فقائل صدقا فلا وهم و لا إیهام

أجواؤه للقاذفات مسارح و بقاعه للراجمات طعام

حتی المقابر بعثرت و تطایرت تشکو الهوان رمائم و عظام

فی کل بیت للدموع مغاسل بمسیلها لشهیده استحمام

هلع و تشرید و عیش أنکد فیه سواء علقم و أدام

بدل الخمائل و الریاض استزرعت جثث و أشلاء هناک و هام

ألقت علیه النائبات بثقلها و استأثرت بکیانه الأسقام

المرضعات عن الرضیع ذواهل و الناس أیقاظ العیون نیام

و الباکیات النائحات ثواکل و القوم من فرط الأسی أصنام

تلک الربی بالأمس کان یزینها الآس و الریحان و النمام

و مروج زهر کالنجوم یحفها شیح و رند عاطر و یشام

أضحت هشیما للقذائف لقمه یذکی لظاها المدفع اللقام

فی ذمه التاریخ شعب آمن کرمت به الأحساب و الأرحام

أعیاده و قد استحلن ماتما فیها مراسیم العزاء تقام

أما المرابع فیه فهی بلاقع أما الحیاه فرمه و حطام

لا یاتلی و القلب فیه غائم فی کل یوم أفقه غیام

بعد الأحبه و الصحاب تقرحت أجفانه و عدا العیون منام

و یکاد یختنق التیاعا بعد ما سدت علیه منافذ و مسام

الیاس قتال و ما من کاشف إلا الرجاء لحده ثلام

سر السعاده فی الحیاه عقولنا یجلی بها الاشکال و الإبهام

و العدل کافل کوننا فإذا انتفی لم یبق إلا الواحد العلام
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السید علی حیدر الطباطبائی بن مصطفی حسین اللکهنوی

ولد سنه 1275 فی لکهنو (الهند) و توفی فیها سنه 1352.

درس فی لکهنو ثم اختاره واجد علی شاه لتعلیم أولاده، و عین أستاذا فی المدرسه الملکیه، ثم مشرفا علی المکتبه الآصفیه، ثم ناظرا علی شئون الآداب فی دار الترجمه فی الجامعه العثمانیه بحیدرآباد. و کان یجید العربیه و الفارسیه.

من مؤلفاته: شرح دیوان امرئ القیس باللغه الأردویه، شرح تشریح الأفلاک، ترجمه تاریخ الطبری إلی اللغه الأردویه، تاریخ أوروبا، شرح دیوان غالب، دیوان شعر باللغه العربیه و آخر بالفارسیه و ثالث بالأردویه، مختصر تاریخ الأدب، و غیر ذلک.


الشیخ علی النجفی الکاشانی

ولد عام 1300 بمدینه کاشان و کان والده الشیخ مهدی النجفی من علماء کاشان المبرزین و من تلامیذ الآخوند الخراسانی... درس المترجم له فی کاشان ثم هاجر إلی النجف الأشرف مده 10 سنوات حیث درس عند کبار علمائها کالسید محسن الحکیم و السید عبد الهادی الشیرازی - ثم رجع من إیران و صار مدرسا فی حوزه قم العلمیه و لکنه بعد ثلاث سنوات عاد إلی مسقط رأسه و تصدی للدرس و الوعظ و الإرشاد و قد أقام فی کاشان مجلس درس لتفسیر القرآن - کان عالما بالعلوم الإسلامیه کالفقه [و ]الأصول و الحدیث و الرجال و الأدب و علم الکلام و علم النجوم و الهیئه - توفی عام 1405 ه له تألیفات عدیده تزید علی 30 مجلدا(1)


الشیخ مجد الدین أبو الخطاب و یقال أبو الفضل عمر بن الحسن بن علی بن

محمد الجمیل بن فرح بن خلف بن قومس بن مزلال بن ملال بن بدر بن

أحمد بن دحیه بن خلیفه بن فروه الکلبی

المعروف بذی النسبین الأندلسی البلنسی الحافظ:

ولد فی ذی القعده سنه 544 و توفی فی یوم الثلاثاء الرابع عشر من ربیع الأول سنه 633 بالقاهره و دفن بسفح المقطم.

من أعیان العلماء و مشاهیر الفضلاء فی عصره و أئمه الحدیث، مؤرخ کبیر نحوی متبحر، لغوی متضلع کانت أمه بنت أبی عبد الله بن أبی البسام موسی بن عبد الله بن الحسین بن جعفر الکذاب ابن علی بن محمد بن علی بن موسی بن جعفر الصادق بن محمد بن علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب ع فلهذا کان یکتب عن نفسه (ذو النسبین) و یقصد به دحیه الکلبی و الحسین و یکتب أیضا (سبط أبی البسام).

قرأ علی علماء الأندلس و طاف فی أکثر مدن الأندلس و لقی بها علماءها و مشایخها و أخذ الحدیث من فحول المحدثین بها ثم هاجر منها إلی بر العدوه و دخل مراکش و اجتمع بفضلائها ثم ارتحل إلی تونس و منها إلی البلاد المصریه ثم توجه إلی الشام و استقر فی بغداد و سمع الحدیث من بعض أصحاب ابن الحصین و ارتحل إلی واسط و أخذ الحدیث من أبی الفتح محمد بن أحمد بن المیدانی ثم توجه إلی عراق العجم و مازندران و خراسان و کل ذلک لطلب الحدیث و الاجتماع بأئمه الحدیث و الأخذ عنهم، و سمع الحدیث فی أصفهان من أبی جعفر الصیدلانی و فی نیشابور من منصور بن عبد المنعم الفراوی و قدم إلی مدینه إربل فی سنه 604 و هو متوجه إلی خراسان فوجد صاحبها السلطان مظفر الدین بن زین الدین مولعا باحتفالات مولد النبی (ص) فألف بإربل کتابه (التنویر فی مولد السراج المنیر) لملکها مظفر الدین المذکور و قرأ علیه بنفسه و سمعناه علی الملک المعظم فی سته مجالس آخرها فی جمادی الآخره سنه 625 و دفع له السلطان المذکور ألف دینار.

ولی قضاء دانیه و قال صاحب الشذرات عن تاریخ الإسلام لابن شهبه عینه الملک الکامل رئیسا لدار الحدیث الکاملیه بالقاهره و انه کان یثلب علماء المسلمین و یقع فی أئمه الدین هذا و قد عزله الملک الکامل عن دار الحدیث فی القاهره و رتب مکانه أخاه أبا عمرو عثمان بن الحسن الکلبی الذی کان أسن منه و کان حافظا للغه العرب قیما بها....

و ولی المترجم له قضاء دانیه مرتین و رحل إلی تلمسان و حدث بتونس و هاجر إلی المشرق فی دوله بنی أیوب و کان کثیر الوقیعه فی علماء العامه و أئمه الحدیث فاعرض بعض معاصریه عن کلامه و هجاه ابن عنین لتشیعه و کذبه بعضهم فی انتسابه إلی (دحیه).

ذهب شیخنا الامام الطهرانی إلی تشیعه و ذکره فی طبقات أعلام الشیعه و وصفه (... کان عارفا باللغه و النحو و أخذ الحدیث فی البلاد الأندلسیه ثم رحل إلی مراکش و منها إلی مصر ثم الشام و العراق و بغداد و واسط و عراق العجم و مازندران و خراسان و ما والاها و ألف بإربل کتابه (التنویر فی مولد السراج المنیر) لملکها مظفر الدین بن زین الدین سمعناها علی الملک فی 626 هجریه...) أقول: و قد دفن الملک الکردی هذا بالکوفه قرب المشهد فی سنه 631 هجریه....

ذکره جمع من المؤرخین و المحققین و أرباب القلم منهم صاحب نفح الطبیب فی ج 1 ص 368 و میزان الاعتدال فی ج 2 ص 252 و وصفه ابن خلکان (... من أعیان العلماء و مشاهیر الفضلاء متقنا لعلم الحدیث النبوی و ما یتعلق به عارفا بالنحو و اللغه و أیام العرب و أشعارها و اشتغل بطلب الحدیث فی أکثر بلاد الأندلس الإسلامیه و لقی بها علماءها و مشایخها ثم رحل منها إلی بر العدوه و دخل مراکش و اجتمع بفضلائها ثم ارتحل إلی إفریقیه و منها إلی الدیار المصریه ثم إلی الشام و الشرق و العراق...).

و وصفه السوطی [السیوطی] فقال (... من أعیان العلماء و مشاهیر الفضلاء متقنا لعلم الحدیث و ما یتعلق به عارفا بالنحو و اللغه و أیام العرب و أشعارها سمع الحدیث و رحل و له بنی الکامل دار الحدیث الکاملیه بالقاهره و جعله شیخها حدث عنه ابن الصلاح و غیره...).

ترک المترجم له مؤلفات منها کتاب المطرب من أشعار أهل المغرب مطبوع، و کتاب النبراس فی تاریخ خلفاء بنی العباس مطبوع، الآیات البینات، کتاب نهایه السؤل فی خصائص الرسول، کتاب التنویر فی مولد السراج المنیر، کتاب تنبیه البصائر، کتاب علم النصر المبین فی المفاضله بین أهل صفین، کتاب العلم المشهور فی فضائل الأیام و الشهور، کتاب فی أسماء الخمر، و غیرهما من المصنفات و المؤلفات. (2)
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1- الشیخ محمد رضا الأنصاری.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.





عمره و یقال البیضاء و یقال أسماء بنت النعمان بن بشیر الأنصاریه:

استشهدت سنه 67 علی التشیع.

أدیبه متکلمه شاعره فی عصرها ذات جمال و حسن عرفت بالأمانه و حفظ العهد و الوفاء، عفیفه دینه متورعه سکنت دمشق کما ذکر ابن عساکر فی تاریخ دمشق و لما بلغت سن الرشد تزوجها المختار ابن أبی عبیده الثقفی و کانت ثائره من المطالبین بدم الحسین ع متفانیه فی محبه آل البیت ع. و لما قتل المختار تتبع مصعب بن الزبیر أصحابه بالکوفه فقتل صبرا من الناهضین معه سبعه آلاف رجل کلهم خرجوا للطلب بدم الحسین ع: ثم بعث مصعب علی حرم المختار و دعاهن إلی البراءه منه ففعلن إلا اثنتین إحداهما أم ثابت بنت سمره بن جندب الفزاری و ثانیتهما عمره بنت النعمان بن بشیر الأنصاری: قالتا: کیف نتبرأ من رجل یقول ربی الله و کان صائما نهاره قائما لیله: قد بذل دمه لله و لرسوله (ص) فی طلب قتله ابن بنت رسول الله و أهله و شیعته فأمکنه الله منهم حتی شفی النفوس...) فسجنهما مصعب و کتب إلی أخیه عبد الله بن الزبیر بخبرهما فکتب إلیه عبد الله إن رجعتا عما هما علیه و تبرأتا منه و إلا فاقتلهما: فعرضهما مصعب علی السیف فرجعت أم ثابت بنت سمره بن جندب الفزاری و لعنته و تبرأت منه و قالت لو دعوتنی إلی الکفر مع السیف لأقررت، أشهد أن المختار کافر: و أبت عمره بنت النعمان بن بشیر الأنصاریه و قالت: (شهاده أرزقها ثم أترکها: کلا أنها میته ثم الجنه و القدوم علی الرسول و أهل بیته ع، اللهم أشهد أنی متبعه نبیک و ابن بنته و أهل بیته و شیعته...) فأمر مصعب بقتلها فأخرجت لیلا إلی ما بین الحیره و الکوفه و قتلت صبرا علی ید بعض الشرط یدعی مطر من آل قفل من بنی تیم فکانت تنادی یا أبتاه یا أهلاه یا عشیرتاه یا عترتاه فسمعها بعض الأنصار و تقدم أخوها أبان بن النعمان بن بشیر الأنصاری فاتی فلطم القاتل و قال: یا ابن الزانیه عذبتها و قطعت نفسها قطع الله یمینک فلزمه حتی رفعه إلی مصعب فی الکوفه فقال مصعب خلوا سبیل الفتی فإنه رأی أمرا فظیعا...

و قد رثاها الشعراء منهم عمر بن أبی ربیعه المخزومی قائلا:

إن من أعجب العجائب عندی قتل بیضاء حره عطبول

قتلت هکذا علی غیر جرم إن لله درها من قتیل

کتب القتل و القتال علینا و علی المحصنات جر الذیول

و أنشد سعید بن عبد الرحمن بن حسان بن ثابت الأنصاری فی ذلک من قصیده:

أتانی بان الملحدین توافقوا علی قتلها لاجنبوا القتل و السلب

فلا هنات آل الزبیر معیشه و ذاقوا لباس الذل و الخوف و الحرب

کأنهم إذ أبرزوها و قطعت بأسیافهم فازوا بمملکه العرب

أ لم تعجب الأقوام من قتل حره من المحصنات الدین محموده الأدب

من الغافلات المؤمنات بریئه من الذم و البهتان و الشک و الکذب

و من شعرها قولها تخاطب أخاها أبان بن النعمان:

أطال الله شاوک من غلام متی کانت مناکحنا جذام

أ ترضی بالأکارع و الذنابی و قد کنا یقربنا السنام

ذکرها أحمد بن أبی یعقوب المتوفی سنه 292 فی کتابه تاریخ الیعقوبی و أسماها أسماء بنت النعمان و قال (... و أخذ أسماء بنت النعمان بن بشیر امرأه المختار بن أبی عبید فقال لها ما تقولین فی المختار بن أبی عبید قالت أقول أنه کان تقیا نقیا صواما قال یا عدوه الله أنت ممن یزکیه فأمر بها فضربت عنقها و کانت أول امرأه ضربت عنقها صبرا...)(1)


غلام حسین مصاحب

ولد فی مدینه نائین سنه 1330 و توفی عام 1399 هو من عائله عریقه فی نائین منذ أیام الصفویین. یعد من رجال العلم و الأدب البارزین فی العقود الأخیره بایران - اهتم بالدراسات الریاضیه و نشر مجله ریاضیه. و له کتابات عدیده فی مجال علم الریاضیات الحدیثه و القدیمه و یعد أحد ناشری الریاضیات العصریه فی الجامعات الإیرانیه و قام بتحقیق و نشر کتاب (الجبر و المقابله للخیام) کما أنه کان عالما بقواعد اللغه الفارسیه و له فیها آراء صائبه و قد وضع قواعد عامه لوضع تعابیر جدیده تواکب تطور اللغه الفارسیه مع تطور الحیاه و العلم.

حصل علی الدکتوراه فی الریاضیات من جامعه کمبریج عام 1830 م و قد طبعت رسالته فی الدکتوراه من قبل القسم الفلسفی فی تلک الجامعه عام 1950 م. قام بتألیف موسوعه باللغه الفارسیه هی (دائره المعارف فارسی) المشتهره باسمه ب (دائره المعارف مصاحب)(2)


الدکتور غلام حسین الیوسفی:

ولد فی مدینه مشهد سنه 1348 و توفی سنه 1411.

درس دراسته الأولی فی مشهد، و دراسته الجامعیه فی طهران کان من کبار محققی إیران و أدبائها، أمضی ما یقارب الثلاثین السنه استاذا فی جامعتی طهران و مشهد، و أدی خدمات جلی للثقافه و الأدب الفارسیین.

ترک مؤلفات منها: الشاعر فرخی [فرخی] السیستانی، أبو مسلم الخراسانی، رساله من أهل خراسان، زیاره لأهل القلم، أوراق غصن فی أحضان الهواء، النفوس النورانیه، العین النورانیه، کما قام بتحقیق عده کتب فارسیه، و ترجمه کتب إلی هذه اللغه، و کان یجید اللغه العربیه و بعض اللغات الأجنبیه.


السید غلام علی بن السید نوح الحسینی الواسطی البلکرامی

و یقال آزاد أو آزاد بلکرامی المتخلص فی شعره بآزاد و الملقب بحسام الهند و ینتهی نسبه إلی زید بن علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب ع.

ولد فی مدینه بلکرام من بلاد الهند یوم الأحد 25 صفر سنه 1116 و توفی فی مدینه أورنک آباد سنه 1199 و دفن بها.

من أعاظم شعراء الشیعه المعروفین فی الهند و أکابر المؤرخین فی عصره، مؤلف مکثر محقق خبیر نبغ فی أکثر العلوم و الفنون الإسلامیه و خاصه فی الشعر و الأدب و لکثره نظمه فی مدح رسول الله و مناقب أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب ع لقب بحسام الهند. هاجر جده من مدینه واسط فی العراق إلی الهند و سکن فی مدینه بلکرام. قرأ المقدمات و فنون الأدب
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- الشیخ محمد رضا الأنصاری.




الفارسی علی السید طفیل محمد الحسینی البلکرامی و أخذ اللغه العربیه و فنون الشعر العربی و الفارسی و علوم الشریعه و السیره النبویه و أسانید الحدیث علی جده من جهه الأم السید عبد الجلیل البلکرامی و حضر فی علوم العروض و القوافی و بعض فنون الأدب علی خاله السید محمد بن السید عبد الجلیل البلکرامی و أخذ العرفان و التصوف من مرشده السید لطف الله الحسینی الواسطی البلکرامی المتوفی سنه 1143 حتی بلغ درجه سامیه فی العلم و الفضل و الاجتهاد. و کان جامعا لشتی العلوم الإسلامیه و الشعر و الأدب.

و فی رجب سنه 1150 ترک أهله و عیاله حاجا فتوجه إلی مدینه سره الهندیه و منها رکب البحر متوجها إلی الحجاز و وصل إلی جده فی 19 محرم سنه 1151 و بعد أربعه أیام واصل سفره إلی مکه المکرمه و فی 25 صفر و هو یوم مولده وصل إلی المدینه المنوره و التحق هناک بحوزه الشیخ محمد حیاه السندی المدنی و قرأ علیه صحیح البخاری حتی أجازه شیخه المذکور أن یروی عنه الصحاح السته و سائر مقروءاته و فی موسم الحج من تلک سنه توجه إلی مکه المکرمه حاجا و صحب فی مکه الشیخ عبد الوهاب الطنطاوی المصری المتوفی سنه 1157 و بعد موسم الحج و فی أواخر شهر ربیع الآخر ذهب إلی بلده الطائف و زار فیها قبر عبد الله بن العباس ثم رجع إلی مکه المکرمه و فی شهر جمادی الأولی من نفس السنه رکب الباخره من جده إلی الهند و وصل إلی بلده سره فی الثانی من جمادی الثانیه ثم توجه إلی بلکرام عند أهله و عیاله فی 27 من جمادی الثانیه ثم اعتکف فی تکیه العارف الشاه مسافر العجدوائی المتوفی سنه 1126 و المدفون بها بطلب من الشاه محمود المتوفی سنه 1175 و قام بالوعظ و الإرشاد للصوفیه هناک سبعه أعوام و فی سنه 1159 استدعاه الأمیر النواب نظام الدوله ناصر جنک بن النواب نظام الملک آصف جاه فأجابه المترجم له و أکرمه النواب إکراما عظیما و فی سنه 1161 توفی نظام الملک آصف جاه فتسلم مقالید الدوله ولده نظام الدوله ناصر جنگ و انتهت إلیه رئاسه حکومه الدکن فعزز المترجم له و آزره و کان من أقرب المقربین إلیه، کما تصدر کرسی التدریس و الفتوی إلی آخر حیاته فی بلده أورنگ آباد حتی توفی و دفن فیها. و ذکر المترجم له جمع من المؤرخین و أرباب القلم فی تراجم مختصره، منهم خیر الدین الزرکلی فی کتابه الاعلام قال (غلام علی آزاد بن السید نوح الحسینی الواسطی: مؤرخ عالم بالأدب من أعیان الهند مولده فی بلکرام و وفاته فی أورنک آباد...) و نقل عنه عمر رضا کحاله فی معجم المؤلفین ج 8 ص 41 و ذکره السید حسن الأمین فی الموسوعه الإسلامیه قال: (آزاد بلکرامی شاعر صوفی هندی نظم بالعربیه و الفارسیه اسمه الکامل میر غلام علی بن السید نوح الحسینی الواسطی البلکرامی و هو إلی شاعریته مؤرخ و ناثر باللغتین الفارسیه و العربیه من مؤلفاته العربیه ماثر الکرام فی تاریخ بلکرام، و سبحه المرجان فی آثار هندستان طبع فی بومبی سنه 1303 هجریه 1886 م و فی الفارسیه منتخبات شعریه، خزانه عامره، و ید بیضاء.

و قد أرخ للصوفیین بکتاب روضه الأولیاء و هو تراجم لمشایخ الصوفیه کما أرخ لغیر الصوفیین فی کتاب ماثر الأمراء کما ترک ثلاثه دواوین شعریه باللغه العربیه ولد سنه 1704 و توفی سنه 1786 م) و ذکره یوسف الیان سرکیس فی معجم المطبوعات العربیه و المعربه الجزء الأول صفحه أولی.

یقول عبد الحسین الصالحی: ترجم لنفسه مفصلا فی کتابه خزانه عامره بالفارسیه صفحه 123 فما بعد و فی کتابه الثانی سبحه المرجان فی آثار هندستان بالعربیه الذی نقلنا عنهما تلخیص هذه الترجمه. و یقول فی سبحه المرجان عن وجه تسمیته ب (آزاد) أنه عرض اسمه آزاد علی الشیخ عبد الوهاب الطنطاوی الذی لازمه حین موسوم الحج فی مکه المکرمه و یروی لنا القصه هکذا (... و صحبت الشیخ عبد الوهاب الطنطاوی المصری و هو المتوفی سنه 1157 هجریه نور الله مضجعه و جعل روض النعیم مرتعه و اقتبست جذوات من النیران العلویه و أخذت عنه فوائد جمه من الأحادیث النبویه و ذکرت یوما من الأیام عند الشیخ الهمام أن شعراء الفرس و الهند وضعوا طریقه حسنه حیث یختارون لأنفسهم اسما و یذکرونه فی أواخر منظوماتهم و یجعلونه فصوصا فی خواتم مرقوماتهم و الاسم هو المسمی بالتخلص عند الشعراء الفارسیین لأنهم یتخلصون عند ذکره عن عرض الکلم علی الموازین و السر فی ذلک أن الاسم الأصلی ربما لاتسعه التفاعیل فیختارون جوهره یمکن أن ترصع بها الجلاجل، ثم عرضت علی الشیخ تخلصی بآزاد و هو الفائض علی من حضره المبدأ الجواد فسال الشیخ عن معناه و استدعی کشف الظلام عن سناه فقلت معنی آزاد العبد المحرر فخاطبنی الشیخ یا سیدی أنت من عتقاء الله فاستبشرت بهذه الکلمه العلیا و ترقبت من نفسه المبارک برکه عظمی...) و مما یجدر ذکره هنا أن أسرته من الأسر العلویه الحسینیه و جمیع عائلته و أخواله هم من الساده العلویین الشیعه فی بلده بلکرام کما أن اسمه غلام علی من الأسماء الشیعیه الفارسیه التی لا یستعملها غیر الشیعه. و جمیع مؤلفاته و أشعاره المعروفه فی مناقب و مدائح أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب ع کل ذلک یدل علی تشیعه. و نقل أیضا فی مؤلفاته عن مشایخ الشیعه و کتبهم مثل صحیفه الرضا و تفسیر العسکری و غیر ذلک من کتب الشیعه المعتمده و لم یصرح بمذهبه فی مؤلفاته إلا فی کتابه سبحه المرجان المطبوع عام 1303 هجریه و وصف نفسه قائلا: (... الفقیر غلام علی بن السید نوح الحسینی نسبا الواسطی أصلا و البلکرامی مولدا و منشا و الحنفی مذهبا و الچشتی طریقه...) هذا فی النسخه المطبوعه و لم أقف علی نسخه خط المؤلف و لکن المظنون ما ذکرناه و تدل مؤلفاته و أشعاره أنه شیعی کما ذکر شیخنا الأستاذ الامام الرازی جمیع مؤلفاته فی أبواب الذریعه إلی تصانیف الشیعه (3) و صرح فی الجزء الثانی عشر صفحه 235 من الذریعه حین ذکر کتابه سند السعادات فی حسن خاتمه السادات الفارسی المطبوع فی بمبئی عام 1308 هجریه قال (و ان فی کتابه هذا شواهد لتشیعه...).

ترک المترجم له مؤلفات بالعربیه و الفارسیه طبع قسم منها فمن مؤلفاته بالعربیه المطبوعه ثلاثه دواوین فرغ من جمعها فی عام 1187 هجریه، دیوان فارسی، ضوء الدراری فی شرح صحیح البخاری من أوله إلی آخر کتاب الزکاه، تسلیه الفؤاد یحتوی علی قصائد بالعربیه و تراجم للعلماء، حظیره الجنان، دلگشانامه منظومه فارسیه فی شرح وقایع المختار بن أبی عبید الثقفی آخذ ثارات الحسین ع، توجد نسخته فی المتحف البریطانی، خزانه عامره فارسیه فی تراجم الشعراء الذین نالوا الصلات من الملوک و الأمراء فی الإسلام و قد ألفه لابن أخیه أولاد محمد بن غلام امام ترجم فیها ما یقرب من مائتی شاعر و ترجم نفسه فی آخر حرف الألف ص 123 إلی ص 145 و أورد قصیدته فی مدح أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب ع التی أشار فیها إلی اهتدائه إلی باب العلم و رفضه اختیار خلیفه غیره من بین السته أهل الشوری بقوله: -

بر در شهر نبی رحل أقامت ریختمتا برآیم از طفیل آن جناب از ششدری

شاه عالم پرورا ظل عنایت گستراجانب درگاه اقدس کرد بختم رهیری [رهبری]
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طبع فی الهند فی 462 صفحه بقطع کبیر، سبحه المرجان فی آثار هندستان عربی مطبوع عام 1303 هجریه ذکر علماءها و سائر أحوالها مرتب علی أربعه فصول ترجم نفسه فی ص 118 إلی ص 123، سند السعادات فی حسن خاتمه السادات فارسی مطبوع فی بمبئی سنه 1308 هجریه قال شیخنا الأستاذ آقا بزرگ الظهرانی [الطهرانی] و فی کتابه هذا شواهد لتشیعه، الاشکال، شفاء الغلیل نقد أشعار المتنبی، ماثر الکرام فی تاریخ بلگرام، تذکره خزانه عامره و هو فی شعراء إیران و الهند، سرو ازاد، روضه الأولیاء فی تراجم مشایخ الصوفیه، ماثر الأمراء(1)


الشیخ فتح الله بن الشیخ صادق بن الشهید الثالث البرغانی القزوینی

آل الشهیدی

ولد فی قزوین سنه 1300 و توفی بها سنه 1377.

من رجال الفتوی و التقلید فقیه متبحر و أصولی محقق. أخذ المقدمات و السطوح علی أفاضل رجال أسرته فی المدرسه الصالحیه بقزوین منهم شقیقه الشیخ میرزا هدایه الآتی ذکره ثم توجه إلی أصفهان و أخذ هناک الحکمه و الفلسفه و منها قصد الحوزه العلمیه الکبری فی النجف الأشرف و التحق بحلقه الآخوند الملا محمد کاظم الخراسانی صاحب الکفایه و السید محمد کاظم الطباطبائی الیزدی صاحب العروه الوثقی و رجع إلی موطنه قزوین و تصدر للتدریس و الفتوی و التف حوله جمیع من أهل الفضل و تخرج علیه جماعه من الأعلام له مؤلفات منها کتاب الفقه من الطهارات إلی الدیات و مؤلفات أخری کلها بخطه هی الیوم من مخطوطات مکتبه سبطه الدکتور مهدی الشهیدی من المحققین المعاصرین فی إیران و أساتذه جامعه طهران(1)


فاطمه بنت الشیخ محمد صالح بن الشیخ الملا محمد الملائکه بن الشیخ محمد

تقی بن الشیخ محمد جعفر بن الشیخ محمد کاظم البرغانی القزوینی:

توفیت حدود سنه 1295.

من ربات الفصاحه و البلاغه و الأدب سریعه البدیهه فصیحه بصیره بالکلام عالمه فاضله حافظه للقرآن الکریم عارفه بتفسیره، نحویه.

أخذت الصرف و النحو و المنطق و الکلام عن أختها قره العین و تفقهت علی والدها الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 و عمها الشهید الثالث المستشهد سنه 1263 و تخرجت فی الفلسفه علی الشیخ الملا آغا الحکمی القزوینی و أخیها الشیخ المیرزا عبد الوهاب البرغانی القزوینیو أخذت العرفان و الحدیث عن عمها الشیخ الملا علی البرغانی، و لما بلغت سن الرشد زفوها إلی ابن عمها الشیخ عبد الحسین البرغانی القزوینی (2) فرزقت منه ولدا هو الشیخ رضا شیخ الإسلام و تصدرت کرسی التدریس فی قسم النساء من المدرسه الصالحیه بقزوین، و کانت تباحث مع زوجها و سائر رجال أسرتها فی المسائل الفقهیه و الأصولیه و الفلسفیه و تستنبط الأحکام الشرعیه و تفتی فی المسائل العلمیه و لها من المؤلفات مجموعه من فتاواها و بعض الحواشی علی الکتب الفلسفیه و الفقهیه و رساله فی الإرث و رساله فی الحیض موجوده فی مکتبه أحفادها فی قزوین(3)


فتح علی شاه القاجاری


اشاره

لما قتل "آقا محمد خان قاجار" فی مدینه "شوشی "فی القفقاس کان ابن أخیه ولی عهده فی طهران. و ولی عهده هذا هو ابن" حسین علی [قلی] خان قاجار "المعروف بلقب" جهان سوز"(حارق الدنیا)، ابن" محمد حسن خان قاجار "بن" فتح علی خان قاجار "(4) و لما ولد ولی العهد هذا سمی "فتح علی" باسم جده. و لذلک عرف فی أوساط الأسره باسم "بابا خان"، إذ هو سمی أبیهم الأعلی. ثم اشتهر بهذا الاسم بین العموم.

فلما بلغه نبا مقتل عمه تولی منصب الملک باسم "فتح علی شاه" فی یوم السبت 21 ذی الحجه سنه 1212 ه. و توفی یوم الخمیس 19 جمادی الآخره سنه 1250 ه. فیکون قد ملک سبعه و ثلاثین عاما و خمسه أشهر و تسعه أیام بالحساب الهجری القمری. و کانت ولادته سنه 1185 ه.

فیکون عمره یوم تولی الملک سبعه و عشرین عاما، و عمره حین توفی أربعه و ستین عاما.

ترک" آقا محمد خان "لابن أخیه دوله مستقره فی الظاهر، إذ کان قد أخضع کل المتمردین. و لکن الواقع أن ما أججه من حروب شدیده و ما أراقه من دماء غزیره فی داخل بلاده و فی حدودها، قد أوغر علیه صدورا کثیره.

و لذلک کانت ممارسه الملک مهمه صعبه علی ابن أخیه و خلیفته "فتح علی شاه". فقاسی الشدائد من الأحداث الداخلیه و الخارجیه، شدائد امتدت علی کل المده التی قضاها فی الحکم، و أوقعها به أولئک الذین نکل بهم عمه فأصبحوا أعداء له و لأعقابه من بعده.

و کان أشدها علیه الاحتفاظ بالایالات الواقعه فی القفقاس فی الشمال الغربی من إیران. فان المجازر الرهیبه التی أوقعها عمه فی "کرجستان" قد أغضبت علی إیران کل النصاری المقیمین فی تلک النواحی من نهر" أرس" و جعلتهم یخشونها و یحذرونها. و وضعت فی ید صقالبه(5) الشمال ذریعه للتوسع، بحجه أنهم مضطرون إلی حمایه أهل ملتهم نصاری تلک الأقالیم من تعدی الایرانیین علیهم.

فی غره المحرم سنه 1211 ه، إذ قام "آقا محمد خان" بالغزوه الثانیه لکرجستان أقام ابن أخیه هذا فی العاصمه و سلمه زمام أمور الدوله. و مع ذلک فإنه لما قتل فی نواحی نهر "أرس" قامت فی وجه "فتح علی شاه" مصاعب ثقیله و هو یرید تولی المنصب الملکی الذی هو إرث له. و أهم هذه
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

4- یوم کان "الشاه طهماسب الثانی الصفوی" یحاصر "الملک محمود السبستانی [السیستانی]" فی مدینه مشهد فی خراسان، کان "نادر قلی أفشار" (نادر شاه) لا یزال ضابطا من قواد جیش الشاه الصفوی هذا. و کان "فتح علی خان قاجار" من رؤساء هذا الجیش أیضا. و کان "نادر قلی أفشار" یری فی "فتح علی خان قاجار" منافسا له قد یعترض تطلعاته إلی الحکم فی المستقبل. فقتله فی أثناء هذا الحصار سنه 1139 ه. ق بموافقه "الشاه طهماسب" فی ضاحیه مشهد المعروفه باسم "خواجه ربیع".

5- الصقالبه selaveS هم عند مؤرخی العرب الشعوب السلافیه القاطنه بین جبال الأورال و البحر الأدریاتیکی فی أوربا الشرقیه و الوسطی. و هم فرعان: صقالبه الشمال: الروس و الروس البیض و البولونیون. و صقالبه الجنوب: الصرب و الکرواتیون و السلوفاکیون و البلغاریون.




المصاعب کان الاختلافات العائلیه التی أوجدها ما عرف عن "آقا محمد خان" من غدر و نقض للعهود و نکران للجمیل، حتی أنه غدر بارحامه الأدنین. و قد ظلت هذه الخلافات راسخه فی العائله القاجاریه المالکه بعد ذلک، فما اعتلی العرش واحد منهم إلا نازعه إیاه غیر واحد من القاجاریین.

ملک "فتح علی شاه" و هو شاب فی السابعه و العشرین من عمره.

و مع ذلک کانت تنقصه أهم خصال الشبیبه من شجاعه و جرأه. کانت فیه کل معایب عمه "آقا محمد خان" دون حسناته من حسن تدبیر و شجاعه.

کان، کعمه، محبا للمال، بل أنه فاق عمه فی هذه الصفه. فقد کان عمه لا یتأخر فی تادیه ما یترتب علیه من نفقات لتجهیز الجیوش و أعطیات الجنود.

أما "فتح علی شاه" فکان علی العکس و من أهم أسباب انکساره مرتین فی محاربته للروس بخله علی جنوده، حتی إنه امتنع عن إمدادهم بالطعام و العلوفه و هم فی میدان الحرب. و کان یتوقع أحیانا أن تشارک إنکلترا فی تادیه نفقات حربه هذه! روی أحد رجال "فتح علی شاه" أن ولی عهده قائد جیشه فی محاربه الروس "عباس میرزا" کان یحتاج إلی معدن الرصاص لصنع طلقات البنادق، و أبوه یبخل علیه بالمال لشراء الرصاص. و قال له مره: إن ثمن الرصاص غال، و توفیر الرصاص اللازم لعتاد الجیش یقتضی میزانیه ضخمه. فلما ذا لا تامر بجمع الرصاص الذی یسقط علی الأرض فی میدان الحرب، و إعاده صهره و صنعه؟..

و زاد فی جبن "فتح علی شاه" الطبیعی اعتقاده بالخرافات، کاختصاص نجموم [نجوم] بالسعود و أخری بالنحوس، و توسله بالطلاسم و السحر لقضاء الحاجات. و من ثم کان أبعد شیء عن الحزم و الصبر علی الشدائد، و خیر ما یدل علی روحیته أنه کان یری نفسه أجمل رجل فی الدنیا و أکثر رجال الدنیا جاذبیه. و أوضح سند لهذه الدعاوی هو أنه أوعز فی أواخر حیاته إلی رئیس مکتبه الخاص "المیرزا تقی علی آبادی" - و کان شاعرا کاتبا - بکتابه رساله فی شرح حاله تطابق دعاواه تلک. فکتب رساله صغیره بالانشاء المتکلف الذی کان متداولا فی ذلک الزمان و سماها "شمائل الخاقان". و أمر جماعه من الخطاطین بکتابه نسخ کثیره عنها زخرفت و ذهبت. و لا تزال نسخ منها تباع حتی الیوم عند الوراقین. و بعد موته نقشت هذه الرساله بخط جمیل علی صفحه حجر من المرمر و نصبت علی قبره فی مدینه "قم". و فی هذه الرساله عکسوا جمیع انکساراته الحربیه فجعلوها انتصارات و فتوحا.


نساء "فتح علی شاه" و أبناؤه

و من معایبه الداله علی سقوط همته و انصرافه عن أمور المملکه الجدیه إلی شهواته الشخصیه الخاصه أنه تزوج بأکثر من ألف امرأه، منهن ثمان و خمسون و مائه امرأه ذکرت أسماؤهن فی کتب التاریخ. و ولدت له هذه النساء اثنین و ستین و مائتی ولد ما بین صبی و بنت. مات منهم فی حیاته تسعه و خمسون و مائه، و ترک بعد وفاته ثلاثه و مائه ولد، منهم سبعه و خمسون ذکور و سته و أربعون إناث. و فی مده 47 سنه، و هی مده ما بین زواجه الأول و وفاته، بلغت عده نسله إلی ألفی نسمه ما بین ابن و حفید، مات أکثرهم فی حیاته.

و نساؤه من أعراق مختلفه، من ترکمان و کرج و أکراد و أتراک و شراکسه و غیرهم. و لم یکن بین أبنائه ألفه و لا مخالطه، یعیشون کالغرباء بعضهم عن بعض. بل کانت بینهم عداوات و منافسات، و البلاط لا ینفک یضج بالخلافات و المنافسات علی ولایه العهد. خلافات و منافسات تمتد حتی تشمل نواحی المملکه من أدناها إلی أقصاها. و ینقسم المختلفون إلی فریقین، فریق یستنصر بالروس و فریق یستنصر بالانکلیز. فیکون لذلک أوخم العواقب فی شئون البلاد.

و کان أکفا أبنائه و أشجعهم و أنزههم "عباس میرزا" نائب الملک و ولی العهد. و لم یکن أکبر أبنائه. و لذلک کان من هم أکبر منه من إخوته یرون أنهم أحق بولایه العهد. و کان "عباس میرزا" هذا قائد جیوش أبیه فی جمیع الحروب المهمه التی خاضها. و کان إخوته یسعون إلی إسقاط منزلته و إذلاله فی البلاط. حتی أنهم کان یرضیهم أن یتغلب الأجنبی العدو علیه لیصلوا إلی هذه الغایه. و کانوا یتوسلون بمختلف الوسائل لیمنعوا وصول المال إلی جنوده و یقطعوا المدد عنه لیعجزوه فی میدان الحرب و یقضوا علیه. و هذه الحقائق مذکوره فی جمیع المستندات التی وصلت إلینا عن تاریخ تلک الحقبه.

نصب "فتح علی شاه" أبناءه حکاما علی مختلف نواحی إیران، و منها النواحی الحدودیه الحساسه، فی المغرب و الجنوب و الجنوب الغربی و الجنوب الشرقی. و لم یقتصر شرهم علی ما کان بینهم من خصومه و أن کلا منهم لا یألوا جهدا فی الکید للآخر بکل نوع من أنواع العرقله فی العمل و الفتنه. بل کانوا أیضا یعصون أوامر الحکومه المرکزیه. و کانت هذه السیره تؤدی، بالضروره، إلی إضعاف إیران فی مواجهه جیرانها و الأجانب بصوره عامه، و تسهل علی أعدائها طریق الوصول إلی مقاصدهم. فکانت أیام ملک "فتح علی شاه قاجار" أسوأ ما مر بایران من عهود. و لم یسبق أن فقدت إیران أجزاء مهمه من أرضها بقدر ما فقدته فی تلک الحقبه.


الأوضاع الخارجیه

و زاد الأمر سوءا أیام تملک "فتح علی شاه" أن أنظار الدول القویه اتجهت یومئذ إلی ثروات آسیا و إفریقیا، فاندفعت إلیهما تستعمر أرضهما أو تستولی علیها بعنوان الحمایه، و لیس فی القارتین قوه مادیه و لا معنویه تستطیع مقاومه الطامعین.

فی شمال إیران لا تنفک الامبراطوریه الروسیه الواسعه تزداد سعه و قوه یوما فیوما. و فی غرب إیران اتفقت دول أوروبا کلها علی الإمبراطوریه العثمانیه حتی قضت علیها و استولت علی ترکتها. و فی شرق إیران لا تنفک قبضه انکلترا تزداد استحکاما و قوه علی شبه القاره الهندیه. و دول العالم الکبری، و لا سیما روسیا و فرنسا و النمسا، نتطلع أنظارها إلی ثروات الهند الضخمه المنقاده لکل طامع، و لا تنفک تتحری کل وسیله لتقصیر ید انکلترا عنها، و إیران جاره الهند و الطریق الطبیعیه لأوروبا، و لا سیما روسیا و فرنسا، للوصول إلیها. فروسیا تسعی جهدها إلی تقلیص أرض إیران لتزداد قربا من الهند، و فرنسا تأمل أیضا بان تجعل من أرض إیران طریقها إلی الهند. و انکلترا تسعی ما استطاعت إلی توسیع الفاصل ما بین مستعمرات روسیا و الهند، و تقویه استقلال أفغانستان لتبقی حاجزا یصد عن الهند.

و فی الجنوب لم یکن لانکلترا بد من أن تجعل العرب القاطنین فی أطراف الخلیج خاضعین لحکومه الهند، لکی تطمئن إلی سلامه طریق الهند من تلک النواحی.
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هذا و لایران فی الهند نفوذ ثقافی و أخلاقی و حضاری راسخ، بدأ من القرن الهجری الخامس، من زمن السلطان محمود الغزنوی. حتی أن اللغه الفارسیه ظلت مده ثمانیه قرون اللغه الرسمیه لجمیع الحکومات التی قامت فی الهند. بل إن اللغه الفارسیه کانت هی الرابطه بین طوائف الهند المختلفه.

و هی طوائف یستقل کل منها بلغه خاصه لا تفهمها الطوائف الأخری. و بینها أیضا تباین فی العقائد الدینیه. و لم یکن بینها من جامعه غیر اللغه الفارسیه.

بل ظلت اللغه الفارسیه اللغه الرسمیه للحکومه الإنکلیزیه فی الهند إلی سنه 1850 م الموافقه 1266 ه إذ استطاع الإنکلیز یومئذ إبطالها و إحلال اللغه الإنکلیزیه فی محلها. فکان هذا الوضع یعد أیضا فی جمله العوامل التی تضطر الطامعین فی الهند إلی إضعاف إیران لاضعاف نفوذها الفکری فی الهند.

هذه الأوضاع العالمیه جعلت إیران یومئذ میدانا حامیا للمنافسات القائمه بین دول أوروبا، و لا سیما إنکلترا و روسیا. و بلاط "فتح علی شاه" العاجز یتارجح بین مختلف الاتجاهات. و لم یتهیأ لایران یومئذ رجال أکفیاء یستطیعون النهوض بالمسئولیات المترتبه علی ما یدبر لایران من دسائس متنوعه وراء الستار. و "عباس میرزا" ابن "فتح علی شاه" و نائبه وحده من کان أهلا لذلک لما أوتی من مواهب فطریه. و قد هیا یوم کان نائبا عن الملک فی تبریز بضعه رجال أکفیاء بارشاداته و توجیهاته. أشهرهم "المیرزا عیسی الفراهانی" المعروف بلقب "القائم مقام" و لقب "المیرزا الکبیر" و ابنه "المیرزا أبو القاسم" المعروف أیضا بلقب "القائم مقام" و کان کاتبا شاعرا اتخذ لنفسه اسما مستعارا هو "ثنائی". و لکن ما حیله هذین الرجلین العظیمین وسط هذا الخضم من الدسائس و الفتن؟! و أدت تلک الأوضاع المتردیه إلی نتائجها المشئومه.

و اتفق أن قام فی أوروبا، أیام ملک "فتح علی شاه"، رجال عظماء غیروا مصیر العالم المتمدن و جعلوا الدنیا بأسرها لعبه قدراتهم السیاسیه و العسکریه و حولت خطط "نابلیون [ناپلئون]" الأول أمبراطور فرنسا و "بولس" و "الإسکندر" أمبراطوری روسیا و الأمیر "مترنیخ" رئیس وزراء النمسا دولا أقوی من إیران إلی دول عاجزه. فکیف بایران. و هذه حال ساستها و حکامها؟! و فی تلک الأیام، فی القرن التاسع عشر المیلادی الموافق للقرن الثالث عشر الهجری، فقدت إیران أکثر من ثلث أرضها فی جهه الشمال الشرقی و الشمال الغربی و الشرق و الغرب.


مقتل الحاج محمد إبراهیم کلانتر

و من الأحداث الداخلیه المهمه التی وقعت أیام تملک "فتح علی شاه"إقدامه علی قتل "الحاج محمد إبراهیم کلانتر" الشیرازی. فقد سبق أن کان هذا فی مبدأ أمره وزیر "لطف علی خان زند". و لکنه واطا فی السر "آقا محمد خان قاجار" و انحاز إلی القاجاریین ینصرهم علی الزندیین. و قد بلغ من نصرته لهم أن عده بعض المؤرخین العامل الأول فی إسقاط الزندیین و إیصال القاجاریین إلی منصب الملک(1).

و قد کافاه "آقا محمد خان" بعد تملکه بمنحه لقب "اعتماد الدوله" و نصبه فی مقام الصدر الأعظم. و بعد مقتل "آقا محمد خان قاجار" و تملک "فتح علی شاه" فی سنه 1212 ه أبقاه هذا فی منصبه، منصب الصداره العظمی. و أصبحت شئون البلاد الاداریه و المالیه فی عهدته یتصرف بها علی هواه. و قد توسل بمنصبه و سلطاته هذه إلی جمع ثروه ضخمه و التمکن من نفوذ واسع. فنصب أقرباءه و أصدقاءه حکاما علی مختلف نواحی إیران، و أطلق أیدیهم ینهبون الناس و یکنزون المال و یقاسمونه ما ینهبون، حتی ضاق "فتح علی شاه" به ذرعا. فعزم علی التخلص منه.

من أجل ذلک أصدر "فتح علی شاه "سنه 1215 ه، و کان قد مضی علی تملکه ثلاث سنوات، أمرا سریا بان یعتقل فی وقت واحد کل حاکم عینه "الحاج محمد إبراهیم" فی ولایه من الولایات، فاعتقلوا و سجنوا. و فی یوم اعتقالهم نفسه اعتقل "الحاج محمد إبراهیم" فی طهران فاعمی ثم قتل.

و کان بین المعتقلین أبناؤه و إخوته فقتلوا بعضهم و أعموا آخرین. و کذلک فعلوا بجماعه من مریدیه. و صادروا أموالهم.

و بعد مقتل "الحاج محمد إبراهیم "الشیرازی، نصب "فتح علی شاه" فی منصب الصداره العظمی "المیرزا محمد شفیع القدیمی" المازندرانی. و کان امرأ مستقیما أمینا جادا ذکیا. و کان له نشاط واسع فی توجیه السیاسه الإیرانیه الخارجیه.


غرور فتح علی شاه

کان "فتح علی شاه" مستبدا برأیه لا یستشیر أحدا فی قراراته. و کثیرا ما کان یغضبه أن یشیر علیه أحد برأی بخالف [یخالف] رأیه. و کل أعمال الدوله یحبب أن توافق هواه الخاص. و أعظم ما منیت به إیران یومئذ من مصائب إنما کان جهل هذا الشاه بکل ما یقتضیه منصبه من أمور، خصوصا الأوضاع العالمیه و تعقیدات ذلک الزمان السیاسیه، التعقیدات التی بلغت حدا بعیدا من الغموض و التشعب. و إلی هذا غرور فیه یصرفه عن تحری الحقائق و استشکافها فلا یری فی نفسه حاجه إلی ذلک. و خیر دلیل علی ذلک تلک الکتابه التی أمر بنقشها علی قبره، فقد جعل فیها من انکساراته الفاحشه انتصارات و فتوحا و وصف نفسه بکل جمال باطنی و ظاهری، و جعل من نفسه موجودا کاملا. و لذلک لم یکن یری لأحد رجحانا علیه بشیء. حتی إنه لم یکن یری نفسه أقل من "نابلیون [ناپلئون]". و یری جمیع ملوک العالم أدنی منه مکانه.

و کان "فتح علی شاه" یعالج السیاسه الخارجیه و یعامل الدول الکبری، أی روسیا و انکلترا و فرنسا و الدوله العثمانیه، و یدخل میادین الحرب بمثل هذا الغرور و الجهل. فلا یتصور أن دوله من هذه الدول تستطیع التغلب علیه، أو أنه یمکن أن یرتکب خطا ما.

و کان کعمه و سلفه "آقا محمد خان" محبا للمال. یقبض یده عن بذل المال حتی فی تجهیز الجیش و أشد حالات الحرب حاجه إلی المال. و بعد کل من الحربین اللتین وقعتا بین روسیا و إیران، و انهزم فیهما "فتح علی شاه" کان حدیثه فی مفاوضات الصلح کله یدور علی طلب إنقاص مقدار الغرامه التی تطلبها روسیا من إیران، و لم یتحدث قط عن إنقاص مقدار الأرض التی تحتلها روسیا من إیران! و سیاتی ذکر معاهده انعقدت بین إیران و انکلترا.

و فی هذه المعاهده ماده تقضی بان تمنح انکلترا إیران مقدارا من المال فی کل شهر إذا وقعت حرب بین روسیا و إیران. و قد نقضت انکلترا هذه المعاهده.

و صار هذا النقض موضوعا لمذاکرات بین إیران و انکلترا دامت بضع
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1- راجع تفاصیل هذه الواقعه فی ترجمه "لطف علی خان زند" و ترجمه "آقا محمد خان قاجار".




سنوات، لم یکن "فتح علی شاه" یشکو فیها من شیء إلا رفض انکلترا تادیه المال الموعود! و مثل هذا الشاه کان من الطبیعی أن یحشد فی بلاطه المتملقین. و من أجل أن یعفی نفسه من الإنعام علیهم بشیء من ماله الخاص کان یطلق یدهم علی الناس یسلبون منهم ما یشاءون، و هم یخدعونه و یضللونه بالتملق، و یزینون له سیئاته و یجعلونها فی عینیه حسنات! کانت إیران قد أصبحت، من جهه الشمال و الجنوب و الشرق ملعب السیاسه الأوروبیه و محط أنظار الطامعین الأجانب. و کانت المحافظه علیها تقتضی رجالا من أهل الشجاعه و الفداء و التدبیر و الاطلاع علی وقائع السیاسه العالمیه. و کان "فتح علی شاه" و کل رجال بلاطه تعوزهم هذه الصفات.

و کان أعظم خطر تتعرض له إیران یأتیها من ناحیه شمالها الغربی و القفقاس - فقد کان نصاری تلک النواحی لا ینفکون یزدادون حقدا علی إیران، یوما بعد یوم، خصوصا بعد غارات الشاه "عباس الصفوی" و "نادر أفشار" و" آقا محمد خان قاجار". فلما توسع الصقالبه الروس و زال ما یفصل بینهم و بین تلک النواحی و أصبحوا جیرانا لأهلها، و عرفوا ما فی نفوسهم من حقد علی إیران اتبعوا سیاسه خاصه أفادتهم کثیرا و ألحقت بایران أضرارا عظیمه. و أعلن أمبراطور روسیا نفسه رسمیا حامی نصاری القفقاس. و کانت النتیجه أن خرجت تلک النواحی الغنیه من إیران.

و بالإجمال کان "فتح علی شاه" فی کل تصرفاته و حروبه لعبه السیاسات الأجنبیه. و کان عهده بدایه عهد الانحطاط و أشد أشکال الفساد فی تاریخ إیران.


اختلاف إیران و روسیا

من أزمنه تاریخیه قدیمه إلی نهایه القرن الثامن عشر المیلادی و نهایه القرن الثانی عشر الهجری ظلت حدود إیران الطبیعیه من جهه الشمال الغربی جبال القفقاس.

و فی القرن المیلادی الثالث قدمت من ترکستان الصینیه طوائف من الأتراک الرحل و احتلت شیئا فشیئا السواحل الشمالیه و الغربیه من بحر الخزر. و أقامت وراء نهر "جیحون" و وراء جبال القفقاس، مجاوره إیران.

و ظلوا فی إیران. و ظلوا فی أماکنهم تلک یجاورون أیضا أقواما من الأوروبیین عرفوا باسم "الصقالبه" (السلاف) إلی القرن الهجری الرابع، إذ دخلوا إلی إیران من جهه الشرق. و فی القرن الهجری الثامن دخلوها من جهه الغرب.

کان الصقالبه یتقدمون إلی السواحل الشمالیه الغربیه من بحر الخزر و مصب نهر "الفولغا" و یطردون الأتراک نحو الجنوب، نحو أرض إیران.

و فی تلک الحقبه تواجه الایرانیون و الروس. و ذکر اسم الروس فی تاریخ إیران أول مره فی سنه 298 ه الموافقه سنه 911 ه إذ قطع جیش روسی بحر الخزر علی أسطول من ست عشره سفینه و أغار علی "طبرستان" و وقعت معرکه بینهم و بین الایرانیین.

و من ذلک التاریخ إلی أواخر القرن السابع عشر المیلادی و القرن الحادی عشر الهجری قام الروس ببضع هجمات علی نواحی مختلفه من إیران، لم تؤد إلی احتلالهم شیئا من أرض إیران، و لا جرت وراءها ذیولا. و فی سنه 1668 م الموافقه 1079 ه وقعت مجاعه فی نواحی نهر " الدنیبر" من روسیا، فهاجرت جماعه کبیره من أهلها إلی نواحی نهر "الدون". و هناک جندهم أحد القوزاق، و اسمه "ستانغورازین" و أخذ یغیر بهم علی سواحل بحر الخزر و یحتلها شیئا فشیئا. إلی أن أغار فی ربیع تلک السنه من طریق البحر علی سواحل إیران بین "دربند" و "باکو".

فأمر "الشاه سلیمان الصفوی" الثانی(1) حاکم "جیلان" أن یصده.

و دافع أهالی ذلک الإقلیم دفاعا شدیدا و ردوه علی أعقابه، بعد أن کان عسکره قد وصل إلی أبواب مدینه "رشت". و انتقم "ستانغورازین" لهزیمته بإیقاع مذبحه عظیمه باهالی مدینه " فرح آباد" من أعمال مازندران. و کان الایرانیون قد جهزوا أسطولا لمقاومته فتمکن من إغراقه فی سنه 1669 م الموافقه سنه 1080 ه و لکنه لم یعد بعدها إلی التعدی علی أرض إیران.

و فی مطلع القرن الثامن عشر المیلادی کان قیاصره روسیا یحادون أرض إیران بسبب إجلائهم الأتراک الغربیین المقیمین وراء حبال [جبال] القفقاس و إخضاع من بقی منهم لحکمهم، بعد أن ظل هؤلاء الأتراک مده قرون یفصلون الایرانیین عن الصقالبه الروس.

و کانت أرمینیا و "کرجستان" موضع نزاع حربی طویل بین الملوک الصفویین و الملوک العثمانیین. و لکنهما کانتا، فی الغالب، تتبعان إیران و تؤدیان الخراج إلیها. و کانت تحکم "کرجستان" سلسله من الأمراء النصاری قد تخلقوا بأخلاق المدنیه الإیرانیه، حتی إن أکثرهم کانت أسماؤهم إیرانیه. بل کانوا یبعثون بابنائهم و أقربائهم إلی أصفهان یقیمون فیها. و کان کثیر من بناتهم متزوجات بامراء من الصفویین.

و أول من عزم علی التسلط علی إیران من قیاصره روسیا هو "بطرس الکبیر". فقد کان یرید الاستیلاء علی ممتلکات العثمانیین و التسلط علی إیران. و کانت خطته الأساسیه هی جعل روسیا مرکز الاتصال بین آسیا و أوروبا. فبعد أن جعل دول البلطیق تابعه له أراد أن یفتح طریقا إلی بحار آسیا. و بعد أن حارب الدوله العثمانیه فی سنه 1711 م الموافقه سنه 1123 ه اتجه نحو إیران. و کان الشاه "سلطان حسین الصفوی"(2) العاجز أضعف من أن یصد "بطرس الکبیر" عن الفتح.

و أرسل "بطرس الکبیر" فی سنه 1715 م الموافقه سنه 1127 ه"آتیمی فولنسکی" سفیرا له إلی إیران. و أعطته وزاره الخارجیه القیصریه بیانا مکتوبا بالمطالب التی علیه أن یتحراها فی إیران و یزود الوزاره بمعلومات عنها. و لما أطلع "بطرس الکبیر" علی هذا البیان أضاف إلیه بخطه هو نفسه أشیاء أخری. و کان ما طلب منه هو کسب معلومات دقیقه عن طرق المواصلات البریه و البحریه و النهریه الحربیه و المدنیه بین کل المدن و المرافئ و غیرها، و الأوضاع العامه لکل النواحی، و أی الأنهار الکبیر یصب فی بحر الخزر، و کل ما یتعلق بالقلاع و الحصون و أحوال الطرق و لا سیما إقلیم "جیلان"، و أمثال ذلک.
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1- ملک من 3 ربیع الثانی سنه 1077 ه إلی 13 ذی الحجه 1105 ه.

2- تولی الملک بعد أبیه "الشاه سلیمان الصفوی" فی 14 ذی الحجه 1105 ه. و خلعه محمود الأفغانی فی 11 المحرم سنه 1135 ه (راجع ترجمته).




و أنذر "بطرس الکبیر" الملک "و اختانغ" ملک "کرجستان" بان یطلعه علی أوضاع أرمینیا، إذ أراد أن یعلن نفسه رسمیا حامی نصاری"کرجستان" و أرمینیا. إذ کان هذان الاقلیمان یتعرضان أحیانا لغزوات العثمانیین و أذاهم، و کذلک کانوا أحیانا یستاءون من سلوک الایرانیین بسبب ما بین الفریقین من اختلاف فی الدین.

فی هذه الأثناء استولی الأفاغنه علی أصفهان عاصمه إیران، و خلع "محمود أفغان "الشاه" سلطان حسین الصفوی" عن العرش فی 11 المحرم سنه 1135 ه و نصب نفسه ملکا علی إیران.

فلما بلغ هذا الخبر إلی "بطرس الکبیر" عزم علی غزو إیران بحجه أنه یرید حمایه الملک الصفوی. و فی شهر صفر و شهر ربیع الأول سنه 1135 ه الموافق شهری أیار و حزیران سنه 1722 م سار عن طریق نهر "الفولغا" إلی "تیجنی نغفورود" و منها إلی "حاج طرخان". و من هناک سار عن طریق البر و البحر إلی مدینه "دربند" و کانت من أرض إیران. و کان جیشه یتالف من اثنین و عشرین ألف راجل و تسعه آلاف فارس من جنوده، و معهم عشرون ألفا من القوزاق و عشرون ألفا من "الکالموک" (شعب من المغول) و ثلاثون ألفا من التتر و خمسه آلاف ملاح. فهذه سته آلاف و مائه ألف جندی.

و من أین لایران التی بلغ من ضعفها یومئذ أن تجرأ علیها حتی الأفاغنه فقضوا علیها، أن تقاوم هذا الجیش العرمرم. فلم یلق جیش "بطرس الکبیر" غیر مقاومه یسیره قام بها الجنود المحلیون من أهل أذربیجان و "جیلان". ثم لم یلبثوا أن انهزموا. و فتح أهالی "دربند" أبوابها و سلموا للفاتح. و لکن "بطرس الکبیر" لم یلبث أن تراجع عنها إلی "حاجی طرخان" خوفا من مجاعه متوقعه. و فی طریق تراجعه بنی قلعه سماها "الصلیب المقدس".

و مع ذلک أرسل "بطرس الکبیر" فرقه من عسکره لفتح "جیلان" و فی شهر تشرین الثانی سنه 1722 م الموافق شهر صفر سنه 1135 ه استسلمت مدینه "رشت". و فی شهر تموز سنه 1723 م الموافق صفر 1135 ه، استسلمت "باکو".

و فی شهر أیلول سنه 1724 م الموافق شهر المحرم سنه 1137 ه عقدت فی "سان بطرسبورغ" معاهده بین وفد إیرانی رسمی و بلاط بطرس الکبیر تقضی بان یتعهد القیصر بمساعده الشاه الصفوی "طهماسب الثانی" و إنجاده بقوه عسکریه بشرط أن یسلم الشاه إلی الدوله الروسیه نواحی "دربند" و "باکو" و ولایات "جیلان" و "مازندران" و "أسترآباد".

فبعد أن خلع "محمود أفغان "الشاه" سلطان حسین الصفوی" عن العرش فی 11 المحرم سنه 1135 ه. نصب جماعه من رجال البلاط الصفوی الشاه "طهماسب الثانی" ملکا علی إیران فی 20 المحرم من تلک السنه. و قد آل أمره إلی أن خلعه "نادر شاه أفشار" فی 14 ربیع الأول سنه 114 [1145] ه. و کان الشاه" طهماسب" هذا یتوسل بکل إنسان و کل شیء لیتمکن من مقاومه الأفاغنه. و کان فی جمله وسائله إلی هذه الغایه تلک المعاهده التی عقدت بینه و بین "بطرس الکبیر". و لکن ظهور "نادر شاه" حرم البلاط الروسی من أن یستفید شیئا منها. و قد حمل عجز البلاط الایرانی فی تلک الحقبه و تقدم الروس فی القفقاس و أذربیجان مسلمی تلک النواحی علی الاستنجاد بالبلاط العثمانی.

بل إن دوله "کرجستان" المسیحیه قبلت فی سنه 1722 م الموافقه سنه 1135 ه وصایه الدوله العثمانیه علیها وصایه اسمیه.

و مع ذلک فان النواحی التی کان "بطرس الکبیر" قد اقتطعها من إیران فی سواحل بحر الخزر الغربیه ظلت فی یده. بل إن البلاط العثمانی اعترف فی المعاهده التی عقدها بینه و بین روسیا فی شهر حزیران سنه 1724 م الموافق شهر رمضان سنه 1136 ه بان تلک النواحی هی جزء من أرض روسیا..

و کانت سواحل بحر الخزر الشرقیه معدوده أیضا من أرض إیران. و قد أراد "بطرس الکبیر" توسعه مجال حکمه إلی تلک النواحی أیضا. فبعث فی مطلع سنه 1716 م الموافق شهر المحرم سنه 1128 ه. بجیش صغیر من ثلاثه آلاف جندی من أعراق مختلفه بقیاده شرکسی اسم "کنیاز الکساندر بیکوفنش تشرکاسکی" إلی تلک النواحی، و أمره ببناء قلعتین إحداهما عند مصب نهر "جیحون" السابق و الأخری فی مکان المدینه المعروفه الیوم باسم "کراسنوفودسک". ثم مفاوضه بعض الخانات الحاکمین هناک علی مخالفه روسیا و إعطائها بعض الامتیازات فی بلادهم. و أمره بتحری أوضاع الطرق المؤدیه إلی الهند.

و لکن هذا الرسول لم یوفق فی مهمته. فقد تحالف علیه بدو تلک النواحی و أهل "خیوه"(1) و قطعوا الطریق علی عسکره و انتهی أمره إلی أن جردوا عسکره من سلاحهم و أسروهم و کانوا قد أذنوا ل "کنیاز ألکساندر بیکوفنش تشرکاسکی" هذا بدخول "خیوه" بما هو سفیر لروسیا. و لکنهم ضربوا عنقه و علقوا رأسه علی بوابه المدینه.

و انتقم "بطرس الکبیر" من هذا العمل بان ألقی بسفیر حاکم "خیوه" الذی فی "سان بطرسبورغ" فی السجن سنه 1720 م الموافقه سنه 1132 ه. و ظل فی السجن إلی أن مات.

و کان احتلال تلک النواحی من الصعوبه بحیث صرف "بطرس الکبیر" النظر عن العوده إلی محاوله احتلالها. و کذلک انصرف عنها خلفاؤه من بعده إلی مده خمسین و مائه سنه من ذلک التاریخ لم یقدموا فیها علی عمل من هذا القبیل.

و ظلت روسیا بعد "بطرس الکبیر" سبعین عاما لا تعتدی علی أرض إیران. و کان ما یوقفها عن التعدی هو الرعب الذی أوقعته حروب "نادر شاه" بجیران إیران.

و فی عهد "کاترین الثانیه"، بعد الحرب الثانیه التی وقعت بین روسیا و الدوله العثمانیه، و لم تبلغ فیها روسیا إلی ما کانت ترجوه من القضاء علی العثمانیین، و جعل شعوب البلقان النصرانیه أتباعا لها، و نصب نفسها حامیه لهم، وضع رجال البلاط الکاترینی خطه أخری لبلوغ غایتهم.0.
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1- مدینه فی جمهوریه أوزبکستان علی حافه صحراء قراقورم. تشتهر بصناعه السجاد و بآثارها الإسلامیه من العصور الوسطی. أصبحت فی أواخر القرن السادس عشر المیلادی عاصمه خانیه خیوه التی خلفت مملکه خوارزم. احتفظت باستقلالها حتی سنه 1873 م حینما أصبحت محمیه روسیه. ضمت نهائیا للاتحاد السوفییتی سنه 1920.




و یومئذ کان "بلاتون زوبوف" قائد جیش الفرسان و عشیق الإمبراطوره مطلق الید فی التصرف بشئون الدوله. و قد عزم علی إرسال أخیه "فالیریان" لیستولی علی إیران، و یقیم روابط بین روسیا و الهند. و بعد أن یحتل مدن إیران و یقیم فی کل منها حامیه عسکریه، یغیر منها علی بلاد العثمانیین فی آسیا الصغری. و فی أثناء ذلک یجتاز الجنرال الروسی "الکساندر سوفوروف "البلقان إلی إستانبول. و من ناحیه أخری یدخل الأسطول الروسی مضیق البوسفور و یحاصر العاصمه العثمانیه من البحر.

و فی أواخر شهر شباط سنه 1796 م الموافق شعبان سنه 1210 ه.

سار "فالیریان زوبوف" من "سان بطرسبورغ"، و أعطی وعدا بان یکون فی شهر أیلول من تلک السنه الموافق ربیع الأول سنه 1211 ه. فی أصفهان.

و لکن حل شهر أیلول و "فالیریان زوبوف" لا یزال یفصله عن حدود إیران سته کیلومترات تقریبا یکلفه قطعها مشقات عظیمه لوعوره الطریق. فأرسلوا إلیه من "سان بطرسبورغ" مهندسا فرنسیا اسمه "دوفالون" و معه ما یلزم من خرائط جغرافیه و أوامر لینظر فی أمره. و تبین بعد النظر و التحقیق و التدقیق أنهم إنما یتبعون خطه خیالیه واهیه. و لذلک توقف عن متابعه السیر و مکث فی "باکو"، إلی أن توفیت الإمبراطوره" کاترین "الثانیه فی شهر أیلول سنه 1796 م الموافق جمادی الأولی سنه 1121 [1218] ه. و خلفها علی العرش ابنها "بولس"، فبادر فورا إلی الأمر بتراجع الجیش الروسی عن إیران.

کان "هرقل" ملک "کرجستان" قد وضع بلاده فی حمایه "کاترین الثانیه"، و کان حاقدا علی دوله إیران بعد الحرب التی شنها علیه" آقا محمد خان قاجار "سنه 1209 ه و کان هذا الوضع فی جمله الأسباب التی حملت "کاترین الثانیه" علی محاوله غزو إیران. و کان" مرتضی قلی خان قاجار " أخو" آقا محمد خان "هاربا منه لاجئا إلی "کاترین" إذ کان لا یأمن أخاه علی نفسه. و کان له أثر فی تحریض الإمبراطوره الروسیه علی تجهیز هذا الجیش لغزو إیران.

و لم ینتج عن تجییش هذا الجیش و إرسال "فالیریان زوبوف" فی تلک المهمه سوی شیء واحد هو زیاده ما بین البلاط الروسی و البلاط الایرانی من عداء، فبدأ "فتح علی شاه" ملکه و هو خائف من روسیا. و أدی ذلک إلی نشوب حربین کبیرتین بین الدولتین.


فتح علی شاه و نابلیون ناپلئون الأول

یقول المؤرخ الایرانی سعید نفیسی: کما یعد مؤرخو أوروبا احتلال السلطان" محمد الفاتح "العثمانی لاسطنبول فی سنه 1453 م و 857 ه وافعه [واقعه ]من أهم وقائع تاریخ أوروبا و یرون أن مصیر هذه القاره قد تغیر فی تلک السنه، یمکن القول إن دخول "نادر شاه" إلی "دهلی" عاصمه الهند فی سنه 1152 ه و 1739 م و إخضاعه ملک الهند البابری کان من أهم حوادث تاریخ آسیا و أن مصیر آسیا تغیر فی تلک السنه.

کانت الثروات الهندیه الضخمه المکتنزه من ألوف السنین قد تسامعت بها کل دول العالم. و لکن لم یکن أحد یجرؤ علی غزو الهند و التفکیر فی امتلاکها. و لکن الهزیمه الشدیده التی منی بها "محمد شاه" الهندی من "نادر شاه" کشفت الغطاء و علم الناس أن الاستیلاء علی الهند لیس أمرا مستحیلا. و من ذلک الیوم بقی فی أذهان دول أوروبا الکبری أمل الاستیلاء علی الهند، و أقدم علی هذا العمل الجریء من وجد نفسه منها قادرا علیه(1).

و کان الفرنسیون أول من حاول فتح الهند من الدول الأوروبیه فی سنه 1503 م الموافقه سنه 908 ه و بعدهم الإنکلیز فی سنه 1600 م الموافقه سنه 1008 ه.

و بعد نجاح الإنکلیز و تقدمهم فی الهند و خیبه فرنسا و قصور یدها عنها لم بقطع [یقطع ]الفرنسیون أملهم من الهند. و کانت روسیا أیضا تطمع فیها و لذلک ظل موضوع الاستیلاء علی الهند یشغل الساسه الفرنسیین و الروس زمانا طویلا.

و إذ کانت الطریق البریه الطبیعیه للوصول إلی الهند تتصل بایران فقد اهتمت دول أوروبا و لا سیما من کان منها طامعا فی الهند اهتماما خاصا بایران من مطلع القرن التاسع عشر المیلادی و القرن الثالث عشر الهجری. و کان هذا الاهتمام سببا فی إیقاع إیران فی مصائب و بلایا طاحنه.

و فی سنه 1804 م الموافقه سنه 1219 ه اعتلی "نابلیون بونابرت" عرش فرنسا. و قد خطرت له فکره جریئه جدا هی أن یغزو الهند من طریق إیران. و کان قد سمع بغزو "آقا محمد خان" لبلاد "الکرج" و احتلال "تفلیس" و ما أوقعه بها. و کان یتصور أن خلیفته سیکون علی مشاکلته موفقا فی میادین الحرب.

و یوم نوی "نابلیون [ناپلئون]" أن یستعین بایران الإنفاذ خطته الجریئه کان "فتح علی شاه" مشغولا بالحرب الأولی التی وقعت بین إیران و روسیا و دامت أکثر من عشر سنوات. دامت من سنه 1803 م الموافقه سنه 1218 ه إلی 12 تشرین الأول سنه 1813 م الموافق 8 شوال سنه 1229 ه.

و لما أحس "فتح علی شاه" العاجز فی هذه الحرب بأنه لا قبل له بقیصر روسیا "الاسکندر [الکساندر] الأول" و جنوده، و سمع بفتوحات "نابلیون [ناپلئون] "الأول و اختلافه و القیصر الروسی، عزم علی الاستنجاد به لمحاربه "الاسکندر [الکساندر]".

فکتب فی سنه 1219 ه إلی "نابلیون [ناپلئون]" رساله بالانشاء المتکلف المتداول فی تلک الأیام المزوق بالکنایات و الاستعارات. و طلب منه أن یغیر علی روسیا فی الربیع القادم، إذ یکون هو فی ذلک الوقت قد مضی إلی محاربتها، و بذلک یستطیعان متحالفین إیقاف روسیا عند حدها.

و قد قوت هذه الرساله فکره "نابلیون [ناپلئون]" القدیمه، فکره التقرب من إیران لجعلها طریقه إلی غزو الهند. فعزم علی إقامه رابطه بین إیران و فرنسا، و أرسل إلی إیران سفیرا هو مستشرق شاب اسمه "آمیده جوبیر" و معه رساله منه إلی "فتح علی شاه" مؤرخه فی 16 شباط سنه 1805 م الموافق 16 ذی القعده سنه 1219 ه. ثم أتبعه بسفیر آخر هو ضابط عسکری اسمه "رومیو" و معه رساله أخری مؤرخه فی 30 آذار سنه 1805 م الموافق آخر ذی الحجه سنه 1219 ه.
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1- ألف المؤرخ الفرنسی "جان یونیر" کتابا اسمه "أبطال إیران المجهولون فی محاربه روسیا القیصریه"، و قد ترجم "ذبیح الله منصوری" هذا الکتاب إلی الفارسیه. و فی هذه الترجمه استطرد المترجم إلی ذکر هذه الکلمه و علق علیها بقوله: " قبل نادر شاه غزت عده دول أوروبیه بلاد الهند. أولها البرتغال ثم هولندا ثم فرنسا ثم إنکلترا". علی أن "سعید نفیسی" نفسه ذکر بعد هذه الکلمه أن کلا من فرنسا و إنکلترا غزت الهند فی تاریخ سابق لتاریخ غزو "نادر شاه" لها.




دخل "فتح علی شاه" الحرب الأولی التی وقعت بین إیران و روسیا فی شهر رمضان سنه 1218 ه. دخلها و هو مغتر بما سبق من انتصارات" آقا محمد خان "فی "کرجستان" یحسب نفسه کفیئا لها. و لکنه لم یلبث أن تبین أنه أضعف من أن ینهض بمثل هذا العبء. و من أجل ذلک استنجد بنابلیون [بناپلئون].

کانت رغبه إیران و رغبه فرنسا فی التصادق و التقارب فیما بینهما متساویتین، بسبب ما لابس أوضاع کل منهما من ظروف.

فنابلیون [فناپلئون] عازم علی غزو الهند و طرد الإنکلیز منها. و قد تبین له عجزه عن غزوها من طریق البحر، و أن طریقه البریه إلیها إنما هی إیران، و لا طریق غیرها. و لذلک غیر خطته السابقه و وضع خطه جدیده لغزو الهند من طریق إیران. و هذا یقتضیه التقرب إلی إیران و مصادقتها.

و إیران تری نفسها محتاجه إلی المعونه لاسترداد "کرجستان" و قد سلبتها منها روسیا و جعلتها ولایه روسیه. و هی آیسه من مساعده الإنکلیز، فتوجهت إلی فرنسا. و من الطبیعی أن یلقی هذا التوجه هوی فی نفس "نابلیون [ناپلئون]". و بهذا یتضح أن سیاسه "نابلیون [ناپلئون]" فی معاملته لایران إنما کانت جزءا من خطته لاحتلال الهند، و کذلک کانت سیاسته فی معاملته لروسیا، جزءا من خطته لاحتلال الهند. و قد تغیر التخطیط بهذه الخطه ثلاث مرات، و أخرج علی ثلاثه أوجه، بمقتضی تغیر الحوادث.

فقبل ذلک، حین تبین لنابلیون [لناپلئون]، أنه غیر قادر علی غزو الهند من طریق مصر، ارتای أن یحالف روسیا لیتیسر له العبور إلی حدود الهند من جهاتها لقربها من هذه الحدود. ففاوض قیصر روسیا "بولس الأول" فی هذا الموضوع و اتفقا سنه 1801 م علی احتلال "أفغانستان" و النواحی الشرقیه من إیران و غیرها بجیش من الروس و الفرنسیین و بهذا الاحتلال یقفون علی حدود الهند ثم ینطلقون إلی داخلها فیخرجون الإنکلیز منها. و یبقی ما احتل من الأرض خالصا لروسیا. و فی مقابل ذلک تؤید روسیا احتلال الفرنسیینلمصر و البحر الأبیض المتوسط. و فاوضت الدولتان النمسا للحصول علی موافقتها علی هذه الخطه فی مقابل إطلاق یدها فی المستعمرات التی للعثمانیین فی أوروبا، و هی الصرب و بلغاریا و البوسنه و غیرها.

و لکن حدث قبل إنفاذ هذه الاتفاقات أن قتل "بولس الأول" قیصر روسیا فی شهر نیسان سنه 1801 م، و خلفه "الکساندر الأول". و خضع هذا لاراده رؤساء عسکره، إذ أرادوه أن یتخلی عن صداقه فرنسا، و یستبدل بها معاهده صداقه بین روسیا و إنکلترا. و کان رؤساء العسکر هؤلاء من الأغنیاء و کبار الملاکین، و بینهم و بین الإنکلیز معاملات تجاریه رابحه و بهذا اتخذ تخطیط "نابلیون [ناپلئون]" وجها آخر.

ففی سنه 1805 م وضعت الحرب التی نشبت بین فرنسا و روسیا إیران و فرنسا کلتیهما فی مقابل عدو مشترک لهما، فازداد "نابلیون [ناپلئون]" عزما علی محالفه إیران. و تبودلت السفارات بفینه [بینه] و بین "فتح علی شاه"، و انتهت مغاوضاتها إلی عقد معاهده صداقه عرفت باسم "معاهده فینکن شتاین" بین إیران و فرنسا فی 4 أیار سنه 1807 م الموافق 25 صفر سنه 1222 ه. و قدمت إلی إیران، بمقتضی هذه المعاهده، بعثه عسکریه فرنسیه یرأسها الجنرال " غاردان" لتدریب الجیش الایرانی و تقویته. و کان تخطیط "نابلیون [ناپلئون]" هذا الجدید یقضی بتقویه هذا الحلف بالسعی إلی إدخال الدوله العثمانیه فیه. و لکن هذا التخطیط لم یلبث أن اتخذ وجها آخر. فبعد شهرین من عقد معاهده "فینکن شتاین"، و "غاردان" لا یزال فی طریقه لم یصل بعد إلی إیران، عقد "نابلیون [ناپلئون]" و القیصر الروسی معاهده صلح بینهما فی مدینه "تیلسیت" فی "بروسیا" الشرقیه. و أصبحت مهمه "غاردان" فی إیران إیقاع الصلح بین إیران و روسیا بدلا من مساعده إیران علی روسیا، و السعی إلی تسالم الدوله العثمانیه و إیران و روسیا بدلا من السعی إلی إدخال الدوله العثمانیه فی الحلف الایرانی الفرنسی المقاوم لروسیا. ثم الحصول علی معاونه الروس و الایرانیین لنابلیون [لنابلیون] فی شق طریقه إلی الهند.

و قبل أن یقرر "نابلیون [ناپلئون]" التقرب إلی "فتح علی شاه" کانت انکلترا قد قامت بمسعی مماثل. ففی سنه 1800 م الموافقه سنه 1215 ه أوعز البلاط الانکلیزی إلی شرکه الهند الشرقیه بإرسال سفیر من قبلها إلی إیران.

فأرسلت "السیر جان ملکوم" - و هو مؤلف کتاب تاریخ إیران - و شرع بمفاوضه البلاط الایرانی فی هذا الموضوع. و إذ رأوا الکلام وحده لا یکفی لاقناع "فتح علی شاه" فقد ارتأوا إقناعه بالارهاب، و ذلک باحتلال إحدی جزر الخلیج. و لکنهم لم یلبثوا أن عدلوا عن هذا الرأی إلی رأی آخر، هو الرشوه. فبذل "السیرجان ملکوم" ل "فتح علی شاه" و حاشیته مقادیر ضخمه من المال و الهدایا بلغت أکثر من ملیونی روبیه. و حصل الإنکلیز منه علی وعد بان لا یقدم علی عمل یضر بمصالحهم. و لکنه أقدم بعد ثلاث سنوات علی محاربه روسیا. و إذ وجد نفسه عاجزا فقد استنجد بفرنسا غافلا عما بینها و بین إنکلترا من خصومه و منافسه. و بذلک جلب علی نفسه غضب الإنکلیز.


سفیرا "نابلیون ناپلئون" فی إیران

بعث "نابلیون [ناپلئون ]"المستشرق "آمیده جوبیر" سفیرا إلی إیران فی 16 شباط سنه 1805 م الموافق 16 ذی القعده سنه 1219 ه. و کان هذا السفیر یتقن الترکیه و العربیه. و سبق له أن رافق "نابلیون [ناپلئون]" إلی مصر. و کان یومئذ یحرر لنابلیون [لنابلیون] ما یلزمه من أحکام و رسائل باللغه العربیه. و له اطلاع واسع علی أحوال العالم الإسلامی، و أحوال البلاد الروسیه، و لذلک کان خیر من یقوم بهذه المهمه من الفرنسیین.

سافر "جوبیر" من فرنسا قاصدا إیران عن طریق ترکیا. و أمرته دولته بالسفر متنکرا، إذ کانت مهمته سریه، و یخشی أن تمنعه الدوله العثمانیه و خصوم فرنسا من متابعه سفره إذا عرفت شخصیته. و سار لا یعوقه مانع إلی أن بلغ أرض کردستان العثمانیه. فلما وصل إلی مدینه "بایزید" من تلک الدیار، اعتقله الباشا العثمانی الذی کان حاکما علیها من قبل الدوله العثمانیه. اعتقله من غیر أن یبین له سبب اعتقاله و ألقی به فی السجن علی حاله مزریه. و یتضح من اعتقاله و سجنه بهذه الکیفیه أن یدا خفیه دبرت هذه المؤامره علیه، هی ید الذین یرون فی سفره و مهمته هذه ضررا یصیبهم. و قد ظل هذا التاعس فی السجن إلی أن مات باشا" بایزید".

و حینئذ استطاع بمنتهی المشقه أن یوصل خبرا عن حاله إلی "عباس میرزا" ابن "فتح علی شاه" و نائبه و ولی عهده، و کان حاکما علی أذربیجان. فقام البلاط الایرانی بمساعی کثیره حتی استطاع إنقاذ "جوبیر" من الموت و جلبه إلی إیران.

و لما انقطعت أخبار "جوبیر" عن "نابلیون [ناپلئون]"، و هو معتقل فی
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السجن، بادر "نابلیون [ناپلئون]" إلی إرسال سفیر آخر إلی إیران، هو ضابط عسکری اسمه "رومیو" فی أوائل تشرین الأول سنه 1805 م الموافقه أوائل رجب سنه 1220 ه. و معه هدایا و رساله إلی "فتح علی شاه" مؤرخه فی 30 آذار سنه 1805 م الموافق آخر ذی الحجه سنه 1219 ه یطلب مساعدته علی سوق جیش إلی الهند، و جعل طریق هذا السفیر علی بغداد.

فلما وصل "رومیو" إلی طهران تلقاه البلاط الایرانی بالترحیب و الاحترام. و لکن حدث بعد بضعه أیام من وصوله أن مات موتا فجائیا من غیر مرض أصابه. و لم یستطع أحد أن یعرف سبب موته، سوی الحدس بان الذین رأوا فی قدومه إلی طهران ضررا ینالهم قد بادروا إلی القضاء علیه.

و دفن السفیر فی مقبره تقع خارج طهران فی الجنوب.

أما السفیر الأول "جوبیر" فإنه، بعد أن تخلص من سجنه، سار قاصدا طهران عن طریق أذربیجان. و کان "فتح علی شاه" یومئذ فی "السلطانیه" فذهب "جوبیر" إلیها. و دخل علی "فتح علی شاه" فی 14 شوال سنه 1220 ه الموافق 5 تموز سنه 1806 م.


معاهده "فینکن شتاین"

و أقام "جوبیر" فی إیران مده شهر تقریبا. و دعا "فتح علی شاه" إلی محالفه فرنسا، و أتم مهمته السیاسیه علی أحسن وجه. و اقترح مشروع معاهده بین الدولتین أرضی به الحکومه الإیرانیه. و تقرر أن یصحب معه فی عودته سفیرا عن إیران إلی بلاط "نابلیون [ناپلئون]" لتوقیع المعاهده هناک.

و أمر "فتح علی شاه" حاکم قزوین "المیرزا محمد رضا خان" بالسفر مع "جوبیر" إلی فرنسا و أرسل معه رساله و هدایا إلی "نابلیون [ناپلئون]".

و فی 25 صفر سنه 1222 ه. الموافق 4 أیار سنه 1807 م دخل السفیر الایرانی علی "نابلیون [ناپلئون]" فی معسکره فی "فینکن شتاین" فی بولونیا حیث کان مشغولا بمحاربه "البروسیین". و وقعت المعاهده فی ذلک التاریخ.

و یومئذ کان "نابلیون [ناپلئون]" مشغولا بمحاربه الحلف الرباعی الأوروبی المؤلف من بروسیا و روسیا و انکلترا و السوید لمقاومه "نابلیون [ناپلئون]" و قمعه.(1)

و تقضی هذه المعاهده بان تؤید فرنسا استقلال إیران. و تعترف بان "کرجستان" هی من أملاک صاحب الجلاله ملک إیران. و أن یبذل صاحب الجلاله أمبراطور فرنسا و ملک ایطالیا (نابلیون [ناپلئون]) کل مساعیه لتجلو روسیا عن "کرجستان" و أرض إیران، و أن یرسل "نابلیون [ناپلئون]" إلی بلاط إیران سفیرا فوق العاده من قبله مع بضعه سکرتاریه. و أن یهیأ لایران ما تحتاج إلیه من المدافع الصحراویه و البنادق و الحراب علی أن تکون أسعارها مساویه لأسعارها فی أوروبا. و أن یرسل إلی إیران من تحتاجه من العسکریین و المهندسین الحربیین لتنظیم الجیش الایرانی و أسلحته و قلاعه حسب النمط المتبع فی أوروبا.

و تقضی المعاهده أیضا بان یتعهد صاحب الجلاله ملک إیران بقطع العلاقات السیاسیه و التجاریه التی بین بلاده و بین إنکلترا. و أن یبادر فورا إلی إعلان الحرب علی تلک الدوله، و أن یعاملها من هذه الساعه معامله الخصم. و بناء علی هذا یتعهد صاحب الجلاله ملک إیران باستدعاء سفیره الذی أرسله إلی بمبای. و أن یطرد فی الفور قناصل الشرکه الإنکلیزیه و ممثلیها و موظفیها الآخرین من إیران و مرافئ الخلیج، و أن یصادر کل البضائع الإنکلیزیه، و أن یصدر حکما قاطعا إلی ولایاته بقطع کل رابطه مع الإنکلیز، سواء أ کانت فی البر أم فی البحر. و کلما اتحدت إنکلترا و روسیا علی حرب فرنسا و إیران فان فرنسا و إیران تتحدان أیضا علیهما. و یتعهد شاه إیران بان یبذل کل نفوذه لحمل الأفاغنه علی مخالفته علی إنکلترا. و حین تتیسر له الطریق فی تلک النواحی یسوق جیشا إلی محاربه الإنکلیز فی ما یحتلونه من أرض الهند. و یمنح شاه إیران کل التسهیلات اللازمه للسفن الفرنسیه التی ترد إلی مرافئ الخلیج، و یسمح للعساکر التی یبعث بها أمبراطور فرنسا إلی ما تحتله إنکلترا من أرض الهند، بالمرور من أرض إیران. و تعقد بین إیران و فرنسا معاهده تجاریه.

و کان توقیع هذه المعاهده دلیلا واضحا علی غباء "فتح علی شاه" و جهله.

فقد أقدم علی معاداه انکلترا و تحدی روسیا بلا تحفظ، و هما الدولتان القویتان، و إیران علی ما هی علیه من ضعف. و ذلک من أجل وعد وعده نابلیون [ناپلئون] بان یعینه علی استعاده "کرجستان" و غیرها من النواحی التی استولت علیها روسیا. هذا و إنکلترا و روسیا قائمتان فی جوار إیران، و فرنسا علی ذلک البعد الشاسع منها، و لا طریق لها إلی إیران! و لم یحصل من هذه المعاهده نتیجه عملیه لأن مضامینها کانت أوهاما و خیالات. و لکنها ألحقت بایران ضررا سیاسیا کبیرا إذ زادت انکلترا عداء علی عداء لایران.


البعثه العسکریه الفرنسیه

نتیجه عملیه واحده فقط ترتبت علی هذه المعاهده. و هی إرسال بعثه عسکریه فرنسیه إلی إیران لتنظیم الجیش الایرانی و تدریبه.

و إذا کانت هذه المعاهده تقضی بان یرسل "نابلیون" سفیرا من قبله إلی إیران. فقد اختار لهذه المهمه الجنرال "کلود ماتیو کونت دو غاردان".

و عهد إلیه أیضا برئاسه البعثه العسکریه المطلوبه.

و کانت تتالف من خمسه عشر سیاسیا و أربعه عشر عسکریا. و تظهر الأوامر الخطیه التی أمر "نابلیون [ناپلئون]" رئیس البعثه بالعمل بها أن فرنسا کانت فی تلک الأیام تضع إیران فی المنزله الأولی من الأهمیه فی موضوع المنافسه بینها و بین إنکلترا و روسیا و کانت مهمه "غاردان" إنفاذ مقتضیات معاهده" فینکن شتاین".

و لکنه کان مأمورا أیضا بأوامر سریه هی تهیئه خطه تمکن اثنی عشر ألف جندی فرنسی أو خمسه عشر ألفا من اجتیاز أرض إیران لغزو الهند، و أن یطلب من إیران وضع جزیره "خارک" الواقعه فی الخلیج فی تصرف فرنسا لتستفید منها فی تحرکات الأسطول الفرنسی، و کانت له مهمات أخری هی:
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1- کان نابلیون [ناپلئون] و "بولس" قیصر روسیا قد وضعا خطه لغزو الهند عن طریق القفقاس و إیران. و عقدا بینهما اتفاقا تعهد فیه القیصر بإرسال جیش من خمسین ألف جندی إلی إیران و السیر به، بمساعده من إیران، إلی الهند من طریق مدینه "هرات" - و کانت یومئذ لا تزال تابعه لایران - و فی سنه 1801 م الموافقه سنه 1216 ه، قبل أن یقیم "نابلیون [ناپلئون]" رابطه بینه و بین إیران، قتل القبصر [القیصر]" بولس" و خلفه "الاسکندر [الکساندر] الأول". و رفض هذا القیصر الحلف المعقود بین سلفه و بین نابلیون [ناپلئون]، و انحاز إلی الدول المخالفه لنابلیون [لناپلئون]. و بذلک قطع نابلیون [ناپلئون] أمله من مساعده روسیا له. و عقد هذه المعاهده بینه و بین إیران لتکون وسیلته إلی تسییر جیشه من أرضها إلی غزو الهند.




1 - تهیئه الجیش الایرانی علی نمط یعطیه شکل جیش أوروبی. و إنشاء مصنع للمدافع.

2 - تطمین "فتح علی شاه" إلی أن "نابلیون [ناپلئون]" سیستمر فی مساعدته إلی أن یتغلب علی قیصر روسیا تغلبا قاطعا، و تصبح القفاس [القفقاس] کلها ملکا لایران.

3 - التحقیق فی مسالک إیران و تعیین الطریق التی یمکن للجیش الفرنسی أن یسلکها إلی الهند.

و کان فی مقدمه الصعوبات التی اعترضت "غاردان" فی مهمته تقلب "فتح علی شاه" بین الآراء المختلفه. بین ساعه و ساعه، و بط ء المواصلات بین إیران و فرنسا. و لا طریق بینهما غیر طریق ترکیا. و قطعها یستغرق، فی المعدل، مده شهرین من الزمان. و صعوبه أخری هی التفاوت العظیم بین عقلیه الایرانیین، و لا سیما المسنین الذین تتالف منهم حاشیه البلاط، و مفاهیمهم و بین عقلیه الفرنسیین و مفاهیمهم. و قد بلغ هذا التفاوت بحیث کان یصعب کثیرا علی الایرانیین أن یتبینوا أوضاع فرنسا و یفهموها.

و الوصف الذی عرف "فتح علی شاه" به "نابلیون [ناپلئون]" بسفیره الذی وقع معاهده "فینکن شتاین" یصح نموذجا بسیطا لهذا التفاوت. عرف السفیر الایرانی بأنه" العالی الجناب الشهم النصاب (1)المیرزا محمد رضا خان السفیر فوق العاده حاکم قزوین وزیر (2)الأمیر محمد علی میرزا ".و عرف المندوب الفرنسی الذی وقع المعاهده باسم فرنسا بأنه "المسیو هوغ برنار ماره الوزیر المشاور حامل و سام اللجیون دونورو و سام سنت أوبر"! و یوم قدم "رومیو" السفیر الأول المبعوث من قبل "نابلیون [ناپلئون]" إلی بلاط "فتح علی شاه" أراد الإنکلیز أن یبعثوا الریب فی نفس "فتح علی شاه" فاطلعوه علی وقائع الثوره الفرنسیه و مقتل "لویس السادس عشر" و خلع العائله الفرنسیه المالکه. و قد أرابت هذه المعلومات "فتح علی شاه" و أفزعته، و هو یملک فی بلد من آسیا، حیث لا عهد للناس بنظام حکومی من غیر الملکیه الاستبدادیه المطلقه.

و قد اضطر "رومیو" یومئذ إلی إطاله الحدیث فی الجواب علی أسئله "فتح علی شاه" و بیان أسباب تلک الوقائع، و شرح الجرائم و الأخطاء التی نسبت إلی "لویس السادس عشر"، و إیضاح ما حصلت علیه فرنسا بعد الثوره و فی عهد "نابلیون [ناپلئون]" من عظمه و قوه، لیطمئن خاطر "فتح علی شاه".

و کان "فتح علی شاه" حریصا علی إخفاء ضعفه بالتظاهر بالقوه و المقدره. و إذا احتاج إلی أحد أظهر نفسه بمظهر القادر علی مبادله نفع بنفع لا بمظهر المفتقر إلی المعونه. من ذلک أنه یوم ورد "جوبیر" سفیر "نابلیون [ناپلئون]" إلی طهران عرض علیه یوما ما یملکه من الجواهر لینبهه إلی غناه و یکسب إعظامه له. و حین أرسل سفیره "المیرزا محمد رضا" القزوینی إلی "نابلیون [ناپلئون]" أمره بان یخفی عن "نابلیون [ناپلئون]" خوفه من روسیا، و أن یظهره علی العکس، قادرا علی أن یضطلع بحربها وحده. و أن تکلیف "نابلیون [ناپلئون]" هو أن یشارک فی هذا الأمر مشارکه مساویه لمشارکته. و أن إیران قادره علی المساعده فی غزو الهند، و أن عملها العسکری لا یقتصر علی مهاجمه الهند من طریق "کابل" و "فندهار [قندهار]"، بل إن الجنود الایرانیین سینضمون إلی الجنود الفرنسیین حین یصلون بالسفن إلی أحد مرافئ الخلیج. و من هناک یسیر الجیشان معا إلی الهند.

وصل الجنرال "غاردان" و مرافقوه إلی طهران یوم 12 رمضان سنه 1222 ه. الموافق 4 کانون الأول سنه 1807 م. و شرعوا فی عملهم فی تلک السنه. فانشاوا مصنعا للمدافع و غیرها من الأسلحه فی أصفهان.(3)

و أنشئوا مراکز لتدریب الجیش الایرانی.


انقلاب فی سیاسه "نابلیون ناپلئون"

اعترضت الجنرال" غاردان" أیام إقامته فی طهران صعوبتان.

إحداهما منافسه انکلترا الشدیده له، منافسه ظاهره أحیانا خفیه أحیانا أخری، و مظاهره بعض رجال البلاط المتنفذین للانکلیز. و الصعوبه الأخری هی تغیر ما بین فرنسا و روسیا من معاملات سیاسیه، من الخصومه إلی المصالحه. و هو تغیر یؤثر بالضروره تأثیرا سلبیا علی العلاقات التی أرید لها أن تقوم بین فرنسا و إیران بمقتضی معاهده "فینکن شتاین".

استغرقت رحله الجنرال" غاردان" سته أشهر تقریبا حتی وصل إلی طهران. و فی هذه المده انقلبت السیاسه ما بین فرنسا و روسیا رأسا علی عقب. ففی 2 تموز سنه 1807 م الموافق 26 ربیع الثانی سنه 1222 ه، و "غاردان" لا یزال فی طریقه ما بین فرنسا و إستانبول، أراد "نابلیون [ناپلئون]" أن یطلق قیاصره الروس یده فی مقاومه انکلترا فصالح روسیا بمعاهده عقدت فی مدینه "تیلسیت" فی "بروسیا". و بهذه المعاهده نقض "نابلیون [ناپلئون]" و عوده التی وعد به إیران فی معاهده "فینکن شتاین". و لما وصل "غاردان" إلی إیران لم یکن الایرانیون قد علموا بنبإ تصالح فرنسا و روسیا.

و بعد وصول "غاردان" بمده قلیله عقد معاهده أخری بین فرنسا و إیران وقعها هو عن فرنسا و وقعها الصدر الأعظم" المیرزا شفیع" عن إیران تقضی بان تبیع فرنسا لایران مقدارا من البنادق، و أن تمدها بفریق من خبراء بعض الصناعات المدنیه. و وقعت المعاهده فی 21 کانون الثانی سنه 1808 م الموافق 12 ذی القعده سنه 1222 ه. و لکن هذه المعاهده لم ینتج عنها شیء و لم تحصل إیران علی البنادق الموعوده و لا جاء إلیها الخبراء المطلوبون.

کانت معاهده "تیلسیت" شؤما علی إیران. لأن الروس، و قد ظلوا مده من السنین یحتفظون بقواهم محتشده فی الحدود الأوروبیه خوفا من "نابلیون [ناپلئون]" و استعدادا للدفاع عن أنفسهم، قد أمنوا جانب "نابلیون [ناپلئون]" بعد هذه المعاهده، و تفرغوا لمتابعه فتوحاتهم، و أخذوا یعدون تجهیزاتهم الحربیه علی حدود القفقاس.

وقعت الحرب الأولی بین إیران و روسیا فی سنه 1219 ه و انتهت إلی
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1- النصاب: الأصل.

2- " وزیر "کانت تستعمل بمعنی: مساعد.

3- لا یزال بعض هذه المدافع موجودا الیوم. و هی منصوبه فی بعض الأماکن العامه بما هی من الآثار. و منها مدفع عرف باسم" مدفع اللؤلؤ ".و کان أشهر هذه المدافع، و هو منصوب الیوم فی حدیقه نادی الضباط. و کان قبل ذلک منصوبا فی أحد شوارع طهران. و صار للعامه یومئذ اعتقاد به أن له أثرا فی قضاء الحاجات و نوال المرام فینذرون له النذور.




معاهده" گلستان" فی 29 شوال 1228 ه. الموافق 12 تشرین الأول سنه 1813 م.

و وقعت الحرب الثانیه سنه 1242 ه و شهر آب سنه 1826 م و انتهت إلی معاهده "ترکمان شای" فی 5 شعبان سنه 1243 ه. الموافق 10 شباط سنه 1827 م.

و بهذا تکون الحرب الأولی قد طالت أکثر من تسع سنوات. و الثانیه سته أشهر تقریبا.

و یوم قدم الجنرال" غاردان" إلی طهران فی 25 رمضان سنه 1222 ه. الموافق 4 کانون الأول سنه 1807 م کانت الحرب الإیرانیه الروسیه الأولی لا تزال مستمره. و لکنها متقطعه تتخللها هدنات. و فی أول المده التی قضاها "غاردان" فی إیران کانت هدنه. و لکن الحرب عادت فاستؤنفت و "غاردان" لم یغادر إیران بعد. و ظاهر أن استئنافها حدث حین أمضیت معاهده "تیلسیت" و عاد البلاط الروسی خلی البال من جهه أوروبا متمکنا من متابعه حروب القفقاس و هو مطمئن الخاطر.

فلما استؤنفت الحرب طلب سفیر إیران فی باریس من الحکومه الفرنسیه أن تباحث "الکونت تولستوی". سفیر روسیا فی باریس بما ینفع إیران.

و لکن الحکومه الفرنسیه تجاهلت ما تعهدت به لایران فی معاهده " فینکن شتاین" و امتنعت کلیا عن محادیه الحکومه الروسیه فی هذا الشأن.

و من جهه أخری، إذ عرف فی إیران نبا إمضاء معاهده "تیلسیت" و إنشاء علاقات صداقه بین فرنسا و روسیا طلب المسئولون فی طهران من الجنرال " غاردان" بما هو سفیر فرنسا فی إیران، أن یباحث المارشال "غودوفیتش" قائد الجیش الروسی و حاکم "کرجستان" و یقنعه بالانصراف عن الحرب.

فأجاب "غاردان" طلبهم و قام بمساع فی هذا السبیل و لکنه لم یتوصل إلی نتیجه.

و هکذا لم تحصل إیران من معاهده" فینکن شتاین" و مهمه "غاردان" علی شیء من النفع السیاسی، بل أضرت بها ضررا سیاسیا کبیرا. و ما حصلت علیه منها هو تدریب الجنود الایرانیین و إنشاء صناعه المدافع و البنادق فی إیران.


وساطه غاردان بین إیران و روسیا

کانت الحکومه الروسیه القیصریه قد أرسلت إلی طهران فی 25 ذی القعده سنه 1220 ه. الموافق 14 شباط سنه 1806 م قبل ورود "غاردان" إلی إیران بسنتین تقریبا، سفیرا لها فوق العاده اسمه "أستفانوف" یقترح علی الحکومه الإیرانیه ایقاع الصلح بین إیران و روسیا.

و کان ذلک قبل إمضاء معاهده "تیلسیت" بسبعه عشر شهرا تقریبا. و ظاهر أن روسیا کانت یومئذ بحاجه إلی هذا الصلح لتستطیع حشد کل قواها العسکریه فی أوروبا، و لا تکون مضطره إلی الاحتفاظ بقوی لها علی حدود القفقاس. و لذلک کانت مضطره إلی مسالمه إیران.

و لکن الحکومه الإیرانیه کانت موعوده بمحالفه "نابلیون [ناپلئون]" تنتظر قدوم السفیر الفرنسی مغتره بهذه المحالفه تحسب أنها ستمکنها عن قریب من استرداد ما خسرته من أرضها. فأخذت تماطل السفیر الروسی "استفانوف" و تدافعه حتی یئس فعاد إلی بلاده فی 26 المحرم سنه 1221 ه. الموافق 16 نیسان سنه 1806 م. و بعد شهرین من سفره وصل السفیر الفرنسی "جوبیر" إلی طهران. و فی ذلک التاریخ استؤنفت الحرب بین إیران و روسیا.

و کانت الحکومه الإیرانیه تنتظر قدوم الجنرال" غاردان" کما تنتظر الفرج السماوی. و لذلک تلقته، لما وصل، بالإکرام و الابتهاج و الموده، و بالغت فی ذلک کثیرا، و أجابته إلی کل شیء طلبه. و کان استقبالها للبعثه الفرنسیه أشبه بالعید و المهرجان.

وصلت البعثه فی آخر شهر تشرین الثانی سنه 1807 م الموافق رمضان سنه 1222 ه إلی مدینه قزوین قادمه من تبریز. و قد اضطرت إلی المکث فی قزوین لا یؤذن لها بمتابعه السفر إلی العاصمه طهران إلا بعد أربعه أیام من وصولها. و قد ذکر "شارل نیکولا بارون فابویه" أحد أعضاء البعثه فی مذکرات له عله هذا التأخیر. و یتبین مما ذکره بعض ما کان یتملق به الشاه یومئذ من ألقاب و صفات، و یتبین بعض أحوال "فتح علی شاه". و ما ذکره هذا الفرنسی صحیح یعرفه کل من له اطلاع علی تاریخ ذلک العهد و ما کان علیه "فتح علی شاه" من إیمان بالخرافات. قال "فابویه": "إن صاحب الجلاله الملک البادشاه قبله العالم قطب الدنیا ظل الله و صاحب ثلاثین أربعین لقبا أخری نسیتها، نظر فی حرکه الکواکب فرأی أن أعضاء السفاره الفرنسیه إذا دخلوا طهران. فی یوم غیر الیوم الرابع من کانون الأول أصابهم النحس...".

و وصلت البعثه الفرنسیه إلی طهران فی الیوم الرابع من کانون الأول سنه 1807 م الموافق 2 شوال سنه 1222 ه. و کانت جماعه کبیره من الرسمیین قد خرجت إلی استقبالهم. و حین دخلوا طهران تجمع جمهور کبیر من الأهالی لمشاهدتهم. حتی أن "فتح علی شاه" أرسل مهرجی البلاط یلعبون فی موکب الاستقبال، و تحول استقبالهم إلی "کرنفال". کتب "فابویه" فی مذکراته أن المهرجین کان کل منهم یرتدی تبانا (شورت) قصیرا و سائر بدنه عار من اللباس، یرقصون و یهرجون و رئیسهم یحمل بیده نبوتا کبیرا یلعب به.

و وصف "فابویه" هذا "فتح علی شاه" لما دخلوا علیه بعد بضعه أیام بأنه کان غارقا فی الجواهر من مفرقه إلی قدمه، قد زین نفسه بما یساوی الملایین منها. و التاج الذی علی رأسه و العضاد(1) الذی علی یسراه من أغلی النفائس، و لحیته، و کانت تعد یومئذ أجمل لحیه فی إیران، تصل إلی رکبتیه.

و بعد خمسه عشر یوما من وصول "غاردان" إلی طهران وقع "فتح علی شاه" علی معاهده "فینکن شتاین" فی 20 کانون الأول سنه 1807 م الموافق 10 شوال سنه 1222 ه. و طرد الإنکلیز الذین کانوا فی إیران و استدعی سفیره الذی فی بمبای. و کان توقیع "فتح علی شاه" علی هذه المعاهده بعد توقیع "نابلیون [ناپلئون]" علی معاهده" تیلسیت" بخمسه أشهر و ثلاثه عشر یوما... و لم یکن خبر معاهده "تیلسیت" قد وصل إلی إیران یومئذ و بعد أیام أمضیت اتفاقیه شراء الأسلحه من فرنسا و اتفاقیه تجاریه. و سلمت جزیره" خارک" التی فی الخلیج إلی الفرنسیین.
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1- العضاد (بکسر العین) ما یشد علی العضد من حرز أو حلیه.




و الظاهر أن القیصر الروسی طلب من "نابلیون [ناپلئون]" فی أثناء مفاوضات الصلح فی "تیلسیت" أن لا تقدم فرنسا فی إیران علی عمل یضر بروسیا، بل تسعی إلی التقریب بین إیران و روسیا. و الذی یدل علی ذلک هو أن "نابلیون [ناپلئون]" أمر، فور إمضاء معاهده "تیلسیت"، الجنرال" غاردان" بالتوسط بین إیران و روسیا. و هکذا جعلت فرنسا من نفسها وسیطا بین الدولتین بدلا من أن تکون عونا لایران فی مقاومتها لروسیا حسب تعهداتها فی معاهده "فینکن شتاین". و لکن وساطه "غاردان" لم تأت بنفع إذ أصرت روسیا علی الاحتفاظ بما احتلته من أرض و أصرت إیران علی استعادته منها.

بل یظهر من رساله أرسلها المارشال" غراف فودافیتش" قائد الجیش الروسی فی القفقاس إلی الجنرال "غاردان" أن نابلیون [ناپلئون] لم یقتصر علی التخلی من مساعده إیران و إخلاف مواعیده لها، بل وعد الروس أیضا بمساندتهم [بمساعدتهم ]علی إیران، و أنه أمر سفیره فی طهران بتأیید المطالب الروسیه لا المطالب الإیرانیه! کان "غاردان" یسعی إلی إیقاع الصلح بین إیران و روسیا بواسطه "نابلیون [ناپلئون]". و کانت إیران أیضا تری أن هذه الوساطه هی آخر الدواء. أما روسیا فکانت ترفض هذه المداخله. و کان ما یحمل البلاط القیصری علی هذا الرفض أمران أساسیان. أحدهما أنه لم یکن یقبل أن یتخلی عما احتلته روسیا من أرض القفقاس بوجه من الوجوه، و الآخر أنه لم یکن مطمئنا إلی "نابلیون [ناپلئون]". و هو متیقن أن محالفته له غیر ثابته - و قد تحقق ظنه هذا فیما بعد سریعا - و کان الروس یرون أن خیر وسیله إلی تقلیل نفوذ "نابلیون [ناپلئون]" فی إیران و جعلها آیسه من مساعدته و صرفها عن محالفته هی أن لا یدخلوه فی أمر الصلح بینهم و بین إیران و أن یسارعوا إلی القضاء علی إیران و یرتاحوا من همها. فإذا نازلهم "نابلیون [ناپلئون]" مره أخری تفرغوا له و لم یشغلهم شاغل من إیران، و لا اضطروا إلی الاحتفاظ بجیش کبیر علی حدودها لا یقدرون علی الاستفاده منه فی میادین الحرب الأوروبیه. و لذلک صدر أمر قاطع إلی المارشال " غودافیتش" أن یرفض مصالحه إیران و لو کان الواسطه "غاردان"، و أن یکون القول الفصل للروس وحدهم.


قطع علاقات إیران بفرنسا

انتهت مهمه الجنرال "غاردان" فی إیران إلی الخیبه. فمن جهه إخلاف "نابلیون [ناپلئون]" وعده لایران. و من جهه أخری کان إنشاء مصنع المدافع فی أصفهان قد أهم الإنکلیز و أهم الروس لأنه یقوی إیران، و هم یسعون إلی إضعافها. فبذلوا جهدهم فی مقاومه هذا العمل، بواسطه عملاء لهم من الایرانیین. من ذلک ما فعله حاکم أصفهان و وزیر مالیه "فتح علی شاه" من تحریض العمال الایرانیین علی تخریب العمل و الامتناع عنه و إخفاء الأدوات اللازمه للعمل، و تضلیل "فتح علی شاه" بتقاریر کاذبه عن قصور الخبیر الذی یتولی إنشاء المصنع، مع أن هذا الخبیر کان جادا مخلصا ماهرا فی عمله. و قد صبر علی ما لقیه من الأذی صبرا کریما.

و فی أول شهر تشرین الأول سنه 1808 م الموافق شعبان سنه 1223 ه. کان قد صنع عشرین مدفعا. فأمره "فتح علی شاه" بإرسالها إلی طهران. فأرسلها و استغرق مسیرها من الوقت خمسه أسابیع، فی طریق موحله غیر ممهده. و کانت الخیول أحیانا لا تقوی علی جرها بسبب ذلک فیستعینون بأهل القری الواقعه علی طریقهم لاخراجها من الوحل و تخلیصها مما یعترض طریقها من عراقیل أخری.

فلما وصل بها الخبیر الفرنسی إلی العاصمه قوبل بفتور من الشاه و غیره، بخلاف ما کان یقابل به فی السابق. و تبین أن البعثه العسکریه الفرنسیه قد سقطت من الاعتبار السابق الذی کان لها عند الشاه و سائر الایرانیین. و اعترض الشاه علی بعض الصنعه فی هذه المدافع. ثم وضعت المدافع فی مستودع و أغلق بابه. یقول هذا الخبیر: بعد ذلک أصبحت و کانی لم أصنع شیئا بعد سنه من العمل! و بذلک توقع هذا الخبیر أنه سیضطر قریبا إلی مغادره إیران.

بعد ذلک انقطعت العلاقات بین فرنسا و إیران و لم یبق بینهما أخذ و رد إلی زمن" محمد شاه قاجار". و غادر الجنرال "غاردان "إیران فی 23 نیسان سنه 1809 م الموافق 8 ربیع الأول سنه 1224 ه. من غیر أن تطلب منه الحکومه الإیرانیه مغادره بلادها و من غیر أن یستدعی من باریس. و غادرها أیضا سائر أفراد البعثه. و بدأ عهد جدید من التقارب بین إیران و انکلترا.

و یظهر من رساله أرسلها "نابلیون [ناپلئون]" إلی "فتح علی شاه" أن "نابلیون [ناپلئون]" بادر، بعد خروج "غاردان" من إیران، إلی إخراج السفیر الایرانی أیضا من باریس. و رساله "نابلیون [ناپلئون]" هذه مؤرخه فی 23 أیار سنه 1810 م الموافق 18 ربیع الثانی سنه 1225 ه و لم یدم قیام تلک العلاقات بین فرنسا و إیران أکثر من أربع سنوات و بضعه أشهر، و ذلک من أواخر سنه 1219 ه الموافقه سنه 1805 م إلی سنه 1224 ه. الموافقه سنه 1809 م.

و قد أتم "غاردان" أعمالا مهمه فی تنظیم الجیش الایرانی فقرر للجندی الأدوات اللازمه له، غیر السلاح، یحملها فی أسفاره الحربیه.

و أقام مصنعا للمدافع فی أصفهان. و وضع مخططا لانشاء حامیات عسکریه ثابته دائمه فی المدن، و بدأ بانشائها فأقام ثکنه فی "دامغان" قطعت دابر قطاع الطرق فی تلک النواحی، و تهیأ لمتابعه إنشاء الثکنات فی أماکن أخری.

و رأی لزوم إنشاء طرق معبده لتسهیل التحرکات العسکریه و تسییر عربات المدافع. و لکن "فتح علی شاه"، مع اقتناعه بلزوم إنشاء هذه الطرق، کان یرفض الإنفاق علیها و یقول إن نفقاتها یجب أن تبذل من المال الذی تقرر أن یعطیه إیاه "نابلیون [ناپلئون]". و إنشاء "غاردان" أیضا، فی جمله إصلاحاته، المطبخ العسکری السیار فی الجیش الایرانی.

و جمیع هذه الاصلاحات لم یکن "غاردان" قادرا علی تحقیقها لو لا مساعده" عباس میرزا "له. فقد کان هو الذی یوفر المال اللازم لها، حتی أنه باع کل جواهره الخاصه و أنفق ثمنها علی هذه الاصلاحات.

و قد قبل" عباس میرزا "بکل الاقتراحات التی طرحتها البعثه العسکریه الفرنسیه، ما عدا اقتراح واحد هو حلق اللحی فقد اقترح المدربون الفرنسیون أن یحلق الجنود الایرانیون لحاهم أو أن یقصروها، لأن اللحیه الطویله تعوق حرکات الجندی فی الحرب. و حین تکون الحرب وجها إلی وجه إذا کان الجندی ملتحیا و تمکن عدوه من القبض علی لحیته أعجزه عن المحاربه. و لکن" عباس میرزا "أجابهم بان رجال إیران یصعب علیهم حلق لحاهم.

و اتفق یوما أن انفجرت قنبله فی ید أحد المدفعیین فلم تصبه بأذی سوی أنها أحرقت لحیته. فأخذه المدربون الأوروبیون إلی" عباس میرزا "و قالوا له
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هذه نتیجه إطلاق المدفعیین للحاهم! عندئذ أمر" عباس میرزا "بان یحلق المدفعیون لحاهم أو یقصروها. فکانوا أول من مارس حلق اللحی من الجیش الایرانی. ثم تبعهم سائر أصناف الجند شیئا فشیئا.

و کان الجنود الایرانیون یلبسون معاطف طویله کالجبه. فاقترح "غاردان" أن تستبدل بها الستره القصیره لأن المعطف الطویل یعوق حرکه الجندی فی الحرب. فلقی معارضه شدیده، إذ رأی الناس فی الستره القصیره شکلا قبیحا من اللباس، بل عدوا لبسها أمرا مخجلا و خلاعه. فتنازل "غاردان" عن اقتراحه، و استعاض عنه باقتراح أن یرفع الجندی طرفی الذیل من المعطف و یعلقهما بالحزام الذی علی الخصر فتسهل حرکته. و هکذا أصبح لباس الجندی الایرانی یشبه لباس "الفراک". و لکن الایرانیین عادوا فأذعنوا شیئا فشیئا حتی قبلوا بالباس عسکرهم الزی العصری المناسب لحرکات الجند الحربیه.

و ما استفادته إیران من البعثه العسکریه الفرنسیه هو:

1 - تنبه الایرانیین إلی حاجتهم إلی اقتباس الفنون العسکریه الغربیه.

2 - إدخال الریاضه البدنیه فی برنامج التدریب العسکری.

3 - إنشاء مدرسه حربیه لتخریج الضباط.

4 - تعبید بعض الطرقات.

5 - اطلاع المتخصصین الایرانیین علی أسرار صناعه المدافع.

6 - تعلیم الایرانیین صناعه البارود الحدیث.

7 - تعود الجنود علی حلق لحاهم.

8 - إلباس الجیش لباسا موحدا جمیلا عملیا.

و لکن، بعد رحیل البعثه الفرنسیه عن إیران أغلقت المدرسه الحربیه و عطل مصنع المدافع فی أصفهان.


عوده العلاقات بین

إیران و انکلترا

بعد عقد معاهده الصلح بین قیصر روسیا و "نابلیون [ناپلئون]" فی "تیلیست" قل اهتمام "نابلیون [ناپلئون]" بالتودد إلی إیران. و بعد التقاریر التی تلقاها من "غاردان" بشأن سوق جیشه إلی الهند من طریق إیران تبین له أن سلوک هذه الطریق لیس سهلا کما کان یتصور.

فقد کان یخیل إلیه أنه قادر علی تذلیل الصعاب التی تعترض طریقه إلی الهند کما ذلل الصعاب التی اعترضته فی فتوحاته فی أوروبا، و أنه قادر علی أن یعبر إلی الهند کما عبر إلیها قبله محمود الغزنوی و تیمور لنک و نادر شاه من صحاری إیران و أفغانستان. و لکن تقاریر "غاردان" نبهته إلی فروق الزمان و المکان بین عهد و عهد و بین بلد و بلد. فکانت هذه التقاریر سببا فی عدول "نابلیون [ناپلئون]" عن غزو الهند أو أنها کانت من أهم الأسباب فی عدوله.

و فی سنه 1809 م الموافقه سنه 1224 ه غادرت بعثه الجنرال " غاردان" الفرنسیه أرض إیران عائده إلی بلادها.

و فی شهر ربیع الثانی سنه 1224 ه الموافق حزیران سنه 1809 م عادت إیران إلی إقامه علاقات بینها و بین انکلترا بعد أن یئست من مساعده "نابلیون [ناپلئون]" لها، و کانت قد قطعت ما بینها و بین انکلترا من علاقات إرضاء لنابلیون [لنابلیون] و إجابه إلی طلبه. و أرسلت إنکلترا سفیرا لها إلی طهران هو "السیر هرفورد جونز". و أرسلت إیران سفیرا لها إلی لندن هو "المیرزا أبو الحسن خان الشیرازی".


معاهده 1224 ه 

و قبیل ذلک کان "عباس میرزا" قد اضطر، بعد تصالح "نابلیون [ناپلئون]" و القیصر و انقطاع أمله من مساعده فرنسا، إلی الالتجاء إلی انکلترا یطلب العون منها علی روسیا. و انتهت مساعیه إلی عقد معاهده بین إیران و انکلترا فی 5 المحرم سنه 1224 ه الموافق 19 آذار سنه 1809 م.

و هذه المعاهده تقضی، فی جمله ما تقتضی به، أن تبطل إیران کل معاهده معقوده بینها و بین دوله أوروبیه. و أن تمنع إیران کل جیش أوروبی من المرور بأرضها إلی الهند. و إذا هاجم جیش أوروبی إیران فان انکلترا ترسل إلیها جیشا لمساعدتها أو تمنحها المال و السلاح اللازم لها، و تضع أیضا فی تصرفها مدربین للجیش الایرانی و عمالا. و إذا وقعت حرب أو خلاف آخر بین إیران و دوله أوروبیه، ثم أرادتا الصلح فان انکلترا تبذل کل جهدها لایقاع الصلح و رفع الخلاف. فان تعذر ذلک بادرت انکلترا إلی إمداد إیران بالجند أو المال و السلاح، و یستمر الامداد ما دامت الحرب قائمه. و أن تساعد إیران انکلترا بجیشها إذا وقع اعتداء علی الهند من جهه أفغانستان.

و قضت المعاهده أیضا بمنح انکلترا امتیازات أخری فی الخلیج و جزیره "خارک".

و وقعها عن الجانب الایرانی "المیرزا محمد شفیع" الصدر الأعظم و "الحاج محمد حسین خان أمین الدوله" و عن الجانب الانکلیزی "السیر هرفورد جونز بریج" سفیر انکلترا فی طهران.


سفیر آخر

و فی سنه 1810 م الموافقه سنه 1225 ه عینت انکلترا "السیر غور أوزلی" سفیرا لها فی إیران. فغادر بلاده قاصدا إیران فی شهر تموز من تلک السنه. و صحبه سفیر إیران فی انکلترا "المیرزا أبو الحسن الشیرازی" و معه ثمانیه من موظفی السفاره الإیرانیه.

و بعد مغادرتهم الشاطئ الانکلیزی حملتهم السفینه أولا إلی "ریودی جانیرو" عاصمه البرازیل. و إذ کان ذهابهم إلیها أمرا مستغربا، فالبرازیل لا تقع علی طریقهم إلی إیران، فقد قیل یومئذ إن الریاح خالفت طریق سفینتهم و حملتهم اضطرارا إلی البرازیل و هو قول یعرف بطلانه کل من له اطلاع علی أحوال الملاحه و البحار.

و السبب الحقیقی هو أن البرتغالیین کانوا قد جعلوا من "ریودی جانیرو" عاصمه للبرتغال - و البرازیل یومئذ ملک للبرتغال - لأن "نابلیون [ناپلئون]" کان قد احتل اسبانیا فی سنه 1808 م و أصبح جیشه قریبا من البرتغال. و خشی نائب ملک البرتغال "جوان" الذی أصبح فیما بعد الملک "جوان السادس"(1) من هجوم یقوم به علیه "نابلیون [ناپلئون]". فنقل مقر حکمه إلی "ریودی جانیرو" و جعلها عاصمه للبرتغال، و أقام حکومه فی البرازیل
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1- لم تکن البرتغال یومئذ قد نصبت لها ملکا.




باسم "حکومه البرتغال الحره"، و اعترفت بها انکلترا رسمیا و أعطتها مساعدات مالیه.

و کان السفیر الانکلیزی "السیر غوار [غور] أوزلی" مضطرا إلی الاجتماع بنائب الملک البرتغالی فقصد إلی "ریودی جانیرو" قبل إیران، و صحبه فی هذه الرحله السفیر الایرانی و موظفو سفارته لا لشیء سوی أن أعمال السفیر البریطانی اقتضت أن تکون طریقهم علی البرازیل. و هؤلاء الایرانیون التسعه، السفیر و موظفوه، هم أول من دخل أمریکا من الایرانیین، إذ لا نعهد أحدا قبلهم دخلها من إیران.

و کان مع السفیر الانکلیزی بعثه من الضباط العسکریین و هی أول بعثه عسکریه انکلیزیه وفدت إلی إیران لتدریب الجیش الایرانی. و کانت تتالف من مائه رجل تقریبا، بعضهم جاء من انکلترا و بعضهم التحق بالبعثه من الهند حین وصولها إلیها. و کان یرأسها ضابطان برتبه مقدم (میجر)، أحدهما المقدم "دارسی" للمشاه و الفرسان و الآخر المقدم "أستین" للمدفعیه.

ثم رفعت درجتهما إلی رتبه عقید. و قد توفی "أستین" فی إیران و هو یقوم بمهمته.

و غادر السفیران الایرانی و الانکلیزی "ریودی جانیرو" فی 25 أیلول سنه 1810 م مبحرین إلی "بمبای" فی الهند، فبلغوها فی شهر کانون الأول سنه 1811 م الموافقه سنه 1226 ه ثم أبحروا منها إلی إیران.

و حمل السفیر الانکلیزی إلی "فتح علی شاه" هدایا غالیه. و أهداه عربه ملکیه صنعت فی إنکلترا خصوصا له. و لما أرادوا نقلها إلی مسکنه اضطروا إلی حملها علی الأیدی بسبب ضیق طرقات المدینه. و اضطروا إلی هدم زوایا و جدران من أبنیه لیوسعوا لها الفضاء اللازم لمرورها. فلما وصلوا إلیها إلی المسکن استعرضها "فتح علی شاه" ثم أجروها بضع دورات فی مساحته. ثم خلع "فتح علی شاه" حذاءه و دخل فجلس فیها و طلب نارجیله و أخذ یدخنها فی مجلسه ذاک. بعد ذلک أذن للناس إذنا عاما بدخول المسکن و مشاهده العربه. فلم یبق فی طهران رجل و لا امرأه و لا طفل إلا جاء لمشاهدتها.

و لکن "فتح علی شاه" لم یتخذ هذه العربه لرکوبه و لا اتخذها ولی عهده" عباس میرزا "لتعذر مرورها من معابر المدینه لضیقها عنها. و من جهه أخری کان یری أن رکوبها یحط من شانه و شان ولی العهد.


معاهده سنه 1227 ه 

نسخت معاهده سنه 1224 ه بمعاهده أخری أکثر تفصیلا بین إیران و انکلترا وقع علیها فی 29 صفر سنه 1227 ه الموافق 14 آذار سنه 1812 م، و وقع علیها عن إیران" عباس میرزا "و عن انکلترا "السیر غور أوزلی" سفیر انکلترا فی إیران.

و هی تقضی أیضا بان تلغی إیران کل معاهده عقدت بینها و بین دوله أوروبیه. و أن تمنع إیران کل دوله أوروبیه من عبور أرضها إلی الهند.

و تقضی أیضا بان تتعهد إیران بحمایه طریق الهند فی نواحی "خوارزم" و "تترستان" و "بخاری" و "سمرقند" و غیرها. و إذا اعتدت دوله أوروبیه علی إیران أسعفت انکلترا إیران بما یلزمها من جند. فان تعذر علی انکلترا إرسال جیش للدفاع عن إیران منحتها مساعده مالیه سنویه قدرها مائتا ألف تومان. و تبقی المساعده العسکریه أو المالیه جاریه ما دامت الحرب قائمه.

و إذا وقعت حرب أو نزاع بین إیران و دوله أوروبیه ثم أرادتا الصلح فان انکلترا تبذل کل ما تقدر علیه من جهد لایقاع الصلح. فان تعذر الصلح قامت انکلترا بمساعده إیران بالمال أو بالسلاح علی نحو ما تقدم. و إذا وقعت حرب بین أفغانستان و انکلترا فان إیران ملزمه بمساعده انکلترا مساعده عسکریه. أما إذا وقعت حرب بین أفغانستان و إیران فان انکلترا غیر ملزمه بمساعده إیران علی أفغانستان. و تعهدت انکلترا أیضا أن تضع فی تصرف إیران ما هی بحاجه إلیه من الضباط العسکریین لتدریب الجیش الایرانی.

و لکن إیران لم تحصل علی فائده من هذه المعاهده فی محاربتها للروس، إذ نکثت انکلترا تعهداتها. و کل ما وفت به فی تعهداتها هو أنها أرسلت جماعه من ضباطها العسکریین مستشارین و مدربین للجیش الایرانی فی الظاهر.

و مهمتهم، فی الواقع، کانت تعویق الجیش الایرانی عن التقدم فی الحرب.


أصل الخلاف الایرانی الروسی

الآمال التی علقتها إیران علی "نابلیون [ناپلئون]" و الوعود التی استغفل بها "نابلیون [ناپلئون]" البلاط الایرانی، و الأضرار التی وطنت إیران نفسها علی تحملها إلی أقصی حدود الإمکان من أجل استرضاء "نابلیون [ناپلئون]"، کل ذلک لم ینفع إیران بشیء یعینها علی إزاله ما بینها و بین روسیا من خلاف. لا بل زاد فی شده هذا الخلاف! فمن جهه کان اغترار الایرانیین ب "نابلیون [ناپلئون]" و وعوده یحملهم علی التصلب فی معامله الروس فیرفضون مصالحتهم. و من جهه أخری أغضب الروس انصراف الایرانیین عن مفاوضتهم مباشره و استهانتهم بما عرضته علیهم روسیا من اقتراحات بشأن الصلح، و توسلهم إلی ذلک بطرف آخر.

أما أصل الخلاف بین إیران و روسیا فهی تنازعهما علی بلاد "کرجستان".(1) و هذه البلاد إقلیم خصب نضر یقع فی سفوح جبال القفقاس علی السواحل الیمنی من البحر الأسود. و أهله من العرق الآری سکنوه من عهود قدیمه. و ورد ذکرهم فی أقدم مستندات تاریخ إیران.

و فی الأزمنه القدیمه کان هذا الإقلیم یقسم إلی ثلاثه أقسام. أحدها "إیبری" و الآخر "کولخیدا" و الآخر عرف باسم بلاد" الآلانیین" و هؤلاء "الآلانیون" کانوا من الفرع الآری الایرانی. و کانوا شجعانا محاربین.

سماهم الایرانیون "آلانی" و سماهم الأوروبیون "آلبانی" و سماهم الأرامنه"أغوانیان". و فی أوائل العهد الإسلامی غیر العرب کلمه "الآن" بکلمه "ألران". و شیئا فشیئا صارت کلمه "ألران" تلفظ فی الفارسیه و العربیه "أران". و "أران" الیوم هی جمهوریه آذربیجان التی کانت تعرف باسم أذربیجان السوفیاتیه و تقع فی شمال نهر "أرس".

و قد شارک الکرجیون فی حروب مهمه خاضها الملوک " الهخامنشیون". و لما أخذت الإمبراطوریه الرومانیه تتوسع نحو آسیا الغربیه صارت تقترب شیئا فشیئا من "کرجستان". و فی عهد "الأشکانیین"أصبحت "کرجستان" مثل "أرمینیا" موضع نزاع بین إیران و الرومان.

و فی القرن المیلادی الخامس تزوج أحد ملوک "کولخیدا" المسمی
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1- هی المعروفه الیوم باسم جورجیا.




"زاتوس" بامرأه مسیحیه و تنصر. و من ذلک الیوم دخلت النصرانیه إلی "کرجستان". و الکنسیه الکرجیه شعبه خاصه من النصرانیه و لها طقوس خاصه بها قریبه من الکنیسه الأرثوذکسیه الیونانیه. و فی عهد "الساسانیین"ظلت تلک النواحی متداوله بین الایرانیین و الرومان، تاره بید هؤلاء و تاره بید هؤلاء.

و کانت آخر غزوات الأباطره البزنطیین ل "کرجستان" فی سنه 617 م الموافقه للسنه الهجریه السادسه، إذ غزاها "هرقل" الإمبراطور المعروف و ضمها إلی أملاکه. و لکن العرب لم یلبثوا أن غزوها و ضموها إلی أملاک الخلفاء. و فی نهایه القرن الهجری الثانی استولت سلاله "بغرات "الأرمنیه المالکه فی أرمینیا علی "کرجستان" و ظلت تحکمها مده طویله إلی القرن الهجری الخامس إذ استولی السلاجقه علی إیران. و بعد ذلک استولوا أیضا علی "کرجستان". و بعد سقوط السلاجقه استولی علیها الأتراک. و لکن الصلیبیین إذ استولوا علی القدس سنه 493 ه أنجدوا نصاری" کرجستان" فتمکن هؤلاء من طرد الأتراک، و قامت علی الحکم سلاله من الملوک ملکت مستقله إلی سنه 609 ه.

بعد ذلک استولی المغول علی "کرجستان". ثم غزاها "تیمور لنک" ست مرات، من سنه 780 إلی سنه 805 ه و بعد سقوط التیموریین استقلت "کرجستان" مره أخری، و قامت فیها ثلاث دول کل منها مستقله عن الأخری، و ذکرت هذه الدول فی المصادر الفارسیه بأسماء "کارتیل" و "کاخت" و "إیرت". و یظهر من هذا أن أمراء "کرجستان" کانوا علی خلاف فیما بینهم لم یوفقوا إلی الاتحاد.

و إذ کان الأتراک قد قضوا علی الإمبراطوره البیزنطیه، فقد فقد ملوک "کرجستان" هؤلاء سندهم القوی الذی کان یحمیهم. و إذ کانوا یخشون الأتراک فقد اضطروا إلی الالتجاء إلی دوله قویه تکون أرحم بهم. و لذلک جعل ملوک "کرجستان" فی القرن الحادی عشر الهجری من أنفسهم أتباعا للملوک الصفویین. و قد ساندهم هؤلاء الملوک، و لا سیما "الشاه عباس الأول"، مسانده فعاله و حموهم من تعدیات الأتراک.

و مع ذلک کان الکرجیون لا ینفکون یتطلعون إلی الاستقلال. و إذ کان الروس یومئذ قد امتد مجال حکمهم حتی صار قریبا من "کرجستان" و طالت قوتهم أیضا أوروبا الشرقیه، و کان مذهبهم فی النصرانیه قریبا من مذهب الکنیسه الکرجیه، و شرعت مواصلات بین روسیا و" کرجستان"، فقد حمل ذلک ملوک "کرجستان" علی طلب المساعده من روسیا.

من ذلک مساعده طلبها "إیفان الثانی" ملک "کاخت" فی سنه 1558 م الموافقه سنه 965 ه. من "إیفان فاسیلیوفیتش "الرابع ملک روسیا. و بعدها طلب ملک آخر من ملوک "کرجستان" اسمه "الکساندر" من "باریس غادنوف" قیصر روسیا أن یساعده فی مقاومه "الشاه عباس الصفوی". و فی سنه 1619 م الموافقه سنه 1208 ه أرسل "یتمرواز" ملک "کرجستان" بعثه من قبله إلی بلاط "میخائیل فیدور و فیتش" أول قیاصره أسره" رومانوف" لمثل هذه الغایه.

و من ذلک الحین دأبت روسیا علی التدخل فی شئون "کرجستان" و أخذ أهلها یخرجون شیئا فشیئا من طاعه إیران. و فی القرن الثامن عشر المیلادی و الثانی عشر الهجری، و إیران یومئذ واهنه مستضعفه فی الحکم الصفوی المتداعی، تولی حکم "کرجستان" الملک المقتدر "و اختانغ الرابع"، و ألغی ما لایران من حقوق فی "کرجستان".

و الأحداث التی وقعت فی إیران فی نهایه الحکم الصفوی و فی عهد الأفشاریین و الزندیین جعلت الکرحیین [الکرجیین] یبتعدون أکثر فأکثر عن إیران و یزدادون قربا من روسیا یوما فیوما. و من العام 1024 إلی العام 1115 ه، أی مده تسعین عاما، کان کل ولاه "کرجستان" یرسلون إلیها من قبل البلاط الصفوی و یحکمون فیها باسمه.

و من عام 1115 ه. - أخذ أمراء "کرجستان" یستقلون شیئا فشیئا.

و عزموا علی منع إیران و العثمانیین من التدخل فی شئونهم و التصرف بأرضهم. و الطریق التی سلکوها إلی هذه الغایه هی الدخول فی رعایه بلاط القیاصره. و قد زاد من تمکنهم من إنفاذ هذه الخطه تبلبل الأوضاع فی إیران الذی استمر من عزل "السلطان حسین الصفوی" فی 11 المحرم سنه 1135 ه إلی تملک "آقا محمد خان" سنه 1163 ه أی مده ثلاثین سنه تقریبا.

و فی هذه المده سعی ملوک "کرجستان" أولا إلی طلب الحمایه لهم من بعض دول أوروبا الغربیه. و کان منهم "لویس الخامس عشر" ملک فرنسا. و لکنهم لم یحصلوا علی نتیجه فلم یبق لهم من حیله غیر التوسل بروسیا. و کانت روسیا، بعد "بطرس الکبیر" قد أصبحت من القوه بحیث لم یبق من طریق أمام "کرجستان" غیر وضع نفسها فی حمایه القیاصره.

و فی سنه 1744 م الموافقه سنه 1157 ه حکم علی مملکه "کاخت" الملک "هراکلیوس الثانی "ابن" تیموراز الثانی". و فی سنه 1762 م الموافقه 1175 ه ضم إلیها أیضا مملکه "کارتیل". و لما تملک سلمت "کرجستان" إلی روسیا. و قد عاش هذا الملک إلی سنه 1798 م الموافقه سنه 1213 ه و بعد وفاته ملک "کیورجی الثانی عشر"، و یسمیه الایرانیون "جرجین" (بالجیم المصریه)، إلی سنه 1800 م الموافقه سنه 1215 ه و ملک بعده "إیفان الثانی عشر" إلی سنه 1801 م الموافقه سنه 1216 ه.

کان "هراکلیس الثانی" ملک "کارتیل" و "کاخت" شدید المیل إلی روسیا و کانت معاصرته "کاترین الثانیه" أمبراطوره روسیا راغبه فی فصل الولایات الواقعه فی شمال نهر "أرس" عن إیران.

و کان وزیرها - و هو عشیقها أیضا - "الفیلد مارشال فاتمکین" جادا فی تحقیق هذا الأمر، یسعی إلیه بین سکان تلک الولایات، و لا سیما الولایات التی أکثر سکانها من النصاری. أما الولایات التی أکثر سکانها من المسلمین و الولایات التی مسلموها أقلیه یعتد بها فکانوا لا یقبلون الانفصال عن إیران.

و کان "فاتمکین" یهیأ نفسه لیکون ملکا علی تلک الولایات بعد فصلها عن إیران، حتی أنه هیا شعار مملکته، المملکه المأموله هذه! و لکنه لم یوفق إلا فی تحقیق استقلال تلک الولایات استقلالا ظاهریا و جعلها خاضعه لسیطره "کاترین "الثانیه فی الواقع.

و فی 24 تموز سنه 1783 م الموافق 23 شعبان سنه 1197 ه.

عقدت معاهده بین" کرجستان "و روسیا فی قلعه" غورغیسک" عند حدود القفقاس، وقعها عن الجانب الروسی "الفلد مارشال فاتیمکین" مندوب
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"کاترین الثانیه"، و وقعها عن الجانب الکرجی الأمیر "باغراتیون" مندوب "هراکلیوس" ملک "کرجستان" و لهذه المعاهده أهمیه خاصه فی تاریخ العالم. لأن ملک "کرجستان" وضع دولته بمقتضاها فی حمایه الإمبراطوریه الروسیه. و هی أول دوله فی تاریخ العالم توضع فی حمایه دوله أخری. و قد اقتدت دول أوروبا بعد ذلک بهذه السابقه، فوضعت دول فی حمایه دول أخری.

و تصرح الماده الأولی من هذه المعاهده بان ملک "کرجستان" لا یعد من الآن فصاعدا" والی "هذه الدوله بل" حلیف "روسیا. و معنی ذلک أن ملک "کرجستان"، و هو تابع لایران من أربعمائه سنه و عنوانه الرسمی من قبل الملوک الایرانیین هو" والی کرجستان "،قد أصبح من الآن فصاعدا تابعا للقیاصره الروس.

بعد ست سنوات من إمضاء هذه المعاهده وقعت الثوره الفرنسیه فی سنه 1789 م الموافقه سنه 1203 ه و قد أفزعت هذه الثوره کل ملوک أوروبا و أوقعتهم فی الهلع و الرعب. و منهم "کاترین الثانیه" أمبراطوره روسیا التی اعتلت العرش من سنه 1762 م الموافقه سنه 1175 ه إلی سنه 1796 م الموافقه 1210 ه و لذلک رأت "کاترین" أن الوقت غیر مناسب للقیام بفتوحات فی القفقاس، خصوصا أنها کانت قد فرغت حدیثا من حربها الثانیه التی وقعت بینها و بین ترکیا فی 1791 م الموافقه سنه 1215 ه. و علیها أن تریح عسکرها.

فی سنه 1796 م الموافقه سنه 1210 ه، قبل وفاه "کاترین" ببضعه أشهر، کان "فلاتون زوبوف" هو المتصرف الآمر الناهی فی شئونها و شئون الدوله. و قد وضع هو و أخوه "فالریان زوبوف" خطه جریئه. و قبل "زوبوف" کان "فاتیمکین" هو المتصرف بشئون الإمبراطوریه الروسیه.

و کان یسعی إلی إثاره نصاری البلقان علی العثمانیین و ضم البلاد الأوروبیه التی یسیطر علیها العثمانیون إلی روسیا. و لکن "زوبوف" کان أبعد تطلعا منه.

فقد کان یرید احتلال إیران و الوصول إلی حدود الهند و الحصول علی طریق إلی البحار الدافئه.

کانت خطه "فالیریان زوبوف" هی الاستیلاء علی إیران و إقامه حامیات فی مختلف مدتها. ثم یغزو أرض العثمانیین من طریق آسیا الصغری فیخضعهم. و من جهه أخری یغزو القائد العسکری المعروف "سوفاروف"اسطنبول من طریق البلقان. و فی أثناء هذه الأعمال یحاصر الأسطول الروسی اسطنبول من البحر، و تقرر أن تکون قیاده الأسطول بید "کاترین" نفسها.

و فی آخر شهر شباط سنه 1796 م الموافق شعبان سنه 1210 ه.

سار "فالیریان زوبوف" من "بطرسبورغ" آملا أن یصل إلی أصفهان فی شهر أیلول من تلک السنه، أی بعد سبعه أشهر، علی أن یسیر الجنرال " کارساکوف" بعشره آلاف جندی إلی احتلال "تفلیس" من طریق القفقاس، و یسیر "زوبوف" بعشرین ألف جندی من ساحل بحر الخزر حتی یلتقی بالجنرال "کارساکوف" ثم یسیران معا إلی أصفهان. و هما یتوقعان أن لا یتعرض لهما أهالی "دربند" و "دربند" و "بادکوبا" بالمقاومه. و الظاهر أن البلاط الروسی لم یکن علی اطلاع علی أوضاع إیران الداخلیه. و یحسبون أن أصفهان لا تزال عاصمه لایران، فإذا استولوا علیها سلمت إیران إلیهم. و حل شهر أیلول الذی جعله "زوبوف" موعدا لاحتلال أصفهان، و جیشه لم یصل بعد إلی حدود إیران. فأرسلوا إلیه من "بطرسبورغ" مهندسا اسمه "دوفلان" و معه خرائط جغرافیه و أوامر عسکریه لیساعده فی مهمته. و لکن" کاترین الثانیه" توفیت فی 17 تشرین الثانی من تلک السنه الموافق 16 جمادی الأولی سنه 1218 ه و "زوبوف" لا یزال فی "بادکوبا". و خلفها ابنها "بولس" فتوقف عن متابعه الغزو و ألغی خطه "زوبوف".

و قبل هذه الوقائع بلغ خبر الحلف الگرجستانی الروسی إلی "آقا محمد خان قاجار"، فعزم علی مهاجمه تلک النواحی. و کان هذا الوقت مناسبا له، إذ کانت "کاترین" ملکه روسیا مرعوبه من الثوره الفرنسیه. و قد أوقفها هذا الرعب عن إنجاد الکرجیین حین بلغها نبا عزو [غزو]" آقا محمد خان ""کرجستان".

و کان ملک "کرجستان" قد خلع طاعه إیران من الیوم الذی ظاهره فیه البلاط الروسی. و شجع عصیانه هذا جماعه آخرین من أمراء تلک النواحی من نهر" أرس"، و أکثرهم یحکمونها بالوراثه فخلعوا طاعه إیران أیضا و حالفوا "هیراکلیوس".

و بدأ "آقا محمد خان" عمله فی أواخر سنه 1209 ه باقامه معسکر عظیم فی أطراف طهران متکتما لا یخبر أحدا بما ینویه. فلما اکتمل له ما أراده من تجهیز الجیش بادر إلی تسییره من طهران لا یخبر أحدا بوجهه سیره. و سار من طریق "أردبیل" إلی جسر "خداآفرین" المعقود علی نهر" أرس"، و کان "إبراهیم خلیل" حاکم "قراباغ" قد خربه. فأعاد "آقا محمد خان" بناءه و قطع النهر علیه. ثم أرسل فرقه من جنده لاحتلال إقلیم "طاش".

و سار هو قاصدا أرمینیا. فقتل جماعه من أهلها و أسر جماعه. ثم سار بعشره آلاف جندی إلی قلعه" فناه آباد" فحاصرها. و لکنه لم یستطع استخلاصها من "إبراهیم خلیل خان" حاکم "قراباغ" الذی ظل مسیطرا علی تلک النواحی من سنه 1177 إلی سنه 1221 ه فانصرف عنها قاصدا إلی "تفلیس".

فلما وصلها تلقاه "هراکلیوس" فی خارجها، و دارت بینهما رحی حرب طاحنه. و فی أثناء ذلک هبت ریاح شدیده مخالفه لعسکر "هراکلیوس"، و کان یتالف من الکرجیین و الأرامنه، و عجز عن الثبات فعاد إلی المدینه.

و خرج من بوابه أخری من بوابات المدینه أربعمائه فارس من الشرکس کانوا یحالفون "هراکلیوس" و وصلوا إلی وراء الفسطاط الذی فیه "آقا محمد خان" و قطعوا بعض أطنابه. و لکن "آقا محمد خان" لم یتحرک من مکانه و أمر حرسه من البندقیین (حمله البنادق) المازندرانیین بإطلاق الرصاص علیهم فقتلوا جماعه من أولئک الشرکس و فر من سلم منهم.

و إذ رأی "هراکلیوس" أن لا قدره له علی المقاومه فقد عاد إلی "تفلیس" و حمل زوجته، و اسمها فی المصادر الإیرانیه "ده فال"، و أخته و ابنته، و انطلق بهن إلی إقلیم "کاخت" و "کارتیل".

و لما انتهت الحرب أمر "آقا محمد خان" بقتل سبعین رجلا من رؤساء عسکر "کرجستان". ثم دخل مدینه "تفلیس" و أمر جنده بالاغاره و القتل. فکانت واقعه رهیبه فظیعه. و ذکر المؤرخون الایرانیون أن عدد من
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أسرهم الجنود الفاتحون بلغ خمسه عشر ألفا بین رجل و امرأه من جمیع الأعمار. هذا غیر من قتل و غیر ما نهب. و أنهم کانوا یقیدون أیدی القسیسین و یلقون بهم فی نهر "أرس"(1) ، فیغرقون. و أنه أحرقوا الکنائس و خربوا البیوت و نهبوا کل شیء فی المدینه.

و ظل" آقا محمد خان "فی "تفلیس" تسعه أیام بعد هذه الغاره الفظیعه و ما سفک فیها من دماء و نهب من أموال. ثم سار من "تفلیس" إلی "کنجه". و منها سار إلی "شروان"، و هو ماض فی غاراته و غزواته. ثم عاد إلی إیران من طریق "دشت مغان".

و مع أن" کرجستان "کانت یومئذ محمیه روسیه و کان علی روسیا أن تمدها بنجده عسکریه بمقتضی معاهده" غورغیوسک" فان روسیا أخلفت وعدها و ترکت "کرجستان" تقاوم وحدها. و بذلک سقطت معاهده الحمایه تلک من تلقاء نفسها. و بعد مده قلیله عاد "جیورجی الثانی عشر" ملک "کرجستان" الجدید فعقد فی 23 تشرین الثانی سنه 1799 م الموافق 24 جمادی الآخره سنه 1214 ه. معاهده بینه و بین "بولس" قیصر روسیا جدد فیها المعاهده السابقه، و تعهدت روسیا فیها بان تستدرک ما أهملته فی الحرب الماضیه فتمده بنجده عسکریه إذا وقع اعتداء علیه.

و بعد عوده "آقا محمد خان" من هذه الحمله قام "فالیریان زوبوف" بتسییر جیشه قاصدا إنفاذ خطته التی مر ذکرها آنفا. و حین بلغ هذا الخبر إلی "آقا محمد خان" کان مشغولا بالحرب فی خراسان و ما وراء النهر. ثم، لما بلغه نبا موت "کاترین" و عوده "زوبوف"، حمله هذا الخبر العزم علی غزو "کرجستان" مره أخری. فذهب إلی طهران و جهز جیشا سار به فی شهر ذی القعده سنه 1212 ه فی نفس الطریق التی سلکها فی المره السابقه، أی طریق "أردبیل" حتی بلغ ساحل نهر "أرس". و کانوا قد خربوا الجسر المعقود علیه کما فعلوا أول مره. فأصلحه و عبر إلی الشاطئ الآخر و أغار بعشره آلاف فارس علی قلعه" فناه آباد". و اضطر "إبراهیم خلیل خان" هذه المره إلی الفرار إلی إقلیم "شکی" و "لکزستان" و احتل "آقا محمد خان" القلعه. و فی تلک الغزوه عند هذه القلعه قتل "آقا محمد خان قاجار"لیله السبت 21 ذی الحجه سنه 1212 ه بید خادمه "صادق خان" الکرجی و الفراش" خداداد". و کان قد أمر بقتلهما فی صباح الیوم التالی بسبب فقدان شیء من الدراهم. فانسلا لیلا إلی مضجعه و هو نائم فقتلاه(2).

یقول "سعید نفیسی" فی کتابه "تاریخ إیران الاجتماعی و السیاسی" إن المؤرخین الایرانیین لم یعرفوا السبب الأصلی الذی جعل "کاترین الثانیه" التی حدثت هذه الواقعه فی زمانها تحجم عن إنجاد "هراکلیوس". و ینقل عن "السیرجان ملکوم" و هذا ینقل عن أحد أبناء "کرجستان" أن "هراکلیوس" استنجد مرارا بالجنرال "غودافیتش"، و کان هذا یقیم مع جیش علی بعد سته منازل من "تفلیس" مأمورا بمساعده أهل ذلک الإقلیم.

و لکنه لم یجب "هراکلیوس" إلی طلبه استهانه منه ب" آقا محمد خان " و جیشه، إذ کان یعتقد أن ما یتناقله الناس عن قوته مبالغ فیه. و لذلک لم بکن [یکن ]"غودافیتش" یتوقع أن تصل الأمور إلی ما وصلت إلیه.

و لکن "السیرجان ملکوم"، بعد أن ینقل هذا الکلام، یری أن الأصح هو أن "غودافیتش" کان یقیم فی قلعه" غورغیوسک" و جنده یتفرقون فی نواحی "الجبل الأسود"(قراداغ)، و جمعهم و إرسالهم إلی "تفلیس" یستغرق ثلاثه أسابیع أو أربعه. و لذلک لم یستطع إنجاد "هراکلیوس" فی الوقت المناسب. و یحتمل "السیرجان ملکوم" سببا آخر.

هو أن "هراکلیوس" نفسه کان راغبا عن تدخل الجیش الروسی فی هذه الحرب، إذ کان یخشی من استیلائه علی بلاده، و کان یری أن فی قوته الکفایه لصد" آقا محمد خان "عن بلاده.

و مهما کانت الحال فان "کاترین" عزمت، بعد هذه الواقعه، علی الانتقام. و یومئذ کان" مرتضی قلی خان قاجار "أخو" آقا محمد خان "فی روسیا هاربا من أخیه هذا بعد أن هزمه فی حرب وقعت بینهما. و کانت "کاترین" ترید أن تستعین به للقضاء علی" آقا محمد خان". و کان القصد من تجییش جیش "فالریان زوبوف" هو الوصول إلی تحقیق هذا الانتقام.

و مع أن روسیا عادت فتوقفت عن تسییر هذا الجیش فإنها حصلت منه علی قائده کبیره. فقد اقتطعت من إیران نواحی "دربند" و "بادکوبا" و "طالش" و "شماخی" و "کنجه".


بدء الحرب بین إیران و روسیا

لم تحصل إیران علی فائده من الحروب التی شنها "آقا محمد خان" علی "کرجستان" و کان لهذه الحروب حصیله واحده هی أنها زادت فی شقاء أهل ذلک الإقلیم من جهه و حرکت روسیا إلی القیام باعمال ألحقت بایران أضرارا عظیمه من جهه أخری.

مات "هراکلیوس الثانی" ملک "کرجستان" فی سنه 1798 م الموافقه سنه 1213 ه بعید مقتل "آقا محمد خان". و اعتلی "فتح علی شاه" عرش إیران فی 24 ربیع الأول سنه 1212 ه.

و کان ل "هراکلیوس" بضعه أبناء أکبرهم اسمه "جیورجی" و عرف فی المصادر الإیرانیه باسم "جرجین" (بالجیم المصریه). و قد خلف أباه فی الملک. إلا أن أحد إخوته، و اسمه "الکساندر" خرج علیه و طلب الملک لنفسه. و یظهر أنه کان مخالفا لتبعیه "کرجستان "لروسیا. و لذلک کان یأمل بان تؤیده إیران و تساعده فی الوصول إلی العرش. فحضر إلی بلاط "فتح علی شاه" و شارک الایرانیین فی الحرب التی وقعت بعد ذلک بین إیران و روسیا و ظل مقیما فی إیران إلی أن توفی فی طهران، و دفن فی الکنیسه القدیمه الواقعه فی خارج بوابه شاه عبد العظیم.

و لم یطل ملک" جیورجی" کثیرا فمات فی 28 کانون الأول سنه 1800 م الموافق 10 شعبان سنه 1215 ه فی تقلیس [تفلیس]. و طلب ابنه "داود" الملک لنفسه. و لکن "جیورجی" کان، قبل موته قد عقد فی سنه 1799 م الموافقه سنه 1214 ه معاهده بینه و بین قیصر روسیا "بولس" تقضی بان یکون القیصر الروسی هو ملک "کرجستان" و أن یکون لأعقاب "جیورجی" عنوان "نائب الملک" فیها.

و بعد مده قلیله قتل رجال البلاط الروسی القیصر "بولس" و نصبوا مکانه علی العرش ابنه "ألکساندر الأول" فی 24 آذار سنه 1801 م الموافق
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1- ذکر سعید نفیسی فی کتابه" تاریخ إیران الاجتماعی و السیاسی "أن النهر الذی یمر فی "تفلیس" اسمه "کور" لا "أرس" و أن المؤرخین الایرانیین أخطئوا فی تسمیته.

2- راجع ترجمه آغا محمد خان قاجار فی مکانها من المستدرکات.




9 ذی القعده سنه 1215 ه. و کان "بولس" قبیل مقتله قد أصدر فی 18 کانون الثانی سنه 1801 م الموافق 3 رمضان سنه 215 [1215] ه. مرسوما باعتبار "کرجستان" جزءا من أمبراطوریته. و ذکر فی هذا المرسوم أن أعیان "کرجستان" قد طلبوا منه أن یقبل بهذا الأمر. و لذلک أمر عساکره باحتلالها. و علی هذا تکون "کرجستان" قد أصبحت إحدی ولایاته قبل جلوس "ألکساندر الأول" بشهرین و بضعه أیام.

کان سکان تلک البلاد فی نواحی نهر "أرس"، من مسلمین و أرامنه و کرج من قدیم الزمان یختلط بعضهم ببعض و لم تکن الحدود بین "کرجستان" و "أرمینیا" و بلاد المسلمین، و هی "کنجه" و "إیروان" و "نخجوان" و "داغستان" و "شروان" ثابته متمیزه. و کلما استولی ملک من ملوکها أغار علی بلاد آخر و اقتطع قسما مما یجاوره منها فضمه إلی ملکه.

فطورا ملوک الکرج و طورا ملوک الأرمن. و غالب التفوق کان للملوک المسلمین فإذا ذکرت "کرجستان" یومئذ لا تعرف الحدود التی ینتهی إلیها مجالها. و کذلک "أرمینیا". و لذلک کان وضع ید روسیا علی "کرجستان" یومئذ یطال أیضا بعض النواحی المجاوره.

و لم یغیر موت "کاترین" و "هیراکلیوس" و "جرجین" و" آقا محمد خان "شیئا من أوضاع "کرجستان". فظل الکرج غیر راضین عن إیران.

و البلاط الروسی یطمع فیها و فی ما یجاورها من النواحی. و یوم استدعی القیصر" بولس" عسکره من "کرجستان" و أوقف محاربه إیران، لم تعین الحدود بین الفریقین بمعاهده، و ظلت هذه الحدود مبهمه، و ظل کل من الفریقین علی ما کان علیه من دعاوی و مطامع.

و فی 15 أیلول سنه 1801 م الموافق 7 جمادی الأولی سنه 1216 ه، أی بعد ثمانیه أشهر تقریبا من صدور مرسوم القیصر "بولس"، أصدر القیصر" ألکساندر الأول مرسوما آخر باعتبار "کرجستان" جزءا من أرض روسیا، بل أنه فی هذه المره أغفل ذکر "نیابه الملک" فی "کرجستان". و دخل الجیش الروسی إلی ذلک الإقلیم و تحول إلی ولایه من ولایات روسیا.

و فرضت علیه اللغه الروسیه و قوانین روسیا و عاداتها و رسومها. و من عارض هذا العمل من الکرج اعتقل و قضی علیه. و أجاب الروس علی اعتراض إیران بجواب قاس عنیف.

و بعد صدور هذا المرسوم الثانی بالحاق "کرجستان "بالإمبراطوریه الروسیه أرسلت الحکومه الروسیه الجنرال "تیتسیانوف [تسیتسیانوف]" إلی "تفلیس" حاکما علی "کرجستان".

ظل "فتح علی شاه" من مبدأ تملکه إلی مده خمسه أشهر أو سته أشهر مشغولا بما قام فی وجهه من فتن و ثورات داخلیه، غیر قادر علی أن یقوم بعمل یقتضیه ما کان یقع فی تلک النواحی من نهر" أرس". فلم یلق جیش القیصر مقاومه فی "کرجستان" سوی ما کان یقوم به "إسکندر [الکساندر] "بن " هیراکلیوس" الذی نازع أخاه علی الملک من تحریض الناس فی أطراف "کرجستان" علی مقاومه الدوله الروسیه المحتله. و وقعت حوادث مقاومه فی ناحیه "قراباغ" و امتدت إلی داخل "کرجستان".

و أرسل القیصر کتیبتین من العسکر بقیاده الجنرال "کولیسکوف" و الجنرال" لازاروف" إلی "تفلیس" لاخماد هذه الثوره، فاوقعا فی المقاومه هزیمه کبیره. و نقل "نفیسی" عن "عبد الرزاق بیک مفتون الدنبلی" مؤرخ بلاط "فتح علی شاه" أن الجنرال "تسیتسیانوف" أسر "ده ده فال" زوجه "جرجین" بعد وفاه زوجها و أسر بعض أبنائها و أرسلهم إلی العاصمه الروسیه. و کان قبل ذلک قد أرسل إلی "ده ده فال "الجنرال" لازاروف" لیدعوها إلی السفر إلی العاصمه الروسیه. فلما اقترب منها طعنته بسکین کانت تخفیها فقتلته. و لذلک أسرها "تسیتسیانوف" و أرسلها إلی العاصمه.

و ذکر لک المؤرخ أیضا أن ابنها الأمیر "تیموراز" فر من "کرجستان" و لجا إلی إیران.

و اقتضت استراتیجیه "تسیتسیانوف" فی احتلاله إقلیم "کرجستان" أن یحتل أیضا ناحیه "کنجه" و ناحیه "إیروان". فأرسل إلی" جواد خان قاجار "حاکم "کنجه" من قبل إیران، یطلب منه أن یرسل إلیه خراج تلک الناحیه السنوی فبادر الحاکم إلی إخبار البلاط الایرانی بما طلبه منه "تسیتسیانوف". فأرسلت إلیه الحکومه الإیرانیه من طهران جیشا ینجده.

و لکن، قبل وصول هذه النجده، کان "تسیتسیانوف" یحاصر "کنجه" فی شهر کانون الأول سنه 1803 م الموافق رمضان سنه 1218 ه.

و عجز الحاکم عن الدفاع و وقع خلاف بینه و بین أحد رؤساء عسکره.

و خانه أرامنه" کنجه" فسلموا إلی الروس. و فی فجر الأول من شوال من تلک السنه هجم الروس علی قلعه المدینه و دارت معرکه استمرت ثلاث ساعات و قتل فیها "جواد خان" حاکم "کنجه" و أحد أبنائه، و احتل العسکر الروسی المدینه، و أوقع بأهلها مذبحه عظیمه. بل إنهم غیروا اسمها فسموها "الیزابت بول" باسم "الیزابت بتروفنا "بنت" بطرس الکبیر".(1)

و فی أیام تلک الواقعه کان "فتح علی شاه" مشغولا بحرب فی خراسان. و فی نفس الیوم الذی فتح فیه مدینه "مشهد" وصله خبر سقوط مدینه "کنجه" بید الروس. و کانت هذه الواقعه مبدأ سلسله من الحروب بین إیران و روسیا دامت مده عشر سنوات تقریبا و انتهت بمعاهده عرفت باسم "معاهده گلستان".

و بعد قلیل من هذه الواقعه نشب الخلاف بین روسیا و "نابلیون [ناپلئون]".

و ارتای "نابلیون [ناپلئون]" أن یتقرب من إیران لیشغل بها روسیا. و أمل "فتح علی شاه" أن یتغلب علی روسیا و یسترد منها ما اغتصبته من أرض إیران بمعاونه "نابلیون [ناپلئون]" له.

و کانت روسیا غیر قادره علی أن تحشد فی القفقاس من الجند أکثر مما حشدته، إذ کانت مضطره إلی إبقاء قسم کبیر من جیشها فی أوروبا لمحاربه "نابلیون [ناپلئون]". و لذلک لم تکن قادره علی القیام بحمله حاسمه فی الجبهه الإیرانیه.

و أدرک البلاط الایرانی شیئا فشیئا أنه عاجز عن المقاومه، و أن صلاح أمره أن لا یشتد فی المحاربه. و کان أمیل إلی أن یتوصل إلی غایته بوساطه من "نابلیون [ناپلئون]".".
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1- ملکت علی روسیا من سنه 1741 إلی سنه 1762 م الموافقه سنه 1154 - 1176 ه. و فی مطلع الانقلاب البلشفی أعاد الروس إلی تلک المدینه اسمها الأول "کنجه". ثم غیروا اسمها فسموها "کیروف آباد" باسم أحد زعماء الانقلاب "کیروف".




و بسبب وضع البلدین، إیران و روسیا، العسکری هذا کان أکثر الوقائع من تلک الحرب التی دامت عشر سنوات، یقتصر علی مناوشات محلیه متقطعه ضیقه المجال، إلی أن أمنت روسیا جانب "نابلیون [ناپلئون]" و أصبحت خلیه البال من جهه أوروبا. و عندئذ حشدت کل قواها العسکریه فی القفقاس.

و سیاتی تفصیل ذلک.


غزو "إیروان"

لما بلغ "فتح علی شاه" نبا احتلال الروس لمدینه "کنجه" جهز فی 28 ذی القعده سنه 1218 ه جیشا و جعل قیادته العامه لابنه "عباس میرزا" نائب الملک، و کان أکثر إخوته کفاءه. و ارتای "فتح علی شاه" أن یذهب بنفسه إلی أذربیجان لیکون قریبا من میدان الحرب، و ینجد المحاربین بمدد عند اللزوم. و سار "عباس میرزا" بجیشه من تبریز فی الرابع عشر من شهر صفر سنه 1219 ه قاصدا إلی "إیروان". و عسکر علی شاطئ نهر "زنجی".

و کان الجنرال" تسیتسیانوف" قد سار، بعد احتلاله "کنجه"، قاصدا "إیروان". فوصل إلی قربها یوم الأحد 19 ربیع الأول سنه 1219 ه. و أراد احتلال مدینه "إتشمیازین" التی فیها مرکز الجاثلیق الأرمنی و تعد أهم مرکز دینی للأرمن. فلما بلغ ذلک إلی "عباس میرزا" سار إلیه بفرقه من عسکره و هاجمه بالقرب من "إتشمیازین". و وقعت بین العسکرین جولات من الحرب دامت ثلاثه أیام لم ینتصر فیها أحد منهما علی الآخر. فترکا القتال و عاد کل منهما إلی معسکره، و قد قتل جماعه و أسر آخرون من الطرفین. و کان بین من أسرهم الایرانیون جماعه من القوزاق و الروس.

و یومئذ کان علی "إیروان" حاکم اسمه "محمد خان قاجار"، و کان قد انحاز إلی الروس. فلما رأی أنهم لم یتقدموا فی هذه الحرب أراد أن یصانع الایرانیین. فأرسل إلی المعسکر الایرانی رساله یطلب فیها حضور الوزیر "المیرزا محمد شفیع" إلی قلعه "إیروان" لمفاوضته. فذهب إلیه و أعلن الحاکم له بطاعته لحکومه إیران و أرسل ابنه مع هدایا إلی "عباس میرزا"، و تعهد بان لا یعصی له أمرا و لما بلغ ما فعله حاکم "إیروان" إلی الجنرال" تسیتسیانوف" بادر إلی مفاجاه الجیش الایرانی بالهجوم علیه، و استؤنفت الحرب مره أخری.

و فی هذه الأثناء تمرد بعض من کان فی الجیش الایرانی من فرسان "شمس الدین لو" و القوزاق، و أغاروا علی مؤخرته. و وقعت البلبله فی جیش "عباس میرزا" و فر جنوده منهزمین. و بذلک خلت الطریق أمام "تسیتسیانوف" فدخل إلی "إیروان" و جعل من مسجدها معسکرا له و نصب علیه المدافع مواجهه للقلعه حیث یقیم الحاکم "محمد خان قاجار" و شرعت الحرب بینهما.

و اضطر "عباس میرزا" إلی الذهاب إلی أبیه "فتح علی شاه" و کان یقیم فی "السلطانیه" بالقرب من "زنجان" فروی له تفاصیل الوقائع.

فأرسل "فتح علی شاه" نجده من الجنود الخراسانیین بقیاده "إسماعیل بیک" الدامغانی، و سار هو أیضا فی أثرهم حتی التحقوا بمعسکر" عباس میرزا " علی بعد ثلاثه فراسخ من "إیروان" فحمل بهم" عباس میرزا "علی المدینه و دارت الحرب فی مقابل مسجد "إیروان" إلی اللیل.

و فی الصباح نبه "محمد خان قاجار" حاکم المدینه "فتح علی شاه" إلی أن حراس القلعه هم من الأرمن و یخشی أن ینحازوا إلی الروس لما بینهم و بین الروس من رابطه الدین. فبعث "فتح علی شاه" بجماعه من جنده إلی القلعه فاحتلوها.

و رأی "تسیتسیانوف" أن یبیت جیش "فتح علی شاه". و لکن "حسن خان یوزباشی" قائد طلیعه الجیش الایرانی علم بقراره فأخبر به "فتح علی شاه"، فاستعد له و هیا جنوده للمقاومه و قبیل الفجر، إذ اقترب الروس منهم، دارت معرکه شدیده. و لکن الروس لم یحصلوا علی فائده فتفرقوا منهزمین. و تتبعهم العسکر الایرانی إلی أن أمرهم "فتح علی شاه" بمحاصرتهم و منع وصول الطعام إلیهم.

و وقعت أیضا معرکتان فی مکانین آخرین انهزم الروس فیهما. و فی إحداهما فقد الروس أربعه آلاف جندی بین قتیل و أسیر. و أمر "فتح علی شاه" ببناء مناره إلی جانب المعسکر من رؤوس القتلی منهم.

بعد هذه الواقعه سار الجنرال" تسیتسیانوف" فی أول ربیع الثانی سنه 1219 ه عائدا إلی "تفلیس". إذ کان فصل الشتاء قریبا. و تتبعه الجنود الایرانیون عده مرات فأسروا منه و غنموا. و علی هذا النحو انتهت حرب تلک السنه.

ثم نصب "فتح علی شاه" حکاما علی تلک النواحی. و منهم "محمد خان قاجار" أقره علی عمله السابق حاکما علی "إیروان" و أعاد إلیه ابنه الذی کان قد أرسله رهینه إلی "عباس میرزا". و سار "فتح علی شاه" بعد ذلک من تبریز عائدا إلی طهران فوصلها فی 14 رجب سنه 1219 ه. و معه" عباس میرزا".


حروب سنه 1220 ه 


اشاره

بعد ذلک استبقی "فتح علی شاه" ابنه "عباس میرزا" فی معیته فی طهران مده. و فی ربیع سنه 1220 ه أرسله إلی أذربیجان لیتابع محاربه الروس. و أرسل معه "القائم مقام المیرزا عیسی الفراهانی" مساعدا و مشاورا.

و کان هذا من رجال بلاطه العارفین الخبیرین بشئون الحکم.

و غادر "عباس میرزا" طهران فی 14 صفر سنه 1220 ه و فی 24 صفر من تلک السنه لحق به "فتح علی شاه" و أقام فی "السلطانیه". و من هناک أرسل بعض الأمراء و الحکام إلی بعض النواحی من أذربیجان لاستکمال تدابیر "عباس میرزا" العسکریه. ثم ذهب إلی "أوجان" فی 13 ربیع الأول من تلک السنه.

و هناک بلغ إلی "فتح علی شاه" خبر بان "إبراهیم خلیل خان" حاکم "قراباغ" بالإرث من سنه 1177 ه قد خلع طاعه إیران و حالف روسیا.

فأمر ابنه "عباس میرزا" بان یبدأ بمحاربته و یستولی علی قلعه "فتاه [فناه] آباد".

فلما علم "إبراهیم خلیل خان" بذلک أرسل إلی "تسیتسیانوف" - و کان فی "کنجه" - لیستنجد به فأرسل إلیه هذا فرقه عسکریه لنجدته. و بعث "عباس میرزا" جیشا بقیاده "إسماعیل خان "الدامغانی إلی حربه. و التقی الجیشان علی بعد أربعه فراسخ من جسر" خداآفرین" الذی علی نهر

ص: 218








"أرس". و وقعت حرب بینهما، و کاد الایرانیون ینهزمون لو لا أن خف " عباس میرزا". لما علم بذلک، إلی نجدتهم، فحمیت بینهم حرب شدیده انهزم فیها الروس و جنود "قراباغ" و فروا إلی "شوشی". و کان فرارهم شاقا لاضطرارهم إلی سلوک أرض مکتظه. بالشجر. و تعقبهم "عباس میرزا" إلی "آق أغلان" و غنم منهم کثیرا. ثم نصب من قبله أحد رجاله علی "آق أغلان" و عاد إلی " فناه آباد" لیحاصرها.

و فی أثناء عودته التقی بالروس و أعوانهم من الکرج فی عده مواضع و وقعت بینه و بینهم معارک شدیده انتصر فیها "عباس میرزا" و رجاله کلها.

و قد مر أن "محمد خان قاجار" حاکم "إیروان" کان قد خان و دخل فی طاعه الروس، ثم أعلن بالتوبه و أرسل ابنه رهینه عند "عباس میرزا"، فعفا عنه "فتح علی شاه" و أعاد إلیه ابنه و أقره علی عمله السابق فی حکومه "إیروان".

و لکن هذا الحاکم عاد فنقض توبته و دخل فی طاعه الروس مره أخری. فسار إلیه" إسماعیل خان شام بیاتی قاجار "حاکم مدینه "خوی" بامر من "فتح علی شاه"، و استطاع أن یحتل قلعه "إیروان" و یعتقل هذا الحاکم.


الحرب فی "جیلان" و بحر الخزر

فی سنه 1220، و الجیش الایرانی مشغول بمحاربه الروس و عساکر "تسیتسیانوف" فی أذربیجان وصل إلی المسئولین الایرانیین خبر بوقوع أحداث فی "جیلان".

فقد أراد الجنرال" تسیتسیانوف" و کان یقیم فی "کنجه" أن یشغل الجیش الایرانی بجبهه أخری. فعهد إلی واحد من أمهر ضباطه اسمه "شیفت" أن یقوم بحمله علی "جیلان" بمساعده أسطول بحر الخزر.

و أنزلت اثنتا عشره سفینه روسیه قوه عسکریه علی ساحل البحر فی أرض "طالش"، و منها شنت حمله علی مرفا "أنزلی". و إذ کان المحافظون علی المرفا غیر قادرین علی المقاومه لعدم التکافؤ بینهم و بین المغیرین، فقد اضطروا إلی الفرار إلی "رشت". و احتل العسکر الروسی "أنزلی" لا یلقی مقاومه.

و منها سار قاصدا إلی "رشت".

و لکن "المیرزا موسی منجم باشی" اللاهیجی حاکم "جیلان" جهز جیشا، و أقام استحکامات عسکریه له فی "فیرّه بإزار" و تصدی للمغیرین بالمقاومه، و نشبت بینهما معرکه شدیده قتل فیها من الروس ألف جندی، و فر من سلم منهم راجعا علی أعقابه إلی "أنزلی" و منها أبحروا علی السفن التی جاءوا علیها عائدین إلی روسیا، و لم تستفد روسیا من هذه الحمله شیئا.


حروب أخری

و کان الجنرال "تسیتسیانوف" قد اضطر إلی إنجاد أحد قواده فی إحدی المعارک. فاضطر لذلک إلی الخروج من "کنجه" بالنجده المطلوبه. فلما عرف "فتح علی شاه" بخروجه أمر" عباس میرزا "بمهاجمه "کنجه" فهاجمها و احتلها، و لکن الروس تحصنوا فی قلعتها، و کانت مئونتهم کافیه لحصار طویل علی حین کان سکان المدینه تعوزهم المئونه فاضطر إلی حمل فریق منهم إلی تبریز و غیرها لتوفیر المئونه لهم. و وقعت بینه و بین الروس معارک فی نواحی أخری انتصر فیها. و لکنها کانت حربا غیر حاسمه. و فی إحدی هذه الوقائع تعرض" عباس میرزا "لکمین إقامه کرجیون من أتباع الروس، و أطلقوا علیه رصاصه أصابت (جزمته) و لم تؤده.

ثم عاد "فتح علی شاه" إلی طهران و ذهب" عباس میرزا "إلی تبریز، و أرسل "محمد خان قاجار" حاکم "إیروان" الخائن إلی طهران إلی بلاط أبیه.


احتلال الروس لقلعه "شوشی"

و رأی "تستیسیانوف" أن الجند الایرانیین قد ترکوا المیدان خالیا بسبب فصل البرد. فعزم علی احتلال قلعه "شوشی" مقر حاکم ولایه "قراباغ"، و کان حاکمها یومئذ "إبراهیم خلیل خان". فطلب منه "تستیسیانوف" أن یریه القلعه حیث یسکن الحاکم و أن یکون ضیفا علیه و کانت خدعه منه.

و لکن الحاکم صدقه و دعاه إلی القلعه، فدخلها و أقام فیها أربعمائه جندی یحتلونها، و بذلک وضع یده علیها و خرجت من ید "إبراهیم خلیل خان"، ثم سار منها إلی "کنجه".

و یومئذ أرسل حکام "قبه" و "دربند" و "بادکوبا" رساله إلی " عباس میرزا "قالوا فیها إن العقید الروسی "شیفت" المذکور آنفا لا بد من أن یغیر، و هو عائد من "جیلان"، علی "باکو". فیجب إرسال نجده تصده عنها. فأرسل" عباس میرزا "فرقه من الفرسان و المشاه لهذه الغایه.

و أرسی العقید" شیفت" أسطوله فی مقابل "باکو" و دارت معرکه شدیده بینه و بین العسکر الایرانی، ثبت فیها "حسین قلی خان" حاکم "بادکوبا" بکل شجاعه، و استطاع أن یغرق بضع سفن من الأسطول الروسی ضربا بالمدافع. ثم نزل العسکر الروسی إلی الساحل و هجموا علی المدینه. و دامت الحرب بضعه أیام رأی العقید "شیفت" بعدها أن النصر غیر متیسر له، فعاد بجنده إلی السفن، و رحل عن المدینه.

من جهه أخری سار "تسیتسیانوف" من "کنجه" قاصدا إلی "شروان". فأرسل "مصطفی خان الشروانی" حاکم "شروان" خبرا بذلک إلی" عباس میرزا". فأرسل هذا إلیه نجده بقیاده "بیر قلی خان قاجار". فلما وصلت النجده إلی شاطئ نهر" کر" علی بعد اثنی عشر فرسخا من "شروان" وصل إلی قائدها "بیر قلی خان قاجار" خبر بان "مصطفی خان الشروانی" حاکم "شروان" قد دفعه الخوف إلی مفاوضه الجنرال "تسیتسیانوف" علی الصلح و أنه قد اجتمع به. و أن "تسیتسیانوف" قد سار، و معه "مصطفی خان الشروانی" قاصدا إلی "باکو" للانتقام من" حسین قلی خان "حاکم "بادکوبا" و هازم العقید الروسی "شیفت". و أن العقید" شیفت" قد التحق به بمن بقی معه من جنوده.

و لما بلغت هذه الأخبار إلی "عباس میرزا" بادر إلی إرسال "حسین قلی خان" مع جماعه من الجند إلی "باکو" و أتبعه بنجدات أخری من الفرسان و المشاه و المدافع. ثم لحق بهم، و کان فی تبریز، فی 22 ذی القعده سنه 1220 ه. عن طریق "أردبیل". و فی "أردبیل" وصلته تقاریر بان قواد جنده قد استقروا فی أماکنهم الاستراتیجیه متهیئین. و وصله خبر أیضا بان الجنرال "تسیتسیانوف" یکابد من مشقات کثیره بسبب شده البرد و قله الزاد.
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مقتل "تسیتسیانوف"

أما واقعه مقتل "تسیتسیانوف" قائد الجیش الروسی فقد حدثت علی هذا النحو:

لما اقترب "تسیتسیانوف" من "باکو" اشتد برد الشتاء و هطلت أمطار و ثلوج کثیره. و نفق کثیر من دوابه التی تنقل مدافعه و أعوزه الطعام و العلوفه، فوقع فی مضیقه لا یدری ما یفعل. و وقع "مصطفی قلی خان" الشروانی و" حسین قلی خان قاجار "المکلفان بالدفاع عن "باکو" فی مثل ما وقع فیه "تسیتسیانوف" من ضیق. و انتهی أمر الطرفین المتحاربین إلی أن تقرر أن یجتمع" حسین قلی خان "و "تسیتسیانوف" فی خارج المدینه للتفاوض علی إیقاع الهدنه. و لکن" حسین قلی خان "کان قد بیت أمرا للغدر بخصمه "تسیتسیانوف". فقد تقرر أن یرافقه فی هذا الاجتماع ثلاثه من رجاله، و کان منهم ابن عمه" إبراهیم خان قاجار". فواطاه علی اغتیال "تسیتسیانوف" فی أثناء الاجتماع فلما جلسوا للمفاوضه کان مجلس "إبراهیم خان قاجار" وراء الجنرال "تسیتسیانوف". و فیما الجنرال و" حسین قلی خان قاجار "یتبادلان الحدیث، أشار هذا إلی" إبراهیم خان "إشاره متفقا علیها بینهما، فأطلق من بندقیه کانت فی یده علی ظهر "تسیتسیانوف" رصاصه مرقت من صدره فوقع قتیلا و قتلوا مرافقیه أیضا. ثم احتزوا رأسه و أرسلوه إلی طهران. و کان قتل" تسیتسیانوف" فی شهر ذی الحجه سنه 1220 ه بهذه الخدعه. و لم یجد جنده بدا من العوده إلی قواعدهم.


نتیجه الحروب الأولی

هذه الحروب الأولی التی دامت إلی آخر سنه 1220 ه لم تنته إلی نتیجه حاسمه. و قد اشترکت فیها نخبه من الضباط الروس المجربین. و اشتهر فی إیران أن "مرتضی قلی خان قاجار" آخا "آقا محمد خان قاجار" کان یساعد الجیش الروسی هذا فی السر فی بلاد القفقاس. و کان قد خاصم أخاه ثم فر خوفا منه إلی روسیا لاجئا و أقام فی "بطرسبورغ" من سنه 1211 ه.

و النتیجه المهمه التی ترتبت علی هذه الحرب هی مقتل الجنرال الأمیر "تسیتسیانوف". و بعد مقتله وقعت حادثه مهمه أخری هی أن "جلاسینوب" أحد قواد الجیش الروسی حاصر مدینه "دربند". و بعد حرب وقعت بینه و بین القائد "علی خان" استطاع أن یحتل تلک المدینه.

و قد ألحق الاحتلال الروسی لمدینه "دربند "بایران ضررا جسیما. و لا یقتصر الضرر علی أن هذه المدینه هی بوابه بحر الخزر بل یتعداه أیضا إلی أن سواحلها المرتفعه مشرفه إشرافا کاملا علی أذربیجان و "مغان". و هی مرکز عسکری مهم جدا لمن یحاول الاستیلاء علی تلک النواحی.


سیاسه إیران فی هذه الأحداث

فی کل هذه الحروب اقتصرت وسیله إیران فی منازله الروس علی القوی العسکریه التی لها فی القفقاس، و تحریض الأعیان من مسلمی تلک النواحی علی مقاومه الروس بقواهم العسکریه الخاصه و أحیانا ببذل أموالهم الخاصه.

و کانت عدتها للحصول علی معونتهم هی اندفاعهم إلیها بما یفرقهم عن الروس من اختلاف فی العرق و فی الدین فقط، من غیر أن تمدهم بشیء من المساعده.

و لکن لما اشتدت الأمور، اضطر" عباس میرزا "نائب الملک إلی الخروج من تبریز بعشرین ألف مقاتل و عبور نهر" أرس" إلی تلک النواحی.

إلا أنه لم یصنع شیئا، و کان یلقی الهزیمه فی أکثر محارباته. و امتدت هذه الحروب إلی سنه 1228 ه و وقعت فیها مناوشات، منها الکبیر و منها الصغیر، فی نواحی مختلفه مما وراء نهر "أرس". هذا و بلاط طهران لا ینفک یوالی التجهیزات العسکریه و إرسالها إلی نواحی القفقاس، و المعارک تنشب هنا و هناک. و لکن النتائج کانت، بوجه الإجمال، خساره علی إیران.

و مع ذلک فان "فتح علی شاه" کان مغرورا مطمئنا إلی أنه متغلب علی الروس لا محاله! و لذلک ارتکب خطا لا یرجی إصلاحه، إذ رفض کل طلب للصلح تقدمت به روسیا إلی إیران، و کان یجیب أحیانا علی مثل هذا الطلب باجوبه قاسیه غلیظه، لجهله بأوضاع العالم العامه و الأمور السیاسیه و العسکریه فی ذلک العصر.

من ذلک أن الفتوحات التی حصل علیها "نابلیون [ناپلئون]" فی سنه 1220 ه الموافقه سنه 1806 م حملت روسیا علی إلقاء السلام إلی إیران لتطمئن من جهتها، و تتفرغ لمعالجه أمورها فی أوروبا فأرسلت فی 25 ذی القعده سنه 1220 ه الموافق 14 شباط سنه 1806 م من قبلها سفیرا إلی طهران اسمه "استیفانوف"، یعرض الصلح علی إیران. و لکن البلاط الایرانی لم یعتن به و لا اهتم باقتراحه. و کان لممثلی "نابلیون [ناپلئون]" فی بلاط "فتح علی شاه" أثر کبیر فی حمله علی اتخاذ هذا الموقف و أقام ذلک السفیر الروسی فی طهران مده شهرین اثنین و یوم واحد لا یحصل علی نتیجه. فغادر طهران فی 26 المحرم سنه 1221 ه الموافق 16 نیسان سنه 1806 م عائدا إلی بلاده. و کل ما حصل علیه هو وعد من "فتح علی شاه" بأنه یتوقف عن المحاربه ما توقفت عنها روسیا.

و بتضح [یتضح] من هذا أن إیران ذهبت فی هذه المنازعات ضحیه السیاسه الفرنسیه و منافعها. فقد کان صلاح أمر "نابلیون [ناپلئون]" فی أن تکون قوی روسیا متفرقه بان یبقی فریق من جیشها مرابطا فی القفقاس فی وجه إیران لا یشارک فی حروب أوروبا. و بذلک تضعف مقاومتها ل "نابلیون [ناپلئون]" فیتمکن من التغلب علیها. و لذلک حرض البلاط الایرانی علی رفض المصالحه. و إنقاد البلاط له متبعا خطه فجه واهیه، لجهله بالأوضاع العالمیه و جهله بما علیه روسیا القیصریه من قوه عسکریه، و ضیع الفرص المؤاتیه و أصبح آله طیعه بید "نابلیون [ناپلئون]". و کانت نتیجه ذلک أن تصبح إیران فی کل حرب تخوضها أضعف من سابقتها و أکثر خساره لأرضها.


الجهاد

مع شروع البعثه العسکریه الإنکلیزیه بتدریب الجیش الایرانی شرع السفیر الانکلیزی "السیر غور أوزلی" بمساعی لایقاع الصلح بین الشاه و القیصر، بموافقه کل من إنکلترا و روسیا.

و کان السفیر الانکلیزی یقیم فی تبریز إذ کانت السنه المتبعه یومئذ أن یقیم سفراء الدول الأجنبیه فی تبریز بعد تقدیم أوراق اعتمادهم إلی "فتح علی شاه" فی طهران.

و کان من القواد العسکریین الذین أرسلتهم روسیا إلی محاربه إیران قائد مقتدر هو الجنرال" کوتلیارفسکی". و فی 20 تشرین الأول سنه 1812 م
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الموافق 13 شوال سنه 1227 ه هاجم هذا الجنرال "عباس میرزا" و هو معسکر عند "أصلان دوز" و شارکه فی هذا الهجوم "مهدی خان" حاکم "قراباغ" الایرانی - و کان قد انحاز إلی الروس - و معه ألفا فارس من القراباغیین.

و أوقع "کوتلیارفسکی" بجیش "عباس میرزا" هزیمه نکراء. فاضطر "فتح علی شاه" فی سنه 1812 م الموافقه سنه 1227 ه، و کان یقیم فی "السلطانیه"، إلی طلب الصلح بواسطه السفیر الانکلیزی "السیر غور أوزلی" و قام هذا بمفاوضه الجنرال "رتیشتشوف" القائد العام للجیش القیصری الذی فی "کرجستان" و حاکم الأقالیم الإیرانیه المحتله العسکری ممثلا للقیصر و مفاوضه" عباس میرزا "ولی العهد ممثلا للشاه. و لکن هذه المفاوضات لم تأت بنتیجه إیجابیه، إذ أصرت إیران علی استرداد کل الأقالیم التی احتلتها روسیا، و أصرت روسیا علی التمسک بها و إلحاقها بأرضها.

و وقعت فی أثناء ذلک مناوشات حربیه أخری انتهت إلی هزیمه الایرانیین.

و یومئذ طرح موضوع إعلان الجهاد للبحث. و قد روی المؤرخ الفرنسی "جان یونیر" هذا الأمر فی کتابه" أبطال إیران المجهولون فی محاربه روسیا القیصریه "(1) علی هذا النحو، ننقله ملخصا:

قبل حضور السفیر الانکلیزی "السیر غور أوزلی" إلی السلطانیه إجابه لطلب "فتح علی شاه" حضر إلی إیران جماعه من علماء الدین الشیعه المقیمین فی النجف و کربلاء و سامراء و غیرها من بلاد العراق.

و سبب حضورهم هو أن جماعه من مسلمی الولایات التی احتلتها روسیا فی شمال إیران قدموا إلی العراق و شکوا إلی المراجع الدینیه فیه ما یلقاه مسلمو تلک الولایات من جور الجنرال الروسی" رتیشتشوف" حاکم تلک الولایات العسکری. و من ذلک منعهم من إقامه شعائرهم الدینیه، و إجبارهم علی الخضوع لقوانین مذله جائره.

فارتای "الشیخ محمد حسین النجفی" و غیره من مراجع الدین العراقیین مباحثه مراجع إیران فی موضوع إعلان الجهاد. فحضروا إلی إیران لهذه الغایه. و حضر معهم من کان قد هاجر إلیهم من مسلمی القفقاس.

و حین وصولهم إلی طهران کان "فتح علی شاه" قد عاد إلیها حدیثا من "السلطانیه" بعد تلک المفاوضات الطویله بینه و بین السفیر الانکلیزی.

فاستقبلهم استقبالا حسنا، و أکرم مثواهم. و وافقهم علی إصدار فتوی بالجهاد و أرسل "الشیخ محمد حسین النجفی" رسائل إلی رجال الدین المقیمین فی الولایات یطلب منهم إصدار فتوی بوجوب الجهاد، فأجابوه بالإیجاب.

و کان "فتح علی شاه" یعلم أن استصدار فتوی بالجهاد من العلماء أمر ممکن. و لکنه کان یعلم أیضا أن إنفاذ هذه الفتوی أمر صعب.

فالإیرانیون، و إن کانوا لا تنقصهم الشجاعه و الثبات و الفداء، ینقصهم المال و السلاح و العلم بفنون الحرب، إذ لم یسبق أن تلقنوا تربیه عسکریه حسب الأصول الحدیثه. فهم لذلک غیر قادرین علی معارکه الجیش الروسی المدرب المسلح بالأسلحه الحدیثه. و مع ذلک فان موافقه رجال الدین علی الإعلان بالجهاد أفادت "فتح علی شاه" فائده اجتماعیه و سیاسیه. فقد قوت مکانته فی الداخل من جهه، و وضعت، من جهه أخری، فی یده سلاحا دبلوماسیا هو التهدید بالجهاد فی مفاوضاته السیاسیه للصلح.

و لم یکن فی ید "فتح علی شاه" سوی وسیله وحیده للتغلب علی الروس و استرداد الأقالیم الإیرانیه التی احتلوها، و هی تجنید رجال العشائر، إذ کانوا أکفاء لهذا الأمر. و هذا شیء اعترف به الإنکلیز و الروس کلاهما.

و ذلک لما کان یتحلی به رجال العشائر من حماسه و شجاعه فائقه و صبر علی الشدائد. و فی أحد تقاریر الجنرال "غاردان" إلی "نابلیون [ناپلئون]" وصف رجال العشائر الإیرانیه بأنهم أحسن جنود الدنیا، و اعترف بأنهم أفضل من العسکر الفرنسی. هذا مع التنبیه إلی شده اعتزاز الفرنسیین بعسکرهم و اعتقادهم بان لا جندی فوق الجندی الفرنسی.

و لکن تجنید رجال العشائر یحتاج إلی المال. و لم یتمکن "فتح علی شاه" من توفیر المال اللازم، إما لشحه و إما لفقره.

و بدأ التجنید للجهاد. و خرجت أول کتیبه من المجاهدین من طهران و سارت إلی قزوین لتتخذ طریقها من هناک إلی الولایات المحتله. و إذ کان "فتح علی شاه" غیر حاضر لبذل نفقات المجاهدین فقد أوعز إلی حاکم قزوین بارجاعهم منها و إخبارهم بان الشاه یتعهد بان یخرج بتدابیره العسکریه "رتیشتشوف" من القفقاس و یریح مسلمیها من شره، فأعادهم الحاکم من قزوین. و أقنع "فتح علی شاه "الشیخ محمد حسین النجفی بالانصراف عن الجهاد و ذلک بوعده له بان یجند رجال العشائر لحرب "رتیشتشوف"، فهم أکفالها من رجال المدن. و بذلک توقف "الشیخ محمد حسین النجفی" عن تجنید الناس للجهاد. و لم یکن "فتح علی شاه"، فی الواقع عازما علی تجنید رجال العشائر، و لکنه وعد بهذا الوعد لیجعله وسیله إلی صرف الأنظار عن إعلان الجهاد.

هذه خلاصه ما ذکره "جان یونیر" عن قضیه الجهاد التی طرحت یومئذ للبحث. أما "سعید نفیسی" فلم یأت فی کتابه" تاریخ إیران الاجتماعی و السیاسی "علی ذکر "الشیخ محمد حسین النجفی" و لا ذکر قضیه إرجاع المجاهدین من قزوین. و أورد بحث موضوع الجهاد هذا علی هذا النحو نقلا عن مؤرخین إیرانیین. و ننقل کلامه هنا ملخصا:

أفتی المجتهدون یومئذ بان أحکام الجهاد تجری علی هذه المحاربه.

و زید فی ألقاب الشاه و ألقاب ولی العهد لقب" الغازی "و" المجاهد فی سبیل الله ".و أرسل ولی العهد" عباس میرزا "و "المیرزا عیسی الفراهانی" المعروف بلقب "القائم مقام" و لقب "المیرزا الکبیر"، بعد استئذانهما "فتح علی شاه"، اثنین من العلماء إلی النجف لاستفتاء المرجع الدینی "الشیخ جعفر النجفی" و غیره من المجتهدین فی موضوع الجهاد هذا.

فکتب "الشیخ جعفر" أن محاربه روسیا فی هذه الأیام جهاد واجب علی الجمیع. و کتب غیره من مجتهدی العراق أیضا مثل هذه الفتوی. و قد جمع "المیرزا عیسی الفراهانی" فتاوی المجتهدین هذه فی رساله خاصه.

و قام الوعاظ علی منابر أذربیجان یحرضون الناس علی الجهاد. و أقبل الناس علی التطوع له. و قدر عدد المتطوعین للجهاد فی أذربیجان بمائه ألف تقریبا.ه.
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1- ترجمه إلی الفارسیه "ذبیح الله منصوری"، و ما ننقله هنا هو عن هذه الترجمه.




هذه خلاصه ما ذکره "سعید نفیسی". و الظاهر أن هذه الحرکه الجهادیه لم تأت بنتیجه عملیه.


معاهده "گلستان"

بعد الهزیمه التی أوقعها الجنرال" کوتلیارفسکی" بجیش "عباس میرزا" فی 20 تشرین الأول سنه 1812 م الموافق 13 شوال سنه 1227 ه، و خیبه المفاوضات التی قام بها السفیر الانکلیزی "السیر غور أوزلی" اضطر "فتح علی شاه" فی سنه 1813 م الموافقه سنه 1228 ه، و قد زحمته تلک الشدائد و الأحداث، إلی إرسال "أبو الحسن خان الشیرازی" إلی "قراباغ" للحصول علی الصلح. و التقی هذا بالجنرال "رتیشتشوف" فی محله "گلستان" فی المعسکر الروسی عند نهر" زیوه "من " قراباغ". و وقعا معاهده صلح بین إیران و روسیا فی 12 تشرین الأول سنه 1813 م الموافق 29 شوال سنه 1228 ه. و عرفت هذه المعاهده باسم "معاهده گلستان". و حضر توقیعها السفیر الانکلیزی "السیر غور أوزلی".

و بهذا انتهت تلک الحروب التی لم تحصل إیران منها علی غیر الخساره، و دامت أکثر من عشر سنوات، من سنه 1218 إلی سنه 1229 ه، إلی أن لجا البلاط الایرانی إلی إنکلترا لإخراجه من هذا المأزق.

و تقضی هذه المعاهده بان ما کان فی ید إیران من أرض فی هذا التاریخ هو لایران. و أن ما احتلته روسیا من أرض هو لروسیا. و یتعهد الطرفان بان یبقی عسکر کل منها حیث کان یوم إمضاء هذه المعاهده، لا یتجاوزه.

و یکون ما بین العسکرین هو الحدود الفاصله بین إیران و روسیا، إلی أن تعین، فیما بعد، الحدود تعیینا دقیقا واضحا بین البلدین.

و کان هذا الإبهام فی الحدود و فی مقتضیات معاهده "گلستان" سببا فی تخطی إیران لهذه المعاهده و ادعائها الغبن، و إقدامها علی محاربه روسیا مره ثانیه. و کل ما حصل فی هذه المعاهده من فائده هو إقامه سلام موقت متزلزل مده ثلاث عشره سنه، من ذلک التاریخ إلی سنه 1242 ه... الموافقه سنه 1826 م، بین إیران و روسیا.

و یتبین من هذه النتیجه أن أکثر أعمال الإنکلیز إتقانا فی هذه الوساطه إنما کان إبقاؤهم أصل الاختلاف قائما بین الدولتین غیر محسوم و ترک الحدود علی وضع مبهم لتبقی الطریق إلی حرب أخری مفتوحه دائما.

بعد ذلک أرسلت إیران "أبو الحسن خان" الشیرازی سفیرا لها إلی "بطرسبورغ" مع هدایا نفیسه. و دخل علی القیصر رسمیا فی 20 کانون الأول سنه 1815 م الموافق 18 المحرم سنه 1231 ه باحتفال فخم.

و فی سنه 1816 م الموافقه سنه 1231 ه عزل القیصر الروسی الجنرال "رتیشتشوف" عن منصب القائد العام لجیش "کرجستان"، و نصب فی مکانه الجنرال" ألکسیس بتروفیتش یرمولوف". و عهد إلیه أیضا بسفاره روسیا فی إیران. و فی 17 نیسان سنه 1817 م الموافق آخر جمادی الأولی سنه 1232 ه دخل علی "فتح علی شاه" فی "السلطانییه [السلطانیه]"، إذ کان یومئذ مقیما هناک. و حمل السفیر هذا إلی الشاه هدایا نفیسه.


مقدمات الحرب الإیرانیه الروسیه الثانیه

تصالح إیران و روسیا الذی اقتضته معاهده "گلستان" المعقوده بینهما سنه 1228 ه لم یکن تصالحا مستقرا. و لم یدم أکثر من ثلاثه عشر عاما.

فقد ظلت الحدود بین الدولتین مبهمه. و لو أنها بینت بخط حدودی معین لما بقی مجال للخلاف، و استقر الوضع استقرارا إن لم یکن دائما فإلی مده طویله علی الأقل. و قد تعمد الإنکلیز، و هم واسطه انعقاد تلک المعاهده، جعل هذا الخلل فیها لیبقی الوضع بین الدولتین قابلا للخلاف دائما.

و کان هذا التدبیر من جمله التدابیر التی اتخذتها إنکلترا لابقاء إیران ضعیفه، إذ یصرفها انشغالها بالخلاف عن التقوی، فلا یخشی منها هجوم علی الهند أو مساعده منها لغیرها علی الهجوم. و من أجل ذلک أیضا ساعدت انکلترا علی اقتطاع "هرات" و قسم من إقلیم "سیستان" من إیران، و ضمهما إلی أفغانستان. و اقتطعت أیضا منها قسما من إقلیم "بلوجستان" و ضمته إلی الهند، و هو الیوم تابع للباکستان. و هذه النواحی کانت دائما جزءا من إیران. و باقتطاعها أبعدت إنکلترا إیران عن حدود الهند و أضعفتها. و ظروف إیران کلها تضطرها إلی الرضوخ للسیطره الإنکلیزیه.

و بذلک أمنت إنکلترا جانبها، و أصبحت طریق الهند مصانه فی یدها.

و طریق الهند هذه هی الجنوب من أفغانستان الواقع فی شمال الهند"الباکستان"، و ما یتصل به من نواحی آسیا المرکزیه. و کلها کانت فی تلک الحقبه خاضعه للسیطره الإنکلیزیه.

و هذه النواحی کانت، من أزمنه قدیمه، أسهل الطرق لغزو الهند.

فالإسکندر المقدونی غزا الهند سنه 327 قبل المیلاد من طریق آسیا المرکزیه و أفغانستان. و منها غزاها العرب سنه 659 م الموافقه سنه 39 ه و فتحوا إقلیم "الملتان" و "السند". و منها غزاها "ناصر الدین سبکتکین" مؤسس الأسره الغزنویه المالکه فی إیران. و بعده سلکها أیضا ابنه "محمود الغزنوی" إلی الهند، و استمر غزوه لها من سنه 390 إلی سنه 418 و فتح الملک "محمد بن سام الغوری" مدینه "لاهور" الهندیه سالکا هذه الطریق. و غزا "جلال الدین فیروز شاه الخلجی "الهند سنه 869 ه من طریق أفغانستان. و غزاها من هذه الطریق الملک الأفغانی "شیر شاه سوری "سنه 947 ه و منها غزا الهند "تیمور لنک" فی سنه 800 ه. و مثله الأمیر التیموری" ظهیر الدین بابر" غزاها من هذه الطریق فی 15 شعبان سنه 937 ه. و غزا "نادر شاه "الهند فی سنه 1152 ه من هذه الطریق.

و غزاها "أحمد خان درانی الأبدالی" ملک الأفغان سبع مرات من سنه 1161 ه إلی سنه 1180 ه.

لقد غزیت الهند من قبل شتی الفاتحین، من زمن الإسکندر المقدونی إلی نهایه القرن الثانی عشر الهجری، ثلاثا و ثلاثین مره. و کلهم غزاها من طریق آسیا المرکزیه و أفغانستان هذه. و بهذا یثبت أن أحسن الطرق لغزو الهند إنما هو النواحی الواقعه فی شمالها. و لذلک أراد "نابلیون [ناپلئون]" أن یغزوها أیضا من هذه الطریق. و ما أکثر ما سعی قیاصره روسیا إلی احتلال أقالیم آسیا المرکزیه لیقتربوا، ما أمکنهم الاقتراب، من حدود الهند.

و تضمنت خطه إنکلترا للسیطره علی هذه الطریق صرف إیران عن التفرغ لتقویه نفسها باشغالها بالخلافات الواقعه بینها و بین روسیا.
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کان الصقالبه الروس، من یوم عرفوا فی التاریخ إلی هذا الیوم، لا ینفکون یتزاید عددهم و یذیبون فی عرقهم الأعراق الأخری المجاوره لهم، بسرعه عجیبه، مثل علی ذلک أن عده الفنلندیین کانت فی القرن المیلادی التاسع عشر أضعاف عده الصقالبه الروس. و الفنلندیون الیوم لا تتجاوز عدتهم ثلاثه ملایین و نصف الملیون تقریبا فی مقابل ثلاثه و ثلاثین و مائه ملیون صقلبی روسی.

و قد ذادوا من جهه الشمال و الجنوب جیرانهم عن أرضهم و استولوا علیها و اقتربوا فی هاتین الجهتین من البحر إلی أقصی ما یستطیعون، تساورهم أمنیه القیاصره القدیمه، أمنیه الوصول إلی البحار الدافئه. و من أجل ذلک سعوا إلی توسیع مجال حکمهم فی غرب بحر الخزر و شرقه. و لم یکن یعوقهم من جهه الشرق عائق مهم. فعبروا نهر "جیحون" و "سیحون" بسرعه، و تقدموا نحو آسیا المرکزیه حتی بلغوا حدود ترکستان الصینیه من جهه و حدود "ترکمانستان" من جهه أخری و توقفوا عند سواحل نهر" جیحون" و "مرغاب" و "أترک".

أما فی جهه غرب بحر الخزر فکان یصدهم عن التقدم عائق عظیم، هو جبال القفقاس الشاهقه الصعبه، الجبال التی کان القدماء یعتقدون أنها آخر الدنیا و یسمونها "جبل قاف". و مع ذلک فسرعان ما اجتازوها و تقدموا حتی بلغوا ساحل نهر "أرس"، متذرعین بدعوی أنهم یریدون حمایه نصاری " کرجستان". و أقاموا فی حدود إیران لا یشغلهم عنها شیء سوی ما وقع بینهم و بین "نابلیون [ناپلئون]" من مناوشات متقطعه، امتدت من سنه 1805 م إلی سنه 1814 م ( - 1229 ه). بل کانوا، حتی فی هذه السنوات التسع، لا ینفکون یمدون قواهم التی علی حدود إیران بحشود جدیده مستریحه من الجنود کلما توقفت المناوشات بینهم و بین "نابلیون [ناپلئون]" أو دخلوا معه فی الصلح.

کان محالا أن تنجح خطه "نابلیون [ناپلئون]" الفجه المهوسه، خطه الهجوم علی الهند من طریق إیران و بمساعدتها. و تبین "فتح علی شاه" أنه کان مخدوعا بأمله بان یتفوق علی روسیا سبب انشغالها أحیانا بمناوشات حربیه فی غرب أوروبا. فما حلت سنه 1228 ه حتی کان قد أیس من "نابلیون [ناپلئون]" کلیا. و کانت إنکلترا یومئذ قریبه من روسیا. فلم یجد بدا من الرضا بمعاهده "گلستان". و لکنه کان لا ینفک یرجو أن یتمکن من محاربه روسیا و استرداد الأقالیم التی فقدها بمقتضی معاهده" گلستان". و کان الإنکلیز یشجعونه علی ذلک، بل إنهم وعدوه بالمساعده. و غایتهم أن تستسلم إیران، بهذا الأمل، إلیهم کلیا، إذ لم یکن "فتح علی شاه" یجد یومئذ من یرجو مساعدته غیرهم. و بذلک تطمئن إنکلترا إلی أنها قطعت الطریق علی کل هجوم محتمل علی أفغانستان و الهند.

انتهت الحرب الإیرانیه الروسیه بعقد معاهده "گلستان" فی 29 شوال سنه 1228 ه الموافق 12 تشرین الأول سنه 1813 م. و بدأت الحرب الثانیه فی 10 ذی الحجه سنه 1241 ه الموافق 16 تموز سنه 1826 م.

و ما بین الحربین انقضت ثلاث عشره سنه و شهر واحد و أحد عشر یوما تسالمت فیها إیران و روسیا علی ما کان یبدو فی الظاهر. و لکن البلاط الایرانی کان فی هذه المده لا ینفک یهیأ فی السر أحیانا و فی العلن أحیانا لحرب أخری. و لم تکن روسیا غافله عن ذلک، بل کانت تراقب أوضاع إیران مراقبه کامله فی جزئیاتها و کلیاتها.

و کانت روسیا فی تلک الحقبه قد ارتفع شأنها فی أنحاء العالم، بعد أن ألحقت بنابلیون [بناپلئون] تلک الهزیمه الشنعاء فی مقاومتها له فی هجومه علیها سنه 1227 ه الموافقه سنه 1812 م.

و کانت إیران قد أنهکتها الحروب الداخلیه، ثم الحرب الأولی التی وقعت بینها و بین روسیا، و طالت متتابعه تسع سنوات. و لم ینفعها بشیء استنجادها بفرنسا ثم إنکلترا. فاوضاعها الداخلیه، المعنویه و المادیه، مختله مشوشه، علی حین کانت روسیا فی أوج اعتزازها و انتصارها، و لا مانع یحول بینها و بین التمدد إلی أرض آسیا.

و کان ولی العهد" عباس میرزا "بفاطنته و ما حنکته به التجارب یری مسالمه روسیا و اجتناب محاربتها، إذ لا قبل لایران بها و بقوتها، و لن تعود محاربتها علی إیران بغیر الضرر. إلا أن أباه "فتح علی شاه" کان یصر علی الحرب و لا دافع له إلی هذا الإصرار غیر الغرور. فاضطر ابنه إلی التسلیم برغبته و هو غیر مقتنع.

و فی جمله ما غر "فتح علی شاه" بالنصر أن قیصر روسیا" الکساندر" کان قد توفی فی 18 ربیع الثانی سنه 1241 ه الموافق أول کانون الأول سنه 1825 م و خلفه ابنه "نیقولا الأول". و ذلک قبل نشوب الحرب الثانیه بسبعه أشهر و سته عشر یوما. و حسب "فتح علی شاه" أن هذا القیصر لیست له کفاءه أبیه و قوته. و سواء أ کان الأمر کذلک أم لم یکن فان أوضاع إیران الداخلیه لم تکن مؤاتیه، بوجه من الوجوه، لدخولها فی الحرب.

من ذلک مثلا وضع "فتح علی شاه" العائلی. فقد کان أبناؤه متعادین متخاصمین. و کان "عباس میرزا" یتفوق علیهم کلهم بما تحلی به من فضل و معرفه و بصیره و شجاعه و عزه نفس. و لکن إخوته کانوا یقاومونه بدلا من أن یساندوه و یعاونوه. حتی إنهم کانوا یسعون إلی منع وصول الامدادات إلیه، الامدادات المالیه و العسکریه التی یحتاج إلیها و هو فی جبهه الحرب، لیوقعوه فی الهزیمه فینحط مقامه فی أعین الناس و البلاط، و قد یؤدی ذلک إلی خلعه من ولایه العهد و إحلال آخر منهم فی مکانه. و قد خسر "عباس میرزا" کثیرا من المعارک لحجب إخوته و أعوانهم المعونه عنه.

و من ذلک تلاعب کبار موظفی الضرائب و الشئون المالیه فی الولایات بالأموال، و تسلطهم علی الناس باختراعهم عناوین مختلفه لضرائب وهمیه یسلبون بها أموالهم بالغصب و الإکراه.

و من ذلک فساد طریقه التجنید، إذ ظلت فی عهد "فتح علی شاه" کما کانت فی عهد الصفویین. فقد کان اعتماد جیشه فی الدرجه الأولی علی رجال العشائر البدویه من کل الأعراق. و ذلک بان تهیّئ کل طائفه منهم جماعه من الجنود الفرسان و المشاه تکون عدتها بحسب عده أفراد الطائفه، و تکون لوازم تهیئتها علی نفقه الطائفه، و من ذلک تجهیزهم بالسلاح و الخیول. و یاتی فی الدرجه الثانیه من الأهمیه الفلاحون و القرویون من أهل النواحی الکثیره السکان، یتطوع بعض شبانها فی الجیش براتب نزر.
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و کان هذا الجیش یقع علی المدنیین وقوع البلاء. فحیثما حل رجاله أکرهوا الناس علی إعطائهم الطعام و علیق دوابهم و رعوا زروعهم.

و من ذلک ابتعاد هوی الناس عن القاجاریین، إذ کانوا حدیثی عهد بهم لم یعتادوا علی حکمهم بعد. و عهدهم بالصفویین و الافشاریین و الزندیین غیر بعید. و لکل من هذه الأسر الثلاث مریدون کثیرون، یعدون القاجاریین غاصبین.

و لذلک ظلت الأسره القاجاریه المالکه مده طویله لا تعتمد علی مناصر غیر بدو عشیرتها، بدو القاجاریین سکان الخیام. و لکن حتی هذه القبیله تفرقت کلمتها، منذ البدایه، بسبب فتک "آقا محمد خان" بإخوته، و ما أوقعه بفریق منها من أذی، فتعادی أفرادها و تنابذوا و دبت بینهم الفتن. و دام هذا الخلاف إلی زمن "محمد شاه قاجار" حفید "فتح علی شاه" و خلیفته فی الملک، فقد خرج علیه إخوته و نازعوه الملک، و کذلک خلیفته من بعده "ناصر الدین شاه" خرج علیه إخوته و نازعوه الملک.

و کان کثیر من رؤساء القاجاریین حکاما علی نواحی مختلفه من الولایات الواقعه فی جنوب القفقاس شمالی نهر "أرس". فلما اقترب الغزو الروسی من تلک النواحی انحاز أولئک الحکام القاجاریون إلی الروس و دخلوا فی طاعتهم، و لم یثبت علی المقاومه منهم سوی حاکم "کنجه". و کان المسلمون من سکان تلک النواحی، و هم من أشد المسلمین تمسکا بالإسلام، یجهلون الأسباب الحقیقیه فی انکسار إیران، فعدوا أولئک الحکام الخونه مسئولین عن وقوعهم فی أیدی الروس یتحکمون فیهم، و ساء ظنهم بالقاجاریین عموما.

أقام" آقا محمد خان قاجار "عرش أسرته هذه علی أساس من القتل و القسوه و الفظاظه و التعدی. و کانت أوضاع إیران الاقتصادیه و الاجتماعیه فی زمانه و بعد زمانه مختله مشوشه، قد ضعضعتها تجهیزات الجیوش المتتابعه، من یوم وفاه "کریم خان زند" إلی نهایه الحرب الإیرانیه الروسیه الأولی، أی مده خمس و ثلاثین سنه متتابعه.

و کان ل" عباس میرزا "ثلاثه إخوه أکبر منه، و هم" محمد علی میرزا دولت شاه "و یکبره بسبعه أشهر و ثلاثه أیام. و" محمد قلی میرزا ملک آرا " و یکبره بثلاثه أشهر و یومین. و" محمد ولی میرزا "و یکبره بشهرین و أربعه أیام. و لکن "فتح علی شاه" اختار" عباس میرزا "دونهم لولایه العهد امتثالا لوصیه أوصاه بها عمه" آقا محمد خان "و هی أن یکون ولی العهد قاجاری الأب و الأم لیحظی بتأیید القاجاریین عمومه و خئوله. و کان " عباس میرزا "کذلک، أما إخوته هؤلاء فکانوا لأمهات غیر قاجاریات.

و کان ل "فتح علی شاه" أیضا أصهار یتولون مناصب مهمه فی الدوله.

و کان لکل من أبنائه فی ولایته جیش مسلح حاص [خاص] به. و کانوا کلهم یحسدون" عباس میرزا"، لا علی ولایه العهد وحدها، بل لأن أباه عهد إلیه أیضا بولایه أذربیجان أهم و أوسع ولایات إیران. و کانوا کلما تقرر أن ینجدوه فی محاربته لروسیا بعسکر أو تقرر أن یشارکوا فی نفقات الحرب بقسط من عائداتهم أحجموا عن الاستجابه. حتی کان السبب فی کثیر من انکسارات العسکر الایرانی فی الحربین انقطاع المدد العسکری عنه و خلو یده من المال. و کان علیه وحده أن ینفق علی تجهیز الجیوش من عائدات أذربیجان.


معاهده سنه 1229 ه 

(1) بعد انقضاء سنتین و شهرین و اثنین و عشرین یوما علی عقد المعاهده الثانیه، معاهده سنه 1227 ه، بین إیران و إنکلترا، عقدت بین الدولتین معاهده ثالثه فی 12 ذی الحجه سنه 1229 ه الموافق 25 تشرین الثانی سنه 1814 م، و وقعها عن إیران "المیرزا محمد شفیع" الصدر الأعظم و "المیرزا الکبیر القائم مقام" و "المیرزا عبد الوهاب نشاط معتمد الدوله"، و وقعها عن إنکلترا المستر "هنری إلیس" القائم باعمال السفاره الإنکلیزیه فی طهران.

و هذه المعاهده لا تفرق، بوجه الإجمال، عن المعاهده السابقه المعقوده بین إیران و إنکلترا فی 29 صفر سنه 1227 ه الموافق 14 آذار سنه 1812 م بشیء إلا شیئا واحدا هو أنها قیدت مساعده إنکلترا لایران فی حاله نشوب حرب بینها و بین دوله أوروبیه بشرط لا تتضمنه المعاهده السابقه.

ففی المعاهده السابقه تلتزم إنکلترا بمساعده إیران مساعده عسکریه أو مالیه فی حاله وقوع حرب بینها و بین دوله أوروبیه بلا قید و لا شرط. و فی المعاهده الثالثه الجدیده تلتزم إنکلترا بمساعده إیران إذا کانت الدوله الأوروبیه
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1- کانت المعاهدات التی تعقد بین إیران و الدول الأجنبیه تصاغ بأسلوب متکلف بالأسجاع و الکنایات و الاستعارات و الأوصاف المبالغ فیها إلی درجه الإفراط. و هذا نموذج من مقدمه إحدی المعاهدات المعقوده بین إیران و إنکلترا نثبته بیانا للعقلیه التی کانت دارجه بین الناس یومئذ. " أین خجسته أوراق دسته کلیست [گلیست] که از کلزار [گلزار] بی خار وفاق رسته، و به دست اتفاق وکلای حضرتین سنیتین بهیتین برسم عهدنامه مفصل بر طبق صدق و خلوص بیوست [پیوست]می کردد [می گردد] ". لاحظ السجع فی: خجمسته [خجسته]. دسته. رسته. پیوسته [پیوسته]. کلزار [گلزار]. بی خار. وفاق. اتفاق. طبق. صدق: و ترجمتها: هذه الأوراق المبارکه ورده قد نمت فی روضه الوفاق التی لا شوک فیها، تتداولها ید الاتفاق، ید وکلاء الحضرتین السنیتین البهیتین، مرسومه معاهده مفصله طبق الصدق و الخلوص الدائمین. و هذا نموذج آخر فی وصف السفیر الانکلیزی المفاوض: " عالی جاه، رفیع جایکاه [جایگاه]، عزت و فخامت همراه، شهامت و صداقت اکتناه، فکان و درایت آکاه [آگاه]، دولت خواه، بلا اشتباه، سفیر بی نظیر، روشن ضمیر، صائب تدبیر، عمده الأعاظم المسیحیه إلخ ". و هذه ترجمته: العالی الجاه، الرفیع المقام، رفیق العزه و الفخامه، مکتنه الشهامه و الصداقه، من عنده الفطانه و الدرایه، مرید الخیر بلا اشتباه السفیر الذی لا نظیر له، المضیء الضمیر، الصائب التدبیر، عمده الأعاظم المسیحیه إلخ". و هذا نموذج فی وصف مفاوض إیرانی: "أمیر الأمراء الکرام، مؤتمن الحضره العلیا السامیه، أمین الدوله البهبه [البهیه] السنیه، قوام العزه و النباهه، نظام الجلاله و النباله الحاج محمد حسین خان". و هذا وصف ملک الإنکلیز فی مقدمه إحدی المعاهدات: "الملک الشهیر السعید، سلطان العدل، من شعاره نشر المکارم، صدر أرائک الملک و السلطان، مشرف فلک الجلاله و السعاده، الأمیر الباذل العادل السخی، عاهل إنکلترا و الهند الذی بلاده جاه الفلک فی مجمع الممالک الفسیح المسالک، أدام الله تعالی أیام ملکه الباهره". و هذا وصف شاه إیران فی مقدمه تلک المعاهده: "الحضره العلیا، من قدرته القدر و همته القضاء، سماء الحشمه، عادل الدنیا، الأمیر المکرم، معان الفلک، الملک الأعظم، ذو الطالع السعید، مالک رقاب الأمم، غوث الإسلام و المسلمین، عوذ المله و الدین، بطل الماء و الطین، ملک الدوله المبارکه، دوله إیران و طوران، الجم الاقتدار، لا زالت مشارق إقباله تتداولها مطالع کواکب الإجلال" .




هی البادئه بالحرب لا إیران. فان کانت إیران هی البادئه بالحرب فلا شیء علی إنکلترا.

و هذا الشرط یعفی إنکلترا من کل مساعده لایران. و السبب هو أن الدوله الأوروبیه التی یحتمل أن تحارب إیران إنما هی روسیا لا غیرها من الدول الأوروبیه. و إذ کانت روسیا قد رضیت بما احتلته من أرض إیران و قنعت بما ربحته من معاهده "گلستان" فان إنکلترا مطمئنه إلی أنها لن تحارب إیران یقینا، و لن تکون هی البادئه بالحرب إذا وقعت.

و إذ کانت إیران هی الخاسره فی معاهده" گلستان"، و لا تنفک مستاءه لما اغتصب من أرضها، تسعی جهدها إلی استرداده، فلا بد من أن تکون هی، لا روسیا، البادئه بالحرب إذا وقعت. فإذا حدث ذلک کانت إنکلترا غیر ملزمه بمساعدتها، و ترکت الدولتین تتعارکان. و فی تعارکهما إضعاف لهما کلیهما. و هذا ما تریده إنکلترا.


الاستعداد للحرب

إلی نهایه ثلاث سنوات من التوقیع علی معاهده "گلستان" لم یتحدث أحد فی موضوع تعدیلها. و کان "عباس میرزا" قد أیس من الروس.

فاضطر إلی تغییر نهجه السیاسی و أخذ یتقرب من الإنکلیز. و زاد فی ابتعاده عن الروس أن السفیر الروسی "یرمولوف" لم یعترف بولایته للعهد، و أخذ یواطئ علیه أخاه" محمد علی میرزا "و یعده بمساعده روسیا له للوصول إلی العرش بعد وفاه "فتح علی شاه". و انقاد له" محمد علی میرزا "و أصبح طوع یدیه. و جاهر" عباس میرزا "بمعاداته للروس علانیه. و شرع بتهیئه وحدات عسکریه منظمه مجهزه، یساعده علی ذلک الإنکلیز، و هو یأمل أن یستعید، فی مستقبل قریب ما ألحق بروسیا من أقالیم إیرانیه بمقتضی معاهده " گلستان" أو استعاده معظمها علی الأقل. و کان یرجو أن یحصل علی مساعده من إنکلترا إذا وقعت حرب بین إیران و روسیا من أجل ذلک.

و فی 20 کانون الثانی سنه 1816 م الموافق 19 ربیع الأول سنه 1231 ه سلم "أبو الحسن الشیرازی" سفیر إیران فی روسیا وزیر الخارجیه الروسی "الکونت نسلرود" مذکره طلب فیها عقد معاهده جدیده بین إیران و روسیا، معاهده تفصل ما أجمل و توضح ما أبهم فی معاهده "گلستان".

و طلب إعاده الأقالیم الإیرانیه التی استولت علیها روسیا إلی إیران، أو إعاده بعضها، علی أن تؤدی إیران إلی روسیا ما تکلفته من مال نفقات الحرب.

و أید السفیر الانکلیزی فی "بطرسبورغ" المطلب الایرانی. و لکن وزیر الخارجیه الروسی رده ردا قاسیا، و عد تأییده تدخلا فی شئون روسیا غیر مقبول.

ورد الوزیر الروسی علی طلب السفیر الایرانی بان روسیا إنما استلحقت تلک الأقالیم لأن أهلها أنفسهم رغبوا فی الدخول فی طاعتها. و مع ذلک فان القیصر قد أمر سفیره فی إیران "الجنرال یرمولوف" باعاده النظر فی الحدود بین إیران و روسیا. و بعد وصول تقریره تعطی روسیا جوابها القطعی فی هذا الموضوع.

و لکن السفیر الروسی "الجنرال یرمولوف" ظل مصرا علی إبقاء الحدود بین الدولتین علی ما قررته معاهده" گلستان"، و ظل "عباس میرزا" مصرا علی استرداد الأقالیم المفقوده، جادا فی إقامه تجهیزات عسکریه بلغت من القوه و التنظیم إلی حد أهم السفیر الروسی و شغل خاطره. و کان هذا السفیر موقنا أن إیران مقدمه علی الحرب لا محاله. و کانت تقاریره إلی البلاط الروسی تحذر دائما من ذلک. و لکن القیصر و سائر المسئولین الروس کانوا یخالفونه فی هذا الرأی و لا یکترثون بتقاریره، مطمئنین إلی أن إیران لن تقدم علی الحرب. و کانوا أیضا لا یریدون حربا إذ کانوا قانعین بما حصلوا علیه من أرض إیران.

و فی سنه 1825 م الموافقه سنه 1241 ه توفی "الکساندر الأول" أمبراطور روسیا، و خلفه أخوه "نیقولا الأول". و فی سنه 1826 م الموافقه سنه 1241 ه أرسل هذا القیصر إلی إیران سفیرا له فوق العاده اسمه "الأمیر منشیکوف"، و أرسل معه هدیه ثمینه للشاه. و استقبله الشاه فی "السلطانیه".

و اتفق أن کان" عباس میرزا "قد حصل، قبیل وصول "منشیکوف"، علی موافقه أبیه "فتح علی شاه" علی إعلان حرب ثانیه علی روسیا.

و لکن "منشیکوف" و مثله القیصر "نیقولا الأول"، کان غافلا عن احتمال وقوع الحرب، مطمئنا إلی جنوح إیران إلی السلام. و کان من مظاهر ذلک تلک الهدیه الثمینه التی حملها معه من القیصر إلی الشاه. و کان من مظاهره أیضا موضوع الأحادیث التی بدأ بها "منشیکوف" محادثته للشاه.

فقد تحدث إلیه فی موضوع الصلح القائم بین الدولتین. و نبهه، بالالتماس، إلی لزوم إرسال مندوب عن الشاه إلی القیصر لتهنئته بالتاج و تعزیته بوفاه أخیه القیصر السابق. و لکن "فتح علی شاه" تلقی کلامه غیر مکترث به.


عوده إلی موضوع الجهاد


اشاره

کانت الأنباء یومئذ لا تنفک متواصله عما یرتکبه الروس من ظلم و تعد علی مسلمی الأقالیم الإیرانیه التی احتلوها. و وصلت أنباء عن ذلک إلی العراق. فکتب المرجع الدینی "السید محمد الأصفهانی"(1) و کان یقیم فی کربلاء، رساله إلی المسئولین فی بلاط "فتح علی شاه" قال فیها إن مجاهده روسیا هی الیوم فرض واجب، فما هو رأی ملک المسلمین؟ و کان "فتح علی شاه" راغبا عن الإفتاء بالجهاد، و مثله ولی العهد الأمیر" عباس میرزا "لعلمهما بأنه غیر ممکن عملیا، و لکنه کان یخشی غضب العامه و انحرافها عنه إذا خالف رأی رجال الدین، إذ کانت العامه منقاده لهم تری وجوب طاعتهم و مخالفه مخالفیهم. فلم یجد "فتح علی شاه" بدا من مسایرتهم فأجاب علی رساله "السید محمد الأصفهانی" برساله قال فیها:

نحن لا ننفک دائبین علی تذکر واجب الجهاد المبارک. و قد وضعت نفسی فی سبیل نشر الدین و إعزاز الشریعه.

فلما وصلت الرساله إلی "السید محمد الأصفهانی" بادر إلی الحضور إلی إیران، و وصل إلی طهران فی شهر شوال سنه 1241 ه. فاستقبله الأمراء و العلماء استقبالا حافلا بالاحترام و الموده. و أکرم "فتح علی شاه" مثواه.

و أرسل "السید محمد الأصفهانی" إلی علماء إیران رسائل یدعوهم
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1- هو الذی عرف بعد ذلک باسم السید محمد المجاهد" راجع ترجمته فی مکانها من (الأعیان).




فیها للحضور إلی طهران، و تحریض الناس علی الجهاد و تجنیدهم له. و تبرع "فتح علی شاه" بثلاثین ألف تومان من ماله الخاص لنفقات المجاهدین.

و فی یوم الجمعه 17 ذی القعده سنه 1241 ه اجتمع العلماء فی معسکر الشاه فی "مرج السلطانیه"، و کان اجتماعهم هذا بعد وصول السفیر الروسی "منشیکوف" إلی "السلطانیه" بسبعه أیام. و حصل اجتماعهم و هو لا یزال فی "السلطانیه".

و رأی العلماء فی هذا الاجتماع أن من تخلف عن مجاهده الروس فقد عصی الله و اتبع الشیطان. و أید الشاه و ولی العهد و کبار رجال الدوله کلامهم، إلا "المیرزا عبد الوهاب معتمد الدوله" أحد کبار رجال البلاط، و "الحاج أبو الحسن خان الشیرازی" سفیر إیران فی روسیا - کان قد أصبح یومئذ وزیرا للشئون الخارجیه - فإنهما خالفا قرار العلماء، لعلمهما بان الإفتاء بالجهاد لن یاتی بنتیجه غیر الإضرار بایران و أنه یجری بأسلوب مرتجل لا تبصر فیه و لا یقوم علی قاعده صحیحه من تبین الأمر الواقع و المعرفه السیاسیه و الاطلاع علی أصول الحرب. و کان رأیهما أن محاربه روسیا علی هذا النحو مضره بایران، و قد أثبتت الوقائع بعد ذلک صحه رأیهما. و لکن المجتهدین أرسلوا إلیهما رساله عنیفه فیها تهدید و وعید، قالوا فیها: لقد ضعفت عقیدتکما. و إلا فکیف تعدان مجاهده الکفار أمرا مکروها؟ فاضطرا إلی السکوت عن المعارضه و الاستسلام للفتوی.

و أجمع علماء الدین علی الإفتاء بفتوی مکتوبه بان تکلیف الشاه الشرعی هو ترک مصالحه روسیا و مداراتها، و إعلانها بالعداوه لما یقوم به الروس فی الأقالیم المحتله من تعد علی الأعراض و سخریه بالإسلام، و هی أمور تعد عارا و تستلزم النزاع و الحرب. و أن ملک المسلمین، بما هو مفروض علیه إطاعه أحکام أئمه الدین، و مثله کل المسلمین، یجب علیه و علیهم الجهاد.

و کل تساهل فی هذا الأمر کفر و ضلاله.

و قام السفیر الروسی بمباحثه رجال الدوله فی هذا الموضوع و حاول أن یثنیهم عن العزم علی الحرب فلم یصغوا إلیه. و اتفق یومئذ أن اجتاز بعض الحامیات العسکریه الروسیه القائمه علی الحدود فی الشمال حدودها إلی الأرض المعدوده یومئذ من أرض إیران. فزاد ذلک فی غضب رجال الدین و إصرارهم علی الجهاد. و زار السفیر الروسی علماء الدین و حاول أن یقنعهم بالتخلی عن الجهاد فلم یقبلوا.

و استدعی "فتح علی شاه" السفیر الروسی، و طلب منه مغادره إیران. و أهدی إلیه و إلی مرافقیه بعض التحف و زوده المال اللازم لسفره و عین أحد کبار رجال البلاط لمرافقته و القیام بواجب ضیافته حتی یبلغ إلی "تفلیس". و سافر السفیر الروسی یوم الجمعه 24 ذی القعده سنه 1241 ه. و کان ذلک بدایه الحرب الثانیه بین إیران و روسیا.

و بعد وقوع الحرب تبین الناس عجز المحاربین الایرانیین و وقع عسکرهم فی مضیقه عظیمه من قله الزاد و العلوفه و کثر فیه القتل و الأسر، و عم الخراب و الرعب، و اتضح لهم أن الاقدام علی هذه الحرب کان خبطا و جهلا و غباء، و استاءوا من "السید محمد الأصفهانی" بما هو أحد المسببین للحرب، و أهانوه.(1) و فی أثناء ذلک مرض. فخرج من تبریز قاصدا قزوین. و لکنه توفی فی الطریق، و قیل إنه توفی فی قزوین فی أواخر سنه 1241 ه أو أوائل سنه 1242 ه. و نقل جثمانه إلی کربلاء فدفن فیها.


روایه أخری

و روی الفرنسی "جان یونیر" فی کتابه" أبطال إیران المجهولون فی محاربه روسیا القیصریه "(2) حرکه الجهاد هذه علی هذا النحو:

قبیل الحرب الثانیه التی وقعت بین إیران و روسیا نهض عالم آخر(3) من علماء الشیعه القاطنین فی بلاد ما بین النهرین إلی المناداه بالجهاد. و کان سبب نهوضه هو أیضا شکوی مسلمی القفقاس مما یلقونه من جور الروس علیهم و إذلالهم لهم. و یومئذ کان الجنرال" رتیشتشوف" قد عزل من حاکمیه القفقاس و حل محله فی هذا المنصب الجنرال "یرمولوف". و کان یوقع بمسلمی القفقاس من الأذی و الظلم ما کان یوقعه بهم سلفه. فشکوا أمرهم إلی "السید محمد" مرجع تقلید الشیعه فی بلاد ما بین النهرین. فأرسل "السید محمد" رسائل إلی علماء الدین فی مختلف الولایات الإیرانیه یدعوهم فیها إلی إنقاذ مسلمی القفقاس مما یقع علیهم من اضطهاد فأجابوه بأنهم حاضرون للجهاد.

عندئذ عزم "السید محمد" علی الحضور من العراق إلی إیران. فسار إلیها و معه جماعه من العلماء. و کانت له شهره و نفوذ واسعان، فخرج الناس إلی استقباله فی الحدود بین إیران و العراق، و بلغ بعضهم إلی "کرمانشاهان" یستقبلونه عندها. و هیا "فتح علی شاه" له و لرفاقه العلماء ضیافه تلیق بمقامه فی طهران.

و یوم حضر قبل ذلک "الشیخ محمد حسین النجفی" إلی إیران لهذه الغایه کان "فتح علی شاه" راغبا عن إصدار فتوی بالجهاد. و لکنه تظاهر بالقبول لأن نهوض العلماء إلی الجهاد ینفعه سیاسیا.

أما یوم حضر "السید محمد" و رفاقه من العلماء إلی طهران فقد کان "فتح علی شاه" غیر راغب فی الجهاد، لا فی الباطن و لا فی الظاهر، إذ کان غیر مستعد لبذل نفقات الجهاد.

و قد جعلته معاهده" گلستان" التی انتهت إلیها الحرب الأولی شدید
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1- لما وصل "السید محمد الأصفهانی" المعروف بلقب "المجاهد" هذا إلی إیران، استقبله الناس استقبالا عظیما. و أحیط أیام إقامته فیها، قبل الحرب، بکل مظاهر التبجیل و الإجلال. و بعد وقوع الحرب انقلب أمره إلی الضد. قال "مهدی بامداد" فی تاریخه "شرح حال رجال إیران": لما وصل السید المجاهد إلی قزوین قادما من العراق اندفع الناس الجهلاء إلی استقباله استقبالا فخما. و لم یکن أولیاء الأمور و الموجهون من العلماء أقل منهم جهلا بأمور السیاسه و الحرب. و بلغ الأمر إلی أن السید محمد المجاهد توضأ یوما فی حوض "مسجد الشاه" الذی فی قزوین. فلما أتم وضوءه أقبل العوام الذین هم کالأنعام بل أضل سبیلا علی الحوض یحملون من مائه إلی بیوتهم یحفظونه ذخیره للتبرک و الاستشفاء! ثم انکشفت حقیقه هذه الحرب و تبین أنها لم تکن غیر کارثه تقع علی إیران. و کانت أکثر عائلات إیران قد أصیبت بقتل بعض أفرادها فی هذه الحرب. و لذا نقم الناس علی السید محمد نقمه شدیده، بما هو من مسببیها و المحرضین علیها، حتی اضطر الشاه إلی حمایته. و لو لا ذلک لقطعه الناس إربا. و ذکر آخرون من المؤرخین غیر "مهدی بامداد" شیئا من هذا القبیل.

2- ترجم هذا الکتاب إلی الفارسیه "ذبیح الله منصوری" و ننقل هذا البحث ملخصا عن ترجمته هذه.

3- الأول هو "الشیخ محمد حسین النجفی" و قد مر ذکره.




النفور من الحرب، فهو یتجنب الوقوع فی حرب جدیده، و قد کانت الحرب الأولی تکلفه کل الدخل القومی. و لم تکن إیران یومئذ تنظم مخصصات مالیه عامه سوی رواتب موظفی الدوله و موظفی الجیش. بل کانت مخصصات موظفی الدوله تقتصر علی رواتب موظفی البلاط و الحراس اللیلیین، و بعض موظفی الحکومه الآخرین. و البعض الآخر من هؤلاء الموظفین کانت عائدات عملهم ما یعطیهم إیاه أصحاب المعاملات أجرا علی إتمام معاملاتهم، و لا رواتب لهم.

و کان حکام الولایات و الایالات لا یتناولون راتبا. لا بل کانوا هم یؤدون المال إلی "فتح علی شاه" بدلا من أن تؤدی إلیهم رواتب. و إلا لم یحصلوا علی مناصب الحکم. و دخلهم مما یسلبونه من الناس. بل کان أبناء "فتح علی شاه" أنفسهم، و أکثر حکم الولایات فی أیدیهم، لا یحصلون علی منصب الحکم ما لم یؤدوا مالا إلا [إلی] أبیهم.

و لم یکن علی "فتح علی شاه" من تکلیف مالی مهم سوی تکلیف واحد هو مخصصات الجیش. و کانت هذه المخصصات محتمله فی أیام السلم. أما فی أیام الحرب فکانت تصبح باهظه.

و یمکن القول إن ما اضطر "فتح علی شاه" إلی بذله من مال نفقه للحرب الأولی بینه و بین القیصر کان هو همه الأصلی لا ما خسره من أرضه فی تلک الحرب! فإذا تحققت الدعوه إلی الجهاد عملیا و سار المجاهدون إلی أذربیجان و وصلوا إلی شمال نهر "أرس" لیحاربوا الجنرال" یرمولوف" فلا بد من أن یدخل "فتح علی شاه" فی الحرب إذ کان "فتح علی شاه" یعلم أن المجاهدین لن یثبتوا فی وجه الروس، لأنهم ینقصهم العتاد الحربی و التدریب العسکری و الدرایه بفنون الحرب، و أن "یرمولوف" سیتعقبهم متقدما فی أرض إیران إلی أبعد مما فی یده منها، و حینئذ یضطر "فتح علی شاه" إلی ملاقاته بالجیش النظامی و تحمل نفقات مالیه ثقیله.

و جمیع المستندات التاریخیه التی حصلنا علیها تدل علی أن "فتح علی شاه" کان، بعد معاهده، "گلستان" راغبا عن محاربه القیصر.

فلما وصل "السید محمد" و علماء الشیعه المقیمون فی بلاد ما بین النهرین إلی طهران استدعی "فتح علی شاه" ابنه" عباس میرزا "من أذربیجان، حیث کان یقیم، إلیه فی طهران، و باحثه فی موضوع الإعلان بالجهاد.

فکان رأی" عباس میرزا "إرجاع "السید محمد" و رفاقه إلی العراق و صرف النظر عن الجهاد، لأنه سیؤدی إلی حرب شدیده بینه و بین القیصر، حرب لا یعرف إلی أین تنتهی. فأمر "فتح علی شاه" ابنه ولی العهد بالذهاب إلی "السید محمد" و إقناعه بان الصلاح فی صرف النظر عن الجهاد.

فذهب" عباس میرزا "إلی منزل "السید محمد" و عقد جلسه طویله معه و مع العلماء الذین یرافقونه. و برهن لهم فی حوار طویل بالأدله المنطقیه و حساب الأرقام أن القیام بالجهاد أمر متعذر، و أنهم یقدمون علی مغایره لن تعود علی إیران بغیر الضرر. و أفهمهم أنه و أباه موافقان علی الجهاد مؤمنان بوجوبه علی کل مسلم. فهذا أمر لا خلاف فیه. و لکن فی إعلان الجهاد صعوبه لا یمکن تذلیلها، و هی توفیر المال اللازم لنفقه المجاهدین. و بین لهم " عباس میرزا "بالحساب أن إیران عاجزه عن توفیر هذا المال. و قال: لو أن الشاه کان مستطیعا توفیر هذا المال لما احتاج الأمر إلی الإفتاء بالجهاد لأن هذا المال، لو توفر، لکفی لتجهیز رجال العشائر، و کان هؤلاء الرجال أکفیاء للحصول علی النصر. و شبه" عباس میرزا "حاله إیران المالیه بالقیاس إلی حاله روسیا برجل فقیر معدم یقاس بتاجر ثری.

و لکن "السید محمد" أصر علی وجوب القیام بمجاهده روسیا و ظل مقتنعا بالتمکن منه، مستندا إلی اعتبارات حماسیه خیالیه. و اتهم "فتح علی شاه" بالخوف. فأجابه" عباس میرزا "بقوله إن عنیت بالخوف الخوف من الجرح أو الموت برصاصه أو ضربه سیف أو طعنه رمح فأنت مخطئ. فلا أبی و لا أنا و لا جنودی نهاب الموت. نعم أبی یخاف من أن یوصلنا هذا الأمر إلی أصعب الشرین، إذ یصبح إفلاسنا الجزئی کلیا! و ما أجبرنا علی قبول معاهده" گلستان" لم یکن الخوف من الموت بل کان الفقر! و لو توفر لنا المال لواصلنا تلک الحرب التی دامت عشر سنوات تسعین سنه أخری. و لکن أعوزنا المال فعجزنا عن تهیئه نفقات الحرب. و کنا أحیانا نعجز عن إیصال الطعام إلی الجنود. و اتفق مره أن ظلت وحده کبیره من وحداتنا العسکریه خمسه أیام بلا طعام، إذ عجزنا عن تهیئه المال اللازم لشراء الکفاف لها من الطعام، فضلا عن الأسلحه و المهمات الحربیه الأخری! وعدنا أمبراطور فرنسا بالمساعده و لم یف بوعده. و وعدنا سفراء إنکلترا کذلک بالمساعده و لم تف إنکلترا بهذا الوعد، و آل أمرنا إلی أن فرضت معاهده "گلستان" علینا فرضا! و مع کل ما عرضه" عباس میرزا "من أدله و براهین علی أن الإعلان بالجهاد أمر غیر عملی و لا نتیجه له غیر الإضرار بایران، فإنه عجز عن إقناع "السید محمد" و رفاقه بالعدول عنه. و انتهت تلک الجلسه الطویله إلی نتیجه سلبیه. و ظل "السید محمد" و رفاقه من العلماء مصرین علی متابعه العمل للجهاد. و ساء ظنهم بالشاه و ولی عهده، و اتهموهما بمواطاه القیصر و موافقته. بل بلغ الأمر إلی رمیهما بالمروق من الدین و الارتداد! و کانت تهمه جائره باطله. فقد کان "فتح علی شاه" و ابنه" عباس میرزا "مسلمین صادقین مواظبین دائما علی إقامه شعائر الإسلام. و هذا أمر أجمع علیه الخاص و العام.

و عاد" عباس میرزا "إلی زیاره "السید محمد" و رفاقه مره ثانیه. فقد أمره أبوه بان یطلب منهم العوده إلی العراق، فذهب إلیهم لهذه الغایه.

و استغرقت المذاکره بینه و بینهم مده طویله، و تبین بعدها أن "السید محمد" راغب عن العوده.

و الإنصاف یقتضی القول بان إصرار "السید محمد" و رفاقه العلماء علی الجهاد و تصلبهم فی الثبات علی عزمهم علی المجاهده أمر یستحق الاعجاب.

إذ کان دافعهم إلی ذلک رسوخ إیمانهم و إخلاصهم لله، و إن کانوا غافلین عن التفکیر فی عواقب هذا الجهاد، أی شیء تکون؟ و کان الخاصه یعلمون أن الناس لا یستطیعون الذهاب إلی الجهاد، إذ لا أحد یستطیع تهیئه نفقاتهم. أما العامه فکان تفکیرهم طفولیا فجا یستسهلون الجهاد و یظنونه أمرا مستطاعا. فلما تبین لهم أن "فتح علی شاه" و ابنه" عباس میرزا "یخالفان الإفتاء بالجهاد لم یجد واعله لذلک سوی أنهما قد واطا القیصر و انحازا إلیه، و خلیا بینه و بین مسلمی القفقاس بتسلط علیهم. و کانوا یقولون لو صدرت فتوی بالجهاد فی الحرب الأولی لما خسرت إیران ما خسرته من ولایات الشمال. و لو صدرت هذه الفتوی الیوم لاستطاع
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الایرانیون استرداد ما خسروه.

و أول فوج خرج إلی الجهاد کان من مدینه زنجان. ثم خرج الفوج الثانی من مدینه قزوین. و کانا یقصدان إلی تبریز. و خرج فوج آخر من طهران متخذا طریقه إلی أذربیجان. و لم یمنع "فتح علی شاه" خروجهم، إذ لو فعل لقاتلوه. هذا مع علمه بان کیفیه خروجهم لا تقوم علی أصل من أصول المحاربه و أن مصیرهم إلی الخیبه.

و کان ما حملوه من الزاد لا یکفیهم غیر بضعه أیام. و بعضهم کان یحمل مالا، و لکن أکثر طریقهم کان فی الصحراء و المنازل العامره بعید بعضها عن بعض فلا یستطیعون شراء ما یحتاجون إلیه فی وقت الحاجه إلیه.

و قد لا یجدون فی المنازل حین یبلغونها ما هم بحاجه إلیه. و کان سلاحهم السیوف، و بعضهم کان یحمل البنادق و الطبنجات. و بعضهم مشاه و بعضهم فرسان. و لم یلتزموا فی سیرهم القواعد العسکریه المتبعه فی مثل هذا السیر، إذ کانوا یجهلونها. مثلا حین أظلهم المساء فی أول یوم من مسیرهم لم یفطنوا إلی أن ممن الممکن أن یکون العدو کامنا لهم فیبیتهم و یقضی علیهم. و لو فطنوا إلی ذلک لما عرفوا انتخاب المکان المناسب لحط الرحال و المبیت.

و کان الوقت خریفا فحم کثیر منهم بسبب النوم فی العراء و التعرض لبرد الهواء. فعاد فریق إلی بلده و تابع فریق سیره و هو محموم.

و لم یکونوا یعلمون أین هو میدان الحرب، متوقعین أن یعلموا به بعد وصولهم إلی تبریز.

و قاسی الطهرانیون خاصه من المصاعب أکثر مما قاسی القزوینیون و الزنجانیون. إذ کان هؤلاء معتادین علی تحمل البرد مستعدین لما یلزم للوقایه، بسبب بروده المناخ فی إقلیمهم. أما الطهرانیون، و إقلیمهم یعد، نسبیا، إقلیما حارا، فقد غفلوا عن الاستعداد لما یلزم للوقایه من البرد من أغطیه و ملابس. و حین وصل من أدام السیر منهم إلی قزوین للالتحاق بمجاهدیها کان هؤلاء قد غادروها إلی زنجان، فی طریقهم إلی تبریز. فتوقف فریق منهم فی قزوین لعجزهم عن متابعه السفر. و تابع فریق سیره إلی زنجان. و لکنهم لم یلبثوا أن ندموا إذ کانوا کلما تقدموا فی السیر ازداد الطقس بردا، و هم علی ما هم علیه من قله الزاد و فقدان الملابس و الأغطیه التی تقیهم البرد. و تبینوا أن هذا السفر لیس علی ما کانوا یتصورون من السهوله، و أنه سفر یتعذر علی المرء أن یقوم به إذا لم یتهیأ له بما یلزم من أسباب الوقایه من البرد.

و کان عدد المرضی من الطهرانیین یزداد یوما فیوما، و لما وصل المجاهدون إلی زنجان اشتد البرد إلی درجه عجز فیها الطهرانیون، حتی الذین سلموا منهم من المرض، عن متابعه السیر، لفقدانهم کل وسیله من وسائل السفر فی ذلک الإقلیم البارد.

و کما کانت إدامتهم السفر إلی تبریز أمرا صعبا کانت عودتهم إلی طهران کذلک أیضا. و فیما هم مترددون بین إدامه السفر إلی تبریز و العوده إلی طهران ثلجتهم السماء حتی قطعت الطرق، و أصبحوا عاجزین عن سلوک کلا الطریقین، طریق تبریز و طریق طهران. هذا و الفصل لا یزال خریفا فکیف إذا حل فصل الشتاء؟! و کان مجاهدو قزوین و زنجان قد وصلوا قبل ذلک إلی تبریز، و بعد الثلج اضطروا إلی التوقف فیها. و اضطر مجاهدو طهران إلی التوقف فی زنجان.

و کان هذا العذاب نتیجه الخبط الذی ارتکبه المجاهدون لجهلهم بفنون الحرب. فقد کان علیهم أن یتریثوا حتی انقضاء أیام البرد و ذوبان الثلوج.

فالسفر فی تلک الأقالیم البارده کان یتوقف فی ذلک الفصل، فصل البرد، و لا یقوم به غیر القوافل التی تضطر إلی حمل الأثقال فی کل فصول السنه. بل کان العسکر القیصری نفسه و عسکر "فتح علی شاه" نفسه یتوقفان فی أیام حرب العشر السنوات الماضیه عن التحارب فی هذا الفصل. فکیف تستطیع هذه الأفواج الثلاثه من المجاهدین التی خرجت من قزوین و زنجان و طهران، أن تحارب فی هذا الفصل، و هی مجرده من وسائل السفر الضروریه و أدوات الحرب، جیش القیصر المجهز بکل ما یلزمه من الوسائل، المستقر فی شمال نهر" کور" و جنوبه؟! و انقطع مجاهدو قزوین و زنجان فی تبریز، لا طعام لهم و لا مسکن و لا وقود فاسعفهم حاکم تبریز، بامر من "عباس میرزا" بما یحتاجونه من ذلک، و انقطع مجاهدو طهران فی زنجان، و کان حاکمها عاجزا عن إسعافهم فاسعفهم بعض الأثریاء و الأعیان. و لو لا ذلک لقضوا جوعا و بردا.

علی هذا النحو توقف سیر المتطوعین للجهاد من أهل المدن الثلاث، زنجان و قزوین و طهران، إذ أوقفهم البرد عن متابعه السیر إلی جنوب نهر "کور" و الاغاره علی جیش القیصر. و بعد ذوبان الثلوج و انفتاح الطرق کانت حماسه المتطوعین أقل منها یوم خروجهم من بلدانهم. و تقرر أن یستأنفوا سیرهم بعد عید النوروز فی فصل الربیع.

و کما کان متوقعا عند "فتح علی شاه" و" عباس میرزا "أرسل القیصر إلی "فتح علی شاه" مذکره عد فیها سماحه بخرج المجاهدین من المدن الثلاث إلی أذربیجان خرقا لمعاهده" گلستان" أرسل القیصر هذه المذکره، و المتطوعون لا یزالون منقطعین فی تبریز و زنجان و الثلج لم یذب بعد.

و أجاب "فتح علی شاه" علی مذکره القیصر بان الناس تتملکهم مشاعر دینیه قویه و لا یستطاع صدهم عن الخروج إلی الجهاد.

و لکن القیصر لم یقبل بهذا الجواب، و قال: لا یعقل أن یخرج محاربون من بلادک بدون موافقتک و إذن منک. و لو شئت منعهم لامتنعوا.

و الحق أن "فتح علی شاه" لم یکن قادرا علی منع أولئک المتطوعین من الخروج إلی الحرب. بل کان راغبا عن محاربه القیصر مریدا لمسالمته. و فوق هذا کان القیصر هو البادئ فقد کانت حامیاته، قبل خروج المجاهدین، لا تنفک تخترق، بین الفینه و الفینه، الحدود التی قررتها معاهده "گلستان" و تغیر علی الأرض التی کانت تعد من إیران حسب مقتضیات تلک المعاهده.

و یوم عد القیصر خروج المتطوعین الایرانیین خرقا لمعاهده" گلستان" کان أولئک المتطوعون منقطعین فی تبریز و زنجان لم یقدموا علی عمل حربی، علی حین کانت حامیات القیصر تتعدی الحدود أحیانا کما ذکرنا. و مع ذلک فقد جعل القیصر خروج المتطوعین الایرانیین ذریعه له إلی استئناف الحرب و سیر جیشا بقیاده الجنرال "أریستوف" إلی أذربیجان، مدعیا أن "فتح علی شاه" هو البادئ بالحرب، إذ سمح للمتطوعین بالخروج إلی الجهاد! عندئذ عاد "فتح علی شاه"، و هو یری "أریستوف" یسیر إلی تبریز
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لیحتلها و یحتل غیرها من نواحی أذربیجان، لا یستطیع الوقوف مکتوف الیدین عازفا عن الدفاع. فخرج من طهران، کارها، إلی أذربیجان لیکون قریبا من میدان الحرب، و عهد بقیاده الجیش الایرانی إلی "عباس میرزا".

لقد أقدم "فتح علی شاه" علی هذه الحرب اضطرارا لا اختیارا.

و لیس صحیحا ما ذکره بعض المؤرخین الشرقیین من أن "فتح علی شاه" وجد نفسه، بعد صدور الفتوی بالجهاد و خروج الناس فی بعض المدن إلی الجهاد، عند مفترق طریقین: إما أن یمنع الناس من الجهاد و إما أن یمضی إلی محاربه القیصر، فاختار الثانیه. و هو لو استطاع منع الناس من الخروج إلی الجهاد لفعل. و لکنه کان یرمی حینئذ عند الجمهور بالکفر و المروق من الدین. (انتهت روایه "جان یونیر" عن موضوع الجهاد).

بدایه الحرب الثانیه

و نقل "سعید نفیسی" عن المؤرخین الایرانیین و الأجانب ما خلاصته:

لم تنجع محادثات السفیر الروسی "الأمیر منشیکوف" لرجال الدوله الإیرانیه علی ترک الخلاف. و کذلک محادثاته للمجتهدین و علماء الدین ظلت بلا فائده. و ضیق إصرار هؤلاء الأمر علی "فتح علی شاه" و أجبره علی الحرب. و اضطر إلی استدعاء السفیر الروسی و أبلغه ما أجمع علیه العلماء و الرؤساء من رأی، و طلب منه العوده إلی بلاده و أتحفه و مرافقیه بهدایا و أعطاه مالا لنفقات السفر، و عهد إلی أحد رجال الدوله بمرافقته و رعایته بالضیافه و الخدمه إلی أن یبلغ به إلی "تفلیس". و غادر السفیر "السلطانیه "یوم الجمعه 24 ذی القعده سنه 1241 ه، و وصل إلی "تفلیس" فی أول أیلول سنه 1826 م الموافق شهر صفر سنه 1242 ه.

و کان" عباس میرزا "قد حضر، قبیل سفر السفیر الروسی، من تبریز إلی "السلطانیه" لیعارض مساعی هذا السفیر إلی تحقیق الصلح، و یهیأ الأسباب لإخراجه من إیران. و بعد ذهاب السفیر من "السلطانیه" أرسلت فورا فرق العسکر الأولی، و کانت قد جمعت قبل ذلک فی "السلطانیه"، إلی میدان الحرب، و تبعها علی الأثر رجال الدین المتطوعون للجهاد. و خرجت أول فرقه بعد ذهاب السفیر بعشره أیام. و لحق بها" عباس میرزا "بعد سبعه عشر یوما من ذهاب السفیر.

و کان العقلاء من رجال الدوله الإیرانیه یرون أن قرار الحرب هذا لا یقوم علی قاعده صحیحه معقوله، و أنه سیفضی بایران إلی کارثه محتومه، و أن " عباس میرزا"، مع کل ما اتصف به من حصافه و تجربه و تعقل، قد ارتکب خطا جسیما باقدامه علی الحرب. و أن الخلاص من معاهده "گلستان"، أو، علی الأقل، إیقاف روسیا عما ترتکبه أحیانا من تجاوز للحدود التی عینتها تلک المعاهده، لا یتسنی لایران بالحرب، لأن روسیا أقوی منها کثیرا.

و کان من هؤلاء المعارضین الشاعر الکاتب "المیرزا عبد الوهاب معتمد الدوله" المعروف باسمه المستعار "نشاط"، و کان من کبار رجال بلاط "فتح علی شاه". و کان من المعارضین أیضا "أبو الحسن خان الشیرازی" وزیر الشئون الخارجیه. و لکن هیاج الغوغاء و محرکیهم من قاصری الرأی و من أصحاب المصالح الخاصه غلب علی التعقل و حسن التدبیر و أرهب العقلاء المعارضین فاضطروا إلی السکوت و التسلیم.


الحرب الإیرانیه الروسیه الثانیه

و کانت أول واقعه من وقائع الحرب الإیرانیه الروسیه الثانیه إقدام "حسین خان" حاکم "إیروان" فی 22 ذی الحجه سنه 1241 ه الموافق 28 تموز سنه 1826 م، علی اختراق الحدود التی عینتها معاهده" گلستان" بخمسه آلاف من جنده و احتلال بعض ما فی ید الروس من أرض. و لم یکن العسکر الروسی الذی فی القفقاس متهیئا للحرب، إذ لم تکن الحکومه الروسیه تتوقع إقدام إیران علی الحرب، مخالفه بذلک توقعات سفیرها و قائد عسکرها فی إیران الجنرال "یرمولوف".

و علی حین کان" عباس میرزا "و رجاله یعدون عدتهم للحرب کان القیصر الروسی یعد عدته لتوطید الصلح القائم بینه و بین البلاط الایرانی بمقتضی معاهده" گلستان" و یرسل "الأمیر منشیکوف" سفیرا له فوق العاده إلی "فتح علی شاه" یحمل إلیه الهدایا و التحیات، و یلتمس منه إرسال وفد لتهنئته بالملک و تعزیته بأخیه. و قد حدث أول إقدام لایران علی الحرب و هذا السفیر لا یزال فی إیران. و من أجل ذلک کله لم یکن الجیش الروسی یومئذ متهیئا للحرب، فانهزم بضع مرات فی أوائل الحرب، و تأخر إعلان روسیا للحرب رسمیا ثلاثه أشهر و ثلاثه أیام، فنشر هذا الإعلان فی موسکو یوم 26 ربیع الأول سنه 1242 ه الموافق 16 تشرین الأول 1826 م.

و أخذت الحرب تشتد یوما فیوما، و الروس لا ینفکون یتراجعون منهزمین. و دخل جیش "عباس میرزا" إقلیم "قراباغ" و احتل مدینه "کنجه"، و حاصر مدینه "شوشی" فی أول شهر آب سنه 1826 م الموافق 26 ذی الحجه سنه 1241 ه. و لکن الجنرال "یرمولوف" عاد فأرسل جیشا لاسترداد "کنجه". و التقی هذا الجیش بالجیش الایرانی، و علیه " محمد میرزا "ابن" عباس میرزا"، بالقرب من "کنجه". فلم یقو الجیش الایرانی علی الثبات للمدفعیه الروسیه، ففر "محمد میرزا" و تبعه جیشه منهزما و أصبح احتلال "کنجه" میسورا للروس.

و فی أثناء ذلک أمدت موسکو "الجنرال یرمولوف" بأحد نوابغها العسکریین، هو الجنرال "إیفان فیدور و فیتش فاسکییفیتش"، و فوضت إلیه القیام بکل عمل یراه صالحا، حتی عزل "یرمولوف" إذا اقتضی رأیه عزله. و وصل "فاسکییفیتش" هذا إلی القفقاس فی 10 أیلول سنه 1826 م الموافق 7 صفر سنه 1242 ه. و فی 17 أیلول الموافق 14 صفر من تلک السنه تسلم القیاده و دخل میدان الحرب.

و وقع أول لقاء بینه و بین الجیش الایرانی فی نواحی "کنجه". فأوقع "فاسکییفیتش "بالایرانیین الهزیمه و غنم مقدارا من الذخائر و أسر جنده ألفا من الجنود الایرانیین. و وقعت مناوشات أخری انتصر فیها الروس و قتلوا ألفی جندی تقریبا من الایرانیین، و احتلوا ناحیه "قراشای" حیث کان یعسکر" عباس میرزا". و أرسل "فاسکییفیتش" إلی القیصر "نیقولا الأول" نبا هذا النصر.

و قد وقعت حرب "کنجه" هذه قبل ثلاثه أیام من نشر إعلان الحرب علی إیران فی موسکو. و حصل النصر للجیش الروسی بعد عشره أیام من نشره.

و کان هذا النصر أول انتصار یحرزه القیصر بعد تملکه. فأرسل إلی
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"فاسکییفیتش" یشکره برساله عاطفیه حماسیه، و یحرضه علی احتلال "إیروان" و أهدی إلیه سیفا مرصعا مکتوبا علیه "من أجل کسر الایرانیین فی إلیزابیتوبول".

و بعد انکسار العسکر الایرانی فی "کنجه" أخذت أموره تزداد سوءا یوما فیوما. و وقعت فی میدان الحرب مجاعه تاثر بها العسکر الروسی أیضا.

و کان بین ضباط الجیش الروسی الکبار جماعه من أهل القفقاس الأصلیین، و أکثرهم من الکرج و الأرمن، و بعضهم من المسلمین، و قد دخل کل أولئک فی الجیش الروسی بعد احتلاله لتلک النواحی، حتی إنهم غیروا أسماءهم بأسماء روسیه و وصلوا بها لاحقه "أوف" التی تأتی فی آخر أسماء الأعلام الروسیه. و إذ کان هؤلاء الضباط یعرفون الألسنه المحلیه، و منها اللسان الترکی أکثر الألسنه تداولا فی تلک النواحی، فقد أنس بهم الأهالی، و کان هذا الأمر من جمله أسباب تقدم الروس.

و فی 17 أیلول سنه 1826 م الموافق 14 صفر سنه 1242 ه فک "عباس میرزا" الحصار عن مدینه "شوشی" و تراجع عنها. و فی 30 أیلول و أول تشرین الأول سنه 1826 م الموافق 27 و 28 صفر سنه 1242 ه تراجع "عباس میرزا" فی نواحی "أصلان دوز" و فر مشاته، متفرقین فی الجبال، و لم یبق معه من جیشه غیر الفرسان.

و مع حلول فصل الشتاء توقفت العملیات الحربیه ما عدا مناوشات متقطعه قصیره. و فی أثناء ذلک أمرت القیاده الروسیه أحد ضباطها اسمه "مادانوف" بمهاجمه مدینه "أهر". فسار إلیها. و فی أثناء سیره خرب کثیرا من القری الواقعه فی طریقه و أسر بضعه آلاف من العائلات و نهب مخازن الطعام، لا یلقی معارضه حتی قارب "أهر".

و یفید تقریر کتبه "فاسکییفیتش" إلی القیصر أن "عباس میرزا" کان قد جمع یومئذ خمسه آلاف جندی من المشاه فأمرهم بالمسیر إلی "أهر".

و لکنهم تمردوا علی أمره، و أعلنوا بأنهم باقون فی مکانهم. و أخذوا یتحدثون فیما بینهم بأنهم یأملون بالتسلیم بلا حرب. و کان السکان المحلیون یشجعونهم علی ذلک.

و کذلک وقع خلاف بین الجنرال "یرمولوف" و الجنرال " فاسکییفیتش". و کان الأول یسعی إلی إبعاد الثانی عن القفقاس و إعادته إلی روسیا. فأرسل القیصر رئیس أرکانه العامه "دیبیتش" إلی القفقاس للتحقیق فی هذا الخلاف، و وصل هذا إلی "تفلیس" فی 4 آذار سنه 1827 م الموافق 5 شعبان سنه 1242 ه.

و جاء فی المصادر الروسیه أن رسولا من قبل حاکم "إیروان" العسکری وصل إلی "تفلیس" مع وصول "دیبیتش" إلیها، و کان یحمل رساله من حاکم "إیروان" إلی الجنرال "یرمولوف" یبلغه فیها أن الایرانیین یریدون المهادنه. و أن رسولا آخر من قبل وزیر الشئون الخارجیه الایرانی وصل حاملا رساله موجهه إلی وزیر الخارجیه الروسی "الکونت دونسلرود" و فیها أنه مفوض کل التفویض بعقد معاهده صلح بین إیران و روسیا. و لکن سرعان ما رفض "دیبیتش" هذا الاقتراح، لأنه اشترط تسلیم القلاع القائمه علی حدود إیران إلی روسیا، و اشترط أیضا أن ترتهن روسیا من إیران قسما من أرضها، یعین فیما بعد، لتضمن وفاء إیران بما تتعهد به فی معاهده الصلح و لکن المندوب الایرانی رد بان" عباس میرزا "اضطرته تعدیات موظفی روسیا فی الحدود إلی مهاجمه الأرض الروسیه، و لم یکن بادئا بالحرب. فقطع "دیبیتش" کلامه و رد علیه بغلظه قائلا: إن لم تعترف إیران بخطئها فلن یقبل الإمبراطور اقتراح الصلح. و ختم کلامه بقوله: إن یکن هذا شانکم فلا مباحثه بیننا بعد الیوم! و انتهی تحقیق "دیبیتش" فی موضوع اختلاف "یرمولوف" و "فاسکییفیتش" إلی أن أمر القیصر بعزل "یرمولوف" و إسناد القیاده العسکریه العامه فی القفقاس إلی "فاسکییفیتش"، فتسلم منصبه هذا فی 9 نیسان سنه 1827 م الموافق 12 رمضان سنه 1242 ه.

و بهذا التغییر ازدادت أمور إیران سوءا. إذ کان القائد الجدید أعرف من سلفه بالفنون العسکریه و أوفر منه نشاطا لأنه أصغر منه سنا. و کان، إلی ذلک، مقربا من القیصر "نیقولا" لا یرد له قولا.

و فی 25 نیسان سنه 1827 م الموافق 28 رمضان سنه 1242 ه احتل الروس مدینه "إتشمیادزین" من ولایه "إیروان"، و کان الایرانیون قد أخلوها فی الیوم السابق. و هذه المدینه فیها أعظم کنائس الأرمن و هی مرکز جاثلیقهم. و واصل الروس تقدمهم فی الولایه.

و فی هذه الأثناء أنشا الروس فی معسکر "فاسکییفیتش" مکتبا للنظر فی الأمور المدنیه و العلاقات الخارجیه. و فی 5 أیار سنه 1827 م الموافق 8 شوال سنه 1242 ه کتب "الکونت نسلرود" وزیر خارجیه روسیا إلی "فاسکییفیتش" یبلغه تعیین أحد مستشاری الدوله رئیسا لهذا المکتب و إسناد أمور العلاقات الخارجیه إلیه، و أن رئیس المکتب هذا مأمور بعمل ما یلزم لدعوه إیران إلی المفاوضه. و أوصاه برفض تدخل الإنکلیز فی مفاوضات الصلح. و کان الکاتب الروسی المعروف "غریبایدوف" أحد أعضاء هذا المکتب الذین قدموا إلی معسکر "فاسکییفیتش" لهذه الغایه. و هو ابن أخت "فاسکییفیتش".

و فی ذلک التاریخ، أی 5 أیار سنه 1827 م الموافق 8 شوال سنه 1242 ه، کان "فاسکییفیتش" قد عزم علی محاصره مدینه "إیروان".

و فی 9 أیار الموافق 12 شوال من تلک السنه کان الجیش الروسی قد احتل ما حول المدینه من جهه الشمال و جهه الشرق.

و فی 8 تموز الموافق 13 ذی الحجه من تلک السنه دخل الجیش الروسی ولایه "نخجوان" و حاصر قلعه" عباس آباد". و قدم "عباس میرزا" و "فتح علی شاه" من تبریز بجیش کثیف إلی تلک النواحی، و عسکرا فی مدینه "خوی".

و دارت عده معارک انتهت إلی هزیمه الایرانیین و احتل الروس قلعه "عباس آباد"، و هی عمده الدفاع عن مدینتی "إیروان" و "نخجوان".

و فی أول شهر تشرین الأول سنه 1827 م الموافق 10 ربیع الأول سنه 1243 ه احتلوا قلعه" سردارآباد" من ولایه "نخجوان" و احتلوا أماکن أخری، و قتلوا کثیرا و أسروا کثیرا من الجند و من رؤساء العسکر و أسروا بعض رجال العائله المالکه.

و فی 12 تشرین الأول الموافق 21 ربیع الأول من تلک السنه احتلوا
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مدینه "إیروان". و أسروا من الجند المدافعین ثلاثه أفواج و غنموا کثیرا من المعدات الحربیه و غیرها. و خربت کل بیوت المدینه تقریبا و امتلأت الطرق بجثث القتلی من الجند الایرانیین. و أمر "فاسکییفیتش" بتحویل أحد مساجد المدینه إلی کنیسه تذکارا لهذا النصر. و استغرقت الحرب لاحتلال قلاع " عباس آباد" و " سردارآباد" و "إیروان" ثلاثه أشهر.

و بفتح "إیروان" علا صیت "فاسکییفیتش" و أصبح أشهر قائد عسکری فی روسیا. و أنعم علیه القیصر بکثیر من الامتیازات. و من ذلک الإنعام علیه بلقب درج علیه الروس، و هو نسبه من یفتح فتحا عظیما إلی البلد الذی یفتحه. و قد أنعم علی "فاسکییفیتش" بلقب "إیروانسکی"، أی "الایروانی".


احتلال تبریز

کان "الکونت نسلرود" وزیر خارجیه روسیا قد أمر الجنرال "فاسکییفیتش" أن یقترح الصلح علی إیران بعد أول انتصار مهم یحصل علیه.

و بعد احتلال الروس لقلعه" سردارآباد"، و قبل احتلالهم لمدینه "إیروان" أمر "فتح علی شاه" ابنه "عباس میرزا" أن یبادر إلی مصالحه الروس و یتخلی لهم عن ولایتی "نخجوان" و "إیروان"، إذ کان قد أیس من النصر.

و لکن "عباس میرزا" خالف أباه فلم یطلب المصالحه، إذ کان فصل الشتاء قریبا، و هو یأمل أن یعوق برد أذربیجان الشدید تحرکات الروس فتطول حرب "إیروان"، و کذلک کان یقوم بتحریض أهالی النواحی التی احتلها الروس وراء نهر "أرس" علی الثوره. و قد نجح فی إثاره الداغستانیین، و لکن الروس أخمدوا ثورتهم بسرعه. و کان لا یزال مخدوعا بمواعید الإنکلیز مع کل ما بدا منهم من إخلاف للمواعید. و یجدر بالذکر أن السفیر الانکلیزی و أعضاء سفارته و فریق من الضباط الإنکلیز الذین کان لهم فی الظاهر عنوان المستشارین فی الجیش الایرانی، کانوا یرافقون "فتح علی شاه" و" عباس میرزا "فی مختلف میادین الحرب و یحرضونهما علی متابعه الحرب و رفض المصالحه.

و لما فتح "فاسکییفیتش" مدینه "إیروان" أصبح مستعدا لوقف الحرب. و أبلغ الروس الدوله الإیرانیه أنهم حاضرون للصلح بشرط أن تؤدی إلیهم إیران غرامه حربیه مقدارها عشرون ملیون روبل. و لکن " عباس میرزا "تباطا لا یرد بجواب صریح.

عندئذ عزم "فاسکییفیتش" علی احتلال مدینه "تبریز"، ثم طهران، و القضاء علی الدوله الإیرانیه. و فی شهر تشرین الأول سنه 1827 م الموافق شهر ربیع الأول سنه 1243 ه تحرکت ثلاثه جیوش روسیه من ثلاث نواحی مختلفه، إحداها خرج من "إیروان" بقیاده "فاسکییفیتش"، قاصده تبریز من طرق مختلفه.

و کانت الأوضاع الداخلیه فی النواحی التی احتلها الروس و النواحی التی یحتلونها، و هم یقصدون إلی تبریز، سیئه جدا. و قد وجد الروس فی اختلال هذه الأوضاع عونا کبیرا لهم علی التقدم.

کانت عمده الأعمال التجاریه و الصناعیه یومئذ بید الأرمن و کان الأرمن یحقدون علی الایرانیین لما کانوا یلقونه من ظلم أیام تجییش الجیوش علی ید الموظفین الایرانیین. و کانت عده أولئک الأرمن یومئذ تقدر بستین ألفا فی أذربیجان. و کانوا یعاونون الروس إذ کانوا علی دینهم من جهه، و یکرهون الایرانیین من جهه أخری.

و کان أتراک أذربیجان تجمعهم باتراک روسیا آصره القرابه و القومیه و اللغه. و کان أکثرهم یتعاطی الفلاحه، و محاصیلهم لا تنفک عرضه للاغاره و الآفات الزراعیه علی مدی سبعه عشر عاما من الحروب، من عهد" آقا محمد خان "إلی الیوم. فهم لذلک، لا ینفکون متذمرین ناقمین. و الأکراد تفرقهم عن موظفی الدوله القاجاریه الذین کانوا یتولون شئونهم فوارق مذهبیه. فهم حاقدون ناقمون. و قد استطاع" عباس میرزا"، بشق النفس، أن یجند منهم کتیبه فرسان. و لکنهم لم یفیدوه بشیء فی المیدان.

و کانوا یولون الأدبار عند أول فرصه، و ینهبون، و هم فی طریق الفرار، کل ما تقع علیه أیدیهم، ثم یأوون إلی خیامهم فی منازلهم.

و فی 19 تشرین الأول سنه 1827 م الموافق 18 ربیع الأول سنه 1243 ه احتل "أریستوف" أحد قاده تلک الجیوش الثلاثه مدینه "مرند".

و کانت تبریز علی حال فی منتهی السوء من التشویش و الاختلال. فقد عجز حاکمها العسکری "الله یار خان آصف الدوله" عن تجنید الناس للحرب إذ عصوا أمره لا یذعنون له. فتوسل إلی حملهم علی الطاعه بالارهاب، و ذلک بالاقدام علی عمل فظیع. و هو أنه أمر بالتقاط جماعه من الماره فی الطرقات، و قطع آذانهم و أنوفهم و إعمائهم فی کل میدان من میادین المدینه، ففعلوا بهم ذلک بلا ذنب أذنبوه. و مع ذلک ظل الناس علی عصیانهم لا یذعنون له.

و قام أحد رجال الدین اسمه "آقا میر فتاح" علی المنبر فخطب قائلا:

إذ أن العسکر الایرانی لم یستطع الثبات، لا فی میدان الحرب و لا وراء أسوار سردارآباد و إیروان، فلیس واجبا علی أبناء هذه المدینه أن یذهبوا إلی الحرب. و خطب فی یوم آخر و شرح فی خطبته ما قام به القاجاریون من ظلم و سلب و نهب.

و کان "السید محمد الأصفهانی المجاهد" الذی أفتی بالجهاد، و قد مر ذکره، قد حضر إلی تبریز لیشارک فی الحرب. فلما اقترب الروس من تبریز خرج مع جماعه متجندا لحربهم. و لکنه لم یلبث أن وقع فی الحیره و اختلطت علیه الأمور و تداخلت إذ وجد أن ممارسه الجهاد بالفعل غیر الإفتاء به بالنظر فهو لا یدری ما یفعل. ثم مرض فعاد قاصدا إلی قزوین، و قضی نحبه فی الطریق، و قیل فی قزوین. و حمل جثمانه إلی کربلاء فدفن فیها.

و فی صباح 23 تشرین الأول سنه 1827 م الموافق 22 ربیع الأول سنه 1243 ه وصلت طلیعه الجیش الروسی الذی یقوده "أریستوف"، و کانت بقیاده المقدم "فانکراتیف"، إلی ظاهر تبریز، فخرج جماعه من الأهالی یستقبلونه، و دخل المدینه سلما، و قوبل بالهتاف له و مظاهر الترحیب به، و احتل المراکز العسکریه و استولی علی مستودعات الأسلحه و مصانعها.

و بعد بضع ساعات وصل الجیش کله و دخل المدینه علی إیقاع الموسیقی العسکریه.
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و کان حاکم المدینه العسکری "الله یار خان" قد اختبأ فی خرابه. فعثر علیه أحد قوزاق البحر الأسود و عرفه و قبض علیه و جاء به إلی "أریستوف".(1) و فی ذلک الیوم نفسه عبرت بقیه الجیش الروسی، و کانت متوقفه فی "جلفا" وراء نهر "أرس" هذا النهر و دخلت أذربیجان.

و فی تلک الأیام ألصقت بالعالم الدینی "میر فتاح" تهمه الخیانه و الارتشاء، مع أنه لم یصنع شیئا سوی أنه اختار أهون الشرین، و حفظ دماء الناس من أن تهدر عبثا فی معرکه لا تحصل إیران منها علی غیر الخساره.


مساعی الصلح

و فی أواخر تشرین الأول الموافقه أواخر ربیع الأول من تلک السنه ذهب سکرتیر السفاره الإنکلیزیه "کامفبل" و حاکم تبریز "فتح علی خان" إلی "فاسکییفیتش"، و کان لا یزال فی "تحجوان [نخجوان]"، یقترحان علیه الدخول فی مفاوضات للصلح. و قد أحسن "فاسکییفیتش" استقبال السکرتیر الانکلیزی، و لکنه أبلغه أنه یستقبله بما هو ضیف لا بما هو مفاوض، و أنه یرفض تدخله فی هذا الأمر، و المفاوضه تکون بینه و بین رسول" عباس میرزا "فقط. و طلب هذا من "فاسکییفیتش" بلهجه استغاثه، أن یوقف تقدم الجیش الروسی، علی أن یصله فی أقرب وقت رسول من الشاه نفسه یحمل معه القسط الأول من الغرامه الحربیه التی سبق أن طلبها شرطا للمصالحه.

و لکن "فاسکییفیتش" رفض اقتراحه و قال له إنه سائر إلی "مرند" و حین یصل إلیها تکون شروطه للمصالحه أصعب.

و فی 28 تشرین الأول سنه 1827 م الموافق 27 ربیع الأول سنه 1243 ه دخل "فاسکییفیتش" إلی مدینه "مرند". و هناک بلغه نبا بان " عباس میرزا "ذهب إلی "خوی" و أن عسکره فی "قراداغ" قد شتتهم العسکر الروسی. و بلغه أیضا نبا تسلیم تبریز.

و فی ذلک الیوم حمل إلیه رسول من" عباس میرزا "رساله یطلب فیها الاجتماع به للمذاکره فی موضوع الصلح. و کان سکرتیر السفاره الإنکلیزیه یرافق رسول" عباس میرزا "هذا، و لکنه لم یکن طرفا فی الحدیث. و أجاب "فاسکییفیتش" علی طلب" عباس میرزا "برساله قال فیها: فی تبریز فقط یمکن أن نتلاقی لا فی غیرها. و قال أیضا: لیقم عباس میرزا فی (خوی) مطمئنا، و أنا آمر جندی بان لا یضایقوه بشیء.

و فی الیوم التالی حمل "فتح علی خان" حاکم تبریز رساله أخری من " عباس میرزا "إلی "فاسکییفیتش"، فالتقی به و هو فی طریقه إلی تبریز.

و کان مضمون هذه الرساله کمضمون الأولی. و لکن "فاسکییفیتش" رفض الملاقاه و زاد علی ذلک أنه أصبح لا یرضی بمقدار الغرامه التی سبق أن طلبها، و أنه یطلب زیادتها بمقدار عینه.

و تفید المصادر الروسیه أن انهزامات "فتح علی شاه" المتتالیه نفرت الأذربیجانیین منه، فاعلنوا بمخالفته جهارا من ذلک أن حاکم "مراعه [مراغه]" أرسل یومئذ ابنه "رضا قلی خان" إلی "أریستوف" فی تبریز، قاطعا مسافه 167 کیلو مترا، یعرض علیه تسلیم مدینه "مراغه" إلی الروس. فأجابه "أریستوف" بان علی أبیه أن یعلن أولا بدخوله فی طاعه الدوله الروسیه و یطلق 42 أسیرا روسیا محتجزین فی نواحی "مراغه" منهم 22 أسیرا برتبه ضابط. فبادر الخان حاکم "مراغه" فورا إلی السیر بجماعه من جنده و تعقب لجنود الایرانیین فاستخلص الأسری الروس منهم و حملهم إلی تبریز و سلمهم إلی "أریستوف".

و فی 31 تشرین الأول الموافق 30 ربیع الأول دخل "فاسکییفیتش" إلی تبریز، فاحتفل الناس بقدومه بمظاهر الابتهاج و الفرح و نثروا الزهر و نحروا الذبائح فی طریقه. و زاره "میر فتاح" و أعطاه رسائل بعث بها إلیه حکام "مراغه" و "أهر" و "أردبیل" و "خوی" یعرضون علیه تسلیم مدنهم إلی الروس.

و بعد بضعه عشر یوما من احتلال تبریز استشار الروس مخاتیر المدینه فی تعیین مقادیر الضرائب و کیفیه توزیعها علی المکلفین، و أتم الروس هذا العمل حسب ما أشار به المخاتیر. و لکن الأهالی لم یعجبهم ترتیب الضرائب هذا و أغلقوا متاجرهم و تجمهروا فی الساحات العامه و هددوا بالثوره. فقام "میر فتاح" بزیاره "فاسکییفیتش" و أعلمه أن من حرک الناس للاعتراض إنما هم موظفو الدوله الإیرانیه و جباتها، لأن الترتیب الجدید یضر بمصالحهم الخاصه، و سلم إلیه لائحه بأسماء المحرضین، فاعتقلوا و سجنوا. و عندئذ سکن الناس و عاد الهدوء إلی المدینه.

و یجدر بالذکر أن الحاله النفسیه و الفکریه التی کان علیها الایرانیون یومئذ کان لها آثر کبیر فی فتور الناس عن المقاومه و میلهم إلی الاستسلام. فقد کانت إیران منهکه بحروب و فتن متواصله طالت علیها أکثر من مائه عام، من انقراض الدوله الصفویه إلی زمن "فتح علی شاه". فبعد عهد زاهر بالقوه و العظمه نعمت به إیران أیام حکم الصفویین تداولتها سلسله من فجائع القتل و الخراب و الإرهاب و سوء السیاسه و الانشقاقات الداخلیه. فلما آل الأمر إلی القاجاریین بلغت الحال مبلغا عظیما من السوء، خصوصا أیام حکم "فتح علی شاه" و حروبه الطویله الخاسره، و ما أوقعته بایران من إذلال و إضعاف. و فوق هذا کان الایرانیون یکرهون القاجاریین و یعدونهم غرباء مغتصبین. بل کانوا لا یزالون یحنون إلی عهود الصفویین و یعطفون علیهم و یرون أنهم کانوا أحق بالحکم من غیرهم لأنهم من السلاله النبویه، و أنهم قد غصبوا حقهم. و یرون أن ما منی به "فتح علی شاه" من هزائم و انکسارات إنما کان عقابا إلهیا! و لذلک جعل الناقمون علی الأسره القاجاریه، و لا سیما موظفیها، یوم دخل الروس أذربیجان، من خیانتهم لهذه الأسره نوعا من الاستقامه و الصلاح! کان" عباس میرزا "قد فر إلی ناحیه "سلماس" من أذربیجان، ینتظر جواب "فاسکییفیتش" علی طلبه للصلح. و یستفاد من المصادر الروسیه التاریخیه أن جماعه من حکام الإقلیم الایرانیین عرضوا یومئذ علی "فاسکییفیتش" أن یسلموا إلیه" عباس میرزا"، و لکنه رفض و فضل أن یبقیه طلیقا لیکون ممثل إیران فی مفاوضات الصلح لعقد المیثاق الذی ینوی فرضه علی إیران.

و فی أواخر شهر تشرین الأول سنه 1827 م الموافقه أوائل جمادی الأولی سنه 1243 ه عسکر "عباس میرزا" فی ناحیه "أرومیه" قرب نهر "غازی
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1- ظل "الله یار خان آصف الدوله" هذا مده من الزمن أسیرا عند الروس. ثم دخل فی خدمتهم و أصبح موظفا عندهم.




شای". و یومئذ عرض حاکم "أرومیه" و حاکم "خوی" علی "فاسیکییفیتش" أن یستسلما إلیه. بل عرضا علیه أن یعاوناه علی قطع دابر ما تبقی من جند" عباس میرزا".

و أرسل إلیه رؤساء العشائر فی نواحی أخری رسلا من قبلهم، و بعضهم حضروا بأنفسهم، یؤذنونه بأنهم حاضرون للتسلیم إلیه. وهب البداه من سکان الخیام فی أذربیجان یشغبون علی الحکومه الإیرانیه و یقاومونها، حتی قطعوا الطریق بین طهران و أذربیجان.

و أرسل القیصر الروسی إلی "فاسکییفیتش" أمرا بالاکتفاء باحتلال ولایتی "نخجوان" و "إیروان" و جعل "أرس" الحد الفاصل بین ما احتلته روسیا و أرض إیران. و أمره أیضا بان لا یحالف خصوم القاجاریین و لا یسعی إلی إسقاطهم من الحکم مراعاه لما تعهدت به روسیا فی معاهده "گلستان" من المحافظه علی منصبهم فی الملک و الإبقاء علی ولایه العهد لعباس میرزا. و لذلک لم یطلب "فاسکییفیتش" من أحد من حکام تلک النواحی و لا من البداه سکان الخیام و لا أهل المدن أن یساعدوه بالخروج علی دولتهم و خیانتها.

و عهد "فاسکییفیتش" إلی أحد ضباطه باداره الأعمال فی أذربیجان، و أقام معه مجلسا استشاریا یعاونه، مؤلفا من أربعه ضباط من الروس و "میر فتاح" و "فتح علی خان" حاکم تبریز السابق.

و فی یوم 2 تشرین الثانی سنه 1827 م الموافق 12 ربیع الثانی سنه 1243 ه حضر إلی تبریز، بلا إعلام سابق، "المیرزا أبو القاسم القائم مقام"(1) مدیر أعمال" عباس المیرزا"، مرسلا من قبل ولی العهد، لمباحثه "فاسکییفیتش" فی أمر الصلح، و هو مفوض إلیه تفویضا مطلقا أن یقدم علی کل ما یراه مناسبا.


محادثات الصلح

و لکن "فاسکییفیتش" حصر المحادثه فی خط محدود و علی نحو معین لا تحید عنه. و هو أنه حول القائم مقام إلی رئیس المکتب السیاسی الروسی "أوبریسکو"، و کان یقیم علی بعد سبعه کیلومترات و نصف الکیلومتر من تبریز، لمباحثته و وضع قرار بالمصالحه علی أساس ثلاث مواد، هی:

1 - أن تتخلی إیران لروسیا عن ولایه "إیروان" و ولایه "نخجوان".

2 - أن تجلو إیران عن ناحیه "طالش" و تسلمها إلی روسیا. و کانت هذه الناحیه قد اقتطعت من إیران و ألحقت بروسیا بمقتضی معاهده " گلستان". و لکن إیران عادت فاحتلتها فی أول الحرب الثانیه.

3 - أن تؤدی إیران إلی روسیا سبعه ملایین و نصف الملیون تومان، أی ما یساوی ثلاثین ملیون روبل فضه، غرامه حربیه.

و عین "فاسکییفیتش" مددا تؤدی فیها هذه الغرامه أقساطا، علی أن یبقی الجیش الروسی محتلا أذربیجان إلی أن یؤدی آخر قسط من الغرامه.

و عندئذ یجلو الروس عن أذربیجان، و إلا ظلت فی أیدیهم. و عاد "القائم مقام المیرزا أبو القاسم" إلی "عباس میرزا"، و کان فی "خوی"، یحمل شروط "فاسکییفیتش" للصلح. فأجابه" عباس میرزا " برساله وافق فیها علی تلک الشروط. و عین یوم 4 تشرین الثانی سنه 1827 م الموافق 24 ربیع الثانی سنه 1243 ه موعدا لملاقاته فی بلده "دهخوارقان".

و حدث فی أثناء ذلک أن فرقه من الجیش الروسی سارت إلی مدینه "شبستر" فخف" عباس میرزا "إلی الخروج من "خوی" و السیر إلی "شبستر" لملاقاه الروس سلما. و فور خروجه من "خوی" بادر حاکمها إلی الذهاب إلی تبریز و دخل علی "فاسکییفیتش" فسلم إلیه مفاتیح قلعه "خوی" و أخبره أن فیها قدرا وافرا من الغلال و المدافع و جمیع لوازم المدفعیه. فاقره "فاسکییفیتش" علی عمله فی حاکمیه "خوی"، و أرسل من قبله ضابطا روسیا حاکما عسکریا علیها، و معه فوج من العسکر.

خرج" عباس میرزا "من "خوی" قاصدا "شبستر" فی صباح 17 تشرین الثانی سنه 1827 م الموافق 27 ربیع الثانی سنه 1243 ه، و معه خمسون و مائه من رجاله، فأرسل القائد الروسی فرقه من جنوده لاستقباله، و حیاه حین وصوله بطلقات مدفعیه.

و فی ذلک الیوم نفسه وصل "فسکبیفیتش [فاسکییفیتش]" إلی "دهخوارقان" و استقبله فیها" خسرو میرزا "ابن" عباس میرزا"، و کان فی السادسه عشره من عمره. و فی الیوم التالی أرسل "فاسکییفیتش" من قبله الجنرال "الکونت سوشتیلین" مع بضعه ضباط إلی" عباس میرزا "لیصحبوه إلی "دهخوارقان". و فی کل هذه الوقائع بالغ الروس کثیرا فی الاحتفال بولی العهد الایرانی و تکریمه و التقرب إلیه بالعبارات المعسوله. و یذکر أنه قال لهم یومئذ" إنی لأعجب أن أکون ضیفا علیکم و أنا فی هذه الأرض!..".

و فی الیوم التالی بدأت المفاوضات بین" عباس میرزا " و "فاسکییفیتش". و قبل" عباس میرزا "بکل ما طلبه الروس، حتی إنه قال لمفاوضه:" إن لم یعنی قیصر روسیا فلا بد لی من الفرار إلی أرض العثمانیین، إذ أنی سقطت من کل اعتبار فی نظر الناس ".ثم قال:" أو أفر إلی الهند و أسلم نفسی إلی الإنکلیز!".

و مع ذلک فان محادثات "دهخوارقان" لم تصل إلی نتیجه حاسمه. فعاد " عباس میرزا "إلی طهران، یرافقه السفیر الانکلیزی لمتابعه مساعی التمهید للصلح و أرسل "فاسکییفیتش" معه جماعه من عسکره یشیعونه بمظاهر الاحترام إلی أول طریق طهران. و حین ودعه قال له: لن یتوقف عسکرنا عن التقدم ما لم توضع الغرامه بین یدیه! و فی 27 کانون الثانی سنه 1828 م الموافق 10 رجب سنه 1243 ه احتل الروس مدینه "أرومیه" سلما و فتحت لهم أبواب قلعتها. و فی هذه الأثناء دخلوا أیضا مدینه "مراغه" و نواحیها سلما. و أقروا علیها حاکمها الایرانی "جعفر قلی خان"، و کان قد سبق أن أعلن الروس بولائه لهم.

و خلت جمیع النواحی من جنوب أذربیجان الغربی من العسکر الایرانی.

و رحلت بقیه قلیله من جنود" عباس میرزا "إلی زنجان ساعه اقتراب الروس من "مراغه".

و فی 6 شباط سنه 1828 م الموافق 20 رجب سنه 1243 ه دخل الروس مدینه "أردبیل" بلا مقاومه. و ظلت قلعتها ثابته لا تسلم، و کان علی حامیه القلعه اثنان من أبناء" عباس میرزا". و مع أن أباهما کان قد
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1- هو ابن "المیرزا عیسی" المعروف بلقب "القائم مقام" و لقب "المیرزا الکبیر"، و قد مر ذکره. و قد خلف أباه هذا فی منصب مدیر أعمال "عباس میرزا". و کانا کلاهما من کبار رجال الدوله.




أمرهما بتسلیم القلعه فإنهما خالفا أمره. و لکنهما أرسلا إلی قائد الجیش الروسی المحتل أنهما حاضران للتسلیم، إلا أنهما یطلبان منه التظاهر بأنه یحاصر القلعه مده ثلاثه أیام یطلق فیها علی القلعه قنابل یقتصر فی حشوها علی البارود فقط فتشتعل و لا تؤذی، لیصونا بذلک سمعتهما العسکریه، فیقال إنهما قاوما ثم اضطرا إلی التسلیم مکرهین. و لکن القائد الروسی رفض القیام بتمثیل هذه المسرحیه، و أطلق علی القلعه ثلاث قنابل صغیره، فبادر الإخوان إلی الاستسلام فورا.

و نهب العسکر الروسی المخطوطات النفیسه التی فی مکتبه مزار "الشیخ صفی الدین الأردبیلی"، و أرسلها "فاسکییفیتش" مع مفاتیح قلعه أردبیل إلی القیصر.

و طالت بعد ذلک المذکرات و المراسلات فی موضوع مقدار الغرامه حتی تبین الروس أن إیران لا تستطیع أن تؤدی إلیهم أکثر من خمسه ملایین تومان، تعادل عشرین ملیون روبل فضه. و فی أثناء ذلک وقعت حرب بین العثمانیین و الروس. و أراد العثمانیون تقویه الایرانیین علی الروس بامدادهم بالرجال و السلاح، و لکن الوقت کان فات. و مع ذلک کانت هذه الحرب من الأسباب التی حملت الروس علی التعجیل بإیقاع الصلح بینهم و بین إیران.

بید أن الروس، مع ذلک، واصلوا تقدمهم و عبا "فاسکییفیتش" عسکره، و أرسل فرق العمال و المهندسین یشقون الطرق اللازمه لمسیر عسکره إلی طهران.


معاهده" ترکمان شای"

عندئذ بادرت الحکومه الإیرانیه إلی إرسال أول قسط من الغرامه و سلمته إلی الجیش الروسی فی 13 شباط سنه 1828 م الموافق 27 رجب سنه 1243 ه. و أرسل "عباس میرزا"، و کان فی طهران، إلی "فاسکییفیتش" أن الشاه أمره بالمسیر إلی تبریز لعقد معاهده صلح علی أساس الشروط التی أملاها الروس فی اجتماع "دهخوارقان" السابق، و أنه قادم إلی تبریز قریبا.

فأرسل "فاسکییفیتش" رسولا من قبله إلی ملاقاه" عباس میرزا " و اصطحابه إلی "ترکمان شای". و هی قریه کبیره تقع علی بعد اثنین و أربعین کیلو مترا من مدینه "میانه". و قد اختارها "فاسکییفیتش" لتکون محلا للمفاوضه لأسباب استراتیجیه.

و أعد الجنرال" سوشتیلین" ما یلزم من الوسائل لاقامه ضیافه فخمه لعباس میرزا. و کانت هناک تله کبیره جدا لعظام قتلی من الجنود الروس قتلوا سنه 1826 م (1242 ه)، فدفنها "سوشتیلین" و نصب علی مدفنها صلیبا کبیرا.

و فی 19 شباط سنه 1828 م الموافق 3 شعبان سنه 1243 ه وصل "عباس میرزا" و ثلاثه من رجال الدوله إلی "ترکمان شای"، و بدأت المفاوضات.

و فی منتصف اللیل ما بین 21 و 22 شباط سنه 1828 م الموافق 5 و 6 شعبان سنه 1243 ه، و هو وقت یعده المنجمون الایرانیون مناسبا للعمل، وقع الطرفان الایرانی و الروسی علی معاهده الصلح. و أطلقت طلقه و مائه طلقه مدفعیه إیذانا للناس بإیقاع الصلح.

و من جمله ما قضت به هذه المعاهده اقتطاع ولایه "إیروان" و ولایه "نخجوان" من أرض إیران و إلحاقهما بأرض روسیا. و أن تؤدی إیران إلی روسیا غرامه حربیه مقدارها خمسه ملایین تومان تساوی عشرین ملیون روبل فضه. و أن یکون لسفن روسیا التجاریه حق حریه الملاحه فی بحر الخزر.

و لا یسمح به لغیرها من السفن الحربیه. و نصت المعاهده أیضا علی أن تتعهد روسیا بالاعتراف بان ولایه عهد إیران لعباس میرزا و لأعقابه من بعده.

و عقدت بینهما أیضا معاهده تجاریه.


مقتل "غریبایدوف"

أول سفیر لروسیا فی إیران، بعد عقد معاهده "ترکمان شای"، هو الکاتب الروسی "الکساندر سرغییفیتش غریبایدوف". و هو ابن أخت "فاسکییفیتش". و کان یقیم فی إیران فی أثناء الحرب موظفا عند خاله.

و بعد التوقیع علی معاهده" ترکمان شای" فی إیران أرسل "فاسیکییفیتش [فاسکییفیتش]" نسختها الأصلیه معه إلی "بطرسبورغ" لیوقع القیصر علیها. و بعد التوقیع عینه القیصر سفیرا لروسیا فی إیران، فعاد إلیها و معه نسخه المعاهده الموقع علیها. و وصل إلی طهران فی الخامس من شهر رجب سنه 1244 ه الموافق 11 کانون الثانی سنه 1829 م.

و کان فی معاهده "ترکمان شای" بند موضوعه استرداد أسری الحرب و الهاربین اللاجئین من دوله إلی دوله، سواء أ کان الأسر و اللجوء قبل الحرب أم فی أثنائها. و قد وقع خلاف بین إیران و روسیا علی تفسیر هذا البند و تطبیقه. خلاف استمر سبعه عشر عاما تقریبا إلی أن حل باتفاقیه جدیده.

و یوم أصبح "غریبایدوف" هذا سفیرا لروسیا فی إیران بلغ هذا الخلاف أقصی درجاته. فقد کانت عاده ذلک الزمان أن یسترق الأسری.

و کان بین هؤلاء نساء من الأرمن و نصاری" کرجستان"، منهن مسترقات و منهن من تزوجن مکرهات بایرانیین و لهن منهم أبناء. و کان أولئک الأسری من الکرج و الأرمن یرغبون فی العوده إلی دیارهم و أهلهم. و کان "غریبایدوف" یری أن ذلک من حقهم بمقتضی البند الخاص بالأسری من معاهده "ترکمان شای". و یسعی جاهدا إلی استخلاصهم.

و یوم کان "غریبایدوف" فی قزوین فی طریقه إلی طهران عائدا من روسیا توقف هناک یرید استخلاص من فی قزوین من الأسری الأرمن و الکرج و إعادتهم إلی بلادهم. و لکن المستفیدین من استبقاء هؤلاء الأسری فی الأسر و العبودیه عارضوه و قاوموه، حتی خشیت الحکومه الإیرانیه من أن یصیبوه بأذی، فبادرت إلی إخراجه من قزوین حفظا له.

و فی طهران عاود مساعیه فلقی معارضه شدیده و تعذر علی الأسری أن یفوزوا بامنیتهم. و لجا فریق منهم من الأرمن و الکرج إلی السفاره الروسیه.

و شاع بین الناس أن امرأتین أرمنیتین کانتا قد تزوجتا من إیرانیین و ولدتا منهما أولادا، فأرسل "غریبایدوف" من انتزعهما عنوه من بیت الزوجیه و حملهما إلی السفاره الروسیه.

و قد نشط بعض رجال الدین إلی تحریض الناس و إثارتهم علی السفیر متذرعین بهذه الاشاعه. و من هؤلاء المحرضین واحد اسمه "المیرزا مسیح الأسترآبادی" حرضوهم علی مهاجمه السفاره الروسیه فهاجموها.
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فهب "غریبایدوف" إلی الدفاع. و کان المدافعون معه بضعه رجال من الایرانیین کانوا حراسا للسفاره و فرقه من القوزاق جاء بهم معه من روسیا و عدتهم من عشرین إلی ثلاثین قوزاقیا، و موظفو السفاره. و وقعت بین المهاجمین و المدافعین معرکه حامیه فی یوم الجمعه 30 کانون الثانی سنه 1829 م الموافق 24 رجب سنه 1244 ه.

و قتل برصاص الحرس سته رجال من المهاجمین. فحملهم الناس و وضعوا کل قتیل منهم فی مسجد من مساجد طهران. فضج رجال الدین بالاستنکار. و هجم ثلاثون ألفا تقریبا من الرجال علی السفاره الروسیه فحاصروها و أخذوا یرمون المدافعین عنها بکل ما تصل إلیه أیدیهم، حتی الحجاره و الأخشاب.

و لما بلغ الخبر إلی "فتح علی شاه" بادر إلی إرسال فرقه من ألفی جندی لحمایه السفاره. و لکنهم وصلوا بعد فوات الأوان. فقد کان موظفو السفاره، و عدتهم خمسه و ثلاثون، قد قتلوا إلا واحدا منهم هو السکرتیر الأول. و لم یبق حیا من القوزاق غیر اثنین. و کان "غریبایدوف" نفسه قد قتل أیضا بحجر وقع علی صدغه. قتل و لما یمض علی وصوله إلی طهران غیر تسعه عشر یوما. و حمل جثمانه إلی "تفلیس" فدفن فیها.


سفاره" خسرو میرزا "

و أثار مقتل السفیر "غریبایدوف" غضب الدوله الروسیه، و لقد همت بان تستأنف حربا ثالثه علی إیران، لو لا أنها کانت قد شرعت حربا علی الدوله العثمانیه.

و بعد سبعه أشهر من تلک الواقعه أرسل" عباس میرزا "أحد أبنائه " خسرو میرزا "من طریق "تقلیس" إلی "بطرسبورغ" للاعتذار إلی القیصر عن تلک الفتنه. و حمله رساله إلی القیصر من "فتح علی شاه" و رساله منه. و رافقه فی هذه السفاره بعض الکبار من رجال الدوله و منهم الکاتب الشاعر "محمد خان" المعروف باسم "فاضل خان الغروسی".

و فی أثناء سیر هذه البعثه فی طریق القفقاس التقت بالشاعر الروسی الکبیر "بوشکین" و هو مجند فی جیش "فاسکییفیتش" ذاهب إلی محاربه العثمانیین. و قد نظم "بوشکین" قصیده فی موضوع التقائه هذا بالشاعر الایرانی "فاضل خان" فی هذه الرحله. و قد أعجب القیصر الروسی بشمائل الأمیر الایرانی الشاب" خسرو میرزا "حتی إنه أعفی إیران من تادیه القسط الأخیر من الغرامه الحربیه إکراما له.


الحروب الإیرانیه العثمانیه

و فی عهد "فتح علی شاه" وقعت أیضا حروب بین إیران و الدوله العثمانیه. حروب کانت امتدادا لما استحکم من عداء بین الدولتین من مطلع عهد الصفویین.

و لهذا الاختلاف عده أسباب. منها اهتمام إیران بوضع مدینه بغداد، و هی و سائر العراق یومئذ فی حکم العثمانیین. فان من یسیطر علی هذه المدینه یسیطر علی النجف و کربلاء و سامراء و الکاظمیه. و هی مدن مقدسه عند الایرانیین. و هم یتطلعون إلی أن تکون إداره شئونها فی أیدیهم، و ما أکثر ما سعی "نادر شاه" إلی احتلال بغداد و السیطره علی مزارات العراق. و لما وصل القاجاریون إلی الملک ظلت هذه الأمنیه تساورهم. و کانت أحد الأسباب فی وقوع ثلاث حروب بین إیران و الدوله العثمانیه ما بین سنه 1221 و سنه 1238 ه.

و من تلک الأسباب أن الحدود بین إیران و العراق فی ناحیه "السلیمانیه" من کردستان ظلت غیر معینه من زمن "نادر شاه". و کان تعیین حاکم "السلیمانیه" و "شهرزور" من إقلیم "کردستان" فی عهده والی بغداد العثمانی بشرط حصوله علی موافقه إیران علی من یختاره لهذا المنصب.

و فی سنه 1220 ه نشب خلاف بین إیران و والی بغداد علی منصب حکومه هذه الناحیه، إذ عزل الوالی حاکمها الذی ترتضیه إیران و نصب فی مکانه حاکما لا ترتضیه علی "السلیمانیه" و "شهرزور".

و لهذا السبب نشبت فی ذلک الإقلیم حرب بین الدولتین فی سنه 1221 ه. و هی أول حرب نشبت بینهما فی عهد "فتح علی شاه".

و کان قائد الجیش الایرانی" محمد علی میرزا دولت شاه "ابن" فتح علی شاه"، و له من العمر یومئذ ثمانیه عشر عاما. و علی قیاده الجیش العثمانی "علی باشا" حاکم بغداد و ابن أخته "سلیمان باشا کهیا".

و قد أوقع الایرانیون فی هذه الحرب بالعثمانیین هزیمه نکراء و قتلوا منهم ثلاثه آلاف و أسروا ألوفا. و کان من الأسری "سلیمان باشا کهیا" أحد قائدی الجیش العثمانی، و قد أرسله "محمد علی میرزا دولت شاه" إلی طهران. و تعقب الایرانیون العثمانیین حتی اقتربوا من فسطاط "علی باشا" نفسه.

عندئذ قام "علی باشا" بتوسیط المرجع الدینی الشیعی "الشیخ جعفر "النجفی عند" محمد علی میرزا "لایقاع الصلح. فاستجاب له " محمد علی میرزا "و أطلق أکثر من أربعه آلاف أسیر عثمانی من الأسر. ثم سافر "الشیخ جعفر" إلی طهران و شفع للقائد الأسیر "سلیمان باشا کهیا" عند "فتح علی شاه" فشفعه و أطلق أسیره.

و فی سنه 1222 ه توفی "علی باشا" والی بغداد، فنصب "فتح علی شاه" فی مکانه أسیره الطلیق "سلیمان باشا کهیا" و أعاد الحاکم المعزول الذی ارتضته إیران إلی منصبه حاکما علی "شهرزور" و "السلیمانیه". و فی تلک السنه توفی أیضا السلطان العثمانی "سلیم خان الثالث" و خلفه "مصطفی خان الرابع"، و وافق هذا علی تعیین "فتح علی شاه" لذینک الحاکمین فی ذینک المنصبین. و أرسل "فتح علی شاه" مندوبا عنه إلی العاصمه العثمانیه لتهنئه السلطان الجدید. و دام الصلح بعد ذلک بین إیران و الدوله العثمانیه خمس سنوات.


حرب سنه 1227 ه 

فی سنه 1223 ه تولی الملک السلطان" محمود خان الثانی "العثمانی.

و کانت إیران یومئذ مشغوله بمحاربه روسیا. فأرسل السلطان العثمانی هذا وفدا إلی إیران، و فیه جماعه من کبار رجال البلاط، لتمکین الصلح و التفاهم بین الدولتین.

و وصل الوفد إلی طهران فی شهر ربیع الثانی سنه 1226 ه. و تم الاتفاق بین الفریقین علی أن یکون لایران وحدها حق اختیار حاکم
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"شهرزور". و أن یکون حاکما علی بغداد من ترتضیه الدولتان کلتاهما لهذا المنصب. و أن یعامل الزوار الایرانیون فی البلدان العراقیه المقدسه بالحسنی.

و أن یکون بین الدولتین ائتلاف فی مخاصمتهما لروسیا. و أن تراعی کل منهما مصالح الأخری إذا عقدت معاهده بینها و بین روسیا.

و لکن الدوله العثمانیه لم تلبث أن نقضت کل هذه العهود، إذ عینت علی بغداد والیا بدون موافقه إیران. و أقدم هذا الوالی فی سنه 1227 ه علی عزل حاکم "شهرزور" الذی عینته إیران. و عقد العثمانیون معاهده صلح بینهم و بین روسیا أضرت بایران.

عندئذ أمر "فتح علی شاه" ابنه "محمد علی میرزا" بان یعید حاکم "شهرزور" المعزول إلی منصبه. و کان هذا العمل بدایه للحرب. و قبل وقوع القتال أرسل "محمد علی میرزا" رسولا من قبله إلی بغداد لمباحثه الوالی الترکی، و اسمه "عبد الله باشا" فی أمر هذه المخالفات. و لکن الوالی حجبه و لم یسمح له بالدخول علیه. و فی شهر شعبان سنه 1227 ه سار الجیش الایرانی قاصدا مهاجمه بغداد، و وقعت معارک فی أماکن مختلفه من طریق سیره، انهزم فیها الأتراک، و أصبح احتلال الایرانیین لبغداد أمرا وشیکا سهلا.

عندئذ لجا "عبد الله باشا" إلی "الشیخ جعفر النجفی" یوسطه عند "محمد علی میرزا" و یعلن بقبوله لمطالبه، و یناشده الإسلام أن یوقف اقتتال الجیشین المسلمین. و علی هذا النحو خدع الوالی العثمانی "محمد علی میرزا" فتوقف عن المحاربه و عدل عن مهاجمه بغداد و هو قادر علی احتلالها بحرب یسیره. و فی أثناء ذلک قبل الوالی باعاده حاکم "شهرزور" المعزول إلی منصبه.

و بعد إقرار الصلح أقدم "أسعد باشا "ابن" سلیمان باشا کهیا" الذی مر ذکره علی قتل الوالی العثمانی "عبد الله باشا". و عین "أسعد باشا" هذا سنه 1228 ه. فی مکانه والیا علی بغداد بموافقه إیران. و بعد مفاوضات قام بها مندوبون عن الدولتین فی طهران و فی اسطنبول، قبلت الدوله العثمانیه بکل مقترحات إیران بشأن حکومه "شهرزور" و بغداد و معامله الزوار الایرانیین و الخلافات الحدودیه. و عاد مندویو [مندوبو ]إیران بعد آخر جلسات هذه المفاوضات من اسطنبول إلی طهران فی أواخر ذی الحجه سنه 1229 ه.


حرب سنه 1236 - 38 1238 ه 

و فی سنه 1236 ه تجدد الخلاف بین إیران و الدوله العثمانیه. و کان سببه أن والی "بایزید" و "موش" العثمانی حرض أحد رؤساء العشائر الإیرانیه القاطنه قریبا من الحدود العثمانیه أن یرحل برجال قبیلته إلی الأرض العثمانیه، ففعل. و لما أراد موظفو الدوله الإیرانیه منعه من الرحیل تدخل الجیش العثمانی المقیم فی نواحی "وان" و ساعده علی الرحیل.

و من جهه أخری لجا إلی معسکر "عباس میرزا" رجل اسمه "صادق بیک" و قال إنه ابن "سلیمان باشا کهیا" الذی مر ذکره، و أنه هارب من والی بغداد، و کان الوالی علیها یومئذ "داود باشا".

و أرسل والی "أرض روم" العثمانی إلی "عباس میرزا" یطلب منه أن یسلم إلیه هذا اللاجئ و من معه من الرجال، و وعد بان لا یمسهم بسوء.

فأجابه "عباس میرزا" إلی طلبه و أرسل إلیه "صادق بیک" و رجاله. و لکن والی "أرض روم" نقض وعده و قتل "صادق بیک" و رجاله کلهم.

و استلزمت هذه الحوادث نشوب حرب جدیده بین إیران و الدوله العثمانیه. و بدأت هذه الحرب فی شهر ذی الحجه، نهایه سنه 1236 ه.

بدأت من أذربیجان و "کرمانشاهان"، إذ هاجم الجیش الایرانی الأتراک فی نواحی مختلفه من "بایزید" و "أرض روم" و غیرها. و وقعت عده معارک انتصر الایرانیون فیها کلها، و غنموا کثیرا من السلاح و العتاد، و قتلوا و أسروا کثیرا من الرجال. و فی معرکه واحده وقعت عند "توبراق قلعه"، و کان الایرانیون یحاصرونها، قتل الایرانیون أربعه آلاف جندی من الأتراک، و احتلوا القلعه.

و کان من جمله ما احتله الایرانیون مدینه "بایزید" نفسها. دخلها "عباس میرزا" و خطب "المیرزا أبو القاسم القائم مقام" فیها باسم "فتح علی شاه". و ما حل شهر صفر من سنه 1237 ه حتی کان الجیش الایرانی قد احتل، فی جمله ما احتل، ثمانی قلاع من أمهات القلاع العثمانیه. و أرادت الدوله العثمانیه استرضاء "عباس میرزا" فعزلت والی "أرض روم" الذی نقض وعده له بقتل "صادق بیک" و رجاله بعد أن أمنهم.

و فی الجبهه العراقیه هزم "محمد علی میرزا" فی شهر المحرم سنه 1237 ه الجیش الترکی فی نواحی "شهرزور" حتی ألحقه بکرکوک. ثم احتل سامراء، و سار إلی بغداد فحاصرها، و کان الوالی علیها یومئذ "داود باشا". فتوسل هذا بالمرجع الدینی الشیعی الشیخ موسی "ابن" الشیخ جعفر النجفی" (صاحب کشف الغطاء) الذی مر ذکره، و أرسله شفیعا إلی "محمد علی میرزا". و لکن حدث حینئذ أن توفی" محمد علی میرزا "وفاه فجائیه، و هو فی معسکره القائم إلی جانب طاق کسری فی ضاحیه بغداد.

و ظل سبب موته مجهولا.

و قامت الدوله العثمانیه بتجدید دفاعها فأرسلت جیشا من سبعین ألف مقاتل إلی "أرض روم" لاسترداد البلاد التی احتلها الجیش الایرانی. و دارت معارک طاحنه فی نواحی مختلفه انتصر الایرانیون فیها کلها. و ما حل شهر شوال من سنه 1237 ه حتی کان المعسکر الترکی بجمیع ما فیه من معدات و عتاد قد وقع فی ید الجیش الایرانی. و لم یبق من العسکر الترکی غیر عشرین ألفا ارتدوا علی أعقابهم.

و أراد قاده الجیش الایرانی متابعه الحرب، و لکن" عباس میرزا " رفض متابعتها إذ کان جیشه متعبا یحتاج إلی الاستراحه. و أقام معسکره فی سهل "خالباز" المونق.

و کان "المیرزا تقی خان الفراهانی" یومئذ من کتاب "المیرزا أبو القاسم القائم مقام". و "المیرزا تقی" هذا هو الذی عرف بعد ذلک باسم "الأمیر الکبیر" و "الأتابک"، و أصبح الصدر الأعظم لناصر الدین شاه. و قد اختاره" عباس میرزا "لسفارته عند العثمانیین. فأرسله إلی "أرض روم" لمباحثه ممثلی الدوله العثمانیه فی موضوع الصلح.

و لما بلغ نبا هذه الفتوحات إلی "فتح علی شاه" عزم علی أن یتم ما بدأه " محمد علی میرزا "فی جبهه بغداد. فجهز جیشا سیره لاحتلال "شهرزور" و بغداد. و لکن وقع فی جیشه وباء الهیضه" الکولیرا "و قضی علی نصف عسکره. و کان ینوی أن یزور العتبات المقدسه فی العراق، فعدل عن عزمه
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و عاد إلی طهران. ثم وصله خبر بان "محمد أمین رءوف باشا" قائد الجیش الترکی العام حاضر للصلح، و أن ممثلین للدوله العثمانیه سیحضرون إلی طهران فی ربیع السنه القادمه للمفاوضه.


معاهده الصلح

و فی مطلع سنه 1238 ه بدأ فی طهران و "أرض روم" تفاوض الدولتین لایقاع الصلح بینهما. و فی 19 ذی القعده سنه 1238 ه ثم فی "أرض روم" الاتفاق بین "المیرزا تقی خان الفراهانی" ممثل إیران و "محمد أمین رءوف باشا" ممثل الدوله العثمانیه علی معاهده للصلح و وقعا علیها. ثم أرسلت إلی السلطان العثمانی "محمود خان الثانی" فوقع علیها. و وقع علیها "فتح علی شاه" فی ربیع الثانی سنه 1239 ه.

و مع أن إیران کانت هی المنتصره فی هذه الحرب فإنها لم تحاول أن تفرض علی الدوله العثمانیه فی هذه المعاهده ما یفرضه الغالب علی المغلوب فی العاده. و کل ما حصلت علیه إیران من هذه المعاهده هو تعهد الدوله العثمانیه بان تعامل الدوله الإیرانیه و الأفراد الایرانیین بالانصاف و بما تقضی به القوانین المرعیه بلا إجحاف و لا تعد. و قبلت إیران بان تجلو عن الأرض التی احتلتها من أرض العثمانیین و صرفت النظر عن المطالبه بتعویض عن خسائر فی هذه الحرب!


إیران و أفغانستان

لما تملک القاجاریون کان أعقاب "نادر شاه أفشار" لا یزالون یحکمون فی خراسان. ثم قضی" آقا محمد خان "علی آخر عقب منهم " شاه رخ شاه" حفید "نادر شاه"، و بذلک سیطروا علی خراسان و أصبحوا جیران أمراء أفغانستان.

و قد أصبحت الأرض المجاوره لأفغانستان من مطلع القرن الهجری الثالث عشر محلا لتنافس قوی مختلفه. تنافس لا ینفک یتزاید یوما فیوما.

فالانکلیز یسعون جهدهم لیکون لهم التقدم علی غیرهم فی أفغانستان و استمالتها إلیهم للمحافظه علی مستعمراتهم فی الهند و صیانتها من تعدی الروس. و الروس فی آسیا المرکزیه لا ینفکون یقتربون أکثر فأکثر من الهند.

و أسهل الطرق إلی الهند هو أفغانستان. و من أجل ذلک کان الروس مضطرین إلی المسارعه إلی الوصول لحدود أفغانستان و التسلط علی عموم آسیا المرکزیه، و لا بد لهم من سلوک طریق "مرو" و "بلخ" و "هرات" للوصول إلی غایتهم هذه. و دوله إیران تعد "هرات" جزءا من أرضها، تسعی إلی الاستعانه بالروس لتصونها من الوقوع فی ید الأفاغنه، أی ید الإنکلیز فی الواقع. لقد ظلت ناحیه "هرات" إلی تلک الحقبه دائما جزءا من أرض إیران. و الإنکلیز لا یرتاحون إلی ما لایران من نفوذ فیها. و قد دأب الإنکلیز فی کل مده حکم القاجاریین علی إضعاف إیران کلیا لئلا تستطیع أن تکون عونا للروس علیهم و لا تستطیع الاستفاده من نفوذها فی أفغانستان فتحتفظ بناحیه "هرات".

و من سنه 1207 ه إلی سنه 1215 ه کان المسیطر علی أفغانستان"زمانشاه الدرانی". و کان سفاحا، و کان یعادی الإنکلیز. و فی سنه 1209 ه، إذ کان" آقا محمد خان قاجار "قد قضی علی أسره "نادر شاه" و ملکها فی خراسان، نقل "زمانشاه" إلی أفغانستان "نادر میرزا" ابن "شاه رخ شاه أفشار" و أجاره عنده.

فلما قتل" آقا محمد خان "جهز "زمانشاه" جیشا لمساعده "نادر میرزا" و أرسله معه إلی خراسان. و فی سنه 1213 ه استولی "نادر میرزا" علی مدینه مشهد، و ساعده فریق من رؤساء خراسان. و فی سنه 1214 ه. سار "فتح علی شاه" بنفسه یسوق جیشا إلی خراسان لمحاربته.

فلم یستطع "نادر میرزا" مقاومته، و استسلم إلیه. و انتهی أمر "نادر میرزا" إلی أن اعتقله فی سنه 1217 ه. "محمد ولی میرزا" حاکم خراسان و أرسله إلی طهران. فأمر "فتح علی شاه" بقطع لسانه و یدیه فقطعت.

و مات علی أثر إیقاع هذه العقوبه به.

و فی أثناء هذه الحوادث کان "محمود میرزا" أخو "زمانشاه" یحرض الناس فی نواحی "قندهار" و "هرات" علی الثوره علی أخیه هذا، إذ کانت بینهما خصومه و نزاع علی الملک. و بعد مقتل" آقا محمد خان "أخرج "زمانشاه" أخاه "محمود میرزا" من "هرات"، فخرج هذا قاصدا إلی طهران لاجئا إلی "فتح علی شاه"، فوصلها فی شهر رمضان سنه 1212 ه.

و أقامه "فتح علی شاه" فی "کاشان". و فی السنه التالیه طلب "محمود میرزا" من "فتح علی شاه" أن ینصبه حاکما علی "هرات". فأجابه إلی طلبه و أمر فریقا من رؤساء خراسان بمساعدته.

و سار "محمود میرزا" إلی "هرات"، و وقعت بینه و بین جیش أخیه "زمانشاه" مناوشات، انفض بعدها الأفاغنه عن "محمود"، فعاد إلی إیران یطلب المدد من "فتح علی شاه" و أعانه رؤساء خراسان، حتی استطاع فی سنه 1216 ه أن یتولی حکومه "هرات". و ظل حاکما علیها من قبل "فتح علی شاه" إلی سنه 1218 ه.

أما "زمانشاه" فقد أعمی فی سنه 1215 ه. و قصرت یده عن العمل، و وقعت منازعات بین من خلفوه فی الحکم و "محمود میرزا" حاکم "هرات"، و استطاع "شجاع الملک" المعروف باسم "شاه شجاع" أن ینتزع "هرات" من "محمود میرزا". ثم استعادها هذا بمساعده رؤساء خراسان. و استمرت المنازعات بین الفریقین إلی سنه 1224 ه. إذ استولی "محمود میرزا" علی "هرات" و "قندهار". و فی سنه 1232 ه انتزعت منه و استولی علیها آخرون و ظلت فی یدهم إلی سنه 1245 ه و فی تلک السنه کان "محمود میرزا" یحکم علی القسم الغربی من أفغانستان بمساعده من إیران.

و قد شغلت الحرب التی وقعت بین إیران و روسیا من سنه 1241 ه إلی سنه 1243 ه إیران عن تدبیر أمورها فی أفغانستان، و لذلک خرج علیها "کامران میرزا" ابن "محمود میرزا" فی سنه 1245 ه و علا شانه. و فی سنه 1249 ه، إذ کان" عباس میرزا "ولی العهد قد سوی الأمور فی أذربیجان بعد انتهاء الحرب الروسیه الإیرانیه، أمر "فتح علی شاه" ابنه هذا بالسیر إلی قمع "کامران میرزا". فسار حتی وصل إلی مشهد.. و هناک نصب ابنه " محمد میرزا "الذی وصل بعد ذلک إلی منصب الشاه و أصبح" محمد شاه"، و ابنه الآخر "خسرو میرزا"، و معهما فریق من رؤساء خراسان، علی قیاده الجیش و أمرهم بالسیر إلی "هرات" لفتحها. و کانت عده هذا الجیش أکثر من خمسه و ثلاثین ألف جندی. و تخلف" عباس میرزا "فی مشهد.
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و حاصر الجیش الایرانی "هرات". و بعد مقاومه یسیره أیقن "کامران میرزا" بالهزیمه، فاستنجد بالانکلیز الذین فی الهند. فخفوا إلی نجدته و دخلوا میدان الحرب معه علنا.

و فی هذه الأثناء مرض "عباس میرزا"، و هو فی مشهد. و کان طبیبه المعالج إنکلیزیا. و لم یکن مرضه صعبا، و لکنه توفی به فی یوم 10 جمادی الآخره سنه 1249 ه، و هو فی الثامنه و الأربعین من عمره فاضطر ابناه إلی فک الحصار عن "هرات" و عادا بجیشهما إلی إیران.

و فی سنه 1257 ه، فی زمن ملک" محمد شاه قاجار "حاول الایرانیون مره ثانیه فتح "هرات" و حاولوه مره ثالثه فی سنه 1273 ه فی زمن ناصر الدین شاه، و أوشکوا فی کلتا المرتین أن یفتحوها. و لکن منعهم من فتحها تدخل الموظفین الإنکلیز.


نهایه فتح علی شاه

بدأ "فتح علی شاه" فی آخر حیاته منکسرا متهدما. و قد وقع علیه موت ابنه ولی عهده" عباس میرزا "بنازله عظیمه، فلم یعش بعده غیر سنه و تسعه أیام، و قبل موته بسنه أمر ببناء قبر له فی الصحن القدیم من مقام السیده المعصومه فی مدینه قم.

و فی 9 جمادی الأولی سنه 1250 ه سافر من طهران إلی أصفهان فوصلها فی الرابع عشر من ذلک الشهر. و فی یوم الخمیس 19 جمادی الآخره سنه 1250 ه توفی فی قصر" هفت دست"، و هو من عمارات الصفویین قائم فی محله "سعادت آباد" خارج أصفهان، و له من العمر ست و ستون سنه. و بعد أربعه عشر یوما من وفاته نقل جثمانه من أصفهان إلی قم فی الثالث من شهر رجب، و دفن فی القبر الذی کان قد أمر ببنائه.

ولد "فتح علی شاه "لیله الخمیس 18 شوال سنه 1185 ه و ملک ثمانی و ثلاثین سنه و خمسه أشهر.

و کان قد نصب حفیده "محمد میرزا" ابن "عباس میرزا" ولیا للعهد بعد وفاه أبیه. فتولی هذا الملک بعد وفاه جده و قاسی صعابا کثیره حتی تمکن من اعتلاء السریر.

و کان "فتح علی شاه" قد أمر فریقا من أدباء بلاطه بکتابه سیره حیاته فکتب أحدهم رساله بعنوان "شمائل الخاقان" و کتب آخر رساله بعنوان "ملوک الکلام" و نقش ما تضمنته تلک الکتابات من سیرته علی بلاطه نصبت علی قبره، و فیه شعر و نثر کثیر، بأسلوب متکلف من الکنایات و الاستعارات و التشابیه و المبالغات. و کتب ما کتب بتوجیه منه. و من هذه الکتابات یتبین رأی "فتح علی شاه" فی نفسه. فهو، فی نظر نفسه، إنسان یعلو علی کل إنسان. و قد قلب فیها ما منی به من هزائم و خیبات إلی انتصار و نجاح!


تنبیه

- فی ص 112 من کتاب سعید نفیسی الجزء الأول فی أوائلها أن إیستفانوف غادر طهران یوم 5 محرم سنه 1222 ه الموافق 16 آوریل سنه 1807 م. و فی ص 121 من الکتاب یقول إنه غادرها فی 26 محرم سنه 1221 ه الموافق 16 آوریل سنه 1806 م. و فی ص 111 من الکتاب یقول إن "إیستانوف" جاء إلی طهران فی 6 ذی الحجه سنه 1221 ه الموافق 16 فوریه سنه 1807 م. و فی ص 121 من الکتاب یقول إن "إیستفانوف" جاء إلی إیران فی 25 ذی القعده سنه 1220 ه الموافق 14 فوریه سنه 1806.

- فی آخر ص 116 من کتاب سعید نفیسی الجزء الأول یقول إن نابلیون [ناپلئون] وقع علی معاهده تیلسیت مع روسیا فی 2 تموز سنه 1807 م الموافق 26 ربیع الثانی سنه 1222 ه، و فی ص 182 من الکتاب یقول إن هذه المعاهده وقعت فی 19 أیلول 1807 م الموافق 2 رجب سنه 1222 ه.


ملا فرخ ناظم الهروی:

ولد سنه 1016 فی مدینه هرات و توفی سنه 1083.

کان شاعرا، مدح فی شعره النبی (ص) و الأئمه ع، و نظم قصه یوسف و زلیخا.

له قصائد فی مدح الشاه عباس الصفوی و وصف مدینه هرات.

طبع دیوانه مرتین: سنه 1286 فی مدینه لکهنو بالهند. و سنه 1322 فی طشقند.


فریدون گرگانی

من المترجمین فی إیران حیث قام بترجمه مجموعه کبیره من الکتب الهامه إلی اللغه الفارسیه منها - التلمود و بعض روائع طاغور و أبو الکلام آزاد و غیرهم - درس فی رشت و طهران و بریطانیا توفی عام 1399(1)


فضولی البغدادی

مرت ترجمته فی المجلد الثامن من (الأعیان) و ننشر هنا کلمه عن کتاب صدر عنه بعنوان:

(فضولی البغدادی أمیر الشعر الترکی القدیم) هذه أوسع و أعمق دراسه للثقافه الإسلامیه و الأدب العربی و الفارسی و الترکی فی القرن العاشر الهجری، تدور حول فضولی البغدادی ذلک الشاعر الکاتب العالم الذی یعتبر مفخره لترکیا و العراق و إیران لأنه کان ینظم و ینشر بالترکیه و الفارسیه و العربیه، و دراسه شعره و نثره دراسه للأدب الإسلامی فی أوج کماله، و تبصره بالاتجاهات الفکریه و الروحیه فی العالم الإسلامی.

و قد قام الدکتور حسین مجیب المصری الذی یعتبر من أکبر المشتغلین بالدراسات الإسلامیه فی العالم العربی بتألیف هذا الکتاب و قد وفی هذا الشاعر حقه من دراسه بیئته و حیاته و عقلیته و نفسیته و عبقریته. و تناول بالبحث و التحلیل کل ما نظم من شعر و کتب من نثر و ألف من کتب فی الترکیه و الفارسیه و العربیه، معتمدا علی مخطوطات و مطبوعات فی ثلاث لغات شرقیه و خمس أوروبیه.

و فی الکتاب فصول تؤرخ المجتمع العراقی فی فتره من الزمن ضاعت أخبارها، کما یحوی نصوصا ترکیه و فارسیه تجعل منه مرجعا أدبیا حتی لمن لا

ص: 238










1- الشیخ محمد رضا الأنصاری.




یقرءون العربیه. و لا یستغنی عنه أدیب و لا باحث یرید أن یحیط علما بما بین الشعوب الإسلامیه من صلات تاریخیه و ثقافیه، و یطلع علی اتجاه جدید فی التراث الإسلامی علی أوسع نطاق.


الشیخ قاسم الرجبی الإسلامی الطهرانی

اغتیل فی الخامس عشر من شهر رمضان سنه 1400 فی طهران.

أتم دراسته الابتدائیه فی طهران ثم هاجر إلی مدینه قم فتابع الدراسه عند السید محمد تقی الخونساری و السید الکاشانی. ثم عاد إلی طهران حیث تولی التدریس فی مدرسه خان مروی متابعا فی الوقت نفسه دراسته عند الشیخ أحمد الآشتیانی فعنی بدراسه الفلسفه الإسلامیه حتی برع فیها، و کان یوالی الخطابه التوجیهیه مما یتعارض مع اتجاه السلطه، فقبض علیه و سجن و عذب ثم اغتیل رمیا بالرصاص.

ارک [ترک] العدید من المؤلفات بین مخطوط و مطبوع، منها: إیضاح المطالب فی شرح المکاسب، و شرح رسائل الأنصاری، و شرح الکفایه، و شرح منظومه السبزواری، و شرح المعالم، و حجیه الخبر الواحد، من البعثه حتی الرحله، نار الثوره، النظام الروحانی و السیاسی فی الإسلام. و غیر ذلک.


قریه قره العین بنت الشیخ صالح البرغانی


اشاره

قیل إن اسمها (فاطمه)، و قیل (تاج زرین [زرین تاج])، و قیل (طاهره)، و لما کان اسمها موضع خلاف، و کانت قد عرفت بلقبها (قره العین)، لذلک ترجمناها فی حرف القاف.

و ننشر عنها هنا کلمتین: الأولی مستوحاه مما اشتهر عنها فی إیران، و الثانیه مستوحاه من حیاتها العراقیه، ثم آراء أخری فیها:

ولدت فی قزوین سنه 1233 و قتلت سنه 1268.

هی ابنه الشیخ صالح البرغانی أحد کبار المجتهدین فی إیران و قد مرت له ترجمه مفصله فی (الأعیان) ثم فی (المستدرکات)، کما مر حدیث مفصل فی (المستدرکات) عن آل البرغانی.

نشات فی قزوین و حفظت القرآن فی أوائل عمرها و أخذت الفقه و الأصول و الحدیث و التفسیر عن والدها و أعمامها و أخویها المیرزا عبد الوهابو الشیخ حسن و تخرجت فی الحکمه و الفلسفه و العرفان علی ملا آغا الحکمی و الآخوند یوسف الحکمی و أخذت الأدب و الشعر عن أمها آمنه بنت الشیخ محمد علی القزوینی.

اشتهرت - کما تقدم - بلقب "قره العین". و قیل فی سبب هذا التلقیب إنها تتلمذت علی أبیها و غیره من أفراد أسرتها، و کانت أسره علمیه، فلما أتمت تحصیلها کانت امرأه فائقه الفضل، قد بلغت درجه عالیه من المعرفه فی الآداب و اللغه و الفقه و الأصول و الکلام و التفسیر و شرح آثار أئمه الإسلام و معارفهم. و اشتهرت بالفصاحه و البلاغه و جمال البیان فی النثر و الشعر بالفارسیه و العربیه. فرعاها أبوها بکل محبه و احترام، و جعل یخاطبها ب "قره عینی".

و قیل غیر ذلک. و هو أنها بعد أن دخلت هی و أخت و عمه لها و أسره الحاج میرزا عبد الوهاب أحد کبار المجتهدین فی العقیده الشیخیه، حصلت بینهم و بین السید کاظم الرشتی تلمیذ الشیخ أحمد الأحسائی و خلیفته مراسلات و صلات. و طلب السید کاظم الرشتی من علماء الشیخیه أن یؤلفوا رسائل فی إثبات عظمه الشیخ أحمد الأحسائی و عصمته. فکتب کل منهم رساله ضمنها ما عنده من اطلاعات فی هذا الموضوع. و کتبت "قره العین" أیضا رساله. فلما قرأها السید الرشتی أعجبته و سر بما فیها من إحاطه علمیه و وسعه نظر و قوه بیان، فلقبها ب "قره العین" و جعل یخاطبها بهذا اللقب دائما. و یبدأ رسائله إلیها بکلمه "یا قره عینی".

و أفاض مفتی بغداد السید محمود شکری الآلوسی، و قد أوقفت فی بیته مده شهرین بامر من والی بغداد، فی مدحها فی ترجمته لأحوالها، و ذکرها باسم "هند" لا "فاطمه"، و قال إن السید کاظم الرشتی خاطبها باسم "قره العین" فی الرساله التی أرسلها إلیها، و من ثم أصبح هذا الاسم لقبالها و اشتهرت به.

و زوجها أبوها بالشیخ محمد ابن أخیه الشیخ محمد تقی، و کان أیضا من علماء قزوین و فقهائها. و کانت "قره العین" مع فضائلها و معلوماتها فائقه الجمال أیضا. و لها من زوجها هذا ولدان ذکران و بنت.

و امتدت ذیول الخلافات و المشاجرات الشدیده التی وقعت فی کل ناحیه من إیران و العراق بین علماء الشیخیه و المجتهدین الأصولیین إلی قزوین و أصبح الحاج میرزا عبد الوهاب و أبناؤه و أقاربه و أتباعه المحامین عن الشیخ الأحسائی المقتدین به. و کان الشیخ محمد تقی البرغانی قد خالف الشیخ الأحسائی مخالفه شدیده و أصبح من أعدی أعدائه. و تبعه علی ذلک ابنه الشیخ محمد زوج "قره العین"، فوقع بین الزوجین خلاف شدید أدی إلی طلاق الزوجه و عودتها إلی بیت أبیها، و لها منه ثلاثه أولاد. و بعد قلیل أرسلت أولادها إلی أبیهم و سافرت إلی کربلاء لتلاقی السید کاظم الرشتی و تستفید من محضره. فلما وصلت إلی کربلاء کان الرشتی قد فارق الحیاه.

فأقامت مده فی کربلاء. و یقال إنها، بواسطه ما نشا بینها و بین عائله السید الرشتی من صداقه و صله، أقامت فی منزله حلقه تدریس، و أن جماعه کانوا یحضرون درسها. و قد فعلت ذلک أسوه بجماعه من کبار أصحاب الرشتی کانوا قد أخذوا ینشرون دعوته فی کربلاء و نواحی إیران.

فی هذه الأثناء تعالی من شیرزا ادعاء المیرزا "علی محمد" أنه "الباب" و تبعته جماعه. و کثر الحدیث فی هذا الموضوع، خصوصا بین علماء الشیخیه و تلامیذ السید کاظم الرشتی، من مصدقین لما ادعاه المیرزا" علی محمد" الشیرازی و من مکذبین له. و اشتهر أن قره العین کانت ممن صدقه من الشیخیین، و أصبحت من أشهر أتباعه و أشد دعاته حماسه و أبعدهم تقدما.

و باحثت کثیرا من العلماء و ناظرتهم فی هذا الموضوع. و کاتبت کثیرا من علماء إیران، خصوصا أباها و عمها و اجتهدت فی دعوتهم إلی اتباع المیرزا" علی محمد "الشیرازی.

و حملت دعوتها الحماسیه فریقا من علماء الشیخیه کالملا" حسن جوهر" و "السید علی الکرمانی" و فریقا من العلماء الأصولیین کالشیخ محمد حسن النجفی و غیرهم من مجتهدی کربلاء علی تحریض الناس علیها و ظهرت أوائل الخصومه. فأمر والی بغداد حاکم کربلاء بتوقیفها و توقیف "الملا علی البسطامی" قطعا للفتنه فاوقفا مده. ثم نفاها هی و أصحابها إلی إیران سنه 1263 ه.

و فی أیام إقامتها فی کربلاء خاطبها المیرزا "علی محمد" فی إحدی
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رسائله - أو ألواحه حسب اصطلاح البابیین - بلقب "الطاهره". و لکن غلب علیها لقب "قره العین".

و لما وصلت إلی إیران أخذت تدعو الناس إلی العقیده الجدیده بکل جرأه فی البلاد التی کانت تمر بها و هی فی طریقها إلی قزوین. فأثارت ضجه شدیده. و لما وصلت إلی قزوین تضاعفت الخلافات بینها و بین أسرتها، خصوصا عمها حماها و ابنه زوجها. فقد کانت مناقضه الشیخ ملا محمد تقی و ابنه الشیخ محمد تقتصر علی الشیخ الأحسائی و السید الرشتی و أتباعهما.

و ها هی تمتد الیوم إلی البابیه و البابیین، و تزداد حده.

و کان من أخلص أتباع "قره العین" تاجر ثری معتبر من تجار قزوین اسمه "آقا هادی". و کان شدید التعصب فدائیا للبابیه. و یقال إنها هی التی حرضته علی قتل عمها الشیخ محمد تقی، فقتله فی محراب المسجد و هو فی الثمانین من عمره سنه 1263 ه. و بذلک ازداد النزاع حده. و لا یستبعد أن یکون اتهامها بالتحریض علی قتل عمها یراد به إیجاد حجه لاعتقالها کما حدث بعد ذلک إذ اعتقلت الحکومه "قره العین" و اعتبرتها المسبب الأصلی لقتل الشیخ محمد تقی البرغانی، و أوقفت فی دار الحکومه مده. و إذ رأی البابیون أن حیاتها فی خطر، قاموا بجهود و مساعی شاقه لاطلاقها من التوقیف حتی استطاعوا، بواسطه "آقا هادی" قاتل عمها نفسه، من الفرار بها من قزوین إلی طهران، و رافقها فی هذا الفرار "آقا هادی" أیضا. فلما وصلوا فی طریقهم إلی قریه "بدشت" فقد "آقا هادی" هذا و ضاع أثره و لم یعرف عنه شیء بعد ذلک قط.

و أقامت "قره العین" فی طهران مده قلیله. ثم غادرتها قاصده إلی خراسان یصحبها جماعه من البابیین المخلصین لعقیدتها، إلی أن وصلت إلی قریه" بدشت"، و کانت قد أصبحت محل تجمع البابیین، فتوقفت فیها.

و هناک أخذت ترقی المنبر و تخطب سافره.

و کان عدد البابیین المجتمعین هناک واحدا و ثمانین. منهم الحاج محمد علی قدوس و المیرزا حسین البهاء. و طالت مذاکراتهم و مباحثاتهم و مناظراتهم مده عشره أیام. و وقع فی هذه المده نزاع بین "قره العین" و الحاج محمد علی قدوس علی الرئاسه، إذ ادعی کل منهما أنه هو المقدم علی الآخر لیکون رئیس جماعه البابیین و إمامهم، و سعی کل منهما إلی استماله الجماعه إلیه.

و انقسم البابیون المجتمعون فی "بدشت" إلی ثلاث فرق. فرقه تری أن "قره العین" هی المفترضه الطاعه. و فرقه تبعت الحاج محمد علی قدوس. و فرقه ساء ظنها بهذا الاجتماع و بالامامین المتنازعین فاعتزلتهم جمیعا و نفضت یدها من البابیه و عاد کل من أفرادها إلی موطنه. و کان هذا أول شقاق حصل بین البابیین. و فوق هذا انتشرت بین الناس شائعات کثیره عن "قره العین" و تناولتها أقوال.

ثم انتهت القضیه إلی التفاهم و الاتحاد و المصالحه، و ذلک بوصول رساله من "علی محمد "الباب - أو نزول آیه علیه حسب تعبیر أتباعه - تقول:" ما ذا أقول فی حق نفس سماها الله الطاهره ".و رکب الامامان، "قره العین" و قدوس، کلاهما فی هودج و سارا، مع أصحابهما، یقصدون مازندران.

فلما وصلوا إلی قریه تدعی "نیالا" فی أواسط شعبان سنه 1263 ه تلقاهم خمسمائه من أهالیها حملوا علیهم و نهبوا کل أموالهم و فرقوهم شذر مذر. و اتجه الحاج محمد علی قدوس نحو "بابل"، و انطلقت "قره العین" فی قری مازندران و قصباتها تنشر دعوه الباب بین الناس.

و إذ کان أقاربها و جماعه آخرون من مخالفیها و أعدائها یریدون قتلها اضطرت إلی الابتعاد، و ذهبت مع الشیخ" أبو تراب الاشتهاردی"(1) إلی نواحی "نور" و منها إلی "بابل". فلما علم الناس بقدومها هب رجال الدین إلی مقاومتها، و کان أشدهم فی ذلک "الآخوند الملا سعید سعید العلماء بارفروشی". و کانت تعلم أنهم إن ظفروا بها آذوها و نکلوا بها فتوارت عن الأنظار، ثم ذهبت إلی نواحی "نور". و هناک لم تلبث أن سمعت بان البابیین قد اجتمعوا فی قلعه الطبرسی، و أن حربا تدور بینهم و بین قوات الدوله. فعزمت علی العوده إلی "بابل" لتلتحق من ثم ببابی قلعه الطبرسی.

فلما وصلت کانت القلعه محاصره بعسکر الدوله حصارا کاملا.

و عرفها رجال الدوله فاعتقلوها و أرسلوها مخفوره إلی طهران. و هناک أوقفت فی بیت "محمود خان نوری" رئیس شرطه طهران. و کان جماعه من البابیین، ما بین رجل و امرأه، مسجونین فیه أیضا. و وضعت "قره العین" فی الطبقه الفوقانیه من المنزل و منعت منعا باتا من ملاقاه أحد من الناس.

و ظلت "قره العین" سجینه فی ذلک البیت حوالی خمس سنوات، من سنه 1264 ه إلی سنه 1268 ه، و هی السنه التی نجا فیها ناصر الدین الشاه من محاوله اغتیال البابیین له بإطلاق الرصاص علیه فی محله "نیاوران"، و صدر أمر بقتل البابیین قتلا جماعیا. و جاء جماعه من موظفی الدوله فاخرجوا "قره العین" من بیت رئیس الشرطه متظاهرین بأنهم یریدون نقلها إلی بیت المیرزا "آقا خان نوری" الصدر الأعظم، فارکبوها علی فرس و ذهبوا بها إلی "باغ ایلخانی" (البستان الایلخانی) الواقع فی طهران، و هناک خنقوها و ألقوا جثتها فی بئر و طمروا البئر بالتراب.

ولدت "قره العین" من زوجها ابن عمها الشیخ محمد صبیین هما الشیخ إسماعیل و الشیخ إبراهیم، و بنتا. و ثلاثتهم علی خلاف عقیده أمهم یتبعون عقیده أبیهم و جدهم. و الصبیان سلکا مسلک رجال الدین فی الزی و الدرس.

و یوم کانت "قره العین" مقیمه فی کربلاء عارضها فریق من البابیین و رفضوها. و یوم کانت مقیمه فی قزوین و "بدشت" عارضها أیضا جماعه منهم و خالفوها مخالفه شدیده. و شکوها إلی الباب" علی محمد"، و کان مسجونا فی "ماکو"، فی رسائل کثیره أرسلوها إلیه. و لکن کان یأمرهم بموافقتها و مساعدتها و یفیض فی الثناء علیها و بیان عظمتها فی کل أجوبته علی رسائلهم.ل.
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1- الشیخ أبو تراب الاشتهاردی کان فی أول أمره من علماء الشیخیه، و من تلامیذ السید کاظم الرشتی و خواصه. اشتهر بالزهد و التقوی. أقام فی کربلاء مده طویله، ثم ذهب إلی مشهد فتزوج بأخت "الملا حسین بشرویه" المعروف ب "باب الباب"، و کان هذا أیضا فی أول أمره شیخیا و من تلامیذ السید الرشتی. ثم عاد الاشتهاردی إلی کربلاء، فادخله "الملا علی البسطامی" فی العقیده البابیه و أصبح من أشد المناصرین للمیرزا علی محمد الشیرازی، یرافق البابیین و یناصرهم فی "بدشت" و مازندران و قلعه الطبرسی و غیرها. ثم عاد إلی کربلاء و اشتغل بتعلیم الأطفال.




و ینسب إلی "قره العین" هذان البیتان من الشعر و ترجمتهما:

أنت و الملک و الجاه الإسکندری و أنا و الرسم و المذهب القلندری(1)

فان یکن ذاک خیرا فأنت له أهل و إن یکن هذا شرا فانا له أهل


قره العین

- 2 - قال الدکتور علی الوردی:

شغل المجتمع العراقی فی السنوات الأخیره من ولایه نجیب باشا بحدیث امرأه عجیبه تدعی "قره العین" إذ هی أسفرت عن وجهها، و ارتقت المنبر، و خطبت و جادلت، فکان ذلک أول حدث من نوعه فی تاریخ العراق، و ربما فی تاریخ الشرق کله، طیله قرون عدیده. و نحن الآن إذ نرید دراسه تاریخ المجتمع العراقی فی تلک الآونه بحسن بنا التعرف إلی شخصیه هذه المرأه و مبلغ تأثیرها فی العراق ثم فی إیران.

ولدت هذه المرأه فی قزوین عام 1814 م، و قد سمیت ب "زرین تاج" و هو اسم فارسی بمعنی "التاج الذهبی" لأنها کانت ذات شعر أشقر، و کانت أسرتها من الأسر الدینیه المعروفه فی قزوین ذات جاه و مکانه تدعی ب "آل البرغانی"، و قد برز فیها علماء مجتهدون لهم شان کل منهم الملا محمد صالح الذی هو والد قره العین، و الملا محمد تقی الذی هو أحد أعمامها، و کان الملا محمد تقی هذا کبیر علماء قزوین فی ذلک الوقت.

تمیزت قره العین بجمالها الفتان و ذکائها المفرط، و قد بدأ نبوغها بالظهور منذ صباها الباکر قیل إنها کانت تحضر دروس أبیها و عمها التی کانت یلقیانها علی الطلبه، فکان یوضع لها ستار لتستمع إلی الدروس من ورائه، و سرعان ما أخذت تشارک فی المجادلات الکلامیه و الفقهیه التی تثار بین رجال أسرتها، و کثیرا ما کان أبوها یظهر سفه قائلا: "لو کانت ولدا لکانت أضاء بیتی و خلفتنی" .و ذکر أخوها عبد الوهاب فی وصف ذکائها المفرط فقال:

اننا جمیعا من اخوه و أولاد عم ما کنا نقدر أن نتکلم فی حضرتها لأن علمها کان یرعبنا، و إذا تصادف و تکلمنا عن مسأله فإنها کانت تتکلم عنها بکل وضوح و إتقان علی البداهه حتی نعلم أننا أخطانا السبیل و نترکها و نحن متحیرون ".(2)

کان أهل قزوین فی ذلک الحین کاهل کربلاء منقسمین إلی فریقین متنازعین: "بشت [پشت سری]" و "بالا سری" أی شیخیین و خصوم الشیخین [شیخیین].

و کان هذا الانقسام قد سری إلی بیت قره العین فکان عمها الکبیر الملا محمد تقی من خصوم الشیخیین بینما کان عمها الآخر الملا علی من الشیخیین. و قد نشات قره العین فی هذا الجو الفکری المفعم بالجدل، و لا شک أنها استطاعت أن تستوعب بذکائها الشیء الکثیر من ذلک الجدل و تنتفع به.

عند ما بلغت قره العین الرابعه عشره من عمرها زفت إلی ابن عمها الملا محمد بن الملا محمد تقی، و لم تمض علی ذلک سوی مده قصیره حتی قرر الزوج الهجره إلی العراق لطلب العلم، فسافر معا إلی کربلاء و نزلا فی دار تعود للأسره فی محله" الخیمگاه" و هی الدار التی لا تزال قائمه یسکنها بعض أسره البرغانی و قد زارها کاتب هذه السطور منذ عهد قریب.

مکث الزوجان فی کربلاء ثلاث عشره سنه تقریبا رزقا فیها بولدین هما إبراهیم و إسماعیل، و الظاهر أن حیاتهما فیفی [فی ]کربلاء لم تخل من خصام و مناقره، فهی أخذت تمیل إلی السید کاظم الرشتی الذی کان یرأس الشیخیین یوم ذاک، بینما کان زوجها یمیل إلی "البالاسری". و ربما کان الخصام بین الزوجین فی بدایته بسیطا ثم صار یشتد و یتعقد مع الأیام.

عاد الزوجان إلی قزوین فی عام 1841 م، و رزقا هناک بولد ثالث سمیاه "إسحاق" و کانت عودتهما إیذانا باستئناف الخصام و المناقره بینهما من جدید. فقد أصدر والد زوجها فتوی أعلن فیها تکفین الشیخیین بینهما هی ازدادت من جانبها ولعا بالعقائد الشیخیه و تعلقا بالسید کاظم الرشتی.

و شرعت قره العین تکاتب الرشتی تستفسر منه عن بعض المعانی الغامضه فی کتاباته، ثم قررت أخیرا أن تترک زوجها و أولادها و تهاجر إلی کربلاء لتکون قریبه من الرشتی و تنضم إلی حوزته العلمیه.

و فی عام 1843 م سافرت قره العین إلی کربلاء، و کانت حینئذ فی التاسعه و العشرین من عمرها و فی قمه نضوجها، و حین وصلت إلی کربلاء فوجئت بان الرشتی الذی جاءت من أجله کان قد توفی قبل أیام قلیله فاصیبت بخیبه الأمل و شارکت فی ماتمه(3).

اعتناقها الدعوه البابیه:

تجمع المصادر البابیه و البهائیه علی أن قره العین کانت من أوائل الذین اعتنقوا الدعوه البابیه حیث أصبحت من "حروف الحی" الثمانیه عشر، و أنها اعتنقت الدعوه یوم کان الباب لا یزال فی شیراز یدعو إلی نفسه سرا.

و هذا أمر یصعب علینا تصوره إذ کیف استطاعت قره العین أن تعلم بالدعوه و هی فی کربلاء و تقتنع بها دون أن تتصل بالباب أو تعرف عنها شیئا.

أوردت المصادر البهائیه فی هذا الشأن روایتین مختلفتین، فقد جاء فی أحد تلک المصادر و هو کتاب "تذکره الأوفیاء": أن قره العین عند ما وصلت إلی کربلاء بعد وفاه السید کاظم الرشتی انقطعت إلی العباده و التضرع فی انتظار الموعود الذی کان الرشتی قد تنبأ یقرب ظهوره، و فی ذات لیله رأت فی منامها شابا یلبس رداء أسود و عمامه خضراء و هو فی السماء رافعا یده بالدعاء و یتلو بعض الآیات، و بعد حین وصل إلیها تفسیر من الباب لسوره یوسف فوجدت فیه إحدی الآیات التی سمعت الشاب یتلوها فی المنام، فادی ذلک بها إلی التصدیق بدعوه الباب(4).

أما کتاب "الکواکب الدریه" فیروی القصه بشکل آخر إذ یقول:

بینما کان تلامیذ السید کاظم الرشتی قد انتشروا فی البلاد یبحثون عن الموعود انقطعت هی للریاضه و التبتل و هجرت تناول المطبوخات، و کانت کل أوقاتها مصروفه فی الترقب و الانتظار. و فی ذات یوم کتبت رساله إلی الملا حسین البشروئی تقول فیها:" إذا وفقتم للقاء طلعه الموعود فلا تحرمونی من موافاتی بذلک النبا، و لا تضنوا علی بالساده، فان للأرض من کاس الکرام
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1- القلندر: یقصد به الدرویش.

2- محمد زرندی (مطالع الأنوار) ترجمه عبد الجلیل سعد - القاهره 1940 - ص 63-66.

3- إن هذه المعلومات عن قره العین حصلت علیها من مصادر مختلفه، و قد استفدت بصوره خاصه من کتاب مخطوط بقلم عبود الصالحی عنوانه "قره العین علی حقیقتها و واقعها". و مما یجدر ذکره أن هذا الکاتب هو من أسره البرغانی و من أقرباء قره العین.

4- محمد زرندی (المصدر السابق).




نصیبا "،فوصلت رسالتها إلی الملا حسین أثناء وجوده فی شیراز فقدم الرساله إلی الباب، فادخل الباب اسمها فی عداد" حروف الحی "و کتب توقیعا بذلک. و لما جاء الملا علی البسطامی إلی العراق موفدا من الباب اتصلت قره العین به و استفهمت منه عن تفاصیل الدعوه مما جعلها تزداد إیمانا بها(1).

المرحله الأولی:

تشیر القرائن إلی أن الدعوه البابیه أخذت تکتسب الاتباع فی کربلاء تدریجا، و کانوا کلهم من الشیخیین، غیر أنهم کانوا یلتزمون التقیه و التکتم و لا یعلنون عن مذهبهم الجدید أمام الناس، و لم یکن من المسموح لهم فی أول الأمر أن یذکروا اسم الباب أو یعینوا شخصه بل کانوا یتحدثون عنه بطریق الرمز و الإشاره، و کثیرا ما کانوا یطلقون علیه اسم" الذکر "عند الحدیث عنه.

و الظاهر أن قره العین حین اعتنقت الدعوه البابیه کانت کغیرها من اتباع الدعوه تلتزم التقیه، و لکنها أخذت تنشط فی الاتصال بالناس لتمهید الأذهان نحو قبول الدعوه الجدیده. قیل إنها کانت فی تلک المرحله من حیاتها تلقی الدروس الدینیه فی منزلها و یجتمع إلیها عدد کبیر من الطلبه و المستمعین، فکانت تجلس فی غرفه صغیره وراء باب علیه ستار، و یجتمع الطلبه و المستمعون فی غرفه أخری واسعه، و هی تتحدث إلیهم من وراء الستار.

کانت قره العین تملک صوتا جهوریا و مقدره کبیره علی الکلام و الجدال، فأحدثت فی المجتمع الکربلائی هزه عنیفه و أصبح اسمها علی کل لسان، و صار الناس نساء و رجالا یتناقشون و یتجادلون فی الأفکار الجدیده التی کانت تطرحها قره العین فی دروسها المنزلیه.

و فی شهر آب من عام 1846 م انتقلت قره العین مع حاشیتها إلی الکاظمیه، و یقال فی سبب هذا الانتقال أن خلافا حدث بینها و بین کبیر الشیخیین المیرزا محمد حسن جوهر فقررت الابتعاد عنه و الذهاب إلی بلده أخری تستطیع أن تنفرد فیها من غیر معارض تخشی بأسه.

استقبلت قره العین فی الکاظمیه استقبالا حافلا و کان علی رأس المحتفین بها أولاد السید عبد الله شبر، فنزلت أول الأمر فی ضیافتهم، ثم تحولت بعدئذ إلی دار السید صادق الکشفی و هو من خدمه الجوادین و کانت داره معده لنزول الزوار الشیخیین فیها. و أخذت قره العین تلقی الدروس فی الکاظمیه علی منوال ما کانت تفعل فی کربلاء، و زادت علی ذلک فصارت تصعد المنبر أحیانا فتذهل السامعین بقوه حجتها و حسن القائها.

و ذاع صیتها فی بغداد فاخذ الکثیر من سکانها، من الشیعه و غیرهم، یفدون إلی الکاظمیه لسماع دروسها و محاضراتها. روی لی أحد المسنین من أهل الکاظمیه نقلا عمن شهد قره العین أثناء مکوثها فی الکاظمیه فقال إن الکثیر من الناس حضروا حلقات درسها و صلوا وراءها، و کانوا إذا استمعوا إلیها و هی تتکلم یکادون یذهلون عن أنفسهم من شده تأثرهم بها.

یبدو أن قره العین لم تکن متزمته فی حجابها علی النمط الشدید الذی اعتادت علیه نساء عصرها، و هی ربما کانت تلتزم بالسفور الذی تبیحه الشریعه الإسلامیه و هو إظهار صفحه الوجه و الکفین من غیر زینه، فکانت تجالس الذین تثق بهم من أصحابها و تحادثهم و هی مکشوفه الوجه، غیر أن هذا النوع من السفور لم یکن یستسیغه الناس فی تلک الأیام فاثار ضجه لدی العامه و رجال الدین و أخذوا یتقولون علیها و یلصقون بها التهم الشنعاء.

کان الناس فی تلک الأیام قد اعتادوا أن یربطوا بین عفه المرأه و شده حجابها، فکلما کانت المرأه أشد حجابا کانت فی نظرهم أعظم عفه و أکمل خلقا. و لهذا أخذ خصوم قره العین یتهمونها بالتحلل الخلقی، و لا تزال هذه التهمه لاصقه بها حتی الیوم. سالت ذات مره أحد المسنین من أهالی الکاظمیه عما یعرف عنها، و لم یکد الرجل یسمع سؤالی حتی فاجانی بقوله إنها کانت" کذا و کذا "مما لا یستحسن ذکره. و لیس هذا الجواب بالأمر المستغرب من رجل عاش فی بیئه الحجاب الشدید و آمن به إیمانا مطلقا.

یقول صاحب کتاب "الکواکب الدریه": أن سفور قره العین تلقاء صحبها و تلامیذها أثار خلافا بین رجال الدین و قام بینهم الجدال و الشقاق علی قدم و ساق، و عند ما سألوا التلامیذ عن ذلک أجابوا بان الوجه و الکفین لم تکن عوره فی نظر الدین الإسلامی و جاءوا بدلیل الحج حیث أن أزواج النبی لم یسترن الوجه و الکفین رغم الازدحام العظیم أثناء موسم الحج، و لکن هذا الجواب المؤید بالشواهد لم ینه المشکله بل استشری الخلاف و الجدال بین الناس(2).

المرحله الثانیه:

مکثت قره العین فی الکاظمیه زهاء سته أشهر، ثم عادت إلی کربلاء فی شهر شباط من عام 1847 م بمناسبه زیاره الأربعین التی حلت فی الثامن من ذلک الشهر. و بعودتها إلی کربلاء دخلت مرحله جدیده من حیاتها، و نکتفی من کلام الدکتور الوردی عن سیرتها بهذا المقدار و نختم قوله بما قاله عن رأیه بها.

إنی أعتقد علی أی حال أن قره العین امرأه لا تخلو من عبقریه و هی قد ظهرت فی غیر زمانها أو هی سبقت زمانها بمائه سنه علی أقل تقدیر، فهی لو کانت قد نشات فی عصرنا هذا و فی مجتمع متقدم حضاریا لکان لها شان آخر و ربما کانت أعظم امرأه فی القرن العشرین (انتهی).


رأی الآلوسی

و یقول محمود شکری الآلوسی کما نقلت ذلک جریده المنار الیومیه الصادره فی 1967/4/21 فی الصفحه السادسه: إنی رأیت لدیها من الفضل ما لم أره فی کثیر من الرجال و هی ذات عقل و أدب و فریده حیازه و صیانه و قد لقبها السید کاظم الرشتی ب (قره العین) و لم أرها ترفع التکالیف - أی الفرائض الدینیه کما یتهمها أعداؤها - مع أنها بقیت فی بیتی نحو شهرین. (انتهی).

و یقول الآلوسی أیضا فی (مختصر التحفه الاثنی عشریه) ص 24:

فقیل إنها کانت تقول بحل الفروج و رفع التکالیف بالکلیه، و أنا لم أحس منها بشیء من ذلک مع أنها حبست فی بیتی شهرین و کم من بحث جری بینی و بینها رفعت فیه التقیه من البین.. (انتهی).
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1- عبد الحسین آواره (الکواکب الدریه) ترجمه أحمد فائق رشد - القاهره 1924 - ج 1 ص 110-111.

2- المصدر السابق - ص 189.





رأیان آخران

و یؤکد نجلها الأکبر الشیخ إبراهیم البرغانی الذی اجتمع بها أکثر من مره فی أواخر أیام حیاتها و هی مسجونه فی دار رئیس الشرطه بطهران أنها کانت صائمه و تقضی أکثر أوقاتها بقراءه القرآن و الدعاء و الصلاه، و أنها قتلت و هی علی الإسلام.

و یقول المستشرق الفرنسی (نیکلا) فی کتابه (المذاهب) نقلا عن نساء و رجال بیت رئیس الشرطه الذی کانت قره العین مسجونه فیه، و الذین اجتمع بهم بعد قتل قره العین بقلیل، أنهم أجمعوا أنها کانت تتوضأ و تصلی و تقرأ الدعاء"(1).


رساله عمها للاستفسار عنها

یقول الدکتور علی الوردی فی کتابه (لمحات اجتماعیه من تاریخ العراق الحدیث) الجزء الثانی، الصفحه 171 طبع بغداد سنه 1971، و هو ما أخذنا عنه کلام الدکتور الوردی المتقدم.

یقول الدکتور الوردی:

عند ما وصل الخبر إلی قزوین بان قره العین محبوسه فی بغداد اهتم له عمها و والد زوجها الملا محمد تقی البرغانی فأرسل إلی أحد أرباب النفوذ فی کربلاء یکلفه بالتوسط لدی الحکومه فی إطلاق سراحها. و قد سافر هذا الرجل إلی بغداد لیسعی فی هذا السبیل، ثم کتب إلی الملا محمد تقی رساله یذکر له فیها نتائج مسعاه. و الرساله محفوظه بنصها الفارسی فی مکتبه الأستاذ عبد الحسین الصالحی فی قزوین. و هذا تعریبها بقلمه.

المعروض لکم:

إن عمده المطالب سلامه وجودکم و بقاء عمرکم، حفظکم الله سبحانه من کل مکروه أرضی و سماوی... و وفقتم بتوفیقه تعالی أرجوه أن یثبتکم علی الصراط المستقیم و الطریق الأقوم.

سیدی الجلیل... أخی المعظم! فی الوقت الذی کان حضرات الساده متوجهین - و قبل یومین - فی خصوص إرسال کریمه أخی المبجل و شیخنا المعظم، فقد بذلت جهدی - کاملا - و سعیت لارسالها - مع خیر الحاج و المعتمرین الحاج علی أکبر، و لهذه الغایه سافرت إلی بغداد متوجها إلی دار مفتی بغداد الیوم معالی السید محمود الآلوسی أفندی، فوجدتها هناک مع ثلاث نساء أخریات و جاریه، فطلب إلی معالی السید المفتی شرح حالها، و بیان قصتها..

فقلت: نعم! انها امرأه مستوره، و هی فی کمال الورع و التقوی، و قد اعترتها بعض الوساوس الشیطانیه، و تمکنت منها، و سیطرت علی دماغها و أفکارها. و کان للوسط الدینی الذی تعیشه، أثر بالغ فی ذلک کله، حیث إنها تعیش بین أحضان الورع و التقی، و فی بیت العلم و التقدس.

کما سالنی معالی السید المفتی عن تاریخ حیاه والدها، و حالاته...

فقلت: إنه الیوم رجل إیران الأوحد فی العلم و الورع. و قد أثر کلامی فی نفس معالی المفتی، فقال لی: ساطلب من معالی الباشا خلاصها و الاعتذار لها عن کل ما حیک حولها، و ذهابها إلی أهلها.. هذا مع أنها کانت - سابقا - قد ذکرت للمفتی أن جمیع التهم الموجهه إلیها غیر صحیحه، فکان المفتی قائلا لها: إذن فما هذه الأضابیر و المناشیر التی أخرجت من دارک؟ فقالت حینئذ فی جوابه: - لو أخرج من دار معالیکم کتب التوراه و الإنجیل فهل أن ذلک یدل علی أنکم معتنقون التوراه و الإنجیل؟ مع أن هذه الکلمات التی ذکرت من قبلها لم تکن بعیده عن القواعد العلمیه، و إنما الفساد و (التهم) قد نشات من جانب الآخوند ملا حسن گوهر - کما سمعت ذلک - و العلم عند الله....

و هی الآن محترمه و مفرزه فی دار معالی السید المفتی، و أنا فی هذا الیوم (الجمعه) الموافق للیوم الثامن من شهر ربیع الثانی، ذاهب إلی بغداد، لأجل العمل الجاد فی خلاصها و هی مکدره الخاطر من طرف الملا حسن گوهر.

و إن کلماتها - فی الظاهر - لم تک خارجه عن القواعد العلمیه، و الضوابط الشرعیه، فهی کما قالت، فی جمله کلامها: إننی امرأه مسلمه، و مؤمنه بالله العظیم، و النبی الکریم (ص) و أئمه الهدی من بعده. و إننی أدین بمذهب الاثنی عشریه مذهب محمد (ص) فبای دلیل هم اتهمونی؟! کما أن حضرات الأعیان، و علماء بغداد - قاطبه - یحترمونها أیما احترام، و یکنون لها کل تقدیر، و إن ما قالوه و أشاعوه عندکم فهو باطل و محض اختلاق. إنها فی کمال العزه و التجله و الإکرام، و لتوضیح الحقیقه حررت الرساله.

و إن شاء الله تعالی و بحوله و قوته سأنقلها إلی داری الخاصه، بای حال من الأحوال و أرسلها إلیکم مع حضرات الساده، إن شاء الله، فلیکن خاطرکم طیبا و مرتاحا. (انتهی).

أقول: یبدو من مجمل ما تقدم أن (قره العین) أخذت أول الأمر بالشیخیه ثم بالبابیه، و أنها فی آخر أمرها عادت إلی أصولها الإسلامیه.


الشیخ قوام الدین محمد بن محمد البحرانی.

توفی حدود سنه 600.

من أکابر علماء الشیعه و فحول المحدثین أخذ العلم عن جماعه منهم السید أبو الرضا فضل الله الراوندی الحسینی الکاشانی و هو یروی عنه و تخرج علی صاحب الترجمه جماعه من العلماء منهم الشیخ أحمد بن صالح القسینی المجاز منه کما فی إجازه الشهید الثانی للحسین بن عبد الصمد ذکره شیخنا فی طبقات أعلام الشیعه و کان المترجم له معاصرا للشیخ راشد بن إبراهیم البحرانی المتوفی سنه 605 هجریه من أکابر علماء عصره و شریک المترجم له فی الروایه.


قیاس آق گون

الفاضل، أمام مسجد الحاج حسین فی أغدیر بترکیا، مؤلف کتاب "الامام الثانی عشر" المطبوع فی أنقره، عام 1976 م.
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1- ص 478 من الترجمه الفارسیه المطبوعه 1322 ه. ش.





کریم خان زند:

"کریم خان زند "بن" إیناق". و "زند" طائفه من قبیله "لور" الإیرانیه الأصل کان مسکنها فی إقلیم "ملایر" من نواحی "همذان".

و یقول أبناؤها إن سبب تسمیتها بهذا الاسم هو أن "زردشت" أودع کتابه المقدس المسمی "زند" عند طائفتهم و عهد إلیها فی حفظه، فسمیت باسمه.

و تاریخ خانات هذه الطائفه غامض إلی أواخر حکم الأسره الصفویه، إذ اشتهرت أسماء من کان یترأسها من الخانات. و منهم "إیناق" أبو "کریم خان زند". و کل ما بلغته من الشهره و الأهمیه إنما بلغته أیام ظهور "کریم خان". فإنه تغلب علی منافسیه ثم سعی حتی وصل إلی منصب الملک.

فی أیام حروب "نادر شاه" کانت قبیله "زند" تسکن فی منزلها القدیم "ملایر". و ظلت فی حقبه تلک الفتن المتواصله عصیه علی العثمانیین و الأفاغنه لا تخضع لهم. فلما خلع نادر شاه "طهماسب شاه" الثانی الصفوی عن العرش رحل قبیله "زند" مع من رحل من قبائل "بختیار" و "أفشار" و غیرهم إلی خراسان و أسکنهم فیها و أسکن قبیله" زند" فی وادی "جز".

و لکن هذه القبائل عادت إلی مساکنها القدیمه بعد مقتل "نادر شاه"، و منهم قبیله" زند"، و کان یترأسها یومئذ الإخوان "بداق" و "إیناق"، و قد عادت إلی "ملایر". و بعد وفاه هذین الأخوین الرئیسین انتهت رئاسه قبیله " زند" إلی "کریم" و "صادق" ابنی "إیناق".

و فی سنه 1161 ه خرج "إبراهیم خان" ابن أخی "نادر شاه" - و کان یومئذ حاکما علی أصفهان و القسم المرکزی و الشمالی من إیران - علی أخیه "علی عادل شاه"، و کان یقیم فی مشهد، و قصده بالحرب. فالتحق "کریم خان" و أخوه بالخارج و معهما جماعه من الفرسان و أصبحوا بعض جنده.

و بعد مده قلیله أصبحا موضع عنایته و اهتمامه فأنعم علیهما کلیهما بلقب " خان "،و أرسلهما إلی "أراک" و أوکل إلیهما تنظیم أمور الطرق.

و تغلب "إبراهیم خان" علی أخیه فأعمی عینیه و نصب نفسه شاها فی مکانه. إلا أن "إبراهیم خان" لم تطل مده ملکه. فقد حاربه " شاه رخ شاه" حفید "نادر شاه" و غلبه ثم قتل.

و فی سنه 1164 ه کان سلطان" شاه رخ شاه" حفید "نادر شاه" علی حال شدیده من الزعزعه و الاضطراب.

و کان أحد خانات قبیله "بختیار" و طغاتهم، و اسمه "علی مردان خان" یسعی إلی الحصول علی العرش لنفسه، و قد سیطر علی أرض البختیاریین إلی حد "خوزستان". و رأی فی اختلال أحوال " شاه رخ شاه" و ضعفه فرصه للوصول إلی مقاصده، فخرج من مساکن قبیلته بجیش قاصدا احتلال أصفهان. و کان حاکما علیها خان آخر من خانات "بختیار" اسمه "أبو الفتح خان"، عینه فی هذا المنصب "إبراهیم خان أفشار" یوم کان خارجا علی أخیه "علی عادل شاه" - و بعد مقتل "إبراهیم خان" أقره " شاه رخ شاه" فی منصبه. و وقعت بینهما حرب انتهت بهزیمه "علی مردان خان". فاستنجد هذا "کریم خان زند" لصداقه قدیمه کانت بینهما، فأجاب طلبه و التحق به مع جیش عدته بین ثلاثه آلاف و أربعه آلاف جندی من عسکره و هاجما "أبو الفتح خان" مره ثانیه فتغلبا علیه. و لکن جماعه من أهل الرأی أشاروا علیهم، ثلاثتهم، بالاتفاق، و أن یختاروا أحد أبناء الأسره الصفویه لمنصب الشاه، و یتقاسموا فیما بینهم إداره أمور المملکه، ففعلوا. و اختاروا "المیرزا أبو تراب" سبط الشاه" سلطان حسین "الصفوی لمنصب الشاه و سموه "الشاه إسماعیل الثالث"، و کان فی الثامنه من عمره.

و قیل فی الثامنه عشره. و کان ذلک فی سنه 1164 ه. و اتفقوا علی أن یبقی "أبو الفتح خان" فی منصبه السابق حاکما علی أصفهان، و یکون "علی مردان خان" فی منصب" نائب السلطنه"(نائب الشاه) و "کریم خان" قائد الجیش.

إلا أن حکام همذان و کردستان رفضوا الدخول فی طاعه هذه الهیئه الثلاثیه و استخفوا بها. فسار إلیهم "کریم خان"، بما هو قائد الجیش العام، لاخضاعهم. و تم له النصر علیهم.

و لکن "علی مردان خان" نقض عهد "کریم خان" و هو غائب فی هذه الغزوه، فقتل "أبو الفتح خان" و عین بختیاریا آخر من قبله حاکما علی أصفهان. ثم سار إلی شیراز و حمل معه إلیها الشاه" إسماعیل الثالث"، قاصدا احتلال إقلیم فارس و القضاء علی منافسه الآخر "کریم خان".

و لکن هذا سبقه إلی الحرب و هزمه فی معرکه وقعت بینهما فی محله تعرف باسم "سر آب کرن". ففر إلی "کرمانشاه"، تارکا وراءه الشاه "إسماعیل"، فالتحق هذا بکریم خان. و کان ذلک فی سنه 1165 ه. و ازدادت مکانه "کریم خان" رفعه و علا شانه بانحیاز الشاه إلیه. و جعل من نفسه وکیلا للشاه فعرف من ذلک التاریخ باسم "الوکیل".

أما "علی مردان خان" فإنه لما وصل إلی "کرمانشاه" أخذ یتهیأ لقصد "کریم خان" بحرب أخری فأعد جیشا و عثر علی رجل زعم أنه ابن الشاه " سلطان حسین "الصفوی فنصبه شاها و جعل من نفسه نائبا له. و التقی الجیشان فی ناحیه " بیل آور"، فانهزم "علی مردان خان" و قتل الشاه المزعوم. و کانت عاقبه" علی مردان خان" هذا أن قتله رجل من شجعان الزندیین اسمه "محمد خان زند" فی سنه 1168 ه. و کان "محمد خان" هذا متمردا علی "کریم زند" و من رجال "علی مردان خان". ثم أراد أن یصالح "کریم زند" و یتدارک ما فرط منه فاغمد خنجره فی بطن "علی مردان خان" و قتله و بادر تائبا إلی "کریم خان" فقبله و عفا عنه و رفع مکانته.

و کان ل "کریم خان" خصم آخر هو "محمد حسن خان قاجار"، و هو أبو "آغا محمد خان قاجار" مؤسس ملک الأسره القاجاریه فی إیران.

و کان یقیم فی "جرجان". فسار إلیه "کریم خان "سنه 1165 ه، و لکنه عجز عن التغلب علیه. و فی أثناء العراک بین الخصمین خرج الشاه "إسماعیل" الشاب من عسکر "کریم خان" و التحق بمعسکر "محمد حسن خان"، فقال "کریم خان":" غدر بنا الشاه و فر! ".و قیل إنه قال:

" خان الشاه الخبز و الملح و فر!".

و عاد "کریم خان" إلی أصفهان، و قد وقع فی جیشه قدر من الخسارات. و استاسد "محمد حسن خان" بعد هذا النصر. فخرج فی سنه 1171 ه من مازندران قاصدا حرب "کریم خان"، و وقعت بینهما معرکه فی " کلون آباد" فی نواحی أصفهان، انهزم فیها "کریم خان" أیضا. فسار منها إلی شیراز و تحصن فیها، فتتبعه "محمد حسن خان" إلیها و حاصره، و دام حصاره لشیراز مده أربعین یوما. و وقع بین رؤساء عسکر "محمد حسن خان" شقاق و خلاف، و أخذ عسکره ینفضون عنه، فاضطر إلی فک الحصار
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و الانصراف عن شیراز خوفا من أن یؤسر، فغادرها و عاد إلی "أسترآباد".

و لکن "کریم خان" لم یمهله إذ بادر فورا إلی اتباعه بجیش مجهز یقوده " الشیخ علی خان زند "أفضل قواده، فتبعه إلی مازندران و جرجان، و ظل "کریم خان" فی طهران. و وقعت بین الجیشین معرکه خفیفه قصیره فی مازندران، قتل فیها "محمد حسن خان"، فاحتز" الشیخ علی خان "رأسه و أرسله إلی طهران إلی "کریم خان".

و کان من الأفشاریین أمیر اسمه "فتح علی خان أفشار آرشلو" طلب الملک لنفسه بعد مقتل "نادر شاه"، و أصبح منافسا ل "کریم خان زند".

و تحارب الخصمان فی سنه 1174 ه و سنه 1175 ه فی أذربیجان. و وقعت الحرب الثانیه فی "قره شمن"، فتغلب "فتح علی خان" و أوقع فی معسکر "کریم خان" هزیمه شدیده، و تفرق جنده هاربین حتی بلغوا فی فرارهم إلی قزوین و طهران و أصفهان. و لکن "کریم خان" لم ییأس فعاود تجهیز جیشه و سار إلی أذربیجان و تلاقی الجمعان فی "قره شمن" فی ذی القعده سنه 1175 ه و وقعت معرکه انهزم فیها "فتح علی خان"، فلجا هاربا إلی قلعه " أرومیه" و تهیأ للدفاع. و واطا سرا "إبراهیم خان البغائری" أحد رؤساء عسکر "کریم خان" کما واطا أیضا "شهباز خان الیککی"(1) آمر البندقیین "(2) الذین من إقلیم فارس فی جیش "کریم خان"، و واطا أیضا "الملا مطلب الکربالی"، علی أن یقضوا علی الوکیل ضربا بالسیف و الرصاص. و لکن رجلا اطلع علی هذه المؤامره فأخبر بها الوکیل" کریم خان" فاعتقلهم ثلاثتهم. و بعد التحقیق و ثبوت التامر علیهم قتلهم و أرسل رءوسهم إلی "فتح علی خان".

ثم سار "کریم خان" إلی "أرومیه" حیث تحصن "فتح علی خان".

فحاصرها تسعه شهور فوقع فیها الغلاء و المجاعه حتی اضطر "فتح علی خان" إلی التسلیم، فذهب فی شهر شعبان سنه 1176 ه إلی إصطبل الوکیل طالبا عفوه، فعفا عنه و دخل إلی أرومیه فاتحا.

و أقام "فتح علی خان" عند الوکیل "کریم خان" محترما مکرما مقدما علی کل الأمراء، لا یتقدم علیه غیر "آزاد خان" الأفغانی، و کان هذا قد سبق أن حارب "کریم خان" ثم استسلم إلیه أیضا فعفا عنه و أکرمه. و لکن "فتح علی خان" لم یلبث، بعد مده، أن أخذ یقوم باعمال و دسائس یقصد بها الإیقاع بالوکیل "کریم خان". و علم هذا بنوایاه و مقاصده فأمر بقتله فقتل فی سنه 1177 و قیل 1178 ه.

و کان للوکیل" کریم خان" منافس آخر شدید المراس هو "آزاد خان الهوتکی الغلیجائی "الأفغانی. کان هذا الخان یعد من أمراء عسکر "نادر شاه"، حضر معه أکثر محارباته. و بعد مقتل "نادر شاه" کان أحد الذین طلبوا الملک لأنفسهم. احتل أذربیجان. و حارب "کریم خان "سنه 1166 ه بین کردستان و کرمانشاه. و حاربه سنه 1167 ه فی ناحیه "بروجرد". فتغلب علیه فی أول الأمر، و احتل، علاوه علی أذربیجان، کردستان و قزوین و طهران و أصفهان و شیراز، و اضطر "کریم خان" إلی الفرار و التواری. و لکن "کریم خان" عاد فهزمه، فتراجع إلی أذربیجان و أقام فی "أرومیه" مقر حکومته. و حارب "محمد حسن خان قاجار "سنه 1169 ه "آزاد خان" هذا فی أذربیجان فهزمه و اضطره إلی الفرار، فلجا إلی أرض العثمانیین ثم إلی کرجستان. و فی سنه 1175 ه، إذ کان "کریم خان" فی أذربیجان، فی مدینه أرومیه، جاءه "آزاد خان" مستسلما فاستقبله "کریم خان" استقبالا حسنا و بذل له غایه الرعایه و الاحترام و قدمه علی جمیع رجاله من الرؤساء و العسکریین، و ظل عنده علی هذا المقام إلی أن توفی "کریم خان".

و فی سنه 1177 ه استغل والی بغداد العثمانی اضطراب الأوضاع الداخلیه فی إیران فأغار علی قبیله "بنی کعب" فی "خوزستان" بتحریض من "المولی مطلب المشعشعی"(3) ، إذ کانت بین المشعشعیین و الکعبیین خصومه و منافسه. و أراد الوالی أیضا التوسع فی الاغاره إلی أبعد من ذلک.

فبعث هذا الوضع "کریم خان" علی الاهتمام بقضیه "خوزستان"، بعد أن فرغ من تسویه قسم من شئون إیران الداخلیه. فاخضع عشیره" آل کثیر" فی نواحی "شوشتر" و "دزفول"، و حقق فیها أمنا و استقرارا. ثم عزم علی إخضاع قبیله "بنی کعب" ففر رئیسها "الشیخ سلمان" من "الفلاحیه" إلی "جزیره الخضر"(عبادان) ثم رکب البحر متابعا فراره.

و رأی "کریم خان" أن الوضع یقتضیه احتلال البصره. فجهز جیشا بقیاده أخیه" صادق خان "و أرسله إلی البصره فاحتلها بعد أن تکبد قدرا کبیرا من الخسائر(4). و لم تستفد إیران شیئا من احتلال البصره و لا عاد علیها هذا الاحتلال بغیر الضرر.

بعد أن نظم "کریم خان" الأمور المتعلقه بمجال حکمه ذهب فی سنه 1179 ه إلی شیراز، و أقام فیها إلی سنه وفاته. و تقدمت شیراز و عمرت فی هذه المده، و أقیمت فیها الأبنیه الفخمه بامر الوکیل. و کانت عاصمه الزندیین.

تسمی فی مده حکمه بلقب "وکیل الرعایا" أو "وکیل الدوله".

و دام حکمه ثلاثین سنه و ثمانیه أشهر و اثنی عشر یوما. و توفی فی الثالث عشر من شهر صفر سنه 1193 ه فی شیراز.

و نشب النزاع علی خلافته بین الزندیین ساعه وفاته. و بلغ النزاع بینهم إلی أن أهملوا دفنه ثلاثه أیام، انشغلوا فیها بالاقتتال فیما بینهم. و هو ملقی علی وجه الأرض. و بعد أن تمکن" زکی خان زند"، و هو أخو "کریم خان" لأمه و ابن عمه، من قتل رؤساء الزندیین دفنه فی قبر کان قد بناه فی شیراز لنفسه فی حیاته.

و فی سنه 1206 ه، إذ تغلب "آغا محمد خان قاجار" علی الزندیین و قضی علی ملکهم، و دخل إلی شیراز دفعه حقده علی "کریم خان زند" إلی أن أمر بنبش قبره و إخراج عظامه منه ثم نقلها من شیراز إلی طهران و أمر بدفنها فی عتبه مسکنه الخاص، و هو قصر کان قد بناه "کریم خان" لنفسه.

و أراد "آغا محمد خان قاجار" من ذلک الانتقام من هذا الخان الجلیل القدر بعد موته بجعل رأسه فی کل یوم تحت قدمیه کلما اجتاز هذه العتبه. و یقالم.
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1- نسبه إلی "یکک" إحدی عشائر إقلیم فارس.

2- المحاربون بالبنادق.

3- آل "المشعشعی" أو "الموالی" أسره کانوا حاکمین فی "خوزستان". و "المولی مطلب" هذا أحد رؤسائهم و حکامهم.

4- لما توفی "کریم خان "سنه 1193 ه ترک "صادق خان "البصره و عاد إلی شیراز لیخلف أخاه فی الحکم.




إنه فعل مثل ذلک بعظام "نادر شاه أفشار" أیضا. و لما ملک "فتح علی شاه قاجار" أمر بإخراج عظام "کریم خان" من هذه العتبه، فأخرجت و أرسلها إلی النجف فدفنت فیها.

بعد وفاه "کریم خان" تناوب سبعه من الزندیین علی الملک فی قسم من إیران مده سته عشر عاما، من سنه 1193 ه إلی سنه 1209 ه، قضوها فی المصاعب و المشقات و الحروب و سفک الدماء و الاقتتال حتی أفنی خاناتهم بعضهم بعضا.

حکمت هذه الأسره مده سبعه و ثلاثین عاما. منها سنوات سلطنه "کریم خان" فقط کانت أیام اقتدار و سیطره تامه لها، و ذلک من سنه 1172 ه إلی سنه 1193 ه سنه وفاته. و بعد وفاته تولی أمرها خانات فاسدون کانوا هم أنفسهم أول من بدأ استئصالها و اقتلاع جذورها. و لما انتصر "آغا محمد خان قاجار" علیهم و قتل آخر ملوکهم "لطف علی خان" أمر بقتل کل من بقی حیا من هذه الأسره من خانات و رعیه، فقتلوا جمیعا إلا واحدا منهم اسمه "عبد الله خان" أبقوا علیه رعایه لقرابته من أحد رجال "آغا محمد خان".

کان "کریم خان زند" شجاعا متسامحا عطوفا مولعا بالعماره. و کان ضخم البنیه قوی الجسم. یمارس أعماله بجنان ثابت و رجوله قویه. و بعد وفاته کان کل ما ترک فی خزانته من نقد سته آلاف تومان. و کان یعامل الناس، من جمیع القومیات و الملل و المذاهب، بالمساواه و العدل، لا یفرق بین أحد من أتباعه، سواء فی ذلک المسلم و غیر المسلم. و کانت له إقامه فی "جلفا"، و هی قصبه أکثر سکانها من النصاری الأرمن. فکان یبذل جهده فی المحافظه علی أموالهم و صیانه کرامتهم، و تمکینهم مما یلزمهم من أمور یختصون بها، غیر ناظر إلی طریقتهم و دینهم بل إلی حاجاتهم و مطالبهم.

و نقل عن "فتح علی شاه" أنه قال: "کان کریم خان بسیط اللباس.

یدخل الحمام مره فی کل شهر فیبدل کل ألبسته حتی الحذاء. و قماش لباسه من القطن. و لم یکن یتزین بالجواهر و الشارات الملکیه. و شال رأسه و نطاقه عتیقان، بل قد یکون فیهما أحیانا تمزق. یرتدی العباءه. یسهر اللیل إلی الصبح لاهیا. و فی الصباح یغفو ساعتین أو ثلاثا. و یجلس فی کل یوم جلوسا عاما مرتین، مره فی الصباح و مره فی العصر".

و أما ما کان من أمر الشاه "إسماعیل الثالث" فإنه بعد أن فر من معسکر "کریم خان "سنه 1165 ه و التحق بمعسکر "محمد حسن خان قاجار" أقامه هذا فی "ساری" عند "محمد خان قوینلو" محافظ مازندران و ظل هناک مده ست سنوات، أی إلی سنه 1171 ه، فلما أخلی "محمد حسن خان قاجار "مازندران فی تلک السنه و تراجع عن لقاء جیش "کریم خان" إلی "أسترآباد" حمل معه الشاه" إسماعیل الثالث" إلیها، و کان هذا الشاه، بصوره عامه، یتنقل من معسکر إلی معسکر بین الأمراء المتحاربین، فمن رآه الأقوی انحاز إلیه. إلی أن کانت سنه 1172 ه، و قد قتل "محمد حسن خان قاجار"، فاضطر مجبرا إلی الالتحاق بالوکیل "کریم خان".

و فی سنه 1180 ه کان "کریم خان" قد فرغ من تنظیم أموره فأسکن الشاه " إسماعیل" فی "آباده" و عین له مخصصات لنفقاته. و کان إذا کتب إلیه التزم بالرواسم المقرره فی مخاطبه الشاهات مثل التوقیع بکلمه "العبد الأحقر کریم" .و توفی الشاه "إسماعیل" بعد ست سنوات من إقامته فی "آباده".

فطلی "کریم خان" رأسه بالطین علی عاده اللوریین فی الجداد، و أقام له ماتما.

و أما الشاه الآخر " شاه رخ أفشار" حفید "نادر شاه"، و کان مجال حکمه خراسان، و ظل یحکم إلی سنه 1210 ه، فان "کریم خان" و خلفاءه لم یتعرضوا له بسوء رعایه منهم لحقوق جده "نادر شاه". بل کانوا أحیانا یبذلون له العون.


الشیخ لطف الله العاملی:


اشاره

مرت ترجمته فی موضعها من المجلد التاسع و نزید علیها هنا ما ذکره فی الجزء الرابع من (ریاض العلماء) ثم ما کتبه عباس إقبال الآشتیانی.

ما جاء فی الریاض:

کان مولده فی میس من قری جبل عامل و قد توجه فی أوائل عمره منها إلی زیاره مشهد الرضا ع و أقام به مده، و کان یشتغل فیه بتحصیل العلوم.

إلی أن یقول: و قد تخلص من مخمصه مجیء الأوزبکیه إلی تلک الروضه المقدسه و توجه إلی خدمه ذلک السلطان (عباس الصفوی)، و کان یدرس بقزوین برهه من الزمان، ثم انتقل منها بامر ذلک السلطان إلی أصفهان.

و یقول عنه أیضا: و کان له عده أولاد ذکور و إناث، و أکبرهم سنا و مکانا الشیخ جعفر. و کان له بنتان: تزوج بإحداهما الآمیرزا حبیب الله، الصدر المعروف، و حصل له منها الوزیر الجلیل آمیرزا مهدی و أخوه آمیرزا علی رضا شیخ الإسلام بأصبهان: و تزوج بالثانیه السید آمیرزا محمد مؤمن العقیلی الاسترآبادی. و قد تولد منها أولاد ذکور عدیدون معروفون فی عصرنا هذا.

کلمه عباس إقبال الآشتیانی:

لا شک أن مسجد الشیخ لطف الله هو واحد من أجمل الآثار العمرانیه فی أصفهان، حیث یشد المشاهد إلیه بجماله و إبداع الفنانین الذین أضافوا علیه آیات الزینه و الجمال.

یقوم هذا المسجد فی الضلع الشرقی لمیدان (نقش جهان) بإزاء بنایه (عالی قاپو) أو " دولت خانه"، و یندر أن یکون له نظیر فی أقطار الأرض، لزخارفه و فسیفسائه داخل و خارج القبه، و للخطوط التی بلغت غایه الروعه، بید علی رضا التبریزی العباسی.

بدأ العمل بهذا المسجد بامر من الملک عباس الأول عام 1011 ه أی فی نفس العام الذی أمر فیه ببناء ساحه (نقش جهان) و الأسواق الأربعه المحیطه به، و استمر العمل فیه حتی عام 1028.

و الهدف الرئیسی الذی أراده الملک فی بنائه لهذا المسجد و المدرسه المجاوره هو تهیئه محل تدریس و مرکز إقامه و إمامه للشیخ لطف الله العاملی، الذی اشتهر آنذاک بتقواه و زهده و جلاله قدره، و کان الملک یجله و یعظمه کثیر التعلق به.
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و نقصد فی هذه المقاله الإشاره باختصار إلی حیاه الشیخ لطف الله، و علاقاته مع بعض المشاهیر من علماء عصره لیتسنی للقارئین الاحاطه بالمامه موجزه عن حیاه هذا الشخص الذی اشتهر هذا المسجد العظیم باسمه، و لیقفوا علی بعض أوضاع الحوزه العلمیه فی عصر الشیخ التی عاشت أفضل أدوار حیاتها فی زمن الدوله الصفویه.

فی نوروز عام 1941 کنت فی أصفهان، و خلال شرائی لبعض الکتب، حصلت علی مجموعه تحتوی علی بعض النسخ الخطیه و موضوعها جمیعا الحدیث و الرجال. کانت هذه المجموعه فی السابق من ممتلکات الشیخ لطف الله العاملی، حیث لا یزال أثر خطه و ختمه باقیا علی ظهر الورقه الأولی.

و قد کتب الشیخ فهرستا لهذه المجموعه علی ظهر هذه الورقه کالآتی:

" هذه مجموعه مشتمله علی مناسک الحج و جزء من رساله الحسابللشیخ بهاء الدین محمد سلمه الله و أربعین حدیثا جمعها الأمیر فیض الله(1) فی أحوال العامه، و حواش علی بعض المتون الفقهیه للملا عبد الله التستری، و کتبت أنا علی أوائلها حواشی و أنا الفقیر إلی الله لطف الله العاملی المیسی، و رساله فی العمل بخبر الآحاد و کتاب شرح الدرایه للشهید الثانی و حواشی للشیخ بهاء الدین محمد سلمه الله تعالی علی الاثنی عشریه للشیخ حسن(2) قدس سره. و أجزاء من اختیار الرجال (کذا) للملا عنایه الله کوهپایه ای(3) و الجزء الأول من کتاب الکشی فی الرجال و الجزء الثانی منه أیضا فی معرفه الرجال و الثالث و الرابع و الخامس منه أیضا".

و فی ذیل هذه العبارات، بعد اسم کتاب ملا عبد الله الشوشتری، هناک ختمان، من المسلم به أنهما بخط الشیخ لطف الله العاملی، و هما عباره عن هذه الکلمات:" ثقتی بلطف الله تقینی".

و موضوع رساله ملا عبد الله الشوشتری هذه، کما یتضح من المقدمه، هو حواش و تعلیقات لهذا المؤلف علی الرساله الاثنی عشریه فی الصلاه، تألیف الشیخ جمال الدین الحسن بن زین الدین العاملی (959 - 1011) ابن الشهید الثانی و هو صاحب کتاب المعالم.

و قد دون الکاتب العبارات التالیه فی آخر هذه الرساله:" کتب هذه الرساله الفقیر إلی الله الغنی حسن بن آل براق الحسنی فی بلده أصفهان للأخ و المؤاخی لوجه الله الطیب الطاهر الفاضل العالم العامل التقی النقی الرضی المرضی شیخ الإسلام و المسلمین شیخ لطف الله العاملی عامله الله بلطفه و زاد فی شرفه فی أواخر شهر ربیع الأول سنه ألف و اثنی عشر من الهجره النبویه علی مشرفها السلام و التحیه".

یتضح من هذه العباره، أن رساله الملا عبد الله الشوشتری هذه، قد دونها کاتب بعینه فی أصفهان للشیخ لطف الله، فی تاریخ أواخر ربیع الأول عام 1012.

و یبدو جلیا أن هذه المجموعه المذکوره أعلاه، و التی هی فی حوزه کاتب هذه السطور فی الوقت الراهن، کانت عائده فی یوم ما للشیخ لطف الله العاملی، الامام و المدرس المعروف فی عهد الملک عباس، و الله وحده یعلم کم ید تداولتها بعد وفاته عام 1032 حتی الآن و کم ید سوف تتداولها فیما بعد.

یوجد ضمن هذه المجموعه - کما یظهر الفهرست الذی وضعه الشیخ لطف الله - رسالتان، من تألیف شخصین من کبار العلماء المعاصرین للشیخ لطف الله، واحده من تألیف الشیخ بهاء الدین محمد العاملی أی الشیخ البهائی المعروف (953 - 1030)، حیث یذکر الشیخ اسمه فی هذا الفهرست مع الجمله الدعائیه" سلمه الله "،و الأخری من تألیف الملا عبد الله بن حسین الشوشتری (المتوفی عام 1021) و هو من العلماء الزاهدین العابدین فی عصر الملک عباس الکبیر، و من مشایخ ملا محمد تقی المجلسی الأول و میر مصطفی التفرشی مؤلف کتاب نقد الرجال.

علی الرغم من أن الشیخ لطف الله قد اکتفی فی فهرسته بذکر اسم ملا عبد الله الشوشتری مجردا، و قد عرض آراء مخالفه لآرائه الفقهیه فی الحواشی و التعلیقات، إلا أنه لم یخرج عن حد الأدب و أشار إلی اسمه بالجمله الدعائیه " دام ظله".

تظهر التواریخ أن العلاقه بین الشیخ البهائی و الشیخ لطف الله، کانت غایه فی الصفاء و الموده، و کان الشیخ البهائی یعتقد بعلم الشیخ لطف الله، و یحث الناس علی الرجوع إلیه فی المسائل الفقهیه(4) إضافه إلی کون الشیخ البهائی من المشایخ الذین منحوا الإجازه للشیخ لطف الله و قد أجازه رسمیا فی جمادی الأولی عام 1032 لروایه قسم کبیر من مؤلفاته بخطه.(5)

و لکن یبدو أن العلاقه بین الشیخ لطف الله و معاصره الآخر الملا عبد الله الشوشتری لم تکن علی ما یرام، إذ کان ثمه خلاف فی المسائل العلمیه بینهما. و قد کتب صاحب (عالم آرای عباسی) و نقل عنه مؤلفا ریاض العلماء و مستدرک الوسائل قوله: کانت بین الشیخ لطف الله العاملی و میر محمد باقر الداماد (المتوفی سنه 1040) من جهه و الملا عبد الله الشوشتری من جهه أخری مناقشات دائمه فی الأمور العلمیه و الاجتماعیه، و ظلت الأمور بینهم علی حالها حتی آخر عمر ملا عبد الله. حتی کان یوم السبت 25 محرم عام 1021 حین کان الملا عبد الله علی فراش الموت، عاده المیرداماد و الشیخ لطف الله، فقبل الملا عبد الله رأسی و عنقی خصمیا العلمیین و عاملهما بفرح و سرور ثم فارق الحیاه فی صبح الیوم التالی.

تشیر الأدله المتوفره لدینا، أنه غالبا ما کانت المناقشه بین ملا عبد الله و الشیخ لطف الله تقترن بالأدب و الاحترام، بینما لم تکن تقترن بذلک فی8.
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1- المقصود بالأمیر فیض الله، هو العالم الشهیر فی الفقه و الأصول السید الأمیر فیض الله بن عبد القاهر الحسینی التفرشی، و قد کان من تلامذه الملا أحمد الأردبیلی، و قد توفی فی مشهد فی رمضان عام 1025 و دفن فیها، و ترک وراءه بعض المؤلفات.

2- المقصود هو الشیخ جمال الدین أبو منصور حسن العاملی ابن الشیخ زین الدین الشهید الثانی الذی أشیر إلی حیاته فی بعض هذه المقاله.

3- ملا عنایه الله بن شرف الدین علی الکوه پایه ئی الأصفهانی، من علماء الرجال و من تلامذه الشیخ البهائی و المحقق الأردبیلی و الملا عبد الله الشوشتری و من العلماء المشهورین فی عهد الملک عباس الکبیر (996 - 1038)، و قد أتم کتاب اختیار رجال الکشی فی أصفهان، فی محرم من عام 1011، و له کتاب آخر فی ترتیب کتاب الرجال للنجاشی.

4- روضات الجنات ص 519، و ریاض العلماء القسم الأول، المجلد الثالث (نسخه خطیه) فی أحوال الشیخ لطف الله و أمل الآمل، القسم الأول (خطی).

5- بحار الأنوار (کتاب الإجازات) ج 26، ص 130-131، و کتاب الذریعه إلی تصانیف الشیعه ج 1، ص 238.




بعض الأحیان بین الملا عبد الله و المیرداماد.(1)

صوره خط الشیخ لطف الله و لکن مثل هذه المنافسات و الخصومات قد انتهت - کما أشرنا آنفا - بوفاه الملا عبد الله، و ربما کان إغماضه و سروره فی حال احتضاره، قد بدل المناقشات و المجادلات السابقه إلی صلح و صفاء، بحیث أم المیرداماد جموع العلماء الذین قدموا لتشییع جنازه الملا عبد الله، فی صلاتهم علیه(2).

و کان الملا عبد الله الشوشتری خائفا فی فتره من الفترات من الملک عباس الکبیر، فلجا إلی الحرم الرضوی فی مشهد، و عند ما دخل الملک مشهد عام 1009 ذهب للقاء الملا عبد الله، ثم اصطحبه، معززا مکرما معه إلی أصفهان، و حظی فی أصفهان بنفوذ واسع فی البلاط، بحیث دعا الملک فی عام 1017 لوقف جمیع أملاکه الشخصیه باسم المعصومین الأربعه عشر، و توزیع عائدتها السنویه علی السادات، و کذلک أشار علیه ببناء مدرستین فی أصفهان إلی جانب میدان نقش جهان، واحده لدرسه و إقامته و الثانیه لدرس و إقامه الشیخ لطف الله العاملی. و لا تزال مدرسه الملا عبد الله قائمه إلی جانب البوابه القیصریه فی الضلع الشمالی لمیدان نقش جهان، بینما آلت مدرسه الشیخ لطف الله - التی کانت ملتصقه بالمسجد - إلی الخراب.

و أما الشیخ لطف الله بن عبد الکریم بن إبراهیم، فهو فی الأصل من أهالی میس من قری جبل عامل و عائلته من فقهاء الامامیه، إذ کان أبوه و جده الأعلی و ابنه قد اشتهروا بهذا العنوان.

و فی الفتره التی کان الملوک الصفویون یسعون جاهدین فیها لترویج أحکام المذهب الشیعی، و تشجیع و إکرام فقهاء هذا المذهب، سافر الشیخ لطف الله المیسی العاملی إلی إیران کما فعل جمع کبیر آخر من فقهاء البحرین و جبل عامل، و سکن فی بادئ الأمر فی مشهد المقدسه، و کان إذ ذاک فی مقتبل عمره، فدرس فی هذه البقعه المقدسه علی علمائها، و منهم الملا عبد الله الشوشتری(3) ، ثم عینه الملک عباس الکبیر خادما للحرم الرضوی، و مکث فیها حتی حدثت فتنه الأزبک، و استیلائهم علی مشهد. لاذ بعد ذلک بالفرار و لجا إلی قزوین و اشتغل بالتدریس فیها. ثم استقدمه الملک عباس من قزوین إلی أصفهان، حیث بنی له فی عام 1011 مسجدا و مدرسه فی جانب میدان نقش جهان - حملا اسمه، لیکونا محلا لتدریسه و إقامته و إمامته، و کما أسلفنا فان العمل فیهما استغرق حتی عام 1028، و حین الفراغ من العمل بهذین البناءین، أمر الملک عباس بإنشاء مسجد جدید فی الجزء الجنوبی للمیدان، و هذا المسجد هو (مسجد الشاه).

و بعد أن اکتمل العمل فی مدرسه و مسجد الشیخ لطف الله و أصبحا مهیئین للصلاه و للتدریس، أقام هذا الرجل الجلیل فی المدرسه و باشر فیها و فی المسجد بالتدریس و إمامه المصلین و خصص له الملک مبلغا معینا لشئون حیاته.

و کان للشیخ بعض الآراء و الاعتقادات الخاصه به فی المسائل الفقهیه و الفتاوی الشرعیه، و ینقل صاحب ریاض العلماء أنه کان یناقش علماء عصره حول بعض هذه المسائل بغیر حق، و منها اعتقاده بوجوب إقامه صلاه الجمعه فی حال غیاب صاحب الزمان، و کان یقوم شخصیا باقامه هذه الصلاه فی مسجده و استمر علی عمله هذا، و کان مقلدوه یتبعونه فی ذلک.

کانت مؤلفات الشیخ منحصره فی الحواشی و التعلیقات التی کان یکتبها علی بعض الکتب الفقهیه التی صنفها العلماء السابقون لعهده و فی الرسائل التی کان یرد فیها علی الفتاوی الدینیه للمعاصرین. و لم یکن الشیخ لطف الله محروما من العلوم الأدبیه، بل کان ینظم الشعر فی بعض الأحیان.

یذکر مؤلف کتاب مجمل التواریخ(4) بان وفاه الشیخ لطف الله کانت فی عام 1032، أی فی نفس السنه التی استولی فیها الملک عباس علی بغداد، و کذلک یورد صاحب (عالم آرای عباسی) تاریخ وفاته فی ذیل حوادث نفس هذه السنه 1032 و یقول: "مرض الشیخ لطف الله المیسی العربی الجبل عاملی فی أوائل هذه السنه، قبل السفر إلی دار السلام بغداد فی أصفهان، ثم توفی"(5).

و ینقل المیرزا عبد الله الأفندی فی کتاب ریاض العلماء عن (غالم [عالم آرای ]عباسی) نفس مضمون هذه الجمله و یقول: کانت وفاه الشیخ فی أوائل عام 1032، قبیل فتح بغداد، و کان تاریخ فتح قلعه بغداد یوم الأحد الثالث و العشرین من ربیع الأول عام 1032.

و یذکر صاحب (عالم آرای عباسی) مقطوعه شعریه لتحدید سنه وفاه الشیخ لطف الله. و علی أی حال فان الماده التاریخیه التی یذکرها صاحب هذا الکتاب لتحدید عام الوفاه تختلف مع السنه التی یحددها نفس هذا المؤلف و هی سنه 1032 بسنه واحده، و یتضح ذلک من خلال حساب الجمل لعباره "شیخ لطف الله".0.
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1- عالم آرای عباسی صفحه 608 و ریاض العلماء فی ترجمه أحوال الملا عبد الله الشوشتری و کذلک مستدرک الوسائل الجزء الثالث، ص 405.

2- مستدرک الوسائل ص 415 الجزء الثالث،(عالم آرای عباسی) ص 608.

3- هو شهاب الدین عبد الله بن محمد الشوشتری، أستاذ الشیخ لطف الله، و قد وقع أسیرا بید الأزبک عام 997 فی مشهد، و استشهد علی أیدیهم فی بخاری، و لا ینبغی الخلط بینه و بین الملا عبد الله بن حسین الشوشتری الذی مر ذکره آنفا، الذی توفی عام 1021 و الذی کان فی خلاف مع الشیخ لطف الله، و یطلق بعض المؤلفین علی شهاب الدین عبد الله القمی الشهید الثالث.

4- یعتبر هذا الکتاب المختصر فی غایه الفائده، فهو تاریخ مجمل و لکنه یفصل تاریخ الصفویه، و یحتوی علی معلومات هامه جدا، و لم یتسن لی معرفه مؤلفه، و لکنه ألف فی عصر الملک عباس الثانی.

5- (عالم آرای عباسی) ص 710.




و مهما کانت الحقیقه، فلیس مهما کثیرا الاختلاف فی سنه واحده، و إن کنت أرجح أن یکون التاریخ الحقیقی للوفاه هو ما صرح به مؤلف مجمل التواریخ و صاحب (عالم آرا) و هو 1032.


تعلیق الأستاذ محمود شهابی

علی المقال

کان هذا المقال قد نشر فی مجله (یادگار) فعلق علیه الأستاذ محمود الشهابی بما یلی:

1 - وردت فی صفحه 55، السطر الخامس العباره التالیه:" و فی تاریخ جمادی الأولی 1032 أجازه الشیخ البهائی رسمیا... "و کانت هذه العباره غامضه بالنسبه لی، بسببین:

1 - لأن الشیخ البهائی - قد توفی عام 1039، کیف یکون قد أجاز الشیخ لطف الله عام 1032.

ربما حدث خطا مطبعی بین 32 [1032] و 23 [1023]، و لکن حتی هذا التاریخ لا یتوافق مع ما ورد فی کتاب الذریعه، إذ یحدد تاریخ أخذ الإجازه فی عام 1020.

ثانیا: و بما أن الذریعه هی إحدی المصدرین الذین اعتمدهما الکاتب فی مقاله، فإنها تحدد شهر شوال لأخذ هذه الإجازه، و إذا کان الکاتب قد اعتمد فی تحدید الشهر علی البحار الذی هو مصدره الثانی، فقد کان ینبغی أن یشیر إلی هذا الاختلاف الموجود بین المصدرین.

و من جانب آخر، فلو فرضنا - جدلا - أن العام الذی حدده الکاتب صحیح، فان شهر جمادی الأولی غیر صحیح إذ کان من عام 1032، إذ ورد فی صفحه 59، فی السطرین 12-13 من نفس هذه المجله العباره التالیه:" ...کانت وفاه الشیخ فی أوائل عام 1032، قبیل فتح بغداد، و کان تاریخ فتح قلعه بغداد یوم الأحد الثالث و العشرین من ربیع الأول عام 1032 ".


رد الآشتیانی

1 - فیما یخص عام 1032، فان الحق مع الأستاذ الشهابی، حیث طبع عام 1032 خطا بدلا من عام 1022، و بعد مراجعتی للمصادر المعروفه، أدرکت أنی کنت قد أخطات فی تحدید جمادی الأولی عام 1022 تاریخا لاجازه الشیخ البهائی للشیخ لطف الله، فقد کانت نسخه بحار الأنوار، المجلد السادس و العشرون تالفه و غیر واضحه. و الصحیح هو ما ذکره المؤلف القدیر لکتاب الذریعه، أی شوال عام 1020.


لطف علی خان زند:

"لطف علی خان زند" آخر ملوک سلسله" زند "التی حکمت فی إیران. ابن" جعفر خان زند "الأکبر. کان من أشجع شجعان إیران، حتی ضربت بشجاعته الأمثال. ولد سنه 1180 ه. ملک ست سنوات، من سنه 1203 ه إلی سنه 1209 ه، قضاها مشغولا بمحاربه "آغا محمد خان قاجار" و غیره من الأعداء، حتی اعتقل عند قلعه" بم" فی ولایه "کرمان" فی الرابع من ربیع الثانی سنه 1209 ه بوسیله من الغدر و النذاله، و حمل إلی "آغا محمد خان قاجار". فبدأ هذا الرجل الفظ باعماء عینی الأسیر بیده، ثم أرسله و هو علی هذه الحال الفجیعه إلی طهران. و بعد قلیل أمر "آغا محمد خان "المیرزا "محمد خان قاجار" حاکم طهران بقتل هذا الأمیر المقدام الوسیم فقتله و دفن فی مقبره الشریف العلوی" زید "فی طهران.

بعد وفاه" کریم خان زند "سنه 1193 ه خلفه علی العرش الشاهانی ابنه الأکبر" أبو الفتح خان "فی تلک السنه نفسها. و لکن ملکه لم یدم غیر سبعین یوما إذ خلعه عمه" صادق خان "عن العرش، و بعد بضعه أیام أعماه و تملک مکانه فی نفس السنه.

ثم عین" صادق خان "ابنه الأکبر" جعفر خان"، و هو أبو "لطف علی خان" حاکما علی أصفهان، و کان ل "جعفر خان" هذا أخ لأمه اسمه "علی مراد خان"، و کان حاکما قبله علی أصفهان من قبل" أبو الفتح خان " و مکلفا، مع عمله هذا، بتنظیم الأمور فی طهران أیضا، فکان یتردد بین المدینتین، و قد أناب عنه أحد رجاله حاکما علی أصفهان. فلما علم" علی مراد خان "بما جری فی العاصمه شیراز من تغییرات، و کان فی طهران، غادرها مسرعا إلی أصفهان. و علم" جعفر خان "بمسیر أخیه هذا فخشی أن یقع أسیرا فی یده، فغادر أصفهان إلی شیراز و حمل معه حاکم أصفهان المعزول.

و دخل" علی مراد خان "أصفهان و جهز جیشا عهد بقیادته إلی ابن عم له اسمه" صید مراد خان "و أرسله إلی شیراز لمحاربه" صادق خان"، و أرسل هذا أیضا جیشا نحو أصفهان لملاقاته، و عهد بقیادته إلی ولدیه "حسن خان" و "علی قلی خان". و التقی الجیشان فی محله" کوشک زر"سنه 1194 ه، فانهزم جیش "صادق خان" و تفرق جنده. و تابع "علی مراد خان" تقدمه نحو شیراز، و استطاع فی سنه 1195 ه أن یستمیل إلیه أخاه لأمه "جعفر خان" ابن "صادق خان" المذکور - و کان فی شیراز - فتخلی عن أبیه و التحق بمن معه من الجند بأخیه لأمه "علی مراد خان".

و توالت مناوشات و حروب بین المتنازعین انتهت إلی انتصار" علی مراد خان "و دخوله إلی شیراز فاتحا فی شهر المحرم سنه 1196 ه، فقتل" صادق خان "و أبناءه و اعتلی العرش الشاهانی فی تلک السنه. و نصب" صید مراد خان "والیا علی إیاله فارس، و نصب أخاه لأمه" جعفر خان "والیا علی کردستان. و ظل" علی مراد خان "مالکا إلی وفاته سنه 1199 ه.

و اعتلی العرش بعده فی تلک السنه أخوه لأمه" جعفر خان "المذکور، و هو أبو "لطف علی خان". و ظل فی الحکم أربع سنوات قضاها فی الاقتتال الذی کان لا ینفک ناشبا بین الخانات الزندیین، إلی أن قتله هؤلاء الخانات فی شیراز لیلا فی 22 ربیع الثانی سنه 1203 ه. قتلوه ضربا بعصی المکانس و النبابیت و الحجاره. ثم قطعوا رأسه، و فی الصباح ألقوا برأسه من باب القلعه التی یسکنها إلی الخارج.

فی سنه 1202 ه کان" جعفر خان "قد أرسل ابنه "لطف علی خان" لاخضاع بعض الخانات المتمردین فی إقلیم "لار" فی جنوب إیران.

و هو یومئذ فی الثانیه و العشرین من عمره. و أنعم علیه بلقب "جهان بانی" (أی: الملک الأعظم). و تم له فتح إقلیم "لار" و عین علیه حاکما من قبله. ثم عاد إلی شیراز. و فی سنه 1203 ه أرسله" جعفر خان "مره ثانیه
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لاخضاع حاکم "کله دار" و بعض شیوخ العرب من سکان "بندر عسلویه" و غیره فقام بالمهمه و تم له النصر.

و بلغه نبا مقتل أبیه و هو فی نواحی "کله دار". فبادر یرید العوده فورا إلی شیراز لیخلف أباه علی العرش. و لکن "صید مراد خان زند" والی فارس کان قد نصب نفسه خلیفه للشاه القتیل. ثم دبر مؤامره یثبت بها منصبه، فاستطاع أن یستمیل إلیه رؤساء عسکر "لطف علی خان". فأراد هؤلاء اعتقال "لطف علی خان" و هو فی "کله دار" و تسلیمه إلی "صید مراد خان"، و کادوا ینجحون فی خطتهم. و لکن ما کان أروع ما أبدت فطره "لطف علی خان" من مهاره و جرأه و سرعه خاطر إذ بادر إلی الاصطبل فاعتلی صهوه جواد بلا سرج و لا لجام و طار به إلی "بوشهر" و نجا من هذه التهلکه.

و فی مده قلیله لا تتجاوز شهرین أو ثلاثه کان قد استطاع تجهیز جیش من "بوشهر" و أطرافها، و سار به إلی شیراز.

فلما علم" صید مراد خان "بمسیر "لطف علی خان" إلیه جهز جیشا و عهد بقیادته إلی أخیه" شاه مراد خان "و أرسله إلی ملاقاته لرده عن شیراز.

و لکن رؤساء هذا الجیش اتفقوا فیما بینهم علی خذل قائدهم هذا فاعتقلوه فی "دالکی" و قیدوا رجلیه و غلوا یدیه بالزنجیر و حملوه، و هو علی هذه الحال، إلی "لطف علی خان"، و کان فی "برازجان" الواقعه بین شیراز و "بوشهر" و سلموه إلیه، فقتله فی الحال. و انضم جنده عن طیب خاطر إلی جیش "لطف علی خان". ثم تابع سیره إلی شیراز.

و قبل أن یصلها کان أعیان إقلیم فارس و رؤساء الزندیین قد قرروا التخلص من" صید مراد خان "لأنه حصل علی العرش اغتصابا فثاروا علیه، و حاصروه فی القلعه و أبقوه سجینا فیها. ثم أرسلوا إلی الأمیر الشاب "لطف علی خان" رساله شرحوا له فیها واقع الحال فوصلته و هو فی "کازرون"، فخف منها مسرعا إلی شیراز و دخلها فی 12 شعبان سنه 1203 ه. فاستقبله الأهالی استقبالا حافلا تعالت فیه أصواتهم بالتحایا و الصلوات. و بعد یومین، فی 14 شعبان، احتل القلعه و قتل" صید مراد خان "و أقاربه. و من کان منهم أقل ذنبا اکتفی باعمائه.

و إذ کان "الحاج إبراهیم کلانتر" (1) الشیرازی قد قام بخدمات کبیره من أجل انتصار "لطف علی خان" فقد کافاه هذا بنصبه وزیرا له.

اعتلی "لطف علی خان" العرش الزندی و هو فی الثالثه و العشرین من عمره، یتجلی فی عنفوان الزهو و الشباب. و قد أمضی حیاته علی صهوه الجواد و فی میدان الحرب. و یعد من أجمل و أشجع و أشقی شاهات إیران. هذا الشاه الشاب لم یسترح لحظه واحده من سنه 1203 ه، و هی بدایه حکمه، إلی سنه 1209 ه، و هی سنه انطفاء حیاته. و انتهی أمره إلی أن غدر به رجال من حلفائه فوقع فی قبضه الخان السفاح "آغا محمد قاجار". و بلغ من الکفاءه و الشجاعه بحیث لم یستطع أن یسکت عن تمجیده أعدی أعدائه "آغا محمد خان قاجار" هذا. و ذلک أن ابن أخیه "بابا خان "القاجاری الذی أصبح فیما بعد "فتح علی شاه" ولد له مره، فی قصبه" نوا" خمسه أبناء فی ظرف تسعه أشهر، فسماهم "محمد علی میرزا" و "محمد قلی میرزا" و "محمد ولی میرزا" و "عباس میرزا" و "حسین علی میرزا". و سمع بذلک عمه "آغا محمد خان" فقال: یا لیت أحدهم کان "لطف علی خان"! کانت عاده المؤرخین الایرانیین أن یتملقوا الحکم القائم، لفقدان حربه الکلام و سیطره الحکام المستبدین، فهم یسکتون عن ذکر الحقائق مراعاه لهم و خوفا منهم، و مع ذلک فإنهم وصفوا "لطف علی خان" فی عهد حکم أعدائه بأنه "رستم القدره" و "الهزبر الشجاع" و "أسد غابه البطوله".

بعد أن اطلع "آغا محمد خان قاجار" علی أحداث شیراز عزم علی فتحها و القضاء علی حکم "لطف علی خان". فجهز جیشا کامل التجهیز و جعل فی قیادته اثنین من أشهر رؤساء العسکر القاجاریین، و سار به إلی ولایه فارس سنه 1203 ه. و لکنه، مع ذلک، لم یستطع أن یصنع شیئا.

و تبین له أنه لن یتیسر له التغلب علی "لطف علی خان" بالحرب. فعدل عنها إلی طریقه أخری، کدأبه دائما فی مثل هذه الحال، و هی طریقه الدسیسه و التامر. فقام فی السر، بمفاوضه حاشیه "لطف علی خان" و مشاوریه و مکاتبتهم، و لا سیما وزیره "الحاج إبراهیم" حتی تمکن من استمالتهم إلیه، و اتفقوا علی خطه انتهت إلی القضاء علی "لطف علی خان".

و انصرف "آغا محمد خان" عن شیراز عائدا إلی طهران. و لکنه أبقی فی ولایه فارس کتیبه من ثلاثه آلاف جندی جعل فی قیادتها "مصطفی خان دولو"، و هو من أشهر قواده العسکریین، لیمنع "لطف علی خان" من التقدم نحو أصفهان.

و فی سنه 1204 ه عاود "آغا محمد خان" عزمه علی احتلال فارس و الاستیلاء علی شیراز، فسار إلیها. فلما علم "لطف علی خان" بذلک ذهب إلی مشایخ البنادر و رؤساء الأقالیم الصحراویه المجاوره یستمدهم فأجابوه و حصل علی ما طلبه. و لکن أعیان شیراز و أهل النفوذ فیها، و رأسهم "الحاج إبراهیم" وزیر "لطف علی خان"، ممن کانوا علی صله سریه ب "آغا محمد خان"، قاموا فی غیاب "لطف علی خان" بمراسله "آغا محمد خان" و أشاروا علیه بتأجیل غزو شیراز إلی وقت آخر لأن الأوضاع غیر مؤاتیه. فسمع لهم و عاد إلی طهران.

و کان نزاع لا ینفک قائما بین "آغا محمد خان" و إخوه له، و بینهم حروب. و منهم أخ له اسمه "مرتضی قلی خان" سبق أن خرج علیه ثم انهزم فلجا إلی روسیا. و فی سنه 1205 ه عاد من روسیا و هاجم "جیلان"، و کانت فی ید "آغا محمد خان"، فاحتلها فی تلک السنه، و ذهب جیشها المدافع بین قتیل و أسیر و جریح و فار. و علم "لطف علی خان زند" بما یقاسیه "آغا محمد خان" من مثل هذه المشاکل فاغتنمها فرصه و رأی أن الوقت مناسب لیقوم بعمل. فسار بجیش من شیراز قاصدا احتلال أصفهان. فلما علم "آغا محمد خان" بتحرکه أرسل ابن أخیه ولی عهده "بابا خان" (الذی أصبح بعد وفاته "فتح علی شاه")، و کان سنه حوالی العشرین، بجیش من خمسه آلاف فارس و جعل علی قیادته أفضل قواده "مصطفی خان دولو قاجار" للدفاع عن أصفهان و ذود "لطف علی خان" عنها.

و کان النصر فی هذه الحرب محققا للطف علی خان لما کان علیه من شجاعه و ما اکتسبه فی المحاربه و قیاده العسکر من مهاره و تجربه و تفنن. و لکن غفلته عما دبره وزیره "الحاج إبراهیم "الشیرازی من تامر علیه و ما وضعه من خطه للغدر به، و مواطاته "آغا محمد خان قاجار" فی السر علیه، أوقعه فی الخیبه.
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کان "عبد الرحیم خان" أخو "الحاج إبراهیم" الأکبر هو المدبر الأول لشئون عسکر "لطف علی خان"، و کان أخ له آخر اسمه "محمد علی خان" قائدا لفوج المشاه. و کانا هما و سائر رؤساء العسکر فی جیش "لطف علی خان" یأتمرون بأوامر "الحاج إبراهیم" السریه، متعاهدین علی إنفاذها. و فی ساعه معینه ثاروا علی "لطف علی خان" و أحدثوا فی معسکره شغبا و أطلقوا الرصاص علی فسطاطه. فراعته هذه المفاجاه غیر المتوقعه. و إذ رأی نفسه معرضا للاعتقال، بادر إلی امتطاء حصانه، و معه بعض رجاله و فر قاصدا شیراز لیحتمی فی داخل سورها المحکم، و هو یحسب أنها لا تزال فی یده. و لکن وصله، و هو ماض فی الطریق، خبر بان "الحاج إبراهیم" قد استولی علی شیراز و سجن الخانات الزندیین، و جرد حامیتها العسکریه من السلاح. و مضی "مصطفی خان" قائد جیش "آغا محمد خان" بأقصی ما یستطیع من سرعه فی أثر "لطف علی خان" یتعقبه لیعتقله، و لکنه عجز عن اللحاق به، فعاد یائسا إلی معسکره.

و هکذا وجد "لطف علی خان" نفسه مبتلی بسیاسیین داهیتین مخططین، هما "الحاج إبراهیم" الشیرازی من جهه و "آغا محمد خان قاجار" من جهه أخری. و لم تنفعه شجاعته الفائقه و إقدامه الذی قل نظیره، إذ کان لا یزال شابا قلیل الخبره بالسیاسه. و قد جهد فی محاوله الاستیلاء علی شیراز فلم یقدر. فاضطر إلی الذهاب إلی الخلیج. و عهد "آغا محمد خان قاجار" بنیابه حکومه فارس إلی "الحاج إبراهیم".

و أراد "الحاج إبراهیم" أن یکون فی مأمن من "لطف علی خان" مصانا من تعرضاته فطلب من "مصطفی خان دولو قاجار" قائد الجیش القاجاری، و کان معسکرا فی "آباده"، أن ینقل کتیبته المؤلفه من ثلاثه آلاف جندی إلی شیراز للمحافظه علیها، ففعل. و إذ بدا لهم أن هذا المقدار من الجند غیر کاف لصد "لطف علی خان" إذا تعرض لهم فقد أشار "الحاج إبراهیم" علی "آغا محمد خان" بامدادهم بالخمسه الآلاف فارس الآخرین الذین کانوا بقیاده "جان محمد خان قاجار دولو"، ففعل.

و أما "لطف علی خان" فإنه تهیأ و أعد نفسه للحرب فی مده قلیله جدا، و عاد إلی شیراز بمن جمعهم من المحاربین، و أقدم علی محاصره المدینه مع أنها کانت مجهزه بقوی عظیمه. و نشبت معرکه عارمه دامت أسبوعا کاملا. و انتهت بتراجع "لطف علی خان" و جنده، فانصرف إلی "زرقان" إحدی نواحی الأهواز، و تحصن فیها.

و کان "الحاج إبراهیم" یری، بما له من نظر دقیق، أن التغلب علی "لطف علی خان" بمن عنده من جند و قواد أمر غیر ممکن، و أن لا بد من قدوم "آغا محمد خان" نفسه بجیش أحسن تجهیزا للتغلب علیه. فعمل "آغا محمد خان" برأیه فجهز جیشا سار به إلی فارس فی سنه 1206 ه.

و کان "لطف علی خان" علی یقین من أنه لن یستطیع أن یصنع شیئا بهذه القله من رجاله فی مقابل هذا العسکر الجرار، عسکر "آغا محمد خان". فقرر المغامره بأخذهم تبییتا لعله یحصل علی نتیجه، و خرج من "زرقان" علی هذه النیه. و خرج "آغا محمد خان" بجیشه فوصل إلی "أبرج" و عسکر فیها. و هناک بلغه فی الخفاء أن "لطف علی خان" تحرک من "زرقان" عازما علی تبییته. فبادر إلی إرسال قطعه من جنده بقیاده "إبراهیم خان "الدامغانی أحد رؤساء عسکره، لتلاقی "لطف علی خان" و تکون مقدمه للجیش القاجاری، و لبث هو یراقب الحوادث متیقظا حذرا.

فلما التقیا لم یلبث "لطف علی خان" أن بادر "إبراهیم خان" بهجمه صاعقه، فقتله و قتل جماعه من جنده و أسر جماعه و تشتت الباقون، مع أن إبراهیم هذا کان معدودا من مشاهیر الشجعان المحاربین.

و لما حل الظلام تابع "لطف علی خان" حرکته إلی معسکر عدوه، فلما وصله سار توا إلی فسطاط "آغا محمد خان" فلما اقترب منه وقعت ضجه شدیده فی المعسکر و شمله الذعر، و تراکض الجند رعبا یفرون منه إلی کل الجهات و هم کل منهم أن ینجو بنفسه، و أوشک "آغا محمد خان" نفسه أن یؤسر و یقتل و یتم الفتح للطف علی خان.

و إذا برجل اسمه "المیرزا فتح الله الأردلانی"، و کان فی معسکر "آغا محمد خان، و کانت له معرفه سابقه بلطف علی خان" یعدو نحوه و یبشره بالفتح. و قال له أیضا إن "آغا محمد خان" قد فر. و أشار علیه بوقف الحرب و الامتناع عن الاغاره علی معسکر العدو لأن ذلک یزید فی خسائره.

فصدق "لطف علی خان"، و هو لا یزال غرا فی السیاسه، کلامه و أمر عسکره بوقف الحرب و الکف عن الاغاره و القتل إلی الصباح (1).

فلما أصبح الصباح تعالی صوت الأذان من معسکر "آغا محمد خان" فتبین أن قصه فراره کانت کذبا، و أنه لا یزال مقیما فی مکانه، و ظهر ل "لطف علی خان" ما أوقع نفسه فیه من خبط و خطا، ففر متجها إلی کرمان، فلا أقل من أن تبقی فی یده هذه المدینه! و لکن حاکم کرمان "المیرزا أبو الحسن خان" (1) منعه من دخولها.

و مع ما بذله من جهد کبیر للتمکن من دخولها فإنه ارتد عنها خائبا، و اضطر إلی الذهاب إلی قصبه" راور" مرکز ناحیه "راور" من محافظه کرمان.

فنازله حاکم تلک الناحیه، "المیرزا محمد خان الراوری" لیمنعه من دخولها، و یکون ذلک له یدا عند القاجاریین. و وقع بینهما نزاع عسکری انتهی باضطرار "لطف علی خان" إلی التراجع، و الانصراف عنها من طریق "صحراء لوط" إلی مدینه "طبس" الواقعه فی إقلیم خراسان شمالی کرمان.

فاستقبله حاکمها "الأمیر حسن خان" (1) استقبالا طیبا و بقی ضیفا علیه مده شهرین بلغ فی إکرامه فیها غایه الإکرام، ثم اختار من رجاله ثلاثمائه فارس وضعهم فی تصرفه.

و مع قله هذا العدد من المحاربین فان "لطف علی خان" لم ینصرف عن محاربه "آغا محمد خان" و معاوده الکفاح لاسترداد ما فقده من سلطان و تاج و سریر، فتوجه سائرا إلی یزد و فارس. و فی یزد تلقاه بالحرب "علی نقی خان بافقی"، و کان جنده عشره أضعاف جند "لطف علی خان". و مع ذلک أوقع "لطف علی خان" فیه هزیمه شدیده، و اضطره إلی الفرار و التحصن فی قلعه المدینه. ثم بادر "لطف علی خان"، لا یبطئ، إلی المضی نحو شیراز لاحتلالها. و علم "الحاج إبراهیم خان" والی إیاله فارس من قبل "آغا محمد خان" بمسیر "لطف علی خان" هذا فاهمه هما شدیدا.

فأرسل إلی "آغا محمد خان" تقریرا أوضح له فیه ما یلزم من أمور و أطلعه علی مجری الحوادث، و طلب منه المدد. فجهز "آغا محمد خان" ثمانیه آلاف فارس و جعل علی قیادتهم ابن خالته رئیس الحرس "حسین خان قوانلو" المعروف بلقب "دوداغ"، أی "الشفه"(1)، و أرسلهم إلی شیراز مددا

ص: 251





له. ثم أتبعهم بثلاثه آلاف جندی ألحقهم بهم لمساعدتهم.

و حارب "لطف علی خان" بعصابته القلیله جیش "آغا محمد خان" الجرار فی بضع معارک بذل فیها جهودا خارقه، و لکنها انتهت بهزیمته إذ فترت نفوس رجاله و انحطت معنویاتهم بسبب ما رأوه من تقدم "آغا محمد خان" تقدما مطردا، فعاد أدراجه مره ثانیه إلی "طبس" إلی "الأمیر حسن خان" الشیبانی. و کان هذا یدرک، بما له من تجربه و حنکه أن أمر "لطف علی خان"، و هو علی هذا الوضع، مدبر، و أن الإقبال مع "آغا محمد خان" فی کل مکان. و أراد السلامه لنفسه و تجنب الوقوع فی الشر فقال ل "لطف علی خان": خیر لک أن تستنجد بمن هو أقوی منی. و أقوی رجال الیوم هو "تیمور شاه" (1) ملک أفغانستان. فهو أقدر علی إنجادک منی و من غیری فاقتنع "لطف علی خان" بکلامه و سار إلی "قندهار". فلما بلغ إلی "قاین" وصله نبا وفاه "تیمور شاه" فانصرف عن المضی إلی أفغانستان و مکث فی "قاین".

و فیما هو هناک متحیر متردد لا یدری ما یفعل و لا إلی أین یذهب وصلته رساله من "جهانکیر خان" حاکم "بم" (ولایه کرمان) و رساله من "محمد خان أفغان" حاکم "نرماشیر" (ولایه کرمان) أن أقدم إلینا و سنبذل لک الأرواح و الأموال. و کان لهذین الخانین و سائر خانات کرمان ثار عند "آغا محمد خان". فقبل "لطف علی خان"، و هو فی حیرته و تیهه، طلبهما و سار بمن معه من رجال إلی "نرماشیر" و "بم". فاستقبله ذانک الخانان بالإکرام و الإعظام، و وضع کل منهما کتیبه من خمسمائه فارس فی أمرته و سارا معه بهم إلی مدینه کرمان، ففتحها سنه 1208 ه. و فی الیوم الثانی من فتحها نودی به شاها و خطب باسمه و ضرب النقد باسمه.

و کان "آغا محمد خان" عازما علی السیر إلی خراسان فی تلک السنه فلما بلغه دخول "لطف علی خان" إلی کرمان عدل عن عزمه، و أرسل "بابا خان" (فتح علی شاه) مع خمسه آلاف فارس إلی کرمان. و فی الرابع من شوال من تلک السنه لحق بهما إلیها فوصلها فی السادس عشر من ذی القعده. و قیل إن جیشه ذاک بلغ یومئذ ستین ألفا.

و خرج "لطف علی خان" من المدینه بثلاثمائه محارب، لیبارز ذلک الجیش الجرار. و اشتبک الفریقان بحرب انتصر فیها، فی أول الأمر، "لطف علی خان". و لکن انتصاره لم یطل، مع کل ما بذله من جهود و محاولات خارقه، فانهزم و عاد إلی المدینه فتحصن فیها، و ضرب "آغا محمد خان" علیها حصارا دام أربعه أشهر و بعض الشهر، من السابع عشر من ذی القعده سنه 1208 ه إلی غره ربیع الثانی سنه 1209 ه. حتی عمت المجاعه و الغلاء فاضطرت المدینه إلی التسلیم. و تمکن "لطف علی خان" من الفرار بما قام به من عجائب التفنن فی القتال و تجنب الوقوع فی الأسر و ما بدا منه من ثبات و صبر حتی نجا من القتل و سلم من الأسر و فر إلی "بم".

و ظن "آغا محمد خان" أن "لطف علی خان" لا بد أن یکون، بعد احتلال المدینه، قد قتل أو أسر. فلما علم أنه قد استطاع الفرار و اختراق عسکره الجرار الذی کان یطوق المدینه استبد به الغضب و أراد باهالی المدینه ما کان یریده "جنکیز" و "تیمور" باهالی البلاد المفتوحه. فأمر بقتل الکرمانیین قتلا عاما و أباحها لجنده یفعلون بها ما شاءوا، فعاملوا الأهالی المغلوبین العاجزین معامله بلغت منتهی الفظاعه و القسوه. لقد جمع "آغا محمد خان قاجار" حین علم فی الیوم الثانی من فتح المدینه بفرار "لطف علی خان" حوالی ثمانیه آلاف، و فی روایه عشرین ألفا، من طفل و امرأه من أهلها، و وهبهم أرقاء لجنده. و جمیع رجالها أوقع بهم القتل أو الاعماء. و قد قدر عدد الذین أعماهم بسبعه آلاف رجل، و فی روایه سبعین ألفا. و قدر عدد القتلی بمثل ذلک. و من سلم من هذا البلاء لم یسلم لأن أحدا رحمه من الجند الفاتح و لا لأنه استطاع الفرار، بل سلم لأن أیدی الجلادین کلت و أصبحت غیر قادره علی الاستمرار فی العمل لکثره ما قتلت و ما أعمت.

کان یأمر رجاله بان یحضر کل واحد منهم عددا معینا من العیون المقتلعه. و ینبههم إلی أن من أنقص هذا المقدار عددا واحدا اقتلعت عیناه عوضا عنه. و کان یأمر جنده بهتک الأعراض ثم قتل من یعتدون علیها من النساء. و یمکن القول إن جمیع ذکور المدینه تقریبا أصبحوا قتلی أو عمیانا و جمیع نسائها قتلی أو إماء.

و أراد، بعد اعتقال "لطف علی خان" فی "بم"، أن یقیم نصبا تذکاریا فی المکان الذی اعتقل فیه. و کان لا یزال مقیما فی کرمان. فأمر بضرب أعناق ستمائه أسیر ممن کانوا فی یده، و أمر ثلاثمائه أسیر آخرین بحمل رءوسهم إلی "بم"، و لیقام منها هرم حیث اعتقل "لطف علی خان". ثم أمر بقتل هؤلاء الأسری الثلاثمائه بعد ذلک. و قد أقیم ذلک الهرم کما أمر.

و کان هذا الهرم إلی سنه 1225 ه الموافقه سنه 1810 م لا یزال قائما و رآه الرحاله الانکلیزی "السیر هنری بوتینجر" فی تلک السنه.

اجتاز "لطف علی خان" و "جهانکیر خان" خندق مدینه کرمان بعد تسلیمها هاربین إلی "بم". و أضاع "جهانکیر" طریقه و انفصل عن "لطف علی خان" و تاه فی طریق غیر طریق "بم". و انطلق "لطف علی خان" إلی "بم" فوصلها بعد نهار و لیله قطع فیهما مسافه 240 کیلو مترا. و وصلها "جهانکیر خان" بعد ثلاثه أیام.

و ساعه وصول "لطف علی خان" إلی "بم" ساله إخوه "جهانکیر خان" عن أخیهم فأجاب بأنه تخلف عنه حین أصبحا خارج المدینه، و طمانهم بأنه سیصل إلیهم سریعا. و مرت ثلاثه أیام فی انتظاره فلم یحضر.

فأیقنوا بأنه قد أسر. فارتأوا أن یسترضوا "آغا محمد خان" بتسلیم "لطف علی خان" إلیه لعله یکافئهم بالعفو عن أخیهم. و عزموا علی ذلک. فعمدوا إلی جواد "لطف علی خان" المسمی "غران" (أی: الزائر) فعقروه، و طعنوا "لطف علی خان" فی یده و رجله و أوثقوه بالزنجیر. و انتزع مقدمهم "محمد علی خان" من عضده ثلاث ماسات کانت معقوده علیه، و هی من بقایا الجواهر التی حملها "نادر شاه أفشار" من الهند ثم وقعت فی ید "کریم زند" و انتقلت منه إلی "لطف علی شاه" و تسمی بأسماء "دریای نور" (بحر النور) و "تاج ماه" (تاج القمر) و "أکبر شاهی" .انتزعها و أرسلها مع أخیه "حیدر خان" إلی کرمان، إلی "آغا محمد خان". ثم ارکبوا "لطف علی خان" علی جمل و أرسلوه، و هو علی هذه الحال المزریه، إلی کرمان مع أحدهم "حیدر خان" و ثلاثه رجال من السیستانیین. و التقی بهم "جهانکیر خان" فی قریه "دارزین" علی بعد سته فراسخ من "بم"، فلم یعجبه عمل إخوته، و لکنه لم یفعل شیئا و سکت عن الموضوع.

و أما "آغا محمد خان" فإنه لما عرف باعتقال "لطف علی خان" أرسل
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أحد رجاله "محمد ولی خان قاجار" و أرسل معه خمسمائه و ألف فارس لتسلم "لطف علی خان" منهم. فلما تسلمه ضاعف وثاقه فقیده بزنجیر و حبل آخر مع الزنجیر الذی کان موثقا به، و جاء به إلی کرمان إلی "آغا محمد خان".

و یقال إن "آغا محمد خان" حین وقع نظره علی "لطف علی خان" بلغ به السرور و الاندفاع بما یحمله من حقد علیه إلی أنه لم یستطع أن یصبر ریثما یمضی إلی ملاقاته من الممر المعتاد و یهبط الدرج المقام من غرفته إلی أسفل، بل رمی نفسه قفزا من الغرفه إلی الأرض، و بادر إلیه فاقتلع عینیه بإصبعه ثم أمر حرسه الخاص، و أکثرهم من الترکمان، بان یوقعوا به أعمالا فظیعه من الاذلال و الاهانه بلغت غایه القسوه و البشاعه. أعمالا لا تصدر إلا من طاغیه خارج عن طور الآدمیه! ثم أمر به فحمل إلی طهران فی شهر ربیع الثانی سنه 1209 ه. و بعد قلیل من وصوله إلی طهران أمر "آغا محمد خان" فی تلک السنه "المیرزا محمد خان قاجار دولو" حاکم طهران بقتله، فقتله و دفن فی مقبره الشریف العلوی "زید".

و أما "جهانکیر خان" و إخوته فقد انتهی أمرهم، بعد اعتقال "لطف علی خان"، إلی أن أمر "آغا محمد خان" بسجنهم فسجنوا. ثم أمر باعمائهم فاعموا کلهم. ثم أمر بترحیلهم إلی طهران. و بعد ذلک ماتوا واحدا بعد آخر، و اندثرت آثارهم کلیا.


أبو مخنف لوط بن یحیی بن سعید


اشاره

ولد أبو مخنف فی النصف الثانی للقرن الأول الهجری، فی مدینه الکوفه. و تعد أسرته من أکبر الأسر الشیعیه و من الأصحاب الأوفیاء للإمام علی (ع)، فقد کان جده الثانی مخنف بن سلیم من أصحاب الرسول (ص) و من مرافقی و أنصار الامام علی (ع)، و من القاده و العمال المؤیدین فی حکومته (ع)، و قد اشترک فی حربی الجمل و صفین فی جیش الامام علی و کانت بعهدته قیاده قبائل (الأزد) و بجیله و (خثعم) و خزاعه، و بعد الفراغ من حرب الجمل عینه الامام علی (ع) عاملا علی أصفهان و همذان. و أما أبوه یحیی بن سعید فکان من أصحاب الامام علی (ع) أیضا، و کان اخوه مخنف صقعب و عبد الله من شهداء حرب الجمل فی جیش الامام علی (ع)(1).

لیس هناک معلومات دقیقه حول دراسه أبی مخنف أو طبیعه حیاته العلمیه و تعلیمه و تعلمه، و لکن من المؤکد أنه درس فی الکوفه علی یدی جابر الجعفی و مجالد بن سعید و صقعب بن الزبیر(2) ، إلا أن کیفیه دراسته و طبیعتها تبقی غامضه، و من المؤکد أیضا أنه درس علی الامام الصادق (ع)و لکن أین؟ و کیف؟ أسئله تبقی سائره دون جواب، و کان الامام الصادق (ع)، یعیش فی المدینه و یلقی دروسه فی مسجد الرسول (ص)، بینما کان أبو مخنف فی الکوفه، فهل یا تری سافر إلی المدینه لیتلمذ علی ید الامام (ع)؟ یبقی التاریخ صامتا، لا یجیب و لکن یبدو أنه تلمذ علی ید الامام (ع) فی الفتره القصیره التی قضاها (ع) فی العراق للزیاره و لشئون أخری. حیث باشر بتدریس ثله من الطلاب، و کان أبو مخنف من بینهم، و مما یؤید الاحتمال الثانی، هو ندره روایه أبی مخنف عن الامام الصادق، و قول النجاشی أن أبا مخنف لم یکن من أصحاب الامام الباقر (ع)(3) ، و لیس هذا الأمر متعلقا بعدم معاصره أبی مخنف للإمام الباقر (ع)، بل لکون الأول یعیش فی الکوفه و الامام فی المدینه و لم یسافر إلی العراق مطلقا.

و لأبی مخنف العدید من الطلاب، من أبرزهم:

1 - المؤرخ و النسابه، هشام بن محمد بن السائب الکلبی (م 204 أو 206 ه).

2 - المؤرخ، نصر بن مزاحم المنقری (م 212 ه).

المؤرخ، أبو الحسن علی بن محمد المدائنی (م 211 أم 215 أو 225 ه)(4).

مذهب أبی مخنف:

- فی الحقیقه إن مذهبه غیر واضح، و ثمه اختلاف فی هذا الأمر. و التحقیق و البحث فی هذا الأمر أمر عسیر، إذ لا یمکن تحدید مذاهب أمثال هذا الشخص إلا عن طریقین: الأول: مطالعه مؤلفاتهم، التی عاده ما تحتوی فی أحشائها علی تصریح بهویه المذهب أو إشاره إلیها.

ثانیا: - دراسه آراء علماء الرجال و خاصه القدماء منهم، حول مذهب الأشخاص الذین یتحدثون عنهم.

أما الطریق الأول فمسدود، إذ لیس ثمه مؤلفات متوفره لأبی مخنف إلا نتفا متفرقه. و أما الطریق الثانی فلیس بالرحب، و علی أی حال، یمکن احتمال تشیعه من خلال بعض الأدله و القرائن و الشواهد. فمثلا یتحدث عنه أبو العباس النجاشی - من أوائل المتخصصین فی علم الرجال - بما مضمونه:

أبو مخنف لوط بن یحیی بن سعید بن مخنف بن سالم الأزدی الغامدی، من الأساتذه و الوجوه اللامعه لأصحاب الأخبار فی الکوفه، و نقله موضع للثقه.

و هو یروی عن الامام جعفر بن محمد (ع)، و یزعم البعض أنه یروی عن الامام أبی جعفر الباقر (ع) و لیس ذلک بصحیح(5) و یقول الشیخ الطوسی فی فهرسته ما مضمونه: ظن الکشی أن لوط بن یحیی، المکنی بأبی مخنف، هو من أصاب [أصحاب ]أمیر المؤمنین (ع) و من أصحاب الحسن و الحسین ع، و لکنه أخطا فی ظنه، إذ الصواب أن أباه من أصحاب علی (ع)، و لم یلتق هو بعلی(6) و کذلک أورد ابن شهرآشوب ذکره فی معالم العلماء، و کذلک العلامه الحلی فی القسم الأول من خلاصه الأقوال علی أنه من خواص الثقات ثم یضیف قائلا: لوط بن یحیی بن سعید بن مخنف بن أسلم الأزدی الغامدی (أبو مخنف) - رضوان الله علیه - هو رجل کبیر من أصحاب الأخبار فی الکوفه، و ما یرویه محل للثقه و الاعتماد، و قد روی عن جعفر بن محمد (ع)و أما أبوه یحیی فهو من أصحاب الامام علی (ع).

و کذلک أورد ذکره ابن داود فی القسم الأول لرجاله علی أنه من خواص الثقات، و ذکره أیضا التفرشی(7) و الأردبیلی(8).
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1- الطبری، بیروت، (مؤسسه الأعلمی)، الجزء الثامن، ص 48.

2- سیره أعلام النبلاء للذهبی (مؤسسه الرساله)، الجزء السابع ص 301.

3- رجال النجاشی ص 320.

4- نفس المصدر ص 320، سیره أعلام النبلاء للذهبی جزء 7 ص 301.

5- رجال النجاشی، ص 320.

6- فهرست الشیخ الطوسی، ص 129.

7- نقد الرجال للتفرشی (منشورات الرسول المصطفی) ص 277 و 278.

8- جامع الرواه للأردبیلی (دار الأضواء) الجزء الثانی، ص 32.




و عده المامقانی من الشیعه، و دافع عن تشیعه بکل قوه. و عموم أصحاب الرجال المتأخرون یوثقونه. و صرح بتشیعه کل من الشیخ آقا بزرگ الطهرانی فی ذریعته (الجزء الأول ص 312) و الشیخ عباس القمی فی الکنی و الألقاب (ج 1، ص 148-149).


أبو مخنف فی رأی أصحاب الرجال من غیر الشیعه:

ذکر أبا مخنف بعض أصحاب الرجال من غیر الشیعه، و فیما یلی نورد بعضا من آرائهم:

یقول الدارقطنی: لوط بن یحیی الکوفی، أخباری ضعیف، و عده حاتم الرازی ضمن الرواه الذین لا یؤخذ بحدیثهم، و یقول ابن عدی:

لوط بن یحیی، أبو مخنف الکوفی شیعی متعصب، و هو صاحب أخبارهم... و ینقل أخبارا قبیحه لا أحبذ [أحب] نقلها، و یضیف الذهبی أن أبا مخنف أخباری لا یعتمد علیه، ثم ینقل الذهبی رأی أصحاب الرجال فیه، و قد نقلت أکثر آرائهم، ثم یذکر عن ابن المعین أن أبا مخنف لیس ثقه. و قد ذکره ابن شاکر دون أن یبدی رأیه فیه. و کذلک یقول الفیروزآبادی أن أبا مخنف شیعی أخباری متروک، و أورد إسماعیل باشا ذکره فی هدیه العارفین (الجزء الأول ص 841) و عده من الشیعه، و وصفه الزرکلی بالعالم المتضلع بالسیره و الأخبار و أنه إمامی من أهل الکوفه. و کذا الحال بالنسبه لفؤاد سزگین إذ یصفه، بامامی من أهل الکوفه.

مما مر ذکره یمکننا أن نطرح النتیجه المحتمله السابقه بکل قوه، و فیما یلی بعض دعائمها: - ألف: تعارف النجاشی فی رجاله و الشیخ فی فهرسته و ابن شهرآشوب فی معالم العلماء علی ذکر المؤلفین و المحققین الشیعه، و إذا حدث أن ذکروا غیر الشیعه فإنهم یلفتون النظر إلی ذلک، و من ثم فذکر هؤلاء الثلاثه لأبی مخنف، مطلقا دون أن یقیدوه بکونه من غیر الشیعه لدلیل علی کونه من الشیعه.

ب - ذکره العلامه فی القسم الأول من رجاله، و واضح أن العلامه لا یذکر شخصا من غیر الشیعه فی القسم الأول.

ج - ذکره ابن داود فی القسم الأول من رجاله، و کذلک التفرشی و الأردبیلی دون الإشاره إلی کونه من غیر الشیعه، و یبدو جلیا من کل ذلک أنهم کانوا یعدونه شیعیا.

د - کما مر علینا فان بعض أصحاب الرجال من غیر الشیعه، عدوه من الشیعه و ضعفه بعض آخر منهم دون أن یصرح بتشیعه، و ربما کان تشیعه سبب ضعفه لدیهم.

ه - أهم و أقوی دلیل علی تشیعه هو کون أسرته من أکبر الأسر الشیعیه فی الکوفه، و کون أبیه و أجداده - کما مر آنفا - من الشیعه و أتباع أمیر المؤمنین (ع)، و قد کان أبوه من الأصحاب المقربین للإمام علی (ع)، و لیس ثمه دلیل علی أن أبا مخنف قد ترک المذهب الشیعی.

و - آثاره و مؤلفاته مختصه - بصوره عامه بالتشیع، و کل منها یرتبط بشکل من الأشکال بأفکار و آراء الشیعه.


الشبهات حول عدم تشیع أبی مخنف:

ورد فی بعض مصادر الرجال و التاریخ الحدیث عن أبی مخنف، و وصفه بالتسنن أو یستفاد من خلال الکلام و السیاق مثل هذا الوصف، و فیما یلی نذکر أهم هذه الکتب: - 1 - یقول ابن أبی الحدید: أبو مخنف من المحدثین و الأشخاص الذین یعتقدون صحه انتخاب الناس للقائد، و لا یعد من الشیعه و لا من رجالهم.

2 - یقول الشیخ المفید فی نهایه کتاب (الجمل) ما مضمونه: إن ما نقلناه باختصار، هو تقریرات عن أخبار البصره و أسباب فتنتها، و أقوال بعض ذوی الرأی حول حرب الجمل. و کل ما ذکرناه، أخذناه عن رجال العامه و لیس عن الخاصه، حیث لم نذکر فی کتابنا هذا ما ذکره الشیعه فی هذا المجال، و واضح أن الجمل لأبی مخنف هو من المصادر الرئیسیه لکتاب الشیخ المفید، و من ثم فهو یعده من غیر الشیعه(1).

3 - ذکر العلامه المجلسی مقتله فی مصادر بحار الأنوار، علی أنه أحد کتب غیر الشیعه(2) 4 - نقل بعض الأمور عنه، مما لا یتفق مع عقائد و آراء الشیعه، فمثلا ینقل عنه ما یلی: عند ما أبلغ الولید (عامل یزید فی المدینه) خبر موت معاویه إلی الامام الحسین (ع)، قال: "أنا لله و إنا إلیه راجعون، رحم الله معاویه و عظم الله لک الأجر"(3) و لکن تبقی هذه الأدله ضعیفه و مهزوزه مقابل الأدله التی تثبت تشیعه، و لا نراها تتجاوز حد الشبهه. و أما کلام ابن أبی الحدید فهو من الأساس لیس حجه، فأولا کلامه محض ادعاء، لا یدعمه بای دلیل و ثانیا لأنه لیس من المتخصصین فی علم الرجال، لیمکن الاتکاء علی قوله.

و أما کلام الشیخ المفید، فهو فی مقام الجدل، کما هو غیر خاف علی أهل الفن، فإنه یرید الاستفاده من ذلک لغایته، و من ثم لا یمکن الاستناد إلیه، و أفضل دلیل علی ادعائنا هذا هو نقله فی کتابه المذکور (ص 222 و ما بعدها) عن المسعودی، صاحب مروج الذهب، و الحال أن أصحاب الرجال و مترجمی سیرته یعدونه من الشیعه. و کأنما أراد الشیخ أن یقول بان هذه هی أیضا أخبار أبی مخنف الذی ترفضون أخباره، کما هو حال ابن عباس و المسعودی صاحب مروج الذهب و غیرهم ممن هم موضع لقبول الفریقین.

و أما کلام المجلسی، فلم یکن صادرا عن تفحص أو تحقیق و من ثم لا یمکن الاستناد إلیه، و إضافه إلی ذلک فهو یمتدحه فی ص 162.

و أما فیما یتعلق بنقله لمواضیع ضعیفه، لا تتلائم مع المذهب الشیعی، فینبغی هنا القول، إن أصل الکتاب غیر متوفر لدینا لنعلم حقیقه الأمر، هل ما ینقل عنه، صادر عنه بحق أم هو من إضافات الناقلین، إضافه إلی ذلک، فإنه نقل الحوادث - علی غرار جمیع رواه الحوادث - عن الآخرین، و من ثم فهو غیر ضامن لصحتها، و إلی جانب کل ذلک فان مثل هذا النقل دلیل علی حفظ الأمانه، الذی کان سببا لقبول الفریقین له.
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1- الجمل للمفید (النجف) ص 225.

2- بحار الأنوار (بیروت) للمجلسی، ج 1 ص 25.

3- تاریخ الطبری، تحقیق محمد أبو الفضل إبراهیم (مصر) ج 5 ص 339.





مقتل أبی مخنف:

یعتبر أبو مخنف من المؤرخین و المحققین المجتهدین و المثابرین، حیث کتب مؤلفات مهمه فی شرح و روایه حوادث صدر الإسلام و هو من أفضل مؤرخی عاشوراء الحسین (ع)، إذ لم یال جهدا فی تدوین أحداث کربلاء، و فی البحث الواسع و لقاء الحاضرین فی تلک الواقعه بکربلاء أو الأشخاص الذین کان لهم علم بما جری فیها، و یمکن القول أنه ترک لنا المعلومات الأولی و الروایات الموثوقه و المعتمده. و لا نعدو الحقیقه إذا ما قلنا أن حفظ و بقاء الجانب الأکبر من واقعه کربلاء یرجع إلی جهوده فی هذا المضمار.

یذکر ابن الندیم فی الفهرست (ص 106) ما یلی: قرأت مخطوطا عن أحمد بن حارث مکتوب فیه عن قول العلماء "إن أبا مخنف قد فاق الآخرین فی أمور العراق و تاریخه و فتوحاته"(1) و فی هذا الأمر، و ضمن مساعیه لتدوین تاریخ الإسلام، فإنه قد ألف أربعین کتابا إضافه إلی مقتل الحسین، و مع الأسف لم یبق من هذه المؤلفات إلا الأسماء و الذکر.

و کان نصیب النص الأصلی لمقتل الحسین، مصیر مشابه لبقیه الآثار و المؤلفات فلیس ثمه وجود له الیوم. و من المحتمل أن هذا المتن ظل موجودا حتی حدود القرن الرابع الهجری، لأنه یبدو أن الطبری کان ینقل عنه دون واسطه.

و أما ما ینسب إلی أبی مخنف تحت عنوان (مقتل الحسین)(2) الذی طبع عده مرات فی العراق و إیران و الهند، فمن الیقین أنه لیس له، و أفضل دلیل علی زیف هذه النسبه (نسبه الکتاب إلی أبی مخنف) - هو هذه المواضیع الواهیه و الروایات الکاذبه، و نحن نجل أبا مخنف - بمقامه الشامخ - عن کتابه مثل هذه السفاسف.

و لیس واضحا بدایه ظهور هذا الأثر الزائف، و لکن یمکن حدس هذا التاریخ من خلال بعض القرائن التی ترجح کون هذا الکتاب من منتجات الدوره الصفویه.

و علی أی حال نشیر إلی بعض الأدله و الشواهد التی تظهر بکل حلاء [جلاء ]و وضوح زیف هذا الکتاب و فیما یلی بعض منها:

1 - أشرنا آنفا إلی احتمال حیازه الطبری علی النسخه الأصلیه لمقتل أبی مخنف، و قد نقل الجزء الأعظم لتاریخ کربلاء عن هذا المقتل، و لکن مقابله هذا المقتل مع تاریخ الطبری تظهر بکل صراحه عدم انسجام الاثنین فیما یوردان، و قد وصلنا إلی نتیجه - بعد تحقیق و تمحیص - مفادها أن لا شبه یذکر بین مقتل أبی مخنف و ما ینقله الطبری، اللهم إلا فی بعض الموارد المختصره و المحدوده.

2 - کون الکتاب مفعما بالأغلاط الفاحشه و المواضیع الواهنه، التی لا تلیق من قریب و لا من بعید بحقیقه أبی مخنف العلمیه. و قدرته التاریخیه و فیما یلی نشیر إلی بعض هذه المواضیع: - ألف: أول موضوع فی الکتاب المذکور هو: "قال أبو مخنف: حدثنا أبو المنذر هشام، عن محمد بن سائب الکلبی...".

و زیف هذا السند واضح جلی، لأن هشام هو تلمیذ لأبی مخنف.

ب - یقول فی صفحه 12: "و روی الکلینی فی حدیث..." و بطلان هذا الحدیث أوضح من الشمس، لأن الکلینی ولد بعد وفاه أبی مخنف بما یقارب المائه سنه.

ج - یقول فی صفحه 24 "ذکر عمار فی حدیثه..." استشهد عمار فی حرب صفین فی سنه 37 للهجره، و لم یکن موجودا عام ستین.

د - یقول فی صفحه 48: "فحمل هانی، فضرب فیهم یمینا و شمالا... و قتل منهم خمسه و عشرین ملعونا" تری کیف تأتی لهانی قتل خمسه و عشرین شخصا و هو أسیر فی ید ابن زیاد و محاط بعشرات الجلاوزه و الجلادین، و إضافه إلی ذلک فلیس ثمه مؤرخ موثوق یذکر مثل هذا الموضوع.

ه - یقول فی صفحه 104: و بعد أن قتل العباس و حبیب بن مظاهر، حزن الامام الحسین (ع) و اغتم غما شدیدا، فعزاه زهیر بن القین و هدأ من روعه.

و - یقول فی صفحه 113: "قتل الطرماح بن عدی بعد أن جندل سبعین بطلا من جیش عمر بن سعد" ،بینما ینقل الطبری عن أبی مخنف أن الطرماح لم یکن موجودا فی کربلاء، و من ثم فهو لم یقتل(3) ز - یذکر فی صفحه 196 اسم "سهل بن سعید الشهروزی" بدلا عن "سهل بن سعد الساعدی".

و یذکر الطبری أن روایات أبی مخنف مسنده، و یذکر فیها سلسله الرواه، بینما لا نری فی هذا المقتل المختلق إلا الروایات المرسله، باستثناء عدد قلیل منها.

و هناک عشرات الإشکالات و المآخذ الأخری التی لا یمکن أن تنسب، بوجه من الوجوه، إلی أبی مخنف.

3 - یقول فی صفحه 7:

"خاطب الامام الحسین جمعا من أهل الکوفه بشأن صلح أخیه الامام الحسن قائلا: اقسم بالله أنی کنت تواقا إلی الموت حتی جاءنی أخی الحسن و أقسم علی ألا أقدم علی أمر و لا أحرض أحدا، فأطعته و کانی أری أحدهم یجدع أنفی بسکین أو ینشر بدنی بمنشار، و من ثم فقد أطعته رغم أنفی" .

واضح أن هذا الموضوع لا ینسجم مع الأصول الثابته، و لو کان هذا الموضوع من نتاجات قلم أبی مخنف، لما اکتفی علماء الرجال الشیعه بعدم توثیقه بل لعدوا ذلک إلی تضعیفه، فی حین أنا نراهم قد وثقوه جمیعا.

4 - صرح کبار العلماء و المحققین أن هذا المقتل مختلق و لا یمت إلی أبی مخنف بصله. و فی هذا المجال یقول الحاج المیرزا حسین النوری (صاحب مستدرک الوسائل) ما مضمونه: "أبو مخنف لوط بن یحیی، من کبار المحدثین، و معتمد لدی أرباب السیره و التاریخ. و مقتله فی منتهی
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الاعتبار، و هذا هو رأی کبار العلماء إضافه إلی ملاحظه المقتل و سائر آثاره الأخری، و لکن مما یؤسف له أن النسخه الخالیه من العیوب لمقتله غیر موجوده، و أما المقتل الموجود الذی ینسب إلیه فهو مشتمل علی بعض المواضیع المحرفه و المخالفه لأصول المذهب، و التی عمد إلی دسها المخالفون المغرضون و الأصدقاء الجاهلون، و ما الهدف منها إلا أغراض السوء. و من ثم فلا اعتبار لهذا الکتاب و هو ساقط عن الاعتماد و لا یوثق بما ورد فیه...

و قد قام، الشیخ خلف آل عصفور بتحمل المشاق فی بعض رسائله - التی کانت جوابا لثلاثین مسأله - لإظهار المآخذ علی هذا الکتاب، و الأمور التی تخالف أصول المذهب، و لکن لا نحسب أن مثل هذه الأمور خافیه علی المتأمل و لیس من وراء هذه المشاق إلا الجهد و النصب "(1) و کذلک قال الحاج الشیخ عباس القمی:" أبو مخنف من کبار مؤرخی الشیعه، و علی الرغم من شهره تشیعه، فان علماء السنه یعتمدون علیه و ینقلون عنه "(2) و قال أیضا قال المحدث القمی فی هدیه الأحباب(3) ما مضمونه:" لو کان مقتل أبی مخنف موجودا، لکان غایه فی الاعتبار، کما یعرف ذلک من کبار العلماء الماضین، و لکن مع بالغ الأسف فان أصل هذا المقتل قد فقد بمرور الأیام کما هو شان مقتل الکلینی و المدائنی و أمثالهما، و لم یصلنا منها شیء. و أما هذا المقتل الموجود، الذی طبع فی آخر کتاب البحار و الذی ینسب إلی أبی مخنف المسکین، فهو لیس منه و لا یعرف من أین أتی".

و فی هذا المضمار یقول "فؤاد سزگین":" انتهت کتب أبی مخنف إلینا، إلا أنها تعرضت إلی التحریف و الإضافه، حتی أصبحت بعیده عن الأصل کل البعد"(4).


تراجم المقتل:

یبدو أن هذا المقتل المختلق قد ترجم مره إلی الأردو و مرتین إلی اللغه الفارسیه و هما کالآتی: - 1 - عام 1322 بقلم محمد طاهر بن محمد باقر الموسوی الدزفولی و معه کتاب أخذ الثار فی أحوال المختار، المنسوب إلی أبی مخنف فی 240 صفحه.

2 - ترجمه أخری عام 1405 مع ملحق أخذ الثار فی أحوال المختار فی 317 صفحه، و قد نشر بواسطه ناشر منتفع، و قد عنون هذا الناشر اسم الکتاب علی أنه "أول تاریخ لکربلاء".

تحتوی هذه الترجمه علی مقدمه من ثلاث عشره صفحه، لا قیمه لها و لا معنی، واهیه العبارات رکیکه التعبیر.

و قد ذکر فی هذه المقدمه، أحادیث العظماء حول أبی مخنف و لکنها لم تشر من قریب أو من بعید إلی تزییف و اختلاق هذا المقتل. و یبدو واضحا أنهم علی علم باختلاق هذا المقتل، لأنهم یوردون فی صفحات 12 و 13 أحادیث النوری و الشیخ عباس القمی حول هذا المقتل، و لکنهم عملوا بالقول المأثور فقرءوا "کلوا و اشربوا" و نسوا "و لا تسرفوا"، و هکذا قدموا إلی الناس کتابا مختلقا لا أساس له مع دراسه لمؤلفه الذی لم یکتب منه شیئا. و نری من الضروری أن یتصدی المسئولون الثقافیون لمثل هذا إلا الابتذال الثقافی، فیقطعون الطریق علی هؤلاء الأشخاص الذین لا تری أعینهم إلا المنافع المادیه و لا یبتغون من وراء الأمور الثقافیه إلا هذه المنافع.


استخراج مواضیع أبی مخنف من تاریخ الطبری:

کما ذکرنا آنفا، فان مقتل الحسین غیر متوفر لدینا و أکثر حوادثه موزعه فی تاریخ الطبری. و قد باشر البعض باستخراج و جمع هذه المواضیع و فیما یلی نعمد إلی ذکر و نقد و تحلیل هذه الاستخراجات:

1 - مقتل الحسین، استخراج الحسن الغفاری:

وفقا لما ذکره المؤلف، فان هذا الکتاب هو عباره عن مجموعه مستخرجه مما ذکره الطبری عن واقعه کربلاء فی تاریخه. و قد تحدث فی مقدمه موجزه عن أسلوب استخراجه، و ذکر أحوال أبی مخنف و أضاف: "إن هذه المواضیع المثبته فی کتابنا هذا، هی نفس المواضیع التی کتبها أبو مخنف إلا أنها لیست کل ما کتب" .و علی هذا الأساس فان المؤلف یکون قد أورد ما ذکره الطبری من مواضیع دونها أبو مخنف مباشره أو نقلها هشام عنه.

و المأخذ علی مثل هذا الاستخراج، هو عدم وجود قطع بان کل ما یذکره هشام هو عن أبی مخنف، فلربما یکون هشام قد سمع حدیثا عن أبی مخنف لم یکن الأخیر قد أثبته فی مقتله.

و الأمر الآخر أنه ذکر کل ما وجده عن هشام، و لا بد أن تکون بعض هذه المواضیع غیر منقوله عن أبی مخنف، فعلی سبیل المثال ورد فی صفحه 22: "قال هشام: قال عوانه..." ،و کذلک فی صفحات 95، 220، 228 ینقل هشام عن عوانه بن الحکم و لکنها تنسب إلی أبی مخنف.

و فی صفحه 187، ینقل هشام عن أبی الهذیل، و کذلک فی صفحه 230 ینقل هشام: "حدثنی بعض أصحابنا..." و فی صفحه 231:

"حدثنی عمرو بن حیزم الکلبی..." و غیرها، و کلها قد نسبت إلی أبی مخنف. و أهم من هذا جمیعا ما ورد فی صفحه 28، الحدیث عن عمر بن شبه المتوفی عام 262، و لم یلتفت المستخرج فنسبها إلی أبی مخنف، بینما الأخیر قد توفی قبل ولاده عمر بن شبه بأمد بعید.

و خلاصه الحدیث أن کتاب مقتل الحسین مستخرج من تاریخ الطبری، و هو باستثناء بعض الأمور التی یذکرها الطبری و بعض المسائل التی ینقلها الطبری عن غیر أبی مخنف، أقول أنه باستثناء ذلک نقل عینی عما ورد فی نص الطبری، و لکنه مستقل عنه، و رغم أن المستخرج بذل جهودا فی ذلک و دیل [ذیل] بعض المواضیع إلا أن هذا المؤلف یبقی خالیا من أی قیمه علمیه.

2 - وقعه الطف، استخراج محمد هادی الیوسفی: - هذا هو عنوان الکتاب الذی استخرجه محمد هادی الیوسفی من تاریخ الطبری تحت عنوان مقتل أبی مخنف و الجدیر بالذکر أن هذا الکتاب یحظی بقیمه أکثر من الکتاب الذی ذکرناه آنفا. و هو مرفق بمقدمه مفصله عن حیاه أبی مخنف و مقتله و الروایات التی استقی مقتله منها، و کذلک یحتوی علی نقد للمقتل المختلق... و قد نشر هذا الکتاب عام 1361 ه. ش.

و لا یخار تحقیق السید هادی الیوسفی من بعض المآخذ و فیما یلی نعرض لبعضها.
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1 - جاء علی جلد الکتاب و صفحته الأولی: وقعه الطف، تألیف أبی مخنف، تحقیق الشیخ محمد هادی الیوسفی الغروی و الجدیر بالذکر أن العنوان الموضوع للکتاب غیر صحیح، بدلیل: أولا: إن اسم کتاب أبی مخنف هو "مقتل الحسین" و لیس "وقعه الطف". ثانیا: ما ذکره الطبری و ما جمع فی هذا التحقیق، لیس هو کل کتاب أبی مخنف و إنما هو قسم منه.

2 - ورد فی صفحه 8 عام وفاه أبی مخنف، بالاستناد إلی فوات الوفیاتلابن شاکر و الأعلام للزرکلی علی أنه عام 158 و الحال أن الاثنین یذکرون عام 157 بدلا من عام 158 لتحدید وفاه أبی مخنف(1).

3 - ذکر فی نفس هذه الصفحه، مقتل الحسین لأبی مخنف علی أنه أول تاریخ لکربلاء، و لکن - کما مر آنفا - فان آقا بزرگ الطهرانی یذکر بان أول تاریخ لکربلاء هو تاریخ أصبغ بن نباته.

4 - یقول فی صفحه 19 بالاستناد إلی تأسیس الشیعه بان ابن أبی الحدید لا یعتقد بتشیع أبی مخنف، و الحال أن هذا الأمر غیر مذکور فی هذا الکتاب و إنما فی متن شرح ابن أبی الحدید (الجزء الأول، ص 147).

و فی صفحه 23 تعرض لذکر المقتل المختلق فقال: غیر معروف علی وجه التحدید تاریخ أول طبعه لهذا الکتاب، و یجدر القول أنه یبدو أن أول طبعه له کانت فی طهران عام 1275 بخط محمد رضا الخوانساری، و برفقه اللهوف و مهیج الأحزان، و طبعته حجریه. و فی صفحه 27 و 38 ورد أن ثمه خمسه أفراد قاموا بنقل تاریخ کربلاء - دون واسطه - لأبی مخنف، و لکن إذا عددناهم لا نجدهم یتجاوزون الأربعه.

و لیس هناک إشاره فی هذا الکتاب إلی کیفیه الاستخراج و نجد أحیانا بعض المواضیع التی وضعت فی غیر مواضعها، و بعضها فی الهوامش، و لا أدری کیف أنزلت إلی الهوامش و علی أی أساس تم إنزالها، و إضافه إلی ذلک، فهناک ثلاثه ماخذ رئیسیه نعرضها فیما یلی:

ألف - حذف إسناد أبی مخنف حذفا تاما، و حول الکتاب من مسند إلی مرسل، و غیر خاف علی أهل الفن کم یحط هذا العمل من القیمه العلمیه للکتاب.

ب - فی بعض المواضیع ینقل هشام الکلبی عن غیر أبی مخنف بینما نراها منسوبه إلیه، کما ورد فی صفحه 166 فی السطر الثانی: "فاخرج للناس کتابا..." (یطابق مع تاریخ الطبری الجزء الخامس، ص 398) و صفحه 169-171 و هی ثلاث صفحات عن هشام و لیست عن أبی مخنف (تقارن مع تاریخ الطبری الجزء الخامس ص 401-403).

ج - بلغ إسقاط و حذف المواضیع حدا، یمکن اعتبار الکتاب معه ساقطا عن الاعتبار، و فیما یلی نشیر إلی بعض هذه المواضیع التی حدث فیها الاسقاط و الحذف:

1 - ص 71 و 72: حذف مصراعین من الأبیات الشعریه التالیه: -

"جاء البرید بقرطاس یخب بهفأوجس القلب من قرطاسه فزعا

قلنا لک الویل ما ذا فی کتابکمکان أغبر من أرکانها انقطعا"

بینما ورد ذکر هذه الأبیات فی تاریخ الطبری، الجزء الخامس صفحه 328 علی الصوره التالیه: -

"جاء البرید بقرطاس یخب بهفأوجس القلب من قرطاسه فزعا

قلنا لک الویل ما ذا فی کتابکمقالوا الخلیفه أمسی مثبتا وجعا

فمادت الأرض أو کادت تمید بناکان أغبر من أرکانها انقطعا"

2 - ص 77، السطر التاسع "لا أدری، أما ابن عمر، فانی لا أراه یری القتال و لا یحب أن یولی علی الناس، إلا أن یدفع إلیه هذا الأمر عفوا" (الطبری، الجزء الخامس، ص 339، س 5.) 3 - ص 161، س 3 "و احتمله، فأنزله"(الطبری، الجزء الخامس، ص 395، الأسطر السته الأخیره).

4 - من [ص] 82 (الحاشیه) السطر الرابع عشر "فتشاغلوا عن حسینبطلب عبد الله یومهم ذلک حتی أمسوا، ثم بعث الرجال إلی حسین عند المساء، فقال: أصبحوا، ثم ترون و نری، فکفوا عنه تلک اللیله و لم یلحفوا علیه، فخرج حسین من تحت لیلته و هی لیله الأحد، لیومین بقیا من رجب، سنه ستین.

و کان مخرج ابن الزبیر قبله بلیله، خرج لیله السبت فاخذ طریق الفرع"(الطبری، ج 5، ص 341، س 4).

5 - ص 154، س 2: "ثم إن الحسین و أصحابه امتنعوا امتناعا قویا" . (الطبری، ج 5، ص 385، س 16).

6 - ص 157، السطر الأول: "أقبل بها من الیمن" . (الطبری) الجزء الخامس، ص 385، السطر الثانی ما قبل الأخیر).

7 - ص 159، س 5: "و قال الناس:" هذا الحسین یرید العراق" (الطبری، ج 5، ص 394، الأربعه أسطر الأخیره).

8 - ص 162، س 8:" قالت: فأمر بفسطاطه و ثقله و متاعه فقدم و حمل إلی الحسین ". (الطبری، ج 5 ص 396، الأسطر السته الأخیره).

9 - ص 163، السطر الأول:" قال: ثم و الله ما زال فی أول القوم حتی قتل ". (الطبری، ج 5، ص 397، السطر الأول).

10 - ص 165 السطران الآخران: قالا: فقال له بعض أصحابه: إنک و الله ما أنت مثل مسلم بن عقیل و لو قدمت الکوفه، لکان الناس إلیک أسرع، قال الأسدیان" . (الطبری، ج 5، ص 398، س 4).

11 - ص 166 السطر الأول: "...قال کان الحسین لا یمر بأهل9.
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ماء إلا اتبعوه حتی إذا انتهی إلی" . (الطبری، ج 5، ص 308، س 10).

12 - ص 166، س 3 تتمه نفس الموضوع السابق، هناک ثمانیه أسطر ساقطه بعد "عبد الله بن بقطر" (الطبری، ج 5 ص 398، س 11-19). و نفس هذا الموضوع ینقله هشام عن أبی بکر بن عیاش، و لکنه ینسب إلی أبی مخنف.

13 - ص 167، السطر الأول: "إن أحد عمومته سال الحسین (ع) أین ترید؟ فحدثه، فقال له..."(الطبری، ج 5، ص 399، س 8) و قد ورد فی هذا الکتاب، بدلا عن هذه العباره، عباره "فسأله أحد بنی عکرمه".

14 - ص 168، س 9: "فتبیناها وعدنا فلما رأونا و قد عدلنا عن الطریق عدلوا إلینا کان أسنتهم الیعاسیب"(الطبری، ج 5، ص 400، الأسطر الخمسه الأخیره).

15 - ص 171، س 2: "فقال لأصحابه انصرفوا بنا"(الطبری، الجزء الخامس، ص 402، السطر العاشر ما قبل الأخیر).

16 - ص 171، س 11: "فترادا القول ثلاث مرات" . (الطبری نفس الصفحه، السطر الثالث ما قبل الأخیر).

17 - ص 172، السطر الثالث ما قبل الأخیر، هناک عشره أسطر ساقطه، لم نذکرها خشیه الاطاله.(الطبری، ج 5، ص 403).

18 - ص 173، س 9: "و کان بها هجائن النعمان ترعی هنالک" . (الطبری، ج 5، ص 404، الأسطر الأربعه الأخیره).

19 - ص 175، السطر الأخیر (تتمه الحاشیه): "فاخذ أهلی یقولون: إنک لتضع مرتک هذه شیئا ما کنت تصنعه قبل الیوم" (الطبری، ج 5، ص 406-407).

20 - ص 175، س 11: "قال أما هذا فلا یکون أبدا إن شاء الله... الحسین (ع)" . (الطبری، ج 5، ص 407، س 12).

و هناک العدید من المآخذ الأخری، و نشیر من ضمنها إلی الصفحات التالیه:

67، 68، 70 (أربعه ماخذ)، 75، 77، 79، 80 (أربعه ماخذ)، 81، 82، 83، 84، 85، 88، 89، و إلخ.

و إذا کان کتاب أخذ الثار فی أحوال المختار، المنسوب إلی أبی مخنف، قد طبع و معه ترجمتان فارسیتان للمقتل المختلق فلا نری بأسا فی الإشاره إلی هذا الأثر.

لم یبق من مؤلفات أبی مخنف سوی کتابی مقتل الحسین و أخذ الثار المنسوبین إلیه، و قد اتضح لنا من خلال المقاله أن نسبه کتاب مقتل الحسینلأبی مخنف لا تمت إلی الحقیقه بصله. و هذا هو حال أخذ الثار، و أفضل دلیل علی صحه ما نذهب إلیه هو الفرق الشاسع بین ما ورد فی هذا الکتاب و بین ما نقله الطبری عن أبی مخنف (1)


الشیخ مجتبی القزوینی

مرت ترجمه بعنوان الشیخ المیرزا مجتبی بن الشیخ المیرزا أحمد التنکابنی القزوینی فی المجلد الثالث من (المستدرکات).

و تکررت الترجمه بعد ذلک بعنوان الشیخ مجتبی القزوینی بن الشیخ أحمد بن المیرزا حسن الطبیب الحشمتی التنکابنی: و الترجمتان لشخص واحد(2)


محتشم الکاشانی.

ولد سنه 913 و توفی سنه 996.

من أشهر شعراء الفرس فی القرن العاشر، له دیوان یسمی "جامع اللطائف" مطبوع بالهند و إیران.

له ترجمه فی تواریخ الأدب الفارسی و معاجم شعراء الفرس مثل: تحفه سامی، و تذکره نصرآبادی، و نتائج الأفکار، و تذکره حسینی، و آتشکده آذر، و مجمع الخواص، و مجمع الفصحاء، و طبقات أعلام الشیعه (القرن العاشر): 199، و الذریعه 269/8 و 183/9 و 972، و خزانه عامره ص 404 و فیه: إنه نظم قصیده فی مدح الشاه طهماسب الصفوی و أرسلها إلیه، فأرسل إلیه الشاه: إنی لا یعجبنی إلا ما کان فی أهل البیت ع، فنظم محتشم المراثی بهم و أرسلها إلیه، فأمر له بهدیه سنیه و أجزل صلته، و قد لاقت هذه القصائد قبولا و إقبالا منقطع النظیر منذ یومه و حتی الیوم، فهی فی مقدمه ما یحفظه الخطباء و فی الطلیعه مما ینشده الوعاظ فی ماتم الحسین (ع). و هی اثنتا عشره قصیده کل منها فی اثنی عشر بیتا اشتهرت ب (دوازده بند محتشم) و قد جاراها السید بحر العلوم الکبیر السید مهدی و نقلها إلی العربیه نظما باسم (العقود الاثنی عشر).


الشیخ محمد باقر بن الشیخ محمد جعفر الآشتیانی القزوینی.

کان حیا سنه 1253.

من نوابغ علماء الفلسفه و المنطق، فقیه متبحر أصولی محقق من أئمه الفتوی و الامامه فی قزوین. أخذ المقدمات و فنون الأدب علی أعلام عصره، ثم تخرج فی الفقه و الأصول و الحدیث علی الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 و شقیقه الشهید الثالث المستشهد سنه 1263 و تلمذ فی العلوم العقلیه و الفلسفه و العرفان الالهی و المنطق علی الشیخ ملا آغا الحکمی القزوینی و الشیخ یوسف الحکمی القزوینی و الملا علی البرغانی القزوینی و کان من أعلام عصره فی المنطق و فحول المدرسین فی هذا الفن فی المدرسه الصالحیه بقزوین و کان أیضا ممن حضر فی الجهاد مع استاذه البرغانیسنه 1242 عند ما اجتاح الروس الأراضی الإیرانیه.

له مؤلفات و رسائل فی المنطق و الفلسفه منها کتاب توضیح المنطقبالعربیه ألفه سنه 1253... فی مجلد واحد کبیر لم یقف علیه شیخنا الأستاذ آغا بزرگ الطهرانی و لم یذکره فی الذریعه. عندی نسخه الأصل بخط المؤلف، و له رساله فی حدوث العالم، و رساله عرفانیه(3)

ص: 258








1- السید علی میر شریفی.

2- الشیخ محمد السمامی.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.





الشیخ محمد تقی بن الآخوند ملا محمد الآملی الطهرانی.

ولد فی طهران 11 ذی القعده سنه 1304 و توفی بها سنه 1391.

أخذ المقدمات و فنون الأدب و الصرف و النحو و المنطق علی أفاضل علماء عصره و أکمل سطوح الفقه و الأصول عند والده و الشیخ رضا النوری و قرأ کتاب الشوارق علی الشیخ علی النوری و تخرج فی الحکمه و الفلسفه العالیه علی الفیلسوف الشهیر المیرزا حسن الکرمانشاهی المتوفی سنه 1336 و بعد وفاه استاذه المذکور التحق بحوزه درس الشیخ عبد النبی النوری و حضر فی الأخلاق و العرفان الالهی علی العارف السید علی القاضی الطباطبائی و فی سنه 1340 هاجر إلی العتبات المقدسه فی العراق قاصدا الحوزه العلمیه الکبری و التحق فی النجف الأشرف بحوزه الآغا ضیاء العراقی و المیرزا محمد حسین النائینی و السید أبو الحسن الأصفهانی و فی سنه 1353 عاد إلی موطنه طهران و تصدر کرسی التدریس و الفتوی و کان له حلقه درس فی الفلسفه و الأصول و الفقه بحضرها جمع من أفاضل النابهین.

له مؤلفات، منها:

1 - إثبات صانع از ماتریالیسم تا ایده آلیسم طبع فی طهران عام 1371، 2 - حیاه جاوید فی الأخلاق طبع فی طهران فی مجلدین، 3 - خداشناسی طبع فی طهران سنه 1370، 4 - درر الفوائد، تعلیقه علی شرح منظومه السبزواری طبع فی طهران مکررا سنه 1370 و سنه 1377، 5 - کتاب الصلاه ثلاث مجلدات مطبوع سنه 1371، 6 - مصباح الهدی فی شرح العروه الوثقی طبع فی مجلد فی طهران سنه 1377 و ، 7 - تعلیقه علی المکاسب، فی مجلدین طبع فی طهران سنه 1372 - 1374 مؤلفاته المخطوطه منها رساله فی الرضاع، رساله فی قاعده لا ضرر، تقریرات استاذه النائینی و غیرهما(1)


السید محمد تقی المصطفوی

المتخصص فی مجال الآثار و الأبنیه القدیمه - درس الحقوق و لکنه عمل فی دائره الأبنیه القدیمه فی وزاره الثقافه و خدم فی مجال الآثار مده 50 سنه و کان مرافقا لجمع کبیر من مشاهیر الأثریین العالمیین مثل (کامرون، هرتزفلد، بوب، گیدار، گیرتمن) هؤلاء الذین نقبوا فی المواقع الأثریه الإیرانیه و أزالوا الستار عن الآثار القدیمه - و قد کسب المترجم له منهم خبرات کثیره فصار متخصصا فی مجال عمله - کما أنه کان خبیرا فی الأبنیه الإسلامیه خاصه صناعه و فن الفسیفساء.

توفی عام 1399 ه و له أکثر من عشره کتب فی مجال الدراسات الأثریه(2)


محمد حسن خان قاجار.

"محمد حسن خان قاجار" أبو "آغا محمد خان قاجار" مؤسس سلسله الشاهات القاجاریین الإیرانیه، و ابن "فتح علی خان قاجار قوانلو".(3)

ولد سنه 1127 ه، و قتل سنه 1172 ه فی نواحی "بهستهر".

قتله کردی اسمه "سبز علی" و اثنان من طائفه "یوخاری باش"(4) القاجاریه. و خلف تسعه أبناء من عده نساء، أکبرهم و أرشدهم" آغا محمد خان"، و هو الذی أسس بهمته و سعیه سلسله الملوک القاجاریین.

فی سنه 1139 ه، و "محمد حسن خان قاجار" یومئذ فی الثانیه عشره من عمره، قتل أبوه. و فی أیام اقتدار "نادر شاه أفشار" و سیطرته کانت إقامه "محمد حسن خان قاجار" فی صحراء جرجان بین ترکمان "یموت" علی حال من التشرد و الجولان فی الصحاری استمرت حوالی عشرین عاما، مع إقدامه أحیانا علی القیام ببعض التحرکات الرامیه إلی غایه من التقدم.

و فی سنه 1156 ه، و کان "محمد حسن خان" فی التاسعه و العشرین من عمره، ذهب إلی "جرجان" و أقام هناک بین أبناء طائفته و حدثته نفسه بامر یعلی به شانه و یوطد مکانته، و ذلک بالتسلط علی تلک النواحی و انتزاع حکمها من ید القائمین علیها.

و کان "محمد حسین خان قاجار یوخاری باش" أحد رجال "نادر شاه" حاکما علی "جرجان" من قبل "نادر شاه". و کان عدوا لدودا لطائفه "قاجار قوانلو" التی ینتمی إلیها "محمد حسن خان قاجار". و کان لهذا الحاکم ابن اسمه "محمد زمان بیک" قد نصبه أبوه نائبا عنه علی " أسترآباد". فجمع "محمد حسن خان قاجار قوانلو" جیشا هاجم به "محمد زمان بیک" هذا و هزمه، و اضطره إلی الفرار إلی کرمانشاه. و رفع هذا إلی "نادر شاه" تقریرا بواقع الحال. فسیر "نادر شاه" جیشا مجهزا لاخضاع الثائر و اعتقاله، و جعل علی قیادته "محمد حسین قاجار یوخاری باش "حاکم "جرجان" أبا "محمد زمان بیک".

و أوقع "محمد حسین خان یوخاری باش" فی جیش "محمد حسن خان قوانلو" هزیمه شدیده، و أخضع أنصاره و قتل منهم جماعه کبیره. و فر "محمد حسن خان" عائدا مره أخری إلی صحاری" جرجان" و أقام بین طائفه "بکنج خان یموت دوه شیء" متنکرا متخفیا من خشیه "نادر شاه" إلی أن قتل هذا فی سنه 1160 ه فأظهر نفسه.

کان "محمد حسن خان" واحدا من متغطرسی ذلک الزمان، یسعی للوصول إلی منصب الملک. فخرج من مخبئه و جمع جیشا من أعوانه و أنصاره و ذهب إلی "جرجان" فاحتلها، و اجتاز فی سیره حدود مازندران. و لکنه لم یلبث أن صده "علی شاه أفشار" عن التقدم. فقد خرج هذا من خراسان بسبب قحط و غلاء شدیدین وقعا فیها و ذهب إلی مازندران، و اتفق أن خرج "محمد حسن خان" علیه و اخترق حدود مازندران فی وقت خروجه من
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- الشیخ محمد رضا الأنصاری.

3- نقلت روایه مشکوک فیها. و هی أن" فتح علی خان "رأس سلسله "قاجار قوانلو" الملکیه هذا قام بخدمات للشاه" سلطان حسین الصفوی". فکافأه بان وهبه إحدی جواریه، و هی کرجیه اسمها "خیر النساء". و بعد مده قلیله ذکرت هذه الجاریه أنها کانت حاملا من الشاه الصفوی قبل أن یهبها للخان القاجاری. و سئل الشاه عن ذلک فأقر بما قالت. ثم ولدت صبیا سموه "محمد حسن"، هو هذا المترجم له. و علی هذا یری بعضهم أن الشاهات القاجاریین الذین حکموا إیران هم من نسل الشاه" سلطان حسین الصفوی".

4- احدی طوائف القاجاریین. و تسمی أیضا "دولو".




خراسان إلیها، فتصدی له و أوقفه عن التقدم.

انهزم "محمد حسن خان" فی هذه المعرکه ففر مره أخری إلی صحاری "جرجان" و تواری فیها. و وقع أبناؤه فی أسر "علی شاه". و کان ذلک فی أوائل سنه 1161 ه.

و بعد مقتل "علی شاه" و أخیه "إبراهیم شاه" ابنی أخ "نادر شاه" و استقرار " شاه رخ شاه" علی العرش قدم علیه "محمد حسن خان "سنه 1161 من "أسترآباد" (إقلیم جرجان). و إذ رأی أن " شاه رخ شاه" لا یعتنی به، و أن المجال لا یتسع لما فی نفسه من خطط و آمال، فقد رأی صلاحه فی أن یعود إلی "أسترآباد"، فعاد إلیها و انصرف إلی العمل علی إنفاذ خططه و السعی إلی تحقیق آماله فی الحکم.

و إذ کان یبغی الوصول إلی منصب الملک فقد أخذ یسعی إلی السیطره علی الأقسام الأخری من إیران. و اقتضاه هذا محاربه منافسیه و المتمردین علیه. و من الحروب المهمه التی خاضها فی هذا السبیل محاربته "أحمد شاه الأبدالی" مؤسس دوله "أفغانستان" الحاضره، و کان قبل ذلک من رجال "نادر شاه". و منها محاربته "آزاد خان الغلیجائی" و "کریم خان زند".

فاما "أحمد شاه الأبدالی" فقد دأب علی توسیع مملکته الجدیده التی أقامها بعد مقتل نادر شاه. و غزا خراسان بجیش جرار سنه 1168 ه و قیل سنه 1164 ه و انتهت الغزوه بصلح لم یمکنه من الحصول علی ما أمل.

فأعاد الکره بإرسال جیش من خمسه عشر ألف فارس إلی إیران لاحتلال "أسترآباد" و مازندران. و کانت الأولی و قسم من الثانیه فی حکم "محمد حسن خان" فرده هذا عنهما، و أکثر فیه القتل. و زاده هذا النصر اعتزازا و قوه.

و أما "آزاد خان الغلیجائی "الأفغانی فکان أیضا من رجال "نادر شاه"، و بعد مقتله طمع أیضا فی منصب الملک و احتل أذربیجان.

و حاربه "محمد حسن خان "سنه 1169 ه، و قیل سنه 1170 ه، فی أذربیجان، فهزمه و اضطره إلی اللجوء إلی العثمانیین فی بغداد یستنجد بهم فلم ینجدوه، فذهب إلی والی کرجستان فلم ینجده أیضا، و بقی لاجئا عنده. و انتهی أمره إلی اللجوء إلی "کریم خان زند" بعد مقتل "محمد حسن خان قاجار" و استتباب الملک ل "کریم خان"، فقبله و أقامه عنده مبجلا محترما.

و أما محاربه "محمد حسن خان" لمنافسه الآخر "کریم خان زند" فقد انتهت إلی غیر ما یهوی. و کانت فیها خاتمه أمره. کان "کریم خان" یتطلع إلی الفتح و التملک. فاختار سبطا للشاه "سلطان حسین الصفوی" اسمه "المیرزا أبو تراب" و نصبه شاها باسم "الشاه إسماعیل الثالث"، و جعل من نفسه وکیلا عنه و تلقب بلقب "وکیل الرعایا"، أو "وکیل الشاه". و قد تم له فتح إیران کلها تقریبا، ما عدا خراسان کانت فی حکم " شاه رخ شاه أفشار" حفید "نادر شاه" و مازندران و أسترآباد کانتا فی حکم "محمد حسن خان قاجار قوانلو". و لم یتعرض "کریم خان "للشاه" شاه رخ" وفاء منه لجده. أما "محمد حسن خان" فقد عصی علی "کریم خان" و نازعه الملک و وقعت بینهما حرب.

و ساق إلیه "کریم خان" مره جیشا إلی مازندران. و وقعت هناک بینهما معرکه أوقع فیها "محمد حسن خان" انکسارا جزئیا فی عسکر "کریم خان" ففر "المیرزا أبو تراب" من معسکره إلی معسکر خصمه ظنا منه أن العاقبه له. فکان عمله هذا سببا فی انحطاط شان "کریم خان" و ارتفاع شان "محمد حسن خان". و رأی الخان الزندی أن التراجع خیر له فتراجع.

و کان "محمد حسن خان" یحتل یومئذ "جرجان" و مازندران و أذربیجان و قسما من إیران المرکزیه.

و بعد أن احتل "محمد حسن خان" مدینه أصفهان سار فی سنه 1170 ه، و قیل سنه 1171 ه، إلی مدینه شیراز مرکز عملیات "کریم خان" الحربیه، و حاصرها مده، و أوشک أن یحتلها. و لکن کریم خان تشدد و لم یقطع الرجاء و استمر فی المقاومه. و ساعده علی ذلک نفاد الأغذیه من معسکر "محمد حسن خان" و تفرق عسکره عنه، حتی اضطر إلی التراجع عن شیراز و العوده من حیث جاء.

و لما وصل "محمد حسن خان" فی تراجعه إلی مدینه أصفهان دفعت خیبته فی هذه الحرب جنده الذین کانوا یلازمون أصفهان إلی التفرق عنه و العوده إلی بلادهم. و اضطر هو إلی المضی عنها إلی مازندران و "جرجان".

و تبعه "کریم خان" بجیشه. فلما وصل إلی طهران توقف فیها و أرسل أفضل قواده العسکریین، و هو "الشیخ علی خان زند"، یتعقبه إلی مازندران. و حدث ل "محمد حسن خان" فی مازندران ما حدث له فی أصفهان. فقد تخلی عنه عسکره و ترکوه وحده. و نهض خصومه یقاومونه، و لا سیما طائفه "قاجار یوخاری باش"، فقد کانت أشد خصومه مخالفه له.

و قد قاومته هذه الطائفه فی کل مکان، و کانت دائما سبب انکساره و حائلا دون تقدمه. و انتهوا به إلی أن کانوا الدافع إلی قتله.

ففی شهر جمادی الثانیه سنه 1172 ه، إذ کان فی إحدی وقائع الکر و الفر هذه یعبر محله "جرکلباد"، علق حصانه فی الوحل، و تعذر علیه الخلاص، و لم یلبث أن وصل إلیه من کانوا یتعقبونه، و بادروا إلیه فقتلوه.

قتله خادم له اسمه "سبز علی بیک" بتحریض من قاجاریی طائفه "یوخاری باش ". و قطعوا رأسه و أرسلوه إلی طهران إلی "کریم خان زند"، فأمر بدفنه بین مظاهر الاحترام فی مقام" عبد العظیم الحسنی"(رض)، فدفن کما أمر. و بالغ "کریم خان" فی مراعاه أعقابه و الترفق بهم. و حمل ابنیه " آغا محمد خان "و" حسین قلی خان "معه إلی شیراز، و أسکن سائر أبنائه و أقاربه فی قزوین مراقبین.


الدکتور محمد حسن مشایخ


اشاره

ولد سنه 1333 فی محله عودلاجان بطهران، و توفی فجاه سنه 1411 و هو فی رحله علمیه.

درس فی طهران جمیع مراحل الدراسه حتی نیل الدکتوراه فی الأدب.

کان عضوا فاعلا فی دراسات منظمه الأونیسکو. و کانت وفاته الفجائیه فی باخره یقوم فیها مع هیئه عالمیه تضم علماء هنود و صینیین و یابانیین و باکستانیین تابعین للأونیسکو، برحله استکشافیه لطریق الحریر بدأتها من مدینه البندقیه بایطالیا.

نشر دراسات منوعه فی المجلات الإیرانیه و کان من کتاب دائره معارف التشیع و دائره معارف الإسلام فی طهران، و نظم کتاب الشاعر إقبال الأسرار
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النفسیه و الرموز اللانفسیه، و سماه (صوت شاعر الغد)، و کتب فی شرح النظریات السیاسیه لعلی بن أبی طالب (ع) فی مجلدین. و کتابا یشتمل علی علی[ ] ما یقارب الألف حدیث موثوق مع شرحها و ترجمتها إلی الفارسیه و ذکر رجالها و إسنادها.

و لإیضاح الرحله التی کان یشارک بها نأخذ هنا ما نشرته إحدی الصحف فی شهر نیسان سنه 1991. قالت الصحیفه: سینطلق فریق دولی یوم 19 نیسان (أبریل) الجاری من مدینه اشقباد [ عشق آباد] فی آسیا الوسطی السوفیاتیه فی رحله تستمر شهرین علی امتداد واحده من أقدم الطرق لتجاره الحریر فی التاریخ القدیم.

و خلال الرحله سیتاح المجال أمام 29 عالم آثار یرافقهم عدد من المؤرخین فی حقل الفنون و غیرهم من الاختصاصیین من غیر السوفیات لتبادل الخبرات و الآراء کل فی مجال اختصاصه مع زملائهم السوفیات.

و ستنظم فی هذا الإطار ندوتان عن موضوعین مختلفین الأول یتناول العلاقات الثقافیه بین الحضر و بین الرحل، و الثانی أهمیه خانات القوافل و المدن التی نشات علی جوانب طریق السهوب القدیمه التی کانت تصل الشرق باوروبا و تشتمل رحله "طریق السهوب" علی مرحله ثانیه بین أودیسا و باکو فی منطقه القوقاز السوفیاتیه.

و الرحله هی الثالثه من نوعها فی إطار مشروع "طرق الحریر" .طرق الحوار ".و قد انتهت الرحله الثانیه البحریه یوم 9 آذار (مارس) الماضی بعد جوله دامت زهاء أربعه أشهر و نصف شهر بدأت فی مدینه البندقیه الایطالیه و انتهت فی الیابان. مرورا بکثیر من المرافئ و المحطات فی الیونان و مصر و عمان و الهند و کوریا و الصین.

أما الرحله الأولی التی شهدتها الصین فی تموز (یولیو) 1990 فقد انطلقت من مدینه کسیان [کیسیان] و سارت علی تخوم صحراء غوبی قبل أن تنتهی فی مدینه کاشغار.

و قالت فی عدد آخر:

انتهت فی أواخر الشهر الفائت رحله علمیه دامت زهاء شهرین علی امتداد واحده من أقدم الطرق الأسطوریه لتجاره الحریر. و اختتمت الرحله التی انطلقت من مدینه اشقاباد [ عشق آباد] (ترکستان)، بزیاره، هی الأولی من نوعها منذ عام 1945، لمنطقه تتاخم الحدود الصینیه.

و قد اجتاز الفریق الدولی المؤلف من حوالی 80 عالما و مؤرخا و إخصائیا (نصفهم من الاتحاد السوفیاتی) صحاری و سهول آسیا الوسطی وصولا إلی عاصمه کازاخستان، و عقدوا خلال رحلتهم ندوتین رئیسیتین الأولی تناولت العلاقات الثقافیه بین الحضر و بین الرحل بینما ترکزت الثانیه علی أهمیه خانات القوافل و المدن التی نشات علی جوانب طرق السهوب القدیمه التی کانت تصل الشرق باوروبا.

و قال أثر الرحله، السید دودودین، منسق مشروع الیونسکو:" إن الفریق تمکن من زیاره مسجد بانفیلوف الذی یشبه بهندسته المعماریه الهیاکل الصینیه و یعود تاریخ بنائه إلی القرن التاسع عشر، کما زار هیکلا بوذیا فی ترمیز قریبا من الحدود الأفغانیه و قام بعض أعضاء الفریق بتنقیبات فی المواقع الأثریه الرئیسیه التی اجتازوها. و أضاف أن الفریق سیقدم إلی الیونسکو قائمه تتالف من 16 توصیه، من بینها توصیه تقترح تمویل رحلات الباحثین من البلدان الفقیره إلی الخارج، و أخری یطالبون فیها بالعمل علی ترمیم و صون العدید من المواقع الأثریه علی امتداد طریق السهوب. و ثالثه بشأن إعداد دراسه لمشکله التصحر التی یعانی منها بحر أرال.

و تجدر الإشاره إلی أن هذه الرحله هی الثالثه من نوعها فی إطار مشروع طرق الحریر. انتهت الرحله الثانیه، التی کانت بحریه یوم 9 آذار (مارس) الماضی بعد جوله دامت قرابه أربعه أشهر و نصف، بدأت فی مدینه البندقیه فی إیطالیه و انتهت فی الیابان. الرحله الأولی التی شهدتها الصین فی تموز (یولیو) 1990، فقد انطلقت من مدینه کیسیان و سارت علی تخوم صحراء غوبی لکی تنتهی فی مدینه کاشغار.

و قالت فی عدد ثالث:

تعید منظمه الأونسکو الدولیه. من خلال مشروعها الذی أطلقته فی و لمده عشر سنوات متتالیه، اقتتاح طریق الحریر و فتحها علی أبعادها التاریخیه و الرمزیه المختلفه فطریق الحریر، أو بالأحری طرقها البریه و البحریه، کانت طرق حوار و حضارات. و هی، و إن کادت أصولها تضیع فی لیل الزمن، لکن تاریخها حافظ علی وهجه منذ أکثر من ألفی عام، خصوصا إن هذه الطرق قامت بمساهمه فعاله و حاسمه فی تطور و نمو الحضاره الإنسانیه.

و هکذا یتضح إن طریق الحریر لم تکن مرادفا لدور تجاری مهم فحسب، و إنما کانت تلعب دورا ثقافیا أساسیا فانفتحت معها البلدان علی بعضها و تلاقت: من الشرق إلی الغرب، و من الصین إلی روما و البندقیه کانت تنقل البضائع التجاریه المختلفه و کذلک الأفکار الجدیده و معها المعارف.

و إذا کانت بعض الدراسات و البحوث (الأثریه و التاریخیه و الأنتولوجیه و الألسنیه و الجغرافیه و الاجتماعیه) تطرقت فی السابق إلی دراسه هذا الملتقی الثقافی الکبیر الذی کانت تشکله تلک الطرق، فان المشروع الذی تنهض به منظمه الأونسکو الیوم هو الأهم فی هذا المجال خصوصا و أن هذه المنظمه بتکوینها، قادره علی القیام باعبائه و لعب دور الوسیط الجامع بین مختلف البلدان المعنیه و الأوساط الثقافیه.


فنون أسیویه

و یبدو مشروع الأونیسکو علمیا من عنوانه: "دراسه کامله لطرق الحریر: طرق الحوار" .و من أهداف هذا المشروع إیقاظ وعی الشعوب الیوم علی ضروره تجدید الحوار و مساعدتها علی إعاده إحیاء التجربه التاریخیه فی التفاعل و التواصل الإنسانیین.

و للمشروع بعدان أساسیان الأول ثقافی علمی و یتضمن برنامج لقاءات مع باحثین من مختلف البلدان و تقام فی المواقع التاریخیه التی تخترقها الرحلتان البریه و البحریه الهادفه إلی اقتفاء الرحلتان أثر طریق الحریر. أما البعد، الثانی فهدفه تامین تغطیه نشاطات المشروع من خلال وسائل الأعلام المکتوبه و المرئیه و من خلال المطبوعات المتنوعه و المعارض و الأفلام الوثائقیه و لا بد من الإشاره أیضا إلی أن ثمه مهرجانا لطریق الحریر سیقام فی باریس فی 1993 و سینظم معرض ضخم یتضمن للمره الأولی أبرز مجموعات الفن فی آسیا الوسطی.

ص: 261






فی هذا الإطار، تقام فی العاصمه الفرنسیه مجموعه من النشاطات الثقافیه التی تقتفی آثار طریق الحریر، و من أبرزها النشاطات التی یقیمها حالیا و حتی نهایه حزیران (یونیو) بین ثقافات العالم و تشتمل علی مجموعه من العروض المشهدیه و الموسیقیه و الغنائیه و المسرحیه. و تم بهذا الصدد استقدام مجموعه الفرق الفنیه من عدد من البلدان التی کانت تشکل محطات أساسیه علی طریق الحریر من الهند و أذربیجان و منغولیا إلی الفولغا و أوزبکستان و أفغانستان و الصین و الیابان، و تکتمل الحلقه الفنیه لتؤلف کلا یحفل بالتنوع و یکاشف عن جوانب مهمه من الموروث الفنی عند کل بلد من البلدان المذکوره و هکذا تتحول هذه التظاهره إلی مناسبه للتعرف إلی الاختلاف فی وسائل التعبیر و التقنیات و الأداء، ندخل إلی عمق هذه المجتمعات الروحی و نتطلع علی بعض ملامح لأوعیها الجماعی فی زمن بدأت تسوده النمطیه و الاحتذاء بمثال واحد یقضی علی الخصوصیه و التفرد و أهمیه هذه اللقاءات الیوم فی أنها تنقلنا عبر ما تقدمه من کلاسیکیات فنونها من الزمن الحاضر إلی الزمن الذی ازدهرت فیه طرق الحریر و ما قبله. و إنها بالفعل لشهاده معاصره عن هذا الازدهار الأقل و هذا ما یمنحها بعدا توثیقیا بالاضافه إلی بعدها الجمالی و الفنی.


تقالید عریقه

من الهند الشمالیه نستمع إلی غولشان بارثی و إلماز حسین خان، الأول یغنی و یعزف علی آله محلیه شبیهه بالأکوردیون و الثانی یرافقه علی الطبله و یجمع هذا الثنائی بین إناقه الإیقاع الشعبیه أغانی هادئه و خفیفه تعتمد علی نصوص تنشد الحب و مصدر هذا النمط من الغناء نجده فی إیران فی القرن الثالث عشر. أما موسیقی أذربیجان الکلاسیکیه فنستمع إلیها مع الثلاثی زائد غولیاف (غناء و عزف علی الدف)، و مولد مسلموف (عود) و فخر الدین ددشیف (الطنبور). و ما یقدمه هؤلاء یجسد أعرق التقالید الموسیقیه فی أذربیجان، تقالید تلقی جذورها الموسیقیه فی إیران و الشعریه فی ترکیا.

من منطقه شانغان التی کانت إحدی العواصم الصینیه و التی شهدت نهضه ثقافیه کبیره، تتعرف إلی موسیقی قدیمه تجد جذورها فی سلاله شانغ (من القرن السابع حتی بدایه القرن العاشر). و کان هذا النوع من الموسیقی یعزف أثناء الاحتفالات التی کانت تقام لاستسقاء المطر. و تجدر الملاحظه هنا أن المدرسه الموسیقیه العلیا فی شانغان تسعی إلی إحیاء هذه الموسیقی القدیمه من خلال الاتصال بمعلمیها الکبار الذین حافظوا علیها و حملوا لواءها.

محطه أخری علی طریق الحریر انتقلت إلی باریس مع فرقه المسرح الیابانی المقنع، و هو مسرح شعبی تاسس فی فی الضاحیه الصناعیه لطوکیو.

الفرقه مؤلفه فی معظمها من العمال و لعبت أمام آلاف المشاهدین فی عدد من دول العالم و ذلک بهدف التعریف بفن تراثی قدیم یقوم علی الأساطیر و الحکایات الغربیه. إیقاع الطبله یؤلف الخلفیه الموسیقیه لمثل هذا النوع من العروض المسرحیه. أما لما ذا الطبله تحدیدا، فلأن السامورای المتفیین، بلا سلاح و بلا مراکب، کانوا یجدون فیها قوه حیاه و وسیله تعبیر عن صراخهم و عواطفهم.

من خلال العروض الفنیه التی یقدمها بیت ثقافات العالم، نشاهد فصلا من فصول إعاده اکتشاف طریق الحریر، و معه نعبر إلی مرحله أساسیه من مراحل الحضاره الإنسانیه فی رحله تحمل نکهه الماضی و التاریخ.

(انتهی ما نشرته الصحیفه). و نحن نخیل القارئ إلی المجلد الثالث من دائره المعارف الإسلامیه الشیعیه (بحث ترکستان) للاطلاع علی تفاصیل واسعه عن طریق الحریر هذا.


أبو نصر غرس الدوله محمد بن أبی سعد الحسن بن محمد بن علی بن حمدون

البغدادی.

ولد فی شهر صفر سنه 488 و توفی فی ذی الحجه الحرام سنه 545 فی بغداد و دفن فی مقابر قریش الذی تعرف الیوم بالکاظمین عند الإمامین محمد الجواد و موسی الکاظم ع.

عالم فاضل زعیم رئیس کاتب محاسب فی البلاط العباسی أخذ العلم و الفنون و الحسابات عن والده شیخ الکتاب أبی سعد الحسن البغدادی ثم عین فی الدیوان العباسی و من سنه 513 کان رئیس دیوان الرسائل و کان ینوب فی دیوان الرسائل عن سدید الدوله محمد بن عبد الکریم المعروف بابن الأنباری.

و المترجم له من آل ابن حمدون و هم من الأسر العلمیه الشیعیه المعروفه فی بغداد و هو شقیق بهاء الدین أبو المعالی محمد البغدادی المعروف بابن حمدون المتوفی مظلوما لتشیعه فی سجن المستنجد بالله الخلیفه العباسی صاحب کتاب التذکره الحمدونیه المار الذکر. ذکره ابن خلکان فی ترجمه أخیه المذکور قال (و أخوه أبو نصر محمد بن الحسن الملقب غرس الدوله کان من العمال و ممن یعتقد فی أهل الخیر و الصلاح و یرغب فی صحبتهم ولد فی صفر سنه ثمان و ثمانین و أربعمائه و توفی فی ذی الحجه سنه خمس و أربعین و خمسمائه ببغداد و دفن بمقابر قریش)(1) و قال ابن الفوطی: (غرس الدوله أبو نصر محمد بن الحسن بن علی بن حمدون البغدادی المنشئ، أخو الصاحب بهاء الدین أبی المعالی محمد و کان ینوب فی دیوان الرسائل عن سدید الدوله ابن الأنباری و کتب فی الدیوان من سنه ثلاث عشره و خمسمائه إلی أن مات و ذکره أبو سعد ابن السمعانی و قال: سمع أبا عبد الله الحسین بن علی بن البشری کتبت عنه بافاده شیخنا أبی الحسن علی بن أحمد الیزدی، قال و سالته عن مولده فقال:

ولدت فی صفر سنه ثمان و ثمانین و أربعمائه و ذکر أحمد بن صالح بن شافع فی تاریخه أنه توفی فی ذی الحجه سنه خمس و أربعین و خمسمائه)(2)(3)


الشیخ الرئیس أبو المعالی بهاء الدین محمد بن أبی سعد الحسن بن محمد بن


اشاره

علی بن حمدون الکاتب البغدادی

الملقب بکافی الکفاه و المعروف بابن حمدون، صاحب التذکره.

ولد فی رجب سنه 495 و توفی فی سجن العباسیین لتشیعه فی یوم الثلاثاء 11 ذی القعده الحرام سنه 562 و دفن فی یوم الأربعاء بمقابر قریش

ص: 262









1- ابن خلکان: وفیات الأعیان: ج 4 ص 382 تحقیق الدکتور إحسان عباس بیروت دار الثقافه.

2- ابن الفوطی: تلخیص مجمع الآداب فی معجم الألقاب ج 4 القم [القسم] 2 ص 1162.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




التی تعرف الیوم بالکاظمین من أکابر علماء الشیعه مؤرخ أدیب متفنن شاعر أخذ العلم و فنون الأدب علی جماعه من أفاضل عصره منهم والده و سمع الحدیث علی فحول محدثی زمانه منهم أبو القاسم إسماعیل بن الفضل بن إسماعیل التمیمی الجرجانی فی صفر سنه 510 هجریه بالمسجد المعلن المقابل لباب النوبی ببغداد، و غیره.

و آل ابن حمدون من الأسر العلمیه الشیعیه البغدادیه بزغ بدرها فی أفق بغداد فی أوائل القرن السادس للهجره و تولوا مناصب کبیره فی الدوله العباسیه، کما نبغ منهم جماعه من العلماء و الشعراء و الأدباء و أول من اشتهر منهم والد المترجم له الشیخ أبو سعد الحسن بن محمد البغدادی المتوفی سنه 546 عن عمر طویل و أخواه المترجم له الشیخ أبو المظفر البغدادی و الشیخ أبو نصر محمد بن الحسن الملقب بغرس الدوله المتوفی سنه 545 و نجل المترجم له أبو سعد و غیرهم و وصف هذه الأسره ابن خلکان فقال: (من بیت مشهور بالریاسه و الفضل هو و أبوه و أخواه أبو نصر و أبو المظفر...)(1)تصدر المترجم له کرسی التدریس و الفتوی و الحدیث فی بغداد و تخرج علیه جماعه کثیره منهم نجله أبو سعد و أحمد بن طارق القرشی الکرکی و أبو المعالی أحمد بن یحیی بن هبه الله و أبو العباس أحمد بن الحسن العاقولی و غیرهم.

و قد اشتهر المترجم له فی أیام المستنجد بالله العباسی فولاه (دیوان العرض) و فی عام 558 ولی (دیوان الزمام) و لقبه الخلیفه بلقب (کافی الکفاه) ثم عثر الخلیفه علی بعض کتاباته التی یظهر منها تشیعه ففصله من مقامه و قبض علیه و سجنه و مات فی السجن مظلوما ثم نقل جثمانه إلی مقابر قریش الذی تعرف الیوم بالکاظمین و دفن عند الإمامین محمد الجواد و موسی الکاظم ع.


أقوال العلماء فیه

قال الدکتور مصطفی جواد عن ذیل تاریخ بغداد النسخه المخطوطه فی (دار الکتب الوطنیه بباریس) بعد ذکر اسمه: (شیخ فاضل له معرفه حسنه بالأدب و الکتابه من بیت مشهور بالرئاسه و الفضل هو و أبوه و أخواه أبو نصر و أبو المظفر، و أبو المعالی هذا جمع کتابا حسنا سماه (التذکره) یحتوی علی فنون من العلم أجاد فیه و أحسن جمعه و کان له تقدم فی أیام الامام المستنجد بالله - رضی الله عنه - و اختصاص بخدمته و ولی دیوان العرض مده ثم دیوان الزمام فی سنه ثمان و خمسین و خمسمائه و روی عنه إنشادا سنذکره فی ترجمته إن شاء الله... مولده فی رجب سنه خمس و تسعین و أربعمائه ذکر صدقه بن الحسین الناسخ فی تاریخه أن أبا المعالی ابن حمدون توفی یوم الثلاثاء حادی عشر ذی القعده سنه 562 و قال أبو الفضل بن شافع مثل ذلک و دفن بمقابر قریش)(2)و ذکره ابن خلکان بعد ذکر اسمه فقال: (کان فاضلا ذا معرفه تامه بالأدب و الکتابه من بیت مشهور بالریاسه و الفضل هو و أبوه و أخواه أبو نصر و أبو المظفر و سمع أبو المعالی المذکور من أبی القاسم إسماعیل بن الفضل الجرجانی و غیره و صنف کتاب (التذکره) و هو من أحسن المجامیع یشتمل علی التاریخ و الأدب و النوادر و الأشعار لم یجمع أحد من المتأخرین مثله و هو مشهور بایدی الناس کثیر الوجود و هو من الکتب الممتعه.

و ذکره العماد الأصبهانی الکاتب فی کتاب (الخریده) فقال: کان عارض العسکر المقتفوی ثم صار صاحب دیوان الزمام المستنجدی و هو کلف باقتناء الحمد و ابتناء المجد و فیه فضل و نبل و له علی أهل الأدب ظل و ألف کتابا سماه (التذکره) جمع فیه الغث و السمین و المعرفه و النکره فوقف الامام المستنجد علی حکایات ذکرها نقلا من التواریخ توهم فی الدوله غضاضه و یعتقد للتعرض بالقدح فیها عراضه فاخذ من دست منصبه و حبس و لم یزل فی نصبه إلی أن رمس و ذلک فی أوائل سنه اثنتین و ستین و خمسمائه...

و کانت ولاده ابن حمدون المذکور فی رجب سنه خمس و تسعین و أربعمائه و توفی یوم الثلاثاء 11 ذی القعده سنه 562 و دفن یوم الأربعاء بمقابر قریش ببغداد و کان موته فی الحبس)(3) ذکره ابن الجوزی فی وفیات سنه 562 بعد ما أثبت اسمه و نسبه، قال: (کانت له فصاحه و ولی دیوان الزمان مده و صنف کتابا سماه التذکره و توفی فی ذی القعده من هذه السنه و دفن بمقابر قریش).

و ذکره ابن الأثیر فقال: (الکاتب ببغداد و کان علی دیوان الزمام فقبض علیه فمات محبوسا)(4)و ذکره جمال الدین أبو المحاسن یوسف بن تغری بردی فی النجوم الزاهره ج 5 ص 374-375 و کرر أقوال ابن خلکان و نقل خطا تاریخ وفاته عن ابن خلکان سنه 575.


من أشعاره

و مرسله معقوده دون قصدها مقیده تجری حبیس طلیقها

یمر خفیف الریح و هی مقیمه و تسری و قد سدت علیها طریقها

لها من سلیمان النبی وراثه و قد عزیت نحو النبیط عروقها

إذا صدق النوء السماکی أمحلت و تمطر و الجوزاء ذاک حریقها

تحیتها إحدی الطبائع أنها لذلک کانت کل روح صدیقها

و أنشد أیضا:

و حاشا معالیک أن تستزاد و حاشا نوالک أن یقتضی

و لکنما استزید الحظوظ و إن امرتنی النهی بالرضا

و أنشد أیضا:

یا خفیف الرأس و العقل معا و ثقیل الروح أیضا و البدن

تدعی أنک مثلی طیب طیب أنت و لکن بلبن

من أشهر مؤلفات المترجم له کتاب التذکره و یقال تذکره ابن حمدون أو التذکره الحمدونیه فی مجلدات عدیده و بسبب ما أورده فی تذکرته هذا قبض

ص: 263







1- ابن خلکان: وفیات الأعیان تحقیق الدکتور إحسان عباس ج 4 ص 380 بیروت دار الثقافه.

2- انظر موسوعه العتبات المقدسه قسم الکاظمین ج 2 ص 103-104 بیروت مؤسسه الأعلمی.

3- أبو العباس شمس الدین أحمد المعروف بابن خلکان: وفیات الأعیان تحقیق الدکتور إحسان عباس ج 4 ص 380-382.

4- ابن الأثیر: الکامل فی التاریخ ج 11 ص 330 بیروت دار صادر.




علیه المستنجد العباسی و سجنه و توفی مظلوما فی الحبس. قال ابن خلکان فی وصف التذکره الحمدونیه (إنها مجموعه لطیفه عظیمه من أحسن المجامیع جمع فیها التاریخ و الأدب و الأشعار و النوارد [النوادر] و لم یجمع أحد من المتأخرین مثله و هو مشهور بایدی الناس کثیر الوجود و هو من الکتب الممتعه) و نقل صاحب کشف الظنون هذه العبارات فی وصفه(1) یقول عبد الحسین الصالحی: کتاب التذکره الحمدونیه من أهم الکتب الجامعه الرائقه و من مصادر العلامه المجلسی فی کتابه بحار الأنوار ینقل عنه بعض مواعظ الامام زین العابدین علی بن الحسین (ع)(2).

معبرا عنه بالتذکره و مجلداته متفرقه فی خزائن الکتب الخطیه فی مکتبات الشرق و الغرب و لم أظفر بمجموعه کامله فی خزانه واحده و یوجد منها الجزء الثانی عشر و أوله فی الباب الثامن و الأربعون فی مزح الأشراف و النوادر و ینتهی بذکر السفله و أصحاب المهن و السوقه و هما مخطوطان بخط قدیم من مخطوطات دار الکتب المصریه تحت رقم 1514 و عندنا المجلد الثانی و الخامس و الثامن حتی الثانی عشر بخط واضح مؤرخه سنه 710 من مخطوطات مکتبتنا بکربلاء و توجد أجزاء مختلفه من کتاب التذکره فی خزائن راغب باشا و عاشر أفندی باسطنبول و الخزانه الوطنیه فی باریس و مکتبه الأسکوریال فی أسبانیا و خزائن ألمانیا و لندن و عثر الأستاذ عیسی إسکندر المعلوف علی أجزائها الثلاثه الأولی بدمشق و وصفها مع ترجمه مؤلفها بالجزء العاشر من المجلد الرابع من مجله المجمع العلمی العربی بدمشق و ذکر شیخنا الأستاذ آغا بزرگ الطهرانی فی الذریعه(3) المجلد الأخیر و هو من مخطوطات المدرسه الفاضلیه فی المشهد الرضوی بخراسان و یشتمل هذا المجلد علی ثلاثه أبواب منه: الباب الثالث و الثلاثون فی الحجج، البالغه و الأجوبه الدامغه. و الرابع و الثلاثون فی الکبوات و الهفوات و السرقات. و الخامس و الثلاثون فی أخبار الجاهلیه. و هو من موقوفات فاضل خان فی سنه 1065 و قد طبع الباب الثانی و القسم الثانی من هذه التذکره فی مصر عام 1345 ه 1927 م(4)


السید محمد الحلی ابن السید حسین.

ولد سنه 1319 فی النجف، و فیها نشا و درس قواعد اللغه العربیه، و راح یتردد علی قبیله بنی رکاب فی قضاء الرفاعی، متابعا فی النجف مجالس العلماء و الشعراء، مستفیدا من ملازمه أبیه و مجلسه. و قد مارس التاریخ الشعری فارخ بعض الأحداث الشخصیه و العائلیه و العامه. و هو والد الشاعر علی الحلی.

من شعره فی التاریخ قوله مؤرخا وفاه ابن عمه السید کریم:

راح کریم نافضا کفه من هذه الدنیا کما راحوا

و استقبل الأخری لدی جده و وجهه بالبشر وضاح

فی جنه الفردوس إذ أرخوا (کریم أهل البیت یرتاح)


محمد حسین آزاد

ولد سنه 1245 و توفی سنه 1328.

عرف فی المجتمع الهندی من خلال شهرته فی أدب اللغه الأردویه.

و کان والده محمد باقر عالما دینیا و خطیبا بارعا فدرس علیه الفقه الجعفری، ثم دخل معهد (دلهی کالح [کالج]) و درس هناک فقه المذاهب الأربعه.

و کان والده قد أسس سنه 1836 م جریده (دلی اردو أخبار) فکان للمرتجم [للمترجم] نشاط قوی فیها حیث واصل نشر المقالات و القصائد ما أکسبه شهره فی الأوساط الأدبیه و الثقافیه. و فی سنه 1857 م أصبح هو المشرف علی الجریده حیث عهد إلیه والده بکل شئونها. و فی هذه السنه نفسها وقعت الحوادث المؤلمه فی دلهی، فاعدم الإنکلیز أباه، و استطاع هو الخروج من دلهی تارکا کل ما کان یملک، و سافر إلی بمبئی و لکهنو و أخذ ینتقل بین البلاد حتی استقر فی لاهور، و لضرورات الحیاه عمل فی إحدی دوائر البرید. و فی 5 تموز سنه 1899 تسلم إداره المدرسه الثانویه الحکومیه، و تنقل فی عمله بین أکثر من ثانویه، و قد استطاع أن یقوم بنشاط ثقافی أدبی فکری واسع، و قد تجمع لدیه مما کتبه مجموعات من المقالات و القصائد الشعریه باللغه الأردویه و الفارسیه طبع منها بالله [باللغه] الفارسیه کتابا باسم (سخن دان فارس). و برز اسمه شخصیه کبری فی المجتمعات الثقافیه و المؤسسات العلمیه، و صار یشرف علی عده جمعیات إسلامیه و منتدیات علمیه. و عمل علی ترتیب و تبویب الکتب الابتدائیه فی الإنشاء باللغتین الأردویه و الفارسیه فلقیت إقبالا ملحوظا و قررت المدارس تدریسها، و قد قاوم الإنکلیز هذا الاتجاه محاولین التقلیل من الاهتمام بالأدبین الأردوی و الفارسی و محاربه انتشارهما، فاصدر المترجم کتاب (آب حیاه) الذی لقی رواجا کبیرا بین المثقفین.

و یقول السید مرتضی حسین صاحب کتاب (مطلع أنوار) الذی هو مصدرنا الأول فی هذه الدراسات، یقول السید مرتضی حسین: إنی وجدت فی مکتبتنا فی لاهور تعلیقان مخطوطه للمترجم علی کتب أسفار حکمه العین و شرح ملا صدرا، و تألیف میر محمد باقر الداماد، و هذا یدل علی أنه کان متمکنا من اللغه العربیه. کما وجدت فی مکتبته کتب الفقه و العقائد: مثل شرائع الإسلام و شرح اللمعه و شرح التجرید، و کتبا أخری فی السیر و التاریخ و الحدیث، فضلا عن کتب العلوم العصریه. و نتیجه لنشاطاته العلمیه و الفکریه و الثقافیه و الأدبیه فی اللغات الأردویه و الفارسیه و العربیه صار شوکه فی عیون الإنکلیز، و صاروا فی آخر الأمیر [الأمر] یضایقونه، لذلک صعب علیه التنقل من مکان إلی آخر، و کان یضطر لقطع بعض المسافات مشیا علی قدمیه فی الطرق الضیقه و فی خارج البلد، حیث ضاقت الأرض علیه، و قد تسلط علیه أحد رجال الإنکلیز فی لاهور الدکتور لائتز و سلک کل سبیل فی مضایقته، فبدأ یعانی تعبا ذهنیا، و اضطر للتخلی عن کل نشاطاته العلمیه و الثقافیه. و فی سنه 1889 م فقد جمیع حواسه نتیجه مکابده الضغط الانکلیزی. و کانت وفاته فی شهر المحرم یوم عاشوراء سنه 1328 المصادف 22 کانون الثانی سنه 1910.

و قد وجد فی مکتبته و فی غیرها من مؤلفاته کل من الکتب الآتیه:

"آب حیاه" (ماء الحیاه) مجموعه قصائد فی اللغه الأردویه.

2 - "نیرنگ خیال" (الفکر الجدید) فی إنشاء الاردو.

3 - سخن دان فارس (حدیث الفارسی) فی أدب اللغه الفارسیه.
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1- حاجی خلیفه: کشف الظنون: ج 1 ص 383.

2- انظر بحار الأنوار ج 17 ص 223 طبع تبریز المعروفه بالأمینی.

3- انظر الذریعه إلی تصانیف الشیعه ج 4 ص 26 بیروت دار الأضواء.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




4 - "نگارشان فارس" (أدباء الفرس).

5 - تذکره علماء الهند (حالات العلماء الهند).

6 - دیوان ذوق (موسوعه ذوق).

7 - سنین إسلام (حول الإسلام) تاریخ و غیره.

8 - نصیحت کاکرن پهول (ورده النصیحه) خطابات للبنات.

9 - قصص هند (القصص الهندیه) عده أجزاء.

10 - نظم آزاد (مجموعه القصائد و الأشعار).

پپ [11] - جامع القواعد (فارسی فی قواعد الصرف و النحو).

12 - لغت آزاد.

13 - قند بارسی (مجموعه مقالات فی اللغه الفارسیه).

14 - آموزگار فارسی (معلم اللغه الفارسیه).

15 - سیر ایران (سیاحه ایران).

16 - فم کده ازاد (مجموعه أشعار متفرقه).

17 - دارما أکبر (مسرحیه أکبر) و هو أحد مشاهیر ملوک الهند.

18 - مکتوبات ازاد (کشکول آزاد).

19 - مقالات ازاد.

20 - سته کتب باللغه الأردویه کانت تدرس فی المدارس.

21 - الکتب الابتدائیه فی اللغه الفارسیه کانت تدرس فی المدارس.

22 - شه زاده إبراهیم.

23 - حکایات ازاد.

24 - سفرنامه جنوب آسیا (أسفاره إلی جنوب آسیا).


الشیخ أبو الجیش المظفر بن محمد بن أحمد البلخی الخراسانی

و یقال المظفر بن محمد الخراسانی توفی سنه 367.

مر ذکره فی أعیان الشیعه ج 10 ص 129 و نزید علی ما هنالک ما یلی:

کان من أعاظم متکلمی الشیعه و محدثیهم مؤلفا محققا أخذ العلم و الفنون الإسلامیه عن فحول علماء عصره منهم أبو سهل النوبختی و یروی المترجم له عن أبی بکر محمد بن أحمد بن أبی الثلج کما فی "الإرشاد"للمفید.

أقوال العلماء فیه

ذکره الشیخ أبو العباس النجاشی فی رجاله و قال (مظفر بن محمد بن أحمد أبو الجیش البلخی متکلم مشهور الأمر سمع الحدیث فأکثر. له کتب کثیره منها کتاب قد فعلت فلا تلم، کتاب نقض العثمانیه علی الجاحظ، کتاب مجالسه مع المخالفین فی معان مختلفه، کتاب فدک، کتاب الرد علی من جوز علی القدیم البطلان، کتاب النکت و الأغراض فی الامامه، کتاب الأرزاق و الآجال، کتاب الإنسان و أنه غیر هذه الجمله. أخبرنا بکتبه شیخنا أبو عبد الله محمد بن محمد بن النعمان و مات أبو الجیش سنه 367 و قد قرأ علی أبی سهل النوبختی رحمهما الله)(1) و ذکره شیخ الطائفه أبو جعفر محمد الطوسی فی الفهرست قائلا (مظفر بن محمد بن أحمد الخراسانی یکنی أبا الجیش متکلم له کتب فی الامامه و کان عارفا بالأخبار و کان من غلمان أبی سهل النوبختی فمن کتبه کتاب المثالب سماه فعلت فلا تلم کبیر و له کتاب نقض کتاب العثمانیه علی الجاحظ، و کتاب الأعراض و النکت فی الامامه و غیر ذلک و کان شیخنا أبو عبد الله رحمه الله قرأ علیه و أخذ)(2) و قال ابن شهرآشوب المازندرانی (المظفر بن محمد أبو الجیش البلخی له کتب فی الامامه منها، کتاب المثالب سماه فلا تلم کبیر، نقض کتاب العثمانیه للجاحظ، و کتاب الامامه، خصال الکمال، و کتاب نقض ما روی من مناقب الرجال)(3) و نقل الشیخ محمد الأردبیلی الحائری عن النجاشی و شیخ الطائفه الشیخ الطوسی فی کتابه جامع الرواه(4)


محمد بن أحمد الظلیمی.

توفی حوالی سنه 320 ه.

کان أباضیا و کان أصحابه قد أرادوا مبایعته إماما ثم فارق الأباضیه إلی التشیع، و دعا أهله و عشیرته إلی ذلک و قد ترجمه ابن أبی الرجال و قال انه "کان من سادات القبائل (فی الیمن) متبوعا مسموع الکلمه، مشارا إلیه فی النوازل".

و أورد ابن أبی الرجال فی ترکه للمذهب الأباضی و اعتناق التشیع قصیده طویله لعبد الله بن أحمد التمیمی مطلعها:

الآن قمت بدوله الإسلام و نفیت عنک عمایه الاظلام

و نصرت آل محمد و نصحتهم و ترکتهم فی العز و الإعظام

و حفظت قول الله فی القربی و لم تتبع ضلاله جاهل متعامی

إلی آخرها، و قال أن محمد الظلیمی أجابه بقصیده منها:

یا لائمی فی حب آل محمد تبا لرأیک لات حین ملامی

کف الملام فقد عرفت فضائلا أرجو النجاه بها من الآثام

لمحمد علم الهدی و شقیقه قمر الدجی ذی الفضل و الأنعام

فرعیتها و جعلت أقصی همتی حفظ الموده سائر الأیام

من کان أصبح راعیا فی نائل فسماحهم حظی من الأقسام


میر محمد أفضل إله آبادی

الملقب بلقب (ثابت).

ولد فی إله آباد (الهند) و نشا و درس فیها. ثم سافر إلی ( شاه جهان آباد) فی دهلی، و سکن هناک فی القصر الملکی مده وجیزه، و بإرشاد المشایخ ترک ذلک و اعتزل.

کان شاعرا مجیدا، له دیوان یحتوی علی ثلاثه آلاف بیت فیها الغزل، و فیا [فیها] الرباعی و المخمس فی مدح النبی (ص) و الأئمه ع و رثاء شهداء کربلاء کما أن له دیوانا کاملا فی رثاء الحسین و أهل بیته و أصحابه تتلی
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1- الشیخ أبو العباس أحمد النجاشی: رجال النجاشی ص 299 الطبعه الحجریه الأولی بمبئیسنه 1317.

2- الشیخ أبو جعفر محمد الطوسی: الفهرست ص 331 مشهد من منشورات جامعه مشهد.

3- ابن شهرآشوب المازندرانی: معالم العلماء ص 124 النجف المطبعه الحیدریه سنه 1380 ه - 1961 م.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




قصائده فی مجالس (التعزیه) لا سیما فی الأیام العشره الأول من المحرم.

توفی سنه 1150 فی دلهی.


محمد حرز بن عبد الله.

ولد فی النجف و توفی سنه 1277 فی النجف.

درس فی النجف و مهر فی علوم اللغه العربیه و العروض و ترک مؤلفات فی المنطق و الحدیث و الأوراد.

و من شعره قوله فی رثاء الشهید زید بن علی بن الحسین (ع):

و لما ارتقی ظهر المطهم و انثنی علی الجیش یسطو بالحسام المهند

أراق دماء المشرکین بفیصل أطال حنین الأمهات الفواقد

أطل فأهوت کالجرائم جثما سراحین حرب حاسر و مجرد

یصول بعضب لا یفل فرنده و أسمر أملود و سهم محدد

و له یرثی ولده جعفر:

تشب بقلبی من لظی جعفر لواذع نار تذیب الحدیدا

و یسبقنی إن جری ذکره سوافح دمع تروی الخدودا

و أظهر للناس سلوانه و جذوه قلبی تشب الوقودا

لقد عاد عیشی مر المذاق و کان بقربک عیشا رغیدا

و غصن شبابی غدا ذاویا و کان بقربک غضا خضیدا

علا م بنی ألفت الصدود و لم تک عنی تسیغ الصدودا

و بالرغم إنی سکنت الدیار و أنک عنی سکنت اللحودا

بنفسی وجهک ذاک المضیء تجر علیه السوافی برودا

فیا لیتنی کنت عنک الفدا و إنی قبیلک کنت الفقیدا

أ تألف بعدک عینی الهجود و هیهات تألف عینی الهجودا

أروح و أرجع صفر الأکف و أحمل هما یشیب الولیدا


الشیخ محمد حسین الأصفهانی الکمبانی الکمپانی

ولد سنه 1296 و توفی سنه 1361 فی النجف.

درس فی النجف علی کل من الشیخ حسن التویسرکانی و السید محمد الغشارکی [الفشارکی] و الشیخ آغا رضا الهمذانی و الشیخ محمد کاظم الخراسانی و غیرهم. و تخرج فی الفلسفه الإسلامیه علی المیرزا محمد باقر الإصطهباناتی.

و کان مشارکا فی الکلام و التفسیر و الحکمه و التاریخ و الأدب نثرا و نظما لا سیما فی الأراجیز.

و بعد وفاه شیخه الخراسانی استقل بالتدریس و غدا من أعلام النجف البارزین، و مع تعمقه فی تدریس الفقه و الأصول کانت شهرته مستفیضه بتدریس الفلسفه الإسلامیه.

ترک الکثیر من المؤلفات، منها: نهایه الدرایه فی حاشیه الکفایه فی جزءین طبع الأول منهما و بقی الثانی مخطوطا، و حاشیه المکاسب طبع منها جزء واحد کبیر، منظومه فی الفلسفه باسم "تحفه الحکیم"، عده أراجیز فقهیه، دیوان شعر فارسی فی مدائح أهل البیت و مراتبهم [مراثیهم]، دیوان فی الغزل العرفانی، الأنوار القدسیه و هو مجموعه أراجیز عربیه فی تاریخ حیاه النبی (ص) و أعمامه و الأئمه الاثنی عشر و أولادهم. طبع فی النجف مع مقدمه و ترجمه مفصله للناظم بقلم الشیخ محمد علی الأردوبادی.

و غیر ذلک من المؤلفات.


محمد حسین جلیل الکرمانشاهی

من أسره معروفه بالعلم و الأدب و الفضل منذ أیام الصفویین.

ولد عام 1292 و توفی عام 1399 ه بکرمانشاه، کان أدیبا شاعرا فاضلا - قام بتحقیق عده کتب تراثیه للفارابی و غیره(1)


السید محمد حسین بن السید سعید الطباطبائی الطباطبائی الحکیم

ولد فی 10 ربیع الثانی 1333 و توفی یوم الاثنین 29 ربیع الأول 1410.

ولد فی النجف الأشرف و نشا فی حجر أبیه نشاه دینیه و بعد الدراسه بدأ یقرأ المقدمات و السطوح علی أعلامها ثم فی الفقه و الأصول علی الشیخ حسین الحلی و السید محسن الطباطبائی الحکیم و السید أبو القاسم الموسوی الخوئی و أقام یدرس السطوح العالیه کالرسائل و الکاسب [المکاسب] و الکفایه فتخرج علیه عده من الفضلاء. و فی مساء یوم 27 رجب 1403 اعتقل مع آل الحکیم بید الطغاه الصدامیین و سجن فی سجن الأمن العام ببغداد، و عذب فی السجن، و استشهد أمام عینبه [عینیه] أولاد و أحفاد السید محسن الحکیم بامر من الطاغیه صدام حسین ثم أرسل إلی إیران برساله إلی السید محمد باقر الحکیم من صدام حسین و زمرته، فلما جاء إلی إیران و سلم الرساله بقی بها حتی أخبر بنبإ استشهاد أولاده السید محمد رضا و السید محمد و السید عبد الصاحب مع أولاد عمومته بید الطاغیه صدام و زمرته فأقیمت لهم الفواتح و مجالس العزاء فی مدینه قم. رایته صابرا محتسبا وقورا فی جمیع الحالات و علی جمیع آلام تلک المصائب. اشتغل بالتدریس و حضر لدیه عده من الفضلاء، بقی فی قم إلی أن أصیب بنوبه قلبیه فنقل إلی طهران و أدخل المستشفی فلم یلبث أن توفی فنقل جثمانه إلی مدینه قم و دفن فیها.

و من تألیفاته تقریرات أستاذه السید الخوئی أخبرنی هو بذلک(2)


الشیخ المولوی محمد حسین بن الشیخ محمد باقر الدهلوی

المتخلص ب "آزاد" و المشهور بشمس العلماء و الملقب ب "آزاد الدهلوی".

ولد فی سنه 1245 و توفی سنه 1328.

من مشاهیر شعراء الهند، عالم فاضل کاتب محقق.

أخذ المقدمات و فنون الأدب العربی و الفارسی من أفاضل علماء مدرسه جده فی دهلی و تخرج فی الفقه و الأصول و الحدیث علی رجال أسرته و والده الشیخ محمد باقر و أخذ فنون الأدب و النثر و الشعر الأردوی علی الحکیم آقا جان و نبغ فی الفقهین الشیعی و السنی معا.

و آل الدهلوی: من الأسر العلمیه الشیعیه المعروفه فی دهلی، نبغ منها علماء أعلام و شعراء أفذاذ و أول من بزغ بدره من هذا البیت الجلیل هو الشیخ

ص: 266










1- الشیخ محمد رضا الأنصاری.

2- الشیخ محمد السمامی.




محمد شکوه أحد کبار مجتهدی الشیعه فی عصره الذی هاجر من همذان (إیران) إلی الهند و سکن فی دهلی و استقبله شاه عالم السلطان التیموری هناک و التف حوله الشیعه فی الهند و کان من أئمه التقلید و الفتوی و أسس مدرسه للعلوم الدینیه فی دهلی و کان نجله الشیخ محمد أشرف الدهلوی و حفیده الشیخ محمد أکبر الدهلوی من أکابر العلماء و المدرسین فی هذه المدرسه.

شرع المترجم له بنشاطه العلمی فی مدرسه جده المذکوره ثم نشر مقالاته فی المجله الأسبوعیه التی أصدرها والده باسم (أخبار دهلی) و فی عام 1857 م اندلعت نیران الحرکه الثوریه الکبری فی الهند فهجم الهنود علی داره و مکتبته و مطبعه و إداره المجله و نهب ما فیها و أحرق قسم منها و قتل والده الشیخ محمد باقر الدهلوی علی ید المهاجمین و تمکن المترجم له من الفرار ثم تواری فی المدن الهندیه حتی عین استاذا للأدب العربی فی جامعه لاهور الحکومیه و استاذا فی کلیه الألسنه الشرقیه فی جامعه النجاب [الپنجاب] و مارس نشاطه العلمی ثانیه فی هاتین الجامعتین.

ذکره شیخنا الأستاذ آقا بزرگ الطهرانی فی طبقات أعلام الشیعه قال:

(کان من أدباء الهند الباحثین و فضلائها الأعلام و هو المشهور بشمس العلماء و الملقب بآزاد له تصانیف رائعه و آثار جلیله منها سخن دان فارس فی تراجم شعراء العجم و آب حیاه فی تراجم شعراء الهند بلغه أردو ذکرنا الثانی فی الذریعه الجزء الأول و قلنا هناک أنه توفی فی حدود سنه 1330 و تحقق لدینا أخیرا أن وفاته فی سنه 1328 و قد عقبنا ذکره بلفظه راجعه رمزا لعدم اطمئنان النفس بعد بتشیعه کما هو عادتنا و لما تحقق لدینا تشیعه و تعینت سنه وفاته أشرنا إلی ذلک فی مقال لنا نشر فی العدد الثانی من السنه الثالثه من مجله الرضوان الهندیه ص 27 لسنه 1356 و قد نبهنا فی ذلک المقال علی بعض الهنات التی تخص مؤلفات رجال العلم فی تلک الربوع لیکون فضلاء ذلک المحیط علی علم من ذلک و لیبادروا إلی إصلاح ما وقع عند ذکر تلک الکتب و الله الملهم للصواب و ذکرنا کتابه أیضا فی الذریعه ج 10 ص 211 بعنوان رجال و جاء هناک عند ذکر اسمه لفظ السید و هو زائد فلیتنبه له)(1) یقول عبد الحسین الصالحی: توفی لیله عاشوراء العاشر من المحرم الحرام سنه 1328 و أسرته من الأسر المعروفه فی دهلی کما أشرنا إلیه و قد ترک مؤلفات و تحقیقات هامه لم یذکرها شیخنا الأستاذ جمیعها فی الذریعه إلی تصانیف الشیعه و إلیک بعضها: دیوان شعر کبیر باسم نظم آزاد، کتاب آب حیاه فی تراجم شعراء الهند بلغه أردو مطبوع فی الهند، سخن و ان [سخن دان ]فارس فی تراجم شعراء الفرس، قند پارسی طبع فی إیران، جامع القواعد فی تراجم رجال بلاط أکبر شاه، دیوان ذوق مجموعه من أشعاره، لغت آزادألفه بعد رجوعه من إیران، درامای أکبر طبع فی مجله مخزن الأهویه، آمورکار [آموزگار] پارسی، سنن إسلام و غیر ذلک من المؤلفات(2)


الشیخ محمد حسین بن معصوم البروجردی.

توفی حدود سنه 1280.

کانت ولادته و نشاته فی بروجرد و أخذ المقدمات و السطوح علی أفاضل علمائها الأعلام ثم هاجر إلی کربلاء و أخذ الفقه و الأصول عن السید محمد المجاهد المتوفی سنه 1242 ثم حضر مع استاذه المذکور فی الجهاد سنه 1240 - فی الحرب الإیرانیه الروسیه آنذاک و عند رجوعه من ساحات الحرب مکث فی قزوین لمواصله دراسته و تخرج فی الفقه و الأصول علی الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری و شقیقه الشهید الثالث البرغانی ثم أخذ الحکمه و الفلسفه عن الآغا الحکمی القزوینی حتی بلغ درجه عالیه فی العلم و الفضل و رجع إلی موطنه بروجرد و انتهی إلیه کرسی التدریس و الفتوی و الرئاسه الدینیه و کان من مراجع الأمور و أئمه التقلید هناک ذکره شیخنا الأستاذ آغا بزرگ الطهرانی فی طبقات أعلام الشیعه و ذکر مؤلفاته فی موسوعه الذریعه إلی تصانیف الشیعه(3) و من أشهر مؤلفاته کتاب صراط الحق فی أفعال العباد و الجبر و الاختیار و القضاء و القدر ألفه باسم السلطان محمد شاه القاجاری المتوفی سنه 1264 و فرغ منه یوم الثلاثاء فی العشر الأخیر من رجب سنه 1262 و عندنا نسخه من خط المؤلف و ذکرته فی کتابی کربلاء فی حاضرها و ماضیها(4)


محمد حسین نورس الدماوندی.

من الخطاطین و الشعراء فی أواخر القرن الحادی عشر و أوائل الثانی عشر الهجریین.

سافر فی شبابه من موطنه دماوند إلی أصفهان، و حضر درس المیرزا صائب التبریزی، و لازم محمد زمان خان.

له دیوان شعر فی مکتبه المتحف البریطانی یشتمل علی غزلیات و رباعیات و مقطعات و قصائد فی مدح الأئمه ع و مدح الشاه سلیمان و زمان خان و صفی قلی خان و الشیخ علی خان اعتماد السلطنه (زنگنه).

و تتضمن أشعاره قضایا تاریخیه متعلقه بسنه 1084 و 1115 ه و له المثنوی فی القضاء و القدر. و له (دیوان نورس) المکتوب بخطه الجمیل نستعلیق.

و کان خطه النستعلیق و شعره هما مورد رزقه. و خلافا لشعراء زمانه کان یحاول أن یسلک فی شعره الأسلوب القدیم(5)


الشیخ محمد حسین المظفر ابن یونس

ولد سنه 1293 فی قریه الشرش التابعه لقضاء القرنه فی جنوب العراق و توفی سنه 1371 و نقل جثمانه إلی النجف فدفن فیها نشا فی الشرش ثم سافر إلی النجف للدراسه و منها انتقل إلی بلده القرنه و سکنها حتی وفاته. و کان منزله فیها منتدی الأدباء.

من شعره قوله:

أماط الدجی عن صبح طلعته الغرا فنادی منادی الحی حی علی المسری

نووا ظعنا و القلب بین رحالهم ینادیهم منهلا (قفا نبک من ذکری)

و لما أثاروا عیسهم و حدا بها حداها و ظلت تخبط السهل و الوعرا
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1- انظر نقباء البشر فی القرن الرابع عشر ج 2 ص 500.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- انظر الذریعه إلی تصانیف الشیعه ج 15 ص 33 بیروت دار الأضواء.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

5- تاریخ أدبیات إیران.




تری صرح بلقیس إذا ما رأیتها فتعذر من قد کان یحسبه بحرا

و قبل ارتداد الطرف تطوی صحا صحا إذا غیرها یطوی سباسبها شهرا

و إن قدحت إخفافها جمره الفلا تری شررا کالقصر أو ناقه صفرا

لقد نشات فی سرحه هی و الظبا و ما ألفت إلا المهامه و القفرا

تؤم ربوعا أسدل الغیث فوقها برودا من الوسمی أنبتت الزهراء

فبین شقیق شق أحشاه مذ رأی بعینیه عین الرند تنظره شزرا

و بین عرار ماس تیها من الهوی فطل علیه الطل فاحدودب الظهرا

بکی الودق حتی بل ردنیه دمعه غداه رأی زهر الربی باسما ثغرا

فمن طیبها لم تألف الورق عیرها أ لم ترها تتخذ غیرها وکرا

إلی أن أناخ الدهر فیها فصوحت و أمست خلاء بعد سکانها قفرا

فکم بت فیها أرقب النجم لا أری ندیما بها إلا غرامی و البدرا

نفض أحادیث الموده بیننا فننثرها درا و نسکبها تبرأ

و قوله فی رثاء الحسین و أصحابه:

أنجد حادی العیس أم اتهما أم أم نجد الغور أم یمما

سار و أبقانی أسیر الضنا مرتهنا أرعی نجوم السما

لم یبق لی إلف و لا مالف إلا حمامات به حوما

قد شفها وجدی فناحت لما قاسیته من ألم ألما

و أشعث ثار به لا یری إلا الأثافی حوله جثما

حتی إذا ما الرکب زمت به کوم ترامت بالفلا أسهما

أمثال ریم راعها قانص أو الحباری أبصرت قشعما

من نار أحشائی جرت أدمعی فاجتمع الضدان نار و ما

لا النار تطفیها دموعی و لا دمعی بنیران الحشی أضرما

من ناشد لی یوم ترحالهم قلبا بنیران الأسی مضرما

أودی به فرط الجوی فاغتدی فی کل لحن یندب الأرسما

أخنی علیها الدهر من بعد ما کانت لمن وافی حماها حمی

لما انجلی عنها حسین و بالطف علی رغم العلی خیما

حفته من فتیانه عصبه کل له الموت الزؤام انتمی

تخاله بدر علی طالعا فی أفق المجد و هم أنجما

ما بین عباس إذا قطبت رعبا مصالیت الوغی بسما

و بین من بالخلق و الخلق قد شابه خیر الأنبیاء فیهما

و القاسم القاسم حق العلی بالسیف لما عالما قد سما

فلو تراهم مذ تنادوا إلی جیش علی حربهم صمما

تری هلالا طالعا فی سما الهیجاء إن بدر السما أظلما

تری زهیرا قد نمته العلی للقین لما سله مخذما

تری بریر البر أجری من الأبطال بحرا من دم مفعما

تری حبیبا بین أصحابه یرتاح إن طیر الوغی رمما

کل ابن هیجاء تغذی بما تحلیه اللدن فلن یعظما

لا یأمن الخائف إلا إذا مد إلی علیائهم سلما

و الجائع العاری متی جاءهم یکفونه الملبس و المطعما

هم عصمه اللاجی و هم دیمه الراجی و هم کنز الذی أعدما


محمد خلیل خان.

"حاجی محمد خلیل خان "ابن" حاجی محمد القزوینی". من رجال المال و السیاسه الایرانیین. کان فی العشر الأول من القرن الثالث عشر الهجری من کبار المتمولین فی إیران و من أعاظم تجار بندر "بوشهر" الواقع علی الخلیج. و فی عهد "آغا محمد خان قاجار" حصل علی لقب "ملک التجار".

کان ذکیا کیسا لبقا حسن المعاشره و الحدیث واسع الصدر فی مخالطه الناس و اکتساب الأصدقاء من کل الطبقات. و إذ کانت له أعمال تجاریه مهمه فی الهند و فی غیرها من البلدان فقد اتصل به المستر" مانستی" الانکلیزی مندوب "شرکه الهند الشرقیه" فی "بوشهر". و قامت بینه و بین الإنکلیز علاقات ودیه.

و کان أحد الخراسانیین، و اسمه "مهدی علی خان" یقیم فی "بنارس" فی الهند و یتولی بعض أعمال "شرکه الهند الشرقیه". و قد أدی إلی الإنکلیز خدمات عظیمه فی سنه 1212 و 1213 ه الموافقه سنه 1798 و 1799 م. و فی سنه 1214 ه عینته "شرکه الهند الشرقیه" وکیلا لها فی "بوشهر". و فی سنه 1215 ه أرسلت الشرکه أیضا إلی إیران "السرجان ملکم" ممثلا لها فی "بوشهر". و أصبح "حاجی محمد خلیل خان" یعد من مستشاری هذین الوکیلین و مرشدیهما. و أکثر الأعمال التی قاما بها فی إیران کانا یعدانها و یحققانها بتوجیه منه.

فی تلک الحقبه، فی سنه 1212 و و و 1799 م، کان "نابلیون [ناپلئون] بونابرت" یغزو مصر و یتطلع إلی احتلال الهند. و کان "شاه زمان" ملک أفغانستان یقوم بحملات علی الهند، قد احتل "البنجاب [الپنجاب]" و یتطلع إلی احتلال "دهلی". فکانت هذه الأمور تسبب المتاعب للانکلیز و تبعث فیهم التخوف علی الهند، مستعمرتهم الثمینه، من هذین الغازیین.

و کان أخ ل "شاه زمان" اسمه "محمود" لاجئا فی إیران بعد أن خرج علی "شاه زمان" فهزمه هذا و اضطره إلی الفرار، و معه أیضا أخ آخر له اسمه "فیروز الدین". و قد أرسلت "شرکه الهند الشرقیه "المیرزا" مهدی علی خان" ثم "السیر جان ملکم" إلی إیران، کما ذکرنا آنفا، وکیلین لها فی "بوشهر" لیقوما بمهمتین، إحداهما حمل إیران علی قطع علاقاتها بفرنسا، إن کان "نابلیون [ناپلئون]" یرید غزو الهند من طریق إیران. و الأخری حملها علی مساعده الأمیر الأفغانی اللاجئ فیها بجیش یغزو به أخاه فیشغله عن الهند.

و قد نجح "المیرزا مهدی علی خان" فی حمل "فتح علی شاه قاجار" علی مساعده الأمیر "محمود" الأفغانی بجیش غزا به أخاه.

و لکنه لم یستطع التغلب علیه و عاد إلی إیران خائبا، إلا أنه اضطر أخاه، کما اضطرته تحرکات عسکریه إیرانیه أخری و فتن أثارها "مهدی علی خان" فی شرقی أفغانستان، إلی الانصراف عن غزو الهند و التراجع عما احتله من أرضها لیظل مرابطا فی بلاده خوفا من هجوم یقوم به أخوه علیه. و هذا ما کان یرمی إلیه الإنکلیز.

و کذلک نجح "السیر جان ملکم" فی عقد معاهده سیاسیه و أخری تجاریه بین إیران و إنکلترا ضمنتا تحقیق المصالح الإنکلیزیه بما یریده الإنکلیز.

و قد بذل وکیلا "شرکه الهند الشرقیه "المیرزا "مهدی علی خان" و "السیر جان ملکم" فی هذا السبیل أموالا وافره فی إیران رشاوی للشاه
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"فتح علی" و سائر المسئولین.

و بلغ ما بذله "جان ملکم" مائتی ألف و سبعین ألفا و ثلاثه آلاف لیره ذهبیه. یقول "السیر هارفورد جونز" سفیر إنکلترا فی إیران یومئذ فی کتاب له عن تاریخ سفارته فی هذا الموضوع:" أصبح کرم الشعب الانکلیزی مضرب المثل فی إیران. و العامه فیها أصبحوا یعدون الحصول علی المال من ذلک الشعب من أسهل الأمور ".

و بلغ من انقیاد "فتح علی شاه" للسیاسه الإنکلیزیه أن أقدم، بعد عقده تینک المعاهدتین الخاسرتین ببضعه أشهر، علی قتل الصدر الأعظم "إبراهیم خان اعتماد الدوله" و ذویه قتله فظیعه، إذ کان هذا الصدر أدق نظرا و أکثر خبره و أبعد فهما فی الأمور السیاسیه من غیره. فهب خصومه من کل جانب یدسون علیه الدسائس و یوغرون علیه صدر الشاه لیزیحوه من طریقهم، حتی قتله.

فی سنه 1215، إذ تمکن "السیر جان ملکم" من عقد تینک المعاهدتین، أنعمت الحکومه الإیرانیه علی "حاجی محمد خلیل ملک التجار" بلقب "خان" و منحته کل الامتیازات و التشریفات التی تجعله أحد رجال الدرجه الأولی فی المملکه. و عینته سفیرا لها فی الهند. فلما عاد "السیر جان ملکم" إلی الهند صحبه معه إلیها. و تکفل "حاجی محمد خلیل خان" بنفقات السفاره کلها، یعطیها من ماله الخاص. و أعد حاکم "بمبای" بامر من حاکم الهند العام، استقبالا فخما له فی "بمبای". و أمر الحاکم العام أحد کبار الموظفین الإنکلیز فی "کلکته "المستر" ریشار ستریتشی" بالسفر إلی "بمبای" لیکون السفیر الایرانی ضیفا علیه. و وصل "حاجی محمد خلیل خان" إلی "بمبای "یوم 28 المحرم سنه 1217 الموافق 22 أیار (مایس) سنه 1802 م.

و أقام الحاکم علی باب المنزل الذی خصص لاقامته مائتی جندی و أربعه ضباط من الهنود للحراسه. و اتفق یوما أن أطلق بعض خدم "حاجی محمد خلیل خان" الرصاص علی بضعه طیور کانت تحط علی أغصان الشجر فی حدیقه البیت فقتلوها. و استاء الجنود من هذا العمل لأنه محرم فی شریعه الهنود، و أدی ذلک إلی جدال و نزاع بین الخدم و الجنود. و سمع "حاجی محمد خلیل خان" الضجه فخرج إلیهم یستطلع الخبر ثم أخذ یحاول إنهاء الخلاف و إصلاح ما بین الطرفین، و فیما هو فی ذلک إذا برصاصه تصیبه فتقتله. و کان مقتله فی تموز من تلک السنه بعد وصوله بثمانیه و أربعین یوما.

و أهمت هذه الحادثه أولیاء الأمور فی الهند کثیرا، و أعلنت الحکومه الهندیه الحداد رسمیا، و أعلن هذا الحداد بإطلاق بضعه قذائف مدفعیه من إحدی قلاع "کلکته"، و ألغیت جمیع الاحتفالات و المآدب الرسمیه.

و تلقت الأوساط العسکریه و المدنیه النبا بالخوف و الجزع، و عم الحداد مدینه "بمبای" کلها، و کذلک "کلکته" و "مدارس". و لم تترک حکومه الهند وسیله ممکنه إلا استعملتها لاثبات أسفها و جزعها و حزنها من هذه الحادثه.

و أرسل الحاکم العام اللورد "ولزلی" سکرتیره الخاص "السیر جان ملکم" إلی إیران لمباحثه ورثه القتیل فی هذا الموضوع. و أرسل أیضا أحد کبار رجاله اسمه المستر" لوویت" برساله إلی الشاه لتوضیح الحادثه و إظهار الأسف.

و أدت حکومه الهند، أی "شرکه الهند الشرقیه"، دیه ضخمه إلی ابن القتیل "محمد إسماعیل خان" و عینت له الحکومه الإنکلیزیه راتبا شهریا مدی الحیاه. و کذلک منحت الشرکه الشاه و الوزراء مبالغ کبیره من المال.


السید محمد رضا فضل الله

مرت ترجمته فی المجلد التاسع من (الأعیان) و قد عثرنا له علی قصیدتین ننشرهما فیما یلی:

جریء علی الأیام من لا تهمه حوادث دهر کل یوم تلمه

و ذو عزمات ضاقت الأرض دونها إذا جل یوما حادث جل همه

و ما المرء کل المرء إلا ابن نجده یروع قلب الدهر إن جار حکمه

و لم تزر فیه وصمه من زمانه کما السیف لا یزری بمعناه وصمه

و لا عوده یعطی اللیان لغامز و إن طال فیه الغمز أو طال عجمه

و لا یحدثن فی خله الناس مطمعا فما خله فی الناس إلا تغمه

فکم من صدیق قلت إنی ملکته و رغمی فی ضیق الملمات رغمه

فلما رمیت الظن منه بحاجه نای و إلی العیوق حلق نجمه

أ لم یدر أن الحظ أخطا أهله و قد طاش فیما رام یا سعد سهمه

و لم یدر أنی لست أعری من التی بها یکتسی من فاضل العیش جسمه

و أن أدیمی مخصب النبت مونق و لم یعف رسمی متلما بان رسمه

فما الناس إلا الأفعوان فسمه لبان و فبه [فیه] مخبا لک سمه

فکم قد غضضت الطرف منهم علی قذی و داویت جرحا سال بالأمس دمه

و سالمت ذی ضغن طوی کشح ضغنه و أعرضت عنه بعد ما بان جرمه

إذا لم یظفرک الزمان بحاجه و قد بان فیما تبتغی لک ظلمه

فکن جانحا للسلم إن کان جاریا بعکس المنی أمر الإله و حکمه

و حتی متی أطوی الضلوع علی جوی و ضم زفیر یصدع القلب ضمه

و ما لی أشیم البرق من أیمن الحمی و عرف المنی فی کل آن أشمه

أما آن للظمآن ری من الصدی و منهله بالماء یطفح جمه
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بلی ان مشتاقا أضر به الجوی و فاجاه من شوقه مدلهمه

جدیر بان لا یحدث الماء ریه إذا کانت الآمال لا تستجمه

الا لیست لی من بارد العذب نهله أداوی بها قلبا تطاول غمه

و کم لیله أفنیتها أرقب الدجی و ما مال عن هام المجره نجمه

و أنشق من نحو الغریین نفحه و عرف نسیم یفضح الطیب نسمه

و طرفی و لوح فی شآبیب دمعه و لو لا الأسی و الشوق ما فاض سجمه

و أبلج وضاح کان جبینه(1) به لاح من بدر الدجنه ثمه

و فرع تسامی من ذؤابه هاشم له المجد کسب و المفاخر غنمه

تلف بعرقی عرقه و تلمنی جراثیم عز فی المعالی تلمه

فکم طلبات جازها فی رهانه و کان له القدح المعلی و سهمه

سقی الله ربعا بین سمنان فالنقا و بین الکثیب الفرد لم یعف رسمه

من المزن دلاح الحیا کل غدوه یباکرها نفنافها و یؤمه

و قال یرثی طفلا له:

کفی الطرف ما یهمی به من غروبه و حسب فؤادی ما لقی من وجیبه

و هیهات أن ترقی الدموع و فی الحشی من الحزن جمر ساطع فی.. لهیبه

تباریح بین فی الفؤاد.. یثیرها فراق حبیب قد نای عن حبیب

فیا نازحا عنی و فی القلب ساکنا أ یسلوک منی القلب یا ساکنا... به

ضنیت فلو.. هب النسیم و مر بی لطار.. بجثمانی مرور.. هبوبه

و تسعدنی الورق الهتوف بنوحها إذا أسدل الأظلام ضافی جیوبه

تطارحنی بالنوح شجوا و طرفها قدیر و طرفی سائل فی غروبه

إیاه باسقا فرعا فما افتر باسما بنواره حتی ذوی فی.. کثیبه

و یا کوکبا ما لاح فی الأفق مشرقا بأنواره حتی دنا لغروبه

بدا.. مشرقا وهنا و أسرع آفلا فاشراقه لم أدره من مغیبه

فقدتک غصنا مفردا فی أرومتی رطیبا کمیاس العرار رطیبه

فقدتک ریحانا.. و روحا.. و راحه إذا ضاق من صدری فسیح رحیبه

و روضا.. إذا ما صدع الهم خاطری أمیل له مستنشقا عرف طیبه

فبعدک قد ضاقت علی مذاهبی و اسدل دهری حالکات کروبه

فلا.. یبعدنک الله یا فضل إننی رجوتک من دهری لدفع خطوبه

عداک الردی مالی و مالک و الردی فمنک الردی قد.. نال أوفی نصیبه

مضیت رهین الترب تحت صفائح بمهمه قفر من نواحی شعوبه

به رحت مغبر الجبین و طالما جلته ید التنعیم مسحا.. بطیبه

غریبا عن الأهلین ناء محله فدا.. لک من ناء المحل غریبه

مزارک دان و هو فی غایه النوی فدا.. لک من ناء المزار قریبه

لئن کان دهری ابتزک الیوم من یدی فما.. ذاک إلا.. من أقل ذنوبه

عجائب من دهری أراها و لم یزل یفاجؤنی من صرفه.. بعجیبه

یرینا مساوی عیبه کل ساعه عیانا و یعمی عن مساوی عیوبه

و هذه الأبیات مر بعضها فی ترجمته و ننشرها هنا کامله و هی فی جواب رساله:

ما روضه من ریاض الحزن باکرها نفناف غیث من الوسمی سحاح

و راوحتها عهاد المذن سائله بعارض من ملث الودق دلاح

و خفقت فی رباها غیر عاصفه بها النسائم من روح و أرواح

و أیقظتها فقامت فی منابتها تزهو علی ساقها بالمنظر الضاحی

و لاعبتها الصبا فافتر مبتسما ثغره الکحائم عن ورد و تفاح

تقابل الزهر فیها و هو مزدوج و راح یرنو بطرف غیر طماح

من أحمر ناصع أو أبیض یقق أو أصفر فأقع للعین لماح

أذکی و أطیب أنفاسا إذا عبقت عند الصباح بها أنفاس أریاح

من نشر مالکه أمست صحائفها تطوی علی عبق بالمسک نفاح

قد ضمنت دررا فی سلکها و صوت راحا مشعشعه فی وسط أقداح

إذا.. تغنی بها الغرید فی ملأ أغنت عن الماء و الریحان و الراح

أو رجع اللحن فیها راح سامعها مرنحا لیس بالنشوان و الصاحی

أو حکم الهزج المثنی فلیس له إلا.. الوقوف و صفق الراح بالراح

و من اخوانیات ذلک الزمان قصیدتان نظمتا فی تهنئه السید محمد رضا بزفافه سنه 1317 الأولی للسید إبراهیم الطباطبائی و الثانیه للشیخ عبد الکریم الزین نأخذ منهما ما یلی:

فمن قصیده الطباطبائی:

أنت المقدم فی العلی لا من تقدم أو تخلف

قد جئتنا فردا فمن قد جاء بعدک جاء مردف

ولد شمخت بموقف أرغمت فیه أنوف أنف

لا بل قطعت حجازها و ترکتها للخف رعف

یا محرزا قصب العوالی الصم بالقصب المجوف

قلم بریق رضا به علقا علی الورق المزخرف

عریان من دنس تجرد نازع الشبهات مترف

و مرجف بین الأنامل إن أقر کذاک أرجف

حلقت بالمعنی الرشیق و سف ذو اللفظ المسفف

جود و لا لمحلق أو حاتم الطائی یعرف

و شجاعه فی عامر قد غبرت فی ملتقی الزحف

و حجی إذا وازنته فی حلم أحنف طاش أحنف

و الباعث الخیل العتاق کأنها العقبان خطف

أنت السری لکل رکب سری تسرع أو توقفه.

ص: 270





1- إشاره إلی ابن عمد [عمه ]السید نجیب فضل الله.




و من قصیده الشیخ عبد الکریم الزین:

أنت المقدم عند کل عظیمه و إلیک أبکار المکارم تنتمی

لک صهوه المجد التی لا ترتقی بالفکر یوما لا و لا بتوهم

و لک السیاده و الرئاسه فاحتکم ما شئت فی هذا الزمان أو احکم

أنی یباریک العدو و شاوه دان و شاوک بالمحل الأعظم

حلقت فی أفق المعالی سابقا و کبا عدوک للیدین و للفم

و إذا تصاغرت العقول لمشکل کنت المقدم فیه غیر ملوم

أخلاق أحمد و الوصی المرتضی أوتیتها طبعا بغیر تعلم

علم و حلم فی تقی و زهاده و عفاف نفس فی ندی متقسم

رأی یریک الغیب فی جنباته کالصبح یطلع فی السرار الأقتم

و مواهب کالبحر عب عبابه متلاطم لا کالغمام المرزم

مطعام عدنان الندی مطعانها و زعیمها و الخیل تسبح بالدم

حیث الفوارس بالفوارس تلتقی و السمر تضطرب اضطراب الأرقم

و النقع داج و السیوف لوامع و الطیر بین موم و مخیم

الواهب العشر المثین قلائصا عفوا و لم یمنن و لم یتندم

خوف الجبان تخاف ربک فی الخلا و إذا تکون ملمه کالضیغم

قلم بکفک صامت متکلم فی مثل آیات الکتاب المحکم

کم خطبه غرا و موقف حکمه لک فی القلوب نوافذ کالأسهم

یعنو اللبیب لها و یمضی حاسد فی مهجه حری و أنفق مرغم

هذی الشریعه سلمتک قیادها دون الوری من معرق أو مشئم

کم رامها المتشدقون سفاهه خبط الغبی سوی بلیل مظلم

و نهضت مضطلعا بها و فلجتهم و قطعت شقشقه الألد الأخصم

و لرب مشهور بالسنه الوری و الله یعلم أنه لم یعلم

یقتاد أمه أحمد فیضلها و یصد عن سنن النبی الأکرم

و لرب معمور یبیت و علمه کالبحر تطفح ضفتاه إلی الفم

متبتلا لله فی غسق الدجی و الشوق یقدح کالزناد المضرم

یا راکبا بحرا أمونا بازلا تطوی السباسب مخرما فی مخرم

إن جئت عیناثا بغربی الحمی فأحبس علی تلک الربوع و سلم

هن الجحاجح من أرومه هاشم من کل قرم کالهزبر المقرم

الطاعنین بکل أسمر ذابل و الضاربین بکل أبیض مخذم

یحدو الرکاب ثناهم و سناهم یهدی الرکاب إلی الطریق الأقوم

یکفیهم فخرا إذا عقدوا الحبا و تناضلوا حول الحطیم و زمزم

أن النجیب(1) لهم و لیس لغیرهم مثل النجیب لمنجد أو متهم


میرزا محمد رضا الهمذانی

الملقب بقزلباش خان و المشتهر فی أشعاره ب (أمیر).

من شعراء القرن الثانی عشر، ولد فی مدینه همذان بایران، و فی مطالع حیاته سافر إلی أصفهان و حضر مجلس المیرزا طاهر الوحید، و درس الأدب علی میر نجاه. و فی نهایه عهد أورنک زیب ( - ) سافر إلی الهند فعهد إلیه ببعض المناصب و فی عهد قطب الدین بهادر شاه ( - ) لقب ب (قزلباش خان)، و فی عهد محمد معز الدین جهان دارتدخل فی مشاحنات أمراء الدوله بشأن الدکن ثم أصبح ملازما لمبارز خان، ناظم حیدرآباد الدکن. و فی حرب بین میارزخان [مبارز خان] و نظام الملک آصف جاه أسر المترجم، و لکن آصف جاه عفا عنه و صار ملازما له. و فی سنه 1150 فی عهد ناصر الدین محمد شاه ( - ) وافق آصف جاه إلی لقاء شاه جهان آباد. و من ثم عاش فی دهلی و توفی فیها سنه 1159.

و کان إلی شاعریته من کبار الموسیقیین فی عصره. و مع ما حازه من مناصب فی الحکم کان شدید الحنین إلی مسقط رأسه یود الرجوع إلیه.

دیوانه المعروف باسم (أمید) یحتوی علی قصائد فی مدح النبی (ص) و الامام علی (ع)، و ناصر الدین محمد شاه و ذو الفقار خان بن أسد خان من وزراء عهده. و فیه کذلک الغزل و الخماسیات و الرباعیات. و هو محفوظ فی المکتبه البریطانیه، و منه نسخه فی المکتبه الوطنیه بباریس، و لا یتجاوز ما فیه
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ال 4700 بیت. کما أن له منظومه باسم (کارستان) محفوظه فی المکتبه الوطنیه بباریس(1)


السید المیرزا محمد رضی

المعروف ب (رضی آرتیمانی) و یقال میرزا رضی آرتیمانی.

توفی سنه 1038 و دفن فی الخانقاه الذی بناه فی شمال بلده تویسرکان و قبره مزار معروف هناک.

من مشاهیر شعراء العصر الصفوی و أکابر العرفاء و أقطاب الصوفیه و هو أدیب متفنن.

ولد فی قریه آرتیمان من أجمل القری فی سفوح جبال جنوب الوند من ضواحی بلده تویسرکان فی محافظه همذان. و لم أقف علی تاریخ ولادته.

أخذ المقدمات و العربیه و فنون الأدب علی أفاضل علماء عصره فی تویسرکان ثم توجه إلی قزوین و تخرج علی أعلامها و انضم إلی بلاط الشاه عباس الصفوی فی قزوین و عند ما انتقلت العاصمه فی سنه 1000 من قزوین إلی أصفهان استقر فی أصفهان و کان من کتاب بلاط الشاه عباس ( - ) و یعتبر من نوابغ الشعراء و غزلیاته و رباعیاته معروفه یرددهما العام و الخاص فی إیران، و رواد الأدب الفارسی فی سائر بلدان العالم و قد اشتهر بمثنویته المعروفه باسم ساقی نامه و مطلعها:

الهی به مستان میخانه ات به عقل آفرینان دیوانه ات

به دری که عرش است أو را صدف به ساقی کوثر به شاه نجف

و جاء فی خاتمتها:

رضی روز محشر علی ساقی است مکن ترک می تا نفس باقی است

ذکره رضا قلی خان هدایت المتوفی سنه 1288 فی کتابه ریاض العارفین و قال: (رضی آرتیمانی قدس سره اسمه الشریف المیرزا محمد رضی کان من السادات العظماء فی قریه آرتیمان من نواحی تویسرکان التابعه لمحافظه همذان من أجلاء السادات و العلماء ذوی الذوق السلیم و أکابر العرفاء الأفاضل له ید فی المعارف الالهیه حیث طبقت شهرته الآفاق و عم صیته فی المدارج العرفانیه کان من المعاصرین للشاه عباس الصفوی و هو والد الشاعر الشهیر المیرزا إبراهیم المتخلص بادهم و یحتوی دیوانه علی ألف بیت...)(2).

ثم ذکر قسما من شعره و فصل عنه معصوم علی شاه فی کتابه طرائق الحقائق الجزء الثالث الصفحه (573-576) و قال المیرزا محمد طاهر النصرآبادی فی کتابه تذکره نصرآبادی الذی ألفه سنه 1083 و ذکر فیه شعر العصر الصفوی و وصفه بأنه من أعاظم العرفاء النابهین و ذوی الصلاح و التواضع مع زعامته و رئاسته. ثم أدرج قسما من أشعاره و غزلیاته و رباعیاته(3). ذکر المیرزا محمد حسن خان اعتماد السلطنه فی کتابه منتظم ناصری تاریخ وفاته فی ذیل حوادث سنه 1037 و الصحیح ما ضبطناه فی سنه 1038 لأنه مدح فی قصیدته السلطان صفی شاه الصفوی المتوفی سنه 1052 و الذی جلس علی العرش الصفوی سنه 1038 و من البدهی [البدیهی] أنه کان حیا حین استلم العرش الصفوی السلطان صفی شاه و مدحه و هناه.

و هو والد الشاعر الشهیر إبراهیم المتخلص ب (أدهم) - کما تقدم - و جد المیرزا محمد هاشم ارتیمانی و قال المولوی محمد مظفر حسین صبا فی کتابه روز روشن فی ترجمه حفید المترجم له: (میرزا محمد هاشم ارتیمانی ابن المیرزا رضی بن المیرزا إبراهیم أدهم...)(4) و هو غلط و الصحیح أن المیرزا محمد هاشم المعروف ب (دل) هو ابن إبراهیم أدهم بن المیرزا رضی ارتیمانی ذکره ملا عبد النبی فی تذکره میخانه الذی ألفه فی سنه 1028 فی ص 937 و شیخنا الأستاذ آغا بزرگ الطهرانی فی موسوعه الذریعه إلی تصانیف الشیعه القسم الثانی من الجزء التاسع من آثاره دیوان منه نسخه فی مکتبه ملک الوطنیه فی طهران تحت رقم (4568) یحتوی علی ألف و مائه بیت و إذا أضفنا إلیه قصائده و رباعیاته فالمجموع ألف و خمسمائه بیت(5)


محمد بن رمضان

قال القاضی النعمان أنه شاعر شیعی من قریه (نفطه) بالجرید (تونس). و کانت نفطه هذه تعرف ب (الکوفه) الصغیره لتشیعها و قد عاش هذا الشاعر فی عصر إبراهیم الثانی الأغلبی الذی تامر من سنه 261 إلی سنه 289.

احتمی هذا الشاعر من جور الولاه الأغالبه فالتجا إلی بنی مالک فی (بلزمه) فصنع لهم الأغلبی ولیمه و غدر بهم فقتلهم قتلا قبیحا. و قد فصل الخبر ابن عذاری فی أحداث سنه 280.

و بعد قیام الدوله الفاطمیه عین عبد الله المهدی هذا الشاعر علی قضاء (میله).

قال محمد بن رمضان یذکر الواقعه:

جل المصاب لئن کان الذی ذکروا مما أتتنا به الأنباء و الخبر

عن ألف أروع کالآساد قد قتلوا بساعه فی سواد اللیل إذ غدروا

لو کان من بیت الآساد أیقظهم حلت به منهم الأحداث و الغیر

قل لابن أحمد إبراهیم مالکه عن الخبیر بما یاتی و ما یذر

عن المشرد فی حب الأئمه من آل النبی و خیر الناس إن ذکروا

اعلم بان شرار الناس أطولهم یدا بمکروه غدر أن هم قدروا

لا سیما الجار و الضیف القریب و من أعطوه ذمتهم من قبل ما خفروا

فما اعتذارک من عار و منقصه أتیتها عامدا إن قمت تعتذر

جرعت ضیفک کأسا أنت شاربها عما قلیل و أمر الله ینتظر

فدوله القائم المهدی قد أزفت أیامها فی الذی أنبا به الأثر

عن النبی و فیها قطع دولتکم یا آل أغلب فارجوا ذاک و انتظروا

و قطع أمر بنی العباس بعدکم و قطع أمر بنی مروان إذ بطروا
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1- تاریخ أدبیات إیران.

2- رضا قلی خان هدایت: ریاض العارفین ص 119 تحقیق مهر علی کرکانی منشورات محمودی الطبعه الأولی.

3- انظر تذکره نصرآبادی ص 273 منشورات مکتبه فروغی (طهران).

4- انظر تذکره روز روشن ص 261 منشورات مکتبه الرازی (طهران).

5- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




و من شعر ابن رمضان قوله:

سلا ظبیه القناص أین احتلالها فقد هاجنی تقتیرها و امتذالها

(1) لعل التی عنها تفرق أهلها فبادت مغانیها و طال اختیالها

فقد عن الدار التی بان أهلها و عن کیف من بعد البلی صار حالها

أرقت لها من بعد أن نام إنسها خناطیل آرام الضبا و جمالها

(2) فهذا أوان الحق قد حان حینه و دوله آل البغی آن زوالها

کانی بشمس الأرض قد طلعت لنا من الغرب مقرونا إلیها هلالها

فیملأ أرض الله قسطا بعدله بما ضم منها سهلها و جبالها

و آمن فیها ما أخاف و اتقی و أظفر بالزلفی به و أنالها


الشیخ أبو عبد الله محمد بن زکریا بن دینار الجوهری الغلابی البصری.

توفی سنه 298.

من أئمه الحدیث و شیوخ علماء الشیعه فی البصره و کان اخباریا واسع العلم، من وجوه أصحابنا، مولی بنی غلاب.

بنو غلاب: من القبائل العربیه الشیعیه المعروفه بالبصره و هم بطن من بنی النضر بن کنانه العدنانیه و قیل بنی النضر بن معاویه نبغ من هذه القبیله علماء أعلام منهم المترجم له.

أخذ العلم و المعارف الإسلامیه عن جماعه من أکابر علماء عصره و أخذ الحدیث عن جعفر بن محمد بن عماره عن جابر بن یزید الجعفی کما فی بعض (أسانید کتاب التوحید) و یروی أیضا عن عباس بن بکار الضبی و عن أحمد بن عیسی بن زید. و له کتاب یروی فیه عن کتابه فی (عیون المعجزات).

تصدر المترجم له کرسی التدریس و الفتوی و تخرج علیه جماعه کثیره، یروی عنه الأخباری الشهیر الشیخ أبو أحمد عبد العزیز بن یحیی الجلودی المتوفی سنه 332 و یروی عنه أیضا أبو سعید الحسن بن علی العسکری و أحمد بن إبراهیم بن معلی بن أسد القمی و یروی عنه الشیخ أبو بکر أحمد بن عبد العزیز الجوهری مؤلف کتاب (السقیفه و فدک) الذی روی عنه ابن أبی الحدید فی شرح کتاب أمیر المؤمنین إلی عثمان بن حنیف من (نهج البلاغه).

ذکره الشیخ أبو العباس أحمد النجاشی فی رجاله و وصفه بعد ذکر اسمه (... و بنو غلاب قبیله بالبصره من بنی نضر بن معاویه و قیل أنه لیس بغیر البصره منهم أحد و کان هذا الرجل وجها من وجوه أصحابنا بالبصره و کان اخباریا واسع العلم و صنف کتبا کثیره و قال لی أبو العباس ابن نوح أننی أروی عن عشره رجال عنه...)(3) و نقل عنه الشیخ محمد الأردبیلی الحائری فی کتابه جامع الرواه ج 2 ص 114 و ذکره شیخنا فی طبقات أعلام الشیعه و أدرج مؤلفاته فی موسوعته الذریعه إلی تصانیف الشیعه(4). ذکره ابن حجر فی لسان المیزان و قال وثقه ابن حبان و هو ضعیف.

أقول: أما قول ابن حجر أنه ضعیف فذلک لتشیعه. قال ابن حجر:

(محمد بن زکریا الغلابی البصری الأخباری أبو جعفر عن عبد الله بن رجاء الغدانی و أبی الولید و الطبقه و عنه أبو القاسم الطبری و طائفه و هو ضعیف و قد ذکره ابن حبان فی الثقات و قال یعتبر بحدیثه إذا روی عن ثقه و قال ابن منده تکلم فیه و قال الدارقطنی: یضع الحدیث.

و نقل ابن حجر روایات متعدده من المترجم له ورد علیه لتشیعه(5).

و قد ترک المترجم له مؤلفات کثیره منها:

1 - کتاب الجمل الکبیر، کتاب الجمل المختصر، کتاب صفین الکبیر، کتاب صفین المختصر، کتاب مقتل الحسین (ع)، کتاب النهر، کتاب الأجواد، کتاب الوافدین، کتاب مقتل أمیر المؤمنین (ع)، کتاب أخبار زید (ع)، کتاب أخبار فاطمه و منشؤها و مولدها (ع)، کتاب الجیل(6)


الأمیر السید شهاب الدین محمد بن أبی سعید زید بن حمزه العلوی الحسینی

البیهقی.

توفی فی حدود سنه 563 فی نواحی جاجرم من توابع بیهق.

من علماء الشیعه فی بیهق و أکابر سادات العلویین فی تلک النواحی.

أدیب شاعر حافظ مفسر ولد فی قریه ستاربد من توابع پشاکوه فی ضواحی بیهق و أخذ العلم و الأدب من أفاضل علماء عصره فی تلک النواحی. ذکره الشیخ أبو الحسن علی بن زید البیهقی المعروف بفرید الخراسانی المتوفی سنه 565 فی کتابه تاریخ بیهق و وصفه بالسید العالم و أحال تاریخ أسرته و نسبه إلی کتابه (لباب الأنساب) ثم ذکر قسما من شعره(7) و نقل عنه شیخنا فی طبقات أعلام الشیعه(8). له قصیده منها:

جلت الهموم عن القلوب وزاره علویه صدر المعالی صدرها

شرقیه غربیه خضعت لها صید الوری لما تقرر أمرها

لقیاک علیاها و عیشک فخرها و ذراک حامیها و عمرک عمرها

نفرت بغاث الطیر عن أرجائها لما طلعت لها لأنک صقرها

خلف ولده العالم الفاضل الأدیب الحافظ السید محمد البیهقی(9)


الشیخ أبو علی محمد بن سعدویه البیهقی.

لم أقف علی تاریخ ولادته و وفاته إلا أنه کان من أکابر علماء الشیعه و فحول المحدثین فی القرن الرابع للهجره فی مدینه بیهق ولد فی قریه نزل آباد من قری بیهق و أخذ العلم و الفنون الإسلامیه علی جماعه من أفاضل عصره ثم تصدی للتدریس. و ذکره ابن الفندق المتوفی سنه 565 فی کتابه تاریخ بیهق و وصفه بکثیر الروایه و لم یذکر تاریخ ولادته و وفاته و أورد روایته بثلاث وسائط
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1- احتلالها: نزولها المکان. و الامتذال: الضجر من الشیء و طلب غیره.

2- قراءه العجز عسیره. و الخناطیل مفردها: خنطوله و هی القطیع من الإبل.

3- الشیخ أبو العباس أحمد النجاشی: رجال النجاشی ص 244 الطبعه الحجریه الأولی بمبئیعام 1317.

4- انظر نوابغ الرواه فی رابعه المئات ص 271: و الذریعه إلی تصانیف الشیعه ج 1 ص 275 و ص 332 و ص 343 و ج 5 ص 141 و ج 15 ص 52 و ج 22 ص 28.

5- انظر لسان المیزان ج 5 ص 168-169 طبعه عام 1331 حیدرآباد.

6- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

7- الشیخ أبو الحسن علی بن زید البیهقی: تاریخ بیهق تحقیق أحمد بهمنیار ص 230-231 طهران مطبعه کانون عام 1317 شمسیه.

8- انظر الثقات العیون فی سادس القرون ص 264 بیروت دار الکتاب العربی.

9- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




عن الامام جعفر الصادق (ع) آخرهم عیسی بن موسی الأنصاری(1) و نقل عنه شیخنا آغا بزرگ الطهرانی فی کتابه طبقات أعلام الشیعه و قال: و روایته بثلاث وسائط عن الامام الصادق آخرهم عیسی بن موسی الأنصاری الذی لیس له ذکر فی کتب الرجال نعم جاء فی باب المکاسب من (التهذیب ص 103) سؤال عیسی بن موسی عن الصادق (ع)(2)


الشیخ محمد سعید الإسکافی ابن الشیخ محمود.

ولد فی النجف سنه 1250 و توفی سنه 1319 فی کربلاء.

درس فی النجف و اتقن اللغه الفارسیه، و کان سریع البدیهه یرتجل الشعر. و بعد النجف استقر فی کربلاء.

من شعره یرثی الحسین (ع) من قصیده:

و مذ عاد فرد الدهر فردا و لم یجد له منجدا إلا الحسام المصمما

رمی الجیش ثبت الجأش منه بفیلق یرد لهام الجیش أغبر أقتما

و کر ففرت منه عدوا جموعهم فرار بغاث الطیر أبصرن قشعما

تقاسم منه القلب و الطرف فاغتدی بکافح أعداء و یرعی مخیما

تناهبه بیض الظبا فکأنما غدا لحدود البیض فیئا مقسما

فاضحی لقی فی عرصه الطف شلوه ترض العوادی منه صدرا معظما

و یهدی علی عالی السنان برأسه لأنذل رجس فی أمیه منتمی

و ینکته بالخیزران شماته یزید و یغدو ناشدا مترنما

(نفلق هاما من رجال أعزه علینا و هم کانوا أعق و أظلما)

فشلت یداه حین ینکت مرشفا لمرشف خیر الرسل قد کان ملثما

و لهفی لآل الله بعد حماتها و قد أصبحت بین المضلین مغنما

إذا استنجدت فتیانها الصید لم تجد برغم العلی غیر العلیل لها حمی

تجوب به أجواز کل تنوفه و تسبی علی عجف المصاعب کالاما

حواسر من بعد التخدر لا تری لها ساترا إلا ذراعا و معصما

و زینب تدعو و الشجی یستفزها أخاها و دمع العین ینهل عند ما

أخی یا حمی عزی إذا الدهر سامنی هوانا و لم یترک لی الدهر من حمی

لقد کان دهری فیک بالأمس مشرقا فها هو أمسی بعدک الیوم مظلما

و قد کنت لی طودا ألوذ بظله و کهفا متی خطب ألم فالما

أدیر بطرف لا أری غیر أیم تجاوب ثکلی فی النیاحه أیما

رحلت و قد خلفتنی بین صبیه خماص الحشا حری القلوب من الظما

عدمت حیاتی بعد فقدک إننی أری بعدک العیش الرغید مذمما

أری کل رزء دون رزئک فی الوری فلله رزء ما أجل و أعظما


الشیخ محمد السماوی بن طاهر.


اشاره

ولد سنه 1292 فی مدینه السماوه بالعراق و توفی سنه 1370 فی النجف.

ترک السماوه إلی النجف لطلب العلم فدرس علی أعلامها، ثم عاد إلی بلده حتی سنه 1330 حیث عین عضوا فی مجلس الولایه حتی نهایه الحرب العالمیه الأولی فرجع إلی النجف بعد الاحتلال الانکلیزی لبغداد. ثم عین قاضیا فتنقل بین النجف و کربلاء و بغداد و صار فیها عضوا فی مجلس التمییز الشرعی، ثم طلب نقله إلی النجف فنقل إلیها و بقی فیها سنه فحدث أن ختلف [اختلف] مع السید محمد الصدر رئیس مجلس الأعیان فأثر الاستقاله من القضاء.

و من الطرائف فی هذا الموضوع أن الحکومه العراقیه کانت قد وضعت قانونا یرفع الحصانه عن الموظفین یجیز عزلهم بدون بیان الأسباب، سمته (ذیل قانون الموظفین)، فأصبح هذا القانون نکته عند العراقیین، فإذا سال أحد عن موظف قد عزل بمفعول هذا القانون، أجابه المسئول: ضربه الذیل.

و صدفت استقاله السماوی فی تلک الفتره بسبب خلافه مع الصدر، فقال الشیخ محمد علی الیعقوبی:

قل للسماوی الذی فلک الزمان به یدور

الناس تضربها الذیول و أنت تضربک الصدور

کان السماوی عالما فاضلا شاعرا، و قد وصفه الأستاذ عبد الکریم الدجیلی فی مقال کتبه عنه بعد وفاته بما یلی:

کان السماوی خیر من یمثل العالم فی المدرسه القدیمه بأسلوب کلامه و طریقه حواره و هیئه بزته و اتزانه و تعقله، و هو إذا حضر مجلسا یاسر قلوب الحاضرین بسرعه البادره و حضور النکته و قوه الحافظه و سعه الخیال، فهو ینتقل بک من الشعر العالی المتسامی إلی طرف من التاریخ و الأدب، ثم إلی نوادر من الحدیث و التفسیر، و هو إلی جانب ذلک یسند حدیثه باحکام و دقه تعبیر فیدلک علی الکتاب الذی یضم هذه النادره أو تلک النکته و علی الصحائف التی تحویها و علی السنه التی طبع فیها هذا الکتاب إن کان مطبوعا و إلی عدد طبعاته إن کانت متعدده و حتی التحریف و التشویه بین الطبعات.

و أنت إذ تستمع إلیه فکأنک تصغی إلی عالم من العلماء الأقدمین فی طریقه حواره و أسلوب حدیثه و انتقاله من فن إلی فن و من علم إلی علم، فهو یعید لک عهد المرتضی فی مجالسه، و الامام القالی فی أمالیه و المبرد فی کامله و الجاحظ فی بیانه و تبیینه، و لا تفارقه تلک الابتسامه التی تقرأ منها عمق التفکیر و جلال العلم و غبار السنین.

اقتنی مکتبه کبیره جمع فیها کثیرا من المخطوطات و بعضها نسخها بخطه فکانت من مفاخر النجف، و لکنها تبددت بعد وفاته فلم یبق لها أثر.



شعره

و له یرثی الامام أمیر المؤمنین (ع):

تذکر بالرمل جلاسه فهاج التذکر وسواسه

و أفرده الوجد حتی انثنی یعاقر من حزن کاسه

فصار إذا رمقته العیون یطأطئ من ذله رأسه

و لیل دجوجی برد الصبا تولت همومی إلباسه

أقام فخیم فی أعینی و شد بقلبی أمراسه

تململت فیه أناجی الجوی و أدرس یا ربع أدراسه

أیا وحشه ما وعاها امرؤ و آنس فی الدهر إیناسه
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1- الشیخ أبو الحسن علی البیهقی المعروف بابن الفندق: تاریخ بیهق تحقیق أحمد بهمنیار ص 159 طهران الطبعه الأولی.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




تمثل لیله غال الشقی بها علم القسط قسطاسه

و أرصده فی ظلام الدجی بحیث العدی آمنت بأسه

أتاه و قد أشغلته الصلاه و اهدأت النفس أنفاسه

فلو أنه داس ذاک العرین بحیث یری اللیث من داسه

لفر إلی الموت من نظره و ألقی الحسام و أتراسه

و لکنه جاءه ساجدا و قد وهب الله إحساسه

فقوی عزیمته و اجتری فشق بصارمه رأسه

و هد من الدین أرکانه و جذ من العدل أغراسه

و غیض للعلم تیاره و أطفأ للحق نبراسه

فیا طالب العلم خب فالکتاب قد مزق الکفر قرطاسه

و یا رخم الطیر سد فالعقاب قد مهد الموت أرماسه

فمن للعلوم یری فکره و من للحروب یری بأسه

و من للیتیم و من للعدیم یبدل عن ذا و ذا یأسه

قضی المرتضی بعد ما قد قضی ذمام القضا بالذی ساسه

قضی حیدر العلم فالعالمون أضاعوا الصواب بمن قاسه

قضی سید الناس بعد الرسول و غادر فی حیره ناسه

أعنی علی النوح یا صاحبی فقد جاوز الحزن مقیاسه

و قد انشب الوجد أظفاره بقلبی و مکن أضراسه

أ لسنا فقدنا إمام الهدی و بدر الفخار و مقباسه

سأبکیک حتی أذیب الفؤاد و لم أبق للنزع أقواسه

و إن من الحزن أن أنظم الرثا و أؤلف أجناسه

و أرکبه سلسا طیعا و قد کنت عریت أفراسه

فان یکن الشعر من جوهر فان رثاک غدا بأسه

و له یرثی علی الأکبر بن الامام الحسین (ع):

با بأبی النازح عن أوطانه عاد به رحب الفضاء ضیقا

تواثبت حرب علیه ضله بمعشر سدوا علیه الطرقا

إن شد قرم شد عنه فیلق فما یرد أو یردی الفیلقا

و ان ینازل قرنه فی موقف أطار رؤسا و أطن مرفقا

مشوا بظل السمر خیر مشیه و لاقوا البیض أعز ملتقی

و أشرقوا مثل النجوم فی الوغی حتی تهاووا مغربا و مشرقا

[و] غادروا ابن أحمد منفردا بآله الأطهار أعلام التقی

ن [من] کل ثبت ان تکشر الوغی نابا و تحمر الکماه حدقا

حتی إذا القضاء حم و الردی بدا و أمر الله فیهم سبقا

رقی نوافث الوغی باروع لا یرهب الموت إذا الموت رقی

یا أشبه الناس بنفس المصطفی خلیقه و خلقا و منطقا

بمن إذا اشتاقوا النبی أبصروا وجها له یجلو سناه الغسقا

فشد فیهم شده اللیث إذا ما أصحر اللیث غضوبا محنقا

یشلهم طردا فمن سرج خلا و جثه خرت و رأس حلقا

إذا أشار سیفه لهارب قصره الخوف فمد العنقا

أو أغربت ضربته سری إلی وجه أبیه بشرها فأشرقا

لله من ظام و لکن سیفه من الدما راو یمج العلقا

إذا تلظی عطشا حسبته صل نقی بنفث سما مطرقا

أو اشتکی إلی أبیه حرقه من الظما رآه أذکی حرقا

یرشف من ثغر أبیه بضعه لا تستطیع بالظما أن تنطفا

ثم یعود للقتال جاهدا یقط کشحا و یقد مفرقا

یستقبل البیض بوجه و یری أن القنا خیر له من البقاء

حتی هوی علی الثری موزعا بین المواضی و القنا مفرقا

یستحمل الریح سلاما لأب بر فینقض علیه صعقا

یا زهره الدنیا علی الدنیا العفا و زهره الأفق و لیت أطبقا

و نبغه ریانه من دوحه بها النبی و الوصی اعتنقا

فمن نحاک بالحسام ضاربا جسما تغذی بالتقی و ما اتقی

و أی سیف حز منک منحرا جری به دم الهدی مندفقا

و له یرثی الامام الحسین (ع):

کم طلعه لک یا هلال محرم قد غیبت وجه السرور بماتم

ما أنت إلا القوس فی کبد السما ترمی قلوب المسلمین بأسهم

ذکرتهم یوم الطفوف و مانسوا لکن تجدد ذکره المتصرم

یوم به زحف الضلال علی الهدی و به تمیز جاحد من مسلم

بعثت بنو حرب کتائب تقتفی بکتائب و عرمرما بعرمرم

و نحت بها عزم ابن حیدر فاستوی منها یلف مؤخرا بمقدم

سدت بها صدر الفضا فأزالها منه بصاعقه الحسام المخذم

و أغاضت الماء الفرات بوردها فأفاضها بندی یدیه و بالدم

خلط السماحه بالحماسه فالندی ینهل من سحب الردی المتحتم

یثنی الحدید بقوه من بأسه و یرد کل محدد و مقوم

کم من خمیس جال فی أوساطه فدحاه ملقی للیدین و للفم

قص الجناح له و أنشب قلبه بمخالب البازی و ظفر الضیغم

تتقصف الأصلاب فی یوم الوغی ما إن یقول أنا الحسین و ینتمی

و تهافت الأرواح مثل فراشها دفعا ببارق سیفه المتضرم

أ تری أمیه یوم قادت جیشها ظنته یعطیها ید المستسلم

هیهات ما أنف الأبی بضارع للحادثات من الخطوب الهجم

فقضی بحکم حسامه أجسادها لأوابد و نفوسها لجهنم

و أبادها بالجارفین مهند عضب الشبا و طریر رمح لهذم

فی فتیه یتلونه فکأنه من بینهم قمر یحف بانجم

یتهللون إذا تشاجرت القنا و اللیث یأنس باصطکاک المأجم

و إذا تناکصت العدی وصلوا الظبا یوم النزال بساعد و بمعصم

فقضوا علی شاطی الفرات براحه تندی و قلب من مذاقته ظمی

من کل جسم بالحسام موزع عن کل صدر بالسهام مسهم

وقعوا فما مس الثری جسدا لهم مما علیه من القنا المتحطم

و تقسموا بضعا فظل عمیدهم یرنو بطرف بینهم متقسم

ما ذا تظن بمخدر قد أرهقوا أشباله فی غیله المتحرم

وافی فیا جثث النفوس تأخری و دعا فیا قمم الرءوس تقدمی

و أصات عن قلب تفطر بالظما و فم تلبد بالعجاج الأقتم

فکان نفخ الصور جاء وعیده أو قد أحیطوا بالقضاء المبرم

یا سیفه الفتاک کم من ثله ثلمتها و برقت غیر مثلم

إن یدعه الباری فکم لباه فی کرم و أعقبه بشخص أکرم

فثوی علی حر البسیطه باسطا کفیه بین عدی و بین مخیم

تتحاذر الأعداء و ثبته و قد علموا بصرعته حذار توهم
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و قال:

أجل الثنایا أملا و اقتراح و انعش بها روحی فی وقت راح

بالله و اجعل نقلی بعدها من ذلک الورد و ذاک الأقاح

تسارعت شمس الضحی خیفه أن یقیس الطلعه منک الصباح

ثار بها الغیظ فلاحت علی حال ید طوق و أخری وشاح

جلل بفرعیک علی وجهها فقد دهانا وجهها بافتضاح

حرمت یا شمس عناق الهوی لا خاب من سماک یوما براح


مؤلفاته

(1) حاشیه علی التحفه الآلوسیه (2) الکواکب السماویه (ط) (3) إبصار العین فی معرفه أنصار الحسین (ط) (4) ظرافه الأحلام فیمن نظم شعرا فی المنام (ط) (5) الطلیعه إلی شعراء الشیعه فی 3 أجزاء صغار (6) ملتقطات الصحو فی النحو (7) الترصیف فی التصریف (8) نظم السمط فی علم الخط (9) البلغه فی البلاغه (10) مناهج الوصول إلی علم الأصول (11) فرائد الأسلاک فی الأفلاک (12) غنیه الطلاب فی الأسطرلاب (13) قرط السمع فی الربع المجیب (14) مشارق الشمسین فی الطبیعی و الالهی (15) عنوان الشرف فی تاریخ النجف أرجوزه فی 1500 بیت (16) نوال اللطف فی تاریخ الطف أرجوزه فی 1250 بیت (17) صدی الفؤاد فی تاریخ بلد الکاظم و الجواد أرجوزه فی 1120 بیت (18) وشائح السراء فی تاریخ سامراء أرجوزه فی 700 بیت، و هذه الأربعه طبعت فی النجف فی جزء واحد (19) بلوغ الأمه فی تاریخ النبی و الأئمه أرجوزه فی 120 بیتا (20) التذکره فی من ملک العراق إلی هذا العصر أرجوزه و هی تکمله (المخبره) لابن الجهم فی 170 بیتا (21) جمل الآداب فی نظم کتاب ابن داب فی فضائل أمیر المؤمنین (ع) أرجوزه فی 200 بیت (22) جذوه السلام فی مسائل علم الکلام (23) ریاض الأزهار مجموع شعری له فی النبی و الأئمه (ع) و غیرها.


الشیخ محمد شفیع الأسترآبادی.

توفی حدود سنه 1238 عن عمر طویل.

فقیه متبحر أصولی محقق ولد فی أسترآباد و أکمل المقدمات هناک ثم هاجر إلی قزوین و کانت قزوین منقسمه علی نفسها بین الأخباریین و الأصولیین فالتحق بمدرسه الأصولیین و حضر فی الفقه و الأصول و العلوم العقلیه علی زعیم الأصولیین الشیخ محمد الملائکه البرغانی المتوفی سنه 1200 ثم توجه إلی العتبات المقدسه فی العراق و سکن کربلاء و التحق بحوزه الآغا باقر الوحید البهبهانی الحائری المتوفی سنه 1205 و السید مهدی بحر العلوم المتوفی سنه 1212 و أجیز منهما ثم رجع إلی موطنه أسترآباد و انتهت إلیه فیها الرئاسه الدینیه. ذکره صاحب نجوم السماء نقلا عن بعض مؤلفات نجله الشیخ مهدی المازندرانی الأسترآبادی المتوفی سنه 1259 قال أن والده من تلامیذ السید مهدی بحر العلوم و قال أن صاحب الجواهر الشیخ محمد حسن اثنی علیه و مدحه...) أقول: و هو والد العالمین الجلیلین الشیخ محمد کاظم المؤلف المکثر الآتی ذکره و المتوفی سنه 1237 من علماء الحائر الشریف و الشیخ مهدی الجیلانی الأسترآبادی المتوفی سنه 1259 نزیل مدینه لکهنؤ فی الهند الآتی ذکره أیضا.

ترک المترجم له مؤلفات منها: کتاب الأربعون حدیثا فی فضائل الأئمه الطاهرین ع استخرجها من کتب غیر الشیعه و طرقهم. کما ذکر فی کشف الحجب و الأستار ص 37، و رساله فی البداء فارسیه و کتاب منهاج الأعمال فی الصلاه و الصوم إلی آخر الاعتکاف(1)


السید محمد شفیع بن بهاء الدین محمد شیخ الإسلام ابن المیرزا کمال الدین

حسین بن عبد العال ابن المیر السید حسین الکرکی العاملی القزوینی

سبط المحقق الکرکی و باقی النسب ذکر فی المیرزا مسعود.

توفی سنه 1125.

طبیب حاذق و فقیه کبیر عارف متأله و أدیب شاعر ولد فی قزوین و أخذ المقدمات و النحو و الصرف و المنطق و العربیه و فنون الأدب علی رجال أسرته و منهم والده شیخ الإسلام ثم تخرج فی الفقه و الأصول و الحدیث و العلوم العقلیه علی الشیخ الملا محمد کاظم الطالقانی المتوفی سنه 1094 و آقا رضی القزوینی المتوفی سنه 1096.

و بعد وفاه والده تسلم منصب شیخ الإسلام بقزوین الذی انحصر فی أسرته منذ عهد جدهم السید المیرزا کمال الدین حسین شیخ الإسلام العاملی الکرکی حین کانت قزوین عاصمه للدوله الصفویه حتی سنه 1000 حین انتقلت العاصمه من قزوین إلی أصفهان فی عصر الشاه عباس الکبیر و بقی رجال هذا البیت الجلیل فی مناصبهم بقزوین حتی الیوم و لا یزالون یعرفون ب (آل شیخ الإسلام) و لهم آثار و ماثر باقیه فی قزوین و یذکر رجال هذا البیت کل منهم فی محله تصدر المترجم له للتدریس و الإفاده و الإرشاد و کان من دعائم الدین و أعلام قزوین البارزین و زعمائها الأفذاذ له مؤلفات و حواشی علی الکتب الفقهیه و الطبیه و الفلسفیه و له دیوان شعر و رساله فی العرفان و کانت له مکتبه نفیسه تفرقت و قد ظفرت ببعض منها. کما رأیت ختمه فی صدر صکوک دور و معاملات أملاک قزوین علی شکل مربع. ترجمه حفیده و سمیه السید محمد شفیع بن بهاء الدین شیخ الإسلام ابن المترجم له المار الذکر فی کتابه تاریخ العرفاء و ضبط عام وفاته سنه 1125 الذی نقلناه عنه(2)


السید محمد شفیع بن بهاء الدین شیخ الإسلام بقزوین ابن الأمیر السید محمد

شفیع شیخ الإسلام ابن المیرزا بهاء الدین محمد شیخ الإسلام ابن المیرزا

کمال الدین حسین شیخ الإسلام ابن عبد العال ابن المیر السید حسین

الکرکی العاملی القزوینی

سبط المحقق الکرکی إلی آخر النسب المذکور فی المیرزا مسعود.

توفی بقزوین حدود سنه 1200.

من کبار علماء عصره حکیم متأله فیلسوف متبحر أدیب شاعر ذکره فی أعیان الشیعه المجلد التاسع صفحه 364 و وصفه بعالم عارف فاضل و نزید
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علی ذلک ما یلی: آل شیخ الإسلام من الأسر العلمیه العلویه العاملیه التی بزغ بدرها فی أفق قزوین فی القرن العاشر للهجره حینما کانت قزوین عاصمه الدوله الصفویه منذ عهد جدهم السید حسین الحسینی الکرکی العاملی و أول من عین من رجال هذا البیت الجلیل بمنصب شیخ الإسلام هو السید المیرزا کمال الدین الحسینی العاملی الکرکی القزوینی و سوف نذکر علماء هذه الأسره کل منهم فی محله.

ولد المترجم له فی قزوین و أخذ المقدمات و فنون الأدب و العربیه علی أفاضل رجال أسرته و منهم والده السید بهاء الدین شیخ الإسلام بقزوین ثم تخرج فی الفقه و الأصول و الحدیث و التفسیر علی الشیخ محمد تقی الطالقانی القزوینی المتوفی سنه 1181 و أخذ العلوم العقلیه و العرفان علی الشیخ الملا محمد الملائکه المتوفی سنه 1200 و غیرهما و عکف علی التدریس و التألیف و التصنیف و بعد وفاه والده السید بهاء الدین تسلم منصب شیخ الإسلام فی قزوین و کان رئیسا مطاعا و زعیما نافذ الکلمه و من مراجع الأمور الشرعیه و هو والد السید المیر فضل الله شیخ الإسلام من أعلام علماء قزوین، کما رأیت بعض مؤلفات المترجم له بخط نجله المذکور. ذکره فی کتاب الذریعه إلی تصانیف الشیعه و قال: (محافل المؤمنین فارسی، ذیل لمجالس المؤمنین و مستدرک لما فات منه ألفه السید محمد شفیع بن بهاء الدین الحسینی العاملی القزوینی رأیت النقل عنه فی عده مواضع منها ما نقله عنه صاحب الروضاتتاریخ وفاه الشیخ لطف الله المیسی المعاصر للشیخ البهائی و المتوفی بعده بخمس سنوات أی فی سنه 1035 و باسمه یعرف المسجد الکبیر الأثری فی أصفهان و التاریخ هو قول... و منها ما نقل عنه فی بعض حواشی أمل الآمل من ترجمه الآقا رضی القزوینی الذی توفی 1096 و منها بعض المجامیع الذی نقل عنه ترجمه الشیخ علی العرب و صرح هناک باسم المصنف و نسبه و وصفه بالعاملی و لکن الفاضل المیرزا محمد تقی الرضوی المدرس ذکر فی مقدمه طبع "مجمل التواریخ" عند ذکر تألیف هذا المؤلف و کتابه "تاریخ العرفاء" الذی فرغ منه سنه 1185 أنه السید محمد شفیع الحسینی القزوینی، قال:

و المظنون أنه عاملی الأصل و قزوینی الموطن أقول: و من هؤلاء الساده فی قزوین السید جمال الدین العاملی القزوینی المعاصر الذی توفی حدود سنه 1330 و المترجم فی النقباء ص 314...)(1)


السید محمد صادق بحر العلوم ابن حسن

مرت ترجمته فی المجلد الأول من المستدرکات، و نضیف إلی ما هناک ما یاتی:

لم ننشر هناک شیئا من شعره و ننشر هنا هاتین القصیدتین: قال مادحا مؤلف موسوعه (أعیان الشیعه) من قصیده:

سعد دعنی و ذکر عصر التصابی و أذکرن (محسنا) بطیب الثناء

مفرد طاب طارفا و تلیدا و علا مفخرا علی الجوزاء

ذو مزایا لیست تحاط بعد و غدت مستحیله الإحصاء

هو رکن للمسلمین رکین و عماد الشریعه الغراء

خاض بحر العلوم منه بفکر ثاقب فارتقی علی القرناء

کم له من صحائف بینات فاق فیها بفکره و ذکاء

ورث العلم و الحجا عن جدود قد سموا فی الفخار و العلیاء

قل لمن قاس فضله بسواه قست عقد الجمان بالحصباء

کیف یرقی رقیه أو یجاریه مجار فی الفضل و الارتقاء

فهو غمر الرداء من حسنات و من السیئات خلو الرداء

أیها المبتغی لنیل علاه إنما رمت نیل شهب السماء

کعبه الوافدین من کل قطر بحر جود ذو راحه سمحاء

و أکف الأنام طرا إلیه راجیات تمد فی البأساء

ما نحاه راج من الناس إلا آب منه بأجزل النعماء

غیر بدع إن قلت فیه جواد فلقد فاق حاتما بالسخاء

هذه تحفتی إلیک تهادت فی حلاها کغاده حسناء

زفها (صادق) الموده فاسمح بقبول یا سید النجباء

لیس دأبی نظم القریض و لکن حرکتنی عواطف الشعراء

دمت فی راحه و أطیب عبش و سرور و نعمه و رخاء

و لک المجد و العلی ما تغنی طائر السعد بالهنا و الثناء

و له یرثی الملک فیصل الأول عام 1352 من قصیده:

لله رزء فی البریه سارا عم العراق و طبق الأمصارا

لله رزؤک یا فقید الشعب یا فخر العروبه لیثها المغوارا

العرب یعدک [بعدک] لم تزل تبکی أسی فتسیل من آماقها المدرارا

یا (فیصل) الحق الذی ألف العلی و المکرمات له جعلن شعارا

هذا العراق و هذه أبناؤه فقدت بفقدک سیفها البتارا

یا بدر هالتها و عقد جمانها و ملاذها إن خطب دهر جارا

یا طود حلم کان صعب المرتقی عجبا لشخصک فی الثری یتواری

کنا نؤمل أن تدوم لنا حمی فتذود عن أبنائک الأشرارا

إیه بلاد الغرب کم من مهجه للعرب قد أضرمت فیها النارا

فتری سکاری الناس مما ناب من عظم المصاب و ما هم بسکاری

أسرار فقدک لم تزل مخفیه یا لیتهم کشفوا لنا الأسرارا

خلدت بعدک للعراق ماثرا ما مات من قد خلد الآثارا

و رفعت للوطن العزیز دعائما فسما به قدرا و عز فخارا

ما مت إذ خلفت شبل عرینه فی منهج قد سرت فیه سارا

(ملک العراق) و مذ علی العرش استوی ملأ المحافل هیبه و وقارا

صبرا ملیک العرب لا تجزع و إن أشجی المصاب و قرح الأبصارا


محمد صالح شمسه ابن مهدی


اشاره

ولد فی النجف سنه 1323.

درس فی النجف ثم فی بغداد و تخرج من دار المعلمین الابتدائیه و عین معلما ثم مفتشا، و نشر خلال ذلک کثیرا من المقالات فی المجلات العراقیه، و ساهم فی الأحداث الوطنیه.



شعره

من شعره قوله:
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أنجزت وعدک آمال عذاب و أمان رضتها و هی عاب

و أتت طیعه بعد الابا و الشفیعان: مضاء و شباب

و جلت عن وجهها مسفره فازدهی المربع و ازدان الجناب

و استقر الحق فی موضعه فاستراح الحق و ارتاح النصاب

طوفت حینا فلما خبرت شیم الناس و أضناها الطلاب

نفرت حتی إذا ما أسرفت شفها الوجد و آذاها العتاب

فحصت خطابها فانکشفت أوجه تقلی و أخلاق تعاب

عبدوا الشهوه و انقادوا لها غایه العیش: شراب و رباب

فإذا الحق هضیم موجع و إذا الشعب: صدوع و انشعاب

و إذا الإمره مال یقتنی و إذا الحکم احتکار و انتهاب

و إذا الناس عبید خول ألفوا الذل مریرا و استطابوا

و إذا العلم ضلال و عمی و إذا الفضل رداء و ثیاب

و إذا العفه نقص فی الفتی و المروءات شنار و سباب

رجعت تنشدک العفو و ما أحسن العفو إذ القالون ثابوا

فعسی تبلغها ما أملت بک و المرء حدیث یستطاب

و عسی تنهض من کبوتها و یعید المجد طعن و ضراب

فخض اللجه لا تحفل بها إنما الدنیا صراع و غلاب

و أعد مجد عهود سلفت و ادع للحق فداعیه یجاب

حیث لا الأفکار فی حجر و لا حجب الأبصار من جهل حجاب

و صروح الظلم تنهار بها أن عقبی ما بنی الظلم خراب

و یعود الناس أحرارا کما شرع الرحمن فیهم و الکتاب

أنفسا هذبها العلم فما یفسد الالفه شک و ارتیاب

اخوه فی الله لا مستضعفا یزدری فیهم و لا قیلا یهاب

أخلصوا النیه فی أعمالهم فاستوی فیها ثواب و عقاب

و رضوا ما شرع الله لهم لیس فی القوم خراف و ذئاب

قوله:

جئنا أبا القاسم نزجی له تهنئه حتمها الواجب

فصدنا الحاجب عن بابه أنعم بما من به الحاجب

حلأنا عن مورد آسن مرنق غص به الشارب

و صاننا عن موقف شائن هان به المطلوب و الطالب

و له:

(أبو زهیر) زهره قد نبتت علی قذی

لا نفع فیها یرتجی و لا سنا و لا شذا

و له بعنوان (المشهد العلوی):

عجبا لفضلک کیف یخفی و أریج قدسک ذاع عرفا

قد عبق الدنیا فماست من شذاه تهز عطفا

و تراک مواج به أرج الامامه فاح عصفا

و الرمل من ألق کان علیه نور الشمس یضفی

مثوی أبی الحسن الزکی المرتضی الذهب المصفی

کالشمس قبته تمد الکون إشراقا و کشفا

هو مسجد الأفلاک لیس کدمنه من أم أوفی

تتزاحم الأملاک حول ضریحه ألفا فألفا

و تطوف فی حرم الامامه خشعا صفا فصفا

و العالم الأعلی یحج إلی الحمی القدسی زحفا

و الشمس تلثم تربه إن لم تنل قدما و کفا

خلع الإله علیه برد جلاله کرما و أضفی

تعفو الدهور و ذکره المعطار باق لا یعفی

حف البها بضریحه و علیه ظل الله رفا

مولی الهداه ولاؤه کالشهد للمولی و أشفی

قسطاس عدل الله لست تری به ظلما و حیفا

و لسان وحی الله یعرب هدیه حرفا فحرفا

و شعاع نور الله فاض علی الوجود سنا و لطفا

و حفیظ سر الله ما أبدی لصفوته و أخفی

و خلیفه الله الذی أخذ الأنام به و أعفی

نور الحقیقه فیه أشرق یخطف الأبصار خطفا

فسما علی أفق العقول فلیس تدرک منه وصفا

و دنا من السر المحجب خارقا حجبا و سجفا

قدماه ملثم أرفع الأملاک منزله و أحفی

وطات سماء القدس ترقی غاربا منها و کتفا

نغم توقعه العنایه للوری شعرا مقفی

هیهات تدرکه الحجاره أنها أقسی و أجفی

بهرت شوارقه الجحود فلج فی عمه و سفا

و بسیفه الدین استقام فکان للرحمن سیفا

یرسی قواعده و یرفع سمکه شیدا و رصفا

لو لا مضاربه لکان الدین کالطلل المعفی

یصلی الوغی فردا و لم یألف سوی البتار إلفا

و یذب عنه و بعضهم قد غط فی سنه و أغفی

و کان صاعقه القضاء حسامه قدا و قطفا

و کان زمجره القوا صف زجره الأبطال قصفا

یسقی ندامی الحرب من کاساته عبا و رشفا

و الشوس تهرب کالبها ثم شد فیها اللیث خوفا

أ یلام من یرجو النجاء لنفسه و یخاف حتفا؟

عدل فلست تری لدیه مبعدا یعری و یحفی

یطوی النهار علی الطوی و اللیل آلاما و خوفا

و مقربا کالهیم یملأ منه أکراشا و جوفا

یختال فی حلل النضاره مثقلا طیشا و سخفا

أوفی علی دارین یملأ عیبه منه و کفا

ثقلت مساوئه فحطت نفسه و الدین خفا

حاشا أبا حسن تنزه ما أبر و ما أعفا

فالناس مرتبه لدیه یربهم برا و عطفا

لم یرع غیر الله فیههم [فیهم] سالکا لینا و عنفا

فتری القوی لدیه أجلی ما یراه الناس ضعفا

و تری الضعیف لدیه أعظم قوه حتی یوفی

و یقض مضجعه السهاد مؤرقا قلبا و طرفا

یشجیه طاو فی الحجاز أو الیمامه عنه یخفی

الله شرفه و عظم قدره فجزی و وفی
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أنا قد غذیت بحبه و کرعت کاس هواه صرفا

و له:

قل للذی رضی اللئیم لصحبه، و أطاق لئومه

أ لحاجه بک تصحب اللؤماء أم لقصور همه

لا تبتئس إن الحذاء السمل فی البیداء نعمه

و له مداعبا صدیقا له:

من یشتری منی إخاء أبی زهیر منعما؟

أم من یرید إخاءه هبه و یأخذ درهما

أم من یخلصنی لوجه الله منه تکرما؟

فلقد برمت به و سد علی آفاق السما

صاحوا علیه بالمزاد فلم أجد متقدما

إلا شقیا حظه أکدی فبادر مقحما

و له:

ربه الشعر عالیات المعانی طمستها حماقه الإنسان

و صفات الکمال قد شوهتها نزوات من طبعه الحیوانی

و صفاء النفوس قد کدرته نزغات الشیطان بالأضغان

و طغی الجهل و استطال فعمت ظلمات و احلولک الخافقان

و تفشی الظلام حیث أخوالنا ظر مثل البصیر یستویان

و دعا الشر فاستجابت نفوس غرقت فی الضلال للأذقان

و غدا الجوهر الثمین قیاسا و الحصی بقرنان فی میزان

الدعاوی الجوفاء کالطبل دوی بضجیج یصک بالآذان

حیث یدعی الفأر الحقیر هزبرا و یسمی الذباب بالعقبان

لا لعا للمجاز یطلق لفظ الروض یعنی صلدا من الصوان

ثم یطغی الغباء إذ یزعم الصخر اکتساء الأزهار و الأغصان

و إذا ما سمعت قعقعه الألقاب أدرکت ما جناه الجانی

فتری الحجه الامام و لکن هو بین الأنام کالسرحان

فإذا ماسطا تسیر حوالیه ذئاب تعیث بالقطعان

یدرأ الحق بالتعلل و الشک لبر الأولاد و الاخوان

یتراءی فی زهده کاویس و إذا ما خلا فکالسلطان

حوله یضرب الحجاب و ویل للفقیر العانی من الدیدیان

و فقیه یصول طولا و عرضا ککمی یحول فی المیدان

لیس یدری من دینه غیر أن الدین در یحوزه و مجانی

و جهول ما حاز من سمه الفضل سوی أنه فلان الفلانی

یرمق الشمس بازدراء و یرنو باحتقار لطلعه الزبرقان

یتهادی کأنما تدرک الأرض عظیما من مشیه المتوانی

و کان الأملاک تجری بامر منه إذ تستمر بالدوران

لو تقضیت أو کشفت مغطی لوجدت الحمار نسل الأتان

لم تزل فیه حاجه لولی أو لأم تربه یهان

و خطیب یرقی المنابر للوعظ و یغشی ملاعب الفتیان

کیف یدعو إلی الرشاد صبی لم یزل فی مدارج الصبیان

و الأدیب الکبیر و الشاعر الفحل و علامه الزمان الثانی

و العمید الجلیل و الکاتب النحریر و اللوذعی و الوجدانی

کلمات بلا حقائق بین الناس شاعت بالزور و البهتان

و الزعامات قائمات علی الوهم لبذر الأحقاد و الشنآن

سادرات فی الغی و الجهل و الطیش و غصب الحقوق و الکفران

دأبها الفتک بالأنام بالعدل و بث الشقاق و العصیان

و امتهان الضعیف و البائس المحروم من قوه و من سلطان

لا تری فی الوجود صنعا لئیما مثل فتک الإنسان بالإنسان

شیخه عکفا علی اللهو و اللعب صنوفا و فتیه کالغوانی

عبدوا المال و اللذائذ و الجاه غرورا و کاذبات الأمانی

ضیعوا منهج الکمال ضلالا و تناسوا صنائع الإحسان

لا عقول تنهی عن الفحش و السوء ورثت مواعظ الأدیان

همل کالسوام ندت عن الراعی و جاست مسارح الذؤبان

أ رأیت الوحوش تعبث فی الغاب و تلهو بالفتک و النزوان

هکذا شاعت الفواحش و الجهل و غاضت منابع العرفان

و تمادی الطین الحقیر عتوا و نقورا فباء بالخسران

لا لعا للجهول یکبو و ضوء الشمس جلی مسارب الحیوان

نسی الناس ربهم فتهاووا فی سحیق من الحقاره دان

بلغوا أسفل الحضیض و ودوا أنهم منه فی أحط مکان

جیف ترتدی الحریر لباسا و حلیا من عسجد و جمان

ظاهرا رائقا تسر به العین و سرا یسوء کالثعبان

ربه الشعر هل إلیک سبیل فلقد شفنی الأسی و شجانی

و سئمت المقام فی العالم الأرضی بین الهوام و الدیدان

و مللت المکوث فی ظلمات الجهل و الذل و الشقا و الهوان

فافتحی لی من أفقک الواسع الرحب مجازا لعالیات المعانی

و ارفعینی فان فی النفس میلا و نزوعا لقدس تلک المغانی

إن یکن جسمی الکثیف من الطین فنفسی من عالم نورانی

منه عقلی و منه نفسی و روحی و ضمیری و منطقی و لسانی

أ و لیس الوجود فصلا و وصلا و مآبا إلیه ینتهیان

کل نوع له معاد یؤدیه إلی رب نوعه الإمکانی

هیئی لی إلی السماء عروجا أطلقینی من أسر هذا الکیان

فلقد ضقت بالاقامه ذرعا و کرهت المکوث فی جثمانی

و جفانی أدنی الأنام لنفسی من فؤادی و عقنی أخدانی

رب خل محضته صفو ودی لم یجدنی من جنسه فجفانی

و صدیق سکبت روحی شرابا عب منه ما شاء ثم قلانی

و قریب فرشت قلبی مهادا تحت أقدامه فما وفانی

و أخ راتع حشای و قلبی یتملی عواطفی و حنانی

فإذا ما نما استحال عدوا و تحری مقاتلی فرمانی

لا الغریب البعید کف أذاه عن فؤادی و لا القریب المدانی

کم جحود بررته فهجانی و جهول لجهله عادانی

لیس لی بینهم أخ اصطفیه قد نفضت الیدین من إخوانی

لا ألوم الجحود فیما أتاه و أود الهنا لمن آذانی

لست من سنخهم فلم یالفونی أ رأیت الضدین یجتمعان

لی قلب سما علی الحقد و البغض و نفس جلت عن الشنآن

أدرکینی بنفحه منک تسمو بی إلی ساحه العلی و الأمان

و خذینی إلیک للملإ الأعلی أرینی حقائق الأکوان

و اکشفی لی عن وجهک المشرق الوضاح تشرق مشاعری و جنانی

و أنیری بنورک الخاطف اللماع قلبی و ناظری و بیانی
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خل جسمی و شانه أن جسمی عرض زائل و ظل فان

و امنحی نفسی الخلود لتحظی بجوار المهیمن المنان

ربه الشعر اکشفی لی المعمی من دقیق الأسرار فی الإنسان

و أنیری قلبی لیفقه معنی لحدود الوجوب و الإمکان

غامض واضح خفی جلی فیه من کل خصله ضدان

إن هذا الجرم الصغیر أراه فیه حارت ثواقب الأذهان

کتله رکبت من اللحم و الدم فدقت حتی علی الشیطان

حدثینی عن الإفاضه و الفیض أ جنس فی السنخ أم جنسان

و عن الانبعاث فی الخلق و العله فی الکون هل هما سنخان

و صدور الإبداع کان نجوما أم تری کان جمله فی آن

خبرینی أثم للفلک الدوار قصد فی السیر و الدوران

و إلی غایه یسیر و فیه الشمس و البدر خضعا یجریان

أم تراه یجری إلی غیر قصد تائه فی مجاهل اللامکان

و الوجود الکلی و العقل و النفس و أمثالها القواصی الدوانی

و مؤدی الحدوث و الجعل و اللیس و معنی التأییس بالتبیان

أ هو کالضوء قاض من منبع النور أم أن الکنهین یختلفان

أم هو الموج حین یضطرب البحر و ما غیره یری فی العیان

أم مرایا تعددت فتتالت صور جمه لإحدی المعانی

ما التجلی و ما الظهور أبینی أی معنی تضم تلک المبانی

و الماهیات و الوجود أ کانا بالتتالی أم لا هما توأمان

أم هو الوهم و الحقیقه سر غیبته عنایه الرحمن

و تظل العقول تحکی علی الدهر حدیثا للفیل و العمیان

جل ربی عن زعمهم و تعالی شانه فهو واضح البرهان

سطعت من فیوضه ومضات بهرت خاسئ العیون الروانی

فترامی شیخ المعره مدهوشا و دکت معره النعمان

و تردی (الحلاج) من وضح النور هویا و غاص فی بحران

لیس فی قوله أنا الحق إلا لوثه من وساوس الشیطان

فغدا یهتف اقتلونی اقتلونی إن سرا أذعته أردانی

و تهاوی (الشبلی) حین تجلت ومضه من ومیضه الشعشعانی

صارخا فی الجموع هیا لقتلی فبقائی فی الحب ما أفنانی

خطرات من الوساوس و الوهم أطاحت بذلک البنیان

قد تجلی الصباح و امتلأ الکون ضیاء و أشرق الخافقان

و صغار العقول تطلب بالشمعه نورا من فیضه القمران

شام منه (أبو یزید) شعاعا فهوی للیدین و الأذقان

و (السنائی) إذ تجلی سناه خر کالطود سائخ الأرکان

و تهادی (محمود) فی یده الراز صریعا کالواله السکران

و تردی (الرومی) فی الحیره و (العطار) قفاهما (قضیب البان)

(شمس تبریز) کورت حین شامت بارقا من ومیض تلک المغانی

کیف لا یسقطون صرعی حیاری بهرتهم شوارق اللمعان

قبسه أشرقت فخر کلیم الله موسی و زلزل الجبلان

إن هذا الوجود سر معمی ککتاب یبدو بلا عنوان

بابه موصد و فی الدرب طول خارج عن حدود هذا الزمان

و قصاری ما خامر الفکر و هم و قصور عن الجنی و هودان

أین هذا التراب من قدس نور رشحه من فیوضه العالمان

لیس یرقی لذلک القدس و هم کیف تسمو لقدسه عینان

و تعالی علی المقاییس فالعقل عقال یبوء بالخسران

ضم سلطانه الوجود جمیعا جل سلطانه العظیم الشأن

أ فتدری صنیعه صفه الصانع أو سر ذلک السلطان

برزت فتره و طارت شعاعا ما لها فی جمیع ذاک یدان

کیف ترجو إدراکه بعقول صغرت عن مظاهر الأکوان

یتجلی لکل قلب نقی طاهر من عوالق الأدران

و لکم شع نوره فی فؤادی فجری نور ذکره فی لسانی

و لکم عم لطفه فرعانی و لکم جل فضله فکفانی

لا أری فی الوجود شیئا سواه قد تجلی فی سائر الأعیان

فتعبدته بکل زمان و تطلبته بکل مکان

و إلی وجهه الکریم توجهت حنیفا و شافعی إیمانی

و له مراسلا صدیقا:

أبا (سحر) أ لا یشجیک أنی أکلف صحبه الأموات حیا

و أنی حیثما سرحت طرفی فلست أری من الأحیاء شیا

و من حولی مسوخ شاخصات کان الوهم أبرزها لدیا

إذا نهق الحمار غلا ارتیابی و رحت مسائلا نفسی ملیا

أ یوجد للحیاه سواه مجلی فما یبدو سواه لنا ظریا

و قال:

لعمرک ما العطر و الغالیه و لا المسک عبق أرجائیه

و لا البدر شع بلألائه و لا الشمس مشرقه ضاحیه

و لا الخمر صرفا تبل الحشی و تطفئ جمرتها الواریه

بأطیب ریا و أبهی سنا و أروی لقلبی من (راویه)


محمد صالح محیی الدین ابن الشیخ علی.

توفی سنه 1321 فی النجف.

کانت ولادته فی النجف و فیها نشا و درس. کان ظریفا فکها خفیف الروح، و عاش حیاته مفلسا فظهر أثر ذلک کله فی شعره، فمن ذلک قوله مخاطبا أحد علماء النجف:

راح ثوبی و لباسی أنت تاج فوق راسی

کل من عاداک عندی فی البرایا کمداسی

أنت أن تنس جمیلا منک إنی غیر ناس

أنت غوث و غیاث و عطوف و مواسی

أنت بحر الجود طام جبل فی العلم راسی

و رفیق و شفیق و رقیق غیر قاسی

و منیل و جمیل و جلیل ذو أساس

اکسنی حله صیف ما أری غیرک کاسی

کم بدا غیرک شخص یزدری شم الرواسی

خلته بارق تبر فبدا برق نحاس

ماطلا موعد فضل لابسا ثوب التناسی

سد کل الطرق حتی سد لی طرق نعاسی

إن أمد کف افتقاری مد لی کف إیاس

قد أناخ الهم عندی زمن صعب المراس
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کم لصرف الهم عندی فی الحشا جرح المواسی

قد خلا کاسی و کیسی فاملأن کیسی و کاسی

علم الإسلام سمعا نظم شعری فی اقتباس

جئت أشکوک زمانا قل فیه من یواسی

ما أری فی الدهر إلا قابضا للفضل ناسی

دم لنا فی الدهر حصنا مانعا من کل یأس


الشیخ محمد طه الحویزی ابن الشیخ نصر الله.

ولد فی النجف سنه 1317.

هو من أسره علمیه عریقه و قد نشا فی النجف و فیها تلقی دراسته و بعد وفاه والده انتقل إلی الحویزه و اشتغل فیها بالزراعه طیله خمس عشره سنه ثم عاد إلی النجف ثم إلی کربلاء و أخیرا استقر فی مدینه (قم) بایران، و هو فقیه و شاعر و لغوی.

من شعره قوله فی مدح الامام علی (ع) من قصیده:

بک یا علی ازدانت العلیاء و من اسمک اشتقت لها أسماء

و علاک ما اطری نعوتک مادح إلا استطال بنعتک الإطراء

و الشعر لیس یلذ إلا کاذبا ما لم یفه بثنائک الشعراء

حقیقه الفضل التی بمنالها متفاوتین تفاضل الفضلاء

قالوا تخلف بعد رهط قلت قد علت الخلافه و اعتلی الخلفاء

لله سر وجودک القدسی ما أخفاه لو یسع الکمال خفاء

لکن کملت و ظل غیرک ناقصا و الناقصون بغیرهم جهلاء

أنت الکتاب تشابهت آیاته فارتاب فی تأویلها العلماء


محمد بن العباس بن علی بن مروان بن الماهیار


اشاره

المعروف بابن الجحام.

قال العلامه الحلی: محمد بن العباس بن علی بن مروان بن الماهیار بالیاء بعد الهاء و الراء أخیرا، أبو عبد الله البزاز بالزای قبل الألف و بعدها، المعروف بابن الجحام بالجیم المضمومه و الحاء المهمله بعدها.

کان حیا سنه 328 و سمع منه فی هذه السنه هارون بن موسی التلعکبری، فهو معاصر للشیخ الکلینی و فی طبقته.

الثناء علیه

قال النجاشی: هو ثقه من أصحابنا عین سدید کثیر الحدیث...

و قال الشیخ الطوسی: محمد بن العباس بن علی بن مروان المعروف بابن الجحام یکنی أبا عبد الله له کتب... أخبرنا بکتبه و روایاته جماعه من أصحابنا عن أبی محمد هارون بن موسی التلعکبری عنه.

و قال ابن شهرآشوب فی معالم العلماء فی فصل من عرف بلقب أو قبیله أو بلد:

ابن الجحام أبو عبد الله محمد بن مروان له کتاب تأویل ما نزل فی النبی و آله ع ثم ذکر مؤلفاته.

و قال العلامه الحلی فی الخلاصه: هو ثقه عین من أصحابنا سدید کثیر الحدیث له کتاب ما نزل من القرآن فی أهل البیت ع قال جماعه من أصحابنا: أنه کتاب لم یصنف مثله فی معناه و قیل إنه ألف ورقه.

و قال ابن داود فی رجاله: هو ثقه من أصحابنا عین من أعیانهم کثیر الحدیث سدیده.

و قال الأفندی فی ریاض العلماء: ابن الماهیار هو الشیخ محمد بن العباس بن علی بن الماهیار الامام الأقوم المعاصر للکلینی صاحب کتاب التفسیر الموسوم بکتاب ما نزل من القرآن فی أهل البیت، و هو الثقه المأمون.

و قال المحدث النوری ضمن کلام له.

و عن الشیخ الثقه السدید الجلیل محمد بن العباس بن علی بن مروان بن الماهیار فی تفسیره فی ما نزل فی أهل البیت ع الذی صرح جماعه من الأصحاب إنه لم یصنف مثله فی معناه، و أنه (فی) ألف ورقه.

و قال المحدث القمی: کان ثقه کثیر الحدیث من أجلاء علماء الامامیه و من مشایخ التلعکبری.

و قال العلامه الطهرانی: هو ممن قال النجاشی فی حقه ثقه و من مشایخ أبی محمد هارون بن موسی التلعکبری. سمع منه فی کما یظهر من کتاب الرجال للطوسی...



شیوخه

یستفاد من أسناد الروایات المنقوله عن تفسیره فی کتاب تأویل الآیاتللسید شرف الدین الاسترآبادی و مختصر البصائر للحسن بن سلیمان و سعد السعود و الیقین و محاسبه النفس للسید ابن طاوس أن شیوخه فی الحدیث کثیرون جدا و نکتفی فی هذا المقال بذکر عشرین شیخا منهم، کلهم من الأعلام الأعاظم.

1 - أحمد بن إدریس بن أحمد أبو علی الأشعری القمی المعلم.

کان ثقه فقیها فی أصحابنا کثیر الحدیث صحیح الروایه له کتاب النوادر کتاب کبیر کثیر الفائده. مات بالقرعاء من طریق مکه علی طریق الکوفه سنه 306.

2 - أبو العباس أحمد بن محمد بن عبد الرحمن المعروف بابن عقده الحافظ.

جلیل القدر عظیم المنزله، و أمره فی الثقه و الجلاله و عظم الحفظ أشهر من أن یذکر. له کتب کثیره، منها کتاب التاریخ و هو فی ذکر من روی الحدیث من الناس کلهم العامه و الشیعه و أخبارهم - خرج منه شیء کثیر و لم یتمه - کتاب السنن، و هو کتاب عظیم قیل إنه حمل بهیمه.

قال النجاشی: و رأیت له کتاب تفسیر القرآن و هو کتاب حسن و ما رأیت أحدا ممن حدثنا عنه ذکره، و قد لقیت جماعه ممن لقیه و سمع منه و أجازه منهم من أصحابنا و من العامه و من الزیدیه، و مات بالکوفه سنه 333.

3 - أحمد بن محمد بن موسی الهاشمی النوفلی.

روی عن عیسی بن مهران المعروف بالمستعطف. و له کتاب نوادر کبیر.

و المستعطف هذا عنونه الخطیب فی تاریخ بغداد و قال: روی عنه
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محمد بن جریر الطبری.

4 - أحمد بن نصر بن سعید الباهلی المعروف بابن أبی هراسه أحمد بن هوذه.

قال الخطیب فی تاریخ بغداد: هو شیخ من شیوخ الشیعه.

له کتاب الایمان و الکفر و التوبه، مات فی ذی الحجه سنه 333 یوم الترویه بجسر النهروان و دفن بها.

5 - جعفر بن محمد العلوی الحسینی أبو هاشم.

روی عنه التلعکبری، و قال: کان قلیل الروایه، و سمع منه شیئا یسیرا.

و التلعکبری هذا مات، سنه 385.

و قال شیخنا فی قاموس الرجال: المقصود من الحسینی: إنه من ولد الحسین الأصغر من بنی السجاد (ع) السته.

6 - أبو محمد الحسن بن محمد بن جمهور العمی.

قال النجاشی: بصری ثقه فی نفسه، ینسب إلی بنی العم من تمیم، یروی عن الضعفاء و یعتمد المراسیل، ذکره أصحابنا بذلک و قالوا کان أوثق من أبیه و أصلح. له کتاب الوحده أخبرنا أحمد بن عبد الواحد و غیره عن أبی طالب الأنباری عن الحسن بالوحده.

و قال النجاشی أیضا: قال علی بن الحسین الهذلی المسعودی (المتوفی 336): لقیت حسن بن محمد بن جمهور فقال لی حدثنی أبی و هو ابن مائه و عشر سنین.

7 - أبو عبد الله الحسین بن محمد (بن عامر) بن عمران بن أبی بکر الأشعری القمی.

قال النجاشی: ثقه، له کتاب النوادر، أخبرنا محمد بن محمد عن أبی غالب الزراری عن محمد بن یعقوب عنه.

فهو من مشایخ الکلینی و یروی عنه کثیرا فی کتابه الکافی.

8 - حمید بن زیاد بن حماد.

قال النجاشی کوفی سکن سورا و انتقل إلی نینوی - قریه علی العلقمی إلی جنب الحائر علی صاحبه السلام - کان ثقه واقفا وجها فیهم، سمع الکتب و صنف کتاب الجامع فی أنواع الشرائع، کتاب الخمس، کتاب الدعاء، کتاب الرجال، کتاب من روی عن الصادق (ع)، کتاب الفرائض، کتاب الدلائل، کتاب ذم من خالف الحق و أهله، کتاب فضل العلم و العلماء، کتاب الثلاث و الأربع، کتاب النوادر، و هو کتاب کبیر.

و مات سنه عشر (أو عشرین) و ثلاثمائه.

و قال الشیخ الطوسی: هو عالم جلیل ثقه واسع العلم کثیر التصانیف روی الأصول أکثرها له کتب کثیره علی عدد کتب الأصول.

و قال أبو غالب الزراری فی رسالته إلی ولده: و سمعت من حمید بن زیاد و أبی عبد الله بن ثابت و أحمد بن رماح و هؤلاء من رجال الواقفه إلا أنهم کانوا فقهاء ثقات فی حدیثهم کثیری الدرایه (الروایه). 9 - أبو أحمد بن عبد العزیز بن یحیی الجلودی البصری.

کان ثقه من أکابر الشیعه الامامیه و الرواه للآثار و السیر، له نحو من مائتی کتاب. ذکرها النجاشی فی الفهرست. منها کتاب التفسیر عن علی (ع)، کتاب ما نزل فیه من القرآن، کتاب التفسیر عن ابن عباس، کتاب التفسیر عن الصحابه.

و قال الشیخ الطوسی: هو من أهل البصره إمام فی المذهب، له کتاب فی السیر و الأخبار و له کتب فی الفقه، فمن کتبه کتاب الرشید و المسترشد و کتاب المتعه و ما جاء فی تحلیلها.

مات بعد سنه 330 کما فی فهرست ابن الندیم.

10 - أبو محمد بن عبد الله بن العلاء المذاری.

قال النجاشی: هو ثقه من وجوه أصحابنا. یقال أن له کتاب الوصایا و یقال أنه لمحمد بن عیسی بن عبید و هو رواه عنه و له کتاب النوادر الکبیر.

أقول روی النجاشی عنه بواسطتین.

11 - علی بن العباس المقانعی.

قال الشیخ الطوسی فی الفهرست: له کتاب فضل الشیعه.

و علی بن العباس هذا یروی عن عباد بن یعقوب الرواجنی الذی مات سنه 250.

12 - أبو جعفر محمد بن الحسین الخثعمی الأشنانی الکوفی.

قال الشیخ الطوسی: روی عنه التلعکبری و سمع منه سنه خمس عشره و ثلاثمائه و فیما بعدها. مات سنه 317 و له منه إجازه.

و یروی عنه أبو الفرج الأصبهانی فی مقاتل الطالبیین.

13 - أبو علی محمد بن همام بن سهل الکاتب الإسکافی.

قال النجاشی: شیخ أصحابنا و متقدمهم، له منزله عظیمه کثیر الحدیث... له من الکتب کتاب الأنوار فی تاریخ الأئمه ع و مات سنه 336 و کان مولده سنه 258.

و قال الخطیب فی تاریخه: هو أحد شیوخ الشیعه مات سنه 332 و کان یسکن فی سوق العطش و دفن فی مقابر قریش.

و قال الشیخ الطوسی: جلیل القدر ثقه روی عنه التلعکبری و سمع منه أولا سنه 323، و له منه إجازه و مات سنه 332.

14 - أبو عبد الله محمد بن وهبان الدبیلی.

قال النجاشی: هو ساکن البصره ثقه من أصحابنا واضح الروایه قلیل التخلیط له کتب، منها کتاب الصلاه علی النبی (ص)، کتاب أخبار الصادق (ع) مع المنصور، کتاب أخباره مع أبی حنیفه کتاب بشارات المؤمنین عند الموت، کتاب أخبار الرضا (ع)، کتاب ترویح القلوب بطرائف الحکمه، کتاب الخواتیم، کتاب من روی عن أمیر المؤمنین (ع)، کتاب المزار، کتاب الدعاء، کتاب فی معنی طوبی، کتاب التحف، کتاب الأذان حی علی خیر العمل، کتاب أخبار یحیی بن أبی الطویل کتاب أخبار أبی جعفر الثانی (ع).

و قال الشیخ روی عنه التلعکبری.
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15 - أبو عبد الله محمد بن القاسم بن زکریا المحاربی الکوفی المعروف بالسودانی.

قال النجاشی: ثقه من أصحابنا، عمر، له کتاب الفوائد و هو نوادر.

و قال الشیخ: روی عنه التلعکبری و سمع منه فی سنه أربع و عشرین (و ثلاثمائه) و له منه إجازه.

16 - أبو القاسم منذر بن محمد بن المنذر القابوسی.

ثقه من أصحابنا من بیت جلیل، له کتب، منها وفود العرب إلی النبی (ص)، و کتاب جامع الفقه، و کتاب الجمل، و کتاب صفین، و کتاب النهروان، و کتاب الغارات.

روی عنه النجاشی بواسطتین.

17 - أبو محمد یوسف بن یعقوب بن إسماعیل البصری.

قال الخطیب: سمع محمد بن أبی بکر المقدمی... سکن بغداد، و حدث بها... و کان ثقه و کان تولی القضاء بالبصره فی سنه 276 و ضم إلیه قضاء واسط، ثم أضیف إلی ذلک قضاء الجانب الشرقی من بغداد...

مات سنه 297.

18 - أبو جعفر بن جریر بن یزید الطبری.

صاحب التفسیر و التاریخ المشهورین، من أعلام العامه و مات سنه 310.

19 - أبو عبد الله الحسین بن محمد بن سعید البزاز المعروف بابن المطبقی.

قال الخطیب: یقال إنه کان علویا و لم یکن یظهر نسبه و کان ثقه، ذکر أنه ولد سنه 233. و توفی سنه 328 و دفن فی داره.

20 - أبو عبد الله الحسین بن الحکم بن مسلم الکوفی المتوفی سنه 286.

قال ابن شهرآشوب فی معالم العلماء الحبری: له کتاب ما نزل من القرآن فی أهل البیت ع.

أقول و هو الذی حققه السید محمد رضا الحسینی و سماه تبعا لنسمات الأسحار فی طبقات رواه الأخبار - بتفسیر الحبری من منشورات مؤسسه آل البیت.

روی عنه ابن الماهیار علی ما فی المطبوع من کتاب سعد السعود و أغلب روایاته عنه بالواسطه، و الظاهر سقوط الواسطه فی سعد السعود، فابن الماهیار إنما یروی مباشره عن شیوخ توفوا حدود الثلاثین و بعد الثلاثین و الثلاثمائه کما تقدم، و الحبری توفی سنه 286 فهو فی طبقه شیوخ مشایخ ابن الماهیار.


مؤلفاته

ذکر الشیخ الطوسی فی فهرسته من مؤلفات ابن الماهیار هذه الکتب:

1 - کتاب التفسیر الکبیر.

2 - کتاب تأویل ما نزل فی النبی (و آله) ع. 3 - کتاب تأویل ما نزل فی شیعتهم.

4 - کتاب تأویل ما نزل فی أعدائهم.

5 - کتاب الناسخ و المنسوخ.

6 - کتاب قراءه أمیر المؤمنین (ع).

7 - کتاب قراءه أهل البیت ع.

8 - کتاب المقنع فی الفقه.

9 - کتاب الأصول.

10 - کتاب الأوائل.

11 - کتاب الدواجن علی مذهب العامه.

و ذکر النجاشی: من هذه الکتب: المقنع فی الفقه و کتاب الدواجن.

12 - کتاب ما نزل فی القرآن فی أهل البیت ع و قال جماعه من أصحابنا أنه کتاب لم یصنف فی معناه مثله و قیل أنه ألف ورقه.

و قال السید حسن الصدر: له فی کل علوم القرآن کتب مفرده، له کتاب الناسخ و المنسوخ، و له فی تفسیر القرآن و تأویله، و له فی محکمه و متشابهه، و فی زیادات حروفه و فضائله و ثوابه، و له کتاب ما نزل فی أهل البیت من القرآن و هو ألف ورقه. و هو من أهل القرن الثالث رضی الله عنه کان من المعاصرین للکلینی صاحب الکافی.

و کما یظهر من هذه العباره أن لابن الماهیار کتابا فی المحکم و المتشابه و کتابا فی ثواب القرآن و فضائله، و هذان مما لم یذکرا فی فهرست الشیخو النجاشی.


الرواه عنه

لم نعرف من الرواه عنه إلا أبا محمد هارون بن موسی بن سعید بن سعید التلعکبری.

قال الشیخ الطوسی: أخبرنا بکتب ابن الجحام و روایاته عده من أصحابنا عن أبی محمد هارون بن موسی التلعکبری عنه.

و قال أیضا: سمع منه التلعکبری سنه 328 و له منه إجازه.

و قال ابن طاوس: هذا الکتاب - أی تأویل ما نزل فی القرآن الکریم فی النبی و آله بعده طرق.

منها عن الشیخ الفاضل أسعد بن عبد القاهر المعروف جده بشفرویه الاصفهانی حدثنی بذلک لما ورد إلی بغداد فی صفر 635 بداری بالجانب الشرقی من بغداد... عن الشیخ العالم أبی الفرج علی بن السعید أبی الحسین الراوندی عن أبیه عن الشیخ أبی جعفر محمد بن علی بن الحسن الحلبی عن السعید أبی جعفر الطوسی رضی الله عنهم.

و أخبرنی بذلک الشیخ الصالح حسین بن أحمد السوراوی إجازه فی جمادی الآخره سنه 607 (کذا) عن الشیخ السعید محمد بن أبی القاسم الطبری عن الشیخ المفید أبی علی حسن بن محمد الطوسی عن والده السعید محمد بن الحسن الطوسی.

و أخبرنی بذلک أیضا الشیخ علی بن یحیی الحافظ إجازه تاریخها شهر ربیع الأول سنه 609 عن الشیخ السعید عربی بن مسافر العبادی عن الشیخ محمد بن أبی القاسم الطبری عن الشیخ المفید أبی الحسن بن محمد الطوسی.
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و غیر هؤلاء یطوی (یطول) ذکرهم.

عن السعید الفاضل فی علوم کثیره من علوم الإسلام والده أبی جعفر محمد بن حسن الطوسی قال: أخبرنا بکتب هذا الشیخ العالم أبی عبد الله محمد بن العباس بن مروان و روایاته جماعه من أصحابنا عن أبی محمد هارون بن موسی التلعکبری عن أبی عبد الله محمد بن العباس ابن مروان المذکور.

قال النجاشی فی هارون بن موسی التلعکبری: من بنی شیبان، کان وجها فی أصحابنا ثقه معتمدا لا یطعن علیه. له کتب منها: کتاب الجوامع فی علوم الدین، کنت أحضره فی داره مع ابنه أبی جعفر و الناس یقرءون علیه.

و قال الشیخ الطوسی: التلعکبری یکنی أبا محمد جلیل القدر عظیم المنزله واسع الروایه عدیم النظیر ثقه. روی جمیع الأصول و المصنفات، مات سنه 385.

و فی إیضاح العلامه الحلی: التلعکبری باللام المشدده و ضم العین و ألباء. عن فضل الله الراوندی.

قال شیخنا فی قاموس الرجال بعد نقل ما فی الإیضاح: بل بفتح ألباء کما صرح به السمعانی فی أنسابه و الحموی فی بلدانه. و عکبرا علی عشره فراسخ من بغداد، و تل عکبرا موضع عند عکبرا یقال له: التل، و التل منسوب إلی عکبرا.


تفسیره

للأسف لم یبق لنا من الآثار الثمینه و المؤلفات القیمه لابن الجحام إلا قسم من کتابه (ما نزل من القرآن فی أهل البیت) و لهذا یلزمنا البحث عنه و تعریفه بقدر الإمکان.

و هذا الکتاب النفیس کان موجودا علی عهد النجاشی المتوفی 450 و الذی قال عنه: قال جماعه من أصحابنا أنه کتاب لم یصنف فی معناه مثله و قیل أنه ألف ورقه و واضح فی کلمه (قیل) أنه لم یره بنفسه.

و بقی إلی القرن السابع، و کان عند ابن طاوس المتوفی سنه 664، و نقل عنه فی غیر واحد من مؤلفاته.

قال فی کتابه سعد السعود: فصل فی ما نذکره من المجلد الأول من تأویل ما أنزل من القرآن الکریم فی النبی و آله ص تألیف أبی عبد الله محمد بن العباس بن علی بن مروان المعروف بابن الجحام.

و قال فیه أیضا: فصل فیما نذکره من المجلد الثانی منه.

و قال فی کتابه (الیقین) الباب الثانی و التسعون فیما نذکره من کتاب تأویل ما نزل من القرآن الکریم فی النبی (ص)... تألیف الشیخ العالم محمد بن العباس بن علی بن مروان فی تسمیه النبی (ص) مولانا علی (ع)أمیر المؤمنین:

(أعلم أن هذا محمد بن العباس قد تقدم ما ذکرناه عن أبی العباس أحمد بن علی النجاشی أنه ذکر عنه رضی الله عنه: إنه ثقه عین، و ذکر أن جماعه من أصحابنا ذکروا أن هذا الکتاب الذی ننقل و نروی عنه لم یصنف فی معناه مثله و قیل أنه ألف ورقه، و قد روی أحادیثه من رجال العامه لتکون أبلغ فی الحجه و أوضح فی المحجه و هو عشره أجزاء و النسخه التی عندنا الآن... مجلدان ضخمان قد نسخت من أصل علیه خط أحمد بن الحاجب الخراسانی فی إجازه تاریخها فی صفر سنه 338 و إجازه بخط الشیخ أبی جعفر محمد بن الحسن الطوسی و تاریخها فی جمادی الآخره سنه 443).

ثم نسخه ابن طاوس التی کان علیها خطه بقیت حتی زمن الشیخ حسن بن سلیمان الحلی من أعلام القرن الثامن و أوائل القرن التاسع من تلامیذ الشهید الأول مجاز منه سنه 757 و کانت عنده رحمه الله و نقل عنه فی کتابه (مختصر بصائر الدرجات لسعد بن عبد الله).

قال فی مختصر البصائر:

یقول: عبد الله حسن بن سلیمان وقفت علی کتاب فیه تفسیر الآیات التی نزلت فی محمد و آله صلوات الله علیهم تألیف محمد بن العباس بن مروان یعرف بابن الجحام و علیه خط السید رضی الدین علی بن طاوس أن النجاشی ذکر عنه أنه ثقه ثقه و روی السید رضی الدین علی بن طاوس عن فخار بن معد بطریقه إلیه من الکتاب المذکور ثم نقل سبعه أحادیث من هذا الکتاب.

و قال فیه أیضا:

و من کتاب تأویل ما نزل من القرآن فی النبی و آله ص تألیف أبی عبد الله محمد بن العباس بن مروان، و علی هذا الکتاب خط السید رضی الدین علی بن موسی بن طاوس ما صورته: قال النجاشی فی کتاب الفهرست ما هذا لفظه: محمد بن العباس ثقه ثقه فی أصحابنا...

روایه علی بن موسی بن طاوس عن فخار بن معد العلوی و غیره عن شاذان بن جبرئیل عن رجاله، ثم نقل عنه روایات کثیره فراجع.

و علی ما یبدو أن الکتاب کان موجودا عند الشیخ تقی الدین الکفعمی صاحب کتاب جنه الأمان الواقیه المشتهر بالمصباح الذی فرغ من تالیفه سنه 895 إذ ذکره فی عداد مصادره فی آخر الکتاب و نقل عنه فی حاشیته فی موردین:

و ذکر أبو عبد الله محمد بن العباس بن مروان المعروف بابن الجحام فی کتابه ما نزل من القرآن فی أهل البیت و هذا الکتاب ألف ورقه و لم یصنف مثله فی معناه.

و فی هذا الزمان أعنی أواخر القرن التاسع و أوائل القرن العاشر ظفر السید الشریف شرف الدین علی الحسینی الأسترآبادی تلمیذ المحقق الکرکی و صاحب کتاب تأویل الآیات الباهره فی فضائل العتره الطاهره بالمجلد الثانی منه و أدرج قسما من روایاته فی کتابه هذا.

قال السید شرف الدین فی تأویل الآیات:

قوله تعالی:(و إن کادوا لیفتنونک عن الذی...) (سوره الأسراء الآیه 73) تأویله: ما ذکره الشیخ محمد بن العباس.

و من قبل أن نذکر روایاته الصحیحه نذکر ما قیل فیه فی کتب الرجال -
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ثم ذکر ما نقلنا من قبل عن العلامه الحلی فی الخلاصه و ابن داود فی رجاله - ثم قال:

و هذا کتابه المذکور - أی ما نزل من القرآن فی أهل البیت - لم أقف علیه کله بل نصفه من هذه الآیه - أی 73 من سوره الأسراء - إلی آخر القرآن...

و کان تألیف هذا الکتاب قبل سنه 937 إذ له تلخیص و منتخب فرغ من تنمیقه منتخبه فی سنه 937 قال العلامه الطهرانی فی الذریعه:

و تأویل الآیات هذا من مصادر تفسیر البرهان للبحرانی و البحار للعلامه المجلسی و إثبات الهداه للشیخ الحر العاملی و غیرهم ممن عاصرهم أو تأخر عنهم إلی زماننا هذا و قال السید هاشم البحرانی المتوفی 1114 فی فصل بیان مصادر تفسیره المسمی بالبرهان: کتاب الشیخ محمد بن العباس بن مروان الماهیار و هذا الکتاب لم أقف علیه لکن أنقل عنه ما نقله السید شرف الدین النجفی المقدم ذکره و لم یتفق له العثور علی مجموع کتاب محمد بن العباس بل من بعض سوره الأسراء إلی آخر القرآن و أنا إن شاء الله أذکر ما ذکره عنه.

و قال الشیخ الحر العاملی المتوفی 1104، فی فصل بیان مصادر کتابه المسمی بإثبات الهداه: و قد نقلنا من کتب أخری من مؤلفات الامامیه لم نرها لکن نقل منها بعض أصحاب المؤلفات السابقه و نقلنا نحن منها بالواسطه و بعضها قد رأیته و لم یحضرنی عند جمع هذا الکتاب فمنها... کتاب ما نزل من القرآن فی أهل البیت ع لمحمد بن العباس بن مروان الثقه.

و قال العلامه المجلسی المتوفی 1111 فی مقدمه البحار عند ذکر مصادره و بیان توثیقها: کتاب تأویل الآیات الظاهره فی فضائل العتره الطاهره للسید الفاضل العلامه الزکی شرف الدین علی الحسینی الأسترآبادی المتوطن فی الغری مؤلف کتاب الغرویه فی شرح الجعفریه تلمیذ الشیخ الأجل نور الدین علی بن عبد العالی الکرکی و أکثره مأخوذ من تفسیر الشیخ الجلیل محمد بن العباس بن علی بن مروان بن الماهیار و ذکر النجاشی - بعد توثیقه - إن له کتاب ما نزل من القرآن فی أهل البیت، و کان معاصرا للکلینی، و کتاب کنز جامع الفوائد و هو مختصر من ذلک الکتاب لبعض من تأخر عنه...

و قال فی موضع آخر: و کتاب تأویل الآیات و کتاب کنز جامع الفوائد رأیت جمعا من المتأخرین رووا عنهما و مؤلفهما فی غایه الفضل و الدیانه.

و یظهر من عباره نضد الإیضاح: (له کتاب ما نزل من القرآن فی أهل البیت ع و هو کتاب جید) إن علم الهدی ابن الفیض الکاشانی مؤلف النضد قد رأی هذا الکتاب و استجاده إلا أن یقال لعله رآه فی کتاب تأویل الآیات للسید شرف الدین و الله العالم.


حجمه... و أهمیته

قال النجاشی: کتاب ما نزل من القرآن فی أهل البیت قیل أنه ألف ورقه.

قال ابن طاوس: هو عشره أجزاء و النسخه التی عندنا الآن.

مجلدان ضخمان.

و أیضا یدل علی کبر هذا التفسیر أن الروایات کثیرا ما تنقل فیه بأسانید متعدده مثل ما یلی: قال ابن طاوس فی سعد السعود: قد روی محمد بن العباس بن مروان نزول یا أیها الرسول بلغ ما انزل إلیک... فی حق علی (ع) عن أحد و ثلاثین طریقا...

و روی فیه (اختصاص) آیه المباهله بمولانا علی و فاطمه و الحسن و الحسین ع من أحد و خمسین طریقا عمن سماه من الصحابه و غیرهم.

و روی فیه حدیث فدک من عشرین طریقا.

و روی تخصیص آیه التطهیر بهم ع من أحد عشر طریقا.

اختصره أحد الأعلام و لم نعرفه و کانت نسخته عند السید ابن طاوس و نقل منها فی سعد السعود روایه واحده.

قال: فصل فیما نذکره من کتاب التفسیر مجلده واحده قالب الربع مختصر کتاب محمد بن العباس بن مروان و لم یذکر من اختصره و نذکر عنه روایه واحده تفسیر آیه من سوره الرعد (طوبی لهم و حسن مآب...).

و ذکر هذا المختصر العلامه الطهرانی فی الذریعه.

یتبین مما ذکرنا أن قسما من هذا التفسیر الثمین قد وصل إلینا عن طریق بعض کتب السید ابن طاوس و مختصر البصائر، و مصباح الکفعمی، و تأویل الآیات للأسترآبادی فیلزمنا استخراج هذه الروایات من هذه الکتب، و التحقیق فی إسنادها و متونها، ثم جمعها و نظمها علی ترتیب آیات القرآن الکریم و طبعها و نشرها بعنوان (قسم من تفسیر ابن الماهیار) أو (مختصر تفسیر ابن الماهیار)(1)


الشیخ محمد حسین بن غلام علی الأیسی القزوینی

ولد فی قزوین سنه 1336 و توفی بها یوم الاثنین 7 شوال سنه 1411 حکیم مفسر محقق من رجال الفتوی و أکابر المدرسین فی قزوین أخذ المقدمات و الأدب عن السید أحمد عماد حاج سید جوادی و سطوح الفقه و الأصول من حوزه الشیخ أحمد تالهی و السید محمد مهدی التقوی و تخرج فی الحکمه و الفلسفه علی السید أبو الحسن الرفیعی القزوینی و السید محمد حسین الطباطبائی صاحب تفسیر المیزان و تخرج فی الفقه علی الحاج آقا حسین البروجردی و الأصول علی الشیخ عباس الشاهرودی و السید محمد الداماد، ثم اختص به أستاذه الطباطبائی صاحب المیزان و کان من الملازمین له، المقربین إلیه حتی سنه 1380 التی رجع فیها إلی موطنه قزوین فانتهی إلیه فیها کرسی التدریس و کان وحید عصره فی تدریس الحکمه و الفلسفه و تخرج علیه جماعه من الأفاضل و هو من رواد مدرسه صدر المتألهین الشیرازی و بوفاته انتهی تدریس الفلسفه فی قزوین.

له مؤلفات منها:(تفسیر القرآن) مخطوط، رأیته عنده، و هو بأسلوب قل نظیره، و له حواش علی أسفار صدر المتألهین الشیرازی، و حواش علی منظومه السبزواری، و حواش علی إلهیات ابن سینا(2)
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1- الشیخ رضا الأستادی.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.





السید محمد حسین الطهرانی الحسینی ابن السید محمد صادق

توفی سنه 1410 فی مشهد الرضا.

کانت ولادته فی طهران، و فیها درس المقدمات، ثم سافر سنه 1364 إلی قم، و بعد ست سنوات من الدراسه فیها سافر منها إلی النجف الأشرف حیث درس عند کبار العلماء کالسید الخوئی فی الأصول و الفقه، و السید جمال الدین الگلپایگانی فی الأخلاق. ثم رجع إلی طهران و بدأ التدریس و الإرشاد و إمامه الصلاه فی مسجد القائم. ثم سافر إلی (مشهد) منشغلا فیها بالتألیف و التحقیق.

کان من أساتذته فی قم السید محمد حسین الطباطبائی حیث درس علیه الفلسفه و الأخلاق. من آثاره 1 - رساله فی تفسیر آیه الرجال قوامون علی النساء). 2 - معادشناسی (معرفه المعاد) 3 - امام شناسی (معرفه الامام) فی اثنی عشر مجلدا. 4 - لمعات الحسین. 5 - تحقیق و شرح رساله السیر و السلوک 6 - رساله لب الألباب فی سیر و سلوک أولی الألباب، 7 - رساله رؤیه الهلال. 8 - مجموعه یکتاشناسی (معرفه التوحید) و هی غیر مطبوعه.


محمد بن عبد الله الأبرقطی

ذکره شارح القصیده الفزاریه بکلام یفهم منه أنه کان من أنصار الفاطمیین، و أنه حرض المنصور علی الانتقام من الفزاری بسبب انتصاره ساعه لأبی یزید. و لم نجد للأبرقطی هذا ذکرا فی کتب التراجم و لا فی کتب الطبقات. حتی المالکی صاحب ریاض النفوس لا یذکره.

و نقل الشارح فی مستهل شرحه للقصیده الفزاریه، أبیاتا للأبرقطی، یحرض فیها المنصور علی الفزاری و یشنع علیه هجوه لبنی عبید، و هذا الشعر قطعتان:

المقطوعه الأولی:

أ منصور هاشم من لا یحب حیاتک لا صحبته الحیاه

و عاجله، قبل أن ینتهی إلی أمد یبتغیه، الممات

أ یمشی الفزاری فوق التراب و أظفاره فیکم دامیات؟

فأین بوادرک المهلکات و أین عزائمک الموجزات؟

أزح عنه عفوک لا تبقه فأفعاله فیکم منکرات

و جاز اللعین بأفعاله فاثاره فیکم باقیات

المقطوعه الثانیه:

أ یظن و غد فزاره ظن امرئ جهل العواقب ثم لا یتفکر

أن الذی ارتکب اللعین و ناله من بیت أهل الوحی ذنب یغفر؟

هیهات تلک جنیه مطویه فإذا أتی الأجل الموقت تنشر


السید محمد بن السید عبد الحسین بن السید أحمد بن السید الحسن بن السید

جعفر العاملی

الأصل القزوینی المولد و المنشأ و المدفن المعروف ب (صدر الصدور و المتخلص) ب (خاک).

ولد فی قزوین سنه 1283 و توفی بها سنه 1367 و دفن فی الخانقاه التی أسسها فی شمال مدینه قزوین عند باب مدینه قزوین الأثری المعروف ب "دروازه راکش [راه کوشک]".

من أعلام الفقه و الأصول حکیم عارف متصوف، أدیب شاعر بالفارسیه و العربیه ولد فی بیت علم و فضل و جاه و کان والده من أعیان العلماء و له أملاک و ثراء، أخذ المقدمات و العلوم العربیه و فنون الأدب و الصرف و النحو و البدیع و البیان و المنطق علی جماعه من أفاضل علماء قزوین و أخذ الفقه و الأصول علی الآخوند ملک محمد الغنوی و الشیخ آقا حسین أبله [آبله] کوب و المیرزا شفیع الآشتیانی و کان مولعا بالکیمیاء و الریاضیات و العلوم الغریبه فأتقنها علی المیرزا فضل الله القزوینی فی مدرسه شیخ الإسلام ثم هاجر إلی طهران و تخرج فی الحکمه و الفلسفه علی المیرزا أبو القاسم حکیم اللهی التفریشی و السید کاظم المصلاتی و أخذ الطب علی المیرزا حسین حکیم الجوادی ثم توجه إلی العراق قاصدا الحوزه العلمیه فی کربلاء فتخرج هناک فی الفقه و الأصول فی کربلاء علی مدرس الطف الشیخ المیرزا علی نقی البرغانی الحائری آل الصالحی و أخذ العلوم العقلیه علی المیرزا علامه البرغانی الحائری آل الصالحی و عاد إلی موطنه قزوین و مال إلی التصوف و أسس خانقاه عند بوابه مدینه قزوین الأثریه المعروفه "درواز [دروازه ]راکش [راه کوشک]" و جعل فیها جناحا لمکتبه عامه. فکان هناک مجمع الأدباء و الشعراء و المتصوفه و هو من أعلام أسرته آل صدر الصدور الذی هاجر جدهم الأعلی السید جعفر من جبل عامل فی عهد نادر شاه الأفشاری الذی أنعم علیه بلقب صدر الصدور و أول من اشتهر ب "صدر الصدور" هو السید جعفر المار الذکر.

و المترجم له من أقرب أصدقاء الشاعر الشعبی المعروف عارف القزوینی و تربطه به علاقات أخویه متینه. و المترجم له هو والد السید عبد الحسین صدر الصدر القزوینی المار الذکر.

ترک المترجم له مؤلفات مطبوعه و مخطوطه منها:

1 - دیوان شعر مطبوع، 2 - دیوان شعر مخطوط، 3 - قانون الریاضه فی سبیل الهدایه منظومه نظمها فی سفره للحج عام 1306 بمکه المکرمه و طبعت سنه 1311 فی طهران، 4 - شرح الصدور فی حقائق الأمور طبعه فی طهران، 5 - رساله فی الکیمیاء، 7 - رساله فی العلوم الغریبه(1)


الشیخ محمد بن عبد الله البحرانی الشیبانی.

من أعلام الشیعه فی القرن السادس.

لم نقف علی تاریخ ولادته و وفاته إلا أنه کان من تلامیذ الشیخ أبی محمد الحسن بن علی و یروی باجازه عنه عن الشیخ علی بن إسماعیل کما فی بعض أسانید الکتاب العتیق قال شیخنا فی طبقات أعلام الشیعه (... المعاصر للشیخ عربی بن مسافر و رشید الدین محمد بن علی بن شهرآشوب و شاذان بن جبرئیل و الشریف محمد بن محمد بن الجعفریه و أحمد بن شهریار و راشد بن إبراهیم البحرانی و عبد الله بن جعفر الدوریستی و إضرابهم لأن الشیخ تاج الدین حسن بن علی الدربی یروی عن جمع من هؤلاء کما ذکره العلامه
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




الحلی فی الإجازه الکبیره لبنی زهره و هو یروی أیضا عن صاحب الترجمه...) أقول توفی أبو عبد الله رشید الدین محمد بن علی بن شهرآشوب سنه 588 و توفی شاذان بن جبرئیل بعد سنه 588 و توفی راشد بن إبراهیم البحرانی سنه 605 فکلهم من علماء الشیعه فی القرن السادس للهجره(1)


الشیخ أبو عبد الله محمد بن عبد الرزاق البیهقی السبزواری.

توفی حدود سنه 336.

من شعراء الشیعه المبرزین فی بیهق و أکابر العلماء نحوی متفنن لغوی متضلع نابغه الأدب و الفضل. ولد فی مدینه سبزوار و أخذ العلم و فنون الأدب فی مسقط رأسه سبزوار إحدی المراکز العلمیه الشیعیه آنذاک عند جماعه من فحول العلماء ثم نبغ فی الشعر و الأدب ثم هاجر من سبزوار إلی مدینه بیهق و استقر بها و کان له رئاسه. لم أقف علی تاریخ ولادته و وفاته إلا أنه کان معاصرا للشاعر القفال الشاشی المتوفی سنه 336 و طلب منه الخلیفه العباسی المطیع لله الذی خلع عام 334 إنشاء قصیده فی جواب قیصر الروم. کما سیاتی.

و المترجم له من أسره البدیلیین و من أقارب آل بدیل بن ورقاء الخزاعی النازلین فی محال سبزوار و نیسابور(2) ذکره ابن الفندق البیهقی المتوفی سنه 565 فی کتابه تاریخ بیهق بما تلخیصه و تعریبه: (أبو عبد الله محمد بن عبد الرزاق البیهقی ولد فی سبزوار و نشا بها ثم هاجر إلی بیهق و فی عهد خلافه المطیع لله العباسی أرسل قیصر الروم قصیده عربیه یهدد بها خلیفه المسلمین المطیع لله العباس [العباسی] الذی خلع عام 334 مطلعها:

من الملک الطهر المسیحی رساله إلی قائم بالملک من آل هاشم

فطلب المطیع لله العباسی من جمیع شعراء و أدباء و فضلاء البلاد الإسلامیه أن ینظموا قصائد فی جواب قصیده قیصر الروم التی کانت مشحونه بأنواع التهدیدات فوصل من جمیع أنحاء البلاد الإسلامیه قصائد رائعه فاجمع الأدباء و الشعراء علی اختیار قصیدتین منها الأولی قصیده المترجم له و القصیده الثانیه للقفال الشاشی فأرسلتا إلی قیصر الروم...)(3).

مطلع قصیده المترجم له:

أ و هنا و غزو الروم ضربه لازم اریثا و قد جاءوا بتلک العظائم

اسمعا لألحان القیان یصغنها و فی الروم تدعو الویل أولاد فاطم

و مطلع قصیده الامام القفال الشاشی:

أتانی مقال لامرئ غیر عالم بطرق مجاری القول عند التخاصم

و مطلع قصیده أبو الحسن نصر بن أحمد المرغینانی:

عجبت لنظم صاغه شر ناظم بفیه الثری فیما افتری من عظائم

و کان المترجم له شاعرا و قد جمع أشعاره السید أبو الحسن محمد بن علی العلوی السویزی فی خمس مجلدات و أشار إلی دیوانه شیخنا فی الذریعه و قال:

(دیوان البیهقی لأبی عبد الله محمد بن عبد الرزاق البیهقی المولود بسبزوار قال فی تاریخ بیهق ص 162 أنه من آل بدیل بن ورقاء الخزاعی القاطنین فی بیهق و قد جمع أشعاره السید أبو الحسن محمد بن علی العلوی السویزی فی خمس مجلدات...)(4).

و له أیضا مؤلفات منها کتاب الدارات الذی ألفه باسم الأمیر ناصر الدوله أبی الحسن السمجوری.

و من أشعاره قوله:

علیک بمن یزینک فالتزمه و لا تبعده من رفق و لین

إذا ما المرء لیس له صدیق تراه کالشمال بلا یمین

و منها:

أفق أیها الإنسان من سکره الهوی فلیس الهوی إلا عدو موارب

و کس قبل أن یلهیک دنیاک و اغتنم فراغک للأمر الذی أنت طالب

فمن لم یکیسه أب أو مؤدب صبیا فکهلا کیسته التجارب

و له:

إذا مات میت راعنا الموت ساعه و نضحک فی الأخری إذا هو یقبر

کذا الشاء تنسی الرعی و الذئب مقبل و تألف مرعاها إذا الذئب یدبر

و له:

لیس بعد القصور إلا القبور إنما للخراب تبنی القصور

أیها الطالب البقاء تفکر هل علی حاله تدوم الأمور

و له:

ألفت الصیاغه من غیر ان أمس حدیدا و أذکی سعیرا

اذهب وجهی بنار الأسی و أسبک من ماء عینی شذورا

و من أحفاد المترجم له فی بیهق العالم الفاضل الفقیه الحافظ الحسن بن أبی علی بن عبد الرزاق البیهقی المتوفی فی حادثه سقوط سقف الحمام علیه فی شعبان سنه 562 و دفن فی مقبره والد أبی الحسن علی بن زید البیهقی المعروف بابن الفندق المتوفی سنه 565 کما ذکره فی کتابه تاریخ بیهق الذی ألفه سنه 563 و قد خلف ولدا هو علی بن الحسن البیهقی المولود فی بیهق یوم الخمیس السادس عشر من رجب سنه 538 و من أعلام هذا البیت الجلیل علی بن إبراهیم بن أبی علی بن عبد الرزاق البیهقی ابن أخ الفقیه الحافظ الامام الحسن بن أبی علی البیهقی(5)


محمد محمود شهابی بن عبد السلام

ولد عام 1321 ه و توفی سنه 1406 بمدینه تربت حیدریه فی جنوب خراسان. درس العلوم الإسلامیه فی مسقط رأسه ثم فی مشهد بخراسان ثم درس فی أصفهان و قم مده، و أخیرا جاء إلی طهران فصار
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- أبو الحسن علی بن زید البیهقی: تاریخ بیهق تحقیق أحمد بهمنیار ص 163 الطبعه الأولی طهران سنه 1317 ش.

3- نفس المصدر ص 162-163.

4- الشیخ آغا بزرگ الطهرانی: الذریعه إلی تصانیف الشیعه القسم الأول ج 1 ص 156.

5- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




مدرسا فی کلیه الإلهیات و أستاذا فی کلیه الحقوق و العلوم السیاسیه حیث در [درس ]فیها لسنوات عدیده مادتی الفقه و الأصول، و بعد التقاعد سافر إلی أوروبا و سکن مدینه أستراسبورغ بفرنسا، له مؤلفات عدیده منها: أدوار الفقه فی ثلاثه أجزاء، تقریرات الأصول، و قد حقق کتاب لباب الإشارات لفخر الدین الرازی(1)


السید شمس الدین محمد بن السید عز الدین شرف شاه بن محمد الحسینی

الأفطسی النیسابوری

المعروف بزباره.

من العلماء الفقهاء فی عصره، ثقه صالح، لم أقف علی تاریخ ولادته و وفاته إلا أن والده السید عز الدین شرف شاه المعروف بزباره المدفون بالغری المار الذکر، و المذکور فی الجزء السابع من أعیان الشیعه ص 337 توفی بعد سنه 573. أخذ المترجم له الفقه و الحدیث عن والده و أعلام أسرته ثم سکن فی الجبل الکبیر و کان من زعماء الشیعه فی تلک النواحی ذکره منتجب الدین فی الفهرست ص 125 و قال: (المقیم بالجبل الکبیر من الفقهاء عالم صالح...) و نقل عنه الحر العاملی فی أمل الآمل ج 2 ص 276 و الأردبیلی الحائری فی جامع الرواه ج 2 ص 130 و صاحب تنقیح المقال فی ج 3 ص 131 و غیرهم (2).


المیرزا محمد علی

و یقال المیر غضنفر علی و یقال المیر غلام رسول المتخلص ب آزاد و المعروف ب آزاد کشمیری.

من أعاظم شعراء العصر القاجاری و أکابر عرفائه و من أقطاب الصوفیه، طبیب حاذق فیلسوف متبحر، خطاط ماهر لم أقف علی تاریخ ولادته و وفاته و مشایخه إلا أنه کشمیری الأصل و سکن قزوین زمانا و أخذ الحکمه و الفلسفه علی ید الآخوند ملا آغا الحکمی القزوینی و لازم الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 و شقیقه الشهید الثالث المستشهد سنه 1263 و تفقه علیهما و ناظر الشیخ أحمد الأحسائی المتوفی سنه 1241 مؤسس الفرقه الشیخیه ثم توجه إلی العتبات المقدسه فی العراق و سکن کربلاء و النجف ثم رجع إلی إیران و طاف جمیع أنحائها ثم سکن فی أواخر عمره فی بلده نهاوند و انضم إلی حاشیه الأمیر محمود میرزا القاجاری نجل السلطان فتح علی شاه القاجاری و ذکره الأمیر المذکور فی کتابه (سفینه المحمود) الذی ألفه سنه 1240 و ذکر فیها شعراء عصره، نلخص منها ما هو تعریبه: (آزاد اسمه المیرزا محمد علی کان قطب العارفین و نقطه دائره الشعراء أصله من بلده کشمیر فی الهند شاعر متفنن و له أسلوب قوی و شعر رائع و خط جمیل بل أمهر الخطاطین أنشد مثنویاته علی طریقه المحقق الرومی و له غزلیات و قصائد، أما غزلیاته فلها مکانه خاصه بین أشعاره... کما کان من نوادر علماء الطب و تزکیه النفس و المجاهدات الروحیه فی عصره...

و نحمد الله أن ما یقرب من ثلاثین شاعرا انضموا إلینا الیوم، و کذلک جمع من العلماء و الفضلاء و الحکماء و المنجمین و قد جعلت لهم رواتب شهریه جاریه و من بینهم المترجم له الذی اشتریت له دارا و زوجته باحدی بنات عبیدنا و جهزتها... ثم تعرض له بقول خشن... کذلک)(2) ثم نشر قسما من شعره و غزلیاته. و ذکره رضا قلی خان هدایت المتوفی سنه 288 [1288] فی کتابه ریاض العارفین و کان اجتمع به فی شیراز. قال: (آزاد الکشمیری و اسمه المیر غلام رسول المشهور ب محمد علی. کان ماهرا فی أکثر العلوم المتداوله و خاصه فی الحکمه و الطبیعیات و العلوم العقلانیه و الرمل و الشعر لقد طاف فی جمیع البلدان الإیرانیه و تذوق العالی و الدانی من هذا العالم و تناقش مع مشایخ الصوفیه المعاصرین و له کلام کثیر معهم و کان من طلاب مدرسه العرفان و التصوف و یجالس الدراویش، سافر إلی العتبات المقدسه فی العراق و صحب الشیخ خالد النقش بندی الکردی و ناظر و عاشر الشیخ أحمد الأحسائی و اجتمعت معه فی شیراز...)(3) ثم نشر قسما من شعره. و وصفه معصوم علی شاه فی طرائق الحقائق بالنقشبندی و قال (المیر غضنفر علی و یقال المیر غلام رسول و اسمه المشهور به محمد علی، الکشمیری الأصل، من أعلام علماء الریاضیات و الطبیعیات، اتصل بجمع غفیر من مشایخ الصوفیه فی إیران ثم هاجر إلی العراق و اتصل بالشیخ الکامل خالد الکردی زعیم النقش بندیه و فی أواخر عمره سکن بلده تویسرکان و تزوج هناک و له ذریه باقیه...)(4)ترک المترجم له مؤلفات و آثارا منها دیوان غزلیات فی عده آلاف بیت، هفت دفتر فی بحر الرمل و مثنوی، دیوان خمخانه، دیوان میخانه أشار إلی دیوانه شیخنا الأستاذ الرازی فی الجزء التاسع القسم الأول صفحه 6 من موسوعته الذریعه إلی تصانیف الشیعه(5)


محمد علی بن أعثم الکوفی

توفی 314.

مرت ترجمته فی موضعها من الأعیان. و نقول هنا عن کتابه الفتوح:

ترجم إلی اللغه الفارسیه سنه 596 ه و طبعت ترجمته بالحجر مرارا. و استفاد بعض العلماء من هذه الترجمه مثل ولکنز و أوسلی AuseleY . ثم نسی الکتاب إلی أن جلب العالم الترکی أحمد زکی ولیدی انتباه العلماء إلی أصله العربی المحفوظ فی مکتبه السلطان أحمد الثالث فی سرای توب قابرن تحت رقم 2956. و یوجد منه نسخه أخری أیضا فی مکتبه تستر ببنی.


أبو جعفر محمد بن علی الامامی

القاضی بساریه و یقال بازارویه الدیلمی القزوینی.

لم أقف علی تاریخ ولادته و وفاته هو من قریه إمام من قری دیلمستان قرب قزوین و لا تزال هناک قریه معروفه باسم (إمام) حتی الیوم(6) أخذ العلم عمن أعاظم علماء عصره و تصدر کرسی الفتوی و القضاء و الرئاسه، ذکره الشیخ عبد الجلیل القزوینی الرازی فی کتابه النقض(7) الذی ألفه حدود سنه 560 و ذکر أنه من أکابر علماء عصره و أشار إلی أسرته.
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- الأمیر محمود المیرزا القاجاری: سفینه المحمود ج 2 ص 568-577 تحقیق الدکتور خیام پور طهران الطبعه الأولی.

3- رضا قلی خان الهدایت: ریاض العارفین ص 408-409 تحقیق مهر علی الگرکانی طهران الطبعه الأولی.

4- انظر طرائق الحقائق ج 3 ص 252 طهران الطبعه الأولی منشورات مکتبه بارانی.

5- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

6- انظر فرهنگ جغرافیایی إیران ج 2 محافظه الأول ص 23.

7- انظر النقض ص 212: تحقیق الدکتور السید جلال الدین المحدث طبعه طهران من منشورات انجمن آثار ملی.




من أکابر علماء الشیعه فی القرن السادس للهجره و فحول الفقهاء.

آل الامامی: من الأسر العلمیه الشیعیه العریقه بزغ نجمها فی قزوین فی أواخر القرن الخامس و مطلع القرن السادس و هم من قریه الامام من قری دیلم قرب قزوین و قد ظهر من هذا البیت الجلیل غیر واحد من أکابر العلماء و فحول المتکلمین، منهم الشیخ مجد الدین محمد بن علی بساریه الامامی الدیلمی القزوینی و القاضی ناصر الدین ناصر أبو جعفر الامامی الدیلمی نجل المترجم له و غیرهم من العلماء و أشار إلی هذه الأسره الشیخ عبد الجلیل القزوینی فی کتابه النقض(1) و قال عنهم صدیقنا الدکتور السید جلال الدین المحدث فی تعلیقاته علی فهرست منتجب الدین (... و علی أغلب الظن أن لقب و شهره هذه الأسره بالامامی هو انتسابهم إلی قریه الامام من قری دیلمستان حیث قال السید ظهیر الدین المرعشی فی کتابه تاریخ طبرستان و رویان و مازندران حین ذکر أولاد السید کمال الدین و تعیین موضع قبورهم قال خلف السید عبد الوهاب ولدین أحدهما السید غیاث الدین و قبره فی قریه إمام من قری دیلمستان و أضاف أیضا فی موضع آخر من کتابه المذکور و السید کمال الدین قبره فی قریه الامام من قری دیلمستان و لا تزال هذه القریه تعرف حتی الیوم باسم قریه الامام)(2).

و ذکر المترجم له جمع من المحققین منهم منتجب الدین فی الفهرست ص 121 و نقله عنه الشیخ الحر العاملی فی أمل الآمل ج 2 ص 282 و وصفه بالفقیه الورع و الشیخ المیرزا عبد الله الأفندی الأصفهانی فی ریاض العلماء ج 5 ص 117 و الأردبیلی الحائری فی جامع الرواه ج 2 ص 153 و شیخنا الأستاذ الطهرانی فی طبقات أعلام الشیعه و غیرهم(3)


القاضی مجد الدین محمد بن علی الامامی الدیلمی القزوینی.

من متکلمی الشیعه و فقهائهم فی القرن السادس لم أقف علی تاریخ ولادته و وفاته. ذکره منتجب الدین فی الفهرست و وصفه (... بالفقیه صالح واعظ...)(4) و نقل عنه الشیخ الحر العاملی فی أمل الآمل و قال و یحتمل اتحاده بسابقه القاضی أبو جعفر محمد بن علی الامامی(5) و رد علیه شیخنا فی طبقات أعلام الشیعه و قال (... ذکره منتجب الدین بن بابویه بلا فصل بینه و بین أبو جعفر محمد بن علی الامامی فیظهر منه تعددهما...)(6) أقول و ذکره أیضا الحائری الأردبیلی فی جامع الرواه ج 2 ص 153 فی ترجمتین مستقلتین و عبر عنه بالفقیه صالح واعظ و عن أبی جعفر محمد بن علی الامامی بالورع الفقیه و مر ذکر أسرته آل الامامی و أنها من البیوت العلمیه العریقه فی قزوین و الدیلم فی ترجمه سلفه الشیخ القاضی أبو جعفر محمد بن علی الامامی الدیلمی القزوینی (7)


محمد علی حزین

ولد سنه 1103 فی أصفهان و توفی سنه 1180 فی بنارس (الهند).

کانت دراسته الأولی علی والده فی أصفهان، و قد کان والده أبو طالبمن أهل العلم و الفضل و التدریس. کما استفاد المترجم من قدوم ملا شاه محمد الشیرازی إلی أصفهان فقرأ علیه. و کان من أساتذته کل من الشیخ خلیل الطالقانی - و هو الذی لقبه بلقب: حزین - و الشیخ بهاء الدین الجیلانی و آقا هادی بن ملا صالح المازندرانی و کمال الدین النسوی الأردکانی. و قد قام برحلات داخل إیران و الهند و معظم البلاد العربیه، و کان شاعرا مثنوی یبلغ ألف بیت.

و عند ما هوجمت إیران من الأفغانیین و الأتراک لقی شدائد کثیره و نکب و تشرد. ثم استقر به الأمر فی النجف، ثم عاد إلی إیران عن طریق الجبل و نزل المشهد الرضوی. ثم غادر المشهد سنه 1142 متنقلا فی المدن الإیرانیه. و فی سنه 1144 حج بیت الله الحرام و عاد إلی أصفهان. ثم توجه إلی الهند فوصل سنه 1146 إلی مدینه نته ثم تجول فی عده مدن هندیه و أقام فی مدینه دلهی ثلاث سنوات و سته أشهر. و فی سنه 1171 سافر إلی البنگال عن طریق اکره ثم استقر فی (بنارس) و أسس فیها حسینیه (الفاطمیان) و استقر فی بنارس و ساعفته الظروف هناک بوجود مقدرین له نافذین، فبقی فیها حتی وفاته.

و کان کما وصفه بعض من کتبوا عنه من الهنود: ففیها محدثا مفسرا متکلما، له ید طولی فی التاریخ و علم الدرایه و الرجال و النجوم(8) و عد له الکاتب المذکور عشرات المؤلفات ما بین کتاب و رساله و مقاله.


السید بهاء الدین محمد بن السید علی الحسینی الأفطسی الزباری البیهقی.

توفی سنه 549.

کان من کبار العلماء و أهل الفضل المبرزین فی بیهق أخذ العلم و الفنون الإسلامیه عن أفاضل علماء بیهق ذکره ابن الفندق المتوفی سنه 565 فی کتابه تاریخ بیهق و وصفه: (السید الامام بهاء الدین محمد بن علی الزباره کان من أهل الصلاح و العفاف و أهل الفضل و الکرم قضی شطرا من عمره فی الأسفار و اختلط مع التجار و الرحاله...)(9).

ثم رثاه ابن الفندق بقصیده جاء فی ختامها:

و إنی ناثر درر المآقی علی قبر بهاء الدین فیه

یقول عبد الحسین الشیخ حسن [الشیخ عبد الحسین] الصالحی: و المترجم له عمید أسره آل الزباره البیهقیین فی عصره من ذریه السید محمد الزباره بن عبد الله المفقود بن الحسن المکفوف بن الحسن الأفطس بن علی الأصغر ابن الامام زین العابدین علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب ع نبغ من هذه الأسره علماء أعلام و شعراء أفذاذ و نقباء و فقهاء و کان ولده السید کمال الدین أبی الحسن الزباری الحسینی البیهقی من شعراء بیهق و أخوه الامام الرئیس ضیاء الدین علی من شعراء بیهق و السید أبو الحسن علی بن محمد بن یحیی بن هبه الله
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1- نفص [نفس] المصدر ص 212.

2- تعلیقات فهرست منتجب الدین: الدکتور السید جلال الدین المحدث ص 443.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

4- الشیخ منتجب الدین علی بن بابویه: الفهرست ص 121 تحقیق الدکتور السید جلال الدین المحدث قم منشورات المکتبه المرعشیه.

5- الشیخ الحر العاملی الأمل الآمل ج 2 ص 282 تحقیق السید أحمد الحسینی بغداد مکتبه الأندلس الطبعه الأولی.

6- الشیخ آغا بزرگ الطهرانی الثقات العیون فی سادس القرون ص 271 بیروت.

7- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

8- کتاب مطلع أنوار.

9- أبو الحسن علی بن زید البیهقی: تاریخ بیهق تحقیق أحمد بهمنیار ص 231 طهران




الحسینی الأفطسی الزباری البیهقی نقیب الطالبیین فی بیهق و السید رکن الدین الحسن بن محمد بن یحیی بن هبه الله الحسینی الزباری البیهقی المتوفی سنه 543 نقیب الطالبیین فی بیهق و غیرهم من آل الزباره أو آل الزباری البیهقی.


الدکتور محمد علی درمان

الکاتب النشیط و الفاضل الأدیب، المقیم فی "گارس "بترکیا صاحب الآثار الکثیره المفیده، الذی خص أربعه من آثاره القیمه للإمام أمیر المؤمنین و نشرها فی أربعه مجلدات کبار باللغه الترکیه:

1 - الامام علی أسد الله (اللهین ارسلانی علی).

2 - الامام علی سلطان الأولیاء (أولیاء لارشاهی علی).

3 - الامام علی و الخلفاء الثلاثه.

4 - الامام علی و معاویه.

انتهی ما کتبه لنا الشیخ علی أکبر مهدی پور. و لم یذکر لنا تاریخ ولاده المترجم. و ما کتبه لنا کان سنه 1408 و مع رجائنا طول الحیاه للمترجم، فقد نشرنا ترجمته هنا مع عدم تأکدنا من بقائه حیا، و مع أننا لا ننشر تراجم الأحیاء.


محمد علی دولت شاه قاجار.

"محمد علی میرزا". اسمه المستعار "دولت". لقبه "دولت شاه".

أکبر أبناء" فتح علی شاه قاجار "ملک إیران. أمه کرجیه. ولد سنه 1203 ه. توفی سنه 1237 ه، و هو فی الرابعه و الثلاثین من عمره، بمرض الهیضه (الکولیرا)، إذ کان فی طریقه إلی بغداد قاصدا فتحها.

کان، بعد أخیه" عباس میرزا نائب السلطنه "ابن" فتح علی شاه " الرابع، أرشد إخوته و أفضلهم. و کان یتشبه بابیه من حیث الشکل و القیافه، و خصوصا حرصه علی إطاله لحیته.

بعد مقتل" آغا محمد خان قاجار "غادر ولی عهده" فتح علی شاه "شیراز و جاء إلی طهران فی شهر المحرم سنه 1212 ه و استخلف فی مکانه ابنه "محمد علی میرزا" هذا حاکما علی ولایه فارس، و هو فی التاسعه أو العاشره من عمره. و جعل لوزارته (1)"المیرزا نصر الله علی آبادی" المازندرانی، الذی کان وزیرا له قبل ولایه ابنه. و لکن "فتح علی شاه" استدعی ابنه هذا إلی طهران بعد شهرین من تعیینه حاکما علی فارس، و نصب فی مکانه "حسین قلی خان" أخا "فتح علی شاه". و فی سنه 1213 ه عین "محمد علی میرزا" حاکما علی قزوین.

و فی سنه 1217 ه سار" فتح علی شاه "إلی خراسان لاخضاع "نادر میرزا" ابن "شاه رخ شاه أفشار"، و کان قد خرج علیه بعد مقتل" آغا محمد خان قاجار". و فی أحد المنازل، و اسمه "شمس رادکان" أرسل "محمد علی میرزا" مع أحد قواده مقدمه لجیشه لمحاصره مدینه مشهد حیث یتحصن "نادر میرزا".

ثم انصرف "فتح علی شاه" عن محاصره مشهد و عاد إلی طهران فی تلک السنه نفسها، بعد أن انقاد له "نادر میرزا". و فی سنه 1221 ه، و "محمد علی میرزا" فی التاسعه عشره من عمره، عینه أبوه حاکما علی خوزستان و "لورستان" و کرمانشاه. و فی سنه 1224 ه سیره إلی القفقاس لقتال الروس، و وقعت بینه و بینهم مناوشات فی طریق "تفلیس". و ظل من سنه 1221 ه إلی وفاته سنه 1237 ه حامیا الحدود مع العراق و والیا علی کرمانشاه و کردستان. و فی تلک الأیام أراد العثمانیون التعدی علی أرض إیران فردهم و أوقع فیهم هزیمه شدیده فطلبوا الصلح، و عقدت بینهم و بین إیرانمعاهده "أرزنه".

و فی کل الحروب التی وقعت بینه و بین العثمانیین فی نواحی بغداد و الموصل کان النصر له. و فی سنه 1226 ه أخذ من العثمانیین "السلیمانیه" و "شهرزور" و عین حاکما علیهما من قبله. و عاود العثمانیون فی هذه السنه تجاوز حدود إیران، فأمر" فتح علی شاه "ابنه "دولت شاه" بردهم.

و قام أحد قاده عسکره، و اسمه "نوروز خان قاجار"، فی سنه 1226 ه بمهاجمه "أحمد باشا" العثمانی فی "سردشت" ففر هذا من وجهه.

و فر أیضا أخوه "عبد الرحمن باشا" حاکم ولایه "بابان"(2) من قبل العثمانیین. فر إلی ولایتی "کوی" و "حریر" و هما من نواحی "السلیمانیه".

و فی سنه 1237 ه وقعت أیضا حرب أخری بین العثمانیین و مرابطی إیران و حکامها، فی "شهرزور" فقام "محمد علی میرزا دولت شاه" مع خمسه عشر ألف جندی ما بین فارس و راجل بهجوم علی أرض العثمانیین.

و التحق به فی هذه الحمله "حسن خان فیلی" أحد رؤساء "لورستان" مع جماعه من رجاله، و انتهت المعرکه بانتصار "محمد علی میرزا" انتصارا کاملا و أخذ "السلیمانیه" من العثمانیین.

ثم سار من "سامراء" قاصدا احتلال بغداد. و أصبحت بغداد علی وشک السقوط لو لا أن ألم به مرض الهیضه. و فی 26 صفر سنه 1237 ه فارق الحیاه بالقرب من "إیوان کسری" و هو فی الرابعه و الثلاثین. و حمل جثمانه إلی کرمانشاه.


میرزا محمد علی بن میرزا عبد الرحیم التبریزی الأصفهانی

المشهور باسم (صائب).

ولد سنه 1010 أو 1016 فی أصفهان و توفی فیها سنه 1081.

أصل أسرته من تبریز من أعقاب شمس الدین محمد شیرین المغربی التبریزی الشاعر المشهور فی القرن الثامن الهجری. و المترجم نشا فی أصفهان و تلقی دروسه علی أساتذتها، و تعلم الخط من عمه شمس الدین التبریزیالمعروف ب (حلو القلم).

سافر إلی الحج و إلی زیاره مشهد الرضا و تحدث فی شعره عن الامام الرضا (ع)، کما سافر إلی الهند فی عهد جهانگیر (1037) و أقام فیها [فی]برهانیور [برهان پور] متصلا بشاهجان و ظفر خان و أبی الحسن نربتی [تربتی]. و بعد سبعه أعوام من إقامته بالهند، و بطلب من أبیه رجع إلی أصفهان علی طریق کشمیر،
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1- الوزاره هنا بمعنی المساعده و الرعایه.

2- "بابان" طائفه من أکراد غربی إیران. و النواحی التی یسکنونها تسمی أیضا "بابان".




و اتصل بالشاه عباس الثانی و بقی متصلا به حتی آخر عهده، و بعده بالشاه سلیمان.

کان منزله مجتمعا للعلماء و الشعراء و الأدباء. و قد سافر خلال ذلک سفرات قصیره و ظلت أصفهان مستقره حتی آخر حیاته.

کان یلقب فی البلاط الصفوی بملک الشعراء، و من تلامیذه: ملا محمد سعید أشرف و جویای التبریزی و میرزا محسن تأثیر و خاضع فطرت.

کانت غزلیاته تمتزج بمدح الملوک الصفویین، و کانت له شهره واسعه فی إیران و الهند و الأناضول.

من مؤلفاته: مرآه الجمال فی وصف المعشوق، التجمل المرآتی (شعر فی المرآه و المشط)، بیت الخمر (شعر فی وصف الخمر و الحانه)، واجب الحفظ (مجموعه من غزلیاته).


السید محمد علی العلاق ابن السید حسین.

ولد سنه 1314 فی مدینه الکوت.

هو من أسره نجفیه الأصل نزح والده من النجف إلی الکوت و فیها تلقی تعلیمه الأول، ثم تابع دراسته فی النجف. و لما أعلنت الحرب العالمیه الأولی و أعلن علماء الشیعه الجهاد و سافروا بأنفسهم لمقاتله الإنکلیز رافق أباه. و بعد الهزیمه العثمانیه عاد إلی الکوت، ثم رجع إلی النجف مواصلا دراسته. ثم تردد بین الکوت و بلده علی الغربی، إلی أن استقر فی الکاظمیه.

من شعره قوله:

فی روضه غناء یضحک زهرها زهوا فینشر طیبها الفیاحا

نسجت لها کف السحائب مطرفا و شت جوانبه الرقاق أقاحا

فیها الشقیق مع الشقیق تعانقا و الأقحوان یقبل القداحا

و النرجس الغض البهی نواظر لمحت خدود شقیقه اللماحا

و تری السماء تجلببت حلل الحیا سحبا تهل المدمع الدلاحا

فیمر من فوق الربی متموجا کبطون حیات تؤم بطاحا

و الشمس من فوق السحاب تخالها خودا أناطت برقعا و وشاحا

و حمائم الأغصان تشدو فوقها طربا فتصبی العندل الصیداحا

و قوله:

خلیلی أن الدهر أضحی معاندی فکیف بمن للدهر صار یعاند

یحاول منی الدهر ذله ماجد و کیف یذل القرم و الموت واحد

أقاومه فی کل حین بهمه تقاصر عنها فی علاه الفراقد

و إن نابنی خطب مهول عراؤه صبرت بعزم لم ترعه المکاید

و یشتد عزمی إن رمیت بمحنه و إن قل فیها للدفاع المساعد

فانی امرؤ صعب القیاد علی العدی و لست أبالی أن دهتنی الشدائد

و یقصدنی دهری بکل ملمه تهد القوی فیه و تهوی السواعد

سأصبر حتی لا مجال لصابر فبالصبر ما زالت تنال المقاصد

و قوله:

إن تکن عیناک بعدی هجعت فعیونی ثره لم تهجع

بت أبکی أرقا ذا زفره کمنت بین محانی أضلعی

ظلت أبکی أربعا قد درست و هی لا تصغی لقولی أو تعی

أنا لا أصغی لعذل فیکم قد سددتم عن عذولی مسمعی


محمد بن علی بن شهرآشوب المازندرانی.


اشاره

هو الحافظ أبو عبد الله محمد بن علی بن شهرآشوب بن کیاکی - المکنی بأبی نصر بن أبی الجیش السروی(1) المازندرانی، الفقیه المحدث المفسر، المحقق، الأدیب.

لم نظفر بمن صرح بسنه ولادته(2) من أرباب المعاجم، غیر أن کل من ترجمه ذکر أنه توفی فی شعبان سنه 488 [588] ه سنه (1192 م)، و له من العمر تسع و تسعون سنه و شهران، فتکون علی ذلک ولادته فی جمادی الثانیه سنه 489 [389] ه.



أقوال العلماء فیه

ذکره صلاح الدین الصفدی فی الوافی بالوفیات (ج 4 - ص 164) قائلا: "محمد بن علی بن شهرآشوب أبو جعفر السروی المازندرانی رشید الدین الشیعی أحد شیوخ الشیعه حفظ القرآن و له ثمان سنین(3) و بلغ النهایه فی أصول الشیعه. کان یرحل إلیه من البلاد ثم تقدم فی علم القرآن و الغریب و النحو، و وعظ علی المنبر أیام المقتفی ببغداد فأعجبه و خلع علیه و أثنی علیه کثیرا، و ذکره ابن أبی طی فی تاریخه و أثنی علیه ثناء بلیغا، و کذلک الفیروزآبادی فی کتاب البلغه فی تراجم أئمه النحو و اللغه، و زاد: إنه کان واسع العلم کثیر العباده دائم الوضوء. ثم قال: إنه عاش مائه سنه إلا عشره أشهر و مات سنه 588 ه." و یقول شمس الدین محمد بن علی بن أحمد الداوردی المالکی تلمیذ عبد الرحمن السیوطی فی طبقات المفسرین ما نصه: محمد بن علی بن شهرآشوب بن أبی نصر، أبو جعفر السروی المازندرانی رشید الدین أحد شیوخ الشیعه، اشتغل بالحدیث و لقی الرجال ثم تفقه و بلغ النهایه فی فقه أهل مذهبه و نبغ فی الأصول حتی صار رحله، ثم تقدم فی علم القرآن و القراءات و التفسیر و النحو، و کان إمام عصره و واحد دهره أحسن الجمع و التألیف، و غلب علیه علم القرآن و الحدیث، و هو عند الشیعه کالخطیب البغدادی لأهل السنه فی تصانیفه و تعلیقات الحدیث و رجاله و مراسیله و متفقه و متفرقه إلی غیر ذلک من أنواعه، واسع العلم کثیر الفنون مات فی شعبان سنه 588 ه، قال ابن أبی طی: ما زال الناس بحلب لا یعرفون الفرق بین ابن بطه الحنبلی و ابن بطه الشیعی حتی قدم الرشید فقال: ابن بطه الحنبلی بالفتح و الشیعی بالضم.

و ذکره السیوطی فی بغیه الوعاه فی باب المحمدین و أثنی علیه ثناء حسنا.

و ذکره ابن حجر العسقلانی فی (لسان المیزان) - ج 5 - ص 310 - نقلا عن ابن أبی طی فی تاریخه قائلا" اشتغل بالحدیث و لقی الرجال ثم تفقه
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1- السروی نسبه إلی ساریه مدینه بطبرستان.

2- و یترجح لدینا أن ولادته و نشاته بالعراق کما أن أباه و جده شهرآشوب کانا یسکنان العراق، لأن جده کان من تلامذه الشیخ الطوسی أیام کانت له الشهره العلمیه الواسعه و یزدلف إلیه العلماء من کل حدب و صوب.

3- و من ذلک لقب بالحافظ.




و بلغ النهایه فی فقه أهل البیت و نبغ فی الأصول ثم تقدم فی القراءات و القرآن و التفسیر و العربیه، و کان مقبول الصوره ملیح العرض علی المعانی، و صنف فی المتفق و المفترق و المؤتلف و المختلف و الفصل و الوصل، و فرق بین رجال الخاصه و رجال العامه - یعنی أهل السنه و الشیعه - کان کثیر الخشوع، مات فی شعبان سنه 588 ه ".

و ذکره الشیخ الحر العاملی فی أمل الآمل فی باب المحمدین قائلا:

" رشید الدین محمد بن علی بن شهرآشوب المازندرانی السروی، کان عالما فاضلا ثقه محدثا محققا عارفا بالرجال و الأخبار أدیبا شاعرا جامعا للمحاسن، له کتب منها کتاب مناقب آل أبی طالب، کتاب مثالب النواصب، کتاب المحزون المکنون(1) فی عیون الفنون، کتاب إعلام الطرائق فی الحدود و الحقائق(2) ، کتاب فائده الفائده(3) ، کتاب المثال فی الأمثال، کتاب أسباب النزول علی مذهب آل الرسول (ص)، کتاب الحاوی، کتاب الأوصاف، کتاب المنهاج، و غیر ذلک ".

و فی أخریات أیامه هاجر من العراق و سکن حلب من بلاد سوریا و ذلک فی عهد أمراء آل حمدان، و فی مده إقامته فی حلب إلی أن توفی فیها کان مشغولا فی التألیف و الوعظ و الإرشاد و التدریس فی علوم شتی، و تخرج علیه هناک جماعه من الأعلام.


مشاهیر أساتذته

1 - جار الله الزمخشری المعتزلی المولود سنه 467 ه، و المتوفی سنه 538 ه، فقد قرأ علیه مؤلفاته التی منها تفسیر الکشاف، (المطبوع) و الفائق فی غریب الحدیث (المطبوع)، و ربیع الأبرار (المخطوط)، و قد أجازه أستاذه المذکور بروایتها عنه.

2 - أبو عبد الله محمد بن أحمد النطنزی، صاحب کتاب (الخصائص العلویه علی سائر البریه و المآثر العلیه لسید الذریه) و قد ترجمه ابن شهرآشوب فی (معالم العلماء) فی آخر تراجم المحمدین و بعد ذکره فی المعالم ختمهم بترجمه نفسه، و فی بعض نسخ (المعالم) سقطت عنها هذه الترجمه، یقول شیخنا الشیخ آغا بزرگ الطهرانی فی (ج 7 - ص 170) من کتابه الذریعه ما نصه: (و من النسخ الموجوده فیها هذه الترجمه نسخه الشیخ أبی علی الحائری التی نقل عنها فی رجاله (المطبوع) و کذا فی نسختی التی استنسختها لنفسی عن نسخه استعرتها من شیخنا العلامه المحدث محمد الحسین النوری و کانت فی مکتبته).

3 - السید ناصح الدین أبو الفتح عبد الواحد التمیمی الآمدی المولود سنه 510 ه صاحب کتاب غرر الحکم و درر الکلم (المطبوع) بصیدا، و لم یذکر کل من ترجمه تاریخ وفاته. و من مشایخه الذین ذکرهم هو فی (معالم العلماء):

4 - أبو منصور أحمد بن علی بن أبی طالب الطبرسی صاحب الاحتجاج.

5 - أبو الحسین سعید بن هبه الله المعروف بالقطب الراوندی المتوفی سنه 573 ه، کما صرح به فی "معالم العلماء" عند ترجمته له فی باب السین (ص 55 - رقم 368).

6 - أبو علی الفضل بن الحسن بن الفضل الطبرسی، صاحب مجمع البیان المتوفی سنه 548 ه.

7 - الشیخ جمال الدین أبو الفتوح الحسین بن علی الرازی صاحب تفسیر روض الجنان و روح الجنان الفارسی.

8 - أبو علی محمد بن الحسن الفتال الواعظ النیشابوری صاحب کتاب روضه الواعظین و المتوفی" شهیدا "سنه 508 ه.

9 - أبو الحسن فرید خراسان علی بن أبی القاسم زید، و کان ابن شهرآشوب قد أخذ من أستاذه هذا کتاب حلیه الأشراف تألیف والده زید بن محمد بن الحسین البیهقی المذکور، کما ذکر ذلک فی مقدمه کتابه (المناقب) و قد توفی أبو الحسن فرید خراسان هذا سنه 565.

و من مشایخه الذین روی عنهم و أجازوه:

1 - أبو منصور أحمد بن علی بن أبی طالب الطبرسی صاحب الاحتجاج و هو الذی ذکرناه آنفا.

2 - أبو جعفر محمد بن الحسن الشوهانی نزیل مشهد الرضا (ع).

3 - الشیخ محمد بن علی بن المحسن الحلبی.

4 - رکن الدین أبو الحسن علی بن علی بن عبد الصمد السبزواری النیسابوری التمیمی.

5 - أخوه محمد بن علی بن عبد الصمد النیسابوری.

6 - والده الشیخ علی بن شهرآشوب العالم الفاضل الفقیه المعروف، قال فی أمل الآمل: فاضل عالم یروی عنه ولده محمد، و کان فقیها محدثا.

و قد سمع من أبیه فی صغره، کما ذکره هو للسید حیدر بن محمد بن زید الحسینی الراوی عنه و ذکره السید حیدر فی إجازته سنه 629 لتلمیذه الشیخ حسن بن یحیی بن یحیی.

7 - جده شهرآشوب کما نص علیه فی أول کتابه المناقب.

8 - أبو الفتاح أحمد بن علی الرازی.

9 - أبو سعید عبد الجلیل بن عیسی بن عبد الوهاب الرازی.

10 - أبو الفضل الداعی بن علی بن الحسن الحسینی.

11 - أبو المحاسن مسعود بن علی بن محمد الصوائی.

12 - أبو علی محمد بن الفضل الطبرسی.

13 - الفقیه الحسین بن أحمد بن طحال المقدادی.
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1- الذی ذکره ابن شهرآشوب عند تعداد مؤلفاته (المخزون و المکنون) بالعطف بالواو، و لعل الواو سقطت من الطابع.

2- الذی ذکره ابن شهرآشوب عند تعداد مؤلفاته (الطرائق فی الحدود و الحقائق) بدون إضافه لفظه (إعلام) فراجع.

3- الذی ذکره ابن شهرآشوب فی المعالم عند تعداد مؤلفاته (مائده الفائده) بالمیم بعدها الألف فی اللفظه الأولی لا بالفاء بعدها الألف، و لعله جاء بالفاء من غلط الطابع فلاحظ.




14 - الشیخ أبو علی الفضل بن الحسن بن الفضل الطبرسی (المتقدم ذکره).

15 - جمال الدین أبو الفتوح الحسین بن علی بن محمد بن أحمد الخزاعی الرازی النیسابوری المعروف بأبی الفتوح الرازی، المتقدم ذکره.

16 - أبو الحسین سعید بن هبه الله بن الحسن الراوندی المعروف بالقطب الراوندی، المتقدم ذکره.

17 - أبو جعفر بن کمیح.

18 - أبو القاسم بن کمیح.

19 - المنتهی بن أبی زید بن کیابکی الکجی الجرجانی.

20 - السید عماد الدین أبو الصمصام و أبو الوضاح ذو الفقار بن محمد بن معبد بن الحسن بن أبی جعفر أحمد الملقب بحمیدان أمیر الیمامه.

21 - القاضی ناصح الدین أبو الفتح عبد الواحد بن محمد المحفوظ التمیمی الآمدی، (المذکور آنفا).

22 - عماد الدین أبو محمد الحسن الأسترآبادی.

23 - أبو علی محمد بن الحسن بن علی بن أحمد بن علی الحافظ الواعظ الفارسی النیسابوری، المدعو تاره بالفتال و أخری بابن الفارسی، و المنسوب إلی أبیه الحسن مره و إلی جده علی ثانیه و إلی جده أحمد ثالثه، و الکل تعبیر عن شخص واحد کما یظهر بالتأمل فی عباره ابن شهرآشوب فی المناقب.

24 - مهدی بن أبی حرب الحسینی شیخ الطبرسی صاحب الاحتجاج.

25 - أبو الحسن علی بن الشیخ أبی القاسم زید بن الحسین البیهقی المعروف بفرید خراسان.


مؤلفاته

أورد هو أسماء مؤلفاته التی کان قد ألفها قبل (معالم العلماء) فی ترجمه نفسه فی (باب المیم) من المعالم، و هی:

1 - مناقب آل أبی طالب.

2 - مثالب النواصب، قال فی الذریعه (القسم المخطوط): توجد نسخته المخطوطه فی خزانه السید ناصر حسین الهندی، و هی بحجم مناقبه، و توجد نسخه أخری مخطوطه فی طهران فی مکتبه السید محمد المحیط، علی ما فی بعض الفهارس.

3 - المخزون المکنون فی عیون الفنون.

4 - الطرائق فی الحدود و الحقائق.

5 - مائده الفائده.

6 - المثال فی الأمثال.

7 - معالم العلماء یتضمن (1021) ترجمه، و فی آخرها (فصل) فیما جهل مصنفه، و باب فی بعض شعراء أهل البیت ع، و هم أربع طبقات المجاهرون، و المقتصدون، و المتقون، و المتکلفون ذکر فی مقدمته ما نصه: هذا الکتاب (معالم العلماء) فی فهرست کتب الشیعه و أسماء المصنفین منهم قدیما و حدیثا، و إن کان قد جمع شیخنا أبو جعفر الطوسی - رضی الله عنه - فی ذلک العصر ما لا نظیر له(1) إلا أن هذا المختصر فیه زوائد و فوائد، فیکون إذن تتمه له، و قد زدت فیه نحوا من ستمائه(2) مصنف و أشرت إلی المحذوف من کتابه، و إن کانت الکتب لا تعد و لا تحد... ثم أنی عقبت بعد ذلک بأسماء شعراء أهل البیت ع المعروفین منهم بقدر وسعی و طاقتی.

8 - الأسباب و النزول علی مذهب آل الرسول.

9 - الحاوی.

10 - متشابه القرآن، طبع هذا التفسیر بطهران سنه 1369 ه بعنوان "متشابه القرآن و مختلفه" فی جزءین.

11 - الأوصاف.

12 - المنهاج.

و ذکر له السیوطی فی بغیه الوعاه کتاب الفصول فی النحو، و کذا الفیروزآبادی فی البلغه، و زاد له کتاب الجدیده و قال جمع فیه فوائد و فرائد جمه، و نسب له المیر مصطفی التفریشی فی نقد الرجال کتاب أنساب آل أبی طالب، و کذا فی - ج 2 - ص 378 - من الذریعه نسب الکتاب له نقلا عن صاحب کشف الحجب و نسب له صاحب ریحانه الأدباء کتاب الأربعین فی مناقب سیده النساء فاطمه الزهراء ع.


وفاته

فی أخریات أیامه هاجر من العراق إلی حلب من بلاد سوریا و سکن بها، و ذلک فی عهد أمراء آل حمدان إلی أن توفی بها فی "22 شهر شعبان سنه 588 ه سنه 1192 م" و دفن فی سفح جبل الجوشن.


میرزا رفیع الدین محمد بن فتح الله القزوینی

المعروف ب (میرزا رفیعا)، و المشهور بالواعظ.

توفی سنه 1089.

من شعراء القرن الحادی عشر الهجری، و کان إلی ذلک عالما واعظا.

عاش فی عهد الشاه عباس الکبیر و الشاه صفی و الشاه عباس الثانی و الشاه سلیمان. و درس علی ملا خلیل غازی القزوینی (1001 - 1089) المتکلم و الفقیه و المحدث.

أهم أثر له کتاب (أبواب الجنان) بالفارسیه فی الأخلاق و السنن الإسلامیه و أخبار و أحادیث الأئمه ع. و کان عازما علی أن یتالف الکتاب من ثمانیه أبواب، و لکنه لم یکمل إلا بابا واحدا طبع فی طهران سنه 1274 و أکمل المجلد الثانی ولده محمد شفیع.

و یشتمل دیوان المترجم علی القصائد و الغزل و الرباعیات و المثنویات.

و قصائده فی صفات النبی (ص) و مناقب الأئمه الاثنی عشر (ع) و مدح الشاه عباس الثانی. و أکثر أشعاره تاریخیه فی حوادث و أعمال و وقائع زمن
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1- یرید بذلک فهرست الشیخ الطوسی.

2- فی نسخه مصححه (ثلاثمائه) بدل (ستمائه).




الشاه عباس الکبیر إلی جلوس الشاه صفی، ثم وقائع الشاه عباس الثانی حتی موته و جلوس الشاه سلیمان و أحداث زمانه.

و من مثنویاته: قصه حرب نواب الخاقان الشاه إسماعیل و شیبک خان الشیبانی. و المثنوی الثانی فی بستان الجنه بقزوین. و بقیه المثنویات فی التعریف بمازندران و مدح الشاه عباس الثانی.

و له قصیده فی حرب الشاه إسماعیل مع شیبک خان و هی حماسیه تاریخیه تبلغ سبعین و ستمائه بیت، یبدؤها بالتوحید و الوجدانیات.

و غزلیاته تحتوی علی نکت أخلاقیه و وعظ و إرشاد و اجتماعیات، و کل ذلک مستوحی من کونه فی الأصل واعظا.

و لا یرتفع شعره إلی المستوی العالی بل کان وسطا(1)


الدکتور محمد قریب بن علی أصغر خان

ولد سنه 1330 فی طهران، و توفی فیها سنه 1395 و دفن فی مدینه قم بمقبره شیخان، و أصل والده من مدینه گرگان.

تخرج فی دار المعلمین بطهران، ثم سافر إلی فرنسا مع أول بعثه طلابیه لدراسه الطب فکان هناک من الطلاب المتفوقین، کما تابع بعد ذلک دراسات طبیه فی أمریکا و سافر فی رحلات علمیه إلی عده أقطار أوروبیه.

کان عضوا بارزا فی عده مجامع علمیه طبیه فی إیران و خارجها، کما کان رئیسا لمؤسسه أطباء الأطفال فی إیران و عضوا فی هیئه الرئاسه بنادی الأطباء العالمی للأطفال.

و من أعماله فی إیران تأسیس مؤسسه نقل الدم، و لم یکن ذلک قبله معروفا، و تأسیس طب الأطفال الحدیث، و أکثر أطباء إیران فی هذا الموضوع هم من تلامیذه و یعملون علی نهجه، و کذلک تأسیس نادی أطباء الأطفال، و فیه ظلت تعقد الندوات للبحث فی دراسات علوم طب الأطفال حسب تطوره المستمر، و هذا النادی هو الیوم أهم النوادی الطبیه فی إیران.

و من تأسیساته:(المؤسسه المرکزیه لطب الأطفال) التی تتولی الاتصال باطباء الأطفال و إبلاغهم التطورات الطبیه و العلمیه، کما أسس قسم الأطفال فی مستشفی الرازی و مستشفی الامام.

و قد سافر إلی ترکیا و بعد رجوعه و بمساعده صدیقه الدکتور أهری و بعض أهل الثراء بنی مستشفی للأطفال (المرکز الطبی للأطفال)، و طلب من الأطباء الایرانیین المهاجرین إلی الخارج أن یعودوا إلی إیران لمساعدته، و قد لبی دعوته الکثیرون منهم. و قد قام هذا المستشفی علی أحداث الآلات و التقنیات و حسب التطور المستمر للطب. و قد أنشئت فیه عدا الطب الأطفالی أقسام متعدده مثل جراحه الکلی، و تصفیه الدم، و حساسیه الأطفال، و العفونه، و الأعصاب، و السمع، و البصر، و غیر ذلک من الأقسام. و فیه قسم خاص یتخرج منه متخصصون بطب الأطفال حیث ینتشرون فی أنحاء إیران، و بجهود هؤلاء الخریجین أسست مراکز طب الأطفال فی أکثر المدن الإیرانیه باشراف المرکز الرئیسی فی طهران و أخذ طب الأطفال ینمو بشکل سریع و یتطور. لم یکن المترجم طبیبا فقط، بل کان أدیبا، ذواقه للشعر و النثر. و من صفاته البارزه فی مجالاته العلمیه الالتزام بالإسلام و أحکامه، و تعلقه بالنبی (ص) و بالأئمه الأطهار (ع)، سواء أیام الدراسه و بعد التخرج.

و کان بحث الطلبه علی ذلک، و أکثر مساعدیه کانوا علی طریقته هذه.

و عند ما أراد السفر إلی فرنسا للدراسه واجه معارضه شدیده من والده، فقرر مع والده الذهاب إلی مدینه قم و مقابله المرجع الدینی الأکبر الشیخ عبد الکریم الحائری و عرض الأمر علیه. و عند الشیخ تکلم الوالد و الولد، فقال الشیخ الامام: یا بنی سافر و تعلم، و عد إلی وطنک و ساعد هؤلاء الناس.

و قد حفظ الدکتور محمد وصیه الشیخ فکان یساعد الفقراء و یذهب إلی بیوتهم لمعالجتهم و یضحک لهم و یمازحهم.

کان سیاسیا وطنیا بارزا، یجهر بالحقیقه و یلتزم العمل الجاد بالتعاون مع مجموعته و لم یترکهم، و لم یتخل عن السیاسیه الوطنیه. و بعد واقعه (28 مرداد)، أی بعد إقرار مجلس الشیوخ للقرار المشئوم (الکنسرسیوم)، و هو القرار الذی یمنح الأمریکیین المقیمین فی إیران الحصانه القضائیه بحیث لا تجوز محاکمتهم أمام القضاء الایرانی - تحرک الدکتور محمد مع کبار المناضلین کالسید الفیروزآبادی و جماعه أساتذه الجامعه، و کتبوا ردهم علی القرار، و وقعه هو مع أحد عشر أستاذا جامعیا منهم الدکتور نعمه اللهی و الدکتور سحابی و المهندس مهدی بازرگان و الدکتور میر بابائی و الدکتور جناب.

و بعد هذا الاعتراض العلنی غضب الشاه و أمر بطردهم من الجامعه، و بهذا الطرد تعطل قسم الأطفال و القسم الفیزیولوجی فی الجامعه، کما تعطلت دروسهم.

و طرد معهم من الجامعه رئیسها لأنه کان أیضا سیاسیا وطنیا حاول کثیرا التوسط لهم. و کان قانون الجامعه یقضی بان ینتخب رئیسها من قبل الأساتذه، و بعد هذا الحادث تقرر أن ینتخب الأساتذه ثلاثه منهم، ثم یکون للشاه أن یختار واحدا من الثلاثه.

و بعد أمد عین الدکتور إقبال رئیسا للجامعه، فکان أن عمل علی إخراج الجنود من الجامعه - و هم الجنود الذین کان قد تقرر استقرارهم فی الجامعه إرهابا - کما عمل علی إرجاع الأساتذه المطرودین و منهم المترجم، فاستقبلوا من الأساتذه و الطلاب و الموظفین استقبالا حارا.

و لم یترک المترجم العمل السیاسی الوطنی مع استمراره بالدرس و العلم، فکان عضوا فی جماعه (نهضه المقاومه) و هم الذین صمدوا فی مقاومه الشاه بعد 28 مرداد، و یقول عنه الدکتور شیبانی:

"فی نهضه المقاومه احتجنا إلی بعض المال، لأننا لم نکن نملک شیئا منه، و کنا نأخذ المال من الناس، فقررنا الذهاب إلیه طالبین المساعده، فباع قسما نفیسا من کتبه المفقوده فی السوق و أعطانا ثمنها، و هکذا کان مع المقاومین فکرا و عملا و تضحیه، و لم یترکهم فی أشد الحالات" أ ه.

ترک کثیرا من الدراسات و التعلیقات الطبیه و العلمیه، و کتب المقدمات لکتب الطب و العلم الفارسیه و غیر الفارسیه. و من مؤلفاته: 1 - أمراض الأطفال. 2 - المسائل الصعبه فی طب الأطفال فی مجلدین.
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الآخوند الملا محمد کاظم الخراسانی

مرت ترجمته فی موضعها من الأعیان، و ننشر فیما یلی نص رسالتین متبادلتین بینه و بین إدوار براون:

و قد تم تبادل هاتین الرسالتین بین المستشرق الانکلیزی إدوارد براون (1862 [1762] - 1826 م) و الآخوند الملا محمد کاظم الخراسانی (1255 - 1329 ه) فی عام 1329، و هذان الشخصان غنیان عن التعریف فی دورهما فی استقرار المشروطه فی إیران. و أصل هاتین الرسالتین موجود ضمن مجموعه لمخطوطات المشاهیر، یحتفظ بها الدکتور قاسم غنی، و قد کتب براون رسالته بیده، بینما کتب رساله الآخوند المیرزا عبد الرسول الیزدی و وقع الآخوند فی ذیلها.

عنوان الرساله التی بعث بها براون إلی النجف الأشرف: "سری، تصل فی النجف الأشرف إلی صاحب الشرف حضره حجه الله السید الملا محمد کاظم الخراسانی بواسطه السید المیرزا عبد الرسول الیزدی" .

و فیما یلی نذکر نص رساله إدوارد براون دون أدنی تصرف فی إملائها أو إنشائها:

"27 جمادی الأولی سنه 1329 من دار الفنون فی کمبرج فی الممالک البریطانیه المحروسه.

حجه الإسلام: إن الرساله التی بعثم [بعثتم] إلینا، جوابا علی ملاحظاتی التی أبدیتها فیما یتعلق بالحق السیاسی للدولتین الإنجلیزیه و الروسیه، قد أبلغت السید عبد الرسول الیزدی بشأن وصولها، و لم أشا حینئذ أن أزاحم أوقاتکم المبارکه، لهذا رجحت السکوت، حتی استلمت هذه الأیام رساله أخری و کانت مدعاه شرف و افتخار، و لأنکم تفضلتم بطلب المراسله بین حین و آخر، فانی امتثل لأمرکم العالی، و أتجرأ علی تسطیر هذه الکلمات.

فی البدایه أری لزاما علی أن أهنئکم لحسن تدبیرکم الذی کان - دون ریب - سببا لنجاه فارس و الأجزاء الجنوبیه لایران من تدخل الأجانب، إذ مضی علی رساله التحذیر التی بعثتم بها ثلاثه أسابیع بل سبعه أسابیع، و باعتراف الجمیع فان التفکیر بالاستیلاء علی فارس خاصه و سائر الولایات الجنوبیه بصوره عامه قد زال تماما و حصلت نعمه الأمن و الاستقرار، و انقطع الحدیث عن التدخل. و الأمر الآخر، هو أن مساعیکم و مساعی سائر العلماء الکبار کانت سببا فی تحریض جمیع المسلمین و خصوصا مسلمی الهند فی الانطلاق بشکواهم و مطالبتهم بإقرار العدل و حدث مثل هذا الأمر حتی فی لندن نفسها.

و لأن الحکومه هنا ترغب کثیرا باسترضاء مسلمی الهند و التودد لهم، فإنها کفت عن التفکیر فیما عزمت علیه بادئ الأمر، و لکن علی الرغم من وجود هذا التطور، لا ینبغی الرکون إلی الغفله عما یبعث به المسافرون و المخبرون عما یدور بین قبائل الجنوب و خصوصا بین البختیاریین و القاشقائیین [القشقائیین]، و أن العلاقه بینهم غیر مستحسنه، و أیضا کون هذه العداءات و المنافسات تشکل خطرا عظیما علی مصالح الدوله العلیه فی إیران. و فی تقریر رسمی، طبعته و نشرته الحکومه الإنجلیزیه مؤخرا - سأبعث به إلی حضرتکم عن طریق السید عبد الرسول الیزدی حالما یصل إلی - یبدو أن أکثر هذه القبائل نشاطا فی الفتنه و الغارات هی قبیله کوه کیلویه و خصوصا الشعبه المسماه ب (أحمد بوید [بویر أحمد]) و من الواضح جدا، أنه کلما أغیر علی قوافل التجار لا سیما إذا قتل بعضهم فی هذه الغارات، فان هؤلاء التجار یتعالی صیاحهم و یتقدمون بشکاواهم إلی الحکومه مطالبین إیاها بالتدخل. بینما إذا لم تکن مثل هذه الذرائع موجوده، فلیس هناک ذریعه للتدخل.

و فی رأیی، فان الحکومه هنا منشغله بالاصلاحات الداخلیه و لا تحبذ التعرض لمثل هذا العمل المفعم بالمخاطر، ما لم یرغمها علیه إلحاح التجار.

و فی الحقیقه فان هناک الکثیر من الأشخاص المقتدرین الذین لا یرون سوی أغراضهم الشخصیه و حب الجاه و المال و القوه و الشهره، مثل: جنکیز خان و تیمور و سائر السلاطین الأقویاء الذین کانوا یدأبون فی سعیهم بالاستیلاء علی الآخرین و التعرض لهم و کانوا باستمرار یبحثون عن ذریعه لأعمالهم، کما کان السبب الرئیسی فی استیلاء المغول و التتار علی إیران فی القرن السابع و ما رافقه من مصائب و ماسی هو قتل بعض التجار المغول بید خوارزم شاه، و من ثم فمن الضروری جدا أن یمنع جهال قبائل إیران من إعطاء هذه الذرائع للأجانب، و لیدرکوا أن قطع الطرق و السرقه، بالاضافه إلی کونه عمل قبیح و مذموم دائما، یعد فی هذا الوقت الحساس الذی تمر به إیران، خیانه لوطنهم.

و الآن و بعد أن علم مدی تأثیر کلام آیات الله حتی فی قلوب مثل هذه القبائل المتهوره، فانی مفعم بالأمل أنهم لن یسکتوا عن الادلاء بمثل هذا الکلام و أنهم سیتفضلون بإسداء النصیحه لهذه القبائل، باستمرار حتی یتسنی لهم بالتدریج أن یفهموا أن قوتهم و شرفهم یکمنان فی اتحادهم و انقیادهم و لیس فی الإفساد و إیذاء الناس.

فی هذه الأیام وصلت عده کتب من إیران، سواء من الایرانیین أو من الإنجلیز، و قدم الیوم أحد المسافرین من تبریز، حاملا بشری، مفادها.

أن عدد القوات الروسیه فی هذه المدینه آخذ بالتناقص، حتی إنه قال: علی الرغم من استحاله إحصائهم، إلا أنه یعتقد أنها لا تتجاوز الثلاثمائه أو الأربعمائه جندی، و أضاف بأنهم عمدوا إلی هدم بنایاتهم التی کانوا قد أقاموها لهم فی قزوین، و أخذوا یبیعون الأخشاب و الصخور.

و یستشف من مجموع ما کتب أن حضره نائب السلطنه یتصرف بمنتهی الحکمه و المداراه، و لکن أحد المخبرین الإنجلیز، و هو محب لایران کثیرا و واقف علی بواطن الأمور و حقائقها، یبدی أسفه لما یراه من حدیه و تطرف فی الأشخاص المؤهلین و الوطنیین و المجربین و العاقلین، و ما هذا التطرف و هذه الحدیه إلا نتیجه لشده حبهم لوطنهم و نفرتهم من المداراه مع أهل الظلم، و هو یأسف لأن مثل هؤلاء کانوا یعیدون عن الساحه، خصوصا جناب المیرزا حسین قلی خان نواب الفرسان سابقا وزیرا للخارجیه، و الذی أرغم علی الاستقاله(1) بسبب مفارقته للروس و الشجاعه التی أبداها فی مواجهتهم.

و قد کتب لی مراسل صحیفه التایمز، بصوره سریه - إن هذا الشخص کان منقطع النظیر فی شجاعته و همته و نشاطه و سداد رأیه و سلامه عمله، و مما یؤسف له أن لا یکون مثل هذا الشخص عضوا فی الحکومه، و لکنه کان هدفا لبغض و کره الدوله الشمالیه وسعت هذه الدوله فی إزالته.
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الأمر الآخر الذی أحببت الخوض فیه - إن لم یکن ثمه تجرؤ - هو وصول رسالتین - مؤخرا - من السید حسن تقی زاده، الذی یعیش الآن منزویا فی إسلامبول، و إذ کان هنا لحین، فقد تعرفت إلیه کثیرا، و أدرکت بالبراهین الساطعه و الأدله القاطعه، مدی صدقه و سلامه عمله، ثم سمعت أنه تطرف بعض الشیء، و تعرض لکلام الناس و کفر. و علی الرغم من إدراکی فیما بعد لعدم صحه هذا القول، إلا أنی کتبت إلیه - للصداقه التی بیننا - إن یکف عن الحدیه و التطرف، و علی وجه الخصوص أن یساهم فی دعم حضرات آیات الله الذین یرتکز علیهم أهل إیران، بل أهل الإسلام، و ما قدموه من تضحیات فی سبیل حب الوطن معروف لدی الجمیع سواء فی داخل إیران أو خراجها [خارجها]. فکتب لی فی جوابه:

" إنی مستعد لاطاعه و إجابه کل نوع من نصائحکم الخالصه بروحی و قلبی، و أتمنی علیکم أن تکتبوا لی - کمعلم مشفق - کل ما یدور فی خاطرکم الشریف، دون أدنی ملاحظه، فان الله یشهد أنی أستفید منها بکل إخلاص، و الله شاهد أیضا أنی لم أعمل منکرا و إذا کان قد بدر منی خطا - رغم أنی لم أعرف هذا الخطا مع کل دقتی - فلا یستحسن أن أجعل خلوص النیه - التی هی کل ما أملک فی هذا العالم - کفاره لهذا الخطا.

أسال الله أن ینقص من مصائب إیران و یضیف إلی بلایای، و أن ینقذ إیران بتعاستی الأبدیه".

و الآن إذا کان ثمه شخص، علی هذا القدر من حب الوطن و الرغبه فی مصلحته حتی و لو کانت تستلزم هلاکه و فناءه، ألا یکون مدعاه للأسف وجود مثل هذا الشخص معتزلا فی رکن قصی.

لقد مضی شطر کبیر من اللیل و لا أحب أن أجهدک أکثر من هذا. إنی أنتظر أوامرکم باستمرار و أدعو لدوام بقائکم الشریف.

الأقل، محب الخیر لایران إدوارد براون الانکلیزی.

نص جواب الآخوند الخراسانی:

3 رجب 1329 النجف.

کامبریج: حضره العالم الفاضل الدکتور إدوارد برون دامت إفاضاته و فضائله، یحیطکم مقام الرئاسه الروحانیه للمسلمین الجعفریین علما بما یلی:

لقد طالعت بکل سرور رسالتکم الموقره، و أمعنت النظر فی جمیع مواضیعها، و تلقیت النصائح المشفقه و الارشادات الخالصه بکل اهتمام.

و کانت ملاحظتها باعثا لسروری و ارتیاحی.

أعتقد أنه قد جری توصیه و تشجیع العشائر و القبائل و سائر الطبقات علی حفظ الأمن و قطع الطریق علی ذرائع المعتدین، و ذلک من خلال البرقیات و الرسائل، و علی الرغم من کون أیادی الاستبداد و الرجعیه لا یفوتون الفرصه - مع التحریض الأجنبی - فی تغلیب عنصر الجهل، إلا أن الأوضاع الراهنه تدعو إلی الاطمئنان حتی نری ما سیحدث فیما بعد.

و أما فیما یتعلق بوزیر الخارجیه السابق السید حسین قلی خان نواب و السید تقی زاده(1) و سائر الأصدقاء المحبین لایران فان الرئاسه الروحیانیه [الروحانیه]، علی علم تام بها و علی اطلاع بصلاحها و خدماتها، و لکن مع الأسف کانت هذه التغییرات لازمه قهریه من لوازم الثوره، و حیث أن الخادم سرعان ما یشتبه به مع الخائن، فان مقام الروحانیه لا یتدخل فی مثل هذه الجزئیات، و لکن مع ذلک نامل أن تتدارک الأمور، و توکل الأعمال إلی أشخاص لائقین بها.

و الآن أکرر عواطفی الصادقه و أکتفی بهذا القدر.

محمد کاظم الخراسانی


محمد محسن بن الشاه مرتضی بن الشاه محمود،


اشاره

المدعو بالمولی محسن القاشانی، و المعرف بالفیض.

قال علی أکبر الغفاری:

أحد نوابغ العلم فی القرن الحادی عشر. کان نشؤه فی بلده قم، فانتقل إلی قاشان، ثم ارتحل إلی شیراز بعد ما سمع بورود السید ماجد بن علی البحرانی(2) تلک البلده للأخذ من منهل علومه، و من المولی صدر الدین الشیرازی و تخرج علیهما و تزوج ابنه المولی الصدر المعظم، ثم غادرها إلی قاشان(3) و کان هنالک مرجعا لا ند له إلی أن توفی بها سنه 1091 و هو ابن أربع و ثمانین(4) ، و دفن هناک و قبره مشهور یزار.

أقوال العلماء فی حقه

إطباق العلماء علی فضله و تقدمه و براعته فی العلوم یغنینا عن سرد جمل الثناء علیه و تسطیر الکلم فی إطرائه.

قال الشیخ الحر العاملی: محمد بن المرتضی المدعو بمحسن الکاشانی کان فاضلا، عالما، ماهرا، حکیما، متکلما، محدثا، فقیها، محققا، شاعرا، أدیبا، حسن التصنیف، من المعاصرین، له کتب - ثم عد بعضا من کتبه ثم قال: - قد ذکره السید علی بن میرزا أحمد فی السلافه و أثنی علیه ثناء بلیغا(5) و قال الرجالی الکبیر محمد بن علی الأردبیلی: محسن بن المرتضی - رحمه الله - العلامه المحقق المدقق، جلیل القدر، عظیم الشأن، رفیع المنزله، فاضل کامل، أدیب متبحر فی جمیع العلوم(6) و قال السید نعمه الله الجزائری الشوشتری: کان أستاذنا المحقق المولی محمد محسن القاشانی صاحب الوافی و غیره مما یقرب مائتی کتاب و رساله(7)
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1- أثر مقتل السید عبد الله البهبهانی فی طهران فی التاسع من رجب عام 1328، اتهم بعض الانتهازیین و رؤساء حزب الاعتدال - الذین کانوا فی عداء مع الدیمقراطیین - و زعیمهم السید تقی زاده بالتحریض علی هذا القتل. و بالفعل أغلقت أسواق طهران و طالب البعض بتکفیر و نفی تقی زاده، و لم یفلت تقی زاده من هذه الورطه حتی بادر الحزب الدیمقراطی و محمد رضا الشیرازی فی استصدار براءه له من الحوزه فی النجف، و لکن علی الرغم من ذلک فضل تقی زاده البقاء خارج إیران.

2- هو السید ماجد بن علی بن المرتضی بن علی بن ماجد أبو علی الحسینی البحرانی، من أجل فضلاء البحرین و أدبائها. هو أول من نشر الحدیث. قال الشیخ سلیمان الماحوزی فی الفصل الذی ألحقه بالبلغه فی ذکر علماء البحرین: السید العلامه الفهامه - إلی أن قال: - تلمذ علیه أعیان العلماء مثل مولانا العلامه محمد محسن الکاشانی صاحب الوافی.

3- راجع لؤلؤه البحرین ص 132.

4- المستدرک ج 3 ص 420.

5- أمل الآمل ص 507 من طبعه الملحق بمنهج المقال.

6- جامع الرواه ج 2 ص 42.

7- کذا فی زهر الربیع ص 164 طبع طهران حسبما رقمناه.




و قال الشیخ یوسف البحرانی: المحدث القاشانی، کان فاضلا، محدثا، أخباریا صلبا(1) و قال السید محمد شفیع الحسینی فی الروضه البهیه فی ترجمته: إنه صرف عمره الشریف فی ترویج الآثار المرویه، و العلوم الالهیه، و کلماته فی کل باب فی غایه التهذیب و المتانه و له مصنفات کثیره.

و أثنی علیه صاحب الروضات بقوله: أمره فی الفضل و الفهم و النباله فی الفروع و الأصول و کثره التألیف، مع جوده التعبیر و الترصیف، أشهر من أن یخفی فی هذه الطائفه علی أحد إلی منتهی الأبد(2) و قال المحدث النوری: من مشایخ العلامه المجلسی العالم الفاضل المتبحر المحدث العارف الحکیم المولی محسن بن الشاه مرتضی بن الشاه محمود المشتهر بالفیض الکاشانی(3) و قال المحدث القمی: أمره فی الفضل و الأدب، و طول الباع و کثره الاطلاع، و جوده التعبیر، و حسن التحریر، و الاحاطه بمراتب المعقول و المنقول، أشهر من أن یخفی(4) و أورده الأستاذ "مرتضی المدرسی جهاردهی [چهاردهی]" فی کتابه المسمی بطبقات المفسرین قال:

کان الفیض - رحمه الله - من کبار علماء الامامیه الذین کانت لهم عنایه بالغه بالقرآن و الحدیث، له مسلک خاص فی التفسیر جمع بین الطریقه و الشریعه.

ألف فی الحقائق القرآنیه التی أسست علی أصول الفطره، و الحکمه العالیه التی تنطبق علی نوامیس الطبیعه، و العرفان الصحیح الذی یلائم الفطره و العقل، تفسیریه: الصافی، و الأصفی.

و نقل فی کتابه "المحجه البیضاء" الذی ألفه فی تهذیب إحیاء العلوم، أخبارا کثیره عن أئمه أهل البیت ع فی علم الأخلاق و علم النفس و أدبها، بوجه رائق، و الحق أنه تفسیر للقرآن و شرح لأحادیث الامامیه.

و هو یبحث فی هذا الکتاب بحثا تحلیلیا عن عقائد الغزالی و آرائه ثم یشرع فی نقدها و تهذیبها معتمدا فی کل ذلک علی الکتاب و السنه.

و استشهد فی آرائه فی جمیع تالیفه بالقرآن و الحدیث الصادر عن أهل بیت الوحی.

و إذا قسنا بینه و بین أبی حامد فی فهم آیات الکتاب الحکیم و الأخبار الصادره عن منبع الوحی، نری تقدمه الباهر علی الغزالی مع ما کان له من الشهره العالمیه و اشتهار الفیض فی جامعه الشیعه فحسب.

و لو أن الدعایات المبثوثه حول الغزالی فی العالم بثت حول الفیض، لظهرت عبقریته، و علم المحققون من أعلام الغرب مبلغ عظمته العلمیه، و توجهوا نحو آرائه القیمه و عقائده الحقه فی علم التفسیر و الحدیث من ناحیه الأخلاق و علم النفس و أدبها. (انتهی).


مشایخه و الراوون عنه

روی عن جماعه من الأعلام منهم:

1 - الشیخ البهائی محمد بن الحسین بن عبد الصمد العاملی.

2 - المولی محمد طاهر بن محمد حسین الشیرازی ثم النجفی ثم القمی.

3 - المولی خلیل الغازی القزوینی شارح الکافی.

4 - الشیخ محمد بن الشیخ الحسن بن الشهید الثانی.

5 - المولی محمد صالح شارح الکافی.

6 - السید الجلیل النبیل السید ماجد بن السید هاشم الحسینی البحرانی.

7 - الحکیم المتأله الفاضل محمد بن إبراهیم الشیرازی الشهیر بمولی صدرا.

8 - أبوه الشاه مرتضی بن الشاه محمود.

و یروی عنه جماعه من الأعاظم منهم:

1 - المجلسی محمد باقر بن محمد تقی صاحب بحار الأنوار.

2 - السید نعمه الله الجزائری الشوشتری.

3 - القاضی سعید القمی.

4 - ولده المعروف بعلم الهدی.


2 - تصانیفه


التفسیر

(5) :

1 - الصافی (1075).

2 - الآصفی - المنتخب من الصافی (1077).

3 - تنویر المذاهب - تعلیقات علی تفسیر القرآن للکاشفی السبزواری.

4 - المصفی.

5 - رساله فی تفسیر آیه الأمانه.



الحدیث:

1 - الوافی - فی ترتیب الأحادیث المذکوره فی الکتب الأربعه (1068).

2 - الشافی - المنتخب من الوافی (1082).

3 - النوادر - فی جمع الأحادیث الغیر المذکوره فی الکتب الأربعه.



العقائد:

1 - علم الیقین فی أصول الدین (1042).

2 - المعارف، ملخص من کتاب علم الیقین (1036).
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1- لؤلؤه البحرین ص 133.

2- الروضات ص 516.

3- خاتمه المستدرک ص 420.

4- الکنی و الألقاب.

5- کتبنا هذا الفهرس - حسب المواضیع مع ذکر سنه التألیف - مقتبسا عما یلی من المصادر: أ - مقدمه کتاب المحجه البیضاء، طبع مکتبه الصدوق (فی 8 مجلد). ب - الفهارس الثلاثه لتصانیفه مع إضافات للسید محمد المشکاه، طبع فی مقدمه المجلد الثانی من المحجه البیضاء طبع المکتبه الإسلامیه (فی 4 مجلدات). ج - ریحانه الأدب ج 4 ص 378-374. و فیه تحقیق حول بعض الکتب المنسوبه إلیه.




3 - عین الیقین فی أصول الدین (قریب 1036).

4 - أصول المعارف، ملخص مهمات عین الیقین (1089).

5 - قره العیون - فی معنی "أصول المعارف" بسیاقه أخری و طریقه أسنی (1088).

6 - أنوار الحکمه - ملخص من کتاب علم الیقین، مع فوائد حکمیه اختصت به (1043).

7 - ترجمه العقائد - بالفارسیه (1043).

8 - أصول العقائد (1036).

9 - منهاج النجاه (1042).

10 - السانح الغیبی - فی تحقیق معنی الایمان و الکفر و مراتبهما.

11 - الکلمات الطریفه - فی ذکر منشا اختلاف آراء الأمه المرحومه - فی مائه کلمه (1060).

12 - الإنصاف (1083).

13 - هدیه الاشراف فی تلخیص الإنصاف.

14 - رساله فی الجبر و الاختیار.

15 - التذکره فی الحکمه الالهیه.


التوحید:

1 - الکلمات المضنونه فی بیان التوحید (1090).

2 - اللباب - فی کیفیه علم الله سبحانه بالأشیاء.

3 - اللب - فی معنی حدوث العالم.

4 - رساله فی جواب من سال عن کیفیه علم الله سبحانه قبل الإیجاد.


المعاد:

1 - میزان القیامه - فی کیفیه میزان یوم القیامه (1040).

2 - مرآه الآخره - فی حقیقه الجنه و النار (1044).


الامامه و الولایه:

1 - بشاره الشیعه (1081).

2 - الأربعین فی مناقب أمیر المؤمنین (ع).

3 - ثناء المعصومین ع - یشبه التحیه المنسوبه إلی الطوسی، إلا أنه أبسط منه و أوفی.

4 - رساله فی جواب من سال عن البرهان علی حقیقه مذهب الامامیه من أهل مولطان.


الدعاء:

1 - شرح الصحیفه السجادیه - مختصر.

2 - ذریعه الضراعه - فی الأدعیه المأثوره المتضمنه للمناجاه (قریب 1050).

3 - مختصر الأوراد و سمی أیضا "منتخب الأوراد" مشتمل علی الأذکار و الدعوات المتکرره فی الیوم و اللیله و الأسبوع و الشهر و السنه (1067).

4 - خلاصه الأذکار (1033). 5 - جلاء القلوب - و سمی "جلاء العیون" أیضا.

6 - أهم ما یعمل - مهمات ما ورد فی الشریعه المطهره من العمل.

7 - الاذکار المهمه - مختصر من "خلاصه الاذکار" بالفارسیه.

8 - أذکار الطهاره.

9 - الرفع و الدفع - فی رفع الآفات و دفع البلیات بالقرآن و الدعاء و العوذ و الرقی و الدواء - فارسی.

10 - الکلمات السریه العلیه، المنتزعه من أدعیه الأئمه المعصومین ع (1088).

11 - لب الحسنات.

12 - زاد العقبی - و هما مشتملان علی خلاصه ما فی "منتخب الأوراد".

13 - أعمال الأشهر الثلاثه.


الفقه:

1 - معتصم الشیعه فی أحکام الشریعه، خرج منه کتاب الصلاه و مقدماتها (1042).

2 - النخبه - مشتمل علی خلاصه أبواب الفقه (قریب 1050).

3 - الشهاب الثاقب - فی تحقیق عینیه وجوب صلاه الجمعه فی زمن غیبه الحجه المنتظر - عجل الله تعالی فرجه الشریف -(1057).

4 - أبواب الجنان - مختصر فی صلاه الجمعه بالفارسیه (1055).

5 - ترجمه الصلاه - بالفارسیه (1043).

6 - مفاتیح الخیر - فی أحکام الصلاه بالفارسیه.

7 - ترجمه الطهاره - فی أحکام الطهاره بالفارسیه.

8 - ترجمه الزکاه - بالفارسیه.

9 - ترجمه الصیام - بالفارسیه.

10 - النخبه الصغری.

11 - الضوابط الخمس - فی أحکام الشک و السهو و النسیان فی الصلاه.

12 - جهاز الأموات - أمهات المسائل الشرعیه المتعلقه بالجنائز.

13 - رساله فی بیان أخذ الأجره علی العبادات و الشعائر الدینیه.

14 - رساله فی تحقیق ثبوت الولایه علی البکر فی التزویج.

15 - مفاتیح الشرائع - من أهم الکتب الفقهیه المتداوله و کتب علیه شروح عدیده (1042).

16 - ترجمه الحج - بالفارسیه.

17 - زاد الحاج - بالفارسیه، أخصر من "ترجمه الحج" (1065).

18 - تعلیقات النخبه الصغری.


أصول الفقه:

1 - سفینه النجاه - فی أن ماخذ الأحکام الشرعیه لیس إلا محکمات الکتاب و السنه (1058).
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2 - الحق المبین فی کیفیه التفقه فی الدین (1068).

3 - الأصول الأصلیه (1044).

4 - نقد الأصول الفقهیه - و هو أول تصنیف له.

5 - راه صواب - بالفارسیه - سبب الاختلاف فی المذاهب، و تحقیق معنی الإجماع (قریب 1040).

6 - شرائط الایمان - منتخب من "راه صواب" (1062).

7 - المحاکمه - محاکمه بین فاضلین من مجتهدی أصحابنا فی معنی التفقه فی الدین.


الأخلاق:

1 - المحجه البیضاء فی تهذیب الأحیاء (1046).

2 - الحقائق فی أسرار الدین، ملخص کتاب المحجه (1090).

3 - تسهیل السبیل إلی الحجه فی انتخاب" کشف المحجه "للسید ابن طاوس (1040).

4 - الخطب - یشتمل علی مائه خطبه و نیف لجمعات السنه و العیدین (1067).

5 - ترجمه الشریعه - فی فائده الشریعه و کیفیه سلوکها.

6 - زاد السالک.

7 - رفع الفتنه - بیان حقیقه العلم و العلماء.

8 - ألفت نامه - فی ترغیب المؤمنین إلی الأنس و الاتحاد - فارسیه.

9 - التطهیر.

10 - ضیاء القلب (1057).

11 - آیینه شاهی - منتخب من ضیاء القلب فارسی (1066).


التراجم:

1 - شرح الصدر - فی أحوالات نفسه (1065).

2 - فهرس المصنفات الأول - یشتمل علی ثمانین کتابا، کتبه و هو ابن 62 سنه (1069).

3 و 4 - فهرست المصنفات الثانی و الثالث - کتبهما و قد بقی من مده عمره سنه واحده، و کان عدد تألیفاته حینئذ 116 کتابا (1090).

5 - الاعتذار - جواب مکتوب بعض الاخوان.


المنتزعات:

1 - المنتزع من رسائل إخوان الصفا.

2 - المنتزع من المکاتیب لقطب بن محیی.

3 - المنتزع من المثنوی للمولوی الرومی - المسمی بسراج السالکین.

4 - المنتزع من غزلیاته.

5 - منتخب بعض أبواب الفتوحات المکیه لمحیی الدین ابن العربی.


الأدب:

1 - مثنوی سلسبیل.

2 - شراب طهور.

3 - تسنیم. 4 - ندبه العارف.

5 - ندبه المستغیث.

6 - تنفیس الهموم.

7 - وسیله الابتهال.

8 - آب زلال.

9 - آداب الضیافه.

10 - قصائد دهرآشوب.

11 - گلزار قدس.

12 - شوق المهدی (ع).

13 - شوق الجمال.


سائر العلوم:

1 - تشریح العالم - فی بیان هیئه العالم و أجسامه و أرواحه و کیفیته، و حرکات الأفلاک و العناصر، و أنواع البسائط و المرکبات.

2 - وصف الخیل، و ذکر ما ورد من اتخاذ الخیل و معرفتها و علاماتها من الأئمه المعصومین ع - فارسی (1067).

3 - غنیه الأنام فی معرفه الساعات و الأیام - علی ما یستفاد من أحادیث أهل البیت ع.

4 - معیار الساعات - و هو قریب من "غنیه الأنام" إلا أنه فارسی.

5 - الأحجار الشداد و السیوف، فی نفی الجواهر الأفراد.

6 - فهرست العلوم.

7 - أجوبه المسائل.

8 - الکلمات المکنونه (1057).

9 - الکلمات المخزونه - المنتزعه من "الکلمات المکنونه" (1089).

10 - اللآلی - من ملتقطات "الکلمات المکنونه".

11 - المشواق.

12 - تقویم المحسنین - فی معرفه الساعات و الشهور و السنین.

13 - حاشیه علی الرواشح السماویه لمیر محمد باقر الداماد.

"منهاج النجاه" و هو فی مقصدین و خاتمه:

1 - المقصد الأول فی الاعتقادات (التوحید، العدل، النوبه، الامامه، المعاد).

2 - المقصد الثانی فی الأعمال (طاعات الجوارح، معاصی الجوارح، طاعات القلب، معاصی القلب، آداب الصحبه و المعاشره).

3 - الخاتمه.

یورد المؤلف فی هذه الرساله مجملا للعقائد، و الأدعیه و الاذکار، و المعاصی و تجنبها، و آداب المعاشره و المصاحبه.


میرزا شرف الدین محمد بن محمد رضا التبریزی،

المشتهر بالمجذوب.

ولد سنه 1006 فی مدینه تبریز، و قیل فی تاریخ ولادته غیر ذلک و توفی سنه 1093 کان عالما شاعرا عارفا، نظم فی مناقب الأئمه ع، و له دیوان مثنوی (طریق النجاه) و مثنوی آخر (التأییدات) فی ثمانیه آلاف بیت، و منه قصائد و أبیات فی مدح الأئمه ع. و له دیوان من
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أربعه آلاف بیت، فیه القصیده و الغزل و المخمس و الترجیح. و له أشعار فی الأخلاق و النصائح.

و هو شاعر مذهبی عرفانی، نستدل من مطالعه أشعاره أنه سافر مرتین إلی الحج و زیاره النجف و کربلاء.


أبو النضر محمد بن مسعود بن محمد بن عیاش


اشاره

المعروف بالعیاشیقال ابن الندیم و الشیخ الطوسی: من أهل سمرقند و قیل أنه من بنی تمیم. و قال النجاشی: السلمی السمرقندی فیظهر منهم أنه کان عربیا تمیمیا أو سلمیا فی الأصل، و سمرقندیا من حیث الموطن، فلا وجه لما قاله شیخنا فی قاموس الرجال فی ذیل: قول الشیخ الطوسی فی الفهرست: "من أهل سمرقند و قیل من بنی تمیم" لا تصلح المقابله إلا إذا کان المراد عجمی سمرقندی أو عربی تمیمی.

عصره

قال العلامه الطهرانی و السید حسن الصدر: هو من طبقه ثقه الإسلام الکلینی المتوفی سنه 228. و تدل علی هذا روایه الشیخ الکشی الذی عاش فی النصف الأول من القرن الرابع عنه کثیرا فی کتابه معرفه الناقلین فی الرجال.

و فی رجال الکشی عن العیاشی أنه قال کتب إلی الفضل بن شاذان. و الفضل توفی سنه 260 و منه یظهر أن ولاده العیاشی کانت حدود سنه240 کما لا یخفی.



الثناء علیه

قال ابن الندیم: هو من فقهاء الشیعه الامامیه أوحد دهره و زمانه فی غزاره العلم و لکتبه بنواحی خراسان شان من الشأن...

و قال النجاشی: هو ثقه صدوق عین من عیون هذه الطائفه... و کان أول أمره عامی المذهب و سمع حدیث العامه فأکثر منه ثم تبصر و عاد إلینا و کان حدث السن... قال أبو عبد الله الحسین بن عبید الله: سمعت القاضی أبا الحسن علی بن محمد قال (قال) لنا أبو جعفر الزاهد: أنفق أبو النضر علی العلم و الحدیث ترکه أبیه سائرها و کانت ثلاثمائه ألف دینار و کانت داره کالمسجد بین ناسخ أو مقابل أو قارئ أو معلق مملوءه من الناس...

و قال فی موضع آخر: داره کانت مرتعا للشیعه و أهل العلم.

و قال الشیخ الطوسی: هو جلیل القدر واسع الأخبار یصیر [بصیر] بالروایات مطلع علیها (مضطلع بها ن خ) أکثر أهل المشرق علما و فضلا و أدبا و فهما و نبلا فی زمانه صنف أکثر من مائتی مصنف ذکر فهرست کتبه أبو إسحاق الندیم.

و له مجلس للخاص و مجلس للعام.

و قال ابن شهرآشوب: هو أفضل أهل المشرق علما کتبه تزید علی مائتی مصنف.

و قال العلامه الحلی: هو جلیل القدر واسع الأخبار بصیر بالروایات مطلع علیها له کتب کثیره تزید علی مائتی مصنف...

و قال ابن داود: هو ثقه صدوق غیر أنه یروی عن الضعفاء کان عامیا فاستبصر. قیل أنه أنفق فی العلم ترکه أبیه و هی ثلاثمائه ألف دینار و کانت داره کالمدرسه للمشتغلین صنف أکثر من مائتی کتاب. و قال علم الهدی فی نضد الإیضاح: محمد بن مسعود بن محمد بن عیاش - بالشین المعجمه - السلمی السمرقندی أبو النضر - بالضاد المعجمه - المعروف بالعیاشی ثقه عظیم الشأن جلیل القدر شیخ الطائفه أنفق علی العلم و الحدیث ترکه أبیه کلها و کانت ثلاثمائه ألف دینار و کانت داره کالمسجد بین ناسخ أو مقابل [أو] قارئ أو معلق مملوءه من الناس و صنف کتبا کثیره فی أصناف العلوم (انتهی کلام العلامه الحلی) أقول: کان فی أول عمره عامی المذهب و سمع حدیث العامه و أکثر منه ثم تبصر و عاد إلینا و هو حدث السن و کان واسع الأخبار صدوقا إلا أنه یروی عن الضعفاء. و کان له مجلس للخاص و مجلس للعام.

و قال المحدث النوری: هو من عیون هذه الطائفه و رئیسها و کبیرها، جلیل القدر، عظیم الشأن، واسع الروایه و نقادها، و نقاد الرجال.

و قال المحدث القمی: قال مشایخ الرجال أنه ثقه صدوق، عین من عیون هذه الطائفه و کبیرها، جلیل القدر، واسع الأخبار، بصیر بالروایه، مضطلع بها، له کتب کثیره تزید علی مائتی مصنف، منها کتاب التفسیرالمعروف... و من تلامیذه و غلمانه - فی مصطلح أهل الرجال - الشیخ الکشی صاحب کتاب الرجال المشهور.

و قال العلامه الطهرانی: محمد بن مسعود بن محمد بن عیاش السلمی السمرقندی المؤلف لما یزید علی مائتی کتاب فی عده فنون: الحدیث، الرجال، التفسیر، النجوم (الفقه) و غیرها و هو من مشایخ الکشی، من طبقه ثقه الإسلام الکلینی.



شیوخه

یستفاد من إسناد الروایات الباقیه المرویه عن العیاشی کثره شیوخه و قد استخرجنا أسماءهم من الروایات المنقوله منه، فی رجال الکشی، و شواهد التنزیل للحسکانی و یعض [بعض] کتبنا الرجالیه کرجال النجاشی و غیره... و هذا تفصیلها:

1 - إبراهیم بن محمد بن فارس هو من أصحاب الامام الهادی و العسکری (ع) و قال الکشی: هو فی نفسه لا بأس به و لکن بعض من یروی هو عنه و فی حاشیه الشهید الثانی علی خلاصه الأقوال: قال الکشی هو ثقه فی نفسه لا بأس به. و فی الرجال الوسیط للأسترآبادی: قال أحمد بن طاوس قال الکشی هو ثقه فی نفسه و لکن أزراه بعض من یروی عنه.

2 - أبو العباس أحمد بن عبد الله بن سهل البغدادی الواضحی یروی عنه ابنه أبو محمد سهل بن أحمد بن عبد الله بن سهل الدیباجی الذی قال النجاشی فی حقه: لا بأس به کان یخفی أمره کثیرا ثم ظاهر بالدین آخر عمره له کتاب إیمان أبی طالب (رض).

3 - أبو عبد الله الشاذانی النیسابوری محمد بن أحمد بن نعیم هو من أصحاب الامام العسکری (ع).

4 - محمد بن أحمد بن حماد المروزی أبو علی المحمودی هو من أصحاب الامام الهادی (ع).

5 - أحمد بن منصور الخزاعی
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روی عنه العیاشی فی موارد متعدده، راجع رجال الکشی.

و عده الشیخ الطوسی من أصحاب الامام الرضا (ع) و هو مستبعد.

6 - أبو یعقوب إسحاق بن محمد البصری هو من أصحاب الامام الهادی و العسکری (ع)، و قال العیاشی هو أحفظ من لقیته (ببغداد).

و فی إسحاق هذا کلام طویل فراجع کتب الرجال.

7 - أبو محمد جبریل بن أحمد الفاریابی قال الشیخ الطوسی: کان مقیما بکش، کثیر الروایه عن العلماء بالعراق و قم و خراسان.

و قال القهبائی: هو ضابط الأحادیث و کاتبها، یذکر کثیرا مؤخرا و مقدما فی رجال الکشی.

و قال الوحید البهبهانی: هو معتمد الکشی، حتی إنه یعتمد علی ما وجد من خطه، و فیه أشعار بجلالته، بل بوثاقته أیضا فتأمل.

8 - أبو سعید جعفر بن أحمد بن أیوب السمرقندی المعروف بابن التاجر.

قال النجاشی: کان صحیح الحدیث و المذهب، روی عنه محمد بن مسعود العیاشی ذکر أحمد بن الحسین: أن له کتاب الرد علی من زعم أن النبی (ص) کان علی دین قومه قبل النبوه...

و روی الشیخ فی التهذیب و الاستبصار بعض الروایات عن العیاشی عنه.

و قال الشیخ الطوسی: یعرف بابن التاجر، من أهل سمرقند متکلم، له کتب.

9 - أبو عبد الله الحسین بن إشکیب قال النجاشی: هو شیخ لنا خراسانی، ثقه مقدم، ذکره الکشی فی أصحاب الامام العسکری (ع)، روی عنه العیاشی و أکثر، و اعتمد حدیثه ثقه ثقه ثبت. قال الکشی: هو القمی خادم القبر قال شیخنا (المفید) قال لنا أبو القاسم جعفر بن محمد: کتاب الرد علی من زعم أن النبی (ص) کان علی دین قومه و (کتاب) الرد علی الزیدیه للحسین بن إشکیب حدثنی بهما محمد بن الوارث عنه و بهذا الاسناد کتابه النوادر، قال الکشی فی رجالأبی محمد: الحسین بن إشکیب المروزی المقیم بسمرقند و کش، عالم متکلم، مؤلف للکتب.

و قال الشیخ الطوسی: هو فاضل، جلیل، متکلم، فقیه، مناظر، صاحب تصانیف، لطیف الکلام، جید النظر و قال فی موضع آخر: القمی خادم القبر و قال فی موضع آخر: المروزی المقیم بسمرقند و کش، عالم متکلم، مصنف للکتب.

10 - أبو جعفر محمد بن أحمد بن خاقان النهدی القلانسی المعروف بحمدان قال النجاشی: کوفی مضطرب له کتب منها کتاب المواقیت فی الصلاه، کتاب فضل الکوفه، کتاب النوادر. و قال الکشی: سالت العیاشی عن جماعه هو منهم فقال: أما محمد النهدی و هو حمدان القلانسی کوفی، فقیه، ثقه، ثقه، خیر.

قال شیخنا فی قاموس الرجال یمکن ترجیح قول العیاشی - و إن قالوا الجارح مقدم - بان العیاشی کان تلمیذه و حینئذ فهو کالشاهد و الشاهد یری ما لا یری الغائب و قد قرره الکشی.

11 - أبو الحسن حمدویه بن نصیر بن شامی قال الشیخ الطوسی: روی عنه العیاشی یکنی أبا الحسن عدیم النظیر فی زمانه، کثیر العلم و الروایه، ثقه حسن المذهب.

و روی الشیخ الطوسی فی التهذیب بعض الروایات عن العیاشی عنه.

12 - محمد بن نصیر بن شاهی قال الشیخ الطوسی: محمد بن نصیر، من أهل کش، ثقه جلیل القدر، کثیر العلم، روی عنه أبو عمرو الکشی.

أقول: روی عنه العیاشی فی موارد کثیره. و روی الشیخ الطوسی فی التهذیب بعض الروایات عن العیاشی عنه فراجع معجم رجال الحدیث:

17، 251، 260.

13 - عبد الله بن حمدویه البیهقی کان من أصحاب الامام العسکری (ع)، و

فی رجال الکشی: و من کتاب له (ع) یعنی أبا محمد (ع) إلی عبد الله بن حمدویه البیهقی: و بعد فقد نصبت لکم.. رحمهم الله و إیاک معهم برحمتی لهم ان الله واسع کریم و قال الممقانی أقول أن ترحمه (ع) علیه و کتابه إلیه یکشفان عن حسن حاله، و جلاله قدره...

14 - علی بن عبد الله بن مروان قال الشیخ الطوسی: بغدادی، من أصحاب الامام العسکری.

و نقل الکشی عن العیاشی أنه قال: أما علی بن عبد الله بن مروان، فان القوم یعنی الغلاه یمتحن فی أوقات الصلوات، و لم أحضره فی وقت الصلاه، و لم أسمع فیه إلا خیرا.

15 - علی بن الحسن بن الفضال الکوفی قال الشیخ الطوسی فطحی المذهب، کوفی ثقه، کثیر العلم، واسع الأخبار، جید التصانیف، غیر معاند، و کان قریب الأمر إلی أصحابنا الامامیه القائلین بالاثنی عشر (ع)، و کتبه مستوفاه فی الأخبار حسنه و قیل أنها ثلاثون کتابا.

و قال النجاشی: کان فقیه أصحابنا بالکوفه، و وجههم، و ثقتهم، و عارفهم بالحدیث، و المسموع قوله فیه سمع منه شیئا کثیرا، و لم یعثر له علی زله فیه، و لا ما یشینه، و قل ما روی عن ضعیف، و کان فطحیا... و قد صنف کتبا کثیره.

و قال الکشی: سالت محمد بن مسعود العیاشی عن جماعه هو منهم فقال: أما علی بن الحسن بن فضال فلا لقیت، فیمن لقیت بالعراق و ناحیه خراسان، أفقه و لا أفضل من علی بن الحسن بالکوفه، و لم یکن کتاب عن الأئمه (ع)، فی کل صنف، إلا و قد کان عنده، و کان أحفظ الناس، غیر أنه کان فطحیا، و کان من الثقات.
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و عده الشیخ الطوسی من أصحاب الامام الهادی و الامام العسکری (ع).

و قال العلامه الطهرانی: فی عباره شیخ النجاشی: "سمع العیاشی أصحاب علی بن الحسن بن فضال" تصحیف و تصحیح: سمع أصحاب الحسن بن علی بن فضال یعنی ولده علی غیره ممن أدرکه و صحبه فسمع العیاشی منهم. استدل علی التصحیف بروایاته الکثیره الموجوده عن علی بن الحسن بلا واسطه.

16 - أبو العباس أو أبو محمد عبد الله بن أبی عبد الله محمد بن خالد بن عمر الطیالسی التمیمی قال النجاشی: رجل من أصحابنا، ثقه، سلیم الجنبه، له کتاب نوادر، و نسخه أخری نوادر صغیره، و نسخه أخری صغیره.

و قال فی ذیل محمد بن مسعود العیاشی: سمع أصحاب علی بن الحسن بن فضال و عبد الله بن محمد بن خالد الطیالسی.

قال الکشی: سالت أبا النضر محمد بن مسعود العیاشی عن جماعه هو منهم فقال: و أما عبد الله بن خالد الطیالسی فما علمته إلا ثقه خیرا.

17 - أبو الحسن علی بن محمد بن فیروزان القمی قال الشیخ الطوسی: هو کثیر الروایه، کان مقیما بکش.

قال الشیخ التستری، فی قاموس الرجال، روی الکشی عن العیاشی عنه فی موارد متعدده، و منها یظهر اطلاعه بالرجال.

و قد روی الکشی عن العیاشی فی أکثر من خمسین موردا فراجع.

18 - علی بن جعفر بن العباس الخزاعی المروزی.

روی العیاشی عنه کما فی شواهد التنزیل.

قال الشیخ الطوسی: هو واقفی، و ممن روی عن الامام العسکری (ع).

و روی الکشی عن العیاشی فی أکثر من خمسین موضعا.

19 - الفضل بن شاذان النیسابوری المتوفی 260 قال النجاشی، کان ثقه أجل أصحابنا الفقهاء و المتکلمین و له جلاله فی هذه الطائفه و هو فی قدره أشهر من أن نصفه و ذکر الکشی أنه صنف مائه و ثمانین کتابا.

و قال الشیخ الطوسی: هو متکلم فقیه جلیل القدر له کتب و مصنفات... و ذکر ابن الندیم أن علی مذهب العامه کتبا و أظن أن هذا الذی ذکره الفضل بن شاذان الرازی الذی یروی العامه عنه.

أقول: روی الکشی عن العیاشی فی الموارد المتعدده أنه قال: کتب إلی الفضل بن شاذان و عده الشیخ فی أصحاب الامام الهادی و العسکری و فی کونه من أصحاب الامام الرضا و الامام الجواد کلام فراجع.

20 - محمد بن أحمد بن أبی عوف البخاری قال الشیخ الطوسی: هو من أهل بخاری لا بأس به.

قال الشیخ التستری: أقول هو أحد مشایخ الکشی. 21 - أبو الحسن محمد بن سعید بن یزید أبو مزید الکشی روی عنه العیاشی کما فی رجال الکشی.

و قال الشیخ الطوسی فی باب من لم یرو عنهم (ع): محمد بن سعید من أهل کش یکنی أبا الحسن صالح مستقیم المذهب.

22 - القاسم بن هشام اللؤلؤی عده الشیخ من أصحاب الامام العسکری (ع) و قال فی الفهرست:

له کتاب النهی.

و قال النجاشی: أخبرنا ابن نوح... بکتابه النوادر.

و قال الکشی سالت أبا النضر محمد بن مسعود (العیاشی) عن جماعه هو منهم فقال: و أما القاسم بن هشام فقد رأیته خیرا فاضلا و کان یروی عن الحسن بن محبوب.

23 - محمد بن یزداد الرازی روی عنه العیاشی کما فی شواهد التنزیل و رجال الکشی.

عده الشیخ من أصحاب الامام العسکری (ع) و ذکره أیضا فیمن لم یرو عنهم (ع).

و قال العیاشی فی حقه: أما محمد بن یزداد الرازی فلا بأس به.

24 - أبو یعقوب یوسف بن السخت البصری روی عنه العیاشی فی موارد متعدده و عده الشیخ الطوسی تاره فی أصحاب الامام العسکری (ع) و أخری فیمن لم یرو عنهم.

و قال ابن الغضائری: یوسف بن السخت بصری ضعیف مرتفع القول استثناه القمیون من نوادر الحکمه.

و عده العلامه فی الخلاصه فی الضعفاء.

قال المامقانی: و لکن المحقق الوحید البهبهانی مال إلی إصلاح حال الرجال بما توضیحه و توشیحه أن تضعیف الخلاصه و نحوها مبنی علی تضعیف ابن الغضائری و قد نبهنا مرارا علی عدم الوثوق بتضعیفات ابن الغضائری سیما المبتنی منها علی رمی الرجل بالغلو و الارتفاع و قد مر أن غایه ما أفاده کلام فی استثناء جماعه من رجال نوادر الحکمه هو عدم الالتزام بصحه کل ما رواه فی نوادر الحکمه و إن حاله لیس حال أصحاب الإجماع...

و لیعلم أن ما ذکرنا من شیوخه لیس کل ما وجدنا أسماءهم فی رجالالکشی و شواهد التنزیل، و غیرهما، بل أعرضنا عن ذکر نحو من عشرین منهم لعدم عثورنا علی ترجمتهم فی ما بأیدینا من الکتب الرجالیه و التراجم و غیرها فراجع.


تلامیذه و الرواه عنه

قد سبق أن دار العیاشی کانت مرتعا للشیعه و أهل العلم و هی کالمدرسه للمشتغلین و کالمسجد بین ناسخ أو مقابل أو قارئ أو معلق و کان له مجلس للخاص و مجلس للعام.

فطبعا کان له تلامیذ و أصحاب و غلمان و رواه کثیرون قد ذکر بعضهم فی بعض کتب الرجال و التراجم.

و نحن نذکر هنا أربعین منهم کلهم أو جلهم من الفضلاء الأجله:
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1 - أبو محمد حیدر بن محمد بن نعیم السمرقندی قال الشیخ الطوسی فی رجاله: هو عالم جلیل یروی جمیع مصنفات الشیعه و أصولهم عن عده... روی عنه التلعکبری و سمع منه سنه أربعین و ثلاثمائه و له منه إجازه.

و قال فی الفهرست: هو جلیل القدر فاضل من غلمان محمد بن مسعود العیاشی و قد روی جمیع مصنفاته و قرأها علیه، و روی ألف کتاب من الشیعه بقراءه و إجازه... و له مصنفات منها "تنبیه عالم قتله علمه الذی معه" و "کتاب النور لمن تدبره".

و روی النجاشی بواسطه واحده عنه عن العیاشی.

2 - جعفر بن محمد بن مسعود العیاشیقال الشیخ الطوسی: فاضل أخبرنا بجمیع کتب العیاشی و روایاته جماعه من أصحابنا عن أبی المفضل [الشیبانی] عن جعفر بن محمد بن مسعود العیاشی عن أبیه. و جعفر هذا من شیوخ الشیخ الصدوق ابن بابویه المتوفی سنه 281 و التلعکبری المتوفی 385 و غیرهما.

3 - أبو عمرو محمد بن عمر بن عبد العزیز الکشی صاحب کتاب الرجال المعروف قال النجاشی: صحب العیاشی و أخذ عنه و تخرج علیه و فی داره التی کانت مرتعا للشیعه و أهل العلم.

و قال الشیخ الطوسی: هو صاحب کتاب الرجال من غلمان العیاشی ثقه بصیر بالرجال و الأخبار مستقیم المذهب.

و روی الکشی فی رجاله عن العیاشی فی الموارد الکثیره جدا.

4 - أبو القاسم الهاشمی کان من مشایخ الحاکم الحسکانی و روی عن العیاشی و یحتمل اتحاده مع أبی القاسم الهاشمی الذی ترجمه الخطیب فی تاریخ بغداد قال: أبو القاسم الهاشمی أخو أبی العبر حدث عن أبیه روی عن أحمد بن کامل القاضی و أحمد بن کامل القاضی من أصحاب محمد بن جریر الطبری و کان من العلماء بالأحکام و علوم القرآن و النحو و الشعر و أیام الناس و تواریخ أصحاب الحدیث و له مصنفات فی أکثر ذلک... مات سنه 350.

5 - أبو جعفر أحمد بن عیسی بن جعفر العلوی العمری هو من ولد عمر بن علی بن أبی طالب (ع) قال النجاشی: علی بن محمد بن عبد الله أبو الحسن القزوینی القاضی وجه من أصحابنا ثقه فی الحدیث قدم بغداد سنه 356 و معه من کتب العیاشی قطعه و هو أول من أوردها إلی بغداد و رواها عن أبی جعفر أحمد بن عیسی العلوی الزاهد عن العیاشی.

و قال الشیخ الطوسی: هو ثقه من أصحاب العیاشی.

6 - علی بن إسماعیل الدهقان قال الشیخ الطوسی: هو زاهد خیر فاضل من أصحاب العیاشی.

7 - أبو القاسم عبد الله بن ظاهر النقار قال الشیخ الطوسی: ثقه حلوانی صالح ورع یکنی أبا القاسم من أصحاب العیاشی.

8 - محمد بن یوسف بن یعقوب الجعفری قال الشیخ الطوسی: هو دین زاهد من أصحاب العیاشی.

9 - أبو نصر أحمد بن یحیی قال الشیخ الطوسی: هو من أهل سمرقند و من غلمان العیاشی، فقیه ثقه خیر فاضل، کان یفتی العامه بفتیاهم و الحشویه بفتیاهم و الشیعه بفتیاهم.

10 - أبو جعفر محمد بن أحمد بن أبی عوف البخاری قال الشیخ الطوسی: هو من أهل بخاری، و من أصحاب العیاشی، لا بأس به و هو من مشایخ الکشی کما قال فی قاموس الرجال.

11 - أبو بکر القنانی قال الشیخ الطوسی: هو زاهد من أصحاب العیاشی.

12 - أبو الحسن (أو أبو الحسین) بن أبی طاهر الطبری قال الشیخ: علی بن الحسین بن علی یکنی أبا الحسن بن أبی طاهر الطبری من أهل سمرقند ثقه وکیل، و من غلمان العیاشی له کتاب "مداواه الجسد لحیاه الأبد".

13 - محمد بن نعیم السمرقندی الحناط (الخیاط) هو أبو حیدر بن محمد بن نعیم الذی ذکرناه من قبل، قال الشیخ الطوسی: أمی إلا أنه کان حافظا یروی عن العیاشی.

14 - لیث بن نصر قال الشیخ الطوسی: هو من أصحاب العیاشی.

أقول: یحتمل اتحاده مع اللیث الذی ترجمه الخطیب قال: لیث بن نصر بن جبریل بن حفص أبو نصر البخاری قدم بغداد حاجا سنه 341 و حدثهم عن نصر بن زکریا بن نصر المروزی.

15 - علی بن حسنویه الکرمانی قال الشیخ الطوسی: هو من تلامذه أبی النضر محمد بن مسعود العیاشی.

16 - أبو نصر أحمد بن یعقوب السنائی قال الشیخ الطوسی: له تصانیف، من غلمان العیاشی.

و عد الشیخ الطوسی ممن روی عن العیاشی.

17 - الحسن بن نعیم.

18 - الحسن الکرمانی.

19 - محمد بن یوسف الکرمانی.

20 - الحسن الغزال الکنتجی و عد من غلمانه:

21 - إبراهیم الجبوبی.

22 - أحمد بن الصفار.

23 - أحمد بن محمد بن الحسین الأزدی.

24 - أبو القاسم جعفر بن حمد الشاشی.
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25 - محمد بن طاهر بن جمهور.

26 - محمد بن یحیی الضریر المؤدب.

و عد من أصحابه:

27 - جعفر بن أبی جعفر السمرقندی.

28 - بکر الکرمانی.

29 - محمد بن فتح المعلم.

30 - محمد بن بلال المعلم.

31 - محمد بن شعیب البوجاکنی.

32 - قاسم بن محمد الأزدی.

33 - عمرو الحناط (الخیاط).

34 - أبو عمرو الحناط (الخیاط) و لعله متحد مع ما قبله.

35 - عبد الله الصیدلانی.

36 - سعد الصفار.

37 - أبو علی الوارثی.

38 - أبو عبد الله البقال (القفال).

39 - أبو نصر الخلقانی.

40 - زید بن محمد الحلقی الیزدکی.

قال الشیخ الطوسی فی ترجمه حیدر بن محمد بن نعیم الذی سبق ذکره: روی عن زید بن محمد الحلقی.

و فی تعلیقه رجال الشیخ الطوسی: و یزدکی نسبه إلی یزد البلده المعروفه فی بلاد العجم فان استعمال الیزدکی فی النسبه إلیها مسموع من بعض أهلها. کذا قال بعض أرباب التراجم.

و قال المحقق التستری: أقول: یزدکی لعله محرف یزدی فلم أقف علی معنی یزدک فی موضع.


تنبیه

قال الشیخ التستری فی مقدمات قاموس الرجال: الفصل الخامس و العشرون فی أمور یوجب الحسن و ما لا یوجب - إلی أن قال - و کذلک قول الشیخ الطوسی فی رجاله: فلان من أصحاب العیاشی أو من غلمان العیاشی دال علی أنه من العلماء الذین تخرجوا علی یده، فکان أبو عمرو الزاهد معروفا بغلام ثعلب لأنه کان ملازمه و مرباه و کان عضد الدوله یقول: أنا غلام أبی علی الفارسی فی النحو و غلام أبی الحسین الرازی فی النجوم. و قال النجاشی فی أحمد بن إسماعیل بن عبد الله: و کان إسماعیل بن عبد الله من غلمان أحمد بن أبی عبد الله و ممن تادب علیه.

و قال دام فیضه فی موارد کثیره: إن غلمان العیاشی و أصحابه علماء أجله.


مؤلفاته

قال ابن الندیم: کتب أبو أحمدذ [محمد] حیدر بن محمد بن نعیم - و هو من تلامیذ العیاشی کما مر - إلی أبی الحسن علی بن محمد العدوی - و هو کما قال النجاشی: کان شیخا بالجزیره و فاضل أهل زمانه و أدیبهم - کتابا فی آخره:

نسخه ما صنفه العیاشی و ذکر أن کتبه مائتان و ثمانیه کتب، و أنه ضل عنه من جمیعها سبعه و عشرون کتابا، و ذکر أسامی باقیها و هی 181 کتابا. و قال الشیخ الطوسی فی الفهرست: له کتب تزید علی مائتی مصنف، ذکر فهرست کتبه أبو إسحاق الندیم، ثم ذکر ما ذکره ابن الندیم بعینه.

و قال فی رجاله: صنف أکثر من مائتی مصنف ذکرناها فی الفهرست.

و ذکر النجاشی نحوا من مائه و ستین من کتبه. و فیها ما لم یذکر فی فهرست ابن الندیم.

و نحن نذکر ما ذکروه جمیعا بترتیب الحروف الهجائیه.

1 - کتاب ابتداء فرض الصلاه.

2 - کتاب إثبات المسح علی القدمین.

3 - کتاب الإجارات.

4 - کتاب الأجوبه المسکته.

5 - کتاب احتجاج المعجزه.

6 - الأخماس (کذا فی فهرست الشیخ و فی رجال النجاشی: الأجناس و فی فهرست ابن الندیم: الأحباس).

7 - کتاب الأذان.

8 - کتاب الاستبراء (لعله فی استبراء الأمه من کتاب النکاح).

9 - کتاب الاستخاره.

10 - کتاب الاستنجاء.

11 - کتاب الاستئذان.

12 - کتاب الأشربه.

13 - کتاب الأضاحی.

14 - کتاب الإقامه فی الصلاه (ذکره النجاشی و لم یذکره ابن الندیم).

15 - فی رد الکیسانیه.

16 - کتاب الأنبیاء و الأئمه.

17 - کتاب الأوصیاء.

18 - کتاب الأولیاء و الأکفاء و الشهادات فی النکاح (لیست جمله فی النکاح فی فهرست الشیخ).

19 - کتاب الإیلاء.

20 - کتاب الأیمان (بفتح الهمزه جمع الیمین).

21 - کتاب الایمان (بکسر الهمزه) ذکره النجاشی و لم یذکره ابن الندیم.

22 - کتاب باطن القراءات.

کتاب البداء (و فی فهرست ابن الندیم: البدء، و الظاهر أنه تصحیف).

24 - کتاب البر و الصله (و فی فهرست الشیخ: البر و الصلاه و لعلها تصحیف).

25 - کتاب البشارات (ذکره النجاشی و لم یذکره ابن الندیم).

26 - کتاب البیوع.

27 - کتاب التجاره (و فی رجال النجاشی: التجاره و الکسب).

28 - کتاب تطهیر الثیاب.
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29 - کتاب التفسیر.

30 - کتاب التقیه.

31 - کتاب التنزیل (و لعله فی ما نزل من القرآن فی أهل البیت).

32 - کتاب التیمم.

33 - کتاب الثیاب.

34 - کتاب جراحات الخطاء (و فی فهرست ابن الندیم جزافات الخطاء و الظاهر أنها تصحیف).

35 - کتاب جزاء المحارب (و فی فهرست النجاشی: حبس المحارب و لعله تصحیف).

36 - کتاب الجزیه و الخراج.

37 - کتاب جلد الشارب.

38 - کتاب الجمع بین الصلاتین.

39 - کتاب الجنائز الکبیر (ذکره النجاشی فقط).

40 - کتاب الجنائز (ذکره ابن الندیم و الشیخ و النجاشی).

41 - کتاب جنایه العبید و الجنایه علیهم.

42 - کتاب جنایه العجماء - جنایه العجم (و فی فهرست النجاشی:

العجم و الجنایه علیهم و الظاهر اتحادهما).

43 - کتاب الجنه و النار (و ذکرها النجاشی باسم: صفه الجنه و النار).

44 - کتاب جوابات مسائل وردت علیه من عده بلدان (یعلم من عنوان هذا الکتاب مرجعیته لحل المسائل الدینیه إجمالا).

45 - کتاب الجهاد.

46 - کتاب الحث علی النکاح.

47 - کتاب الحد فی الزنا.

48 - کتاب الحد فی السرقه - الحدود فی السرقه.

49 - کتاب حد الشارب.

50 - کتاب حد القاذف.

51 - کتاب الحدود.

52 - کتاب حدود الصلاه.

53 - کتاب حقوق الإخوان.

54 - کتاب الحیض.

55 - کتاب الخمس.

56 - کتاب الخیار و التخییر.

57 - کتاب الدعوات (کذا فی فهرست ابن الندیم و فی النجاشی:

الدعاء و لم یذکرهما الشیخ الطوسی).

58 - کتاب دلائل الأئمه (ع).

59 - کتاب الدیات.

60 - کتاب الدین و الحماله (الجعاله) و الحواله.

61 - کتاب دیه الجنین.

62 - کتاب الذبائح.

63 - کتاب الرجعه (لعلها فی رجوع الطلاق و نحوه).

64 - کتاب الرد علی ما صام و أفطر قبل رؤیه الهلال. 65 - کتاب الرضاع.

66 - کتاب الرؤیا.

67 - کتاب الرهن.

68 - کتاب الزکاه.

69 - کتاب زکاه الفطره.

70 - کتاب الزنا و الإحصان.

71 - کتاب الزهد.

72 - کتاب السبق و الرمی.

73 - کتاب سجود القرآن.

74 - کتاب السفر (ذکره النجاشی فقط).

75 - کتاب السلم.

76 - کتاب سنه الصلاه (ذکره النجاشی فقط).

77 - کتاب السهو (الظاهر أنه فی سهو الصلاه).

78 - کتاب سیره أبی بکر.

79 - کتاب سیره عثمان.

80 - کتاب سیره عمر.

81 - کتاب سیره معاویه (هذه الأربعه مما صنفه من روایه العامه.

کذا فی فهرست ابن الندیم و الشیخ الطوسی).

82 - کتاب الشرکه.

83 - کتاب الشروط.

84 - کتاب الشروط أیضا.

85 - کتاب الشفعه.

86 - کتاب الشهادات.

87 - کتاب الصداق.

88 - کتاب الصدقه غیر الواجبه.

89 - کتاب الصرف.

90 - کتاب الصفه و التوحید.

91 - الصلاه.

92 - صلاه الاستقساء.

93 - صلاه الحضر.

94 - صلاه الحوائج و التطوع.

95 - صلاه الخسوف و الکسوف.

96 - صلاه الخوف.

97 - صلاه السفر.

98 - صلاه السفینه.

99 - الصلاه علی الأئمه (ع).

100 - الصلاه علی الجنائز.

101 - صلاه اللیل (و فی رجال النجاشی: الوتر و صلاه اللیل و تحتمل اتحادهما).

102 - صلاه العیدین.

103 - صلاه الغدیر (ذکره النجاشی و لم یذکره ابن الندیم).

104 - صلاه نوافل النهار.

105 - صلاه یوم الجمعه.
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106 - صنائع المعروف.

107 - الصوم.

108 - صوم السنه و النافله.

109 - الصوم و الکفارات (و فی رجال النجاشی: صوم الکفارات).

110 - الصید.

111 - الطاعه.

112 - الطب.

113 - الطلاق.

114 - الطهاره - الطهارات (و فی رجال النجاشی: الطهارات الکبیر و یحتمل اتحادهما).

115 - الظهار.

116 - العالم و المتعلم.

117 - العتق و الکتابه و التدبیر (لیست کلمه و التدبیر فی غیر رجالالنجاشی).

118 - العدد - العده.

119 - عشره النساء.

120 - العقیقه.

121 - العمره.

112 - الغسل.

123 - غسل المیت.

124 - الغیبه (و فی فهرست ابن الندیم الطبع الحدیث: العینه، و هو أحد أقسام البیع فراجع).

125 - فداء الأساری و الغلول.

126 - فرض طاعه العلماء (لعله فی ولایه الفقیه).

127 - الفرق بین حل المأکول و حرامه - الفرقان بین حل المأکول و حرامه.

128 - فروع فرض الصلاه.

129 - فضائل القرآن.

130 - القبالات و المزارعه.

131 - القبله.

132 - قتال المشرکین (و فی رجال النجاشی: قتل المشرکین).

133 - القرعه.

134 - القسامه (ذکره النجاشی (ره) فقط).

135 - قسم الزکاه - قسمه الزکوات.

136 - قسمه الغنیمه و الفیء - قسم الغنیمه و الفیء.

137 - القضایا و آداب الحکام - القضاء و آداب الحکام (و فی رجالالنجاشی: القضاء و آداب الحکم).

138 - القطع و السرقه.

139 - القول بین القولین (لعله فی

لا جبر و لا تفویض بل أمر بین الأمرین).

140 - الکعبه.

141 - اللباس. 142 - لبسه الصلاه (ذکره ابن الندیم و لم یذکر فی فهرست الشیخ الطوسی).

143 - اللعان.

144 - المأتم (کذا فی رجال النجاشی و فهرست ابن الندیم الطبع الحدیث و لکن فی فهرست الشیخ: المأتم (المأثم) بالثاء.

145 - المأثم (و هو أیضا مذکور فی فهرست ابن الندیم و الشیخ الطوسی).

146 - ما أبیح قتله للمحرم (و فی رجال النجاشی: ما أبیح قتله فی الحرم و الظاهر اتحادهما).

147 - ما یکره الجمع بینهم (الظاهر أن الضمیر یرجع إلی الممالیک التی ذکرت قبله فراجع فهرست ابن الندیم).

148 - المتعه.

149 - محاسن الأخلاق.

150 - محبه الأوصیاء (و فی فهرست ابن الندیم الطبع الحدیث: محنه الأوصیاء).

151 - مختصر الجنائز.

152 - مختصر الحیض.

153 - مختصر الشهادات (کذا فی فهرست ابن الندیم الطبع الحدیث و فی فهرست الشیخ: مختصر الطهارات).

154 - مختصر الصلاه (و فی فهرست ابن الندیم الطبع الحدیث ذکر بعد هذا الباب: مختصر المختصر، و لکن فی فهرست الشیخ: مختصر الحیض).

155 - مختصر الصوم.

156 - مختصر الطهارات.

157 - مختصر المناسک.

158 - مختصر یوم و لیله.

159 - المداراه.

160 - المروه.

161 - المزار (ذکره النجاشی و لم یذکر فی فهرست ابن الندیم).

162 - المساجد.

163 - المساجد أیضا (کذا فی رجال النجاشی و فهرست ابن الندیم).

164 - المضاربه.

165 - معاریض الشعر.

166 - المعاقل.

167 - معرفه البیان.

168 - معرفه الناقلین.

169 - معیار الأخیار أو معیار الأخبار مما صنفه من روایه العامه (کذا فی فهرست ابن الندیم و الشیخ الطوسی).
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170 - مکه و الحرم (و فی بعض النسخ: مکه و الحرام و الظاهر أنها تصحیف).

171 - الملاحم.

172 - الملاهی.

173 - المناسک.

174 - من تکره مناکحته.

175 - المواریث.

176 - مواقیت الظهر و العصر.

177 - الموضح مما صنفه من روایه العامه (کذا فی فهرست ابن الندیمو الشیخ الطوسی و لکن فی رجال النجاشی: الموضع تذکر فیه الشرائع).

178 - النجوم و الفال و القیافه و الزجر (و فی رجال النجاشی: النجوم و القیافه).

179 - النذور.

180 - النسبه و الولاء (و فی رجال النجاشی: النساء و الولاء).

181 - النشوز و الخلع و المبارات (لا توجد کلمه المبارات فی غیر رجالالنجاشی).

182 - النکاح.

183 - النکاح أیضا (ذکره الشیخ الطوسی بعنوان: کتاب آخر فی النکاح و لم یذکر فی فهرست ابن الندیم).

184 - نکاح الممالیک.

185 - النوادر.

186 - وجوب الحج.

187 - الوصایا.

188 - الوضوء.

189 - الوط ء بالملک.

190 - الهبه.

191 - الیمین مع الشاهد.

192 - یوم و لیله (ذکره ابن الندیم فی فهرست الشیخ).

و هذه المؤلفات مع أنها کلها أو جلها دونت من الأحادیث المبارکه کما نری أکثرها فی الفقه، و بعضها فی التفسیر و علوم القرآن، و بعضها فی المعارف و الامامه، و بعضها فی الرجال، و بعضها فی الاحتجاج و بعضها فی الأخلاق، و بعضها فی التاریخ و السیره، و بعضها فی النجوم.

قال السید ابن طاوس: و من العارفین بالنجوم، من الشیعه و المصنفین فیها الشیخ المعظم عند کافتهم، و المتفق علی عدالته و جلالته عند خاصتهم و عامتهم محمد بن مسعود بن محمد بن عیاش، و قد أثنی علیه محمد بن إسحاق الندیم، و شیخنا أبو جعفر الطوسی، و أحمد بن العباس النجاشی، و بالغوا فی الثناء علیه، رضوان الله علیهم و علیه و ذکروا له کتابا فی النجوم.


تفسیر العیاشی

لم یصل إلینا من هذه المؤلفات القیمه إلا قسم من تفسیره، و لهذا یلزمنا تعریفه مع رعایه الاختصار. کان هذا التفسیر الثمین عند الحافظ الکبیر عبید الله بن عبد الله بن عبد الله بن أحمد المعروف بالحاکم الحسکانی النیسابوری المتوفی بعد سنه 470، و جعله من مصادر کتابه: "شواهد التنزیل لقواعد التفصیل فی الآیات النازله فی أهل البیت (ع)" و نقل منه فیه نحوا من ثلاثین حدیثا بهذه العبارات: أبو النضر العیاشی فی تفسیره، أخرجه العیاشی فی تفسره [تفسیره]، أبو النصر محمد بن مسعود بن محمد العیاشی فی کتابه أبو النضر العیاشی قال حدثنا...

و کان أیضا عند الشیخ الطبرسی المتوفی 548، و جعله من مصادر تفسیره و نقل فیه عنه نحوا من سبعین حدیثا.

و عند الشیخ محمد بن علی بن شهرآشوب المازندرانی المتوفی سنه 588 و نقل عنه فی کتابه مناقب آل أبی طالب عده روایات.

و کان عند السید علی بن طاوس المتوفی 664، و نقل عنه فی بعض مؤلفاته.

و ذکره الشیخ تقی الدین الکفعمی، من جمله مصادر کتابه القیم جنه الأمان الواقیه المشتهر بالمصباح الذی فرغ من تالیفه سنه 895.

و قال شیخنا المجلسی المتوفی 1111 رأینا منه نسختین قدیمتین.

و من عصر العلامه المجلسی إلی عصرنا هذا کان هذا الکتاب من مصادر کتب الحدیث و التفسیر کالصافی للفیض الکاشانی، و تفسیر البرهان و غایه المرام للبحرانی، و إثبات الهداه و وسائل الشیعه للشیخ الحر العاملی، و بحار الأنوال [الأنوار ]للمجلسی، و عوالم العلوم للشیخ عبد الله البحرانی، و غیرها من الکتب.

قال صاحب الروضات: للعیاشی کتب کثیره، تزید علی مائتی مصنف منها کتاب التفسیر المشهور الذی هو علی مذاق الأخبار بل التنزیل علی فضائل أهل البیت الأطهار أشبه شیء بتفسیر علی بن إبراهیم و تفسیر فراتالمشهورین، و لم یکن عند صاحب الوسائل غیر النصف الأول منه بل و لا عند صاحب کنز الدقائق الجامع لسائر تفاسیر الأخبار أیضا غیر ذلک النصف.

أقول: بل و لا غیرهم من معاصریهم المجلسی، و الفیض، و البحرانی، و صاحب العوالم. قال الشیخ الحر فی مقدمه إثبات الهداه:

الذی وصل إلینا هو النصف الأول، و قد حذف بعض النساخ أسانیده.

نعم کان بأجمعه عند الحسکانی، و نقل عن نصفه الثانی أحد عشر حدیثا، و کذا عند الطبرسی، و نقل عن نصفه الثانی نحوا من أربعین حدیثا.

و لم یکن تفسیر العیاشی عند السید شرف الدین الأسترآبادی، و لم ینقل عنه فی تأویل الآیات إلا روایات قلیله نقلا عن مجمع البیان عنه.

قال العلامه الطهرانی فی الذریعه إلی تصانیف الشیعه: تفسیر العیاشیلأبی النضر محمد بن مسعود بن محمد بن عیاش السلمی السمرقندی المؤلف لما یزید علی مائتی کتاب فی عده فنون الحدیث، الرجال، التفسیر، النجوم (الفقه) و غیرها، و هو من مشایخ الکشی، و من طبقه ثقه الإسلام الکلینی، و یروی کتبه عنه ولده جعفر بن محمد بن مسعود، و منها هذا التفسیر الموجود نصفه الأول إلی آخر سوره الکهف فی الخزانه الرضویه، و فی
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تبریز عند الخیابانی، و فی زنجان بمکتبه شیخ الإسلام، و فی الکاظمیه بمکتبه السید الحسن صدر الدین، و استنسخ عن نسخته الشیخ شیر محمد الهمدانی و غیره فی النجف، لکنه مع الأسف محذوف الأسانید.


حذف أسانید تفسیره

قد بینا أن هذا التفسیر لم یصل إلی المجلسی و معاصریه و من بعده إلا نصفه الأول محذوف الأسانید. و هکذا نقرأ فی أول هذا النصف الموجود:

الحمد لله علی أفضاله و الصلاه علی محمد و آله، و قال العبد الفقیر إلی رحمه الله: إنی نظرت فی التفسیر الذی صنفه أبو النضر محمد بن مسعود بن محمد بن عیاش السلمی بإسناده، و رغبت إلی هذا، و طلبت من عنده سماعا من المصنف أو غیره، فلم أجد فی دیارنا من کان عنده سماع أو إجازه منه حذفت منه الاسناد و کتبت الباقی علی وجهه، لیکون أسهل علی الکاتب و الناظر فیه، فان وجدت بعد ذلک من عنده سماع أو إجازه من المصنف اتبعت الأسانید و کتبتها علی ما ذکره المصنف، اسال الله تعالی التوفیق لإتمامه و ما توفیقی إلا بالله علیه توکلت و إلیه أنیب.

یظهر من هذه العباره أنه کان من العلماء و حذف الأسانید للاختصار و لشده احتیاطه و دقته کیلا یتوهم أن له سندا مؤلف الکتاب، و مثل هذا العمل کان رائجا فی مؤلفات علمائنا.

قال ابن شعبه فی مقدمه کتابه "تحف العقول" و أسقطت الأسانید تخفیفا و إیجازا، و إن کان أکثره لی سماعا، و لأن أکثره آداب و حکم نشهد لأنفسها، و لم أجمع ذلک للمنکر المخالف، بل ألفته للمسلم للأئمه، العارف بحقهم، الراضی بقولهم.

و قال أبو منصور الطبرسی فی مقدمه کتاب "الاحتجاج" و لا ناتی فی أکثر ما نورد من الأخبار بإسناده أما لوجود الإجماع علیه، أو موافقته لما دلت العقول إلیه، و لاشتهاره فی السر و الکتب بین المخالف و المؤلف...

و کتب أحد علماء القرن الثامن، و هو زین الدین علی بن حسن بن أحمد بن إبراهیم بن مظاهر، من تلامیذ فخر المحققین، أمالی المفید، و أمالی الصدوق، و أسقط إسنادهما للاختصار، و هذه النسخه تاریخها کتابتها 755 موجوده فی مکتبه السید المرعشی بقم.

و کذلک السید الرضی رضوان الله علیه أسقط إسناد خطب أمیر المؤمنین (ع)، و کتبه، و حکمه، و کذلک غیرهم فی بعض تالیفاتهم أو تلخیصاتهم و استنساخاتهم.

و السر فی ذلک أنهم لم یعلموا - لا یعلم الغیب إلا هو - بمجیء زمان تکون مکتبتنا فی حاجه شدیده إلی سند الروایات و الکتب، و زعموا أن الکتب و الروایات المسنده التی کانت بایدی غیرهم سبتقی [ستبقی]، و مع بقائها لیسوا مکلفین بکتابه الأسانید و إبقائها لنا، و بناء علی هذا نقول: أن ما قاله المجلسی فی حق هذا العالم الذی صار سببا لبقاء تفسیر العیاشی، و لو مع حذف الاسناد، لیس فی محله، و إن کنا نعلم أنه قال ذلک الکلام لشده تأسفه علی حرماننا من أسانید تلک الروایات و صیرورتها مرسلات.

قال فی أول البحار: و کتاب التفسیر لمحمد بن مسعود السلمی المعروف بالعیاشی الشیخ الثقه الروایه للأخبار، روی عنه الطبرسی و غیره، و رأینا منه نسختین قدیمتین، و عد فی کتب الرجال من کتبه، لکن بعض الناسخین حذف أسانیده للاختصار، و ذکر فی أوله عذرا أشنع من جرمه.

و الحق: لا جرم بل له الأجر الوافی عند الله و لیعلم أن ما نقله الحسکانی، عن تفسیر العیاشی، فی شواهد التنزیل کله مسند من هذا یعلم أن النسخه التی کانت عنده کانت مع الاسناد، و کذلک یعلم من عبارات الشیخ الطبرسی فی مجمع البیان أن نسخته أیضا کانت مع الاسناد، إذ هو یعبر تاره: عن العیاشی بإسناده، و أخری: عن العیاشی بالاسناد، و ثالثه عن العیاشی مرفوعا، صحیح أنه أیضا أسقط إسناد ما نقله عنه اختصارا.

نعم الذی یوجب تضعیف مرسلات تفسیر العیاشی من حیث السند أکثر من غیرها قول النجاشی فی حقه: "یروی عن الضعفاء کثیرا" إذ کثره روایته عن الضعفاء توجب تقویه احتمال کون الاسناد المحذوفه مشتمله علی الضعفاء، کما أن قول النجاشی یوجب قوه احتمال کون مشایخه الذین لا توثیق لهم فی کتب الرجال ضعفاء.

و لکن الذی یهون الأمر أن متون قسم من روایات تفسیره تغنینا عن السند.


رأی السید الطباطبائی

و قال العلامه الطباطبائی مؤلف تفسیر "المیزان" فی تقریظه لهذا التفسیر:

إن من أحسن ما ورثناه من ذلک (أی من التفاسیر الروائیه) کتاب التفسیر المنسوب إلی شیخنا العیاشی، و هو الکتاب القیم الذی یقدمه النشر الیوم إلی القراء الکرام.

أما الکتاب فقد تلقاه علماء هذا الشأن منذ ألف إلی یومنا هذا - و یقرب من أحد عشر قرنا - بالقبول من غیر أن یذکر بقدح، أو یغمض فیه بطرف.

و أما مؤلفه فهو الشیخ الجلیل أبو النضر محمد بن مسعود بن محمد بن العیاش التمیمی الکوفی، السمرقندی، من أعیان علماء الشیعه، و أساطین الحدیث و التفسیر بالروایه، ممن عاش فی أواخر القرن الثالث من الهجره النبویه.

أجمع کل من جاء بعده، من أهل العلم، علی جلاله قدره، و علو منزلته، و سعه فضله، و أطراه علماء الرجل متسالمین علی أنه ثقه، عین، صدوق فی حدیثه، من مشایخ الروایه، یروی عنه أعیان المحدثین کشیخنا الکشی صاحب الرجال، و هو من تلامذته، و شیخنا جعفر بن محمد بن مسعود العیاشی، و هو ولده (الذی روی هذا التفسیر عن أبیه).

إلی أن یقول السید الطباطبائی:

و قد أصیب الکتاب من جهتین إحداهما: إن جل روایاته کانت مسنده فاختصره بعض النساخ بحذف الأسانید و ذکر المتون فالنسخ الموجوده الآن مختصر التفسیر.

و الثانیه: إن الجزء الثانی منه صار مفقودا بعده حتی إن أرباب التفاسیر الروائیه و المحدثین لم ینقلوا منه إلا ما فی جزئه الأول من الروایات کالبحرانی فی تفسیر البرهان، و الحویزی فی نور الثقلین، و الکاشانی فی الصافی، و المجلسی فی البحار و ربما یذکر فیما یذکر ان بعض خزائن الکتب من بلاد إیران الجنوبیه یحتوی علی الکتاب بجزئیه، و لم یتحقق ذلک و لا اهتدینا إلیه بعد،
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و نسأل الله عز اسمه أن یوفقنا للحصول علیه و نشره بتمامه أنه سمیع الدعاء قریب مجیب.

و قال بعض أساتذتنا: إن المتتبع یجد قسما من روایات تفسیر العیاشیقد رویت بعینها فی بعض کتبنا الأربعه، و هذا نفسه من المؤیدات لاعتبار هذا الکتاب القیم. و أیضا قد توجد الروایه فی بعض الکتب الأربعه بمتن و هی بعینها توجد فی تفسیر العیاشی، مع اختلاف یسیر، بحیث یعلم اتحادهما و لکن متن التفسیر یکون أحکم و أمتن، و هذا یدل علی إتقان عمل العیاشی فی مؤلفاته و روایاته.

و یمکن التثبت من ذلک بمراجعه الروایات التی رواها صاحب الوسائلعن العیاشی، و رواها بعینها عن بعض الکتب الأربعه و مقارنه بعضها مع بعض.

و فی الختام أشیر إلی أن: المتتبع فی تفاسیرنا الروائیه کتفسیر الفرات، و تفسیر القمی، و التفسیر المنسوب إلی الامام العسکری، و تفسیر ابن الماهیارو غیرها یلمس بوضوح الفرق بینها و بین تفسیر العیاشی من حیث الإتقان و الأحکام، و مع ذلک فنحن لا ندعی صحه کل ما ورد فی هذا التفسیر، لأن فیه أیضا بعضا من الروایات التی لا یمکننا قبولها إلا بالتأویل و التوجیه. و الله الموفق(1)


السید محمد مشکاه

ولد عام 1319 فی مدینه بیرجند و توفی سنه 1399.

درس العلوم الإسلامیه فی مسقط رأسه و مدینه قائن (جنوب خراسان) و مشهد ثم انتقل إلی طهران و دخل معترک السیاسه ثم ترکها و زاول مهنه التدریس بجامعه طهران حیث کان یدرس الفقه الإسلامی کما درس الفلسفه الإسلامیه فی مدرسه سبهسالار [سپهسالار]. حصل علی إجازه اجتهاد من السید أبو الحسن الأصفهانی و الشیخ ضیاء الدین العراقی و السید محمد الحجه.

کان عالما أدیبا محققا خبیرا بالکتب المخطوطه و من المتضلعین فی ذلک و قد جمع لنفسه مجموعه نفیسه منها و قام باهداء مکتبته لمکتبه جامعه طهران و قد طبع فهرست مکتبته المهداه فی 9 مجلدات.

تولی نیابه سدانه روضه السیده فاطمه بنت موسی بن جعفر فی مدینه قم له مؤلفات عدیده تزید علی 20 کتابا(2)


الشیخ أبو الحسین و یقال أبو بکر محمد بن المظفر بن موسی بن عیسی بن

محمد بن عبد الله بن سلمه بن إیاس البزاز البغدادی

السامرائی الأصل و البغدادی المولد و المنشأ.

ولد فی بغداد فی المحرم سنه 286 و توفی بها یوم الجمعه فی آخر النهار لأربع خلون من جمادی الأولی سنه 379 و دفن یوم السبت.

من المبرزین و أساطین الدین و فحول المحدثین فی عصره و أعیان الحفاظ، و کان محدث العراق علی الإطلاق. هاجر والده من سامراء فولد المترجم له بها و أخذ العلم و الفنون الإسلامیه علی جمهور من علماء الفریقین. ثم سافر إلی دمشق و مصر و أخذ علی أکابر علمائهما و من أشهر مشایخه فی بغداد أبو مالک کثیر بن یحیی و عمر بن عبد الله بن عمران و محمد بن یحیی و بنان بن أحمد الدقاق و القاسم بن زکریا المطرز و عمر بن الحسن بن نصر الحلبی و حامد بن محمد بن شعیب البلخی و عبد الله بن صالح البخاری و أحمد بن الحسن بن عبد الجبار الصوفی و عبد الله بن محمد البغوی و أشباههم من البغدادیین ثم هاجر إلی دمشق و أخذ الحدیث من أبی عروبه الحسین بن محمد بحران و عن أبی الحسن بن جوصا و غیرهم ثم توجه إلی مصر و أخذ الحدیث هناک عن أبی جعفر الطحاوی و محمد بن زبان و علی بن أحمد بن سلیمان علان، کما روی عن الهیثم بن خلف الدوری و محمد بن جریر الطبری و محمد بن محمد الباغندی و غیرهم.

جلس المترجم له فی بغداد لتدریس الفقه و الحدیث و تخرج علیه جماعه من أعاظم العلماء فمنهم أبو الحسن الدارقطنی و أبو حفص بن شاهین و محمد بن أبی الفوارس و أبو بکر البرقانی و أبو نعیم الأصفهانی و الحسن بن محمد الخلال و أبو القاسم الأزهری و غیرهم.

ذکره الخطیب البغدادی المتوفی سنه 463 فی تاریخ بغداد و لم یتطرق إلی تشیعه و قال (محمد بن المظفر بن موسی بن عیسی بن محمد بن عبد الله بن سلمه بن إیاس أبو الحسین البزاز ذکر لی نسبه أبو القاسم الأزهری، و علی بن المحسن التنوخی و قال لی عبد الواحد بن علی بن برهان الأسدی کان ابن المظفر من ولد إیاس بن سلمه بن الأکوع صاحب رسول الله (ص) و عندی فی ذلک نظر لأنی لم أر أحدا ذکره غیر ابن برهان و حدثنی التنوخی قال: أملی علینا نسبه و ساقه إلی إیاس کما ذکرته قال و قال لنا ابن المظفر: لا أعلم أنا من العرب و کان أبی و من قبله من سلفی من أهل سرمن رأی فانتقل أبی إلی بغداد و ولدت أنا فیها فی المحرم من سنه ست و ثمانین و مائتین و أول سماعی للحدیث فی المحرم سنه ثلاثمائه. قلت: و سلمه بن الأکوع أسلمی فلو کان ابن المظفر من ولده لذکره و لم ینف علمه بأنه من العرب و الله أعلم...

حدثنی أبو بکر البرقانی. قال: کتب الدارقطنی عن ابن مظفر ألف حدیث و ألف حدیث و ألف حدیث فعدد ذلک مرات. حدثنی محمد بن عمر بن إسماعیل القاضی قال رأیت أبا الحسن الدارقطنی یعظم أبا الحسین ابن المظفر و یجله و لا یستند بحضرته. و قد روی عنه فی جموعه أشیاء کثیره و ذاکرت محمد بن عمر إکثار ابن المظفر فقال: رأیت من أصوله فی الوراقین شیئا کثیرا، فسالت الوراق عنها فقال باعنی ابن المظفر من هذه الأصول ثمانین رطلا. قال محمد بن عمر و کانت کلها عن یحیی بن صاعد، قد کتبها ابن المظفر بخطه الدقیق فجئت إلیه و سالته عنها فقال: أنا بعتها و هل أؤمل أن یکتب عنی حدیث ابن صاعد أو کما قال. أخبرنی أحمد بن علی المحتسب حدثنا محمد ابن أبی الفوارس قال: کان محمد بن المظفر ثقه أمینا مأمونا حسن الحفظ و انتهی إلیه الحدیث و حفظه و علمه و کان قدیما ینتفی علی الشیوخ و کان مقدما عندهم...)(3).

ذهب إلی تشیعه صاحب الشذرات و ذکر نسبه هکذا (أبو الحسن محمد بن المظفر بن موسی بن علی البغدادی توفی سنه 379 و له ثلاث و تسعون سنه کان من أعیان الحفاظ قال ابن ناصر الدین: کان محدث العراق حافظا

ص: 309







1- الشیخ رضا الأستادی.

2- الشیخ محمد رضا الأنصاری.

3- أبو بکر أحمد الخطیب البغدادی: تاریخ بغداد ج 3 ص 262-264 بیروت دار الکتاب العربی




ثقه نبیلا مکثرا متقنا یمیل إلی التشیع قلیلا) و ضبط تشیعه الذهبی فی تذکره الحفاظ و قال: (الحافظ الامام الثقه أبو الحسین البغدادی محدث العراق ولد سنه 286 و أول ما سمع فی سنه ثلاث مائه سمع أحمد بن الحسن الصوفی و حامد بن شعیب و قاسم بن زکریا و عمر بن أبی غیلان و الباغندی و محمد بن جریر و عبد الله بن زیدان البجلی و أبا عروبه الحرانی و علی بن أحمد علان و محمد بن خریم الدمشقی و الحسین بن محمد بن جمعه و طبقتهم بالعراق و الجزیره و مصر و الشام و جمع و ألف و عن مضایق هذا الفن لم یتخلف، روی عنه الدارقطنی و ابن شاهین و أبو الفتح بن أبی الفوارس و المالینی و البرقانی و أبو نعیم و الحسن بن محمد الخلال و علی بن المحسن و عبد الوهاب بن برهان و أبو محمد الجوهری و خلق کثیر.

یقال أنه من ولد سلمه بن الأکوع...

قال السلمی سالت الدارقطنی عن ابن المظفر فقال: ثقه مأمون فقلت: یقال أنه یمیل إلی تشیع، فقال: قلیلا بمقدار ما لا یضر إن شاء الله و قال أبو الولید الیاجی: ابن المظفر حافظ فیه تشیع. قال إبراهیم بن محمد الرعینی: قدم علینا ابن المظفر و کان أحول أشج فحضر عند عبد الله بن محمد بن جعفر القزوینی فقال له: إن هذا الذی تملیه علینا هو عندنا کثیر بالعراق نرید حدیث مصر فکان ذلک مبدأ ما أخرج القزوینی حدیث عمرو بن الحارث فکان منه ما کان من نکیر الناس علیه حتی قال الدارقطنی وضع القزوینی لعمرو أکثر من مائه حدیث)(1) یقول عبد الحسین الصالحی: لقد أدرک المترجم له عصر الدوله البویهیه و عند ما سقطت بغداد بید البویهین و ارتفع الضغط عن الشیعه، حیث کان قبل ذلک أکثر أهل بغداد من الحنابله المتعصبین تظاهر المترجم له بتشیعه، و هو من مشایخ الشیخ المفید المتوفی سنه 413 و قد ذکره فی کتابه الإرشاد و کناه فی بعض أسانیده بأبی بکر(2)


محمد بن المنیب

لم یذکر هذا الشاعر إلا ابن حماد فی تاریخه، و حتی ذکره له قد ورد مقتضبا لا تعریف فیه و لا ترجمه، و إنما نسب إلیه أبیاتا فی وصف نهایه أبی یزید الفظیعه:

حل البلاء بمخلد و جمیع شیعته النواکر

أمسی بأرض کیانه قد بان عنه کل ناصر

یرنو بطرف خاشع نظر المحاصر للمحاصر

یرنو إلی عدد الحصی و الرمل من تلک العساکر

یا مخلد ابن سبیکه یا شر بیت فی العشائر

ذق ما جنته یداک قبل، من الکبائر و الصغائر

ذق هول شقک للبطون و ما ارتکبت من الجرائر

یا شر من بکیانه و کیانه شر البرابر

انظر إلی القفص الذی لا بد فیه أنت صائر

و انظر إلی أیدیک فیه و مؤنسیک و من تجاور

قد طال شوقهما إلیک، فزرهما یا شر زائر

المصدر:

ابن حماد: أخبار بنی عبید ص 33.

التعلیق:

عباره "النواکر" فی البیت الأول تشیر إلی النحله الخارجیه التی کان ینتحلها صاحب الحمار. و "کیانه" فی البیت الثانی اسم الجبال أو الحصون التی اعتصم بها أبو یزید فی آخر أیامه، و قد أشار إلیها الایادی أیضا، و ابن هانئ، و کثیرا ما یخطئ المحققون فیقرءونها "کتامه" و هم بالعکس أنصار الفواطم. أما الأبیات الأخیره ففیها وصف للقفص الذی جعل فیه شخص أبی یزید، أی جلده المملوء تبنا، مع قردین یتقاذفانه و یعبثان به. ذاک هو نوع التشفی الذی لجا إلیه المنصور حین تعذر أن یظفر بخصمه حیا، کان فی تشویهه میتا بعض التعویض عن استحاله تعذیبه حیا.


محمد مهدی أرباب.

ابن "آقا محمد رضا أرباب" الأصفهانی، و أبو الأدیب الشاعر "محمد حسین فروغی ذکاء الملک". ولد حوالی سنه 1234 ه و توفی سنه 1314 ه.

أدیب إیرانی فاضل. کان فی عصره من مشاهیر أصفهان. و إذ کان طویل القامه فقد دأب الشاعر الزجال الفکاهی "صادق ملا رجب" علی مداعبته بجعل قامته ماده لتشبیهات هزلیه.

بلغ درجه عالیه فی التاریخ و علم الجغرافیا و الفلک القدیمین و الحدیثین. له کتاب فی جغرافیه أصفهان و تاریخها.

و من ماثره تحقیق شاهنامه" الفردوسی" و طبعها. و کذلک تحقیق تاریخ "وصاف"(3) و طبعه. و قد بلغ عمله فی هذا الکتاب الغایه من الاجاده و الجهد فی المقابله و التصحیح، مع ما ألحقه به من حواشی و توضیحات فارسیه و عربیه لا یحسنها إلا عالم ماهر، و ألحق به أیضا فهرستا و شروحا لبعض النصوص الغامضه من فارسیه و عربیه و ترکیه، و طبع الکتاب فی سنه 1269 ه، فکانت طبعته هذه أصح الطبعات و أجملها إخراجا، و جاءت رائعه من روائع المطبوعات الفارسیه، و شهاده صادقه علی تبحره فی فنون الأدب العربی و الفارسی و الفلسفه و علم الفلک و التاریخ و الجغرافیا.

أهم مؤلفاته کتابه فی تاریخ أصفهان و جغرافیتها. بدأ بتألیفه سنه 1303 ه و أنهاه فی شهر رجب سنه 1308 ه. و نسخته مخطوطه نادره الوجود.


محمد مهدی عبدالرب آبادی.

الشیخ" محمد مهدی شمس العلماء "عبدالرب آبادی القزوینی. عالم أدیب إیرانی. ولد فی " عبدالرب آباد" بالقرب من مدینه قزوین. یعد من أکبر طلاب العلم تبحرا و استقصاء. کان من فضلاء عصره.

عاصر الشیخ فضل الله نوری الذی قتله أنصار النظام البرلمانی فی 13 رجب سنه 1327 ه الموافق 31 تموز سنه 1909 م بعد تغلبهم علی

ص: 310








1- أبو عبد الله شمس الدین محمد الذهبی: تذکره الحفاظ ج 3 ص 980-982 بیروت دار أحیاء التراث العربی.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- من مؤرخی العهد الایلخانی.




معارضیهم. و کأنه من أصدقاء هذا العالم الجلیل. و قد ارتای أیام الأحداث التی سبقت عوده النظام البرلمانی أن یظل مختبئا فی منزل الشیخ فضل الله نوری. فلما عاد هذا النظام مره ثانیه بعد تعطیله حماه من الموت بید البرلمانیین الحاج السید "نصر الله الأخوی" نائب رئیس المجلس النیابی الثانی.

کان "شمس العلماء" مقدما علی أقرانه فی العلوم الفارسیه و التاریخ العربی و الأدب. و اشترک اشتراکا واسعا فی تألیف الکتب التی نسبت إلی "محمد حسن خان اعتماد السلطنه"(1). و ترک تحقیقات و تعلیقات قیمه علی بعض المؤلفات.


الشیخ مهدی و یقال محمد مهدی بن محمد شفیع المازندرانی الأسترآبادی.

توفی سنه 1259 فی مدینه لکهنو بالهند.

من المراجع الدینیه و أئمه التقلید و الفتوی فی الهند و محقق متبحر، أصولی متضلع، ولد فی أسترآباد و أخذ المقدمات علی أفاضل علمائها و قرأ شطرا من السطوح علی والده ثم هاجر إلی العراق و أدرک السید علی الطباطبائی الحائری المتوفی سنه 1231 صاحب الریاض و أخذ عن شقیقه الشیخ محمد کاظم الأسترآبادی الحائری المتوفی سنه 1237 من علماء الحائر الشریف ثم رجع إلی موطنه أسترآباد و منها انتقل إلی قزوین و تخرج فی الفقه و الأصول علی الشیخ محمد صالح البرغانی المتوفی سنه 1271 و شقیقه المستشهد سنه 1263 و أخذ العلوم العقلیه و العرفان من حوزه الشیخ الآغا الحکمی القزوینی و ملا علی البرغانی و المیرزا عبد الوهاب البرغانی القزوینی و فی حدود سنه 1234 استقر فی کرمانشاه و کان من أکابر المدرسین فیها و عند ما قام الصراع بین الشیخیه و المتشرعه وقف بجانب مشایخه آل البرغانی و کان من أشد المنکرین علی الشیخ أحمد الاحسائی المتوفی سنه 1241 و جری بینهما تبادل رسائل علی شکل سؤال و جواب أشار إلی بعضها السید اعجاز حسین الکنتوری الهندی فی کتابه کشف الحجب و الأستار عن أسماء الکتب و الأسفار و فی سنه 1240 هاجر إلی الهند و استقبله غازی الدین حیدر أحد ملوک الهند و أکرمه کما فی نجوم السماء(2) و سکن مدینه لکهنو الهندیه و تصدر للتدریس و انتهت إلیه المرجعیه و کان والده الشیخ محمد شفیع الأسترآبادی المتوفی سنه 1238 المار الذکر من علماء عصره و کذلک شقیقه الشیخ محمد کاظم المتوفی سنه 1237 المؤلف المکثر من أعلام الحائر الشریف.

ترک المترجم له أکثر من ثلاثین کتابا و رساله و یقع بعضها فی مجلدات عدیده أشار إلی بعضها السید اعجاز حسین الکنتوری فی کتابه کشف الحجب و الأستار عن أسماء الکتب و الأسفار(3) و نقل عنه شیخنا الأستاذ فی موسوعته الذریعه إلی تصانیف الشیعه من مؤلفاته کتاب أحسن الأقوال فی تحقیق ما هو الراجح بالألفاظ عند تعارض الأحوال، الاستحکام فی مسائل الصیام فارسی، الاستیقان فی بیان أرکان الایمان، إعانه الباری فی جواب شبهات الاخباری هذا الکتاب و کتاب الاستیقان هما الرد علی الشیخ أحمد الاحسائی مؤسس الفرقه الشیخیه، کتاب مجاری الأنهار ترجمه للمجلد الثامن (الفتن و المحن) من مجلدات البحار للمجلسی إلی الفارسیه، کتاب ثمره الفؤاد فی مسأله ترجیح الإجماع المنقول، کتاب فصل الخطاب لبیان ما هو التحقیق و الصواب فی حجیه ظواهر الکتاب تفسیر القرآن، قسطاس العقول فی بیان قواعد الأصول، کتاب المسائل هو أیضا فی الرد علی الشیخ أحمد الاحسائی و الشیخیه، کتاب مصداق الاجتهاد فی أصول الفقه و الحدیث و التفسیر و غیر ذلک.

فصل عنه المیرزا محمد علی الکشمیری فی نجوم السماء ص 395 - 397 الطبعه الحجریه(4)


المیرزا محمد مهدی المشهدی.

"المیرزا محمد مهدی" أو "المیرزا مهدی" المجتهد الایرانی المشهدی.

کان من علماء خراسان المشهورین و أصحاب النفوذ فیها. کانت إقامته فی مشهد. ولد سنه 1152 ه فی زمن سلطنه "نادر شاه أفشار". و هو من تلامیذ "آقا باقر" المعروف ب "آقای بهبهانی" (توفی سنه 1205 ه) فی سنه 1210 ه ذهب "آغا محمد خان قاجار" رأس سلسله الملوک القاجاریین إلی خراسان - و کان " شاه رخ شاه أفشار" الضریر یستقل بحکمها - قاصدا ضمها إلی سائر أقسام إیران، ثم ضم غیرها من الأجزاء التی انفصلت عن إیران بعد "نادر شاه" و تشکلت فیها دوله مستقله.

فلما وصل "آغا محمد خان" إلی مشهد جاءه " شاه رخ شاه" و ابنه "قهار قلی میرزا" و فی معیته "المیرزا مهدی"، راجیا أن یکون وجود المیرزا معه شافعا له عند الخان القاجاری فیراعی حرمته و یحفظ کرامته احتراما لمقام المیرزا. و لکن "آغا محمد خان" لم یکن من الذین یقیمون وزنا لمثل هذه الاعتبارات. و من ثم دأب مده عشرین یوما - هی مده توقفه فی مشهد - علی إیقاع أشد أنواع العذاب بالشاه الضریر " شاه رخ".

فی سنه 1217 ه سار "فتح علی شاه" ثانی مره إلی خراسان لاستخلاص مشهد من "نادر میرزا أفشار "بن" شاه رخ شاه"، و کان خارجا علیه. فحاصرها. و طال حصارها إذ ثبت "نادر میرزا" فی المقاومه لا یستسلم. و وقعت المدینه فی شده من الغلاء و الحاجه. و حمل ذلک "المیرزا محمد مهدی" علی الذهاب بنفسه إلی معسکر "فتح علی شاه"، و التمس منه الانصراف عن المدینه، و کذلک تعهد رؤساء خراسان و خاناتها له بان یستخلصوا المدینه، بعد عودته عنها، من ید "نادر میرزا" و أن یعتقلوه و یسلموه إلیه. فقبل "فتح علی شاه" طلبهم، و عاد إلی عاصمته طهران.

و فی سنه 1218 ه أرسل "فتح علی شاه" جیشا بقیاده "حسین خان قاجار "القزوینی، أحد مشاهیر العسکریین، إلی خراسان للاستیلاء علی مدینه مشهد و کف ید "نادر میرزا" عنها. فلما وصل إلیها و فی رؤساء عسکرها و أمراء خراسان و خاناتها بما سبق أن تعهدوا به ل "فتح علی شاه"، فاستولوا علی المدینه و اعتقلوا "نادر میرزا". و کان هذا یعتقد بان ما أقدم علیه أهالی خراسان و رؤساؤها إنما کان بامر من "المیرزا محمد مهدی".

فذهب إلیه، قبل اعتقاله، و جری بینهما حوار فشتمه "نادر میرزا" و أمر حارسا له اسمه "تیمور" فضربه بطبرزین کان فی یده بضع ضربات شدیده فصرعه، و تقدم إلیه "نادر میرزا" نفسه فرکله بضع رکلات قویه. و توفی
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1- من رجال المناصب الحکومیه الثقافیه فی عهد "ناصر الدین شاه". ترک مؤلفات یدل بعض القرائن و بعض المذکرات أن قسما من تلک المؤلفات کتبها له غیره و نسبت إلیه.

2- انظر نجوم السماء فی تراجم العلماء ص 395 الطبعه الحجریه.

3- انظر کشف الحجب و الأستار عن أسماء الکتب و الأسفار ص 26 و ما بعدها.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




بعد یومین متأثرا بجراحه، و هو فی السادسه و الستین من عمره. و دفن فی حرم الامام الرضا (ع). و عرف بعد ذلک باسم "الشهید الثالث". و اتخذ أعقابه من بعده اسم" شهیدی "اسما لعائلتهم.

و روی أن " شاه رخ" أودع عند أبناء "المیرزا محمد مهدی"، و هم " عبد الجواد "و" هدایت الله "و" داود "جواهر کثیره فلم یعیدوها إلیه.

و کانت أصل إثرائهم.


السید محمد نجیب فضل الله

ولد سنه 1908 م فی عیناتا [عیناثا] (جبل عامل) و توفی فیها سنه 1990 م، بعد وفاته کتب عنه حسن السید [السید حسن] ما یلی:

أغمض الشاعر العاملی الکبیر السید محمد نجیب فضل الله عینیه علی الحیاه بعد نصف قرن من العطاء.

توفی شاعرنا تارکا خلفه ارثا کبیرا من الشعر المطبوع و المکتوب و المسموع. امتد علی سنی عمره و علی الحقبات التاریخیه المتعاقبه علی جبل عامل بصوره خاصه و لبنان و العالم العربی بصوره عامه.

فالشاعر العاملی عایش فترات متفاوته من التاریخ اللبنانی، و انخرط فی عمق القضایا الیومیه عبر محاکاه هذه القضایا شعرا. تترجم المعاناه بیتا من الشعر، و تحکی قصه التاریخ قصیده تعود بالتأریخ إلی أصالته. و تغوص فی لجج المعانی و البیان عبر خطاب یحاول استنهاض حال الرکود الثقافی و الاجتماعی و السیاسی، و عند ما تنقصه الشواهد المعاصره یستحضر التاریخ الإسلامی الملیء بحالات الثوره الممتده من عصر النبی و متوجه بثوره کربلاء التی اسهب الشاعر فی الاستناد إلی مدلاولاتها [مدلولاتها] فی عطاءاته الشعریه حتی کان أکثر ما نظم فی کربلاء و ثورتها و الأئمه و قبل کل هؤلاء بالنبی و هذا الترابط ما بین الشاعر و التاریخ، ما بین القصیده و الواقع العاملی جعل بعض الصحافه تصفه، و کأنه جزء من الزمن، بل کأنه قطعه متحرکه من تراث جبل عامل.

فهو صاحب الحضور الممیز الذی تنشد إلیه الحواس عند وقوفه علی المنبر. و تلاحقه العیون و هو ینفعل مع کلماته لیزید الجو التهابا و لیؤکد أن الشعر لیس نظم قصیده إنما هو شعور بالشعر ینبع من عمق الاحساس بالکلمه بینما الآخرون بحاجه إلی قصیده للتعبیر عن المعنی و هو فی بیت واحد یعبر عن معنی قصیده. و هذا هو الشعر بحد ذاته.

بدأ اسم" السید "یلمع فی دنیا الشعر متخطیا الکثیر من أقرانه الذین بدءوا یتجنبون مبارزته لما عرف عنه من الجرأه و القوه الخطابیه القادره علی الجمهور یحس بالقصیده إحساسا داخلیا یتفاعل معها و یتحرک مع کلماتها.

و کانت فتره الأربعینات من أغزر فترات عطائه حیث عرفته النوادی الثقافیه و الحواضر العاملیه. و بدأ شعره یخرج من النطاق العاملی إلی لبنان کله و من ثم قفزت قصائده فوق الحدود اللبنانیه لتستقر فی دول الخلیج و العراق التی کانت أقرب إلی شعره لقربها من أصاله اللغه العربیه فی وقت کانت تغزو لبنان موجه الترجمه الأجنبیه للشعر مما یفقده رونقه العربی و أصالته اللغویه.

فالشاعر من عائله عریقه فی العلم و الأدب، و متمسکه إلی أبعد الحدود بالأصاله اللغویه التی تعتبرها جزءا لا یتجزأ من المحافظه علی الالتزام الدینی الذی یری فی القرآن المقیاس الوحید للغه.

من هنا نجد أن الشاعر کان أقرب إلی الشعراء العرب القدامی فی لغته و قافیته فنراه علی سبیل المثال یعارض الشاعر العربی الشهیر أبا تمام فی قصیدته الثائیه فیقول فی ثائیته التی کسر فیها احتکار أبی تمام لهذه القافیه:

نشطت إلیک و یممتک غیاثا و جناء ترفل فی السری احثاثا

و جناء تانف من خفاف زمامها ترعی المرار و تهصل الجرذاثا

قد جاوزت أعلی (فریز) و جانبت فی وخدها الوهدات من (عیناثا)

و فریز: اسم منتزه فی عیناثا.

و یقول أبو تمام فی قصیدته:

بلد الفلاحه لو أتاها جرول ترک الفصاحه و اغتدی حراثا

و المالکیه لم تکن لی موطنا و مساکن اللذان من قبراثا

و تثور ثائره الشاعر عند ما یجد أن زمرا تحاول التلاعب بالدین و ان العلم أصبح للغرور فیشکو إلی النبی هذه الحاله فی قصیده طویله:

یا خاتم الرسل لا دین یدان به کما تحب فعنه الناس قد رغبوا

أبا البریه عاد الدین من زمر رأسا علی عقب مما به ارتکبوا

لم یطلبوا العلم إلا للغرور به و لیت أنهم للعلم ما طلبوا

و لم یترک شاعرنا بابا من أبواب الشعر إلا و فتحه علی مصراعیه و خاص غماره. من الرثاء إلی الفخر و الحماسه إلی السیاسه، و الغزل و المدیح.

و له قصیده طویله فی الغزل مطلعها:

علی شفتیک رفت وردتان و فی خذیک [خدیک] شعت جذوتان

و تغزو شاعرنا الأحزان و الآلام بعد ما رأی بلاد العرب تحتل من قبل الیهود و تعصف بلبنان فتنه عمیاء، و یتعرض جبل عامل کل یوم للعدوان فیضیق وسع الشعر عنده بعد ما ملأ الدنیا بأحلی النغم:

ضاق وسع الشعر عندی بعد ما ملأ الدنیا بأحلی النغم

بالأیام لنا کانت هنا و زمان مر حلو الحلم

و لیال جوها منفتح انفتاح الألم المبتسم

و نواد قد عقدناها علی رفه الوادی الشهی البرعم

و یصاب الشاعر بحزن کبیر یهده أکثر من سنی عمره بعد وفاه ابنته فیلقی عصا الشعر و یرثی فقیدته بقصیده طویله:

هاتوا لنا مثل من شیعت اصطبر و أطلق الدمع فی عینی یستغر

ما حیلتی و یدی من حیلتی فرغت و بت اشتمل البلوی و اعتمر

من لا یعیش بلا قلب و لا کبد الا أنا هل أنا من صخره حجر

یا من بعینی من عینیک لی بصر و الیوم أمسیت لا عین و لا بصر

شعره

قال فی مولد النبی (ص) من قصیده:

أطل ملء فم القرآن و ارتفعا صوت من الله هز.. المشرقین معا

أطل و الفتنه الحمراء لاهبه من الحجاز.. نبی أطفا.. البدعا
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فطبق الأرض نورا و السماء علا و الخافقان لعلیاء الهدی خضعا

تبارک المولد المیمون طالعه علی البریه بالنور الذی سطعا

کان الزمان ضبابا قبل مولده و الکائنات دجی و الظلم منتجعا

حتی ولدت أبا الزهراء فانکشفت و انجاب غیهبها المغبر و انقشعا

و أشرقت فیه دنیا الحق و ائتلع بها القلوب علی النهج الذی شرا

ألفت مختلفا منها و مجتمعا کما تألف ضوء الشمس و اجتمعا

صدعت بالحق و الألباب طائشه فکنت أصدق من بالحق قد صدعا

لو أنزل الله قرآنا علی جبل رأیته خاشعا لله.. منصدعا

علی الرساله کم لاقیت من عنت و کم لقتلک ساع فی الظلام سعی

ما قمت بالسیف لکن ألزموک به حتی إذا.. ما رأوه هالهم هلعا

و شد أزرک فی الهیجاء لیث وغی قلب الغطاریف منه أنبت و انخلعا

و کلما ازدلفت للروع رایتنا عنا تضیق ید الصحراء متسعا

یقودنا الفارس (الکرار) إن طلعت خیل الطغاه علیها بالردی طلعا

لا ینثنی أو ینال الفتح صارمه ضربا یهد صداه من له سمعا

سائل بخیبر و الهندی ملتهب و مرحب یتخطی الموت مدرعا

فقیض الله سیفا من مضاربه فی کف أروع صب الموت و اندمعا

و قد... مرحب هاما فارتمی بطلا قد.. شق نصفین ملء القاع قد وقعا

مشی (أبو الحسن) المیمون طائره و الحصن أرتج بابا و النبی دعا

و ابتسم النصر فی وجه النبی و قد

هذی أوائلنا فی الروع من قدم هذی العروبه إن واعی الحدیث وعی

یا خاتم الرسل أدرک أمه نزعت عن قصد غیرک سهما طاش و ارتجعا

و قال فی الامام زین العابدین علی بن الحسین (ع):

أبا الثفنات المشرقات علی الدجی یعب التقی منها المشوق المثیم

و تلثمها التقوی باجفان مغرم کما لثم القرآن من ظهره فم

إذا ما مشی فوق الصفا فجر الصفا ینابیع منه کل جرداء تنعم

و من یمنه یخضل جدب و ممحل و یهتز روض فی البطاح منمنم

شمائله من نبعه أحمدیه فم الصبح من آلائها یتبسم

علی منکبیه برد أحمد یزدهی و تستافه الدنیا طیوبا و تلثم

رءوف رحیم بالمساکین قلبه و أحنی بنی الدنیا علیهم و أرحم

و کم من عفاه کنت تحمل زادها إلیها و جنح اللیل داج و مظلم

سوی الله لم یعلم بما أنت مخفضل علیها و لم یعلم بما أنت منعم

تناولک الأدنی القریب و ما دری بانک تقویه و أنک.. تطعم

تبین لما أن قضیت... بأنه توهم شرا ساء.. ما یتوهم

وفدت لبیت الله و الحج قائم و من دونه سیل الحجیج عرمرم

تأخر و ارتد ابن مروان صاغرا و أقبلت فی برد النبوه... تحرم

و عنه تنحی الناس و انفرصوا له و أقبل زین العابدین.. المعظم

و غاظت هشاما هیبه لک فی الوری و ما الدین إلا هیبه و تکرم

تساءل أهل الشام عنک تجاهلا و انهم من غیرهم فیک أعلم

فما راعهم إلا الفرزدق قائما علی الناس یجلی الطیبات و ینظم

و انشد و الدنیا مسامع.. کلها و أنف بنی مروان فی الترب مرغم

أ من هو هذا.. ان هذا ابن فاطم و هذا الذی بالعدل یقضی و یحکم

أبوه المجلی یوم طاشت حلومکم غضوبا کما جلی عقاب و قشعم

جلی الخیل عن شاطی الفرات و کبها فوارس فوق النهر یحملها الدم

و ما وسعتها البید و هی شوارد بفرسانها من بأسه... تتحطم

و حط علی رایاتها... فأزالها مرارا و لکن القضا لیس یهزم

و لم یعطهم کف الذلیل و خاضها برغم المنایا لجه... تتضرم

فحطم أصناما و نبه.. أمه و زلزل عرشا بالأباطیل یدعم

و من صرخه الدنیا أفاقت أمیه علی سلطانها یتهدم

کذا المجد یبنی بالجماجم و الذما و لکن قومی دونه الیوم نوم

یداوون بالکذب الصراح جراحنا و ما الکذب للجرحی دواء... و بلس

تباع أحاسیس الرجال و تشتری و یخنق أنفاس الملایین... درهم

و لیس بمجد نوحنا... و عویلنا فلا عاش من یشکو... و من یتظلم

أفق أیها الشعب الذی طال نومه و من فوقه دنیا العلی تتهدم

کان علینا طاعه الظلم واجبا و للظلم من یعطی القیاده أظلم

تغلغلت الفوضی بنا و تمکنت علی ید حکام بنا... قد تحکموا

حملت الأسی عن کل من ضاق بالأسی و ما لی إلا الوجد کسب و مغنم

و قال فی رثاء السید محسن الأمین صاحب (أعیان الشیعه):

یا لنفس کفم الصبح سناها وعت الحق کما الحق وعاها

کلما التف بها ثوب الدجی لم تنم فی الله لیلا مقلتاها

نشات کالنجم فی ظل الهدی عن بنی الدنیا رفیع مستواها

عظمت شانا و جلت... رتبه لم تسعها الأرض فاحتلت سماها

فی سبیل العلم نفس حره لقیت بالعلم و الرشد الإله

لم تکن معصومه کیف صوت عصمه الرسل و ما زلت خطأها

صانت العلم کما قد صانها و علیه جمعت کل.. قواها

هکذا من قام یدعو للهدی فی بیوت رفع الله بناها

جل ما کان له من.. همه خدمه العلم و لم یطلب سواها

سائلوا الأمه عن آثارها من علیها سهر اللیل وثاها

و اسألوا الشیعه عن أعیانها هل سوی محسن للدنیا رواها

ثکل التاریخ فی.. حجرته قلما أروع من لدن.. قناها

کم به نقب عن مکنونه کجبین الشمس عال منتماها

لم یدع من فرصه سانحه فی سبیل العلم إلا و أتاها

إن دعا فتح أبواب السما و له ألقت مفاتیح غطاها

کم له من حکمه... بالغه کید الرسل و قرآن نداها

تتراءی مثلا... مرئیه کنجوم الفجر وهاجا ضیاها

لم تکن فلفسه [فلسفه] وهمیه من أساطیر أرسطو أو سواها

فاملئوا قندیلکم من زیتها و اجتلوا الأضواء من فضل سناها

بلسم جف عن الداء العیا بعد أن مس جراحا و براها

صار لله خصاما فی الهدی و عن الغی إلی الله تناها

مال رکنا و تداعی... أمه شد بالأخلاق و الرفق لواها

ما رأی العجم و لا العرب رأت علما فیه تولت.. أمتاها

قلدته دینها عن... خبره و إلیه أرجعت کل قضاها

إیه یا هاشم... ما أبعدها صرخه فی أذن الدهر صداها

إیه یا هاشم و النجم هوی فوق أرض قدس الله ثراها

و مذ الرکب تنادی و خطا عبر سوریا توالت عبرتاها

ترمق التابوت فی... صحرائها مشرفا کالرکن عال کذراها

و علیه نکث.... أعلامها و قریش حملته فی رداها
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کلما لاح لها الرکب ارتمت دونه الأبصار مکفوفا ضیاها

و کان الشام لما أن دجت لفها اللیل فلم تبصر خطأها

و علیها طلعت شمس الضحی من وراء البید معصوبا ضحاها

نبا طاف به البرق علی... صهوات الریح محموما شجاها

القوافی التهبت... ألفاظها و المعافی جمرات من... لظاها

تتنزی مهجا... محمومه تلفظ الآهات... حمر شفتاها

لا أعزی الیوم فیه أحدا کل نفس هی ملأی من غزاها

و قال من قصیده:

یا لذکری أحبتی و وداعی للصبابات و الکمی الشجاع

و وقوفی علی قبور لداتی فی حنو المتیم... الملتاع

و أحس الردی بنفسی یحدو و هی منه علی جناح الوداع

شت عهد الهوی فال اشتیاقی لطراد مع النوی و صراع

و أری البین لا یفارق رحلی بین حط الخطوب و الأقلاع

کم لعینی حلا اجتماعی باهلی ما أمر الفراق بعد اجتماع

أدمع من عرائس الشعر عندی سکبتها الآهات من أضلاعی

کلما أمسک التأسی دموعی أرسلتها صوائح و نواع

و علیها الأسی ألح جنونا فی لهیب علی الدجی و اندلاع

و تری عوده تلاشی و غصت فی لهاتی روائع... الإبداع

و انطوی اللحن فی الثری و تواری کل شاد عن الزبی و التلاع

سهد الجرح لیله یتنزی فی علو علی الردی و ارتفاع

ذکریات مواثل نصب عینی سرها فی التراب غیر مذاع

و قال فی تامیم قناه السویس عام 1956:

باسمک اللهم عونا و اتکالا لک کبرنا و أقمنا القنالا

و مشینا أمه واحده نرفع العزه للدنیا مثالا

بطل الصحراء... دوی صوته فإذا الأجیال تهتز اختیالا

و أفاق الغرب من خیرته بالعمعی یمسح جفنیه اکتحالا

و أطل الفجر و هاج الضحی فی السنا یحتضن النیل احتفالا

نحن و الغرب فاما ماؤها من دم یجری و إما أن تدالا

أذن الله لنا أن أقبلا بسرایاه عن الدنیا... زوالا

قد نفخنا.. النار حتی اضطرمت شررا کالقصر ترمی و جبالا

و حشدنا الصید.. من دون القنا و ملأنا البر و البحر رجالا

لا تخف سیلا جری عبر الضحی لم یکن إلا سرابا یتلألأ

حسبته العین فی مواره لجه یجری و بحرا حین سالا

کلما الطرف دنی منه اختفی من رأی الطیف تراءی ثم زالا

لوه تخطی الغرب حدا بیننا لاستحالت سحره الأرض اشتعالا

سائلوا الصحراء عن هیجائنا یوم ضاقت بالغطاریف نزالا

و ربحنا الجوله الأولی علا و رفعناه علم المجد... فطالا

زمن الظلم تلاشی و انطوی فی حنایا الدهر وهما و خیالا

شرفا حده الظبی من عزمها و جباه الأسد... قد شدت نعالا

وقفت دون العلی و ازدلفت و المنایا الحمر تنهال انهیالا

و العذاری زغردت خلف اللوا عن جراح الصید... یمسحن الرمالا

تزرع النخوه فی أعماقنا همه تعتقل الموت اعتقالا

نحن سیل اللیل فتیان... الوغی و لها نحن إذا تدعو نزالا

هکذا کنا و ما زلنا لها مثلا أعلی جهادا و نضالا

و قال:

قل للمقیمین حکاما علی سرر مرضونه شدها الشعب الذی اهتضموا

قل للمقیمین حکاما جبابره بطونهم ملئت منا... أما تخموا

خافوا من الله و استبقوا بقیتنا إن لم یکن لکم دین ألا ذمم

أ لیس منا و من أرواحنا سکبت و الأمر تملکه النسوان و الخدم

طار الرغیف علی أیدیکم و غدا عنقاء مغرب لم تلحق به قدم

ما للشبیبه قد خفت بهجرتها مواکب فوق ظهر البید تقتحم

بین (الکویت) أو (الدمام) مرکبها غاد و فیه حیاض الموت تلتطم

ما ضاق لبنان فی أهلیه و اتسعت أرض سواه و لکن ضاقت الشیم

کم من فتی تحت ظل الغم مسکنه و آخر... داره الأوتار و النغم

یبیت عنه خلی البال من شجن نشوان من کاسه المستأثر النهم

یبیت و الماء یجری من مقاصره و نحن فی القاع لا ماء... و لا خیم

لو.. یعلم الهرم المبنی من حجر ما قد لقینا هوی عن عزه الهرم

خل اللیالی کما تهوی فان... لنا یوما به نحن و الحکام نحتکم

و قال مادحا سنه 1383 ه من قصیده:

أبی الله إلا أن تکون المتمما بناء المعالی قبل أن یتهدما

و تنشر ما قد أغفل الدهر نشره حدیث العلی بردا و وشیا منمنما

إلیک خطبنا الطیبات فاتلعت بنعماک جیدا قد تحلی و معصما

من البدویات الأعادیب فرعها علی کتفیها أرقما لف أرقما

علی ثغرها الوهاج من ألق الصبا دم إن بکته المرفات تبسما

عادت لنا عهد الهوی و فتونه فنونا و لم تسعد مشوقا و مغرما

و یممت أعلی الضال دار ابن دارم و ما کل دار حقها أن تیمما

و قلت لرکب اللیل و اللیل قد هوی بکلکله و الصبح قد ثار فی السما

و نادی منادی الحی من جانب الندی نعمتم صباحا قد قربنا من الحمی

حمی العز هذا فاترع الکأس و اسقنی شرابا حلالا لا شرابا محرما

هو المورد الأسنی و لا حب نهجه علی أسس فی الصالحات تقوما

إذا.. الأبیض الریان فی الله قائم یزاحم فی أوج السماوات أنجما

و فی کبد الظلماء یقذف بالسنا فتبتسم الآفاق من نوره فما

تنم علیه فی الأباطح ناره شهابا بأعلی رأسه قد تضرما

به یهتدی الرکب المغلس فی السری إلیه و من فی سیره قد تجشما

و ما شهد القطر الجنوبی مثله علی الخیر باق ما أعز و أکرما

و ما زلت تروی عن صحاح و مسلم إلی أن رأیناک الصحاح و مسلما

تجاوزت ما لا حد فیه من الندی فلو کان من ماء لخضناه عیلما

أبا النعم الحمراء بورکت واهبا و بورکبت [بورکت] موهوبا و بورکت منعما

تبیت نفارا حول دارک شردا من الخوف أن تمسی شواء و مطعما

تری کل ضیف مقبل طعنه لها متی حل من لباثها شخبت دما
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ترفق بها فهمتی التی یحمد السری علیها صباحا من لعلیاک یمما

رؤم علی بوشجی حنینها و ما أرضعت یوما فصلا لتفطما

و تصرع فی إرقالها الظبی بالحصی کان الحصی من خفها طار أسهما

کأنک و السیف الصقیل ولدتما إباء لدفع الخطب فی الدهر توأما

و یفعل فی الأجسام فعلک فی الندی متی وزع الأشلاء وزعت مغنما

ملأت حنایا الدهر نعماء لو مشت برجل لقلنا یذبلا... و یلملما

لئن قیل بالملک الملوک تختمت فأنت الذی بالمالکین تختما

و إن هی بالطیب الشذی تلثمت فأنت الذی بالطیبات تلثما

و تعطی و قد أعطیت مخلکا بأسره عظیما و فیه قد تبینت أعظما (1)

و ما الجانب الشرقی لولاک مشرق و لو لم تکن فیه لأصبح مظلما

وعی الشعر فیک الیوم أحسن ما وعی و کان أصما صامتا... فتکلما

متی شئت ان أثنی علیک تزاحمت بحار و منها کل بحر لک انتمی

و ما أنا الا الشعر من دون وحیه و ما أنت إلا وحیه حین ألهما

و ما أنا إلا سلکه دون... عقده و ما أنت إلا عقده إذا تنظما

تقلدت سیفا من سیوفک مرهفا هزمت به الجلی خمیسا عرمرما

به المتبنی قد لقیت و إننی ضربت بسیفی سیفه فتثلما

کان أتونا بین حدیه کامن متی شهد الهیجاء نارا تضرما

و ما الجود و الاقدام إلا مواهب بها اختصک الباری الکریم و أکرما

و قال مهنئا السید عبد اللطیف فضل الله بعرسه:

البشر أنجد فی النفوس و اتهما أنی التفت تجد فما متبسما

عرس له انتظر الزمان هلاله حتی أطل فکان عیدا أعظما

لو أستطیع نثرت فوق ربوعه عوض القصید من السماء الأنجما

أو کان فی الإمکان ألبست الربی حل لا و وشیت الخضم العیلما

أمل صرفت العمر فی إدراکه حتی ظفرت به مشوقا مغرما

دقت بشائره باذان العلی و مشی الزمان مغردا مترنما

عبد اللطیف علی جبینک آیه وضعت علی النفس الکبیره طلسما

من ذا ینازعک السمو و قد رأی أخوین کالقمرین فذا توأما

قد صدت من غاب الضیاغم لبوه أعیت علی الآساد أن تستسلما

أخذت بفرعی سؤدد و تمکنت فی المحض من علیا الأمومه منتمی

جاءتک من بیت أطل علی العلی شرفا و کان لها الحسین معلما


محمد نویدی قاسم الأصفهانی.

من شعراء إیران فی النصف الأول من القرن الحادی عشر الهجری.

و لیس هو نویدی الشیرازی و لا نویدی الطهرانی اللذین نقرأ اسمیهما فی تذکره (نصرآبادی).

للمترجم دیوان محفوظ فی المکتبه الوطنیه بلندن برقم 1829 - supp و فیه 6500 بیت من الغزل و القصیده و الرباعیات، و هو مکتوب بخط الشاعر بتاریخ 15 المحرم 1044 ه و من خلال النظر فی الدیوان نتعرف علی جمال خطه. و من خلال قراءه بعض أشعاره نعلم بأنه سافر إلی الهند و سکن فی الدکن و توفی فیها. و کان متألما من اضطراره للسکن هناک، متحرقا إلی العوده إلی وطنه. و لکن لسبب نجهله، و ربما کان ضیق ذات الید لم تقدر له العوده إلی الوطن.

کان ینظم الشعر علی طریقه شعراء القرن التاسع، و شعره سلس البیان، مفهوم، بسیط غیر معقد، بعید عن المبالغه.

نظم القصائد فی مدح الأئمه ع، و کان أغلب غزله من نوع القصیده.


الشیخ محمد هادی ابن الحاج حبیب الله الکاشانی

المشهور ب (رمزی).

ولد سنه 1040.

کان کما یصفه أحد مؤرخی الأدب: من أواسط الناس فی قزوین، درویشا بلا بضاعه. و یقول میرزا حبیب الله أن نسبه یصل إلی ابن بابویه القمی.

برز منذ أوائل شبابه بین شعراء العصر، و کان فنانا فی النقش و وحیدا فی صناعه حک الخشب المعروف ب (منبت کاری).

لازم فی عهد الشاه عباس الثانی، مرتضی قلی خان شاملو من الرجال البارزین فی ذلک العهد و فی عهد الشاه صفی، ثم ترکه و عاش فی أصفهان حیاه هادئه.

له دیوان کبیر فی اثنی عشر ألف بیت، و له مثنویان:(رمز الحقائق) و (رمز الریاحین)، فیهما أربعه آلاف بیت، و هما محفوظان فی مکتبه مجلس الشوری بطهران. و رمز الریاحین نظم باسم الشاه عباس الثانی.

و له أیضا قصائد، و غزلیات، و أشعار فی التوحید و مدح النبی (ص) و الامام علی (ع)، و مدح الملک. و له وصف بستان الألف جریب، و هو یصف الورود، ورده ورده، و علی لسان کل ورده یمدح الورده نفسها و یعیب الأخری. کما اشتهر بنظم الأمثال حتی لم یدع مثلا إلا نظمه شعرا.


الشیخ محمد هاشم بن محمد قاسم الأفشار القزوینی.

توفی حدود سنه 1290 مجتهد نحریر أصولی محقق أخذ المقدمات و فنون الأدب و العربیه علی أفاضل علماء قزوین ثم تخرج فی الفقه و الأصول و الحدیث علی الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 و شقیقه المستشهد سنه 1263 و حضر فی الفلسفه و العرفان علی ملا آغا الحکمی القزوینی و الشیخ المیرزا عبد الوهاب البرغانی القزوینی ثم حضر مع استاذه البرغانی فی جهاد الحروب الإیرانیه الروسیه المعروفه عام 1242 و شارک فی تشییع جثمان
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السید محمد المجاهد المتوفی سنه 1242 من قزوین إلی کربلاء و سکن الحائر الشریف زمانا و تصدر للتدریس و الفتوی ثم رجع إلی موطنه قزوین و سکن قلعه أفشاریه فی ضواحی قزوین و کان من مراجع الأمور الشرعیه بها، رئیسا مطاعا و کانت له مکتبه نفیسه کما أنه کان مولعا باستنساخ الکتب لنفسه من ذلک کتاب مفتاح الکرامه للسید محمد جواد العاملی المتوفی سنه 1226 و کتب أخری متفرقه فی مکتبات قزوین و عندنا جمله منها.

و له مؤلفات منها: کتاب التلخیص، و رساله فی الإرث، و حاشیه علی الریاض. و غیرها من حواشی و تعلیقات(1)


محمد هاشم بن هادی بن مظفر الدین حسین علوی،

المشهور باسم علوی خان معتمد الملک ولد سنه 1080 فی شیراز و توفی سنه 1160 فی الهند.

درس علی والده فی شیراز و علی الآخوند مسیحا، و فی سنه 1111 جاء إلی الهند و استقر عند عالم کبیر [گیر] فی قلعه ستاره و تولی عنده منصبا. و قد قربه إلیه الحکیم محمد شفیع الشوشتری، و فی عصر شاه عالم لقب ب (علوی خان).

و فی سنه 1122 توفی بهادر شاه قطب الدین و حل مکانه معز الدین جهان دار شاه، ثم فی سنه 1131 تولی محمد شاه فحظی عنده المترجم کل الحظوه و لقبه معتمد الملک. ثم ذهب إلی الحجاز للحج، و فی سنه 1156 عاد إلی الهند فبقی فیها أربع سنین معززا مکرما حتی وفاته.

له من المؤلفات: حاشیه علی شرح هدایه الحکمه، حاشیه علی شرح الأسباب و العلامات، شرح تجرید أقلیدس، شرح المجسطی، شرح موجز القانون، أحوال أعضاء النفس، رساله فی الموسیقی، التحفه العلویه و الایضاحات العلیه، جامع الجوامع، آثار باقیه، خلاصه التجارب، عشره کامله، قرابادین علوی.


الدکتور محمد هدایتی

ولد سنه 1293 و توفی عام 1406 کانت أسره هدایتی تتولی سدانه روضه الشاه عبد العظیم الحسینی فی الری منذ أیام السلاجقه حتی أیام المترجم له، فهو آخر من تولی هذا المنصب من هذه الأسره و باعتزاله انقطعت سلسله سدانتهم. و کانت له أیادی کریمه فی تعمیر الروضه منها تجدیده الصحن الکبیر و إجراء التعمیرات الکبیره فی داخل الروضه الأثریه - و کذلک تعمیر الصندوق الأثری الذی یعلو القبر، و کذلک بناء ضریح فضی له.

درس الحقوق بباریس و بعد أن عاد إلی طهران قام بالتدریس فی کلیه الحقوق ثم صار عمید الکلیه ثم اختیر نائبا فی البرلمان ثم وزیرا للعدل ألف کتاب (آستانه ری, روضه الری) و هو کتاب قیم عن تاریخ هذه الروضه منذ نشاته(2)


الشیخ الفقیه الرئیس أبو عبد الله محمد بن یحیی البیهقی.

استشهد فی أوائل ملک السلطان طغرل السلجوقی فی حدود سنه 432لتشیعه. من أعاظم علماء الشیعه فی بیهق و أکابر فقهائهم فی عصره رئیس زعیم أخذ العلم و الفنون الإسلامیه فی نیشابور إحدی المراکز العلمیه الشیعیه المعروفه آنذاک حتی بلغ درجه عالیه فی العلم و الفضل و فی عام 395 هاجر من نیشابور إلی بیهق و قد استقبل استقبالا شعبیا و حکومیا و رحب به العلماء و الأدباء و الشعراء و انشدوا قصائد بالعربیه و الفارسیه فی الترحیب به. و من تلک القصائد:

اخلائی محمد بن یحیی أنار بفضله قلبی و أحیا

محیاه لأهل الفضل نور و محیاه لأهل الفضل محیا

و أنشد أبو عبد الله الزیادی البیهقی:

إن غاب بدر الدجی عنا فقد أسفر عن بدر الأمانی عیان

ببهجه وضاحه صورت من ماجد یحسدها النیران

و کان المترجم له أول من هاجر من نیسابور إلی بیهق من رجالات هذه الأسره و فصل عنه أبو الحسن علی بن زید البیهقی، المعروف بابن الفندق المتوفی سنه 565 فی کتابه تاریخ بیهق و قال انه من أحفاد یزید بن المهلب فی خراسان(3) و من جهه الأم من أحفاد فولادوند الدیلمی و نقل عن مزید التاریخ أن جده نصر بن حسن بن فیروزان بن فولادوند(4).

انتهت إلیه الفتوی و الرئاسه، و کان زعیم مدینه بیهق و تلک البلاد.

و هو من جهه الأم جد للسید أبو السعادات هبه الله بن علی الحسنی صاحب کتاب الأمالی شیخ محدثی الشیعه المولود فی بغداد عام 450 و المتوفی سنه 542 و ترک المترجم له ولدا هو الزعیم الرئیس حمزه الذی تزعم بعد مقتل والده و انتهت إلیه الرئاسه، و بنتین إحداهما زوجه الرئیس أبی الحسن علی بن أبی جعفر محمد و أم العالم الفاضل رکن الدین أبی منصور هبه الله البیهقی(5)


السید محمد الیزدی

توفی سنه 1334 فی الکاظمیه و دفن فی النجف.

هو أفضل ولد السید کاظم الیزدی المرجع الشهیر فی عصره، و کان سفیر أبیه و معتمده و لسانه فی کثیر من الوقائع، و قد أخرجه إلی الأهواز سنه 1333 خلال الحرب العالمیه الأولی و إلی بغداد و الکوت [الکویت ]سنه 1334 داعیا إلی الدفاع و الانضمام إلی الجیوش العثمانیه فی جهاد الإنکلیز.

و کان عارفا بآداب اللغه العربیه یخطب فیها. و قد اقتنی خزانه کتب حسنه و له تألیف.


محمود خان ملک الشعراء.

"محمود خان "ابن" محمد حسین خان" و اسم الأب المستعار "عندلیب" ابن "فتح علی خان صبا". و کل من الثلاثه یلقب ب "ملک الشعراء". ولد سنه 1228 ه.

من أدباء إیران و فضلائها. خطاط رسام عارف بفنون أخری کالحفر
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علی الحجر و الخشب. و فی عهد "فتح علی شاه" کانت له خدمه فی البلاط.

فی سنه 1261 مرض "محمد شاه قاجار" مرضا شدیدا، فتطلع بعضهم إلی منصب الملک و تنوقلت أخبار عن مطامعهم فی العرش. و کان من هؤلاء الطامعین "الله قلی میرزا الایلخانی" أحد أسباط "فتح علی شاه" و حفید أخیه الشقیق. و أخذ هذا یسعی للوصول إلی المنصب الشاهانی قبل موت "محمد شاه" أو بعد موته، حسب ما یتهیأ له من الظروف. و اجتمعت حوله جماعه من النفعیین یحرکونه و یؤیدونه. و لکن "محمد شاه" تحسنت حالته و شفی من مرضه. و عاقب کل من کانت له ید فی مثل هذه الدسائس و التحریکات، و أبعد فریقا منهم.

و کان "الله قلی میرزا الایلخانی" ربیب الصدر الأعظم "الحاج میرزا آقاسی"، إذ کان هذا متزوجا من أمه بنت "فتح علی شاه"، و قدم الایلخانی أیضا إلی الشاه مبلغ خمسه عشر ألف تومان. و لهذه الاعتبارات عفا عنه الشاه و عینه حاکما علی "بروجرد" و نواحی أخری. و عین "محمود خان ملک الشعراء" معاونا له. و لما استقر بهما المقام فی "بروجرد" أعرض "الله قلی میرزا" عن تعاطی العمل الموکول إلیه لا یعتنی به و انصرف إلی استئناف حرکاته و تدابیره للوصول إلی المنصب الشاهانی. و جهد "ملک الشعراء" فی نصحه لینصرف عن هذه النیه و لکنه ظل متشبثا بها لا ینصرف عنها، و انتهی به الأمر إلی أن جهز خمسمائه فارس و سار بهم إلی طهران لیحتلها و ینصب نفسه شاها علی إیران.

و کان "ملک الشعراء" قبل ذلک، لا ینفک یوالی إرسال التقاریر إلی طهران بواقع الحال. و من ثم کان الشاه علی علم بکل شیء، فأرسل إلی الایلخانی من تصدی له فی محله "حوض سلطان". و منها أبعد إلی العراق.

فی أوائل ملک "ناصر الدین شاه" رشح "محمود خان" للسفاره فی إحدی الدول الأجنبیه، و لکنه استنکف عن القبول. و قد عمل موظفا فی بعض الدوائر الحکومیه، و کان مده رئیسا لدائره الصحافه و المطبوعات الحکومیه.

کان "محمود خان ملک الشعراء" رجلا کاملا محترما فاضلا. و کان مقلا من أکل اللحم و أکثر طعامه الفواکه و الخضار، یتجنب المسکر و المخدر. توفی سنه 1311 ه. و هو فی الثالثه و الثمانین من عمره.


محمود رامیار

الکاتب و المحقق الایرانی ولد عام 1340 فی مدینه مشهد و توفی عام 1403 و درس إلی أن حاز علی شهاده الدکتوراه فی ثلاثه فروع و هی الشریعه الإسلامیه من جامعه باریس و العلوم السیاسیه فی جامعه طهران و العلوم الاقتصادیه فی جامعه لندن، ثم عاد من أوربا إلی إیران حیث صار أستاذا فی الجامعه و قد ألف کتبا عدیده منها:

کشف الإیمان، و أهم کتاب له هو کتابه عن (تاریخ القرآن) و قد عمل فی أواخر حیاته علی تفسیر القرآن لکن الأجل لم یمهله (1)


الشیخ محمود مغنیه.

مرت ترجمته فی موضعها من (الأعیان)، و عدا ما نشر له من الشعر هناک، فقد عثرنا له علی القصائد التالیه:

قال:

ضل الطریق و ضلت العفر إن لم یردک بقصده السفر

و أحله الإدلاج منزله الربع منها موحش قفر

یا خابطا عشواء مجتهدا أرجع فخلفک یطلع الفجر

أمط الغطاء عن الوطاء فقد کشف الغطاء و تهتک الستر

ما أنت ذا عشق و إن خفقت منک الحشا و تحشرج الصدر

للعاشقین علائم ظهرت ما فیک من آثارهم إثر

لا یبصرون سوی الحبیب و لا لهم یمر بغیره فکر

خفضت نفوسهم فما لهم فی حکمها نهی و لا أمر

فسکوتهم فکر إذا سکتوا و حدیثهم إن حدثوا ذکر

و استطیبوا ضر الهوی فغدوا سیان إن نفعوا و إن ضروا

فلکل بلوی عندهم نعم و لکل نعمی عندهم شکر

عرجت نفوسهم لمنزله من دونها العیوق و النسر

فر الأنام لما له أمنوا وهم لما أمنوا له فروا

لکنهم شتی فمسلکهم سهل و مسلک غیرهم وعر

أموا الحبیب فلا ینهنههم عن وصله ردع و لا زجر

سکروا لطیب حدیثهم فهم سکری و ما دارت بهم خمر

کر الرجاء إذا هم منعوا (فالأمر یحدث بعده الأمر)

و قال:

أضیق صدر الدهر و الحزم واسع لأی ثنیات العلی أنا طالع

أ مجترئ دهری علی أما دری أنا الصل فی أنیابه السم ناقع

أقدم و اللیث الهزبر مؤخر و أصعد حیث الطیر فی الوکر واقع

و مهما یسابقنی جواد لغایه یرد علی أعقابه و هو ضالع

و اقنع بالشیء القلیل تعففا و فی کل رزق جاءنی أنا قانع

و قال:

أمر لعینیک عندی غیر ممتثل ما للخلی و ما للأعین النجل

لا تصبحی لی بعد الشیب عاذله فان فی الشیب ما یغنی عن العذل

قد کنت أسرح فی سرح الهوی ثملا (فعدت لا ناقتی فیه و لا جملی)

فلا یؤرقنی رسم و لا طلل إن أرق الصحب ذکر الرسم و الطلل

و لیس یسحر قلبی ربرب غنج بناظر ملء جفنیه من الکحل

أسرعت یا شیب فی صفوی ترنقه ما کان ضرک لو تمشی علی مهل

نفضت عنی بردا للهوی بهجا و جئت تسعی ببرد للهوی ثمل

عصر الشبیبه ما أهناک من زمن ما کان عمرک إلا مصه الوشل

أعطی لیالیک نفاح الصبا أرجا و جاد یومک و کاف الحیا الهطل

یوم أقمنا سکاری من صبیحته إلی المساء بلا خوف و لا وجل

ترمی به الراح فی أفواهنا شررا یصلی بها القلب فی عل و فی نهل

فمن مغن علی إرث یفارقه و من صریع و من باک و من ثمل

و قال:

و لیس یضیق الدهر یوما علی امرئ و من دونه درع من الصبر واسع
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إذا المرء لم یهلک مطامعه التی تشد علیه أهلکته المطامع

و إن کان فی نیل الغنی یسعد الفتی فخیر رفیقیک الذی هو جائع

سقی الله أحبابا بسمنان فالنقا سحائب مزن وبلها متتابع

فهم بعثوا للقلب بعد قراره مریشه تندق منها الأضالع

إذا ما أضاعونی فما أنا ضائع و لا أنا مما أحدثوا قط جازع

و إن أنکرتنی بعد عرف نفوسهم فقد عرفتنی فی الرجال المجامع

أ ینکر نور الشمس و الشمس فی الضحی و یجحد ضوء البدر و البدر طالع

و تصفو و من غیر العجیب مشارع و ترنق من عند الحبیب المشارع

و من عجب الدنیا بعید مواصل یزیدک ودا و القریب مقاطع

و أبعث آمالی إلیه و سائلا فتصرف آمالی وهن رواجع

و قال:

زارنا و اللیل فی غسقه کهلال لاح فی أفقه

ناحل الطرف علی ضعفه یصرع الألباب فی حدقه

لا یبالی ما جنت یده کم دم للحب فی عنقه

عینه الوسنی و حاجبها نبها طرفی إلی أرقه

و قال:

تجلی فأجلی دیاجی الغسق و منه عمود الصباح انفلق

رشا علم الغصن لین القوام کما علم الریم مرضی الحدق

تأجج خدک نارا و لو لا تموج ماء الصبا لاحترق

و أخرس ألسنه الواصفین طرفک بالسحر لما نطق

فأنت لهذا الوری فتنه خلقت فسبحان من قد خلق


مرتضی فرح الله ابن الشیخ طاهر.

ولد فی النجف سنه 1332 و فیها نشا و درس قواعد اللغه العربیه، و حاول متابعه الدراسه الحدیثه المنتظمه فحالت بینه و بین ذلک الحوائل من جمود و رجعیه.

عاش المترجم فی عقد نفسیه مما جری له و تقلبت به الأحوال بین الیمین و الیسار فطورد و سجن، ثم استقرت أوضاعه و سکنت.

قال عند ما کان فی (طویریج) معلما فی إحدی مدارسها حیث تشاهد محلات الجرش الیدویه علی شواطئ الفرات:

قمریه الشاطی عداک الشجی ما هذه الأنشوده الحائره

أنسیتنی نفسی و أشرکتنی فی روحک المهضومه الثائره

قد أصبحت روحی کرجع الصدی فرددی ما شئت یا شاعره

أذهلتنی فلم أعد ناظرا إلا لما أنت له ناظره

و رفرفت روحی فی عالم روحک فی آفاقه طائره

ناوحت أنغاما تهز القوی و تستفز الأنفس الخائره

عاطفه کانت کمجری الغدیر صیرتها مواره زاخره

یا بهجه الساری و سلوی المقیم و ندبه الظعائن العابره

فتوه فی الحب نادمتها و کنت فی تمثیلها ماهره

مع المغنین بجنب الغواه روحی من وهم الوری ساخره

ما فاز من یصغی لغیر الضمیر و خاب من دنیا الهوی الساحره

من سابق: أ ذاریات الجریش؟ أم ذاریات الأدمع الهامیه؟

اجترشی للقوت لا تیأسی فالکسب فی ارجائه العافیه

لئن ترکت الزوج فی وحشه فعینه من تعب غافیه

لا تهجریه و انظری فرصه تقصیه عن حیاته القاسیه

عن ضفف أبعدت یا غاده أحزانها ما برحت ضافیه

یغمرک الرز و جاروشه و أنت من فقدانه شاکیه

لم تلق من خازنه رحمه یا لیتها من سخطه ناجیه

کالبدر و الهاله حول الرحی بعد المسا تجتمع الجارشات

من فتیات ألفت زهوها أو أمهات نشطت کالبنات

فهذه تشدو بآمالها و تلک فی أیامها الذاهبات

تشتبک الأیدی کما تلتقی لرقصه، ما أروع العاملات

حمائم الشاطئ لا تهجعی فان روحی تعشق الساجعات

فروحی الیقظی تمل الرکود و لم تزل تستبق الناشطات

حتی باحلامی أری یقظه فلم یک اللیل لمثلی سبات

ما شاعر یهزه النائمون إذ تکثر السراق تلک السنات

حمائم الشاطئ کم من ید إلیک فی الذکری و کم للفرات

یا مربعا ألقاه فی وحدتی فتستمد الروح منه الصلات

میلی (طویریج) بثوب الدلال فاننی أعبد هذی الهبات

البدر و النهر و أفق فسیح صحائف تخلد الذکریات

و النخل و الزرع و تلک المروج بکل ما أحسه شاهدات


مرتضی مدرسی جهاردهی چهاردهی

ولد فی مدینه النجف سنه 1290 و توفی بطهران عام 1406 درس العلوم الإسلامیه فی مدینه رشت ثم فی مدینه النجف ثم دخل کلیه الإلهیات بطهران و تخرج منها و عمل فی عده مناصب حکومیه و حقق عده کتب منها:

مصائب النواصب للقاضی التستری - حیاه السید جمال الدین الأسدآبادی - سیاسه [تامه نامه ]لخواجه نصیر الدین الطوسی و له من المؤلفات: حیاه الحاج ملا هادی السبزواری، و حیاه الشیخ أحمد الأحسائی، تاریخ فلاسفه الإسلام، سیمای برزگان [بزرگان]، شیخنکری [شیخیگری ]بابگری [بابیگری]، معالم الأصول(1)


السید مرتضی بن السید محمد الحسینی الفیروزآبادی.

کان والده السید محمد من أجلاء فقهاء النجف الأشرف، له کتاب "أصول الفقه"، توفی سنه 1345.

ولد المترجم له بالنجف الأشرف فی آخر ربیع الأول سنه 1329 و توفی سنه 1410 فی قم.

درس فی النجف و کان من أساتذته فیها کل من الشیخ أبو الحسن المشکینی و السید أبو الحسن الأصفهانی و الشیخ کاظم الشیرازی. کما تولی تدریس کثیر من الطلاب. و فی سنه 1391 اضطر للهجره إلی قم فأقام فیها حتی وفاته.
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له من المؤلفات: 1 - عنایه الأصول، فی شرح کفایه الأصول، فی سته أجزاء، طبع بالنجف الأشرف و طهران و بیروت.

2 - فضائل الخمسه من الصحاح السته و غیرها، و هو فی ثلاثه أجزاء، طبع بالنجف الأشرف و طهران و بیروت.

3 - السبعه من السلف، جزء واحد، طبع ببیروت و قم.

4 - منتخب المسائل، فی مسائل فقهیه و فروع الأحکام طبع بقم.

5 - خلاصه الجواهر، شرح استدلالی کبیر للکتاب السابق، نجز منه إلی مسائل من کتاب الحج، طبع کتاب الطهاره منه بقم فی ثلاثه أجزاء.

6 - الفروع المهمه فی أحکام الأئمه، فقه استدلالی مفصل نجز منه کتاب الطهاره فی ثلاث مجلدات کبار.


مرضیه خانم و یقال مرضیه بیگم بنت الشیخ محمد صالح ابن الشیخ الملا

محمد الملائکه ابن الشیخ محمد تقی ابن الشیخ محمد جعفر ابن الشیخ الملا

محمد کاظم البرغانی القزوینی آل الصالحی.

ولدت فی قزوین حدود سنه1233 و توفیت فیها حدود سنه 1313 بعد اغتیال ناصر الدین شاه کانت من ربات السیاسه و الدهاء بصیره بالکلام مفسره فقیهه محدثه أدیبه شاعره حافظه للقرآن الکریم. قرأت المقدمات و فنون الأدب و العربیه و الصرف و النحو علی أمها العالمه الفاضله آمنه خانم(1) و أختها قره العین الشهیره و تفقهت علی أبیها الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری و عمها الشهید الثالث المستشهد سنه 1263 و أخذت العرفان الربانی عن عمها الشیخ الملا علی البرغانی و الفلسفه عن الشیخ الملا آغا الحکمی القزوینی فی قسم النساء من المدرسه الصالحیه و لما بلغت سن الرشد زفوها إلی الشیخ المیرزا محمد علی الشریف القزوینی و هو الابن الأرشد لخالها الشیخ المیرزا عبد الوهاب الشریف القزوینی من أعلم علماء الشیعه فی عصره(2) ثم تعرفت علی آراء مدرسه الشیخ أحمد الاحسائی مؤسس الفرقه الشیخیه المتوفی سنه 1241 عن طریق عمها الشیخ الملا علی البرغانی و خالها الشیخ المیرزا عبد الوهاب الشریف القزوینی الذین کانا من أبرز تلامذه الاحسائی ثم مالت إلی الشیخیه و لازمت أختها قره العین فی جمیع رحلاتها إلی العراق و الحجاز فی سفرها إلی بیت الله الحرام و کانت من أعلم نساء عصرها و تفننت فی العلوم العقلیه و النقلیه و الأدب، کما درست و أفتت فی کل من کربلاء و الکاظمین و بغداد و نزلت فی دار أبی الثناء الآلوسی ببغداد و جادلته و باحثته ثم رجعت إلی موطنها قزوین و تصدت للتدریس و الوعظ و الإرشاد. و فی سنه 1270 توفی زوجها الشیخ المیرزا محمد علی الشریف القزوینی فتزوجها ابن خالها الثانی الشیخ المیرزا یوسف بن عبد الوهاب الشریف القزوینی و لا یزال أحفادها فی طهران و قزوین و هم من سدنه جامع الشاه و متولی أوقافه حتی الیوم فی قزوین.

و مما یجدر ذکره هنا أنها کانت کثیره التشنیع و العداء و التهجم علی ناصر الدین شاه القاجاری و کشف مظالم البلاط القاجاری و خاصه بعد قتل أختها قره العین علی ید الشاه فی سنه 1268 و لکن لم یتعرض لها ناصر الدین شاه بشیء. لها آثار و ماثر، منها توسیع و تجدید بناء مدرسه خالها الشیخ المیرزا عبد الوهاب الشریف القزوینی و من مؤلفاتها بعض الحواشی علی الکتب الفقهیه و الفلسفیه، مجموعه الرسائل، رساله فی العرفان، مجموعه مکاتیب، دیوان شعر کلها موجوده فی مکتبه أحفادها فی قزوین(3)


مرهون الصفار ابن حسن.

ولد فی بغداد سنه 1315، و فیها نشا ثم انتقل إلی النجف موظفا فی المحکمه الشرعیه، ثم تنقل فی وظیفته فی عده مدن عراقیه.

نظم الشعر باللغه المحکیه. و له فیها دیوان مطبوع باسم (الدرر اللماعه فی سبیل الشفاعه). و من شعره قوله فی مدینه بیروت و قد زار فیها ولده المریض بالسل و شهد وفاته فیها:

عروس الشرق و الغرب و دنیا الضاد و العرب

لدیک الأعین النجل سکاری بالهوی تصبی

و إن لم تقتل الألحاظ عشاق الهوی تسبی

ثوی حبک فی قلبی و فیک قد ثوی (قلبی)

عروس الشرق یا بیروت فیک بهجه الدنیا

ریاض العلم و الآداب فی أرجائک تحیا

و شعب دأبه الإصلاح یرقی لسما العلیا

سقتک المزن یا بیروت أمواه الحیا سقیا

عروس الشرق لا غرو إذا ما کنت فتانه

فکم من یعشق العلیا لکی یعلی لها شانه

و کم غر یری فیک حلیف الخمر و الحانه

فذو العقل و ذو الجهل لقد أصبحت میزانه

عروس الشرق بیروت لأنت موطن الأنس

فأنت جنه المأوی و أنت منیه النفس

و مذ زرتک أذهلت و سیطرت علی حسی

أ یعلو فیک (لبنان) و فی بحر الأسی أمسی

عروس الشرق بیروت أ هذی لجه البحر

أم الدمع علی الأحباب من آماقک یجری

أ هذی زفره العشاق قد جاشت من الصدر

و هل ذا دمع مظلوم جری من سطوه الدهر

عروس الشرق و القلب إلی غیرک لا یهفو

لرؤیاک تعشقتا و قد شوقنا الوصف

عسی أن یهنأ العیش إلینا فیک أو یصفو

فعدنا منک ذا یبکی و ذا تحت الثری یغفو
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1- انظر مستدرکات أعیان الشیعه ج 2 ص 7.

2- انظر مستدرکات أعیان الشیعه ج 3 ص 136-137.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.





مریم بیگم بنت الشیخ محمد تقی ابن الشیخ عبد الله ابن الشیخ محمد تقی

ابن الشیخ مقصود علی المجلسی الأصفهانی.

توفیت بعد سنه 1159 و دفنت فی مقبره آل المجلسی المعروفه فی أصفهان عامله [عالمه] فاضله أدیبه من ربات الفصاحه و البلاغه و الزهد.

قرأت المقدمات و فنون الأدب و العربیه علی رجال أسرتها آل المجلسی و أمها العالمه زینب بیگم و لما بلغت سن الرشد زفوها إلی الشیخ محمد تقی ابن الشیخ المیرزا محمد کاظم ابن الشیخ عزیز الله بن محمد تقی المجلسی الأصفهانی المتوفی سنه 1159 و المترجم فی المجلد التاسع صفحه 197 من أعیان الشیعه.

ذکرها السید مصلح الدین المهدوی مع ترجمه أمها العالمه العارفه زینب بیگم بنت الشیخ محمد سعید المتخلص بأشرف ابن الشیخ محمد صالح المازندرانیالمار ذکرهما(1)


السید المیرزا مسعود شیخ الإسلام ابن السید المیرزا مفید شیخ الإسلام

ابن السید حسن بن تقی بن باقر بن تقی بن بهاء الدین بن محمد شفیع بن بهاء الدین محمد بن کمال الدین حسین (و هو أول من عین بمنصب شیخ الإسلام) ابن عبد العال بن المیر حسین الکرکی العاملی "أول من هاجر من جبل عامل إلی قزوین" ابن علی بن حسن بن حسین بن جعفر بن علی بن عبد الله بن مفضل بن أحمد بن جعفر بن محفوظ بن حسن بن عدنان بن جعفر بن أبی محمد بن حسن بن عدی بن محمد الملقب بالدیباج ابن الامام جعفر الصادق (ع) العاملی الأصل القزوینی المولد و المنشأ و المدفن.

من أعیان العلماء المبرزین و أکابر المتکلمین شیخ الإسلام بقزوین.

ولد فی قزوین حدود سنه1260 و قتل علی ید المطالبین بالانقلاب الدستوری "المشروطه" فی داره فی ربیع الثانی سنه 1327 و دفن فی سرداب داره ثم نقل جثمانه إلی بقعه الأنبیاء" بیغمبریه [پیغمبریه]" حسب وصیته و قبره مزار معروف الیوم فی قزوین.

آل شیخ الإسلام و یقال آل شیخ الإسلامی: من أقدم البیوت العلمیه العلویه العاملیه القزوینیه و أشرفها و أشهرها تحلوا بالعلم و الرئاسه و الزعامه و بزغ بدرهم فی أفق قزوین فی القرن العاشر للهجره و اشتهروا بلقب شیخ الإسلام الذی کان منصبهم فی قزوین. و أول من عین فی هذا المنصب من هذه الأسره هو السید کمال الدین حسین الجد الأعلی للمترجم حسب فرمان من السلطان الصفوی موجود عند أحفادهم حتی الیوم. و هم من أصل علوی حسینی هاجر جدهم السید حسین من جبل عامل إلی قزوین حینما کانت قزوین عاصمه الدوله الصفویه و هم غیر الأسره العلویه الرضویه العلمیه العاملیه الثانیه التی هاجر جدها السید جعفر من جبل عامل فی عصر نادر شاه الأفشاری و أنعم علیه الشاه بلقب صدر الصدور، و الذی مر ذکره و قد تالق ضوء أسره المترجم و طار صیتها حین نبوغ جدها الأعلی السید کمال الدین حسین الذی عین بمنصب شیخ الإسلام فی قزوین ثم توارث المنصب أبناؤه الغر الأماثل خلفا عن سلف و تکونت علی مرور الأعوام منهم أسره علمیه نبغ منها علماء أعلام و شعراء أفذاذ کما حاز رجال منها الرئاسه الدینیه و الدنیویه و الزعامه العلمیه و منهم السید محمد شفیع بن بهاء الدین محمد شیخ الإسلام من أعاظم علماء عصره المتوفی سنه 1125 و السید محمد شفیع الثانی ابن بهاء الدین بن السید محمد شفیع الأول المتوفی سنه 1200 صاحب المؤلفات الکنیره [الکثیره] التی منها کتاب محافل المؤمنین و هو مستدرک علی مجالس المؤمنین و کان شاعرا أدیبا. و منهم السید میرزا مفید والد المترجم له المتوفی سنه 1293 شیخ الإسلام فی عصره و منهم نجل المترجم له السید میرزا حسن رئیس المجاهدین المتوفی سنه 1333 و غیرهم من الأعلام و العلماء و الشعراء.

ولد المترجم له فی قزوین و أخذ المقدمات و العلوم العربیه و فنون الأدب علی أفاضل علماء عصره ثم حضر فی الفقه و الأصول علی والده شیخ الإسلام المیرزا مفید و خاله الشیخ المیرزا عبد الوهاب البرغانی الصالحی المتوفی سنه 1294 و کذلک العلوم العقلیه حتی برع ثم توجه إلی العتبات المقدسه فی العراق قاصدا الحوزه العلمیه الکبری فی کربلاء و النجف الأشرف و تفقه علی مدرس الطف الشیخ المیرزا علی تقی البرغانی الحائری آل الصالحی و أخذ الحکمه و الفلسفه و الأصول عن الشیخ المیرزا علامه البرغانی الحائری الصالحی و کان کثیر التتبع واسع الاطلاع و الاحاطه تصدر للتدریس و الفتوی فی کربلاء و هو سبط الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 و أثناء إقامته فی کربلاء تملک عقارات والدته العالمه الفاضله خدیجه سلطان المار ذکرها و سجلها باسمه أیام الحکم العثمانی و لا تزال باسمه حتی الیوم ثم عاد إلی موطنه قزوین و تزعم کرسی التدریس و الفتوی و انتهت إلیه الرئاسه و زعامه البلده قائما بالوظائف الشرعیه و مرجعا للخاص و العام.

و عند ما ثار الشعب الایرانی بزعامه أبی الأحرار الآخوند ملا محمد کاظم الخراسانی صاحب الکفایه المتوفی سنه 1329 علی النظام الدکتاتوری و الاستبداد الشاهنشاهی مطالبین بالنظام الدستوری کان المترجم له و نجله المیرزا حسن شیخ الإسلام المعروف برئیس المجاهدین فی طلیعه الثوار إلا أن بعض الأحداث و الأخطاء و الالتباسات التی حصلت و التی یطول علینا شرحها هنا أدت إلی انشقاق بعض العلماء الثائرین عن الثوره فی معظم المدن الإیرانیه و حتی العاصمه طهران الذی کان یتزعم حرکه المنشقین فیها الشیخ فضل الله النوری الذی أعدم فی 13 رجب سنه 1327 و من الأسباب التی أدت إلی معارضه المترجم له فی قزوین، وصول یفرم خان الأرمنی فی سنه 1326 إلی قزوین فی طریقه إلی رشت و کان یفرم خان هذا من الثوار المطالبین بالانقلاب الدستوری "مشروطه" فخرج أهالی قزوین المطالبین بالانقلاب الدستوری لاستقباله بصفته أحد زعماء الثوره و کانوا یهتفون (زنده باد حامی إسلام یفرم خان أرمنی) أی عاش حامی الإسلام یفرم خان الأرمنی و عارض المترجم له مثل هذه الهتافات و قال کیف یمکن للأرامنه أن یکونوا حماه عن الإسلام و اشتد النزاع و هذا من أقوی العوامل فی انشقاق المترجم له عن الثوار و ظل نجله السید المیرزا حسن شیخ الإسلام فی صفوف الثوار فلقب فیما بعد برئیس المجاهدین.

و فی ربیع الثانی من عام 1327 زحف الثوار من رشت و سائر المدن الإیرانیه لفتح العاصمه طهران و القبض علی السلطان محمد علی شاه القاجاری و دخلوا مدینه قزوین فی طریقهم إلی طهران و انضم إلیهم ثوار قزوین فترک معظم المعارضین مدینه قزوین و عرض علی المترجم له أن یذهب إلی إحدی القری المجاوره حتی تهدأ الأوضاع فأبی أن یترک قزوین و ظل فی
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحین [الصالحی].




داره و عند وصول الثوار إلی قزوین حاصروا دار المترجم له و دخلوا علیه و کانت له دار واسعه لها ساحه کبیره فامتلأت داره بالثوار و حضر بنفسه إلی الشرفه المطله علی ساحه الدار و أخذ یخطب فیهم عن أسباب معارضته و لکنهم أمطروه بالرصاص و أردوه قتیلا و ظل جثمانه حتی الظهر فی الشمس و لم یجرؤ أحد أن یتقدم لدفنه. و عند الظهر تقدم علماء أسره آل البرغانی و التحق بهم ابن خالته و عمائمهم فی رقابهم حفاه الأقدام فی موکب مهیب متوجهین إلی دار المترجم له و الناس مصطفون علی جوانب الشوارع ینتظرون حوادث خطیره حتی دخل الموکب إلی داره الواقعه فی شارع سپه و حمل جثمانه إلی ساحه البیت و غسل ثم دفن فی سرداب داره مؤقتا حتی تهدأ الأوضاع و تضع الحرب أوزارها و تنفیذا لوصیته نقلت بعد ذلک رفاته إلی مثواه الأخیر فی بقعه الأنبیاء " بیغمبریه [پیغمبریه]" و رثاه جماعه من الشعراء و منهم الشاعر القزوینی المتخلص برفعت و هو العالم المتصوف الشیخ عباس علی الکیوان بقصیده جاء فیها:

از گلشن ختم رسل و باغ مفید افکند گلی که بود مسعودش نام

بگشود قضا کمان و از شست قدر تیری بطواف قلب أو بست إحرام

رخ کرد سوی مضجع أصلی با شوق تاریخ برفعت این جنین [چنین] شد الهام

با أول أعداد بمیزان حساب جوئی بجنان منزل شیخ الإسلام

1327 ذکره والدی قدس سره فی کتابه (الغرر و الدرر) و ترجمته فی (کربلاء فی حاضرها و ماضیها) و من آثاره و ماثره الباقیه فی قزوین مدرسه دینیه عظیمه و مسجد کبیر واقعین فی شارع سپه بالقرب من داره و المدرسه و المسجد لا یزالان عامرین بالطلاب و المعلمین(1)


الشیخ مسلم الجابری ابن الشیخ محمد.

ولد فی النجف سنه 1331.

توفی والده و عمره سنتان فکفله خاله، ثم توفی الخال و عمر المترجم ثمان سنین فرعته والدته و وجهته وجهه خطابیه حسینیه، فبرع فی ذلک، و تخرج من کلیه الفقه فی النجف، ثم فاجاه مرض خبیث قضی علیه و هو فی عنفوان نضوجه. و قد ترک عده مؤلفات منها: شرح خطبه الزهراء ع، الغلط المشهور و قد ذکر فیه الکلمات اللغویه التی اشتهرت مغلوطه، مجموعه شعره.

و من شعره قوله من قصیده:

زهره قد جمع الله بها کل طیب و جمال باهر

عرضتها روضه الحسن لنا فتنه القلب و سحر الناظر

علقت روحی بها لما رأت وجهها یزهو بحسن ساحر

أنا لو قبلتها لاحترقت من زفیری و شعوری الثائر

کنت لا أعرفها فیما مضی لیتنی أجهلها فی حاضری

ولع القلب بها فامتزجت بدمائی و مشت فی خاطری

لا تلمنی إن أنا أحببتها و أحبتنی بقلب طاهر

فلأنا من وجود صانه قدسه عن کل حس فاجر

إنما الحب شعاع قد سما أفقه عن کل قلب داعر

زهرتی لا کالأزاهیر فقد خالفتها فی الجمال الآسر

إنها أنشوده غنی بها للهوی قیثار صب حائر

زهرتی إنی لحن صاخب یقحم الروح بسیل هادر

نخوتی سارت بصحبی مثلا و إبائی کالصباح السافر

و قال راثیا من قصیده:

قد هد صرح للفضیله عامر فبکت علاه منابر و منائر

و هوی من الإسلام رکن ثابت و خبا من الایمان نجم سائر

و تعطلت للعلم منه مدارس و استوحشت للدرس منه محاضر

بکت الفضیله مجدها بمدامع یحکی غزارتها السحاب الماطر

یا ظافرا بالخلد و هو جزاؤه عش خالدا أبدا و أنت الظافر

هذی نواظرنا تود لو أنها ضمتک، کیف و أنت منها الناظر

هذی حیاتک تزدهی بمآثر غر و یشکرها الزمان الکافر

حاولت إصلاح الشباب بمنهج فی نوره یهدی الشباب الحائر

یا باعث الإصلاح عزما ثائرا و یحقق الإصلاح عزم ثائر

ما زعزعتک عواصف الجهل التی هبت و لم یردعک قلب واغر

قد عشت لم تعلق بثوبک وصمه و رحلت و الأیام فیک تفاخر


الشیخ مصطفی زمانی

ولد فی مدینه نجف آباد باقلیم أصفهان عام 1353 و توفی سنه 1411 فی قم درس العلوم الدینیه فی مسقط رأیه [رأسه] ثم هاجر إلی قم و درس علی علمائها، أسس عام 1390 مجله (بیام [پیام] إسلام - نداء الإسلام) و استمر فی تحریرها عده سنوات و کانت تلک المجله تربطه بشتی التیارات الفکریه کاندیه الطلبه الجامعیین و المعلمین و غیرهم. قام بتألیف و ترجمه عشرات الکتب الإسلامیه(2)


الحاج مظفر باکزاد پاک زاد

الفاضل الأدیب البارع، کان من أخص أصدقاء العلامه الکلیناری المنشوره ترجمته فی المجلد الثالث، و المتوفی سنه 1403 و المعاون له فی بعض نشاطاته العلمیه فی ترکیا.

له آثار مطبوعه، و قد نقل بعض الکتب إلی الترکی منها:

1 - الشهید، المطهری.

2 - أصول الدین، للصابری التبریزی.

3 - الأعمال الدینیه، له أیضا(3)


مظفر الدین شاه

"مظفر الدین شاه قاجار". ملک إیران. ثانی أبناء "ناصر الدین شاه قاجار". ولد سنه 1269 ه. و توفی سنه 1277 [1324] ه، و عند ما کان فی الثانیه من عمره، أرسل إلی أذربیجان والیا علیها. و أرسل معه "رضا قلی خان هدایت"(4) مربیا و "عزیز خان المکری"(5) القائد العام وکیلا
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- الشیخ علی أکبر مهدی بور [مهدی پور].

3- الشیخ محمد رضا الأنصاری.

4- أدیب شاعر له مؤلفات.

5- من کبار العسکریین و مشاهیرهم.




و "المیرزا فتح علی خان صاحب الدیوان"(1) معاونا.

و فی أواخر ذی الحجه سنه 1278 ه، و کان فی التاسعه من عمره، نصب ولیا للعهد. و لما وصل إلی منصب السلطنه کان قد أصبح شیخا ضعیفا منهوکا مریضا بلا إراده.

و فی سنه 1284 ه، و کان فی الخامسه عشره من عمره، تزوج بابنه عمته "تاج الملوک" الملقبه ب "أم الخاقان" بنت "المیرزا تقی خان أمیر کبیر"، و أقیم لعرسه احتفال فخم جدا. و فی شهر صفر سنه 1293 ه، و کان لا یزال ولیا للعهد، غادر تبریز إلی طهران و أقام فیها. و فی تلک السنه طلق زوجته هذه.

و یوم کان "مظفر الدین شاه" مقیما فی تبریز ولیا للعهد عرف عنه أنه اتبع عقیده الفرقه الشیخیه. فبعث إلیه "فرهاد میرزا" عم أبیه برساله نبهه فیها إلی هذا الأمر و قال فی رسالته إن العلماء غیر مرتاحین إلیک و لا یحسنون بک الظن. و یجب علیک الاحتفاظ بالمظاهر و مراعاتها فی کل الأمور.

فی 25 ذی الحجه سنه 1313 ه، بعد انقضاء شهر و ثمانیه أیام من مقتل" ناصر الدین شاه"، وصل "مظفر الدین شاه" إلی طهران قادما من تبریز، و تولی مهام الملک مع الصدر الأعظم "المیرزا علی أصغر خان أمین السلطان".

کانت أوضاع إیران، بعد "آغا محمد خان" مؤسس سلسله الشاهات القاجاریین، لا تنفک تزداد فسادا یوما بعد یوم. و الذین شبهوا "مظفر الدین شاه "بالشاه "سلطان حسین الصفوی" أحسنوا التشبیه. فقد کان شدید الغباء غیر أهل للمسئولیه ضعیف النفس مهملا. و من ثم کان آله بلا إراده فی ید البلاطیین و الحواشی الطماعین النفعیین الذین لا تعنیهم شئون المملکه فی شیء.

و حین کان ولیا للعهد یقیم فی تبریز استدعاه مره أبوه" ناصر الدین شاه "إلی طهران، و أقامه فیها، و هو غاضب علیه. ثم جیء له بمعلم یعلمه الحساب. فقضی مده طویله لم یستطع أن یصل فیها إلی تعلم الطرح فضلا عن الضرب و التقسیم. و کل ما کان یشغل فکره فی تلک المده هو تعلم لعبه الشطرنج! و لم یکن یعجب أباه. قرئ عند أبیه مره فی إحدی الجرائد ثناء علی ولی عهده هذا فنفر من ذلک و أمر بتغییر الموضوع.

و کان فی حاشیه "مظفر الدین شاه" أربعه رجال یسیطرون علیه هم الطبیب "المیرزا محمود خان" الملقب ب "حکیم الملک" و فقیه عرف باسم "السید البحرینی" و ابن لهذا السید اسمه "حسین" و لقبه "بصیر السلطنه" و وزیر البلاط "حسین باشا خان" الملقب ب "أمیر بهادر"، و هو من کبار العسکریین. فکان "مظفر الدین" یعد الأول حافظ صحته و الثانی مستجاب الدعوه و الثالث مسامره و الرابع حافظ حیاته. و الأربعه یسارعون إلی المغنم من هنا و هناک أینما کان و کیفما کان! کان هذا الشاه سلیم النیه عطوف الطبیعه کارها للشر و سفک الدماء ضعیف المزاج کئیب الخاطر ساذجا سریع التصدیق معدوم الإراده لا یثبت علی رأی، کثیر النسیان حتی أصبح لعبه فی ید البلاطیین الفاسدین. و کان لا یمتنع عن الاستجابه لما یستاء منه الناس من طلبات یرفعها إلیه الطماعون، تکله عاجزا عن الابتکار فی العمل حتی أدت هذه الحال إلی تفاقم الفساد فی أمور الحکم کلها. و أصبحت مناصب الحکم علی الولایات و المحافظات و أمثالها من المناصب الحکومیه توضع فی المزاد علانیه، و ابتذل الإمضاء الشاهانی حتی عاد لا اعتبار له. و کان لا حظ له من علم بالتأریخ و السیاسه.

قصیر النظر. سیئ الفصل فی الأمور التی تعرض له. شدید الولع بمشاهده " الشبیه "،و هو تمثیل واقعه کربلاء فی أیام المحرم. و کان علی قدر لا بأس به من المهاره فی الرمایه و معرفه أصولها. مفرطا فی حب القطط. لا یعجبه سلوک أبیه. کارها لکل شکل من أشکال القسوه و الظلم. و لکنه ینقاد کل الانقیاد لکل ما یکلفه به أنسباؤه و یذعن کل الإذعان لما یطمع فیه الأجانب من امتیازات فی إیران و استثمار لها.

و فوق هذا کان "مظفر الدین شاه" یؤمن بالخرافات. رعدیدا.

و ذکروا أنه کان یخاف خوفا شدیدا من العواصف و الرعد و البرق و المطر.

و کان یحتفظ بعباءه "السید البحرینی" فی صره خاصه یضعها فی حقیبه عهد بها إلی ابنه "السید حسین بصیر السلطنه" یرافقه بها فی حله و ترحاله. فإذا وقعت ظاهره من تلک الظواهر الطبیعیه بادر فجاء بها فارتداها لائذا بها.

و یروی أن "مظفر الدین شاه" لما سافر إلی أوروبا أول مره رفض الصدر الأعظم الأتابک" علی أصغر خان أمین السلطان"، و کان یرافق الشاه فی سفره هذا، أن یصطحبوا حامل العباءه معهم إلی أوروبا، و أراد أن یبقیه فی طهران و یتولی هو حمل العباءه بدلا منه. و لکن الشاه أصر علی اصطحابه. فبذل "أمین السلطان" لحامل العباءه "بصیر السلطنه" مبلغا کبیرا من المال لیرضی بالبقاء فی طهران فلم یقبل. و انتهی الأمر إلی أن صحبهم إلی أوروبا.

و یروی أیضا أن "مظفر الدین شاه" کان أحیانا یعطی "السید البحرینی" مبلغا من المال لیفرقه علی الفقراء. فکان "السید البحرینی" یحمل المال إلی بیته، و ینزع الثیاب عن أجسام أبنائه ثم یعطیهم ذلک المال.

فإذا لقی الشاه بعد ذلک قال له: لقد أعطیت المال من لا ثیاب علی أبدانهم تسترها.

و من أقوال صدره الأعظم الأتابک "أمین السلطان" فیه:" لم أشتم أحدا من صمیم قلبی قط. و لکنی الیوم، و قد جاء مظفر الدین، أجدنی مجبرا علی اللعن. إذ لم یأتنا شاه علی مثل هذه الحماقه. و قلما تجد أبله کهذا الأبله. فی عهده أنزلوا بایران کل ما استطاعوا إنزاله من النوائب. و أسلموا خزانه الدوله و عرض الأمه و شرفها إلی التبار".

أعطی "مظفر الدین شاه "روسیا امتیازا بإنشاء بنک رهون فی إیرانسنه 1900 م الموافقه سنه 1318 ه. و أعقب هذا الامتیاز إقراض روسیاإیران مبلغا من المال، جعل ضمانه وضع جمیع الجمارک الإیرانیه، ما عدا جمارک الخلیج، فی تصرف الروس. و عین هؤلاء من قبلهم موظفین اختاروهم من البلجیکیین و جعلوهم علی إداره أمور الجمارک. و أعقب هذا القرض قرض آخر فی سنه 1902 م الموافقه سنه 1320 ه کان شرطه إعطاء روسیا امتیاز وصل بعض المدن الإیرانیه ببعض بطرقات مبعده. و قد استغلب.
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1- من کبار حکام الولایات و متولی الوظائف المهمه. و وظیفه" صاحب الدیوان "کانت تطلق بمعنی" ناظر المیزانیه العامه ".و من أواسط حکم القاجاریین فما بعد أصبحت مجرد لقب لا تعنی منصبا من المناصب.




رجال البلاط و حاشیه "مظفر الدین شاه" جهله فجعلوا هذین القرضین نهبه بینهم فی إیران و فی أوروبا فی أثناء رحلاته إلیها.

و أعطی هذا الشاه سنه 1901 م الموافقه سنه 1319 ه الإنکلیز امتیاز استنباط النفط فی جنوب إیران إلی مده ستین عاما فی مقابل حصه زهیده جدا من العائدات لایران. و یسرت الأموال التی رشوا بها الإنکلیز الصدر الأعظم " أمین السلطان" و وزیر الخارجیه و غیرهما من الکبار الحصول علی هذا الامتیاز.

و فی سنه 1902 م الموافقه سنه 1320 ه عدلت تعرفه الجمارک الإیرانیه بما ینفع الروس و یضر بالانکلیز. و ساعد علی ذلک سرا الأتابک الأعظم "المیرزا علی أصغر خان أمین السلطان". و أدی هذا العمل و أمثاله من الانحیاز إلی الروس و مضاده الإنکلیز إلی سلسله من الفتن أثارها الإنکلیز فی إیران، و استمرت إلی ما بعد وفاه "مظفر الدین شاه" حتی أنهت انکلترا و روسیا ما بینهما من تنافس علی إیران بعقد معاهده بینهما فی 31 آب سنه 1907 م الموافق 21 رجب سنه 1325 ه، تقاسمتا بها النفوذ فی المملکه الإیرانیه بتحدید حدود معینه لکل من النفوذین. و فی نفس ذلک الیوم الذی عقدت فیه هذه المعاهده اغتیل الأتابک الأعظم" أمین السلطان" صدیق الروس، و هو خارج من المجلس النیابی فی عهد "محمد علی شاه" خلیفه "مظفر الدین شاه"! و یری بعض المؤرخین أن "أمین السلطان" هذا کان یراهن علی حیاته یوم حقق تعدیل التعرفه الجمرکیه الآنف الذکر. و جرت تلک الامتیازات التی أعطاها "مظفر الدین شاه" ذیولا من الامتیازات الأخری للدولتین الأجنبیتین الطامعتین استمرت إلی أواسط سنه 1914 م الموافقه سنه 1333 ه.

سافر "مظفر الدین شاه" إلی أوروبا ثلاث مرات. و کل سفراته هذه کانت بقصد النزهه و الاستجمام. و نفقاتها من تلک الأموال التی کانت تقترضها الحکومه الإیرانیه من الأجانب و یجر اقتراضها وراءه تلک الامتیازات التی أصبحت إیران تنوء بها. بل لم یکن الداعی إلی تلک القروض سوی توفیر نفقات سفر "مظفر الدین شاه" إلی أوروبا.

و فی سفره الأول سنه 1900 م الموافقه سنه 1317 ه تعرض فی باریس لمحاوله اغتیال و نجا منها. و روی أحد مرافقیه فی سفره الثانی سنه 1902 م الموافقه سنه 1320 ه أن رکوب البحر لعبور مضیق "بادوکاله" کان مصیبه علی "مظفر الدین شاه" لما انتابه من رعب من رکوب البحر، مع أن الماء کان ساکنا و سطحه کالمرآه و السفینه تمخر هادئه لا یصدر منها أدنی اضطراب. و کان حضور ابن "السید البحریتی [البحرینی]" مطمئنا له بعض الشیء.

فی کل ثلاث سنوات کان ینتابه هاجس السفر إلی أوروبا. و یحسن له ذلک و یحرضه علیه الفاسدون من البلاطیین و رجال الحاشیه إذ کان هذا السفر موسم ربح و نزهه و استجمام لهم.

و فی سفره الثالث، و هو آخر سفراته، أشاع أنه مسافر إلی مشهد لزیاره مقام الامام الرضا (ع)، و نصب ولی عهده" محمد علی میرزا "نائبا عنه مده غیابه. و لکنه اتجه إلی أوروبا بدلا من مشهد. فاثار هذا العمل نقمه العامه علیه و استیاءهم منه. و أغلقت الأسواق خمسه أیام إظهارا للاستیاء و الاعتراض علی هذا السفر. و تحصن کثیر من التجار فی مقام" شاه عبد العظیم". و قام بسفره هذا سنه 1323 ه الموافقه سنه 1905 م. و تجمعت تلک التصرفات لتحمل العامه علی کره هذا الشاه، فمن جهه تبذیره المال عبثا و ولعه بالسفر إلی الخارج و تسلط الموظفین البلجیکیین و التعرفه الجمرکیه الجدیده و استغلال الأجانب أصحاب الامتیازات للبلاد، و من جهه أخری ظلم رجال البلاط و الحاشیه ظلما تجاوز حد الاحتمال.

و مهما تکن الأسباب و الدوافع التی أدت إلی إقرار النظام البرلمانی فی إیران فان هذا النظام أقیم فی زمن سلطنه "مظفر الدین شاه"، قبل وفاته بعشره أیام. و کان إقراره یوم 14 جمادی الثانیه سنه 1324 ه الموافق یوم 5 آب سنه 1906 م.

ملک "مظفر الدین شاه" عشر سنوات و سبعه أیام. و توفی بطهران فی 24 ذی القعده سنه 1324 ه، و هو فی الخامسه و الخمسین من عمره، و قد انتابته أمراض مختلفه. و دفن جثمانه مؤقتا فی طهران، ثم نقل بعدها إلی کربلاء حیث دفن فی حرم الامام الحسین (ع). و خلفه علی العرش ابنه ولی عهده "محمد علی میرزا".


السید مظفر علی بن السید مدد علی

ولد سنه 1229 فی قضاء لکهنو (الهند) و توفی سنه 1299.

درس فی بلدته ثم جاء لکهنو فأتم دراسته علی أکابر علمائها، ثم انصرف إلی السیاسه و الشعر. ترک دیوانا شعریا. و ترجم شعرا کتاب (حسن الیقین)، و نسخه الترجمه موجوده فی مکتبه واجد علی شاه فی بلده (میتابرج) بالهند.


السید المیرزا مفید شیخ الإسلام ابن السید المیرزا حسن شیخ الإسلام ابن

السید تقی شیخ الإسلام

ابن السید باقر شیخ الإسلام ابن السید تقی شیخ الإسلام ابن السید بهاء الدین شیخ الإسلام ابن السید الأمیر محمد شفیع شیخ الإسلام ابن السید المیرزا بهاء الدین محمد شیخ الإسلام ابن المیرزا کمال الدین حسین شیخ الإسلام ابن عبد العال ابن السید المیر حسین الکرکی العاملی القزوینی و باقی النسب ذکر فی المیرزا مسعود.

توفی حدود سنه 1293.

آل شیخ الإسلام: من مشاهیر الأسر العلمیه العلویه العاملیه القزوینیه بزغ بدر هذه الأسره فی أفق قزوین و اشتهرت بعنوانها شیخ الإسلام الذی صار علما لها منذ عهد جدهم السید حسین الکرکی العاملی سبط المحقق الکرکی الذی هاجر من جبل عامل إلی قزوین فی القرن العاشر للهجره. و لقب شیخ الإسلام حملوه منذ عینوا به من قبل الملوک الصفویه حینما کانت قزوین عاصمه الدوله الصفویه و ظلوا یتوارثونه خلفا عن سلف.

و أول من عین شیخ الإسلام من هذا البیت الجلیل بمقتضی فرمان صفوی لا یزال موجودا عند الأحفاد حتی الیوم هو السید المیرزا کمال الدین حسین الذی ذکره فی أعیان الشیعه فی ترجمه حفیده السید محمد شفیع و قال (...

السید کمال الدین حسین شیخ الإسلام بقزوین ابن عبد العالی ابن المیر السید حسین الکرکی العاملی سبط المحقق الکرکی...)(1)

ص: 323







1- انظر أعیان الشیعه ج 9 ص 364 بیروت دار التعارف.




نبغ من هذه الأسره الجلیله علماء أعلام و شعراء أفذاذ و فقهاء مراجع و زعماء عرفوا بعلو الهمه و الصلاح و وصفوا بالعفه و الآباء و الکرم و الأخلاق الحمیده. منهم شیخ الإسلام السید المیر محمد شفیع الأول المتوفی سنه 1125 و شیخ الإسلام السید محمد شفیع الثانی المتوفی سنه 1200 صاحب کتاب محافل المؤمنین فی مستدرک مجالس المؤمنین و السید المیرزا مسعود شیخ الإسلام المتوفی سنه 1327 صاحب المدرسه المسعودیه و غیرهم الآتی کل منهم فی محله إن شاء الله.

ولد المترجم له فی قزوین فی بیت علم و رئاسه و نشا نشاه عالیه فتلقی مقدمات العلوم و الصرف و النحو و العربیه و فنون الأدب عن رجال أسرته و أعلام قزوین منهم والده شیخ الإسلام بقزوین ثم حضر فی الخارج علی الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 و شقیقه الشهید الثالث المستشهد سنه 1263 و أخذ الفلسفه و العرفان علی الآخوند الشیخ آغا الحکمی القزوینی و لازم الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری و اختص به و تزوج ابنته العالمه الفاضله خدیجه سلطان خانم المار ذکرها و انتهی إلیه منصب شیخ الإسلام بعد وفاه والده و تصدر کرسی التدریس و الفتوی و کان من أکابر زعماء الدین و فرسان البیان و متکلمی الشیعه.

خلف المترجم خمسه أولاد ذکور من زوجته خدیجه سلطان بنت الشیخ محمد صالح البرغانی و هم السید المیرزا بزرگ و السید المیرزا منصور و السید المیرزا محمود و هؤلاء الثلاثه مالوا إلی الشیخیه. و السید المیرزا مسعود و السید المیرزا إسماعیل کانا علی عکس ذلک... و انتهی منصب شیخ الإسلام بعد وفاه المترجم له إلی ولده السید المیرزا مسعود شیخ الإسلام المقتول فی سنه 1327 علی ید المطالبین بالانقلاب الدستوری (المشروطه) و هو صاحب المدرسه المسعودیه فی قزوین المار الذکر و قد رأیت وقفیه مکتبه المترجم التی خصص لها جناحا ضخما من داره و موقوفات کثیره و جعل التولیه بید ولده السید المیرزا مسعود شیخ الإسلام و النظاره لولده السید المیرزا إسماعیل و قد صرح فی الوقفیه باستیائه من أولاده الثلاثه الذین مالوا إلی الشیخیه و نص فیها علی أن لیس لهم الحق فی التصرف أو المداخله فی مکتبته العامه و له مؤلفات و بعض الحواشی و التحقیقات موجوده عند أحفاده فی طهران و قزوین و له آثار أخری منها سوق فی قزوین معروف بقیصریه شیخ الإسلام لا یزال فی تصرفهم(1)


الشیخ المقرئ أبو الحسن و یقال أبو محمد مقاتل بن عبد العزیز بن یعقوب

البرقی المصری

نزیل الإسکندریه.

ولد سنه 501 و توفی فی الإسکندریه فی السادس من شعبان سنه 579 و دفن بها.

مفسر شیخ مقرئ معروف فی مصر هاجر من إیران و سکن مدینه الإسکندریه و أخذ العلم عن جماعه منهم: الشیخ جعفر بن إسماعیل بن خلف النحوی المصری نجل مؤلف کتاب العنوان المتوفی سنه 455 و یروی المترجم له کتاب العنوان عن استاذه الشیخ جعفر النحوی ابن المؤلف و هو یروی کتاب العنوان عن والده. ذکره شیخنا فی طبقات أعلام الشیعه و قال (... و لعل المترجم له من أحفاد البرقیین القمیین) (1) و ترجمه أیضا الشیخ شمس الدین محمد الجزری المتوفی سنه 883 فی کتابه (طبقات القراء) ج 2 ص 308 و غیرهما(2)


ملا مقیم

المعروف ب (مقیما) و المشتهر ب (فوجی).

توفی فی نیسابور سنه 1075 و کان له من العمر اثنان و أربعون سنه.

من أسره نیسابوریه تسلسل فیها الشعر، فأبوه ملا قیدی، و إخوته (عظیما) و (کریما) من الشعراء. و قد سافر أبوه ملا قیدی إلی الهند فی عهد شاه جهان و فی رجوعه من مدینه (فوز عظیم) سنه 1064 توفی، کما یروی ابنه ملا عظیما.

علی أنه یقال أن ابنه المترجم ملا مقیما کان قد سافر إلی الهند قبل أبیه و کان یسکن فی مدینه أوریسه، و کان ملازما للحاکم جان بیک، و کان یزور ابن الملک مرارا فی مدینه مولتان (السند)، و تملک فیها بستانا سنه 1053.

و مهما یکن من أمر فإنه بعد إقامه عده سنین فی الهند و السند سافر إلی مکه ثم إلی کربلاء و النجف، و عاد من هناک إلی أصفهان، ثم إلی موطنه نیسابور.

و فی أصفهان التقی نصیرآبادی الذی یصف المترجم ببساطه الشعر و لطف البیان.

توجد نسخه من دیوانه فی مکتبه المتحف البریطانی، و فیه خمسه آلاف بیت، ما بین قصیده و رباعیات و غزل.

و له قصائد فی مدح الأئمه ع، و فی مدح مراد ابن الملک و مدح جان بیک، و فی غزلیاته و قصائده أفکار عرفانیه، و أسلوبه فی غایه السلاسه. و هو یشبه فی شعره أشعار الخاقانی و الأنوری.


مکی بن أحمد بن سعدویه البرذعی.

لم أقف علی تاریخ ولادته و وفاته إلا أنه کان من أکابر علماء الشیعه فی أوائل القرن الرابع للهجره أخذ الفقه و الحدیث و الفنون الإسلامیه علی أفاضل علماء عصره و یروی عن جماعه منهم إسماعیل بن محمد بن الفضل بن محمد بن مسیب البیهقی و أبی عمیر عدی بن أحمد بن عبد الباقی و أبی منصور محمد بن القاسم بن عبد الرحمن العتکی.

و یروی عن المترجم له الشیخ أبو الحسن علی بن عبد الله بن أحمد الأصفهانی الأسواری الذی کان من مشایخ الشیخ الصدوق المتوفی سنه 381.

و المترجم له من أسانید کتاب التوحید للشیخ الصدوق فی (دعاء یا من أظهر الجمیل) و حدیث الدیک و غیره من الأحادیث. ذکره شیخنا الأستاذ فی طبقات أعلام الشیعه(3)


مهدی جلالی

ولد بطهران عام 1287 و درس بها فی مدرسه دار المعلمین العالیه و نال شهادتها ثم سافر إلی أمریکا و درس هناک علم النفس و حاز علی الدکتوراه من
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- الصالحی.

3- الصالحی.




جامعه کولومبیا ثم عاد إلی طهران و درس فی مؤسساتها التعلیمیه العلیا. یعد الدکتور جلالی رائد علم النفس الحدیث و مؤسسه و المروج له فی إیران و له تألیفات عدیده فی هذا المجال(1)


السید مهدی حسین

الشهیر بآقا أبو صاحب ولد سنه 1250 و توفی سنه 1336 اشتهر بلقبه و لم یعرف إلا به. کان عالما جلیلا تقیا أدیبا، من علماء مدینه لکهنو بالهند.

بنی مدرسه کبیره فی لکهنو لطلاب العلوم الدینیه سماها (سلطان المدارس) تخرج منها العلماء و الفضلاء و الأدباء و الشعراء، و لا تزال قائمه حتی الآن تؤدی رسالتها.

و قد وجد له تقریظ لکتاب (بغیه الطالبین) لمؤلفه السید حیدر علی یدل علی اجادته اللغه العربیه.


مهرداد أوستا

ولد سنه 1930 فی بروجرد (إیران) و توفی بطهران سنه 1990 م.

نشا فی بروجرد و درس فیها، ثم انتقل إلی طهران، و فیها عرف شاعرا أدیبا. له من الدواوین الشعریه:(ثیرانا)، و (شراب خانگی)، و (ترس محتسب خورده)، و (بالیزبان).

و کان آخر ما نظمه:(امام حماسه ای دیگر).

حقق دیوان سلمان ساوجی، و علق علی (نوروز خانه خیام)، و کتب فی قواعد اللغه الفارسیه.

تولی تدریس الأدب و الشعر فی کلیه الفنون الجمیله بطهران، و فی سنه 1984 صار رئیسا للقسم الشعری فی وزاره الإرشاد و الثقافه.


الشیخ موسی العصامی بن محسن

.

ولد سنه 1305 فی النجف و توفی سنه 1355 فی کربلاء و دفن فی النجف.

نشا فی النجف و درس فیها، ثم تولی الوکاله عن بعض المراجع فی بعض المدن العراقیه. ثم سکن کربلاء و عاش فیها فقیرا مریضا حتی وفاته.

و قد ترک عده مؤلفات منها: تاریخ الثوره العراقیه، الدرایه فی تصحیح الروایه، کتاب فی الکلام و غیرها.

و من شعره قوله فی رثاء الحسین (ع) من قصیده:

تموت و لم تبکک البارقات و لا السمر و الضمر الشزب

و لا لف ألویه النیرین لثارک فیلقه مرهب

و للشمس أعمالها عثیر به المشرق أسود و المغرب

و لا حطم الخط مطروره طعان وغاه لظی تلهب

و لا اعترضت فی صدور السراه عوال لأرواحها تسلب

و لا الصافنات لبسن الحداد و طاف بها ماتم یندب

و لا بسریرک قام الردیف و عزت به عزها یعرب

و لا بین إحیائها صارخ و لا فی المحافل من یخطب

کأنک لست زعیم العلی و لا أنت غالبها الأغلب

أ لست عماد وجود الوجود فکیف استقام فلا یقلب

سانعاک لیله لا صارخ سوی البیض بارقه تنحب

و أبکی بأعین شهب السما دما فی مجرتها یسکب

و أصرخ فی غاره صبحت بثأرک کل الوری تطلب

بجمع طلائعه المنجدات یغار بها سبسب سبسب

و توقد نیرانها الممکنات و ما فی الوجود بها یحطب

أحاطت به و بست الجهات أحاط بها الخطر المرعب

رأت منه قله أنصاره فظنت بکثرتها ترعب

و سامته یخضع و هو الأبی و أنی یقاد لها المصعب

فناجزها الحرب فی فتیه لهم باللقا شهدت یعرب

بها لیل تحسب أن الردی إذا جد ما بینها ملعب

لها الموت یحلو خلال الصفوف و ما مر من طعمه یعذب

سواء علیها الفنا و الحیاه إذا استرجع التاج و المنصب

لهم دون مرکزهم موقف إلی الحشر نادبه یندب

أشادوا الهدی فوق تاج الأثیر و مبنی الضلال به خربوا

و له یمدح الامام علیا (ع) من قصیده:

تاهت بمعناک الوری و تحیرت فیک العقول فلم تکن لک تعرف

و لقد تجلت من علاک أشعه فی الخافقین بها البصائر تخطف

فعمی بها قوم و أبصر معشر وجه الحقیقه و استهام المدنف

فقلتک طائفه و أخری فیک قد غالت و قد هلک الجمیع و أسرفوا

و قال و هو علی فراش مرض الموت مصورا بؤسه و حیاته:

کم لیله سهرت بها عین امرئ سلبته أیدی الظالمین قراره

یطوی الدجی متململا فی حسره فتت مرارته و أذکت ناره

و جلا کئیب النفس خاطر لیله بحیاته فیه و خاف نهاره

لا یعرف الملوین أیهما له أهدی و أیهما یعز جواره

لا یستغاث و لا یری من منجد إلا دموعا تکثر استعباره

قعد الزمان و أهله عن نصره و لطالما کان الملا أنصاره

أ تراه فی أطواره اختار البلی فیها أم الباری إلیه اختاره

أم أن أسباب الوجود تزاحمت أطوارهن فغیرت أطواره

و جری التجارب فی تفاعله له فی الکائنات فبدلت أفکاره

دعها فتلک سفاسف و زخارف قیلت بذات مثلت إدباره

بالأمس کان و کل طرف طامح لشعوره و یری الرقی شعاره

کان المفدی فی النفوس إذا بدا و الیوم تکره نفسه أخباره

و إذا تترست المحافل خلته بدرا أشاع بصدرها أنواره

و الیوم غاب النجم عنه و لم یغب إلا عفاه فأنکرت آثاره

أی النفوس تزد عن صرح العلی سقطت و یرقی غیرهن مناره

و إذا الأمور لها بصرف طباعها حکم فقد عم الوری إجباره

قف و اترک المسعی فدونک حاجز إلا إذا ما بدلت أدواره

و علا م قولک ذا قبیح یختفی منه و ذا حسن تود جهاره
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1- الشیخ محمد رضا الأنصاری.




و له من قصیده یمدح بها صدیقه الشیخ محمد جواد الجزائری و کان من أبرز وجوه النجف علما و شعرا و کفاحا و صلاحا و نصره للحق:

یا شامخا فوق هام المجد موضعه عطفا معناک طول الهجر یوجعه

ما ذا یضرک لو تعفو فتسمح لی عما جنیت و عبء الذنب ترفعه

قاطعتنی لعظیم الجرم و هو لدی خطیر عفوک سهل حین أصنعه

جد للمعنی فما أبقی الغرام به إلا صبابه وجد فیک یسفعه

حیران یهتف ما غیر الصدی سرع لصوته من مجیب حین یرفعه

و إن تبلج وجه الصبح خالطه من وجده حین یبدو ما یروعه

یئن لا الورق لو أنت علی وکن بنعی ثکلی یهد الطود مسمعه

و إن حدا رکب بغداد دجی و سرت أیانق الحی راح القلب یتبعه

واهی القوی غیر إنی لو تهب صبا صبوت نحو شذاها حین تشرعه

یا نائیا و بأحشاء المحب له دار ودان و فی بغداد مربعه

و یا رعی الله أیاما سررت بها و البشر من وجهک الوضاح مطلعه

طلق المحیا إذا رکب الرجا وفدت له و کل بنجح القصد یرجعه

فتی یری الناس کلا واحدا و إذا خادعته لسخاء النفس تخدعه

حاز السخا و الندی مع ما خصصن به من مکرمات لهام المجد ترفعه

ذو فکره طالما خاض الخفاء بها فأوضحت کل معنی فیه تجمعه

و ما نشا العلم إلا و هو والده و إن یکن قبل هذا کان یرضعه


منوجهر منوچهر بوزرگمهر بزرگمهر

ولد عام 1325 ه و توفی سنه 1411. درس فی بریطانیا ثم عاد إلی إیران و خدم فی وزاره التعلیم ثم صار أستاذا فی جامعه طهران. یعد بزرگمهر من المترجمین البارعین فی مجال الفلسفه حیث قام بترجمه 15 کتابا من أصول کتب الفلسفه الأوروبیه إلی اللغه الفارسیه(1)


ناصح الدین، أبو الفتح، عبد الواحد بن محمد بن عبد الواحد التمیمی

الآمدی

.

قاض من أهل دیار بکر من مشایخ رشید الدین محمد بن علی بن شهرآشوب المتوفی سنه 588 ه. ترجمه فی "معالم العلماء" و صرح بروایته عنه فی المناقب، و صرح بتشیعه عند ذکر طرقه إلی کتب الأحادیث و جزم بتشیعه الأفندی فی الریاض و النوری فی خاتمه المستدرک.

و قد عده جماعه من الفضلاء من جمله أجله العلماء الشیعه، منهم ابن شهرآشوب فی المناقب کما تقدم.

و الآمدی ینسب إلی "آمد" بکسر المیم، و هی أعظم مدن دیار بکر و أجلها قدرا و أشهرها ذکرا(2) أرخ وفاته "سرکیس" فی "معجم المطبوعات، سنه 510 ه و ذکر أنه نقل اسم المؤلف عن کتاب مخطوط، تاریخ کتابته 1007 ه (3) و تبعه الخیابانی(4) و لکن المحدث الأرموی رجح ما ذکره البغدادی من أنه توفی فی حدود سنه 550 ه.

من آثاره:

1 - غرر الحکم و درر الکلم من کلام أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (ع)، شرحه السید جمال الدین الخوانساری المتوفی سنه 1125 و طبع فی سبع مجلدات بتحقیقات و فهارس فنیه للمحدث الأرموی و أکمله العلی البغدادی و اسماه: "الجواهر العلیه فی الکلمات العلویه" جعله تکمله "للغرر الآمدیه" ثم انتخب بنفسه عن "الجواهر العلیه" کتابا سماه "منتخب الجواهر".

2 - جواهر الکلام فی شرح الحکم و الأحکام، من قصه سید الأنام علیه الصلاه و السلام و قد نقل الأفندی عن الإربلی فی تاریخ أربل، فی ترجمه "أبی عبد الله الهبشی" أنه سمع هذا الکتاب عن المؤلف(5). و قد عبر عنه البغدادی ب "الحکم و الأحکام من کلام سید الأنام"(6) و هو الآن تحت الطبع فی إیران(7)


ناصیف النصار

مرت ترجمته فی المجلد العاشر من (الأعیان)، کما مر بحث عنه فی المجلد الأول من (المستدرکات)، و دراسه فی المجلد الثالث منها.

و ننشر هنا هذه الدراسه المکتوبه بقلم الدکتور حسین سلمان سلیمان.

أود أن أشیر فی مستهل هذا البحث إلی المصاعب التی تعترض الباحث فی تاریخ بلاد الشام عموما و جبل عامل خصوصا، خلال معظم الفتره التی خضعت فیها للحکم العثمانی (1516 - 1918)، بسبب غیاب المصادر الأصلیه لتلک الفتره التاریخیه، فرغم الحرکه الفکریه و العلمیه التی عرفها جبل عامل فی ذلک الزمن، نلاحظ ندره المشتغلین من أبنائه فی علم التاریخ، و إعراضهم عنه و انصرافهم إلی علوم الدین من فقه و توحید.

و نمیل إلی الاعتقاد بان هذا النقص إنما هو نتیجه لما أصاب البلاد العاملیه بعد احتلالها من قبل أحمد باشا الجزار، و ما أعقب ذلک. من مصادرته للمکتبات العاملیه، التی کانت تغص بالکتب و المخطوطات الثمینه. و نامل أن یتم سد هذا النقص، مع نشر مزید من الوثائق المحلیه و الأوروبیه لتلک الحقبه التاریخیه.

و إلی أن یتم ذلک فخیر لنا أن نعرج من التوقف عن المشی کلیا، و إذا کان التعمق التاریخی ضروره، و الماده العلمیه أقل وفره مما نرغب و نتمنی، فما هذا بعذر مقبول لتجنب الموضوع.

و سوف یکون إطار بحثنا للفتره التاریخیه الممتده من منتصف القرن الثامن عشر لغایه نهایه الربع الأول من القرن التاسع عشر، مع الترکیز علی الموقف العاملی من العثمانیین بعد نهایه الشیخ ناصیب [ناصیف] النصار سنه 1781.

لم تشکل حدود لبنان الحالیه مجتمعا سیاسیا واحدا خلال الامارتین المعنیه و الشهابیه، و لکن عاش سکانها منذ قرون فی أقالیم منفصله، لم تکن تحمل اسما واحدا، و لم تستعمل کلمه لبنان بالمعنی الرسمی المحدد
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المضمون، إلا بعد إنشاء المتصرفیه اللبنانیه سنه 1861، فقد عرف المعنیون باسم أمراء الدروز لا أمراء لبنان، و کذلک عرف خلفاؤهم الشهابیون، رغم أن هؤلاء لم یکونوا دروزا، و لکن من السنه الذین تنصروا فیها بعد(1) و قد أطلقت عباره جبل لبنان علی المقاطعات الجبلیه الشمالیه (جبه بشری و جبیل و البترون)، و لم یستعمل العثمانیون هذا التعبیر فی مراسلاتهم السیاسیه مع أمراء لبنان، لأن الاسم لم یکن متداولا إلا بین الموارنه، الذین لم یکن لهم کیان سیاسی خلال الفتح العثمانی، بعکس الدروز الذین برز زعماؤهم کقاده سیاسیین فی غرب سوریا(2). و عرفت المنطقه الممتده إلی الشمال من طرابلس باسم عکار [عکا]، و أغلب سکانها من المسلمین، شارکوا فی کثیر من الأحیان فی الأحداث السیاسیه التی کان مسرحها مقاطعات المرتفعات الجبلیه اللبنانیه. فی حین أطلق جبل الدروز أو جبل الشوف علی البلاد التی تشکل نصف دائره، طرفها الأول شمالا فی جبیل و الثانی جنوبا فی صیدا(3) ، و قد عرفت بهذا الاسم علی الصعیدین الرسمی و الشعبی(4) ، و مع ازدیاد هجره موارنه الشمال إلی جبل الدروز، شاع منذ نهایه القرن الثامن عشر، استخدام عباره "جبل لبنان" للدلاله علی الاماره بکاملها(5). أما رسائل التنصیب التی کانت ترسل إلی الشهابیین، فکانت توجه إی [إلی ]جبل الشوف أو جبل الدروز، و استمر هذا الأسلوب متبعا حتی أواخر حکم الشهابیین سنه 1841(6) أما المنطقه الممتده وراء صیدا فقد عرفت باسم جبل عامل، و أطلق علی البلاد التی تتصل بها شرقا اسم إقلیم وادی التیم، و هی مهد آل شهاب(7). و قد ارتبط تاریخ هذه المناطق التی أشرنا إلیها ارتباطا وثیقا، بحیث غالبا ما کان ینعکس الحدث التی تصادفه إحداها علی الأخری.

و قد قسمت هذه الأقالیم إلی إقطاعیات محدده المساحه، تولی علی کل منها إقطاعی من عصبیه محلیه یحمل لقب أمیر أو مقدم أو شیخ، و هو ذو سطوه و نفوذ علی سکان مقاطعته، الذین یقفون إلی جانبه عند حاجته إلیهم، و لا یخالفونه بشیء. و یتبع هؤلاء المقاطعجیه (المناصب بلغه ذلک العصر) - زعیم قبلی أعلی - (أمیر حاکم فی جبل الدروز) و (شیخ مشایخ فی جبل عامل) - یلتزمون هذه المقاطعات من الوالی العثمانی مقابل مبلغ علی المقاطعات، فیقوم المقاطعجیه بجبایتها من رعایاهم(8) ، و هذا أحد مظاهر الالتزام الذی طبقته الدوله العثمانیه فی العدید من الولایات. کما یتوجب علی لأمیر [الأمیر] الحاکم أو شیخ المشایخ، بالاضافه إلی هذا الواجب، أن یقدم خدماته العسکریه حین تدعوه الدوله إلی ذلک، فیحضر و معه أتباعه بالسلاح و الرجال، و عرف هذا الواجب بالاقطاع العسکری(9).

و هکذا یتبین لنا مما تقدم، بان السلطه العثمانیه لم تفرض حکمها المباشر علی هذه الأقالیم، بل طبقت علیها سیاستها فی معامله الولایات الجبلیه الوعره، أو البعیده عن قلب السلطه المرکزیه، و بأنها جمعت فی حکم لبنان نظامین إقطاعیین اعتادت أن تطبق أحدهما أو الاثنین معا، فی مناطق تتمتع بوضع جغرافی شبیه بلبنان، مثل کردستان و شبه جزیره العرب، و ذلک بجعل الحکم العثمانی فیها اسمیا أو سطحیا بمعنی أنها لم تکن ترسل إلی أقالیمها تلک حکاما عثمانیین، و إنما فقط تعترف بوجود زعیم قبلی أو عسکری أو إقطاعی یحکم باسم السلطان، و یدفع فی کل سنه المیری و الجزیه المقرره علیها، و یحافظ علی النظام بین السکان(10). و إذا بلغ أحد هؤلاء الزعماء درجه من القوه و النفوذ، و نزع إلی الاستقرار و شکل خطرا علی جیرانه، کانت السلطه المرکزیه فی الآستانه أو فی الولایات، تتذرع بالصبر و تنتظر الفرصه المناسبه للإیقاع به. و ذلک لاقتناع أولئک المسئولین بان القضاء علی جمیع المتمردین فی وقت واحد أمر صعب و لا نهایه له، و یتطلب أموالا وفیره و قوات غفیره. کما أن الاخفاق قد یؤدی إلی استمرار المتمردین فی عصیانهم، و إلی زوال سطوه الدوله و هیبتها، لذلک کانت السلطات العثمانیه تثیر علی هؤلاء جیرانهم أو أقرباءهم أو أبناءهم أنفسهم(11).

و لم تکن الأقالیم المشار إلیها تخضع مباشره لسلطه حاکمه واحده تأتمر بأمرها، و لکنها خضعت إلی سلطات عدیده موزعه ما بین ثلاثه ولاه عثمانیین، یفرضون أحیانا سلطتهم المباشره علی رعایاهم فی عواصم ولایاتهم (دمشق و عکا و طرابلس)، و أحیانا أخری عن طریق وکلاء عنهم. فی حین کانوا ینیبون عنهم متسلمین بالمدن الساحلیه الکبری(12) ، و یلزمون إداره المقاطعات الجبلیه إلی زعیم عصبیه محلیه، أحد بکوات آل الأسعد المرعبی فی عکار [عکا]، أمراء آل حرفوش فی بلاد بعلبک، أمیر شهابی فی وادی التیم، و آخر فی جبل الدروز و نواحی مقاطعه جبیل، و مشایخ آل علی الصغیر فی جبل عامل.

و قد سار العثمانیون فی حکم جبل عامل علی السیاسه نفسها، المتبعه فی إداره الولایات الجبلیه الوعره، فقد کانت تلک البلاد تتبع ولایه صیدا فین.
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الفتره موضوع البحث. و کان یتولی إداره مقاطعاتها مجموعه من المشایخ، یقیم کل منهم فی إحدی تلک المقاطعات مع أتباعه المزارعین، الذین یتعهدون أرض المقاطعه لحسابه(1). و ینتمی هؤلاء المشائخ [المشایخ] إلی ثلاث عائلات إقطاعیه لها السیاده الأولی فی تلک البلاد، و هم بنو صعب فی مقاطعه الشقیف، و بنو منکر فی الشومر و التفاح و آل علی الصغیر فی مقاطعه بلاد بشاره، و کان بمقدور کل شیخ عند الحاجه أن یجند من مائتین و خمسین إلی ثمانمائه رجل، إذا اجتمعوا معا یشکلون قوه قتالیه قوامها تقریبا سته آلاف مقاتل، معظمهم من الفرسان اشتهروا فی کل سوریا بشجاعتهم النادره، التی شهد لهم بها معاصروهم من الفرنسیین(2) ، فقد أشار إلی ذلک الدبلوماسی الفرنسی بارادیس (Paradis) بقوله:

"شاهدناهم یقاتلون بترتیب و نظام، مما جعلهم ینتصرون علی أعدائهم الذین یفوقونهم عددا...".

و شهد جبل عامل فی النصف الأول من القرن الثامن عشر، ازدهارا اقتصادیا بارزا، نتیجه لنشاط التجار الأوروبیین و خصوصا الفرنسیین منهم فی بلاد الشام الجنوبیه و تشجیع التجاره معهم، فاهتم السکان بزراعه القطن و التبغ بعد أن وجدوا أسواقا لها لدی الفرنسیین بالاضافه إلی مصر(3) کما أخذ التجار الفرنسیون یتصلون مباشره بمشایخ القری، و صاروا یدفعون لهؤلاء ثمن قطنهم مقدما، فأدت هذه العلاقه إلی ازدیاد المساحه المزروعه قطنا، و اشتهرت بلده أنصار بجوده إنتاجها من هذا المحصول(4) و بازدیاد مداخیل مشایخ جبل عامل نمت قوتهم العسکریه و زاداد [ازداد ]نفوذهم السیاسی، و تزعمهم شیخ المشایخ ناصیف النصار الذی اتخذ من قلعه تبنین مقرا له(5). و استطاع مع باقی المشایخ من ترمیم القلاع العاملیه و تزویدها بالأسلحه و الذخائر، و تمنعوا عن دفع الضرائب إلی والی صیدا کلما حاول الأخیر أن یجیبی منهم أکثر من تلک المقرره علیهم(6) و أشارت إلی ذلک إحدی الوثائق الفرنسیه الصادره عن صیدا بتاریخ 1757/11/4 بقولها:

"...الشیخ ناصیب [ناصیف] یعتقل نائب قنصل الرمله و یقتاده إلی تبنین، أبلغ القنصل الفرنسی فی صیدا باشا الولایه بالحادثه، لکن الأخیر أبدی له استیاءه من تصرف الشیخ المذکور (أی ناصیف) الذی یرفض أن یدفع له المیری المتوجبه للباب العالی..."(7) و جاء فی وثیقه أخری "أرسل الشیخ (أی ناصیف النصار) مائه و خمسین فارسا لمصادره البضائع، و أمرهم بمصادمه قوات الباشا إذا حاولت منعهم..."(8) و بذلک شکل العاملیون قوه مهیبه فی المنطقه، تطلعت إلی محالفتها قوی محلیه فی بلاد الشام الجنوبیه و مصر، کانت قد تمردت هی أیضا علی السلطات العثمانیه، و تطلعت إلی استغلال موارد بلادها، و التخلص من عسف الولاه و ظلمهم. و تمثلت هذه القوی فی (ظاهر العمر فی الجلیل و علی بک الکبیر فی مصر)، و أنزل المتحالفون هزائم مذله بقوات کل من والی الشام عثمان باشا الصادق (1760 - 1771) و أمیر جبل الدروز یوسف الشهابی (1770 - 1789)، فی دمشق و الحوله و النبطیه و سهل الغازیه و زحله، و لکن هؤلاء الزعماء المتمردین ما لبثوا أن سقطوا الواحد تلو الآخر.

و بإسناد ولایه صیدا إلی أحمد باشا الجزار ( - )، تجنب فی الفترات الأولی من حکمه الصدام مع العاملیین، نظرا لما یعلمه عن شجاعتهم و وعوره بلادهم. و لکن ما إن ازدادت ثقته بنفسه و بقدرته علی التعامل معهم بحزم، حتی قرر عام 1781 الاستفاده من فرمان عثمانی یأمره بالسیر إلی جبل عامل و تدمیره(9) فوجد فی ذلک فرصه لتحقیق مکاسب عدیده، تتلخص فی مضاعفه ثروته و تعزیز مکانته فی الآستانه، و إقامه حکم مرکزی فعال. کما أن نجاحه فی ذلک من شانه إرضاء السلطات العثمانیه التی کانت تنظر شزرا إلی شیعه العراق و لبنان و الیمن.

و فی 23 أیلول (سبتمبر) 1781 تصدی العاملیون للحمله عند قریه یارون، فجری اقتتال انتهی بمقتل الشیخ ناصیف و شقیقه أحمد مع حوالی أربعمائه من مقاتلیه، فی حین فقد قائد الحمله ما یقارب ثلث عساکره(10) ثم تقدمت القوات الغازیه فی جبل عامل لتحطیم قلاعه الرئیسیه، فسقطت جمیعها باستثناء قلعه الشقیف، التی صمد فیها الشیخ حیدر الفارس مع ستمائه من أتباعه، و أیدی شجاعه و بساله فی مقاومه الحصار الذی فرض علیهم(11) ، و لم یستسلموا إلا بعد أن بذل لهم الجزار وعودا بأنه لن یلحق بهم أیه أذیه(12) و رغم احترام الجزار لوعده، و منحه للشیخ حیدر و أتباعه إقطاعات لیعیشوا علیها. فان الأخیر لم یخف علیه أن هدف الباشا من هذه المعامله الحسنه، لیس سوی محاوله منه لتشجیع العاملیین الذین فروا من بلادهم، للعوده إلیها و استثمارها، مما سیعود علی الجزار بموارد وفیره. فما أن عاد الأخیر إلی عکا، حتی هرب الشیخ و معه أتباعه إلی دمشق، حیث وجدوا الحمایه من والیها(13) و استبدل الباشا بمشایخ مقاطعات جبل عامل ضباطا من عنده، مزودین بفرق عسکریه قادره علی السیطره بفعالیه علی تلک المقاطعات، أما من استطاع من العاملیین الفرار، فقد انتقل إلی بلاد بعلبک و عکار خشیهه.
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9- دار الوثائق القومیه فی باریس مجموعه (A.E.b1) تقریر صادر عن قنصلیه صیدا مجلد رقم 1039 تاریخ 1781/10/2.

10- المکان نفسه.

11- المکان نفسه.

12- المصدر نفسه تاریخ 1782/6/22.

13- المکان نفسه.




التعرض للذل.(1) لکن هذا الشعب الذی اعتاد أن یحکم نفسه بنفسه أبی أن یخضع لتسلط الجزار و قواته. فبادر الشیخ فارس الابن الأکبر للشیخ ناصیف إلی لعب دور والده النضالی، فجمع شمل العاملیین الذین ترکوا بلادهم، و شکل منهم فرقا انتحاریه للاغاره علی معسکرات الجزار(2) ، کما سعی فی الوقت نفسه إلی الاتصال بمن تبقی فی البلاد العاملیه، لتنسیق الکفاح مع الفرق الانتحاریه التی شکلها، فی وقت بدأت تنتشر فیه إشاعات بان الباب العالی غاضب علی الجزار، و سوف یرسل حمله بریه و بحریه لتدمیره. فتشکلت خلایا سریه فی جبل عامل، خططت للانقضاض علی عساکر الباشا بمجرد تبلغهم أول إشاره رسمیه عن عزله، لکن بوصول أنباء هذه المؤامره إلی مسامع الأخیر، أصدر أمرا فی أیار (مایو) سنه 1782، باقتیاد الزعماء المتأمرین إلی عکا مقیدین بالحدید، و بطرد جمیع المتاوله و معاملتهم بالشده المتناهیه(3).

لکن الإرهاب لم یزرع الخوف فی قلوب العاملیین، بل زادهم تصمیما علی السعی لاستعاده السیاده التامه علی بلادهم، و ضاعفوا غاراتهم و هجماتهم علی عساکر الجزار. و بلغت جرأتهم إلی حد قیام الشیخ عقیل فارس النصار بالهجوم علی قلعه تبنین، فافنی العساکر الموجوده فیها(4) و فشلت کل محاولات الجزار للإیقاع بتلک الفرق الانتحاریه، و عانی جبل عاقل [عامل] کثیرا من هذا الوضع، لأنه وقع بین نارین، نار ضباط الجزار و عساکره، و نار الثوار العاملیین و لم یکن الجزار یعترف بالهزائم التی کان یلحقها بجنده هؤلاء بل کان یقلب الحقائق و یبذل جهودا إعلامیه لجعل الأهالی یصدقون کذبه(5) ، کاطلاق المدافع احتفالا بانتصار مزعوم حققته قواته، رغم أنها فی الواقع تکون مهزومه. کما کان یحاول أن یوقف نشاط الثوار، عن طریق إثاره الرعب بین الرعایا لیتمنعوا عن إمداد هؤلاء بالمساعدات أو الانضمام إلیهم. کانزال العقاب العلنی بصوره وحشیه، فی من یشتبه بان لهم علاقه بالثوار. سواء بوضعهم علی الخازوق و إبقائهم علی هذا الوضع لأیام عدیده عند مداخل مدینتی صیدا و عکا، أو برفع رؤوس القتلی علی مرأی من الناس فی أعالی أسوار قلعتی المدینتن المذکورتین(6) و أشارت إلی ذلک الوثائق الفرنسیه الصادره عن عکا بتاریخ 16 أیار (مایو) 1780 بقولها:

"أصدر أمرا إلی متسلم مدینه صور باعتقال المشایخ و الأعیان المتأمرین و إرسالهم إلی عکا. و فی الرابع عشر منه نفذ الباشا فیهم العقوبه، فأمر برفع أربعه و ثلاثین منهم علی الخازوق عند أبواب المدینه، و لا یزالون حتی الآن و یشاع بأنهم سوف یستبدلون بعدد من أبناء وطنهم الموقوفین و المتهمین کذلک بالتحالف مع المتمردین" (7)عانی جبل عامل کثیرا من تسلط الجزار و جنده، فعقب کل غاره یشنها الثوار علی المعسکرات العثمانیه المقامه فی بلادهم، یوجه الباشا عساکره إلی القری العاملیه لمطاردتهم، فیعیشون فی البلاد فسادا، یصادرون الغلال و یضیقون علی السکان، و یفرضون علیهم الغرامات النقدیه و القیام باعمال السخره، بحجه أن بعضهم یتعاون مع الثوار و یقدم لهم الامدادات، أو یلصقون بالسکان هذه التهمه زورا فیطالبونهم بتقدیم الهدایا للضباط و إیواء الجند و تقدیم ما یحتاجونه من طعام و غذاء. و تادیه العلف لخیولهم. و عند مغادره القریه یصادرون الدواب لنقل المؤن و الذخائر للعساکر، و فی ظروف کثیره یسترقون النساء و الأطفال الرضع لیباعوا فی أسواق النخاسه، و القیام بنهب ما یصادفونه من متاع و أثاث و مؤن(8) و کان الباشا یکثر من هذه الحملات الحربیه، و یتغاضی أثناء الغزوات عما یرتکبه الجند من جرائم و آثام، لکی یعوض علیهم مرتباتهم المتاخره منذ عده أشهر، و بذلک یتحقق هدفان معا إرضاء الجند، و مضاعفه ثروته.

و أشارت الوثائق الفرنسیه الصادره عن صیدا إلی ذلک بقولها.

"هددوا (أی الجند) بالثوره، و أعلنوا بصوت عال بان نهب المدن یجب أن یکون دخلهم، و صرح الباشا لمترجمی بأنه لو لا الذی حدث لکان هؤلاء التعساء (أی الجند) بحاله لا تطاق..."(9) و کان من الطبیعی أن یؤدی هذا الوضع إلی تضور السکان من الجوع، فاقتصروا علی اقتناء ما هم فی أمس الحاجه إلیه من قوت و لبس، و لم یعد أحد یجرؤ أن یبدو علیه أی مظهر یدل علی الثراء(10) و ترکت تلک النکبات بصماتها علی مدینه صور، فقد أفادنا الرحاله الفرنسی أولیفیه (Oliver) الذی زارها فی أواخر القرن الثامن عشر، أنه لا یوجد مدینه فی الامبراطوریه العثمانیه، فیها تعاسه مثل تلک الموجوده فی مدینه صور. کما أن سان إنان (St.Aignant) قد أشار بأنه لم یبق من هذه العاصمه الفینیقیه الأثریه، التی کانت سابقا فی غایه الثراء و القوه، إلا ما لم یتمکن الإنسان أن یسلبه منها.


نجف قلی میرزا حسام الدوله

من أحفاد فتح علی شاه القاجاری، ولد عام 1303 فی النجف، کان یجید اللغه العربیه و الإنکلیزیه و الفرنسیه و عمل فی وزاره الخارجیه الإیرانیه لسنوات طویله، ترجع شهرته لکتابه عن العلاقات السیاسیه الإیرانیه (تاریخ روابط سیاسی إیران با رنیا [دنیا]) فی مجلدین، و یعد هذا الکتاب من المصادر المهمه فی معرفه تاریخ الدبلوماسیه الإیرانیه مع العالم(11)


نصر الله فلسفی

من کبار المحققین و المتتبعین و المؤرخین الایرانیین فی العقود الأخیره ولد بطهران عام 1280 و درس فیها و عمل فی إحدی الدوائر الحکومیه ثم صار أستاذا فی جامعه طهران ثم مستشارا ثقافیا لایران بایطالیا کما درس فی جامعه
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1- المصدر نفسه تقریر صادر بتاریخ 1782/10/2.

2- إبراهیم العوره. تاریخ ولایه سلیمان باشا العادل. مخ. نشره قستنطین الباشا، حریصا (لا. ت) انظر ص 34.

3- دار الوثائق القومیه فی باریس (A.E.B1) مجلد 979 تقریر صادر عن عکا بتاریخ 1785/5/16.

4- المصدر نفسه تاریخ 1784/6/4.

5- المکان نفسه.

6- المصدر نفسه تاریخ 1789/6/2.

7- المصدر نفسه تاریخ 1785/5/16.

8- إبراهیم العوره، مصدر سابق ص 35.

9- المصدر السابق مجلد رقم 1037 تقریر صادر عن قنصلیه صیدا بتاریخ 1777/2/17.

10- المصدر نفسه مجلد رقم 1039 تقریر صادر عن قنصلیه صیدا بتاریخ 1781/10/2.

11- الشیخ محمد رضا الأنصاری.




استراسبوغ بفرنسا مده 3 سنوات - قام بتحقیقات تاریخیه هامه و اشتهر بکتابه عن حیاه الشاه عباس الصفوی (أشهر ملوک الصفویین) مجموع ما ألف طیله حیاته یزید علی 20 کتابا و عشرات المقالات فی المجلات الإیرانیه توفی عام 1400(1)


الشیخ هادی بن زین العابدین بن إسماعیل بن محمد حسین التبریزی المرندنی المرندی 

النجفی

ولد فی سنه 1319 و توفی لیله الخمیس 8 ذی القعده 1390 فی النجف ولد فی النجف الأشرف و تربی فی حجر والده ثم أخذ المقدمات و السطوح من أعلامها و حضر قلیلا بحث والده ثم انضم إلی تلامذه الشیخ محمد حسین النائینی الغروی و الشیخ ضیاء الدین العراقی فی بحث الفقه و الأصول و اشتغل بالتدریس و کان یقیم الجماعه فی مسجد البراق و یدرس الفقه و الأصول خارجا و له مؤلفات منها:

1 - الرساله العملیه.

2 - مناسک الحج.

3 - شرح کفایه الأصول فی أصول الفقه.

4 - تقریرات بحوث أستاذه الشیخ محمد حسین النائینی.

5 - تقریرات بحوث أستاذه الشیخ ضیاء الدین العراقی و خلف أولادا فضلاء هم الشیخ موسی و الشیخ عباس و الشیخ کاظم الذی هو الیوم من أئمه جماعه طهران(2)


هادی الخفاجی بن محیی


اشاره

ولد سنه 1340 فی الکوفه و نشا فی النجف ثم فی کربلاء و بها أتم دراسته الابتدائیه و الثانویه فعین معلما، ثم أتم دراسته الجامعیه.



شعره

قال مخاطبا بقایا (الإیوان) التی لا تزال قائمه فی العراق:

برغم اللیالی و اللیالی حواسد خلودک فأسلم إن مثلک خالد

عصی علی کف الفناء کأنما تصول و لم ینهض بها الدهر ساعد

صمدت له کالطود، ثم صدمته بصدر تمنی جانبیه المجاهد

حملت من الأعباء ما لیس قادرا علی حمله حتی الجبال الرواکد

و سوق(3) بها من حیث ناءت مناکب تزید رسوخا تحتهن القواعد

و إن صدوعا فی کیانک حلیه توائم تزهو روعه و فرائد

بساقیک قد جلجلن منها خلاخل و بالصدر قد وسوسن منها قلائد

فکنت کنصل السیف زانت متونه فلول علی ما کان أبلی شواهد

مهیب تغض الطرف، دونک رابضا هزبرا، وحوش فی الفلاه أوابد

و تبصر فیک الطیر فی الجو أجدلا فهن و إن لم تدر - عنک طرائد

تسرب فی بطن الثری منک جنه و زاحم أعنان السما منک مارد

خفیت فتاه الفکر، و الفکر حاضر و طلت فأعیی الفکر، و الفکر شارد

فأین اللواتی کنت رجلت فی الصبا ذوائب باتت دونهن الفراقد

و ابن الجناحان انسقن علیهما مقاصیر بالبیض الحسان حواشد

فمنهن أمثال البدور ملائک و منهن أمثال اللآلی ولائد

و أبناء کسری حولهن غطارف أقارب تخشی بأسهم و أباعد

و رفرف خلد عبقری نظامه نمارقه مصفوفه و المقاعد

و من عجب أن تبصر العین جنه و للنار عباد بها و معابد

یعذب فیها کل جان و ربما رمی نفسه فیها لتطهر، واقد

و کسری علی الدست الرفیع قوائما و صدرک من ساسان بالصید حاشد

و حولک من فرسانه و خیوله جیاد علیها کل أبیض ماجد

ینشئه فی السلم للحرب والد و یرمی به فی الحرب للموت قائد

و کم فیک قد زفت لکسری عرائس من الحور ربات الحجال خرائد

مواسم أفراح تواصلن حقبه فعرس بها یمضی وعید یعاود

و قد تعقب الأعراس فیک ماتم و تهزم أیام الرخاء شدائد

و أنت علی الحالین ما أنت کائن تهزأ بما یلقی الوری و یشاهد

أراک علی الأیام ما زلت باذخا تمانع فیما تبتغی و تعاند

و قد ذهب الأهلون عنک و أقفرت منازل منهم جمه و معاهد

مضت بهم تلک اللیالی و لم تعد و هن اللیالی ماضیات عوائد

و دک جناحیک الزمان فواحد مهیض، و منسول القوادم واحد

فان کان قد ساءتک حالک بعدهم و قل علی أمثالها من یساعد

فانک للشمل الشتیت لشاکر و أنک للدهر المشت لحامد

و قد یحمد البین المفارق صحبه إذا صلحت بالبین منهم مفاسد

هداهم إلی الإسلام هاد فأصبحوا و قد أخمدت للنار فیک مواقد

(بذا قضت الأیام ما بین أهلها مصائب قوم عند قوم فوائد)

ترهبت تجتاب(4) المسوح و أنها غبار قرون فوق متنیک عاقد

و أعرضت عن هذی الحیاه و أهلها کاخلص ما یستقبل الله عابد

یمر علیک الیوم و اللیل بعده و أنت مقیم ساهر الطرف ساهد

و تلقی علیک الشمس کالجمر ضوءها فیطفئه ظل من السحب بارد

و تشرب من ماء الغمائم ظامئا و أنت علیها فی سمائک وارد

فغرت فما سل الزمان لسانه فما یخبر السؤال عما تناشد

و أبقی شفاها ما تبین کلامها فضجت معان خلفها و مقاصد

و أخرس فیک الیوم بالناس عالم خبیر و للماضی المغیب رائد

تحدث إن أسطعت الحدیث فاننی أنا السامع الواعی و غیری راقد

تحدث فکم وافاک عان معذب أخو وحشه بالعیش مثلک زاهد

و کم دمعه أبصرت فی عین بائس یکابد من آلامه ما یکابد

و کم من حبیب بات یلقی جبینه لدیک، فموعود و آخر واعد

و کم ماجن قد راح یعترض الدمی یطارحها أشواقه و یطارد

ففیک لها أنی اجتمعن ملاعب و فیک لها أبی التفتن مصائد

و کم شاعر حر الضمیر ترددت علی شفتیه فی هواک النشائد
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1- الشیخ محمد رضا الأنصاری.

2- الشیخ محمد السمامی.

3- الوسوق بضم الواو: الأحمال.

4- تجتاب: تلبس.




یطوف من رکن لرکن کعاشق یخاتل من یصبو له و یراود

و کم ملک أمسی لدیک ممتعا معافی و أضحی و هو فی الترب هامد

و کم قام قبل الیوم فوقک هادم علی کل بان موغر الصدر حاقد

و کم نصبت للناس فیک حبائل فاحبطتها من آخرین مکائد

تری فئه منهم حفاظا و غیره تجادل فیها خصمها و تجالد

و تصطرع الأجیال حولک بعضها یصول علی بعض و أنت محاید

قد اختلف الوفاد فیک فراکع أمامک مسحور و آخر ساجد

ولاء یری ضربا من اللهو انه بجنبک ماش أو یظلک قاعد

فما کل من وافاک للعلم قاصد و لا کل من وافاک للفن وافد

و لا کل من عاینت بالحق ناطق و لا کل من شاهدت بالفضل شاهد

و قد لامنی فی وصفک الیوم معشر بلید الشعور مسقم الذوق فاسد

یریدوننی فی الشعر ذا عصبیه ضلالا و تأباها علی القصائد

و حاشا القوافی أن أراهن خضعا لما نفرت عنه القوافی الشوارد

یقولون لو غنیت بالشعر ما بنی و ناغیت ما أبقی ذووک الأماجد

فما أنت و الإیوان و هو کما تری غریب دخیل لا سقته الروافد

و هل أنا إلا یعربی لقومه هواه و أبکار المعانی النواهد

أ یجحدها کالشمس تسطع جاحد و ینقدها کالورد تنفح ناقد

و ما أنا و الإیوان إلا مصور صناع لما فیه من الفن واجد

و کل الوری للفن أهل و إنما أعز الفنون ثاکل الأهل فاقد

و له مراسلا صدیقا له:

عتبت و ما لی یعلم الله من قصد سوی إن لی قلبا هواک علی البعد

و عینا محاها الدمع بعدک و الأسی فأصبحت فی یوم کلیلی مسود

حللت فؤادا لم یحل به هوی سواک و لم یعرف لغیرک من ود

(أتانی و ممطول من النای بیننا قوارص قول هن أوری من الزند)

تفوق نبل الذم نحوی فاتقی شباه الهجا و الذم بالمدح و الحمد

إذا جرحت قلبی رجعت مضمدا جراحی بما قد کان للحب من وعدی

فارجع کالموتور أعیاه عضده ذماما و هل لی غیرک من عضد

فلا تشمتن فینا حسودا یود لو طوانا الردی بین الصفایح و اللحد

و لا تطفان نار العدی بعد ما غدت قلوبهم تغلی علیها من الحقد

یعز علی عینی - و عینک - أن تری نظام الهوی و الود منتثر العقد

ألا لیت شعری هل أری لک عوده ترد لنا ما مر من سالف العهد

لتحیی فتی أمسی یسل صبابه علیک فما فیه سوی العظم و الجلد

و نفس إذا ما جسها الأهل لم یروا سوی شبح فی حر أنفاسه یعدی

صبرت علی آلامها غیر جازع و إن کان لا یفنی اصطباری و لا یجدی

کانی و قد أجریت سائل أدمعی کهتان شؤبوب علی النحر و الحد

أضفت إلی النار التی فی جوانحی بصیب ذاک الدمع وقدا علی وقد

إذا سرت یوما قام یتبعنی الضنا کما یتبع المأسور فی حلق القید

عجبت لقلب لا یرق لحالتی (و لو أنه أقسی من الحجر الصلد)

أحن وفاء و الوفا غیر نافعی حنین العطاشی حلقوها عن الورد

أ أقرب فی ودی إلیک فلا أری جزاء سوی الأعراض عن ذلک الود

أغرک أنی لست فی الهجر و الجفا صبورا و لا فی نبوه عنک بالجلد

وهبتک روحی و هی غیر رخیصه فلیس لروحی من نظیر و لا ند

لک الأمر فاحکم ما تشاء فلیس لی بامر الهوی عن حکمک الیوم من بد

و جر و احتکم أولا فاقسط فاننی عتبت و ما لی یعلم الله من قصد

و قال:

بعز علی الأیام أغضاؤها معی و فی نفسها لو کفکفت فیض مدمعی

و لم تترک إلا بقایا شبیبه تخلفن عندی بالأسی و التفجع

تمنیت لو فارقتها غیر آسف و لاقیت شیبی بعدها غیر موجع

و لکننی أبقی علیها فعلنی أنال لها ثارا و لما تودع

و ما زلت حتی یلتقی الدمع بالدما فاشرب منها مترعا بعد مترع

لعلی بها ألقی حیاتی فإنها دمائی اغتذی منها الطغاه و أدمعی

هم فجروها سلسلا بعد سلسل و هم نزفوها منبعا [منعا] بعد منع

و کم صاحب لی من بنی أمتی غدا به مثل ما بی من شجی و توجع

سری الهم فی جنبیه کالنار فی الغضا و ما الهم إلا النار تسری باضلع

یبیت و یضحی ساهد الطرف والها فلا جفنه یغفی و لا عقله یعی

و طفل علی ثدیین لم یبق فیهما سوی الجلد مطویا علی صدر مرضع

ذوی و هو ریان الطفوله مونع فاضحی کان لم یرو منها و یونع

و شیخ قضی لم یدر ما النعم ساعه و لم یاو - إلا بعض حین - لمضجع

طوی العمر لم یطعم سوی خبز مله و لم یشتمل إلا بثوب مرقع

فلیت الألی لم یفقر الشعب غیرهم أصاخوا إلی شکوی عراه و جوع

عهدت بلادی و هی جنه بابل علی الدهر لم تعدم غضاره أربع

جری الخصب فی أعراقها فتبسمت ریاضا زهت فی کل أرض و موضع

و أخری(1) علی هام السماء تزینها بابهی من الشهب الدراری و أسطع

تبث خفی السحر فی کل ناظر و تفتن فی أخبارها کل مسمع

فکم أمه ضاقت مواطنها بها و لم یلقها غیر العراق بأوسع

أقامت به لا السحب ضنت بدیمه علیها و لا البید الفساح بمرتع

و لا الرافدان الزاهیان تبرما فلم یجریا بالبارد المتدفع

ضجیعان لم تطبق عیونهما و لا تفتحن إلا بالهنا و التمتع

یشقان أرضا لو أصابا حدیدها تورد یزری فی جنائن تبع

فما لی أراها أجدبت بعد خصبها و صوح من غیطانها کل ممرع

و أضحت خلاء لا تری غیر مدقع من الفقر أو قفر من الأرض بلقع

و ما زال فیها من فرات و دجله مسارب لم تنزف و لم تتقطع

بلی إنها لم تبق غیر شواطئ بایدی ذئاب ضاریات و أضبع

و مدن بها أمثال تلک فان عوت أجابت باقسی من عواها و أروع

شکا الحرب أقوام صلوها و ما دروا بمن یشتکی فی السلم حرب التشجع

نسوا عندها شتی المطامع جمه و نحن أثارت عندنا کل مطمع

فمن تاجر لو کان بالفلس ربحه لباع حیاه الشعب دون تورع

و من مرتش أغراه دینار مدع علیه فأغضی عن حقوق لمدع

یساوم - لا یخشی عقابا - رشاته علانیه فی کل ناد و مجمع

فأین الثقات المخلصون؟ أ لا أری سوی خائن أو مجرم متقنع

أرید أکفا مصلحات جدیره بقطع أکف هادمات و أذرعقه
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1- هی جنان بابل المعلقه




شباب بلادی الناهضین بعبئها هجعتم و لبس العباثون بهجع

أفیقوا تروا شعبا غدا نهب ناهب مسارح ذؤبان ألاعیب خدع

تروعه فی کل آن و قبعه توقعها أو کان لم یتوقع

فما ینفع العزل التیقظ عندها و لم یملکوا غیر البکاء و التضرع

و قال:

سلام مودع قد أعجلته شواغل ما أردن لنا اجتماعا

تیمم زائرا یحیا رجاء و یفنی کلما اقترب التیاعا

و لکن ساءه أن لا یراکم و إن لا یستطیع لکم وداعا

و کان فراقنا عاما، فما لی رضیت فلم یتح بالقرب ساعا

لقد أتعبت عینی انتظارا و قد أجهدت أذنی استماعا

فلا شدوا وعیت و لا هدیلا و لا برقا لمحت و لا شعاعا

و کنت کرائد فی اللیل قفرا فأعیاه ارتیادا و انتجاعا

دخلت الدار آمل أن أراها و قد زادت نموا و اتساعا

أ لم تک إذ تبلد کل فکر لتقدحه ابتکارا و ابتداعا

و کانت روضه للعلم بکرا تارج نفحها زمنا وضاعا

معطره الفضا عبقت هواء و مخصبه الثری کرمت بقاعا

قضینا فی مغانیها زمانا حمدناه اصطیافا و ارتیاعا

أعاد إلی الشباب و قد تولی شیوخا للمشیب مشوا سراعا

حذار فان دارا شدتموها علی الآداب توشک أن تداعی

فما هذا التواکل و التوانی تجاوز فی مساوئه النزاعا

و أین روابع الآداب تجلی فتعشی عین ناظره التماعا

و أین (المهرجان الحی) تحیی لیالیه القریحه و الیراعا

فرائد نحن ضغناها یتامی فعشن و لیس یعرفن الرضاعا

سوائر من بنات الفکر زفت سوافر ما تعودت القناعا

تهادی کالعرائس حالیات بما قد راق من أدب وراعا

عهدناهن مثل الدر حسنا و فوق الأنجم الزهر ارتفاعا

و کم للشعر من سوق أقیمت شری لکم بها فضل و باعا

و فیض من شعورکم عنیف کمثل الموج یندفع اندفاعا

طغی و طمی فلم یترک مجالا لغیرکم أعاند أو أطاعا

رأیت المدعین الفضل ضاقوا و قد بعد المدی، بکم ذراعا

فلولاکم لما انحطوا مقاما و لا قصروا عن العلیاء باعا

أحبتنا أهیب بکم جمیعا و أرجو أن تعیرونی سماعا

نصحت لکم و رب أخ ودود لکم محض النصیحه ما استطاعا

عذرنا لو تباعدتم دیارا و لمنا لو تلوثتم طباعا

فکیف و لم یکن هذا و لا ذا أصابکم فطار بکم شعاعا

أعیدوها معاهد مشرقات رودوها منوره رباعا

أ یشغلکم من الدنیا متاع عن الأدب المتاع لکم متاعا

و لستم أول الأدباء عاشوا عراه فی مواطنهم جیاعا

و لا الأدباء دون الناس صرعی و لکن أمه قتلت صراعا

و لا هم وجدهم ضاعوا و لکن بلاد کلها ذهبت ضیاعا

أقول: و أنتم أبناء شعب أبوکم کان أشبعهم وجاعا

و سودهم فسماهم رعاه و سادوه فسموه رعاعا

أعد لهم ثیابهم حریرا و شاد لهم قصورهم قلاعا

و فجر أدمعا یسقی حقولا و کد سواعدا ینشی ضیاعا

و أوب حین أوب نحو بیت شکا من قبل أن یبنی انصداعا

و بات یظله کالقبر ضیقا و کالمستنقع المسنون قاعا

طویل اللیل لا فجر یرجی لناظره و لا نجم یراعی

فکان إذا بکی ألما تغنی و إن غنی بکی أملا مضاعا

هم نزفوا موارده اغتصابا و هم سلبوه لقمته انتزاعا

و هم منعوه ثم قضی فقالوا طوی فقضی إباء أو امتناعا

و له:

یا ابنه الشرق ابن منک الثقافه ما أراک اکتسبت إلا السخافه

رمت نیل العلا، و خبت مراما أ منال العلا بشرب السلافه

أم بیع العفاف و الطهر جریا خلف من باع بالخنا أسلافه

هل شققت الحجاب إلا لتبدو منک ملء العیون تلک الشفافه

ضل من قال: تمنع العلم فینا هذه الحجب إن أردنا ارتشافه

ما احتجاب الوجوه یمنع علما إن کشفت الحجا باجلی انکشافه

زعم الغرب إذ أتی مستفزا همم الناس طالبا أنصافه

إن للعلم و الهدی منه رسلا و هو للعلم و الهدی شر آفه

خدع بحرها خضم عریض لا تحد العقول یوما ضفافه

آنس الجهل و هو غیر خفی بین قومی و طیشه و خلافه

فاتی ببذر الأمانی و جاء الیوم یجنی ثماره و قطافه

مظهر غرنا کطفل غریر راقه منظر اللهیب لطافه

فدنا من سناه حتی إذا ما لاعب النار أحرقت أطرافه

و قنعنا من الزمان بغث و من العقل و الحجا بالنحافه

یا ابنه الشرق فاحذری مکر قوم غر أهلیک قاصدا أهدافه

هو سم فجانبی کل شهد إن فی الشهد لو علمت زعافه

أنت أشقی الأنام إن لم تصونی عرضک الحر أو تصدی اعتسافه

کل شیء خلا العفاف زهید لا حیاه لمن أضاع عفاه


السید هادی سینا بن السید مهدی

ولد سنه 1318 فی تبریز و توفی سنه 1383 فی طهران. نشا فی بیته بیت العلم و السیاده و ربی فی حجر والده الجلیل. درس العلوم الإسلامیه علی کبار علماء تبریز کالحسینی و الکوه کمری.

کما درس اللغه العربیه و آدابها علی الحاج میرزا المجتهد التبریزی الذی کان متضلعا بها و هو الذی یقول فیه الشیخ محمد حسین کاشف الغطاء:

ترکت سیوف الهند دونک فی الفتک علی العرب العربا و أنت من الترک

تبرزت من تبریز رب فصاحه بها مدنیا قد حسبناک أو مکی

و قد ظل المترجم فی موطنه تبریز عاکفا علی الدرس و التدریس و الإفاده حتی الحرب العالمیه الثانیه حیث احتل الروس آذربیجان بما فیها تبریز، فنزح منها إلی طهران فتولی التدریس فی کلیه الآداب و کلیه الإلهیات، و بقی
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فی طهران حتی وفاته.

ترک من المؤلفات: 1 - تاریخ الأدب العربی. 2 - الشعر و طبقات الشعراء. 3 - تفسیر الآیات المشکلات. 4 - شرح لبعض أشعار المتنبی.

5 - رساله فی المنطق. 6 - رساله فی الفلسفه و غیر ذلک.

و له شعر کثیر باللغه العربیه.


الشیخ المیرزا هدیه الله الشهیر ب حاج مجتهد بن الشیخ صادق بن الشهید

الثالث البرغانی القزوینی آل الشهیدی

ولد فی قزوین سنه 1281 هجریه و توفی بها سنه 1369 هجریه.

أخذ المقدمات و العلوم العربیه و السطوح علی أعلام أسرته فی المدرسه الصالحیه منهم والده و الشیخ محمد علی بن محمد صالح البرغانی القزوینی ثم هاجر إلی أصفهان و تخرج فی الحکمه و الفلسفه علی أعلامها و منها هاجر إلی العراق قاصدا الحوزه العلمیه الکبری فاخذ الفقه و الأصول فی کربلاء عن حوزه مدرس الطف الشیخ المیرزا علی نقی آل الصالحی و منها التحق بحوزه الآخوند الشیخ محمد کاظم الخراسانی صاحب الکفایه و السید محمد کاظم طباطبائی الیزدی صاحب العروه الوثقی حتی کان من أعلام النجف البارزین و منها رجع إلی موطنه قزوین فانتهی إلیه کرسی التدریس و الفتوی و الامامه و کان من مراجع التقلید و قد شارک فی الانقلاب الدستوری (المشروطه) ثم انشق عن المطالبین بالمشروطه و عند ما قتل السید میرزا مسعود شیخ الإسلام فی داره بقزوین و هجم الثوار علی دار المترجم له تمکن من الفرار و التجأ إلی القنصلیه الروسیه فی قزوین فاستقبله القنصل الروسی بالحفاوه، و بذلک تمکن من إنقاذ نفسه حتی هدأت الحاله فی قزوین.

ترک المترجم له مؤلفات، منها تقریرات أستاذه مدرس الطف الصالحی و تقریرات فی الأصول لأستاذه الخراسانی، و له کتاب تحفه الأنام فی معرفه الامام فی مجلد کبیر و له کتاب الامامه بالفارسیه و تفسیر القرآن لم یخرج من المسوده.

و من أشهر أولاده الشیخ نصر الله المترجم فی المجلد الثالث من (المستدرکات)(1)


یعقوب بن إسحاق الکندی

مرت ترجمته فی المجلد العاشر من (الأعیان) کما مرت عنه کلمه فی المجلد الثانی من (المستدرکات) و ننشر هنا هذه الکلمه المکتوبه بقلم الدکتور محمد یحیی الهاشمی.

1 - إن الکندی من الأوائل الذین درسوا الحکمه الیونانیه دراسه متقنه و وصل فیها إلی ذروه عالیه.

خمس عشره مجلده (133) فکان السله کانت عندهم مجمعا للمسودات.

2 - یمثل هذا الفیلسوف دور الانتقال من الاعتزال إلی الفلسفه.

3 - یکاد یکون مجهولا فی الشرق مع ما کان له من خدمه عظیمه فی الثقافه العالمیه. 4 - إن أکثر آثاره الفلسفیه قد فقدت فی الأصل العربی و موجوده فی ترجمتها اللاتینیه فمن الضروری نشرها و إعاده ترجمتها إلی الغربیه.

5 - کتب أقدم رساله عن مطارح الشعاع باللغه العربیه. و هی تعد أقدم رساله عربیه فی البصریات.

6 - اکتشف له المستشرقون عددا لا یستهان به من الرسائل فی العلوم الطبیعیه، فمن الضروری، استنساخ هذه الرسائل و طبعها لحفز الشباب إلی العلوم الایجابیه، المهمله الیوم مع الأسف، و التی هی من أهم الأسباب فی تقدم الأمم.

7 - یعده کاردن أحد فلاسفه النهضه فی أوروبا و أحدا من اثنی عشر مفکرا هم أنفذ المفکرین عقولا.

8 - سبق زمنه بعصور، فقد قال بفکره الذره الروحیه، کما فعل ذلک الفیلسوف الألمانی "لاینیز [لایپنیز]" فی القرن السابع عشر.

9 - سیاده روح الترتیب و التنظیم فی أفکاره.

10 - حاول حل المشکله التی نود حلها فی زماننا: ألا و هی، إلی أی درجه یلزم أن نقتبس و إلی أی درجه یقتضی الإبداع.

11 - قام بطریقه منظمه فی استخدام الموسیقی فی شفاء المرضی تلک الطریقه التی أصبحت الیوم تحتل مکان الصداره فی الطب النفسی و الأعصاب.

12 - من المستحیل لعالم واحد أو لعده علماء الإلمام بما حاول الکندی دراسته، فمن الضروری تعاون عده علماء، و لا أظننی مغالیا إذا قلت إنه لمن الضروری تعاون عده حکومات لإظهار هذا العالم بآثاره المبعثره إلی عالم الوجود.

إن هذه الأسباب التی بینتها أظنها کافیه إلی تخلید ذکری هذا العالم و الفیلسوف الفذ.

فمن مطالعه تاریخ الحکماء لابن القفطی و عیون الأنباء فی طبقات الأطباء لابن أبی أصیبعه، و فهرست ابن الندیم، و اخبار البیرونی المبعثره و خاصه الجماهر فی معرفه الجواهر، نستنتج بان الکندی کان من جنوب الجزیره العربیه و ینتمی إلی قبیله کنده، تلک القبیله التی أنجبت کبار الرجال. کان الصباح جد الکندی یتولی شراء الجواهر من جزیره سرندیبلهارون الرشید، و کان أبوه إسحاق عاملا علی الکوفه، و ولد الکندی نفسه فی البصره.

أما عن تاریخ مولده فلا نعلم شیئا. و جل ما نعلم عن هذا الفیلسوف أنه کان یتردد علی بلاط الخلفاء العباسیین، و اشتغل منقحا و باحثا فی الفلسفه الیونانیه و مربیا لأولاد الخلفاء - المأمون و المعتصم و المتوکل - هذا کل ما نعرفه عن حیاته. و لکن کیف کانت سیرته؟ کیف کانت تربیته؟ کیف کانت معاشرته؟ کیف کانت معاملته؟ کل ذلک لا نعلم عنها شیئا کثیرا.

و یذکر البیرونی فی کتابه الجماهر فی معرفه الجواهر الحکایه الآتیه:

" قال الکندی، کان الرشید سلم إلی یحیی بن خالد جرابا من الجواهر لیحفظه فوضعه فی داره و نهض و قد نسیه و تناوله بعض الفراشین، فلما تذکره
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لم یجده فاغتم لفقده، و کنت عنده، فاستحضر أبا یعقوب الزاجر المکفوف، و لما استؤذن له، قال لمن حضر، أنصتوا فلا یسمع منکم شیئا یفسد علیه زجره، و حین دخل قال له إنی سائلک عن شیء فانظر ما هو؟ فأطرق ملیئا ثم قال: تسالنی عن ضاله، قال فما هی؟ فتفکر طویلا و ضرب بیده و قال:

شیء غال رفیع سموط أبیض و أحمر و أخضر و هو فی کیس فی وعاء - قال:

أصبت - قال فمن أخذه، قال فراش - قال أین هو؟ قال فی البالوعه - فانجلی الهم عن یحیی و قال - اطلبوا أثرا علی بلالیع، دارنا - فوجدوه علی رأس واحده، فکشفوا عنها و اخرجوا جرابا لا یدری بما فیه من الجواهر قیمه - ثم قال: یا غلام ادفع إلیه خمسه آلاف درهم، و مر فلانا بابتیاع دار له بجوارنا بخمسه آلاف درهم - فقال: أما هذه الخمسه آلاف درهم فنأخذها، أما المنزل فلن یبتاع أبدا - ساله یحیی عن زجره فأجابه أن الزجر یکون بالحواس، و لیس لی بصر و إنما ازجر بسمعی، و لما دخلت تسمعت فلم أسمع شیئا و ضللت، فقلت ضاله - و لم أسمع کلاما ما فضربت بیدی علی البساط، فوجدت قمع تمره و قلت فی النخله وعاء و فیه الأبیض ثم الأحمر ثم الأخضر و هو کالسموط فی طلعه و هذه صفه الجواهر فی جراب. و قلت: من أخذه و نهق الحمار و هو علج، فقلت لا یصل إلی مال الملوک علج غیر الفراشین - و سالتنی عن الموضع فسمعت قائلا یقول: صبه فی البالوعه - قال فکیف زجرت ما أمرنا لک به؟ قال، لما أمرت بالخمسه آلاف الأولی سمعت الغلمان تقول - نعم، فقلت تصل - و فی الخمسه آلاف الأخری، سمعت بعض هؤلاء یقول: لا. ثم أخذ الخمسه آلاف و مضی، و لم تمض إلا أیام یسیره حتی وقع بالبرامکه ما وقع و حدثت بهم النکبه".

و من المعلوم أن نکبه البرامکه حدثت فی عام 187 ه "803 م" إذن یلزم أن یکون الکندی حیا فی هذا التاریخ. و لا نعلم علی الضبط السن الذی کان فیه، بل نستدل من جمله" و کنت عند "أی عند یحیی بن خالد بأنه کان حاضرا فقط. فإذا علمنا أن جابر بن حیان کان یتردد أیضا علی البرامکه و أنه اختفی بعد نکبتهم، نستدل علی أنهم کانوا یرعون العلماء و یتفقدون شأنهم. و لعلهم رأوا فی الکندی منذ طفولته، علائم النجابه فتبنوه منذ صغره. یقول ابن الندیم فی کتاب الفهرست أن أبا معشر درس علی الکندی الفلک و هو فی السابعه و الأربعین من عمره، و إذا علمنا أن هذا التلمیذ" کما جاء فی کتاب عیون الأنباء فی طبقات الأطباء لابن أبی أصیبعه" بلغ من العمر مائه عام و توفی فی آخر رمضان سنه 272 ه" 886 م" فإنه یکون قد اجتمع مع الفیلسوف عام 219 ه. "834 م"، و یلزم أن یکون الفیلسوف فی هذه المقابله قد تجاوز السادسه و الثلاثین من العمر، لأنه لیس من المعقول أن یکون أصغر من خمس سنوات حینما حضر الرجز فی دار یحیی بن خالد البرمکی. و إذا علمنا کما بین لنا ابن أبی أصیبعه بان الکندی کان قبل مقتل المتوکل بشهرین حیا، و قد کان ذلک عام 247 ه - 861 م.

یکون الکندی من إلی علی قید الحیاه" أی 58 عاما "و یرجع دی پور الهولاندی صاحب کتاب تاریخ الفلسفه فی الإسلام" ترجمه أبی ریده1938 "نظرا لرسائل الکندی فی علم أحکام النجوم بان الکندی حتی عام 256 ه - 870 م لا یزال حیا. و علی کل یلزم أن یکون قد تجاوز السبعین من العمر.

إن الجاحظ المعاصر للکندی لا ینیر لنا الطریق لمعرفه بعض المجاهیل فی حیاه الکندی و جل ما نعلم عن الجاحظ بأنه یتهمه بالبخل فی کتابه المعروف بالبخلاء، و یقص عنه حکایات مضحکه، و سواء کان الکندی کریما أم بخیلا فاننا نستدل علی المنافسه بین الرجلین و علی سیطره روح عدم التلاؤم التی کان مبعثها الاختلاف بین المزاجین، فمن یراجع کتب الکندی بامعان یجد الرزانه غالبا علی طبعه، یکره حشو الکلام، ریاضی التفکیر، محبا للتنسیق بعیدا عن التهکم، لا یحب أن یحید عن الموضوع، و من کانت هذه صفته کان بعیدا عن روح الجمهور. و إذا دققنا فی آثار الجاحظ وجدنا أنه رغم تفکیره العمیق لا یثبت علی فکره واحده. نعم أنه کان یستند علی المنطق و المشاهده فی جزئیات الأمور، و لکنه فی کلیاتها کان بعیدا عن روح التنسیق کثیر التهکم، محبا للانتقال. و إذا امعنا النظر فی هذین المزاجین وجدنا الفرق بینهما واسعا، و لا یمکن حصول روح التلاؤم بینهما بحال من الأحوال. فلا غرابه إذن من طعن الجاحظ فی الکندی و لعل عدم إکثاره فی ذلک لاقتناعه بکبر شخصیته و عظم منزلته. و مهما یکن الاختلاف بین الجاحظ و الکندی، کبیرا فإنهما کانا قطبین مختلفین کونا تلک الحرکه الفکریه الهائله فی الشرق الإسلامی، کما یکون القطبان الایجابی و السلبی التیار فی العمود الکهربائی فالکندی هو أول من صهر ببوتقه فکره ماثر العرب و حکمه أثینه، فاسطع شمسا جدیده فی سماء الشرق، فتاثیره إذن علی رزینی الفکر.

أما الجاحظ فبانتقالاته من موضوع إلی موضوع و إکثار المزح فی کتاباته مع شدید تعطشه للمعرفه و کشفه عن غوامض الطبیعه، أیقظ الروح العلمیه فی الناس، لا فی العلماء فحسب، بل عند العامه أیضا. و قد أثر هذان العالمان فی تلک الجمعیه العلمیه "اخوان الصفاء" التی تأسست فی البصره فی القرن الرابع الهجری و العاشر المیلادی. أما عن الکتب التی ألفها الکندی فانی سأزید علی ما هو معروف بان الکندی ألف رساله ترد علی الکیمیائیین ذکرها المسعودی فی مروج الذهب:" طبع باریس، ج 8، ص 176 ر 177" و جعلها مقالتین یذکر فیها تعذر فعل الناس لما انفردت الطبیعه بفعله و خدع أهل هذه الصناعه و حیلهم و ترجم هذه الرساله بابطال دعوی المدعین صناعه الذهب و الفضه من غیر معادنها و قد نقض هذه الرساله علی الکندی،" کما بین المسعودی "أبو بکر محمد بن زکریا الرازی الفیلسوف صاحب الکتاب المنصوری فی الطب.

رغم أن الکندی ینقد صناعه الذهب و الکیمیاء القدیمه فله رساله فی کیمیاء العطر و التصعیدات نشرها و ترجمها إلی الألمانیه کارل گربرز فی لایبزیغ1948. فی هذا الکتاب نجد مقدره الکندی الکیمیائیه الخالیه من السحر و الطلاسم مثل التقطیر و التصعید و غیر ذلک و یشیر مارتین لیفی فی کتابه باللغه الإنکلیزیه عن الکیمیاء و الصناعه الکیمیائیه فی العراق الذی ألفه عام 1959 بان لمثل هذه العملیات أصل عراقی قدیم، و لدی دراستنا للعقاقیر التی یذکرها الکندی نجد صلتها مع الهند و کذلک مع إیران قویه أیضا. و یضیق مجال بحث هذه القضایا فی مثل هذه العجاله.

للکندی رساله فی الأحجار، فیقول البیرونی فی کتابه الجماهر فی معرفه الجواهر المطبوع فی حیدرآباد 1355 ه." ص 31":

- و لم یقع لی من هذا الفن" فی الجواهر "غیر کتاب أبی یعقوب بن إسحاق الکندی فی الجواهر و الأشباه، قد افترع فیها عذرته و ظهر ذروته، کاختراعه البدائع فی کل ما وصلت إلیه یده من سائر الفنون، فهو امام المحدثین و أسوه الباقی. ثم مقاله لنصر بن یعقوب الدینوری الکاتب عملها بالفارسیه لمن لم یهتد لغیرها و هو تابع الکندی فی أکثرها. ثم یذکر الکندی فی
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مواضع عدیده، و لأجل أن نعلم مدی معرفته بالأحجار و المعادن یلزم جمع جمیع هذه النصوص التی تتعلق بذلک و مقارنتها و نقدها.

هناک أیضا مخطوطه منسوبه للکندی بعنوان الجواهر فی ملحق کتاب عرف باسم دره الغواص للکندی "مخطوطات غوتا العربیه رقم 2117" هقا نصها:

"هذا ما تیسر جمعه من منابع الأحجار الجوهریه و صفاتها و منافعها و معادنها و خواصها ملتقطه من کتاب دره الغواص للعلامه السلجوکی:

" و مما وجد مناسق لهذا الکتاب، فصل من تصنیف الشیخ الأوحد الرئیس الأمین یعقوب بن إسحاق، المعروف بالکندی رضی الله عنه. قال الجوهر ینقسم إلی قسمین أولین أحدهما من الحیوان و الآخر أرضی. و الأرضی ینقسم إلی قسمین، أولین أحدهما المشف و الآخر غیر المشف، و الذی غیر المشف ینقسم إلی قسمین أما أن لا یشف فی کله و منها أن لا یشف فی بعضه، و الذی لا یشف أما أن یکون بدء کونه نباتا و أما أن لا یکون بدء کونه نباتا.

فاما الحیوانی منه فهو الدر و هو ما عظم منه و اللؤلؤ ما صغر منه یخرج من الصدف و المحار الکبار و البلبل. و أما القسم الأرضی المشف فمنه الثمین و غیر الثمین. و الثمین منه نوعان أحدهما القاطع و هو الماس و الآخر المقطوع و هو نوعان، أحدهما الیاقوت و الآخر الزمرد. و الیاقوت منفصل بأنواعه و هو نوع الحمره و نوع الصفره و نوع السماوی و هو الذی یسمی السمانجونی، و نوع البیاض، فهذه ألوان الیاقوت. فاما نوع الحمره فتنقسم إلی أربعه ألوان و هی الوردی و الخمری و الأحمر و البهرمان. و السمانجونی ینقسم علی أربعه ألوان منه أزرق و اللازوردی و هو أشبع لونا من الأزرق و النیلی و هو من اللازوردی و الکحلی و هو أشبع من النیلی. و الأصفر و هو ینقسم إلی أربعه ألوان و هو قلیل الصفره کثیر الماء ساطع الشعاع و منه الخلوقی و هو أشبع صفره من الرقیق و منه الجلناری و هو أشبع من الخلوقی و أشد شعاعا و أکثر ماء و أصلب حجرا. و المشف، الذی لیس بثمین ینقسم إلی قسمین أحدهما الأشباه و الآخر الذی لیس بأشباه، و الأشباه ینقسم إلی نوعین أحدهما الأشباه للیاقوت و الآخر أشباه الیاقوت و التی هی أربعه أنواع أحدهما شبه الیاقوت و الآخر الکرکند و الآخر الجزیر و الآخر الابدج الأحمر. و شبه الیاقوت الأصفر اثنان و هو الکهرکهن و یؤتی به من معدن الیاقوت و الأحمر و هو البلوری الأصفر یؤتی به من معدن الیاقوت أیضا. و شبه الیاقوت السمائی نوعان أحدهما یؤتی به معدن و الآخر یؤتی به من أرض الیمن، و هو الجزع القروانی الرطب.

و شبه الیاقوت الأبیض و هو البلور الأعرابی الکر الرطب و شبه الزمرد ثلاثه أنواع أحدهما السن الثانی الیسب و الثالث الیاشب یخرج من معدن الزمرد، و الملی یؤتی به من بلاد الهند من ناحیه سبدان من جبل هناک. و أما المشف الذی لیس بثمین و لا شبه فهو الجمشق و العقیق و البجاری و المادنج و البلوری و المعدنی و أما الکاربا فصمغه کالسند روس أنشب حجرا. و أما المرکب من مشف و غیر مشف فالجزع و هو ینقسم إلی سته اضراب و هو البقرانی و القروانی و الفارسی و الحبشی و العسلی و المعرق. و أما الذی لیس بمشف فتسعه أنواع و هی الدهج و اللازوردی و الخلجی و العنبری و الحشیشی و الکزل و الیاسمین و البلور. و أما الذی بدء کونه نبات فالسند. و نقول الآن علی نوع منها أشد استقصاء من هذا القول، و نحدها بما هو مشابه لهذه الصناعه و نصف مواضعها و معادنها و قیمه أثمانها و ما یعرض لها و محنها و علاجاتها بقدر ما هو ممکن فیها و مشابه لهذه الصناعه من القول و نقدم فی الوصف ما قدمنا فی قسمه أنواعها بتأیید ذی القدره و توفیقه و مشیئته تم".

نظرا لتدقیقات "و. پرچ "W.PertscH یوجد أیضا مخطوطات تحمل العنوان الآتی" دره الغواص و کنز الاختصاص فی علم الخواص" و تحتوی علی نفس الموضوع واحده فی غوتا "رقم 2065" و فی کامبریج رقم 356 و المتحف البریطانی 1864 و رقم 13965 و أن المؤلف یدعی هناک ایدمر الجلدکی و یذکر أنه عاش فی عام 760 ه. راجع أیضا جدول المخطوطات الملکیه فی غوتا 1883 ج 4، ص 134 و ما بعدها، و براون، جدول المخطوطات الإسلامیه کامبریج 1900، ص 70.

إذا قارنا ما ورد فی ملحق مخطوطات السلجوکی مع ما تواتر عن الکندی فی کتاب البیرونی، نجد أن البیرونی یذکر أیضا البهرمانی و الوردی من أقسام الیاقوت، و من أشباه الیاقوت الکرکند و الأبلج، و کذلک ورد ذکر الماذنج. هنا نجد التوافق، و یمکن أن یکون هذا الملحق حقا للکندی. بید أننا نجد کثیرا من الجواهر تأتی تحت صنوف شتی، مثل البلور الذی یذکر بین أشباه الیاقوت و عند الجواهر غیر الثمینه. نحن نعلم بان الکندی میال للتصنیف الریاضی و لکن نظرا لرکاکه اللغه و التناقض الذی أدرجناه لا یمکننا أن نقنع بأنه بقیت تلک المخطوطه علی وضعها الأصلی.

اطلعنی الدکتور زکی الدین أستاذ الفیزیاء فی جامعه علی گره الهند علی مخطوطه للکندی عن مطارح الشعاع، کانت محفوظه فی مکاتب القاهره، و استحصلت علی صوره فوتوغرافیه منها، آمل نشرها عند سنوح الفرصه، نجد فی مقدمتها ما یلی:

"بسم الله الرحمن الرحیم و به نستعین، کتاب یعقوب بن إسحاق الکندی فی الشعاعات، أطال الله بقاء أمیر المؤمنین و أدام عزه و تأییده و فضائله و کمل سعادته و أباد عدوه. انه لیس بصغیر الحظر علی مخارج الشعاعات الشمسیه و انعکاساتها علی الاجرام العاکسه لها و الزوایا الحادثه عنها و نسب أبعاد النقط التی تنعکس إلیها من الاجرام العاکسه من تذکیه الأنفس الإنسانیه و تهذیبها و رفع فکرها عن الأشیاء البهیمیه المعمیه أبصارها، فان هذه خاصه جنس العلم به أعنی..." و نجد بعد ذلک نقصا کبیرا، ثم یقول ":أحرق بشعاع الشمس، وجب من هذه الجهه إثبات ذلک، فإنه ممکن باضطرار فنحن ناظرون فی ذلک بقدر ما یمکننا واضعون لتهیئه ذلک مقدمات أشیاء یسیره نحن إلیها مضطرون فیما نرید تهیئته بالمرایا.

فهذا قول اثنامیوس، و قد کان یجب علی اثنامیوس أن لا یقبل خبرا بغیر برهان فی التعالیم و فی صناعه الهندسه خاصه، و لا یوجب أیضا شیئا بغیر برهان، و قد مثل کیف یعمل مرآه تنعکس منها أربعه و عشرین شعاعا علی نقطه واحده، و لم یبین کیف کون النقطه التی یجتمع علیها الشعاع علی أی بعد شئنا من وسط سطح المرآه، و نحن ممثلون ذلک علی أوضح ما یمکننا و أقربه و مبینوه بالبراهین الهندسیه. و الجهه الأخری التی نذکرها علی أوضح ما تبلغه طاقتنا، و نتمم من ذلک ما کان ناقصا، فإنه لم یذکر لنا مفروضا، و نرتب ذلک بعد أن ناتی بموضوع غایتنا نحن لیکون فهم ما قال سهلا علی من أحب فهمه من محبی التکثیر فی المعلومات..".

ثم یاتی الکندی بعد ذلک بالنظریات الشعاعیه و یبرهنها بالبراهین الهندسیه. هذه المخطوطه لم یحط بها مصطفی نظیف علما، لأنه لم یذکرها فی کتابه الفذ عن الحسن بن الهیثم و بحوثه و کشوفه البصریه "القاهره
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1942" ،و ذلک فی الفصل الذی عقده عن علم الضوء قبل عصر ابن الهیثم، و لقد قال مصطفی نظیف عن الکندی أنه من أسبق العلماء و أخطرهم شانا فی مباحث الضوء، و جل معلومات المدقق المار الذکر عن فیلسوفنا بشأن البصریات بان ابن القفطی، یذکر له کتابی اختلاف المناظر و اختلاف مناظر المرآه، و یقول أیضا أن له کتابا موجودا بنصه اللاتینی. أما عن المخطوطه الثمینه هذه فلم یذکر شیئا.

هنا أیضا بعض مخطوطات عن عله لون السماء اشتغل فیها و یده مان الکندی فی مکتبه أکسفورد و خاصه "أستاذ الفیزیاء فی ارلانفن" و الذی کان له فضل کبیر علی بحوث الطبیعیات العربیه.

نشر هذه المخطوطه من مکتبه الاستانه محمد عبد الهادی أبو ریده فی الجزء الثانی من رسائل الکندی "القاهره 1953" ص 103 بعنوان:

"رساله الکندی فی عله اللون اللازوردی الذی یری فی الجور فی جهه السماء و یظن أنه لون السماء. و قد ترجم خلاصتها إلی اللغه الإنکلیزیه الدکتور زکی الدین أستاذ الفیزیاء فی جامعه علی گره الهند المار الذکر معتمدا علی مخطوطه أکسفورد و آیا صوفیا.

لا نرید أن نتطرق عن علاقه الکندی بالموسیقی، فقد بحث فی هذا الموضوع ه. ج. فارمر فی تاریخ الموسیقی العربیه و ترجمه حسین نصار"القاهره 1956 "و لکنی سوف أتطرق إلی موضوع هام جدا أی الاستفاده من الأنغام لشفاء المرضی أی استخدام الموسیقی فی الطب. من أجل ذلک قام فیلسوفنا فی ترتیب الأنغام المنعشه و الأنغام المقبضه، فهکذا ورد عنه فی ابن القفطی فی مداواه أحد أبناء التجار:

" فلما رأی "الکندی" ابنه و أخذ مجسه أمر بان یحضر إلیه من تلامیذه فی علم الموسیقی من قد أنعم [انغم] الحذق بضرب العود و عرف الطرائق المحزنه و المفرحه و المقویه للقلوب و النفوس، فحضر إلیه منه أربعه نفر فأمرهم أن یدیموا الضرب عند رأسه و أن یأخذوا فی طریقه وقفهم علیها...

ما هی هذه الطریقه التی یذکرها الکندی یا تری؟ و فی تاریخ الطب لا نجد ذکرا لذلک. تلعب الیوم الموسیقی دورا کبیرا فی الشفاء و خاصه الأمراض النفسیه و العصبیه. و هناک مصحات عدیده فی کل من أوروبا و خاصه أمریکا تداوی بهذه الطریقه. و من یشتغل فی تاریخ الطب الموسیقی یرجع ذلک إلی ذکره الانسجام عند الفیثاغورسیین. بید أننا هنا أمام شیء طریف لا نعرف مدی صلته مع الأوائل و ما هی درجه ابداعه و ابتکاره و علی ما یظهر فان هناک طریقه جدیده و کم کان یستفید العلم لو تابع المدققون ذلک الأسلوب الذی قد یکون قد کشفه الکندی، و لکن مع الأسف دفن بموته، فلو أن ابن القفطی لم یدون تلک الملاحظه لذهب ما حاول عمله نسیا منسیا.

نعم أن الیونان کانوا السباقین فی هذا المیدان، حتی أننا لو سلمنا جدلا بأنه متبع لا مبتدع فیکفیه فخرا أنه أیقظ تلک الطریقه القدیمه التی لم تجد أذنا صاغیه إلا فی العصور الأخیره. فلو دون تاریخ الموسیقی فی الطب، فسیکون للکندی أیضا مکانته المرموقه أیضا.


السید یوسف الحلو بن السید عبد الحسین بن محمد رضا

.

ولد فی النجف الأشرف سنه 1325 و توفی سنه 1404 و قرأ هناک المقدمات و الأولیات ثم اختص بالسید حسین الحمامی و استفاد من أبحاثه و عین مدرسا بالثانویه و لکن لم ینقطع عن الحوزه و دروسه الدینیه. ثم طلب احالته علی التقاعد و تفرغ لتدریس العلوم الإسلامیه و حضرت عنده دروس معالم الأصول و شرائع الإسلام و قلیلا من المکاسب فی المسجد الهندی (فی النجف الأشرف) و استفدت منه کثیرا.

کان علی جانب من التقوی و الصدق، عارفا بالحوادث و الوقائع التاریخیه، سهل الأسلوب فی التدریس.

و کان یقوم بامامه الجماعه فی المسجد المجاور لمقبره الخلیلی الواقعه فی سوق العماره، و له من المؤلفات:

1 - دیوانه الشعری.

2 - الموسوعه الفقهیه، فی عده مجلدات.

3 - تقریرات بحث السید الحمامی فی الفقه و غیر ذلک.

و آل الحلو من السادات الموسویه العریقه یقطنون النجف الأشرف و سائر البلدان العراقیه نزح جدهم الأعلی من قریه الصباغیه (محافظه البصره) إلی النجف الأشرف، فخرج منهم الأدباء و العلماء(1)


السید یوسف الحکیم بن السید محسن بن السید مهدی الطباطبائی

ولد فی 1327 و توفی فی 27 رجب 1411.

ولد فی النجف الأشرف و تربی فی أحضان العلم و التقی و تعلم القراءه و الکتابه و القرآن، ثم تدرج فی أخذ العلم، و لما انتهی من السطوح حضر فی خارج الأصول علی الشیخ ضیاء الدین العراقی و الشیخ حسین الحلی و المعقول علی السید أبو القاسم الخوئی و الأخلاق علی السید محمد علی القاضی الطباطبائی و لازم أبحاث والده فی الفقه و الأصول ثم أخذ یدرس السطوح العالیه کالرسائل و المکاسب و الکفایه و درس مده خارج الفقه و الأصول، و تخرج علیه جماعه من أهل الفضل و سجل أبحاثه نفر من تلامیذه منهم السید محمد صادق الحکیم (المتوفی أول شوال 1402) و السید طاهر الاحسائی.

و کان یقیم الجماعه فی غیاب والده فی الصحن الحیدری و المسجد الهندی.

و بعد وفاه والده استمر علی إمامه الجماعه فی المسجد الهندی ظهرا و الصحن الحیدری فی المغرب و العشاء.

اعتقله نظام الطاغیه صدام حسین مع بقیه أفراد آل الحکیم فی مساء یوم 27 رجب 1403 و نقل إلی مدیریه الأمن العامه فی بغداد و سجن هناک و لاقی فی السجن صنوف الاهانات و العذاب النفسی و الجسمی ثم توالت علیه المصائب واحده بعد أخری فقد استشهد علی أیدی جلاوزه الطغیان ثلاثه من إخوته هم السید عبد الصاحب و السید علاء الدین و السید محمد حسین الحکیم و أولاده السید کمال الدین و السید عبد الوهاب و ابن أخیه السید أحمد بن السید محمد رضا و ذلک فی 7 شعبان 1403 و بعد ذلک استشهد أخوه السید عبد الهادی و أبناؤه السید حسن و السید حسین و أولاده [أولاد ]عمومته السید محمد رضا و السید محمد و السید عبد الصاحب أولاد السید محمد حسین بن السید سعید و السید عبد المجید بن السید محمود و السید محمد

ص: 336







1- الشیخ محمد السمامی.




علی بن السید جواد و ابنه السید محمود و ذلک سنه 1405 ثم استشهد ابن أخته السید حسن بن السید محمد علی و أحد أولاد عمومته و بعد ذلک استشهد أخوه السید مهدی فی الخرطوم فکان رحمه الله فی جمیع الحالات صابرا محتسبا.

ثم فرضوا علیه الحصار و المراقبه فی داره فلا یتصل به أحد إلا بعض النسوه من أرحامه و کان مرقد الامام أمیر المؤمنین (ع) هو المکان الوحید المسموح له بالذهاب إلیه و فی الطریق کانوا یراقبونه حتی لا یتصل به أحد و لا یسلم علیه أحد.

أصیب فی السنتین الأخیرتین من عمره بالشلل التام، فکان طریح الفراش، یشکو ظلامته إلی الله تعالی حتی وافاه الأجل مظلوما. فدفن فی جوار قبر أبیه فی مقبرتهم الخاصه المجاوره للمسجد الهندی من طرف الشمال.

و له مؤلفات منها:

1 - بحث حول العلم الاجمالی.

2 - الخیارات.

3 - أبحاث فی التفسیر.

4 - رسائل متفرقه فی بعض أبواب الفقه و الأصول.

5 - و له قصائد شعریه نشر بعضها فی المجلات الأدبیه فی النجف الأشرف(1)ی.
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1- الشیخ محمد السمامی.




المجلد 7


اشاره

عنوان : مستدرکات أعیان الشیعه

پدیدآورندگان : امین , حسن , 1881-1948م.(پدیدآور)

مشخصات ظاهری: 7ج

زبان : عربی

ناشر: دارالتعارف للمطبوعات بیروت - لبنان
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بسم الله الرحمن الرحیم


آتشی:

من شعراء القرن (9-10) فی ایران و قد کان خبازا، معاصرا لشاعر هو الآخر خباز اسمه صبوحی، و قد کانا یتهاجیان هجاء مبتذلا.

و توجد نسخه من دیوانه فی المکتبه المرکزیه بجامعه طهران تشتمل علی 25 قصیده فی مدح أهل البیت (ع).


الأمیر آق ملک بن جمال الدین فیروز الکوهی السبزواری المتخلص باسم شاهی:

هو من أصحاب الغزل المعروفین فی القرن التاسع الهجری. کان أجداده من أمراء السربداریین و من اتباع المذهب الشیعی، و خاله هو الخواجه علی المؤید السربداری (766 - 788 ه) (1)الذی عرف بحبه للتشیع و سعیه لترویج مناقب الأئمه و اقامه المراسم الشیعیه، و کذلک اشتهر بترویجه للعلم و الأدب، و امضی السنوات السبع الاخیره من عمره فی رکاب الأمیر تیمور مع الاحتفاظ بمنصب الاماره. و سبب اشتهار الشاعر ب (الأمیر) هو انتسابه إلی هذه العائله، و لعل تخلصه ب (شاهی) یعود لنفس السبب، و قد أید ذلک غیاث الدین خواند میر و قال: "کان یتخلص ب (شاهی) لرجوع نسبه إلی سربداریی سبزوار و اعتناقه المذهب الشیعی" و أشار دولت شاه و خواند میر إلی المنافسه بین بایسنقر بن شاه رخ الذی کان یتخلص باسم (شاهی) علی اسم أبیه و الأمیرشاهی حول هذا التخلص ثم یضیف دولت شاه بان بایسنقر ترک التخلص باسم (شاهی) لاشتهار الأمیرشاهی بهذا الاسم أکثر منه بینما ذکر خواند میر حادثه دارت بین الطرفین بهذا الشأن. إلی جانب ذلک هناک عدد من المؤرخین و منهم القاضی نور الله ذکر ان تخلص الشاعر باسم (شاهی) انما کان بسبب ارادته ل (شاه الولایه) علی بن أبی طالب (ع). و لست أدری إذا ما کانوا قد استندوا إلی أساس فی هذا الأمر.

کان الأمیرشاهی قد امضی بدایه حیاته فی هرات طالبا للعلم و الأدب، و ملازما للأمیر بایسنقر میرزا، و استطاع بمساعده الأخیر استعاده املاکه الموروثه فی سبزوار، ثم وقع الخلاف بینهما فترک الشاعر خدمه التیموریین، و ذهب إلی سبزوار قانعا بما تدره علیه املاکه فیها، و بقی فی مدینه أجداده هذه أغلب حیاته حتی سافر فی أواخر عمره إلی أسترآباد و مکث فیها حتی فارق الحیاه عام 857 ه. فحملت جنازته إلی سبزوار و دفن خارجها فی الخانقاه الذی کان أجداده قد بنوه.

کان رجلا فنانا و ماهرا فی الشعر و الخط و الرسم و الموسیقی. و قد اعترف معاصروه و المؤرخون بفضائله هذه، و منهم دولت شاه الذی مدح خصاله قائلا:" کان رجلا فنانا، لیس له نظیر فی عصره فی أنواع الفنون، و استاذا فی الکتابه، و بارعا فی الرسم، و ماهرا فی علم الموسیقی و یعزف علی العود باجاده، و اما فی المعاشره و حسن الأخلاق و المنادمه فی مجالس الأکابر فکان متقدما علی اقرانه و انداده".

و امتدح النقاد المتقدمون أشعار الشاهی فوصفوها بالقوه و رقه المعانی و دقه المضامین و انتخاب الألفاظ و الأبیات، فعلی سبیل المثال قال دولت شاه:" اجمع الفضلاء علی ان لطف و رقه و صفاء شعر حافظ مجتمعه کلها فی شعر الأمیرشاهی، و نفس هذه الصفات جعلته یوجز و یختصر..." ،و وصف جامی الأستاذ الکبیر فی القرن التاسع الهجری، شعره بالترتیب و السلاسه، حیث قال: "کانت أشعاره لطیفه و مرتبه و سلسله ذات عبارات واضحه و معان قویه" و علی نفس هذا النمط کان حدیث الأمیر علی شیر حیث وصف شعره بالسلاسه و اللطف، و حسن الاختیار فی غزلیاته، و امتدح آثاره بقوله: "ان شعره غنی عن التعریف فی القوه و اللطف و السلاسه، و إذا کان مقلا فی غزله، فان هذا القلیل کان مستحسنا و مختارا لدی جمیع الناس" و الحقیقه ان هذه الأحکام التی صدرت بحق شعر الأمیرشاهی کانت کلها صحیحه و مناسبه، و المسلم به ان دیوانه کان ملیئا بالغزل المختار و الألفاظ المنظمه و الدقیقه جدا، و لکن معانی و مضامین غزلیاته جاءت فی بعض الأحیان تکرارا لما ورد فی غزلیات المتقدمین، و جمیعها من نوع الغزل الوجدانی المقترن بالمعانی الرفیعه التی وردت فی بعض غزلیات خواجو و جمیع غزلیات حافظ و أحیانا فی شعر اتباعهما.

طبع دیوانه عده مرات فی الهند و ایران و هو یشتمل علی ما یزید قلیلا علی الالف بیت، و کان البعض قد ذکر ان مجموع أشعاره فی مختلف
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1- راجع الحدیث عنه و عن السربداریین فی المجلد الثانی من (المستدرکات).




أنواع الشعر بلغت 12000 بیت.(1)


المیرزا إبراهیم الملقب ب حیرت الکرمانشاهی بن المیرزا حسین خان الملقب ب الشاهی:

من الشعراء الذواقین المقتدرین فی أواخر القرن الثالث عشر الهجری. ولد فی کرمانشاه عام 1293 ه، و برزت قابلیاته فی دراسه مقدمات الآداب. اشتغل مده کاتبا لدی رضا قلی خان حاکم کلهر، و نظم خلال ذلک قصه مجنون لیلی، و لکن کان عمر هذا الشاعر الذواق قصیرا جدا، حیث توفی عام 1217 [1317] ه، ای لم یتجاوز عمره 25 سنه.


إبراهیم فران بن حیدر.

ولد فی النبطیه (جبل عامل) سنه 1920 م و توفی سنه 1983 فی أبیدجان (إفریقیا الغربیه) و نقل جثمانه إلی النبطیه فدفن فیها.

کان شاعرا مجیدا نشا فی النبطیه و بدأ دراسته فیها ثم تابعها فی بیروت. و فی سنه 1940 م عین معلما و استقر فی مدرسه النبطیه حتی سنه 1952 م حیث هاجر إلی (ابیدجان) فی إفریقیا الغربیه لامتهان التجاره و لکنه لم یوفق فی تجارته، فترکها إلی (الغابون) سنه 1967 فلم یکن أکثر توفیقا.

علی أنه استطاع بثقافته و شخصیته أن یکون ذا أثر محمود فی جمع شمل المهاجرین، و توجیه الجالیه هناک إلی أفضل السبل الاجتماعیه.

له دیوان شعر بقی مخطوطا، و رغم محاولتنا الحصول علی شعره لم نوفق إلا إلی القلیل منه مما یراه القارئ فیما یلی:

قال فی الامام علی بن أبی طالب ع:

سالک البید طر، فدیتک و احمل شوق قلبی لمن وراء البید

و تحدث عن مدنف لیس تخبو فی حشاه نار المعنی العمید

صبحه حالک الحواشی، کئیب و دجاه فی الهم و التسهید

لم یهیج کوامن الوجد فیه سحر طرف و لا التفاته جید

بل نفوس فی نصره الحق طارت و شهید ألوی وراء شهید

هتف الحق بالجنود فکانوا لحماه السامی أعز جنود

طلقوا خسه الحیاه و باتوا من ذری المجد فی قران سعید

شهداء من هاشم شرع الله لهم فی السماء أسمی البنود

رفعوا من دمائهم فوق هام الدهر تاج الفخار، تاج الخلود

اتخذ الناس من سناه منارا هادیا فی دجی اللیالی السود

هم نجاه الشقی من شرک الغی و غوث الداعی و رشد الرشید

کلما صنت حبهم فی فؤادی خاننی خاطری فباح قصیدی!

سالک البید طر فداک من السوء علیل یئن بین الضلوع

إن أتیت الغری قع و الثم الأعتاب عنی و أرو حدیث دموعی

و تقدم إلی المقام بعهد من ولائی لأهله و خضوعی

أنا من هزه الحنین لأرض یتعالی فیها ضریح الشفیع

مشرف، دونه تطامنت الأجیال ما بین سجد و رکوع

تحت أقدامه تحطمت الأحداث کالموج تحت حصن منیع

یتخطی القرون کالشمس فی عالی ضحاها، و فی بهاء السطوع

حوله من ملائک الملأ الأعلی جموع تحوم فوق جموع

هو سحر الجمال فی کل نفس هو سر الجلال فی کل روح

هل دری القلب فیه غیر خضوع و عرا الطرف فیه غیر خشوع

کم یثیر النجوم فی أفقها العالی إلی قدسه أشد نزوع

ساهرات الجفون أبعد عنهن بعید المزار طیب الهجوع

سالک البید هل تری تذکر البید عهود ازدهارها و علاها

إذ أطلت تتیه، زهوا، علی الدنیا بوجهی نبیها و فتاها

فأزالت غواشی الجهل عنها بسنی وحیها و نور هداها

ویحها! ما دها مغانیها الزهر و أشجی و هادها و ذراها

لکان السماء لم یأت منها خبر هز أرضها و سماها

و کان الزمان لم یک یوما رهن آمالها و تبع هواها

لهف نفسی علی الربوع تغشیها غیوم اکتئابها و شقاها
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1- ذبیح الله صفا.




کانت البرء للنفوس فصارت وهج آهاتها و حر أساها

کانت النور فی العیون ندیا فهی، الیوم، للعیون قذاها

ینکر العز وجهها حفه الذل فیدمی فؤاده إذ یراها

رب أین الامام یلقی علی البید سناه فتستعید بهاها؟

أین، یا رب، صرخه منه فی البید یهز العصور رجع صداها؟!

یا إمام الدنیا لأنت حدیث لونته فواجع الأرزاء!

ذکرک المجد، صبحه فی ائتلاق و ضحاه مخضب بالدماء

ذکرک الحق فی الأنام صریعا حطمته عواصف الأهواء

ذکرک الدین ضائعا بین أفاک ضعیف النهی و بین مرائی

لیت شعری ما ذا تری تبلغ الدنیا إذا ناصبتک شر عداء

أنت فوق الأقدار، فوق صروف الدهر، فوق الفناء، فوق البقاء!

نهجک الطهر للعلوم خضم مترامی الأطراف رحب الفضاء

زاخر جللت حواشیه الزهراء روح الشریعه السمحاء

لجج الحق فیه و الحکمه الغراء تتری صخابه الأصداء

فی ثنایا هدیره روعه یخطر فیها جلال وحی السماء!

یا إمام الدنیا... و هل نلت منها بعد طول العناء، غیر العناء

کبرت أن تکون للخیر رفدا هی رفد الأشرار و اللؤماء!

أ یهذی الدنیا تنحی، لک الویل، فما فیک مارب للعلی

یرتع الظلم فی ظلالک لا یشکو جفا ناصر و فقد صفی

أنت نفح النعیم للخامل الغمر و لفح الجحیم للعبقری

أنت عون السفیه و الجاهل الباغی و حرب النبیه و الألمعی

حیر الفکر منک عفه وجه یزدهی سنه و طبع بغی

أی نفس تجرعت بین أبنائک صاب الضنی کنفس الوصی

أی قلب تناهبته الرزایا کأبی فی صدره أریحی

کیف یسلو و هو الغریب و من یصغی لسامی بیانه العلوی

أینما مال لا یری غیر أشباه رجال تعسفوا کل غی

لو أصاخوا إلیه لم تعرف الأرض عتو الباغی و دمع الشقی

ضیعوه فضیعوا عزه العرب و سلطان دینها الحنفی

فکان البیداء ما أنبتت یوما نبی الهدی و صنو النبی!!

لست منی یا قلب إن کنت تسلو عن علی و ذکره لست منی

و إذا لم تفض علی الکون شعرا علویا یروی و یؤثر عنی

تتغنی به الطیور فیهتز لمعناه کل روض أغن

و یدوی صداه فی کل قصر هاشمی الهوی و فی کل ظعن

کیف لا یستبی فؤادی هواه و هو إن تهت یهدنی و یصنی

حبه جنه منوره غناء تزهو بکل لون و لحن

حبه للنفوس آیه حسن تتباهی به علی کل حسن

حبه فی الحیاه رمز جهاد حبه ثوره علی کل غبن

و انعتاق من عالم لیس یرضی العیش فیه سوی الذلیل القن

یا إمام الدنیا أ تقبل منی دمعه تقرح الجفون و تضنی

بعثتها ذکراک خیر رسول من فؤادی المضنی الکئیب لعینی

هی زلفی إلی رضاک لیوم لیس فیه غیر الرضی منک یغنی

و قال یرثی المؤرخ العاملی الأستاذ محمد جابر:
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من ذا یؤرخ بعدک الأیاما و یمیط عن وجه القرون لثاما

و یقود للحق المبین، فیهتدی، طرفا عن الحق المبین تعامی

و ینیر من تاریخ (عامل) حقبه جالت یراعا و انبرت صمصاما

سمراء غراء الجبین إذا انتمت کان النجار العرب و الاسلاما!

ترکت فؤاد المجد نفاقا من الطرب المثیر و ثغره بساما

مرت کأحلام الشباب و خلفت بعد الهناء الوجد و الآلاما

فإذا الروابی الضاحکات تسربلت بعد السنا، کآبه و ظلاما

تجتازها الأحداث عاتیه و قد کانت علی أقدامها تترامی

یا ویحها أذوی الشقاء بهاءها و کسا محیاها الجمیل سقاما

یا وحیها عکس الزمان خطوطها فغدت مغانی عزها أوهاما!

قفراء مضرمه الفؤاد من الجوی تهمی ماقیها الدموع سجاما

قفراء حالکه الأدیم کأنها لم ترع للماضی السنی ذماما

أ و لم تکن للفکر أقدس هیکل حضنت ذراه الوحی و الالهاما

تشکو و ما یصغی لبث شکاتها إلا سوام تعبد الأصناما

أین الأباه الصید تحمی غیلها و تصد عنه کل شر حاما

تدعو إلی رعی الحفاظ جماعه عافوا الحفاظ و أنکروا الأرحاما

ألفوا الهوان کأنما لم یأثروا عن یعرب الآباء و الأعماما

یا واضع التاریخ قم حدث فکم أطفات فی عذب الحدیث أواما

من دک حصن الظلم من أساسه و أطار باغیه القیود رماما

و أعاد للجبل الأشم بهاءه و أعز فوق هضابه الاعلاما

هل عمه من قبل (عالیه) السنا و أنار منه القلب و الأحلاما

إذا عانقتکم مشفقات سجونها رغم الظلام کواکبا تتسامی

لو لم یقیدها الجمود لأسرعت و حنت أمام جلالکم إعظاما

لم لا تتیه تسلم علی الدنیا و قد حوت الحفاظ المر و الاقداما

الله للأحرار! کم جرعوا علی مضض من الألم المبرح جاما

الله للأحرار! ما ذا أجرموا حتی استحقوا الأسر و الاعداما

ألا إنهم عافوا الحیاه ذلیله تحنی أمام الظالمین الهاما

و أبوا علیها أن تکون علی المدی ذئبا یمزق نابه الأنعاما!

الله للأحرار! لم یثلم لهم عزم و إن أتت الخطوب جساما

عادت به الآمال و هی نضیره و علیه بنیان العروبه قاما

قم للحدیث أبا الفؤاد مرددا و انر بثاقب نوره الأفهاما

فحدیث (عالیه) المضمخ بالابا زان الخلود و توج الأیاما

ما زال للحر الأبی حیاته و الموت للنذل الخئون زواما

یا واضع التاریخ حال أدیمه بعد الصفاء، من الفراق، و غاما

ما زال ینعم فی ظلالک آمنا حتی رمته الحادثات فهاما

ذبلت أمانیه العذاب و أصبحت بعد النضاره و البهاء رکاما

قد کان ألقی فی یدیک زمامه و الیوم یلقی للوفاء زماما

هذی الرسائل و الطروس ترکتها حسری مسهده الجفون یتامی

کم جلسه لک بینهن هنیئه لا تشتکی ساما و لا إبراما

خاطبتهن خلالها قبس النهی و عصاره القلب الطهور مداما

عذرا إذا کان العزاء لنفسها و الأنس و الصبر الجمیل حراما

للهفی علی تلک الأنامل لم تعد خلف الصفائح تحمل الأقلاما
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لهفی علی الأدب المنور یکتسی بعد الطلاقه حلکه و جهاما

لهفی علی الفکر اللطیف یغوله عدم مع الأبد البهیم تراسی

بئس الحیاه تکون وهما خادعا و تکون خاتمه المطاف ظلاما

فیها یقاسی العقل مر عذابه العسف و التضلیل و الابهاما

أ مدینه الآلام أی رزیه نزلت فروع وجهها الاعلاما

ألوی فأدمی منک قلبا عانیا علم، علی عهد الوفاء أقاما

هل تذکرین له مواقف حره کانت لمجدک حائطا و دعاما

العلم و الشرف الرفیع تلاقیا فیها و دکا البطل و الأوهاما

کم هز رائعها حرائر أنفس طربا و أحفظ غیرهن لئاما

هذی الریاض، أبا الفؤاد، کئیبه حیری من الخطب الألیم هیامی

لا تستسیغ من الطیور إذا شدت، لونا و لا تستعذب الأنغاما

و إذا النسائم داعبت أفنانها أشجی الدعاب الزهر و الأکماما

کیف السلو و کل یوم صدرها یلقی من القدر الغشوم سهاما

هذا الربیع علی طلاقه وجهه أهدی إلیها الثکل و الآلاما

أ أبا الفؤاد إلیک نفثه مهجه أذکی بها الحزن العمیق ضراما

تخذت من الود الوثیق شریعه و من الرعایه للعهود ذماما

یروی بها شوق لوجهک کلما شامت وجوها من بنیک وساما

و رأت بقومک بعد بینک سیدا فطنا رشیدا حازما مقداما

و قال راثیا:

الدین بعدک مطرق متجهم و الشعر مکلوم الفؤاد متیم

و المنبر المحزون أقلقه الأسی یبدی تباریح الهموم و یکتم

یا للمقادر! أین منها حقبه؟ مرت کأحلام الصبا تتبسم

کانت تدغدغها السعاده و المنی فیها و یحضها الرجاء و یرأم

و الیوم روعها القضاء بحکمه و أزال بهجتها المصاب المؤلم

طافت علیها الحادثات تعلها کأسا جری فی حانتیها العلقم

عذرا إذا جزعت و حال رداؤها فالبین یرهق و الرزیه تقصم

أ ربوع عبقر ما دهاک؟ و ما جری؟ حتی طوی نادیک لیل أسحم

عرصاتک الفیحاء عاطله الحلی و ریاضک الفناء لا تترنم

حسری یداعبها النسیم فتنحنی و تئن من فرط الجوی تجمجم

فی کل ناحیه بأرضک ماتم فذ یرف علیه روح ملهم

تبکی بنات الشعر فیه عزیزها حینا، و یغلبها الدهول فتلطم

تبکی ألیفا ما تحول قلبه عنها، و لا عن ذکرها غفل الفم

من للقوافی الشاردات بصیدها و یصوغ منها الخالدات و ینظم

غراء تسبی النفس منها طلعه أزهی من الأمل البهی و أنعم

مختاله الأعطاف ساحره الرؤی عن روعه الوحی السنی تترجم

من لفحه البیداء سمرتها و من ترف الحضاره جیدها و المعصم

تهتز فی خفقات عینیها إذا هی أتلعت، متع الهوی و تحوم

تشقی النفوس فلا یریم شقاؤها حتی تطالعها الغداه فتنعم

یصغی لها الفجر الندی فینتشی و یهز روح اللیل حس مبهم

إن أرعدت راع الأسود زئیرها و إذا استرقت خلت ظبیا یبغم

خطرت علی ربوات - عامل - فازدهی و ترنح الصخر الأصم الأبکم

و شدت بها الآرام فی أکنافها طربا، و صاح البلبل المترنم
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لله یومک ما أشد شحوبه طورا یفیض أسی و طورا یکظم

یوم به وجم الزمان کآبه و علا محیاه قطوب مظلم

الله أکبر! صرخه علویه هتف الفؤاد بها و رددها الفم

الله أکبر! هل إمام عادل؟ یزجی المواکب أو نبی ملهم؟

یحدو إلی دار الخلود رکابه و القلب یشفق و المآقی تسجم

یعتاده خوف الفراق فینثنی و یحثه حب اللقاء فیقدم

یا من رأی العلماء حول سریره کالبدر حفت جانبیه الأنجم

نور الهدی یفتر فوق جباههم و الطهر فی قسماتهم یتجسم

تذری عیونهم علیک دموعها و نفوسهم مشبوبه تتضرم

و أروک فی جدث و هم لو خیروا و أروک ما بین الأضالع منهم

یا شاعر الطف المخلد ذکره أین العزاء؟ و أین منک محرم

رجع وراء القبر شجو حدیثه فالنفس من ترجیعه لا تسأم

رجع أناشید البطوله و العلی و ماثرا تفنی العصور و تسلم

و اهتف بذکری کربلاء و یومها لما هوی فیه الشهید الأعظم

کم نفثه لک فیه سعرها الجوی یلظی بها القلب الخلی و یضرم

تبقی علی الأیام منها رنه أشجی من النغم الشجی و أرخم

ما ذا لقیت من الحیاه؟ و هل تری؟ فی حالتیها ما یسر و یؤم

إن الهناء بها سراب زائل و کذا الشقاء خدیعه و توهم

نسعی و نجهد کی نحقق مغنما فیها و ما غیر المنیه مغنم


أبو إسحاق إبراهیم بن نوبخت:


اشاره

مرت ترجمته فی موضعها من (الأعیان) و ننشر هذه الدراسه عنه مکتوبه بقلم الأستاذ علی أکبر ضیائی:

بنو نوبخت (1) و قال السمعانی: النوبختی بضم النون أو فتحها و فتح ألباء الموحده و سکون الخاء المعجمه و فی آخرها التاء المنقوطه من فوقها بائنتین، هذه النسبه إلی نوبخت و هو اسم لبعض أجداد أبی محمد الحسن بن الحسن بن علی بن عباس بن إسماعیل بن أبی سهل بن نوبخت (189/13-190) و انظر أیضا: ابن الأثیر الجزری، اللباب فی تهذیب الأنساب 328/3، ابن طاوس، فرج المهموم فی تاریخ علماء النجوم، النجف، 311-312. بیت معروف من الشیعه منسوبون إلی نوبخت الفارسی المنجم(2)، نبغ منهم کثیر من أهل العلم و المعرفه بالکلام و الأخبار و النجوم(3) و الفرق الإسلامیه و اشتهر منهم بعلم الکلام جماعه أشهرهم أبو سهل إسماعیل بن علی النوبختی، و أبو محمد الحسن بن موسی النوبختی و أبو إسحاق إبراهیم بن نوبخت و کان لهم إلمام بالفلسفه و سائر علوم الأوائل و نظر فی الأصول و اطلاع علی الکتب الفلسفیه المترجمه إلی العربیه و الحرکات السیاسیه فی عهد الدوله العباسیه.

و لما کان لبعضهم مخالفات یسیره فی خصوص بعض المسائل مع سائر متکلمی الشیعه و أهل الفقه و الحدیث منهم، تعرض متکلمو الشیعه لجمله منها فی أثناء کتبهم و أشاروا إلی من یوافقهم فی تلک المسائل أو یخالفهم.

و الظاهر أن الشیخ المفید هو أول من أشار إلی هذه الخلافات الکلامیه فی کتابه المسمی ب "أوائل المقالات فی المذاهب و المختارات".

قال المؤلف(4) فی مقدمته: "فانی بتوفیق الله و مشیئته مثبت فی هذا الکتاب ما اثر إثباته من فرق ما بین الشیعه و المعتزله و فصل ما بین العدلیه من الشیعه و من ذهب إلی العدل من المعتزله و الفرق ما بینهم من بعد و ما بین الامامیه فیما اتفقوا علیه من خلافهم فیه من الأصول و ذاکر فی أصل ذلک ما اجتبیته انا من المذاهب المتفرعه فی أصول التوحید و العدل و القول من اللطیف من الکلام و ما کان موافقا منه لبنی نوبخت رحمهم الله و ما هو خلاف لآرائهم فی المقال و ما یوافق ذلک مذهبه من
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1- المشهور ان نوبخت بضم النون و الظاهر ان هذا معرب نوبخت بفتح النون و هو لفظ فارسی مرکب معناه جدید البخت و الطالع (أفندی، ریاض العلماء (38/6)

2- المسعودی، علی بن الحسین، مروج الذهب، باریس، 1874 م، 290/8، الخطیب البغدادی، تاریخ بغداد أو مدینه السلام، دار الکتاب العربی، 67/1، أبو ریحان البیرونی، الآثار الباقیه، حققه إدوارد زاخائو، 1923 م، ص 270، الطبری، محمد بن جریر، تاریخ الطبری، تحقیق محمد أبو الفضل إبراهیم، بیروت دار سویدان 632/7، 648.

3- من مدائحهم بعلم النجوم ما مدحهم به ابن الرومی و أفرط علی عاده الشعر فقال: أعلم الناس بالنجوم بنو نو بختعلما لم یأتهم بالحساب بل بان شاهدوا السماء علوایترقی فی المکرمات الصعاب ساوروها بکل علیاء حتیبلغوها مفتوحه الأبواب راجع عن هذه الأبیات: فرج الهموم فی تاریخ علماء النجوم، لابن طاوس: النجف، 1368.

4- المفید، أوائل المقالات، 1-2.




أهل الاعتزال و غیرهم من أصحاب الکلام لیکون أصلا معتمدا فیما یمتحن للاعتقاد "و قد تعرض الشیخ المفید لآرائهم الکلامیه فی أثناء کتابه مرات کثیره.

و تعرض تلمیذه السید المرتضی لبعض آرائهم فی کتاب الذخیره و جاء بعدهما شیخ الطائفه أبو جعفر محمد بن الحسن الطوسی و أشار إلی آرائهم فی کتاب تمهید الأصول فی علم الکلام و هو شرح علی القسم النظری من جمل العلم و العمل للسید المرتضی و أیضا الفیلسوف الکبیر خواجه نصیر الدین الطوسی فی کتاب تلخیص المحصل و العلامه الحلی فی کشف المراد فی شرح تجرید الاعتقاد و کتاب أنوار الملکوت فی شرح الیاقوت و جمال الدین مقداد بن عبد الله السیوری الحلی فی کتاب إرشاد الطالبین إلی نهج المسترشدین.

ثم انتشرت آراؤهم فی الکتب الکلامیه و ذاعت شهرتهم بین متکلمی الشیعه و المعتزله و تعرضت آراؤهم للبحث و النقد فی عالم الفکر الإسلامی.


ابن نوبخت:


اشاره

اسمه أبو إسحاق إبراهیم بن نوبخت علی ما قاله العلامه الحلی فی مقدمه کتاب أنوار الملکوت فی شرح الیاقوت:" قد صنف شیخنا الأقدم و إمامنا الأعظم أبو إسحاق إبراهیم بن نوبخت قدست روحه الزکیه و نفسه العلیه مختصرا سماه الیاقوت" (1)لکنه اشتهر باسم ابن نوبخت فی الکتب الکلامیه.

أما المؤرخون فاختلفوا فی اسمه، فقال المیرزا عبد الله الأفندی الأصبهانی:" ابن نوبخت قد یطلق علی الشیخ إسماعیل بن إسحاق بن أبی سهل بن نوبخت الفاضل المتکلم المعروف الذی هو من قدماء الامامیه، صاحب الیاقوت فی علم الکلام(2)" و قال: إن هذا الاسم أعنی - ابن نوبخت - یطلق علی إسماعیل بن نوبخت الذی کان معاصرا لأبی نواس الشاعر و علی الشیخ إسماعیل بن علی بن نوبخت المتکلم الذی کان من کبار الشیعه و علی أبی الحسن علی بن احمد بن نوبخت(3)و لا ندری ما هو مستنده فی هذا القول و لکننا وجدنا فی الکتب الکلامیه أن هذا الاسم - أی ابن نوبخت - یطلق فقط علی مؤلف الیاقوت، لا غیره من بنی نوبخت.

و قال السید حسن الصدر:" أبو إسحاق إسماعیل بن إسحاق بن أبی سهل بن نوبخت صاحب کتاب الیاقوت فی الکلام الذی شرحه العلامه ابن المطهر الحلی" ثم أشار إلی قول العلامه فی مقدمه کتاب أنوار الملکوت فی أن مؤلف الیاقوت هو أبو إسحاق ابن نوبخت و لکنه لم یشر إلی اسمه أعنی إبراهیم و زعم ان اسمه إسماعیل(4).

و قال الشیخ عباس القمی(5):" و من غلمان أبی سهل أبو الحسن السرسنجردی و اسمه محمد بن بشیر و یعرف بالحمدونی منسوبا إلی آل حمدون و حفیده أبو إسحاق إبراهیم بن إسحاق بن أبی سهل صاحب کتاب الیاقوت فی الکلام الذی شرحه العلامه".

و قال عباس إقبال الآشتیانی(6):" کلما ذکر فی الکتب الکلامیه قول من الیاقوت ذکر اسم "ابن نوبخت"، إلا ان العلامه فی مقدمه أنوار الملکوت ذکر أنه الشیخ أبو إسحاق إبراهیم بن نوبخت و هذه الکنیه و الاسم رأیتها فی ثلاث نسخ من کتاب أنوار الملکوت واحد و بدون اختلاف و مع تصریح العلامه باسم ابن نوبخت ما علمت دلیل المیرزا عبد الله أفندی مؤلف ریاض العلماء و من تبعه من المؤلفین المتأخرین فی العراق و سوریا بان اسم ابن نوبخت إسماعیل و أنه إسماعیل بن أبی سهل بن نوبخت و مستند صاحب الریاض فی ذلک غیر معلوم".

و تردد محقق کتاب أنوار الملکوت(7) فی اسم ابن نوبخت و قال:

لکننی لا أری ترجیحا لقول العلامه علی قول صاحب الریاض، إذ لو کان قرب عهد المؤلف (مؤلف الیاقوت) من العلامه مرجحا لقوله، فتضلع صاحب الریاض فی تراجم العلماء و تبحره فیه أیضا یرجح قوله" و لکنه اختار فی نهایه القول ما قاله العلامه، لأن خلاف ذلک یحتاج إلی دلیل قاطع.

و أما مستند قول المیرزا عبد الله أفندی فی اسم أبیه و جده فغیر معلوم أیضا و تبعه فی ذلک الشیخ عباس القمی و السید حسن الصدر و أما إذا علمنا أن عهد المؤلف بعید جدا عن عهد أبی سهل بحیث یبعد أن یکون المؤلف حفیدا له و لنا دلائل تؤید ذلک، فانا نشک فی ما قاله أفندی الاصبهانی فی اسم أبیه و جده.

و جاء فی کتاب بعض مثالب النواصب فی نقض بعض فضائح الروافض(8) الذی ألف فی حدود 560 ه اسم إبراهیم النوبختی و لکن لا ندری أ هو مؤلف الیاقوت، أم هو إبراهیم آخر غیر مؤلف هذا الکتاب و أما إبراهیم الذی أشار الیه الشیخ الطوسی فی کتاب الغیبه(9)فهو غیر مؤلف الیاقوت، لأن من ذکره الشیخ کان حیا فی أواخر القرن الثالث أو أوائل القرن الرابع و عهد المؤلف - أعنی أبا إسحاق إبراهیم بن نوبخت - فی رأینا بعید عنه جدا.



عهد ابن نوبخت:

وقع فی تحدید عهده خلاف کبیر بین المؤرخین الإسلامیین و المستشرقین.

لم یحدد المیرزا عبد الله أفندی(10) عهده، لکنه یعتقد أن مؤلف الیاقوت هو حفید أبی سهل بن نوبخت (کان حیا فی القرن الثانی) و هذا یعنی أن أبا إسحاق کان یعیش فی حدود القرن الثالث و زعم السید حسن الصدر(11) أن أبا إسحاق عاش فی القرن الثانی و استند إلی قول الجاحظ البصری(12)
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" کان أبو نواس یرتعی(1) علی خوان إسماعیل بن نوبخت کما ترتعی الإبل فی الحمض(2) بعد طول الخله(3)، ثم کان جزاؤه انه قال:

خبز إسماعیل کالوشی(4) إذا ما شق یرقا

ثم قال الصدر:" أبو نواس مات سنه ثمان و تسعین و مائه و قیل: قبل ذلک، فلا بد أن یکون إسماعیل بن إسحاق المذکور من أعیان المائه الثانیه و لا أعرف إسماعیل قبله فی آل نوبخت". ثم استند إلی قول المیرزا أفندی فی أن إسماعیل بن نوبخت کان معاصرا لأبی نواس الشاعر و لکن لیس لدینا أی دلیل علی أن اسمه إسماعیل، لا إبراهیم و مع هذا الشک یبقی دلیل السید الصدر مشکوکا فیه.

و زعم عباس إقبال الآشتیانی(5) ان أبا إسحاق بن نوبخت صنف الیاقوت فی حدود 340 ق - و له دلائل متعدده تؤید نظره و اشتهر هذا القول عنه بین المستشرقین(6).

و أما ما ذهب الیه ابنا نوبخت فی معنی المکلف، علی ما قاله السید المرتضی(7)، فلا نعلم ما المراد منهما، لا سیما إذا علمنا ان الشیخ ابن نوبخت ذهب إلی خلاف ما نسب إلی ابنی نوبخت فی معنی المکلف.

نقل بول کراوز عن المیرزا محمد خان القزوینی أن منهج أبی إسحاق بن نوبخت فی تألیف الیاقوت یدل علی ان عهد المؤلف قریب من عهد العلامه الحلی (ت. 776 [726] ه).

و اعتقد هنری کوربن أن أبا إسحاق هو أول من نظم الفلسفه الإسلامیه فی کتاب الیاقوت فی حدود 350 ه - 961 م و تبعه خواجه نصیر الدین الطوسی و أتم فعله.

و قد أشرنا إلی أقوال العلماء فی تحدید عهد المؤلف و نحن نعتقد أن المؤلف عاش بین النصف الثانی من القرن الخامس و النصف الأول من القرن السابع [السادس] و لنا دلائل متعدده نشیر إلیها بالاختصار کما یلی:

1 - إن المعتقدات الکلامیه للمصنف فی هذا الکتاب لا تناسب الأفکار التی نسبها الشیخ المفید إلی بنی نوبخت فی کتاب أوائل المقالات و التی نسبها السید المرتضی فی کتاب الذخیره و الشیخ الطوسی فی کتاب تمهید الأصول فی علم الکلام.

و الظاهر أن ولفرد مادلونغ هو أول من نبه علی هذا الموضوع من المقارنه بین أقوال بنی نوبخت فی أوائل المقالات و کتاب الیاقوت و اعتقد ان زمن تألیف الیاقوت یجب ان یکون القرن الخامس أو بعده.

2 - ذهب أبو إسحاق بن نوبخت إلی ان مناط حاجه الممکن إلی العله هو الإمکان.

و قال خواجه نصیر الدین الطوسی:" و القائلون بکون الإمکان عله الحاجه هم الفلاسفه و المتأخرون من المتکلمین و القائلون بکون الحدوث عله لها هم الأقدمون منهم".

و الجدیر بالذکر أن خواجه نصیر الدین الطوسی ولد فی 597 ه و مات فی 672 ه و هذا یدل علی أن أبا إسحاق کان معاصرا لنصیر الدین الطوسی.

3 - شرح هذا الکتاب ابن أبی الحدید المعتزلی الذی مات فی سنه 656 ه و هذا یعنی ان زمن تألیف الیاقوت لا یکون بعد النصف الأول من القرن السابع و المقارنه بین هذا الکتاب و کتاب محصل أفکار المتقدمین و المتأخرین لفخر الدین الرازی (ت. 606 ه) تکشف لنا أن الیاقوت قد ألف علی ترتیب کتاب الرازی و المؤلف - أی أبو إسحاق - قبل بعض آراء الرازی و رد علی البعض الآخر.


آراؤه الکلامیه:

نشیر إلیها کما یلی:

1 - ذهبت الحکماء إلی زیاده الوجود علی الماهیه فی الذهن، لا فی الخارج و استدلوا علی ذلک بصحه سلب الوجود عن الماهیه و بافتقار حمل الوجود علی الماهیه إلی الدلیل و بانفکاک الماهیه من الوجود فی الذهن و بلزوم اتحاد کل الماهیات لو کان الوجود عینا لها و بلزوم التسلسل لو کان الوجود جزءا للماهیه.

أما أبو الحسن الأشعری و أبو الحسین البصری و أبو إسحاق بن نوبخت فذهبوا إلی ان الوجود هو نفس الماهیات، واجبه کانت أو ممکنه.

2 - ذهب الشیخ أبو إسحاق إلی ان الایمان هو التصدیق القلبی فقط، کما ذهب الیه کمال الدین بن میثم فی قواعده و جمال الدین مقداد بن عبد الله السیوری الحلی فی إرشاده و أما المحقق الطوسی و العلامه الحلی فذهبا إلی أنه التصدیق بالقلب و اللسان معا و ذهب ابن أبی الجمهور الاحسائی إلی أن الایمان لغه هو التصدیق و أما شرعا فهو التصدیق القلبی للرسول فی کل ما علم مجیئه به بالضروره، أی فیما علم انه من الدین، بحیث یعلمه العامه من غیر افتقار إلی نظر و استدلال، کوجوب الصلاه و حرمه الخمر و نحو ذلک.

3 - ذهب الشیخ أبو إسحاق بن نوبخت إلی أن الأجسام یجوز خلوها عن الأعراض الا اللون و الطعم و الرائحه کالهواء و ذهبت المعتزله و الحکماء و فخر الدین الرازی و العلامه الحلی إلی جواز خلوها عن الأعراض الا الکون و قید المحقق الطوسی بالمذوقه و المرئیه و المشمومه و خالفت الأشاعره فی ذلک و قالوا بامتناع خلوها عن شیء من الأعراض.

4 - و من معتقداته ان ماهیته تعالی معلومه کوجوده.

5 - و أن ماهیته تعالی الوجود المعلوم.

6 - و اعتقد ان اللذه العقلیه علیه تعالی جائزه، مع تفسیرها باراده
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1- یرتعی: یأکل.

2- الحمض: ما کان فیه ملوحه.

3- الخله: خلاف الحمض.

4- الوشی: الثوب المرقوم.

5- خاندان نوبختی، 168-170.

6- فؤاد سزجین، تاریخ التراث العربی، - (3) 295-296، کارل بروکلمان، تاریخ الأدب العربی، 3-328-329.

7- الذخیره، 114، قال السید المرتضی:" قالوا: إن الحی الفعال هو الذات من الذوات، لیست بجوهر متحیز و لا حال و لا عرض فی هذه الجمله و إن کان یفعل فیها و یدبرها و یصرفها و هذا المذاهب محکی عن معمر و الیه کان یذهب ابنا نوبخت".




الکمال من حیث انه کمال.

7 - و ذهب إلی ان استحقاق الثواب و العقاب سمعی، لا عقلی و أما جمهور المعتزله فیذهب إلی انه عقلی، لا سمعی.

8 - و ذهب إلی ان العلم بدوام الثواب و العقاب سمعی و قالت المعتزله انه عقلی و اختاره المحقق الطوسی و العلامه الحلی و ذهبت المرجئه إلی انه سمعی.

9 - و له فی مبحث الإراده و الحرکه و السکون آراء یطول ذکرها.


آثاره:

أ - الیاقوت و قد أشرنا إلی بعض آراء المصنف فی هذا الکتاب. و أول ما شرح هذا الکتاب عبد الحمید بن محمد المدائنی المعروف بابن أبی الحدید، ثم شرحه العلامه الحلی و سماه أنوار الملکوت فی شرح الیاقوت و حققه السید محمد النجمی الزنجانی و طبع فی جامعه طهران و أعید طبعه بالأفست فی قم المقدسه و مع ذلک وجدنا فیه أخطاء کثیره.

و من الجدیر بالذکر ان المقارنه بین المباحث الکلامیه المطروحه فی کتابی الیاقوت و نهج المسترشدین للعلامه الحلی ترشدنا إلی أن العلامه کان إلی حد کبیر متأثرا بابن نوبخت و أسلوبه البیانی فی کتاب الیاقوت.

و شرح أنوار الملکوت السید عمید الدین الأعرجی الحلی.

ثم شرح الیاقوت أیضا الشیخ شهاب الدین إسماعیل بن الشیخ شرف الدین أبی عبد الله الحسین العاملی و سماه أرجوزه فی شرح الیاقوت.

ب - الابتهاج و المراد منه اللذه العقلیه و اتفق الحکماء و بعض المتکلمین علی ثبوتها لله تعالی لأنه تعالی مدرک لأکمل الموجودات - أعنی ذاته - فیکون ملتذا بها و ذهب الیه ابن نوبخت فی کتاب الیاقوت و بسط القول فی کتابه المسمی ب "الابتهاج" و ذکر العلامه الحلی فی أنوار الملکوت انه ما عثر علی هذا الکتاب و قال ابن أخت العلامه السید عمید الدین الأعرجی الحلی فی شرحه لأنوار الملکوت انه ما عثر علی هذا الکتاب أیضا و نحن نقول کذلک.


أبو الحسن میرزا الملقب ب حیرت و الشیخ الرئیس ابن الأمیر محمد تقی میرزا حسام الدوله بن فتح علی شاه القاجاری:

أحد کبار الشعراء فی أواخر العصر القاجاری. ولد عام 1264 ه فی تبریز، و ذهب إلی المدرسه فی السادسه من عمره، و تعلم القراءه و الکتابه فی فتره قصیره. و فی الحادیه عشره من عمره قدم إلی طهران و باشر بدراسه العلوم القدیمه فی مدرسه الملا آقا رضا، ثم سافر مع أبیه إلی مشهد و هو فی الرابعه عشره من عمره. و بعد وفاه أبیه عاد إلی طهران و دخل فی مدرسه نظام بامر من القائد الأعظم المیرزا محمد خان القاجاری و درس فیها لمده سنتین الحساب و الهندسه، و لکنه لم یکن یرغب فی هذه العلوم فانصرف عنها، و ذهب مع أمه إلی خراسان و ارتدی لباس أهل العلم هناک و باشر بتعلم علوم الأدب و بدأ بنظم الشعر، و اشتغل خلال ذلک بتعلم الحکمه و الکلام و مباحثه الاسفار الأربعه، و کذلک درس الطب. ثم سافر إلی العتبات المقدسه لإکمال العلوم الشرعیه، فدرس سته أشهر علی کبار العلماء و المشایخ ثم انتقل إلی سامراء فحضر دروس المیرزا الشیرازی و بعد ذلک حج بیت الله الحرام ثم سافر إلی عشق آباد و سمرقند و بخاری و عاد فی نهایه المطاف إلی شیراز، و اقام فیها زمنا اشتغل فیه بالوعظ و التدریس و امامه الجماعه و اضحی مرجعا لاهالی تلک النواحی و قدوه للعلماء و رجال الدین و اسوه للحکماء.

تحدث محمد علی المدرس عنه فی کتابه (ریحانه الأدب) فقال:" لما کان أبو الحسن میرزا شریفا فی حسبه و نسبه و عالما و أدیبا کبیرا فی عصره، و صاحب قدره کبیره فی الوعظ و الخطابه، فإنه لفت انتباه و اهتمام السیاسیین القائمین بحرکه المشروطه و الداعین إلی انهاء السلطه الاستبدادیه، فاستفادوا منه کثیرا فی الخطابه و البیانات، و کان هو بدوره من ابرز شخصیات دعاه المشروطه، حتی کان قصف مجلس الشوری الوطنی بالمدفعیه بامر من محمد علی شاه القاجاری و تعرض دعاه التحرر لانواع التعذیب و المطارده، فلم یسلم هو من هذه الأعمال حیث القی علیه القبض و أوثق بالسلاسل فی حدیقه الشاه، ثم أفرج عنه فیما بعد.

ألف ثلاثه کتب هی (کتاب الأبرار) و (کتاب اتحاد الإسلام) و (کتاب المنتخب النفیس)، و کان الکتاب الأول فی الرد علی احمد القادیانی مدعی المهدویه، و ألف الکتاب الثانی للسلطان العثمانی، و اشتمل الثالث علی أشعاره العربیه و الفارسیه و بعض مقالاته.

توفی عام 1336 ه فی طهران، و دفن فی ایوان مقبره ناصر الدین شاه القاجاری.(1)


المیرزا أبو الفتح خان السامانی الاصفهانی الملقب بسیف الشعراء و المعروف فی أشعاره بالدهقان ابن بابا خان:

أحد کبار الشعراء فی زمن ناصر الدین شاه و مظفر الدین شاه. ولد عام 1249 ه فی قریه ( ساحان [سامان]) الواقعه بین شهر کرد و أصفهان (إلی الشمال الغربی من جهار محال بختیاری) لعائله قرویه مزارعه. درس مقدمات الأدب ثم توجه إلی الشعر فشق طریقه إلی محافل شعراء أصفهان فنال شهره فی أوساطهم. ترک العدید من الآثار الشعریه، منها دیوانه المشتمل علی عشره آلاف بیت فی المثنوی و الغزل و القصائد، و منظومه باسم (باستان نامه) و الأهم من ذلک نظمه لالف لیله و لیله باسم سلیمان خان رکن الملک الشیرازی فی کتاب اسماه (هزار داستان)، و هو یحتوی علی اثنین و خمسین ألفا و خمسمائه بیت، و قد دون بخط النستعلیق فی 645 صفحه و طبع فی طهران بین عامی 1317 و 1318 ه. بدأ تألیف کتابه هذا فی عام 1296 ه و فرغ منه عام 1304 ه. و کانت وفاته فی عام 1326 ه.(2)


المیرزا أبو القاسم القائم مقام الفراهانی

المشهور بالثنائیکان وزیرا کبیرا و عالما بارزا فی العهد القاجاری و من مشاهیر شعراء و أدباء هذا العهد. و هو من سادات أراک. کان أبوه سید الوزراء المیرزا عیسی المشهور بالمیرزا القائم مقام الکبیر قد أرسل إلی آذربایجان فی زمن فتح علی شاه لمساعده ولی العهد عباس میرزا، و لقب حینئذ بقائم مقام
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الصداره الکبری. و کان أجداده أیضا قد اشتغلوا فی زمن کریم خان زند بالوظائف البلاطیه.

ولد المیرزا أبو القاسم عام 1193 ه و أشرف أبوه علی تربیته و تدریسه العلوم المتداوله فی عصره. و حین توفی أخوه الأکبر المیرزا حسن الوزیر عام 1226 ه، تاثر أبوه کثیرا و قرر الرکون إلی العزله، و کان المیرزا أبو القاسم حینئذ فی طهران، فاستدعاه أبوه و أوکل الیه وظیفته الرسمیه التی کانت عباره عن وزاره نائب السلطنه المیرزا عباس بعد ان استاذن فتح علی شاه فی ذلک. و لم یمض وقت طویل علی تسلم الابن لمهام أبیه حتی اثبت جدارته و لیاقته، و لفت نظر المیرزا عباس الیه، و حظی بمنزله رفیعه عنده.

لقب المیرزا أبو القاسم الفراهانی بلقب (القائم مقام) بعد وفاه أبیه عام 1237 ه. و قد تزامنت وزاره القائم مقام مع الحروب بین ایران و روسیا، و یمکن الوقوف علی أسباب هزیمه ایران من خلال التصریحات و الإشارات التی وردت فی نظمه و نشره. و قد ذکر المؤرخون ان فتح علی شاه القاجاری سافر إلی تبریز عام 1242 ه، و عقد اجتماعا مع مجلس استشاره ضم أعیان و وجهاء ایران لمداوله الرأی فی خوض الحرب مع روسیا أو عقد الصلح معها، فکان رأی الجمیع مع شن الحرب ما عدا القائم مقام الذی کان مخالفا للحرب و مؤیدا للصلح. فاثار رأیه هذا سوء الظن فی نفس الشاه فطرده من البلاط، و لکن هزیمه ایران أظهرت رجاحه رأیه و سلامه نیته، فأعید مره اخری إلی منصبه.

بقی القائم مقام ملازما لنائب السلطنه المیرزا عباس حتی وفاه الأخیر عام 1249 ه، و بعد وفاه فتح علی شاه عام 1250 ه وقف إلی جانب محمد میرزا بن عباس میرزا حتی وصل إلی السلطه. و لکن هذا الملک لم یحفظ عهد الصداقه مع الوزیر العالم، فما ان استقرت له الأمور حتی أخذ یستمع إلی أقوال المغرضین بحق صدیقه القدیم، و من ثم امر بخنقه فی بستان (نکارستان) عام 1251 ه. و ذکر بعضهم ان عدوه و منافسه الحاج المیرزا الآقاسی کان شریکا فی قتله، حتی انه تولی مهام الصداره بعد مقتل القائم مقام.

یعتبر القائم مقام من کبار رجال السیاسه إلی جانب کونه من أساتذه الأدب. و قد جمع ذکاء و نبوغا و فضائل جمه، و هو شاعر کبیر و کاتب مقتدر، و علی حد تعبیر صاحب (المرزبان نامه) قلما یحدث ان یجتمع هذان الفنان فی شخص واحد، بحیث یصبح استاذا فیهما معا.

و بغض النظر عن المقام السیاسی الشامخ الذی شغله المیرزا أبو القاسم القائم مقام بحکم موقعه فی البلاط، و الآثار الکبیره التی ترکها علی الأوضاع السیاسیه و الاجتماعیه فی البلاد، کان مؤثرا فی المجالات الادبیه و الأمور المعنویه فی ایران من خلال نثره و نظمه، فهو یعد واحدا من فحول العلماء و کبار الأدباء فی عصره.

و قد ذکر الوحید الدستگردی فی مقدمته التی کتبها علی دیوانه ان عدد أبیات شعره تجاوز الثلاثین ألف بیت، و لکن لم یبق منها أکثر من ألفی بیت. و قد اشتملت أکثر قصائده علی الأحداث السیاسیه لعصره، و علی وجه الخصوص الحروب التی دارت فی زمن ولی العهد المیرزا عباس بین ایران و جیرانها. و کانت مثل هذه القصائد اما مشتمله علی فتوحات ولی العهد أو الهزائم التی منیت بها ایران، و التی یعقب علی ذکرها بالتاکید علی ان الحروب التی وقعت فیها الهزائم لم تکن موافقه لرأیه بل کان القرار فیها بعیدا عن موافقته و رضاه. ثم یخاطب قاده الجیش المنهزمین باستهزاء و سخریه. و جاء قسم آخر من أشعاره فی الشکوی من اغتنام أعدائه لفرصه فصله عن وظیفته و مبادرتهم إلی نهب املاکه، و هو یأس لما یراه من الغاصبین و المعتدین و یقول ان جزاء ثلاثین سنه من الخدمه الصادقه لا یمکن ان یکون ما رآه من أعدائه.

و فی قسم آخر من أشعاره یدافع بشکل خاص عن الذین حل علیهم غضب الشاه، فهو ینظر إلی الدنیا من خلال نظرتهم و یتحدث عن لسانهم. ثم یشکو فی جانب آخر من شعره من ظلم و جور الحکام و قد قال أغلب هذه الاشعار فی زمن عزله عن منصبه.

و إذا کان القائم مقام قد نظم بعض قصائده فی المدح، فإنه لم یکن یتردد فی ذکر عیوب الدوله، کما فعل مثلا فی قصیدته التی یمتدح فیها المیرزا عباس. و سوی هذه الأمور لا نری شیئا آخر نظم به الا شیئا قلیلا من الغزل و التشبیب، و لکنه لم یبدع فی هذین الجانبین کابداع الشعراء المتقدمین.

و لم تأت مدائحه مبالغ فیها و مستهجنه کمدائح (صبا) و القاآنی لفتح علی شاه و لا عذبه و مستحسنه کمدائح سروش و ملک الشعراء محمود خان و قد تحدث ملک الشعراء (بهار) عن شعر المیرزا أبو القاسم القائم مقام فقال: "رغم ان القائم مقام سلک فی شعره مسلک الشعراء المتقدمین فی خراسان، و لکنه کان یتصرف فی هذا المسلک، و خصوصا فی الاشعار التی یرید فیها ان یقول شیئا معینا أو یوضح أمرا بعینه.(1)


أبو القاسم اللاهوتی المعروف ب اللاهوتی خان:

من شعراء عهد الصحوه و استقرار حکومه القانون و المشروطه فی ایران. ولد فی کرمانشاه عام 1305 ه، و کان أبوه المیرزا احمد الالهامی من الشعراء المعروفین فی زمانه.

ترعرع أبو القاسم اللاهوتی فی منزل أبیه وسط اجواء کرمانشاه الادبیه، و لم یکن أبوه قادرا علی الإنفاق علیه لإکمال دراسته، و هو من یتوسم فی نفسه موهبه و استعدادا لطلب العلم، فاستعان بأحد أصدقاء الاسره و سافر إلی طهران لهذا الغرض. و کان عمره آنذاک ست عشره سنه. و بعد سنتین أی فی أواخر عهد الاستبداد أخذ ینظم الشعر فی صحیفتی (الحبل المتین) فی کلکتا و (ایران نو) فی ایران، و کان شعره یحمل نغمه التحرر. و کانت أشعاره هذه سببا إلی اشتهار اسمه علی ألسنه الناس (و ذلک فی عام 1323 ه).

نشط اللاهوتی خلال تلک السنین فی فعالیاته مع دعاه الحریه و المشروطه و کان ینشر مقالاته السیاسیه عام 1323 ه ای قبل صدور قرار المشروطه بسنه واحده، فتعرض للمطارده کسائر الأحرار الآخرین. و یبدو من قصیده له نظمها عام 1326 ه (1908 م) باسم (نشان) انه اشترک فی قتال المستبدین فی رشت و نال و سام (ستار خان).

و فی عام 1330 ه (فی زمن احمد شاه) قام ناصر الملک بنفی بعض الدیمقراطیین و جماعه من دعاه العداله و التحرر إلی قم، فحدثت ضجه فی أوساط أنصارهم و خصوصا بین أفراد قوات الدرک، فقام الشباب

ص: 14






1- عبد الرفیع حقیقت.




منهم بحرکه احتجاج صاخبه، و من ابرز المحتجین علی أصغر خان قربان زاده التبریزی الذی کان من أصحاب المراکز الکبیره فی الدرک و تمیز باخلاصه و مواقفه، و کان حینئذ یشغل منصب قائد منطقتی قم و أراک، فتمرد علی الدوله و جرد مراکز خط طهران - قم من السلاح و التحق بسالار الدوله، و لکنه لم یستطع الوصول إلی اهدافه، فألقی القبض علیه و اعدم رمیا بالرصاص. و کان اللاهوتی آنذاک رئیسا للدرک فی منطقه قم، فاتهم بالقیام باعمال تخریبیه فی درک قم، و تعرض للمطارده، ثم حوکم غیابیا و حکم علیه بالاعدام. الا انه أفلح فی الهرب من الاراضی الإیرانیه و لجا إلی الاراضی العثمانیه، فوصل اسطنبول عام 1914 م، و امضی هناک فتره من البطاله و الضیاع، حتی ساعده بعض اصدقائه الایرانیین المقیمین فی اسطنبول علی الاشتغال مدرسا للغه الفارسیه فی ابتدائیه (أحمدیه) الإیرانیه و لکن حیاته بقیت صعبه رغم ذلک.

و فی تلک السنین کانت ایران تعیش أقصی مراحل تاریخها، حتی اندلعت الحرب العالمیه الأولی (1914 - 1918 م) فاخذ الأعداء یهاجمون الاراضی الإیرانیه من کل حدب و صوب و یتقاسمونها بینهم.

و کان القتال و النزاع یحدثان فی کل المناطق الإیرانیه بین آونه و اخری.

فمثلا کان الالمان و العثمانیون یتخاصمون بینهم من جهه، و من جهه اخری کان هؤلاء یتقاتلون مع الروس. و من جهه ثالثه کانت بریطانیا تشدد من نشاطاتها و هجماتها، و هی التی تعتبر نفسها المالک الاصلی لایران و الهند و بلدان سواحل الخلیج الفارسی.

و ساهم الالمان ثم تلاهم العثمانیون فی تشکیل الحکومه الإیرانیه المؤقته برئاسه رضا قلی خان المافی (نظام السلطنه) فی قم أولا ثم فی کرمانشاه، فعمت البلاد الفوضی و الاضطراب. و فی مثل تلک الظروف رأی أبو القاسم اللاهوتی الفرصه مناسبه للعوده إلی ایران، بعد ان کان مرغما علی البقاء فی اسطنبول سنین طویله خوفا من الاعدام، و هکذا عاد إلی ایران فی خضم الاضطرابات الداخلیه، و توجه من فوره إلی کرمانشاه فدخل معسکر الوطنیین الأحرار، و باشر بشن حملاته علی الأجانب من خلال صحیفه (بیستون) التی أسست فی أواخر عام 1325 ه، و تصدر مرتین فی الأسبوع باداره صدیق دفتر. و کان اللاهوتی قد تعرض خلال ذلک عده مرات للاعتقال بامر من الحکومه المؤقته، ثم کان یستأنف نشاطاته و حملاته فی کل مره بعد خروجه من السجن بنفس الصلابه و الجدیه. و حین خرج من السجن فی المره الاخیره رأی ان إقامته فی کرمانشاه لا تعود علیه الا بالضرر، فذهب إلی قبیله (سنجابی)، و أخذ ینسق معهم فی نشاطاتهم الوطنیه.

بقی اللاهوتی حوالی ثلاث سنوات بین القبائل، و خصوصا قبیله (سنجابی) و حین قصفت القوات البریطانیه اراضی السنجابیین بالمدفعیه، رحل هو مع قائد السنجابیین القوی إلی الاراضی العثمانیه(عام 1339 ه). و هناک أسس مجله (بارس) و لم یطل مکث اللاهوتی هذه المره فی دیار الغربه، إذ لم یستطع تحمل البعد عن الوطن، فعاد الیه عن طریق ساوجبلاغ، و توجه إلی تبریز، و لجا فیها إلی منزل محافظ آذربایجان الحاج مخبر السلطنه هدایت، و طلب منه المساعده فی إنقاذه من الحکم الصادر بحقه من قبل. فاستجاب مخبر السلطنه لطلبه و بذل مساعیه حتی ألغی الحکم، و عاد بعدها إلی العمل فی قوات الدرک، حیث عین فی البدایه آمر سریه ثم أخذ یتدرج فی المناصب حتی عین معاونا لرئیس الدرک فی تبریز (المیجر محمود خان بولادین) و ما زال فی منصبه هذا حتی ثار دعاه التحرر فی آذربایجان بقیادته، مناصرین ل (خیابانی) فی الیوم الأول من جمادی الأولی عام 1340 ه. بادر اللاهوتی إلی توقیف مخبر السلطنه هدایت فی مقر الدرک فی تبریز، و عین بدلا عنه إجلال الملک الذی کان فی ذلک الوقت فی ارومیه.

و لکن قوات میاندوآب وصلت تبریز فی العاشر من جمادی الأولی عام 1340 ه بقیاده العمید ظفر الدوله مقدم، و دارت المعرکه بین الطرفین فقتل المیرزا سلطان تورج الذی کان مسئولا عن اداره المعرکه، و بقیت قوات الدرک مسیطره علی الموقف حتی حین ثم منیت بالهزیمه فی آخر المطاف، فاضطر اللاهوتی إلی مغادره الاراضی الإیرانیه برفقه عدد من الضباط فی نفس اللیله التی هزموا فیها، و لجئوا إلی الاراضی الروسیه (و کان ذلک فی أواخر عهد أحمد شاه)، و بقی اللاهوتی و أصحابه مسلحین إلی حین فی آذربایجان الشمالیه (القفقاس) حتی اضطروا فی آخر المطاف إلی تسلیم أسلحتهم إلی السلطات الروسیه مکرهین. و بقی فی تلک البلاد حتی آخر حیاته ینشد الشعر غریبا عن وطنه.

اما بالنسبه لأسلوبه فی الشعر، فقد کان متأثرا بالاسلوب الفارسی القدیم بالاضافه إلی الاشعار الوطنیه لأدیب الممالک الفراهانی و السید أشرف الدین الحسینی مدیر صحیفه (نسیم الشمال)، و خصوصا المیرزا علی أکبر خان (صابر الاذربایجانی). و اللاهوتی نفسه یعترف بهذه الحقیقه فی انه أخذ الشعر الهزلی الساخر اللاذع کوسیله للکفاح الاجتماعی عن صابر، إذ یقول: "کانت أشعار صابر سهله عذبه ذکیه و ملیئه بروح الشهامه إلی حد بعید بحیث یتأثر بها کل من حمل بین جنبیه روحا تحرریه و قد کان صابر قدوه لی فی مثل هذه الاشعار، فهو استاذی و أستاذ جمیع الذین یکتبون الفکاهه، و من الطبیعی ان هناک من تقدم علی صابر فی هذا المجال، الا ان مؤسس الفکاهه المقاومه للاستبداد و الاستعمار و التی تناصر الناس و تدعو إلی الحریه هو صابر و لا شخص سواه" .و کذلک فان اللاهوتی ذکر بأنه تعرف إلی صابر من خلال ترجمه السید أشرف الدین الحسینی، مدیر صحیفه نسیم الشمال.

طبعت أشعار أبو القاسم اللاهوتی بصوره متفرقه فی موسکو و طهران عده مرات، و لکن المجموعه، الکامله لاشعاره تم طبعها فی مؤسسه أمیر کبیر فی طهران عام 1979 م.(1)


السید أبو القاسم الخوئی بن السید علی أکبر بن المیر الهاشم

السید أبو القاسم الخوئی بن السید علی أکبر(2) بن المیر الهاشم

ص: 15






1- عبد الرفیع حقیقت.

2- السید علی أکبر الخوئی ولد فی خوی فی 28 صفر 1285 ه و نزح إلی النجفسنه 1307 ه فبقی فی النجف سنه و فی سامراء سنتین ثم عاد إلی النجفسنه 1310 فحضر بحث الشیخ محمد الفاضل الشربیانی، و الشیخ محمد حسن المامقانی، و فی سنه 1315 رجع إلی بلده (خوی) و عاد إلی النجف فی أوائل حرکه المشروطه سنه 1328، و فی سنه 1346 سکن عند المشهد الرضوی فی خراسان، توفی فی النجف زائرا لیله الثلاثاء 18 شعبان 1371 و صلی علیه الشیخ آغا بزرگ الطهرانی (صاحب الذریعه) و دفن فی ایوان مقبره شیخ الشریعه الاصفهانی و من آثاره: کتاب فی الأصول فی مجلد من تقریر أستاذه الشربیانی، و علیه تقریظه بخطه.




ولد سنه 1317 فی مدینه (خوی)(1) من اعمال آذربیجان و توفی سنه 1413 فی النجف الأشرف.

هاجر والده إلی النجف فرافقه إلیها و هو فی الثالثه عشره من عمره و ذلک فی حدود سنه 1330 و فی النجف انضم إلی الحلقات الدراسیه فی مراحلها المتعارف علیها، و کان من اساتذته فیها المیرزا محمد حسین النائینی و الشیخ محمد حسن الکمبانی و الشیخ آغا ضیاء الدین العراقی و شیخ الشریعه الاصفهانی و الشیخ محمد جواد البلاغی و غیرهم.

و بعد وفاه السید محسن الحکیم سنه 1389 انتهت الیه المرجعیه الدینیه فی النجف، و قلد فی ایران و العراق و دول الخلیج و سوریا و لبنان و افغانستان و غیرها.

و لم تشغله شئون المرجعیه عن التدریس و لا عن التألیف. بل نستطیع القول انه تمیز فی التألیف عن غیره من کبار المراجع الذین استغرقت المرجعیه أوقاتهم فلم یکتبوا شیئا یبقی بعدهم سوی رسائلهم العملیه فی حین انه کان یستغل أوقات الفراغ لیکتب و یؤلف فاخرج للناس الکتب الآتیه:

1 - أجود التقریرات فی أصول الفقه.

2 - تقریرات الفقه.

3 - الفقه الاستدلالی.

4 - حاشیه علی العروه الوثقی.

5 - نفحات الاعجاز.

6 - البیان فی تفسیر القرآن.

7 - المسائل المنتخبه - و هی مجموعه فتاواه.

8 - معجم رجال الحدیث و تفصیل طبقات الرواه (23 مجلدا).

و قد کتب بخط یده عن موسوعه (معجم رجال الحدیث) یقول:

"إن علم الرجال کان من العلوم التی اهتم بشأنه علماؤنا الأقدمون، و فقهاؤنا السابقون، و لکن أهمل امره فی الاعصار المتاخره حتی کأنه لا یتوقف علیه الاجتهاد، و استنباط الأحکام الشرعیه.

لأجل ذلک عزمت علی تألیف کتاب جامع کاف بمزایا هذا العلم، و طلبت من الله سبحانه ان یوفقنی لذلک فاستجاب بفضله دعوتی".

کان یرعی الحوزات العلمیه بالرواتب کحوزه النجف الأشرف، و حوزه کربلاء فی العراق و حوزات قم و مشهد و غیرها فی ایران و الحوزات و المعاهد الدینیه فی الهند و باکستان و قد اهتم بالعمل المؤسساتی، تشییدا و دعما. فقد امر بإنشاء "مؤسسه الامام الخوئی الخیریه"، حیث قامت فی غضون عمرها القصیر بمشاریع دینیه و ثقافیه و اجتماعیه فی لندن و نیویورک و بومبای و تایلند و الهند. فمن ذلک مدرسه دار العلم فی بانکوک (تایلاند) و مدرسه صاحب الزمان فی کهولنا بنغلادش و مدرسه أهل البیت فی هوکلی (البنغال الغربیه) و مدرسه أمیر المؤمنین فی الهند و مدرسه الامام الباقر فی بهیوندی (الهند) و المدرسه الایمانیه فی بنارس بالهند و الحوزه العلمیه فی حیدرآباد. و وضع أساس مدینه متکامله للطلاب و لمدرسی الحوزه العلمیه فی قم و هی الیوم مدینه شامخه باسم مدینه العلم و تقوم المؤسسات الخیریه الثلاث فی بریطانیا و فی الولایات المتحده و فی الهند بتأسیس المدارس و المعاهد و تقدیم الخدمات الثقافیه.

کان محلقا فی (علم أصول الفقه) و باحثا ماهرا فیه، حتی صار المدرس الأول لهذا العلم.

و کانت مهارته فی (الفقه) لا تقل عن تتبعه و تعمقه فی (أصوله)، و من خصائصه انه تفرغ ل (علم رجال الحدیث) بعد ان اعتبره الاداه الوحیده لتشخیص خبر الثقه و الحسن أو الصحیح من الضعیف. فان الجزم بعداله الراوی أو الوثوق بصحه الروایه لا یکاد یحصل الا بمراجعه علم الرجال. و عن طریق معرفه وثاقه الراوی یمکن الاطمئنان بصدور الروایه عن المعصوم (ع)، و استنباط الحکم الشرعی فی نهایه المطاف.

و حیث خاض ابحاثا فی (علم التفسیر) و (علوم القرآن) عاملها بأسلوب الخبیر الماهر المتخصص، فکان اثره القیم (البیان) خیر شاهد علی مقدرته التفسیریه و تبحره فی ما یتعلق بعلوم القرآن.

و لم یکتف بمعالجه الفقه و أصوله و التفسیر و علم الرجال، و انما کان متضلعا فی (أصول الدین) و (العقائد) فکان یعالج الموضوعات المتعلقه بالتوحید و العدل و النبوه و الامامه و المعاد ضمن ابحاثه الاخری بنفس العمق و الرصانه اللتین اتصف بهما فی سائر ابحاثه.

و لم یعهد منه ممارسه النظم سوی ما کان ینظمه فی بعض المناسبات الخاصه أحیانا و باللغات العربیه و الفارسیه و الترکیه، الا انه ابی الا ان یختم حیاته بخیر فی نظم ارجوزه فی العدل و الامامه فبلغت 156 بیتا مع سبعه أبیات فی التاریخ، فصار المجموع 163 بیتا و ذلک فی السنوات الاخیره من عمره.

و قد التزم فی أرجوزته بألفاظ الأحادیث غالبا أو بمضمونها من الروایات الصحیحه، و لخص المناقشات المذهبیه حول الامامه و التی خصصت لها الکتب المطوله لعلمائنا العظام من قبیل (الشافی) للسید المرتضی و (تلخیص الشافی) للشیخ الطوسی و (منهاج الکرامه) للعلامه الحلی و غیرها من کتب الحدیث المعتبره، و ذلک فی بیان موجز منظوم علی نمط الارجوزه کی یسهل حفظها و فیها یقول:

انی أبو القاسم لست شاعرا و لست فی النظم خبیرا ماهرا

لکن حب العتره المطهره دعا إلی نظم و ربی یسره).
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1- من اعمال آذربیجان الإیرانیه إقلیم شمال غرب ایران یفصله نهر أرس فی الشمال عن جمهوریه آذربیجان التی استقلت عن الاتحاد السوفیتی، أرضه جبلیه فی معظمها و توجد بعض سهول خصبه، تنتج الحبوب و الفاکهه، أهم مدنه تبریز، فتحه المسلمون فی القرن 7 م، حکمه السلاجقه الأتراک(القرنان 11-12 م) غزاه تیمور لنک (القرن 14 م) حکمه ملوک فارس من أوائل القرن 17 م إلی أوائل القرن 19 ضمت روسیا الجزء الشمالی إلیها و احتفظت ایران بباقیه ثم قسم سنه 1938 إلی محافظتین، و حینما کانتا تحت احتلال السوفیت 1944 قامت حکومه انفصالیه بتشجیعهم و لکن قضی علیها. و انتساب العلماء لهذه البلده قدیم فممن نسب إلیها یوسف بن طاهر الخوی (ت نحو 549 ه) صاحب کتاب شرح التنویر علی سقط الزند (کشف الظنون 1242).




مستحسن منی ذا لکنه ذنب لمن کان القریض فنه

محاسن الأبرار ذنبا تحسب لمن سلیم قلبه مقرب

و من نماذج الارجوزه قوله:

الحمد لله العلی الواحد مکون الکون و أقوی شاهد

مصلیا علی النبی المؤتمن و آله المطهرین من درن

ارجوزتی هدیه للبشر تهدی إلی الرشد و خیر الخبر

أذکر فیها ما روته المهره عن الرسول فی امام البرره

ذا حیدر إذ خصه الله بما قد خصه من شرف و أکرما

أرجو إلهی صانعی و خالقی و مالکی و ملجای و رازقی

غفران ذنبی فهو أهل العفو ما کان من عمد أتی أو سهو

نبینا خیر نبی مرسل کتابه خیر کتاب منزل

أمته امه خیر أخرجت تنهی عن المنکر فیما أمرت

تامر بالمعروف و الاطاعه لخالق الکون و رب الساعه


المیرزا أبو القاسم رابع أبناء المیرزا وصال الشیرازی، الملقب ب فرهنگ الشیرازی

و یعد من مشاهیر شعراء و مؤلفی و فنانی و خطاطی العصر القاجاری. ولد فی شیراز عام 1242 ه، درس مقدمات العلوم علی أبیه ثم تعهد بتدریسه أخوه الأکبر المیرزا احمد وقار، و درس بتشجیع من القاآنی اللعه [اللغه] الفرنسیه و بعض العلوم المتداوله فی عصره، و اشتهر بحسن خطه و دماثه أخلاقه و قوه شخصیته. و اشتغل فی شیراز بالتحقیق و التألیف و التصنیف، و ارتبط بعلاقات وثیقه مع فنانی و شعراء عصره، حتی توفی عام 1309 ه.

وضع العدید من المؤلفات هی: رساله طب البله أو (ذخر السفاهه علی طب البلاهه) و هی تتحدث بأسلوب نثری ساخر عن الذین یعتمدون الغموض فی کتاباتهم أو یقفزون من موضوع إلی موضوع دون مناسبه. و قد طبعت هذه الرساله عده مرات - شرح حدائق السحر لرشید الوطواط - شرح و ترجمه کتاب البارع فی علم النجوم - معجم فرهنگ و من میزاته امکانیه الوصول إلی معنی الکلمه العربیه باللغه الفارسیه، و بالعکس - دیوان شعر و هو یشتمل علی ما یقارب عشره آلاف بیت فارسی و عربی.


المیرزا أبو القاسم القزوینی الملقب ب العارف بن الملا هادی

أحد الشعراء و الفنانیین الوطنیین الأحرار، و یعد من شعراء عهد الصحوه الإیرانیه و استقرار حکومه المشروطه فی ایران.

ولد فی قزوین عام 1297 ه، و درس فی کتاتیبها القراءه و الکتابه الفارسیه و مقدمات اللغه العربیه من نحو و صرف، و تعلم الخط علی ثلاثه من أساتذه الخط المعروفین، و هم: الشیخ رضا الخطاط و محمد رضا کتاب فروش و الشیخ علی الشالی المعروف بالسکاک، و درس الموسیقی علی الحاج صادق الخرازی، و کان یمتلک حنجره صافیه و صوت شجی، فطلب منه أبوه ان یشتغل بقراءه التعازی و المراثی، و من ثم البسه عمامه و أوکل امره إلی المیرزا حسین واعظ بن الحاج ملا نوروز القزوینی، فاشتغل العارف سنتین أو ثلاث فی هذا المجال.

و لکن القدر شاء ان یصرفه عن المراثی إلی عالم الشعر و الفن و الموسیقی، فاشتهر فی ذلک. ثم قدم إلی طهران عام 1316 ه، و اقام فی منزل صدر الممالک. و بعد فتره تعرف إلی موثق الدوله و غیره من رجال السیاسه بسبب قدرته فی الموسیقی و عذوبه صوته.

توثقت علاقته بامراء القاجاریین، و بلغ بینهم منزله رفیعه، حتی انه کان یجلس علی مائده المیرزا علی أصغر خان أتابک الذی کان یطعمه بیده، و ما زال امره یرتقی حتی بلغ اسمه مظفر الدین شاه، فأمر بإحضاره و سمع صوته فأعجب به و امر له بخمسمائه تومان و امر أیضا بخلع عمامته و تسجیل اسمه مع خدم الخلوات. و بقی علی حاله هذه عده سنوات، حتی بدأت حرکه التحرر و ارتفعت نغمه المشروطه، و کان العارف القزوینی واقفا علی کثیر من فضائح و جرائم عهد الاستبداد، فلم یتردد فی الالتحاق بصفوف المثقفین و دعاه المشروطه، و وقف قریحته الفنیه و قدرته الشعریه علی الحرکه التحرریه الوطنیه.

فتحمل فی هذا الأمر الکثیر من المصاعب و المتاعب، و قد تحدث عنها بنفسه فی دیوانه. و بقی صامدا فی طریقه الذی اختطه لنفسه، حتی فارق الحیاه فی همدان عام 1933 م.

کان العارف بارعا فی إنشاد الاشعار الوطنیه و کذلک فی التصنیف و الموسیقی و الغناء، و استطاع بقدرته هذه ان یثیر إعجاب دعاه التحرر فی فتره الصحوه و استقرار حکومه القانون و المشروطه فی ایران. و کانت تصنیفاته تنتشر بین عامه الناس.

طبع دیوانه الکامل فی طهران ثلاث مرات.(1)


المیرزا احمد الصفائی ابن المیرزا أبو الحسن یغما الجندقی:

أحد شعراء أواخر العصر القاجاری. کان هذا الشاعر یعیش فی سمنان. و أغلب أشعاره جاءت فی رثاء الامام الحسین (ع) طبع دیوانه عام 1315 باهتمام عمید الممالک السمنانی نائب سمنان فی الدوره الرابعه لمجلس الشوری الوطنی و صهره أسد الله منتخب السادات الجندقی والد حبیب الیغمائی مدیر مجله یغما، و هی طباعه حجریه مدونه بخط النستعلیق. و قد ورد فی هذا الدیوان 128 مرثیه للإمام الحسین (ع)، بالاضافه إلی بعض الأحداث التاریخیه.

توفی المیرزا احمد الصفائی الیغمائی عام 1314 ه.
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1- عبد الرفیع حقیقت.





احمد بن أفلح:


اشاره

قال فی محاصره أبی یزید لمدینه سوسه سنه 335 - :

ألم بسوسه و بغی علیها و لکن الإله له نصیر

مدینه سوسه للغرب ثغر تدین لها المدائن و القصور

لقد لعن الذین بغوا علیها کما لعنت قریظه و النضیر

أعز الدین خالق کل شیء بسوسه بعد ما التوت الأمور

و لو لا سوسه لدهت دواه یشیب لهولها الطفل الصغیر

سیبلغ ذکر سوسه کل ارض و یفشی أهلها العدد الکثیر



المصدر:

1 - أبو عبید البکری: المغرب فی ذکر بلاد إفریقیه و المغرب، نشر دی سلان، الجزائر 1857 ص 35. یقول البکری أنه شاعر سوسی، و یسمیه "أحمد بن بلح السوسی".

2 - ابن عذاری: البیان... ج 1 ص 219. أسقط منها البیتین الأخیرین و لم ینسب القطعه إلی قائل.

3 - رحله التجانی ص 28 و قد أسقط صاحب الرحله البیت الأول، و خفف الفخار بسوسه فی البیت الخامس فصار

"و لو لا نصره لدهت دواه..."

عوض "

و لو لا سوسه..."

. و نسبها إلی "احمد بن أفلح" و قال انه من" قدیم شعرائها (شعراء سوسه) و لم یزد.

4 - الوزیر السراج: الحلل السندسیه تحقیق محمد الحبیب الهلیه ص 301 نقلها السراج عن رحله التجانی و نقل ما قیل هناک عن صاحبها. و أراد محقق الکتاب ان یتثبت من احمد بن أفلح، فنقل ما جاء فی جذوه المقتبس للحمیدی. و لکن یظهر أن الشخص الذی ترجم له الحمیدی کان فقیها اندلسیا، بدلیل ما رواه ابن حزم الفقیه الظاهری فی شانه، و قد قال ابن حزم أنه رآه و سمع من شعره. و معلوم ان ابن حزم توفی سنه 456 - 1063، فلا یمکن ان یکون صاحب الترجمه هو شاعرنا السوسی الذی هجا أبا یزید و مدح سوسهسنه 335 - .



التعلیق:

هذه الأبیات نظمها شاعر مناهض للخارجی، و هی مع هذا خالیه من مناصره للفاطمیین، و نتذکر ان الفزاری نظم قصیده بهذا الوزن و هذه القافیه فی هجو الفاطمیین و لکن لا یمکن ان نلحق بها هذه الأبیات نظرا لاختلاف المنهج السیاسی فهی تهجو أبا یزید لا الفاطمیین. ثم ان البکری نسبها إلی شاعر من سوسه، و ان فی هذا الإطراء القوی لسوسه ما یدعم هذه النسبه.

علی أنه لا مانع من ان نعتبر ان هذا الشاعر السوسی قد عارض بأبیاته هذه قصیده الفزاری التی تضمنت هی الأخری مدحا مسهبا للقیروان و أهلها.


أحمد بن إسفندیار بن الموفق بن أبی علی، أبو الحکام البغدادی الصوفی

ولد ببغداد سنه 587 علی عهد الخلیفه الناصر لدین الله، و سمع الحدیث النبوی عن الشیوخ المشهورین فی عصره من الحنابله و غیرهم و حفظ القرآن الکریم و عنی بفن الوعظ و أخذه عن أبیه، و درس الأدب و قال الشعر و جمع لنفسه دیوانا یشتمل علی مجلدتین و لم یضع فیه هجوا البته لعفه لسانه و طهر جنانه، و بلغ دیوانه عشره آلاف بیت، و کان شیعی المذهب علی ما ذکر کمال الدین بن الشعار الموصلی المؤرخ الأدیب، صحیح السماع للأحادیث النبویه و الإجازه به، و قد رتب شیخ الرباط الأرجوانی ببغداد الموقوف علی الصوفیه المنسوب إلی السیده أرجوان والده المقتفی بامر الله الخلیفه العباسی.

قال ابن الشعار: و توفی بعد منصرفی من بغداد فی أوائل شهر ذی القعده سنه 639 و قد شاهدته فی بغداد و أنشدنی لنفسه فی مولانا أمیر المؤمنین (المستنصر بالله) و ذکر أنه أنشدها بالمدرسه التاجیه (الشافعیه) فی یوم الغدیر:
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جود الخلیقه لا یقایس

بالحیا الهامی الغزیر فی دوله أساسها

تعلو علی الفلک الأثیری أنی و کیف و فضله القدسی من کرم و خیر

و مواهب المنصور للإسلام کالحامی النصیر مولی یخاف سطاه قلب الباسل الأسد الهصور

فأسلم أمیر المؤمنین من الردی حتی النشور تبنی دعائمها برأی ولیک المولی الوزیر

الناصح البر الوفی الصادق العف الضمیر

أراد بالوزیر نصیر الدین أحمد بن الناقد وزیر المستنصر بالله الخلیفه العباسی، و کان محبا لآل البیت ع و قد توفی سنه 642 و دفن فی مشهد الامام موسی بن جعفر ع فی تربه اتخذها لنفسه.(1)


المیرزا احمد الآشتیانی بن حسن:

ولد سنه 1882 م و توفی سنه 1975 فی طهران و دفن فی صحن روضه السید عبد العظیم هو الابن الرابع و الأصغر للفقیه الکبیر المیرزا حسن الآشتیانی. بعد دراسته للمقدمات تابع دراسته الفقهیه علی والده، و بعد وفاه والده (1901 م) تتلمذ علی جماعه من المشاهیر کالسید محمد الیزدی و المیرزا هاشم الرشتی و الحکیم الکرمانشاهی و الحکیم الاشکوری.

ثم تولی تدریس الفلسفه و العلوم الشرعیه فی مدرسه سپهسالار، ثم هاجر إلی النجف الأشرف لمتابعه دراسه العلوم الإسلامیه، و فی الوقت نفسه کان یتولی تدریس الفلسفه.

و کان من اساتذته فی النجف کل من المیرزا حسین النائینی و الشیخ ضیاء الدین العراقی.

و فی سنه 1931 م عاد إلی طهران متولیا تدریس الفقه و الأصول و الفلسفه، فضلا عن قیامه بالإرشاد و التألیف.

ثم تولی الاشراف علی مدرسه (مروی) التی کانت أکبر حوزه علمیه فی طهران، و ظل علی ادارتها حتی وفاته.

کان عابدا زاهدا تقیا ورعا متواضعا. و کان ینظم الشعر و یتخلص فی شعره ب (واله) و ترک عده مؤلفات بقی العدید منها مخطوطا، و یبلغ عدد مؤلفاته و تعلیقاته و رسائله 62، و أکثر من 27 منها لم یطبع.


السید أحمد فردید

أستاذ الفلسفه و الحکمه فی جامعه طهران، تعلم فی الجامعات الإیرانیه و نال شهاده الدکتوراه و استمر یدرس الفلسفه و الحکمه المعنویه فی الجامعات الإیرانیه سنین عدیده و حتی بعد أن أحیل إلی التقاعد دعی لتدریس الفلسفه فی (نادی الفلسفه و الحکمه) بطهران. کان یجید عده لغات و هی العربیه و العبریه و اللاتینیه و السانسکریتیه و الألمانیه و غیرها.

توفی عام 1415 بطهران.(2)


أبو علی احمد بن الأفضل بن بدر الجمالی:


اشاره

قتل سنه 526 فی القاهره، مرت کلمه عنه فی موضعها من (الأعیان) و نزید علی ما هنالک ما یلی:

أمر هذا الرجل مضطرب فی العقیده المذهبیه، و إذا کنا نترجمه هنا فلا لیقیننا بأنه من شرط کتابنا، بل لأن قول ابن الأثیر عنه (الکامل ج 10 ص 72 ط بیروت 1966) بأنه کان امامی المذهب، لا یمکن ان یهمل. و ان کان ابن الأثیر نفسه یقول و هو یتحدث عنه انه أسقط من الأذان: حی علی خیر العمل، فکیف یکون امامی المذهب و یسقط من الأذان حی علی خیر العمل.

و کذلک قال ابن الأثیر انه أسقط من الدعاء اسم إسماعیل جد الفاطمیین الذین اختلفوا فی إمامته مع (الامامیه) الذین قالوا بامامه موسی الکاظم لا بامامه إسماعیل.

و لهذا قلنا إن امره مضطرب فی العقیده المذهبیه، کما قلنا ان قول ابن الأثیر بأنه کان امامی المذهب، و کذلک قوله بأنه أسقط اسم إسماعیل من الدعاء - إن قول ابن الأثیر هذا لا یمکن ان یهمل، و کان علینا ان نترجمه هنا، تارکین للباحثین ان یحققوا و یغربلوا النصوص و یستقرءوا الأحداث لعلهم یصلون فی مذهب احمد الجمالی إلی حقائق لم نصل نحن إلیها.

علی انه لا بد لنا قبل التحدث عن المترجم نفسه، من التحدث عن احداث طویله متباعده الزمن، و لکن لا یمکن فهم احداث عصر المترجم قبل فهمها، و لأن الأحداث علی تباعدها مترابطه کل الترابط، متصله الحلقات، متشابکه الأسباب و العوامل.

و طریق الوصول إلی سیره أبی علی احمد بن الأفضل بن بدر الجمالی لا بد من ان تمر بالسلاجقه و العباسیین و الایوبیین و علاقه هؤلاء جمیعا بالحروب الصلیبیه، ثم بما أطلقنا علیه اسم (الدوله الجمالیه).

لذلک فاننا نبدأ أولا بالحدیث عن السلاجقه المرتبطه نهایتهم بالخلیفه العباسی الناصر لدین الله، المرتبط استقلاله بالخلافه عن السلاجقه بصلاح الدین الایوبی، المرتبط أمره بالصلیبیین و أواخر الدوله الفاطمیه و علاقه ذلک بالمترجم احمد بن الأفضل بن بدر الجمالی، فنقول:

فی المحرم من سنه 447 ه (1055 م) کان الملک السلجوقیطغرلبک یتحفز لاقتحام العراق و الحلول محل البویهیین فی السیطره علی حکم بغداد.

و کان قد أعلن انه یرید الحج و إصلاح طریق مکه و المسیر إلی الشام و مصر و القضاء علی الخلافه الفاطمیه التی کان یمثلها یوم ذاک:

(المستنصر).

و کان یمثل الحکم البویهی (الملک الرحیم أبو نصر بن أبی کالیجار).

و لا نرید هنا الدخول فی تفاصیل الأحداث لأن ذلک لیس من موضوعنا، و انما نکتفی بالالمام بها إلماما یوصلنا إلی ربط الأحداث بما یتعلق بموضوعنا.
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1- الدکتور مصطفی جواد.

2- الشیخ محمد رضا الأنصاری.




و تقدم طغرلبک عن طریق حلوان فالنهروان(1)، و فی یوم الجمعه لثمان بقین من رمضان سنه 447 (1055 م) کان خطب له فی جوامع بغداد بطلب من الخلیفه (القائم بامر الله)، و ذلک قبل ان یدخل بغداد، إذ انه دخلها یوم الاثنین لخمس بقین من الشهر [447].

و قد ثارت علیه بغداد. و من العجیب ان البغدادیین من غیر الشیعه کانوا أصحاب هذه الثوره.

بقول ابن الأثیر فی تاریخه (ج 9 ص 611 ط 1966) و سمع الناس الصیاح فظنوا ان الملک الرحیم (البویهی) و عسکره قد عزموا علی قتال طغرلبک فارتج البلد من اقطاره، و أقبلوا من کل حدب ینسلون یقتلون من الغز (جنود طغرلبک) من وجد فی محال بغداد. و یکمل ابن الأثیر قوله: الا أهل الکرخ (الشیعه) فإنهم لم یتعرضوا إلی الغز، بل جمعوهم و حفظوهم.

ثم یقول ابن الأثیر: و بلغ السلطان طغرلبک ما فعله أهل الکرخ من حمایه أصحابه فأمر بإحسان معاملتهم. فأرسل حمید الملک الوزیر إلی عدنان بن الرضی نقیب العلویین(2) یأمره بالحضور، فحضر، فشکره عن السلطان، و ترک عنده خیلا بامر السلطان تحرسه و تحرس المحله. إن ما یثیر الاهتمام هنا ان زوال الحکم البویهی و حلول الحکم السلجوقی محله لم یقابل من السنیین بالترحیب، و لا من الشیعه بالنقمه.

فلدی وقوع سوء تفاهم بسیط بین جندی سلجوقی و بین بغدادی - کما یذکر ابن الأثیر - صاح العامه بهم (بالجنود السلاجقه) و رجموهم و هاجوا علیهم.

و هنا اعتقد الجمهور البغدادی السنی ان الملک البویهی (الرحیم) قد عزم علی الانتقاض علی طغرلبک، فهب هذا الجمهور لنصرته، و انثال علی الجنود السلاجقه یقتلهم حیث وجدهم.

فی حین ان سکان الجانب الشیعی من بغداد و هو الکرخ لم یشارکوا فی هذه الثوره علی السلاجقه و ملکهم طغرلبک. بل عمدوا إلی تجمیع الجنود السلاجقه عندهم و حفظوهم.

لا یستطیع المؤرخ المنصف ان یمر بهذا الأمر مرورا عابرا فلا یثیر انتباهه و لا ینفذ إلی ما وراءه من معان کثیره.

هذا یدل دلاله واضحه ان الحکم البویهی (الشیعی) لم یکن موضع استیاء رعایاه السنیین، و لم یقابل منهم بالسخط، و لا قوبل زواله بالبهجه و الاغتباط. بل ان الحال کان عکس ذلک تماما. بدلیل ان البغدادیین السنیین قد استغلوا سوء التفاهم البسیط بین الجندی السلجوقی و بین أحد البغدادیین لیصیحوا بالسلاجقه و یرجموهم و یهیجوا علیهم.

و ان الجمهور البغدادی السنی بمجرد ان استنتج من هذا الصیاح و الهیاج ان الملک البویهی (الرحیم) قد عزم علی قتال طغرلبک، ارتج البلد بهم و أقبلوا من کل حدب ینسلون لنصره الملک البویهی، و أخذوا یقتلون جنود السلاجقه أینما رأوهم.

و فی هذا دلاله قاطعه علی ان البویهیین الشیعه لم یکونوا منحازین لفریق علی فریق، و لا محابین لأصحاب مذهب علی أصحاب مذهب آخر، بل کانوا حکاما عادلین، فکان السنیون أکثر الناس أسفا لزوال حکمهم، لذلک هبوا للثوره علی أعدائهم و نصرتهم فیما حسبوه مقاومه منهم لهؤلاء الأعداء.

اما الشیعه فلم یروا فی زوال الحکم البویهی (الشیعی) خسرانا یجب الثوره علی من سببه لأن هذا الحکم لم یکن یمیزهم عن غیرهم فی شیء، بل کان حکما یتساوی فیه الناس و هم من بعض هؤلاء الناس. لذلک حموا الجنود السلاجقه، و لم یشارکوا فی الثوره علی طغرلبک.

و هذا یناقض کل المناقضه ما اعتاد بعض الناس علی اثارته فی کل مناسبه یذکر فیها البویهیون من عدم العدل فی المعامله بین رعایاهم المختلفی المذاهب. ثم یصف ابن الأثیر ما جری قائلا (ص 611 و ما بعدها):

و أما عامه بغداد فلم یقنعوا بما عملوا، حتی خرجوا و معهم جماعه من العسکر إلی ظاهر بغداد یقصدون العسکر السلطانی (السلجوقی)، فلو تبعهم الملک الرحیم و عسکره لبلغوا ما أرادوا، لکن تخلفوا. اه.

و هکذا نری التصمیم البغدادی السنی علی مقاومه الاحتلال السلجوقی، فالاحداث الأولی کانت مع الجنود السلاجقه الذین دخلوا بغداد قبل وصول طغرلبک إلیها، اما الآن فإنه التصمیم علی قتال الجیش السلجوقی و منعه من دخول بغداد. و قد استطاع الثوار أن یقنعوا جماعه من عسکر الحکم بالانضمام إلیهم، و لکن الملک الرحیم البویهی لم ینضم مع عسکره إلیهم. و فی رأی ابن الأثیر انه لو انضم الملک الرحیم مع قواته إلیهم لأمکن صد السلاجقه عن دخول بغداد و لدام فیها الحکم البویهی.

و هنا لنا ان نتساءل عن السبب فی عدم انضمام الملک البویهی إلی الثائرین مع ما بدا من اندفاع البغدادیین من تصمیم علی قتال السلاجقه؟! ربما کان فیما یرویه الراوندی فی (راحه الصدور) (ص 169) هو العامل علی عدم مشارکه الملک البویهی فی قتال الملک السلجوقی.

فالراوندی یقول ان تفاهما کان قد تم بین القائم بامر الله و بین الملک الرحیم علی تسلیم الأخیر بالأمر الواقع و الرضا بالدخول السلجوقی إلی بغداد و التعاون معه علی ان یخطب بعد الخلیفه لکل من السلجوقی و البویهی علی ان یبدأ باسم السلجوقی ثم البویهی.

و هذا الاتفاق لم یشر الیه ابن الأثیر. فإذا صح امره یکون هو المانع للملک البویهی عن المشارکه فی قتال السلاجقه، فقد أراد الملک الرحیم ان یحافظ علی وعده فی مصافاه طغرلبک.

وقع الصدام الدموی خارج بغداد بین الثائرین و بین جیش طغرلبک، و لم یلبث هذا الجیش ان تغلب علی الثائرین بعد مقتله عمت الفریقین، فانطلق الجیش السلجوقی ینهب و یسلب کل ما یمر به من متاجر و منازل، فاخذ الناهبون من الأموال ما لا یحصی - علی تعبیر ابن الأثیر - ثم یقول ابن الأثیر: و اشتد البلاء علی الناس و عظم الخوف و تعطلت الجمعات. هذا فی بغداد نفسها. اما فی غیر بغداد فیقول ابن الأثیر (ص 613):

و انتشر الغز السلجوقیه فی سواد بغداد فنهبوا من الجانب الغربی من9.
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1- النهروان بلده اندرست و کانت علی صدر نهر النهروان جنوبی بغداد.

2- هو أبو احمد عدنان بن الشریف الرضی ولی النقابه بعد وفاه عمه الشریف المرتضی سنه 436 و استمر حتی توفی ببغداد سنه 449.




تکریت إلی النیل. و من الشرقی إلی النهروان و أسافل الأعمال، و أسرفوا فی النهب، حتی بلغ ثمن الثور ببغداد خمسه قراریط إلی عشره، و الحمار بقیراطین إلی خمسه، و خرب السواد و أجلی اهله عنه.

و حین نعود إلی الخریطه العراقیه و نری المدی الواسع التی تشمله المنطقه التی حددها ابن الأثیر و سماها سواد بغداد و قال انها نهبت و خربت و اجلی عنها أهلها - حین نعود إلی الخریطه العراقیه نری عظم المحنه التی حلت بالعراق باستیلاء السلاجقه علیه، و ما فعلوه فی تلک المناطق الممتده من تکریت فی الشمال إلی الحله فی الجنوب. و مما یدل علی استمرار الظلم علی الناس دون انقطاع، قول ابن الأثیر و هو یتحدث عن احداث سنه 448 فی بغداد: طال مقام السلطان طغرلبکببغداد و عم الخلق ضرر عسکره و ضاقت علیهم مساکنهم، فان العساکر نزلوا فیها و غلبوهم علی أقواتهم و ارتکبوا منهم کل محظور (ص 626). مع العلم ان الأحداث الأولی کانت سنه 447.

ثم یتحدث ابن الأثیر عن اضطرار طغرلبک لمغادره بغداد مع بعض قواته لمهمه عسکریه: "فلما بلغوا أوانا نهبها العسکر و نهبوا عکبرا و غیرها.

و إذا کان شیعه الکرخ لم یشترکوا فی الثوره علی طغرلبک السلجوقی بل حافظوا علی جنوده و حموهم من القتل، فأمر طغرلبک بإحسان معاملتهم، و شکرهم علی ما فعلوه. - فقد کان ذلک إلی حین، إذ لم یلبث ان تدخل فی شئونهم العقائدیه، و ارغمهم علی فعل ما لا یرون فعله. یقول ابن الأثیر و هو یتحدث عن استباب الأمر لطغرلبک فی بغداد، و عما بدأ یتخذه من اجراءات جدیده، یقول:" و أمر أهل الکرخ ان یؤذنوا فی مساجدهم سحرا: الصلاه خیر من النوم ".

ثم زاد علی ذلک بعد ذلک بإحراق مکتبه الشیعه التی أنشأها أبو نصر سابور وزیر بهاء الدوله البویهی و کانت من دور العلم المهمه فی بغداد، بناها هذا الوزیر الأدیب فی محله الکرخ سنه 381 و قد جمع فیها ما تفرق من کتب فارس و العراق، و استکتب تألیف أهل الهند و الصین و الروم، کما قاله محمد کرد علی فی خطط الشام - و نافت کتبها علی عشره آلاف کتاب من جلائل الآثار و مهام الاسفار، و أکثرها نسخ الأصل بخطوط المؤلفین.

قال یاقوت الحموی (معجم البلدان ج 2): و بها کانت خزانه الکتب التی أوقفها الوزیر أبو نصر سابور بن أردشیر وزیر بهاء الدوله بن عضد الدوله و لم یکن فی الدنیا أحسن کتبا منها، کانت کلها بخطوط الائمه المعتبره و أصولهم المحرره. إلی آخر ما قال... و کان من جملتها مائه مصحف بخط ابن مقله علی ما ذکره ابن الأثیر (ج 10).

و حیث کان الوزیر سابور من أهل الفضل و الأدب أخذ العلماء یهدون الیه مؤلفاتهم فأصبحت مکتبه من أغنی دور الکتب ببغداد.

و قد أحرقت هذه المکتبه فیما أحرق من محال الکرخ عند مجیء طغرلبک. و توسعت الفتنه حتی اتجهت إلی العالم الکبیر أبی جعفر محمد بن الحسن الطوسی، الشهیر بالشیخ الطوسی فاحرقوا کتبه و کرسیه الذی یجلس علیه للتدریس.

یقول ابن الجوزی فی حوادث سنه 448: و هرب أبو جعفر الطوسی و نهبت داره. ثم قال فی حوادث سنه 449: و فی صفر من هذه السنه [449]کبست دار أبی جعفر الطوسی متکلم الشیعه بالکرخ و أخذ ما وجد من دفاتره و کرسی کان یجلس علیه للکلام و أخرج إلی الکرخ و أضیف الیه ثلاث سناجق بیض کان الزوار من أهل الکرخ قدیما یحملونها معهم إذا قصدوا زیاره الکوفه فأحرق الجمیع یقول (فاسلی فلادیمیرو فتش بارتولد) فی کتابه (ترکستان من الفتح العربی إلی الغزو المغولی ص 455 تعریب صلاح الدین عثمان هاشم ط 1981):

لم یکن بوسع السلاجقه ان یشبهوا تماما بالسامانیین و الغزنویین لأنهم ظلوا حتی آخر أیامهم غریبین علی أی ضرب من المدنیه. هذا و قد وصلت إلینا معلومات غایه فی الثقه تؤکد انه حتی السلطان سنجر آخر السلاجقه الکبار کان أمیا، و لیس هناک ما یحملنا علی الافتراض بان اسلافه کانوا أکثر ثقافه منه (انتهی).

و نقول: ما داموا کذلک، و ما دام لا یمکن تشبیههم لا بالسامانیین و لا بالغزنویین، فکیف بهم امام أسلافهم البویهیین؟!


مصیر آخر الملوک البویهیین ثم مصیر آخر الملوک السلاجقه

قبض طغرلبک علی الملک الرحیم و أرسله مقیدا إلی قلعه (السیروان) ثم نقله إلی قلعه (الری) فتوفی فیها سنه 450 ه (1058 م).

و هکذا تمت السیطره للسلاجقه بقیاده طغرلبک علی بغداد و حلوا فیها محل البویهیین.

و لکن ما أمله الخلیفه العباسی (القائم بامر الله) بتشجیعه طغرلبک علی التحرک نحو بغداد، و دعوته له إلی الوصول إلیها. - ان ما أمله فی ذلک من التخلص من سیطره الآخرین علی الخلافه، و تحکمهم فی البلاد دون الخلیفه لم یتحقق فقد أحکم السلاجقه منذ أول ملوکهم فی بغداد طغرلبک حتی آخر ملوکهم فیها طغرل الثالث - أحکموا قبضتهم علی الحکم و عبثوا بالخلافه و الخلفاء و لم یترکوا لهم ای نفوذ، مما لا مجال لتفصیله هنا.

و کل ما نقوله ان الأمر ظل هکذا حتی تولی الناصر لدین الله الخلافه بعد وفاه والده المستضیء بامر الله سنه 575 ه (1179 م). فقد استطاع هذا الخلیفه القضاء علی الملک السلجوقی طغرل الثالث بتحریض الخوارزمیین علیه و امدادهم بالجنود و اطماعهم بتملک البلاد.

فساروا الیه و التقی جیشهم بجیشه سنه 590 ه (1193 م) فدارت الدائره علیه و قتل فی المعرکه و أرسل الخوارزمیون رأسه إلی الخلیفه (الناصر).

و بذلک استقل الناصر بالخلافه، و لما حاول الخوارزمیون الحلول محل السلاجقه فی بغداد رفض الناصر ذلک فأرسلوا جیشا للاستیلاء علی بغداد ففشل الجیش فی تفاصیل لیس ذکرها من موضوعنا.


صلاح الدین الایوبی و الناصر العباسی:

کان المقال التالی ردا علی ما نشر فی بعض الصحف:

أردنا فی بادئ الأمر ان نترک المحتفلین بتاریخ صلاح الدین الایوبی - المحتفلین بذلک دون ایه مناسبه - أردنا ان نترکهم و شأنهم و لا نعرض بشیء مما أفاضوا فیه انشغالا منا بالحاضر المحزن عن الماضی المشجی.

أردنا ان نترکهم و شأنهم، و لکنهم لم یترکونا و شاننا، فصب أحدهم الدکتور فهمی سعد جام غضبه علینا صاخبا شاتما متهما، ملقیا کلاما، مجرد کلام فارغ من ای محتوی تاریخی علمی وثائقی، حاسبا ان
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التهویل بالتعابیر المدویه یمکن ان یطمس الحقائق و یلغی الوقائع یقول الدکتور فهمی سعید فی تقدیمه للمحاضرین عن صلاح الدین فی المرکز الثقافی للبحوث و التوثیق فی صیدا - یقول فیما یقول و هو بعض ما نشر فی" نهار "یوم السب 93/3/10:

" و أصحاب الرأی الذی یمیل إلی الغض من انجازاته (صلاح الدین) جهدوا فی اضفاء الطابع العلمی علی ملاحظاتهم، لکن الباحث و المؤرخ المحاید سرعان ما یکتشف أغراضا ذاتیه بعیده المرامی ".

بهذا القول العنیف واجه الدکتور سعد من لا یرون رأیه، و بهذه الصفه النکراء عرض لهم. و لما کنا نحن لا نمیل إلی الغض من منجزات صلاح الدین فقط، و نری ان وصفنا بهذا الوصف هو قلیل فی حقنا و خفیف فی أمرنا، لان حالنا لیس حال (میل)، بل هی حال توغل و اقتحام، و أقوالنا لیست غضا، بل هی نجریح [تجریح] و اتهام، و ما نکتبه لیس ملاحظات بل هو ضربات.

لذلک نری اننا لسنا مشمولیین بمن عناهم الدکتور سعد فقط، بل نحن فیمن یمکن ان ینالهم من حممه ما هو أغلظ و أعتی، و یطولهم من لسانه ما هو أفظ و أقسی.

و من هنا کان علینا ان نواجه الدکتور سعد لا باتهامه (بالأغراض الذاتیه البعیده المرامی) فحسب، بل بالحقائق الناصعه و البراهین القاطعه و الحجج الرادعه فنقول:

إذا کان للدکتور فهمی سعد ان یجبه أحدا، و إذا کان له ان یعنف بالقول فلسنا نحن الذین علیه ان یجبههم و یعنف علیهم، بل هم المؤرخون الأقدمون الذین لم تطاوعهم أقلامهم للسکوت علی ما جری. و اننا لنقدم للدکتور سعد نموذجا منهم هو عبد الرحمن بن إسماعیل المقدسی المعروف بأبی شامه صاحب (کتاب الروضتین فی اخبار الدولتین) النوریه و الصلاحیه.

هذا الکتاب الذی ألفه صاحبه للاشاده بنور الدین و صلاح الدین، و ملأ صفحاته بما ملأها من المفاخر المدعاه لصلاح الدین، و المطاعن المزعومه لأعداء صلاح الدین.

هذا الکتاب ابی الله و ابی التاریخ الصحیح الا ان ینطق صاحبه بما کان یود ان لا ینطق به، فإذا به یسجل ما یمحو کل ما حاول ان یعده حسنات، ذلک دون ان یدرک خطوره ما سجل، لأنه فی غمره انبهاره بما یکتب عمیت بصیرته عن ادراک هول ما سجل:

یقول أبو شامه فی الصفحه 581 و ما یلیها من الجزء الأول - القسم الثانی من کتابه المطبوع فی القاهره سنه 1962 ما نصه:

" و کان نور الدین قد شرع بتجهیز السیر إلی مصر لاخذها من صلاح الدین لانه رأی منه فتورا فی غزو الفرنج من ناحیته، فأرسل إلی الموصل و دیار الجزیره و دیار بکر یطلب العساکر لیترکها بالشام لمنعه من الفرنج، لیسیر هو بعساکره إلی مصر. و کان المانع لصلاح الدین من الغزو الخوف من نور الدین، فإنه کان یعتقد ان نور الدین متی زال عن طریقه الفرنج أخذ البلاد منه، فکان یحتمی بهم علیه و لا یؤثر استئصالهم، و کان نور الدین لا یری الا الجد فی غزوهم بجهده و طاقته، فلما رأی إخلال صلاح الدین بالغزو و علم غرضه تجهز بالسیر الیه، فأتاه امر الله الذی لا یری " (انتهی).

و مثل هذا القول قال ابن الأثیر. علی ان ابن العدیم و هو ممن الفوا فی تمجید صلاح الدین یتوسع فی ذکر ذلک فیقول فی الجزء الثانی من کتابه:

" سار الملک الناصر (صلاح الدین) من مصر غازیا فنازل حصن الشوبک و حصره، فطلبوا الامان و استمهلوه عشره أیام، فلما سمع نور الدین بذلک سار من دمشق لیدخل بلاد الافرنج من الجهه الاخری، فقیل للملک الناصر (صلاح الدین): ان دخل نور الدین من جانب و أنت من هذا الجانب ملک بلاد الافرنج فلا یبقی لک معه بدیار مصر مقام، و ان جاء و أنت هاهنا فلا بد من الاجتماع به و یبقی هو المتحکم فیک بما یشاء. و المصلحه الرجوع إلی مصر، فرحل عن الشوبک إلی مصر".

و کرر ابن العدیم الروایه فی مقام آخر قائلا:

"و اتفق نور الدین و صلاح الدین علی ان یصل کل منهما من جهه و تواعدا علی یوم معلوم ان یتفقا علی قتال الفرنج، و أیهما سبق اقام للآخر منتظرا إلی ان یقدم علیه، فسبق صلاح الدین و وصل الکرک فحصره. و سار نور الدین فوصل الرقیم و بینه و بین الکرک مرحلتان، فخاف صلاح الدین و اتفق رأیه و رأی اهله علی العوده إلی مصر، (انتهی).

و یمکن تلخیص الموقف بما یلی:

کانت خطه نور الدین فتح جبهتین علی الصلیبیین: جبهه مصر بقیاده صلاح الدین، و جبهه الشام بقیاده نور الدین، و حصر الصلیبیین بین الجبهتین، و بذلک یتم القضاء علیهم.

و یبدو جلیا ان صلاح الدین لم یتوقع النصر السریع علی الصلیبیین لذلک زحف متجها إلی الکرک، فلما بدت طلائع النصر نکص علی عقبیه، فاضطر نور الدین للرجوع.

اما لما ذا فعل صلاح الدین ذلک؟ فلأنه یرید ان یستقل بحکم مصر، فإذا زال الصلیبیون توحدت مصر و الشام و صار هو تابعا لنور الدین.

لذلک آثر ان (یحتمی بالصلیبیین). نعم یحتمی بهم - کما نص علی ذلک - أبو شامه و ابن الأثیر و غیرهما، - آثر صلاح الدین ان یحتمی بالصلیبیین، و فضل بقاءهم محتلین للبلاد، فاصلین بین مصر و الشام، - فضل ذلک علی هزیمتهم و توحید البلدین.

و لم یقدم علی حربهم الا بعد موت نور الدین و ضمان بقائه مستقلا بالحکم.

و انتصر فی حطین و تحررت القدس. و لکن هل کانت معرکه حطین حاسمه فانتهت بجلاء الصلیبیین عن بلاد الشام و عودهم من حیث أتوا؟ ابدا لم تکن کذلک فالصلیبیون محتلون للبلاد و یتحکمون فیها.

فی هذا الوقت کان الخلیفه العباسی (الناصر) (575 - 622 ه) تمکن من التخلص من تسلط السلاجقه علی الخلافه و تحکمهم فی أمورها، و استقل فی رقعه کبیره من البلاد العربیه و الإسلامیه تشمل العراق و قسما من ایران و ترکیا و ألف فیها جیشا قویا، فاتجهت انظاره للمعاونه فی إنقاذ البلاد الشامیه من الاحتلال الصلیبی بجیشه القوی.

و کان لا بد له من استئذان صلاح الدین فی ذلک.

و لکن صلاح الدین الذی احتمی بالصلیبیین من نور الدین راح
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یحتمی بهم الآن من الخلیفه (الناصر) فرد علی استئذان الخلیفه له بالتحالف معه علی الصلیبیین - رد علی ذلک برفض طلب الخلیفه.

و نحن لا نرید ان نستشهد علی أقوالنا الا بشهادات عملاء صلاح الدین أنفسهم الذین ابی الله و ابی التاریخ الصحیح الا ان ینطقهم بالحق رغما عنهم.

ذکر ما قلناه عن طلب الخلیفه الناصر التحالف مع صلاح الدین علی الافرنج، و رفض صلاح الدین ذلک - ذکر هذه الواقعه مؤرخ من أقرب الناس إلی صلاح الدین حتی کان بمثابه (سکرتیر) شخصی له، هو عماد الدین الاصفهانی صاحب کتاب (الفتح القسی فی الفتح القدسی). ذکر ذلک فی الصفحه 176 من طبعه مطبعه الاتحاد بالقاهره.

تعلل صلاح الدین فی رفضه بان قواد جیشه غیر موافقین علی ذلک لأنهم ملوا الحرب.

و هنا لا بد لی من تبیان حقیقه جیش الخلیفه العباسی و انه کان یمکنه الحاق الهزیمه بالصلیبیین و إخراجهم من البلاد، بدل ان یظلوا محتلین لها مائه سنه بعد ذلک، مع عوده القدس إلیهم بسبب تصرفات صلاح الدین نفسه کما سنری.

بدئ ببنیان هذا الجیش فی عهد الخلیفه المسترشد بالله(512 - 529 ه) حتی بلغ تعداد المقیم منه فی بغداد فی عهد (الناصر) 150 ألفا. خاض هذا الجیش معارک کثیره خلال (47) سنه هی مده خلافه الناصر أسقط فیها دولا و أنشأ دولا و احتل مدنا و أغاث امارات و ممالک و ولایات، ما لیس هنا مکان تفصیله.

وصف الشاعر ابن البنیه هذا الجیش بقوله:

ملک إذا انتظمت صفوف جیوشه أیقنت ان البر بحر مزبد

انفت صوارمه الجفون فأصبحت بالنصر فی قمم الخوارج تغمد

رفض صلاح الدین طلب الخلیفه (الناصر) انجاده بجیش الخلافه القوی، الکفیل بهزیمه الصلیبیین و إخراجهم من بلاد الشام. رفض ذلک لان انتصار هذا الجیش سیوحد البلاد العربیه بانضمام ما یسیطر علیه صلاح الدین منها إلی ما تسیطر علیه الخلافه فی العراق و أطراف البلاد الاخری.

کان ما یسیطر علیه صلاح الدین یشمل بلاد الشام (سوریا و فلسطین و لبنن [لبنان] و الأردن) امتعداد [امتدادا] إلی جبال طورس، و یشمل مصر و الیمن. و بانضمام هذه الأقطار إلی حکومه بغداد تقوم الدوله العربیه الکبری برعایه الخلافه الإسلامیه المرتبط بها العالم الإسلامی کله ارتباطا معنویا حتی فی حاله ضعفها. اما حین تکون بهذه القوه فان ارتباط هذا العالم بها یکون الارتباط المتماسک المتضامن الطیع.

رفض صلاح الدین ذلک لان قیام هذا الکیان المترامی الأطراف یجعل منه والیا من ولاته و تابعا من تابعیه، و هو یرید الانفراد بالسلطنه، و لو فی رقعه محدوده.

و خوفا من ان یصر الخلیفه علی إرسال جیشه بادر صلاح الدین إلی التحالف مع الصلیبیین و توحید جیوشه مع جیوشهم لصد جیش الخلافه إذا تقدم إلی بلاد الشام. و رأی الصلیبیون حاجه صلاح الدین إلیهم فأخذوا یشتطون فی شروطهم لعقد هذا التحالف.

و کان أهم ما فی شروطهم اعاده فلسطین إلیهم و استرجاعهم لکل ما اخذه منهم صلاح الدین فیها من مدن، فخضع صلاح الدین لشروطهم و سلم لهم بکل ما طلبوا، مستثنیا القدس لان احتفاظه بها سیدیم النشوه التی عرت المسلمین باسترجاعها فیغطی ذلک علی استسلامه للصلیبیین فلا یدرک المسلمون فی فرحتهم حقیقه ما یجری حولهم.

قلنا فیما تقدم اننا لا نقدم شهودا علی صلاح الدین الا من أهل صلاح الدین، ممن لم یستطیعوا الا ان یدونوا بعض الحقائق، علی ان تدوین هذا (البعض) کشف (الکل).

فهذا ابن شداد صاحب کتاب (الاعلاق الخطیره فی أمراء الشام و الجزیره) الذی هو ربیب صلاح الدین و أحد رجال بلاطه و صاحب المنصب القضائی فی حکومته یعدد لنا المدن التی أعادها صلاح الدینللصلیبیین. عند ما حالفهم علی خلیفه المسلمین. و کل ما استطاع ابن شداد ان یخدم به صلاح الدین هو انه کان یسمی ذلک التحالف (مهادنه).

یقول ابن شداد و هو یتحدث عن مدینه حیفا فی الصفحه (177-178).

" لم تزل فی ایدی الفرنج إلی ان فتحها الملک الناصر صلاح الدین یوسف بن أیوب سنه ثلاث و ثمانین [583] فلم تزل فی یده إلی ان نزل عنها للفرنج فیما نزل عنه لهم فی المهادنه التی وقعت بینه و بینهم، و ذلک سنه ثمان و ثمانین و خمسمائه، و لم تزل فی أیدیهم".

و قال و هو یتحدث عن مدینه یافا فی الصفحه (256): و لم تزل فی أیدیهم (الفرنج) إلی ان فتحها عنوه الملک الناصر صلاح الدین سنه ثمان و ثمانین و خمسمائه علی ید أخیه العادل و خربها و بقیت خرابا إلی ان تقررت الهدنه بین الملک الناصر (صلاح الدین) و بین الفرنج و شرطوا علیه إبقاءها فی أیدیهم".

و هکذا یقول ابن شداد عن غیر حیفا و یافا من المدن الفلسطینیه.

علی ان من اخطر ما ذکره ابن شداد هو ان الصلیبین کانوا یملون شروطهم، و صلاح الدین یخضع لتلک الشروط، و هذا ما ذکره صراحه فی حدیثه عن یافا.

کان الصلیبیون یملون الشروط علی صلاح الدین لعلمهم بحاجته إلیهم فی الاعداد معهم لحرب الخلیفه إذا عزم علی التوجه إلی فلسطین، و کان صلاح الدین یخضع لتلک الشروط لیتسنی له الاستناد إلی الصلیبیین فی حربه المتوقعه علی ان رفض صلاح الدین قبول نجده الناصر، و ما بلغ الناصر من عزم صلاح الدین علی قتال جیوشه فی تقدمها إلی فلسطین حال بین الناصر و بین تنفیذ ما عزم علیه، فلم یکن لیقدم علی الاشتباک فی حرب اهلیه بین المسلمین.

و صلاح الدین الذی تعلل فی رفض طلب الناصر انجاده لانقاذ بلاد الشام من الصلیبیین - تعلل بان قواد جیشه ملوا الحرب فهم لا یریدون حربا جدیده مع الصلیبین. ان صلاح الدین هذا بعد ان سلم للصلیبیین بکل ما طلبوا التسلیم به و اطمان إلی تحالفه معهم، عاد یفکر فی الحروب لا مع الصلیبیین - بل مع المسلمین.

ص: 23





یفتش عن مکان آخر یقاتل فیه، لان إنقاذ الوطن الإسلامی من الصلیبیین یحد من نفوذه و یقلل من هیمنته. اما القتال فی مناطق أخری فإنه یزید من نفوذه و یکثر من هیمنته، فإذا ضمن ذلک فلیبق الصلیبیون فی بلاد الشام.

و لو ان المناطق الاخری التی عزم علی القتال فیها هی مناطق اجنبیه یرید إدخالها ضمن المناطق الإسلامیه، لهان الأمر. و لکن صلاح الدین الذی سالم الصلیبیین و تحالف معهم و أعاد لهم ما کان اخذه منهم، صلاح الدین هذا عاد یخطط لغزو البلاد الإسلامیه و سفک دماء المسلمین تحقیقا لمطامحه الشخصیه. ترک الصلیبیین فی أمان و اتجه لترویع المسلمین الآمنین، و لکن الله الرحمن الرحیم انقذهم منه، و نجاهم من السیوف التی أعدها لذبحهم توسیعا لملکه و مدا لسلطانه.

قال ابن الأثیر و هو یتحدث عن وفاه صلاح الدین:

"و کان قبل مرضه قد احضر ولده الأفضل علیا و أخاه الملک العادل أبا بکر و استشارهما فیما یفعل، و قال لقد تفرغنا من الفرنج و لیس لنا فی هذه البلاد شاغل، فای جهه نقصد، فأشار علیه أخوه العادل بقصد (خلاط) لانه کان قد وعده بأنه إذا أخذها ان یسلمها الیه. و أشار ولده الأفضل بقصد بلد الروم (الأناضول) التی بید أولاد قلج ارسلان، و هی بلاد اسلامیه" .

یقول صلاح الدین: تفرغنا من الفرنج، و لیته کان تفرغ منهم باستئصالهم مستعینا علیهم بجیش الخلیفه.

و لکن تفرغ منهم بالتحالف معهم علی ذلک الجیش.

تفرغ منهم بذلک و راح یحاول الانشغال عنهم بالمسلمین، و نسی ما قاله من ان قواد جیشه ملوا الحرب.

اعتبر البلاد التی استولی علیها ملکا شخصیا له یتملکها کما یتملک المزارع و القری، لذلک قسمها بین اخوته و أولاده کما یقسم ای مالک املاکه بین ورثته، فاعطی مصر لولده العزیز عماد الدین أبی الفتح، و دمشق و ما حولها لولده الأفضل نور الدین علی و هو أکبر أولاده، و حلب و ما إلیها لولده الظاهر غازی غیاث الدین، و الکرک و الشوبک و بلاد جعبر و بلدان کثیره قاطع الفرات لأخیه العادل، و حماه و معامله اخری معها لابن أخیه الملک المنصور محمد بن تقی الدین عمر، و حمص و الرحبه و غیرها لاسد الدین بن شیر کوه بن ناصر الدین بن محمد بن أسد الدین شیر کوه الکبیر نجم الدین أخی أبیه نجم الدین أیوب، و الیمن بمعاقله و مخالیفه جمیعه لأخیه ظهیر الدین سیف الإسلامطغتکین بن أیوب، و بعلبک و أعمالها للأمجد بهرام شاه بن فروخ شاه، و بصری و أعمالها للظافر بن الناصر. و استقل کل واحد منهم بما فی یده.

و هکذا تمزقت البلاد و انفصمت وحدتها، و عادت مزقا یصارع بعضها بعضا. و قام الورثه یتنازعون فیما بینهم و یستنصر بعضهم بالصلیبیین علی البعض الآخر. ففی سنه 638 سلم الصالح إسماعیل صاحب دمشق للصلیبیین صیدا (بلد الدکتور فهمی سعد) سلم صیدا و هونین و تبنین و الشقیف للصلیبیین فیما سلمهم من البلاد، سلمهم ذلک کله لیساعدوه علی ابن أخیه الصالح أیوب صاحب مصر.

و فی سنه 625 ه (شباط سنه 1229 م) سلم الکامل و الأشرف ولدا العادل أخی صلاح الدین - سلما القدس و ما حولها للملک الصلیبی فریدریک الثانی و سلماه معها الناصره و بیت لحم و طریقا یصل القدس و عکا.

و یصف ابن الأثیر وقع هذه الرزیه علی العالم الإسلامی بقوله:

"و استعظم المسلمون ذلک و أکبروه و وجدوا له من الوهن و التألم ما لا یمکن وصفه" .

هذا ما أدی الیه تمزیق صلاح الدین للبلاد و توریثها لاسرته قطعا قطعا. و إذا کان المسلمون یوم ذاک استعظموا هذا الأمر و وجدوا ما وجدوا فیه من الوهن و التألم، فان الدکتور فهمی سعد وجد فیه الیوم مجالا للتفاخر و التمجید.

یتهمنا الدکتور فهمی سعد بان لنا أغراضا ذاتیه بعیده المرمی فی غضنا من صلاح الدین.

اما ان لنا فی ذلک أغراضا بعیده المرمی فصحیح: ذلک انا نرید رفع الزیف عن تاریخنا، و هو غرض بعید المرمی حقا.

و اما (الذاتیه)، فاننا نقول للدکتور فهمی سعد و لا مثاله: لیت أغراضکم کانت ذاتیه فقط، إذن لهان الأمر... و اما نعتنا باننا جهدنا فی اضفاء الطابع العلمی علی ملاحظاتنا، فان ذلک مما یشرفنا و نعترف به، و هو سبیلنا دائما فیما ندون.

اما هو فلیس باحثا و لا مؤرخا و لا محایدا - کما ادعی لنفسه - بل کان شتاما للباحثین المؤرخین المحایدین (انتهی).


هل کانت هناک خلافه فاطمیه؟

عند مداهمه الخطر الصلیبی للعالم الإسلامی لم تکن هناک خلافه فاطمیه فی مصر، بل کان المسیطرون علی الحکم من تغلبوا علی الخلفاء و حجبوهم داخل قصورهم لا یملکون من الأمر شیئا حتی فی شئونهم الخاصه لقد انتهت سلطه الفاطمیین علی مصر قبل وصول الصلیبیین إلی أطراف العالم الإسلامی لا سیما بلاد الشام بربع قرن.

فان بدر الجمالی انهی سلطه الخلیفه الفاطمی المستنصر و سیطر علی الدوله سنه 466 ه و کان ابتداء وصول الصلیبیین سنه 490 و سقطت انطاکیه فی أیدیهم سنه 491.

و یقول ابن الأثیر عن سیطره بدر: فلما کانت سنه ست و ستین و اربعمائه ولی الأمر بمصر بدر الجمالی أمیر الجیوش و قتل المرکز و الوزیر و جماعه من المسلحیه و تمکن من الدوله إلی ان مات، و ولی ابنه الأفضل (الصفحه 87 من الجزء العاشر طبعه دار صادر و دار بیروتسنه 1966).

و یقول عن موته فی احداث سنه 487: توفی أمیر الجیوش بدر الجمالی صاحب الجیش بمصر و قد جاوز ثمانین سنه، و کان هو الحاکم فی دوله المستنصر و المرجوع الیه.

ثم یقول: ثم مضی أمیر الجیوش إلی مصر و تقدم بها و صار صاحب الأمر (الصفحه 235 من الجزء العاشر. طبعه دار صادر و دار بیروتسنه 1966) علی ان بدرا الجمالی لم یکتف بانهاء سلطه الخلافه الفاطمیه و السیطره علی البلاد سیطره کامله تنتهی بموته، بل تعدی الأمر إلی ما یمکن ان نسمیه إنشاء اسره مالکه جدیده إذا لم تحمل اسم الخلافه لاستحاله ذلک علیها، فقد کان لها جمیع مظاهر و حقائق الاسره المالکه من سلطه مطلقه و اقامه ولایه عهد، فحین مات بدر الجمالی تولی بعده ابنه و ولی عهده الأفضل الملقب: شاهنشاه.
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و المقریزی حین یتحدث عنه فی خططه یقر هذه الحقیقه فیقول فی ذلک: "فاستناب ولده شاهنشاه و جعله ولی عهده، و الصفحه 382 من طبعه مکتبه الثقافه الدینیه، بدون تاریخ).

و لنلاحظ تلقیبه باللقب الملکی شاهنشاه. ثم یواصل المقریزی الحدیث عنه قائلا:" و قد تحکم فی مصر تحکم الملوک و لم یبق للمستنصر معه أمر و استبد بالأمور".

و یقول:" و هو أول وزراء السیوف الذین حجروا علی الخلفاء بمصر".

و یقول عن انهاء سلطه المستنصر و الخلافه الفاطمیه و قیام السلطه الجدیده سلطه بدر الجمالی: و کان من قدوم أمیر الجیوش بدر الجمالی فی سنه ست و ستین و اربعمائه و قیامه بسلطنه مصر ما ذکر فی ترجمته عند ذکر أبواب القاهره، فلم یزل المستنصر مده أمیر الجیوش ملجما عن التصرف إلی ان مات سنه سبع و ثمانین.

ثم یقول عن الأفضل بن بدر الجمالی: فلما مات المستنصر اقام الأفضل ابن أمیر الجیوش فی الخلافه من بعده ابنه المستعلی بالله أبا القاسم احمد (الصفحه 356 من الجزء الأول و لم یذکر تاریخ الطبع، نشر مکتبه الثقافه الدینیه).

و هکذا نری ان الأفضل بن بدر الجمالی هو الذی اختار الخلیفه و اقامه مقام أبیه لأنه هو الحاکم المسیطر.

و إذا کان بدر و ابنه الأفضل لم یعلنا إلغاء الخلافه نظریا فی حین انهما الغیاها عملیا، فلأنهما کانا یریدان غطاء شرعیا لحکمهما یبرران به تسلطهما، و کان وجود الخلیفه الشکلی هو الغطاء المطلوب.

ثم یقول المقریزی: و لم یکن للمستعلی مع الأفضل امر و لا نهی و لا نفوذ کلمه. (الصفحه 357 من الجزء نفسه).

و فی عهد المستعلی هذا الذی لم یکن له امر و لا نهی و لا نفوذ کلمه تقدم الصلیبیون إلی البلاد الإسلامیه و احتلوا القدس.

و کان صاحب الأمر و النهی و نفوذ الکلمه هو الأفضل، إذن فلما ذا تنسب أحداث تلک الفتره إلی الفاطمیین و خلافتهم؟ انها یجب ان تنسب إلی أصحاب الأمر و النهی و نفوذ الکلمه، و هم غیر الفاطمیین.

لا نقول هذا لأننا نری فی تصرف الأفضل تقصیرا و ضعفا، أو شیئا مما یؤاخذ علیه فی موقفه من الصلیبیین.

بل علی العکس من ذلک نری انه قام بکل ما یستطیع القیام به فی دفع الصلیبیین عن الوطن الإسلامی. و وقف فی وجههم بحزم و صلابه. فحاول أول الأمر دفعهم سلما، بالمفاوضات کما نقول الیوم، و لما لم ینجح فی ذلک قاتلتهم جیوشه أشد قتال و ظلت تقاتل دفاعا عن القدس سبعه أسابیع. و إذا کان الصلیبیون قد تغلبوا علیها فقد تغلبوا علی غیرها ممن هم أقوی منها.


هل قصر الأفضل بن بدر الجمالی؟

و مع ذلک اننا نتساءل هل فرط الأفضل بن بدر الجمالی حاکم مصر الفعلی فی أمر مقاومه الصلیبیین؟ إننا نقول: لا، لم یفرط، بل کان موقفه موقف المتفانی فی مقاومتهم، بالوسائل السلمیه أولا، هذه الوسائل التی رأی فیها محاوله یائسه لا یقاف زحفهم، و مع ذلک أقدم علیها، فلما لم تنجح ساق الجیوش لقتالهم، و إذا کانوا استطاعوا التغلب علی جیوشه، فقد تغلبوا من قبل علی جیوش غیره من المسلمین. فلما ذا الحدیث عن الفاطمیین وحدهم و عن الأفضل بن بدر الجمالی وحده؟ أما الوسائل السلمیه التی حاولها بدر الجمالی بعد سقوط أنطاکیه و انهزام کربوقا السلجوقی و قواده بدون قتال - کما سیاتی - و ظهور الخطر الصلیبی علی أقوی صوره، و تهدید هذا الخطر للقدس و ما فی الطریق إلیها من بلاد، اما هذه الوسائل فقد أوضحها الدکتور محمد جمال الدین سرور فی کتابه (النفوذ الفاطمی فی بلاد الشام و العراق، الصفحه 67).

قال الدکتور سرور:" لما وصل إلی الحکومه الفاطمیه فی مصر نبا هجوم الصلیبیین علی انطاکیه رأت ان تبذل جهدها لمنع زحفهم علی بیت المقدس، فأنفذ الوزیر الأفضل بن بدر الجمالی سنه 492 ه(1098 م) سفاره إلی الصلیبیین للتفاوض فی عقد اتفاق معهم یتضمن أن یتفردوا بانطاکیه و أن تستقل مصر ببیت المقدس علی ان یسمح للصلیبیین بزیاره الأماکن المقدسه بفلسطین و تکون لهم الحریه فی أداء شعائرهم الدینیه علی ان لا تزید مده إقامتهم بها عن شهر واحد، و الا یدخلوها بسیوفهم. (انتهی).

و من هذا یتبین ان الأفضل بن بدر الجمالی لما رأی سقوط انطاکیه و انهزام قوی کربوقا أیقن أنه لم یبق فی طریق الصلیبیین قوی اسلامیه تستطیع التغلب علیهم و الحئول بینهم و بین الوصول إلی القدس، فحاول أن یقنعهم بالوقوف عند انطاکیه علی ان تکون لهم حریه زیاره القدس أفرادا غیر مسلحین و ان یغادرها من یزورها منهم فی مده أقصاها شهر.

و أحسب ان هذا أقصی ما کان یستطیع ان یفعله الأفضل من أجل القدس یوم ذاک، فأین هو موضع التجریح بهذا الرجل؟ و لما فشلت محاولته السلمیه لایقاف الصلیبیین عند انطاکیه استعد لحربهم، مع علمه بقوتهم و ضعف قوته امام حشودهم اللجبه، فقام و الیه علی القدس بتسمیم الآبار و طم القنوات لئلا یستفیدوا من مائها، و أخرج النصاری من المدینه و عهد بحراسه الأسواق إلی جماعه من العرب و السودان. و یقول الدکتور حسن حبشی فی کتابه (الحروب الصلیبیه) فیما یقول عن جیش الأفضل بن بدر الجمالی المدافع عن القدس:" و أدرک الصلیبیون انهم واجهوا هذه المره خصما یری ان فی ضیاع بیت المقدس ضیاعا لهیبته السیاسیه و انتهاکا لحرماته الدینیه".

ثم یصف الدفاع البطولی عن القدس قائلا:" شرع الصلیبیون فی الهجوم مساء الأربعاء 13 یولیو 1099 م (492 ه). و وجدوا من الحامیات الإسلامیه الفاطمیه دفاعا قویا رغم ما استعدوا به من آلات الحصار و الأبراج المتحرکه، و أخذت حامیه المدینه ترمیهم بالنار الإغریقیه ".و استمرت المعارک علی هذا المنوال العنیف سبعه أسابیع من 7 یونیو [1099 ]إلی 15 یولیو 1099 م.
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إلی تنکرید الذی کان فی نابلس یستدعیه هو و القوات التی معه للمشارکه فی دفع الخطر الداهم، کما استدعی بقیه الأمراء الذین ساهموا فی فتح بیت المقدس یطلب إلیهم الانضمام الیه للدفاع عن القبر المقدس هذه المره، و لم یتخلف منهم أحد، علی الرغم مما کان قائما بینهم من خلاف یوم ذاک. و هکذا وحد الخطر (الفاطمی) - إذا أردنا ان نأخذ بتسمیه المؤرخین - بین جمیع القوی الصلیبیه فتحشدت بأقصی ما تستطیع من تحشد، ففشلت معرکه استرداد القدس فی تفاصیل لیس هنا مکان الخوض فیها.

لم یستسلم بدر الجمالی بعد سقوط القدس للأمر الواقع - کما رأینا - بل ظل یقاتل الصلیبین ما وسعه القتال.

یقول المقریزی فی خططه و هو یتحدث عن الأفضل:" و فی سنه اثنتین و تسعین [492] ملک الفرنج الرمله و بیت المقدس فخرج الأفضل بالعساکر و سار إلی عسقلان، فسار الیه الفرنج فقاتلوه و قتلوا کثیرا من أصحابه و غنموا منه شیئا کثیرا و حصروه فنجا بنفسه فی البحر و سار إلی القاهره".

و یقول المقریزی أیضا: و فی سنه اربع و تسعین [494] خرج عسکر مصر لقتال الفرنج و کانت بینهما حروب کثیره و یقول ابن الأثیر (ج 10 ص 394 طبعه 1966: سیر الأفضل ولده شرف المعالی فی السنه الحالیه إلی الافرنج فقهرهم و أخذ الرمله منهم.

و یقول المقریزی فی خططه (ص 443 ج 1): و کوتب الأفضل ابن أمیر الجیوش من عسقلان باجتماع الفرنج فاهتم للتوجه إلیهم، فلم یبق ممکنا من مال و سلاح و خیل و رجال و استناب أخاه المظفر أبا محمد جعفر ابن أمیر الجیوش بین یدی الخلیفه مکانه و قصد استنقاذ الساحل من ید الفرنج فوصل إلی عسقلان و زحف علیها بذلک العسکر (و لکن الحمله لم تنجح).

و قال المقریزی أیضا: (ص 480 ج 1): و ذکر تجهیز العساکر فی البرعز [البرغر] ورود کتب صاحبی دمشق و حلب فی سنه سبع عشره و خمسمائه ما یحث علی غزو الفرنج و صیرها مع حسام الملک و رکب الخلیفه الآمر باحکام الله و توجه إلی الجامع بالمقس و جلس بالنظره فی أعلاه و استدعی مقدم الاسطول الثانی و خلع علیه و انحدرت الاساطیل مشحونه بالرجال و العدد و الآلات و الاسلحه.

و هذا ما یدل علی ان الأفضل لم یهدأ، و لم یترک الصلیبیین یهدءون بل ظل یغیر علیهم و یقاتلهم فکانت بینه و بینهم حروب کثیره، علی حد تعبیر المقریزی.

و إذا کانت القوی الصلیبیه المتدفقه من اوروبا هی اکثف و أقوی مما استطاع الأفضل حشده، و إذا کان لقوی الصلیبیین امداد دائم من الخارج، و لیس للأفضل ای امداد من العالم الإسلامی الواسع، فذلک لیس ذنب الأفضل بن بدر الجمالی.

و بالرغم من أن من جاءوا بعد الفاطمیین طمسوا کل ما یستطیعون طمسه من ماثر تلک العهود و ما قیل فیها من الشعر و النثر فقد أمکن ان یصل إلینا بعض ما خلده الشعراء من ماثر الأفضل بن بدر الجمالی فی جهاده للصلیبیین فمن ذلک قصیده للشاعر أمیه بن أبی الصلت یشیر فیها إلی انصراف البلاد الإسلامیه الأخری عن مواجهه الخطر الصلیبی، و اقتصار تلک المواجهه علی الأفضل و جیشه. و فیها یقول مخاطبا الأفضل:

جردت للدین و الأسیاف مغمده سیفا تفل به الأحداث و الغیر

ثم یشیر إلی فشل حمله استعاده القدس:

و إن هم نکصوا یوما فلا عجب قد یکهم السیف و هو الصارم

الذکر

العود أحمد و الأیام ضامنهعقبی النجاح و وعد الله ینتظر

و ربما ساءت الأقدار ثم جرتبما یسرک ساعات لها أخر

(1)


من هو بدر الجمالی؟

هو مملوک ارمنی الأصل، و إذا کانت قد قامت للممالیک بعد ذلک دوله فی مصر تطاول بها الزمن، فیمکن اعتبار دوله هذا المملوک أول دوله مملوکیه تقوم فی مصر.

و الممالیک الذین حکموا بعد ذلک هم من أصول مختلفه تعود إلی جذور غیر اسلامیه، و شان هذا المملوک شان غیره ممن حکموا بعده فی مصر و غیر مصر(2) فإذا کان فیهم من أبناء القرم و القفجاق و الروم و الروس و بعض المناطق الأوروبیه الاخری ممن ولدوا غیر مسلمین ثم أسلموا، فهو مثلهم(3) و لم یکن بدر هذا المملوک الوحید من أصل ارمنی
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1- مما یذکر فی مناقب (الأفضل) ما ذکره ابن میسر فی (أخبار مصر ص 57 من انه وجد فی ثروه الأفضل بن بدر الجمالی خمسمائه ألف مجلد من الکتب.

2- إذا کان المعروف ان دوله الممالیک فی مصر تبدأ فی نظر المؤرخین بتولی عز الدین أیبک عرش مصر (648 - 655 ه - 1250 م) فاننا نستطیع القول بان الحکم المملوکی لمصر یعود إلی زمن أبعد من هذا الزمن، یعود إلی عهد قیام الدوله الطولونیه التی کانت فی واقعها دوله مملوکیه فان احمد بن طولون مؤسس هذه الدوله سنه 254 ه ابن مملوک ترکی أسر فی احدی الغزوات فی ترکستاننوح بن أسد السامانی إلی الخلیفه العباسی سنه 200 مع ما أهداه من الرقیق و الهدایا. ثم قدر لولده احمد ان یتولی حکم مصر و ان یستقل بها منفصلا عن الدوله العباسیه. و یبدو ان احمد هذا حن إلی أصله فأکثر من شراء الممالیک حتی بلغ عدد من اشتراهم أکثر من اربعه و عشرین ألف غلام من الأتراک، و أربعین ألفا من السود. و ان دوله یقوم علی رأسها ابن مملوک یحوطه ستون ألف مملوک هم عدته فی حکمه، هی فی واقع الأمر دوله مملوکیه. ثم جاء الإخشیدیون و کان مؤسس دولتهم محمد بن طغج الملقب بالاخشید (268 - 334 ه - 882 - 946 م) من أصل ترکی و من أبناء الممالیک، فزاد علی اسلافه الطولونیین و أنشأ جیشا من ممالیک الأتراک و الدیلم، قیل انه بلغ عدده فی مصر و بلاد الشام اربع مائه ألف جندی عدا جرسه [حرسه] الخاص الذی بلغ ثمانیه آلاف مملوک. و إذا کنا قلنا عن دوله احمد بن طولون انها دوله مملوکیه لأنها ارتکزت فی حکمها علی ستین ألف مملوک، فکیف بنا امام الدوله التی ترتکز علی اربعه مائه ألف و ثمانیه آلاف مملوک.

3- لا بد لنا من ان نوجز التعریف بالممالیک و کیفیه انتشار أمرهم فی مصر بتلک الکثافه التی عرفتها تلک العصور: تتالف الاکثریه من مجموع الممالیک الذین أخذ الایوبیون ثم من بعدهم سلاطین الممالیک بإحضارهم إلی مصر من أبناء القوقاز و شبه جزیره القرم و القفجاق و آسیا الصغری و ترکستان و بلاد ما وراء النهر و بعض المناطق الأوروبیه. فهم بذلک لا ینتمون إلی أصل واحد. و تعدت تجاره الرقیق تجار الشرق، إذ أغرت ارباحها غیرهم، فرأینا نخاسی اوروبا یدخلون السوق متاجرین بالرقیق حتی قبل قیام دوله الممالیک، لا سیما البنادقه و الجنوبیین الذین وصلوا إلی شواطئ البحر الأسود شارین للرقیق، حاملین فتیانه إلی مصر حتی قیل إن ما کان ینقله هؤلاء إلی مصر یبلغ کل عام نحو ألفین، و فیهم المغول و الشراکسه و الروم و الالبانیون و الصقالبه (السولاف). سبقهم إلی ذلک قبل قرون الجرمانیون الذین باعوا اسراهم من الصقالبه إلی المسلمین فی اسبانیا. و کانت مساهمه التجار الأوربیین فی شراء الرقیق و إرسال ما یرسلونه إلی مصر بما فیها من انتقال هؤلاء إلی الدین الإسلامی - کانت هذه المساهمه حافزا لبعض ملوک اوربا و باباواتها إلی التدخل للحد من نشاط التجار الأوربیین المسیحیین فی هذا المیدان و منعهم من بیع ما یبیعونه إلی المسلمین و إلی البنادقه لان ما یصل إلی ایدی البنادقه سینتقل حتما إلی ایدی المسلمین. و عند ما یقال ان السلطان المملوکی (لاجین) هو من أصل ینتمی إلی شواطئ بحر البلطیق، و ان أنس والد السلطان (برقوق) هو من فلاحی الدانوب، فهذا یعنی الإشاره إلی ما قلناه من ان نخاسی اوربا ساهموا فی نقل الرقیق إلی مصر. و یمکن القول ان أهم الأسواق التی کان یشتری فیها الممالیک من اوربا هی أسواق الساحل الشمالی من البحر الأسود و بحر أزوف. و ممن ساهم فی تکثیف جمهور الممالیک فی مصر الأتراک الذین کانوا یرسلون اسراهم المجریین لبیعهم فی مصر. و کان الممالیک بعد شرائهم من مختلف المناطق یباعون فی مصر و یشترط فیهم فی أوائل الیفاعه من أعمارهم و ان لا یتجاوزوا هذه السن.




الذی حکم مصر، فقد جاءت بعد ذلک (شجره الدر) المملوکه الارمنیه الأصل فحکمت مصر.

کان أبو النجم بدر الجمالی مملوکا لجمال الدوله بن عمار فلذلک عرف بالجمالی. و یقول عنه المقریزی فی خططه(1):

ما زال یأخذ بالجد فی زمن سبیه فیما یباشره، و یوطن نفسه علی قوه العزم و ینتقل فی الخدم حتی ولی اماره دمشق من قبل المستنصر ثم سار منها کالهارب، ثم ولیها ثانیه فبلغه قتل ولده شعبان بعسقلان فثار العسکر و أخربوا قصره، و تقلد نیابه عکا، فلما کانت الشده بمصر من شده الغلاء و کثره الفتن و الأحوال بالحضره قد فسدت و الأمور قد تغیرت و طوائف العسکر قد شغبت و الوزراء یقنعون بالاسم دون نفاذ الأمر و النهی، و الرخاء قد أیس منه، و الصلاح لا مطمع فیه. و لواته قد ملکت الریف. و الصعید بایدی العبید. و الطرقات انقطعت برا و بحرا الا بالخفاره الثقیله فلما قتل بلدکوش ناصر الدوله حسین بن حمدان کتب المستنصر الیه یستدعیه لیکون المتولی لتدبیر دولته (انتهی).


المستنصر

و قبل الدخول فی تفاصیل تولی بدر الجمالی شئون مصر، لا بد من شیء من التعریف بالخلیفه الفاطمی المستنصر الذی بدأت الخلافه فی القسم الأخیر من عهده تضعف و تنتقص من أطرافها ثم انتهی أمرها باستیلاء بدر الجمالی علیها.

طالت خلافه المستنصر ستین سنه و اربعه أشهر تحقق له فی القسم الأول منها ما لم یتحقق لأحد من اسلافه إذ خطب باسمه فی بغداد و البصره و واسط و أعمالها أربعون خطبه، بعد ان طرد منها الخلیفه العباسی (القائم) و استمر ذلک سنه و تم ذلک بدون معرفه المستنصر فی حدیث طویل لیس هنا مکانه، ثم عادت الأمور إلی مجاریها و عاد الخلیفه ( القائمم [القائم]) إلی بغداد.

و فی القسم الثانی من عهده بدأ التضعضع انتهاء بسیطره بدر الجمالی، أو بما یمکن ان نسمیه انتهاء العهد الفاطمی و حلول العهد الجمالی محله حکما و سیطره. فقد قامت فعلا الدوله (الجمالیه) بکل ما للدول فی تلک العصور من واقعیه الحکم و مظاهره. و صار الخلیفه سجین قصره محجورا علیه بما نستطیع ان نطلق علیه بلغه العصر الحاضر اسم (الإقامه الجبریه).

و لم یکن فی مصلحه الدوله الجدیده قتله أو طرده، بل کان من مصلحتها الاحتفاظ به أسیرا فی یدیها لاستغلال اسمه بما یمکن ان یستغل به.(2)
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1- الجزء الأول ص 381 نفس الطبعه.

2- لا یمکن و نحن نمر بذکر المستنصر ان نتجاوز حادثا حدث عند ما کان لا یزال فی قوته مسیطرا علی الحکم، قبل ان ینحیه عنه بدر الجمالی، حادثا علی ما کان یتمتع به هذا الخلیفه الفاطمی من حمیه اسلامیه و إخلاص لقومه و وطنه. و إذا أخذنا باصطلاحنا فی هذا العصر قلنا: حادثه تدل علی وطنیه المستنصر، وطنیه شماء لا حدود لها، وطنیه ترفعه إلی أعلی مقام فی الملوک الوطنیین المخلصین. ذلک - کما یروی المقریزی فی خططه ج 1 ص 335 - قائلا: "ان السعر ارتفع بمصر فی سنه ست و أربعین و اربعمائه و تبع الغلاء وباء فبعث الخلیفه المستنصر بالله أبو تمیم معد بن الظاهر لاعزاز دین الله أبی الحسن علی إلی متملک الرومبقسطنطینیه ان یحمل الغلال إلی مصر فأطلق اربعمائه ألف اردب و عزم علی حملها إلی مصر، فأدرکه اجله و مات قبل ذلک. فقام بالملک بعده امرأه و کتبت إلی المستنصر تسأله ان یکون عونا لها و یمدها بعساکر مصر إذا ثار علیها أحد فأبی ان یسعفها فی طلبها فحددت لذلک و عاقت الغلال عن المسیر إلی مصر فحنق المستنصر و جهز العساکر و علیها مکین الدوله الحسن بن ملهم، و سارت إلی اللاذقیه فحاربتها بسبب نقض الهدنه و إمساک الغلال عن الوصول إلی مصر و أمدها بالعساکر الکثیره و نودی فی بلاد الشام بالغزو فنزل ابن ملهم قریبا من فامیه و ضایق أهلها و جال فی اعمال انطاکیه فسبی و نهب فاخرج صاحب انطاکیه ثمانین قطعه فی البحر فحاربها ابن ملهم عده مرار و کانت علیه، و أسر هو و جماعه کثیره فی شهر ربیع الأول [446] منها فبعث المستنصر فی سنه سبع و أربعین [447 ]أبا عبد الله القضاعی برساله إلی القسطنطینیه، فوافی إلیها رسول طغرل بک السلجوقی من العراق بکتابه یأمر متملک الروم بان یمکن الرسول من الصلاه فی جامع القسطنطینیه فاذن له فی ذلک فدخل الیه و صلی فیه صلاه الجمعه و خطب للخلیفه القائم بامر الله العباسی. فبعث القاضی القضاعی إلی المستنصر یخبره بذلک. إلی آخر ما جری. و تلخص الواقعه بالآتی: ان ازمه غذائیه حدثت فی مصر و اشتد الغلاء، فاضطر المستنصر لطلب استیراد القمح من القسطنطینیه، فوافق ملک القسطنطینیه علی ذلک دون شروط، و لکنه توفی قبل تحقیق ذلک، فتولت الحکم بعده ملکه اشترطت لانقاذ صفه القمح ان یحالفها المستنصر عسکریا و ان یمدها بالمقاتلین. و لما کان الصراع المفترض ان یقوم هو بین السلاجقه المسلمین و بین البزنطیین، کان معنی امداد المستنصر لملکه القسطنطینیه بالمقاتلین هو ان یحالفها علی السلاجقه. و مع ان السلاجقه هم فی الوقت نفسه مزاحمی الفاطمیین علی بلاد الشام و غیرها، فان وطنیه المستنصر و حمیته الإسلامیه رفضت هذا الحلف مع القسطنطینیه علی السلاجقه، مع شده اضطرار المستنصر للقمح الذی کان موعودا به من القسطنطینیه، فلجا إلی إعلان الحرب علی البیزنطیین و الاشتباک معهم برا و بحرا. فاغتنم السلاجقه ذلک للتقرب إلی البیزنطیین و التحالف معهم علی الفاطمیین فأرسل ملکهم طغرل بک رسوله إلی القسطنطینیه و أحکم امره معهم.





سیطره الدوله الجدیده

لقد صور لنا المقریزی فی الکلام الذی تقدم ذکره الفوضی التی وصلت إلیها البلاد حتی اضطر المستنصر إلی استدعاء بدر الجمالی من خارج مصر لیضبط الأمور و یعید للدوله هیبتها و یبسط سلطتها، إذ کان معروفا عن بدر حزمه و کفاءته، فکان فی نظر المستنصر الرجل المأمل لتلک المهمه العسیره.

و یصف لنا المقریزی فی خططه ما جری مکملا کلامه السابق الذی نقلنا بعضه فیما تقدم قائلا: "کتب المستنصر الیه (بدر) یستدعیه لیکون المتولی لتدبیر دولته فاشترط ان یحضر معه من یختاره من العساکر و لا یبقی أحدا من عسکر مصر، فأجابه المستنصر إلی ذلک، فاستخدم معه عسکرا و رکب البحر من عکا فی أول کانون و سار بمائه مرکب بعد ان قیل له ان العاده لم تجر برکوب البحر فی الشتاء لهیجانه و خوف التلف، فأبی علیهم و أقلع، فتمادی الصحو و السکون مع الریح الطیبه مده أربعین یوما حتی کثر التعجب من ذلک و عد من سعادته. فوصل إلی تنیس و دمیاط و اقترض المال من تجارها و میاسیرها. و قام بامر ضیافته و ما یحتاج الیه من الغلال سلیمان اللواتی کبیر أهل البحیره. و سار إلی قلیوب فنزل بها و أرسل إلی المستنصر یقول: لا ادخل إلی مصر (و المقصود بمصر هنا القاهره) حتی تقبض علی (بلدکوش) و کان أحد الأمراء و قد اشتد علی المستنصر بعد قتل ابن حمدان(1)، فبادر المستنصر و قبض علیه و اعتقله بحزانه الجنود. فقدم بدر عشیه الأربعاء للیلتین بقیتا من جمادی الأولی سنه خمس و ستین و اربعمائه. فتهیأ له ان قبض علی جمیع أمراء الدوله. و ذلک انه لما قدم لم یکن عند الأمراء علم من استدعائه، فما منهم الا من أضافه و قدم الیه، فلما انقضت نوبتهم فی ضیافته استدعاهم إلی منزله فی دعوه صنعها لهم و بیت مع أصحابه ان القوم إذا اجنهم اللیل فإنهم لا بد یحتاجون إلی الخلاء، فمن قام منهم إلی الخلاء یقتل هناک. و وکل بکل واحد واحدا من أصحابه و أنعم علیه بجمیع ما یترکه ذلک الأمیر من دار و مال و أقطاع و غیره، فصار الأمراء الیه و ظلوا نهارهم عنده و باتوا مطمئنین. فما طلع ضوء النهار حتی استولی أصحابه علی جمیع دور الأمراء و صارت رءوسهم بین یدیه، فقویت شوکته و عظم امره، و خلع علیه المستنصر بالطیلسان المفور و قلده وزاره السیف و القلم. فصارت القضاه و الدعاه و سائر المستخدمین من تحت یده، و زید فی ألقابه: (أمیر الجیوش کافل قضاه المسلمین و هادی دعاه المؤمنین).

و تتبع المفسدین فلم یبق منهم أحدا حتی قتله. و قتل من أماثل المصریین و قضاتهم و وزرائهم جماعه. ثم خرج إلی الوجه البحری فاسرف فی قتل من هنالک من (لواته) و استصفی أموالهم و أزاح المفسدین و أفناهم بأنواع القتل. و صار إلی البر الشرقی فقتل منه کثیرا من المفسدین، و نزل إلی الإسکندریه و قد ثار بها جماعه مع ابنه الأوحد فحاصرها أیاما من المحرم سنه سبع و سبعین و اربعمائه إلی ان أخذها عنوه و قتل جماعه ممن کان بها و عمر جامع العطارین من مال المصادرات و فرغ من بنائه فی ربیع الأول سنه تسع و سبعین و ابعمائه [اربعمائه]. ثم سار إلی الصعید فحارب جهینه و الثعالبه و أفنی أکثرهم بالقتل و غنم من الأموال ما لا یعرف قدره کثره فصلح به حال الإقلیم بعد فساده....

إلی ان یقول: فلما کان فی سنه سبع و ثمانین و اربعمائه مات فی ربیع الآخر [487] و قیل فی جمادی الأولی [487] منها و قد تحکم فی مصر تحکم الملوک و لم یبق للمستنصر معه امر، و استبد بالأمور فضبطها أحسن ضبط.

و کان شدید الهیبه وافر الحرمه مخوف السطوه، قتل من مصر خلائق لا یحصیها الا خالقها. منها انه قتل من أهل البحیره نحو العشرین ألف إنسان إلی غیر ذلک من أهل دمیاط و الإسکندریه و الغربیه و الشرقیه و بلاد الصعید و أسوان و أهل القاهره و مصر. الا انه عمر البلاد و أصلحها بعد فسادها و خرابها بإتلاف المفسدین من أهلها. و کان له یوم مات نحو الثمانین سنه. و کانت له محاسن منها: انه أباح الأرض للمزارعین ثلاث سنین حتی ترفهت أحوال الفلاحین و استغنوا فی أیامه، و منها حضور التجار إلی مصر لکثره عدله بعد انتزاحهم منها فی أیام الشده، و منها کثره کرمه.

و کانت مده أیامه بمصر احدی و عشرین سنه. و هو أول وزراء السیوف الذین حجروا علی الخلفاء بمصر.

إلی ان یقول:

و قام من بعده بالأمر ابنه شاهنشاه الملقب بالأفضل بن أمیر الجیوش.

و کان المقریزی قد قال من قبل عن الأفضل و هو یتحدث عن أبیه بدر: و استناب ولده شاهنشاه و جعله ولی عهده - کما مر -.

و بتسمیته ابنه (ولی العهد) یکون قد أکمل إعلان قیام الحکم الملکی الجدید علی انقاض الحکم الفاطمی المنهار. و تکون دوله جدیده قامت فی مصر هی وحدها المسئوله عما جری فی عهدها من احداث.


مصیر الدوله الجمالیه

کما سیطر الأفضل علی الدوله أیام المستنصر کذلک سیطر علیها أیام المستعلی و بعد المستعلی و قیام عهد (الآمر) استمرت سیطرته محکمه کما فی السابق و یقول المقریزی عن موت المستعلی و تولی الآمر:

" فلما مات المستعلی، أقام الأفضل من بعده فی الخلافه ابنه الآمر باحکام الله (ج 1 ص 357) و هکذا فان استبداد الأفضل فی شئون الحکم قد وصل إلی انه هو الذی ینصب الخلفاء و یقیمهم و جاء فی کتاب (أدب مصر الفاطمیه) للدکتور محمد کامل حسین ص 52 نقلا عن المقریزی و هو یروی بعض الأحداث ما نصه: "و کان إغلاق هذه الدار العلمیه وقع وقع[ ] الصاعقه علی الخلیفه الفاطمی الآمر باحکام الله، و لکن الخلیفه کان مسلوب الإراده مع وزیره فصبر علی مضض.

علی ان الآمر قرر التخلص من السیطره (الجمالیه) و القضاء نهائیا علی هذه الدوله التی قامت إلی جانب الخلافه الفاطمیه فحرمتها من سلطتها و حجرت علی خلفائها و استبدت بالأمور دونها. فرأی ان أفضل طریقه للتخلص من (الجمالیین) هی اغتیال الأفضل، و ان ذلک یتم بان
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1- ناصر الدوله الحمدانی و کان قد استبد بالمستنصر و سیطر علی الحکم.




یضع علیه من یقتله إذا دخل علیه قصره للسلام، أو فی أیام الأعیاد(1)و یقول المقریزی عن موت المستعلی و تولی الآمر:" فلما مات المستعلی" أقام الأفضل من بعده فی الخلافه ابنه الآمر باحکام الله (ج 1 ص 357) و هکذا فان استبداد الأفضل فی شئون الحکم قد وصل إلی انه هو الذی ینصب الخلفاء و یقیمهم و جاء فی کتاب (أدب مصر الفاطمیه) للدکتور محمد کامل حسین ص 52 نقلا عن المقریزی و هو یروی بعض الأحداث ما نصه:" و کان إغلاق هذه الدار العلمیه وقع وقع الصاعقه علی الخلیفه الفاطمی الآمر باحکام الله، و لکن الخلیفه کان مسلوب الإراده مع وزیره فصبر علی مضض".

فتذاکر فی ذلک مع ابن عمه عبد المجید فنهاه عن سلوک هذا الطریق فی قتله، و أشار علیه بان یتولی قتله غیرهم، و ذکر أبا عبد الله بن البطائحی قائلا:" و الرأی ان تراسل أبا عبد الله بن البطائحی فإنه الغالب علی أمر الأفضل و المطلع علی سره، و تعده أن تولیه منصبه و تطلب منه ان یدبر الأمر فی قتله ".

و قد نجحت هذه الخطه بتفاصیل لیس هنا مکان ذکرها، و لما قتل ولی الوزاره بعده أبو عبد الله بن البطائحی فتحکم هو الآخر و استبد بالأمور، و أدی به الحال فی النهایه إلی ان یتأمر علی الخلیفه (الآمر) فأغری أخاه جعفرا بقتله و جعله خلیفه بعده، و اتصل خبر المؤامره بالآمر فکان هو الاسرع بالقضاء علی ابن البطائحی.

إذا کان قد بدا ان الدوله (الجمالیه) قد انتهت بقتل الأفضل، فان الأمر لم یکن کذلک إذ ان مقتل الأفضل لم یکن هو الفصل الأخیر فی حیاه هذه الدوله.

و من أعاجیب الزمان، و غرائب تصاریف الأقدار ان عبد المجید بن عم الآمر الذی دبر مع الآمر قتل الأفضل عاد هو یتعاون مع ابن الأفضل.

انتهت حیاه الآمر قتلا بید اتباع الحسن الصباح الذی کان قد انشق بهم الحسن عن حکم مصر و عرفوا فی التاریخ باسم (الإسماعیلیین النزاریین)(2)و کان عمر الآمر حین اغتیل أربعا و ثلاثین سنه، و مده خلافته تسعا و عشرین سنه.

و لما قتل لم یکن له ولد بعده، فحل الاشکال بان یتولی الحکم ابن عمه عبد المجید الذی لقب بالحافظ علی ان لا یعطی لقب (الخلیفه)، و انما یتولی الأمر نائبا عن الخلیفه العتید، إذ ربما ظهر حمل للآمر، فإذا ظهر سلم الحافظ الخلافه له.

و الحافظ هذا المتأمر مع الآمر علی الأفضل بن بدر الجمالی استوزر احمد بن الأفضل بن بدر الجمالی.

و إذا کان الأفضل و من قبله أبوه بدر قد اکتفیا فی امر المستنصر و المستعلی و الآمر بتجریدهم من السلطه و بابقائهم بما یشبه الإقامه الجبریه، فان احمد بن الأفضل بن بدر الجمالی لم یکتف مع (الحافظ) بذلک، بل أضاف إلی الاستبداد بالأمر و الاستئثار بالسلطه - أضاف إلی ذلک: الحجر علی الحافظ و ایداعه فی خزانه لا یدخل الیه الا من یریده هو.

و نقل أحمد ابن الأفضل هذا کل ما کان فی قصر الخلافه إلی داره من الأموال و غیر الأموال. و مما فعله انه أسقط اسم الحافظ من الخطبه و أمر بان یخطب له وحده بألقاب رنانه طنانه.

و زاد علی ذلک بأنه مس العقیده المذهبیه للفاطمیین فی الصمیم - کما تقدم -، فصمم جماعه علی قتله بعیدا عن رأی الحافظ الذی کان محجورا علیه لا یصل الیه أحد - کما ذکرنا -، و نفذوا التصمیم و قتلوه.

و أخرج الحافظ من الخزانه التی کان فیها و بویع هذه المره لا باعتباره نائبا عن الخلیفه المنتظر، بل بویع خلیفه أصیلا.

و هکذا انتهی امر الجمالیین فی حکم مصر بقتل احمد بن الأفضل بن بدر الجمالی.


تصرفات کربوقا

و إتماما للحدیث عن الصلیبیین نذکر ما یلی:

یحدثنا ابن الأثیر فی تاریخه (ج 10 ص 276 طبعه 1966) عن زحف کربوقا لانقاذ انطاکیه کما یلی:

" جمع العساکر و سار إلی الشام و اقام بمرج دابق و اجتمعت معه عساکر الشام، ترکها و عربها سوی من کان بحلب. فاجتمع معه دقاق بن تنش و طغنکین أتابک، و جناح الدوله صاحب حمص و ارسلان تاش صاحب سنجار سلیمان ابن ارشف و غیرهم من الأمراء أو ممن لیس مثلهم فلما سمعت الفرنج عظمت المصیبه علیهم و خافوا لما هم فیه من الوهن و قله الأقوات عندهم. و سار المسلمون فنازلوا انطاکیه.

و أساء کربوقا السیره فیمن معه من المسلمین و أغضب الأمراء و تکبر علیهم ظنا منه انهم یقیمون معه علی هذه الحال، فاغضبهم ذلک و أضمروا له فی أنفسهم الغدر إذا کان قتال، و عزموا علی إسلامه عند المصدوقه.

و اقام الفرنج بانطاکیه بعد ان ملکوها اثنی عشر یوما لیس لهم ما یأکلونه، و تقوت الأقویاء بدوابهم، و الضعفاء بالمیته و ورق الشجر، فلما رأوا ذلک أرسلوا إلی کربوقا یطلبون منه الامان لیخرجوا من البلد، فلم یعطهم ما طلبوا، و قال: لا تخرجون الا بالسیف(3)و کان معهم من الملوک: بردوبل و صخبل و کندفری و القمص صاحب الرها و بیمنت صاحب انطاکیه، و هو المقدم علیهم.
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1- ابن الأثیر ج 10 ص 590 طبعه 1966.

2- فی أواخر عهد المستنصر کان الحسن الصباح فی مصر و شاهد بنفسه تفرد الأفضل بن بدر الجمالی بالحکم و استبداده بالمستنصر، و اقتنع بان المستنصر کان مرغما علی صرف ولایه العهد عن ولده الأکبر نزار إلی ولده الأصغر احمد الذی عرف بعد ذلک بلقب المستعلی. فقرر الحسن التمرد علی ذلک و رفض بعد موت المستنصر الاعتراف بخلافه أحمد و أعلن أن الخلیفه بعد المستنصر هو نزار، و صمم علی الانفصال عن الخلافه المحکومه باسم الجمالیین، و أنشا حکم مستقل عنها. و بعد خطوب و احداث لیس هنا مکان ذکرها، أعلن حکومته المستقله فی ایران و اتخذ من قلعه (ألموت) قاعده، و أنشأ حرکه الفدائیین، و صار أعدی أعداء الحکم فی مصر. و من اعمال فدائییه اغتیال (الأمر).

3- المقصود بطلب الامان: هو ان یلقوا سلاحهم و یستسلموا خارجین بدون سلاح علی ان یکونوا آمنین علی أرواحهم فلا یقتل منهم أحد، و لا یکونون اسری، بل ینطلقون راجعین إلی بلادهم. و قد کانت القیاده الصلیبیه کلها فی انطاکیه کما عدد رجالها ابن الأثیر فیما تقدم من القول، فطلبها الامان و استسلامها کان معناه انتهاء الحروب الصلیبیه عند انطاکیه و عوده رجالها إلی بلادهم شراذم جائعه عاریه.




و کان معهم راهب مطاع فیهم، و کان داهیه من الرجال، فقال لهم:

إن المسیح (ع) کان له حربه مدفونه بالقسیاد الذی بانطاکیه، و هو بناء عظیم، فان وجدتموها فإنکم تظفرون و ان لم تجدوها فالهلاک متحقق.

و کان قد دفن قبل ذلک حربه فی مکان فیه و عفی أثرها، و أمرهم بالصوم و التوبه، ففعلوا ذلک ثلاثه أیام. فلما کان الیوم الرابع أدخلهم فی الموضع جمیعهم و معهم عامتهم و الصناع منهم، و حفروا فی جمیع الأماکن فوجدوها کما ذکر، فقال لهم: أبشروا بالظفر، فخرجوا فی الیوم الخامس من الباب متفرقین من خمسه و سته، و نحو ذلک. فقال المسلمون لکربوقا: ینبغی ان نقف علی الباب فنقتل کل من یخرج، فان أمرهم الآن و هم متفرقون سهل، فقال: لا تفعلوا، أمهلوهم حتی یتکامل خروجهم فنقتلهم، و لم یتمکن من معاجلتهم. فقتل قوم من المسلمین جماعه من الخارجین، فجاء إلیهم هو بنفسه و منعهم و نهاهم.

فلما تکامل خروج الفرنج، و لم یبق بانطاکیه أحد منهم، ضربوا مصافا عظیما، فولی المسلمون منهزمین، لما عاملهم به کربوقا أولا من الاستهانه بهم و الاعراض عنهم، و ثانیا من منعهم من قتل الفرنج.

و تمت الهزیمه علیهم، و لم یضرب أحد منهم بسیف و لا طعن برمح و لا رمی بسهم. و آخر من انهزم سقمان بن ارتق و جناح الدوله لأنهما کانا فی الکمین و انهزم کربوقا معهم.

فلما رأی الفرنج ذلک ظنوه مکیده، إذ لم یجر قتال ینهزم من مثله، و خافوا ان یتبعوهم، و ثبت جماعه من المجاهدین و قاتلوا حسبه. و طلبا للشهاده، فقتل الفرنج منهم ألوفا، و غنموا ما فی المعسکر من الأقوات و الأموال و الأثاث و الدواب و الاسلحه، فصلحت حالهم و عادت إلیهم قوتهم. (انتهی).

و عند ما ینهی ابن الأثیر کلامه هذا یشیر إلی ان ما اتاحه تصرف کربوقا و خیانه القاده السلاجقه الآخرین هی التی رسخت عزم الصلیبیین علی الزحف إلی القدس بعد ما عراهم من الیاس و الانخذال، فیقول:

"لما فعل الفرنج بالمسلمین ما فعلوا ساروا إلی معره النعمان".


مسئولیه السلاجقه و أتباعهم

کان ابن الأثیر واضحا فی تحمیل السلاجقه مسئولیه نجاح الصلیبیین فی اختراق بلاد الشام و الوصول إلی القدس. السلاجقه و أتباعهم ابتداء من کربوقا و وصولا إلی بقیه الأمراء القاده المرافقین له، مع اختلاف نوع المسئولیه بین کربوقا و بین بقیه الأمراء.

لقد استطاع کربوقا ان یجیش الجیوش الإسلامیه و یجمع جموعها من الموصل حتی بلاد الشام، و ان یحرک العرب و الأتراک و کل من هو فی طریقه الطویل من شمال العراق حتی شمال الشام، و فی هذا المدی الواسع من القوی البشریه ما یتالف منه جیوش جراره، و هذا ما کان، و ما اکده ابن الأثیر فی عباراته الصریحه.

و هذا ما أدرکه الصلیبیون الذین کانوا یعانون الوهن و قله الأقوات، - کما یقول ابن الأثیر - بعد تلک الرحله الطویله التی بدءوها من قلب اوروبا وصولا إلی انطاکیه. و مما زاد فی وهنهم و انخذالهم ما عانوه فی حصارهم لانطاکیه، حتی عادوا و کأنهم المحاصرون (بفتح الصاد) لا المحاصرون (بکسرها).

و قد کانت المجاعه قد حلت بهم لانعدام موارد القوت فیهم، فلم یجدوا سبیلا لاتقاء الجوع سوی التحول إلی عصابات تحاول نهب القری و المزارع، و لکن أهل هذه القری و المزارع عرفوا کیف یصدونهم و یفتکون بهم - کما تقدم - فدب الیاس فیهم، و بدءوا یتسللون من جیشهم هاربین. و حین نعلم انه کان فی طلیعه الهاربین الرجل الأول فی الدعوه إلی إشعال الحرب الصلیبیه، و بطل جمع جموعها و تحریض الجماهیر علی الانضمام إلی جیوشها، أعنی بطرس الناسک.

و حین نعلم ان الفرار من الجیش الصلیبی الجائع الواهن قد تعدی العامه إلی القاده ففر أمثال (ستیفن) کونت بلوا.

حین نعلم ذلک، ندرک إلی أی مدی کان الصلیبیون یائسین منخذلین واهنین جائعین و هم حول انطاکیه.

و لو لا خیانه خائن کان داخل انطاکیه لارتد الصلیبیون عن انطاکیه و فشلت الحمله الصلیبیه من أساسها.

لقد دخلوها علی وهنهم و جوعهم، و ظلوا علی هذا الوهن و الجوع و هم داخلها، لأن أسباب الوهن و الجوع کانت لا تزال قائمه، فلا مصادر للقوت تقیهم الجوع و تدفع عنهم الوهن.

وصلت الحمله السلجوقیه إلی انطاکیه و الصلیبیون علی تلک الحال و وصلتهم اخبار ضخامه الجیوش التی أخذت تحاصرهم لذلک قرره الاستسلام - کما ینص علی ذلک ابن الأثیر -.

و هذا یعنی ان الحمله الصلیبیه قد فشلت و ان جیوشها و قوادها علی وشک ان یسقطوا اسری فی ایدی المسلمین، و ان القدس التی کانت هدفهم قد سلمت، و انتهی أمرهم، و لم تعد تقوم لهم قائمه.

فما ذا غیر ذلک کله، و ما ذا أحال و منهم إلی قوه و جوعهم إلی شبع و ما ذا غیرهم من موقف طالب الاستسلام إلی المهاجم المنتصر؟ ان ابن الأثیر یفصل لنا ذلک بعبارات مقتضبه، فهو یقول:

" ...و لما سمعت الفرنج (بقدوم الجیوش الإسلامیه الکثیفه عظمت علیهم المصیبه و خافوا لما هم فیه من الوهن و قله الأقوات عندهم".

ثم یسترسل ابن الأثیر قائلا:

" و أساء کربوقا السیره فیمن معه من المسلمین و أغضب الأمراء و تکبر علیهم ظنا منه انهم یقیمون معه علی هذه الحال، فاغضبهم ذلک و أضمروا له فی أنفسهم الغدر إذا کان قتال و عزموا علی إسلامه عند المصدوقه".

عوضا عن ان تبعث کثره الجند و ضخامه الجیش فی نفس کربوقا:
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ثم یواصل ابن الأثیر وصف حال الصلیبیین داخل انطاکیه قائلا:

" و اقام الفرنج بانطاکیه بعد ان ملکوها اثنی عشر یوما لیس لهم ما یأکلونه، و تقوت الأقویاء بدوابهم، و الضعفاء بالمیته و ورق الشجر، فلما رأوا ذلک أرسلوا إلی کربوقا یطلبون منه الأمان لیخرجوا من البلد، فلم یعطهم ما طلبوا، و قال: و لا تخرجون الا بالسیف. و کان معهم من الملوک بردویل و صخبل و کندفری و القمص صاحب الرها، و بیمنت صاحب انطاکیه و هو المقدم علیهم "إلی ان یذکر ابن الأثیر عزمهم علی الخروج من انطاکیه لمصادمه المسلمین بعد رفض کربوقا لاستسلامهم، فیقول:

" فخرجوا من الباب متفرقین من خمسه و سته و نحو ذلک. فقال المسلمون لکربوقا: ینبغی ان نقف علی الباب فنقتل کل من یخرج، فان أمرهم الآن و هم متفرقون سهل. فقال: لا تفعلوا، أمهلوهم حتی یتکامل خروجهم فنقتلهم، و لم یمکن من مفاجاتهم، فقتل قوم من المسلمین جماعه من الخارجین، فجاء إلیهم هو بنفسه و منعهم و نهاهم.

فلما تکامل خروج الفرنج، و لم یبق بانطاکیه أحد منهم ضربوا مصافا عظیما، فولی المسلمون منهزمین لما عاملهم به کربوقا أولا من الاستهانه بهم و الاعراض عنهم، و ثانیا من منعهم عن قتل الفرنج، و تمت الهزیمه علیهم، و لم یضرب أحد منهم بسیف و لا طعن برمح و لا رمی بسهم و انهزم کربوقا معهم.

فلما رأی الفرنج ذلک ظنوه مکیده، إذ لم یجر قتال ینهزم من مثله، و خافوا ان یتبعوهم. و ثبت جماعه من المجاهدین، و قاتلوا حسبه و طلبا للشهاده، فقتل الفرنج منهم ألوفا، و غنموا ما فی المعسکر من الأقوات و الأموال و الأثاث و الدواب و الأسلحه، فصلحت حالهم و عادت إلیهم قوتهم انتهی کلام ابن الأثیر).

ثم یصف بعد ذلک استئنافهم الزحف و وصولهم إلی معره النعمان...

فالامر یلخص کما ذکر ابن الأثیر کما یلی:

1: - کان الصلیبیون فی منتهی الوهن و الجوع.

2: - قرروا الاستسلام.

3: - رفض کربوقا استسلامهم و قرر دخول انطاکیه بالسیف.

4: - بدءوا بالتسلل من انطاکیه فرأی المسلمون مقابلتهم و هم شراذم تسهل إبادتها تدریجیا، و بالفعل بدأ ذلک المسلمون فقتلوا کل من خرج، فرفض ذلک کربوقا و جاء بنفسه یمنع المسلمین من هذا.

5: - کان کربوقا قد أساء معامله الأمراء المنضمین الیه و عاملهم بمهانه.

6: - حقد هؤلاء الأمراء علیه و قرروا عدم القتال و الانهزام من المعرکه عند أول مواجهه لهم مع العدو.

7: - إصرار کربوقا علی منع جمهور المقاتلین معه من تصید الأعداء و هم شراذم أغضب هذا الجمهور فقرروا ما قرره الأمراء من الانهزام دون قتال.

8: - وجدت جماعه فی الجیش الإسلامی رفضت ذلک فقررت الاستشهاد تقربا إلی الله.

فأول ما یطال کربوقا من المسئولیه فی ذلک هو تنفیره قلوب الأمراء منه و الاستعلاء علیهم.

و ثانی ما یطاله - و هو الاخطر فی الأمر - هو رفضه استسلام الصلیبیین بلا قتال.

و ثالث ما یناله - و هو ما لا یقل خطوره عن الثانی - هو رفضه طلب جمهور المقاتلین عدم السماح للصلیبیین بالتجمع کتله واحده و مقابلتهم و هم شراذم تسهل إبادتها. فلما ذا فعل کربوقا ذلک؟ نحن یصعب علینا اتهام کربوقا بالخیانه، لذلک فاننا هنا لا ننسبها الیه، فتصرفاته کلها منذ أخذ یجیش الجیوش حتی وصوله إلی انطاکیه تدل علی الإخلاص و العزم علی محاربه الصلیبیین.

و لکننا لا نتردد ابدا باتهامه بالانانیه و حب الذات و تغلیبهما علی کل شیء، مهما تعارض هذا الشیء مع المصلحه العامه.

ان انانیته و حبه لذاته جعله یحتقر الأمراء الذین استجابوا لدعوته، و یحاول بذلک إثبات انه هو وحده السید المطلق الآمر الناهی، و ان هؤلاء الأمراء مجرد اتباع لا شان لهم.

و ان انانیته و حبه لذاته و حرصه علی مجده الشخصی جعله یرفض استسلام الصلیبیین بأمان بلا قتال و خروجهم من انطاکیه و رجوعهم إلی بلادهم.

لانه - و قد أیقن بوهنهم و حلول المجاعه فیهم - اعتقد انه سیخوض معهم معرکه سهله یکون هو بطلبها المنتصر، و استسلامهم بلا قتال سیحرمه من التباهی بالانتصار علیهم فی معرکه حاسمه.

و کذلک القول فی منعه جمهور المقاتلین المسلمین من تصید الصلیبیین أفرادا و شراذم و هزیمتهم بهذه الطریقه فان ذلک سیحرمه من المجد الشخصی و التفاخر بالانتصار.

و هکذا فان الأنانیه و حب الذات و طلب المجد الشخصی قد حال بین المسلمین و بین انهاء الحروب الصلیبیه عند انطاکیه، و عرضهم لما عرضهم من فجائع دخول الصلیبیین للقدس فاتحین و استمرار الاحتلال الصلیبی لبلاد الشام مائتی سنه، و ما اقتضی ذلک من إذلال و سفک دماء.

و هذا فی رأینا و رأی جمیع المنصفین لا یقل جریمه عن تعمد الخیانه اما أولئک الأمراء و اما جمهور المقاتلین فإنهم جمعوا إلی الصفات الذمیمه التی - کانت لکربوقا - جمعوا إلیها الخیانه الصریحه...

هذا کله یتناساه مزیفو التاریخ و یتجاهلونه، و یفتشون عن بریء یتهمونه و بطل یخونونه و هذا ما ناسف ان یتمسک به فی هذا العصر من یقولون انهم آکادمیون و حمله دکتوراه و أساتذه جامعیون!.


أحمد الناصر لدین الله بن المستضیء بامر الله الحسن:

مرت ترجمته فی مکانها من (الأعیان) و مر بحث عن الوظائف الاداریه فی دولته فی المجلد الخامس من (المستدرکات).

و ننشر هنا عنه بحثا للدکتور مصطفی جواد:
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للدوله العباسیه فی أواخر عصورها، و تلکم النهضه و ذلکم الاستقلال کانا حصیله مجهود و کفاح جسیم بدأ بهما الخلیفه المسترشد بالله (512 - 529 ه) و ابنه الراشد بالله، و أخوه المقتفی لأمر الله (530 - 555 ه) و ابنه المستنجد بالله (555 - 566) ثم انتکست الخلافه العباسیه بعض الانتکاس علی عهد الخلیفه المستضیء بامر الله (566 - 575 ه) فهیأ الله تعالی لها الخلیفه الناصر لدین الله بن المستضیء بامر الله (575 - 622 ه)، و هو الخلیفه الهمام الذی وحد العرب و غیرهم من المسلمین، و بلغ درجه التقدیس عندهم، و بقیت سیرته من أعجب السیر العالمیه، و سیاسته من مفاخر السیاسات العربیه، و أخباره من نوادر أخبار ذوی السلطان فی الدنیا، لا یکاد التصدیق یطور بساحتها لغرابتها و براعتها و أرابتها حتی یجدها من الأخبار الصحیحه، التی أجمع علیها المؤرخون و أیدتها الآثار و الأفعال و عضدها التواتر، و إذا نطق العمل صدق القول.

ولد بدار الخلافه العباسیه بالجانب الشرقی من بغداد، یوم الثلاثاء عاشر رجب من سنه (553 ه) و أمه جاریه ترکیه اسمها" زمرد "و تلقب بخاتون، و قد أدرکت خلافته و عاشت من سنیها أربعا و عشرین سنه، قال ظهیر الدین الکازرونی الأصل البغدادی المؤرخ" کانت راغبه فی الخیر و الصدقه و أفعال البر، و لها من الصدقات و الوقوف ببغداد و غیرها شیء کثیر".

کان مولد الناصر لدین الله علی عهد أبی جده الخلیفه المقتفی لأمر الله، المشار إلیه آنفا، قبل وفاته بسنتین، و قضی طفولته و صباه فی عهد جده المستنجد بالله. فالمقتفی أتم محاوله أخیه المسترشد بالله، لاعاده سلطه الخلافه العباسیه، و التخلص من هیمنه الدوله السلجوقیه علیها، و الاستقلال فی الحکم بالعراق، و هو أیامئذ من تکریت فی الشمال إلی البصره فی الجنوب، و من عین التمر فی الغرب إلی البندنیجین(1) فی الشرق. و قطعت علی عهده الخطبه ببغداد و العراق باسم السلطان السلجوقی فی سنه 547 و هی سنه وفاه السلطان الجبار مسعود بن محمد بن ملک شاه السلجوقی الذی کان یخطب له بلقب السلطنه ببغداد بعد ذکر الخلیفه الذی هو أمیر المؤمنین و المقدم فی الدین علی الولاه و الأمراء و السلاطین، و بعد ذکر ولی عهده فی الخطبه أیضا، کما جرت عاده الخلفاء العباسیین فی عصورهم الأخیره. و کان هذا السلطان الجبار قد واطا الإسماعیلیه علی اغتیال الخلیفتین: المسترشد بالله و ابنه الراشد بالله، و شارکه فی هذه المواطاه السلطان سنجر بن ملک شاه السلجوقی ملک خراسان و ما إلیها، و هو یومئذ أکبر السلاطین السلجوقیین بالشرق، و کان سلاجقه کرمان و سجلاقه بلاد الروم دونه مقاما. و کان جد الخلیفه الناصر لدین الله المستنجد بالله قد شارک أباه الخلیفه المقتفی لأمر الله فی النفاح عن استقلال الدوله العباسیه، و کفاح أعدائها من سلجوقیین و أتباعهم من أمراء الأطراف و الأتباع و الولاه، و کان شدید الوطأه علیهم، غیورا علی ناموس الدوله الذی أقامه هو و أبوه، و استعد للأحداث بجمع العساکر و حارب المفسدین و المعتدین، و أحکم الحصون التی علی حدود العراق، و کثرت الحروب فی أیامه، و کثر عدوان أتباع السلاجقه علی بلاده، فاضطر إلی القسوه فی الحرب و الاعدام، و إلی رمی الخارجین علیه بالتکفیر و اللعن لهم علی المنابر، فضلا عن حشد الجیوش لمقاومتهم. و کانت شبهتهم الکبری فی تنقص أطراف العراق و النهب للأموال فی مدنه، هی وجوب اعاده السلطنه السلجوقیه إلی العراق و الخطبه للسلطان ارسلان شاه بن طغرل الثانی بن محمد بن ملک شاه، و هو صبی یومئذ یتولی أتابکیته أی تربیته أمیر ترکی اسمه "ایلدکز" و یحکم فی بلاد مملکته التی أهم مدنها أصفهان و الری و همذان و عده مدن فی آذربیجان من البلاد المعروفه الیوم بایران.

و تنافس الأمراء السلجوقیون فی طلب الخطبه بالسلطنه ببغداد و العراق حتی قال ابن الأثیر فی حوادث سنه 563 ه:

" فی هذه السنه أرسل آق سنقر الأحمدیلتی صاحب مراغه إلی بغداد أن یخطب للملک الذی هو عنده و هو ولد السلطان محمد شاه. (بن محمود بن محمد بن ملک شاه) و یبذل انه لا یطأ أرض العراق و لا یطلب شیئا غیر ذلک و بذل مالا یحمله (إلی الخلیفه) إذا أجیب إلی ملتمسه، فأجیب بتطییب قلبه، و بلغ الخبر ایلدکز صاحب البلاد فساءه ذلک فجهز عسکرا کثیفا و جعل المقدم علیهم ابنه البهلوان و سیرهم إلی سنقر، فوقعت بینهم حرب أجلت عن هزیمه آق سنقر و تحصنه بمراغه، و نازله البهلوان و حصره و ضیق علیه ثم ترددت الرسل بینهم فاصطلحوا و عاد البهلوان إلی أبیه بهمذان".

و إذا کان نصف السیاسیه اختیار رجالها لا نجد بدأ من أن نذکر أن نهضه الدوله العباسیه الأخیره استندت فیمن استندت إلیهم إلی عون الدین أبی المظفر یحیی بن هبیره کاتب الخلیفه المقتفی لأمر الله، ثم وزیره العالم السیاسی المستیقظ المؤلف المتوفی سنه 561 ه علی عهد المستنجد بالله. قال ابن الأثیر فی تاریخه:" کان حنبلی المذهب، دینا خیرا عالما یسمع حدیث النبی - ص - و له فیه التصانیف الحسنه، و کان ذا رأی سدید، و نفق علی المقتفی نفاقا عظیما حتی أن المقتفی کان یقول: لم یزد لبنی العباس مثله. و لما مات قبض علی أولاده و أهله. "فهذا الوزیر کتب و حسب و نظم و ساس و حارب و ألف و أنفق علی العلم، و أیده ابناه عزی.
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1- تطور اسمها علی اختلاف العصور و تعرف الیوم باسم مندلی.




الدین محمد و شرف الدین ظفر، فکان جزاؤه بعد موته و تمهیده استقلال الدوله العباسیه أن قبض علی ابنیه المذکورین و أعدما بطریقه الغدر [و] الاحتیال، و هذه الأفعال المنکره أعنی التنکیل بالمخلصین للدوله تدل علی اختلال الحکم فیها.

إن الذی ارتکب هذه الجرائم باسم السیاسه رجل دخل هو و أبوه فی خدمه الدوله و تدرج فی المراتب حتی صار أستاذ دار الخلافه بعد أبیه، و هو عضد الدین أبو الفرج محمد المعروف بابن رئیس الرؤساء و بابن المسلمه، و أیده أبناؤه. و کان الخلفاء العباسیون فی عصورهم المتاخره قد استحدثوا منصبا جدیدا تحت الوزاره سموه "نیابه الوزاره" فاستناب الخلیفه المستنجد بالله بعد موت الوزیر الکبیر ابن هبیره قاضی القضاه أبا البرکات جعفر بن عبد الواحد الثقفی. ثم رأی تحکم أستاذ الدار عضد الدین بن المسلمه المذکور فی أمور الدوله فبحث عن وزیر أید حازم ضابط، فوجده و هو أحد ولاته و یدعی شرف الدین أحمد بن محمد بن البلدی. و کان ناظرا بواسط و ذا کفایه عظیمه.

قال ابن الأثیر فی حوادث سنه 563 ه:" فی هذه السنه استوزر الخلیفه المستنجد شرف الدین أبا جعفر أحمد بن محمد بن سعید المعروف بابن البلدی. و کان عضد الدین أبو الفرج بن رئیس الرؤساء قد تحکم تحکما عظیما فتقدم(1)الخلیفه إلی ابن البلدی بکف یده و أیدی أهله و أصحابه ففعل ذلک "،و کان الخلیفه المستنجد بالله راغبا فی اتباع آثار الخلفاء الصالحین.

و أراد هذا الوزیر أن یجری حکم الشریعه فی السرقه و ینفذ حدودها، فقبض سنه 564 ه علی أحد موظفی الدوله و اسمه الحسین بن محمد السیبی و علی أخیه الأصغر - و کانا ابنی عمه أستاذ الدار عضد الدین، فأمر بقطع ید الحسین و رجله و حمله إلی المارستان فمات فیه، قال ابن الأثیر:" قیل انه کان عنده صنج یقبض بها، و یحمل إلی الدیوان بالصنج الصحیحه. و کان الأصغر عامل المارستان" .و بیان ذلک أنه کان عنده عیار أثقل من عیار الدوله الصحیح یستوفی به حقوق الدوله لأن الدنانیر کانت تستوفی فی الغالب بالوزن لا بالتعداد، و یحمل إلی بیت المال بالعیار الصحیح، و یستولی علی الفرق. فلذلک عد سارقا، و طبقت علیه أغلظ العقوبات فی حدود السرقه المعنیه.

و الذی یبعث الأسی و الأسف علی هذا الرجل السیئ الحظ انه کان أدیبا شاعرا.

و بهذه الحادثه تحول التنافس الشدید بین أستاذ الدار عضد الدین و الوزیر ابن البلدی إلی عداوه زرقاء، تراق فیها الدماء، و ترتکب فیها أسوأ الأسواء. و أخذ أستاذ الدار یهتبل الفرص للإیقاع بالوزیر، فانضوی أولا إلی مقدم الجیوش العباسیه أیامئذ و هو قطب الدین قایماز الترکی الأصل، المقتفوی - نسبه إلی الخلیفه المقتفی لأمر الله لأنه کان من ممالیکه - و فی سنه 566 ه مرض الخلیفه المستنجد بالله مرض الموت، أو مرضا حادا. و کان قطب الدین قایماز و أستاذ الدار عضد الدین قد خافا منه أشد الخوف، و خشیا أعظم الخشیه من تأییده الوزیر ابن البلدی، فاتفقا علی الائتمار به مع طبیبه المعروف بابن صفیه لیقتلاه بشبهه الطب، فوصف له الطبیب دخول الحمام مع أنه کان مصابا بالحمی المحرقه أی التیفوئید فأبی أن یدخل الحمام لضعفه، و لکنهم أدخلوه إیاه مرغما، و أغلقوا علیه الباب فمات و کان ذلک فی تاسع شهر ربیع الآخر من سنه 566 ه المذکوره آنفا.

قال ابن الأثیر" کان المستنجد بالله من أحسن الخلفاء سیره مع الرعیه، عادلا فیهم، کثیر الرفق بهم، و أطلق کثیرا من المکوس - یعنی أبطلها - و لم یترک بالعراق شیئا منها، و کان شدیدا علی أهل العیث و الفساد و السعایه بالناس "و ذکر بعد ذلک حکایه نادره تدل علی شده إنکاره للسعایه. و هکذا قضی نحبه هذا الخلیفه العادل المتیقظ، فقد ائتمر به الخونه الغدره من رجال الدوله فأسرعوا وفاته، قیل انه أمر وزیره ابن البلدی باستئصال زعیمیهم، فتریث فی ذلک و فاتته الفرصه، و قرع سنه ندما و دعی إلی دار الخلافه لمبایعه الخلیفه الجدید و هو أبو محمد الحسن ابن المستنجد بالله فلما دخلها أدخله خصماه عضد الدین و قطب الدین فی موضع منها، و أمرا رجالا مسلحین من أصحابهما بقتله و تقطیعه إربا إربا، ثم رموا أشلاءه فی نهر دجله، و استولی الخصمان المذکوران علی جمیع ما فی داره، فرأیا فیها فیما رأیا أوامر من الخلیفه المستنجد بالله یأمره فیها بالقبض علیهما و جوابه بالکف عنهما، و لکن العداوه لا تعرف الحدود.

یأبی النظام الوراثی فی الحکم إلا أن ینتکس و ینعکس، و هکذا انتکست الدوله العباسیه فی نهضتها الأخیره، و ولی خلیفه مستضعف و لقب" المستضیء بامر الله". و شرط المؤتمران بابیه أن یکون عضد الدین و هو أحدهما وزیرا، و یکون ابنه کمال الدین عبید الله أستاذ دار الخلافه. و یکون قطب الدین قایماز مقدم الجیوش و هو المؤامر الآخر، و لبث الخلیفه المستضیء بامر الله کالمحجور علیه بدار الخلافه.

و اتفق فی عهده انقراض الدوله الفاطمیه بمصر سنه 567 و الخطبه باسمه فیها.

و لم تهدأ أحوال الخلافه العباسیه، فقد بدأ النزاع بین المتأمرین الاثنین قطب الدین قایماز و عضد الدین محمد الوزیر، فکل منهما یرید السلطه العلیا و التحکم التام فیل.
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1- تقدم فلان بکذا: أی أمر به، و هو الغالب فی الاستعمال علی هذا الفعل.




الدوله. و قد کان الغلب لصاحب الجیش قطب الدین، فألزم الخلیفه المستضیء بامر الله بعزل الوزیر فعزله و لم تمکنه مخالفته، و استنیب فی الوزاره أبو الفضل یحیی بن عبد الله بن جعفر صاحب المخزن، و المخزن أیامئذ دیوان تجهیزات الدوله جمیعها، و فی سنه 569 ه أحس قطب الدین بان الخلیفه المستضیء یرید اعاده عضد الدین إلی الوزاره فحاصر دار الخلافه، و أجبر الخلیفه إلی ترک ما أراده، و لم یقنع بذلک بل أراد إخراج عضد الدین من بغداد، ثم اجتزأ من ذلک (بما یسمی الیوم (فرض الإقامه الجبریه علیه مده).

و قد شهد الناصر لدین الله و هو أمیر جمیع هده [هذه] الهزاهز و الاضطرابات و الائتمارات، و کانت تبدو منه امارات الشهامه، و علامه الشجاعه و الغیره و التیقظ و التأثر الشدید بما یجری علی الخلافه و ما یقاسی أبوه من تحکم رجال الدوله و سوء تصرفهم فی شئونها و ادارتها، و کأنه لما سمع بمحاصره قطب الدین قایماز مقدم الجیوش لدار الخلافه رقی قبه عالیه من قصر التاج و هو أحد قصور دار الخلافه الفخمه فسقط منها إلی أرض القصر و لکنه سلم و نجا. و کان معه مملوک له اسمه "نجاح".

فلما هوی الأمیر أسقط المملوک نفسه معه فقیل له: لم ألقیت نفسک؟ فقال: ما کنت أرید البقاء بعد مولای. فرعی له الأمیر ذلک. و لما تولی الخلافه جعله شرابیا لنفسه، و لقبه بالملک الرحیم عز الدین و قدمه علی الأمراء جمیعهم.

و تقدم عند الخلیفه المستضیء رجل اسمه ظهیر الدین منصور بن نصر الحرانی المعروف بابن العطار، فرتبه صاحب المخزن. و هذه الوظیفه من أعلی الوظائف فی الدوله العباسیه فی أواخر عصورها، فحصلت نفره بینه و بین قطب الدین قایماز مقدم الجیوش. و کان ظهیر الدین رجلا متعصبا لمذهبه تعصبا أعمی، لکنه مقرب من الخلیفه المستضیء جدا و له منه رعایه بالغه، فأرسل قطب الدین یستدعی ابن العطار لیحضر عنده فهرب و التجأ إلی دار الخلافه، فأحرق قطب الدین داره، و کان ذلک سنه" 570 ه" و حالف أغلب الأمراء فی الجیش، و طلب منهم المساعده و المظاهره له و جمعهم و قصد دار الخلافه بالجانب الشرقی من بغداد، لعلمه أن ابن العطار ملتجئ إلیها. فلما علم الخلیفه المستضیء بذلک، و رأی الغلبه صعد إلی سطح قصر من قصور دار الخلافه و ظهر للعامه - و کان نادر الظهور لهم - و أمر خادما من خدمه أن یصیح و یستغیث و یقول للعامه: "مال قطب الدین لکم، و دمه لی" یحضهم علی نهب أمواله دون التعرض له بما یؤدی إلی قتله، فقصدت جموع الناس و خصوصا الرعاع و الغوغاء و العیارین دار قطب الدین لنهب ما فیها، و أید الخلیفه یومئذ مملوک "حبشی" من ممالیک جده المقتفی اسمه عماد الدین صندل(1)، و کان أستاذ دار الخلافه إذ ذاک. و هو الرسول الذی حمل خلع الخلیفه لنور الدین و صلاح الدین لما قرضا الدوله الفاطمیه بمصر، فسار فی جماعه من الجند و أحرق دار قطب الدین بقواریر النفط الطیار التی تقابل الیوم القنابر(2) المحرقه، فاضطر قطب الدین إلی الهرب من بغداد، و قصد إلی الموصل فتوفی قبل بلوغه إیاها، و نجا ظهیر الدین بن العطار من عدوه و کذلک عضد الدین محمد بن المسلمه، فاستدعاه الخلیفه المستضیء - أعنی عضد الدین - و ولاه الوزاره ثانیه، و بقی ظهیر الدین فی رتبته (صاحب المخزن) و زاد نفوذ کلمه الأمراء الأحباش کعماد الدین صندل المذکور و قرینه مجاهد الدین خالص و هو الذی رآه ابن جبیر الأندلسی الرحاله فی دخوله بغداد سنه 580 ه فقال:

"و رونق هذا الملک انما هو علی الفتیان و الأحابیش المجابیب" منهم فتی اسمه (خالص) و هو قائد للعسکریه کلها، أبصرناه خارجا أحد الأیام و بین یدیه و خلفه أمراء الأجناد من الأتراک و الدیلم و سواهم، و حوله نحو خمسین سیفا مسلوله فی أیدی رجال قد احتفوا به فشاهدنا من أمره عجبا فی الدهر، و له القصور و المناظر علی دجله" و لم نعرف السبب فی عجب ابن جبیر فقد أجبر الخلیفه المقتفی علی شراء الممالیک الأحباش.

و استتبت أحوال الخلافه العباسیه بعد هذه الاضطرابات و الاشتباکات بعض الاستتباب. ثم ظهر استبداد ظهیر الدین بن العطار بالتدریج و استؤنفت المنازعات بین أرباب الدوله ففی سنه 571 ه، قبض علی عماد الدین صندل أستاذ الدار و ولی مکانه أبو الفضل هبه الله بن علی بن هبه الله المعروف بابن الصاحب، و هو من أبناء أسره خدمت الدوله العباسیه منذ ابتداء نهضتها علی عهد الخلیفه المسترشد بالله، و استؤنف تعدی أمراء الأطراف علی العراق بشبهه استمرار الدوله العباسیه علی عدم الاعتراف بالدوله السلجوقیه و ترک الخطبه لسلطانها ببغداد و العراق، و أرسلوا جماعه ففتکوا بالوزیر عضد الدین بن المسلمه و هو بالجانب الغربی من بغداد و قد عزم علی سلوک طریق الحج، و کان ذلک فی رابع ذی القعده من سنه 573 ه و تم استبداد ظهیر الدین بن العطار بأمور الخلافه، و ظهرت الفتن المذهبیه ببغداد، و ثار العوام علی الحکام الطغام، و حدث غلاء و وباء، ثم عقب ذلک وفاه الخلیفه المستضیء بامر الله فی ثانی ذی القعده من سنه 575 ه.

خلف المستضیء بامر الله من الأبناء اثنین أحدهما أبو العباس أحمد الذی مر ذکره غیر مره، و أبو منصور هاشم، و کان أحمد هو الأکبر و أرادت جماعه من رجال الدوله صرفف.

ص: 34





1- له قبر بزاویته بالجانب الغربی من بغداد لا یزال معروفا، و قد اتخذت زاویته مسجدا و نسبت الیه المحله المجاوره لقبره و تعرف الیوم بمحله الشیخ صندل.

2- هو الاسم الصحیح لما یسمی بالقنابل التی هی تصحیف.




الخلافه عنه إلی أخیه هاشم إلا أن حزب الناصر و فیهم حظیه والده السیده (بنفشه) و أستاذ الدار مجد الدین هبه الله بن الصاحب، و القائد عماد الدین صندل حملوا والده المستضیء علی أن ینص علیه قبل وفاته، فبویع بالخلافه صبیحه یوم الأحد غره ذی القعده [575]، علی قول، أو ثانی ذی القعده [575] علی قول آخر، من سنه 575 ه.

و ظن رجال الدوله استمرار الضعف فیها طبیعیا کما کان علی عهد أبیه، فانتقم بعضهم من بعض، و قبض علی ظهیر الدین منصور بن نصر بن العطار الحرانی النائب فی الوزاره، و قید فی دار الخلافه، و بحث عن أمواله و ودائعه ثم قتل و أخرج من دار الخلافه ثانی عشر ذی القعده میتا علی رأس حمال سرا، فغمز به بعض الناس و ثارت به العامه فألقوا جثته عن رأس الحمال و کشفوا سوأته و شدوا بها حبلا و سحبوه ببغداد و کانوا یضعون بیده مغرفه قد غمسوها بالعذره - تشبیها لها بالقلم - و هم یقولون "وقع یا مولانا" استهزاء و تهکما، لما رأوا منه من العسف و الجور و الظلم و التعصب الشنیع.

و جرت العاده عند انتقام بعض رجال الدول من بعض بتمهید الطریق إلی الاستبداد و ما یسمی الیوم باستغلال الاستقلال، فلا غرابه فی أن ینحو هذا النحو أستاذ دار الخلافه مجد الدین هبه الله بن الصاحب، و قد أخطا هذا الرجل خطا عظیما فی تحکمه بشئون الدوله و کان علیه أن یدرس نفسیه الخلیفه الجدید، و یسبر غوره، و یختبر أمره، فقد کان الناصر لدین الله قوی النفس شجاعا ذکیا ألمعیا جریئا مدهش السیاسه ظاهر الکیاسه جمیل الخلق و الخلق، عالما بحقیقه منصبه، عارفا بالواجب علیه للدین و للأمه الإسلامیه، فمثل هذا الخلیفه ینبغی أن لا یفتات علیه، و لا یقطع أمر دون موافقته و استئماره، و قد رآه ابن جبیر عند قدومه بغداد سنه "580 ه" قال:" و قد یظهر الخلیفه فی بعض الأحیان بدجله راکبا فی زورقه، و قد یصید فی بعض الأوقات فی البریه، و ظهوره علی حاله اختصار، تعمیه لأمره علی العامه، فلا یزداد أمره مع تلک التعمیه إلا اشتهارا، و هو مع ذلک یحب الظهور للعامه، و یؤثر التحبب لهم و هو میمون النقیبه عندهم قد استسعدوا بأیامه رخاء و عدلا و طیب عیش فالکبیر و الصغیر منهم داع له. أبصرنا هذا الخلیفه(1) المذکور و هو أبو العباس أحمد الناصر لدین الله ابن المستضیء بنور الله (کذا) أبی محمد الحسن ابن المستنجد بالله أبی المظفر یوسف، و یتصل نسبه إلی أبی الفضل جعفر المقتدر بالله إلی السلف فوقه من أجداده الخلفاء - رضوان الله علیهم - بالجانب الغربی أمام منظرته، و قد انحدر عنها صاعدا فی الزورق إلی قصره بأعلی الجانب الشرقی علی الشط، و هو فی فتاء من سنه، أشقر اللحیه صغیرها، کما اجتمع بها وجهه، حسن الشکل، جمیل المنظر، أبیض اللون، معتدل القامه، رائق الرداء، سنه نحو الخمس و عشرین سنه، لابسا ثوبا أبیض شبه القباء برسوم ذهب فیه، و علی رأسه قلنسوه مذهبه مطوقه بوبر أسود من الأوبار الغالیه القیمه، المتخذ للباس الملوک مما هو کالفنک(2) و أشرف، متعمدا بذلک زی الأتراک، تعمیه لشأنه، لکن الشمس لا تخفی و ان سترت و ذلک عشیه یوم السبت السادس لصفر سنه ثمانین و خمسمائه".

و قال ظهیر الدین الکازرونی فی مختصر التاریخ" قال من شاهده یوم المبایعه: رأیته و هو شاب أبیض مترک الوجه، ملیح العینین، أقنی الأنف، رقیق المحاسن، خفیف العارضین، نقش خاتمه: "رجائی من الله عفوه" ،و کان قبل المبایعه قد أهلک الناس الجدب و غلو الأسعار و قله المعاش و کثره الأمراض و الوباء، فلما بویع بالخلافه زال ذلک ببرکه بیعته حتی درت الأمطار، و تراخت الأسعار، و هنا الناس بعضهم بعضا ببرکته.. فجمع الله شمل الإسلام و المسلمین ببره و جوده ثم انه عمر المساجد و جدد المشاهد.

وجد الناصر لدین الله العباسی أن علیه أن یصلح أمور الدوله الداخلیه أولا ثم یسیطر علی العالم العربی و العالم الإسلامی لتوحیدهما، فنظم اداره الدوله أحسن تنظیم و أحکم قواعدها أحسن أحکام، و لما رأی إصرار أستاذ الدار مجد الدین ابن الصاحب علی استبداده بأمور الدوله و اعتماده علی الطائفیه المذهبیه أمر بقتله فقتل. قال ابن الأثیر" کان مجد الدین ابن الصاحب متحکما فی الدوله لیس للخلیفه معه حکم، و کان هو القیم بالبیعه، و ظهر له أموال عظیمه أخذ جمیعها ".و جاء فی عیون الأنباء لابن أبی أصیبعه ما یدل علی أنه خنق ثریا فاخذ ماله.

و کانت سیاسه الناصر لدین الله تعتمد علی إحسان انتخاب الرجال للأعمال، فادخل فی خدمه الدوله طائفتین کانتا متعادیتین بینهما و معادیتین للدوله العباسیه، و هما الشیعه و الحنابله، و قطع دابر الطائفیه من دولته، و أزال آثار الأعاجم التی تذکر الشعب بسلطتهم و سلطانهم، حتی لقد رأی لوحا کان السلطان مسعود السلجوقی قد أمر بالصاقه علی جدار، و کتب فیه أبطالا لبعض المکوس، فقال الناصر" اقلعوه فلا حاجه لنا بآثار الأعاجم" و أمر بنقض دار السلطنه السلجوقیه فی شمالی بغداد الشرقی لیزیل أثر الاستعباد من البلاد.ا.
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1- قوله" هذا الخلیفه "سببه أنه کان فی مراکش و ما حولها ملک من الموحدین یدعی الخلافه و هو من بنی عبد المؤمن.

2- الفنک بالفاء جنس من الثعالب أصغر من الثعلب المعروف و فروته من أحسن الفراء و أغلاها.




و صرف همته إلی تجنید الجنود و تحشید الحشود، فألف جیشا کبیرا کان یخرج منه فی احتفال العید حسب" مائه و خمسون ألف جندی "،و أمر السلطان تکش الملقب بخوارزمشاه بان یزحف إلی السلطان السلجوقی "طغرل الثالث" و یزیل سلطنته، فزحف الیه سنه" 590" و قتله و حمل رأسه إلی بغداد. و وسع أطراف مملکته، و احتل خوزستان و أصفهان و الری و همذان، و جهز جیشه لارساله إلی بلاد الشام للتعاون مع صلاح الدین لطرد الصلیبیین من بقیه بلاد الشام و لکن صلاح الدین رفض ذلک و سالم الصلیبیین و اتفق معهم علی محاربه جیش الناصر إذا تقدم إلی بلاد الشام مؤثرا مصالحه الشخصیه علی مصالح الأمه، لأنه اعتقد أنه إذا جاء جیش الناصر و انتصر علی الصلیبیین فسیکون الحکم للناصر و یکون هو تابعا له. و جدد نظام الفتوه فی العالمین العربی و الإسلامی و أدخل أغلب السلاطین و الملوک و الأمراء فضلا عن الرعایا فیها، و کان هو رئیس الفتوه فی جمیع البلاد، و نشا للبلاد الإسلامیه جیلا قویا شجاعا یجمع بین الدیانه و الصیانه و المتانه. و وضع جهازا و مؤسسه للاستخبارات فی داخل العراق و خارجه، و استعمل أنواع حمام الزاجل لنقل الأخبار.

حتی کان لا تخفی علیه خافیه فی الداخل و الخارج، و لا یغبی علیه سر من أسرار الدول، بحیث ظن الناس أن الجن کانت تنقل الیه الأخبار، کما ذکر شمس الدین الذهبی فی تاریخه، و تدل أنباء استخباراته علی أن الدول العصریه التی افتنت أعظم افتنان فی التجسس لم تبلغ ما بلغه هو فی الاطلاع علی أخفی الأمور و أکتم الشئون فی أدنی الأرض و أقصاها.

و عنی بنشر الثقافه و العلم و أنشا لوالدته مدرسه و رباطا للصوفیه بجانب تربتها المعروفه الیوم بقبر الست زبیده فی مقبره معروف الکرخی بالجانب الغربی من بغداد، و وضع ألوف الکتب فی المدرسه النظامیه و فی قصره الذی ذکره ابن جبیر المعروف قدیما بدار المسناه و حدیثا بالقصر العباسی، و فی رباط المأمونیه المنسوب إلی والدته. و ألف کتابا فی الحدیث النبوی سماه "روح العارفین" رواه عن شیوخه الثقات الإثبات و أجاز للعلماء المشهورین روایته فی مشارق الأرض و مغاربها و شرحه جماعه من المشتغلین بالحدیث.

و جدد نظام الرمی فی مذهب الفتوه، و وضع له القواعد و الأحکام و أوضح أصناف الطیور التی تصطادها الرماه الفتیان و هی المسماه تاره طیور الواجب و تاره "الطیر الجلیل". و قد جدد الناصر شباب الأمه الإسلامیه بتجدید الفتوه.

و عاصرت خلافته الطویله الأمد ظهور جنکیز خان ملک المغول السفاح المجتاح، فکان علی البعد یخشی من الخلیفه الناصر، و یطبع اسمه علی نقوده حتی تروج بین العالمین، و لما خرج علیه قطب الدین محمد بن تکش الملقب بخوارزمشاه، و حرک المغول علی العالم الإسلامی بسوء سیاسته و کثره عدوانه، و سمع الناصر بتقدم المغول إلی الغرب استکثر من الجنود، و جدد المواضع الضعیفه من سور بغداد، و لا سیما باب سورها الشرقی المعروف بباب الحلبه، و قد عرف بین الناس بباب الطلسم، لوجود صوره رجل مسیطر علی ثعبانین فی جانبیه و کانت عماره هذا الباب سنه 618 ه و کان هذا الباب من أجمل المبانی التحصینیه، و قد نسفه الأتراک العثمانیون بالبارود الذی کان مخزونا فیه لیله احتلال الإنکلیز لبغداد فی الیوم الحادی عشر من آذار سنه 1917 م.

توفی الناصر لدین الله، سنه 622 و قد دامت خلافته "47" سنه و هی أطول خلافه لبنی العباس، و ترک من المآثر و الآثار ما لا یحصی کثره، و لا یستقصی وفره، و لو لا نزق سلطان خوارزم لنجا العالم الإسلامی من طوفان المغول و طغیانهم و مجازرهم البشریه و عدوانهم و عیثهم و إفسادهم إلا أن ذلک السلطان الأحمق جنی بخروجه علی خلیفه المسلمین علی نفسه و مملکته و العالم الإسلامی. قال جلال الدین السیوطی فی تاریخ الخلفاء و قال قبله ابن نباته فی کتابه الاکتفاء بتاریخ الخلفاء نقلا عن تاریخ محب الدین محمد المعروف بابن النجار و کان معاصرا للناصر لدین الله" دانت له السلاطین، و دخل فی طاعته من کان من المخلفین و ذلت العتاه و الطغاه، و انقهرت بسیفه الجبابره و البغاه، و اندحض أعداؤه و أضداؤه، و کثر أنصاره و أولیاؤه، و فتح البلاد العدیده، و ملک من الممالک ما لم یملکه من بعده من الخلفاء و الملوک، و خطب له ببلاد الأندلس و بلاد الصین، و کان أسد بنی العباس، تتصدع لهیبته الجبال، و تذل لسطوته الأقیال، و کان حسن الخلق، لطیف الخلق. کامل الظرف، فصیح اللسان، له التوقیعات المسدده، و الکلمات. المؤیده، و کانت أیامه غره فی وجه الدهر، و دره فی تاریخ الفخر".

و قد ذکرت آنفا قول ظهیر الدین الکازرونی فی مختصر التاریخ" انه عمر المساجد، و جدد المشاهد" و قال بعد ذلک:

ص: 36





و دفن فیه جهته (1) الجهه عندهم أیامئذ کنایه عن الزوجه المحترمه و لم نقل "الزوج" خشیه الالتباس. السعیده سلجوقی خاتون ابنه قلج أرسلان ملک الروم و کانت صالحه محبه لأفعال البر و القرب - رحمها الله - ".


أحمد بن الحسین الهمذانی الملقب بدیع الزمان الهمذانی:

مرت ترجمته فی المجلد الثانی من (الأعیان). و ننشر هنا دراسه عن القصه فی مقاماته مکتوبه بقلم الدکتور أحمد علبی:

ما إن تذکر المقامات أمام أحدهم إلا و یلوی رقبته مستخفا، برما بهذه المقابر اللفظیه! و قد یکون لهذا التبرم ما یسوغه إذا اختص الأمر بالحریری، أو غیره من الذین تعاطوا هذا الفن الأدبی، و درجوا فیه متاثرین خطی هذا الرائد الثانی للمقامات، و هو الذی أشاع ذکرها، و لکنه أرسلها فی الناس فتاه متبرجه تنوء بالحلی و العقود، فیغریک البریق و تأخذک المساحیق دون الجوهر و الفحوی. غیر أن بدیع الزمان الهمذانی (358 - 398 ه) یعتبر مؤسس المقامه و المشرف علی میلادها، و ذا الید الطولی فی إرساء قواعدها و إخراجها، هذا الأدیب أعمل قلمه فاتی عجبا، و تفرد عن سائر کتاب المقامات القدامی بصفات أصیله تشیر إلی أن صاحبها علم مطوی و حق له أن یخفق. "فمقامات الهمذانیتسجل، فی الواقع، حدثا فی تاریخ الأدب العربی. فهی تقرر وجود نوع جدید...(1) و أن مفجر هذا" الحدیث "حری بکل عنایه و تقدیر، و أن کرور الأیام یزیدنا تبصرا بمکانه صاحب المقامه الأول، بحیث أن الدراسات الموقوفه علی شخصه أخذت تقحم الظلام و تبدی "البدیع" فی وضح النور و هو صنوه.

و لا یعنینا فی هذا المبحث أن نعرض لبدیع الزمان ککل، و أن نلم بجوانب من قرن بدیعه بالزمان، و إنما بغیتنا أن نتناول موضوعا من وحیه، فنقلب فیه وجوه الکلام، عسی أن نهتدی بذلک إلی محصل ننصف به الرجل، دون أن نعتسف فی أحکامنا، أو تحملنا عاطفه الاعجاب علی الشطط، و لنا فی النهج العلمی، الذی نعول علیه، خیر معوان لتجنب الزلل. و بعد المسأله هی: هل المقامه عند بدیع الزمان تعتبر قصه؟ أو بشکل آخر: هل من علائق بین القصه و المقامه؟ هذا السؤال لیس بجدید علی الآذان، و سبق لعدد من الباحثین أن خاضوا فیه، إلا أن أحکامهم فی معظمها کانت هامشیه مطلقه لأنها، علی ما یظهر منها، لا تستند إلی معرفه تقنیه بفن القصه.

المقامه المضیریه:

إن "المقامه المضیریه"(2) تحل فی المراتب الأولی بین مقامات الهمذانی، فلقد وفق فیها بدیع الزمان أیما توفیق. و یهمنا الآن أن نوجز القول فی موضوعها، و من ثم نری فی ما إذا کانت قصه، أو تمت إلی القصه بعلائق متینه. یروی عیسی بن هشام کیف أنه لبی، برفقه أبی الفتح الإسکندری، دعوه بعض التجار، و ذلک فی البصره. و قدمت للضیوف أکله العصر، المضیره(3)، فی قصعه براقه. فما إن حلت هذه الأکله علی الخوان حتی انبری لها أبو الفتح الإسکندری باللعن و الشتم، ثم برح المائده مغضبا. عندها رفعت المضیره، فودعتها العیون و الأکباد و هی أسیفه حرقی. و أقبل الصحاب، بعد هجرها القسری، علی أبی الفتح یستفسرونه الأمر،" فقال: قصتی معها أطول من مصیبتی فیها. و لو حدثتکم بها لم آمن المقت و إضاعه الوقت. قلنا: هات".

و یشرع أبو الفتح یحدث کیف أن تاجرا بغدادیا دعاه لتناول المضیره و ألحف فی دعوته، و نزل أبو الفتح عند رجائه و مضی معه إلی منزله.

و أخذ التاجر یقطع الطریق بالحدیث عن زوجته و ما تتحلی به من رائق الشمائل، فهی طباخه نفاخه، و لم یفته القول أنها ملساء الخد جمیله، و هی ابنه عمه لحا و موطن عشقه، کما أنه موطن عشقها، فسبحان مدبر الأمور و جامع القلوب. و انتهی بهما الحدیث عن زوجه و خلیلته إلی المحله التی یقطن فیها، فما کان من التاجر إلا أن قرظ محلته، فهی مسکن التجار، و یقع داره فی الوسط من هذا الحی المختار. و لا تسل کم أنفق من المال علی کل دار منه؟ تقول کثیرا! سامحک الله فهو وحده یعلم مبلغ ذلک.

و یتابع أبو الفتح الإسکندری الحدیث فیبلغنا أنهما وصلا إلی باب دار التاجر، فاخذ هذا یطری ما یقع علیه بصره، فالطاقه دقیقه الصنع، اعلم أن الباب" هو ساج من قطعه واحده، لا ماروض و لا عفن ".و قد صنعه رجل بصیر بصنعه، و حلی بحلقه اشتراها تاجرنا - أعزه الله - من "أنتیکخانه" بغداد. غیر أن الله سلم و قرع بعدها التاجر الباب و دلفا إلی الدهلیز. و بعد الأدعیه بسلامه الدار و التغنی بمعارجها، أخبر المضیف أبا الفتح کیف أن هذه الدار کانت لجاره أبی سلیمان، فورثه من طفق یبدد أمواله الکثیره. فاحتال تاجرنا علی هذا الوریث، بان أغرقه فی الدیون، إلی أن وضع یده علی الدار، و هو - علی حد قوله - "بحمد الله مجدود، فی مثل هذه الأحوال محمود".

و بما أنه عرض للحیله و الاحتیال، فلیزود أبا الفتح بفیض من ملف "مکارمه" .فقد طرقت بابه منذ لیال امرأه تعرض علیه عقد لآل، فابتاعه بالثمن البخس، و سینفق - بعون الله - بربح وافر. و هناک الحصیر الذی یعز وجود مثیله، فإذا به یشتریه و قد عرض فی الأسواق بعد نکبه أحد آل الفرات من وزراء العراق.

بعد هذه الافتتاحیه و التمهید المسهب، یصل بنا أبو الفتح الإسکندری إلی القول أنه قد حانت الظهیره، و أن التاجر نادی غلامه لیاتی بالطست و الماء. فظن أبو الفتح أنه بالغ أخیرا المضیره، و أن الفرج آت بعد الشده. و لکن ما إن تقدم الغلام حتی أدار التاجر الحدیث علیه و کیف اشتراه. ثم جاء هذا الغلام بالطست، فتناوله التاجر و قلبه
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1- R.Blachereetp.Masnou:Al-HamadaniMaqamat.IntroductionP.5.

2- مقامات الهمذانی، ص 104 إلی 117

3- ظن الشیخ محمد عبده، شارح مقامات البدیع، أن المضیره ربما توازیها "لبنیه" بلاد الشام، و هی التی تدعی عند أهل بیروت" فقاعیه ".و لکن الحقیقه، التی ترضی البطون، هی أنها توازی بالفعل ما یسمی فی سوریه" شاکریه" ،أو ما نطلق علیه فی لبنان" لبن أمه "أو" مربی اللبن". و المضیره: نوع من الطعام مؤلف من لبن و لحم.




و عرف بمحاسنه و أخبر ضیفه أنه - و الله شهید علی ذلک - من مشتریات عام المجاعه! و قدم له الغلام، تلبیه لطلبه، الإبریق، فما مر دون تعلیق. بعدها نادی التاجر" أرسل الماء یا غلام، فقد حان وقت الطعام ".و ما إن جاء الماء الصافی حتی تناوله بالکلام الضافی. ثم أدار لسانه علی المندیل فطرزه بما واتاه من الکلم السلسبیل.

و" أحس "التاجر بکثره کلامه، فأمر غلامه بالخوان، و ما إن أتاه به حتی أفرغ ما عنده فی وصفه و الاعجاب بشکله، فقال له أبو الفتح:

" هذا الشکل، فمتی الأکل؟ فقال: الآن. عجل یا غلام الطعام. لکن الخوان قوائمه منه "!شعر أبو الفتح، عند ما عاود التاجر الکلام علی الخوان، أنه لن یبلغ المضیره إلا بعد نصب کبیر، و أن ثرثره طویله تنتظره حول الخبز و کل ما یتصل به من قریب أو بعید، و عن السکرجات، أی الصحون، و الخل و الأطوار التی تقلب فیها حتی صار ما نعهده، و بقی البقل، ثم أخیرا للمضیره و الأدوار التی مرت بها بحیث خرجت جیده الصنع.." و هذا خطب یطم، و أمر لا یتم.

فقمت. فقال: أین ترید؟ فقلت: حاجه أقضیها. فقال: یا مولای، ترید کنیفا یزری بربیعی الأمیر، و خریفی الوزیر... ".و سرد مفاتن هذا الموضع إلی أن قال:" یتمنی الضیف أن یأکل فیه. فقلت: کل أنت من هذا الجراب، لم یکن الکنیف فی الحساب"! و خرج أبو الفتح الإسکندری من منزل هذا التاجر یعدو، و المضیف یلحق به منادیا:" یا أبا الفتح المضیره ".و خال صبیان المحله أن المضیره لقب أبی الفتح، فصاحوا لمساعده التاجر فی مناداته لضیفه. غیر أن النزق کان قد استبد بأبی الفتح فرمی أحد الصبیان بحجر، فإذا به یصیب رجلا معما فی رأسه. فانهالت عندها النعال من قدیمه و حدیثه علی بطل بدیع الزمان الهمذانی، و قادت هذه المضیره اللعینه أبا الفتح إلی الحبس، حیث حل ضیفا علیه طوال عامین، خرج بعدهما و قد نذر أن لا یأکل المضیره مهما عاش.

و یختتم عیسی بن هشام، راویه الهمذانی، هذه المقامه قائلا:" فقبلنا عذره، و نذرنا نذره، و قلنا: قدیما جنت المضیره علی الأحرار، و قدمت الأراذل علی الأخیار".

"المقامه المضیریه" و مقومات القصه:

هذه المقامه المضیریه لا تنطبق علیها کافه الأحکام و الخصائص التی تلقاها فی أغلب المقامات. فهی تشذ من حیث محتواها، إذ لیس فیها الکدیه المألوفه التی تقوم علی ضرب من الاحتیال فی سبیل العیش یکون بطله أبا الفتح الإسکندری، کما هو الحال مثلا فی "المقامه القریضیه"، و موضوعها القریض و أهله، أو "المقامه الأزاذیه" و الأزاذ نوع من التمور، أو "المقامه المکفوفیه"، و سمیت هکذا لأن أبا الفتح احتال علی الناس فی هذا المقام بأنه أعمی مکفوف البصر، إلی ما هناک من مقامات تنزیا بهذا الإطار التقلیدی القائم علی الخدیعه لتحصیل المعاش. و یکون الشاهد علی هذه التکدیه، کما درجت العاده غالبا، عیسی بن هشام الذی یکتشف دائما فی النهایه أن المکدی هو أبو الفتح نفسه، فی حین أن الراویه الرئیس فی المقامه المضیریه التی نحن بصددها هو أبو الفتح.

الفارق الأهم الذی نسعی لإثباته أنه إذا کان الإطار المألوف للمقامه، الذی نلقاه فی الکثره من هذه المقامات، هو موضوع خلاف و یحتمل النقاش فی ما إذا کان یمت إلی القصه بنسب أو وشیجه، فان بدیع الزمان قد خرج عن هذا الإطار التقلیدی فی مقامته المضیریه، و أتی بنسج جدید لیست القصه فی الواقع من قماشه بعیده عن نسجه.

فما حظ هذه المقامه من مقومات القصه؟ بادئ ذی بدء هل توفرت" الحادثه "،التی هی الخامه الأولی للقصه، فی مقامتنا المعنیه؟ نجیب دون تردد: بلی، فالحادثه فی صلب المقامه المضیریه. و لا ینبغی أن تؤخذ کلمه" الحادثه "بمعناها السطحی، فالحیاه حافله بالحوادث، و نحن نتعثر بها فی کل منعطف من حیاتنا، و هی ملقاه علی قارعه الطریق تصدم الإنسان فی کل حین، و مع ذلک فهذه الحوادث لا یکفی أن یلقیها أی امرئ علی الطرس فتغدو أقاصیص ناجحه. الحادثه بتضاعیفها هی الألوان المبعثره علی ملونه الفنان، فهذه الألوان تستحیل عند الفنان الحق ینابیع جمال، نغنی بها وجودنا الروحی، و کذا الحادثه تحتاج إلی شحنه إنسانیه تبعث فی أوصالها دبیب الفن و الیقظه. و بدیع الزمان فی مقامته یخصب العمل أو الحرکه بما یضفی علی کلامه من نعوت و أوصاف و تشابیه، کقوله واصفا المضیره التی نزعت عن الخوان بعد أن حمل علیها أبو الفتح:" و رفعناها فارتفعت معها القلوب، و سافرت خلفها العیون، و تحلبت لها الأفواه، و تلمظت لها الشفاه، و اتقدت لها الأکباد، و مضی فی إثرها الفؤاد" و یقول الهمذانی بعد سطرین من هذا الکلام مصورا، علی لسان أبی الفتح، التاجر الذی ألحف فی دعوته للاسکندری:" و لازمنی ملازمه الغریم، و الکلب لأصحاب الرقیم". و یحدث التاجر أبا الفتح عن زوجه و مهارتها فیقول: "یا مولای لو رأیتها، و الخرقه فی وسطها، و هی تدور فی الدور، من التنور إلی القدور، و من القدور إلی التنور، تنفث بفیها النار، و تدق بیدیها الأبزار، و لو رأیت الدخان و قد غبر فی ذلک الوجه الجمیل، و أثر فی ذلک الخد الصقیل، لرأیت منظرا تحار فیه العیون".

فهذه النماذج، التی نکتفی بها للتدلیل علی حسن تخلص بدیع الزمان فی تصویر الأشیاء، تبعث فی النفس بعض التساؤل. من ذلک أن الهمذانی یعول فی مقامته علی الوصف دون التحلیل. و علی هذا نجیب بان التحلیل فی الأدب و الاستغراق فیه أمر غیر قدیم، و قد نتج هذا الإیغال فی سبر طوایا النفس البشریه عن تطور علم النفس الحدیث. ثم لا یفوتنا أن هناک نوعا من القصه یدعی "قصه الحادثه"، أو "القصه السردیه" ،و هذه تعتمد علی ما یصدر عن الإنسان من أعمال، أی علی الحرکه العضویه - بحسب اصطلاح فن القصه.

و یبغی الکاتب من هذه الحرکه تجسید الحرکه الذهنیه، و هذه الأخیره "...تتمثل فی تطور الفکره العامه نحو الهدف الذی تهدف إلیه القصه" .(1)

هذا، و لربما أبدی قارئ المقامه المضیریه شیئا من الاستغراب لتلاحق الأفعال فی سلوک التاجر البغدادی، مما یبعد عن الحقیقه، و یجعل الحرکه العضویه معقده العناصر. و الحال أن الأدب تعبیر عن الواقع، و لکنه لیس تعبیرا آلیا انعکاسیا، یتم بشکل تلقائی دون معاناه0.
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أو جهد. لا بد أولا فی الأدب من عملیه اختیار، فلیس کل ما یحدث لفرد ما صالحا أو جدیرا بالتسجیل. ثم إن الأدب یختصر الزمن و یجمع اللحظات، لأنه یسعی إلی إبراز نماذج و شخصیات انسانیه. و هذا الکلام یقودنا إلی الحدیث عن "الشخصیه" فی القصه، و بالتالی فی المقامه - القصه التی نتدارسها.

قیل فی بخیل "مولییر" إنه مندوب فوق العاده لکافه البخلاء، بحیث إننا نطالع فی شخصه أکثر من بخیل، و ذلک أن الکومیدی الخالد أراد أن یخلق نموذجا للبخل فی شخص هرپغون (Harpagon) . و هذا التمثال المسرحی الحی له نظراؤه فی القصه. و لا نبعد بالتفتیش فی زوایا ذاکرتنا، فان بدیع الزمان یمدنا بنموذج فی مقامته المضیریه. فهذا التاجر البغدادی نستمد عناصر شخصیته من فعاله، فهو إنسان لجوج، مفتون بزوجته، حدیث نعمه حصلها بالاحتیال "المشروع" ،و هو إلی ذلک ثرثار لا ینی لسانه من الدوران حول حوائجه، من غلام و طست و إبریق و مندیل و خوان إلی ما هناک، بحیث یثیر ثائره أبی الفتح و یخرجه عن طوره، فیولی هاربا و هو فی غنی عن المضیره و أکلها. فثرثره التاجر و افتنانه بما کنز و حصل أمر یندر وقوعه علی هذا النحو المقیت، و إنما هی عملیه یراد بها بلوره شخصیه، فلا مندوحه عندها من طرف مبالغه، لأننا نحشد فی شخص ما نجده مفرقا فی غیر واحد من الناس.

و المقامه المضیریه تندرج فی عملیه "البناء" ،فینتقل بنا الهمذانی من الطریق إلی محله التاجر البغدادی، فإلی داره بما حوت من صنوف النعمه و الثراء.. و هذا کله تمهید طویل ینبغی أن یوصلنا إلی المضیره، و هی الهدف. و لکن التاجر لا یفرغ من إفراز الکلام و أبو الفتح ینتظر المضیره، فهو فی شوق إلی الطعام، فیحاول التخلص من لسان التاجر بارتیاد الکنیف، فینعقد لسان التاجر علی الکنیف الذی "سطح سقفه، و فرشت بالمرمر أرضه" .عند هذا الحادث المفاجئ تمشی المقامه - القصه نحو الحل و النهایه، إذ یفر أبو الفتح من دار التاجر، فینادیه هذا و یساعده صبیه الحی بالصراخ له، فینبری لهم الإسکندری و یرشقهم بحجر فیصیب به الرجل المعمم، بهذا یقع حادث مفاجئ جدید، و ینتج عنه حل جدید، إذ تتقدم عندها النعال إلی العمل، و یسجن أبو الفتح عامین لفعلته.

بهذا تنتهی القصه منطقیا، و لکن بما أن هذه القصه صیغت بقالب ندعوه المقامه، و بما أن الوعظ لم یکن بالسمه الغریبه علی ذلک الزمن، و لأن المقامات درج محدثها بدیع الزمان علی إنهائها بموعظه مستمده من جو المقامه و أحداثها، لهذا جمیعا ختم عیسی بن هشام هذه المقامه بقفله ساخره. فنحن عرفنا من بدایه المقامه أن أبا الفتح تمنع عن أکل المضیره عند التاجر البصری مکرها، و شارکه المدعوون فتمنعوا عن أکل المضیره آسفین علیها، ثم سرد أبو الفتح حکایته اللعینه معها. أما هذه القفله الأخیره فقد أملتها تقالید المقامه، إذا صح القول، و لکنها فی الواقع تضمنت لفته ساخره من هذه التقالید نفسها التی اهتدی إلیها الهمذانی بوحی من عصره و بیئاته و مشاغله. فالقفله تضمنت مثلا، إذ أقر المدعوون بعذر أبی الفتح، و نحوا نحوه فی عدم تناول المضیره و خلصوا إلی القول: "قدیما حنت المضیره علی الأحرار، و قدمت الأراذل علی الأخیار" .و المثل یکون عاده زبده الحقب و خلاصه التجارب، فإذا بهم هنا یستخرجون عظه و عبره من حادث طریف وقع لأبی الفتح فشملوا به الأحرار. فنحن أمام مثل وضعه بدیع الزمان و أجراه فی آخر مقامته، فیبدو للمطالع "الجاد" أنه وجد قدیما، و هو فی واقع الحال من صنیع الهمذانی، فکان بدیع الزمان رمی به إلی السخریه من الأمثال.

و یؤکد الدارسون لفن القصه علی أهمیه عنصری: "الزمان" و "المکان" ،إذ القصه تصور دائما بیئه معینه، و تبدو موفقه بمقدار کشفها عن هذه البیئه و صدق تصویرها، و هذه البیئه المعنیه إنما تکونت فی زمن محدد نتیجه عوامل مختلفه.

و المقامه المضیریه تسمح لنا أی سماح بوضع حد لهذه الفکره السقیمه التی نلقاها عند أکثر من باحث محترم (1) یقول المستشرق توماس تشنری ChenerY ، أحد مترجمی مقامات الحریری إلی الإنکلیزیه علی أن "الأسلوب هو کل شیء" فی مقامات الهمذانی. و یذهب المستشرق نیکلسون NicholsoN إلی أن "القصه لا شیء و الأسلوب کل شیء" عند بدیع الزمان. (نقلا عن: بدیع الزمان الهمذانی، رائد القصه العربیه و المقاله الصحفیهمصطفی الشکعه، ص 279 و 280)، و یقول شوقی ضیف، موافقا ابن الطقطقی علی رأی له فی المقامات:" و إن من یتابع البدیع فی مقاماته یحس حقا أنه ألفها لغرض التمرن علی الکتابه و الإنشاء... "! (الفن و مذاهبه فی النثر العربی، ص 177)، أما جرجی زیدان فیبدو أوفر اعتدالا و بعد نظر إذ یقول عن مقامات البدیع:" و المراد بها فی الأکثر التفنن بالانشاء و تضمینه الأمثال و الحکم. و لم یکن هذا کل المراد منها فی زمن الهمذانی".، (تاریخ آداب اللغه العربیه، ج 2 ص 275).، و التی یذهب مشیعوها إلی القول إن المقامات قصص لغویه، أو إنه قصدت بها فقط الفائده اللغویه و المهاره فی التصرف بفنون الکلام. و هذا الرأی إذا کان یصدق - و إنه لیصدق - علی عدد وافر من کتبه المقامات، و خاصه الحریری، و الذین تتلمذوا علیه، و منهم ناصیف الیازجی فی مطلع النهضه، فإنه یبدو بین الزیف إذا أجری علی بدیع الزمان فی مقاماته، و إنه لیشین الهمذانی أکثر مما یکسبه غارا. و التکلف اللغوی عمد إلیه بدیع الزمان فی بعض رسائله، و لهذا حدیث لیس هنا موضعه، أما مقاماته فلا نقول انها خلت تماما من صنیع لغوی مقصود بذاته، إنما نؤکد علی أن هذا الصنیع لیس الصفه الغالبه و السمه الممیزه لمقامات الهمذانی.
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الصابی متولی دیوان الرسائل، و أبو بکر الخوارزمی الذی عارکه بدیع الزمان، و أبو حیان التوحیدی أحد مفاخر العربیه، و غیرهم.

و مع هذا کله فالحری بالذکر أن الهمذانی، مع تقیده إلی حد کبیر بالسجع، ابتعد به عن جاده التکلف و التصنع المعیبین للأدب.(1) فان قراءه هادئه للمقامه المضیریه، التی هی محور بحثنا، تظهر أن بدیع الزمان نزر التکلف، و التکلف یقوم علی استعمال حوشی الکلام الذی یندر استعماله و یشکل فهمه، و یغلظ فی الأسماع جرسه، ثم إن السجع المتکلف هو الذی یقود صاحبه إلی تردید المعانی طمعا فی نیل السجع، و یتم ذلک علی حساب المعنی. و هذا" هو العی الأکبر "،علی حد تعبیر لابن المقفع. و جلنا النظر فی مقامتنا المضیریه فتبدی لنا، بعد تشدد، أن البدیع انساق إلی شیء مما تقدم، کقوله فی الدار:" ثم درجته بالمعاملات إلی بیعها حتی حصلت لی بجد صاعد، و بخت مساعد"، فالجد الصاعد و البخت المساعد یؤدیان المعنی نفسه تقریبا، و إنما هو السجع ألجأه إلی هذا التردید، و کذا قوله فی الحطب:" و کیف صفف حتی جفف، و حبس حتی یبس ".و قد تخدش کلمه" السطه "،بمعنی الوسط، آذان بعضنا حیث یقول:" و داری فی السطه من قلادتها، و النقطه من دائرتها ".و نتساءل أخیرا: لم استعمل الهمذانی تعبیر "آل همذان" و هو فی البصره - حسب ما ورد فی بدایه المقامه - و ما المراد به؟ أ تراه قصد به اسم العائله التی کان یحضر دعوتها برفقه عیسی بن هشام؟ مع العلم أن الأمر لا علاقه له بالسجع، بل إن الکلام الذی سنورده یدل علی أن بدیع الزمان یتحرر من ربقه السجع حینا بعد حین من قوله:" فنذرت أن لا آکل مضیره ما عشت. فهل أنا فی ذا، یا آل همذان، ظالم؟ ".و هذا الذی ذکرنا عن تکلف بدیع الزمان فی مقامته المضیریه لا یؤبه له، بل إنه تشدد أملته الدراسه الحریصه، إذ ما حظ حصاه أن تعکر من صفو بحیره؟! و بعد، فقد سقنا هذا الکلام لنخلص إلی رأی یؤکد توفر عنصری المکان و الزمان فی بعض مقامات البدیع، و متی توفر هذان [هذان] العنصران اکتسب الأدب صفه اجتماعیه، هذه الصفه التی نراها عند الجاحظ و التی قبسها الهمذانی بدوره عن أبی عثمان. فالمقامه المضیریه تحکی قصه هذا الرجل الذی ینتسب - علی ما یظهر - إلی الطبقه الوسطی، و قد أثری مهتبلا الفرص، تاره علی حساب الأغنیاء من الوزراء أصحاب الأموال الفاحشه التی صادروها من الناس و الولاه، ثم جاء الخلیفه، فی ساعه قوه، فوضع یده علیها و باع منها الأثاث لحاجته.(2) و هکذا یقول التاجر البغدادی لأبی الفتح:" اشتریت هذا الحصیر فی المناداه، و قد أخرج من دور آل الفرات، وقت المصادرات و زمن الغارات" .و فی طور آخر لم تکن المجاعه، التی طرقت أبواب الناس أکثر من مره فی القرن الرابع الهجری، و کان من شدتها أنها حملت بعض الناس علی بیع عقاراتهم لقاء أرغفه من الخبز - کما یخبرنا ابن مسکویه فی "تجارب الأمم"(3)، و أنها لتجارب قاسیه - نقول لم تکن المجاعه لتمردون أن یصیب تاجرنا فائده، فإذا به یشتری طستا من النحاس الأصفر "و قد عرف دور الملوک و دارها" ،و یتابع طارحا السؤال علی أبی الفتح و مجیبا علیه دون انتظار: "تأمل حسنه و سلنی: متی اشتریته؟ اشتریته و الله عام المجاعه، و ادخرته لهذه الساعه".

و ما دمنا قد أتینا علی ذکر الطست، فمن المفید أن نشیر إلی أن التاجر البغدادی یتغنی هزجا بحوزته لهذا الطست و غیره من الأوانی و الحوائج کالإبریق و الدست و الخوان، کما تذکر السکرجات و مفردها السکرجه بمعنی الصحفه و القصعه، فهذه التعابیر کلها فارسیه الأصل(4)، و قد دخلت البیئه العربیه الإسلامیه بمدلولاتها و أخذ بها الناس المرفهون، مما یشیر إلی الأثر الفارسی فی تحضر العرب المادی.

إن بدیع الزمان ینتسب فی مقاماته إلی زمن عاش فیه و مکان طرقه بذهنه و جاس فیه بجسمه و استشعره بحواسه، فی حین أن واضع مقامات کناصیف الیازجی کتب مقاماته فی مشارق النهضه، و هی لا تمت إلی هذه المشارق بخیط مرئی. و المسأله واضحه فی رأینا، فالهمذانی فی مقاماته أدیب فنان، إلی حذقه اللغه و ایغاله فی شعابها، بینما الیازجی فی "مجمع البحرین" لغوی متفقه، علیم بغریب اللغه، بصیر بأیام العرب و أمثالهم، متمرس بتاریخهم و آدابهم. إن ناصیف الیازجی فی ما کتب من مقامات یعیش بروحه و عقله فی غیر زمنه، أما بدیع الزمان الهمذانی فقد عاش زمنه و صور بیئاته، بحیث أن الباحث فی العادات الإسلامیه یعثر فی مقامات الهمذانی - "..التی یبدو أننا لم نشعر إلی حد کاف بقیمتها الوثائقیه" (5)- علی منهل ثر. أو لیس اختیار الهمذانی للکدیه و المکدین دلیل علی أنه یحمل هویه عصره!؟.

تطور القصه العربیه:

و هکذا لا یسعنا إلا الإقرار بان المقامه المضیریه قصه موفقه، سواء دری بدیع الزمان بما کان یصنع أم لا، ثم هی تخالف الإطار التقلیدی القائم علی الکدیه الذی صیغت بواسطته معظم المقامات. فهذا القالب الکلاسیکی للمقامه، کما نری، لا یرقی إلی القصه فی مفهومنا الحالی بصله ذات شان، و عند ما نقول القصه فنحن نقصد بذلک دائما المفهوم الذی استقرت علیه القصه بعد نضجها خلال العصر الحدیث.

و إذا ما قلنا إن القصه عرفت النضوج فی الأدب الغربی خلال العصر الحدیث، و تبدت فی نماذج ابداعیه رائعه، فهذا یعنی أنها لم تکن علی هذا النحو من النضوج قبلا، و أنها تمشت فی أوصال الأدب الغربی منتقله من الشکل البدائی الخام، ثم نمت و تطورت إلی أن غدت فنا له أصوله و قواعده. و هذا المتطور کان مکتوبا علی القصه العربیه أن5.

ص: 40
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تسلکه. فتصل حاضرها بماضیها، غیر أن الانقلاب السریع غشی الدوله الإسلامیه العربیه فقضی علی سلطتها السیاسیه و ترکها بددا، و شل نشاطها الحضاری و رماها فی انحطاط طویل، بحیث إن العرب عند ما استفاقوا من جدید و عادوا إلی رکب الحیاه، کانت سنن التطور قد غلبتهم و تخطتهم، و کان علی الأدباء العرب أن یعالجوا القصه غیر معتمدین علی تراثهم الماضی، و إنما کان علیهم، کما تقضی بذلک قوانین التطور و الحیاه، أن یلتفتوا شطر الأدب الغربی، أی الآداب الفرنسیه و الإنجلیزیه و الروسیه بشکل خاص، و أن یقبسوا عنها المراحل التی فاتتهم، لیعوضوا ما ولی و یرتقوا إلی حال الأدب فی ما وصل إلیه من تبلور عند الغربیین. و هذا التطور للقصه فی الأدب العربی الحدیث لم یحدث فجاه، بل تطلب مراحل من النماء و النضوج، و هذه المراحل لم تکن منبعثه من ذات الأدب العربی، و إنما خضعت لتأثیرات الأدب الغربی.

و لا یفوتنا التنویه فی هذا المقام أن أدیبا کمحمد المویلحی قد کتب المقامات فی "حدیث عیسی بن هشام"، کما أن حافظ إبراهیم عالج هذا الفن فی "لیالی سطیح"، و جری فی سبیلهما آخرون. بید أن هذین الأدیبین، إن کانا تلقحا بأسلوب المقامات و اغترفا من هذا التراث، فلقد وقفا عند حد الشکل دون المحتوی. فالأسلوب فی عهدهما لم یکن قد تطور بشکل واف بحیث یتحرر من ربقه السجع و ینطلق من قواقعه، و یرمی بهذه الرجل الخشبیه، علی حد تعبیر أحمد فارس الشدیاق. و هذا أمر مفهوم، لأن الشکل عاده یتسم بأنه" محافظ "،فقد یتبدل المحتوی و یظل لابسا للشکل القدیم، ذلک أن المحتوی هو أکثر تبدلا من الشکل، و أن التطور أول ما یطرأ علی المحتوی، و لا نعنی بهذا الکلام أن الشکل خالد لا یحور و لا یزول، و إنما لیس من الالزامی دائما أن یکون لکل محتوی جدید شکل جدید توا، و علی نحو تلقائی مباشر، إنما فی مرحله تالیه و متقدمه یدخل المحتوی الجدید المتطور فی عراک و خصام و نزاع مع الشکل القدیم المتخلف نسبیا، فیتعری منه و یتزیا بشکل جدید نسبیا. و لا حاجه بنا إلی التأکید أن الشکل و المحتوی لا ینفصم أحدهما عن الآخر، و أن هذا التطور عند کل منهما لا یتم بمعزل عن الآخر بل باتصال وثیق به.

نتابع ما انقطع من أفکارنا فنقول إن المویلحی و حافظ قد التزما أسلوب المقامات من غیر افتعال مقیت للسجع، أی بخلاف ناصیف الیازجی مثلا فی "مجمع البحرین". فالیازجی مکمل و متابع أمین لتقالید الحریری البالیه، شکلا و محتوی، لکونه لغویا متفقها أکثر منه أدیبا مبدعا، فی حین أن المویلحی و حافظ لینا السجع و مضیا به فی دروب أنارها لهما الأدب الغربی. و من الأمور ذات الدلاله أن حافظ إبراهیم هو معرب روایه "البؤساء "لفکتور هوغو، و لقد ترجمها بأسلوب مسجع، أی أنه استعان بشکل قدیم لتعریب محتوی جدید، و قد ترجمت هذه الروایه إلی لغتنا عده مرات فی ما بعد بأسلوب جدید لا یعرف معنی للسجع و ملحقاته! و هکذا تنتهی بنا هذه الاستطرادات الموضوعیه إلی أنه من الضلال أن نلزم المقامات الهمذانیه بان تستوفی شروط القصه العصریه الناضجه، فالمرحله التی کتبت فیها المقامات کانت مرحله أولیه فی تطور القصه عند العرب، و القصه الاجتماعیه بنوع خاص، لأنها مدار الخلق الصحیح و الإبداع الحق، ثم انقطع الطریق بهذه المرحله الأولیه، کما أسلفنا، و عرف الأدب العربی القصه فی عهد النهضه علی ید الأدب الغربی و استنار باقباسه، لذا قلنا:" إن المقامه المضیریه قصه موفقه، سواء دری بدیع الزمان بما کان یصنع أم لا! "و ذلک أن الهمذانی لم یکن لیعی فن القصه و عینا له الیوم، و إنما کان، کما نعتقد، ذا روح قصصیه، أو علی الأصح کان محدثا لبقا ماهرا ألمعیا، یرتجل من الکلام عجبا. و إذا کان بدیع الزمان قد تاثر فی موضوعات مقاماته بشعراء الکدیه الذین کانوا علی جانب کبیر من الظرف و الطرافه، أمثال: ابن الحجاج، و ابن سکره، و الأحنف العکبری، و أبی دلف الخزرجی و غیرهم، فهو فی مقامته المضیریه یقتفی خطی الجاحظ کما نلاحظ. إن مقامته هذه، بما اشتملت علیه من مضمون اجتماعی، تذکرنا من حیث الجوهر و الاتجاه بقصه الکندی الوارده فی "البخلاء"، و التی تصور النزاع القدیم الجدید بین المالک و المستأجر.

تبقی نقطه أخیره ینبغی بحثها، لئلا یعتقد القارئ أننا وقعنا فی شیء من التناقض دون علم منا. فقد قلنا إن المقامه المضیریه قصه ناجحه بعد إخضاعها لعملیه تحلیلیه، راعینا فیها قواعد القصه العصریه و أصولها: من تقییم للحادثه، و إبراز للشخصیه، و إیضاح لعملیه البناء فی تدرجها، ثم التأکید علی عنصری الزمان و المکان اللذین یعطیان للقصه هویتها الاجتماعیه، و قلنا أیضا:" إنه من الضلال أن نلزم المقامات الهمذانیه بان تستوفی شروط القصه العصریه الناضجه ".فکیف نوفق بین القولین، و هل هناک من خلل و اضطراب بین الرأیین؟ الواقع أنه لم یقع اختیارنا علی المقامه المضیریه اعتباطا، بل هی تنفرد تقریبا عن سائر المقامات و تخرج عن الإطار التقلیدی الذی صیغت بواسطته المقامات علی العموم و مداره الکدیه و المکدون و أسالیبهم و حیلهم. إن المقامه المضیریه، فی عرفنا،" لقیه "فریده فی أدب بدیع الزمان الهمذانی، شأنها فی ذلک شان قصه الکی ندی فی "البخلاء"، أو قصه الذبابه الخبیثه مع عین قاضی البصره الزمیت عبد الله بن سوار و هی من درر "الحیوان" عند أبی عثمان الجاحظ. فهذه النماذج الجمیله نجمت فی المرحله الأولیه التجریبیه [التجربیه] للقصه فی الأدب العربی، کما أبنا، و هی، علی ما أصابته من توفیق عز نظیره فی تلک الفتره من أدبنا، تعتبر فی مرتبه ثانیه بالقیاس إلی القصه المتطوره، لأن جل اعتمادها علی الحوادث، فهی" قصه حادثه "محورها الحرکه العضویه، کما أسلفنا، فی حین أن القصه المتطوره تحفل بالحرکه الداخلیه و التحلیل النفسی.

آراء جاهزه:

إذا فالمقامه المضیریه" لقیه" لدی بدیع الزمان،" و لو وفق البدیع فی جمیع مقاماته توفیقه فیها، لبلغ فی هذه الصنعه غایه الغایات ".(1)

و من شان اللقیه أن تخرج علی المألوف، و تشذ عن العام و تتخطی المتعارف علیه مرحلیا، لتطرح نموذجا أرقی یدفع عجله الأدب قدما، و إنه لمن الإجحاف و اصطناع الأمور و تحمیلها فوق طاقتها و مرحلتها أن9.
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نعرض بعض مقامات الهمذانی علی قواعد القصه و نطلق بصددها التعابیر الجاهزه، المقتبسه من قاموس الفن القصصی، دون تحلیل لهذه التعابیر و مدی انطباقها علی المقامات المعنیه بالدرس. من ذلک أن أحد الباحثین(1) تناول "المقامه المؤصلیه" بالبحث، فاعتبر" أن القصه فی روحها تکاد تکون کامله الأرکان "،و فیها" تفصیل دقیق و تصویر بارع لأبطال القصه و أشخاصها "،و أن" عنصر المخاطره واضح جدا "،کما أن الکاتب" یعطی للقصه شیئا من الحیویه و النشاط و یبعدها عن السذاجه ".و هکذا" فالعقده فی القصه محبوکه، و الانتقال واضح و الحرکه سریعه، و العرض موفق خال من الفجوات، و القصه بعد ذلک ملیئه بالمفاجئات و الوقائع المثیره، و لا تلبث القصه أن تنتهی نهایه فنیه طیبه ".و الواقع أن هذا الکلام العام، المفتقر إلی أدله و براهین، یتردد فی التعلیق علی أکثر من مقامه یتراءی للسید الباحث أنها قصه. فما نصیب هذه الآراء المطلقه من الصحه؟ یقوم موضوع المقامه الموصلیه(2) بشکل موجز علی أن أبا الفتح الإسکندری و عیسی بن هشام عادا من الموصل إلی الوطن، فتعرضا للنهب فی الطریق، و التجأ إلی بعض القری حیث دخلا دارا مات صاحبها و علا الصیاح علیه. و کانوا یهیئون المیت علی قدم و ساق لدفنه، عند ما أقدم أبو الفتح علی جس عرقه و قال:" یا قوم اتقوا الله لا تدفنوه فهو حی، و إنما عرته بهته، و علته سکته، و أنا أسلمه مفتوح العینین، بعد یومین ".ثم قام أبو الفتح إلی" ضحیته "فجرده من ثیابه و علق علیه التمائم... شاع الأمر بهذه المعجزه، فانهالت العطایا و الهدایا علی أبی الفتح و عیسی، و جهدا فی الهروب لیفوزا بما حصلا من خیرات. و ماطل أبو الفتح فی نشر المیت، ثم لم یعد من مفر من ساعه البعث، فأشار أبو الفتح علی أهل المیت بنزع التمائم و إنامته ثم إیقافه و ترکه، فهوی لا حراک به!" وطن الإسکندری بفیه، و قال: هو میت کیف أحییه؟ ".و بعد أن نال أبو الفتح نصیبه من الضرب انسل هاربا مع عیسی، فیما کان أهل المیت منشغلین بتجهیزه.

و لا تقف المقامه عند هذا الحد، بل إن أبا الفتح و عیسی دخلا قریه علی شفیر واد یتهددها السیل و أهلها فی هم و غم، و کالعاده تبرع أبو الفتح بجهوده الخاصه لانقاذ أهل القریه من الأذی، فأوصاهم بذبح بقره صفراء فی مجری الماء، و طالبهم بجاریه عذراء لیبنی بها، و أشار علیهم بالصلاه خلفه رکعتین متانیتین، بحیث یذهب عنهم الشر الذی یتهددهم، و إلا فدمه علیهم حلال. فعملوا بارشاداته، و کانت الرکعتان اللتان طالتا فخلفتا فیهم أنین الأضلاع، و فیما القوم فی السجده الثانیه و وجوههم ملتصقه بالأرض، لا یجرأون علی رفع رءوسهم لئلا تفسد صلاتهم، انسل الرجلان و سلکا طریق الوادی، و أبو الفتح ینشد متغنیا بحذقه و زوره علی الناس.

و بعد، فهل من حسن التقدیر و سلامه النهج أن نأخذ بما تقدم من أحکام حول هذه المقامه؟ إن الدکتور الشکعه یتناول المقامه الموصلیه باحکام جاده و ینفی عنها السذاجه، و هذا، لعمری، مما یخالف محتوی المقامه التی بین أیدینا، و یناقض روحها فی الصمیم! فابو الفتح الإسکندری و عیسی بن هشام شخصیتان أطلقهما بدیع الزمان الهمذانی بین الناس، فعاشا معهم و رافقا مجالسهم و ضحکا فی ندواتهم و تندرا فی أسمارهم، فغدوا شخصیتین شعبیتین یتسمان بصفات المکر المحبب، و الخداع الظریف، و الکدیه المستملحه، و الکذب المستلطف، و التجری و التملق و التخابث و غیرها من الصفات التی لا نحکم علیها بنفس رصینه و روح صارمه، بل نتناولها تناولا هینا، لأنها تصدر عن شخصین فکهین نستغرب منهما الرزانه و الاستقامه، لأننا ألفنا الخفه و الطیش و الدعابه فی سلوکهما، و خاصه لدی أبی الفتح.

المقامات أدب شعبی:

و هکذا فنحن تجاه شخصیتین شعبیتین تذکراننا علی نحو ما بالشخصیات الشعبیه" التاریخیه "،کعنتر و جحا و قراقوش و غیرهم، مع العلم أن لکل من هذه الشخصیات ترکیبها الذی علق فی أذهان القوم و ظروفها الاجتماعیه التی ساعدت فی تکوینها علی الشکل الذی استقرت علیه بین الناس لا فی التاریخ القویم. و إننا نجد فی نفسنا جرأه تحملنا علی التصریح أن المقامات، و هی الغالبیه العظمی، التی اتخذت من التکدیه اطارا لها، أقرب إلی أن تندرج فی باب" الأدب الشعبی "منها إلی ما یدعوه بعضهم" الأدب الخاص "أو" الرسمی "دون أن تکون هناک علاقه لهذه التسمیه بالسلطه و الحکام، و إننا لنعتقد أن الأدب یکون شعبیا، سواء فی ذلک أ کان مکتوبا بلغه عامیه أو فصحی. و نحن لا نحمل فی قرارتنا عقده فی فهم جوهر الأدب الشعبی، أو النظر إلیه، و إنا لنضع له هذا التعریف المحیط فنقول:

الأدب الشعبی جزء من التراث الشعبی الحافل، و هو یعبر عما یضطرب فی نفوس جماهیر الشعب الواسعه من آمال و آلام و أشواق و مطامح. أما أداته فهی العامیه أو الفصحی. و یستوی فیه الأدب الشفوی أو المنسوخ أو المطبوع، المجهول المؤلف أو المعروف، القدیم أو الحدیث. و هذا الأدب یتشعب إلی ثلاثه أقسام: أدب الفلاحین، القصص الشعبیه، و أدب الفکره الوطنیه.(3)

و نری أن المقامات تدخل فی قسم القصص الشعبیه، کحال قصص البطوله المأثوره عن العرب، أو القصص الدینیه المحکیه عن الأنبیاء و الأولیاء، أو القصص الأسطوریه فی محتواها کألف لیله و لیله الشهیره.. و هذه القصص الشعبیه علی أنواعها لا نراعی فیها تقالید القصه الاجتماعیه الناضجه، غیر أن هناک فی تضاعیفها دائما روح القص و الاخبار کخامه یعوزها أحیانا الصقل و رعشه الفن المرهف.

و مما یؤکد الاعتقاد المتقدم فی أن المقامات قصص شعبیه، أنها" تصور أحادیث تلقی فی جماعات "فی معناها الاصطلاحی الذی أرساه بدیع الزمان(4) و کان الهمذانی یخاطب أصحابه، فی آخر جلساته و إیاهم، بهذه المقامات(5) و هذا یعی أن بدیع الزمان کان یفرغ من جعبته، التی ملأها له ابن فارس و الصاحب بن عباد لغه و أدبا، و یفیض علی حضار مجلسه ظرفا و أنسا، ثم یختم الجلسه بمقامه ترفه عن السامعین،4.

ص: 42





1- مصطفی الشکعه: بدیع الزمان الهمذانی، رائد القصه العربیه و المقاله الصحفیه، ص 284 و 285.

2- مقامات الهمذانی، ص 98 إلی 103.

3- أحمد رشدی صالح: الأدب الشعبی، ص 9 إلی 19.

4- شوقی ضیف المقامه، ص 8 - أنس المقدسی: تطور الأسالیب النثریه فی الأدب العربی، ص 360.

5- فیکتور الکک: بدیعات الزمان، ص 64.




لأنها تحتوی العنصر القصصی، و الإنسان میال بطبیعته دائما إلی سماع القصص. و بما أن هذه المقامات کانت موجهه إلی طبقه من المثقفین و البلغاء فی بدایه أمرها، فلا غرابه أن "تغلب علیها الصبغه البلاغیه" (1)بید أن روحها ظلت فی الغالب شعبیه تغترف من القاع الشعبی و تبرز جوانبه. إنها قصص شعبیه علی مستوی بلیغ غیر محنط.

الهمذانی صانع أقصوصه:

و الواقع أن بدیع الزمان ما إن یخرج عن القالب التقلیدی القائم علی الکدیه، الساری فی معظم مقاماته، حتی یتبدی رائع اللفتات، عجیب التفنن. و إذا کان الهمذانی قد وفق فی المقامه المضیریه إلی کتابه قصه، فهو فی "المقامه الحلوانیه" صانع أقصوصه. و لنزید الأمر وضوحا نطرح علی المتلکئین بین لا و نعم التعریف المتعارف علیه لفن الأقصوصه فنقول: الأقصوصه تقوم علی تصویر مشهد عابر، أو إیراد موقف یتحلی بنکته شفافه، أو رسم سلوک قد یصدر عن إنسان فی فتره ساخره حرجه. فالأقصوصه هی لمسه قصصیه فنیه. أو تخرج مقامه بدیع الزمان الحلوانیه(2) عن حدود هذا الضرب القصصی؟ عاد عیسی بن هشام من الحج و نزل حلوان العراق. و وجد نفسه بحاجه إلی حمام و حجامه، فاوصی غلامه أن یبحث له عن حل لائق، بحیث یکون الحمام مریحا و الحجام ماهرا غیر ثرثار. و مضی عیسی بن هشام إلی الحمام الذی اختاره الغلام و غشیه، فتناوله رجل هناک و لطخ جبینه بقطعه من طین ثم خرج، فجاء آخر فدلکه بعنف، و کان "یصفر صفیرا یرش البزاق" ،ثم صب علیه الماء، غیر أن الأول عاود الدخول فضرب زمیله بقبضته فی عنقه قائلا له: "یا لکع ما لک و لهذا الرأس و هو لی" .فحیا الثانی زمیله بتحیه أطیب من تحیته و قال: "بل هذا الرأس حقی و ملکی و فی یدی" .فدارت الملاکمه بینهما، و قصدا بعدها صاحب الحمام، و زعم کل منهما أنه صاحب الرأس! "فقال الحمامی:

ائتونی بصاحب الرأس أساله أ لک هذا الرأس أم له؟" .فقاما إلی عیسی بن هشام و قاداه للشهاده. "فقال الحمامی: یا رجل لا تقل غیر الصدق، و لا تشهد بغیر الحق، و قل لی هذا الرأس لأیهما؟ فقلت: یا عافاک الله هذا رأسی قد صحبنی فی الطریق، و طاف معی بالبیت العتیق، و ما شککت أنه لی. فقال لی: اسکت یا فضولی" ،ثم أنب صاحب الحمام خادمیه علی هذه المنافسه حول هذا الرأس الحقیر قائلا:

"و هب أنا هذا الرأس لتیس، و أن لم نر هذا التیس" .فما کان من عیسی بن هشام بعدها إلا أن وضع ثیابه علیه و انسل من الحمام، و هو یلعن غلامه الذی منح نصیبه من الضرب المبرح.

بید أن صاحبنا لم یکتف بما ناله، فبعث بغلام آخر یأتیه بحجام، فجاءه برجل "ملیح الحلیه فی صوره الدمیه" .و لکن عیسی اکتشف من ثرثرته و لدی سؤاله الناس عنه، أنه مختبط ذو جنه، فینتهی الحال بعیسی بن هشام أنه یقسم بان لا یحلق مهما عاش! فهذه أقصوصه، بل أقصوصتان تنمان عن روح مرحه لا نستغرب صدورها عن شخص البدیع الذی قال فیه صاحب "یتیمه الدهر"(3) إنه کان "خفیف الروح، حسن العشره، ناصع الظرف" .و تنتهی الأقصوصه الأولی بخروج عیسی بن هشام من الحمام مهرولا لاعنا غلامه. و هی لمسه فکاهیه لا ناجحه. و إذا قلنا الفکاهه لم نقصد بها تلک التی یلقاها القارئ فی زاویه من جریده، أو علی ظهر یوم من "روزنامه" ،و التی یراد بها مجرد الاضحاک فی الغالب، ففکاهه بدیع الزمان التی عقدها حول رأس عیسی بن هشام هی فکاهه فنیه، قصد صاحبها إلی صیاغتها فانزلها فی حبکه حیه، و رمی إلی أن تحرک أعماقنا بمتعه هی وراء الحروف و الجدار اللفظی للکلمات. فما الکلمه سوی واسطه، و ربما کانت اللغه جدثا لو لا هذه الروح الإنسانیه التی تبعث فی المفردات قبسا منها، فنختال أمام ناظرنا و تدب فی عروقها الحیاه الناشطه.

خلاصه:

و بعد، فمقامات الهمذانی احتوت مواضیع شتی و أغراضا متنوعه، فهو مبدع فن المقامه، و أول من شرع لها النوافذ و مد لها السبل، فکان البدایه الفنیه الابداعیه و النهایه معا، لأن الذین درجوا وراءه، ابتداء من الحریری إلی ناصیف الیازجی، إنما کانوا ینحتون و یتعملون و یزوقون و یکلفون أنفسهم ما لا یتقبله صاحب ذوق أو بعض ذوق.

و قادنا البحث إلی الحکم بان المقامه المضیریه قصه صائبه، و المقامه الحلوانیه أقصوصه ظریفه، و المقامات القائمه علی الکدیه قصص شعبیه. "و لکن لیست کل مقامات البدیع قصصا، فقسم منها لا شیء، و القسم الآخر شیء عظیم، و حسب الرجل ما خلق. إنه لفنان بدیع" .(4)


أحمد بهمنیار الکرمانی المتخلص بدهتان بن محمد علی

.

ولد سنه 1301 فی مدینه کرمان و توفی سنه 1374 فی طهران و نقل جثمانه إلی کربلاء فدفن فیها بوصیه منه.

کان ذا مهاره کبیره فی الحساب و الهندسه و الریاضیات و الفلک و الهیئه و علوم المعقول و المنقول و النحو و الصرف و له رساله فی (العوامل) علی غرار رساله العوامل لعبد القاهر الجرجانی. کان أبوه محمد علیشیخیا و مریدا لزعیمهم فی کرمان (حاج محمد کریم خان) و مدرسا و معلما فی مدارسهم بکرمان.

تلقی أحمد العلم عند أبیه و أخیه و عند ما کان عمره 16 سنه بدأ یعلم الطلاب و یدرسهم الدروس التی تلقاها عن أبیه و أخیه، و عند ما توفی والده عام 1319 حل محله فی المدرسه، و برغم أنه کان معلما و لکنه سعی بجد و نشاط فی التعلیم و التعلم و درس العلوم العربیه و الفقه و الأصول و الأدبین الفارسی و العربی، کما تعلم اللغات الإنکلیزیه و الترکیه العثمانیه، و کان ینظم الشعر و یتخلص فیه باسم (دهتان: الفلاح).

کانت له أفکار ثوریه و تحرریه و دافع فی مقالاته فی الصحف و المجلات عن ثوره الدستور (المشروطه) و أسس عام 1329 مجله باسم (دهتان) فی مدینه کرمان خصصها للدفاع عن ثوره المشروطه و نشر
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المقالات و توعیه الناس، و استمر فی هذا النشاط هو و جماعه معه إلی أن اعتقلوا عام 1334 علی أیدی البریطانیین و نفوا جمیعا إلی شیراز حیث أودعوا هناک السجن فقضی أحمد مده 14 شهرا فی السجن و قد استغل الفرصه فی السجن فتعلم فیه اللغه الترکیه، کما نظم فی السجن أبیات شعریه توصف حاله و حال رفاقه المساجین، و فی عام 1335 أفرج عنه و نقل إلی طهران و عاش هناک لفتره حیاه صعبه، ثم صار موظفا فی وزاره المالیه، ثم بعث بصفه مفتش (التریاک) إلی ولایه خراسان و سکن فیها سبع سنوات و نشر عام 1340 مجله (فکر آزاد: الفکر الحر) فی مشهد و نشر فیها المقالات التی تدعو إلی التحرر و بعث الهمم فی نفوس الناس، و استمر فی إصدارها مده سنتین إلی أن اضطر إلی إغلاقها عام 1343 و استقال من منصبه الحکومی و سافر إلی طهران عام 1343 و نشر مجله فی العاصمه و لکنها لم تستمر مده طویله فأغلقت بعد سنه أی فی عام 1344.

و فی عام 1345 انتخب رئیسا لدار المعلمین العالیه فی تبریز و زاول مهنته مده سنه و لکن ضجر منها فعاد إلی طهران عام 1346، و دخل عام 1346 فدخل سلک القضاء و صار قاضیا فی مدینه قزوین ثم همذان، ثم عاد إلی طهران و دخل مجال التعلیم فقام بتدریس اللغه العربیه و الفارسیه و الفلسفه و المنطق فی مدرسه دار الفنون و دار المعلمین العالیه، و حین أسست جامعه طهران عام 1353 صار یدرس فی کلیه المعقول و المنقول تاریخ الأدب، ثم عین عام 1355 أستاذا فی کلیه الآداب و فی عام 1361 انتخب عضوا فی المجمع العلمی الایرانی و استمر فی نشاطه العلمی فی الجامعه و المجمع انتخب عام 1373 رئیسا لمؤسسه الطبع و الترجمه التابعه لجامعه طهران و استمر فی نشاطاته برغم مرضه و کبر سنه إلی أن توفی.

کان مجدا فی تدریسه مواظبا علی المستوی العلمی فی محاضراته و دروسه التی کان یلقیها علی طلاب الجامعات، کان أدیبا یکتب النثر الفارسی بسلاسه و طلاقه، و کانت اجادته للغه العربیه تعینه فی ترجمه مختارات الأدب العربی إلی الفارسیه و کان ماهرا فی العثور علی الکلمات الفارسیه المعادله لمعانی الألفاظ و المصطلحات العربیه.

کان عالما و محبا للعلم و العلماء و قد قضی معظم عمره بین الکتب و العلماء، و کان لا یبخل بمعلوماته علی طلابه، کان متتبعا فی الأبحاث التاریخیه قل نظیره. قام خلال حیاته بتحقیق و تألیف مجموعه من الکتب و هی کما یلی:

1) تحقیق کتاب: أسرار التوحید للشیخ أبی سعید.

2) تحقیق کتاب: التوسل إلی الترسل.

3) تحقیق کتاب: تاریخ بیهق لأبی الحسن علی بن زید البیهقی.

4) منتخب أسرار التوحید.

5) کتاب (الصرف).

6) التحفه الأحمدیه فی شرح الفیه ابن مالک.

7) هدیه شرق (منظومه).

8) ترجمه زبده التواریخ فی تاریخ آل سلجوق. لصدر الدین أبو الحسن علی بن ناصر. 9) ترجمه لصاحب بن عباد.

10) تصحیح کتاب: الأبنیه عن حقائق الأدویه للهروی.

11) الصرف و النحو الترکی.

12) مجمع الأمثال الفارسی.

13) الصرف و النحو العربی 6 مجلدات.

14) تاریخ الأدب العربی 3 أجزاء.

15) مجموعه أشعار.

16) دیوان.

17) رساله فی المنطق القدیم.

و کتب و مقالات عدیده أخری بعضها مطبوع و قسم منها مخطوط(1)


احمد بن ماجد:

مرت ترجمته فی المجلد الرابع من المستدرکات. و عثرنا بعد ذلک علی بعض اراجیزه الملاحیه فاثرنا أخذ بعضها هنا. کما اننا نشرنا فی (دائره المعارف الإسلامیه الشیعیه) دراسه عن کتابه: (الفوائد فی أصول علم البحر و القواعد) و هذه الأراجیز ماخوذه من مجموعه (الشعر الملاحی عند ابن ماجد) التی حققها إبراهیم الخوری و نشرها المعهد الفرنسی للدراسات العربیه بدمشق و ننشر هنا مقدمه المجموعه المکتوبه بقلم المحقق:

الشعر دیوان العرب

و شعر احمد بن ماجد دیوان تجاربه الفریده، و ابتکاراته الجدیده فی علم البحر، و دیوان ما کتب قبله فی الملاحه البحریه عند الیمنیین و عند الشعوب القاطنه فی سواحل بحر الهند من زنج و شولیان و غیرهم، و لیس نثره سوی شروح و تعلیقات، مجموعه فی کتاب تاره، و متفرقه فی وریقات أحیانا اخری (الفصول)، أراد بها توضیح بعض نظمه الذی استعصی فهمه علی بعض المعالمه المعاصرین له، أو خشی ان یستعصی فی مستقبل الأیام علی بعض قرائه من ربابنه أو باحثین.

و احمد بن ماجد رائد "بالشعر العلمی" ،أو بالعلم فی الشعر، علی الرغم من تقصیره الصارخ فی سلامه اللغه أحیانا و فی سلامه الأوزان أحیانا اخری. فلم یسبقه أحد من الیمنیین إلی تصنیف مبادئ علم بحر عصره و ما قبل عصره، بتمامها و کمالها، نظما فی عده بحور شعریه، و فی أبیات تجاوز عدد ما نعرفه منها 4603 أبیات، وصلت إلینا فی 24 ارجوزه و قصیده، تشتمل أطولها علی 1082 بیتا و أقصرها علی 13 بیتا، نشرنا فی وقت سابق أهمها و أطولها، نعنی حاویه الاختصار فی أصول علم البحار، ثم ثلاث عشره قصیده متفاوته الطول. و ها نحن ننجز "فک رموز" الأراجیز. العشر الباقیه فی هذه الدراسه، نقدمها محققه و مدققه و محلله.

الأرجوزه الثانیه: السفالیه
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1- الدکتور رضا مصطفوی السبزواری.




بسم الله الرحمن الرحیم

(تمهید)

(الحمد له) الحمد لله رب العالمین، و الصلاه و السلام علی محمد و آله و صحبه أجمعین.

(اسم الأرجوزه)

هذه الأرجوزه المسماه بالسفالیه.

(نطاق بحث الأرجوزه)

و معناها یقتضی معرفه المجاری و القیاسات من ملیبار، و کنکن، و جوزرات، و السند، و الاطواح، إلی السیف الطویل، و منه، إلی نواحی السواحل، و الزنج، و ارض السفال، و القمر، و جزره، و نوادر علوم جمیع ما فی تلک النواحی إلی آخر الأرض من الجنوب، و ذکر قیاسات یعرف بهم المعلم النقصان و الزیاده فی جمیع الأخنان، و وصف نوادر فی تلک الطریق من القیاسات، و الدیر، و المجاری، و سکان الأرض، و ملوکها، و موسمها، و سفرها، علی ما یلیق بذلک المکان و سفره.

(مصنف الارجوزه)

اختراع رابع الثلاثه، حاج الحرمین الشریفین، شهاب الدین احمد بن ماجد، تغمده الله برحمته، آمین.
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فاجر علی المغیب و الجوزاء للسیف و أنتخه علی المجراء

تلقی به السهیل و الظلیما سته و نصفا کن به علیما

إذا رأیت القیاس قد وفی فاقبل علی الغرب و مل بلا خفا

ثم تری الشرطین فی الغروب مع سادس النعش فخذ تجریبی

اربع أصابع فی قیاس واحد و ثلث أیضا فوقهم زوائد

و رتب المجری مع القیاس فی نتخه البر فکن ذا بأس

لا ترقد اللیل علی النتخات لأنها عظیمه الزلات

و ذاک بر ما له علائم بل عندک المنجی مدیم دائم

فیغزر الواجد بالطوفان عشرین من الأزوام یا ربانی

و إن تری کثر طیور المنجی احذر من البر تفز بالفرج

فکل ربان له سیاسه یعرف بالمجری و بالفراسه

و کثره الجربوب و الطیور و الحوت و الحایه یا نصیری

ثالثا - (الطرق البحریه من کنکن إلی السیف الطویل) (المجاری من دابول فی کنکن إلی السیف الطویل)

و إن تکن تطلق من دابولافعل باوصافی و خذ بقولی

و أجر منها فی غروب التیرحتی یصیر الجاه بالتحریر

ذبان لیس ینقص و لا یزیدو رد فی الإکلیل بالتوکید

تنتخ بها للسیفیه الطویلهنتختها مامونه جمیله

من حد طبقات لفشت مقبلإن لم تر البر فقدم و اقبل

لقوه الماء و سهو المجریإن کنت من فرسان هذا البحر

منه العلائم قد تقدم ذکرهااما القیاسات فهاک شرحها

رابعا - (قیاس بعض النجوم فی مطالق بر الهند) (قیاس الشرطین و العناق)

ینفع فی کل مکان کاناتجود المنتخ یا ربانا

أوله فی الشرطین و العناققیاسهم صحیح فی الآفاق

بل هم ببر الزنج ضیقاتذکرتهم من قبل ذی الصفات

لکن نفیسات ببر عالیاسمع مقالا یشبه اللآلی

و هم بدابول کمثل الجاهثمانیه ما فیهم اشتباه

و کلما ینقص من الجاه إصبعینقص فیهم نصف قسهم و اسمع

و إن یکن قیدک فی الأشراطثمانیه فأتقنه کالمحتاط

و اعلم بان ذلک العناقیصیر کالجاه بالاتفاق

(قیاس الجاه و البراق فی مهایم و بر الهند)

و إن تقیس الجاه عشرا دائماو قیدک البراق فی مهایما

ثلث أصابع وافره فی الخشبو کل ما ینقص من الجاه أحسب

زیاده البراق إصبع إصبعابسدس إصبع قسته موقعا

و البار لا نقص و لا زیادهعشر فخذ من هذه الإفاده

و قسه فی جمیع بر الهندقصدی بذا حفظ الأصول عندی

أما إذا قیدت للبراقینقص معک البار فی الآفاق

فی کل رأس إصبعا الا ربعاحفظ أصول العلم فی نقص الصبع

(قیاس البار و المرزم فی عرض جاه سبع)

و اعلم بان البار ثم المرزمافی جاه سبعه، فقسهم محکما

قیاسهم ثمانیه فی خشبهعلی الغروب قس لهذا و احسبه

و کلما غاص من الجاه تریینقص نجم البار مع کل الوری

ثلثین فاحفظهن فی الغروبذکرتهم فی النظم عن تجریب

و إن یکن قیدک فی العیوقثمانیه، قیدا علی التحقیق
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یزید فی المرزم فی الترفا إصبع الا ربع یا حریفا

(قیاس المعقل و المربع علی رأس الحد و رأس مامی)

و قس علی المعقل و المربعفهن معلومات معکم و معی

إذا استقل أنجم الغرابو آخر العواء بالصواب

بل یستوی إذا استوی بالمعقلو فی استواه بظلیم یبطل

و هو علی الحد اربعه الا ربعو نجمه الفوقی یکن فی الرفع

هناک سبعه ثم نصفا نیطاو الأصل فی ذاک الذی توسطا

لکنه نفیس فی القیاسانتخ به، قل لجمیع الناس

و هو علی مامی تسعه فاعلمو نصف درج ذا الخلاف و افهم

(قیاس القلب و المعقل علی مهایم و فی عرض جاه ست و ربع)

و إن تقیس القلب ثم المعقلاعلی مهایم أربعا مشتملا

حتی تقابل یا همام الدیرهفی جاه سته و ربع قدرا

فالقلب یبقی اربعه بحالهو المعقل المشهور خذ زواله

یکون ستا ثم ربع إصبعمثل قیاس الأصل قسه و اسمع

إن قیاسات النجوم الطالعهو الغاربات فیهم المنازعه

قیاسهم یختل لا یعرفهإلا خبیر عالم صنفه

إلا بهذا السیف الطویلأغنی ببر الزنج یا خلیلی

ذکرتهم لتعرف الأفلاکو سیر ذی الکواکب الزواکی

و قس علی المعقل ثم القلبفی خشبه و انظر لصنع ربی

فی جاه سته و ربع سبعهو نصف فافهم بعض تلک الصنعه

لأنهم کانوا علی مهایمااربعه فی جاه تسعه دائما

زادوا ثلاث أصابع مع نصففقسهم، ذا بدلیل وصفی

(قیاس القلب و الظلیم علی رأس زجد)

و إن تقیس القلب و الظلیماعلی زجد اربعه مدیما

و سیره و القلب اعرفوهعلی مسیر المعقل افهموه

و المعقل المذکور و المربعمسیرهم کالجاه إصبع بإصبع

بل یختلف فی جمله الإقلیمبربع إصبع یا له تقویم

(قیاس التیر و العیوق علی سائر الرءوس)

أما إذا قیدت نجم التیرینقص من العیوق فی المسیر

فی کل رأس إصبع نفیسکلاهما فی الغرب یا رئیس

کذاک ان قیدت للعیوقیزید فی التیر علی التحقیق

و زدهم تجربه لا تنتخابهم و حققهن یا مؤرخا

و هم علی مهایم بالوصفصبعان بل زیدهم بنصف

حتی إذا جئت لجاه سبعهفالتیر یبقی خمسه و رفعه

و البار لم ینقص و لم یزیداعن إصبعین و نصف یا حمیدا

اعلم أصول العلم فی القیاسو لا تعلمه لکل الناس

خامسا - (الطرق البحریه من جوزرات إلی السیف الطویل) (المجاری من رأس مدور و سومنات إلی السیف الطویل)

و إن تکن تطلق رأس مدورامن سومنات فاجر و أحزم و اسهرا

نعم البنادر هن للدخولثم الخروج عند ذوی العقول

و منهم، الإکلیل ثم العقربلآخر السیف الطویل، تقرب

جیریش و هو أول الهیرابمن الشمال اعرفن حسابی

و آخر الهیراب یا ربانیففی جردیل بذی المکان

لکل فی جاه إصبع و نصفذراع کالهیراب خذ من وصفی
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و إن تراخیت برأس المارزه یوما بیومین إلی المجاوزه

رد علی الإکلیل یا ربانی و استوف ما ضیعت فی الحسبان

تنتخ به السیف هناک حکما و تلزم البر هناک لزما

ما حاجه اکرر القیاسا هذی استهیت عندک الأساسا

(قیاس بعض النجوم علی ظهر سقطره و جردفون و مقابل جردفون)

و إن ترد زیاده فخذهاعلی طریق البر و استفدها

و قس علی سقطره بظهرهافرغ المقدم الجنوبی تلقها

و إن تر النعش أصابع خمساغرست ذا یا نعم هذا غرسا

و اسمه الفرغ بعین معجمقال الدمیری ذا بلا توهم

فی شرحه المنهاج یا ربانیثم سمعنا فی کتاب ثانی

و ثم قسنا الحوت بالتحقیقمع بطن ذا الحوت أیا رفیقی

فی خشبه هم خمسه مع نصفقیاس ظهر سقطره وصفی

فکان بطن الحوت مع الفؤادهناک اربع ثم نصفا باعتیاد

و هن ابدال بجردفونفی الغرب و الشرق لهم فنون

قسهم بجردفون مثل الجاهفی الغرب و الشرق بلا اشتباه

لکن یطول الحوت فی الغروبفی ذلک الموسم یا حبیبی

هذی العلوم یسیر بها الطالببما یکن و هو علیه واجب

و قس مقابل جردفون الرامحامع سهیل عشره یا فالحا

و عندک الجاه معا و الفرقدنعم القیاس أصلهن و أکد

و إن ترد سهیل و الظلیماهن کمثل الجاه یا علیما

أربعه اربعه فیها النفسقسهن و أجرین کمثل من جرس

فی رأس جردفون ثم هیلیافعل بوصفی تعرف سبیلی

سادسا - (الطرق البحریه من السند إلی سقطره و الزنج) (المجاری من دیول السند إلی سقطره و الزنج)

و إن تکن تطلق ارض السندللزنج جز بها و لا تعد

عن مغرب الحمار ثم العقربإلی سقطره ثم ادن و أقرب

أقبل علی العقرب یا خلیلیانتخ به و مل علی الإکلیل

عندک میدان طویل یحملاتفاوت النتخه وقیت البلا

فانتخ به البر بلا ندامههنیت فیه الأمن و السلامه

سابعا - (قیاس بعض النجوم فی الباحه) (قیاس سهیل و الرامح، و القلب و العیوق، و شامی الشامی و الواقع)

تری هنا سهیل ثم المعتلیثمانیه فقس لهم یا املی

و القلب و العیوق یا معلماثلث أصابع تراهن فی السما

و شامی الشامی تری و الواقعااربعه و نصف کن لی سامعا

فان تری قیاس یا رفیقیلطول ذی الطریق بالتحقیق

إذا خفیت بحر ماء ابیضقس السماکین هناک و اخفض

تراهم حقا علی البیانفی شرقهم ستا علی الإیقان

درجهم لما یزید فی السفرو احرص علیهن لتحظی بالظفر

و تلتقی فی طول ذا المیدانصحت قیاساتی فلا تنسانی

ذکرتهم فی غیر تلک الأرجوزهأیضا و فیها انها عزیزه

(قیاس القلب و الظلیم، و العیوق و المرزم، و القلب و المعقل، و المربع و الظلیم، و التیر و العیوق فی جاه سبع)

و قس علی القلب بجاه سبعهمع الظلیم اربعه اربعه

هنالک العیوق ثم المرزمثلاثه و نصف قسهم و اعلم

و تنظر القلب معا و المعقلاسته محکم فی القیاس کملا
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ما المربع و الظلیم سبعه و نصف إصبع هم بجاه سبعه

و فی مقابل غبه الحشیش کفیت فیها الرجس و النحوس

و التیر ذبان علی الغروب و ثلث فی العیوق بالتجریب

(قیاس الذراع الشامی و الذراع الیمانی، و شامی الشامی و الواقع، و الشعری فی جاه ثمان و نصف)

و قس علی الشامی و الیمانیو القید فی الشامی یا ربانی

تری یزید فی الذراع الیمنیبثلث إصبع فی الترفا فأتقن

کذاک نقصان الذراع الشامیو القید فی الیمنی بلا احجام

و اعلم بان الوصف یا معلمابجاه ثمان و نصف تلقی فی السما

فی شامی الشامی و نجم الواقعمثل قیاس الأصل خذ منافعی

هناک تلقی الشعری الغمیصاءخمسا و نصفا ما به تنقیصا

و اعلم بهذا النقص و الزیادهفی الشعر و الذراع مثل العاده

عادتهم فی کل رأس نصفما حاجه أطیل فیهم وصفی

(قیاس السماکین و سهیل فی عرض جاه تسع)

أما السماکان بجاه تسععلی طلوعهم فهم کل معی

سته علی الأعزل اما الرامحخمسه و هذا بین و واضح

إن نقص الجاه إصبعا فالأعزلیزید نصفا ثم ثمنا فاعقلوا

و القید فی الرامح لما یزلو ینقص الرامح کذا بلا خلل

و لیس هؤلاء قیاس منتخبل ذکرهم ألیق عندی یا أخی

لکنی لم اترک نجما فی السماإلا جعلت للهدی فیه اسهما

بل ان فی الرامح ثم الأعزلقیود للسهیل حین یعتلی

و هم بجاه تسعه بالقاعدهتقید الرامح خمسه و اکده

یکون سهیل ذبانینیشف ربعا افهم التقمین(1)

و کلما غاص من الجدی إصبعزاد سهیل یا أخی فاسمع

ثلاثه أرباع قیاس صافیمع قیده الرامح خذ اوصافی

و فی قیاس واحد سبعهفی جاه سبعه یا لها من صنعه

ثم یزیدان بکل رأسنصفا و عشرا احفظن قیاسی

لأن هذی أنجم دریهسهیل و الرامح خذ وصیه

(قیاس المربع و الظلیم و الرامح و الفرقد فی عرض جاه خمس و نصف)

أما بجاه خمسه و نصفکان المربع فاتخذ من وصفی

أما الظلیم سبعه بالقاعدهقد عدم النقصان مع زوائده

و قس بنصف ثم إصبعینأعنی به فی الجاه بالیقین

هناک ذبان، أنجم المربعأعنی القریبات إلی ألما فاسمع

کذلک الرامح قس ذباناکشفت لک العلم یا ربانا

و لیس یحتاج إلی وصف ثانسوی بلید ما له عینان

إن فاتک الفراقد الأصلیهإذا استقلت صرفه سمیه

علیک بالفرقد و هو مستقلیصح للأخوار ما فیه خلل

و أصله بالحد هو عشرینیزید إصبعا و نصفا بالیقین

یصح بالتدریج یا أخوانیجربته صحیح بالإیقان

إصبع بإصبع بلا مراءقد قست ذبانه بالخضراء

ثامنا - (الطرق البحریه من الأطواح إلی السیف الطویل) (المجاری من الأطواح إلی سقطره)

و ارجع لمجری یا أخی الأطواحو بر قلهات علی الفلاحر.
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1- الشطر مکسور.




فجار للبر هنا علی البنات لرأس جمجمه و احذر النبات

و أجرین من مشرفی الرأس فی مغرب السهیل و هو راسی

إلی مصیره ثم رد فی العقرب فی أی صوب شیت اجر و أحسب

إن کان فی النیروز للتسعین فاحذر من الأریاح فی التدجین

لا تعبرن فی مبتدا الحایات فارس و اعزمن علی الثبات

و إن أردت غیره للبحر صوب و کن صاحب فکر و أجر

و اعبر من ظفار فی سهیل تری سقطره و هی دلیلی

(المجاری من سقطره إلی حافونی عبر الجزر)

و إن تکن تطلق من ذی الجزربمغرب المحنث نعم المجری

هذی مجاری یا أخی السفارتری سقطره جانب الیسار

و مل علی السهیل خوف الماءعلی مجاری الأصل بالسواء

حتی یکون مجری إلی حافونیمرتفعا عنه علی الیقین

أما الذی یجری من الجزائرفی مغرب السهیل سکنی عابر

یاتی إلی سمحه و درزه ظاهرفکن حذورا من أذی الجزائر

(مجاری الباحه من وراء سقطره إلی الطبقات)

أما مجاری البحر عن سقطرهتجعلها یمین عند العبره

فی القطب تخفی فی حباب الماءلم ترها الا علی الأصحاء

لکنها تطول الطریقافاعمل بتجریبک یا رفیقا

إن رحت بحریها خذ الحمارو رد فی العقرب یا ذا الجاری

حتی یجیک البر من طبقاتلحد خیریس فخذ صفاتی

هناک هیراب من الرماللبئس بالهیراب خذ مقالی

لکنه أقرب من الهیرابللبحر یعرف بذوی الأکتاب

(المجاری من طبقات إلی السیف الطویل)

و تلقی فی طبقات نجم الرامحو الضلع خمسا فی القیاس الواضح

فان نتخت سیفک الطویلافالبر صاف واضح سبیلا

اعمل بتدبیرک و المشاورهلعاقل معاود ذی مخبره

فی کل ما تفعله یا عاقلیلا خیر فی شخص بأرض جاهل

قد اتفقنا کلنا فالسیفلفشت مقبل کله نظیف

أکدافه عالیه الذرعانکن عارف الأوصاف یا ربانی

(الملاحه من السیف الطویل إلی السواحل) (الهیراب الأول، الهیراب الثانی، الجب، السواحل) (قیاس الفرقدین، وصف السحائب الجنوبیه، المجاری) (المجاری من فشت مقبل إلی شعب المروت)

فان تخلفه یدور البرعن مغرب السهیل هذا خبر

فی مغرب العقرب و الحمارلکل ذاک البطن أشوار

لکن بین الفشت و المروتطحله علیها الماء یا جودتی

و المروت شعب عن البر انعزلیحوی الذی یهجم، خذ هذا المثل

فی غالب الأحیان لم تروهلا هو و لا الفشت فاهربوه

لأنهم عالقات البرو السفری مرتفع للبحر

و الأرض بین المروت و الفشتذرعان هابطات خذ لنعتی

(المجاری من شعب المروت إلی براوه)

و بعده اکداف للصنانیو المروت أحد عشر لا تدانی

و ربما تری هناک الجبلمنجذبا فی البر لیس بالعلی

تراه فی البر قریبا دانیإن لم یکن یأخذ بالذرعان

لقرب مقدشوه أما بالمطرأو فی غبار لم تراه بالنظر
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و اسمه الهیراب عند العرب أما لغات الزنج اسم غبی

احتاجه بالعین لا بالاسم إذ ما له هناک شبیه متسم

و أجر لمقدشوه و البلاد إن شیت فادخل أو فظل غادی

لمرکه ثم إلی براوه تقطعها فی یوم بالتلاوه

(وصف براوه و بندرها)

و من علامات براوه فیهاسبعه ذرعان تری علیها

بندرها علی منها الرابعمن أی صوب جئته فواضع

و ادخل إلی البندر بالسلامهعن شده فی البحر و الملامه

تری علی بندرها جزیرهمنعزله عالیه کبیره

بندر بکل ریح عند العارفافهم صفاتها و لا تخالف

فدر من الجزیره و اطرح بهاو الناس تأتی قبل ان تأتیها

تدخل بجوش یمین عند الأزیبإن شیت أن تدخلها فرتب

(المجاری من براوه إلی ملوان)

إن لم تردها و ألین و أسرعلی طریق البر أن شیت أجر

یجزر معک البحر من ذا البرلآخر السفال یا ذا الخبر

و اجر فی إکلیلنا لا تختلفلبطن شیکا و هو بطن معترف

لآخر السفال یا معلمیفاعلم به کفیت شر الظلم

أول ما یأتیک فی ذا الغبجزیره علی بلاد الجب

مسیره اربعه أزوامبریح أزیب، کملا تمام

منها علی ملوان أیضا اربعهأو خمسه، احفظ لنظمی و أسمعه

(المجاری من ملوان إلی بته)

و من هنا بته مسیر ستهو الکل بر المول هاک نعته

لأن بته فوقها جزیرهفازعلی تسمی، بذا شهیره

و بینها طریق هی و البربحریها شعب و هو منجر

لقرب وازینا و هم أقوامفی البر کالسارق یا همام

علیهم جزر بلا حسابصغار ثم کبر یا حبابی

و هن من ملوان إلی بتاءما بینهم فی الوسط بالسواء

و أرض بتا بلد الأجوادو تلک معدن بسس الزباد

(قیاس الفرقدین من براوه للأخوار)

و إن ترد شهود فی هذا الطرفهنا قیاس لا یخون معترف

علی براوه تنظر الفراقدخمسه مع الصرفه علم واکد

و الفرقد الأکبر و هو مستقلثمانیه و نصف ما فیه خلل

و هو علی الجب سبعه و ربعفی بلد ملوان هو الوضع

سبعه إلا ثلث تحقیقافقس علیه تعرف الطریقا

و إن تقیس الفرقد الکبیرافالمستقل عندنا اشتهرا

سته و نصف اعلمن وصفهفی بلد السارق ثم جزره

و ست إلا ربع فی بتاءو خمسه و نصف بالسواء

تأتی إلی لاموه مع کتاوهو قس لها و احفظ التلاوه

ما حاجه أشرحه للقاریمن خوف سهو العلم کن داری

لأنه فی أصل رأس الحداحدی و عشرین و نصفا یبدی

فاخذ بالتدریج للأخوارإصبع بإصبع فی الترفا جاری

لأنه یقوم فوق القطبما قط فیه خلل أو کذب

إلا قیاسا نفسا أو ضیقاجربته محققا تحقیقا

خمسا و ثلثا بل هو دانیأما علی الخضراء فهو دانی
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و إن هنا لم تنظر الفراقد عند قیاس الأصل فی الشدائد

فقس علی الفرقد بهذا الوصف عند الحمارین فهاک وصفی

لأنه یصح إصبع إصبع و الأصل عندک واضح فوقع

من حد رأس الحد حتی منفیه لم یختلف إصبع فخذ من وصفیا

إن صح ذا القیاس لک فافعل و ارجع بنا لوصفی الأول

(المجاری من بته إلی لاموه و کتاوه)

من حد بته طالب الجنوبعلی طریق البر و الشعوب

منها یدور البر، للجزائرکتاوه و لاموه، أشایر

ذرعان عالیات وصف واکدمدخلهم مدخل خور واحد

لکن ذاک الخور هو طویلیدخل لوازینا لنا قد قیل

فی مدخل الخور تکون کتاوهعلی الیمین افهم التلاوه

و بر لاموه یجی یساراجزیره کانت هنا عمارا

بهم تری الأعزل بالمشارقخمسا کمثل الضلع فی الحقائق

و الأعزل المشهور و المربععشر أصابع فی القیاس فاسمع

و سابع النعش مع الدبرانفالبار کل سبعه عیانی

و سابع النعش هنا و الرامحمثل قیاس الأصل خذ منافح

و سابع النعش مع الظلیمست و نصف کن بهم علیم

(المجاری من لاموه و کتاوه إلی ملندی و منجی حزن)

و إن تخلفهم لشکلا یا ولیهی غبه تصغر یا مسائلی

تجزر بالشلی یا ربانیمنها یدور البر بالإیقان

و یستقیم علیک زلویلولو هی جزیره یا أخی تنعزل

عن برها و بحرها شعبانفیهم مراسی کل ریح کان

و بعدها غبه علی قلمانمن شکه فاحذر و کن یقظان

و بعدها رأس کلومه مرسیکوس و مربا جنوبی أنحسا

و لا هنا فی البر فرد مجریغباء و روسا بالنظر أنت تری

إن کنت عنهم مرتفع فی العقربثم الحمارین فسر و جرب

و بعدها أ و لا تری ملندیو قیل رأسه طویلا یبدی

أما البلاد فوقها الهوادنیفاحذر منه لا تکن مدانی

و الفرقدان هناک خذ من وصفیهم إصبعان کملا بنصف

تری هناک أول جبال کلفیمنجی حزن تتلوهم فاعرف

(وصف السحابه الجنوبیه)

و کل هذا من بلد بتاءمسیر یومین بلا مراء

فی مغرب العقرب و السهیلفاعرف و أجر مغرزا باللیل

و الجوش فی السحابه البیضاءو أجر فی اللیل علی السوداء

و البیض یا خی هم سحابتینو واحده بینه بالعین

و واحده طمسا فاما البینهبین سهیل و التیر هی معینه

لکنها تبعد عن سهیلعشر أصابع فاستمع من قیلی

سهما و عن ذا التیر هی سهمینفی نسق تراهم بالعین

سحائب السوداء فی المربعفی آخر اللیل تراها فاسمع

فی موسم یسافر السواحلیبالتیر ما یدخل فیها الداخل

(المجاری من ملندی و منجی حزن إلی منبسه)

و خور منوافه من بعدهمو منبسه تأتی جنوبیهم

فراقد إصبعین ما فیها مرالها قیاسات شهود حصرا

و هی جزیره یا أخی و خورهاشامی مطوافه افهم شرحها

إذا بقیت فوق ذا المکانتری ثلاث قطع یا ربانی

ص: 54





صغار آکام علی منسبه انظر لذا فی البحر ثم احرسه

لتدخل البندر بالتوکید بغیر شک داخل التأیید

فادخل هنیت بمسرات السفر لمنبسه فیها المبیع و الظفر

(المجاری من براوه إلی واسینی)

و إن تکن تعبره من الذرعانذرعان براوه افهم العنوان

غرب الحمارین من الأزوامعشرون زاما جمه إتمام

و رد فی التیر مع الجوزاءتری جبل کلفی بالسواء

تری مع منجی جزر فی البعدو من هناک أجر و لا تعد

عن مغرب السهیل نعم المجریلحد واسینی و ذاک المعبر

(المجاری من منبسه إلی واسینی)

من منبسه تجری إلی واسینیزاما و نصفا فاجر بالیقین

و رده فی المحنث المشهورإلی الصباح لا تخالف شوری

جربته مساهرا محررافاجر علی هذی المجاری تظفرا

و جار للخضرا من المغاربلأن شرقها وسخ یا صاحبی

فی رأسها الجاهی فکن محاذرالا ترقد اللیل هنا و ساهرا

کذاک واسینی علیها وسخمتصل إلی الجنوب یا أخ

و قالت الزنوج إنه منهالکنه فی القطب فاحفظنها

و ذاک عندی خطاء یا صاحاسمع لوصفی تلتق الصلاح

(الملاحه علی ساحل بر الزنج و الأخوار) (قیاس الفرقدین و النعش - ارتفاع بعض النجوم) (المجاری) (المجاری من واسینی إلی زنجبار)

فان طلقت یا أخی واسینیفالزم المجری علی الیقین

فی القطب و المحنث یا همامیحتی تری رأس الحمام السامی

من زنجبار و لها کن داریرأس بشرقها اسمه منشار

مقابلین جنوبی الخضراءفی الشرق و الغرب علی السواء

و بینهم طریق للمسافرللقمر أو سعده و الجزائر

فی مطلع الإکلیل بالتحقیقهی غایه القلعین یا صدیقی

إیاک ان تقبل علی الخضراءیحویک منشار بلا مراء

و بین منشار و ذاک الرأسرأس الحمام یحذروه الناس

من الوسخ هناک وصول خافیهفمل علی الیمین تلق العافیه

فان تفل رأس الحمام جارلزنجبار و هی فی الیسار

فأینما أمسیت أرسیت بهافی ماء سبعه أو یکن تقربها

و جارها حتی تری البیوتاعلی النظر و بابها المنعوتا

تری الجزائر کلها یا جاریفخل ثنتین علی الیسار

و الکل فی الیمین و المغاربو اطرح علی ماشیتها یا صاحبی

ماشیه بیضاء بندر أزیبو الکوس جل الخالق المرتب

تری بها سهیل و العیوقامرتفعات بالسوا تحقیقا

مع الربابین لها أیضا حسابقد قستهم هناک بالاسطرلاب

کانوا بها هناک تسعا زائدهعلی الثلاثین درجه بالقاعده

و کل هذی جزر کبارأعنی لک الخضرا و زنجبار

من ظهرهم نظاف ما فیهم نکدو الفرقدان بینهما إصبع بالعدد

و جاهی الخضرا إصبع مع نصفقابل واسینی فهاک وصفی

أما برور المل من واسینیإلی هنا یقوم بالیقین

فی القطب و المحنث و هو شعبانموسخه فلا تکن مدانی

و بعضهم یجعلها یساریأعنی بواسینی و لا تمار

ما عنده مخرج إلی البابفی قرب زنجبار خذ حسابی
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و حول زنجبار جمله جزر قریب ست عشره اعلم و أدر

و هن فی الجنوب و المغارب عن زنجبار بوسخ یا صاحبی

(وصف جزیره زنجبار)

و زنجبار جزیره عظیمهبأربعین خطبه قدیمه

تجری علیها فرد یوم بالصورفذاک فی العرض فخذ منی الخبر

لکنها تعرف بالتدویربغلظها فی حسبه المسیر

لیس لها دیره تکون دیرهکریهه المسک فکن خبیره

شامیها رأس الحمام یسمیمعا و منشار فخذ علما

و رأسها یا خی من الجنوبسما کمند یسمی أیا حبیبی

أما إلی الجنوب و المغاربرأس وسینا عن ذوی التجارب

و استخف منها ثم جار برهافانظر بعینیک فیما نعم لها

و انظر إلی ماجه فی الیسارهو رأس فی ساحل زنجبار

(المجاری من زنجبار إلی جزیره المشوی)

تسیر منها زام إلی الجزیرهجزیره المشوی و هی صغیره

تنظرها من زنجبار ظاهرهو بینهم جزر علی المیاسره

الکل منهم دعهم یسارو اطرح إذا أمسیت یا ذا الجاری

و هی بها فرش من المغاربإن جزت باللیل هناک هارب

اتک إذ قابلتها قلیلاحتی تجیء التیر و الاکلیلا

ثم لها من جانب الشمالظهره بشعب ظاهر موالی

مرسی إلی الکوس معا و العقربیإن شیت أن تطرح هناک فاقرب

تجری بها فی مطلع السهیلمن زنجبار افهم لتاویلی

إن شیت اطرح أو فسر بالأزیبإن کان ما لک عندها من أرب

(المجاری من جزیره المشوی إلی جزر سندا)

و أطلق کذا فی مطلع السهیلجزیره الکافر و لو باللیل

زامین بالمولم، طریق ظاهرمن الوسخ یمین و المیاسر

بالصحو تنظرها زنجبارمن الدقل فالزم المجاری

إن شیت نهج البحر بالسواءخذ الحمارین لذا المجراء

زامین بالمولم لرأس الفیلمن عند هذی الجزر بالدلیل

و اسمهم سندا و هم خمسو فی الجنوب منهم ترسو

و اسمهم سندا فبالزنجیهإن شیتهم خذن للوصیه

من شعب تأتیهم جنوبیهمجزیره الکافر تسمی منهم

إن لم تردها فی المراح خلهاأما المجیء لا بد ان تدخلها

و اسمها عند العرب موصوفهجزیره الکافر و هی معروفه

فیها السنابق مدیم دائمیأتوا من المل لها کن عالم

لأنها علی قریب الملو الأصل هی من دونهم یا خلی

منها لرأس الفیل فی الحمارو رأس ذاک الفیل یا سفاری

صخر علی السیف یا ولی المطردمن الشمال حط فیه و أرقد

(المجاری من جزر سندا إلی جزیره الشرقاء)

و إن تکن تطلق من سنداءفی مطلع السهیل بالسواء

حتی تغیب عنک ذی الجزیرهفرد فی القطب علی بصیره

تأتی لرأس الفیل ثم الشعبهو شعب الباب فقس و جرب

البعض تترکه علی الیمینما تنتخ لمنفیه یقین

فان ترد تجعله یسارکتسیر فی المطرف باختیارک

أین أردت اطرح الأناجرو قبله یأتیک بالأشائر

أشراک سبعه علیها الناسفی قریتین هناک عند الرأس
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رأس له غب کبیر یدخلا للخشب الصغار نعم المکلا

بالأزیب الغامز تدخل داخل للقریتین و هم بالساحل

أما الکبار تلقی فیها مثل الصغار بندرا یوفیها

و هم قریب الباب بالاشاره ذکرتهم لأنهم اماره

اسم الشمالیه شالی ذکرت أما الجنوبیه ملالی شهرت

منهن تنظر شعب ذاک الباب فادخل له بالأمن و الطیاب

و الماء فیه خمسه أو سته أعنی الموسط استمع لنعته

أما علی أطرافه رقیق بالشعب ثم المل یا رفیق

من قبله به هنا جزیره قبل کواله تنتج صغیره

و إن تقابلها هناک فاحذرا لأن تحت ألما هناک حجرا

احذر منه قبله الماء یقلع مبیضا و لا خفاء

و بعده یا خی کواله تأتی و الکل فی الیسار خذ وصاتی

و بعدها جزیره الشرقاء هی عنهم فی القطب بالسواء

و اسمها الزنجی أیکوه جونده هذا کلام لخبیر أسنده

من رأس ذا المطرد لذی الجزیره مسیر زام کن به خبیرا

(المجاری من الشرقاء إلی منفیه)

و أجر منها یا أخی لمنفیهمطلع حمارین و طریق ثانیه

تأتی علی العقرب فی الأصلفاعمل بهذا أو بذا یا خلی

لأن فی أوساط ذی الطریقأرقاق تعرفها علی التحقیق

و من جری فی التیر و الجوزاءأطلق من جزیره الشرقاء

یضرب جزر البحر خذ من قیلیاسمهم قیل مشنجوا بلی

مع و املول و هی الشمالیهأما الجنوبیه بعید فامیه

تسمی فلولوا، شجر عیولو بینهم طریق فیها سولی

بنادر بکل ریح طوبییراهم من منفیه من جربا

جزیره الشرقاء بریها تریمنفیه فاعلم بذا و حررا

کمثل ما قیس و هندرابیو هم علی بر کذا یا صاحبی

إن کنت فی البحر الکبیر بارزاو اسجی علیک اللیل کن مجاوزا

عند فوات منفیه اطرح فیهمو اتک یا صاح هنا علیهم

و أجر فی السهیل منهن إلیمنفیه وقیت أشرار البلا

أما هنا دیره بر الملفی القطب و المحنث یا خلی

لکنها أوساخها کثیرهفمل علی السهیل یا خبیرا

قبل وصولک منفیه تلقی بهاظهره بشعب و هی لا تسبها

فمیل عنها یمنه أو یسرهمنا إلی الماشیه القطب المجری

لمنفیه نعم بها جزیرهمختصره مثلثه معموره

(قیاس الفرقدین و قیاس النعش فی منفیه)

یغیب فیها الفرقدان حقافالنعش اثنا عشر فیها صدقا

قد کذب الزنوج فیما قالوابأنه أزید و ذا محال

و الفرقد الکبیر إصبعینو نصف قد جریته بالعین

أما الصغیر یا أخی ثلاثهو نصف من لا قاسه قد فاته

ما حاجه اوصف هذا المستقلما غیر هذا فی الفراقد محتمل

إذا استقلین الحماران علیقطب الجنوب قسمها یا رجلا

فاق رماک الله یا ربانیفی الشرق للبحر آخر الزمان

و أنت من بر الهنود طالقو جرک الماء و لم یوافق

خذ القیاسات المصححاتو قس علی ما قلت فی وصاتی
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(المجاری من منفیه إلی جزیره الحنش)

و إن أردت کلوه الملوکمن منفیه فعندک السلوک

فی القطب و المحنث فتلقی الشعبو ظهره صغیره بالقرب

و اسمها عند الزنوج مانجیو شعبها إلی السهیل ملتجی

حتی تصیر مقارب الجزیرهأعنی بکلوه یا فتی مشهوره

أما جنوبی کلوه هسواندوالکل عنک فی الیسار یبدو

بینهم طریق للمسافرو إن تخلفهم تر الجزائر

أولی و قوله ولها شامیهاشعب طویل منجذب إلیها

فیه الظهار أیها الربانیشابه المطرد یا إنسان

و هی جزیره یا أخی مدورهفیها الشجر أدغال بالعین انظره

ساحلها ابیض یرون منهامنفیه فخذ وصاتی عنها

و قبل تأتیها تری جزیرهفیها الشجر عالیه کبیره

غالقه لشعب ذی الأولیفالکل دعه فی الیسار و اعزله

و اسم الجنوبیه کلوه تونیو المل هناک لیس بالمأمون

فی الغلق یجرون لذی الجزائرمن منفیه ان بها المعابر

لشنج شنجوه و هی یمینااسمع لشرحی و افهم التقمینا

و بعد یجرون بظهر الشعبجری السنابیق بریح الجنب

و کل هذا مطردک یسارکفاطرح إذا شیت باختیارک

فیه مفارض تلتقی الأمواجبها و بعض و أنت فیها لاج

کمثل هذا المطرد الذی انقضیبحیز الشرقا شمالیک مضی

و اعلم إذا خلفت شنج شنجوهعلی یمینک فاعترض لتنجو

و أقرب لتطرح فی جزیره الحنشإن شیت بالسحر أسر منها أو غلس

لأنها آخر ذی الجزائرمن الجنوب کن بها خابر

و قبل شنج شنجوه تلفیإلی هنا امریه لم نعرف

أقلها یاتی علیه الماءثلاثه أبواع بلا مراء

و لم یکن تعدم هناک الأمریهحتی تری جبال کلوه صافیه

و شنج شنجو فوقها عروقاحذر منها و هی فی الطریق

جزیره الحنشان فی جنوبهاشعب بظهره مال فی غربها

و احذر حوالیهن فی الظلامو جود المجری و کن همام

(المجاری من جزیره الحنش إلی کلوه الملوک)

فأطلق لکلوه من الجزیرهجزیره هی بالحنش شهیره

فی القطب و المحنث بلا محالحتی تقابل جبل الشمال

تری بعینیک شمال الشعبهو شعب کلوه لک بالقرب

فجاره حتی تفول عنهو ادخل بنهج البحر تسلم سنه

و من هناک جزیره الحنشانزامان فی المحنث یا ربانی

فان تجار الشعب فی الیمینحتی یدور کن به فطین

فاقبل هناک فی مغیب التیر لاتدخل غربی کلوه مجهلا

حتی تفول بناحیه و هی تجیعلی یسارک و تفز بالفرج

و تنشر الأعلام بالسلامو کلوه الملوک من امام

فمن هناک من البیوت کلهابیوت کلوه الملوک خلها

بصدر مرکبک و أنت تنظرو الناس ینظرون حول البندر

هنیت منها ذاک خیر السفرو بالمنی قبل النضار الأحمر

(قیاس الفرقدین و النعش و الحمارین فی کلوه الملوک و منفیه)

أما القیاس فعلیها الفرقدهو إصبعان قیس علم واکد
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و الأعرج هناک ذاک الحینا ثمانیه فکن بها فطینا

و النعش أحد عشر و نصف وافی إن جئت للباحه فذاک کافی

أما علی منفیه بالفرقد علی الصغیر فبقولی اهتد

عند اعتدال الحمارین یری أربعه و نصف قد تحررا

أما قیاس النعش اثنا عشرا یزید فیها نفس فخبرا

(الملاحه الشاطئیه و الملاحه فی الباحه مقابل سفاله) (قیاس النعش، المجاری، مواسم السفر، نهایه الأرض) (البلدان المجاوره لسفاله) (دیره البر من کلوه الملوک إلی ومیزی و ملبیونی و سفاله)

و إن ترد من کلوه سفالهفدیره البر بلا محاله

نعش أحد عشر و هی ومیزیفی قطب سهیل یا عزیزی

و هی جزیره أهلها إسلامبمطلع السهیل تجری الأنام

کذا إلی سبعه فی سهیلأعنی الشنجاجی بالدلیل

و أهلها إسلام تحت الکفریو فوقها شعب طویل ینذری

منها علی القطب ملبیونی یریلمعدن اللجین ثم العنبر

فیها النعوش ثمانیه صحیحاأوضحته لک یا فتی توضیحا

لکن قیاسها نفیس زائدافهم عنی هذه القواعد

منها سفاله مغیب العقربیمیل إلی الإکلیل کن مهذب

(المجاری من ومیزی إلی خلیج کوامه و سفاله)

لکن إذا أطلقت ذی الجزیرهأغزر عن البر و عن ذی الدیره

مقدار یوم أربعه أزوامفی القطب و السهیل خذ کلامی

ثم اقصد العقرب و الإکلیلترق باللیل بذا الدلیل

یومین أو ثلاثه بالمعتدفی المرکب الماشی الذی یعدی

و تلتقی فی ذی الطریق الماءینقص قرب البر بلا مراء

و عند ما تنتخ ذاک البرعلی کوامه شعب هاک الخبر

دعه یمینا ینقضی بحالهو جار للبر و خذ سؤاله

حتی تجی یا صاح سولناتو ذاک شعب فوق سوفلات

و کلهم رمال یا ربانما فیهم طین و لا شعبان

دعه یمینا ینقضی یا صاحو اعمد لذاک الباب بالأفراح

و ادخل إلی البلاد قرب البابتنظرها بالعین بالصواب

و الماء یبیض هنا بالبلدلحد شرق البر خذ من رشدی

إن شیت فی البر تطرح فاطرحو الأرض عینا حط فیها و أفرح

لکن تخاف الموج فی الظهورفإنها مکشوفه خذ شوری

ترمیک فی کوامه الکفارلأجل هذا فاعرف الأسفار

و إن تکن ضروره حط بهاإلی الصباح ثم کن منتبها

لأن أکثر ریحها جنوبیو ألما یشاهر فیه یا حبیبی

أما بقرب البر یا ربانایسقی و یکبر افهم البیانا

و سقیها یرمیک فی الجنوبإلی المغیب عند ذی التجریب

و ماؤها یشبه ما کمبایهفافهم الدخول بذی الحکایه

فادخلها عند امتلا الماءمایه کمبایه بالسواء

و أحسن المنتخ نعش خمسهو نصف خوف العقربی الوحشه

و إن تکن تنتخ نعوش سبعهلحد تسعه افهم لوصفه

علامه الشعب علی کوامهفالبر یا خی یرتفع قدامه

أما بقرب سفاله هو هابطفاجر لها و لا تکون غالط

إلی سفاله و الإشارات بهاو لم تکن بغیرها فی قربها

یجیک نارجیل بالامارهو فوقها اکداف بالاشاره
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تری هناک الباب عند العریه علیه باعان بغیر مریه

تدخلها عند امتلا الماء مایه کمبایه بالسواء

هنا إشارات من الأخشاب للخور ممن یطلب الثواب

(دیره المریکب من کلوه إلی خلیج کوامه و سفاله بموازاه الشاطئ)

و أنت من کلوه لذا المکانإن شیت جار البر یا ربانی

إن کنت فی مریکب صغیرتذلل الأخوار بالتدبیر

لأجل خوف هذه الطریقمن اختلاف الریح یا رفیقی

ترتفع للبحر یا ربانیو بعدهم تنتخ علی کلوانی

من حد کلوانی إلی کوامهنعوش سبعه متتخ الکرامه

و من ملبیونی إلی مناتخبالصحو تلقی فیه طودا شامخ

و لا تری فی هذه الطریقجبل لها یعرف بالتحقیق

الا بمجراک مغیب العقربفان درکت الخور باللیل أقرب

و حط للصباح تلق البابو حولها أشایر أخشاب

یأتیک سماکون ذی الطرفتدخل سفاله بذا فاعترف

تلقی هناک الأعرجین فیهاثلاثه منعدله علیها

و أنجم الهیراب حقا ستهعند قیاس الأصل خذ نعته

(مواسم السفر من کلوه إلی سفاله)

و خیر ما تطلق یا خی السفرمن کلوه لها اسمع الخبر

من أول النیروز للخمسیناو غیرها فی موسم العشرینا

(مواسم السفر من سفاله إلی کلوه)

أما إذا خرجت من سفالهمائه و سبعین بلا محاله

و قبلها و بعدها کن عالمیکون هذا أحسن المواسم

من قبلها یمنیک فتور الکوسو بعدها یصلب بتلک الروس

و ترتفع لهم من المطالعیرمیهم بر ظلوم طامع

فی قرب مائتین یا ربانیو یکثر الموج بذی الأزمان

بل إن فی السبعین بعد المائههو موسم واحد خذ الهدایه

تجری علی السماک و الثریامرتفعا فی البحر یا خیا

مثل عدن لخوریا دیمانیاعرف لشرط البحر یا ربانی

حتی إذا ما جاوزوا ثمانیهو نصف شیعوا لبر العافیه

انتخ ملبیونی و ما یلیهاو لا هناک مرکب یعدیها

و قبل تکشفها تری جبلینأحمر و أبیض تره بالعین

یهدی بهذین علی المنادخمنتخ ملبیونی بعلم باذخ

و یهتدی إلی مسنبیجی هنابها، إلیهم راحه من العنا

مقدار شهر زاد أو قصراصار سفرهم شعوبا و وری

کمثل قلهات إلی البواطنللخور إلی جرون کن فاطن

و لیس یغلق من هناک البحرلنحو کلوه افهمن الشعر

و هی علیها نعشنا ینقاسسبعه و نصفا عند کل الناس

(الملاحه فی الباحه الکبری من کلوه إلی سفاله)

و إن ترد من کلوه الطریقفی الباحه الکبری علی التحقیق

أجر علی المغیب و السهیلأعنی المطالع افهم الدلیل

إلی ملبیونی بعیدا مغزراو رد فی العقرب فهو المجری

إلی سفاله و هناک ستهبها النعوش افهمن نعته

حذرک ان تضیق القیاستخطی و تنساک جمیع الناس

عن خمسه و نصف أقصی المنتخخوفا من الریح الجنوبی یا أخی

(کفره خور کومه [کوامه] و ملکهم)

أما ملبیونی فقد قابلهافی الدیر خور مومه [کوامه] و أهلها
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إسلام، أما سبعه فکفره خور کوامه قلت ذا بمخبره

و ذاک خور قاصی و أهله من ارض نیل مصر هاک فصله

فأهل ما بین السفاله و ما بین کجلوه کافرون ظلما

تسمی منی باسم و هو منی بتور ملک عظیم یا له من کافر

و عنده معدن کالسفالی لأنه من شرقه یوالی

تالیهم کبیرهم، منه تری مملکه الکفار له تعزی

یملک من الأخوار لزنجبار فی البر و البحر باختیار

و عنده معادن النضار لأنها فی بلد الکفار

مع هؤلاء المکلیین السفالی و معدن النوبه لهم یوالی

یتصل بعضهم ببعض و بینهم بحر و حد ارض

راخی علی البحر من المغارب خبرنی عنهم ذوو التجارب

مسیر یا خی سبعه أیام یجون بالشاشات یا همامی

و ینظرون لبلوغ الکفره فی بحر الغرب فذا بمخبره

یأتون قال یحفرون النحاس تقاوما لفضه ذی الأنجاس

من طرف الافرنج و المغارب افهم کلامی و اعتبر یا صاحبی

أما شمالیهم جزر للبر هی بالمغارب یا هماما شهر

أما سفاله لمنی مناوی و رسم تخت ملک زنباوی

مسیر شهر عن سفاله مغرب یمیل للشمال عن مجرب

یحکمها لآخر الدنیاء ما فی الجنوب غیرهم أکفاء

إلا الهمج أو جزر خراب جنوبی الواحات فی الحساب

ما فی سودانک و المغاربه انقل ذا عن خابر قد جربه

(الدیره من خور کوامه إلی جزیره وازه)

و ارجع لوصف ذاک الأوللنعش سبعه فی کوامه أعقل

عالیها شعب لنحو المشرقفاحذر من نتخته و حقق

لکنه رمل بمجری التیرحتی تراه ظاهرا خذ خبری

و هو مقابل یا فتی ستاوهأهماج کفره افهم التلاوه

سته سفاله و خمس تسمیجزائر ستوه فخذ علما

أما نعوش اربعه منارهو منهم للقمر هی مقاره

و نصف ما فیه وسخ و جزرعینت لک جمیع ذا بخبر

أما سفاله بندر النضاریحکمها الکلوی فلا تمار

أعنی لک الساحل یا سائلیلمعدن النضار خذ دلائلی

و فوقهم یا خی لذاک المعدنطریق شهر زائد فأتقن

علی جنوبی یا أخی سفالهمسیر یومین بلا محالا

بندر بکل ریح فیها یلتقیو النعش عن خمسه و نصف ضیق

و بعدها تلقی علی الجنوبنعوش خمسه عن ذوی التجریب

بلاد ملیبونی [ملبیونی] تسمی بعدهابعد ملبیونی فهاک عدها

و بعدها تأتیک ملا بتی و هیقد قیل برمول فلم یشتبه

فیها النعوش أربعه نفاسهذا الذی قد ذکروه الناس

و بعدها علی الجنوب تأتیجزر سدبوه و هم ثلاث

إحداهم یا صاحبی وشیکاو العاج و العنبر فیها یدرکا

بها قیاس الجون و العناقأعنی قیاس النعش یا رفاقی

ثلاثه مجربه محررهعمن رآها من أهیل الخبره

ما بعدهم سوی جزیره وازهو لا جنوبیها أحد قد جازا
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أرقاق أوساخ مع جبال یعلمها ربی ذو الجلال

بها النعوش یا أخی بلا غلط هن إصبعان من بعدها إذا سقط

(البلدان و الشعوب بجوار سفاله)

هذا الذی نعرفه یا صاحبیو البر هنا یدور فی المغارب

حتی تصل لساحل الواحاتغربی التکازه هناک یاتی

أعنی لواحات ذوی السودانو غیرها فی ذلک المکان

و بینه و معدن السفالمفازه قیل بها اوحال

مدخلها للبحر من المغاربقد صح هذا عن ذوی التجارب

أقوامها محمره الألوانمن شده البرد هنا یا اخوانی

إلی جبال نیل مصر فیهمیمیل للشرق فخذ وصفهم

لأن ما هم ینقسم أقسامفالنیل منها جاذب للشام

فیه انقطاعات و لم یحصهاإلا اله خالق باریها

و الثانی الغربی علی الکفارأهماج فی سفاله البراری

ما بینهم یا أخی سودانالخالی الموحل یا ربان

و الثالث الشرقی علی کوامهیمیل للسهیل بالعلامه

فهذه معادن النضارما بین ذی سفاله الأنهار

لأن سکان برها لواحدو بینهم خبت شدید کائد

کثیره الأهماج و السباعو الفیل ألف و بغیر راعی

هی ثلثا الدنیا و کل الخلقشمالها و الغرب ثم الشرق

بان یقال الخلق ثلث واحدو قس بهذا البعض و الزوائد

و لیس فیها جاده لمن سلکالا شجر مختلط و مشتبک

أما علی الساحل یجری الجاریو الغرب و الشمال و البراری

لم ینقطع سایرها المقاربو صح عنهم انهم یا صاحب

یأتون بالزنجفر و النحاسلکفره سفاله النخاس

لمن یوالیهم من النضارأیضا من الفضه خذ اختباری

و لا کذا معدن فی الدیرإلا من المغرب و کل یدری

و لا جنوبیهم سوی جزائرفی البحر مجهوله بلا أشایر

یسکنها الرخ لأن فیهاأشتات أفیال و هو یرقبها

یطیر بالفیل إلی الجزائرمن بر ذاک المل خذ أشایری

و هن یسمین بعلم واکدجزر السعادات خذ القواعد

من شاطئ الجنوب هم قرابیو الخالدات افهم الصوابا

یعرفهم کل خبیر ماهرهم أول الأطواح خذ الأشائر

عن أهل تلک الجزر یا ربانیکفی بهذا العلم فی زمانی

بقربهم للشام خذ من خبریقوم قصار کذراع المصری

و البعض منهم یا همام یاویحقا إلی ملک منی مناوی

و معدن التبر خذ النمیرافوق سفاله اسمه ودیجرا

و عندها یا صاحبی تنتخاو آخر المدن تسمی سیخا

و هی من المعدن سیرا شهراللغرب و الشمال فیها الفرا

أهماج عریانون فی البرورلا یعرفون لغه التکرور

و بینهم ماء غلیظ موحلیرونهم بالعین رؤیا تنجلی

و ینظروا المراکب بالساحلقلوعهم فی بحرهم دواخل

و ینظرون النار و الدخاناحاشی الذی قد عاین المکانا

و بین ذاک الوحل ماء حالمن نیل مصر افهم المقال

یخالط البحر من المغاربهذا الذی حکی ذوو التجارب
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لم اعتبر الا بعلم واکد یسنده الطالب للمعاود

(الملاحه بین ساحل إفریقیه الشرقیه و بین القمر و الجزر) (قیاس النعش، مواسم السفر، المجاری) (موقع القمر و الجزائر)

أما من السفال للسواحلفلیس شرقیهم بخاف واغل

فی البحر إلا القمر و الجزائرما بینه و المول بالأشائر

أشهرهم أنجزیجا یا صاحفی غرب کل الجزر بالایضاح

بها النعوش أحد عشر و ربعجزیره عظیمه فاستمع

منها إلی القمر علی المشارقلأی صوب شیت خذ من صادق

قبلتهم و القمر فی الفراقدو مغرب النعوش خذ بالواکد

و آخر القمر من الجنوبقبلته القطب بلا تکذیب

مع السفاله و من الأخوارو مغرب الفرقد باختبار

إلی حدود الجب و أرض المقدشو من هنا یمیل لغرب النعش

(قیاس النعش فی القمر و جزره)

و خذ قیاسات علی الجزائرما کان عند الناس منها ظاهر

ثم مطالقها علی السواحلما أنا من یخفی العلوم یا خلی

فخذ قیاس دمونی أحد عشراعشرین زاما عن ومیزی غزرا

و من کتاوه فی سهیل المجریإلی دمونی و تنال الجزرا

و فیهم المنی و بیع و شراأما دمونی عن دیبوی بحرا

و فی دمونی عشره و نصفاسمع کلامی لا تمل وصفی

و قس بسعده عشره بالعادههی شرقی الکل خذ الإفاده

لأنها من جزر بر القمریرونها منها فخذ من خبری

و قس علی النعش فی لنجانیتسعه و هی مغزره یا اخوانی

عن ساحل الأخوار من الأزوامنیف و ثلاثین فخذ کلامی

هذه خمس جزائر قد شهرتفیها المبیع و الشرا قد عمرت

أما الخراب فیهم خرابما حاجه أطول الکتاب

حتی یغیب النعش یا سائلیینقطع القمر فخذ دلائلی

و آخر القمر من السهیلصح اسمه فقسه یا خلیلی

و قس شمالیه نعوش اثنی عشراعشرین زاما من جزیره منوره

لکنها فی الشرق یا ربانیأبحر من تیری رجا یا اخوانی

(المجاری من الجزر إلی بر المل)

و مطلق الجزر لبر الملثلاثه أیام فی الأقل

فشی منها یقرب للساحلبحایه القلعین یجری الداخل

و شیء بریح الکوس لم تمسکهاإلا من الأخوار قد تملکها

لکنما المعبر بالشوارمثل سقطره کن بهذا داری

فمن کتاوه هی لرأس الملحفی التیر یا ربان هاک نصحی

و إن تکن تطلق إلی دمونیمن منبسه فاعرف بذی النعوت

مطلع حمارین. فزنجبارمنها إلی دمونی المجاری

فی مطلع القلب فاما الکلوییجری لها فی التیر خذ و أرو

أما السفالی هو و الأخواریقلیل یأتون فلا تمار

إن سافروا فللجنوبیاتو البعض منهم فی السنین یاتی

و شرقی القمر هنا جزائرقد قال لی عنها حکیم خابر

لأن هذی الجزر تنجر إلینحو السماک و هو فی الشرق إلی

براوه و الجب مع کتاوهو منبسه فافهم التلاوه

و یحسبون یا فتی زرینامن هذه الجزر فکن فطینا

فاننی ممن یصدق ذا الخبرلأننی فی الزنج لم الق اثر
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لموجه الصلیب یا حمیدا و الواجب أن هاهنا تزیدا

و کونهم عن بعضهم ببعض متفرقات افهمن وعظی

یراهم السفری إذا ما أغزرا خوفا من الکوس یرید الخضرا

و نادر السنین فی الأسفار و بعضهم ینتخ زنجبار

من ظهرها لا جانب المغارب فکن بشرحی عاملا أو جارب

شرحته یا صاحبی و العهده علی الذی رواه لی و عده

(مواسم السفر بین السواحل و الجزر)

و موسم السواحل للقمرو جزره ثم السفال فادر

من أول النیروز للسبعیناو أهل کلوه موسم التسعینا

أما لها عشرون فی النیروزذکرته من قبل یا عزیزی

و لا لسوفاله إلا موسمواحد، لا غیر، فحکم و احکم

أما إلی الأخوار ثم القمرموسم نفیس عن اهیل الخبر

فی العام مرتین أو ثلاثإن کان قصدک انجزیجا یاتی

أحسنهم مائه فی النیروزللجای و الغادی یا عزیزی

لکن بالشوار لا بالغامزفاعبر إلیها کی تکون فائز

و الموسم الزاید فی الدیمانیتأتی و لا تروح یا ربانی

فخروج أهل القمر للسواحلبموسمین اعترف یا سائلی

ذکرت ما خلیت منها مجریإن جزت فی عمرک هذا البحرا

تلقی بها قولی و صحه فعلیلأنه علم کبیر عقلی

(الخاتمه)

(علم السفالیه)

ثم تأمله بذی السفالیهتهدیک فی الجنوب خذ مقالیا

لا غیرها فی هذه الطریقأعم منها علم بالتحقیق

(عدد أبیات السفالیه)

هی سبع مائه، بیت یزید عنهاعن أحمد السعدی احفظنها

و ادع لی فی الموت و الحیاهمن الإله غافر الزلات

عرفتها حتی بقی ربانهایسالنی عنها و عن شعبانها

لا شک أن من یری بالعینترکن الیه الناس بالیقین

قد رکنوا لی و النبی الهادیو اترکوا من عاین البلاد

کفی بذا فی جوده السؤالتصورت فی الجلسه بالکمال

شعبانها و البر و القیاساو الریح و الموسم ثم الناسا

ثم المطارح و دخول الجزرحققت بالتدقیق اسمع شوری

و اعبر لها بالحزم و الصلاهعلی النبی و اتخذ وصاتی

صلی الإله فی صباح و سحرعلی النبی المصطفی خیر البشر

ما دارت النعوش بالأقطابو اهتدت الزنوج بالسحاب

الأرجوزه الثالثه:

السبعیه:

هذه الأرجوزه المسماه السبعیه لأن فیها سبعه علوم من علوم البحر غیر الفراسه و الإشارات، المستحسنه. قائلها المعلم الشهیر، حاج الحرمین الشریفین، شهاب الدین، احمد بن ماجد بن محمد بن عمر السعدی. غفر الله له و للمسلمین أجمعین آمین.

السبعیه بسم الله الرحمن الرحیم

(مطلع الأرجوزه)
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(وصیه ابن ماجد بشأن الشحنه و الموسم)

فأولا أوصیک خذ وصاتیتسلم من الضیعه و الآفات

لا تشحن المرکب إلا العادهو جود الموسم، خذ الإفاده

أولا - (السفر من بر الهند إلی الحجاز أی إلی بندر جده) (موسم السفر من بر الهند)

و خیر ما تطلق بر الهندفی مائه النیروز لا تعد

خصوص من ارض ملیباراتلأنها کثیره الزلات

فکل من یرکب فی السفینهیعرف ما ذکرته فی حینه

لکنه یعجز عن تأویلهو العبد قد حکم فی دلیله

(المرحله الأولی: السفر من ارض کالکوت إلی جزیره کفینی من جزر الفال)

و إن طلقت ارض کالکوتو قصدک الحجاز بثبوت

اجر علی اسم الله فی الجوزاءاثنی عشر زاما بلا مراء

حتی تری فی صدرها کفینیفخلها عنک علی الیمین

و احرص علی مجراک بالصوابولیه(1) و انشر علمک فی الباب

قد فلت فی الجواش فشت کوریو إن یکن شوار مل للتیر

من نحو کفینی لأن الماءیجر تحت النعش بالسواء

(وصف جزیره کفینی من الفال)

فمن صفاتها أنها جزیرهمنقسمه فی البحر و کبیره

یکسر علیها الموج، من بعیدتنظرها بالعین یا سعیدی

و قیل إن نصفها الجاهییسمی بامینی فکن زاهی

و اتصلت یا صاح فی ذا العصرو بینهم خور یجی بالصدر

و نخبها و الناس و البنادرعلی جنوبیها فکن بالخابر

و عنهم فی الجاه یا خلیلینحو سهیل عوان نارجیل

کان کثیرا أول الزمانو قل فی ذا العصر یا ربانی

(جزر أمینی و کوردیب و سهیلی من الفال: قیاس الجاه و الفرقدین فیها)

و قیل یا ربان أمینی علیجانب کوردیب وقیت البلا

أما سهیلی فهی عن کفینیفی الغرب ست أزوام بالیقین

هذا الأصح عن نواخیذ البلدو وصفها فخذه عنی بالسند

و الجاه فیهم یا أخی ثلاثهنسیم لم تلق به علاثه

و الفرقدان عشره و نصفمحتکما لا بد تلقی وصفی

(جزیره توری خراب و فشتها البحری من الفال: قیاس الجاه و فرد الشرطین و العناق فیها)

و الجاه هکذا فی توریو فشتها البحری فکن خبیری

تلقی بها الفرد من الشرطینخمسا و نصفا صح بالیقین

و مثله سادس نجوم النعشیسمی العناق نعم قید مفشی

یعملن فی توری و فی کفینیفانتخ لها فأنت ذو تمکین

إن ینقص الجاه إصبعا فالناطحینقص إصبع ثم نصفا واضح

أما العناق لم یزل مقیداخمسا و نصفا لم یخالف ابدا

(الباری بین توری خراب و ملکی من الفال: قیاس شامی الشامی و الکاسر، و النعش و الشرطین فیه)

أما إذا کنت فی ذا الباریما بینها و ملکی کن داری

خمسا و نصفا قس لشامی الشامیمع کاسر فی الشرق یا همامی

أو کان فی الشرطین قیدک فاسمعفالنعش عندی إصبع بإصبع

أو قستهم فی حسبه کن معتلمفی کل رأس نصف بل فیه النسم

(المرحله الثانیه: السفر من جزیره کفینی من جزر الفال إلی رأس جردفون و آخر البنادر)

و إن یکن فالک تری الأماکنافکن إلی مجری الثریا راکنا

حتی تری السهیل ثم المعقلاخمسا و ربعا یا خلیلی فاعقلال.
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1- و یلیه: اتبعه، فعل الأمر ولی یلی: تبع من غیر فصل.




ثم تری الظلیم و السهیلا أربع و فیهم نفس، قلیلا

و الجاه لا شک یصیر اربعه نفیس، خذ مجری المغیب و اتبعه

لجردفون، و آخر البنادر فی الجاه و النعش فلا تحاذر

(المرحله الثالثه: السفر من جردفون و البنادر إلی عدن):
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لأن هذا البحر لم یحملا فاعرف أین المیل وقیت البلا

أما مناتخک بریح الأزیب من جاه تسع مل و فی النعش أقرب

و أجر فی الفرقد ثم القطب حذار: جر الماء لیلا یصبی

و مل علی الیمین مثل الناس و رتب الأوقات و القیاس

ثانیا - (قیاسات الکواکب فی بحر القلزم من سیبان إلی جده) (قیاس المربع التحتانی و المربعین الأوسطین و الحمارین فی سیبان)

أما المربع فهو فی سیبانثمان إلا ربع بالعیان

أعنی لک النجم القریب الماءفی مستقل زاویه العواء

و الأوسطان قیاسهن تسعهعند السماک بعد ذا خذ نفعه

أما الحماران فثلثا ینقصانعن تسعه، فی الطیر یختصان

(قیاس المربع التحتانی و الجاه فوق هدیفه و بأقل)

و ینقص اصیبع یا فتی بإصبعفی کل بر یا فتی فاستمع

و اعلم، یفی المربع التحتانیو الجاه یکفی، یتساویان

بجاه سبع ثم ربع زائدکلاهما فی خشبه تواعد

فوق هدیفه یا أخی و بأقلبیس المکان ذاک عند العاقل

هناک عده من الجزائربما یلی الباحه بالأشائر

ما للمجاوز بینهم طریقکم مرکب غار بذا المضضیق [المضیق]

(قیاس المربع التحتانی و المربعین الأوسطین و الحمارین فی جزر فرسان)

و رحمه الله علی فرسانما قط فیها مخطر مکان

عند الذی یعرفها أو زارهاو خاض فیها و استقی من مائها

الجاه فیها سبعه و نصفنجم المربع سبعه خذ وصفی

اما المربعان فالأوسطانثمانیه و نصف بالتمکین

قس الحمارین بها ثمانیهنفیسه، تلقاهما بالعافیه

فخذ بهذا، الکل بالتدریجما اجه لکثره التاریج

(قیاس المربع التحتانی فی الخبت، کدمل، الفصیلیات، ذو ریش، الصبایا، شیکا، ذو شجیح، جزر الدانق، الأربع الظهار، خریق سمار، ذو حریف، خمیس)

و الخبت إن قابلت فالمربعأنقصه عن سبعه ربع إصبع

علی کدمل و الفصیلیاتست و نصف فاتخذ وصاتی

فهو علی ذو ریش و الصبایاست و ربع افهم الوصایا

و فوق شیکا ثم ذو شجیحتری المربع سته صحیح

و فوق جزر الدانق المشهورسته إلا ثلث بالتحریر

و تلقه فی الأربع الظهارخمسا و نصفا، و خریق سمار

خمس و ربع فاتک بالشمالللبر لم تلق سوی الجبال

و ذو الحریف مقابل لعیریاشرقا و غربا یا فتی مجریا

أما خمیس، فتری مربعیخمسا بحکم افهم النظم و ع

و الجاه فی خمیس دون العشرهبثمن إصبع یا بنی محرره

(قیاس المربع التحتانی فی الرحل و العوالی فی بحر الحجاز)

إن قیاسات الحجاز جمعهاضیقه و لا یلیق شرحها

فان رأیت عندک المربعاینقص عن خمسه ربعا فاسرعا

و اجعل الجوش علی الیمینإن کان بالأزیب یا فطینی

و إن تکن ریحک ریحا مشملهاتک علی البر بها لا تهمله

قد صرت بالرحل و العوالیفی غایه الأمان و الآمال

(قیاس المربع التحتانی مقابل البکار فی بحر الحجاز)

قس المربع أربعا و نصفامقابل البکار غیر مخفی

حذار، لا تنقصه بالأزیبعن ذا، فتخطی بندرک و تتعب

(قیاس المربع التحتانی مقابل جده فی بحر الحجاز)

و إن یکن اربعه و ربعاأنت علی جده فهاک نفعا

هذا مخور ندخه الشمالفاندخ علی جده و لا تبال
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إن کان فی صحو و فی غبار لم تخطها قط فخذ أشواری

تحط یا ربان بالسلامه و تدخل المرکب فی أعلامه

(قیاس المربع التحتانی فی شعب البوم فی بحر الحجاز)

فان أتی معک المربع أربعهدمن شعب البوم فاحذر مقطعه

جود قیاسک فتری شاهدازاویه العوا و لا تحدا

عن مستفید یهتدی بنظمیإنی قد نظمته بعلمی

من بعد تجریبی علی البرینالهند مع ذا البر یا فطینی

(قیاسات الحمارین و نجوم المربع أفضل القیاسات المدرجه)

خیر القیاسات المدرجاتعلی الحمارین و المربعات

لأنها تقوم فوق القطبو لیس فیها خلل و کذب

و عیبها إهمال ضبط الأصلو عد من یجهل قدر الکل

و لا تجد فی هذه الطریقمن حد سیبان علی التحقیق

أجود من هذی القیاسات یریإن عابها فی الناس شخص فشرا

و لیس فی ذا فطنه و معرفهتنقلها أجداده عن سلفه

ما هو إلا صنم ملقنلم یفتک إلا قلیلا أوجن

هذی القیاسات علی المقابلهتزید فی التکیه فدع عنک البله

ربع إصبع أو نصف بالشوارفی کشفک البر فخذ أشواری

ثالثا - (أخطار الملاحه بین جزر الفال و بر الهند) (الانحراف عن المجری بین جزر الفال و بر الهند)

و غیر ذا فی هذه الطریقخط حکما جاءت علی التحقیق

إذا قلعک الریح بین الفالو بین بر الهند خذ مقالی

و لا تخالف رأی من جربهامعاود بالحزم قد هذبها

أقبل تحت الجاه و الفراقدو البار أیضا لا تکون راقد

لا تکثر المیل علی سهیلخایر و عجل بیس ذاک المیل

و دم علی صبرک و المطالبهلأن هذا موضع المقابله

إذ لیس فیها موجه تخشاهالأن بر الجزر قد علاها

(الاعتماد علی الجاه لتحاشی ثلاثه أخطار)

لا تسقط الجاه ببطن الفالعن ثلاثه لتبلغ الآمال

لأنها ضیقه المسالکو ربما تدعو إلی المهالک

لو لم یکن إلا إذا الفلک سقطو رد للکاتکوری فقط

و الثانیه تکثر علیک الجزرفی سافل عند الفوال فادر

و ربما صادفتها باللیلو راکب البحر ضعیف الحیل

و الثالثه إن صلبت أریاحبعد الفوال فاتک الصلاح

و غیب الجاه و وافاک المطرو الزحن و الإتلاف من طول السفر

و غلق الموسم و أنت مغزرو قام ریح الغرب ثم أدبر

و دارت الأمواج بالدبورو صار کل بندر عسیر

و أنت فی وهم من القیاسأو مغزر بریح أکواس

(الاعتماد علی قیاسات ابن ماجد المجربه)

فخذ قیاساتی التی هذبتهابالسعی و التکرار قد جربتها

إن کان ذا فی الغلق أو فی الموسمفاسمع إشاراتی و قسها و اغنم

و إن تکن من زنج أو سومالأو هند أو هرموز خذ مقالی

من جاه إصبع لجاه خمسفکلها جربتها بنفسی

و فارس البحار فی ذی الصنعهیقیس لجاه اثنتی عشر معه

رابعا - (الاغزار و الارقاق فی بحر العرب (حوضه المحیط الهندی الغربیه) (شروط المغرز و المرق)

فاسمع شروط المغرز المرقهی کیمیا المعالمه بالصدق

نسیم عاده محتکم و ضیقخذ هذه الشروط حتی ترتقی
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لأنها إصبع رأی العین لم تحمل الأوهام یا فطینی

و لا نفس معلق فی خشبه فلا یصح عند من جربه

لأن سیر الشعریین سریع أسرع من ذا الواقع اللموع

قد کنت أفعله قدیما فی الصبا و کثره التجریب یشی عجبا

بل قید الذراع دوما أربعه فی غربه و النسر وافی مطلعه

(الاغزار ثلاثین زاما عن السیف فی السومال فی عرض "جاه إصبع"، بدلاله قیاس الشعری و النسر الواقع و الفرقدین)

و إن تری الشعری بجاه إصبعأربعه و النسر خمسا کن وعی

و الفرقدین فی انتصاب السنبلهتزید عن ثمانیه فاعقله

یکون ما بینک و بین السیفإلی ثلاثین اعرف التصنیف

و إن تکن فی المائه و التسعینفالکوس و الأمطار فی تمکین

أما علی الخمسین فی الصحیحتکثر تصانیفک بکل ریح

و قد تکون الصبا حایاتو العقربی یاتی و لا یاتی

(الاغزار عشرین زاما عن رأس الهر فی السومال فی عرض "جاه إصبعین" بدلاله قیاس الشعری و النسر الکفیت)

و إن یکن فی الجاه إصبعینفالشعری أربعه مبین

تقید فی غربها الجمالقیاس عاده ما به زوال

تری هناک نسرک الکفیتاخمسا تزید النصف تثبیتا

فاعلم بانک مغزر عشرینابینک و بین الهر قس یقینا

و ربما تری هناک القرعافی طیرها کالمنجی تسعی

تأتیک قبل المنجی کن خابرو تکثر القروش و الأشائر

أما العیان و الموارز لم تزلما بین ذی البرین من طول الأزل

و ینقطع فی آخر الزمانهنا المطر فی غالب الأحیان

عند المرقین فاما المغزرلجاه سبع، دائم فی المطر

و إن یکن قد زاد عن سبع فماعندک إلا الهند حتما لازما

(الاغزار خمسه عشر زاما عن حافونی فی عرض "جاه إصبعین و نصف" بدلاله قیاس الغمیصاء و الواقع)

و إن تقیس الجاه إصبعینو نصف إصبع یری بالعین

تری الغمیصاء أربعا مقیدهو النسر ینقص ربع عن ست بدا

فخمسه عشر أنت مغزرو المنجی لا شک فیه تبصر

خصوص بالشوار یا سائلیإن لم یکن کثرا فبالقلائل

و إن رأیت البعض بالیقینفأنت بالکوس تری حافونی

(الاغزار عشره أزوام عن هالوله فی السومال، فی عرض "جاه ثلاث أصابع" ،بدلاله قیاس النسر الواقع و الذراع، و کثره المنجی و قلته)

و إن تکن فی الجاه یا سائلاثلاثه فی المرکب مقابلا

و النسر ست و الذراع أربعهمقیده فی الغرب عنک فدعه

عشره من الأزوام أنت مغزرو المنجی مثل التراب مشتهر

و یولم الریح إذا جا لیلهافاحذر لهالوله و ذا دلیلها

(فوات برجردفون بدلاله قله المنجی)

إن لم تر المنجی بذا المکانیعادل الکسلان یا ربانی

فبر جردفون لم یبق معکو لیس ریح الکوس یبقی ینفعک

(مسک جزر سمحه و درزه و سقطره)

فان تر القلیل بالشوارو الجاه ثلث استمع تکراری

أقبل بجهدک لتری الصلاحاو تسلم الأموال و الأرواحا

عسی تعلق بذی الجزائرسمحه و درزه و سقطره ظاهر

خصوص فی المائه و السبعیناجوش الیسار افهم التعیینا

أما بجوش یمین ما تبالیأما لأریاح الصبا الأوالی

(أهمیه دلاله المنجی)

و المنجی قیدی لذی الطرقجربته محققا بحق
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أصح عندی من قیاس العرض یهدیک فی النتخ بهذی الأرض

أجدادنا قد عاینت أجداده فی ذا المکان و به ملاذه

یصح یقصد لطلوع الشمس و غربها إذا النهار یمسی

إشاره صحیحه لا تختلف تخص هذا البر یا خی فاعترف

أما الکریک قد یری أحیانا إلا علی الساحل یا ربانا

(الاغزار خمسه أزوام عن حافونی فی السومال فی عرض "جاه ثلاث أصابع و نصف" ،بدلاله قیاس الکاسر و المرزم و الظلیم)

و إن یکون الجاه فی القیاسنصفا مع ثلاثه نفاس

أنت بحافونی و تلقی الکاسراستا و ربع نفیس یا مسافرا

و المرزم المشهور و الظلیمافی حسبه ستا فکن علیما

بان مرکبک بقی فی البحرخمسه أزوام فخذ من خبری

و تکثر الطیور و الأسماکو القد و القروش یا فتاک

و یصلب الکوس و یولم فی السفرو لیس یخفی ذا علی صاحب سفر

إن کنت أیام وسط الموسمفاحذر لهالوله یا معلمی

تدخل و ما یبقی تفل حافونیعند الصبا و الجوش بالیمین

(الارقاق قرب بنه و جردفون فی عرض "جاه أربع أصابع" بدلاله قیاس الذراع و الکاسر و العیوق و المرزم و سهیل و الظلیم) (الارقاق بین بنه و رأس جردفون)

و إن رأیت الجاه فی القیاسأربعه فقد خلفت الرأس

و مثله الذراع أما الکاسرنصف علی الست خذ المآثر

فأنت من بنه علی البصیرهلجردفون فی أعالی الدیره

ما بین حافونی و رأس الشعبرأس سقطره الجنوبی الغربی

(الارقاق فی بطن بنه)

و إن تر الواقع سبعا محتکمفأنت علی البر علی شرع العلم

و دارت الموجه و البحر سکنفی بطن بنه للشمال فاعلمن

و خذ حذرک أول الزمانلا تحتشر أصلا بذا المکان

و تلتقی العیوق فی غروبهثلاثه و نصف خذ تجریبه

و سته و نصف نجم المرزمخمس و نصف للظلیم فاعلم

و کل هذه بجاه أربعهشهود نتخ خذ کلامی و أسمعه

(نتخه جردفون فی عرض "جاه أربع أصابع و ربع)

و إن ترد نتخه جردفونجاه اربع و ربع بالتمکین

فقس علی السهیل أیضا و الظلیماربعه ضیقه و کن علیم

إن قستهم أربعه و ربعاقسهن ضیقا و الجدی رفعا

أو کان جاهک و الذراع أربعهو النسر ستا ثم نصفا یتبعه

و لم تری أم الصنانی و لاتری هنا المنجی وقیت البلا

فأنت هرموزی أو مکرانیبالکوس فافهم و اعرف المکان

(الارقاق قرب جزر سمحه و درزه و سقطره فی عرض" جاه أربع أصابع و نصف "بدلاله قیاس الواقع)

و إن یکن أربعه و نصفاالجاه، و الواقع سبعا فارفا

باللیل لا شک إلی الجزائرما حاجه أذکرها للخابر

إذا رأیت المنجی یا خلیو لو یکون واحدا بالکل

و من یکن أسمی للرئاسهلا بد فی البحر له سیاسه

(الارقاق قرب رأس مامی سقطره فی عرض" جاه خمس أصابع "بدلاله قیاس النسر الواقع و الشعری الغمیصاء)

و إن تقیس الجاه خمسا عادهو النسر سبعا فوقها زیاده

ثمن، فاما الشعری الغمیصاءلا فیه تزیید و لا تنقیصا

و عندک الکریک و الطیورو الریح و الحایه اسمع الشور

کبر و هلل و انشر الأعلامتهنیک رؤیاک لرأس مامی
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(الاغزار عن رأس مامی سقطره باتجاه هرموز و ما یلیها بدلاله الواقع و الجاه و الذراع)

إن شیت هرموزا و ما یلیهاأو کنت عطشان فارس فیها

و إن تکن مکی أو یمانیحدک إلی نیروزک السلطانی

و إن تری للواقع سبعهفالجاه و الذراع أربعه

إن کان ریح الکوس عطفا طفلافأنت عن بر العرب لا تخلا

و ربما کنت بجاه ستما بین ذی الریحین خذ من نعتی

خصوص إن عاینت بعض المنجیأبشر فأنت ظافر بالفرج

و إن رأیت الکوس صار مسعرانتختک رأس الحد أو شعره

أو رأس جاش استمع إرشادیعلی قدر ما تقبل بالجواد

(الاغزار عن رأس مامی سقطره باتجاه الدیو و جوزرات بدلاله الکاسر)

و إن یکون الکاسر المنیرسبعه إلا ربع بالتحریر

و لم تر المنجی و لا الأشائرفلا یغرنک قیاس الکاسر

فی جاه خمس فی أخیر الوقتقم فی الرکایب و استمع نعتی

إن کان مرکبک خفیفا بادرو اقصد إلی الدیو أکبر البنادر

و ادخل الخور ان تکن خابراو عتد الحبال و الأناجرا

لأن فی التغلیق جوزراتأمطارها ثقیله الماءات

(الاغزار عن رأس مامی سقطره باتجاه بنادر بر الهند بدلاله الواقع و الشعری و العبور)

و إن تکن أغزرت بالکثیرقیدت لک قیدا علی التحریر

فی جاه خمس یهتدی المسافرأو عاجز ضرت به الضرایر

إن کان بین ذینک البرینبر العرب و الهند بالتعیین

تری هناک الشعری العبوراو مثلها الواقع کن خبیرا

ذاک إصبعان و ربع، ذی مثلهیکفیک هذا فی الخضم کله

أو کنت دابولی أو کنبایتیأو من منیبار استمع هدایتی

إذا رأیت فی القیاس جزرافأنت فی امطار دندرسفورا

إن له دلائل کثیرهقندیل من علی شیول شهیره

لو کنت ما رأیته فی العمرفأنت فی الترتیب فیه تجری

لأنه خور کبیر مهناعو اسمه بین البرایا قد شاع

و غیره دابول أو سنجیشرأدخلهم فی الغلق ثم واجر

و غیر هذا خور ساجوانو لیس یحتاج إلی ربان

ما بین سنجیشر و سندابورطوطته بیمنه نعم الخور

ما بعدهم سافل یا فطیناإلا أزادیوا و قندرینا

لکن امطار منیباراتتأتیک سکبا دائم الأوقات

(الاغزار عن مامی سقطره باتجاه مکران و برجاش)

أو کان امطار بجاه ستتحویک مکران فخذ کلمتی

و إن تکن تلی لجاه خمسفرب تأتی جاش بر الأنس

و المرفیء عسکره و المرکبو خیره و شره مرتب

و فی المواسم من جمیع البحرإن کان فحلا بکلامی یجری

خامسا - (تقویم الأرجوزه السبعیه) (الإطراء علی الأرجوزه و علی المعلم الماهر)

أرجوزتی موزونه بالذهبما قد حوت فی الغلق أیام التعب

أذکرنی و اذکر أیاما مضتضیعت موسمها بهند و انقضت

إذا رمی سالک هذا البحرسلاحه لم یدر أین یجری

و صار فی الخلق بلا جناحیرشده فی جمله النواحی

إن کان ربانا سدیدا رأیامسترشدا فی سایر البرایا

قیاسه مرتب و المجریذا فطنه بارک یوم السری

ص: 72





أما الذی یسترخص النواخذه فلیس له معلم بالقاعده

لا بد ما فی سالفات الدهر یرون عاما فی جمیع العمر

تمناهم الصرفه فی الترحال تتلف أرواحا علی أموال

إن رقاد العالم المدقق أجمل من ساع و لم یحقق

أما الخبیر فیعرف زلاته و یمکث الجاهل فی سقطاته

من لم یحکم فی أمور البحر فغلطه و الله لیس یدری

من ذا الذی لقی فی میدانه أی قرین یصرع أقرانه

(نصائح أحمد بن ماجد)

و اعلم بانی شرحت واقعی مع الذراع فاستمع منافعی

إلا بجری الکوس بالوراب و قید نجم المیخ فی الحساب

لأننی قد قسته یا هذا غربا و شرقا ما نقص و زادا

و نفعه لی جاهی سهیلی إصبع بنصف إصبع یا خلیلی

و إن نشرت علم الفالات و اعتدلت ریحک و الحایات

اقسم بر الفال و السومال فی جاه ثلث و نصف خذ مقالی

و أنت فی مجری ریاح الکوس من نحو حافونی و تلک الروس

خذ ذا من الشهاب لک نصائحا تذکره فی سره و صائحا

یصنع مثلی هذه الأرجوزه لأنها غریبه عزیزه

سهرت فی بحارها لیالی و قدرها یعرفه أمثالی

لو خبر الناس جمیع الکتب و نظمهم و نثرهم یا صاحبی

لم ینظروا أعم نفعا منها فذر لقول الحاسدین عنها

و لم یرد تصنیفها سوائی لو کان من یکون فی الدنیاء

لم یستطع. إنی علیها بالرصد منذ سنین فوق عشرین عدد

و الآن قد کملتها بجهدی علی قدر معرفتی و کدی

سهلتها لعرفه الناس فی ضیقه و شده و بأس

إن کان فی ألفاظها و القافیه ضعفا تری فیها المعانی وافیه

رقت و لکن رقه معناها تعطی نفوس العلما مناها

یهدی بها الغادون عند الغلق ثبتها لرشد کل الخلق

و إن فی الواقع ثم النسر ناسخ و منسوخا فاقبل عذری

(اسم الأرجوزه و تاریخ نظمها)

سمیتها سبعیه یا قومیلأن فیها سبعه علوم

عام ثمانین و ثمانی مائهو فوقها ثمانیه وفایه

(الخاتمه)

بالواحد المعبود یا خلیلی إذا رکبت الغلق، فادعو لی

مصلیا علی النبی التهامی و آله و صحبه الکرام

ما قاس نجم النسر و الذراع حول المجره ندی ذراعی

و ما دعا بالشعریین داعی و أقبل الحجاج للوداع

الأرجوزه الخامسه:

الملعقیه

هذه الأرجوزه المسماه بالملعقیه، من بر الهند إلی بر سیلان، و ناک باری، و شمطره، و بر السیام، و ملعقه و جاوه، و ما کان فی طریقهم من الجزر و الشعبان، و مناتخهن و صفتهن، و البلد فیهن، و قفاصی و غیرها، و جمیع ما یتعلق به فی المشارق و الجنوب، و الغور و الصین، إلی حدود الحرات الشارفه علی البحر المحیط الذی لا خلفه سوی جبل قاف.

و هی نظم رابع الثلاثه، أحمد بن ماجد. رضی الله عنه، و أرضاه و المسلمین. آمین.

المعلقیه(1)

(المطلع)

عزمت و العزم حمید فی السفر لا سیما من بلده فیها ضرر

اطلب تحت الریح بالإذعان فی مرکب یطیر کالعقبانی.
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1- المعلقیه فی حین ورد اسم البلد ملعقه فی السطر الثانی.




أولا - (السفر من أرض کالیکوت إلی جزیره سیلان) (موسم السفر من کالیکوت إلی سیلان و مجاریه و أزوامه و قیاس نجومه)

من أرض کالیکوت بالعنایهبأول الستین قبل المائه

أول ما جریت یا إخوانیمن بعد أن قد فرغ الدیمانی

فی مغرب المحنث سلکت عشرهأزوام جمه صافیه محرره

و بعد، ما یلیه فی القطبو مطلع المحنث کذا یا صحبی

و هکذا سهیل و الحماربالکل اجر بالسوا کن داری

و مل علی مطلع قلب العقربکمثلهم ثلاثه لتقرب

و مطلع الإکلیل أجر فیهثلاثه، و التیر کن نبیه

سبعه أخنان لهن جملهأحد و عشرون کفیت الغفله

عن القیاس فهناک المعقلمع سهیل ثمانیه فاعقل

و ربع هذا قید ذی الطریقما فیه من شک و لا تعویق

و قس هنا السهیل و الظلیمسبعا و لکن فیهم التحکیم

(التحقق من الوصول إلی سیلان بالبرق و القیاس)

إن کان فی هذی النجوم نفسشرق و أشمل لا تکون أخرس

و إن رأیت فیهم تنقیصااجر علی الجنوب یا حریصا

لتسلمن من أذی السیلانو أرصد البرق بذی المکان

تنظره یقوم کالسیوففإنه بقربها معروف

و إن تکن یا خی بعیدا عنهایومض فوق الماء فادن منها

و إن وصلت و القیاس قد کملثمانیه و ربع ما فیه خلل

و الفرقدان سبعه مع نصفاسمع کلامی و استفد من وصفی

ثانیا - (السفر من جزیره سیلان إلی جزیره ناک باری من جزر الباری) (المجاری و الأزوام و قیاس النجوم)

و رده علی الیسار و أجرفی مطلع الطایر یا خی عشر

أزوام حتی تخلف السیلانو ترتفع من وادی الطوفان

و رده یومین فی السماکتدور بالسیلان یا زواکی

یقل عنک الموج و السحائبو یرجع البرق علی المغارب

و إن ترد شهود ذی المکانسهیل و الظلیم یا إخوانی

هم سته و ربع فیهن النفسقسهن إن کان مبینا أو غلس

إن زدن فی القیاس زد فی المجریأعنی السماک الرامح المشتهرا

و إن نقص رده فی الجوزاو التیر إن شیت هنا تفوزا

حتی تراهم سته و ربعاسهیل و المعقل خذ ما وضعا

هم سبعه و نصف فی ذا الوصفو الفرقدان ثمانیه مع نصف

و فیهم الضیق فکن بالعالمحتی تکون للطریق لازم

(التحقق من الوصول إلی جزیره ناک باری بعدد الأزوام و الأیام و اللیالی)

و أجر فی الطایر أربعیناثم احترز فکن لذا فطینا

تندخ بذا القیاس ناک باریو انظر تری جبالها یساری

من بعد أربعین اصطلاحاأزوام جمه کملا صحاحا

من فوله لک عن السیلانمن المشارق دائم الأزمان

فی مرکب یشابه المسعوداأما الثقال فأولهم مزیدا

من هاهنا منتصف الطریقمن ظهر سیلان علی التحقیق

و عد أزوامک من یوم السفربناک باری کی تفوز بالظفر

عشرین فی المحنث و الهیرانو مثلهم فی السبعه الأخنان

یزید زاما، و أحسب السماکاسته عشر جمله یا فتاکا

سبعه و خمسون و اربعونالناک باری سبع مع تسعینا

فنصفها السیلان من شرقهابل إن دورتک تزید فضلها
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أزوامک المذکوره المجربه لأجل دورتک تکن منتخبه

أما اللیالی معک و الأیام عدتهم سوا بذا الافهام

و إن تکن ریحک من المصالب قصر بها قلعک ثم قالب

إن قالبت یسر أو یمین فلا تزید الجوش عن زامین

خوفا من التهوس و الضیق و الماء میاد بذی الطریق

من قرب سیلان و ما یلیها کم مرکب تاه و توه فیها

(وصف جزیره ناک باری و قیاس سهیل و الظلیم و المعقل فی شمالها و جنوبها)

و ناک باری یا أخی جزیرهمخضره عالیه کبیره

دیرتها سهیل یا إخوانو تنقسم و بینها خیران

فی رأسها الجاهی تری قطعاتإن جئتها یرون مغزولات

جاهیهم جزیره فیها شجرو النارجیل کثیر خذ منی الخبر

تری علیها یا أخی الفراقدتسعه بالتحقیق غیر زائد

فی رأسها الجاهی فکن بالحاذقمر سهیلیها علی الحقائق

سهیل و الظلیم فی جاهیهاسته إلا ثلث یا فقیها

أما سهیلی الجزیره قسهماو هی علی الیسار ثم اعرفهما

بأنهم ست و ربع محتکمأقرب تهنا النقط و انشر العلم

أما سهیل سبعه و المعقلو نصف یاتی من القیاس فاعقل

قیاس عاده لا یکن فیه نفسیعلمن من فوق القیاس کالقبس

إن لم تکن تنتخه رجالیلا رحم الرحمن عظمی البالی

و إن نتخت النتخه المؤیدهاقرأ لنا الفاتحه مشدده

أما سهیلیها علیه المعقلمع سهیل خذه منی و اعقل

سبعا و نصف تراهما شمالابمیل للمشرق لا محالا

و اعلم بان الجزر مغزراتجبالهن خضر عالیات

و الکل یا خی اسمهم بالباریعشر جزائر کن بهن داری

ثالثا - (السفر من جزیره سیلان و من کالیکوت إلی جزیره سرجل أهم جزر الباری، و من جزیره سرجل إلی جزیره سمطره) (السفر من جزیره سیلان و من کالیکوت إلی جزیره سرجل)

و فیهم الجزیره المشهورهو اسمها سرجل کن خبیره

و هی سهیلی الکل شق الغربطویله مخضره یا صحبی

و المغزرات فی الشمال و الوسطو فی المشارق لا تکون ذا غلط

أغلظ من سقطره و أکبرو أدناهم زائده کما تروا

قیاس منتخها من السیلانسهیل و الظلیم یا إخوانی

ست و ربع منتخ الثقاتو لا علینا من ذوی الآفات

من بعد خمسین اصطلاحیاتأزوام من سیلان خذ وصاتی

أما الحسابیات هم ستوناو أربع من بعدهم یأتونا

و لا عجب فهذه الأزواممن ارض کالیکوت یا همام

إن تبلغ المائه أو تزیداجود لها التقمین یا رشیدا

شهودها عندک فی القیاسجعلت لک أزوامها اساسی

خوفا من السحائب الدامانیمع عدم القیاس یا ربانی

یهدی بذی الأزوام فالدامانیله القیاسات علی السیلان

بجاه إصبع تلتقی العناقاو مقدم النعوش اتفاقا

اربعه و نصف احذر منهانقصهم حتی تفول عنها

و اجعل الشرطین فی المغاربمع العناق أربعا یا صاحبی

تدور عن سیلان لم تحویکاهذا قیاس صادق ینجیکا

و هن یا خی فوق ناک باریخمسه الا ربع باختباری
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لکن أزواما لکم أساسی جعلتها خیرا من القیاس

فان أزواما لک المذکوره قریب مایه زام هی مشهوره

من صبوب کالیکوت لناک باری ثلاثه عشر یوم فی المجاری

(السفر من جزیره سرجل إلی جزیره جامس فله فجزیره شمطره)

و کن جریا قبلها و أحزمو لطف القلع بلیل مظلم

فان نتخت جار للجزیرهمن غربها یا خی علی بصیره

فی مطلع العقرب و الحمارزامین بالمولم فی المجاری

نضیفه دیرتها سهیلیو اعمل بعقلک و الغزر و المیل

و رده فی مطلع الإکلیلخمسه أزوام تزد قلیل

و مل علی مجراک نحو العقربتنتخ لجامس فله فاقرب

لها و لا تقرب لها بالمرهو سر علی الجوزا إلی شمطره

رابعا - (السفر من جزیره شمطره إلی جزر دنج دنج مرورا بفلوفیرک و فلو فیننج) (المجری فی الباحه إلی فلوفیرک و فلوتنبورک أو مجاراه البر من فلو فیننج إلی دنج دنج)

و إن تکن ریحک زحنا فاسدهاطرح ببریا من معک الفائده

إن هناک البلد فیه یبرالکن غزیرا إن أردت فاسرا

مقالبا و طالبا للملو لیس یخفی ذا علی ذی عقل

یاتی بذا المجری فلوتنبورکو فی شمالها فلوفیرک

و المل یاتی لفلو فیننجإن کان قالع أو لدنج دنج

(الاستقاء من جزر دنج دنج)

أرس بها إن شیت أخذ الماءو الماء تحت القطعه الکبراء

تخبرک یا ربان فیها عنهأهل السنابیق فادن منه

اجعلها و خرابها یمیناو البعض فی الیسار یا فطینا

و الماء عشرون و لا فیه کدرو الأرض فیها من تراب و مدر

(رؤیه القلعی و امتدادها من فلو فیننج إلی دنج دنج فملعقه)

أما جبال المل عالیاتمسیر یومین فی البرور یأتوا

هن جبال القلعی متسقهمقطعات لقریب ملعقه

فیهم جبل عالی دنج دنجإلی جزیرات فلوفیننج

لأنه یبین من بعیدبل هو أعلی منه بالتاکید

یشوف من قرب فلوفیرکلا بد أن تلقاه فی مسیرک

(موقع فلوفیرک علی اربعه أزوام من مل شمطره، ما حولها من الجزر، رؤیه جبال سیام منها وراء فلوفیننج)

أما فلوفیرک هی جزیرهما بین برین و هی صغیره

تمیل یا أخی بحریز الملباربعه أزوام خذ یا خلی

تشبهها جزیره الفیرانعالی عنه لم یا ربان

لکن ذی یا صاحبی فیها شجرو البلد خمسون فقف أو أغزر

تنظرها تشوف من رأس الدقلجبال من بر السیام عن کمل

فان رأیت هذه الجبالاعلی فلوفیننج خذ مقالا

یشبهن سیبان علی التأکیدإذا نتختهن من بعید

تحسبهن جزرا مفرداتأطرافهن الکل مسلوبات

(موقع جزیره فلوفیننج قرب الساحل، ما حولها من الجزر، صغرفلوفیرک و کبر فلوفیننج) (موقع فلوفیننج و ما حولها من الجزر)

أما فلو فیننج فهی جزیرهو حولها جزائر کثیره

بقربها من جانب السهیلثلاث بل أربع یا خلیلی

فی ظهرها من جانب الدبورقطعه و فیها شجر کثیر

صغیره قائمه مثل الهدفمسوده من المطر فلا تخف

طرح هناک عند ما تراهافی ماء عشرین فخذ نباها

و بینها و البر للنواتطریق واضح ما به شبهات
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(وصف جزیره فلوفیرک و السفر منها إلی باقی الجزر)

هی منتخ القالع و المقالبهأما فلوفیرک فهی مغربه

عنها بقدر أربعه أزوامبریح طیب أیا همامی

لم تشتبه قط بها جزیرهفی برهم لأنها صغیره

و جنبها راخی و جنب عالیلا بالکثیر افهمن مقالی

معترضه هناک للمسافرعند المراح و المجیء کن خابر

عالیه قریبه التدویروحیده و ماؤها غزیر

فحولها مناقع و ألما تریخمسین حولها بلا مرا

و التیر منها نحو دنج دنجو مطلع المرزم فلو فیننج

و مطلع العقرب فلوتنبورکقرب قفاصی اقترب مسیرک

(وصف جزیره فلو فیننج و السفر منها إلی باقی الجزر)

أما فلو فیننج قرب الساحلجزیره کبیره یا سائلی

أکبر من الأولی و أعلی منهاو جزرها لیست بعیده عنها

مسلوبه الأطراف إذا تراهافی البعد اقصدها و لا تعداها

الا بریح واکده محققهو اطرح الأنجر علیها یا ثقه

فی ماء عشرین و ما قاربهالا تدخلن فیها و لا تقربها

أعنی الجزیره بطنها الجنوبیهنا فضاء هائل عجیب

منها إلی شمطره فی التیرمغربه حققه فی المسیر

و مغرب النجم طریق الراجعو مل علی غرب السماک کن وعی

احذر جر الماء تحت الجاهلا تترک الأشیاء فی اشتباه

(الرق بعد فلوفیننج ثم جزر دنج دنج)

أما إذا ما جئت ذی الجزیرهأعنی فلوفیننج کن خبیره

فاجر زاما فی السهیل منهاو مل یمنیا یا همام عنها

تری هناک الرق فی الیسارأیضا به ألما ابیض کن داری

فانظر و احذر ثم للجزائرهم دنج دنج و لهم أشایر

إنهم جزائر کباربینهم طریق و الصغار

کأنهم نویات مکبوباتطوال نحو التیر بینات

منهم فی النجم و فی المغیبإلی شمطره اجر یا حبیبی

و اعلم أن من فلو فیننجأربعه أزوام لدنج دنج

خمسه عشر باع أو عشریناأو لثلاثین فکن فطینا

ما تلتقی هناک الا العافیهطریق واضح عمار صافیه

و فوقهن جبل معروفله سنام و به موصوف

خامسا - (السفر من جزر دنج دنج إلی جزر فلو سنبیلن ملاقه و جزیره قفاصی و جبل فلفاسلار) (عدد جزر فلوسنبیلن ملاقه و وصفها)

ثم تری قدامک الجزائرفلوسنبیلن تسع بالأشائر

قدمت ذکراهم فاعمل شورکو منهم تری فلوتنبورک

مغزوله فی البحر یا خلیلقدرها المهیمن الجلیل

و اعلم إذا غابت فلو فیننجفلوسنبیلن ملاقه تخرج

فلو سنبیلن ملاقه تسعههم فاقصد الجزر سریعا واسع

لهم و حط الأنجر الصینیهلأنها أشبر خذ الوصیه

و استق منها الماء و إن شیت اطرحفی ماء عشرین و بت و أفلح

خل الطویله عنک فی الیمینو حولها جزر علی الیقین

و اجعل جزیرتین یا ربانییسراک و الناس بذا المکان

حذرک قبل توصل الثنتینصیل جزیره ترها بالعین

قلیله أشجارها کالصیلإن کان باللیل بها لا تجهل
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مائله للبر و الشمال دون الجمیع افهمن مقالی

لا ترقدن اللیل فالأریاح تضرب هنا من سایر النواح

کثیر من یغفل عن مرکبه و الماء عشرون هنا خبر به

بین الجزائر و یجر أنجره و لا له یا خی بهذا مخبره

یشغله الأنجر عن السرایه و القلع مبلول و جر المائه

و هن بالقرب فاحسب هذا و لا تکون غافلا رقادا

فی ظهر یا خی هذه الجزائر لأنها مغزره الأشائر

بحریها تری فلوتنبورک منها تری البرین هذا شورک

و قیل لی بر شمطره لا یری من الجزیره یا همام خبرا

إلا إذا ما کنت ما بینهما خذ منی العلم و لا توهما

(المجری من جزر فلو سنبیلن ملاقه إلی جزیره قفاصی فجبل فلفاسلار) (الدخول إلی جزیره قفاصی)

اجر من الجزائر التسع علیقطبک و المحنث وقیت البلا

مطلعه أعنی و لا المغاربزامین أو ثلاثه یا صاحبی

حتی تغیب هذه الجزائرفرتب الحبال و الأناجر

و البلد و السنبوق و الأسبابفخذ مقالا من ذوی الألباب

فان رأیت الجزر غابوا عنک مللم یبق منهن سوی قرن جبل

علی دنج دنج، حدیث واکدفی الجاه بل فی مطلع الفراقد

تنظر ذا الحین جبل قفاصیاسمه فلفاسلار عند الناس

عنک یکن فی مطلع الحمارکن عارفا وصفی مع أشواری

(ابیضاض الماء دلیل الاقتراب من قفاصی أحیانا)

و ربما تنظر ماء أبیضالحد تسعه فی الطریق فاحفظا

فان أتیت تسعه أبواعلحد ما ابیض لا ترتاع

فلو فاسلار و هو فی الحقهعلی الحمارین بلا مشقه

یمیل أیضا لطلوع العقربفاعلم بانک یا فتی مقترب

فخذ لماء تسعه و عشرهو الماء ابیض یسارک تنظره

و الماء أخضر تنظره یمیناعینت لک جمیع ذا تعیینا

مجراک فی المحنث أو فی القطبأخرج من السطر هنا یا صحبی

فاجر علی ما تسعه حتی تجیلماء سبعه جئت نحو الفرج

و ابیض کل ألما، تری قفاصیفخفف القلع و کن ذا بأس

و الماء یسقی داخلا کن عارفمدک أو اطرح و لا تخالف

(الرق و جزر الأجشار و القطعات قبل قفاصی و فلفاسلار)

یصیر عنک الرق فی الیمینفغیر المجری بذاک الحین

و أجر هنا فی مطلع الحمارو البلد سبعه ما بها أسرار

إن ملت للیمین رق الماءو الغزر صوب البر لا مراء

هذا و سبوقک فی الدامانلا تجعله فی الجوش یا ربانی

لأن فی الدامان معک الشبو الجوش بالیاهوم فیه الطب

بالبلد و الترتیب و التسدیدفان ذا من رأیک السدید

تراک تنظر عالقه بالبرجزرا من الأشجار حقا فادر

جزائرا بخلف کل واحدهمنهن قطعه افهمن الفائده

فکم کمنا خلفهم طاویناعنهن للشمال خذ تقمینا

(إشارات الوصول إلی جزیره قفاصی و فلفاسلار)

إن صارت الجاهیه القریبهفی مطلع الجوزا فخذ تجریبه

فأنت فی أول قفاصی سایرعلی الحمارین فخذ أشایر

تسیر فیه أزوام بالتحریرحتی یجیء عنک الجبل فی التیر

یخضر معک الماء إذا أو یغزرخلصت من کل البلاء و الخطر
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فذاک هو فلفاسلار یذکر تراه و تری فلو سبتا أخبر

من الدقل یرون أو بالصحو لأنها فی ذی الطریق تحوی

و حذرک من قبلها ألما سبعه قبل قفاصی فاعرفن وقعه

لأن فی سبعه رق البحر و لا به الجاهل هناک یدری

حتی یکن مجراک فی الحمار و الماء سبعه داخل و جاری

إن ملت للعقرب زاد الماء أو ملت للسهیل یا خاء

رق لک البلد فاعلم أنه هذا هو المفرض فاقطعنه

و ربما ینقص أو یزید یمناک أو یسراک یا رشید

فلا تخاف إن فیه الطرق کثیره و لیس فیه رقه

سلیمه ما هی غصص إن زادا زاد ذراعا و نقص کهذا

یمهلک الإقبال و الأنساع و فی الطریق لا تکن مرتاع

بل فیه أمکنه و فیه الرکب یرمیک عنها المد وقیت التعب

و لیس فیه حجر مع جسر الکل یا خی فی مکان مدر

فیه المطارح لیس فیه موج مطرح سلیم هین الولوج

و إن أتاک اللیل فیه فاطرحا إن کان ریحک قالعا فالحا

لکنه ما هو إلا زاما تقطعه بالزحن بالما

إن السقی مدیم هو زامین یرمیک فی الجنوب بالیقین

خصوص إن وافق بعض الریح أقل من زام و استریح

(الطریق السابقه تجاری البر و تعتمد علی الأشائر)

هذی طریق البر بالتحقیقواضحه ما مثلها طریق

حلفت بالله یمین برهإن جزت فیه غیر هذی المره

لن أرمی البلد علی قفاصیلأنه مضبوط فی قیاسی

بالبر و الجبال و الشجرانو البلد و المجری أو النیشان

و العرض و الطول و لیس تختلففی مثل ذا معرفتی و تحترف

تجاری البر و روس الشجرو المل یا بنی خذ من خبری

سادسا: (طریق ثانیه للسفر من فلوسنبیلن ملاقه إلی جزیره قفاصی و سلار) (وصف الطریق من فلوسنبیلن إلی قفاصی و جبل قفاصی)

أخبرک یا ربان خبرا ثانیلا تتعب النفس بذی المکان

... تجاری من الجزائرفلوسنبیلن و أنت سایر

فی ماء تسعه و یکون عشرهو أنت فی مجراک کن ذا خبره

حتی تراه قد نقص عن عادتهو البلد لم یبلغ فی زیادته

أکثر من سبعه أبواع علیمجری الحمارین بلغت الأملا

و کانت الجزائر الصغارفی التیر و الجوزاء یا سفار

فذاک هو قفاصی المشهورتقطعه فی زام بذی المسیر

فان خلصت أخضر معک الماءفالرأی فی البر بلا مراء

و البر مخضر علی الیسارتنظر الساحل و أنت جاری

علی سهیل، و الذی یلیهو أنت فی مرساته تتیه

حتی تری عنک جبل قفاصیفی مطلع العیوق لا تقاص

(التحذیر من وجود عرق و مراء مقابل جبل قفاصی أی فلفاسلار)

احذر هناک العرق فی الطریقخذ عنه ما عشرین بالتحقیق

و ربما تنظر مراء مغزراو لا علیک ضرر من ذا المرا

فاننی جاوزته و الماءعلیه اثنا عشر بالسواء

احذر علی قربک یا خی منهفخذ حذرک یا خلیلی منه

و إن تزد أربع علی عشرینافی البلد لم یحوک یا فطینا

هذا إذا ما جزته باللیلأما النهار ابیض فخیل
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فیه سواد کعروق الثور علی المخا فکن هنا حذور

حتی إذا صار جبل قفاصی فی مطلع النعش وقیت البأس

خلفت ذاک الرق و المراء فی العجز ثم أخضر معک الماء

سابعا - السفر من جبل قفاصی (فلفاسلار) إلی بندر ملاقه (المجری من جبل فلفاسلار (جبل قفاصی) إلی رأس مدور و فلوافی)

و منه زامان لرأس مدورسمی بلفظ الهند خذ من خبری

مطلعه جزیره فیها شجرمنه تری شمطره رؤیا النظر

أشجارها فی قرب بر عاروهو خلف ذا بطن فلا تماریه

و خلف ذا البطن هو فلوافیمقدار زام فی المسیر وافی

فتلک هی بندر علی ملاقهمن المغارب صح یا رفاقه

بریها جزیره صغیرهأشجارها طوال مستدیره

تعلی المراکب ثم فی بریهالا بد فی الخالف أن تجیها

فلفاسلار أنت إن تراهمیغیب فی الغبار خذ نباهم

(استمرار فی السیر إلی فلوسینا و عشر جزر اخری)

فان یغب عنک و لم تراهتنظر فلوسینا فخذ نباه

لأنها جنوب و المشارقعن هذه قد صح بالحقایق

و حولها عشر من الجزائرمراسی الصینی فلا تکابر

تراهم من قرب رأس مدورو من قفاصی لملاقه تحصر

لأنها خمسه أزوام علیمسیر قاطع بریح عجلا

و المرکب الکبیر فیها إن خطریسیر لیله ثم یوما بالصور

(الدخول إلی بندر ملاقه)

أما ملاقه بطنها شرحنابین فلوافی و بین سینا

فادخل إلیها ظافرا بالبندرهنیت بالمحصول ثم السفر

فی ماء خمسه و یکون أربعهو ثبت الأنجر فیها و أشفعه

تأتی لک الناس قبیس الناسلم یعترف قط لهم أساس

الخاتمه

(أخلاق أهل ملاقه)

یزوج الکافر مسلماتو یأخذ المسلم کافرات

إن قلت کفارا فما هم کفرهأو قلت إسلاما فغیر مخبره

عندهم السرقه قد سنوهاما بینهم فلیس ینکرونها

و یأکل لحم الکلاب المسلمما بینهم فلیس فیهم محرم

و یشربون الخمر فی الأسواقو لا یصلون علی الإطلاق

و ینقضون العهد و الهدیهیسعوا لها بالرجل و الأذیه

صنعتهم الکذب مع المطالفی المشتری و البیع و الأشغال

فاحتذر منهم کل الحذرلا تضربن جوهرا علی حجر


المیرزا أحمد الابن الأول للمیرزا محمد شفیع وصال الشیرازی:

لقب بوقار یعد من کبار فنانی و شعراء العهد القاجاری:

درس مقدمات العلوم و الفقه و الأصول و الحکمه الالهیه و فنون الأدب، ثم اشتغل فی الخط، و کان ماهرا فی خط الثلث و الرقعه و النستعلیق، و برع بوجه خاص فی خط النسخ، حیث کان یعتبر استاذا مطلقا فی هذا النوع من الخط، إذا کان یتبع طریقه الأستاذ احمد النیریزی و قد کتب عشر نسخ من القرآن و مائه فقره من الأدعیه المتفرقه بخط نسخ جمیل.

بعد وفاه أبیه سافر إلی الهند عام 1266 ه استجابه لدعوه کبار الأدباء فی الهند، و خلال إقامته فی بومبی کتب مثنوی المولوی بخط النسخ فی کتاب من القطع الصغیر و أضاف الیه حواشی مفیده، و طبع هناک. و بعد فتره عاد إلی شیراز و اشتغل فی التألیف و التدریس حتی توفی أخوه الحکیم فسافر مع اثنین من إخوانه هما توحید و فرهنگ إلی طهران عام 1274 ه، و اثر ابرازه للفضل و الأدب و حسن الخط و متانه الحدیث أصبح موضعا لاحترام أولیاء الأمور و مرجعا للعلماء، حتی أخذ أخوه الآخر (داوری) یشکو من موت بعض إخوانه و سفر الآخرین من شیراز فی رسائل و أشعار کان یبعثها إلی وقار، و تفصح عن مدی حزنه و اساه. و کان لهذه الرسائل و الاشعار وقعا قویا مؤثرا فی نفس وقار، فعاد إلی شیراز و اقام فیها رغم عزمه السابق علی الإقامه فی طهران.
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و المیرزا محمد شفیع و هو ابنه الأصغر ترک وقار العدید من المؤلفات هی:

(اطواق الذهب) و هو خلیط من النثر و الشعر - (انجمن دانش) فی الآداب و الأخلاق، و هو علی غرار گلستان سعدی، و قد طبع فی زمنه - تاریخ المعصومین - ترجمه لمائه کلمه للإمام علی (ع) - ترجمه منظومه الحکمه للسبزواری إلی اللغه الفارسیه - ترجمه وصایا الامام علی (ع)لمالک الأشتر أسماها رموز الاماره - تفسیر آیه لِیَغْفِرَ لَکَ اللّهُ ما تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِکَ - قصه النبی موسی (ع) و الخضر و هی خمسه آلاف بیت مثنوی علی وزن مثنوی المولوی - شرح رباعیات المحتشم الکاشانی - العشره الکامله و هی تقسیم لمقتل الامام الحسین (ع) فی عشر مجالس(1)


فخر الدین احمد خان بن محسن:

توفی سنه 1230 فی لکهنو (الهند) کان متمکنا فی العلوم الریاضیه و النجوم، أدیبا بالعربیه و الفارسیه، فقیها أصولیا. له من المؤلفات: حاشیه تحریر أقلیدس، حاشیه المجسطی، الرساله الآصفیه.


الشیخ احمد القمی:

تقع مدینه آیوتایا فی شمال بانکوک (تایلند) و هی من أهم المدن التاریخیه و السیاحیه یرجع تاریجها [تاریخها] إلی القرن الخامس المیلادی حین أخذ یاتی إلیها جماعات من (التای) و کانت محکومه من (الخمر) و (المؤن).

و لما کثرت أعداد التای فی المدینه اشتدت الحروب بینهم و بین الخمر و المؤن و بعد سبعه قرون استطاع التای أحکام سیطرتهم علی کل البلاد و أعلنوا مدینه آیوتایا عاصمه لهم.

و منطقه آیوتایا استراتیجیه، و لها مزایا کثیره جغرافیا و اقتصادیا، و یمکن لمن یسیطر علیها التحکم فی جمیع البلاد حیث انها تقع وسط ثلاثه من الأنهار المهمه التی تلتقی ببعضها و هی شبه جزیره محاطه بالأنهار من ثلاث جهات و هی: جائوفرایا، باساک، و لوب یوری. کما انها تقرب من البحر و تتوسط بلاد التای (تایلاند).

و فی أواسط القرن السادس عشر و بعد حرب ضروس بدأ الغزو البورمی لآیوتایا و سیطرت قواتهم علیها و لکن اهالی آیوتایا بقیاده رجل یسمی نراسوئن [ناراسوئن] شنوا حرب عصابات مریره إلی ان تغلبوا علی الجیش البورمی فی آیوتایا و أخرجوهم من البلاد، و حکم ناراسوئن المدینه حتی عام 1590 م. و بدأ النشاط التجاری و الاقتصادی فیها. و بعد عشر سنین من حکم ناراسوئن جاءت باخره عبر خلیج سیام و أبحرت فی نهر جائوفرایا إلی ان انتهت إلی سواحل آیوتایا، و کانت بقیاده رجل عمره لا یتجاوز الخمسین عاما و رکابها یسمونه ب الشیخ احمد و کان الشیخ احمد هذا رجلا ذکیا نشطا، یتکلم بعده لغات، و من بین المسافرین أیضا أخ له یسمی محمد سعید. و قد عزموا علی البقاء فی المدینه و الشروع فی اعمال تجاریه کبیره، و استقروا فی منطقه تسمی دائی کو (DaiKoo) فی غرب آیوتایا. و کان أکثر سکان الناحیه من التجار الأجانب. ولد الشیخ احمد القمی بمنطقه باءین شهر فی مدینه قم (ایران)سنه 1543 م. و بدأ یدرس الدروس الإسلامیه و اشتهر بلقب (الشیخ). و کان یعمل فی التجاره أیضا. و عند ما سیطرت الدوله الصفویه علی البلاد ازداد نشاط ایران التجاری و الثقافی مع بقیه بلدان العالم، و کانت تدعو العلماء و المفکرین إلی ایران أو ترسل بعض العلماء إلی بلدان اخری للتباحث مع أصحاب الأدیان و المذاهب. و یقول المؤرخون ان کثره التجاره بین آیوتایا و العالم الخارجی و تسامح الحکومه التایلندیه آنذاک تجاه التبادل الثقافی و الدینی، کانا سببین هامین فی تمکین الشیخ من مزاوله العمل التجاری و الدینی بحریه کامله و بعد عشر سنوات بدأ الشیخ بتشکیل جماعه تسمی جائوسن (Chaosen) تحت إشرافه هدفها العمل علی نشر الإسلام و التعریف بمذهب أهل البیت بالاضافه إلی تعمیق الروابط التجاریه مع کافه الحکومات، و بدأ یشتهر عند الأوساط الحکومیه و التجاریه و الشعبیه، و الکثیر منهم یفتخر بمجرد زیارته أو التبادل التجاری معه.

تزوج الشیخ بامرأه تسمی آب جوای (Obchuay) و کانت من الأسر المعروفه المحترمه فی آیوتایا، و رزق منها بولدین و بنت.

مکانته التجاریه و شخصیته:

أصبح الشیخ احمد القمی عنصرا هاما فی المجتمع بحیث عین من قبل التجار رئیسا لجماعتهم و مکنه هذا التعیین من الالتقاء بالملک بین حین و آخر للتباحث فی الأمور الاقتصادیه التی تهم البلاد، توفی نارسوئن الکبیر و خلفه أخوه اکاتوت ساروت علی البلاد و کان اهتمامه الکبیر منصبا علی الأمور الاقتصادیه و التجاریه مع دول العالم.

و بسبب علاقه الشیخ مع أفراد البلاط بدأ ارتباطه مع القصر یزداد وثوقا و کان علی اطلاع واسع بأحوال البلاد لکثره تردده علی القصر.

و فی هذه المرحله بدأ المستعمرون و التجار الهولندیون و البریطانیون یدخلون المنطقه من أجل السیطره علی شئونها الاقتصادیه و السیاسیه.

و ابتعد الشیخ عن مزاوله الأمور التجاریه و تفرغ لنشر الإسلام فی البلاد و فی الفتره من عام 1605 إلی وقعت البلاد فی ازمه سیاسیه نتیجه لتدخل بعض الغربیین فی شئون الحکم و الاداره حیث عین الملک سونک هام (SongEham) وزیرا للداخلیه و وزیرا للتجاره للحد من تدخل الأجانب فی شئون البلاد و کان الوزیر من أصدقاء الشیخ حیث عینه مدیرا و مسئولا عن شئون الأجانب فی البلاد.

و مما لا شک فیه ان الدور الثقافی التجاری الذی قام به الشیخ احمد، تساعده فی ذلک مکانته البارزه فی أوساط الحکومه کان له الأثر فی تعیینه وزیرا و مستشارا فیما بعد لدائره الجمارک و الموانئ فی تایلاند، کما أصبح الشخص الثانی فی وزاره التجاره الخارجیه حتی منحه الملک و البلاط وسام Thya Sheikh Ahmad Rajsethi و هو أعلی وسام من البلاط لشخص اجنبی. و من الجدیر بالذکر ان هذا الوسام اعطی فیما بعد إلی أحفاد الشیخ أیضا حتی النسل الثامن.

احتفظ الشیخ احمد بروابط جیده مع التجار الهولندیین و البریطانیین کما احتفظ بمکانه فی أوساط التجار المسلمین فی البلاد مما أدی إلی ان تعترف الدوله رسمیا بالمذهب الشیعی فی البلاد. و نال الشیخ لقب
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(شیخ الإسلام) و هو أعلی منصب فی الجالیه الإسلامیه التایلندیه فی ذلک الوقت و فی هذه الأثناء بدأ تحرک الیابانیین المقیمین لزعزعه البلاد و السیطره علیها بتشجیع من حکومتهم و عند ما علم الشیخ بالتحرک الیابانی، و بوصفه المسئول عن أحوال الأجانب فی البلاد استشعر الخطر علی مستقبل المسلمین فجمع الأجانب و طلب منهم العمل الجاد لمواجهه المؤامره الیابانیه، و بدأت الحرکه الیابانیه تنشط و تسیطر علی البلاد شیئا فشیئا إلا ان سیاسه الشیخ و حنکته و عمله الدءوب مکن البلاط من التغلب علی الوضع. و سیطر الملک مره اخری و انهی التغلغل الیابانی علی مختلف أنحاء البلاد تماما. و قد زاد ذلک من الاحترام و النفوذ للشیخ فی الحکم و عمل مع البلاط لمده خمس و عشرین سنه (1654 - ) إلی ان انتقل الحکم إلی الملک (SomdagPhrA Maharg و أعطی الشیخ بعد تقدمه فی السن بعض مناصبه إلی ابنه و کان هذا یعمل وزیرا و مستشارا فی البلاط. و توفی الشیخ احمد عن عمر یناهز 85 سنه و دفن فی مدینه آیوتایا، قرب المسجد الذی بناه للمسلمین و یعتبر الشیخ أبا روحیا للمسلمین و قدیسا محترما عند البوذیین. و نال احترام جمیع سکان البلاد.

حول المدینه

مدینه آیوتایا جمیله و بها معالم سیاحیه عدیده. و فیها المعابد الکبیره و القصور القدیمه حیث کانت فی العاصمه التایلندیه القدیمه، و الکثیر من معابدها و بعض القصور محروقه بسبب هجوم البورمیین علی البلاد سنه 1767 میلادیه کما حرق المسجد الذی بناه الشیخ فی آیوتایا. الا ان آثار المسجد لا زالت موجوده و قبره الآن فی وسط أحد أکبر الکلیات فی تایلند و هی کلیه التربیه. و بنی قبره علی الطریقه الإسلامیه بوضع قبه علی قبره و کتب علی حجر علی القبر (الشیخ احمد رئیس الوزراء فی آیوتایا ولد فی محله پائین شهر فی قم سنه 1543، شیعی اثنی عشری، هاجر إلی آیوتایا فی زمن السلطان ناراسوئن الکبیر) و القبر مبنی من مرمر أبیض و یذهب کثیر من السائحین و الأجانب حتی من غیر المسلمین من التایلندیین لزیاره مقام الشیخ و یضعون أکالیل من الزهور علیه تعظیما و احتراما لمقامه. و فی الواقع ان مکانه الشیخ معروفه من قبل جمیع التایلندیین، حتی إذا ذهبت إلی القری و المدن الصغیره رأیتهم یعرفون الشیخ و یجلونه. و احتفظ أحفاد الشیخ بلقب شیخ الإسلام إلی اربعه عشر نسلا و المؤرخون یقولون ان آخر شخص من أحفاده کان یحمل هذا اللقب هو (سورن احمد چولا) الذی توفی سنه 1932، و من بعده استلم رئاسه المسلمین فی البلاد ولده حاجی کیاسا چولارات (Haji Kiasa Chularate) و بقی علی هذا اللقب إلی سنه 1973 و عین فی هذه السنه أمیرا للحجاج و ذهب مع جماعه کبیره إلی الحج.

و یلاحظ ان أسماء أحفاد الشیخ تایلندیه و ذلک طبیعی لأن المسلمین فی تایلند یحملون اسمین، اسم اسلامی عربی و اسم تایی الذی یستعملونه للرسائل الرسمیه و الدوائر الحکومیه(1)و قد کان انقطاع تلک البلاد عن العالم الإسلامی و ما نالها من الاستعمار الغربی، أضعف الإسلام فیها، حتی لقد تحول المسلمون فی بعض البقاع مع الزمن إلی بوذیین.

و لا تزال بعض الأسر البوذیه تحس بأصلها الإسلامی و تفاخر به، فمن ذلک مثلا أن أحد أبرز الشخصیات من أحفاد الشیخ احمد قد تحولت بعض سلالاته إلی البوذیه. و فی احدی السنین الأخیره ألقی مندوب ملک تایلند فی احتفال إقامه مسلمو تایلند للمولد النبوی، فقال فی خطابه انه یشعر بالغبطه و السعاده و الفخر و العزه لانه یشارک فی ذکری المولد النبوی الذی طالما ذکرت له والدته ان جدها الکبیر الشیخ احمد کان من المؤمنین به و برسالته.

و من الطریف ان المفکر التایلندی المعاصر (کیکریت) ینتسب إلی الشیخ احمد من احدی جداته. کما ان شقیقه الأکبر هو رئیس الحزب الدیمقراطی، أکبر أحزاب تایلند.


الملا احمد بن الملا محمد مهدی النراقی الملقب ب "الصفائی النراقی الکاشانی"

أحد مشاهیر العلماء و العارفین و الشعراء فی العهد القاجاری. ولد عام 1185 ه فی نراق التابعه لکاشان. و درس فی البدایه لدی أبیه الذی یعد من کبار العلماء فی أواخر القرن الثانی عشر للهجره، ثم انتقل إلی العراق فدرس فیه الفقه و الأصول و الریاضیات و النجوم علی عدد من علماء العراق. و لکن رقیه الفکری کان قبل کل شیء ولید جهده و مطالعاته و سعیه الخاص و تفتح قریحته الفطریه، بحیث أحاط بأکثر علوم زمانه، و بلغ شاوا بعیدا فی الکمالات المعنویه، و أصبح مرجعا لافاضل عصره، و اضحی درسه فی کاشان قبله لعشاق العلم و الأدب. و استمر فیضه دون انقطاع حتی أصیب بمرض الطاعون و فارق الحیاه عام 1245 ه و هو فی الستین من عمره.

من آثاره الشعریه المهمه، منظومه المثنوی المعروفه ب (طاقدیس) و هی بیان للوقائع و الحقائق الحیاتیه الیومیه التی یمر بها الایرانیون، بأسلوب قصصی ممتع. طبع هذا الکتاب مرتین، و صدرت آخر طبعه له عام 1986 م باهتمام حسن النراقی، و هی مشتمله بالاضافه للمنظومه علی مختارات من غزلیاته غیر المعروفه، و جاءت فی 470 صفحه.

کتب الرضا قلی خان هدایت الکاتب المعروف فی العهد القاجاریعن الملا احمد الصفائی النراقی:"... و هو کهف الفضلاء و المعاصرین الملا احمد بن الملا مهدی النراقی، و الملا مهدی والد مولانا احمد مجتهد کبیر من مجتهدی الامامیه، و له العدید من المصنفات فی الفقه و الأصول. و الملا احمد أیضا من أهل الاجتهاد، و سالک لمسلک الصلاح و السداد، و هو صاحب کمالات معنویه و مکانه رفیعه فی الزهد و الورع، و معروف بسلامه ذوقه و رقه طبعه و صلاح سریرته".

و من المعروف ان الملا احمد الصفائی النراقی کان یرتبط بعلاقه طیبه مع الشاعر المعروف یغما الجندقی، و کان بینهما مجالس انس فی کاشان و مناظرات شعریه(2)


أسد الله خان الطهرانی الملقب بغالب الطهرانی أو غالب الآذربایجانی ابن رمضان خان المشهور بطرلان خان الآذربایجانی:

أحد شعراء العصر القاجاری. ولد فی طهران عام 1255 ه و بعد
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1- السید محمد سعید الخلخالی.

2- عبد الرفیع حقیقت.




تجاوزه لبعض المراتب المعنویه ذهب إلی تبریز و اشتغل فیها بخدمه ولی العهد مظفر الدین میرزا، ثم رجع إلی طهران و اشتغل أمینا لمکتبه مدرسه دار الفنون. کان هذا الشاعر الطهرانی المتصوف یرتبط بعلاقه صداقه مع رضا قلی خان هدایت الذی یعتبر من مشاهیر المحققین و المؤلفین فی العصر القاجاری. و فی تلک الأثناء طبع دیوان أشعاره مع کتاب "عشق نامه" الذی انتهی من نظمه بوزن مثنوی المولویعام 1278 ه.


الدکتور أسعد الحکیم بن أحمد.


اشاره

ولد فی دمشق سنه 1304 و توفی فیها سنه 1399، هو من أسره دمشقیه عریقه. امتهن القسم الأعظم من رجالها، بیع المواد الصیدلیه، إضافه إلی تطبیب المرضی و لذلک لقب (الحکیم).

کان من أبرز أطباء سوریا، تمیز بأنه جمع إلی التفوق فی الطب، التفوق فی الأدب، إذ کان کاتبا من أبلغ کتاب العرب.

أنهی دراسته الابتدائیه و الثانویه فی دمشق.

و فی عام 1906 م غادر دمشق إلی بیروت و انتسب إلی کلیه الطب الفرنسیه التی کانت تابعه لجامعه لیون فی فرنسا.

و فی عام 1911 م تخرج طبیبا.

و فی عام 1912 تعهدت احدی الشرکات مد خط (صامسون - سیواس) الحدید علی ساحل البحر الأسود و عینت الدکتور أسعد طبیبا لها، سافر و استقر فی صامون [صامسون] حتی اندلاع الحرب العالمیه الأولی عام 1914 حیث دعی إلی الخدمه العسکریه فی الجیش العثمانی و عین طبیبا برتبه نقیب (یوزباشی).

إن الفرقه التی انتسب إلیها سیقت إلی القفقاس، و بعد مده قلیله من وصولها أصیب الدکتور بمرض الحمی، فأعید إلی دمشق للاستشفاء و الراحه و لما تماثل إلی الشفاء أعید إلی الخدمه و ألحق بالجیش العثمانی المرابط فی المدینه المنوره بالحجاز:

و بعد إقامه مده، قاربت السنه، فی حامیه مدینه (العلا) التحق بالجیش العثمانی المرابط فی المدینه المنوره (فخری باشا) و بقی فیها حتی سقوطها بید جیش الثوره العربیه و وقوع فخری باشا و جیشه فی الأسر.

اقتید الدکتور، مع أسری الجیش العثمانی إلی القاهره، و لم یفرج عن العرب منهم و یسمح لهم بالعوده إلی بلادهم إلا بعد انتهاء الحرب عام 1918.

و قد تولی فی دمشق عده وظائف صحیه إلی أن اختیر رئیسا للاداره الصحیه عام 1940. ثم أستاذا فی المعهد الصحی و رئیسا لمستشفی ابن سینا عام 1943 م ثم مدیرا للشئون الصحیه القائم بالأمانه العامه لوزاره الصحه عام 1949. و قد مثل الحکومه السوریه فی بعض المؤتمرات الصحیه الدولیه و العربیه.

و کلف بتدریس ماده (الطب عند العرب) و بإلقاء المحاضرات فی کلیه الطب فی الجامعه السوریه لسنوات کثیره.

فی عام 1923 اختیر عضوا فی المجمع العلمی العربی بدمشق، فساهم زهاء نیف و خمسین سنه، فی أعمال المجمع العلمیه، کما شارک فی ادارته عضوا فی اللجنه الاداریه حتی عام 1964 و اشترک فی المؤتمرات اللغویه و المهرجانات الأدبیه التی أقامها و فی إلقاء المحاضرات العامه فی بهوه کما شارک فی تحریر مجلته.

و فی سنه 1969 انتخبه المجمع العلمی العراقی فی بغداد عضوا مؤازرا فیه.



مؤلفاته:

1 - کتاب الأمراض النفسیه: کتاب باللغه الفرنسیه، ألفه بالاشتراک مع الجنرال جود، رئیس الشئون الصحیه فی الجیش الفرنسی فی سوریه، المنتدب لتدریس الأمراض النفسیه فی کلیه الطب فی دمشق.

2 - الموجز فی الأمراض النفسیه: و هو مجموع المحاضرات التی ألقاها علی طلبه کلیه الطب فی دمشق (مخطوط).

3 - ملخص محاضرات فی الأمراض النفسیه: سفر یضم القسم الأکبر من التعابیر و الألفاظ و المصطلحات العلمیه فی الأمراض النفسیه، لم یسبقه أحد من قبل الیه (مخطوط).

4 - تاریخ الطب عند العرب:

5 - الأخلاق و المبادئ العامه فی تطور الأمم و تکوینها: محاضره، ألقی القسم الأول منها فی ردهه المجمع فی 14 تشرین أول 1924 و القسم الثانی بتاریخ 31 تشرین الثانی 1924. نشرت المحاضرتان فی الجزء الثالث من مجموعه محاضرات المجمع.

6 - لمحه عن تاریخ الطب فی الشام: محاضره ألقیت فی ردهه المجمع العلمی و نشرت فی مجله العرفان - صیدا المجلد 17.

7 - ماهیه الجنون و تاریخه: محاضره ألقی القسم الأول منها فی ردهه المجمع بتاریخ 28 تشرین الثانی 1938 و القسم الثانی فی الردهه نفسها. و نشرت المحاضرتان فی المجلد 13 من مجله المجمع.

8 - المسکرات الکحولیه و مضارها الصحیه: ألقی القسم الأول من هذه المحاضره فی ردهه المجمع فی 15 تشرین أول 1939 و ألقی القسم الثانی، بعد عده أسابیع، فی الردهه نفسها. نشرت المحاضرتان فی المجلد العاشر من مجله المجمع.

6 - الکوکایین: محاضره ألقیت فی ردهه المجمع بتاریخ 4 حزیران 1941 و نشرت فی المجلد الثانی عشر من مجله المجمع. و بالاضافه إلی ما ذکر فقد حفلت مجله المجمع العلمی العربی بتعلیقاته علی بعض ما قرأه من الکتب تعریفا بها أو نقدا لها.

و قد مارس الأدب المسرحی فکتب عده مسرحیات مثلت علی مسارح دمشق و یوم وفاته نعاه الدکتور عدنان الخطیب باسم المجمع العلمی بهذه الکلمه:

"نعی مجمع دمشق صباح یوم الخمیس فی السادس و العشرین من صفر سنه 1399 الموافق للخامس و العشرین من کانون الثانی سنه 1979 للمیلاد، الدکتور أسعد الحکیم، عمید أعضائه العاملین، و بقیه الرعیل الأول من رجاله العظام، أولئک الذین هبوا، یوم جلاء الأتراک عن بلاد الشام، متکاتفین متناصرین، ینشرون الفصحی فی
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المحافل و المجتمعات، و یرفعون لواء العربیه فی مختلف الدوائر الحکومیه و المؤسسات، کانوا اخوان صدق، صدقوا فی ما عاهدوا الله علیه، و ظلوا علی العهد، حتی استوفوا آجالهم واحدا أثر واحد" .


الدکتور أسعد الحکیم رئیس أطباء مستشفی ابن سینا للأمراض العقلیه

خبرته فی المستشفی زهاء ربع قرن قلبت مفاهیم مرض الجنون لم یکن فی دمشق، فی آخر عهد الدوله العثمانیه، أی مستشفی خاص بالأمراض العقلیه، کما أن الاختصاص بتلک الأمراض لم یکن موجودا.

کان المصابون بها، یتجولون فی الشوارع علی غیر هدی، و هم عاله علی ذویهم. کانت تلتقطهم الشرطه و تسوقهم إلی مأوی خاص، لا شفقه علیهم أو سعیا وراء معالجتهم، بل خوفا من أذاهم و ضررهم، إذ کانوا فی أغلب الأحیان، یعتدون علی الماره و یشبعونهم ضربا و شتما.

و کان المأوی المذکور یعرف باسم (المارستان) و لا یزال موجودا حتی وقتنا الحاضر عام 1992 غیر انه أصبح متحفا لمشاهیر العرب فی علم الطب و هو کائن فی طریق المارستان الممتد من سوق الحمیدیه حتی ساحه الحریقه.

کان المرضی فی هذا المأوی یعاملون کالحیوانات الضاریه، کانت أیدیهم و أرجلهم مقیده بسلاسل من حدید، و الطعام یلقی إلیهم عبر نافذه صغیره. و غنی عن البیان بان معاملتهم علی هذا النمط کان من شأنها أن تزیدهم مرضا. أما السوریون المنعمون فکانوا یرسلون مرضاهم إلی (مستشفی العصفوریه) الکائن بالقرب من بیروت و المستشفی المذکور کان مؤسسه أجنبیه یقصده مرضی العقول من لبنانیین و سوریین و عراقیین و أردنیین و ایرانیین و سعودیین. و کان أغلب أطبائه من الأخصائیین الأجانب، و بقی ردحا من الزمن الملاذ الوحید لمرضی منطقه الشرق الأوسط.

ثم أسست حکومه دمشق مستشفی للأمراض العقلیه فی قریه المزه لقد توجت مدیریه الصحه العامه عملها الإنسانی الجدید بان عهدت إلی الدکتور أسعد الحکیم، باداره المستشفی و هو الطبیب الذی حباه الله صفات جعلت منه أبا و أخا و قیما علی المصابین بامراض عقلیه أو نفسیه. و سنری آثار الأعمال الجباره التی قام بها، خلال نیف و ربع قرن تمکن خلالها من تحویل بعض مرضاه إلی أناس عادیین یکسبون قوتهم بکد أیدیهم، و عرق جبینهم بعد خروجهم من المستشفی، بحیث یصبحون عمالا زراعیین أو أصحاب مهن، بعد أن کانوا تحت سیطره السوط یعاملون کالأغنام أو بقسوه أشد.

بذل جهودا کبیره لتهیئه ممرضین و ممرضات باعطائهم دروسا نظریه و عملیه تمکنهم من فهم مرضاهم، و التحکم بهم عند الحاجه.

تقدیرا لخدماته و لجهوده المتواصله أوفدته مدیریه الصحه العامه للتخصص بالأمراض العقلیه و النفسیه فی جامعه باریس و مستشفیاتها.

فتابع الدروس النظریه فی کلیه الطب، و لازم أشهر أساتذه الأمراض العقلیه فی التشخیص و الاستقصاء لمعرفه أسباب المرض و تعلم لغه التخاطب مع المرضی فاقدی العقل و الإدراک. بقی مع أساتذته، فی مستشفی شارنتون للأمراض العقلیه، یعاین المرضی و یتابع حرکاتهم و فهم لغتهم.

و قد دامت إقامته فی باریس أکثر من سنه، و بعد عودته إلی دمشق وضعت مصلحه أملاک الدوله، المبنی القدیم الذی تملکه فی مرکز (القصیر) من أعمال قضاء دوما، مع الأرض التابعه له و البالغه مساحتها خمسون ألف متر مربع تقریبا تحت تصرف مدیریه الصحه العامه لاتخاذه مقرا لمستشفی الأمراض العقلیه.

تسلمت دائره الصحه البناء المذکور، و بعد أن قامت بترمیمه و إدخال الاصلاحات الضروریه علیه دشنت افتتاحه بحفله رسمیه تحت اسم: "مستشفی ابن سینا للأمراض العقلیه".

انتقل المرضی من المزه إلی المقر الجدید. و عین لادارته موظف خصص له و لعائلته جناح خاص لیکون علی الدوام بالقرب من المرضی، فی اللیل و النهار کما خصص، ضمن جناح النساء مشغلا خاصا لتعلیم الخیاطه و التطریز و شغل الابره و کوی الألبسه، مع قاعه واسعه لعرض منتوجات المشغل و بیعها. أما المرضی من الرجال فقد خصهم الدکتور الحکیم باعمال زراعیه و مهنیه کالتجاره و الدهان و تقشیش المقاعد، و بعض أعمال المطبخ... إلخ.

و للوصول إلی غایته لجا الدکتور إلی أیدی مهره لتعلیم المرضی و تدریبهم علی الأعمال الزراعیه و المهنیه تحت إشرافه و سمعه و بصره.

فعینهم تحت اسم (ممرضین و ممرضات) لفتره محدوده. و قد أبلی هؤلاء بلاء حسنا فی تنفیذ المخطط الذی وضعه و کانوا خیر مدرسه لهؤلاء المرضی الذین أصبحوا، بین عشیه و ضحاها من المنتجین المثمرین بعد أن کانوا عاله علی المجتمع.

من هنا کانت تظهر کفاءه هذا الطبیب النفسانی الذی سجل فی هذا المضمار نتائج قیمه من جراء صبره و تجلده و تفهمه نفسیه کل مریض و الأسباب التی آلت إلی فقدان عقله. و کان یردد علی الدوام (ان معرفه السبب تسهل الشفاء) و ان المبدأ القائل "داونی بالتی کانت هی الداء" له الأثر الفعال فی هذا المجال.

لقد اتبع الدکتور الأسلوب التالی فی تفهم مرضاه و معالجتهم:

فی الأسبوع الأول من دخول المریض إلی المستشفی ینتدب الدکتور ممرضا لملازمه المریض و تسجیل حرکاته و سکناته و التحدث معه، کصدیق فی مواضیع مختلفه، و یقدم بذلک تقریرا مفصلا إلی الدکتور مع التنویه إلی الإشاره أو الفکره أو الکلمه التی کان المریض یرددها، فی أثناء حدیثه أکثر من غیرها کان یکرر مثلا فکره الطلاق، الزواج، الإرث، خیانه الزوجه، الانتقام.. إلخ یحضر الممرض مع تقریره إلی مکتب الدکتور و هنا تبدأ الأسئله و الأجوبه، عن الحب، الطلاق، الإرث، الربح، الحزن... إلخ و فی کل جواب کان الدکتور یقرأ أسرار مریضه من ملامح وجهه و یقدر درجه انفعالاته و عند ما یشعر بان مریضه أعطی انتباها خاصا لإحدی هذه الأسئله کالزواج مثلا یعود و یستأنف الحدیث عن الزواج بصوره أوسع کان یقول لمریضه، جمیله، بشعه، هل ترید أن تتزوجها؟ أبوها موافق؟ هل تحب غیرها؟ لما ذا لا تسرع و تخطبها قبل أن یطلبها ابن عمها؟... کانت تلک الجلسات
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تتعاقب و تدوم عده ساعات. و عند ما یشعر بعقم هذه المحادثات الشفهیه یقول لمریضه:

لما ذا لا تکتب لخطیبتک؟ أکتب لها ما ترید و سارسله بالبرید و سأعطیک الجواب لدی وروده. و إذا کنت لا تعرف الکتابه فقد نساعدک.

یأخذ الدکتور المکتوب و یجاوب علیه من روح ما ورد فیه. و بعد بضعه أیام ینادی المریض و یقول له: خذ، فقد أتاک الجواب.

و هنا یبتدئ الحدیث مجددا بینهما علی ضوء ما ورد فی الکتاب و جوابه و کثیرا ما کان الدکتور یستدعی أهل المریض و یطلعهم علی الأسئله و الأجوبه لیوافوه بمعلومات جیده قد تنیر أمامه الطریق إلی معرفه سبب المرض.

إن هذه الخطه مع ما یتبعها من مختلف العلاجات قد أعطت أحسن النتائج و مهدت السبیل لشفاء تام لکثیر من المرضی الذین غادروا المستشفی و هم یتمتعون بعقل سلیم، کغیرهم من ذوی العقول.

بعد سنتین من تدریب النسوه علی الأعمال الیدویه و الرجال علی الأعمال الزراعیه أنهی الدکتور خدمه من کانوا عینوا مؤقتا من أجل التعلیم و التدریب بحیث أصبح فی مقدور المرضی القیام لوحدهم بجمیع الأعمال. فکان منهم العامل و المراقب و رئیس الورشه و الفلاح و البناء و الدهان و النجار و الخیاطه و المطرزه و الطباخه.

کانت منتوجات النساء تعرض للبیع فی قاعه خاصه مفتوحه للناس فی أیام معینه، و کانت حصیله المبیعات تقید فی حساب خاص یصرف منه علی شراء ما یلزم من مواد أولیه أو ماکینات للخیاطه و التطریز.

و علی مدار الأیام أصبح مشغل النساء مربحا، و کانت أرباحه تستعمل لشراء ألبسه داخلیه و خارجیه للمریضات اللواتی یمزقن ألبستهن أو یحرقنها فی بعض الأحیان.

أما المرضی من الرجال الذین تمرنوا علی أعمال زراعیه و نجحوا فیها، فقد استصلحوا الأرض التابعه للمستشفی و حرثوها و زرعوها، و شقوا فیها الأقنیه و أمنوا سقایتها، و طعموا أشجارها، و قطفوا ثمارها، و کل ذلک کان بعرق جبینهم و کد یمینهم، دون أن تتحمل خزانه الدوله أی قرش فی هذا السبیل. و بفضل تلک السواعد کان المرضی، من رجال و نساء، یأکلون الفاکهه و الخضره، و یرسلون ما یزید عن استهلاکهم، بواسطه اداره المستشفی، إلی بعض المستشفیات فی دمشق کهدیه منهم و بدون أی ثمن.

و هکذا نری أن المریض الذی کان یعامل کذئب کاسر أصبح الآن، بفضل العلم و بفضل الجهود الجباره التی بذلها الدکتور أسعد الحکیم، من ذوی العقول، و عضوا منتجا فی الهیئه الاجتماعیه، یزرع الأرض، و یقطف ثمار أشجارها، و یمارس مهنه یعیش منها، ینام فی السریر، و یأکل فی غرفه الطعام، و أصبح واعیا مدرکا، لا خوف علیه و لا خوف منه، یذهب فی إجازه لوحده، ثم یعود کغیره من أولی الألباب، و کثیرا ما کان یتحدث أحد زوار المستشفی مع مریض ما ساعات دون أن یشعر بان المتحدث معه کان مریضا و من نزلاء المستشفی.


إسماعیل الآشتیانی:

ولد سنه 1892 م فی طهران و توفی سنه 1970 فی طهران.

رسام و شاعر ایرانی من اسره دینیه، و کان أبوه الشیخ مرتضی و جده المیرزا حسن ممن اشتهروا بالجد فی حرکه مقاطعه التنباک.

تخرج من مدرسه الإسلام و دار الفنون، و کان قد بدا نبوغه فی الرسم منذ طفولته، فدخل (مدرسه صنائع مستظرفه) التی کانت أسست سنه 1911 م. ثم أصبح نائبا لمدیر هذه المدرسه ثم مدیرا لها.

و کان نبوغه فی الرسم قد بدا واضحا. ثم سافر سنه 1930 إلی اوربا حیث کلفته شرکه (اوفا) السینمائیه فی ألمانیا رسم صور عدد من مشاهیر الممثلین الالمان. و اقترح علیه البقاء فی ألمانیا موظفا فی تلک الشرکه فرفض و عاد إلی ایران و تولی التدریس فی (دار الفنون) و کلیه الآداب و دار المعلمین العالیه بطهران.

و فی العام 1946 منحه المجلس الأعلی للثقافه شهاده الدکتوراه الفخریه و وسام الفن من الدرجه الأولی. و فی سنه 1947 عین استاذا فی کلیه التقنیه. و العام 1949 طلب احالته علی التقاعد و هو لم یزل فی السابعه و الخمسین من العمر، و لکنه ظل مستمرا فی الإنتاج الفنی، کما انه بقی عضوا فی المجلس الأعلی للثقافه و الفنون الجمیله و الجمعیه الادبیه للمجمع العلمی.

کان ینزع إلی المذهب الطبیعی فی الرسم و یستمد أکثر آثاره من الطبیعه مباشره. و کان إلی ذلک شاعرا یتخلص فی شعره ب (شعله) و قد طبع له دیوان شعر. و من مؤلفاته سفرنامه اوروبا (رحله اوروبا) و مناظر و مرایا (علم المناظر) و أدعیه القرآن و نماز در إسلام (الصلاه فی الإسلام) و مختارات من رباعیات الخیام و ترانه های بابا طاهر و صائب و حافظ و شرح حال و تاریخ حیات کمال الملک.


المیرزا إسماعیل الملقب ب هند ابن المیرزا أبو الحسن یغما الجندقی

أحد شعراء العصر القاجاری:

کان مریدا للحاج محمد کریم خان الکرمانی رئیس الفرقه الشیخیه فی کرمان، و قد بقی علی قید الحیاه حتی عا [عام] 1288 یوجد دیوانه فی مکتبه المجلس ضمن الدواوین الخطیه تحت رقم 1085 و قد طبعت هذه النسخه فی طهران عام 1366 ه فی 457 صفحه من القطع الوزیری باهتمام السید علی آل داود. و هی مکتوبه بخط الشاعر و الظاهر انه بدأ بها عام 1268 ه، و لیس فیها تاریخ یعود إلی ما بعد عام 1288 ه. و قد ورد فی ترجمته انه درس مقدمات العلوم ثم رحل إلی النجف الأشرف لإکمال الدراسه، فنال درجه الاجتهاد. و بالاضافه إلی نظم الشعر باللغه الفارسیه کان ینظم الشعر أیضا باللغه العربیه.

من آثاره المنظومه قصه حب جاءت علی شکل رباعیات متصله، و هی محفوظه لدی عائلته. و من اعماله المهمه إکمال المعجم الذی بدأه یغما الجندقی و لم یوفق لإکماله. و من نماذج آثاره المنثوره مقدمته لدیوان یغما، و بعض الرسائل و المکاتبات التی یحتفظ بها الأستاذ حبیب الیغمائی مدیر مجله یغما.


السید أشرف الدین الحسینی بن احمد القزوینی:

من کبار شعراء و مؤلفی أواخر العصر القاجاری و حرکه المشروطه فی
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ایران. ولد فی قزوین عام 1287 ه، و تیتم و هو فی الشهر السادس من عمره، ثم غصب بیته و ملکه و ماله، فاشتدت وطاه الفقر علیه، سافر إلی العتبات المقدسه فی شبابه و مکث فی کربلاء و النجف خمس سنوات، ثم دفعه الشوق و الحنین إلی العوده إلی ایران. و ورد فی ترجمته المنظومه لحیاته انه ذهب إلی قزوین بعد عودته من العراق ثم رحل إلی تبریز فی الثانیه و العشرین من عمره، و التقی فی سفرته تلک بصوفی أنار قلبه و علمه الأسرار الحقه.

درس السید أشرف الحسینی مقدمات العلوم فی تبریز و تعلم الهیئه و الجغرافیا و الصرف و النحو و المنطق و الهندسه و بعضا آخر من العلوم التی کانت متداوله فی عصره، و طالع خلال ذلک آثار المیرزا فتح علی الآخوندزاده و تاثر بها ثم رحل إلی گیلان و اقام فی رشت، و کان یؤمن قوت عائلته (زوجته و ابنه) من خلال الکتابه، و رأی من أهل رشت غایه اللطف و المحبه، و أنشد أول أشعاره - خلال ذلک - فی حرکه المشروطه. و قام بتأسیس صحیفه (نسیم الشمال) المعروفه فی رشتعام 1324 ه بعد ان تحققت المشروطه (الحکم الدستوری). و کانت تصدر اسبوعیا و لکن دون ترتیب. و مع استقرار المشروطه قدم السید أشرف الحسینی إلی طهران برفقه القائد فتح الله خان الرشتی، و استأنف إصدار صحیفته (ورد بالتفصیل الحدیث عن تأسیس صحیفه (نسیم الشمال).

کانت صحیفه نسیم الشمال من الصحف المعروفه فی ایران، و یعود لها الفضل فی شهره السید أشرف الدین الحسینی، بحیث أصبح محلا لاحترام و اهتمام عامه الشعب الایرانی، بل انه أصبح أحب و أشهر شاعر وطنی لحرکه المشروطه فی ایران، فقد کان مؤیدا و مناصرا لها بکل معنی الکلمه، و لم یکن یعبا بأحد من أبناء الطبقات المترفه، و لم یحد عن طریقه هذا إلی آخر عمره. و لکنه فی النهایه تعرض لما یتعرض له عاده أمثاله من المخلصین، حیث أشیع عام 1345 ه إصابته بالجنون، و أخذ بعدها إلی مستشفی الأمراض العقلیه، و امضی سنیه الاخیره فی فقر و ضیق و مرض حتی فارق الحیاه فی ذی الحجه عام 1352 ه.

تحدث المرحوم یحیی آرین پور عن أشعار السید أشرف الحسینی فقال: "إذا کانت أشعار السید أشرف لا تصل إلی مستوی الشعراء الکلاسیکیین، فإنها فاقت أکثر الاشعار الفکاهیه و السیاسیه لعصره من حیث ترکیب العبارات و قوه البیان. و قد کانت أکبر اهدافه و غایه طموحاته الفنیه الدفاع عن استقلال ایران و معاداه المعتدین الأجانب و قد جاء کل ذلک بأسلوب شعری ساخن و طریقه ساخره تعلمها من صابر (المیرزا علی أکبر طاهرزاده). و کان خلال أشعاره التی تمیزت بسخریتها القویه و البعیده عن الطعن و الجرح یهاجم الذین باعوا وطنهم، و خانوا شعبهم و وقفوا ضد الحریات، و یهاجم أیضا الدبلوماسیین الازدواجیین، و جمیع الأشخاص الذین لم یفکروا بشعبهم و وطنهم.

تجاوزت أشعار السید أشرف عشرین ألف بیت، و قد طبع بعضها باسم (باغ بهشت) و بعضها الآخر باسم آخر. و طبع فی طهران فی السنوات الاخیره جمیع آثاره الشعریه التی شملت الآثار الفکاهیه و الاجتماعیه و النقدیه. و طبع له فی طهران أیضا اثر آخر هو (عزیز و غزال) الذی جاء نظما و نثرا(1)


الأمیر الشیخ أویس الإیلگانی بن الأمیر الشیخ حسن بن الأمیر الشیخ حسین

(زوج بنت أرغون خان) بن آق بوقا بن ایلگانویان. و بعضهم ذکره ایلگان:

وقعت غلطه فی ترجمته فی الصفحه 512 من المجلد الثالث من (الأعیان)، ثم تکررت فی ترجمه سمیه أویس بن شاه ولد بن شاه زاده بن أویس فی الصفحه 516 من المجلد نفسه. و کان سبق أن وقعت فی ترجمه الأمیر الشیخ حسن بن الأمیر حسین، کما حصل تخالط فی سلسله نسبه، ما سنوضحه هنا.

أما الغلطه البسیطه فی ترکیبها، الکبیره فیما یترتب علیها، فهی ابدال کلمه (الایلگانی) لکلمه (الایلخانی). فالأویسان و کذلک الشیخ حسن هم ایلگانیون لا ایلخانیون. و الفرق بین النسبتین فرق کبیر.

و الشیخ حسن والد المترجم هو کما ذکر فی النسب أعلاه و ینتهی هذا النسب إلی ایلگانویان أو ایلگان، و إلی ایلگان هذا تنسب الأسره کلها لا إلی ایلخان.

و قد تشتبه هذه النسبه بالنسبه إلی الحکومه الایلخانیه - کما حدث هنا - و الفرق واضح فی أن الایلخانیه یطلق علی هولاکو و أخلافه لأن لقب ایلخان أعطاه منکوقاآن لأخیه هولاکو خان حینما سیره لاکتساح البلاد الإسلامیه، و لذلک سمیت حکومته بالایلخانیه، بخلاف هذه فإنها تمت إلی ایلگانویان جدها الأعلی. و ایلگانیون هذا کان مع هولاکو و له مکانه عنده.

و الحکومه الایلگانیه اشتهرت باسم: الحکومه الجلائریه، و هی حکومه شیعیه و لحکامها مقابر خاصه بهم فی النجف الأشرف کما ذکر ذلک مفصلا فی ترجمه الشیخ حسن فی الصفحه 48 من المجلد الخامس من (الأعیان).

و جلایر قبیله کبری من قبائل المغول. و کانت جموعها (کورن) کثیره(2)و تفرعت إلی فروع عدیده و أوشکوا أن یبیدوا فی حروبهم مع الخیتای فلم یبق منهم سوی طائفه واحده یقال لها (چابولفان)، و هؤلاء کان بینهم و بین فبیات حرب أدت إلی أسر قسم کبیر منهم، و لما تسلط جنکیز اتصل باقی الجلائریه به. و أصلهم من المغول من أولاد (فکون) من قبیله (دورلکین)، و لم یکن جلایر الجد الأقرب کما توهم صاحب (گلشن خلفا)، و قد غلط صاحب الشذرات فی عده ایلگانویان ابن هلاکو، لأن قبیله الجلائر لا تتصل بال جنکیز اتصالا قریبا، و ان کان الکل من المغول.

و ایلگانویان هذا هو رأس الفخذ الأقرب من هذه الطائفه أو الجد الأعلی، و کان قد جاء مع هولاکو فی حملته و افتتح بغداد معه.

و هذه القبیله عارضت جنکیز خان فی بادئ الأمر ثم صارت له عضدا مهما و ناصرا قویا. کما أنها کانت ساعدا عظیما لحکومه هولاکو
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1- عبد الرفیع حقیقت.

2- لجمع یقال له: کورن، و هو ألف بیت.




و أولاده و أحفاده. و ذلک أن آق بوقا کان أمیر الأمراء فی زمن کیخاتو خان سلطان المغول، و فی فتنته [فتنه ]بایدو خان قتل. أما ابنه الأمیر حسین فقد تزوج بنت أرغون خان و فی أیام أبی سعید کان أمیر قبیله (ألوس).

و ابنه الأمیر الشیخ حسن حکم الروم زمن السلطان أبی سعید و قد جری علیه ما جری من تطلیق زوجته بغداد خاتون و تزوج السلطان أبی سعید بها بعد نکبه الچوبان و أولاده، و بعد وفاه السلطان أبی سعید ظهر التغلب و قامت الفتن فورد العراق عده دفعات و اقتحم مهالک عظمی و مخاطر کبری فی حروبه فاجتاز العقبات إلی أن تملک العراق، و هو الذی یطلق علیه اسم (الشیخ حسن الکبیر) کما انه یقال لابن الأمیر جوبان (حسن الصغیر). و لما انقرضت دوله أبی سعید و لم یکن له ولد صفا الأمر لعلی باشا الأویرات أثر قتله السلطان ارپا خان فتجاوز (الأویرات)(1) حدودهم و قسوا فی تعدیهم، و من ثم نفر منهم جماعه مثل الحاج طغای و الحاج طوغا بک فمالوا عنهم و رکنوا إلی الشیخ حسن الکبیر و ندبوه لدفع شرور هذه الطائفه، فأنفذ الشیخ حسن رسولا إلی صورغان شیر بن الأمیر جوبان و کان فی کرجستان فطلبه و کلفه أن یصحب معه عساکر من الکرج فاتی الیه بعسکر عظیم. فعندها توجه الشیخ حسن بالعساکر الجمه إلی محاربه علی باشا و قمع شره فوقع الحرب بینهما نهار السبت 17 ذی الحجه سنه 736 ه (1336 م) فخذل علی باشا و استظهر الشیخ حسن و قتل علی باشا و خلص الأمر للشیخ حسن سنه 737 ه (1336 م) و تم له الأمر فی بغداد و تمکن من الحکم فیها بلا مزاحم تقریبا، و تزوج دلشاد، و کانت من قبل لدی علی باشا الأویرات تدعی الحمل من أبی سعید، و کانت من أحب النساء للسلطان أبی سعید و هی بنت الأمیر دمشق ابن الأمیر جوبان تزوج بها فتمکن من أخذ حیفه منه بالتزوج بها بعد مماته، فقد کان أکرهه علی تطلیق زوجته بغداد خاتون. و قال الغیاثی:" و من الغرائب أن الأمیر حسینا والد الشیخ حسن کان قد تزوج بغداد خاتون بنت الأمیر جوبان عمه دلشاد خاتون فبلغ أبا سعید حسنها فانتزعها منه، فشاء الله تعالی أن جلس ولده موضع أبی سعید و تزوج امرأته دلشاد خاتون". اه.

و الصحیح أن الشیخ حسن هو الذی انتزعت زوجته و أرغم علی تطلیقها، فکان أن قدر تزوجه بزوجه أبی سعید دلشاد خاتون(2)


الأمیر برندق بن الأمیر نصرت شاه الخجندی:

یعد من أساتذه الشعر فی أواخر القرن الثامن و أوائل القرن التاسع للهجره، کان ملازما لبلاطات تیمور و بعض ابنائه و أحفاده. و بالرغم من مکانته الرفیعه فی الشعر و تفوقه علی أغلب شعراء العهد التیموری، الا اننا لا نجد حدیثا جدیرا بالانتباه أو شرحا مهما لأحواله فی الکتب القریبه من عهده، مثل: تذکره الشعراء لدولت شاه و مجالس النفائس للأمیر علی شیر النوائی و لطائف الطوائف لصفی الدین علی و غیرها.

و إذا کانت هذه الکتب و اخری غیرها قد ذکرناها مصادر لترجمته، فإنما کان ذلک لأننا أردنا ان لا یبقی القارئ غافلا عنها(3) و من بین هذه المصادر جاءت (خلاصه الاشعار) لتقی الدین الحاوی مشتملا علی معلومات جیده بشأنه. و الظاهر ان السبب الذی دعا دولت شاه و الأمیر علی شیر و بعض أصحاب التراجم الذین ماشوها إلی عدم منح سیره برندق اهتماما کافیا هو کون هذا الشاعر من ناظمی القصائد علی نمط شعراء القرن السادس و لا سیما الخاقانی و قد برع فی هذا المجال، و عدم سلوکه مسلک شعراء أواخر القرن التاسع فی نظم الغزلیات. و الحقیقه ان برندق کان من أساتذه القرن الثامن فی نظم القصائد و الاقتداء فی ذلک باساتذه هذا الفن القدماء. و لو لا انه حجم نفسه بتیمور و بنیه لکان حقه ان یدرج اسمه فی آخر فهرست شعراء القرن الثامن الهجری.

علی ایه حال کان جهل أصحاب التراجم بحیاه الشاعر (برندق) سببا لتسمیه البعض له بالبخاری، و الحال انه خجندی و سکن سمرقند، و کذلک إلی اکتفاء البعض بوصفه بالندیم دون ذکر الحوادث الطویله فی حیاته، و نسبه بذاءه اللسان و الهزل له، و من ثم قالوا بان بذاءه اللسان هذه کانت تدعو بعض الشعراء المعاصرین له إلی التحرج من ذکر اسمه فکانوا یکتفون بتسمیته بالاستاذ و ذکر بعض اللطائف المقتضبه عنه، فکان هذا الأمر یوحی بان برندق کان مقتصرا فی حیاته علی الهزل و اللطائف و حتی إذا أشار البعض إلی قدرته فی الهجاء، فان فنه فی الحقیقه کان ارفع شانا من ذلک، حیث شمل جمیع أنواع الشعر و خصوصا المدح و الغزل، بل انه یعد فی هذه الأمور بمصاف اساتذته المتقدمین.

و اما عله اکتفاء معاصریه بتسمیته بالاستاذ فلیست بذاءه لسانه انما هی کثره و تنوع معلوماته العلمیه و الادبیه، و کذلک مهارته و براعته فی نظم الشعر و إیراد الکلام.

و من خلال مجموع الاشعار التی نقلت عنه و کذلک ما نقله تقی الدین بشأنه نری بین أیدینا معلومات قیمه حول حیاته و آثاره، و لعل العثور علی دیوانه الکامل سیدلنا علی معلومات أکثر قیمه بشأنه.

و حین ذکرنا فی مطلع حدیثنا عنه ان اسمه برندق و اسم أبیه نصرت فإنما ورد ذلک مرارا فی شعره، حیث کان یتخلص فی شعره باسمه (برندق) تاره و تاره اخری ب (ابن نصرت) و أحیانا بکلیهما. و کان تخلصه بابن نصرت اقتداء منه بالمتقدمین علیه من شعراء القرنین السابع و الثامن، مثل: ابن همگر و ابن یمین و ابن معین و ابن نصوح و ابن عماد و غیرهم. و اما اسم برندق فهو اسم شائع فی القرنین الثامن و التاسع للهجره فی بلاد ما وراء النهر، و من الأشخاص الذین حملوا هذا الاسم و ورد اسمهم فی التاریخ الأمیر برندق بن جهان شاه البرلاسی و هو من
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أمراء و قاده البرلاسیین و کان معاصرا لتیمور و بقی حیا بعده و مؤثرا فی أمور الدوله.

ذکر الشاعر عام ولادته فی بعض قصائده، فکان علی وجه التحدید عام 757 ه. و کان والده الأمیر نصرت شاه" فی بدایه عهد سلطنه الأمیر الکبیر تیمور گوگان [گورگان] أنار الله برهانه حاکم تلک الولایه (ای خجند) و عرف بکرم ذاته و سخائه و کان عدیم النظیر بین عظماء و أمراء تلک الولایه(1) و کان برندق یشیر مرارا فی شعره إلی رفعه مقامه و شرف نسبه، و یقول ان أصل عائلته من أهل خجند، و إلی جانب ذلک کان یشیر فی هذه الاشعار إلی رحلاته التی قام بها إلی خوارزم وما وراء النهر و خراسان و العراقین و آذربایجان و بلاد السند و الهند.

و لما کان الشاعر برندق قد عاش فتره شبابه فی النصف الثانی من القرن الثامن ای فی الوقت الذی کان أساتذه الشعر یحاولون الاحاطه بفنون الأدب و مقدمات العلوم و یلمون بالثقافه الإیرانیه الإسلامیه، فإنه حذا حذوهم و سعی لدراسه الآداب و العلوم و تعلم کثیرا منها، و یمکن ادراک هذا الأمر من خلال الکلام المتین و المعانی العالیه التی کان یستعملها فی شعره. و قد أشار عده مرات إلی کثره معلوماته فی مختلف الفنون، بل انه ادعی ذات مره انه صاحب اطلاع فی الطب و کذلک ادعی بأنه یقرأ الزبور بالخط العبرانی، و یجید قراءه الإنجیل باللغه السریانیه.

و تزامنت فتره دراسه و تعلم برندق و نشوئه الشعری مع ثورات ألوس جغتای و سقوط تلک المناطق بید البرلاسیین، و النزاعات بین الأمیر عبد الله بن الأمیر قزغن مع الحاج برلاس و الأمیر بیان سلدوز و حمله تیمور علی بلاد ما وراء النهر و تعیینه لابنه الیاس خواجه حاکما علی تلک البلاد، و خروج الأمیر حسین حفید الأمیر قزغن علیه و سیطرته علی ألوس جغتای، ثم اتحاد الأمیر حسین مع تیمور و قتل الأول فیما بعد عام 771 ه بخیانه من تیمور، و ثوره الأمیر حسین الصوفی فی خوارزم و انفصال تلک المنطقه عن ألوس جغتای حتی وفاته بعد اندحاره بوجه تیمور عام 773 ه.

و کان برندق فی جمیع هذه الأحداث حائرا فی بلاد ما وراء النهر و خراسان، و مدح خلال ذلک الأمیر حسین و هو اما حسین القزغنی أو حسین الصوفی، و الأول أرجح لاستقراره فی سمرقند، و اقامه الشاعر فیها. ثم تنقطع اخباره حتی عام 787 ه حین نظم قصیده (محیط المعانی) فی سمرقند. و هو یذکر ذلک العام (787 ه) فی قصیده، و إلی جانب هذا التاریخ أورد تاریخا آخر هو عام (788 ه) فی قصیدته التی مدح بها شیخ الإسلام فی سمرقند عماد الدین عبد الملک العصامی السمرقندی. و شیخ الإسلام هذا کان من مشاهیر شعراء و علماء عصره، و هو أستاذ الشاعر البساطی السمرقندی. و کما نعلم فان عام 788 ه هو العام الذی بدأ به تیمور هجومه علی ایران الذی استمر ثلاث سنوات (788 - 790 ه).

و کان برندق خلال تلک السنین یکثر من مدح جلال الدین أمیران شاه بن تیمور، و یبدو من خلال قصائده التی یمدح بها هذا الأمیر انه کان ملازما لبلاطه، و مرافقا له فی أسفاره إلی عده مدن، مثل: اندکان و بلغ [بلخ]. و لما کان أمیران شاه معینا من قبل أبیه حاکما علی آذربایجان و العراق و الجزیره و مستقرا فی تبریز، فقد کان برندق مرافقا له فی هذه الولایه، و قد أشار عده مرات إلی غربته ضمن القصائد التی کان یمدح بها أمیره. و حین کان الشاعر مع الأمیر فی بلخ حبس بامر من الأخیر فی عام 781 ه، فنظم قصیده یمدح فیها الأمیر و یمجد بمقامه و مکانته فی الشعر.

علی ایه حال کانت ملازمه برندق لبلاط أمیران شاه سببا لحب الأخیر له و تقریبه إیاه، مما کان یثیر حسد اقرانه، فکان الشاعر یشکو للأمیر ما یعانیه من حسد الحاسدین.

و المعروف ان جلال الدین أمیران شاه أصیب فی أواخر عهد أبیه باختلال فی حواسه نتیجه سقوطه عن ظهر جواده، فعاقب تیمور موافقیه و حاشیته لإهمالهم فی التزام الحیطه و الحذر، و لا یستبعد ان یکون برندق بینهم، حیث غادر تبریز بعد هذه الحادثه و توجه إلی خراسان فوصل بلخ (غریبا مفلسا مسکینا) کما وصف حاله فی قصیده له، و التجأ إلی کاتب و مستوف فیها اسمه السید علی طالبا منه المساعده.

سافر برندق بعد فتره إلی خجند، و توجه منها إلی مکه المکرمه، و بعدها إلی الهند، حیث مکث حینا فی دلهی و قنوج، و فی غضون ذلک التقی السلطان غیاث الدین تغلی شاه الذی حکم الهند سته أشهر بین عامی 790 و 791 ه فمدحه، و لکن لسوء حظه ان الفتره التی أمضاها فی الهند کانت متزامنه مع تازم الأمور بالنسبه للسلسله التغلقیه، فرأی بعد حین ان المصلحه تقتضی مغادره الهند و التوجه إلی بلاد ما وراء النهر . و فی تلک الفتره کان السلطان خلیل بن أمیران شاه بن تیمور حاکما علی سمرقند (من عام 807 - 812 ه بعد وفاه جده. و هکذا سافر ابن نصرت (برندق) من دلهی إلی ملتان و منها إلی سمرقند حیث حضر فی خدمه السلطان خلیل و شرح له قصته فی الهند فی قصیده یمدحه فیها. و الظاهر انه لم یمکث طویلا فی بلاد ما وراء النهر، بل غادرها بعد حین.

و لعل آخر شعر وصلنا عن برندق هو قصیدته التی قالها عام 807 ه مهنئا فیها أحد الأعیان بمناسبه مولوده الجدید.

و من الأمور المهمه التی ینقلها بعض أصحاب التراجم بشأن الشاعر برندق مثل الأمیر علی شیر دولت شاه و من نقل عنهما، و کذلک صفی الدین علی فی لطائف الطوائف انه کان ملازما للسلطان بایقرا بن المیرزا الشیخ عمر و حسب، و ینقلون طرائف عن صلات هذا الأمیر له و امتناع (الپروانچی)(2) عن دفع هذه الصلات کامله. و الأمیر هذا هو حاکم بعض نواحی العراق و الجبال منذ عام 817 ه ثم تطاول علی شیراز فسخط علیه شاه رخ و أرسله إلی قندهار ثم عاد و أرسله عام 820 إلی سمرقند، و بعدها انقطعت اخباره. و إذا لم نر بین أشعار برندق قصیده فی مدح هذا الأمیر، الا انه لا یستبعد ان یکون قد لازمه فتره فی سمرقند لان أواخر عمره تزامنت مع فتره اقامه هذا الأمیر فی سمرقند،ه.
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1- خلاصه الاشعار لتقی الدین - النسخه الخطیه.

2- الپروانچی: هو کاتب فرامین و إجازات الشاه.




و لکن لا یمکن القبول بقول من ذهب إلی ان الشاعر کان مختصا بهذا الأمیر (السلطان بایقرا)، و یمکن القبول بأنه مدحه و حسب، و إذا کان برندق قد اختص بشخص فالراجح هو قول تقی الدین بملازمه برندق لا بنی تیمور: جلال الدین أمیران شاه (م 810) کما مر آنفا، و الشیخ عمر الذی کان فی حیاه أبیه حاکما علی فارس، ثم قتل بالقرب من بغداد (عام 796 ه) فی رحلته إلی آسیا الصغری. و الحق ان نقول بان الشاعر برندق لازم فی بعض حیاته الشعریه الأمیر أمیران شاه و حسب.

امضی ابن نصرت آخر أیامه فی سمرقند و الظاهر انه توفی فیها.

و کانت وفاته حسب (ترجمه روز روشن) فی عام 815 ه بینما ذکر تقی الدین الکاشانی انها عام (ست و ثمانمائه "806") و فی صحف إبراهیمعام 816 ه. و إذا لم یکن قول تقی الدین سهوا فهو مردود قطعا لان عام 807 ورد فی بعض شعره، و الظاهر عدم صحه عامی 815 و 816 ه، لان تقی الدین ذکر ان عمر الشاعر کان ثمانین عاما و یمکن تأیید هذا القول بالأحوال و المعلومات المستفاده من شعره، و الاخبار الوارده عن ملازمته للسلطان بایقرا بن الشیخ عمر، و کذلک إقامته فی هرات عشر سنین و أمثال ذلک، و کل هذه الأمور تؤکد وصول عمر برندق إلی حدود الثمانین عاما. فإذا کانت ولادته عام 757 ه فان وفاته حینئذ ستکون فی عام 837 ه، و الأرجح ان عام (ست و ثمانمائه) جاء سهوا عن (ست و ثلاثین و ثمانمائه) أو انها بدلت خطا کما وقع فی تراجم (صحف إبراهیم) و (روز روشن) حین استبدلت 836 و 835 ب 816 و 815 ه. من هنا ینبغی ان نحدد عام 835 أو 836 تاریخا لوفاه الشاعر برندق، و الله اعلم.

و فی نهایه المقال و قبل ان نبدأ بمطالعه آثار و أسلوب الشاعر برندق، نود ان نطلع القارئ علی المصدر الوحید الذی یجدر الاهتمام به بشأن ترجمه برندق، و هو خلاصه الاشعار لتقی الدین، و من ثم نورد مقطعا من هذا المصدر:

"ینحدر مولانا بهاء الدین برندق فی الأصل من خجند، و کان أبوه الأمیر نصرت شاه فی بدایه حکومه الأمیر الکبیر تیمور حاکما علی هذه الولایه، و معروفا فیها بحسن سیرته و سخائه، و یعد من أعاظم الأمراء. و لکن برندق کان مقیما فی دار السلطنه سمرقند بعیدا عن عمل أبیه و لا یتدخل فیه، و کان الغالب علی طبعه الشعر و الهزل، فاخذ زمام المبادره فی هذا المجال، و لم یکن أحد من شعراء عصره یطمح للوصول إلی مکانته، و نال منزله لا توصف لدی أولاد و أحفاد الأمیر الکبیر تیمور، و لا سیما لدی الأمیر میران شاه و الأمیر الشیخ عمر، و ترک بافکاره الرصینه و نظرته البعیده قصائد غراء فی جواب الشعراء و مدح الأمراء و یقال انه لازم السلاطین فتره، ثم سلک طریق السفر، فزار کثیرا من البلدان و تشرف بحج بیت الله الحرام، ثم عاد من سفره و توجه إلی الهند، فکسب فیها ذهبا کثیرا، و صاحب العدید من مشایخها و أخذ یترقی بین سالکی طریق الله، و یتخلص من القیود و التسویلات و التخیلات الشیطانیه التی کانت مستولیه علی قلبه بقوه العقل و سلطان الحزم. و بعد خمس و عشرین سنه من السفر عاد إلی وطنه المألوف، و حط رحاله فی سمرقند و مکث فیها إلی آخر أیام حیاته صادق النیه صافی العقیده، ملازما للدراویش و أرباب التفکر، و کان یبذل الجهد دائما فی سبیل مساعده الفقراء و أهل السلوک، و کان سابقا فی المکارم بین کرماء تلک الدیار. ناهز عمره الثمانین عاما امضی أکثرها فی خدمه أهل النظم و أرباب العلم، و سکن هرات عشر سنوات ثم غادرها. و لما کان رجلا فصیحا و من نسب رفیع فقد کان شعراء و فضلاء خراسان یتعاملون معه باجلال و احترام و یخاطبونه بالاستاذ. و فی زمن سلطنه أولاد و أحفاد الأمیر الکبیر تیمور گورگان و خصوصا بایقرا بن الشیخ عمر سافر الشاعر من خراسان إلی العراق(1)، و أخذ یتنقل بینه و بین فارس و آذربایجان ثم توجه إلی بلاد ما وراء النهر، حتی استقر به الأمر فی مدینه سمرقند فی شهور سنه ست و ثمانمائه".

و من خلال نظره اجمالیه إلی ما کتبه تقی الدین یمکن الأخذ بآرائه بعد اجراء التعدیلات التاریخیه، و حینئذ یجب ان نذکر التوضیحات التالیه بشأن قوله:

1 - ما ذکره تقی الدین بشأن مهارته بالهزل کان تکرارا لما ذکره أصحاب التراجم الآخرون، و ما ذکره الشاعر برندق نفسه فی بعض شعره. الا ان بروزه لم یکن فی مجال الهزل کما زعم الأمیر علی شیر و دولت شاه و من نحا نحوهم، انما کان فی المدح إضافه إلی ما کان ینظمه فی الوعظ و الحکمه و التوحید و ذکر مناقب الرسول (ص) و علی بن أبی طالب (ع)، فهو شاعر عظیم لا یمکن ان یقتصر بشعره علی الهجاء و السخریه.

2 - ما قاله تقی الدین من ان الشاعر کان ینظم قصائد غراء فی جواب الشعراء هو أمر صحیح و سیاتی الحدیث عنه فی موضعه.

3 - الظاهر عدم صحه ما ذکره تقی الدین بشأن استغراق سفر برندق و بقائه فی الهند مده خمس و عشرین سنه، إذ یبدو من شعره انه عاش فی الهند فتره أقصر من ذلک و انه کان غیر راض عن حیاته فیها.

و تثبت بعض الشواهد انه لم یترک المدح بعد عودته من الهند، فقد رأینا فی شعره مدحا للسلطان خلیل، و لکن لا یستبعد ان حجه لبیت الله الحرام و تشرفه بزیاره مشایخ الهند أثرا علی سلوکه فی آخر حیاته، فأنشأ ینظم قصائد فی التوحید و ذکر الفضائل و المناقب و المواعظ.

4 - لیس ثمه دلیل بین آثار الشاعر الموجوده یثبت صحه ما ذهب تقی الدین الیه من اقامه الشاعر عشر سنوات فی هرات، و کذلک فان ظواهر الأمور لا تؤید ذلک. و لکن فی الوقت ذاته لیس لدینا دلیل یدحض قول تقی الدین بهذا الشأن.

5 - زعم تقی الدین ان سفر برندق إلی العراق و فارس و آذربایجان کان بعد معرفته بالسلطان بایقرا، و لکن الأحداث التی أوردناها آنفا تنفی صحه هذا الأمر، لا سیما و ان معرفه الشاعر بالسلطان بایقرا (علی فرض صحتها) لا بد ان تکون فی أواخر حیاه الشاعر، بعد الثانیه و الستین من عمره، و من الطبیعی ان السیاحه ستکون امرا متعذرا علی شخص بهذه السن و خصوصا فی تلک العصور.

6 - ما زعمه تقی الدین بشأن کسب الشاعر لمال وافر فی الهند، یبدو مخالفا تماما لما ورد فی شعره، فهو یشکو من إفلاسه و یشیر إلی الحیره التی کان یعیشها فی بلاد الهند فی قصیدته التی یمدح بها السلطان خلیل.ا.
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1- المقصود هنا عراق العجم، و أهم مدنه أصفهان و همذان و قم و غیرها.




و بعد الدراسه و التتبع فی آثار الشاعر الموجوده فی بطون الکتب التاریخیه لم نحصل علی معلومات ذات قیمه الا من خلال مجموعه خلاصه الاشعار القیمه التی بلغت أشعار برندق فیها ألفا و ثمانمائه بیت فی مختلف أنواع الشعر، و قد استقیت أغلب معلوماتی حول برندق من هذه الأبیات، و تحدث تقی الدین عن أشعار ابن نصرت (برندق) فقال ان أشعاره التی تمیزت بفصاحتها قد ندرت و هجرت فی عصره (عصر تقی الدین) و بعض هذه الاشعار مسطور فی الاسفار القدیمه، و اما الاشعار التی نسبها الیه الأمیر دولت شاه فی تذکرته فهی لغیره، ثم یتحدث تقی الدین عن دیوان الشاعر الذی حصل علیه فذکر انه یشتمل علی عشرین ألف بیت شعر بین قصائد و مثنویات حسنه و غزلیات مرغوبه، و أکثرها جاء جوابا لاساتذه الشعر و خصوصا الأمیر الخاقانی، و البلاغه واضحه فی شعره، و کان یتخلص فیه باسمه (برندق) تاره و ب (ابن نصرت) تاره اخری.

و اما ما ورد فی صحف إبراهیم بشأنه فهو خلاصه مقتضیه جدا لما جاء فی خلاصه الاشعار، و سیوقعنا ذکره فی التکرار، و لکن الأمر المهم هنا ان هذا الکتاب یذکر اسم الشاعر علی انه (برندق الخجندی) خلافا لما ذکر جمیع أصحاب التراجم الآخرون حین سموه (برندق البخاری)، و قد أشرنا إلی ذلک آنفا، و الأمر الآخر هو تحدید لوفاه الشاعر فی عام 816 ه، و قد ذکرنا ان بلوغه ثمانین عاما لا یتناسب مع هذا القول، و رجحنا انه تحریف لعام 836 ه.

کان برندق استاذا فی الشعر، و متمکنا فی اقتفاء آثار المتقدمین و کان اقتفاؤه هذا موقوفا علی تتبع آثار و أشعار الخاقانی الشروانی، و لا یفهم هذا الأمر بوضوح من خلال طریقه شعره و حسب، بل من تصریحاته التی أشار فیها عده مرات إلی انه مرید للخاقانی تاره، و تاره نظیر له و تلمیذ له تاره اخری، و یصفه بأنه استاذه ذو الرأی العالی. و قد أجاب فی عدد من قصائده علی القصائد المعروفه للخاقانی، و کان مقتفیا فیها لطریقه (استاذه ذی الرأی العالی) فی استعمال الجمل التشبیهیه و الاستعاریه و أجاد فی ذلک، و کان فی بعض الأحیان یجیب علی قصائد الأنوری و عدد آخر من أساتذه الشعر المتقدمین.

و اسوه بهؤلاء الشعراء الذین کانوا بمنزله المثل و القدوه له کان برندق یکثر من استعمال الترکیبات الاستعاریه و التشبیهیه و الأوصاف البدیعه فی قصائد التشبیب و بعض الصناعات الشعریه الصعبه، و لکن اقتداره فی الشعر لم یکن یدع هذه الترکیبات و الصناعات ان تکون عیبا فی شعره، بل کان شعره دائما سهلا سلسا و قویا، فالشاعر کان بحق من المتمیزین بین شعراء عصره، بل انه حری ان ینظر الیه کاستاذ لهم، و من ثم کان محقا من خاطبه بلقب الأستاذ.

و لعل أغلب مقطعات ابن نصرت جاءت موافقه لاسلوب الأنوری و قد ورد بعضها فی المدح و بعضها فی التمثیل و الموعظه، و سلک فی غزلیاته الجمیله أسلوب شعراء القرنین السادس و السابع، و یمکن القول بصوره عامه ان ابن نصرت کان مجددا لاسلوب شعراء هذین القرنین فی نهایه القرن الثامن و بدایه القرن التاسع، و لم یدع الانحطاط الادبی السائد فی عصره ینفذ إلی شعره و آثاره. و اما من حیث المذهب فکان علی الرغم من حیاته فی وسط حنفی و نشوئه فی بیئه راج فیها التسنن کان ککثیر من معاصریه یظهر میله إلی التشیع حین یذکر مناقب الامام علی (ع).(1)


الملا بمانعلی الکرمانی:

أحد کبار شعراء العهد القاجاری، و کان یعرف فی أشعاره ب (الراجی). کان من زرادشت کرمان ثم اعتنق الإسلام، و نظم حروب الرسول (ص) و الامام علی (ع) باسم ظهیر الدوله إبراهیم خان ابن عم فتح علی شاه، فنال إعجابه و حظی برعایته. جاءت منظومته هذه المعروفه ب (الحمله الحیدریه) فی عشرین ألف بیت شعر، و قد تم طبعها عام 1264 ه لاول مره بسعی المیرزا مظهر الکرمانی، ثم أعید طبعها فی عامی 1270 ه و 1298 ه و صدرت بعد ذلک عده طبعات لها. توفی عام 1240 ه.(2)


المیرزا جعفر الملقب و المشتهر بآصف خان بن بدیع الزمان بن الآغا ملا القزوینی:

ولد سنه 1551 م و توفی سنه 1612 فی برهان پور بالهند.

شاعر هندی ینظم بالفارسیه، و مؤرخ، و من أمراء بلاط البابریین فی عهد محمد أکبر شاه(3)و جهانگیر.

کان أبوه و جده من کبار رجال الحکم فی العهد الصفوی بایران. کما کان عمه المیرزا غیاث الدین علی آصف خان من أمراء بلاط أکبر شاه (1556 - 1605 م) و قد سافر المترجم من ایران إلی الهند فی شبابه سنه 1574 و اتصل بالبلاط البابری عن طریق عمه، و عین فی وظیفه فیه لم ترضه فترک البلاط، ثم أرسل من قبل أکبر شاه فی مهمه إلی البنغال فادی مهمته العسکریه فی فتح (پورسکری) و عاد إلی العاصمه لعدم استقرار الأحوال هناک، ملازما البلاط. و بعد وفاه عمه سنه 1581 م عین وزیر خزانه البلاط مضافا الیه منصب عسکری و لقب ب (آصف الدوله).

و فی عهد (أکبر) برزت کفاءته العسکریه فیما عهد الیه من مهمات فاعطی ولایه کشمیر، ثم منصب (دیوان کل)، و هو منصب الوزاره، ثم عین والیا علی (بهار).

و لما تولی جهانگیر الملک عهد الیه بالإشراف علی تربیه الأمیر (پرویز)، ثم - بصفته مشرفا علیه - إلی الدکن لقمع الفوضی هناک.

و لکنهم لم ینجحوا لانغماس الأمیر فی شهواته و اختلاف الأمراء. ثم توفی المترجم فی برهان پور.

کان یتخلص فی شعره ب (جعفر) أو (جعفری) و بلغ ما نظمه ثلاثه آلاف بیت فیها مقطوعات غزلیه و قصائد و مثنویات. و له مدائح فی النبی (ص) و علی بن أبی طالب (ع)، کما مدح محمد أکبر و هانگیر.

و هو ممن ساهموا فی تألیف کتاب تاریخ ألفی (التاریخ الألفی) الذی ألف سنه 1585 م بامر من محمد أکبر فی حلول الذکری الألفیه للهجره النبویه. و کان الذین عهد إلیهم بتألیف هذا الکتاب هم احمد التتوی
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1- ذبیح الله صفا.

2- عبد الرفیع حقیقت.

3- راجع ترجمه محمد أکبر فی موضعها من (أعیان الشیعه).




و نقیب خان و عبد القادر البادءونی، و لما توفی التتوی انتدب المترجم لیحل محله فتولی تسجیل الأحداث حتی سنه 1589 م. و قام عبد القادر البدادونی بمراجعه الجزء الأول و الجزء الثانی من الکتاب، و أکمل المترجم الجزء الثالث.

کما کتب کتابا فی تراجم الشعراء ب (تذکره آصف خانی).

و للمترجم حفید اسمه جعفر بن زین العابدین کان من شعراء عصر شاه جهان و کان یتخلص فی شعره کجده ب (جعفر). و له حفید آخر اسمه میرزا إیزدبخش کان من شعراء عهد أورنک زیب و فضلائه، و کان یتخلص فی شعره ب (وسا).


جعفر الخامنئی بن الشیخ علی أکبر الخامنئی:

من الشعراء و الأدباء الأحرار فی عهد الصحوه و استقرار الحکومه المشروطه فی ایران. ولد عام 1304 ه فی تبریز، و انهی فیها دراسته، و تعلم اللغه الفرنسیه سرا دون علم أبیه المتعصب، و درس أیضا الأدب الترکی الحدیث.

بدأ بنظم الشعر و ینشره بغیر توقیعه فی البدایه بأسلوب بعید عن أسلوب الشعر الفارسی القدیم، مع سلوک نظام جدید فی القوافی، و قد نقل البروفسور إدوارد براون قطعتین من أشعاره فی تاریخ الصحافه و الأدب فی ایران خلال عهد المشروطه. و کانت أشعار جعفر الخامنئی الحماسیه تطبع فی صحف (الحبل المتین فی کلکتا و (جهره نما) فی مصر و (العصر الجدید) و (الشمس) و بعد ذلک فی مجله (دانشکده).


السید جمال الدین الأصفهانی الواعظ

ولد سنه 1279 فی همذان و توفی سنه 1326، أبوه السید عیسی الموسوی العاملی ابن السید محمد علی بن السید صدر الدین العاملی.

و کان للسید محمد علی عدد من الأولاد منهم السید إسماعیل الصدر فی بغداد و هو من أعاظم علماء العراق، و الآخر السید جعفر و کان یسکن أصفهان. و کانت أم السید جمال همذانیه و صار یتیما فی صباه حیث توفی أبوه السید عیسی و هو رضیع، و بعد أن شب هاجر إلی طهران و سکن فی بیت خالته و بدأ یعمل صانعا فی محل الحیاکه، و حینما کان عمره 14 سنه بدأ یدرس العلوم الدینیه و کان مجدا فی تحصیله و کان یقرأ کثیرا حتی ضعفت عیناه. و فی الثانیه و العشرین من عمره هاجر مع أمه إلی أصفهان و تزوج فیها بنت میرزا حسن باقر خان و کان باقر خان حاکما لأصفهان فی فتره من الفترات، و بعد أن بقی فتره فی أصفهان صار من الخطباء المرموقین فیها و لکنه حاول أن یهاجر من أصفهان لأن مسلکه فی الدعوه إلی الحریه کان لا یستسیغه الکثیرون و خاصه حاکم أصفهان(ظل السلطان) المشهور بقساوته و جبروته، و کان أقرب أصدقائه إلیه میرزا نصر الله بهشتی المشتهر ب ملک المتکلمین (الذی أعدم بعد ثوره المشروطه علی أیدی جلاوزه الشاه القاجاری). و کان السید یتردد علی مدینه شیراز و یمکث بها فتره و کتب فیها کتاب (لباس التقوی) حیث دعا فیه الناس إلی نبذ المنسوجات البریطانیه و استعمال الأقمشه الوطنیه.
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طهران و ذلک بتحریض من بعض زوجاته المتعاطفات مع السید فعاد السید إلی طهران و زاول نشاطه حیث کان یرتقی المنبر و یلقی خطبه الدینیه و السیاسیه علی الناس فی مساجد طهران و کانت الجماهیر تحب خطاباته. و حینما بدأ الحاکم بالعوده إلی أعماله الظالمه بحق التجار و أهالی العاصمه و نفی بعض رؤوس الأحرار الذین کان یسمیهم المشاغبین إلی مدن بعیده، حاول جنود الحاکم اعتقال أحد رجال الدین فحصلت معرکه بین الجنود و المدافعین عن الشیخ فقتل فی المعرکه السید عبد الحمید و أحد الجنود فهاجت الناس و عطلت الأسواق و اجتمعوا فی المسجد الجامع بطهران و خطب فیهم السید عبد الله الطباطبائی و قرر العلماء الهجره من طهران إلی مدینه قم للاعتراض علی أعمال الحاکم، کما التجأ جماعه من الناس إلی السفاره البریطانیه، و حینما ارتفعت الأصوات اضطر الملک مظفر الدین شاه القاجاری أن یعزل الحاکم و وعد الشعب بإعطائه الحریه و المجلس النیابی ففرح الناس و عاد العلماء إلی طهران و فتحت الأسواق و عاد إلیها النشاط و کان السید جمال فی هذه الأثناء دائم النشاط و کان یخطب الخطب السیاسیه و یطالب بالحریه و مجلس النواب و حینما مات الملک و خلفه محمد علی ألقی السید جمال خطبه تنصیبه فی القصر الملکی، و هکذا علا نجم السید جمال الدین عند الناس، ثم انه فی هذه الفتره کان یسیر فی خطاه فی حث الناس فی خطبه و مواعظه فی مساجد طهران علی المطالبه بالدستور و البرلمان، و قد اضطر الملک محمد علی شاه أن یجتمع به فی (قصر قاجار) الذی کان یبعد عن طهران عده کیلومترات و تباحث معه حول القضایا الهامه و حاول الملک أن یثنیه عن عزمه فی حث الناس و لکن أبی الخضوع و حینما رجع من القصر الملکی إلی طهران دبرت له مؤامره و لکنها باءت بالفشل و نتیجه للمؤامره کسر أحد ساقیه و ظل یعرج إلی آخر حیاته، و کانت هذه الحادثه قد أثارت اعتراضات بین الناس و سببت القطیعه النهائیه بین السید و الملک، و استمرت اعتراضات السید فی مساجد طهران إلی أن حدثت قضیه هجوم الحرس الملکی علی بنایه البرلمان و تدمیرها بالمدافع حیث وقعت معرکه حامیه بین الأحرار و قوات الحرس و کانت النهایه لصالح الجنود حیث قتل جماعه و هرب آخرون و اعتقل مجموعه من النواب و الأحرار. و کان ینوی السید صبیحه یوم الهجوم أن یخطب فی احدی مدارس طهران المشهوره و حینما بدأ یخطب هجم جلاوزه الملک علیه و انهالوا علیه بالضرب فتوجه إلی بنایه البرلمان القریبه و لکن واجه الهجوم من قوات الحرس فهرب إلی احدی البیوت القریبه لیعد نفسه للهرب إلی النجف عن طریق همذان.

و قد جمعت مجله (الجمال) مجموعه تقاریر حکومیه حول نشاطات السید جمال الدین کتبها جواسیس الدوله، و قد وقفت علی أعداد هذه المجله و خلاصه ما فیها هی:

فی ربیع الثانی من عام 1326 ه اشتد الخلاف بین الثوریین المطالبین بالحریه و محمد علی شاه القاجاری، فخاف الملک من البقاء فی طهران فخرج منها یوم 9 جمادی الأولی [1326] و سکن (باغ شاه) خارج العاصمه و مع خروج الملک اشتد تازم الوضع فی العاصمه و حصلت معارک بین أنصار الملک و الثوار. و ازداد الوضع سوءا إلی أن حسم الملک الوضع فأمر القائد الروسی (لیاخوف) قائد قوات الحرس الروسی بتدمیر عماره البرلمان فضرب القائد فی 23 شهر جمادی الأولی من عام 1326 العماره بالمدفعیه و دمرها بعد معرکه دامیه استمرت منذ الصباح حتی الغروب، و قاوم النواب لعده ساعات فی بنایه المجلس و حاربوا بشجاعه لکنهم انهزموا أخیرا و هربوا من البوابه الشرقیه للعماره، و من الفارین السید جمال الدین و قد کان عاجزا عن الجری لاصابته فی احدی رجلیه فمشی قلیلا فی الشارع الخلفی لعماره المسجد و کان بها منزل میرزا حسن خان تفرشی فالتجا إلیه. و کان میرزا حسن من المجاهدین و الأحرار المثقفین و کان هو نفسه مستهدفا فخاف علی مصیر السید جمال الدین، و کان منزل أسد الله خان (قائد المدفعیه) فی جوار منزله و کان لهذا الرجل صله قریبه و علاقات عائلیه مع العائله المالکه، کما انه کان موالیا للثوار خفیه، و هکذا تمکن السید جمال الدین و میرزا حسن خان من الهرب بعد أن عبر إلی منزله، و لکن کانت المشکله کیفیه تهریب السید جمال الدین إلی مدینه الری للالتجاء إلی زاویه عبد العظیم الحسنی حیث کان ینوی السید أن یمکث فتره فی الری ثم یهاجر منها إلی همذان عند صدیقه حاکم المدینه ثم یهاجر من هناک إلی العتات [العتبات] المقدسه فی العراق.
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خان سرهنگ قائد جیش منطقه همذان یرافقه حسین الخادم إلی الخان الذی کان السید قد نزل فیه، فاعتقل السید و أودع فی إصطبل دار الحکومه مسجونا. و فی منتصف اللیل و حینما خلت دار الحکومه من عمال الحکومه زار مظفر الملک یرافقه ولده غلام رضا خان الذی کان یعد من الأحرار و کان قد فر من طهران بعد الهجوم علی البرلمان حیث کان أحد المدافعین عنه زارا السید و قدموا له الاعتذار عن اعتقاله ثم أمر بنقل السید إلی أحد غرف قصره الذی أعده للسید و أوکل ولده غلام رضا بخدمته، و کان غلام رضا یحترم السید و یکرمه و کثیرا ما کان یرکبه علی حصانه و یخرج به إلی متنزهات همذان أو یجمعه مع ثوار مدینه همذان و أحرارها فی غرفته داخل القصر. و کان یحاول مظفر الملک أن یحصل علی حکم براءه السید لینقذه من الاعدام فاتصل بعلماء همذان المرتبطین مع الملک و البلاط لیحثوا الملک علی إصدار عفو عن السید لکن امتنع بعضهم عن ذلک و خاف الآخرون، و فی نفس الفتره کتب رضا قلی میرزا ابن مؤید الدوله إلی البلاط و أحاطهم علما باحداث همذان و ان مظفر الملک یحترم السید و یکرمه و یحاول أن ینقذه، و بعد وصول کتاب رضا قلی إلی طهران وصلت برقیه مستعجله إلی مظفر الملک یأمره باعدام السید فورا، فامتنع مظفر الملک عن تنفیذ الاعدام و کتب إلی العاصمه بان الناس فی همذان لو علموا باعدام السید لهجموا علی دار الحکومه و حصل شغب و هیجان عظیمان لا تحمد عقباهما و طلب منهم أن ینفذ الحکم حاکم بروجرد - المدینه القریبه من همذان - و هو أمیر أفخم، فأبرقت العاصمه إلی أمیر أفخم بان یستلم السید و یعدمه و کان أمیر أفخم من الحکام الفاسدین، الظالمین، المتجبرین و قد جمع أموالا کثیره و کان یرتبط مع البلاط الملکی بعلاقات مصاهره حیث أن ولده احتشام الدوله کان صهر الملک مظفر الدین شاه القاجاری. و بعد أن استلم أمیر أفخم البرقیه طلب من شیر محمد خان و هو أحد زعماء العشائر اللور فی المنطقه بان یصحب معه خمسین فارسا إلی همذان لیستلم السید من مظفر الملک و یحاول أن یعدمه فی الطریق و کان احتشام الملک یمتلک قصرا و حدائق جمیله فی قریه شورین القریبه من همذان فیصحب حاکم همذان السید معه إلی شورین حیث کان شیر محمد خان و جنوده ینتظرون وصول السید لیعتقلوه، فوصل الحاکم و برفقته السید قصر احتشام الملک و بعد فتره قصیره خرج مظفر الملک لحاجه من عند السید و لم یعد الیه و هکذا قبض الجنود علی السید و أرکبوه علی حصان و ربطوا رجلیه و یدیه و تحرکوا به صوب مدینه بروجرد، فوزع احتشام الملک علی شیر محمد خان و جنوده اللیرات الذهبیه و طلب منهم التخلص من السید عند ابتعادهم عن همذان، و تحرکت القافله صوب بروجرد و فی منتصف اللیله الأولی أمر شیر محمد خان أحد جنوده بان یخنق السید فی منتصف اللیل و بدأ الجندی یراقب السید الذی توجه إلی سجادته و بدأ الصلاه و المناجاه مع الله تعالی، و عند ذاک ندم الجندی و أعلن لشیرمحمد خان امتناعه عن أن یلوث یدیه بدم السید، و فی اللیله الثانیه أمر شیر محمد خان ثلاثه من جنوده بان یستعدوا للانقاض علی السید و قتله و لکنهم شاهدوا من السید الصلاه و تلاوه القرآن بحیث تراجعوا عن ارتکاب الجریمه کما شاهد شیر محمد خان نفسه صلاه السید و تاثر تأثرا شدیدا و دمعت عیناه و وقع علی یدی السید فقبلهما و طلب منه أن یرضی عنه و عرض علیه أن یفر به إلی العتبات فی العراق، و لکن السید رفض آملا أن تتوسط قمر السلطنه بنت مظفر الدین شاه القاجاری و زوجه احتشام الدوله عند الملک، و کانت هذه المرأه معروفه بصلاحها و تقواها، و هکذا اقتید السید إلی بروجرد و سمعت قمر السلطنه بما جری علی السید فأبرقت برقیتین إلی محمد علی شاه القاجاری طالبه منه العفو للسید فلم یرد الملک علی البرقیتین، بل أمر وزیره مشیر السلطنه أن یبرق لحاکم بروجرد ان یسرع فی اعدام السید و حینما وصلت البرقیه إلی الحاکم صمم علی قتل السید فتوعدته قمر السلطنه بالویل و الثبور فی الدنیا و الآخره فوعدها الحاکم کذبا بان لا یتعرض للسید بسوء، ثم دبر الحاکم مکیده لیبعد قمر السلطنه عن بروجرد فطلب الحاکم من الأمیر أمنع الجولانی أن یستضیف قمر السلطنه فی قصره بچولان الواقعه علی بعد أربعه فراسخ من بروجرد د، و حینما ذهبت قمر السلطنه برفقه الحاکم إلی چولان أمر الحاکم أحد جلاوزته و اسمه أسد أن یخنق السید فاستعان أسد باثنین من الجنود و خنقوا السید بالحبل و دفنوا جثته قبیل الفجر.(1)

کان عمر السید حینما مات 48 سنه و مدفنه مدینه بروجرد و علیه بناء أبیض و خلف أربعه أولاد و بنت واحده. کان مؤلفا قدیرا و خطیبا ماهرا یجذب الناس إلی حدیثه و أقواله، له مقالات فی مجله (حبل المتین) و جریده (مظفری) کان کثیر المطالعه للکتب القدیمه و المؤلفات الحدیثه.

لم یسافر خارج ایران الا مره واحده حیث سافر إلی العراق عن طریق شیراز ثم بوشهر ثم البصره ثم وصل إلی العتبات المقدسه فی النجف و کربلاء.

ابنه الأکبر (محمد علی جمال زاده) من أشهر الکتاب الایرانیین الساکنین فی أوروبا، و قد هاجر إلی بیروت أولا و عمره 15 سنه درس هناک فی مدرسه الآباء الیسوعیین (لازاریست) ثم ذهب إلی فرنسا و أخیرا سکن سویسرا و له کتب و قصص کثیره ترجمت إلی اللغات العالمیه.


السید جواد زینی:

ولد سنه 1175 و توفی سنه 1247.

مرت ترجمته فی موضعها من (الأعیان) و نضیف إلیها هنا ما یلی مکتوبا بقلم الأستاذ عبد الحمید الراضی:

لعل من یدرس هذا الشاعر یقف طویلا عند ظاهره غریبه فی شعره تلک هی ظاهره الهجاء اللاذع المقذع الذی قد ینحط إلی درک البذاء و الفحش فی بعض الأحیان، و لم یکن الهجاء بحد ذاته ظاهره غریبه و ان کان مقذعا أو بذیئا، فهو باب من أبواب الشعر و موضوع من موضوعاته، و لون من ألوان البیان الفنی، تعاطاه الشعراء فی مختلف عصور الأدب، و لا یکاد یخلو منه دیوان شعر، غیر أن لشاعرنا الجواد من ظروف نشاته و طبیعه ثقافته، و سلوکه الشخصی فی حیاته ما کان کفیلا أن یسمو به و یحول دون هذا الاندفاع، فهو من اسره حسنیه عریقه عرفت بالتقوی و اشتهرت بالعلم و الأدب، فأبوه السید محمد زینی من أعلام عصره فقها و أدبا و ورعا، و جده لامه السید أحمد الحسنی الشهیر بالعطار من أئمه الفقهاء و أکابر الشعراء معروف فی
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1- إقبال یغمائی.




عصره بالورع حتی نسبت له بعض الکرامات، و قد نشا الجواد بین رعایه هذا الوالد البر و توجیه ذلک الجد الورع نشاه علمیه دینیه، و کان فی سلوکه الشخصی قد نزع إلی التصوف و ارتدی الملابس السود حتی لقب ب (سیاه پوش) أی لابس السواد و لزمه هذا اللقب إلی ما بعد وفاته فلا یکاد یعرف بغیره، و من هنا کان هذا اللون من الهجاء فی شعره ظاهره غریبه تستوقف الدارس طویلا.

کان شاعرنا الجواد فی غمره الصراع الذی احتدم بین الأصولیین و الأخباریین قد أخذ بالطریقه الاخباریه، و تعصب لها، و خاصم و خوصم من أجلها، فقد تلمذ علی شیخ الأخباریین یوم ذاک المیرزا محمد الاخباری الذی قتل فی الکاظمیه سنه 1233 ه، و قرأ علیه کتابه (ذخیره الأحباب) المعروف ب (دوائر العلوم) و الذی نسخه الشاعر بخطه و صححه علی مؤلفه، و أخذ اجازته منه، و بعد أن خضدت شوکه الأخباریین، و ظهرت علیهم طریقه الأصولیین التی حمل لواءها الشیخ محمد باقر الشهیر بالوحید البهبهانی لقی الجواد - کما لقی أمثاله - جفاء من رجال الدین، و عنتا من العامه فدفعه ذلک إلی شیء من التمرد و الجموح فی السلوک، و هنا تکمن بواعث هذا الهجاء و دواعیه، فالهجاء سلاح الشاعر و عدته فی خصوماته و ملاحاته، و قد تصدی الجواد بهذا السلاح لخصومه، و لم یسلم منه حتی الشیخ جعفر صاحب کشف الغطاء، یقول المحقق الظهرانی [الطهرانی]:" رأیت مجموعه جمع فیها شعره و شعر بعض معاصریه فیها الطعن علی أساطین الشریعه کالشیخ الأکبر و غیره، و فیها هجاء مقذع أعاذنا الله منه و تجاوز الله عنه".

و قصیدته فی هجاء بیوتات بغداد المعروفه آنذاک لا یزال صداها یتردد فیما یحفظه الناس من أبیاتها، و أکثر ما کان یصدر عنه هذا الهجاء أثر حادث جدال أو مشاده بینه و بین خصومه الأصولیین، من ذلک قصیدته الجیمیه التی تمثل هذا اللون من شعره، انما نظمها - کما یقول - أثر مشاجره له مع بعض أعلام أهل زمانه قال فیها:

فکم حشری أحمق متشرع بشرعه أهل الظن ضل کحجاج

بغی باجتهاد فارتای بحقوقنا و أنسج دعوی حقه ای انساج

عم و هو لا یدری و یزعم أنه علیم، و حاشا لیس کالهالک الناجی

فلا زلت أهجو امه الظن معشرا أبی الله الا أن أکون لها الهاجی

خوارج فاقوا فی عمی فدعوتهم باجناد إبلیس فهاموا باخراجی

علی انه بدأ هذه القصیده بلون من الفخر علیه طابع التعالی و الغلو حیث قال:

انا الحقلا ما یدعیه ابن حلاج أنا البحر سار العالمون بامواجی

أنا العلم و النور القدیم أنا النهی لعرش و الکرسی نورا بابهاجی

أنا الآیه العظمی أنا العقل و الحجی أنا الفلک الأعلی سموت بابراجی

أنا ابن رسول الله و ابن وصیه علی أبی السبطین زین بهم ناجی

بلغت إلی معراج أسرار حکمه الأعاظم أشیاخی و لله معراجی

سریت بعز الله أسمو إلی العلا بتحقیق نهج الحق سیری و إدلاجی

و أحسب ان هذا اللون من الفخر من وادی ذلک الهجاء، و البواعث نفسها هی تلک البواعث، و نکتفی هنا بهذه القصیده مثلا لأهاجیه الکثیره، و فخره الموغل فی الغلو. و لعل من غلوه فی الفخر تلقیبه نفسه بالأمیر السجاعی، علی انی لم أتبین ما السجاعی أ هی بالسین المهمله من السجع أم بالشین المعجمه من الشجاعه، و الأمیر هی الاخری فی حاجه إلی تبیین، علی من کان الرجل أمیرا، و فی أی مضمار کانت هذه الإمره. ثم استمع الیه فی تقدیمه لمقطوعه من شعره بعث بها إلی الشیخ عبد الباقی جلبی کاتب العربیه فی بغداد مهنئا له بحکومته فی الحله الفیحاء، یقول:

" بایع المؤلف سنه 1231 ه ثم نکث البیعه أیاما، و مال إلی البرانجه، و ارتد، ثم بایع بعدها، و الله اعلم بحاله الآن... "،و هذه البیعه هی ثالثه الأثافی فی الغموض أ هی بیعه خلافه أم بیعه أهل التصوف أم ما ذا؟ و قد أشار إلی مثل هذه البیعه أیضا فی تقدیمه لقصیدته النونیه فی رثاء الشیخ محسن الاعسم، فقد قال عنه:" کان من المحبین المخلصین للناظم (یعنی نفسه) مبایعا لحضره علاه، و لم یزل فی أیام حیاته إذا تکلم أحد علی المؤلف الناظم من الخوارج مما هم أحری به دفع و ذب عنه حمایه لدین خاتم النبیین و أولاده المنتخبین سلام الله علیهم أجمعین".

و فی القصیده السابقه بعد ذلک لمسه صوفیه قویه، و شاعرنا کما قلنا نزاع إلی التصوف فی تفکیره و سیرته، و ما یدرینا لعل هذا المنحی فی التفکیر و السلوک هو الآخر کان صدی لما لقیه من جفاء معاصریه و خصومه مناوئیه، شاعرنا متصوف بلا ریب فهو لا یذکر أحد الصوفیه الا بقوله" أخونا "و قد عارض کافیه ابن الفارض المعروفه فقال:
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کل صقع أنار لی من سناکا ظاهری باطنی معا ماواکا

کذلک له تائیه مطوله یباری بها تائیه ابن الفارض الکبری، منها:

فتی فارض لم یبق فی القوس منزعا و لکنه ما نال بعض فضیلتی

نبغت بعلم المرسلین و محتدی لسیدهم ینمی و بالله عصمتی

خلقنا و لا طین و لا ماء کائن لآدم فی إبداع سر الهویه

و منها:

منحتک علما ان ترد کشفه فرد سبیلی و أشرع فی اتباع شریعتی

و یقول فی الرد علی خصومه الأصولیین:

فقل لبنی الحسبان لا تحسدوننا علی ما حبانا ربنا بالعطیه

خفافیش ادراک الظنون ضعیفه لدی صنع نور الحضره الاقدسیه

قضیتم بسد الباب و الله رافع لنا علم الإسلام یا شر عصبه

فشتان بین الانفتاح و قائل بآراء ظلته لتیه و ظلمه

و شعر الجواد فی هذه الفنون الثلاثه الهجاء و الفخر و التصوف کثیر جدا تزخر به مجامیعه الخطیه، و هو کثیرا ما یجمع بین هذه الفنون فی القصیده الواحده کما رأیت و هذا مما حملنا علی الاعتقاد بان بواعثها و دواعیها جمیعا واحده کما قلنا، و أنها أثر من آثار تلک الخصومه الحاده بینه و بین الأصولیین، و رد فعل لما لقی من جفاء معاصریه، ذلک الجفاء الذی لاحقه حتی بعد موته حیث نستمع إلی مثل صاحب الحصون المنیعه یقول فیه:" فهو من الطالحین الذین یفوض أمرهم إلی جده سید المرسلین بموجب الخبر الصحیح الیقین".

و هذه العقده التی ولدتها تلک الخصومه مع الأصولیین هی التی حملته أن ینسب إلی بعض أعلامهم التراجع إلی طریقه الأخباریین دون سند أو دلیل، فقد قال عن جده السید أحمد العطار بعد أن اطراه و عدد مؤلفاته، قال:" و قد رجع عما کان علیه من طریقه الأصولیین إلی طریقه الأخباریین، و قال فی کتابه "التحقیق" أصحابنا الأخباریین".

و مدرک الاسنتاج [الاستنتاج] هنا کما تری فی منتهی التهافت و الضعف، فکتاب التحقیق منه جزءان فی أصول الفقه، و قد نحا المؤلف فی منهج بحثه منحی الأصولیین، فإذا عبر فی سیاق مثل هذا البحث عن الأخباریین ب" أصحابنا "فای دلاله فی ذلک علی عدوله إلی طریقتهم.

و مثل هذا أیضا قال عن الشیخ محسن الأعسم حین رثاه بقصیدته النونیه فقد قدم لها یقول:" انه لم یرثه الا بعد أن تبین له رجوعه إلی الطریقه الاخباریه".

و قد أشرت فی "السبائک" إلی طبیعه الهجاء عند هذا الشاعر و العوامل التی أدت الیه فقلت هناک:

و فی سبیل السنه الرشیدهو فی سبیل الفکر و العقیده

عانی من الخصوم کل ضرو هذه محنه کل حر

حتی إذا داعی المهاجاه دعاأقذع فی هجائه ما أقذعا

فلو سمعت هجوه المریراحسبته الأخطل أو جریرا

و علی الرغم من تمرد الجواد و جموحه و تعصبه لرأیه، و ما تبع ذلک من أهاجیه للناس و تعالیه علیهم و جفاء الناس له... فقد کان له أصدقاء خلصاء و أخلاء أصفیاء من أهل العلم و الأدب الذین کانوا أوسع آفاقا من أن یضیقوا بمخالف فی رأی أو عقیده، فقد روا أدبه و علمه و رفعوه إلی المکانه اللائقه، أمثال آل النحوی: الشیخ أحمد و ولدیه الرضا و الهادی، و آل الحسنی الشهیرین بال العطار، و کثیر غیرهم ممن جرت بینه و بینهم مطارحات أدبیه و مساجلات شعریه تدل علی ود عمیق و تقدیر صادق، و قد حفظ التاریخ شیئا منها عبر السنین الطوال، و لا بأس من عرض بعض ذلک علی سبیل المثال:

أرسل الجواد إلی السید أحمد الحسنی العطار رساله صدرها باربعه أبیات، فخمسها السید و أرسلها الیه ضمن الجواب، و هذه هی الأبیات مع التخمیس:
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أیا ابن المصطفی و أباه یا من تقمص و ارتدی قمص المعالی

إلی ان وصل إلی قوله:

.............. تقاعس دونه حالی و مالی

فانبری الجواد قائلا: هذا مصراع رکیک فی النظم جدا، و کان السید باقر ابن السید إبراهیم الشاعر المعروف حاضرا فقال: و ما کان یقتضی أن یقول الناظم، فقال الجواد مخاطبا إیاه:

اما و أبیک أنت رفیع قدر تقاعس دونه همم الرجال

فأعجب السید الباقر بهذا النقد، و ارتجل القصیده التالیه فی مدح شاعرنا الجواد:

لعمرک أنت نادره الکمال و انک فرع أغصان المعالی

و أنت وحید هذا العصر، لا بل فرید الدهر مفقود المثال

و أنت جواد حلبه کل فضل بمیدان الفصاحه و الکمال

أتیت بدر نظم قد تسامی برقته علی السحر الحلال

ارق من الصبا لطفا و احلی لدی الظمان من ماء زلال

و کیف و أنت بحر لا یجاری و شان البحر یسمح باللآلی

و کم لک من ید فی الشعر طولی تدین لها ذوو السبع الطوال

و کنت بها لدی الأدباء طرا حمید الذکر محمود الخلال

فیا لله من نظم بدیع بعقد حلاه جید الفضل حالی

فلا عجب فانک من کرام بهم فخر الأواخر و الأوالی

و دان لفضلهم کل، و غالی بمدحهم المعادی و المالیه

فلا برحت بک الأیام تزهو کزهو البدر فی غسق اللیالی

و کان أشد أولئک الأدباء الأصفیاء صله بشاعرنا و قربا من قلبه السید حسن الشاعر الشهیر بالأصم، فما جری بینهما من هذه المطارحات الادبیه کثیر جدا و هو ینم عن ود خالص عمیق متبادل بین الشاعرین.

کان السید الأصم حسن الصوت ینشد الشعر فیضفی علیه روعه، و یزیده تأثیرا و کان الجواد یعجب بإنشاده أشد الاعجاب، فمدحه بقصیده أشار فیها إلی هذه الموهبه، و عرض بالمتزمتین الذین لا یمیزون بین إنشاد الشعر و الترنم به و بین الغناء، و هذا بعض أبیات القصیده:

یا صاح حسن الصوت بالحسن انتهی و الفضل منه تجاوز المقدارا

و کذا حسن الخلق و الأخلاق و الوصف الحمید سما به مقدارا

فاق القماقم فاخرا عن فاخر و علاهم نسبا و ساد نجارا

و القصیده زهاء اثنین و أربعین بیتا، و قد أجابه السید الأصم علی وزن قصیدته و رویها قال:

بزغت شموس تخطف الابصارا لیلا فصیرت المساء نهارا

أم ذی بدور أم صباح قد بدا أم نور قدس للعیون أنارا

أم ذی نجوم فی سماء الطرس قد سطعت فحیر وشیها الافکارا

و هی قرابه خمسه و أربعین بیتا.

و یخمس السید الأصم بیتین للقدماء فیباریه الجواد بهذا التخمیس، قال السید الأصم:

إذا ما رماک الدهر فی حادث جلل تجلد و من مولاک لا تقطع الأمل

فان کنت من طلاب فضل ذوی الدول سل الفضل أهل الفضل قدما و لا تسل

غلاما ربی بالفقر حتی تمولا فدنیاه عند الشیب حنت ببرها

علیه و وشته بجلباب زهرها و من تسقه الأیام من در فقرها

فلو ملک الدنیا جمیعا بأسرها تذکره الأیام ما کان أولا

فقال الجواد:
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قد فرشنا لوطئ تلک النیاق ساهرات کلیله الاحداق

قال المقرظ:

الا یا ذوی الإفضال و الفهم و الفطن و یا مالکی رق الفصاحه و اللسن

خذوا للادیب الموصلی قصیده بدر المعالی قلدت جید ذا الزمن

تسیر بها الرکبان شرقا و مغربا فتبلغها مصرا و شاما إلی عدن

علت فی مدیح الآل قدرا و قیمه فانی لمستام یوفی لها الثمن

و هی أربعه و عشرون بیتا جاء فی آخرها:

فلا زلت فی برد الفصاحه رافلا و شانیک یکسی حله العی و اللکن

هذا و قد أطراه مترجموه و أثنوا علیه فی أدبه و فضله کالشیخ السماوی فی الطلیعه، و الشیخ النقدی فی الروض النضیر، و المحقق الطهرانی فی الکرام البرره، و عصام الدین العمری فی الروض النضر، و السید الأمین فی أعیان الشیعه، و الخاقانی فی شعراء الغری، حتی صاحب الحصون المنیعه لم یبخل علیه بکلمه ثناء.

و شعر السید جواد متوسط الجوده، و قد یسمو بعضه فیروعک و یهزک، و أکثره دون هذا المستوی، و إذا راعینا الفتره التی عاش فیها فتره الرکود الادبی أعطیناه حقه من الاعجاب و التقدیر، و توجد نسخه من دیوانه فی کربلاء عند السید عیسی البزاز السندی، علی ما حکاه المحقق الطهرانی فی الذریعه.

دوحه الأنوار فی ذکر الفرید من الاشعار

هذا السفر من مؤلفات شاعرنا الجواد ضمنه کثیرا من شعره و شعر معاصریه و طرفا من أشعار القدماء، و یقع فی أکثر من جزء واحد، وجدت صاحبه فی مجموعاته الاخری یشیر إلی الجزء الثالث منه، فقد یذکر أبیاتا من قصیده ثم یعقب فیقول: "و قد ذکرت جمیع أبیاتها فی الجزء الثالث من دوحه الأنوار...".

و قد رأیت الجزء الأول من هذا الکتاب بخط المؤلف فی مکتبه السید الحکیم العامه، فی النجف الأشرف، و قد جاء فی الصفحه الأولی منه:

" هذا المجلد الأول من الکتاب المجموع المسمی بکتاب دوحه الأنوار فی ذکر الفرید من الاشعار تألیف راقمه محمد الملقب بالجواد بن محمد بن زین الدین الحسنی الحسینی الأمیر سجاعی قد رتبه لبعض اخوان الصفا سنه 1235 ه....".

و یشیر المؤلف فی المقدمه إلی انه لم یذکر فی کتابه هذا من ردیء النظم شیئا الا ما کان من نظم والده السید محمد زینی و جده لامه السید أحمد الحسنی العطار لحبه لهما و انتسابه إلیهما فقد ذکر جمیع ما نظموه من الغث و السمین و لم ینتخبه کما عمل فی شعر غیرهم من الأدباء...

و تجد وصفا لهذا الکتاب فی الجزء الثامن من الذریعه للمحقق الطهرانی، و فی الحلقه الأولی "من نوادر مخطوطات مکتبه السید الحکیم العامه" المطبوع سنه 1962 م و یلاحظ ان ما جاء فی هذه الحلقه من ان الجواد حفید السید أحمد الحسنی العطار لیس بدقیق لانه سبطه لا حفیده فالسید أحمد جده لامه و لیس جده لأبیه.

مجموعه اخری للجواد

و هذه المجموعه فی مکتبه السید محمد الحسنی البغدادی فی النجف الأشرف، و هی بخط المؤلف أیضا، جاء فی الصفحه الأولی منها ما نصه:" مجموعه بخط السید جواد بن السید محمد الزینی الحسنی کتبها لمحمد صالح بک ابن أحمد آغا والی بغداد" و تجد لهذه المجموعه وصفا مفصلا فی کتاب "مخطوطات مکتبه السید محمد الحسنی البغدادی"للاستاذ محمد هادی الأمینی، و قد ضمنها المؤلف کثیرا من شعره و شعر أبیه و جده و بعض معاصریه کما اشتملت علی مختارات للشریف الرضی و مهیار و غیرهما من القدماء، و من هنا جاءت کبیره الشبه بدوحه الأنوار حتی ظن الأستاذ الأمینی انها هی الدوحه فقال: "و هذه المجموعه هی التی تعرف ب "دوحه الأفکار" و قد حدثتک عنها علی صفحات کتابی (من نوادر مخطوطات مکتبه السید الحکیم العامه ص 108، غیر ان النسخه هذه بخط المؤلف نفسه" .و لیس الأمر کما قال فکثیرا ما نجد المؤلف فی هذه المجموعه یحیل إلی الدوحه کان یذکر أبیاتا من قصیده ثم یقول:

و هذا المختصر لا یتسع لها و قد ذکرتها فی جزء کذا من کتابی دوحه الأنوار، و شیء آخر ینبغی أن أنبه الیه و هو ان قول الأستاذ الأمینی:

"غیر ان النسخه هذه بخط المؤلف نفسه" یوحی بان النسخه الثانیه لیست بخطه، و الواقع ان النسختین جمیعا بخط واحد هو خط المؤلف کما یؤید ذلک ما جاء فی مقدمه النسختین. و فی هذه المجموعه کما فی الدوحه کثیر من الشعر الفارسی، و فیهما شعر معرب عن الفارسیه للمؤلف و لوالده السید محمد.

و السید الجواد شدید الاعجاب بوالده کما یظهر فی هاتین المجموعتین فإنه لم یذکره الا و اضفی علیه أفخم الألقاب و أعلی الصفات، قال فی مقدمه الدوحه:

"و قد جعلتها متوجه بنبذه من شعر سید علماء الدوران، و فرید هذا العصر و الأوان، سؤدد جهابذه العلماء الأکملین و مصقع أساتذه البلغاء و الفصحاء المهذبین، و أمام المحدثین السید السند المسدد الوالد الممجد..." .و فی موضع آخر من الدوحه یذکر تخمیس والده لبائیه ابن الخیاط:

"خذا من صبا نجد أمانا لقلبه".
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و تدعو المناسبه هنا أن نذکر قصیدته فی رثاء والده و تاریخ عام وفاته، و قد کتبها علی قبره، قال:

من بالحیاه المهنا و مدرک ما تمنی

و البین رام غشوم کم قد أصاب و ثنی

ویلاه من جور دهر أعطی و منی فمنا

کم شن غاره غدر تغادر الجسم شنا

أدوی بطود علوم قد هد فی الدین رکنا

أودی بخیر البرایا فی حسن خلق و حسنی

من فقده الیوم أمسی فی مله الخلق و هنا

من بعده اللفظ أضحی کاللفظ من غیر معنی

أودی الودود أبونا و الحزن قد نال منا

أودی الشفیق فارخ "محمد غاب عنا"

1216 هذا و لا بأس بعرض نماذج اخری من شعره ختاما لهذه الکلمه، قال معربا لابیات فارسیه:

بغیه صادفت شیخا فعنفها قالت له مقولا أبدی مساویه

ان الذی هو معروف و متضح من ظاهری، باطنی صدقا مساویه

هل أنت یا ذا العلا ممن سریرته انطوت علی ظاهر أضحی یری فیه

.

و الأبیات الفارسیه هذه للخیام، و قد عربها السید أحمد الصافی النجفی فقال:

قال شیخ لمومس أنت سکری کل آن بصاحب لک وجد

فأجابت انی کما قلت لکن أنت حقا کما لدی الناس تبدو

و للجواد معربا عن الفارسیه أیضا:

لو أن کل حرام کالمدام به سکر، لبان صریحا من هو الصاحی

و قال مخمسا البیت المشهور و هو من شواهد النحاه، و قد نحا فیه نحو التصوف:

لقد أولانی الباری محلا و بلغنی من التوحید فضلا

مضی عصر الشباب و صرت کهلا فساغ لی الشراب و کنت قبلا

أکاد أغص بالماء الفرات

و مما اختاره له جده السید أحمد العطار فی "الرائق" هذه الأبیات یذکر فیها آیه انشقاق القمر، و رد الشمس، و قد أثنی علی الأبیات کثیرا.

أعظم ببدرین بصقع الهدی نورهما أشرق للنیرین

لولاهما ما فلک دار، أو نجم سماء سار فی الخافقین

لم یدرک العقل لمرقاهما کما و لا کیفا و لا قط أین

ما ذا یقول ناطق فی الثنا ان رام عد الفضل فی فرقدین

البدر و الشمس بظلیهما رقان مملوکان فی النشأتین

هما سراجان بیتیهما کانا لعمری لهما آیتین

ان شق فرد منهما مره لواحد من ذینک النیرین

فإنما الآخر فی أوجه قد رد للآخر فی موضعین

(1)


الحاج المیرزا حبیب الخراسانی بن محمد هاشم

من کبار العارفین و الشعراء فی العصر القاجاری. ولد فی مشهد فی یوم الأحد الموافق للتاسع من جمادی الأولی عام 1266 ه. و توفی أبوهعام 1269 ه فعاش تحت رعایه عمه الحاج المیرزا حسن المشیر الذی تزوج من أمه، و درس مقدمات علم عصره، و ینقل عن حده ذکائه و قوه ذاکرته انه کان یحفظ فی سن الخامسه عشره عده آلاف من الأبیات الشعریه باللغتین العربیه و الفارسیه، و یذکر مفردات معجم الفیروزآبادی عن ظهر قلب و یدرس مغنی اللبیب و شرح المطولللتفتازانی مستعینا بذاکرته، و کان یستفید من دروس زوج أخته المرحوم الحاج المیرزا نصر الله الذی کان من کبار علماء خراسان.

سافر إلی العتبات المقدسه فی العراق، و استمر بطلب العلم فی النجف و الکاظمیه و بغداد، مستفیدا من المجالس العلمیه و المحافل الادبیه و الحوزات العلمیه فی تلک المدن، و عاشر العارفین و الصوفیین من کل طریقه، و اقتطف من ثمارهم جمیعا.

و من الثمار التی اکتسبها فی سفرته تلک تعلمه للغه الفرنسیه، مما دعاه إلی ترجمه کتاب (تلماک فنلون) من الفرنسیه إلی الفارسیه، و قد شاهد هذه الترجمه الحاج سیاح المحلاتی أثناء سفره إلی خراسان و یقال ان ترجمته فقدت ضمن الکتب و الأوراق التی فقدت من مکتبته.

استفاد المیرزا حبیب الخراسانی کثیرا فی سامراء من دروس المیرزا

ص: 98






1- عبد الحمید الراضی.




حسن الشیرازی، و نال إعجاب رفاقه فی تلک الدروس، و بعد اربع سنوات من الدراسه عاد من العراق إلی خراسان، حیث استقبل فیها استقبالا حافلا و اشتغل برئاسه الأمور الدینیه و امامه الجماعه و التدریس. و بعد زواجه من السیده عالم ابنه المیرزا طاهر متولی مسجد گوهرشاد غادر مشهد متوجها إلی حج بیت الله الحرام.

و فی طریق عودته مکث فی العراق اربع سنوات اخری حیث استفاد خلالها من دروس المیرزا حبیب الله الرشتی و فاضل الدربندی، و کان یستفید فی أوقات الصیف من دروس المیرزا حسن الشیرازی فی سامراء، ثم عاد بعد ذلک إلی مشهد عام 1299 ه و بقی فیها حتی آخر حیاته، و کان یؤمن معیشته من خلال احیائه لارض کانت ملکا موروثا لعائلته تسمی بحرآباد علی بعد فرسخ واحد عن المدینه، کانت بورا قبل ذلک. و خلال الفتره الممتده من بدایه الربیع حتی نهایه الخریف کان یتحین الفرص فیذهب عصرا إلی مزرعته، و یعود صباحا إلی المدینه لمتابعه شئون الناس و البیت فی أمورهم. و استطاع خلال هذه الفرص ان یعمر أرضه و یحدث فیها قناه و منازل للفلاحین و حماما و مسجدا، و جنی من أشجارها ثمارا کثیره و طوال تلک الفتره کان موضع احترام الناس و مرجعا لهم فی البت بأمورهم و طلباتهم. حتی التقی ذات یوم فی بحرآباد بالعارف المشهور السید أبو القاسم الدرگزی فأثر بعدها اعتزال الناس، فکان یمضی فصل الشتاء فی مشهد و باقی أیام السنه فی بحرآباد. و استمرت فتره عزلته عشر سنوات، و من فضائله منبره فی الوعظ و الإرشاد الذی کان فی غایه البلاغه و التأثیر و الذی أسسه فی بدایه زعامته الدینیه فی مشهد و لم یترکه فی أثناء عزلته.

توفی فی السابع و العشرین من شعبان عام 1327 ه. و یقال انه کان مخالفا لدعاه المشروطه، و من ثم کان فی خطر من قبلهم. و قد طبع دیوان أشعاره فی طهران مرتین.(1)


الحبیب القاآنی بن المیرزا محمد علی گلشن الشیرازی:

من الشعراء المشهورین فی العهد القاجاری. ولد فی شیرازعام 1223 ه، و کان أبوه گلشن (من قبیله زنگنه) شاعرا متوسطا، وردت له بعض الأبیات الشعریه فی مجمع الفصحاء و تذکره دلگشا و (فارسنامه الناصری) دخل القاآنی المدرسه فی سن السابعه، و فقد أباه فی سن الحادیه عشره فعاش و عائلته حیاه فقر و ضیق. و جاء فی بعض ترجمه الشاعر لنفسه ما یلی: "لم یکن لدی من نعیم الدنیا سوی حصیر و قرص من خبز، و دعانی فقری و حاجتی لأن اعتمد علی نفسی و اسلک طریقی لوحدی، فارتایت ان اسلک طریق الاسلاف، و من ثم ذهبت إلی مدرسه بابله احدی مدارس شیراز دون تشجیع أو حض من أحد. و أخذت فیها حجره و طفقت اطالع و أدرس، و کان لدی رغبه فی الشعر، فنظمت قصیدتین فی مدح حاکم فارس (المیرزا حسین علی).

فقرر لی مبلغا زهیدا لا یکاد یسد الرمق، و عکفت بکل جد و اجتهاد علی دروسی، حتی تفوقت علی اقرانی فی السنه الثانیه، بحیث أصبحت موضعا لاعجاب الجمیع، حتی أصبحت فی انظارهم جمیلا رغم قبح منظری" .درس القاآنی فی أصفهان الریاضیات و العلوم الإسلامیه ثم عاد إلی شیراز و اشتغل فیها بتدریس العروض و شرح دیوانی الخاقانی و الأنوری حتی قدم الأمیر حسن علی میرزا (الملقب بشجاع السلطنه) بن فتح علی شاه القاجاری إلی شیراز عام 1239 ه، فاخذ یقربه الیه و ینعم علیه حتی عین هذا الأمیر فی أواخر ذلک العام حاکما علی خراسان بامر من أبیه، فاصطحب القاآنی معه. و فی مشهد اشتغل تحت حمایه و رعایه الأمیر بدراسه الریاضیات و الحساب، و تلقب برغبه منه بالقاءانی بدلا من لقبه المعروف حتی ذلک الوقت و هو الحبیب.(2)

و بعد ان اعتلی محمد شاه العرش عام 1251 ه قدم القاآنی إلی طهران، و انضم إلی حلقه شعراء البلاط و لقبه الشاه ب (حسان العجم). ثم رافق الشاه محمد فی رحلته لفتح غوریان و قندهارعام 1254 ه، و لکنه مرض حین وصل موکب الشاه إلی بسطام، فاستأذن الشاه و عاد إلی طهران. حتی إذا عاد الشاه من حربه فی افغانستان أنشده قصیده رائعه تحدث فیها عن نصر الایرانیین و شجاعتهم و حسن سیره الشاه مع الأسری الافغان، و تحدث فیها عن الأعمال المشینه للسفیر البریطانی المستر مکنیل، و احتلال السواحل الجنوبیه لایران من قبل السفن الحربیه البریطانیه و التهدید بإعلان الحرب.

عزم القاآنی عام 1259 ه علی الإقامه الدائمه فی شیراز، فرحب به أهلها بادئ الأمر، ثم أخذت جماعه من أدباء شیراز تؤذیه یوما بعد آخر، حتی اضطر للعوده إلی طهران عام 1262 ه (و هو عام وفاه المیرزا شفیع وصال) و بعد فتره تعرف علی الأدیب العالم الأمیر علی قلی میرزا الملقب باعتضاد الدوله الذی کان یشغل منصب وزیر العلوم آنذاک، و حظی منه بعطایا و هدایا کثیره، و تعرف من خلاله علی أم ناصر الدین شاه (مهد علیا) ثم علی ناصر الدین شاه نفسه الذی کان قد جلس علی العرش لتوه، فأصبح منذ ذلک الحین شاعر البلاط و اقام بصوره دائمه فی طهران، ثم أصیب عام 1270 ه بمرض المالیخولیا و الهذیان و لازمه هذا المرض حتی اودی بحیاته فی یوم الأربعاء الموافق للخامس من شعبان [1270] من العام ذاته، و هو فی السابعه و الأربعین من عمره.

طبع دیوانه عده مرات فی طهران و تبریز و الهند، و کانت أول طبعه صحیحه و واضحه لهذا الدیوان فی عام 1274 ه ای بعد اربع سنوات من وفاته، و کان المشرف علی طباعتها أحد الأمراء القاجاریین و هو جلال الدوله الملقب بجلال و الذی کان یرتبط معه - علی حد قوله - بعلاقه علمیه و ادبیه أقوی من علاقه القرابه و النسب. و دونت هذه النسخه بخط المیرزا محمد رضا کلهر أحد کبار أساتذه الخط فی عصره.

یعتبر القاآنی من مداحی فتح علی شاه و محمد شاه و ناصر الدین شاه، و جاء دیوانه ملیئا بالقصائد التی یمدح فیها هؤلاء الشاهات الثلاثه و الأمراء و الحکام و رجال البلاط فی عصره. و إذا کانت أشعاره، لا تخلو من المعانی الجمیله و من الأفکار العرفانیه أحیانا فان فنه الخاص کان یکمن فی ترکیبه للألفاظ و تمکنه من استعمال الکلمات الفخمه و العبارات الفضفاضه، و یمکن القول انه کان فی قوه طبعه متمیزا عن سائر الشعراء

ص: 99






1- عبد الرفیع حقیقت.

2- أخذ هذا اللقب عن اسم ابن الأمیر حسن علی میرزا (اکتاقاآن).




المعاصرین له، بل قل ان نری له نظیرا فی ذلک بین المتقدمین.

کانت المضامین التی یستعملها القاآنی فی غزله و تشبیبه و وصفه للطبیعه هی نفس المضامین التی استعملها مئات من الشعراء الایرانیین قبله و بعده فی قصائدهم، و لکنه اختلف عنهم فی ابتداعه لتراکیب جدیده فی الکلام بحیث یمتلک مشاعر قرائه و ینسیهم قصائد المتقدمین و الظاهر انه أول من استعمل مثل تلک الاسالیب الجمیله و العبارات الجریئه. و لکن إلی جانب کل القدره التی تمتع بها فی الوصف و التشبیه بقیت قصائده فقیره من حیث المحتوی و المضمون.

لم یمتنع القاآنی فی تشبیبه و غزله أو فی هزله و هجائه عن استعمال الألفاظ الفظه و الرکیکه فی بعض الأحیان، و یصف - دون حیاء - الأحداث المخالفه للعفه و الأخلاق و مجالس اللهو و المجون، و لا یتردد فی الحدیث عن الأمور الجنسیه بأسلوب مخالف للفطره. و لم یکن القاآنی یعرف حدودا، فی مدح نفسه أو مدح و ذم الآخرین، فقد کان ینسب الصفات السامیه إلی أوضع رجال البلاط و حتی الغلمان و الخدم ممن هم بعیدون کل البعد عن تلک الصفات، و لکنه یقول ذلک مبالغه و إغراقا فی التملق و التزلف. و إلی ذلک لم یکن وفیا لممدوحیه و المنعمین علیه، فما یکاد هؤلاء یبتعدون أو یبعدون عن مناصبهم حتی ینسی جمیع فضائلهم و نعمهم، فمثلا بعد أن وصف أحدهم بقلب العالم و روح العالم و الإنسان الکامل و خواجه العالمین و مظهر الباری و موصل فیض الخالق إلی المخلوق تراه ینقلب رأسا علی عقب فیصفه بکل قسوه بالظالم الشقی.

و غلبت الرکه و التهتک فی بیان المواضیع علی کتابه (پریشان) الذی جاء تقلیدا ضعیفا لکتاب سعدی (گلستان)، و کانت هاتین الصفتان سببا فی الحط من قدر الکتاب و التقلیل من اهمیته. و کان وضعه لکتاب (پریشان) الذی ألفه باسم محمد شاه القاجاری استجابه لرغبه أحد الأعیان، و فرغ من تالیفه فی العشرین من رجب عام 1252 ه، و هو یشتمل علی 121 حکایه کبیره و صغیره فی مختلف المواضیع، و علی حد قول المؤلف: "جاء مزیجا بین الجد و الهزل و الشعر و النثر" .و هو ینتهی بفصل فی نصیحه أبناء الملوک.

و الطابع الغالب علی کتابه هو الوعظ و النصح، و کان قصد المؤلف من جمیع الحکایات الوصول إلی نتائج اخلاقیه، و لکن إذا ما وضعناها تحت المحک و عرضناها للنقد رأینا رکتها و ضعف شأنها، لیس لأنها لا تخلص إلی نتائج اخلاقیه و حسب، بل لأن أغلبها جاء بأسلوب متهتک و بعید عن الأخلاق و الأدب. و إذا ما رأینا بعض الحکابات [الحکایات] التی حافظت إلی حد ما علی الأدب، فإنها فی حقیقتها حکایات مبتذله، کتبت مرارا قبله بأسلوب أفصح و عبارات أبلغ.

کان القاآنی یجید إلی جانب لغته الأم اللغتین العربیه و الترکیه بطلاقه، و هو أول شاعر ایرانی یتعلم اللغه الفرنسیه، فقد ذکر بعض المؤرخین بهذا الشأن ما یلی: "بعد ان غضب الأمیر الکبیر المیرزا تقی خان علی القاآنی و قطع راتبه المقرر له کشاعر فی البلاط، توسط له اعتضاد السلطنه لدی الأمیر، و تمنی علیه ان یعید له راتبه. فقال الأمیر: ما ذا یجید غیر الشعر؟ أجاب اعتضاد السلطنه: یجید الفرنسیه إلی حد ما. فدفع له الأمیر الکبیر کتابا فی الزراعه باللغه الفرنسیه و طلب منه ترجمته إلی الفارسیه، فکان القاآنی یترجم منه فصلا فی کل أسبوع و یرسله إلی الأمیر بواسطه اعتضاد الدوله و یتقاضی عنه ما یقارب الخمسه تومانات" .و یذکر محمد علی الفروغی ان بعض هذه الاجزاء التی ترجمها القاآنی بقیت محفوظه حتی فتره قریبه لدی نجم الدوله المیرزا عبد الغفار.

و خلال مده إقامته فی شیراز التی استمرت ثلاث سنوات من عام 1259 إلی عام 1262 ه کان القاآنی یستثمر أوقات فراغه، و یتعلم اللغه الإنجلیزیه، و استمر فی ذلک لثلاثه أو اربعه أشهر کما ذکر هو، و قد أحرز بعض التقدم فی هذا المجال(1)


المیرزا حبیب الاصفهانی المعروف ب دستان:

من اهالی قریه بن من قری لاربخش التابعه لمدینه شرکرد [شهر کرد ](محافظه جهار محال بختیاری) من کبار شعراء و مؤلفی العصر القاجاری. (توفی عام 1305 ه فی مدینه بروسه الترکیه.


المیرزا حسن الاصفهانی المعروف بصفی علی شاه ابن الآقا محمد باقر

أحد العارفین و الشعراء المشهورین فی العهد القاجاری:

ولد فی أصفهان فی الثالث من شعبان عام 1251. و کان أجداده یشتغلون بالتجاره فی أصفهان و تعرف عائلتهم بلقب (الصابری). و قد ذکر السید احمد الدیوان بیگی الشیرازی فی کتابه (حدیقه الشعراء) ان أباه کان یقوم ضمن اعماله التجاریه باسفار عدیده، و یتقصی اخبار العارفین و یحاول الوصول إلیهم، و من هنا سلم ابنه لاحد العارفین و شجعه علی سلوک طریقتهم، و هکذا باشر المیرزا حسن الاصفهانی بدراسه علوم الاساسیه و بعض العلوم المتفرقه، مثل: الاعداد، الطلاسم و الحساب علی ید الملا أبو طالب فی أصفهان. و اقتداء بابیه أخذ یبحث عن أهل العرفان، حتی انتقل إلی شیراز و دخل فی سلک مریدی الحاج زین العابدین الشیروانی الذی کان سائحا و محققا و مؤلفا و واحدا من المشایخ المعروفین للفرقه النعمه اللهیه. ثم انتقل منه إلی رحمه علی شاه المیرزا کوجک نائب الصدر الشیرازی الذی کان قطب زمانه، فنال عنایته، و لقبه ب (صفی علی شاه)، و رحل بعد ذلک إلی بومبی باذن منه، و هناک نظم مثنوی (زبده الأسرار) فی مجمل احداث صحراء کربلاء و طبعه، ثم رحل إلی مکه و عاد بعدها إلی بومبی، و فی غضون ذلک سمع بوفاه رحمه علی شاه فسافر إلی شیراز و مکث فیها برفقه الحاج الآقا محمد (منور علی شاه) الذی کان وصیا و قائم مقام لتلک الفرقه، و بعد فتره امر بالتوجه إلی یزد و منها إلی طهران. و عکف فی طهران علی تربیه و إرشاد مریدی الطریقه، و ما زال یزاول هذا الأمر حتی فارق الحیاه فی الرابع و العشرین من ذی القعده عام 1316 فی طهران، فدفن فی الخانقاه الذی بناه قبل وفاته بثمان سنین، و الذی یقع بالقرب من میدان بهارستان.

تبع صفی علی شاه فی حیاته العدید من المریدین المؤمنین، منهم:

ظهیر الدین صهر ناصر الدین شاه، و وزیر البلاط مظفر الدین شاه الذی خلف صفی علی شاه بعد وفاته.
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بلغ صفی علی شاه شاوا بعیدا فی الأدب و الشعر و خصوصا فی العرفان، و یظهر من آثاره انه کان متمکنا من اللغه العربیه. و من مؤلفاته (عرفان الحق) و (بحر الحقائق) و (میزان المعرفه) و (زبده الأسرار المنظومه) و (التفسیر المنظوم للقرآن) التی جاءت علی وزن المثنوی لجلال الدین محمد المولوی. طبع دیوانه عده مرات فی طهران، و کذلک طبع تفسیره مرتین. و تمیزت أشعاره بالوجدانیه و العرفان، و جاءت أحیان عاریه من مراعاه القوافی.(1)


میرزا حسن المتخلص فی شعره ب آتشی:

شاعر ایرانی عاش فی القرن الثالث عشر الهجری، له منظومه باسم (جنک نامه) و هی فی وصف حروب علی (ع) و مناقب الأئمه الاثنی عشر.

قسم من هذه المنظومه من نوع المثنوی و فی البحر المتقارب، و القسم الآخر قصائد طویله علی کثیر من الضعف.

توجد نسخه خطیه من هذه المنظومه فی مکتبه الامام الرضا (ع) بمشهد. و قد طبعت طبعه حجریه سنه 1271.


میرزا حسن بن الملا محمد صادق، المعروف بآتش الاصفهانی:

ولد سنه 1286 و توفی سنه 1339 فی أصفهان و دفن فی تکیه سراب قرب تخت فولاد.

هو من الشعراء الغزلیین فی أصفهان، و کان یتبع فی الشعر أسلوب صائب و کلیم، و هو الأسلوب المعروف بالاسلوب الهندی.

و والده کان من علماء الدین فی أصفهان ذو مکانه فی الأوساط الشعبیه.

و عدا شاعریه المترجم فقد کان فنانا ماهرا فی صنع الشرائط المزرکشه و التطریز. کما تعاطی التجاره حتی آخر حیاته.

کان فی أول امره یتخلص فی شعره ب "بینوا"، و معناها "البائس"، ثم عدل عن هذا التخلص إلی تخلص آخر هو "آتش" و معناها" النار".

و هو اللقب الذی عرف به.

و لم یمنعه عمله التجاری من حضور الندوات الادبیه التی کانت تعقد آنذاک فی أصفهان مثل ندوه محمد باقر الکزی و ندوه ملک الشعراء محمد حسین عنقا و ندوه شیدا.

علی ان متجره کان دائما ملتقی للادباء و الشعراء.

طبع دیوانه سنه 1942 م بتحقیق السید علی نوربخش آزاد، و کتب مقدمته جلال الدین همالی [همائی].


السید حسین الطباطبائی الملقب ب نیاز الجوشقانی:

أحد شعراء القرن الثالث عشر الهجری فی ایران. ولد فی النصف الأول من القرن الثالث عشر الهجری فی قصبه جوشقان الواقعه بین کاشان و أصفهان، و لما کان نشوؤه و ترعرعه فی أصفهان، فقد نسب إلیها. و لیس هناک معلومات أکثر عنه.

و قد ذکر بعض المؤرخین انه عاش فی زمن فتح علی شاه القاجاری (1212 - 1250 ه) و ان أحد أجداده المدعو میر شاه تقی الجوشقانی الذی عرف بالخطابه و الخط و الفضیله کان یحظی بمکانه رفیعه فی بلاط الشاه سلیمان الصفوی.

طبع دیوان شعر (نیاز الجوشقانی) عام 1983 فی طهران باهتمام احمد الکرمی و هو فی 120 صفحه من القطع الوزیری.


حسین بن میرزا جان:

عالم فاضل محدث جامع متبحر فی العلوم الریاضیه له "أنیس السالکین" أتم تالیفه سنه 1293.(2)


السید حسین الطباطبائی الاردستانی بن السید علی المعروف ب المجمر:

کان من مشاهیر الشعراء المعاصرین لفتح علی شاه القاجاری. ولد فی زواره من بلاد أصفهان أواخر القرن الثانی عشر للهجره، و درس شیئا من العلوم فی مسقط رأسه ثم انتقل إلی أصفهان لإکمال دراسته، و انضم إلی الشعراء الذین نظموا مع نشاط الاصفهانی جمعیه ادبیه.

بقی فی أصفهان مده ثم انتقل مع (نشاط) إلی طهران، و حین توجه فتح علی شاه إلی آذربایجان لخوض الحرب مع روسیا، ذهب هو مع نشاط فی هذه الرحله و قدم خلالها إلی الشاه، فأنشده قصائد و غزلیات. و بعد عوده الشاه إلی العاصمه فی رجب عام 1219 ه، حظی المجمر بنفوذ فی شئون البلاط تحت إشراف معتمد الدوله نشاط، و فی عام 1222 ه الذی فارق فیه الحیاه المیر السید محمد سحاب، لقب المجمر بمجتهد الشعراء، و کتب المیرزا عبد الوهاب معتمد الدوله بخطه امر تلقیبه بهذا اللقب.

کان المجمر ندیما لحسن علی میرزا بن فتح علی شاه لسنوات طویله، و حظی بصلات کثیره من الأب و الابن. و لکنه فارق الحیاه عام 1225 ه و هو فی عنفوان شبابه، حیث لم یکن یتجاوز الخامسه و الثلاثین من العمر. و قال رضا قلی خان عنه: "لو بقی علی قید الحیاه لبلغ شانا کبیرا".

لم نعثر علی أشعار المجمر التی نظمها أثناء إقامته فی أصفهان، و لکن ذکر بعض من التقاه فیها انه کان ذا شان کبیر و شهره واسعه. و قد طبع دیوانه الذی کان یشتمل علی ما یقارب ثلاثه آلاف بیت فی طهرانعام 1312 ه.(3)


السید حسین بن محمد الحسینی:

فقیه متبحر فی علوم الحدیث و الرجال، من اعلام أواخر القرن الثالث عشر و أوائل القرن الرابع عشر.(4)


السید حسین بن مرتضی بن احمد بن الحسین الحسنی الحسینی الطباطبائی الیزدی:

مترجم فی نقباء البشر ص 656 و نقول:

ولد فی یزد و سکن کربلاء، و سافر بصحبه والده إلی زیاره الامام
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الرضا (ع) فی سنه 1274.

له "فیروزجات طوسیه" فی الأدعیه و الختومات ".(1)


المیرزا حسین علی السمنانی الملقب بمشتاق السمنانی:

من الشعراء الذواقین فی أواخر العصر القاجاری. ولد عام 1271 ه فی سمنان، و درس مقدمات العلوم فی مدارس سمنان، ثم برز بحسن خطه و شق طریقه نحو دار الحکومه فی سمنان، فاشتغل فیها کاتبا للدیوان لدی الأمراء القاجاریین. و کان خلال ذلک ینظم الشعر فی مدح الأمراء الذین کانوا یعینون فی حکومه سمنان و دامغان و شاهرود. و إضافه إلی الشعر کان مشتاق السمنانی عارفا بعلم الموسیقی و مجیدا لخط النستعلیق و النسخ، و کان یکتب أشعاره بخط جمیل توفی سنه 1326.(2)


الشیخ حسین بن عبد العلی بن عبد المحمود بن أمیر احمد الطهرانی الکرمانی:

ولد فی کرمان و أقام فی یزد، و الظاهر انه کان من الخطباء و الراثین، و له کتاب فارسی فی المقتل أتمه فی جمادی الأولی سنه 1229.(3)


السید حسین الرضوی الملقب بغبار الهمدانی ابن رضا:

من الشعراء المتذوقین فی العصر القاجاری. کان جده السید صادق اماما لجمعه همذان، بینما کان جده الأعلی السید إبراهیم قد هاجر من قم إلی همذان و اقام فیها.

فی مثل هذه العائله الدینیه ولد السید حسین عام 1265، و سلک مسلک آبائه فی دراسه العلوم الدینیه، و لکنه لم یمکث فیها طویلا حیث توجه إلی عالم التصوف و عکف علی دراسه العرفان و طرق السیر و السلوک و أنشأ ینظم الشعر استجابه لذوقه الشعری، و یلقب نفسه فی أشعاره بغبار.

توفی غبار فی مسقط رأسه همذان عام 1322 ه، و نقل جثمانه إلی قم فدفن فی مرقد السیده المعصومه. و تم طبع دیوانه فی طهران عام 1983 باهتمام احمد الکرمی، و جاء فی 220 صفحه.


الشیخ حسین بن محمد بن عثمان الدندن الأحسائی المبرزی:

ولد حدود سنه1286 فی الإحساء و توفی سنه 1362 فی مدینه المبرز.

آل الدندن أسره علمیه معروفه فی مدینه (المبرز) بالأحساء، و یمتد تاریخها العلمی إلی ما قبل نحو من ثلاثه قرون من الزمن، و أقدم من عرفناه منهم: الشیخ عبد الله بن الشیخ محمد الدندن، أحد أساتذه الشیخ أحمد ابن زید الدین الأحسائی، و منهم الیوم الشیخ جواد بن الشیخ علی بن علی الدندن (المولود حدود 1369 ه - أحد أساتذه "الکفایه" و السطح العالی فی الحوزه العلمیه فی الأحساء.

درس المترجم له أولا فی الإحساء بعض المقدمات، ثم هاجر إلی النجف الأشرف لإکمال دراسته، و حضر هناک جمله من الدروس لدی عدد من الأعلام، و بعد مده لم تسمح له ظروفه بالاستمرار فی النجف، فاضطر للعوده إلی بلاده قبل حصوله علی کامل بغیته، و فی الإحساء عاد یواصل دراسته لدی أعلامها آنذاک، و کان ملازما للسید ناصر الاحسائی و مستفیدا منه أیام تواجده فی البلاد، و بعد عوده السید ناصر الأخیره للأحساء بدایه عام 1358 ه کان المترجم له من المقربین لدیه و المستفیضین من علومه و مکارمه حتی وفاه السید ناصر فی 3 شوال 1358 ه.

کان المترجم له من أهل العلم و الفضل البارزین، و قضی ردحا من الزمن إماما لمحله (العیونی) فی وطنه المبرز و زعیما مرشدا لهم حتی وفاته، و أصبح فی الأواخر ذا جاه و مقام معروفا بفضله و أدبه و جلاله قدره.

له شعر کثیر فی مناسبات و مواضیع متعدده، لکنه لم یجمع و لم یحتفظ به، و لم اعثر من شعره الا علی قصائد معدوده وجدتها فی الأحساء عند ذویه.

قال فی رثاء الامام الحسین (ع) من قصیده:

عج بالغری معزیا من فیه بمصابه ببناته و بنیه

قل یا علی المرتضی عز العزا عد المصاب علیک لا نحصیه

فی من نقول لک العزا و لمن له نرثی و أعیننا دما نبکیه

إن المصائب جمه لم نستطع إحصاءها فاسمع لما نوحیه

إلی ان یقول:

و تنادبت للذب عنه عصبه لبت نفوسهم ندا داعیه

من کل أشوس یرتوی فیض الدما و شبا الحسام من الطلا یرویه(4)

و غدا وحیدا لم یجد من ناصر غیر السنان و صارم یحمیه

فردا یجاهد عن شریعه جده بالمشرفیه فی رضا باریه

أفدیه من ثاو ثلاثا بالعرا یکسوه من ذاری الثری سافیه

من حوله الخفرات تندب لوعه ثکلی یجاوب نعیها ناعیه


الشیخ فخر الدین حمزه بن علی ملک الطوسی الاسفراینی البیهقی المتخلص ب الآذری:

أحد مشاهیر مشایخ و شعراء القرن التاسع للهجره، امضی شطرا من حیاته فی الهند و الشطر الأکبر منها فی ایران. و قد ذکر دولت شاه اسمه بالصوره التی ذکرناها اما لقبه (فخر الدین) فهو مستقی أیضا من
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دولت شاه حیث ذکر ان لقبه هو (مفخر المله و الدین) و هو نفس ما ذکره الحاج خلیفه (فی کشف الظنون) و إسماعیل باشا (فی إیضاح المکنون فی الذیل علی کشف الظنون ج 2 بند 86) و عدد آخر من أصحاب التراجم و الفهارس. و من هنا ندرک بطلان قول جمیع الذین ذکروا ان لقبه هو (نور الدین) أو (جمال الدین) لأن هؤلاء جمیعا هم من المتأخرین عن دولت شاه و أقل شانا منه فی صحه أقوالهم. و اما اسم أبیه المرکب (علی ملک) الذی یبدو صحیحا، فقد نقل الحاج خلیفه و إسماعیل باشا علی انه (علی مالک) و ورد فی بعض المصادر بصوره اخری هی (عبد الملک) و ورد اسمه أحیانا (علی حمزه).(1)

کان أبوه علی ملک واحدا من أعیان ناحیه أسفراین و من رجال السربداریین فی بیهق، و ینتهی نسبه إلی معین صاحب الدعوه احمد بن محمد الزمجی الهاشمی المروزی. اشتهر بالطوسی لاقامته بعض الوقت فی مدینه طوس، و اما شهرته بالاسفراینی فلولادته عام 784 ه فی ناحیه أسفراین، و ذکر هو سبب تسمیته بالآذری فی جوابه لالغ بیک میرزا و هو ولادته فی شهر آذر.(2)

بدأ الشیخ فخر الدین الآذری نظم الشعر فی عنفوان شبابه، و نال شهره فی هذا المجال، و مدح المیرزا شاه رخ بقصیده "بلغ فیها من قوه الشعر شاوا بعیدا، فنهض الخواجه عبد القادر العودی (من رجال عهد شاه رخ التیموری) لمعارضته و امتحنه بعدد من قصائد الخواجه سلمان، فأجاب الشیخ بجواب کان له وقع حسن علی أکابر الحاضرین، فبادر شاه الإسلام لمدحه و تعظیمه و وعده بان یجعله ملک الشعراء. و لکن فی ذلک الوقت کان نسیم الفقر و عالم التحقیق قد لامس ریاض قلبه و سطعت شمس الزهد علی کوخ احزانه... فخطأ فی عرصه التصوف و هجر زخارف الدنیا، و لازم شیخ الشیوخ و قدوه العارفین الشیخ محیی الدین الطوسی الغزالی(3) قدس سره العزیز و بعد وفاه الشیخ محیی الدین فی حلب، توجه الشیخ الآذری إلی السید نعمه الله (قدس سره) و لازمه فتره من الزمن و حظی منه علی إجازه و خرقه التبرک، و بعد الریاضه و المجاهده و السلوک اشتغل فی السیاحه و اتصل بأولیاء الله و حج بیت الله الحرام راجلا مرتین - و مکث بجوار البیت الحرام سنه کامله کتب خلالها (سعی الصفا) و هو کتاب مشتمل علی شرح مناسک الحج و تاریخ الکعبه المعظمه شرفها الله تعالی. ثم عاد بعد ذلک إلی بلاد الهند و بقی فیها مده من الزمن" .(4)

نقل البعض ان تغیر حال الآذری و التحاقه بحلقه الصوفیین کان فی سن الکهوله. و من ثم فهو یشبه فی ذلک الشیخ علاء الدوله شریف زاده السمنانی، و قد کان حتی ذلک الوقت ملازما لبلاط المیرزا شاه رخ و الرجال و الأمراء التیموریین و لا بد ان یکون لقاؤه بالغ بیک میرزا فی مشهد و الحدیث معه حول شهرته بالآذری فی تلک الفتره بالذات. و کما رأینا فی نهایه حدیث دولت شاه فان الآذری عاد إلی بلاد الهند و بعد حجه الثانی و بقائه فتره فی مکه. و فی الهند لازم الشیخ بلاط السلطان احمد شاه البهمنی (الذی حکم ما بین 825 و 838 ه) و هو من السلاطین البهمنیین فی دکن و گل برکه و کان معروفا بحبه للمشایخ و سالکی طریق الحق. فحظی الشیخ الآذری منه بلقب ملک الشعراء "و انشد عده قصائد فی مدحه و مدح مدینته و عماراته، و نال جوائز لائقه، ثم بدأ بنظم (بهمن نامه) استجابه لامر السلطان، ثم استاذنه فی الانصراف إلی بلاده"(5)، و لکن یفهم من تاریخ فرشته أیضا ان السلطان احمد رفض ان یأذن له، فاضطر الآذری إلی البقاء فی الهند مع طلب إحضار ابنائه، و لکن بعد وساطه الأمیر علاء الدین بن احمد شاه البهمنی استطاع الشیخ ان یعود إلی خراسان محملا بأنواع، الهدایا، و تعاهد مع احمد شاه ان یواصل فی خراسان نظم (بهمن نامه) و بالفعل واصل النظم و کان یبعث سنویا ما ینظمه إلی دکن. و بعد وفاه احمد شاه خلفه ابنه علاء الدین فی الحکم (838 - 862 ه) و کان الأخیر مریدا للشیخ الآذری و لم تنقطع الصله بین الاثنین بعد عوده الشیخ إلی ایران. بل تواصلت المکاتبات بینهما. و کان الشیخ یرشد مریده السلطان علاء الدین إلی أسلوب التعامل مع رعایاه، بل انه الأخیر ترک شرب الخمر اثر هذه الارشادات.

و یقول دولت شاه ان الآذری" انصرف بعد عودته من الهند من السیاحه فی عالم الملک إلی السیاحه فی عالم الملکوت، حیث توجه إلی التفکر، و جلس ثلاثین سنه علی سجاده الطاعه دون ان یطرق باب أحد من أرباب الحکم، بل کان أصحاب الدین و الدوله و أرباب الملک یطلبون مصاحبته للتبرک" و إذا کان الشیخ قد عاش بعد عودته من الهند ثلاثین سنه، فلا بد ان یکون فی سفره إلی الهند فی الثانیه و الخمسین من العمر و ان یکون هذا هو عمره فی عودته إلی خراسان.

توفی عام 866 ه فی أسفراین، و کان عمره اثنین و ثمانین عاما، و لا یزال ضریحه مزارا للناس، و قال الخواجه أوحد المستوفی کلمه (خسرو) فی قصیده له کماده تاریخیه لوفاه الشیخ الاذری، و حروفها تساوی 866.

ترک الآذری عده آثار فی النظم و النثر. و دیوان أشعاره لا یزال موجودا و کانت له شهره کبیره بین الناس فی عصر غیاث الدین خواند میر علی حد قوله، و هو یشتمل علی قصائد و غزل و ترجیع و ترکیب و قطع و رباعیات و مجموع أبیاته لا تتجاوز الخمسه الآلاف بیت.

و إضافه إلی دیوانه، ترک أثرا منظوما آخر هو (بهمن نامه) فی شرح سلطنه السلاطین البهمنیین فی دکن. و کانت سلسله هؤلاء السلاطین قد بدأت فی الهند منذ عام 784 حین ثار علاء الدین حسن گانگو الملقب بظفر خان علی السلاطین التغلقیین فی الهند، و استمرت حتی عام 933 ه. و کان الآذری معاصرا - کما ذکرنا - لاحد سلاطین هذه السلسله و هو السلطان احمد شاه الأول الذی حکم من عام 825 إلی عام 838 ه و لازمه مده ثم ترک بلاطه عام 836 ای قبل وفاته بثلاثین سنه و توجه إلی خراسان. و کان نظم الآذری ل (بهمن نامه) استجابه7.
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1- ورد ذلک فی (تاریخ نظم و نثر در ایران) ص 293، و بدایه منتخب جواهر الأسرار و فیها جاء اسم و نسب الاذری کما یلی: "علی حمزه بن علی ملک بن حسن الطوسی".

2- و هو الشهر التاسع من أشهر السنه الإیرانیه.

3- من أکابر مشایخ القرنین الثامن و التاسع. توفی عام 830 ه.

4- تذکره الشعراء (دولت شاه) ص 448-449.

5- تاریخ فرشته ج 2 ص 627.




لطلب هذا السلطان، حیث نظم تاریخ السلاطین البهمنیین منذ بدایه عهدهم و حتی عهد احمد شاه و حین حصل علی الاذن فی الانصراف إلی خراسان" عاهد الشاه علی الاستمرار فی نظم "بهمن نامه" ما دام علی قید الحیاه. و وفی بعهده فی خراسان فکان یصرف بعض أوقاته الشریفه فی نظمها، و یرسل ما ینظمه سنویا إلی دار الخلافه فی دکن. و کان جمیع ما ورد فی (بهمن نامه) من بدایتها حتی قصه السلطان المعظم البهمنی(1) من نظم الشیخ الآذری، ثم تلاه الملا النظیری(2) و الملا السامعی و غیرهما من الشعراء فواصلوا النظم حتی انقراض الدوله البهمنیه، کل حسب عصره و قدرته و الحقوا نظمهم به منظومه الشیخ الآذری، و لکن بعض عدیمی الضمیر قاموا بتغییر بعض أبیات المنظومه و نسبوها کلها لأنفسهم، و لکن تباین درجات الشعر دلیل علی تعدد الناظمین ".(3)و ثمه نسخه موجوده الآن من (بهمن نامه) الآذری، و هی بسبب الأمور التی ذکرناها من اختلاطها مع أشعار النظیری و السامعی و ربما آخرین من الشعراء جاءت متفاوته المستوی فی أبیاتها و اشعارها. و نظم (بهمن نامه الآذری) کان بالبحر المتقارب و هی من المنظومات الحماسیه التاریخیه المتتبعه لاسلوب الأستاذ طوس. و هذه المنظومه هی غیر منظومه (بهمن نامه) الاخری التی تتحدث عن قصه بهمن بن إسفندیار التی نظمها الحکیم ایران شاه بن أبی الخیر و تعد من المنظومات الوطنیه الحماسیه، و قد نسبت بعض المصادر نظمها للجمالی المهریگردی.

و من الآثار المنظومه الاخری للشیخ الآذری کتاب (عجائب الغرائب) و هو منظومه من تفرعات البحر الخفیف تتحدث عن عجائب البلاد و النواحی من عیون و عمارات و حیوانات و طیور و سوی ذلک، و قد استفاد فی نظمها من کتب عجائب المخلوقات و ربیع الأبرار للزمخشری و کذلک من منظومته الاخری المسماه ب (عجائب الدنیا) و أشار إلی هذه المصادر فی المنظومه، و کان نظمها بأسلوب سهل و لغه بسیطه.

و من آثاره الاخری کتاب (جواهر الأسرار) الذی ألفه عام 840 ه.

و هو کتاب یشتمل علی اربعه أبواب، و کل باب ینقسم إلی عده فصول، جعلها الشیخ فی ذکر الأسرار العرفانیه و شرح القرآن الکریم و الأحادیث النبویه و کلام مشایخ التصوف و أبیاتهم الشعریه المستعصیه. و من بین الشروح شرح لقصیده من نظم عطار. طبع منتخب من جواهر الأسرار فی طهران عام 1303 ه مع کتاب أشعه اللمعات للجامی و عدد من الرسائل الاخری و من الآثار الاخری للشیخ الآذری کتاب (سعی الصفا) فی شرح مناسک الحج.

لقد کان الآذری الذی یتخلص أحیانا فی نهایه شعره باسمه (حمزه) من کبار الشعراء فی عصره. (4)


حیدر الصفوی:


اشاره

یستقی الصفویون اسمهم من جد عائلتهم العارف الکبیر فی القرن الثامن الهجری صفی الدین الأردبیلی، یرجع نسب صفی الدین الذی کان من مشایخ الصوفیه إلی الامام موسی الکاظم (ع) و لیس بین أیدینا الا القلیل من المعلومات حول الطریقه الصفویه فی الوقت الذی کان اتجاهها دینیا بحتا و بعیدا عن السیاسه. و من ذلک ان رئاسه هذه الطریقه (ای شخص المرشد) کانت تنحصر دائما من أحد أفراد الصوفیه، و هو عاده ابن المرشد السابق.(5)

و کان تعیین الخلیفه یتم فی الوقت المناسب من قبل المرشد، ای فی زمن حیاته، و یعتقد الصوفیون ان هذه الخطوه تنقل الولایه من الأب إلی الابن. و الجدیر بالذکر انه لیس من الضروری ابدا ان یکون الابن المنتخب هو أکبر الأبناء.

و لا یحصل الخلیفه علی المقام المعنوی و حسب بل یستولی أیضا علی المیراث الدنیوی کله الذی یشتمل علی عائدات الأملاک المحیطه باردبیل (مثل کالخوران، تاجی بیوک، تلخاب، إبراهیم آباد و غیرها).

کان هناک وسطاء بین المرشد و مریدیه، یسمون بالخلفاء، و الظاهر ان وجودهم یتأکد فی أوقات معینه، و خصوصا بالنسبه للمریدین فی المناطق البعیده، و یسعی هؤلاء الخلفاء إلی ترویج عقائد و تعالیم الصوفیه. ثم أصبح هؤلاء یتبعون فیما بعد رئیسا مشرفا علیهم یسعی الخلیفه الأکبر أو خلیفه الخلفاء، و کان ذلک لاول مره فی عام 913 ه حینما عین الشاه إسماعیل الأول شخصا بعنوان زعیم الصوفیین فی الأناضول، و الذی حظی بشهره واسعه و مکانه رفیعه.

و کان خلیفه الشیخ صفی الدین هو ابنه صدر الدین (734 - 794) ثم تبعه ابنه الخواجه علی (794 - 832 ه) ثم الشیخ إبراهیم بن الخواجه علی (832 - 851 ه) و قد طار صیت زهدهم و ورعهم فی الآفاق حتی بلغ البلاط العثمانی الذی أخذ یرسل سنویا إلی أردبیل (مرکز الصفویین) أنواع الهدایا و التحف و الأکیاس الملیئه بالأموال.



الشیخ جنید الصفوی

کان انتقال الطریقه الصفویه من الدروشه إلی الحکومه الدنیویه علی ید الشیخ جنید بن الشیخ إبراهیم (851 - 865 ه)، و کان الشیخ جنید رجلا محنکا و مدبرا، قل نظیره. و بعد ان کان زعیما و مرشدا قویا لجماعه من الدراویش المؤمنین و حسب، ادعی لنفسه الحکومه و الرئاسه الدنیویه. و کان حشد الصوفیین و المریدین المحیطین بالشیخ جنید یبعث علی القلق و سوء الظن الشدید فی نفس جهان شاه حاکم قبیلهالقره قویونلو و نفوس سائر أمراء آذربایجان آنذاک ذلک لان هؤلاء الاتباع کانوا یعیشون فی جوار مرشدهم فی أردبیل مع کامل أفراد أسرهم و جمیع املاکهم، حتی اضحت أردبیل معسکرا کبیرا. و علی الرغم من ان أسلحتهم لم تکن مهمه کثیرا، الا ان جهان شاه لم یر صلاحا فی شن هجوم عسکری علی رجل دین من اتباع المذهب الشیعی خصوصا و هو
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1- المقصود هو علاء الدین شاه الذی حکم من عام 862 إلی 865 ه.

2- الملا النظیری هو غیر النظیری النیسابوری. و هو من المتربین علی ید الخواجه عماد الدین محمود گاوان (م 886 ه)، و قد حصل فی بلاط السلاطین البهمنیین علی لقب ملک الشعراء، بدعم من الوزیر الفاضل محمود گاوان.

3- تاریخ فرشته: الجزء الأول ص 628.

4- ذبیح الله صفا.

5- باستثناء الشاه إسماعیل الصفوی، الذی لم ینتخب لهذا المنصب بعد أبیه مباشره، بل انتخب بعد أخیه الأکبر سلطان علی.




الشیعی المتعصب. من هنا اکتفی بمراسله الشیخ جعفر عم الشیخ جنید الذی کان حکیما مجربا و فی نفس الوقت طالبا للجاه، و لم یکن راضیا عن انتخاب الشیخ إبراهیم مرشدا للطریقه الصفویه، فطلب الیه الاسراع فی طرد ابن أخیه من أردبیل. و قد کان هذا الحاکم الترکمانی مطلعا تماما علی الخلافات الموجوده بین الشیخ جنید و عمه الشیخ جعفر، ذلک لأنه کان قد زوج احدی بناته للسید قاسم خان ثانی أبناء الشیخ جعفر، و لم یتردد الأخیر فی تلبیه الطلب، خصوصا و ان هذا العمل سیعود علیه باداره خانقاه الشیخ صفی و بقعته. فاخذ یکثر من تهدید الشیخ جنید بأنه فی حاله تلکؤه فی الخروج من أردبیل فان قبیله القره قویونلو ربما شنت علیه هجوما مسلحا. و من جانب آخر کان جهان شاه یبعث إلی أردبیل برسل تتری لاستعجال تنفیذ الأمر و حینئذ اضطر الشیخ جنید إلی مغادره أردبیل فی جماعه من اتباعه الأوفیاء. و أغلب الظن ان هذا الأمر کان فی عام 851 أو 852 ه. و لا یمکن الجزم بالطریق التی سلکها الشیخ جنید بعد طرده من أردبیل، و لکن أقوی اثر استطعنا الحصول علیه یشیر إلی توجهه صوب آسیا الصغری الخاضعه للحکم العثمانی. و من المستبعد ان یکون قد سلک فی رحلته تلک طریق تبریز التی کانت عاصمه لعدوه اللدود جهان شاه، و من ثم یمکن القول بأنه سلک طریق قره باغ و ارمینیا فی طریقه إلی الأناضول. و لم تکن اقامه الشیخ جنید فی الأناضول و سوریا بین عام 853 و 860 ه عدیمه التأثیر علی أوضاع ذلک العصر، و لا یمکن تجاهل اهمیتها من حیث التاریخ الثقافی لها.

خلال إقامته فی الأناضول و سوریا، التقی باوزون حسن آق آق قویونلو حاکم دیار بکر القوی، فمکث فی ضیافته ثلاث سنوات. ثم تزوج من أخته (خدیجه بیگم)، و استجازه فی إرسال خلفاء له إلی عده مناطق لکسب اتباع جدد، فأجازه. و حین استولی اوزون حسن علی گرجستان عام 863 ه، عاد الشیخ جنید إلی أردبیل. و کان خبر زواجه من أخت زعیم الآق قویونلو قد شاع فی الآفاق مما زاد فی شانه و قوه شوکته. و اعتبر جهان شاه الشیخ جنید بعد ارتباطه باوزون حسن منافسا خطیرا، فاخذ یحشد الجند لمواجهته. من هنا اضطر الشیخ جنید مره اخری لمغادره أردبیل بعد مده قصیره، و أوکل اداره بقعه و خانقاه أردبیل لعمه الشیخ جعفر، و بادر إلی إرسال الرسل لاستقدام جمیع أنصاره و مریدیه الیه، و مکث هو خارج المدینه فی انتظار قدومهم، حتی إذا اجتمع شملهم و تکون عنده جیش مسلح تکون من آلاف الصوفیین، تحرک فی خریف عام 864 ه نحو الشمال، قاصدا جهاد الشراکسه.

و استطاع اجتیاز ارض شیروان دون عقبات حتی وصل (طبرسران) فأغار علیها. ثم انکفأ عن ارض القفقاس، و اجتاز شیروان ثم حط رحاله فی قره باغ لاعتدال مناخها فامضی شتاءه فیها.

و فی شیروان أصیب حاکمها السلطان خلیل بالذعر من حملات الشیخ جنید، و القی فی روعه انه ینوی الهجوم علی ولایته، فبادر إلی إرسال وفد الیه محملا بالهدایا. و إذا کان لدی السلطان خلیل ابسط تردد فی مهاجمه رجل دین، فان هذا التردد ارتفع بعد وصول رساله الشیخ جعفر طالب الجاه المحتال. حیث ذکر فیها ان ابن أخیه لا ولایه له، و انما ینبغی الاسراع فی القضاء علیه لتمرده و عصیانه. و ما ان وصلت الرساله، حتی طفق ملک شیروان یحشد قواته لیهجم بها فی فصل الربیع، و امده أحد التابعین له و هو حاکم طبرسران أبو المعصوم خان بقوه، و امده جهان شاه من تبریز بفوج من الترکمان و قبل ان تقع الحرب أرسل السلطان خلیل أحد الأمراء إلی الشیخ جنید یطلب منه الرحیل عن شیروان علی الفور، و بدلا من الرد علی هذا الطلب قام الشیخ جنید بشنق الرسول. و عندئذ تحرک السلطان خلیل من عاصمته شماخی. فحاول الشیخ الهرب، و لکنه وقع فی الشباک فی وادی قره سو الواقع غربی سلسله جبال ألبرز فی القفقاس و دارت معرکه بین الطرفین، أصاب الشیخ خلالها سهم فأهلکه. و لم یتوان الصوفیون عن المقاومه و التضحیه البطولیه، و لکنهم حین رأوا سقوط شیخهم و مرشدهم لاذوا بالفرار، و بعد وفاه الشیخ جنید (فی جمادی الأولی عام 864 ه) بشهر ولدت زوجته خدیج بیگم ولدا سمی حیدرا.

فتعهده اوزون حسن برعایته، و ترعرع فی عاصمه الآق قویونلو، حتی انتصر اوزون حسن فی حربه الحاسمه علی القره قویونلو، و أصبحت تبریز منذ ذلک الوقت عاصمه لحکم اوزون حسن. و کان عمر حیدر آنذاک تسع سنوات فذهب إلی أردبیل لیکون فیها خلیفه لأبیه.

و حضر حیدر بسنیه التسع معارک الآق قویونلو مع (أبو سعید)، و بعد ان فرغ اوزون حسن من حربه منتصرا، و غادر صحراء مغان فی بادیه عام 874 ه متوجها إلی أردبیل، رافقه حیدر فی رحلته، فدخل البقعه المقدسه لعائلته لاول مره. و کان استقبال الشیخ جعفر لهما ودیا رغم سوء ظنه بهما ذلک لانه لا یجوز المزاح مع زعیم الآق قویونلو.

و إذا کان اوزون حسن قد غفل عن الشیخ جعفر بعد مناصرته لجهان شاه ثم لابنه حسن علی و لابی سعید فیما بعد فالظاهر ان السبب فی ذلک هو استشفاعه بحاکم شندان القوی - و هو گیلانی - و قبول اوزون حسن شفاعته. و خلال هذه الرحله نصب اوزون حسن حیدرا شیخا و مرشدا للطریقه الصفویه فی أردبیل، إذ کان یتوسم الجداره فیه رغم صغر سنه.

و فی ذی الحجه عام 874 ه غادر اوزون حسن مدینه أردبیل لیستقر فی عاصمته الجدیده تبریز، و أوکل امر تربیه حیدر إلی الشیخ جعفر، و مما لا شک فیه انه لم یکن یکن الموده لهذا الصبی، ففرض علیه القیود الشدیده حتی فی أسفاره و تحرکاته. و یبدو ان هذه القیمومه القاسیه استمرت حتی وفاه الشیخ جعفر التی لا یعرف تاریخها علی وجه الدقه.

و کانت الفرقه الصفویه قد اعتراها بعض الخمول و التوقف اثر فشل الشیخ جنید فی توسیع نفوذه و الإمساک بزمام الحکم، و لکن هذه الفرقه استعادت ازدهارها مع عوده هذا الابن، لا سیما و هو یحظی بدعم و تأیید حاکم ایران القوی اوزون حسن. و کان ابرز مظاهر هذا الازدهار هو الإقبال الشدید علی أردبیل من قبل أعداد کبیره من الزوار. و کان الموطن الأساس لهؤلاء الصفویین هو آسیا الصغری و خصوصا مناطقها الجنوبیه مثل قره مان، و تکه و حمید و الشام (سوریا) و گیلان و طالش. و بعباره اخری المناطق الغربیه و الجنوبیه الغربیه لبحر الخزر.

و کان الأمر الأهم الذی ساهم فی توثیق العلاقه بین الصفویه و اوزون حسن أکثر من ای امر آخر و زاد من قوه شوکه الصفویین هو زواج حیدر من کبری بنات اوزون حسن، و کان ثمره هذا الزواج من
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الأمیره دسپینا خاتون التی کان الترکمان یسمونها حلیمه بگی آغا و یلقبونها بعالم شاه بیگم ثلاثه أولادهم السلطان علی و إسماعیل و إبراهیم و کان إسماعیل (المولود عام 892 ه) الشخص الذی استطاع إیجاد أول حکومه وطنیه قادره علی توحید ایران الکبری، بعد مضی تسعه قرون من تسلط الأجانب مع وجود فواصل قصیره و عابره فی هذا التسلط.

و کان الشیخ حیدر فی سعی دائم لتحقیق الاهداف التی عجز عنها أبوه الشیخ جنید، و کان یطمح قبل کل شیء إلی الانتقام من ملک شیروان ثارا لأبیه. من هنا جعل جل همه تسلیح اتباعه، حتی انه حول البقعه کلها و حتی الحجر السکنیه إلی مستودعات للاسلحه، بحیث ورد فی تاریخ (عالم آرای امینی) انه کانت السیوف فی ذلک الوقت أکثر من أقلام القصب. و کان حیدر صانعا ماهرا للاسلحه، إذ یقول صاحب تاریخ (عالم آرای امینی):" سمعت انه صنع بنفسه آلاف الرماح، و الدروع و السیوف دون ان یستعین فی ذلک بأحد".

و لم یکن یوقف تصنیع الاسلحه الا للتمرین علی الرمایه و استخدام السیف و القوس، أو حین یقوم بتعلیم اتباعه. و کان حینئذ یرتدی ملابسه الدینیه العادیه التی هی عباره عن عباءه الدراویش و القلنسوه الصوفیه. و من خلال الاخبار التی وردت بشأن الشیخ حیدر و وصفت شجاعته و حنکته و حسن تدبیره و احاطته بفنون الحرب یمکن الاستنتاج بأنه کان اقدر من أبیه علی تسلیح اتباعه و خلق جیش محارب منهم و بالتالی الوصول إلی اهدافه التی کانت عباره عن تحصیل الجاه و النفوذ السیاسی. و بابتداعه اللباس الموحد لاتباع طریقته اثبت انه علی مستوی کبیر من القدره علی خلق التنظیمات. و قد أخذ اتباع الطریقه الصفویه یضعون علی رءوسهم تاجا صفویا یسمونه تاج حیدر منذ عهد حیدر، و هو یشبه المخروط الناقص، و یحتوی علی اثنی عشر خرقا. بسعه الإصبع لکل خرق، و لون التاج احمر، و ذلک إشاره إلی آل علی و الائمه الاثنی عشر (ع)، و قد نقشت أسماءهم علی الخروق. و قد نشات تسمیه القزلباش من اللون الأحمر لهذه التیجان، إذ أطلق العثمانیون هذه التسمیه بادئ الأمر استهزاء ثم ما لبثت ان شاع استعمالها. و الغزلباش [القزلباش] تعنی الرأس الأحمر إذ تعنی القزل فی الترکیه اللون الأحمر و تعنی لفظه (باش) الرأس.

و قد أدی انتشار (تاج حیدر) إلی تلاحم صفوف مریدی الصفویین ذلک لأنه لم یقدم علی تبدیل القلنسوه الترکمانیه بتاج حیدر الا من ترسخت العقیده الصفویه فی نفسه. و قد اقترنت هذه التیجان بالتأریخ الصفوی اقترانا واضحا. و ازداد رواجها بعد وفاه حیدر عام 894 ه، ثم تأکد استعمالها و زاد انتشارها أکثر فی زمن الشاه إسماعیل، حتی بلغ الأمر بتجار البندقیه ان کانوا یقدمون فی بدایه القرن العاشر الهجری(القرن السادس عشر المیلادی) فی قوافل محمله بالاقمشه الحمراء سالکین طریق حلب، لبیعها إلی الشاه إسماعیل. و لکن استعمال هذه التیجان أخذ ینحصر بالتدریج فی زمن الشاه طهماسب حتی اقتصر فی القرن الحادی عشر علی الصوفیین الذین یکنون للعائله الصفویه إخلاصا خاصا.

و قد تمتع القزلباش ذوو الأصل الترکی بنفوذ واسع فی عهد قوه الملوک الایرانیین خلال القرن العاشر الهجری و ذلک باعتبارهم أشراف الجیش و مؤسسیه. حتی حد الشاه عباس الأول فی القرن الحادی عشر الهجری من نفوذهم بخلق التوازن فی البلاد من خلال إطلاقه ید الایرانیین الحقیقیین (الطاجیک) و الغلمان الگرجیین، مما کان له دور کبیر فی تحسین الأوضاع الإیرانیه آنذاک.

و کانت الثمره الأولی لجهود حیدر التسلیحیه، و نشاطه فی حشد المحاربین ذوی اللباس الموحد فی عام 888 ه حین قام بعملیته العسکریه الأولی ضد الشرکس و له من العمر 22 سنه. (1)و کانت قدوته فی اعماله الحربیه أبوه. و یمکن القول ان هدفه الأساس کان الحصول علی الغنائم لیزید من عدد اتباعه و یفرق بینهم الهدایا، و الا فإنه لم یکن یقصد فتح البلدان. و کان وصوله إلی داغستان یتطلب الحصول علی أذن من حاکم تلک النواحی و هو ملک شیروان، و قد اجازه الأخیر رغما عنه، إذ کان حیدر یحمل امرا من الشاه یعقوب فی هذا الشأن و حین سمعت قبائل الشرکس بتحرک حیدر نحوها، بادر بعضها إلی الانسحاب، و آثر بعضها الآخر الدفاع. فوقعت الحرب و انتهت بانتصار حیدر انتصارا کاسحا. و قد دعاه هذا الانتصار إلی التفکیر فی الهجوم علی ملک شیروان للثار لأبیه منه، و لکن الصوفیین اعتذروا بحاجتهم إلی الاستراحه، و کذلک بحاجه مثل هذه الحرب إلی استعداد أکثر. فوافقهم الشیخ حیدر علی رأیهم و عاد أردبیل فدخلها فی خریف عام 888 ه و خلال عودته من حملته العسکریه الأولی علی شیروان، استغل الشیخ حیدر الفرصه فأقر ذریه الشیخ زاهد الگیلانی الذی کان استاذا لجده صفی الدین الأردبیلی علی الاراضی التی ورثوها. و قد کتب فی ذلک سندا عام 888 ه، و یمکن الاستنتاج منه انه کان یصدر الأوامر إلی الشخصیات الحکومیه و جباه الضرائب. و یستنتج منه أیضا انه کان فی عام 888 ه یحکم جنوب شیروان أو علی الأقل یدعی ذلک. و قد بادر فی أردبیل إلی تقسیم الغنائم بین الاهالی، و کان من بینها الجواری الشرکسیات، و قد امر القزلباش بإنفاق جمیع حصصهم من الغنائم فی أعداد الاسلحه و آلات الحرب. کما بعث ببعض الغنائم إلی الشاه یعقوب بن اوزون حسن زعیم الآق قویونلو رعایه منه للمصلحه و حفظا للعلاقه الودیه بینهما.

و فی ربیع عام 892 ه عاود الشیخ حیدر الکره، و سلک نفس الطریق فی حملته، و کانت النتیجه موفقه کما فی المره الأولی. و قد ساهم نجاحه هذا و کثره عطایاه (من قبیل تنازله عن حقوق الأرض فی جمیع القری التابعه له) فی رفعه شانه و ازدیاد نفوذه، فاخذ الاتباع یتقاطرون من کل حدب و صوب للانضواء تحت رایته.

الا ان الحکم فی تبریز أخذ ینظر إلی ازدیاد قوه الحکومه الدینیه فی أردبیل بعین الشک و الریبه. و فی اجتماع لرجال بلاط السلطان یعقوب طرحت هذه المسأله علی بساط البحث، فاستقر الرأی علی استدعاء حیدر إلی تبریز فورا.

فدخلها الشیخ حیدر فی خرقه بالیه و تاج قذر، و معه عدد قلیل منن.
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1- ورد آنفا ان ولادته کانت عام 864 ه فیکون عمره فی عام 888 ه 24 سنه و لیس 22 سنه کما ورد فی المتن.




أصحابه، و اقام فی زاویه کان الشاه حسین جلایر قد أبقاها، و کان دخول الشیخ للعاصمه فی عام 892 ه. و أخذ وجهاء و أمراء الآق قویونلو یتوافدون علیه التماسا لدعائه، ثم قدم الیه السلطان بنفسه.

و فی الیوم التالی استقبل السلطان الشیخ فی بلاطه و دار بینهما بحث جدی، و کانت رغبه رجال البلاط ان ینصرف الشیخ حیدر نهائیا عن حملاته العسکریه، و ینفی من أردبیل، و الأهم من ذلک کله قطع العلاقات مع خلفائه الذین یمثلون زعماء التجمعات الصفویه فی آسیا الصغری، و فی غیر ذلک یتوقعون حدوث ثوره کبری. و لکن السلطان یعقوب لم یکن یرغب بأخذ قریبه بمثل هذه الشده، فرضی ان یقر له حیدر بالطاعه المطلقه، و أجبره علی القسم علی وفائه، حیث اتی بقرآن و أشرف رجل الدین و قاضی القضاه صفی الدین عیسی علی تنفیذ مراسم القسم. و بعد فراغه من هذه المراسم استجاز السلطان فی الانصراف و عاد إلی أردبیل مطمئنا.

و بعد فتره قصیره وضعت الأمیره مارتا ابنها الثانی، و هو إسماعیل الذی أسس فیما بعد الدوله الصفویه.

و فی أوائل عام 893 ه توجهت الأمیره خدیجه بیگم عمه السلطان یعقوب من أردبیل إلی قم، التی تعد مزارا للشیعه، و هناک ذهبت إلی حرم السلطان یعقوب الذی لجا إلی هذه المدینه هربا من تفشی الطاعون، فاستأذنته فی حمله جدیده یقوم بها ابنها حیدر لجهاد الشراکسه. و کان السلطان مطمئنا لقسم ابن عمته، فکتب إلی فرخ یسار ملک شیروان و هو والد زوجه السلطان ان یساعد حیدرا فی جهاده هذا. و ما ان دخلت أخت اوزون حسن أردبیل بهذا الحکم، حتی بادر الشیخ حیدر إلی تحریک جهازه الخبری الذی ورثه عن أجداده، و کان هذا الجهاز قادرا علی تجاوز الصعاب و العقبات، و إیجاد الارتباط بین مئات الفراسخ دون إشکال و صعوبه تذکر. من هنا أخذ الخلفاء یتوافدون علیه باتباعهم یوما بعد آخر من مناطق طالش الواقعه فی ساحل الخزر، و من قره باغ فی القفقاس. فاجتاز الشیخ حیدر بقواته نهر کسر، ثم عرج علی محمودآباد فی سهل (دشت مغان)، فقاوم أهلها غارات القزلباش، فاسال حیدر من دمائهم نهرا. و فی نفس الوقت بعث رسوله إلی ملک شیروان یعلمه بقدومه لقتال الشراکسه، و یتمنی علیه ان یبقی طریق (دربند) مفتوحا استجابه لامر السلطان یعقوب.

و کان الشیخ حیدر ینبغی من إرساله رسولا خاصا الاطلاع علی أوضاع شیروان بصوره عامه و قوتها العسکریه بشکل خاص. و حین دخل رسول حیدر شماخی عاصمه شیروان، کان حاکمها منشغلا بحفل لزواج عدد من ابنائه، فاستقبل الرسول بحفاوه بالغه و خلع علیه، و قدم له جوادا و سلاحا، ثم إعاده إلی الشیخ برفقه أحد اهالی شیروان.

و أدرک الشیخ حیدر مما بلغه ان قوات فرخ یسار متفرقه بسبب الهدوء و السلام، و لیس فی البلاط سوی نفر قلیل من الأمراء و رجال البلاط، و هکذا یکون الأمر مهیئا لشن الهجوم علی شیروان. فعامل ممثل فرخ یسار بشده و تحقیر، و امره بإبلاغ اسیاده ان الشیخ حیدر قدم إلیهم للثار لدم أبیه، بل انه حدد التاریخ الدقیق الذی من المقرر ان یصل شماخی فیه. و لما کان رسول شیروان قد عاد راجلا فإنه لم یصل العاصمه الا قبل أیام قلیله من الموعد المقرر، و من ثم کانت رساله الشیخ مدعاه لاثاره الرعب و الهلع فی نفوس الشیروانیین، و إذ کانت القوات مسرحه من الخدمه، فان جرأه الشیخ دفعت الکثیرین للتفکیر فی الهرب. و لم یر فرخ یسار بدا من حمل أمواله و عیاله إلی قلعه گلستان المحکمه التی تقع بالقرب من العاصمه و بقی هو بمن معه من جنود معدودین للدفاع عن أسوار المدینه. و فی الیوم التالی امتلأت السهول المحیطه بشماخیبالصوفیین الصفویین الذین کانوا یرتدون الدروع فوق خرقهم الزرقاء، و یضعون علی رءوسهم قلنسوات ذات لون أحمر و ابیض. و حاول فرخ یسار قطع طریق قلعه گلستان، و لکن دون جدوی، إذ اضطره الشیخ حیدر للانکفاء إلی داخل هذه القلعه. و فی ذات الوقت دخل القزلباششماخی فأحرقوها و أعملوا السیف فی أهلها و ارتکبوا بحقهم جرائم مفجعه. ثم توجه الشیخ حیدر لمحاصره قلعه گلستان و استخدم فی محاصرتها المدافع و المجانیق و جمیع الوسائل الحربیه الاخری، و فی مثل هذه الحال بعث شاه شیروان (فرخ یسار) رسوله إلی السلطان یعقوب یستمده العون فتسلم السلطان الرساله فی گوزل دره بالقرب من قم، و قرر دخول الحرب ضد ابن عمته الشیخ حیدر، فبعث طلائع جنده علی الفور بقیاده ولی آقا ایشیک آقاسی، الذی توجه بها إلی أردبیل سالکا فی ذلک طریق السلطانیه، ثم تبعه السلطان بنفسه علی رأس قواته لقتال الشیخ، و التقت الجموع المحاربه فی حدود طرسران بالقرب من قریه درتنت علی سفوح جبل ألبرز (عام 893 ه) و دارت رحی المعرکه، فأبدی القزلباش شجاعه منقطعه النظیر، و قتلوا عددا کبیرا من الشیروانیین و الترکمان، و بادر الشیخ حیدر إلی ضرب سلیمان بیک قائد قوات السلطان یعقوب برمحه فاقتلعه عن سرج جواده دون ان یقتله، و هو الذی کان معروفا حتی فی زمن اوزون حسن بأنه حرب شجاع لا سیما بعد فتحه بدلیس فی کردستان.

و فی خضم المعرکه أصاب الشیخ حیدر سهم طائش فارداه صریعا عن صهوه جواده، فأحاط الصوفیون به فی حلقه محکمه، و حاولوا نقله إلی مکان آمن و لکن مقدمه جیش الآق قویونلو کسرت الطوق المضروب حوله، و هکذا سقط الشیخ حیدر فی ایدی أعدائه، فبادر بواب السلطان یعقوب إلی قطع رأسه و حمله إلی الأمراء الترکمان. و لم یتوقف القزلباش عن القتال رغم مقتل زعیمهم و مرشدهم، و لکن قتالهم لم یعد قادرا علی تغییر اتجاه المعرکه. و بعث الأمراء المنتصرون إلی سلطانهم یعلمونه خبرهم، و أرسلوا له رأس الشیخ حیدر، فوصله الرأس فی شعبان عام 893 ه. ثم عادت القوات إلی العاصمه تبریز.

امر السلطان یعقوب فی رمضان [893] من ذلک العام بحمل رأس الشیخ حیدر و الطواف به فی ازقه تبریز، ثم علق بصوره مهینه. و لکن شخصا خطفه علی حین غره و أخفاه، حتی کان عام 907 حین دخل الشاه إسماعیل مؤسس الدوله الصفویه مدینه تبیرز [تبریز] فاتحا، بعد الحاقه الهزیمه بالآق قویونلو، فاخرج هذا الشخص الرأس و سلمه للشاه إسماعیل، فاجزل الأخیر له فی العطاء. و قام القزلباش بتغسیل جسد الشیخ حیدر و تکفینه ثم دفنوه فی قریه الفندیار من نواحی دهکندی الواقعه فی ولایه طبرسران، و حین شن الشاه إسماعیل حملته الثانیه علی شیروان بعد ذلک بحوالی اثنین و عشرین سنه، امر بنبش القبر، و حمل بقایا الجسد إلی أردبیل، حیث دفن هناک فی مقبره شامخه لا تزال قائمه إلی الآن.

و بعد انتصاره مباشره أرسل السلطان یعقوب قسما من الترکمان إلی
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أردبیل، و کان الصوفیون قد انتخبوا فیها السلطان علی خلیفه لأبیه الشیخ حیدر. و فی خریف عام 893 ه حمل أولاد الشیخ حیدر الثلاثه، و هم السلطان علی و إسماعیل، و إبراهیم و أمهم مارتا (عالمشاه بیگم إلی ولایه فارس، فاستلمهم حاکمها منصور بیک برناک و حبسهم فی قلعه داخل مدینه إصطخر الساسانیه القدیمه و بعد مضی سنتین علی حبسهم، ای فی أواخر عام 895 ه توفی السلطان یعقوب و لم یبلغ من العمر ثلاثین عاما. و فی عام 898 دخل السلطان علی مع أخویه إسماعیل و إبراهیم و أمه مارتا إلی تبریز بصوره رسمیه، فاستقبلهم فیها زعیمالآق قویونلو رستم استقبال الملوک. و قام السلطان علی و معه مریدوه الذین احتشدوا حوله بسرعه بالقضاء علی بایسنقر بن یعقوب الذی کان منافسا لرستم، و قد تسنی له ذلک بعد حملتین، و قام أیضا باخماد تمرد حاکم أصفهان، ثم توجه إلی أردبیل لیکون فیها خلیفه لأبیه حیدر، و لیحمل علی عاتقه مهمه الهدایه فی هذه المدینه الدینیه. و هکذا عادت بقعه صفی الدین الأردبیلی مره اخری مرکزا للاحداث الدینیه و السیاسیه.

و أخذ الاتباع و المریدون یتوافدون علی أردبیل جماعات و وحدانا، و یبدو ان ذلک کان یقلق رستم، فبعث وراء الشیخ فی أواخر خریف عام 899 ه یستدعیه إلی تبریز، و کان الشیخ فیها موضعا للحفاوه و الاحترام فی الظاهر، و لکن الحقیقه ان شبکه من الجواسیس کانت تحیط به لمنعه من اللقاء بالصوفیین المؤیدین له. و کان البلاط ینتقل شتاء إلی خوی. فکان اتباع السلطان علی یبعثون بالمال و الحاجیات خلسه إلی هناک، و لم یکن ذلک یخفی علی رستم، و مما زاد فی قلقه کثره السعایه و الاخبار السریه التی تصله تتری، فعزم فی طریقه من خوی إلی معسکره الصیفی علی التخلص من الصوفیین بای طریقه ممکنه. فقام أحد الترکمان المؤیدین للسلطان علی باخباره بما عزم رستم علیه، فاستشار السلطان علی المقربین الیه بالأمر ثم هرب إلی أردبیل فی نفس اللیله. و فی صبیحه الیوم التالی عرف رستم بالأمر، فأمر ابنه سلطان و ابن عمه حسین بیک عالیخانی بتعقب الشیخ بأقصی سرعه ممکنه، و قال لهما: "إذا وضع السلطان علی قدمه فی أردبیل - و هو ما لا ینبغی ان یحدث - فان عشره آلاف مقاتل من الترکمان لن یجدوا نفعا حینها".

و تذکر الروایات انه عند ما وصل الصوفیون الهاربون إلی قریه شماسی بالقرب من أردبیل، أحس الشیخ السلطان علی بدنو أجله، و لذلک استدعی أخاه إسماعیل و البسه تاج حیدر، و عینه خلیفه له، و فی نفس الوقت اطلعه علی اسرار أجداده، و بعد ذلک اختار سبعه من الصوفیین ممن یثق بهم فسلمهم أخویه إسماعیل و إبراهیم لیوصلوهما بأمن و سلام إلی أردبیل و لیتسنی له مواجهه المتعقبین، و کان من بین الصوفیین السبعه حسین بیک لا لا، قره پیری بیک القاجاری، ابدال بیک و دده بیک الطالشی و هم جمیعا ممن شغلوا مناصب مهمه فی حکومه الشاه إسماعیل الأول.

و حین اصطدم الطرفان کانت الغلبه فی البدایه للسلطان علی، و لکنه حین تعقب العدو، انشغل أنصاره بالغنائم، فبقی فی نفر قلیل من أصحابه حتی وصلوا نهرا، و لسوء الحظ اقتحم جواده النهر و کانت رجله عالقه بالرکاب فاختنق. أمرت الأمیره مارتا (عالمشاه بیگم) و الحزن العمیق یخیم علیها بحمل جسد ابنها الأکبر إلی أردبیل، حیث دفن فی أوائل صیف عام 899 ه إلی جوار أجداده.(1)


الشیخ داود بن محمد الکربلائی:

من أعلام القرن الثانی عشر له "ترجمه البلد الأمین" أتمه سنه 1135.(2)


میرزا داود الخراسانی:

داود الخراسانی عالم جلیل و فاضل أدیب، له منشآت و مقامات جیده، شاعر بالفارسیه و العربیه، من شعره العربی قوله:

فمن تقرب بالسلطان منزله تبدو إساءته فی الناس إحسانا

و من جفاه جفاه الأقربون و ان کانوا له من قدیم الدهر إخوانا

(3)


دبیس بن صدقه المزیدی

مرت ترجمته فی المجلد السادس من (الأعیان) و مرت کلمه عنه فی المجلد الأول من المستدرکات، و ننشر عنه هنا ما یلی:

قال محمد بن خلیفه السنبسی شاعر بنی مزید یمدحه بقصیده أولها:

قالوا هجرت بلاد النیل و انقطعت حبال وصلک عنها بعد اعلاق

فقلت انی و قد أقوت منازلها بعد ابن مزید من وفد و طراق

فمن یکن نائیا یهوی زیارتها علی البعاد فانی غیر مشتاق

و کیف أشتاق أرضا لا صدیق بها إلا رسوم عظام تحت أطباق

و النیل هنا: کما یقول یاقوت فی معجم البلدان: بلیده فی سواد الکوفه قرب حله بنی مزید یخترقها خلیج کبیر یتخلج من الفرات الکبیر حفره الحجاج بن یوسف و سماه بنیل مصر.

و إیاه عنی [أیضا ]مرجان بن نباه بقوله:

قصدتکم أرجو نوال أکفکم فعدت و کفی من نوالکم صفر

فلما أتیت النیل أیقنت بالغنی و نیل المنی منکم فلاحقنی الفقر

(انتهی) و النیل الیوم: قریه عامره قرب بابل علی بعد حوالی خمسه أمیال من مدینه الحله، و إلیها ینسب الشاعر الحسین بن الحجاج.

و ما أسماه یاقوت (خلیج کبیر) هو نهر یتفرع من الفرات شقه الحجاج.
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المیرزا رحیم بن الحاج إبراهیم قلی المعروف بأبو الحسن یغما الجندقی:

من الشعراء المعروفین فی العهد القاجاری. ولد عام 1196 ه فی قریه (خور [و] بیابانک جندق) فی الصحراء المرکزیه الإیرانیه التی کانت تابعه آنذاک لمدینه سمنان. اشتغل فی صباه برعی الإبل فکان یؤمن معیشه عائلته عن هذا الطریق.

و یقال ان الأمیر إسماعیل خان العربی العامری الذی کان من کبار الأعیان و الملاکین فی تلک المنطقه مر ذات یوم بیغما، فدعاه الیه و طرح علیه بعض الاسئله، فأجاب یغما علی الاسئله جوابا حسنا، فأعجب به الأمیر و أحضره معه إلی داره و أشرف علی تربیته.

تعلم یغما القراءه و الکتابه فی بضع سنین و تعلم إلی جانب ذلک الفنون المتداوله عصرئذ من فروسیه و رمایه و أجاد الخط حتی لفت انتباه الأمیر بخطه، فعینه کاتبا خاصا له. و فی تلک الأثناء تلقب لاول مره بالمجنون و أنشأ ینظم الشعر. و فی عام 1216 ه ساءت العلاقات بین إسماعیل خان و الدوله، فبعثت العاصمه قوه لمهاجمته، و دارت معرکه بین الجانبین، هزم إسماعیل خان فیها، و هرب إلی خراسان و وقعت جمیع املاکه بایدی الفاتحین.

ذهب یغما إلی سمنان للالتحاق بالخدمه العسکریه، فدخل فی زمره جنود حاکم سمنان و دامغان القائد ذو الفقار خان السمنانی، و استطاع بقدرته الادبیه ان یصبح کاتبا فی دیوان رسائل ذو الفقار خان. و فی غضون ذلک کتب "کتاب السرداریه" و استعمل فی أشعاره مرارا کلمه قبیحه کان ذو الفقار یکثر من استعمالها فی کلامه، فغضب ذو الفقار منه، و کما هو متعارف علیه عصرئذ أمر بجلده بالفلقه و مصادره املاکه و أمواله.

و لهذه المناسبه لقب أبو الحسن نفسه ب (یغما) (أی النهب و المصادره) و رحل إلی طهران لتقدیم شکواه إلی البلاط، و من البدیهی انه لم یفلح فی نیل حقه مقابل قائد قوی مثل ذو الفقار خان. فارتدی لباس الدراویش و ساح فی الأرض ینتقل من بلد إلی بلد و من مکان إلی آخر فزار خلال ذلک کربلاء و بغداد، حتی أخذ القائد ذو الفقار یصفح عنه و یقربه یوما بعد آخر فعاد یغما إلی مسقط رأسه. و لکنه لم یمکث فیه طویلا، بل سافر بعد سته أشهر إلی طهران عن طریق یزد، و التقی صدفه بالصدر الأعظم القوی الحاج المیرزا الاقاسی، و رغم علاقه هذا بالدنیا کان یحب التصوف و یعتبر نفسه متصوفا خالص العقیده، فما لبث ان أحب یغما و قربه الیه، فاخذ نجم الشاعر یرتفع یوما بعد آخر، حتی نال فی بلاط محمد شاه مکانه رفیعه و شهره کبیره بسبب سلطه و نفوذ المیرزا الاقاسی. و لکن یغما لم یکسب من مکانته فی البلاط شیئا سوی وزاره حکومه کاشان.

و خلال إقامته فی کاشان وقعت حادثه مشینه، فنظم یغما فیها قصیده أسماها (خلاصه الافتضاح) أظهر فیها قدرته فی الهجاء، الذی کان محوره احدی الأسر. فعزمت هذه الاسره علی الثار لنفسها منه بای وسیله، و أخذت تتهمه لدی امام جمعه کاشان بشتی التهم، فاتهمه الأخیر بدوره علنا بشرب الخمر و عدم رعایه الأحکام الشرعیه، و وصفه فی صلاه الجماعه بالارتداد و اللادینیه. و لکن یغما لم یبق وحده فی قفص الاتهام، بل نهضت جماعه للدفاع عنه، و منهم العالم المشهور الحاج الملا احمد النراقی الذی کانت لدیه محکمه شرعیه، حیث لم یال جهدا فی مساعدته. و اضطر یغما إلی إعلان توبته و التظاهر بالزهد، و الظاهر انه فعل ذلک دفعا للاتهام.

و فی مثل هذه الظروف الفی یغما نفسه غیر قادر علی البقاء فی کاشان، فترک داره و املاکه و ساح فی الأرض، و اقام فتره فی هرات، و فی أواخر حیاته عاد إلی مسقط رأسه و له من العمر ثمانون سنه، فبقی فیه حتی فارق الحیاه فی یوم الثلاثاء السادس عشر من ربیع الثانی عام 1276 ه فی قریه خور، و دفن فیها بجوار مقبره السید داود.

ترک یغما بعض الآثار الادبیه منها دیوان أشعاره الذی طبع فی طهران عده مرات و منها عدد من الکتب التی دونها بخط یده و تحتفظ بها أسرته. و جاء دیوانه مشتملا علی المثنوی و الغزلیات و المراثی و غیرها، و کان فی غزلیاته یتمیز علی شعراء عصره بکونه أکثر رقه و أدق معنی، و حظیت بعض أشعاره، بشهره واسعه، حتی أصبحت متداوله علی لسان الخاصه و العامه. و ابدع فی المراثی بما لم یفعله الآخرون. و عرف یغما بحبه للغه الفارسیه و ثقافتها، بحیث کان یکتب أغلب رسائله بلغه فارسیه سلیمه خالیه من المفردات العربیه، و اثبت مهاره کبیره فی هذا المجال.

و من فضائله، حسن خطه و الظاهر انه خط بیده کثیرا من الدواوین الشعریه للشعراء المتقدمین، و توجد هذه الدواوین الآن لدی أسرته مع جمیع الملحقات و الإضافات. و من الأمور التی تمیز بها هذا الشاعر الجریء انه لم یمدح شاها و لا أمیرا رغم رواج سوق المدح فی زمن القاجاریین.(1)


رضا قلی:

"رضا قلی خان" ابن "الأمیر کونه خان کرد زعفرانلو" حاکم "قوشان" و "شیروان" و غیرهما. کان من کبار أمراء خراسان و من أقوی خاناتها و أقدرهم.

و فی أیام تولی "محمد ولی میرزا" ابن "فتح علی شاه" القاجاری حکومه خراسان اشتد "رضا قلی خان" هذا فی مخالفته فی کل مده حکمه. و حاربه أکثر من مره. و فی سنه (1231 ه) خلف "محمد ولی میرزا" أخوه "حسن علی میرزا شجاع السلطنه" علی حکومه خراسان فاستطاع ان یدخل کل خانات خراسان و أمرائها، و منهم "رضا قلی خان"، فی طاعته، و وفدوا علیه، بعد أن کانوا یتحاشون الوفود علی "محمد ولی میرزا" و یخشونه خشیه شدیده.

ثم فعل "رضا قلی" فی سنه (1245 ه) بالسردار حسین خان، و هو حاکم خراسان یومئذ، ما فعله بمحمد ولی میرزا، فقد خالفه و نصب له العداوه حتی تمکن من حمل المسئولین علی عزله و تعیین "احمد علی میرزا" الابن الثانی عشر لفتح علی شاه فی مکانه.

و فی سنه (1233 ه) حین سار "فتح خان" الوزیر المقدام المدبر
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للملک محمود الافغانی بثلاثین ألف فارس من "هرات" قاصدا اختلال [احتلال ]مدینه مشهد، حرکت مسیرته هذه الشغب و الفتنه فی کل ناحیه من خراسان، إذ کانت الرسل و الرسائل قد سبقت منه إلی أمراء خراسان و خاناتها فواطئوه علی هذا الأمر.

و مع أن "شجاع السلطنه" و قواده العسکریین قد قضوا علی غائله "فتح خان" هذه قضاء تاما، فان "فتح علی شاه" سار فی تلک السنه إلی خراسان بنفسه. فلما بلغ "بام صفی آباد" توقف عندها لاخضاع "سعادت قلی خان "البغائری حاکم " سپزوار [سبزوار]" و أخیه "مرتضی قلی خان" إذ کانا قد شقا عصا الطاعه. فحاصر قلعه" بام" ثم احتلها و أخضعهما.

و انصرف بعد ذلک إلی اخضاع "رضا قلی خان کرد زعفرانلو".

فغادر هذا "قوشان" إلی "شیروان"، متشفعا بالصدر الأعظم "المیرزا محمد شفیع". فذهب هذا إلی "شیروان" مع ثلاثه من کبار رجال الدوله لاسترضائه و تطمینه، و لکنه ظل حذرا لا یطمئن و رفض الذهاب إلی "فتح علی شاه". فعاد الصدر الأعظم و مرافقوه خائبین. و غضب "فتح علی شاه" من عمله و تمرده فأمر بالاغاره علی مساکنه و حصونه و نهب أمواله و مواشیه، و أوقع به خسائر جسیمه. فاضطر إلی توسیط جماعه یتشفعون به و بذل مالا عظیما حتی حصل علی العفو و لکنه امتنع عن الحضور إلی الشاه.

و استمر "حسن علی میرزا شجاع السلطنه" حاکما علی خراسان إلی سنه (1243 ه) إذ استدعی إلی العاصمه و أناب "فتح علی شاه" عنه السردار "حسین خان" و أرسل معه أخاه "حسن خان". و بقی حاکما علیها إلی سنه (1245 ه). و فی هذه السنه عاد "رضا قلی" إلی تمرده فخالف "حسین خان" و نصب له العداوه و استولی علی "نیسابور" و "شناران" و "رادکان". فاضطر "حسین خان" إلی محاربته و أرسل الیه جیشا من سته آلاف جندی إلی "نیسابور". و لکنه لم یصنع شیئا و عجز عن إخضاعه، بل زاده تمردا.

و کتب "رضا قلی خان" رساله إلی" فتح علی شاه" قال فیها إن جمیع أمراء خراسان و خاناتها یدخلون فی طاعته إن هو أرسل أحد ابنائه حاکما علی خراسان بدلا من السردار "حسین خان". فأجابه "فتح علی شاه" إلی طلبه و أرسل ابنه الثانی عشر "احمد علی میرزا" حاکما علی خراسان و استدعی "حسین خان" و أخاه "حسن خان" إلی أصفهان.

و وفی "رضا قلی" و سائر خانات خراسان بوعدهم فدخلوا فی طاعه الأمیر الحاکم و وفدوا علیه.

من جمله الأعمال التی قام بها "رضا قلی خان" شراء "مهدی قلی خان جلال الدوله" ابن "سعادت قلی خان" أحد رؤساء خراسان و خاناتها من الترکمان. و ذلک أن "جلال الدوله" سار فی سنه (1246 ه) إلی مشهد لزیاره الامام الرضا (ع). فاعترضه فی الطریق جماعه من الترکمان، بتحریض من "إله قلی خان" الخوارزمی" خان خوارزم" فقتلوا من أصحابه جماعه و أسروا جماعه. و کان "جلال الدوله" فی جمله الأسری.

فلما بلغ خبر الواقعه إلی أولیاء الأمور، أرسل الشاه إلی "رضا قلی خان" أمرا بافتداء "جلال الدوله" من الترکمان بای نحو کان. فقام بمفاوضتهم و اشتراه منهم بعشره آلاف تومان. و فی سنه (1247 ه) خرج "عباس میرزا" نائب السلطنه بجیشه من "سبزوار" قاصدا "نیسابور" و کان "رضا قلی خان" یحتلها. فترک ما کان بیده من قلاع و تراجع عنها إلی "قوشان" مقر حکومته. و احتل جیش الدوله تلک القلاع، و دخل نائب السلطنه إلی مشهد فبادر أکثر خانات خراسان و امراؤها إلی الوفود علیه من مختلف نواحیها. إلا ان "رضا قلی خان" و قله آخرین تخلفوا عن الحضور الیه. فتتبعه نائب السلطنه بجیشه إلی "قوشان". فلما وصل إلی حدودها توسل "رضا قلی خان"بالقائم مقام "المیرزا أبو القاسم" و جعله شفیعه إلی نائب السلطنه. الا ان هذا لم ینصرف عن تتبعه، و أخذ یحتل قلاعه واحده بعد أخری، حتی اضطره إلی التسلیم فاعتقله و نصب فی مکانه ابنه" سام خان" رئیسا علی جماعته.

ثم حمله مخفورا من "قوشان" إلی مشهد و سجنه فی القلعه الخاصه بسکنی الحاکم. ثم تمکن من اعتقال "محمد خان قرائی" بعده فسجنه معه. و کانت بین هذین الخانین منافسه و یعدان أکبر أمراء خراسان المتمردین.

و قد راعی نائب السلطنه جانب "رضا قلی خان" فرفق به و لم یضیق علیه، نظرا لما کان له من أهمیه بین أمراء خراسان و خاناتها، و لأنه کان یعد الأول فیهم. و بعد ثلاثه أیام من وصوله إلی خراسان طلب أن یذهب إلی الحمام فاذن له. و کان قد أوعز إلی خاصته من خدمه أن یعدوا له فرسا و بندقیه و خنجرا یحضرونها الیه عند خروجه من الحمام، ففعلوا. فلما اغتسل و خرج إلی الشارع أخذ البندقیه و الخنجر منهم و امتطی الفرس و فر هاربا. فتبعه ثلاثه من الحراس الموکلین به حتی وصلوا الیه و أمسکوا بلجام الفرس، و لکن "رضا قلی خان" قتل أحدهم برصاصه و آخر بالسیف فأفلت منهم و تابع الفرار.

ثم ترجل عن فرسه و مضی راکضا یقصد حرم الامام الرضا (ع) لیستجیر به. و لکن بعض الجند عرفوه فأمسکوا به، فقاومهم بیدیه مقاومه شدیده، و فی أثناء هذا الاشتباک العنیف نتف الجند لحیته و ضربوه علی رأسه بالعصی و الحجاره ضربا شدیدا و مزقوا ثیابه قطعه قطعه حتی عاد عاریا، و حملوه علی هذه الحاله إلی نائب السلطنه "عباس میرزا" فلما رآه هذا نزع ثوبه عن جسمه و ألقاه علیه لیستره. ثم أعاده إلی سجنه و زاد فی حراسه فجعلهم خمسین رجلا یراقبونه لیل نهار.

و فی الشهر الأول من سنه (1249 ه) غادر نائب السلطنه خراسان إلی طهران و صحب معه أمراء خراسان و خاناتها، و أرسل "رضا قلی خان" و "محمد خان قرائی" إلی آذربیجان. و وعک "رضا قلی خان" فی "میانج" بسبب ما لقیه من صدمات و مشاق ثم توفی. و بعد مده قلیله نقل جثمانه إلی مشهد فدفن فی حرم الامام الرضا (ع). و أما "محمد خان قرائی" فقد عاش فی تبریز عده سنوات مع ابنه الصغیر.


میرزاده عشقی

الشاعر الایرانی المبدع، و من الأحرار المناضلین فی سبیل الحریه و الحیاه النیابیه الدستوریه (المشروطه) کان شعره سهام موجهه لصدور أعداء الحریه، و حراره و دفا للثوار دیوانه ملئ بمثالب المستبدین و مکارم الثوار و الأحرار، و کان بذیء اللسان و القلم فلم یراع فی هجوه المعابیر
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الأخلاقیه و کان یهجو بعنف و قد کلفه ذلک غالیا حیث أودی بحیاته، و قد نظم القصائد و الأشعار علی جمیع الأبحر فی الشعر الفارسی، و قد مدح الجمیع جرأته و ذموا قساوته فی الهجاء.


الخواجه سعید الدین الهروی الملقب ب سعید و المشهور ب سعید الهروی:

من مشاهیر شعراء القرنین السابع و الثامن للهجره. و قد ذکر تقی الدین اسم هذا الشاعر بنفس الصوره التی ذکرناها، بینما أورد دولت شاه و الذین أخذوا عنه علی انه (سعید الهروی) و لیس سعید الدین الهروی. و هکذا فعل مؤنس الأحرار الا انه أضاف القابا، مثل: ملک الحکماء أو ملک الحکماء و الشعراء، اما فی مجمع الفصحاء فقد ورد اسمه (سعد الدین الهروی) و لعل هذا الاختلاف هو الذی دعا البعض إلی تسمیته ب (سعد الدین سعید الهروی).

عاش أوائل حیاته فی خراسان و درس فیها و اشتهر بشعره، و علی حد قول تقی الدین کان مشهورا فی خراسان و ما وراء النهر. و قد ذکر أغلب أصحاب التراجم انه من اقران القاضی شمس الدین الطبسی، مع ان شمس الطبسی مات فی ریعان شبابه، بینما کان سعید الهروی علی قید الحیاه فی عهد السلطان أبی سعید بهادر (م 736 ه) و من خلال ملاحظه عام وفاته فان من الصعب التصدیق بأنه کان من اقران القاضی شمس الدین الطبسی، لانه لکی یکون کذلک لا بد ان یکون عمره تجاوز المائه و خمسین أو المائه و ستین عاما.

و السبب الذی أوقع المؤرخین فی هذا الخطا بشأن سعید الدین الهروی، هو علی حد قول تقی الدین الکاشانی:" ان أفاضل العصر و أعاظم تلک البلاد (أصفهان) کانوا یرجحون شعره علی شعر اقرانه مثل الامامی الهروی و القاضی شمس الدین الطبسی، کما کان یفعل پوربها و هو أحد تلامیذه حین کان یبالغ فی ذلک، و یخرج فیه عن الصدق ".و سبب هذه المقارنه هو الشبه الموجود بین أسلوب سعید الدین الهروی و شمس الدین الطبسی و حین قیل عن الأول انه من اقران الامامی و شمس، فإنما أرید بذلک تشابه اسلوبهم و لیس وحده زمانهم، و کانت کلمه (اقران) وحدها کافیه لأن یقع أصحاب التراجم بهذا الخطا لضحاله معلوماتهم عن زمن سعید الدین الهروی.

تزامن ظهور سعید الدین الهروی فی الشعر مع عهد نیابه الخواجه عز الدین طاهر المستوفی الفریومدی فی خراسان، حیث مدحه الشاعر بعده قصائد، و لا یزال بعضها موجودا إلی الآن. و کان الخواجه عز الدین طاهر یشغل منصب نیابه خراسان فی عهد حکومه ارغون آقا، ای بعباره اخری کان وزیرا لخراسان، و المعروف ان ارغون آقا کان حاکما لایران من جیحون إلی حدود فارس و گرجستان و بلاد الروم فی عهد اوکتای قاآن من عام 641 إلی عام 654 ه. و حین قدم هولاکوعام 654 ه إلی طوس ضمن مهمته فی ایران، بادر الأمیر ارغون و نائبه الخواجه عز الدین طاهر إلی استقباله.

و تحدث تقی الدین الکاشی عن علاقه سعید الهروی مع الجهاز الحکومی لعز الدین طاهر الفریومدی فقال:" اتصف فی أوائل نشاته الشعریه بذکائه الوقاد و قدرته الشعریه، فاشتهر اسمه فی أطراف ما وراء النهر و خراسان، و کان الخواجه عز الدین طاهر الفریومدی آنذاک وزیرا لخراسان من قبل هولاکو، فاخذ یتعهده برعایته و یمن علیه بأنواع الصلات. و ینقل عنه انه سافر إلی نیسابور ذات مره فی مهمه رسمیه لتحصیل العشر الدیوانی، فافتتن هناک بفتاه کانت فی حسنها و جمالها مطمحا للشباب و فی حسن سیرتها اسوه للصالحین... "ثم یقول ان سعید ترک خراسان بعد وفاه الخواجه طاهر الفریومدی.

و المعروف ان عز الدین طاهر بقی فی منصبه فی خراسان طوال عهد هولاکو، و حین خلف اباقا خان هولاکو عام 663 ه أقر غز [عز] الدین طاهر فی منصبه کوزیر لخراسان، و من هنا نعرف ان سعید بقی فی خدمه الخواجه طاهر فتره طویله، ثم انتقل إلی أصفهان فأقام فیها و تزوج و أحب المدینه و تعلق بها، و یبدو ذلک واضحا فی أشعاره.

و من القصائد العدیده التی قالها الشاعر سعید الهروی فی المدح، انتخب تقی الدین قصائد فی مدح السلطان محمد خدابنده (703 - 716 ه) و وزیریه رشید الدین فضل الله و تاج الدین علی شاه، إضافه إلی قصائد فی مدح الابن الأکبر للخواجه رشید الدین فضل الله و هو الخواجه جلال الدین الذی کان یشغل منصب وزاره تیمور تاش بن الأمیر چوپان. و من الأشخاص الآخرین الذین مدحهم الشاعر سعید:

الشیخ علی بن الأمیر ایرنجین و أخ قتلغ شاه خاتون زوجه أبی سعید الذی قتل عام 719 ه و کذلک نصره الدین أحمد بن الأتابک یوسف شاه الذی شغل منصب وزاره لرستان من عام 695 إلی عام 730 ه.

أدرک سعید الدین الهروی عهد سلطنه أبی سعید بهادر (716 - 736 ه) بعد وفاه أولجایتو محمد، و فی هذا العهد نظم مرثیته التی یؤرخ بها وفاه أحد الأعیان و هو الخواجه نظام الدین إسحاق عام 717 ه و نظم مرثیه أخری مؤثره بعد ذلک بعام بمناسبه وفاه رشید الدین فضل الله (الذی قتل عام 718 ه) و بناء علی هذا یکون سعید قد بقی حیا حتی هذا التاریخ.

و إذا کان هدایت قد ذکر بان وفاه سعید الهروی کانت عام 649 ه، فان قوله هذا خطا دون شک إذا ما لاحظنا الأمور التی أوردناها آنفا. بینما ذکر سعید النفیسی ان وفاه سعید کانت عام 766 و لا نعلم من أین استقی هذه المعلومه، و لکن یبدو علی أیه حال ان هذا التاریخ بعید عن الصحه. أما تقی الدین فیری أن وفاته کانت فی 741 ه و الحقیقه أن هذا التاریخ هو الأقرب إلی الصحه، و یجدر أن یعتبر عاما لوفاه الشاعر سعید الهروی، ما لم یظهر قول محقق أکثر دقه منه.

کان الشاعر سعید شیعیا و ذکر تقی الدین أن له قصائد فی مدح أهل البیت و ذکر مناقبهم، و قدر دیوان شعره بعشره آلاف بیت. و قد وردت أغلب أشعاره فی (مؤنس الأحرار) و کذلک فی (خلاصه الأشعار).

و یمکن أن ندرک من خلال أشعاره هذه قدرته الکبیره التی کان یتمتع بها فی مجال الشعر، و مهارته و قابلیته فی اقتفاء أثر شعراء أواخر القرن السادس الهجری. فقد جاء لحن شعره قریبا جدا من لحن شعراء خراسان فی عصر ما قبل المغول، بل هو فی الحقیقه استمرار لطریقتهم.
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أن الأخیر نسب الیه التتلمذ علی رکن الدین القبائی، إلا أن الجمع بین الأستاذین أمر ممکن.(1)


الشیخ سعید بن علی بن جعفر أبو المکارم:

ولد فی القطیف بقریه العوامیه حوالی عام - 1356 ه - و تلقی علومه الأولیه فی بلده علی بعض المشایخ و فی الکتاب قبل ذلک، ثم رحل فی سبیل طلب المزید من العلوم الدینیه و اللغویه و علوم الآله، ثم عاد إلی بلده و تفتحت مواهبه الأدبیه و لا سیما فی الخطابه و الشعر.

من مؤلفاته المطبوعه:

1 - أعلام العوامیه - جزءان - العراق عام 1381 ه - 339 صفحه فی مجلد واحد، 2 - وحده الخطیب - جزءان.

3 - دعوات الرسول (ص) جزءان.

4 - الفطره بین التکوین و التشریع.

5 - بین الهیئه و الفلسفه.

6 - بین أیدی القرآن.

7 - رباعیات القرن العشرین - دیوان شعر - جزءان.

8 - ربات الخلود - دیوان شعر.

9 - أبو الحسن العوامی و زواهره العلیا و غیر ذلک.


شهاب الأصفهانی:

هناک المیرزا نصر الله شهاب الأصفهانی الملقب بتاج الشعراء الذی یعد من مداحی فتره ناصر الدین شاه، و قد ذکر السید أحمد الدیوان بیگی الشیرازی شاعرا آخر یحمل نفس الاسم (شهاب الأصفهانی) و قال عنه: یظهر من ترجمه حسین قلی خان السلطانی انه کان من فحول تلامذه الملا هادی السبزواری. عاش فی کرمانشاه و ترک عددا من المؤلفات التی لا زال الصوفیون و طلاب العلم یستفیدون منها.(2)


صادق التفریشی:

فاضل أدیب شاعر عارف، رأیت له فی بعض المخطوطات أبیاتا هذا بعضها:

معشر العشاق من أهل الجوی اننی آنست نارا بالطوی

فامکثوا یا أهل ودی علنی آتکم بالخبر مما حلنی

أو لعلی آتکم ما تصطلون و علی النار سبیلا تهتدون

اننی قد نودیت فی السر الخفی ما لو استقصاه عمری لا یفی

آه انی لو أهبت حاملا ان فی صدری لعلما کاملا

(3)


طلائع بن رزیک

مرت ترجمته فی المجلد التاسع من الأعیان کما مرت کلمه عنه فی المجلد الأول من (المستدرکات) و ننشر هنا هذه الکلمه: قال المقریزی فی خططه (ص 294): فباشر البلاد أحسن مباشره و استبد بالأمر لصغر سن الخلیفه الفائز بنصر الله إلی أن مات فأقام من بعده عبد الله بن محمد و لقبه بالعاضد لدین الله و بایع له و کان صغیرا لم یبلغ الحلم فقویت حرقه طلائع و ازداد تمکنه من الدوله فثقل علی أهل القصر لکثره تضییقه علیهم و استبداده بالأمر دونهم، فوقف له رجال بدهالیز القصر و ضربوه حتی سقط علی الأرض علی وجهه و حمل جریحا لا یعی إلی داره فمات یوم الاثنین تاسع عشر شهر رمضان سنه ست و خمسین و خمسمائه. و کان شجاعا کریما جوادا محبا لأهل الأدب جید الشعر رجل وقته فضلا و عقلا و سیاسه و تدبیرا، و کان مهابا فی شکله عظیما فی سطوته. و جمع أمولا عظیمه. و کان محافظا علی الصلوات فرائضها و نوافلها شدید المغالاه فی التشیع. صنف کتابا سماه (الاعتماد فی الرد علی أهل الفساد) جمع له الفقهاء و ناظرهم علیه، و هو یتضمن إمام [إمامه ]علی بن أبی طالب و الکلام علی الأحادیث الوارده فی ذلک، و له شعر کثیر یشتمل علی مجلدین فی کل فن. فمنه فی اعتقاده:

یا أمه سلکت ضلالا بینا حتی استوی إقرارها و جحودها

ملتم إلی أن المعاصی لم یکن الا بتقدیر الإله وجودها

لو صح ذا الإله بزعمکم منع الشریعه أن تقام حدودها

حاشا و کلا أن یکون الهنا ینهی عن الفحشاء ثم یریدها

و له قصیده سماها الجوهریه فی الرد علی القدریه. و جدد الجامع الذی بالقرافه الکبری و وقف ناحیه بلقس علی أن یکون ثلثاها علی الاشراف من بنی حسن و بنی حسین ابنی علی بن أبی طالب (ع) و سبع قراریط منها علی أشراف المدینه النبویه و جعل فیها قیراطا علی بنی معصوم أمام مشهد علی (ع).

و لما ولی الوزاره مال علی المستخدمین بالدوله و علی الأمراء و أظهر مذهب الامامیه و هو مخالف لمذهب القوم.

إلی أن یقول: و لم یترک أیامه غزو الفرنج و تسییر الجیوش لقتالهم فی البر و البحر. و کان یخرج البعوث فی کل سنه مرارا. و کان یحمل فی کل عام إلی أهل الحرمین مکه و المدینه من الاشراف سائر ما یحتاجون الیه من الکسوه و غیرها حتی یحمل إلیهم ألواح الصبیان التی یکتب فیها و الأقلام و المداد و آلات النساء، و یحمل کل سنه إلی العلویین الذین بالمشاهد جملا کبیره. و کان أهل العلم یغدون إلیه من سائر البلاد فلا یخیب أمل قاصد منهم.


طهماسب الثانی:

الشاه" طهماسب "الصفوی الثانی ابن الشاه" سلطان حسین "الأکبر و ولی عهده. لما حاصر "محمود غلیجائی" الأفغانی أصفهان عاصمه
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1- دبیح [ذبیح] الله صفا.

2- عبد الرفیع حقیقت.

3- السید احمد الحسینی.




الصفویین سنه 1134 ه ذهب "طهماسب" من أصفهان إلی قزوین و صحب معه ثمانیه فرسان منتخبین من قبیله "قاجار" لیجمع جیشا یدفع به الأفاغنه. و مکث فی قزوین لم یستطع أن یجمع فیها الجیش المطلوب. و کل ما فعله أنه أقام لنفسه عرسا و انصرف إلی اللهو.

و جلس "طهماسب" علی العرش فی قزوین. و ذکر أکثر المؤرخین أن جلوسه کان بعد أن قتل الأفاغنه أباه الشاه "سلطان حسین" فی أصفهانسنه 1140 ه و قال آخرون أن جلوسه کان سنه 1135 ه بعد احتلال الأفاغنه لأصفهان و سجنهم أباه فی زاویه من قصره.

فر طهماسب إلی قزوین حین محاصره أصفهان، و أخذ یسعی إلی جمع الجند لتقویه الجیش المدافع. فأرسل "محمود غلیجائی" جیشا بقیاده أفغانی اسمه "أمان الله" یتعقبه لیقبض علیه. و لما بلغ هذا الجیش مکانا یبعد عشره فراسخ عن قزوین فر "طهماسب" منها و معه رجاله القلائل الذین کانوا یرافقونه إلی آذربیجان. و لما بلغ الأفاغنه قزوین استامنهم أهلها فامنوهم و عاهدوهم، و أدخلوهم إلی المدینه. و لکن الأفاغنه غدروا بهم و تعدوا علیهم. فثار القزوینیون علیهم و هبوا إلی محاربتهم و قتلوا جماعه منهم، و فر من کان من الأفاغنه خارج المدینه یقیمون فی بساتینها. فلما بلغ خبر هذه الواقعه إلی محمود غلیجائی انتقم بان قتل أربعه عشر و مائه رجل من عسکر قزلباش.

أما "طهماسب" فقد فر من قزوین إلی تبریز و منها إلی أردبیل و منها إلی طهران. و حین کان فی تبریز أرسل فی سنه 1136 ه سفیرین من قبله، أحدهما إلی السلطان العثمانی "أحمد الثالث" و الآخر إلی القیصر الروسی" بطرس الکبیر"، یطلب منهما العون علی خصمه. فاما العثمانیون فاهملوه لا یعتنون به. و أما الروس فقد أجاب قیصرهم بأنه حاضر لإخراج الأفاغنه من ایران و اجلاس طهماسب علی عرشها، بشرط أن یتخلی له الشاه عن ولایات مازندران و جیلان و أسترآباد و داغستان و مدینتی دربند و بادکوبه، و تبقی التجاره حره بین ایران و روسیا، و بهذه الشروط أمضی طهماسب و القیصر معاهده بینهما.

و لکن القیصر، مع ذلک، لم ینفذ هذه المعاهده، إذ کان قد استولی علی "جیلان" قبل إمضاء المعاهده. و کان احتلال مازندران و جرجان أمرا لا صعوبه فیه.

و فی تلک الأثناء ظهر أمر "نادر شاه أفشار"، و توفی القیصر (سنه 1725 م الموافقه سنه 1138 ه). و جلا الروس عن "جیلان"، و اکتفوا بابقاء وکیل لهم فی "بندر انزلی" للقیام بالأعمال التجاریه.

و قام العثمانیون، و هم ساکتون عن کل مفاوضه و حوار، باحتلال کرمانشاه و کردستان و ایروان و نخجوان و مراغه و خوی، و انحدروا فی صوب تبریز. و دفع بطهماسب جنبه و ضعف نفسه إلی مغادره تبریز و الذهاب إلی أردبیل. و لکن التبارزه هبوا إلی الدفاع، و هم منقطعون عن کل مساعده من خارج مدینتهم، و قاوموا العدو المغیر مقاومه شدیده. و احتل العثمانیون تبریز فی سنه 1137 ه. و مع ذلک ظل التبارزه علی مقاومتهم و اغتالوا جماعه کبیره من جند العثمانیین بعد احتلال مدینتهم. و لما سار "أشرف "الأفغانی من أصفهان لیحتل کاشان و قم و طهران تجنب الشاه طهماسب محاربته، و ذهب إلی مازندران. و کانت هذه الولایه و ولایه جیلان قد شاع فیهما الوباء و الطاعون فمرض کثیر من جنده و ماتوا و لم یبق معه منهم قدر یعتد به. و أراد أن یستعین ب "فتح علی خان قاجار" جد السلاطین القاجاریین الأعلی علی إخراج خراسان من احتلال "محمود السیستانی". فلما وصل إلی "دامغان" بلغت مسامعه شهره "نادر قلی" (نادر شاه) حاکم "أبیورد" و "نسا" و أخبار شجاعته و رباطه جاشه. فأرسل "طهماسب" الیه "حسین علی" أو "حسین علی بیک البسطامی" لیحضره الیه. فقام هذا بمهمته أحسن قیام و جاء ب "نادر قلی" إلی الشاه "طهماسب".

یقول الأب" بازن" طبیب نادر شاه الخاص إن "نادر قلی" کانت عده رجاله، یوم قدم إلی الشاه "طهماسب"، بین خمسمائه و ستمائه لا أکثر.

و یقول "بازن" أیضا:" إن طهماسب ابن سلطان حسین کان یتمسک بحقوقه الموروثه. و یقوم أحیانا ببعض التحرکات من أجل الاحتفاظ بهذه الحقوق، و لکنها تحرکات ضعیفه. و لم یکن قد بقی معه من رجاله غیر قلیل ظلوا علی وفائهم له. و حتی هؤلاء القلائل ضاقوا ذرعا بهذه الخدمه المحفوفه بالأخطار و المشقات، و أخذوا یتخلون عنه واحدا بعد آخر، بل کان من الممکن أن یقدموا علی خیانته. و فی مثل هذا الظرف سنحت فرصه ظهور "نادر قلی" و قیامه بخدمته و تهیؤه، مع رجاله الخمسمائه أو الستمائه، للقیام بکل عمل من أجل إجلاس "طهماسب" علی السریر الشاهانی. فبعث هذا المدد غیر المنتظر الأمل فی قلب الأمیر. و بعد حصول "نادر قلی" علی بعض الانتصارات نادی بطهماسب شاها علی ایران. و عینه "طهماسب" قائدا عاما لجیوشه.

و قسم "نادر قلی" العسکر إلی قسمین، أحدهما عدته مائه ألف قاده "طهماسب" إلی محاربه العثمانیین، و الآخر عدته ستون ألفا قاده "نادر قلی" إلی محاربه الأفاغنه فی خراسان. و فی سنه 1731 م (1143 ه) أوقع العثمانیون بطهماسب هزیمه منکره بعثت الیاس فی القلوب "أ. ه.

بعد أن اتصل "نادر قلی" ب "طهماسب" عینه هذا رئیسا لحرسه الخاص و أنعم علیه بلقب "طهماسب قلی خان". ثم أمره بالسیر إلی خراسان لاخضاع الملک "محمود السیستانی" الذی نصب نفسه شاها علی خراسان. فسار إلیها بمن معه من عسکر جمعهم من مختلف النواحی. و بعد بضع معارک تغلب علی الملک "محمود السیستانی" و قتله. و من ذلک التاریخ أخذ "طهماسب قلی خان" (نادر قلی) یزداد عظمه و أهمیه یوما فیوما. أما الشاه "طهماسب" فلم یکن غیر آله مسیره فی یده.

و لما ثارت قبیله "أبدالی" الأفغانیه فی "هرات" و سار "طهماسب قلی خان" إلیها لاخضاع الثائرین رافقه الشاه "طهماسب" فی هذا المسیر.

و تغلب "طهماسب قلی" علی الثائرین و اعتقل رئیسهم "الله یار خان" الأبدالی و عین حاکما علی "هرات" من قبله. ثم عادا معا إلی مشهد.

و رافق الشاه "طهماسب" أیضا "طهماسب قلی خان" فی المعرکه التی وقعت بینه و بین "أشرف" الأفغانی فی "مهمان دوست" و "دره خوار"
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سنه 1142 ه. و لکنه، لما سار "طهماسب قلی خان" إلی أصفهان لاستخلاصها من ید الأفاغنه، توقف الشاه "طهماسب" فی طهران، و وقعت معرکه" مورشه خورت" فی ربیع الثانی سنه 1142 ه بالقرب من أصفهان و هو فی طهران. و بعد احتلال أصفهان [و] فرار "أشرف" الأفغانی سارع الشاه إلیها. و کان کل من الشاه و "طهماسب قلی خان" شدید الرغبه فی الاسراع ما أمکن بالقضاء علی "أشرف" و اراحه ایران من شر الأفاغنه. فلم یدخر "طهماسب قلی خان" جهدا فی هذا السبیل حتی وصل إلی مراده.

و فی سنه 1143 ه سار "طهماسب قلی خان" من آذربیجان قاصدا خراسان لیقمع ثوره جدیده قامت بها قبیله "أبدالی" فی "هرات".

فاغتنم الشاه" طهماسب" فرصه غیابه لیذکر بنفسه و لیثبت أن له کفاءه و شخصیه قویه مستقله، فسار إلی آذربیجان بجیش عدته مائه ألف جندی لیحارب العثمانیین و یخرجهم من أذربیجان. و لکن العثمانیین أوقعوا به هزیمه منکره و أجبروه علی توقیع معاهده صلح مذله تقضی بان تکون کل البلاد الواقعه فی الجانب الأیسر من نهر "أرس "للعثمانیین.

و کان بضعه آلاف من الایرانیین أسری عند العثمانیین فسکت "طهماسب" عنهم و لم یطالب باستردادهم، و لا ذکرت المعاهده عنهم شیئا. فألحقت هذه المعاهده خسارات جسیمه بایران، و عاد "طهماسب" إلی أصفهان محتقرا مرذولا. و لکنه انصرف إلی اللهو و اللعب مستهترا بدلا من أن یسعی إلی جبر انکساراته المخزیه و تدارک ما أوقعه ببلاده من فساد.

و لما سمع "طهماسب قلی خان" بهذه الواقعه التی حدثت بغیر علم و لا مشوره منه و ألحقت بایران اهانه عظیمه أسف کثیرا و غضب غضبا شدیدا. و بادر إلی إصدار بیان عممه علی جمیع حکام الولایات الإیرانیه، فی موضع انکسار الشاه "طهماسب" و تسلیم کثیر من مدن ایران إلی العثمانیین و عدم استرداد الأسری. و ضمن هذا البیان تصریحا بان رجالات ایران و رؤساءها لن یذعنوا لمثل هذه الاساءات و لن یقر لهم قرار حتی یخرج العدو من أرض ایران.

ثم أرسل سفیرا إلی بلاط السلطان العثمانی "محمود خان الأول" الذی خلف السلطان" أحمد خان الثالث" و معه رساله بان أحدا من رؤساء ایران و قواد جیشها لن یرضخ لمثل هذه المعاهده المذله، و لن یقبل بها بوجه من الوجوه. فاما أن تعود إلی ایران کل المدن التی غصبها العثمانیون بمقتضی هذه المعاهده و إما أن یستعد العثمانیون للحرب.

و أرسل إلی "أحمد شاه" والی بغداد ینبئه بعزمه هذا.

و فی ذلک التاریخ، إذ کان العثمانیون قد احتلوا قسما کبیرا من الشمال الغربی من ایران و من غربها کان الروس قد اغتنموا فرصه الفتنه الأفغانیه و تشوش الأحوال فی ایران فاعتدوا علی سواحل بحر مازندران و استولوا علی "بادکوبا - جیلان" و مازندران. فأرسل "طهماسب قلی خان" اثنین من رؤساء عسکره إلی مازندران إلی کبار الضباط الروس، و معهما رساله مضمونها إنذار بان علیهم الجلاء عن هذه البلاد و العوده إلی مملکتهم. فان أبوا فلیتهیئوا للحرب. و قد بادر الروس إلی الجلاء عن المدن التی احتلوها فور وصول هذه الرساله إلیهم.

و بعد أن اتخذ "طهماسب قلی خان" هذه التدابیر و تهیأ للأحداث المقبله، سار من مشهد فی أواخر سنه 1144 ه بتجهیزات عسکریه تامه قاصدا طهران، و أرسل إلی الشاه" طهماسب" یلتمس منه ملاقاته فی طهران. و لکن الشاه لم یجبه إلی التماسه و ظل فی أصفهان. و وصل "طهماسب قلی خان" إلی طهران فتلبث فیها قلیلا ثم سار بجیشه قاصدا أصفهان. فلما وصل إلی قم انضم الیه جیش کان قد طلبه من ولایه فارس یقوده "محمد علی قوللر آقاسی" والی فارس و "محمد خان بلوش" حاکم "کوکیلویه".

و دخل "طهماسب قلی خان "أصفهان بهذین الجیشین و نزل فی "باغ هزار جریب". ثم دخل علی الشاه "طهماسب" فی "باغ سعادت آباد".

و أراد أن ینفی من نفس الشاه کل سوء ظن به و یجعله مطمئنا الیه، فلاقاه بکل مظاهر التعظیم و التواضع حتی إذا أصبح قریبا منه قبل الأرض ثلاث مرات و لبث واقفا بین یدیه حتی أذن له الشاه بالجلوس.

و ما زال بالشاه الساذج یتملقه و یظهر له الخشوع و الخضوع و استعداده للتفدیه و أنه یقف نفسه علی خدمته حتی ملک قلبه و جعله یقتنع بان "طهماسب قلی خان" هو خادمه المخلص.

ثم قال للشاه: إذ کنت عازما علی القیام بعمل عظیم لخدمه صاحب الجلاله، أرید تحذیر أعدائه و دفع المتجاوزین لحدود المملکه، فان العبد یلتمس أن تنفضل جلالتکم برفع رأسه بان تقوم غدا باستعراض جیش خراسان، و یکون ذلک باعثا علی تشجیع أمراء العسکر و رؤسائه و تقدیرهم و تثبیتهم. فان تفضلتم بالقبول بلغ العبد غایه الافتخار.

و انقسمت حاشیه الشاه إلی فریقین مختلفین. فریق کان یخالف "طهماسب قلی خان"، و کان علی اطلاع علی ما وراء هذه الدعوه، فافهموا الشاه أن هذه الدعوه شرک ینصبه "طهماسب قلی خان" للشاه و نصحوه بان لا یستجیب لها. و فریق کان من أنصار "طهماسب قلی خان" المخلصین المقیمین علی الاعتراف بجمیله علیهم فشوقوا الشاه إلی اجابه الدعوه و حرضوه علی قبولها. و انتهی الأمر إلی رجحان رأی الفریق الثانی و ذهب الشاه إلی معسکر "طهماسب قلی خان".

و بالغ هذا فی أعداد التشریفات و مظاهر التعظیم للشاه، و خرج إلی استقباله قاطعا مسافه بعیده، و عاد معه راجلا یسیر فی رکابه و یحدثه إلی أن بلغا المعسکر. فلما جلس الشاه عرفه بامراء خراسان واحدا واحدا، فشملهم بالملاطفه و العنایه. ثم قدم إلی الشاه هدایا لائقه. و کان سرور الشاه عظیما بما لقیه من حفاوه و احترام و هدایا و تحف.

ثم التمس "طهماسب قلی خان" من الشاه أن یتفضل بالاستجمام بالمبیت فی منزله تلک اللیله، فیزداد عبده افتخارا و رفعه رأس بهذا التشریف. فلاقی هذا الالتماس هوی فی نفس الشاه، إذ کان ما هیاه "طهماسب قلی خان" فی هذه الضیافه من وسائل و أسباب لادخال السرور و البهجه و التسلیه إلی نفس الشاه قد أقر عینه، فعدل عن العوده و قرر البقاء و قضی الشاه تلک اللیله یتمادی فی اللهو و اللعب و الأنس، و أفرط فی شرب الخمر حتی عاد لا یعقل، یترنح و یقع هنا و هناک، و تبدو منه حرکات صبیانیه و تصرفات کتصرفات المجانین. أما "طهماسب قلی خان" فجعل یدعو الأمراء و الرؤساء من عسکر خراسان و غیرها إلی أن ینظروا بأعینهم خفیه إلی حرکات السکر التی تبدو منه و الأعمال القبیحه
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التی یقوم بها، لیعلموا منشا کل هذا الخراب و الفساد الذی یعم المملکه و یعرفوا أی شاه هذا الشاه الذی یحکمهم. و لکنه کان یحاذر أن یفطن الشاه إلی انهم یراقبونه و یلاحظونه.

و ذکر بعضهم أن السبب فی إدمان الشاه" طهماسب" شرب الخمر و انغماسه فی اللهو و الملذات انه بعد احتلال الأفاغنه أصفهان و سجن أبیه، و کان یومئذ فی مطلع شبابه، أصبح دائم الغم و الحزن. و أراد أحد الجهلاء من رجاله أن یصرف عنه غمه و حزنه فدله علی طریق اللهو و الطرب و الخمر لیسلو، فلم یلبث أن تمکن ذلک منه حتی أصبح عاده له، و خرج به عن حد الاعتدال إلی الإفراط.

فلما أصبح الصباح، و کان الشاه قد صحا قلیلا من سکره، حاصر جنود نادر غرفه الشاه و تعالت ضوضاء. فسال الشاه عن الخبر، فدخل علیه "طهماسب قلی خان"، و حیاه بالتحیه المرسومه للتعظیم، و قال له:

لا شیء سوی أمراء العسکر یقولون انهم لا یرضون بک سلطانا و یرضون بابنک.

و جری حوار قصیر بینهما. ثم أحضروا "تخت روانا" کانوا قد أعدوه قبلا فارکبوا الشاه فیه و أرسلوه مخفورا بجماعه من الحرس إلی مشهد من طریق یزد. و کان عجیبا أن سار "طهماسب قلی خان" فی رکاب الشاه یشیعه راجلا مسافه سته کیلومترات، و هو لا ینفک یعتذر الیه من هذا الفعل السیئ و هذا السلوک الفظ الذی قام به أمراء العسکر و رؤساؤه، و یبعث فیه الأمل بوعده له بالسعی إلی اقناعهم بالعدول عن رأیهم، فیعود الشاه إلی تخت الملک عن قریب.

عزل "طهماسب قلی خان "الشاه "طهماسب" الصفوی فی شهر ربیع الأول سنه 1145 ه و نادی بابنه" عباس"، و له من العمر أربعه شهور أو خمسه، شاها باسم الشاه "عباس الثالث". و أقام "طهماسب" بعد عزله فی مشهد من سنه 1145 ه إلی سنه 1146 ه. و فی هذه السنه، إذ هزم العثمانیون نادر شاه فی جبهه بغداد فتراجع إلی همدان، أمر بنقل الشاه المخلوع "طهماسب" من مشهد إلی مازندران. و کذلک أمر بنقل ابنه عباس، و کان عمره سنتین، من قزوین إلیها، و أبقاهما فیها مخفورین مراقبین.

و فی سنه 1149 ه، إذ سار نادر شاه (کان قد توج) إلی خرسان الشرقیه لاسترداد بعض الأقسام المفقوده کقندهار و کابل و فتح الهند، نقل الشاه" طهماسب" و الشاه عباس من مازندران إلی "سبزوار" و أقامهما فیها.

و فی أوائل سنه 1152 ه، و کان نادر یومئذ فی الهند، انتشرت فی ایران شائعه کاذبه ان نادرا قتل فی الهند. فخشی ابنه ولی عهده و نائبه "رضا قلی میرزا" من ثوره الایرانیین علیه انتصارا للأسره الصفویه، و اعاده الشاه "طهماسب" أو ابنه الشاه عباس إلی عرش المملکه. فأمر "محمد حسین خان قاجار دولو"، و کان حاکما علی "أسترآباد" من قبل نادر شاه، بقتل الشاه "طهماسب" و ابنیه، الشاه عباس الثالث و سلیمان میرزا، و الأول عمره سبع سنوات و الثانی ست سنوات، فقتلهم.

و المشهور أن "طهماسب" الثانی دفن فی مدینه قم فی مقبره أبیه الشاه "سلطان حسین" و جده الشاه سلیمان. و قیل دفن فی مشهد.


طهماسب قلی خان الکرمانشاهی الملقب بوحدت الکرمانشاهی بن رستم خان

من خوانین قبیله کلهر:

شاعر و عارف عاش فی أواخر العصر القاجاری. ولد فی کرمانشاهعام 1241 ه و درس المقدمات و علوم الصرف و النحو و المنطق و الکلام و المعانی و البیان فی مدرسه الحاج شهباز خان، ثم التحق بالمیرزا حسن الکرمانی أحد مشایخ التصوف، و دخل فی سلک التصوف.

رحل وحدت بعد ذلک إلی العتبات المقدسه فی العراق، ثم عاد إلی کرمانشاه، و لم یبق فیها وقتا طویلا حتی انتقل إلی همذان حیث دخل فی سلک مریدی حسین علی شاه و عکف بضع سنین علی تزکیه النفس و ملازمه التفکر و الاذکار. و بعد وفاه الآخوند الملا ولی الله رحل إلی طهران، و اتخذ لنفسه حجره فی مسجد محمود الکرمانشاهی اشتغل فیها بتربیه و تهذیب جماعه من الصالحین و الصادقین و الراغبین بالتصوف، و استمر فی نشاطه هذا ثلاثین سنه حتی فارق الحیاه عام 1311 ه، فدفن فی صحن ابن بابویه فی الری.

طبع دیوان أشعاره الذی تمیز بسحر خاص و جاذبیه ممیزه فی طهرانعام 1946 م(1)


السید عابد الحسینی الأردبیلی:

من أعلام العلماء المقیمین بأصبهان فی القرن الحادی عشر، قرأ علیه السید محمد علی بن میرم الحسینی الأردبیلی کتاب "من لا یحضره الفقیه" و صححه و ضبطه بحضرته، فأجازه فی آخر شهر ذی القعده سنه 1083.(2)


الشیخ عاشور بن محمد التبریزی:

فاضل من أعلام القرن الحادی عشر، من المطلعین بالفلسفه و العلوم العقلیه.

له "خله المؤمنین" ألفه سنه 1063 باسم المولی خلیل القزوینی.(3)


الشیخ عامر بن فیاض الجزائری، أبو الفتح:

مذکور فی "الروضه النضره" المخطوط، و نقول:

جاء فی حاشیه نسخه من کتاب "خلاصه الأقوال "للعلامه الحلی نقلا من خط المولی محمد تقی القزوینی السمنانی:

"عامر بن أبو الفتح الجزائری، نزیل المشهد الرضوی، شیخنا و مولانا ثقه عین صدوق صدوق فاضل فقیه کثیر الحافظه، أکثر کتب الفقه کمتن الشرائع و الإرشاد و القواعد و کنز العرفان فی حفظه و أکثر مسائله فی ذکره، حسن الخاطر دقیق الفطنه حاضر الجواب، قرأت علیه قواعد الأحکام خلا کتاب الوقف و الفرائض منه و شرح النفلیهللشهید الثانی و تفسیر جوامع الجامع الا بعض سور المفصل فی مجالس آخرها یوم الأحد الثانی عشر من المحرم عام خمس عشر و ألف من الهجره فی مشهد الرضا (ع)، و سمعت منه أکثر کتب الفقهکالنافع و الشرائع و الإرشاد و کنز العرفان".(4)
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عباس بن أبی القاسم بن محمد بن صفی الجعفرآبادی الأرومی:

من علماء مدینه "أرومیه "بآذربیجان، و هو اخباری المسلک فاضل له شعر بالفارسیه، جید الخط فی النسخ و النستعلیق.

قال عنه السید حسین بن نصر الله العرب باغی فی تقریض کتاب "شرائط الإسلام" للمترجم له: "العالم العامل و الفاضل الکامل المولی الجلیل و النحریر النبیل علم الأعلام و سیف الإسلام و مقتدی الأنام..".

له "لطمات المقربین فی مصیبه سید المظلومین" و "شرائط الإسلام" و "أحکام الشهادات" و "کشف الفرائض".(1)


الشیخ عباس بن أحمد الخونساری:

فاضل محدث، من أعلام أواخر القرن الثالث عشر و أوائل القرن الرابع عشر، و لعله کان من العلماء المقیمین بأصبهان.

له "ترجمه أصول الکافی" فرغ من المجلد الأول سنه 1296، و "ترجمه بحار الأنوار "الجزء السابع عشر منه.(2)


الدکتور عباس سعیدی رضوانی:

ولد عام 1348 ه بمدینه مشهد فی إقلیم خراسان. و تخرج من مدارسها الابتدائیه و الثانویه ثم واصل دراسته فی فرع الجغرافیا فی جامعه طهران و حصل منها علی درجه اللیسانس ثم واصل دراسته فی جامعه ویسکانسین الأمیرکیه و حصل منها علی الماجستیر عام 1382 ه و واصل دراسته فی جامعه السربون الفرنسیه و حصل منها علی الدکتوراه عام 1392 ه. و کان قد عمل فی الفترات ما بین حصوله علی اللیسانس و الماجستیر و الدکتوراه فی المؤسسات الثقافیه و التعلیمیه الإیرانیه و قد صار فتره مدیرا لدار المعلمین فی ولایه خراسان کما عمل فتره أستاذا لعلم الجغرافیا فی جامعه خراسان و بعد أن حصل علی الدکتوراه ظل أستاذا فی هذه الجامعه.

و بعد انتصار الثوره الإسلامیه اختیر أمینا لمکتبه (آستان قدس رضوی) التی هی من أقدم مکتبات العالم الإسلامی، و استمر فی منصبه أربع سنوات، ثم انتخب رئیسا لمدرسه الطباعه و النشر التابعه ل (آستان قدس رضوی) التی یعتبر مؤسسها الأول، و هی مؤسسه کبیره، فقام بجهد کبیر فی نشر الکتب و ترجمتها إلی اللغه الفارسیه. و قد طبع خلال السنوات التسع التی رئسها فیها مئات الکتب العربیه و الفارسیه و الإنکلیزیه.

له عده مؤلفات فی علم الجغرافیا.

توفی بالسکته القلبیه سنه 1413.(3)


السید عباس بن علی بن أمیران الحسنی الأصبهانی

.

عالم بالنجوم و علم الفلک. لعله المترجم فی "الضیاء اللامع" ص 75.

له "نجوم ابتدائی" رساله کتبها سنه 869(4)


الشاه عباس الأول الصفوی:

مرت ترجمته أولا فی (الأعیان). ثم نشرنا ترجمه أکثر تفصیلا فی (المستدرکات). و ننشر عنه هنا ما یلی مکتوبا بقلم نصر الله فلسفی فی کتابه" زندگان [زندگانی] شاه عباس أول):

کان الشاه عباس غایه فی القسوه و الشده و أحیانا فی التجبر و الظلم فی اداره شئون بلاده و سیاستها، شانه فی ذلک شان جمیع المتفردین بالحکم و لکنه فی نفس الوقت کان یحب العدل و الإنصاف و رعایه حقوق الرعیه. فإذا کان یأخذ قاده القزلباش و رجال الدوله و الحکام و المسئولین عن شئون الدوله بالشده و القسوه، فهو یعامل عامه الناس أو ما یسمی الیوم بالشعب بالعطف و الإحسان و الرحمه اللهم إلا فی بعض الموارد الخاصه. و قد کان یراقب علی الدوام الحکام و المسئولین فی تعاملهم مع الشعب بعین الحرص و الریبه لئلا یتطاولوا و یجحفوا بحق المظلومین و العاجزین، و یذکر أحد المعاصرین له هذا الجانب من حیاته قائلا:

"...کان الشاه عباس یعتبر الفقراء و المحتاجین أبناء له و هم بدورهم یعدونه أبا لهم، و لکنه کان یسمی الأغنیاء و ذوی الجاه من الناس بالآباء، لیأخذ منهم أموالا کثیره و حینما یموتون یرثهم کابن لهم، و عن هذا الطریق کانت تدخل خزانه الدوله أموال طائله...".

و فی سبیل الاطلاع علی حقیقه أوصاع [أوضاع] الناس کان الشاه عباس یعاشر الناس دون واسطه و یستقبل أی شخص دون تکلف أو تصنع، و حینما کان وزراؤه و رجال دولته ینصحونه بعدم الاقتراب من الناس أکثر من الحد اللازم کان یقول لهم:

"لا یدعوکم إلی هذه النصیحه إلا سرقاتکم و سوء سیاستکم، تریدون منی أن أبقی بعیدا عن الناس لئلا أطلع علی سیئاتکم، و من أراد سیاسه الرعیه بالعدل فعلیه الاطلاع علی أعمالهم و أفکارهم".

و حین کانوا یقولون له أنک تلقی بنفسک فی التهلکه بتصرفک هذا کان یجیبهم قائلا:

"الله هو حارسی، فان لم یشأ بقائی لن تغنی عنی حراسه الناس شیئا".

و یتحدث أحد المعاصرین له عن قساوته و شدته قائلا:

"کان الشاه عباس محقا فی قساوته إلی حد ما، إذ لم یکن ینفع سوی هذا الأسلوب مع الأشخاص الجناه المجرمین المحیطین به، و إذا کان یعمد إلی أسلوبه المروع فی عقوباته فلأن بطانه السوء الملتفه حوله لم تکن تنقاد لأوامره إلا بهذا الأسلوب".

و ثمه کاتب آخر کان یعیش فی ایران بعد وفاه الشاه عباس، یتحدث عن القوانین الإیرانیه فی العهد الصفوی بقوله: "...إن قوانین ایران غایه فی الاستقامه و هی مفیده للناس کثیرا، و لو توفر ملک عادل یشرف
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علی تطبیق هذه القوانین تطبیقا صحیحا، و یمنع الوزراء و عمال الدوله من ارتکاب المظالم، لأمکن القول بان الامبراطوریه الإیرانیه ستکون حینئذ أفضل أقطار الأرض قاطبه، و یبدو ان الوضع کان کذلک فی عهد الشاه عباس الکبیر. و قد کانت ایران فی بدایه عهده تعیش استبداد الحکام و طغیانهم بحیث لم یکن یعترف بحکمه علی بعد عشرین فرسخا من عاصمته، و من ثم أمضی کل فتره حکمه فی الحروب و إخماد الفتن، و لکن ایران أضحت فی أواخر عهده غنیه و عامره و هادئه، و محلا لنشاطات التجار من مختلف أقطار الأرض، و أصبح الناس یعیشون حیاه جیده فی جمیع أنحاء ایران فهم یأکلون طعاما جیدا و یلبسون ملبسا حسنا و یتمتعون بجمیع وسائل الحیاه، علی الرغم من وجود ما یساوی نصف سکان فرنسا عاطلین عن العمل.

و أفقر النساء الایرانیات کن یتزین بأنواع الحلی الذهبیه، و باعتقادی أننا نبتعد عن الإنصاف و الحقیقه إذا قلنا أن الحکومه الإیرانیه حکومه مستبده و بعیده عن الحضاره...".

و کان الشاه عباس یحرص دوما علی صیانه أملاک رعایاه و أرواحهم من ظلم حکام و عمال دولته و زعماء الجیش و اللصوص و قطاع الطرق.

و قد نشط الشاه عباس منذ أوائل عهده فی التصدی للصوص و قطاع الطرق و تأدیب الحکام المستبدین، فاستطاع فی فتره قصیره إقرار الأمن و الطمأنینه فی جمیع أنحاء ایران فأصبحت ایران لا تضاهی فی هذا الجانب.

و قد کان الشاه یلقی بمسئولیه الحفاظ علی الأمن و التصدی للصوص و قطاع الطرق فی کل مدینه أو ولایه ایرانیه علی حاکم هذه المدینه أو الولایه، فإذا ما سرق أحد سکان المدینه عوقب حاکمها و غرم ما سرقه اللصوص. و کذلک کان الأمر مع قطاع الطرق، فإذا ما هاجم قطاع الطرق قافله ما، أخذت خسائر القافله من القری المجاوره لموضع الحادثه.

و قد کان اللصوص و قطاع الطرق یعاقبون باقسی أنواع العقوبات لیکونوا عبره للآخرین و من هذه العقوبات، الحرق و قطع الرأس و صب الجص علیه.

و کان الشاه فی أسفاره و حملاته ینهی قاده و أفراد قواته التطاول علی أملاک و مزارع و محصولات رعایاه و یحرص دائما علی أن یکون أفراد جیشه رحماء فی تعاملهم مع الناس، و یتحدث أحد السائحین الأوروبیین عن هذا الأمر قائلا:

"...یتمیز جنود الشاه بحسن معاملتهم للناس، و لذلک لم یکن الناس یهربون أمامهم أثناء الزحف خلافا لما هو قائم فی أوربا، بل علی العکس یرحبون بهم و یقدمون لهم أنواع الهدایا و المأکولات و یدعون لهم بالنصر، لأنهم یعلمون أن جنود الشاه لیسوا ظالمین و لا سارقین و أنهم لا یتطاولون علی أحد. و قد رأیت بام عینی کیف کان الجنود یشترون الفاکهه و بعض الأشیاء الأخری من الناس دون أن یتطاولوا علی أموال أحد أو یمسوا شخصا بأذی حتی فی الصحاری و الطرق الخالیه..." یتحدث هذا السائح فی موضع آخر من کتابه عن معاقبه الشاه لحکام أسترآباد الذی عسکر فی احدی الحملات فی أراض زراعیه دون إذن من أهلها، فیقول:

"عسکر بعض أفراد الجیش فی احدی المزارع دون أذن من أهلها و أطلقوا خیولهم فیها موفرین بذلک ثمن العلف، و لجا أصحاب المزرعه إلی الشاه فقدموا الیه شکواهم، فأمر الشاه عددا من قاده جیشه بالتحقیق فی الأمر ثم سجن المقصرون و مزقت خیمهم و أخذ حاکم أسترآباد بجریره اغتصاب فاکهه دون دفع ثمنها فثقب أنفه بسهم و طیف به فی المعسکر علی ظهر حصان و الدم یقطر من أنفه...".

و قد بالغ الشاه فی صیانته لأموال الناس و منع التطاول علی أملاکهم، و یذکر فلکیه الخاص الملا جلال الدین محمد الیزدی فی حدیثه عن حملات الشاه علی خراسان فی عام 1010 ه أن الشاه لم یکن یسمح بمس شیء من أموال الناس و أملاکهم مهما کان هذا الشیء تافها و العجیب أن آقا محمد الأبهری و میرزا جان بیک جلسا ذات مره تحت شجره دون أن یستأذنا من صاحبها، و کان هذان الرجلان یفتخران بقربهما من الشاه، فأخذهما الشاه أخذا عنیفا و صلم آذانهما.

و کان الشاه خلال أسفاره إلی مختلف أنحاء ایران و مدنها یختلط بالناس و یسألهم عن أسلوب الحکام فی معاملتهم، فإذا اشتکی أحدهم أمر بإجراء التحقیق علی الفور ثم یعاقب المقصر، و لم یکن أحد یجرؤ علی منع الناس من طرح شکاواهم علی الشاه و إلا تعرض لعقوبه صارمه، فمثلا یذکر فلکی الشاه الخاص ضمن حدیثه عن أحداث عام 1020 ه قائلا: "...و فی یوم الاثنین الرابع عشر من جمادی الأولی نزل الشاه فی بروجرد، و أراد أحدهم طرح شکواه علی الشاه فمنعه رجل کردی من ذلک و انتبه الشاه للأمر فأمر بقطع ید الکردی...".
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هذه الحال. ثم أمر بالتحقیق فیما اغتصبه من أموال الناس و دفعه إلی أصحابه.

و ذات یوم بلغه أن أحد قضاه أصفهان أخذ الرشوه من کلا الطرفین المتخاصمین ثم ارغمهما علی المصالحه، فأمر بارکابه مقلوبا علی ظهر حمار و إرغامه علی أخذ ذیل الحمار بیده، ثم وضع أحشاء خروف علی رأسه و کتفیه و الطواف به علی هذه الحال فی ساحه المدینه، و کان أحدهم یتقدم القاضی و ینادی: هذا جزاء القاضی المرتشی.

و إذا کان الشاه عباس یعاقب المذنبین بما تملیه علیه العداله، فإنه کان فی بعض الأحیان یحید عن العداله استجابه لمتطلبات السیاسه أو إظهارا لقدرته و ارعابا لأعدائه و من ثم کان یقتل العدید من الناس الأبریاء، و حین کان یشعر بالخطر یهدده أو یهدد دولته فإنه لم یکن یتردد - من أجل دفع هذا الخطر - فی قتل أعز الناس و أقربهم الیه، و من ذلک قتله لابنه الأکبر المیرزا صفی و سمله لعیون أبنیه الآخرین دون تردد أو تلکّؤ، و إذا تجرأ أحدهم و انتقد تصرفاته أو انتقص من أحد أفراد العائله المالکه، فإنه کان یعاقبه باشد العقاب حتی و لو کان محقا فی انتقاده أو فی انتقاصه. فقد حدث ذات مره أن خرج أحد أبناء الشاه و معه حاکم أصفهان لاستقبال الشاه فی عودته إلی المدینه، و فی الطریق أخذ الأمیر یتحدث عن جمال زوجه الحاکم، مما أثار غضب الأخیر فشتمه، و أسرع الأمیر إلی أبیه فاشتکی له الحاکم، فأمره الشاه - دون تردد أو تانی - بإطلاق سهم علی الحاکم فأصابه السهم فی فخذه و سقط عن ظهر جواده و خاف الهلاک فاخذ یجر نفسه حتی وقع علی رجل الأمیر و قبلها، و رضی الشاه بهذا التملق فعفی عنه...

و أنشا الشاه عباس دیوانا للعداله فی السنین الأولی من عهده، لیحول بذلک دون تقدیم الناس شکواهم له فی الشوارع و الأسواق و تعکیرهم صفو جولاته و متعته، و عین علی قلی خان شاملو رئیسا لهذا الدیوان، و کان رئیس دیوان العداله أو "دیوان بیگی" مشرفا و رئیسا لجمیع محاکم الدوله، و کان سکان الولایات الإیرانیه یلجئون إلیه فی شکواهم علی حکام ولایاتهم فکان ینظر فی شکاواهم و یعرض الأمر علی الشاه، و فی بعض الأحیان کان الشاه یحضر فی دیوان العداله و یتابع شکاوی الناس بنفسه.

و إلی جانب رئیس الدیوان کان هناک منصبان دینیان کبیران هما صدر الخاصه و صدر العامه، و فی بعض الأحیان کان المنصبان یناطان بشخص واحد، و کان صدر الخاصه ممثلا للشرع فی الدیوان و یاتی بعد اعتماد الدوله أو الوزیر الأعظم بصفته صاحب أکبر منصب اداری و یجلس فی مجلس الشاه إلی جانبه الأیمن.

و إضافه إلی اشتراکه. فی دیوان العداله، کان صدر الخاصه مسئولا عن تعیین حکام الشرع فی القسم الأکبر من مدن ایران و ولایاتها المرکزیه و الشرقیه و الشمالیه، فکانت الأمور الشرعیه فی هذه المدن و الولایات تدار بید نواب الصداره و العمال التابعین له.

و کان صدر العامه بالاضافه إلی اشتراکه فی دیوان العداله مسئولا عن تعیین حکام الشرع و المشرفین علی الأوقاف و المدارس و المساجد و المزارات فی سائر مدن و ولایات ایران الأخری مثل آذربیجان و فارس و العراق و خراسان. و یاتی بعد هذین المنصبین الدینیین منصب قاضی الشرع، و هو مسئول عن متابعه الدعاوی الشرعیه لعامه الناس فی أصفهان و لکنه لا یتدخل فی الأمور الشرعیه لجهاز الدوله لأن ذلک من شان صدر الخاصه.


عباس بن علی بن محمد بن الهادی النائینی، صفا

مذکور فی " سخنورا [سخنوران] نائین "ص 74، و نقول:

أدیب شاعر جید الشعر بالفارسیه، حسن الخط جدا فی النستعلیق، عمره مائه و خمس عشره سنه، و کان مع اشتغاله بالوظائف الحکومیه مشتغلا بالعلوم عارفا باللغه الفرنسیه، و هو من بیت أدب و شعر و فضیله آباؤه شعراء معروفون. أصله من مدینه نائین و کان یقیم بطهران و یتخلص فی شعره ب "صفا".

له "دیوان شعر" توفی سنه 1358.(1)


الشیخ عباس القمی بن محمد رضا:

مرت ترجمته فی المجلد السابع من (الأعیان) و نزید علی ما هنالک ما یلی:

ولد بمدینه قم. و نشا و شب فیها و علی أعلامها قرأ المقدمات العلمیه و سطوح الفقه و الأصول، و من جمله أساتذته فی هذه الفتره المیرزا محمد الأرباب القمی.

و فی سنه 1316 هاجر إلی النجف الأشرف، فاخذ یحضر حلقات دروس العلماء الأفاضل فی الفقه و الأصول و غیرهما من العلوم الدینیه، إلا انه اختص بالحاج میرزا حسین النوری و کان یعینه فی بعض مؤلفاته استنساخا و مقابله و عرضا و تصحیحا.

و فی سنه 1318 تشرف إلی الحج، و بعد قضاء المناسک و زیاره النبی و الأئمه (ع) بالمدینه المنوره ذهب إلی ایران لتجدید العهد بذویه فی قم، ثم رجع إلی النجف ملازما لأستاذه النوری.

و فی سنه 1322 عاد إلی ایران، فهبط قم و بقی یواصل أعماله العلمیه، و انصرف إلی البحث و التألیف.

و فی سنه 1329 تشرف إلی الحج مره ثانیه.

و فی سنه 1331 انتقل إلی مشهد الرضا (ع) و اتخذ منه مقرا دائما له، و انصرف إلی طبع بعض مؤلفاته و عکف علی تصنیف غیرها. و کان یتردد خلال ذلک لزیاره العتبات المقدسه بالعراق، و وفق فی خلال ذلک للحج مره ثالثه.

و عند ما حل الشیخ عبد الکریم الحائری الیزدی مدینه قم، کان صاحب الترجمه من أعوانه و أنصاره.(2)


المیرزا عباس بن موسی البسطامی:

أحد کبار شعراء العهد القاجاری. ولد عام 1213 ه فی العتبات المقدسه بالعراق، و ما إن بلغ السادسه عشره من العمر حتی فارق أبوه الحیاه، فبقی بعده فقیرا معدما. و عاد مع أمه إلی ایران حیث مقر
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1- السید أحمد الحسینی.

2- السید أحمد الحسینی.




أجداده فی سمنان و دامغان و بسطام، و فضل السکن فی بسطام، ثم رافق عمه (دوست علی البسطامی) بعد فتره إلی مازندران حیث أقام فی ساری.

لم یکن عباس البسطامی یتمتع بقدره کافیه علی القراءه و الکتابه، و لکنه أجهد نفسه کثیرا فی تعلمها، ثم أمضی أکثر أوقاته فی مطالعه دواوین کبار الشعراء مثل سعدی و حافظ الشیرازی، و کانت نتیجه مطالعاته و ممارساته أن أخذ ینظم الغزل، و تلقب بالمسکین.

کان عمه دوست علی خان خازن الشاه، فلما عاد من مازندران إلی طهران اصطحب معه ابن أخیه و قدمه إلی فتح علی شاه، فأنشده شعرا کان قد نظمه بحقه، فأعجب الشاه به و أمره بالسفر إلی مشهد للالتحاق بوالی خراسان شجاع السلطنه. و رحب هذا به و عینه کاتبا له، و بعد فتره غیر لقبه من (المسکین) إلی الفروغی انتماء إلی الأمیر فروغ الدوله أحد أبناء شجاع السلطنه. و فی تلک الأثناء قدم الشاعر القاآنی إلی خراسان للانضمام إلی حاشیه شجاع السلطنه، فتعرف علی الفروغی. و مکث الاثنان عده سنوات فی مشهد ثم سافرا مع شجاع السلطنه إلی کرمان، و حین قدم الأخیر إلی طهران رافقه الفروغی فی سفره و مکث معه. و بقی فی طهران حتی آخر سلطنه فتح علی شاه و شطرا من سلطنه محمد شاه الذی حظی منه بصلات عدیده، ثم سافر بعد ذلک إلی العتبات المقدسه فی العراق، و بعد عودته منها تاثر کثیرا بسیره و آثار کبار العارفین و خصوصا أبناء ولایته مثل:

سلطان العارفین بایزید البسطامی و الشیخ أبو الحسن الخرقانی و غیرهما، فتغیرت أحواله تماما و آثر اعتزال الناس و سلوک حیاه الدروشه، و بلغت شهرته فی نظم الغزل العرفانی الأصیل مسامع ناصر الدین شاه فطلبه الیه و قربه و أکرمه، و ازدادت علاقته به وثوقا حتی کان یطلبه الیه کلما نظم غزلا فیسمعه إیاه، و یبادر الفروغی إلی إکماله، و قد ذکر الفروغی نفسه فی بعض أشعاره أنه کان یدخل علی ناصر الدین شاه مره فی کل أسبوع. و قد وردت فی دیوانه بعض قصائد الغزل التی کان الشاه ینظم مطلعها و یکملها هو.

استمر الفروغی فی حیاته العرفانیه، بعیدا عن الناس، و یتردد علی الشاه مره فی کل أسبوع فیسمعه ما نظم من غزل حتی فارق الحیاه فی طهران عام 1274 ه، و له من العمر اثنان و ستون سنه، بعد مرض عضال ألم به، و قد طبع دیوانه مرارا فی طهران، و آخر طبعه لمجموعته الکامله التی احتوت ثلاثه آلاف و خمسمائه بیت شعر دونت بخط الأستاذ حسن سخاوت المدرس و العضو فی جمعیه الخطاطین الایرانیین، و طبعت بواسطته شرکه المؤلفین و المترجمین فی ایران.


السید عبد الأعلی الموسوی السبزواری بن علی رضا:

ولد سنه 1328 فی مدینه سبزوار بایران و توفی بالنجفسنه 1414.

هاجر إلی النجف الأشرف بالعراق للدراسه فکان من اساتذته هناک الشیخ محمد حسین النائینی و الشیخ ضیاء الدین العراقی و السید أبو الحسن الاصفهانی. ثم استقل بالتدریس فی مسجده الذی کان یقیم فیه الجماعه فی محله الحویش فتخرج علیه العدید من الفضلاء.

و بعد وفاه السید الخوئی رجع الیه الکثیرون فی التقلید و لکن لم یطل الأمر فتوفی بعد قلیل ترک مؤلفات منها:

1 - إفاضه الباری فی نقد ما ألفه الحکیم السبزواری.

2 - جامع الأحکام الشرعیه.

3 - حاشیه علی بحار الأنوار للشیخ المجلسی المتوفی سنه 1110 ه.

4 - حاشیه علی تفسیر الصافی للفیض الکاشانی المتوفی سنه 1091 ه.

5 - حاشیه علی العروه الوثقی للسید محمد کاظم الیزدی المتوفی سنه 1339 ه.

6 - حاشیه علی جواهر الکلام للشیخ محمد حسن النجفی المتوفی سنه 1266 ه.

7 - رفض الفضول عن علم الأصول.

8 - مواهب الرحمن فی تفسیر القرآن. و غیر ذلک


الحاج المیرزا عبد الباقی ملاباشی الشیرازی ابن السید محمد باقر:

ولد سنه 1278 فی شیراز و توفی فیها سنه 1354.

ینتهی نسب أسرته إلی (صفی الدین) جد الملوک الصفویین المنتهی نسبهم إلی أبی القاسم حمزه بن الامام موسی الکاظم (ع).

و آباؤه کلهم علماء اجلاء أصحاب آثار علمیه أو أطباء مشهورون بالطب، و لهم بمنطقه فارس شهره و مکانه مرموقه.

فأبوه السید محمد باقر ملاباشی سکن مشهد الرضا (ع)، و کان من الزهاد المعروفین، و توفی سنه 1320.

و جده السید محمد من العلماء الأجلاء، سکن کربلاء و توفی بها.

و جد أبیه الحاج میرزا محمد باقر من العلماء المؤلفین المعروفین، و من آثاره "أنوار القلوب" المطبوع فی ثلاث مجلدات، و لقب ب "ملاباشی" و بقی اللقب ملازما للأسره، و قد توفی سنه 1242.

و جده الأعلی السید میرزا محمد عالم جلیل، و هو أول من انتقل من أصفهان إلی شیراز و بها أعقب و أنجب.

و باقی أجداده من أطباء العصر الصفوی، و میرزا سلیمان المعروف ب" حکیم باشی" کان مشهورا فی عصره فی الطب و معالجه المرضی.

و أمه من الساده المعروفین ب "النسابه" فی شیراز، و کانت علویه عابده تقیه توفیت سنه 1355.

و إلیه ینسب بیت "آیه اللهی" من البیوتات العلمیه بشیراز.

تعلم المترجم القراءه و الکتابه و بعض المبادئ العلمیه فی شیراز ثم نقله والده المیرزا محمد باقر إلی کربلاء و هو فی الرابعه عشر من عمره، و قرأ کتاب "خلاصه الحساب" علی جده المیرزا محمد الذی کان یقیم آنذاک بکربلاء، و فی سفره إلی سامراء بقصد الزیاره أمر المیرزا محمد حسن الشیرازی والده ان یترک ولده للتحصیل، فترک السید ولده فی سامراء و ذهب هو إلی شیراز.

و بعد سنین من دراسته هناک ابتلی برمد شدید اضطر علی أثره ان یسافر إلی ایران للعلاج، فأقام بشیراز متتلمذا علی المیرزا محمد حسین الیزدی و الشیخ عبد الجبار الجهرمی.
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سنوات متتلمذا علی حمیه السید عبد الحسین اللاری.

و فی نحو سنه 1321 ذهب للدراسه إلی النجف الأشرف و اقام بها مده متتلمذا علی أعلام علمائها، و فی مقدمتهم السید محمد کاظم الطباطبائی الیزدی و المولی محمد کاظم الآخوند الخراسانی، و من أساتذته أیضا فی هذه الفتره الحاج میرزا حسین الخلیلی الطهرانی و شیخ الشریعه الأصبهانی.

و عند نشوب حرکه المشروطه و ضعف الدراسه فی النجف، انتقل إلی سامراء، و حضر بها أبحاث المیرزا محمد تقی الشیرازی.

ثم عاد إلی "لار"، و لکن علی اثر فتن المشروطه فر من المدینه إلی بعض القری متواریا، و بقی منتقلا من قریه إلی قریه فی منطقه "فارس" حتی وصل إلی شیراز و أقام بها مرجعا کبیرا. و ترک بعض المؤلفات الفقهیه.(1)


عبد الباقی بن محمد حسین:

عالم فاضل جامع للعلوم العقلیه و النقلیه، من أعلام القرن الثانی عشر، اسمه "محمد" و لکنه اشتهر بعبد الباقی کما صرح بذلک فی مقدمه شرحه علی الشافیه.

له "القیود الوافیه فی شرح الکافیه و الشافیه" و "حاشیه حاشیه الخفری علی شرح التجرید" ألفهما


عبد الباقی السبزواری:

فاضل له اشتغال بالحدیث، سمع کتاب "من لا یحضره الفقیه" من المولی محمد بن عبد الفتاح السراب التنکابنی فأجازه فی أوائل جمادی الأول سنه 1106 و قال "قد سمع المولی الفاضل الکامل الدین الصالح مولی عبد الباقی السبزواری مد الله تعالی أیام فضله هذا الکتاب منی سماع تدبر و إتقان و تفتیش و إیقان.." .


الشیخ عبد الجواد النیشابوری الملقب ب الأدیب النیشابوری بن الملا عباس:

من کبار شعراء أواخر العصر القاجاری. ولد فی نیسابورعام 1281 ه. و أصیب بمرض الحصبه فی الرابعه من عمره فقد عینه الیمنی و ضعفت عینه الیسری، و لکن ذلک لم یقف عائقا دون طلب العلم، حیث درس المقدمات فی مسقط رأسه حتی بلغ السادسه عشره، ثم سافر إلی مشهد عام 1297 ه و أقام فی مدرسه خیرات خان ثم مدرسه فاضل خان و بعدها فی مدرسه نواب، عاکفا علی المطالعه و التحقیق فی الفنون الأدبیه و الاحاطه باللغه العربیه و الشعر العربی حتی بلغ مکانه رفیعه فی هذه المجالات، و بعدها باشر بتدریس الطلاب فی مشهد و استمر فی ذلک ثلاثا و أربعین سنه. و بقی عازبا حتی فارق الحیاه فی عام 1344 ه.

بلغت أشعاره ما یقارب سته آلاف بیت شعر فی القصائد و الغزلیات و الرباعیات، و هی فی الغالب علی الطریقه الخراسانیه. و بالاضافه إلی الشعر ألف العدید من الرسائل فی العروض و شرح المعلقات السبع و تلخیص شرح الخطیب و[ ] التبریزی و غیرها، و هی إلی الآن لم تطبع.


عبد الجواد بن عبد الرحیم باغبادرانی الأصبهانی:

فاضل خطیب من أعلام القرن الرابع عشر، له میل إلی کلمات العرفاء و الصوفیه، و کان ینظم الشعر الفارسی و لکن نظمه لیس بالنمط العالی.

له "نسائم الرحمه".


الشیخ عبد الجواد بن محمد جعفر:

من أعلام أواخر القرن الثالث عشر، و کان معنیا بتفسیر القرآن الکریم و مدرسا له، و هو فاضل أدیب جامع لأطراف العلوم.

لعله الآباده ای الأصبهانی المذکور فی الکرام البرره ص 703.

له "تشریح الصلاه" کتبه سنه 1279، و "تفسیر سوره الفاتحه" کتبه سنه 1280.(2)


المیرزا عبد الحسین بن ملا أبو الحسن بن گل نظر التبریزی:

هاجر إلی النجف الأشرف للتحصیل فدرس علی علمائها و أخذ عنهم الفقه و الأصول العالیین، و الظاهر ان من جمله اساتذته الشیخ محمد حسن النجفی صاحب الجواهر، و بعد سنین عاد إلی وطنه تبریز و اقام بها مشتغلا بالوظائف الشرعیه و التألیف.

له "زبده الأحکام فی شرح شرائع الإسلام" أتم کتاب الصلاه منه فی سنه 1278.


المیرزا عبد الحسین المعروف بالمیرزا آقا خان و الملقب ب بهار الکرمانی:

من الشعراء المشهورین فی العهد القاجاری. و قد عرف إلی جانب شعره محققا و کاتبا مثقفا و متحررا، و وطنیا مخلصا کافح سنین طویله فی سبیل الحریه خلال النصف الثانی من القرن الثالث عشر.

کتب عنه السید أحمد الدیوان بیگی الشیرازی فی تذکره حدیقه الشعراء ما یلی: "اسمه عبد الحسین، و شهرته المیرزا آقا خان، کان یسکن فی بروسیر من نواحی کرمان، و هو من أحفاد المیرزا محمد تقی مظفر علی شاه. درس العلوم العقلیه و النقلیه من الریاضیات و الطبیعیات و الإلهیات، و درس لفتره اللغه الإنجلیزیه و بعض العلوم التی یصطلح علی تسمیتها بالکیمیاء و الفیزیاء. التقیته صدفه فی مجلس باصفهان عام 1302 ه فرأیته عالما مؤدبا. و هو مشغول الآن فی کتاب تراجم، و خصوصا تراجم شعراء أصفهان. رجوته أن یسمعنی بعض شعره فقال: قلیلا أقول و لا أحسن، فألححت علیه، فکتب لی بعض أشعاره و دفعها لی، و بعضها مثبت هنا" و من الطبیعی ان لقاء السید احمد الدیوان بیگی الشیرازی مع المیرزا آقا خان الکرمانی کان قبل سفر
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الأخیر إلی طهران و اسطنبول و قیامه بالنشاطات الفکریه و السیاسیه الوطنیه و تالیفه العدید من الآثار الثوریه، مثل: "آیینه اسکندری" و "تاریخ نامه باستان" أو "سالارنامه" التی جاءت علی نمط الشاهنامه، و "یک مکتوب و صد خطابه" و غیرها من الآثار.

و الجدیر بالذکر ان النظره الأدبیه للمیرزا آقا خان الکرمانی ترکت بصماتها فی المحققین و المؤلفین الایرانیین الذین جاءوا من بعده، مثل:

المیرزا جهانگیر خان صور إسرافیل و بضعه نفر آخرین.


عبد الحسین الیافعی الیزدی:

ولد سنه 1288 فی نفت [تفت] التابعه لیزد و توفی سنه 1372 فی یزد.

أدیب و کاتب و شاعر ایرانی. کان والده الشیخ محمد من أئمه الجماعه و الوعاظ فی یزد. بدأ المترجم دراسته الأولی فی بلده ثم تابع الدراسه فی یزد، ثم سافر إلی العراق للمزید من الدراسه الدینیه. و بعد وفاه والده عاد لبلدته و خلف والده سنه 1311 فمارس الوعظ و امامه الجماعه و نبغ فی الأدب الفارسی و قرض الشعر و کان یتخلص ب "ضبابی".

أغواه البهائیون فانتمی إلیهم سنه 1320 و قضی حوالی 18 سنه فی السیاحه و الدعایه لهم و ألف کتاب الکواکب الدریه فی ماثر البهائیه، و بدل تخلصه الشعری من ضبابی إلی (آواره) أی: (المشرد). و حل ضیفا علی عبد البهاء فی حیفا لمده ثلاثه أشهر. و بعد وفاه عبد البهاءسنه 1340 سافر إلی اوربا و عاد منها کافرا بالبهائیه ناقما علیها کاشفا أحوالها. و اقام سنه 1348 فی طهران مدرسا فی المدارس الثانویه الحکومیه و مال إلی التحقیق الأدبی فاصدر سنه 1929 م نشره ادبیه انتقادیه باسم (نمکوان) استمرت فی الصدور بغیر انتظام عده سنین.

و کان خلال ذلک یواصل نظم الشعر متخلصا هذه المره ب (آیتی) و فی سنه 1358 انتقل إلی یزد مدرسا فی ثانویاتها حتی وفاته.

ترک عده مؤلفات منها: تاریخ الفلاسفه، و أشعه الحیاه (شعر)، و الإنشاء العالی، و خردنامه (رساله العقل) (شعر)، و نفحه دل (نفحه القلب) شعر، و فرهنگ آیتی (معجم آیتی)، و عده قصص و غیر ذلک.


الشیخ عبد الحسین البغدادی بن الحاج جواد العطار البغدادی:

ولد فی بغداد سنه 1280 و توفی فیها سنه 1365 و دفن فی النجف.

بدأ بتحصیل العلم فی الکاظمیه، و تدرج بها فی المراحل الأولیه حتی تهیأ للمراحل العالیه فقها و أصولا، و عندها انتقل إلی سامراء أواخر أیام المیرزا محمد حسن الشیرازی، فأدرک بحثه مده قلیله حیث توفی و عاد الشیخ إلی الکاظمیه.

بقی قلیلا بالکاظمیه ثم هاجر إلی النجف الأشرف، فحضر علی المیرزا حسین الخلیلی الطهرانی و الشیخ محمد طه نجف و المولی محمد کاظم الآخوند الخراسانی سنین عدیده.

ثم ذهب إلی سامراء للمره الثانیه، و حضر بها أبحاث المیرزا محمد تقی الشیرازی، و بقی ملازما للحضور علیه و الاستفاده منه إلی حین انتقاله إلی کربلاء. ثم عاد إلی بغداد، فکان من أبرز رجال الدین و مراجع الأمور فیها.

ترک بعض المؤلفات الفقهیه.(1)


السید عبد الحسین الطیب:

ولد سنه 1312 فی أصفهان و توفی فیها سنه 1412 و دفن فی مقابر تخت فولاد باصفهان.

أحد أعلام أصفهان و أئمتها و درس المقدمات فی العلوم الإسلامیه و السطوح و بحث الخارج فی حوزه أصفهان العلمیه و فی معاهدها علی ید خیره اساتذتها کالسید مهدی درجه ای و الشیخ حسن الیزدی و الشیخ عبد الکریم گزی و السید محمد صادق المدرس و غیرهم.

ثم هاجر إلی النجف الأشرف و حضر دروس أساطین الحوزه و أعلامها کالشیخ محمد حسین النائینی و السید أبو الحسن الاصفهانی و الشیخ ضیاء الدین العراقی عاد إلی أصفهان فکان فیها اماما للجماعه، و واعظا دینیا للشباب و مهذبا لأخلاقهم و مفسرا لهم القرآن، و مرجعا فی الفتوی و المسائل الشرعیه و مدرسا للعلوم الدینیه. و استمر علی ذلک مده تزید علی 50 سنه.

له من المؤلفات (1): أطیب البیان فی تفسیر القرآن فی 14 مجلدا، امضی فی تالیفه 18 سنه (2) الکلم الطیب فی العقائد ثلاثه مجلدات (3) العمل الصالح فی الأخلاق.(2)


عبد الحسین بن علی جان السیفی الکابلی المشهدی:

ولد سنه 1306، و أصله من کابل و سکن مشهد الرضا (ع)، و هو أدیب فاضل شاعر بالفارسیه له ولع بنظم التواریخ، و الظاهر انه کان من الخطباء الواعظین.

له "تاریخچه خراسان".(3)


الشیخ عبد الحسین بن الشیخ محمد طاهر بن الشیخ محسن بن الشیخ إسماعیل الدزفولی المتخلص فی شعره ب تجلی:

ولد فی دزفول سنه 1274 و توفی فیها سنه 1339.

من أکابر علماء عصره اصولی ثائر خطیب متکلم أدیب شاعر أخذ المقدمات و فنون الأدب علی أفاضل علماء دزفول و تفقه علی والده الشیخ محمد طاهر ثم هاجر إلی أصفهان سنه 1308 و تخرج فی العلوم العقلیه و النقلیه علی علمائها و نبغ فی فن الخطابه و کان من أعاظم الخطباء فی عصره و فی الانقلاب الدستوری المعروف فی ایران ب (مشروطه) انضم إلی صفوف المناضلین و کان من أرکان المشروطه فی أصفهان و دزفول و ألف کتابا فی المشروطه و الحکومه الإسلامیه. و المترجم له من بیت علم و فضل و رئاسه و قد نبغ من أسرته علماء اعلام و أئمه فی الفقه و الأصول منهم جده الشیخ محسن أخ الشیخ أسد الله التستری المتوفی سنه 1234 صاحب المقابس و المترجم مفضلا فی أعیان الشیعه المجلد الثالث
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صفحه 283-285 و والده الشیخ محمد طاهر المتوفی سنه 1315 کان من أکابر العلماء فی عصره و هو مترجم أیضا فی أعیان الشیعه المجلد التاسع صفحه 376 و خلف المترجم له ولدین الشیخ محمد علی المعزی صاحب کتاب (تجدید الدوارس) و الشیخ میرزا جلال، کما تخرج من هذا البیت الجلیل علماء اعلام و شعراء إفذاذ یطول بنا المقال بذکرهم.

ترک المترجم له مؤلفات منها دیوان شعر تخلص فی أوائل امره ب (بهار) ثم تخلص فی معظم أشعاره ب (تجلی) کما کان ینظم الشعر بالعربیه و هو شاعر مجید متفن فی ضروب الشعر عذب الألفاظ و أکثر قصائده فی رثاء و مدائح الأئمه (ع) و أورد شعره الشیخ مرتضی المدرس الچهاردهی فی تذکرته(1) و له أیضا کتاب شرح بعض فصول نهج البلاغه (فارسی) و هو شرح لخطبه همام فی وصف المتقین، ککتاب شرح تبصره المتعلمین للعلامه الحلی لم یتم، کتاب ازاحه الشکوک و الأوهام از مشروطیت و دولت إسلام فرغ منه سنه 1328 و هو فی الدفاع عن الانقلاب الدستوری المعروف ب مشروطه(2)


الشیخ عبد الحسین الشیرازی بن الشیخ محمد طاهر:

ولد فی کربلاء سنه 1297 و توفی 1370 فی شیراز.

نشا و ترعرع فی کربلاء، و علی علمائها تتلمذ ثم علی علماء النجف.

کان فقیها أدیبا شاعرا.

هاجر إلی شیراز و اشتغل بالإرشاد و الهدایه و قام بالوظائف الدینیه و کان یقیم الجماعه فی المسجد المعروف ب "مسجد سپهسالار" و ترک بعض المؤلفات الفقریه [الفقهیه].(3)


عبد الحی بن عز الدین بن عبد الحی الحسینی الکبیری الزهدی اللاری، قطب الدین:

فاضل عارف صوفی، من اعلام النصف الأول من القرن الحادی عشر، له اطلاع و مشارکه فی العلوم الشرعیه، و أکثر اشتغاله بالنجوم و الفلک و العلوم الغریبه.

لعل "عز الدین" لقب له لا اسم والده و اشتبه ذلک علی بعض من ذکر آثاره من المفهرسین.

له "حل و عقد" و "حل مسائل" و "سراج السالکین" و أتم الأخیر فی 16 شهر رمضان سنه 1031.


الشیخ عبد الخالق بن عبد الرحیم الیزدی:

مترجم فی "الکرام البرره "ص 723، و نقول:

أصله من "یزد" و سکن فی مشهد الرضا (ع)، و بلغ سنه 1266 الستین من عمره کما صرح بذلک فی آخر رسالته "أنفسنا"، فیکون مولده سنه 1206، و سافر فی السنه المذکوره لزیاره العتبات المقدسه بالعراق و أقام حینا فی مدینه قم و کتب بها بعض رسائله.

کان بالاضافه إلی مقامه العلمی أدیبا شاعرا بالفارسیه و ینقل بعض شعره فی مؤلفاته.

له من المؤلفات الفارسیه غیر ما هو مذکور فی الذریعه "آداب نکاح" و "أصول دین" و "أنفسنا" و "شرح حدیث: ما ترددت فی شیء أنا فاعله" و "فضل علم" و "معین الطلاب".


عبد الخالق بن محمد الجیلانی:

فیلسوف متبحر فی العلوم العقلیه، من أعلام أواخر القرن العاشر و أوائل القرن الحادی عشر، قابل و صحح نسخه من کتاب "الشفاء"لابن سینا و کتب تملکه فی مواضع منها، و کانت المقابله مع شاه فتح الله الشیرازی، و قد ذکر مقابلته له، أحد تلامذته بتاریخ 988 و وصفه بأوصاف داله علی سموه فی العلم و التحقیق.


المیرزا عبد الرحمن بن نصر الله الشیرازی المشهدی:

مترجم فی" نقباء البشر" ص 1097، و وصفه أفضل الملک فی کتابه " سفرنامه خراسان و کرمان "بما ملخصه:

کان یدرس فی الآستانه الرضویه الفقه و الأصول و الکلام و العلوم الریاضیه، و له مکانه عند ولاه خراسان، و فیه صلاح و سداد موثوق به عند أهالی المشهد، جید الإنشاء حسن الخط جدا.

أقول: توفی بعد سنه 1320 التی سافر فیها أفضل الملک إلی مشهد الرضا و التقی للمره الثانیه بصاحب الترجمه، و قد وصف فی بعض المجامیع ب "الفارسی" نسبه إلی فارس منطقه شیراز.

له منشئات و مقامات عربیه تدل علی تبحره فی الأدب العربی، و له شعر عربی.


عبد الرحیم بن إبراهیم الحسنی الیزدی:

مترجم فی "نقباء البشر" ص/ 1100، و نقول:

یمیل إلی تعالیم الشیخ احمد الاحسائی کما یظهر جلیا من کتابه "کاشف الرموز"، و لکنه شدید الطعن علی الحاج کریم خان الکرمانی و یعتبره ضالا مبدعا.

أدیب شاعر بالفارسیه له: کاشف الرموز و غیر ذلک.(4)


السید عبد الرحیم الرضوی الحسینی العلوی:

فاضل عارف بالعلوم العقلیه، و الظاهر انه من اعلام القرن الثانی عشر.

له رساله "علم الله" و "الحدوث و القدم و السرمد" رساله فارسیه.(5)


الشیخ عبد الرحیم بن کرم علی الپاچناری الأصبهانی:

عالم فاضل جامع لأطراف العلوم الدینیه، متتبع أدیب شاعر بالفارسیه ضعیف الشعر، مائل إلی العرفان و یستشهد کثیرا بشعر الصوفیه، من أعلام أواخر القرن الثالث عشر و لعله أوائل القرن الرابع عشر.

ص: 122













1- انظر الذریعه إلی تصانیف الشیعه ج 9 ص 167.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- السید احمد الحسینی.

4- السید احمد الحسینی.

5- السید احمد الحسینی.




مؤلفاته التی رأیتها رسائل فارسیه صغیره الا انها تتناول علی الأکثر موضوعات غیر مبحوث عنها مفردا.

له "رساله نخلیه" و "رساله کلبیه" و "رساله رؤیتیه" و "رساله عصمتیه" و "رساله بترائیه" و ألف الأخیره فی سنه 294.(1)


عبد الرحیم بن محمد مهدی الخلخالی الخدجینی:

فقیه عالم متبحر، من اعلام أواخر القرن الثالث عشر و لعله أوائل القرن الرابع عشر، ملک نسخه من کتاب "الروضه البهیه فی شرح اللمعه الدمشقیه" و کتب فی هوامشها قیودا و تعالیق تدل علی کمال فضله و جلیل موقعه من الفقه و أصوله، أجازه اجتهادا و روایه الشیخ زین العابدین المازندرانی فی سنه 1286 و قال عنه فی الإجازه:

" إن جناب العلامه الفهامه قدوه الفضلاء الفخام و نخبه العلماء العظام و زبده النجباء الأعلام نور بصری و مهجه قلبی العالم النبیل و المحقق الجلیل مصباح المحصلین و زبده المدققین صاحب المآثر الجلیله الجمیله جامع المفاخر البهیه المهذب الصفی النقی التقی العالم الألمعی و الفاضل الباذل الیلمعی السند الکامل و الزاهد الورع شمس الضحی بدر الدجی کهف العلی طود النهی کهف التقی علم الهدی... فحمدا لله ثم حمدا له بتفضله و امتنانه و کرمه بارتقائه إلی اعالی درجات الوصول فی استخراج الفروع من الأصول و تفضل بالملکه القدسیه و الدرجات العلیه فی استنباط المسائل الفقهیه من الأصولیه و قد وجدت له قابلیه فی التحقیق بأحسن الطریق و حصل الاطمئنان باجتهاده و دیانته و وثاقته و حسن سریرته و صفاء سیرته... ".(2)


السید عبد الرحیم بن نعمه الله الموسوی القزوینی:

فاضل أدیب شاعر بالفارسیه و الترکیه، من سکنه قزوین و کتب مجموعه فی سنه 1221 فیها رسائل مختلفه و أبیات من شعره، و کان حیا فی سنه 1236 التی وقف فیها کتبه.(3)


الشیخ عبد الرحیم بن ولی محمد الأردبیلی:

من أعلام القرن الثالث عشر، تتلمذ علی السید کاظم الرشتی و ألف علی طریقته الخاصه و کان الرشتی یعتمد علیه فی إرجاع بعض الأمور العلمیه الیه، اقام مده فی النجف الأشرف لطلب العلم.

له "أجوبه مسائل بعض الاخوان" کتبها سنه 1245.(4)


الشیخ عبد الرزاق بن علی أصغر الخائف القمی:

فاضل أدیب شاعر بالفارسیه یتخلص فی شعره ب "خائف" کان سنین متمادیه یتولی بیان المسائل الشرعیه للناس فی صحن السیده المعصومه (ع) فی قم.

توفی بقم سنه 1370 و هو فی السابعه و الثمانین من عمره. (5)


عبد الرزاق بن میر الجیلانی الشیرازی:

مذکور فی أعیان الشیعه 471/7، و نقول:

أصله من "رانکوه" من بلاد جیلان و ولد فی شیراز و بها نشا و عند علمائها درس و أخذ العلم، و هو من أعلام المحدثین فی القرن الحادی عشر، یروی عن السید نسیمی الرکنی الشیرازی و الشیخ عبد علی الحویزی و الشیخ صالح البحرانی، کما ذکر ذلک فی إجازته التی کتبها للمولی محمد إبراهیم بن عبد الله البواناتی المؤرخه 14 شهر رجب سنه 1084.(6)


الشیخ عبد السلام بن عبد الله السلماسی:

فاضل متوغل فی الفلسفه علی طریقه الشیخیه، و هو من تلامذه المیرزا شفیع التبریزی، و یعظم کثیرا الشیخ احمد الاحسائی و من علی طریقته.

له "جواب مسأله الله یار خان".(7)


الشیخ عبد السمیع بن فیاض محمد الأسدی الحلی:

مترجم فی "ریاض العلماء" 121/3 و "أحیاء الداثر "ص/ 121، و نقول:

متبحر فی الفقه جید التحریر من رجال القرن التاسع.

له "شرح الألفیه" و "حاشیه قواعد الأحکام".(8)


الشیخ عبد الصاحب بن محمد جعفر بن عبد الصاحب بن محمد جعفر الخشتی الدوانی الفارسی، أبو الحسن:

مترجم فی "الکرام البرره" ص 735، و نقول:

اخباری معتدل، سافر فی سنه 1259 إلی العراق لزیاره العتبات المقدسه. یقول: انه کان فی بدایه امره أصولیا ینتقد الأخباریین، فسافر إلی ایران و التقی بجماعه من علماء الأخباریین فمال إلیهم، و بعد السفر إلی الحجاز و الشام و العوده إلی العراق توغل فی الطریقه الاخباریه.

له إجازه الحدیث من: الشیخ محمد حسن العصفوری البحرانی أجازه فی یوم 19 جمادی الأولی سنه 1245، الشیخ خلف بن عبد علی العصفوری البحرانی أجازه فی بوشهر لیله 19 جمادی الأولی سنه 1245، الشیخ أبو إبراهیم محمد بن احمد العصفوری البحرانی أجازه بنفس التاریخ، الحاج ملا محمد الخراسانی، الحاج محمد حسن النیسابوری، میرزا علی النیسابوری الجزائری، السید محمد تقی الحسینی القزوینی أجازه فی یوم السبت سابع شوال 1263 و أول شهر رمضان سنه 1252 فی کربلاء، ملا حیدر الخالق الیزدی أجازه فی جمادی الأولی سنه 1259.(9)


عبد الصمد بن الحسین المحلاتی:

فاضل أدیب مائل إلی العرفان.
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درس فی أصبهان علی المولی محمد باقر الفشارکی و میرزا یحیی "البیدآبادی ظاهر" ،و کتب مجموعه فیها منظومات فقهیه و أصولیه فی سنه 1287 و کتب فیها بعض الفوائد المستفاده منها.

و نسخ أیضا مجموعه فی سنتی 1281 - فیها رسائل و منتخبات تدل علی فضل فیه و علم. توفی بعد سنه 1295.(1)


الشیخ عبد الصمد بن عبد الکریم، شیخ الإسلام:

فاضل متتبع، لعله من أعلام القرن الثانی عشر أو الثالث عشر، کتب مع اسمه "شیخ الإسلام" و لا نعلم انه لقب له أو منصب.

له "خلاصه الأذکار".(2)


الشیخ عبد الصمد بن محمد حسین الهمدانی:

فاضل من أعلام القرن الثالث عشر أو أوائل القرن الرابع عشر، یجل الشیخ احمد الاحسائی و علی تعالیمه و الذب عنه کتب بعض الرسائل و المؤلفات.

له "علم إلهی".(3)


الشیخ عبد العال بن محمد مقیم:

أتم مقابله "الصحیفه السجادیه" و حاشیه الفیض الکاشانی علیها فی تواریخ آخرها سنه 1146، و کتب بامره تلمیذه نظام الدین الخوانساری ترجمه الصحیفه و کتابه حواش فارسیه علیها فی سنه 1110، و کتب بامره تلمیذه الآخر محمد رضا الخوانساری ملحقات الصحیفه فی عاشر رمضان 1116 و وصفه بقوله "حسب الأمر الأشرف الأقدس الأعلی شیخنا و أستاذنا و محققنا و مدققنا..." .(4)


الشیخ عبد العزیز اللنکرانی:

فاضل فقیه مدرس، أصله من لکنران و کان یقیم بمشهد الرضا (ع)، استکتب بعض تلامذته کتابه الفقهی سنه 1291 و دعا له بالدوام و وصفه بقوله "الفقیه المجتهد الذی یقصر عن تحریر مدحه و أوصافه القلم".

له "الفقه"(5)


الشیخ عبد العظیم بن الحسین الکاشانی البیدگلی:

فاضل جلیل مشتغل بالفقه، من اساتذته فی الدروس العالیه المیرزا أبو القاسم الجیلانی القمی صاحب "القوانین". مولده نحو سنه1180 و کان یقیم بکاشان.

له "عائده العقبی" أتم جزأه الثالث فی سنه 1249، و "خلاصه العائده".(6)


الشیخ عبد علی بن احمد بن إبراهیم بن احمد بن صالح بن عصفور الدرازی البحرانی:

یروی عن جماعه کثیرین، منهم الشیخ عبد الله بن علی البحرانی. و قد قرأ علیه أخوه الشیخ عبد النبی بن احمد کتاب "الروضه البهیه فی شرح اللمعه الدمشقیه" فأجازه فی آخر الجزء الأول بتاریخ شوال 1149، و قال الشیخ عبد الله عن أخیه علی الورقه الأولی من الجزء الثانی" الشاب الذکی و الحبر التقی و القبس المضی و الشهاب الألمعی و الجوهر الدری العالم القدسی و العامل الإنسی شیخی و أستاذی و من علیه فی أکثر ما کتبه من العلوم استنادی... ".


عبد العلی الحسینی الیزدی:

کتب بخدمته الشیخ علی بن یوسف العاملی فی یزد فی یوم الأربعاء 19 ذی الحجه 993 کتاب "شرح مختصر الأصول "للقاضی عضد الدین الإیجی، و وصفه بقوله:

" فی خدمه المولی الأجل الأعظم ذی المجلس الرفیع و الجناب المنیع قدوه الساده و قطب دائره السعاده جامع شمل الشریعه الزهراء و السالک لطریقه آبائه الغراء... خلد الله ظلال سیادته و نقابته علی العالمین إلی یوم الدین".

أقول: یظهر من هذا الکلام ان صاحب الترجمه کان نقیبا للساده فی مدینه یزد.(7)


الملا عبد العلی البیرجندی:

توفی سنه 934.

هو نظام الدین الملا عبد العلی البیرجندی بن محمد حسین عالم الریاضیات و المنجم الکبیر فی أواخر القرن التاسع و أوائل القرن العاشر الهجری. و قد بلغت شهرته فی أوائل القرن العاشر الهجری شاوا بعیدا، حتی ان غیاث الدین خواند میر کتب عنه فی حدیثه عن حیاته قائلا:" کان جامعا لأصناف العلوم المحسوسه و المعقوله و حاویا لأنواع مسائل الفروع و الأصول ".و یضیف انه" کان عدیم النظیر فی علم النجوم و الحکمیات" و قد ذکر خواند میر انه درس الحکمه و الریاضیات علی ید منصور بن معین الدین الکاشانی، و قد کان معین الدین "أبو منصور" تلمیذ و ابن أخت غیاث الدین جمشید الکاشانی و مساعده فی بناء مرصد سمرقند و تنظیم الزیج الگرگانی(8) الموسوم بالزیج (الألغ بیگی" .و قد تتلمذ البیرجندی علی عدد آخر من أساتذه هرات فی القرن التاسع الهجری، و نهل منهم العلوم العقلیه و النقلیه، ثم باشر بشرح الکتب الریاضیه المشهوره و تألیف عدد من مشاهیر الکتب فی العلوم الأخری. و قد ورد بشأنه انه "کان یتصف بالتواضع و التقوی و الحلم و مراعاه الدین".

صنف البیرجندی العدید من المصنفات، أهمها: (شرح الفوائد البهائیه) فی الحساب، و الأصل من تألیف عماد الدین عبد الله البغدادی و قد شرحه الملا عبد العلی البیرجندی عام 891 ه، و وصفه الحاج خلیفه بأنه شرح کبیر و مفید جدا.

(شرح التذکره النصیریه) فی الهیئه للخواجه نصیر الدین الطوسی، و قد شرح کتاب الطوسی هذا عده مرات لایجازه و اشتماله علی مواضیع
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موجزه و مضغوطه فی علم الهیئه، و قد ذکر الکاتب الچلبی (الحاج خلیفه) هذه الشروح و ذکر معها شرح البیرجندی و قال بأنه لم یره.

و هذا الشرح مکتوب باللغه العربیه، و قد فرغ البیرجندی من تالیفه فی ربیع الأول عام 913 ه، و ثمه نسخ موجوده منه فی الوقت الحاضر.

(شرح تحریر المجسطی) الذی کتب متنه الخواجه نصیر الدین الطوسی أیضا، و کان فراغ البیرجندی منه فی عام 931 ه.

(شرح الشمسیه) فی الحساب و متنه من تألیف حسن بن محمد النیسابوری المتوفی عام 828 ه.

(شرح الزیج السلطانی الجدید) (الزیج الگرگانی من تألیف الخواجه نصیر الدین الطوسی) فرغ من تالیفه عام 893 ه.

کتاب فی عشرین بابا فی معرفه التقویم و الاختیارات، و قد شرحه الملا مظفر الگنابادی.

شرح فی اللغه العربیه علی الملخص فی الهیئه من تألیف محمود بن محمد الجغمینی الخوارزمی المتوفی عام 745 ه.

رساله فی الأبعاد و الکتل و موضوعها یتعلق بابعاد النجوم عن مرکز العالم و مقدار کتلها، و کان الفراغ من تالیفها فی عام 930 ه. و کذلک (رساله تشریح دور پرگار) و کتاب: المسالک و الممالک أو عجائب البلاد، و التحفه الحاتمیه فی الأسطرلاب، و رساله فی التقویم کتبها عام 883 ه و ألف کتبا سواها.


الشیخ عبد العلی بن محمد حسن بن ملا محمد حسین بن ملا حسن القاضی بن محمد باقر المغزی البسطامی:

ولد بقریه مغز (مزج) من توابع مدینه شاهرود، و بها نشا و قرأ أولیات العلوم الدینیه، ثم هاجر إلی النجف الأشرف و تتلمذ علی شیوخها فی الفقه و الأصول العالیین، و منهم الشیخ حبیب الله الرشتی و الشیخ عبد الله المازندرانی، و کتب متفرقات من تقریرات أبحاث الأخیر الأصولیه، ثم عاد نحو سنه 1334 إلی مسقط رأسه "مغز" و اشتغل بالإرشاد الدینی و الأعمال الاجتماعیه معززا معظما عند الأهالی.

أجیز اجتهادا من المولی محمد کاظم الآخوند الخراسانی کما حدثنی بذلک حفیده و الشیخ محمد بن یوسف بن عبد العلی الرجائی المغزی.

له رساله "منجزات المریض" ألفها سنه 1332 و "مجموعه متفرقات" فی الفقه و الأصول و فوائد أخری.

توفی فی قریه "مغز "یوم السبت سابع ربیع الثانی سنه 1347(1)و دفن فی مقبرتها العامه.(2)


المیرزا عبد الغفار التویسرکانی:

عالم جلیل کثیر الاطلاع فی العلوم الدینیه، أدیب منشئ شاعر بالفارسیه، و الظاهر انه غیر السید عبد الغفار الحسینی التویسرکانی المترجم فی "نقباء البشر" ص 1147 و سیذکر بعد هذا أیضا.

له "حقیقه ایمان" ألفه سنه 1310. (3)


عبد الغفار بن علی محمد الأصبهانی:

فاضل له اطلاع فی الجغرافیا و العلوم الریاضیه، من أعلام القرن الثالث عشر المتخرجین من "دار الفنون "بطهران.

له "أبعاد ما بین البلاد" ألفه سنه 1279.(4)


السید عبد الغنی بن محمد معز الدین الحسینی

.

مذکور فی "الکواکب المنتثره" المخطوط، و نقول:

من العلماء الأفاضل، کتب نسخه من کتاب "شرائع الإسلام" فی سنه 1074 و فی آخرها قیود علمیه منه تدل علی اطلاعه بالفقه و الحدیث، ثم قرأ ولده السید عبد العظیم الحسینی نفس النسخه علی أبیه، ثم وهبها فی سنه 1119.(5)


الشیخ عبد الغنی بن محمد رضا:

فقیه محقق بارع جید التحریر نقی الکتابه، من أعلام أواخر القرن الثالث عشر و أوائل القرن الرابع عشر، اقام بالنجف الأشرف سنین و درس علی أعلامها و کان بها فی سنه 1289. و یظهر انه کان له مکانه علمیه معروفه بحیث یستفتی عنه فی المسائل الفقهیه و یسال رأیه فیها فیجیب علیها فتوی و استدلالا.

و من رسائله "موقف الرجل و المرأه فی الصلاه" و "لبس الحریر و الذهب فی الصلاه" و "استعمال السعوط" و "البقاء علی تقلید المیت" و "نبش القبر" و "تذکیه الحیوانات" و "الحبوه"(6)


المولوی عبد الغنی بن أبی طالب الکشمیری:

فاضل عالم منشئ شاعر بالفارسیه، له إلمام بالفقه و الأدب و التفسیر و غیرها، من أعلام الهند فی القرن الثانی عشر، تلمیذ المولی محمد صالح الشهیر بآقا بزرگ الأصبهانی و له منه إجازه الحدیث.

له کتابه "الجامع الرضوی" بدأ به سنه 1161.(7)


علی بن عبد الفتاح بن محمد الطبسی الکیلکی:

قارئ له عنایه بعلوم القرآن الکریم، أصله من مازندران و سکن فی مدینه یزد، ولد سنه 1020 حیث ألف رسالته فی التجوید سنه 1083 و صرح فیها أنه فی الثالث و الستین من عمره.

له "تجوید القرآن الکریم".(8)


عبد الکاظم بن عبد العلی الشیرمی الجیلانی الآملی التنکابنی:

مذکور فی ریاض العلماء 161/3 و نقول:

أصله من مدینه آمل و مولده فی تنکابن، و کتب فی نسبته" الشیرمی" و قال فی تعلیقه منه علی کتابه "قانون الإدراک": إن هذه النسبه إلی "شیرمه" طائفه من أهل مدینه آمل.

رأیت مجموعه من الرسائل کتب بعضها المترجم له و علق علیها
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بعض التعالیق بتوقیع "عبد الکاظم"، و فی المجموعه "شرح بدایه الدرایه "للشهید الثانی و قد قرأه التنکابنی عند الشیخ بهاء الدین العاملی فأجازه فی آخره بتاریخ ثالث شهر رجب سنه 1008 فی مشهد الرضا (ع) و سماه "محمد کاظم" و قال عنه" قرأ علی الأخ الأعز و الأفضل الأمجد الذکی الزکی الألمعی اللوذعی سماء الإفاده و الأخوه و الدین...".

و قد أجازه أیضا فی نفس المجموعه إجازه اخری صرح فیها بان التنکابنی قرأ علیه جمله جمیله من العلوم العقلیه و النقلیه و الفنون الأدبیه و الشرعیه و ذکر کثیرا من الکتب التی قرأها المترجم له علیه، کتب هذه الإجازه فی مشهد الرضا (ع) أوائل شهر شوال سنه 1010 و قال عنه فیها" فان الأخ الأجل الأفضل واسطه عقد الإخوان العظام صدر جریده الخلان الکرام ذا الذهن الوقاد و الطبع النقاد و التدقیقات الفائقه و التحقیقات الرائقه شمسا للافاده و الإفاضه و الأخوه و التقوی و الدین...".

و من مؤلفاته کتاب "قانون الإدراک فی شرح تشریح الأفلاک"، و رأیت منه نسخه إجازه علی الورقه الأولی منها لتلمیذه ملک عز الدین بن محمد شرف النویری فی البقعه الرضویه سنه 1030، و سمی نفسه فی مقدمته و خاتمته و فی الإجازه "محمد کاظم".(1)


الشیخ عبد الکریم بن إبراهیم بن علی نور الدین بن احمد بن مفلح المیسی العاملی:

کتب علی بعض المخطوطات تاریخ وفاه والده الشیخ إبراهیم المیسی فی سنه 979.(2)


السید عبد الکریم الحسینی:

نقل عنه المولی محمد رفیع بن محمد شفیع القزوینی فی کتابه "محی القلوب" بعض الأحادیث واصفا له ب "مجموعه آفاق دانشوری"، و المظنون انه من اعلام القرن الحادی عشر.

له "ضیاء العیون".(3)


السید عبد الکریم بن جمال الدین الرضوی القزوینی:

من علماء قزوین ظاهرا، أوقف کتبه ولده السید عبد الباقی بعد وفاته فی سنه 1309 و وصفه بقوله" علامه العلماء و شیخ الفقهاء و رئیس المحدثین و فخر المجتهدین.. ".(4)


عبد الکریم بن سلطان محمد التبریزی:

من أعلام القرن العاشر، اهدی نسخه من کتاب "الوسیله "لابن حمزه إلی الشیخ محمد بن خاتون العاملی و یبدو مما کتبه علی النسخه انه کان عالما ذا فضل و فقه. (5)


المیرزا عبد الکریم بن عبد الغنی الطبیب الجیلانی:

فاضل أدیب حسن الإنشاء فی الفارسیه، کان یزاول الطب و هو من أعلام أوائل القرن الثالث عشر. له "تریاق أعظم".(6)


الشیخ عبد الکریم بن محمد رضا الحسینی اللاهجی:

عالم جلیل طویل النفس فی مباحثه العلمیه، من اعلام القرن الثالث عشر. درس عند أفاضل أصبهان، و من اساتذته الشیخ محمد تقی الأصبهانی صاحب "هدایه المسترشدین" و ذکر فی مقدمه کتابه استاذا آخر قرأ عنده علم أصول الفقه و احترمه کثیرا و لم یسمه الا بأنه" سمی الصادق".

له "الرساله المشقیه فی الظنون الاجتهادیه".(7)


عبد الکریم بن المرشد الجیلانی:

فاضل متتبع، من أعلام القرن الثالث عشر و کان یمیل إلی العرفان و التصوف.

له "التحفه العلویه" ألفه سنه 1234.(8)


المولی عبد الکریم بن محمد هادی الشهابی الکرینی الطبسی:

مترجم فی "الکواکب المنتثره "المخطوط، و نقول:

فاضل جلیل له اهتمام بعلوم الحدیث، أدیب قال فی تاریخ ولاده ابنه محمد حسین المولود سنه 1124:

لتاریخه العقل أنهانی و بشرنی فی مثله کان إبلاغ طه و یس

قرأ نسخه من کتاب "من لا یحضره الفقیه" و علق علیها حواشی داله علی تبحره فی العلوم و الآداب، و أجازه روایه الکتاب و غیره بهاء الدین محمد بن الحسن المعروف بالفاضل الهندی فی آخرها.(9)


السید عبد الله البلادی بن السید أبی القاسم:

ولد سنه 1291 فی النجف.

مرت ترجمته فی المجلد الثامن من (الأعیان) و نزید علی ما هنالک ما یلی:

انحدر من بیت علم و فضیله و زهد و ورع و تقوی، و آباؤه علماء قضوا حیاتهم فی بث العلوم الإسلامیه و الإرشاد.

فأبوه السید أبو القاسم و جده السید عبد الله و أبو جده السید علی و جده الأعلی السید محمد المعروف بالکبیر کلهم أعلام معروفون فی مناطق الخلیج و خوزستان و نواحی بوشهر و شیراز.

و أما جده الأعلی السید عبد الله البلادی الأول المعروف بالغریفی فقد کان من أعیان علماء عصره یروی عنه إجازه الشیخ یوسف البحرانی صاحب الحدائق کما ذکره فی لؤلؤه البحرین ص 92، و الساده البلادیون فی شیراز و بهبهان و بوشهر و طهران و خوزستان و النجف

ص: 126














1- السید احمد الحسینی.

2- السید أحمد الحسینی.

3- السید أحمد الحسینی.

4- السید أحمد الحسینی.

5- السید أحمد الحسینی.

6- السید أحمد الحسینی.

7- السید أحمد الحسینی.

8- السید أحمد الحسینی.

9- السید أحمد الحسینی.




الأشرف و البحرین کلهم من أولاده، و قبره فی بهبهان مزار مشهور.

و من أجلاء هذا البیت السید إسماعیل البهبهانی والد السید عبد الله البهبهانی والد السید محمد البهبهانی، و السید مهدی البلادی الغریفی النجفی النسابه، و السید عدنان المتوفی سنه 1340 و الذی کان فی مدینه خرمشهر، و غیرهم.

و قد خلف المترجم له أولادا ذکورا من خمسه أزواج هم: أبو المعالی السید محمد مهدی المتوفی سنه 1385، أبو المکارم السید إسماعیل، أبو المحاسن السید إسحاق، أبو الفضائل السید علی، أبو المحامد السید محمد صادق، السید أبو القاسم المدفون بشیراز، السید أبو المناقب المدفون ببوشهر. و أولاده الإناث ثلاث: زهراء، فاطمه، بدر السادات خدیجه.

کانت دراسته للمقدمات و أکثر کتب السطوح فی بوشهر و شیراز، ثم هاجر إلی النجف الأشرف فی سنه 1319 و بقی بها إلی سنه 1326، حیث أکمل السطوح و حضر دروس الفقه و الأصول خارجا علی أساطین العلم فی عصره.

قرأ النحو و الصرف و المنطق و البیان عند السید أسد الله الأصفهانی و السید محمد حسن البرازجانی و الشیخ إسماعیل شارح دعاء الجوشن و السید عبد الهادی البهبهانی و الشیخ محمد رحیم الکازرونی.

و قرأ الطب عند السید عبد الرضا الطبیب البوشهری.

و قرأ الهیئه القدیمه و التقویم عند السید مرتضی الشیرازی، و الهیئه الحدیثه و الحساب عند الشیخ حبیب الله الأراکی السلطان آبادی.

و قرأ السطوح عند عمه السید محمد مهدی البلادی المعروف بعلم الهدی و السید محمد الکاشانی و السید محمد علی البهبهانی و السید سلیمان الملقب بصدر الإسلام البهبهانی. و قرأ التفسیر عند والده السید أبو القاسم البلادی.

و فی النجف الأشرف أکمل السطوح عند السید عباس الکربلائی و الشیخ یوسف الشفتی و السید أسد الله الإشکوری و الشیخ أسد الله الزنجانی.

و أما خارج الأصول و الفقه فقد کان تتلمذ علی الشیخ عبد الهادی شلیله البغدادی و السید محمد بحر العلوم صاحب البلغه و المولی فتح الله شیخ الشریعه الأصبهانی و السید محمد کاظم الطباطبائی الیزدی و المولی محمد کاظم الآخوند الخراسانی.

کان فقیها أصولیا محدثا، عارفا بالتفسیر و الکلام و الفلسفه، ذا اطلاع علی العلوم الریاضیه و له إلمام بالطب.

و کان بالاضافه إلی کل ذلک ذا باع واسع فی الأدب، یقول الشعر فی المناسبات الدینیه و الاخوانیه، و جمع شعره فی دیوانین عربی، و فارسی.

بعد أن أکمل دراسته فی النجف الأشرف، عاد إلی ایران فی سنه 1326 و القی رحل أقامته فی مدینه "بوشهر"، فقام هناک بالوظائف الشرعیه من إمامه الجماعه و الإرشاد و نشر الأحکام و التألیف و التدریس. و ظل فی بوشهر حتی وفاته. (1)


السید عبد الله الرضوی الجائسی الهندی:

فاضل أدیب له شعر بالفارسیه، و الأردویه رأیت من شعره قصیده رثائیه نظمها فی سنه 1274.(2)


السید عبد الله السبزواری بن السید حسن:

ولد فی مدینه سبزوار سنه 1304 و توفی فیها سنه 1380.

ربی فی احضان والدته العالمه و عندها تعلم القراءه و الکتابه، و بدأ دراسه الأولیات العلمیه و المقدمات علی والده، و استمرت تلمذته علیه إلی مقدار من کتاب "المعالم" فی الأصول و "ریاض المسائل" فی الفقه.

ثم تتلمذ علی الشیخ أبی القاسم الدامغانی و المیرزا إسماعیل الملقب بافتخار.

ثم حاضر خارج الأصول و الفقه علی المیرزا إسماعیل العلوی.

و العلوم العقلیه و الفقه علی المیرزا حسین السبزواری.

و یبدو من إجازته أنه حضر برهه من الزمان فی النجف الأشرف أبحاث السید أبو الحسن الأصفهانی.

کان أکثر اشتغاله بالخطابه و المنبر الحسینی، فتجول فی کثیر من مدن خراسان واعظا مرشدا، کان أدیبا شاعرا باللغه العربیه و الفارسیه.

ترک عده مؤلفات منها: حاشیه علی الأسفار غیر تامه، البداء و هو تقریرات أحد اساتذته مع آرائه الخاصه.(3)


السید عبد الله البهبهانی بن السید إسماعیل

.

کان الأب: السید إسماعیل (السید نصر الله) فی سلک علماء الدین فی بهبهان، و لکنه لم یکن بدرجه الاجتهاد، و إنما نال السید إسماعیل مقام الاجتهاد فی النجف، و اختار الإقامه فی طهران فی زمان سلطنه محمد شاه قاجار، و حظی شیئا فشیئا بعنایه ناصر الدین شاه، و غدا محور اهتمام أهل طهران و صار مجلسه مکانا لفصل قسم من مرافعات الناس.

کان للسید إسماعیل أولاد متعددون، أکبرهم السید عبد الله.

ولد السید عبد الله حوالی سنه1260، و تلقی أولیات الدروس و مقدمات العلوم الشرعیه ثم توجه إلی النجف و أدرک فیها مجالس بحث کبار علماء الدین کالشیخ مرتضی الأنصاری و السید محمد حسن الشیرازی و السید حسن الکوه کمری، و عاد إلی طهران فی حدود سنه 1295، و نال مقام والده بعد موته، و أوجد لنفسه موقعا فی حوزه طهران العلمیه فی ( مرو [مروی]) بما تمیز به من ذکاء فطری و صراحه فی البیان.

کان البهبهانی أحیانا یخطو علی خلاف ما یجری علیه المجتمع الفقهائی إبرازا لاستقلال فکره و شخصیته. کما حدث فی خضم الجدال الذی دار حول اتفاقیه حصر امتیاز التنباک التی أوعز فیها الآشتیانی(4) - مجتهد طهران النافذ - إلی الناس بالثوره، و نشر فی جمیع أنحاء إیران فتوی "السید الشیرازی" المشهوره و التی تتضمن تحریم (التنباک)
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و استعمال أنواع الدخان (سنه 1309). ففی المجلس الذی دعت الیه السفاره العثمانیه، تناول السید البهبهانی لفافه تبغ (سیکاره) و أشعلها بحضور علماء الدین و المدعوین من دون أی محاباه لهم، و هتک بذلک حرمه التحریم، و قال فی جواب اعتراض بعض العلماء علیه: "أنا مجتهد، و أنا عارف بتکالیفی" ،و أفتی صراحه بان اتفاقیه حصر التنباک هی مفیده، و لا مانع شرعی أیضا من استعمال التنباک.

کان هذا التاریخ مبدأ جلب البهبهانی انتباه و اهتمام (الأتابک)،(1)و کان الأتابک یحیل إلیه - أحیانا - دعاوی الدوله، و شیئا فشیئا توطدت علاقته بالأتابک، و کانت هذه الصداقه مهمه جدا للبهبهانی فی بسط نفوذه و توسعه المادی، و خلال مده السنه و النصف التی کان فیها الأتابک عاطلا عن العمل و منهمکا فی قم باعداد الدسائس ضد الدوله، کان البهبهانی یبذل مساعیه لإعادته. و بعد عوده الأتابک، أدت کثره القروض و التکالیف الباهظه لرحلات مظفر الدین شاه، إلی ائتلاف مجموعه من الوطنیین مع مخالفی الأتابک و قاموا بتظاهرات مضاده له، و أشعلوا ألسنه النقد و الاعتراض علیه، و لکن الأتابک لجا إلی إهدار مقادیر من الأموال غیر المتعوب علیها و استطاع بمساعده أنصاره و معاونیه إسکات مخالفیه.

و علی مدی حوادث الدوره الثالثه لتصدی الأتابک کان البهبهانی فی الصف الأول من المدافعین عنه، کما کان یستفید من علاقته الحمیمه به.

أدت القروض المتتالیه، بالشروط الصعبه التی کانت جمیعها مضره لایران، إلی اختلال التوازن فی السیاسه الخارجیه، و أضحت البلاد أسیره بید الروس.

لقد دفع النفوذ المتزاید لدوله روسیا و سیاسه الجانب الواحد لدوله إیران، إلی ترسیخ عزم مخالفی الأتابک فی معارضتهم، و انضم إلیهم کل من الشیخ فضل الله نوری و السید محمد الطباطبائی.

و فی تلک الأوقات، سافر هاردینک الوزیر الانکلیزی المنتدب، برفقه تشرشل مدیر السفاره الإنکلیزیه إلی الخلیج الفارسی، بدعوه من اللورد کرزن (نائب الملک فی الهند) و أجروا معه مباحثات حول إیران، و توجهوا معه إلی بغداد و النجف، ثم عادوا إلی طهران، و هناک ضغطوا علی مظفر الدین شاه لطرد الأتابک.

کفر علماء النجف الأتابک(2)، و کانت النهایه أن اشتدت علیه الضغوط الداخلیه و الخارجیه فانجرت إلی استعفاء الأتابک و خروجه من إیران، و حل مکانه عین الدوله (سلطان عبد المجید میرزا) فی شهر رجب سنه 1321.

کان عین الدوله رجلا قویا و ذکیا، و لکنه کان لا یتمتع بتدبیر الأتابک و سیاسته و حلمه، و لم یتعلم أیضا من عاقبه الأتابک، و مال فی سیاسته الخارجیه إلی الروس، و لکنه سلک فی السیاسه الداخلیه ممشی مخالفا لما سار علیه الأتابک، فعزل جمیع أنصار الأتابک من المراکز الحساسه، و استبدل الاقتراض الخارجی بضرائب فرضها علی الوزراء و الحکام و أصحاب النفوذ فی الداخل لیسد عجز الخزینه، کما أخذ من المیرزا نصر الله خان مشیر الدوله وزیر الخارجیه مبلغ مائه ألف تومان، و من شوکت الملک حاکم قائنات ثلاثین ألف تومان، و مبالغ کبیره من نصر السلطنه التنکابنی و أمیر أفخم همدانی و أمثالهم بعنوان (الخلو) لأعمالهم.

و من البدیهی أن هذه الأموال لم تکن تخرج من الجیوب المبارکه! لأصحاب المقامات، بل کانوا یجنون أضعافها من الأرباح و ینفقونها فی التجملات و شراء الأملاک و المنتزهات و الادخار و الرحلات.

و کما طرد عین الدوله أنصار و أعوان الأتابک، کذلک لم یعتن بالمجتهدین الذین کانوا مقربین إلیه، بل کان یتصرف تجاههم بغرور و کبریاء. و بما أن البهبهانی کان مقربا من الأتابک، فلذا نالته سوء معامله عین الدوله، فقطعت عن محضره مرافعات الدوله، و غدا الشیخ فضل الله نوری - الذی کان مخالفا للأتابک و متفوقا علمیا علی أکثر علماء طهران - موضع عنایه عین الدوله، فکانت الأعمال الأساسیه تحول إلیه أو إلی السید علی أکبر تفرشی.

غضب البهبهانی من الوضع الذی آل إلیه أمره، و اشتد حنقا عند ما رد عین الدوله المغرور، عده مرات، توقیعاته بشده و أجاب علیها بصراحه، فبدأ یضمر له الخصومه و العداء.

و فی هذه الأیام - المصادفه لأوائل ولایه عین الدوله - حدث نزاع بین طلاب مدرسه الصدر و طلاب مدرسه المحمدیه (لأجل السیطره علی المدرسه الآصفیه، فأصیب بالجراح عدد من طلاب مدرسه الصدر الذین کانوا یحاولون السیطره علی المدرسه الآصفیه، بواسطه المدافعین عنها من طلاب المدرسه المحمدیه. فاصدرت حکومه طهران أمرا بملاحقه معتمد الإسلام الرشتی الذی کان المحرک لطلاب المدرسه المحمدیه، فالتجا إلی منزل البهبهانی و اختفی فیه.

ضاق طلاب مدرسه الصدر من البهبهانی، و أثارهم - سرا - السید أبو القاسم إمام الجمعه، فقاموا بمهاجمه البهبهانی أثناء عودته فی إحدی اللیالی من منزل الشیخ فضل الله، و مع أن البهبهانی لم یصب بأذی و فر بمهاره من أرض المعرکه، إلا أن أنصاره رفعوا شکوی بالحادث إلی حکومه طهران التی بادرت - بامر من عین الدوله - إلی اعتقال ثلاثه عشر طالبا من طلاب مدرسه الصدر، و قیدتهم بالسلاسل و طافت بهم فی عربه تجرها الدواب فی شوارع المدینه، ثم سلمتهم خارج أبواب المدینه إلی شرطه (أمیر بهادر) و أبعدوا إلی أردبیل (بما أن العدد ثلاثه عشر هو رقم نحس، فلذا أضاف إلیهم ضباط أمیر بهادر طالبا بریئا!).

أحدث اعتقال الطلاب بهذه الطریقه المهینه حاله من الهیجان فی طهران، فأرسل البهبهانی رساله إلی عین الدوله یصفح فیها عن الاهانه التی وجهت إلیه، طالبا إطلاق سراح الطلاب. و لکن عین الدوله رفض طلبه و رد بشده و غلاظه قائلا: "لیس لک أن تتدخل فی شئون الدوله".

و بهذا الابعاد المشین للطلاب، أظهر عین الدوله معارضته لرجال الدین بکل وضوح، و أثار الرأی العام علیه، و کانت هذه إحدی شطحاته السیاسیه.ک.
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1- هو میرزا علی أصغر خان أتابک.

2- لیس لهذا التکفیر أی علاقه بسفر هاردینک.




و فی هذه الأثناء التی کان یسعی فیها البهبهانی لیجد مبررا لیبرز معارضته علنا، نشرت فی طهران صوره (للمسیو نوز)(1) مع معاونه البلجیکی و هما بلباس رجال الدین، و أثارت غضب المجتمع الفقهائی. و کانت هذه الصوره قد التقطت فی إحدی المجالس و أعطیت للأتابک لمحض الذکری، فتمکن المیرزا مصطفی الآشتیانی من استخراجها من منزل الأتابک.

و فی أیام محرم 1323، اعتلی البهبهانی المنبر فی منزله، و أظهر صوره (نوز) للناس، و تکلم بلسانه اللبق عن الاهانه الموجهه إلی لباس رجال الدین و عن الأضرار التی ألحقها نوز باقتصاد البلاد، و طالب بعزله.

و قد حرک کلام البهبهانی الناس فی البازار فتظاهروا ضد (نوز).

کان (نوز) قد استخدم فی زمن أمین الدوله، و أتی إلی ایران سنه 1316 مع اثنین من معاونیه فی الدوره الثالثه لصداره الأتابک، و کان یقوم بدور رئیسی فی ترتیب القروض و حفظ المنافع الروسیه لمده ست سنوات، و رغم ذلک لم یبد البهبهانی و التجار مده السنوات الست تلک أی اعتراض علی تصرفات نوز، بل کان دفاعهم عن الأتابک و قروضه یحمل ضمنا تأییدهم لأعمال نوز.

أما الآن فقد اختلفت الموازین، لقد صار موضوع نوز حجه لمخالفه الدوله لأجل بلوغ أهداف سیاسیه أکبر، کما أن السفاره الإنکلیزیه التی کانت تعتبر نوز أحد أقوی عوامل السیطره الاقتصادیه و السیاسیه الروسیه فی إیران، استفادت من الظرف الراهن و انشغلت باثاره الناس فی معارضه نوز.

فاضطر نوز بعد عده أشهر لمغادره البلاد إلی أوروبا، بعنوان الإجازه.

و فی شهر ربیع الثانی سنه 1323، بدأ السفر الثالث لمظفر الدین شاه إلی أوروبا، و کان سفرا ملیئا بالأضرار و بلا أیه فوائد، و رافق عین الدوله الشاه فی هذا السفر. و قدم إلی طهران ولی العهد محمد علی میرزا لیتصدی لاداره البلاد فی غیاب الشاه.

توجه ولی العهد إلی منزل البهبهانی و أعطاه - علی ما یقال - مبلغا من المال طالبا منه أن لا یقوم بما یعکر الأججواء [الأجواء] و یخرق هدوء العاصمه حتی عوده الشاه، و هکذا حصل. فلم یحدث فی غیاب الشاه أی حادث مهم سوی اعتصام التجار فی مقام (عبد العظیم) ضد نوز، و انتهت هذه الحادثه بجهود ولی العهد.

و فی شهر شعبان [1323] عاد الشاه و عین الدوله و المرافقون إلی العاصمه، و ابتداء من هذا التاریخ بدأ البهبهانی یعمل بعزیمه راسخه، فدعا بواسطه معتمد الإسلام و المیرزا مصطفی الآشتیانی عددا من رجال الدین للتعاون معه فی مخالفه الدوله، و لکنه لم یلق استجابه تامه، و وافقه فی ذلک السید محمد الطباطبائی بشرط أن لا یکون هناک أیه غایات و مارب شخصیه.

کان الطباطبائی یعتقد بان عزل علاء الدوله و نوز هو هدف صغیر، و یجب أن یکون الهدف أکبر من ذلک. و صار یمیل شیئا فشیئا إلی إیجاد بیت العداله (أو محکمه العدل (عدالتخانه) و أن یرسل ممثلی و نواب الشعب إلی بیت العداله لمراقبه أعمال الدوله.

و فی لیله 25 شهر رمضان 1323 توجه البهبهانی إلی منزل الطباطبائی و تحالفا جاعلین هدفهما عزل عین الدوله و تأسیس (بیت العداله). و من حینها فصاعدا أضحی انتقاد الدوله علنیا، و بدأ البهبهانی و الطباطبائی بدون أیه خشیه و وجل یوقظون أفکار الشعب، و علت علی المنابر أصوات الوعاظ أمثال (الشیخ الرئیس قاجار) و (سلطان المحققین) و (بهاء الواعظین) و (السید جمال الدین) و (ملک المتکلمین) طارحه مواضیع: الحریه و العداله و القانون، ساعین إلی إثاره الرأی العام. و انتفض مخالفو الدوله و أنصار الأتابک و جمع من التجار مؤیدین البهبهانی و الطباطبائی سرا و علانیه، و وصلت إلیهما فی هذا السبیل مساعدات مادیه و معنویه.

و کانت الدوله الإنکلیزیه عازمه بعد فراغها من حروب إفریقیا علی تغییر وضع حکومه إیران، و تحصیل موقع ممیز فی سیاسه هذه الدوله، فاستفادت من هذه الحوادث و بدأت بتحریک المخالفین و تقویتهم.

و طلب عدد من العاملین فی تلک السفاره اجراء لقاءات مع رؤساء المشروطه (المطالبین بالحکم النیابی الدستوری)، مقدمین الضمانات اللازمه علی أن السفاره لن تتوانی فی تقدیم المساعدات المادیه و المعنویه فی سبیل تحصیل الحریه و تغییر الحکومه حتی النصر النهائی. و أدت هذه الاتصالات و الضمانات إلی تشجیع المخالفین، کما قدمت السفاره العثمانیه مساعدات أیضا، و کانت النتیجه أن تعاظمت قوه تشکیلات مخالفی الدوله بقیاده البهبهانی و الطباطبائی.

و فی هذه الأثناء ارتفع سعر السکر فی طهران، حیث اتخذ التجار المحتکرون من الحرب الروسیه الیابانیه ذریعه لرفع "من" السکر من خمسه ریالات إلی سبعه ریالات، و لکی یقوموا بذلک أخفوا السکر لعده أیام، فبدأت قصه تأدیب التجار المحتکرین.

و فی الرابع عشر من شهر شوال [1323] أضرب بإزار طهران، و اجتمع الناس فی (مسجد الشاه) و أیدهم مجموعه من رجال الدین، و طالبوا بعزل علاء الدوله. و أقدم السید أبو القاسم إمام الجمعه علی اتخاذ بعض الاجراءات لیلفت أنظار التجار و یهدئ الوضع، و لکنها لم تفد.

و صعدت دوله عین الدوله المغرور من اجراءاتها اعتقادا منها أنها تستطیع أن تمنع جمیع الحوادث بالقوه. فاضطر البهبهانی و الطباطبائی و السید (جمال أفجه ئی) و عدد آخر من المجتهدین و معهم مجموعه من الطلاب و التجار إلی اختیار الاعتصام فی مقام عبد العظیم.

و بدأت جموع الملتجئین إلی المقام تزداد یوما بعد یوم، و تصاعدت نبره الخطابات المضاده للدوله و مؤسساتها، و کان مخالفو عین الدوله و أنصار الأتابک و ظل السلطان و سالار الدوله یتولون مصاریف اقامه الآلاف المؤلفه المتحصنه فی المقام، کما أن السفاره الإنکلیزیه دعمت هذه الانتفاضه سرا بمقادیر من الأموال، و کان التجار أیضا یدفعون مبالغ من الأموال. و رغم ما اشتهر و أذیع من أن الحاج محمد تقی و الحاج محمد حسن و التجار هم الذین یتولون کافه المصارف، إلا أن الواقع لم یکن کذلک، بل الحقیقه أن الحاج محمد تقی و أخاه کانان.
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1- کان نوز کالأتابک، سدا محکما فی وجه الإنکلیز، و کان یدیر السیاسه الاقتصادیه لایران لصالح الروس، و یمنع نشاطات الإنکلیز حیثما وطات أقدامهم حتی فی سیستان و بلوجستان.




یتولیان إنفاق هذه الأموال، کما أن مقادیر منها ذهب إلی جیوبهما و إلی بعض أبناء الوجهاء و أهل المنابر.

کان مطلب المعتصمین هو عزل علاء الدوله و طرد المسیو نوز و إقرار بیت العداله. و أرسل (مظفر الدین شاه) الأمیر بهادر لیقابل رؤساء المعتصمین، و لکنه لم یفلح. و عند ما سمع الشاه بان المعتصمین یریدون تأسیس بیت العداله، قال متعجبا: "إن السید محمد یرید الجمهوریه، و هذا لن یحصل أبدا فی إیران، و السید عبد الله و سائر رجال الدین لهم غرض شخصی من ذلک کله لأن بیت العداله لو تاسس فان أول دفعه ستکون إقفال أبواب منازلهم".

و علی کل حال، فبعد شهر من الاعتصام، رد الشاه إیجابا علی دعوات المعتصمین، و فی یوم 16 ذی القعده [1323] عاد قاده المعتصمین إلی المدینه بالعربات الملوکیه، و اجتمعوا مع الشاه فی قصر (گلستان) بحضور عین الدوله. و قد ازدانت [ازدادت] المدینه بالأضواء بهذه المناسبه، و قام عین الدوله بزیارات لزعماء الحرکه.

و من البدیهی أن الهدف الأصلی لهذا الاعتصام کان معلوما فقط لرؤساء المعتصمین، و أما باقی الناس فإنهم کانوا یعتصمون و یتجمعون إما تبعا لرجال الدین أو لمصالح شخصیه أو لعلاقات صداقه أو لعواطف وطنیه أو دینیه.

و علی أی حال، فقد عزل علاء الدوله، و أعیدت الموقوفات التی انتزعت من رجال الدین لدی هجرتهم للاعتصام فی مقام عبد العظیم، و استقرت الأوضاع موقتا.

فی هذه الأثناء، کانت تتشکل منظمات سریه فی کل حدب و صوب.

و من تلک المنظمات منظمتان تحملان اسم (أنجمن کتابخانه) و (أنجمن مخفی) بقیاده السید نصر الله سادات أخوی(1) و السید محمد صادق الطباطبائی.

إضافه إلی الأفراد المصلحین و طالبی الحریه، کانت هناک جماعه من أصحاب الأغراض الفاسده تسعی لتأسیس منظمات و تجمعات سیاسیه، و کان الشعب المقهور و المحروم الذی قضی السنین تحت سیاط عمال الاستبداد مقدما وجوده للناهبین و أصحاب النفوذ، جاهلا تماما بالتحرکات و الأهداف التی تحاک خلف الستار، و یسیر بنوایاه الطیبه و عواطفه غیر المرائیه فی رکب قاده الشعب! و الخطباء المتحمسین و مؤسسی التنظیمات، و ینخدع بالکلمات المعسوله و الوعود الجمیله لقاده المشروطه، و یبذل روحه و أنفس ما لدیه بإخلاص فی هذا السبیل.

و مضت عده أشهر و لا من خبر عن تأسیس بیت العداله، فتتالت الأحداث:

خطبه للشیخ محمد سلطان المحققین (خطیب المشروطه المقدس) ضد عین الدوله، و استتبع اعتقاله تصادمات بین الطلاب و الجنود أدت إلی مقتل طالب العلم السید عبد الحمید. تظاهرات للناس و إطلاق النار علیهم. حوادث مسجد الجمعه. ثم تلا ذلک: نزوح رجال الدین إلی قم فی 24 جمادی الأولی [1324].

و اعتصام التجار بامر من البهبهانی فی السفاره الإنکلیزیه فی 23 جمادی الآخره [1324]. و أخیرا تحریکات السفاره و الهیجان العام فی المدن و خاصه فی أصفهان و تبریز.

فادی ذلک کله إلی دفع الشاه لاقاله عین الدوله و إصدار وثیقه المشروطه (الدستور و الحیاه النیابیه).

و بافتتاح المجلس النیابی و استقرار الحیاه النیابیه الدستوریه (المشروطه) بلغ البهبهانی أوج قدرته و عظمته.

کان الکثیر من أعمال البلاد یحل فی منزله، و اشتهر ب "شاه سیاه" (أی الملک الأسود، لسمره بشرته). و کان أکثر النواب واقعین تحت نفوذه و تأثیر کلامه، و کانت موافقته أو مخالفته کافیه لثبات أو تزلزل الحکومات.

و تمکن المجلس الأول بمساعده البهبهانی من عزل "مسیو نوز" الذی کان عمیلا للروس و عدوا للانکلیز. و تمکن هذا المجلس من منعه القروض الخارجیه، و طرح مشروع تأسیس المصرف الوطنی (بانک ملی)، و تنظیم میزانیه الدوله علی أساس موازنه صحیحه، و إلزام الوزراء بتحمل مسئولیاتهم أمام المجلس. لقد زلزل هذا المجلس أرکان الاستبداد، و حطم قدره الحکام.

و لکن الأغراض الشخصیه، و الجهل، و طلب السلطه عند زعماء المجلس، و روح الاستبداد لدی الرجال، توافقت جمیعها مع التحریکات الخارجیه، و منعت حکومه (المشروطه) من النمو و الرشد.

لم یکن یوجد فی المجلس أکثر من عشرین شخصا عارفا بشئون السیاسه و مقتضیات الزمان و أصول الاقتصاد و الأمور القضائیه و الأنظمه المالیه و الاداریه الجدیده. و لهذا السبب، إضافه إلی الأغراض المستعجله، لم یضع المجلس أساسا صحیحا للحکومه الوطنیه، و برز طالبو الفساد و الهرج و المرج فی صفوف الأحرار، و أسست التنظیمات فی کل مکان و انبرت للاستفاده السیئه من الأوضاع و إیجاد حاله الفوضی.

لم یتوان الخطباء و محرر و الجرائد عن کیل الاهانات للشاه و الآخرین، و کان الجمیع یتظللون بحمایه المجلس!. عمد الشاه فی هذه الأثناء إلی تعلیق متمم للدستور، و عزل مشیر الدوله، و استدعی الأتابک لتولی مهمات الدوله فی إیران.

و رد الأتابک من طریق روسیه بسفینه حربیه روسیه، و استقبل استقبالا رسمیا فی میناء أنزلی. و کان مجاهدو أنزلی یریدون منع من دخول البلاد، و لکنه طمانهم إلی أنه سیسعی لحفظ الدستور (المشروطه) و تقویه المجلس. و حصلت تظاهرات مضاده له فی المجلس و عبر التنظیمات، و خاصه تقی زاده و نواب المجلس الذین أحدثوا ضوضاء کبیره ضد الأتابک الذی کان صدیقا قدیما للروس و سدا مانعا من نفوذ الإنکلیز. و لکن البهبهانی قال فی المجلس بان مجیء الأتابک لا یشکل خطرا، و متی أحدث خطرا فانا سنصده.

و کان الطباطبائی قبل ذلک یعتقد أنه بمجیء الأتابک علینا أن نقول: (فعلی إیران السلام).

أجل، ورد أتابک طهران فی شهر ربیع الأول [1325]، و بعد أن اطمان إلیه.
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1- تولی السید نصر الله النیابه عن قراء العزاء فی الدوره الأولی للمجلس، و بلغ منصب قاضی دیوان البلاد، و ترک أموالا و مدخرات کبیره.




حمایه الشاه للدستور (للمشروطه) حضر إلی المجلس یوم عشرین ربیع الأول [1325] و عرف أعضاء الحکومه، و أقسم الیمین لصیانه الدستور (المشروطه) و المجلس.

کانت أوضاع البلاد فی تلک الأثناء فی غایه الاضطراب: الفقر و انعدام المال قد شل الأعمال، و فقدان الأمن یسود أکثر المدن. و تحصن مجموعه من مظلومی شیراز فی المجلس احتجاجا علی التعدیات الغاشمه لقوام الملک و ابنه إبراهیم قوام (نصر الدوله)، کما التجأ إلی المجلس جماعه من أهل (أراک) متظلمین من تعدیات الحاج آقا محسن أراکی.

و اتخذت التنظیمات الوطنیه من تصویب متمم للدستور و مشروع تنظیم عمل التنظیمات ذریعه للقیام بالتظاهرات و زیاده البلبله و الفوضی و انتفض سالار الدوله بدعوی السلطنه فی (لرستان)، و وقعت أکثر المدن تحت الاضطراب.

و کان الأتابک یجاهد لیسیطر علی الأوضاع، و قد هددته التنظیمات الوطنیه بالقتل مرارا، و لکنه بقی فی ساحه المواجهه، لقد کان نادما عن ماضیه و عن القروض، و یرید أن یکسب نهایه سعیده لحیاته، و کان یسعی لیوفق بین المتشددین فی المجلس (الدیموقراطیین) و المعتدلین، و یوثق العلاقه بین الشاه و المجلس و یمنع الفوضی و الاضطراب.

و لکن متشددی المجلس و التنظیمات لم یدعوا له مجالا، لقد خاطبه (تقی زاده) فی المجلس ب (الخائن) و ب (بائع إیران)، و أراد أنصار الأتابک أن یخرجوا (تقی زاده) من المجلس، و لکن الأتابک منعهم من ذلک، و لم یعر اهتماما لجساره تقی زاده.

و عند ما کان الأتابک فی غمره سعیه لتحسین أوضاع إیران المتردیه، کانت تحاک خطه اغتیاله. و کان تقی زاده و عده أشخاص من نواب آذربیجان علی علم بهذه المؤامره، و المخطط الأصلی لها هو (حیدر عمواوغلی) الارهابی القفقاسی، و قد أمر (عباس آقا تبریزی) الذی کان فی الأصل صانع بنادق فی طهران و یملک محلا للصیرفه و عضوا فی جمعیه سریه إرهابیه، أمره بتنفیذ عملیه الاغتیال.

عصر یوم السبت 21 رجب 1325 حضر الأتابک إلی المجلس، و عرف بوزیرین جدیدین، ثم قرأ بیانا بخط الشاه یتعلق بتعهد الشاه بالبقاء وفیا للدستور (المشروطه) و إقراره بمسئولیه الوزراء أمام المجلس (و قد کان الشاه أمضاه بعد إصرار)، ثم أقسم الأتابک الیمین لحفظ حدود الدستور (المشروطه). فی تلک الأثناء کان (عباس آقا) فی صفوف المشاهدین، فرفع صوته بعده شتائم موجهه إلی الأتابک باللغه الترکیه، ثم فر من بین صفوف المشاهدین.

و عند ما انتهت الجلسه، أخذ البهبهانی الأتابک إلی غرفه الاستراحه و تحادث معه لمده ساعه تقریبا. و کان قد مضی من اللیل ساعه و نصف عند ما أنهیا اجتماعهما، فخرجا متقدمین إلی باب المجلس جنبا إلی جنب. و بینما کان البهبهانی یتحدث إلی الأتابک، و قد تباعد عنهما الجند و حراس الأتابک، تقدم إلی باب المجلس شخص مجهول و تمسک بعباءه البهبهانی یطلب منه مالا، و بینما کان البهبهانی یمد یده إلی جیب قبائه لیخرج مالا للسائل، تقدم الأتابک خطوات إلی الإمام، و فجاه علا صوت رصاص مسدس عباس آقا، و رافقه نشر مقادیر کبیره من نشاره الخشب فی الهواء، و فر عباس آقا تحت ستر الظلام، و حاول سید و جندی اللحاق به، لکن الأول قتل و الثانی جرح. و فی (سرجشمه) أفرغ عباس آقا رصاصه فی حلقه، أو أن (حیدر عمواوغلی) قتله.

و بای حال، فقد نقل الأتابک جسدا خالیا من الروح فی عربه إلی منزله فی شارع (لاله زار). و أثناء نقله سرق (السید أحمد بامناری).

الذی کان مع الجثمان فی العربه، خاتم الأتابک الثمین و نظارتیه القیمتین، و کان معروفا أن نظارتی الأتابک من الیاقوت. و کانت السفاره الإنکلیزیه هی أول المقامات الرسمیه التی أبلغت عائله الأتابک بمقتله.

و قد عم الرعب ورثه الأتابک إلی درجه أنهم لم یجرءوا علی اقامه مجلس عزاء رسمی علیه. بینما - و فی المقابل - قامت مجموعه من طلاب مدرسه أقدسیه و مظفریه و أعضاء منظمه آذربایجان و سائر المنظمات بتجلیل مقام القاتل و أمطروا قبره فی مقبره (جهارده معصوم) بالورود. و حفظ المجلس مسدس القاتل أیضا.(1) خالف و انتخب ناصر الملک (قراگوزلو) فی 18 شهر رمضان [1325].

الشیخ فضل الله نوری الذی کان قد تحصن منذ عده أشهر قبل هذه الحادثه هو و أتباعه فی مقام عبد العظیم، نظم أتباعه فی تشکیلات، و أسس مطبعه و أصدر جریده. و عند ما قتل الأتابک عاد إلی طهران.

و کان یشاع أن الأتابک هو الذی یتولی الإنفاق علیه.

هاجم الشیخ فضل الله نوری الإنکلیز و أبدی قلقه علی مستقبل إیران نتیجه تدخلاتهم فی (المشروطه) و نتیجه خوفه من زیاده نفوذ الأقلیات الدینیه الحدیثه الظهور طرح مسأله "المشروطه المشروعه" (أو الشرعیه)، و قال ما حاصله: إن الإسلام دین شوری و مساواه، فما ذا دهانا مع وجود الآیه الکریمه (وَ أَمْرُهُمْ شُوری بَیْنَهُمْ) لکی نلجا إلی الإنکلیز لینظموا لنا الشوری.

و مع أن الشیخ کان مؤیدا من قبل محمد علی شاه و الأتابک و أیادی السفاره الروسیه أیضا، إلا أن طرح المجلس الإسلامی و المشروطه الشرعیه هو من ابتکاره.

و بعد مقتل أتابک، ارتعب (صنیع الدوله) و قدم استقالته من رئاسه المجلس، و انتخب مکانه (احتشام السلطنه)، و رشح الشاه (سعدؤ.
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1- أورد (مخبر السلطنه هدایت) أخبارا مغرضه و مخالفه للواقع فی کتاب (خاطرات و خطرات) عند ما نسب القتل إلی "موقر السلطنه" و (محمد علی شاه). و تبعه (ملک زاده) فی المجلد الثالث من (تاریخ بر دروغ انقلاب مشروطیت) (التاریخ الملیء بالکذب لثوره المشروطه). و أما (تشرشل) مدیر السفاره الإنکلیزیه فی طهران الذی سلک أسلوب (هدایت) فی تحریف الحقیقه، فقد اتهم (سعد الدوله) بالقتل!. و لکن لحسن الحظ، فان البرقیه السریه التی أرسلها (السیر سبرینک رایس) الوزیر الانکلیزی المنتدب لوزاره الخارجیه فی لندن، صرح بان هذه الحادثه من تدبیر أعضاء التنظیمات الثوریه المرتبطه بالمجلس (یعنی تنظیم آذربایجان). و کان یری أن (تقی زاده) متهم و شاهد عینی و (ترجمان الملک فرهنگ) شاهد عینی للحادث، و کلاهما فقط یعتقدان أن (عباس آقا) هو قاتل (أتابک). لو لم یکن البهبهانی فی تلک الأثناء مع الأتابک، لما وصل (عباس آقا) إلیه. إن هذه المرافقه إلی باب المجلس قد وضعت الأتابک أمام رصاصه (عباس آقا). صحیح أن بین البهبهانی و الأتابک صداقه قدیمه، لکن هذا العمل أشبه ما یکون بالتواطؤ.




الدوله) لرئاسه الوزراء، و لکن المجلس خالف و انتخب ناصر الملک (قراگوزلو) فی 18 شهر رمضان [1325].

کان ناصر الملک (میرزا أبو القاسم خان همدانی قراگوزلو) رجلا مثقفا و متجددا، و تربطه صداقات باللورد کرزن و بعض السیاسیین الإنکلیز، و لکنه مع ذلک لم یکن مؤمنا بمشروطه إیران (الحیاه النیابیه الدستوریه) و یری مثل هذه الحکومه لایران سابقه لأوانها أثناء دوره رئاسته حضر الشاه إلی المجلس و ألقی کلمه فیه، و شکر السید عبد الله البهبهانی و أقسم الیمین لصیانه الدستور، کما أقسم النواب الیمین لحفظ حدود و حقوق السلطنه (فی 7 شوال) [1325].

فی الفتره الوجیزه لحکومه ناصر الملک حدثت عده تشنجات و وقعت حادثه (میدان توبخانه)(1)، و لکن کون ناصر الملک رجلا مدللا و سریع الخوف و الاضطراب، لم یتمکن من الثبات و المواجهه، و قدم استقالته فی 15 ذی القعده [1325].

کان من جمله محرکی هذه الحادثه (ناصر الملک) نفسه و بعض أعضاء دولته، و لذا أحضروا جمیعا إلی البلاط و أوقفوا. و قد تملک الرعب ناصر الملک الجبان الذی کان یفتعل الحوادث ثم یفر منها، فأرسل أحد أقربائه إلی السفیر الانکلیزی الذی قام بتهیئه ترتیبات نجاته، فاحضر تحت حراسه عملاء السفاره، و غادر إیران.

و بعد ذلک حدثت صدامات أخری فی المجلس، فقد کان احتشام السلطنه یرید أن یمنع تشدد النواب و الجرائد، و ضاق صدره ذرعا من طموح السید عبد الله البهبهانی و من الأهداف السیاسیه لتقی زاده، فاتهم فی المجلس علانیه السید عبد الله بالارتشاء و السعی لنیل مناصب علیا، کما اتهم تقی زاده بالخیانه.

و من هنا کان تقی زاده و المتشددین فی المجلس و التنظیمات الوطنیه یخالفون احتشام السلطنه، و هدد مرارا بالقتل من قبل منظمه آذربایجان (التی یرأسها تقی زاده) حتی وقعت حادثه الخامس و العشرین من محرم [1326](السابع من شهر إسفند) [1287]، حیث کان الشاه یتوجه من (قصر گلستان) إلی (دوشان تبه) بسیارته التی غطیت نوافذها بالستائر السوداء متقدمه الموکب، و یلیها عربه تجرها سته خیول مغطاه النوافذ أیضا، یحیط بها 34 فارسا مرافقا. و أثناء مروره بشارع (باغ وحش)، و طبقا لخطه معده سابقا (و اطلع علیها عده من نواب آذربایجان)، قام (حیدر عمو أوغلی) و أنصاره بإلقاء ثلاثه قنابل علی سیاره الشاه، فجرح عده أشخاص و قتل شخصان، و أصیب أحد خیول العربه، فأسرع الشاه یحیط به حراسه باللجوء إلی مرکز العربات الحکومی، فیما فر منفذو الهجوم.(2)

و بعد هذه الحادثه، اشتد خلاف الشاه مع المجلس، و استقال نظام السلطنه من رئاسه الوزراء فی 12 ربیع الثانی [1326]، و فی هذه الأثناء کانت تجری مبارزه بین البلاط و المجلس لطرد سته أشخاص من أنصار الشاه و ثمانیه أشخاص من الأحرار. و اختیر (مشیر السلطنه) لرئاسه الوزراء خلفا لنظام السلطنه.

إن سوء النیه لدی متشددی المجلس، و طموح البهبهانی للسلطه و استبداد الرأی لدی أهل البلاط و قله التدبیر و تبعیه الروس لدی الشاه، إن کل ذلک کان مانعا من حل الخلافات. توجه الشاه یوم 4 ربیع الأول 1326 مع عائلته من أراک إلی (باغ شاه). أحاط الجند و مرتزقه الشاه بالقصر، کما قامت مجموعات منهم بتظاهرات عسکریه فی المدینه، و أغاروا علی ثلاثین محلا فی البازار، أبرق السید عبد الله البهبهانی و السید محمد الطباطبائی و التنظیمات إلی المدن یدعون الناس إلی التعبئه العامه، فأحدثوا الهیجان و الاضطراب فی جمیع الأنحاء، و انشغل المجلس و المنظمات بأسرع ما یمکن بتشکیل الحرس الوطنی و تدریب الشبان، و انتشر المجاهدون حول المجلس و مسجد سبهسالار و رفعوا المتاریس، و بادروا إلی شراء الأسلحه. و هیئوا أنفسهم لخوض حرب ضد الدوله.

و تشکلت لجنه مؤلفه من نیر الدوله و عضوین فی الدوله (مشیر الدوله و مؤتمن الملک) لرفع الخلاف، و بذلوا جهودا متضافره لکن بلا نتیجه و استقر قرار الشاه و مشاوریه الذین کانوا یرون أن نشاطات المجلس مخالفه لأصول المشروطه، علی تسلیم ثمانیه أشخاص من أفراد المجلس، و منع نشر الفضائح، و منع الفتن التی تحدثها التنظیمات، و إیقاف شتائم الخطباء و محرری الصحف، و جمع السلاح من أیدی الناس، و لو أن المجلس کان قد وافق علی هذه المقترحات لزالت الخلافات، کما کانت هناک طرق عقلائیه عدیده لصد النوایا السیئه للشاه و المستبدین، و لکن أصحاب القرار فی المجلس لم یرضخوا، و هم یتحملون حقا جزء من مسئولیه حادثه القصف. لقد غدا قرار قصف المجلس عملیا بإصرار من (أمیر بهادر) و (لیاخوف) و موافقه السفارتین.

إن یوم 23 جمادی الأولی 1326 بقی عارا علی محمد علی شاه. لقد قاوم المجاهدون و النواب خلف متاریس المجلس و مسجد سبهسالار مدافعین لعده ساعات، و استمرت هذه المعرکه من الساعه الخامسه صباحا حتی الثانیه عشره ظهرا:ه.
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1- فی الخامس من ذی القعده [1325]، قامت مجموعه من الأنصار و الجنود و جماعه من الناس بقیاده (صنیع حضرت) و (مقتدر نظام) و (نائب إسماعیل خان) بالتجمع فی (میدان توبخانه) و بدءوا سلسله تظاهرات ضد دعاه الحیاه النیابیه الدستوریه (المشروطه)، و قاموا بعربدات و تصرفات مشینه. و شارکهم مجموعه من أصحاب المحلات محاولین إشعال شراره الفتنه، و قتلوا أحد الشبان المؤیدین للمشروطه فی وسط المیدان یوم الثامن من ذی القعده [1325]. و توجهت جموع المتظاهرین إلی منزل الشیخ فضل الله نوری، و أحضروه إلی میدان توبخانه محرجین له مستعملین ما استطاعوا من الرجاء و الدعاء لاقناعه، فالقی فی الناس موعظه حول (المشروطه الشرعیه)، و کانت موعظته هذه سببا لیکن له أنصار المشروطه البغض و العداء. و فی الیوم التاسع من ذی القعده [1325]، توجهت هذه المجموعات یرافقها مجموعه من الیهود الخائفین علی أنفسهم من غضب المتظاهرین و مرددین شعار: نرید دین النبی - لا نرید المشروطه، إلی المجلس و مسجد (سبهسالار) و أطلقوا النار علی المجلس و اندلعت عده أحداث شغب. و بعد عده أسابیع اعتقل رؤساء المتظاهرین بامر من المجلس و بموافقه الشاه، و نفوا إلی (کلات).

2- فی کتاب انقلاب إیران (ثوره ایران) نسب المستشرق المعروف (إدوارد برون) هذه الحادثه إلی الرجعیین و أنصار الشاه موهما أن عملیه الهجوم کانت مصطنعه. و سعی فی الکتاب المذکور إلی کتمان الحقیقه و تبرئه (حیدر عمو أوغلی) من تهمه العماله.




الحاج میرزا إبراهیم آقا نائب تبریز - الذی کان مسلحا و قتل عده من أنصار الشاه - قتل فی الطریق إلی (باغ شاه).

ملک المتکلمین، و میرزا جهانکیر خان مدیر (صور إسرافیل)، قتلا خنقا فی (باغ شاه).

السید محمد رضا مساوات، فر إلی القفقاس.

السید جمال واعظ، قتل فی همذان، بایعاز من مظفر الملک و أمر من أمیر أفخم.

الحاج حسین آقا أمین الضرب، قبل حذاء الشاه، و ظل متضرعا متوسلا حتی أطلق سراحه.

البهبهانی و الطباطبائی اعتقلا فی (بارک أمین الدوله) و بعد تعذیب شدید بالضرب المبرح، اقتیدا إلی (باغ شاه) و کل منهما بدون عمامه و بثیاب ممزقه و لحیه مخضبه بالدماء.(1) وزیر الحرب، قوام الدوله وزیر المالیه، محتشم السلطنه وزیر العدلیه، مشیر الدوله (حسن) وزیر العلوم، مؤتمن الملک وزیر الفوائد العامه، مخبر الدوله وزیر البرید و البرق، میرزا حسین خان علاء معین الوزاره (ابن علاء السلطنه و رئیس مکتب وزاره الخارجیه) الذی کان فی هذه الحادثه یتردد من جانب والده علی السفارتین الإنکلیزیه و الروسیه، و هو یتحمل شطرا من هذه الحوادث لمقامه الذی کان یحتله.

(التوضیح الثانی):

عند ما انکسرت مقاومه المجلسین و المجاهدین، أصدر البهبهانی أمرا إلی الجمیع بترک الأسلحه، و أن یتحرکوا جمیعا خلفه و خلف الطباطبائی، و لکن هذا الأمر لم ینفذ، و لاذ الجمیع بالفرار لیحفظوا أنفسهم، و توجه البهبهانی و الطباطبائی و جمع من مریدی الدستور (المشروطه) إلی حدیقه أمین الدوله.

(التوضیح الثالث):

أثناء الدفاع عن المجلس و مسجد سبهسالار، قتل ما یقرب من ثلاثمائه من المجاهدین و المدافعین و جرح أکثر من مائتین، و هدم قسم من المجلس و المسجد، و نهبت أموال المجلس. و قتل من قوی الدوله خمسه ضباط و ثمانیه عشر جندیا، و جرح سته ضباط و ثمانیه جنود.

(التوضیح الرابع):

أحضر أیضا إلی باغ شاه العدید من أنصار البهبهانی و الطباطبائی و سائر الأحرار، و جرت معهم تحقیقات فی المحکمه، و أطلق سراح الأبریاء، و حکم علی البعض الآخر بالتبعید و الحبس. کانت محکمه باغ شاه برئاسه مؤید الدوله حاکم طهران و یشارکه مؤید السلطنه و هو من معتمدی أرشد الدوله (من العسکریین)، و تتشکل من المیرزا عبد المطلب الیزدی مدیر جریده آدمیت، و صدر الأشراف محقق دائره الشرطه، و أحمد أشتری من المحکمه القضائیه.

و قد أظهر أعضاء المحکمه - و خصوصا اشتری و صدر - حسن نوایا فی حدود إمکانهم.

(التوضیح الخامس):

أصدر الشاه فی 26 رجب [1326] أمرا بالعفو العام، و أطلق سراح أکثر الموقوفین فی باغ شاه، و أصدر أمرا إلی محکمه باغ شاه بمحاکمه الباقین محاکمه عادله و النظر بتجرد فی التهم الموجهه إلیهم.

استقبل الشاه السیدین فی دیوانه، و طلب منهما الاعتذار، فقاما أیضا بتقبیل الشاه. فامرهما الشاه بترک طهران، و لکن لم یجز لهما الخروج من (باغ شاه) حتی أعطی البهبهانی اثنی عشر ألف تومان بعنوان مصارف السفر، و وضع بتصرفه عربتین ملوکیتین مجهزنین [مجهزتین] بخیمه و ماء و لوازم الطبخ.

و تحرک الموکب باتجاه العتبات المقدسه فی العراق تحت مراقبه خمسین غلاما من بیت الحراسه (بقیاده ضابطین اسمهما أشجع سلطان و زال خان).

و أثناء مرور موکب البهبهانی فی القری کان القرویون الذین یشاهدون الموکب یرفعون أصواتهم بقولهم: "اللعنه علی البابی"، و سبب هذه الاهانه أنه کانت هناک أقلیات مذهبیه جدیده الظهور - و خاصه الأزلیون البابیون - تنادی ببذل جهود حثیثه لتفعیل المشروطه و تقدمها إلی أهدافها. و فی همدان أراد الشیخ محمد بهاری، المجتهد صاحب النفوذ و المؤید للمشروطه، أراد أن یهاجم جنود الدوله المرافقین للموکب و یطلق سراح البهبهانی، و لکن البهبهانی منعه من ذلک.

تم تسلیم السید و مرافقیه فی کرمانشاه إلی جنود (أمیر کل). و لقد کان للسید کمال الدین البهبهانی، أخ السید، مقام الاجتهاد فی کرمانشاه، فخشی (أمیر کل) أن یقوم باثاره الناس لتخلیص البهبهانی، و لدا [لذا] استضاف البهبهانی و مرافقیه مده لیلتین فی (قریه سلیمانیه) بالقرب من (بیستون)، ثم أرسلهم إلی (قصر) علی أن یغادروا إیران من هناک عبر طریق (خانقین)، و لکن حاکم (خانقین) العثمانی منعهم من الدخول إلی الأراضی العثمانیه.

أعاد (أمیر کل) البهبهانی و مرافقیه إلی کرمانشاه، و سلمهم إلی (ظهیر الملک) رئیس فوج (زنگنه)، فأرسلهم (ظهیر الملک) إلی قریه (بزهرود) التی یملکها و الواقعه فی ناحیه (دینه ور) و وضعهم فی الإقامه الجبریه تحت المراقبه لمده ثمانیه أشهر.

و بعد ثمانیه أشهر، و باجازه من الدوله، ورد البهبهانی إلی (کرمانشاه) بین استقبال الناس، و نزل ضیفا علی أخیه السید کمال الدین لمده أسبوع ثم استدعاه (أمیر أعظم) لعده أیام إلی قبیله (کلهر) و بعدها توجه إلی العتبات، و استقبل استقبالا حافلا من قبل مجموعه من رجال الدین و الناس فی کربلاء و النجف. (ربیع الأول 1327).

و قد عاد السید إلی طهران بعد (فتح طهران) فی 24 جمادی الثانیه سنه 1327، فاستقبله بحفاوه جمع کثیر من الناس و عدد من القاده الوطنیین.

و بعد افتتاح المجلس التانی [الثانی ](الثلاثاء، الثانی من ذی القعده 1327). قعد البهبهانی فی بیته و تجمع عنده الناس الذین کانوا یعتقدون أنه هو مؤسس الحیاه النیابیه الدستوریه (المشروطه) و کانت تتواجد فی منزله مؤسسه حکومیه بلا مسئولیه، و یمتد نفوذها إلی المجالس و المحافل السیاسیه.

کما کان المعتدلون الذین یشکلون أکثریه المجلس یتبعون البهبهانی، و لذا فان الدیموقراطیین الذین کانوا یشکلون جبهه المتشددین و الثوریین فی المجلس، خالفوا البهبهانی و کانوا یظهرون انه یری نفوذه أقوی من الدستور (المشروطه) و أنه یسعی لاضعاف المجلس! و لکنهم فی باطندر
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1- (التوضیح الأول): فی حادثه قصف المجلس، تتحمل هیئه الدوله المسئولیه أمام التاریخ و بالخصوص رئیس الوزراء و وزیر الخارجیه و وزیر الحرب، فان مسئولیتهم أعظم و أشد. و أعضاؤها هم: مشیر السلطنه رئیس الوزراء و وزیر الداخلیه علاء السلطنه وزیر الخارجیه، أمیر بهادر




الأمر یعتقدون أن شخصیته و نفوذه مانعان من تقدمهم إلی ماربهم و أهدافهم، و لذا أعدوا خطه اغتیاله.

یوم الجمعه 8 رجب 1328 (24 تیر 1289 ش) و عند بدایات اللیل، قام (حیدر عمو أوغلی) و (رجب سرابی) و شخصان آخران، طبقا لخطه وضعت باشراف قاده الدیموقراطیین، بالتوجه إلی منزل البهبهانی ملثمین بهیئه قطاع الطرق.

دخلوا منزل البهبهانی و ارتقوا بسرعه السلالم المؤدیه إلی الإیوان الصیفی، و بثلاث رصاصات متتالیه قتلوا البهبهانی و فروا هاربین.

و فی الیوم التاسع من رجب [1328] عطل المجلس لهذه الحادثه، کما عطل بإزار طهران أیضا، و سادت حاله من الصدمه و الانزعاج فی کل مکان، و تجمع الآلاف من الناس صبیحه یوم السبت فی أطراف بیت البهبهانی، و کان الجو ینذر بنشوء حوادث سیئه، و لکن ولده (السید محمد)، و بکل صبر و متانه محمودین، نصح الناس باخماد نار الفتنه، و رجاهم بإصرار أن یتفرقوا و یحافظوا علی الهدوء فی طهران.

و أقیمت مجالس العزاء فی جمیع مدن إیران، و ترکت الحادثه تأثیرا عمیقا فی النفوس.

ثم نقل جثمانه برفقه السید علی بهبهانی و عدد من الأقارب و الأعوان إلی النجف، و دفن فی مقبره العائله. و أقیمت فی العراق أیضا مجالس العزاء أظهر فیها الأسف علی هذه الحادثه.

تهیأ أنصار البهبهانی و جمع من المعتدلین لطلب الثار. و کانت الجماهیر غاضبه تلقی التهمه علی (تقی زاده) و تطالب بمعاقبته. و قد فر (حیدر عمو أوغلی) الذی کان من المتهمین الأصلیین فی هذه المؤامره، و لکنه اعتقل بعد عده أیام و ألقی فی السجن زهاء أربعین یوما، لیطلق سراحه بعدها من دون أی محاکمه و عقوبه بسبب تدخل الدیموقراطیین و بمساعده بیرم رئیس دائره الشرطه.

و فی لیله الثالث و العشرین من رجب [1328] قتل علی محمد خان (ابن أخت تقی زاده) و السید عبد الرزاق خان (من المجاهدین) عند مستدیره مخبر الدوله، و قاتلهما هو أحد أفراد مجموعه القائد محیی الجهادیه، بامر من المعتدلین. کان السید عبد الرزاق خان بریئا و قتل فی ذلک الیوم لمرافقته ل (محمد علی خان).

أما تقی زاده الذی کان قبل هذه الحادثه قد أخذ إجازه ثلاثه أشهر من المجلس، فقد کان إلی یوم الخمیس الثامن من رجب [1328] لا یزال حاضرا فی المجلس، و لکنه یوم السبت العاشر منه لم یجرؤ علی الظهور، و تخفی لعده أسابیع فی منزل القائد أسعد (سردار أسعد) ثم غادر إلی ترکیا و منها إلی أوروبا.(1)

و أظهر المجلس أسفه لموت البهبهانی، و أقر مساعدات لورثته.

کان البهبهانی مجتهدا ألمعیا و جریئا و سیاسیا، و لم یکن لتهوره نظیر بین علماء الدین فی طهران. کان لمهارته و کلامه فی الخطابات و المواعظ نفوذ، و بهذا النفوذ کان یتحکم بانفاس البازار. و لکن کان فی حدیثه کلمات خارجه عن اللیاقه و حسن الخلق.

کانت معلوماته عن مقتضیات الزمان و حقوق الدول و الملل ناقصه.

کان طموحا بشده للسلطه، و هذا الوازع هو الذی دفعه إلی حلبه الصراع السیاسی بإزاء إهمال عین الدوله له.

کان فی داخل المدینه یقلد المیرزا زین العابدین إمام الجمعه، فیرکب الفرس، و تسیر خلفه مجموعه علی الخیول و علی الأقدام. و عند ما أهداه محمد علی شاه فی أوائل السلطنه عربه تجرها أربعه خیول، استغنی عن رکوب الخیل إلی رکوب العربه.

کان یدخل العلاقات الشخصیه فی المسائل العامه و الدعاوی، و یأخذ الهدایا من الناس، و استغل أنصاره المقربون منه نفوذه لیعیثوا فسادا، إلی درجه دفعت البهبهانی إلی نشر إعلان فی مجله المجلس ینفی علاقتهم به.

کان البهبهانی صلبا و وفیا فی نضاله، و کان ثابتا فی صداقته و عداوته، و یسعی لیحفظ حقوق الناس الذین یلتجئون إلیه. و علی الرغم من أنه فی بدایات النضال لم تکن لدیه النیه لیجعل حکومه المشروطه مستقره و انتفض لیحفظ نفوذه و منافعه و انجازاته ضد الدوله، و لکن سعیه و فداءه کان أحد الأسباب المهمه لتقدم ثوره المشروطه. إلا أنه بعد استقرار المشروطه کان یرید أن یدیر المجلس بامره و نهیه، و یری إرادته فوق قدره القانون و المجلس، و هذا الطموح للسلطه و القدره هو الذی أدی إلی قتله. لقد کان موته فی الظرف السیاسی لتلک الأیام خساره کبیره للحیاه النیابیه الدستوریه (المشروطه) فی إیران.(2)

(راجع ترجمه الشیخ فضل الله نوری).


الشیخ عبد الله بن راشد البحرانی:

أدیب، شاعر، من شعره قوله یمدح قزوین:

بلد بنشر نسیمها یهدی إلی جناتها و لنورها لألاء

بلد علیه لمحه من طیبه خضعت لها العلماء و الفضلاء

ما أنت یا قزوین الا روضه باریجها تتارج الأرجاء

و البحر یقصر دون بحرک مده فلذاک نقصان و ذا استیلاء

ما الجوهر المکنون مثل الجوهر المبذول و هو بما به حصباء

.


الملا عبد الله الزنوزی المشهور بالمدرس:

هو ابن بابا خان الزنوزی أحد مشاهیر الحکماء فی العهد القاجاریخلال القرن الثالث عشر للهجره. ولد فی قصبه زنوز من توابع مرند فی آذربایجان. درس مقدمات اللغتین العربیه و الفارسیه، ثم انتقل إلی مدینه خوی فدرس فیها الأدب العربی، و لذلک عرف بالملإ عبد الله النحوی. و انتقل بعد ذلک إلی العراق لإکمال دراسته، فدرس علی السید علی الطباطبائی صاحب الریاض، و السید محمد المجاهد. و بعد
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1- و أما حیدر عمو أوغلی فقد کان یعد للخیانه فی ثوره کیلان، و لکنه قتل بید (إسماعیل جنکلی) ابن أخت (میرزا کوجک خان). و أما (رجب سرابی) فقد قتل فی تبریز سنه 1330.

2- مقتبس عما کتبه إبراهیم صفائی فی کتابه (رهبران مشروطه).




فتره عاد إلی ایران، و باشر فی مدینه قم حضور دروس المیرزا أبو القاسم القمی صاحب (قوانین الأصول)، ثم انتقل إلی أصفهان لیستفید من دروس علمائها، فحضر لفتره طویله دروس بعضی أساتذتها، مثل:

السید محمد باقر الشفتی، ثم بدأ بتلقی العلوم العقلیه علی الحکیم و المحقق المشهور فی ذلک العصر (الملا علی النوری)، و لم یمض وقت طویل حتی أصبح من ابرز تلامذته.

و حین طلب فتح علی شاه من الحکیم الملا علی النوری ان ینقل درسه من أصفهان إلی طهران، أرسل هذا الحکیم تلمیذه الملا عبد الله الزنوزی لتأسیس مدرسه الحکمه القدیمه فی طهران و التدریس فی المدرسه المرویه و علی هذا الأساس انشئت فی طهران خلال سلطنه فتح علی شاه القاجاری مدرسه فلسفیه فی الوقت الذی کانت مدرسه الملا علی النوری قائمه فی مدینه أصفهان. و قد نقل ذلک بعضهم بقوله:

"بعد ان فرغ محمد حسین خان المروی من بناء مدرسته فی طهران (فی سوق مروی) تمنی علی الشاه فتح علی شاه القاجاری أن یدعو الحکیم الملا علی النوری للحضور إلی طهران لتدریس العقلیات فی مدرسته، فاستجاب فتح علی شاه لهذا الطلب و کتب لملا علی النوری فی هذا الشأن، فاعتذر الأخیر عن تلبیه الدعوه، و بعث الملا عبد الله المدرس (الزنزوی) إلی طهران کأفضل مدرس للعلوم العقلیه. فاشتغل الزنوزی بتدریس الحکمه الالهیه فی المدرسه المرویه لعشرین سنه حتی فارق الحیاه عام 1257 ه".

و قد وصف السید جلال الدین الآشتیانی الملا عبد الله الزنوزی فی مقدمته للأنوار الجلیه بالقول:" کان الملا عبد الله الزنوزی من خاصه تلامیذ الملا علی النوری فی الحکمه و الفلسفه، و کان یکن احتراما خاصا لأستاذه، و محیطا بافکاره احاطه تامه. و کان أستاذا متضلعا، بارعا فی الحکمه العالیه و فک رموز و مشکلات و دقائق کتب الأسفار و الشواهد و المبدأ و المعاد و عقائد الملا صدرا فی تفسیر الآیات و شرحه للروایات، و متمکنا فی العقائد مثل شرح أصول الکافی.

تخرج علی ید الملا عبد الله الزنوزی العدید من الطلاب، اشتغل بعضهم فی تدریس الکتب الفلسفیه و عدوا من أساتذه الفلسفه من بعده، و تمیز بعض تلامذته بتبحرهم فی العلوم النقلیه حتی کانوا مراجع فی ذلک.

من تلامذته المیرزا أبو القاسم المعروف بالکلانتر الذی کان مقررا لدروس الشیخ الأنصاری. و کذلک الآخوند الملا محسن الخوئی الذی کان استاذا مقدما علی الآقا علی و المیرزا أبو الحسن جلوه و القمشه إی و قد اشتغل لفتره طویله بالتدریس فی مدرسه دار الشفاء فی طهران.

و کان الآخوند الملا کاظم الخراسانی قد حضر درسه لثمانیه أشهر حین سافر إلی النجف الأشرف.

و یعتبر علی المدرس الزنوزی الطهرانی ابن الملا عبد الله الزنوزیأحد تلامذه أبیه، رغم انه کان یحضر أیضا دروس الملا القزوینی و المیرزا حسن النوری و الآخوند الملا مصطفی و الملا إسماعیل الأصفهانی و الملا محمد جعفر اللاهیجی.

و إضافه إلی اشتغال هذا الحکیم فی التدریس لمده عشرین سنه، فقد وضع عددا من الکتب القیمه، و فیما یلی فهرست لها: 1 - (الرسائل العلیه) و هی رساله فی کیفیه غضب الرب علی المذنبین.

2 - (الأنوار الجلیه) شرح جامع لدعاء کمیل - و قد طبع فی طهرانعام 1354 هجری شمسی (1975 م) باهتمام السید جلال الدین الآشتیانی، و جاء فی 400 صفحه من القطع الوزیری.

3 - اللمعات الالهیه، و هی مجموعه بحوث فی إثبات واجب الوجود و صفاته و طرق معرفته. و قد تم طبع هذا الکتاب بمساعی السید جلال الدین الآشتیانی أیضا، بواسطه الجمعیه الفلسفیه فی ایران.

4 - المعارف: و هی رساله باللغه الفارسیه، یوجد منها نسخه بخط محمد باقر الجهرمی مؤرخه فی عام 1239 ه و هی فی 62 صفحه محفوظه فی المکتبه الوطنیه تحت رقم 680.

5 - (المنتخب الخاقانی فی کشف الحقائق العرفانیه) و هو یتحدث حول إثبات واجب الوجود و الصفات الجمالیه و الجلالیه للباری تعالی.

و قد صححه نجیب مایل الهروی، و طبع فی طهران عام 1361 هجری شمسی فی 122 صفحه من القطع الوزیری.

6 - حاشیه علی أسفار الملا صدرا.

7 - حاشیه علی الشواهد الربوبیه.

8 - حاشیه علی المبدأ و المعاد.

9 - حاشیه علی اسرار الآیات.

10 - حاشیه علی الشوارق.


الشیخ عبد الله بن علی أکبر الأصبهانی:

متتبع عارف بالعلوم الإسلامیه المتداوله فی عصره، من اعلام القرن الثالث عشر، و نشاته العلمیه کانت فی أصبهان و علی أعلامها.

له "التحف الخاقانیه فی المعارف الربانیه".(1)


عبد الله بن علی بن مهدی البروجردی:

فاضل خطیب، من أعلام القرن الثانی عشر.

له "سرور الشیعه".(2)


عبد الله بن عبد القادر المکری الساوجبلاغی، المولوی:

أصله من "مکره" و سکن فی قصبه "ساوجبلاغ"، و هو طبیب و کحال و کتب بخطه الجید فی سنه 1293 کتاب "أنوار الناصریه "للحکیم قبلی.

ذکر إسناده فی الطب هکذا: عن والده ملا عبد القادر المولوی الطبیب، عن میرزا عبد الوهاب الأصبهانی، عن أبیه میرزا محمد رفیع الأصبهانی الملقب بمیرزا کوچک، عن آبائه، عن حکماء خوزستان، عن حکماء حران، عن بقراط الحکیم(3).


عبد الله بن عبد الکافی بن علی بن عبد الله الحسنی الطباطبائی، نجم الدین:

قارئ المصحف الشریف فی الحضره النبویه الشریفه بالمدینه
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المنوره، کتب نسخه من کتاب "تحقیق النصره بتلخیص معالم دار الهجره "للشیخ زین الدین أبی بکر بن الحسین العثمانی المراغی الشافعی، و أتمها فی تاسع ربیع الأول سنه 767 بالمدینه، ثم قرأه علی المؤلف فکتب له إجازه فی التاریخ المذکور و عبر عنه ب "سیدنا الشریف الحسیب الشیخ نجم الدین عبد الله بن الشیخ زین الدین عبد الکافی بن الشیخ نور الدین علی بن جمال الدین عبد الله الحسنی الطباطبائی...".


الشیخ عبد الله بن کرم الله الحویزی:

مذکور فی أعیان الشیعه 68/8، و نقول:

ذکر فی أول رسالته الصلاتیه التی الفها سنه 1107 ثلاثه من شیوخه فی الروایه هم الشیخ احمد بن یوسف البحرانی و السید ماجد البحرانی و المولی محمد باقر المجلسی له "الصلاه".(1)


السید عبد الله الصادقی بن محسن:

ولد سنه 1285 فی أصفهان و توفی فیها سنه 1382 عن ست و تسعین سنه و دفن فی المقبره المعروفه ب (تخت فولاد).

أسره الصادقی من أسر أصبهان المعروفه بالعلم و التقوی، برز فیها جماعه من العلماء الأفاضل، و ینسبون إلی أحد أجدادهم میر محمد صادق بن محمد باقر.

کتب المترجم له عن هذه الأسره - التی ینتسب إلیها کتابه "إرشاد المسلمین إلی أولاد أمیر المؤمنین"، فذکر فیه عمود نسبهم و البیوت المتفرعه منها، و قد طبع مرارا.

و من هذه الأسره العالم المفسر السید عبد الحسین المشهور بطیب، صاحب التفسیر المطبوع المتداول "أطیب البیان".

و کان أبناء المترجم علماء اجلاء من وجوه اهالی أصبهان، تجد ترجمه جماعه منهم فی کتاب "مکارم الآثار" کلا فی محله.

تعلم الأولیات من القراءه و الکتابه فی مسقط رأسه، و قرأ فیه أیضا مقدمات العلوم - کالصرف و النحو و البلاغه و الأصول و غیرها من العلوم الآلیه - علی لفیف من أهل الفضل من المدرسین.

ثم توجه إلی العراق فی شهر ربیع الأول من سنه 1304، فأقام بالنجف الأشرف یحضر دروس جماعه من علمائها الأعلام، و أول من حضر علیه المولی لطف الله المازندرانی، و کان ملازما أیضا لدروس المیرزا محمد علی الرشتی، و استفاد فی العلوم العقلیه من محاضرات ملا احمد الشیرازی.

ثم ذهب إلی سامراء حیث حضر أبحاث السید محمد حسن الشیرازی ثم اتجه إلی دروس السید محمد الفشارکی و المیرزا محمد تقی الشیرازی.

و بعد مده عاد إلی النجف مستفیدا من دروس السید محمد کاظم الطباطبائی. الیزدی و شیخ الشریعه الأصفهانی و المیرزا حبیب الله الرشتی، ثم اختص بالمولی محمد کاظم الآخوند الخراسانی فلازم أبحاثه إلی حین وفاته 1329.

ثم عاد إلی أصفهان سنه 1330 بعد أن قضی ستا و عشرین سنه فی العتبات المقدسه، و اشتغل فی أصفهان بالتدریس و التألیف و الإفاده و الإرشاد.

و بدأ بتدریس الفقه و الأصول خارجا منذ سنه 1364، و استمر تدریسه إلی سنه وفاته، و تخرج من حوزته العلمیه کثیر من أفاضل الطلبه.

سکن فی "محله نو" و أقام الجماعه فی "مسجد رحیم خان"، و کان یرقی المنبر فی أکثر اللیالی بعد الصلاه و یعظ الناس.

و قد أجیز منه کل من الشیخ محمد صادق بن علی أکبر النورانی السدهی، و السید محمد علی الروضاتی، و السید شهاب الدین النجفی المرعشی.

له شعر فارسی کثیر فی مختلف الأغراض الدینیه و الاجتماعیه، و أکثره فی المواعظ و الحکم و الآداب الإسلامیه. و له مقاطع من الشعر العربی.

فمن شعره العربی قوله:

ضیعت عمری باصفهان و همتی عدم المقام بها مع الخسران

و إذا الفتی بالبؤس ضیع عمره فمن الکفیل له بعمر ثان

من مؤلفاته: إرشاد المسلمین إلی أولاد أمیر المؤمنین، فی سلسله نسبه و تراجم آبائه و أجداده، فرغ منه سنه 1345. و أصول الدین، للمدارس الحدیثه. و التوحید. و حاشیه کتاب الطهاره للأنصاری.

و الحدود و الدیات، فارسی و خلاصه الأصول، أتمه سنه 1307. و دیوان شعره، بالفارسیه. و لؤلؤ الصدف فی تاریخ النجف، طبع فی سنه 1322 و طبع باصفهان سنه 1379. و مقتصر المقال فی علم الرجال. و نور الایمان فی رد بحر العرفان و غیر ذلک(2)


المیرزا عبد الله بن محمد البهبهانی:

توفی بعد 1325:

فاضل من أعلام النصف الأول من القرن الرابع عشر، کان یمیل إلی تعالیم الشیخ احمد الأحسائی و السید کاظم الرشتی و ینقل آراءهما فی تالیفه، توفی بعد سنه 1325.

له "عقائد المؤمنین فی أصول الدین" و "شرح دعاء العدیله" و رساله فی" أول ما خلق الله" و "الرساله الطبیبه" و "شرح خطبه لعلی (ع)"(3)


المولی عبد الله بن محمد کاظم بن شاه محمد التبریزی:

فقیه جلیل و عالم متضلع، له اطلاع و تبحر بالعلوم العقلیه و النقلیه، و هو من أعلام القرن الثانی عشر و کان یقیم بالنجف الأشرف فی بدایه هذا القرن. کما انه کان یستفید من والده فی بعض المباحث العلمیه کما
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یبدو من طیات مؤلفاته.

له "إهداء الأهبه فی شرح النخبه" و "شرح تجرید العقائد" فارسی أتم جزأه الأول فی سنه 1116.(1)


الشیخ عبد الله بن محمد بن محمد تقی الکنجوی:

فاضل مشتغل بعلوم الحدیث.

له "الوسائل إلی المسائل" ألفه سنه 1327.(2)


الشیخ عبد الله المامقانی بن الشیخ محمد حسن:

ولد سنه 1290 فی النجف و توفی فیها سنه 1351.

نشا فی کنف والده الشیخ محمد حسن المامقانی الذی کان من مراجع عصره و له شهره واسعه فی الأوساط العلمیه و بلدان ایران و خاصه مقاطعه آذربایجان.

بدأ بتعلیم القراءه و هو فی الخامسه من عمره، و قرأ المقدمات العلمیه و سطوح الفقه و الأصول علی والده و علی الشیخ هاشم الأرونقی الملکی، و قرأ قوانین الأصول علی الشیخ غلام حسین الدربندی، و قرأ رسائل الأنصاری و المکاسب و مقدارا من ریاض المسائل علی الشیخ حسن میرزا الخراسانی.

و حضر فی الدروس العالیه و خارج الفقه و الأصول أبحاث والده.

حاز شهره واسعه و مقاما رفیعا، و جمع إلی غزاره الفضل و المعرفه ورعا موصوفا و زهدا معروفا، و إلی سمو المکانه تواضعا جما و حسن أخلاق و تصدی للتدریس فکان یحضر بحثه طلاب العلم و لا سیما من فضلاء الأتراک.

رجع الیه فی التقلید بعض أهالی آذربایجان و العراق و غیرهما، فعلق علی رسائل فقهائیه لعمل المقلدین و طبع بعضها.

ولع منذ شبابه بالتألیف و التصنیف، و کتب کتبا و رسائل فی مختلف العلوم الدینیه.

و کان بدء شروعه فی التألیف بتشجیع من أستاذه الشیخ حسن میرزا فی سنه 1309، حیث بدأ بشرح کتاب الدیات من "شرائع الإسلام" و أکلمه فیما بعد فی موسوعته الکبیره "منتهی مقاصد الأنام فی نکت شرائع الإسلام" الذی بلغ ثلاثا و ستین مجلدا.

و من أهم مؤلفاته: کتاب (تنقیح المقال فی علم الرجال).(3)


عبد الله بن المقفع


اشاره

لم یکن یدور فی خلدنا أن یرد اسم عبد الله بن المقفع فیما نعنی به من دراسات فی (مستدرکات أعیان الشیعه)، و لکننا ما دمنا طلاب حقیقه نسعی وراءها أینما لاحت لنا، فان ملامح من حقیقه بدت لنا فی دراسات لباحثین نعرف لهم فضلهم فی تحری الحقائق و تثبتهم فیما یدلون به من آراء، فکان علینا أن ننقل لقرائنا ما أقره هؤلاء الباحثون بشأن ابن المقفع تارکین للقراء أن یستخلصوا ما شاءوا من تلک الآراء، غیر مرجحین دخول (ابن المقفع) فی موضوع کتابنا، و لکننا فی الوقت نفسه محترمین رأی من یرون غیر ذلک. و یبقی للقراء أن یکون لکل منهم رأیه فی هذا الموضوع.

و نأخذ أولا ما کتبه الدکتور فاروق عمر فوزی عن سلامه عقیده ابن المقفع الإسلامیه، ثم ما کتبه السید محسن الموسوی عن النزعه الشیعیه فی عقیده ابن المقفع:

قال الدکتور فاروق عمر فوزی:

المعروف لدی مؤرخی الأدب العربی(4) أن ابن المقفع لمع نجمه فی أوائل القرن الثالث الهجری - الثامن المیلادی حین ظهر علی یدیه ما یسمی "النثر الأدبی أو الفنی" إلا أن هذه المقاله لا تعنی ببراعه ابن المقفع الأدبیه قدر اهتمامها بسیرته و أفکاره الدینیه - السیاسیه التی تعکس صوره واضحه لأحداث ذلک العصر و اتجاهاته الفکریه.

و قد اختلف المؤرخون الرواد فیما عرضوه عن سیره ابن المقفع و آرائه و جاءوا بروایات تناقض بعضها بعضا، فمنهم من شکک فی عقیدته و سیرته و منهم من دافع عنه مشیدا ببراعته الأدبیه و کفاءته الاداریه.

و کان من الطبیعی أن یختلف الباحثون المحدثون حول ابن المقفع فقد ظهرت عده بحوث عرضت علی بساط المناقشه مسأله آراء ابن المقفع و مواقفه. ان اختلاف الباحثین فی الرأی(5) حول هذا الموضوع یدعو إلی التساؤل، بل إن عده أفکار تتزاحم لتبحث لها عن جواب. و قد حاولنا فی هذه الدراسه أن نمحص الروایات و ندقق الاخبار بقدر ما تسمح به الدراسه الموضوعیه الخالیه من التحیز علنا نمیط اللثام و نکشف النقاب عن جانب من الحقیقه فی سیره هذا الرجل الذی جمع بین الأدب و السیاسه فی آن واحد.

تراث الماضی

روزبه بن داذویه أو عبد الله بن المقفع فارسی فی أصله و ثقافته الأولی، قضی أغلب سنی حیاته الأولی مجوسیا علی دیانه آبائه. ولد فی إقلیم فارس بمدینه جور و هی مدینه جمیله علیله الهواء. و یشیر البلاذری(6) إلی هذه الفتره من حیاه ابن المقفع فیقول:

" إن أباه من أشراف أهل فارس.. و کان دخل فی عمل للحجاج فخرج علیه مال فعذب به حتی تقفعت یده فغلب اسمه (المقفع) و احتال حتی اقترض من صاحب العذاب مالا فکان یسعی علیه من القتل".

إن هذه الحیله البارعه التی یشیر إلیها البلاذری تدل علی ذکاء داذویه (المقفع) الذی أورثه، دون شک، لابنه روزبه (عبد الله) کما سنری فیما بعد. و الواقع أن المقفع لم یکن ذکیا فقط بل کان بعید النظر کذلک و تظهر هذه الصفه فی حسن تربیته لابنه و تثقیفه له تثقیفا جیدا فی البصره موطن الثقافه و الأدب العربی. یقول البلاذری:
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" و کان منزله البصره و کان حریصا علی تهذیب عبد الله ابنه یجمع إلیه الأدباء و یأخذه بمشاهده مجالسهم و ألزمه أبا الغول الاعرابی و أبا الجاموس و کانا فصیحین ".(1)

لقد کان من أهم مستلزمات الکاتب فی الدیوان أن یتقن العربیه و علومها. و قد استطاع عبد الله بن المقفع أن یدخل فی الاداره الأمویه بجداره و أصبح کاتبا لوالی نیسابور المسیح بن الحواری الذی عینه عبد الله بن عمر بن عبد العزیز علی نیسابور سنه 126 ه - 743 م. إلا أن عبد الله بن المقفع لم یکن مجرد کاتب للوالی بل لعب دورا سیاسیا بارزا کذلک فقد حدث أن عزل المسیح عن منصبه و حل محله سفیان بن معاویه المهلبی و لکن ابن المقفع حاول بدهاء أن یثبت المسیح فی مرکزه حیث یشیر الجهشیاری:

" إن ابن المقفع احتال علی سفیان و علله حتی استعد المسیح و کاتب الأکراد و جمع أطرافه و قوی أمره فلما استظهر امتنع علی سفیان".(2)

و لکن الأمر لم یدم طویلا فقد استطاع الوالی الجدید الذی تدعمه السلطه من الاستیلاء علی الإقلیم و طرد المسیح بن الحواری سنه 129 ه - 746 م و السیطره علی الأمور، و بقی سفیان المهلبی یحقد بشده علی ابن المقفع و کان لذلک آثاره السیئه علی العلاقه بینهما فی المستقبل.

انتقل عبد الله بن المقفع من نیسابور إلی کرمان و أصبح کاتبا لداود بن یزید بن هبیره سنه 130 - 131 ه - 748 م کما یشیر إلی ذلک الجهشیاری، أما البلاذری فیقول بان ابن المقفع عمل کاتبا لعامر بن ضباره فی کرمان. (3)و کان ابن ضباره هذا قائدا للجیش الذی أرسله یزید بن عمر بن هبیره ضد الثوار الخوارج و ضد عبد الله بن معاویه الطالبی. و لعل ابن المقفع عمل فی معیه الرجلین داود بن یزید و عامر بن ضباره فی فترات متقاربه، علی أن المهم ما یشیر إلیه البلاذری من أنه انتفع من عمله فیقول:

"کانت لعبد الله بن المقفع حال جمیله و غله تأتیه من فارس کافیه و کانت له مروج تقاد الیه منها البراذین و البغال فیهدیها و یحمل علیها".

و یؤکد هذا القول الجهشیاری حین یقول بان ابن المقفع" أفاد معه مالا "أی انتفع من عمله فی کرمان. لم یتبع عبد الله بن المقفع القواد الأمویین المنهزمین أمام الجیوش العباسیه بل انسحب منهم ببراعه و وجد له مکانا فی البصره فی معیه العباسیین حیث نشاهده فجاه مع أولاد علی بن عبد الله بن العباس أعمام الخلفاء العباسیین أبی العباس و المنصور.

و کان أبو العباس قد عین أحد أعمامه سلیمان بن علی(4) والیا علی البصره.

ابن المقفع و الدوله العباسیه الجدیده

یعتبر ابن المقفع من مخضرمی الدولتین الأمویه و العباسیه فقد شهد انتقال السلطه من الأمویین إلی العباسیین و بسبب تواجده فی فارس و عمله فی دواوین الدوله الأمویه و مع ولاتها فقد تحسس عن قرب بالأحداث الجسیمه التی وقعت فی الطرف الشرقی من الدوله و التی أدت إلی سقوط الأمویین. و لعل ابن المقفع قد أدرک بثاقب بصیرته و رهافه إحساسه و بعد نظره السیاسی أن لا فائده ترتجی من الالتزام بالولاء للأمویین و مکث فی البصره یراقب الأحداث عن کثب ثم قرر الارتباط بأولاد علی بن عبد الله العباسی و أصبح کاتبا (5)لعیسی بن علی العباسی عم الخلیفه أبی العباس.

و المعروف عن البصره فی تلک الفتره انها عثمانیه لا تدین بالولاء لفریق من الفرقاء المتنازعین و ربما أمکننا تسمیتها بالمحایده.(6) و لعل هذه الصفه صفه الحیاد جذبت إلیها عددا کبیرا من الشخصیات الأمویه أو المعروفه بولائها للأمویین هذا إضافه إلی أن سیاسه الوالی العباسی سلیمان بن علی المرنه المتسامحه جعلت من البصره ملجئا أمینا للعناصر المناوئه للدوله الجدیده.

و فی البصره استطاع عبد الله بن المقفع أن یعقد صداقات وطیده مع شخصیات بارزه مثل سلم بن قتیبه الباهلی والی الأمویین السابق علی البصره و معن بن زائده الشیبانی القائد الأموی الشهیر، کما تقرب إلی عماره بن حمزه مولی الخلیفه العباسی أبی العباس و القاضی ابن أبی لیلی و القاضی ابن شبرمه. (7)هذا عدا ما ذکرناه عن صلته القریبه باعمام الخلیفه أولاد علی العباسی و خاصه عیسی و سلیمان. إن هذه الارتباطات و الصداقات مع شخصیات من العهد القدیم و شخصیات أخری من الدوله الجدیده تعطی أکثر من دلیل إلی براعه ابن المقفع و قوه شخصیته و دماثه خلقه.

و فی هذه المرحله من حیاته اعتنق ابن المقفع الإسلام حیث تشیر روایه البلاذری انه حین قرر الدخول فی الإسلام فاتح عیسی بن علی قائلا:

" انی أرید الإسلام فقد خامر قلبی حبه و کرهت المجوسیه فقال له إذا أصبحنا جمعت اخوتی و وجوها من وجوه الناس فشهدوا إسلامک و حضر عشاء عیسی فدعاه لیأکل فامتنع فعزم علیه و کان نظیفا حسن المواکله فلم یدن من الطعام إلا علی زمزمه فقیل لا تزمزم و أنت علی الإسلام غدا فقال إنی أکره أن أبیت علی غیر دین فلما أصبح أسلم ".(8)

مقتل ابن المقفع - لما ذا؟

بقی عبد الله بن المقفع کاتبا لعیسی بن علی و متمتعا بصله سلیمان بن3.
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علی والی البصره حتی عزل هذا الأخیر عن الولایه و عین الخلیفه المنصور بدله سفیان بن معاویه المهلبی والیا علی البصره الذی، کما تؤکد روایاتنا التاریخیه، قتل ابن المقفع قتله شنیعه سنه 142 ه - 760 م.(1)

و إذا کان رواتنا یتفقون فی تشخیص القاتل فإنهم یختلفون فی سبب القتل و الباعث له و المحرض علیه. فالبلاذری یقول بان المنصور (136 ه 158 ه) عین سفیان بن معاویه المهلبی والیا علی البصره و کان بنو علی العباسی أعمام الخلیفه قد طلبوا من ابن المقفع أن یکتب لهم نص الأمان الذی سیمنحه الخلیفه لعمه الثائر عبد الله بن علی و قد وضع ابن المقفع فی الأمان الشرط الشدید التالی:

" فان لم یف أمیر المؤمنین عما جعل له فهو بریء من الله و رسوله و الأمه فی حل و سعه من خلعه ".و یمضی البلاذری فیقول بان ابن المقفع هذا کان یستهزئ من الوالی سفیان المهلبی و یتسقط عیوبه اللغویه و مثالبه الشخصیه و ینعته بنعوت تهکمیه مما جعل المهلبی یکرهه کرها شدیدا. و قد أعطته هذه الحادثه فرصه ثمینه لقتله حین دعا المنصور إلی التخلص من عبد الله بن المقفع. و قد ربط ابن المقفع ربطا محکما ثم ألقی فی تنور حار فاحترق و هو یصرخ" یا أعوان الظلمه... ".(2)

و یشیر الجهشیاری(3) إلی أن المنصور عین سفیان المهلبی والیا علی البصره و أمره بالضغط علی أعمامه العباسیین بضروره تسلیم عبد الله بن علی الثائر الهارب إلی البصره و عندئذ طلب عیسی بن علی من ابن المقفع أن:

" یعمل نسخه الأمان فعملها و وکدها و احترس من کل تأویل یجوز أن یقع علیه فیها و ترددت بین أبی جعفر (المنصور) و بینهم فی النسخه کتب إلی ان استقرت علی ما أرادوا من الاحتیاط و لم یتهیأ لأبی جعفر اتباع حیلته فیها لفرط احتیاط ابن المقفع و کان الذی شق علی أبی جعفر أن قال فی النسخه یوقع بخطه فی أسفل الأمان... و کتبت بخطی و لا نیه لی سواه و لا یقبل الله منی إلا إیاه و الوفاء به".

و یقول الیعقوبی (ت 284 ه) عن الأمان:(4)

" ثم طلب (عبد الله بن علی) الأمان فکتبه له أبو جعفر علی نسخه وضعها ابن المقفع بأغلظ العهود و المواثیق لا ینال بمکروه و ان لا یحتال علیه فی ذلک بحیله. و کان فی الأمان (فان أنا فعلت أو دسست فالمسلمون براء من بیعتی و فی حل من الایمان و العهود التی أخذتها علیهم) فلما وقف أبو جعفر علی هذا قال من کتبه؟ قیل ابن المقفع فکان ذلک سببا لمیته ابن المقفع".

و یشیر ابن أعثم الکوفی إلی سببین فی مقتل ابن المقفع الأمان و العداوه الشخصیه بینه و بین سفیان المهلبی فیقول:

"و کتب سلیمان (بن علی) إلی المنصور یسأله أن یعطی عبد الله أمانا فأجابه إلی ذلک فقال عیسی بن علی لکاتبه عبد الله بن المقفع أحب أن تکتب له أمانا مؤکدا فکتب کتابا لا یکون لأحد مثله و استقصی فیه غایه الاستقصاء. فلما ورد الکتاب بالأمان علی أمیر المؤمنین نظر فیه فشق ذلک علیه لأنه کان مغتاظا علی عبد الله بن علی و أراد قتله. فقال من کتب هذا؟ ثم قال: أ ما لنا من یکفینا ابن المقفع و یریحنا منه؟ و بلغت هذه الکلمه سفیان بن معاویه بن یزید بن المهلب بن أبی صفره و هو بالبصره من قبل المنصور فعزم علی قتل ابن المقفع".(5)

و تحت عنوان ذکر مقتل ابن المقفع یقول ابن أعثم مره أخری:

" قال المدائنی کان السبب فی مقتله أن سفیان المهلبی ربما حضر إلی الدیوان بالبصره فتقع المسأله بعد المسأله فیلقیها ابن المقفع علی سفیان بن معاویه فإذا لم یفهمها یقول له ابن المقفع وقعت و الله یا مهلبی. قال فغضب المهلبی ذات یوم فشتم ابن المقفع... فقال له ابن المقفع (و الله ما رضیت أمک برجال العراق حتی تزوجت برجال أهل الشام) و حقد علیه سفیان. ثم ذات یوم أرسله عیسی (بن علی) إلی سفیان فی حاجه فقال ابن المقفع أخاف علی نفسی فقال له: تخاف علی نفسک و أنا حی فأخذه سفیان و قطع یده و رجله و رماه بالتنور و لم یکن هناک بینه علیهم ".(6)

أما الأزدی (ت 334 ه) فی تاریخ الموصل فلا یشیر إلی أن کاتب الأمان هو ابن المقفع بل یقول:

" فی سنه 128 ه قدم سلیمان بن علی من البصره علی أبی جعفر و أخذ علیه لأخیه عبد الله بن علی الأمان فأعطاه أبو جعفر کلما التمس له من ذلک و کتب له کتابا أشهد فیه علی نفسه و حلف بما تضمنه".

و بعد أن یسرد نص الأمان بالتفصیل یقول:" فقدم عبد الله بن علی علی أبی جعفر بهذا الأمان بعد أن حلف به و أشهد به علی نفسه فلما دخل إلیه حبسه ".(7)

و یقول المقریزی عن ابن المقفع أنه کتب أمانا" تعدی فیه ما یکتبه الخلفاء من الأمانات "و یعتمد فی بقیه النص علی البلاذری. و شان ابن خلکان (ت 681 ه) کشان المقریزی حیث یعتمد فیما یخص بحثنا علی روایات من سبقه من المؤرخین و یدمج بینها محاولا أن یعطی صوره متکامله بطریقه مختصره و لیس فیما أورده عن ابن المقفع شیء جدید عما ورد فی البلاذری و الجهشیاری.(8)

ان معظم الروایات التاریخیه التی أشرنا إلیها تتفق، رغم اختلاف أسلوبها أو طریقه عرضها و تصویرها للأحداث، علی الطریقه التی انتهت بها حیاه ابن المقفع. و یظهر منها أن ابن المقفع لم یکن له علاقه طیبه بسفیان المهلبی والی البصره الذی خلف سلیمان بن علی. و ان العداوه بین سفیان و ابن المقفع قدیمه تعود إلی أواخر العهد الأموی حین کان سفیان المهلبی والیا علی نیسابور، و کان عبد الله بن المقفع ینتهزد.
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الفرصه تلو الأخری و یهزأ بلغه الوالی و یستفزه بتعلیقاته علی سلوکه و تصرفاته و لم یتورع بنعته "یا ابن المغتلمه و الله ما اکتفت أمک برجال أهل العراق حتی تعدتهم إلی أهل الشام"(1). و قد انتهز سفیان المهلبی غضب المنصور و قتل ابن المقفع بعد أن عذبه أشنع قتله.

و لکن هل یکفی ذلک دلیلا قاطعا یبرر قتل عبد الله بن المقفع؟ و هنا تعترضنا المسأله التی أثارها مؤرخون متاخرون و ناقشها مؤرخون محدثون ألا و هی زندقه ابن المقفع.

هل کان ابن المقفع زندیقا؟

فی روایه للجهشیاری(2) أن سفیان المهلبی حین قطع ابن المقفع إربا إربا و أحرقه کان یقول" یا ابن الزندیقه لأحرقنک بنار الدنیا قبل نار الآخره ".و فی روایه لابن خلکان أن سفیان المهلبی قال بعد أن مثل و أحرق ابن المقفع" لیس فی المثله بک حرج لأنک زندیق قد أفسدت الناس" .(3)و حین یتکلم ابن خلکان عن الخلیفه المهدی الذی اشتهر بتعقبه للزنادقه ینقل عنه انه قال أن کل کتاب زندقه یعود فی أصله إلی ابن المقفع. (4)و یقول البیرونی عن (باب برزویه) من کتاب کلیله و دمنه الذی ترجمه ابن المقفع إلی العربیه، بان هذا الأخیر کتبه و أضافه من عنده "قاصدا تشکیک ضعیفی العقائد فی الدین و کسرهم فی الدعوه إلی مذهب المنانیه".(5)

و إذا صحت الروایه(6) التی تشیر بان ابن المقفع أحرق ببئر نوره فان هذا التقلید کان متبعا فی العهد الساسانی لحرق المنشقین و المنحرفین عن الدیانه الرسمیه و إن إحراق ابن المقفع بهذه الطریقه کان عملیه مقصوده الغرض منها التشهیر بزندقته.(7)

و تشیر روایه أخری(8) أن عبد الله بن المقفع حین مر ببیت من بیوت النار أنشد بیت الأحوص مبدیا حنینه إلی دیانته القدیمه:

یا بیت عاتکه الذی اتعزل حذر العدی و به الفؤاد موکل

انی لأمنحک الصدود و اننی قسما إلیک مع الصدود لأمیل

و تظهر روایه أخری معارضته للقرآن و قله احترامه له و تستند علی ما کتبه القاسم بن إبراهیم فی کتابه الموسوم (الرد علی الزندیق اللعین ابن المقفع) و کأنه یرد فیه علی رساله کتبها ابن المقفع أو نسبت إلیه حیث ینقل فقرأت و جمل من آراء ابن المقفع فی هذه الرساله.(9) و یری المسعودی(10) بان ابن المقفع و آخرین من الملاحده ترجموا مؤلفات مانی و ابن دیصان و مرقیون. کما و أن ابن المقفع ترجم کتاب مزدک. و یعلق الصفدی(11)" بان کتب الزنادقه الممنوعه تحوی الکثیر من آراء ابن المقفع". و بعد ذلک کله تظهر روایات عدیده اتصال ابن المقفع بحلقه الشعوبیین و المجان المتهمین بالزندقه و منهم البقلی الذی قتل بامر المنصور لإنکاره البعث و القیامه، و عماره بن حمزه الذی" أنکر علیه أبو جعفر المنصور فی وقت من الأوقات شیئا و نقله إلی الکوفه" (12)و أبان اللاحقی و سهل بن هارون و حماد عجرد و غیرهم ممن کانوا یتواجدون بالبصره.(13)

و أمام هذه الروایات اختلف المؤرخون المحدثون فی مواقفهم من زندقه ابن المقفع. و أول ما یبدو لنا بان اسم ابن المقفع کان قد ارتبط بتهمه الزندقه عند المسعودی و ابن خلکان و البیرونی و الصفدی فلم یکونوا بحاجه إلی اعاده البحث و التحری عن الحقیقه المسلم بها فی نظرهم. و قد انقسم المؤرخون علی أنفسهم فیما یخص زندقه ابن المقفع فقد نفی محمد کرد علی و خلیل مردم هذه التهمه عن ابن المقفع(14)، أما الدکتور البصیر فیقول أن الزندقه تهمه لفقتها السلطه العباسیه علی ابن المقفع و یری فی الزندقه "ذلک الستار البراق الذی یسدله ولاه الأمور فی صدر الدوله العباسیه علی کل جریمه یحلو لهم اقترافها" .(15)

و یشک عباس إقبال فی صحه نسبه الکتاب الذی رد علیه القاسم بن إبراهیم لابن المقفع لأنه لا یتفق مع الآراء المدونه فی باب برزویه التی دونها ابن المقفع ذاته.(16) بینما أکد شوقی ضیف زندقه ابن المقفع.(17)

و بین المستشرقین عزا هیوارث مقتل ابن المقفع إلی عامل الانتقام من قبل سفیان المهلبی إضافه إلی ما کان یدین به من آراء.(18) أما نیبرک قیری أن اتهام ابن المقفع بالزندقه کانت الباعث الحقیقی لقتله. و یشیر جویدی إلی انه "کان قلیل الاحترام للقرآن الذی حاول أن یعارضه..." .(19)

أما جبریلی و هو أفضل من توسع بعمق حول کتابات ابن المقفع و آرائه فقد أشار إلی أن الفقرات التی تنتقد الدین فی (باب برزویه) هی من وضع ابن المقفع الذی حشرها دون أن یسفر بوضوح عن عقیدته الالحادیه. یقول جبریلی(20)5.
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" إن القطعه کلها بما فیها من جرأه فی التفکیر و مغزی تهکمی لاذع لا یمکن أن تکون قد کتبت و انتشرت باسم مؤلفها فی دوائر بلاط فارسالساسانیه و دینها الرسمی هو المزدکیه أو فی المجتمع الإسلامی فی القرن الثامن المیلادی. و لکن من المحتمل جدا أن عقلا یسوده الشک و التفکیر کما کان عقل ابن المقفع قد أظهر فی هذه القصه آراء ناسبا إیاها إلی شخص أجنبی و وسط بعید غریب" و یضیف جبریلی(1):

" أن علینا أن نرفض أن یکون ابن المقفع و هو فی سن الرجوله (و النضج) قد تعلق بالمجوسیه و آمن بها ایمانا عقلیا و لو انه من الممکن ان یکون ابن المقفع مع ذلک یمیل إلی دین الفرس القدیم من ناحیتی العاطفه و الحضاره".

إن جبریلی یؤکد عقیده ابن المقفع المانویه، و صحه نسبه (باب برزویه) فی کلیله و دمنه الیه و کذلک الکتاب الذی رد علیه القاسم بن إبراهیم. و یقول بان ابن المقفع رد علی ماده القرآن بطریقه فلسفیه جدلیه و ببراهین عقلیه أثارت الامام القاسم أیما اثاره فحملته علی الرد بنفس الأسلحه التی صنعتها المعتزله فی تلک الفتره.(2) علی أن جبریلی یری أن مقتل ابن المقفع لم یکن بسبب زندقته بل انه کان عملا انتقامیا بحتا.(3)

و یستغرب المستشرق کویتین من جرأه ابن المقفع التی دفعته للکتابه (رساله فی الصحابه) اتی تمثل انتقادا للأوضاع السائده فی البلاط و الاداره العباسیین و إعطائه برنامجا سیاسیا بدیلا لما یجب أن یکون علیه الوضع السیاسی و الاداری. و یری کویتین فی (الرساله) سببا لقتل ابن المقفع حیث یقول:

" اننا لا نکون بعیدین جدا عن الحقیقه إذا افترضنا بان الرساله مع انها تدل علی اهتمام جدی بترسیخ الخلافه (إصلاحها) فإنها أثارت شکوک المنصور و أدت إلی مقتل ابن المقفع".(4)

و لم یکن سفیان المهلبی، فی اعتقاد کویتین نفسه، لیقوم بقتل ابن المقفع إلا بمعرفه الخلیفه المنصور نفسه و إقراره بذلک.

و یؤکد البروفسور سوردیل(5) فی أحدث مقاله له عن ابن المقفع علی ما أشار إلیه البروفسور کویتین من انه لا یمکن اعتبار الزندقه و لا العلاقه الشخصیه العدائیه بین ابن المقفع و سفیان المهلبی سببا لمقتل الأول، بل أن سفیان المهلبی لم یکن سوی وسیله بید الخلیفه المنصور الذی کان له الدور الرئیسی فی هذه المسرحیه. إلا أن سوردیل یختلف عن کویتین حین یربط الاغتیال بصوره غیر مباشره (بالأمان) الذی کتبه ابن المقفع لعبد الله بن علی عم الخلیفه، و کان ابن المقفع بکتابته للأمان قد وقف إلی جانب العناصر المعادیه للخلافه. و یحاول البروفسور سوردیل أن یربط بین (الأمان) و رساله فی الصحابه إذ أن کلیهما فیما تضمناه من آراء و انتقادات یسیران فی نفس الاتجاه المعادی، من وجهه نظر الخلیفه، للدوله(6) و لذلک استقر رأی المنصور علی التخلص من ابن المقفع بآیه وسیله.

نظره نقدیه للمصادر:

إن قله النصوص التاریخیه الواضحه حول آراء ابن المقفع و أسباب مقتله ربما تضطرنا أحیانا إلی التشبث بالنص و تحمیله أکثر من طاقته لنتوصل إلی نتائج تاریخیه حول الموضوع. و لکن هذه النتائج لم یکن بامکاننا التوصل إلیها دون تمحیص و تدقیق و قراءه هادئه لما بین السطور.

أ - النقد الخارجی: لیس بالإمکان، کما فعل جبریلی، الاعتماد کلیا علی مصادر متاخره جدا بالنسبه لتاریخ ابن المقفع حیث استقی معلوماته من ابن خلکان و ابن الجوزی و الصفدی. و قد لاحظ البروفسور سوردیل ذلک و استغل البلاذری و الجهشیاری المصدرین الرئیسیین اللذین لم یتیسر لجبریلی الاعتماد علیهما. علی أننا أضفنا مصادر أخری ذات قیمه تاریخیه لم تکن متیسره لدی البروفسور سوردیل و هی (مخطوطه الفتوح) لابن أعثم الکوفی (و مخطوطه تاریخ الموصل) لابن زکریا الأزدی (و مخطوطه المقفی الکبیر) للمقریزی.

و إذا کانت روایات البلاذری فیما یخص موضوع البحث الذی بین أیدینا تقتصر علی الحقائق الجافه ینقلها البلاذری من رواتها بطریقه مبسطه، فان الجهشیاری، و هو مؤرخ بارع و کاتب فی الدیوان متمکن یتحلی بمزایا أدبیه جیده یزودنا بروایات دسمه و واضحه. أما مخطوطه ابن أعثم الکوفی فقد لا تختلف فی جوهرها عما ورد فی البلاذری إلا أن هناک اختلافات فی صیغ العبارات و الجمل و فی نص فقرأت من کتاب الأمان. و رغم کون الأزدی یکتب فی تاریخ الموصل المحلی إلا انه یضیف معلومات لاحداث هامه وقعت فی أنحاء مختلفه من الخلافه و هو ینقل نص الأمان بکامله. و قد استغل ابن خلکان [و ]البلاذری و الجهشیاری بحیث دمج و اختصر ما عندهما عن ابن المقفع حسب ما رآه مناسبا، علی أن هذا الدمج شوه أحیانا ما فیهما من أخبار أو معلومات عن قصد أو دون قصد. و رغم کون المقریزی مؤرخا متأخرا کذلک الا انه مؤرخ واع و بارع و هو یعتمد فیما یخص هذه الأحداث علی البلاذری و ینقل عنه روایات کامله بصوره حرفیه.

ب - النقد الداخلی: لا بد من التنویه إلی أن الروایات التی تشیر إلی زندقه ابن المقفع تأتی غالبا من مصادر متاخره أو أنها روایات ضعیفه لا سند لها. و مع ذلک فهی لا تتفق علی أن زندقه ابن المقفع کانت سببا فی قتله.pp
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و قبل مناقشه هذه الروایات و التثبت من صحتها نقول بان اصطلاح "الزندقه" اصطلاح غامض و مرن و قد أوضح المستشرق ماسنیون (46) مدی شمولیه هذا الاصطلاح و توسع دلالاته لدی الرواه و الأخباریین المسلمین إلی درجه یصعب معها إعطاء تعریف دقیق و محدد له.

و قد لاحظ المستشرق قیدا(1) کذلک أن لاصطلاح الزندقه معان عده فی تلک الفتره حیث کان یطلق علی من یؤمن بالمانویه ثم شمل کل ملحد أو مشکک بالعقیده الإسلامیه و کل من یخالف مذهب الدوله العباسیه الرسمی(2) کما أطلق علی المجان و الخلعاء و المستهترین من شعراء أو کتاب تلک الفتره. و رغم أن الزنادقه الذین طاردتهم السلطه العباسیه کانوا مانویه بالدرجه الأولی(3) إلا أن الأمر لم یقف عند هذا الحد فقد اتهم البعض بالزندقه لأسباب سیاسیه أو شخصیه و أصبحت الزندقه تهمه تتخذ وسیله للقضاء علی الخصوم السیاسیین و سبیلا للتخلص من المنافسین علی المناصب. و إذا کان الأمر کذلک فمن الصعب الجزم بزندقه ابن المقفع.

أما النعوت التی خاطب بها سفیان المهلبی ابن المقفع مثل "یا ابن الزندیقه" و غیرها مما ذکرناه آنفا فهو تعبیر کلامی لیس إلا و استهزاء بابن المقفع علی نفس الطریقه التی کان ابن المقفع یستهزئ بسفیان المهلبی. أو أنه، کما یشیر سوردیل، تعبیر اثارته الطریقه التی عذب بها ابن المقفع قبل موته حیث وضع فی حفره من النوره الحاره و هی عین الطریقه التی کان یعذب بها الزنادقه المنشقین فی العهد الساسانی. و أکثر من هذا فلعلنا نستطیع القول بان سفیان اتهم ابن المقفع بهذه التهمه مبررا قتله و هی أسلوب غیر جدید علی الوالی أو ممثل السلطه العباسیه حیث استعملت الزندقه وسیله لقتل المعارضین.

أما ما ذکره الخلیفه المهدی حین قال: "ما وجدت کتاب زندقه قط إلا و أصله ابن المقفع" فلم یکن هذا التصریح من خلیفه حکم بعد حوالی ست عشره سنه من مقتل ابن المقفع أکثر من انطباع خامر الخلیفه فی حینه و لیس له من التاریخیه قیمه حقیقیه و لا یقاس بمستوی الحکم القاطع. إلا أن صدور مثل هذا القول من خلیفه عرف فی التاریخ بمطاردته للزنادقه (المانویه) و تشدیده علیهم أعطی الانطباع صوره الحقیقه و التعیین و قبلت من قبل المؤرخین المتأخرین کحقیقه تاریخیه مسلم بها فوصفوا ابن المقفع بالزندقه و المانویه.

أما الروایات التی تشیر إلی أن زندقه ابن المقفع تعنی الزرادشتیه(4)فلیس لها أساس من الصحه ذلک لأن الزندقه فی العصر العباسی لم تشمل الزرادشتیه بل علی العکس فان رجال الدین الزرادشت تعاونوا مع السلطه العباسیه فی القضاء علی المتمردین و المنشقین الفرس أمثال بها فرید و أستاذ سیس و المقنع الخراسانی و غیرهم.

و فیما یخص علاقه ابن المقفع ببعض الشعراء و الکتاب المجان و الشکاک و الشعوبیین فی البصره فان الدراسات المستفیضه للعدید منهم لم تثبت زندقتهم بل أکدت براءتهم من الزندقه (بمعنی المانویه) و ربما کان لبعضهم شک فکری لیس إلا.(5)

ثم أن أغلب ما جاءنا عن من یسمون" بالزنادقه "کان فی مصادر معادیه لهم بصوره سافره و لذلک لا یمکن الجزم بصحه الاخبار التی ذکرت عنهم و لیس بالمستبعد أن آراءهم بدلت و حرفت أو بولغ فیها و أظهروا بمظهر یسهل التجریح به و الهجوم علیه.

و فیما یتعلق بمؤلفات ابن المقفع و ما نسب إلیه من قبل القاسم بن إبراهیم المعتزلی فالرأی مختلف حول صحه نسبه الکتاب الذی رد علیه القاسم بن إبراهیم إلی عبد الله بن المقفع. فالمعروف عن ابن المقفع أنه أدیب یمتاز بأسلوب رفیع و قد ألف و ترجم العدید من الکتب و الرسائل. إلا أن ذلک العصر ابتلی بتقلید سیئ و هو أن ینسب الکاتب کتابه أو رسالته إلی غیره لیروجها بین الناس أو مخافه التشهیر أو السلطه أو إلی غیر ذلک من الأسباب. یقول الجاحظ فی هذا الباب:

" و ربما ألف الکتاب الذی هو دونه فی معانیه و ألفاظه فیترجمه باسم غیره و یحیله علی من تقدمه فی عصره مثل ابن المقفع و الخلیل".(6)

و إلی ذلک یشیر المسعودی فیقول(7):

"..علی أن من شیم کثیر من الناس الإطراء للمتقدمین و تعظیم کتب السالفین و مدح الماضی و ذم الباقی و ان کان فی کتب المحدثین ما هو أعظم فائده و أکثر عائده و قد ذکر أبو عثمان عمرو بن بحر الجاحظ أنه کان یؤلف الکتاب الکثیر المعانی الحسن النظم فینسبه إلی نفسه فلا یری الأسماع تصغی الیه و لا الإرادات تیمم نحوه ثم یؤلف ما هو انقص منه مرتبه و أقل فائده ثم ینحله إلی عبد الله بن المقفع أو سهل بن هارون أو غیرهما من المتقدمین و من قد طارت أسماؤهم فی المصنفین فیقبلون علی کتبها و یسارعون إلی نسخها لا لشیء إلا لنسبتها إلی المتقدمین و لما یدخل أهل هذا العصر من حسد من هو فی عصرهم و منافسته علی المناقب التی یخص بها".

من ذلک نستنتج أن الجاحظ و غیره کانوا یفخرون بنسبه بعض مؤلفاتهم إلی عبد الله بن المقفع و یتساءل البروفسور جبریلی(8) بحق عن مدی صحه آثار ابن المقفع إلیه، و یعتقد بان الأدب الکبیر و رساله فی الصحابه فقط یمکن التأکد بأنهما له. أما من حیث الکتب المترجمه فمن المؤکد أن ابن المقفع ترجم کلیله و دمنه و خدای نامه و کتاب التاج و آیین نامه و کتاب مزدک إلی العربیه. و یدعو المستشرق شارل بلات(9)إلی الحذر و یقول "أن هذا التزییف و هذا الوضع و الافتعال یسوغ التحفظ" .و الواقع فان المؤرخین المحدثین یختلفون فی نسبه الکتاب أو الرساله التی زعم القاسم بن إبراهیم انها لابن المقفع، ففی الوقت5.
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الذی یقبلها جویدی و جبریلی(1)، کما أوردنا ذلک سابقا، یرفضها أو یشک فی صحه نسبتها کل من أحمد أمین و رشتر و عباس إقبال و داود(2). و یری هذا الأخیر بان هذه المقاله لا یمکن أن تنسب إلی ابن المقفع لا من حیث أسلوبها الذی لا یشابه أسلوب ابن المقفع و لا من حیث تحلیلها الذی لا یصل إلی مستوی منطق ابن المقفع. ثم انه من غیر المعقول أن نتصور رجلا مدرکا مثل ابن المقفع یقحم نفسه فی هجوم علنی شدید علی الإسلام و هو یعیش فی مجتمع اسلامی. کما أن أسلوب الکتاب الذی نسب إلی القاسم بن إبراهیم هو من نوع النثر ذی أسلوب خاص مسجوع لم یتطور إلا بعد فتره طویله من الفتره التی عاش فیها القاسم بن إبراهیم. و بعد هذا کله لا بد لی أن أذکر أن ابن الندیم لم یذکر هذا الکتاب ضمن الکتب المؤلفه من قبل القاسم بن إبراهیم.(3)

أما الفقرات الوارده فی (باب برزویه) من الکتاب المترجم کلیله و دمنه، فمن الواضح أنها تعود إلی فتره ما قبل إسلامه و لیس لها علاقه بالفتره الإسلامیه. و سواء کانت هذه الفقرات من أصل الکتاب أم من بنات أفکار ابن المقفع فإنها لیست هجوما علی الإسلام و انما تشکیک بالمعتقدات الدینیه عامه و لیست لها صفه مانویه واضحه. و فی ذلک یقول أبو بکر الباقلانی الأشعری (ت سنه 403 ه) فی کتاب اعجاز القرآن(4):

"و قد ادعی قوم أن ابن المقفع عارض القرآن و انما فزعوا إلی الدره الیتیمه و هما کتابان أحدهما یتضمن حکما منقوله توجد عند حکماء کل أمه مذکوره بالفضل فلیس فیها شیء بدیع من لفظ و لا معنی. و کتابه الذی بیناه فی الحکم منسوخ من کتاب بزرجمهر فی الحکمه فای صنع له فی ذلک و أی فضیله حازها فیما جاء به؟ و بعد فلیس یوجد له کتاب یدع مدع انه عارض فیه القرآن".

أما شعر الأحوص الذی تذکر بعض الروایات أن ابن المقفع ردده متغزلا ببیت النار فالمؤرخون الأوائل یختلفون حول المناسبه التی ردد فیها ابن المقفع هذا البیت.(5)

و علی هذا فاننا نری بأنه من الصعب التدلیل علی مانویه ابن المقفع أو زندقته، فقد دخل الإسلام فی أوائل العصر العباسی و بعد إسلامه استبدل کنیته و سمی ابنه محمدا. و قد ناقش الکثیر من المسائل الإسلامیه فیما کتبه و خاصه فی (رسالته فی الصحابه). و لعله یمکننا القول بان ابن المقفع کان متشککا فی الدین بصوره عامه رغم اعتقاده بضرورته الاجتماعیه. یقول ابن المقفع:

" و لعمری أن لقولهم لیس الدین خصومه أصلا یثبته. و صدقوا ما الدین بخصومه و لو کان خصومه لکان موکولا إلی الناس یثبتونه بآرائهم و ظنهم. و کل موکول إلی الناس رهینه ضیاع. و ما ینقم أهل البدع إلا انهم اتخذوا الدین رأیا و لیس الرأی ثقه و لا حتما و لم یجاوز الرأی منزله الشک و الظن إلا قریبا و لم یبلغ أن یکون تعیینا و لا ثبتا. فلا أجد أحدا أشد استخفافا بدینه ممن اتخذ رأیه و رأی الرجال دینا مفروضا ".(6)

و حین یتکلم ابن المقفع عن أقسام الملک یقول انها ثلاثه أولها ملک الدین و یعرف هذا النوع من الحکم قائلا:

" فاما ملک الدین فإنه إذا أقیم لأهله دینهم و کان دینهم هو الذی یعطیهم ما لهم و یلحق بهم الذی علیهم أرضاهم ذلک و نزل الساخط منهم منزله الراضی فی الإقرار و التسلیم... ".(7)

هذه الأقوال و غیرها لابن المقفع تدل علی إدراکه لأهمیه الدین و کونه ضابطا مهما من ضوابط المجتمع الذی کان یعیش فیه بل انه ضروره اجتماعیه فی مجتمعات العصور الوسطی و بخاصه فی مجتمع الخلافه الإسلامیه حیث یمتزج الدین بالسیاسه و المجتمع امتزاجا وثیقا. هذا بغض النظر عن کون ابن المقفع نفسه یؤمن بالدین أو لا یؤمن به.

إعاده التقییم:

إن المتمعن فی ظروف الخلافه العباسیه علی عهد المنصور لا بد أن یلاحظ المرحله السیاسیه الدقیقه و الحرجه التی کانت تمر بها. فقد اعتورت الخلافه عده أخطار من مختلف الجهات حیث ثار عبد الله بن علی العباسی بالشام ثم لم یلبث أن حدث الشقاق بین أبی مسلم الخراسانی و الخلیفه و تمردت الراوندیه فی هاشمیه الکوفه و هدد العلویون بالثوره فی الحجاز و لم تکن خراسان مستقره بل هزتها عده اضطرابات محلیه منها تمرد سنباذ و أستاذسیز و غیرهما.

و لم یکن البیت العباسی نفسه متماسکا فالفرع الحاکم و یتکون من أولاد محمد بن علی بن عبد الله ابن العباس کان حذرا من بنی علی بن عبد الله العباسی و هم أعمامهم. و کان هؤلاء الأعمام (بنو علی العباسی) حذرین لم ینسوا بعد کیف نقض أبو العباس و أبو جعفر سلسله من الأمانات أعطیت لشخصیات سیاسیه کبیره مثل یزید بن عمر بن هبیره آخر والی للأمویین علی العراق و أبی مسلم الخراسانی و أبی سلمه الخلال و غیرهم من رجالات الدعوه العباسیه.(8)

و حین ثار عبد الله بن علی العباسی علی الخلیفه المنصور مطالبا3.
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بالخلافه أرسل إلیه الخلیفه أبا مسلم الخراسانی الذی تمکن من دحره إلا انه لم یأسره بل مکنه من الهرب إلی البصره حیث أخوه سلیمان بن علی والیا علیها منذ سنه 133 ه - 751 م. و لم یطالب به المنصور بصوره جدیه إلا بعد أن تخلص من الأخطار الآنیه المحیطه به مثل خطر أبی مسلم الخراسانی و خطر العلویین، و لکن سلیمان بن علی ماطل فی تسلیمه و طالب بالأمان لأخیه عبد الله فما کان من المنصور إلا أن یعزل سلیمان عن البصره و یعین بدله سفیان بن معاویه المهلبی فی رمضان سنه 139 ه - شباط 757 م. أما ابن المقفع فکان فی صحبه عیسی بن علی العباسی الذی عاد لتوه من الجهاد ضد البیزنطیین فی تلک السنه.(1)

و الظاهر أن سفیان المهلبی، رغم الضغوط التی استعملها، لم یستطع إخراج عبد الله بن علی من مأمنه مما اضطر الخلیفه إلی الموافقه علی فکره إعطاء أمان لعبد الله الثائر. و لکن المنصور کان یرید من الأمان أن یکون وسیله لایقاع عبد الله فی الفخ و قد خطط لاعطاء أمان ضعیف یمکن نقضه عند الضروره و لم یکن فی نیته إعطاء أمان محکم و متقن و غیر مشروط.

و هنا یاتی دور ابن المقفع... ذلک أن مخاوف سلیمان و عیسی علی أخیهم عبد الله دفعتهم إلی اختیار ابن المقفع کاتب عیسی بن علی لکتابه الأمان و أحکامه احکاما دقیقا لا فجوه فیه و مما زاد فی الأمر ما جاء فی روایه الجهشیاری آنفه الذکر من اشتراط کتابه الخلیفه المنصور لنص الأمان بیده. و قد وضع ابن المقفع فی الأمان شروطا تجعل من عبد الله بن علی شخصا خارج سلطنه الخلیفه الذی یتعهد بأن لا یطبق علیه أی عقوبه أو اجراء أصولی متبع. و لکن الخلیفه اشترط حین رأی (الأمان) قائلا: "إذا وقعت عینی علیه" کما یقول الجهشیاری أو "نافذ أن رأیت عبد الله" کما یقول البلاذری. (2)أی أن المنصور لا یعطی أمانا لعبد الله بن علی إلا إذا قابله و بغیر هذه الحاله یعتبر الأمان غیر نافذ. و لا یذکر الطبری و الیعقوبی(3) هذا الشرط بل انهما یؤکدان بان عبد الله حین وصل إلی البلاط کان قد حصل علی الأمان. و هذا غیر معقول لأنه لو حصل عبد الله علی الأمان لم یکن هناک موجب له للذهاب إلی البلاط و مقابله المنصور. هذا من جهه و من جهه ثانیه فلیس من المعقول أن یعطی الخلیفه أمانا غیر مشروط لأن معنی ذلک إعطاء عبد الله حریه العمل دون قید أو شرط.

إن ما حدث هو أن عبد الله الذی کان قد وقع تحت تأثیر اجراءات المنصور و إلحاحه و تدابیر الوالی الجدید لم یجد أمامه سوی التوجه إلی الخلیفه للحصول علی الأمان الذی وعد به إذا ما قابل الخلیفه خاصه و انه کان مطمئنا من أحکام شروط الأمان بصوره لا تسمح بالنقض.

و لکن عبد الله اقتید إلی السجن حال وصوله البلاط و لم یسمح له بمقابله المنصور و کان ذلک سنه 139 ه - 757 م. و قد لقی اتباعه و موالیه نفس المصیر و نفی بعضهم إلی خراسان. (4)و فی سنه 146 ه - 74 [754] م دبر المنصور أمر اغتیال عبد الله بن علی فی ظروف غامضه.

من الواضح أن ابن المقفع استطاع باحکامه لشروط الأمان أن یعرقل محاوله الخلیفه إعطاء أمان متهافت یمکن نقضه فی المستقبل القریب مما اضطر الخلیفه أن یستعمل وسائل أخری أکثر فاعلیه و عنف للتخلص من عبد الله بن علی... إلا أننا نتساءل هل یمکن أن یکون الأمان السبب الوحید لقتل ابن المقفع؟؟ فی اعتقادنا لا بد أن یکون هناک أسباب أخری أکثر أهمیه و هذا ما یؤیده البروفسور سوردیل و لکنه یقول:" و مهما یکن من أمر فستبقی حقیقه کره المنصور لابن المقفع مجال حدس و خیال بسبب عدم توضیح المؤرخین الأوائل لها ".(5)

و هنا تبرز لنا رساله ابن المقفع الموسومه (رساله فی الصحابه) التی تعالج موضوعا حساسا هو أخلاقیه الحکام و أصول السیاسه و التدبیر.

و هذه الرساله تختلف جذریا عما کتبه أو ترجمه ابن المقفع و قد جاء الکاتب فیها بامثله عملیه عن المشاکل الرئیسیه التی کانت تواجه الخلافه العباسیه. و قد أکد البروفسور کویتین، کما أشرنا إلی ذلک سابقا، أهمیتها التاریخیه و السیاسیه خاصه و أن ابن المقفع کتبها باسمه و عنونها إلی الخلیفه الأمر الذی أثار حفیظه المنصور و شکوکه.

و یعترف البروفسور سوردیل(6) باهمیه (الرساله) و لکنه یربطها کذلک بموقف ابن المقفع السیاسی و ولائه لأولاد علی بن عبد الله العباسی (أعمام الخلیفه المنصور). ذلک أن من أهم النقاط التی تثیرها الرساله هی الدفاع عن الارستقراطیه العربیه و وجوب وضعهم فی مرکز القیاده فی أجهزه الدوله. و سواء کان هذا المبدأ من بناه أفکار ابن المقفع أم أن أعمام المنصور قد أشاروا به علیه(7)، و هو الأرجح، فان هذا الاتفاق بین ارتباطه الوثیق بینهم و بین دعوته لاسهام الاشراف العرب بصوره أوسع فی اداره الدوله و الاعتماد علیهم لا یمکن أن یکون عفویا خاصه و أن أعمام المنصور من بنی هاشم کانوا علی رأس قائمه الاشراف العرب.

و لعلنا نشیر هنا بان الدوله العباسیه فی عصرها الأول لم تحرم العرب من السلطه و النفوذ بل علی العکس فقد کان العصر العباسی الأول عصر النفوذ العربی و ان الخلفاء العباسیین الأوائل شجعوا کل ما هو عربی فی الجیش و الاداره و الثقافه إلا أن ما کان یقصده ابن المقفع هم مجموعه من العرب یعتبرون منافسین للمنصور علی الخلافه و هم أعمامه و آخرین معادین للدوله. و لعل خطوره عبد الله بن علی بالنسبه للمنصور تظهر من قول الأخیر لأعمامه الذین طلبوا منه الوفاء بعهده:

" لا تکلمونی فیه فإنه أراد أن یفسد علینا و علیکم أمرنا ".(8)

بینما یدافع ابن المقفع عن أعمام الخلیفه بجرأه و صراحه حیثی.
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یذکرهم بالاسم فیقول:

" و مما یذکر به أمیر المؤمنین أمر فتیان أهل بیته و بنی أبیه و بنی علی و بنی العباس فان فیهم رجالا لو متعوا بجسام الأمور و الأعمال سدوا وجوها و کانوا عده لأخری ".(1)

و یدافع ابن المقفع عن أهل الشام(2) أعداء العباسیین و یحذر المنصور منهم قائلا" فإنهم أشد الناس مئونه و أخوفهم عداوه و بائقه"، و یحاول أن یبرر موقفهم المعادی للدوله العباسیه فیشیر بصراحه إلی أنهم ظلموا و لم یؤخذوا بالحق:" فلعمری لئن أخذوا بالحق و لم یؤخذوا به انهم لخلقاء إلا تکون لهم نزوات و نزقات".

و یهاجم ابن المقفع صحابه الخلیفه و یعریهم و یصفهم بالفساد و ضعف الرأی فیقول:

" ما رأینا أعجوبه قط أعجب من هذه الصحابه ممن لا ینتهی إلی أدب ذی نباهه و لا حسب معروف ثم هو مسخوط الرأی مشهور بالفجور فی أهل مصره قد غبر عامه دهره صانعا یعمل بیده و لا یعتد مع ذلک ببلاء و لا غناء إلا انه مکنه من الأمر صاغ فانتهی إلی حیث أحب فصار یؤذن له علی الخلیفه قبل کثیر من أبناء المهاجرین و الأنصار و قبل قرابه أمیر المؤمنین و أهل بیوتات العرب و یجری علیه من الرزق الضعف مما یجری علی کثیر من بنی هاشم و غیرهم من سروات قریش...".(3)

هذا قلیل من کثیر أشار إلیه ابن المقفع فی (رسالته فی الصحابه) و رغم أهمیه ما ذکر و رغم انه بدأ رسالته بالاعتذار للمنصور عما سیقوله و انه انما أراد النصح و الإصلاح حیث یقول "و فی الذی عرفنا من طریقه أمیر المؤمنین ما یشجع ذا الرأی علی مبادرته بالخبر فیما ظن انه لم یبلغه إیاه غیره و بالتذکیر بما قد انتهی الیه..." (74) المصدر السابق، ص 190-191. إلا أن ذلک کله لم یشفع له بل أثار حفیظه الخلیفه مثلما أثارها حین کتب الأمان لعبد الله بن علی الثائر علی الخلافه العباسیه.

و لکن هل أن ما دونه ابن المقفع من شروط محکمه فی (الامان)، و ما عبر عنه من آراء فی (رساله فی الصحابه) کان کافیا لتبریر قتله؟ و لا بد هنا أن نشیر إلی أن من مظاهر هذه الفتره التی عاش فیها ابن المقفع ظهور جماعات أو حلقات من الکتاب و الشعراء و المفکرین المعجبین بالحضاره الفارسیه و قیمها، الداعین إلی اتخاذها مثلا یحتذی به فی المجتمع العباسی. و بقدر ما یتعلق الأمر بابن المقفع فان أغلب کتاباته تظهر لنا صوره شخص معجب بالحضاره الفارسیه حیث جعل من نفسه واعظا یبشر بقیمها و یعرف بأصولها للمعاصرین له و یدعو الدوله لتقبلها. و لعل الکثیر ممن کانوا أصدقاء لابن المقفع ممن ذکرناهم سابقا من الموالی الفرس یحملون نفس النظره أو تطرفوا أکثر منه. ان ظاهره انتعاش الروح الفارسیه و التبشیر بقیمها الحضاریه و أصولها لدی ابن المقفع و حلقته هی التی حملت الناس علی الشک فی عقیدتهم الدینیه و اتهامهم بالزندقه حیث یقول الجاحظ:" و کلهم متهم فی دینه ".(4)

لقد أدرک الخلفاء العباسیون الأوائل خطوره هذه الدعوه إلی امتثال النمط الفارسی فی المجتمع و الاداره و حاولوا تقییدها و ضبطها بحیث لا تؤثر علی طابع الدوله العربی و قیمها الإسلامیه. و لم یکن دور ابن المقفع المعادی لسیاسه الدوله العباسیه فی هذا المجال بأقل من أدواره السابقه بل أن خطره هنا أکثر نظرا لبلاغه أسلوبه و قوه تاثیره.


الخاتمه:

لقد کان مقتل ابن المقفع نتیجه سیاسه مقصوده اتبعها المنصور لحمایه الخلافه العباسیه و لم یکن سفیان المهلبی إلا واسطه فی هذه العملیه رغم انه کان متحمسا لتنفیذها بسبب العداوه الشخصیه و الحقد اللذین یحملهما لابن المقفع. و مما یدلل علی إقرار المنصور للعملیه تهدیده غیر المباشر لشهود الإثبات الذین جلبهم أعمام الخلیفه لیدینوا سفیان المهلبی. یقول البلاذری(5):

" قالوا و شکا بنو علی بن عبد الله ما صنع سفیان بابن المقفع إلی المنصور فأمر بحمل سفیان الیه فحمل و شخص معه أهل بیته و جاء عیسی بن علی بقوم یشهدون أن ابن المقفع دخل داره فلم یخرج و صرفت دوابه و غلمانه یصرخون و ینعونه، و بآخرین یثبتون الشهاده انه قتله. فقال المنصور: أ رأیتکم ان أخرجت ابن المقفع إلیکم ما ذا تقولون؟ فانکسروا عن الشهاده و کف عیسی عن الطلب بدمه".

و علی ذلک فان فرضیه زندقه ابن المقفع فرضیه بعیده الاحتمال حیث لم یکن المنصور لیهتم بآراء ابن المقفع الدینیه و لا بارتباطه بالمانویه قدر اهتمامه بإخلاص ابن المقفع للخلافه العباسیه نفسها. و لعل موقف المنصور من الراوندیه یؤکد ما ذهبنا إلیه. فحین أشیر علیه أن یجد من فعالیه هذه الفرقه المتطرفه فی آرائها قال" دعهم یدخلون النار فی طاعتنا علی أن یدخلوا الجنه فی معصیتنا ".(6)

لقد اغتیل ابن المقفع اغتیالا سیاسیا حین عزم المنصور علی التخلص منه لأسباب ثلاثه:

أولها: ارتباطه باعمام الخلیفه المنافسین له و ذلک بکتابته الأمان للثائر عبد الله بن علی.

ثانیها: دفاعه عن أعداء الدوله و انتقاده سیاسه الخلافه بصراحه تظهرها رسالته فی الصحابه.

ثالثها: دعوته لتقلید و اقتباس النمط الفارسی الحضاری و هی دعوه لم تکن تتفق مع سیاسه المنصور.

و للجاحظ فی هذا الشأن ملاحظه ذکیه و بلیغه یعلق فیها علی مصیر ابن المقفع و لکنها مختصره جدا لا نستطیع أن نحملها أکثر من طاقتها بل نوردها حیث یقول فی (ذم أخلاق الکتاب):

" ثم کتب لبنی العباس عبد الله بن المقفع فأغری بهم عبد الله بن
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4- انظر: Daud,Op.Cit.,35ff.

5- البلاذری، مخطوطه أنساب الاشراف، ورقه 535.

6- الطبری، تاریخ، لیدن، القسم الثالث ص 132.




علی ففطن له و قتل و هدم البیت علی صاحبه ".(1)

لقد حذر ابن المقفع من التقرب إلی السلطان فی عده مناسبات فی کتبه و تراجمه و رأی فی هذه الصحبه مسئولیه کبیره حیث نراه یقول فی نصیحه له:

" إن ابتلیت بصحبه وال لا یرید صلاح رعیته فاعلم أنک قد خیرت بین خلتین لیس منهما خیار: أما میلک مع الوالی علی الرعیه و هذا هلاک الدین و أما المیل مع الرعیه علی الوالی و هذا هلاک الدنیا و لا حیله لک إلا الموت أو الهرب ".(2)

و لعل الکثیرین استفادوا من نصائح ابن المقفع و حکمته إلا هو فلم یستفد منها حیث أدخل نفسه مدخلا صعبا مع الخلیفه المنصور و والیه علی البصره سفیان المهلبی لم یستطع الخروج منه فکان مصیره الموت بتدبیر من الخلیفه الذی کان یقول" إن الملوک لا تحتمل القدح فی الملک "(3)


رأی السید محسن الموسوی

هناک من أرجع مقتله إلی أسباب سیاسیه، فقد کان ابن المقفع رجلا سیاسیا معارضا للسلطه العباسیه، و عبر عن معارضته باشکال غیر مباشره فی کتاباته.

یقول یوسف أبو حلقه فی مقدمته لکتاب "الأدب الصغیر و الأدب الکبیر و رساله الصحابه":

" و قراءتنا لهذه الکتب توصلنا إلی أن ابن المقفع کان ینظر إلی مثل أعلی لم یجده عند الأمویین، کما انه لم یقع علیه عند العباسیین.. و لکنه رآه أغلب الظن عند بعض جماعات لم یتسلموا مقالید الحکم.(4)

فمن هم یا تری هؤلاء الذین اتخذهم ابن المقفع مثله الأعلی؟ عند التفحص فی کتابه الشهیر "الأدب الصغیر و الأدب الکبیر و رساله الصحابه" نلاحظ تأثره البالغ بالإمام علی بن أبی طالب ع ، حتی إنه اعتاد علی نقل نصوص من خطب الامام دون أن یذکر اسم الامام، و ما ذلک إلا تخفیا من السلطات العباسیه التی کان یعمل موظفا لدیها. و قد أشار إلی ذلک دون أن یدلی بما هو أکثر، فذکر فی الأدب الصغیر:

و قد وضعت فی هذا الکتاب من کلام (الناس) المحفوظ حروفا" .(5)

فمن هم هؤلاء الناس یا تری؟. یذکر صاحب مقدمه الکتاب یوسف أبو حلقه: فیری (أی ابن المقفع) أن البناء الأول فی النثر العربی الأدبی الفنی کان عند أمیر المؤمنین الامام علی فی نهج البلاغه.(6)

کما یشیر إلی ذلک، محمد کرد علی فی ترجمته لحیاه ابن المقفع:

و قیل انه تخرج فی البلاغه بخطب علی بن أبی طالب.(7)

فهل کان الامام علی (ع) هو مثله الأعلی فی الحکم و السیاسه، کما هو فی الأدب؟ الأدب الصغیر و الأدب الکبیررساله الصحابه "الدره الیتیمیه"(8)یحاول ابن المقفع و من خلال کتاباته أن یرسم نظریه سیاسیه.

فالاتجاه السیاسی هو الغالب علی کتاباته، و حتی القسم الذی ترجمه من الفارسیه الغالب علیه الجانب السیاسی. و من کتبه الشهیره الأدب الصغیر و الأدب الکبیر و رساله الصحابه التی طبعت فی کتاب واحد، و تضمنت مجموعه نثریه جاءت فی صیاغتها علی نسق رسائل الامام علی ع إلی ولاته، و وصایاه إلی أبنائه. و بالرغم من أنه لم یذکر اسم الامام فی کتابه مطلقا، إلا انه أخذ من الامام الکثیر من أقواله و خطبه.

و هذه نماذج عما نقله فی "الأدب الصغیر و الأدب الکبیر".

یقول فی ص 49: و من نصب نفسه للناس اماما فی الدین فعلیه بتعلیم نفسه و تقدیمها فی السیره و الطعمه.

و هی ماخوذه من

کلمه الامام علی ع، من نصب نفسه للناس اماما فلیبدأ بتعلیم نفسه.(9)

و یقول ابن المقفع فی ص 52: ثم علی الملوک بعد ذلک تعهد عما لهم و تفقد أمورهم حتی لا یخفی علیهم إحسان محسن و لا إساءه مسیء...

و هذا أیضا مأخوذ من

الامام علی ع، من رسالته إلی مالک الأشتر: و لا یکن المحسن و المسیء عندک بمنزله سواء، فان فی ذلک تزهیدا لأهل الإحسان، و تدریبا لأهل الاساءه علی الاساءه.(10)

و یقول فی ص 53: و الدنیا دول، فما کان منها لک أتاک علی ضعفک، و ما کان علیک لم تدفعه بقوتک.

و هی عبارات نقلها ابن المقفع

من أمیر المؤمنین ع: و ان الدنیا دار دول، فما کان منها لک أتاک علی ضعفک، و ما کان منها علیک لم تدفعه بقوتک.(11)

و جاء فی الصفحه 62: العجب آفه العقل، و اللجاجه معقود الهوی، و هو قریب

لکلام أمیر المؤمنین ع:

عجب المرء بنفسه أحد حساد عقله.(12)
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1- الجاحظ، رسائل، قاهره 1964 ج 2 ص 202. - تحاول بعض الروایات أن تزج اسم الوزیر أبی أیوب الموریانی فی عملیه الاغتیال و طمس الحقائق حولها فتظهر ابن المقفع و کأنه ینافس الموریانی علی منصب الوزاره و ان المنصور هدد الموریانی بان یستبدله بابن المقفع و لذلک فان الموریانی لعب دورا فی مقتل ابن المقفع و إنقاذ سفیان المهلبی من العقاب (راجع مخطوطه أنساب الأشراف ورقه 534 فما بعد) إلا أن هذه الروایات ضعیفه و نصیبها من الصحه ضئیل.

2- ابن المقفع، الأدب الکبیر، بیروت 1960، ص 122.

3- الطبری، تاریخ، ج 3 ص 538 (الطبعه الأوربیه). مما یدل علی شدته تجاه الأشخاص الذین یعتبرهم أعداء سیاسیین للخلافه.

4- راجع مقدمه "الأدب الصغیر..." التی کتبها یوسف أبو حلقه، ص 7.

5- ابن المقفع: الأدب الصغیر، ص 37.

6- أبو حلقه: مقدمه "الأدب الصغیر" ص 6.

7- کرد علی: محمد، أمراء البیان، ج 2، ص 105.

8- ذکرها کل من ترجم لابن المقفع، اعتمدنا الطبعه 3 من "الأدب الصغیر.."مکتبه البیان، 1964 شرح یوسف أبو حلقه، و اعتمدنا الدره الیتیمه تصحیح شکیب ارسلان، طبع بیروت 1897، المطبعه الأدبیه.

9- عبده: محمد، نهج البلاغه، ص 672.

10- عبده: محمد، نهج البلاغه، ص 604.

11- عبده: محمد، نهج البلاغه، ص 648.

12- عبده: محمد، نهج البلاغه، ص 705.




و یذکر فی الصفحه 84: الظفر بالحزم، و الحزم باجاله الرأی، و الرأی بتکرار النظر و بتحصین الأسرار.

و هو

کلام منقول نصا للإمام أمیر المؤمنین ع: الظفر بالحزم، و الحزم باجاله الرأی، و الرأی بتحصین الأسرار.(1)

و یقول ابن المقفع فی الصفحه 89: سمعت العلماء قالوا: لا عقل کالتدبیر، و لا ورع کالکف، و لا حسب کحسن الخلق، و لا غنی کالرضی.

و هو أیضا مستمد

من کلام أمیر المؤمنین ع:

لا مال أعود من العقل، و لا وحده أوحش من العجب و لا عقل کالتدبیر، و لا کرم کالتقوی، و لا قرین کحسن الخلق. و لا میراث کالأدب، و لا قائد کالتوفیق، و لا تجاره کالعمل الصالح.. إلی آخر الخطبه.(2)

و یورد علی الصفحه 46 من الأدب الصغیر: و علی العاقل - ما لم یکن مغلوبا علی نفسه - أن لا یشغله شغل عن أربع ساعات: ساعه یرفع فیها حاجته إلی ربه، و ساعه یحاسب فیها نفسه، و ساعه یفضی فیها إلی إخوانه و ثقاته الذی یصدقونه عن عیوبه، و ینصحونه فی أمره، و ساعه یخلی فیها بین نفسه و بین لذاتها مما یحل و یجمل. و قد استوحی هذه الجمل

من کلام أمیر المؤمنین ع، للمؤمن ثلاث ساعات، ساعه یناجی فیها ربه، و ساعه یرم معاشه، و ساعه یخلی بین نفسه و بین لذتها (3) و جاء فی نهایه الأدب الکبیر أو "الدره الیتیمه".

أنی مخبرک عن صاحب، کان أعظم الناس فی عینی، و کان رأس ما أعظمه عندی، صغر الدنیا فی عینه، کان خارجا من سلطان بطنه، فلا یشتهی ما لا یجد و لا یکثر إذا وجد، و کان خارجا من سلطان فرجه فلا یدعو الیه مروءته، و لا یستحق رأیا و لا بدنا، و کان خارجا من سلطان الجهاله فلا یقدم إلا علی ثقه أو منفعه، و کان أکثر دهره صامتا فإذا قال بذ القائلین، کان یری متضعفا مستضعفا فإذا جاء الجد فهو اللیث عادیا. و کان لا یدخل فی دعوی و لا یشرک فی رأی، و لا یدلی بحجه حتی یجد قاضیا عدلا و شهودا عدولا، و کان لا یلوم أحدا علی ما قد یکون العذر فی مثله حتی یعلم ما اعتذاره. و کان لا یشکو وجعا إلا من یرجو عنده البرء، و لا یصحب الا من یرجو عنده النصیحه. و کان لا یتبرم و لا یتسخط و لا یتشهی و لا یتشکی و لا ینتقم من الولی، و لا یغفل عن العدو، و لا یخص نفسه دون إخوانه بشیء من اهتمامه و حیلته و قوته(4).

و هذا الکلام مستوحی أیضا بکامله

من خطبه للإمام أمیر المؤمنین ع مطلعها: کان لی فیما مضی أخ فی الله، و کان یعظمه فی عینی صغر الدنیا فی عینیه "إلی آخر الخطبه (5) نکتفی بهذا القدر من هذه الاقتباسات التی قام بها ابن المقفع من خطب و کلمات الامام أمیر المؤمنین ع، و قد لاحظنا کیف انه ینقل کلاما للإمام مع بعض التغییر الطفیف و فی بعض المرات دون أدنی تغییر (انتهی).

هذا رأی السید محسن الموسوی، و قد عرض خلال کلامه لرأی یوسف أبو حلقه المؤید لرأیه.

و نحن - کما قلنا فیما تقدم - لا نجزم فی شیء من هذا، و انما کان علینا أن نعرض للقارئ آراء بعض الباحثین، فنکون بذلک أدینا أمانه القول.


عبد الله بن مهدی الیافعی النجفی، کتاب خوان:

منشئ أدیب لا یخلو من فضل علمی، متوغل فی الکیمیاء و العلوم الغریبه و قد قرأها علی الشیخ احمد بن زین العابدین، ینظم بالفارسیه و العربیه ضعیف الشعر و خاصه العربی منه:

له "سراج الظلمه" فی الکیمیاء(6).


عبد الله بن المهدی النجفی الهندی:

هاجر من الهند إلی العراق و أقام بالنجف الأشرف مده، فاشتغل بالریاضه و ألهم علیه - کما یقول - فی ریاضاته الهامات فأسلم و اختار التشیع مذهبا و سمی نفسه ب "عبد الله"، ثم ذهب إلی زیاره الامام الرضا (ع)، فالتقی فی "کارزان "(الظاهر انه یرید المدائن عند قبر سلمان الفارسی) بمیر علی نقی الأوحدی ابن میر حیدر الحسینی و أخذ عنه العرفان و التصوف و لقب نفسه ب "تابع الحسینی الأوحدی".

و لا تخلو کتاباته فی العربیه و الفارسیه من اخطاء و ضعف فی الترکیب.

له "مشاهدیه" کتبه سنه 1261 من إفادات شیخه میر علی نقی.(7)


الشیخ عبد الله بن ناصر الحویزی الهمیلی:

ذکره السید عبد الله الجزائری فی إجازته الکبیره فقال:

کان عالما صالحا، ورعا ماهرا فی العلوم العربیه، فقیها، محدثا، قرأ فی الحویزه و تستر علی صهره الشیخ یعقوب و فی أصفهان علی الشیخ جعفر القاضی، اجتمعت به فی الدورق و کان مدرسا فی مدرستها،(8)
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1- عبده: محمد، نهج البلاغه، ص 669.

2- عبده: محمد، نهج البلاغه، ص 682-683.

3- الشریف الرضی: نهج البلاغه (الملحق لمعجم ألفاظ نهج البلاغه) ص 222.

4- ابن المقفع. (الأدب الصغیر و الأدب الکبیر..) ص 186.

5- أورده الشریف الرضی ص 212 من (الملحق) و ذکره السید عبد الزهراء الحسینی فی مصادر نهج البلاغه ج 4 ص 226 و أورد مصادر هذه الخطبه قبل الشریف الرضی و بعده.

6- السید أحمد الحسینی.

7- السید أحمد الحسینی.

8- (مدرسه الدورق): جاء فی بعض مخطوطات القرنین الحادی عشر و الثانی عشر ذکر لمدارس الدورق بدون تعیین اسم لها، کما وردت أسماء بعض مدرستی تلک المدارس و المشتغلین بطلب العلم فیها، ففی (الرحله المکیه) عبر عن مدرسه فی الدورق بمدرسه الشیخ عبد اللطیف ابن أبی جامع العاملی و ذکر جماعه ممن قرءوا فیها علی الشیخ المذکور، منهم السید خلف بن عبد المطلب المشعشعی و ابنه السید علی خان بن خلف و السید راشد بن سالم المشعشعی. و قد عثرت علی مخطوطه فی (المکتبه المرکزیه لجامعه طهران)، اسمها (مختصر نهج البیان فی الکشف عن معانی القرآن) للشیبانی. قال الکاتب فی نهایتها: تم استنساخها بید حسن بن عبد الله الجزائری یوم الاثنین 27 ربیع الثانی سنه 1115 فی المدرسه الابراهیمیه فی الدورق، و هذه النسخه مذکوره فی (فهرس مخطوطات المکتبه المرکزیه لجامعه طهران ج 16 ص 458) و فی تاریخ استنساخ الکتاب دلاله علی وجود المدرسه الابراهیمیه فی الدورق ابان القرن الثانی عشر الهجری و لعلها کانت موجوده قبل ذلک التاریخ أیضا، و لا یستبعد کونها المدرسه التی عبر عنها السید الجزائری فی (إجازته الکبیره) بمدرسه الدورق، أما سبب تسمیتها بالابراهیمیه فلعله نسبه إلی من یسمی بهذا الاسم من رجال الدورق، فقد کان فیها رجلان من أعلام القرن الثانی عشر أحدهما العالم الأدیب السید إبراهیم بن السید علی بالیل الدورقی المتوفی عشر الخمسین بعد الألف و المائه. و الثانی، والی الدورق من قبل الحکومه الصفویهإبراهیم خان بن مراد خان الذی عزل عن ولایته سنه 1111 ه. و المرجح انها منسوبه للسید إبراهیم آل بالیل الدورقی، فقد کان والده السید علی مدرسا فی الدورق و له تلامیذ منهم ولده المذکور و الشیخ عبد الرضا بن أحمد الجزائری و غیرهما، و بعد وفاته، قام ابنه السید إبراهیم مقام والده فی الإفاده و التدریس فیکون أساس تلک المدرسه أو تجدید بنائها، أو الاشراف علی شئونها یجری علی یده فنسبت الیه. و من أشهر المدرسین فی مدرسه الدورق. الشیخ فتح الدین علوان الکعبی الدورقی المتوفی سنه 1130، و الشیخ شمس الدین بن صفر الجزائری المتوفی سنه 1140، قرأ علیه السید عبد الله الجزائری شرح المطالع فی المدرسه المذکوره، و الشیخ الهمیلی المترجم فی الأصل.




ثم فی الحویزه ثم فی تستر و استفدت منه، توفی فی تستر سنه ثلاث و أربعین، و حضرت جنازته رحمه الله علیه.

أقول، و صهره الذی قرأ علیه المترجم فی الحویزه و تستر هو الشیخ یعقوب بن إبراهیم الحویزی البختیاری، أما الهمیلی فهی نسبه إلی قصبه بهذا الاسم نفسه، و هی مقاطعه زراعیه تقع علی بعد اربعه فراسخ من الشمال الشرقی لمدینه المحمره، مقابله لأم التلول، علی حافه نهر ینشق من کارون تجاه الشمال فیتصل بنهر الحنین، و یعرف هذا النهر بنهر الجدید، کما یطلق علیه اسم الهمیلی أیضا، و کانت تلک الناحیه معروفه بهذا الاسم فی عصر اماره المشعشعیین تابعه لامارتهم یفوضون أمرها لمن شاءوا من رعایاهم، و قد ورد ذکرها فی کتاب (الرحله المکیه) فی ذکر حوادث ولایه المولی عبد الله بن فرج الله المشعشعی. و یذهب بعض المؤرخین إلی أن أم التلول هی انقاض مدینه بیان القدیمه، و ان نهر الهمیلی کان یعرف فی صدر الإسلام بنهر بیان و هو ذیل نهر تیری الممتد من ناحیه الحویزه إلی کارون. (1)قال مؤلف (تاریخ کعب): الهمیلی أول منزل نزلته عشائر کعب علی عصر أمیرهم ناصر بن محمد الکعبی لما خرجوا من العراق و دخلوا الحدود الشرقیه.

أواخر القرن الحادی عشر، و بعد مده قصیره، رحلوا منه إلی المیناو.(2)


عبد اللطیف الکازرونی:

فاضل أدیب شاعر بالفارسیه، لعله من اعلام القرن الحادی عشر و الثانی عشر، نظم کثیرا من الفضائل المرویه عن النبی (ص) فی شان أمیر المؤمنین (ع)(3).


السید عبد اللطیف فضل الله بن السید نجیب:


اشاره

ولد سنه 1904 م فی بلده عیناثا (جبل عامل) و توفی سنه 1991 م.

تلقی علی والده فی سن مبکره شیئا من النحو ثم دخل مدرسه بنت جبیل الحکومیه الابتدائیه.

و بعد وفاه والده خلال الحرب العالمیه الأولی درس علی أخیه السید محمد سعید، و بعد ان هاجر أخوه إلی النجف الأشرف سنه 1337 ه عن إخوته و عن شئون البلده الدینیه، و قد تابع دراسته علی الشیخ موسی مغنیه، ثم ارتحل إلی بلده (معرکه) فدرس علی الشیخ عبد الکریم مغنیه. ثم عاد إلی عیناثا مصمما علی الذهاب إلی النجف الأشرف لمتابعه الدراسه و لکن رغبته اصطدمت بإجماع الناس علی رجائه البقاء لحاجتهم الیه فاستجاب لذلک.

و قد عکف بعدها علی تدریس مجموعات من الطلاب و إعدادهم للذهاب إلی النجف الأشرف مع العمل علی تسییر أمور الناس و حل مشاکلهم، مبتعدا بشکل تام عن الصراعات السیاسیه المحلیه، عاملا فی نفس الوقت علی بث الوعی بین الناس بروح رسالیه متفانیه. و قد مکنه ذلک من ان یکون قدوه فی محیطه، و علی أن یحوز علی قداسه، ثبت دعائمها نزعته إلی الزهد و الإیثار، و الابتعاد عن المظاهر، و العمل علی خدمه الفقراء، و مشارکتهم آلامهم. و قد عبر عن ذلک فی شعره الذی کان صوره صادقه عن حیاته فی قصیده طویله تأتی فی مختارات من شعره منها:

تعففت و الدنیا لمن هان جنه فألفیت فی الحرمان غایه مطمعی

کان دیوانه فی عیناثا مسرحا لندوات فکریه و أدبیه، و مقصدا للعلماء و الأدباء من مختلف الاتجاهات و کانت تطلعاته السیاسیه تبرز فی ثنایا شعره، الذی کان یتسرب من خلال هذا الوسط مع انه کان شدید الحرص علی عدم إشهار هذا الشعر، الذی کان بعیدا عن الصراعات السیاسیه المألوفه فهو لم یمدح زعیما سیاسیا قط. و کان ینظر إلی الواقع - کما تثبت نماذج شعره و سلوکه - نظره شمولیه بعیده. فهو من القلائل الذین استطاعوا فی شعرهم، رصد التوجهات الغربیه بعد الحرب العالمیه الثانیه، و استشراف نزعه السیطره عند العرب علی صعید تشکلات الرأسمالیه أو الاعلام أو القوه العسکریه. و قد حفل شعره بمحاولات ربط الوضع السیاسی القائم بهذه التطورات. و لعل هذا ما یفسر نهجه الدائم بالدعوه إلی التغییر السیاسی، و الثوره علی الواقع السیاسی من جذوره، و بث الوعی الفردی و الجماعی من خلال استیعاب الخط الإسلامی الشیعی القائم علی رفض الظلم. و قد یکون بهذا المعنی الشاعر الإسلامی الذی عمل علی إدخال منظومه القیم الإسلامیه إلی واقع الحیاه و حرکتها، فی فتره غیاب هذا التوجه. و قد یکون بذلک الشاعر الأول فی هذه المرحله الذی کان یستبطن رؤیه سیاسیه عقائدیه اسلامیه لا یختلف خطابها السیاسی، عن المفاصل الأساسیه التی قام علیها المد الإسلامی المعاصر الذی ظهر مع تأسیس دوله اسلامیه فی أواخر عشر السبعین.

و لقد کان أمینا علی هذا النهج فی سلوکه العملی. فلم یقم ایه علاقه مع أی طرف سیاسی، و لم یمنح تأییده لأی اتجاه، رغم الاغراءات التی کانت تبذل له من قبل السیاسیین، الذین کانوا یحرصون علی زیارته فی منزله، و الذین کانوا لا یعودون الا بخطابه الواضح معهم، و الملیء بالوعظ و النهی عن المنکر و الأمر بالمعروف. و الذی کثیرا ما کان یتطور إلی مجابهه علنیه علی موقف أو سلوک اتخذوه، و فیه مخالفه للشرع، أو ظلم للناس. و قد کان فی هذا المجال غیر هیاب لأی مقام سیاسی مهما علا شانه حیث تتبدل صفات الوداعه و المسالمه و التقی عنده إلی شیء
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1- تاریخ جغرافیه خوزستان، تألیف میریان مطبوع باللغه الفارسیه.

2- السید هادی بالیل الموسوی.

3- السید أحمد الحسینی.




من الصلابه و الشده، دفاعا عن حقوق الناس، و حدود الشریعه.

و لقد اتخذ نفس الموقف من التیارات و التشکلات العقائدیه التی بدأت تبرز منذ أواخر عشر الخمسین، مع استعمال أسلوب الحوار إلی أقصی درجاته، فی الشئون الفکریه و العقائدیه. و لعل هذا الموقف هو الذی جعله یأخذ احتراما ممیزا عند تلک النخب الثقافیه. فضلا عن عامه الناس الذین کان یسعی سعیا حثیثا لسد حاجاتهم، و حل مشاکلهم الشرعیه و الاجتماعیه بمنتهی التفانی مما وجد علاقه خاصه بینه و بین جمیع الفئات. حیث کان إلی جانبهم فی أشد الظروف الخاصه و العامه. و لقد برز هذا الموقف أکثر ما یکون خلال الاجتیاح الاسرائیلی فی آذار عام 1978 عند ما عمل الکیان الاسرائیلی علی احتلال المنطقه التی أسماها بالشریط الحدودی، و من ضمنها بلدته عیناثا. فقد کان أول ما عاد إلی بلدته، عاملا علی رص صفوف الناس و تقویه معنویاتهم لمواجهه الاحتلال. بعد ان کانوا یعیشون احباطا شدیدا، نتیجه المواقف السیاسیه و العسکریه حینها، و نتیجه إباحه القری لعملیات نهب و قتل من قبل إسرائیل و المیلیشیات المتعاونه معها. و قد بدأ برفع الصوت بالتندید بهذه الممارسات و رفض استقبال قائد القطاع الغربی لتلک المیلیشیات المتعاونه مع الیهود. و قد شکلت هذه المواقف التی أفرزت التفافا شعبیا، أول خطوات المقاومه فی جبل عامل. حیث تطورت هذه المواقف إلی نوع من حرکه الاحتجاج الشعبی علی کثیر من الاجراءات، مما کان یؤدی إلی إلغائها ضمن تحرک عملی و قد تجلی ذلک فی کثیر من المواقف، أبرزها ذهابه بنفسه مع أهالی بلدته و القیام باغلاق سجن مرکزی لمنطقه الشریط الحدودی، کان قد أقیم فی عیناثا.

و مع بدایات الاحتلال الاسرائیلی عام 1982 لجبل عامل، و وصوله إلی العاصمه بیروت، کان قد بدأ بالعمل علی تکثیف النشاط الدینی، و انهاء مشروع کبیر فی البلده یتضمن مرکزا اسلامیا و مستوصفا و مکتبه و مدرسه هو من أکبر المراکز فی جبل عامل، و قد تم ذلک بتمویل من الناس أنفسهم الذین کانوا بغالبیتهم قد شکلوا نوعا من العمل الثقافی الإسلامی الشامل کرکیزه ضد التطبیع فی العلاقات، التی کان الیهود یعملون علی إیجاده. مع الدعوه إلی عزل القله التی تعاونت مع الاحتلال.

و مع تنامی المواجهه مع الاحتلال فی جبل عامل کله، کان المرکز الإسلامی فی عیناثا، منطلقا لعشرات الشباب الملاحقین من قبل الاحتلال الذی کان یصدم أول ما یصطدم بالسید عبد اللطیف فضل الله مع مجموعات الناس حتی کان یتم العمل علی اطلاق سراح هؤلاء بمختلف أنواع الضغط الشعبی. الذی کان یشکل طوقا حول المسجد و یمنع الاحتلال من أهدافه فی التنکیل بالشباب المسلمین.

و مع تزاید حده المواجهه، و الاتجاه إلی المجابهه العسکریه. التی أدت إلی عمل الاحتلال علی ترحیل الشباب، بأسالیب مبتکره من الإرهاب. و مع ازدیاد وطاه السن و المرض علی السید عبد اللطیف حیث کان قد تجاوز الثمانین عاما اضطر إلی ترک البلده مریضا مهجرا، بعد ان ضرب عرض الحائط تهدیدات اسرائیلیه خفیه بقتل أولاده.

و قد ساوی أکثر أهل بلدته بالتهجیر فی منزل بسیط قدم له فی مدینه صور، عاملا ما استطاع بالقدر الذی تسمح له صحته التی أخذت بالتدهور، علی خدمه اهالی المنطقه الحدودیه بعد انسحاب إسرائیل تحت ضربات المقاومه إلی المنطقه الحدودیه التی احتلتها عام 1978، مع توسعتها قلیلا من ناحیه الشمال الشرقی.

و مع اشتداد وطاه المرض علیه، بقی فی السنوات الثلاث الأخیره من عمره، یراقب العمل علی خدمه الناس، و خصوصا المنطقه الحدودیه، و هی المهمه التی أناطها بأولاده کواجب شرعی لا یتقدم علیه أی امر، خاص أو عام. إلی ان توفی فی 23 کانون أول عام 1991 میلادیه فی بیروت التی نقل إلی أحد مستشفیاتها من صور. و قد دفن فی عیناثا بمظاهر التکریم الشعبی الذی کان یشکل تحدیا للاحتلال الاسرائیلی.

و قد کان یوم جنازته من الأیام التی کسر فیها حاجز الاحتلال و وطاته.

بما یشکل تحدیا لهذا الاحتلال. و قد توفی عن اربعه أولادهم نجیب و غالب و محمد صادق و علی، و کل واحد منهم یتابع الیوم نهج والده علما و عملا و سلوکا و هم مع أبیهم و عمیهم السید محمد سعید و السید عبد الرءوف و بنی عمیهم اکملوا و یکملون مسیره جدهم السید نجیب الذی کان فی عصره فی جبل عامل من ارفع منارات العلم و الصلاح و الجهر بالحق و حمایه المظلومین و جهاد الظالمین.


شعره

قال یتحدث عن نفسه:

لک السعد.. ما دنیا المحب المروع سوی مهجه حری و وکاف أدمع

تبادله منها بأکرم.. ما وعی من الحب و الإنصاف الأم ما تعی

تواثبت الأحداث من کل وجهه الیه و خف البین من کل موضع

و لکنها ما انقضت ظهر صابر و لا أوهنت بالجود عزمه أروع

یعیر الرزایا منه نفسا کریمه لما فات لا تاسی و لم تتوجع

إذا ضاق فیها الدهر یوما برحبه تلوذ بصبر منه اوفی و أوسع

طغی فوقها برد التجمل ما ارتدت بأحسن منه فی القلوب و أروع

تحریت فیها النبل.. لا متشعوذا و لا تائها فی حیره المتسکع

و نبئت ان الفجر لیس لماکر و أن العلی لیست لأجدع اقطع

و هل عابنی للناس أنی ماجد.. رعی ذمه الإخلاص فیها و ما رعی

تعففت و الدنیا لمن هان جنه فألفیت فی الحرمان غایه مطمعی

و شارکت أهل البؤس فی طعم بؤسهم و أغلیت فی آماقهم کل مدمع
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و أسدیت للأیام شکران منعم و قد ارهقتنی بالبلاء المروع

فلم تطغنی الدنیا بزخرف لهوها و لم یزهنی فیها تاله مدع

و لا سکره فیها أعیش معربدا و لا اثره منی.. فتوغر من معی

و ما المجد الا ما زکی و تطاولت دعائمه فی ظل عیش مرقع

نبذت أباطیل الحیاه لمن بکی... علیها بکاء الفاقد المتلوع

و یممت وجه القصد وحدی راشدا علی سنن المعروف أمضی بمهیع

أمد إلی الأحیاء نظره واجم جنائز موتی للقبور مشیع

وجوه علی اعتاب کل مذقه أسف الهوی فیها و قال لها ارکعی!

إذا ما بدا برق المطامع اتلعت إلیها بجید المشرف المتطلع

عبادید لو فتشت عنها خباءها لعاینت منها مصرعا اثر مصرع

أجاذبها حبل الوداد بشافع إلیها من الأخلاق غیر مشفع

ترامت بها أحسابها لابن ضله إلی الأرض حطته السما غیر طیع

من الحما المسنون یختال سادرا علی ظهرها فی حماه الغی یرتعی

تحک السماوات العلی فی متونها بغمره مفتون و طغیان مبدع

و تائهه.. ان تبصر العمی أبصرت هداها و اما تسمع الصم تسمع

إذا ما تولاها مضیع لأمرها قضی بعده بالجور فیها لأضیع

علی ضله اما هوت تسابقت مسابقه الهیم الظماء لمشرع

تخیلت یعقوبا من الشوق حانیا علی یوسف فی قلبه المتصدع

و کم ساد باسم العدل ظالم أمه و حامی علی سواءته غیر مقلع

أ منتجعا قسط الحیاه یروضها و یرقب من شمس الهدی خیر مطلع

خذ القول عنها فی طویه أمرها لعلک منها قد وعیت کما أعی

دهی الأرض طوفان الهلاک فعمها و لم یبق منها للرجا قید إصبع

رویدک ذا طوفان نوح و هذه سفینته فی موجها المتدفع

فما قیل یا ارض ابلعی لج مائه و لا قیل یوما للسما عنه اقلعی

و قال مراسلا ابن أخیه فی باریس من قصیده:

نای من نای عنی و خلف لوعه بقلبی، و داء ما شفاه طبیب

بلی ان سهما قد أصاب مقاتلی رمی فیه عن قوس الفراق قصیب

و لکننی إذا اوصد الوصل دربه علی تراءت لی الیه دروب

أمثل من أهواه حتی کأنه.. لعینی و ان شط المزار قریب

و تطوی الفضاء الرحب بینی و بینه رسائل شوق تغتدی و تئوب

یروح بها حادی النسیم و ینثنی مجیئا إذا ما حان منه هبوب

یفوح بانفاس العبیر إذا سری فکل مکان مر فیه یطیب

لعینی أ ما لاح فی الأفق بارق و أسفر صبح أو أظل غروب

تلفت قلبی نحوهم یستفزه.. لباریس شوق عارم و وجیب

و للطرف انسانان حین تناءیا و ذابت نفوس بالأسی و قلوب

إذا ما سواد الطرف اخلی منهما فان سواد القلب عنه ینوب

و قال فی أعقاب الحرب العالمیه الثانیه من قصیده:

قست الحیاه فضیقت أغلالی شتان ما حال الطلیق و حالی..

لم اقض للارب الکبار لبانه فیها و لم ابلل صدی اه إلی

أسعی فترصدنی الخطوب کأنما حد الأسنه و السیوف نعالی

دنفا اقلب ناظری فأری به صور الحیاه، مریعه الأشکال

ضاق الفضاء بها بعین مسهد أیامه مما یجن لیالی..

یا دهر شرد ما استطعت فلم تهن نفسی بتشرید و لا بنکال

هی فی مراقی العز فوقک فاحتکم ما شئت فی عرض التراب البالی

کست الزمان مهابه و تضوعت فیه اریج لطائم و غوالی
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لو کنت شخصا فی الحیاه ممثلا لعلا مثالک فی الفخار مثالی

شالت بهامی عصبه منها التقب شتی الفضائل فی السناء العالی

من هاشم سنوا العلی و ترفعوا فیها عن الأشباه و الأمثال

هم حلیه الدنیا و خالد مجدهم فیها سماء رصعت بلئالی

کم أرجفوا بحمی الملوک و أنزلوا من صیحه فیها و من زلزال

نازعتنی الشرف الرفیع فزدتنی فی المجد، أسمی رفعه و کمال

و صقلت نفسی بالأسی فتهذبت و السیف لا یفری بغیر صقال

و إذا لقیت اللیث ذلک بأسه کیف اتقاؤک صوله الأشبال

نفذت سهامک فی حشای و طالما حکمت حد مداک فی اوصالی

إن کان لا یرضیک الا مهجتی.. مما حویت من النفیس الغالی

خذها إلیک کریمه و اجعل لها ذکری بجنب مصارع الأبطال

کبرت لها فی الأرض غایه همه فیها حططت، علی السماء رحالی

فأخذت فی یمنای شمس نهارها و حویت بدر تمامها بشمالی

ما للحیاه فضیله ان لم تکن لمثوبه غرضا و لا لمعالی

إن الذی خلق الفتی لزواله أنشی ماثره، لغیر زوال

تمشی مع الأزمان و هی فتیه فیها و تصحب دائم الآزال

الحق أکرم نسبه ینمی لها حسب، إلی الأقوال و الأفعال

ما زال یعلو فی النفوس جلاله حتی تسنم عرش کل جلال

یکفیه من شرف العلی ان اسمه علم لذات الواحد المتعالی

و النفس ان تطع الهوی سقطت به عن برجها الأعلی سقوط هلال

لم تغرنی دنیاه أشاب قرونها طول التعاقب رثه الأسمال

کم راودتنی عن حجای، فعرتها عین البصیر بسیئ الأعمال

و جلت لی الأحلام تعبث بالنهی و تضیق عنها فسحه الآجال

للعدل فیها و المظالم ثوره تمشی بفتنتها مع الأجیال

هی مارج النار استطال فلم یزل یهدی الشواظ لذلک الصلصال

صالت بناب و حوشها و مشت إلی هول تلجلج فیه کل مقال

هول تقوم له الحیاه، هزیله ثکلی و یقعد قائم الأهوال

طوفان نار طاف فی تیاره بالعالمین.. فسد کل مجال

الناس فی أنواعها.. حطب له و کرائم الأموال، و الأنفال

همت السماء صواعقا فامدها فی الأرض زلزال لها متوالی

و کأنما رهج الغبار سحابه تسقی الأدیم من الدم السیال

و الکون بات مسارحا لقذائف و ملاعبا لقواضب و عوالی

یا أیها الغرب الذی غرب الهدی عنه ببحر مطامع و ضلال

فتح التمدن منک باب جهنم فینا و شد سلاسل الأغلال

هذا زمانک فی خلاعه غیه دفنت محاسن کل عصر خالی

زمن تعیش به النفوس فان ونت بالجد فهی فریسه الرئبال

ذاد المروءه عن مناهل ورده و أحالها فیه لکل محال

و الحق ضاع فان دعاک فقم به أو نم جریح أسنه و نصال

قوم بصائر.. دینهم و عقولهم ضاعت بنشوه خمرهم و المال

طغت الجرائم و التقت آلامها فی الدهر أثقالا علی أثقال

فعلی خفوت اللیل أنه واجد و علی هتاف الصبح عبره جالی

زمر به متشاکسون حدابهم حادی الهوی لتنافس و قتال
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فلربما سقت الجلال لبائس و جحدت منها عزه الأقیال

الدهر مضمار السباق من الوری و الحادثات به محک رجال

من تغف عنه فیه عین هدایه باتت به ترعاه عین ضلال

و قال من قصیده:

أوغلت فی المرمی البعید مستلهما وحی الخلود

انشی القریض و انتشی بغنی السما فی لحن عودی

فأری الحیاه سلافه و الکون بیتا من قصیدی

اوریت روحی استضیء بنورها سر الوجود

و بکیت إذ ضحک الغبی لبهجه العصر الجدید

هو ماتم الأخلاق ذو الطغیان حوله لعید

فی أفقه شؤم الحیاه اطل فی برج السعود

عن حسنه یروی القباحه و الهبوط عن الصعود

کالکلب رجس إهابه یطوی علی أسد الأسود

عصر عصاره روحه من ذوب أدمغه القرود

یوری فؤاد الحر أو یسقیه من ماء صدید

هبطت به الأقدار من ملک لشیطان مرید

أم الجهاله قارنته فامهرت عرش النفود

و بکل حی دونها القی الزمام و قال قودی

فکأنهم بولائها فیهم من الأصلاب نودی

بسطت علی أیامه سلطان جبار.. عنید..

یشکو الهدی طغیانه شکوی حسین من یزید

و اطل تحت لثامها ما زینته من الوعود

سجدت لعزتها جوارح من دعته إلی السجود

فتانه أرخت علی صبح الهدی لیل الجعود

جمح الزمان و طوقت أفعی الجهاله کل جید

و الخلق من أدرانها لبسوا الجلود علی الجلود

و الحق بات فریسه بین المسود و المسود

فاضرع لربک انها أیام صالح فی ثمود..

کالنار فی هیجانها کمنت بمنفجر الحدید

یا أیها الجد الکریم إلیک من نبا الحفید..

ضحی الکرامه و الابا ما بین صهباء ورود

ما الدین منه و ما العلی غیر المظاهر و النقود

قصر المحارم کم بنی للذم من قصر مشید

هو جسم إنسان یعیش بروح حیوان شرود

یحمی العداله ثم یخضب شخصها بدم الورید

أذن الجماد یدیرها قلب من الحجر الصلود

دنیاه مثقله الخطی تمشی بمطلع کئود

حسری کثاکله تنوح علی ابنها فی یوم عید

و قال فی الحسین (ع):

یدور کما شاء الزمان المعاند و یهدم ما یبنی و مجدک خالد

لقد طاولتک الحادثات فاخففت و طال علیها من إبائک مارد

أتیت بما لم یسمع الدهر مثله و لا شهدت عیناه فیما یشاهد

طوی کل حی ثم سل جذوره و أنت علی کر الجدیدین صامد

و سافر فی آفاق مجدک فانثنی حلیف عناد لبه فیک شارد
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ترجل عن عرش العلی لک طائعا و أعطاک منها کل ما هو واجد

یطوف علی أبیات عزک محرما و یهوی علی أعتابها و هو ساجد

لئن زاغ فی یوم الطفوف و قاده عمی کحلت عینیه فی المراود

فما تبعث الأیام الا زلازلا إذا زلزلت للناس فیها العقائد

کبرت فلم یحدث لک الحمد عزه و لکنها تعتز فیک.. المحامد

ببحرک طاف الشعر دهرا فما اهتدی إلی شاطئ فیه تحط القصائد

بری الخلق أشباها و سواک واحدا اله لأکوان العوالم واحد

و هبت حیاه الأرض منک إلی السما تطاعن عن ناموسها و تجالد

و ثرت و ما فی الکون الا محارب تطارده عن غیه.. و یطارد

تصارع هول الموت و الموت کالح و تدفع کید الکفر.. و الکفر حاقد

و تسطو علی الأبطال حتی کأنما لک القدر المحتوم کف و ساعد

ضربت بسیف الله للحق داعیا و لیس لسیف سله الله غامد

و لم تعد فی الأصنام سیره احمد و إن بدلت أشکالها و الموارد

أصاب بها أحجارها.. و أصبتها ملوکا علی أبوابها الکفر حاشد

خلعت رداء العیش إذ هان و التوی و أزرت مخازیه به و المفاسد

و سرت علی درب المنیه واردا إلی العز إذ سدت علیک الموارد

بمثلک ما جاد الزمان و لا اعتلی لمجدک مما أنجب الدهر ماجد

کأنک بدر فی السما.. و کأنما له من مراجیح العقول مراصد

یکاد إلیک البین یسعی مسلما و ینسل منه الرکن إذ أنت وافد

و ما ذاک من شوق إلی من یحجه و لکن إلی أمثاله الطهر قاصد

أقمت و أقعدت الحیاه بضجه یروح بها جیل و جیل یعاود

تظل لک الأبصار منها شواخصا و تتبعک الأمثال و هی شوارد

أ رأس العلی قم و ارفع الرأس عالیا فأنت لما فی الکون راع و قائد

أ لم تر کیف الفخر شال بهامه و کیف علیه.. تاجه العز عاقد

فقد اقلع اللیل الذی کان مظلما و أقبل صبح للحقیقه ناقد

جهادک فی الأیام ما مر مثله و مثلک فیها لا یمر مجاهد

وقفت بوجه الموت تلقی کتائبا تضیق الربی فی جمعها و الفدافد

وحیدا غریبا حوله الصحب همدا و أهلوه صرعی لم تلنه الشدائد

و لا أخذت من عزمه و ثباته بروق توالت دونه و رواعد

تباهی السماء الأرض فیک مدله و یحسدها بدر الدجی و الفراقد

مشی الدهر منکوسا و عادت لمارق مدارس کانت للهدی و معابد

ماثر قدس من تراث محمد یصید بها حوزه الکفر صائد

دری المصطفی و هو الذی عاد فی الوری علی یده جبارها و هو ساجد

بان بغاث الطیر قد عدن أنسرا تکایده فی آله ما تکاید

تصول فتروی غلها من دمائهم و تحصد فیهم بالسیوف الحواصد

مشاهد فیها لو رأی الآل احمد و هم خائض لج الدماء و خامد

و أجسامهم للصافنات مدارج و من لحمهم للمرهفات موائذ

لخر کما قد خر موسی بطوره لها صعقا مما یری و یشاهد

دماء علی الأیام تجری کأنما یبیت لها من لجه البحر رافد

و عقده غیظ حین شد رباطها أرادت لها الا تحل العواقد

أتیت و للدنیا زمام یقودها به ناکث للجاهلیه عائد

بها الذکر منبوذ و مهبط وحیها بمغناه شیطان الضلاله راقد

و لم یبق الا سیف خلا مساعدا یواسیک فیها حین قل المساعد

تخوض به الهیجا و نفسک أنفس لما أنت عنه شتاتک رائد
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و تعتنق الأسیاف حتی کأنها أمامک من حور الجنان خرائد

إلی أن قضت تحت العجاج و أفرغت من السم فیها ما تضم الأساود

عظیمه شان فی السموات لم یزل یسائل عنها خلدها و یناشد

و أفقر بیت للملائک.. کعبه لها هابط بالوحی منها و صاعد

أشادت ید الرحمن شامخ عزه و قامت بها أرکانه و القواعد

نصحت فبیعت بالکساد رخیصه لهم حکم ماثوره و فرائد

عسی ان یلم الدهر شمل شتاتها و یوقظ منها النصح من هو هاجد

فلم تر عند القوم إلا وقیعه و نیران حرب شبها لک واقد

تنکرت الدنیا إلیک فدر بها مهالک أخطار بها و مصائد

و عاد الفضاء الرحب منها فسیحه لسجن علی أبوابه الحتف راصد

و ما الدهر للمخذول إلا نوائب و ما أهله الا خصیم و حائد

و جنح لیلیه علی رغباته ینام به طرف و آخر ساهد

أحلت بک الأعداء حین تسابقت لقتلک ما لا تستحل الأوابد

جناه علی الطغیان شب ولیدهم و نیطت علیه فی الحجور القلائد

تحاول إنسانا لدیها فلم تجد و هیهات یعطی الشیء من هو فاقد

إذا النشء کانت للفساد حیاته فلا عاش مولود و لا کان والد

سوائم أنعام وحوش کواسر لها فی أکف الظالمین مقاود

بذکراک من یشدو فاعواد منبر له فی السماء المشتری و عطارد

إذا ما رواها الکون یعبق بالشذا و تردان آفاق و تزهو معاهد

و لو سال الناس الزمان و ما به و عادت علیهم بالبیان العوائد

بمن بدئت فیه المفاخر و انتهی الیه طریف من علاها و تالد

لدان لک الآتی و من هو حاضر و من سلفت فیه القرون الوائد

قضیت عن الإسلام کبش فدائه و قل بان تفدی بما الکون و[ ]

و قال من قصیده:

رباه فیک تعلقی و رجائی و لغیر عرشک ما بعثت نداء

أنت الذی أنشاتنی متجملا مترفعا عن منه البخلاء

إنی نظرت فما وجدت بما اری غیر السراب و أنت عذب الماء

الکائنات علی تعاظم شأنها من بحر جودک رشحه الأنداء

ضلت بمعناک العقول و هل تری یوما بغیر بصائر الصلحاء

قد عرفوک بما سواک کمن مضی یبغی النهار بلیله لیلاء

أو مبهم أعیا العوالم سره راموا ظهور خفائه بخفاء

أ تری بطرف قد تکحل بالعمی و بصیره صدأت بغیر جلاء

قام الوجود فکان منک صدوره و علیه ظلک وارف الأفیاء

فلک البدایه منه غیر منازع و إلیک یرجع منتهی الأشیاء

اثنی علیک و ما أنا؟ ما قدر علمی ما یسیر ثنائی

ما کنت الا ذا الجناح إذا دنی فحسی بمنقره من الدأماء

حفلت برحمتک السماء فاغدقت و تلألأت بمشارق الأضواء

و الغیث أحیا الأرض بعد مماتها فبدت بطلعه حسنها الغراء

بسط الربیع بساطه فزهت به و تبسمت عن روضه غناء

نتلو بها صحف الجمال کأنها صحف السماء بالسن القراء

أنی حللت برحبها بک رحبت و تهللت فنانه الأنحاء

أبدعتها بید الکمال وسیمه و ملأتها بسوابغ الآلاء

و بسطتها فیحاء لیس بمنته ما امتد من سعه لها و فضاء

و حبکت فی شهب النجوم سماءها غررا زهت و مراتبا لضیاء
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أطلعتها زهر الوجوه کأنها سرج تشع بقبه زرقاء

و أنرتها بالنیرین علی الوری صنوین فی شرف بها و علاء

أتضیق مطبقه الجهات علی امرئ و علی سواه فسیحه الأرجاء

رباه قد مات العزاء و أوهنت روحی لطول تعاقب الأرزاء

و وقعت فی أسر البلاء مکبلا أ فلا یکون علی یدیک فدائی

و الدهر ارعن بالمصائب ثائرا صلفا یحارب عزتی و إبائی

و قال:

طوینا للصبا عهدا حمیدا نطالع کل یوم فیه عیدا

طویناه کما فقد المصلی طهور الماء و التمس الصعیدا

کان حیاته صبغت بلون من الفردوس و امتلأت سعودا

خلا مرحا یضوع مع اللیالی ملابا أو یضیء بها فریدا

و من فقد الخلود و ما هواه سیفقد بعده العیش الرغیدا

بها جمح الزمان بلا قیاد و لا حره تحفزان یقودا

فاخمد انسه و أباح منا ربیع العمر یحصده حصیدا

و کم باللهو متعنا زمانا و أعطانا فاسعدنا جدودا

أصبنا فیه دنیا قد تملت من الإحسان صافیه رکودا

علاها البشر ممرعه النواحی تروق محاسنا و تفیض جودا

لنا سلسلت کما نهوی قیادا و ما خانت لذمتنا عهودا

و لما أن أضاء الشیب عنها تبدت فیه رعناء شرودا

نضته فی مفارقنا سیوفا و قد کان السواد لها غمودا

توقی أمسها برا رحیما و جاء الیوم تغمره جحودا

و حولها القضاء ظلام سجن نجر به السلاسل و القیودا

سل الأحداث کیف أذبن قلبا جلبن علیه ما یبلی الحدیدا

و کیف ذوت صبابه مستهام بها عمر الأباطح و النجودا

و ماض بعده الأیام آلت به و بمثله أن لا تجودا

عدته العین فامتلأت سهادا کما قد کان یملؤها رقودا

زهونا فیه زهو الأرض اضفی علیها روضها ثوبا جدیدا

إذا جر الغمام بها ذیولا جلا منها الأزاهر و الورودا

ذکرنا ظل نعمته ظلیلا و وجه الدهر بساما ودودا

و عیشا فی مجال الحب حلوا سحبنا للشباب به برودا

خطرنا فیه فضفاضا رداه فعاش غلاله و أخضر عودا

و همنا تحت جنح من دجاه نسیم مع الهوی قلبا شریدا

نسبح باسم عزته و نرمی إلی غایاته الغرض البعیدا

و نهثت بالجمال غواه حب نحاول ان نصاد و ان نصیدا

حقائق صبوه کانت لسعدی و علوه لم نجد عنها محیدا

یود الشوق فیها.. ما تثنی من الأرواح مؤتلقا وحیدا

جلوباها مشعشعه شمولا و لکنا شربناها صدیدا

تخطت فوق جدتها اللیالی و صارت للبلی فیها وئیدا

و لو فسح الزمان لها مجالا علی أیامه خلدت.. خلودا

و قال فی الثوره الجزائریه علی الاستعمار الفرنسی:

المجد قطب و الفضائل سلم و العز یخصب حین یسقیه الدم

و البغی آمن بالحسام موحدا واعد رحمته لمن لا یرحم

و من الجهاله ما یضم ببرده عقلا یدار به الوجود و ینظم

و الجرح فی قلب المظالم فرجه و أضر شیء من دواه البسلم
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من کان مورده الهوان فعیشه سم یداف و کل ورد علقم

للمرء حاضره الجلی و فی غد ما تحکم الأقدار لا ما یحکم

و إذا استبد هوی النفوس رأی العمی بصرا یضیء بناظریه المظلم

و الجور فاتحه الخصام و ربما أخذ البریء بما جناه المجرم

من شذ عن أدب الحیاه و وعیها فله الحسام مؤدب و معلم

العمر حلم و الحیاه حلاوه فی صلبها کمن البلاء الأعظم

و إذا سالت الدهر أتلع دونه حق یجیب و باطل... یتلعثم

کلب الزمان علی بنیه و أمعنت صید البغاث به النسور الحوم

فبکل ناحیه عذاب واقع فی أهله و بکل ربع ماتم

لا یعدم الطاغوت نزوه رأسه إن لم یطأه من العداله منسم

سلم علی الجبروت أن عاطیته بید السلامه لست منه تسلم

یمشی علی الأشلاء فیه مغامرا طمع لما تبنی العداله یهدم

غرثان یأکل من حطام زمانه ما تأکل النیران فیه و تهضم

یا أمه بالشهب من أبنائها ما انفک شیطان الغوایه یرجم

أرضعت ثورتک الدما فتحولت شهدا بکاسک أو رحیقا یختم

ثمل الزمان بها فرنح عطفه و اختال فیها شادیا یترنم

نادی رفات الطیبین فربما لبت نداک من التراب الأعظم

حیاک حیدر و الحسین موسدا من کربلاء علی إباک یسلم

قلم القضاء جری فخط بلوحه أن الکمال بعربه متجسم

و الأرض أعجز أن ترد کرامه فیها تجود ید السماء و تکرم

أضفی الخلود علی جهادک موقف بین الحیاه و بین موتک مقتحم

إذ أنت فی قلب الحفاظ محجه للخالدین و عروه لا تفصم

أقدمت و الایمان عده حاسر و الصبر صاحبه الذی لا یحجم

و کان عزمک جذوه مشبوبه و ثبات جاشک یذبل و یلملم

فی صدره خنقت مطامعه و من سم الخیاط.. حیاته یتنسم

برزت حماتک للجحیم بحومه ازری بحد السیف فیها المعصم

برق و رعد یستشیط بافقها و قذائف تهمی و نار تضرم

لجج من الأهوال فی غمراتها أرخی أعنته القضاء المبرم

فیها لسان الحمد هلل داویا للفرخ حین سطا علیه القشعم

غادرت جبار القرون طغی حملا بمادبه الضیاغم یولم

و أمته تحت العجامه میته لم یحییه منها المسیح و مریم

و طلعت کالبرکان یقذف باللظی و الحتف ینتاب الحتوف و یحطم

فشردت عن حکم العقول و صدقت فی ذاتک الأوهام ما تتوهم

صب العذاب علیه یوم کالح کاللیل مسود الجوانب مظلم

فیه یخال الأرض تهوی تحته و علیه أفلاک السما تتهدم

رام النجاه فکاد یسبق ظله و الرعب عنه معبر و مترجم

حشد السواد علی ربوعک سادرا فکأنها منه الغراب الأسحم

من کل ذئب للفریسه کامن من وطء نعلیه الثری یتبرم

ألوی شکیمته الحفاظ و رده خزیان ینهل من دماه المخذم

أ أقالهم و هم أضاح فوقه ما أسرجوا للموبقات و ألجموا

تلک اللئام و إن تکاثر جمعهم لم تفد للأحرار ضفرا یقلم

جحد الحساب معاندا حتی حکی یوم القیامه.. یومه المتازم

للسیف فاسد لحمه و دمائه هذا له شرب.. و ذلک مطعم

کم رمت اطلاق السراح لفرجه مما دهاک به الألد الأخصم
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حتی إذا أعیا البیان و أسرفت فی الجور نقمه غاشم لا یفهم

حاولتها حریه جباره حملت رسائلها اللظی و الأسهم

ولد الفخار علی ثراک و رأسه بالغار فیک متوجا و معمم

غمزت إیاک الحادثات ألیمه فإذا الابا فی بردتیک مجسم

باهی العصور فکل مجد هاله لسنا علاک و کل مرقی سلم

شرف تواضعت السماء لعزه و تضاءلت فی جانبیه الأنجم

و الحق أسفر فی یمینک عاریا فیه یکم فم الطغاه و یلجم

إن سقت صولته.. لجوله باطل سرعان منه ما یخور و یهزم

فرد الأثیم علی أذاک فعدته للنار.. طعمتها و بئس المطعم

ربما عاف الخلود و طهره مثوی الخبیث فطهرته جهنم


مراثیه

من قصیده السید محمد حسن الأمین:

تلألأت و احتواها بعدک الأبد روح تشظی علی إیقاعها الجسد

روح کما الجمر مشدود بها وتر من الألوهه باسم الحب... یتقد

غریبه کالذری... للریح جبهتها و للسفوح بقایا الکبر.. و الصید

تضیء.. تصفو.. تشف النهر خلت أم الصبح استوی فی المدی الغافی له راد

أحببتها.. لم ینم فی نبضها قلق و ما استقر لها فی شاطئ مید

جناحها من شواظ الشمس مختضب و همها بالبعید الصعب منعقد

أعیابها الجسد المکدود تجذبه حینا.. و یوسعها قربا فتبتعد

حتی إذا اتحدا فی لحظه وصفا ذاک الجبین.. و شفت فوقه العقد

خلت الضیاء استوی جسما فرحت کما حرانه فی مرایا الصحو تبترد

و من قصیده الأستاذ محمد فلحه:

ما ذا أقول إذا رثیتک موجعا اولی بقول رثائک المحراب

أقوی المصلی لا یزایله الأسی و بکت علیک ماذن و قباب

قدر لعمری ان قضی لا ینثنی حارت به الأفهام و الألباب

ناء مداک أبا النجیب فما جرت إلا لشاو فی مدارک رکاب

لیست تجاری إن یجد بها السری خیل تحاماها الکماه عراب

ألا یخطئ المرمی علی صهواتها رام و لا یخشی الردی هیاب

أنت المجلی و المسابق لاحق ضاقت علیه فی السباق رحاب

یشتاقک القلم السنین و تنتشی فی راحتیک صحیفه و کتاب

ما ذا عن النادی الحفیل و سامر هل أقفر النادی و أوصد باب

یا حاملا هم العفاه و واصلا رحم الجفاه إذا جفت أنساب

أقسمت بالقلب الکبیر و بالتقی ما سام قلبک لامه و عتاب

تفضی علی البلوی و تصفح قادرا فکأنما کل الأنام صحاب

أعرضت عن عرض الحیاه مبرأ و نایت لم یعلق بثوبک عاب

و من قصیده الدکتور یحیی شامی:

فی العلم أعلمهم فی الزهد أزهدهم و فی العباده لا خوفا و لا رغبا

جم الخصال من الأبدال لوحه قیامه اللیل فی أسحاره نصبا

تبارک الله و الشعر الذی وثقت له عراه و فیه قد مضی حقبا

یا شعره أین منه المذهبات و ما أتی الفحول به من شعرهم عجبا

من ذا زهیر و من کعب و نابغه ما کل ما قیل من شعر و ما کتبا

تکلف الشعر أقوام فما سبقوا و عنده الشعر طبع لیس مکتسبا

مجلل ببدیع الحکمه انفتقت عنه القریحه صدقا منه لا کذبا

إذا تعاطاه جزلا قلت یا عجبا هذا هو الشعر مختارا و منتخبا

و إن ارق جری من رقه نغما ما نغم داود سل نایا و سل قصبا
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سل عین کبعا و سل بئر الزبیب و سل عینا بافریز یجری ماؤها صببا

سل عابری عین عیناثا عشیتهم و من تروح عند العین أو شربا

سل البلابل هل کانت مردده إلا صدی شعره إن حن أو طربا

یا عین جوزه عیناثا ألا ابتذلی ثوب الحداد و غضی الطرف و الهدبا

فان فارس ساح العین أو هنه نزف الجراحات و الطرف الکریم کبا


الشیخ عبد المحسن الخاقانی بن الحسین:

ولد سنه 1289 فی احدی قری لواء الناصریه و توفی سنه 1372.

ینتمی "بنو خاقان" إلی عشیره "حمیر"، و هی منتشره فی جنوب العراق و عددها کثیر.

و من أبرز بطونها "آل جویبر" الذین ینتمی إلیهم صاحب الترجمه.

و آباء المترجم له المتحدرون من هذه الأسره، کلهم علماء معروفون لهم آثار علمیه کثیره.

نشا المترجم تحت رعایه جده الشیخ علی الخاقانی حیث توفی أبوه شابا و هو طفل صغیر لم یتجاوز السنتین من عمره.

و توفی جده و هو فی أواسط العقد الثانی من عمره، فتولی شئونه عمه الشیخ محمد الخاقانی بوصیه من الجد، فقرأ علیه و علی الشیخ طاهر و الشیخ نعمه المبادئ العلمیه و الدروس الحوزویه الأولی.

ثم هاجر إلی مدینه المحمره (خرمشهر) و هو فی الثانیه و العشرین من سنی عمره، و دخل المدرسه العلمیه التی أسسها عمه الشیخ عیسی الخاقانی لطلاب العلوم الدینیه. و بعد وفاه عمه قام مقامه و رجع الیه فی التقلید جماعات من أهالی خوزستان و جنوب العراق و البحرین و الکویت، ترک العدید من المؤلفات الفقهیه.


عبد الملک بن محمد إبراهیم بن عبد الله البواناتی:

مذکور فی "الکواکب المنتثره" المخطوط، و نقول:

فاضل مشتغل بالعلوم العقلیه، و کان یقیم بشیراز.

من آثاره مجموعه فیها کتب و رسائل من صدر الدین محمد بن إبراهیم الشیرازی کتبها فی المدرسه الرفیعه الامامیه بشیراز سنه 1128 و أتم مقابلتها بعد سنه من هذا التاریخ، و مما کتبه فی آخر بعض کتب هذه المجموعه یعرف تضلعه فی الأدب و العلوم الآلیه(1)


الشیخ عبد المهدی المظفر بن إبراهیم

توفی سنه 1363 هو من آل المظفر، الأسره العلمیه الشهیره التی أنجبت الکثیر من العلماء و الفضلاء. ولد فی النجف و نشا فیها و درس علی علمائها، منهم الشیخ علی الجواهری و السید کاظم الیزدی و شیخ الشریعه الأصفهانی. و قد لازم الجواهری و واصل حضور درسه طویلا. کان عالما فاضلا، نزح إلی البصره فکان له فیها المنزله الکریمه و المسعی الطیب. و لکنه کان متحجر الذهن جامد الرأی، ما أدی به إلی مناهضه الإصلاح الدینی و الاجتماعی، و مناصره الأباطیل الدخیله علی الدین فوقف فی وجه الحرکه الاصلاحیه الکبری التی عرفت بحرکه (التنزیه) و هی الداعیه إلی إبطال ما لحق باحتفالات ذکری مقتل الحسین ع یوم عاشوراء من أمور شوهتها و جعلتها أمرا مستنکرا کادماء الرءوس و لدم الصدور و تقریح. الظهور و التفنن بذکر الأساطیر التی لا أصل لها. فجند لمحاربه الإصلاح لسانه و قلمه و ألف کتابا سماه (إرشاد الأمه للتمسک بالأئمه) حشاه بسیئ القول و بذیئه مهاجما صاحب الدعوه الاصلاحیه و مناصریه بادله سخیفه و آراء تخلفیه و تعابیر سوقیه.

کانت وفاته فی البصره فنقل جثمانه منها بالقطار إلی کربلاء و منها إلی النجف حیث دفن فیها.


الشیخ عبد النبی بن احمد بن إبراهیم بن احمد بن صالح بن عصفور الدرازی البحرانی:

مترجم فی "مستدرکات أعیان الشیعه "164/2، و نقول:

قرأ علی أخیه الشیخ عبد علی کتاب "الروضه البهیه فی شرح اللمعه الدمشقیه" و انهی الجزء الأول منه و بدأ بالجزء الثانی فی تاسع عشر من شهر شوال سنه 1149، و علق علی النسخه تعالیق مفیده تدل علی مدی فضله فی الفقه و الاستنباط و التتبع و أجازه أخوه المذکور بنفس التاریخ فی آخر الجزء الأول باجازه حدیثیه ضمن انهاء القراءه.

أدیب فاضل له تبحر فی العلوم الأدبیه.

له "بدایه النهایه و نهایه البدایه" فی النحو(2).


الشیخ عبد النبی الشیرازی القزوینی:

فاضل فقیه، کتب له زین العابدین بن الحاج محمد رفیع الاصبهانی مجموعه فی یزد سنه 1175 فیها "حاشیه مدارک الأحکام "لمیرزا إبراهیم سلطان العلماء القزوینی، و قد علق الشیخ المترجم له تعلیقه علیها تدل علی اشتغاله بالفقه.(3)


عبد الواسع التونی:

أدیب حسن الإنشاء بالفارسیه، و یبدو انه کان فی خدمه الشاه سلطان حسین الصفوی، و هو من اعلام أوائل القرن الثانی عشر.

له: ترجمه الرساله الذهبیه.(4)


السید عبد الهادی بن الحسین رفیع الدین الحسینی الدلجانی.

مذکور فی "الروضه النضره" المخطوط، و نقول:

فقیه متضلع فی الفقه و الأصول و العلوم النقلیه.

کتب نسخه من کتاب "المحاکمات "للقطب الرازی و أتمها فی 22 محرم سنه 1033 و علق علیها تعالیق تدل علی تبحره فی الفلسفه و العلوم العقلیه.

توفی بعد سنه 1041.
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له "هادی المضلین و مرشد المصلین".(1)


عبد الوهاب بن محمد أشرف الجنابذی:

کتب حواشی العلامه میرک موسی لکتاب "عیون اخبار الرضا" علی النسخه التی نسخها محمد قاسم الطاقانی فی سنه 1086، و نظن أنه من تلامذه صاحب الحواشی و معلوم انه من علام [اعلام ]القرن الحادی عشر المشتغلین بعلوم الحدیث.(2)


السید المیرزا عبد الوهاب خان نشاط الأصفهانی الملقب بمعتمد الدوله:

أحد کبار الشعراء فی زمن فتح علی شاه و رئیس دیوان الرسائل و من المادحین للشاه. ولد فی أصفهان عام 1175 ه، و کان جده حاکما لأصفهان فترک لأبنائه ثروه طائله.

باشر نشاط بطلب العلم فی أصفهان و تعلم اللغتین الترکیه و العربیه، و برع فی تعلم الخط. و لما کان یحمل ذوقا شعریا فقد درس الشعر و الأدب باللغتین الفارسیه و العربیه. و کانت أصفهان وقتئذ مرکزا لحرکه و بعث الشعر و الأدب الفارسی، و کان نشاط واحدا من المؤیدین لجمعیه (عوده الأدب) و من ثم کان یشتغل فی داره الأدباء و الشعراء فی یوم محدد من کل أسبوع. و کان هو و رفاقه فی هذه الجمعیه ینظمون الشعر علی طریقه القدماء و یحیون تداول التقالید القدیمه فی الآداب الفارسیه.

و قد نقل عنه انه فی الوقت الذی غضب فتح علی شاه علی الأصفهانیین فی أوائل عهده قدم إلی طهران و القی فی البلاط قصیده یطلب فیها عفو الشاه. و أعجب الشاه الذی عرف بذوقه الشعری بقصیدته. و کافاه بخمسه آلاف تومان، و عفا عن الأصفهانیین. ثم عینه الشاه (عام 1218 ه) فی منصب رئاسه دیوان الرسائل و لقبه بمعتمد الدوله، و أصبح من مداحی البلاط و المؤتمنین علی إسراره.

و بعد أن شغل نشاط منصب رئاسه دیوان الرسائل، أصبح یرافق الشاه فی سفره و حضره، و یکتب بیده أکثر الأحکام و الأوامر الرسمیه و الرسائل الخاصه للشاه و عقود و وصایا أفراد العائله المالکه، و استمر فی عمله هذا حتی آخر حیاته. و سافر ذات مره إلی باریس فی وفد ممثل لفتح علی شاه و التقی بنابلیون الأول.

و فی عام 1233 ه امر بالتوجه لاخماد فتنه (غوریان و باخرز) و تولی فی هذه الحرب قیاده القوات، و لکنه وقع أسیرا فی ید خصمه، و فی أثناء اسره دفع (بنیاد خان) حاکم غوریان و باخرز لارسال کتاب إلی والی خراسان شجاع الدوله یطلب فیه العفو، و هکذا انتهت فتنه بنیاد خان، و عاد بعدها إلی طهران. و فی عام 1237 امر مره اخری بالتوجه لاخماد فتنه الأفغان، فأنجز مهمته بنجاح.

و منذ عام 1237 و حتی آخر عمره بقی نشاط فی طهران، و کان خلال ذلک یعاشر أهل التصوف و السلوک، حتی فارق الحیاه بمرض السل فی یوم الاثنین الموافق للخامس من ذی الحجه عام 1244 ه (أی قبل وفاه فتح علی شاه بست سنوات) و کان عمره آنذاک 69 سنه.

اشتملت دواوین الشعر الفارسی لنشاط علی أنواع الشعر، من القصائد و الغزل و الرباعیات و المثنوی، و لکنه برع بصوره خاصه فی الغزل و کان استاذا فی هذا الفن بحیث یمکن القول بأنه یاتی فی بعض غزلیاته فی المرتبه الثانیه بعد حافظ.

کانت أغلب رسائل فتح علی شاه إلی نابلیون و غیره من الملوک و المستندات الشرعیه من إنشاء نشاط، و قد جمعت آثاره فی کتاب تحت عنوان (گنجینه نشاط)، و طبعت عام 1266 ه و أعید طبعها عام 1281 ه فی طهران بخط جمیل بامر من ناصر الدین شاه. و قد اشتملت هذه الآثار علی المقدمات و الخطب و کتب الأوقاف و العقود و المدائح و القصائد التی وضعها و الرسائل و الأوامر التی صدرت عن فتح علی شاه، و الرسائل التی کتبها للشاه نفسه و الأمراء مع أشعار و مقطوعات أدبیه و أحادیث أخلاقیه. و خلافا لسائر شعراء البلاطات لم تکن قصائد نشاط کثیره، بل جاء حتی هذا العدد منها مشتملا علی التعالیم العرفانیه.

کتبت مقدمه دیوان فتح علی شاه و مقدمه الشاهنشاه نامه بخط نشاط. و کما ذکرنا فان مسئولیته فی بلاط الشاه کانت تحتم علیه کتابه الرسائل و الفرامین و الأحکام الشاهیه و ما یصدر عن البلاط أو العائله المالکه.. کل ذلک بخط یده، و کان استاذا فی فن الخط و الإنشاء، بحیث کانت کتاباته قدوه لسائر الکتاب الذین کانوا یتناقلونها و یتداولونها بینهم


الشیخ عزیز الله عبد العزیز بن إسماعیل الخرقانی:

أصله من قریه "رودک" من أعمال خرقان و سکن طهران، و هو فاضل له إلمام بالحدیث و التفسیر و العقائد، و الظاهر أنه کان خطیبا واعظا. اسمه "عبد العزیز" و کان یدعی "عزیز الله"، و هو من أعلام أواخر القرن الثالث عشر.

له "تذکره العباد فی بیان مسائل المبدأ و المعاد"، أتم نسخ جزئه الأول فی سنه 1284(3)


السید عزیز الله بن امام ویردی الموسوی الفندرسکی الأسترآبادی:

کان أولا فی مشهد الرضا (ع)، و یبدو أنه تتلمذ علی بعض العلماء هناک و أصبح من الأفاضل قبل ذهابه إلی النجف الأشرف، فقد ألف بمشهد کتابه الکنز فی سنه 1320.

له "کنز العقول فی علم الأصول" و "التذکره فی أصول الفقه" و" المنطق" و "الفقه" و "مشکاه المصابیح فی الأحکام" أتم تالیفه فی خمس مجلدات سنه 1340.


الخواجه فخر الدین عصمه الله بن مسعود البخاری:

من علماء و شعراء أوائل العهد التیموری. یرجع نسبه إلی جعفر بن أبی طالب و کان أجداده معروفین فی بخاری و لهم منزله رفیعه لدی ملوک

ص: 159










1- السید أحمد الحسینی.

2- السید أحمد الحسینی.

3- السید أحمد الحسینی.




و أمراء تلک النواحی. و تحدث عنه تقی الدین الکاشی فی خلاصه الأشعار بقوله:" کان محققا شریف النسب و مدققا جلیل الحسب و رجلا عارفا و من أهل القلوب، سبق بإحسانه صنادید بخاری و اشتهر فیما وراء النهر شهره واسعه بأخلاقه الحمیده و خصاله الفاضله، و رفع رایه المفاخره فی فنون العلوم المعقوله و الوقوف علی العلوم المنقوله، و کان قدوه لفضلاء عصره فی هذه العلوم و خصوصا الریاضیات و التاریخ و الإنشاء و فن الشعر و العروض و الالغاز، و أظهر براعه فی إملاء الرسائل فی هذه الفنون و العلوم ".و بفضل هذه السجایا و الصفات اکتسب شهره واسعه و حظی بسرعه بمنادمه الأمراء التیموریین و امتاز بمرتبته و مقامه الدینوری بین الأماثل و الاقران.

بدأ دراسته فی بخاری، و امضی جل حیاته من صباه إلی آخر حیاته فی طلب العلم و المطالعه و التحقیق، و کما قیل عنه کان ملما فی أغلب علوم عصره، و کان مجلسه فی أواخر حیاته مرجعا لخواص أهل بخاری، و قد تمکن الکثیر ممن نهلوا من فیضه ان یصلوا إلی مراتب عالیه من العلم و الشهره. و منهم سراج الدین البساطی السمرقندی و الخیالی البخاری (م 870 ه) و الخواجه رستم الخوریانی (م 834 ه) و طاهر الابیوردی الذین اضحوا من مشاهیر شعراء عصرهم.

جرت عاده أصحاب التراجم علی تسمیته ب (عصمت) من اسمه (عصمه الله) باعتبار هذا الاسم هو ما کان یعرف به فی شعره و یتخلص به. و الحقیقه انه تخلص بهذا الاسم فی بعض شعره، و لکن کان هذا من قبیل التکرار لعاده الکثیر من الشعراء المتقدمین علیه أو المعاصرین له فی استعمال القسم الأول من اسمهم المرکب (مثل اثیر بدلا عن اثیر الدین و نجیب بدلا عن نجیب الدین) فی أواخر أشعارهم. فقد کان لقب عصمه الله و تخلصه فی أشعاره هو (نصیری) الذی استقاه من لقب ممدوحه الأول نصیر الدین خلیل حفید تیمور. و قد تصور بعض القدماء و المعاصرین ان هذا الشاعر کان یتخلص من قصائده باسم (نصیری) و فی باقی أشعاره باسم (عصمت). و من هؤلاء تقی الدین الذی قال:" کان یتخلص فی قصائده باسم (نصیری) بسبب منادمته و مصاحبته للأمیر نصیر الدین سلطان خلیل، بینما کان یتخلص فی باقی أشعاره باسم (عصمت)" و ذهب بعض المعاصرین إلی هذا الرأی فقال: "کان یتخلص باسم نصیری قبل تخلصه باسم عصمت" و لکن حقیقه الأمر هی ان الشاعر کان یورد اسمه فی بعض قصائده تاره و یورد تخلصه (نصیری) فی البعض الآخر تاره اخری. بینما کان یورد فی غزلیاته اسمه (عصمت) و حسب، کونه اقصر و أکثر تناسبا مع الغزل.

و الظاهر فی بعض شعره ان تخلصه باسم (نصیری) انما کان بفعل نصیر الدین سلطان خلیل. و قد کان الشاعر (نصیری) ملازما للأخیر منذ تولیه السلطه. و المعروف ان + تیمور حینما قصد فتح الصین عسکر فی اترار، و لکنه توفی فیها عام 807 ه بعد ان عین حفید [حفیده ](پیر محمد) خلیفه له. الا ان الأمراء الحاضرین فی المعسکر بادروا إلی تنصیب المیرزا خلیل بن جلال الدین میران شاه، و أجلسوه علی العرش فی سمرقند، فاصطدم فی بدایه امره بمعارضه ابن عمه (پیر محمد) و عمه شاه رخ، لکنه خضع، للأخیر و أرسل له قسما من خزائن تیمور، فاقره شاه رخ حاکما علی ما وراء النهر و بقی فیها حتی عزله امراؤه و حبسوه عام 812 ه. و المعروف عن الأمیر سلطان خلیل انه کان شاعرا و محبا للشعر، و قد تتلمذ علی عصمه الله فی فنون الأدب و لازمه فی ذلک.

و بعد ان حبس هذا الأمیر علی ایدی أمرائه فی قلعه (شاهرخیه) التی بناها الأمیر تیمور فی بلاد ما وراء النهر، خشی عصمه الله کید العدی، فخرج من سمرقند خائفا یترقب و بقی سنتین فی ما وراء النهر حیران متواریا عن الأنظار، حتی سار شاه رخ للقضاء علی الأمراء المتمردین فی ما وراء النهر، و أطلق سلطان خلیل من حبسه و جعله ملازما له ثم توجه إلی العراق، و حینئذ عاد عصمه الله إلی ملازمه أمیره و بقی فی خدمته حتی وفاه الأخیر فی الری فی شهر رجب عام 814 ه، و رافق جنازته إلی سمرقند و منها إلی بخاری، ثم اعتزل الناس حتی جاء عهد حکومه ألغ بیک فی سمرقند فطلبه الیه و جعله ضمن ندمائه و مداحیه إلی حین ثم استجازه الشاعر فی الانصراف إلی بخاری، و مکث هناک حتی فارق الحیاه.

ذکر دولت شاه ان وفاته کانت عام 829 ه، و کرر تقی الدین هذا القول، الا ان خواند میر أورد فی (حبیب السیر) ماده تاریخیه تشیر إلی عام وفاته یکون مجموع حروفها 840، و ورد هذا التاریخ فی مخزن الغرائب.

و کان الخواجه عصمت ککثیر من المعاصرین له شیعیا، و یفهم ذلک من بعض أشعاره، و لعل نسبه الشریف کان دافعا للاعتقاد بالمذهب الشیعی أو المیل له، و قد ورد فی بعض شعره ذکر لنسبه الذی یرجع إلی جعفر بن أبی طالب. و علی ایه حال نظم الشاعر عصمت قصائد فی ذکر مناقب علی و آله (ع)، علی غرار الکثیر من شعراء عهده.

بلغت أشعار دیوان عصمت سبعه آلاف و خمسمائه بیت، و رفعها البعض إلی عشرین ألف بیت، و ترکزت أغلب قصائد الشاعر حول حمد الله تعالی و الثناء علیه و ذکر مناقب الرسول (ص) و الائمه الاطهار (ع)، و مدح خلیل سلطان و شاه رخ و ألغ بیک و عددا آخر من رجالات العهد التیموری و کان یحذو حذو معاصریه فی تقلید قصائد الشعراء المتقدمین المعروفین و لکنه قلما کان یخضع للتصنع و التکلف المعروفین بین شعراء القرنین الثامن و التاسع، و إلی جانب ذلک لم یکن یمتنع عن استعمال بعض التراکیب الصعبه أحیانا، و یعود الفضل فی شهرته إلی غزلیاته الرقیقه، و کتب دولت شاه بهذا الشأن:" حظیت غزلیات الخواجه عصمت العاشقه و أقواله العرفانیه بشهره عظیمه فی عهد السلطان شاه رخ، بحیث نسی الناس مطالعه و ملاحظه أقوال الفضلاء المتقدمین ".و فی هذا آیه علی شهره الشاعر العظیمه فی عصره أو السنوات القریبه من عهده.(1)


علاء الدین بن محمد حسن مشکور:

ولد بمدینه قم سنه 1266، خبیر بالتأریخ ذو اطلاع واسع، توفی بعد سنه 1381.

له "تاریخ طهران".(2)
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السید علاء الدین حسین سلطان العلماء:

هو ابن المیرزا رفیع الدین محمد ابن الأمیر شجاع الدین محمود الحسینی المرعشی الآملی، أحد وزراء الشاه عباس الأول و الشاه صفی الصفوی. ترعرع فی أصفهان و ترقی فی المقامات العلمیه و الحکومیه فیها، حتی لقب بسلطان العلماء و خلیفه السلطان.

کان جد سلطان العلماء الأمیر شجاع الدین و أبوه المیرزا رفیع الدین من مشاهیر زمانهم و اعلام عصرهم و حینما کان الأب یشغل منصب الصداره فی زمن الشاه عباس الأول، وصل هو إلی مقام الوزاره، بحیث کان الأب و الابن یجلسان سویا فی بیت واحد، و یشرفان علی اداره أمور البلاد، و بلغت مکانه سلطان العلماء لدی الشاه عباس الأول درجه رفیعه، بحیث زوجه من ابنته خان آغا بیگمعام 1033 ه، و قد رزق منها بعده أولاد، کان أکثرهم من مشاهیر العلماء فی العهد الصفوی.

شغل سلطان العلماء منصب الوزاره خمس سنوات فی عهد الشاه عباس الأول، و شغل هذا المنصب بعد ذلک فی عهد الشاه صفیلسنتین و لکنه عزل فیما بعد بسبب الخطا أو الاهانه التی صدرت عنه بحق الشاه صفی فی احدی الحروب، و سملت عیون بعض ابنائه و نفی إلی قم. فاشتغل فیها بالتدریس و التحقیق.

و بعد فتره استدعاه الشاه صفی إلی أصفهان، فبقی فیها إلی حین ثم ذهب إلی مکه المکرمه، و خلال رحلته توفی الشاه صفی و آلت الأمور إلی الشاه عباس الثانی، الذی استقبله عام 1052 ه استقبالا حافلا و قربه الیه، ثم سلمه مقام الوزاره، فبقی فی هذا المنصب ثمانی سنوات و بضعه أشهر. و قد امضی الفتره الأخیره من عمره فی مازندران. حتی فارق الحیاه فیها عام 1064 ه بعد عودته من فتح قندهار، فحمل جسده من مازندران إلی النجف الأشرف و دفن فیها.

درس سلطان العلماء علی أبیه المیرزا رفیع الدین فمحمد [محمد] و الملا الحاج محمود القزوینی، و کان رفیقا للملا خلیل القزوینی فی دروس الشیخ البهائی و سائر علماء زمانه. ترک آثارا عدیده فی العلوم الإسلامیه، نورد فیما یلی فهرستا لها حسب روایه صاحب "ریحانه الأدب": آداب الحج - أنموذج العلوم - توضیح الأخلاق (و هو تلخیص لکتاب الخواجه نصیر الطوسی "أخلاق ناصری"). - حاشیه علی تفسیر البیضاوی - حاشیه لحاشیه الخضری علی شریح [شرح] التجرید للقوشجی - حاشیه لشرح اللمعه - حاشیه لشرح مختصر الأصول للعضدی - حاشیه المعالم فی الأصول - حاشیه علی المختلف للعلامه - حاشیه علی من لا یحضره الفقیه. و قد ورد عن البعض انه وضع أکثر آثاره هذه بعد ان فقد بصره.


علاء الملک بن نور الله الشوشتری:

ولد سنه 1000 و توفی سنه 1050.

کان من أفاضل علماء عصره و قد درس فی الهند علی والده و انتقل إلی شیراز لمتابعه الدراسه ثم رجع إلی الهند و اشتغل بالدرس و التدریس.

له من المؤلفات: تهذیب المنطق، و تذکره محفل فردوس، و أنوار الهدی.


الأمیر علاء الملک المرعشی

(ق 10 - بعد 986):

الأمیر علاء الملک بن عبد القادر بن شکر الله بن عبد القادر بن منصور بن فغفور بن محمد بن المرتضی بن أبی القاسم احمد بن عبد الله بن محمد (وردان شاه) بن عبد الله بن أبی الهیجاء سراهنک بن دارا بن أبی طالب سراهنک بن أبی الهیجاء الحسین بن أبی طالب عزیز بن أبی طالب زید بن الحسن بن علی (المرعش) بن عبد الله بن محمد الأکبر بن الحسن الدکه بن الحسن الأصغر بن علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب (ع)، الحسینی المرعشی.

مترجم فی ریاض العلماء 313/3 و احیاء الدائر ص 142، و نقول:

رأیت نسخه من "الرجال "للنجاشی نسخها صاحب الترجمه بقزوین فی سنه 967 و قابلها و حقق فیها بکل دقه و تثبت و کتب فی آخرها نسبه کما ذکرناه، و عمله فیها یدل علی سعه اطلاعه فی الموضوع و منتهی دقته.

و کتب مجموعه فیها "خلاصه الأقوال" و "إیضاح الاشتباه" و "رجال الکشی" فی سنه 964 و صححها بدقه و قابلها علی نسخ ممتازه و کتب علیها حواش برمز "عش" و یبدو أنه کتبها فی طریق زیارته للإمام الرضا (ع) فی هذه السنه، فقد کتب بعض فوائدها فی قریه "مزینان" من قری سبزوار حاله التوجه إلی المشهد الرضوی فی یوم الثلاثاء 16 رمضان من نفس السنه.

و کتب أیضا نسخه من "تهذیب الأحکام" فی سنه 974 و قابلها مع نسخه الشیخ حسین بن عبد الصمد الحائری العاملی بقزوینسنه 986.

کان یعرف ب "فاضل خان".(1)


السید علی بن إبراهیم الحسینی الساوجی:

من أعلام القرن الثالث عشر، انتخب و ترجم مسائل فتوائیه فی أحکام الطهاره و الصلاه فی رساله عملیه من کتاب "نجاه العباد "للشیخ محمد حسن النجفی صاحب الجواهر، و تم الانتخاب فی حیاه الشیخ، و لعل الساوجی کان من تلامذته.

له "ترجمه نجاه العباد".(2)


المیرزا علی بن أبی القاسم نجم الدین بن عبد الله بن محمد النراقی:

مجد الدین

فاضل فقیه ذو اطلاع فی العلوم الإسلامیه، من أحفاد المولی مهدی بن أبی ذر النراقی، درس فی کاشان علی المولی محمد النراقی و فی النجف الأشرف علی السید محمد کاظم الطباطبائی الیزدی و المولی محمد کاظم الآخوند الخراسانی و غیرهما، و کان بها فی العشر الرابع من القرن الرابع عشر، ینقل عن بعض أساتذته فی الفقه فوائد سمعها عند حضوره لدیه فی سنه 1337.

أدیب شاعر متوسط الشعر فی الفارسیه و العربیه، و کان یلقب ب "مجد الدین" و یتخلص فی شعره ب "مجد" له: (آمال المجتهدین فی
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شرح تبصره المتعلمین) و (شرح العوامل المائه) و (عوائص العلوم) فی عده أجزاء.(1)


السید علی أکبر بن أبو القاسم الموسوی البیدهندی:

من کبار علماء خونسار، تتلمذ فی العراق علی المیرزا محمد حسن الشیرازی و کتب تقریرات درسه، ثم عاد إلی خونساری [خوانسار] و أقام بها مشتغلا بالتدریس و إمامه الجماعه و الإرشاد، و کان موضع حفاوه و تجلیل و قد رأیت استفتاءات منه استفتی فأجاب علیها...

تتلمذ لدیه أکثر علماء خونسار و منهم السید احمد الخونساری و کان البیدهندی زوج أخته، و السید احمد الصفائی و غیرهما من الأعلام.

توفی سنه 1343 أو 1344 بخونسار مقاربا للتسعین من عمره.(2)


الشیخ علی أبو الوردی الشیرازی:

ولد فی مدینه شیراز، و بها قضی أیام الصبا و علی علمائها درس الأولیات العلمیه و قطع مراحل المقدمات و السطوح.

ثم هاجر إلی النجف الأشرف و حضر دروس أعلامها المدرسین فی الفقه و الأصول و غیرهما من العلوم الدینیه، و من أساتذته المولی محمد کاظم الآخوند الخراسانی.

ثم عاد إلی مسقط رأسه شیراز، فکان من وجهاء أهل الفضل بها، قائما بوظائف الشرع و خدمه الشعائر الدینیه و السعی فی حوائج المؤمنین.

و کان جل اشتغاله فی شیراز بالتدریس و تربیه الناشئین من طلاب العلوم الدینیه. و کتب کتابات کثیره لم تنظم، أما ما نظم منها فهو:

حاشیه فرائد الأصول، و حاشیه کفایه الأصول.(3)


السید علی بن أحمد الحسنی الحسینی الطباطبائی الأصبهانی:

فاضل أدیب شاعر، من أعلام أوائل القرن الثانی عشر و کان یقیم بأصبهان: کتب نسخه من "التحفه القوامیه "للسید قوام الدین السیفی الحلی بأصبهان، و أتمها فی سابع جمادی الثانیه سنه 1128 و قال فی تقریظها:

یا أیها المولی الذی هو فی معارفه علم

لله تحفتک التی من لیس یقبلها ظلم

هیهات ینکر فضلها و هو السراج علی علم

أبیاتها بمدادها تحکی الکواکب فی الظلم

لم یحو طرس مثلها کلا و لا رقم القلم

منی السلام علیک ما غنی الحمام بذی سلم


لشیخ الشیخ علی بن احمد بن صالح العاملی:

من أعلام أوائل القرن الحادی عشر، قرأ علیه الشیخ محمد بن یعقوب القطرانی الجزائری کتاب "الاثنا عشریه" و القسم الفقهی من "معالم الدین" و کلاهما للشیخ حسن العاملی، فأجازه روایتها فی أول شهر محرم سنه 1010.

و یبدو من إجازاته انه کان من تلامذه الشیخ حسن العاملی المذکور.(4)


علی بن إسماعیل بن إبراهیم بن احمد القزوینی:

من أعلام القرن الثالث عشر الأفاضل، تتلمذ فی المعقول أولا علی مشایخ أصبهان، ثم انتقل إلی العتبات المقدسه، فاشتغل فی المنقول علی الشیخ احمد الاحسائی بکربلاء.

یبدو انه کان یناظر استاذه الاحسائی کثیرا فی مجالس درسه، و قد کتب اعتراضا علیه فی مسأله المشیاه و قدمه له فما أجاب عنه بحجه رعشه الید و عدم القدره علی الکتابه - علی ما نقله ابن القزوینی الشیخ محمد حسین فی مجموعه فلسفیه کتبها سنه 1282، و یظهر من دعائه لوالده أنه توفی قبل هذا التاریخ.(5)


السید علی الحائری ابن السید أبو القاسم:

ولد سنه 1288 فی لاهور (الباکستان) و توفی فیها سنه 1360 کان من اجلاء علماء الشیعه فی لاهور و اقام فیها المؤسسات العلمیه و الثقافیه.

کان والده فی لکهنو و جاء إلی لاهور تلبیه لطلب قزلباش بیک فاشتغل فیها بالشئون العلمیه فتربی ولده المترجم فی رعایته و درس دروسه الأولی فی لاهور، ثم سافر إلی العراق لمتابعه الدراسه و ذلک علی عهد السید محمد حسن الشیرازی الشهیر، فدرس علیه و علی المیرزا حبیب الله الرشتی و السید کاظم الطباطبائی و غیرهم.

و بعد إتمام تحصیله عاد إلی وطنه منشغلا فی التدریس و المطالعه و التبلیغ. و قد شارک والده فی تفسیر لوامع التنزیل و بعد وفاه والده تابع العمل فیه إلی ثلاثه عشر جزءا.

و قام خلال إقامته فی لاهور بجولات فی بومبی و کلکته و لکهنو و دلهی و بشاور و حیدرآباد الدکن.

کانت لدیه مکتبه کبیره تضم بعض نوادر الکتب و بعض المخطوطات و تعتبر من أکبر مکتبات الباکستان، و لکنها تفرقت بعد وفاته و احتفظ أولاده بقسم منها فی بیوتهم. و اقام مسجدا کبیرا بالقرب من منزله.

من مؤلفاته: الفتاوی الحائریه فی ثمانیه مجلدات. و فلسفه الإسلام و غیر ذلک.
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المیرزا علی أکبر طاهرزاده صابر الآذربایجانی:

شاعر وطنی کبیر من أبناء آذربایجان الشمالیه (القفقاس) و یعتبر من شعراء و مؤلفی أوائل القرن الرابع عشر الهجری - و أواخر العصر القاجاری ولد عام 1862 م (1279 ه) فی شماخی و هی مدینه تجاریه قدیمه فی شیروان. و کان أبوه رجلا بقالا و مؤمنا ورعا تقیا، فتربی الابن فی هذه الأجواء، و دخل فی الثامنه من عمره، و لکنه کان یتلقی الکثیر من الزجر و الضرب فی (الکتاب) علی ید الشیخ و فی البیت علی ید أبیه و أمه. و فی سن الثانیه عشره دخل المدرسه التی أسستها جمعیه باکو.

و کان الشاعر السید عظیم الشیروانی (1835 - 1888 م) یشتغل آنذاک فی المدرسه معلما للغات الفارسیه و الأذربایجانیه و العربیه. و لم یکن صابر یقتصر فی نشاطه علی دروس المدرسه، بل کان یطالع أشعار نظامی و فضولی و غیرهما من الشعراء الایرانیین، و یحاول نظم الشعر و یترجم الشعر الفارسی، ثم یعرض ما قام به علی السید عظیم الشیروانی فیسدده هذا و یقوم له ما یجب تقویمه، و یدله علی مواضع الخلل، و هکذا نمت قدره صابر الشعریه و ازدادت رغبته فی نظم الشعر. و بعد سنه أو سنتین من تعلمه للقراءه و الکتابه باللغتین الفارسیه و الترکیه، منعه أبوه من الذهاب إلی المدرسه، و طلب منه العمل فی دکانه، فکان تقبل هذا الأمر فی غایه العسر بالنسبه لصابر، و هو عاشق الدرس و تعلم الأدب، فنشأ خلاف بین الأب و ابنه، مما دفع الأب إلی تمزیق دفتر أشعاره. و حتی الثانیه و العشرین من عمره لم یذهب صابر إلی العمل و انما کان عاکفا فی کل أوقاته علی الشعر و المطالعه.

و فی عام 1884 م (1301 ه) قام برحله زار خلالها طهران و سمنان و بسطام و سبزوار و نیسابور و مشهد و سمرقند و بخاری و عده مدن أخری، ثم سافر إلی کربلاء. و بعد عودته اقترن بفتاه من أقاربه. الا انه ابتلی بکثره العیال، فاضطر إلی فتح دکان لصناعه الصابون، و علی حد قوله: "لما لم یکن بمقدوره تطهیر بواطن الناس، لجا إلی صناعه الصابون لعله یستطیع ان یطهر ظواهرهم" .و لم یستطع الشاعر التخلص من آثار دراسته فی (الکتاتیب) و ماضیه المقترن بالخرافات و التعصب، فکان ذلک مانعا لتفتح قریحته و التخلص من الطرق الکلاسیکیه للشعر لفتره طویله. و قد بقی ینظم القصائد و الغزلیات وفق الأسلوب القدیم حتی أوائل القرن العشرین، و رغم ذلک جاءت أشعاره مقترنه بالمرح و الهزل و انتقاد الأوضاع.

و فی عام 1906 م (1324 ه) أسس المیرزا جلیل محمد قلی زاده أول صحیفه فکاهیه باسم (ملا نصر الدین)، فجمع مثقفی آذربایجان الشمایه حوله، و انضم صابر إلی هذه الجماعه الأدبیه، فنشرت أشعاره فی العدد السادس (26 مایس عام 1906 م) من الصحیفه. و هکذا وصلت آهاته الحزینه المنبعثه من وراء جبال القفقاس الشاهقه إلی جمیع بلدان الشرق، و هدرت فی الأسواق و الأزقه و أکواخ القری و قصر الشاه - و إذ کانت فکاهیات صابر تصدر باسم مستعار أو دون اسم أحیانا، فقد کان الناس یشعرون ان تلک الأشعار لا یمکن ان تکون الا من نظمه. من هنا أخذت اللعنات و العداوات تنهال علی رأسه من کل حدب و صوب، ممن تطالهم لذعاته الشعریه - و ما أکثرهم - و إذ کانت حیاته قاسیه منذ البدایه فإنها ازدادت قساوه بعد ذلک، حتی عبر عنها بقوله "کنت کسجین محکوم علیه بالأشغال الشاقه" .و لم یکن یغفل لحظه واحده عن خدمه الناس، فکان کما عبر عنه صدیقه عباس صحت بقوله: "کان حتی یوم وفاته یتقاضی أجر خدماته من ضمیره الحی".

افتتح صابر عام 1908 م مدرسه فی شماخی، و لکنها لم تستمر أکثر من عام واحد، فعاد مره اخری إلی احضان الفقر و العوز. و کانت الفتره الواقعه بین عامی إلی 1910 م (1326 - ) قمه نتاجات صابر الأدبیه. یجدر التذکر بان تیقظ الشعور السیاسی فی الشرق و ظهور الحرکات الشعبیه للمظلومین فی ایران و ترکیا و کفاحهم المریر من أجل نیل الحریه کلها أمور تحظی بوقع طیب فی نفوس أهالی آذربایجان الشمالیه (القفقاس) التی اقتطعها الروس من ایران. و لکن بالاضافه إلی العلاقات الاقتصادیه و السیاسیه و الثقافیه العمیقه بین آذربایجان الشمالیه (القفقاس) و آذربایجان الجنوبیه التی ظلت ایرانیه، فان أغلب مثقفی القفقاس هم ممن تربو فی المراکز المهمه فی الشرق و من الذین یرتبطون مع الشعب الایرانی ارتباطا عرقیا و تاریخیا و مصیریا واحدا. و لا یرون أنفسهم فی معزل عن ایران و شعبها. و من هنا لم یکونوا یهتمون بمصیر ایران و حسب بل کان أهم طموحاتهم و أهدافهم السیاسیه الکفاح ضد الرجعیه و الاستبداد و مساعده الشعب الایرانی فی نهضته و صحوته. و مثال ذلک المیرزا فتح علی الآخوندزاده الذی کان قدوه لأحرار ایران فی السبعینات و أوائل الثمانینات من القرن التاسع عشر. و قد ذکر بعض المؤرخین أنه فی الأعوام الأولی من القرن العشرین (1319 - 1327 ه) التی تزامنت مع أوج الکفاح من أجل الحریه و إقرار حکومه المشروطه فی ایران" کان عشق التقالید الإیرانیه القدیمه قد بلغ فی القفقاس حدا بعیدا، بحیث قام أحد عمال القیصر بمنع أهالی آذربایجان من قراءه الشاهنامه خشیه الاقتداء بابطالها: رستم و سهراب و گیو و گودرز".

علی أیه حال نظم الشاعر الآذربایجانی المتحرر المیرزا علی أکبر طاهرزاده الملقب ب (صابر) ما یقارب ثلث أشعاره فی تلک الفتره، و کانت أغلب هذه الأشعار تتحدث عن الأوضاع الاجتماعیه و السیاسیه فی ایران و البلاد العثمانیه. هاجر إلی باکو للحصول علی عمل فی أوائل عام 1910 م (1328 ه) بعد إخماد روح الثوره فی ایران، و هناک کان یعمل صباحا بالتدریس فی بعض مدارس المناطق النفطیه، و یتعامل مع الصحف و یبعث لها بالمقالات و الشعر و یشتغل فی المطابع. و هکذا امضی عمره الثمین بین مخالب الفقر و العوز حتی أصیب بمرض السل فی خریف عام 1910 م ثم فارق الحیاه فی عام 1911 م.
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و کتب عن صابر الآذربایجانی و فنه الشعری شروح و تفاسیر کثیره(1).


علی بن جعفر بن لطف الله بن عبد الکریم بن إبراهیم بن علی بن عبد العالی بن أحمد بن مفلح المیسی العاملی الجعفری الحاتمی:

کتب سنه 1044 بأصبهان فی داره المتصله بالمسجد الشاهی العباسی فی مجموعه فقهیه مختارات من الحدیث و الفقه و غیرهما داله علی مکانته العلمیه و فضله، و قد وصف نفسه فی بعض تواقیعه ب "المفتی".(2)


الشیخ علی شریعتمدار الطهرانی بن جعفر:

توفی فی طهران سنه 1318، أحد مشاهیر المجتهدین فی العهد القاجاری. درس العلوم الدینیه علی أبیه، ثم اشتغل بالتدریس و التألیف. و کانت له عده مصنفات هی:

آینه جهان نما در تاریخ کره ارض و أحوال آن، أنیس الغرباء، إیضاح التحریر، بحر الدرر، البرد الیمانی فی ألفاظ المعانی، بروج العروج فی الهیئه، بروز الرموز، الجامع الناصری فی الفقه العملی، و قد ألفه لناصر الدین شاه القاجاری، و کان من المقرر ان یتخذ منه قانونا رسمیا للبلاد، الا انه وجه بالمعارضه، و له کتب اخری ورد ذکرها فی المجلد الثالث من کتاب ریحانه الأدب، تألیف محمد علی المدرس فی الصفحه 210.

کتب ناظم الإسلام الکرمانی عن المترجم قائلا: "بلغ فی حده الذهن و الذکاء درجه کبیره بحیث صنف بعض الکتب باللغه العربیه، و لم یکن یتجاوز سن الثانیه عشره. و حین بلغ العشرین من عمره توفی أبوه، و کان قبل ذلک یؤکد ان الشیخ علی مجتهد أو مراهق للاجتهاد.

و بعد وفاه أبیه کانت أسباب الرئاسه و الزعامه مهیئه له، کما هو متعارف علیه الیوم بین أولاد العلماء، إذ کان له خادم و محرر و أوقاف کثیره إضافه إلی دار أبیه التی کانت مرجعا و ملجا للدوله و الشعب، فما أکثر ما کان محمد شاه یاتی إلی دار الحاج الملا محمد جعفر و هو مشغول بالمطالعه، فیجلس الشاه فی الخارج منتظرا خروجه الیه. و لکن مثل هذه المکانه الرفیعه لم تغیر الشیخ علی، إذ اعرض عنها و توجه إلی العتبات المقدسه، حیث دروس صاحب الجواهر، فدرس علیه حتی تخرج و حصل منه و من عدد آخر من العلماء علی إجازه مبسوطه، و بعد وفاه صاحب الجواهر (جواهر الکلام) حضر درس الشیخ مرتضی حتی أجیز منه عام 1272، فعاد إلی طهران فانشغل فیها بالتألیف و التصنیف حتی کتب ما یقارب الثمانین مصنفا، و لذلک لم یکن یخالط الناس الا نادرا و لا یتردد علی شخصیات الدوله و أرکان السلطنه، و کان امر الرئاسه و یسر المعاش منحصرا فی ذلک العهد بمخالطه الناس و مجامله الدوله، من هنا کان یعیش فی غایه العسر و العزله و سوی مبلغ قلیل کان یصله من الدیوان لم یکن یحصل علی شیء.

و حین ثقلت وطاه العیال علیه لجا إلی صنع بندقیه و ساعه أسماها ساعه (شب کوک) فإذا کان الشخص یعرف اسمها مر بأمان و الا وقع فی کمینها، و کانت صناعته لهذه الساعه فی قریه دزاشیب فی شمیران و شاهدها جمیع رجال الدوله. و حین قدم البندقیه إلی الشاه ناصر الدین لم یلتفت إلیها، فأخذها الشیخ علی و فتحها فحشاها باطلاقه ثم أفرغها، فقام الشاه من مجلسه فرحا، و قال: لقد فاق هذا الشیخ ابن سینا" فاخذ ناصر الدین شاه البندقیه و أرسلها إلی الخارج، فأرسلوا له بندقیتین علی نفس الطراز بعد مرور عام، فقدم الشاه بدوره إحداهما إلی الشیخ علی، و قد بقیت لدی ابنه الشیخ محمد رضا شریعتمدار، و حین وقع نظر الشیخ علیها ادلهمت الدنیا فی عینیه و ضرب یدا علی ید و بکی حسره و أسی قائلا: لقد کنت أرید خدمه الإسلام، فإذا بی اخدم العدو. و أدرک ناصر الدین شاه خطاه فاعتذر للشیخ. ثم قال الشیخ للشاه: أستطیع ان اصنع عربه (کالسکا) تقطع فرسخا عن طریق الشحن (التکویک) ثم تتوقف لبضع دقائق فتفتح أبوابها من جهاتها الأربع لتخلی بعض القذائف المدفعیه، ثم تغلق أبوابها و تعود ادراجها.

و لکنی لن اصنعها حتی یهیئ الشاه قواته و یعزم علی قتال احدی دول العدو، عساه علی الأقل ان یرجع المدن الإیرانیه(3). فقال ناصر الدین شاه: لم تبق لدینا حروب الا مع رعیتنا، و لدینا ما یکفیها من المدافع.(4) فتأثر الشیخ علی کثیرا لهذا الرد، فسافر إلی مازندران و اشتغل فیها بالزراعه و تربیه المواشی و عزم علی اختراع بعض الآلات الزراعیه. و لکنه لم یستمر طویلا فی إقامته بمازندران. حیث قرر وزیر خارجیه الشاه آنذاک المیرزا سعید خان إیجاد قانون مدون للبلاد، و تقدم فی ذلک إلی شخص الشاه، قائلا: لقد ازدهر الملوک الصفویون لمسایستهم شعبهم، فلو طلب الشاه من العلماء وضع قانون للبلاد، فان الناس - حینئذ - لن یتجاوزوا هذا القانون، و ستبلغ الدوله غایتها من الرقی و الازدهار. و ما زال یحسن هذا الأمر للشاه حتی تحمس له و طلب الاستعجال بتکلیف أحد العلماء الحاذقین بوضع قانون اسلامی لتطبیقه فی جمیع أنحاء البلاد. فقال الوزیر: ان هذا الشخص الذی تریده جلالتکم هو الشیخ علی الذی رحل إلی مازندران و عزم علی الإقامه فیها، فأصر الشاه علی استقدامه إلی طهران ثانیه، و بالفعل اسکن فی دار مجاوره لدار الوزیر و هیات له أسباب الحیاه الکریمه. فباشر بتألیفه کتاب فی القانون الإسلامی من العبادات و السیاسه و العادات و المعاملات، حتی واجبات و وظائف جمیع الطبقات الاجتماعیه، من خدم و جند و رؤساء و سلاطین و حکام و غیرهم، و فی تلک الأثناء توفی المیرزا سعید خان، فطلب الشاه الکتاب، و اطلع علیه ثم امر بطبعه و تنفیذ ما فیه و کلف ابن الوزیر بذلک. و کان هذا القانون یحد من سلطه الشاه و الحکومه و تسلطهما و یضع الأمور بید الشعب، و لم یترک للشاه حریه التصرف فی الأمور، الا القیام بالصید، و أخذ مرتب محدد.

و إذا فان السلطنه القاهره التی هی ودیعه إلهیه و هبه ربانیه و ثمره جهود الأجداد، ستنتهی و تزول، من هنا خشی ناصر الدین شاه عاقبه الأمر، فأمر بحفظ الکتاب فی المکتبه الحکومیه، و هو موجود إلی الآن. و بعد فتره أرسل الشاه إلی الشیخ مره اخری یطلب منه إکمال الکتاب حتی النهایه، فقال الشیخ علی: لقد کان الوزیر هو مؤسس هذا الکتاب، و قد توفی، و إلی جانب ذلک لم تعد لدی القدره علی هذا العمل.(5)
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1- السید أحمد الحسینی.

2- السید أحمد الحسینی.

3- لا شک انه یقصد المدن القفقازیه السبع عشره التی استولی علیها الروس.

4- یقصد قمعه المستمر للناس.

5- تاریخ الحرکات الفکریه فی ایران.





علی بن جعفر الخوئی:

أدیب فاضل له منشئات و رسائل فارسیه أدبیه جیده، أصله و مسکنه مدینه "خوی" المدینه المعروفه بآذربیجان، و بعض منشآته بتاریخ .

لعله هو میرزا علی الخوئی الشاعر المتخلص فی شعره ب "مهجور" و ناظم منظومه "فراقنامه".

له "منشئات" بالفارسیه.(1)


الشیخ علی بن جعفر بن محمد أبو المکارم:

ولد بالعوامیه - احدی قری القطیف سنه 1313 و توفی سنه 1364 ه، درس علی أبیه - النحو و الصرف و المنطق و البیان و قرأ الفقه و الأصول ثم رحل للعراق للدراسه فدرس علی ثله من العلماء الأعلام فقرأ الفقه و الأصول و الحکمه و الکلام و العلوم الریاضیه کالهیئه و الحساب و الجغرافیا و قد هاجر إلی البحرین حیث مکث هناک ست سنوات، ثم عاد إلی القطیف حیث توفی فیها و دفن فی سبهات.

من مؤلفاته:

1 - اللؤلؤ المنظوم.. فی تاریخ الحسین.

2 - الکبیر - جامع فی الفقه بالاستدلال.

3 - المحمدیه و الجعفریه - فی ترجمتی أبیه و جده.

4 - المستدرک علی الفوائد فی مسرح الصمدیه. و غیر ذلک.


الملا علی النوری المازندرانی بن الملا جمشید:

هو واحدا [واحد] من مشاهیر حکماء أوائل القرن الثالث عشر للهجره(العهد القاجاری). درس مقدمات علوم عصره فی مازندران، ثم رحل إلی قزوین أول الأمر لإکمال دراسته، و انتقل بعدها إلی أصفهان درس فیها علی محمد البیدآبادی و المیرزا أبو القاسم المدرس الاصفهانی و عدد آخر من کبار رجال العلم فی عصره. و قد تحدث عنه الأدیب و المحقق المعاصر له رضا قلی خان هدایت فقال: "بلغ بمرور الزمن أعلی المراتب فی فن الحکمه الالهیه - و انفرد فی الإشراق فی عصره، فراح یقبل علیه القاصی و الدانی، و یتتلمذون علی یده، و تخرج منهم أصحاب فضل و شان".

کان درس الملا علی فی أصفهان محفلا لعشاق الحکمه و العرفان فی ایران بعد وفاه استاذه محمد البیدآبادی، و کان یحضر درسه أکثر من اربعمائه طالب. و قد ورد ذلک فی حدیث ابنه علی المدرس فی ترجمته لأبیه، حیث قال: "بعد ان أکمل المرحوم الحاج محمد حسین خان المروی بناء المدرسه المرویه فی طهران، تمنی علی الشاه ان یستقدم الملا علی النوری إلی مدرسته، و حین وصل الأخیر الأمر أجاب: یوجد فی أصفهان ما یقارب ألفی طالب، یحضر درسی منهم اربعمائه طالب، فإذا ما قدمت إلی طهران کان ذلک مدعاه لشتتهم و اضطراب أمرهم. فأعاد المرحوم المروی الکره متمنیا علی المرحوم النوری فی هذه المره ان یبادر إلی إرسال أحد تلامذته اللائقین إلی العاصمه" و استجاب المرحوم النوری لهذا الطلب فأرسل الملا عبد الله الزنوزی. و فی معرض حدیثه عن الملا علی النوری یقول السید جلال الدین الآشتیانی:" کان الملا علی النوری أکبر أستاذ بعد الملا صدرا و ابرز حکیم جامع فی الحکمه العالیه علی طریقه الملا صدرا، و کان هو الشخص الذی لفت انظار أفاضل عصره إلی اهمیه الحکمه العالیه، و امضی سبعین سنه فی تدریس آثار الملا صدرا مثل: الاسفار و الشواهد و المبدأ و المعاد و اسرار الآیات و التفسیر الکبیر، و قد تخرج علی یده العدید من الطلاب، و درس عده دورات لکتب الملا صدرا، فکان یتخرج علی یده فی کل دوره عدد من کبار الأفاضل.

ترک آثار قیمه، جدیره بان تطبع مع ترجمه مفصله له. لقد کانت کلماته محکمه و عمیقه و متمیزه تماما عن جمیع آثار معاصریه و الفضلاء الذین جاءوا بعده، و قد کانت بعض حواشیه المختصره علی آثار الملا صدرا کقطع ساطعه من الالماس، و إضافه إلی عمقها و دقتها کانت تتصف بذوق رفیع ".(2)

اشتهر عدد من تلامیذ الملا علی النوری، کان ابرزهم: الملا حکیم القزوینی - الحاج محمد جعفر اللنگرودی و ابنه المیرزا حسن - السید رضی المازندرانی - السید محمد حسین التنکابنی - الملا إسماعیل واحد العین الاصفهانی - المیرزا سلیمان التنکابنی - الملا عبد الله الزنوزی - المیرزا أبو القاسم قطب السلسله الصوفیه الذهبیه، إضافه إلی الحاج الملا هادی السبزواری الذی کان أشهرهم علی الإطلاق.

عرف الملا علی النوری بتأییده و نشره لفلسفه الملا صدرا. و قد ذکر السید جلال الدین الآشتیانی أسماء اساتذته فی الفلسفه، فقال:" درس النوری علی البیدآبادی (محمد)، و درس البیدآبادی علی الملا إسماعیل (الخواجوئی)، و درس الخواجوئی علی الملا محمد صادق الاردستانی الذی تتلمذ علی الملا رجب علی التبریزی و المحقق اللاهیجی و الشیخ حسین التنکابنی و الفیض...".

و کتب مؤلف (ریحانه الأدب) قائلا: "کانت علاقه الصداقه وثیقه بین الملا علی النوری و المیرزا القمی، و کان بینهما مراسلات و مکاتبات کثیره، جاءت عین عباراتها النثریه و النظمیه فی أواخر کتاب جامع الشتات للمیرزا".

توفی الملا علی النوری فی أصفهان عام 1246 ه و نقل جثمانه إلی النجف فدفن فیها. و قد ترک العدید من المؤلفات أهمها:

1 - تفسیر سوره التوحید، نظمها فی ثلاثه آلاف بیت.

2 - حاشیه علی اسفار الملا صدرا، و قد طبعت مع الاسفارعام 1378 ه.

3 - حاشیه علی شرح الفوائد للشیخ أحمد الاحسائی.

4 - حاشیه علی (الشواهد الربوبیه) للملا صدرا و قد طبعت معه.

5 - حاشیه علی مشاعر الملا صدرا.

6 - شرح کافی الملا صدرا.

7 - مجموعه اجوبه باللغه الفارسیه.

و قد تمیز هذا الحکیم المعروف ببراعته بین أهل زمانه فی الخط
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1- السید أحمد الحسینی.

2- مقدمه (الأنوار الجلیه) للملا علی الزنوزی، بقلم السید جلال الدین الآشتیانی ص 2.




الفارسی و کان فی ذلک تلمیذا لأستاذ الخط الفارسی الشهیر عبد المجید الطالقانی و یوجد الآن بعض آثار خطه فی المکتبه الروضاتیه فی أصفهان، و إضافه إلی قدرته فی الخط کان متمکنا فی نظم الشعر.(1)


علی باشا صالح بن میرزا حسن خان مبصر الممالک الکاشانی:

ولد فی کاشان سنه 1322 و توفی فی طهران سنه 1411.

انهی دراسته الابتدائیه فی کاشان، و المتوسطه و الثانویه فی المدرسه الأمریکیه فی طهران.

درس فی مدرستی التجاره و النظام، ثم اختیر فتره رئیسا لدار الترجمه بوزاره المالیه، ثم صار مدیرا عاما لدائره المطبوعات فی وزاره المعارف.

و لما تأسست جامعه طهران تولی تدریس الحقوق و النصوص القانونیه باللغه الإنکلیزیه فیها، کما تولی تدریس الخطابه فی کلیه الإلهیات.

قام بترجمه نص الدستور الایرانی فی اللغه الإنکلیزیه و هو النص المعتمد. و کان یعد من المترجمین البارعین و الأدباء القادرین فی ایران، عاش حیاه علمیه هادئه متواضعه، و کان مکبا علی الدرس و التألیف و التحقیق، مولعا بتتبع ما یکتبه الأوربیون عن ایران، و قد أسس مکتبه کبیره جعل منها منتدی ادبیا یلتقی فیه لیالی الجمع مجموعه کبیره من المثقفین و الأدباء فیتناقشون فی شتی القضایا، و قد ظل هذا المنتدی عامرا طیله خمسین سنه.

له عده مؤلفات، و أهم اعماله ترجمته إلی الفارسیه کتاب تاریخ الأدب الفارسی (الجزء الأول و الجزء الثانی) الذی ألفه (إدوار براون) فی اربعه مجلدات، و تعتبر ترجمته هذه من الأعمال الادبیه الکبیره فی ایران.(2)


السید علی بن الحسن بن علی بن الحسن بن علی بن شدقم بن ضامن بن محمد الحسینی المدنی

مترجم فی ریاض العلماء 400/3 و غیره، و نقول:

کانت له صلات علمیه باعلام علماء عصره من الشیعه و السنه، و له معهم مطارحات و أسئله فی الفقه و التفسیر و العقائد، و أسئلته علی الأکثر تتجاوز عن حدود السؤال و تصل إلی حد البحث و الأخذ و الرد، مما ینبئ عن اطلاعه الواسع فی العلوم و الآداب و تعمقه فی تفهم المسائل، مع الاجتناب عن الفتوی و إبداء الرأی القاطع.

قال فیه الشیخ عبد النبی بن سعد الجزائری فی رسالته المعموله فی الاشهاد فی الطلاق:

" حتی وردت رساله جلیله و فوائد جمیله صادره عن سید جلیل و فاضل نبیل.. تنبی عن غزاره الفضل و الإفضال و تعطی جوده (؟) القریحه فی الإیراد و السؤال..".

و قال الشیخ محمد العاملی حفید الشهید الثانی:" انی تشرفت بمکه المشرفه بالاجتماع بالمولی الأمجد الأوحد علامه الزمان و جوهره الفخر لتاج الأوان..".

و قال فی تقریظ رساله الأوزان الشرعیه لصاحب الترجمه: "انی وقعت علی هذه الرساله الجلیله المشتمله علی التحقیق البالغ أسنی المراتب و التدقیق الذی عجز عن الوصول الیه کل ذی فکر ثاقب، و کیف له و هو من قد حاز سهام الفضائل بهمه تقصر دونها جمیع الهمم و رقی من المعانی إلی درجه أضحی بها أشهر من نار علی علم، و هو سیدنا الأجل الأفضل زبده المتبحرین و خلاصه المتأخرین السید فضل الله علی..".

و قال فیه السید غضنفر بن جعفر المغلی الحسینی الحنفی:

یا سید السادات یا بن المصطفی یا آل بیت طاب منه العنصر

(3)


علی بن حسن بن احمد بن مظاهر الحلی، زین الدین

مترجم فی ریاض العلماء 393/3، و نقول:

نقل فی بعض حواشی نسخه من "قواعد الأحکام" بعد إیراد مسأله منقوله مشافهه عن فخر الدین ابن العلامه الحلی هذه الإجازه لصاحب الترجمه الناقل تلک الحواشی:

" و قد أجزت ذلک لمولانا و شیخنا الامام العلامه زین الدین علی بن مظاهر ان یروی هذه المسائل عنی، فإنه قرأها علی حرفا حرفا و أجزت له جمیع ما قرأه علی و نقله عنی فی هذه القواعد و غیرها و مما صنفته و ألفته و جمیع ما حققه والدی قدس الله سره، فلیرو ذلک لمن أراد و أحب، و أجزت له جمیع ما أملیته علیه من الحواشی و الأوراق فی هذا الکتاب، فلیرو ذلک عنی. و کتب محمد بن الحسن بن مطهر فی خامس و عشرین ذی الحجه من شهور سنه أربع و خمسین و سبعمائه"(4)


الشیخ علی أکبر النهاوندی بن الشیخ حسین:

ولد سنه 1278 فی نهاوند و توفی سنه 1369 فی مشهد الرضا و قرأ الأولیات العلمیه فی نهاوند علی الشیخ جعفر البروجردی و الحاج ملا محمد السره بندی.

ثم انتقل إلی بروجرد فتتلمذ بها علی الشیخ آقا حسین شیخ الإسلام، و بقی مده فی مشهد متتلمذا علی الشیخ عبد الرحیم البروجردی، ثم فی أصبهان قرأ علی بعض العلماء، و فی طهران تتلمذ علی المیرزا عبد الرحیم النهاوندی و المیرزا حسن الآشتیانی و فی الفلسفه علی المیرزا محمد رضا القمشه إی و المیرزا أبی الحسن المعروف بجلوه و حیدر خان النهاوندی.

ثم هاجر إلی العتبات المقدسه فی العراق مع سمیه المولی علی أکبر النهاوندی، فهبط سامراء و لازم درس المیرزا محمد حسن الشیرازی مده.

و فی سنه 1308 انتقل إلی النجف الأشرف، فتتلمذ علی السید محمد کاظم الطباطبائی الیزدی و المولی محمد کاظم الآخوند الخراسانی و الشیخ محمد طه نجف و المیرزا حبیب الله الرشتی و شیخ الشریعه الاصبهانی و الشیخ محمد حسن المامقانی و المولی لطف الله المازندرانی.

و استفاد فی علوم الحدیث من المیرزا حسین النوری صاحب المستدرک.
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1- عبد الرفیع حقیقت.

2- الشیخ محمد رضا الأنصاری.

3- السید أحمد الحسینی.

4- السید أحمد الحسینی.




ثم عاد إلی ایران سنه 1317 متنقلا بین تبریز و نهاوند و طهران ثم سکن مشهد الرضا فکان بها من مراجعه الکبری.

ترک العدید من المؤلفات.


الشیخ المیرزا علی رضا بن کمال الدین حسین الأردکانی الشیرازی

المتخلص و المشهور بالتجلی:

توفی فی شیراز سنه 1085 ترجم فی أعیان الشیعه ج 8 ص 240 و نضیف إلی ما هنالک ما یلی:

حکیم متأله متکلم من مشاهیر الشعراء أخذ المقدمات و فنون الأدب، من اعلام موطنه اردکان ثم انتقل إلی شیراز و قرأ الفقه و الأصول فی مدارسها و منها هاجر إلی أصفهان و تخرج فی العلوم العقلیه علی الآغا حسین الخوانساری (1016 - 1098 هجریه) و غیره و منها هاجر إلی الهند و عظمه السلطان اورنکوزیب من سلاطین المغول فی الهند (جلوس 1068 - متوفی 1118 هجریه) و التف حوله الأمراء و الزعماء متاثرین بعلمه و شعره، و طلب منه الأمیر علی مراد خان أحد أمراء البلاط تعلیم أولاده حتی سنه 1072 ثم عاد إلی أصفهان و تصدر للتدریس و الفتوی و الرئاسه و کان یدرس فی مدرسه الوالده [الجده] و اشتهر امره و طار صیته و التف حوله جمع غفیر من طلاب العلوم الدینیه و کان نافذ الکلمه مطاع الأمر فی الأکابر و الأصاغر و یعظمه السلطان و قد أهداه السلطان الشاه عباس الثانی (المتوج 1052 - المتوفی 1077 هجریه) قریه فی مسقط رأسه اردکان و فی عام 1080 قصد زیاره بیت الله الحرام حاجا و زار العتبات المقدسه فی العراق و عند رجوعه من الحج سکن شیراز و تصدر للتدریس و الفتوی.

ذکره المیرزا عبد الله افندی الاصفهانی المتوفی سنه 1130 المعاصر له قال (... فاضل شاعر معاصر و کان جید الشعر بالفارسیه و یتخلص بالتجلی، و هو فی أوائل حاله قد قرأ علی الأستاذ المحقق ثم سافر إلی دیار الهند ثم رجع إلی بلاد ایروان [ایران] و اعتلی امره فی أصفهان حتی صار فی أوائل دوله سلطان زماننا معظما عنده إلی ان صار مدرسا بمدرسه الوالده [الجده]، ثم استعفی من ذلک و انعزل و سافر إلی الحج لاسباب یطول ذکرها مما لا طائل تحته، و رجع إلی شیراز و اقام بها قلیلا من الزمان و مات هناک سنه خمس و ثمانین و ألف قصصه و حکایاته الغریبه الطویله، غفر الله تعالی لنا و له و لسائر المؤمنین... و لما کان هذا الرجل من مشاهیر العصر فی بلاد الهند و بلاد ایران ذکرت ترجمته فی هذا الکتاب و الا فلم یکن له رتبه العلماء و الأنجاب، و الأولی بحاله تعداده فی درجه الشعراء إذ الإنصاف انه ملک الشعراء بل أسهم و رئیسهم فان شعره الفارسی من الطف الاشعار و أرقها و اعدلها).

یقول عبد الحسین الصالحی ان المترجم له من أعاظم علمائنا الاعلام کان حکیما فیلسوفا له مؤلفات فی الفقه و التفسیر و الکلام قل نظیرها لکن براعته فی الشعر و شهرته الادبیه سترت سائر فضائله ما حدا بالمیرزا عبد الله ان یقول: (... و الا فلم یکن له رتبه العلماء و الأنجاب و الأولی بحاله تعداده فی درجه الشعراء...) کما کان المترجم له من الثائرین علی الاخباریه و شن علیهم حربا شعواء و کان من رواد المدرسه الفلسفیه المعارضه للاخباریه و کانت للاخباریه آنذاک صولات و جولات فی المراکز العلمیه الشیعیه لذا یقول المیرزا عبد الله الافندی (... و له قصصه و حکایاته الغریبه الطویله غفر الله تعالی لنا و له...) کان المترجم له من أشعر شعراء عصره عذب الألفاظ لطیف السبک طویل النفس سابقا فحولهم و من آثاره الخالده دیوان شعر یحتوی علی مجموعه من قصائده و رباعیاته و غزله و من مؤلفاته العلمیه 1 - تفسیر القرآن فارسی، 2 - منظومه معراج الخیال و هی غرامی عرافنی طبع فی بمبئی عام 1313 3 - سفینه النجاه فی الامامه رتبه علی مقامات ثلاث فی معرفه الله و النبوه و الامامه و بسط الکلام فی الامامه فی اثنی عشر أصلا حیث انها الغرض العمده من الکتاب و خاتمه فی المعاد موجزه کتبه أیام إقامته بالهند و فرغ منه یوم الثلاثاء 2 ربیع الثانی سنه 1067 طبع فی بمبئی سنه 1306 طبعه حجریه، 4 - صراط النجاه طبع فی بمبئی سنه 1306، 5 - حاشیه علی حاشیه ملا عبد الله الیزدی فی المنطق من کتب و غیرها من المؤلفات و الرسائل.


علی قلی بن الحسین النطنزی:

فاضل عارف بالعلوم الدینیه، له مناظرات مع علماء الأدیان، من اعلام أوائل القرن الثانی عشر.

له "أصول الدین" ألفه سنه 1103.


السید علی بن الحسین العاملی:

فاضل أدیب شاعر، من أعلام القرن الثالث عشر، من شعره قوله من أبیات فی تقریظ کتاب "جامع المعارف "للسید عبد الله شبر - و لعله کان من تلامذته:

من شاکر عنا الهمام الذی أبدی لنا فی العلم نهج الدلیل

فسل عن العلم تصانیفه تنبئک عن بحر عریض طویل

و هاک من تیاره منهلا یروی الظما منه و یشفی الغلیل

لا زال یهدی نوره للهدی و نهتدی فیه لقصد السبیل


السید علی بن السید الحسین بن السید یونس الموسوی اللاریجانی الأصل الحائری المولد و المنشأ الطهرانی المسکن:

ولد کربلاء سنه 1270 و توفی فی طهران سنه 1353 و دفن فی مدینه الری فی روضه امام زاده عبد الله.
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علی أفاضل علماء الحائر الشریف ثم تفقه علی مدرس الطف الشیخ المیرزا علی نقی البرغانی الحائری آل الصالحی و تخرج فی العقلیات علی الشیخ المیرزا علامه البرغانی الحائری آل الصالحی و فی حدود سنه 1309 هاجر إلی سامراء و التحق بحوزه السید محمد حسن الشیرازی المتوفی سنه 1312 و قبل وفاه استاذه الشیرازی أمره بالتوجه إلی طهران فهاجر من سامراء إلی طهران و انتهت الیه الامامه و التدریس و الوعظ و الإرشاد و کان یقیم الجماعه فی المسجد الجامع بطهران ذکره شیخنا الأستاذ فی طبقات اعلام الشیعه قائلا (... و قرأ علی علماء کربلاء و النجف الأشرف مده طویله و قرن العلم بالعمل و فاز منها بالحظ الأوفی، و هبط سامراء فحضر بها علی المجدد الشیرازی مده و هبط طهران باذن منه فی سنه 1312 و قبل وفاته بفتره وجیزه و لم یتصدر للزعامه مع انه کان أهلا لها لشده تقواه و ورعه و زهده فی حطام الدنیا فقد کان علی جانب عظیم من الصلاح و العباده انزوی عن الخلق و ترک المعاشره و عکف علی التألیف... و استمر علی التدریس و الإفاده فکان لا یضیع الوقت فیما لا ینفع بل فیما لا یقرب من الله و یجلب رضاه و کانت لنا معه صحبه...).(1)

یصف لنا أیام إقامته فی طهران خائبا [خانیا] بامشار الطهرانی بما هذا تعریبه (... عالم فاضل أدیب لغوی محدث فقیه مفسر ولد فی کربلاء و نشا بها ثم هاجر إلی طهران و کان من اعلام علمائها البارزین و لم یکن له نظیر فی الورع و الزهد و التقوی و کان له حلقه تفسیر لاکثر من اثنین و عشرین سنه متوالیه یلقی محاضراته فی تفسیر القرآن فی مسجد جامع طهران فی أوائل اللیل و بعد صلاه المغرب و العشاء ما عدا شهر رمضان و النصف الأول من محرم الحرام و کانت داره فی احدی فروع زقاق سوق الحدادین القریبه من المسجد الجامع و لم یسلک طول إقامته فی طهران غیر الطریق المؤدی بین داره و المسجد الجامع، کما کان یفتح أبواب داره بعد ظهر کل یوم من أیام الجمعه و الأعیاد الدینیه لجمیع طبقات الناس حتی توفی فی طهران و نقل جثمانه الشریف إلی إمام زاده عبد الله فی مدینه الری و دفن بها...)(2)یقول عبد الحسین الصالحی: ان جده السید یونس الموسوی أول من هاجر من لاریجان و سکن الحائر الشریف فی أوائل القرن الثالث عشر للهجره و داره معروفه فی کربلاء قرب طاق النقیب الذی یعرف الیوم ب سوق (النعل چیه) شرق الروضه الحسینیه، و له مکتبه صغیره تحتوی علی مجموعه من المخطوطات و یسکنها نجل المترجم له السید مهدی شمس الفقهاء و أولاده الیوم و کان المترجم له من علماء الحائر الشریف شغل کرسی التدریس و الفتوی و لا تزال ذریته تقطن فی کربلاء.

ترک المترجم له مؤلفات فی الفقه و التفسیر منها کتاب مقتنیات الدرر و ملتقطات الثمر فی اثنی عشر مجلدا طبع المجلد الأول فی طهرانسنه 1337 هجریه شمسیه و انتهی المجلد الثانی عشر من الطبع فی سنه 1341 هجریه شمسیه من منشورات مکتبه دار الکتب الإسلامیه و هو تفسیر عربی اعتمد علی الروایات و الأحادیث المرویه عن الائمه الاطهار ذکره شیخنا الأستاذ الشیخ آغا بزرگ الطهرانی فی الذریعه ج 22 ص 355 و قال سهوا انه تفسیر فارسی و هو تفسیر عربی کما أثبتناه و له تفسیر ثانی فارسی و هی مجموعه محاضراته فی تفسیر القرآن التی کان یلقیها فی مسجد جامع طهران و لا یزال مخطوطا لم یطبع، و له کتاب فی الفقه، و تقریرات فی الأصول و بعض الرسائل کما حدثنی بعض أحفاده.(3)


علی بن الحسین المسعودی:

مرت ترجمته فی موضعها من (الأعیان) و ننشر عنه هنا هذه الکلمه:

ولد العام 287 ه - 900 م فی بغداد فی أواخر حکم الخلیفه المعتضد بالله (279 ه - 290 ه) و بعده حکم ابنه المکتفی (290 ه - 295 ه) ثم بویع المقتدر (295 ه - 320 ه) و هو ابن ثلاثه عشر عاما، فاختل نظام الملک بسبب صغر سنه، و عین أحد أبناء عمومته المرتضی الذی لم یمکث سوی یوم و لیله.

عاصر المسعودی هؤلاء الخلفاء و ما رافق حکمهم من فوضی و اضطرابات بعد تدخل العناصر الاجنبیه خصوصا الأتراک فی الشئون الداخلیه للبلاد و لا سیما أیام المقتدر التی ظهر خلالها الفاطمیون فی شمال إفریقیا، و عبد الرحمن الثالث الأموی فی اسبانیا.

لکن هذه الأحوال المتردیه لم تؤثر فی نشاط بغداد التی اشتهرت بمکانتها الثقافیه و العلمیه، فنشأ المسعودی فی هذه الأجواء و اهتمت أسرته بتثقیفه، فألم بالتأریخ و الجغرافیه، و درس العلوم اللغویه و الادبیه، و تعلم اللغات الفارسیه و الهندیه و الیونانیه و السریانیه، کما عاصر کثیرا من المشاهیر کالبلاذری و ابن قتیبه و الیعقوبی و الطبری و البحتری و ابن حنبل و الجنید... و عاشر فی صباه الشاعر ابن الرومی. و فی سنه 309 ه، فیما بغداد مشتعله بنیران الصراعات الداخلیه و الهجومات البیزنطیه الخارجیه، غادر المسعودی المدینه صوب الأطراف الشرقیه من الدوله، فطاف ببلاد فارس و کرمان حتی استقر فی إصطخر. و فی العام التالی قصد الهند ثم سیلان، و من هناک رکب البحر إلی بلاد الصین و جاب البحر الهندی و جزائره خصوصا زنجبار و مدغشقر، عاد بعدها إلی عمان لینتقل العام 314 ه مره اخری إلی ما وراء أذربیجان ثم إلی بلاد الشام.

و فی سنه 320 ه ولی الحکم الخلیفه القاهر و کان سفاکا للدم، و بعده حکم الراضی العام 322 ه، و فی أیامه تقطعت أوصال الدوله:

بلاد فارس مع بنی بویه، و مصر و الشام مع الاخشیدیین، بینما المغرب و إفریقیه بید المهدی الفاطمی، اما الأندلس فتحت حکم بغداد. و لم یعد بید الخلیفه سوی بغداد. و أعمالها، قبل دخول البویهیین بغداد.

و هذه کانت حال الحکم العباسی التی عاشها المسعودی و لو عن بعد.

و مع ذلک لم ینثن عن متابعه ترحاله، فوصل العام 332 ه إلی انطاکیه و الثغور الشامیه و استقر فتره فی دمشق، و من ثم مضی إلی مصر الهادئه فاستقر فی مدینه الفسطاط العام 345 ه و هی تحت حکم کافور الاخشیدی. و فی العام 346 ه توفی بعیدا عن موطنه.
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1- الشیخ آغا بزرگ الطهرانی: نقباء البشر ج 4 ص 1422 نجف الطبعه الأولی.

2- خانیا بامشار مؤلفین کتب چاپی ج 4 ص 178-179 طهران عام 1342 هجریه شمسیه.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




وضع المسعودی ثقافته الشخصیه و خبرته التی اکتسبها فی اجتیازه المدن و تقصی أخبارها فی مجلدات ضخمه، تضمنت اقتباسات من کتب کثیره سابقه له، فکان مصنفا للتواریخ و لاخبار الملوک کما کان اخباریا صاحب غرائب و ملح و نوادر حسب ابن شاکر فی "وفاه الوفیات".

و أکثر مؤلفاته لم یصلنا، بل اقتصرت معرفتنا بها علی ما ذکره هو فی کتابیه "مروج الذهب" و "التنبیه و الاشراف" و من تلک الکتب: کتاب ذخائر العلوم، فنون المعارف، نظم الجواهر فی تدبیر الممالک و العساکر، الاخبار المسعودیات، تقلب الدول، المبادئ و التراکیب، طب النفوس، الرءوس السبعه، القضایا و التجارب، کتاب مقاتل فرسان العجم، الزاهی... اما ما اشتهر من مؤلفاته فثلاثه:

1 - "اخبار الزمان": یقع فی ثلاثین جزءا لم یصلنا سوی الجزء الأول، و فیه ذکر الأرض و مدنها و جبالها و معادنها، و تناول اخبار الملوک حتی العام 332 ه.

2 - "التنبیه و الاشراف": جمع فیه أصنافا متعدده من الثقافات و العلوم، و تحدث عن الفلاسفه، کما ضمنه صورا تاریخیه و جغرافیه و وصفا لکثیر من الأقالیم، و کلاما عن النجوم و فصول السنه و الریاح و مصاب الأنهار، إضافه إلی سیره النبی و عدد غزواته، و سیر الخلفاء من بعده و الملوک و أخلاقهم و کتابهم حتی العام 345 ه.

3 - "مروج الذهب و معادن الجوهر": بدأ بتألیفه سنه 332 ه، و انتهی منه العام 336 ه. و یعد من أشهر کتب المسعودی علی الإطلاق، و هو عباره عن دراسه تاریخیه فریده تضمنت اخبار البشر و ما مضی من الزمان من اخبار الأنبیاء و الملوک و الأمم و مساکنها، مع تعریف بها و دراسه لجغرافیتها. و الکتاب لیس تاریخا متعدد الحلقات، بل مجموعه من الأحداث و الاخبار رتبها بشکل موضوعی. و یمکن تقسیمه إلی جزءین کبیرین. الأول: و یبدأ به بالکلام عن دوافعه لوضع هذا المؤلف و المصادر التی اعتمدها، خصوصا ما ورد فی "اخبار الزمان" و "الکتاب الأوسط". ثم ینتقل إلی باب هو بمثابه فهرست مفصل لمواضیع الکتاب (132 بابا). و یختم هذا الباب بالقول "...فهذا ما حوی الکتاب من الأبواب علی انه قد یاتی من کل باب مما ذکرناه من أنواع العلوم و فنون الاخبار و الآثار ما لم تأت علیه تراجم الأبواب و هو مرتب علی حسب ما قدمنا من أبوابه نفردها علی سیرهم، مما کان فی عصورهم و اخبار وزرائهم و ما جری من أنواع العلوم فی مجالسهم ملوحین بذلک إلی ما سلف من تصنیفنا و تقدم من تالیفنا من هذه المعانی و الفنون".

اما فی الجزء الثانی، فکلام عن خلافه علی بن أبی طالب فالخلفاء الأمویین و العباسیین مع ذکر حروبهم و اخبارهم حتی یصل إلی أیام الخلیفه المطیع و ما حدث فیها من اخبار و غزوات.

و علاوه علی هذه المؤلفات الثلاثه وضع المسعودی "الکتاب الأوسط فی الاخبار علی التاریخ" فی الفتره بین "اخبار الزمان" و "التنبیه و الاشراف"، و لم یصلنا شیء من هذا الکتاب و تجدر الإشاره هنا إلی ان المسعودی کان ینوی إصدار کتاب یضم فنونا من الاخبار و الآثار اختار له اسم "وصل المجالس" ،لکن لم یتمکن من تالیفه بسبب وفاته.

و من خلال کتاب "مروج الذهب" یمکن التعرف جیدا إلی شخصیه المسعودی و منهجه العلمی، و ثقافته الموسوعیه و أسلوبه. و لعل سبب استقراره فی الفسطاط یکمن فی استمرار اضطراب الحاله الداخلیه فی بغداد من جهه، و الهدوء و الاستقرار اللذین عرفتهما مصر فی تلک الفتره من جهه اخری. الا ان ترحال المسعودی المستمر لم ینسه وطنه الاصلی العراق، فها هو یعبر عن حنینه و شوقه لرؤیته: "و أوسط الأقالیم الإقلیم الذی ولدنا به، و ان کانت الأیام انات بیننا و بینه، و ولدت فی قلوبنا الحنین الیه، إذ کان وطننا و مسقطنا و هو إقلیم بابل".

کان المسعودی متأثرا بالمحیط الذی عاش فیه، فاضطراب الأمور دفعه إلی مغادره موطنه فی وقت کانت أعداد المسافرین و الرحاله فی ازدیاد طلبا للعلم و للتجاره بعد اتساع اراضی الخلافه. و استمرت أسفاره خمسه و عشرین عاما جاب خلالها البلاد و تعرف علی أحوال الأمم و عاداتها. و کان - حسب ما یذکر هو نفسه - موضوعیا لا یتملق الملک أو یخاف من أمیر و لم یتوان عن نقد بعض الخلفاء العباسیین و وصف نقاط ضعفهم و کیف أفلتت زمام الأمور من أیدیهم.

أنشأ المسعودی مدرسه جدیده فی التاریخ لم یتبع فیها طریقه السرد القدیمه، بل اهتم بالتحلیل التاریخی و البحث عن الدوافع. و کان الذین قبله یعتمدون الروایه عن طریق السند" حدثنا فلان عن فلان... ".الا ان المسعودی تفرد بذکر الاخبار و الحوادث من غیر سند مکتفیا بتعداد من اعتمد علیهم من الرواه و المصادر، مسجلا لنفسه السبق فی وضع نظریه النقد المقارن. و هو فی هذا المجال أشاد ببعض من أخذ عنهم و انتقد الآخر.

اما المسعودی الرحاله و الجغرافی، فیظهر وصفه الدقیق للبحار و الأنهار و منابعها و مصابها، و کذلک فی کلامه عن الاطوال و الاعراض، و عن تقسیم الأرض من خلال رحلاته التی بلغت الصین و مدغشقر.

و هو حین یتناول الرحلات یتبع طریقه موضوعیه اقلیمیه، فیقسم الدراسات إلی مواضیع مستقله من دون ان یهتم بتتابع اخبار رحلاته و الربط بینها.

وصلت الثقه بالمسعودی إلی حد التصدی و تصحیح المعلومات الجغرافیه، فانتقد الجاحظ الذی زعم ان نهر" مران" الذی هو نهر السند من النیل، و استدل بوجود التماسیح فیه، فرد علیه: ان الجاحظ لم یسلک البحار، و لا أکثر من الاسفار و لا یعرف المسالک و الأمصار، انما کان حاطب لیل ینقل من کتب الوراقین، و یتابع مصححا: ان هذا النهر یخرج من اعالی بلاد السند ثم ینتهی إلی بلاد المنصوره و یصب فی بحر الهند.

و لم یکن ترحال المسعودی الذی استمر ربع قرن الا لمشاهده أحوال البلاد و معالمها، و ساعده فی هذا معرفته باللغات المتعدده. و إضافه إلی المعلومات الهائله فی "مروج الذهب"، فقد نوع المؤلف فیه و اتی بأخبار علمیه و عادات غریبه دلت علی سعه ثقافته و فضوله. و فی تناوله بعض الاخبار الممیزه، یشیر إلی العلامات الداله علی وجود الماء عبر رؤیه منابت القصب و اللین من الحشیش فی المواضع التی یشتبه بوجود الماء فیها. کما یشیر إلی طریقه ثانیه "من أراد علم ذلک، فلینظر إلی النمل، فان وجدها غلاظا سوداء ثقیله المشی، فعلی قدر مشیهن الماء قریب، و إذا وجد النمل سریع المشی، فالماء علی أربعین ذراعا" .
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علی رضا بن خدا دوست العلیانی:

قرأ تفسیر علی بن إبراهیم القمی علی شیخه ملا إبراهیم المازندرانی، و کتب فی آخره انهاء بتاریخ صرح فیه بقراءته علیه فی قریه "کردکلا" من قری "گیل خواران "بمازندران.(1)


السید علی بن خلف بن عبد المطلب بن حیدر الموسوی المشعشعی الحویزی:

مترجم فی ریاض العلماء 77/4 و أعیان الشیعه 235/8 و ذکر فی مقدمه کتابه "النور المبین" معلومات عن نفسه ملخصها:

سافر أواخر سنه 1049 إلی بلاد العجم و لازم الشاه صفی الصفوی قریبا من اربع سنوات، و بعد وفاته لازم ابنه الشاه عباس الصفوی شهورا حیث رجع باذن الشاه المذکور إلی اهله.

و بعد بقاءه سنه تقریبا فی بلاده ثار خلیل خان البختیاری مع الالوار (البختیاریه) علی الشاه المذکور فوجهه الشاه إلی دفعهم مع عساکره، و بعد دحرهم عاد إلی "رامهرمز" و بقی بها سنین.

و فی سنه 1061 اعطی حکومه الحویزه.

یروی عن والده السید خلف المشعشعی و الشیخ علی حفید الشهید الثانی، و اجازه الأخیر فی أصبهان سنه 1076.(2)


علی رضا الخونساری:

فاضل أدیب منشئ خطاط جمیل الخط فی النسخ و النستعلیق، کتب نسخا من مؤلفات السید محمد باقر حجه الإسلام الشفتی الاصبهانی بین سنتی 1240 - و کتب علیها من منشئاته فی الثناء علی المؤلف، و لعله کان من تلامذته.(3)


المیرزا علی أکبر بن داود وقایع نگار بن محمد جعفر بن محمد صادق بن محمد باقر المروزی، مشکاه السلطان التبریزی:

فاضل أدیب شاعر بالفارسیه جید الخط و الإنشاء، أخذ بعض العلوم الأدبیه عن أخیه میرزا علی رضا خان تبیان الملک رضائی.

له "یاقوت أحمر" فی ترجمه أراجیز شهداء کربلاء نظما أتمه فی ربیع الأول سنه 1346.

توفی بعد سنه 1348.(4)


المیرزا علی رضا بن داود وقایع نگار بن محمد جعفر بن محمد صادق بن محمد باقر المروزی، تبیان الملک الرضائی التبریزی:

مذکور فی" نقباء البشر" ص 1613، و نقول:

وصفه أخوه المیرزا علی أکبر مشکاه السلطنه فی مقدمه کتاب " المقالات التبیانیه "بما حاصله: أنه متبحر فی العربیه و الآداب و حصل مقدارا وافیا من الفقه و الأصول و العلوم العقلیه و یکتب خط النسخ و النستعلیق بجوده و له فی النثر و النظم ید طولی و تبحر.

له "المقالات التبیانیه فی المقامات السیاقیه". و غیر ذلک.


علی داور:

توفی سنه 1352 فی لکهنو (الهند) کان عالما فاضلا خطیبا مؤلفا اصدر مجله شهریه باسم (المبلغ). و هو من اسره علمیه شهیره.


الشیخ المیرزا علی بن رستم التبریزی المعروف ب پیش خدمت:

کان حیا سنه 1280.

من اعلام المحققین فی العصر القاجاری عالم فاضل مفسر أدیب متضلع حکیم متکلم، کان أصله من تبریز، أخذ المقدمات و فنون الأدب عن اعلامها و تخرج فی الفقه و الأصول علی الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 و شقیقه الشهید الثالث و أخذ الحکمه و الفلسفه عن الشیخ المیرزا عبد الوهاب البرغانی القزوینی المتوفی سنه 1294 و عند ما استوزر المیرزا محمد تقی خان الأمیر الکبیر المتوفی سنه 268 هاجر إلی طهران و کانت بینهم صلات و علاقات موده کان من خطباء المنبر الحسینی فی البلاط القاجاری ترک مؤلفات و آثار نافعه. من مؤلفاته المطبوعه 1 - کتاب آیات الفضائل فی تفسیر الآیات النازله فی فضائل أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب (ع) و الائمه من أهل البیت (ع) طبع فی طهران سنه 1273 طبعه حجریه ألفه باسم السلطان ناصر الدین شاه 2 - کتاب جنه الملوک فی السیر و السلوک طبعه فی تبریز سنه 1271 طبع حجریه ینقل عنه صاحب نفائس اللباب و الشیخ حسین بن غلام رضا الفیروزآبادی الحائری و غیرهما 3 - رساله جمعها من فتاوی الشیخ مرتضی الأنصاری فی أصول الدین و فروعه و غیرها من المؤلفات المخطوطه.(5)


علی السلطانیوی:

فاضل أدیب حسن الإنشاء و التعبیر جید الخط، مشتغل بمدارسه جم غفیر من طالبی العلوم الدینیه و المعارف الیقینیه، و یبدو انه کان یعیش فی منتهی الفقر و الحاجه.

کتب بخطه النسخ الجید النسخه الثالثه من کتاب "عده الداعی" و أتمها فی لیله الأربعاء 26 جمادی الأولی سنه 979، و کتب فی آخرها عبارات تنم عن تبحره فی الأدب العربی و قوته فی التعبیر،(6)


علی سیف الدوله الحمدانی:

مرت ترجمته فی موضعها من (الأعیان) و کما مرت عنه دراسات فی (المستدرکات). و ننشر عنه هنا هذه الدارسه المکتوبه بقلم قصی الحسین:

فی کتاب عن الدوله الإسلامیه و امبراطوریه الروم، یذکر الدکتور إبراهیم العدوی ان یوحنا تزمسکیس کان أول من فکر فی مشروع الحرب الصلیبیه منذ زمن مبکر یعود إلی أواسط القرن الرابع للهجره - العاشر للمیلاد، و ذلک حین فکر فی استرجاع بیت المقدس أثناء زحفه إلی بلاد الشام العام 364 ه - 974 م، و هو بذلک یکون سبق إلی فکره الحرب الصلیبیه بوقت طویل.
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1- السید أحمد الحسینی.

2- السید أحمد الحسینی.

3- السید أحمد الحسینی.

4- السید أحمد الحسینی.

5- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

6- السید أحمد الحسینی.




و إذا کان نصیب هذا الاستنتاج من الصحه یحوز علی درجه کبیره من التقدیر، غیر انه من الضروری التنبه إلی ما کان یسبق تلک المرحله التاریخیه، إذ کانت بلاد الشام تتعرض للعدید من الهجمات التی کان یقوم بها البیزنطیون بقیاده قائدهم المعروف نقفور فوکاس و ذلک قبل تزمسکیس ببضعه عشر عاما، و هی شکلت فیما نعتقد البدایات القدیمه للحروب الصلیبیه علی المشرق العربی.

یبدو نقفور فوکاس الذی کان الند الحقیقی للأمیر سیف الدوله و کأنه أول من تبنی الحرب الصلیبیه و نفذها، بحیث سیطرت کما نری علی کل غزوه شنها علی العرب الحمدانیین، و علی الأمیر سیف الدوله منشئ الدوله العربیه الفتیه علی مقربه من حدود الروم. و تظهر لنا المراجع التاریخیه ان هذا القائد البیزنطی کان یمهد لفکرته الصلیبیه هذه فی القسطنطینیه نفسها، حین کان یظهر فی أعیاد الفصح مرتدیا ملابس غریبه مذهبه، منتعلا نعلا مذهبا، تشبها بالسید المسیح کما یقول شبنغلر. و کان هذا القائد، إذا خرج لحرب الحمدانیین، حشد فی مقدمه جیشه البطارکه و القساوسه و حمل الجنود الصلبان الکبیره، حتی یعطی الحرب صبغه مقدسه.

کان نقفور فوکاس ذاته یفصح فی کثیر من الأحیان عن الهدف الاساسی لتلک الحروب التی کان یشنها علی بلاد الشام مستهدفا أولا بأول تلک المملکه العربیه التی کان علی رأسها سیف الدوله فی حلب، و ذلک للنیل منها و تحطیمها، لأنه کان یری فیها عقبه کأداء تحول بینه و بین الوصول إلی الدیار المقدسه.

و أشار کتاب الدکتور مصطفی الشکعه "سیف الدوله الحمدانی أو مملکه السیف و دوله القلم" أیضا إلی فکره الحروب الصلیبیه فی جمیع الأعمال العسکریه التی کان یشنها علی وجه الخصوص نقفور فوکاس علی الدوله العربیه فی زمن سیف الدوله. فهو یری مثلا ان فکره الحروب الصلیبیه کانت الرائد الجوهری لحملات نقفور، و ان ظروف تجمیع جیوشه و احتوائها علی تلک الأجناس المختلفه و إفصاحه عن غایته من تلک الحروب باسترداد بین [بیت] المقدس، کل ذلک کان دافعا للمسلمین ان ینتبهوا إلی هذا الخطر الذی یهدد دیارهم.

کانت الرؤیه واضحه تماما من جانبهم، فنحن نلاحظ کیف بدأت النجدات و الامدادات من مال و رجال تتواکب علی حلب من الأمصار العربیه و الإسلامیه، و بخاصه من خراسان التی کانت هی و غیرها فی حکم البویهین إذ سمعوا حتما بما کانت توقعه جیوش الصلیبیه التی کانت تعد فی بیزنطیه بإخوانهم فی طرطوس و المصیصه، و ما کانت تعمله فیهم من قتل و تعذیب، حتی انها لم تتورع عن إخراجهم من دینهم و تحویلهم إلی النصرانیه، و المباشره بنهب المساجد و حرق منابرها و امتهانها بجعلها حظائر للخیل کما ذکر مسکویه فی کتابه "تجارب الأمم". و کان من جزاء ذلک ان تنبه المسلمون إلی الاخطار الجدیده، فتوافدت الآلاف من الجنود المسلمین من شرق الدوله الإسلامیه مجهزین بسلاحهم، و انضموا إلی جانب جیش سیف الدوله دفاعا عن أرضهم الإسلامیه و دفعا للاطماع البیزنطیه الصلیبیه البینه المعالم و الحدود.

یقول الدکتور مصطفی الشکعه فی تعلیقه علی اعمال سیف الدوله العسکریه و شده بأسه فی حروبه مع الروم:" لیس من شک انه ما من قائد أتعب الامبراطوریه البیزنطیه و سقاها کئوس المرمترعه، کما فعل سیف الدوله خلال سنوات طویله من النصف الأول من القرن الرابع للهجره". و یشیر إلی انه بدأ حروبه معهم قبل تولیه مملکه حلب، و ذلک منذ العام 326 ه، و یضیف بعد ذلک قائلا" علی اننا إذا ما حولنا تتبع سیف الدوله فی کل غزوه من غزواته اراضی الروم، فقد یکون ذلک من الأمور الممله التی لیس مکانها هذه الصفحات، و انما یمکن الرجوع إلیها فی تاریخ ابن الأثیر أو زبده الحلب أو تجارب الأمملمسکویه، أو غیرها من کتب التاریخ التی تهتم بالجزئیات، ذلک ان سیف الدوله قد قام بحوالی أربعین غزوه ضد البیزنطیین".

و نحن إذ نضیف إلی هذه الصوره التی قدمها لنا الشکعه عن القائد العربی سیف الدوله، ما کتبه شبنغلر عن ذلک الأمیر العربی الذی لم یتهاون فی حروبه مع الصلیبیه البیزنطیه عصر ذاک، فلکی نکون محایدین و منصفین فی وقت واحد معا فی الوقوف علی الحقیقه من دون زیاده أو نقصان. یقول هذا المؤرخ الغربی مثلا فی کتابه عن نقفور فوکاس مشیرا إلی سیف الدوله:" و المتصفح لمقتطفات التاریخ البیزنطی فی منتصف القرن العاشر و لاکثر من عشرین عاما من إلی 967 م (334 - 356 ه)، یجد اسما وحیدا - و اکرر ذلک - یطفو علی کل صفحه من صفحات ذلک التاریخ کإنسان شجاع لا یمل و لا یکل و لا یتعب، و کان عدوا لدودا للامبراطوریه البیزنطیه، ذلک هو أمیر حلبسیف الدوله ابن حمدان الذی کان قاسیا طموحا لا یعبا بای الوسائل فی سبیل الحصول علی المال للإنفاق علی جیوشه، و کان یتمتع بشجاعه لا یعرف الخور إلیها سبیلا".

و یحدثنا بعض المؤرخین انه حین کان سیف الدوله مشغولا بحرب الاخشیدیین لاستخلاص حلب مملکه یلی أمرها، حام البیزنطیون (333 ه - 944 م) و انتهزوها سانحه، و أغاروا علی الثغور ظنا منهم بان الأمیر العربی، کان غیر قادر - کما یظنون - علی الحرب فی جبهتین فی وقت واحد معا. و من المفاجئ للبیزنطیین ان سیف الدوله استطاع ان یقدر عواقب الأمور بسرعه و ان یحزم امره. و یقرر وقف معارکه مع الاخشیدیین، لیسارع إلی ملاقاه البیزنطیین العدو الرئیسی، خصوصا انه کان یری مهمته تنحصر فی حمایه الثغور و تامینها قبل إنشاء الملک.

و لهذا تراه یسارع فیجهز و ینزل إلی ارض المعرکه فی بفراس و مرعش و یکمن لجیش العدو فی بعض المضایق و الشعاب و ینزل بهم هزیمه منکره، ثم یعود لیثبت رکائز ملکه فی حلب.
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وفاؤکما کالربع أشجاه و طاسمه بان تسعدا، و الدمع أشفاه ساجمه

و لم یتأخر الزمن کثیرا بالأمیر سیف الدوله حتی کانت معارکه الشهیره مع الروم فی العام 339 ه - 950 م. و یذکر المؤرخون ان الأمیر العربی عزم علی تلقین الصلیبیین البیزنطیین دروسا لن ینسوها بسهوله، إذ نجده یستعد للتقدم منذ ذلک العام فی الاراضی البیزنطیه فاتحا مکتسحا، سیما و انه أخذته نشوه النصر، فظل یضرب فی أکناف الأرض، و الحصون تتساقط أمامه و تحت سنابک خیله: حصنا بعد آخر. و تمکن من أسر عدد کثیر من جنود الروم و فتح سمندو و خرشنه و ظل یتقدم حتی وصل إلی صارخه التی تقع علی مقربه من القسطنطینیه، ففزع البیزنطیون من ذلک النصر الکاسح الذی سجله الجیش العربی فی أراضیهم و سیطر الهلع علی نفوسهم. و سجل لنا شعر المتنبی ذلک فی قصیده یمدح بها سیف الدوله و یذکره بانتصاره بصارخه فیقول:

مخلی له المرج منصوبا بصارخه له المنابر مشهودا بها الجمع

و یذکر أحد الباحثین ان المحاربین العرب انتشوا بخمر النصر فی ظل قیاده سیف الدوله، و استهانوا بالجیش البیزنطی و کان یرأسه الدمستق نفسه، و صور لنا المتنبی کل ذلک، خصوصا و انه کان حاضرا تلک المعارک، حیث یقول:

رضینا و الدمستق غیر راض بما حکم القواضب و الوشیج

فان یقدم فقد زرنا سمندو و ان یحجم فموعدنا الخلیج

و لعل فی هذه الأبیات من الإشارات و الدلالات ما یسمح لنا بالاستنتاج بان جیش سیف الدوله کان عازما الوصول إلی الخلیج أی البوسفور و ذلک من أجل الاطباق علی القسطنطینیه.

و للأسف فان مثل هذا التقدم الجریء داخل الحدود البیزنطیه کان محفوفا بالمکاره و المخاطر، إذ ان الأمیر سیف الدوله، و قد أخذته نشوه النصر، نسی مخاطر العوده التی سیقطع فیها مسافات طویله فی ارض الأعداء، من دون ان یحسب حسابا لمکاید الأعداء الذین سرعان ما حاولوا التربص به و بجیشه فی الطریق و سدوا علیه المنافذ - و هم الأعلم بطبیعه بلادهم - فاتصلت المعارک بین الجیشین، و اضطر سیف الدوله ان یخفف من احماله التی کانت قد أتعبت خیله و ابله، کما أحس بخطر الأسری الکثیرین من قواد أعدائه، و خشی انقلابهم علیه. کل ذلک جعل جیشه یفقد توازنه، فتختلل [فتختل] علیه الأمور فلا یعرف إذا کان یجب ان یواجه الأعداء و یصمد امامهم و هم قد تکاثروا علیه، أم علیه ان یفر من حوزتهم ناجیا بنفسه معرضا جیشه للهلاک.

و یقال ان سیف الدوله خاطر بنفسه فی تلک المعرکه مخاطره جسیمه، حتی ان من رآه یتجشم الأهوال ظن انه یحاول الانتحار. غیر ان الصبح انجلی عن نجاته مع فریق کبیر من جیشه، علی رغم الخسائر الکبیره التی خسرها، مما دعا المؤرخین إلی وصف تلک المعرکه بأنها معرکه عجیبه الشأن، لأنها جمعت بین طرفی النقیضین: النصر المؤزر، و الهزیمه التی کادت تذهب بالأمیر. و وصف لنا المتنبی هذه المعارک بوجهیها، فقال مصورا انتصار الأمیر فی معارکه الأولی:

حتی اقام علی ارض "خرشنه" تشقی بها الروم و الصلبان و البیع

للسبی ما نکحوا و القتل ما ولدوا و النهب ما جمعوا و النار ما زرعوا

یطمع الطیر فیهم طول أکلهم حتی تکاد علی احیائهم تقع

خروج القبائل علی سیف الدوله

لا نستطیع حتی الیوم ان نجزم فی ان تحرک بعض القبائل التی اجتمعت فی سلمیه و تقدمت إلی قنسرین لتقتل والی سیف الدوله علیها العام 343 ه - 954 م، کان بوازع خارجی حرضها بعض القوی العدوه علیه، تلک القوی التی کانت تحسب ألف حساب لقیام دوله عربیه قویه فی حلب الشهباء، و حکم عربی قوی قادر علی الإمساک بزمام الدوله و اعاده القرار العربی إلی ما کان علیه من القوه و المهابه.

فالجزم فی مثل هذه الأمور لا یخلو من الاستهتار فی کثیر من الأحیان.

و لکننا مع ذلک نرجح حصول هذا الأمر و ان لم نتوصل إلی اثباتات علمیه قاطعه، معتمدین فقط علی حسنا السیاسی الذی جعلنا نری فی خروج القبائل علی امتداد العصور جمیعا امرا لافتا، له انعکاساته الخطیره علی سلطه الدوله و بنیتها بزعزعه کیانها و قرارها معا.

و فی مطلق الأحوال، إذا کانت القبائل التی خرجت عن طاعه سیف الدوله و عصت امره و حرضت علی تفویض حکمه، لم تصل إلی مبتغاها، غیر انها اطمعت الطامعین فی الدوله العربیه الفتیه، کما انها اعاقت تلک الدوله فی تقدمها السیاسی و العسکری معا. انها خدمه مقصوده أو غیر مقصوده قدمتها القبائل العربیه العاصیه للأعداء الألداء ممثلین بالصلیبیه البیزنطیه.

فی روایات المؤرخین عن حرب القبائل مع سیف الدوله ان قبائل عامر بن صعصعه عقیل و قیشر و العجلان و أولاد کعب بن أبی ربیعه بن عامر و کلاب بن ربیعه، کانت اتفقت علی ان تخرج علی سیف الدوله، حینما آنست فی نفسها شیئا من القوه، و بدأت تعیث الفساد فی ارض المملکه. و حین اجتمعت فی سلمیه و تقدمت إلی قنسرین و قتلت والی سیف الدوله عام 343 ه، خرج إلیهم هذا الأخیر مع ابن عمه أبی فراس الحمدانی، و ظل یطاردهم و یوقع بهم فی القوبر ثم فی تدمر و بادیه السماوه حتی استأصل شافتهم. و تضیف المصادر التاریخیه ان سیف الدوله بوحی من شمائله الطیبه و شیمته الکریمه، عفا عن حریمهم و أکرم کثیرا من الأسری الذین وقعوا فی حوزته. و خلد أبو فراس انتصارات سیف الدوله علی هذه القبائل فی شعره حیث انشد:
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کما ان أبا الطیب المتنبی سارع أیضا إلی تخلیدها فی قصیدته الجمیله الذائعه:

طلبتهم علی الأمواء حتی تخوف ان تفتشه السحاب

یهز الجیش حولک جانبیه کما نفضت جناحیها العقاب

و من حروبه مع القبائل إلی الحروب التی خاضها لمواجهه بعض عماله الخارجین علیه، سیما و نحن نعلم ما کان یحیط بالسیاسه العربیه عصر ذاک من حملات تشکیک، و دعوات للانشقاق و التفسخ. فقد طمع مروان العقیلی مثلا فی ملک سیف الدوله و خرج إلی حلب یرید احتلالها، فکان ان تصدی له سیف الدوله و أحبط محاولته و أعاد إلی العرب ثقتهم بامیرهم العربی و قائدهم المظفر. کذلک فعل کل من رشیق النسیمی و دزبر الدیلمی و غیرهما.

نظام الفدائیین

و مما یذکره المؤرخون عن جیش سیف الدوله و یتندرون به انه کان نظم فیالق من خیره جنوده، و دربهم تدریبا خاصا فیه جرأه و مغامره و فداء، و إقبال علی الأعداء و مباغتتهم من حیث لا یتوقعون. و عرفت هذا الفرق باسم حملات القفز و ذلک لأنها، کما وصفها أحدهم، کانت تعمد فی سبیل الوصول إلی الأعداء، إلی القفز من قمه إلی قمه و بکل سهوله و یسر، یقفزون بین هاویتین سحیقتین... و أضاف قائلا: "ثم ینزلون علی العدو فیوقعون به شر الوقائع و ینزلون الرعب فی صفوفه، و ینشرون الفزع فی معسکراته، و یترکون الکثیر من القتلی" .و کان الجنود البیزنطیون حین یروون قصص الفدائیین العرب یروونها فی کثیر من الفزع و الرعب.

و جیش الأمیر العربی الذی یحمی الثغور و یقف سدا منیعا فی وجه الأعداء، کان له قواده المدربون الذین تتلمذوا علی ید الأمیر و خاضوا المعارک معه، و رسموا خطط الحرب و کابدوها. بالاضافه إلی ذلک فقد کانت تجمعهم مع الأمیر أیضا أواصر الدم و القربی، فهذا هو أبو فراس الحمدانی ابن عمه الشاعر و الفارس یخوض کثیرا من المعارک فی صحبته، کم کان ینوب عنه فی قیاده الجیش أثناء بعض المغازی التی یقوم بها فی الثغور، أو أثناء بعض المعارک التی ینهض لها لترویض القبائل الثائره. اما ابن عمه أبو تغلب وائل بن داود بن حمدان، فکان یلی امر حمص و یساند الأمیر فی حروبه مع الروم. و هناک أیضا أبو زهیر مهلهل بن نصر بن حمدان الذی خاض معارک عده إلی جانب سیف الدوله و منها معرکته فی حصن صفصاف الذی فتحه و اوغل بعد ذلک فی بلاد الأعداء، إلی ان لقی مصرعه. و لا ننسی أیضا أبا العشائر الحمدانی الذی کان والیا للأمیر علی انطاکیه، و قد أسر فی موقعه عرندس سنه 345 ه - 956 م حیث حمل إلی القسطنطینیه و مات فیها قبل ان یتم افتداؤه. کما علینا الا ننسی هبه الله و محمد ابنا أخیه ناصر الدوله، و قد ولاهما أکثر من مره علی رأس بعض الجیوش لخوض بعض المعارک.

ان الحمدانیین الذین قال عنهم الثعالبی انهم اسره من ملوک العرب "وجوههم للصباحه و ألسنتهم للفصاحه، لعبوا دورا بارزا علی صعید السیاسه القومیه، إذ کانوا یشکلون بحق نواه الدوله العربیه فی حلب الشهباء، تلک الدوله التی أسست علی قاعدتین اساسیتین: قاعده توحید العرب و الثانیه العمل علی الوقوف سدا منیعا فی وجه جمیع الحملات الصلیبیه البیزنطیه التی کانت تستهدف استرداد البلاد التی خرجوا منها عقب الفتح العربی الإسلامی.

و حقا، کان بإمکان هذه الدوله التی استقطبت انظار العالم عصر ذاک، و شدت قلوب الناطقین بالضاد إلیها، ان تعمل علی التوحید و التحریر، غیر ان مؤامره الأعداء نالت منها و هی فی تطور تکوینها و تأسیسها، فانتهی الحلم بموت الحالم فزالت بزوال الحاکم.


المیرزا علی أکبر بن شیر محمد بن گل محمد بن محمد طاهر الهمدانی، صدر الإسلام، دبیر الدین

مترجم فی "نقباء البشر" ص 1601، و نقول:

من أساتذته الذین درس عندهم فی النجف الأشرف السید الهندی النجفی و یعبر عنه فی مؤلفاته ب "السید الأستاذ".

له إجازه الحدیث من السید محمد الهندی بتاریخ یوم الجمعه خامس ربیع الأول سنه 1323 و میرزا حسین الخلیلی الطهرانی بتاریخ 26 رجب [1323] من نفس السنه.

و کان بالاضافه إلی مقامه العلمی ذا اطلاع واسع بالأدب الفارسی و له منشآت جیده تدل علی تضلعه فی البلاغه و تمکنه من الإنشاء. ملک نسخه من کتاب "أنوار البلاغه "لآقا محمد هادی المترجم المازندرانی و قابلها و کتب علیها حواش قلیله تدل علی مبلغ فضله و تبحره.(1)


علی بن الصاعد الدمشقی:

أدیب شاعر فاضل واعظ، نقل عنه صدر الدین الثانی محمد بن منصور الدشتکی الشیرازی فی کتابه" شافع احشر [الحشر]" هذه الأبیات التی قالها المترجم له عند انقراض دوله سعد الدوله:

محمد من دار باسمه الفلک هذی الیهود القرود قد هلکوا

و قارن النحس سعد دولتهم و افتضحوا فی البلاد و انتهکوا

و شتت الله شمل ملکهم و بالحسام الصقیل قد فتکوا

ففی العذاب المذاب قد منحوا و فی الحدید المدید قد سلکوا

فأنتم شر امه سلفت و أنتم شر أمه ترکوا

عبدتم العجل دون خالقکم فضل ذلک الآیات و النسک

فانظروا صحه العذاب لهم فعن قلیل تراهم هلکوا

و بما أن کتاب" شافع حشر "المذکور قد ألف سنه 959 فالشاعر من أعلام القرن العاشر أو ما قبله.
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الحکیم علی الصوفی الاصبهانی:

فاضل أدیب شاعر بالفارسیه جید الشعر، کان یشتغل بالطب و هو من أعلام القرن الحادی عشر له شعر نظمه سنه 1043(1)له "خرقه علی" کشکول ظاهرا.


الشیخ علی بن طاهر الصوری:

نقل عنه احمد بن الحسین بن العودی رساله مختصره جدا فی الأصول الاعتقادیه فی المجموعه التی کتبها سنه 740 - 742، فالصوری مقدم علی القرن الثامن و لا نعلم تاریخه بالضبط.

أقول: الظاهر أنه هو أبو علی الحسن بن طاهر الصوری المذکور فی الثقات العیون ص 59 و اختلط النسب و الکنیه علی ابن العودی کاتب النسخه.(2)


شاه علی بن عبد الجواد الحسینی المرعشی القزوینی:

واعظ، کتب نسخه من کتاب "کشف الغمه" و أتمها فی یوم الأحد ثانی عشر شهر رمضان سنه 1083، و یظهر مما کتبه آخر الجزء الأول و الثانی انه کان یتعاطی الأدب و الشعر.(3)


الشیخ علی أکبر بن عبد الکریم الیزدی:

فاضل أدیب، تتلمذ فی کربلاء علی الحاج الشیخ زین العابدین المازندرانی الحائری، و الظاهر انه کان یقیم فی یزد.

له "حاشیه البهجه المرضیه" و "تقریرات أستاذه المازندرانی" کتبها سنه 1275.(4)


الشیخ علی الدامغانی بن عبد الله:

ولد سنه 1286 فی (الحجاجی) من قری دامغان و توفی سنه 1362 فی همذان و دفن فی جنب مقبره الآخوند عبد الله البروجردی لأنه کان یری عدم جواز نقل الجنائز. و قد أسست فی أطراف مقبرته مدرسه دینیه علمیه بسعی ولده الشیخ محمد علی سمیت مدرسه الدامغانی، لا تزال من أشهر مدارس همذان حتی الآن.

نشا فی القریه فی کنف والده الشیخ علی الدامغانی الذی کان من الوعاظ.

و عنی به عنایه خاصه عمه الشیخ أبو القاسم الدامغانی الذی کان من وجوه علماء دامغان و أحد تلامذه الشیخ مرتضی الأنصاری، فقد کان عمه هذا یحبه حبا شدیدا و یشجعه علی تحصیل العلم و یسعی فی تعلیمه و تربیته.

و بعد دراسه المقدمات و مقدار من السطوح فی دامغان، هاجر إلی مشهد الرضا (ع) فأقام به ثلاث سنین متتلمذا علی أعلام مدرسیه، ثم عاد إلی دامغان و أقام بها مده قلیله. ثم ذهب إلی النجف الأشرف لتکمیل المراحل الدراسیه، فتتلمذ علی شیخ الشریعه الاصفهانی و الحاج میرزا حسین الخلیلی الطهرانی و غیرهما، و کان أکثر استفاداته العلمیه من الطهرانی و له به اختصاص.

و بعد تخرجه من النجف ذهب إلی همذان نحو سنه 1320 فأقام فیها للهدایه و الإرشاد.(5)


الدکتور علی أکبر فیاض بن السید عبد المجید:

ولد سنه 1317 و توفی سنه 1392 فی مدینه مشهد نشا فی اسره دینیه و بدأ دراسته فی المدارس الدینیه فدرس الفقه و الأصول علی السید أبو القاسم أزغندی، و النحو و الصرف و الأدب العربی علی الأدیب النیسابوری. ثم دخل سلک التعلیم عام 1347 فی مدینه مشهد و قام فیها بتأسیس عده مدارس ابتدائیه و ثانویه، و هو أحد مؤسسی کلیه الآداب فی جامعه خراسان.

تابع دراسته فی جامعه طهران و نال شهاده الدکتوراه، و عاد إلی مشهد استاذا من أساتذه کلیه الآداب فی جامعتها، ثم عمیدا لتلک الکلیه.

انتدب لالقاء محاضرات فی جامعه الإسکندریه سنه 1367 عن الأدب الفارسی، و قد جمعت تلک المحاضرات فی کتاب مستقل مطبوع هو من أنفس ما کتب فی هذا الموضوع.

و قد أغرته السیاسه فانغمر فیها و انتخب نائبا فی المجلس النیابی الایرانی لعده دورات. و کان یجید عده لغات، منها: العربیه و الروسیه و الفرنسیه و الإنکلیزیه.(6)


السید علی محمد شاه عظیم آبادی بن السید عباس میرزا بن تفضل علی خان بارهوی:

ولد سنه 1262 فی عظیم آباد تبنه (الهند) و توفی فی علی گرهسنه 1345 و نقلت جنازته إلی تبنه فدفنت فیها.

کان من الوجهاء الرؤساء و لکنه کان له میل إلی العلم فدرس علوم اللغه العربیه علی فرحت حسین و الشیخ آغا جان، و الفقه علی السید مهدی شاه و الفلسفه علی السید عبد الله شاه کشمیری و غیره.

و کان شاعرا نظم باللغه العربیه بعض القصائد التعلیمیه فی الصرف و النحو العربیین.

معظم مؤلفاته باللغه الأردویه و له بعض المؤلفات باللغه العربیه و اللغه الفارسیه. من ذلک 1 - مردم ریده. و هو فی تراجم العلم العالمیین 2 - ترجمه الاسلاف (باللغه الفارسیه) فی عشره اجزاء 3 - ذخیره الأدب، و هو فی الشعر و البیان و العروض و القوافی الأردویه، و هو کتاب ضخم 4 - الامثله الأردویه 5 - کتاب فی تاریخ محافظه بهار 6 - کلیات غزل، و هو قصائد و رباعیات و مقطوعات شعریه 7 - تذکره الأدباء. و غیر ذلک.
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المیرزا علی أکبر بن علی بن محمد إسماعیل بن محمد مهدی النواب الشیرازی:

فقیه اصولی فیلسوف أدیب شاعر حسن الإنشاء بالفارسیه، من أعلام القرن الثالث عشر، تتلمذ علی المیرزا حسن الطبیب فی الفلسفه، له خبره واسعه فی الریاضیات و العلوم المتداوله.

کان مدرسا یحضر لدیه جماعه من أفاضل الطلبه و المشتغلین، و یبدو من تواریخ بعض مؤلفاته انه کان سریع التألیف مع الاجاده فیه.

له "بحر اللآلی" فی أربعه عشر مجلدا، و "التنبیهات" فی الأصول ألفه سنه 1257، و "شرح مبحث الوقت و القبله "من شرح اللمعه أتمه فی ربیع الأول سنه 1255.(1)


المیرزا علی أکبر بن علی بن أبی القاسم بن عیسی الحسینی القائم مقامی الفراهانی:

فاضل جامع متتبع، أدیب شاعر بالعربیه و الفارسیه.

و یبدو مما کتبه بعض علی بعض کتب صاحب الترجمه انه کان یملک مکتبه کبیره قدرها هذا الکاتب بثلاثین ألف کتاب بیعت بعده و تفرّقت.

له "بهارستان" کتب بعض فوائده فی سنه 1275.(2)


شرف الدین علی بن شمس الدین علی الیزدی الملقب و المعروف ب مخدوم و المتخلص ب شرف:

من مشاهیر شعراء و کتاب و مؤرخی و علماء النصف الثانی من القرن الثامن و النصف الأول من القرن التاسع الهجری. ینتسب إلی عائله معروفه فی یزد، و کان یتمتع بین أهل یزد باحترام کبیر و عزه و رفعه بسبب مقامه المعنوی، و کانت مقاماته المعنویه و الدنیویه معروفه فی تلک النواحی.

شهد شرف الدین عهد آل المظفر و عهد التیموریین، و حظی بحرمه و احترام فی بلاطات العهدین و عزه و تکریم بین أوساط ملوک و أمراء و رجالات هذین العهدین. و کان أبوه شمس الدین علی من کبار رجالات بلاط آل المظفر و هو عالم و شاعر و له قصیده فی مدح الملک یحیی المظفری، و کما یظهر من قول محمد المستوفی البافقی ان شمس الدین علی هذا هو بانی المسجد الجامع فی محله (میر چقماق) فی یزد، ثم بنی شرف الدین المدرسه (الشرفیه) بجوار هذا المسجد، و دفن فیها.

و کان شرف الدین یکثر من الفخر لانتسابه لمثل هذا الأب الجلیل الشأن ذی المقام الرفیع.

کان شرف الدین یتخلص فی أشعاره باسم (شرف) کما یبدو ذلک واضحا فی شعره، و فی الوقت ذاته کان مشهورا و ملقبا ب (مخدوم) و قد جاءه هذا اللقب - علی ما هو مشهور - من مخطابه شاه رخ له ب (جناب مخدومی) و الظاهر من بعض شعره ان نسبه یرجع إلی آل البیت (ع)، و یشاهد فی شعره أحیانا میله للتشیع و حتی اعتقاده بهذا المذهب.

امضی الشاعر فتره شبابه فی طلب العلم، و یظهر هذا الأمر بجلاء من خلال المعلومات الادبیه الواسعه و تنوع مؤلفاته فی المسائل العلمیه و الادبیه. سطع نجمه فی عالم الشعر و الأدب فی عهد حکومه الملک یحیی المظفری (760 - 795 ه) حین مدح هذا الملک و ذکره بخدمه أبیه فی بلاطه و ربما فی بلاط أبیه (الأمیر مبارز الدین). و حین آلت الأمور إلی تیمور باسطا نفوذه علی جمیع أنحاء ایران، و مستأصلا وجود دوله آل المظفر، دخل شرف الدین فی خدمه دوله التیموریین، و اضحی من خاصه ندماء حاکم فارس مغیث الدین أبو الفتوح المیرزا إبراهیم السلطان بن شاه رخ و من المقربین جدا الیه. و قد امضی عده سنین معه فی مقر حکومته فی شیراز، و ألف فی غضون ذلک (فی عام 828 ه) کتاب (ظفرنامه) بامر من هذا الأمیر، و بقی ملازما للأمیر إبراهیم السلطان حتی وفاه الأخیر عام (838 ه) فلازم ابنه المیرزا السلطان عبد الله، أو کما ذکر بعض المؤرخین انتقل إلی یزد و اعتزل فی خانقاه (تفت) تفت أو لازم بلاط قطب الدین میرزا السلطان محمد بن بایسنقر الذی عینه شاه رخ حاکما علی العراق عام 846 ه.

و فی حدیثه الذی خلط فیه بین بعض مراحل حیاه الشاعر شرف، ذکر مفید المستوفی انه کان فی بدایه امره ندیما للسلطان شاه رخ حیث قال" کان لمده طویله ینعم بموقعه الخاص کانیس و ندیم مقرب من الخاقان ذی اللواء المظفر معین السلطنه المیرزا شاه رخ، الذی أنعم علیه بلقب (جناب مخدومی)" ثم یشیر المستوفی بعد ذلک مباشره إلی حادثه تمرد المیرزا السلطان محمد بن المیرزا بایسنقر التی وقعت فی 849 و 850 ه و یذکر ان شرف کان آنذاک فی رکاب الأمیر المذکور. من هنا یمکن الاستنباط بان المستوفی حسب ان شرف الدین بدأ حیاته فی خدمه شاه رخ ثم انتقل مباشره إلی رکاب المیرزا السلطان محمد، دون ان یمر خلال ذلک بملازمه المیرزا السلطان إبراهیم. الا ان ما تجمع علیه التواریخ المتعلقه بیزد هو ان شرف امضی فتره من حیاته فی یزد مشتغلا بالافادات المعنویه، بل قیل انه اعتزل فتره فی خانقاه تفت و قام بتربیه المریدین و بقاؤه لعده سنوات فی یزد و ربما فی تفت لا بد ان یکون بعد خروجه من بلاط حکومه الأمیر الصغیر المیرزا عبد الله بن المیرزا سلطان إبراهیم، ثم لازم بعد ذلک الأمیر المیرزا السلطان محمد بن المیرزا بایسنقر بن شاه رخ بناء علی دعوته.

و کان قطب الدین المیرزا سلطان محمد بن المیرزا بایسنقر بن شاه رخ قد عین عام 846 ه حاکما علی العراق و دخلت ولایه سلطانیه و قزوین و قم فی حکومته، ثم الحق ولایه همذان بهذه المناطق. و طمع عام 849 ه بالاستیلاء علی أصفهان و شیراز فتوجه علی رأس قواته إلی تلک المناطق مما دفع المیرزا السلطان عبد الله إلی التحصن فی شیراز حتی توجه شاه رخ عام 850 ه إلی العراق و فارس و هو فی غایه الشیخوخه و وصل منتصف طریق شیراز، و حین رأی المیرزا السلطان محمد ان الأمر یتجه فی غیر صالحه رفع الحصار عن شیراز و هرب إلی لهستان بحرمه و حاشیته و عبیده.

و کان شرف الدین الیزدی فی غضون تلک الأحداث ملازما للمیرزا السلطان محمد و أحد مستشاریه إلی جانب عدد آخر من الفضلاء و الشعراء الذین کانوا ملازمین لهذا الأمیر. و بادر شاه رخ بعد فرار الأمیر المتمرد إلی قتل العدید من الأشخاص الذین شجعوه أو دفعوه إلی
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التمرد، و لکنه عفا عن شرف الدین علی تقدیرا لخدماته السابقه و بسبب شهرته و شعبیته.

و فی مطلع السعدین أورد کمال الدین عبد الرزاق السمرقندی تفصیلا لما لقیه شرف من شاه رخ بعد تلک الحادثه، و خلاصه قوله ما یلی:

کان شرف الدین قد عرض فی مدحه للمیرزا سلطان محمد قائلا ان من الأفضل ان یتنازل شاه رخ عن الحکومه لکبر سنه لشاب مثل السلطان محمد، و کان أیضا یشجعه و یدفعه للعصیان بحجه ان شاه رخ لن یتعقبه إلی داخل العراق، و حین حضر شرف الدین بین یدی شاه رخ أنکر کل ما نسب الیه و قال انه لم یکن یتصور ان سلطانا شابا و برعما یافعا فی حدیقه السلطنه مثل السلطان محمد یخطر بباله التمرد و العصیان. و کان السلطان شاه رخ فی غایه الغضب فبادر المیرزا عبد اللطیف بن ألغ بیک بن شاه رخ الذی کان حاضرا فی المجلس فی محاوله منه لانقاذ الشاعر من الانتقام إلی توجیه اهانه قاسیه إلی الشاعر بحضور السلطان ثم طلبه من جده ان ینتقم منه بنفسه، فدفعه السلطان الیه، و استطاع الأمیر إنقاذ الشاعر بهذا الأسلوب و ترکه لیغادر نحو هرات.

و یزعم مفید المستوفی ان المیرزا عبد اللطیف أرسل شرف بعد إنقاذه إلی سمرقند، و بقی الشاعر ملازما للمیرزا ألغ بیک هناک، حتی توفی شاه رخ عام 850 ه، و استولی المیرزا السلطان محمد علی فارس و العراق مره اخری، فاستأذن فی الانصراف "و تقرر لمعاشه سنویا مبلغ خمسه عشر ألف دینار من اموال یزد".

و ذکر مفید المستوفی ان عوده شرف الدین إلی یزد کانت فی عام 853 ه، و قال انه بعد شهر من دخوله یزد" ذهب إلی قریه تفت و أقام فی حدیقه مخدوم التی بنیت بهمته، و باشر بالتدریس استجابه لرغبه العلماء..." و بقی هناک حتی فارق الحیاه عام 858 ه و دفن فی (مزار شرفیه) بجوار المسجد الجامع لمحله میر چقماق فی مدینه یزد الذی کان قد بنی علی ید أبیه شمس الدین علی. و فی تاریخ حبیب السیر ذکر المؤلف ان وفاه الشاعر شرف کانت فی عام 834 ه، و هو تاریخ سقیم لعله کان من عمل النساخ أو الاغلاط المطبعیه، و علی ایه حال فهو تاریخ مخالف لجمیع ما لدینا عن الشاعر و اما عام 858 ه فقد تکرر ذکره عاما لوفاته فی تاریخ مفید المستوی و تاریخ احمد بن حسین بن علی الکاتب و فی خلاصه الاشعار لتقی الدین الکاشی.

و ذکر البعض ان شرف الدین امضی فتره من عمره فی السیر و الریاضه و التهذیب مع صائن الدین علی (أو محمد) ترکه الاصفهانی.

شارح فصوص الحکم و مؤلف الکتب و الرسالات المعروفه. و لا یستبعد ان یکون هذا الأمر صحیحا إذا ما لاحظنا إقبال جمیع العلماء و الأدباء فی ذلک الوقت علی التصوف و الریاضه الروحیه، و لکن فی الوقت ذاته لا یمکن ان نأخذ مشاغل الشاعر فی البلاطات و اعماله العلمیه و التعلیمیه دلیلا علی صحه الخبر، لا سیما و ان الحیاه الصوفیه الزاهده لا بد ان یرافقها الاعتزال و الانقطاع عن العلاقات الدنیویه.

و إذا کان شرف الدین ضعیف البنیه ضئیل الجسم بحیث یسبب له ذلک متاعب فی بعض الأحیان، الا انه کان فی الوقت ذاته قوی الهمه رفیع المقام غزیر الفضل.

ترک شرف الدین العدید من الآثار المنثوره، من أهمها منشآته و کتابه (ظفرنامه)، و إذا کان شرف الدین یذکر عاده ضمن کتاب و مؤرخی القرن التاسع الهجری، فإنه کان فی عهده معروفا بین معاصریه بالشعر إضافه إلی النثر. و جاء الحدیث عن شعره فی آثاره المنثوره و فی العدید من کتب المؤرخین و أصحاب التراجم. ففی تاریخ یزد مثلا أورد جعفر بن محمد الجعفری مقدارا کبیرا من أشعاره و هی جدیره بالملاحظه إلی حد ما. و إضافه إلی ذلک وضع الشاعر منظومه بالبحر المتقارب فی ذکر فتوحات تیمور، و ضمن کتابه (ظفرنامه) العدید من أبیاتها. و دیوان شعره موجود الآن و فی ایران و ترکیا نسخ منه، و کان تقی الدین الکاشی قد أورد فی کتابه عددا من قصائد الشاعر و غزلیاته و مقطعاته الوارده فی الدیوان.

سلک شرف الدین فی قصائده مسلک کبار أساتذه الشعر فی القرنین السادس و السابع الهجریین مثله فی ذلک مثل ناظمی القصائد فی القرن الثامن، و کان موفقا و ناجحا فی هذا المجال، و سلک فی غزلیاته مسلک المتقدمین و خصوصا أصحاب الغزل فی القرن الثامن، و لم نلاحظ لحد الآن فی غزلیاته ای اثر لخیالات و مضامین أصحاب الغزل فی النصف الثانی من القرن التاسع للهجره، و جاءت آثاره خالیه من اخطائهم اللفظیه و المعنویه. و کان شعره منتخبا و مرتبا.. و لعل ذلک هو السبب الذی جعله یعتقد بسمو مکانته فی الشعر(1)


السید علی محمد بن علی الحسینی:

فاضل جلیل من اعلام القرن الثالث عشر، له عنایه بالکتب الفقهیه و قد تملک و استکتب کثیرا منها، و کتبت له فی العقد الخامس و السادس من هذا القرن کتب و مجامیع کبیره رأیت عدیدا منها بختمه البیضوی "علی محمد بن علی الحسینی".(2)

کتب له المیرزا عبد الله الخوانساری نسخه من کتب "مسالک الافهام" فی سنه 1250، و وصفه فیها بقوله "ممتثلا أمر العالم الفاضل الکامل النبیل السید السند الجلیل المحقق المدقق الحری بالاعظام و التبجیل زبده العلماء و المحققین و عمده الفضلاء و المدققین سلاله الساده و قاده القاده و صاحب الإفادات الجمیله و الإفاضات الجلیله" .(3)


السید علی الکوه کمری بن علی نقی:

توفی سنه 1360 فی تبریز و دفن فی قم.

کان أکثر دراسته فی النجف الأشرف، حیث تتلمذ فقها و أصولا علی المیرزا حبیب الله الرشتی و المولی محمد الفاضل الایروانی و المولی محمد الفاضل الشرابیانی و غیرهم.

و عاد السید بعد إکمال دروسه فی النجف، إلی تبریز مشتغلا
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1- ذبیح الله صفا.

2- کتب علی بعض المجامیع ان هذا هو صاحب "ریاض المسائل"، و هو کلام غیر صحیح، فان صاحب الریاض اسمه السید علی بن محمد علی و توفی سنه 1231، ای قبل کتابه هذه المجامیع.

3- السید أحمد الحسینی.




بالوظائف الشرعیه من الهدایه و الإرشاد و اقامه الجماعه و غیرها من الواجبات الدینیه.

ترک حواشی علی بعض کتب الفقه و الأصول.(1)


علی أکبر بن غلام علی الکرمانی الخراسانی، مروج الإسلام:

عالم جلیل ذو اطلاع جید بالعلوم الدینیه، فقیه محدث أدیب شاعر بالفارسیه. یتخلص فی شعره ب "شفیق"، من أعلام القرن الرابع عشر.

له "هدیه المحدثین" ألفه سنه 1348.(2)


علی بن القاسم المسکنانی:

فاضل فقیه متبحر فی الفقه، من أعلام النصف الثانی من القرن الثانی عشر و لعله عاش إلی أوائل القرن الثالث عشر.

له "منتخب الصنائع فی شرح مفاتیح الشرائع" أتم تألیف بعضه سنه 1184 - .(3)


الشیخ علی القزوینی الحائری:

فقیه جلیل، من علماء کربلاء فی أوائل القرن الرابع عشر.

له "کشف المرام عن اسرار ریاض الأحکام" تم کتاب الطهاره منه سنه 1304.(4)


الشیخ علی قلی خان بن الأمیر قرچغای خان الترکمانی الاصفهانی القزوینی:

ولد سنه 1020 هجریه کما صرح فی کتابه احیاء الحکمه و کان حیا فی رمضان سنه 1083 من أکابر الفلاسفه الإلهیین و العرفاء الربانیین مؤلف مکثر محقق خبیر جامع العلوم و الفنون الإسلامیه. ترجم فی أعیان الشیعه المجلد الثامن الصفحه 302 و نضیف إلی ما هنالک ما یلی:

لم أقف علی تاریخ وفاته الا أنه قد شرع فی تألیف کتابه خزائن جواهر القرآن فی رمضان سنه 1083 ه کما صرح بذلک فی مقدمته و قد فرغ من تألیف کتابه احیاء الحکمه فی سنه 1076 و عمره ست و خمسون سنه فیظهر انه ولد سنه 1020.

أخذ العلوم الإسلامیه و فنون الأدب علی أفاضل علماء أصفهان و تخرج فی الفلسفه و العرفان من مدرسه العلمین الآغا حسین الخوانساری و الفیلسوف ملا شمسا الگیلانی و أخذ الفقه و الحدیث من المجلسی الأول الشیخ محمد تقی المجلسی المتوفی سنه 1070 حتی نال قسطا وافرا من العلوم العقلیه و النقلیه و أحرز کرسی تدریس الفلسفه العالیه من کل من أصفهان و قم و کان من المقربین فی البلاط الصفوی و هو أول من هاجر من هذا البیت الجلیل إلی قم مع فرمان من الملوک الصفویین بتعیینه سادنا للروضه. و متولیا لموقوفاتها و حاکما علی قم و ضواحیها و انتهت الیه الرئاسه التامه و زعامه العامه و کان والده قرچغای خان الترکمانی من أمراء الشاه عباس الصفوی (جلوس 996 - المتوفی 1038) و حاکم خراسان و کان له ثلاث أولاد أکبرهم الشیخ منوچهر خان من أکابر علماء عصره و حاکم خراسان بعد أبیه الآتی ذکره و ثانیهم المترجم له و ثالثهم الشیخ محمد علی خان الترکمانی والد الشیخ محمد کاظم الترکمانی و من اعلام هذه الاسره العریقین فی علم الفلسفه نجل المترجم له الشیخ مهدی قلی خان صاحب مدرسه مهدی قلی خان فی قم المشهوره حتی الیوم باسمه: و هو الآتی ذکره.

لقد ترک المترجم له مؤلفات هامه و تحقیقات رصینه فی العلوم المختلفه لا سیما الفلسفه و العرفان و التفسیر نذکر أشهرها و أهمها: تفسیر خزائن جواهر القرآن فی اربعه مجلدات جاء فی مقدمته انه لما رأی تفسیر آیات الأحکام للمقدس الأردبیلی و قصص الأنبیاء للقطب الراوندی تضرع إلی الله بان یوفقه لجمع جمیع ما فی القرآن الکریم من آیات التوحید و آیات الایمان و آیات الأحکام و القصص و آیات المواعظ و الحکم و آیات خلق السموات و الأرض و آیات أحوال الرجعه و البرزخ و آیات الحشر و النشر و آیات الجنه و النار و إیراد تفاسیرها المرویه و تحقیق کلمات الروایات المفسره جمله جمله فوفقه الله و شرع فی التألیف فی (رمضان سنه 1083 (هجریه) و بدأ فی المجلد الأول منه بآیات التوحید و ختم المجلد الرابع منه بآیات الجنه و النار و یحتوی کل مجلد علی خزائن و فی کل خزینه عده فصول فانهیت الخزائن فی الکتاب إلی ثلاث و عشرین خزینه فیها ستون فصلا و سبعه أبواب. و یعبر فیه عن السید المیر الداماد بسید الحکماء المتأخرین، و عن المولی صدر المتألهین الشیرازی بالفاضل العارف الشیرازی، و عن المفسر الشهیر الفیض الکاشانی بالفقیه القاشانی و النسخه بخط المؤلف و قد وقفها ولده الشیخ مهدی قلی خان وقفا خاصا لساکنی مدرسته التی بناها فی سنه 1123 فی قم و تعرف حتی الیوم بمدرسه خان.

2 - کتاب فرقان الرأیین و بنیان الحکمتین: فی الفرق بین حکمه القدماء مثل أرسطاطالیس و أفلاطون و المتأخرین مثل الفارابی و الشیخ الرئیس ابن سینا و المیر باقر الداماد ذکر فیه أربعا و عشرین مسأله مما اختلف فیه القدماء و المتأخرون و فی أواخره اختار الحدوث الدهری الذی اختاره السید المیر محمد باقر الداماد کما صرح به أرسطو ثم أحال إلی کتابه احیاء الحکمه و عندنا نسخه خط المؤلف من مخطوطات مکتبتنا بکربلاء 3 - احیاء حکمت: (إحیاء الحکمه) مشتمل علی کل مباحث المنطق و جمیع فنون الحکمه المتعالیه فی أکثر من ثلاثین ألف بیت 4 - کتاب شرح أثولوجیا: فی تمهیدات فی الحکمه خاصه، فی خمسه عشر ألف بیت 5 - کتاب المنطق المشهور بمنطق علی قلی خان: فارسی فی المنطق نسخه مخطوطه منها فی مکتبه الروضه الرضویه فی مشهد برقم 1120 مسجله فی المکتبه 6 - زبور عارفین، فارسی فی العرفان رتبه علی مقدمه و ثلاثه أبواب فی حقیقه النفس و الترغیب فی العالم العقلی و التزهید فی العالم الحسی و تعلیم مراتب السلوک 7 - کتاب مزامیر العاشقین فی زبده زبور العارفین: فی العرفان معرب کتابه زبور العارفین و براق العاشقین مع بعض الإلحاقات و الإضافات رتبه علی مقدمه فی حقیقه النفس و ثلاثه أبواب: 1 - فی التشویق إلی العالم الشریف العقلی الالهی 2 - فی التزهید بالعالم الحسی الطبیعی 3 - فی
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1- السید أحمد الحسینی.

2- السید أحمد الحسینی.

3- السید أحمد الحسینی.

4- السید أحمد الحسینی.




تعلیم مراتب السلوک من أولها إلی آخرها الذی هو مقام الفناء و فصول فی الأوراد و المناجاه و دفع بعض الشبهات و منه نسخه مخطوطه تحت رقم 6567 فی مکتبه سپهسالار بطهران 8 - کتاب التعلیقات فی الفلسفه 9 - کتاب التمهیدات فی الفلسفه 10 - کتاب التنقیحات 11 - کتاب الایمان الکامل فی الحکمه المتعالیه 12 - کتاب سبعه سماویه، فارسی فی الحکمه المتعالیه.(1)


جلال الدین أبو الفضل علی القزوینی المتخلص ب عنقا:

ولد فی قزوین سنه 1266 و توفی فیها سنه 1333.

عارف متصوف أدیب شاعر حکیم متأله مشارک فی الفلسفه و الحساب أخذ المقدمات و فنون الأدب علی أفاضل علماء قزوین و اشتغل السطوح علی السید علی علاقه بند و السید رضی القزوینی ثم تقفه علی الشیخ محمد صادق ابن الشهید الثالث و تخرج فی العرفان و الفلسفه علی الشیخ المیرزا عبد الوهاب البرغانی آل الصالحی و کان من أقطاب الطریقه الأویسیه و هو ابن أخت السید حسین بن السید قریش القزوینی و المجاز منه و من الآغا عبد القادر الجهرمی.

ترک مؤلفات نثرا و نظما فی العرفان و غیره و من مؤلفاته 1 - منظومه فی العرفان 2 - منظومه فی أصول الدین 3 - کتاب حقایق المناقب 4 - کتاب الإشارات الحسینیه 5 - غزلیات شوقیه و إرادات ذوقیه 6 - آیینه جهان بانی 7 - دیوان شعر.(2)


الشیخ علی القزوینی الحائری:

فقیه جلیل، من علماء کربلاء فی أوائل القرن الرابع عشر.

له "کشف المرام عن أسرار ریاض الأحکام" تم کتاب الطهاره منه سنه 1304.(3)


علی محمد تاج العلماء:

ولد سنه 1262 فی لکهنو (الهند) و توفی فیها سنه 1312 کان عالما فاضلا درس علی والده و علی علماء لکهنو، ثم سافر إلی النجف لإکمال دراسته أیام الشیخ زین العابدین المازندرانی و السید حسین الشهرستانی و الملا حسین الأردکانی و السید علی الطباطبائی.

و فی سنه 1285 استجازهم و عاد إلی الهند، فکان له فی حیدرآباد الدکن خدمات علمیه دینیه جلی. و تخرج علیه الکثیرون من فضلاء الهند و له عده مؤلفات منها: ترجمه القرآن، تفسیر بعض السور القرآنیه، حاشیه زبده الأصول، رساله فی العروض و القوافی و غیر ذلک.


المیرزا علی محمد الملقب ب حکیم:

کان أدیبا شاعرا فی أواخر العصر القاجاری. اشتغل بتدریس العلوم المتداوله فی عصره فی مدرسه الحاج أبو الحسن فی طهران (بالقرب من مرقد السید یحیی). و نقل عنه انه بلغ فی تدریسه مکانه رفیعه، و أخذ عدد کبیر من الطلاب یحضر درسه و یستفیضون من علمه. و اثر إصرار بعض محبیه اشتغل بالتدریس فی مدرسه العلوم السیاسیه التی کان یرأسها آنذاک المیرزا حسن خان بن المیرزا نصر الله المستوفی، و بقی فی وظیفته هذه حتی أواخر حیاته، و تخرج من درسه عدد کبیر من الشخصیات المعاصره.

کانت وفاته عام 1343 ه فی مدرسه الصدر فی طهران التی کان یسکن فیها فی واخر [أواخر] حیاته.


الشیخ علی أصغر بن محمد حسین البفرونی الیزدی:

فاضل متبحر فی الفقه و أصوله طویل النفس فی أبحاثه، أصله من یزد و یسکن کربلاء و کان من أعلامها فی القرن الثالث عشر.

کان من تلامذه شریف العلماء کما وجدته مکتوبا کذلک علی نسخه من کتابه.

له "المناهج الحائریه" فی ثلاث مجلدات کبیره أتمها سنه 1250.(4)


علی بن محمد علی القراجه داغی التبریزی:

فقیه فاضل جلیل، من أعلام القرن الثالث عشر و کان یقیم فی تبریز ظاهرا.

له "شرح إرشاد الأذهان".(5)


علی نقی بن محمد رضا الهمذانی:

أدیب فاضل اشتغل بالطب و معالجه المرضی، من أعلام أواخر القرن الثالث عشر.

له "حفظ الصحه" ألفه سنه 1279.(6)


الشیخ علی أکبر بن محمد أمین اللاری:

فاضل خبیر عارف بالحدیث و العقائد مع میل إلی العرفان و التصوف، من أعلام القرن الثالث عشر و کان فی سنه 1284 بالنجف الأشرف و تجول فی بعض البلدان الإسلامیه.

له "شرح حدیث یا ثار الله و ابن ثاره" و رساله فی "علم الامام" و "تنبیه الغافلین و تذکره الجاهلین" و "عقائد الحقه فی الأصول الدینیه".(7)


الشیخ علی بن محمد الهندوکلائی المازندرانی المعروف بسلیم:

أصله من قریه "هندوکلا" من توابع "آمل" بمازندران، و کان یقیم بمدینه آمل و یعرف ب "سلیم المازندرانی".

ولد سنه 1214، و بعد نشاته الأولی بمسقط رأسه ذهب إلی أصبهان للتحصیل و أقام بها سبع سنوات متتلمذا علی علمائها، و سافر فی سنه 1272 إلی مشهد الرضا (ع) للزیاره و کان أیام إقامته فیه مشتغلا بالتدریس لجماعه من الطلاب، ثم زار أئمه العراق (ع) و بعدها ذهب إلی الحج.

و هو فاضل جامع لأطراف العلوم و المعارف، أدیب شاعر بالفارسیه.
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- السید أحمد الحسینی.
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7- السید أحمد الحسینی.




توفی بعد سنه 1288.

له "مقالید البیان و جامع التبیان" و "بیت الأحزان" و "وسیله الفیوضات".(1)


السید علی بن محمد قطب الدین الحسینی النیریزی الشیرازی الملقب بدعاء:

صوفی نشا بفارس و انتقل فی العشرین من عمره إلی النجف الأشرف، و أکثر استفاداته العرفانیه و العلمیه من والده الذی حضر مجلس إفاداته خمس عشره سنه خمس منها فی فارس و عشر منها فی النجف. و کان فاضلا أدیبا حسن الإنشاء له شعر فارسی لیس من النمط العالی.

کان فی الطریقه من اتباع السلسله الذهبیه الکبرویه، و قد أخذها من والده.

له "جامع الکلیات" أتمه سنه 1183 فی کربلاء.(2)


السید علی بن محمد رحیم بن محمد الموسوی:

فاضل مؤرخ أدیب شاعر بالفارسیه و العربیه حسن الإنشاء له میل إلی العرفان، من أعلام أوائل القرن الرابع عشر و کان یقیم بمشهد الرضا (ع).

له "بکاء العین" أتم تالیفه سنه 1303.(3)


الشیخ علی محمد بن کریم الرشتی:

فقیه أصولی محقق طویل النفس فیما یکتب، و هو من أعلام أواخر القرن الثالث عشر.

له "ذرائع الأصول" کتب بعض مباحثه فی سنه 1284.(4)


الشیخ علی أکبر بن محمد باقر القزوینی:

فقیه أصولی محقق، من أعلام النصف الثانی من القرن الثالث عشر و لعله عاش إلی أوائل القرن الرابع عشر.

له "الأحکام الوضعیه".(5)


علی نقی بن محمد تقی:

فاضل له اطلاع بالتفسیر و الحدیث و غیرهما، من علماء الشیخیه و یعظم فی کتاباته الشیخ احمد الاحسائی غایه التعظیم و ینسج علی منواله.

له "بشاره المهتدین فی تفسیر الحمد لله رب العالمین".(6)


المولی علی رضا بن محمد آقا جانی:

من أعلام أوائل القرن الحادی عشر، قرأ علی المیرزا محمد الاسترآبادی جمله من المجامیع الأربعه الحدیثیه، و أقام مده بمکه المکرمه و تملک بها نسخه من کتاب "تهذیب الأحکام" فی سنه 1009 و اختار فی هوامشها تعالیق تدل علی فضل فیه و اطلاع بعلوم الحدیث.

أجازه الاسترآبادی المذکور فی آخر تلک النسخه فی مکه بتاریخ أواخر ذی الحجه سنه 1016، و قال فیها: "فقد ذاکرنی المولی الفاضل الورع خلاصه الأفاضل و المتورعین مولانا علی رضا.. أکثر کتاب تهذیب الأحکام و بحث تفتیش و تحقیق و إمعان فی مده من الزمان و کذلک جمله من بقیه الکتب الأربعه المشهوره فی هذا الزمان فلما لم یساعده علی إتمامها حوادث الأیام أجزت له روایتها بطرقی المقرره..." .(7)


السید علی أصغر بن محمد شفیع الموسوی:

فقیه جلیل و عالم متبحر، کان یرجع الیه بعض المقلدین فی الفتوی، و هو من أعلام أوائل القرن الرابع عشر ظاهرا.

له "کتاب الحج" و "الفصول فی ترتیب مباحث الأصول" و "المناسک الغرویه"(8)


السید علی الیثربی الکاشانی بن السید محمد رضا:

ولد سنه 1311 فی کربلاء و توفی سنه 1379 فی کاشان.

أسره الیثربی من الأسر المعروفه فی کاشان بالعلم و الجاه و التقی، خرج منها رجال علماء کان لهم دورهم الدینی و العلمی.

و من أعلام هذه الأسره السید محمد تقی بشت مشهدی (نسبه إلی احدی محلات کاشان) المتوفی سنه 1258 و له مزار معروف، و کان من أعاظم علماء کاشان.

و جد المترجم، السید إسماعیل من تلامذه الشیخ مرتضی الأنصاری فی النجف، و له آثار و تألیف فی الفقه و الأصول توجد عند أولاده.

و والده السید محمد رضا من تلامذه المیرزا محمد حسن الشیرازی، و من أعاظم علماء کاشان توفی سنه 1350.

و أخوه السید حسن الیثربی، کان من وجوه العلماء القاطنین بطهران و توفی سنه 1386.

و لا یزال فی هذا البیت رجال علماء لهم مکانتهم فی مدینه کاشان.

مولده و نشاته:

استصحبه والده معه من کربلاء إلی کاشان سنه 1316، فنشأ محاطا برعایته و قرأ علیه و علی غیره من العلماء المقدمات و السطوح.

ثم انتقل إلی النجف الأشرف بتشجیع من والده سنه 1331، و حضر علی أعلام مدرسیها، کالسید أبی الحسن الاصبهانی و السید محمد کاظم الطباطبائی الیزدی و شیخ الشریعه الاصفهانی و المیرزا حسین النائینی و الشیخ ضیاء الدین العراقی، و لازم الأخیر و اختص به.

و فی سنه 1339 أحضره والده إلی کاشان و فی سنه 1341 طلب منه الشیخ عبد الکریم الحائری الیزدی الإقامه فی قم، فأجاب و ذهب إلیها و اشتغل بالتدریس سبع سنوات و تخرج علیه عدد کبیر من العلماء الأفاضل.
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و فی سنه 1347 توفی أبوه، فاضطر للعوده إلی کاشان، فقام مقام أبیه فی الامامه و اداره الشئون التی کان یتولاها أبوه، و اشتغل بالتدریس و الإفاده و تربیه الناشئین من رجال العلم.(1)


الشیخ علی کاشف الغطاء بن محمد رضا:

ولد سنه 1267 فی النجف و توفی فیها سنه 1350 مرت ترجمته فی مکانها من (الأعیان) و نعیدها هنا أکثر تفصیلا:

تنحدر هذه الأسره العلمیه (آل کاشف الغطاء) من "بنی مالک" القبیله العربیه الکبیره القاطنه فی ضواحی الفرات حوالی الکوفه من أقدم العصور، و کان لها شان و اعتبار فی القرنین الحادی عشر و الثانی عشر، و لهج الشعراء بمدح رؤسائها و شیوخها. و هی قبیله مشهوره ذات فروع و أغصان کثیره منتشره علی ضفاف الفرات و غیره من القری و الأریاف العراقیه.

و أول من هاجر إلی النجف الأشرف من هذه الأسره، هو الشیخ خضر بن یحیی المنتهی الیه نسب "آل الخضری" و "آل کاشف الغطاء" و "آل راضی" و "آل علیوی"، هاجر من قریه "جناجیه " (قناقیه) من قری الحله إلی النجف فی أوائل القرن الثانی عشر، و کان عالما مشارا الیه فی عصره فی الفقه و الزهد و التقوی، و أنجب أولادا أربعه کل واحد منهم أبو اسره علمیه معروفه فی العراق کما ذکرنا، و هم: الشیخ حسین، الشیخ محسن، الشیخ محمد، الشیخ جعفر.

و "آل کاشف الغطاء" من أولاد الشیخ جعفر المعروف بکتابه الفقهی "کشف الغطاء" الذی أصبح من حین تالیفه من عیون کتب الفقه التی لم یستغن عنها کل فقیه یمارس الاستنباط.

و هذه الأسره کثر فیها العلماء نافذو الکلمه فی القرنین الثالث عشر و الرابع عشر، و لهم مکانه عظیمه فی الأوساط العلمیه و الاجتماعیه، و کانت لهم الزعامه الدینیه و الرئاسه الاجتماعیه فی العراق، و جرت علی أیدیهم حوادث تاریخیه هامه و حفظت بواسطتها کثیر من الدماء و الأعراض و الأموال، تناقلتها الألسن و سجل بعضها فی صفحات التاریخ.

نشا المترجم برعایه والده و فی بیت الفقه و الشرف و الدین و تعلم المقدمات و قرأ السطوح علی فضلاء بیته و غیرهم من أعلام النجف، و ولع بالأدب فانقطع الیه حتی برع فی النظم و النثر، و نظم الشعر مبکرا و طارح شعراء عصره فی العراق و غیرها.

زار عدیدا من البلدان الإسلامیه و الأقطار العربیه، قضی فیها شطرا وافرا من عمره فکانت حصیله أسفاره مکتبته العامره بالمطبوعات و المخطوطات النادره و مؤلفه الکبیر "الحصون المنیعه" فی طبقات الشیعه فی عشره اجزاء.

کانت رحلته إلی ایران فی سنه 1295، أقام بأصبهان مده و قضی بینها و بین طهران و شیراز و خراسان سبع سنین حیث عاد إلی العراقسنه 1302.

و سافر إلی الآستانه ثم الحجاز و سوریا و مصر و بعض بلاد الهند، و طال سفره هذا أربع سنین کان أکثرها فی ترکیا.

و قد کتب فی أسفاره عده مجامیع موجوده بخطه فی مکتبته، استفاد من موادها بعد ان عاد إلی النجف و استقر إلی آخر أیام حیاته.

و کان له شغف بجمع الکتب و اقتنائها، فابتاع فی أسفاره إلی ایران و ترکیا و غیرهما أعلاقا نفیسه من الکتب المطبوعه و المخطوطه التی قلما توجد فی مکتبات العراق، و نسخ بخطه کثیرا من المخطوطات النادره.

و تجاوز مجموع ما استنسخه بخطه مائه کتاب، و لم یفتر عن الکتابه و التألیف حتی بعد ان کبرت سنه و أصابت الرعشه یده(2)


السید علی الجزائری بن السید میر محمد علی:

ولد فی النجف سنه 1265 و توفی سنه 1254 فی طهران و دفن فی قم نشا بطهران، و قرأ علی والده و میرزا محمد حسن الآشتیانی و غیره من العلماء الأعلام.

و هاجر إلی النجف الأشرف لتحصیل العلوم فبقی بها سنین متتلمذا علی المیرزا حبیب الله الرشتی و الحاج میرزا حسین الخلیلی الطهرانی.

ثم عاد إلی طهران حیث أقام بها إلی حین وفاته(3)


الشهید الشیخ علی الرمضان بن الشیخ محمد بن الشیخ عبد الله بن الشیخ حسن ابن الشیخ علی بن الشیخ عبد النبی آل الشیخ رمضان الخزاعی الأحسائی:

توفی حدود سنه 1270.

و آل رمضان من الأسره العلمیه الجلیله فی الأحساء، و قد برز منهم عدد من رجال العلم و الأدب ممن کان لهم الشأن الرفیع و المقام الشامخ، أصلهم البعید من العراق و من العراق - فی حدود القرن التاسع الهجری - هاجر جدهم الأعلی الشیخ رمضان بن سلمان بن عباس الخزاعی - المعروفین بالانتساب الیه - و استوطن البحرین حتی توفی، و فیها ذریته و أحفاده إلی الیوم، و فی مطلع القرن الحادی عشر الهجری هاجر بعض الأحفاد من البحرین إلی الإحساء و استوطنوها، و آل رمضان الیوم اسره کبیره معروفه فی الأحساء.

و من أبرز علمائهم الشیخ محمد بن الشیخ عبد الله الرمضان - والد صاحب الترجمه - المتوفی سنه 1240 ه، و صاحب القصیده النونیه الغراء المعروفه ب (خیر الوصیه).

ولد المترجم بمدینه (الهفوف) عاصمه الأحساء فی أواخر القرن الثانی عشر الهجری - و لم یحدد تاریخ دقیق لولادته - و فیها نشا و ترعرع تحت رعایه والده کما تلقی فی (الأحساء) أولیات العلوم علی ید والده و غیره من الأعلام.

و بعد دراسته المقدمات فی الأحساء هاجر إلی ایران لتحصیل العلوم الدینیه، و کان جل إقامته فی مدینه شیراز، حیث کان بها عدد من علماء الأحساء و البحرین، و أقام هناک ردحا من الزمن مستفیدا من کبار الأساتذه العلماء، و هذه أسماء أهم أساتذته کما ذکرهم هو فی دیوانه المخطوط:
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1 - السید حسین بن السید عیسی بن السید هاشم البحرانی، صاحب تفسیر "البرهان".

2 - السید صدر الدین العاملی، و لعله السید صدر الدین بن السید صالح بن محمد بن إبراهیم شرف الدین العاملی، المتوفی سنه 1263 ه.

3 - المیرزا سلیمان الحسینی الطباطبائی النائینی.

4 - الشیخ عبد المحسن بن الشیخ محمد بن الشیخ مبارک اللویمی الأحسائی، المتوفی سنه 1245 ه، و کان جل تلمذه علیه.

شیء من سیرته:

عاش بدایه شبابه فی بلده (الأحساء) و شب فیها بین أهله و ذویه مستفیدا من والده الجلیل و ناهلا من علمه الجم، ثم هاجر من الأحساء سائحا فی بلاد الله العریضه مستثمرا أسفاره لصالح دینه و دنیاه، فزار کلا من البحرین و شیراز و یزد و کرمان و سعیدآباد و أکثر مدن ایران الکبیره، کما تشرف بزیاره الامام الرضا (ع)، و فی دیوانه المخطوط أشعار کثیره فی وصف تلک المدن و مدح أعیانها و علمائها.

و یظهر انه قضی معظم حیاته فی السیاحه و الأسفار متجولا فی بلدان عدیده، کما یصف حاله فی دیوانه حیث یقول:

و ذقت من الشدائد کل طعم وجبت من الفدافد کل وادی

و عمت من السری و اللیل داج بسفن العیس فی لجج السواد

یبیت علی حدائجها فراشی و یصبح فوق أرجلها مهادی

إلی ان أبلت الأسفار جسمی و أخفانی النحول عن العباد

و صرت کأننی سر خفی بافئده الروابی و الوهاد

و استقرت به الدار أخیرا فی مدینه شیراز و أطرافها، حیث قضی هناک معظم أیام غربته الطویله.

و کان و هو فی دار الغربه کثیرا ما یحن إلی وطنه و مسقط رأسه و یتذکر أهله و أحبته، و فی ذلک یقول:

و ب (الأحساء) و هی منای قوم بعادهم نفی عنی رقادی

لهم جفنی القریح یفیض ریا بفیض دموعه و القلب صادی

هیامی فیهم شغلی و دأبی و وجدی منهم شربی و زادی

أحب لأجلهم خفقان قلبی و أهوی فی محبتهم سهادی

و هم حصنی المنیع و هم سنادی و هم رکنی الوثیق و هم عمادی

سقی (الأحساء) باریها بغیث یمد الخصب من صوب العهاد

فل (لأحساء) ما دامت ودادی و فی أرجاء ساحتها مرادی

و یقول أیضا:

أستودع الرحمن ب (الهفوف) من (هجر) أهیل موده و وفاء

قوم هجرت لهم وسادی و الکری و وصلت فیهم لوعتی و بکائی

یا جیره الأحساء هل من زوره أحیا بها یا جیره الأحساء

یا جیره الأحساء هل من زوره تمحو ظلام البین بالأضواء

أنا فیکم صادی الحشاشه فاسمحوا لی من وصالکم بعذب الماء

أنتم منای من الزمان و بعدکم کدری و قربکم الشهی صفائی

و کانت (الأحساء) و عموم البلدان العربیه فی الخلیج فی ذلک الحین تعیش اضطرابات و فتن طائفیه شدیده، و قاسی شیعه المنطقه حینها أبشع ألوان الظلم و الاضطهاد، مما أدی إلی هجره العدید من العلماء و الأعیان من منطقه الخلیج و تفرقهم فی بلدان مختلفه.

و المترجم - رغم الظروف الصعبه - عاد فی أواخر عمره إلی وطنه الأحساء، و استقر بها، و کان یقوم فیها بواجباته الدینیه من التدریس و الوعظ و الإرشاد، و من ابرز تلامیذه فی تلک الفتره الشیخ احمد بن محمد مال الله الصفار، المتوفی بعد سنه 1270 ه، و فی الأحساء کتب بعض مؤلفاته، کما جمع دیوان شعره الکائن فی مجلدین.

و فی سنه 1240 ه توفی فی قریه (سلم آباد) بالبحرین والد المترجم له الشیخ محمد الرمضان، و کان بصحبته نجله صاحب الترجمه، فأثر فیه ذلک الحدث أثره البالغ، و شعر بعد والده بالحزن العمیق و المصاب الفادح، و فی ذلک کتب رساله حزینه بلیغه إلی أستاذه فی ایران السید حسین بن السید عیسی البحرانی، و مما جاء فی الرساله:

"أما بعد، فان أخاک قد أصیب بفقد الشیبه الطاهره، و النعمه الظاهره، والدی الأسعد، و سیدی الأمجد، فأصبحت بفقده مجذوذ الأصل، مقطوع الوصل، مکسور الصلب، موتور القلب - إلی ان قال: - فلم یکن بأسرع من أن دعاه ربه إلی جواره، لیریحه من الدهر و أکداره، فأجاب غریبا سعیدا کریما شهیدا(1)، فانقلبت عند ذلک القریه بأهلها علی فقد إمامها، و اضطربت بنسائها و رجالها علی انجذاذ سنامها...ه.
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1- جاء فی الذریعه 286/7: أن الشیخ محمد بن عبد الله الرمضان - صاحب "خیر الوصیه "- قتل شهیدا - فی البحرین بسبب الضرب الموجع من قبل الوهابیین، و یبدو ان الأب کالابن قتل علی ایدی الوهابیین، و لم یسلم من ظلمهم رغم فراره بجلده إلی خارج وطنه.




مصاب لم یدع قلبا ضنینا بغلته و لا عینا جمادا

ف"إِنّا لِلّهِ وَ إِنّا إِلَیْهِ راجِعُونَ ....(1)

و یظهر أن المترجم کان یعیش بعد سنه 1240 ه بین البحرین و الأحساء إلی أن قتل شهیدا فی الأحساء حدود سنه 1270 ه.

زملاؤه و معاصروه:

کانت للمترجم صداقات و علاقات واسعه مع کثیر من علماء و شعراء عصره البارزین، و جرت بینه و بینهم مراسلات شعریه و نثریه، سجل هو الکثیر منها فی دیوانه المخطوط.

و فیما یلی أهم من ذکرهم فی دیوانه من قرنائه و معاصریه:

1 - أستاذه الشیخ عبد المحسن بن الشیخ محمد اللویمی الأحسائی، المتوفی 1245 ه، و ابنه الشیخ علی اللویمی، و کانت له بهما علاقه خاصه و صداقه حمیمه مده إقامته فی ایران، حیث کان هذان العلمان یقیمان فی شیراز و أطرافها، و فیهما یقول:

و لو لا ملاذی بالدیار التی بها إمامی (عبد المحسن) العالم الحبر

و فیها ابنه ذخری (علی) أخو العلا و طوبی لإنسان (علی) له ذخر

لأصبحت مما قد لقیت من البلا رمیما و شخصی فی الملا ما له ذکر

فلا أب عندی مثل شیخی و ابنه إذا عد زید فی المکارم أو عمرو

فابقاهما الرحمن للجود کعبه تطوف بها الوفاد ما طلع البدر

2 - أستاذه السید حسین بن السید عیسی بن السید هاشم البحرانی.

3 - الشیخ أحمد بن محمد بن مال الله الصفار الأحسائی، المتوفی بعد 1270 ه، و هو ممن استفاد من المترجم و تتلمذ علی یدیه، و مما کتب الیه المترجم فی احدی رسائله:

إلی حبیبی دون کل الملا سلام صب بالنوی مبتلی

یغشاک ما یشتاق قلبی إلی مرائک أو أولاک محض الولا

4 - الشیخ حسن بن محمد بن خلف بن ضیف الدمستانی البحرانی، المتوفی سنه 1281 ه.

5 - الشیخ سلیمان بن الشیخ احمد آل عبد الجبار البحرانی القطیفی، المتوفی سنه 1266 ه.

6 - الشیخ عبد علی بن الشیخ خلف العصفور البحرانی، المتوفی 1303 هجری.

7 - الشیخ احمد بن الشیخ عبد الله آل دندن الأحسائی. 8 - الشیخ محمد بن علی البغلی الاحسائی، المتوفی بعد 1245 ه، و هو من شعراء الأحساء و أجلائها اللامعین و تربطه بالمترجم علاقه ودیه و أدبیه متمیزه، و مما قاله المترجم فی رساله بعث بها الیه:

سلام جلا محض الوداد و أغربا و بین صدق الاتحاد و اعربا

و فاح بساحات الصداقه عنبرا و لاح بآفاق العلاقه کوکبا

یخص به منی حبیب مهذب الا بأبی ذاک الحبیب المهذبا

(محمد البغلی) من شاع ذکره باقطار أرض الله شرقا و مغربا

و قال فی شانه أیضا:

یا من أتی من شعره بعزائم سجدت لهن مفالق الشعراء

و تیقنوا أن لا سواک فوحدوا لک مخلصین بغیر شوب ریاء

قسما بنظمک ذلک النظم الذی ضاعت لدیه کواکب الجوزاء

ما اختار شعر سواک فی إنشاده إلا قرین بصیره عمیاء

شهادته:

کان عمره حین استشهاده أکثر من ثمانین عاما، و بدأت قصه استشهاده - بنقل أحفاده - کما یلی:

اطلع أحد علماء الوهابیه المتعصبین - و هو قاضی الأحساء الرسمی ذلک الحین - علی بعض الکتب العقائدیه من تألیف صاحب الترجمه فأثارت غضبه و حنقه لمخالفتها لعقائد الوهابیه، کما حصلت بینه و بین المترجم مناظرات فی مجالس مختلفه أدت إلی هزیمه العالم الوهابی و عجزه عن الرد العلمی، عندها وشی الشیخ الوهابی بالمترجم إلی السلطه الحاکمه آنذاک و حرضها علی النیل منه، فما کان من السلطه إلا ان أودعته السجن، حیث لاقی فیه - علی شیخوخته - ألوان العذاب و الاهانه.

و بعد مده أطلق سراح المترجم و سمح له بالعوده إلی منزله، و قبل وصوله إلی دار سکناه علم القاضی الوهابی بالافراج عنه فاستشاط غضبا و حقدا، و أصدر حکما ظالما بقتل الشیخ المترجم أینما وجد، و أمر منادیه أن ینادی فی السوق:" من أراد قصرا فی الجنه فلیضرب شیخ الرافضه علی بن رمضان"!! و کان المترجم له فی طریقه من سجنه إلی منزله مارا بسوق البلده، فانهال علیه الأوباش و سفله السوق و القصابون من أتباع الوهابیه، و رشقوه بالحجاره و ضربوه بالحدید و الأخشاب و السکاکین حتی سقط إلی الأرض مضرجا بدمائه، و بینما هو یجود بنفسه إذ قصده أحد القصابین - و اسمه علی أبو مجداد - و بیده عظم فخذ بعیر، فضرب شیخنا الشهید علی رأسه و فلق هامته، ففاضت روحه الطاهره و مضی إلی ربه مظلوما شهیدا صابرا محتسبا.ط.
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1- دیوان الشیخ علی الشهید الرمضان، مخطوط.




و کانت شهادته فی مدینه (الهفوف) بالأحساء حدود سنه 1270 ه(1)، و قد رثاه تلمیذه الشیخ احمد بن محمد بن مال الله الصفار الأحسائی بقصیده رائعه، وصف فیها الحادث المؤلم و ما جری لأستاذه من المظالم و القتل بصوره وحشیه، فقال:

أصابنا حادث الأقدار بالخطب و شب نار لظی الأحزان فی اللبب

من حین أخبرنا الناعی المشوم ضحی عن مقتل الماجد الموصوف بالأدب

العالم الفاضل الشیخ المهذب ذو الفضل الجلی علی عالی الرتب

العابد الساجد الباکی بجنح دجی کهف الأنام و غوث الله فی الکرب

لهفی علی ذلک المقتول یوم قضی بین العداه بلا جرم و لا سبب

هذا بامر من الطاغوت یحبسه و ذاک یشتمه ظلما بلا أدب

و ذاک یجذبه قهرا بلحیته و ذاک یسحبه جهرا علی الترب

و ذاک من حقده أخزاه خالقنا یوجی ضلوع تقی طاهر أرب

و جسمه بعد حسن اللحف یلحفه قتام ضرب من الأحجار و الخشب

و الرأس منکشف قد شج مفرقه و شیبه قد علاه عثیر الکثب

و الدم یجری علی وجه به اثر من السجود کجری الغیث فی الهضب

و طالما فی ظلام اللیل عفره حال السجود لرب الخلق فی الترب

لله شیخ عزیز فی عشریته یساق فی سوقهم بالذل و النکب

فیا شهیدا قضی فی الله محتسبا و فی الجنان حباه عالی الرتب

و یا هلالا أحال الخسف مطلعه فغاب فی جدث عنا و لم یأب

و کهف عز لأیتام تطوف به رماه صرف القضا بالهدم و العطب

و یا أنیسا أتانا ثم أوحشنا و بحر علم و جود غاب فی الترب

تنعاک کتبک، و المحراب یندب إذ فیه تقوم تناجی الله فی رهب

یا قلب فاحزن علی ذاک الفقید و یا عینی جودا بدمع هامل سکب

هذا، و قد خلف المترجم ثلاثه أولادهم: حسین و محمد و احمد، و منهم ذریته، و من أحفاده المعاصرین الأدیب الحاج محمد بن حسین الرمضان بن محمد بن حسین ابن المترجم له، و أخوه الأدیب البحاثه الحاج جواد بن حسین الرمضان، و کلاهما من رجال الأحساء البارزین.

علمه و فضله:

کان عالما فاضلا جلیل القدر، له بین أقرانه المقام الشامخ و المکانه السامیه، و عرف عنه شده تورعه و تقواه و کثره عبادته و تهجده لله تعالی، و قد مر فی القصیده السابقه ما یشیر إلی بعض صفاته و مزایاه.

و قال فی شانه أیضا صاحب "أنوار البدرین":" و من أدبائها و علمائها (الأحساء) ابنه - أی ابن الشیخ محمد الرمضان المتقدم ذکره فی الکتاب - الشیخ علی من العلماء العاملین و العباد المعروفین، و له ید قویه فی الشعر، قتل شهیدا فی الأحساء فی ملک الوهابیه ظلما و عدوانا، کما قتلت ساداته خیر الخلق فضلا و شانا ".(2)

و قال فی "شهداء الفضیله":" العالم البارع الشیخ علی بن عبد الله(3) بن رمضان الأحسائی، أحد الاعلام المبرزین فی العلم، ضم إلی علمه الجم ورعه الموصوف، و له من الأدب العربی قسطه الأوفی، و فی صیاغه الشعر له ید قویه، قتل شهیدا فی (أحساء) علی ملک الوهابیه ظلما" .(4)

أما أستاذه السید حسین بن السید عیسی بن السید هاشم البحرانی - صاحب کتاب "البرهان "- فقد قال بشأنه هذه الأبیات:

أسنی سلام و ثناء و دعا من مخلص ما وده بمدعی

لمن علا و جل قدرا و سما و داس بالکعب علی هام السما

و من له ابدی النهی وفاقا حتی سما بنی النهی وفاقا

و رق لطفا و صفا و راقا حتی غدا یطرز الأورقا

ذو أدب أصبح کل ذی أدب لنحوه یقصد من کل حدب

مفحم کل ناظم و ناثر فی وصف ما حواه من ماثر

أعنی علیا ذا العلا و السؤدد نجل سمی المصطفی محمد

.(5)ط.
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1- فی شهداء الفضیله، ص 361: أن المترجم استشهد فی الثلث الأول من القرن الرابع عشر الهجری، و هو خطا حتما، و الصحیح ما ذکرناه.

2- أنوار البدرین: 416-417.

3- الصحیح ان اسمه: علی بن محمد بن عبد الله... و هذا واضح و ثابت عند أحفاده و مثبت فی مؤلفات المترجم الخطیه.

4- شهداء الفضیله: 361.

5- دیوان المترجم المخطوط.




من آثاره:

قال حفیده الأدیب محمد حسین الرمضان - فی کتابه الخطی "التعریف بال رمضان "-: "له عده مؤلفات" لکن لم نطلع - مع الأسف - علی شیء من مؤلفاته، و لم یبق منها سوی کتابین هما:

1 - دیوان شعر، کبیر فی مجلدین، فقد منه المجلد الأول، و المجلد الثانی یضم نحو ألفی بیت.

2 - الکشکول، فی مجلدین أیضا.

و کلاهما موجودان عند أحفاد المترجم فی الأحساء.

شعره:

له شعر کثیر فی أهل البیت (ع) و مدحهم و رثائهم، و کان یعد فی عصره من الشعراء و الأدباء البارزین، و یضم ما بقی من دیوانه نحو ألفی بیت فیه الغزل و الفکاهه و المدیح و الرثاء و مواضیع أخری، و هذه نماذج من شعره:

قال فی رثاء سید الشهداء أبی عبد الله الحسین (ع):

طلع المشیب علیک بالإنذار و أراک منصرفا عن التذکار

جذلان بالعصیان مسرورا به متهاونا أبدا بسخط الباری

حتی کان الشیب جاء مبشرا لک بالخلود فأنت فی استبشار

یا راکضا رکض الجواد بلهوه متحملا بالذنب و الإصرار

حتی م أنت ببحر غیک راکس أ أمنت ویحک سطوه الجبار؟!

مهلا أ لم تعلم بانک میت و مخلد فی جنه أو نار؟!

أ تغرک الدنیا و أنت خبرتها علما بما فیها من الأکدار؟!

دار حوت کل المصائب و البلا و الشر و الآفات و الأخطار

الله ما فعلت و هل تدری بما فعلت بعتره أحمد المختار

سلبتهم میراثهم و نفوسهم ظلما بایدی معشر فجار

و أجل کل مصیبه نزلت بهم رزء الحسین و رهطه الأبرار

تلک الرزیه ما لها من مشبه عمر الزمان و مده الأعصار

تالله لا أنساه یقدم فتیه کالأسد یقدمها الهزبر الضاری

حتی أتی ارض الطفوف فلم یسر عنها لمحتوم من الأقدار

فعدت علیه من العراق عصابه من کل رجس فاجر غدار

منعوا علیه الماء حتی کظه و قبیله حر الأوام الواری

فأجابهم و هو ابن بنت محمد

(الموت اولی من رکوب العار)

تأبی رکوب الذل منا أنفس طهرت و نلناها من الأطهار

إلی ان یقول:

و بقی ابن خیر المرسلین مجاهدا فردا بذاک العسکر الجرار

و یقول للأخت الحزینه زینب و دموعه کالوابل المدرار

أوصیک بالأیتام لمی شعثهم و تلطفی لکبارهم و صغار

و إذا رأیتی جثتی فوق الثری تذری علیها للریاح ذواری

فتجلدی لا تشمتی أعداءنا و تمسکی بسکینه و وقار

و ثنی العنان إلی الطغاه تراه فی لیل الوغی کالکوکب السیار

و یکر فیهم تاره فتراهم قطعا بحد الصارم البتار

ابدی لهم و هو ابن حیدر فی الوغی حملات والده الفتی الکرار

حتی إذا اروی الصوارم و القنا منهم و ألحقهم بدار بوار

وافاه سهم خر منه علی الثری کسجوده لله فی الأسحار

ثم یقول:
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أ أخی من ذا بعد فقدک یرتجی لقراء ضیف أو حمایه جار

ثم انثنت تدعو الرسول محمدا تنعی له السبط القتیل العاری

و تقول یا جداه هذا السبط قد قتلوه عطشانا غریب دیار

هذا حبیبک بالطفوف مجدل تجری علیه الخیل جری مغار

هذی نساؤک یا رسول الله فی کرب الخطوب شواخص الأبصار

و فی آخرها یقول:

یا آل بیت محمد إنی لکم عبد و ما فی ذاک من انکار

منی لکم محض الموده و الولا و النصح فی الإعلان و الأسرار

إذ حبکم فی الذکر مفروض و فی ما جاء من متواتر الأخبار

و لکم بیوم البعث من رب الملا أمر الشفاعه فی ذوی الأوزار

فلی اشفعوا و لوالدی و اسرتی و السامعین مصابکم و القاری

و إلیکم الجانی (علی) زفها عذراء قد خلقت من الأفکار

ألبستها - و بکم تعالی قدرها - من ذکرکم حللا من الأنوار

فتقبلوها جاعلین صداقها أن تسکنونی منکم بجوار

و علیکم صلی المهیمن ما ابتغی لکم بسیل المکرمات مجاری

و له أیضا مادحا أهل البیت (ع):

ما لی أراک بسکره الإغماء أذکرت جیرانا لدی (الأحساء)

ما شام طرفک بارقا من نحوهم إلا انثنی کعوارض الأنواء(1)

لو لا نواحک ما اهتدی لک مدرک کلا و لم تحسب من الأحیاء

لم تترک الأشواق منک لعله مأوی تحل به و لا لشفاء

یا عاذلی أتعبت نفسک ناصحا لمتیم لم یصغ للنصحاء

ما لی و للعذال لا سقیا لهم أنا قد رضیت بعبرتی و بدائی

استودع الرحمن ب (الهفوف) من (هجر) اهیل موده و وفاء

قوم هجرت لهم وسادی و الکری و وصلت فیهم لوعتی و بکائی

یا جیره (الأحساء) هل من زوره أحیا بها یا جیره (الأحساء)

یا جیره (الأحساء) هل من زوره تمحو ظلام البین بالأضواء

أنا فیکم صادی الحشاشه فاسمحوا لی من وصالکم بعذب الماء

أنتم منای من الزمان و بعدکم کدری و قربکم الشهی صفائی

لا شیء احلی فی فمی من ذکرکم إلا مدیح الساده النجباء

أهل الجلال أولو الکمال و خیره ال متعال من ارض له و سماء

آل النبی الطهر زینه یثرب و جمال من قد حل بالبطحاء

غوث الأنام و غیثهم و عمادهم و ملاذهم فی شده و رخاء

نزل الکتاب بدورهم فی فضلهم و الأنبیاء حکته فی الأنباء

خزان علم الله موضع سره أمناؤه فی الجهر و الإخفاء

سل عن مناقبهم عدوهم تجد ما تبتغی منها لدی الأعداء

و اسمع من الصلوات ما یتلی بها من فضلهم و اسمع من الخطباء

أبداهم الرحمن نور هدایه إذ جاش لیل الکفر بالظلماء

و قضی محبتهم و طاعتهم علی الثقلین من دانی المحل و نائی

یا لیت شعری کیف یقدر قدرهم قولی و لو بالغت فی الإطراء

ما ذا أقول و ما عسی أنا بالغ من وصفهم فی مدحتی و ثنائی

تلک المناقب ما لها عدو و لو کانت مدادا لجه الدأماء(2)

یا سادتی یا ال طه أنتم أملی و ذخری فی غد و رجائی

أعددت حبکم لنیل سعادتی فی النشأتین معا و محو شقائیر.
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1- شام: ای نظر، و العوارض: جمع عارض و هو السحاب، و الأنواء: المطر.

2- الدأماء: هو البحر.




فتشفعوا فی عبد عبدکم و فی آبائه طرا مع الأبناء

و علیکم صلی و سلم خالق أنتم لدیه أکرم الشفعاء

و له أیضا فی مدح الامام علی (ع):

تفرقت فی الأنبیاء البرره فضائل تجمعت فی حیدره

و محکم الذکر بهذا شاهد ینقله و السنه المطهره

قد استوی الولی و العدو فی أوصافه فجل مولی صوره

انظر إلی الدین تجد لواءه هو الذی من طیه قد نشره

و انظر إلی الکفر تجد عموده هو الذی بذی الفقار بتره

سل عنه عمرا من بری وریده و مرحبا من بالتراب عفره

و استخبر الجیش غداه خیبر من الذی إلی الیهود عبره

أثابه الله به لصدقه و الصدق لا بد له من ثمره

و کم له من آیه بینه فی الدین أضحت فی الملا منتشره

و قد أراد الله ان یظهره فهل یطیق أحد أن یستره؟!

فاستمسکن بحیدر فإنه للعروه الوثقی و مولی البرره

و ابشر بجام مترع به(1) من کفه إذا وردت کوثره

و له مخمسا و الأصل لغیره:

بنی المختار فضلکم جلیل و فی تفصیله ضاق السبیل

و لکنی بمجمله أقول إلیکم کل مکرمه تئول

إذا ما قیل جدکم الرسول لکم فی مغنم المجد الصفایا

و فصل الحکم فی کل القضایا و أصلکم زکا بین البرایا

أبوکم خیر من رکب المطایا و أمکم المطهره البتول

و له أیضا مشطرا البیتین المذکورین:

(إلیکم کل مکرمه تئول) فهل عنکم لذی عقل عدول

تهیم بکم ذوو الألباب ودا (إذا ما قیل جدکم الرسول)

(أبوکم خیر من رکب المطایا) و ذلک مفخر لکم جلیل

و أی فضیله لم تحرزوها (و أمکم المطهره البتول)

فی الغزل:

هوای رضاکم إن تفرقت الأهوا و دائی جفاکم إن تنوعت الأدوا

و وصلکم یا سادتی إن عطفتم علی الواله العانی هو الغایه القصوی

تحکم فی قلبی کما شاء حبکم فحملنی ما لا أطیق و لا أقوی

و عندی شهود من سهادی و مدمعی و سقمی و أشجانی علی هذه الدعوی

و فی الحی ظبی لا تزال لحاظه تشن علی عشاقه غاره شعوا

له من دموعی مورد غیر ناضب و من ربع قلبی ما حییت له مأوی

یقولون بدر التم کفو جماله و هیهات لیس البدر یوما له کفوا

زهی فی محیاه من الحسن روضه علیها جفونی تسکب الغیث کالأنواء

عرته من الخمر الشبابی نشوه فراح مدی الأیام لا یعرف الصحوا

یحز بقلبی و هو یلعب لاهیا أ لا یأبی من صاحب اللعب و اللهوا

فلو نظرت عیناک حالی و حاله لشاهدت نارا عندها جنه المأوی

شکوت له و هو القضیب صبابه فما مال لی عطفا و لا رق للشکوی

فیا متلفی رفقا بحال متیم یذوب بأدنی ما تحمله رضوی

کسرت فؤادی و هو ماض بحبه فدیتک لم لا فی الهوی تحسن النحوا

و أفتیت یا قاضی الغرام بقتل من تملکته رقا و قد جرت فی الفتوی

و له أیضا متغزلا:

تحملت الهوی و به فسادی و أهملت الحجی و به رشادی

و قادنی الغرام الیه حتی أتیت بکفه سهل القیادئ.

ص: 186





1- جام: الکأس، و مترع: ای ممتلئ.




و أهون ما ألاقی منه داء تصدع منه أکباد الصلاد

و ب (الأحساء) و هی منای قوم بعادهم نفی عنی رقادی

لهم جفنی القریح یفیض ریا بفیض دموعه و القلب صادی

هیامی فیهم شغلی و دأبی و وجدی منهم شربی و زادی

أحب لأجلهم خفقان قلبی و أهوی فی محبتهم سهادی

و هم حصنی المنیع و هم سنادی و هم رکنی الوثیق و هم عمادی

سقی (الأحساء) باریها بغیث یمد الخصب من صوب العهاد

فللأحساء ما دامت ودادی و فی أرجاء ساحتها مرادی

و ب (الهفوف) من (هجر) غزال یصید بطرفه طیر الفؤاد

تجور لحاظه ابدا و تسطو علی قلبی بأسیاف حداد

علقت به و تیمنی هلال محاسنه البدیعه فی ازدیاد

یضیء الصبح منه تحت لیل بهیم من ذوائبه الجعاد

أغازل منه فی الخلوات طفلا یقود إلی الهوی قلب الجماد

إذا أبدی تبسمه بریقا أهلت مقلتی غیث الفؤاد

و أرشف من مباسمه رضابا هو الخمر المعتق فی اعتقادی

زمان أقول للأیام کونی کما أهوی فتذعن بانقیاد

علیه من الملا وقع اختیاری و ما أخطأ و لا کذب انتقادی

لأجل القرب منه فدته نفسی تخیرت التباعد عن بلادی

و ذقت من الشدائد کل طعم وجبت من الفدافد کل وادی

و عمت من السری و اللیل داج بسفن العیس فی لجج السواد

یبیت علی حدائجها فراشی و یصبح فوق أرجلها مهادی

إلی ان أبلت الأسفار جسمی و أخفانی النحول عن العباد

و صرت کأننی سر خفی بافئده الروابی و الوهاد

فیا ویح المتیم کم یلاقی لمن یهوی من النوب الشداد

فساعد یا إلهی کل صب فانک ذو المکارم و الأیادی

و له أیضا مخمسا:

هوی قلبی الحسان و ما سلاها و کابد للشدائد ما قلاها

وفیت لها و محصولی جفاها و غانیه عذولی فی هواها

عدیم حجی بعید عن صوابه تبدت فی التعطف و التثنی

ترینی لمحه و تصد عنی و حین رأیتها بالقرب منی

کشفت نقابها و أردت أنی أقبلها فقالت: (لا منابه)(1)

و له أیضا هذه الأبیات، و قد التزم جعل مقلوب آخر کلمه من کل بیت أول کلمه للبیت اللاحق:

حجر فی فم من لام علی حب ظبی فیه لهو و مرح

حرم السلوان و الصبر امرؤ لبدور التم و الحسن لمح

حمل الحب أدیب فاغتدی فی نظام الشعر یبدی ما ملح

حلم الصب علی عذاله فاغتدی أثقل شیء قد رجح

و له أیضا:

أفدی بنفسی و ما أحویه غانیه مالت لودی و سنی فی الثمانین

ما صدها عن وصالی شیب ناصیتی و لم تقل إن أردت الوصل (مانینی)(2)

و قال أیضا:

بسهم لحاظه عمدا رمانی غزال فیه جمعت الأمانی

فدیت بمهجتی ظبیا إذا ما أردت الوصل منه قال (مانی)(3)

و له أیضا فی الحماسه مخمسا، و الأصل ینسب لأحد أبناء الأئمهی.

ص: 187





1- لا منابه: کلمه محلیه تقولها الفتاه فی الإحساء للتمنع و التدلل، و المعنی: لا ما أنا براضیه، و کلمه (راضیه) محذوفه للاختصار.

2- مانینی: کلمه تمنع و دلال تقولها الفتاه الاحسائیه.

3- مانی: بمعنی (مانینی) و هی تقال علی لسان نساء البحرین و الجنوب العراقی.




(ع):

سما فی المعالی کهلنا و ولیدنا و سدنا فأهل الأرض طرا عبیدنا

و لما حوی در المفاخر جیدنا غنینا بنا عن کل من لا یریدنا

و إن کثرت أوصافه و نعوته ملکنا نواصی المجد و الفضل و العلا

وفقنا بنی الدنیا أخیرا و أولا ألا إن من والی فمنا له الولا

و من صد عنا حسبه الصد و القلا و من فاتنا یکفیه أنا نفوته

و له مشطرا البیتین المذکورین:

(غنینا بنا عن کل من لا یریدنا) و إن سار ما بین البریه صیته

علونا فلم نحفل بمن شط و دنا (و لو کثرت أوصافه و نعوته)

(و من صد عنا حسبه الصد و القلا) یسومانه فی الدهر خسفا یمیته

و من جاءنا بالود فاز بودنا (و من فاتنا یکفیه أنا نفوته)

(1)


علی أکبر بن محمد علی:

فاضل عالم بالتجوید و علم القراءات، تعلم القراءه عند الآقا محمد رضا؟، من أعلام القرن الثالث عشر.

له "تجوید القرآن الکریم".(2)


الشیخ علی أصغر بن الشیخ محمد الشکرنابی القزوینی

المعروف و المتخلص ب وحدتی:

ولد فی قریه شکر ناب من قری شرق قزوین بسنه 1285 و توفی بقزوین سنه 1356 و دفن فی الجانب الشرقی من صحن شاه زاده حسین بن الامام الرضا (ع).

من نوابغ علماء الکیمیاء و الریاضیات، فلکی متضلع و شاعر أدیب.

أخذ اولیات العلوم فی قریه شکر ناب ثم هاجر إلی قزوین و أخذ المقدمات و العلوم العربیه و فنون الأدب علی جمله من أساتذه المدرسه الصالحیه و اولع بالفلسفه و الکیمیاء و الریاضیات فأخذها بجد و إتقان و حضر علی السید احمد الطالقانی ثم هاجر إلی العراق قاصدا الحوزه العلمیه الکبری و سکن کربلاء و تخرج فی الحکمه و الفلسفه علی الشیخ المیرزا علامه البرغانی آل الصالحی و أخذ الفقه و الأصول علی مدرس الطف الشیخ المیرزا علی نقی البرغانی الحائری آل الصالحی ثم رجع إلی ایران سنه 1323 هجریه و استقر فی طهران و تعرف هناک علی السید موسی الزرآبادی القزوینی المتوفی سنه 1353 و حضر علیه سنین و اختص به و لازمه و رجع معه إلی قزوین. و اشتهر المترجم له فی قزوین، فکان من أکابر مدرسی الریاضیات فی قزوین.

ترک مؤلفات هامه فی علوم الکیمیاء و الریاضیات و غیرها. و دیوان شعر، و منظومه فی العلوم الغریبه، و منظومه فی الکیمیاء.

و له رسائل صغیره و منظومات کثیره یطول علینا شرحها.(3)


المیرزا علی محمد بن محمد علی الشریف الشریفی الاصبهانی:

من أفاضل أوائل القرن الرابع عشر، أدیب شاعر بالفارسیه یتخلص فی شعره ب "شریفی".(4)


علی المسکنانی الاصبهانی

فقیه اصولی متبحر، و الظاهر أنه من علماء أصبهان فی القرن الثالث عشر.

له "حاشیه معالم الأصول".(5)


السید علی بن خان المدنی الشیرازی الشهیر بابن معصوم

(6) ولد فی المدینه المنوره سنه 1052 و توفی فی شیراز سنه 1118 و دفن فی حرم السید احمد بن الامام الکاظم (ع) المعروف بشاه جراغ بجوار السید ماجد البحرانی.

(المدنی): نسبه إلی مسقط رأسه المدینه المنوره و هذا اللقب هو من أشهر ألقابه و أحبها الیه فیلقب نفسه دائما به کما فی مقدمته لکتابه ریاض السالکین.

و (الشیرازی): حیث کان سته عشر جدا من أجداده یستوطنون شیراز و قد اشتهر بهذا اللقب بعد لقب المدنی فی الأوساط الدینیه و العلمیه فی ایران.

و (ابن معصوم): نسبه لجده الأول محمد معصوم صدر الدین و قد کنی نفسه فی مقدمه ریاض السالکین به.

و فی الأوساط العلمیه فی ایران یعرف بالسید علی خان الکبیر - و الکبیر هنا من الإکبار و الإجلال، و یعرف بالسید علی شارح الصحیفه.

و أسرته أسره علمیه عریقه مشهوره فی التاریخ الإسلامی. برز منهم علماء فی الفلسفه و الأدب و الفقه...

انتشرت فی أماکن عده کالحجاز و العراق و ایران و الهند..

و والده هو نظام الدین احمد المولود فی الطائف بالحجار سنه 1027 و عاش مع والده (جد السید علی خان) و تلقی علومه الأولیه فی مکه حتی دعاه سلطان حیدرآباد السلطان عبد الله قطب شاه إلی الهندسنه 1055 و عمره 28 سنه فلبی الدعوه و بعد وصوله أسند السلطان
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1- السید هاشم الشخص.

2- السید أحمد الحسینی.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

4- السید أحمد الحسینی.

5- السید أحمد الحسینی.

6- من الترجمات التی توفی مؤلف (الأعیان) قبل ان یملکها، و عند طبع المسودات التی ترکها المؤلف نشرنا ما وجدناه من ترجمته، ثم استدرکنا علی ذلک شیئا من الشعر فی المجلد الأول من المستدرکات. و ننشر هنا هذه الترجمه الکامله المکتوبه بقلم الأستاذ محمد العوامی (ح).




علیه تدبیر أمور المملکه القطب شاهیه القائمه فی حیدرآباد و رشح لیکون ولیا للعهد بعد زواجه من ابنه الملک قطب شاه.

و بعد وفاه الملک المذکور تغلب صهره المیرزا أبو الحسن علی الحکم فحکم، و أودع السید نظام الدین احمد و ابنه السید علی خان السجن إلی ان توفی السید نظام الدین محجوزا فی 17 صفر 1085.

و ارخ وفاته ابنه السید علی خان فقال:

حزنت لموتک طیبه و منی و زمزم و الحطیم

فلذا اتی ببدیهه تاریخه حزن عظیم

(1) له دیوان شعر و قصائد کما فی سلوه الغریب و اسوه الأریب، و له رساله فی التوحید و رساله فی المعاد الجسمانی و النبوه.

و والدته هی کریمه الشیخ احمد بن محمد المنوفی المصری امام الشافعیه فی الحجاز و المتوفی بدمشق سنه 1044 ه. کان صاحب ثروه.

توفیت عنه والدته و هو فی المهد فتولت عمته تربیته.

عقبه:

یقول شاکر هادی شکر: لم یذکر أحد من مترجمیه من عقبه شیئا، غیر اننی وجدت جماعه من العلویین فی العراق یعرفون بال السید علی خان ینتمون الیه، و هم یقطنون فی الوقت الحاضر فی النجف الأشرف، و فی طویریج و قال لی أحدهم ان من إخوتهم من یسکنون فی أماکن متعدده من محافظات القادسیه و واسط و دیالی، و منهم فی بعقوبا السید عبد الکریم السید علی خان(2)، و ذکر معاصره صاحب ریاض العلماءان للسید المدنی أولادا بشیراز و الصحیح هو ما ذکره صاحب فارسنامه ناصری ان للسید علی خان ابن یسمی مجد الدین محمد. ولد سنه 1105 ه فی حیدرآباد و انتقل مع والده إلی مکه سنه 1113 ه ثم إلی شیراز سنه 1117 ه و توفی و دفن فیها سنه 1181 ه. (3)و لمحمد هذا سبعه أولاد معروفون(4) اشتغل بعضهم بالعلم (کالمیرزا محمد حسین والد المیرزا إبراهیم صاحب فصل الخطاب).

و المیرزا حسن المولود بشیراز سنه 1180 ه و المتوفی فیها سنه 1237 و لمیرزا حسن هذا أحفاد منهم میرزا حسن صاحب کتاب فارسنامه الشهیر بالفارسیه و لمیرزا حسن هذا اربعه أولاد منهم میرزا سید علی المولود سنه 1270 و المیرزا سید جواد المولود سنه 1273 و اللذان انتقلا لفتره زمنیه إلی العراق لطلب العلم و لکنهما عادا إلی شیراز.(5)

و یذکر الدکتور محمد هادی الأمین اربعه من أحفاد السید علی خان و ذلک فی کتابه مع رجال الفکر و الأدب فی النجف خلال ألف عام فیذکر منهم: - احمد بن السید... بن السید علی خان المدنی امام الأدب فی القرن الحادی عشر و صاحب المؤلفات العتیده - المتوفی... کان عالما فاضلا عبقریا شاعرا ذا مکانه سامیه فی الأوساط الادبیه و العلمیه، له:

دیوان شعر.

- عبد الحسن بن السید علی آل السید علی خان1301 ه - 1376 ه کان من العلماء الأتقیاء سکن - غماس - له مؤلفات فی الفقه و الأصول و الاخبار و کتاب فی الادعیه و کلها مخطوطه عند ولده السید الأجل الفاضل السید عبد الرسول.

- عبد الحسین بن السید علی [آل] السید علی خان ولد 1312 ه - 1895 م عالم فاضل مجتهد جلیل مثال الفضیله و التقوی و الأخلاق السامیه غادر النجف سنه 1370 ه و سکن ناحیه - بلد - للقیام بامامه الجماعه و الوعظ و التوجیه و الإرشاد له مؤلفات فی الفقه و الأصول.

- عبد الکریم بن السید علی ولد 1319 ه - 1901 م مجتهد جلیل علیم فذ اصولی متتبع من أئمه التقلید و الجماعه له إجازه اجتهاد مصدقه من قبل أصحاب السماحه الشیخ آل یاسین و السید الشیرازی و السید الحکیم و السید الحمامی زاهد ورع تقی جامع المعقول و المنقول أبی النفس عفیف الضمیر إلی منتهی حدود الشیم و العفه و الاباء یسکن - بعقوبه - له: الحدائق، التبصره، النظرات حاشیه علی الکفایه، شرح العروه الوثقی.(6)

و الأقرب ان الساده عبد الحسن و عبد الحسین و عبد الکریم المذکورین هم أبناء السید علی بن السید حسن صاحب فارسنامه ناصری و الله اعلم.

اساتذته و تلامیذه:

اشتغل خلاف فتره صباه بطلب العلم فی مکه المکرمه إلی ان هاجر إلی حیدرآباد و عمره 14 سنه و لکن لم یذکر مترجموه أحدا ممن تلقی علومه علیهم فی تلک الفتره الا عددا محدودا.

و هو یروی عن والده السید احمد نظام الدین و عن استاذه الشیخ جعفر البحرانی الذی یقول السید المدنی فیه: شیخی الأفضل، و استاذی الأکمل، مجمع الفضائل و الآداب، و مرجع الأفاضل فی کل باب(7) وصل الهند سنه 1069 و حضر مجلس والد السید علی خان.

توفی سنه 1088 ه فی حیدرآباد بالهند.

و حضر الدرس لدی استاذه الشیخ محمد بن علی بن محمود الشامی المتوفی سنه نیف و تسعین و ألف(8) فاخذ منه علم النحو و البیان و بعض أبواب الفقه و الحساب(9) و یظهر ان لاستاذه هذا الفضل الأکبر فی تثقیفه و تعلیمه لکثره ما قاله السید المدنی فی المدح و الثناء علیه و لعله درس عنده بعض فنون الأدب و الشعر و قد أنشده السید المدنی یوما فقال:6.
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1- مقدمه دیوان ابن معصوم ص 24.

2- ریاض العلماء ج 3، ص 365.

3- فارسنامه ناصری الجزء الثانی ص 77.

4- الکواکب المنشره فی القرن الثانی بعد العشره مخطوط.

5- فارسنامه ناصری الجزء الثانی ص 90.

6- مع رجال الفکر و الأدب فی النجف - فی الطبعه الأولی 1384 ه 1964 م

7- رحله ابن معصوم ص 66.

8- أنوار الربیع ج 1، ص 50.

9- رحله ابن معصوم ص 206.




ما نفثه السحر الا شعرک السامی یا من علا کل نثار و نظام

لانت أفصح من لاقیت من یمن الا رأیت الغنی خلفی و قدامی

(1) و یروی عن الشیخ علی بن فخر الدین محمد بن الشیخ حسن صاحب المعالم ابن الشهید الثانی المتوفی سنه 1104 ه.(2)

و یروی عنه السید الأمیر محمد حسین بن الأمیر محمد صالح الخاتون آبادی المتوفی سنه 1151 ه و الشیخ باقر بن المولی محمد حسین المکی کما فی الإجازه الکبیره للسید الجزائری.(3)

تراثه:

اشتهر فی الوسط الدینی و الحوزات العلمیه بکتابه شرح الصحیفه السجادیه و کتاب الحدائق الندیه.

و اشتهر فی الوسط الادبی بدیوانه و کتابه سلوه الغریب و سلافه العصر.

کما لا غنی لمن یبحث فی التاریخ و التراجم عن بعض کتبه کالدرجات الرفیعه و کذا الحال فی اللغه و الطرافه و غیرها واحد و عشرون مؤلفا ذکرها مؤرخوه من تصانیفه لا یزال بعضها مخطوطا و البعض الآخر مفقودا أو ناقصا کما طبع کثیر منها فی أماکن کثیره کمصر و لبنان و ایران و العرق و إلیک أهمها:

1 - ریاض السالکین فی شرح صحیفه سید الساجدین للإمام علی بن الحسین بن علی (ع).

و قد اشتهر هذا الشرح فی الأوساط الدینیه حتی عرف السید المدنیبشارح الصحیفه.

2 - الدرجات الرفیعه فی طبقات الشیعه:

و النسخ المتداوله من هذا الکتاب تحوی فقط علی الطبقه الأولی و شیء من الطبقه الرابعه و الحادیه عشر و هی الاجزاء التی عثر علیها دون بقیه الطبقات التی أشار المؤلف فی مقدمته إلیها.

و توجد من الکتاب نسخه فی برلین و اخری فی مکتبه آل کاشف الغطاء بالنجف الأشرف و قد طبع فی المطبعه الحیدریه بالنجف الأشرفسنه 1382 ه 1912 م فی 590 صفحه. و طبعته مکتبه بصیرتی فی قمسنه 1397 ه.

و أعادت مؤسسه الوفاء فی بیروت طبعه سنه 1403 ه. 1982 م.

3 - الحدائق الندیه فی شرح الفوائد الصمدیه. و الفوائد الصمدیه فی النحو للشیخ البهائی و هو شرحه الکبیر لها.

طبع الکتاب سنه 1297 ه طبعه حجریه و اخری جدیده حجریه أیضا طبعتها مؤسسه دار الهجره فی قم المقدسه بایران.

4 - شرحان - متوسط و صغیر علی الصمدیه و الظاهر انهما مفقودان.(4) 5 - دیوان شعره: فی 183 صفحه متوسطه توجد منه عده نسخ فی العراق. و أکثره مراسلات و مدائح فی أبیه و فیه عرسیات کثیره.(5)

و له شعر کثیر لا یوجد فی دیوانه منه تخمیسه میمیه شرف الدین البوصیری الشهیره بالبرده أولها مخمسا..

یا ساهر اللیل یرعی النجم فی الظلم و ناحل الجسم من وجد و من الم

ما بال جفنک یذر و الدمع کالغیم أ من تذکر جیران بذی سلم

مزجت دمعا جری من مقله بدم

(6) و قد حقق شاکر هادی الدیوان و طبع فی بیروت 1408 ه 1988 م.

6 - سلوه الغریب و اسوه الأریب.. المعروف برحله ابن معصوم.

و هو وصف لما شاهده فی رحلته من مکه إلی حیدرآباد سنه 1066.

و هو لم یزل حدث السن.

انتهی من تالیفه فی جمادی الثانیه سنه 1075 ه و توجد منه نسخه فی برلین بالمانیا و اخری فی مکتبه السید محمد باقر الحجه بکربلاء و ثالثه فی طهران لدی السید محمد باقر بحر العلوم، الکتاب من أشهر کتب المؤلف فی الوسط الادبی و تردد ذکره کمصدر ادبی.

یصف السید المدنی فی کتابه هذا المدن و القری و السکان و المناخ و الماء و الهواء و الجبال و الأشجار و الثمار و الحیوان و المساجد و مراقد العلماء و ترجم بعضهم، و وصف البحار و ما فیها من حیوان و أحجار کریمه و غرائب. فنمق کل ذلک و وشاه بما عرف عنه من القدره علی الاستطراد الادبی و الاستدراک العلمی المفید و أورد الکثیر من الشواهد المختاره المفیده نظما و نثرا.. و الحکایات و الفوائد الطریفه المسلیه.

و قد قال رحمه الله فیه:

رحلتی المشتهاه تزری بالروض عند الفتی الأریب

فان تغربت فاصطحبها فإنها سلوه الغریب

(7) طبع سنه 1306 ه و طبع مؤخرا فی بیروت بتحقیق شاکر هادی شکر.

7 - أنوار الربیع فی أنواع البدیع..

فیه شرح لبدیعته (147 بیتا) نظمها فی اثنی عشر لیله(8) قارن المؤلف بینها و بین بدیعیات جمله من الشعراء الذین تقدموه کالصفی الحلی و ابن جابر الأندلسی و عز الدین الموصلی و ابن حجه الحموی و عبد القادر الطبری و شرف الدین المقری و غیرهم.

أورد خلال ذلک نجبا من الشواهد الشعریه بلغت أکثر من اثنی5.
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1- رحله ابن معصوم ص 210.

2- الغدیر ج 11، ص 349.

3- الغدیر ج 11، ص 349.

4- مقدمه دیوان ابن معصوم.

5- وفیات الأعیان ج 8، ص 153.

6- الغدیر ج 11، ص 348.

7- دیوان ابن معصوم ص 89.

8- راجع دیوان ابن معصوم لمحققه شاکر هادی شکر ص 365.




عشر ألف بیت موارد فیها الحوادث التاریخیه و المسائل الفقهیه و الطرائف الادبیه و قد انتهی من تالیفه سنه 1093.

طبع لاول مره فی ایران سنه 1304 ه طبعه حجریه و الثانیه فی مطبعه النعمان بالنجف سنه 1388 ه - 1968 م بتحقیق شاکر هادی شکر فی سبعه اجزاء خصص الجزء السابع منه للفهارس.

8 - سلافه العصر فی محاسن الشعراء بکل مصر..

و هو مجموعه ادبیه قیمه و یشتمل علی تراجم أدباء القرن الحادی عشر و من قاربهم ممن تقدم زمانه قلیلا، و هو ذیل ریحانه الألباء لشهاب الدین الخفاجی.

شرع فی تالیفه أواخر سنه 1081 ه فی الهند و انتهی فی 7 ربیع الثانی 1082 ه جمع فیه اخبار المعاصرین و بعض أقوالهم و مؤلفاتهم و أشعارهم و قسمه إلی خمسه أقسام..

الأول محاسن أهل الحرمین.

الثانی محاسن أهل الشام و مصر.

الثالث محاسن أهل الیمن.

الرابع محاسن أهل ایران و العراق و البحرین.

الخامس محاسن أهل المغرب.

طبع فی مصر بمطبعه الخانجی سنه 1328 ه فی 607 صفحه و الطبعه الثانیه فی ایران سنه 1387.

9 - ملحق السلافه أو ذیل السلافه و هو تراجم کثیره ألحقها بالسلافه. منها نسخه فی مکتبه السید المرعشی النجفی فی قم انتهی منه (1082 ه).

و من هذا الکتاب و هو فی مجلدین نسخه فی مکتبه آل کاشف الغطاء.

11 - نغمه الاغانی فی عشره الاخوان.

12 - الکلم الطیب و الغیث الصیب فی الادعیه المأثوره و لم یتمه و هو مطبوع عده طبعات حجریه.

13 - رساله فی المسلسله بالآباء: شرح فیها الأحادیث الخمسه المسلسله بآبائه فرغ منها سنه 1109 ه 14 - رساله نفثه المصدور: نوه عنها فی باب الکلام الجامع من کتابه أنوار الربیع حیث قال: "و قد عقدت لکل من ذم الزمان و ذم أبناءه فصلا فی نفثه المصدور و ذکرت فیهما من النثر و النظم ما یشفی الصدور.

15 - کتاب محک القریض.

16 - المخلاه فی المحاضرات.

17 - التذکره فی الفوائد النادره.

18 - رساله أغلاط الفیروزآبادی فی القاموس، نقل عنه السید مرتضی الزبیدی فی تاج العروس.

19 - موضح الرشاد فی شرح الإرشاد: فی النحو.

20 - حدیقه العلم: طبع فی حیدرآباد سنه 1226.

21 - الزهره فی النحو.

مع الدوله القطب شاهیه فی حیدرآباد

استقر السید المدنی فی حیدرآباد و قضی فیها ثمانیه عشر عاما (1068 ه - 1085 ه) و حضر مجلس والده الذی عین ولیا لعهد السلطان عبد الله قطب شاه المتوفی سنه 1672 م - 1083 ه.

و من المؤکد ان مجلس والده کان منتدی للعلماء و الأدباء و الأعیان القادمین من مختلف الأمصار. و قد ذکر السید المدنی فی کتابه بعضهم و منهم الشیخ محمد بن علی الشامی (الآنف الذکر) و السید عمار بن برکات ابن أبی نمی(1) و الشیخ جعفر البحرانی (الآنف الذکر) و الشیخ حسین بن شهاب الشامی(2) و الشیخ عبد الله بن الحسین بن شاجل الثقفی.(3)

و تولی السید المدنی مناصب فی الدوله القطب شاهیه.

بعد وفاه السلطان عبد الله قطب شاه (1083 ه) تغلب صهره المیرزا أبو الحسن المعروف بتاناشاه و کان ضعیفا و آخر ملوک القطب شاهیه حیث هزمه الحاکم المغولی محمد اورنک زیب شاه(4) فأودعه السجن و انهی دوله القطب شاهیه سنه 1687 م.

و قبل ان تهزم الدوله فی عهد أبو الحسن قطب شاه فرضت الإقامه الجبریه علی السید علی خان و أبیه الذی توفی محجورا سنه 12085 ه.

فاخذ السید المدنی یکابد و یستغیث النبی (ص) طالبا الفرج فمدح النبی الأکرم و استجار به و أشعر یقول:

طال بی الأسر و طال الأسی و ما علی ذلک لی مسعد

قد نفد الصبر لما نالنی و کیف لا یفنی و لا ینفد

فالغاره الغاره یا سیدی فانک الملجأ و المقصد

حبک ذخری یوم لا والد یغنی و لا والده تسعد

و أنت فی الدارین لی موئل إذا جفا الأقرب و الأبعد

فاکشف بلائی سیدی عاجلا عل حرارات الأسی تبرد

و أدننی منک جوارا فقد ضاق بی المضجع و المرقدع.
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1- ترجمته فی سلافه العصر ص و هو سید جلیل القدر أدیب شاعر توفی سنه 1069 ه.

2- ترجمته فی أنوار الربیع ج 1 ص 51 توفی سنه 1076 ه.

3- ترجمته فی سلافه العصر ص 237 و نفحه الریحانه للمحبی ج 4 ص 141.

4- (محیی الدین، الملقب عالمگیر) 1618 م - 1707 م سادس و آخر أباطره المغول فی الهند حکم - 1707 م ( 169 [1069] ه - 1118 ه). عرفت امبراطوریته فی عهده أقصی اتساعها و أسقط الدولتین القطب شاهیه و العادل شاهیه، کان شدید التعصب و العداء للشیعه و غیرهم. و بعد وفاته خلفه ابنه شاه عالم بهادر شاه و کان خلافا لأبیه معلنا و مجاهرا بالتشیع.




و بوأنی طیبه موطنا فإنها لی سابقا مولد

و هی لعمری مقصدی و المنی لا الأبلق الفرد و لا ثهمد

(1) و بعد وفاه والده فی الحجز نمی له ان القوم یریدون قتله فهرب من حیدرآباد إلی برهان پور التی کان یحکمها فی ذلک الوقت السلطان المغولی محمد اورنک زیب شاه فلاحقه القوم و جدوا فی طلبه و لکن لم یتمکنوا منه فأنشد الشعر قائلا:

و بثوا الجیاد السابحات لیلحقوا و هل یدرک الکسلان شاءوا أخی الجد

فساروا و عادوا خائبین علی وجی کما خاب من قد بات منهم علی وعد

(2)

إلی الدوله المغولیه فی برهان بور و تلقیبه بالسید علی خان

وصل إلی برهان بور بعد ان أفلت من أعدائه کما أسلفنا و استقبله مرحبا سلطانها محمد اورنک زیب شاه و قلده قیاده کتیبه من الجیش تعدادها 1300 فارس و لقبه بالسید علی خان و هو لقب تشریفی کبیر فی الهند یوم ذاک.

و لما ذهب اورنک زیب شاه إلی مدینه احمد نکر شرقی بمبئی بالهند اصطحبه معه و جعله حارسا علیها ثم عینه والیا علی حکومه لاهور و توابعها و هی العاصمه القدیمه للمسلمین فی الهند.

ثم تقلد رئاسه دیوان السلطان فی برهان پور حتی تکونت حاله ثقه قویه بینه و بین السلطان المذکور یمکن استشفافها من خلال اهدائه للسلطان نظمه فی تخمیس قصیده البرده الشهیره للبویصری حتی قال فی اهدائه:

(و لما انتظم - بحمد الله - عقد ناظمه، و اقترن حسن ابتدائه بحسن ختامه، قدمته إلی الحضره التی سما ملکها علی الملوک، سمو المالک علی الملوک، خلیفه الله فی أرضه، محیی معالم سنته و فرضه. ظل الله الممدود علی الأنام سیف الله المسلول علی عبده الأصنام. مؤسس قواعد الدین الحنیف. مشید عماد المله المنیف. المؤید بنصر الله فی المحافل و المغازی، أبی الظفر محمد اورنک زیب عالم گیر الغازی. لا زالت ألویته بنصره خافقه کقلوب أعدائه، و لا فتئت اندیته بذکره منشرحه کصدور أولیائه، و انی ارغب ان یحل هذا التخمیس من القبول محل أصله، و ان یجعله من أعظم الوسائل إلی نیل نواله و فضله، و علی الله قصد السبیل، و هو حسبی و نعم الوکیل.(3)

امضی السید المدنی فی هذه المناصب و غیرها مده طویله ثم طالب الاستعفاء من منصبه و کان ذلک عام 1113 ه

العوده إلی الوطن

یظهر انه لم یکن علی وفاق تام مع السلطان اورنک زیب شاه فی آخر حیاته لکبر سنه فنبزه السید المدنی بالظلم و التغطرس، و الإصغاء إلی أقوال الأعداء، فضاق ذرعا و لم یعد یتحمل البقاء معه فحاول مرارا التخلص منه و الخروج من الهند بالتی هی أحسن فطلب من السلطان السماح له بالسفر مع عائلته لحج بیت الله الحرام و زیاره قبر الرسول الأکرم (ص).

و لقد سجل السید المدنی القلق الذی کان یساوره فی تلک الفتره بعده قصائد بنویه طافحه بالالم و مر الشکوی منها بضعه أبیات من قصیده نظمها و هو علی ظهر السفینه عند خروجه من الهند یقول فیها:(4)

إذا ما امتطیت الفلک مقتحم البحر و ولیت ظهری الهند منشرح الصدر

فما لملیک الهند إن ضاق صدره علی ید تقضی بنهی و لا امر

أ لم یضغ للأعداء سمعا و قد عدت عقاربهم نحوی بکیدهم تسری

فأوتر قوس الظلم لی و هو ساخط و سدد لی سهم التغطرس و الکبر

و سد علی الطرق من کل جانب و هم بما ضاقت به ساحه الصبر

إلی ان أراد الله إنفاذ امره علی الرغم منه فی مشیئته امری

فرد علیه سهمه نحو نحره و قلد بالنعماء من فضله نحری

فأمسیت من تلک المخاوف آمنا و عادت أموری بعد عسر إلی یسر

(5) فوصل السید المدنی مع عائلته إلی مکه المکرمه و أدی مناسک الحج ثم زار قبر النبی الأعظم محمد (ص) و قبور أئمه البقیع (ع).

فعمر املاکه التی فی الحجاز و هی کثیره و أوقفها و ولی علیها أولاده الأکبر فالأکبر کما یذکر حفیده المیرزا حسن صاحب فارسنامه ناصری الذی قال ان لدیه أوراق الوقف و ذکرها بالتفضیل.

العوده إلی شیراز

أراد السید المدنی ان یستقر فی مکه و المدینه التی طالما حن إلیهما و لکنه وجد الناس غیر الناس الذین فارقهم و الفهم، فلا أصحاب و لا ألفه و کل شیء غریب. فلم یبقی طویلا و غادر مکه و المدینه و هو غیر راغب فی مغادرتهما حیث کانت أمنیته ان یبقی فیهما طوال عمره کما یشیر فی قصیده له..1.
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1- دیوان ابن معصوم ص 137.

2- دیوان ابن معصوم ص 606.

3- تخمیس قصیده البرده للسید علی خان المدنی ص 12 طبعه مؤسسه البعثه بطهران 1404 ه.

4- مقدمه دیوان ابن معصوم لشاکر هادی شکر ص 7.

5- دیوان ابن معصوم 171.




فأبت إلی البیت العتیق مودعا له نویا عودی الیه مدی العمر

و وجهت وجهی نحو طیبه قاصدا إلی خیر مقصود من البر و البحر

فتوجه للعراق و زار البصره و النجف و کربلاء و بغداد و سامراء و بعد اقامه قصیره و زیاره العتبات المقدسه لم یطب له المقام فیها فسافر إلی خراسان و من ثم إلی أصفهان عاصمه ایران آنذاک بدعوه من شاه ایرانالشاه حسین الصفوی فوصل إلیها سنه 1117 ه.

و هناک قدم السید المدنی کتابه ریاض السالکین إلی السلطان الصفوی و لکنه وجد الأمور غیر طبیعیه و مضطربه فی العاصمه فقصد مدینه أجداده شیراز و وجدها عامره بالحرکه العلمیه فاختارها مقرا مؤقتا لسکناه آملا بالعوده إلی الحجاز و انصرف فی التدریس و التألیف فی المدرسه المنصوریه حتی لبی نداء ربه.

ألم الفراق و حنین العوده إلی الوطن

انعکس حبه للوطن و ألمه للفراق و حنین العوده فی مواضع عده من شعره و تمتاز مکه المکرمه بمکانه خاصه فی قلبه فیخاطبها عند ما غادرها للهند ملتحقا بوالده:

أ معاد هل یفضی إلیک معاد یوما یرغم معاند و عاد

فأفوز منک بکل ما أملته دخرا [ذخرا] لآخرتی و یوم معاد

و یقول فی مکه أیضا:

فارقت مکه و الأقدار تقحمنی و لی فؤاد بها ثاو مدی الزمن

فارقتها لا رضی منی و قد شهدت بذاک أملاک ذاک الحجر و الدکن [الرکن]

فارقتها و بودی إذ فرقت بها لو کان قد فارقت روحی بدنی

و یذکر نجد مستصغرا ارض الهند امامها فیقول:

یقول الهاشمی غداه حزنا بحار الهند نقطع کل وهد(1)

أ تذکر عن هوی تلعات (2)نجد و این الهند من تلعات نجد

و فی موضع ثالث یقول عن مکه المکرمه:

خلیلی هل عهدی بمکه راجع فقد قلیت بالهند منی المضاجع

و هل شربه من ماء زمزم ترتوی بها (کبد) قد أظمانها الوقائع

و هل عامر ربع الهوی بسویقه(3) فعهدی بذاک الربع للشمل جامع

و هل من صفا من سالف العیش بالصفا یعود لنا یوما فتصفو المشارع

سقی الله ما بین الحجون إلی الصفا مرابع فیها للظباء مراتع

و جاد باجیاد(4) منازل جیره بهن حمام الابطحین سواجع

و حیا الحیا بالمأزمین(5) معاهدا فما عهدها عندی مدی الدهر ضائع

و یخاطب أهل مکه قائلا:

و حیاتکم یا ساکنین أم القری ما کان حبکم حدیثا یفتری

أهوی دیارکم التی من حلها حل الجنان بها و عل الکوثر

إلی ان یقول:

لله ایامی بمکه و الصبا تهدی إلی فؤادی مسکا أوفر

أشری بکل الدهر منها ساعه لو انها مما تباع و تشتری

و یتذکر بحرقه أیام إقامته بالحجاز قائلا:

سقی الله أیامنا بالحجاز و لا جازها الغیدق الهاطل

فما کان ارغد عیشی بها إذ المنزل القفر بی آهل

لقد طال وجدی و ذکری لها و لیس لعصر مضی طائل

فیها لهف نفسی له ماضیا ترحل و الوجد بی نازل

تری من عزائی به خارج و داء الاسی فی الحشا داخل

دری ان وجدی به لا یزول و صبری من بعده زائل

یقولون لی انه خاذل و خیر الظبا الشادن الخاذل

أ تعدلنی جاهلا حاله لک الویل یا أیها العاذل

تجیب الصفاه و لیس یجیب و دمعی علی وجنتی سائل

و یقول فی خاتمه قصیده اخری:ه.
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1- الوهد: الأرض المنخفضه.

2- تلعات: جمع تلعه و هی ما علا و ما سفل من الأرض.

3- سویقه: اسم لاکثر من موضع فی الحجاز و المقصود هنا بسویقه: حی کان فی مکه المکرمه إلی الشمال من المسجد الحرام و فیه منزل السید المدنی و لکن دخل مؤخرا هذا الحی فی التوسعه للمسجد الحرام.

4- أجیاد: موضع إلی الغرب من جبل الصفا بمکه المکرمه.

5- المأزمین (بلفظ التثنیه): موضع بین المشعر و عرفه.




و لاح من الحجاز لنا بریق تلألا یستطیر علی حراز(1)

سقی الله الحجاز و ساکنیه و حیا معهد الخلود الکنار(2)

إلی أهل الحجاز یحق قلبی فوا شوقی إلی أهل الحجاز

و لا یزال الشاعر یعتبر نجد جزء من بلده فیشعرها بشاعریته و إحساسه المرهف فیقول:

سل الدیار عن اهیل نجد إن کان تسأل الدیار یجدی

وقف بهاتیک الرسوم ساعه لعله یطفی لهیب وجدی

منازل قد حزت فیها أربی و نلت سؤلی و قضیت وعدی

ما عن لی ذکر زمان قد مضی بظلها إلا وهاج وقدی

أصبو من الهند إلی نجد هوی و أین نجد من دیار الهند

و التقی کل ریاح خطرت أحسبها لیلا نسیم نجد

آه من البین المشت و النوی کم قرحا من کبد و خد

فهل تری ینتظم الشمل الذی قد نثرته البین نثر العقد

و هل لأیام الصبا من رجعه أم هل لأیام النوی من بعد

أنوح ما ناح الحمام غدوه هیهات ما قصد الحمام قصدی

أبکی و تبکی لوعه و طربا و ما بکاء الهزل مثل الجد

ظنت حمامات اللوی عشیه فی الحب أن عندها ما عندی

تلهو علی غصونها و مهجتی تصبو إلی تلک القدود الملد

شتان ما بین جو و فرح و بین مخف سره و مبد

ما مشربی صاف و ان ساغ و لا عیشی من بعد النوی برغد

سل أدمعی عما تجن أضلعی فالقلب یخفی و الدموع تبدی

و قال یمدح رسول الله (ص) و یخاطبه:

و قد طال البعاد و زاد شوقیإلیک و عاقنی دهری و اوانی

فابدلنی ببعد الدار قرباو بوئنی بتلک الدار سکنی

و کانت فرحته کبیره و هو عائد إلی وطنه بعد غربه عنه دامت 47 سنه فأنشد قصیده وصف فیها حاله فی مکه بجوار البیت الحرام و فی المدینه بجوار النبی المصطفی (ص) فیقول:

اسفت علی المرسی بشاطئ جده فجددت الأفراح لی طلعه البر

و هب نسیم القرب من نحو مکه و لاح سنی البیت المحرم و الحجر

و سارت رکابی لا تمل من السری إلی موطن التقوی منتجع البر

إلی الکعبه البیت الحرام الذی علا علی کال عال من بناء و من قصر

فطفت به سبعا و قبلت رکنه و أقبلت نحو الحجر آوی إلی حجر

و قد ساغ لی من ماء زمزم شربه نفعت بها بعد الصدی غله الصدر

هنالک ألفیت المسره و الهنا و فزت بها أملت من سالف الدهر

و قمت بفرض الحج طوعا لمن قضی علی الناس حج البیت مغتنم الأجر

و سرت إلی تلک المشاعر راجیا من الله غفران المآثم و الوزر

و جئت منی و القلب قد فاز بالمنی و ما راعنی بالخیف خوف من النفر

و باکرت رمیی للجمار و انما رمیت بها قلب التباعد بالجمر

أقمنا ثلاثا لیتها الدهر کله إلی ان نفرنا من منی رابع العشر

فأبت إلی البیت العتیق مودعا له ناویا عودی الیه مدی العمر

و وجهت وجهی نحو طیبه قاصدا إلی خیر مقصود من البر و البحر

إلی السید البر الذی فاض بره فوافیت من بحر أسیر إلی بر

إلی خیره الله الذی شهد الوری له أنه المختار فی عالم الذر

فقبلت من مثواه أعتابه التی أنافت علی هام السماکین و النسر

و عفرت وجهی فی ثراه لوجهه و طاب لی التعفیر إذ جئت عن عفره.
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1- حراز (کسحاب): جبل بمکه، قاله صاحب القاموس و لم یذکره الحموی.

2- جاریه کناز (بالکسر): کثیره اللحم صلبه.




فقلت لقلبی قد برئت من الجوی و قلت لنفسی قد نجوت من العسر

و قلت لعینی شاهدی نور حضره أضاءت به الأنوار فی عالم الأمر

أ تدرین ما هذا المقام الذی سما علی قمم الأفلاک أم أنت لم تدری

مقام النبی المصطفی خیر من وفی محمد المحمود فی منزل الذکر

رسول الهدی بحر الندی منبع الجدا مبید العدی مروی الصدی کاشف الضر

هو المجتبی المختار من آل هاشم فیا لک من فرع زکی و من نجر

علاقته بوالده

تربط المترجم علاقه وثیقه و حب شاغف بابیه یبتان ذلک فی دیوان شعره الذی حوی علی عشرات القصائد و مئات الأبیات و فی مناسبات مختلفه یمدح فیها أبیه و تبتان تلک العلاقه أیضا فی التزامه بأوامر والده حتی لو کان کارها و التی کان أصعبها خروجه من الوطن فهو من جانب کما أسلفنا یحب وطنه حبا جما و من جانب یحب أبیه حبا کبیرا فیقول فی معرض حدیثه عن رغبته فی البقاء فی وطنه الحجاز قبال إصرار والده علی الخروج منه إلی بلاد الهند: فلم نری بدا من الاجابه، کی لا نجیء الخطا من باب الاصابه.(1)

و بهذا یلمح إلی انه وقع بین حبین حبه لوطنه و حبه لأبیه فهو یری ان من الاصابه البقاء فی الوطن الأم و لکن من الخطا ان یخالف رغبه أبیه...

هنا نماذج من شعره التی تعکس العلاقه بینه و بین أبیه من القصائد التی امتدح فیها والده و هو فی طریقه إلی الهند حیث لم یدرک والده بعد و هو فی صباه(2) فیقول:

سریره شوق فی الهوی من أذاعها و مهجه صب بالنوی من أضاعها

أ فی کل یوم للبعاد ملمه تلم بنا لا نستطیع دفاعها

فلله جمع فرق البین شمله و ألفه صحب قد أباد اجتماعها

و ساعات انس کان لهوا حدیثها سقی الله هاتیک اللیالی و ساعها

و لا مثل لیلی إذ تبدت عشیه مددت لها کفی أرید وداعها

و قد أقبلت تذری الدموع تلهفا إذا هتف الداعی إلی البین راعها

أشاعت بنا ایدی الفراق فأصبحت تؤم بنا شم الذری و تلاعها

نجوب قفارا ما وقفنا بقاعها و نقطع بیدا ما حللنا بقاعها

تمیل بنا الأکوار لیلا کأننا نشاوی سلاف قد أدمنا ارتضاعها

إذا نفحتنا نسمه حاجریه أجدت و هاجت للنفوس التیاعها

فمن مهجه لا یستقر قرارها و من کبد نخشی علیها انصداعها

تجاذبنا فضل الأزمه ضمر أهاج نزاع البین وجدا نزاعها

نفیس بها طول الفلاه و عرضها إذا هی مدت للمسیر ذراعها

و یقول فیه مادحا:

علی باب ابن معصوم أنخنا ففرنا بالنجاه و بالنجاح

هو ابن عطاء(3) المعطی کثیرا لنا من جوده ابن أبی رباح

و قال موریا:

رأیت قوما من بنی هاشم دنوا من العلیا و ما ابعدوا

و قد وصفوا بالحمد آباءهم و أظهروا فی المجد ما شیدوا

حتی إذا ما سألوا عن أبی قلت لهم ان أبی احمد

و قال یخاطبه و قد زاره:

أ مشرفا قدری بسعد قدومه تفدیک نفسی من شریف ماجد

البر حقک سیدی فبرزتنی متفضلا فأعجب لبر الوالد

و مما قاله فی قصیده یرثی والده بها:

قد کنت بی برا و کنت مواصلا و جمیل برک کافل لی کاف

فالیوم ما لک قد أطلت تجنبی و هجرتنی هجر الحبیب الجافی

أ جفا و ما وعدتنی منک الجفا و عظیم حزنی لیس عنک بخاف

و قال عبد الفتاح المصری من مقال له:

و ألفاظ النوی و البعد و الفراق و ما إلیه کثیره الورود فی شعر ابن معصوم، و ما ذاک إلا لصلتها الوثیقه بحالته النفسیه، تلحظ هذه الکثرهء.
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1- رحله ابن معصوم ص 37.

2- ولد السید المدنی 1052 و سافر والده إلی الهند فی فیکون عمر السید المدنی سنتان حین سفر والده إلی الهند و هذه القصیده قالها فی طریقه إلی الهندسنه 1066 و هو لا یزال فی صباه.

3- ابن عطاء: واصل بن رباح: اسمه عطاء.




فی الأبیات السابقه، و تلحظها أیضا فی هذه الأبیات:

آه یا حبل النوی ما أطولک قطع الله زمانا وصلک

حکمت بالبعد أسباب النوی و قضی فینا بما شاء الفلک

هل نری بعد التنائی و النوی رجعه یحیا بها من قد هلک

إلی جانب هذا و ذاک تری لابن معصوم بعض أبیات فی الوصف کقوله:

ألا رب ظبی کالهلال جبینه رمانی بسهم من جفون فواتر

یشیر بطرف، و هو یرتاع خیفه کما ارتاع ظبی خوف کفه جازر

و عیناه مملوءان دمعا کنرجس علیه سقیط الطل لیس بقاطر

و قوله فی وصف القهوه و هو من أول نظمه:

یا قهوه قشریه حکت النضار بلونها

و لکم حباک حبابها بخلاصها و لجینها

جلیت علی مصونه بزفافها و بصونها و کان کل حبابه ترنو إلی بعینها

و إلی جانب هذا اللون من الشعر کان لابن معصوم فی کتابه أشعار قالها فی مدح بعض کبار العلماء و الأدباء الذین أخذ العلم عنهم أو لقیهم فی الهند، یقول مثلا فی مدح جعفر البحرانی ذی العلم الغزیر و الفضل الکبیر:

هو طود علم لا یباری رفعه و محیط فضل لا یزال مدیدا

أحیا رباع المکرمات بفضله من بعد ان کانت مهامه بیدا

و الیه القی الفضل صعب زمامه و دنا له طوعا و کان بعیدا

کم حجه فی الخلق شاد عمادها کرها و أرضی العدل و التوحیدا


ثقه الإسلام المیرزا علی التبریزی بن موسی:

ولد سنه 1277 و استشهد سنه 1330.

مرت له ترجمه موجزه فی المجلد الثالث من (المستدرکات) و نزید هنا علی ما هنالک بما یلی:

أحد مشاهیر العلماء فی العهد القاجاری. و هذه العائله فی الأصل هی من خراسان ثم هاجرت إلی تبریز فأقامت فیها. درس الأدب علی أدباء العصر فی تبریز و درس العلوم الإسلامیه علی جده. و سافر فی أواخر القرن الثالث عشر الهجری إلی العتبات المقدسه فحضر درس الفاضل الأردکانی، و الشیخ زین العابدین المازندرانی و الحاج الشیخ علی الیزدی حتی أکمل دراسته الحوزویه. فعاد إلی وطنه تبریز، و إضافه إلی تضلعه فی الفقه و الأصول و الحکمه و الکلام کان بارعا فی التاریخ و الجغرافیا و النجوم و الأدب و علم الرجال و کان متمکنا من اللغات الفارسیه و العربیه و الترکیه و الفرنسیه، و ینظم الشعر و یجید الخط.

کان ثقه الإسلام التبریزی من دعاه التحرر فی صدر المشروطیه، و من هنا نشط فی تبریز لسنین طویله من أجل الحریه و استقرار حکومه المشروطه، حتی ضحی بنفسه فی سبیل ذلک، و قد ورد نشاطه و فعالیاته التحرریه فی کتاب بعنوان (حیاه الشهید ثقه الإسلام التبریزی).(1)

من تألیف نصرت الله فتحی تنظیم فی 776 صفحه و طبعته فی طهران، مؤسسه نوریانی الخیریه لقد انتهی امر المترجم باعدامه شنقا عن عمر ناهز الثالثه و الخمسین و تم تنفیذ الحکم به فی المعسکر الحکومی فی تبریز بعد مقاومه عنیفه منه و من عدد من المجاهدین الشجعان للروس الذین احتلوا تبریز للقضاء علی الحرکه الثوریه فیها.

و قد کتب احمد کسروی عن نهایه حیاه ثقه الإسلام التبریزی فی کتابه (آذربایجان فی ثمانی عشره سنه أو قصه الابطال) فقال: "...ان ما یظهر عظمه هذا الرجل أکثر هو صموده البطولی فی القنصلیه و غابه الشمال... لقد کان هذا الرجل عاقلا، عالما، محبا للخیر و الإحسان..." و قد ورد الحدیث عن التحرر الفکری لدی ثقه الإسلام التبریزی فی کتاب حیاه الشهید نقلا عن أحد المعاصرین له حیث یقول: "فی الوقت الذی کانت النزاعات قائمه فی تبریز بین الشیخیه و المتشرعه، ذهبت ذات یوم إلی ثقه الإسلام و قلت له: جئت أستشیرک فی ای الفرقتین اتبع، المتشرعه أم الشیخیه؟ فضحک و قال:

لا تکن شیخیا و لا متشرعا، بل اذهب و کن إنسانا، فان تکون إنسانا امر فی غایه العسر" و حین نأخذ بنظر الاعتبار ان والد ثقه الإسلام کان من زعماء الشیخیه، نری حینئذ ان قوله السابق دلیل واضح علی مدی تحرره الفکری من هنا کتب مؤلف تاریخ المشروطه عنه قائلا: "سعی هذا الرجل الصالح منذ البدایه إلی التقلیل من توتر العلاقات و العداء بین الشیخیه و المتشرعه، و أظهر نقاءه و طهارته فی ذلک منذ الخطوه الأولی" (انتهی).

و نذکر فیما یلی أسماء مؤلفاته:

(رساله لالان) و فیها یبحث بعض القضایا السیاسیه و الاجتماعیه، و یبین أفکاره التحرریه، فرغ من تالیفه عام 1326 ه و طبع فی نفس العام فی اسطنبول (مجموعه برقیات، طبعت فی تبریز)، و یرجع أکثرها إلی فتره المشروطه ترجمه (بحث الشکوی) لابی النصر محمد بن عبد الجبار العتبی، امتثالا لطلب أمیر النظام حسن علی الگروسی، حین أصبح محافظا لولایه آذربایجان، و قد طبعت فی تبریز (إیضاح الأنباء فی تعیین مولد خاتم الأنبیاء و مقتل سید الشهداء)، و قد اشتغل فی تالیفه فی أوج حرکه المشروطه و انقلاب الأوضاع فی تبریز(عام 1329 ه)، و قد طبع فی تبریز عام 1352 (تاریخ الأمکنه الشریفه و مشاهیر الرجال)، فی 43 صفحه، و قد طبع فی تبریز (مرآه
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الکتب أو أسماء الکتب) فی سبعه مجلدات، و هی بیان لتراجم و آثار و مصنفات علماء الشیعه (المراسلات و المنشآت) (کتاب تسهیل الزیج الهندی أو تسهیل زیج محمد شاه الهندی) فی 380 صفحه، و هو مکتوبات بخط جمیل، و محفوظ لدی مکتبه مجلس الشوری - رساله (اگر ملت) أو (اگر ما آذربایجانیان) (السیاسیه الإسلامیه) (تاریخ السید حمزه و طاق شاه علی و غیرهما) (و آگون ملت به کجا می رود) (1)(ظلم الوالد لولده) (رساله السیاسیه) (المشروطه أم المشروعه) (حواشی و شروح) (علم الرجال) (الحرب الخاصه) کتاب (مجمل الحوادث الیومیه للمشروطه) و هی تسجیل لما جری من هذه الأحداث فی تبریز من رجب 1324 إلی السادس من محرم 1330 ه.

و إضافه إلی النثر ترک آثارا منظومه باللغتین الفارسیه و الترکیه.(2)


الشیخ علی المیانجی:

فقیه اصولی طویل النفس فی کتاباته، من أعلام القرن الثالث عشر و کان یقیم بکربلاء.

له "مشارق الأصول فی حل مغارب الفروع" کتب بعض مباحثه فی سنه 1263.(3)


السید علی الهمذانی ابن السید شهاب الدین:

ولد سنه 713 فی مدینه همذان و توفی سنه 786.

هو من سلاله أمراء طبرستان، و قد أخذ عن خاله علاء الدوله السمنانی، ثم التحق بحلقه تلامیذ الشیخ تقی الدین أبو البرکات علی دوستی، و قام برحلات إلی کشمیر و بلتستان و غیرهما و فی سنه 786 انقطع إلی الصوفیین و لکنه لم یطل الأمر حتی توفی.

من مؤلفاته: الناسخ و المنسوخ فی القرآن، و أحکام القرآن، و فرهنگ در مفردات، و روضه الفردوسی، و الإنسان الکامل (فی السیره النبویه) و غیر ذلک.


الشیخ علی بن یوسف بن علی بن محمد العاملی:

عاملی المولد و المنشأ نجفی الموطن و المسکن، أدیب فاضل شاعر، کتب نسخه من "شرح مختصر الأصول "للقاضی عضد الدین الایجی فی یزد بخدمه النقیب شاه عبد العلی الحسینی و أتمه فی یوم الأربعاء 19 ذی الحجه سنه 993، و کتب فی آخره من نظمه:

یا قارئ الخط بعدی إرثی لفقری و جهدی

و ابعث إلی دعاء یهبط إلی بلحدی

لعل ربی یهب لی ما کنت أخفی و أبدی

(4)


السید یادعلی بن ممتاز علی الحسنی الواسطی الباره ای البرستابادی الهندی:

زیدی النسب و هندی المولد و المسکن، و هو أخباری المسلک یتحامل علی المجتهدین و یعدهم خارجین عن طریقه المذهب.

تتلمذ علی میرزا محمد النیسابوری الأخباری فتأثر بآرائه و التزم طریقته فی سب العلماء الذین یخالفونه فی الرأی.

له "تحفه الاخوان در رجم شیطان" الملقب بکشف الحال از أهل بدعت و ضلال.

و هو من رجال القرن الثالث عشر.(5)


عماد الدین اللاهوری:

ولد فی لاهور (الباکستان) و توفی سنه 1297 فی مدینه مشهد(ایران) کان فقیها محدثا زاهدا.

درس فی (مشهد) ثم فی أصفهان ثم فی کربلاء، و کان استاذه فی کربلاء السید إبراهیم القزوینی.

له من المؤلفات، المنهل الرائع فی شرح الشرائع.


ملا عنایت علی شاه بخاری بن السید مرتضی شاه:

ولد سنه 1287 فی البنجاب بالهند و توفی فیها سنه 1288.

کان والده من فضلاء سیالکوت. و قد نشا هو من صغره مولعا بالخط فأجاد کتابته، ثم کان من ابرز صحافیی الشیعه فی الهند إذ أصدر فی (سیالکوت) جریده (در نجف) اسبوعیه و فی سنه 1917 نقلها إلی لاهور و شید لها بنایه خاصه.

و کان ظفر علی خان یصدر فی لاهور جریده (زمیندار) و یفتری فیها علی الشیعه، فاصدر المترجم جریده (جواب زمیندار) و کتب کلمه (جواب) بحرف صغیر، فاختلط الأمر علی الناس و صاروا یشترون الجریدتین علی انهما جریده واحده، و بذلک انتشرت جریدته بسرعه و راجت رواجا کبیرا حمل ظفر علی خان علی الکف عن الافتراء علی الشیعه. فلما تحقق الغرض أوقف المترجم جریدته و ظلت (در نجف) تصدر اسبوعیه حتی سنه 1931 فجعلها یومیه و جعل عنوانها (دیلی بنجاب تایمز) و إلی هذا کان فاضلا مناظرا شاعرا مؤلفا. و من مؤلفاته: (ذو الفقار صفوری [صفدری]).


السید عنایه علی السامانی بن کرم علی:

ولد سنه 1254 فی الهند و توفی سنه 1324 فی تنباله (الهند).

ولد فی بیت علم و دین، و درس دراسته الأولی علی بعض أجداده الصالحین حتی بلغ الخامسه عشره من عمره فسافر إلی النجف لمتابعه دراسته و ذلک فی عصر الشیخ مرتضی الأنصاری الذی عنی به و اجازه کما اجازه غیره من کبار العلماء. و عاد بعد ذلک إلی لکهنو فکان فقیها واعظا خطیبا مناظرا، شاعرا باللغات الثلاث: العربیه و الفارسیه
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و الأردویه، و لکنه لم یجمع شیء من شعره فی دیوان.

و قد اهتم بإنشاء المساجد و الحسینیات و تعمیر ما تهدم منها. و کان من اخصاء السید حامد حسین صاحب کتاب (عبقات الأنوار) و السید اعجاز حسین.

ترک أبلغ الأثر فی أهل (بتیاله) و (سامانه) و بقیه مدن البنجاب.

و له من المؤلفات بعض الرسائل.


عوض بن حیدر التستری:

متبحر فی العلوم العقلیه و النقلیه، له میل إلی العرفان و ینقل بعض أقوال الصوفیه فی مؤلفاته توفی بعد سنه 1113 قابل مرتین نسخه من "روضه الکافی"، إحداهما مع ابنه محمد محسن حیث تمت المقابله فی 26 شهر شعبان سنه 1096، و له علیها حواش تدل علی تبحره فی علم الحدیث. له "گوهر یک دانه" و "الحق الیقین" ألفه سنه 1101.(1)


الشیخ عید بن الحسین بن عبد الله بن القاسم النجفی:

کتب بالنجف الأشرف نسخه من کتاب "من لا یحضره الفقیه" و أتمها فی الثانی من شهر رمضان المبارک سنه 1044، و قرأ الکتاب علی الشیخ محمد بن علی البنانی فکتب له انهاء فی آخر الجزء الأول بتاریخ عاشر شوال 1044 و قال عنه "أنهاه.. الشیخ البارع اللوذعی و المحقق الألمعی صاحب الطبیعه النقاده و القریحه الوقاده الشیخ المجید عید..."، و قرأ أیضا من باب المحصور و المصدود منه علی الشیخ عیسی بن محمد النجفی فکتب له بلاغا فی آخر کتاب الحج فی شهر رمضان سنه 1044.(2)


الشیخ عیسی اللواسانی بن الشیخ شکر الله:

ولد سنه 1277 فی طهران و توفی فیها سنه 1364.

نشا برعایه والده المولی شکر الله اللواسانی المتوفی سنه 1319 الذی کان من مشاهیر علماء طهران الأکابر.

کان جل تلمذه فی طهران - بعد قطع مراحل المقدمات - علی المیرزا محمد حسن الآشتیانی.

ثم انتقل إلی النجف الأشرف و بقی بها عشر سنوات، فتتلمذ فی الفقه و الأصول و غیرهما علی المولی محمد کاظم الآخوند الخراسانی و الحاج میرزا حسین الخلیلی و شیخ الشریعه الاصفهانی و السید إسماعیل الصدر و الشیخ محمد طه نجف و السید محمد بحر العلوم صاحب "بلغه الفقیه"، و کان أکثر استفاداته العلمیه من أستاذیه الخلیلی و شیخ الشریعه.

ثم عاد إلی طهران فی سنه 1322، و اشتغل فیها بالوظائف الشرعیه و إرشاد الناس و امامه الجماعه فی مسجد الأسره المعروف ب "مسجد اللواسانی".

و کان یدرس فی بیته فیحضر لدیه الطلاب و المستفیدین من علمه ترک بعض المؤلفات الفقهیه. (3)


الشیخ عیسی بن علی الأردبیلی:

قابل "الصحیفه السجادیه" من أولها إلی آخرها و أتم المقابله فی سنه 1082 و اختار لها حواشی تدل علی فضل فیه و دقه.(4)


الشیخ عیسی بن محمد النجفی:

عالم فقیه محدث أدیب شاعر، من أعلام القرن الحادی عشر قرأ علیه الشیخ عید بن الحسین النجفی مقدارا من کتاب "من لا یحضره الفقیه" فکتب له بلاغا فی آخر کتاب الحج منه فی شهر رمضان سنه 1044. من شعره قوله من قصیده فی مدح أمیر یسمی نواب دانشمند خان:

عرنی جناحک برهه سرب القطا علی أحل بربع من ملک العطا

ربعا لدانشمند خان أربعت فیه الیتامی و الضعیف تنشطا

مولی تواضع للاله فزاده ذاک التواضع رفعه و تسلطا

و قال أیضا:

هدیه العبد علی قدره یرجو بان یقبلها السید

فالعین مع تعظیم مقدارها تقبل ما یهدی لها المرود

له "راجحه المیزان فی معرفه الأوزان" ألفه سنه 1081.(5)


الشیخ عیسی بن یوسف بن علی بن عبد الغنی الرشتی:

مترجم فی "نقباء البشر" ص 1635 و "زندگانی و شخصیت شیخ أنصاری "ص 347، و نقول:

فقیه جلیل، کان یکتب اسمه "محمد عیسی".

له "قضاء الفوائت" رساله کتبها سنه 1289 و "مقدمه الواجب" و کتابات فقهیه مبعثره أخری رأیتها بخطه.(6)


الدکتور غلام حسین مصاحب:

مجله (کیهان) الشهریه التی تصدر عن دار جریده (کیهان) الیومیه فی طهران باللغه الفارسیه، هی مجله ثقافیه تعنی بشتی فنون الثقافه من علم و أدب و فلسفه و تاریخ، و هی من ارقی المجلات الثقافیه و أکثرها نفعا و أوسعها انتشارا.

و من مآثرها انصاف رجال الثقافه بعد موتهم، و إحیاء ذکرهم، و تخلید فضلهم. و فی هذا المضمار دعت إلی ندوه یتحدث حاضروها عن الدکتور غلام حسین مصاحب، فأفاض الحاضرون فی الحدیث عما عرفوه فی الرجل و قد کان من منهجنا فی (المستدرکات) ان نترجم للدکتور مصاحب، و فیما کنا نفتش عن مصادر ترجمته عثرنا علی العدد الذی نشرت فیه تفاصیل الندوه فی (کیهان)، فاثرنا أخذ ما فیه
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مقتصرین علی ذلک فیما نبغیه من ترجمه الدکتور مصاحب.

و إذا کان تصرفنا هذا شیئا غیر مألوف فی التراجم، فاننا نؤمن ان الأخذ بغیر المألوف یکون هو الأفضل عند ما یکون الأخذ به هو الأکثر فائده.

افتتح الندوه مقدمها بما یلی(1):

کما تعرفون فان مجله کیهان الثقافیه دأبت علی تادیه واجبها بشأن تکریم رجال العلم و أعضاء العائله الثقافیه فی هذه البلاد. و فی هذا المجال تمت دعوه الساده الحاضرین إلی هذا الاجتماع فی سبیل التعریف بالدرجات العلمیه و الخدمات القیمه للدکتور غلام حسین مصاحب.

و نحن بدورنا بعد تقدیم الشکر للساده الحضور علی تلبیتهم دعوتنا نتمنی علی الأستاذ احمد آرام ان یبدأ الاجتماع.

احمد آرام: تعرفت إلی الدکتور مصاحب منذ زمن بعید ای ما یقارب 65 سنه حینما کنت أدرس فی مدرسه دار الفنون. و مما یسرنی انی دعیت فی أول اجتماع فی داره قبل البدء فی تدوین دائره المعارف. رحمه الله علی الأصحاب الذین کانوا معنا ثم فارقوا الحیاه. و انی لم أر من الدکتور مصاحب الا خیرا، رغم تشدده إذ کان تشدده ضروریا فی هذا المجال، لان کتابه دائره المعارف لیس بالأمر الیسیر، بل هو امر فی غایه الصعوبه، و إذا کان فی البلاد الإسلامیه بعض من سبقنا فی هذا المجال فاننا لم نکن علی اطلاع علی ذلک، و من ثم فان عملنا کان یتطلب منا جهودا مضاعفه، و جلسات متکرره استمرت سنوات طوالا، کنا نستفید خلالها من فیضه فی نفس هذا المکان حتی فارق الحیاه.

محمود مصاحب: ولد الدکتور غلام حسین مصاحب عام 1289 و توفی عام 1358. (2)و هو من اسره اجتماعیه و ثقافیه عریقه یعود تاریخ بروزها إلی ثلاثمائه عام، و قد ظهر منها العدید من رجال العلم و الأدب و الفضل، منهم الملا مصاحب الذی کان یعیش فی عصر الشاه عباس، و کان شاعرا معروفا. و کذلک جده لأبیه الملا میرزا محمد، و هو من کبار رجال العلم و الدین، و یعد قبره فی تخت تخت فولاذ فی أصفهان مزارا.

و کذلک الحاج میرزا غلام علی الخطاط الذی کان معروفا بخطه و معلوماته فی اللغتین الفارسیه و العربیه، و له أشعار و قصائد کثیره باللغه العربیه و کذلک کتب رسائل دونها بهذه اللغه و أبرزها الالفیه التی ضمنها جمیع قواعد الصرف و النحو العربی و قد بلغت ألف بیت. إضافه إلی عبرت مصاحبی النائینی الذی احتل مکانا بارزا فی الشعر و العرفان.

درس الدکتور مصاحب فی ایران و فرنسا و بریطانیا و حاز درجه الدکتوراه فی الریاضیات عام 1327 من جامعه کمبرج و قد طبعت رسالته فی المجلد السادس لمجله جمعیه الفلسفه فی کمبرجعام 1950 م. و قد تمیز بذکاء خارق، بحیث کان ینهی صفین کل عام فی مرحلتی الابتدائیه و المتوسطه، و انهی مرحله الثانویه فی سن 16 سنه بمعدل 19 من عشرین. و قد القی کلمه حول الاعتماد علی النفس فی الاحتفال السنوی، فوصفه وزیر المعارف آنذاک بأنه لیس الطالب الأول فی طهران و حسب بل فی ایران أیضا، و منحه مدالیه علمیه من الدرجه الأولی. و إذا کان اختصاصه فی الریاضیات، فان ذلک لم یمنعه من التوسع فی العلوم القدیمه و الحدیثه، إذ لم یکن یجاری فی سعه أفقه، فقد کان یجید اللغات العربیه و الفارسیه و الفرنسیه و الإنجلیزیه اجاده تامه، و علی اطلاع جید باللغه الالمانیه، و برع إلی حد کبیر فی کتب الریاضیات و الفیزیاء، و تبحر فی العلوم العقلیه و النقلیه و علوم اللغه العربیه و العلوم الإسلامیه.

اشتغل الدکتور مصاحب عام 1306 فی وزاره المعارف، بمنصب المدیر العام للتعلیم العالی، و المدیر الفنی العام و المعاون الفنی للوزاره، و لکنه لم یأخذ هذه المناصب بجدیه و لم ینسق وراء المناصب و فی بدایه تلک الفتره أدی بعض الخدمات الاجتماعیه و السیاسیه و اصدر صحیفه، و لکنه ما لبث ان ترک هذا العمل لینصرف للأعمال و النشاطات العلمیه، التی لم یغفل عنها حتی فی وظائفه الاداریه.

کان الدکتور مصاحب یشار الیه بالبنان بین الفضلاء و المحققین، و قد نعته العلماء و أساتذه الجامعات و جمعیه المؤلفین و المجلات المعتبره بالعالم الجامع، و أبی الریاضیات الحدیثه فی ایران و ما إلی ذلک من أوصاف تلیق بقدره.

کان الشخص الأول الذی یدخل المنطق الصوری بمعناه الجدید ای المنطق الریاضی إلی ایران. و کانت خدمته فی مجال دائره المعارف الفارسیه کبیره بحق، و له آثار قیمه فی بحوث (الآنالیزم الریاضیه و نظریه الاعداد و المنطق الصوری فهو جامع فی تألیفاته سهل فی أسلوبه. علی أن ما یمیز الدکتور مصاحب فی بحوثه شیئان: دقته المفرطه فی بحوثه، فهو لم یکن یقبل بالظن و الحدس و التخمین و التقریب، و مثال ذلک کتاب (حکیم عمر خیام به عنوان عالم جبر) الذی عکس کثره التجارب، و أسلوبه العلمی و روح التحقیق لدیه.

و الشیء الثانی هو الإبداع و التحدیث، و آیه ذلک دائره المعارف الفارسیه فهو یبدی آراء جدیده فی مجال رسم الخط الفارسی، و له أسلوب جدید فی وضع الکلمات العلمیه الجدیده و ترجمه الاصطلاحات الاجنبیه.

و فیما یتعلق باستعمال الکلمات الحدیثه لمقابله الاصطلاحات الاجنبیه التی لا بد من استعمالها، کان یری رأیا خاصا، و من ثم قام بالتنسیق مع عدد من الأدباء و الفضلاء بعقد ندوه اسبوعیه للبحث فی مثل هذه الاصطلاحات، و کان ثمره هذه الندوات کتابا باسم "قاموس الاصطلاحات الجغرافیه" الذی طبع عام 1338.

ترک الدکتور مصاحب العدید من المؤلفات، أهمها: مجله "الریاضیات العالیه و المقدماتیه"، (جبر و مقابله خیام) (طهران ) و هی تشتمل علی الأصل العربی و الترجمه الفارسیه لرساله الخیام فی الجبر و التاریخ و الریاضیات حتی عهد الخیام. و قد عرف لاول مره فی ایران مقام الخیام فی الریاضیات بصوره مستقله. رساله الدکتوراه التی طبعت فی المجلد السادس لمجله جمعیه الفلسفه فی کمبرج عام 1950 م.

مدخل إلی المنطق الصوری، طبعته جامعه طهران عام 1334 فی 700 صفحه. و "حکیم عمر خیام به عنوان عالم جبر" طبع جمعیه الآثار الوطنیه. و "آنالیز ریاضی، تئوری مقدماتی أعداد" حیث طبع المجلد الأول عام 1353 فی 1395 صفحه علی قسمین، و طبع المجلد الثانی).
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1- کل ما نأخذه مترجم عن الفارسیه.

2- کل ما یمر هنا من تاریخ السنین هو: هجری شمسی. و لمعرفه مطابقه السنه الهجریه الشمسیه للسنه المیلادیه نضیف إلی الهجریه الشمسیه (621).




عام 1358 فی 1802 صفحه و هو یتضمن ثلاثه أقسام و قد تزامنت وفاته مع الفراغ من طبع الکتاب الأخیر. و قد تم طبع الاجزاء الثلاثه من المجلد الثانی بمساعی ابنائه و اثنین من اصدقائه الأوفیاء. و علی الرغم من انه کان فی جهوده تلک یهدف إلی خدمه العلم و حسب، الا ان أکثر کتبه و نتاجاته کانت تحظی بالجوائز الأولی کأفضل کتاب للعام فی ایران. و لکن تبقی دائره المعارف الفارسیه أفضل انتاجاته. و قد ارتبط. اسم الریاضیات الحدیثه فی ایران باسمه، و کذلک فان اسم دائره المعارف الفارسیه ارتبط باسمه بحیث أصبح ملازما له.

و قد أوضح بنفسه الخطوط العریضه لآرائه و اعتقاداته فی الأمور الثقافیه التی کانت حصیله 40 سنه من التحقیق و التمحیص، حیث ذکر ذلک فی الفصل العاشر تحت عنوان الکلمات و الاصطلاحات الحدیثه. و بصوره عامه یمکن اعتبار المدخل الذی کتبه فی دائره المعارف الفارسیه فی 81 صفحه شاخصا مهما یدل علی خزانه علمه و فکره و رؤیته الثقافیه و یظهر مدی تضلعه فی الفکر و العلم. فما نراه فی هذا المدخل حول الحروف و الأرقام و علامات الاختصار و الالفباء الصونیه و ضبط الاعلام و سائر الکلمات، و الاصطلاحات و الکلمات الحدیثه، و الإملاء و الإنشاء، و رسم الخط و علامات الترقیم و الکلمات اللاتینیه و الیونانیه جاء موافقا للاسالیب العلمیه الحدیثه المتبعه فی العالم.

و فیما یتعلق بخصاله الاخلاقیه اری من الأنسب ان تتحدث ابنته (ترانه).

ترانه مصاحب: تزوج أبی عام 1316 من امی و کانت ثمره هذا الزواج 5 أولاد 3 ذکور و 2 إناث و کلهم انهوا الدراسه الجامعیه، فاختی و هی أکبر أفراد العائله حصلت علی البکلوریوس فی اللغه، و انا ثانی أفراد العائله حزت علی درجه الماجستیر فی فرع الاداره، و أخی الأول بکالوریوس فی الاقتصاد، و الاثنان الآخران حائزان علی درجه الدکتوراه فی الریاضیات من جامعه کمبرج و جامعه وادینبرو. و فی رأیی ان أهم و ابرز خصله فی أبی هی دقته المفرطه و محافظته علی النظام فی اعماله. و کل ما عندی من دقه و ترتیب انما هو حصیله الجهود المضنیه التی کان یبذلها فی سبیل الحفاظ علی النظام و الترتیب، و کان لهذا النظام الدور البارز فی دفعی نحو النجاح فی الحیاه.

کانت امی تقول له فی بعض الأحیان أزح الکتاب عن وجهک لاراک فانی أخشی ان انسی وجهک. و کان یرشدنا فی کل شئون حیاتنا و یقول دائما: لا تخلطوا العلم و طلبه مع المسائل المادیه.

و کنا فی سنی طفولتنا ندرس علی یدیه اللغه العربیه و أذکر ان کتاب نظریه الاعداد کان حین وفاته الفجائیه تحت الصف (صف الحروف) فاتصل بنا المسئول عن الصف طالبا بعض الأوراق، و حین أخبرناه بوفاه الوالد أخذ فی البکاء و أصبحنا فی حیره من أمرنا بشأن إکمال مراحل الطباعه و الاشراف علی التصحیح، و لکنی انتبهت حین کنت اقرأ المقدمه إلی ذکر أحد اصدقائه، حیث ذکر انه شجعه علی کتابه هذا المجلد، من هنا بادرت إلی الاتصال به و طرحت الأمر بین یدیه، فرحب بالأمر و أخذ علی عاتقه إکمال الکتاب.

و اننا نرجو من الدکتور زریاب الخوئی ان یحدثنا عن اهتمام الدکتور مصاحب بتراثنا الماضی. عباس زریاب الخوئی: کان الدکتور مصاحب بارعا فی العلوم الحدیثه و خصوصا الریاضیات، و کذلک فی العلوم الإنسانیه، و لما کنت لا أملک اطلاعا کافیا عن الریاضیات فمن الطبیعی ان ارتباطی به یکون عن طریق العلوم الإنسانیه، و انی أشهد فی ذلک علی مدی التبحر و التخصص الذی تمیز بهما فی هذا المجال، حیث کان صاحب آراء و نظریات فی جمیع هذه العلوم. و قد شهدت بنفسی کیف کان یرفض بعض المقالات التی یکتبها مؤلفون و أدباء کبار بسبب الاخطاء الموجوده فیها، و کان یصر علی رفضها للمره الثانیه و الثالثه کلما وجد فیها خطا.

و کان فی بعض الأحیان یطلب منهم ان یعیدوا أعمالهم من البدایه.

کان أثناء العمل یطرح مسأله العداوه و الصداقه جانبا، بل کان فی کثیر من الأحیان یغضب من اصدقائه و یطلب إلیهم ان یعیدوا کتابه موضوعاتهم. و اما الأشخاص الذین عملوا معه فی مجال العلوم الحدیثه و المنطق المعاصر فقد کانوا علی اطلاع کامل علی دقته المفرطه فی هذه العلوم. و لا بد انهم سیتحدثون عن ذلک فی موضعه. و قد کنت أعمل معه فی مجال التاریخ و الفقه و الفلسفه حیث کان یحیل إلی کتابه المقالات فی هذه المجالات، فرأیت ای دقه و اهتمام کان یبذلهما فی المطابقه مع المصادر.

کان لقاؤه یذکرنی بالعالم المتضلع فی مجال علمه، المحیط بجزئیات الأمور، فلم یکن یدع شارده و لا وارده الا و أحاط بها، و لا کتابا أو مصدرا یتعلق بمجال اعماله الا و کان لدیه اطلاع عنه. و یجدر بالذکر انه إلی جانب تشدده فی مجال اعماله، کان غایه فی اللطف و الرأفه و المحبه، فلم یکن یتوانی عن تلبیه طلب لنا إذا کان بوسعه تلبیته.

و قد أدرکت خلال الفتره التی أمضیتها معه انه کان ملما بکل علوم بلادنا.. لقد کان نموذجا صالحا لحب العلم و التعلم و عشق البحث عن الحقیقه. و ما المؤسسه التی أنشاها لدراسه الماجستیر فی الریاضیات الا دلیل علی ما ذهبنا الیه، حیث کانت هذه المؤسسه وحیده فی مجالها و غایه فی الاهمیه و الضروره. و قد کان دقیقا فی انتخاب طلابها، حیث رفض العدید من الطلاب الذین کانوا بارعین فی تخصصهم. و کان ینسق فی المؤسسه مع العدید من الاساتذه الأجانب، و من بینهم أستاذ نروجی رأیته فی مادبه، فعلمت ما یکنه من احترام لمقامه العلمی الرفیع.

و مما یجب ذکره فی حیاه الدکتور مصاحب اهتمامه الخاص بتاریخ الریاضیات فی العصر الإسلامی، و بحوثه العمیقه و الهادئه، فی هذا المجال التی أظهرت مدی اهتمامه بالتراث الثقافی لذلک العصر. من هنا نرجو من السید المهندس معصومی الهمدانی ان یتحدث عن هذا الأمر.

حسین معصومی الهمدانی: أود ان أتحدث عن آثار الدکتور مصاحب فی الریاضیات مع مقدمه عن شخصه.
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ایران، و یعد من انجح الأشخاص الذین ساهموا فی هذا المجال منذ ما یقارب المائه عام إلی الآن. و یاتی نشاطه فی الریاضیات فی هذا السبیل.

و فی الواقع یمکن القول انه استطاع التعریف فی ایران بالبعد التاریحی [التاریخی]للریاضیات الإسلامیه، الذی لم نکن نعیره اهتماما کبیرا، انما کان الأوربیون أول من نبه له. فعلی سبیل المثال حینما ألف کتابه "جبر و مقابله خیام "عام 1317 لم یکن لدینا ای مصدر یتحدث عن تاریخ الریاضیات فی العصور الإسلامیه. و بصوره عامه إذا سئل وقتئذ أحد الدارسین فی المدارس العصریه عن مثل هذا المصدر، فإنه لم یکن یملک جوابا. و کذلک الأمر إذا سئل أحد الدارسین فی الحوزات العلمیه، فإنه سیذکر علی أفضل الاحتمالات کتاب "خلاصه الحساب "للشیخ البهائی، و إذا سئل ای شخص عن الخیام فإنه سیقول بأنه شاعر، أو حکیم، و بعباره اخری لم یکن هناک من یدری ان الخیام کان عالما ریاضیا قدم خدمات جلیله فی مجال الریاضیات. و فی الحقیقه فان الأوروبیین هم أول من لفت الانتباه إلی المنزله الریاضیه لدی الخیام.

هذا فی الوقت الذی لم یکن الأوربیون علی معرفه بالخیام فی الوقت الذی باشروا اعمال ترجمه الآثار الإسلامیه، حتی انتبهوا الیه فی القرن الثامن عشر، فطبعوا له رسالتین مهمتین فی الجبر و قد بادر الدکتور مصاحب إلی نقل هذه الحقیقه التی اکتشفها الأوربیون إلی الناطقین بالفارسیه بادق صوره ممکنه، لیظهر بذلک أسلوب التحقیق فی تاریخ الریاضیات و بصوره عامه فی تاریخ الفکر، و لیلفت انتباه المتخصصین إلی انه علی الرغم من کون هذه الموضوعات ترتبط بنا ارتباطا وثیقا، الا ان البحث فیها لن یؤتی ثماره ما لم یکن بأسلوب عصری.

أتذکر الآن انی کنت اقرأ فی کتابه الثانی "حکیم عمر خیام به عنوان عالم جبر" الذی هو فی الواقع متمما للکتاب الأول، و قد رأیت کیف یهاجم بعض کبار المعاصرین بشأن تسمیه القطع المکافئ و القطع الزائد و القطع الناقص. و حجته فی ذلک ان الآخرین إذا کانوا یبذلون الجهود المضنیه من أجل إیضاح الأمور بالاسالیب الحدیثه، فلما ذا لا نستفید نحن منهم و نکتفی بما ینقل بأسلوب کلاسیکی قدیم. و إلی جانب ذلک کان یحذر من الوقوع فی شباک نسبه الفضل کله إلی الایرانیین أو المسلمین، علی عکس الذین یتلاعبون و یحرفون الحقائق العلمیه کما قال ذلک القائل بان الخیام هو مکتشف الهندسه الغیر اقلیدسیه إذ ربما یمکن اعتبار هذا القول صحیحا إذا نظرنا الیه من زاویه محدوده، و لکنه إذا لم یوضح فلعله یکون مضرا أکثر من ان یکون مفیدا، و لم یکن الدکتور مصاحب ابدا من هؤلاء الذین یمیلون إلی هذا النوع من الاستنتاجات التی لیست الا حصیله المعرفه الخاطئه بتاریخ الریاضیات الإسلامیه، و تاریخ الریاضیات بصوره عامه و الجانب المهم فی الدکتور مصاحب انه لم یکتف ببیان الأسلوب الصحیح للتحقیق فی تاریخ العلوم الإسلامیه. بل قدم نموذجا مهما فی هذا المجال.

و کما اعلم لیس هناک ای اختلاف بین تاریخ الریاضیات الإسلامیه و تاریخ الریاضیات الیونانیه أو ریاضیات القرون الوسطی أو تاریخ ما هو متقدم علی الریاضیات الحدیثه. و لکن هناک فائدتان: الفائده الأولی تکون عامه و غیر ملموسه و لکنها تکون ذات اثر بلیغ، کما هو شان ای تاریخ عند ما یتلاقح مع تاریخ آخر فإنه یسهم فی تقویه الهویه الثقافیه و الوطنیه للمجتمع و یصبح للبلاد میراث متکامل. و الفائده الثانیه ما یستفیده أهل العلم، و یحدث ان تکون بعض الأفکار عدیمه الاهمیه، و لکن یحدث أیضا ان تزال الغبار عن بعض الأفکار و تطرح بأسلوب جدید لتکون مفیده کثیرا، و إذا کان هذا نادرا ما یحصل فإنه یبقی ممکنا، و یعد من الفوائد المتوقعه لدراسه تاریخ العلوم. و الأمر الذی لا بد من التأکید علیه هو ان العلوم القدیمه لیست علوما ابتدائیه کما یعتقد البعض، فلو اعتبرنا بعض ما جاء فی (خلاصه الحساب) ریاضیات ابتدائیه، فان ما جاء فی رساله الجبر للخیام یختلف عن ذلک کثیرا و یعد من الریاضیات العالیه. و لکن مسأله هل انها لا تزال تمتلک الفائده العملیه أم لا، ذلک شیء آخر. و فی الحقیقه فان بعض العلماء، یمکن التمحیص فی تجاربهم و ما توصلوا إلیه لاکتشاف المزید، کما حدث فی دراسه عالم الریاضیات ارخمیدس، حیث اکتشف العلماء العله التی عدل بسببها ارخمیدس عن استعمال بعض الطرق السهله فی حساب السطح إلی طرق ریاضیه شاقه، و فی ذلک فائده علمیه کبیره، قد لا تحصل الا نادرا، و لکنها مفیده حین تحصل.

(و هنا طلب إلی الدکتور اسرافیلیان ان یتحدث عن مؤسسه الریاضیات، و الدور الذی قام به الدکتور مصاحب فی إدخال الریاضیات الحدیثه و نظریه الاعداد إلی ایران).

إبراهیم اسرافیلیان: فی الحقیقه کان من المناسب بمکان لو ان الدکتور مصاحب کان قد تحدث بنفسه، و لکن مع الأسف کان یرفض رفضا قاطعا ان یتحدث عن نفسه. بل لم یکن یقبل ان یمتدحه أحد.

و قد رأیت نموذجا من ذلک حین أخذ أحد طلاب دوراتنا یمتدح الأستاذ، فرجع الیه و قطع علیه کلامه، و خاطبه بشده قائلا: أ ترید ان تستغفلنی، انی أدرک جهلی أکثر من غیری، و اعرف کم من الأمور لا أعرفها.. اذهب فی سبیلک!.

انی أتحدث عنه بصفتی تلمیذا من تلامیذه، إذ کنت من طلاب الدوره الأولی فی المؤسسه الریاضیه، فی عام 1345. و لعله کان یدور فی خلده ان یرسی دعائم هذه المؤسسه منذ زمن بعید، و یرسی معها دعائم الریاضیات فی البلاد. و قد نشر إعلانا فی الصحف لثلاث مرات یعلن فیه ان من یجتاز امتحان القبول، سیدخل الجامعه (المؤسسه)، و علی ما أعرف، فقد تقدمت مجموعتان للامتحان دون ان یجتازه أحد.

و فی المره الثالثه خفض من المستوی المطلوب، فرضی بامثالی. و مع ان المقرر کان عشرین طالبا أو خمسه عشر، الا انه قبل سبعه فقط، ثم قبل بثمانیه آخرین بعد ثلاثه أشهر. و کان تشدده فی الأمر کتشدد الأب مع بنیه، و إذا کان الأب یترک بنیه بعض الأحیان فإنه لم یکن لیفعل ذلک.

و أذکر ان أحد زملائی کان منزعجا بعض الشیء منه، فلما حان وقت الوداع، استقبله الدکتور مصاحب بلطف و محبه و أسلوب أبوی، قائلا: لم أکن اقصد الحاق الأذی بکم، بل جل همی هو ان تتعلموا شیئا، و لا تخرجون خلاه الوفاض. کان جادا إلی أبعد الحدود، و یساعد فی الوقت المناسب، و أتذکر انه ذات مره صدمتنی سیاره، فکان أول شخص أراه عند رأسی هو الدکتور مصاحب، و لیس أبی أو أخی.
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لکتابه مقال، لکانت أفضل المقالات دون شک، و لا أحسب ان أحدا یستطیع انکار ذلک، إذ کان مستوی الریاضیات فی جامعاتنا متدنیا إلی أبعد الحدود فقد أکملت دوره اللیسانس فی العام الدراسی 38 [1338]/ 39 [1339]و رأیت کیف کانوا یکتفون بالحد الأدنی من المعلومات حتی انهم کانوا یکتفون باستخدام المعدلات الریاضیه من الدرجه الأولی و الثانیه، دون التطرق لذکر الریاضیات الحدیثه. و لکن بعد مجیء الدکتور مصاحب تغیر الوضع تماما و ادخلت معلومات و أسالیب جدیده استنادا للمقدمات التی طرحها مسبقا، مثل کتاب "مدخل المنطق الصوری"، و هکذا غیر البرنامج الدراسی لیطرح برنامجا معدا اعدادا کاملا، و قام بالحاق بعض الدروس التی کانت تدرس فی دورات الماجستیر بدورات البکالوریوس، و عمد إلی جمیع دروس دوره البکالوریوس فجمعها فی المراحل الأولی منها: و هکذا ارتقی بمستوی الریاضیات إلی درجات أعلی، إضافه إلی ذلک ما قدمه من نتاجات و تألیفات فی مجال الریاضیات، فکتاب "مدخل إلی المنطق الصوری" الذی ألفه عام 34 [1334]کان کتابا اساسیا، و خصوصا فی موضوع النظریات القیاسیه التی تعد أساسا لکل الریاضیات و الاستدلال. علی الرغم من ان تخصصه فی الآنالیز، الا انه کان مقتدرا فی المنطق. حیث وضع کتابه فی نظریه الاعداد ضمن خمس مجلدات. و کذلک کانت له الید الطولی فی الآنالیز، و باعتباری أحد تلامیذه أستطیع القول انه کان مقتدرا فی جمیع فروع الآنالیز.

و کما ذکر الساده الحاضرون انه لم یکن یتسامح ابدا فی تجاهل الحقیقه أو مغالطتها. و علی خلاف الذین کانوا یفتخرون آنذاک بما یسمی بالتطور و التجدید، و ینشئون یطعنون بالدین و المعتقدات کان هو یفتخر بثقافته الإسلامیه، و علی ما أعلم کان ملتزما کثیرا، و یحترم اعتقادات و آراء الآخرین..

(ثم طلب من الدکتور شفیعی ها ان یتحدث عن التألیفات الریاضیه للدکتور مصاحب، لما لدیه من خبره طویله فی مجال تدریس الریاضیات).

محمد هادی شفیعی ها: اعتقد ان کل ما ینبغی ان یقال، تحدث عنه الاساتذه، و لکنی أذکر بعض الأمور لتأیید ما تحدثوا به ربما لم تکن نظریه الاعداد معروفه فی ایران قبل الدکتور مصاحب، أو علی الأقل ما توضح لنا بعد تألیفاته لم یکن مفهوما بالنسبه لی و لغیری من أساتذه الریاضیات، و من ثم فان التعریف بنظریه الاعداد التی هی أساس الریاضیات یعد من خدماته الجلیله. و الأمر الآخر الذی أود الحدیث عنه هو الأسلوب الذی سلکه فی تألیف کتبه، حیث یظهر واضحا من الدقه التی اعتمدها فی التألیف، انه لم یدع کتابا کان موجودا فی وقته الا و طالعه. و هذا امر فی غایه الاهمیه ان یطلع المؤلف علی آخر ما صدر فیما یتعلق بموضوعه ثم یباشر بالکتابه. و هذا ما یفعله الکثیر من أساتذه اوربا. و کنت لبعض الوقت فی اوربا، حیث کان استاذی فی جامعه کامبرج یسالنی عن جمیع الکتب التی رأیتها إذا کنت قد قرأتها أم لا؟ ثم سالنی عن کتاب کان قد صدر قبل سته أشهر إذا کنت قد قرأته أم لا، ثم اوصانی بقراءته لنکمل الحدیث بعد الفراغ منه. و هکذا کان الدکتور مصاحب، فهو لا یبدأ بالکتابه حتی یکون قد اطلع علی جمیع الکتب الصادره. (ثم طلب من الدکتور الحسنی ان یتحدث عن الدکتور مصاحب نظرا لکونه أحد تلامذته، و قد أدرک محاضر درسه).

أکبر الحسنی: لی الفخر ان کنت أحد تلامذه الدوره الثانیه فی المؤسسه الریاضیه، حیث کنت إذ ذاک تلمیذا للدکتور مصاحب. لقد تاثر إلی حد بعید باساتذته فی کمبرج مثل هاردی و راسل و وایتهد فی الریاضیات و المنطق. فکان هدفه ان یعد اشخاصا یمکنهم إرساء دعائم الریاضیات فی الجامعات الإیرانیه، من هنا کان غایه فی الشده، بحیث کان البعض یضطرون إلی ترک المؤسسه، و قد کان یکرر القول: "لیس هذا المکان دار الکسالی للشاه عباس، علی کل من یاتی هنا ان یعمل کما أعمل، إذ استیقظ فی الساعه الخامسه و اجلس اللیل و النهار فی المکتبه، فلیس عندنا ای عطله!".

لم یکن یتسامح فی مجال التعلیم، و کان یقول: تجدون الغش فی الأعمال الاداریه و الأمور التنفیذیه، ثم یروی انه ذهب ذات مره لاصلاح التعلیم العالی، فرأی ان أحدهم ذهب إلی فرنسا أو ایطالیا لسته أشهر فعاد بشهاده الدکتوراه، فأبی المرحوم ان یعترف له بشهادته فاعترض علیه البعض بان هذا الشخص یرتبط بالوزیر الفلانی، فلم یعبا بالاعتراضات و أصر علی رأیه، فطلب الیه ان یهتم بالاصلاحات المتوسطه و یدع لهم شان اصلاحات الدراسات العلیا، و لذلک ترک الوظائف التنفیذیه و الاداریه.

(ثم قیل للدکتور موحد: نشرتم أخیرا کتابا فی المنطق باللغه الفارسیه، فما هو رأیکم فی المدخل إلی المنطق الصوری؟).

الدکتور ضیاء موحد: أتحدث إلیکم باختصار. لیس لی شرف التلمذه علی الدکتور مصاحب و لا الزماله له، و لم أره أکثر من مرتین کان السبب فیهما هو کتابتی مقالا حول کتابه المدخل إلی المنطق الصوری، امتدحت الکتاب فیه و أثنیت علیه. و قد ترک ذلک أثرا حسنا فی نفسه، فأبدی استعداده لاستقبالی، و لم یکن أحد یجرؤ علی الاتصال به لیسهل علی امر الذهاب الیه، بل کان الکل یتطایرون و یقولون ان لیس لدینهم الجرأه علی ذلک، فتجرأت و ذهبت بنفسی و طلبت إلی الشخص الذی یحمل الشای الیه أن یخبره بان عبدا فقیرا إلی الله یرغب فی لقائه. فاستقبلنی و دعانی إلی مؤسسه الریاضیات، و اهدانی بعض المصادر التی استند إلیها فی تألیف کتابه المدخل إلی المنطق الصوری.

و لا زلت احتفظ بهذه الکتب کذکری عزیزه.

حینما طبع الکتاب کان عمره 45 سنه، و لست أدری إذا ما کان قد تتلمذ فی المنطق علی أستاذ أم اعتمد علی نفسه، و لکن أغلب ظنی انه اهتم بدراسه المنطق منذ عودته إلی ایران عام 1327 حتی تالیفه الکتاب، و کما ذکر السید شفیعی ها انه طالع جمیع الکتب المتعلقه بالموضوع، و قد تاثر بصوره اساسیه بکتاب أصول الریاضیات (Princi-PiaMathematica) لراسل و وایتهد، و کتب روسر (Rosser) و کپی (copi) و غیرهم من الأشخاص الذین مر ذکرهم. و بصوره عامه کان الجو السائد آنذاک هو المسیطر علی الکتاب.
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أجانب أدرک ان کتابه یحتاج إلی اعاده صیاغه. هذا فیما یتعلق بالمحتوی. اما فیما یتعلق بنفس الکتاب فهو یاتی تحت رقم 227 من سلسله نشریات جامعه طهران - من هذه الکتب 150 کتابا منهجیا، و أکثر لا تحمل اسم مؤلفها، و إذا کنت اجید شیئا من الإنجلیزیه فذلک لکی اهرب من کتب کهذه سطحیه، کثیره الاغلاط، مغلوطه الترجمه و فائده للتنظیم. و حین حصلت علی کتاب المدخل شعرت به کتحول بالنسبه لی، و أدرکت انی اواجه شخصا آخر و شیئا آخر، و قد أحسست باطمئنان لهذا الکتاب و الکتب التی تلته، و عرفت صاحبه استاذا مقتدرا، یمکن السیر وراءه حیث یذهب. و کتابه هذا یعتبر آیه فی التألیف، و فی رأیی انه لیس لهذا الکتاب نظیر فی الکتب المنهجیه.

شفیعی ها: أسمح لی ان أضیف شیئا، و هو ما قلته بشأن اعتقادک بأنه درس المنطق لوحده. و قد سمعت من لسانه بأنه کان یتحین الفرص فی بریطانیا لیحضر دروس المنطق لراسل، کلما سمح له الوقت بذلک.

زریاب الخوئی: نعم و انا سمعت ذلک منه أیضا.

الدکتور موحد: إذا یتأکد هنا أنه کان متأثرا براسل إلی حد بعید، و لم یکن یعنی بالتفکیک الدقیق للمسائل المنطقیه علی غرار ما کان یفعل راسل نفسه.

إضافه إلی المحتوی، فان هناک خصلتین تمیزت بهما مؤلفات الدکتور مصاحب، إحداهما الطباعه الثمینه، و الاخری استعمال اللغات المناسبه مقابل الاصطلاحات الاجنبیه. نرجو من الأستاذ احمد آرام ان یحدثنا عن وضع الکلمات الجدیده و استعمال علامات جدیده.

آرام: احدی أهم الخدمات التی قام بها الدکتور مصاحب بمساعده أصحابه و استمرت حتی نهایه عمره، هی صناعه اللغه فقد کان یختلف مع الکثیرین الذین یمیلون إلی إبقاء الکلمات الاجنبیه علی حالها، إذ کان یحاول جاهدا ان ینتقی الکلمه الأقرب فی المعنی لیقابل بها الکلمه الاجنبیه. و قبل مده أرسل مراسل امریکی تقریرا مفاده ان بلاد ایرلنده لا تقبل ای کلمه اجنبیه فی لغتها، بل تحاول ترجمه کل الکلمات حتی الرادیو و التلفزیون و قد حاولنا جاهدین ان نحول الکلمات الاجنبیه إلی الکلمات الفارسیه، و واجهنا فی ذلک صعوبه کبیره.

و لما کان أسلوب الدکتور مصاحب حادا، فقد کانت تنشب بعض الخلافات بینه و بین بعض الزملاء القائمین علی دائره المعارف، حتی انتهت بقراره مقاطعه العمل و لم تفد معه الوساطات و من هنا جاءت المراحل الاخیره ناقصه و کثیره الاغلاط، بعد انقطاعه عنها.

مصاحب: ینبغی هنا أن أذکر بان أساس دائره المعارف الفارسیه هو دائره معارف کلمبیا الصغیره (columbia desk Encycloedia) و کان من المقرر ان نستعین بکلومبیا الکبیره الا اننا اصطدمنا ببعض المشاکل و الصعوبات.


غلام حسین البنگلوری الحیدرآبادی ابن أشرف حسین:

ولد سنه 1270 فی حیدرآباد بالهند و توفی سنه 1353.

هو من اسره السیدیه فی مدارس و قد انتقل والده إلی حیدرآباد فولد هو فیها و نشا، درس أول امره فی حیدرآباد ثم انتقل إلی النجف و کربلاء فأکمل دراسته فیهما و قد أجیز من کل من الشیخ زین العابدین المازندرانی و الشیخ محمد حسین المازندرانی و السید أبو القاسم الطباطبائی و الشیخ محمد حسین الکاظمی.

کان خطیبا، یحسن العربیه و الفارسیه، مرجعا لأبناء حیدرآباد و منطقتها.

من مؤلفاته: شمس الهدایه باللغه العربیه و هو فی علم الکلام.


غلام حسن الکهنوی اللکهنوی:

توفی سنه 1336 فی الهند.

کان من ارشد تلامیذ غفران مآب، و قد مات فی حیاه استاذه.

له من المؤلفات: الحدیقه الهندیه، روضه الصالحین (شعر) فی الردود و العقائد و الفقه.


غلام حسنین کنتوری:

ولد سنه 1247 فی کنتور بالهند و توفی فی فیض آباد و دفن فی کنتور کان من فضلاء العلماء فی الهند، یجید عده لغات لا سیما العربیه و الفارسیه متمکنا منهما.

درس الأولیات فی کنتور ثم قدم إلی لکهنو و تابع دراسته فیها و صاهر المفتی محمد قلی علی ابنته.

أجیز من کبار العلماء. و قد اصدر جریده (اخبار الاخبار)، و کان عاملا علی حل مشاکل المجتمع فکریا و عقائدیا و اجتماعیا و اقتصادیا و ثقافیا، شدید السعی فی تضامن المسلمین علی اختلاف مذاهبهم فساهم فی تأسیس (ندوه العلماء) فی لکهنو و سعی لنشر الإسلام فی المدن و القری.

عدا مقالاته الاجتماعیه و الثقافیه و الاقتصادیه و الفکریه فی الصحف فقد کتب المؤلفات الآتیه:

ترجمه قانون ابن سینا إلی اللغه الأردویه، کتاب انتصار الإسلام، (ثلاثه مجلدات) حواشی مغنی اللبیب، شرح اعجاز خسروی، شواهد اردو، و غیر ذلک.


الدکتور غلام حسین صدیقی:

ولد سنه 1326 فی طهران و توفی فیها سنه 1412.

هو من اسره صدیق الدوله نوری الشهیره، و کان من رجال العلم و السیاسه فی ایران.

درس دراسته الابتدائیه و الثانویه فی مدارس الالیانس الفرنسیه فی طهران و فی دار الفنون، ثم سافر إلی فرنسا فحاز الدبلوم من جامعه (سان کلود) فی الآداب. ثم انتمی إلی جامعه السوربون فنال منها الدکتوراه. و کان موضوع رسالته: (الحرکات الدینیه للایرانیین فی القرنین الثانی و الثالث الهجریین)، و قد طبعت الرساله فی باریس، و هی مرجع مهم فی موضوعها.

و قد اکسبته هذه الرساله شهره واسعه فی الأوساط العلمیه. و لما عاد إلی ایران عین مدرسا فی کلیه الآداب و کلیه الإلهیات و الشریعه فی جامعه طهران.
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و الدراسات الاجتماعیه الملحق بها، و هما من المراکز الهامه فی أعداد أطر علم الاجتماع فی ایران.

و قد اختیر مدیرا لجامعه طهران و عضوا فی جمعیه الآثار الوطنیه و عضوا فی منظمه الیونسکو العالمیه.

شارک فی العمل السیاسی مؤیدا لمنهج الدکتور مصدق، و عند ما وصل مصدق إلی رئاسه الوزاره اختار صدیقی وزیرا للبرق و البرید ثم وزیرا للداخلیه و ظل فی منصبه إلی قیا الانقلاب العسکری الذی اطاح بمصدق، فقبض علی صدیقی و حکم علیه بالسجن.

کان فاضلا عالما محبا للعلم و العلماء، قانونیا صارما، مدافعا عن الحریات، محاربا للظلم و الطغیان.

مما کتب عن ابن سینا: ظفرنامه، معراج نامه، قراضه طبیعیات.

و له دراسات اخری و مقالات نشرت فی المجلات الإیرانیه.(1)


غلام حسین جونبوری بن فتح محمد:

ولد سنه 1205 و توفی سنه 1279 فی عظیم آباد بالهند.

کان والده عالما کبیرا. و تنقل هو بین محافظه (گیا) استجابه لدعوه خان بهادر بیک، و بین بنارس استجابه لدعوه مهراجا بنارس، ثم عاد إلی مرشدآباد.

له من المؤلفات: شرح تحریر أقلیدس، شرح المجسطی، جامع بهادرخانی، الهندسه، الهیئه و الاجرام العلویه و البسائط السفلیه، أحکام الزیج و التقویم، علم الابصار و غیر ذلک.


المولوی غلام حسین الدهلوی:

أدیب منشئ شاعر بالفارسیه عارف بالعلوم العقلیه، هاجر من بلده بسبب الفتن الحادثه فیه إلی بلده "چیناپتن) فتتلمذ بها علی الحکیم أحمد الله خان الدهلوی.

له "زاد المؤمنین" ألفه سنه 1213.(2)


الدکتور غلام حسین یوسفی:

ولد سنه 1347 فی مدینه مشهد بخراسان و توفی فی طهرانسنه 1411 کان من أساتذه الأدب الفارسی، مختصا بالدراسات النقدیه للشعر مدرسا لها فی جامعه الفردوسی بمشهد، و کانت له شهره علمیه عالمیه فی مجال البحوث الإیرانیه، و قد دعی للمشارکه فی کثیر من المؤتمرات الدولیه.

ألف عشره کتب و ترجم ثمانیه کتب عن اللغات العربیه و الفرنسیه و الإنکلیزیه، و حقق عشره کتب.(3)


غلام الحسنین:

توفی سنه 1356 فی الهند.

هو من سکان بانی بت فی الهند. کان عالما فاضلا متمکنا من اللغه الإنکلیزیه، خطیبا بارعا. تولی اداره (حالی مسلم اسکول) و درس فیها اللغتین العربیه و الفارسیه. من مؤلفاته: سیره النبی، معیار الأخلاق، کشف الحقیقه. و غیر ذلک


الشیخ غلام رضا القمی:

درس بالنجف الأشرف، و من أکبر اساتذته الحاج میرزا حبیب الله الرشتی، و کان الشیخ حسین بن أبی القاسم النیسابوری یستفید من بعض ما کتبه القمی من تقریرات أبحاث استاذه المذکور و ذکر انه کان من أجل تلامذه الرشتی.

له "تقریرات أبحاث الرشتی".(4)


المیرزا غلام رضا بن الحسین العبدل آبادی الکرمانی:

ولد فی "عبدل آباد" و قطع مراحله العلمیه فی النجف الأشرف و کربلاء متتلمذا علی شیوخ العلم بهما ثم سکن بکرمان، و کان فاضلا أدیبا شاعرا بالفارسیه من اعلام أوائل القرن الرابع عشر.

أوقف الحاج عبد المحمود الکرمانی نسخه من کتاب المترجم له "کفایه الواعظین" فی سنه 1307 و وصفه فی الوقفیه بقوله "العلام الفهام جامع المعقول و المنقول حاوی الفروع و الأصول النحریر الفاضل الفقیه الکامل صاحب المناقب و الفضائل..".

له "کفایه الواعظین" و "دائره قاصریه" و "صحیفه قاصریه".(5)


غلام السیدین بن غلام الثقلین:

ولد سنه 1321 فی بانی پت فی الهند و توفی سنه 1399.

هو من اسره علمیه عریقه، و کان والده من الشخصیات العلمیه الرسمیه مرموق المکانه فی الحکومه الهندیه ذا صلات وثیقه بکبار الهنود المسلمین مثل الشاعر إقبال، و أبو الکلام آزاد، و الدکتور ذاکر حسین الذی صار رئیسا لجمهوریه الهند.

و والدته مشتاق فاطمه ابنه المولوی أخلاق حسین من أبناء الشاعر الهندی الکبیر (حالی).

سافر إلی بریطانیا سنه 1933 للدراسه الجامعیه و لما عد [عاد] إلی وطنه عین من قبل جامعه علی گر مسئولا فی کشجر. و لما تولی أبو الکلام آزاد وزاره المعارف بعد استقلال الهند صار المترجم سکرتیرا فی اداره تعلیمات الدوله، و بعد وفاه آزاد تقاعد و انصرف إلی الخطابه و التألیف، و کان خطیبا بارعا، أدیبا فاضلا، جذاب الحدیث.

ألف أکثر کتبه باللغه الأردویه و اللغه الإنکلیزیه، فمن مؤلفاته:

رجحانات التعلیمات العصریه فی المغرب، تشکیل السیره القومیه، تحریک التعلیم فی علی گر، المفهوم الحقیقی للتهذیب، أصول التعلیم، التعلیم الإسلامی فی الهند، رجل درویش (فی سیره والده)، و غیر ذلک.


الشیخ غلام علی بن عباس بن صفر علی البارفروشی المازندرانی:

فقیه اصولی فاضل متتبع، أقام بالنجف الأشرف سنین للتحصیل، و من أساتذته بها المولی محمد کاظم الآخوند الخراسانی.

له "مشکاه الهدایه فی شرح الکفایه" و "المسائل الفقهیه" و غیرهما.(6)
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1- الشیخ محمد رضا الأنصاری.

2- السید أحمد الحسینی.

3- الشیخ محمد رضا الأنصاری.

4- السید أحمد الحسینی.

5- السید أحمد الحسینی.

6- السید أحمد الحسینی.





الشیخ غلام علی المرندی:

ولد فی "مرند" من مدن آذربایجان، و درس الأولیات عند علماء تبریز، ثم هاجر إلی العراق فتتلمذ فی النجف الأشرف علی المولی محمد کاظم الآخوند الخراسانی و السید محمد کاظم الطباطبائی الیزدی و الفاضل الشرابیانی و الشیخ محمد حسن المامقانی، و فی کربلاء تتلمذ علی السید محمد حسین الشهرستانی.

کان مثالا للورع و التقوی و حسن الخلق و لطف المحضر، و من مشاهیر المدرسین خارجا فی الفقه و الأصول بکربلا، یقیم الجماعه فی الصحن الحسینی الشریف.

توفی بکربلا نحو سنه 1345 و هو فی حدود الثمانین من عمره.

له "حاشیه کفایه الأصول" و "الخیارات" و رساله فی "منجزات المریض".(1)


الشیخ غلام علی بن محمد علی، محمد أمین:

اشتهر بمحمد أمین و لیس اسمه.

کتب نسخه من "الصحیفه السجادیه" و أتمها فی عاشر ذی الحجه سنه 1079 علی نسخه الشهید الأول، و اختار لها تعالیق تدل علی فضل فیه و تحقیق(2)


غیاث الدین الکرمانی، أبو إسحاق:

فاضل جامع لأطراف العلوم، أدیب منشئ شاعر بالفارسیه جید الإنشاء و الشعر، له اطلاع واسع فی الحساب و العلوم الریاضیه.

کان کاتب دیوان کرمان بخدمه الوزیر مجد الدین عبد الرشید، و هو من أعلام القرن العاشر.

له "جامع الحساب"(3)


فاطمه بنت الشیخ محمد علی بن الشیخ محمد بن الشیخ محمد تقی بن الشیخ محمد جعفر بن الشیخ محمد کاظم البرغانی القزوینی:

عالمه فاضله فقیهه توفیت حدود سنه 1300 محدثه حافظه للقرآن عالمه بتفسیره أخذت المقدمات و فنون الأدب علی أخیها الشیخ عبد الحسین و حضرت فی الفلسفه العالیه علی الآخوند الملا آغا الحکمی القزوینی و أخذت العرفان و الفقه و الحدیث علی أبیها المتوفی سنه 1269 هجریه و الشیخ احمد الاحسائی المتوفی سنه 1241 هجریه حین اقام فی قزوین، کما حضرت فی الفقه و الأصول علی عمها الشیخ محمد صالح البرغانی المتوفی سنه 1271 و الشهید الثالث المستشهد سنه 1263 و لازمت قره العین سنین عدیده و لما بلغت سن الرشد زفوها للشیخ حسن و هو ابن عمها و رزقت منه العلمین الشیخ المیرزا علامه الحائری(4) و مدرس الطف الشیخ المیرزا علی نقی الحائری(5) و سکنت سنین مع زوجها فی النجف الأشرف و بعد وفاه زوجها فی عام 1281 استقرت فی کربلاء حتی توفیت بها و کانت من فواضل نساء عصرها و ربات العقل و الرأی الراجح و الدین و الصلاح کثیره العباده و الزهد کانت لها مقدره عظیمه علی الخطابه و الوعظ و کان یراجعها النساء فی المسائل الدینیه و ألفت مؤلفات و رسائل عدیده فی الفقه و لها حواشی علی الکتب.(6)


فتح الله بن احمد بن محمود الشهرستانی السبزواری:

فاضل من أعلام القرن الثالث عشر.

له "تحفه الأئمه العلیه فی الحکمه العملیه".


الملا فتح علی بن گل محمد البرادگاهی اللنکرانی:

عالم فاضل یمیل إلی الأدب و الشعر، یشکو سوء حاله فقرأ و مصابه من أبناء الزمان.

له "أصول الفقه" و "حاشیه ریاض المسائل" و "حاشیه الفصول" و" حاشیه المکاسب للأنصاری" و "القواعد الأصولیه" و "القواعد الفقهیه و الاصولیه" و "کتاب الدعاء" و "ذریعه الاجابه" و "مجموعه بیاضیه".

توفی بعد سنه 1339.(7)


المیرزا فتح الله البسطامی المعروف فی أشعاره بالذوقی البسطامی:

عرف واحدا من الشعراء المشهورین فی العصر القاجاری. و قد امتدح المیرزا طاهر مؤلف کتاب (گنج شایگان) معرفته بعلم الریاضیات و الهیئه و الحکمه و التاریخ و الاخبار و مقدمات اللغه العربیه، و قال بأنه نظم رساله فی علم الحساب و الهیئه. و فی زمن حکومه معز الدوله بهرام میرزا و نصرت الدوله فیروز امیرزا کان هو فی زمره الکتاب و عرف خلالها بالشاعر. و قد تحدث عنه رضا قلی خان هدایت فی مجمع الفصحاء فقال: "اسمه الشریف المیرزا فتح الله، و هو من الذریه الطیبه لقبیله بنی عامر العربیه، التی حکمت تلک النواحی لفتره طویله. و کان خاله حبیب الله خان یرتبط مع حاکم شیراز الأمیر حسین علی میرزا بقرابه من جهه أمه فحبذا له القدوم إلی شیراز، و فیها التقیت به و تألفت معه، و بقی هو ملازما للامراء سنین طوال. و فی زمن سلطنه الشاه محمد القاجاری اضطر للسفر إلی طهران و الإقامه فیها. ثم سافر إلی خراسان و مکث فیها بعض الوقت و عاد بعدها إلی العاصمه، و هو الآن فیها (عام 1271 ه). و الحق انه حکیم خبیر و محدث بصیر، و أستاذ فی الخط و محیط بجمیع العلوم المتداوله. و نظمه و خطه جیدان، و یتمتع بخصال حمیده و أخلاق فاضله، و یعد من فحول شعراء عصره المعروفین فی ایران. و قد امضینا معا سنین فی شیراز و مده فی طهران، کنا نتباری خلالها أحیانا بقراءه الشعر.(8)


فتح الله الشیرازی:

عالم بالفلسفه و العلوم العقلیه، من أعلام أواخر القرن العاشر و أوائل القرن الحادی عشر، قابل معه مولانا عبد الخالق بن محمد الجیلانی نسخه من کتاب "الشفاء "لابن سینا، و ذکر شخص فی نفس النسخه أن المقابله تمت فی شهر شعبان من سنه 988، و ذکره بصفه
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1- السید أحمد الحسینی.

2- السید أحمد الحسینی.

3- السید أحمد الحسینی.

4- انظر مستدرکات أعیان الشیعه ج 3 ص 137-138.

5- نفس المصدر ج 3 ص 145-146.

6- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

7- السید أحمد الحسینی.

8- عبد الرفیع حقیقت.




" أعلم العلماء و سید الفضلاء قدوه المتقدمین و قبله المتأخرین ".(1)


أبو النصر فتح الله الشیبانی:

کان من مشاهیر شعراء العصر القاجاری. و هو من أهل کاشان و ینتمی إلی اسره (صبا). ولد عام 1241 ه و کان معاصرا لناصر الدین شاه القاجاری، و انشد فی مدحه قصائد غراء الا ان الشاه لم یکن یلتفت أو یمیل الیه، و من ثم خرج الشاعر عن طریقته، فاخذ یشن باشعاره حملات قویه علی الأوضاع السیاسیه فی البلاد بأسلوب لم یشاهد فی دواوین الشعراء المعاصرین له.

من مؤلفات فتح الله الشیبانی، کتاب اسمه (درج الدرر) ضمنه ترجمه لنفسه و مدح لشخصه، و ذکر فیه بأسلوب مختصر انه من الصوفیین ذوی الکرامات.

رافق القوات الإیرانیه فی محاصره هرات، و شمله القائد الایرانیحسام السلطنه برعایته، و جعله واسطه بینه و بین زعماء الافغان.

و الظاهر ان السبب الأساس فی رغبه الشاه ناصر الدین عن الشیبانی هو التهمه التی ألصقها به بعض السعاه، حین صوروه للشاه بأنه جاسوس انجلیزی ینتقل بین المدن بهیئه الدراویش، و الحال ان إقبال الشیبانی علی الدروشه انما جاء نتیجه لطرده من البلاط، کما أشار إلی هذا الأمر فی بعض أشعاره.

توسل الشیبانی بشخصیات بارزه مثل حسام السلطنه فاتح هرات و ظل السلطان و أتابک و أمثالهم فی سبیل الوصول إلی بلاط ناصر الدین شاه، فکان ینشد بحقهم قصائد مؤثره، و لکن بقیت جهوده و مساعیه دون جدوی، إذ بقی الشاه معرضا عنه.

جاءت أغلب أشعار الشیبانی بالاسلوب الخراسانی الأصیل مقتدیا فی ذلک باساتذه هذا الفن فی القرنین الرابع و الخامس للهجره، و إذا لم یفلح فی الارتقاء إلی مستواهم فقد أفلح فی تقلیدهم، و امتاز بذلک علی جمیع شعراء العصر القاجاری.

و لعل أشعاره التی نظمها فی الوعظ و النصح و المفاخره و التی کانت تفصح عن إفراطه فی الیاس و التشاؤم، بنظرته إلی أوضاع البلاد المتردیه کانت یتیمه فی أدب القرن الثالث الهجری، و یلاحظ فیها التأثیر المباشر للعلاقات مع اوربا.

توفی فتح الله الشیبانی فی طهران عام 1308 و دفن فی منزله الکائن فی شارع الأمیریه. طبع دیوانه و جمع رضا قلی خان فی مجمع الفصحاء مختارات من أشعاره التی نظمها فی مدح ملوک و وزراء القاجاریه.

و للمؤلف مجموعه من الآثار التی کتبها نثرا أو نظمها شعرا هی: درج الدرر (گنج گهر) زبده الآثار - الفتح و الظفر - (مسعودنامه) - (تنک شکر) - شرف الملوک الیوسفیه - خطاب الفرح - الکامرانیه - (مقالات سه گانه) - فواکه السحر - الجواهر المخزونه - اللآلی المکنونه و نصائح منظومه.(2)


فتح علی خان صبا:

یعتبر فتح علی خان الکاشانی الملقب ب (صبا) أشهر شاعر فی العهد القاجاری، و هو من عائله عریقه فی کاشان، شغل أکثر أفرادها مناصب حکومیه، و أبوه محمد بن الأمیر فاضل بیک بن الأمیر شریف بیک بن الأمیر غیاث بیک. کان الجد الأعلی لصبا دنبلیا فی الأصل ثم هاجر من آذربایجان إلی العراق فی أواخر أیام سلطنه کریم خان زند و أقام فی کاشان، و فیها ولد فتح علی خان (علی وجه التقریب عام 1179 ه) و ترعرع و اشتد عوده. اشتهر فی شبابه باسم فتح علی، و تتلمذ علی الحاج سلیمان بیک الصباحی البیدگلی الکاشانی.

عرف فتح علی خان بمدحه للحکام الزندیین و خصوصا البطل الزندی لطف علی خان الذی نظم بحقه دیوانا، و بعد حادثه مقتل أخیه تواری عن الأنظار بسبب دیوانه هذا، و بقی مغضوبا علیه من قبل أولیاء الأمور فتره طویله، حتی کان عهد بابا خان (فتح علی شاه فیما بعد) الذی لقب بالجهانبانی (بانی العالم) و عین حاکما علی فارس من قبل محمد خان، فتقرب الیه، و کان بابا خان بدوره شاعرا مثقفا لین الجانب فقربه الیه و شمله برعایته. و من القصائد التی نظمها صبا فی لطف علی خان قصیده طویله یدعوه فیها (بعد مقتل أبیه و جلوس صید مراد خان فی محله) إلی القدوم من بوشهر إلی شیراز لیقطع ایدی الأعداء عن ایران.

قدم فتح علی خان صبا إلی طهران عام 1211 ه، و القی قصیده رائعه فی حفل جلوس فتح علی شاه علی العرش عام (1212 ه).

فأعجب فتح علی شاه بها و لقبه بملک الشعراء، و ما زال یعلو شانه حتی لقب بالخان و فوض الیه منصب (احتساب الممالک)، و عین لبضع سنین حاکما علی قم و کاشان، و تولی فتره من الزمن سدانه حرم قم. ثم اقلع عن الحکم و لازم رکاب فتح علی شاه. و فی أواخر عام 1223 ه تفشی القحط و المرض فی قم، فقدم صبا إلی طهران باذن من الشاه. و کلفه الشاه بالسفر إلی آذربایجان و مره اخری إلی ترکستان، و حین توجه فتح علی شاه إلی آذربایجان عام 1228 ه للاشتراک فی حرب ایران و روسیا، رافقه صبا فی رحلته. و بعد العوده من هذه الرحله امره الشاه بنظم ملحمه علی وزن (شاهنامه الفردوسی) باسم (الشاهنشاه نامه)، فامضی صبا فی نظم هذه الملحمه ثلاث سنوات، و کان عدد أبیاتها أربعین ألف بیت، فکافأه الشاه بأربعین ألف مثقال من الذهب.

و فی عام 1233 ه أصاب خراسان قحط عظیم، فأمر صبا بالتوجه إلی خراسان علی رأس هیئه لتوزیع المساعدات علی أهلها، فوصلها بعد رحله قاسیه فی برد قارس و مصاعب جمه، و بعد تأدیته لمهمته عاد إلی طهران.

لازم صبا بعد سفرته هذه بلاط فتح علی شاه کندیم خاص للشاه، و ملک شعراء البلاط، حتی فارق الحیاه فی طهران عام 1238 ه، فی سن التاسعه و الخمسین.

تعتبر ملحمه صبا أهم و ابرز آثاره، و قد جاءت فی أربعین ألف بیت علی وزن شاهنامه الفردوسی، و هی تشتمل علی تفاصیل حیاه فتح علی شاه و حروبه و فتوحاته و الهزائم التی منی بها و منادماته و معاشرته للنساء، و ذکر بعض حروب محمد خان و تغلبه علی لطف علی خان الزندی.

ذکر الشاعر فی ملحمته أسماء أربعین شخصا من أبناء فتح علی شاه، و ذکر أیضا قاده الشاه و رجال حاشیته و أعیان دولته و کتابه، و لم
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یغفل حتی عن وصف نسائه و وصف میدان الصید و القصور و الابنیه السلطانیه و بین اهتمام الشاه بالآداب و الشعائر الدینیه.

أکثر معاصروه من مدح ملحمته، و بالغوا فی ذلک، الا ان السید احمد الدیوان بیگی مؤلف حدیقه الشعراء أخذ علیها إدخال الألفاظ المغلقه التی یستعصی فهمها علی غیر الخواص و أهل العلم و الأدب و اللغه، و کثره استعمال مثل هذه الألفاظ".

و عدا عن الشاهنشاه نامه، ترک فتح علی خان صبا آثارا فی المثنوی هی: (عبرت نامه) - (گلشن صبا) - (خداوندنامه) - (خلاصه الأحکام) - (تحفه العراقین) و غیرها. و جاءت خلاصه الأحکام فی بیان الشکوک فی الصلاه، و من الطبیعی ان مثل هذا الموضوع لا یمکن ان ینظم شعرا مهما کانت قدره الناظم و رفعه ذوقه بینما تتحدث (خداوندنامه) عن غزوات الرسول (ص) دون مراعاه الأصول التاریخیه لها. اما (عبرت نامه) فقد جاءت فی الوعظ و الإرشاد و لکن الغالب علیها مدح فتح علی شاه و ابنائه و رجال بلاطه، و لکنها لا تشتمل علی غزل أو مقدمه یمکن ان یشار لها و أشعاره تفتقد رقه و عذوبه قصائد الشعراء المعاصرین له مثل: القاآنی و سروش و محمود خان صبا و الداوری الشیرازی.(1)


الشیخ فتح علی الزنجانی:

أصله من مدینه زنجان و انتقل إلی مشهد عبد العظیم الحسنی بالری، فقرأ الأولیات العلمیه هناک و تتلمذ به علی الشیخ مهدی اللاریجانی صهر المولی علی الکنی، ثم هاجر إلی النجف الأشرف قبل سنه 1300 فقرأ علی خاله الآخوند قربان علی الزنجانی و السید حسین الکوه کمری و الفاضل الایروانی و المیرزا حبیب الله الرشتی، و اختص بالأخیر فلازمه سنین، و ذهب برهه إلی سامراء و لکنه عاد إلی النجف قبل وفاه المیرزا حسن الشیرازی.

کان عالما زاهدا ورعا تقیا، و قد تزوج فی أواخر حیاته بعلویه من آل یاسر لیخدمها و یتقرب بذلک إلی النبی (ص).

له إجازه الحدیث من المیرزا حسین النوری، و یروی عنه شفاها السید شهاب الدین النجفی المرعشی کما حدثنی بذلک.

سکن الکوفه من نحو سنه 1320 منزویا مشتغلا بالتألیف و التصنیف، و توفی بها سنه 1338 و قد تجاوز الثمانین.

له "تفسیر القرآن الکریم" و "شرح خلاصه الحساب" و "حاشیه فرائد الأصول" و رسائل و کتابات متفرقه.(2)


فتح الله بن محمد رضا بن إبراهیم الخوئی:

فاضل أدیب شاعر بالفارسیه، من أعلام مدینه "خوی" فی أوائل القرن الرابع عشر.(3)


المیرزا فخر الدین الطاهری بن أبی القاسم:

ولد سنه 1281 فی مدینه قم و توفی. أسرته من البیوتات العلمیه القدیمه و من النازحین إلی مدینه قم منذ أمد بعید جدا.

فجده المیرزا أبو طالب القمی صهر المیرزا أبی القاسم الجیلانی القمی صاحب کتاب "قوانین الأصول"، و هو الذی ینسب الیه "برکه میرزا أبی طالب".

و أبوه السید أبو القاسم القمی المعروف بالسیدی، و کان من أعلام علماء وقته و یدعی بشیخ الإسلام القمی.

و اشتهروا ب "الطاهری" لأن احدی جداتهم بنت المولی محمد طاهر الشیرازی القمی من مشاهیر أعلام القرن الحادی عشر الهجری صاحب المؤلفات و الآثار الکثیره.

و السادات المعروفون ب "المیرزائی" و "آل امام الجمعه" و "القوانینی" و "السیدی" کلهم من ذریه المیرزا أبی طالب القمی المذکور و ینتهون فی نسبهم إلی أصل واحد.

نشا نشاته الأولی فی قم و علی أساتذتها قرأ الأولیات العلمیه.

و فی أصفهان قرأ علی الحاج آقا منیر الدین الاصفهانی.

ثم هاجر إلی العتبات المقدسه، فتتلمذ فی الفقه و الأصول علی المیرزا محمد تقی الشیرازی و السید محمد کاظم الطباطبائی الیزدی و المولی محمد کاظم الآخوند الخراسانی و شیخ الشریعه الاصبهانی و الحاج میرزا حبیب الله الرشتی و غیرهم و بعد إکمال دراسته عاد إلی قم و اقام فیها وجها من ابرز وجوهها العلمیه حتی وفاته.

کان یملک مکتبه کبیره فیها کتب ثمینه انتقل أکثرها إلی مکتبه حرم السیده المعصومه (ع) له تعلیقات علی کثیر من کتب الفقه و الأصول و غیرها، و له رساله فی الإرث.(4)


الشیخ فخر الدین بن حسن بن زین الدین بن طی العاملی:

مترجم فی "احیاء الداثر "ص 178، و نقول:

کتب له حسن بن علی القلعی نسخه من کتاب "إرشاد الأذهان" و أتمها فی 27 شهر رجب سنه 965 و وصفه فی آخرها بقوله" برسم الشیخ العلامه الفهامه خلاصه المدرسین فی المعقول و المنقول معتمد أهل الفضل فی الأصول و فروع المنقول الشیخ التقی الفاضل فخر المله و الحق و الدنیا و الدین ابن الشیخ الفاضل الکامل الشیخ حسن ابن الشیخ العالم التقی السعید المولوی الشیخ زین الدین...".(5)


السید فخر الدین بن میرزا حسین الحسینی الاسترآبادی:

کتب بخطه نسخه من "الصحیفه السجادیه" و أتمها فی أواسط شهر رمضان 1073 لبعض أساتذته الذی وصفه بأوصاف عظیمه و محیی [محی ]اسمه من النسخه مع الأسف، و قد قابلها بدقه و اختار لها هوامش تدل علی شده دقته و فضله العلمی.(6)


السید فخر الدین امامت الکاشانی:

السید فخر الدین بن السید محمد مهدی بن علی بن رضی بن
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عبد الغنی بن حسن بن عبد الغنی بن معز الدین بن شمس الدین بن حسین بن عابدین بن محمد بن علی بن فخر الدین بن سعد الدین بن مرتضی بن فخر الدین بن محمد بن امیره بن عماد بن معین الدین بن شمس الدین أمیره بن شمس الدین بن مرتضی بن علی بن یحیی عز الدین بن محمد بن علی بن محمد بن علی بن محمد (سلطان محمد شریف) بن علی بن محمد بن حمزه بن احمد بن محمد الأکبر بن إسماعیل بن محمد الأرقط بن عبد الله الباهر بن الامام زین العابدین علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب (ع)، الحسین الکاشانی المعروف بإمامه.

ولد فی مدینه کاشان سنه 1292 و توفی بکاشان سنه 392 [1392].

أسرته العلمیه

عرفت أسرته فی کاشان بالعلم و العمل و الفضیله، برز منهم علماء و مشاهیر قدیما و حدیثا ذوو آثار دینیه معروفه فأبوه السید محمد مهدی من أعلام أئمه الجماعه و موضع ثقه العامه من أهالی کاشان و قد توفی سنه 1330.

و عمه السید محمد حسین فقیه مدرس معروف فی کاشان، توفی نحو سنه 1311.

و عمه الآخر السید محمد حسن مجتهد بارز، توفی نحو سنه 1330.

و عمه الآخر السید میر عبد الباقی الکرسوی، متولی المدرسه السلطانیه واحد علماء کاشان المعروفین.

و أمه الصالحه "کوچک جان" بنت المؤرخ الشهیر میرزا محمد تقی لسان الملک الملقب ب" سپهر "صاحب الکتاب المعروف "ناسخ التواریخ".

و أولاده السید علی امامت و السید عزیز الله امامت و السید صدر الدین امامت کلهم علماء مشهورون فی کاشان ذو مآثر علمیه تألیفا و تحقیقا و تدریسا.

لقب بیتهم ب "الامام" ثم "امامت"، و هم الآن مشهورون باللقب الثانی.

نشاته

فرأ [قرا] المبادئ عند عمیه السید محمد حسین و السید محمد حسن، ثم الملا محمد حسین النطنزی و المیرزا محمد حسین النراقی، ثم المیرزا فخر الدین النراقی و میرزا أبو القاسم النراقی، و فی الدروس العالیه فی الفقه و الأصول و غیرهما تتلمذ علی المولی حبیب الله الشریف الکاشانی و کانت أکثر استفاداته منه و لازمه حتی وفاته سنه 1340.

فی هذه السنه انتقل إلی قم و أقام بها مده تتلمذ فیها علی الشیخ عبد الکریم الحائری الیزدی، فکان یعده من عیون تلامذته.

ثم عاد إلی مسقط رأسه کاشان، و اشتغل بها بالوظائف العلمیه و الدینیه، و زار خلالها العتبات المقدسه بالعراق مرات، کما انه زار الامام الرضا (ع) عده مرات.

فوضت الیه امامه الجماعه و نظاره أمور الطلاب فی المدرسه السلطانیه التی هی من مدارس کاشان المهمه و هی من بناء بعض الملوک القجاریین، فلازم التدریس و تولی اداره شئون الحوزه و تربیه الطلاب بالاضافه إلی قضاء حوائج المؤمنین و المشارکه فی شئونهم الدینیه و الاجتماعیه.

کان شاعرا بالفارسیه، له قصائد کثیره فی الآداب الإسلامیه و فضائل أهل البیت (ع) و بعض الأغراض الأخری، و کان تخلصه فی شعره "صهر سالک" لأنه صهر المولی حبیب الله الشریف الکاشانی الذی کان یتخلص ب" سالک".

شیوخ إجازاته

1 - المولی حبیب الله الشریف الکاشانی أجازه اجتهادا و روایه.

2 - السید محمد البروجردی العلوی.

3 - الشیخ آقا بزرگ الطهرانی.

4 - الشیخ محمد صالح المازندرانی المعروف بالعلامه السمنانی.

5 - عمه السید محمد حسن أجازه غره ربیع الثانی سنه 1326.

6 - عمه الآخر السید محمد حسین.

الراوون عنه

1 - السید شهاب الدین المرعشی النجفی، له منه ثلاث إجازات بتواریخ عاشر شعبان 1369 و تاسع شوال 1380 و تاسع عشر شعبان 1390. 2 - الشیخ محمد رضا الطبسی. 3 - السید عباس الکاشانی. 4 - السید مهدی اللاجوردی. 5 - الشیخ محمد الرازی، إجازه مبسوطه فی شهر صفر سنه 1392. 6 - الشیخ محمد الأحمدآبادی المعروف بطبیب زاده الاصبهانی. 7 - السید محمد العلوی التبریزی المشهدی. 8 - الشیخ حسین المقدس المشهدی. 9 - الشیخ محمد باقر الساعدی المشهدی. 10 - السید محمد کاظم الدزفولی.

11 - الشیخ ضیاء الدین الفیض المهدوی. 12 - میرزا مهدی الولائی المشهدی. 13 - الشیخ عماد الدین الطبسی. 14 - الشیخ نجم الدین الطبسی. 15 - ولده السید عزیز الله امامت الکاشانی. 16 - حفیده السید احمد امامت الکاشانی.

مؤلفاته

أحکام الإرث، رساله فارسیه.

1 - تنبیهات الغافلین، اسم ثان ل "راه نجات". 2 - حاشیه شرائع الإسلام. 3 - حاشیه المکاسب للشیخ الأنصاری. 4 - راه خداشناسی، فارسی فی العقائد مطبوع. 5 - راه نجات، منظومات فارسیه، طبع. 6 - شرح منیه الوصول فی علم الأصول. 7 - العقد الفضولی، رساله. 8 - الکشکول، مجلدات فی المواعظ. 9 - مرآه الحقیقه، فی حالات الصوفیه. 10 - هدایه العوام فی مهمات الأحکام، رساله عملیه مطبوعه. و غیر ذلک.(1)


فدا حسین الشیخ:

ولد سنه 1278 فی لکهنو بالهند و توفی سنه 1353.

هذا هو الاسم الذی اشتهر به، و لکنه فیما کتبه عن نفسه فی کتاب (الاعتذار) یقول ان اسمه محمد الشهیر بسراج الدین حسن، و انه عرف بفدا حسین.

نشا فی لکهنو و درس فیها علی ملا حبیب حیدر و المفتی محمد عباس.
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و کان زمیلا للسیر [ ]السید احمد خان، أدیبا باللغه العربیه مؤلفا فیها و قد نشر مقالاته فی صحف مصر و بیروت، خبیرا باللغتین الفارسیه و الإنکلیزیه، عضوا فی جمعیه تاریخ جامعه البنجاب.

من مؤلفاته: الاستشعار فیما سنح لی من السنه الالهیه من نوادر الأفکار، کتاب الحق المبعثر، کتاب الکشف، عبرات العین، إکمال السنه، الاعتذار عما یتعامل من رسوم العزاء فی تلک الأمصار، تحفه الدهر، اعلام الوری، نقد الآثار، قصیده لامیه الهند، قصائد عربیه، سبیکه اللجین فی مناقب مولانا ناصر حسین، رساله سوز خوانی فی المراثی الحسینیه).


ملا فرج الله الشوشتری:

توفی سنه 1085.

من مشاهیر علماء حیدرآباد (الهند) و فضلائها و ادبائها و شعرائها، و کان ینظم الشعر باللغه العربیه و أورد له فی (سلافه العصر) مدائح فی نظام الدین احمد علی.


فرمان علی:

ولد سنه 1220 فی بلده (جندن بتی) التابعه لمحافظه (بهار) فی الهند و توفی سنه 1334 من علماء بهار، درس الأولیات فی بلده ثم انتقل لإکمال الدراسه فی لکهنو فدخل المدرسه الناظمیه. عمل علی ترجمه القرآن و تفسیره تفسیرا مطولا و تفسیرا موجزا، و طبعت الترجمه و التفسیران، فلقیا إقبالا حسنا.

و إلی جانب دراسته الفقه و الأصول و الحدیث و التفسیر درس الطب القدیم و صار فیه حاذقا و تعاطی تطبیب الناس، کما کان خطیبا بارعا، و عدا ترجمه القرآن و تفسیره فقد ألف کتبا دینیه فی الأصول و الفروع للمدارس، و رساله فی النحو. کما نشر عده بحوث فی الجرائد و المجلات.


الشیخ فضل علی بن الشیخ ولی محمد أو ولی الله القزوینی

المعروف بالمهدوی:

ولد فی قزوین سنه 1290 و توفی 1367 و دفن فی شیخون بقم قریبا من مقبره المیرزا القمی.

أخذ المقدمات و فنون الأدب علی أفاضل مدرسی المدرسه الصالحیهبقزوین و أکمل السطوح و شطرا من الخارج علی الشیخ محمد علی البرغانی القزوینی عمید المدرسه الصالحیه ثم توجه إلی طهران و تتلمذ فی الحکمه و الفلسفه علی السید أبو الحسن جلوه المتوفی سنه 1314 و بعد وفاه استاذه المذکور توجه إلی أصفهان و أخذ عن اعلامها و منها قصد العراق و سکن کربلاء و تفقه علی مدرس الطف الشیخ المیرزا علی نقی البرغانی الحائری آل الصالحی و أخذ الفلسفه العالیه عن الشیخ المیرزا علامه البرغانی الحائری آل الصالحی ثم هاجر إلی النجف الأشرف و التحق به بحوزه درس الآخوند محمد کاظم الخراسانی و تخرج علیه فی الفقه و الأصول ثم عاد إلی موطنه قزوین و تصدر للتدریس و الفتوی و الامامه و التف حوله جمع من أفاضل طلاب العلوم الدینیه و کان یمتاز بحلاوه التعبیر و حسن التفهیم و رشاقه البیان و احاطته بآراء السلف مما جعله من أشهر المدرسین فی المدرسه الصالحیه و عند ما اندلعت نیران الثوره الدستوریه فی ایران المعروفه ب (مشروطه) کان فی طلیعه الثوار مدافعا عن استاذه الآخوند الخراسانی و ناضل و جاهد من أجلها ثم انتخب عن مدینه قزوین فی الدوره الثالثه نائبا فی البرلمان ثم اختلف مع البهلوی الأول و تمکن من الخروج من ایران و التجأ إلی کربلاء مده خمس عشره سنه اشتغل فیها بالتدریس و الإرشاد و الإصلاح و قام بتادیه الوظائف الشرعیه و اداره الأمور و اشتهر اسمه بین الأفاضل و الأوساط العلمیه و کان رئیسا مطاعا عند الخاص و العام ثم عاد ثانیه إلی موطنه قزوین و أصبح فی مصاف کبار زعماء الدین و أئمه الفتوی حتی توفی فی سفره إلی قم لزیاره السیده فاطمه و دفن هناک.

ترک المترجم له مؤلفات ذکر قسما منها شیخنا الأستاذ الشیخ آغا بزرگ الطهرانی فی موسوعته (الذریعه إلی تصانیف الشیعه) منها 1 - مقتل الحسین (ع) فی ثلاث مجلدات الجزء الأول فی ذکر رجال و أصحاب أبی عبد الله السید الحسین (ع) و الجزء الثانی فی حیاه الامام (ع) و الجزء الثالث فی ذکر النساء اللواتی شارکن فی واقعه الطف 2 - کتاب مذهب و جعفر أو جعفر و مذهب فی بیان أحوال الامام الصادق (ع) و ذکر تراجم رؤساء المذاهب الأربعه 3 - شرح خطبه الزهراء 4 - تاریخ و أحوال السیده فاطمه أخت امام الرضا (ع) 5 - ترجمه حیاه فاطمه الزهراء (ع) و نجله الشیخ محمود المهدوی هو الیوم من العلماء الأعلام فی قزوین و من مدرسی الخارج و رجال الفتوی و الامامه.(1)


فضل علی المعروف بملا فضلی بن أشرف علی خان:

ولد سنه 1123 فی الهند و توفی سنه 1190.

هو صاحب کتاب (کربل کتها) ای: قصه کربلاء. و هو أول کتاب دون باللغه الأردویه فی الهند، إذ کانت هذه اللغه لغه تخاطب لا لغه تدوین، حتی دون بها هذا الکتاب، فابتدأ به عهد تدوینها.

و فی الکتاب خمسه عشر مجلسا: الأول فی أحوال النبی (ص).

و الثانی فی وفاه الزهراء (ع). و الثالث فی شهاده أمیر المؤمنین (ع).

و الرابع فی شهاده الحسن (ع). و الخامس فی شهاده مسلم بن عقیل.

و السادس فی شهاده أبناء مسلم بن عقیل. و السابع فی أحوال صحراء کربلاء. و الثامن فی شهاده القاسم بن الحسن (ع). و التاسع فی شهاده العباس (ع) و العاشر فی شهاده علی الأکبر (ع). و الحادی عشر فی شهاده علی الأصغر. و الثانی عشر فی شهاده الحسین (ع). و هناک خمسه مجالس بعنوان الخاتمه.


فضل الله أنجو الشیرازی:

ولد سنه 750 و توفی سنه 822.

هو من سلاله حسن بن إبراهیم الطباطبائی، و أسرته (أنجو) من الأسر العریقه فی شیراز کما فی الهند. و کان المترجم من تلامیذ سعد الدین التفتازانی، و کان مقربا من السلطان شمس الدین البهمنی الذی کان خالا لفیروز خان و احمد خان، فعند ما تولی فیروز خان أمور السلطنه جعل المترجم وکیل السلطنه، و کان لهم دور هام حیث واجه أعداء الدوله عسکریا و تغلب علیهم. و هو من معاصری لطف السبزواری و الحکیم حسن الکیلانی و السید محمد کاذرائی و ملا إسحاق
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




السرهندی و السید محمد کبودرات.


المیرزا فضل الله المعروف بشیخ الإسلام الزنجانی:

مرت ترجمته فی المجلد الثامن من (الأعیان). و نعیدها بتفاصیل أوسع:

ولد بزنجان یوم الجمعه 23 شهر شوال 1304 و توفی سنه 1373 العالم الجلیل و الکاتب المحقق الخبیر.

کان والده المیرزا نصر الله شیخ الإسلام من کبار علماء زنجان، من تلامذه السید علی القزوینی (المتوفی 1298 ه) صاحب الحاشیه علی القوانین (الذریعه: ج 6، ص 177 رقم 966) ابن السید إسماعیل الموسوی القزوینی و عنوان "شیخ الإسلام" کان لقبا لأسرته بزنجان منذ عده أجیال، و هی احدی الأسر العلمیه العریقه القدیمه کان الجد الأعلی للمترجم له، الفقیه المجاهد الملا علی الزنجانی المستشهد سنه 1136 فی الدفاع عن بلاده حینما هاجمها العثمانیون من الشمال و الشمال الغربی فی حلف بین العثمانیین و الروس عقیب تواطئهم علی تقسیم ایران بعد حکم علماء استنبول بکفر الشیعه، و لما وصلت هجماتهم نواحی زنجان، خرج الملا علی الزنجانی مع جماعه من الأهلین للدفاع، فی قریه "قمچقای" علی سبعه فراسخ من جنوب زنجان، و اشتد القتال حتی استشهد هذا الزعیم الروحی، و لما وصل نبا قتله إلی استاذه السید قوام الدین السیفی القزوینی (المتوفی 1150) الشاعر، رثاه بأبیات عاطفیه رقیقه بالفارسیه ارخ بها عام استشهاده.

(طبقات أعلام الشیعه: القرن 13 ص 531، و منتظم ناصری ج 2 ص 229-231، و شهداء الفضیله ص 248-253)، تعلم المترجم له الأدب الفارسی و العربی، ثم الفقه و الأصول و المنطق ببلدته زنجان، ثم تتلمذ فی الفلسفه عند الحکیم المیرزا مجید الزنجانی من کبار تلامذه المیرزا أبی الحسن جلوه و الآقا علی المدرس و فی أصول الفقه علی المیرزا عبد الله بن احمد الزنجانی (المتوفی 1327) من کبار تلامذه المیرزا حسن الشیرازی (المتوفی 1312 ه ق) و قد جاء من سامراء لزیاره مشهد الرضا (ع) و توقف مده بزنجان.

سافر المترجم له سنه 1331 إلی النجف و بقی فیها ثمانی سنین، یدرس العلوم العالیه الإسلامیه علی اساتذتها: السید کاظم الیزدی، و الملا فتح الله شیخ الشریعه الاصفهانی و الآقا ضیاء الدین العراقی، و المیرزا محمد تقی الشیرازی فی تدریسه الخاص بکربلاء.

و قد نال المیرزا فضل الله إجازه الروایه و الاجتهاد من عده من العلماء و مراجع التقلید کالسید حسن الصدر العاملی، و السید محمد الفیروزآبادی الیزدی و شیخ الشریعه الاصفهانی بالنجف و بعض علماء السنه کالسید محمود شکری الآلوسی.

صرف المترجم له عمره فی البحث و التحقیق، و جعل انتاجه العلمی فی خدمه العلماء و الباحثین، فنری عباس إقبال الآشتیانی المؤرخ الشهیر (1314 - 1375 ه ق) فی کتابه القیم "خاندان نوبختی ط طهران ص یه - یو من المقدمه "یؤکد ما استفاد منه و من أخیه أبی عبد الله الزنجانی (1309 - 1360 ه ق) مؤلف تاریخ القرآن.

اهتم شیخ الإسلام الزنجانی بجمع نفائس المخطوطات القدیمه، و انتقل أربع مائه مجلد منها إلی مکتبه مجلس الشوری بطهران.

بدأ شیخ الإسلام بالتألیف و الکتابه و عمره 16 سنه و أدام ذلک حتی آخر أیام حیاته، فألف فی أوان تحصیله فی زنجان و النجف عده رسالات مستقله فی الکلام، و حواشی علی بعض کتب العلماء المتقدمین، ثم بعد رجوعه إلی موطنه زنجان ألف مقالات فی تاریخ علم الکلام و تاریخ التشیع، و رسائل فی أحوال هشام بن الحکم و المسعودی و کان یبدو جلیا بعده عن التطرف فی الفلسفه الصدرائیه و المشی علی خط الأفندی فی ریاض العلماء (1066 - 1131 ه ق) کما یظهر من آثاره الآتیه:

ألف فی الفلسفه: ألف:

1 - رساله فی الرد علی قاعده" الواحد لا یصدر عنه إلا الواحد".

2 - رساله فی الحکمه و أقسامها.

3 - إثبات الماهیه و الرد علی ملا صدر الشیرازی فی أصاله الوجود.

4 - التقریب فی شرح التهذیب لسعد الدین التفتازانی (المتوفی 793).

5 - الحاشیه و الرد علی الملا صدرا فی قوله بالحدوث الذاتی و القدم الزمانی.

6 - الحاشیه علی قسم المنطق من المنظومه للسبزواری.

7 - الحاشیه علی شوارق الإلهام لعبد الرزاق اللاهیجی "فیاض" (المتوفی 1073 ه ق) صهر الملا صدرا.

8 - الحاشیه علی منهج المقال و غیرها من الکتب الرجالیه.

ب: و فی البحوث التاریخیه ألف:

1 - علم الکلام و تاریخه فی الإسلام.

2 - التشیع فی التاریخ.

3 - مصنفات الشیعه فی العلوم الإسلامیه.

4 - تراجم علماء زنجان إلی القرن التاسع.

5 - مقدمه و تعالیق علی کتاب" أوائل المقالات فی المذاهب و المختارات" طبع بتحقیق و تصحیح الحاج المیرزا عباس قلی الواعظ الچرندابی مرتین بتبریز و طبع طبعه مصوره أخیرا بالأفست فی قم و یطبع الآن طبعه أنیقه بتحقیق الأستاذ الدکتور مهدی محقق.(1)


المیرزا فضل الله بن محمد الشریف:

من أعلام القرن الثانی عشر ظاهرا، و له عنایه بالعلوم الأدبیه و اللغه.

له "تبصره الصبیان".(2)


الشیخ فضل الله المازندرانی بن محمد حسن:

توفی سنه 1344 فی کربلاء عن سن عالیه.

تخرج أولا علی والده المولی محمد حسن المازندرانی الحائری الذی کان من علماء عصره الأعلام.

ثم تتلمذ بالنجف الأشرف فی الفقه و الأصول علی الفاضل الایروانی و السید علی بحر العلوم صاحب البرهان و أخیه السید حسین بحر
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1- الشیخ أبو ذر بیدار.

2- السید أحمد الحسینی.




العلوم و السید حسین الکوه کمری و الحاج میرزا حبیب الله الرشتی و المولی لطف الله اللاریجانی و الشیخ زین العابدین المازندرانی و غیرهم.

و سکن کربلاء بعد طی المراحل العلمیه بالنجف، و بدأ بالتدریس لجماعه من طلاب الحوزه العلمیه فتخرج علیه بعض الأفاضل.

له أولاد کلهم أفاضل علماء، ارشدهم الشیخ علی المازندرانی الحائری و أشهرهم الشیخ محمد صالح کوبی.

ترک من المؤلفات شرح شرائع الإسلام فی تسعه مجلدات.(1)


السید قاسم علی البحرینی:

توفی سنه 1349.

کان من أفاضل علماء لکهنو (الهند) خطیبا أدیبا شاعرا. ترجم إلی اللغه الأردویه (الصحیفه الکامله) و منها ترجمها احمد علی موهانی إلی اللغه الإنکلیزیه. کما ترجم إلی الأردویه کتاب (معالم الأصول) و لکن هذه الترجمه لم تطبع.


فقیر الله اللاهوری:

ولد سنه 1064 و توفی سنه 1154.

کان من کبار علماء لاهور و فضلائها، و کان یعنی بتدریس علم الکلام و العقائد، کما کان فی الوقت نفسه شاعرا مجیدا.


الحاج فیاض حسین الولی بن قاسم علی:

ولد سنه 1289 فی مظفرآباد (الهند) و توفی سنه 1351.

هو من حفاظ القرآن و مجودی قراءته. درس التجوید علی جعفر علی جارجوی. انتقل سنه 1312 إلی لکهنو و درس فی مدرسه حسینیه غفران مآب ثم فی المدرسه الناظمیه.

فی سنه 1318 ذهب إلی حیدرآباد و أقام هناک مجلسا لحفظ القرآن و تلاوته مجودا. ثم سافر إلی العراق و التقی فیه کبار العلماء.

ألف: نخبه الأحکام، و رساله القراءه، و تعلیم النسوان، و أنیس المحدثین و رفیق الواعظین.


الشیخ فیاض الدین الزنجانی بن الآخوند ملا محمد السرخه دیزجی :

ولد سنه 1285 فی قریه (سرخه دیزج) علی سبعه فراسخ شرقی مدینه زنجان و توفی فی زنجان سنه 1360 و بها نشا نشاته الأولی فی القریه فاخذ المبادئ و السطوح عن علماء أفاضل فی القریه و فی مدینه زنجان، و منهم والده ملا محمد الدیزجیالذی کان عالما فاضلا مدرسا فی کتابی "قوانین الأصول" و "شرح اللمعه".

ثم انتقل إلی طهران و تتلمذ علی معاریف علمائها، و فی مقدمتهم الحاج میرزا محمد حسن الآشتیانی و المیرزا أبی الحسن المعروف بجلوه الاصبهانی.

و بعد ذلک هاجر إلی العتبات المقدسه و استقر بالنجف الأشرف، فتتلمذ فی الفقه و الأصول علی علمائها الأعلام، و منهم الفقیه الشیخ هادی الطهرانی، و کان أکثر استفاداته العلمیه منه و هو من عیون تلامذته.

ثم عاد إلی زنجان نحو سنه 1326 و أقام بها إلی حین وفاته مشتغلا بالتدریس و تربیه طلاب العلوم الدینیه، و متولیا للشئون العامه و الإرشاد.

و رجع الیه فی الفتیا و التقلید جماعه من أهالی زنجان و نواحیها، و طبعت له رساله عملیه، کما ترک بعض المؤلفات الفقهیه.(2)


قادر حسین مدراسی:

ولد سنه 1250 فی مدینه مدارس (الهند) و توفی سنه 1320.

درس دراسه أولیه فی مدراس و بمبئی ثم انتقل إلی العراق لمتابعه الدراسه فی النجف و کربلاء فمکث هناک عشر سنین. و فی سنه 1290 عاد إلی بمبئی مرشدا دینیا لأهلها فادی هناک أحسن الخدمات العلمیه و الاجتماعیه و أسس مدارس و مساجد. ترک من المؤلفات: جراغ هدایت (مصباح الهدایه).


الشیخ قاسم بن إبراهیم الخوئی:

هاجر من بلاده و توطن فی کربلاء و اشتغل بالوعظ و الإرشاد، و کانت وفاته قبل سنه 1283 التی کتب فیها ابنه الشیخ قربان علی کتاب أبیه.

له "تحفه الذاکرین".(3)


الأمیر قرچغای خان الترکمانی القزوینی:

کان حیا سنه 1065.

قائد قوات جیش الشاه عباس الصفوی (جلوس 996 - 1038) لم أقف علی تاریخ ولادته و وفاته الا ان نجله الشیخ علی قلی خان المار الذکر ولد فی أصفهان سنه 1020 و کان ساکنا فی قزوین العاصمه آنذاک ثم ساهم فی ثوره الشاه عباس سنه 1002 علی الصوفیه و ذوی المیول الفلسفیه و اقصائهم عن الجیش حتی بالقیام بمجزره کما ساهم فی نقل العاصمه من قزوین إلی أصفهان فی سنه 1006 و کان من المقربین إلی الشاه عباس و عینه الشاه حاکما علی خراسان و سادنا للروضه الرضویه فی مشهد و متولیا لموقوفات الروضه و هو أبو الاسره آل الترکمانی فی قزوین و أصفهان و خراسان و قم و آل الترکمانی: من أعرق الأسر العلمیه الشیعیه التی نبغ منها علماء و فلاسفه و رؤساء و انتهت إلیهم الرئاسه فی کل من قزوین و أصفهان و خراسان و قم و قد بزغ نجمهم فی أفق قزوین منذ عهد المترجم له فی أواخر القرن العاشر و عند انتقال العاصمه من قزوین سنه 1006 إلی أصفهان هاجر المترجم له مع الشاه عباس إلی أصفهان. و قد خلف المترجم له أولادا ثلاثه أکبرهم الشیخ منوچهر خان الترکمانی الذی کان من تلامیذ المجلسی الأول الشیخ محمد تقی المتوفی سنه 1070(4) و قد انتهت الیه حکومه خراسان فی حیاه أبیه و ثانیهم الشیخ علی قلی خان کان من أکابر الفلاسفه صاحب مؤلفات
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1- السید أحمد الحسینی.

2- السید أحمد الحسینی.

3- السید أحمد الحسینی.

4- انظر الروضه النضره فی علماء المائه الحادیه عشره ص 587 بیروت مؤسسه فقه الشیعه الطبعه الأولی عام 1411 ه - 1990 م.




هامه منها تفسیر خزائن جواهر القرآن و مؤلفات فلسفیه(1) الآتی ذکره و ثالثهم الشیخ محمد علی خان الترکمانی والد الشیخ محمد کاظم الترکمانی. و کان أول من هاجر إلی قم الشیخ علی قلی خان ابن المترجم له و اشتهر فی الأوساط العلمیه العالیه فی أواخر القرن الحادی عشر و هو والد الشیخ مهدی قلی خان الذی أسس مدرسته الدینیه سنه 1123 و لا تزال معروفه حتی الیوم باسمه فی قم(2) و سوف نذکر کل منهم فی محله ان شاء الله.

ذکره شیخنا الأستاذ الشیخ آغا بزرگ الطهرانی فی الروضه النضره ص 457 قال (قرچغای خان: من الفضلاء الأعیان الاشراف و من أمراء دوله الشاه عباس الماضی (996 - 1038) و توجد من آثاره الباقیه مجموعه دونها بخطه موجوده فی مکتبه أمیر المؤمنین (ع) (فی النجف الأشرف) فیها (سرمایه ایمان) لعبد الرزاق اللاهیجی فرغ من الکتابه 4 رجب 1065 هجریه و دعا لمصنفها بقوله (وفقه الله لما یرضاه و جعل آخرته خیرا من دنیاه..) و کتب قبله (الفوائد الصمدیه) للبهائی مع حواشی منه رحمه الله و فرغ منه 17 جمادی الأولی سنه 1062 هجریه و کتب (زهر الحدیقه) فی لغز النحو الذی أرسله البهائی إلی تلمیذه محمد صادق بن محمد علی القویسرکانی [التویسرکانی] فشرحه التلمیذ فی حیاه استاذه... بالجمله یظهر من هذه المجموعه انه کان من أهل الفضل و خطه جید فی الغایه و هو مع فضله کان أب العلماء الاعلام فأکبر ولده الحاج منوچهر الذی کان مجازا عن المجلسی الأول فی 1060 هجریه و ابنه الثانی علی قلی العلامه المصنف فی المعقول و المنقول کشرح أثولوجیا... و له ولد ثالث اسمه محمد علی لم أظفر له بأثر علمی و لکن له ولد فاضل اسمه محمد کاظم... و قد ترک المترجم له بعض الحواشی علی الکتب العلمیه و الکلامیه و الفقهیه و له خط جمیل.(3)


قلیج بیک بن فریدون:

ولد سنه 1270 و توفی سنه 1348.

أصل أسرته من سکان مدینه تفلیس عاصمه جورجیا (گرجستان) لذلک کانوا یلقبون ب (گرجی). و بعد أن کانت جورجیا تخضع للسیطره الروسیه هاجمها الایرانیون سنه 1797 م و کان والد فریدون و جد المترجم من حکام المقاطعه. و نتیجه للمعارک و الاضطرابات جاء فریدون إلی تبریز و أصفهان فدرس هناک العلوم الإسلامیه، ثم انتقل إلی السند. و عند ما هاجم الإنکلیز السند سنه 1843 و دخلوها ارتحل فریدون إلی قریه (تندوتهور) من ضواحی حیدرآباد، فولد له هناک ولده المترجم، فدرس فی القریه و تعلم العربیه و الفارسیه و بعض العلوم علی الآخوند شفیع محمد و القاضی احمد متیاروی. ثم دخل المدارس الحکومیه فانهی الدراسه المتوسطه و الثانویه. و بعد وفاه والده ذهب إلی بمبئی للدراسه الجامعیه، و هناک التقی میرزا خیرت فتلقی علیه العلوم الإسلامیه، ثم عاد إلی وطنه فاختیر لإحدی الوظائف الحکومیه. و فی سنه 1909 تقاعد فانصرف إلی المطالعه و التألیف. کان یمتلک مکتبه کبیره تحتوی علی آلاف المجلدات المطبوعه و المخطوطه. و قد ترک من المؤلفات: الأفکار (باللغه العربیه) هستری أوف هذ (باللغه الإنکلیزیه) فی مجلدین: زندگانی حضره علی (باللغه الفارسیه). إلی الکثیر من المؤلفات الاخری فی الأدب و التاریخ و الأخلاق و العقیده. و لکن معظم مؤلفاته لم یطبع.


السید قمر الزمان بن السید محمد رفیع الرضوی السبزواری:

ولد سنه 1325 فی بلده جمهولس التابعه لقضاء بلند سهر (الهند) و توفی سنه 1379.

کان فقیها شاعرا أدیبا طبیبا فی الطب القدیم. درس فی امروهه و لکهنو. و تعاطی التدریس و التطبیب. و کان یجید اللغات العربیه و الفارسیه فضلا عن الأردویه و ینظم الشعر باللغات الثلاث.

بعد تقسیم الهند جاء إلی باکستان و اقام فی مدینه لاهور و تولی التدریس فی معاهدها العالیه.

ترک من المؤلفات: الحکمه الطالعه فی شرح الشمس البازغه.

و ترجمه جامع المسائل فی الفقه.


قمر الدین اورنک آبادی:

توفی سنه 1195.

من علماء الدکن (الهند) و فضلائها و اتقیائها، و هو من بلده (کیواره) التابعه لقضاء (اورنک آباد).

وجدت أسماء کتبه فی فهرست المکتبه الآصفیه فی حیدرآباد.


قوامی الرازی:

قوامی، هو الاسم الادبی لعدد من الشعراء الناطقین بالفارسیه قبل هیمنه المغول، منهم الحکیم موفق بن مظفر قوامی فریومذی المذکور فی "تاریخ بیهق "صفحه 258. و کان من مداحی قوام الدین أبو القاسم ناصر بن علی درگزینی، وزیر سلاجقه العراق المعروف، و کذلک قوامی مطرزی کنجی شقیق الشاعر المعروف نظامی، الذی عاش فی النصف الثانی من القرن السادس الهجری، و أمیر قوامی خوافی من معاصری عوفی صاحب لباب الألباب، و قوامی الرازی الذی نحن بصدد الحدیث عنه الآن.

و من المؤسف انه لم یبق لنا من قوامی الرازی، مقادیر ملحوظه من الشعر، اما دیوانه فقد تعرض للتلف، شانه فی ذلک، شان غالبیه شعراء الری القدامی، مثل منصور منطقی و بندار و مسعود و أبو المعالی نحاس و غضائری و شمس و أبو المفاخر، و لم یصل إلینا من شعر قوامی الرازی سوی قطع شعریه متناثره فی بعض المجامیع الشعریه و کتب المذکرات و هذه أیضا یصعب تعیین تاریخها الذی لم یذکر معها ابدا.

و اللافت ان کتب" التذکره "(4)و باقی الکتب الفارسیه القدیمه مثل "جهار مقاله" (المقلات الأربع) و "تذکره الشعراء "لدولت شاه، و معجم اسدی و غیرها لم تتطرق إلی ذکر قوامی الرازی، بل ان أقدم مطبوع ورد فیه ذکره، مجموعه تاریخیه تعود إلی القرن العاشر الهجری، حوت
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1- انظر أعیان الشیعه ج 8 ص 302 بیروت دار التعارف عام 1403 ه 1983 م و قد استدرکناه علیه کثیرا.

2- انظر تاریخ مدارس ایران ص 338 طهران الطبعه الأولی سنه 1364 شمسیه.

3- انظر تاریخ مدارس ایران ص 338 طهران الطبعه الأولی سنه 1364 شمسیه

4- مصطلح فارسی یطلق علی الکتب التی تؤرخ الحیاه و أحوال الشعراء و العلماء و أهل العرفان.




مقطوعات شعریه لادباء ایرانیین معروفین، أخذت من کتاب "لباب الألباب لعوفی و مصادر اخری عدیده، کما ورد ذکر قوامی الرازی فی کتاب "هفت إقلیم " (الأقالیم السبعه) لمؤلفه أمین احمد الرازی الذی کتبه عام 1002 هجری.

فی المجموعه الشعریه السالفه الذکر - لم یرد تفصیل لأحوال ای من الشعراء الوارده قصائدهم فیه - و منهم قوامی الرازی - اما فی "هفت إقلیم" فقد اقتصر فی تعریف قوامی الرازی علی السطور التالیه - و هی - کما سیلاحظ القارئ - لا تقدم ما یفید عن حیاته:

"أشرف الشعراء، بدر الدین القوامی، شاعر ارتبط اسمه و شعره و فضله ب "قوام".

کل شعر صدر عن ذلک العندلیب کان یطرب السامعین، و یسلب ألبابهم، و لکثره معاشرته و مصاحبته لقوام الدین الطغرائی، عرف ب "قوامی" و قد نظم الکثیر من الشعر، لکن شعره الآن أکثر ندره من الیاقوت الأصفر و الکبریت الأحمر، و بعد ذلک یدرج صاحب "هفت إقلیم" عده مقطوعات من شعر قوامی الرازی.

اما المعلومات التی یوردها صاحب مجمع الفصحاء حول قوامی.

فهی مقتبسه أیضا من کتاب "هفت إقلیم" السالف الذکر.

ان المعلومه الوحیده التی تستخلص مما ورد بشأن قوامی الرازی هی انه کان یحمل القابا مثل "أشرف الشعراء" و "بدر الدین"، و انه اکتسب اسمه الادبی "قوام" لکونه من مادحی "قوام الدین الطغرائی".

و فی کتاب قدیم و نفیس باسم "بعض مثالب النواصب فی نقض بعض فضائح الرافض" لمؤلفه نصیر الدین عبد الجلیل القزوینی ورد ذکر قوامی الرازی فی معرض الحدیث عن شرف الدین أبو الفضل محمد بن علی مرتضی رئیس الری عند ما قال: لقد کان بیت القصید فی قصیده طغرائی هو:" حتی یظهر صاحب الزمان لیباشر أمور الدین، فان الشخص الأول هو شرف الدین المرتضی"(1)، و نفس هذه العباره یوردها القاضی نور الله الشوشتری فی کتاب "مجالس المؤمنین" فی فصل "شعراء العجم". هذه الإشاره الموجزه تبین لنا ان قوامی الرازی کان من مداحی شرف الدین محمد بن علی مرتضی رئیس الری و ذلک حوالی العام 556.

إذن - فان قوامی الرازی من شعراء القرن السادس الهجری. اما بالنسبه لشرف الدین محمد بن علی - فهو من أبناء عبد الله الباهر بن الامام زین العابدین علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب. و قد کان هو و أبوه من زعماء العلویین فی قم و الری الذین کان یحیط بهم دوما العلماء و الشعراء، یؤلفون عنهم الکتب و یقولون فیهم الشعر.

اما قوام الدین الطغرائی الذی یقول صاحب "هفت إقلیم" ان قوامی الرازی اکتسب اسمه الأدبی منه - و ذکره فی أحد أشعاره، فلا یمکن ان یکون غیر قوام الدین درگزینی ابن قوام الدین أبو القاسم ناصر بن علی درگزینی ابن قوام الدین أبو القاسم ناصر بن علی درگزینی الذی حمل لقب قوام الدین بعد مقتل والده عام 528 ه، و فی عهد طغرل الأول (571 - 590 ه) خلف قوام الدین أخاه جلال الدین فی منصب الوزاره. و ما یعزز هذا الاعتقاد انه لم یعرف أحد باسم قوام الدین بین أعیان دوله السلاجقه فی العراق و همدان فی الفتره الفاصله بین مقتل قوام الدین درگزینی الأول و عهد طغرل الثالث. و هی الفتره التی عاش فیها قوامی الرازی. إذن فکما ان قوامی فریومذی اکتسب اسمه الادبی من لقب قوام الدین درگزینی الأول وزیر سنجر و مسعود، فان قوامی الرازی یبدو انه اکتسب اسمه الادبی أیضا من لقب ابن قوام الدین الأول الذی أصبح فیما بعد وزیرا لطغرل الثالث.

و من مقطوعاته الشعریه ما ورد فی "هفت إقلیم" ما ترجمته النثر العربیه.

دع الخضاب فلعله لا یخفی الشیب و کن کما أنت، دون ستار بیاض الشیب کالصبح بنوره، فلما ذا تحوله بالخضاب إلی لیل داکن.


السید کاظم العصار الطهرانی:

و قد یقال: محمد کاظم بن محمد بن محمود الحسینی اللواسانی الطهرانی.

ولد سنه 1205 [1305] أو سنه 1302 فی الکاظمیه و توفی فی طهران سنه 1394.

مولده و نشاته:

نشا فی کنف والده السید محمد العصار الذی کان من أعلام علماء عصره و له آثار تألیفیه کثیره مطبوعه و مخطوطه.

استصحبه والده إلی طهران و هو فی السنه الثانیه من عمره، و تعلم العلوم الادبیه و المقدمات بها علی أبیه و غیره، و تخرج فی دراساته الحدیثه من دار الفنون.

ثم ذهب إلی أصفهان سنه 1323 و هو فی الثامنه عشره من عمره، و بقی بها ثلاث سنوات یدرس الفلسفه الالهیه العالیه علی الآخوند ملا محمد الکاشی و الآخوند بهانگیر [جهانگیر] خان القشقائی.

ثم انتقل إلی طهران و بقی بها بعض السنوات متتلمذا فی الفلسفه أیضا علی المیرزا هاشم الاشکوری الرشتی و المیرزا حسن الکرمانشاهی و میر شهاب الدین النیریزی الشیرازی و میرزا محمد طاهر التنکابنی، و فی العلوم الدینیه علی والده السید محمد العصار و الشیخ عبد النبی النوری و الشیخ محمد باقر النجم آبادی.

و فی هذه الفتره سافر من طریق روسیا إلی اوربا و بقی سنه واحده فی باریس اتقن بها الفرنسیه و تعلم العلوم الریاضیه علی الطریقه الحدیثه.

ثم ذهب إلی العتبات المقدسه فی العراق سنه 1330، و أقام أولا فی سامراء سنتین متتلمذا علی المیرزا محمد تقی الشیرازی، و لکن کان أکثر إقامته بالنجف الأشرف متتلمذا فی الفقه و الأصول العالیین علی کبار علمائها، و من أساتذته فیها

ص: 213






1- البیت باللغه الفارسیه و الترجمه نثرا.




شیخ الشریعه الاصفهانی و السید محمد کاظم الطباطبائی الیزدی و الشیخ ضیاء الدین العراقی. و کان معجبا باستاذه الأخیر غایه الاعجاب و ینقل آراءه العلمیه فی کل مناسبه، کما ان استاذه هذا کان شدید العطف علیه و یأمل ان یکون فی المستقبل من الشخصیات العلمیه البارزه بالنجف.

ثم عاد السید إلی طهران سنه 1340 و هو فی الخامسه و الثلاثین من سنی عمره، و اشتغل فیها بتدریس الفقه و الأصول العالیین و الفلسفه، و ربی جماعه من أفاضل العلماء فی هذه العلوم، کما انه فی نفس الوقت کان یدرس فی دار المعلمین العالیه.

اختیر استاذا فی جامعه طهران منذ تأسیسها سنه 1335، فدرس فی کلیه الآداب و کلیه العلوم العقلیه و النقلیه سنین، و منذ سنه 1365 درس فی مدرسه سپهسالار الجدیده حتی وفاته.

کان طیب المحضر فی أحادیثه و محافله، یمزج الجد بالهزل فیحس مستمعه بطلاوه فی کلامه و یرتاح إلی سماعه، له محبه فی قلوب تلامیذه و عارفیه، یعظمونه غایه التعظیم و یذکرونه بالاحترام کلما یجری ذکره.

کان متبحرا فی العلوم العقلیه و النقلیه متمکنا منها، و له بعض الاطلاع فی العلوم الحدیثه و واقفا علی نظریات فلاسفه العصر من الأوربیین، مجدا فی العلوم اکتسابا و إفاده، لا یمل من طول قراءه و کتابه و تربیه الناشئه. مع غایه البساطه فی حیاته الخاصه و عدم الاعتناء بالمظاهر.

من مؤلفاته:

1 - ترجمه ثلاث رسائل، إلی الفارسیه:

2 - تعلیقات علی جواهر الکلام.

3 - تفسیر سوره الفاتحه، إلی آیه "مالک یوم الدین"، و هو محاضرات فارسیه طبعت فی کراریس بطهران سنه 1938 م.

4 - ثلاث رسائل، فی وحده الوجود و الجبر و التفویض و البداء.

5 - الجمع بین الریاضیات القدیمه و الحدیثه.

6 - حاشیه علی الاسفار، لملا صدرا.

7 - حاشیه علی شرح العرشیه.

8 - حاشیه علی العروه الوثقی، استدلالیه.

9 - حاشیه علی کفایه الأصول.

10 - حاشیه علی المکاسب، غیر تامه.

11 - حاشیه علی منظومه السبزواری.

12 - حول القرآن الکریم، رد فیه علی جماعه من الأوربیین.

13 - شذرات فی الفقه و الأصول، تقریرات دروس بعض أساتذته.

14 - علم الحدیث، طبع بطهران سنه 1938 و سنه 1975 م.

15 - منظومه فی الفلسفه الالهیه. (1)


المیرزا کاظم بن محمد التبریزی الملقب باسرار علی:

ترجمه السید شهاب الدین المرعشی علی نسخه من کتاب "مرآه سیر" بما یلی:

مؤرخ فاضل شاعر عارف، من تلامذه الحاج میرزا حسن صفا و الحاج محمد علی الخراسانی المعروف بمشتاق، ولد سنه 1265 و المظنون أنه توفی سنه 1312.

أقول: کان من الدراویش النعمه اللهیه، و یتخلص فی شعره ب "اسرار".

له "تراجم العرفاء" ثلاث مجلدات و "مرآه سیر".(2)


کافی بن محتشم القائنی، أبو جعفر:

من أعلام القرن العاشر متبحر فی الفلسفه و له تألیف فیها، قرأ علیه الصدر الأمیر معز الدین محمد الأصبهانی کما ذکره تلمیذ الصدر السید صفی الدین محمد الحسنی فی النسخه التی نسخها من "تحریر المجسطی "لنصیر الدین الطوسی فی سنه 1020.(3)


السید کرامت حسین الکنتوری بن السید سراج حسین:

ولد سنه 1269 فی بلده جهانسی (الهند) و توفی سنه 1335 فی لکهنو کان یجید العربیه و الفارسیه و لغات أخری، تولی التدریس فی احدی المدارس، ثم اتیح له السفر إلی بریطانیا حیث درس الحقوق هناک، و عند عوده إلی الهند تولی تدریس الحقوق فی جامعه علی گر، و نشر کثیرا من الدراسات و البحوث فی الصحف.

ترک من المؤلفات: فقه اللسان، الحقوق الفرائض، الأمور العامه، علم القانون، علم الأخلاق.


الحافظ کفایت حسین بن عبد الله:

ولد سنه 1316 فی بلده شکاربور من توابع فضاء بلند شهر فی الهند. و توفی سنه 1388 فی مدینه لاهور بالباکستان.

کان أبوه تاجرا و کان یتردد علی مدینه لکهنو مقر مدارس الشیعه و علمائهم فاستهواه الجو العلمی فرغب ان یدخل ابنه فیه. و کان مولانا محمد عوض تلمیذ السید نجم الحسن قد أنشأ مدرسه لتحفیظ القرآن فالحقه والده بهذه المدرسه و عمره ثمانی سنوات و کان استاذه فیها الحافظ مهدی حسن فحفظ علی یدیه عشره اجزاء من القرآن. ثم تابع حفظ القرآن علی ید الحافظ السید غلام حسین حتی حفظه کله، و من هنا لحقه لقب (الحافظ).

و فی سنه 1910 م جاء إلی لکهنو و دخل المدرسه الناظمیه و فی سنه 1917 تخرج بشهاده إتقان العربیه و الفارسیه من مرکز (اله آباد) و بدرجه (ممتاز الأفاضل). ثم صار مدرسا للغه الفارسیه فی احدی مدارس لکهنو. و فی سنه 1919 م انتمی إلی مدرسه الواعظین. و فی سنه 1920 أرسل إلی مدینه (بشاور) للإرشاد. و فی سنه 1925 جعل قاضیا فی مؤسسه (کورم). و تعلم هناک اللغه السائده لغه (البشتو) و صار یخطب بها و نجح فی إرشاده. علی انه قوبل بمعارضه بعض
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1- السید أحمد الحسینی.

2- السید أحمد الحسینی.

3- السید أحمد الحسینی.




العشائر الشرسه حتی حاولوا اغتیاله.

و فی سنه 1934 م تحول من تلک المنطقه، منطقه (باراچنار) بدعوه من السید نجم الحسن إلی البنجاب و عین متولیا للاوقاف هناک. ثم دعاه السید نجم الحسن إلی التدریس فی المدرسه الناظمیه، فبقی مدرسا فیها عده سنوات. و فی سنه 1946 م أسس (مرکز تفسیر القرآن) بتعضید من رضا علی خان بیک فی (رام پور) فصار المترجم عضوا فی هذا المرکز و انتقل إلی رام پور. ثم عاد بعد ذلک إلی لاهور مبتعدا عن التدریس و عن العلماء لا سیما عن (لکهنو).

و فی سنه 1948 أسس (اداره تحفظ حقوق الشیعه) و بقی یدیر هذه المؤسسه مده طویله.

و فی سنه 1957 عزمت الحکومه الباکستانیه علی تطبیق التشریعات الإسلامیه فاختارت لجنه للاعداد لهذا الأمر کان المترجم من ابرز اعضائها.

و أسس المدرسه الامامیه لقراء القرآن و العنایه بالتجوید. و فی سنه 1963 عارضه بعض الوجهاء و الاثریاء و ناوأه.

و ظل فی لاهور حتی وفاته.

کان من الوجوه العلمیه البارزه فی الباکستان خطیبا متقنا للفلسفه الإسلامیه علی منهج (ملا صدرا) مجیدا لعلوم اللغه العربیه.


کعب بن زهیر بن أبی سلمی:

مرت کلمه عنه فی المجلد التاسع من (الأعیان). و ننشر عنه هنا هذه الدراسه مکتوبه بقلم الدکتور مفید قمیحه.

هو الصحابی الجلیل و الشاعر المخضرم المشهور کعب بن زهیر بن أبی سلمی، و اسم أبی سلمی ربیعه بن رباح بن قرض بن الحارث بن مازن بن ثعلبه بن ثور بن هذمه بن لاطم بن عثمان بن عمرو بن إد، و قد جاء فی اللسان: و لیس فی العرب سلمی بالضم غیره و هو شاعر عالی الطبقه من أهل نجد و کانت محلتهم فی بلاد غطفان، فیظن الناس انهم من غطفان، أعنی زهیرا و بنیه و هو غلط و قد وقع ابن قتیبه فی الخطا عند ما قال: إن الناس ینسبونه إلی مزینه(1) و إنما نسبه فی غطفان، و لیس لهم بیت شعر ینتمون فیه إلی مزینه إلا بیت کعب بن زهیر، و هو قوله:

هم الأصل منی حیث کنت و إننی من المزنیین المصفین بالکرم

و لکنه عاد فی ترجمته الثانیه لزهیر و أصلح ما کان قد ظنه صوابا، و أعاد نسبه إلی مزینه فقال: إنه من مزینه مضر" (2)أما والدته، فهی" امرأه من بنی عبد الله بن غطفان یقال لها: کبشه بنت عمار بن عدی بن سحیم، و هی أم سائر أولاد زهیر"(3)، و کان زهیر قد تزوجها فوق امرأته الأولی أم اوفی التی ذکرها فی مطلع معلقته(4)، لأنها ولدت منه أولادا ماتوا جمیعهم و کان زهیر یرید لنفسه الولد، فتزوج کبشه تلک فغارت أم اوفی من ذلک و آذته فطلقها ثم ندم فقال:

لعمرک و الخطوب مغیرات و فی طول المعاشره التقالی

لقد بالیت مطعن أم اوفی و لکن أم اوفی لا تبالی

(5) أما مولده، فلا تذکر المصادر شیئا عن تاریخه، و کل الذی ذکرته انه عاش مع والده فی دیار بنی غطفان بعد ان رحل عن مزینه، و أقام فی الحاجر: من دیار نجد، و استمر "أی زهیر" فیه و بنوه بعد الإسلام،(6)و الحاجر: اسم لموضع و هو فی لغه العرب ما یمسک بالماء من شفه الوادی(7)، و یظهر انه ولد فی دیار قوم أمه و تاثر بهم حتی صار واحدا منهم" یشترک فی جمیع مآتیهم حربا و سلما، و قد رثی ربیعه بن مکدم الکنانی لصلته بقوم أمه.(8)

و یبدو أن شاعریه کعب قد ظهرت فی وقت مبکر، و لا غرو فی ذلک فهو ینتمی إلی بیت من بیوتات الشعر التی تالقت فی الجاهلیه، و خلفت لنا العدید من الشعراء المشهورین، و یتفق الرواه بشکل تام علی ان الشعر لم یتصل فی ولد أحد من فحول الجاهلیه اتصاله فی زهیر و ولده، یقول ابن الأعرابی: کان لزهیر فی الشعر ما لم یکن لغیره، کان أبوه شاعرا و خاله شاعرا، و أخته سلمی شاعره، و ابناه کعب و بجیر شاعرین، و أخته الخنساء شاعره و هی القائله ترثیه:

و ما یغنی توقی الموت شیئا و لا عقد التمیم و لا الغضار(9)

إذا لاقی منیته فأمسی یساق به و قد حق الخدار

و لاقاه من الأیام یوم کما من قبل لم یخلد قدار(10)
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1- مزینه: هم بنو عمرو بن أد بن طابخه بن الیاس، نسبوا إلی أمهم مزینه نبت [بنت ]کلب بن وبره، منهم النعمان بن مقرن، و منهم معقل بن سنان بن نبیشه صاحب النبی علیه الصلاه و السلام، و انما مزینه کلها بنو عثمان و أوس بن عمرو بن أد بن طابخه، و فی ذلک یقول کعب بن زهیر: متی أدع فی أوس و عثمان تاتنیمساعیر قوم کلهم ساده دعم هم الأسد عند البأس و الحشد فی القریو هم عند عقد الجار یوفون بالذمم

2- الشعر و الشعراء، ص 69-71، راجع کذلک دیوان کعب، ص 52. راجع العقد الفرید، ص 296-297، ج 3 و دیوان کعب، ص 53-54.

3- الأغانی، ج 15، ص 147.

4- قال زهیر فی معلقته: أ من أم اوفی دمنه لم تکلمبحومانه الدراج فالمتثلم

5- راجع شعراء النصرانیه للأب لویس شیخو، ج 2، ص 567، و دیوان کعب بن زهیر، ص م الدار القومیه للطباعه و النشر، کذلک راجع کتابنا المعلقات، ص 146-147، دار الهلال.

6- راجع فهرس الأعلام للزرکلی، المجلد 3، ص 52.

7- راجع معجم البلدان لیاقوت الحموی، ج 2، ص 204.

8- فؤاد أفرام البستانی، الروائع ص 69، أیلول 1933.

9- الغضار: نوع من الخزف الأخضر، کان إذا خشی المرء فی الجاهلیه علی نفسه یعلقه فی عنقه اتقاء من الموت.

10- قدار: هو قدار بن سالف الذی یقال له احمر ثمود عاقر ناقه صالح (ع) "لسان العرب ماده ص 80"، راجع قول ابن الأعرابی فی الأغانی، الجزء التاسع، ص 158.




و هکذا، فان کعبا قد ورث الشعر من طرفی أبیه و أمه، و ورثه من بعد أبناءه و أحفاده، فیقال، ان ابنه المضرب کان شاعرا و اسمه عقبه بن کعب، لقب بالمضرب لأنه شبب بامرأه فضربه أخوها بالسیف ضربات کثیره فلم یمت، و کذلک حفیده العوام بن عقبه بن کعب کان شاعرا أیضا.(1) و لکعب ابن آخر، من ولده الحجاج بن ذی الرقیبه بن عبد الرحمن بن عقبه بن کعب، و هو الذی روی عنه التبریزی قصیده (بانت سعاد) من طریقه سندا.(2)

مما تقدم نستدل علی ان کعبا کان سلیل بیت شعری اصیل، له قدم و سبق فی نظم الشعر و ترسیخ قوافیه، و اثر قوی فی صناعته و تهذیبه و صقله، و یشیر الحطیئه(3) صراحه إلی مزایا ذلک البیت و عراقته فی الشعر و نظمه و تنقیحه، فینقل الرواه عنه انه اتی کعبا و طلب منه ان یذکره فی شعره حتی یتحقق له الفضل و الشرف علی غیره من الشعراء، فعن أبی عبیده قال: اتی الحطیئه کعب بن زهیر و کان الحطیئه راویه زهیر و آل زهیر فقال له: یا کعب، قد علمت روایتی لکم أهل البیت و انقطاعی إلیکم، و قد ذهب الفحول غیری و غیرک، فلو قلت شعرا تذکر فیه نفسک و تضعنی موضعا بعدک، فان الناس لأشعارکم اروی، و إلیها أسرع فقال کعب:

فمن للقوافی شأنها من یحوکها إذا ما ثوی کعب و فوز جرول

کفیتک لا تلقی من الناس واحدا تنخل منها مثل ما اتنخل

یثقفها حتی تلین متونها فیقصر عنها کل ما یتمثل

(4) هذه الحادثه تدل علی المکانه الشعریه البالغه لذلک البیت، و هی مکانه کما نری کان بإمکانها ان ترفع و تضع، و ان تشهر و تخمل، کما بامکاننا أیضا ان نستشف منها مدی التأثیر البالغ و الشهره العریضه التی جعلت من ذلک البیت مدرسه تحوک الشعر و تعلمه، و تکتب لمن تشاء الخلود و لمن لا تشاء النسیان و خمول الذکر.

و قد نشا کعب فی ذلک البیت، و تلقی علومه الأولیه فیه، فترعرع علی حب الشعر و الاستماع الیه، و کان له من والده خیر معلم و مثقف، و تذکر الروایات رعایه والده له، و مراقبه فطرته الشعریه التی تکفلها زهیر بالعنایه حتی استحکمت، و صلب عودها و ترسخ قدمها فسمح لها ان تنظم الشعر، و تنفی عنه کل ما یسیء الیه، من هذه الروایات: أن کعبا تحرک و هو یتکلم بالشعر، فکان زهیر ینهاه مخافه أن یکون لم یستحکم شعره، فیروی له ما لا خیر فیه، فکان یضربه فی ذلک، ففعل ذلک مرارا، یضربه و یزبره، فغلبه، فطال ذلک علیه، فأخذه فحبسه، ثم قال: و الذی أحلف به، لا تتکلم ببیت شعر، و لا یبلغنی أنک تریغ الشعر - أی تطلبه - إلا ضربتک ضربا ینکلک عن ذلک، فمکث محبوسا عده أیام، ثم أخبر بأنه یتکلم به، فدعاه فضربه ضربا شدیدا، ثم أطلقه و سرحه فی بهمه، و هو غلیم صغیر فانطلق فرعاها، ثم راح بها عشیه و هو یرتجز:

کأنما احدو ببهمی عیرا من القری، موقره شعیرا

فخرج زهیر الیه و هو غضبان، فدعا بناقته، و کفلها بکسائه، ثم قعد علیها حتی انتهی إلی ابنه کعب، فأخذه بیده فاردفه خلفه، ثم خرج یضرب ناقته و هو یرید ان یتعنت ابنه کعبا، و یعلم ما عنده و یطلع علی شعره، فقال زهیر، حین برز من الحی:

إنی لتعدینی علی الهم جسره تخب بوصال صروم و تعنق

ثم ضرب کعبا و قال: أجز یا لکع، فقال کعب:

کبنیانه القربی موضع رحلها و آثار نسعیها من الدف أبلق

فقال زهیر:

علی لاحب مثل المجره خلته إذا ما علا نشزا من الأرض مهرق

ثم ضرب کعبا و قال: أجز یا لکع، فقال کعب:

منیر هداه، لیله کنهاره جمیع إذا یعلو الحزونه أفرق

ثم بدأ زهیر فی نعت النعام، و ترک نعت الإبل، فقال زهیر یعتسف به عمدا:

و ظل بوعساء الکثیب کأنه خباء علی صقبی بوان مروق

فقال کعب:

تراخی به حب الضحاء و قد رأی سماوه قشراء الوظیفین عوهق

فقال زهیر:

تحن إلی مثل الحبابیر جثم لدی منتج، من قیضها المتفلق

ثم قال: أجز یا لکع فقال کعب:

تحطم عنها قیضها عن خراطم و عن حدق کالنبخ لم یتفتق

فاخذ زهیر بید ابنه کعب، ثم قال: قد أذنت لک یا بنی فی الشعر، فلما نزل کعب و انتهی إلی اهله، و هو صغیر یومئذ قال:

أبیت فلا أهجو الصدیق و من یبع بعرض أبیه فی المعاشر، ینفق

و قال زهیر:

و یوم تلافیت الصبا، ان یفوتنی برحب الفروج، ذی محال موثق

(5)8.
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1- راجع خزانه الأدب، ج 4، ص 11.

2- راجع دیوان کعب بن زهیر، المقدمه ص م، الدار القومیه.

3- هو جرول بن أوس من بنی قطیعه بن عبس، و لقب الحطیئه لقصره و قربه من (الأرض)، و یکنی أبا ملیکه، و کان راویه زهیر، و هو أحد الشعراء المخضرمین المشهورین، راجع الشعر و الشعراء، ص 199.

4- طبقات الشعراء، ص 37، راجع کذلک الأغانی ج 15، ص 147، و الشعر و الشعراء ص 81-82 و دیوان کعب ص 47، مع اختلاف بسیط فی ترتیب الأبیات و ألفاظها.

5- شرح شعر زهیر بن أبی زهیر بن أبی سلمی - صنعه أبی العباس ثعلب، ص 182-186، دار الآفاق الجدیده، و الأغانی ج 15، 147-148.




و هناک حادثه اخری المصادر الأدبیه بأسالیب متباینه و وقائع مختلفه، فتنسبها حینا إلی النابغه الذبیانی، و حینا إلی زهیر بن أبی سلمی، و لکنها فی النهایه تدل علی شاعریه کعب، و فطرته الأصیله، و بدیهته المتوقده، فعن الشعبی قال:(1)

تراک الأرض إما مت خفا و تحیا ما حییت بها ثقیلا

فقال له النعمان: هذا البیت إن لم تأت بعده ببیت یوضح معناه، و إلا کان إلی الهجاء أقرب، فتعسر علی النابغه النظم، فقال له النعمان:

قد اجلتک ثلاثا، فان قلت فلک مائه من الإبل العصافیر، و إلا فضربه بالسیف بالغه ما بلغت، فخرج النابغه و هو وجل، فلقی زهیر بن أبی سلمی فذکر له ذلک فقال: اخرج بنا إلی البریه فتبعهما کعب فرده زهیر، فقال له النابغه: دع ابن أخی یخرج معنا و أردفه، فلم یحضرهما شیء، فقال کعب للنابغه: یا عم، ما یمنعک أن تقول:

و ذلک ان فللت الغی عنها فتمنع جانبیها ان تمیلا

فأعجب النابغه و غدا علی النعمان فأنشده، فأعطاه المائه، فوهبها لکعب بن زهیر فأبی ان یقبلها.(2)

و فی الأغانی أیضا ان زهیرا قال بیتا و نصفا ثم اکدی، فمر به النابغه فقال له: یا أبا امامه أجز، فقال: ما قلت؟ قال: قلت:

تزید الأرض إما مت خفا و تحیا إن حییت بها ثقیلا

نزلت بمستقر العرض منها

أجز، فأکدی و الله النابغه، و أقبل کعب بن زهیر و إنه لغلام، فقال أبوه: أجز یا بنی، فقال: و ما أجیزه؟ فأنشده فأجاز النصف بیت فقال:

"و تمنع جانبیها أن یزولا"

فضمه زهیر إلیه و قال: أشهد انک ابنی(3)و هکذا یبدو من هذه الروایات ان زهیرا قد تکفل ابنه و رعاه، فنمی موهبته بالروایه و الاستماع و النظم، بل و بتعلیمه مبادئ القراءه و الکتابه حتی یوفر له کل ما هو ضروری لنظم الشعر و إتقانه و أحکام ضبطه و مراجعته، فقد ورد فی روایات أهل الأخبار "أن عددا من الشعراء الجاهلیین کانوا یکتبون و یقرءون، و کان منهم من إذا نظم الشعر دونه، ثم ظل یعمل فی إصلاحه و تنقیحه و تحکیک ما نظمه إلی ان یرضی عنه، و ممن کان یکتب و یقرأ، سوید بن الصامت الأوسی صاحب محله نعمان مجله لقمان(4) و کعب بن زهیر و کعب بن مالک الأنصاری، و الربیع بن زیاد العبسی".(5)

و تشهد حیاه کعب بن زهیر بعد اکتمال عوده منعطفا اساسیا و هاما، فقد قدر لذلک الشاعر ان یشهد بزوغ فجر الإسلام، و یتشرف بلقاء الرسول (ص) و الاستماع الیه و الایمان بدعوته المبارکه التی نقلت العرب من الجاهلیه العمیاء إلی نور الحق و الایمان و الهدایه، و تربط بعض المصادر إسلام کعب و بحیر أخیه، و ورودهما علی النبی (ص) برؤیا کان قد رءاها والدهما زهیر من قبل، و مفادها ان زهیرا قد رأی قبیل مماته " أن آتیا أتاه فحمله إلی السماء حتی کاد یمسها بیده، ثم ترک فهوی إلی الأرض، فلما احتضر قص رؤیاه علی ولده کعب، ثم قال: إنی لا أشک انه کائن من خبر السماء من بعدی، فان کان فتمسکوا به و سارعوا الیه ".(6)

و سواء عمل کعب و أخوه بهذه الوصیه التی لا نعرف مقدار صحتها أم لا، فإنه کان من الواجب علی کعب و أخیه بعد انتشار الإسلام و ذیوع دعوته بین الناس و بین بنی قومهما بالذات، ان یسارعا لیتعرفا علی هذه الدعوه التی امتلکت القلوب و أنارت العقول و الأبصار، و تهافت علیها الناس ایمانا بها من کل صوب و فج عمیق، و قلبت موازین الجاهلیه الرعناء إلی نظام من الحکم الالهی العادل الذی یساوی بین البشر و ینظم حیاتهم علی مبادئ من الحق و الخیر و الهدایه، إذا فلا عجب ان یسارع کعب و أخوه إلی لقاء الرسول (ص) و الایمان به، بل العجب کل العجب ان لا یفعلا ذلک، و هما من هما من الأدب و العقل و الاتزان، و لذلک فاننا نری بعض الروایات تذکر حادثه إسلامهما بأسالیب مختلفه، و لکنها جمیعا تؤکد علی خروج کعب و بجیر من تلقاء نفسیهما للقاء الرسول و الاستماع منه إلی مبادئ الدعوه، و تقول: خرج کعب و أخوه بجیر ابنا زهیر إلی رسول الله (ص)، فلما بلغا أبرق العزاف(7) قال بجیر لکعب(8) أثبت أنت فی غنمنا فی هذا المکان حتی القی هذا الرجل یعنی رسول الله (ص)، فاسمع ما یقول، فثبت کعب و خرج بجیر، فجاء رسول الله (ص)، فعرض علیه".
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1- هو عامر بن شراحیل بن عبد ذی کبار، الحمیری، أبو عمرو، راویه من التابعین، یضرب المثل بحفظه، اتصل بعبد الملک بن مروان، فکان ندیمه و سمیره و رسوله إلی ملک الروم، و هو من رجال الحدیث الثقات، استقضاه عمر بن عبد العزیز، و کان فقیها شاعرا، نسبته إلی شعب، و هو بطن من همدان.

2- الاصابه فی تمییز الصحابه لابن حجر العسقلانی، القسم الخامس، ص 594-595.

3- الأغانی، ج 15، ص 147.

4- یحکی ان سوید بن الصامت الأوسی، اتی مکه حاجا أو معتمرا، فتصدی له رسول الله (ص) حین سمع به، فدعاه إلی الإسلام فقال له سوید: فلعل معک مثل الذی معی، فقال رسول الله (ص): و ما الذی معک؟ قال: مجله لقمان، فقال رسول الله (ص): أعرضها علی، فعرضها علیه، فقال له: ان هذا الکلام حسن، و الذی معی أفضل من هذا، قرآن أنزله الله تعالی علی، و هو هدی و نور، فتلا علیه رسول الله (ص) القرآن، و دعاه إلی الإسلام فلم یبعد منه، و قال: ان هذا لقول حسن، ثم انصرف عنه، فقدم المدینه علی قومه، فلم یلبث ان قتله الخزرج، فإنه کان رجال من قومه لیقولون: إنا لنراه قد قتل و هو مسلم "تهذیب سیره ابن هشام، ص 101".

5- المفصل فی تاریخ العرب قبل الإسلام، ج 8، ص 110-111. و عیون الأثر، ج 2، ص 267-268، و الکامل فی التاریخ، ج 2، ص 284-275، و جمهره أشعار العرب، ص 13-14، و الاصابه، ج 5 ص 594، و الاستیعاب، ج 3 ص 1313، و الأغانی، ج 15، ص 149-150.

6- خزانه الأدب، ص 377.

7- أبرق العزاب، هو ماء لبنی أسد بن خزیمه بن مدرکه، مشهور، ذکر فی اخبارهم، و هو فی طریق القاصد إلی المدینه من البصره، و قالوا: و انما سمی العزاف لأنهم یسمعون فیه عزیف الجن،" راجع معجم البلدان لیاقوت، الجزء الأول، ص 67، ماده أبرق ".

8- بعض الروایات تقول: إن کعبا قال لبجیر: الحق الرجل و أنا مقیم هاهنا انظر ما یقول لک، "الأغانی" ج 15، ص 145".




الإسلام فأسلم، فبلغ ذلک کعبا فقال(1):

ألا أبلغا عنی بجیرا رساله فهل لک فیما قلت بالخیف هل لکا

شربت مع المأمون کأسا رویه فانهلک المأمون منها و علکا

و خالفت أسباب الهدی و تبعته علی أی شیء ویب غیرک دلکا

علی خلق لم تلف أما و لا أبا علیه و لم تدرک علیه أخا لکا

قال، و بعث بها إلی بجیر، فلما أتت بجیرا کره ان یکتمها رسول الله (ص) فأنشده إیاها، فقال رسول الله (ص) لما سمع

"سقاک بها المأمون"

:" صدق و إنه لکذوب، أنا المأمون "و لما سمع

"علی خلق لم تلف اما و لا أبا"

علیه قال: أجل لم یلف علیه أباه و لا أمه.

و تذکر الروایات ان کعبا بعد ان غلب الإسلام علی قومه مزینه راح یهجوهم هجاء مرا فعلم بذلک رسول الله (ص) فاهدر دمه(2) و قیل إن سبب إهدار الرسول لدمه هو مناصبته العداء للمسلمین کما فعل بنو غطفان(3)، و قیل انما امر رسول الله بقتله و قطع لسانه بعد سماعه من بجیر تلک الأبیات(4)، أو لأنه کان تشبب بام هانئ بنت أبی طالب(5)و خاف بجیر علی أخیه من القتل فکتب الیه بعد قدوم رسول الله من منصرفه عن الطائف کتابا ضمنه الأبیات التالیه(6):

من مبلغ کعبا فهل لک فی التی تلوم علیها باطلا و هی اضرم

إلی الله لا العزی و لا اللات وحده فتنجو إذا کان النجاء و تسلم

لدی یوم لا ینجو و لیس بمفلت من النار إلا طاهر القلب مسلم

فدین زهیر و هو لا شیء دینه و دین أبی سلمی علی محرم

و قال له: إن رسول الله (ص) قتل رجلا بمکه ممن کان یهجوه و یؤذیه، و إن من بقی من شعراء قریش: ابن الزعبری، و هبیره بن أبی وهب، قد هربوا فی کل وجه، فان کانت لک فی نفسک حاجه، فطر إلی رسول الله (ص) فإنه لا یقتل أحدا جاء تائبا، و ان لم تفعل فانج إلی نجائک من الأرض، قال ابن إسحاق: فلما بلغ کعبا الکتاب ضاقت به الأرض و أشفق علی نفسه و ارجف به من کان فی حاضره من عدوه، فقالوا: هو مقتول، فلما لم یجد من شیء بدا قال قصیدته التی یمدح فیها رسول الله (ص)، و ذکر خوفه و إرجافه الوشاه به من عدوه، ثم خرج حتی قدم المدینه فنزل إلی رجل کانت بینه و بینه معرفه، من جهینه کما ذکر لی، فغدا به إلی رسول الله (ص) حین صلی الصبح، فصلی مع رسول الله (ص)، ثم أشار له إلی رسول الله (ص) فقال: هذا رسول الله فقم الیه فاستامنه، فذکر لی انه قام إلی رسول الله (ص) حتی جلس الیه فوضع یده فی یده، و کان رسول الله (ص) لا یعرفه، فقال یا رسول الله: إن کعب بن زهیر قد جاء لیستامن منک تائبا مسلما فهل أنت قابل منه ان أنا جئتک به؟ فقال رسول الله (ص): نعم، قال: أنا یا رسول الله کعب بن زهیر، قال ابن إسحاق، فحدثنی عاصم بن عمر بن قتاده أنه وثب علیه رجل من الأنصار، فقال: یا رسول الله دعنی و عدو الله اضرب عنقه، فقال رسول الله (ص): دعه عنک فإنه قد جاء تائبا نازعا عما کان علیه، فغضب کعب علی هذا الحی من الأنصار لما صنع به صاحبهم، و ذلک انه لم یتکلم فیه رجل من المهاجرین إلا بخیر، فقال قصیدته التی قال حین قدم علی رسول الله (ص)(7) و قد عرض کعب فیها بالأنصار لموقفهم منه، و مدح إخوانهم المهاجرین من قریش، فقال له رسول الله (ص): لو لا ذکرت الأنصار بخیر فإنهم لذلک أهل، فقال کعب قصیده مشهوره فی مدحهم(8)" فکساه النبی (ص) برده کانت علیه، فلما کان زمن معاویه أرسل إلی کعب ان بعنا برده رسول الله، فقال: ما کنت لأوثر بثوب رسول الله أحدا، فلما مات کعب اشتراها معاویه من أولاده بعشرین ألف درهم، و هی البرده التی عند الخلفاء الآن"(9)، و قیل انها بیعت فی" أیام المنصور الخلیفه بمبلغ أربعین ألف درهم، و بقیت فی خزائن بنی العباس". (10)تلک هی السیره التاریخیه لکعب بن زهیر کما استخلصناها من المصادر الأدبیه و التاریخیه و کتب السیره، و قد أغفلت جمیعها تماما أی تفاصیل اخری عن حیاته، و لم تشر من قریب أو بعید إلی احداث حیاته بعد إسلامه تلک، حتی ان دیوان شعره یکاد لا یتجاوز فیما تضمنه من قصائد تلک الفتره رغم ان عمره یمتد فی بعض الروایات لیبلغ أیام معاویه، کما لم تشر المصادر إلی أوان وفاته الذی یظهر ان الغموض قد لفه لأسباب نجهلها رغم شهرته العریضه و موقعه المؤثر، و لکن بعض الدراسات المعاصره حاولت ان تحدد تاریخا لوفاته فذکرت سنه 24 ه(11)کما ذکرت سنه 26 ه(12)، بینما آثر البعض سنه 42 ه مستندا إلی حادثه البرده و رغبه معاویه بن أبی سفیان فی شرائها، و هذا الاستناد فی رأی الدکتور فؤاد أفرام البستانی" لا یفرض صحه ما یروی عن رغبه معاویه فی شراء البرده من کعب فحسب، بل یفرض ان معاویه کان خلیفه إذ ذاک، و هو امر لم یشر الیه أحد من قدماء المؤرخین "و ینتهی الدکتور بستانی إلی القول:" و مهما یکن من امر، فان ذکر سنه بعینها لوفاه کعب، لمن الصعوبه بمکان، و أصعب من ذلک تعیین سنه لمولده، و نحن لا نعرف یقینا إلا سنه إسلامه، و هی السنه التاسعه للهجره، کما ورد فی السیره و أقره البرنس کایتانی"(13)8.
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أما سیره کعب الأدبیه، فیبدو ان شرف صحبته لرسول الله (ص)قد زاد من هالتها و تالقها، و خاصه بعد إلقائه تلک القصیده الرائعه بین یدیه، فقد ارتبطت سیره کعب الأدبیه بهذه القصیده التی احتلت مکانها اللائق فی عالم الشعر حتی غدت نهجا سلکه أکثر الشعراء و طریقا اقتفوا آثاره فی مدح النبی علیه أفضل الصلاه و السلام، و تفننوا فیه غایه التفنن، فالمراجع لکتب الأدب یلحظ کیف تحولت البرده إلی قصیده فریده اکتسبت بمرور الزمن جده و تالقا و صارت موضع تبرک و استشفاء و تقرب من الله فی المناسبات التی تتطلب تضرعا و ابتهالا، کما تحولت أیضا إلی نموذج أعلی انبری الشعراء فی کل عصر إلی معارضته و تشطیره و تخمیسه، و عکف علیه الدارسون شرحا و بحثا و تحلیلا و مقارنه، و ترجمه المترجمون إلی لغات عده فی الشرق و الغرب علی السواء.(1)

کما أن المراجع أیضا سوف یلحظ کیف استأثرت هذه القصیده بالأحکام الأدبیه الصادره عن النقاد قدیما و حدیثا حتی یکاد الدارس لشعر کعب یظن ان لیس لکعب من الشعر غیرها، رغم ان دیوانه یزخر بالقصائد الجیاد، لکنها أضحت کالنجوم التی تفقد تالقها حین تسطع الشمس و ترسل أنوارها لتضیء الأرض و الوجود.

و لقد انصبت الأحکام علی کعب بوحی من تلک القصیده، بل و بتوجیه منها حتی کادت ان تغفل لکعب کل سیره غیرها، فالمصادر و المراجع لا تذکر کعبا إلا مرتبطا بها، فهذا ابن سلام فی طبقاته یتحدث عن کعب، و یعده فی الطبقه الثانیه من الشعراء، و لکنه یخصص حدیثه عنه لحادثه إسلامه و القائه تلک القصیده فی حضره الرسول علیه أفضل الصلاه و السلام.(2)

أما صاحب العمده، فإنه یورد کعب مدللا بتلک القصیده علی فضل الشعر و أهمیته، و علی ان الرسول علیه الصلاه و السلام لم ینه عن الشعر، و لم یغض من قدره، بل نهی عن الشعر الذی یتعارض مع قیم الدعوه الإسلامیه و مبادئها الداعیه إلی الحق و الخیر و الایمان، فهو إذ یذم الشعر انما یذم منه ما کان داعیا إلی التفرقه و العصبیه الجاهلیه، و ما کان مذکیا بین الناس الأحقاد و الشرور و المفاسد، و لذلک نری الرسولیثیب کعبا و یتجاوز عن سیئاته، و یهب له بردته الشریفه التی آثرها کعب علی کل عطاء.(3)

و یذکر ابن قتیبه کعبا فیقتصر علی القول: إنه کان فحلا مجیدا، ثم یشیر باسهاب إلی حادثه إسلامه، و یروی بعد ذلک باختصار شدید طلب الحطیئه منه ان یذکره فی شعره.(4)

و هکذا، یظهر لنا ان الأحکام التقویمیه التی تناولت کعبا و شعره لم تبن علی دراسه حقیقیه لشعره، و کلها تقریبا ارتبطت بتلک القصیده و لم تتجاوزها إلی ما عند کعب من شعر، و لذلک کانت تلک الأحکام فی أکثرها موجزه بل و متشابهه ان صح التعبیر، و هی لم تتعد القول: بان کعبا من الشعراء(5) المخضرمین و من فحول الشعراء، أو ان کعب بن زهیر من فحول الشعراء هو و أبوه و کذلک ابنه عقبه. (6)أو قولها: کان کعب بن زهیر شاعرا مجودا کثیر الشعر مقدما فی طبقته هو و أخوه بجیر، و کعب أشعرهما و أبوهما فوقهما(7) أو انه کان شاعرا فحلا مجیدا.(8)

و نذکر فی هذا المجال قول خلف الأحمر: لو لا قصائد لزهیر ما فضلته علی ابنه کعب(9) أو قوله: لو لا أبیات لزهیر أکبرها الناس لقلت ان کعبا أشعر منه(10) هذا و لم یسلم المحدثون من مؤرخی الأدب و دارسیه من تأثیر تلک القصیده، فنری بروکلمان یذکر کعبا و یشیر إلی ملکته الشعریه التی ورثها عن أبیه، و یعرج علی ذکر قصیده البرده فیقول:

"و هی من أشهر أشعار العرب، و ألبست الشاعر حله مجد لا یبلی"(11)کذلک فان طه حسین یستعرض قصیده البرده فی حدیث له، و ینتهی إلی القول: فما اری إلا ان مدحه فیها یعدل مدح زهیر کله ".(12)

تلک هی بعض الآراء التی ذکرت کعبا فی سیرته الأدبیه نکتفی بهذا القدر منها منتهین إلی القول: إن تلک القصیده قد اضفت علی کعب حقا تلک الشهره العریضه التی هی فی رأینا لا تتناسب مع تراثه الشعری الذی خلفه لنا، إذ لیس فی دیوانه لو لا هذه القصیده ما یفسر لنا ذلک، ثم ان ما تضمنه ذلک الدیوان من قصائد قلیله و مقطوعات یسیره لا یتفق أیضا مع عمره المدید الذی تذکر الروایات انه امتد لیشهد خلافه معاویه بن أبی سفیان، و هنا یتبادر إلی الذهن سؤال یطرح نفسه، و لا بد من الإشاره الیه و مناقشته، و هو یدور حول قله شعر کعب بعد الإسلام و تعلیل أسباب تلک القله، فهل آثر کعب السکوت فی أواخر حیاته عن نظم الشعر، و تفرغ إلی دینه و قراءه القرآن کما فعل معاصره لبید بن ربیعه، أم ان شعره ضاع لأسباب تتعلق بمواقف شخصیه له؟ ثم ان المراجع لکتب الأدب و السیره لا یری ذکرا لکعب بعد حادثه إسلامه، فأین شعره فی تلک السنوات الطوال التی رافق انتشار الإسلام و امتداد فتوحاته و عظمه انتصاراته، و هی فی نظرنا من أبرز الدوافع التی تحث علی نظم الشعر و تسطیره و إبراز العواطف الدینیه و التعبیر عنها، للاجابه علی تلک التساؤلات، فاننا ننتهی إلی رأیین اثنین:

أولهما: ان کعبا بعید إسلامه قد خفف من نظم الشعر إلا مقطوعات یسیره استلهمها من الإسلام و تعالیمه - و سوف نشیر إلیها عند حدیثنا عن شعره - و تفرغ إلی دینه الذی نعتقد انه قد حسن بدلیل ان کتب السیره لم تنکر علیه موقفا أو قولا بعد إسلامه، و بدلیل آخر نستخلصه من تمسکه بعطاء رسول الله (ص)، ذلک العطاء الذی قال عند ما طلب منه: ما کنت لأوثر بثوب رسول الله أحدا.(13) ثم ان ما تضمنه شعره6.
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بعید إسلامه من معان اسلامیه و ابتعاد عن اعراف الجاهلیه و منازعها یوحی جمیعه بان کعبا تفرغ لدینه، و آثر قراءه القرآن الذی بهر الناس ببلاغته و ملک علیهم ألبابهم، فانصرف مقتفیا نهج معاصره لبید بن ربیعه الذی تذکر الروایات عنه حادثه توضح ذلک النهج، و مفادها ان عمر بن الخطاب قد أرسل إلی عامله علی الکوفه المغیره بن شعبه ان استنشد من عندک من شعراء مضر ما قالوه فی الإسلام، فأرسل إلی لبید و غیره بذلک، فانطلق لبید إلی بیته فکتب سوره البقره فی صحیفه ثم اتی بها فقال:" أبدلنی الله هذا فی الإسلام مکان الشعر ".(1)

و کذلک یشیر ابن خلدون، ربما بوحی من هذه الحادثه، إلی تفرغ المسلمین فی بدایه الدعوه إلی القرآن و الجهاد فی سبیل الله فیقول:" ثم انصرف العرب عن ذلک "أی عن الشعر" أول الإسلام بما شغلهم من امر الدین و النبوه و الوحی، و ما أدهشهم من أسلوب القرآن و نظمه فاخرسوا عن ذلک، و سکتوا عن الخوض فی النظم و النثر زمانا ".(2)

ثانیهما: إننا لا نستطیع ان نجد تفسیرا لقله شعر کعب، و هو من هو من الشعر و نظمه، إلا بذلک النزوع عنه إلی الإسلام و تعالیمه، و لا یمکن ان نرد أسباب تلک النزوره و نعزوها إلی اشتهار ذلک البیت - أی بیت زهیر و أبنائه و أتباعه - بتنقیح الشعر و تهذیبه، فیروی: أن زهیرا کان ینظم القصیده فی شهر و ینقحها و یهذبها فی سنه، و کانت تسمی قصائده حولیات زهیر.(3)

و یشیر الجاحظ إلی ذلک البیت فیقول: و من شعراء العرب من کان یدع القصائد تمکث حولا کریتا و زمنا طویلا یردد فیها نظره، و یقلب فیها رأیه، اتهاما لعقله و تتبعا علی نفسه، فیجعل عقله زماما علی رأیه و رأیه عیارا علی شعره، إشفاقا علی أدبه، و احرازا لما خوله الله من نعمته(4) فهب باننا أخذنا بهذا الرأی، و أعدنا نزوره شعر کعب إلی ما أوثر عن ذلک البیت من تهذیب و صقل و مراجعه، فان تراثه الشعری الذی حفظه لنا دیوانه الذی بین أیدینا مع ذلک، لا یتناسب و عمره المدید و سنیه الطویله و شهرته العریضه، حتی اننا أیضا نجد فی دیوانه قصائد قد شک الدارسون فی نسبتها الیه، و ان ما صح فیه" أی فی دیوانه "من شعر، فإنه فی نظرنا قلیل و یستوجب منا تفسیرا یحملنا علی القول: بان کثیرا من شعر کعب قد ضاع نتیجه لظروف معینه، و لمواقف نجهل تفاصیلها، و لکننا نستشف بعضها من خلال قراءه متانیه لشعره تکشف ولاءه السیاسی علی ما یبدو متفقا مع الاتجاه السیاسی لأولی الأمر فی عصره فاهمل الرواه بسبب ذلک روایه شعره(5) أو من خلال ما ذکره ابن سلام فی طبقاته عن عمر بن الخطاب حین قال:" کان الشعر علم قوم لم یکن لهم علم أصح منه، فجاء الإسلام فتشاغلت عنه العرب، و تشاغلوا بالجهاد، و غزوا فارس و الروم و لهیت عن الشعر و روایته.(6)

فهذا الحدیث أیضا، قد یفسر لنا بعض ما أردنا تعلیله من ضیاع شعر کعب و غیره، فلا عجب ان نحن کذلک رددنا نزوره شعر کعب و قلته التی بین أیدینا إلی انشغال العرب و تلهیهم عن الشعر و روایته بالفتوح و نشر الدعوه الإسلامیه و الانصراف عنهما إلی قراءه القرآن و إمعان النظر فی آیاته المحکمات، و بلاغته التی بهرت العقول و الأبصار.

أما سیرته الشخصیه، فلم تشر إلیها المصادر بشیء یوضح بعض تفاصیلها، و کل الذی ذکرته من تلک السیره یوحی إلی القول: بان کعبا کان رجلا محارفا مملقا لا ینمی له مال(7) و کان یحالفه ابدا إقتار و سوء حال(8)، و قد انعکس اثر ذلک علی شعره، فبتنا نراه فی کثیر من أشعاره یشکو دهره، و یتافف من غیره و أحداثه و تقلباته، و یعزو ما هو فیه من حال سیئه إلی شؤم جده و طالعه، فترک کل ذلک فی نفسه أسی و مراره و تبرما من الحیاه، و ساما منها نکاد نلمح فیه سام أبیه، یقول کعب:

لو کنت أعجب من شیء لأعجبنی سعی الفتی و هو مخبوء له القدر

یسعی الفتی لأمور لیس یدرکها و النفس واحده و الهم منتشر

(9) و یقول فی موضع آخر مشیرا إلی رزقه المجدود، و جده المحدود:

لعمرک لو لا رحمه الله إننی لأمطو بجد ما یرید لیرفعا

فلو کنت حوتا رکض الماء فوقه و لو کنت یربوعا سری ثم قصعا

(10) و مما لا شک فیه ان تضییق الحیاه علیه، و قسوتها التی لم یر لها سببا قد خلفا فی نفسه برما منها، و أدی بالتالی إلی قسوه فیه نلحظها فی فظاظه الطباع عنده و جفوه المعاشره حتی نکاد نحس بان کعبا کان بدویا فظا غلیظ القلب نافر الطباع یثور و ینتفض لأدنی ملاحظه ربما لا یکون لها أساس أو حقیقه، و لکنه یتوهمها و یستشعرها نتیجه لذلک الوضع الذی یجد نفسه فیه، و خیر دلیل علی ذلک حادثه أخیه بجیر، و إرسال زهیر بفرس کعب إلی زید الخیل لقاء إکرامه لمثوی ابنه و اعتنائه به، و غضب کعب لفقدانه فرسه، و ملاحاته لأبیه، و هجائه لزید، و محاولته إیقاع الشر بین رهط زید و رهط بنی ملقط انسبائه، و ذلک من أجل فرس وهبها أبوه لقاء معروف اسدی الیه، حتی رأینا امرأته تقرعه و تلومه و تقول له: أ ما استحییت من أبیک لشرفه و سنه أن تؤیسه فی هبته عن أخیک، و لامته، و کان قد نزل بکعب قبل ذلک ضیفان فنحر لهم بکرا کان لامرأته، فقال لها: "ما تلومینی إلا لمکان بکرک الذی نحرت5.
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لضیوفی فلک بکران "(1)ثم قال قصیدته التی صب بها جام غضبه علی زوجته و علی النساء بوجه عام، و التی مطلعها(2):

ألا بکرت عرسی توائم من لحی و أقرب بأحلام النساء من الردی

و دلیل آخر، قول کعب لوالده زهیر بعد هجائه الحارث بن ورقاء الصیداوی من بنی أسد الذی کان قد أغار علی بنی عبد الله بن غطفان - و کان زهیر یقیم فیهم - فغنم و استخف إبل زهیر و راعیه یسار فهجاه زهیر بقصیده جیده(3):

"أوسعتهم سبا و أودوا بالإبل"

(4) هاتان الحادثتان فی رأینا ترسمان اطارا شفافا لشخصیه کعب التی قلنا: إن الظروف جعلتها متضخمه الاحساس تثور بسرعه، و نکاد نلمح فیها التمرد، بل و حتی السخریه و الهزء من أعراف و تقالید کان علی رجل مثل کعب واجب مراعاتها و القبول بها، و لکنه لم یکن لیقدر علی تمالک أعصابه أو حبس ثورته أو السیطره علی منازع نفسه البدویه، تلک المنازع التی استطاع الإسلام فیما بعد أن یهذبها و یذهب بغلظتها و یحولها إلی شعر نلمح فیه النقمه علی الدهر مسبوکه بقالب من الحکمه و المثل، و لکنها خالیه علی ما نعتقد من الرحمه و اللین و التواصل...

و المراجع لشعر کعب یلحظ ذلک حتی فی شعره الغزلی الذی یستوجب رقه فی العواطف و لینا فی الطبائع، و عذوبه فی الکلمات، فإنه لن یجد فیه إلا حدیثا عن المشاکسه و النفور، و حدیثا عن الوعود التی لا تصدق، و الأمانی التی لا تتحقق، و عتابا یتجاوز اللوم إلی حد القطیعه و الهجران(5)، کل ذلک یوحی لنا بشخصیه کعب التی یمکن أن یکون للطبیعه القاسیه و الظروف الحیاتیه الصعبه أثرهما البالغ فی توجیهها و طبعها بطابع الغلظه و الجفاف و التمرد...

ذاک هو کعب بن زهیر الشاعر المخضرم الذی حاولنا فیم تقدم أن نرسم له خطوطا متشعبه و لکنها تخرج من مصدر واحد، و حاولنا فیها قدر الإمکان أن نتعرف علی جوانب ثلاثه من سیرته التی أفردت لها کتب الأدب و التاریخ حیزا لیس بالقلیل، و هذا الحیز یدل علی أهمیه کعب و علی مدی تاثیره و شهرته فی عصره، حیث کان للکلمه التی کان واحدا من رجالها تأثیر لا یقل عن تأثیر السیف و السنان، فی عصر تضخمت فیه الإحساسات بالذات، و شهد بزوغ فجر جدید أهل بنوره لیمسح کل ذلک التضخم، و یذهب کل تلک المتاهات و الظلمات.

أما دیوان کعب، فقد آثرنا ان نفرد له حدیثا خاصا، منفردا عن تلک الجوانب، و لکنه لیس بعیدا عنها، و هی فی رأینا جوانب مساعده علی اکتشاف مناحیه و أسالیبه و خصائصه، و سینصب حدیثنا علی ناحیتین اثنتین هما: شعر کعب قبل مجیء الدعوه، و شعره أثناءها و فیها، محاولین قدر الإمکان أن نرسم له خطوطا ممیزه تظهر الفوارق إن وجدت، و تلم بأکثر مقوماته و أسس بنائه.. و لا بد لنا قبل أن نتطرق إلی هاتین الناحیتین من أن نشیر إلی النمطیه و الاتباعیه اللتین أوقعتا الشعر الجاهلی فی التکرار و استهلاک الأحداث و الصور، و نعزو ذلک إلی تمسک العرب بالأعراف و التقالید و إلی عنت فی عقولهم و نفور فی طبائعهم، و إلی مفاهیم خاصه جعلت حتی المساس بتلک الأعراف و التقالید خروجا علی الطاعه و شذوذا عن السنن، فقد کانت العصبیه و القبلیه متحکمتین فی الناس إلی الحد الذی کان حتی الانتقاد یعتبر تمردا علی التماسک و الوحده اللتین کانتا ضروریتین فی مجتمع بدوی تسوده شریعه القوه و ما یتبعها من قتل و نهب و غارات، و لذلک فقد ترسخ فی أذهان الناس مفهوم الولاء لکل تلک الأعراف و التقالید، و تجاوزهما حتی إلی الأدب الذی کان الخروج علی أنماطه ضعفا فی شاعریه الشاعر، و قصورا فی خیاله و تعبیره، کما کان معیار الفحوله مرتبطا بالمحافظه علی تلک الأنماط، و السیر علی منوالها الذی یرفع و یضع بقدر الاجاده فی الالتزام، و لیس بقدر الخروج عنه، و لذا قلنا: إن الشعر الجاهلی کان متشابها فی موضوعاته و کان علی الشعراء و منهم کعب بن زهیر الالتزام بذلک السنن الذی جعلهم ینخرطون فیه موالین له، و مدافعین عنه، حتی أضحوا جمیعهم، إلا ما ندر، من السالکین و المؤسسین و الدائرین فی فلکه، و من ثم کان الخروج تمردا یستوجب الخلع و الافراد، بل السخریه و الاستهزاء.

و إذا ما نحن عدنا إلی شعر کعب، و تفحصنا أغراضه الشعریه، و أسالیبه البنائیه، فاننا سنجد ذلک الالتزام واضحا کل الوضوح فی سائر قصائده، ما عدا مقطوعات صغیره لا تتجاوز فی أطولها أصابع الید الواحده، و هی فی مجملها تمثل خواطر أفردها لبث شکوی من دهره أو لارسال حکمه، أراد لها أن تذهب مثلا بین الناس، فقد حافظ کعب فی قصائده الطوال علی السنن التقلیدی الذی کان یفرض علی الشاعر استهلالا معینا یذکر فیه منازل الأحبه و مظاعنهم و یحمله أشجان نفسه، و حنینه الدائم إلی أوقات الوصل و اللقاء و من ثم یعمد إلی وصف الطبیعه مبتدئا بوصف الناقه أو الحصان اللذین یعتبرهما خیر وسیله تحمله إلی غایاته، و تحقق له رغباته و أمانیه و یعرج فی حدیثه علی وصف البیئه الصحراویه و حیواناتها و طرقها، و مکابدته الذاتیه فی مهامها، و ینتهی بعد ذلک إلی موضوعه الخاص الذی لا یفرد له فی أبیاته إلا یسیرا من القول، و لمحا من النظم، یفیدان الغرض و یدلان علیه، لکنهما لا یلمان به إلا إلماما - غالبا ما یکون سطحیا - یمکن القارئ أو السامع من استحضاره أمام العین من دون أن یعیره الشاعر ذاته، أو یحمله ما یجب أن یحمل من رؤی و أبعاد و من تواصل و تواد..

و الحق أن کعبا قد وفق فی التزام ذوق أسلافه و معاصریه، فکان رساما لمشاهد اعتاد الشعراء علی رسمها، و أحب هو أن یمسک بریشته و یدلی بدلوه، و یتفحص بعینیه ألوانها و مناظرها، و یتقری بیدیه أطرها و خطوطها لیرسم لنا صورا طریفه تحمل أحیانا ذوقه الخاص و ظلاله المضافه، إلا أنها فی أکثرها تقع فی رتابه التفاصیل و الأحداث و التحایل علی أسالیب الصیاغه الشعریه التی تزید خطا هنا، و ظلا هناک، و تبین بما لا یدعو إلی الشک، کما استغرق" الجمل و الناقه من الشعر و خیال الشاعر، و کم استغرق وصف الأرض سهلها و حزنها "(6)من وقته8.
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و تلاعبه بالألفاظ و العبارات، و ظل ذلک کله فی اطار الوصف التقریری الذی یرسم ما تقع علیه العین، و ینقله نقلا أمینا فی أکثر جزئیاته و تفاصیله معتمدا علی الملاحظه الحسیه التی" أفرغت فی قوالب تحدرت إلی الشعراء من الأجیال القیمه "و لم تفسح" مجالا واسعا أمام الشعراء لإظهار شخصیاتهم إلا فی القلیل النادر حیث تکون المفارقه صریحه جدا ".(1)

و لنستمع إلی کعب فی نموذج من قصائده لنتحقق من ذلک الذی رأیناه التزاما فی شعره: یقول کعب (2) دیوان کعب، ص 65-74.:

أ من أم شداد رسوم المنازل توهمتها من بعد ساف و وابل

و بعد لیال قد خلون و أشهر علی أثر حول قد تجرم، کامل

أری أم شداد بها شبه ظبیه تطیف بمکحول المدامع خاذل

أغن غضیض الطرف رخص ظلومه ترود بمعتم من الرمل هائل

و ترنو بعینی نعجه أم فرقد تظل بوادی روضه و خمائل

و تفتر عن غر الثنایا کأنها أقاح تروی من عروق غلاغل

لیالی نحتل المراض و عیشنا غریر و لا نرعی إلی عذل عاذل

فأصبحت قد أنکرت منها شمائلا فما شئت من بخل و من منع نائل

و ما ذاک عن شیء أکون اجترمته سوی أن شیئا فی المفارق شاملی

إذا ما خلیل لم یصلک فلا تقم بتلعته و اعمد لآخر واصل

و مستهلک یهدی الضلول کأنه حصیر صناع بین أیدی الروامل

متی ما تشا تسمع إذا ما هبطته تراطن سرب مغرب الشمس نازل

روایا فراخ بالفلاه توائم تحطم عنها البیض حمر الحواصل

و خرق یخاف الرکب أن یدلجوا به یعضون من أهواله بالأنامل

مخوف به الجنان تعوی ذئابه قطعت بفتلاء الذراعین بازل

صموت السری خرساء فیها تلفت لنباه حق أو لتشبیه باطل

عذافره تختال بالرحل حره تباری قلاصا کالنعام الجوافل

کان جریری ینتحی فیه مسحل من القمر بین الأنعمین فعاقل

یغرد فی الأرض الفلاه بعانه خماص البطون کالصعاد الذوابل

و نازحه بالقیظ عنها جحاشها و قد خلصت أطباؤها کالمکاحل

و هم بورد بالرسیس مصده رجال قعود فی الدجی بالمعابل

إذا وردت ماء بلیل تعرضت مخافه نابل أو مخافه حابل

لقد بدأ کعب هذه القصیده بالغزل، و انتهی إلی اعتلاء ناقته و السیر بها فی طرق الصحراء واصفا مشاهداته لها بأسلوب نلمح فیه الدقه و الجزاله و لکننا أیضا نلمح فیه التفاصیل نفسها التی أعتدنا أن نسمعها عند أبیه أو عند غیره من الشعراء.(2)

إن کعبا فی هذه الأبیات صائغ ماهر ورث صنعه تحدرت الیه من أبیه و من أنماط لشعراء سابقین، إلا انه حاول أن یبنی لنفسه بیتا خاصا به، أو یصنع عقدا اختار حباته بنفسه، و لکن الحجاره التی استعملها فی بناء ذلک البیت لم تکن إلا حبات عقود سابقه أفردها و من ثم عاد لیشکل منها عقدا آخر یحمل تقاسیم یدیه و ترتیب خیاله المتفرد، و استطاع إلی حد ما أن یبنی بیتا متینا، و یصوغ عقدا جمیلا، إلا انه لم یستطع أن یخرج فی ذلک البناء و الترتیب علی تقالید عصره و أذواقهم السائده، بحیث ظل البناء أو العقد عملا له نظائره، و صنعه لها ما یحاکیها، فهو لم ینطلق إلی غایته من بواعث نفسیه خاصه، أو مشاعر ذاتیه ضاغطه فرضت علیه أن یعبر عن حاجات اعتملت فی النفس، و وجدت فی الشعر متنفسا للافصاح عنها بأسلوب خاص یحمل کل توعات أذات، و هموم الحیاه، و آثر کعب أن یسیر فی أبیاته علی طریق من تقدمه، ففقد شعره رونق الجده، و عذوبه التفرد، و حلاوه الابتکار، و ظلت تنقصه التجربه التی تهز المشاعر، و تبعث الکلم دفاعا مستلا من الأعماق، حاملا معه کل عناصر الشعر الأصیل.

و إذا نحن حاولنا أن نتجاوز هذا الموضوع إلی غیره من الموضوعات الأخری فی شعر کعب، فاننا سنلمح فی دیوانه شعرا متشابها فی کثیر من قصائده، و هذه حقیقه نلمسها فی نزوعه الدائم إلی وصف الناقه و الصحراء و ما فیها من طرق و حیوانات و مشاهد تتکرر هنا و هناک، یقلبها کعب فی صیاغات متعدده حصرت خیاله أو استولت علیه بیئه لم یستطع التفلت منها فظل یرسف فی تقریریه فلما ترکت الخیال یبتکر و یتفتق عن معان جدیده و صور ذهنیه مبتکره، حتی فی مدحه للنبیعلیه الصلاه و السلام، فان روح التقلید یبدو واضحا و جلیا، و کان الشاعر یمدح سیدا من سادات قومه و کبیرا من أکابرهم، لا نبیا جاء بأکبر انقلاب دینی عرفته البشریه، و أحدث تغیرات أصیله فی جوهرر.
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الحیاه الإنسانیه و معتقداتها بوجه عام، و ظل تأثره عرضیا بالدعوه الإسلامیه و تعالیمها، قصاراه أن محمدا نبی من أنبیاء الله، و سیف من سیوفه المسلوله، العفو عنده مأمول، و الوعد لدیه منجز، و التوبه فی حضرته مقبوله، فهو کالأسد قوه و هیبه أصحابه له سامعون، و لأمره منفذون، فلولا قوله:

مهلا هداک الذی أعطاک نافله القرآن فیها مواعیظ و تعصیل

أو قوله:

إن الرسول لنور یستضاء به مهند من سیوف الله مسلول

و أبیات أخری، تصف همه و قلقه و خوفه و استسلامه لحکم الله، لما أمکننا أن نمیز معانیه المدحیه و نعوته الوصفیه، عن شاعر کالنابغه و هو یعتذر إلی النعمان و یطلب عفوه و صفحه.

و هکذا نجد کعب فی کل شعر نظمه قبل الإسلام یسیر علی السنن المرسوم دون أی إخلال بنهجه و صواه، و لکننا لا نرید أن نظلم الرجل أو نبخسه حقه لأنه لم یستطع أن یحقق لنا تلک الفراده المستحبه فی الشعر، فهو و الحق یقال: کان فی شعره علی قدر کبیر من الاجاده و الاحاطه التامه بتفاصیل الموصوف الظاهره التی لم یحاول تبطنها، و اکتفی منها بالرسم الخارجی لها مختارا کل العبارات التی توائم المعنی، و تساعد علی إبراز الموصوف و إحضاره أمام مرآه العین فی أثواب قشیبه و خطوط جذابه تصور بدقه کل مکوناته المادیه المحسوسه، حتی یبدو لک الشاعر فی عمله نحاتا أصیلا یصنع للموصوف تمثالا یظهره بکل دقائقه کما هو دون أن یمزج فیه مشاعره و یسکب فی تلافیفه نغم الحیاه و صوتها الشجی المتحرک، و یشیر الدکتور بستانی إلی تلک الظاهره فیقول: "إنما شعره فی أکثرها تصویر دقیق یسمو إلی درجه عالیه من الصناعه، بل من الفن أحیانا، و لا عجب، فهو ابن زهیر و تلمیذه، و أحد أفراد ذاک المذهب التصویری المادی الذی بدأ باوس بن حجر زوج أم زهیر، و بلغ أوجه مع زهیر و النابغه، و کان من ممثلیه شاعرنا کعب و الحطیئه کما قدمنا، و لیس من حاجه بهذا المذهب إلی کثیر من الشعور الرقیق السیال، و ان کان الشعور یمده رونقا و تشخیصا و حیاه تزید فی قیمته، إنما حاجته خاصه إلی الصبر فی تتبع الموصوفات و اختیار مواد التشبیهات، و إلی التعقل فی التنسیق و التألیف و تنخل التعابیر، و تثقیف القوافی و إلی قوه الخیال أیضا" .(1)

و سواء بعد الذی سمعناه، أ کان کعب فی عداد شعراء المدرسیه الأوسیه، أم کان فی غیرها، أو هو تاثر بابیه أو بالنابغه أو بغیرهما من الشعراء، فهو فی نظرنا شاعر اکتملت مقومات الشاعریه عنده رغم انه لم یستطع أن یخرج عن اطار بیئته التی ظلت تشده إلیها بحبال قویه و ثابته، فنظم علی منوال ما نظم معاصروه، فکان علما بارزا منهم، تاثر بما تأثروا، و انتهج ما انتهجوا، بل و نراه فی بعض الموضوعات کوصف الصحراء و طرقها و حیواناتها قد تفوق علی أکثرهم، و کان أکثر دقه و تفصیلا، و أکثر اختیارا و استیفاء، و حسب کعب فی هذا المجال انه صفی شعره من الشوائب، و تنخل له أنسب الکلمات، و ألم بموضوعه کل الإلمام الذی یصور المشاهد بریشه فنان متقن، و ینقلها نقلا دقیقا لا غبار علیه و لا شبهات، فکان تلمیذا بارعا لأبیه، و شاعرا معتزا بالسیر علی منواله، یقول کعب(2):

فان تسأل الأقوام عنی فاننی أنا ابن أبی سلمی علی رغم من رغم

أقول شبیهات بما قال عالما بهن و من یشبه أباه فما ظلم

و أشبهته من بین من وطئ الحصی و لم ینتزعنی شبه خال و لا ابن عم

أما شعره الذی نظمه بعید إسلامه، فإنه و ان کان لا یختلف فی نهجه فیه عن المسار العام الذی لم یتجاوزه إلا فی القلیل النادر، مثله فی ذلک مثل کل الشعراء المخضرمین الذی لم تستطع التغیرات الجدیده أن تدفعهم عن مسارهم و تخرجهم عن سننهم، ذلک لأن الأحداث الأدبیه و التغیرات السیاسیه التی یشهدها المجتمع "لا تلتقی دائما و أن أزمان حدوثها لا تتلاقی کما یقول الدکتور هداره(3) بامکاننا أن نلمح فی شعره تحولا لیس جذریا، و لا هو یشکل انقلابا کلیا علی الذی سمیناه التزاما من قبل منه، هذا التحول یمکن أن ندرکه فی المعانی الجدیده التی اهتدی إلیها بعید إسلامه، فقد وسع الإسلام مدارک عقله و آفاق خیاله، و طرائق أسالیبه، و أمده بأشیاء کثیره کان یفتقدها بل و یجهلها، و لم یکن بوسعه معرفتها لو لا ذلک الاطلاع علی القرآن الکریم و علی تعالیم الإسلام و مکوناته السامیه، و لذلک صار کعب فی شعره بعید الإسلام أعمق فکرا و أشمل نظرا و أبعد رؤی و تطلعات، فللثقافه أثر کبیر علی الشعراء، لأن الشاعر الأوسع ثقافه و الأشمل معرفه هو الأجود عطاء و الأبعد خیالا و الاسمی صورا و تعابیر، و باستطاعتنا أن نلمح بدایه ذلک التحول عند کعب فی قصیدته التی یمدح بها الأنصار، فهی تبدو و کأنها تخرج فی مسارها علی السنن التقلیدی، إذ یستهلها استهلالا مغایرا لاستهلال قصیدته فی مدح النبی (ص) و التی قلنا انها کانت جاهلیه بمسارها و نهجها، و ان الرجل قد جاء إلی الرسول علیه الصلاه و السلام حاملا معه إرث الجاهلیه و نهجها المتبع، و لکنه فی مدحه الأنصار نراه یخلع ذلک النهج و کأنه رأی فیه تکرارا مملا أو ارثا قدیما لا یتناسب مع طبیعه العقیده الجدیده التی آمن بها طائعا مختارا، بل و تائبا من قدیمه الذی ألحق به الضرر و کاد - لو لا رحمه الله - أن یودی به، لذلک نراه فیها یخرج من طبیعته الأولی، و یخاطب الأنصار فی شعر جمیل یحمل لأول مره معارفه الجدیده و مکتسباته الایمانیه الحدیثه العهد، و یکاد یتحلل فیه إلی حد ما من قیوده الماضیه، و یخلع عنه رداء التقلید الممل، لو لا ذلک التخلص اللبق فی نهایتها إلی موضوع هو من قدیمه، ظل یشده الحنین الیه فحمله بعد اجهاد علی وصف الناقه دون إکثار، یقول کعب:

من سره کرم الحیاه فلا یزل فی منقب من صالحی الأنصار8.
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1- الروائع، ص 99 - أیلول 1933.

2- دیوانه ص 49-52.

3- اتجاهات الشعر العربی، ص 18.




الباذلین نفوسهم لنبیهم یوم الهیاج و سطوه الجبار

و الذائدین الناس عن أدیانهم بالمشرفی و بالقنا الخطار

یتطهرون کأنه نسک لهم بدماء من علقوا من الکفار

و إلیهم استقبلت کل ودیقه شهباء یسفح حرها کالنار

و کسوت کاهل حره منهوکه بالفجر حاریا عدیم شوار

و کذلک، فاننا نلمح أثر الإسلام و تعالیمه واضحین فی قصیدته التی یدعو فیها قومه إلی دخوله فیما دخل، و اعتناقهم الهدی (الذی اعتنقه) و هی قصیده تظهر تحولا من نوع آخر، تحولا یدعو إلی نبذ العصبیه و طرح الخلافات الذاتیه و العرقیه، و المسارعه إلی البر و التقوی و عمل الخیر، کما یدعو أیضا و هو الأهم فی نظرنا إلی التکاتف و الوحده، لأن هناک مسئولیه جدیده تقع علی عاتق المسلمین، و هی مسئولیه بناء الحیاه الإسلامیه الجدیده التی أحس کعب بعد ایمانه، بأنها ستکون مسئولیه العرب الوحیده، و التی یجب أن تتضافر علی حملها کل الجهود البناءه و السواعد المؤمنه حتی ینعم الناس بنور الایمان، و هدایه الرحمن، یقول کعب(1):

رحلت إلی قومی لأدعو جلهم إلی أمر حزم أحکمته الجوامع

لیوفوا بما کانوا علیه تعاقدوا بخیف منی و الله راء و سامع

سادعوهم جهدی إلی البر و التقی و أمر العلا ما شایعتنی الأصابع

فکونوا جمیعا ما استطعتم فإنه سیلبسکم ثوب من الله واسع

و قوموا فاسوا قومکم فاجمعوهم و کونوا یدا تبنی العلا و تدافع

و یستمر کعب فی هذا التحول، فإذا الحرب التی کانت فی الجاهلیه عبثیه فی أکثرها، و لا تستهدف الا الغزو و السلب و الغنائم، یتغیر مفهومها لدیه بفعل الإسلام، و تتحول إلی حرب جهادیه غایتها رصی [رضی ]الله، و غنائمها أجره و ثوابه، أما أولئک المخالفین لرسول الله (ص)، فلن یحصدوا فی النهایه إلا الحسره و الندم، فالله وعد رسوله بالنصر و إظهار دینه علی الناس و لو کره المشرکون، کما وعد الکافرین بالخزی و عذاب السعیر، یقول کعب(2):

صبحناهم بالف من سلیم و ألف من بنی عثمان و ألف

رمیناهم بشبان و شیب تکفکف کل ممتنع العطاف

و رحنا غانمین بما أردنا و راحوا نادمین علی الخلاف

و أعطینا رسول الله منا مواثیقا علی حسن التصافی

فجزنا بطن مکه و امتنعنا بتقوی الله و البیض الخفاف

أردوا اللات و العزی إلها کفی بالله دون اللات کاف

أما شعره الحکمی الذی قلنا: انه مقطوعات صغیره، فیبدو أن أثر الإسلام فی معانیه أشد وضوحا و أکثر إبانه، بل و نری فیه کعبا یستفید من تعالیم دینه، و یستمد منه ما یخفف به عن نفسه غیر الدهر و صروفه الموجعه التی آلمت قلبه و لوحته بنیران الفاقه و الهم، فإذا شعره یتحول إلی کلمات زادها الإسلام شمولیه و رسوخا، و إلی نفثات خالده ینفثها کل من یکابد من دهره ما کابده کعب، و یتوجع من أوصافه مثل ما توجعه، فهی مستله من الذات، و مشبعه بروح الایمان الداعی إلی الصبر علی البلاء، تناسب فی نغم یحاکی وقع المطر، و خفقان النبع الذی لا یصمت عن الدفقان، یقول کعب(3):

لو کنت أعجب من شیء لأعجبنی سعی الفتی و هو مخبوء له القدر

یسعی الفتی لأمور لیس یدرکها و النفس واحده و الهم منتشر

و المرء ما عاش ممدود له أمل لا تنتهی العین حتی ینتهی الأثر

فالتعالیم الإسلامیه فی هذا الشعر واضحه کل الوضوح، و هی تشعرنا کیف یسلم کعب بقضاء الله و قدره، کما تشعرنا مدی تغلغل الإسلام فی نفسه حیث استطاع کما نری أن یقضی علی ما فیها من نزعات جاهلیه، و یحول نقمتها علی الحیاه إلی أمل بعطاء الله و فرج قریب من رحمته الواسعه، و هکذا کان کعب فی کل أشعاره الإسلامیه یوکل أمره إلی الله الذی هو وحده یتکفل بامر العباد، و یمن علیهم بالرزق و النعمه و الإفضال، یقول کعب(4):

أعلم أنی متی ما یاتنی قدری فلیس یحبسه شح و لا شفق

بینا الفتی معجب بالعیش مغتبط إذا الفتی للمنایا مسلم غلق

و المرء و المال ینمی ثم یذهبه مر الدهور و یفنیه فینسحق

فلا تخافی علینا الفقر و انتظری فضل الذی بالغنی من عنده نثق

أن یفن ما عندنا فالله یرزقنا و من سوانا، و لسنا نحن نرتزق

و یمضی کعب فی أشعاره محملا لها ما شاء من تعالیم الإسلام التی6.
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تدعو إلی التوکل علی الله فی کل أمر، و السعی الدائم الذی لا یقعد المرء عنه خوف من أذی أو مکروه، لأن کل شیء بامر الله و قضائه، یقول کعب:

فأقسمت بالرحمن لا شیء غیره یمین امرئ بر و لا یحلل

لاستشعرن أعلی دریسی مسلما لوجه الذی یحی الأنام و یقتل

هو الحافظ الوسنان باللیل میتا علی أنه حی من النوم مثقل

من الأسود الساری و ان کان ثائرا علی حد نابیه السمام المثمل

و هکذا نجد کعبا فی شعره الحکمی یتمثل المعانی الإسلامیه التی نراها تحدث تغییرا هاما فی نفسیته، کما تحدث تغییرا واضحا فی شعره الذی یمیل هنا إلی السلاسه و اللین، بعد أن رأیناه فی قصائد جاهلیه شعرا شدیدا جافا تضغطه الصحراء و تقطعه تعابیر البداوه.

و هذا التغییر لیس تغییرا فی أسلوب کعب الذی ظل ملتزما فیه بالقیم الفنیه التی ورثها عن أبیه، تلک القیم التی حولت الشعر إلی صنعه تتطلب الکثیر من الخبره و الرویه و الدرایه، و لکنها فی رأینا صنعه لیست متکلفه و لا هی بعیده من الذوق و العفویه و الصدق، لأنها کانت تهدف إلی تصفیه الشعر و تنقیحه و تهذیبه من الشوائب و السقطات(1)، بقدر ما هو تهذیب له و تطویر استطاع فیه استلهام معان جدیده کتب لها الإسلام الخلود و البقاء، فظلت حیه بین الناس، و صارت مالوفه یانسها الذوق فی کل عصر، بعکس تلک المعانی التی بقیت أسیره الصحراء، فغمرتها رمال الزمن، و حرمتها نغمه التطور، و ألبستها ثوبا من الغرابه و الشده و الفناء..

لقد حفل دیوان کعب بقصائد متنوعه ألمت بکل الأغراض الشعریه فی عصره و هی قصائد استطاع کعب فیها أن یکون رساما أو مصورا ینقل إلیک عبر لغه جزله متینه، بعیده من الضعف و الرکاکه، مشاهد من بیئته الضاغطه التی فرضت علیه منحی من القول، و مسارا من النظم لا سبیل إلی غیره، و حسب کعب فی هذا المجال أن یکون شاعرا قد سلک لاحبا فی صحرائه، و استطاع أن یصل إلی القمه التی وصل إلیها سالکوه، بل و یزیده فخرا علی من تقدمه انه لم یکن أسیر ذلک اللاحب و نهجه المتعرج و غیر المستقیم، بل کان شاعرا إنسانا عرف أین یضع قمده و یثبت، و لذلک لم یتوان قید لحظه علی سلوک لاحب الخیر و الهدایه و الایمان، بعد تیقنه من صوابه و سلامه مسراه.


کلب حسین بن آقا حسن:

ولد سنه 1311 فی لکهنو (الهند) و توفی فیها سنه 1383 هو من أسره علمیه عریقه سواء فی (نصرآباد) أو (جائس) و والده کان معدودا فی أساطین علماء لکهنو، و جده لأمه کان من کبار فقهائها. و فی هذا الجو العلمی نشا المترجم، فبعد أن درس الأولیات دخل مدرسه (سلطان المدارس) و بعد تخرجه منها ذهب لإکمال الدراسه إلی النجف، و بعد ثلاث سنوات رجع إلی وطنه منصرفا إلی مساعده والده فی مهمات أموره.

و فی سنه 1348 توفی والده فانتقل زمام الأمر الیه، و تولی امامه مسجد آصف الدوله و نظم أمور الأوقاف. و بعد السید نجم الحسنالسید ناصر حسین کان هو مرجع الشیعه فی الهند. و قد قام بتأسیس عده مجلات، و هی: الناطق، و البلاغ و السحاب، و أنشأ اداره بیت المال لمعاونه الفقراء و المالکین. کما عمل لأن تدعم الحکومه المدرسه الناظمیه و المیتم و المجلس الشیعی و جریده (سرفراز) و مدرسه سلطان المدارس.

عرف من مؤلفاته کتاب (مجالس الشیعه).


کمال الدین موهانی بن السید نظام الدین حسین الرضوی:

ولد سنه 1225 فی بلده موهان (الهند) و توفی سنه 1295 فی لکهنو درس فی لکهنو. و فی سنه 1240 ذهب إلی کلکته لیتسلم فیها شئون الوقف، و هو الوقف الکائن فی حی التالی، و الذی کان جده لأمه المولوی سراج الدین قد وقفه علی قاضی کلکته.

و من هناک استدعاه واجد علی شاه إلی لکهنو، و قد کتب شرح بعض کتبه بتکلیف من واجد علی شاه، کما کانت له هناک حلقه تدریس کبیره، و کذلک کان یطبب علی طریقه الطب القدیم، و یقال انه کان یحفظ قانون ابن سینا عن ظهر قلب. و کانت له مذکرات علمیه مستمره مع المفتی محمد عباس و مناقشات کانت تصل فی کثیر من الأحیان إلی الحده الحاده.

من مؤلفاته: حاشیه علی المجسطی، حاشیه شمس بازغه، حاشیه إشارات.


المیرزا لطف علی بن محمد کاظم بن لطف علی بن کاظم خان الشیروانی التبریزی، صدر الأفاضل، دانش:

مترجم فی کثیر من المصادر و منها "مکارم الآثار" ص 1911، و نقول:

ولد سنه 1268 و توفی سنه 1350.

کان من هواه الکتب جماعا لها کثیر المطالعه فیها، کان یقرؤها بامعان ثم یصفها فی أول النسخه التی یمتلکها أو آخرها وصفا دقیقا تدل علی احاطه و ذوق مرهف، و رأیت فی مکتبات ایران عددا وافرا من هذا النمط من المخطوطات و قد عرفها و علق علیها بخطه الجمیل مما زاد فی قیمتها العلمیه.

یبدو من بعض کتاباته انه کان من المخالفین لدعاه المشروطه و هو ضد هذه الحرکه السیاسیه و هو بالاضافه إلی مقاماته العلمیه الرفیعه منشئ حسن الإنشاء جید التعبیر.

فی العربیه و الفارسیه، و له شعر کثیر فی اللغتین یجید فی الفارسیه، و شعره مبعثر فیما یکتبه علی النسخ.(2)

ص: 225








1- راجع کتابنا: المعلقات العشر، ص 144.

2- السید أحمد الحسینی.





لطف الله بن محمد رفیع الفارسی الشیرازی:

ولد فی شیراز فی عصر السلطان محمد شاه القاجار المتوفی سنه 1211، و تعلم الأدب الفارسی علی أبیه، و هاجر بصحبته إلی أصبهانأیام حکومه معتمد الدوله منوچهر خان حیث أصبح والده من المقربین لدیه، و استمر صاحب الترجمه بها فی آخذ الآداب و العلوم.

له "حیاه النفوس" فی أصول الدین.(1)


مولانا لطف الله النیسابوری:

من شعراء القرن الثامن و أوائل القرن التاسع للهجره، و قد عاصر بعمره الطویل نهایه عهد المغول الایلخانیین و عهد التیموریین و آل کرت و السربداریین فی خراسان، و خلال سیطره تیمور علی مقالید الحکم فی خراسان قام هو بمدحه و مدح ابنیه أمیران شاه و شاه رخ، و بقی حیا شطرا من عهد شاه رخ. من هنا ینبغی أن یعد من شعراء القرن الثامن الهجری و عهد ما قبل التیموریین، و یبدو هذا الأمر واضحا فی نمط شعره.

ورد اسمه فی (مجمل الخوافی) الذی یؤرخ الحوادث إلی ما قبل عام 845 ه فی حوادث عام 808 ه، و کانت الإشاره الیه مختصره. ثم تلاه مؤرخو نهایه القرن الثامن و أوائل القرن العاشر [التاسع] فتحدثوا عنه باختصار حتی انهم ذکروا أن ترجمه حیاته لا تفضی إلی معلومات وافیه و نافعه، و ذلک لندره المعلومات حوله. فمثلا کان دولت شاه یحسب أن ظهور هذا الشاعر کان فی عصر تیمور، و بالرغم من أن ولاده هذا الشاعر و نموه و ظهوره کانت متقدمه علی غلبه تیمور علی خراسان إلا أن مؤلفی أواخر العهد التیموری کانوا یعتبرونه من رجال ذلک العهد و یکتفون بذلک فلا یتحدثون عن حیاته التی سبقت ذلک العهد، و لا یتعرضون لذکر أصله و نسبه و لا بدایه حیاته.

علی أیه حال ورد ذکر هذا الشاعر فی جمیع المصادر باسم لطف الله و کان یلقب بمولانا نظرا لمقامه المعنوی. و لم یتحدث أی مؤلف عن تخلصه فی أشعاره، و یمکن معرفه ذلک فقط من أشعاره، حیث کان یتخلص باسمه (لطف) و لعله کان یقتدی بهذا الأمر ببعض الشعراء المتقدمین علیه أو المعاصرین له.

ولد فی نیسابور، و أشار فی شعره إلی هذه المدینه إشارات مقتضیه.

و نظم رباعیه فی وصف الهزه الأرضیه الشدیده التی وقعت فی نیسابور، عام 808 ه. و لم یذکر أحد التاریخ الدقیق لولاده لطف الله، إلا انه کان شاعرا یافعا فی أواخر أیام وزاره الخواجه علاء الدین محمد الفریومدی (وزیر خراسان المتوفی عام 742 ه)، و من ثم تکون ولادته فی أواسط النصف الأول من القرن الثامن للهجره.

و یفهم من خلال شعر لطف الله انه کان فی أوائل حیاته یحاول کسب الفضائل و تعلم الفنون فی نیسابور، و بعد أن حصل علی قدره نظم الشعر التحق بخدمه الخواجه علاء الدین محمد الفریومدی و هو یذکر أن هذا الخواجه الفاضل شمله بعنایته و عینه کاتبا لدیه، فنظم عده قصائد فی مدحه، إلا أن الوزیر قتل فی یوم الأربعاء الموافق للسابع و العشرین من عام 742 ه بینما کان یحاول الهرب إلی أسترآباد خوفا من السربداریین.

و یظهر من بعض شعره انه کان ینتمی إلی عائله مرفهه، حیث لم یکن یشغله شیء عن طلب العلم و المتعه ما دام أبوه علی قید الحیاه، و بعد فراغه من طلب العلم و الأدب، بدأ ینظم قصائد المدح و الغزل، ثم سلک الطریق إلی مجلس صاحب الدیوان علاء الدین محمد الفریومدی فاستفاد من إحسانه و تشجیعه و بقی معه سنتین أو ثلاث، ثم دارت الدوائر علی علاء الدین محمد و أغلقت أبوابه، فانعکس ذلک علی شاعرنا و بقی مضطرب الحال إلی آخر حیاته کما یفهم ذلک من إشارات دولت شاه و سائر أصحاب التراجم الذین کانوا علی صله به أو معرفه به فی أواخر حیاته.

من الطبیعی أن دخول لطف الله إلی جهاز صداره علاء الدین محمد الفریومدی کان قبل عام 742 ه، و کما یفهم من بعض قصائده انه کان آنذاک فی عنفوان شبابه. ثم بقی فی نیسابور و سبزوار و بیهق مع الأمراء السربداریین و مدح بعضهم. و لعل أقدم أمراء السربداریین الذین مدحهم الشاعر کان تاج الدین علی چشمی المعروف ب "علی شمس الدین" و کان هذا الأمیر من ممدوحی ابن یمین أیضا (م عام 769 ه)، و لکنه قتل فی سبزوار عام 755 ه علی ید سربداری آخر اسمه حیدر القصاب بعد سنوات من السلطه.

و من السربداریین الآخرین الذین مدحهم لطف الله السلطان نظام الدین یحیی الکرائی الذی قتل عام 759 ه علی ید أخ زوجته. و کان هذا السلطان قد مدح عده مرات من قبل الشاعر ابن یمین. و مدح لطف الله آخر شاه سربداری و هو الأمیر الخواجه نجم الدین علی المؤبد (766 - 788 ه.(2)

و حین آلت الأمور إلی الأمیر تیمور گورگان (تیمور لنک) (م 807 ه) نظم لطف الله عده قصائد فی مدحه، و قال فی القصیده الأولی انه کان قبل أن یتشرف بخدمه الأمیر تیمور فقیرا معدما، و لکنه أصبح بعد ذلک مرفها بمنه و نعمته. و کان جلال الدین أمیران شاه بن تیمور (م 810 ه) من جمله ممدوحی لطف الله، و قد ذکر دولت شاه هذا الأمر بقوله: "نظم قصائد غراء فی مدح الأمیر المحترم أمیران شاه بن تیمور گورگان... فشمله الأمیر بلطفه و عنایته و من علیه بصلاته..." و کان لطف الله یقول فی بعض قصائده إذا کان شعره یحظی برضی الأمیر، فان ذلک سیزید من قدره و یرفع من شانه.

و من الأشخاص الذی مدحهم لطف الله الابن الآخر لتیمور هو الأمیر شاه رخ (807 - 850 ه)، حیث عاصر الشاعر السنوات التسع الأول من عهده و مدحه بشعره. و قد ذکر الشاعر فی مدحه لشاهرخ الشکوی من فقره و کساد بضاعته، و من ثم یکون ما ذکره أصحاب التراجم بحقه من ضیق ذات الید و ملازمه العوز له لا یخلو من الصحه.

حتی الآن فان کل ما ذکرناه حول لطف الله انما استقیناه من خلال
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1- السید أحمد الحسینی.

2- راجع ترجمه علی بن المؤید و الحدیث عن السربداریین فی المجلد الثانی من (المستدرکات).




شعره. فلنحاول الآن الاستعانه بما ورد فی التراجم عن حیاته، و علی وجه الخصوص فیما یتعلق بأواخر أیام حیاته و المعلومات التی تتحدث عن حیاه هذا الشاعر فی العهد التیموری، فقد ورد فی تذکره الشعراءلدولت شاه ما یلی: "...کان مولانا قلیل الالتفات إلی الدنیا، و لذلک کان یقال عنه انه ضعیف الطالع... و کان ظهور مولانا فی عهد حکومه الخاقان الکبیر... الأمیر تیمور گورگان أنار الله برهانه، فنظم قصائد غراء فی مدح الأمیر المحترم أمیران شاه بن تیمور گورگان...

فشمله أمیران شاه بلطفه و عنایته و من علیه بصلاته، و کان مولانا ینفق المال بفتره قصیره ثم یخیم علیه الفقر، و فی أواخر عمره و غایه شیخوخته انتقل مولانا من مدینه نیسابور إلی قریه اسفریس(1) المشهوره بموقع أثر قدم الامام الرضا علیه التحیه و الثناء، و کان له هناک بستان فاشتغل فیه و لم یکن یخالط الناس إلا قلیلا. و ذات یوم تجمع عدد من الأصدقاء و ذهبوا إلی زیاره مولانا، فرأوا باب حجرته مغلقا، فطرقوا الباب و ألحوا فلم یجب، فظنوا انه لم یجبهم عن قصد، فصعد أحدهم إلی سطح الدار فرأی مولانا فی حاله سجود، فنزل و فتح الباب للأصدقاء فدخلوا، و لکن مولانا لم یرفع رأسه، فنهض أحدهم و رفعه عن الأرض فرأی انه قد فارق الحیاه، فبکوا علیه بکاء مرا، ثم أجروا علیه مراسیم الإسلام و دفنوه فی موقع قدم الامام المعصوم (ع). و کان ذلک فی عام سته عشر و ثمانمائه (618 ه) حیث کان مولانا قد بلغ الغایه من الشیخوخه".

و قد أشار تقی الدین إلی مقامات لطف الله فی السلوک و خلص إلی القول: "الأجرم أن الکثیر من الناس یعدونه من جمله الأولیاء و یعتبره عدد کبیر من الخواص و الأکابر من خیره العرفاء. و أوردوا ضمن حدیثهم عنه انه لم یلتفت إلی الدنیا طوال حیاته و کان منشغلا أغلب الأوقات بالطاعات و العبادات، و إذا کان یشتغل فی النظم أحیانا، فلا یشغل باله إلا الحدیث عن مناقب خیر المرسلین و امام المتقین".

و الحقیقه أن جمیع إشارات دولت شاه و تقی الدین إلی مقامات لطف الله الروحانیه العالیه و ترکه الدنیا و اعراضه عن الشعر إلا فی الحدیث عن مناقب الرسول و الأئمه لا نری لها صحه من خلال استقراء حیاه الشاعر و قصائده، اللهم إلا فی السنوات الأخیره من عمره. و أما حدیث أصحاب التراجم عن ضعف طالعه و سوء حظه فلربما کان اعتمادا علی شکاوی الشاعر من حظه و طالعه، و لیس غریبا أن تحاک الأساطیر حول شاعر معین اعتمادا علی بعض شعره، کما نری ذلک فی القرون الأخیره.

و الأمر الذی یضیفه تقی الدین إلی حدیث المتقدمین هو قصه العشق التی یرتبط بها مولانا، و هی من قبیل قصص الحب التی تحاک حول الشعراء و العجیب أن تقی الدین یربط هذه القصه بقصه (ضعف الطالع) و یخلطهما مع بعضهما... ثم یقول بعدها: وصل مولانا لطف الله بعد ذلک إلی حاله الانجذاب، فاعرض عن الدنیا إعراضا تاما، فکان أحیانا یعیش حافی القدمین حاسر الرأس و الأطفال یتعقبونه و یشتمونه...".

و لست أدری إذا کان المرء قد عاش حاله الانجذاب و أعرض عن الدنیا و ما فیها کیف یمضی عمره إلی ما قبل وفاته بفتره قصیره فی مدح السلاطین و عرض فنه علیهم فی سبیل نیل زخارف الدنیا؟ و إذا کان الشخص یمشی فی الأزقه حافی القدمین حاسر الرأس و یتحول إلی ألعوبه بید الصبیان فکیف یطلب العزه فی البلاطات و یبتغی شرف ملازمه الملوک؟! من هنا نری أن قول أمین أحمد الرازی أقرب إلی الواقع حینما قال:" انقطع (الشاعر لطف الله) فی آخر عمره عن الناس، و أقام فی اسفریز [اسفریس] حتی وفاته".

ذکر دولت شاه و تقی الدین ان وفاته کانت عام 816 ه و هو موافق للعام التاسع من حکومه شاه رخ الذی مدحه لطف الله فی عهد سلطنته، و حین نعلم أن الشاعر قد اعتزل الناس فی أواخر حیاته و ترک مدح السلاطین فان هذا العام یکون صحیحا کعام وفاته لکی تکون لدیه الفرصه للاعتزال، و لکی یمکن الاعتقاد بصحه اعتزاله.

و یبدو أن ما ورد فی مجالس المؤمنین و الخزانه العامره من أن وفاته کانت فی عام 810 ه هو أمر مستبعد. و أما ما ذکره هدایت من انه توفی عام 786 ه فهو من الخطا و الابتعاد عن الصواب بدرجه لا نری معها ضروره لمناقشته و تفنیده.

و أما بخصوص شعره فقد نقل تقی الدین الکاشی فی خلاصه الأشعار ما یقرب الثمانمائه بیت للطف الله النیسابوری. و ذکر الأستاذ سعید النفیسی ان دیوانه کان یشتمل علی ما یقارب الأربعه آلاف بیت.

و إلی الآن لم أر هذا الدیوان، إلا أن الشعر الذی نقله تقی الدین یمکن أن یعرفنا بالکثیر من الأمور حول حیاه و طریقه شعر الشاعر (لطف الله) و یجعل الحکم علی شعره أمرا ممکنا.

رکز الشاعر لطف الله علی القصائد، فکان مقتدرا فی هذا المجال حتی انه یعد خلیفه لشعراء القصائد الخراسانیین مع بعض الاختلافات التی تکون نتیجه طبیعیه لمرور الأیام و التحول التدریجی فی اللغه. و لو قارنا قصائده مع قصائد ابن یمین لرأینا أن الاثنین یقتربان کثیرا من بعضهما، فلطف الله یسیر علی خطی أستاذه الکبیر فی سهوله القصائد و سلاسه التعبیر، مخالفا بذلک ناظمی القصائد فی القرنین السابع و الثامن من اتباع الخاقانی و سلمان الذین یعتمدون التکلف و التصنع، فلطف الله لم یجهد نفسه فی تکلف شعر مصطنع، غریب الوزن، مغلق المعانی، انما سلک طریق فصحاء خراسان فی سلاسه التعبیر و قوه المعنی.

و حینئذ نستغرب قول دولت شاه و من نحا منحاه من أصحاب التراجم حین زعموا أن الشاعر لطف الله کان أستاذا فی الشعر الصناعی المتکلف، و لکن ربما اعتمدوا فی قولهم هذا علی رباعیه ضمنها الشاعر صناعات الشعر.

و إلی جانب القصائد التی نظمها مولانا لطف الله فی مدح السلاطین. نظم أیضا قصائد عدیده فی الثناء علی الله تعالی و ذکر مناقب الرسول (ص) و علی بن أبی طالب (ع) و الأئمه الأطهار و لا سیما علی بن موسی الرضا (ع)، و قصائد فی النصح و الموعظه، و من خلال القصائد التی نظمها فی ذکر مناقب الأئمه یمکن معرفه تشیعه، بل انه وصف تیمور بأنه ملجا (آل أبی الحسن) أی آل علی. بل أن القاضی نور الله أورد اسمه و ترجمته ضمن شعراء الشیعه و یمکن معرفه مکانهن.
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1- وردت أسفراین فی طبعه طهران.




الشاعر و عزه نفسه و عدم تمسکه بحطام الدنیا من خلال شعره و مواعظه و نصائحه الوارده فی طیات شعره، و الظاهر صحه ما نقل عنه بشأن إنفاق و تبدید ما کان یحصل علیه من صلات السلاطین، فقد کان یعیش أحیانا ظروفا صعبه، و کثیرا ما اشتکی من فنه، و هو محق فی هذا الأمر إذ لم یکن فی عصره من یقدر شعره و یعرف مکانته.(1)


الشیخ لطف الله النیسابوری:

مذکور فی "ریاض العلماء "421/4 و نقول:

توفی بعد سنه 880.

کان أدیبا منشئا شاعرا بالاضافه إلی تبحره فی العلوم العقلیه و النقلیه، و قد ذکر صاحب الریاض نماذج من شعره الفارسی، و من شعره العربی قوله:

بالخمسه الأشباح أهل العبا أفوز فی البعث و أهواله

هل بعد ذکر الله و المصطفی إلا الکرام الغر من آله

فی هل أتی فضلهم ظاهر بمحکم الذکر و إجلاله

و قوله فی مدح علی (ع):

هو البحر المحیط بکل علم علیه الخلق کلهم عیال

صفا للواردین و راق حتی تفجر من جوانبه الزلال

کان علوم أهل الأرض طرا إذا قیست إلی معناه آل

و له أرجوزه فی تاریخ الأئمه (ع).(2)


لطیف القزوینی:

أدیب فاضل حسن الإنشاء فی الفارسیه، کان یزاول الطب القدیم، و هو من تلامذه میرزا محمد حکیم باشی التبریزی المعروف ب "حکیم قبلی"، و کان من أعلام أواخر القرن الثالث عشر.

له "فوائد لطیفیه" ألفه سنه 1284.(3)


السید محسن الأعرجی

مرت ترجمته فی موضعها من (الأعیان) و نضیف إلی ما هنالک هذه الدراسه المکتوبه بقلم الشیخ محمد حسن آل یاسین:

هو السید الامام المحسن، بن الحسن، بن مرتضی، بن شرف الدین، بن نصر الله، بن زرزور، بن ناصر، بن منصور، بن أبی الفضل النقیب عماد الدین موسی، بن علی، بن أبی الحسن محمد، بن عماد، بن الفضل، بن محمد، بن أحمد البن، بن الأمیر محمد الأشتر، بن عبید الله، بن علی، بن عبید الله، ابن علی الصالح، بن عبید الله الأعرج، بن الحسین الأصغر، بن الامام زین العابدین علی بن الحسین، بن الامام سید الشهداء الحسین، بن أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب، ع.

و کان الأعرجیون فی أوائل هذا القرن - علی ما حدث السید جعفر الأعرجی النسابه" ملء الدنیا، و لکن أعیانهم و مشایخهم فی العراق، بعضهم ببغداد، و بعضهم فی مشهد الکاظم" الکاظمیه"، و منهم فی الحائر الشریف "کربلاء"، و منهم فی النجف، و منهم فی بلاد الموصل و نصیبین، و منهم بواسط، و الأهواز، و البصره، و منهم فی الحله، و منهم بسورا، إلی غیر ذلک".

انتقلت أسره السید محسن من النجف إلی بغداد فی القرن الثانی عشر الهجری، و کان علی رأسها یوم ذاک العلامه المرتضی جد المترجم له(4)، و یروی السید جعفر الأعرجی أن هذه الهجره کانت فی سنه 1165 ه، و لکن قرائن الأحوال المتوفره لدینا لا تساعد علی ذلک، و لعلها کانت فی أوائل القرن المذکور.

ولد السید المحسن ببغداد سنه 1130 ه علی قول، و فی عشر الثلاثین علی قول آخر، و لما کان السید حین وفاته قد ذرف علی التسعین فان ولادته فی أوائل الثلاثینات قطعیه، و بذلک یظهر السهو الذی سقط فیه السید جعفر الأعرجی النسابه عند ما یذکر هجره آل السید المحسن إلی بغداد فی سنه 1165 ه من أن السید محسن کان دون البلوغ یوم ذاک.

نشا السید المحسن عاملا فی حقل التجاره، و لکنه لم یهمل خلال ذلک دراسه العلوم الأدبیه و مقدمات علوم الشریعه الإسلامیه. ثم ترک الکسب و التجاره - و کان فی الأربعین أو الحادیه و الأربعین من العمر - و هاجر إلی النجف مع أخویه السید راضی و السید محمد(5) للتفرغ لدراسه علوم الشریعه و التخصص بها.

و کان أبرز أساتذته فی النجف الأشرف هو الآقا محمد باقر بن محمد أکمل البهبهانی المتوفی سنه 1204 ه و یعبر عنه تلمیذه فی مؤلفاته ب "الأستاذ" ،ثم السید مهدی الشهیر ببحر العلوم المتوفی سنه 1212 ه و یعبر عنه ب "الأستاذ الشریف".

و ذکر صاحب الروضات - علی ما نقل عنه فی الکنی و الألقاب - أن معظم قراءه السید المحسن کان علی السید صدر الدین القمی شارح الوافیه، و لم نجد فی کتبه ما یدل علی ذلک، خصوصا و أن السید محسن - فیما یرجح - کان قد هاجر إلی النجف فی عشر السبعین بعد المائه و الألف، أی بعد وفاه السید القمی المشار الیه.

و کانت له الروایه عن الشیخ سلیمان بن معتوق العاملی الکاظمی المتوفی سنه 1227 ه و الشیخ جعفر صاحب کشف الغطاء المتوفی سنه 1228 ه. حیاته.
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1- ذبیح الله صفا.

2- السید أحمد الحسینی.

3- السید أحمد الحسینی.

4- توفی السید مرتضی ببغداد، و خمل [حمل] جثمانه إلی النجف الأشرف، و دفن فی مقابر العلماء فی الأیوان الکبیر الذی یقابل باب الطوسی من الصحن الشریف.

5- کان السید راضی أن [أسن] من السید محسن، و اختار البقاء فی النجف إلی آخر أیام حیاته. و کان السید محمد أصغر من السید محسن، و قد هاجر إلی بغداد و أقام بها حیاته.




ترک النجف حفاظا علی حیاته عند ما دهمها الطاعون سنه 1186 ه، ثم عاد إلیها بعد زوال الخطر عنها.

و هاجر هجرته الأخیره إلی الکاظمیه، و ربما کانت قبل سنه 1196 ه و هی السنه التی أتم فیها کتابه "شرح الوافیه"، و أقام فیها مجامع البحث و حلقات الدراسه بشکل لم یمر مثله علی هذه البلده، و أصبح بفضل علمه و أدبه و کفاءته و عبقریته ذا مرجعیه دینیه کبری و مرکز علمی مرموق و شهره طبقت الارجاء.

و جمعت حوزته العلمیه فی الکاظمیه عددا بارزا من أهل الفضل و المعرفه، و کان من جملتهم:

1 - الشیخ أحمد بن محمد علی البهبهانی، المتوفی سنه 1235 ه.

2 - السید جواد بن محمد العاملی، المتوفی سنه 1226 ه.

3 - السید حسن السید راضی الأعرجی.

4 - السید حسن السید محسن الأعرجی، المتوفی بعد سنه 1227 ه.

5 - السید صدر الدین الموسوی العاملی، المتوفی سنه 1263 ه.

6 - الشیخ عبد الحسین الأعسم، المتوفی سنه 1247 ه.

7 - السید عبد الله شبر الکاظمی، المتوفی سنه 1242 ه.

8 - السید علی السید محسن الأعرجی، المتوفی حوالی سنه 1200 ه.

9 - السید کاظم السید حسین الأنباری الکاظمی، المتوفی - ظنا - سنه 1247 ه.

10 - السید کاظم السید راضی الأعرجی.

11 - السید کاظم السید محسن الأعرجی المتوفی، قبل أو فی سنه 1247 ه.

12 - الشیخ محمد بن أحمد البصری الکاظمی، المتوفی حوالی سنه 1247 ه.

13 - السید محمد السید راضی الأعرجی.

14 - السید محمد السید محسن الأعرجی.

15 - الشیخ محمد إبراهیم الکلباسی، المتوفی سنه 1261 ه.

16 - السید محمد باقر الموسوی الرشتی، المتوفی سنه 1260 ه.

17 - الشیخ محمد علی البلاغی، المتوفی سنه 1234 ه.

18 - السید موسی السید راضی الأعرجی.

19 - السید هاشم السید راضی الأعرجی، المتوفی سنه 1247 ه.

و فی عام 1227 ه(1) انتقلت روح السید المحسن إلی بارئها بعد أن قدم أسمی الخدمات لعلوم الشریعه و تراث الإسلام، و بعد أن ذرف علی التسعین ف "ماجت البلدان بغداد و الکاظمین، و عطلت الأسواق، و جاء أهل بغداد من الجانبین، و کان یوما مشهودا، و صلی علیه ولده الأکبر السید کاظم و جلس للتعزیه، و رثته الشعراء(2)، و بکته العلماء، و ناحته النوائح، علی حد تعبیر السید حسن الصدر.

و کان من جمله تواریخ سنه وفاته: "بموتک محسن مات الصلاح" و "نعت المدارس و العلوم لمحسن" و "و زین فی الجنات قصر لمحسن".

و دفن فی مقبرته الخاصه، خلف مسجده، عند باب مدرسته. و ما زالت معروفه و باقیه حتی الیوم خلف الصحن الکاظمی الشریف من جهته الشمالیه.

مؤلفاته

1 - المعتصم:

و هو أول مؤلفاته فی أصول الفقه.

ذکره مؤلفه فی مقدمه تعلیقه علی الوافیه فقال:" و لما من الله تعالی علی بالرجوع إلی المدرسه الغرویه، علی مشرفها أفضل الصلاه و السلام و التحیه، جعلت کلما مررت ببحث من مباحث هذا الفن أبذل الجهد فیه، و أستفرغ الوسع فی استخراج دقائقه و إظهار خوافیه. فجاء کتابا ضخما طویل الأذیال بعید الأطراف".

و یعنی برجوعه إلی النجف عودته إلیها بعد انقضاء الطاعون الفظیع الذی شمل العراق سنه 1186 ه، و تفرق بسببه الناس، و خرج أکثر علماء النجف منها.

و کان السید حسن الصدر قد رأی مسوده خط المؤلف عند بعض أرحام المؤلف فی الکاظمیه.

2 - المهذب الصافی:

المسمی ب "الوافی"، و هو شرح لکتاب "الوافیه" للملا عبد الله التونی المتوفی سنه 1071 ه فی أصول الفقه. ذکر مؤلفه سبب تالیفه فی مقدمه الکتاب فقال:" ثم راودتنی جماعه من الأصحاب علی اختصار ما جمعت، و تهذیب ما رسمت، فاستخرت الله جل شانه و شرعت، و کان البحث یومئذ فی الوافیه، فجعلت أعلق علیها کل یوم ما استطعت، و بقیت مباحث کثیره مطویه علی غرتها، لم یتعرض لها المصنف، فطوینا الکشح عنها، ان من الله عز و جل علی رسمت بحوله تعالی و قوته ما ینظم شتات تلک المسائل، و یجمع شمل هاتیک العقائل، و یکون ان شاء الله قانونا فی هذا الباب، و دستورا لمن حاول هذا الفن من أولی الألباب، و لا حول و لا قوه إلا بالله علیه توکلت و إلیه أنیب و إلیه المصیر. و قد سمیت هذا التعلیق بالوافی فی شرح الوافیه". أثنی علیه السید حسن الصدر و قال فی جمله ذلک: "لم ینسج ناسج علی منواله حتی الیوم. قد حیر أفکار الفضلاء فی کنوز عباراته الجامعه، و رموز إشاراته اللامعه... حتی کاد أن یکون آیه للعالمین. لم یسمح الزمان بمثله فی معناه. اتفق لتاریخه عجب و هو (تمامه شهر رجب) [1196]". أتم المؤلف تالیفه فی أواخر شهر رجب سنه 1196 ه، کما جاء فی آخر الجزء الثانی منه.

توجد نسخه منه مکتوبه سنه 1211 ه فی کتب الشیخ عبد الرزاقن.
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1- و فی إیضاح المکنون و هدیه العارفین انه توفی سنه 1240 ه، و هو سهو و وهم.

2- و یراجع أعیان الشیعه: فی قصیده السید إبراهیم بن السید محمد الحسنی العطار البغدادی فی رثاء السید المحسن.




العاملی، و نسخه من الجزء الثانی - الأدله العقلیه - قد انتهی نسخها یوم الأربعاء 23 /ج 1236/2 ه فی مکتبه آل الأعرجی العامه، و نسخه من المجلد الأولی مکتوبه سنه 1240 ه فی جامعه مدینه العلم، و کانت فی مکتبه السماوی نسخه من الکتاب مکتوبه سنه 1275 ه. و وهم فی إیضاح المکنون فسمی شرح الوافیه: المحصول فی شرح وافیه الأصول.

و یقدر الکتاب کله بخمسین ألف بیت، و جاء فی الصفحه الأولی من الجزء الثانی أن هذا الجزء تخمینا عشرون ألف بیت و مائتان و خمسون أو ثلاثمائه.

3 - المحصول فی علم الأصول:

أوله بعد البسمله و التحمید: "أما بعد: فیقول العبد الفقیر إلی الله الغنی، محسن بن الحسن، الحسینی، الأعرجی، غفر الله ذنوبهما و ستر عیوبهما: هذا ما کنت وعدت به جماعه الطلاب من تألیف کتاب محرر فی أصول الفقه، ینتظم فیه ما یحتاج الیه، و یقترن بکل أصل ما یدل علیه، موضوعا علی طرف التمام، بحیث یناله المتعاطی بأدنی إلمام، أرجو من الله جل شانه أن یکون بحیث یحب الراغب و یهوی الطالب، و سمیته بالمحصول فی علم الأصول".

توجد نسخه منه تم نسخها فی 15 /ج 1226/2 ه فی کتب السید ضیاء شکاره، و نسخه من القرن الثالث عشر الهجری فی 287 ورقه فی جامعه طهران، و قطعه منه تشمل المطلب الأول من الکتاب فی (69) ورقه، مقابله علی نسخه الأصل فی کتب الشیخ إسماعیل الخالصی، و قطعه منه تشمل المطلب الأول فی المبادئ اللغویه و المطلب الثانی فی المبادئ الاحکامیه و المطلب الثالث فی الأوامر و النواهی فی 126 ورقه بمکتبه آل الأعرجی العامه، و نسخه ناقصه الآخر مقابله علی نسخه الأصل فی جامعه مدینه العلم.

4 - وسائل الشیعه إلی أحکام الشریعه، فی الفقه:

ذکره السید حسن الصدر فقال:" هو کتاب محرر فی الأحکام، قریب التناول، سهل المأخذ، جمع بین الاستدلال و فقه کلمات الفقهاء و التفریع، علی أحسن وجه، و أعدل طریقه و أتقن ماخذ. إذا نظر فیه الفقیه المتبحر وجد ما یکفیه کعقد انتظم فتناثرت لئالیه. لم یشذ عنه حل معضله و لا تنقیح مشکله، أبهر العلماء حتی کان فی الکتب آیه. ما کان أعظم منه فی نفس سیدنا... المیرزا محمد حسن الشیرازی، کنت أحضر عالی مجلس درسه ثمانیه عشر سنه، و ما رأیته یذکر أحدا فی موافقه أو مخالفه إلا کلام السید فی الوسائل إذا حضره".

و ذکره الشیخ محمد حرز الدین فقال:" و هو کتاب متین، و کانت أساتذتنا تقول: هو أحسن ما کتب".

و هذا الکتاب - علی ما ذکر السید حسن الصدر - لم یتم تالیفه علی الولاء و التسلسل، فخرج منه کتاب الطهاره فی جزءین: الأول فی الطهاره المائیه و الثانی فی الطهاره الحدثیه، و کتاب الصلاه فی خمسه أجزاء، ثم کتب العقود علی الترتیب، ثم کتاب المواریث، ثم کتاب.

القضاء و الشهادات، و هو من أنفس ما کتب، ثم کتاب الحدود و الدیات. و للمؤلف مختصر الوسائل.

کما ان له: مقدمه الوسائل، و هی علی الضد من مقدمه الحدائق، تشتمل علی طریق تناول الأحکام من أدلتها علی طریقه الطائفه.

و قد طبع الوسائل فی ایران سنه 1321 ه.

و توجد بمکتبه جامعه مدینه العلم بخط المؤلف القطع التالیه منه:

قطعه فی صلاه الجمعه و ما بعدها من أبواب الصلاه.

قطعه فی صلاه القضاء.

قطعه فی صلاه المسافر.

قطعه من الصلح إلی الوصایا.

قطعه فی النکاح إلی آخر النفقات.

قطعه فی النکاح إلی نکاح الإماء.

قطعه فی کتاب الفراق.

قطعه فی الحدود و التعزیرات.

و فی نفس المکتبه قطع أخری من الکتاب، و فی کتب الشیخ عبد الرزاق العاملی قطعتان منه، و کانت قطعه منه فی کتب الشیخ عبد الحسین الطهرانی فی کربلاء.

5 - العده، فی علم الرجال:

ذکره السید حسن الصدر فقال:" اشتمل علی فوائد خلت منها کتب الأصحاب من المتقدمین و المتأخرین، و عناوین لم یهتد إلیها الناقدون".

ألفه لولده السید علی و قال فی مقدمته:" سالنی أحب الناس إلی و أعزهم علی الولد الموفق علی أیده الله بالعمر المدید و العیش الرغید ان ارسم...".

و عند ما توفی السید علی و الکتاب غیر تام انصرف المؤلف عن إتمامه، و فی ذلک یقول:" و لما قضی من شرع هذا الکتاب لأجله و صار إلی ربه، فی أفضل الشهور و أشرف اللیالی، قدس سره، و انقضت الرغبه، و تقاصرت الخطی، و قعدت الهمه، ثنیت عنان القلم...".

و هذا فهرست مطالب الکتاب التی سماها المؤلف فوائد الکتاب:

الفائده الأولی - فی ضبط مدد أعمار آل الله و أحبائه و حججه و أمنائه محمد سید رسله و أنبیائه و أهل بیته صلوات الله علیه و علیهم أجمعین، و ذکر أولادهم و شیء من أحوالهم.

الفائده الثانیه - فی بیان فرق الشیعه.

الفائده الثالثه - فی المصنفین من الصدر الأول.

الفائده الرابعه - فی توجیه الأخذ بخبر غیر العدل مع اتفاق الکلمه علی اشتراط العداله.

الفائده الخامسه - فیما یقع به الجرح و التعدیل و المدح و القدح.

الفائده السادسه - فیما یکتفی به فی الجرح و التعدیل.

الفائده السابعه - فی التعارض.
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و الکتب المعروضه علیهم (ع)، و من وثقوه و أمروا بالرجوع إلیه، و من عرف فیما بین الأصحاب انه لا یروی إلا عن ثقه حتی عدوا مراسیله فی المسانید.

الفائده التاسعه - فی بیان العده و ما یجری مجراها.

الفائده العاشره - فی بیان أسماء رجال یکثر دورها و یشتبه أمرها.

الفائده الحادیه عشره - فی بیان ألفاظ تلهج بها ألسنتهم، و ربما خفی علی بعض الناس ما یراد بها.

الفائده الثانیه عشره - فی ذکر الرجل فی بابین متناقضین.

و بعد انتهاء هذه الفوائد و وفاه من شرع الکتاب لأجله - علی حد تعبیر المؤلف - صرف النظر عن الإتمام و اکتفی بالحاق ست فوائد ختم بها الکتاب، و هذه هی الفوائد:

الأولی - فی ذکر کثیر من الرواه المنحرفین و من طعن علیه.

الثانیه - فی ذکر جماعه من مشیخه العصابه طعن علیهم أو توهم ذلک فیهم أو لم یعلم حالهم فعدوا فی المجاهیل و هم من الممدوحین بالتوثیق أو نحوه.

الثالثه - فی ذکر بعض أکابر الصحابه و التابعین و تابعیهم، و فیها تتمه فی ذکر مشاهیر الأصحاب و الوکلاء المعروفین.

الرابعه - تشتمل علی أمور مهمه رجالیه - الخامسه - فی ذکر بعض مشاهیر العامه من الرواه و العلماء و تواریخهم.

السادسه - فی نقل مشیخه الصدوق و مشیخه التهذیبین.

رأیت نسخه تامه مخطوطه فی مکتبه آل الأعرجی العامه فی (133) ورقه کانت من کتب السید حسن السید محمد مهدی الأعرجی و جاء فی هامش الصفحه الأخیره منها:" بلغ مقابله و تصحیحا علی النسخه التی کتبت هذه النسخه علیها، و المکتوب علیها لم یعلم انها صحیحه علی حد یوثق بها، و ان کان نقلت من نسخه الأصل علی ما نقل صاحبها مخبرا لنا، و الله أعلم".

6 - تزییف مقدمات الحدائق، بطریق التعلیق:

رد فیه ما ذکر صاحب الحدائق فی المقدمتین الأولی و الثانیه، و قد استقصی النقض علیه و علی أصحابه بما لا مزید علیه، و خص الأسترآبادی فی فوائده بحصه الأسد من هذا التزییف.

و ربما سماه بعضهم: "نقض الفوائد"، و قد یسمی "شرح مقدمات الحدائق".

کانت منه نسخه مخطوطه فی مکتبه السماوی.

و فی مکتبه جامعه مدینه العلم مخطوطه کتاب للسید الأعرجی فی الرد علی الأخباریین خصوصا علی الأسترآبادی فی الفوائد، و الظاهر انه هذا الکتاب.

و کانت فی مکتبه الشیخ عبد الحسین الطهرانی بکربلاء نسخه مکتوبه سنه 229 [1229] ه بخط الشیخ احمد کتان النجفی.

7 - شرح معاملات الکفایه للمحقق السبزواری، بطریق التعلیق: قال عنه السید حسن الصدر:" هو کتاب نفیس، لم یخرج إلی البیاض إلا فی هذه الأزمان، أخرجه بعض أفاضل نوافله و هو عیسی بن جعفر بن محمد بن الحسن بن المحسن وفقه الله تعالی، و قد بیض جمله من مسودات السید و أحیاها بعد أن أشرفت علی الاندراس، و أعانه علی ذلک عمه السید الأمجد أبو المکارم و الهمم السید إبراهیم دام عزه و توفیقه".

8 - تلخیص الاستبصار للشیخ الطوسی:

قال عنه السید حسن الصدر:" یذکر حاصل ما فی الباب من الروایات و ما ذکره فقهاء الأصحاب، و یختار ما یوافق الصواب. خرج من کتاب الصلاه مسائل صلاه المسافر، و أبواب المواقیت، و أبواب الأذان، و أبواب القراءه فی الصلاه، لا غیر، فلیته تم فإنه تحریر الاستبصار مع اقامه الدلائل بأحسن تحقیق و بیان. یقرب من خمسه آلاف بیت".

9 - کتاب أجوبه المسائل التی سئل عنها، فی الفقه:

یقول السید حسن الصدر عنه:" رأیتها بخطه الشریف، و قد تعرض فی أکثرها للأقوال و الدلیل، و هی من أحسن الکتب و أنفع المجامیع، قد حوت حل معضلات و کشف مشکلات لا یجدها الطالب فی المطولات".

10 - حواشی علی الوافیه للتونی:

یقول السید حسن الصدر:" بخط یده، من أولها إلی آخرها، غیر ما کتبه فی الوافی، أیضا لم تدون، و کتب فی آخرها بقلمه الشریف ما یدل علی غایه إتقانه فی تصحیح الکتب، و هذا صوره ما کتب: بلغ قبالا و تصحیحا یحسب الجهد و الطاقه فی مجالس عدیده آخرها یوم الأحد [الأحد ]سلخ جمادی الأولی سنه 1188 ه. و کتب الأقل محسن الحسینی الأعرجی. و بلغ بحمد الله قراءه علی الأستاذ الشریف الأمجد و الشیخ الأجل الأسعد غره هذا الشهر جمادی الثانی من هذه السنه حامدا لله مصلیا علی رسوله و آله الطیبین ص" .و النسخه کانت فی خزانه السید حسن الصدر نفسه.

11 - رساله فی مناظره الشیخ صاحب کشف الغطاء فی ثمره القول بالصحیح:

و الأعم و التمسک باصاله البراءه أو الاشتغال.

12 - حواشی علی کتاب المصباح المنیر للفیومی:

کتبها المؤلف علی هامش نسخته بخطه. و لم تدون مستقله.

13 - حواشی علی وافی المحدث الکاشانی:

ذکرها السید حسن الصدر فقال: "رأیتها بخطه علی هوامش الکتاب و رأیت تدوینها بخط بعض أولاده، کراریس مجلده مع الجزء الأول من الخلاف للشیخ الطوسی عند بعض أهل طهران، و کانت منحصره بالذی رأیت".

14 - رساله فی المواسعه و المضایقه:

15 - سلاله الاجتهاد، فی الفقه:
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نسخه منها بخط السید إبراهیم بن محمد الأعرجی بجامعه مدینه العلم.

17 - منظومه فی جمع (جمیع) الأشباه و النظائر من مسائل الفروع.

علی حذو کتاب نزهه الناظر لیحیی بن سعید الحلی ابن عم المحقق.

18 - رساله فیما یلزم المسافر فی مثل بغداد و الکاظمیه أو الکوفه و النجف:

نسخه منها بخط السید إبراهیم بن محمد الأعرجی فی جامعه مدینه العلم.

19 - منظومه فی الفقه:

قد تسمی "الفقهیه المستطرفه"، و قد تسمی "الدرر البهیه فی فقه الامامیه"، و سمیت فی الفوائد الرضویه: "الالفیه الفقهیه"، و ربما کانت ألف بیت.

نسخه منها کتبت سنه 1241 ه فی جامعه طهران، و فی الجامعه نسختان أخریان أیضا.

20 - غرر الفوائد و درر القلائد، فی الفقه و الأصول، و سمیت فی بعض الکتب:

غرر الدرر فی أصول الفقه. یقرب من أربعه عشر ألف بیت.

توجد نسخه المؤلف بخطه فی مکتبه جامعه مدینه العلم.

و قد تم تألیف الکتاب فی مرض المؤلف الذی توفی فیه، فیکون خاتمه مؤلفاته.


محمد البیدآبادی

محمد بن الملا محمد رفیع أحد مشاهیر الحکماء فی أواخر القرن الثانی عشر للهجره. کان فی الأصل گیلانیا ثم اشتهر بالبیدآبادی لاقامته فی محله بیدآباد فی أصفهان.

درس الفلسفه و الحکمه علی عدد من الأساتذه أهمهم: السید قطب الدین محمد النیریزی الشیرازی (1100 - 1170 ه) صاحب (فصل الخطاب). و هو من العارفین و الحکماء المعروفین فی القرن الثانی عشر و من أرکان السلسله الذهبیه الصوفیه. و المیرزا تقی الألماسی (المتوفی عام 1159 ه) و الملا إسماعیل الخواجوئی (الخواجوئی).

یعتبر محمد البیدآبادی من أکبر العلماء و الحکماء و العارفین فی عصره، و قد اشتغل بالتدریس فی أصفهان، و تخرج علی یده عدد من علماء بدایه القرن الثالث عشر للهجره (العهد القاجاری)، و منهم السید أبو القاسم الحسینی الأصفهانی المشهور بالمدرس الذی کان یلقی دروسه فی مدرسه (جهار باغ) فی أصفهان، و الملا محراب الگیلانی الذی کان من مشاهیر العارفین، و الحکیم المشهور الملا علی النوری و الحاج المیرزا إبراهیم الکرباسی مؤلف الإشارات و المنهاج.

کان هذا الحکیم العالم العارف معروفا بتحرره و عدم اهتمامه بأعیان الدوله و رجالها، و لم یکن مستعدا لاستقبال أو لقاء أحد منهم، و من ثم کانوا یکنون له غایه الاحترام لخصاله هذه و لما یتوسمونه فیه من کرامات. و کان یعیش من کده و اشتغاله فی صیاغه الذهب. و قد ذکر مؤلف (ریحانه الأدب) بأنه کان یعتقد بوحده الوجود. و وصفه مؤلف روضات الجنات بالقول: "رفع محمد (البیدآبادی) رایه الزهد و التقوی عالیه فی عصره، حتی عجز المؤرخون عن وصفه".

توفی عام 1197 ه فی أصفهان و دفن فی مقبره (تخت فولاد) فی الجانب الشرقی من تکیه حسین الخوانساری.


محسن تتوی بن نور محمد

ولد سنه 1211 فی باکستان و توفی سنه 1163. من موالید (تته) و سکانها، و کانت (تته) ضمن الهند و بعد التقسیم صارت ضمن الباکستان، و هی فی مقاطعه السند.

کان فاضلا شاعرا، اشتهر بقصائده فی مدح أهل البیت (ع) و نظم فی ذلک مجموعات مثل: (عقد دوازده گوهر) و (طراز دانش میلاد) و غیر ذلک.

و عدا هذا فله مجموعه قصائد فی موضوعات أخری.


محمد جعفر بن أبو الحسن الملقب أبو صاحب:

ولد سنه 1289 فی لکهنو (الهند) و توفی فیها سنه 1310.

کان شاعرا و ترک دیوانا شعریا.

درس علی والده و علی مولانا حبیب حیدر و الشیخ تفضل حسین.

و سافر و هو فی الثالثه عشره من عمره إلی العراق للدرس، و لکن عوارض مرضیه عرضت له فعاد إلی وطنه لکهنو فتوفی بعد ثمانیه أیام من وصوله إلیها.


الشیخ ناصر الدین محمد بن احمد التونی:

من علمائنا المنسیین و أکابر فقهائنا فی القرن الحادی عشر للهجره مؤلف مکثر، من أئمه الفتوی.

لم أقف علی تاریخ ولادته و وفاته الا ان شیخنا الأستاذ الشیخ آغا بزرگ الطهرانی ذکره فی طبقات أعلام الشیعه ضمن علماء المائه الحادیه عشره، ترک مؤلفات منها:

1 - فائده علی کتاب إرشاد الأذهان إلی أحکام الایمان للعلامه الحلی المتوفی سنه 726 و فیه خمس عشره ألف مسأله 2 - فوائد علی کتاب قواعد الأحکام فی مسائل الحلال و الحرام أیضا للعلامه الحلی یحتوی علی احدی و أربعین ألف و مائه مسأله 3 - علی کتاب شرایع الإسلام فی مسائل الحلال و الحرام للمحقق الحلی المتوفی سنه 676 یحتوی علی اثنتی عشره ألف مسأله 4 - فائده حکاها عن تحقیقات الفاضل المقداد فی معذوریه الجاهل بالحکم و جمیعها بخط المؤلف من مخطوطات مکتبه آل خرسان فی النجف الأشرف.(1)


محمد بن أحمد أبو الریحان البیرونی:

مرت ترجمته فی موضعها من (الأعیان)، کما مرت دراسات عنه فی (المستدرکات). و ننشر هنا الدراسه التالیه مکتوبه بقلم: محمد باقر، ثم نتبعها بدراسه مکتوبه بقلم: محمد صابر خان ثم بدراسه بقلم:

هوشنک میر مطهری.
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




من کاث إلی الری و العوده إلی کاث

ولد أبو الریحان محمد بن أحمد فی بیرون قرب مدینه کاث(1) (Kath) فی الثالث من ذی الحجه عام 362 ه الموافق للرابع من سبتامبر عام 973 م. و یجدر بالذکر أن مدینه (کاث) أصبحت فیما بعد عاصمه خوارزم (و هی ناحیه دلتا آمودریا، التی تتمتع الآن بحکم ذاتی باسم جمهوریه کاراکلپاس أو قراقلباق).(2)

تقع کاراکلپاس فی السواحل الجنوبیه لبحر آرال فی آسیا المرکزیه، و کانت تابعه لما کان یسمی بالاتحاد السوفیاتی.

أمضی أبو الریحان 25 سنه من عمره فی موطنه الأصلی، و درس علی بد [ید] بعض الأساتذه مثل منصور بن أیراک الجیرانی و هو عالم فی الریاضیات. و فی موطنه هذا بدأ أعماله الکتابیه الأولیه، و بدأ بمراسله ابن سینا الشاب البخاری الأعجوبه الذی یصغره بسبع سنین.(3)

یعتقد بعض المؤلفین المعاصرین و بعض المؤلفین الذین تلوا البیرونی بان "بیرون" مسقط رأس البیرونی و مدینه کاث، تقعان فی وادی السند، و لیس لدینا ما یثبت أو یبطل هذا الاعتقاد، و لکن علی أی حال فان مدینه کاث أو کات کانت مهمه و عامره لقرون طوال، سواء قبل البیرونی أو بعده.

و یکتب الإصطخری (المتوفی عام 346 ه 7-958 م) فی کتابه المسالک و الممالک ما مضمونه:

"و مدن خوارزم الأخری هی: درغان، هزار اسپ [أسب]، خیوه، خشمیش، أرد خشمیش، سافر دز، و گرگانج، و تدعی قصبه هذه النواحی "کاث"، و فیها قلعه قدیمه. و قد أتی السیل علی المدینه، فانتقل أهلها إلی مکان أعلی منها بعد أن بلغ السیل القلعه. و خشی علی مسجد (آدینه) الواقع فی القلعه و قصر خوارزم شاه المحاذی للمسجد، و علی السجن المتاخم للقلعه. و ثمه نهر صغیر یجری وسط المدینه، و یقع علی ضفتی هذا النهر سوق طویل ذو سماطین..." .(4)

و کما یظهر من کتاب المسالک و الممالک، فان مدن خوارزم الأخری هی درغان، هزار أسب، خیوه، خشمیش، سافر دز، و گرگانج و تعرف مدینه کاث عاصمه لهذه المنطقه. و کانت هذه المدینه طوال تاریخها مرکزا للحکومات المتعاقبه. و للمدینه سور و برج أتی علیهما السیل بمرور الوقت، و لا تزال أطلالهما باقیه إلی الآن. و قد استبدل الناس بهذه المدینه - بعد انهدام قلعتها و سورها و برجها موضعا آخر أعلی منها، بعد أن بلغت السیول القلعه، و خیف علیها و علی مسجد آدینه و مقر خوارزم شاه و سجن المدینه المجاور للمسجد. و ثمه نهر یجری وسط المدینه ترامت الدکاکین علی ضفتیه. و تعرضت بعض بوابات المدینه للخراب و أعید بناء بعضها.

و یتعرض ابن حوقل لذکر موقع مدینه کاث علی الخریطه التی رسمها بنفسه فی کتابه (صوره الأرض) (الذی یحتمل أن یکون تالیفه فی عام 367 977 ه) فیقول ما یلی:

"تحت مصب النهر الخامس لمدینه ترمذ، إلی الشمال من نهر جیحون، و إلی الأسفل منها هاشم جرد و قربر علی ضفه جیحون".

و فی معجم البلدان (5)(616 ه) یکتب یاقوت:

" معنی الکاث بلغه أهل خوارزم الحائط فی الصحراء فی غیر أن یحیط به شیء، و هی بلده کبیره من نواحی خوارزم إلا أنها من شرقی جیحون دون جمیع نواحی خوارزم، و إنما هی من ناحیه جیحون الغربیه - و بین کاث و گرگانج، مدینه خوارزم عشرون فرسخا.

و یکتب حمد الله المستوفی القزوینی فی کتابه (نزهه القلوب)(6)، المصنف عام 740 1340 م ما یلی:

"فرغانه، هی ولایه من الإقلیم الخامس - و قد بناها أنوشیروان العادل، و نقل إلیها بعض الأهالی من بیوت شتی، و من ثم فقد سمیت "هر خانه "(7)(و معنی هر خانه: کل بیت)، ثم تغیر اسمها لکثره الاستعمال إلی فرغانه، و قد أعید بناؤها علی ید قیدو بن قاشی بن أوگتای قاآن و دوا بن براق بن یسون بن ماتکان بن جغتای خان، و کان المشهور فی العصور الغابره: کاث و کاشان و اخسیکت"، ففرغانه إذن هی إحدی ولایات الإقلیم الخامس، و قد بناها أنوشیروان العادل، و قد سمیت "هر خانه" لأن أهلها جمعوا من بیوت و نواح شتی، و بعد استعمال طویل تحول اسمها إلی (فرغانه) (Farghana) ، و اسمها الحالی هو أندیگان (Andighan) . و کانت المدن الکبیره فی العصور الغابره: فرغانه، کاث، کاشان، اخسیکت.

و ظلت کاث فی معزل عن الأحداث حتی أواسط القرن الرابع عشر، و من حمله المغول إلی عام 1333 م.

و خلال سفره من أورگنج إلی بخاری، لم یشر السائح العربی، ابن بطوطه إلی وجود مدینه فی طریقه إلی کاث، حیث یقول ما مضمونه:

" و عند ما عزمت علی ترک خوارزم، استأجرت عددا من الإبل، و اشتریت هودجا لبروده الجو، و کان الخدم علی ظهور خیولهم، بینما رزمنا الفراش و السجاد علی ظهر الإبل. و فی سفرنا هذا ما بین خوارزم و بخاری، مررنا بصحراء، قطعناها فی ثمانیه عشر یوما، و لم نجد طوال الطریق محلا لاستقرارنا إلی مدینه کاث الصغیره التی دخلناها بعد أربعه أیام من حرکتنا. و قد نزلنا بالقرب من برکه ماء متجمده یلعب علیها الأطفال، تقع بالقرب من هذه المدینه. و قد حضر قاضی المدینه لاستقبالنا، ثم تبعه حاکمها و حاشیته، و دعونا لضیافتهم و الإقامه عندهم ".(8)

و یشیر ابن بطوطه إلی الوقت اللازم لقطع المسافه الفاصله بین کاث و بخاری، فی معرض حدیثه عن شرح الأوضاع الطبیعیه لهذه المنطقه، و کذلک یبدی رأیه بخصوص أهمیه هذه المدینه، التی ولد فیها "البیرونی" و الذی اضطر لمغادرتها فی أوائل شبابه.55
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و یبدو ان تیمور ضرب هذه المدینه تقریبا فی حوالی القرن الرابع عشر المیلادی، و لکنها استعادت وجودها و أسوارها مره أخری، و کما یظهر من حدیث علی الیزدی(1) فی (ظفرنامه المجلد الأول ص 237، 293، 449 لشرف الدین علی الیزدی) أنها کانت فی وقته لا تزال مدینه مهمه.

و ینبغی التذکیر بان خوارزم و عاصمتها کاث کانتا فی ذلک الوقت جزءا من ترانسویانا ، و حینما بلغ البیرونی سن الشباب، کانت هذه المنطقه خاضعه لسلطه السامانیین، إذ کان یحکم آنذاک نوح الثانی بن منصور 366 - 387 ه 976 - 997 م و منصور الثانی بن نوح الثانی 387 - 389 ه 997 - 999 م، و یبدو أن البیرونی امتدح الملک خلال سنتی حکم السلطان منصور الثانی بن نوح الثانی السامانی. و فی عام (384 ه 994 م) هزم الغزنویون السامانیین فی الجزء الجنوبی لنهر جیحون، و استولوا علی الأراضی التابعه لهم. و فی شمال نهر جیحون أوقف أیلک خان ترکستان - زعیم قبائل الترک ما بین فرغانه و حدود الصین - جیوش السامانیین و قضی علیهم و أنهی بذلک سلسله السامانیین بعد أن نهب ترانسویانا و احتل بخاری عام (380 ه 990 م).(2)

و بعد سنه من انقراض السلاله السامانیه، رحل البیرونی إلی جرجان (من الأجزاء الجنوبیه لبحر الخزر) لغرض الإقامه الطویله فیها. و یبدو أن ذلک کان فی عام (338 ه 998 م) أی فی الوقت الذی عاد فیه السلطان أبو الحسن قابوس بن وشمگیر شمس المعالی (الزیاری) من منفاه.

و یصف ابن حوقل مدینه جرجان بأنها مدینه جمیله بنیت من الآجر فی ناحیه تقل رطوبتها عن آمل، و بالتالی فهی أعذب هواء منها، و کذلک فهی أقل من طبرستان مطرا. و تتالف المدینه من شطرین یفصل بینهما نهر، و یربط بینهما جسر عائم، و یطلق اسم جرجان فی أغلب الأحیان علی القسم الشرقی من المدینه، و یذکر ابن حوقل بان مساحه شطری المدینه و الجزء الغربی من ضواحیها یعادل مساحه مدینه الری القدیمه.(3)

و تکثر الفاکهه فی أطراف المدینه، و یحضر الحریر بکمیات کبیره و یذکر المقدسی بان اسم الشطر الأصلی لمدینه جرجان - أی الشطر الشرقی - هو (شهرستان)(4). و یحتوی هذا الشطر علی خمسه مساجد و سوق، و یباع فیه الرمان و الزیتون و البطیخ و الباذنجان و العنب باثمان بخسه، و کل هذه الفاکهه و الثمار من الأنواع الجیده. و یقسم المدینه نهر، أقیمت علیه بعض الجسور العائمه أو من الآجر. و فیها ساحه عامه مقابل قصر الحکومه، و للمدینه تسع بوابات. و عیب جرجان الوحید هو ارتفاع حرارتها و کثره الذباب و الحشرات الأخری التی یسمی الأهالی بعضها بالذئاب (گرگان) و من ثم فقد حملت هذه المدینه اسم گرگان نتیجه لذلک. ألف - الطریق من کاث إلی جرجانیه (گرگان):

لم یذکر البیرونی جزئیات سفره من کاث إلی جرجان، و لذلک لم یستطع الباحثون اکتشاف الطریق التی سلکها فی سفره بعد مضی ألف سنه علیه. و من ثم فنحن مضطرون إلی مراجعه الحوادث التاریخه لابن حوقل (بین و 367 ه 961 - 977 م) أی معاصره له أو متاخره عنه قلیلا، لأنها أقرب الحوادث إلی حیاه البیرونی و ربما أکثرها استدلالا(5). حیث کان البیرونی قد سلک نفس الطریق التی سلکها ابن حوقل فیما بعد.

و یظهر من الخریطه أن کاث، عاصمه خوارزم الشرقیه، تقع علی الضفه الثانیه من نهر جیحون، فی أعالی النهر الذی یسمی ب (جاردو)، و یفصل ابن حوقل الحدیث عن الطریق التی سلکها فی رحلته.(6)

قام أبو الریحان فی أواسط عمره - بما یقارب الیقین - بعبور جیحونبزورق ثم وصل أردخشمین التی تقع علی الطریق الرئیسیه شمال خیوه، و وصل جرجان بعد اجتیازه لعدد من المدن الکبیره التی لم یبق لها أی أثر فی الوقت الحاضر.

و یتحدث یاقوت الحموی عن أردخشمین التی سکنها عام 616 ه 1219 م، فیقول ما مضمونه:

" هی مدینه کبیره، ذات أسواق جمیله و مراکز تجاریه، و إلی الجنوب من جرجان تقع مدینه نوزفار (Nuzvar) ، التی یصفها المقدسی، بأنها مدینه صغیره قویه الاستحکامات، ذات بوابتین حدیدیتین و برج و حصن و قلعه عالیه، و یحیط بها خندق أقیمت علیه جسور متحرکه لتسهیل الدخول إلی المدینه، و ترفع هذه الجسور أثناء اللیل و توضع علی قوارب.

و یوجد فی ساحه سوق المدینه مسجد الجمعه، و هو ملتقی الناس و محل تجمعهم، و یوجد کذلک حمام جید بالقرب من البوابه الغربیه للمدینه.(7)

و یبدو أن هذه المدینه هی نفسها التی أسماها یعقوب فیما بعد بنوج کاث (أی کاث الجدیده أو الحائط الجدید) و التی دمرها المغول تماما بعد قلیل من عوده یعقوب.(8)

و أما زمخشر فتقع بین نوزفار و گرگان، و کانت هذه المدینه - فی زمن البیرونی - تربطها بالخارج جسور متحرکه أیضا، و تحتوی علی مسجد جامع کبیر، و سجن کبیر محکم ذی بوابات حدیدیه، و یحیط بها خندق.

و قد وصفها یاقوت فی القرن السابع الهجری (الثالث عشر المیلادی) بأنها قریه.(9) و حملت هذه المنطقه اسم زمخشر(10)، و هی مسقط رأس أحد کبار مفسری القرآن و هو الزمخشری إذ ولد فیها عام 467 ه. (1075 م)ر.
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و توفی فیها عام 537 ه (1144 م).

و یذکر ابن بطوطه الذی زار هذه المدینه فی القرن الثامن الهجری(القرن الرابع عشر المیلادی) بأنها: "تقع علی بعد خمسه أمیال عن أورگنج".

(ب): جرجان (گرگان):

لأجل أن نتعرف علی الطریق التی سلکها البیرونی فی سفره من الجرجانیه(1) إلی جرجان، یجب علینا دراسه ما کتبه ابن حوقل عن هذه الطریق التی سلکها معاکسا لسفر البیرونی، إذ کانت رحله ابن حوقل من جرجان إلی خوارزم.

و یتعرض ابن حوقل لذکر الصحراء التی تفصل خوارزم عن جرجان، فیقول أنها کانت منطلقا لشن حملات الأتراک الغز. (2)و یوجد علی بعد أربعه منازل من جرجان موقع عسکری یحمل نفس الاسم، و هو عباره عن قلعه صغیره، أقیمت لحراسه مدینه آخور التی یتخذها حاکم هذه النواحی مقرا له.

و یذکر المقدسی بان هذه المدینه (آخور) محاطه بأربع و عشرین قریه عامره، و تعد من أکثر مناطق جرجان کثافه فی السکان.(3) و توجد فی آخور مغاره [مناره] أو برج یمکن مشاهدته بکل وضوح من مسافات بعیده فی الصحراء.

و ثمه موقع عسکری باسم (پاسدارخانه) فی الجزء الشرقی من مدینه آخور، و هو فی بدایه الصحراء التی تتصل بخوارزم، و یقول المقدسی:

" تحتوی هذه المدینه علی ثلاث بوابات، و الکثیر من أجزائها خرب فی الوقت الحاضر، إلا أنه لا یزال یقطنها الکثیر من السکان، و یوجد فیها العدید من الأسواق الکبیره و البیوت الجمیله، و خمسه مساجد، و أقدم هذه المساجد قائم علی أعمده خشبیه... و قد بنی نصف منه علی شکل سرداب ".(4)

و یصف حمد الله المستوفی المسیر بین جرجان و خوارزم عن طریق ناحیه دهستان، بأنه الحد الفاصل بین المسلمین و الأتراک المجوس و الأکراد.

و تتصف هذه المنطقه بوفره مائها و حراره هوائها، و لکنه علی الرغم من وفره المیاه لا تزرع الفاکهه إلا قلیلا.(5)

و أما "جهار إقلیم" فهو جزء من (دهستان)، و یقع علی حافه الصحراء، أی علی الطریق التی تؤدی إلی خوارزم، و تقع مدینه (فروه) فی هذه المنطقه (أی منطقه جهار إقلیم)، و یذکر الإصطخری هذه المنطقه علی أنها منطلق و مستقر لأتراک الصحراء الغزاه، و لذلک استحدث فیها مقر للجنود من أجل حراستها من اعتداء الأتراک. و أما مزارعها و بساتینها فهی لیست کبیره. و تضم المدینه فی جنباتها ما یقارب الألف البیت.(6)

و یذهب لسترنج إلی الاعتقاد بوجود خطا فی تحدید موقع المدینه، و هو یعتقد بان مدینه فروه هی نفس مدینه قزیل آروات الجدیده ، التی حرفت عن اسم قزیل رباط.(7)

و أما المنازل التی تقع بین جرجان و أورگنج - و التی یعتبرها العرب جزء تابعا للجرجانیه - فقد وردت أسماؤها بصور مختلفه، و لا تعرف الآن أسماء هذه المنازل بصوره دقیقه، و لکن لما کانت فی أغلبها مواضع لاستقرار الغزاه أو القوافل - و هی بذلک عباره عن قری و مدن صغیره - فإنها لا تحظی باهمیه کبیره.

ج: من فروه "قزیل آروات" إلی الجرجانیه:

یذکر حمد الله المستوفی فواصل المواضع المختلفه من منازل و محال استراحه عن بعضها البعض، بدأ من فروه و انتهاء بجرجانیه و هی کما یلی:

من فروه إلی (رباط خشت پخته) ثمانیه لیک (8)(یعادل (اللیک) الواحد ثلاثه أمیال)، (و قد ترکنا کلمه (لیک) کما هی دون أن نطبق علیها القاعده النحویه).

من رباط خشت بخته إلی خوش آبدان - 8 لیک.

و منها إلی خاورانگاه - 7 لیک.

و منها إلی سیل باب - 8 لیک.

و منها إلی مشک مینا - 7 لیک.

و منها إلی رباط مریم - 9 لیک.

و منها إلی خوارزم نو - 8 لیک.

و منها إلی حلم نو أو خلم نو - 6 لیک.

و منها إلی أورگنج أو (جرجانیه) - 4 لیک.

و یصبح مجموع هذه المنازل التسعه من فروه إلی الجرجانیه 72 لیک أی 216 میل.

و کذلک سافر البیرونی إلی الری فی رحلته التی ابتدأها من جرجان و یذکر حمد الله المستوفی المسافات التی تفصل المنازل الواقعه علی الطریق بین جرجان و الری، عن بعضها البعض کما یلی:

من جرجان إلی بسطام - 23 لیک و من ورامین إلی الری 6 لیک.

و من دامغان إلی ورامین - 54 لیک و من ورامین إلی الری 6 لیک.

فتصبح المسافه بمجموعها 96 لیک.

و یذکر ابن حوقل و الاصطخری أن هناک ثلاثه منازل بین عاصمه خوارزم (کاث) و جرجانیه(9)، و لکن الاثنین لم یذکرا المسافات التی تفصل بین هذه المنازل، و علی أی حال یمکن الاستعانه بالخریطه لمعرفه هذه الفاصله و تقدر ب 30 لیک، فیصبح مجموع ما قطعه البیرونی فی ذهابه و إیابه وفقا للمسافات التی سنذکرها فیما یلی، فی حدود 518 لیک:

من کاث إلی جرجانیه ثلاثون لیک.2.
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من جرجانیه إلی ورامین 223 لیک.(1)

من ورامین إلی الری 6 لیک.

و علی هذا الأساس یکون مجموع المسافات التی قطعها البیرونی فی ذهابه 259 و مجموعها للذهاب و الإیاب وفقا لما ذکره البیرونی بنفسه 518 لیک. و کما نعلم فان اللیک الواحد یعادل ثلاثه أمیال انجلیزیه(2)فعلی هذا یکون ما قطعه البیرونی فی سفره من کاث إلی الری یعادل 960 میلا (للذهاب فقط) و مجموع المسافه ذهابا و إیابا 1920 میلا. و لم یذکر البیرونی الوقت الذی استغرقته رحلته تلک، و لکن یمکن تقدیر هذا الوقت من خلال الحساب الزمنی لقطع لیک واحد، حیث یبدو أن المسافه التی یمکن قطعها کحد متوسط هی سته لیک، و علی هذا الأساس یکون البیرونی قد أمضی مده ثلاثه و أربعین یوما فی الذهاب فقط.(3)

و لیس لدینا اطلاع دقیق و صحیح عن وسائل الحمل و النقل فی زمن البیرونی، و لکن یغلب علی الظن أنهم کانوا یستعملون الحیوانات التی لها القابلیه علی تحمل المشاق، حیث یکتب ابن بطوطه - الذی سافر إلی نفس المناطق بعد البیرونی، فیما بین عام 1325 و 1354 م - عن ذلک بقوله:

"استأجرت بعیرا بدلا عن الحصان، لأغراض النقل و الحمل، إذ لا یمکن إنجاز هذه الأعمال فی المناطق الصحراویه إلا بواسطه الإبل بسبب صعوبه الحصول علی علف. و یحاول المسافرون قطع هذه الطریق بأقصی ما یمکنهم من سرعه، بسبب قله الماء و العلف، إذ کثیرا ما تموت بعض الإبل أثناء السفر لنفس هذه الأسباب. و الحصول علی الماء فی المناطق الصحراویه یستلزم الکثیر من الجهد و الصعوبات، و لذلک ینبغی الاحتیاط، و الاستعداد لذلک بحفظ الماء بمختلف الطرق، و یستعین المسافرون بالآبار القلیله العمق، المعروفه الأماکن أو بالأحواض الصغیره التی تتجمع فیها میاه الأمطار فی الحصول علی الماء" .(4)

بدأ البیرونی بأکبر و أول الأعمال فی مواضیع: مبدأ التواریخ، بحث التقاویم، الریاضیات، النجوم، الهیئه و غیرها من المواضیع الأخری، و أسماها "الآثار الباقیه عن القرون الخالیه و یحتمل أن یکون قد قدم عمله هذا إلی السلطان شمس المعالی أبو الحسن قابوس بن وشمگیر الزیاری فی عام 390 ه.

و قد مکث البیرونی فی جرجان فی بلاط السلطان قابوس بن وشمگیر فی السنین التالیه: 366 ه (976 م) و 371 ه (981 م) و 389 ه(998 م) و 403 ه (1012 م).

و بعد عودته من جرجان، التی یحتمل أن تکون بین عامی 1003 م و 1004 م، استقبل بحراره فی مسقط رأسه من قبل الأمیر أبی الحسن علی بن مأمون، و ظل سبع سنوات برفقه أخی هذا الأمیر،" أبی العباس مأمون بن مأمون خوارزم شاه"(5) و کذلک لغت نامه دهخدا تحت عنوان (أبو العباس). و أنیطت به عده مهام سیاسیه و إداریه.

وقوع البیرونی فی الأسر:

قام السلطان محمود الغزنوی فی ربیع عام 408 ه (1017 م) بفتح خوارزم، ثم نصب أحد أمرائه حاکما للولایه و عاد إلی غزنه بغنائم کثیره و جیش جرار، و أخذ معه عددا من أمراء عائله المأمون المخلوعه، و عددا من الشخصیات کأسری حرب، و کان البیرونی من بین هؤلاء الأسری(6)و لا نعرف إلی الآن کیفیه وصوله إلی غزنه، و کذلک لیس هناک أی دلیل علی کون البیرونی قد اشتغل فی خدمه ملوک غزنه أو أنه کان أحد وزراء هذه الولایه.

و نحن لا نعرف أیضا الطریق التی سلکها السلطان محمود بغنائمه الحربیه إلی غزنه، و لکنا نستنبط ذلک من الأحداث المعاصره لذلک الوقت. و یکون خط المسیر الاحتمالی للأسری و الغنائم التی حملها السلطان محمود الغزنوی کالآتی:

من أورگنج إلی مرو:

من أورگنج إلی نزوار - 6 لیک و منها إلی أندر آبیان 2 لیک و منها إلی آردا خوش میشان - 6 لیک و منها إلی ده أزرق 7 لیک و منها إلی هزار أسب 9 لیک و منها إلی سادور 10 لیک و منها إلی دهان شیر 4 لیک و منها إلی دارقان 5 لیک و منها إلی جاکار بند 7 لیک و منها إلی رباط بوزنیه 9 لیک و منها إلی رباط طهری (طهیریه) 5 لیک و منها إلی زاغ آباد 6 لیک. و منها إلی نوشاگرو 7 لیک و منها إلی جاه هراوان 7 لیک و منها إلی جاه صاحبی 7 لیک و منها إلی جاه خاک 7 لیک و منها إلی رباط سوران 5 لیک و منها إلی قریه آبدان گنج 8 لیک و منها إلی قریه سقری 2 لیک و منها إلی قریه مرو 5 لیک.

و یصبح مجموع المسافه بین أورگنج و مرو 124 لیک.

و أما الفاصله بین مرو و هرات فهی کالآتی:

من مرو إلی فاز 7 لیک و من فاز إلی مهدی آباد 6 لیک، و منمهدی آباد إلی یحیی آباد 7 لیک و من یحیی آباد إلی کریمیان 5 لیک و من کریمیان إلی أسدآباد 7 لیک و من أسدآباد إلی خوارات 6 لیک و من خوارات إلی قصر الأحنف بن قیس 4 لیک و من قصر الأحنف بن قیس إلی مرو الرود 5 لیک و من مرو الرود إلی لوس رود [الرود] 4 لیک و من لوس الرود إلی باغ شور 5 لیک و من باغ شور إلی غزار دره 8 لیک و من غزار دره إلی تون 5 لیک و من تون إلی بادقیز إلی سلک آباد 5 لیک و من سلک آباد إلی هرات 5 لیک.

فیصبح مجموع المسافه ما بین مرو و هرات 84 لیک.(7)

من هرات إلی غزنین:

لیس لدینا اطلاع دقیق عن فواصل المنازل الواقعه فی هذه المنطقه إذ لم یتعرض أحد لذکرها سواء من السابقین للبیرونی أو المعاصرین له،ه.
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و یکتفی الجمیع بذکر یسماء و عدد هذه المنازل. و لکنی(1) شاهدت بنفسی (کاتب المقال)، لعده مرات هذه المنازل التی مر بها الإسکندر المقدونیقبل المیلاد، و البیرونی کاسیر لدی السلطان محمود، و التی ذکر أسماءها کل من ابن حوقل و الاصطخری. و لا تزال إلی الآن تحمل نفس الأسماء.

و وفقا لما حصلت علیه من معلومات بهذا الشأن (عام 1971 م) فان المسافات بین هذه الأماکن هی کالآتی:

من هرات إلی جادمن منزله واحده.

من جادمن إلی کوه سیاه منزله واحده.

من کوه سیاه إلی قناه سیری منزله واحده.

و من قناه سیری إلی خاشان منزله واحده. و من خاشان إلی کوستان منزله واحده و من کوستان إلی دیزه منزله واحده و من دیزه إلی فرح منزله واحده و من فرح إلی جسر نهر فرح منزله واحده و من هذا الجسر إلی سیرشک (زرنک) منزله واحده.(2) و من سیرشک إلی کانکارا منزله واحده.(3) و من کانکارا إلی بوست منزله واحده(4).، فیکون مجموع المنازل خمس عشره منزله.

و من جسر نهر فرح إلی جوواین منزله واحده و من جوواین إلی بشتر منزله واحده و من بشتر إلی کرکویه منزله واحده و من کرکویه إلی زرنخ منزله واحده فیکون المجموع 60 لیک.(5)

و من زرنج إلی زنتیق منزله واحده و من زنتیق إلی ساروزان منزله واحده و من ساروزان إلی قریه هاروری منزله واحده و من قریه هاروری إلی رباط دی هاک منزله واحده و من رباط دی هاک إلی آب شور منزله واحده و من رباط کاروردین إلی کوهستان منزله واحده و من کوهستان إلی رباط عبد الله منزله واحده و من رباط عبد الله إلی بست منزله واحده و من بست إلی رباط فیروزمند منزله واحده و من رباط فیروزمند إلی رباط میگون منزله واحده و من رباط میگون إلی رباط کیر منزله واحده و من رباط کیر إلی بانج وی (بالقرب من قندهار) منزله واحده و من بانج وی إلی تکین آباد منزله واحده و من تکین آباد إلی خیرسانا منزله واحده و من خیرسانا إلی رباط سرآب منزله واحده و من رباط سرآب إلی أک منزله واحده و من أک إلی رباط جنکل آباد منزله واحده و من رباط جنکل آباد إلی قریه قارم منزله واحده و منها إلی قریه خاست منزله واحده و منها إلی جوما منزله واحده و منها إلی خواب سر منزله واحده، و منها إلی قریه خوش باجر منزله واحده و منها إلی رباط نظر منزله واحده و من رباط نظر إلی غزنه منزله واحده، و یکون مجموع هذه المنازل 25 منزله.

و علی هذا یکون البیرونی قد قطع فی مسیره أسره 80 منزله (ما یقارب 1438 میلا) من أورگنج إلی هرات و من هرات إلی غزنه و یکون معدل ما کان یقطعه فی کل یوم 18 میلا. و کانت جمیع المناطق التی سلکها البیرونی فی رحلته تلک خاضعه للسلطان محمود، و من المناطق الهامه التی تقع علی طریقهم هی: خیوه، هزار أسب، داقان، طاهریه، آمل، مرو، مرورود، هرات، فرح جوواین، زرنج، و کانت بعض هذه المناطق آنذاک مراکز للحکم و مناطق ذات أهمیه کبیره.

و کان الإصطخری و ابن حوقل و المقدسی و الیعقوبی و المستوفی قد تعرضوا لذکر الأهمیه السیاسیه و الاجتماعیه و الثقافیه و الاقتصادیه لهذه المناطق.

و قد اطلع الکاتب (کاتب المقال) خلال سفره بین هرات و لاهور علی فقدان مقدار کبیر من المفاخر الأثریه بسبب عدم الرعایه و الاهتمام و لاحظ الدمار الذی حل بالعدید من البنایات التاریخیه الهامه.

فی عام 328 قبل المیلاد سلک الإسکندر هذه الطریق، و کذلک فعل طاهر ذو الیمینین (820 - 872 م) و هو الذی کان أول ملک مستقل من السلالات الإیرانیه، إذ أخضع هذه المناطق لسلطته و اهتم بتوسعه و إعمار بلخ و هرات و سیستان، مما کان له الدور الفاعل فی إضفاء رونق و جمال علی هذه المناطق و ظهورها کمدن عامره، احتلت مرکزا هاما فی حضاره العالم و ثقافته و تاریخه.

و یجدر بنا أن نذکر بعض الأحداث المعاصره للبیرونی، فعلی سبیل المثال یذکر البیرونی أنه سمع أصواتا تحدثها بعض التلال الرملیه، أثناء عبوره من تلک المناطق، فبالقرب من (کهان) یوجد تل رملی کبیر نسبیا فی وسط الطریق بین (پل فرح) و (جوواین)، و یعکس هذا التل الأصوات بشکل عجیب بحیث استرعی انتباه البیرونی، فهذا التل یحدث صوتا کصوت جلجله الحروب المرعبه فی حال سقوط ماء أو شیء آخر علیه. و توجد مثل هذه التلال فی الوقت الراهن - بین سیستان و کوهستان، و قد حاول الکاتب اختبار ذلک بسیارته و لکنه لم یصل إلی نتیجه.

أبو الریحان البیرونی فی الهند

ثمه العدید من الروایات الأدبیه و التاریخیه تتحدث عن إقامه البیرونی فی الهند. و تتحدث إحدی هذه الروایات عن إقامته فی الهند لمده أربعین عاما، و لکن لا یمکن أن نصدق هذه الروایه، إذا ما لاحظنا تاریخ مغادرته لخوارزم، حیث أرغمه السلطان محمود الغزنوی علی مغادره خوارزم فی عام 1017 م و قد توفی عام 1050، فعلی هذا الأساس لا یمکن أن تکون الفتره التی أمضاها فی الهند أربعین عاما.

و ثمه روایه أخری تشیر إلی مرافقته للسلطان محمود فی دخوله الهند، إذ کان السلطان محمود قد هاجم الهند اثنتی عشره مره بین عام 1001 و 1024 م. و لا نری أن لهذه الروایه الکثیر من الأهمیه، أو یمکن اعتبارها سندا تاریخیا صحیحا، و کل ما یمکن أخذه منها، أن البیرونی کان یرتبط بعلاقه صداقه مع محمود الغزنوی، و الحقیقه أن البیرونی سافر إلی الهند أثناء حکم السلطان محمود.

و یشیر البیرونی فی بعض کتاباته إلی المشاکل الحیاتیه التی واجهها فی تلک البلاد، و کیفیه حصوله علی الکتب السنسکریتیه، إذ یقول:

"لقد تحملت المصاعب الجمه، من أجل الحصول علی المال و علی9.
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الکتب السنسکریتیه، و لم أتوان عن ذلک لحظه واحده، فقد کنت عاشقا لهدفی کل العشق. و أعتقد أنی وحید دهری فی هذا المجال، إذ لم أکن أغفل مطلقا عن جمع المال أو الکتب السنسکریتیه، و کلما علمت محلا یمکن الحصول علی بغیتی فیه، أرغمت نفسی علی الذهاب الیه، بل وصلت محاولاتی إلی الطرق البعیده و إلی العلماء الهنود الذین یمکنهم تعلیمی ما أرید" .و کذلک یضیف بأنه حصل علی مهاره فی هذه المجالات رغم إمکانیاته المحدوده، ثم یکتب ما یلی:

"ینبغی علی کل عالم أن یسعی للحصول علی فرص مساعده و طیبه للدراسه کما فعلت أنا، و لربما تشمله رحمه الله و عنایته التی لم تشملنی فی هذا المجال. و أعتقد أنی لم أحصل مطلقا علی ما کنت أحاول الحصول علیه، و بالتالی لم أعش حرا، مستقلا و غیر محتاج لأحد، إذ لم أکن صاحب منصب و لم یکن لدی ما یکفی من القدره علی ترتیب أعمالی و تحسین أموری" .(1)

و ثمه روایه أخری، تتحدث عن ذهاب البیرونی مباشره إلی الهند، و رافق السلطان محمود فی فتحه لسومنات. و لکن فی الحقیقه أن البیرونی لم یذهب إلی هناک مطلقا، و یؤید ما کتبه البیرونی فی هذا المجال صحه ما ذهبنا إلیه، حیث یکتب:

"شاهدت من قلاع لاهور حتی 34 درجه و عشر دقائق من العرض الجغرافی، و تبلغ المسافه بین لاهور و کشمیر 56 میلا، و نصف المسافه من المناطق الجبلیه و نصفها الآخر من السهول. و أما درجات العرض.

الجغرافی التی استطعت تعیینها فهی کما یلی:

غزنه 33 درجه و 35 دقیقه.

کابل 33 درجه و 37 دقیقه.

کاندی (2) (و هو مرکز استقرار ولی العهد) 33 درجه و 55 درجه.

دنپور (3) 34 درجه و 20 دقیقه.

لامگان 34 درجه و 43 دقیقه.

پورشاور 34 درجه و 44 دقیقه.

وای هاند 34 درجه و 30 دقیقه.

جای لام 33 درجه و 20 دقیقه.

قلعه ناندنا 32 درجه.

و تبلغ السافه بین قلعه ناندنا و مولتان ما یقارب المائتی میل.

سیال کت 32 درجه و 58 دقیقه. مانداکاکور 31 درجه و 50 دقیقه مولتان 29 درجه و 40 دقیقه.

و یمکن للقارئ معرفه الأطوال الجغرافیه لهذه المناطق من خلال درجات العرض و المسافات الفاصله بین هذه المناطق.

و لم یتسن لی خلال سفری إلی الهند، المرور بهذه المناطق، و لم أستطع الحصول علی درجات عرضها و طولها من الکتب الجغرافیه المختصه بالهند. و إذا ما سألنا لا یجیبنا أحد، و لم یبق سوی الله لاعانتنا فی الوصول إلی هدفنا. و علی أی حال، ینبغی أن نعرف أن أبا الریحان البیرونی کان من أکبر علماء اللغه السنسکریتیه. و یظهر بجلاء من خلال متابعه سیرته إنه تحمل الکثیر من أجل جمع الکتب السنسکریتیه التی یحتاج إلیها فی الوصول إلی أهدافه، و بذل المساعی المضنیه فی سبیل الاستعانه بعلماء الهند لترجمه هذه الکتب إلی اللغه السنسکریتیه، و ربما استطاع بعد ذلک بقلیل التمکن من اللغه الهندیه فی 421 ه (1030 م). ثم تخصص باللغه السنسکریتیه. و لا نعرف إلی الآن اللغه التی کان یتفاهم بها مع علماء الهند فی لقاءاته الأولی بهم، و علی وجه الخصوص فی غزنه.

و أغلب الظن أنه کان یستخدم فی الحدیث معهم اللهجه الإیرانیه الخوارزمیه، إذ کان هندوس أفغانستان یجیدون هذه اللهجه من اللغه الفارسیه. و حینما قمت بنفسی بزیاره أفغانستان، شاهدت هندوس و سیخ هذه البلاد یتحدثون باللغه البنجابیه.

و یتحدث البیرونی بصوره مختصره عن الطریق التی سلکها من غزنه إلی الهند فیقول:

" ابتدأنا فی سفرنا إلی الهند من کابل، و فی الحقیقه لا تنحصر الطرق المؤدیه إلی الهند فی طریقنا هذا، و إنما یمکن الوصول إلیها من مختلف الطرق... ".

صنم مولتان یدعی آدیتیا:

و من الأصنام المعروفه عندهم هو صنم مولتان و قد سمی بهذا الاسم (آدیتیا) لأنه کان قد أهدی إلی الشمس.

و قد تم صنع هذا الصنم من الخشب و کسی بالجلد و رصعت عیناه بقطعتین من الیاقوت الأحمر. و یعتقد البعض أنه صنع فی زمن کارتیایوکا الأخیر (Kritayuaga) . و أغلب الظن أن ذلک کان فی أواخر عهد سلاله کارتیایوکا.

(تأسست سلاله کارتیایوکا فی عام 216 و انتهت عام 432 م).

و حینما فتح محمود بن الکاظم بن المنابیه مدینه مولتان سال أهلها عن سبب شهرتها و غناها، فأجابوه بان وجود الصنم فیها هو سبب ذلک، إذ یتوافد الزوار علیه من الأطراف و المناطق المجاوره، و من ثم فضل ابن المنابیه إبقاء هذا الصنم و اکتفی بوضع قطعه من لحم البقر فی عنقه، للسخریه.

ثم أقیم مسجد فی نفس المکان، و حین احتل کارماتیان مدینه مولتان، عمد جلام بن شیبان إلی تحطیم الصنم، و أقام لنفسه قصر [قصرا ]شامخا علی قمه شماء، و جعل هذا القصر علی نمط القلاع العسکریه، و بناه من الآجر، ثم هدم المسجد الذی بنی علی الطراز الأموی، و أقام بالقرب منه مسجدا آخر.

و حین احتل السلطان محمود الغزنوی تلک النواحی، أمر باعاده بناء المسجد القدیم و أسماه مسجد الجمعه. و أما المسجد الآخر فقد ترکه الناس شیئا فشیئا حتی آل إلی الخراب و لم یعد الآن إلا مستودعا صحراویا لجمع العلف.(4)

الأمطار فی الهند:

تسقط فی الهند، أثناء فصل الصیف أمطار حاره،7.
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و تسمی ب (وارشاکالا WarshaKalA ) و تتصف هذه الأمطار بغزارتها و قصر فتره هطولها، و یکثر سقوطها فی المناطق الشمالیه للهند التی تحتوی علی سلاسل جبلیه أقل من غیرها من المناطق الأخری فی الهند. و قد أکد أهالی مولتان للمؤلف بان الوارشاکالا لا تسقط فی مدینتهم و إنما ینحصر هطولها علی المناطق الشمالیه بالقرب من السلاسل الجبلیه.

سولا أستار SulastaR :

ینقل سی ری بالا SriplA بان أهالی مولتان یشاهدون نجمه حمراء أثناء الصیف، بالقرب من مدار کانوبوس CanopouS و یسمیها هؤلاء بنجمه سولا SulA أو السهم الصلیبی، و یعتقد الهنود بأنها أماره الشؤم أو الخطر، و یکون ذلک حینما یقف القمر فی موضع ("بورواب هادرابادا" PuRvaBhadrapada ).

1 - الحوض المقدس: یوجد فی مولتان حوض، یستخدمه الهندوس - إذا لم یحل بینهم و بین ذلک - للاغسال العبادیه.

2 - معبد الصنم: یقوم الهندوس فی هذه الأیام بزیاره کشمیر، و کانوا یبدون رغبتهم القویه فی ذلک قبل ان تئول مولتان إلی الخراب.

و من خلال مراجعه خریطه المدن الباکستانیه التی مر بها البیرونی و التی حدد درجات العرض الجغرافی لها، نلاحظ اختلافا بسیطا بین تحدید البیرونی، و الدرجات المثبته علی الخرائط الحدیثه، و فیما یلی نذکر بعض هذه الفروق.

الدرجات التی حددها البیرونی:

بشاور 34 درجه و 44 دقیقه وی هاند (هاند) 34 درجه و 30 دقیقه جلوم 33 درجه و 20 دقیقه ناندانا 32 درجه و صفر دقیقه سیالکوت 32 درجه و 58 دقیقه لاهور (مانداکور) 31 درجه و 50 دقیقه مولتان 29 درجه و 40 دقیقه الدرجات الصحیحه وفقا للخرائط الحدیثه:

بیشاور 34 درجه و 25 دقیقه جلوم 32 درجه و 20 دقیقه ناندانا 32 درجه و 43 دقیقه سیالکوت 32 درجه و 20 دقیقه لاهور (مانداکور) 30 درجه و 35 دقیقه مولتان 30 درجه و 12 دقیقه.

و قد کانت آخر مره وجد فیها البیرونی فی الهند فی عام (420 ه1029 م) و یحتمل أن یکون قد زارها عده مرات بین عام (410 ه1019 م) و تلک السنه، و علی هذا الأساس تکون الفتره التی أمضاها البیرونی فی الهند لا تتجاوز العشر السنوات.(1)

بعض النقاط الهامه فی حیاه أبی الریحان البیرونی:

1 - کانت ولادته فی مدینه کاث فی ذی الحجه من عام 362 ه الموافق للرابع من سبتامبر عام 973 م.

2 - عاش فی مسقط رأسه (کاث) من 362 ه إلی 388 ه أی من (973 - 998 م).

3 - اشتغل فی بلاط منصور الثانی ابن نوح الثانی فی کاث فی عام 388 ه (998 م).

4 - اشتغل فی بلاط قابوس بن وشمگیر بین عامی 388 ه (998 م) و 400 ه (1010 م).

5 - رجع إلی کاث قبل 400 ه (1010 م).

6 - اشتغل فی خدمه أبی الحسن علی بن المأمون أخی خوارزم شاه فی مدینه کاث بین عامی و 408 ه (1010 - 1017 م).

7 - اعتقل فی غزنه عام 408 ه (1017 م).

8 - أمضی فتره عشر سنین (410-420 ه - 1019 - 1029 م) فی السیاحه فی البنجاب.

9 - رجع إلی عزنه عام 420 ه (1029 م).

10 - اشتغل فی بلاط السلطان مسعود الغزنوی بین عام 421 و 432 ه (1030 - 1041 م).

11 - اشتغل فی بلاط السلطان مودود فی غزنه بین عامی 432 و 441 ه (1041 - 1049 م).

12 - توفی فی غزنه عام 442 ه (1050 م) و لا یعرف موضع دفنه.

تأثیر البیرونی علی المیتافیزیقیا فی الهند

بقلم محمد صابر خان علی الرغم من کون البیرونی (ت 428 ه - 1037 م) عالما بکل ما لهذه الکلمه من معنی فی وقتنا الحاضر، إلا أنه تعرض بالتفصیل لشرح مفاهیم: الله، الروح و الجسم فی الفلسفه الهندیه فی کتابه "فی تحقیق ما للهند" و قد کانت للبیرونی معرفه دقیقه بالأدیان القدیمه و خصوصا ما کان منها فی الهند. و لیس هذا الأمر بعجیب، إذ کانت دراسه الأدیان - التی تشکل الآن جزءا مهما من الفلسفه - إحدی المؤثرات القویه للحضاره الإسلامیه علی التطور الفکری لبنی البشر. و قد کتب العدید من الباحثین و المحققین المسلمین بحوثا فلسفیه عن أدیان الشعوب التی لا تدین بالإسلام، و کانت بحوثهم هذه فی منتهی الحیادیه و الموضوعیه و من بین هذه الکتب، مؤلفات البیرونی فی مجال المیتافیزیقیا فی الهند و التی کانت من أفضل التحقیقات فی هذا المجال، لأنها اعتمدت علی کتب الهندوس المقدسه و لیس علی روایات الآخرین.

و تعتمد المیتافیزیقیا الهندوسیه بصوره رئیسیه علی (بهاگوادگیتا) (و هی متون سنکهیا کابیلا و یوگاشوترای پاتانجالی). و لم یتعرض البیرونی فی بحوثه لتعالیم المذاهب الفلسفیه الأخری للهندوس مثلس.

ص: 239





1- یوجد فستیوال (معبد خاص) لهندوس مولتان، یسمی (سامباپورا یاتدا) Sambapurayatra و یستخدمونه لعباداتهم و تجلیلهم للشمس.




نیابا، و ایسیکا، و دانتا، میمانسا و غیرها و لا التعالیم البوذیه و الجینیسم.

و یختص الفصل الثانی من کتاب (فی تحقیق ما للهند) فی بحث المفهوم الهندی لله. و یذکر البیرونی فی البدایه درس العقائد التی یحملها عامه الناس و اتضح له أن هؤلاء العامه یحملون اعتقادات دینیه تختلف من مجموعه إلی أخری، ثم یضیف بان طلاب العلم لهم القدره علی فهم العقائد النظریه حول الله، بینما لا یفهم العوام إلا ما یمکنهم الاحساس به و إدراکه. و قد درس البیرونی بالتفصیل عقائد الهندوس المتعلمین و عقائد العوام حول الله و أوضح التفاوت فیما بین عقائد الطرفین.

الله:

یعتمد البیرونی بصوره رئیسیه علی (ودا) الذی نزل علی برهمن و یقول برهمن فی (ودا):" اسمه یثبت وجوده، فحیثما یکون ثمه خبر فلا بد من وجود شیء یتعلق به هذا الخبر. و هو غائب عن الحواس و لا یمکن إدراکه بها، و لکن الروح تدرکه و تحیط بصفاته. الراحه ترافق العباده الخالصه له، و یمکن نیل السعاده بمواصله هذه العباده".

و یضیف البیرونی قائلا: "یعتقد الهندوس بوحدانیه الله و خلوده و أزلیته و أبدیته، و أنه قادر، حکیم، حی، محیی، حاکم، حافظ، واحد فی ملکوته و منزه عن کل شبه و اختلاف، و هو لا یشبه أحدا و لا یشبهه أحد".

و یستند البیرونی فی آرائه إلی الآثار الدینیه و الفلسفیه للهندوس و ینقل عن (بهاگوادگیتا) بعضا من البهاراتا، الفصل العاشر الفقره الثانیه و الثالثه:

"لم یبدأ عالمی بالولاده و لا ینتهی بالموت، و لا أقصد الأجر من وراء أعمالی. و لیس لی علاقه خاصه بجماعه من الخلق، فالصدیق واحد و العدو واحد، و قد أعطیت کل مخلوق قدر حاجته، و لذلک فان کل من عرف صفتی هذه و سعی إلی الاقتداء بی، ستطلق رجلاه من القیود، و یسهل انعتاقه و نجاته".

و فیما یلی حدیث آخر من (دوا) نقلا عن نفس الکتاب:

"إن الطمع هو الذی یجعل أغلب الناس یلجئون إلی الله فی طلب حاجاتهم. و لکن إذا حققت النظر فی عملهم، ستری أنهم لا یزالون بعیدین عن المعرفه الدقیقه له، إذ لا یتجلی الله لأحد، لیتسنی له إدراکه بحواسه، و إذن فهم لا یعرفونه. و بعض هؤلاء لا یرتقون عما تدرکه حواسهم، و بعضهم أقل شانا من ذلک، و لکنهم یقفون عند قوانین الطبیعه، و لا یفقهون أن ثمه أحدا، لم یلد و لم یولد، هو فوق کل هذه القوانین، و لا یطال جوهر وجوده علم أحد، و یحیط علمه بکل شیء.

و یتحدث البیرونی فی بحوثه عن الاختلاف الدقیق لمفاهیم أیشور (مصطلح یعنی حاکم العالم) و دوا (مصطلح یعنی الآلهه المشعه) و عن استحقاق دوا للحمد و العباده و لکنه لیس إلها. و ینسب البیرونی هذا المفهوم إلی أشوت (شجره التین المقدسه) التی تتمیز بکون جذورها منتصبه إلی الأعلی و أعضائها نحو الأسفل، و یشیر هذا الوجود النورانی إلی برهمن. و یعتبر استناد البیرونی إلی هذه الشجره صحیحا، و یشرح البیرونی العقائد الموجوده فی بهاگوادگیتا، 10، 26، 15، 1 و 2 و (کاتها أو بانیشاد 2 و 31).

" یوضح لردشری بها گوان لأرجن بأنه روح جمیع الأشیاء و وارث کل شیء و کذلک هو المبدأ و المحور و النهایه، و یمکن تشبیهه بشجره أشوت التی تتجه جذورها نحو الأعلی و تمتد أغصانها نحو الأسفل.

و نقلا عن المتعلمین فان أیشور هو: "الغنی الرحیم، و هو الذی یعطی و لا یأخذ، و هؤلاء یعتقدون بان وحدانیه الله مطلقه. و بدون وجود الله و جودا واقعیا، لأن وجود کل شیء یتعلق بوجوده. و یمکن تصور وجوده و عدم وجود الموجودات، و لکن من المستحیل تصور وجودها و عدمه".

و یعتقد البیرونی بان الله هو العله الأولیه، أی غایه جمیع العلل، و یضیف بان الیونانیین القدامی یقتربون فی هذا المجال من الهندوس، و کذلک یقترب هذا الرأی من رأی الصوفیین. و یمکن أن یکون (الله) هذا هو نفس واجب الوجود لدی ابن سینا.

و بالاضافه إلی ذلک، یذکر البیرونی بان عوام الهندوس الأمیین یعتقدون بتشبه الله بالإنسان، و لکن المتعلمین من الهندوس یرفضون هذا الاعتقاد. و یصف أحد الأمیین من عوام الهندوس علم الله، بأنه ذو ألف عین.

و یضیف البیرونی قوله: "...و فی أوساط الهندوس، یجتنب المتعلمون هذه الاعتقادات القائله بتشبه الله بالإنسان، بینما یتمسک بها العوام کثیرا، و یتجاوزون ما ذکرناه إلی ما هو أبعد منه، فهم ینسبون إلی الله الزواج و الابن و البنت و سائر الأحوال الجسمانیه، و لا یتورعون عن الخوض فی أمور غیر مناسبه حینما یتکلمون عن هذه الأمور".

و یشیر البیرونی إلی نظریه الفعل، فیقول أن الهندوس یختلفون فی تعریف الفعل و الفاعل. فبعضهم یعتقد بان الله هو مصدر الأفعال و هو عله الأشیاء. "و یعتقد البعض الآخر بصدور الفعل عن أسباب أخری غیر الله، فلکل فعل عله خاصه به، و یری آخرون بان اتحاد الفعل و الفاعل یتم تحت تأثیر الطبیعه، و لا بد لمثل هذا الأمر أن یتعرض لزیاده أو نقصان، کما هو حال جمیع الأشیاء الأخری. و ثمه أفراد آخرون یعتقدون أن الروح هی مصدر الأفعال، حیث ورد فی (ودا): إن کل موجود یستمد وجوده من (بوروش)".

و بعد حدیثه عن الاختلاف حول الفعل و الفاعل، یذکر البیرونی:

"و کل هذه الآراء غیر صحیحه، فالحقیقه أن الفعل یرتبط ارتباطا وثیقا بالماده، لأن الماده هی التی تخلق الروح و تخضعها لظروف شتی ثم تعتقها، و علی هذا الأساس فان الماده هی الفاعل و تساهم فی إنجاز الفعل جمیع متعلقات الماده. و أما الروح فهی لیست فاعل، لأنها عاریه عن مختلف القابلیات".

و یشیر البیرونی کذلک إلی اللافعل اللاإرادی (نیسکاما - کارما) الذی ذکر فی (بهاگوادگیتا) 3، 30، 4، 21، 6، 10.

ص: 240





علی أنهم مجموعه واحده، و تحت عنوان المعقولات یصف الله علی أنه العقل الصرف، و الأفراد أو الموجودات المنفصله علی أنها (دوا بوروش) العناصر المادیه أو الطبیعه علی أنها المحسوسات. و هی تشمل أربعه و عشرین جزءا. فالله هو الخالق، و یعنی ذلک أن الطبیعه صادره عنه، و فی نفس الوقت توجد عده نظریات متضاربه فیما بینها حول الخلق و نشوء العالم، و لکن البیرونی لم یتعرض لذکرها.(1)

و تختلف المعتقدات السامیه فی هذا الشأن عن الاعتقادات الهندیه اختلافا تاما، إذ تعتقد السامیه بالخلق الأول و الخلق من العدم، بینما یری المفکرون الهنود أن لا وجود للخلق الأول و إن الخلق تم من الذرات الأبدیه الموجوده مع الله.

و یمکننا أن نعتبر ما کتبه البیرونی عن المفهوم الهندوسی لله و الذی مر ذکره أعلاه، صحیحا بصوره عامه، فهو یتعرض بصوره رئیسیه لآراء المتعلمین حول الله، بینما لا یتطرق للبحث فی الآراء التوحیدیه التی فصلت فی (أوپانیشادها) و فی (أدویت و دانتا).

الروح:

و ینقل البیرونی عن (سانکهیا) بحثه عن الفعل و الفاعل فیما یتعلق بموضوع الروح، حیث یکتب ما یلی:

"و یقول البعض بعدم فعالیه الروح و انعدام الحیاه فی الجسم، و أن الله الذی هو قائم بذاته، یخلق موجودا یربط بین الروح و الجسم و یفصل بینهما، و من ثم فهو الفاعل، و الفعل صادر عنه، و هو سبب حرکه الروح و الجسم، و بناء علی ذلک فان الحی القوی هو الذی یحرک المیت و الضعیف(2)و الروح أو (آتمان) هی فاعل حی، و تقوم بربط الأفراد بالماده بسبب فعالیه (کارما) و هی دائبه للتحرر من الارتباطات الجسمانیه. و تحظی الروح بالهدایه لما أودعه الله من عقل فیها. و یمکن أن یعرض الله من خلال معرفه (جنانا) و الفعل الصحیح أو الفعل اللاإرادی الذی هو الطریق إلی (موکشا) أو الانعتاق من العبودیه الأرضیه. و تستمر هجره الروح هذه حتی یحصل هذا الانعتاق. و یشبه البیرونی انتقال الروح من جسد و حلولها فی جسد آخر، بخلع لباس قدیم و ارتداء لباس جدید بدلا عنه.(3)

و یوضح البیرونی عملیه انتقال الروح بقوله: تسیر الهجره أو التناسخ سیرا صعودیا من الأسفل إلی الأعلی و لیس العکس. و یرتبط اختلاف هذه المراحل صعودا و نزولا، باختلاف الأفعال، و هو ناشئ عن التنوع الکمی و الکیفی للأمزجه و الدرجات الترکیبیه المختلفه، و تظهر هذه الأمزجه و الدرجات فی اختلاف المراحل" .(4)

و تشتاق الروح باستمرار إلی الاتحاد بالبدن، و من ثم فهی تتحد مع الأرواح الواسطه، و من جانب آخر فان الماده تسعی أیضا للاتصالات و الاتحاد مع الروح. "و توجد الماده مع الإمکانیات المتعلقه بالروح.

و یشبه الهندوس الماده أو (براکیتی) بالراقصه التی تجید فنها و تعلم تأثیر کل حاله أو حرکه تؤدیها" .(5)

و یتعرض البیرونی للحدیث عن الروح و الماده و العقل بقوله: "یعتقد الناس بشبه الروح بماء المطر الذی ینزل من السماء، فهو دائما بهذه الصوره و له نفس الماهیه. و لکنا إذا ما وضعناه فی آنیه، کآنیه الذهب و الفضه و الزجاج و الطین و التراب فان شکله الظاهری و طعمه و رائحته ستتغیر، و علی هذا الأساس لا یکون للروح أدنی تأثیر علی الماده، اللهم إلا منحها الحیاه للاتصال القریب الذی یحصل بینهما. و یمکن تشبیه التعاون بین الروح و الجسد بمساهمه الزیت الجدید و الفتیله الجافه و شعله النار فی إیجاد النور، و الروح فی الماده کالحصان مع العربه، فهو یمتلک الحواس و یسیر العربه کما یشاء، و لکن الروح تسیر بدورها من قبل العقل، و یستمد العقل إلهامه من الله. و هؤلاء یصفون العقل بأنه الشیء الذی تدرک حقیقه الأشیاء به، فهو طریق معرفه الله و یشتمل علی الأفعال الحمیده" .(6)

و یعنی (موکشا) أو انعتاق النفس، التحرر من الوجود الأرضی أو (سامسارا) و إنهاء الارتباط بین النفس و البدن، و یمکن مشاهده مثل هذا الاعتقاد فی التعالیم الصوفیه، و لا یعطی مفهوم (موکشا) معنی ارتقاء النفس بصوره دقیقه، علی الرغم من إشاره البیرونی - کما یبدو - إلی نظریه انفصال النفس عن البدن. و یتحدث البیرونی عن وجود طرق مختلفه للوصول إلی (موکشا). و قد ورد هذا المفهوم (موکشا) فی الفصل الرابع من بهاگوادگیتا و (یوگاشوترای باتانجالی) علی أنه المعرفه و العباده و الابتعاد عن النفس.

الماده:

بخصوص الماده، یذکر البیرونی بأنها تحدث من ارتباط ثلاثه قوی أولیه، و هذه القوی هی مظهر لأمور ثلاثه مختلفه هی ساتوا (جزءا أو فرع الظهور) و راجاس (فرع القوه) و تاماس (فرع الکتله)، حیث تؤثر هذه القوی علی بعضها فی سبیل إیجاد الماده. و یوضح البیرونی بان الطبیعه (براکریتی) هی حاله تعادل بین هذه القوی. و قد نشات هذه النظریه فی العقائد الفکریه ل (سانکهیا) و لقد أخطا البیرونی حینما سمی هذه الأمور الثلاثه بالقوی، لأنه لیس کل هذه الأمور قوی، بل هی عناصر ثبات الماده.

و یعتقد الهندوس بوجود خمسه عناصر فی الکون هی الأثیر و الهواء و النار و الماء و التراب و تسمی - (مهابهوت) أو العناصر الکبیره. ثم یستمر البیرونی فی بحثه بتوضیح کل عنصر من هذه العناصر الخمسه و یقول "و الهواء هو الواسطه بین الماء و النار النقیضین لبعضهما فهو یرتبط بالنار برقته و یرتبط بالماء بکثافته، و هو بامتلاکه لهاتین الخاصیتین، یعطی لکل من الطرفین القابلیه علی الاختلاط مع الآخر.

طرق الانعتاق:

و أما بخصوص طرق الانعتاق أو (موکشا)، فیتحدث البیرونی عنه.
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1- مثل النظریات التی بحثت فی (نیایا) و (ویسسیکا) و (ودانتا) و (مریمانسا) و غیرها، فهذه النظریات تختلف فیما بینهما، بل و تتناقض أحیانا.

2- المتن، صفحه 22. الترجمه ص 830 و قد زالت (السانکهیا) الأصلیه، و أما آثار السانکهیا شوترا الموجوده فهی آثار متاخره کثیرا عن الأولی.

3- المتن، ص 39. الترجمه ص 52.

4- المتن، ص 38. الترجمه (الفارسیه) ص 51.

5- الصفحه رقم 35 من المتن، و صفحه 47 من الترجمه الفارسیه. و ترجمه زاخو غیر واضحه دائما، و لذلک اضطررت إلی تغییر بعض الأمور فی سبیل التوضیح (مترجم المقاله الأصلیه).

6- صفحه 37 من المتن و صفحه 49 من الترجمه الفارسیه.




وجود ثلاثه طرق کفیله ببلوغ ذلک و هی العباده و المعرفه و السلوک أو الفعل. و هی فی الاصطلاح الهندوسی بهاکتی، جنانا أو المعرفه عن طریق التعلم و غیره و (کارما) أو (کیرایایوگا) أو السلوک المرافق للأعمال الأخلاقیه و منها (سانیاس) أو ترک النفس. و یستند البیرونی فی تأیید و دعم بحوثه إلی الفصل السابع من بهاگوادگیتا. و الإنسان سعید حینما یکون فی طلب المعرفه، و الوصول إلی الانعتاق عن طریق المعرفه لا یمکن إلا بالابتعاد عن الشر الذی یمکن تقسیمه إلی ثلاثه أقسام هی الطمع و الغضب و الجهل. و یشیر البیرونی إلی طریقه رابعه لتحقیق هذا الهدف و هی التأمل الفکری الذی یسمی (رساین)، و یذکر (باتانجالی) کمصدر له فی ذلک. و نحن نشک فی صحه هذا الاستناد، إذ لا نجد ذکرا لهذه المسأله فی (یوگاشوترای باتانجالی) الموجود الآن.

المصادر:

و قبل أن نختم مقالتنا هذه یجدر بنا البحث فی المصادر التی اعتمدها البیرونی فی بحثه حول المیتافیزیقیا فی الهند. فالبیرونی کان فی الحقیقه عالما و رجل علم و عمل، و فی نفس الوقت یثمن و یدرک مدی أهمیه المصادر المکتوبه. فقد کان کای مؤرخ فی الوقت الراهن یعتمد المصادر المکتوبه فی تألیفاته، و قد استند إلی الکتب المقدسه لدی الهندوس و المکتوبه باللغه السنسکریتیه، فی بحوثه حول المیتافیزیقیا لدی الهندوس.

و من الطبیعی الا تتوافر لدیه جمیع هذه المصادر التی یحتاج إلیها.

و قد کان علی حظ وافر من إجاده اللغه السنسکریتیه و القدره علی الاستفاده المباشره من المصادر الأصلیه، و کما ذکرنا آنفا فقد کان یستند فی أغلب بحوثه إلی بهاگوادگیتا و یشنو - یوشوران و سانکهیا، و یوگاشوترا - ، و قام البیرونی بترجمه الکتاب الآخر إلی العربیه و لا یزال موجودا فی الوقت الحاضر.

و قد أصاب البیرونی فی بعض ما أخذه من تلک المصادر - کما مر ذکره آنفا - و لکنه لم یذکر - فی البعض الآخر - إلا خلاصه لتلک المواضیع و لیس الترجمه الکامله لهما. و لا یمکن العثور علی بعضها فی المتون السنسکریتیه. و أما استناده إلی (ودا) فهو ناقص و مبهم، و یبدو أنه کان علی معرفه أکبر ب ( أویانیشاد [اوپانیشاد]) الذی یتصف بالجینیه المیتافیزیقیه أکثر من غیره. و دون شک فهو لم یکن یستند إلی الأقوال و إنما یستعین بأفضل المصادر التی التی یمکنه الوصول إلیها.

و تتمیز بحوث البیرونی بکونها جدیده تماما و مطابقه للأسالیب الحدیثه التی یسلکها علماء العصر الحاضر فی بحوثهم، و هو یقارب الرؤی المیتافیزیقیه للهندوس برؤی الیونانیین من جهه و الصوفیین من جهه أخری، و یستند فی مقارنته هذه إلی المصادر الأصلیه لکلا الطرفین، حیث کان یجید اللغتین الیونانیه و العربیه.

استنتاج:

و فی ختام مقالتنا، یمکن أن نقول بان البیرونی عرض بایجاز و بصوره صحیحه نسبیا المفاهیم الأساسیه للمیتافیزیقیه السائده آنذاک - فی أوساط المتعلمین و العوام فی الهند فی أوائل القرن الحادی عشر المیلادی. و فی الحقیقه کانت هناک مصادر واسعه و متنوعه لهذا الموضوع، لم یکن البیرونی مطلعا إلا علی القلیل منها. و علی هذا الأساس کانت معرفه البیرونی و معلوماته محدوده فی هذا المجال.

و لا بد أن یکون البیرونی قد واجه مشاکل و مصاعب جمه فی دراسته لهذا الموضوع، لکونه مسلما أجنبیا فی بلاد الهند، و یبدو واضحا أنه استطاع بقوه ارادته و بشغفه فی الاحاطه بهذا الموضوع التغلب علی بعض هذه المشاکل.

و یبدو أن البیرونی لم یکن یعرف شیئا عن البوذیه و الجینیه، لاحتمال أن تکون هذه الأدیان مجهوله تماما بالنسبه الیه، و إضافه إلی ذلک، لم یکن یعرف أی شیء عن النظریات الأساسیه لفلسفه الهندوس التی تشکل القاعده الأساسیه للمیتافیزیقیه لدیهم.

و علی الرغم من وجود هذه النواقص، فإنه کتب بالعربیه بعضا من أروع الصفحات فی فلسفه و أدیان الهند، و هی من أفضل و أدق ما کتبه المحققون و الکتاب المسلمون فی هذا المجال.

و یندر أن نجد فی القرون الوسطی مثل الرؤیه الموضوعیه و المحایده التی کان البیرونی یتصف بها، و طول باعه فی فهم و تفسیر المیتافیزیقیه لدی الهندوس بالاستناد إلی کتبهم المقدسه.

و یبقی البیرونی یحتل موقعا رفیعا بین جمیع الذین کتبوا عن تاریخ الفکر فی الهند.

البیرونی و المیثولوجیا

بقلم هوشنک میر مطهری لسنا نقصد هنا أن نکتب عن تاریخ العلم بکثیر من الدقه، أو نشیر إلی جمیع أعمال البیرونی، و إنما نحاول أن نشیر إشاره اجمالیه إلی ماضی هذا العلم و منزله البیرونی فی توجیهه نحو مساره الواقعی.

و فی المقدمه ینبغی أن نقول بان الحضارات انتقلت منذ بدء التاریخ من الشرق إلی الیونان ثم انتقلت من جدید من الإسکندریه و أثینا إلی إیران فیما قبل الإسلام، و عادت مره أخری لتنقل من البلدان الإسلامیه إلی أوروبا و من أوروبا إلی بلدان العالم، و کان انتقال العلوم و الثقافات الإسلامیه إلی أوروبا عن طریق الحروب الصلیبیه و عن طریق الأندلس.

و قد انتشر فی أوروبا نوع جدید من التحقیق الأکادیمی من خلال العلوم الإسلامیه المتطوره، و یرتکز هذا النوع الجدید علی حضارات للبلدان القدیمه ذات الثقافات التاریخیه الأصیله، مثل حضاره الهند و إیران و مصر و سوریه و بلاد ما بین النهرین و سومر و أکد و غیرها.

و لو لاحظنا الآثار العلمیه القدیمه للاحظنا أن علماءنا هم مؤسسو الحضاره القائمه الآن، و کذلک ینبغی أن ندرک أن نفوذ الحضاره الإسلامیه فی أوروبا و کذلک انتشار طرق التحقیق الحدیثه فیها یعود لبعض العلماء من أمثال محمد بن زکریا الرازی و البیرونی و ابن سینا و ابن الهیثم و الخوارزمی و غیاث الدین الکاشانی و مسکویه و کثیر غیرهم و یظهر مدی التفاوت الکبیر بین ما أخذته أوروبا من حضاره إیران و الرومان و الیونان و الهند و سائر الحضارات القدیمه و ما أخذته من الحضاره الإسلامیه.
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مؤلفاته ابن سینا و قارنت أفکاره بأفکار أرسطو - فی کتابها عن ابن سینا. إن ابن سینا عرف فی أوروبا قبل أرسطو بمائه و خمسین سنه و نشرت فیها مؤلفاته.

و من هذا ندرک أن معرفه أرسطو و أفلاطون و سائر فلاسفه و محققی البلدان القدیمه من سبقوا الإسلام، إنما جاءت من خلال نفوذ الحضاره الإسلامیه التی کانت حصیله جهود جمیع علماء الإسلام من کل شعوبه.

و إذا کانت الأسس المنطقیه قد حصلت من خلال کشف العلاقه بین الاستقراء و القیاس و النسب العقلیه لمختلف القضایا، و بلورت هذه الأسس الفکر البشری فی شکل خاص لقرون متمادیه و استحوذت علی العقول البشریه لفترات طویله و هی بعد ذلک کله من المفاخر الخالده للیونانیین، فلیس ثمه شک أن المیثولوجیا أو علم المنهج أو علم استخدام المنطق فی العلوم المختلفه أو معرفه الأسلوب الکفیل بتوظیف العقل لاکتشاف العلاقات الموجوده فی الطبیعه و کیان الإنسان و جمیع المواضیع التی ترتبط بالتحقیقات العلمیه التی یمکن أن تساهم فی تکامل المعارف البشریه و تؤدی إلی معرفه الإنسان لنفسه و لمحیطه و بیئته و إلی النتائج التالیه:

1 - زیاده قوه التمییز و التشخیص و التصنیف و التحلیل فیما یخص العلاقات بین الظواهر المختلفه.

2 - اتخاذ أسلوب عقلی و نفسی دقیق فیما یتعلق بالظواهر الخاصه التی تخضع للتحقیق.

3 - إیجاد أبعاد جدیده للقدره البشریه علی فک أسرار الخلق. نقول إن المیثولوجیا کانت حصیله جهود و إتعاب علماء مثل البیرونی و ابن خلدون - علی غرار علم الاجتماع - قبل أن تکون حصیله جهود أوگست کنت و مساعی البیرونی قبل أن یکون حصیله جهود المحدثین من العلماء.

و نؤکد بان تدوین المیثولوجیا یعد من مختصات حضاره الإسلام و خصوصا أبو الریحان البیرونی، قبل أن یکون من الإنتاجات الفکریه لکلود برنارد و دکارت.

و إذا قارنا حجم المعارف التی أثرت فی أوروبا من حضارات الیونان و الهند و الإسکندریه، و التی اختلطت مع بعضها فی المجتمعات الإسلامیه، و أمکن الوصول إلیها فی عصر ازدهار هذه الحضاره إذا قارنا هذه المعارف مع تلک التی نقلها الأوروبیون من ثقافات الیونان و الهند و غیرها، رأینا أن الأوروبیین لم یتصلوا بصوره مباشره بتلک الحضارات إلا من خلال بعض الأسماء القلیله و الکتب المحدده.

و إضافه إلی ذلک فان الکثیر من الکتب الیونانیه قد ضاعت متونها الأصلیه و لم یبق منها إلا الترجمه العربیه، و لأجل أن نثبت ذلک بالأدله القاطعه، یجدر بنا أن نورد بحثا دقیقا و تفصیلا لذکر تلک الکتب و هذا ما لا یتسع له المجال هنا، و إذا کانت ثمه اکتشافات جدیده حصلت علی أیدی الأوروبیین، فإنما کان ذلک فی مجال الفنون الجمیله و النحت و البناء و الفنون المعماریه، و کل ذلک لم یکن المسلمون یعنون کثیرا فی بحثه بحثا علمیا، رغم أن المسلمین أضافوا إلی التراث الیونانی کثیرا فیما یخص العلوم الموسیقیه، حیث تخطی الفارابی الیونانیین فی هذا المجال و برز بصوره تثیر الاعجاب.

و إذا طالعنا أسس هذا العلم (المیثولوجیا) و قوانینه فی البیرونی من خلال مجموعه آثاره العلمیه، فلا مناص من إنصافه کأحد المؤسسین لهذا العلم، حیث کان یحقق و یحلل بمنتهی الدقه فی جمیع المجالات التی یتناولها العلم الجدید.

و کان یستند فی جمیع المجالات إلی أقوی الأدله، و یعمد إلی النقد و التحلیل و المقارنه بین الآراء المتنوعه، و ینتهج الحیادیه التامه فی الإصغاء إلی هذه الآراء، و لا یعنی بای عقیده مهما کانت لکون حاملها صاحب نفوذ أو صاحب شهره، و کان اهتمامه ینصب علی التجربه و المقارنه بین مختلف النظریات معتمدا فی ذلک علی تحقیقه الشخصی و دقته الکبیره، و المراجع المتنوعه، و هو إلی ذلک یدخل فی أعماله هذه المحاسبه و عوامل الزمان و المکان و الحراره و البروده و سائر العوامل الأخری التی لها ارتباط مباشر فی التغییرات، و بلغ البیرونی فی کل ذلک و فی استعمال القوانین الریاضیه فی القیاسات و اکتشاف العلاقات بین الظواهر المختلفه و إعطاء التعریفات للأمور التی تشترک فیها العلوم المختلفه ک (الواحد) مثلا و کثیر من الأمور الأخری مثل رصد السماء و ملاحظه خواص الفلزات و النباتات و التعمق فی خصائص الشعوب و قیاس الأطوال و الأعراض الجغرافیه للبلدان و بحث تقالید و أعراف الناس و التحقیق فی أدیان و تقاویم و أعیاد و معتقدات الأمم، أقول قد بلغ البیرونی فی کل ذلک شاوا بعیدا حتی أصبح ذکره علی لسان العامه و الخاصه، و أکثر هذه الأمور هی من أصول المیثولوجیا.

و یشاهد فی جمیع تصانیفه و محاسباته و قیاساته نوع من روح الوحده و التنسیق، و یتبادر لذهن المرء أن البیرونی لم یتخصص فی مجال معین، بل نشط فی إرساء دعائم المیثولوجیا فی جمیع العلوم و لم یتوان لحظه فی سعیه هذا.

و قد عارض البیرونی منطق أرسطو، و أوضح مواطن الضعف و الوهن فی هندسه إقلیدس من خلال تحقیقاته المتواصله حولها، بالرغم من احترامه لها، و أوجد مقدمات الهندسه غیر الأقلیدسیه التی انتهجها فیما بعد المحقق نصیر الدین الطوسی.

و أخضع للتحقیق أسالیب الأسلاف مثل الرازی، و استفاد من النواحی الایجابیه منها فی إیجاد الطرق الأصولیه للعلم، و أجری تعدیلات علی النواحی السلبیه منها، و یمکن أن نتعرف علی مدی قدرته و تمکنه من العلوم و الأسالیب العلمیه فی التحقیق و استناده إلی الأصول الدقیقه فی ذلک من خلال مباحثاته مع ابن سینا و ما کتبه الضخمه التی تعد من أکبر النتاجات البشریه، إلا حصیله هذه الأسالیب العقلائیه و العلمائیه.
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و یترجم الإنجلیی رمزی رایت Ramsy Wright کلمه قضایا الهندسه إلی Proposition و لیس: (in view of the ract that geometrical proposition) ، و یشیر أبو الریحان إلی الاختیار فی انتخاب "الواحد" و هو ما یتوافق مع المفاهیم الجدیده للواحد فی حساب الکمیه.

و نکتفی بهذا القدر فی هذه المقاله، إذ یتطلب تحلیل القدره العلمیه للبیرونی و مقارنتها مع رؤی ابن سینا و مهاره الأول فی المحاسبات، بحوثا مستقله بذاتها، و یستلزم مقارنه تعریفه للواحد مع تعریف أرسطو و نیوتن مقاله أخری.

و نحاول فیما یلی أن نذکر باختصار بعض أحوال البیرونی و بعض آثاره:

ولد أبو الریحان محمد بن أحمد البیرونی فی عام 362 ه أی فی عام 973 و توفی فی الثانی من رجب عام 440 أو 442 ه أی عام 1048 (أو 1050 م و هو معاصر لابن سینا (1037 - 980 م) و ابن الهیثم (965 - 1039 م) و ابن یونس (أبی الحسن علی بن أبی سعید عبد الرحمن بن یونس المتوفی فی القاهره عام 1009 م) و علی بن عیسی (فی النصف الثانی من القرن الحادی عشر) و الکرخی (أبی بکر محمد بن الحسن الحاسب المتوفی فی بغداد عام 1019 م و ابن جبریول أو ابن جبریل.

و لهذا العالم الکبیر العدید من التحقیقات فی مختلف المجالات مثل الهندسه و المثلثات و النجوم و الحساب و دراسه الهند و الخرائط و علم الأدیان التطبیقی و رصد الکواکب و کذلک فی الطبیعیات و الفیزیاء و التخمین التقریبی لسرعه النور و الأشعه اللامرئیه للشمس، و الحرکه العامه للماده و الکثیر من العلوم الأخری مثل النباتات و الأدویه و المجوهرات و غیرها. و کانت أسماء مؤلفاته سطورا من ذهب فی سجل العلوم.

و یضع (سارتن) البیرونی - فی مقدمته لتاریخ العلم: - Introduction To History of Science,Copy Right,1972 Reprinted 1945, (1953, 1950 - فی عداد طالس (625 إلی 545 قبل المیلاد) و فیثاغورس و أبرخس (الذی عاش قبل بطلیموس) و أفلاطون و أقلیدس و بطلیموس و جالینوس. و جعله من أصحاب عصور العلوم البشریه، و أفرد له فی کتابه عهدا خاصا.

استدراکات:

1 - هناک شک فی صحه انتساب الترجمه الفارسیه للتفهیم، إلی البیرونی.

2 - هناک اختلاف بین العلماء حول عدد آثار البیرونی.

3 - من جمله مؤاخذات البیرونی للرازی. اکتفاؤه من استخدام الریاضیات فی تحقیقاته العلمیه بقدر حاجته و عدم ذهابه إلی أبعد من ذلک، و رغم احترامه للرازی، إلا أنه کتب مدافعا عن الهندسه فی کتابه استخراج الأوتار - الذی یبدو أنه کتبه لأحد تلامذته - حیث یقول إن اعتقاد الرازی بعدم جدوی التحقیقات الهندسیه، إنما هو نقص فی التحقیقات الفلسفیه لدیه، ثم یلمح بالقول: "لم یزل الناس أعداء ما جهلوا".

4 - لیس من السهل البحث الدقیق فی القیمه الحقیقیه لآثار و مؤلفات البیرونی، إلا إذا توفرت دراسه شامله لجمیع هذه المؤلفات و کذلک دراسه دوره فی العلوم و الفلسفه و الحکمه العالمیه، من خلال تحقیق شامل، و تعاون بین المحققین فی برنامج منظم، یشمل ترجمه آثاره إلی لغه عالمیه من أجل إیجاد تاریخ علمی عالمی دقیق.

5 - من خلال التفحص فی النسخه العربیه للتفهیم و مطابقتها مع النسخه الفارسیه، یظهر جلیا أن عباره قضایا الهندسه، ینبغی أن تترجم بالانجلیزیه إلی Geometrical Theoremes و لیس - Geometric al Propositions حیث تظهر العباره الأخیره غیر دقیقه إذا قورنت مع النص العربی.

6 - یقصد بمعارضه البیرونی لمنطق أرسطو هو عدم قبوله التام للمنطق الصوری لأرسطو فی کشف الحقائق. و الذی استعمله مؤیدوه أکثر مما ینبغی، و منهم ابن سینا، و فی الحقیقه فان هذا الأسلوب یونانی بحت یعتمد الفکر المجرد فی الوصول إلی الحقائق أکثر من التمعن فی واقعیه و حقیقه الأمور. و قد رفض هذا الأسلوب فی نفس عرض أرسطو، ثم من قبل بعض أتباع فکر أرسطو مثل تؤفر.

7 - لم نقصد فی عبارتنا أن البیرونی أرسی قواعد أسالیب التحقیق فی العلوم، أنه أخرج علوم النجوم و الکیمیاء و الأحیاء و الاجتماع من الدائره الفلسفیه، کما فعل ذلک فیما بعد کل من غالیلو و لاقوازییه و کلود برنارد و اگوست کنت، و إنما قصدنا أنه سلک أسلوبا شاملا فی تلک التحقیقات، و قد اهتم کبار العلماء فیما بعد بهذا الأسلوب حتی امتاز أسلوب التحقیق فی العلم عنه فی الفلسفه.

8 - علی الرغم من کون نالینو یعتقد فی بحثه حول علم الفلک أن رأی البیرونی هو عباره عن خلیط من آراء شتی و لیس تحقیق متکامل، إلا أنه یشیر إلی المقام الشامخ الذی احتله البیرونی حیث قال مره بصراحه - خلال حدیثه عن قانون المسعودی - إن هذا الکتاب القیم لیس له مثیل (علم الفلک، ص 48، ترجمه إلی الفارسیه السید آرام)، و یقول مره أخری ملمحا: علی الرغم من أن المسلمین تبعوا أرسطو فی تقسیمه لفروع العلوم، إلا أن أکثر الفلاسفه العرب رفضوا أسلوب أرسطو فی تقسیمه هذا. (علم الفلک المترجم.. ص 26 و ص 37).

9 - لو فرضنا أن غالیلو و نیوتن لم یغیرا الحدود السابقه لعلم النجوم و لم یبدلا الهندسه إلی الریاضیات و الفیزیاء، فمن الطبیعی أن علم النجوم لم یکن لیبلغ المکانه الشامخه التی بلغها الیوم.

و فی اعتقادنا أن هذه المسأله لفتت انتباه البیرونی من قبل، حیث یقول: "لأن قضایا الهندسه تستعمل و خاصه فی حساب التنجیم بالحساب" (التفهیم.. النسخه العربیه). و ینبغی أن نعتبر رأی الکاتب هذا أساس علم النجوم فی مؤلفاته، من خلال دراسه ما کتبه فی حساب المثلثات و المثلثات الکرویه و القسم الذی یرتبط بهذه المواضیع فی قانون المسعودی.
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هذا الرأی الکثیر من المحققین الأجانب و منهم صاحب المقدمه التی کتبت الترجمه اللاتینیه للشفاء.

11 - لم یکن الاختلاف بین ابن سینا و أبو الریحان البیرونی عمیقا، إلا فی ما یتعلق بالأمور التجریبیه و المحاسبات الفلکیه، و یعزی هذا الاختلاف إلی ممارسات البیرونی فی المحاسبات الفلکیه و تعمق الشیخ فی الحقائق النظریه للحکمه.


الشیخ محمد حسین کاشف الغطاء بن علی:

ولد سنه 1294 فی النجف و توفی سنه 1373 فی کرند (ایران) و دفن فی النجف، نشا فی بیت جلیل (آل کاشف الغطاء) الطافح بالعلم و العلماء نشاه طیبه، و بدأ بدراسه العربیه لما بلغ العاشره من سنی عمره، و أتم دراسه سطوح الفقه و الأصول و هو لم یزل فی مقتبل شبابه.

و بعد قطع هذه الأشواط، أخذ بالحضور فی حلقات دروس المولی محمد کاظم الآخوند الخراسانی - إذ حضر أبحاثه فی أصول الفقه ست دورات - کما حضر الأبحاث الفقهیه للسید محمد کاظم الطباطبائی الیزدی و الحاج آقا رضا الهمدانی و المیرزا محمد تقی الشیرازی و السید محمد الأصبهانی سنین طویله.

و تتلمذ فی الفلسفه و الکلام علی المیرزا محمد باقر الإصطهباناتی و الشیخ أحمد الشیرازی و الشیخ علی محمد النجف آبادی و غیرهم من فطاحل العلوم العقلیه. و کان له عند أساتذته احترام و تقدیر لغزاره فضله و کثره تبحره.

کان عالما جامعا لأطراف العلم، أصولیا بارعا فیه، فقیها دقیق النظر فی الاستنباط، کاتبا متمکنا من الکتابه، ناقدا لاذع النقد، أدیبا مرهف الشعور، شاعرا واسع الخیال.

امتازت أبحاثه بالتنقیب و دقه النظر، کان مدمنا للقراءه، یقرأ کلما یمر علیه من مطبوع سواء کان قدیم الفکره أو حدیث الرأی، و ما أن یفرغ منه حتی تری الهوامش قد ملئت بالتعلیقات، فیها ماخذ علی صاحب الکتاب و تقویم ما ینبغی تقویمه من الأخطاء و الاشتباهات.

شرع فی التدریس و تألیف شرح علی "العروه الوثقی" فی حیاه أستاذه الفقیه السید محمد کاظم الطباطبائی، فکانت له آنذاک حوزه علمیه تتالف من الفضلاء یزید عددهم علی المائه، و کان تدریسه فی المسجد الهندی تاره و الصحن العلوی الشریف أو مقبره السید الشیرازی أخری. و کان یکتب الشرح المذکور لیلا و یلقیه علی تلامذته نهارا.

و کان أستاذه الطباطبائی یعول علیه و علی أخیه الشیخ أحمد کاشف الغطاء فی أکثر مهام مرجعیته، و آل أمره إلی أن أوصی إلیهما فتحملا وصیته منذ وفاته سنه 1337، و رجع الناس إلی أخیه فی التقلید.

تجول فی الأقطار العربیه و الإسلامیه فی أسفار عدیده، بعضها قصیره المده و بعضها استغرقت سنین، و کانت جولاته علمیه مثمره. من مؤلفاته:

الاتحاد و الاقتصاد، خطبه طبعت بالنجف سنه 1350، بعضها الأرض و التربه الحسینیه، طبع عده مرات بالنجف و صیدا، أصل الشیعه و أصولها، طبع أکثر من عشرین طبعه فی العراق و بیروت و ایران و ترجم إلی الإنجلیزیه و الفارسیه و الأردویه، تحریر المجله، طبع بالنجف سنه 1359 و ایران بالأفست، تعریب حجه السعاده فی حجه الشهاده، تعریب رحله ناصر خسرو، تعریب کتاب الهیئه الفارسی، تعلیق علی أدب الکاتب لابن قتیبه، تعلیق علی أمالی المرتضی، تعلیق علی الفتنه الکبری للدکتور طه حسین، تعلیق علی نهج البلاغه، تعلیق علی" الوجیز فی تفسیر القرآن العزیز "للشیخ علی محیی الدین، تنقیح الأصول، التوضیح فیما هو الإنجیل و من هو المسیح، طبع ببغداد سنه 1346، الجمع بین الأحکام الظاهریه و الواقعیه و مراتب الحکم، جنه المأوی، طبع بتبریز سنه 1380، حاشیه الأسفار الأربعه لملا صدرا، حاشیه العرشیه و رساله الوجود لملا صدرا، حاشیه فرائد الأصول، حاشیه قوانین الأصول، حاشیه کفایه الأصول، حاشیه المکاسبللشیخ الأنصاری، الدین و الإسلام، أو "الدعوه الإسلامیه"، طبع جزؤه الأول ببغداد سنه 1329 و صودر ثم طبع جزءان منه بصیدا و بقی جزءان لم یطبعا بعد، دیوان شعره، کبیر جمع أکثر شعره، سدره المنتهی، السیاسیه الحسینیه، طبع بالنجف سنه 1368 و غیرها، شرح العروه الوثقی، و هو أول مؤلفاته الفقهیه، و هو إلی آخر کتاب الصلاه فی أربع مجلدات، العبقات العنبریه فی الطبقات الجعفریه، فی تراجم أسرته، عقود حیاتی، ترجمته الضافیه، عین المیزان، رساله فی الجرح و التعدیل طبعت بصیدا سنه 1330، مختارات من شعر الأغانی، و هو غیر کتابه "مغنی الغوانی"، مطبوع المطالعات و المراجعات، أو "المراجعات الریحانیه"، و هو نقود علی أمین الریحانی و الکرملی و جرجی زیدان و غیرهم، مغنی الغوانی عن الأغانی، مختصر کتاب الأغانی لأبی الفرج الأصبهانی فی ألف صفحه، ملخص شرح العروه الوثقی، مجلد و الأصل له أیضا، نبذه من السیاسه الحسینیه، طبع بالنجف سنه، نزهه السمر و نهزه السفر، رحلته إلی سوریا و الحجاز و مصر سنه 1309، نقد کتاب ملوک العرب، و النقود و الردود.

مرض فی أخریات أیامه فذهب إلی بغداد و دخل المستشفی فبقی شهرا، ثم رجح البعض الذهاب إلی قریه "کرند" من توابع کرمانشاه للاستجمام و الاستراحه، فذهب إلیها و جاءه الأجل المحتوم بها، و نقل جثمانه إلی النجف الأشرف، و دفن بمقبره خاصه أعدها لنفسه فی وادی السلام.(1)


الشیخ محمد رضا آل یاسین:

ولد فی الکاظمیه سنه 1297 و توفی سنه 1370 فی الکوفه و دفن فی النجف الأشرف.

آل یاسین أسره عریقه فی العلم و الفضل، نبغ منها رجال کانوا نقطه التحول فی تاریخ العلم و العلماء و أشهر من نبغ فیها جد المترجم له الشیخ محمد حسن آل یاسین، فقد ولی الزعامه الدینیه و توارث العلم عن أجداد أفذاذ، هم: والده الشیخ یاسین بن الشیخ محمد علی بن الشیخ محمد رضا بن الشیخ محسن الکاظمی، و هؤلاء کانوا قاده البلد و زعماء الدین فی الکاظمیه.

ولد المترجم له فی الکاظمیه حیث موطنه و موطن أسرته الکریمه، و بدأ یدرس النحو و المقدمات فی عهد جده الکبیر و توفی جده و هو فی
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1- السید أحمد الحسینی.




الحادیه عشره من عمره، و قد درس مقدمات العلوم علی الشیخ عبد الحسین البغدادی، فی الکاظمیه، ثم درس علی والده و علی خاله السید حسن الصدر فی الکاظمیه أیضا. و أخذ علم أصول الفقه علی الشیخ حسن الکربلائی المتوفی 1322 ه و السید علی السیستانی، ثم تابع دراسته علی السید إسماعیل الصدر فی الکاظمیه و کربلاء. ثم جاء النجف سنه 1339 فکان من اعلامها الشامخه و مراجعها الکبری.

تخلف بولده الشیخ محمد حسن الذی هو الیوم من أبرز رجال العلم و الأدب و التاریخ و البحث.

ترک مؤلفات لا یزال بعضها مخطوطا کما طبع بعضها، و لم یتم البعض الآخر. فمن مؤلفاته:

1 - سبیل الرشاد فی شرح نجاه العباد للشیخ صاحب الجواهر.

2 - شرح منظومه السید بحر العلوم فی الفقه و قد شرحها نظما فاخرج الأصل فی أبیات الشرح، و أحیانا یفرق البیت الواحد بتصدیره تاره و بتعجیزه أخری.

3 - شرح التبصره فی الفقه و هو کتاب استدلالی.

4 - شرح مشکلات العروه الوثقی.

5 - منظومه فی أحکام السلام.

6 - منظومه فی صلاه المسافر.

7 - حواشی العروه الوثقی.

8 - حواشی وسیله النجاه.

9 - بلغه الراغبین فی فقه آل یاسین، رساله عملیه طبعت ست مرات.

و کان له میل إلی الأدب لم یفارقه حتی فی دور شیخوخته، و قرض الشعر، و قد ذهب کثیر من شعره لعدم عنایته به فمن شعره قوله:

ساد أهل الفضل علما و تقی و حجی کالشامخات الهضب رأس

سار ما بین البرایا صیته ضل من ساوی به الغیر و قاس

ساق أرباب المعالی بالعصا و علاهم فی علا منه و بأس

ساب ما بین الوری معروفه و بنعلیه علی العیوق داس

و مما قیل فی رثائه قول الشیخ محمد حسین کاشف الغطاء:

شیعته أعماله الصالحات و بکته الصلات و الصلوات

و نعته إلی بنی العلم و التقوی جمیعا علومه النیرات

یا رسول الأخلاق فاقت مزایاک فکانت کأنها معجزات

أتعبتک العلیا فنم مستریحا بنعیم جنانه خالدات

و أرخ وفاته الشیخ محمد علی الیعقوبی بقوله:

رزیه العلم حلت فی أبی حسنفابنته رجال العلم و الدین

أم الکتاب و یاسین بکت أسفاأرخ لفقد الرضا من آل یاسین


السید محمد رضا الموسوی الگلپایگانی:


اشاره

ولد سنه 1316 فی بلده (گوگد) التابعه لمدینه گلبایگان التی تقع فی وسط إیران. و توفی فی مدینه قم سنه 1414.

عرفت أسرته بالعلم و الورع و التقوی، و والده العالم الورع الزاهد السید محمد باقر الموسوی من أعلام علماء البلده و خیارهم.

ولد فی سن متاخره لوالده الذی لم یرزق إلا الإناث إلی أن بلغ الرابعه و الستین من عمره فولد له هذا الولد. و لم یمض أکثر من ثلاث سنوات علی ولادته حتی توفیت والدته، و بعد ما بلغ التاسعه من عمره فقد والده. بید أن حاله الیتم لم تعقه عن الاتجاه إلی طلب العلم، فقد درس بعض المقدمات علی ید بعض أقاربه فی مدینه گلبایگان، ثم انتقل إلی مدینه خوانسار و سکن فی إحدی مدارسها الدینیه للتفرغ إلی طلب العلم.

و عند ما بلغ العام السادس عشر من عمره سمع بقدوم الشیخ عبد الکریم الحائری (مؤسس الحوزه العلمیه فی مدینه قم) إلی مدینه سلطان آباد (أراک) فهاجر إلیها لحضور دروس الشیخ الحائری، إلی أن انتقل الشیخ إلی مدینه قم فدعاه إلی الانتقال إلیها، فلبی دعوه أستاذه و هاجر إلی (قم) لیواصل حضور دروس أستاذه و أبحاثه حتی صار من أبرز التلامذه و ألمعهم. و کان خلال ذلک یدون أبحاث أستاذه الحائری و محاضراته و المناقشات التی تدور حولها و قد طبعت تلک التقریرات فی کتاب (إفاضه العوائد) و هو کتاب قیم یکشف عن المستوی العلمی الرفیع للمترجم و ذوقه الفقهی و مقدار دأبه الدراسی.

و کان السید الگلپایگانی إلی جانب حضور دروس الشیخ الحائری یمارس تدریس مرحله السطوح و هی المرحله الأخیره من الدراسه التی تسبق مرحله حضور البحث الخارجی الذی یمثل المرحله النهائیه فی الدراسات الحوزویه المعروفه، فعرف فی طلیعه الأساتذه البارزین فی الحوزه العلمیه. و لما توفی الشیخ الحائری تحولت زعامه الحوزه العلمیه إلی السید حسین البروجردی. فکان السید الگلپایگانی من أعیان الأعلام العلمیه المعروفین بالأهلیه لدور المرجعیه. و قد ازدحم فی هذه المرحله مجلس درسه بحضور عیون الطلبه و کبار أساتذه الحوزه، کما أنه طبع رسالته العلمیه و صار عدد من المؤمنین یرجعون إلیه، و بعد وفاه السید البروجردی أصبح واحدا من أشهر مراجع التقلید و اتسع نطاق تقلیده و تکفل الرواتب الشهریه للطلبه داخل حوزه قم و خارجها، و لمع نجمه فی مختلف المجامع و المواقع العلمیه داخل إیران و خارجها.

و بعد وفاه السید الخوئی اتجهت الیه الأنظار فی کل مکان، و کان المؤهل للمرجعیه العامه.



مؤلفاته:

1 - کتاب القضاء، فقه استدلالی.

2 - کتاب الشهادات، فقه استدلالی.
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3 - کتاب الحج، فقه استدلالی.

4 - کتاب الطهاره، فقه استدلالی.

5 - الدر المنضود فی أحکام الحدود.

6 - إفاضه العوائد فی علم أصول الفقه.

7 - بلاغه الطالب فی شرح المکاسب.

8 - مجمع المسائل، مجموعه قیمه من الأسئله و الأجوبه فی مختلف أبواب الفقه.

9 - حاشیه علی وسیله النجاه للسید أبی الحسن الأصفهانی.

10 - حاشیه علی العروه الوثقی للسید محمد کاظم الیزدی.

11 - توضیح المسائل، رساله عملیه باللغه الفارسیه.

12 - رساله فی صلاه الجمعه و صلاه عید الأضحی و عید الفطر، فقه استدلالی.

13 - الهدایه إلی من له الولایه، فقه استدلالی.

14 - رساله فی المحرمات بالنسب، فقه استدلالی.

15 - رساله فی عدم تحریف القرآن (عقائد).


أساتذته:

1 - أبرز أساتذته الشیخ عبد الکریم الحائری، و قد درس علیه فی مدینه سلطان آباد و قم أکثر من عشرین عاما.

2 - السید محمد حسن الخوانساری المتوفی عام 1337، و کان أستاذه فی خوانسار.

3 - المیرزا محمد باقر الگلپایگانی، و قد تتلمذ علیه فی گلبایگان.

4 - الملا محمد تقی الکوکدی.

5 - المیرزا النائینی فی إیران.

6 - الشیخ آغا ضیاء العراقی فی النجف.

7 - الشیخ محمد رضا مسجدشاهی فی إیران.

8 - السید أبو الحسن الأصفهانی فی النجف.

و قد تخرج علیه عدد کبیر من العلماء و أساتذه الحوزه العلمیه، بلغ عدد منهم مرتبه الاجتهاد، و لا بد لی هنا من أن أسجل له تعضیده و تشجیعه لفکره إصدار (دائره المعارف الإسلامیه الشیعیه) و تفهمه لأهدافها، فکان ذلک من عوامل مغامرتی فی إصدارها و السیر بهذه المهمه الشاقه.


السید محمد صادق بحر العلوم بن السید حسن بن السید إبراهیم بن السید حسین بن السید رضا بن السید محمد مهدی بحر العلوم

بن مرتضی بن محمد بن عبد الکریم بن مراد بن شاه أسد الله بن جلال الدین الأمیر بن الحسن بن مجد الدین بن قوام الدین بن إسماعیل بن عباد بن أبی المکارم بن عباد بن أبی المجد بن عباد بن علی بن حمزه بن طاهر بن علی بن محمد بن احمد بن محمد بن احمد بن إبراهیم طباطبا بن إسماعیل الدیباج بن إبراهیم الغمر بن الحسن المثنی بن الحسن السبط بن علی بن أبی طالب ع، الطباطبائی الشهیر ببحر العلوم النجفی.

ولد بالنجف الأشرف فی العشره الأولی من شهر ذی القعده سنه 1315 و توفی فیها سنه 1399. مرت له ترجمه من (المستدرکات) و نعیدها هنا مفصله:

قرأ المقدمات العلمیه من العلوم الأدبیه و غیرها علی جماعه من فضلاء الحوزه فی النجف، و منهم ابن عم أبیه السید مهدی بن محسن بحر العلوم حیث قرأ علیه علمی المعانی و البیان، و أخذ الأصول و الفقه عن الشیخ شکر البغدادی و السید محمود الشاهرودی و الشیخ محمد علی الکاظمی و الشیخ إسماعیل المحلاتی و السید محسن القزوینی و المیرزا أبی الحسن المشکینی و المیرزا فتاح التبریزی و الشیخ محمد حسن المظفر.

و فی هذه الفتره تتلمذ فی علمی الدرایه و الرجال علی السید أبی تراب الخونساری و التفسیر علی الشیخ محمد جواد البلاغی.

و بعد طی هذه المدارج حضر فی أبحاث الأصول و الفقه خارجا علی المیرزا محمد حسین النائینی و السید أبی الحسن الاصبهانی، و أکثر استفاداته الفقهیه من دروس السید محسن الطباطبائی الحکیم حیث تتلمذ علیه منذ سنه 1354.

و لم تقف همته عند حدود الدروس الحوزویه، بل راح یواصل السیر فی قراءه کتب الفلسفه و الکلام و یتابع مطالعه کتب التاریخ و الأنساب و اللغه و الأدب و غیر ذلک من الفنون الإسلامیه حتی حاز نصیبا وافرا من کل منها.

لازم سنین طویله صدیقه الشیخ محمد السماوی فاستفاد منه و من مکتبته العامره فوائد کبیره کان لها أثر بالغ فی نشاته الأدبیه و تقدمه فی النثر و الشعر.

تنوعت ثقافته حیث تنوعت مطالعاته فی مؤلفات القدامی و المعاصرین و استحصل عبر السنین علی مجموعه من المعلومات الثقافیه الممتازه بما رزق من الجلد علی القراءه و الفحص و التحقیق، و لم یقنع فی سیره العلمی بنوع خاص من العلوم الحوزویه و الإسلامیه، بل جد فی الحصول علی المفید من العلم مهما کان لونه و سمته.

ولع منذ حداثته باقتناء الکتب و خاصه المصادر المهمه من کل فن، فاجتمع لدیه أکثر من خمسه آلاف کتاب مطبوع و عشرات النسخ المخطوطه التی أکثرها بخطه الجید، و کانت بعد الشراء لا تستقر فی الرف الا بعد أن یستوعبها قراءه.

قال الشیخ آقا بزرگ الطهرانی:

"له ولع شدید بمطالعه الکتب المتنوعه و اقتنائعها [اقتنائها]، و قد أصبحت عنده مکتبه نفیسه".

اتصلت به اداره "المکتبه المرتضویه و مطبعتها الحیدریه" فی النجف و رغبت الیه أن یقوم بنشر و تحقیق ما یراه قیما و مفیدا من کتب القدماء و المتأخرین، و قد نزل عند رغبتها فقام بتحقیق عدد من الکتب القیمه المهمه و علق علیها و أضاف إلی بعضها فوائد جلیله... ".(1)

" و بالجمله فان خدماته الجمه للعلم و الأدب و تعالیقه علی الکتب القیمه و غیرها و تقیید أنظاره الراقیه و نتائج اطلاعه الواسع فیها، کلها مقدره مشکوره، أبقاها لنفسه ماثره خالده".

عین سنه 1368 قاضیا شرعیا فی مدینه العماره فبقی فیها ست
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1- بعض نشاطه فی تحقیق الکتب و نشرها تجده فی معجم المؤلفین العراقیین 185/3-188.




سنوات، ثم نقل إلی البصره فبقی بها قاضیا قرابه سبع سنوات، و ترک القضاء سنه 1380 علی أثر وضع قانون الأحوال الشخصیه بموارده الجدیده ثم فرضه علی المحکام الشرعیه فی عهد عبد الکریم قاسم.

و عند ما تم وضع هذا القانون، وجد أن مواده لا تتفق مع الفقه الجعفری بل یخالف کثیر منها صریح آراء جمیع فقهاء المسلمین فاستقال من القضاء، بالرغم من أنه کان لم یبق إلی وقت تقاعده الا سنه واحده، فاستقال و حرم من راتب التقاعد.

أدبه و شعره

لقد عاشر کثیرا من الأدباء و الشعراء العراقیین و السوریین و اللبنانیین، و تبودلت بینه و بینهم طرف أدبیه و نکات شعریه احتفظ بجلها فی مجامیعه التی لا زالت مخطوطه.

و هناک شعره فی المناسبات الدینیه و فی أهل البیت (ع)، و قد کونت بمجموعها دیوانا حافلا جمعه بخطه.

أجیز منه کل من السید شهاب الدین النجفی المرعشی، أجازه یوم الأحد 25 صفر 1350.

و السید محمود المرعشی و السید محمد رضا الجلالی.

مؤلفاته

له بحوث کثیره مطبوعه فی مجلات عراقیه قدیمه و غیر مطبوعه، و مقدمات علمیه هامه علی طائفه من الکتب القدیمه و المعاصره. و من مؤلفاته:

(1) اجازاتی، مجموعه من الإجازات التی کتبت له.

(2) حاشیه فرائد الأصول.

(3) حاشیه کشف الظنون.

(4) حاشیه کفایه الأصول.

(5) حاشیه المکاسب للشیخ الأنصاری.

(6) الدرر البهیه فی تراجم علماء الامامیه، من القرن الحادی عشر إلی الرابع عشر.

(7) دلیل القضاء الشرعی، سته أجزاء کبار.

(8) دیوان شعره.

(9) الرحله إلی سوریا و لبنان، کتبها سنه 1353.

(10) السلاسل الذهبیه، مجموعه فیها تراجم کثیره.

(11) سلاسل الروایات و طرق الإجازات، جمع فیها إجازات الحدیث و أتمه سنه 1353، و سماه بعد ذلک "الإجازات الروائیه".

(12) الشذور الذهبیه، مجموعه شعریه.

(13) صکوک الاعلامات و الحجج الشرعیه.

(14) اللآلی المنظومه، کشکول.

(15) اللؤلؤ المنظوم فی نسب آل بحر العلوم، أرجوزه طبعت بالنجف سنه.

(16) المجموع الرائق، فیه تراجم و قصائد کثیره، ألفه سنه 1350. (1)


السید محمد باقر بن هاشم الحسینی الجیلانی

عالم جلیل متمکن من العلوم العقلیه و النقلیه، هاجر من مسقط رأسه إلی أصبهان و بقی بها مده متتلمذا علی أعلامها، من جملتهم کما ذکر فی هامش أوائل کتابه "مصباح النجاه "ملا میرزا محمد بن الحسن الشیروانی و آقا حسین المحقق الخوانساری و ابنه جمال الدین الخوانساری و المولی باقر المجلسی.

له "مصباح النجاه فی التدین و النجاح" أتم تالیفه سنه 1108.(2)


محمد باقر بیجابوری

ولد فی حدود سنه1050 فی الهند و توفی سنه 1128 فی أورنگ آباد (الهند).

کان عالما فاضلا درس اللغه العربیه علی أبیه، و المعقولات و المنقولات علی عده أساتذه.

و هو معاصر لاسکندر عادل شاه و عالمگیر. ترک من المؤلفات:

تلخیص المرام فی علم الکلام، و روضه الأنوار، و زبده الأفکار.


محمد باقر بن محمد حسین التبریزی

فاضل، من أعلام النصف الأول من القرن الثانی عشر.

له "ترجمه خلاصه الأقوال" إلی الفارسیه، أتمها سنه 1129.(3)


محمد جعفر بن آقا بزرگ آقا کب التستری

مترجم فی "الکرام البرره" ص 246، و نقول:

أقام سنین فی کربلاء متتلمذا علی شریف العلماء المازندرانی فی أصول الفقه.

توفی ضحوه تاسع عشر ربیع الأول سنه 1261.

له "مناهج الأصول".(4)


محمد مرشد بن عبد علی المالمیری الأصبهانی

فاضل مشتغل بالحدیث و علومه، أصله من "مالمیر" و سکن أصبهان و هو من أعلام أوائل القرن الثانی عشر.

کتب نسخه من کتاب "من لا یحضره الفقیه" و أتم الجزء الأول و الثانی منها فی سنه 1104 - ، و قرأ النسخه علی المولی محمد داود (الأصبهانی) فکتب له انهاء و أجازه روایه فی آخر الجزء الثانی أواسط ذی القعده سنه 1104 و قال فی الإنهاء" أنهاه الأخ الصالح التقی مولانا مرشد أیده الله تعالی سماعا و تحقیقا و ضبطا.. ".(5)


محمد المعروف بملا آقا الساوجبلاغی الطهرانی

ولد فی طهران سنه 1225 و سکن فی قریه "تنگمان" من قری "ساوجبلاغ" من توابع طهران، و عاش إلی أواخر القرن الثالث عشر.
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له "مفصل البیان فی علم القرآن" کان مشغولا به فی سنه 1294.(1)


الشیخ المیرزا محمد باقر الهمذانی بن محمد جعفر

توفی سنه 1319، من فقهاء الشیخیه فی همذان. من مؤلفاته: الدره النجفیه، و المیزان.


السید محمد باقر المشهدی

من تلامذه المیرداماد محمد باقر الحسینی الأسترآبادی، قرأ علیه جمله من مؤلفاته الفقهیه و طائفه من کتب الحدیث، فأجازه فی شهر محرم من سنه 1034 و وصفه فی الإجازه ب "السید الفاضل الکامل المتورع المتعبد الذهن الفطن الیلمعی اللوذعی الملظ بلزاز الطاعه و الفائز بلزام العباده... قد خالنی برهه من الزمان و صحبنی ملاوه من الأوان و قرأ علی فی من قرأ و سمع منی فی من سمع فالتقط و اختطف و اجتنی و اقتنی.." .(2)


میرزا محمد باقر بن أحمد بن لطف علی بن محمد صادق التبریزی

امتلک نسخه جیده من کتاب "کشف الغمه "للإربلی، و کتب تملکه علیها فی الحادی عشر من ربیع الأول سنه 1257 حین إقامته بالشام حیث صد عن الحج فی هذه السنه و التی قبلها، و یظهر من عباراته أنه عالم متمکن من الأدب العربی حسن الإنشاء.

قرأ مع أخویه میرزا لطف علی و میرزا محمد جعفر علی أبیه شطرا من الکتب الأدبیه و قسطا من العلوم الشرعیه الأصولیه و الفروعیه. مذکور ضمن ترجمه والده فی "الکرام البرره "ص 103 و قال انه و أخواه میرزا لطف علی و میرزا رضا مجازون من والدهم باجازه مشترکه مؤرخه (شهر رجب) 1253 و قد جعلهم أوصیاءه و لکنهم توفوا جمیعا قبله فی وباء سنه 1262.(3)


السید محمد أمین بن محمود شجاع الدین الرضوی

فاضل له اطلاع فی العلوم الدینیه، و هو جد الساده المدرسیه الرضویه فی قم و قبره فی ممر المدرسه الفیضیه.

له "الحق الجلی" رساله جیده فی أصول الدین.(4)


الشیخ محمد إسماعیل بن محمد هادی الفدائی الکزازی

مذکور فی "الکرام البرره" ص 130، و نقول:

أصله من "أراک" و أقام سنین فی کربلاء متتلمذا علی جماعه منهم السید علی الطباطبائی صاحب الریاض ثم ابنه السید محمد المجاهد الطباطبائی، کما بقی مده فی مشهد الرضا ع مستفیدا من ملا رضا الأسترآبادی.

و یقول فی بعض کتاباته انه صدق أهلیته للاستنباط أستاذاه السید المجاهد و الأسترآبادی و میرزا أبو القاسم الجیلانی القمی صاحب القوانین و الشیخ موسی کاشف الغطاء النجفی و ملا إسماعیل العقدائی الیزدی.

بدأ بالتألیف أوان البلوغ أو قبله بقلیل، و له شعر فارسی کثیر یتخلص فیه ب "فدائی"، و وجدت علی نسخه من کتابه "قره العین الناظره" هذه العباره نصا "قد مات مصنف هذا الکتاب المستطاب تغمده الله بغفرانه و جعل مثواه بحبوحه جنانه فی لیله الخمیس سابع شهر ذی القعده سنه مائتین و ستین و اثنتان بعد الألف..".(5)


المیرزا محمد الأخباری بن المیرزا أمان

توفی سنه 1289 فی لکهنو (الهند).

من مشاهیر علماء لکهنو، اشتهر بالوعظ و الخطابه، و کان اخباری الاتجاه، ذا علاقه قویه مع المفتی محمد عباس و غیره من العلماء.

سافر إلی العراق و ایران و التقی بکبار العلماء هناک و أجیز من بعضهم، ثم رجع إلی کلکته استجابه لطلب واجد علی شاه.

له من المؤلفات: زهد و تقوی فی بحث من و سلوی، و خواتیم الصالحین و غیرهما.


المیرزا السید محمد بن السید أحمد الهاتف الأصفهانی:

اشتهر بلقب (سحاب)، و کان شاعرا معاصرا لفتح علی شاه القاجاری و أحد المادحین له، ألم بالعلوم النظریه الإیرانیه القدیمه و الطب و النجوم و حظی باحترام فتح علی شاه. و إضافه إلی کونه شاعرا، عرف بتضلعه فی معرفه الشعر و الفنون الأدبیه، و کتب (تذکره رشحات سحاب) باسم فتح علی شاه، و لکنه لم یکملها، و فارق الحیاه عام 1222 ه.

عرفت أشعار سحاب ببساطتها و عذوبتها. و بلغ دیوان أشعاره خمسه آلاف بیت(6)


الحاج محمد بن أحمد الشریف

من أعلام أوائل القرن الحادی عشر، قابل و صحح مرتین نسخه من کتاب "تهذیب الأحکام" قابل علیها الشیخ رشید الدین محمد السبهری نسخته فی سنه 1036 و ذکره مع جمله" رحمه الله "(7)


الشیخ محمد بن أحمد صاحب آیات الأحکام بن إسماعیل بن عبد النبی الجزائری النجفی

.

مترجم فی کتاب "ماضی النجف و حاضرها" 92/2، و نقول:

قرأ علیه الشیخ حسن بن سلیمان العاملی الحدیث و الدرایه و الفقه، فأجازه روایه فی یوم الأحد 29 ربیع الثانی سنه 1164(8)


محمد بن إبراهیم بن إسماعیل بن إبراهیم بن الحسن بن الحسن بن علی بن أبی طالب

کان فی الکوفه فبینما هو فی بعض الأیام یمشی فی بعض طرق الکوفه
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إذ نظر إلی عجوز تتبع أحمل الرطب فتلتقط ما یسقط منها فتجمعه فی کساء علیها رث، فسألها عما تصنع بذلک؟ فقالت انی امرأه لا رجل لی یقوم بمئونتی و لی بنات لا یعدن علی أنفسهن بشیء فانا أتتبع هذا من الطریق و اتقوته أنا و ولدی.

فبکی بکاء شدید، و قال: أنت و الله و أشباهک تخرجوننی غدا حتی یسفک دمی(1)


المیرزا محمد تقی بن آقا صالح بن أسد الله البروجردی

فاضل، من تلامذه السید ریحان الله الموسوی الکشفی البروجردی و نقل عن شیخه بعض الفوائد العلمیه فی مجموعه کتبها فی جمادی الأولی سنه 1303، کما أنه عظم فی آخرها جده المیرزا أسد الله البروجردی غایه التعظیم(2)


محمد حسن علی خیر بوری بن میر محمد نصیر خان

ولد سنه 1240 فی حیدرآباد (الهند) و توفی فیها سنه 1324 و دفن فی کربلاء. درس علی علماء عصره و کان ممن اعتقلهم الإنکلیز و اعتقلوا والده فنالا من تعذیبهم ما نالا حتی مات أبوه خلال الاعتقال.

ترک من المؤلفات: لسان الحق، و هو فی جواب میزان الحق، و أحسن البیان، أجوبه مسائل محمد علی خان، و حمله حیدریه (و هو باللغه السندیه) و مختارنامه، و فتح نامه، و ترجمه نهج البلاغه نظما باللغه السندیه.


الشیخ محمد حسن بن محمد رحیم اللنجانی الأصبهانی

فاضل متتبع عارف مؤرخ أدیب شاعر بالفارسیه، من أعلام القرن الثالث عشر فکان یقیم بأصبهان.

له "جنه الأخبار" أتم تالیفه (3)


السید محمد حسن بن السید محمد النجفی،

المعروف بآغا نجفی القوچانی.

ولد سنه 1295 فی قریه خسرویه من توابع قوچان و توفی سنه 1363 فی قوچان.

درس أولا فی قریته ثم فی توچان [قوچان] و بعد دراسه ثلاث سنوات فیها توجه راجلا إلی (مشهد) حیث تابع دراسته. و فی سنه 1313 توجه راجلا مع رفیق له إلی أصفهان فدرس فیها منظومه السبزواری علی الآخوند الکاشی و الرسائل علی الشیخ عبد الکریم الگزی و الفلسفه و الکلام علی المیرزا جهانگیر خان القشقائی. و کانت حیاته فی أصفهان شاقه لضیق ذات یده. و بعد أربع سنوات فی أصفهان توجه إلی النجف راجلا، فحضر دروس الشیخ محمد کاظم الخراسانی و اختص به و ناصره فی الحرکه الدستوریه. کما درس علی غبره. و بعد اقامه عشرین سنه فی النجف عاد سنه 1338 إلی ایران و أقام فی قوچان، و قضی فیها خمسا و عشرین سنه فی الهدایه و الإرشاد و التدریس و القضاء. له عده مؤلفات أهمها: سیاحه شرق (سیاحه فی الشرق) و یکاد یکون هذا الکتاب سیره ذاتیه له.

و من مؤلفاته سفری کوتاه به آبادیهای قوچان (رحله قصیره إلی قری قوچان) تحدث فیها عن الأوضاع الاجتماعیه و الاعتقادیه للفلاحین.

و غیر ذلک.


محمد حسن القزوینی الشیرازی

یعد واحدا من کبار شعراء العهد القاجاری و من صوفییه. ولد فی شیراز، و درس مقدمات العلوم علی أبیه، و کان یتمتع بمیل فطری إلی الساحه و الریاضه الروحیه و التحقیق و التمحیص، و انتهی به الأمر إلی العارف المشهور عصرئذ المیرزا أبو القاسم سکوت الشیرازی، فنهل منه و دخل فی سلک مریدیه، و قد تنقل ردحا من الزمن من مدینه إلی أخری حتی استقر به الأمر بعد وفاه مرشده المیرزا أبو القاسم سکوت فی مدینه شیراز و أقام فیها حتی توفی عام 1249 ه أو 1250 ه و له من العمر 57 سنه، فدفن فی مقبره الأحمدیه بالقرب من قبر مرشده.

ذکر رضا قلی خان هدایت انه: "کان صاحب مکانه فی فن الشعر، و له سوی القصائد بضع منظومات فی المثنوی، منها: مثنوی إلهی نامه، مثنوی شترنامه - مثنوی مهر و ماه - وامق و عذرا - وصف الحال و غیرها(4)


الشیخ محمد حسن بن محمد علی بن الحسن الأسترآبادی الجابری الأنصاری النجفی

عالم عارف أدیب شاعر بالفارسیه، من أصدقاء الشیخ محمد قاسم الکاظمی المعروف بابن ألوندی، کتب فی سنه 1095 مجموعه من شعره(5)


السید محمد حسن بن محمد العسکری الحسنی السمنانی

عالم فاضل حسن الإنشاء بالفارسیه مطلع علی العلوم الدینیه، من أعلام القرن الثالث عشر.

له "منهاج العارفین و معراج العابدین" أتم تالیفه سنه 1248، و "مقاصد العابدین"(6)


الشیخ محمد حسن بن محمد إبراهیم بن عبد الغفور الیزدی

مذکور فی "الکرام البرره" ص 303، و نقول:

أصله من مدینه "یزد" و بها ولد و نشا، و کان مولده فی لیله الاثنین 19 جمادی الأولی سنه 1232.

أقام مده بالنجف الأشرف للتحصیل، و کان له اهتمام بکتب الحدیث و ما یخص بتراث مسقط رأسه، فکتب و استکتب جمله منها و قابلها و صححها و دقق فیها، و من جمله ما کتب بعض أجزاء کتاب "سرور المؤمنین "للسید أحمد الأردکانی فی سنتی 1270 - (7)
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1- مقاتل الطالبیین.

2- السید أحمد الحسینی.

3- السید أحمد الحسینی.

4- السید أحمد الحسینی.

5- السید أحمد الحسینی.

6- السید أحمد الحسینی.

7- السید أحمد الحسینی.





السید المیرزا محمد جعفر الموسوی الشهرستانی ابن محمد حسین الموسوی الشهرستانی بن السید المیرزا محمد مهدی الموسوی الشهرستانی بن أبی القاسم

.

الفقیه العالم المحقق المولود فی کربلاء سنه 1201 و المتوفی فی کرمانشاهلیله عید الغدیر 18 ذی الحجه 1260 بعد منصرفه من مدینه أصفهان فی طریق عودته إلی مسقط رأسه کربلاء، معه ولده السید محمد علی الشهیر بالسید میرزا الذی نقل جنازته من کرمانشاه إلی کربلاء و دفن جنب والده فی مقبره الشهرستانیه فی رواق الروضه الحسینیه المطهره.

و کان المترجم قد سافر إلی أصفهان أواخر سنه 1253 لمطالبه مستاجری أوقاف أجداده و لا سیما وقف الوزیر المیرزا فضل الله الشهرستانی فی أصفهان و سائر مدن ایران ببدلات الایجار لأنه کان المستولی علیها بعد وفاه والده و جده، غیر أن السید محمد باقر الرشتی الأصفهانی قاضی الشرع هناک نقض حکمه الأول بتولیه المترجم و ولی غیره علی التولیه مما دعاه إلی الاسراع فی العوده إلی کربلاء لکن الأجل لم یمهله حیث انه أثناء مروره بکرمانشاه اشتد علیه المرض و وافته المنیه فیها.

قال الشیخ آقا بزرگ الطهرانی فی مصنفه (الکرام البرره فی القرن الثالث بعد العشره) جزؤه الأول عن المترجم:

هو السید المیرزا محمد جعفر بن السید محمد حسین بن المیرزا محمد مهدی الموسوی الشهرستانی الحائری من فقهاء کربلاء الاعلام فی عصره. رأیت فی (مکتبه الشیخ عبد الحسین الطهرانی) الموقوفه فی سنه 1288 بعد وفاه صاحبها بعامین عده من رسائل المترجم فی جواز البقاء علی تقلید المیت و فی الغیبه و فی العصر و فی نجاسه المرق الواقفه علیه قطره من الدم حین غلیانه و رأیت له فی مکتبه السید میرزا علی الشهرستانی المتوفی سنه 1344 کتاب أنساب الوحید البهبهانی و ذریته و اتصالهم بالسلسله المجلسیه و فیها له أیضا رساله فی رفع شبهه فی موقوفه المیرزا فضل الله الشهرستانی باصفهان فرغ من بعضها فی ). إلخ.

أقول: أما رسائل المترجم المشار إلیها أعلاه و التی نذکر فیما یلی بالتفصیل فهی خطبه و بخط المترجم، و قد دونت بین دفتی مجموعتین فقط إحداهما فی مکتبتی و هی المنوه بکونها موجوده فی مکتبه السید میرزا علی الشهرستانی حیث انها انتقلت لی: و الأخری محفوظه فی مکتبه (جامعه طهران) و هی من ضمن الکتب المهداه من السید محمد مشکاه أستاذ الجامعه فی طهران إلی تلک المکتبه. و أعتقد أنها هی النسخه التی کانت موجوده فی مکتبه الشیخ عبد الحسین الطهرانی. و مجموع الرسائل تسعه و هی:

1 - رساله دفع شبهات السید محمد باقر حجه الإسلام الرشتی الأصفهانی بشأن موقوفات المیرزا فضل الشهرستانی (وزیر أصفهان).

و هی باللغتین العربیه و الفارسیه. و الظاهر أن المنیه لم تفسح له المجال بإتمامها.

2 - رساله فی جواز البقاء علی تقلید المیت: انتهی، المترجم من تالیفها و کتابتها فی شهر ذی الحجه سنه 1253 بمدینه قزوین.

3 - رساله وجیزه فی الغناء: أتمها المؤلف فی 25 ربیع الأول 1257 باصفهان.

4 - رساله فی الغیبه: انتهی المؤلف من تدوینها فی 9 جمادی الأولی 1257 باصفهان.

5 - رساله فی حکم من تیقن الطهاره و الحدث و شک فی المتأخر:

أنجزها فی 19 صفر 1260 باصفهان.

6 - رساله وجیزه فی حکم العصیر (عصیر العنب): أتم تالیفها و کتابتها فی 19 محرم 1258 باصفهان.

7 - رساله فی طهاره ما فی القدر و حلیته لو وقعت فیها قطره من الدم حال غلیانه: انتهی منها فی 28 ربیع المولود سنه 1258باصفهان.

8 - رساله فی أصل حکم الشبهه المحصوره، أنجزها فی الثانی من شهر صفر 1260 باصفهان.

9 - رساله فی سلسله نسب الآقا باقر البهبهانی و اتصاله بالمجلسی و ذریته، و هی بالفارسیه لم یتمها المترجم(1)


محمد نقی بن أحمد البروجردی

فاضل من أعلام أواخر القرن الثانی عشر و أوائل القرن الثالث عشر، أدیب منشئ شاعر بالفارسیه یتخلص فی شعره ب "نقی"، و کان مقیما بکاشان و یمتهن، الوعظ و الخطابه(2)


محمد تقی السبزواری، أمین الواعظین

فاضل مشتغل بالوعظ و الإرشاد، من أعلام القرن الثالث عشر، جید الخط رأیت بعض ما کتبه من الکتب بخطه الجمیل و لیس فیه تاریخ الکتابه. أصله من سبزوار و کان ساکنا فی یزد(3)


محمد تقی بن محمد رضا

عالم فاضل ملم بالعلوم النقلیه کالحدیث و الفقه و العلوم العقلیه کالفلسفه و الکلام و غیرها، أدیب شاعر بالفارسیه جید الشعر حسن الخط، من أعلام القرن الحادی عشر و کان یعرف ب "شاه تقی". له مکتبه غنیه رأیت نسخا منها بتملکه و خاتمه "عز من قنع و ذل من طمع محمد تقی" علی کثیر منها قیود علمیه و نماذج من شعره.

رأیت نسخه من کتاب "الاستبصار" کتب المترجم له علیها حواش تدل علی علو کعبه فی العلوم النقلیه. کما رأیت نسخه من "شرح تجرید العقائد "للقوشجی کتبها أثناء قراءته له کل یوم درس و کل أسبوع جزء، و کتب فی آخرها مقدارا من أبیاته المفرده و مقاطیعه و أکثرها فی المعمی و التاریخ و رباعیات و بعضها نظمت سنه 1051 - (4).


السید محمد تقی بن میر محمد تقی بن میر رضا بن میر قاسم أمیر الحاج ابن میر محمد باقر قافله باشی الحسینی القزوینی.

توفی سنه 1270
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1- السید أحمد الحسینی.

2- السید أحمد الحسینی.

3- السید أحمد الحسینی.

4- السید أحمد الحسینی




ذکر المترجم له نسبه کما ذکرناه فی بعض تالیفه، و هو مذکور کذلک فی کتب التراجم، و لکن ذکر أیضا هو نفسه بعنوان "محمد تقی بن الأمیر مؤمن الحسینی" فی بعض تالیفه الأخری، و کذلک وجدته مذکورا فی مخطوطات متفرقه بعضها بخط بعض تلامذته.

کان بالاضافه إلی مکانه الرفیع فی العلم و العمل أدیبا شاعرا بالفارسیه و العربیه، و وجدت بخط أحد تلامذته تشطیرا له لقصیده السید محمد مهدی بحر العلوم النجفی فی رثاء الامام الحسین ع و نظم دعاء کمیل بن زیاد النخعی بالفارسیه و قصائد أخری(1)


السید محمد تقی بن محمد حسن الرضوی

عالم فاضل جلیل جامع لأطراف العلوم، له إنشاء حسن و شعر فارسی جید و عربی لیس بالعالی، من أعلام أواخر القرن الثالث عشر و لعله عاش فی أوائل القرن الرابع عشر، رأیت له کتابات متفرقه بعضها بتاریخ ذی الحجه سنه 1294 فی کربلاء(2)


الشیخ محمد تقی موفق

فاضل أدیب شاعر بالفارسیه یتخلص فی شعره ب "موفق"، و لعله کان من أفاضل القرن الثالث عشر(3)


المیرزا محمد تقی المراغی

فاضل أدیب شاعر طویل النفس، من أعلام القرن الثالث عشر و توفی قبل سنه 1241 التی کتب فیها الشیخ محمد حسن الخوئی قصیده منه فی مجموعه مع ذکره ب" المغفور المرحوم".

و هو غیر المولی محمد تقی بن محمد علی المراغی المذکور فی الکرام البرره ص 224، إذ توفی هذا بعد سنه 1250(4)


المیرزا محمد تقی الشریف الرضوی القمی

من أعلام القرن الثانی عشر، توفی بعد عمر بلغ الأربع و الثمانین سنه و دفن فی النجف الأشرف، ذکره ابنه المیرزا محمد باقر الرضوی القمی فی أول کتابه "مشارق المهتدین" من جمله شیوخ إجازاته معبرا عنه ب" فأول من صح لی روایته قراءه و عرضا و سماعا و إجازه و مناوله و اعلاما والدی المعظم و شیخنا الأعظم ذو الفطره القدسیه و الملکات الملکوتیه و الکمالات النفسانیه الزاهد العابد الکامل البدل الباذل الواصل، الذی لم أر باستحضاره من المسائل أبدا و لا فی فضیلته و تقواه من بین الأماثل أحدا..".

و ذکر من شیوخ والده صاحب الترجمه: ابن عمه الوالد المیرزا حسن بن عبد الرزاق اللاهجی القمی، المولی محمد باقر المجلسی، آقا جمال الدین محمد الخونساری [الخوانساری].

توفی قبل سنه 1156 (5)


میرزا محمد تقی الطوسی

فاضل أدیب، کان من أحرار المشروطیه و کافح من أجلها کل الکفاح.

کان مدیرا لجریده (صبح أمید) فی أصفهان. توفی سنه 1362 فی أصفهان(6)


المیرزا محمد حسن

الملقب بالنجفی لأن جده کان قد سکن النجف ابن الآقا محمد علی ابن الآقا محمد باقر بن محمد باقر الهزارجریبی المازندرانی.

توفی سنه 1305.

فی تتمه أمل الآمل هو العالم الفقیه ابن العالم الفقیه ابن العالم الفقیه ابن العالم الفقیه من بیت العلم الزاخر و الأفاضل الأجلاء الأماثل کان من أهل الفضل و التحقیق و الغور و التدقیق من فحول الفقهاء المفرعین و الأصولیین المجتهدین و حکام الشرع المسلم لهم و الشیوخ المعاصرین ذا فکر عمیق و نظر دقیق مصداق الولد علی سر أبیه جری ذکره یوما عند سیدنا المیرزا الشیرازی فقال انی أشهد بوثاقته و اجتهاده عن معاشره و اختبار و کان فی أصفهان من مراجع الإسلام و الحاکم المطاع الذی لا یختلف فیه اثنان" اه ".

رحل إلی النجف و تخرج بعلمائها و منهم صاحب الجواهر و الشیخ مرتضی الأنصاری و تخرج فی کربلاء بصاحب الضوابط و الدلائل و صار من وجوه علماء أصفهان و أم فیها و قلد إلی أن توفی عن ولد اسمه الشیخ محمد علی من الطلاب المحصلین فی النجف قام مقام أبیه.


السید محمد حسین بن السید حسین الزیدی البارهوی اللکهنوی

ولد سنه 1276 فی لکهنو (الهند) و توفی فیها سنه 1337.

ترعرع برعایه والده فی أجواء العلم و الایمان، بدأ دراسته الأولی علی أبیه و بعض المعاصرین، و فی ذهب إلی النجف و کربلاء للدراسه فأجیز من الشیخ زین العابدین المازندرانی و الشیخ محمد حسین المازندرانی و السید إسماعیل الصدر.

ثم عاد إلی لکهنو و قام بالتدریس و الخطابه و تجول فی الهند و قصد بومبای و غیرها للتبلیغ و الخطابه.

من مؤلفاته: تفسیر البرهان، و القول المفید فی مسائل الاجتهاد و التقلید، و حدیقه الإسلام ثلاثه مجلدات و غیرها.

و ترجم إلی الأردویه کتاب نهج البلاغه، و الصحیفه الکامله.


محمد حسین بن محمد الفاضل

مشتغل بالفلسفه و العلوم العقلیه، عارف صوفی مرشده صدر الممالک، خطاط یکتب خط النستعلیق الفارسی بمنتهی الجوده حتی أنه یذهب بعض إلی مقارنته للخطاط المشهور میر عماد القزوینی. ملک مجموعه فلسفیه فکتب علی هوامش الرسائل تعالیق داله علی تبحره فی الفلسفه لالهیه [الإلهیه]. و علی الورقه الأولی من المجموعه المذکوره کتابه منه بتاریخ (7)
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الشیخ محمد حسین بن محمد جعفر الصدوقی النطنزی، صدر الشریعه

.

عالم متضلع فی العلوم الإسلامیه خبیر بالعقلیات و النقلیات، فاضل أدیب شاعر بالفارسیه و العربیه، حسن الخط فی کتابه النستعلیق، حسن الإنشاء بالعربیه و الفارسیه، له ذوق فی مؤلفاته و کیفیه تنظیمها.

کان یقیم بمدینه "نطنز" و یتولی الشئون الدینیه بها، ینتهی نسبه إلی الشیخ الصدوق محمد بن بابویه القمی کما صرح بذلک فی بعض مؤلفاته، و لذا کان یلقب ب "الصدوقی"، و کان یلقب أیضا ب صدر الشریعه".

له "الصدریه فی شرح الصمدیه" و "الصراط المستقیم" و "الضیائیه" و "القواعد السراجیه فی شرح الضیائیه" بدأ بتألیفه سنه 1326(1)


الشیخ محمد حسین النجفی بن أبو القاسم

ولد سنه 1303 فی النجف و توفی سنه 1387 فی طهران و دفن فی قم نشا فی رعایه أمه و أخواله. و درس دراسته الأولی فی کربلاء و فی سنه 1313 أرسله جده إلی سامراء إلی حوزه السید محمد حسن الشیرازی و بعد وفاه الشیرازی بقی فی سامراء مواصلا دراسته، ثم جاء إلی بومبای فی الهند حیث بقی فیها مرشدا دینیا طیله أربعین سنه.

و لما هاجم الروس ایران سنه 1329 و أفتی علماء النجف بالجهاد، استجاب لهذه الفتوی کثیر من الهنود لا سیما من العلماء و الطلاب، و بینهم المترجم فسافروا إلی ایران. ثم عاد المترجم إلی بومبای فأنشأ مدرسه دینیه.

و فی سنه 1353 أسس جمعیه حمایه الإسلام. و فی سنه 1354 أنشا مجله (اثنا عشری) شهریه. و فی سنه 1358 أنشا جمعیه اخوان الصفا.

و فی سنه 1369 أنشا جریده (صوت النجف).

من مؤلفاته: ارمغان إسلام فی أربعه مجلدات فی الأخلاق و العقائد و الفقه و الثقافه العامه، و کتاب (خزینه دانش) و غیر ذلک.


السید محمد حسین بن جعفر بن باقر بن القاسم الحسینی القزوینی

.

من الأفاضل المختصین بال البرغانی، و تتلمذ علی المولی محمد صالح البرغانی، و نسخ جمله من آثارهم الفقهیه و غیرها.

أتم نسخ کتاب القضاء من "منهج الاجتهاد" فی یوم الجمعه تاسع ربیع الأول سنه 1260 و علق علیه تعالیق قلیله داله علی اشتغاله بالفقه و فضله فیه.

کما أنه أتم کتابه کتاب "نجاه المؤمنین فی معارف الدین "للمولی محمد صالح البرغانی فی یوم الاثنین 13 جمادی الثانیه سنه 1262 و صرح فی آخره أن البرغانی أستاذه(2)


المیرزا محمد حسین خان الأصفهانی،

الملقب بذکاء الملک ابن محمد مهدی المعروف ب (أرباب الأصفهانی) أحد المؤلفین و الشعراء المتحررین فی العصر القاجاری. ولد فی أصفهان عام 1255 ه، و درس مقدمات العلوم علی أساتذه مدینته و ترقی علی أیدیهم فی فنون الأدب، ثم أنشا یحقق فی نتاجات الشعراء، فسافر فی سبیل ذلک إلی العدید من المدن الإیرانیه. ثم سافر إلی العراق لإکمال دراسته و مکث فیه فتره من الزمن ثم عاد بعدها إلی طهران و اشتغل فیها ضمن جهاز محمد حسن خان اعتماد السلطنه محررا فی الصحیفه الرسمیه.

و حین بدء ببناء عشرت آباد فی شمال طهران عام 1291 ه بامر من ناصر الدین شاه، و قدم الشاه إلی المکان و زرع بیده أربع أشجار فی الحدیقه و أخذ الآخرون یقتدون به، أنشدهم المیرزا محمد حسین الأصفهانی الذی کان یلقب نفسه آنذاک بالأدیب الأصفهانی قصیده أعجبت الشاه فلقبه بالفروغی.

و محمد حسین الفروغی هو والد محمد علی الفروغی (ذکاء الملک) و أبو الحسن الفروغی و هما من الشخصیات المشهوره المعاصره. کانت وفاته عام 1325 ه فی طهران فی الثمانین من عمره.


محمد حسین الأصفهانی:

المعروف فی أشعاره ب (زرگر الأصفهانی). أحد شعراء الغزل فی القرن الثالث عشر للهجره فی ایران. لم ترد ترجمه له فی تراجم الشعراء سوی انه عاش فی أواسط القرن الثالث عشر للهجره و کان یشتغل فی صیاغه الذهب و توفی عام 1270 ه.

و قد قام أحمد الکرمی بجمع و طبع سبعین و نیف قطعه غزل لهذا الشاعر، و صدرت الطبعه فی طهران عام 1983 م.


محمد بن الحسین بن علی المقری

فاضل عارف بالتجوید و القراءات، استفاد من شرف الإسلام عباس بن محمد شاه بن محمد سلمان الغزنوی الهروی.

الظاهر أنه من أعلام القرن التاسع، و یبدو من تعابیره فی کتابه أنه هروی من أفغانستان.

له "التکمیل فی بیان الترتیل"(3)


السید محمد حسین بن محمد علی بن محمد کاظم الحسنی الحسینی الطباطبائی التبریزی

.

فاضل أدیب شاعر بالفارسیه جید الشعر و الإنشاء، و کان یتخلص فی شعره ب "نوا"، و هو من أعلام القرن الثالث عشر ظاهرا.

له "الحسینیه" فی مراثی الامام الحسین ع(4)


الملا محمد حسین ضیاء الأصفهانی

أحد مشاهیر الشعراء فی العهد القاجاری یتصل من جهه الأب باسره معروفه بعلمها و أدبها و هی منحدره عن الملا محمد إسماعیل الخواجوئی، و یتصل من جهه الأم بالمیرزا مهدی خان مؤلف (دره نادری) و (جهان گشای نادری). جمع هذا الشاعر - بالاضافه إلی قدرته فی الشعر - علم الهیئه و النجوم و الهندسه و علم الحساب فکان

ص: 253













1- السید أحمد الحسینی.

2- السید أحمد الحسینی.

3- السید أحمد الحسینی.

4- السید أحمد الحسینی.




أستاذا فی هذه العلوم، و کان بارعا فی خط النستعلیق، و ینقل أن بیته لم یکن یخلو فی وقت من الأوقات من الأدباء و الشعراء.

توفی عام 1265 ه فی أصفهان، و دفن فی مقبره (تخت فولاد)(1)


محمد حسین سالمی

ولد فی مدینه همذان عام 1346 ه و درس فیها ثم حاز الرتبه الأولی فی الامتحانات فأرسل فی بعثه دراسیه إلی فرنسا و درس فیها الریاضیات و الفیزیاء العامه و الکهرباء و حاز علی الدکتوراه من جامعه تولوز ثم عاد إلی ایران و صار أستاذا فی الجامعه الفنیه بطهران و استمر یدرس طیله 35 سنه کان یجید اللغات العربیه و الإنکلیزیه و الفرنسیه و الألمانیه، و الروسیه، خلف مؤلفات عدیده فی المجال العلمی و الأدبی بعضها تالیفه و بعضها ترجمه.

توفی عام 1415 ه بطهران(2)


المیرزا محمد حسین بن محمد إسماعیل الحسینی التفریشی

انتقل إلی کربلاء و هو فی الرابعه و الأربعین من عمره بعد أن حصل العلوم العقلیه و النقلیه کما یقول، و هو یمیل إلی العرفان و یشتغل بالعلوم الغریبه و له تبحر فیها و فی کتاباته التواء و تقعر، و کان یلقب ب "جناب".

توفی بعد سنه 1265.

له "قصبه الیاقوت الثابته فی أجمه اللاهوت"(3)


السید محمد رضی بن محمد تقی بن محمد علی الحسینی الخلخالی

فقیه یلقب ب "شیخ الإسلام"، ساکن فی قریه "هراباد" و یرجع الیه فی المسائل الفقهیه و الأمور الدینیه.

له "الحنفیه فی مناسک الحج و العمره" مناسک ألفه سنه 1281(4)


الشیخ محمد رضا بن محمد حسین بن عبد الله

فاضل عالم مشتغل بالفقه، کان من أعلام أواخر القرن الثالث عشر و أوائل القرن الرابع عشر.

له "شرح شرائع الإسلام"(5)


محمد رفیع بن محمد شفیع القزوینی

من أعلام أوائل القرن الثانی عشر، فاضل جامع للعلوم الإسلامیه، کاتب أدیب شاعر بالفارسیه"


السید محمد الرضوی الأکبرآبادی بن محمد

ولد حدود سنه1250 فی الهند و توفی سنه 1324.

کان عالما فاضلا، درس اللغتین العربیه و الفارسیه فی جامعه علی کره، و هو من تلامیذ السید حامد حسین صاحب عبقات الأنوار سکن مده طویله أکره رغبه فی مجاوره ضریح الشهید القاضی نور الله الشوشتری، و قد بذل جهدا کبیرا فی اشاده مزاره مؤیدا بذلک من أستاذه السید حامد حسین.

من أبرز مؤلفاته: تنزیه القرآن.


السید محمد رضی

توفی سنه 1370 فی الهند.

هو من بلده (زنگی بور) فی الهند. کان من مشاهیر العلماء المحققین، ألف عده کتب و رسائل، و کتب کثیرا من البحوث فی المجلات و الجرائد، و تولی اداره مدرسه (جوادیه کالج) فی بنارس، و عرف من مؤلفاته کتاب نظام الاقتصاد الإسلامی، و تفسیر الرضیالذی لم یکمله.


الشیخ محمد رضا بن محمد صادق الأسترآبادی

انتقل من بلدته إلی طهران فأصبحت له صلات ببلاط فتح علی شاه القاجار. و هو عالم جلیل حسن التعبیر و الإنشاء بالفارسیه شاعر أدرج نماذج من شعره فی مؤلفاته.

یظهر من مقدمه کتابه "مرشد الواعظین" أنه کان عالما یستفتی منه و ألف کتبا استدلالیه و رسائل عدیده و حقق فی مسائل من العلوم و المعارف الدینیه.

هو من رجال القرن الثالث عشر(6)


الشیخ محمد شریعتمدار المازندرانی البارفروشی

یروی إجازه عن الشیخ أحمد الأحسائی، و یروی عنه والده الشیخ محمد حسن شریعتمدار. توفی سنه 1271(7)


محمد سعید بن محمد مقیم اللاری

وهب له المولی محمد جعفر بن محمد حسین المازندرانی نسخه من "الفتوحات "للجزائری فی تاسع ربیع الأول 1129 و عظمه فیما کتبه علی النسخه غایه التعظیم تدل علی مقامه العلمی الرفیع و قدسه و تقواه(8)


السید محمد زکی الموسوی المشهدی الدرودی

فاضل أدیب شاعر بالفارسیه، من أعلام القرن الثالث عشر(9)


السید محمد شریف النقوی الشیرازی

ولد سنه 1270 فی بلده (وئد) و درس فیها دراسته الأولی ثم انتقل إلی أصفهان و فیها التقی بالسید محمد کاظم الیزدی فکانا صدیقین متلازمین و درسا معا علی کبار الأساتذه فی أصفهان، ثم هاجر إلی النجف فکان من أساتذته کل من الشیخ زین العابدین المازندرانی
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و الفاضل الایروانی و المیرزا حبیب الله الرشتی و المیرزا حسن الشیرازی.

و بعد قضاء اثنتی عشره سنه فی الدراسه تصدی للتدریس، و لکن سوء صحته دعاه إلی العوده إلی ایران فأقام فی مدینه شیراز و أنشا فیها حوزه علمیه ظل یشرف علیها طیله أربعین سنه حتی وفاته.

توفی سنه 1352 خلال إقامته فی طهران للمعالجه من أعراض صحیه فنقل جثمانه إلی قم فدفن فیها.

ترک مؤلفات منها: تبصره الناظرین، و کشف المرام فی قانون الإسلام، و کشف البیان فی تربیه الإنسان، و رساله فی الرد علی الوهابیه، و مرآه الأصول، و رساله عملیه.

تخلف بثلاثه بنین هم: الفقیه السید عنایه الله، و السید عبد الحمید الذی عمل فی الصحافه، و الأدیب السید جلال الدین.


محمد شریف بن حامد الجیلانی

عالم جلیل جامع لأطراف العلوم و أدیب فاضل منشئ جید الإنشاء بالعربیه، کتب دیباجه لکتاب محمد صفی بن أبو الفضل تدل علی براعته فی الأدب العربی، و هو من أعلام القرن الحادی عشر.

لعله هو محمد شریف بن حاتم المذکور فی "الروضه النضره" و یکون اسم أبیه مصحفا فیه(1)


میرزا محمد شفیع التبریزی

من مشاهیر الخطاطین فی عهد الصفویه، لم یعرف تاریخ ولادته و وفاته و لکن کان حیا عام 1085، کان خطه جمیلا و توجد مجامیع بخطه حیث کان یجید قلم النستعلیق.


السید محمد شفیع بن محمد بهاء الدین الحسینی القزوینی

من رجال القرن الثانی عشر، له شعر کثیر جید بالفارسیه و بعض الشعر العربی الذی لا یخلو من ضعف، و کان یتخلص فی شعره ب "قانع"(2)


محمد شریف بن محمد صادق الخاتون آبادی

فاضل کان یشتغل بالطب، شدید الولاء لأهل البیت ع.

کان من سکنه مشهد الرضا ع و یلقب نفسه فی بعض مؤلفاته ب "الخادم" لأنه کان من خدمه الروضه الرضویه، و هو من أعلام أوائل القرن الثانی عشر.

له "تحفه الأبرار" ألفه سنه 1111 و "شرح طب الرضا" و "حافظ الأبدان"(3)


محمد صادق الخسروشاهی

من أفاضل القرن الرابع عشر، کتب تعالیق یسیره علی نسخه من کتاب "حدائق الحقائق "لمسکین الفراهی بعضها بتاریخ ، و هی تدل علی فضله و شده مخالفته للعرفاء و الصوفیه (4)


السید محمد صادق بن علی نقی بن محمد علی الموسوی الزنجانی الأصبهانی

مذکور فی "الکرام البرره" ص 643، و نقول:

متبحر فی الأدب العربی - بالاضافه إلی مکانته العلمیه المرموقه - حسن الإنشاء جید الشعر فی العربیه و الفارسیه.

توفی بعد سنه 1308 المؤلف فیها کتاب "معین الوارثین" الذی کتب صاحب الترجمه تقریظا له.

له "الدرر المنثوره" أرجوزه فی الإرث(5)


محمد صادق الشریف الخراسانی

فاضل عارف بالفلسفه و العلوم العقلیه، لعله کان من تلامذه المولی هادی السبزواری فی سبزوار، ملک نسخه من کتاب "الأسفار" فی سنه 1320 و کتب علی أوائلها قیودا و حواشی داله علی تبحره فی المعقول، و هو أدیب شاعر بالفارسیه یسلک فی شعره مسالک العرفاء، و لعله کان یتخلص فی شعره ب "أطوار"(6)


الشیخ محمد صادق بن محمد أمین بن محمد علی الجهیمی الحلی

مترجم فی "الروضه النضره" و تقول:

عالم فاضل فقیه، من أعلام القرن الحادی عشر و کان یسکن فی شیراز، قرأ نسخه من کتاب "الأربعون حدیثا "للشیخ بهاء الدین العاملی و کتب علیها حواش قلیله داله علی علو کعبه فی علوم الحدیث.

له رساله فی "وجوب السوره بعد الحمد" أتمها یوم الخمیس 12 ربیع الثانی سنه 1057(7)


السید محمد الطباطبائی

المعروف بالمیرزا السید محمد السنگلجی بن السید صادق ولد فی کربلاء سنه 1258 و توفی فی طهران.

والده السید صادق هو ابن السید مهدی الطباطبائی من مجتهدی مدینه همذان. و والد السید مهدی هو السید علی بن السید أبی المعالی من کبار فقهاء عصر فتح علی شاه.

و السید علی أصله من أصفهان و لکنه ولد فی الکاظمیه بالعراق و سکن کربلاء، و من أشهر مؤلفاته کتاب (ریاض المسائل) و لشهره الکتاب عرف مؤلفه بصاحب الریاض.

انتقل المترجم من کربلاء إلی همذان و هو فی السنه الثانیه من عمره باشراف جده السید مهدی. ثم انتقل و هو فی الثامنه إلی طهران و تربی برعایه والده فتعلم المقدمات و مبادئ العلوم و الأدب العربی ثم الفقه و الأصول علی والده و الحکمه علی المیرزا أبو الحسن جلوه و تلمذ فتره من الزمن علی الشیخ هادی نجم آبادی بوصیه من والده فانتفع من تعلیماته الأخلاقیه.
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و فی سنه 1269 حج إلی بیت الله الحرام ثم توجه إلی العتبات المقدسه فی العراق و استقر فی سامراء و انتمی إلی حوزه السید حسن الشیرازی الدراسیه. و فی سنه 1300 توفی والده فاحضر أسرته إلی سامراء، و ظل فی سامراء ما یقرب من عشر سنوات و صار فیها من خواص السید الشیرازی. و فی سنه 1311 سافر إلی طهران و أقام فیها مرجعا دینیا.

بعد عوده مظفر الدین شاه من رحلته الثالثه إلی أوربا سنه 1323 انضم المترجم إلی سید عبد الله البهبهانی فی النضال السیاسی، و قد ساهم فی الاعتصام بحرم عبد العظیم الحسنی ثم فی النزوح إلی قم إلی أن قامت الحیاه النیابیه فکان من أرکانها و أبرز خطبائها.

و بعد قصف المجلس النیابی بالمدافع قبض علیه و بعد الإفراج عنه سافر إلی (مشهد) مع أسرته، و بعد سقوط محمد علی شاه و استقرار الحکم الجدید عاد إلی طهران، و قد مال إلی اعتزال السیاسه.

و فی أواخر الحرب العالمیه الأولی ذهب مع جماعه من الایرانیین إلی اسطنبول فأقام هناک حوالی سته أشهر قابلوا خلالها السلطان محمد رشاد و الصدر الأعظم طلعت ثم عاد إلی طهران سنه 1336 و ظل فیها حتی وفاته معتزلا السیاسه غیر راض عما آلت الیه الحیاه النیابیه التی ناضل فی سبیلها.

(راجع ترجمه السید عبد الله البهبهانی و ترجمه الشیخ فضل الله النوری، فهذه التراجم الثلاث یکمل بعضها بعضا).


محمد محیط الطباطبائی

ولد سنه 1904 م فی بلده (زواره) من أعمال أصفهان بایران و توفی سنه 1992 م.

بدأ دراسته الأولی فی طفولته فی کتاتیب زواره. و فی سنه 1918 دخل مدرسه لطف علی خان الترشیزی فی زواره نفسها، ثم انتقل إلی أصفهان فتلقی العلوم الحدیثه و اللغه الفرنسیه فی مدرسه (کاسه گران) و لم تطل دراسته فیها حیث امتهن التعلیم سنه 1923 م فی مدرسه السادات الابتدائیه فی زواره. و فی سنه 1924 سافر إلی طهران و انتمی إلی (دار الفنون)، ثم دخل معهد الحقوق.

و بعد ذلک تولی التدریس فی دار الفنون، و کلیه الضباط، و دار المعلمین، و فی الجامعات الإیرانیه لا سیما جامعه طهران. و ساهم فی کثیر من المؤتمرات العلمیه و کتب لها بحوثا قیمه، و قد التقیت به فی أحد هذه المؤتمرات و هو مؤتمر ألفیه الشیخ الطوسی فی مدینه (مشهد).

کان کاتبا صحفیا نشیطا فکتب فی معظم المجلات و الجرائد الإیرانیه لا سیما جریده (اطلاعات). و نال جائزه مجمع الآثار الوطنیه، کما منحته جامعه الدکتور بهشتی دکتوراه فخریه. و کان یجید عده لغات.

ترک مؤلفات باللغه الفارسیه هی: (تاریخ إغرام [اعزام] محصل به أوربا)، (زندگی محمد زکریا الرازی)، و (دوران فادر [نادر])، (تاریخ تحول نثر فارسی در قرن سیزدهم)، و (تاریخ تجلیلی مطبوعات ایران)، و (نقش سید جمال الدین أسدآبادی [در ] بیزاری [بیداری] مشرق).

و بمرور سنه علی وفاته نشرت احدی الصحف الطهرانیه عنه ما یلی: بحضور وزیر الثقافه و الإرشاد الإسلامی و عدد من الشعراء و الجامعیین، تم احیاء الذکری السنویه الأولی لرحیل الکاتب و المحقق و الأستاذ الجامعی الدکتور محیط طباطبائی، و ذلک فی مرقده الواقع فی (ابن بابویه) جنوب طهران. و خلال 71 عاما من عطاء الراحل، عمل فی تحقیق 20 ألف بیت شعر، و کتابه 2000 مقاله و رساله، و إلقاء 600 محاضره.

و کان قد کتب 16 مقدمه لأعمال أدبیه و ثقافیه مشهوره فی ایران، منها: (بهارستان جامی)، و (بستان سعدی)، و (دیوان مجمر)، و (دور سید جمال الدین فی إیقاظ الشعوب). إضافه إلی تالیفه لاثنی عشر مؤلفا، منها: تاریخ المطبوعات فی ایران، و تصحیح دیوان حافظ و گلستان سعدی و غیرها...

و هو، فضلا عن قیامه بالتدریس و التعلیم، کان عضوا فی مؤتمر ألفیه الفردوسی و مدیرا لمجله التربیه و التعلیم، و رئیسا لتحریر مجله الموسیقی، و عمل ملحقا ثقافیا فی الهند و العراق و سوریا و لبنان.


الشیخ محمد بن عبد الله الکرمانشاهی

عالم فقیه فاضل، و لعله من أعلام القرن الثالث عشر.

له "تحقیق الخلع"(1)


الشیخ محمد بن عبد النبی بن نعمه الله البحرانی

فاضل، من أعلام أواخر القرن الثالث عشر.

له "الذکر و الدعاء" و "وسیله النجاه"، ثم [تم ]یوم الخمیس 29 شعبان سنه 1295(2)


السید محمد بن عبد الحسین بن الحسن بن عبد الله علی بن فرج الله الحسینی النجفی

.

ولد فی الخامس و العشرین من ذی القعده سنه 1025، و کتب مجموعه فی سنه 1056 فیها رسائل کلامیه و غیرها و علق علیها بعض التعالیق الداله علی فضل فیه و علم، و الظاهر أنه کان مقیما بأصبهان.

له "زیاره الرضا ع" و "فوائد حدیثیه"(3)


محمد بن عبد الحی الشریف

الشهیر بنصیر الدین الامامیأدیب ناثر جید التعبیر حسن الأسلوب، کان یسکن بالبلد الأمین (مکه المکرمه) ثم جاب البلاد لطلب العلم و المعرفه، و لازم الشیخ بهاء الدین العاملی بأصبهان متتلمذا علیه إلی أن خرج الشیخ منها فی سنه 1012 إلی آذربیجان، و مما قرأ علیه کتابه "العروه الوثقی" فکتب له إجازه فی آخره فی أواخر العشر الأول من شهر ذی القعده سنه 1012 و قال فیها:

"قرأ علی الولد الأعز الأمجد الأفضل ذو الطبع الوقار و الذهن الألمعی النقاد و الفطره العالیه و الفطنه الجالیه و التدقیقات الفائقه و التحقیقات الرائقه... قراءه فهم و إتقان و فحص و ایقان و استشراح عن الخفایا و استکشاف عن الجنایا.."(4)
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السید محمد طاهر بن أبی طالب الحسینی

فقیه متضلع جامع، له إنشاء جید و خط جمیل یدلان علی ذوقه الحسن فی الکتابه و التألیف، توفی بعد سنه 1260.

له "مناسک الحج" ألفه سنه 1256(1)


میرزا محمد علی خان بن قنبر علی السدهی الأصفهانی الملقب بشمس الشعراء

ولد فی قریه (سده) علی مسافه ثلاثه فراسخ من أصفهان سنه 1228 و توفی سنه 1285 فی طهران و دفن فی قم.

کان شاعرا مجیدا یتخلص فی شعره باسم سروش (النداء السماوی). و قد لقبه ناصر شاه الملک القاجاری بشمس الشعراء.

و شعره من نوع السهل الممتنع، بعید عن التعقید و الغموض.

هاجر من أصفهان سنه 1247 إلی گلبایگان ثم منها إلی طهران و مکث فیها سنتین ثم سافر إلی آذربایجان فی حاشیه ولی العهد ناصر الدین، ثم رجع معه و هو ملک إلی طهران سنه 1264 بعد خمس عشره سنه من الإقامه فی آذربایجان.

أکثر قصائده فی مدح الرسول (ص) و أهل البیت (ع)، و هی القصائد التی سمیت (شمس المناقب). و قصائد فی رثاء الحسین (ع) مشهوره تناقلتها الألسن.

کما انه نظم تاریخ الدوله القاجاریه فی دیوان کبیر علی طریقه الشاهنامه.

له خمسه دواوین شعریه: واحد فی مدح الرسول و عترته، و واحد فی غزوات علی (ع)، و واحد فی مراثی الحسین (ع)، و واحد فی تاریخ القاجاریین، و واحد فی القصائد و الغزلیات(2)


الشیخ محمد علی بن محمد صادق النیشابوری

فاضل متتبع عن الإنشاء بالفارسیه، من أعلام القرن الثانی عشر، و لعله کان من علماء النجف الأشرف.

له "نجاه المؤمنین" ألفه سنه 1148(3)


السید محمد الموسوی بن زین العابدین

فاضل من أعلام القرن الثالث عشر، له اهتمام بالکتب المخطوطه و دقه فی نسخها و مقابلتها، کتب مجموعه فیها "حاشیه مشرق الشمسین"للمولی محمد إسماعیل الخواجوئی دونها من خط المؤلف و أتم کتابتها فی یوم الأحد 25 شهر شوال سنه 1272(4)


محمد مؤمن الأردستانی

له فوائد ریاضیه فقهیه کتبها بخطه فی مجموعه کتبت فی القرن العاشر، و هو من أعلام القرن الحادی عشر ظاهرا (5)


محمد قاسم بن محمد شریف

فاضل متتبع فی الحدیث ذو اطلاع لا بأس به فی العلوم الدینیه، له نشاط فی التألیف و التصنیف و أکثر کتبه فی العقائد و الآداب الإسلامیه و الأخلاق و ما أشبه ذلک. ولد بعد سنه1170 و کان حیا إلی سنه 1234.

له "آداب الجنائز" و "آداب الصلاه" و "أخلاق المؤمنین" و "أرباح المتاجر" و "أرکان الایمان" و "أصول الدین" و "ترجمه الصلاه" و "تعقیب الصلاه" و "تنبیه المؤمنین" و "جنه الزائر" و "زبده الأخبار" و "زینه الاخبار" و "زینه الأعمال" و "سراج اللیل" و "سواء المنهج" و "فضائل التمتع" و "فضائل الصلاه" و "مباحثه النفس" و "مصباح الأنوار" و "مفتاح النجاه" و "مفرح القلوب" و "مقصر الآمال" و "مناهج التوابین" و "مناهج الدعوات" و "مناهج الزیارات" و "مناهج العلماء" و "مناهج العلوم" و "نصائح الأولاد - الصغیر" و "نصائح الأولاد - الکبیر"(6)


محمد کاظم بن محمد شریف الطبیب بن محمد صادق الخاتون آبادی

عالم مدرس بمشهد الرضا ع، لقب نفسه فی بعض توقیعاته "المدرس الخادم" و صرح فی بعضها أنه خادم الروضه الرضویه و مدرس بالجامع (جامع گوهرشاد؟) کتب مجموعه فیها رسائل فقهیه فی سنه 1107 - ، و کتب تلمیذه رضا علی بن محمد تقی الرساله الأولی من نفس المجموعه مصرحا بأنه من تلامذته و قد عظمه و بجله(7)


محمد کاظم بن الرضا الطبری

فاضل کاتب شاعر لغوی متمکن فی الفارسیه، عارف بالنجوم و الحساب و العلوم الریاضیه و الجغرافیا و الهندسه، یجید العربیه و الإنجلیزیه، من أعلام القرن الثالث عشر.

له "جوامع العلم" ألفه سنه 1263، و "فصول طبری" و "کلمات مخزونه" و "حل التراکیب"(8)


محمد کاظم رحمت

أدیب شاعر بالفارسیه، یتخلص فی شعره ب "رحمت" و شعره الذی رأیته فی رثاء الامام الحسین ع. ولد سنه 1206 و توفی بعد سنه 1268.

له "نظم المصائب فتح علی شاه" و "نظم المصائب ناصر الدین شاه"(9)


الآخوند الملا محمد الکاشانی

ولد سنه 1333 [1233] و توفی فی أصفهان و دفن فی مقبره تخت فولاد جمع بین الفقه و الفلسفه، و کان من کبار مدرسی فلسفه الملا صدرا فی
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أصفهان، و کان یوافق بین الفلسفه و العرفان. و هو معاصر لعالم الفلسفه جهانگیر خان قشقالی [القشقائی]، و کان وجودهما معا و کفاءتهما مما أدی إلی إقبال طالبی الفلسفه علی أصفهان من کل مکان.

و کان أستاذا فی الحکمه لکثیرین من طالبیها أشهرهم الشیخ محمد حکیم الخراسانی المتوفی سنه 1350 و الحاج آغا رحیم أرباب المتوفی سنه 1396 و المیرزا أبو القاسم محمد نصیر الشیرازی المتوفی سنه 1330 و السید محمد رضا الخراسانی.

و عدا عن تبحره فی الفقه و الأصول و الحکمه فقد کان متبحرا فی الأدبین العربی و الفارسی و الریاضیات.

و لا یعرف إن له مؤلفات.


الشیخ محمد قاسم الخلخالی، الفاضل

عالم جلیل ذو فضیله و درایه فی العلوم الإسلامیه و توغل فی الفلسفه و العرفان، من أعلام القرن الرابع عشر و کان یسکن فی طهران و یدعی ب "الفاضل".

له "شرح دعاء السحر" أتمه سنه 1323(1)


محمد قاسم بن غلام علی الطبیب الرسمتداری

طبیب عارف اشتغل بالفلسفه و العلوم العقلیه، کتب نسخه من کتاب "لوامع الأسرار "للقطب الرازی، و أتم کتابتها فی شهر رجب سنه 1049 ثم قرأ الکتاب من أوله إلی آخره(2)


محمد قاسم بن محمد عسکر الیزدی

کتب نسخه من کتاب "الأمالی "للشیخ الصدوق و أتمها فی یوم الثلاثاء 12 محرم سنه 1088 ثم قابلها، فهو من المشتغلین بعلم الحدیث(3)


محمد بن قوج علی الحاجی آبادی الأسترآبادی

من أعلام القرن الثالث عشر، أقام سنین فی العتبات بالعراق للتحصیل، من أساتذته فی کربلاء شریف العلماء المازندرانی.

له "تقریر أبحاث شریف العلماء" فی الأصول أتمه سنه 1241(4)


السید محمد بن علی بن نظام الدین الجیلی العقیلی

کتب بأسترآباد مجموعه فی سنه 922 فیها بعض حواشی شرح الشمسیه، و فیها قیود و فوائد داله علی فضله و اشتغاله بالعلوم العقلیه(5)


محمد علی القراجه داغی التبریزی

فاضل فقیه، من أعلام القرن الثالث عشر و کان یقیم بمدینه تبریز.

له "شرح تبصره المتعلمین "(6)


الشیخ محمد علی بن محمد تقی البروجردی

من أعلام أوائل القرن الرابع عشر، نسخ عده من الکتب کان آخر ما رأیت منها کتب فی سنه 1311، و علق علی بعضها تعالیق قصیره تدل علی فضل فیه و علم(7)


الشیخ محمد بن علی بن خاتون العیناثی العاملی

مذکور فی ریاض العلماء 102/5، 134، 206 و أعیان الشیعه 10/10 و غیرهما و نقول:

أجازه المولی محمد مؤمن بن شرف الدین علی الحسینی فی سنه 1014 فی آخر "الحاشیه الشریفیه" و قال فیها "و کان ذلک ببرکه مباحثه الفاضل الکامل الألمعی اللوذعی التقی النقی الرضی المرضی العالمی العاملی المستغنی عن الأطناب فی الألقاب الشیخ الأجل الأکمل..." ،و صرح فیها أیضا أن المجاز ولد بطوس.

کان یدرس بالهند فی التفسیر و الحدیث، و قد ربی فیهما جماعه من العلماء، منهم المولی محمد علی الکربلائی کما صرح التلمیذ بذلک فی أول کتابه "هادیه قطب شاهی".

و یبدو من بعض تعابیر التلمیذ المذکور أن أستاذه کان یتولی بعض شئون الدوله، فإنه قال "عمده وکلاء السلاطین العظام فی العالم"(8)


الملا محمد علی بن محمد حسن الآرائی الآرانی الکاشانی

فاضل مدقق جامع للعلوم و الفنون، مولده أواخر القرن الثانی عشر و بقی إلی النصف الثانی من القرن الثالث عشر، و له نشاط فی التألیف نثرا و نظما و تالیفه منوعه [متنوعه] فی علوم شتی.

کان یقیم بمدینه "کلپایکان" و یعرف ب "علی الآرانی" کما صرح بذلک فی أول بعض مؤلفاته أو آخرها.

من مؤلفاته: "شرح العوامل المائه" ألفه سنه 1209 و هو أول مؤلفاته(9)


محمد علی الکشمیری

کتب مجموعه فیها کتاب "إیضاح الاشتباه" و "خلاصه الأقوال" فی "مدرسه یوسف خان "بمشهد الرضا ع و أتمها فی ثالث شهر محرم سنه 1038، ثم ذاکرهما و عارضهما مع أستاذه الشیخ حسین بن الحسن الشامی العاملی المشغری فی نفس السنه، فکتب له بعد کل واحد منهما إجازه وصفه فیهما هکذا:

" قد عارضنی و ذاکرنی المولی الفاضل الورع التقی الکامل زبده الفضلاء و المحصلین و خلاصه الأتقیاء و الطالبین... معارضه تدبر و تحقیق و مذاکره تأمل و تدقیق.. "(10)
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السید محمد علی الطباطبائی

فاضل عالم فقیه جلیل، من أعلام القرن الثالث عشر و کان یمیل إلی العرفان.

له "العناوین" فی الفقه، و "مرآه القلوب" ألفه سنه 1268(1)


محمد بن وهیب الحمیری

شاعر من أهل بغداد من شعراء الدوله العباسیه و أصله من البصره، و کان یستمیح الناس بشعره و یتکسب بالمدیح، فلما اتصل بالحسن بن سهل و سمع شعره أعجب بشعره و اقتطعه الیه و أوصله إلی المأمون فمدحه فأسنی جائزته.

و لم یزل منقطعا إلی الحسن حتی مات. و کان یتشیع و له مراث فی أهل البیت الطاهرین و هو متوسط بین شعراء طبقته و لم یعرف تاریخ وفاته (عن کتاب المنتحل لأحمد بن أبی علی الإسکندری ص 352 ط 1319).


السید محمد بن هاشم الحسینی القمی الکشمیری

أصله من قم و ولد فی کشمیر و سکن النجف الأشرف، تتلمذ فی النجف علی الفقیه الشیخ محمد الفتونی و فی کربلاء علی المولی محمد باقر الوحید البهبهانی.

فقیه فاضل جامع طویل النفس فی تالیفه. توفی بعد سنه 1285.

له "فوائد الغری" کتاب کبیر فی الکلام و الفقه(2)


محمد هاشم بن محمد طاهر بن الحکیم أبی طالب الطبیب الطهرانی

فاضل أدیب حسن الإنشاء بالفارسیه جید المعرفه بالعلوم الدینیه، و هو من أعلام أواخر القرن الحادی عشر و لعله بقی إلی أوائل القرن الثانی عشر، و کان مشتغلا بعلم الطب ممتهنا به.

له کتب طبیه فارسیه، منها "تحفه سلیمانی" ألفه سنه 1089 و "درع الصحه" ألفه سنه 1094(3)


السید محمد بن نصر الله بن أحمد الموسوی الکاشانی

کان من أعلام النصف الأول من القرن الرابع عشر، أصله من کاشان و یقیم بأصبهان، له ولع بالکیمیاء و الرمل و علم الأعداد و الحروف و ما إلیها، نسخ و تملک کتبا فی هذه الفنون و له علیها تعالیق تدل علی تبحره فی العلوم الغریبه و تجربته و مزاولته لها.

کان یملک مکتبه غنیه بالمخطوطات و قد رأیت تملکه علی کثیر منها، و کان یعرف ب "المحقق الکاشانی" مدحه فی سنه 1329 میرزا محمد إبراهیم بن علی أکبر الخوانساری بقصیده طویله بمناسبه عید النیروز، یطلب منه فیها الکشف عن معضلات الکیمیاء.

کتب فی آخر بعض الرسائل التی نسخها فی الصنعه" لا تدهش بظواهر ألفاظ الحکماء لأن تمام ألفاظهم رمز و تدهیش، نصحت لک أیها الناظر قربه إلی الله تعالی".

توفی بعد سنه 1340، إذ کتب فی هذه السنه شهادته علی صک طلاق(4)


السید محمد بن السید نجم الحسن

ولد فی أمروهه التابعه لقضاء مرادآباد (الهند) و توفی سنه 1337 فی لکهنو.

کان عالما فاضلا، تلقی دروسه فی المدرسه الناظمیه، ثم درس فیها شرح اللمعه و قوانین الأصول.

من مؤلفاته: شریعه الإسلام، و عقائد الأطفال، و رساله فی جواب معراج العقول، و کد القلم فی الجذر الأصم.


الشیخ محمد مهدی بن محمد شفیع المازندرانی

فاضل فقیه متتبع حسن الإنشاء بالفارسیه، من أعلام القرن الثالث عشر.

له "العداله الشرعیه" رساله کتبها سنه 1244(5)


السید محمد مهدی بن محمد سعید الشریف الموسوی الخلخالی

عالم جلیل مشتغل بالعلوم العقلیه، ملک مجموعه من أبیه فیها کتب فلسفیه و عرفانیه کتب علیها بعض التعالیق فی سنه 1246(1)


السید محمد مهدی الموسوی بن السید محمد

ولد فی الکاظمیه سنه 1319 و توفی فیها سنه 1391.

درس دروسه الأولی فی الکاظمیه ثم فی کربلاء ثم فی النجف. و عاد بعد ذلک إلی الکاظمیه فأقام فیها مرجعا هادیا مرشدا مؤلفا حتی وفاته.

من مؤلفاته المطبوعه: (2) أحسن الودیعه، و هو فی التراجم (3) معجم القبور (4) إیقاظ الأمه (5) زبده الکلام فی المنطق و الکلام (6) تحفه الساجد فی أحکام المساجد، و غیر ذلک.

تخلف بولده السید علی الذی حل محله فی الإرشاد و امامه الجماعه.


السید محمد مهدی بن علی الکربلائی

مذکور فی "الکرام البرره" القسم المخطوط، و تقول:

فاضل محقق فقیه أصولی، من أعلام القرن الثالث عشر.

له "أصول الفقه" لعل اسمه "اللوامع"(7)


السید محمد مهدی الحسینی الخطیب القمی

کتب مجموعه فیها "الجذوات "لمیر داماد و "عالم المثال "للاهیجانی فی سنه 1124 بأصبهان، ثم قابل الکتاب الأول بدقه تدل علی فضل فیه و علم، و یبدو أنه یمیل إلی العلوم العقلیه و العرفان(8)
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محمد مهدی بن محمد حسن بن محمد حسین بن بدیع الزمان المنجم

.

من أعلام أواخر القرن الثالث عشر و کان له درایه بعلم النجوم و الفلک، ملک نسخه من "ترجمه أسرار النجوم" فی سنه 1289(1)


السید محمد مهدی بن محمد جعفر الموسوی التنکابنی

.

فاضل جلیل ذو اطلاع واسع فی علوم الکلام و التفسیر و الحدیث و خبره بعلم الأعداد و الحروف و ما إلیهما، و مؤلفاته مفعمه بالتحقیقات العلمیه الجیده، و هو من أعلام القرن الثالث عشر و توفی بعد سنه 1269.

له غیر ما هو مذکور فی الذریعه "التبیان" فی أربعین حدیث، و "الجواهر المقطعه" فی الأربعین أیضا، و "ملحقات الأربعون"(2)


محمد مقیم بن محمد علی

فاضل له اهتمام بالحدیث، من أعلام القرن الحادی عشر.

له "ترجمه من لا یحضره الفقیه" أتمها سنه 1057(3)


السید محمد بن معصوم بن محمد الرضوی الخراسانی

الملقب بعلم الهدی.

ولد سنه 1180 و توفی سنه 1255.

مترجم فی "الکرام البرره "- القسم المخطوط، و نقول:

کان مدرسا فی الحضره الرضویه فی الفقه العالی و تخرج علیه جماعه من العلماء، و قد درس فی کربلاء علی المیر سید علی الطباطبائی صاحب " ریاض المسائل" و السید محمد باقر و له منهما إجازه الروایه.

له غیر ما هو مذکور فی ترجمته "مناهج الهدایه" فی فقه الصلاه(4)


محمد معصوم بن الحسین المنشی الیزدجردی

فاضل أدیب جید الإنشاء شاعر بالفارسیه، له اطلاع بالعلوم الغریبه و تبحر فی علم الأعداد، و هو من أعلام القرن الحادی عشر، و الظاهر أنه کان کاتبا فی دار الحکومه بآذربایجان.

له "مخزن راز" رتبه سنه 1068(5)


الشیخ محمد مهدی بن حمید

أقام مده فی النجف الأشرف، و من أساتذته فی الدروس العالیه السید حسین الکوه کمری المتوفی سنه 1299.

له "تقریرات أبحاث الکوه کمری" الأصولیه (6)


السید میر محمد باقر بن السید میر علی بن السید میر عبد الباقی بن السید میر محمد صالح بن السید میر محمد زمان الطالقانی الأصل القزوینی المولد و المنشأ آل الرفیعی

.

ولد فی قزوین حدود سنه1205 و توفی بها سنه 1286 من أئمه الفتوی و التقلید و أکابر المجتهدین فی قزوین توفی والده و هو فی أوائل عمره فعنی بتربیته جده السید میر عبد الباقی فلقنه المبادئ و أخذ عنه مقدمات العلوم و فنون الأدب و السطوح ثم التحق بحوزه العلمین الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 و شقیقه الشهید الثالث المستشهد فی سنه 1263 و أخذ عنهما الفقه و الأصول و الحدیث و کما أخذ الفلسفه العالیه و العرفان من الآخوند الشیخ ملا آغا الحکمی و الشیخ یوسف الحکمی ثم جلس للتدریس و الفتوی و التف حوله جمع من طلاب العلوم الدینیه ذکره السید محمد علی کلریز فی کتابه مینودر بما هنا تعریبه (... السید میر محمد باقر توفی والده و هو صغیر و کفله جده السید المیرزا عبد الباقی و اهتم بامر تحصیله و تکمیل فضائله حتی أصبح من المجتهدین البارزین و هو الذی ثار علی مجد الدوله خال ناصر الدین شاه القاجاری الذی کان حاکما فی قزوین و کسر شوکته و تمکن من إخراجه عن قزوین ذلیلا بسبب مظالمه فی اهالی قزوین توفی سنه 1286 هجریه.) (7)یقول عبد الحسین الصالحی: و المترجم له شقیق السید میر رفیع المتوفی سنه 1272 المار الذکر الذی أصبح اسمه عنوان هذا البیت و آل الرفیعی من الأسر العلمیه المشهوره فی قزوین منذ عهد جدهم السید میر محمد زمان المتوفی سنه 1110 و أشهر علماء هذا البیت فی القرن الأخیر السید أبو الحسن الرفیعی القزوینی المتوفی سنه 1396 المار الذکر فی المجلد الثالث من مستدرکات أعیان الشیعه ص 7.

ترک المترجم له مؤلفات فی الفقه و الأصول منها رساله فی الإرث و رساله فی الکلام، و رساله فی الامامه، و رساله فی الحج(8)


الشیخ محمد باقر بن محمد إسماعیل الیزدی السیرجانی الکرمانی، أبو جعفر:

أصله من مدینه یزد و ولد فی سیرجان من توابع کرمان، و هاجر من ایران و أقام بالهند مشتغلا بالوظائف الدینیه.

له "جواهر الایمان فی ترجمه تفسیر القرآن" أتمه سنه 1319(9)


الشیخ محمد باقر المجد المسجدشاهی

الشهیر بآغا نجفی بن محمد تقی بن عبد الرحیم:

ولد سنه 1234 و توفی سنه 1301 فی النجف.

هو سبط الشیخ جعفر کاشف الغطاء. و أصل والده من ایرانکی من توابع طهران و کان الوالد فقیها معروفا له شرح علی کتاب المعالم اسمه هدایه المسترشدین و قد نشا فی العراق لهجره والده عبد الرحیم الیه. ثم عاد محمد تقی إلی ایران و اختار أصفهان مقرا له و أنشأ حوزه علمیه فی
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مسجد الشاه، ثم ولی أولاده امر هذا المسجد فعرفوا بال (مسجدشاهی ).

درس المترجم دراسته الأولی فی أصفهان ثم هاجر إلی العراق لإکمال دراسته فدرس علی خاله الشیخ حسن کاشف الغطاء و الشیخ محمد حسن صاحب الجواهر و الشیخ مرتضی الأنصاری. ثم عاد إلی أصفهان خلیفه لوالده فی مسجد الشاه علی رأس حوزه علمیه، فتخرج علیه بعض من اشتهر و أبعد ذلک کل الاشتهار من أمثال السید کاظم الیزدی و السید إسماعیل الصدر و شیخ الشریعه الاصفهانی و ولده الشیخ محمد تقی.

و قد عظم شانه بعد وفاه کبار علماء أصفهان، فکان یقیم الحدود الشرعیه و یتولی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر و یقیم القضاء و الفتیا و ینشغل بأمور الناس و حل مشاکلهم، بحیث ضؤل امر سلطه الدوله فی عهده.

و قد حکم بالموت علی سبعه و عشرین شخصا فی یوم واحد فنفذ الحکم فی اثنی عشر منهم و فر الآخرون.

کما طارد البابیین فقتل بامره عدد منهم.

و عند ما عزم علی الهجره من أصفهان و المجاوره فی النجفسنه 1300 حال الاصفهانیون دون تنفیذه هذا العزم لمحبتهم له.

و لکنه سافر لیلا متخفیا. و لم تطل حیاته فی النجف فتوفی فیها و دفن فیها فی ضریح جده الشیخ جعفر.


آقا محمد باقر بن محمد جعفر القهی الاصبهانی:

من رجال القرن الثالث عشر له اطلاع واسع فی العلوم العقلیه و النقلیه، من أعلام الشیخیه و مؤلفاته کلها علی طریقتهم، و هو شدید التعظیم للحاج کریم خان الکرمانی و أسلافه.

له "آداب نماز شب" و "الوجیزه"، و "بحوث فلسفیه" و "أجوبه مسائل اعتقادیه"(1)


المیرزا محمد باقر السبزواری بن محمد علی:

مترجم فی "نقباء البشر "ص 219، و ذکره غلام حسین خان أفضل الملک فی کتابه "سفرنامه خراسان و کرمان" ص 99 فما بعد و ملخص ما قال فیه:

ینتهی نسبه إلی محمد بن الحنفیه ابن الامام أمیر المؤمنین (ع)، و قبر جماعه من أجداده فی قریه "ششتمد" من قری سبزوار، هاجر بعض أجداده فی العهد الصفوی أو قبله بقلیل من أصبهان إلی سبزوار و لجا إلی الساده" بنی المختار" الذین کانت لهم الرئاسه العامه فی المنطقه.

عاد فی سنه 1307 من العتبات المقدسه بالعراق إلی طهران بعد أن أکمل دراسته بالنجف الأشرف و حصل إجازات الاجتهاد من أساتذته، و بعد اقامه شهور انتقل إلی مسقط رأسه سبزوار.

کان عظیم المنزله فی سبزوار، رئیسا مرجوعا الیه فی القضایا و الأحکام، یلقب ب "شریعتمدار" و علی یده تفصل المنازعات و الخلافات بین الناس. توفی نحو سنه 1343(2)


الملا محمد باقر بن محمد محسن الخوزانی الاصبهانی:

فاضل جامع متتبع له إلمام بالفقه و أصوله، شیخی شدید الولاء للحاج کریم خان الکرمانی کثیر التبجیل له فی کتاباته متحامل علی مخالفیه، و هو من رجال أواخر القرن الثالث عشر.

کتب الکرمانی تقریضا علی بعض رسائله فقال عنه حکیم:

"ان المولی الولی و الأولی الصفی العلامه الفهام ذا العز و الاحترام صاحب المآثر و المفاخر.. قد أرانی من تصنیفاته اللطیفه و تحقیقاته الشریفه ما قربه عینی و اشتد به أزری و سر به قلی فوجدته ذا سلیقه مستقیمه و سجیه قویمه حریا ان یعلو ذروه التحقیق و یتسنم أوج التدقیق و یستقل بالعمل و یستنبط الأحکام من أخبار ساده الأواخر و الأول...

له "الاستصحاب" رساله کتبها سنه 1272، و "ذرائع الأصول" و "الرضاع" و "الفرقان الکریم فی تفسیر القرآن العظیم" و "اللوامع الفقهیه"(3)


محمد تقی بن محمد مقیم الیزدی:

فاضل، من أعلام أواخر القرن الحادی عشر و أوائل الثانی عشر.

له "ترجمه مجمع البیان" أتم الجزء الثانی فی منتصف شهر رمضان سنه 1099(4)


محمد تقی

المعروف بفصیح الملک و الملقب ب (شوریده الشیرازی) ابن عباس الملقب بالعباسی.

من الشعراء المعروفین فی أواخر العهد القاجاری ولد فی شیراز عام 1274 ه، أصیب فی السابعه من عمره بمرض الحصبه و فقد نعمه البصر، و لکن نبوغه دفعه إلی تجاوز ذلک، فکان یذهب إلی المدرسه و یتلقی الدروس مستعینا بحاسه السمع. و فی سن التاسعه فقد أباه، فتکفل خاله برعایته، و اصطحبه فی سفرته إلی مکه، و هو فی الثانیه عشره من عمره، و بعد عودته إلی شیراز استأنف طلب العلم. و کان یتمتع بصوت شجی و حنجره قویه فدفعه ذلک إلی تعلم الموسیقی، و خلال ذلک کان یدرس بعض العلوم من قبیل الریاضیات و الآداب، و یتلقن بعض الأخبار و الأحادیث بما یعینه علی قراءه مجالس التعزیه، و ما زال ینظم الشعر و یقرأ التعزیه حتی ذاع صیته فی فتره قصیره و أصبحت أشعاره علی ألسنه الناس.

و فی عام 1311 ه رافق نظام السلطنه حسین قلی خان المافی إلی طهران و تقرب فیها إلی المیرزا علی أصغر خان، ثم قدم إلی ناصر الدین شاه و مظفر الدین شاه فمدحهما، و لقب بفصیح الملک، و من علیه الشاه بقصبه بورنجان من قری جبل مره فی فارس اقطاعا له، فعاش من عائداتها حیاه مرفهه. ثم تزوج فی شیراز عام 1323 ه و بقی فیها.

حتی فارق الحیاه فی الحادی و العشرین من شهر (مهر) سنه 1926 م

ص: 261










1- السید احمد الحسینی.

2- السید احمد الحسینی.

3- السید احمد الحسینی.

4- السید احمد الحسینی.




فدفن فی شیراز إلی جوار قبر سعدی. و لا ریب أن شوریده الشیرازی یعد من الشعراء الممیزین بذوقهم و تمکنهم من الکلمات و المضامین الشعریه. و قد تمیزت أشعاره بعذوبتها و سلاستها مع اقترانها بلحن شجی(1)


السید محمد تقی القزوینی بن المظفر القزوینی الزیابادی السمنانی المعروف بالصوفی

مترجم فی "الروضه النضره" المخطوط، و نقول:

من رجال القرن الحادی عشر. نقل عنه فوائد رجالیه و بعض تراجم العلماء فی حاشیه نسخه من کتاب "خلاصه الأقوال" للعلامه الحلی، و یبدو أنه کان قزوینی الأصل ثم سکن سمنان، و توفی بها و قبره خارج المدینه فی مقبره یقال لها "علکا".

قرأ علی أبی الفتح عامر بن فیاض الجزائری "شرح النفلیه" و أکثر کتابی "قواعد الأحکام "للعلامه الحلی" و "جوامع الجامع "للطبرسی و سمع منه أکثر المتون الفقهیه، و کان آخر دراسته عنده یوم الأحد 22 محرم سنه 1015 بمشهد الرضا (ع)(2)


السید محمد تقی بن السید رضا بن السید محمد تقی بن السید مؤمن بن السید محمد تقی بن السید محمد رضا بن المیر أبو القاسم الحسینی القزوینی التقوی الشهیر بالسید آغا القزوینی:

ولد فی قزوین حدود سنه1263 و توفی فیها سنه 1333 و نقل جثمانه حسب وصیته إلی النجف الأشرف و دفن فی وادی السلام.

من أکابر علمائنا الاعلام فقیه متبحر اصولی محقق حکیم متأله من أئمه الفتوی و التقلید کان مما ذکر به فی أعیان الشیعه المجلد التاسع ص 196 ما یلی: (... رأیناه فی النجف الأشرف و قرأنا علیه شیئا یسیرا من رسائل الشیخ مرتضی...) یقول عبد الحسین الصالحی: ولد المترجم له فی بیت علم و فضل و ترعرع فی احضان الفضیله و الزهد و التقوی و آل التقوی من أشهر البیوت العلمیه فی قزوین و قد بزغ بدرها فی أفق قزوین و طار صیتها من أواسط القرن الثالث عشر للهجره منذ عهد جدهم السید محمد تقی بن المیر مؤمن المتوفی سنه 1270 هجریه و المترجم فی أعیان الشیعه أیضا فی المجلد التاسع ص 196 و هذه الاسره فرع من آل القزوینی الاسره المعروفه فی النجف الأشرف و الحله و الهندیه(3)أخذ المقدمات و فنون الأدب و المنطق علی أفاضل علماء قزوین ثم أکمل السطوح العالیه علی الشیخ محمد علی البرغانی القزوینی آل الصالحی ثم هاجر إلی العراق قاصدا الحوزه العلمیه الکبری فی کربلاء و النجف و تخرج فی العلوم العقلیه و الفلسفه العالیه علی الشیخ المیرزا علامه البرغانی الحائری آل الصالحی و أخذ الأصول فی کربلاء علی الشیخ حسین الأردکانی المتوفی سنه 1302 ثم هاجر إلی النجف الأشرف و التحق بحوزه الشیخ حبیب الله الرشتی المتوفی سنه 1312 کما حضر علی مدرس الطف المیرزا علی نقی البرغانی الحائری آل الصالحی حتی اشتهر اسمه فی الأوساط العلمیه و عرف بین العلماء و طلاب العلوم بالتحقیق و التدقیق. ثم جلس للتدریس و الفتوی فی النجف الأشرف و کثر علیه الإقبال و التف حوله جمع من أفاضل الطلاب ذکره شیخنا الأستاذ فی طبقات اعلام الشیعه و وصفه قائلا (... کان فی النجف الأشرف من تلامیذ العلامه المیرزا حبیب الله الرشتی و غیره و کتب کثیرا فی الفقه و الأصول حتی عد من اجلاء العلماء و المجتهدین و کان من المدرسین فی النجف یحضر مجلس درسه جماعه من أفاضل طلبه العلم و قد حضرت درسه قرب سته أشهر فی حجیه القطع و الإجماع من کتاب الرسائل و کان متبحرا منقبا و محققا و مدققا قضی سنین من عمره الشریف فی النجف مشغولا بالتدریس و الإفاده متزودا من التقوی و العباده و عاد إلی قزوین فقام هناک بالوظائف الشرعیه... و قد ترجمت جده السید محمد تقی فی "الکرام" و جده الأعلی المیر محمد تقی و المیر محمد رضا فی" الکواکب "...(4)رجع إلی موطنه قزوین فاستقبلته کافه الطبقات و رجع الیه الکثیرون فی العراق و ایران فی التقلید و شغل کرسی التدریس و الفتوی و کان من أکابر علماء قزوین و فحول فقهائنا و أئمه الفتوی قائما بالوظائف الشرعیه حتی وفاته و خلف مؤلفات منها: 1 - کتاب مجامع الأصول فی علم الأصول 2 - کتاب مجامع الأحکام فی شرح شرایع الإسلام من الطهارات إلی آخر البیع 3 - شرح البیان للشهید 4 - تفسیر ترجمه القرآن فی شرائط الایمان (فارسی): تفسیر لما یقرب من خمسمائه آیه من آیات القرآن الکریم 5 - رساله عملیه لمقلدیه 6 - ترجمه اخبار الاستنطاق 7 - شرائط الایمان (فارسی) 8 - حاشیه علی القوانین للمیزا [للمیرزا] القمی 9 - حاشیه علی الرسائل للشیخ مرتضی الأنصاری 10 - حاشیه علی الریاض للسید علی الطباطبائی الحائری 11 - رساله فی قضاء الصلوات و بیان ما یجب عند اشتباه الواجب منها 14 - رساله فی ترتیب الفوائت 15 - شرح تاملات الریاض و غیرهما [غیرها] و خلف المترجم له خمسه بنین و هم السید جواد و السید حسین و السید محمد باقر کلهم من أفاضل علماء آل التقوی فی قزوین و السید مرتضی و السید جعفر الذی توفی فی شبابه و لم یبلغ الحلم.

و کان للمترجم له مکتبه عامره فی قزوین تحتوی علی مجموعه من نفائس المخطوطات کانت فی حوزه نجله الأرشد السید جواد التقوی ثم تفرقت بعد وفاته(5)


محمد باقر الدهلوی بن محمد أکبر:

ولد سنه 1205 فی دلهی و توفی سنه 1274.

عاش فی دلهی برعایه أبیه، و علیه درس دراسته الأولی. و فی سنه 1825 م دخل معهد (دلهی کاع) ثم أصبح مدرسا فیها للغه الفارسیه. و قد بقی فیها من سنه 1828 إلی سنه 1836 م ثم صار رئیسا لبلدیه دلهی سته عشر عاما و لم یلبث ان اختلف مع الإنکلیز

ص: 262








1- عبد الرفیع حقیقت.

2- السید احمد الحسینی.

3- نظر [انظر ]دائره المعارف الإسلامیه الشیعیه ج 5 ص 265 ماده قزوین بیروت دار التعارف عام 1410 ه 1990 م.

4- الشیخ آقا بزرگ الطهرانی: نقباء البشر ج 1 ص 256-257 الطبعه الأولی النجف الأشرف.

5- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




فاستقال و انصرف إلی إنشاء حسینیه ضخمه کانت تقام فیها المجالس علی مستوی عالی حتی عمت شهرتها الهند. ثم أسس مسجدا کبیرا.

و کان یحاضر فی الحسینیه فتلقی محاضراته الاستحسان، ثم عمل فی الطباعه و النشر و اشتری مطبعه کبیره فاصدر (اردو جربده [جریده)] کانت تهاجم السیاسه الإنکلیزیه بعنف کما أصدر مجله (مظهر الحق).

و ما زال فی صراع مع الإنکلیز حتی حکموا علیه بالاعدام و نفذوا فیه الحکم.

من مؤلفاته: کتاب فی تفسیر القرآن و کتاب هادی التاریخ الذی ألفه سنه 1268 و هو والد الشاعر و الأدیب و العالم محمد حسین آزاد الذی طارت شهرته فی الهند و الباکستان.


الشیخ محمد حسن

من أخلاف الشهید الثانی:

توفی حوالی سنه 1190.

بهذا الاسم ذکره صاحب کتاب (مطالع أنوار)، و هو ما لفت نظرنا و حملنا علی ذکره هنا، إشاره إلی انه جزء من الهجره العاملیه إلی مختلف الأقطار الإسلامیه.

قال صاحب المطالع ما ترجمته:

هو من أخلاف الشیخ زین الدین الشهید الثانی. و بعد فراغه من تحصیل العلم فی العراق و ایران جاء إلی الهند و استقر فی دلهی، ثم سافر إلی النجف الأشرف و لکنه لم تستقر أفکاره هناک بسبب بعض القلاقل فرجع إلی الهند و استقبله صدر جنک بیک و عهد الیه بتربیه ابنه شجاع الدوله، و لکنه بعد فتره قلیله جاء إلی (عظیم آباد) فالتقی هناک بتاجر ایرانی و اتفق معه علی التجاره بالمضاربه، و لکنه لم یستقر فعاد إلی دلهی و سکن فی مقبره برهان الدین.

و لقد أدی خدمات علمیه و له تلامیذ، و تحمل مشقات و لاقی صعوبات فی خدمه الدین.


الشیخ ملا آغا محمد الطهرانی الساوجبلاغی المعروف ب ملا آغا:

ولد فی طهران سنه 1225 کما صرح فی کتابه مفصل البیان فی علم القرآن و توفی حدود سنه 1300 من أکابر العلماء الاعلام، حکیم متأله مفسر متضلع فقیه متبحر اصولی محقق أخذ المقدمات و فنون الأدب من أفاضل علماء طهران ثم هاجر إلی قزوین و تخرج فی الفقه و الأصول و التفسیر علی الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 و شقیقه الشهید الثالث، کما أخذ الحکمه و الفلسفه من الحکیم المتأله الشیخ ملا آغا الحکمی القزوینی ثم سکن فی ساوجبلاغ من ضواحی طهران و کان من أئمه الفتوی و مراجع لأمور الشریعه فی تلک النواحی و اشتغل بالتألیف و التصنیف و من أشهر مؤلفاته کتاب مفصل البیان فی علم القرآن و هو ترجمه فارسیه لتفسیر مجمع البیان لعلوم القرآن لأبی علی الفضل بن حسن الطبرسی (470 - 548 هجریه) مع إلحاقات و إضافات و شرح مفصل فی عشره اجزاء من ثلاثه مجلدات ضخمه و قد فرغ من تألیف المجلد الأول فی غره شهر جمادی الثانیه سنه 1294 و منه ثلاثه مجلدات بخط المؤلف من مخطوطات مکتبه جامعه طهران (1)کتاب المقتل، رساله فی الرضاع، بعض الرسائل فی أبواب مختلفه من الفقه(2)


محمد رضا بن کمال الدین الحسینی الاسترآبادی:

فاضل أدیب له اطلاع بالعلوم الدینیه و الأدب الفارسی، ملک نسخه من تفسیر علی بن إبراهیم القمی و کتب علیه تعالیق تدل علی فضله و معرفته بالتفسیر و علوم الحدیث. له شعر فارسی(3)


الشیخ محمد حسن بن عباس قلی المراغی:

فاضل جلیل، من أعلام أوائل القرن الرابع عشر.

له "الفوائد و العوائد فی أصول العقائد" أتمه سنه 1307(4)


السید محمد حسن بن محمد باقر الهزارجریبی:

فقیه محقق فاضل حسن الإنشاء و الخط جید التقریر، من أعلام القرن الثالث عشر، عاد بعد إکمال دراسته العلمیه إلی بعض قری مازندران فی سنه 1260 و أبدی تأسفه فی بعض ما کتبه علی ابتعاده عن الأجواء العلمیه.

له "الصوم" و "الرجوع فیما وهبه الزوج لزوجته"(5)


السید محمد حسن النجفی

المعروف بآغا نجفی القوچانی بن السید محمد:

ولد سنه 1295 فی قریه (خسرویه) من توابع قوجان. و توفی سنه 1363 فی قوجان.

درس دراسته الأولی فی بلدته ثم سافر إلی قوجان و هو فی الثالثه عشره من عمره فتابع الدراسه ثلاث سنوات، ثم سافر راجلا إلی مدینه مشهد عن طریق سبزوار و نیسابور، فواصل الدراسه فیها فی مدرسه (دو درب). و فی سنه 1313 مضی علی قدمیه مع زمیل له فی الدراسه إلی یزد عن طریق صحراء النفوذ و طبس، و کان قد بلغ العشرین من عمره و منها إلی أصفهان فأقام فی مسجد (عربون). و فی أصفهان درس منظومه الشیخ هادی السبزواری علی الآخوند الکاشی و الرسائل علی الشیخ عبد الکریم الکزی و الفلسفه و الکلام علی المیرزا جهانکیر خان القشقائی، کما درس بعض الأحیان الفقه عند آغا نجفی الاصفهانی.

و کانت حیاته فی أصفهان حیاه فقر شاقه، و بعد اربع سنوات من هذه الحیاه قرر الهجره إلی النجف للاستزاده من العلم، فوصل النجف راجلا و هو فی الثالثه و العشرین من عمره فأقام فی غرفه مهجوره فی احدی المدارس، و حضر دروس الآخوند محمد کاظم الخراسانی و توثقت علاقته به توثقا قویا و کان من أعوانه فی الحرکه الدستوریه التی عرفت باسم (المشروطه) و بعد عشرین عاما من إقامته فی النجف غادرها سنه 1338 ایران متوجها إلی مشهد للزیاره، و بعد مکثه فیها مده قصیره، دعاه أهل قوجان إلی بلدتهم فلبی الدعوه و اقام فی قوجان و لم یبرحها طیله خمس و عشرین سنه قضاها هادیا مرشدا فاصلا فی
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1- انظر فهرست المشکاه ج 1 ص 219-222 من منشورات جامعه طهرانعام 1330 شمسیه.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- السید احمد الحسینی.

4- السید احمد الحسینی.

5- السید احمد الحسینی.




الخصومات مدرسا للطلاب حتی وفاته عن ثمانیه و ستین عاما. و قد دفن فی حسینیته و صار ضریحه مزارا للقوجانیین.

من مؤلفاته: کتاب سیاحت شرق (سیاحه فی الشرق، و هو حدیث عما کابده فی حیاته و مراحل دراسته فی قوجان و مشهد و أصفهان و دخوله النجف و دراسته حتی وصوله إلی درجه الاجتهاد. کما تحدث بالتفصیل عن الحرکه الدستوریه و أثرها فی العراق لا سیما فی النجف.

و قد ألف هذا الکتاب سنه 1347 (1928 م) و طبع فی طهرانسنه 1983 م.

و له شرح و ترجمه رساله التفاحیه لارسطو تحقیق بابا أفضل الکاشانی.

و غیر ذلک من المؤلفات.


السید محمد الحسین الموسوی الشهرستانی

المعروف ب ( آتا بزوک [آقا بزرگ]) بن السید المیرزا محمد مهدی الموسوی الشهرستانی المتوفی فی سنه 1216 فی کربلاء و هو العلامه الکبیر الذی یعد أحد المهادی الأربعه تلامذه العلامه آقا باقر البهبهانی بن أبو القاسم بن میرزا محمد باقر بن میرزا روح الله من علماء عهد السلطان الشاه حسین الصفوی بن جلال الدین حسن بن میرزا وقیح الدین محمد الصدر بن جلال الدین محمد بن أبو الفتوح بن صدر الدین إسماعیل المشهور بصیر [بمیر] سید شهرستانی واقف الموقوفات المعروفه الکثیره فی ایران سنه 931 بموجب وقفیته الشهیره (و قد ذکره صاحب کتاب عالم آرا عباس باسم - شریف شهرستانی و کان علی عهد الشاه إسماعیل الأول و قبله مستوفیا فی أصفهان) بن زین الدین أمیر علی بن صدر الدین إسماعیل بن زین الدین علی بن علاء الدین الحسین بن معین الدین عبد الله بن رکن الدین حسین بن أشرف بن رکن الدین الحسن بن أشرف بن نور الدین محمد بن أبی طاهر عبد الله بن محمد أبی الحسن بن الحرث بن علی أبی الحسن و یعرف بابن الدیلمیه بن أبی طاهر عبد الله بن محمد أبی الحسن المحدث بن طاهر أبی الطیب بن الحسین القطعی بن موسی أبی السبحه بن إبراهیم المرتضی بن الامام موسی بن جعفر ع.

جاء فی الصفحه (432) من کتاب "الکرام البرره فی القرن الثالث بعد العشره" جزؤه الأول ما نصه:

هو السید المیرزا محمد حسین بن میرزا محمد مهدی الموسوی الشهرستانی المعروف بآقا بزرگ من کبار علماء عصره فی کربلاء کان صهر العلامه الآقا محمد علی الکرمانشاهی بن الوحید البهبهانی علی بنته(1)کما ذکره ولده السید میرزا محمد جعفر الشهرستانی فی رسالته "أنساب الوحید البهبهانی". و کان المترجم من مراجع عصره القائمین بالوظائف الشرعیه فی کربلاء و کان جید الخط للغایه و یوجد بخطه دعاء (اللهم ان هذا مشهد لا یرجو من خائفه فیه رحمتک..." إلخ کتبها بخطه النسخ الجید علی لوحه کبیره فی عرض متر و طول متر و نصف تقریبا کانت منصوبه فی حرم سید الشهداء الحسین بن علی ع فی طرف الرأس قبال المستقبل للقبله یتجه إلیها و یقرأها کل من یقف عند الرأس الشریف للدعاء و قد رفعت قبل سنوات عند ما زینت جدران المرقد المطهر بالمرایا و هی الآن بدار حفیده السید إبراهیم بن السید میرزا صالح الشهرستانی بن المترجم له رأیتها هناک و تاریخ کتابتها سنه 1225 ه).

أقول: و للمترجم بعض الرسائل فی الفقه و الأصول و تعلیقات و شروح علی بعض أبواب العبادات من کتب الفقه لا زالت خطیه و بخط المترجم، کما انه استنسخ عده نسخ من القرآن المجید بخطه الذی کان یضرب به المثل فی جودته و جماله، و توجد نسخه منها حتی الآن فی مکتبه اسره آل الرشتی أحفاد السید کاظم الرشتی المعروف فی کربلاء و تاریخ هذه النسخه سنه 1245 أی قبل وفاه المترجم بسنتین.

هذا و قد قام المترجم بعده رحلات إلی الهند و ایران و لا سیما مدینه أصفهان لتفقد أوقاف أجداده التی انتقلت تولیتها الیه بعد وفاه والده سنه 1216.

توفی المترجم فی 25 شوال 1247 بمرض الطاعون الذی کان قد عم أکثر أنحاء العراق فی تلک السنه و دفن جنب والده فی مقبرتهما الخاصه(مقبره الشهرستانیه) الواقعه خلف ضریح الشهداء من ناحیه الجنوب فی رواق الروضه الحسینیه.

و خلف فحولا من العلماء و المؤلفین کالسید المیرزا محمد جعفر و السید المیرزا عباس الشهرستانی(2)


محمد حسین مرشدآبادی بن محمد هادی العقیلی الشیرازی:

توفی فی الهند سنه 1205.

کان طبیبا شهیرا فی الطب القدیم، و من اساتذته الطبیب محمد تقی و محمد هادی و السید محمد علی الیزدی المرشدآبادی و الشیخ علی حزین.

من مؤلفاته: مخزن الادویه، قراباذین کبیر، و خلاصه الحکمه، و کلیات، و رساله الجدری و الحصبه، و رساله فی أم الصبیان، و رساله فی ذات الجنب، و رساله العرفی المدنی، و توضیح الرشحات، و هو کتاب شعر.


السید محمد حسین بن علی أصغر شیخ الإسلام الحسنی الحسینی الطباطبائی التبریزی:

من أعلام النصف الأول من القرن الرابع عشر، له اطلاع واسع و عنایه بالحدیث و الرجال بالاضافه إلی تبحره فی بقیه العلوم، صنع لطائفه من مخطوطات کتب الحدیث فهارس لأحادیثها تیسر الاستفاده منها.

له "تحقیق لفظ الجلاله" و "الفوائد الکاشفه" و "المشیخه المرتبه" و "سند الفقیه"(3)
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1- و اسمها بلقیس و قد تزوجها سنه 1200 و ورقه عقد نکاحها تاریخیه حیث انها تحوی شهادات و خطوط و تواقیع الاعلام الکبار فی ذلک العصر کالوحید البهبهانی و میرزا محمد مهدی الشهرستانی و السید محمد مهدی بحر العلوم و غیرهم. و هی من ضمن تقنیات مکتبه السید صالح الشهرستانی.

2- السید صالح الشهرستانی.

3- السید احمد الحسینی.





الشیخ محمد حسین بن صفر علی البارفروشی المازندرانی:

ولد فی "بارفروش" من بلاد مازندران، و هاجر لطلب العلم إلی العتبات المقدسه بالعراق، فبقی فی کربلاء أکثر من عشر سنوات متتلمذا علی علمائها، و قد کتب تقریرات دروسهم الأصولیه و الفقهیه ثم عاد إلی مسقط رأسه بارفروش نحو سنه 1290 و اشتغل بالوظائف الدینیه(1)و التألیف و التصنیف.

فاضل أکثر اشتغاله بالفقه و الأصول، یبدو أنه کان کثیر التألیف و التصنیف، الا أنه ضعیف العباره کثیر اللحن فی العربیه توفی بعد سنه 1336 التی کتب فیها بعض التواریخ.

له "المسائل المشکله" و "زینه الجامعین" أتمه سن [سنه] 1291، و "کاشف الظلام و مزیل الأوهام" ألفه سنه 1298(2)


الشیخ محمد حسین بن ملا غلام علی الاویسی القزوینی:

ولد فی قزوین سنه 1336 و توفی بها سنه 1411 من أئمه الفتوی و أکابر المتکلمین فی عصره أخذ المقدمات و فنون الأدب علی جمع من الأفاضل منهم السید احمد عماد الحاج السید جوادی و أکمل السطوح الفقه و الأصول فی حوزه العلمین الشیخ احمد التألهی و السید محمد مهدی التقوی و أخذ الکلام و قسما من خارج الفقه و الأصول علی الشیخ یحیی المفیدی القزوینی ثم تتلمذ فی الحکمه و الفلسفه علی السید أبو الحسن الرفیعی القزوینی حتی سنه 1372 حیث هاجر إلی مدینه قم و التحق بحوزه السید آغا حسین الطباطبائی البروجردی و حضر فی الأصول علی الشیخ عباس علی الشاهرودی و السید محمد الداماد و تخرج فی الحکمه و الفلسفه و العرفان الالهی علی السید محمد حسین الطباطبائی صاحب تفسیر المیزان و اختص به و أصبح من حوارییه و فی سنه 1380 عاد إلی موطنه قزوین و جلس لتدریس الفقه و الأصول و الفلسفه حتی عام 1385 و هو العام الذی هاجر فیه استاذه الرفیعی من قزوین إلی طهران فقام فی مقامه فی الامامه فی مسجد الشاه و انتهی الیه کرسی تدریس الفلسفه العالیه فی قزوین بلا نزاع و کان وحید عصره فی العلوم العقلیه و التف حوله جمع من عشاق الفلسفه فی السنوات الاخیره و کان من أشهر استاذه الفلسفه فی ایران کلها و کان یدرس فی المدرسه الالتفاتیه.

ترک مؤلفات کلها مخطوطه منها تفسیر القرآن الکریم علی مذاق أهل العرفان و الفلاسفه فی عده مجلدات، حواشی علی کتاب الاسفار لصدر المتألهین الشیرازی، حواشی علی منظومه السبزواری، رساله فی حدوث العالم، تقریرات مشایخه فی قم و غیر ذلک من الحواشی و الرسائل(3)


المیرزا محمد حسین خان

الملقب بالعندلیب بن ملک الشعراء فی زمن فتح علی شاه القاجاری:

یعد من کبار شعراء العهد القاجاری منحه فتح علی شاه بعد وفاه أبیه عام 1238 ه لقب و عمل ملک الشعراء، و بقی فی هذه المکانه فی زمن سلطنه محمد شاه القاجاری.

نظم هذا الشاعر قصیده فی تاریخ بناء مسجد الشاه فی سمنان الذی بنی فی زمن فتح علی شاه. و القصیده مکتوبه بخط النستعلیق علی قطعتین من حجر الرخام مثبتین فوق الباب الشمالی و الباب الجنوبی(4)


محمد الداوری

هو الابن الثالث لوصال الشیرازی، و یعتبر من مشاهیر شعراء القرن الثالث عشر الهجری. ولد فی شیراز عام 1238 ه، فی بیت کان مرکزا لأنواع الفنون المتداوله عصرئذ. و باشر منذ نعومه أظفاره بتلقی العلم علی ید أبیه، و لم یمض وقت طویل حتی أصبح وریثا لأبیه فی الشعر و الرسم و الخط، و اشتهر علی وجه الخصوص بالرسم، و تلقی اللغتین الفارسیه و العربیه و آدابهما علی أبیه و اللغه الترکیه و آدابها علی الحاج أسد الله الذی کان من فضلاء وقته، و استطاع التعمق فی هذه اللغات، و یذکر أصحاب التراجم انه وضع معجما کبیرا فی اللغه الترکیه. و فی دیوانه توجد بعض الأشعار الملمعه التی وضعها بهذه اللغات الثلاث.

و قد تحدث صاحب طرائق الحقائق الذی کان تلمیذا له فقال: "بذل جهودا کبیره فی تعلم العلوم الأدبیه و اللغه العربیه حتی نال منها حظا وافرا، و تمکن فی أنواع الخط و لا سیما خط النستعلیق، و برع فی الرسم.

و قد خط و صور کتاب الشاهنامه للفردوسی استجابه لطلب المرحوم محمدقلی خان بن جانی خان الإیلخانی، و جاءت النسخه التی دونها و رسمها معجزه فی مجالها، و جوهره لا تقدر بثمن، و هی موجوده الآن لدی فتح الله خان بعد تناقلها بین وساطات عدیده".

لقد بلغت أشعار الداوری ثلاثه آلاف أو أربعه آلاف بیت، و لکن یذکر بعض المؤرخین أنه بالاضافه إلی هذا المقدار، کان قد نظم أشعارا علی نمط الشاهنامه فی تاریخ فتره الحکم المغولی، و قد کتب ذلک بتشجیع مؤید الدوله المیرزا طهماسب، حیث ذکر المؤرخون أن هذا الذی کان عالما اقترح علی أبناء وصال الشیرازی الذین کانوا جمیعا شعراء أن یکتبوا تاریخ ایران من حیث انتهی الفردوسی، و ترک لکل منهم اختیار القسم الذی یرغب، و کان الداوری ملما باللغه الترکیه و آدابها فاختار الفتره التی تبدأ بحکم المغول و تنتهی بحکم الصفویین، و لکنه توفی قبل أن یکمل تاریخه لها، و حزن إخوانه علیه فترکوا ما بدءوه، فبقی تاریخا ناقصا. و الاشعار التی نظمها الداوری فی هذا المجال غیر متوفره الآن، و الشیء الوحید الذی بقی منه هو دیوان خطی طبع فی شیراز عام 1330 ه فی 686 صفحه.

و قد تحدث عنه الدکتور مهدی الحمیدی فوصفه بأنه کان زهره متفتحه فی عائله وصال، و قد ترک عالما من الذوق و الرقه علی قصر حیاته. و أضاف بان أشعاره کانت أکثر تنوعا من أشعار محمود خان و القائم مقام و سروش، و من ذلک شعره الذی یخاطب به قبر أبیه، فهو یتحدث عن سفر إخوانه و فراقه لهم، و یشتکی بحرقه من الأشخاص الذین یحاربونه، ثم یدعو إخوانه الذین سافروا إلی الهند للعوده إلی شیراز و رکن آباد بأسلوب عذب رقیق، و یصور بعد ذلک جاریته

ص: 265









1- المترجم هنا لیس المیرزا محمد حسین بن صفر علی اللاهیجی القزوینی المترجم فی "الکرام البرره "ص 395.

2- السید احمد الحسینی.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

4- عبد الرفیع حقیقت.




السوداء، و هی نائمه فی فراشها الأبیض. و لم یکن یعجز عن نظم الاشعار فی الأمور التی یعجز سواه من الشعراء عن النظم فیها، فقد کان یظهر الأفکار و الآمال و الحالات النفسیه بأسلوب بین و هو یثبت لقارئه أنه بعد سنین طوال جاء شاعر یختلف عن الشعراء المتقدمین بکونه یحمل قلبا رقیقا و مشاعر جیاشه، فهو یفرح و یحزن للأمور و یتفاعل معها و یبدو علیه التأثر بسرعه.

تزوج الداوری من ابنه المیرزا مهدی خان ابن عم المیرزا علی أکبر قوام الملک، و رزق منها بولد أسماه جلال، و لکن جلال هذا فارق الحیاه فی مقتبل عمره، فحزن علیه أبوه الذی عرف برقته غایه الحزن و فارق الحیاه عام 1283 ه فی الوقت الذی لم یکن یتجاوز عمره الخامسه و الأربعین. و دفن فی" شیراز فی حرم شاه چراغ"(1)


میرزا محمد رفیع لکهنوی:

توفی سنه 1248 فی الهند.

عرف بمیرزا فعل غافل. کان عالما خبیرا فی الفقه و الحدیث و الأصول. کما کان شاعرا و طبیبا و خطیبا و هو من أرشد تلامیذ غفران مآب، عرف من مؤلفاته: وسیله النجاه، و مثیر الأحزان، و ترجمه لبعض مجلدات البحار.


الشیخ محمد رضا القمشه إی

یعتبر الشیخ محمد رضا بن الشیخ أبی القاسم القمشه إی أحد حکماء العهد القاجاری ولد فی قمشه من بلاد أصفهان عام 1241 ه، و درس فیها مقدمات العلوم، ثم درس الفلسفه و الحکمه و العرفان علی الملا محمد جعفر اللاهیجی بن محمد صادق اللاهیجی شارح المشاعر و محشی إلهیات شرح التجرید للقوشجی و التلمیذ اللامع للملا علی النوری و کذلک درس علی المیرزا حسن بن الملا علی النوری و السید رضی اللاهیجی المازندرانی. ثم اشتغل فی أصفهان بتدریس الحکمه و العرفان. و کان طوال السنین التی أمضاها فی أصفهان، یمضی فصل الشتاء فی هذه المدینه و بقیه الفصول فی قمشه.

عرف هذا الحکیم بحسن أخلاقه و رفعه ذوقه و آدابه و عرفانه، و کان العدید من الدراویش یحضرون عنده بسبب مسلکه التحرری.

برز من بین تلامذته المیرزا هاشم الإشکوری و المیرزا علی محمد الأصفهانی المعروف بالحکیم الذی اشتغل معلما فیما بعد فی المدرسه السیاسیه فی طهران، و کذلک الحاج الملا علی الحکیم الالهی السمنانی الذی تتلمذ أیضا علی الحاج الملا هادی السبزواری، و صفا الاصفهانی الذی کان شاعرا معروفا و الشیخ العارف محمد الفانی و الشاعر السمنانی.

نقل أن محمد رضا القمشه إی کان معاصرا للحاج الملا هادی السبزواری إلا أن الحوزه العلمیه للحکیم الأخیر کانت أکثر ازدهارا من محافل دروس العارف القمشه إی، و حین سئل محمد رضا القمشه إی عن سبب ذلک، أجاب: "لما کان ورع و زهد الحاج الملا هادی طاغیین علی مقامه العلمی فان أغلب الناس یهرعون إلی حوزته العلمیه فی سبزوار".

تحدث مؤلف طرائق الحقائق عن محمد رضا القمشه إی، فقال:

" کان هذا العالم الذی تمیز بحسن أخلاقه و صفائه قد درس کتب الحکمه و العرفان فی هذه المدینه لسنین طوال، و فی عام المجاعه باع کل ما یملکه من ضیاع و عقار و أملاک و أنفق أموالها علی الطلاب و الفقراء، ثم قدم إلی طهران و اشتغل فیها بالتدریس فی مدرسه الصدر الأعظم المیرزا شفیع الواقعه فی مسجد الشاه. و لعل أحدا لم یفضله بعد الصدر القونیوی فی بحث کتاب فصوص الحکم. و کان فی غایه الأدب و الشرف فکأنه أبو ذر عصره أو سلمان زمانه".

و تحدث عنه الوزیر الفرنسی المفوض فی ایران کنت گوبینو (من عام 1278 إلی 1281 ه) فی کتابه الموسوم ب (الأدیان فی آسیا) فقال:

" یاتی هذا الرجل فی المقام الأول من حیث الذکاء و الفطنه، و هو ذو مقام جلیل فی العلوم".

توفی هذا الحکیم العارف عام 1306 ه فی طهران و دفن إلی جوار قبر الحاج الآخوند المحلاتی فی مقبره ابن بابویه فی مدینه الری. و ترک مؤلفات عدیده أهمها:

1) حواش علی کتاب تمهید القواعد لابن ترک [ترکه] 2) حواشی علی کتاب الأسفار الأربعه للملا صدرا الشیرازی 3) حواش علی شرح فصوص الحکم للقیصری 4) رساله فی موضوع العلم 5) رساله فی موضوع الخلافه الکبری 6) رساله فی وحده الوجود (و هی تتعلق بالفصل الأول لکتاب فصوص الحکم للقیصری) و قد طبعت هذه الرساله مع حواشی المیرزا أبو الحسن جلوه و متن کتاب تمهید القواعد: لابن ترکه و رساله مفتاح مفاتیح الفصوص لصدر الدین القونیوی مع حواش لأبرز تلامیذه المیرزا هاشم الإشکوری الکیلانی علی رساله مفتاح مفاتیح الفصوص، بالاضافه إلی عده رسائل و حواش أخری لبعض الحکماء و العارفین فی مجلد واحد عام 1316 ه - ق فی طهران 7) شرح حدیث الزندیق.

و إضافه إلی التألیف عرف محمد رضا القمشه إی بذوقه الرفیع و مهارته فی نظم الشعر(2)


الشیخ محمد زاهد النجفی

مرت ترجمته فی موضعها من (الأعیان) و نضیف إلیها هنا ما یلی:

ابن الشیخ جعفر بن الشیخ عیسی بن الشیخ موسی المعروف بزاهد نسبه إلی أسرته (ال زاهد) التی تنتمی إلی قبیله آل (ماح) من ربیعه و هی من أشهر قبائل الحی فی محافظه الکوت نزح جدهم الأعلی من الغراف و جاور النجف قبل قرنین من الزمن و من مشاهیر اعلامها فی العلم و الفضل الشیخ عیسی (جد المترجم) فقد کان من أفضل تلامذه (صاحب الجواهر) و خاصته و باشاره من شیخه المذکور سافر إلی ایران و أقام فی عاصمتها طهران ما ینیف علی ثلاثین عاما کان فی خلالها مبجلا لدی سائر طبقات الایرانیین و بعد وفاته فیها نقل جثمانه إلی
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النجف، و کان قد اقترن هناک باحدی کرائم بعض الأسر أعقب منها - عدا البنات - ولدین أحدهما الشیخ جعفر والد المترجم الشیخ محمد(1) فکان مولده و نشاته و تحصیله فی النجف و توفی فیها حوالی سنه (1330) و لم یبلغ الستین من العمر و کان الشیخ محمد ماهرا فی العربیه و آدابها و أشهر أساتذته فیها السید إبراهیم الطباطبائی و برع فی نظم الشعر، و فی العقد الرابع من حیاته أصابته زمانه ألزمته البیت و الفراش فکان یحمله أحد أصهاره إلی المحافل الأدبیه و الأندیه العلمیه و اقتصر بشعره علی مدائح العلماء و زعماء الدین من بیوت النجف العریقه و قد تفرق شعره و لم یتصد أحد لجمعه بعد وفاته.

ذکره صاحب الحصون فی ج 1 ص 473 فقال: کان شاعرا ماهرا فی صنوف الشعر، أدیبا بلیغا لبیبا عالما فاضلا، و کان فطنا ذکیا جید القریحه، ینظم الشعر الجید الحسن، و فی أواسط عمره أصابه مرض فی رجلیه و طال به حتی صار مقعدا لا یقدر علی النهوض، و کان صهره یحمله علی ظهره و یاتی به إلی المحافل، و کان یحضر علیه جماعه فی العربیه و المعانی و البیان فقد کان ماهرا فیهما، و شعره جید السبک حسن الدیباجه سهل ممتنع، و کم له فینا من مدایح و تهانی و مراثی، و کان فقیرا معدما، و قد تکسب بشعره فهو من شعرائنا المعاصرین.

و ذکره أیضا فی ج 9 ص 497 مع إثبات بعض شعره الذی قاله فی آل کاشف الغطاء و فی صاحب الحصون.

و ذکره الشیخ جعفر النقدی فی کتابه المخطوط (الروض النضر) ص 219 فقال: الأدیب الأریب الفاضل، کان من أهل الفضل و الکمال، بارعا فی جمله من الفنون سیما العلوم العربیه، ولد و نشا فی النجف الأشرف، و فی أواخر أمره صار مقعدا یرتزق ببنات أفکاره، بید أنه لم یتعد علماء الدین بمدیحه.

توفی فی النجف یوم الجمعه 27 جمادی الأولی من عام 1329 ه.

و فی الروض النضیر عام 1327 ه و دفن فی وادی السلام.


المیرزا محمد صادق الأمیری

المشهور ب (أدیب الممالک الفراهانی)ابن الحاج المیرزا حسن و حفید المیرزا معصوم الملقب ب (المحیط) (أخو المیرزا أبو القاسم القائم مقام الذی کان وزیرا لمحمد شاه و صاحب الدیوان و الکاتبات. من کبار شعراء و مؤلفی، أواخر العصر القاجاری أو فتره الصحوه و استقرار المشروطه فی ایران.

ولد عام 1277 ه فی قریه کازران التابعه لمدینه أراک، درس مقدمات الأدب علی أبیه، ثم درس علی أساتذه الفن الأدبی فی أراک، و بدأ ینظم الشعر. و لم یکد یبلغ الخامسه عشره من عمره حتی فارق أبوه الحیاه عام 1291 ه، فاختل نظام عائلته أثر ذلک، و اشتد علیه ضغط الدائنین و اعتداءات حاکم أراک و قائد قواتها الأمیر عبد الحمید میرزا ناصر الدوله، فاضطر إلی مغادره أراک و التوجه إلی طهران سیرا علی الأقدام عام 1293 ه. و فی العاصمه أمضی فتره من الوقت فی حیاه صعبه، حتی سطع نجمه الأدبی، و نالت أشعاره إعجاب الذواقین، و استطاع الوصول فی ذلک الوقت إلی الأمیر طهماسب میرزا مؤید الدوله الذی کان أدیبا و عالما، فأراد الأمیر أن یمتحن قدرته علی نظم الشعر، فأنشده بیتا و طلب منه النظم علی وزنه بداهه ففعل و أجاد، فنال إعجاب الأمیر، و أثبت بذلک مدی تضلعه بالأدب و فنون الشعر.

حدث ذلک عام 1295 ه فی طهران و لم یکن المیرزا محمد صادق الفراهانی الذی یلقب نفسه حتی ذلک الوقت ب (پروانه) قد تجاوز الثامنه عشره من عمره، فساهمت هذه الحادثه فی شهرته أکثر فأکثر.

و تعرف خلال ذلک علی حسن علی أمیر نظام الکروسی الذی کان یشغل آنذاک منصب وزیر الخدمات العامه، و أثر ذلک لقب ب (أمیر الشعراء) و غیر تخلصه فی أشعاره من بروانه إلی (الأمیدی).

و حین عین أمیر نظام عام 1309 ه حاکما علی کرمانشاه، اصطحبه معه و بقی الشاعر فی کرمانشاه حتی عام 1313 ه حیث عاد فی أواخره إلی طهران. و فی عام 1314 ه لقبه مظفر الدین شاه القاجاری ب (أدیب الممالک) و فی ذی القعده [1314] من نفس ذلک العام عین أمیر نظام مشرفا علی شئون آذربایجان، فاصطحب الشاعر الأمیدی معه إلی تبریز، ثم عین عام 1316 ه نائبا لمدیر المدرسه اللقمانیه فی تبریز.

و باشر بإصدار صحیفه (الأدب) فی هذه المدینه. غادر تبریز عام 1318 ه متوجها إلی القفقاس و منها إلی خوارزم، ثم سافر إلی مشهد و مکث فیها حتی عام 1320 ه و أصدر فیها صحیفته (الأدب). ثم عاد إلی طهران و اشتغل سکرتیرا و محررا لصحیفه ایران الرسمیه. و فی عام 1322 ه عین من قبل وزاره الداخلیه مدیرا لصحیفه (آفتاب) شبه الرسمیه. و فی عام 1323 ه سافر إلی باکو و نسق هناک مع صحیفه (إرشاد) الترکیه، و أخذ ینشر معها ملحقا باللغه الفارسیه.

و حین افتتح مجلس الشوری الوطنی فی شعبان عام 1324 ه، کان هو فی طهران، فاخذ علی عاتقه مهمه سکرتیر صحیفه المجلس التی أسسها المیرزا محمد صادق الطباطبائی. ثم أسس عام 1325 صحیفه (عراق العجم) فی طهران، و لکنها لم تستمر طویلا. و فی عام 1327 دخل طهران ضمن المجاهدین الفاتحین، و اشتغل بعد مده فی وزاره العدل، فأصبح عام 1329 ه رئیسا لعدلیه سمنان و فی عام 1331 ه رئیسا لاصلاحیه (ساوجبلاغ) فی طهران و فی عام 1334 ه رئیسا لعدلیه أراک و فی عام 1335 ه رئیسا لعدلیه یزد. و باشر حملاته ضد ادارات العدلیه و رؤسائها منذ تولیه مسئولیته فی سمنان عام 1329 ه. و رغم مشاغله الحکومیه و اهتمامه بالشعر لم یغفل عن عمله الأساسی و هو ممارسه الصحافه، حیث کان یصدر عنه خلال ذلک العدید من الصحف، و کانت أغلب أشعاره تطبع و تنشر فی هذه الصحف.

أصیب عام 1335 أثناء رئاسته لعدلیه یزد بازمه قلبیه، فاضطر للعوده إلی طهران، ثم فارق الحیاه فیها عام 1336 عن عمر بلغ الثامنه و الخمسین. فدفن فی مدینه الری بالقرب من ضریح الشاه عبد العظیم فی صحن - المرحوم محمد صادق المجتهد الطباطبائی فی حجره المرحوم المیرزا أبو الحسن خان القائم مقام.

طبع دیوان أدیب الممالک فی طهران عام 1933 م باهتمام وحید الدستگردی. و جاء هذا الدیوان فی 750 صفحه مشتملا علی عدد کبیر
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من القصائد و اللطائف و أشعار الهجاء اللاذع التی نظمها الشاعر بقصد الانتقام من أعدائه. و قد تحدث عنه مصحح دیوانه الوحید الدستگردی فوصف مقامه الشعری و تألیفاته بما یلی: "کان أدیب الممالک متقدما علی جمیع معاصریه دون استثناء بشاعریته بل انهم کانوا بالنسبه الیه کقطره إلی بحر و کالثری إلی الثریا، بل ان مکانته بین شعراء فتره تجدید الحیاه الأدبیه التی تبدأ بنشاط الاصفهانی و تنتهی به (أدیب الممالک) تفوق جمیع الشعراء عدا الحکیم القاآنی و سروش و شاعرا و شاعرین آخرین. و إلی جانب موافقه عصره مع عصر المشروطه و الثوره و حدوث النزاعات السیاسیه، فان میدان نبوغه و عبقریته سمح له أن یبرز شاعرا قویا ممیزا، فاق جمیع الشعراء من العصور البعیده، إلی الآن ما عدا عددا قلیلا منهم. و أما فی علوم الأدب و اللغه الفارسیه و العربیه فقد کان أستاذا متتبعا، و کانت ذاکرته القویه تسعفه فی الأوقات المناسبه فی کتاباته. و لیس له نظیر فی علم الأنساب و تاریخ العرب فی المتقدمین و المتأخرین، و إضافه إلی ذلک کان ملما بعلوم الحکمه و الریاضیات و النجوم بما هو زائد عن حاجه الشاعر، و کان عارفا باللغات: الروسیه و الکلدانیه و الترکیه و البهلویه و قلیلا من الفرنسیه و الإنجلیزیه.

أما تألیفات الفراهانی فهی: صیقل المرآه فی الجغرافیا، السماء الدنیا فی الهیئه الجدیده، (تابش مهر)، الفلک المشحون، تحفه الوالی فی العروض، مقامات الأمیری، رشحات الأقلام، دیوان فارسی مع معجم، رساله فی عقد الأنامل، و أغلب هذه الرسائل مفقوده، باستثناء الرساله الأخیره التی حصلنا علیها فی ملایر قبل بضع سنین إلا انها فقدت فی العراق".

و تحدث یحیی آریان پور عن أدیب الممالک الفراهانی فقال:" کان الأمیدی فی غایه الاقتدار فی أنواع الشعر باستثناء الغزلیات التی لم ینجح فیها. و کان أسلوبه فی الکتابه یشبه أسلوب الأساتذه المتقدمین و کان یسلک سلوک أسلافه فی شعره، حیث یبتدءوه بالمدح قاصدا التزلف و الحصول علی صلات الأمراء فی سبیل تامین حاجاته و معیشته ".و إضافه إلی ذلک نجد فی دیوانه آثارا قیمه فی الدعوه إلی التحرر و حب الوطن و التجدید و طلب الرفعه لایران و الایرانیین و کذلک مکافحه الخرافات و التقالید الخاطئه و الظلم و الإجحاف، بحیث یعد نقلها مدعاه لفخر الایرانیین، کونها قدوه فی الفکر و العمل"(1)


السید محمد العصار بن محمود الحسینی اللواسانی الطهرانی

ولد سنه 264 [1264] فی طهران و توفی سنه 1356 فی مشهد الرضا مرت ترجمته فی المجلد العاشر من (الأعیان) و نعیدها هنا بتفاصیل أوسع:

انحدر من بیت یکتنفه العلم و الفضیله و الزهد و التقوی. أسلافه مشهورون فی قری "لواسانات"، للناس فیهم عقیده راسخه و قبور بعضهم بارزه یتبرک بها.

منهم السید محمد الحسینی المدفون فی قریه "ایکه" و قبره مزار معروف.

و من أعمام والده السید مرتضی اللواسانی، و کان من مشاهیر تلامذه الشیخ محمد حسن النجفی صاحب الجواهر. ثم أکبر أولاده میر محمد علی بن مرتضی، و کان من أجلاء علماء عصره.

نشا المترجم نشاته الأولی فی طهران برعایه والده و اشتغل بتعلم القرآن الکریم و مبادئ القراءه و الکتابه فی سن مبکره من سنی صباه، و لما بلغ العاشره کان قد فرغ من قراءه القرآن و تعلم التجوید، و الفارسیه و الحساب و مسک الدفاتر التجاریه.

ثم دخل المدرسه المحمدیه من المدارس العلمیه بطهران، فتتلمذ علی مدرسیها فی العلوم الأدبیه و مبادئ النحو و الصرف و غیرهما، و بعد ذلک حضر علی الملا عزیز الله الطالقانی و الشیخ محمد حسن المعروف بالجاله میدانی. ثم أخذ حجره فی المسجد الجامع، و فی هذه الفتره تتلمذ فی الفقه و الأصول سطحا علی الحاج ملا إسماعیل القره باغی أیام إقامته بطهران، و کتب خلالها شرحا علی کتاب "معالم الأصول".

و بعد ذلک حضر دروس کبار علماء طهران فی ذلک العصر، کالسید میرزا صالح العرب المشتهر بالداماد، و فی الرابعه و العشرین من عمره سافر إلی العراق للدراسه، فوصل کربلاء فی أواخر شهر شعبان من سنه 1289، و جعل یحضر بحث الشیخ زین العابدین المازندرانی.

و فی هذه السنه سافر إلی الحجاز لأداء مناسک الحج، و بقی بمکه المکرمه و المدینه المنوره سنتین رجع بعدهما إلی النجف الأشرف سنه 1291 و حضر أبحاث المیرزا محمد حسن الشیرازی أیام إقامته بالنجف، و بعد هجره الشیرازی إلی سامراء تتلمذ علی المولی علی الخلیلی و المیرزا حسین الخلیلی و الفاضل الإیروانی و المیرزا حبیب الله الرشتی.

و عزم فی سنه 1295 علی العوده إلی طهران لشده عوزه المالی، و لکن السید الشیرازی أصر علی بقائه فی سامراء، فذهب إلیها فی سنه 1296 و بقی بها إلی سنه 1301 حیث رجع إلی طهران و أقام بها.

قلنا أن المترجم توجه إلی الحجاز فی سنه 1289 لأداء مناسک الحج و زیاره النبی و الأئمه علیه و علیهم الصلاه و السلام بالمدینه المنوره.

کانت سفرته هذه من طریق البصره فی بحر عمان إلی "جده"، و سببت العراقیل الموجوده فی الطریق أن لا یدرک الموسم فبقی فی جده إلی بعد العاشر من المحرم ثم دخل مکه بعمره مفرده إلی شهر ربیع الأول، و حضر خلال إقامته بها دروس السید أحمد زینی دحلان فی الفقه الشافعی و الشیخ محمد البسیونی مدرس الأدب العربی فی الآداب و الشیخ عبد الرحمن الهندی فی التفسیر.

و عاشر أیام إقامته بمکه المکرمه الشیخ رحمه الله صاحب کتاب " إظهار الحق"، و الشریف عون، و غیرهما من الشخصیات المرموقه! و اشتهر فضله فی الأوساط العلمیه و زادت صلاته الودیه بالعلماء و أرباب الفضل، و کان فی تلک الأوساط یتستر بالمذهب الشافعی.

و بعد شهرین ارتحل إلی المدینه المنوره، فدخلها متنکرا و مدح الوالی الأمیر خالد بقصیده أنشدها بین یدیه فی یوم الجمعه بمحضر جماعه من الشرفاء و العلماء.

و وقعت القصیده موقع الرضا و القبول من نفس خالد و أمر له بصله، فبین المترجم حاله و قال انه لم ینظم القصیده توقعا لأخذ الصله
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و انما للتعرف بالوالی.

و حضر أیام إقامته بالمدینه علی شیخ الشافعیه فی الفقه الشافعی، و الشیخ الحافظ عبد الغنی الهندی فی صحیحی البخاری و مسلم و موطا مالک، و الأفندی عبد الجلیل براده فی الأدب العربی. هذا عدا روابطه الخاصه بوجوه العلماء و الأدباء و ذوی الفضل و المعرفه.

و بعد اقامه سته أشهر فی المدینه المنوره عاد إلی مکه و بقی إلی موسم الحج حیث أدی المناسک و یمم صوب العراق بعد یوم الغدیر.

و وصل فی طریق العوده إلی بیروت فانقطع به الطریق لکثره البرد و الثلوج، فبقی بها أکثر من شهر معاشرا لجماعه من معاریف الأدباء و فی مقدمتهم أولاد الشیخ ناصیف الیازجی الشاعر و الکاتب اللبنانی المشهور.

ثم رجع إلی طهران فی الیوم الرابع من شهر شعبان سنه 1301.

و تولی فی طهران الشئون الاجتماعیه، و کان ساعیا فی قضاء حوائج الناس و رفع مشاکلهم، کما قام بتحقیق و تصحیح عدد من کتب القدماء و الاشراف علی طبعها و السعی فی نشرها، و عکف کذلک علی التألیف و التصنیف و الإفاده و التدریس.

و منذ سنه 1340 انتقل إلی مشهد الرضا ع، فورد المشهد فی الیوم الثانی من ذی الحجه [1340] من السنه المذکوره.

و کان یقیم الجماعه فی الحرم الرضوی و یؤم بصلاته جماعه من طلبه العلم و المؤمنین الأخیار.

کان شاعرا ینظم باللغه العربیه و الفارسیه، و کان یتخلص فی شعره الفارسی ب "آشفته" ثم غیره إلی "عصار". و له دیوان کبیر یحتوی علی ما نظمه فی مختلف الأغراض الشعریه.

بدأ السید بالتألیف منذ أیام تحصیله فی طهران و الحوزات العلمیه، فکتب حواشی کثیره علی الکتب الدراسیه و غیرها فقد بعضها بسبب تعدد الأسفار و التنقلات، و یبدو انه کان طویل النفس فی أکثر مؤلفاته التی تجاوز بعضها المجلدین و الثلاثه. و انتقل الکثیر من هذه الکتب بخطه إلی مکتبه الامام الرضا ع فی مشهد(1)


السید محمد بن علی الحسینی:

فاضل جامع من رجال القرن الثالث عشر، من تلامذه آقا محمد علی، أخباری شدید متحامل علی الأصولیین، شدید النکیر علی العرفاء و الصوفیه، مدرس یبدو من کتاباته أنه تخرج علیه جمع من طلاب العلوم الدینیه.

له "وصیت نامه"(2)


محمد علی حسن شمس:

ولد سنه 1232 فی لکهنو (الهند) و توفی فیها سنه 1312.

کان شاعرا أدیبا باللغتین العربیه و الفارسیه، و له عده قصائد باللغه العربیه، و قد اشتهرت منها قصیدته الطویله التی یقول فی مطلعها:

لک الحمد یا رب البناء المشیدو رب الرواسی و البساط الممهد

و من مؤلفاته: قلائد الفرائد، السبعه السیاره و غیر ذلک.


محمد علی الکشمیری بن صادق:

ولد سنه 1260 فی لکهنو (الهند) و توفی فیها سنه 1309 درس علی کبار العلماء، کما درس الطب القدیم و فتح عیاده لمداواه المرضی و تعاطی التألیف. فمن مؤلفاته: نجوم السماء، و غفران زار، و روضه الأذهان، و مجمع الفوائد.


محمد بن عبد الله الکاتبی النیسابوری

.

یعتبر من کبار شعراء ایران فی القرن التاسع الهجری. و قد جاء فی تذکره الشعراء دولت شاه انه: "ولد و ترعرع فی قریه (طرق و ریوش) و هی من أعمال ترشیز بین نیسابور و ترشیز" و من هنا کان یسمی أحیانا فی کتب التراجم بالنیسابوری تاره و تاره أخری بالترشیزی. و لکنه کان یصرح فی شعره بان نسبته هی النیسابوری.

أمضی الکاتبی فتره شبابه فی مسقط رأسه، و کما یبدو من شعره و کان ناجحا فی طلب علوم و فنون عصره، و خصوصا فنون الأدب و الشعر.

و من أبرز أساتذته فی نیسابور (سیمی النیسابوری). و کان سیمی هذا من مشاهیر شعراء و فنانی القرن التاسع الهجری، و من مشاهیر الخطاطین فی عصره. و قد نقل عنه دولت شاه انه" کان رجلا فنانا موهوبا.. اشتغل بالأدب و اداره مدرسه، و کان یجید سته أنواع من الخط، و لم یکن له نظیر فی عصره فی علم الکتابه و فن الشعر و علم الألغاز، و کان بارعا فی صباغه الورق و صناعه الحبر و التذهیب، و وضع رسائل فی هذه العلوم، و تمیز بفنه فی الإنشاء و التألیف، و کان أولاد الأکابر یدرسون عنده".

و کان الکاتبی من بین تلامیذ سیمی النیسابوری، حیث درس عنده مختلف أنواع الفنون و منها الخط و الشعر، و یقال انه أثار بتقدمه السریع فی تعلم هذه الفنون ضغینه أستاذه و حسده، فکان الأستاذ یشدد و یضیق علیه، و أدرک الکاتبی تغیر حال أستاذه علیه، فغادر نیسابور متجها إلی هرات. و اعتاد أصحاب التراجم علی نقل هذا الحدیث، الا انه حقیقه غامضه بالنسبه لنا، و الشیء الوحید الذی نسلم بصحته هو أن خلافا وقع بین الکاتبی و النیسابوری، حتی انه (الکاتبی) کان یتهم النیسابوری الذی انتقل فی آخر حیاته من نیسابور إلی مشهد بانتحال أشعاره، و قد جاء هذا الاتهام فی بعض شعره، حیث یصفه بناکر الجمیل بعد أن یذکر انه انتحل شعره. و لکن من یقرأ شعر الکاتبی بهذا الشأن یستبعد أن تکون ثمه علاقه أستاذ و تلمیذ بین الکاتبی و سیمی النیسابوری، اللهم إلا أن یکون نکران الجمیل الذی رمی الکاتبی به النیسابوری یکون من صفات الکاتبی نفسه. و الأرجح أن یکون السبب فی انتقال الکاتبی من نیسابور إلی هرات هو السعی لإکمال دراسته، فالمعروف أن هرات کانت آنذاک مرکزا للعلم و الأدب و الفن و قبله لطالبی الفضیله و الفن. و خلال إقامته فی هرات کان فی خدمه بایسنقر بن المیرزا شاه رخ، و یقال أن بایسنقر حینما سمع بصیت
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الکاتبی طلبه الیه و امتحنه فی إکمال قصیده ففعل و أجاد. و یزعم أصحاب التراجم الذین لم یطلعوا علی دیوان الکاتبی أن الأمیر بایسنقر لم یعط الکاتبی حقه و لم ینزله المنزله التی کان یستحقها، فحزن الکاتبی لذلک و انتقل من هرات إلی أسترآباد و منها إلی طبرستان و گیلان...

و لکن الحقیقه غیر ذلک لسببین، الأول: ان الکاتبی نظم قصیدتین فی مدح الأمیر بایسنقر علی نفس وزن القصیده التی اختبره الأمیر بها و أجابه علی وزنها مادحا له، الثانی: لم یقتصر هذا الشاعر فی مدحه للأمیر علی هاتین القصیدتین بل مدحه أیضا فی عده قصائد جیده أخری. و من هنا نعلم انه بقی فی خدمه الأمیر التیموری الفنان بعض الوقت، و لکن دون أن ینقطع عن ترحاله، حیث سافر من هرات إلی أسترآباد و منها إلی مازندران و گیلان و شیروان و مدح شاه شیروان (منوچهر) عده مرات، و نال منه صلات و جوائز، و مدح خلال ذلک الأمیر الشیخ إبراهیم بن شاه رخ (المتوفی عام 838 ه)، و یقال انه حصل منه علی مبلغ قدره عشره آلاف دینار، إلا انه أنفق هذا المبلغ الکبیر بأیام معدوده، بحیث لم یبق منه إلا سعر من من الطحین.

سافر الکاتبی بعد ذلک من شیروان إلی آذربایجان، و دخل فی خدمه إسکندر بن یوسف القره قویونلو (823 - 839 ه) (و لکن هذا الترکمانی الجلف لم یدرک عمق شعره و لم یلتفت الیه) فغادر إلی أصفهان و التحق بالخواجه صائن الدین علی بن محمد ترکه الذی یعد من کبار علماء عصره فاخذ یستفید من فیضه و ینهل من تصوفه و عرفانه. و علی أیه حال سافر الکاتبی من أصفهان إلی أسترآباد و بقی فیها حتی وفاته. و ینقل أن وفاته کانت بسبب الوباء أو مرض الطاعون الذی تفشی فی تلک المدینه. و قد نقل الأمیر علی شیر فی (مجالس النفائس) انه کان حیا فی الوباء الذی أصاب أسترآباد عام 838 ه، و لکنه مات فی طاعونها عام 839 ه، بینما قال دولت شاه ان وفاته کانت عام 839 ه بوباء أسترآباد، و نفس هذا التاریخ تکرر فی حبیب السیر، الا ان تقی الدین یری أن هذه الحادثه تتعلق بعام 838 إذ ینقل الماده التاریخیه لمولانا بدر الدین الشیروانی التی یحدد فیها عام وفاه الشاعر الکاتبی، و حذا بعض أصحاب التراجم حذوه فی ذلک. و قد دفن هذا الشاعر فی أسترآبادخارج ضریح السید معصوم فی مقبره (نه گوران).

ترک الشاعر الکاتبی آثارا عدیده، کانت بمجموعها دلیلا علی انصراف هذا الشاعر المقتدر إلی نظم الشعر و تقلید بعض الشعراء المتقدمین. فمثلا کانت بعض آثاره أجوبه منه علی آثار المتقدمین، و یبدو ذلک واضحا فی بعض المنظومات، مثل: (گلشن أبرار) و هی تقلید لمخزن الأسرار، و منظومه (ده باب) و هی تقلید لبوستان سعدیو هکذا فی المحب و المحبوب أو (سی نامه)، بینما جاءت بعض أشعاره ثمره لفنه و قدرته فی صناعات الشعر، کما فی منظومته المشهوره (مجمع البحرین) و منظومه (ده باب تجنیسات).

و إذا کانت قصائد الکاتبی بمجموعها تظهر اقتداره و موهبته، فإنها جاءت علی عاده الشعراء فی ذلک الوقت، فهی أما جواب للقصائد المشهوره للشعراء المتقدمین، و أما إذا کانت مبتکره فهی متاثره تأثرا مباشرا بالشعراء المتقدمین المعروفین.

و قد کانت آثاره متنوعه و مؤلفه من أجزاء عده، هی کما یلی:) دیوان مشتمل علی قصائد فی مدح الباری تعالی و الرسول (ص) و مدح أستاذه صائن الدین و تیمور و شاه رخ و المیرزا بایسنقر و المیرزا سلطان إبراهیم و السلطان خلیل و بعض ملوک و أمراء شیروان و عدد من مشاهیر زمانه، و جاءت القصائد منظمه حسب الترتیب الأبجدی.

2) منظومات الکاتبی التی جاءت تقلیدا للشعراء المتقدمین، مثل:

گلشن أبرار التی یقلد فیها منظومه مخزن الأسرار للنظامی، و منظومه مجمع البحرین و هی تقلید لمنظومات خورشید و جمشید سلمان ساوجیو هما و همایون خواجو و منظومه (ده باب تجنیسات). و الجدیر بالذکر أن مجمع البحرین تشتمل علی مقدمه نثریه، و موضوع المنظومه هو عشق عرفانی بین الناظر و المنظور، و من هنا تسمی أحیانا ب (الناظر و المنظور)، و المنظومه الأخری هی منظومه (ده باب) التی جاءت مشتمله علی حکایات و نصائح أخلاقیه و کان الکاتبی قد نظمها بهدف تربیه ابنه عنایت، و هی تقلید لبوستان سعدی و علی وزنها. و المنظومه الأخری مثنوی (سی نامه) المشهوره ب (المحب و المحبوب) و هی تشتمل علی ثلاثین رساله تبادلهما المحب و المحبوب، و الحقیقه أن الکاتبی قلد فی (السی نامه: ثلاثین رساله) الشعراء الذین کانوا ینظمون (الده نامه: عشره رسائل) و لکنه لم یکتف بعشره [العشره] فأکمل العده و جعلها ثلاثین. و المنظومه الأخری هی مثنوی (کتاب دلربای) و هی منظومه عرفانیه ینظمها الشاعر بعد عام 830 ه بقلیل، و موضوعها قصه ملک الیمن قباد مع وزیره.

و لا شک أن الکاتبی احتل مکانه شامخه بین شعراء عصره، و لا سیما فی تقصی و اقتفاء آثار القدماء، و کانت قصائده العدیده و مثنویاته آیه علی تفتح قریحته حینما یقع فی مضائق الشعر، و أما غزلیاته فهی تظهر رفعه ذوقه و متانه کلامه و قوه بیانه. من هنا اعترف جمیع مؤلفی العهد التیموری بمهارته و قدرته فی الشعر، فمثلا قال عنه الأمیر علی شیرانه:

" کان فی عصره دون نظیر، و کان کلما اتجه إلی نوع من الشعر اتی فیه بمعان غریبه و لا سیما فی القصائد، بل انه کان یخترع فی شعره و جاءت أغلب اختراعاته جیده ".بینما بالغ دولت شاه فی وصفه و مدحه و تعداد مواهبه.

و الحقیقه أن إعجاب أصحاب التراجم و الشعراء فی القرن التاسع الهجری به، لم یکن بسبب غزلیاته الرائعه الملیئه بالمعانی و المضامین العرفانیه، التی هی أفضل و أکثر مهاره من جمیع أنواع شعره الأخری، و لم یکن أیضا بسبب قدرته و مهارته المثیره للاعجاب فی إبداع المعانی و رعایه قواعد الشعر حتی فی أصعب التزاماته الشعریه، انما کان إعجابهم به نتیجه لاهتمامه الخاص بالصناعات الشعریه و حسب. و لا شک أن الکاتبی کان من أکبر أساتذه القرن التاسع الهجری و من أرفعهم شانا.

کانت قصائد الکاتبی فی أغلبها تتعلق بمدح السلاطین و الأعیان المعاصرین له، أو فی المناقب أو فی مصیبه کربلاء أو فی المواعظ.
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تحدثنا آنفا عن علاقه الکاتبی به، و السلطان خلیل میرزا بن میران شاه بن تیمور الذی خلف جده فی الحکم من عام 807 - 812 ه، و منوچهر شیروان شاه و هو من سلاله شاهات شیروان شاه و ظهیر الدین الشیخ إبراهیم بن شاه رخ المتوفی عام 838 ه و عدد آخر من رجال و أمراء العهد التیموری مثل الأمیر معین الدین محمد و الخواجه جمال الدین محمد(1)


المیرزا محمد علی بن قنبر علی السدهی الاصفهانی المشهور بسروش الاصفهانی:

أحد الشعراء المعروفین فی العهد القاجاری. ولد عام 1228 ه فی سده من نواحی أصفهان، و برزت علاقته بالشعر و انشداده له منذ نعومه أظفاره. درس فی أصفهان ثم اقتحم ساحه الأدب، و سار علی غرار شعراء عصره فی مدح الحکام و الأعیان، و لکنه لم یجن ثمره من ذلک و لم ینل مکسبا من ممدوحیه، فعزم علی السیاحه فی الأرض و عرض بضاعته الأدبیه فی أماکن أخری، و کان عمره حین غادر أصفهان تسعا و عشرین سنه، فأقام فتره فی قم و کاشان ثم انتقل بعد ثلاث سنوات إلی تبریز فأقام فیها و حالفه الحظ هناک حیث شمله المیرزا قهرمان و المیرزا محسن من الأمراء القاجاریین برعایتهما ثم وصل إلی ولی العهد فأنشده قصائد قویه فیها الکثیر من المبالغه و ذلک فی مناسبات الأعیاد، فکانت تحل فی نفس ولی العهد موضع القول و الرضا فیقابلها بالصلات و الهدایا، و استمر الشاعر علی هذه الحال بضع سنین نعم خلالها بالدعه و الراحه فی تبریز، حتی فارق محمد شاه الحیاه عام 1264 ه، فانتقل إلی طهران و التزم رکاب ناصر الدین شاه و أصبح من خاصه حاشیته.

فنال من الشاه صلات وافره و أصبح ذا مال و جاه، ثم أصبح الشاعر المقدم فی البلاط بعد وفاه القاآنی، و لقبه الشاه بالخان و شمس الشعراء، و عاش بعدها سنوات عده شاعرا رسمیا للبلاط نعم خلالها بالرفاهیه حتی فارق الحیاه فی طهران عام 1285 ه و له من العمر سبع و خمسون سنه.

ترک سروش آثارا أدبیه عدیده هی: قصائد و مثنویات (اردیبهشت نامه - ساقی نامه - إلهی نامه) و کتاب (شمس المناقب) (کتب بخط المیرزا الکمره إی و طبع فی طهران عام 1200 [1300] ه باهتمام المشتری الطوسی) و هو یحتوی علی قصائد فی مدح و ذکر مناقب الرسول (ص) و الأئمه الأطهار و ستین مرثیه، و کذلک مثنوی باسم (روضه الأنوار) فی ذکر واقعه کربلاء و دیوان باسم (زینه المدائح). و قد طبع دیوانه الکامل عام 1960 م باهتمام الدکتور محمد جعفر المحجوب مع مقدمه للأستاذ جلال الدین الهمائی و حواش و شرح لمعانی الکلمات، و جاءت الطبعه فی مجلدین.

یعتبر سروش من أشهر شعراء العصر القاجاری، و برزت مهارته بقوه فی نظم القصائد، و زعم انه نظم بعض القصائد علی خطی السنائی و ناصر خسرو و المنوجهری الا ان أسلوبه الخاص یذکر بأسلوب الشاعر الفرخی. و کان سروش فی تحصیل المراتب العلمیه أقل مستوی من الشعراء المماثلین و المعاصرین له مثل: نشاط و القاآنی و محمود خان و غیرهم و ذلک لأنه تعلم القراءه و الکتابه فی الخامسه عشره من عمره، و لم یجد بعد ذلک وقتا للدرس و المطالعه، و کل ما تعلمه کان من مطالعه أشعار الشعراء و کتب أهل الأدب و ما سمعه من أفواه أهل الحدیث. و لکنه کان ذا قابلیه کبیره فی استعمال الألفاظ الفارسیه الأصیله فی أشعاره، و لعل بعضها کان من وضعه، إذ لم تشاهد فی الکتب الأدبیه، إلا انه کان یخطئ فی استعمال بعض هذه الألفاظ أحیانا. و کان خط سروش غایه فی الرداءه و لا یکاد یقرأ، و إضافه إلی ذلک کان بطیئا فی الکتابه و قلیل المهاره فیها. و لکن السهوله و الوضوح و العذوبه فی أشعاره کانت تغطی علی تلک العیوب.

من أبرز تلامیذ سروش: المشتری الخراسانی الذی کان یحمل صوره خاصه لأستاذه، و قد کتب دیوان سروش بخط یده مرارا.

و لعل أنفع و أهم أثر لسروش الأصفهانی نظمه لاشعار ألف لیله و لیله التی ترجمها المیرزا عبد اللطیف الطسوجی إلی اللغه الفارسیه.

و ذلک بعد أن طلب الأمیر فاضل میرزا (حاکم آذربایجان) الابن الرابع للمیرزا عباس من شخصین فاضلین معاصرین له هما الملا عبد اللیف الطسوجی (والد مظفر الملک) و سروش بترجمه نص ألف لیله و لیله إلی اللغه الفارسیه، بحیث یقوم الأول بترجمه النثر، أما الثانی فیترجم الاشعار العربیه الوارده فی المتن. و جاءت ترجمه النثر بأسلوب فصیح رفیع، و أبدع سروش فی ترجمه الاشعار حیث کان یستعیر أشعار کبار الشعراء مثل سعدی و حافظ لمقابله الشعر الوارد فی الأصل بما یناسب سیاق الکلام، و لما کانت بعض الاشعار تحکی فی ألف لیله و لیله عن حوادث معینه فقد کان یضطر إلی وضع الشعر المناسب بنفسه لمقابله الأصل و هکذا جاءت النسخه الفارسیه لألف لیله و لیله حاویه لأفصح و أعذب و أفضل الأشعار الفارسیه، و هی تفوق بکثیر الاشعار العربیه الوارده فی الأصل و التی هی فی أغلبها أشعار عامیه سخیفه(2)


الشریف أبو عبد الله محمد بن علی بن الحسن بن علی بن الحسین بن عبد الرحمن بن القاسم بن محمد البطحانی ابن القاسم بن الحسن بن زید بن الحسن بن علی بن أبی طالب ع، العلوی الحسنی الشجری الکوفی:

ولد فی رجب عام 367، و توفی فی ربیع الأول سنه 445.

والده علی بن الحسن من العلماء المحدثین بالکوفه یعرف بابن عبد الرحمن ترجم له شیخنا الرازی فی طبقات أعلام الشیعه 118/5، یروی عن أبی العباس المرهبی و محمد بن الحسین بن سعید الأزدی و أبی عبد الله محمد بن محمد بن المجدد العطار و علی بن سفیان و محمد بن جعفر المقری، و یروی عنه ابنه أبو عبد الله العلوی.

نشا الشریف أبو عبد الله العلوی فی الکوفه المدرسه الکبری للحدیث و الفقه و العلوم الإسلامیه.

فترعرع فی أسره علمیه علویه عریقه و بیئه علمیه أدبیه، فبکر إلی سماع الحدیث و أدرک جمله من تلامذه الحافظ بن عقده فحمل عنهم العلم و خاصه الحدیث و فنونه، ثم رحل إلی بغداد عاصمه العلوم و الآداب و محتشد العلماء فی کل فن، فتلمذ علیهم و تخرج بهم و رجع إلی
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1- ذبیح الله صفا.

2- عبد الرفیع حقیقت.




الکوفه یبث علمه یدرس و یؤلف حتی أصبح رحله یقصده بغاه العلم و هواه الحدیث و حتی فاق مشایخ بلده و أعلام عصره، فکانت له المکانه المرموقه و الشهره الواسعه.

و مما یدل علی ذلک:

1 - أن مثل الحافظ الصوری - و ناهیک به - قصده من بغداد إلی الکوفه لیقرأ علیه و یسمع منه، فکان ینتخب علیه و یفتخر به(1) 2 - اشتهاره ب (مسند الکوفه)(2) فاختص بهذا الوسام و أطلق علیه و وصف به دون غیره من أعلام الکوفه علی کثره من أنجبته من حفاظ و محدثین هم فی الذروه و السنام کابن أبی شیبه و مطین و ابن عقده و أضربهم [اضرابهم]. و فی عصر العلوی أدرک الصوری بالکوفه أربعمائه شیخ.

3 - اشتهاره بلقب (العلامه)(3) لکثره علمه و تنوع فنونه، و لم یحرز هذا اللقب فی الکوفه غیره.

شیوخه

1 - أبو إسحاق الطبری إبراهیم بن احمد المقرئ البغدادی المتوفی سنه 393. ترجم له الذهبی فی العبر 54/3 و وثقه.

2 - إبراهیم بن محمد النظامی.

3 - احمد بن أصرم.

4 - احمد بن زید بن یسار أبو العباس البیسانی.

5 - احمد بن عبد الله أبو حازم الجوالیقی.

6 - احمد بن عبد الله بن الخضر أبو الحسین السوسنجردی المعدل البغدادی المتوفی سنه 402. تاریخ بغداد 237/4، العبر 78/3 قال:

و کان ثقه.

7 - احمد بن محمد بن أبی الاس العطار.

8 - احمد بن محمد بن احمد أبو طاهر التمیمی القصار.

9 - احمد بن محمد بن بنان أبو الطیب. 10 - احمد بن محمد بن علی الصوفی التمیمی.

11 - احمد بن محمد بن عمران أبو الحسن ابن الجندی المتوفی سنه 396 من شیوخ النجاشی. العبر 60/3.

12 - احمد بن الوزیر بن احمد بن علی بن سعید الدهقان الکوفی نزیل بغداد.

13 - جعفر بن احمد بن عبد ربه الدهقان.

14 - جعفر بن احمد بن لیث البجلی العطار.

15 - جعفر بن محمد بن عیسی بن علی بن محمد الجعفری.

16 - جعفر بن محمد بن الحسین بن حاجب، أبو عبد الله.

17 - جناح بن نذیر بن جناح أبو محمد المحاربی من شیوخ البیهقی صاحب "السنن".

18 - حسن بن حسین بن حبیش المقرئ.

19 - الحسن بن علی بن بزیع.

20 - الحسن بن احمد بن أبی داود الحفری القطان.

21 - حسین بن محمد البجلی.

22 - الحسین بن محمد بن الحسن المقرئ.

23 - الحسین بن محمد بن الحسین الخزاز.

24 - الحسین بن محمد بن إسماعیل بن أبی عابد أبو القاسم قاضی الکوفه المتوفی سنه 395. ترجم له الخطیب فی تاریخ بغداد 103/8 و وثقه.

25 - زید بن جعفر بن محمد العلوی.

26 - زید بن جعفر بن محمد بن حاجب أبو الحسین الخزاز.

27 - زید بن محمد بن المؤدب.

28 - الضحاک بن عبید الله بن أبی قتیبه الغنوی.

29 - عبد السلام بن احمد بن علی بن حبه الخزاز التغلبی (الاستدراک لابن نقطه ق 113 ب).

30 - عبد العزیز بن إسحاق بن جعفر أبو القاسم البقال البغدادی.

31 - عبد الله بن جعفر بن محمد الجعفری.

32 - عبد الله بن الحسین بن محمد أبو محمد الفارسی.

33 - عبد الله بن مجالد بن بشر البجلی أبو محمد.

34 - عبد الله بن محمد بن هشام التیملی.

35 - عبد الواحد بن محمد بن عبد الله أبو عمر بن مهدی البغدادی المتوفی سنه 410 من شیوخ النجاشی و الشیخ الطوسی.

36 - علی بن الحسن بن عبد الرحمن العلوی، والد المؤلف.

37 - علی بن الحسن بن یحیی أبو الحسین العلوی.

38 - علی بن الحسین أبو القاسم العرزمی.

39 - علی بن حماد بن قیس الاسدی.

40 - علی بن سهل بن محمد بن أبی حیان أبو الحسن التیمی المعدل الکوفی رحل إلی بغداد سنه 379. ترجم له الخطیب فی تاریخ بغداد 431/11 و وثقه.

41 - علی بن عبد الرحمن بن أبی السری أبو الحسن البکائی الکوفی شیخ الکوفه المتوفی سنه 376. ترجم له الذهبی فی العبر 2/3.

42 - علی بن محمد بن إسحاق المقرئ الخزاز...
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1- حکی الذهبی فی سیر أعلام النبلاء فی ترجمه أبی عبد الله العلوی عن بعضهم أنه قال: ما رأیت من کان یفهم فقه الحدیث مثله. قال: و کان حافظا، أخرج عنه الحافظ الصوری و أفاد عنه و کان یفتخر به. و قال فی ترجمته أیضا فی تاریخ الإسلام: و انتقی علیه الحافظ الصوری. و الحافظ الصوری هو أبو عبد الله بن علی الصوری المتوفی سنه 441، ترجم له الخطیب فی تاریخ بغداد 103/3 و قال: و کان من أحرص الناس علیه (الحدیث) و أکثرهم کتبا له و أحسنهم معرفه به و لم یقدم علینا من الغرباء الذین لقیتهم أفهم منه بعلم الحدیث. و ترجم له ابن الجوزی فی المنتظم 143/8 و قال: و أکثر کتب الخطیب - سوی التاریخ - مستفاده منه.

2- سیر أعلام النبلاء، و فیه: الامام المحدث الثقه العالم الفقیه مسند الکوفه...تاریخ الإسلام فی وفیات سنه 445، العبر 210/3، شذرات الذهب 274/3، التحف شرح الزلف ص 121 و فیه: الامام المحدث الثقه العالم البقیه مسند الکوفه...

3- قال الحافظ السلفی فی المشیخه البغدادیه ق 43 نسخه مکتبه فیض الله تحت عنوان: حدیث الشریف أبی عبد الله العلوی: سالت الشریف أبا منصور (احمد بن أبی الفوارس عبد الله بن محمد، ابن الدبخ الکوفی من تلامذه العلوی و من شیوخ السلفی) عن الشریف أبی عبد الله هذا؟ فقال: کان من أولاد الحسن بن علی، و کان من أهل الفضل و العفه، و کان یقال له: العلامه الا أنه کان یتشیع...




43 - علی بن محمد بن بیان الشیبانی الفقیه.

44 - علی بن محمد بن حاجب أبو القاسم.

45 - علی بن محمد بن الفضل المؤدب الدهقان.

46 - علی بن یعقوب بن السری.

47 - عمر بن إبراهیم أبو حفص الکتانی المقرئ المتوفی سنه 390 صاحب ابن مجاهد. ترجم له الذهبی فی العبر 46/3 و وثقه.

48 - عمر بن علی أبو حازم الوشاء القرشی.

49 - کعب بن عمرو بن جعفر بن احمد أبو النصر المکتب البلخی.

تاریخ بغداد 493/12.

50 - محمد بن إبراهیم بن سلمه بن کهیل الکهیلی.

51 - محمد بن إبراهیم الکتانی المقری.

52 - محمد بن احمد بن إبراهیم.

53 - محمد بن احمد بن (الحسین بن) عبد الله أبو الحسن الجوالیقی(فرحه الغری ص 139 و 141).

54 - محمد بن احمد النهمی.

55 - محمد بن جعفر بن عبد الکریم بن بدیل أبو الفضل الخزاعی الجرجانی تاریخ بغداد 157/2.

56 - محمد بن جعفر بن محمد بن هارون أبو الحسن بن النجار التمیمی النحوی الکوفی المقرئ المتوفی سنه 402، روی عنه النجاشی أیضا. ترجم له الخطیب فی تاریخ بغداد 158/2، الذهبی فی العبر 80/3 و وثقه.

57 - محمد بن الحجاج أبو الطیب.

58 - محمد بن الحسن بن احمد أبو الفضل بن حطیط الاسدی.

59 - محمد بن الحسین بن جعفر التیملی البزاز.

60 - محمد بن الحسین السمنی.

61 - محمد بن الحسین بن الصباغ القرشی.

62 - محمد بن الحسین بن عبد الصمد الجعفی.

63 - محمد بن الحسین بن غزال الحارئی أو المحاربی الخزاز.

64 - محمد بن الحسین بن محمد بن الحسن البجلی المقرئ.

65 - محمد بن الحسین بن جعفر أبو الطیب النخاس التیملی الکوفی المتوفی سنه 387. ترجم له الخطیب فی تاریخ بغداد 245/2 و قال:

قدم بغداد سنه 376 فکتب الناس عنه ثم رجع إلی الکوفه و کان ثقه یتشیع.

66 - محمد بن زید بن احمد بن مسلم أبو الحسن النهمی.

67 - محمد بن زید بن علی بن جعفر بن مروان أبو عبد الله البغدادی نزیل الکوفه المتوفی سنه 387.

68 - محمد بن طلحه النعالی البغدادی.

69 - محمد بن العباس الحذاء المقرئ.

70 - محمد بن أبی العباس الوراق.

71 - محمد بن عبد الرحمن أبو طاهر المخلص الذهبی المتوفی سنه 393 العبر 56/3.

72 - محمد بن عبد الله بن خالویه.

73 - محمد بن عبد الله بن المطلب أبو المفضل الشیبانی المتوفی سنه 387 و أکثر عنه المؤلف کما فی الروض النضیر. 74 - محمد بن عبد الله بن الحسین القاضی أبو عبد الله الجعفی الکوفی المعروف بالهروانی المتوفی سنه 402، و روی عنه النجاشی أیضا. تاریخ بغداد 472/5، العبر 81/3.

75 - محمد بن عبد الله الحنفی، و لعله المتقدم، و هو تصحیف الجعفی. أو لانه کان یفتی علی مذهب أبی حنیفه فقیل له الحنفی، فهما واحد.

76 - محمد بن علی بن بزه أبو جعفر الثمالی الکوفی المتوفی سنه 399 (الاستدراک لابن نقطه ق 36 ب).

77 - محمد بن علی بن بنان.

78 - محمد بن علی بن الجراح.

79 - محمد بن علی العطار أبو عبد الله المقرئ البجلی.

80 - محمد بن علی بن الحسین بن أبی الجراح أبو عبد الله.

81 - محمد بن علی بن عبد الله بن الحکم الخزاز الهمدانی أبو عبد الله.

82 - محمد بن علی بن الخطیر الهمدانی.

83 - محمد بن علی بن عامر الکندی أبو الحسین البندار.

84 - محمد بن علی بن الحسن الوشاء أبو حازم المقرئ.

85 - محمد بن عمر بن یحیی أبو الحسن العلوی الحسنی الکوفی، رئیس العلویه بالعراق 315 - 390. تاریخ بغداد 34/3.

86 - محمد بن محمد بن نوح النخعی.

87 - محمد بن أبی هاشم جعفر بن محمد العلوی.

88 - میمون بن علی بن حمید المقرئ أبو قاسم.

89 - یحیی بن الحسن بن یحیی العلوی.

90 - أمه السلام بنت القاضی احمد بن کامل بن شجره البغدادیه المتوفاه سنه 390. العبر 46/3.

تلامذته الراوون عنه

1 - احمد بن عبد الله بن محمد بن علی الهاشمی العباسی، أبو منصور الکوفی البغدادی المولود سنه 422، یعرف بابن الدبخ، قرأ علیه الحافظ أبو طاهر السلفی سنه 494 و ترجمه فی المشیخه البغدادیه و روی عنه من أحادیث أبی عبد الله العلوی.

2 - الشریف النقیب زید بن ناصر أبو الحسین العلوی الحسینی، قرأ علی المؤلف کتابه التعازی و رواه عنه سنه 443. ثم رواه محمد بن احمد بن شهریار الخازن فی مشهد أمیر المؤمنین (ع) فی النجف الأشرف. طبقات أعلام الشیعه، القرن 5 ص 84.

3 - سعید بن محمد بن احمد أبو غالب الثقفی الکوفی.

4 - علی بن الحسین صاحب کتاب المحیط بالإمامه.

5 - علی بن محمد بن الطیب أبو الحسن بن المغازلی المالکی المعروف بابن الجلابی المتوفی سنه 483، روی عنه مکاتبه کما فی مناقب أمیر المؤمنین (ع) له برقم 184 و 232.

6 - علی بن محمد بن أبی الغنائم بن یحیی بن الحسین بن علی بن حمزه بن یحیی بن الحسین بن زید بن علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب (ع)، أبو الحسن العلوی الحسینی الکوفی.
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عن الشریف أبی عبد الله محمد بن علی بن الحسن العلوی، کتب عنه نجا بن احمد.

قرأت (علی) أبی الحسن نجا بن احمد - و أخبرنیه أبو محمد ابن الاکفانی شفاها عنه، أنا الشریف الجلیل أبو الحسن علی بن محمد بن أبی الغنائم بن یحیی بن حمزه العلوی الحسینی، أنا الشریف السید أبو عبد الله محمد بن علی بن الحسن بن عبد الرحمن العلوی فی مسجده بالکوفه فی شارع القلعه...

7 - محمد بن علی بن میمون أبو الغنائم النرسی الکوفی المقرئ المعروف بأبی لجوده قراءته المتوفی سنه 510.

8 - محمد بن الحسن بن إسحاق أبو الحسن بن فدویه الشاهد الکوفی.

9 - محمد بن علی بن عبد الله أبو عبد الله الصوری الحافظ المتوفی سنه 441.

10 - محمد بن عبد الوهاب الشعیره الکوفی. سیر اعلام النبلاء.

11 - الفقیه أبو الحسن علی بن عبد الصمد التمیمی النیسابوری.

اعلام الشیعه قرن 5 ص 170.

12 - علی بن محمد أبو الحارث الحائری الکوفی.

13 - علی بن فطر الهمدانی الکوفی.

14 - علی بن علی الرطاب الکوفی.

15 - عبد المنعم بن یحیی بن معقل الکوفی.

16 - عمر بن إبراهیم الزیدی النحوی، و هو آخر من روی عنه بالاجازه.

17 - محمد بن احمد بن بحشل أبو عبد الله العطار، و هو الذی روی کتاب فضل زیاره الحسین عن العلوی المؤلف قراءه علیه فی محرم سنه 444، و رواه عنه عمر بن إبراهیم أبو البرکات الزیدی سنه 468.

18 - یحیی بن محمد الثقفی، روی الشوکانی فی الإتحاف ص 30کتاب الجامع الکافی بإسناده عن المؤلف العلوی.

19 یحیی بن الحسین بن إسماعیل بن زید بن الحسن بن محمد بن جعفر بن عبد الرحمن بن القاسم بن الحسن بن زید بن الحسن بن علی بن أبی طالب أبو المرشد بالله أبو الحسین الشجری العلوی الزیدیالمتوفی سنه 479 امام الزیدیه بالری و یجتمع مع شیخه المؤلف فی النسب فی عبد الرحمن الشجری.

مؤلفاته

1 - الأذان بحی علی خیر العمل (جزء فی..) طبع فی دمشقسنه 1399.

2 - أسماء الرواه عن زید بن علی من التابعین، و حدیث کل واحد منهم. نقل عنه السیاغی فی الروض النضیر مکررا، منها فی ج 1 ص 117 و 447.

3 - کتاب التاریخ، نقل عنه ابن نقطه فی کتاب الاستدراک فی کلمه (بزه) و حکاه عنه فی تعالیق کتاب الإکمال لابن مأکولا 255/1.

4 - کتاب التعازی، ذکره شیخنا الطهرانی فی الذریعه 205/4 و ذکره أنه کان عند المحدث النوری، استکتبه عن نسخه فی مکتبه الامام الرضا (ع) فی مشهد، و ذکره النوری فی مستدرک الوسائل 370/3 و عده من مصادره و ترجم لمؤلفه. 5 - فضل الکوفه و فضل أهلها، نسخه من الجزء الأول فی دار الکتب الظاهریه بدمشق ضمن المجموع رقم 93 من الورقه 282 إلی 308، روایه أبی الغنائم النرسی محمد بن علی بن میمون المتوفی 510 عن المؤلف، و علی النسخه قراءه جماعه لها علی أبی الغنائم فی سنه 474.

6 - الجامع الکافی، فی الفقه، و هو فی ست مجلدات، و هو الکتاب الذی قال عنه الذهبی فی ترجمه المؤلف فی سیر أعلام النبلاء انه: جمع کتابا فیه علم الائمه بالعراق، فاجتمع فیه ما لم یجتمع فی غیره (1). و قال ابن الحابس فی المقصد الحسن: کتاب الجامع الکافی سته مجلدات و هو أوسع کتبهم (الزیدیه) آثارا و علما، جمعه أبو عبد الله محمد بن (علی بن عبد الرحمن) الحسنی صاحب المقنع، و اعتمد فیه علی ذکر مذهب القاسم بن إبراهیم (الرسی المتوفی 246) و احمد بن عیسی و الحسن بن یحیی بن الحسن بن زید و مذهب محمد بن منصور علامه العراق، و انما خص صاحب الجامع مذهب (2) هؤلاء قال: لانه رأی الزیدیه بالعراق یعولون علی مذاهبهم، و ذکر أنه جمعه من نیف علی ثلاثین مصنفا من مصنفات محمد بن منصور و انه اختصر اسناد الأحادیث مع ذکر الحجج فیما وافق و خالف - انتهی ملخصا.

و راجع تفاصیل ما یحویه الجامع الکافی تاریخ التراث العربی 298/2.

و یوجد الجامع الکافی فی میلانو فی مکتبه امبروزیانا رقم 168. س راجع تاریخ الأدب العربی لبروکلمن 334/3، و نسخه اربعه اجزاء فی مجلدین فی مکتبه الجامع الکبیر بصنعاء المجموع رقم 1310، مجله المورد العراقیه المجلد الثالث العدد 1 ص 22.

و للجامع الکافی مختصران، أحدهما للمؤلف فقد اختصره و سماه المقنع و یاتی و الأخر للقاضی جمال الدین العفیف بن الحسن المذحجی الضراری و سمی مختصره تحفه الاخوان فی مذهب أئمه کوفان، کما فی المقصد الحسن.

7 - المقنع، و هو مختصر الجامع الکافی، کما تقدم و قد ذکره ابن حابس فی المقصد الحسن.

8 - فضل زیاره الحسین (ع)(1)


الشیخ محمد علی الأراکی:

ولد فی مدینه أراک التی کانت تعرف بسلطان آباد سنه 1312 و توفی فی قم عن ثلاث سنین و مائه سنه من العمر، بدا دراسته الأولی فی أراک علی السید جعفر الذی کان من أرکان حوزه أراک فتخرج عنده فی الأدب العربی و فی السطوح، ثم تابع الدراسه علی الشیخ محمد سلطان العلماء صاحب الحاشیه علی اللمعه و کتاب مفصل الکفایه و أتم السطوح علی السید محمد تقی الخونساری [الخوانساری].

و فی سنه 1322 أسس الشیخ عبد الکریم الحائری الحوزه العلمیه فی أراک فانتمی المترجم إلی دروس الشیخ عبد الکریم فی الفقه و الأصول طیله ثمانی سنوات.

و فی سنه 1340 هاجر الشیخ عبد الکریم من مدینه أراک إلی مدینه
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قم و أسس فیها الحوزه العلمیه فالتحق به المترجم مع جماعه من الفضلاء و سکن فی المدرسه الفیضیه و واصل الدراسه علی الشیخ الحائری و لازمه ثلاثا و عشرین سنه.

و بعد وفاه السید محمد تقی الخونساری سنه 1371 تصدی المترجم للتدریس فتلمذ علی یدیه علی مدی خمس و ثلاثین سنه الکثیرون من الطلاب المرموقون الذین یعتبرون الیوم من أساتذه حوزه قم.

و بعد وفاه السید الگلپایگانی اتجهت الیه الأنظار فی المرجعیه و لکن الأمر لم یطل إذ انتقل إلی جوار ربه.

ترک من المؤلفات: رساله الاستفتاءات، و حاشیه علی العروه الوثقی، و توضیح المسائل، و مناسک الحج، و حاشیه علی درر الأصولللشیخ عبد الکریم الحائری، و المکاسب المحرمه، و کتاب الخیارات، و کتاب البیع و غیر ذلک.


الشیخ محمد علی الأنصاری القمی ابن الشیخ محمد حسین

هو من نسل سعد بن عبد الله الأشعری الذی فر مع قومه من العراق أیام الحجاج و نشروا التشیع فی مدینه قم.

المؤلف و الشاعر. ولد عام 1229 [1329] فی مدینه قم. قرأ مقدمات العلوم الإسلامیه فی المدرسه الرضویه بقم ثم اتجه إلی التجاره و لکنه لم یترک المطالعه و الاستزاده من العلوم فقرأ الأدب العربی و التاریخ الإسلامی، و کان یمتلک حافظه قویه فحفظ معظم دواوین الشعر العربی و کتب الأدب.

و بدأ ینظم الشعر فی سن مبکره. و له دواوین و کتب و مختارات شعریه عدیده و أکثر شعره فی مدائح أهل البیت و رثائهم، لکن أهم عمل قام به و خلده فی ایران هو نظمه "نهج البلاغه" حیث ترجم نهج البلاغه إلی الفارسیه و نظم خطبه فی 60,000 بیت شعر، له من المؤلفات:

1) نهج البلاغه المنظوم 10 مجلدات. طبع عده مرات.

2) ترجمه کتاب (غرر الحکم و درر الکلم). طبع عده مرات.

3) ترجمه (نهج البلاغه) إلی الفارسیه نثرا.

4) شرح و نظم عهد الامام علی (ع) إلی مالک الأشتر.

5) دیوان خزائن المراثی، فی شرح وقائع حادثه کربلاء.

6) دیوان شعر.

7) اختزان [اختران] أدب.

8) دفاع از إسلام و روحانیت.

9) محمد پیامبر شناخته شده.

10) دفاع از حسین شهید.

کما قام بتحقیق کتاب (أسئله القرآن المجید و أجوبتها) لعبد القادر الرازی من اعلام القرن السابع الهجری.

توفی سنه 1405 بمدینه قم و دفن عند قبور أجداده فی مقابر الأشعریین (مقبره شیخان) فی قم (1)


نصیر الدین الطوسی محمد بن محمد بن الحسن


اشاره

مرت ترجمته فی المجلد التاسع من (الأعیان) و مرت عنه دراسه فی المجلد الأول من (المستدرکات).

و ننشر عنه هذه الکلمه المکتوبه بقلم الأستاذ مفید آل یاسین، و هی تدل علی أن مکتبات بغداد قد سلمت من أذی المغول و کذلک الأوقاف. و قد کانت هذه السلامه سواء للمکتبات أو للأوقاف بفضل نصیر الدین الطوسی الذی استطاع أن یقنع هولاکو بان یعهد الیه باداره الأوقاف بعد أن کان هولاکو قد عهد الیه بإنشاء مرصد مراغه، فقنعه بحمایه الکتب و نقلها إلی مکتبه مرصد مراغه:

إن الغالبیه من المؤرخین الأسبقین و المحدثین یرجعون ضیاع الکثیر من کتب بغداد و فقدانها و تلفها إلی ما فعله المغول بها أثناء غزوهم لها سنه 656 ه (1258 م) علی ید هولاکو و یستندون فی ذلک علی مصادر معینه تختلف فی تصویرها للاتلاف و الإغراق و الإحراق.

لا بد لنا - بادئ ذی بدء - و نحن نحاول البحث فی مسأله إتلاف المغول لکتب بغداد عاصمه العباسیین، عند سقوطها علی یدهم سنه 656 ه أن نذکر بایجاز حاله خزائن الکتب فیها قبل الغزو المغولی، لیعطینا ذلک صوره واضحه عنها و عما جری علیها بعد الغزو المذکور.

لقد کانت بغداد فی أواخر الدوله العباسیه مرکزا مهما من مراکز الاشعاع الفکری و الثقافی، ففیها العلماء الاعلام، اللذین یشد إلیهم الرحال، و فیها المدارس العلمیه التی تضم بین حنایاها جهابذه العلم و أساتذه المعرفه، إلی جانب مراکز التعلیم الأخری من ربط و غیرها.

و لقد کان بعض الخلفاء العباسیین یهتمون بالعلماء و المدارس العلمیه، حیث کانوا یزودون دور کتبها بالعدید من مجلدات الکتب، حتی أن الخلیفه الناصر لدین الله بنی فی سنه 589 ه دار الکتب فی المدرسه النظامیه و نقل إلیها عشره آلاف مجلد، هذا إلی جانب تزویده بالکتب رباط الاخلاطیه و الرباط الذی إلی جانب تربه والدته و رباط الحریم و غیر ذلک. و لقد ذکر القفطی فی ترجمه مبشر بن أحمد بن علی الرازی المتوفی سنه 589 ه بان الخلیفه الناصر قرب منه أبا العباس أحمد المذکور "و اعتمده فی اختیار الکتب التی وقفها بالرباط الخاتونی السلجوقی و بالمدرسه النظامیه و بدار المسناه فإنه أدخله إلی خزائن الکتب بالدار الخلیفیه و أفرده لاختیارها".

و لقد نقل إلی المدرسه المستنصریه عند افتتاحها "من الربعات الشریفه و الکتب النفیسه المحتویه علی العلوم الدینیه و الأدبیه ما حمله مائه و ستون حمالا و جعلت فی خزانه الکتب" .

کما هناک إشارات إلی اهتمام الخلیفه المستعصم بالکتب فقد عین فی سنه 640 ه شمس الدین علی بن النیار فی خزانه الکتب التی لخصتها. کما أمر فی سنه 641 ه بعمل خزانه للکتب فی داره. و یرد الخبر بإنشاء المستعصم لخزانتین متقابلتین للکتب. کما هناک إشاره إلی اسناد خزانه المستعصم التی استجدها فی آخر أیامه إلی صفی الدین عبد المؤمن بن فاخر الأرموی، و قد کان الخلیفه یزورها و یجلس فیها بعد أن عدل عن الخزانه الأولی التی کانت باداره ابن النیر المار ذکره.

و لقد ذکر الأرموی نفسه بان المستعصم عینه و الشیخ زکی الدین
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عبد الله بن حبیب فی الخزانه المذکوره. و یمکننا معرفه خزانه الخلفاء العباسیین ببغداد من وصف القلقشندی لها بقوله: "إن أعظم خزائن الکتب فی الإسلام ثلاث خزائن إحداها: خزانه الخلفاء العباسیین ببغداد فکان فیها من الکتب ما لا یحصی کثره و لا یقوم علیه نفاسه..".

هذه نبذه موجزه تبین لنا حال خزائن کتب الخلفاء ببغداد کما تلقی ضوءا علی خزائن کتب مدارس بغداد. و لا بد لنا أن نشیر إلی خزائن الکتب الخاصه، حیث کان لأغلب العلماء و الوزراء ببغداد خزائن کتب خاصه بهم، لا مجال لذکرها هنا و لکننا علی سبیل المثال ننوه بما ذکره الفخری عن خزانه الوزیر ابن العلقمی التی کانت تضم عشره آلاف مجلد من نفائس الکتب بالاضافه إلی الکتب التی صنفت من أجله کالعباب للصاغانی اللغوی و شرح نهج البلاغه لعز الدین ابن أبی الحدید.


المغول و کتب بغداد:

هناک إجماع فی المصادر علی استباحه المغول لمدینه بغداد، و اعمال السیف فی الرقاب، و نهب الأموال، و حرق بعض الأماکن، و ما إلی ذلک من مظاهر الاستباحه و الغزو و الفتح. و المهم هنا معرفه مصیر کتب بغداد و ما جری لها علی أیدی هؤلاء الغزاه.

فمن أقدم الإشارات إلی ذلک ما ورد فی الکتاب المنسوب - اشتباها و غلطا - للمؤرخ ابن الساعی المتوفی سنه 674 ه قوله: "و یقال انهم - یقصد المغول - بنوا اسطبلات الخیول و طولات المعالف بکتب العلماء عوضا عن اللبن" ثم ما ورد عند ابن خلدون المتوفی سنه 808 ه، من أن المغول استولوا علی قصور الخلفاء و ذخائرها "و علی ما لا یبلغه الوصف و لا یحصره الضبط و العد، و ألقیت کتب العلم التی کانت بخزائنهم فی دجله و کانت شیئا لا یعبر عنه، مقابله فی زعمهم بما فعله المسلمون لأول الفتح فی کتب الفرس و علومهم" .کما یذکر القلقشندی المتوفی سنه 821 ه عن خزائن کتب الخلفاء ببغداد عند الغزو المغولی بأنها "ذهبت فیما ذهب و ذهبت معالمها و أعفیت آثارها".

و یذکر ابن تغری بردی المتوفی سنه 874 ه عن کتب بغداد بأنها أحرقت کما یقول أن المغول" بنو [بنوا] بها جسرا من الطین و الماء عوضا عن الآجر. و یقول "و قیل غیر ذلک" .و هناک نص طریف لمؤرخ مکی توفی سنه 988 أو 991 ه جعل فیه بغداد علی الفرات و قال: "و رموا کتب بغداد فی بحر الفرات و کانت لکثرتها جسرا یمرون علیها رکبانا و مشاه و تغیر لون الماء بمداد الکتابه إلی السواد".

هذه أهم النصوص التی تدین المغول - الذین غزوا بغداد سنه 656 ه - بإتلاف الکتب و خزائنها. و سأناقشها بعد أن أشیر بایجاز إلی المصادر التی سکتت عن مصیر الکتب عند حادثه سقوط بغداد - و قد یفید السکوت عدم حصول أی حادث للکتب -.

فمن أهم المصادر التی سکتت عن هذه المسأله، الرساله المنسوبه للخواجه نصیر الدین الطوسی المتوفی سنه 672 ه و المرافق لهولاکو عند غزوه لبغداد، فهو لم یذکر شیئا عن الکتب بینما یذکر نهب المدینه و غزو أموالها. و کذلک فعل رشید الدین فضل الله المتوفی سنه 718 ه - و الذی یعتبر بحق مؤرخ المغول الأول - حیث سکت عن مصیر الکتب، و لکنه ذکر القتل العام و النهب و الإحراق و الاستیلاء علی قصور الخلفاء. کما نلاحظ السکوت أیضا عند الیونینی المتوفی سنه 726 ه. و أبی الفداء المتوفی سنه 732 ه. و الذهبی المتوفی سنه 748 ه. و غیرهم من المتأخرین کابن العماد الحنبلی المتوفی سنه 1089 ه.

أما المصادر التی أنارت الطریق للکشف عن المسأله، ففی مقدمتها معجم ابن الفوطی الموسوم بتلخیص مجمع الآداب فی معجم الألقاب.

حیث یذکر لنا هذا المؤرخ البغدادی المعاصر للحوادث التی نحن بصددها فی ترجمه عز الدین بن أبی الحدید ما نصه: "و لما أخذت بغداد کان - یقصد ابن أبی الحدید - ممن خلص من القتل فی دار الوزیر مؤید الدین مع أخیه موفق الدین، و حضر بین یدی المولی السعید خواجه نصیر الدین الطوسی و فوض إلیه أمر خزائن الکتب ببغداد مع أخیه موفق الدین و الشیخ تاج الدین علی بن أنجب، و لم تطل أیامه فتوفی رحمه الله فی جمادی الآخره من سنه ست و خمسین و ستمائه". و فی الحوادث الجامعه فی سنه 656:" کان أهل الحله و الکوفه و المسیب یجلبون إلی بغداد الأطعمه [لأطعمه] فانتفع الناس بذلک و کانوا یبتاعون بأثمانها الکتب النفیسه..." و فیه أیضا أن علی شهاب الدین بن عبد الله عین صدرا فی الوقوف و قد عمر جامع الخلیفه الذی أحرق أثناء الحادثه ثم فتح المدارس و الربط و أثبت الفقهاء و الصوفیه و صرف لهم رواتبهم لما سلمت مفاتیح دار الخلیفه إلی مجد الدین محمد بن الأثیر و جعل أمره الیه "و فیه کذلک فی حوادث سنه 662 ه خبر قدوم نصیر الدین الطوسی إلی بغداد لتفقد الأحوال و النظر فی الأوقاف و الأجناد و الممالیک و زیارته لواسط و البصره و جمعه الکثیر من کتب العراق لأجل الرصد.

و أکد ذلک ابن شاکر الکتبی الذی یذکر تأسیس الطوسی لرصد مهم بمراغه فیه خزانه کتب مهمه ملأها من کتب بغداد و غیرها من المدن " حتی تجمع فیها زیاده علی أربعمائه ألف مجلد "و ذکر ابن کثیر ذلک أیضا و قال" نقل الیه - یعنی الرصد - شیئا کثیرا من کتب الأوقاف التی کانت ببغداد". و هناک إشاره عند ابن الفوطی إلی سوق الکتب ببغدادسنه 722 ه. کما أن المدرسه المستنصریه قد نجت أثناء حادثه سقوط بغداد" إذ کانت علی وضعها حین وصفها ابن بطوطه فی سنه 727 ه مطنبا فی تصویر عظمتها، و قد ذکرها حمد الله المستوفی بعد زمن ابن بطوطه باثنتی عشره سنه فقال: "ان بناءها من أجمل المبانی الباقیه ببغداد یومئذ" .و لدی القلقشندی عن أوقاف بغداد ما یفیدنا فی فهم مدی أثر المغول فی نظم بغداد بعد سقوطها حیث یقول: "و أوقافها جاریه فی مجاریها لم تعترضها أیدی العدوان فی دوله هولاکو و لا فیما بعدها، بل کل وقف مستمر بید متولیه و من له الولایه علیه، و انما نقصت من سوء ولاه أمورها لا من سواها" .و أخیرا لا بد لنا من الإشاره إلی الغرق الشنیع لبغداد فی سنه 654 ه، و هو قبل حادثه بغداد بسنتین، و لا بد و انه أدی إلی تلف قسم من کتبها.

و لنا الآن بعد ما أوردناه من نصوص أن نناقش الموضوع، فنقول:

أن أهم المصادر الأولیه فی موضوعنا هذا هی الرساله المنسوبه للطوسی و کتاب رشید الدین فضل الله و معجم ابن الفوطی و الحوادث الجامعه

ص: 276






المنسوب لابن الفوطی أیضا، فالمصدران الأولان لم یذکرا شیئا عن الکتب بوجه الخصوص، و انما أشارا إلی النهب و القتل الذین [اللذین] صاحبا الحادثه بوجه عام. فی حین أن المصدر الثالث و هو معجم ابن الفوطیذکر اناطه أمر خزائن کتب بغداد بعد سقوطها بابن أبی الحدید و أخیه موفق الدین و ابن الساعی، و هذا النص یشعرنا ببقاء خزائن کتب بغداد علی حالها، بحیث استوجب الأمر تعیین ثلاثه من کبار أدباء و مؤرخی العصر للاشراف علیها و ادارتها، کما أن هذا النص - فی نفس الوقت - یدلنا علی مدی التلاعب و التزویر فی الکتاب المنسوب لابن الساعی الذی سبق لنا أن نقلنا ما ورد فیه عن مصیر کتب بغداد حیث بدأ خبره بالتشکیک بلفظه "یقال" - بان المغول - بنوا اسطبلات الخیول و طولات المعالف بکتب العلماء.. فی حین أن ابن الساعی و هو المؤرخ الکبیر المعروف کان ببغداد وقت الحادثه و هو ممن نجا منها فلما ذا یشکک فی الأمر و لا یجزم فیه و هو شاهد عیان. هذا إلی جانب کونه أحد الثلاثه الذین أنیطت بهم مسئولیه خزائن کتب بغداد بعد سقوطها. و لعل هذا الخبر عن کتب بغداد فی هذا الکتاب کخبر الآخرین عن إسلام هولاکو قبل موته بطریقه عجیبه و بمعجزه للرفاعیین. و اخباره عن أبی سعید آخر سلاطین الایلخانیین الذی کانت وفاه ابن الساعی قبل ولاده السلطان المذکور بأکثر من ثلث قرن من الزمان. کما أن ما ذکره المصدر الرابع و هو الحوادث الجامعه من ابتیاع أهل الحله و الکوفه و المسیب للکتب النفیسه من بغداد باستبدالها بالأطعمه، یشعرنا بانتقال قسم کبیر من کتب بغداد إلی المدن المذکوره.

ثم إذا ما لاحظنا ما ذکره صاحب الحوادث الجامعه أیضا، و ابن شاکر الکتبی، و ابن کثیر، و المقریزی عن نقل الطوسی للکثیر الکثیر من کتب بغداد و العراق إلی الرصد الذی أسسه بمراغه نشعر أیضا بانتقال قسم آخر من کتب بغداد إلی خزانه الرصد المذکور. و بملاحظتنا لما نقله القلقشندی عن أوقاف بغداد بعد سقوطها نستشعر بان قسما من کتبها - و هو جزء من الأوقاف - لم تعترضه أیدی المغول. و فی بقاء المدرسه المستنصریه علی حالها و سلامتها من أذی الغزو فی حادثه بغداد، مع علمنا بأنها کانت تضم خزانه کتب عظیمه فریده، لأمر یجلب الانتباه حقا، و یفید ببقاء خزانتها علی ما کانت علیه قبل الغزو المذکور.


الشیخ شرف الدین محمد بن محمد رضا بن محمد التبریزی

المتخلص فی شعره باسم مجذوب.

کان حیا سنه 1088، من مشاهیر شعراء العصر الصفوی و اقطاب الصوفیه عارف ربانی أدیب متضلع أخذ فنون الأدب و الشعر علی علماء تبریز ثم اولع بالعرفان و التصوف و سار بذلک بجد و إتقان و حضر علی اعلام العرفاء و انتهی الیه کرسی التدریس فی تبریز و کان من أکابر مدرسی العرفان و التصوف و التف حوله عشاق التصوف و العرفان و ازدحموا حوله. ذکره معاصره المیرزا محمد طاهر النصرآبادی فی کتابه تذکره الشعراء و قال (... کان متبحرا فی العرفان و متضلعا فی التصوف التف حوله طلاب تبریز للاستفاده من مدرسته الفیاضیه فی کل یوم...)(1) ثم أورد نموذجا من مثنویاته الثلاثه و بعض رباعیاته. و ذکره أیضا میرزا رضا قلی خان هدایت فی کتابه ریاض العارفین و قال:

من مشاهیر الشعراء فی العصر الصفوی و دیوانه یحتوی علی أکثر من خمسه آلاف بیت فی مدایح الائمه (ع) ثم ذکر نموذجا من قصائده(2) و قد ترک المترجم له مؤلفات و تحقیقات هامه و نافعه أشهرها:

1 - کتاب الهدایا و سرمن رأی: و هو شرح مزجی علی الکافیللکلینی فی عده مجلدات(3) 2 - حواش علی المجلد الأول من تفسیر الفخر الرازی، 3 - دیوان شعر منه نسخه فی مکتبه ملک الوطنیه فی طهران تحت رقم 5009 و طبع فی الهند سنه 1350 و أعید طبعه فی طهران سنه 1941 م 4 - کتاب شاه راه نجات مثنوی فی الأخلاق فرغ من نظمه سنه 1066 هجریه منه نسخه فی مکتبه الروضه الرضویه فی مشهد تحت رقم 15235 5 - کتاب تاییدات منظومه عرفانیه فرغ من نظمه فی سنه 1088 هجریه أهداه باسم الشاه سلیمان الصفوی منه نسختان فی مکتبه الروضه الرضویه فی خراسان تحت رقم 4463 و کان ولده شرف الدین المیرزا محمد رضا التبریزی من أکابر العلماء، معاصرا للشاه سلطان حسین الصفوی و باسمه ألف کتابه الذی سماه إتمام الحجه بالفارسیه.

و قد خلط الأستاذ أحمد منزوی فی کتابه فهرست نسخه های خطی فارسی بین المترجم له و ولده المذکور و ذلک للاشتراک فی اللقب و الکنیه و الاسم و اسم الأب(4)


محمد بن محمد بن بقیع الحلی، عضد الدین:

فاضل أدیب شاعر، ألف نجم الدین خضر الحبلرودی باستدعائه کتاب "التوضیح الأنور" فی سنه 839، و وصفه بأوصاف منها قوله "أخونا العالم الورع التقی.. الزکی الألمعی نتیجه العلماء المجتهدین.."(5)


محمد بن محمد بن النعمان المشتهر بالشیخ المفید:


اشاره

مرت ترجمته فی موضعها من (الأعیان). و نعیدها هنا بشیء من التفصیل لبعض سیرته و آثاره:



موجز سیرته:


اشاره

هو أبو عبد الله محمد بن محمد بن النعمان الحارثی، العکبری، البغدادی، المعروف بالشیخ المفید، و بابن المعلم.

ولد سنه 336 ه، و قیل: سنه 338 ه، فی بلده "عکبرا"(6)ترعرع فی کنف والده الذی کان معلما فی واسط، و لذا کان ابنه یکنی بابن المعلم.
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1- محمد طاهر النصرآبادی الاصفهانی: تذکره الشعراء النصرآبادی ص 192طهران الطبعه الأولی مطبعه ارمغان.

2- انظر ریاض العارفین ص 216 طهران عام 1344 هجریه شمسیه.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

5- السید أحمد الحسینی.

6- عکبرا: اسم بلیده من نواحی الدجیل، قرب صریفین و أوانا، بینها و بین بغداد عشره فراسخ، و النسبه إلیها عکبری و عکبراوی. (معجم البلدان، ج 4: ص 142).




انحدر به أبوه إلی بغداد و هو بعد صبی، و بغداد حین ذاک حاضره العلم، و مرکز الحضاره و عاصمه العالم الإسلامی کله و مهد العلماء، و مهوی أفئده المتعلمین.

لقبه الرمانی ب "المفید"، لسبب محاجته المعروفه معه، و کان المترجم له یقرأ آنذاک علی أبی عبد الله الحسین بن علی المعروف ب "جعل" فی منزله بدرب رباح.

شیوخه و أساتذته یربون علی الخمسین، جلهم من أقطاب المدرسه البغدادیه، فی الأدب و الفقه و الحدیث و غیرها.

کان شیخنا، ربعه(1)، أسمر، نحیفا، قوی النفس، کثیر البر و الصدقات، عظیم الخشوع، کثیر الصلاه و الصوم، حسن اللباس، یلبس الخشن من الثیاب، دقیق الفطنه، ماضی الخاطر، حسن اللسان و الجدل، صبور علی الخصم، ضنین السر، جمیل العلانیه.

کان له مجلس نظر فی داره بدرب رباح، یحضره کافه العلماء من سائر الطوائف، یناظر أهل کل عقیده، زاره ابن الندیم - صاحب الفهرست - فی ذلک المجلس و قال عنه: شاهدته فرأیته بارعا.

کان مدیما للمطالعه و التعلیم، من أحفظ الناس و أحرصهم علی التعلیم، یدور علی حوانیت الحاکه و المکاتب فیتلمح الصبی الفطن فیستأجره من أبویه.

مؤلفاته و مصنفاته ناهزت المائتین أو جاوزتها.

وقعت فی أیامه اضطرابات و فتن طائفیه فی بغداد، و کان من مقتضیات السیاسیه آنذاک نفیه من بغداد لفتره قصیره.

فمن ذلک ما حدث سنه (393 ه)، و تکرر فی رجب عام (398 ه).

توفی فی بغداد، فی العقد الثامن من عمره، سنه (413 ه)، و شیعه ثمانون ألفا من الباکین علیه.

صلی علیه تلمیذه الشریف المرتضی الموسوی، بمیدان الأشنان، و ضاق بالناس علی کبره.

دفن بداره فی بغداد، ثم نقل إلی مقابر قریش، فدفن عند قدمی الامام محمد بن علی الجواد ع، بجنب استاذه الشیخ أبی القاسم جعفر بن محمد بن قولویه القمی، صاحب کتاب (کامل الزیارات).

رثاه الشریف المرتضی، و عبد المحسن الصوری و غیرهما من الشعراء، و من مرثیه مهیار الدیلمی له، التی جاوزت تسعین بیتا قوله:

ما بعد یومک سلوه لمعلل منی و لا ظفرت بسمع معذل

سوی المصاب بک القلوب علی الجوی فید الجلید علی الحشا المتململ

و تشابه الباکون فیک فلم یبن دمع المحق لنا من المتعمل

کنا نعیر بالحلوم إذا هفت جزعا و نهرأ بالعیون الهمل

فالیوم صار العذر للفانی أسی و اللوم للمتماسک المتجمل

إلی أن یقول:

یا مرسلا إن کنت مبلغ میت تحت الصفائح قول حی مرسل

فلج الثری الراوی فقل "لمحمد" عن ذی فؤاد بالفجیعه مشعل

من للخصوم اللد بعدک غصه فی الصدر لا تهوی و لا هی تعتلی

من للجدال إذا الشفاه تقلصت و إذا اللسان بریقه لم یبلل

من بعد فقدک رب کل غریبه بکربک افترعت و قوله فیصل

و لغامض خاف رفعت قوامه و فتحت منه فی الجواب المقفل

من للطروس یصوغ فی صفحاتها حلیا یقعقع کلما خرس الحلی

یبقین للذکر المخلد رحمه لک من فم الراوی و عین المجتلی

کم قد ضممت لدین آل "محمد" من شارد و هدیت قلب مضلل

فلیجزینک عنهم من لم یزل یبلو القلوب لیجتبی و لیبتلی

و لتنظرن إلی" علی "رافعا ضبعیک یوم البعث ینظر من عل

إلی أن یقول:

ما إن رأت عینای أکثر باکیا منه و أوجع رنه من معول

حشدوا علی جنبات نعشک وقعا حشد العطاش علی شفیر المنهل

و تنازفوا الدمع الغریب کأنما الإسلام قبلک أمه لم تثکل

یمشون خلفک و الثری بک روضه کحل العیون بها تراب الأرجل

و یختم القصیده بقوله:

رقاصه القطرات تختم فی الحصا وسما و تفحص فی الثری المتهیل

نسجت لها کف الجنوب ملاءه رتقاء لا تفصی بکف الشمال

صبابه الجنبات تسمع حولها للرعد شقشقه القروم البزله.
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1- أی مستقیم القامه.




ترضی ثراک بواکف متدفق یروی صداک و قاطر متسلسل

حتی یری زوار قبرک إنهم حطوا رحالهم بواد مبقل

و متی ونت أو قصرت أهدابها أمددتها منی بدمع مسبل

و قال السید علی الخامنئی رئیس الجمهوریه الإیرانیه السابق و مرشدها الحالی: إن الشیخ المفید فی سلسله علماء الشیعه لم یکن متکلما و فقیها متفوقا شامخا فحسب، بل أکثر من ذلک فهو مؤسس حرکه علمیه متکامله فی فرعی الکلام و الفقه و متواصله حتی الیوم فی حوزات الشیعه العلمیه، و هذه الحرکه لا تزال باقیه فی خصائصها الأصلیه و خطوطها الأساسیه رغم عدم انعزالها عن المؤثرات التاریخیه و الجغرافیه و الفکریه.

و تتبین أهمیه هذه المسأله لو لاحظنا أن هذه الحرکه العلمیه فی ما یقرب من نصف قرن بعد وفاه المفید قد شهدت تحولا و تکاملا سریعا هائلا غطی علی الدور التأسیسی للشیخ المفید. التأکید الأساس فی هذه المسأله علی أن النشاط العلمی المتمیز الباهر الذی نهض به تلمیذ الشیخ المفید السید المرتضی علم الهدی (ت 436 ه) و الذروه الرفیعه التی بلغتها هذه السلسله فی عهد شیخ الطائفه محمد بن الحسن الطوسی(460 ه) إنما هو امتداد لتلک الحرکه التی أسسها و دفعها محمد بن محمد بن النعمان المفید. و لتوضیح هذه المسأله لا بد أن نبین دور الشیخ المفید فیما یلی:

1 - تثبیت ما لمدرسه أهل البیت ع من هویه مستقله.

2 - تأسیس الإطار العلمی الصحیح لفقه الشیعه.

3 - ابتکار أسلوب الجمع المنطقی بین العقل و النقل فی الفقه و الکلام.

الصرح الشامخ الذی شیده فقهاء الشیعه و متکلموهم علی مدی عشره قرون و الکنوز العلمیه الفریده التی قدموها بآثارهم العلمیه تقوم بأجمعها علی قاعده أرساها الشیخ المفید بجهاده العلمی علی الأبعاد الثلاثه المذکوره.

قبل أن نتطرق إلی الأبعاد الثلاثه یجدر أن نذکر أن ظاهره الشیخ المفید و الحوزه العلمیه الشیعیه فی بغداد آنذاک لم یسبق لها نظیر حتی ذلک الزمان فی تاریخ الشیعه.

قبل هذا التاریخ کانت حوزات الشیعه العلمیه منتشره طبعا فی جمیع الأصقاع بین الشامات و ما وراء النهر. حوزه" قم" التی کانت المرکز الکبیر للحدیث و وارثه دور "الکوفه" فی القرنین الثانی و الثالث، و حوزه "الری" التی نشا فیها الکلینی و ابن قبه و غیرهما من الأعلام، هاتان الحوزتان کانتا تعتبران فقط جزء من المراکز العلمیه الشیعیه. فی الشرق، کانت الحوزه العلمیه فی ما وراء النهر و من خریجیها المعروفین العیاشی السمرقندی و أبو عمرو الکشی. و فی الغرب کانت حوزه حلب و منها رجال من أمثال الحسن بن أحمد السبیعی الحلبی و علی بن خالد الحلبی اللذین یعدان من مشایخ المفید. و بالحدس المؤید بالقرائن فان هذه الأصقاع لا بد أنها کانت من المراکز الهامه لعلوم الشیعه و معارفهم. و نظره فی فهرست مشایخ الکشی تبین أن منطقه خراسان و ما وراء النهر، علی بعدها من الحوزات العلمیه الشیعیه الأصلیه، ربت عددا کبیرا من العلماء و المحدثین، و من هنا یقوی الاحتمال بان تلک المناطق کانت إلی جانب الحوزه العلمیه مهتمه بتربیه و تخریج علماء من هذا القبیل. عشره من المشایخ المذکورین - علی الأقل - منسوبون إلی سمرقند أو کش (قرب سمرقند)، و مثل هذا العدد تقریبا منسوب إلی مدن بخاری، و بلخ، و هرات، و سرخس، و نیشابور، و بیهق، و فاریاب و مدن أخری من ذلک الصقع الإسلامی(1)مشاهده کل هذه الأسماء المنسوبه إلی مدن ما وراء النهر و خراسان، و هم علی ما یظهر جمیعا أو ما یقرب من الجمیع شیعه، و استبعاد ذهاب شخص من قم أو الکوفه أو بغداد صوب کل هؤلاء المشایخ الخراسانیین و الترکستانیین، لأن ذلک بعید عن العاده، یقوی احتمال وجود دار العیاشی(2) فی سمرقند لا فی بغداد (3)و هی الدار التی قال عنها النجاشی أنها:" کانت مرتعا للشیعه و أهل العلم"(4)" و کانت داره کالمسجد بین ناسخ أو مقابل أو قارئ أو معلق مملوءه من الناس "(5)و هذا یدل أیضا علی رواج علوم و معارف أهل البیت و نشاط الحوزه العلمیه الشیعیه فی تلک المدینه.

و فی حلب حیث کثره الشیعه و حکومه الحمدانیین و هم شیعه ملتزمون باقامه الشعائر الشیعیه(6)، کانت توجد دون شک حوزه علمیه لا یستهان بها، و لو أن قربها من العراق و حضور محدثیها و فقهائها فی بغداد ثم فی زمن الشیخ الطوسی فی النجف، لا یجعلها من الحوزات الکبری.

هذا هو باختصار وضع الحوزات العامیه للشیعه خلال العصر الذی انتهی بزمن الشیخ المفید. حوزه بغداد فی ذلک العصر کانت أیضا تتعاطی العلوم و المعارف الإسلامیه، و لکن بظهور الشیخ المفید و انتشار..
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1- جبریل بن أحمد الفاریابی (فاریاب: مدینه بین بلخ و مرو الرود)، و کان - کما یقول الشیخ الطوسی - یسکن "کش"، و إبراهیم بن نصیر الکشی (کش: من قری سمرقند)، و خلف بن حماد الکشی، و خلف محمد الملقب بالمنان الکشی، و عثمان بن حامد الکشی، و محمد بن الحسن الکشی، و محمد بن سعد بن مزید الکشی، و إبراهیم بن علی الکوفی السمرقندی (یبدو أنه هاجر من الکوفه إلی سمرقند) و إبراهیم الوراق السمرقندی، و جعفر بن أحمد بن أیوب السمرقندی، و محمد بن مسعود العیاشی السمرقندی، و آدم بن محمد القلانسی البلخی، و أحمد بن علی بن کلثوم السرخسی، و أحمد بن یعقوب البیهقی، و علی بن محمد بن قتیبه النیشابوری، و محمد بن أبی عوف البخاری، و محمد بن الحسین الهروی، و محمد بن رشید الهروی، و نصر بن الصباح البلخی و...

2- هذا الاستنتاج أخذ بنظر الاعتبار أن الکشی من تلامذه العیاشی و أن الکشی کان من غلمان محمد بن مسعود العیاشی کما أوضح لنا سماحه السید حفظه الله (المترجم).

3- یؤید ذلک أیضا أن علی بن محمد القزوینی جاء لأول مره بکتب العیاشی إلی بغداد سنه 356 ه (راجع النجاشی/ص 267).

4- النجاشی فی ترجمه الکشی/ص 372.

5- النجاشی فی ترجمه العیاشی/ص 351.

6- المولوی فی کتاب المثنوی ینقل قصه شاعر ورد حلب فی عاشوراء و رأی المدینه مجلله بالسواد و معطله الأسواق، فظن أن أمیرا فیها قد مات. و حین سال الناس قالوا له: یظهر أنک غریب..




صیته العلمی، فان بغداد، و هی مرکز العالم الإسلامی سیاسیا و جغرافیا، قد أصبحت أیضا مرکزا أصلیا لعلوم الشیعه و معارفهم. و لم تعد مرجعا لحل ما یواجه الشیعه من مسائل فکریه و دینیه فحسب(1) بل أصبحت أیضا کعبه لطلاب العلم.

لا یتوفر لدینا فهرس کامل بأسماء تلامیذ الشیخ المفید، و لا بد أن یکون عددهم أکثر بکثیر مما ذکرته کتب التراجم. فما ذکر لا یتجاوز بضع أفراد و جهود المفید العلمیه تواصلت نصف قرن من الزمان.

و لکن ثمه قرائن تبین لنا أن حوزه بغداد باشتهار الشیخ المفید و تحرکه العلمی قد احتلت مکانه لم یبلغ شاوها أیه حوزه علمیه شیعیه من قبل. من تلک القرائن: عزیمه نابغه مثل الشیخ الطوسی من طوس إلی بغداد، و عدم اختیاره الحوزات العلمیه القریبه من مسقط رأسه أی حوزات خراسان و ما وراء النهر، و عدم توقفه فی الری أو قم. و منها أیضا: عدم اشتهار علماء کبار فی تلک الحوزات حتی مده لیست بالقصیره.

و هذا یعنی أن حوزه بغداد قد استوعیت کل العلوم الرائجه فی مجموع حوزات التشیع، و غطت علی رونق سائر الحوزات الأخری فی العالم الإسلامی. و ظلت حتی ولاده حوزه النجف الأشرف (سنه 448 أو 449) دره التاج بین مراکز الشیعه العلمیه.

محور هذه الحوزه و ربان سفینتها دون شک کان الشیخ المفید. فهو بنبوغه و کفاءاته الفذه و مساعیه الدائبه، و باستثمار مکانه بغداد الاستثنائیه باعتبارها مرکزا سیاسیا و جغرافیا للعالم الإسلامی و محلا لتردد علماء المذاهب المختلفه، قد نال جامعیه منقطعه النظیر، و أصبح قطبا و محورا و عنصرا متمیزا فی حوزه بغداد فی زمانه. و مما خلفه الشیخ الکبیر من آثار علمیه و من سائر القرائن یتضح أن المفید بؤره قد التقت فیها بشکل مدهش کل الخصائص التی عرف بها رجال الشیعه حتی ذلک الزمان: فقد اجتمع فیه فقه القدیمین و ابن بابویه و جعفر بن قولویه، و کلام ابن قبه و بنی نوبخت، و رجال الکشی و البرقی، و حدیث الصدوق و الصفار و الکلینی، إلی قدره الجدل و المقارعه الفکریه القویه، إلی غیرها من الخصائص البارزه. کان کل واحد من أولئک الرجال - طبعا - مشعلا ینیر درب واحد من معارف أهل البیت، لکن المفید کان الثریا التی جمعت کل تلک الأنجم الزاهره. و هذا ما لم نجده فی أیه شخصیه علمیه شیعیه قبله. و فی تفرده یکفی أن یشهد بحقه ابن الندیم (ت 380 ه) أنه کان قبل الرابعه و الأربعین من عمره(2) شیخ کل الشیعه فی الفقه و الکلام و الحدیث. و الذهبی الذی تحدث عنه فی تاریخ الإسلام بلغه حاقده بعیده عن الموضوعیه، یروی عن ابن أبی طی بشأن المفید ما یبین أنه کان فریدا فی کل العلوم: فی الأصولین، و الفقه، و الأخبار، و معرفه الرجال، و القرآن، و التفسیر، و النحو و الشعر... و کان یناظر أرباب جمیع العقائد(3)المفید اجتمعت فیه علوم السابقین متکامله، و ببرکه هذه الشخصیه الجامعه المستوعبه الشمولیه استمرت الحوزه العلمیه لقرون بعده علی النمط الذی أسسه و کانت علوم الفقه و الکلام و الأصول و الأدب و الحدیث و الرجال فیها تدرس و تحقق و تتکامل مقترنه و منسجمه و یکمل بعضها الآخر. و هذه الحوزه نفسها أنجبت فی مرحله ناضجه من مراحلها السید المرتضی، و فی قمه کمالها شیخ الطائفه - محمد بن الحسن الطوسی.

انطلاقا مما ذکرناه عن عدم وجود سابق نظیر لظاهره الشیخ المفید و حوزه بغداد فی زمانه، فان المفید یعتبر حقا مؤسس الحوزات العلمیه للشیعه بشکلها الذی تواصل بعده لقرون. أی بالشکل الذی یجعلها مرکزا لتدریس مجموعه من العلوم العقلیه و النقلیه الإسلامیه و یجعل من خریجها متبحرا فی کل هذه العلوم أو أکثرها.

هذا الشکل بقی علی الأقل حتی زمن الشهید الأول، أی إلی زمن اتجاه أغلب الحوزات نحو الاختصاص بالفقه و مقدماته، و هذا استمرار لحرکه دفعها الشیخ المفید و حوزته فی بغداد حتی سنه 413.

من هنا فلا عجب أن یدعی أن هذه الشخصیه الفریده الممتازه عملت علی فتح طریق جدید یمتد علی ثلاثه محاور.

و نبدأ بتناول الأبعاد الثلاثه فی شخصیه الشیخ المفید العلمیه:


1 - تثبیت ما لمدرسه أهل البیت ع من هویه مستقله

بعد عصر الغیبه، و خاصه بعد انتهاء مرحله الأعوام الأربعه و السبعین من الغیبه الصغری، و انقطاع الشیعه عن الامام الغائب أضحی کیان مدرسه أهل البیت تتهدده أخطار منها: نقصان شیء من المدرسه أو زیاده شیء علیها نتیجه الأخطاء و الانحرافات العمدیه و غیر العمدیه الصادره عمن ینتسبون إلی هذه المدرسه. و منها: ضمور الخصائص الممیزه الأساسیه للمدرسه و بالتالی اختلاطها بالخطوط المنحرفه، و امتزاج انحرافات الاتجاهات العقائدیه أو المذاهب المفتعله بالحقائق. فی زمن حضور الامام (ع)، متی ما طرأت ظاهره کهذه أو ظهرت بوادر خطر ظهورها فان شخص الامام کان المحور و المرکز المطمئن الذی تقاس به الأمور و تصدر بعد ذلک الأحکام. بوجود الامام - إذن - بین الناس لم یکتب للانحرافات بقاء، بل انه یکشف عن الانحرافات الأساسیه فی الفترات الحساسه. و کانت الشیعه واثقه أن الخط العام لمدرستها لو تعرض فی زاویه من زوایاه لانحراف، فان

ص: 280






1- نلفت النظر إلی رسائل الشیخ المفید و جوابه علی أسئله کانت ترده من أکناف البلاد، و إلی تنوع هذه الأسئله و سعه نطاقها.. و فی بعض هذه الرسائل لا یکتفی الشیخ المفید بحل ما یطرحه السائل من مشکله فکریه، بل یدخل فی حلبه مصارعه فکریه و کلامیه، و کأنه من مرکزه فی بغداد یتصدی للدفاع عن حریم مدرسته و یدافع عن اتباعها أمام هجوم خطر. انظر: المسائل الصاغانیه و ما فیها من هجوم قوی یصعد فیه معنویات الشیعه المستضعفین فی خراسان الذین کانوا یواجهون حمله علی حریمهم الفکری. و من هنا من المحتمل أن تکون الرسائل المکتوبه بأسلوب: "إن قیل فقل" مثل: النکت فی مقدمات الأصول، و النکت الاعتقادیه و أمثالها قد دونت لسکنه الأصقاع البعیده الذین کانوا یتعرضون دوما لضغط أسئله دینیه موجهه و کانوا یطلبون أجوبه کلامیه قویه و توجیهات مناسبه.

2- کان المفید المولود سنه 336 لدن وفاه ابن الندیم ابن الرابعه و الأربعین، و لا ندری متی ترجم ابن الندیم للشیخ المفید فی فهرسته

3- قول الذهبی هذا جزء من تاریخ الإسلام و وفیات المشاهیر و الأعلام، و لم یطبع بعد، و ما نقل فهو من نسخه یبدو أنها معده للطبع.




الحجه ستتضح و أن طالب الحقیقه سیجد فی النهایه مبتغاه. فی تاریخ حیاه الأئمه ع نری أسماء أفراد تبرأ منهم الأئمه و طعنوا فیهم بصراحه لاستحداثهم بدعه أو تاسیسهم طریقا خاطئا أو إشاعتهم عقیده باطله، مثل محمد بن مقلاص المعروف بابن أبی الخطاب، و ابن أبی العذافر المعروف بالشلمغانی (و هذا المورد الأخیر حدث فی عصر الغیبه الصغری)، و کثیر من أمثالهم. و نری فی مواضع أیضا أن اختلافا ینشب بین جماعتین من أصحاب الامام المخلصین الصادقین، و تعمد احدی الجماعتین إلی طرد الجماعه الأخری و لعنها بسبب اعتقاد من معتقداتها، فینبری الامام للدفاع عن الفرد المطعون فیه أو الجماعه المطعون فیها، و یمدحها، و بذلک یؤید معتقدها و یرد ما ظن بشأن انحرافها.. کتأیید الامام یونس بن عبد الرحمن حین طرده القمیون و رووا عنه روایات منکره، و إصداره بحقه عبارات ثناء مثل: "رحمه الله، کان عبدا صالحا" ...أو

" إن یونس أول من یجیب علیا إذا دعا" (راجع رجال الکشی فی ترجمه یونس بن عبد الرحمن). و أیضا بشأن أسره بنی فضال، الذین کانوا مرجعا لطلاب علوم أهل البیت لوثاقتهم و علمهم،

أصدر الامام عباره:" خذوا ما رووا و ذروا ما دروا"، و بذلک منع نفوذ معتقدهم الانحرافی (الفطحیه) بین جماهیر الشیعه... و أمثال ذلک فی موقف الأئمه من أصحابهم المعاصرین کثیر.

بهذا المنظار، فان الامام ع فی عصر الحضور کان الحارس الیقظ المتنبه الذی حمل بنفسه مهمه الحراسه عن الحدود التی تصون کیان المدرسه.

أما فی عصر الغیبه، و خاصه فی عصر الغیبه الکبری فقد اختلفت المسأله تماما. من جهه ثمه احتیاجات متزایده تحتاج إلی اتخاذ موقف، و هذا الموقف یتخذه فی هذه المرحله علماء الدین لا الامام ع.

و من جهه أخری هناک اختلاف وجهات النظر التی تبرز بشکل طبیعی بین العلماء و المفکرین و لم یکن لهذه الاختلافات من محور بارز و قاطع یبت فیها... و هذا یعنی انفتاح الطریق أمام مختلف الآراء هذه، لا بد أن تجد عناصر من المدارس المنحرفه أو المذاهب التی خرجت عن خط الامامه الشیعیه، کالفطحیه و غیرها طریقا إلی مجموعه مدرسه أهل البیت ع، مما یهدد نقاءها و إتقانها... و قد یؤدی الأمر فی المدی البعید إلی تغییر مسار المدرسه بشکل کامل.

و من هنا یتضح واحد من أهم واجبات قاده الأمه فی تلک البرهه من الزمان. النهوض بهذا الواجب یستطیع أن یکون بمعنی صیانه الدین و یعادل الجهاد المصیری. و هذا الواجب عباره عن تدعیم الخصائص الممیزه للتشیع باعتباره نظاما فکریا و عملیا، و رسم إطاره العقائدی و العملی بالاستمداد مما ترکه الأئمه ع من تراث قیم فی أقوالهم. و بهذا الشکل یتشخص ما لمذهب أهل البیت ع من هویه مستقله و خصائص ممیزه، و یتیسر فهمه و تطبیقه لاتباعه. هذا العمل یتیح لعلماء الشیعه و مفکریهم إمکان الفرز بین الانحراف المبدئی أی الخروج عن أصول المذهب فی الفقه و الکلام، و بین اختلاف وجهات النظر التی تنشأ داخل اطار المدرسه.

مما لا شک فیه أن هذا العمل لم یتم حتی زمن المفید (رض). و لا أدل علی ذلک من وجود اتجاه قیاس فی فقه ابن الجنید، و میول اعتزالیه فی کلام أسره النوبخت. و هذان نموذجان فقط لنتائج و تبعات عدم تشخص الخصائص الممیزه لمدرسه التشیع فی حقل أصول الدین و فروعه. فی مجال الفقه، عدم الاستفاده من المبانی العقلیه و الأصولیه للاستنباط و تفریع الفرع علی الأصل و هو من التعالیم القطعیه للأئمه ع، و فی الطرف المقابل الانزلاق إلی وادی القیاس، لونان من الانحراف غیر العمدی عن نهج المدرسه و نتیجه لعدم تشخص الخصائص و عدم رسم الإطار الواضح. و فی مجال الکلام، المظهر الأساس الانحرافی الناتج عن عدم تعیین حدود المذهب یتمثل بالخلط بین الکلام الشیعی و الکلام المعتزلی. و فی هذا المجال الأخیر کانت تبعات عدم تعیین حدود المذهب کثیره و فادحه. من ذلک:

- المتکلمون الکبار المشهورون کافراد أسره النوبخت کانت لهم فی کثیر من مسائل علم الکلام اتجاهات اعتزالیه، و کانوا کالمعتزله فی توجههم المفرط إلی العقل فی فهم المباحث الکلامیه.

ثمه شخصیات من کبار الشیعه ادعی المعتزله انها منهم، و منهم العالم المتکلم الشیعی المعروف الحسن بن موسی النوبختی معاصر کبیر أسره النوبختیین أبی سهل إسماعیل بن علی النوبختی و ابن أخته(1)الاعتقاد بإمکان الجمع بین التشیع و الاعتزال فی شخص واحد، و تعریف شخصیات معروفه و کبیره بأنها شیعیه و معتزله، و حتی إن بعضهم نفسه قبل هذا الادعاء و کرره و اعتقد به. من ذلک قول الصاحب بن عباد:

"فقلت: إنی شیعی و معتزلی" بینما المعتقد الذی یمیز التشیع هو امامه أهل البیت ع التی لا تقبل أی معتزلی. و المعتقد الذی یمیز الاعتزال هو" المنزله بین المنزلتین "و هو مما یتعارض و یتنافی مع بدیهیات التشیع.

بعض علماء الشیعه آمن بأصل من أصول المعتزله الخمسه، دون أن یعتبره نفسه أو یعتبره أحد أنه معتزلی. محمد بن البشر الحمدونی - مثلا - یقول عنه النجاشی: کان رجلا حسن الاعتقاد، و یؤمن بالوعید (النجاشی/ 381).

- بشکل عام هناک من اعتقد بان الکلام الشیعی مأخوذ من المعتزله. و استدل علی ذلک بأصل التوحید و العقل، و هما - علی زعمهم - انتقلا من الاعتزال إلی التشیع. و تکرر هذا الزعم کثیرا فی أقوال أرباب الملل و النحل و المتکلمین غیر الشیعه منذ القدیم حتی العصور المتاخره، و هکذا فی أقوال من استقوا معلوماتهم غالبا عن مصادر غیر شیعیه کالمستشرقین. حتی فی زمن الشیخ المفید نفسه، ظن الصاغانی (و هو المتکلم و الفقیه المعتزلی الحنفی الذی یسمیه الشیخ المفید فی "المسائل الصاغانیه" بالشیخ الضال) مثل هذا الظن الباطل بالمفید إذ یقول مشیرا إلی الشیخ المفید: إن شیخا فی بغداد أخذ أفکاره من المعتزله یقول کذا و کذا... (راجع: المسائل الصاغانیه/ 41).

الباحثون المتعمقون و کتاب الشیعه بقوا مصونین طبعا من الوقوع فی1.

ص: 281





1- تاریخ العلوم الإسلامیه (فارسی)، جلال همائی/ص 51.




هذا الزلل. اللهم إلا أولئک الذین حذوا حذو المستشرقین فی أنهم رجعوا أکثر ما رجعوا إلی مصادر استشراقیه أو غیر شیعیه(1)مما تقدم تتضح أهمیه دور الشیخ المفید فی تعیین حدود مدرسه أهل البیت و خصائصها الممیزه. هذا النابغه تفهم حاجات زمانه، و استند إلی مقدره علمیه فائقه، و ورد هذا المیدان الصعب، و نهض بمهمه علی غایه الأهمیه و الحساسیه، و الحق أنه کان علی مستوی أداء هذه المسئولیه الکبری.

لا نرید من هذا طبعا أن ندعی عدم وقوع أحد بعد عمل المفید فی خطا أو جهاله فی فهم محتوی التشیع، أو بعدم إمکان وقوعه. بل نری أن فهم هذه المدرسه و معرفه حدودها و خصائصها أضحی میسرا لمن یطلبه، و أصبح فقه مدرسه أهل البیت و کلامها معروضا أمام الباحثین بخصائصه المتمیزه و یستطیعون أن یفهموه دون أن یشتبه علیهم الأمر أو یختلط بنحل أخری.

لتحقیق هذا الهدف الکبیر أنجز الشیخ المفید مجموعه من الأعمال العلمیه یستحق کل واحد منها بحثا مستقلا، و نکتفی بالاشاره إلی فهرس هذه الأعمال فی مجالی الفقه و الکلام.

فی الفقه صنف "المقنعه" و هی دوره تکاد تکون کامله فی الفقه، و فیه نهج الصراط المستقیم و الطریق الوسط فی الاستنباط الفقهی، الذی هو مزیج من استخدام الأدله اللفظیه و القواعد الأصولیه مع تجنب القیاس و الاستحسان و الأدله الأخری غیر المعتبره (و سنعود إلی هذا الموضوع فیما بعد).

و کذلک ألف "التذکره بأصول الفقه" و یمکن أن نقول عنه - بقدر ما نستطیع أن نستند إلی المدونات الموجوده - أنه جمع لأول مره قواعد الاستنباط الفقهی و أفتی علی أساسها (سنعود إلی الحدیث عن هذا الکتاب أکثر). و إلی جانب هذا و ذاک دون کتاب "الأعلام" و فیه ذکر مواضع من إجماع فقهاء الشیعه علی حکم، و إجماع فقهاء السنه علی عدم الإفتاء بذلک الحکم. عدد من أبواب فقه هذا الکتاب بحثت و حققت بقصد نقل الإجماع الموجود فیها. و فی حقل رسم الحدود الفقهیه بین فقه الامامیه و فقه الحنفیه دون کتاب "المسائل الصاغانیه" و هو کتاب قیم یجیب فیه المؤلف علی إشکالات فقیه حنفی علی عدد من مسائل فقه الشیعه.

و فی هذا المجال یعتبر کتاب "النقض علی ابن الجنید" من الأعمال العلمیه الأساسیه للشیخ المفید، و یظهر من عنوانه أنه نحا فیه نهج تبیین الخصائص الممیزه القاطعه لفقه مدرسه أهل البیت ع.

لا یمکننا أن نصدر طبعا حکما قاطعا علی محتوی هذا الکتاب لعدم توفره بین أیدینا. و لکن معرفتنا بنهج الشیخ المفید و حجته القویه فی البحث و الجدل و سعه اطلاعه علی المصادر و استحکام فکره فی ترتیب مقدمات الاستدلال العقلی و موقفه الحاسم من الاتجاه القیاسی لابن الجنید (نری نموذج ذلک فی المسائل الصاغانیه)(2)... کل ذلک یؤدی بنا إلی الاستنتاج بان الکتاب المذکور ذو مضمون و محتوی علمی مقنع.

و کان لهذا الکتاب دون شک تأثیر کبیر علی عدم استمرار اتجاه القیاس بین فقهاء الشیعه.

کان للشیخ المفید فی مجال تثبیت الهویه المستقله للتشیع علی صعید علم الکلام نشاط أوسع و أهم. و فی هذا المیدان تصدی شیخنا الکبیر بدقه و ذکاء إلی بیان الفاصل بین عقائد الشیعه و سائر النحل الکلامیه.

و الحئول دون ورود عناصر من معتقدات الفرق الإسلامیه أو الشیعیه إلی دائره عقائد الامامیه، و دون نسبه أفکار خاطئه لا صله لها بالشیعه الامامیه إلی مدرسه التشیع. فهو فی مقام مجادله المذاهب الأخری یتصدی لمباحثه کل مدارس زمانه، فیناقش الأشعریه و المعتزله و المرجئه و الخوارج و المشبهه و أهل الحدیث و الغلاه و النواصب و غیرها من الفرق الصغیره و الکبیره المنتسبه للإسلام... لکنه یواجه مدرسه الاعتزال و شعبها المعروفه مواجهه فکریه أکثر من غیرها، و یهتم فی کتبه و رسائله الصغیره و الکبیره العدیده بنقد و رد نظرات المعتزله فی المباحث المختلفه. و سر هذا الاهتمام هو أن المعتزله من بین الفرق الإسلامیه - بسبب وجود تشابه بین بعض أصولهم و بین أصول التشیع - قد تعرضوا إلی شبهه مفادها أن الاعتزال منشا کثیر من عقائد الشیعه، و أکثر من ذلک أن الاعتزال هو التشیع مع بعض الاختلاف... و هذه الشبهات أدت بدورها إلی ظن خاطئ یری أن مجموعه کلام الشیعه ولیده الکلام المعتزلی، أو إن أصول کلام الشیعه هی نفسها أصول الکلام المعتزلی. و ذکرنا من قبل ما ترتب علی هذا الظن الخاطئ من تبعات.

تناول عقائد المعتزله فی کتب المفید إنما هو فی الواقع مصداق بارز لما ذکرناه من دور الحراسه و المراقبه. لحدود و ثغور مدرسه التشیع و إثبات ما لها من استقلال و أصاله فی النظام الکلامی.

أهم آثار الشیخ فی هذا المجال کتابه المعروف "أوائل المقالات فی المذاهب و المختارات" و ألفه لبیان الفرق بین الشیعه و المعتزله. و یذکر فی مقدمه الکتاب أنه تناول أیضا الاختلاف بین ما اتفقت علیه الفرقتان فی بعض المسائل الأصولیه کالعدل، و الفرق فی فهم کل فرقه لهذه الأصول(3)عباره المفید فی هذه المقدمه القصیره تدل علی أن هدفه من تدوین هذ الکتاب تقدیم مرجع موثوق عقائدی لمدرسه التشیع تیسر السبیل لمن یرید أن یؤمن بتفاصیل الأسس الفکریه لهذه المدرسه. و هو فی هذا الکتاب ینقد حتی عقائد بعض علماء الشیعه الذین سبق أن التقطوا بعض نظرات المعتزله و شابوا کلام الشیعه بها و منهم بنو نوبخت. و هذا هو نفس دور حراسه النظام الفکری للتشیع و الدفاع عنه، و هو دور رفع لواءه المفید رضوان الله علیه لأول مره علی ما نعلم بالتفصیل.

و لا ینحصر تعیین الفاصل العقائدی بین الشیعه و المعتزله بکتاب أوائل المقالات. و الشیخ الکبیر قد تناول هذه المسأله فی کتب أخری).
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1- و من الغریب أن مستشرقا فی زماننا أیضا کتب فی باب الأفکار الکلامیه للشیخ المفید، و ذهب فیه إلی أنه من أتباع مدرسه المعتزله.

2- المفید یطعن فی "المسائل الصاغانیه" بابن الجنید، و یعبر عن أقواله بالهذیان، و یصفه بعدم سداد الرأی (راجع المسائل الصاغانیه/ 62).

3- فصل ما بین العدلیه من الشیعه و من ذهب إلی العدل فی المعتزله و الفرق ما بینهم من بعد و ما بین الامامیه فیما اتفقوا علیه من خلافهم فیه من الأصول "(أوائل المقالات/ 40).




بأسالیب مختلفه. بلغ فی بعضها ذروه الروعه و التأثیر، لکنه فی "أوائل المقالات" قد تناول الموضوع بشکل کامل و شامل.

نری أنه یصل فی بعض المواضع إلی اشتراک فی العقیده بین الشیعه و المعتزله. و فی بیان هذا الاشتراک ینتهج أسلوبا یوضح استقلال مدرسه أهل البیت فی تبنی تلک العقیده، و ینفی تماما احتمال تبعیه الشیعهللمعتزله فی هذا التبنی. یقول مثلا فی باب نفی رؤیه الله سبحانه و تعالی: "أقول إنه لا یصح رؤیه الباری سبحانه بالأبصار و بذلک شهد العقل و نطق القرآن و تواتر الخبر عن أئمه الهدی من آل محمد (ص) و علیه جمهور أهل الامامه و عامه متکلمیهم إلا من شذ منهم لشبهه عرضت له فی تأویل الأخبار، و المعتزله بأسرها توافق أهل الامامه فی ذلک و جمهور المرجئه و کثیر من الخوارج و الزیدیه و طوائف من أصحاب الحدیث" (أوائل المقالات/ص 62-63).

فالشیعه یستندون إلی الأدله المعتبره و هی الکتاب و السنه المتواتره، و الدلیل العقلی یؤید ذلک أیضا. فلا حاجه إذن أن یأخذوا هذا الکلام من المعتزله أو غیرهم. بل إن المعتزله هم الذین اتفقوا فی هذه المسأله مع الامامیه، و هذا یعنی أن المعتزله فی هذه المسأله مدینون [مدیونون ]للشیعه.

و فی باب علم الله تعالی بالأشیاء قبل وجودها یقول:

"أقول: إن الله تعالی عالم بکل ما یکون قبل کونه و أنه لا حادث إلا و قد علمه قبل حدوثه، و لا معلوم و ممکن أن یکون معلوما إلا و هو عالم بحقیقته و أنه سبحانه لا یخفی علیه شیء فی الأرض و لا فی السماء، و بهذا اقتضت دلائل العقول و الکتاب المسطور و الأخبار المتواتره عن آل الرسول و هو مذهب جمیع الامامیه، و لسنا نعرف ما حکاه المعتزله عن هشام بن الحکم فی خلافه، و عندنا انه تخرص منهم علیه، و غلط ممن قلدهم فیه فحکاه من الشیعه عنه... و معنا فیما ذهبنا الیه فی هذا الباب جمیع المنتسبین إلی التوحید سوی الجهم بن صفوان من المجبره و هشام بن عمرو الفوطی من المعتزله" (ص 60-61).

و هنا أیضا نری لحن الحدیث فی الاستناد إلی القرآن و الحدیث المتواتر یتجه إلی بیان استقلال الشیعه فی منشا الاستناد و لو أن المعتزله مثل الفرق الأخری قد قبلت ذلک أیضا.

فی بعض الموارد یشترک الشیعه و المعتزله فی قسم من مسأله واحده.

و الشیخ المفید فی مثل هذه الموارد یبین نقاط الافتراق بین الشیعه و المعتزله کی لا یؤدی اشتراک الفریقین فی عنوان المسأله، إلی ظن الاشتراک فی کل التفاصیل و الجوانب. علی سبیل المثال، کلا الشیعه و المعتزله یقولون باللطف و الأصلح، لکن المفید یهتم برفع أی اشتباه یمکن أن یحدث فی فهم المسأله، و یبعد عن الشیعه ما وقعت فیه المعتزله من اشتباه حین یتحدث فی باب اللطف. فهو بعد بیان الأصلح یقول مباشره:" و أقول أن ما أوجبه أصحاب اللطف من اللطف إنما وجب من جهه الجود و الکرم، لا من حیث ظنوا (المعتزله و آخرون) أن العدل أوجبه (أی أوجب اللطف علی الله) و أنه لو لم یفعل لکان ظالما".

(ص 65).

حتی فی المواضع التی اتفق فیها رأی شاذ من آراء متکلمی الشیعه مع المعتزله، یصر علی ذکر الشواذ بالاسم أو الإشاره، کی لا یتخذ ذلک الرأی الشاذ طابع عقیده شیعیه و یحسب علی مدرسه التشیع، فی مسأله العصمه مثلا بعد أن یبین رأی الامامیه فی عصمه الأئمه ع عن الصغائر و حتی عن السهو و النسیان، یقول:" و علی هذا مذهب سائر الامامیه إلا من شذ منهم و تعلق بظواهر روایات لها تأویلات علی خلاف ظنه الفاسد من هذا الباب، و المعتزله بأسرها تخالف فی ذلک و یجوزون من الأئمه وقوع الکبائر و الرده عن الإسلام" (ص 74).

و یبدو انه یشیر إلی کلام الشیخ الصدوق فی هذه الأمثله و فی جمیع کتاب أوائل المقالات یتبین الدور العظیم الذی نهض به الشیخ المفید فی تحدید معالم مدرسه أهل البیت و فی حراسه الإطار الممیز لهذه المدرسه حراسه الذکی الیقظ المصر علی حفظ عقائد المدرسه و کلامها من الاختلاط بآیه فرقه أو نحله أخری.

نفس هذا الهدف ینشده فی کتبه الأخری أیضا، و لو بأسالیب متفاوته تقریبا. فی "الحکایات" مثلا حیث اختص القسم الأکبر برد عقائد المعتزله فی الموضوعات الکلامیه المختلفه، عقد فصلا تحت عنوان:

"اتهام التشبیه" و فیه یقول راوی الحکایات (و یبدو أنه السید المرتضی):

"" فانی لا أزال أسمع المعتزله یدعون علی أسلافنا: أنهم کانوا کلهم مشبهه... و أری جماعه من أصحاب الحدیث من الامامیه یطابقونهم علی هذه الحکایه، و یقولون: إن نفی التشبیه إنما أخذناه من المعتزله".

ثم یطلب من الشیخ المفید (رض) أن یروی حدیثا یرد به علی هذه التهمه الباطله.

و المفید فی الجواب بعد أن یبین جذور هذه التهمه و سوابقها و یذکر أن الروایات الوارده عن أئمه أهل البیت فی رد التشبیه لا تعد و لا تحصی، یذکر روایه عن أبی عبد الله (ع) ثم یقول: "فهذا قول أبی عبد الله ع... فکیف نکون قد أخذنا ذلک عن المعتزله؟! لو لا قله الدین!؟" (أی لو لا قله الدین عند من یقول هذا الکلام) (الحکایات ص 79-81).

و هذا الاهتمام من الشیخ الکبیر فی رد تهمه التشبیه و الجبر و الرؤیه عن عقائد الشیعه إنما هو مصداق بارز آخر علی دور الشیخ المفید فی الحراسه و فی تثبیت الهویه المستقله لمدرسه أهل البیت (ع)، و هو ما ندرسه فی هذا المبحث.

مما طرحه الشیخ المفید فی کتاب "أوائل المقالات" و سائر کتبه الکلامیه مثل: "تصحیح الاعتقاد" و "الفصول المختاره" و غیرها فی بیان عقائد التشیع و الفارق بینها و بین عقائد الفرق الکلامیه الأخری و خاصه المعتزله نستطیع أن نستنتج أنه استهدف تقدیم نظام فکری منسجم ذی حدود و خصائص واضحه للتشیع. و لا شک أن النقطه الشاخصه الممیزه فی هذا النظام الفکری هی مسأله الامامه. أی أن أیه نحله أخری لا تشترک مع الشیعه فی هذه المسأله. و المناط فی نسبه فرد أو جماعه إلی مذهب الشیعه هو الاعتقاد بهذه المسأله.

نعم، الشیعه فی کثیر من المسائل العقیدیه تختلف مع سائر الفرق فی روح هذه المسائل و معانیها أو فی بعض فروع و جزئیات هذه المسائل رغم وجو [وجود] الاشتراک فی العناوین مثل التوحید و العدل و الصفات
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و أمثالها، غیر أن التمایز فی مسأله الامامه بین الشیعه و غیرهم أوضح من أیه مسأله أخری. لذلک افتتح الشیخ المفید کتبه الضخمه مثل أوائل المقالات و نظائره بالکلام عن الامامه، بل کتب رسائل صغیره و کبیره عدیده أیضا فی موضوع الامامه تحت عناوین مختلفه.

و من المناسب أن نشیر هنا أن کون الامامه "نقطه شاخصه" فی فکر المفید کما بینا هو غیر ما ذهب إلیه أحد المستشرقین فی هذا المجال حین قرر أن الامامه هی "محور النظام الفکری" لدی المفید. محور النظام الفکری لدی الشیعه و متکلمیهم (المفید و غیر المفید) هو مسأله الصانع و توحید الله سبحانه و تعالی. و المسائل المهمه الأخری مثل: صفات الله تعالی، عددها و معناها و نسبتها إلی ذات الباری عز اسمه، و مسأله النبوه و فروعها، و مسأله العدل، و کذلک مسأله الامامه و المسائل المرتبطه بالتکلیف و القیامه و غیرها... کلها فروع تلک المسأله و مبتنیه علیها.

المستشرقون و من لیست له احاطه علمیه کافیه بالمفاهیم الإسلامیه یقعون مع الأسف فی مثل هذه الاشتباهات عند دراستهم لأشخاص عظام مثل الشیخ المفید. و لا بد لمثل هذه الجلسات و البحوث أن تصحح هذه الانحرافات و تلقی الضوء علی الحقائق الباحث الغربی الذی کتب عن أفکار الشیخ المفید یقول عنه حینا إنه یفتقد النظام الفکری المشخص، و یقول عنه حینا آخر إنه صاحب نظام فکری یقوم علی أساس الامامه. و کلا القولین - کما ذکرنا - یجانبان الصواب.

النظام الفکری للمفید قد بینه فی کتب و رسائل عدیده بوضوح.

و محوره، بعد مسأله "المعرفه" التی هی المقدمه الطبیعیه للمسائل الاعتقادیه، مسأله الذات و صفات الباری. سائر المسائل الأساسیه متفرعه عنها حسب مراتبها. مسأله الامامه کما ذکرنا شاخص هذه المدرسه و نقطه تمیزها عن سائر المدارس، و عقیده یعرف بها أتباع التشیع. لعلنا نستطیع أن نقارنها بمساله "المنزله بین المنزلتین" فی مدرسه المعتزله. فی أصول المعتزله الخمسه هذه المسأله لیست أهم المسائل و أولها و أعمقها، إذ هناک التوحید و العدل أیضا. لکن مسأله "المنزله بین المنزلتین" قد أوجدها الاعتزال و اختص و تمیز بها. و لیس ثم معتزلی یصدق علیه هذا الاسم و لا یؤمن بهذه المسأله. هذه الخاصیه فی النظام الفکری الشیعی تتمثل بالإمامه.

مما تقدم نفهم أن الشیخ المفید... النابغه الکبیر فی تاریخ التشیع... أول من رسم و ضبط حدود مدرسه التشیع فی الفقه و الکلام. فی علم الکلام بنی نظاما فکریا منسجما من مجموع عقائد الشیعه، و حال دون أن یشتبه بینه و بین المذاهب و الفرق الأخری بما فی ذلک المذاهب الشیعیه غیر الامامیه. و فی علم الفقه قدم دوره فی الفقه استنادا إلی طریقه الاستنباط القائمه علی الأصول المتخذه من تعالیم أهل البیت ع، و سد الطریق أمام الأسالیب غیر المعتبره مثل القیاس أو الأسالیب الابتدائیه و الناقصه مثل أسلوب أهل الحدیث.

بعباره أخری: انه الرجل الذی ثبت الهویه المستقله لمدرسه أهل البیت ع. و هذا هو البعد الأول من الأبعاد الثلاثه التی تبتنی علیها شخصیه الشیخ المفید باعتباره المؤسس و الحلقه الأولی للتیار العلمی المتکامل فی مدرسه أهل البیت ع.


2 - تأسیس الإطار العلمی الصحیح لفقه الشیعه:


اشاره

الفقاهه، بمعنی استنباط حکم الشریعه من الکتاب و السنه، لها جذور عریقه عند الشیعه.

الامام الباقر (ع) یقول لأبان بن تغلب:

"اجلس فی المدینه و أفت الناس " (1)

و یقول لعبد الأعلی:" یعرف هذا و أشباهه من کتاب الله عز و جل. قال الله تعالی: (وَ ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ) (2) هذه و أمثالها من الروایات تدل علی أن أصحاب الأئمه ع کانوا یمارسون استنباط الأحکام من القرآن و سنه رسول الله ص و کلمات الأئمه.

و الفقه، بمعنی معرفه الأحکام، لم ینحصر فی دائره شیعه الأئمه بالتقلید و العمل بکلمات الأئمه ع، بل اتسع لیشتمل علی مزید من التفاصیل و التعقید فی الاستدلال. مع ذلک ثمه بون شاسع بین ما کان یمارسه فقهاء أصحاب الأئمه ع فی باب الفقاهه و الإفتاء و بین الفقاهه فی عصر ازدهار فقه الشیعه أی عصر رد الفروع علی الأصول و استنباط مئات القواعد العامه و آلاف الأحکام الفقهیه المعقده و الصعبه من الکتاب و السنه و حکم العقل، و تفریع الفروع الهائله القادره فی زمن غیبه الامام المعصوم أن تجیب علی أسئله المکلفین فی حقول الشریعه و تبین الحلال و الحرام فی جمیع الأبواب و بکل التفاصیل. و هذا البون الشاسع یجب أن یملأ بمرور الزمان و علی مدی التطور التدریجی للفقه.

من سبق المفید من الفقهاء قطعوا دون شک أشواطا قیمه علی هذا الطریق. لکن هذا الشیخ الکبیر بقدره نبوغه الفکری یعتبر فی هذا الصعید مبدأ تطور تاریخی و بدایه تیار خلاق متنام متعمق. و یظهر أنه بعد قرون من جمع المصادر الفقهیه المتمثله بنصوص المعصومین و الإفتاء علی أساس ظواهر هذه النصوص، استلزم الأمر فی مرحله من تاریخ الفقه أن تصب هذه الکنوز القیمه فی قالب أفکار علمیه و أن یبتکر أسلوب فنی للاستنباط.

قبل الشیخ المفید کان ثمه اتجاهان متفاوتان فی فقه الشیعه. أحدهما اتجاه برز فیه علی بن بابویه (ت 329)، و قد نستطیع تسمیته اتجاه القمیین. و أغلب الظن أن أستاذ المفید فی الفقه أعنی جعفر بن قولویه(ت 368) هو من هذه المجموعه. الفقاهه فی هذا الاتجاه تعنی الإفتاء حسب نصوص الروایات، بحیث أن کل فتوی فی کتب هؤلاء الفقهاء تحکی عن وجود روایه فی مضمونها. و لذلک حین یکون صاحب الفتوی ثقه ثبتا فان فتواه تستطیع أن تقوم مقام حدیث. من هنا قال الشهید (رض) فی الذکری:" قد کان الأصحاب یتمسکون بما یجدونه فی شرائع الشیخ أبی الحسن بن بابویه رحمه الله عند إعواز النصوص لحسن ظنهم به و إن فتواه کروایته"(3)بدیهی أن الفقاهه بهذه الکیفیه ابتدائیه جدا، و عاریه عن الأسلوب الفنی المعمق. و الفروع المذکوره فی الکتب الفقهیه لهذا الاتجاه، تنحصر بالفروع المنصوصه، و هی قلیله و محدوده. و هذا هو الذی أدی إلی أن یوجه المخالفون طعونهم لفقه الشیعه متهمین إیاهم بقله الفروع.
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1- رجال النجاشی/ 10.

2- الوسائل 327/1. و الآیه من سوره الحج: 78.

3- فتاوی العلمین/ 5.




و الشیخ الطوسی رحمه الله ألف بعد ذلک کتاب "المبسوط" دفعا لهذا الطعن.

الاتجاه الثانی یقع فی النقطه المقابله للاتجاه الأول و یستند إلی الاستدلال و الظن الغالب، متخذا من فقه أهل السنه منطلقا و قدوه.

و الشخصیتان المعروفتان فی هذا الاتجاه الحسن بن أبی عقیل العمانی (ت؟) و ابن الجنید الإسکافی (ت حوالی 381). لا تتوفر لدینا معلومات کافیه عن هذا الاتجاه و لا حتی عن الفقیهین المعروفین، تستطیع أن توضح لنا بدقه طبیعه اجتهادهما فی استنباط المسائل الفقهیه، و لکن مما قال المفید و آخرون عن ابن الجنید یظهر أنه کان یمیل إلی القیاس و الرأی و بذلک ابتعد عن الطریقه المعروفه و المقبوله لدی الشیعه. أما العمانی فلم ینسب إلی هذا الاتجاه بل إنه کما یقول النجاشی:" و سمعت شیخنا أبا عبد الله یکثر الثناء علی هذا الرجل رحمه الله"(1). و مما قاله هو و الشیخ فی الفهرستین حول کتابه(2) نستطیع أن نفهم أنه فقیه مستقیم، و لعله کان قریبا من الطریقه التی انتهجها الشیخ المفید و ألف و حقق فیها و ربی تلامیذه علیها... و لکن مع ذلک تعتبر آراؤه غالبا فی عداد الشذوذات الفقهیه و المتروکه، و لعل هذا هو سبب عدم بقاء شیء من کتابه سوی الاسم بعد العلامه و المحقق (رض). و مما تقدم یمکن أن نحدس بان فقاهته لم تکن سلیمه و لا یمکن أن یکون قد خلف بعده اتجاها فی الفقه. و لا شک أن هذا العالم الأقدم الذی یقول عنه بحر العلوم:" هو أول من هذب الفقه و استعمل النظر و فتق البحث عن الأصول و الفروع فی ابتداء الغیبه الکبری (فتاوی العلمین/ 13) کان له تأثیر علی ما توصل الیه الشیخ المفید لأول مره من قاعده صحیحه للفقاهه، بل کان المقدمه لعمل المفید العلمی.

و کما یلاحظ فان کل واحد من الاتجاهین الفقهیین ناقص فی جانب من الجوانب. فی الاتجاه الأول الفتوی نفس نص الروایه دون تفریع و دون رد الفرع علی الأصل و دون بحث و مناقشه و نقد و استنتاج.

الاجتهاد بمعناه المصطلح لا دخل له فی هذا اللون من الفقاهه و لا تأثیر.

و الاتجاه الثانی، مع وجود النظر و الاستدلال فیه، یبدو أنه لیس وفق مدرسه أهل البیت ع، فهو یقترن بالقیاس أو ینحو منحی ینتهی بالآراء الشاذه، و لا یقدر له البقاء فی حوزه فقاهه الشیعه.

فقه المفید مبرأ من هذین العیبین، و له کلا المزیتین: مزیه الاستناد إلی الأسالیب المعتبره لدی الامامیه، و مزیه الاستفاده من الاجتهاد المصطلح و إدخال عنصر الاستدلال و الاستنباط النظری فی الفقه. من هنا فهو الذی توصل إلی القالب العلمی المقبول و المعتبر لدی الشیعه، و أکسب المواد المأثوره و الأصول المتلقاه نظاما علمیا، و أودعه حوزه الفقاهه الشیعیه، و بعده استمر نظام الفقاهه هذا عبر القرون حتی وصل إلی ما علیه الیوم من نضج و ازدهار.

و من أجل الاطلاع بشکل اجمالی علی قیمه عمل المفید فی حقل الفقه و أهمیته، نتحدث فیما یلی عن العناوین الثلاثه التالیه:

أ) کتاب المقنعه.

ب) رسائل فقهیه صغیره للمفید.

ج) کتاب التذکره بأصول الفقه.


أ - کتاب المقنعه:

"المقنعه" دوره کامله فی الفقه، لم یسبقه کتاب فقهی بهذه الخصائص. مقنع الصدوق لا یبلغ هذا الکتاب فی جامعیه مباحثه الفقهیه علی أنه مثل کتاب ابن بابویه یضم نصوص الروایات و أن مباحثه أکثر قصرا و اختصارا. المفید لم یذکر أدلته فی هذا الکتاب علی فتاویه و لذلک لیس من السهل فهم طریقه استدلاله علی هذه الفتاوی، و لکن بالقرینه المطمئنه یمکن القول أن ما أفتاه هذا الکتاب یستند إلی استدلال فقهی مستحکم. و إذا کان هذا الاستدلال غیر مدون و غیر معروض لاستفاده الخلف، فان تلامیذه و طبقه الفقهاء المتصله به قد اتخذوه قدوه لأعمالهم و أضافوا إلیه. و القرینه المطمئنه کتاب "التهذیب"للشیخ الطوسی. و کما نعلم أن التهذیب شرح للمقنعه، و بیان لاستدلالاته الفقهیه. الشیخ الطوسی (رض) فی مقدمه ذلک الکتاب یبین دوافع تالیفه و یذکر أن الصدیق الذی طلب منه تألیف کتاب "یحتوی علی تأویل الأخبار المختلفه و الأحادیث المتنافیه..." .اقترح علیه أن یقصد إلی رساله "المقنعه "للمفید لأنها کافیه شافیه خالیه من الحشو و الزوائد. ثم یبین طریقته فی الاستدلال و هی باختصار کما یلی:

الاستدلال علی کل مسأله بظاهر أو صریح القرآن أو أنواع دلالاته المفهومیه (مثل: مفهوم الموافقه و مفهوم المخالفه و الدلاله الالتزامیه و نظائرها)، و هکذا الاستدلال بالسنه القطعیه بمعنی الخبر المتواتر أو الخبر المحفوف بالقرینه، و هکذا إجماع المسلمین أو إجماع الامامیه، ثم ذکر الأحادیث المشهوره فی کل مسأله، ثم النظر فی الدلیل المعارض (إن وجد) و السعی فی الجمع الدلالی بین الدلیلین، و إن تعذر الجمع الدلالی، یرد الدلیل المقابل لضعف السند أو لاعراض الأصحاب عن مضمونه، و إن تساوی الدلیلان فی السند و أمثاله (مثل جهه الصدور أو الاعراض المشهور و غیره) و لا ترجیح لأحد علی آخر فالترجیح الخبری الموافق للأصول و القواعد الکلیه المستخرجه من الشریعه، و ترک الدلیل المخالف للأصل و القاعده. و إن لم یکن ثمه حدیث أصلا فالحمل علی ما یقتضیه الأصل، و ترجیح الجمع الدلالی علی الترجیح السندی، و الجمع الدلالی وفق "شاهد الجمع" المنصوص، و عدم تخطیه قدر الإمکان.

هذا هو أسلوب الشیخ الطوسی فی الاستدلال علی کتاب المقنعه کما ورد فی مقدمه کتاب التهذیب. و أهل الفن یعلمون جیدا أنه الأسلوب الجامع فی الاستدلال علی مر عصور فقاهه الشیعه حتی یومنا هذا، و القالب العام للاستدلال الفقهی فی جمیع الأعصر التی تلت الشیخ الطوسی (رض) حتی عصرنا الراهن. و هنا یطرح هذا السؤال نفسه هل إن الشیخ المفید - مؤلف المقنعه - کان غافلا عن طریقه الاستدلال الجامعه هذه التی تستطیع أن توصل الفقیه إلی فتاوی کل الکتاب و هل توصل إلی تلک الفتاوی دون معرفه بطریقه الاستدلال هذه؟ بعباره أخری: هل إن الشیخ الطوسی (رض) مبتکر هذه الطریقه
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1- رجال النجاشی/ 48.

2- عباره النجاشی علی النحو التالی: "کتاب مشهور فی الطائفه، و قیل: ما ورد الحاج من خراسان إلا طلب و اشتری منه نسخه (ص 48)"، و عباره الشیخ فی الفهرست:" له کتب أخر منها کتاب التمسک.. فی الفقه، کبیر حسن" (الفهرست/ 368، و مع قلیل من الاختلاف فی ص 96).




فی الاستدلال؟ أو إنه تعلمها من أستاذه المفید؟ یبدو أن الجواب واضح لو أخذنا کل جوانب الموضوع بنظر الاعتبار. نعلم أن الشیخ الطوسی بدأ بتألیف کتاب التهذیب فی حیاه الشیخ المفید أی قبل سنه 413.

و هذه المقدمه کتبها آنئذ. فقد ورد الشیخ الطوسی العراق سنه 408 حین کان شابا فی الثالثه و العشرین من عمره، و ترقی فی مدارج العلم و البحث علی ید أستاذه الشیخ المفید، ثم واصل تلقیه العلمی علی السید المرتضی مده 23 سنه. و من هنا لا یبقی مجال للشک أن الشیخ الطوسی تعلم هذا الأسلوب الاستدلالی الفقهی علی الشیخ المفید، و بسبب تعرفه علی أسلوب استدلال أستاذه استطاع أن یجعل الکتاب مستدلا وفق أصول استدلال الأستاذ نفسه.

هذا الاستنتاج یزداد قوه و قاطعیه حین نلاحظ المبانی الأصولیه للشیخ المفید فی کتاب الأصول الذی سنتناوله فیما بعد. بملاحظه ذلک الکتاب و ما نهج فیه المفید من أسلوب الاستناد إلی الکتاب و السنه المتواتره و المحفوفه بالقرائن أو المرسله المشهوره المعمول بها عند الأصحاب و غیرها من آرائه فی الأصول، یتضح بجلاء أن الأسلوب الاستدلالی الذی بینه الشیخ الطوسی فی مقدمه التهذیب هو نفس ما کان یؤمن و یعمل به أستاذه و یعلمه لتلامذته. مما تقدم نفهم أن کتاب المقنعه - و إن لم یقترن بالاستدلال - قد توصل ذلک الفقیه الکبیر إلی ما فیه من فتاوی بنفس الأسلوب الاستدلالی الذی تواصل ألف عام بعده فی حوزه فقاهه الشیعه.

هذه الطریقه الاستدلالیه هی نفس النهج الاستدلالی الکامل الذی لم یکن موجودا دون شک فی أی واحد من الاتجاهین الفقهیین للشیعه أی اتجاه ابن بابویه و اتجاه القدیمین - و شیخنا الکبیر مبتکر هذا الاتجاه و مؤسسه و واضع قواعده.


ب - الرسائل الفقهیه:

هذه الرسائل علی قله حجمها تعبر عما کان یتمتع به الشیخ الکبیر من عمق علمی فقهی. بعض هذه الرسائل مثل رساله "المسح علی الرجلین" و "ذبائح أهل الکتاب" تشتمل علی استدلالات جدلیه شبه عقلیه، لکن بعضها الآخر یحتوی حقا علی أسلوب مستحکم و قوی و منظم فقهی مثل رساله" المهر" أو "جوابات أهل الموصل فی الرؤیه و العدد" أو "المسائل الصاغانیه". فی رساله الرؤیه و العدد التی تختص برد القول المنسوب إلی الصدوق (رض) و بعض الفقهاء القدماء بشأن عدد أیام شهر رمضان و أنها ثلاثون یوما، الشیخ المفید یقرن الاستظهار من الآیات، و الاستنباط من اللغه، و الاستشهاد بالأحکام الفقهیه المسلمه، و البحث فی فقه الحدیث بشأن الروایات التی یستدل بها الخصم، و المناقشه فی السند، و ذکر أحوال الرجال، و ذکر نکات کثیره فی فهم الأحادیث و الاستنباط منها مستفیدا من کل واحد منها علی أفضل وجه و أنضجه. و من أعماله الرائعه فی هذه الرساله أنه فی موضع منها بعد ذکر الحدیث الذی یستدل به الطرف المقابل، یضعف سنده، و یعتبر مضمونه غیر معقول و بعیدا عن الأسلوب الحکیم للإمام و ناتجا عن جعل عامی و جاهل، و إضافه إلی ذلک یثیر احتمال إرسال سنده و هذه النکته الأخیره تدل علی تبحره و احاطته بالحدیث (راجع الرساله المذکوره، ص 23 و ما بعدها. الفصل المرتبط بروایه یعقوب بن شعیب عن أبی عبد الله ع). رساله "المسائل الصاغانیه"، التی یجیب فیها علی إشکالات فقیه حنفی من أهل صاغان فی عشر مسائل فقهیه، نموذج آخر علی ما فی الشیخ الکبیر من قوه استدلال و تبحر فقهی. هذه الرساله - و إن کانت ذات طبیعه کلامیه أی إنه یواجه فیها الخصم غیر الشیعی الذی یتهمه بالبدعه، بنسبه الافتراء و البدعه الیه و إلی إمامه - فهی تبین بوضوح لکل قارئ خبیر قوه الاستدلال و الروح العلمیه و الفقاهه الاجتهادیه لدی الشیخ المفید، لأن المسائل المعروضه فیها فقهیه بشکل عام.

هذه الرساله و رساله" العدد و الرؤیه" تستطیع أن تکون أفضل شاخص لما بلغه الشیخ المفید من مکانه ابداعیه، و أحسن دلیل علی أن ما یشاهد فی طبقه تلامیذه و تلامیذ تلامیذه من أسلوب علمی فی الفقاهه إنما هو ناشئ تماما عن الأسلوب الذی أسسه و وضع قواعده ذلک الرجل الکبیر.


ج - کتاب التذکره بأصول الفقه:

علم الأصول، منهج الاستنباط الفقهی... أسلوب للوصول إلی الأحکام العملیه من الأدله المعتبره. تنظیم القوانین و القواعد الأصولیه بمثابه وضع منهج للفقاهه. بدون مثل هذا المنهج تکون ساحه الفقاهه بدون حدود و عرضه للخلط و الشوائب و الاشتباه، و الأحکام المستخرجه تفقد لا محاله اعتبارها المطلوب. أضف إلی ذلک أن أذواق الفقهاء و آراءهم الشخصیه و فهمهم الفردی سیکون لها دور یتجاوز الحد فی نتیجه الفقاهه، و تصاب آراء الفقهاء بالتشتت و عدم الانتظام.

صحیح أن علم الأصول کلما ازداد عمقا و نضجا و تعقیدا ساعد علی سلامه الآراء الفقهیه، غیر أن الذی یؤثر فی غایه الفقاهه و نتیجتها أکثر من ذلک، أصل إیجاد هذا العلم و وضعه. أساس علم أصول الفقه و بنیته نجده دون شک فی کلمات الأئمه ع و فیما یطلق علیه اسم "الأصول المتلقاه" .و لکن أول کتاب فی الأصول لدی الشیعه دون - علی ما نعلم - بید الشیخ المفید. و هو الکتاب الصغیر فی الحجم الضخم فی محتواه المسمی "التذکره بأصول الفقه" و انه أغلب الظن مختارات انتخبها تلمیذه الشیخ أبو الفتح الکراجکی (ت 449 ه) من أصل کتاب المفید الذی کان هو أیضا صغیر الحجم.

هذا الکتاب علی صغره له أهمیه فائقه لأنه: أولا - أول کتاب دون فی أصول الفقه عند الشیعه. یقول الشیخ الطوسی - رحمه الله - فی مقدمه کتاب عده الأصول:" و لم یعهد لأحد من أصحابنا فی هذا المعنی إلا ما ذکره شیخنا أبو عبد الله رحمه الله فی المختصر الذی له فی أصول الفقه"(1) و ثانیا - فیه مباحث کثیره بعبارات مقتضبه، و فی مباحث الألفاظ خاصه عناوین عدیده تشتمل علی أبحاث هامه. و ثالثا - فی بعض مباحثه توجد نظرات للشیخ الکبیر تشبه إلی حد کبیر ما ذکره المحققون الأصولیون فی عصور متاخره جدا. فما ذکره مثلا فی باب نسبه العام و الخاص یشبه إلی حد کبیر ما یسمی "الإراده الجدیه و الإراده الاستعمالیه" فی تحقیقات أسلافنا القریبین من زماننا. عباره الشیخ المفید فی هذا المورد کما یلی: "و الذی یخص اللفظ العام لا یخرج منه
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1- العده/ص 5.




شیئا دخل تحته، و انما یدل علی أن المتکلم به أراد به الخصوص و لم یقصد به إلی ما بنی فی اللفظ له فی العموم..." (ص 37). رابعا - الکتاب - و قد أرید له الاختصار (1)- قدمت فیه المباحث التی هی أکثر ضروره و عملیه فی استنباط الأحکام الفقهیه. و أهملت المباحث التی یغلب علیها الطابع النظری مثل بحوث حقیقه العلم أو حقیقه الکلام التی تعمق و توسع فیها شیخ الطائفه فی بدایه عده الأصول. فی اعتقادی أنه من الرائع جدا أن لا یغفل الکتاب - علی اختصاره - عن ذکر مباحث من قبیل: أن العموم و الإطلاق خص بالسنه القولیه، و لیس للعموم و الإطلاق مجال فی السنه الفعلیه(2)، أو أن الأمر عقیب الخطر لا یفید أکثر من الاباحه(3) أو أن الاستثناء عقیب الجمل المتعدده - إن لم توجد قرینه - یعود إلیها جمیعا(4) و أمثال ذلک... و لتأثیرها و تکررها فی الاستنباطات الفقهیه بینت بعبارات مناسبه.

مما ذکرنا یتضح أن شیخنا الکبیر... بتدوینه کتاب الأصول کان یعکف علی أعداد المقدمات اللازمه لابداع قالب علمی و فنی للاستنباط الفقهی. و علم الأصول - بالنسبه له - لیس مجموعه من المعارف الذهنیه و شبه الکلامیه. بل هو - کما صرح أیضا تلمیذه فی مقدمه عده الأصول - ما تبتنی علیه أحکام الشریعه، و لا یکتمل علم الشریعه دون استحکام هذا الأساس، و من لم تکن الأصول عنده مستحکمه فهو حاک و مقلد و لیس بعالم(5)


3 - ابتکار أسلوب الجمع المنطقی بین العقل و النقل فی الفقه و الکلام:

هذا هو البعد الثالث من شخصیه شیخنا الکبیر باعتباره مؤسس و رائد الحرکه العلمیه لدی الشیعه.

و فی هذا المجال أیضا فتح الشیخ الکبیر طریقا جدیدا بین الاتجاه العقلی المطلق للمعتزله و من حذا حذوهم من الشیعه - مثل آل نوبخت - و بین الاتجاه الحدیثی عند الشیخ الصدوق.

المعتزله فی عصر نشاط الاعتزال - أعنی فی أواخر العصر العباسی الأول (المنتهی بأواسط القرن الثالث الهجری) - تأثروا بشده بتیار الأفکار الفلسفیه الأجنبیه (الیونانیه، و البهلویه، و الهندیه، و غیرها) الوافده علی العالم الإسلامی و بترجمه آثارها. و فی ذلک الزمان کان ذلک التیار الوافد و هکذا أفکار المعتزله موضع تشجیع الخلفاء و خاصه المأمون. رده الفعل أمام هذا الاتجاه العقلی تمثلت فی حرکه أصحاب الحدیث من أهل السنه و المحدثین الشیعه مثل الصدوق رحمه الله، الذین أرادوا أن یفهموا کل المعارف الکلامیه و الاعتقادیه من الحدیث.

و اتجه المفید فی عمله العلمی الکبیر إلی إثبات أن العقل - و هو مستقل - عاجز عن فهم جمیع المباحث التی یتناولها علم الکلام. فی باب صفات الباری - مثلا - کالاراده و السمع و البصر و أمثالها، العقل انما یستطیع أن یلج باب المعرفه بمدد الوحی، و وروده لوحده فی هذا الوادی المرتبط بحضره الربوبیه، هو ورود فی التیه و الضلاله. و هذا فی الواقع مضمون نفس الروایات التی نهت عن الخوض فی صفات الله تعالی. لم یستهدف المفید - إذن - حرمان العقل من أن یلج ساحته المرتبطه به - التی لیس للسمع و الوحی فیها طریق - أی ساحه إثبات الصانع و الاستدلال علی وجود الباری أو التوحید أو النبوه العامه بل استهدف حد العقل بنفس الحدود التی عینها له خالق العقل کی لا یسقط فی التیه و الضلال.

جاءت عباره أوائل المقالات فی موضع: "إن استحقاق القدیم سبحانه بهذه الصفات (أعنی کونه تعالی سمیعا بصیرا و رائیا و مدرکا" کلها من جهه السمع دون القیاس و دلائل العقول "(6)و فی موضع آخر:" إن کلام الله تعالی محدث و بذلک جاءت الآثار عن آل محمد ص" (7)و فی موضع آخر: "إن الله تعالی مرید من جهه السمع و الاتباع و التسلیم علی حسب ما جاء فی القرآن، و لا أوجب ذلک من جهه العقول" (8)و فی موضع آخر فی عباره عامه: "اتفقت الامامیه علی أن العقل یحتاج فی عمله و نتائجه إلی السمع، و أنه غیر منفک عن سمع ینبه العاقل علی کیفیه الاستدلال... و أجمعت المعتزله... علی خلاف ذلک و زعموا أن العقول تعمل بمجردها عن السمع و التوقیف..."(9)مثل هذه التصریحات کثیره فی کلمات المفید. مع ذلک فهو یقبل سندیه النقل حیث لم یقم برهان عقلی علی امتناعه. و لذلک فی باب ظهور المعجزات عن الأئمه ع، قبل أن یذکر ورود دلیل سمعی علیها یقول: "فإنه من الممکن الذی لیس بواجب عقلا و لا ممتنع قیاسا" (10)مثل هذا الکلام کرره فی مواضع أخری(11) و لکنه فی "تصحیح عقائد الامامیه" الذی هو تعلیق علی "اعتقادات الشیخ الصدوق"، بعد أن یحکم برد الحدیث المخالف للقرآن یعلن بصراحه تفوق صراحته فی المواضع الأخری، و یقول: "و کذلک ان وجدنا حدیثا یخالف أحکام العقول اطرحناه، لقضیه العقل بفساده" (12)و فی هذا البیان - إضافه - إلی رده الحدیث المخالف لحکم العقل - یری ان أساس هذا الرد هو حکم العقل أیضا. و بذلک یؤکد بشکل مضاعف علی حجیه الاستدلال العقلی.

الاعتماد علی الاستدلال العقلی فی مدرسه الشیخ المفید تصل إلی حد نراه فی بحث "الألم للمصلحه دون العوض" بعد بیان رأیه الفرید الذی لا یشارکه فیه العدلیه و لا المرجئه، یقول بثقه قل لها نظیر: "و قد جمعت
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1- تلاحظ العبارات المنقوله عن العده".. فی المختصر الذی له فی أصول الفقه"..

2- " و لیس یصح فی النظر دعوی العموم بذکر الفعل، و انما یصح ذلک فی الکلام المبنی و الصور منه المخصوصه. فمن تعلق بعموم الفعل فقد خالف العقول" التذکره/ 38.

3- " إذا ورد لفظ الأمر معاقبا لذکر الخطر أفاد الاباحه دون الإیجاب "ص 30.

4- " و الاستثناء إذا أعقب جملا فهو راجع إلی جمیعها إلا..." ص 41.

5- العده/ص 8.

6- أوائل المقالات/ 59

7- أوائل المقالات/ 57

8- أوائل المقالات/ 58

9- أوائل المقالات/ 50

10- أوائل المقالات/ 79

11- أوائل المقالات، القول فی سماع الأئمه ع کلام الملائکه الکرام... /ص 80.

12- تصحیح الاعتقاد/ص 149




فیه أصول یختص بی جمعها دون من وافقنی فی العدل و الارجاء، بما کشف لی فی النظر عن صحته و لم یوحشنی من خالف فیه، إذ بالحجه لی أتم أنس و لا وحشه من حق و الحمد لله "(1)و لما کان قد استند فی الألم و البحوث المتفرعه عن اللطف عامه إلی الأدله العقلیه لا السمعیه، لذلک فان قصده من (الحجه) فی العباره المذکوره هو الاستدلال العقلی نفسه.

ورود عنصر" السمع "فی بناء المدرسه الکلامیه للشیخ المفید أدی - بالاستمداد من کلمات الأئمه ع - إلی أن تأخذ کثیر من المباحث الشائکه التی تتطلب مسیرا طویلا للتوصل إلی کلام الحق فیها مکانها بسهوله فی المجموعه الکلامیه لذلک الشیخ الکبیر، و أدی إلی إنقاذ المسیره الکلامیه للشیعه بعد المفید من الانحرافات و الاضطرابات الفکریه.

علی سبیل المثال نذکر أن المعتزله فی مسأله صفات الباری طوت طریقا طویلا ابتداء من نفی الصفات کما جاء فی کلام واصل بن عطاء و مرورا بنظریه نیابه الذات عن الصفات، حتی الوصول إلی نظریه التوحید بمعنی عدم زیاده الصفات علی الذات، و ان صفات الله تعالی عین ذاته فی الوجود. بینما نری هذه المسأله فی کلمات المفید متخذه من السمع أعنی نهج البلاغه و الروایات الصادره عن الأئمه ع.

و من هذه الروایات یستفاد أیضا أن هذه المباحث کانت متداوله فی زمن الأئمه ع بین الشیعه، و کانوا ینهلون بشأنها من النبع الخالد لعلم أهل البیت (راجع الکافی 107/1 باب صفات الذات و الفصول المختلفه من توحید الصدوق و خطبه نهج البلاغه).

و یلفت النظر أن الشیخ المفید فی الرسائل الکلامیه المختصره مثل:

"النکت فی مقدمات الأصول" یلجا حتی فی باب صفات الباری (حیث حصر استدلال هذا الباب فی أوائل المقالات بالاستدلال السمعی) إلی الاستدلال العقلی إلی جانب الاستدلال السمعی.

یقول مثلا:

" فان قال: ما الدلیل علی أنه قادر؟ فقل: تعلق الأفعال به مع تعذرها فی البداءه عن العاجز.. "و یقول أیضا:" ما الذی یدل علی أنه عالم؟ فقل: الصفه فی البداءه علی الجاهل "،و نفس الترتیب فی باب السمیع و البصیر و الحکیم. (النکت فی مقدمات الأصول ص 33 - 34).

و هذا لا یمکن اعتباره عدولا عن الأصل المذکور فی أوائل المقالات.

لقد سبق أن ذکرنا أن الرسائل الموجزه التی دونها الشیخ المفید علی شکل سؤال و جواب هی بالاحتمال القوی منهج عملی لمتعلمی الجدل الکلامی من الشیعه القاصین الذین ما کان بامکانهم أن ینالوا أستاذا کالشیخ المفید. و الشیخ الکبیر فی تلک الرسائل، اختار طریق البحث العقلی باعتباره أجدی طریق لمواجهه أی مخاطب.

بهذا الشکل یتضح أن الجمع بین الحجه العقلیه و الدلیل النقلی فی المنهج الکلامی للشیخ المفید من أبرز أعماله الکبیره و المبتکره. آمل أن تحظی هذه العناوین الهامه و الجوانب الوضاءه الکثیره الأخری من الحیاه العلمیه للشیخ المفید باهتمام و متابعه هذا المجمع العلمی و التحقیقی.

فی خاتمه هذا المقال یجدر أن نؤکد أن هذا النابغه الکبیر قد قام ما قام به من جهاد علمی طویل و تأسیس صرح علم الفقه و شق الطریق الوسط فی الکلام فی ظروف و أوضاع اجتماعیه صعبه.

حکومه آل بویه فی بغداد، و إن استطاعت أن توجد جوا مناسبا للبحث العلمی الحر، لم تستطع أبدا أن تحل مشکله المواقف المتعصبه لفقهاء الحنابله، و ضغوط جهاز الخلافه العباسیه علی الشیخ المفید و عامه الشیعه. مظلومیه شیعه الکرخ فی بغداد و المحن العظیمه التی مرت علیهم و علی زعیمهم الکبیر حقائق یشهد لها التاریخ بصراحه.

المظنون أن الشیخ المفید غیر المرات الثلاث من النفی ذکرتها کتب التاریخ، قد تعرض لمحنه أخری خلال مده دامت سنتین تقریبا بین و و لا نعرف طبیعه هذه المحنه. و هذا الظن یاتی من عدم وجود أی ذکر للشیخ المفید فی قضایا وفاه السید الرضی تلمیذه المحبوب سنه 406، مع أن الکتب ذکرت تفاصیل التشییع و خصوصیاته، و القاعده تقتضی ذکر الشیخ المفید کرارا فی هذا الحادث. و ثمه قرینه أخری تبعث علی هذا الظن هی أن أمالی الشیخ المفید التی کان یلقی حوالی شهر رمضان من کل سنه، عدد من مجالسها فی بیت الشیخ أو فی مسجده بباب الرباح و استمرت من سنه 404 إلی سنه 411، لم تلق خلال السنتین و ، و لا یوجد أی مجلس یرتبط بهاتین السنتین فی مجموعه أمالی الشیخ المفید.

و أیضا، هناک قرینه أخری نتلمسها من قضایا محرم سنه 406 إذ اندلعت فتنه کبیره أخری من الفتن و المحن المکرره التی ألمت بالشیعه.

و فیها اختارت حکومه بغداد السید المرتضی لیکون ممثل الشیعه و رئیسهم الذی یتحدث عندها عنهم، لا الشیخ المفید، و الحال أن الرئیس المطلق للشیعه بلا منازع فی تلک الأیام و قبلها کان الشیخ المفید، و السید المرتضی یعتبر تلمیذه و مریده المتواضع و من اتباعه.

هذه القرائن تبعث علی الظن بمحنه الشیخ المفید فی تلک السنتین مما أدت إلی غیابه عن بغداد، و یجب التحقیق فی ذلک. و من المسلم أن الحیاه فی بغداد لعامه الشیعه و زعمائهم فی القسم الأعظم من زمن حکومه آل بویه علی العراق و بغداد الذی استمر مائه و ثلاثه عشر عاما کانت قاسیه مقرونه بالمحن و الاشتباکات و المجازر و المظلومیه(2)و الشیخ المفید وسط هذه المشاکل المتفاقمه و بتحمل مسئولیات قیاده الشیعه فی العراق بل فی جمیع العالم حقق هذا النجاح الباهر فی حقل معارف الشیعه.

و قال الشیخ محمد حسن آل یاسین متحدثا عن مؤلفاته:

الشیخ المفید محمد بن محمد بن النعمان عالم کبیر و فقیه اسلامی مرموق، کان له و لمدرسته الکلامیه و الفقهیه دور بارز فی تاریخ بغداد الفکری فی أواخر القرن الرابع و أوائل القرن الخامس الهجری.).

ص: 288





1- أوائل المقالات/ص 129

2- یستثنی من ذلک فتره حکومه عضد الدوله علی بغداد (367 - 32 [372]).




ولد فی عکبراء - بالقرب من بغداد - یوم الحادی عشر من شهر ذی القعده سنه ست و ثلاثین و ثلاثمائه /947 م - و قیل: سنه ثمان و ثلاثین (1)- متحدرا من أصلاب کریمه الحسب، صریحه النسب، زاکیه المحتد و النجار(2). و ترعرع فی کنف والده الذی لم نعرف من أخباره سوی کونه معلما بواسط(3)، و لذلک کان یکنی ولده ب "ابن المعلم"(4)و عند ما تجاوز هذا الفتی سنی الطفوله و اتقن مبادئ القراءه و الکتابه قدم به أبوه إلی بغداد(5) حاضره العلم و مهوی أفئده المتعلمین.

و سارع هذا الصبی أثر قدومه بغداد إلی حضور مجلس درس الشیخ أبی عبد الله الحسین بن علی المعروف بالجعل بمنزله بدرب رباح، ثم قرأ علی أبی یاسر غلام أبی الجیش بباب خراسان(6) و علی غیره من نخبه اعلام ذلک العصر، الذین بلغوا فی أحصائنا (56) أستاذا و شیخا.

و کما کان هناک هذا العدد الکبیر من الشیوخ للمفید کان مثل ذلک من الطلاب و الدارسین علیه، و کان من جملتهم: الشریف الرضی محمد بن الحسین المتوفی سنه 406 ه و الشریف المرتضی علی بن الحسین المتوفی سنه 436 ه، و سلار بن عبد العزیز الدیلمی المتوفی سنه 448 ه و محمد بن علی الکراجکی المتوفی سنه 449 ه، و أحمد بن علی النجاشی المتوفی سنه 450 ه، و الشیخ الطوسی، محمد بن الحسن، المتوفی سنه 460 ه و محمد بن الحسن بن حمزه الجعفری، المتوفی سنه 463(7)عاصر المفید - فی التاریخ السیاسی - فتره انکماش الدوله العباسیه و ضعفها و وهنها، أیام سیطره أمراء الأقالیم علی حکم أقالیمهم و تولی بنی بویه شئون السلطه فی بغداد. و حظی هذا الشیخ بما لم یحظ به غیره من أمثاله من ضروب الإعزاز و التقدیر و" الجلاله العظیمه فی الدوله البویهیه"(8)، فکانت له "صوله عظیمه بسبب عضد الدوله"(9)، و بلغ من احترام عضد الدوله له انه" کان یزوره فی داره و یعوده إذا مرض "(10)و کان للدور العلمی البارز الذی قام به المفید فی عصره اثر کبیر فی اشتهار اسمه و شیوع ذکره، فحفلت کتب الرجال و التاریخ بالترجمه له و التحدث عن سیرته، و ساق کثیر من المؤرخین - خلال الترجمه له - کلمات الإطراء و جمل الثناء بما لا مزید علیه(11)و وصف المؤرخون حیاته الخاصه و صفاته الشخصیه فذکروا فی جمله ما ذکروا: أنه" کان شیخا ربعه نحیفا أسمر. کثیر الصدقات. عظیم الخشوع. کثیر الصلاه و الصوم. حسن اللباس. کثیر التقشف و التخشع و الإکباب علی طلب العلم. ما کان ینام من اللیل إلا هجعه ثم یقوم یصلی أو یطالع أو یتلو القرآن "(12)و اشتهر المفید بفن" المناظره "بین الناس بمختلف آرائهم و طوائفهم، و ذکر ابن الجوزی انه" کان لابن المعلم مجلس نظر بداره بدرب رباح یحضره کافه العلماء "(13)و زاد ابن کثیر فی وصف هذا المجلس بقوله:

" کان مجلسه یحضره خلق کثیر من العلماء من سائر الطوائف "(14) توفی لیله الجمعه لثلاث خلون من شهر رمضان سنه 413 ه(15) (أول کانون الأول - دیسمبر - 1022 م) (16) )، و شیعه ثمانون ألفا من الباکین علیه(17) و صلی علیه تلمیذه الشریف المرتضی علی بن الحسین الموسوی بمیدان الأشنان(18) و هو المیدان الرئیس بکرخ بغداد(19)و ضاق علی الناس مع کبره(20) و دفن بداره ببغداد ثم نقل إلی الکاظمیه فدفن بمقابر قریش، بالقرب من رجلی الامام الجواد (ع)، إلی جانب أستاذه أبی القاسم جعفر بن محمد بن قولویه القمی(21)، و قبره الآن معروف فی وسط الرواق الشرقی من المشهد الکاظمی.

" و کان یوم وفاته یوما لم یر أعظم منه، من کثره الناس للصلاه علیه و کثره البکاء من المخالف و الموافق "(22)و تباری شعراء عصره فی رثائه و فی التعبیر عن الفجیعه بفقده، و کان منهم الشاعر عبد المحسن الصوری المتوفی سنه 419 ه و الشریف المرتضی علی بن الحسین و الشاعر مهیار الدیلمی(23)9.
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1- فهرست ابن الندیم: 279 و رجال النجاشی: 287 و فهرست الطوسی: 158 و معالم العلماء 100 و رجال ابن داود: 333 و الخلاصه: 72 و بروکلمان - الترجمه العربیه: 349/3.

2- یراجع فی نسبه المتصل بیعرب بن قحطان رجال النجاشی: 283.

3- لسان المیزان: 368/5 و واسط: اسم لمدن کثیره، و المقصود بها هنا واسط الدجیل التی تبعد عن بغداد ثلاثه فراسخ. معجم البلدان 385/8.

4- فهرست ابن الندیم: 252 و 279 و تاریخ بغداد: 231/2 و فهرست الطوسی: 158 و المنتظم: 11/8 و الکامل 313/7 و رجال ابن داود: 333 و لسان المیزان: 368/5 و میزان الاعتدال: 26/4 و شذرات الذهب 8199/3

5- السرائر: الصفحه قبل الأخیره - و الکتاب علی ضخامته غیر مرقم الصفحات.

6- المصدر السابق.

7- یراجع فی أسماء طلاب المفید: البدایه و النهایه: 15/12 و النجوم الزاهره: 258/4 و مقدمه الطبعه الجدیده من البحار 78/1.

8- شذرات الذهب 200/3.

9- لسان المیزان 368/5 و میزان الاعتدال 30/4.

10- لسان المیزان: 368/5 و شذرات الذهب: 200/3.

11- أمثال التوحیدی فی الامتاع و المؤانسه: 141/1 و ابن الندیم فی الفهرست: 252 و 279 و النجاشی فی الرجال: 283-284 و الطوسی فی الفهرست: 158 و ابن أبی طی کما فی شذرات الذهب: 199/3 و الحافظ ابن کثیر فی البدایه و النهایه: 15/12 و الحلی فی الخلاصه: 72 و ابن حجر فی لسان المیزان: 368/5 و ابن تغری بردی فی النجوم الزاهره: 258/4.

12- لسان المیزان: 368/5 و شذرات الذهب: 200/3.

13- ، المنتظم: 11/8.

14- البدایه و النهایه: 15/12.

15- تاریخ بغداد: 231/3 و فهرست الطوسی: 158 و رجال النجاشی: 287 و معالم العلماء: 101 و الکامل: 313/7 و البدایه و النهایه: 15/12 و النجوم الزاهره: 258/4 و شذرات الذهب 199/2.

16- بروکلمان: 349/3.

17- ، میزان الاعتدال: 30/4 و لسان المیزان: 368/5 و شذرات الذهب 200/3.

18- ، رجال النجاشی: 287 و الخلاصه: 72.

19- بغداد قدیما و حدیثا: 228.

20- رجال النجاشی: 287 و الخلاصه 72.

21- المصدران السابقان.

22- فهرست الطوسی: 158.

23- دیوان الصوری - مخطوط مصور بمکتبه المجمع العراقی - 120/ أو دیوان المرتضی 204/3-206 و دیوان مهیار الدیلمی: 103/3-109.




صنف و ألف ما وسعه الوقت، و خلف من بعده تراثا ضخما لا یزال حتی الیوم مرجعا للعلماء و المعنیین بشئون الفکر الإسلامی. و ذکر المؤرخون له قریبا من "مائتی مصنف کبار و صغار" (1)و وصفوها ب "التصانیف البدیعه"(2)و بالنظر إلی أهمیه هذه المؤلفات فی تاریخ تراثنا الأصیل و مجدنا الفکری الزاهر، جردت هذا الفهرست الموسع لتلک الکتب، مسجلا فیه المعلومات المتوفره عن کل واحد منها، مشیرا خلاله إلی أماکن وجود المخطوط و تاریخ طباعه المطبوع، معتمدا فی ذلک علی المصادر الأساسیه المعنیه بسیره هذا الرجل و آثاره، و قد رتبت أسماء هذه الکتب علی تسلسل الحروف الهجائیه تسهیلا علی القارئ و المراجع(3)


مؤلفاته 


- حرف الألف -


اشاره

آی القرآن المنزله:

ذکره السید علی آل طاوس (القرن السابع) فی سعد السعود 116 و قال: انه ینسب للمفید. و لم تثبت صحه النسبه.



1 - اجازته للشیخ الدقاق:

تاریخها شهر صفر سنه 403 ه. الذریعه: 246/1.



2 - الأجوبه عن المسائل الخوارزمیه:

النجاشی: 286 و الذریعه: 220/5.



3 - أحکام أهل الجمل:

الطوسی: 158 و معالم: 101 و الذریعه: 295/1. و لعله نفس کتاب "الجمل" الذی سیاتی ذکره.



4 - أحکام النساء:

النجاشی: 284 و الذریعه: 302:1 و بروکلمان: 351:3 و مجله معهد المخطوطات: 200/4.

ألفه للسیده فاطمه بنت الناصر أبی محمد الأطروش والده الشریفین الرضی و المرتضی. منه نسخه بمکتبه الطهرانی بسامراء، و أخری فی مکتبه السید ضیاء شکاره ببغداد و ثالثه فی مکتبه مجلس بطهران، و رابعه بخطی فی مکتبتی الخاصه، و کانت منه نسخه قدیمه فی خزانه المرحوم الشیخ عبد الحسین الحلی و لا نعلم مکانها الیوم.



5 - الاختصاص:

البحار: 7/1 و الذریعه: 358/1-360 و بروکلمان: 350/3 و فهرست آستان قدس: 7/5-99 و فهرست جامعه طهران:

1060/5 و فهرست سبه سالار: 197/1.

طبع بطهران سنه 1379 ه فی" 456 "صفحه.

منه نسخه مخطوطه تاریخها 891 ه فی آستان قدس بمشهد، و أخری تاریخها سنه 1055 ه و ثالثه تاریخها 1351 ه، کما توجد منه نسخ فی کل من مدرسه سبه سالار (تاریخها 1118 ه)، و مکتبه السماوی بالنجف (تاریخها 1085 ه) و جامعه طهران. و کانت لدی مؤلف البحار(القرن الحادی عشر) نسخه عتیقه منه.



6 - اختیار الشعراء:

معالم: 101.



7 - الإرشاد:

النجاشی: 284 و الطوسی: 158 و معالم: 101 و الذریعه:

509/1 و بروکلمان: 350/3 و فهرست دار الکتب: 14/8 و فهرست آستان قدس: 17/5 و جامعه طهران 1083/9 و 3484/13.

ذکره مؤلفه فی کتابه الفصول العشره: 9. و هو مصادر الإقبالللسید علی آل طاوس (ص 598) و البحار للمجلسی (7/1). منه نسخه مخطوطه بدار الکتب المصریه بالقاهره تاریخها 1095 ه، و أخری بجامعه طهران تاریخها 1096 ه، و ثالثه بمکتبه مجلس بطهران تاریخها 1078 ه، و رابعه فی آستان قدس بلا تاریخ.

طبع مکررا فی العراق و ایران، کما طبع شرح له و ترجمه إلی الفارسیه.



8 - الأرکان فی دعائم الدین:

النجاشی: 284 و معالم: 101 و الذریعه: 225/1 ذکره مؤلفه فی کتابه تصحیح الاعتقاد: 28 و کتابه الفصول المختاره: 133/2.



9 - الأرکان فی الفقه:

الطوسی: 158 و معالم: 101.



10 - الاستبصار فیما جمعه الشافعی من الأخبار:

النجاشی: 285 و الذریعه: 16/2.



11 - الاشراف فی عام فرائض الإسلام:

النجاشی: 284 و معالم: 101 و الذریعه: 102/2 و بروکلمان:

350/3 و فهرست مکتبه مجلس: 14/7 و مجله معهد المخطوطات:

200/4.

من مصادر السید علی آل طاوس فی الإقبال: 337.

منه نسخه مخطوطه بمکتبه السید ضیاء شکاره ببغداد، و أخری بمکتبه مجلس بطهران.



12 - أصول الفقه:

النجاشی: 284 و الذریعه: 209/2 و بروکلمان: 350/3.

ص: 290








1- فهرست الطوسی: 158 و معالم العلماء: 101 و رجال ابن داود: 333 و الخلاصه: 72 و میزان الاعتدال: 30/4 و شذرات الذهب: 199/3 - 200.

2- میزان الاعتدال: 30/4 و لسان المیزان: 368/5.

3- رعایه للاختصار رمزت للمراجع الرئیسه للبحث بالرموز التالیه المسجله أمام کل کتاب: النجاشی - رجال النجاشیالطوسی - فهرست الطوسیمعالم - معالم العلماءمجمع - مجمع الرجالالذریعه - الذریعه إلی تصانیف الشیعه. بروکلمان - تاریخ الأدب العربی لبروکلمان - الترجمه العربیه آستان قدس - کتابخانه آستان قدس بمشهد - ایرانمکتبه مجلس - کتابخانه مجلس شورای ملی بطهران.




أورده بنصه أبو الفتح الکراجکی فی کتابه کنز الفوائد: 186 - 194.

13 - أطرف الدلائل و أوائل المسائل:

و قد یسمی "أطراف الدلائل فی أوائل المسائل".

معالم: 102 و الذریعه: 216/2 و 218/15.


14 - الاعلام فیما اتفقت الامامیه علیه من الأحکام:

النجاشی: 285 و معالم: 101 و الذریعه: 237/2 و بروکلمان:

350/3 و فهرست جامعه طهران: 128/8.

طبع فی النجف سنه 1970 ه فی" 26 "صفحه.

منه نسخه مخطوطه بجامعه طهران تاریخها 1113 ه.


15 - الافتخار:

النجاشی: 286 و معالم: 102 و الذریعه: 256/2.


16 - الإفصاح:

مجمع: 34/6 و الطوسی: 158 و معالم: 101 و الذریعه: 258/2 و بروکلمان: 351/3.

طبع فی النجف سنه 1368 ه فی" 129 "صفحه.

کانت منه نسخه خطیه بمکتبه السماوی بالنجف، و توجد نسخه مخطوطه باستان قدس تاریخها (1350 ه).


17 - الاقتصاد علی الثابت من الفتیا:

معالم: 101 و الذریعه: 70/2.


18 - أقسام مولی فی اللسان:

النجاشی: 285 و الذریعه: 272/2.

طبع فی النجف (بدون تاریخ) فی" 9 "صفحات باسم: رساله فی تحقیق لفظ المولی. و منه نسخه مخطوطه بمکتبه مجلس بطهران ضمن مجموعه.


19 - الاقناع فی وجوب وجوه الدعوه:

النجاشی: 285 و مجمع 35/6 و الذریعه 275/2.


20 - الأمالی المتفرقات:

النجاشی: 285 و الذریعه: 315/2.

من مصادر السید علی آل طاوس فی محاسبه النفس: 5 و المجلسی فی البحار: 7/1. طبع فی النجف سنه 1367 ه فی" 190 "صفحه.

منه نسخه بمکتبه الطهرانی بسامراء تاریخها 11101 [1101] ه، و أخری فی آستان قدس تاریخها 1350 ه.


21 - امامه أمیر المؤمنین ع من القرآن:

النجاشی: 285: و الذریعه: 341/2.


22 - الانتصار:

النجاشی: 284 و الذریعه: 360/2.


23 - أوائل المقالات فی المذاهب المختارات:

النجاشی: 284 و معالم: 102 و الذریعه: 472/2 و بروکلمان 350/3.

من مصادر السید علی آل طاوس فی کتابه فرج المهموم: 37 و 74 و المجلسی فی البحار.

طبع بتبریز مرتین، ثانیتهما سنه 1371 ه.


24 - الإیضاح:

النجاشی: 284 و الطوسی: 158 و معالم 101 و الذریعه:

490/2.

منه نسخه مخطوطه بالهند، و أخری بمکتبه السید محمد صادق بحر العلوم بالنجف.


25 - ایمان أبی طالب:

النجاشی: 284 و معالم: 102 و الذریعه: 513/2 و فهرست مجلس: 27/7 من مصادر البحار.

طبع ضمن المجموعه الأولی من نفائس المخطوطات مرتین: سنه 1374 ه و سنه 1384 ه.

منه نسخه أخری غیر التی اعتمدت فی مکتبه مجلس بطهران.


- حرف الباء -


26 - الباهر من المعجزات:

هکذا سماه مؤلفه فی کتابه "المسائل العشره" :37 و لکن النجاشی سماه "الزاهر فی المعجزات".

النجاشی: 286 و الذریعه: 15/3 و 13/12.



27 - البیان عن غلط قطرب فی القرآن:

النجاشی: 287 و الذریعه: 172/3.

البیان فی أنواع علوم القرآن:

ذکره فی الذریعه: 172/3، و لم یثبت لدینا أمره.



28 - البیان فی تألیف القرآن:

النجاشی: 285 و الذریعه: 172/3.



29 - بیان وجوه الأحکام:

النجاشی: 284 و الذریعه: 184/3.


- حرف التاء -


اشاره

التذکره بأصول الفقه:

الذریعه: 25/4 ، و أظنه کتاب "أصول الفقه" المار الذکر.



30 - تفضیل الأئمه علی الملائکه:

النجاشی: 286 و الذریعه: 358/4.



31 - تفضیل الأنبیاء علی الملائکه:

منه نسخه مخطوطه ضمن مجموعه بمکتبه مجلس بطهران.



32 - تقریر الأحکام:
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ذکره مؤلفه بهذا الاسم فی کتابه الفصول المختاره: 15/2 و 22.

و کذا سمی فی المعالم: 101 و لکنه سمی فی الذریعه: 365/4 (تقریب الأحکام).


33 - التمهید:

النجاشی: 284 و معالم: 102 و الذریعه: 433/4. ذکره مؤلفه فی کتابه تصحیح الاعتقاد: 70 و جوابات المسائل السرویه: 57.


34 - تصحیح الاعتقاد فی شرح اعتقادات الصدوق:

الذریعه: 102/13 و بروکلمان: 350/3 و فهرست جامعه طهران 567/3 و فهرست آستان قدس: 101/5.

و قد یسمی (شرح اعتقادات الصدوق)، و هو من مصادر البحار.

طبع فی تبریز مرتین، ثانیتهما فی سنه 1371 ه، کما طبعت ترجمته إلی الفارسیه سنه 1371 ه. منه نسخه مخطوطه تاریخها 1036 ه فی جامعه طهران، و أخری تاریخها 1042 ه فی آستان قدس.


35 - التواریخ الشرعیه:

النجاشی: 286 و الذریعه: 475/4 و بروکلمان: 350/3 و فهرست جامعه طهران: 1528/5 و 855/9 و 3069/13 و فهرست آستان قدس: 35/2 و 165/5. و قد یسمی "مسار الشیعه"، و هو من مصادر السید علی آل طاوس فی الإقبال: 673، و کانت لدیه نسخه مکتوبه فی حیاه المؤلف.

کما انه من مصادر البحار أیضا.

طبع فی تبریز علی الحجر سنه 1313 ه. منه نسخه مخطوطه کتبت بالخط الکوفی فی 58 ورقه (تاریخها سنه 389 ه فی جامعه طهران، و أخری فیها تاریخها سنه 1053 ه و ثالثه فیها أیضا تاریخها 1304 ه.

و فی آستان قدس نسخه مخطوطه من الکتاب تاریخها 978 ه، و أخری تاریخها 1081 ه و ثالثه تاریخها 1352 ه.


- حرف الجیم -


36 - الجمل:

النجاشی: 284 و الذریعه: 142/5، 350/13 (و سماه حرب الجمل).

طبع فی النجف للمره الثانیه فی (220) صفحه سنه 1382 ه.



37 - جمل الفرائض:

النجاشی: 284 و الذریعه 145/5.

منه نسخه مخطوطه بمکتبه السید محمد صادق بحر العلوم بالنجف.



38 - جواب ابن واقد:

(و لعله واقد بن أبی واقد اللیثی).

النجاشی: 286 و الذریعه: 172/5.



39 - جواب أبی الفرج بن إسحاق عما یفسد الصلاه:

النجاشی: 287 و الذریعه: 173/5.



40 - جواب أبی محمد الحسن بن الحسین النوبندجانی:

النجاشی: 287 و الذریعه: 173/5.



41 - جواب أهل جرجان فی تحریم الفقاع:

النجاشی: 287 و الذریعه: 175/5.



42 - جواب أهل الحجاز فی نفی سهو النبی ص:

نسبه المجلسی للمفید و أورده بنصه فی بحاره: 297/6-299، و رجح أبو علی فی رجاله: 296 أن تکون هذه الرساله للمرتضی، و یراجع فی نفیها عن المفید الذریعه: 175/5-176 و 267/12.



43 - جواب أهل الرقه فی الأهله و العدد:

النجاشی: 287 و الذریعه: 176/5.

منه نسخه بمکتبه السید محمد صادق بحر العلوم بالنجف.

جواب الباقلانی:

یراجع (مسأله فی النص الجلی) فی حرف المیم.



44 - جواب الکرمانی فی فضل النبی ص علی سائر الأنبیاء:

النجاشی: 287 و الذریعه: 186/5.



45 - جواب المافروخی فی المسائل:

النجاشی: 286 و الذریعه: 186/5.



46 - جواب المسائل فی اختلاف الأخبار:

النجاشی: 285 و الذریعه: 187/5.



47 - الجوابات فی خروج المهدی:

النجاشی: 186 و الذریعه: 195/5.

منها نسخه مخطوطه بمکتبه الطهرانی بسامراء.



48 - جوابات ابن الحمامی:

النجاشی: 286 و الذریعه: 196/5.



49 - جوابات ابن نباته:

عبد الرحیم بن محمد صاحب الخطب المتوفی سنه 374 ه.

النجاشی: 285 و الذریعه: 196/5.



50 - جوابات أبی جعفر القمی:

النجاشی: 285 و الذریعه: 197/5.



51 - جوابات أبی جعفر محمد بن الحسین اللیثی:

النجاشی: 286 و الذریعه: 197/5.



53 - جوابات أبی الحسن سبط المعافی بن زکریا فی اعجاز القرآن:

النجاشی: 285 و الذریعه: 197/5.



54 - جوابات أبی الحسن النیسابوری:

النجاشی: 285 و الذریعه: 197/5.



55 - جوابات أبی الفتح محمد بن علی بن عثمان:

(الکراجکی، المتوفی سنه 449 ه).

النجاشی: 287 و الذریعه: 173/5 و 198.
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56 - جوابات أبی اللیث الأوانی:

النجاشی: 285 و الذریعه: 198/5 و 228 و مجله معهد المخطوطات: 251/4 و فهرست آستان قدس: 67/2 و فهرست جامعه طهران: 948/9.

و اشتهر هذا الکتاب باسم "جوابات المسائل العکبریه" و هی احدی و خمسون مسأله. و کان هذا الکتاب من مصادر البحار. منه نسخه مخطوطه تاریخها 1059 ه فی مکتبه الشیخ هادی کاشف الغطاء فی النجف، و أخری تاریخها 1075 ه فی جامعه طهران، و ثالثها تاریخها 1352 ه فی آستان قدس، و رابعه فی مکتبه الامام الصادق (ع)بالکاظمیه، و فی آستان قدس منتخبات ضمت 22 مسأله.


57 - جوابات الأمیر أبی عبد الله:

النجاشی: 285 و الذریعه: 198/5.


58 - جوابات أهل الدینور:

و قد تسمی "جوابات المسائل الدینوریه ""و المسائل الدینوریه".

النجاشی: 285 و الطوسی: 158 و معالم: 101 و الذریعه 220/5.


59 - جوابات أهل طبرستان:

النجاشی: 286 و سماها فی الذریعه 226/5 "جوابات المسائل الطبریه".


60 - جوابات أهل الموصل فی العدد و الرؤیه:

النجاشی: 286 و الذریعه: 235/5 و سماها "جوابات المسائل الموصلیات فی العدد و الرؤیه".

ذکرها مؤلفها فی کتابه جوابات المسائل السرویه: 57.

من الکتاب نسخه مخطوطه فی مکتبه صاحب الذریعه فی النجف.


61 - جوابات البرقعی فی فروع الفقه:

النجاشی: 285 و الذریعه: 201/5.


62 - جوابات بنی عرقل:

النجاشی: 285 و الذریعه: 202/5.


63 - جوابات الشرقیین فی فروع الدین:

النجاشی: 286 و الذریعه: 207/5.


64 - جوابات علی بن نصر العبد جانی:

النجاشی: 285 و الذریعه: 209/5.


65 - جوابات الفارقیین فی الغیبه:

النجاشی: 285. و سماها فی الذریعه: 09/5 "جوابات المسائل المیافارقیات". منه نسخه مخطوطه بمکتبه السید محمد صادق بحر العلوم بالنجف.


66 - جوابات الفیلسوف فی الاتحاد:

النجاشی: 285 و الذریعه: 210/5.


67 - جوابات المسائل الجارودیه:

طبعت فی النجف فی (8) صفحات بدون تاریخ، و طبعت معها رساله أخری باسم "الثقلان" فی (5) صفحات، و الظاهر من السیاق أن الجمیع رساله واحده فی الرد علی الجارودیه. و من هذه الجوابات نسخه مخطوطه فی مکتبه الامام أمیر المؤمنین (ع) فی النجف - و لعلها من خطوط القرن الحادی عشر الهجری - و نسخه أخری فی مکتبه مجلس بطهران کما فی فهرستها: 64/7.


68 - جوابات المسائل الجرجانیه:

الطوسی: 158 و معالم: 101 و الذریعه: 217/5. و لعلها بنفسها "جواب أهل جرجان فی تحریم الفقاع" المار الذکر و قد تسمی "المسائل الجرجانیه".

منها نسخه مخطوطه بمکتبه السید محمد صادق بحر العلوم بالنجف.

جوابات المسائل الخوارزمیه:

یراجع "الأجوبه عن المسائل الخوارزمیه" فی حرف الألف.


69 - جوابات المسائل السرویه:

معالم: 101 و الذریعه: 83/2 و 222/5 و بروکلمان: 351/3 و فهرست جامعه طهران: 248/9 و مجله معهد المخطوطات:

218/4.

طبعت فی النجف فی (22) صفحه بدون تاریخ.

کانت منها نسخه مخطوطه تاریخها 1010 ه بمکتبه السماوی فی النجف، و أخری بمکتبه فیض آباد بالهند، و توجد منها نسخه مخطوطه أیضا بمکتبه الطهرانی بسامراء، و أخری بمکتبه الشیخ هادی کاشف الغطاء بالنجف، و ثالثه فی جامعه طهران تاریخها 1075 ه باسم "أجوبه المفید للسید". و قطعه منها فی آستان قدس سماها مفهرس المکتبه اشتباها باسم "رساله فی المتعه". و هذه الجوابات من مصادر البحار و سمیت فیه "أجوبه المسائل السرویه"، و قد تسمی "المسائل السرویه".

جوابات المسائل العکبریه:

یراجع "جوابات أبی اللیث الأوانی" المار الذکر.


70 - جوابات المسائل الفارسیه:

أشار إلیها مؤلفها فی کتابه "جوابات المسائل السرویه ":57.

و سماها فی الذریعه: 225/5 "جوابات المسائل الشیرازیه".


71 - جوابات مسائل اللطیف من الکلام:

النجاشی: 285 و الذریعه: 232/5 و 326/18. طبع مع "أوائل المقالات" فی تبریز سنه 1371 ه.


72 - جوابات المسائل المازندرانیات:

الطوسی: 158 و سماها "المسائل المازندرانیه" و الذریعه 232/5.

أشار إلیها مؤلفها فی کتابه "جوابات المسائل السرویه" :57.


73 - جوابات المسائل المنشوره:

"نحو من مائه مسأله ".
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الطوسی: 158.


74 - جوابات المسائل النیسابوریه:

الذریعه: 240/5.

أشار إلیها مؤلفها فی کتابه "جوابات المسائل السرویه" 57. منه نسخه مخطوطه بمکتبه السید شهاب الدین النجفی فی قم - ایران.

و لعلها "جوابات أبی الحسن النیسابوری" الماره الذکر.


75 - جوابات مقاتل بن عبد الرحمن:

"عما استخرجه من کتب الجاحظ" النجاشی: 285 و الذریعه: 212/5.


76 - جوابات النصر بن بشیر فی الصیام:

النجاشی: 285 و الذریعه: 213/5.

الجواهر المنفرده:

أشار الیه المفید فی "جوابات مسائل اللطف من الکلام" ص 77 و لم یتضح أنه عنوان کتاب أو فصل أو باب.


- حرف الحاء -


77 - حدائق الریاض و زهره المرتاض:

کانت نسخه عصر المؤلف فی خزانه السید علی آل طاوس و روی عنه فی کتابه الإقبال: 308 و 529 و 554 و 584 و 598 و 599 و 603 و 621 و 618 و 667. و ذکر فی الذریعه 286/6.

الحکایات:

هکذا سماه فی الذریعه: 51/7 و لم نعرف له أثرا، و لعله رساله المفید فی "الحکایه و المحکی" التی سترد فی حرف الراء.


- حرف الخاء -


78 - خلاصه الإیجاز فی المتعه:

ذکرها بروکلمان: 350/3.

منها نسخه مخطوطه فی خزانه الفاتیکان کما فی فهرستها: 68.

و سیاتی فی حرف المیم "مختصر المتعه" و لا نعلم هل یقصد به هذا الکتاب أم غیره. و المفید قد ألف کتبا فی المتعه لا کتابا واحدا کما أشار إلی ذلک فی المسائل الصاغانیه: ص 5.


- حرف الراء -


79 - الرجال:

ذکره فی الذریعه: 90/10 و قال بأنه طبع مع کتابه "الإرشاد" فی بعض طبعاته.



80 - رد الصوفیین:

ذکره بروکلمان: 351/3 و أشار إلی وجود نسخه مخطوطه منه فی الهند.



81 - الرد علی ابن الإخشید:

و فی المطبوع من "جوابات المسائل السرویه" 51 "أبو بکر بن الاخشاد". النجاشی: 286 و الذریعه: 176/10.



82 - الرد علی ابن رشید:

النجاشی: 286 و الذریعه 178/10.



83 - الرد علی ابن عون فی المخلوق:

و ابن عون هو محمد بن جعفر بن محمد بن عون الأسدی المتوفی سنه 312 ه النجاشی: 286 و الذریعه: 178/10.



84 - الرد علی ابن کلاب فی الصفات:

و ابن کلاب هو عبد الله بن محمد بن کلاب القطان و ذکر له ابن الندیم فی الفهرست 255 "کتاب الصفات".

النجاشی: 285 و الذریعه: 178/10.



85 - الرد علی أبی عبد الله البصری:

النجاشی: 287 و الذریعه: 180/10.



86 - الرد علی أصحاب الحلاج:

النجاشی: 284 و الذریعه: 185/10.



87 - الرد علی ثعلب فی آیات القرآن:

معالم: 102.



88 - الرد علی الجاحظ فی العثمانیه:

النجاشی: 284 و الذریعه: 192/10.



89 - الرد علی الجبائی فی التفسیر:

النجاشی: 286 و الذریعه: 181/10.



90 - الرد علی الخالدی:

النجاشی: 285 و الذریعه: 194/10.



91 - الرد علی الشعبی:

النجاشی: 286 و الذریعه: 202/10.



92 - الرد علی الصدوق فی عدد شهر رمضان:

معالم: 101 و سماه "الرد علی ابن بابویه" و الذریعه: 204/10.

کانت منه نسخه بمکتبه السماوی فی النجف.



93 - الرد علی العتیقی:

النجاشی: 285 و الذریعه: 211/10.



94 - الرد علی القتیبی فی الحکایه و المحکی:

و قد یسمی" النقض علی ابن قتیبه فی الحکایه و المحکی".

النجاشی: 286 و الطوسی: 158 و معالم: 101.

و الذریعه: 217/10.



95 - الرد علی الکرابیسی:

النجاشی: 286 و الذریعه: 220/10.



96 - الرد علی من حد المهر:

کانت منه نسخه مخطوطه فی مکتبه السماوی بالنجف کما فی الذریعه: 227/10.
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97 - الرد علی النسفی:

فی مسأله غسل الرجلین فی الوضوء.

الذریعه: 230/10 و فهرست مکتبه مجلس: 130/7. و لعله "مسأله فی المسح علی الرجلین" المذکوره فی حرف المیم منه نسخه مخطوطه بمکتبه الطهرانی بسامراء، و أخری بمکتبه مجلس بطهران.


98 - الرساله إلی الأمیر عبد الله و أبی طاهر ابنی ناصر الدوله:

النجاشی: 286 و الذریعه: 107/11.


99 - الرساله إلی أهل التقلید:

النجاشی: 284 و الذریعه: 108/11.


100 - رساله الجنیدی إلی أهل مصر:

ذکرها النجاشی: 285، و أشار إلیها مؤلفها فی کتابه "جوابات المسائل السرویه "58، و ینبغی أن تسمی جوابات مسائل الجنیدی أو الرد علی مسائل الجنیدی.


101 - الرساله العزیه:

النجاشی: 287 و الذریعه: 263/15.

کانت من مصادر السید علی آل طاوس فی الإقبال: 11 و 186 و 675 و الملاحم و الفتن 144.


102 - الرساله العلویه:

النجاشی: 284 و الذریعه: 211/11.


103 - رساله فی الفقه إلی ولده:

الطوسی: 158 و معالم: 101 و الذریعه: 109/11.

رساله فی معارک الیهود و النصاری:

ذکرها بروکلمان: 350/3 و أشار إلی وجود نسخه مخطوطه منها فی مکتبه برلین. و الظاهر حدوث لبس فی التسمیه أو فی النسبه، لعدم ذکر هذه الرساله فی کل المصادر المعنیه، و لعله التبس الأمر علی مفهرس مکتبه برلین فسمی "فی ذبائح الیهود و النصاری" باسم "المعارک".


104 - الرساله الکافیه فی الفقه:

النجاشی: 287 و الذریعه: 323/11 و 250/17.


105 - الرساله المقنعه فی الفقه:

النجاشی: 284 و الطوسی: 58 و معالم: 101 و بروکلمان:

350/3 و فهرست آستان قدس: 125/2 و فهرست سبهسالار 534/1 و فهرست مجلس: 96/4.

من مصادر المجلسی فی البحار و من مصادر السید علی آل طاوس فی الإقبال: 11 و 87 و 677.

طبعت ضمن موسوعه "الجوامع الفقهیه" فی ایران سنه 1276 ه.

شرحها الشیخ الطوسی فی کتاب ضخم مطبوع هو "تهذیب الأحکام".

منها نسخه مخطوطه فی آستان قدس تاریخها 955 ه و أخری فیها تاریخ مقابلتها 992 ه، و ثالثه فی سبهسالار تاریخها 1065 ه، و رابعه فی مکتبه الامام أمیر المؤمنین فی النجف تاریخ مقابلتها 1077 ه، و خامسه بلا تاریخ فی مکتبه مجلس بطهران.


106 - الرساله المقنعه فی وفاق البغدادیین من المعتزله:

النجاشی: 285 و الذریعه: 226/71.


- حرف الشین -


اشاره

شرح اعتقادات الصدوق:

یراجع "تصحیح الاعتقاد" فی حرف التاء.



107 - شرح کتاب الاعلام:

و کتاب الاعلام له أیضا کما مر فی حرف الألف.

النجاشی: 287 و الذریعه: 103/13.


- حرف العین -


108 - عدد الصوم و الصلاه:

النجاشی: 284 و الذریعه: 232/15.



109 - عقود الدین:

معالم: 101 و الذریعه: 303/15.

ذکره مؤلفه فی کتابه "تصحیح الاعتقاد" :28.



110 - العمد فی الامامه:

النجاشی: 287 و الذریعه: 333/15.



111 - العویص فی الأحکام:

النجاشی: 285 و الذریعه: 362/15 و فهرست جامعه طهران:

1947/5 و 645/8 و 1496/9.

منه نسخه مخطوطه تاریخها 987 ه فی جامعه طهران، و أخری فیها تاریخها 1050 ه، و ثالثه فیها تاریخها 1224 ه، کما ان منه نسخه مخطوطه بخط صاحب ریاض العلماء - المیرزا عبد الله - فی خزانه السید شهاب الدین النجفی بقم - ایران.

و هناک "مختصر العویص" فی مکتبه الطهرانی بسامراء، و نسخه منه بمکتبه الشیخ هادی کاشف الغطاء بالنجف تاریخها 968 ه. و فی جامعه طهران" منتخب مسائل العویص" و قد کتب سنه 1072 ه و "مسائل العویص".



112 - العیون و المحاسن:

النجاشی: 284 و الذریعه: 386/15-387 و بروکلمان:

350/3 (و سماه خطا: العیون و المجالس و "عیون المجالس"). من مصادر السید علی آل طاوس فی الطرائف: 8 و المجلسی فی البحار.

کانت منه نسخه مخطوطه تاریخها 1085 ه فی مکتبه السماویبالنجف، کما أن نسخه منه تاریخها 1055 ه فی آستان قدس.


- حرف الغین -

الغیبه (الکبیر):

هکذا ورد اسم الکتاب فی الذریعه: 80/16 و سیاتی فی حرف الکاف.
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- حرف الفاء -


113 - الفرائض الشرعیه:

النجاشی: 284 و الذریعه: 149/16.

فصل الخطاب:

نسبه [نسبه] بعض المتأخرین للمفید کما فی الذریعه: 230/16، و لم تثبت لدینا النسبه.

الفصول العشره فی الغیبه:

یراجع (المسائل العشره فی الغیبه) فی حرف المیم.



114 - الفصول من العیون و المحاسن:

النجاشی: 284 و الطوسی: 158 و معالم: 101 و الذریعه:

245/16 و بروکلمان: 350/3 "و أخطأ فسماه تلخیص العیون و المجالس و احتمل أن یکون التلخیص للشیخ الطوسی".

الظاهر انه بنفسه کتاب "الفصول المختاره من العیون و المحاسن" الذی اختاره الشریف المرتضی من کتاب "العیون و المحاسن" المار الذکر.

طبع الکتاب فی النجف فی جزءین بدون تاریخ ذکر فی الذریعه نسخا کثیره منه، و وقفت علی نسخه مخطوطه منه ناقصه الآخر فی دار الکتب الظاهریه بدمشق، و نسخه أخری فی آستان قدس تاریخها 1345 ه.



115 - الفضائل:

معالم: 101 و منه نسخه مخطوطه بخزانه السید صادق کمونه ببغداد تاریخها 1056 ه.

فقه الرضا:

نسبه بروکلمان 350/3 للمفید، و لا علاقه للمفید به.

فهرست تصانیف الشیخ المفید:

نسبه فی الذریعه: 378/16 للمفید، و لم یقم دلیل علی ذلک.


- حرف القاف -


116 - قضیه العقل علی الأفعال:

النجاشی: 286 و الذریعه: 155/17.


- حرف الکاف -


117 - الکامل فی علوم الدین:

النجاشی: 286 و معالم: 101 و الذریعه: 256/17. ذکره مؤلفه فی کتابه "تصحیح الاعتقاد" :28 و "الفصول المختاره من العیون و المحاسن ":133/2.



118 - کتاب فی تأویل قوله تعالی:

(فاسألوا أهل الذکر)

النجاشی: 285.



119 - کتاب فی تفضیل أمیر المؤمنین:

النجاشی: 286 و الذریعه: 358/4. طبع فی النجف فی (7) صفحات بدون تاریخ. منه نسخه مخطوطه بمکتبه مجلس کما فی فهرستها: 50/7.



120 - کتاب فی الغیبه:

طبع فی النجف فی (6) صفحات عام 1370 ه باسم "مسأله فی الغیبه".



121 - کتاب فی قوله - ص -:

" أنت منی بمنزله هارون من موسی":

النجاشی: 286 و الذریعه: 189/13.

(و سمی فیها: شرح حدیث

أنت منی بمنزله هارون).



122 - کتاب فی القیاس:

النجاشی: 287 و الذریعه: 220/17.



123 - کتاب مسأله فی القیاس - مختصر -:

النجاشی: 286 و الذریعه: 221/17.



124 - کتاب نقض کتاب الأصم فی الامامه:

النجاشی: 285 .



125 - کشف الإلباس:

النجاشی: 284 و الذریعه: 20/18.



126 - کشف السرائر:

النجاشی: 284 و الذریعه: 39/18، و سمی فی الذریعه:

155/12 "السرائر" .



127 - الکلام علی الجبائی فی المعدوم:

النجاشی: 285 و الذریعه: 110/18 (و سمی فیه: کلام فی المعدوم و الرد علی الجبائی) و هو خلط بین کتابین.



128 - الکلام فی أن المکان لا یخلو من متمکن:

النجاشی: 287 و الذریعه: 110/18.



129 - الکلام فی الإنسان:

النجاشی: 284 و الذریعه: 389/2 (باسم: الإنسان و الکلام فیه) و 110/18 باسمه الصحیح.



130 - الکلام فی حدوث القرآن:

النجاشی: 286 و الذریعه: 110/18.



131 - الکلام فی الخبر المختلق بغیر أثر:

النجاشی: 285 و الذریعه: 110/18.



132 - الکلام فی دلائل القرآن:

النجاشی: 287 و الذریعه: 252/8 (باسم: دلائل القرآن) و 208/17 (باسم القول فی دلائل القرآن) و 110/18 باسمه الصحیح.



133 - الکلام فی المعدوم:

النجاشی: 284 و الذریعه: 110/18 و خلط بینه و بین الکتاب
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السابق: الکلام علی الجبائی فی المعدوم.


134 - الکلام فی وجوه اعجاز القرآن:

النجاشی: 284 و الذریعه: 232/2 (باسم: اعجاز القرآن و الکلام فی وجوهه) و 110/18 باسمه الصحیح.

الکیمیاء:

رساله فارسیه منسوبه إلی الشیخ المفید بمکه المعظمه، و الظاهر أنها لمفید آخر. الذریعه: 200/18 و فهرس جامعه طهران: 982/4.


- حرف اللام -


135 - لمح البرهان:

النجاشی: 284 و الذریعه: 340/18 ألفه المفید سنه 363 ه.

من مصادر السید علی آل طاوس فی الإقبال: 5 و 6.


- حرف المیم -


136 - المتعه:

النجاشی: 284 و الطوسی: 158 (و سماه: أحکام المتعه) و معالم:

101 (باسم: رساله فی المتعه) و الذریعه: 66/19 و فهرست آستان قدس: 67/2 و مجله معهد المخطوطات: 200/4. من مصادر المجلسی فی بحاره، و روی کثیرا منها فی المجلد الثالث و العشرین منه.

منه نسخه مخطوطه غیر مؤرخه فی آستان قدس، و أخری تاریخها 1339 ه فی خزانه السید ضیاء شکاره ببغداد، أما نسخه آستان قدس المذکوره فی الذریعه فلیست کتاب المتعه بل المسأله الأخیره من جوابات المسائل السرویه.



137 - المجالس المحفوظه فی فنون الکلام:

النجاشی: 285 و الذریعه: 364/19 و بروکلمان: 350/3 (و سماه المجالس). من مصادر المجلسی فی البحار و کانت لدیه "نسخه عتیقه" من الکتاب.



138 - مختصر علی المعتزله فی الوعید:

النجاشی: 287 و الذریعه: 224/10 (و سمی فیها: الرد علی المعتزله فی الوعید).



139 - مختصر فی الغیبه:

النجاشی: 284.

و لعله هو المطبوع فی النجف عام 1370 ه ضمن رسائل المفید فی الغیبه.



140 - مختصر المتعه:

النجاشی: 284.

و لا نعلم هل هو "خلاصه الإیجاز" المار الذکر فی حرف الخاء أم غیره.



141 - المزار الصغیر:

النجاشی: 285 و معالم: 101 (و سماه: مناسک المزار) و الذریعه:

134/4 و بروکلمان 350/3 و فهرست آستان قدس: 284/6 و فهرست جامعه طهران: 307/1.

من مصادر المجلسی فی البحار و سماه "المزار".

کانت منه نسخه مکتوبه فی حیاه المؤلف و فی آخرها ورقه علیها تعالیق فی خزانه السید علی آل طاوس کما ذکر فی کتابه: محاسبه النفس: 22. و سماه "مناسک الزیارات" منه نسخه مخطوطه فی آستان قدس تاریخها 957 ه.

أما نسخه جامعه طهران فی لیست مزار المفید و ان سماها ناسخها کذلک لأن فیها نقولا عن کتب متاخره عن عصر المفید.



142 - المزورون عن معانی الاخبار:

النجاشی: 285.

مسار الشیعه:

(یراجع التواریخ الشرعیه) فی حرف التاء.



143 - مسأله فی الإجماع:

النجاشی: 286 و الذریعه: 269/6 (و سماها: حجیه الإجماع).



144 - مسأله فی الإراده:

النجاشی: 284.

و فی کنز الفوائد: 26-28 کلام للمفید فی الإراده، لعله مقتبس من هذه الرساله.



145 - مسأله فی الأصلح:

النجاشی: 284 .



146 - مسأله فی انشقاق القمر و تکلیم الذراع:

النجاشی: 287 .



147 - مسأله فی البلوغ:

النجاشی: 286 .



148 - مسأله فی تحریم ذبائح أهل الکتاب:

النجاشی: 286 و الذریعه: 4/10 (و سماها: الذبیحیه).

من مصادر المجلسی فی بحاره، و سماها (رساله ذبائح أهل الکتاب).



149 - مسأله فی تخصیص الأیام:

النجاشی: 286، و لعل کلمه "الأیام" تصحیف "الامام" کما فی مجمع الرجال: 136/6.



150 - مسأله فی خبر ماریه:

النجاشی: 286. طبعت ضمن المجموعه الخامسه من نفائس المخطوطات ببغداد سنه 1375 ه. باسم (رساله فیما أشکل من خبر ماریه القبطیه) و منها نسخه مخطوطه بمکتبه مجلس بطهران باسم "حدیث ماریه القبطیه" کما فی فهرستها: 104/7.



151 - مسأله فی رجوع الشمس:

النجاشی: 287 .
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152 - مسأله فی سبب استتار الحجه:

نشرت فی النجف عام 1970 ه فی (4) صفحات ضمن مجموع رسائل المفید فی الغیبه.


153 - مسأله فی العتره:

النجاشی: 286 ، و سمی فی مجمع الرجال: 36/6 "مسأله فی العتق".


154 - مسأله فی عصمه الأنبیاء:

کانت منه نسخه مخطوطه ضمن مجموع صغیر فی خزانه السید علی آل طاوس و نقل عنه فی کتابه الإقبال: 44.


155 - مسأله فی غیبه الحجه و فوائدها:

طبعت فی النجف سنه 1370 ه ضمن مجموع رسائل المفید فی الغیبه.


156 - مسأله فی قول المطلقات:

النجاشی: 286 .


157 - مسأله فی القیاس - مختصر -:

النجاشی: 286 و الذریعه: 221/17 (و سماها کتاب القیاس، مختصر).


158 - مسأله فیما روته العامه:

النجاشی: 286 .


159 - مسأله فی المسح علی الرجلین:

النجاشی: 284. من مصادر المجلسی فی بحاره، و سماها: رساله وجوب المسح. الطهرانی بسامراء، و أخری بمکتبه مجلس منها نسخه مخطوطه بمکتبه الطهرانی بسامراء.


160 - مسأله فی المعراج:

النجاشی: 287.


161 - مسأله فی معرفه النبی ص بالکتابه:

النجاشی: 287 و معالم: 102 (و سماها: رساله فی کتابه النبی ع).


162 - مسأله فی معنی قول النبی ص: أصحابی کالنجوم:

النجاشی: 286.


163 - مسأله فی معنی قوله ص: انی مخلف فیکم الثقلین:

النجاشی: 286 و الذریعه: 190/3 (و سماها: شرح حدیث انی مخلف. إلخ.


164 - مسأله فیمن مات و لم یعرف امام زمانه:

طبعت فی النجف سنه 1370 ه فی (5) صفحات ضمن مجموع رسائل المفید فی الغیبه.


165 - مسأله فی المواریث:

النجاشی: 287 و معالم: 102 (و سماها: مختصر الفرائض) و الذریعه: 147/16 (و سماها: الفرائض).

کانت منها نسخه مخطوطه فی خزانه الحاج علی محمد بالنجف.


166 - مسأله فی میراث النبی ص:

النجاشی: 286 ، و أظنها هی المطبوعه بالنجف فی (3) صفحات باسم "رساله فی تحقیق الخبر المنسوب إلی النبی (ص): نحن معاشر الأنبیاء لا نورث".

و فی مکتبه مجلس بطهران کما فی فهرستها: 105/7 رساله مخطوطه للمفید باسم "حدیث نحن معاشر الأنبیاء" و لعلها هذه الرساله.


167 - مسأله فی النص الجلی:

النجاشی: 286 و الذریعه: 177/5 (و سماها جواب الباقلانی) و فهرست مکتبه مجلس: 65/7.

و هی جواب علی سؤال القاضی أبی بکر الباقلانی المتوفی سنه 403 ه. طبعت فی نفائس المخطوطات/المجموعه الخامسه/بغداد1375 ه. منها نسخه مخطوطه بمکتبه الطهرانی بسامراء، و أخری بمکتبه مجلس بطهران.


168 - مسأله فی نکاح الکتابیات:

النجاشی: 284. و کانت منه نسخه مخطوطه بمکتبه السماویبالنجف.


169 - مسأله فی وجوب الجنه:

النجاشی: 287 .


170 - مسأله فی الوکاله:

النجاشی: 287 .


171 - مسأله محمد بن الخضر الفارسی:

النجاشی: 286 .


172 - مسأله الجنبلیه:

النجاشی: 286.


173 - المسأله علی الزیدیه:

النجاشی: 285 و الذریعه: 200/10 (و سماها: الرد علی الزیدیه).


174 - المسأله فی أقضی الصحابه:

النجاشی: 286، و سماها فی مجمع الرجال: 36/6 "جوابات المسأله فی أقضی الصحابه" کما سماها فی الذریعه: 273/2 "أقضی الصحابه".


175 - المسأله الکافیه فی إبطال توبه الخاطئه:

النجاشی: 284 و الطوسی: 158 و معالم: 101 (و سماها: "المسأله الکافیه فی تفسیق الفرقه الخاطئه" و الذریعه: 323/11 (و سماها:

الرساله الکافیه.. إلخ و 248/17 (و سماها: الکافئه فی إبطال...

إلخ).

نسخه منها کانت فی خزانه الفوری بالنجف و أخری بالهند. من
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مصادر المجلسی فی البحار.


176 - المسأله المقنعه فی امامه أمیر المؤمنین ع:

النجاشی: 287 و معالم: 101 (و سماها: المقنعه فی إثبات النص).


177 - المسأله الموضحه عن أسباب نکاح أمیر المؤمنین ع:

النجاشی: 285. من مصادر المجلسی فی بحاره، و سماها (رساله فی تزویج أمیر المؤمنین) و لعلها بعض المسأله العاشره من جوابات المسائل السرویه.


178 - المسأله الموضحه فی تزویج عثمان:

النجاشی: 286.

و لعلها بعض المسأله العاشره من جوابات المسائل السرویه.


179 - مسائل أهل الخلاف:

النجاشی: 284 .


180 - مسائل الزیدیه:

النجاشی: 286.

و لعلها "مسائل الجارودیه" المطبوعه بالنجف.


181 - مسائل النظم:

النجاشی: 284 .

المسائل الحاجبیه:

هکذا سمیت فی هدیه العارفین: 66/2، و مرت فی حرف الجیم باسم "جوابات أبی اللیث الأوانی".


182 - المسائل الحرانیه:

النجاشی: 287 و الذریعه: 219/5 (و سماها: جوابات المسائل الحرانیه).


183 - المسائل الصاغانیه:

النجاشی: 284 و الطوسی: 158 و معالم: 101 و الذریعه 225/5 (باسم: جوابات المسائل الصاغانیات) و 4/15 و فهرست مکتبه مجلس: 66/7.

طبعت فی النجف سنه 1370 ه فی (63) صفحه. منها نسخه مخطوطه بمکتبه الطهرانی بسامراء و أخری بمکتبه مجلس بطهران.

و قد کتب المفید ذیلا للمسائل الصاغانیه سمی فی معالم العلماء:

101 (الشیخ الضال، فیه جوابات عشر مسائل) و سمی فی الذریعه:

191/4 (التشنیعات) و فی 148/11 (رساله التشنیعات). و طبع الذیل ملحقا بالأصل السابق.


184 - المسائل العشره فی الغیبه:

النجاشی: 284 و معالم: 101 (باسم: الأجوبه عن المسائل العشر) و الذریعه: 228/5 (باسم: جوابات المسائل العشر) و 241/16 (باسم: الفصول العشره).

کتبها المفید بین سنتی 410 - 411 ه کما فی ص 5 و 22 منها.

طبعت فی النجف سنه 1370 ه فی (38) صفحه باسم (الفصول العشره فی الغیبه).

منها نسخه مخطوطه فی القرن (11) الهجری فی مکتبه الامام أمیر المؤمنین فی النجف، و أخری بمکتبه مجلس بطهران.


185 - المسائل الوارده عن أبی عبد الله محمد بن عبد الرحمن الفارسی

المقیم بالمشهد بالنوبندجان:

و هو غیر "النوبندجانی" المار الذکر فی حرف الجیم.

النجاشی: 287 و الذریعه: 63/2 (باسم: الأسئله النوبندجانیه) و 240/5 (باسم: جوابات المسائل النوبندجانیه).


186 - المسائل الوارده من خوزستان:

معالم: 101.

النجاشی: 284 و معالم: 101.


187 - مصابیح النور فی أوائل الشهور:

ذکره مؤلفه فی کتابه تصحیح الاعتقاد: 70 و کتابه جوابات المسائل السرویه: 58. و هو من مصادر السید علی آل طاوس فی الإقبال: 6 و 623.


188 - مقابس الأنوار فی الرد علی أهل الأخبار:

النجاشی: 286.


189 - مقاله فی الرد علی البهشمیه:

رأیت منها نسخه بخزانه الشیخ محمد حسین کاشف الغطاءبالنجف.


190 - مناسک الحج:

النجاشی: 284 .


191 - مناسک الحج العملیه:

النجاشی: 287 و نص ما فیه "مناسک الحج، عمد" و قرأها بعض الباحثین "العملیه".


192 - مناسک الحج - المختصر -:

النجاشی: 284.


193 - المنیر فی الامامه:

الطوسی: 158 و معالم: 101 (باسم: المبین).


194 - الموجز فی المتعه:

النجاشی: 824.

و لعله خلاصه الإیجاز المار الذکر فی حرف الخاء.


195 - الموضح فی الوعد و الوعید:

النجاشی: 284 و معالم: 101.

ذکره مؤلفه فی کتابه جوابات المسائل السرویه: 66.


196 - مولد النبی ص و الأوصیاء ع:

کانت معه نسخه لدی السید علی آل طاوس و ذکر انه غیر کتاب الإرشاد و نقل نصوصا منه فی الإقبال: 598 و فرج المهموم: 224 و الملهوف: 28.
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- حرف النون -


197 - النصر فی فضل القرآن:

النجاشی: 285.



198 - النصره لسید العتره:

النجاشی: 287 و الطوسی: 158 و معالم: 101.



199 - النصوص:

من مصادر المجلسی فی بحاره.



200 - نقض الامامه علی جعفر بن حرب:

النجاشی: 285 .



201 - نقض فضاه المعتزله:

النجاشی: 284 .



202 - نقض المروانیه:

النجاشی: 284 و فیه" بغض "و هو تصحف [تصحیف].



203 - النقض علی ابن الجنید فی اجتهاد الرأی:

النجاشی: 287.



204 - النقض علی ابن عباد فی الامامه:

النجاشی: 284 و الطوسی: 158 و معالم: 101.



205 - النقض علی أبی عبد الله البصری:

النجاشی: 284 .



206 - النقض علی البلخی:

و هی خمس عشره مسأله.

النجاشی: 285 .



207 - النقض علی الجاحظ فی فضیله المعتزله:

النجاشی: 287، و فی المطبوع منه سقط أضفناه من مجمع الرجال:

37/6 .



208 - النقض علی الطلحی فی الغیبه:

النجاشی: 285.



209 - النقض علی علی بن عیسی الرمانی:

النجاشی: 284 و الطوسی: 158 و معالم: 101.



210 - النقض علی غلام البحرانی:

النجاشی: 286 .



211 - النقض علی النصیبی:

النجاشی: 286 .



212 - النقض علی الواسطی:

النجاشی: 285.



213 - النکت فی مقدمات الأصول:

النجاشی: 284 و معالم: 102 و الذریعه: 64/18 (باسم: الکشف فی مقدمات الأصول و هو تصحیف) و بروکلمان: 350/3 و فهرست جامعه طهران: 531/3 و مجله معهد المخطوطات:

231/4.

طبع ببغداد سنه 1343 ه باسم "النکت الاعتقادیه" کما طبعت له ترجمه فارسیه بطهران سنه 1324 ه ش.

کانت منه نسخه مخطوطه بمکتبه السماوی و منه الآن نسخه أخری مخطوطه بجامعه طهران.



214 - نهج البیان عن سبیل الایمان:

النجاشی: 287 و معالم: 101 (و فیه: إلی سبیل الایمان).



215 - نهج الحق:

کانت منه نسخه بخزانه السید علی آل طاوس و نقل عنه فی کتابه الیقین: 174.


- حرف الهاء -


216 - الهدایه فی الفقه:

طبعت منسوبه الیه ضمن موسوعه الجوامع الفقهیه فی ایران سنه 1276 ه.


محمد هاشم بن محمد سمیع الجنیدی الشیرازی:

فاضل مشارک فی العلوم مشتغل بالهیئه و الفلک، من أعلام أوائل القرن الثانی عشر و کان یقیم بمدینه شیراز.

له "معرفه التقویم"(1)


محمد هاشم بن نصر الله النوری:

من رجال القرن الثالث عشر فاضل جلیل أدیب حسن الإنشاء بالفارسیه، أقام سته أشهر بالنجف الأشرف ملازما للشیخ مرتضی الأنصاری مستفیدا منه.

له "زاد المسافرین"(2)


الدکتور محمد مصدق:


اشاره

ولد فی 29 أیار من سنه 1882 م فی طهران. والده میرزا هدایت آشتیانی کان وزیرا للمالیه فی عهد ناصر الدین شاه و من دعاه التجدد و أعوان میرزا تقی خاک [خان ](میر کبیر)، و والدته ملک تاج خانم نجم السلطنه من حفیدات عباس میرزا ولی عهد بهادر قاجار.

بعد إتمام دراسته الابتدائیه و المتوسطه و بعد وفاه والده سنه 1892 عین وزیرا للمالیه فی منطقه خراسان و کانت هذه الوظیفه من المناصب العالیه فی وزاره المالیه آنذاک إذ کانت وزاره المالیه المرکزیه فی العاصمه تعین وزیرا لها فی کل منطقه، و من وظائف هذا الوزیر مراجعه کل الأمور المالیه و أعداد المیزانیه السنویه لمنطقته و لم یکن یشترط قبل الثوره الدستوریه سنا معینه لتوظیف الأشخاص، لذلک کانت السلطه تنصب أبناء کبار المسئولین فی مناصب عالیه تکریما لهم سواء کان ذلک فی
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1- السید أحمد الحسینی.

2- السید أحمد الحسینی.




حیاتهم أو بعد مماتهم و إذا کان الموظف صغیر السن و عمره لا یسمح له باداره المنصب یتکفله والده أو شخص آخر حتی یتقدم به العمر و یستلم الوظیفه بنفسه. و فی بادئ الأمر خصص معاون للدکتور محمد مصدق لیساعده فی منصبه الجدید و لکن بعد أیام قلیله أصبح من البارعین فی هذا المجال کما شهد له أستاذه، و صار من أفضل وزراء المالیه فی تلک الأیام و کان الجمیع یتحدثون عن أمانته و حسن ادارته فی الوزاره. و لم تمض أیام حتی جذبته السیاسه و مال إلی الأفکار التی مهدت للثوره الدستوریه، و لذلک استقال من منصبه الذی توارثه عن أبیه و أجداده، و بعیدا عن کل المسئولیات الحکومیه تفرغ للسیاسه علی أیدی أساتیذ المدرسه السیاسیه الحدیثه من أمثال الشیخ محمد علی کاشانی و عبد الرزاق خان بغائری و میرزا غلام حسین خان راهنما و میرزا جواد خان قریب و غیرهم.

انضم مصدق إلی الوطنیین الأحرار أیام الثوره الدستوریه و انتخب فی المجلس النیابی بعد الثوره نائبا عن مدینه أصفهان، و لکنه رفض تولی النیابه لأن عمره کان یوم ذاک أقل من ثلاثین عاما و کان هذا العمر شرطا للنیابه فرأی بان من یخالف القانون و یدخل المجلس نائبا لا یستطیع أن یکون مخلصا فی سن القوانین و طلب تطبیقها، و یکون أسوأ مثال لمخالفی القوانین مع العلم انه کان فی المجلس نواب لم یبلغوا الثلاثین من أعمارهم.


بعد الثوره:

و قد رأی أنه لا بد لانتظام الحیاه الدستوریه من تشکیل الأحزاب السیاسیه، فعمل جاهدا فی هذا السبیل.

و فی الیوم العاشر من شهر تموز سنه 1907 و قد مضی علی انتصار الثوره الدستوریه عام واحد وقع مصدق علی وثیقه الانضمام إلی حزب الإنسانیه (جامع آدمیت)، و بذلک بدأ حیاته السیاسیه فی ظل الحریه، متعهدا بان یحافظ علی حقوق الإنسانیه فی کل مکان ما دام حیا. و لکنه لم یلبث بعد مده أن خرج من هذا الحزب بعد أن استبانت له بعض الأمور فیه.

و بعد سقوط الثوره الدستوریه الأولی تواری مصدق عن الأنظار و کان هناک احتمال کبیر فی اغتیاله و أشیر علیه باللجوء إلی السفاره البریطانیه فرفض ذلک. ثم قرر السفر إلی باریس لإتمام دراسته العلیا و هناک درس لمده سنتین فی مدرسه العلوم السیاسیه. و لکنه بسبب المرض و الحاجه للاستراحه رجع إلی إیران.

و بعد مده عاد إلی أوروبا و بدأ بدراسه الحقوق فی مدینه "نوشاتل" فی سویسرا و نال الدکتوراه فی الحقوق قبل الحرب العالمیه الأولی و بعد إتمام فتره التدرب علی العمل حصل علی إجازه التفویض القضائی من مرکز المفوضین فی نوشاتل ثم رجع إلی إیران. و بطلب من الدکتور ولی الله خان نصر رئیس مدرسه العلوم السیاسیه بدأ عمله کاستاذ فی المدرسه و فی هذه الأثناء ألف کتاب القانون للمحاکم الحقوقیه لتدریسه فی هذه المدرسه کبدایه للتحول و التطور فی الهیئه القضائیه الجدیده فی ایران التی تأسست بالاراده القویه للوطنیین الأحرار بعد وصول خبر إلغاء (الکابیتولاسیون (CapitulatioN أی حق التقاضی القنصلی لدوله فی دوله أخری، و کان مفروضا علی ترکیا و ایران. و ظلت ایران ترزح بحمله.

و لبیان حقیقه هذا الأمر و ما فیه من ظلم، و لتوعیه الشعب لفهم حقیقته ألف مصدق فی تشرین الأول سنه 1914 کتابا باسم (الکابیتولاسیون و ایران) تمهیدا لالغاء هذا القانون بعد ذلک.

و لانماء الوضع الاقتصادی فی ایران الذی کان أحد أهداف الثوره الدستوریه و بطلب من بعض التجار الذین کانوا یرغبون فی العمل الجماعی عن طریق إنشاء الشرکات التجاریه و کانوا یحتاجون إلی بعض الارشادات لأعمالهم ألف کتابا بعنوان (الشرکات التجاریه فی أوروبا).

کان الدکتور مصدق یقضی أکثر أوقاته فی المطالعه و التحقیقات العلمیه و کان یسعی لبذل کل ما لدیه من علم للشعب الایرانی و فی هذا المضمون تعاون مع الحاج میرزا یحیی دولت آبادی و غیره من المثقفین الذین درسوا خارج ایران لتحریر مجله العلوم، و صدر منها خمسه عشر عددا فقط، و کانت هذه المجله من حیث المحتوی و التنوع أحد أنجح النشریات العلمیه بعد الثوره الدستوریه.

و فی سنه 1917 تولی منصب معاون وزیر المالیه و رئیس دائره المحاسبات و بقی فی هذا المنصب حتی سنه 1918.

و فی هذه الأثناء و فی وجود معاونین غیر مخلصین فی الوزاره ممن کانوا یتنقلون من وزاره إلی أخری لمصلحتهم الشخصیه، عمل الدکتور مصدق معاونا مخلصا و کانت له خطوات مؤثره فی ارقاء المسائل المالیه و الوقوف بحزم و إصرار ضد المشاریع الاستعماریه. ثم عین وزیرا للعدل فی وزاره مشیر الدوله و لکن بطلب من أهالی منطقه فارس إلی مشیر الدوله الذی عرف کقائد وطنی آنذاک عین مصدق حاکما لمنطقه فارس و بقی فی منصبه هذا حتی الثالث من آذار 1920، و خلال هذه المده کان مصدق فی نزاع دائم مع 3500 شخص من الشرطه السریه فی جنوب ایران الذی کان یسیطر علیه الاستعمار البریطانی. و هذه القوه العسکریه التی کانت بامره الضباط البریطانیین هی احدی عوامل معاهده 1919 و هنا سعی مصدق بکل طاقاته لاسترداد حقوق الشعب و إلغاء الشکل الرسمی لهذه القوه العسکریه.

ثم حدث ما جعله یقدم استقالته من مصبه، و فی الیوم الثانی من نیسان عام 1921 بعث الملک أحمد شاه بجواب إلی مصدق عن استقالته:

تمت الموافقه من رئیس الوزراء علی استقالتک لذلک یجب تحویل کل أمور المنطقه إلی قوام الملک، و تحرک فورا.

- الشاه -بعد ان تمت الموافقه علی استقالته، خرج مصدق من شیراز و عند ما کان قرب أصفهان بلغه القرار الذی صدر بتوقیفه لذلک بقی فی منطقه "چهار محال بختیاری" عند آل بختیاری إلی ان سقطت وزاره السید ضیاء الدین الطباطبائی. ثم عین وزیرا للمالیه فی الوزاره الجدیده و لکن لوجود المستشار البریطانی للوزاره الضابط "اسحبت" لم یقبل بهذا المنصب لعده شهور إلی أن ذهب المستشار البریطانی و وافقت رئاسه الوزراء علی کل الشروط التی وضعها لاصلاح وزاره المالیه. کان مشیر الدوله رئیسا للوزراء آنذاک، و کان یعلم بان الأوضاع الداخلیه
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لآذربیجان لا یمکن ان تتحسن إلا بمساعده رجل مثل مصدق و لذلک طلب الیه أن یستلم منصب حاکم آذربیجان، فقبل مصدق هذا المنصب بشرط أن یوضع الجیش تحت تصرفه.

تحرک مصدق نحو آذربیجان و تسلم منصبه فی 28 شباط 1921.

و کان القلیلون هم الذین یعتقدون بان مصدقا سوف ینجح فی هذا المنصب، و کان هناک اعتقاد بان الدوله أعطته هذا المنصب لتخرجه من دائره الساسیه [السیاسه] بعد فشله فی مهمته، و الدلیل علی ذلک أنه بعد وصول أخبار سیطره مصدق علی الأوضاع فی آذربیجان فی أواخر حزیران 1922 أی بعد عده شهور من وصوله إلی آذربیجان أصدر وزیر الدفاع أوامره إلی الجیش فی آذربیجان بعدم إطاعه أوامر مصدق. و استقال مصدق من منصبه فورا، و عاد إلی طهران فی یوم 20 تموز 1922. و فی حزیران 1923 عین مصدق وزیرا للخارجیه فی وزاره مشیر الدوله و بقی فی هذا المنصب حتی تشرین الأول 1923. و فی هذه المده القصیره وقف بعزم و إصرار و بکل قواه أمام المطالب التوسعیه للاستعمار البریطانی، فاستطاع مثلا أن یمنع سیطره بریطانیا علی بعض الجزر الإیرانیه مثل: أبو موسی و الشیخ شعیب. و کذلک امتنع عن دفع مبالغ طائله کانت الحکومه البریطانیه تطالب بها کمبالغ دفعتها للحفاظ علی الأمن فی جنوب ایران. و فی الحقیقه کانت هذه المبالغ تدفع علی المنافع البریطانیه فی جنوبی ایران لمقاومه المنافسین لها علی هذه المنطقه و لضرب کل من کان وجوده خطرا علی بریطانیا داخل ایران و بعد ذلک تطالب الدوله البریطانیه بهذه المبالغ باسم مبالغ دفعت من أجل حفظ الأمن داخل ایران. ثم استقالت وزاره مشیر الدوله فلم یدخل مصدق الوزاره الجدیده. و فی الدوره الخامسه للمجلس النیابی انتخب نائبا عن مدینه طهران.


الاعتقال و السجن:

بعد انتهاء الدوره السادسه للمجلس سافر مصدق إلی منطقهأحمدآباد لأنه کان یعلم بان الحکومه الجدیده سوف تنتقم منه بسبب الأعمال الوطنیه التی قام بها خلال الفتره الرابعه و الخامسه للمجلس لا سیما ضد الاحتلال البریطانی و بقی هناک حتی عام 1936 حیث عمل فی الزراعه. و فی هذه السنه ذهب إلی مدینه برلین للمعالجه، ثم رجع إلی ایران بعد شهر و فی الیوم الخامس من تموز عام 1940 کان فی طهران فاعتقل بامر من رئیس الشرطه و أحیل للمحاکمه، و بعد المحاکمه الصوریه بعث مصدق إلی سجن (بیرجند) و سجن هناک إلی الیوم الحادی عشر فی تشرین الثانی عام 1940 و مع مرضه الشدید فی السجن منعت عنه الزیارات کما منعت عنه الجرائد و المجلات و بعد سجن بیرجند ، سجن فی سجن أحمدآباد إلی یوم 30 أیلول 1941 حیث اجتاحت الجیوش الإنکلیزیه و الروسیه فی الحرب العالمیه الثانیه ایران و أسقطت الدکتاتوریه الحاکمه. فبقی مصدق فی مدینه أحمدآباد إلی أن انتخب من قبل أهالی طهران نائبا للمجلس للدوره الرابعه عشره من آذار 1942.

بدأ الدکتور مصدق أعماله فی المجلس و کان لدیه برنامج یتالف من ثلاث قواعد: تجدید و إصلاح قانون الانتخابات، مقاومه السرقه و الاختلاسات فی الدوله، سیاسه الموازنه السلبیه. کانت الشرکات الأمیرکیه النفطیه تسعی للحصول علی مکاسب و امتیازات داخل ایران فالمباحثات التی کانت تجری سببت قلقا و خوفا عند الناس و فی نفس الوقت الذی بدأ مصدق و أعوانه الاستعداد لمقاومه تلک المساعی و العمل لعدم إعطاء أی امتیاز لأمریکا داخل ایران، دخل الاتحاد السوفیاتی علی الخط و طالب أیضا بامتیازات لدولته. و لکن مصدق الذی کان یمانع بإعطاء أی نوع من الامتیازات إلی الدول الأجنبیه استطاع تصویب قانون یسمی بقانون تحریم الامتیازات النفطیه أن یهدئ من قلق الشعب و خوفه علی المنابع الاقتصادیه و یعتبر هذا العمل لمصدق من الأعمال التی تدور فی أصل سیاسه الموازنه السلبیه فی مقابل سیاسه الموازنه الایجابیه فالأولی کانت تحفظ الاستقلال لایران و الثانیه کانت تزید من مطامع الاستعمار و نفوذه داخل ایران.

بعد ذلک و فی اطار بحث علمی معتمد علی الأرقام و دلائل من شرکات النفط الإیرانیه، استطاع مصدق أن یشرح أضرار معاهده 1933 بین ایران و شرکه نفطیه بریطانیه و کذلک تمدید هذه المعاهده من إلی و نستطیع هنا القول بان هذه الحوادث کانت فی الحقیقه أساس تامیم النفط فی ایران. بدأ مصدق فی الیوم الثانی و العشرین من تشرین الأول سنه 1949 بالاتفاق مع عدد من النواب و فریق من رجال الشعب و الجبهه الوطنیه التی کانت قد تأسست حدیثا بالاضراب العام الذی استطاع من خلاله أن یلغی انتخابات الدوره السادسه عشره لطهران، و فی الانتخابات الثانیه انتخب أکثر النواب من الجبهه الوطنیه و دخل هو نفسه إلی المجلس مره ثانیه نائبا عن طهران و بعد ذلک أصبح عضوا ثم رئیسا للجنه الثروه النفطیه التی کانت مهمتها دراسه أمور الثروه النفطیه ثم تقدیم خلاصه عن هذه الدراسه إلی المجلس. و فی هذه الدوره أیضا شکل مصدق حزب الوطن مع نواب الجبهه الوطنیه و استطاع من خلاله بدء مناهضه حکومه (رزم آرا) و لصیانه حریه الشعب وضع قضیه تامیم النفط علی رأس قائمه أعمال الجبهه الوطنیه و حزب الوطن و فی یوم 24 آذار عام 1950 استطاع أن یحمل المجلس علی سن قانون التأمیم ثم أصبح هذا القانون نافذا فی یوم 29 آذار 1950 بعد أن وافق علیه مجلس الشیوخ.

بعد اغتیال رزم آرا تسلم "حسین علاء" منصب رئاسه الوزراء و مهدت الطریق لرجوع السید ضیاء الدین الطباطبائی إلی رئاسه الوزراء. و فی الیوم التالی تحققت تکهنات مصدق فاستقال حسین علاء من منصب رئاسه الوزراء، و النواب الذین کانوا یعتقدون بان مصدق سوف لا یقبل منصب رئاسه الوزراء کما فعل فی الدوره الرابعه عشره مهدوا الطریق لدخول السید ضیاء الدین معرکه الانتخابات و لکن مصدق قبل منصب رئاسه الوزراء بشرط واحد هو المصادقه علی تنفیذ قانون تامیم النفط. و الشرط الذی وضعه مصدق لم یکن شرطا غیر قابل للاجراء، بحکم قوه الشعب و قوه الثوره الوطنیه. فتمت المصادقه علی القانون المذکور فی الیوم السابع من أیار 1950 فی المجلس النیابی و فی الیوم العاشر فی مجلس الشیوخ. و فی الیوم الثانی عشر من أیار 1950 قدم الدکتور مصدق أعضاء وزارته إلی مجلس النواب و طرح لهم برنامجه الأساسی:

1 - تنفیذ قانون تامیم النفط علی جمیع الأراضی الإیرانیه و تخصیص
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الأموال العائده منه لانماء الاقتصاد فی الدوله.

2 - إصلاح قانون الانتخابات للمجلس النیابی و مجالس البلدیات.

و فی حزیران 1951 عین مصدق الهیئه الاداریه الموقته لشرکه النفط و أمرها بقطع کامل علاقتها مع شرکه نفط الجنوب الاستعماریه، و فی یوم 29 من حزیران 1951 تم قطع العلاقات الکامله مع هذه الشرکه.

و فی یوم الخمیس الموافق الرابع عشر من تشرین الأول 1951، کان من المقرر أن یشرح مصدق داخل المجلس علل قانون إخراج الأجانب من المناطق النفطیه فی ایران. فحضر الجلسه 65 نائبا، و لکن لوجود معارضه من بعض النواب و عدم حضورهم ألغیت الجلسه، و هنا أمر مصدق بفتح الباب الکبیر للمجلس فخرج هو و ألقی خطابا أمام جمع کبیر من أبناء الشعب الذین أتوا لتأییده فقال:

"أیها الشعب أنتم الحاضرون فی المجلس هذا الیوم الذین یریدون الخیر و الرفاه لوطنهم فی الوقت الذی یوجد هناک أشخاص یخالفون الحریه و الاستقلال فلم یحضروا الیوم إلی هنا".

ثم واصل خطابه أمام الجماهیر التی تجمعت فی میدان بهارستان و أوضح لهم بان الشعب سوف لا یترک المجلس إذا قصر فی أعماله و کذلک لن یترکه وحیدا إذا مضی فی طریق مقاومه الاستعمار و المحافظه علی الاستقلال.

و بعد تقدیم بریطانیا شکوی علی ایران فی مجلس الأمن ذهب مصدق للدفاع عن حقوق الشعب الایرانی، و استطاع أن یفند الدعاوی البریطانیه و أن یحول القضیه إلی محکمه العدل الدولیه فی لاهای.

و فی شباط عام 1952 أعلن مصدق إغلاق القنصلیات البریطانیه و مراکزها الثقافیه فی ایران و هی التی کانت قد تحولت إلی مراکز تعمل خلاف مصلحه الشعب و تبث الشائعات و الفساد فی البلاد. و فی حزیران 1952 ذهب مصدق إلی محکمه لاهای و قدم 181 دلیلا علی التجاوزات و التدخلات البریطانیه فی الشئون الإیرانیه. و فی هذه الأثناء أوقفت الدوره السابعه عشره للمجلس بتدخلات الجیش و منع الشعب من إبداء رأیه و لکن لوجود العدد الکافی من النواب الوطنیین افتتح الدکتور مصدق الدوره السابعه عشره بعد رجوعه إلی ایران ثم بعد ذلک قدم استقالته. و مره ثانیه و بإجماع رأی النواب، انتخب مصدق رئیسا للوزراء و لکن لعدم التمکن من تشکیل الهیئه الوزاریه بحریه، قدم استقالته. و فی غیاب أربعین نائبا انتخب ثلاثون نائبا قوام السلطنه رئیسا للوزراء و بعد ثوره الثلاثین من تموز التی قام بها الشعب لمعارضه قوام السلطنه استقال قوام السلطنه. و فی الیوم الواحد و الثلاثین من تموز 1952 رجع الدکتور مصدق منتصرا إلی المجلس. و فی الیوم الثلاثین من تشرین الأول عام 1952، قطعت حکومه الدکتور مصدق علاقتها السیاسیه مع بریطانیا.

و فی 25 کانون الأول 1952 أعلن المجلس تامیم شرکه الاتصالات و مراکز صید الأسماک فی المدن الإیرانیه.

فی هذه الأثناء کانت تحاک مؤامرات کثیره لإسقاط حکومه مصدق داخل ایران و خارجها و منع الاستعمار توزیع النفط الایرانی فی کل مکان. ثم کانت المؤامره الفاشله لقتل مصدق فی الیوم التاسع من آذار 1952 و بعد ذلک و من خلال مؤامره جدیده قتل رئیس الشرطه فی حکومه مصدق بعد خطفه. و أخیرا و بعد کل هذه المؤامرات و بعد ثمانیه و عشرین شهرا من تشکیل حکومه الدکتور مصدق الوطنیه و من خلال مؤامره عملت علی تنفیذها أجهزه الاستخبارات الأمیرکیه و البریطانیه سقطت الحکومه. و فی یوم 28 آب 1953 حکمت المحکمه العسکریه علی مصدق بالسجن لمده ثلاث سنوات. و بعد هذه السنوات الثلاث التی قضاها مصدق فی سجن "سلطنت آباد" "لشگر دو زرهی" أبعد إلی مدینه أحمدآباد و بقی هناک تحت المراقبه الشدیده. و لأسباب مرضیه کان یعانی منها رجل التاریخ الدکتور مصدق فی الفم و الفلک العلوی و لعدم وجود أطباء متخصصین فی منطقه أحمدآباد تمت الموافقه علی نقله إلی مستشفی فی طهران علی أن یظل تحت المراقبه الشدیده و کان یمنع من مقابله الناس. و بعد الفحوصات التی أجراها فی المستشفی تبین انه مصاب بنوع من السرطان و لأنه لم تکن إقامته فی المستشفی ضروریه، انتقل إلی بیت ابنه فی طهران و لکنه ظل سجین البیت فلم یکن یخرج منه إلا للذهاب إلی المستشفی مع ابنه و أحد موظفی جهاز المخابرات لإجراء الفحوصیات. و لم یمض وقت کثیر و یسبب النزیف الداخلی الشدید مات مصدق فی یوم الأحد الواقع فیه الرابع عشر من آذار عام 1966.

و قد کان لاعلان تامیم النفط الایرانی صدی عظیم فی البلاد العربیه التی مجدت مصدقا کل التمجید بلسان صحافتها و کتابها و شعرائها.

و عند ما مر مصدق فی مصر بطریقه إلی أوروبا للدفاع عن قضیه بلاده، قوبل فی القاهره بحفاوه شعبیه بالغه. و من الشعر الذی عبر عن ضمیر الشعوب العربیه یوم ذاک ما نظمه الشاعر عبد الکریم الدجیلی الذی قال من قصیده:

قارع فلست یدا تغل الرأی رأیک لا یفل

هذی الأمور تعقدت و بغیر فکرک لا تحل

و بغیر رأیک لا یوقع ساعد إلا الأشل

انی وجدت و این کنت ففیک یرتفع المحل

و الحکم معقود علیک و هل له بسواک ظل

و برزت فی رهط و یکشر عندک العدد الأقل

و قطعت کفا طالما کادت و کانت تستغل

و هززت من تلک الجموع قنا و کادت تستذل

الشعر من معناک ینظم بل و أنت المستهل
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و من الطریف أن بعض العرب کان یلفظ کلمه (مصدق) بلفظ اسم الفاعل، أی بکسر الدال المشدده، و بعضهم کان یلفظها بلفظ اسم المفعول أی بفتح الدال و منهم هذا الشاعر الذی قال:

حدث فأنت مصدق فحدیث مثلک لا یمل

و فی تلک الأیام صدف أن أقیم احتفال کبیر فی النجف لمناسبه اقامه الباب الذهبی الذی أهداه جماعه من الایرانیین لمقام أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب ع ألقیت فیه الخطب النثریه و القصائد الشعریه، فمما ألقی قصیده للعالم الشاعر الشیخ عبد المهدی مطر قال فیها مخاطبا أمیر المؤمنین (ع):

جاءتک فارس باسم الباب یجذبها لک الولاء علی شوق فتنجذب

إن یبعدوا عنک بالأوطان نائبه فکم لهم قربات باسمها قربوا

هم فی المحاریب أشباح مقوسه و فی الحروب لیوث غابها أشب

المرجعون بحد السیف (نفطهم) و القاذفون وراء البحر من غصبوا

سیموا الهوان و إذ نادی (مصدقهم) هبت به و ثیاب اللیث إذ یثب

فهاج بحر و لکن العباب دم و ساد لیل و لکن فجره الغضب


الدکتور محمد مصدق - 2 - تامیم البترول

شرکه النفط الإیرانیه البریطانیه التی کانت محمیه من قبل السیاسه الامبریالیه لبریطانیا کانت تنهب المنابع النفطیه فی ایران، هذه المنابع التی کانت تتعلق بملایین من الشعب الفقیر الذی لا یکاد یملک لقمه عیشه. کانت هذه الشرکه فی الظاهر شرکه نفط ایرانیه - بریطانیه و لکن فی الحقیقه کانت شرکه نفط بریطانیه استغلالیه تعتقد بأنها المالک الوحید للنفط الایرانی و فی النتیجه کانت تملک ایران و من فی ایران.

و قد بلغ الأمر بهذه الشرکه إلی انها حذفت کلمه ایران من المنتوجات النفطیه و وضعت علامتها هی فقط <> أی النفط البریطانی".

و فی هذا الجو الخانق المظلم، دعا الدکتور مصدق و بعض نواب المجلس النیابی من أعوانه فی الدوره الخامسه عشره للمجلس عددا من رؤساء تحریر الصحف للمساعده فی إیجاد نوع من الحریه لانتخابات الدوره السادسه القادمه.

و قد لبی الدعوه کل من: جلالی نائینی مدیر جریده" کشور" و عباس خلیلی مدیر جریده "اقدام"، و المهندس زیرک زاده مدیر جریده" جبهه" و عمید نوری مدیر جریده "داد"، و الدکتور حسین فاطمی مدیر جریده " باختر امروز" و أحمد ملکی مدیر جریده "ستاره" و عقدوا اجتماعا قرروا فیه الاعتصام فی بیت السلطنه حتی تتحقق أهدافهم فی تامین الحریه للناس فی الادلاء بأصواتهم فی انتخابات الدوره السادسه عشره للمجلس، و شارکهم الاعتصام، بعض نواب المجلس بینهم الدکتور محمد مصدق، و صحفیون آخرون. و کان المعتصمون هم: الدکتور محمد مصدق، آیه الله غروسی، مشار أعظم، محمود آیتی،حائری زاده، الدکتور شایگان، الدکتور بقائی حسن صدر، عباس خلیلی، عمیدی نوری، ارسلان خلعتبری، شمس الدین أمیر علائی، المهندس زیرک زاده، الدکتور سنجابی، الدکتور کاویانی، عبد القدیر آزاد، أحمد ملکی، جلالی نائینی، الدکتور فاطمی، حسین ملکی.

هذا الاعتصام یعتبر من انتصارات الدکتور مصدق فی ابتداء الدوره الجدیده. و بذلک أمکن أن یصل إلی المجلس فی دورته السادسه عشره أعضاء أقویاء.


الجبهه الوطنیه

الأشخاص الذین کانوا یمتلکون الإراده و التصمیم القوی، و الذین اتحدوا و أبدوا استعدادهم للتضحیه فی سبیل الحریه، قرروا أن یجدوا اسما لحرکتهم و حزبهم و بعد التشاور الطویل اختاروا اسم الجبهه الوطنیه. و هکذا تأسست نواه هذه الجبهه بزعامه الدکتور محمد مصدق فی سنه 1949 م ثم خرج منها بعد حین کل من عمیدی نوری و عباس خلیلی و دخل فیها مکانهما الله یار صالح و أمیر تیمور کلالی و کانت السیاسه التی اتبعتها هذه النواه للوصول إلی الحریه و الاستقلال جذبت الأحزاب الأخری فی ایران إلیها و بعد اتحاد هذه الأحزاب تأسست الجبهه الوطنیه الإیرانیه، تلک الجبهه التی کانت عقبه کبری أمام السیاسه التوسعیه للغرب فی ایران. و فی الیوم الأول من تشرین الثانی عام 1949 اجتمع التسعه عشر شخصا الذین تحصنوا فی بیت السلطنه عند الدکتور محمد مصدق و اتخذوا القرارات التالیه:

1 - تسمیه هذا التجمع باسم الجبهه الوطنیه.

2 - تشکیل لجنه مؤلفه من الساده: مشار أعظم، و الدکتور شایگان، و ندیمان، و أمیر علائی، و الدکتور سنجابی لاعداد نظام و منهج للجبهه.


التأمیم

فی عام 1901 م أی قبل خمس سنوات من استقرار الحکومه الدستوریه فی ایران أعطی مظفر الدین شاه صلاحیات التنقیب عن النفط و استخراجه فی جمیع مناطیق ایران عدا خمس مناطق شمالیه (خراسان، کیلان، مازندران، آذربیجان، گرگان) إلی المهندس البریطانی ولیام ناکس دارسی و کانت مده العقد ستین سنه و تعهد ولیام فی مقابل هذه الصلاحیات ان یعطی مقدار 16% من المشتقات النفطیه الخالصه إلی الدوله الإیرانیه و فی الیوم الخامس من حزیران 1908 وصل العاملون فی حقل بئر مسجد سلیمان و بدأ تصدیر النفط منذ العام 1913. معاهده دارسی هذه، ألغیت بعد ذلک من رضا شاه و انتهی الإلغاء إلی توقیع معاهده جدیده فی الیوم السابع من حزیران 1933 أضافت مده 32 عاما علی مده المعاهده الأولی التی کانت ستنتهی عام 1961.

و کان التقدم الاقتصادی فی الدول الأجنبیه آنذاک یحتاج إلی النفط،
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و لذلک کانت أهمیه النفط تزداد یوما بعد یوم و کانت عیون المستعمرین فی العالم تتجه إلی النفط الایرانی. و مع سقوط دکتاتوریه رضا شاه أخذت الاعتراضات من قبل الشعب مجری آخر، و بدأت صرخات الحریه تنطلق علی الاستعمار من فم الدکتور مصدق فی المجلس الرابع عشر. و بدأ الدکتور مصدق بتحدی الأعمال الاستغلالیه و النفوذ الاستعماری داخل المجلس. و فی الیوم الحادی عشر من کانون الأول 1944 استطاع مصدق أن یحصل فی المجلس علی تصدیق قانون منع إعطاء الأجانب الامتیازات النفطیه داخل ایران. و یوما بعد یوم کانت حرکه تحریر المنابع النفطیه تزداد داخل المجلس و کان المستعمرون یحاولون کل یوم أن یقعموا هذه الحرکه. و مع تنامی هذه النهضه داخل المجلس، صادق المجلس علی قانون یتضمن بان علی الحکومه أن تجری استفتاء علی جمیع الأعمال التی تؤثر علی الحقوق الوطنیه للشعب کالنفط و غیره من الثروات الوطنیه.

و بتوسع النهضه الشعبیه فی وجه الاستعمار مع بدء الانتخابات للدوره السادسه عشره للمجلس، بدأ مصدق نضالا جدیدا فإنه و أعوانه أخذوا یعترضون علی سیر الانتخابات للدوره السادسه عشره و لهذا السبب بدأ الاضراب عن الطعام فی تشرین الأول 1949. و بعد إلغاء الانتخابات الأولی جرت انتخابات ثانیه فی آذار 1949 و من هذه الانتخابات دخل مصدق و أعوانه إلی المجلس. و فی هذه الدوره شکلت لجنه المراقبه علی قوانین النفط و ترأسها مصدق نفسه.

و لمقاومه ما یجری عملت الامبریالیه البریطانیه و عملاؤها فی الداخل علی اختیار (رزم آرا) رئیسا للوزراء و کان أملهم برئیس الوزراء الجدید أن یساعدهم علی انهاء قضیه المعاهده الملحقه بمعاهده النفط البریطانیه التی کان یقوم بها الوطنیون و علی رأسهم مصدق. و بعد الدراسه و التحقیق اللذین أجرتهما لجنه مراقبه قوانین النفط علی هذه المعاهده الالحاقیه أعلنت معارضتها و رفضها لهذه المعاهده و بسبب هذه المعارضه طرحت قضیه تامیم النفط من قبل النواب الوطنیین فی المجلس و بعد ما رأی رزم آرا رئیس الوزراء الجدید المعارضه الشدیده من النواب الوطنیین و علی رأسهم مصدق و کذلک المعارضه الشعبیه و لأجل إیقاف البحث فی موضوع تامیم النفط داخل المجلس عمل علی سحب المعاهده الملحقه و وعد بمشروع جدید یحفظ حقوق الشعب و الثروه النفطیه و هذا المشروع کان یقرر تقسیم العوائد النفطیه بنسبه مناصفه بین الدوله و بین شرکه النفط البریطانیه و کانت قضیه تامیم النفط علی لسان کل ایرانی و کان هذا یعطی قدره أکبر للوطنیین للاستمرار فی العمل لتحریر الثروه النفطیه من أیدی المستعمرین البریطانیین. و فی الیوم السادس عشر من آذار 1950 اغتیل رئیس الوزراء رزم آرا علی ید خلیل طهماسبی فاختیر حسین علاء خلقا له، و کانت فتره رئاسه الأخیر متزامنه - علی قصرها - مع اضطرابات و اضرابات عمال شرکه النفط و احداث العنف التی وقعت فی الشرکه بین الإنجلیز و الایرانیین.

و لم تستمر فتره رئاسه أکثر من أربعین یوما، حتی اضطر الشاه إلی القبول بالدکتور محمد مصدق رئیسا للوزراء لشعبیته الکبیره بین الناس و لکونه من أبرز المعارضین فی البرلمان.

و قد أوصل النضال البرلمانی مصدق إلی رئاسه الوزراء قبل أن توصله الطبقیه الاجتماعیه إلی ذلک، حیث کان یمارس نشاطه السیاسی، طوال ثلاثین عاما، بعیدا عن طبقه الوجهاء و الأعیان. و کثیرا ما کانت نشاطاته و آراؤه اللیبرالیه تفرق بینه و بین رفاق دربه و أصحابه.

و قد یسر له انتسابه إلی طبقه الأعیان الوصول إلی مناصب علیا فی الدوله فی سن التاسعه و العشرین من عمره - کما ذکرنا من قبل - حیث تنقل فی حکم ثلاث ولایات هی خراسان و آذربیجان و فارس، ثم أصبح وزیرا لعده مرات قبل مجیء الحکم البهلوی. و انتخب عضوا فی البرلمان لست دورات، کان طوالها موضع تأیید الناس الذین لم یروا منه ما لا یرضیهم.

و قد دعت مواقفه و تضحیاته البعض إلی اتهامه بخداع الشعب، علی الرغم من کل ما عاناه من سنوات نفی، و اعتقال لمرتین فی عهد رضا شاه.

و لم یحدث مطلقا أن ناصر أو تعاون مع الشاه البهلوی، خلافا للشخصیات الأخری من أعیان القاجاریه، و قد خلق من نفسه شخصیه کانت من أفضل و أطهر أفراد طبقه الأعیان. و کان یقف إلی جانب السید حسن المدرس - فی الدوره الرابعه للمجلس - فی مخالفته للسلطه البهلویه. و قد أمضی فتره حکم رضا شاه بین نفی و مراقبه الشرطه.

عکف فتره من الزمن علی دراسه الأمور الحقوقیه المتعلقه بامتیاز نفط الجنوب، و ما لبث أن اتخذ من هذا الامتیاز محورا لنشاطاته السیاسیه.

و لم یمض علی حوادث ایران وقت طویل، حتی تمخصت عن (مدرس) آخر هو السید أبو القاسم الکاشانی. و کان مصدق وثیق الصله به منذ عودته من منفاه فی لبنان.

و إذا کان السید الکاشانی قد رفض الانتساب إلی الجبهه الوطنیه، فقد کان مؤثرا فی قرارتها أکثر من أی عضو آخر، و کان - بالاضافه إلی ذلک - من أبرز المؤثرین فی إیصال مصدق إلی رئاسه الوزراء.

و کان اتحاد مصدق و الکاشانی، اتحادا علی بریطانیا، التی کانت مصالحها الاستعماریه أکبر عامل فی منع ایران من تجاوز الواقع المتخلف الذی تعیشه. و قد کان مصدق یدرک أن بریطانیا هی المسئوله عن جمیع المفاسد و المآسی المخیمه علی البلاد فی زمن ما بعد المشروطه. و فی رأیه أن الحضور الأمریکی فی الساحه السیاسیه العالمیه یمثل الوسیله الأفضل بالنسبه لبلدان العالم الثالث للتخلص من نیر الاستعمار و المعاهدات الاستعماریه، و من ثم کان میالا - خطا - إلی الخط الأمریکی و متفائلا به. و کان یرغب فی استثمار النفط لرفع المستوی المعاشی للشعب و إیصال الایرانیین إلی رکب التحضر العالمی.

و من جانب آخر کان السید الکاشانی معادیا لبریطانیا، فقد اشترک و أبوه فی قتال الإنکلیز فی العراق. و قد دفعه عداؤه لبریطانیا - أثناء الحرب العامه الثانیه إلی التنسیق مع مفتی فلسطین، و إلی تأیید رشید عالی الگیلانی. و کان ذلک مبررا لاعتقاله من القوات الإنجلیزیه المحتله، فکان حدیثه الذی لا ینقطع هو مهاجمه بریطانیا المستعمره.

و بعد عودته من منفاه فی لبنان، اتخذ - بدفع من مصدق - من موضوع النفط، منطلقا لنضال الحکومه الإنجلیزیه المستعمره. فقد کان
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یری أن النفط - إذا ما انتزع من الهیمنه البریطانیه - ینبغی أن یستثمر فی رفع المستوی المعاشی للشعب الایرانی، و دعم المسلمین فی قتال أعدائهم، و منهم إسرائیل.

و هکذا کان وصول مصدق إلی رئاسه الوزاره، ثمره لسعی و جهاد الاثنین معا (مصدق و الکاشانی). و قد أدرکت بریطانیا بخبرتها أن أیه محاوله للوقوف بوجه تامیم النفط الایرانی سیکتب لها الفشل ما لم یفرق بین هذین الرجلین. إذ کان السید الکاشانی یتمتع بدعم الجماهیر، رغم أن الکثیر من علماء الدین یرمونه بالتوغل فی السیاسه أکثر من الحد اللازم. و قد کانت الآلاف من مرتدی الأکفان یتوجهون لنصره مصدق باشاره منه. و أما مصدق فقد کان یتمتع بدعم جمیع دعاه الحریه المستقلین من الشباب و طلاب الجامعات و المعلمین و المثقفین و الطبقه المتوسطه.. و کان هؤلاء الأنصار و أولئک یجعلون من اتحاد الرجلین (مصدق و الکاشانی) اتحادا قویا لا یهزم.

و فی الیوم التالی من تنصیبه رئیسا للوزراء، ذهب مصدق إلی منزل السید الکاشانی، و لم یتجاوز فی زیارته حدود المجاملات و لم یتحدث مع السید الکاشانی حول أعضاء حکومته. و لم یطرح الکاشانی أسماء للحقائب الوزاریه، و اکتفی بقول حسین مکی له: "بالتاکید سیکون الوزراء ممن ترتضونهم و لکن اجتماع رؤساء الجبهه الوطنیه، عصر ذلک الیوم لم ینته بمثل تلک البساطه، حیث کان عبد القدیر آزاد یطالب بتشکیل" حکومه الجبهه الوطنیه" و أن یکون لکل حزب من أعضاء الجبهه وزیران، و قد برهن بمطالبته هذه أن مناصرته لمصدق لم تکن إلا لتوسم رئاسه الوزراء فیه، و عند ما احتدم النقاش، ترک عبد القدیر آزاد الاجتماع، و فی نفس الوقت ترک الجبهه الوطنیه، و انضم إلی صفوف معارضی الحکومه. و أعلن مصدق انه لن یکون عضوا فی الجبهه الوطنیه، ما دام فی منصب رئاسه الوزراء.

و کان الدکتور مصدق مطمئنا لمناصره الشعب له، و یدرک تماما أن السیاسیه الخارجیه لأمریکا التی تقضی بانتزاع الهیمنه علی البترول الایرانی من الحکومه الإنجلیزیه، ستکون إلی جانبه. و من ثم فهو غیر مجبر علی مراعاه آراء هذا الشخص أو ذاک، و أما مراعاته للسید الکاشانی فقد کانت استثناء فی هذا المجال. و من جانب آخر لم یجد هو و لا الکاشانی سببا مقنعا للوقوف بوجه الشاه و بلاطه.

و قد بنی مصدق أساس سیاسته الداخلیه علی الشعب الایرانی، و أساس سیاسته الخارجیه علی الصداقه مع أمریکا و الاعتماد علیها، و کان یولی التنافس بین أمریکا و الاستعمار الأوروبی (و هو بریطانیا هنا) اهتماما کبیرا. و کان ذلک دافعا لأن یقف أعضاء حزب توده بوجهه، لاتباعهم الاتحاد السوفیاتی من جهه، و لکونهم یرون فی أمریکا القوه الرأسمالیه الکبری و العدو الأکبر للشیوعیه.

و لم یکن مصدق - فی بدایه رئاسته - یفکر بشیء أکثر من تفکیره بالنفط. إذ کانت نشاطات شرکه النفط الإنجلیزیه و أعمالها تظهر أنها نهبت من ثروات الشعب الایرانی مقادیر هائله طوال نصف القرن الذی مر علی استخراج النفط من ایران، فقد أظهرت الاحصاءات - التی تصغر أحیانا - ان شرکه النفط الإنجلیزیه استخرجت خلال هذه الفتره 326 ملیون طن من النفط، و لم تدفع إلی ایران من ثمنه سوی 105 ملایین لیره، فی مقابل 790 ملیون لیره صرفتها إلی المساهمین فی الشرکه و إلی الحکومه البریطانیه بالاضافه إلی ما أنفقته علی مؤسساتها الخاصه.

و فی رأی الدکتور مصدق، أن الأهم من کل هذا النهب، هو ما تقوم به بریطانیا من تدخل فی شئون الحکومه الإیرانیه و الشعب الایرانی، و قد کان یعلم أن بریطانیا قامت - منذ اکتشاف النفط فی ایران - بجلب العدید من الحکومات ثم الاطاحه بها، حتی کان الانقلاب الأخیر الذی أوقع الشعب الایرانی فی قبضه دکتاتوریه رضا شاه لعشرین سنه.

و کان مصدق یرغب أن یتمکن - فی آخر عمره - من تفویض دعائم هذا البناء البغیض، و کان یری لزاما علیه فی ذلک أن یستفید من القوه الأمریکیه، و مداراه البلاط الشاهنشاهی إضافه إلی الاستعانه بتأیید و دعم السید الکاشانی. و من ثم وضع الاستفاده من الطاقات الشعبیه علی رأس الأولویات التی ستباشرها حکومته.

و فی بدایه حکومته، لم یکن هناک أحد یعارضه أو یعادیه سوی أنصار بریطانیا، و حزب توده الذی استقبله استقبالا عدائیا قاسیا، قالوا فیه: "الوطنی هو موضع یکمن خلفه خادعو الشعب و اللصوص، و ناهبوا الثروات و عملاء الاستعمار الوضعاء و الطفیلیون و الحشرات القذره التی دأبها التخریب و التحریض و تشویش الأذهان و تعکیر النفوس و الاضطرابات و إیجاد المفاسد و الحط من قدر المناضلین فی طریق الحریه. و عقل الوطنی ناقص، و فکره قصیر و منطقه ضعیف، و لسانه ألکن و دموعه لا تنضب، و مائدته عامره، و سریره مریح، و قصره شامخ، و أمواله دون حساب، و مؤامراته لا تنقضی.. هذه هی خصال الوطنی!" و لم یکن الوطنیون یستحقون هذه الشتائم لا سیما و أن مطلقیها کانوا هم أکثر الناس تملقا لقوام السلطنه، و مناصره لرزم آرا. و کانت هجمات حزب توده علی الحکومه التی ینتظرها الکثیر من الجهد علی سبیل مقارعه سلطه الأجنبی، کانت هذه الهجمات تحد من شعبیه الحزب و تصنیف إلی مصدق شعبیه و نفوذا.

کانت وزاره مصدق دلیلا علی مدی ابتعاده عن الیساریین و میوله إلی الیمینیین، إضافه إلی کونها مؤشرا واضحا علی اعتماده الکبیر علی الدور الأمریکی الایجابی فی حل مسأله النفط.

و قد شکل وزارته من الوجوه المعروفه فی الوزارات السابقه، التی کان هو و الشعب یعارضانها باستمرار، و لم یستثن من ذلک سوی وزیرین هما أمیر تیمور کلالی و الدکتور کریم سنجابی اللذین بقیا وفیین له علی الدوام. و قد انتقل هذان الاثنان من المجلس إلی الحکومه.

و جدیر بالذکر أن مصدقا تعرف إلی أمیر تیمور فی الدوره الثالثه للمجلس نائبا عن مدینه مشهد و رئیسا لقبیله (کلالی) و کان یمتدح نزاهه سیاسته، أما کریم سنجابی فقد أعجبته شهامته و وقوفه ضد الإنجلیز، حین کان نائبا فی المجلس.

و لعل أغرب الأمور التی شاهدها الناس فی وزاره مصدق التی کان من المقرر لها أن تقف موقفا متصلبا بوجه تسلط الأجنبی هو وجود جواد
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بوشهری و محمد علی وارسته فی وزارتی الطرق و المالیه. فمن المفروض ان وزاره المالیه تتحمل دورا کبیرا فی وزاره تحاول تامیم صناعه النفط، لکن وزیرها - فی وزاره مصدق - هو شخص تنقل بین وزارات حکیم الملک و منصور و علاء.. و کان الناس یتساءلون فیما بینهم عن السبب الذی دعا مصدق لاختبار بوشهری الذی یرتبط باواصر وثیقه مع بریطانیا. و قد تجاهل مصدق الانتقادات و التساؤلات بادئ الأمر، إلا أنه عمد فیما بعد إلی تغییر حکومته، و أدخل إلیها وجوها جدیده، من أمثال صدیقی و ملکی و نریمان و طالقانی.

و بالرغم من ذلک، عرضت حکومه مصدق "قانون تامیم صناعه النفط" علی المجلس، فاقره المجلس، و باشرت الحکومه بالتنفیذ...

قامت فی بریطانیا أزمه شدیده، و بادر السیر فرانسیس شپرد - الذی کان مشغولا برکوب الخیل مع الشاه و زوجته الجدیده - إلی مطالبه لشاه بعدم التوقیع علی القرار. و حذر السید ضیاء الشاه من مغبه لعداء لبریطانیا.. و لکن الشاه کان لا یزال تحت تأثیر وعد و وعید السفیر الأمریکی.. هذا من جانب، و من جانب آخر: لم یکن یری فی نفسه القدره علی مواجهه الشعب.

و هرع أنصار بریطانیا إلی أشرف الأخت التوأم للشاه، التی حاکت العدید من المؤامرات ضد حکومتی رزم آرا و قوام علی الرغم من الضغوط الأمریکیه.. و لم تتوان أشرف عن الاستجابه لهم. و لکن مصدق لم ینظر إلی تحرکاتها نظره جدیه، و تجاهل - بالاضافه إلی ذلک - تحرکات مجلس الشیوخ الایرانی، فی دورته الأولی.

و قبل أن یبلغ مصدق شرکه النفط الإنجلیزیه بقرار التأمیم، أبلغ بالمؤامرات التی تحاک ضده، فحمل سریره و کتبه و أدویته إلی المجلس و تحصن فیه، و أعلن من هناک أنه سیبقی فی المجلس - لعدم وجود الأمن - حتی نهایه مسأله النفط.

ثم انتخبت لجنه مشترکه من نواب المجلسین - مجلس الشوری و مجلس الشیوخ - لغرض الاشراف علی تطبیق القانون القاضی برفع ید بریطانیا عن النفط. و قد انتخب المجلسان أشخاصا یرغب فیهم مصدق هم: شایگان و معظمی و مکی و اردلان و الله یار صالح من مجلس الشوری و بیات و متین دفتری و شفق و سروری و نجم الملک من مجلس الشیوخ.

و کانت رده الفعل الأمریکیه الأولی علی القرار، خدعه فی الحقیقه لکونها کانت تتعرض آنذاک لضغوط بریطانیه شدیده. فقد طلب ترومن من مصدق فی رساله بعث بها الیه أن لا یقدم علی عمل من جانب واحد و أکد له: "ان الشرکات الأمریکیه المجهزه باحدث الأجهزه و أکثرها تطورا لا ترغب فی التعاون مع ایران، لقیامها بخطوه من جانب واحد" ،و لکن السفیر الأمریکی أکد لمصدق - فی اجتماع خاص - الدعم الأمریکی لما یقوم به.

و فی لندن و واشنطن کانت تجری مباحثات مرکزه و أحیانا حاده بین کبار الأخصائیین الأمریکان و الإنجلیز فی شئون النفط. و کان ترومن یقصد برسالته أن یظهر لخلیفه الأوروبی بأنه لیس عازما علی إخراجه من الساحه بالقوه. و لکنه کان فی الواقع یحاول انتهاز فرصه وجود مصدق علی رأس الحکومه فی الحصول علی أکبر امتیازات ممکنه... و لم تکن تلک المباحثات هی الأولی بین الدولتین فی هذا المجال. فقد حدث کثیرا أن اضطرت بریطانیا إلی التخلی عن بعض المناطق الخاضعه لها إرضاء للرأسمالیین الأمریکیین.. و کان ذلک ضریبه تدفعها إلی القوه العظمی الجدیده منذ أن أصبحت هی قوه من الدرجه الثانیه.. و لکنها کانت توحی إلی أمریکا - کلما أثارت قضیه النفط الایرانی - انها إذا کانت قد تخلت عن نفط السعودیه و البحرین و الکویت فإنها لن تتخلی عن النفط الایرانی.

و قد أتی جواب مصدق الجدی لأمریکا، مخالفا لتوقعات ترومن، إلا انه کان مناسبا لصد الحملات الدعائیه التی کان رجال البلاط و حزب توده یروجون لها، و مفادها أن مصدق عمیل لأمریکا. و کان هؤلاء لا یرغبون فی أن ینفتح مصدق علی العالم، خلافا لما کان علیه السید الکاشانی.

و کانت أنظار العالم مشدوده إلی طهران فی ربیع عام 1951 م. لا سیما الدول التی کانت فی صراع مع الاستعمار، أو نالت استقلالها و لا زالت تصارع الآثار التی خلفتها أیام الاستعمار.

و قدمت بریطانیا شکوی إلی محکمه لاهای الدولیه، و بعثت بوفد رفیع المستوی إلی طهران، و تزامنا مع وصول الوفد بعث مصدق بالهیئه المشترکه من المجلسین إلی خوزستان للاشراف علی تنفیذ القرار، فی سبیل أن یثبت عدم استعداده للتفاوض حول أصل التأمیم.. و کان الوضع حرجا فاکد مصدق علی أعضاء الهیئه أن یتجهنوا کل ما یعطی الذریعه لبریطانیا.

و کانت بیانات السید الکاشانی مثمره، فنشط موظفو و عمال صناعه النفط و أهالی خوزستان فی إحباط جمیع المؤامرات. و قد بلغت حماسه الناس و عداؤهم للمتسلطین الأجانب حدا أن لم یجد رجال البلاط بدا من ضم صوتهم إلی صوت الشعب.

و ارتفع علم ایرانی علی أکبر مصفاه نفط فی العام دون أیه حادثه.

و فی آخر یوم من فصل الربیع، أعلن مصدق خبر تامیم النفط عبر المذیاع، بعد فشل المباحثات التی دارت بینه و بین الوفد الإنجلیزی و عوده الأخیر إلی بلاده دون نتیجه. و انتخب اللجنه المؤقته المشرفه علی اداره النفط المهندس مهدی بازرگان رئیسا لها بعد أن رفض الدکتور محمود حسابی رئاستها. و بازرگان هو أحد أعضاء البعثه الطلابیه الأولی التی ذهبت إلی أوروبا فی زمن رضا شاه. و قد بقی هذا الطالب محافظا علی التزاماته الدینیه علی الدوام. و ما أن حل الیوم التالی حتی أنس عمال صناعه النفط و أهالی خوزستان بحدیث هذا المهندس الهادئ الذی اعتاد أن یبدأ حدیثه بآیه من القرآن.

و تحرک الشعب..! و باشرت بریطانیا بتدبیر المؤامرات بمساعده رجال البلاط، فی الوقت الذی حرصت أمریکا علی التظاهر بالحیاد فی هذه المواجهه الحاده. و استطاعت بریطانیا أن تخضع لمراقبتها جمیع الأمریکیین و رجال الدوله و أعضاء الجبهه الوطنیه مستعینه فی ذلک بعملائها. و کان الهدف الأول للمراقبه هو الأمریکی تورنبرک، الذی شغل - لسنین طوال - منصب مستشار شئون النفط فی وزاره الخارجیه الأمریکیه، و مدیر عده شرکات نفط کبری فی أمریکا، و کان
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شدید العلاقه بالشرق الأوسط فی زمن ما قبل الحرب العالمیه الثانیهفاستاجر. جزیره من شیخ البحرین و اشتغل بالأعمال الزراعیه و بعد الحرب بعد عمل فی مؤسسه التخطیط الإیرانیه مستشارا لشئون ما وراء البحار. و قد حصلت بریطانیا علی معلومات عن تردده علی زعماء الجبهه الوطنیه. و کان الهدف الثانی للمراقبه هو السفیر الأمریکی الدکتور گریدی، و کانت بریطانیا مستاءه لاجتماعیه المتکرر بمصدق و زیاراته للسید الکاشانی. و لم تکن لندن غافله عن الشخص الذی یکمن وراء المسانده الأمریکیه لمصدق الخبیر الجیولوجی و مستشار العدید من شرکات النفط الأمریکیه جورج ملک گی، الذی زار طهران قبل عام، و التقی فیها بمصدق، و هو - فی غضون هذه الأحداث - یؤدی دورا مهما فی مساعده وزاره الخارجیه الأمریکیه، و التخطیط لسیاسه واشنطن.

و کانت أحداث ذلک العالم ساخنه و متعاقبه، و قد أرسلت بریطانیا المدمره "موریتوس" إلی الخلیج الفارسی، فدخلت الأحداث منعطفا جدیدا، و سار آلاف من لابسی الأکفان نحو خوزستان بعد أن تجمعوا من جمیع أنحاء البلاد استجابه لدعوه السید الکاشانی. و فی الوقت ذاته کانت اللجنه المشرفه علی النفط تطالب السفن التی تحمل بالنفط الایرانی بتوقیع الفواتیر ما دعا لندن لاصدار أوامرها إلی سفنها بتفریغ حمولتها من النفط و العوده أدراجها.

و قبل أسبوع من نظر محکمه لاهای فی شکوی بریطانیا، وصفت الصحف العالمیه إرسال بریطانیا لأساطیلها الحربیه إلی المیاه المجاوزه لایران بأنه: لعب بالنار.

و حتی الآن، کان مصدق قد أفلح فی الحفاظ علی هدوء الساحه الداخلیه بمساعده السید الکاشانی، رغم کل التناقضات و المشاحنات، و لا تزال جمیع المؤامرات التی تحکیها بریطانیا عدیمه الجدوی. و فی غیاب السفیر البریطانی شغل میدلتون منصب القائم باعمال السفاره البریطانیه. و قد قام هو و "زینهر" رئیس دائره الصحافه و المعلومات فی السفاره و بعض خبراء شرکه النفط بزیارات سریه لأشرف و أم الشاه و أعضاء مجلس الشیوخ و مجلس الشوری و مدراء الصحف، فی سبیل تهیئه الأجواء لقلب الأوضاع، و کانت المساعی الحثیثه التی یقوم بها عملاء السفاره و شرکه النفط تنصب علی اختراق الجهاز القیادی فی حکومه مصدق و سندها الرئیس السید الکاشانی. و قد أفلحت هذه المساعی فی بعض المواقع.

و کان ثمه مؤامرات من نوع آخر تجری فیما وراء البحار. فقد بدأت الصحف الإنجلیزیه تروج لشائعه إرسال المظلیین الإنجلیز إلی مناطق النفط الإیرانیه. ثم شن انطونی ایدن زعیم المحافظین فی مجلس العوام البریطانی حمله قویه علی حکومه العمال متهما إیاها بالإهمال فی الحفاظ علی المصالح الامبراطوریه و طالبها بالرد علی الایرانیین ردا سریعا و قاطعا. و جاء جواب وزیر خارجیه الحکومه العمالیه علی ایدن یؤید خبر إرسال المظلیین بصوره أکثر عمقا مما کتبته احدی الصحف الإنجلیزیه و الذی جاء فیه: "ان مثل هذا العمل (إرسال المظلیین) یتضمن اعتداء علی بلد مستقل و صدیق و مقابله مع جیش مجهز باسلحه أمریکیه و خاضع لقیاده أمریکیه" .و حتی وصول الشخصیه الأمریکیه المعروفه و ممثل الرئیس الأمریکی ترومن (أول هاریمن) إلی طهران، تبادل مصدق و الرئیس الأمریکی خمس رسائل تؤکد کلها إصرار مصدق فی طلبه من ترومن التسوط و التدخل فی الأزمه بما یخدم المصالح الإیرانیه. و انطلقت أصوات المعارضه فی المجلس بایحاء من میدلتون، حیث شن کل من محمد علی شوشتری عضو مجلس الشوری و یمین اسفندیاری وحیدی من مجلس الشیوخ حملات شدیده علی حکومه مصدق.. و قد سبقت هذه الحملات وصول هاریمن.

و تزامنا مع وصول هاریمن، دخل حزب توده الساحه، فنظم مظاهرات واسعه بهذه المناسبه.. و جاءت هذه المظاهرات موافقه لرغبه معارضی الدوله من رجال البلاط و أنصار الإنجلیز. و هاجمت الدبابات و المصفحات المتظاهرین فسقط خمسون قتیلا و مائتا جریح. و کان مصدق قد أصدر أوامره للقاده العسکریین بالامتناع عن اطلاق النار، فأدرک أن فی الأمر مکیده یقف وراءها حزب توده و رجال البلاط، فغضب و أمر بعزل اللواء شفائی من رئاسه الشرطه و احالته علی المحکمه العسکریه. و بادر اللواء زاهدی إلی الاستقاله من منصب وزیر الداخلیه فی خطوه للتقرب من البلاط و التودد إلی الجیش.. و قد تفرغ بعد ذلک لتشکیل مجموعه مرتبطه بالبلاط و معادیه لمصدق.

و فی سفره إلی طهران، اصطحب هاریمن - ضمن الهیئه المرافقه له - اخصائیا بشئون النفط و خبیرا رفیع المستوی فی الأمور الأمنیه و المخابراتیه. و فی الوقت الذی اهتم رجال الحکومه بهاریمن، اهتم البلاط و أشرف بالمباحثات مع الشخص الثانی. و هیا هاریمن مصدقا لتقبل نفس المقترحات التی قدمها "مگ گی" فی المؤتمر الثلاثی لوزراء الخارجیه، خلال حکومه رزم آرا.

و من جانب آخر سافر إلی لندن ثم عاد منها فی محاوله لاقناعها بالقبول بالشرط الأساس الذی یتبناه مصدق و هو تامیم النفط.

و استجابه لاقتراحه قدم وزیر البلاط الإنجلیزی "استوکس" إلی طهران للتفاوض مع الحکومه الإیرانیه جنبا إلی جنب مع هاریمن. و أشاع حزب توده فی الأوساط الشعبیه أن مصدق سیقوم ببیع البلاد فیما وراء الکوالیس.

و جرت بین المتفاوضین مباحثات حاده، کانت توحی بشیء من الأمل فی بادئ الأمر، ثم ما لبثت أن وصلت إلی طریق مسدود، و قد تمحورت مقترحات استوکس الثمانیه - و هی مماثله لمقترحات هاریمن و مک گی - حول إعطاء شرکه "الوکاله العامله" الحق الرئیسی فی شراء النفط الایرانی. و لکن مصدق رفض إعطاء هذه الشرکه مثل هذا الحق لصلاحیاتها و اسمها. بینما کان الأمریکیون یرون أن مصلحتهم تکمن فی قبول الاقتراحات البریطانیه و من ثم کانوا مصرین علیها.

و مع انتهاء وساطه هاریمن، قدم مصدق تقریره إلی المجلس و طلب منحه الثقه. و اضطر ضغط الرأی العام المؤید لمصدق العدید من نواب المجلس إلی السکوت، و لکن منوجهر تیمور تاش تصدی للمعارضه، و برر معارضته بقوله:" إذا کانت أمریکا لا تستطیع أن تفعل شیئا لمساعدتنا، فما ذا نستطیع أن نفعل نحن لوحدنا.. أ ترانا نخضع لنیر الشیوعیه؟"، و من جانب آخر نشط حزب توده فی حملاته علی مصدق،
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واصفا ایه ب (دلال) النفط تاره، و عمیل الامبریالیه الأمریکیه تاره أخری.

و اخرج الخبراء الإنجلیز من ایران، و أعلنت الهیئه المشترکه عن المناقصه فی بیع النفط. و أعلنت بریطانیا أن أی شخص یشتری النفط الایرانی سیعرض عیل المحاکم.

و استعد الدکتور مصدق للسفر إلی الأمم المتحده لیدافع بنفسه عن حقوق ایران، فکان یقصد من وراء ذلک، حث الرأی العام الأمریکی لمسانده المطالب الإیرانیه. و کان اجتماع الجمعیه العامه فی الأمم المتحده أفضل وقت و مبرر لذلک. و بلغ مصدق مرامه، فقد ألقی کلمه حماسیه ثائره استقبلها الحاضرون بالترحیب الخار، لا سیما ممثلو الدول الصغیره - و أقرت الجمعیه العامه - علی الرغم من معارضه بریطانیا - قرارا جاء فیه: "لن تنظر الجمعیه العامه فی شکوی بریطانیا، حتی تقر محکمه لاهای سلامتها" .

و فی الیوم التالی، سافر مصدق إلی واشنطن استجابه لدعوه ترومن.

و بذل فی مباحثاته فی البیت الأبیض غایه جهده فی حث القاده الأمریکان علی مسائده ایران، و اخافتهم من خطر الشیوعیه. و وعد ترومن انه سینقذ ایران من الفقر الناتج عن وقف بیع النفط، وفقا لما سیتوصل الیه خبراء شئون الاقتصاد و النقد. و انصرف مصدق إلی العلاج فی انتظار الحل، و أوکل أمر الاستمرار فی المباحثات إلی وزیر الخارجیه الأمریکیه دین آجسن الذی زار مصدقا فی المستشفی. ثم أوکل إلی جورج مک بعد سفر مصدق إلی باریس و هو ما کان یتمناه مصدق و تخشاه بریطانیا.

و سرعان ما توصل مصدق و مک گی إلی نتیجه اعتبرها مصدق قادره علی إنقاذ تحرکاته و إنجاح مساعیه، فأثر ازدیاد الفقر فی ایران شده بعد بدایه التصدی للاستثمار الإنجلیزی، وافق مک گی علی أن منح ایران مساعدات اقتصادیه سیخفف من وطاه الصعوبات الجاثمه علی الشعب الایرانی، و یسهل علی الحکومه الإیرانیه منح الامتیازات. و لکن العقبه الأساس التی کانت تواجه هذا الحل هو احتمال رفض بریطانیا و معارضتها له. و اتفق مصدق مع أمریکا علی استلام ایران ثلاثه قروض من أمریکا هی کالآتی: 75، 8 ملیون دولار لسد حاجه ایران للعمله الصعبه، و قرض بمبلغ 25 ملیون دولار من مصرف الصادرات و الواردات الأمریکیه لتطویر المشاریع الزراعیه و تعبید و شق الطرق، و القرض الثالث بمبلغ 23 ملیون دولار لدعم المشاریع الإنمائیه، و اعتبرت زیاره مصدق ناجحه أثر هذه القروض.

و فجاه هز طهران و واشنطن خبر بلغهما مما وراء البحار، مفاده أن تشرتشل أصبح رئیسا لوزراء بریطانیا مره أخری، حیث أخرج الشعب البریطانی بطل الحرب و قائد المواقع التاریخه علی هتلر، أخرجه من داره لیواجه حربا أخری. و دخل تشرتشل الساحه لیؤدی آخر خدمه للامبراطوریه. و قد کانت حکومه العمال تواجه بنفره من أمریکا بقدر ما تواجه بدعم من الاتحاد السوفیاتی.

و جاء انتخاب تشرتشل موافقا لرغبه أمریکا، و لما کانت تتمنی من الشعب البریطانی أن یفعله، و کان القضاء علی مصدق و علی حرکته هو ما یریده الشعب البریطانی من تشرتشل. و راح مک گی - و هو أکبر نصیر لمصدق فی الحکومه الأمریکیه، ضحیه مقدم تشرتشل، حیث نقل إلی السفاره الأمریکیه فی انقره فی الیوم الثانی بعد انتهاء زیاره مصدق.

و سبقت الأخبار مصدقا إلی طهران، و تحدث جمال امامی فاعرب عن اطمئنانه لخساره مصدق فی الانتخابات البریطانیه، و کان حدیثه غایه فی الخشونه، إذ لم یدع لفظا بذیئا إلا و استعمله.

و باشر تشرتشل فی اعاده الأواصر مع أمریکا بعد ما ضعفت فی زمن حکومه العمال.. و هکذا أخذت آمال مصدق تتحول إلی یأس الواحده تلو الأخری.

و کان مصدق واثقا من أن أیاما قاسیه فی انتظاره، فلم یکن له بد من الثبات، و کان لا بد للدوله - فی سبیل ذلک - من الاستناد إلی دعم الشعب، لیتسنی لها العمل بقوه.


العوده إلی سیر الأحداث

و نعود بعد هذه التفاصیل إلی سیر الأحداث فنقول:

و فی النهایه و بعد حمل الشدائد انتصرت الإراده الشعبیه و انتصر مصدق و أعوانه بعد أن تمت الموافقه فی المجلس علی دراسه تامیم النفط فی الیوم الرابع عشر من آذار 1950.

و لمعرفه جمیع القوی الفعاله التی ساهمت فی تامیم النفط، علینا أن نذکر حزب توده الشیوعی: فی الدوره الرابعه عشره عارض نواب هذا الحزب مصدق عند ما أعلن عن قانون تحریم إعطاء الأجانب أی امتیازات أو صلاحیات للتنقیب عن المصادر الطبیعیه فی البلاد. و فی الدوره العاشره أعلنوا موافقتهم علی قانون یعطی صلاحیات للروس للتنقیب علی النفط الشمالی بینما عارض مصدق هذا القانون بشده.

و کانوا یعللون موافقتهم هذه بأنه عند ما یکون للانجلیز صلاحیات فی جنوبی ایران فلما ذا لا تعطی صلاحیات للروس فی شمال ایران کذلک.

الامبریالیه الأمیرکیه التی کانت تحاول لمده طویله الدخول فی المنافسه مع البریطانیین و الروس لنهب الخیرات النفطیه داخل ایران، استفادت من احداث 1945 - فاستطاعت بمعاونه عملائها فی الداخل أن تسیطر علی بعض المؤسسات و بدأت بأخذ نصیبها من النفط الایرانی.

کان حزب توده یعتقد بان فکره تامیم النفط ناتجه عن تضاد فی سیاسه الدول الامبریالیه لذلک کان یری بان نهایه هذا الصراع سوف تکون لصالح احدی هذه الدول. و لهذا عارض مشروع تامیم النفط و رفع شعار إلغاء صلاحیات الإنجلیز فی الجنوب. و بعد تداول قانون التأمیم بین هذه الید و تلک الید، و فی الیوم العاشر من أیار عام 1951 تم التصدیق علی القانون و فی الیوم الثالث عشر من أیار 1951 تم التصدیق علی قانون تنفیذ التأمیم الذی کانت الموافقه علیه شرط مصدق لقبول منصب رئاسه الوزراء.

و کان امام مصدق طریق شاق بعد قبول منصب رئاسه الوزراء إذ کان علیه ان یتم اجراءات التأمیم و ان یواجه الامبریالیه البریطانیه و أعوانها فی الداخل بعد هزیمتها فی قضیه التأمیم و أن یواجهها کذلک فی العالم کله لاثبات حق الشعب الایرانی کما کان علیه أن یواجه
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الامبریالیه الأمیرکیه الجدیده التی کانت تسعی للاستفاده من قانون تامیم النفط لصالحها، و کان علیه حل المشکلات الاقتصادیه فی البلاد مع العلم بأنه لم یکن من المستطاع الاتکال علی موارد النفط و أخیرا کان علیه النضال ضد حزب توده الشیوعی الذی کان یخلق المشاکل دائما لمصلحه الروس.

و فی الیوم التاسع و العشرین من حزیران عام 1951 تم قطع کل صله بشرکه النفط البریطانیه بعد أن کانت بریطانیه قد تقدمت فی الیوم الرابع عشر من حزیران بشکوی علی ایران فی محکمه لاهای الدولیه.

و للاستفاده من النفط المؤمم بعثت أمیرکا المستشار هریمن للتباحث مع الایران، و لأنه لم تکن النیه من تامیم النفط هی ابعاد مستعمر و الإتیان بمستعمر آخر فشلت مهمه هریمن.

و بعد ما رأت بریطانیه التدخل الأمیرکی قبلت بموضوع تامیم النفط، و لحل المشکلات بینها و بین ایران بعثت میسیون استوکس إلی ایران و لکن استوکس فشل أیضا فی مهمته و ترک ایران بدون نتیجه. و بعد هذا الفشل تقدمت بریطانیا فی تشرین الأول 1951 بشکوی فی مجلس الأمن علی ایران، و فی الوقت ذاته أخرج مصدق جمیع المستشارین و التقنیین البریطانیین من ایران. و بعد تقدیم الشکوی علی ایران عملت بریطانیا علی منع شراء النفط الایرانی من الدول الأوربیه و بدأ الحصار الاقتصادی علی ایران، و بعد ذلک بدأت بریطانیا بمساعده عملائها بالدس فی صفوف الوطنیین لضربهم.

یقول مصدق فی احدی خطبه: بعد هذه المؤامره: "...یوجد لبریطانیا عملاء فی المجلس، و لبریطانیا عملاء فی الدوله، و یوجد لبریطانیا عملاء فی الجامعه، و یوجد لبریطانیا عملاء فی البلاط الملکی، و لذلک یکون لبریطانیا عملاء فی کل مکان" و من جراء هذه المؤامره عمل مصدق فی الأول من شباط 1952 علی إغلاق القنصلیات البریطانیه فی ایران و بهذا تکون محافل الجاسوسیه البریطانیه قد أغفلت.

و فی شباط 1951 جرت الانتخابات للدوره السابعه عشره و فی هذه الدوره استطاع عملاء الامبریالیه و الرجعیون ان یسیطروا علی مقاعد کثیره فی المجلس.


انتفاضه الثلاثین من تموز

فی الیوم السابع من حزیران سافر مصدق مع هیئه وزاریه إلی لاهای للدفاع عن حقوق الشعب الایرانی أمام محکمه العدل الدولیه و هناک فی لاهای استطاع أن یرفع الستار عن المؤامرات الاستعماریه للدوله البریطانیه و شرکه النفط التابعه لها. و عند ما کان مصدق فی لاهای، عملت الدوله البریطانیه علی توقیف سفینه ایرانیه حامله للنفط کانت متوجهه إلی ایطالیا فی عدن للضغط علی ایران اقتصادیا أو مثلما کانت الدوله البریطانیه تقول: "سوف نصبر إلی أن یجبر الواضع الاقتصادی مصدق علی الاستقاله و بعد ذلک تأتی حکومه جدیده نستطیع أن نتباحث معها بشأن القضیه النفطیه" و بعد رجوع مصدق من لاهای فی الرابع عشر من تموز أعلن المجلس النیابی عن استعداده لبدء انتخاب رئیس جدید للوزراء فکان علی مصدق أن یستقبل من منصبه حتی یتم انتخاب رئیس وزراء جدید. و بعد المحاولات و المشاورات انتخب مصدق مره أخری باکثریه قلیله. و فی الیوم الثانی و العشرین من تموز و فی جلسه للمجلس، طلب رئیس الوزراء من المجلس صلاحیات خاصه لمده سته شهور لاصلاح الأوضاع المالیه، و الاقتصادیه، و القضائیه و غیرها مما اعتبره أمرا ضروریا فوافق عدد من النواب علی هذه الصلاحیات و رفضها عدد آخر. و فی الیوم الخامس و العشرین من تموز و بعد لقاء دام ثلاث ساعات مع الشاه. قدم الدکتور مصدق استقالته من منصب رئاسه الوزراء و جاء فی کتاب الاستقاله ما یلی: "فی الخامس و العشرین من تموز بمحضر مبارک من الشاه أعلنت استنادا إلی التجارب السابقه اننا نعلم أن مصلحه البلاد فی هذا الوقت الحساس تحتاج إلی أن تکون وزاره الدفاع بید رئیس الوزراء أی بیدی شخصیا و هذا الأمر لا یوافق علیه الشاه.

و کلنا نامل بان تکون الحکومه القادمه معتمده کلیا من قبل الشاه و تستطیع أن تنفذ أوامره بالطریقه الصحیحه. و فی الوقت الحاضر و مع هذا الوضع الحساس لیست هناک أی امکانیه لانهاء الانتفاضه الشعبیه بالانتصار الذی کنا نامله لهذه الحرکه".

کان الدکتور مصدق یقول بانی أنا رئیس الوزراء و استنادا إلی الدستور یجب أن أعین أنا وزیر الدفاع و أن أکون مشرفا علی أعمال الوزاره کلها. لذلک الوقت کان الشاه شخصیا هو الذی یعین وزیر الدفاع و کانت الوزاره تنفذ أوامره هو وحده و هذا کان لیس بسبب عدم معرفه الحکومه بما یجری فی الوزاره فحسب بل لم یکن لها أی سلطه علی القاده العسکریین عامه و علی أرکان الجیش خاصه. و بسبب هذه الأوضاع استقال الدکتور مصدق من منصب رئاسه الوزراء.

و فی الیوم السادس و العشرین فی تموز بضغط من الشاه صادق المجلس فی غیاب النواب الوطنیین علی تکلیف (قوام السلطنه) بمنصب رئاسه الوزراء و فی الیوم الثانی أعلنت موافقه الشاه علی ذلک و أرجع إلیه لقب جناب أشرف الذی کان قد سحب منه بعد حوادث منطقه آذربیجان و کان قوام السلطنه خارج ایران فرجع إلیها لتسلم المنصب.

و کان اختیار قوام السلطنه للرئاسه قد تم ترتیبه فی الخارج بتوافق أمریکی بریطانی، و فی هذا المضمون کتبت جریده (پاری پرس الفرنسیه) قبل عشرین یوما من انتفاضه الثلاثین من تموز بان المرشح الوحید لدی بریطانیا و أمیرکا هو قوام السلطنه لأنه کما یعتقد الدبلوماسیون البریطانیون لا یوجد بعد سقوط مصدق من یستطیع أن یهدئ الانتفاضه الشعبیه و یقمعها و یفتح علاقات جیده مع الغرب سوی قوام السلطنه) و فی الیوم الذی کانت تجری فیه انتخابات رئاسه الوزراء (الخمیس 26 /تموز/ 1952) أصدر الحاکم العسکری الذی کان یعمل بامره الشاه، منشورا شدید اللهجه لحفظ الأمن فی البلاد و بعد ذلک دخل الجیش بدباباته و آلاته الشوارع و حاصر المجلس.

و کان قوام السلطنه بعد تسلمه منصبه الجدید أصدر بیانا عنیفا إلی الشعب توعد فیه بأیام سودا إذا لم یطیعوا أوامره.

و جاء فی بیان قوام السلطنه:"... أصاب ایران جرح عمیق و لا تفید الأدویه المسکنه فی هذا الوقت... أنا فی الوقت الذی أحترم و أقدر التعالیم الإسلامیه لا أجمع الدین مع السیاسیه أبدا و سوف أقف بوجه نشر کل الخرافات و العقائد المزوره... الویل ثم الویل لمن یرید أن یعرقل أعمالی أو یرید أن یقف فی طریقی أو یرید أن یخل بأمن
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البلاد... ان مثل هؤلاء الأشخاص أقمعهم بشده و سوف لا أرحمهم، حتی انه من الممکن أن أشکل بتصویب من المجلس محاکم ثوریه و من خلالها أعدم المئات یومیا و أحیل ایامهم إلی سواد... أنا أحذر جمیع الشعب بان أیام العصیان قد ذهبت و جاءت أیام الطاعه لأحکام و قوانین الحکومه. طهران 27 من تموز 1952 - رئیس الوزراء قوام السلطنه".

بعد انتخاب قوام السلطنه دعا ثلاثون من نواب المجلس الشعب الایرانی إلی المقامه و التصدی للحکومه الجدیده جا فی بیانهم: "- أیها الشعب الایرانی لأجل اعلام الدول الأجنبیه بان هذه النهضه الوطنیه ستستمر إلی الهدف النهائی و هو الحریه و النجاه من ایادی المستعمرین نعلن عن اضراب عام فی جمیع ایران یوم الاثنین الثلاثین من تموز 1952".

و ردا علی بیان قوام السلطنه و فی لقاء صحفی قال السید أبو القاسم الکاشانی: أیها الإخوه الأعزاء، کان سعینا لقطع أیادی الفکر و الاستعمار و محو آثار الاستغلال من بلادنا لنعیش فی حریه و الاستقلال، و لکن السیاسیه الاستعماریه ضربت هذه الحکومه و أسقطتها و هم یریدون أن ینصبوا شخصا تربی فی أحضان الدیکتاتوریه و الاستغلالیه و عمل بالظلم و الجور، و قد اختبر مرارا و أصدرت المحکمه الشعبیه حکمها باعدامه و قطع حیاته السیاسیه. یجب أن نعلم أحمد قوام بان الشعب الذی تحمل الشدائد و المصائب و بذل دمه فی سبیل الحریه، لا یهدد بالقتل العام و الاختناق الفکری.. اننی أطلب من الشعب المسلم بصوره صریحه أن یسیر بطریق الجهاد لیثبت للمستعمرین بان سعیهم إلی التسلط علی الحکم قد انتهی، و ان الشعب الایرانی المسلم لا یسمح أبدا للمستعمرین الأجانب أن یعبثوا باستقلاله و أن یبدلوا العزه و الشرف الذین نالهما ینضاله المخلص إلی سقوط و ذله..." و کان الشعب الایرانی و بمجرد اطلاعه علی استقاله الدکتور مصدق بدأ الاضراب، و أکثر المحلات و قسم من السوق (البازار) أغلق أبوابه و بدأت التصادمات بین الشعب و الشرطه. و کان العسکریون من مشاه و غیر مشاه یضربون الناس بالهراوات لتفریقهم و کذلک شارکت القوه الجویه فکانت طائرات حربیه تحوم حول المظاهرات و کذلک کان المجلس محاطا بالدبابات. و لم تکن الاضطرابات و التظاهرات منحصره فی طهران فقد کتبت وکاله أسوشیتدبرس بان تظاهره شعبیه ضخمه انطلقت فی عبادان، و کذلک فی جمیع المدن الإیرانیه. و من جهه ثانیه فقد کان یصل من مختلف المدن الإیرانیه إلی طهران عدد کبیر من البرقیات التی تندد بحکومه قوام السلطنه و تدافع عن مصدق إلی أن وصلت الحاله إلی أن امتنعت وزاره المواصلات و خلافا للدستور و القوانین الدولیه عن توزیع البرقیات و إیصالها إلی أصحابها.

و فی یوم 28 /تموز/ 1952 طلب قوام السلطنه صلاحیات استثنائیه من الشاه لقمع الانتفاضه الشعبیه و فی الیوم التاسع و العشرین طلب من الشاه قبول استقالته أو حل المجلسین (النواب و الشیوخ) و وعد الشاه بأنه إذا جرت الأمور نحو الأسوأ و لم تهدأ الحاله فسوف یأمر بحل المجلسین و أمر قوام السلطنه أن یستفید من الجیش لقمع الحرکه الشعبیه.

و فی هذا الوقت دعا حزب توده الذی لازم الصمت منذ الیوم السادس و الشعرین من تموز إعلانه إلی الالتحاق بالانتفاضه و القیام علی قوام السلطنه. و بهذه الصوره استمرت الانتفاضه الدمویه للشعب الایرانی.

و توسعت الانتفاضه و اشتد النضال فی طهران فی الیوم التاسع و العشرین من تموز و ازداد عدد الجرحی و القتلی، و ازداد الوجود العسکری فی الشوارع.

و صباح یوم الثلاثین من تموز، کانت مدینه طهران مضربه و جمیع أبواب المحلات مغلقه، و الجموع البشریه نساء و رجالا فی الشوارع المرکزیه فی تظاهرات منظمه یهتفون بشعارات ضد الحکومه و کانت الشرطه و الجیش متمرکزین فی مراکزهم و متأهبین للمواجهه. و أول مواجهه حصلت فی السابعه صباحا عند ما أصابت رصاصه ذراع شاب فی سوق طهران، و بدأت الانتفاضه تتوسع لحظه بلحظه.

و لم تکن الجموع البشریه العظیمه لتنکسر و کانت تقدم فی سیرها و هی تهتف فی کل مکان:" الموت أو مصدق"،" مصدق هو المنتصر"، " الموت لقوام السلطنه". و حدثت صدامات بین الطلاب الجامعیین و الجیش أمام درب الجامعه و بدأ الاشتباک بالید و جرح عدد من المشتبکین. و بعد هذا الاشتباک وصل الهاتفون بالنصر لمصدق إلی میدان بهارستان. و تجمعت الجموع البشریه التی کانت تلبس أکفانا فی میدان بهارستان. و أصبح بهارستان و ناصر خسرو و جمیع الشوارع المرکزیه میادین للشهاده. العسکریون المشاه و الدبابات و الآلیات و الشرطه کلهم کانوا یهجمون علی الجماهیر و یرتقون دماءهم.

و کانت قعقعه الأسلحه تسمع فی کل مکان و تمتزج مع صیحات الانتصار لمصدق. و فی کل مره کان الجیش یشن هجوما علی المتظاهرین کانت هناک أعداد من الشهداء یسقطون فی دمائهم و فی نفس الوقت کانت الحشود المتجمعه فی الشوارع تهاجم بالوسائل التی تملکها الجیش و أعوانه من السافاک. الجرحی فی کل مکان، القتلی فی کل مکان و الدم یغطی أکثر الشوارع فی بهارستان، و اکباتان، و ناصر خسرو و سوق طهران الکبیر. لم تکن هذه الاشتباکات فی طهران فقط بل فی کل المناطق الإیرانیه حیث بدأ الناس بالمقاومه و التصدی للحکومه قبل أیام من ثوره الثلاثین من تموز. و جمیع الشعب شارک فی الاضراب و فی المقاومه، طهران، مشهد، عبادان، کرمان، شیراز، تبریز، کلما کان رصاص الجیش و السافاک یکثر علی الشعب کانت حماسه الشعب تزداد بالخشب و الحجر و الأشیاء الأخری الخفیفه. لقد ثار الناس و انطلقوا نحو الشهاده.

مع تصاعد الثوره وقعت حالات کثیره من التمرد و العصیان داخل الجیش فکان الضباط الشباب یمتنعون عن إصدار أوامرهم إلی الجنود لضرب الشعب و مع الوقت أصبح هذا التمرد شائعا فی کل مکان.

فبعد الشهداء و الجرحی و الدماء التی کانت منتشره علی الأرض لم یکن باستطاعه الجیش و الشرطه إعطاء أوامر بضرب الشعب و إمطارهم بالرصاص. فانقسم الجیش و انقسمت الشرطه و لم یعد بامکانهم التصدی للشعب الذی کان یقاتل بأیادیه. فتقدم الشعب و لحظه بعد
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لحظه کان التقدم یزداد و فی النهایه انتصر الشعب و خسرت السلطه أمام إصرار الشعب و مقاومته.

فاصدرت الاذاعه بیانا یقیل قوام السلطنه من منصبه، و مره ثانیه ینتصر مصدق فی 30 من تموز و یرجع إلی القدره لیواصل نضاله مع الشعب المکافح.

و فی الساعه السابعه من بعد ظهر یوم الثلاثین من تموز بدأت حشود الشعب تذهب إلی بیت الدکتور مصدق. قال الدکتور مصدق و هو یبکی "یا لیتنی مت قبل أری الشعب هذا الیوم فی هذه المآتم" ثم قال "أیها الشعب أقولها بصراحه انکم لم تکونوا مستقلین أبدا قبل هذا الیوم و لکن بشجاعتکم و جهادکم استطعتم أن ترجعوا استقلالکم إلیکم...".

و فی یوم 31 تموز 1952 لم یکن للجیش أو الشرطه أثر فی الشوارع، لأنه لم تکن لدیهم الجرأه للظهور بعد حوادث الیوم الماضی کان حفظ الأمن و الانتظام هذا الیوم بعهد بعض الشباب المؤمن الذین وضعوا شرائط سوداء حول سواعدهم و مع کل الاجتماعات الجانبیه و الخطابات الثوریه فی الشوارع لم یحصل أی شیء یخل بالأمن و الاستقرار.

و فی الساعه التاسعه من صباح یوم 31 تموز 1952 عقد المجلس النیابی جلسه سریه بحضور 64 نائبا و من بین هؤلاء النواب انتخب 61 نائبا الدکتور مصدق رئیسا للوزراء.

و فی هذا المجال و فی رساله تعزیه للشعب موجهه من الحکومه الجدیده. أعلنت الحکومه أسفها للحوادث التی وقعت فی البلاد یوم الثلاثین من تموز 1952.

و فی النهایه کان یوم الثلاثین فی تموز عام 1952 یوم انتصار آخر للشعب الایرانی، و فی نفس الیوم وصل حکم محکمه لاهای إلی ایران حیث أقرت هذه المحکمه حق الشعب الایرانی علی حقوقه فی امتلاک ثرواته الطبیعیه، و کان هذا الخبر مکملا لانتصار الشعب فی ثوره 30 من تموز.

بعد إذاعه خبر محکمه لاهای و خبر انتصار ثوره الثلاثین من تموز أعلنت (رویتر) بان بریطانیه أصبحت یائسه جدا إزاء قضیه النفط الإیرانیه و ان الحکومه تعتبر بان حکومه مصدق أصبحت بعد هذین الانتصارین أقوی بکثیر.

جاء فی جریده نیو استیسمن فی العدد الصادر یوم 1 /آب/ 1952 و ضمن الإشاره إلی ثوره الثلاثین من تموز بأنه بعد الأحداث التی وقعت داخل ایران لیس من الممکن رجوع الشرکه البریطانیه للنفط إلی إیران.

و کذلک کتبت جریده ینی صباح الترکیه فی عددها الصادر 4 /آب/ 52،" کان من المستحسن علی رادیو انقره الذی بدأ منذ ابتداء قضیه تامیم النفط داخل ایران بالدعایه لبریطانیا علی حساب الشعب الایرانی أن یأخذ درسا من القاضی البریطانی فی محکمه لاهای الذی أصدر حکما ضد دولته".

تحت تأثیر ثوره الثلاثین من تموز و بسببت [بسبب] التدخلات المباشره للقضاء علی ثوره الشعب، أبعدت الملکه الأم و الأمیره الأخت أشرف من ایران و أغلقت جمیع المکاتب التی کانت قد أسستها الأمیره و غیرها من أفراد العائله المالکه و منع الجمیع من الاتصال بالادارات الحکومیه.

و کما ذکرت (رویتر) فان الأمیره الأخت التی کانت قد دخلت إلی طهران فی یوم 15 /تموز/ 1952 لاضعاف حکومه مصدق و إسقاطه من منصبه، ترکت طهران متوجهه إلی روما فی یوم 9 /آب/ 1952 و کذلک و للمره الأولی تم تفتیش حقائب سفرها من قبل رجال الجمارک و الأمن.

و فی نهایه الجلسه الاستثنائیه التی عقدها المجلس النیابی أقر الجلس [المجلس ]أن ثوره الثلاثین من تموز هی ثوره وطنیه و ان شهداء ذلک الیوم هم شهداء طریق الحریه و الاستقلال و کذلک أقر قانون صلاحیات الدکتور مصدق.


قانون ثوره الثلاثین من تموز و قانون إعطاء الصلاحیات

باسمه تعالی، انا بهلوی شاهنشاه ایران و علی أساس القانون رقم 27 المتمم للدستور أعلن.

الماده الأولی: تنفیذ القانون المتعلق تسمیه ثوره الثلاثین من تموز ثوره وطنیه و هو الذی تمت المصادقه علیه من قبل مجلس الشیوخ و المجلس النیابی فی الجلسه المنعقده بتاریخ 16 /آب/ 1952.

الماده الثانیه: الهیئه الوزاریه مکلفه بتنفیذ هذا القانون. التاریخ:

21 /آب/ 1952.

باسمه تعالی أنا بهلوی شاهنشاه ایران و علی أساس القانون رقم 27 المتمم للدستور أعلن:

الماده الأولی: تنفیذ القانون المتعلق بقانون إعطاء الصلاحیات لمده سته أشهر إلی رئیس الوزراء الدکتور مصدق الذی تمت المصادقه علیه من قبل مجلس الشیوخ و المجلس النیابی فی الجلسه المنعقده بتاریخ 20 /آب/ 1952.

الماده الثانیه: الهیئه الوزاریه مکلفه بتنفیذ هذا القانون. التاریخ 21 /آب/ 1952.


انقلاب 28 مرداد 19 آب

استطاعت وکاله المخابرات الأمریکیه (CIA) عام 1953، من خلال انقلاب داخل ایران ان تسقط حکومه الدکتور مصدق و ان تثبت سلطنه محمد رضا شاه، و لکن هناک أقلیه معدوده یعلمون بان العامل الأساسی فی هذا الانقلاب الذی استطاع إسقاط الحکومه الإیرانیه آنذاک.

هو حفید تئودور روزفلت رئیس الولایات المتحده الأمریکیه الذی کان جاسوسا أمریکیا یعمل لحساب وکاله المخابرات الأمریکیه.

اسمه کرمیت "کیم" روزفلت و هو الحفید السابع لروزفلت و لا تزال وکاله المخابرات الأمریکیه تشید به تقدیرا لأعماله القیمه التی أنجزها فی ایران اشتهر فی الوکاله بلقب "سید ایران" أحد القصص الخیالیه التی تنقل داخل وکاله المخابرات الأمریکیه عن کرمیت انه استطاع أن یغیر علی طهران و یسقط حکم مصدق بهجوم مباغت بسلاحه الرشاش علی رأس کتیبه مدرعه من الدبابات.
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یصف أحد عملاء وکاله المخابرات الأمریکیه الذی له اطلاع علی أوضاع ایران هذه القصه بأنها قصه خیالیه و قال فی الواقع إن کرمیت کان یدیر هذه العملیه من داخل ملجا خفی بعیدا من محیط السفاره الأمریکیه، و أضاف بان هذه العملیه تشبه بعملیات جیمس بوند السینمائیه.

کان الجنرال فضل الله زاهدی الذی توفی فی سبتامبر 1963 عن عمر یناهز 67 عاما منتخبا من وکاله المخابرات الأمریکیه لخلافه مصدق.

اختطف زاهدی من قبل البریطانیین لأنهم کانوا یعتقدون بأنه أحد عملاء النازیه الألمانیه.

و عند ما احتلت بریطانیا و الاتحاد السوفیتی ایران فی الحرب العالمیه الثانیه و بعد خطف زاهدی أعلن العملاء البریطانیون أنهم وجدوا الأشیاء التالیه فی غرفته "البوم من الأسلحه الرشاشه الألمانیه، ملابس داخلیه حدیدیه، رسائل من المظلیین الألمان الذین کانت لهم فعالیات فی الجبال و کذلک البوم صور للمومسات المعروفات مع کامل أسمائهم و عناوینهم".

بعد الحرب العالمیه الثانیه، بدأ زاهدی بالصعود علی سلم السیاسه بسرعه فائقه. و فی عام 1951 عند ما تسلم الدکتور مصدق منصب رئاسه الوزراء، حصل زاهدی علی منصب وزاره الدوله.

فی بادئ الأمر، أمم مصدق شرکه النفط الإیرانیه البریطانیه و صادر معامل تکریر البترول التی کانت تطل علی الخلیج الفارسی.

تسبب إغلاق مراکز التکریر النفطیه التابعه لها وجود عمال کثیرین بدون عمل، و هکذا دخلت ایران فی مرحله اقتصادیه صعبه.

بریطانیه و بمعاونه بقیه الدول الغربیه استطاعت أن تضغط علی ایران من خلال منع بیع و شراء النفط الایرانی و کذلک لم یکن بمقدره المهندسین الایرانیین تشغیل المعامل بطاقاتها الکامله بدون مساعده المهندسین البریطانیین.

و کان تحالف الدکتور مصدق مع حزب توده الشیوعی سبب انزعاج الغربیین لخوفهم من تسلط الشرق علی النفط الایرانی.

و من هنا بدأت المؤامره لإسقاط مصدق و نصب زاهدی من بعده علی ید وکاله المخابرات الأمریکیه بشخص وکیم [کیم] روزفلت.


وکاله المخابرات الأمریکیه أنفقت الملایین من الدولارات

اتفقت بریطانیه و أمریکا علی إسقاط حکومه مصدق. و علی أساس تنبؤات وکاله المخابرات کانت جمیع الشروط مناسبه لهذا الاسقاط.

أعطیت القیاده الفعلیه إلی کرمیت روزفلت الذی کان یعتبر من أبرز العملاء فی الشرق الأوسط آنذاک.

دخل کرمیت روزفلت إلی إیران، بالسیاره واصلا إلی طهران ثم اختفی. و لمعرفته بأوضاع ایران و مقدره اتباع مصدق الذین کانوا یلاحقونه فی کل مکان، کان یغیر مکان إقامته باستمرار.

و کان یدیر العملیه من مکان بعید عن محیط السفاره الأمریکیه و کان یساعده علی ذلک خمسه جواسیس أمریکیین متمرکزین داخل السفاره و إضافه إلی ذلک سبقه عملاء مختفون ینتسبون إلی وکاله المخابرات الأمریکیه.

و من جمله هؤلاء السبعه ایرانیان متمرنان علی أمور التجسس و مع أن هذین الایرانیین رافقا کرمیت إلی آخر العملیه لکنه لم یقابلهما شخصیا أبدا.

و عند ما کانت المؤامره فی مراحل التهیئه، دخل الجنرال 1 - ج - نورمان شواز رکف إلی ایران و کان من أصدقاء عائله زاهدی و برر زیارته لایران بأنها لتوثیق العلاقه القدیمه بینه و بین عائله زاهدی و لکنه کان فی الحقیقه جزءا من المخطط الذی أعدته وکاله المخابرات الأمریکیه لإسقاط مصدق.

و فی الیوم الثالث عشر من آب أصدر الشاه مرسوما أعلن فیه اعفاء مصدق من منصبه و تنصیب الجنرال زاهدی بدلا منه.

أوقف الدکتور مصدق الضابط الذی جاءه بمرسوم الشاه.

و خرج الشعب الایرانی إلی الشوارع و قام بتظاهرات واسعه. و مع تزاید غضب الشعب، هرب الشاه مع زوجته ثریا جوا من قصره علی سواحل بحر خزر إلی بغداد و خلال یومین کاملین کانت ایران فی حاله اضطراب و مصادمات و انقطعت اتصالات کیم روزفلت بعملائه الایرانیین.

ثم سافر الشاه من بغداد إلی روما و هناک التقی دالس رئیس وکاله المخابرات الأمریکیه آنذاک. و حاولت أشرف أخت الشاه أن تعمل علی ترتیب مؤامره دولیه لإسقاط مصدق و لکن الشاه لم یوافق علی هذه المؤامره. و هنا استلمت القوی الشیوعیه الأمن فی شوارع طهران و أقام الشیوعیون الحفلات لهذه المناسبه. و کذلک تم إنزال تماثیل الشاه من المیادین.

بدأت مخالفه أوامر الدکتور مصدق بشکل مفاجئ و بدأ الجیش باعتقال المتظاهرین. و من الملجإ أمر کیم روزفلت عملاءه صباح یوم التاسع عشر من آب بانزال العملاء إلی الشوارع.

و ذهب عملاء روزفلت إلی أحد الأندیه الإیرانیه و هناک اجتمعوا مع العناصر المخربه و کانوا من المصارعین و لاعبی الجمباز و غیرهم من الریاضیین فتوجهت هذه العناصر إلی سوق طهران الکبیر و هناک نظموا التظاهرات المعادیه لمصدق و کانت أحجام التظاهرات تتزاید بسرعه و عند منتصف الیوم تقریبا بدا واضحا بان مصدق قد خسر هذه المعرکه و لا یوجد أی شیء یمکن أن یغیر هذه الحاله.

و لا شک أن سیطره الشیوعیین علی الموقف هو الذی أخاف الناس و حول الکثیرین منهم إلی هذه التظاهرات خشیه تحول الأمر إلی انقلاب شیوعی.

خرج زاهدی من ملجئه و استلم زمام الأمر و رجع الشاه من ایطالیا، و سجن مصدق و تم اعدام رؤساء حزب توده الشیوعی.

و فی هذه الحوادث العصیبه استطاعت بریطانیا استرداد سلطتها علی النفط الایرانی و لکن لیس بمفردها. و فی آب 1958 استطاعت احدی
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الشرکات النفطیه الغربیه الکبیره أن توقع عقدا نفطیا مع ایران و علی أساس هذا العقد، یخصص 40% من أسهم شرکه النفط الإیرانیه إلی شرکه ایران و بریطانیا النفطیه السابقه، 40% من الأسهم إلی شرکات النفط الأمریکیه - لکن گلف اویل، استاندارد اویل أف نیوجرسی و کالیفورنیا، شرکه نفط تکاس و سکونی موبیل، 14% من الأسهم إلی الشرکه الهلندیه النفطیه و 6% من الأسهم إلی الشرکه الفرنسیه فرانسو دوبترول. و فی المقابل یخصص نصف الأرباح إلی ایران و کذلک یجب علی ایران دفع مبلغ سبعین ملیون دولار إلی شرکه نفط ایران و بریطانیا السابقه لخسارتها بسبب الحوادث التی جرت فی ایران.

و مما لا بد من ذکره هنا أن الولایات المتحده لم تعلن عن دور وکاله المخابرات الأمریکیه فی هذه المؤامره أبدا و لکن دالس رئیس وکاله المخابرات الأمریکیه سابقا أعلن بشکل غیر مباشر فی برنامج تلفزیون عام 1962 بعد تقاعده من منصبه عن دور وکاله المخابرات فی هذه المؤامره عند ما سئل عن ذلک الدور و عن الأقاویل التی تردد بان الوکاله أنفقت الملایین من الدولارات لجلب الناس إلی الشوارع و القیام ضد مصدق. قال دالس:" بالنسبه إلی الادعاءات باننا أنفقنا ملایین الدولارات فلیس لها أی أساس".

و کذلک ذکر دالس فی کتابه" فن المخابرات" عن هذا الموضوع قائلا:

"قدمت مساعدات خارجیه إلی مناصری الشاه" و لم یذکر أبدا عن الدور المباشر للوکاله فی هذه المؤامره.


قضیه استقاله مصدق

و عن قضیه استقاله مصدق و تولی قوام السلطنه رئاسه الوزراء التی تقدم ذکرها یقول مکی: ذهب مصدق فی یوم الأربعاء المصادف 16 یولیو 1952 فی تمام الساعه الحادیه عشره صباحا إلی القصر الملکی فی سعدآباد للتباحث مع الشاه.

تباحث مصدق و الشاه حول القضایا الدولیه و المسائل الداخلیه و مسأله انتخابات الهیئه الوزاریه التی یرأسها، فاخرج مصدق من جیبه ورقه بأسماء الوزراء لیتشاور مع الشاه بشأنهم.

نظر الشاه إلی الورقه بدقه تامه و کان یطلب التفاصیل الدقیقه حول الوزراء المرشحین فردا فردا فکان یسال عن الخصوصیات الشخصیه، العمر، الخصوصیات الأخلاقیه، السیاسیه، العقائدیه للأشخاص.

و بالدقه التی کان الشاه ینظر بها إلی الأسماء، کان مصدق ینظر بدقه تامه إلی عیون الشاه فمن خبرته السیاسیه الطویله التی تقدر بخمسین سنه کان یعرف رأی الشاه حول کل شخص من نظراته و حرکاته إلی أن ساله:

إذا من سوف یستلم منصب وزاره الدفاع؟.

أجاب مصدق: سوف أستلمها أنا.

بعد فتره وجیزه ساله الشاه: أ لم تعثر علی شخص معتمد لدینا لیستلم هذه الوزاره أم لک نظره خاصه حول هذا الموضوع؟ فأجاب مصدق بصراحه کامله:" أصبحت وزاره الدفاع هذه الأیام کدوله داخل الدوله، فهی لا تعطی لکلامی أی أهمیه و فی الانتخابات لا تنفذ أوامری، و تکلمت معکم مرارا حول هذا الأمر و أصدرتم أوامرکم و لکن فی الواقع لم تنفذ الأوامر".

و بعد بحث طویل حول هذا الموضوع و اخباره بأنه یتوقع انقلابا فی هذه الأیام قال له" إذا لم تعهد إلی وزاره الدفاع فسوف أکون مجبرا لتقدیم الاستقاله".

سعی الشاه أن یصرف نظر مصدق عن وزاره الدفاع و لکن مصدق ظل مصمما و فی النهایه رفض الشاه طلب مصدق فنهض مصدق بحاله عصبیه متوجها إلی الباب لیخرج و یقدم استقالته و هنا نهض الشاه و أمسک ید مصدق و کان مصدق یمسک الباب بالید الثانیه و هنا بدأ الکلام بصوت عال، مصدق یرید الخروج و لکن الشاه لا یرید ذلک لأنه یعلم ما ذا سوف یکون أثر هذا الخروج علی سلطته من الناحیه الشعبیه. بعد ذلک ینقل مصدق:" لا أعلم کیف أغمی علی و عند ما استعدت وعیی کنت جالسا علی الکرسی المریح و بقربی الشاه و علاء و یزدان یناه [یزدان پناه] ثم أحسست بالارتیاح عند ما شربت کأسا من الماء".

ثم بدأت المذاکرات حول الموضوع ذاته من جدید و لأن مصدق کان مصمما علی الاستقاله قال له الشاه" ان لم أتصل بک حتی الساعه الثامنه بالهاتف فاعلم انی رفضت طلبک، و عند ذلک أفعل حسب رغبتک".

دعا الشاه الدکتور لتناول الغداء و لکن مصدق رفض و عاد إلی بیته عند الساعه الثالثه ظهرا و دخل غرفته و أغلقها من الخلف و رفض استقبال أی شخص.

یقول مکی راوی هذه الوقائع:

ذهبت فی الساعه السادسه مساء إلی بیت یزدان یناه [یزدان پناه] و لکن زوجته أخبرتنی بأنه خرج منذ الصباح و لم یعد حتی الآن.

فاستنتجت بان هناک شیئا جدیدا قد حصل فذهبت مباشره إلی منزل الدکتور مصدق و عند ما أردت أن أدخل إلی غرفته قالت الخادمه " السید لا یستقبل أحدا فی هذا الوقت "فقلت لها أن تخبره بان "مکی" هو الزائر.

بعد اخباره بزیارتی فتح باب الغرفه و أذن لی بالدخول. ثم فتح باب الشرفه و جلس و بدأ بالکتابه.

سالنی: أین کنت؟ قلت له: کنت فی منزل یزدان پناه و زوجته منزعجه لعدم رجوعه إلی الآن.

ثم قال: نعم و بدأ یشرح لی ما حصل معه عند الشاه و فی ختام حدیثه قال:" الآن و الساعه تقترب من الثامنه مساء و لم یتصل الشاه بی، فانی مشغول بکتابه ورقه الاستقاله.

و ستکون الاستقاله سریه لا یعرف بها أحد".
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الشاه فی آخر لقاء کان بینهما و کیف دعاه إلی الغذاء. و لکننی أثبت له بالأدله بأنهم سوف یعتبرونه المسئول عن استقالته ان لم یعلن للشعب أسباب الاستقاله.

فاقتنع الدکتور مصدق بکلامی و کتب هذا فی ورقه الاستقاله و بعث بها إلی قصر سعدآباد الملکی.

ثم بعثنی إلی بیت نیروان یناه [یزدان پناه] لأنقل أخباره إلی زوجته و طلب منی عدم کتمان خبر الاستقاله ثم علمت أن خبر الاستقاله قد نشر فی الوزاره، و علمت أن مصدر هذا الخبر هو العمید کرزن رئیس الستاد الحربی.

فاتصلت حالا بالدکتور مصدق و أعلمته بموضوع انتشار الخبر و قلت له یجب أن یذاع الخبر فی الاذاعه.

و من بعد ظهر هذا الیوم کانت الاذاعه قد احتلت من قبل العسکریین و کان قد عین ضابط خاص لمنع انتشار خبر الاستقاله من الاذاعه لأن إذاعه الخبر یمکن أن تحدث انقلابا علی الشاه و أعوانه.

و لم یکن عند الشعب أی علم بالاستقاله إلی أن عین الرئیس الجدید للوزاره و علم الجمیع بالاستقاله من خلال خبر نشرته شخصیا فی جریده "باختر امروز".

و فی الیوم التالی أتی (قوام) إلی الوزاره و بقی فی منصب رئاسه الوزراء حتی ثوره الثلاثین من تموز.


الشیخ ضیاء الدین محمد یوسف بن المیرزا حسین خان وزیر توبجی القزوینی:

کان حیا سنه 1083 من اعلام علماء قزوین فی عصره أخذ العلوم العقلیه و الفلسفه الالهیه عن الحکیم آغا رضی القزوینی المتوفی سنه 1096 و الشیخ محمد کاظم الطالقانی المتوفی سنه 1094 و نبغ فی الفلسفه و الکلام و کان وحید عصره فی ذلک تصدر للتدریس و الإفاده و الإرشاد فی قزوین و انتهی الیه کرسی الفتوی و تدریس الفلسفه العالیه.

ترک مؤلفات منها: کتاب مجمع البحرین فی تفسیر القرآن یقول فی مقدمته سماه ب مجمع البحرین لانه خلاصه ما فی تفسیر مجمع البیان و تفسیر جوامع الجامع للشیخ أمین الإسلام الطبرسی و یقع فی مجلدین کبیرین بالعربیه فرغ من المجلد الأول لیله 6 المحرم سنه 1082 و من المجلد الثانی فی سنه 1083 و النسخه بخط المؤلف مسجله فی مکتبه مدرسه سپهسالار بطهران عدد 1955(1) و هناک نسخه ثانیه من المجلد الأول فی المکتبه المرکزیه فی الروضه الرضویه بخط محمد أمین النائینی مسجله تحت رقم 10415 باسم مجمع البیان مؤرخه سنه 1083(2) ای سنه انتهاء التألیف، و اسمه مجمع البحرین کما أثبتناه عن خط المؤلف و اسم مجمع البیان هو من سهو الناسخ و یقول المصنف فی مقدمته (...

أردت لسهوله ادراک حسن عرائس المعانی من حجال ألفاظ الکتاب الذی لا یأتیه الباطل من بین یدیه تنزیل من حکیم حمید تحریر جمله من ظواهر معانی القرآن و تسطیر برهه من فضل قراءه السور و الآیات و سبب نزول الآی و نبذه من القصص و الأخبار و ما یتعلق بهذا الأمر علی وجه الإیجاز و الاختصار...) و ینتهی المجلد الأول إلی آخر سوره الکهف و المجلد الثانی من أول سوره مریم إلی سوره الناس. و له مجموعه رسائل فی علم الکلام و الفلسفه یظهر منها براعته فی العلوم العقلیه و لم أجد له ذکرا فی کتب التراجم و هو من علمائنا المنسیین و قد حصلت علی أسماء مشایخه و سائر خصوصیاته من مؤلفاته(3)


محمد مهدی بن الحاج حیدر علی المشهور باسوده الشیرازی:

ولد سنه 1265 فی شیراز و توفی فیها سنه 1320.

شاعر ایرانی کان یتخلص فی شعره ب (آسوده) فاشتهر بذلک. درس العلوم الادبیه و الفلسفه و الریاضیات. عدا علوم اللغه من بدیع و عروض و قافیه و نقد الشعر. نظم فی أنواع الشعر کالقصیده و الغزل و المقطوعه و الرباعی و المثنوی و المسمط.

توجد من دیوانه مخطوطتان: الأولی فی مکتبه کلیه الآداب بجامعه طهران و هی بخطه. و الثانیه فی شیراز عند حفیده.


السید محمد مهدی بهبک بوری بن السید علی:

ولد سنه 1269 فی قضاء سارن بمقاطعه بهار الهند و توفی سنه 1348.

کان والده من کبار الاقطاعیین فی الهند و لکنه وجه ابنه إلی الدراسات الدینیه، فتعم أولا فی بلدته ثم ذهب إلی لکهنو و أکمل دراسته فیها ثم رجع إلی بلدته.

کان عالما مشهورا و خطیبا کبیرا، بنی أبوه مسجدا فی البلده فتولی هو الامامه فیه متخذا منه وسیله للإرشاد و الدعوه إلی الإسلام.

سافر إلی العراق سنه 1307 ثم إلی إیران و استجاز هناک بعض العلماء ثم عاد إلی وطنه.

ترک من المؤلفات: سواء السبیل، مواعظ المتقین، حجه بالغه، هدیه الزائرین، لواعج الأحزان فی مجلدین.


میر محمد علی بن حسین الطالقانی:

من أعلام النجف الأشرف فی أواخر القرن الثالث عشر، تتلمذ علی علمائها الاعلام، و منهم المولی محمد مهدی الفتونی و کتب بخطه الجید کتاب أستاذه هذا "نتائج الاخبار و نوافج الازهار" فکتب أستاذه فی آخر مجلد المکاسب منه إجازه الحدیث له و وصفه فیها بقوله" قد التمس منی من تجب طاعته علی البر الزکی التقی النقی الورع الصالح العالم العامل السید الحسیب النجیب.. أن أجیز له أن یروی عنی ما سمعه منی من مشایخی رضی الله عنهم فلما تحققت منه أهلیه ذلک و وجدته قد خدم جماعه من العلماء و الفضلاء ذا فطنه و ذکاء قدیم الاشتغال فی طلب العلوم الدینیه أجزت له دام ظله أن یروی عنی مؤلفی.. و غیر ذلک مما سمعه منی کتب الاخبار من التهذیب و الاستبصار و الکافی و الفقیه و شطرا من قواعد الأحکام.."(4)
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1- انظر فهرست مکتبه مدرسه سپهسالار ج 1 ص 167.

2- انظر فهرست المکتبه المرکزیه الروضه الرضویه ج 11 ص 670-671.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

4- السید احمد الحسینی.





الشیخ محمد علی بن محمد قاسم الطبرسی:

علق علی "حاشیه حاشیه الخوانساری "للشیخ احمد الأردکانی الیزدی، تعالیق قلیله تدل علی فضل فیه فی العلوم العقلیه و الکلام و اشتغال بها.

کان یقیم بأصبهان ظاهرا، و توفی بعد سنه 1237 التی وقف فیها کتبا علی طلبه أصبهان و بقیه بلاد ایران، و کان الوقف عن غازی الدین حیدر خان بهادر أحد وزراء الهند، و لعله أقام بالهند بعض المده و کان له صلات بالشخصیات الکبیره(1)


محمد علی مرشدآبادی الدکنی:

ولد سنه 1117 فی بلده اورنک آباد (الهند) و توفی سنه 1193 فی کلکته هو من عائله علمیه عریقه فنشأ فی محیط علمی ثقافی و درس علی کبار علماء عصره، ثم کان هو مدرسا یحضر درسه کبار الفضلاء، و لعوامل عدیده تنقل بین السند و أحمدآباد و سورت و مرشدآباد. ثم سافر إلی مکه حیث مکث فیها اربع سنوات ثم رجع إلی مرشدآباد و استقر فیها منشغلا بالدرس و التدریس و المطالعه و التألیف.

من مؤلفاته: حواشی شرح مفاتیح ملا محسن، و تصحیح و إصلاح و إضافه علی إخوان الصفا، و شرح الکافیه.


الشیخ محمد بن محمد یوسف المیثمی:

عالم فاضل ذو اطلاع بالفقه، من تلامذه المولی احمد بن محمد مهدی النراقی المهتمین بجمع آثاره، و هو من أعلام القرن الثالث عشر و لعله کان مقیما بمدینه کاشان.

له "مسائل و رسائل فی حل غوامض المسائل"


القاضی محمد صادق بن محمد لعل هگلی:

ولد سنه 1201 فی الهند و توفی سنه 1275 فی اتاده التابعه الیوم لبنغلادش هو من المنطقه التی عرفت بعد تقسیم الهند باسم باکستان الشرقیه و بعد انفصالها عن باکستان عرفت باسم بنغلادش.

و هو من أسره علمیه عریقه. درس فی بلده ثم توجه إلی لکهنو لإکمال دراسته فی العلوم الإسلامیه و العلوم العصریه.

ثم عین من قبل غازی الدین حیدر بهادر مدیرا لاداره التألیف.

و بعدها صار محافظا فی کانبور و بقی فی منصبه هذا تسع عشره سنه لم ینقطع فیها عن الدرس و التدریس مهتما بالتأریخ و الأدب و اللغه، و کان یجید اللغات العربیه و الفارسیه و الأردویه.

من مؤلفاته: المحامد الحیدریه (و هو باللغه العربیه). و بادشاه کی فضائل (باللغه الأردویه). و آفتاب عالم تاب (باللغه الفارسیه). و بهار إقبال. و گلدسته محبت. و صبح صادق. و دیوان بالعربیه و آخر بالفارسیه و ثالث بالاردویه.


المیرزا محمد شفیع الشیرازی بن محمد إسماعیل الملقب بوصال

و المشهور بالمیرزا کوچک:

أحد مشاهیر شعراء العهد القاجاری فی زمن فتح علی شاه و محمد شاه. ولد وصال فی زمن سلطنه کریم خان زند عام 1197 ه لعائله شیرازیه. تلقی العلوم المتداوله فی عصره علی بعض العلماء من أمثال المیرزا أبو القاسم سکوت أحد مشاهیر العارفین، و تعلم أنواع الخط، ثم سلک الطریق إلی محافل الأنس معتمدا علی قابلیاته الادبیه و حسن خطه و عذوبه صوته و بدأ بنظم اولی قصائده. و حین توجه فتح علی شاه إلی ولایه فارس و دخل مرکزها شیراز سمع بفضائل و مکارم وصال فأمر بإحضاره. فقدم وصال للشاه نسخه من القرآن الکریم خطها بسبعه أنواع من الخط، و استعمل أنواع الفنون فی تذهیبها و تجلیدها، ثم أنشده قصیده کان قد نظمها من قبل. و یقال ان فتح علی شاه بالغ بمدح وصال و وصله بالفی تومان، و عین له سنویا مبلغا من المال و مقدارا من المتاع.

کان وصال رجلا رءوفا أنیسا ذا مسلک صوفی، و ارتبط بالعدید من الأصدقاء من أهل العرفان و عشاق الأدب، و لا سیما القاآنی الشیرازی الذی کان شاعرا کبیرا فی العهد القاجاری، حیث امضی وقته معه فی الوقت الذی کان القاآنی فی شیراز.

امضی هذا الشاعر و الفنان حیاته فی شیراز، و فقد بصره فی أواخر حیاته، ثم فارق الحیاه عام 1262 ه فی زمن سلطنه محمد شاه القاجاری عن عمر ناهز التاسعه و الستین. و ضم دیوان أشعاره ثلاثین ألف بیت من الشعر بین غزل و مثنوی و رثاء و قصائد اخری. و قد ترکزت أکثر قصائده فی مدح فتح علی شاه و محمد شاه و ناصر الدین شاه و أمراء القاجاریین و أعیانهم، و من ابرزهم حسن علی میرزا بن فتح علی شاه الذی حکم ولایه خراسان لعده سنوات. و جاءت بعض أشعاره فی ذم أهل شیراز لشده انزعاجه منهم.

و یعتبر وصال من فنانی عصره فی الرسم و الخط و التذهیب و الظاهر انه کان فی هذه المجالات أکثر شهره منه فی الشعر، و من ضمن اعماله الفنیه نسخه بخطه ل (کلیات الشیخ سعدی) محفوظه فی مکتبه المجلس تحت رقم 13249.

ترجم هذا الشاعر و الفنان کتاب (اطواق الذهب) للزمخشری إلی اللغه الفارسیه، و ألف رسائل فی الحکمه و الکلام و الموسیقی و العروض و تفسیر الأحادیث، نثرا و نظما، و ألف أیضا کتاب (صبح وصال) علی نمط (گلستان) سعدی.

رزق وصال بسته أبناء اشتهروا کلهم فی الخط و الشعر و الفن، هم.

المیرزا احمد وقار المتوفی عام 1273 ه - المیرزا محمود حکیم المتوفی عام 1274 ه - المیرزا محمد الداوری المتوفی عام 1283 ه - المیرزا إسماعیل توحید المتوفی عام 1286 ه - المیرزا أبو القاسم فرهنگ المتوفی عام 1309 ه و المیرزا عبد الوهاب الیزدانی المتوفی عام 1328 ه. من هنا کان المیرزا محمد شفیع وصال المعروف بالمیرزا کوجک و ابناؤه یمثلون أساسا لعائله عرف جمیع أفرادها بالخط و الرسم و الشعر و الفن و ترکوا آثارا قیمه فی هذه المجالات. و مزار أفراد هذه العائله موجود الآن فی مقبره شاه جراغ فی شیراز.

طبع دیوان وصال عده مرات حتی الآن، و لا نری فی هذا الدیوان افکارا جدیده أو تجارب مستقله أو مضامین بکر، بل کلما نجده فیه انما هو طرح ماهر لاقوال کبار الشعراء المتقدمین. و من ثم فان قراءه
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أشعاره تبعث لده فنیه فی روح قارئها. و قد کانت مراثیه المؤثره التی نظمها علی نمط المحتشم الکاشانی، سببا فی ازدیاد شهرته الادبیه(1)


محمد کاظم المعروف بآشفته الشیرازی بن آغا محمد جعفر کدخدا:

ولد سنه 1200 فی شیراز و توفی سنه 1288.

کان من أسره معروفه ثریه، درس فی شبابه علم العروض و الأدبین الفارسی و العربی.

عمل فی وظائف الدوله فکان رئیسا للشرطه و أمیر الدیوان العدلیه فی خراسان طیله اربع سنوات، ثم عاد إلی شیراز و عمل فی الزراعه، و أنجز تزوید مدینه بهبهان بمیاه نهر کردستان.

هو شاعر محب لآل البیت (ع) مؤمن بهم، و کان یسعی فی إقامه المآتم الحسینیه و مجالس تخلید کبار رجال الدین. و أکثر شعره فی الغزل و المدح و الرثاء.

من ابرز آثاره الشعریه قصیدته فی مدح علی (ع)، و ختمها بمدح ناصر الدین شاه و أمین السلطان و مؤید الدوله.

و له قصیده ملمعه بالعربیه و الفارسیه نظمها فی طریق الحج. و له قصائد فی إشارات إلی احداث تاریخیه کقصیدته فی وصف الزلزله التی أصابت شیراز.

و یقدر شعره بأکثر من ثلاثین ألف بیت. و کانت مخطوطات دیوانه الحاوی لخمسه عشر ألف بیت موجوده فی شیراز حتی سنه 1327.


المفتی السید محمد قلی بن السید محمد حسین الموسوی النیسابوری:

ولد سنه 1188 و توفی سنه 1260 فی لکهنو (الهند).

هو من کبار المتکلمین و اجلاء العلماء فی الهند. درس علی کبار علماء عصره مثل غفران مآب و السید دلدار علی.

تولی لفتره شئون القضاء و الإفتاء فی میرته و بدریوری، و أخیرا جاء إلی لکهنو و استقر فیها منصرفا إلی التألیف، فکتب فی الحدیث و الرجال و التاریخ و المناظره و التفسیر.

من مؤلفاته: جواب الباب الثامن من کتاب التحفه الاثنا عشریه، و تقریب الأفهام فی تفسیر آیات الأحکام، و سیف ناصری، و جواب الباب الأول من التحفه الاثنا عشریه، و برهان السعاده، و مصارع الافهام و غیر ذلک.


السید محمد بن محمود الحسینی اللواسانی الطهرانی

المشهور بعصار و بآشفته الطهرانی:

ولد سنه 1848 م فی طهران و توفی سنه 1937 م فی مدینه مشهد.

حکیم و متکلم و فقیه و أصولی و شاعر و مفسر. عاش فی طهران و مشهد، و کان أبوه یعیش فی لواسان ثم هاجر إلی طهران.

تلقی دراسته الأولی فی طهران و فی الثالثه عشره من عمره سافر إلی طالقان ثم عاد إلی طهران و انتمی إلی مدرسه (مروی). و بعد انهاء دراسه السطوح و دراسه الخارج فی طهران هاجر إلی کربلاء و درس علی فقهائها و منهم الشیخ زین العابدین المازندرانی. ثم زار المدینه المنوره و التقی بخالد باشا والی المدینه آنذاک و مدحه بقصیده أجازه علیها و مکث فتره فی المدینه و ألف هناک کتاب التحفه المدنیه فی العروض.

و سافر إلی سوریا و لبنان ثم عاد إلی النجف و منها مضی إلی سامراء لحضور درس المیرزا الشیرازی، و بعد مکثه فیها عده سنوات عاد إلی طهران فمکث فیها سنوات ثم سافر إلی مشهد و بقی فیها حتی وفاته.

ترک العدید من المؤلفات سرق بعضها و فقد بعض آخر خلال تنقله من مکان إلی آخر.


میرزا محمد مهدی اللکهنوی:

توفی سنه 1330 فی الهند.

کان والده عالما فاضلا و طبیبا حاذقا. و المترجم له من تلامیذ المفتی محمد عباس. ترک من المؤلفات: تکمله نجوم السماء فی مجلدین و قد طبع سنه 1397 فی مدینه قم، حاشیه سلم العلوم، سفرنامه عراق و ایران، و هی وصف لرحلته إلی العراق و ایران، دیوان اردو، ملاقاه علماء، دیوان فارسی.


السید محمد هادی اللکهنوی:

ولد سنه 1291 فی لکهنو بالهند و توفی سنه 1357 فی کربلاء هو ابن السید أبو الحسن المعروف بأبی صاحب و سبط ممتاز العلماء السید محمد تقی.

درس دراسته الأولی علی والده و أخیه السید باقر ثم سافر إلی العراق لمتابعه الدراسه فکان من اساتذته فی النجف شیخ الشریعه الشیخ فتح الله الاصفهانی و السید کاظم الیزدی و الشیخ محمد کاظم الخراسانی و غیرهم. ثم عاد إلی لکهنو و صار نائبا لرئیس المدرسین فی مدرسه (سلطان المدارس)، یدرس فیها شرح اللمعه و القوانین و الرسائل، و کان یکثر من زیاره قبور الائمه فی العراق و فی احدی زیاراته توفی فی کربلاء.

له حواشی علی شرح اللمعه، و شرح علی الروضه البهیه، و نهج الأدب و غیر ذلک.


میرزا محمد هادی:

ولد سنه 1275 فی لکهنو و توفی سنه 1350.

درس الریاضیات و النجوم و التاریخ و الرجال علی أبیه ثم توفی أبوه و هو فی السادسه عشره من سنه فتابع الدراسه علی مولانا غلام حسنین کنتوری و میرزا محمد جعفر أوج ثم انتمی إلی احدی المدارس الثانویه الحدیثه، و تولی بعد ذلک بعض الوظائف الحکومیه ثم ترکها. و بعد رحله إلی دلهی و حیدرآباد عاد إلی لکهنو.

و فی سنه 1903 م اصدر مجله الحکمه اسبوعیه فعاشت حتی سنه 1907 ثم ألف کتابه الکبیر (تحفه السنه) فی خمسه عشر مجلدا فی عقائد الشیعه، کما ألف کتاب (نصوص الحکم) فی الاجتهاد و الاخباریه. ثم ألف کتاب ب (عمل أسطرلاب).

ص: 317











1- عبد الرفیع حقیقت.




و فی سنه 1920 م جاء إلی حیدرآباد و انتمی إلی دار الترجمه، فترجم تسعه کتب. و ألف کتابا فی المقارنه بین الفلسفه القدیمه و الفلسفه الحدیثه. و حصل علی شهاده الدکتوراه فی الفلسفه. و کان یجید الفارسیه و العربیه و السنسکریتیه و العربیه و الإنکلیزیه و الهندوسیه مضافا إلی الأردویه. و کانت له مکتبه ضخمه لا یزال قسم منها محفوظا فی مدرسه الواعظین بلکهنو و فیها مؤلفاته و منها کتابه الکبیر (تحفه السنه).

و من مؤلفاته عدا ما تقدم ذکره: مبادئ علم النفس، حکمه الإشراق، المنطق الاستقرائی و غیر ذلک.

کما ان له الکثیر من المقالات و المثنویات.


السید محمد هارون زنگی بوری بن السید عبد الحسین:

ولد سنه 1292 فی بلده زنگی بور (الهند) و توفی سنه 1339.

درس النحو و الصرف علی محمد سمیع زنگی بوری، ثم تابع الدراسه علی الحکیم المولوی محمد هاشم و السید علی حسین، ثم جاء إلی بنارس لیلقی مولانا علی جواد، ثم حل فی لکهنو و انتمی إلی المدرسه الناظمیه و حصل علی شهادتها و علی شهاده من جامعه البنجاب. ثم تنقلت به الأیام فهو طورا مدرسا للغه العربیه فی مکان، و طورا مدیرا فی مکان آخر. ثم أصبح مدیرا لقسم التألیف فی مدرسه الواعظین فی لکهنو.

کان عالما خطیبا مؤلفا، یجید اللغات العربیه و الفارسیه و الأردویه.

من مؤلفاته: ترجمه لکتاب صناجه الطرب، و شهید الإسلام، السیف الیمانی، الجزیره الخضراء و البحر الأبیض، و نوادر العرب، و براهین الشهاده، و آثار الشهاده، و ترجمه احقاق الحق، و صنادید الوطن، و غیر ذلک. عدا مقالات کثیره فی المجلات.


الشیخ محمد بن یوسف العسکری البحرانی، أبو الحسن:

مذکور فی "الروضه النضره "ص 530، و نقول:

أصله من قریه "عسکر" من قری البحرین، و له شعر بالفارسیه.

و احتمل بعض أنه هاجر من موطنه إلی قم و أقام بها لأنه لقب فی بعض المصادر ب "القمی". هو من رجال أواخر القرن العاشر و أوائل الحادی عشر.

له "زبده الدعوات"(1)


أبو جعفر محمد بن یونس بن الحاج راضی بن شویهی الظویهری الحمیدی الربعی

النسب و الأصل، و النجفی الوطن و الاشتغال، و الحلی الدار و التنزه، و الحسکی المولد و الاکتساب. هکذا نسب نفسه فی مقدمه کتابه الموسوم بمیزان العقول فی المنطق المعروف بالحسکی:

توفی حوالی سنه 1230.

کان عالما جامعا، و أدیبا شاعرا. أخذ عن الآغا محمد باقر البهبهانی المتوفی سنه 1206 ه و السید مهدی الطباطبائی المتوفی سنه 1212 ه و الشیخ جعفر بن الشیخ خضر الجناجی المتوفی سنه 1228 ه. و هو خال أولاد الشیخ جعفر کاشف الغطاء المذکور. ذکر هو ذلک فی احدی رسائله إلی شیخ خزاعه محسن ال غانم، و کما صرح به ابن أخته الشیخ علی الشیخ جعفر فی تقریظه بخطه علی ظهر براهین العقول بان المؤلف خاله.

و کان المترجم له بالرغم من کثره صلاته بأعیان عصره فی بؤس و فقر مدقع و شقاء، لذلک امتلأت مقدمات کتبه بالشکوی من الفقر، و قد بلغ من فقره انه لم یجد قوت یومه، و هذا مما دعاه مره أن یحترف العطاره و هی من أذل الحرف فی زمانه، کما أشار هو نفسه إلی ذلک فی رساله بعث بها إلی صدیق له من رؤساء قبیله عفک. و مع هذا الفقر و الحاجه کان صابرا محتسبا یکتب و یؤلف فی شتی العلوم کالمنطق و الریاضیات و غیرها من العلوم التی لا یحسنها فقهاء عصره حتی زیدت مؤلفاته علی الخمسین، و یروی ان ابن أخته الشیخ موسی بن الشیخ جعفر المتوفی فی شهر شعبان سنه 1241 ه قال له یوما: الحمد لله یا خالی مصنفاتک کثیره. فقال له انی أبیعها کلها إیاک بقلیل من حظک.

و أکثر مصنفاته موجوده بخطه فی مکتبات النجف الخاصه، و من بینها:

1 - کتاب میزان العقول فی کشف أسرار غوامض حقائق مسائل علم المعقول. یقع فی جزءین. الأول منهما فی المطالب التصوریه، و الثانی فی المطالب التصدیقیه، صنف الجزء الأول فی محله الجامعین فی الحله فی الثانی من شهر شوال سنه 1220 ه و فرغ منه ضحی یوم الاثنین 26 ذی الحجه سنه 1220 ه، و شرع فی تصنیف الجزء الثانی فی نفس التاریخ و فرغ منه فی ضحی یوم الاثنین 29 صفر سنه 1221 ه.

و قدم له مؤلفه مقدمه قیمه ذکر فیها فوائد علم المنطق و الأشخاص الذین کتبوا فیه ثم الأسباب التی دعته إلی تالیفه، و ترجم فیها لنفسه و وصف العصر الذی عاش فیه وصفا دقیقا. و قد أثبتنا قسما منها فی ترجمته هذه لأهمیتها التاریخیه.

2 - کتاب براهین العقول فی کشف أسرار أئمه المعقول و المنقول.

و هو شرح لتهذیب الوصول إلی علم الأصول، تصنیف العلامه الحلی حامل للمتن ب (قال أقول) یقع فی مجلدین ضخمین صنفه سنه 1229 ه.

3 - البحر المحیط فی أصول الفقه یقع فی ثلاثه مجلدات فرغ من مجلده الأول سنه 1200 ه و فرغ من الثانی سنه 1201 ه.

4 - مختلف الأنظار و مطرح الأفکار سته مجلدات فی الأصول.

5 - حجه الخصام فی أصول الأحکام ثلاثه مجلدات.

6 - منیه اللبیب فی شرح التهذیب.

7 - موقظ الراقدین و منبه الغافلین فی المواعظ یقع فی مجلدین صنفه سنه 1228 ه.

8 - الحجر الدامغ للعصاه سیما تارکی الصلاه و مانعی الزکاه صنفه سنه 1212 ه.

9 - حیاه القلوب فی المواعظ و الإرشاد صنفه سنه 1226 ه.

10 - سرور الواعظین و ذکری للناظرین و السامعین. رساله شعریه أکثرها من نظمه، أخذ معانیها من القرآن الکریم و الاخبار صنفه سنه 1227 ه.

11 - شرح الأمثال العامیه التی کانت شائعه فی عصره.
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12 - اناره العقول. فرغ من تالیفه یوم الجمعه 8 شوال سنه 1211 ه.

13 - فلک النجاه. فرغ من تصنیفه فی شهر رجب سنه 1212 ه.

14 - مناظرات. کتاب ردود مجلد واحد.

15 - العروه الوثقی فی شرح کتاب الشرائع فی الفقه فی عده أجزاء ضخمه.

16 - شرح العلویات السبع لابن أبی الحدید.

17 - الجمانه البحریه (فی اللغه) مادته مختصره من بعض الکتب.

18 - شرح خلاصه الحساب للشیخ البهائی، فرغ من تصنیفه ضحی یوم الاثنین 13 رمضان سنه 1218 ه.

19 - بغیه الصیاد فی معرفه الصائد و الاصطیاد، رساله الفها لوالی بغداد سلیمان باشا القتیل.

20 - منهاج الأحکام فی شرح دره السید مهدی الطباطبائی.

21 - أنیس الناظر فی حکایات الأوائل و الأواخر.

22 - مجموع. یضم. طائفه من الکتب و القصائد التی راسل بها أعیان و وجهاء عصره، و هذا المجموع، یعتبر أحسن وثیقه تاریخیه بالنسبه إلی العصر الذی عاش فیه الکاتب، و العیب الوحید فی هذه الرسائل انها غیر مؤرخه و هی لا تخلو من بعض الاصطلاحات العامیه و الکلمات الدخیله، کما و ان الکاتب قد جمع فی بعضها بین الجد و الهزل. توجد نسخه الأصل التی هی بخط الکاتب فی مکتبه آل الجزائری فی النجف، و هی ناقصه من أولها و آخرها و الباقی منها (220) صفحه، و خطها سقیم.

هذه بعض مصنفات الشیخ محمد الموجود أکثرها فی مکتبات النجف الخاصه. و إلیک أسماء طائفه من الذین کاتبهم من أعیان عصره:

فمن علماء و فضلاء عصره: الآغا محمد باقر البهبهانی المتوفی سنه 1206 ه، و الشیخ جعفر کاشف الغطاء المتوفی سنه 1228 ه و الشیخ محسن ابن الشیخ خضر الجناجی، و الشیخ موسی بن الشیخ جعفر کاشف الغطاء المتوفی سنه 1241 ه و الشیخ علی الفراهی، و الشیخ محمد بن الحسن الفتونی، و الشیخ إبراهیم بن نصار اللملومی، و الشیخ حمود بن إسماعیل السلامی، و الشیخ حسن الوسواسی، و الشیخ محمد المؤذن و الشیخ عبد الحسین المؤذن، و الشیخ محمد العفجاوی، و الشیخ محمد الکرعاوی، و الشیخ أحمد بن عکیرش، و السید محسن الاعرجی صاحب المحصول المتوفی سنه 1227 ه، و الشیخ نصار الجلیحی، و الشیخ سلمان بن الضحاک الحلی، و من ولاه بغداد و موظفی الحکومه العثمانیه: عمر باشا (1177 - 1189 ه)، و سلیمان باشا الکبیر (1194 - 1217 ه)، و سعید باشا بن سلیمان باشا الکبیر (1228 - 1232 ه)، و حاج علی رضا، و حاکم الحلهإسماعیل بن وهیب، و عمر آغا بن محمد من موظفی الأنراک [الأتراک] فی الحله، و سید محمد أمین المدرس مفتی الحله، و ملا محمود حاکم النجف و کلید دار الروضه الحیدریه المتوفی سنه 1232 ه.

و من شیوخ و رؤساء القبائل العراقیه: حمد بن حمود شیخ الخزاعل المتوفی سنه 1214 ه، و حمود بن قرنوص من شیوخ الخزاعل، و محسن بن غانم من شیوخ الخزاعل، و ولده سلمان ال محسن أکبر شیوخ الخزاعل فی أیام ولایه داود باشا، و شبیب بن محمد شیخ الأقرع، و سلمان بن داود شیخ عفک، و حاکم (حاچم) بن داود من شیوخ عفک، و محمد بن خنفر من أعیان قبیله عفک، و أخوه محمد بن خنفر، و حمد بن صالح طوش شیخ العوابد، و أخطل بن ماضی شیخ آل إسماعیل، و أحمد بن محمد بن ناصر و حاج منصور أبو ضروس و خشان و رئیس الخمس من آل شاووس، و الجمیع من رؤساء جلیحه، و سید حسین (حسون) مگوطر رئیس أهل لملوم، و حسن بن نعمه الحلی، و محسن بن محمد بن سلمان الحلی و حسین چلبی و غیرهم.

کما یضم هذا المجموع طائفه من شعره. منه عده مقاطیع باللغه العامیه الدارجه فی مدح الامام علی (ع)، و قصیدتین باللغه الفصحی فی مدح حاچم بن داود رئیس عفک، و ارجوزه هزلیه، و ثلاث قصائد فی مدح علی باشا والی بغداد، و قصیده فی مدح أهل بلده لملوم و رئیسهم السید حسین (حسون) مگوطر، و قصیده فی رثاء لسید محسن الاعرجی المتوفی سنه 1227 ه، و بند فی مدح عمر آغا حاکم الحله، و عده مقاطیع فی مدح السید منصور من وجهاء منطقه الحسکه، و قصیده عامیه فی رثاء الحسین بن علی (ع)، و مقطوعه شعریه فی مدح والی الفیحاء إسماعیل بن وهیب، و اخری فی مدح شبیب شیخ الأقرع، و قصیده فی مدح جاسم بک الشاوی رئیس عشیره العبید المتوفی بعد سنه 1241 ه، إلی غیر ذلک.

فمن شعره المثبت فی المجموعه المذکوره هذه المقتطفات من الارجوزه التتنیه:

انا الفتی ابن یونس الفقیر و قوته الکراث و الشعیر

أوصیکم بالعلم و الصلاح و التتن اللطیف و المزاحح

علیک (بالأصفر) و "العمادی" علیهما یا صاحبی اعتمادی

فبلل الشطب و ندی الأصفرا بماء ورد یا له معتصرا

للتتن فاعلم یا أخی شرطان تبلیلک الشطب و جمرتان

و قال قوم بل له شروط ثالثها العود به مخلوط

إلی آخرها:

و منه قصیده یمدح بها قاسم بیک التساوی شیخ عشیره العبید.

مطلعها:

أیا من هامه العلیا رقاها و حل من المکاره فی ذراها

و منها:
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ذؤابه (حمیر الحمراء) قوم بفیض دم العدی رووا قناها

إلی آخرها و هی طویله. و الظاهر من فحوی أبیاتها، انها قیلت بمناسبه مصالحه الوزیر سلیمان باشا القتیل لقبیله العبید و تقریبه لقاسم المذکور ضد شمر الجرباء سنه 1223 ه أو سنه 1231 ه و هی السنه التی استخدم فیها سعید باشا قاسم الشاوی و العبید فی محاربه شمر و الخزاعل بالقرب من الدیوانیه.

و من شعره. هذا البند. أثبته فی ضمن رساله کتبها بعد سنه 1215 ه إلی حاکم الحله عمر آغا بن محمد.

ممن یدعی الود حلیف الهم و الوجد. إلی من أکرم الوفد و نال غایه القصد، و من حاز بدنیاه صفات مالها حد، فذاک الماهر الباهر، جمیل البطن و الظاهر، صدوق فاه بالصدق، و ما مال عن الحق، إلی أن یقول:

فکم جندل فرسان و کم ذلل أقران، و کم دمر أضداد و کم أهلک حساد، فمن قیصر فی عقله و من حاتم فی فضله و من مصعب فی مجده و من هارون فی سعده، فمنه یخفق الدهر، و فیه أشرق العصر، فتی همته البذل و ساحل جوده الفضل، و لا یعشق الا الطعن و الإطعام و الاقدام و الإکرام لیلا و نهارا.

و له یرثی السید محسن بن السید حسن الاعرجی صاحب المحصول المتوفی سنه 1227 ه بقصیده مطلعها:

تهدم أرکان العلی و المفاخر و قل عری الإسلام و الدین حاسر

فقابلها بعض أدباء عصره بالنقد و السخریه لرکتها، فرد علیهم بالابیات التالیه:

فیا أیها الطعان فی کل مجلس فقد صدرت منی و ما أنا شاعر

فان اشتغالی بالعلوم و لا أری سواها لنا ذخرا فنعم الذخائر

فان لم یکن عذری لدیک موجها فأنت بهذا الطعن باغ و جائر

و له فی مدح علی باشا والی بغداد عده قصائد و مقاطیع شعریه، منها قصیده تشتمل علی (22) بیتا مطلعها:

الا یا أبا المعروف یا بن الأطائب و یا عمده الأمجاد رأس الحرائب

و ختمها بقوله:

إلیک أبا المعروف أمت مطیتی تجوب الفیافی قاطعا للسباسب

خرجت و أهلی حائرون و ما دروا إلی بحرک الطامی أثیرت رکائبی

فکن لی ظهیرا یا أبا الجود اننی بلیت بدهر قاتنی بالمعاطب

و قال یمدحه و یهنیه بالوزاره (سنه 1217 ه) بقصیده تشتمل علی (28) بیتا جاء فیها قوله:

تخر له القبائل ساجدات و ترهبه المنیه حیث عنا

و قد عاداه أقوام بغاه فدمرهم و أهلکهم و أخنی

هنیئا بالوزاره یا (علی) فقد أعطاک ربک ما تمنی

و قلدک الرئاسه ثم أوصی بسنه من لدین الحق سنا

و له یرثی حاچم (حاکم) بن داود بن سلمان رئیس قبیله عفک لما قتله قومه بقصیده تشتمل علی (39) بیتا مطلعها:

صحبت الشجا و الهم ما دمت باقیا و فارقت أیام الهنا و اللیالیا

و له یمدح عمر باشا بهذا الموال:

یا معدن الجود یا طلج الیسار أو یمن

أیضا فلا یلتقی مثله بحجاز أو یمن

یا مطعم الضیف من رز کثیر أو سمن

میتم معالیه لرقاب الخصیم أو سمن

من صرت عدنا العسر و الشر هج اوضعن

من حیث ما قمطت مثلک نساء اوضعن

شاری خصال المروه حین قالوا أ بثمن

أیضا عیون السخا و الجود منک أ بثمن

یا أشوس ینحر خیول العدی لو عدن

و أفعال الأمجاد ما هی عن جنابه عدن

و ان یحیی و حاتمها و فضل اومعن

داعوک علی المرجله و الجود و التدبیر

الشرع یفتی بانت لها مقر اومعن

هذه بعض أشعاره المثبته فی مجموعه رسائله، و له أشعار غیرها کثیره، أشار هو إلیها فی بعض مؤلفاته. و أما نثره فکثیر. منه مقدمات کتبه، و من بین هذه المقدمات: مقدمه الجزء الأول من کتابه الموسوم بمیزان العقول فی المنطق الذی لا یزال مخطوطا، و هذه المقدمه تعد بحق أحسن وثیقه تاریخیه لما اشتملت علیه من ترجمته لنفسه، و کذلک وصفه وصفا شاملا للعصر الذی عاش فیه. فقد جاء فیها بعد ذکره لعلم المنطق و أهمیته و الأشخاص الذین صنفوا فیه، و الأسباب التی دعته إلی تصنیف هذا الکتاب قوله:
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بلد إلی بلد و من ودیان إلی حماد و من قریه إلی جماعه(1)، فی حال الذل و العناء و المجاعه، و من ربعه إلی مضیفه بین عقول سخیفه، لیس لهم من الله تعالی خشیه و خیفه، فلما فرغت منه جاء من فضل الله تعالی و لطفه کتابا یرشد العقل إلی ادراک أقاصی المشکلات و یهدی الفکر إلی تصور غایات معارج المعضلات. و سمیته میزان العقول فی کشف أسرار غوامض حقائق مسائل علم المعقول.

و کان تاریخ الابتداء به فی الیوم الثانی من شهر شوال سنه 1220 ه، و الفراغ منه ضحی یوم الاثنین 29 صفر سنه 1221 ه. فمجموع الأیام التی تصور فیها أربعه أشهر و سبعه و عشرون یوما.

و ان أردت ان تکون فی هذا الفن ممتد الباع طویل الیدین و الذراع واسع الدائره کثیر الاطلاع، فراجع الکتب المنطقیه کمنار الأفکار، و ضیاء الأذهان، و مرآه العقول. فان فیها عن مطولات الفن کفایه للطالب، و غنیه للراغب. و المرجو ممن اطلع علی زله أن یغفرها أو هفوه أن یسترها، لانی شرعت فیه فی زمان قد غمر الأنام بلاؤه و ضاقت علیهم ارض الله و سماؤه، فقد ارتفع جهاله و ظلمت عماله، و الخلق فیه مکتئبه، و البلاد مضطربه من الخوارج النجدیه و الفراعنه الوهابیه، یقدمهم الطاغی الجحود و الباغی الحقود الضال المضل ابن عبد العزیز سعود الجبار العنید و المبدع له دینا جدیدا. و قد هربت العلماء منهم إلی الاراضی النائیه و الأمصار القاصیه، و قد خلت منهم الدیار و استوطنوا اقاصی البلدان و الأمصار، و بکت علیهم أوطانهم و استوحشت علیهم بلدانهم، فللمداد بکاء و دموع، و للکتب حنین و خشوع، و المدارس قد سدت أبوابها و فقدت طلابها، بل اندرست تلک المدارس و تفرقت تلک المحافل و المجالس، و أبیدت عساکر الاشتغال، و أحییت سنن القیل و القال، و الناس متغیره الألوان نحیله الأبدان، قد غمرتهم أثواب الذل و الهوان و حفتهم جنودا لهم و الأحزان، حائرون فی أنفسهم، یترقبون یوم حتفهم و رمسهم، لما أصابهم من عمالهم و اضمحلال أحوالهم، لما دهم العراق من الوهابیه اولی الکفر و الطغیان و النفاق، و أصحاب الشرک و البغی و الشقاق، فکم ارووا فیه الأرض من الدماء، و ذبحوا فیه من العلماء و الصلحاء، و کم قتلوا فیه من الساده النجباء، فذبحوا العربان، و قتلوا المعدان، ثم هجموا علی بلد الحسین (ع) و قتلوا فیه قریبا من ألفین، و ذلک فی یوم الغدیر من شهر ذی الحجه سنه 1216 ه، ثم مضت برهه من الزمان و الأیام، و سطوا علی بلد الامام علی بن أبی طالب (ع)، فی غلس الظلام، فشهر علیهم الحسام و ترکهم حول الخندق و السور صرعی نیام، فولی المخذول مکسورا، و ذهب الملعون مقهورا متبورا، و قد کانت الوقعه یوم التاسع من شهر صفر سنه 1221 ه. فیا له من زمان ما اکلبه، و وقت ما اصعبه، قد خمدت فیه مصابیح الأمه، و انزوی الوکلاء من قبل الأئمه، و اضمحلت شوکه الدین، و استقامت سلطنه الجاهلین، قد ارتفع فیه الجهلاء و انخفض فیه العلماء، فلا مأوی یلتجئون الیه و لا مرجع یعتمدون علیه، و لا سورا به یحتمون، و لا حصنا الیه یلتجئون، قد رقیت منابرهم و یبست محابرهم و غصبت مناصبهم و تکاثرت مصائبهم و عظمت نوائبهم، و قد عمرت قصور الجهل بصخور الفرح و السرور، و بنیت دور العلم بأحجار الذل و الکدور، فالذل قد غمر العلماء، و العز قد کنف الجهلاء، فسبیل الجهل معموره، و طرق العلم بالاندراس مغموره، و ما أحسن ما قاله بعض الاعلام فی هذا المقام:

مصائب الدهر کفی ان لم تکف فخفی

خرجت اطلب رزقی وجدت رزقی توفی

فلا برزقی أحظی و لا بصنعه کفی

کم جاهل فی الثریا و عالم متخفی

هذا مع ما انا فیه من تراکم الهموم و تسابق الغموم و تشتیت البال و رداءه الحال، و مع ذلک فقد جعلنی الاخوان نصب الأعین و مدار الألسن، و سلوه للعاقل، و سالفه للجاهل، فلا زالوا یتجسسون عن معایبی و یستخبرون عن مناقصی و مثالبی، فسدوا علی طرق الرزق، و سنوا علی السنه الخلق، فنفر عنی عامه الناس و بعض العلماء و الاشراف و الأکیاس، و انا معهم کما قال بعض العلماء حیث انه یشتکی من الاخوان و یتظلم من الخلان:

و اخوان لهم سهم مضیض بعرض من سهام الدهر صما

بغوا إطفاء نور قد تجلی و یأبی الله الا ان یتما

و ما طلبوا سوی کتمان ذکری و تأبی رفعتی و علای کتما

و لو تبعوا سبیلی لاستضاءوا بنور هدای فی طخیاء ظلما

سأعذرهم لان المرء ضد لطود لم یحط بعلاه علما

و کونی فیهم داعی جفاهم و انی منهم أعزی و أنمی

فان داموا علی عکسی و هجری إفادتهم کسهم حین یرمی

فلا أخشی لهم فی الدهر حربا و لا أرجو لهم فی الدهر سلما

و ذی رأی عدیم رام نقصی یعادل بی رعاع القوم ظلما

تعادل لا أبا لک بی رعاعا سمعت الدر عاد قط فحما

فلما رأیتهم لا یرتدعون عن اذیتی و لا یمتنعون عن غیبتی، و یطرحون اسمی فی المدارس و یطعنون بی فی المجالس، و ینفرون عنی الناس حتی هجرنی الاشراف و الأکیاس. خرجت عنهم باهلی إلی الحله. فاتخذتها لی وطنا و صیرتها لی سکنا، لأنها کانت للعلم دارا، و ان کانت الآن للظلم مقرا و قرارا، و لو اعلم ان لی ذنبا مع الاخوان أو تقصیرا معه.
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1- الحماد: الأرض القاحله، و الجماعه: القریه الصغیره.




الخلان لألقیت إلیهم عنان الندم و الاعتذار، و تردیت باردیه الذله و المسکنه و الاحتقار، و أتیتهم ذلیلا صغیرا و مسکینا مستکینا حقیرا، و لکن لا اعرف لی ذنبا سوی الحسد الذی أثاره الشیطان و هیج الأحقاد و الاضغان، کما قال القائل:

تعد ذنوبی عند قوم کثیره و لا ذنب لی الا العلی و الفواضل

و قد سار ذکری فی البلاد فمن لهم بإخفاء شمس ضوؤها متکامل

فوا عجبا کم یدعی الفضل ناقص و وا اسفاکم یظهر النقص فاضل

و طال اغتاربی [اغترابی] بالزمان و اهله فلست أبالی من تغول الغوائل

إذا أنت أعطیت السعاده لم تبن و ان نظرت شزرا إلیک القبائل

و لما رأیت الجهل فی الناس فاشیا تجاهلت حتی ظن أنی جاهل

و اعلم أیها الناظر فی هذا الکتاب و الواعی لهذا الخطاب. بانی صنفت لک هذا الکتاب اللطیف و الشرح الفائق المنیف، و انا فی حیره، و أمشی علی غیر بصیره، فتاره أفکر فی نفسی لما أصابنی من أبناء جنسی، و تاره أفکر فی أمری لما صنع بی دهری، من تشویش البال و رداءه الحال، و مطالب العیال و إرضاء الأطفال، و انا بین قبائل و عشائر، فاقدی العقول و البصائر، لیس فیهم کریم جائد، و لا معروف ذو فوائد، و العالم عندهم لا یطاع، و الجاهل عندهم فی تحصن و امتناع و عز و ارتفاع، هذا مع أن لی عده من البنات و نیفا من الأمهات لا زالت بینهن الفتن و الحروب، و لا زلت بینهن کئیبا مکروب، ان کانت الفتنه فی السماء تراها من دارنا نابغه. کما قال أخو شیبان فی بنده(1):

فأمسیت من الجد، حلیف الهم و الجهد، و أصبحت من الناس، علی اللأواء و الیاس، اعل النفس بالبرق و باللغو من النطق، فلا حر بمنظور و لا نذل بمحقور، و قد عاینت ذا الناس کجثمان بلا رأس، حوالی - کانعام إذا قلت، و أصداء إذا صحت، قعودا و وقوفا، و علی اللؤم عکوفا، لا لهم عز الذی عز، و لا بز الذی بز، و قد حرت بدنیای، و ما عاینت الای، مقیما بین أجناس من الغول و نسناس، و أشباه من الناس، فلا حر توافیه، و لا خل تصافیه، سوی المظهر ودا بفؤاد کظم الغل، و شاء لا تعی القول، و لا تفهم ما العذل، و أوغاد بهم ذل الذی قد جمع الفضل، لذا یسکب للنفس دماها، و من الأعین ماها، و تشال السمهریات علی القب الهوادی، بمصالیت عوادی، یستلذون ثری الرمس، و لا الضیم علی النفس، یجدون علی العلیاء لیلا و نهارا.

و علیک یا إلهی اعتمد و بک استنصر و استنجد و أنت المستعان و علیک التکلان.

و بعد: فهذه لمحه من تاریخ حیاه هذا العالم المجهول، و ترجمه حیاته کما ظهر لک من خلال هذه السطور، انها صفحه من تاریخ العراق الاجتماعی و الادبی خلال الربع الأول من القرن الثالث عشر الهجری(التاسع عشر المیلادی).

و کان المترجم له حیا فی سنه 1229 ه و هی سنه تصنیفه لکتاب براهین العقول، و لم نقف علی المده التی عاشها بعد السنه المذکوره(2).


محمود بن محمد أبی المکارم بن محمد أبی الفضل الواعظ الحسنی، أبو المکارم:

من أعلام النصف الثانی من القرن السابع و ربما أوائل القرن الثامن، و هو من أعاظم علماء الشیعه فی عصره.

جاء علی نسخه من کتابه "البلابل" کتبها ابنه أبو المفاخر علی الواعظ الحسنی و أتم کتابتها فی یوم الثلاثاء تاسع شوال سنه 720" الامام الهمام العامل (العالم) "العامل الفاضل الکامل ملک المفسرین قدوه العلماء و المحققین السید النسیب الحسیب مفخر آل طه و یاسین أبو المکارم..".

له "بلابل القلاقل"(3)


الحاج محمود بن محمد التبریزی، نظام العلماء:

من تلامذه الشیخ احمد الاحسائی المدافعین عنه فی تالیفه، ألف کتبا و رسائل کثیره خاصه فی رد الصوفیه و تأیید آراء أستاذه، أصله من تبریز و أقام مده فی عبد العظیم بالری فی خدمه محمد شاه القاجار، و کان معلما لناصر الدین شاه القاجار حینما کان ولی العهد له شعر بالفارسیه و العربیه لیس بالنمط الجید، و منه قوله:

له "التحفه المحقره" ألفه سنه 1255، و "الرد علی الرادین علی الاحسائی" أتمه سنه 1256، و "شرح رساله العلم" للأحسائی ألفه سنه 1256، و "شفاء القلوب"(4)


شرف الدین محمود الطالقانی:

مترجم فی "احیاء الداثر" ص 241، و نقول:

یستفاد من الوثائق الموجوده الآن أنه کان من العلماء البارزین فی منطقته، و کان أحفاده یتبرکون بتسمیه أولادهم باسمه و لقبه.

و هو جد الساده المتوطنین فی قریتی "سوهان" و "گلیرد" فی طالقان.

توفی قبل سنه 1914 التی کتب فیها وقفیه سوهان و گلیرد، و دفن فی قریه "یرک" من قری الموت(5)


الدکتور محمود حسابی

مؤسس علم الفیزیاء العصریه فی الجمهوریه الإسلامیه الإیرانیه.

ولد عام 1902 م فی مدینه تفرش الإیرانیه، و توفی سنه 1992 فی أحد مستشفیات جنیف و نقل جثمانه إلی تفرش و دفن فیها.

فی سن الرابعه، انتقل للعیش فی بغداد بعد أن عین والده فی السفاره الإیرانیه هناک، بعدها بعامین انتقل مع عائلته إلی دمشق،
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1- یرید به الشیخ حمید (مصغر) بن الشیخ محمد بن نهاد الشیبانی اللملومی النجفی المشتهر بالشیخ حمید نصار المتوفی سنه 1225 - 1226 ه.

2- الشیخ حمود الساعدی.

3- السید احمد الحسینی.

4- السید احمد الحسینی.

5- السید احمد الحسینی.




و بعد عام انتقل إلی بیروت.

أتم دراسته الابتدائیه و الثانویه فی بیروت، و حصل علی عده شهادات کالاجازه فی الأدب و العلوم، هندسه الطرق، علم النجوم، الریاضیات و العلوم الطبیعیه خلال عامی /، و فی هذه المده درس قسما من العلوم الطبیه فی بیروت، و کان یقول دائما:" لا أحب الطب لأنه خال من القوانین "،و قبل أن یسافر إلی فرنسا، عمل فی شق الطرق لمده سنتین فی سوریا و لبنان، و غالبا ما کان یردد:" لقد مللت من هذا العمل لأن جمیع الطرق و الجسور متشابهه ".ثم قصد فرنسا، و درس هندسه الکهرباء و حاز علی شهاده التخرج... من کلیه الکهرباء العلیا EcoIE SupereiuR EIectricitE . و بعد عام حصل علی وثیقه دراسه المعادن من المدرسه العالیه للمعادن فی باریس، و أخیرا نال درجه الدکتوراه فی الفیزیاء من جامعه السوربون الفرنسیه، و الجدیر بالذکر أنه کان یجید التکلم بأربع لغات هی: الفرنسیه، و الإنکلیزیه و الألمانیه و العربیه، و هذا ما ساعده علی الوقوف علی کافه الأبحاث و الدراسات و الاختراعات الجدیده التی تنشر فی جمیع أنحاء العالم.

و تقوم الجمعیه الفیزیائیه الإیرانیه بإعطاء جائزه سنویه لصاحب أفضل دراسه فی مجال الفیزیاء باسم جائزه الدکتور حسابی. کما کان المعهد الدولی للرصد الاحیائی قد اختار المترجم: رجل العام 1990 فی رساله بعثها المعهد الیه، ذاکرا أن الاختیار قد تم للخدمات الجلیله التی قدمها للمجتمع الإنسانی و قد قام بکثیر من الأعمال الهامه نذکر بعضا منها:

1 - رسم خارطه الطرق فی لبنان عام 1921.

2 - تنفیذ مشاریع تطویر بالتعاون مع شرکه فرنسیه عام 1923.

3 - عمل مهندسا للطرق و البناء فی دائره طرق لبنان عام 1923.

4 - عمل مهندسا للطرق و البناء فی دائره الطرق فی سوریا .

5 - عمل مهندسا للکهرباء فی سکک الحدید الکهربائیه فی فرنساعام 1925.

6 - عمل مهندسا للطرق فی وزاره الفوائد العامه (الطرق و النقل) فی ایران عام 1927.

7 - قام بتأسیس دار المعلمین العالمیه.

8 - إنشاء أول مقر لرصد الجو، و تأسیس أول مرصد لمتابعه الأقمار الصناعیه فی شیراز.

9 - نصب و استثمار أول جهاز رادیولوجی فی ایران.

10 - تأسیس المدارس العشائریه.

11 - إنشاء مؤسسه (جیوفیزیاء)، (ژئوفیزیک) فی جامعه طهران.

12 - تأسیس الکلیات العلمیه و الفنیه و رئاستها حتی عام 1936، و التدریس فیها فیما بعد.

13 - تأسیس أول مشفی خاص فی طهران مشفی (گوهرشاد).

14 - إنشاء مرکز هاتف أسدآباد فی همدان.

15 - إنشاء جامعه طهران و کتابه نظامها الداخلی.

16 - تدوین قانون المواصفات العالمیه (استاندارد). و قدم المئات من المقالات و البحوث و الکتب و الرسائل و المواضیع العلمیه و فیما یلی نورد بعضا منها:

1 - رساله الدکتوراه بعنوان (حساسیه الخلایا الضوئیه) أصدرتها جامعه باریس عام 1927 م.

2 - تحقیق موضوع (استنتاج بناء الذرات الأصلیه لمرکز الذره من النظریه النسبیه العامه) لأنشتاین، و قد تم هذا العمل عملیا و بتوجیه من انشتاین (جامعه برینستون 1946 م).

3 - التحقیق حول موضوع (الانحراف الشعاعی الضوئی بجوار الماده) جامعه شیکاغو 1948 م، و العمل علی دراسه النظریه المتعلقه ببناء الذرات الأصلیه لمرکز الذره، و إیجاد مخابر عبور الضوء بجوار الماده فی کلیه العلوم بجامعه طهران.

4 - رساله عن الفیزیاء الجدیده و فلسفه ایران القدیمه.

5 - رساله عن قدره اللغه الفارسیه.

6 - کتاب الأسماء الإیرانیه.

7 - کتاب النظرات الفیزیائیه (جامعه طهران) 1966 م.

8 - کتاب فیزیاء الحاله الجامده جامعه طهران 1969 م.

9 - کتاب النظرات (الکوانتیکیه) جامعه طهران 1979 م.

10 - مقاله عن شکل الذره المنبسطه إلی ما لا نهایه فی نشره الفیزیاء الفرنسیه 1957 م.

11 - رساله عن نظریه الذرات المنبسطه إلی ما لا نهایه، جامعه طهران 1977 م.

12 - کتاب ماده الفیزیاء للدوره الأولی من المرحله المتوسطه1977 م.

13 - کتاب الکترودینامیک تحت الطبع.

14 - رساله طریقنا عام 1935.

و قد تم طبع رسالته عن قدره اللغه الفارسیه علی إعطاء المصطلحات ذات المعانی الدقیقه المرادفه للمصطلحات الأجنبیه، و قد طبع الرساله فی کتاب صغیر، إذ أثبت فیه أن اللغه الفارسیه لا یمکن مقایستها باللغات الأوروبیه و الهندسیه، من حیث سعه هذه اللغه الاستیعابیه.

و فی مجال تبادل الآراء و تطبیق بعض المشاریع البحوثیه، کان له لقاءات عدیده هامه مع العلماء المشهورین مثل (ألبرت اینشتاین). فقد سافر فی عام 1946 إلی بریطانیا لتقدیم نظریته فی (الذرات الأساسیه)، ثم قصد مؤسسه برینستون المقطوره فی أمیرکا، و خلال سفره التقی بالشخصیات العلمیه الشهیره کانشتاین و فون و یمان و غودل و فرمی و دیراک... إلخ.

و فی أمیرکا التقی الدکتور حسابی بالعالم انشتاین، و طرح علیه نظریته، و فی المقابل أبدی اینشتاین ملاحظاته، التی واصل الدکتور حسابی بحثه علی أساسها، و ذلک خلال عام کامل، و کان یتردد علی انشتاین کلما احتاج إلی إرشاد معین، و فی آخر العام کانت حصیله عمله مقاله قام باعدادها بمساعده انشتاین، و نشرتها مجله أکادیمیه العلوم
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الأمیرکیه.

و بقیت هذه الأبحاث القیمه دون إکمال لعوده الدکتور محمود إلی ایران، بسبب قطع المعونه المالیه من قبل رئیس جامعه طهران فی زمن الشاه، فی الوقت الذی رشح فیه الدکتور الکبیر لأفضل المقاعد فی جامعات الدرجه الأولی فی أمیرکا و کندا، و کان یقول دائما: "إننی أفضل مجالسه طلابی الایرانیین علی تلک الرفاهیه و النعیم الذی أجده فی الخارج".

و بدأ نشاطه فی ایران و لم یتوقف، و سمی بأبی الفیزیاء الجدیده و فاتح هذا العلم فی ایران، لأنه یعود إلیه الفضل فی تأسیس الجامعه فی ایران، و بدایه تاریخ التعلیم الجامعی الفیزیائی، و لم تثنه مشاغله الکثیره و نشاطاته المتنوعه و مسئولیاته عن حضوره - شتی مجالات التعلیم الفیزیائی، و باعتباره أول أستاذ لماده الفیزیاء فی ایران، فقد استطاع أن یربی أجیالا من الفیزیائیین الایرانیین، و یمکننا القول بأنه یعتبر أیضا مؤسس لمؤتمر الفیزیاء الذی سبق ذکره فی الجمهوریه الإسلامیه الإیرانیه، و لا بد لنا أن نتابع ذکر بعض الأعمال التی مارسها:

1 - تطبیق مشاریع الصناعه الجیده مع شرکه فرنسیه 1923 م.

2 - عمل مهندسا فی وزاره المواصلات الإیرانیه 1927 م.

3 - أسس المدرسه الهندسیه للمواصلات و درس فیها عام 1928 م.

4 - کشف و رسم أول خریطه بنائیه للطریق الساحلی بین موانئ الخلیج الفارسی من بوشهر حتی بندر لنکه .

5 - وظف من قبل وزاره المواصلات لرسم خریطه طهران (شمشک) من أجل معادن الفحم الحجری 1933 م.

6 - تأسیس کلیه العلوم و رئاستها من عام 1943 - و حتی عام 1949، و من عام 1952 و حتی عام 1958 و التدریس فیها حالیا، و أسس مرکز البحوث و راکتور النووی بجامعه طهران.

7 - عمل وزیرا للثقافه فی حکومه الدکتور مصدق.

8 - أستاذ فی جامعه طهران من عام 1973 م.

9 - خلال أعوامه الستین التی قضاها فی تدریسه لماده الفیزیاء فی ایران، استطاع أن یقدم للعالم آلافا من المتخرجین الفیزیائیین الذین شغلوا منصب التدریس فی الجامعات أو المدارس، أو استلموا العمل فی المصانع، أو رشحوا لرئاستها فی الجمهوریه الإسلامیه الإیرانیه.

و لا بد أن نذکر من بحوثه الثقافیه ذاک البحث بعنوان (اللغه الفارسیه تفقد المصطلحات الفیزیائیه المرادفه للمصطلحات الأجنبیه)، و هذا ما یستفید منه الدارسون فی المدارس و الجامعات و المؤسسات العلمیه. و آخر کتاب من المصطلحات یحمل عنوان (وندها و کهوارهای الفارسیه) و یطبع حالیا باللغتین الفارسیه و الإنکلیزیه، و هذا الکتاب یساعد المحققین فی مجال تطبیق المصطلحات.

و من مقالاته العلمیه التی نشرت:

1 - تفسیر أمواج دو برویل 1945 م طهران. 2 - رساله عن أصل الماده، دار النشر لجامعه طهران.

3 - مقاله عن اقتراح قانون الجاذبیه العامه لنیوتن، و قانون المجال الکهربائی لماکسون، المطبوع فی تقریر مؤتمر الذرات الأصلیه فی جامعه کمبرج البریطانیه .

4 - مقاله عن الذرات مطبوعه فی أکادیمیه العلوم الأمیرکیه1947 م.

و قد شغل منصب العضویه فی:

1 - الجمعیه الفیزیائیه الأوروبیه.

2 - الجمعیه الفیزیائیه الأمیرکیه.

3 - الجمعیه الفیزیائیه الفرنسیه.

4 - أکادیمیه العلوم فی نیویورک.

5 - العضویه الدائمه فی مجمع اللغه الإیرانیه من عام 1936 م.

6 - شوری الجامعه من عام 1935 م.

7 - شوری الثقافه العالیه من عام 1953.

8 - جمعیه المصطلحات العلمیه من عام 1953 م.

9 - رئاسه لجنه البحوث الفضائیه الإیرانیه.

10 - رئاسه الجمعیه (الجیوفیزیائیه) الإیرانیه وقت انشائها.

11 - الهیئه العلمیه الفضائیه فی جنیف 1962 - 1963 م.

12 - مؤتمر فیینا النووی .

13 - عضو علمی و فنی للفضاء فی نیویورک عام 1958 م.

14 - عضو علمی و فنی للفضاء فیینا 1968 م.

15 - عضو أول مؤتمر نووی فی جنیف عام 1958 م.

16 - عضو مؤتمر أوسلو للریاضیین فی النروج عام 1936 م.

17 - عضو مؤتمر موسکو النووی 1955 م.

18 - عضو فی افتتاح مؤتمر راکتور النووی فی الهند 1960 م.

19 - دعوته من قبل الحکومه الفرنسیه لالقاء البحوث العلمیه و زیاره المؤسسات البحوثیه فی عام 1956 م.


السید مرتضی حسین النقوی صدر الأفاضل:

ولد فی لکهنو (الهند) سنه 1346 و توفی سنه 1407 فی لاهور (الباکستان).

هو من اسره علویه عریقه ینتهی نسبها إلی الامام علی الهادی النقی (ع)، و کان من اعلامها جد المترجم الأعلی السید محمد النقوی المعروف بآغا میرزا، و جده السید إعجاز حسین النقوی، و والده السید سردار حسین النقوی المعروف بقاسم آغا.

درس دراسته الأولی فی لکهنو فی المدرسه العابدیه ثم درس النحو و الصرف و المنطق و الأصول و الفقه و التفسیر و الکلام فی المدرستین الشهیرتین: مدرسه سلطان المدارس، و مدرسه مشارع الشرائع الناظمیه، و فی خلال دراسته کتب شرحا لکتاب (المعالم) و حواشی علی
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الموسوعه الفقهیه الموسومه ب (شرح کبیر)، کما أخذ ینشر مقالات علمیه و ادبیه فی المجلات و الجرائد.

کان من اساتذته کل من العلماء الاعلام: السید نجم الحسن و السید احمد علی الموسوی الجزائری و السید محمد حسین الفقیه اللکهنوی و السید ناصر حسین و السید سعید بن السید ناصر حسین و السید أبی الحسن النقوی و غیرهم.

کما أجیز بعد ذلک من کل من آغا بزرگ الطهرانی صاحب الذریعه(النجف) و السید شهاب الدین المرعشی (قم) و الشیخ محمد رضا الطبسی (النجف) و السید مروج الجزائری (النجف) و السید محمد حسین اللکهنوی (لکهنو) و السید محمد حسن اللکهنوی (نزیل کربلاء) و السید طیب آغا الموسوی الجزائری (نزیل قم).

کان عالما جلیلا، بحاثه مؤرخا محققا، من أبرز من أنجبتهم شبه القاره الهندیه، و کان یجید اللغه العربیه کاتبا مجیدا فیها، و ینظم فیها الشعر أحیانا، کریم الأخلاق طیب الذات لطیف المعشر، وفیا جوادا.

لم یقتصر فی دراسته علی ما عرف من دراسه العلوم الإسلامیه، بل راح یتابع الدراسات الحدیثه علی نفسه حتی کان فریدا بین اقرانه سواء کانوا من رجال الدین أو من رجال الثقافات الحدیثه. و عند ما بدأت بالصدور دائره المعارف الأردویه فی الباکستان کان هو من الأرکان التی اعتمدت علیها فی کثیر من البحوث و الدراسات.

ولد - کما قلنا فیما تقدم - فی لکهنو و فیها کان تکوینه العلمی و الفکری و الادبی الأول، و کان تفوقه فیها بارزا لافتا للانظار. و لما تم تقسیم شبه القاره الهندیه رحل إلی الباکستان و استقر فی مدینه (لاهور) العاصمه الثقافیه للباکستان فکان فیها علما، متفردا فی الکثیر من قضایا الفکر و العلم و الأدب لا یجاریه فی هذا مجار، مقرونا ذلک کله بتواضع و نکران للذات و ترفع عن الصغائر و بهارج الحیاه الزائفه.

و قام برحلات إلی العراق و الحجاز و ایران و سوریا و لبنان و بنغلادش و امریکا و الهند مستطلعا باحثا، و ترک العشرات من المؤلفات التی طبع بعضها فی حیاته، و لا یزال الباقی مخطوطا. و من أهم مؤلفاته المطبوعه کتاب (مطلع أنوار) یحتوی علی تراجم علماء الهند و الباکستان، و قد کان مصدرنا فیما کتبنا عنهم فی (المستدرکات). و منها: تاریخ الأدب الأردوی، و تاریخ تدوین الحدیث، و کلیات غالب، و کلیات فیضی و گلستان أدب، و مثنویات حالی، و شرح غزلیات نظیری، و حیاه حکیم، و جواهر دبیر. و غیر ذلک، و یبلغ عدد ما طبع من مؤلفاته المائه الکتاب هذا عدا کتبه غیر المطبوعه.

تخلف بخمسه بنین ابرزهم السید حسین الذی سار علی طریق والده فی العلم و العمل، و قد حاز علی درجه (ماجستیر) فی الشریعه من جامعه البنجاب، و تابع فی حوزه (قم) دراسه العلوم الإسلامیه، و زوجه السید حسین السیده طلعه حصلت علی (الماجستیر) فی علوم الشریعه و تابعت الدراسه هی الاخری فی حوزه قم، و هکذا ظل بیت السید مرتضی بیتا علمیا برجاله و نسائه.


مرتضی بن محمد الحسینی:

عالم له اطلاع فی الفلسفه و الکلام و العلوم الدینیه الأخری، من أعلام القرن الحادی عشر.

له "عقائد عباسیه" و "ذریعه سلیمانیه" بدأ به سنه 1078(1).


السید مصطفی بن معصوم الحسینی المازندرانی

ولد سنه 1245 و هاجر إلی النجف الأشرف سنه 1281 لإکمال دراساته العالیه، و من جمله أساتذته بها الشیخ ملا لطف الله المازندرانی و الشیخ مرتضی الأنصاری، و أتم بعض رسائله فی لیله 15 شهر رجب سنه 1285.

له "کاشف الأسرار و السرائر عن صلاه المسافر" و "لباس المصلی" و "النهی فی المعامله یدل علی الفساد" و "قاعده اللزوم" و "قاعده الخیار" و کتابات متفرقه أخری(2)


مطهر بن عبد الله بن علی الحسنی، عز الدین

أدیب عین فاضل شاعر بالفارسیه عارف مائل إلی التصوف، من أعلام أواخر القرن الثامن، و کان یتخلص فی شعره الفارسی ب "مطهر".

کتب بخطه فی المجموعه المعروفه ب "جنک تاج الدین أحمد الوزیر" بعض آثاره و أشعاره، و ذلک فی منتصف شهر رجب سنه 782(3)


السید مظهر حسن سهارن بوری بن السید صادق حسین:

ولد سنه 1269 فی سهارن بور (الهند) و توفی سنه 1350 درس اللغه الفارسیه علی المولوی السید دلدار علی نانوتوی. ثم انتمی إلی المدارس الحکومیه. و لما جاء الشیخ علی رضا القزوینی الذی کان مقیما فی بشاور إلی سهارن بوری التقی المترجم له به، فأخذه معه إلی بشاور فدرس هناک الصرف و النحو، ثم عاد إلی لکهنو فدرس الأصول و الفقه، ثم عاد إلی بلده، ثم أصبح مدیرا لمدرسه دینیه فی أنباله من توابع لاهور، ثم مدرسا للغه العربیه فی احدی المدارس.

له من المؤلفات: تحفه المتقین، و تاریخ مکه المکرمه، و تاریخ أمیر المؤمنین فی مجلدین، و کشف الحقائق، و سوانح الامام جعفر الصادق، و لمعه الضیاء فی أحوال الامام الرضاء فی مجلدین، و رساله فی أحوال التوکل العباسی، و سوانح الامام موسی الکاظم، و سوانح الامام زین العابدین، و سوانح الامام الحسین، و تاریخ الائمه.


الشیخ مفید بن الحسن البحرانی الشیرازی

مذکور فی "الکواکب المنتثره" المخطوط، و نقول:

وصفه الشیخ أحمد بن إسماعیل الجزائری فی الإجازه التی کتبها لولد صاحب الترجمه الشیخ عبد النبی البحرانی فی سنه 1150، بقوله "ولد عین أعیان العصر أفضل الکل المحقق المدقق جامع المعقول و المنقول مرجع الفحول فی الفروع و الأصول الشیخ الأکمل و العالم الأفضل..." .(4)
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الحاج مقبول أحمد بن غضنفر علی

ولد سنه 1287 فی الهند و توفی سنه 1340 فی دلهی.

من مشاهیر فضلاء دلهی، خطیبا بارعا مرغوبا محبوبا. فقد والده و عمره سبع سنین فنشأ و ترعرع فی ظل أخیه حفیظ الله، و کان هذا یسکن فی بلده (بانی بست) فانتمی المترجم إلی مدرستها الرسمیه مکملا فیها سبعه صفوف، ثم رجع إلی دلهی و دخل ثانویه (اینگلو عربک اسکول). و درس العلوم الإسلامیه علی آفتاب حسین، و انشغل بالخطابه و التألیف، و کان من أرکان جمعیه المدرسه الاثنی عشریه فی دلهی متحملا بعض مسئولیاتها.

من مؤلفاته: کتب مدرسیه مختلفه المناهج، و مقبول دینیات فی خمسه اجزاء، و فال نامه دانیال، و تهذیب الإسلام و هو ترجمه حلیه المتقین، و وظائف مقبول، و ترجمه القرآن و تفسیره فی ثلاثه أقسام، و مفتاح القرآن، و دیباجه مقبول أحمد و غیر ذلک.


ملک سعید بن محمد الخلخالی

أصله من آذربایجان و سکن شیراز، و هو عالم محقق ذو اطلاع واسع بالعلوم العقلیه و النقلیه کثیر التحری فی المسائل العلمیه.

له "التحفه العلویه" فی نفی الرؤیه(1)


الشیخ مهدی قلی خان بن الشیخ علی خان بن قرچغای خان الترکمانی الاصفهانی القزوینی:

کان حیا فی سنه 1123.

من أکابر علمائنا المنسیین حکیم متأله فیلسوف متضلع من أئمه الفتوی و الدین و اعلام العلماء فی أواخر العهد الصفوی لم أقف علی تاریخ ولادته و وفاته الا انه قد انتهی فی سنه 1123 هجریه من بناء مدرسته الدینیه فی قم أخذ فنون الأدب و العلوم الإسلامیه علی أفاضل علماء عصره ثم تخرج فی العقلیات و الفلسفه العالیه علی والده الفیلسوف الشهیر فی عصره و أخذ الفقه و الحدیث عن العلامه محمد باقر المجلسی المتوفی سنه 1111 هجریه و استقر فی قم و انتهت الیه الرئاسه و الامامه بعد أبیه و کان سادن روضه المعصومه (ع) و متولی أوقاف الروضه و حاکم قم و ضواحیها، رئیسا مطاعا و هو من أعاظم رجال أسرته التی بزغ نجمها فی قم أواخر القرن الحادی عشر للهجره و کان جده قرچغای خان من أمراء الشاه عباس الصفوی (الجالس علی العرش سنه 996 و المتوفی 1038 هجریه) و حاکم خراسان المار ذکره و عمه الشیخ منوجهر خان من تلامیذ الشیخ محمد تقی المجلسی المتوفی سنه 1070 هجریه و حاکم خراسان بعد أبیه و قد نبغ من هذا البیت الجلیل علماء اجلاء و فضلاء إفذاذ ذکرنا کلا منهم فی محله.

ترک المترجم له آثارا و ماثر خالده فی قم باقیه حتی الیوم منها (مدرسه خان) و یقال (مدرسه مهدی قلی خان) و هی مدرسه دینیه ضخمه واقعه فی شرق ساحه الروضه مقابل (المدرسه الفیضیه) و قد انتهی من بنائها سنه 1123 هجریه و تعرف حتی الیوم باسمه و قد تجدد بناء هذه المدرسه علی ید السید البروجردی سنه 1379 و هو الیوم من أهم المدارس المعموره کما أسس فی المدرسه مکتبه عامه و قد أوقف مؤلفات والده علی طلاب المدرسه و منها کتاب تفسیر خزائن جواهر القرآن الموجود حتی الیوم فی المکتبه و کتب اخری، کما أوقف املاکا تصرف وارداتها علی المدرسه و طلابها و کانت داره جنب المدرسه، و تعرف المحله حتی الیوم ب (کذرخان) کما ترک المترجم له بعض المؤلفات منها حواشی علی الکتب الفلسفیه لوالده منها حاشیته علی کتاب فرقان الرأیین و بنیان الحکمتین و بعض الرسائل الفلسفیه و قد أشار جمع من المؤرخین المعاصرین إلی هذه المدرسه الا انهم جمیعهم لم یعرفوا من المؤسس الا اسمه فقط قال الأستاذ حسین سلطان زاده فی کتابه (تاریخ مدارس ایران) (مدرسه مهدی قلی خان لاحد رجال العصر الصفوی باسم مهدی قلی خان و قبره عند مدخل المدرسه)(2)و اما صدیقنا الشیخ محمد شریف الرازی فقد قال فی کتابه (گنجینه دانشمندان) المجلد الأول ص 44 الذی یبحث عن تاریخ قم و مدارسها و علمائها: (... مدرسه مهدی قلی خان تقع فی القسم الشرقی من ساحه روضه السیده المعصومه مقابل المدرسه الفیضیه بجانب زقاق گذر خان و کان مؤسسها المدعو مهدی قلی خان فی العصر الصفوی و انتهی من بنائها فی سنه 1123 هجریه...) یقول عبد الحسین الصالحی ان مؤسسها من اعلام علمائنا المنسیین - کما تقدم - و هو من أعرق الأسر العلمیه الشیعیه التی خلدت تراثا علمیا ضخما و کما قام رجالها فی التاریخ الشیعی بدور هام سوف نذکر کل منهم فی محله ان شاء الله(3)


الشیخ مهدی بن أسد الله الهمذانی

فاضل واسع الاطلاع فی الفقه و الأصول، یذهب مذهب الاخباریه علی طریقه علماء الشیخیه، و یذب عن الحاج کریم خان الکرمانی بشده و یعتبره "الناطق" الذی یجب علی الکل اتباعه و لا یجوز الاختلاف علیه، و لکنه مع ذلک شدید الاحترام عند تسمیه أحد العلماء من أصولیین و غیرهم. و هو من أعلام أواخر القرن الثالث عشر و أوائل القرن الرابع عشر.

له "علم المحجه" ألفه سنه 1297 و "توضیح المقال"(4)


مهدی بن محمد شمس الدین بن معد المطارآبادی

قرأ علی محمد بن الحسن بن محمد بن أبی الرضا العلوی کتاب "فصیح ثعلب" و شرحه، فکتب له إجازه فی غره ذی القعده سنه 726، و قال: "قرأ علی الأجل الأوحد العالم الفقیه الفاضل الکامل المحقق ناصر الدین نجم الإسلام.. قراءه تعرب عن طبعه السلیم و تشهد باجتهاده فی التعلم و استعداده للتعلیم"(5)


الدکتور مهدی المخزومی

ولد فی النجف سنه 1917 م و توفی سنه 1993، هو أحد النحویین العرب المحدثین، ممن جدد فی منهج دراسه النحو و منهج تدریسه فی
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الوقت نفسه، و کان أستاذا بارزا من أساتذه کلیه الآداب فی جامعه بغداد لفتره تزید علی أربعین عاما ألقی فیها المحاضرات المنهجیه و ألف الکتب و الأبحاث العدیده فی الدراسات اللغویه.

ولد فی مدینه النجف، و هی مدینه شهیره إلی جانب الکوفه التی لا تبعد عنها سوی بضعه أمیال، بالعلوم الدینیه و اللغویه و الأدبیه علی مدار ألف عام حتی الآن، هو عمر الحوزه الدینیه و العلمیه و ظهور مدرسه النجف علی ید العلامه و الفقیه المعروف الشیخ الطوسی و أستاذه الشیخ المفید الذی أرسی علوم الفقه فی بغداد. و عکست الکوفه، بما لها من مکانه ثقافیه، أثارها علی مدینه النجف. و اشتهرت الکوفه بمدرستها النحویه الشهیره، و لذلک کان کتاب الدکتور مهدی المخزومی المعنون "مدرسه الکوفه و منهجها فی دراسه اللغه و النحو" أهم کتاب حدیث یعالج آثار هذه المدرسه النحویه التی أسسها النحویان المعروفان الرواسی و الهراء و أرسی قواعد شهرتها النحویان الشهیران أبو علی الکسائی و أبو زکریا الفراء فضلا عن أن مدرسه الکوفه اشتهرت بعلم من علوم اللغه وضعه مؤسسه الأول أبو مسلم معاذ بن مسلم الکوفی و هو علم الصرف.

صدر هذا الکتاب فی بغداد العام 1955 للمره الأولی، و أعیدت طباعته فی القاهره العام 1958.

لکن المخزومی، و هو یعلم شهره و تأثیر مدرسه البصره النحویه، اتبع کتابه هذا بکتاب "الخلیل بن أحمد الفراهیدی: أعماله و منهجه" الذی أصدره فی بیروت العام 1960 و الفراهیدی مؤسس علم النحو و لیس مدرسه البصره وحدها. و یلاحظ أن المخزومی - و هو المجدد فی منهج البحث اللغوی - یرکز علی مسأله المنهج فی دراسه النحو و تقدیمه للجمهور و علاقته بوسیله الاتصال الاجتماعی: اللغه، و هو الأمر الذی انشغل به لسنین طویله فی محاوله لأحیاء العلاقه بین النحو و اللغه العربیه المعاصره و تجدید الموقف من دراسه النحو و تجدید مناهجه، و لذلک أصدر فی بیروت العام 1964 کتابه" فی النحو العربی: نقد و توجیه".

و المخزومی المؤلف هو جزء من المخزومی المحقق، و هو عالم اللغه فی کلا الحالین. و یعتبر تحقیقه لأهم کتاب لغوی معجمی عربی و هو کتاب "العین "للخلیل بن أحمد الفراهیدی، إنجازا ضخما اشترک معه فی تحقیقه الدکتور إبراهیم السامرائی الذی جدد هو الآخر فی منهج دراسه النحو.

و اشترک المخزومی فی تحقیق النسخه الموثوقه من "دیوان الجواهری" فی عقد السبعینات مع محققین آخرین هم الدکتور إبراهیم السامرائی، الدکتور الناقد علی جواد الطاهر و رشید بکتاش و کان تحقیقهم قد تزامن بالرجوع إلی الجواهری نفسه.

کان المخزومی، عالم الدراسات اللغویه المجدد، مجددا فی أفکاره کعالم و باحث ارتبط بموقف العالم الحر و کان هذا مدعاه لاضطهاده و سجنه و تعذیبه و تشریده بعد خروجه من السجن و فصله من أستاذیه الجامعه خلال انقلاب 8 شباط 1963. و بعد عودته إلی الجامعه بعد سنوات عمل بصمت علی تخریج الآلاف من مدرسی اللغه العربیه الذین أخذوا منهجه المجدد فی تدریس النحو و کتب العدید من الأبحاث و الدراسات المعنیه بعلم اللغه و النحو و منهج العلوم اللغویه(1)


الشیخ مهدی بن محمد تقی البیدگلی

عالم فقیه متضلع فی الفقه و الأصول، له قدم راسخ فی العلوم الدینیه الأخری و صاحب ذوق فی تنظیم مؤلفاته، من أعلام القرن الثالث عشر و توفی بعد سنه 1267.

له "ترتیل التنزیل" ألفه سنه 1266 و "عقد اللآلی" ألفه بالعربیه و الفارسیه سنه 1267(2)


السید مهدی بن هادی المازندرانی:

ولد نحو1292 فی قریه "کلنشین" الواقعه فی شمال مدینه "ساری" علی بعد فرسخین منها، و نقله أبوه إلی ساری و هو فی الثالثه من عمره و بها نشا و تعلم. و توفی بعد سنه 1361.

قرأ مقدمات العلوم الدینیه فی ساری، و هاجر و هو فی التاسع عشره من عمره إلی العتبات المقدسه بالعراق فورد کربلاء فی 25 محرم سنه 1314، و بعد اقامه نحو خمسه أشهر انتقل إلی النجف الأشرف فاشتغل بالتتلمذ علی أعلام المدرسین بها، و من أساتذته الشیخ محمد طه نجف الذی قرأ عنده کتاب الوقف.

عاد إلی مازندران فی سنه 1323 و أقام فی مدینه بارفروش (بابل) بطلب من أهالیها، و اشتغل بالإرشاد و التألیف و تولی الشئون الاجتماعیه و القضاء و ما شاکل ذلک.

کان له نشاط کبیر فی التألیف خاصه فی علمی الحدیث و الفقه، إلا أنه ضعیف فی العربیه و فی کتاباته أخطاء کثیره(3)


موسی بن محمد بن سلیمان الشریف الطبیب التنکابنی

فاضل مشتغل بالطب، ملک نسخه من کتاب "الفاخر فی الطب"للرازی و أتم خرومها و کتب علیها تعالیق تدل علی اطلاعه بالطب و فضله فی العربیه، و ذلک فی سنه 1296 [1396]. و هو ابن میرزا محمد التنکابنی صاحب کتاب" قصص العلماء "(4)


نادر شاه الأفشاری:


اشاره

مرت ترجمته المفصله فی المجلد الرابع من المستدرکات. و ننشر عنه هنا هذا البحث:



العلاقه بین ایران و انکلترا فی عهد نادر شاه

بدأ الوهن یدب فی شوکه الدوله الصفویه و هیبتها بعد وفاه الشاه عباس الأول، و إذا کان خلفاؤه من بعده قد استمروا مائه عام، فإنما کانت هذه الفتره احتضارا لدولتهم و لیس دلیل عافیه. و قد بلغ الوهن بهذه الدوله حدا استطاعت معه حفنه من شراذم الافغان التغلب علیها
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1- نبیل یاسین.

2- السید احمد الحسینی.

3- السید أحمد الحسینی.

4- السید أحمد الحسینی.




و القضاء علی کیانها(1) و لکن هؤلاء الافغان لم یستمروا طویلا، إذ تصدی لهم أحد أبناء ایران العظماء فهزمهم و أجلاهم عن البلاد، و أخمد الفتن الداخلیه أیضا، حیث عادت ایران فی العهد النادری إلی ما کانت علیه من قوه و عظمه فی زمن الشاه عباس الأول، فاستعادت سیطرتها علی هرات و قندهار و کابل و بلغت حتی ساحل نهر السند، و أصبح الساحل الغربی لنهر السند یشکل حدا للامبراطوریه الإیرانیه.

فی عام 1152 ه (1739 م) ای فی السنه الرابعه لحکومه نادر شاه الافشاری زار ایران بحار انجلیزی اسمه جان ألتون و معه موظف فی الشرکه التجاریه الإنجلیزیه یدعی منگو گرم یام الاسکتلندی، و قد سلکا طریق موسکو، و وصلا رشت عن طریق میناء انزلی و پیره بإزار، و کان هذان الشخصان یحاولان فی البدء إخفاء مخططاتهما الاقتصادیه، الا ان جماعه من التجار الأرمن استطاعت الکشف عن نوایاهما بفراستها فاطلعت حاکم گیلان علی الأمر. فأقر جان التون لمساعد الحاکم مصطفی بیک انهما قدما فی سبیل فتح الطریق التجاریه بین بریطانیا و ایران و انه ملاح ماهر فی شئون البحر، و قد امضی سنین طویله فی هذا العمل. و ذکر له استعداده و صاحبه للسفر إلی مشهد إذا اقتضت الضروره للقاء رضا قلی میرزا بن نادر شاه و اقامه علاقات تجاریه جدیده و بعد موافقه خان گیلان قام جان التون و منگو گرم یام بمکاتبه رضا قلی میرزا بهذا الخصوص، و ذکرا انه فی حال موافقه الحکومه الإیرانیه فان التجار البریطانیین سیوجدون حرکه ملاحه فی بحر الخزر (بحر قزوین) و سیحملون بضائعهم إلی واحد أو أکثر من موانئ هذا البحر، و کتبا أیضا انه فی حال إصدار الحکومه الإیرانیه الاذن للمباشره بالأعمال التجاریه، فان هؤلاء التجار سیحملون البضائع من الهند و نواحی خیوه و بخاری إلی ایران، و انهم سیتحملون جمیع الضرائب المفروضه علی هذه البضائع بشرط اعفائهم من ای رسوم اخری مهما کان عنوانها، و طلبا ان یسمح للتجار البریطانیین بشراء المنازل فی ایران و فتح المراکز و المستودعات التجاریه و الحفاظ علی أرواحهم و أرواح القائمین علی خدمتهم، و إذا سمح لهؤلاء التجار بحمل الاقمشه فإنهم سیجلبون أفضل أنواعها لبیعها باسعار مناسبه فی ایران، و أخیرا طلبا من الحکومه الإیرانیه ان تشرف علی تفتیش بضائعهم لتعلم مدی أمانتهم و صدقهم فی التعامل.

مضی 37 یوما بین إرسال کتابهما و وصول الجواب، ربما کانت بالنسبه لالتون و گرم یام 37 عاما. و قد وصل رسول الأمیر من مشهد یحمل الاذن لالتون و صاحبه بمباشره أعمالهما. و فی تقریر کتبه التون فی سان بطرسبرغ للحکومتین الإنجلیزیه و الروسیه ذکر انه ما دام قد انقطع وجود موطفی شرکه الهند الشرقیه فی ایران و انعدمت فعالیاتهم منذ عام 1147 ه (1734 م) فان فی ذلک خیر فرصه لادخال البضائع الإنجلیزیه عن طریق بحر قزوین.

و مع فتح هذه الطریق التی لم یفکر بها أحد منذ عهد انطونیو جنکین سون، اوصی جان التون بفتح طریق اخری من جانب ازمیر فی داخل الاراضی العثمانیه، حیث ذکر للشرکه الموجوده فی سان بطرسبرغ ان هذه الطریق ستکون مناسبه کثیرا فی حال استقرار العلاقات بین ایران و الدوله العثمانیه.

أسلم جان التون عام 1156 ه بعد نزاع له مع القنصل الروسی آرابوق فی رشت، و اثر مراسلات سریه دارت بینه و بین نادر شاه. ثم التقی بنادر شاه، و اصدر الأخیر أوامره بتعیینه قائدا للبحر و مفتشا عاما لجمیع موانئ بحر قزوین. و قد تزامن تنصیب التون فی هذا المنصب مع إیجاد اسطول جدید فی السواحل الجنوبیه لبحر قزوین التی کانت تحظی باهتمام خاص من قبل نادر شاه، مما أغضب الحکومه الروسیه و دفعها للضغط علی الحکومه الإنجلیزیه لتوقف مساعده و تنسیق التون مع نادر شاه. فبادرت الحکومه الإنجلیزیه إلی منع التون فی الظاهر من الاستمرار فی اعماله، فأجابها التون بان:" عودته لیست فی صالح بریطانیا، و لما کان لم یتعهد لروسیا بای التزام مقرر فان له الحق کسائر رعایا بریطانیا ان یعمل فی خدمه ای ملک یرتبط مع دولته بعلاقات طیبه، و انه مطمئن تماما بان خدماته فی ایران ستعود بتوطید أواصر الموده بین بلاده و ایران". ذلک لان اکتساب رضی نادر شاه کان فی غایه الاهمیه بالنسبه للحکومه الإنجلیزیه.

أکد نادر شاه تأکیدا کاملا علی جان التون الذی أصبح اسمه جمال بیک بعد إسلامه بإیجاد قوه بحریه فی الشمال، فأبدی نشاطا کبیرا فی إیجاد هذه القوه، مما دفع الشرکه التجاریه الإنجلیزیه الروسیه للاعتراض، و اضطرت الحکومه الإنجلیزیه فی نهایه المطاف إلی مطالبه نادر شاه بإخراج جان التون من البلاد، ان هذه المطالبه لم تؤت ثمارها. و فی میاه الخلیج الفارسی سعی نادر شاه إلی تأسیس قوه بحریه، فجمع عشرین سفینه کان البرتغالیون و الهنود یدیرونها و ثبت نفوذ القوه الإیرانیه فی هذه المنطقه، و حولها إلی حقیقه بعد أن کانت مجرد شبح و إضافه إلی ذلک سعی إلی احداث منصه بحریه و امر بحمل ألواح الخشب من جمیع أنحاء ایران لیستفید منها صانعو السفن فی بناء سفنهم، و ذهب العدید من الناس ضحیه هذه الأعمال. و لکن هذه المخططات الطموحه دخلت بعد مقتل نادر شاه فی النسیان و انحدرت القوه البحریه الإیرانیه نحو الاضمحلال و الاندثار.

استمر جان التون فی نشاطاته بعد وفاه نادر شاه (1160 ه)، و حظی بعنایه ابنی أخیه الذین أخلفاه و هما علی قلی خان و إبراهیم خان الذین تسمیا بالترتیب عادل شاه و إبراهیم شاه. و قد تعرض التون لحادث اغتیال فی بعض نواحی رشت أثناء حکم عادل شاه و کان السبب فی ذلک هو الترحیض [الترخیص] من قبل جماعه من أهل رشت أو من قبل الحکومه الروسیه التی کانت تعادی التون، و لکنه خرج من هذا الحادث بسلام و فی أوائل حکم شاه رخ بن رضا قلی میرزا (و حفید نادر شاه) خرج أهالی گیلان علی حکام و عمال شاه رخ، فعم الاضطراب جمیع أنحاء الولایه بصوره لم یسبق لها مثیل. ثم بادر الاهالی إلی تعیین تاجر کبیر فی السن مؤمن یدعی الحاج صفی حاکما علی رشت و عین الحاج جمال و هو أحد وجهاء رشت مساعدا له. و بعد فتره غیر طویله اقتربت قوات محمد حسن خان القاجاری من رشت، فبعث له التون خلسه ینبئه استعداده للانضمام الیه، و کان حینئذ یقیم فی بیته برشت، فاطلع الحاجر.
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1- لم یکن هجوم الافغان علی ایران خالیا من التحریض الاجنبی، ففی ذلک التاریخ کان الشاه السلطان حسین یحاول توطید العلاقات التجاریه و السیاسیه مع الحکومه الفرنسیه، و أرسل محمد رضا بیک لهذا الغرض إلی بلاط لویس الرابع عشر.




صفی و مساعده علی رساله التون فبعثا قواتهما لمحاصره داره، فحاول الهرب و لکن الحاج جمال أمسک به و حکم علیه بالموت علی ان الأقدار شاءت ان تقف معه مره اخری، فما کاد الثوار یضعونه علی خشبه المشنقه حتی قدم الرسول علی عجل ینبئهم بان أقوی قاده گیلان قد انضم إلی محمد حسن خان و انهما فی طریقهما لاحتلال المدینه، فلم یتوان الثوار عن الانسحاب بعد ان انزلوا التون عن منصه حتفه، و هرعوا إلی فومن. و فی روایه انهم اعدموه هناک رمیا بالرصاص فی جمادی الآخره عام 1164 ه (ابریل 1751 م).


نادر میرزا

و تاریخ تبریز:

مرت ترجمته فی المجلد العاشر من (الأعیان) و مرت عنه کلمه فی المجلد الثالث من (المستدرکات) و ننشر عنه هنا الدراسه التالیه:

الأمیر نادر میرزا أدیب، عالم، من سلاله القاجار. ولادته، کما یذکر فی مقدمه کتاب تاریخ تبریز، و فی ترجمته المختصره فی مخطوطه..

تهذیب إصلاح المنطق (1) کانت یوم الجمعه الأول من رمضان عام 1242 ه فی أسترآباد.

أبوه بدیع الزمان میرزا الملقب "صاحب اختیار". الذی مارس الحکم بتعیین من فتح علی شاه القاجاری. مده ثلاثین عاما و جده محمد علی میرزا المعروف باسم (دولت شاه) القالی، و هو ابن فتح علی شاه، و أمه جهان سلطان ابنه حسام السلطنه محمد تقی میرزا من أبناء فتح علی شاه. و جدته هی والده بدیع الزمان میرزا و ابنه شاه رخ میرزا.

و حفیده نادر شاه أفشار و فاطمه بیغم ابنه شاه سلطان حسین الصفوی و فی عده أماکن، کتب نادر میرزا ناسبا نفسه استنادا إلی ما سلف، إلی سلاله الساده الاشراف، و الملوک الصفویین و الافشاریین المعروفین، و هو نسب یدفعه إلی المباهاه و التفاخر.

عاش الأمیر نادر میرزا سنوات عمره السبعه الأولی فی مدینه أسترآباد، و عند ما توفی فتح علی شاه فی أصفهان، بدأ الأمراء القاجاریون الذین کانوا یحکمون فی أغلب الولایات. جمله معارضه لتولی ولی العهد محمد میرزا العرش، و توجه عدد منهم - لهذا الغرض - إلی طهران، و کان من بینهم بدیع الزمان میرزا (والد نادر میرزا) الذی ترک أسترآباد و اتجه مع عائلته إلی طهران.

و عند ما استتب العرش لمحمد شاه، عین المیرزا عباس الایروانی المعروف ب "حاجی میرزا آقاسی" فی منصب الوزاره، فیما أسندت حکومه آذربایجان إلی بدیع الزمان میرزا، فتوجه إلیها تارکا عائلته فی طهران - الا انه تعرض للاعتقال بمجرد وصوله آذربایجان(2) ظل نادر میرزا مع أمه فی طهران حتی سن الخامسه عشره، و تعلم خلال ذلک القراءه و الکتابه و مقدمات العلوم. و فی عام 1257 ه، استأذنت أمه.

الملک لزیاره زوجها. و ذهبت مع ابنها نادر إلی تبریز، و بقیت هناک. اما نادر فقد انشغل بتحصیل العلوم - و تدریجیا تولی مسئولیته فی شئون الدیوان.

امتاز الأمیر نادر میرزا بنبوغه و ولعه بالآداب الفارسیه و العربیه و مثابرته علی الدراسه رغم ما کان یعترض الدارس آنذاک من مصاعب و عقبات. فقد تتلمذ علی ید عده أساتذه، مده عشر سنوات، و قد دفع نبوغه، والده إلی توفیر کل الوسائل و الإمکانیات التی یحتاجها فی مسیرته التعلیمیه.

و من الذین تتلمذ نادر میرزا علیهم فی مجال فنون الأدب الأستاذ ملا مهر علی(3) و هو شیخ أدیب من أهالی المنطقه الأصلیین، کان والد نادر میرزا یدعوه أیام الجمعه لتعلیم نادر الذی کان ینکب علی التعلم منه منذ الظهیره حتی المغرب یتعلم خلالها علوم اللغه و الأدب. اما المعلم الثانی فکان المیرزا احمد مجتهد و ولدیه للمیرزا" لطف علی امام الجمعه و المیرزا جعفر". و عند ما تنبه مجتهد إلی نبوغه و ذوقه الادبی، اوصی والده بان لا یترک هذا الشغف بالأدب و العلم یضیع سدی، و طلب الیه تعیین أستاذ یعلمه قوانین الأدب و العلوم بالشکل الصحیح، فعین له شابا من أهل طسوج اسمه الملا محمود(4)، الذی حظی بتزکیه مجتهد الذی قال عنه انه مؤدب و ذکی و عالم و صاحب ذهنیه وقاده، و فی تلک المرحله لم یکن للأمیر نادر هم غیر تحصیل العلم و جمع الکتب، و بسرعه فائقه بدأ تفوقه یتضح و بدأ بتعلم الشعر العربی و أمثال الجاهلیه.

و عند ما بلغ نادر میرزا الخامسه و العشرین من عمره، بدأ العمل فی الدیوان بهدف تامین وضعه المستقبلی و الاعداد لدخول الحیاه الزوجیه و تشکیل العائله. و ظل فی هذا العمل مده أربعین عاما، خدم خلالها ولی العهد مظفر الدین میرزا فی مجال الشئون المالیه و الحقوقیه و تنظیم السجلات و الرقابه.
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1- هذه النسخه من کتاب تهذیب إصلاح المنطق - کانت فی حیاه نادر میرزا، ضمن مکتبته الخاصه و خلال شرحه لاحوال الخطیب التبریزی فی "تاریخ تبریز" یشیر إلی ذلک بقوله" هو تهذیب لکتاب إصلاح المنطق لابن السکیت و هو من الکتب التی سلمت من النهب، قیم و عظیم المنفعه". کتب نادر میرزا هذا التوضیح عام 1299 ه. و قبل ذلک بعام واحد، کان خلاف قد نشب بین نادر میرزا و محمد رحیم خان نسقجی باشی حاکم آذربایجان، اصدر الأخیر علی اثره أوامر بحجز اموال و نهب ممتلکات نادر میرزا. هذه النسخه کانت موجوده قبل عده عقود فی المکتبه الخاصه بشخص فی تبریز یدعی الحاج محمد آقا النخجوانی.

2- اعتقل مع بدیع الزمان میرزا ثمانیه أمراء آخرون من القاجاریین بتهمه معارضه حکم محمد شاه. و هؤلاء هم. 1 - علی میرزا ظل السلطان شقیق عباس میرزا 2 - حسن علی میرزا شجاع السلطنه شقیق حسین علی میرزا قائد فارس العام 3 - رکن الدوله علی قلی میرزا الذی کان حاکما لخراسان ثم تولی الحکم فی قزوین 4 - حسام السلطنه محمد تقی میرزا جد نادر میرزا الذی کان فی حیاه أبیه فتح علی شاه حاکما لخوزستان و بروجرد. 5 - امام ویردی میرزا کشیکجی باشی الأخ الأصغر لرکن الدوله 6 - شیخ علی میرزا حاکم ملاء و تویسرکان 7 - محمود میرزا حاکم نهاوند 8 - حشمه الدوله محمد حسین میرزا بن محمد علی میرزا دولت شاه. هؤلاء الثمانیه و معهم بدیع الزمان میرزا اعتقلوا فی قلعه أردبیل لکن ظل السلطان و رکن الدوله و کشیکجی باشی استطاعوا الفرار و لجئوا إلی روسیا، بینما نقل السنه الباقون إلی تبریز.

3- من فضلاء تبریز المعروفین - عرف باسمه الادبی (فروی) و کان ینظم الشعر بثلاث لغات هی العربیه و الفارسیه و الترکیه. توفی أواخر حکم محمد شاه عن عمر بلغ ثمانین عاما فی مدینه تبریز.

4- المیرزا محمود ملاباشی من أساتذه اللغه و الشعر و کان قد عمل فی تعلیم ولی العهد مظفر الدین میرزا. و قد توفی عام 1285 ه.




و فی عام 1298 ه، عند ما عین محمد رحیم خان قاجار نسقچی باشی، حاکما لآذربایجان و وصل تبریز لاستلام مهام الحکم - ترک نادر میرزا عمله - و قرر قضاء السنوات - المتبقیه من عمره طلیقا حرا من ایه مسئولیه، إلا ان ذلک لم یتحقق له، إذ أسند الیه مظفر الدین میرزا عده مهام فی ، ظل منهمکا فیها حتی وافته المنیه فی العاشر من صفر 1303

آثار نادر میرزا:

- لم یتحدث نادر میرزا فی کتابه "تاریخ تبریز" أو فی ایه ترجمه له فی کتب أخری، عن مؤلفات اخری له غیر تاریخ تبریز. الا أن مؤلف "المآثر و الآثار "یذکر فی فصل" العلماء و الکتاب "فی الصفحه 197 عن نادر میرزا ما یلی:" کان إنسانا فاضلا - و یشهد علی ذلک کتاب له عن أنواع الطعام الایرانی و طریقه الطبخ و الترکیب المعتمده فی کل مناطق البلاد من بدو و حضر، کتبه بالفارسیه بأسلوب روائی معتمدا فیه الآیات القرآنیه و الأمثال و النوادر و الاخبار و الاشعار. أطعمه الله من طعام الجنه، فقد قدم مجهودا جدیدا و قیما".

و فی کتاب "دانشمندان آذربایجان"(1) یذکر میرزا محمد علی خان تربیت، المرحوم نادر میرزا و فضلا عن کتابه فی الطبخ، له مجموعه نفیسه باسم "النوادر النادره فی أمثال العرب" و کتاب فی مصطلحات التشریح الطبی بجسم الإنسان باللغه العربیه، و کتاب "تاریخ تبریز" باللغه الفارسیه، و علی هذا فان لنادر میرزا آثارا اخری غیر تاریخ تبریز و نشرها سیقدم فائده کبیره لأهل الفن و الأدب.

تاریخ تبریز: - تاریخ التألیف و المصادر المعتمده فیه

کتاب "تاریخ تبریز" عباره عن مجموعه دراسات و مشاهدات و مسموعات نادر میرزا عن تاریخ تبریز و جغرافیتها، و کذلک آذربایجان عموما. معتمدا علی مصادر عده منها الأسر القدیمه و المعروفه فی المنطقه و المطلعین علی هذه الأمور، و کذلک الوثائق الحکومیه التی کانت فی متناول ید المؤلف و قد جمع المؤلف کل هذه المعلومات و مصادرها خلال أربعین عاما من إقامته فی تبریز. و فی عام 1300 (حینما ترک خدمه الدیوان)، قام بتبویب هذه المعلومات و ترتیبها و تدوینها. و فی عام 1301 و قام باعاده قراءتها و إضافه معلومات جدیده إلیها.

و من المصادر التاریخیه المعروفه، التی نقل عنها المؤلف:

- وفیات الأعیان لابن خلکان.

- الکامل فی التاریخ لابن الأثیر.

- نزهه القلوب للمستوفی.

- تحفه النظار لابن بطوطه.

- ناسخ التواریخ (جزء القاجار).

- روضه الصفا للناصری.

- آتشکده آذر (فارسی).

- مذکرات رحلات ناصر خسرو.

- مذکرات شاردن.

- تذکره ملا حشری (2)عمده الطالب فی أنساب آل أبی طالب.

- تاریخ عالم آرای عباسی.

- تاریخ جهانگیری.(3)

- تاریخ جهان نما (ترکی).

- تاریخ سلانیکی (ترکی).

- تاج التواریخ.

- قاموس فیروزآبادی.

- شرف نامه بدلیسی (فی تاریخ الأکراد).

و من الأشخاص الذین ساعدوا فی تألیف تاریخ تبریز مرتضی میرزا ابن عم نادر میرزا - و أمین مکتبه ولی العهد الذی ساهم فی الشرح التفصیلی للابنیه التاریخیه فی تبریز و المواد المستخدمه فی تشییدها. و من الذین ساعدوا نادر میرزا مادیا فی هذا العمل الحاج میرزا کاظم وکیل الرعایا (4)- الذی لم یقتصر دوره علی وضع مکتبه الخاصه بتصرف نادر میرزا بل أعطاه کمیه کبیره و مهمه من الوثائق الحکومیه الخاصه بآذربایجان و العائده إلی عهد نادر شاه و المراحل اللاحقه، و فیها تفاصیل اقاله و تعیین حاکم، و ترفیع آخرین، و تکریم قسم آخر من المسئولین.

و قد أضافت هذه الوثائق النادره قیمه تاریخیه کبیره لکتاب نادر میرزا.

و یتعدی دور وکیل الرعایا، تقدیم الدعم فقط، إلی التشجیع علی تألیف الکتاب (تاریخ تبریز) منذ البدایه. و هذا ما یتضح من کتابات نادر میرزا الذی یقول انه عکف علی تألیف الکتاب بطلب من المیرزا کاظم. و قد قام نادر میرزا باهداء الکتاب إلی المیرزا کاظم عرفانا بجمیله.

أسلوب الکتاب و قیمته التاریخیه: - کتب کتاب تاریخ تبریز بأسلوب سهل ممتنع و بلغه فارسیه خالصه تشبه إلی حد بعید لغه المؤرخین القدامی، خصوصا البیهقی(5) و قد اعتمد فی السرد، احداث التاریخ الفارسی و کتب الأدباء الراحلین و مذکرات الأوروبیین الذینا.
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1- و تعنی علماء آذربایجان.

2- هذا الکتاب مشهور باسم "سامی الاسامی" و هو فی تاریخ مقابر تبریز و قبور الأولیاء و العلماء و العظماء المدفونین فیها. إذ ینقل المؤلف فیه روایات و قصص قرأها فی کتب أخری - أو سمعها من الآخرین دون ان یدقق فی مدی صحتها و حول هذا الکتاب یذکر نادر میرزا" قرأت هذا الکتاب کله فلم اقتنع به لانه أقرب إلی الأساطیر، و لا أدری من این جاء بهذه الأحادیث و الروایات". غالبیه محتویات الکتاب تفتقد القیمه التاریخیه. طبع فی تبریز عام 1303.

3- تاریخ جهاکیری [جهانگیری] معروف ب "تاریخ نو" ای التاریخ الجدید أو المعاصر، تألیف جهانکیر میرزا نجل الحاکم عباس میرزا، نقل عنه نادر میرزا عده مواضیع و کتب حول مؤلفه: ألف هذا الأمیر کتابه فی التاریخ لفتره تبدأ من 1240 ه، حیث کان قد مضی ثلاثون عاما علی حکم الخاقان الأعظم فتح علی شاه، و حتی عام 1267 ه، سطر احداث تلک الفتره بعبارات سلسله خالیه من الاستغراق فی التفاصیل، و التعقید فی الألفاظ ".

4- أسره وکیل الرعایا، من الأسر المشهوره فی تبریز و قد تولت منصب" وکاله الرعیه "و الشئون المالیه لآذربایجان لسنوات طویله. و الحاج میرزا کاظم عالم متقی من عشاق أهل البیت (ع). و بلغ من کرمه و عمله الخیر، ان أصبح ملاذا لعموم اهالی تبریز و وفقا لما ذکره نادر میرزا، فان المیرزا کاظم کان قد ألف کتابا فی أنساب آل أبی طالب وصفه نادر میرزا بأنه فرید من نوعه علی صعید التفصیل المبنی و الکمال و الدقه فی علم الإنسان. ولد وکیل الرعایا فی 1246 ه و توفی فی 1341. فی 1300 ه قام و طلب من حسن علی خان قائد الجیش بتصحیح کلیله و دمنه و طبعه فی المطبعه الحجریه بخط میرزا باقر الخطاط عام 1305.

5- یختلف بعض الکتاب الایرانیین، مع کاتب هذه الدراسه، حول موضوع وضوح أسلوب نادر میرزا فی هذا الکتاب و یرون انه کتب بأسلوب معقد، و بعبارات ضعیفه و غیر مفهومه أحیانا.




زاروا ایران و کتبوا حول تاریخ آذربایجان و تبریز و جغرافیتهما، و کذلک النسخ المترجمه لکتب المؤرخین القدماء من الروم و الأرمن. و بذلک قدم أسلوبا جدیدا فی کتابه التاریخ شمل کل فصول الکتاب، و مما یلفت انتباه القارئ فی الکتاب، أسلوب السرد القصصی للحوادث التاریخیه و النوادر، بأسلوب سلس مشوق.

کان نادر میرزا مطلعا علی الأسلوب الجدید فی البحوث العلمیه فی التاریخ، و عند ما کان یورد وجهات نظر الآخرین، کان یتعامل معها بأسلوب نقدی مستعینا بالاسالیب العلمیه لاثبات صحه أو بطلان هذه الآراء، کما کان یرفض أغلب أقوال المؤرخین الفاقده للقیمه أو البعد الثقافی. فمثلا عند ما یاتی إلی بناء تبریز و سبب نسمیته [تسمیته] بهذا الاسم یورد آراء المؤرخین المسلمین الذین ینسبون هذا البناء إلی زبیده، و یذکرون أسماء مختلفه لمدینه تبریز، ثم یقارن ذلک بآراء المؤرخین و الجغرافیین قبل الإسلام من الأرمن و الروم - ثم یستخلص نتیجه مؤداها ان تبریز الحالیه کانت منطقه معموره قبل ظهور الإسلام، و تاریخها یعود إلی عده قرون قبل المیلاد.

أما التاریخ المعاصر، و سلاله القاجار - فیدونه و یسرده نادر میرزا بدقه کبیره و یقول:" کل ما أذکره هنا عن الأولین، یعلم الله انه الحقیقه و لم أقل غیرها "کما انه یعتمد الحیادیه الکامله فی نقل الوقائع، فمثلا عند ما یتحدث عن کریم خان زند یشید بعطائه و خدمته للشعب دون أن یخاف من سخط ملوک القاجار. و عند ما یسرد قصه لجوء بهمن میرزا إلی دوله اجنبیه، ینتقد "سبهر" و "هدایت" بقوله ان هذین المؤرخین" عرضا اعمال هذا الرجل بشکل أظهره عاصیا، و هذا افتراء ذلک اننا لا نثق بمدونی التاریخ، لأنهم کتبوا ذلک لیرضوا الملک ".

محتویات "تاریخ تبریز":

- خصص نادر میرزا مقدمه الکتاب للحدیث عن أوضاعه و أحواله، و وصف لمراحل شبابه بعد ذلک - یخاطب المؤلف، وکیل الرعایا الذی کان داعما لمشروع الکتاب، فیقول:" أیها الکبیر - الآن و قد عقدت العزم علی الکتابه، بعون من الواحد الأحد، فانی أستعین بالطافک و دعائک لاسطر علی الورق ما أعرف، و أقدمه إلی حضرتک هدیه مقبوله و لائقه ".اما الفصل الأول فیدور حول" بناء تبریز و البناه و اختلاف المؤرخین "و یتضمن هذا الفصل أیضا قصیده شعریه حول الزلزال الذی ضرب تبریز و الدمار الذی خلفه. فضلا عن شرح مفصل حول حروب تابک مع القاده الإسلامیین و ما أصابه علی ید الأفشین. بعد الفصل الأول تأتی عناوین مواضیع الکتاب حسب الآتی: فی أماکن الابنیه، فی کیفیه الهوائیات، فی میاهها، فی عدد سکانها فی أسماء محلاتها، فی طول تبریز و عرضها، فی الأبنیه القدیمه و الجدیده فیها، فی مقابر تبریز القدیمه و الجدیده.

شعراء تبریز و حکماؤها، فصل فی عنصر طائفه الأیل و عظماء هذه الطائفه، فصل فی بیان مذکرات الحکام و القاده الذین حکموا فی تبریز منذ عهد ملوک القاجار، و حتی عام 1301 ه، فصل فی بیان فواکه تبریز و أنواعها، فصل فی عادات و آداب الحیاه لدی أهل تبریز، فی الأسر الکبیره التی عاشت فی تبریز، حدیث حول الملوک و القاده الذین حکموا فی تبریز فی القرون الخالیه حتی و حدیث فی الحقوق الدیوانیه فی تبریز و نواحیها التی وضعت فی عهد الملک خاقان الکبیر، و أخیرا ملحق حول تاریخ الأکراد. لکن الخلل الکبیر فی هذا الکتاب، هو التصنیف غیر المنظم لموضوعاته و فصوله إذ تداخلت فیه المواضیع الجغرافیه و التاریخیه.

و عند ما یاتی المؤلف إلی ذکر اسم شخص ما، أو مکان ما، یخرج عن الموضوع الاساسی و یستغرق فی الحدیث عن ذلک الشخص أو المکان - و کثیرا ما ینسی المؤلف موضوعه - الاساسی و یبقی الفصل ناقصا.

فمثلا عند ما یتحدث عن مسجد کبود، نراه یستغرق فی الحدیث عن الرساله التی بعثها جهان شاه بن قرا یوسف إلی شریف مکه بشأن الحجاج الایرانیین. و فی الفصل الخاص بحکماء و علماء تبریز یستغرق فی الحدیث عن" صفه الربع الرشیدی "،رغم انه خصص فصلا مستقلا للحدیث عن الابنیه التاریخیه. هذا الخلل، یحرم القارئ من الإفاده من مواضیع الکتاب بالشکل الکامل.

نواقص الکتاب و مواضیعه الاضافیه:

- فضلا عن الخلل الذی تحدثنا عنه، فان فی الکتاب نواقص و إضافات عدیده فعند ما یاتی المؤلف فی الحدیث عن اهداف تاریخیه مهمه عدیده، نراه یمر علیها مرورا سریعا - بینما نراه یستغرق فی تفصیل و شرح مواضیع هی خارج موضوع الکتاب أو البحث. و لتوضیح ذلک نورد الفقرات التالیه:

1 - فی الفصل الخاص بملوک آذربایجان و قادتها، یکتفی بذکر أسماء ملوک عصور ما قبل المیلاد و قبل الإسلام، رغم ما تحتله هذه المعلومات من اهمیه، لأنها لم ترد فی ای من الکتب التاریخیه، العربیه و الفارسیه المعروفه، و قد استطاع نادر میرزا الوصول إلیها بعد بحث و تمحیص مضنیین. و کان ضروریا جدا ان یفصل فی شرح أحوال و أوضاع أولئک الملوک.

2 - عند ما یتحدث عن آداب و تقالید و أنماط معیشه اهالی تبریز یکتفی بالحدیث عن عادات و تقالید عصره و یغفل ما یخص منها العصور الماضیه.

3 - فی حدیثه عن الحاج میرزا کاظم وکیل الرعایا یعدد أجداده - ثم یبدأ بسرد تاریخ أنساب الرسول الأکرم (ص)، و هو ما لا علاقه له بالبحث لا من قریب و لا من بعید.

4 - فی الفصل الخاص بالابنیه التاریخیه فی تبریز یقدم نادر میرزا شرحا تفصیلیا لعین "رود ینل [نیل]" و فیضانها - نقلا عن مذکرات ناصر خسرو و یبرر ذلک بقوله" لان ذلک لم یرد بالتفصیل فی ای کتاب فارسی ".

مزایا الکتاب:

- بغض النظر عن الخلل و النواقص السالفه الذکر، فان فی هذا الکتاب مزایا عدیده. فعلاوه علی البعد الادبی الراقی، امتاز الکتاب باحتوائه علی أکثر من مائه قرار و حکم تاریخی صادر عن ملوک و قاده مثل نادر شاه، و شاه رخ میرزا، و کریم خان زند، و آقا محمد خان القاجاری، و فتح علی شاه و عباس میرزا، موجهه إلی القاده و الحکام و العلماء فی آذربایجان. هذه الأوامر و التعلیمات تحظی باهمیه بالغه فی دراسه الأوضاع السیاسیه و الاجتماعیه لآذربایجان و ایران خلال مائه و خمسین عاما.
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الضفه الأخری لنهر آرس منذ عهد الزندیه حتی حروب ایران و روسیا، الذین ارتبطوا بعلاقات عائلیه مع ملوک القاجار.

و یاتی تفصیل الحدیث عن الابنیه التاریخیه لتبریز (مسجد کبود، أرک علی شاه، شنب غازان، رشیدیه)، لیضیف میزه اخری إلی مزایا الکتاب.

کما لا یمکن تجاهل المیزه المهمه للکتاب و هی تفصیلیه لتاریخ و أحوال أفراد معروفین و من أسر کبیره و عریقه فی آذربایجان مثل (دنبلی، وکیل الرعایا، سادات و علماء تبریز) و قد کتبت الجانب الأکبر منها، شخصیات معاصره من هذه الأسر بطلب من نادر میرزا بهدف تکمیل تاریخ تبریز.

ملحق الکتاب:

- یضم الکتاب ملحقا خاصا حول انتقاضه [انتفاضه] الأکراد بقیاده الشیخ عبید الله، و هجومهم علی أرومیه، و الأحداث المهمه التی شهدت هذه المنطقه و التی شکلت مصدر قلق دام طویلا، لناصر الدین شاه و حکام آذربایجان، و أدت إلی وقوع احداث تاریخیه کبری. و تعد انتفاضه الأکراد من الأحداث المهمه التی شهدتها ایران فی العهد القاجاری.(1)


المولی نصر الله الهمدانی

المعروف بالآخوند نصرا أو الآخوند نصیرا:

من علماء القرن الحادی عشر فی ایران. درس علی علماء أصفهان لا سیما میر محمد باقر الداماد المتوفی سنه 1042. و قد تولی التدریس فی همذان فتخرج علیه الکثیرون ممن أصبح أغلبهم من مشاهیر عصرهم.

ترک مؤلفات و تعلیقات و هوامش علی کتب فقهیه فقدت کلها.

و یقول صاحب (ریاض العلماء): و قد رأیت فی تبریز من جمله کتبه کتاب منتهی المطلب للعلامه الحلی فی الفقه، و کان علیه إفاداته بخطه الشریف بل لعل أصل النسخه کان بخطه و سماعی أنه کانت کتبه کثیره جدا و کلها جیاد و علیها خطه و إفاداته.

جهلت سنه ولادته و سنه وفاته.


السید نعمه الله بن محمد باقر الحسینی،

المعروف بمیر آصف:

فاضل فقیه متبحر فی العلوم و الفنون، من أعلام أواخر القرن الحادی عشر و النصف الأول من القرن الثانی عشر.

کتب نسخه من کتاب "ضیافه الاخوان "لرضی الدین القزوینی فی سنه تالیفه 1092، و وصف مؤلفه بأوصاف حمیده یظن منها أنه کان من تلامذته، فکان من القاطنین بقزوین آنذاک، و لا نعلم أصله و لا شیئا من نشاته.

ألف رسالته "الأوزان و المقادیر" فی تفلیس، و لعله انتقل إلیها و أقام بها بعد طی مراحله الدراسیه، و لکن یبدو أنه لم یکن راضیا علی بقائه فیها، فإنه بعد الإقامه بها اقامه اجباریه یتمنی الرجوع إلی أهله و وطنه.

له "الأوزان و المقادیر" ألفه سنه 1129 (2)


الملا هادی السبزواری

(المشهور ب (أسرار):

مرت ترجمته فی المجلد العاشر من (الأعیان) و نذکرها هنا بتفاصیل أوسع:

یعتبر الملا هادی السبزواری بن الملا هادی أحد أشهر الحکماء فی العهد القاجاری، و هو من ابرز و أشهر تلامذه الملا محمد إسماعیل واحد العین الاصفهانی و الملا علی النوری.

کان الملا هادی السبزواری ابرز و أکبر حکیم و فیلسوف فی العهد القاجاری الذی سبق جمیع المفکرین و الفلاسفه و العارفین المعاصرین لهذا العهد فی کونه موضعا لکلام القاصی و الدانی.

بعد انقضاء عهد صدر الدین الشیرازی (الملا صدرا) و عبد الرزاق اللاهیجی و غیره من کبار تلامذه الملا صدرا، قام الشیخ أحمد الاحسائی بتأسیس اتجاه جدید اسماه (کلام أهل البیت) و أخذ طلاب العلم یمیلون - بعض الشیء - إلی هذا الاتجاه، حتی جاء عهد استاذی الملا هادی السبزواری الملا محمد إسماعیل الاصفهانی و الملا علی النوریفبدأ الأول مره فی بحث و نقد أقوال الشیخ فی مجال الحکمه و العلوم الالهیه، ثم تبعهم فی ذلک الملا هادی السبزواری الذی أسس فی سبزوار أکبر حوزه علمیه لبحث و تدریس حکمه الإشراقیین و المشائیین.

طارت الشهره الفلسفیه و العرفانیه للملا هادی فی جمیع أنحاء ایران، بل تعدتها إلی بعض البلدان الإسلامیه مثل: افغانستان و الهند و العراق، فاخذ عشاق الحکمه الإسلامیه یتوافدون علی سبزوار من المناطق النائیه لیسمعوا عقائد و آراء حکماء ایران و الیونان و الإسلام من آخر الحکماء المسلمین: فکانوا یقیمون لعده سنوات فی حجرات مدرسه سبزوار لینهلوا من دروس الحکیم الکبیر السبزواری و تلامذته.

و قد تمیز الاتجاه الاخباری و الکلامی للشیخ احمد الاحسائی و تلامذته بالترتیب و التنظیم، فکان اتباعهم المخلصون ینشطون فی نشر افکارهم بینما کان الأشخاص الذین یمتلکون ذوقا فلسفیا أو عرفانیا و یتأثرون بأقوال الملا هادی السبزواری (أسرار) و تلامذته یرون ان أفکار الشیخ احمد الاحسائی و تلامذته بعیده عن آراء الفلاسفه و العارفین، و قد وضعوا عشرات الکتب فی الرد علی عقائد الشیخیه.

و منذ ظهور الحکیم السبزواری و إلی الآن یعتمد فی تدریس و بحث حکم المشائیین و الإشراقیین علی کتاب (شرح المنظومه) لهذا الحکیم، و ذلک فی الحوزات العلمیه فی مدن النجف و کربلاء و سامراء و الکاظمیه و قم و مشهد و أصفهان و شیراز و سائر المدن الإیرانیه.

کتب هذا الفیلسوف الکبیر خلاصه لحیاته، کانت کما یلی: بدأ بدراسه الصرف و النحو فی سن السابعه أو الثامنه، و فی العاشره من عمره سافر أبوه إلی مکه، ثم توفی فی شیراز بعد عودته. و فی تلک السنه اخذه ابن عمته الملا حسین السبزواری إلی مشهد بعد ان کان الأخیر مقیما فیها لعده سنوات. درس فی مشهد الفقه و الأصول و اللغه العربیه و العلوم النقلیه علی الملا حسین، و استمر بدراسته لهذه العلوم عشر سنوات، و فی سن العشرین انتقل إلی أصفهان التی کانت آنذاک مرکزا للعلوم المتداوله فی عصره لیکمل دراسته فی حوزات هذه المدینه، و کان ذلک فی عام 1232 ه. حضر لمده من الزمن دروس محمد علی المعروف بالنجفی، حتی أکمل الفقه و الأصول، ثم انتقل إلی درس الحکیم
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1- محمد علی قوسی.

2- السید احمد الحسینی.




المشهور الملا إسماعیل الاصفهانی فدرس عنده الحکمه لخمس سنوات، و بعد وفاه استاذه هذا انتقل إلی درس الحکیم المعروف الملا علی النوری فی الحکمه، حتی بلغ مستوی رفیعا فی الفلسفه المشائیه و الاشراقیه.

رحل بعد ذلک إلی خراسان و مکث فی مشهد خمس سنوات اشتغل خلالها فی تدریس الفقه و الأصول و الحکمه، و تخرج علی یده طلاب بارزون أصبحوا فی عداد کبار المجتهدین و المحققین فی عصرهم. ثم سافر للحج، و بعد عودته بقی فتره فی کرمان، و تزوج زواجه الثانی، و لم ینقطع خلال ذلک عن التحقیق و المجاهده فی سبیل تزکیه النفس و استغرقت سفرته هذه ثلاث سنوات، ثم عاد بعد ذلک فی عام 1246 أو 1248 ه إلی مسقط رأسه سبزوار، و اشتغل فیها حتی آخر عمره فی التدریس و المطالعه و التحقیق.

کتب الملا محمد الهیدجی فی آخر حاشیته علی شرح المنظومه للملا هادی السبزواری ما یلی: "یبدو من خلال کلامه (کلام السبزواری) ان تالیفه لهذا الکتاب کان فی حدود عام 1276 ه" و یضیف قائلا: ولد الحاج الملا هادی عام 1212 ه، و رغم کون أبیه من تجار و ملاکی سبزوار، الا انه آثر طلب العلم و الأدب علی الحیاه المرفهه.. ثم یتحدث عن بعض أدوار حیاته و مراحل دراسته، حتی یقول: کان معاش السبزواری منحصرا فی زوج من البقر و بستان صغیر، و فی فصل قطف العنب کان یدعو جمیع الطلاب إلی بستانه، و یبدأ أولا بدفع الحقوق المترتبه علیه، ثم یحتفظ بالثلث و یوزعه بالتدریج علی الفقراء.

و فی أیام عید الغدیر کان یدفع لکل فقیر من فقراء الساده قرانا واحدا، و لسائر الفقراء نصف قران، و قد عرف بعزه نفسه و عدم قبوله مطلقا لشیء من التحف و الهدایا، و عرف أیضا طوال حیاته بزهده و تقواه و صدقه و صفاء نفسه، و لم یکن یعر اهتماما لاحد من الأغنیاء و الأکابر، و حین زاره ناصر الدین شاه فی داره فی سبزوار جلس علی حصیر کان مفروشا فی غرفه التدریس، و طلب منه تألیف کتاب باللغه الفارسیه فی الأصول، و بعد عودته بعث له خمسمائه تومان، فلم یأخذها، بل وزعها مناصفه بین الطلاب و الفقراء، و امر بإعطاء الساده ضعف ما یعطی للآخرین.

نقلت عن السبزواری کرامات عدیده لا مجال لذکرها و لکن لیس هناک کرامه أعلی و اسمی من ضبط النفس و تسخیرها، فذلک أساس کل کرامه.

تعرض مؤلف (ریحانه الأدب) للحدیث عن لقاء ناصر الدین شاه القاجاری بالملإ هادی السبزواری فی سبزوار، فکتب عنها ما یلی:

" ینقل شخص موثوق رافق ناصر الدین شاه فی رحلته إلی اوروبا حدیثا عن لسان شخص (الشاه)، حیث کان یقول (الشاه): کنا کلما دخلنا مدینه بادر أهلها إلی استقبالنا ثم یشیعوننا حین نرحل عنها، و فی سبزوار بادر أهلها بکامل طبقاتهم إلی استقبالنا، ما عدا الملا هادی السبزواری، و ذلک لانه لا یعرف الشاه و لا الوزیر، فرضیت لهذا الأمر کل الرضا و قلت: إذا لم یکن یعرف الشاه فان الشاه یعرفه، ثم حددت یوما معینا و ذهبت مع خادم واحد إلی منزل الملا هادی - بدون المراسم السلطانیه التی تزعج أهل العلم - و کان حینها وقت الغداء، و بعد الحدیث حول مسائل متفرقه، قلت له: لقد أتم الله نعمته علی و لا بد لکل نعمه من شکر، فکما ان شکر نعمه العلم هو تدریس العباد و إرشادهم و شکر الغنی مساعده الفقراء، کذلک فان شکر السلطه و القدره هو قضاء حوائج جمیع الناس. لذلک أتمنی علیک أن توکل إلی أمرا أستطیع به أداء الشکر علی نعمه السلطه. فأظهر الحاج (السبزواری) غناه و عدم حاجته، و لم ینفع معه اصراری، حتی ذکرت له انی سمعت بامتلاکه قطعه أرض زراعیه و رجوته ان یتوقف عن دفع الضرائب للدوله، فلعلنا بذلک نکون قد اسدینا و لو خدمه صغیره، و لکنه اعتذر حتی عن هذا الطلب، و علل ذلک بقوله: ان الضرائب ثابته کما و کیفا فی کل ولایه، و لا یمکن تغییر أساسها من خلال التغییرات الجزئیه، فإذا لم أدفع الضریبه المتوجبه علی، عاد الضرر علی سائر الناس و علی أولیاء الأمر، إضافه إلی احتمال ان هذه الضریبه سیتحملها بعض الأیتام و الأرامل و لا أحسب ان صاحب الجلاله یرضی بالتخفیف عنی و اعفائی من الضرائب إذا کان ذلک سببا لتحمیل الأرامل و الأیتام ما لا یطیقون، و إلی هذا کله فان الدوله تتحمل نفقات باهظه فعلی جمیع الناس ان یتحملوا تامینها، و من هنا فانی أؤدی الضرائب عن رضی و طیب خاطر.

ثم یضیف الشاه قائلا: قلت لو أمرتم بإحضار الغداء لنتناوله فی خدمتکم، فأشار الحاج (السبزواری) إلی خادمه بإحضار الطعام دون ان یتحرک من مجلسه، فاتی الخادم علی الفور بطبق خشبی فیه لبن و ملح و بعض اقراص الخبز و عدد من الملاعق، فاخذ الحاج اقراص الخبز فقبلها بکل أدب و وضعها علی جبهته و توجه إلی الله بآیات الشکر، ثم قطعها و غمسها فی اللبن، و وضع امامی ملعقه و قال: کل فهذا خبز حلال زرعته و حصدته بیدی. یقول الشاه: تناولت ملعقه واحده فوجدت الطعام خشنا لا أطیق تناوله، فاستأذنته فی الاحتفاظ بباقی اقراص الخبز و وضعتها فی مندیل و دفعته للخادم لنستشفی به إذا ما مرض أحد أفراد العائله المالکه. ثم یتعرض الشاه للحدیث عن المتلبسین بلباس أهل العلم و یذمهم و یعترض علی أعمالهم غیر اللائقه، فی حدیث مفصل لا مجال لذکره هنا.. انتهی کلام الشخص الموثوق "(1)و بالاضافه إلی درجاته الرفیعه فی المجالات العلمیه و العملیه الاخلاقیه کان یمتلک ذوقا رفیعا فی الشعر العربی و الفارسی.

لم یکن الحاج الملا هادی یقبل بحضور کل شخص فی درسه، بل کان یشترط علی من یرغب حضور درسه ان یکون قد انهی دراسه المقدمات ای لا بد من انهاء المتقدم لدراسه الکتب التالیه:

1) الصرف و النحو فی اللغه العربیه و المعانی و البیان من کتب جامع المقدمات و السیوطی و المطول.

2) المنطق من بعض الکتب من قبیل الکبری و الشمسیه و شرح المطالع.

3) الریاضیات المشتمله علی هندسه أقلیدس و النجوم.

4) مبانی الفقه5.

ص: 333





1- ریحانه الأدب، تألیف محمد علی المدرس، ج 2 ص 424-425.




5) علم الکلام من کتب هدایه المیبدی، و التجرید لنصیر الدین الطوسی مع حواشی الملا علی القوشجی، و الشوارق للملا عبد الرزاق اللاهیجی صهر المیرداماد.

و کان الأشخاص الذین یجتازون الامتحان فی هذه الدروس یقبلون فی دروس الحاج الملا هادی، و من ثم یباشرون بدراسه الفلسفه و الحکمه الالهیه.

لفت هذا الحکیم الایرانی الشهیر انظار الباحثین الأجانب، و منهم:

الکونت دوکوبینو الفرنسی و البروفسور الإنجلیزی إدوارد براون و العلامه محمد إقبال اللاهوری، و قد تحدث هؤلاء فی کتبهم عنه بالتفصیل.

ترک الملا هادی السبزواری آثارا عدیده أهمها:

1) شرح منظومه الحکمه: عرض فی هذا الکتاب الأبواب المختلفه للحکمه بصوره منظومه أسماها غرر الفرائد، و یقول فی مقدمتها:

سمیت [سمت] هذا غرر الفرائد أودعت فیها عقد العقائد

و قد قسم کتابه هذا إلی سبعه مقاصد هی کما یلی: المقصد الأول فی الأمور العامه، المقصد الثانی فی الجوهر و العرض، المقصد الثالث فی الإلهیات بالمعنی الأخص، المقصد الرابع فی الطبیعیات، المقصد الخامس فی النبوءات و الرؤی، المقصد السادس فی المعاد، المقصد السابع فی شطر من علم الأخلاق.

و قد قسم کل مقصد من المقاصد المذکوره إلی عده فرائد، ثم قسم کل فریده إلی عده غرر. و قد طبع (شرح منظومه الحکمه) عده طبعات حجریه، أفضلها المعروفه بالطبعه الناصریه و التی تشتمل علی 355 صفحه. ثم أعید طبعها عده مرات بالأفست.

2 - شرح منظومه المنطق: کتب الملا هادی المنطق بصوره منظومه أیضا، و أسماها "اللآلی المنتظمه"، و قد جاء تألیف منظومه المنطق بعد منظومه الحکمه، و أفضل طبعه لشرح منظومه المنطق تلک التی جاءت فی 122 صفحه و صدرت عام 1371 ه اشتملت علی منظومه الحکمه و أفضل ما کتب علیها من حواش للشارح المیرزا مهدی الآشتیانی.

ترجم الشیخ جعفر الزاهدی منظومتی المنطق و الحکمه إلی اللغه الفارسیه تحت عنوان (خود آموز منظومه) و طبعها فی مشهد.

3 - اسرار الحکم: ألف هذا الکتاب باللغه الفارسیه استجابه لرغبه ناصر الدین شاه، و هو فی بحث المبدأ و المعاد، و یشتمل علی بحوث فی الحکمه الاشراقیه و المشائیه و المشارق الذوقیه.

طبع هذا الکتاب عام 1303 ه بواسطه المیرزا یوسف الآشتیانی الملقب بمستوفی الممالک، ثم تلته عده طبعات. فقد طبع عام 1380 ه باهتمام العالم المعاصر المیرزا أبو الحسن الشعرانی، و صدرت آخر طبعه لهذا الکتاب فی طهران عام 1361 هجری شمسی (1982 م) باهتمام ج. م. فرزاد مع مقدمه لتوشیهیکو ایزوتسو.

4 - شرح بعض الاشعار المستعصیه فی المثنوی: و هو کتاب باللغه الفارسیه کتبه فی زمن ناصر الدین شاه استجابه لرغبه الأمیر السلطان مراد میرزا طبع هذا الکتاب طباعه حجریه فی طهران عام 1285 هجری. 5 - دیوان الأسرار: مجموعه أشعار للحاج الملا هادی السبزواری، و قد طبع عده مرات فی طهران.

6 - حواشی علی الشواهد الربوبیه: یعتبر کتاب (الشواهد الربوبیه فی المناهج السلوکیه) أحد الکتب المهمه لصدر الدین الشیرازی، و هو یشتمل علی دقائق الحکمه العالیه. و قد کتب السبزواری حواشی قیمه علیه، رفع فیها الکثیر من المشکلات و المعضلات الوارده فیه. و لم تکن ثمه طبعه مفیده لهذا الکتاب و حواشیه، حتی بادر السید جلال الدین الآشتیانی إلی طبعهما عام 1346 هجری شمسی (1987 م) بواسطه جامعه مشهد، بعد ان أضاف إلیهما مقدمه قیمه مفصله.

7 - حواشی علی اسفار صدر الدین الشیرازی 8 - حواشی علی مفاتیح الغیب لصدر الدین الشیرازی.

9 - حواشی علی المبدأ و المعاد لصدر الدین الشیرازی.

10 - شرح النبراس فی اسرار الأساس: و هو کتاب فی رموز الطاعات و إشارات العبادات. و قد جاء علی غرار منظومتی المنطق و الحکمه، ای جاء متنه شعرا مع شرح للسبزواری. و هو یبین فی هذا الکتاب المسائل الفقهیه من خلال الادله الفلسفیه و الایضاحات العرفانیه - و قد طبع فی طهران طباعه حجریه عام 1371 ه.

11 - شرح الأسماء: و هو شرح لدعاء الجوشن الکبیر، و قد طبع مرارا، و فی بعض الطبعات ارفق معه شرح دعاء الصباح، کما فی الطبعه التی صدرت عام 1333 ه.

12 - مفتاح الفلاح و مصباح النجاح: شرح لدعاء الصباح، و قد طبع عده مرات.

13 - مجموعه رسائل: تشتمل هذه المجموعه علی سبع عشره رساله (باللغتین الفارسیه و العربیه) فی المباحث العرفانیه و الفلسفیه و المسائل العقیدیه و هی فی أکثرها إجابات علی اسئله العلماء المعاصرین له.

اشتملت هذه الرسائل علی ست رسائل فارسیه و سبع عشره رساله عربیه، جمعها السید جلال الدین الآشتیانی و طبعتها الاداره العامه للاوقاف فی خراسان (عام 1348 هجری شمسی) (1969) بمناسبه الذکری المئویه الأولی لوفاه الملا هادی السبزواری.
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14 - الآخوند الملا محمد حسین الشیخ شهاب الدین بن موسی العراقی البزجلوئی 16 - المیرزا نصر الله الحکیم القمشه إی 17 - السید عبد الله الموسوی الزنجانی 18 - المیرزا شمس الدین الحکیم إلهی اللواسانی الطهرانی 19 - الحاج ملا سلطان محمد بن الملا حیدر محمد الکنابادی (سلطان علی شاه) صاحب تفسیر بیان السعاده 20 - الآخوند الملا محمد رضا الأردکانی 21 - الآقا محمد الیزدی 22 - وثوق الحکماء السبزواری شارح (گلشن راز) 23 - السید عبد الغفور الجهرمی 24 - الآخوند الملا صالح الفریدنی 25 - الشیخ المیرزا نصر الله المشهدی 26 - المیرزا محمد علی بن عبد الغنی التفرشی 27 - المیرزا علی أکبر بن المیرزا عبد الغنی التفرشی 28 - الحاج الملا إسماعیل بن الحاج علی أصغر السبزواری 29 - المیرزا أسد الله السبزواری 30 - الحاج الملا محمد صادق الصباغ الکاشانی 31 - الشیخ محمود بن الملا إسماعیل الکاشانی 32 - الشیخ احمد المیامی 33 - المیرزا نصر الله التربتی 34 - الشیخ عبد الأعلی القاضی السبزواری شارح دعاء کمیل و بعض أشعار أستاذه 35 - الآخوند الملا محمد حسن الاصفهانی المشهور بالکوهی 36 - الشیخ علی أصغر السبزواری 37 - المیرزا حسین القزوینی الطبیب 38 - الحاج المیرزا محسن القاضی الطباطبائی التبریزی 39 - الآخوند الملا تقی الاصفهانی الذی کان مدرسا فی مدرسه حکیم فی أصفهان 40 - السید جواد الطباطبائی الحائر 41 - الشیخ محمد حسین الطریحی النجفی 42 - المیرزا محمد مهدی القمشه إی محشی الأسفار 43 - الملا محمد کاظم بن الآخوند الملا محمد رضا السبزواری المعروف ب (السر) 44 - الحاج الملا عبد الوهاب المنجم القوچانی 45 - شرف الدین السید علی الحسینی المرعشی التبریزی 46 - المیرزا إبراهیم شریعتمدار السبزواری 47 - المیرزا حسین امام جمعه کرمان 48 - الشیخ علی فاضل التبتی 49 - المیرزا الآقا حکیم الدارابی الجهرمی 50 - المیرزا محمد السروقدی 51 - فاضل المغیثه ای السبزواری 52 - المیرزا أبو الحسن الرضوی 53 - المیرزا محمد حسین الکرمانی 54 - السید عبد الرحیم السبزواری 55 - المولی محمد رضا السبزواری المشهور بالروغنی 56 - الحاج صادق الکرمانی أستاذ الریاضیات للمیرزا آغا خان الکرمانی 57 - مولانا محمد الخبوشانی السیاه دشتی 58 - المیرزا عباس حکیم شریف الدارابی 59 - الملا حسین قلی الدرگزینی الهمدانی(1)


الشیخ هادی النجم آبادی الطهرانی بن مهدی:

ولد فی طهران سنه 1250 و توفی فیها سنه 1320 و دفن إلی جوار داره التی کان یلقی دروسه فیها.

یعتبر من العلماء الواعین و المجتهدین المتفتحین المتحررین فی العهد القاجاری، رحل فی الثانیه عشره من عمره إلی النجف الأشرف، فدرس علی علمائها، و فی عام 1270 عاد إلی طهران فتزوج ثم سافر مره اخری إلی النجف. و بعد وفاه أبیه خلفه فی امامه الجماعه و البت فی الأمور الشرعیه. و قام بعد ذلک ببعض الاسفار إلی العتبات المقدسه و سفره واحده إلی مشهد و اخری إلی مکه، ثم عاد بعدها إلی طهران و استقر اماما للجماعه فی السوق المعروف بسوق عباس علی الکربلائی و فی عام 1305 ه انتقل إلی محله حسن آباد و استقر فی الشارع المعروف الآن باسمه حتی وفاته. و قد کان له دور کبیر فی تحریک الرأی العام و تهیئه مقدمات حرکه المشروطه الوطنیه فی ایران.

له عدد من الآثار، منها: مدرسه منتظمی الخیریه التی سمیت بعد ذلک ب (ابتدائیه الفیروزکوهی) التی بناها بأموال منتظم الدوله الفیروزکوهی، و الأثر الأخر المستشفی الوزیری، و قد بناه من ثلث المرحوم الوزیر المیرزا عیسی. و من آثاره الکتابیه (تحریر العقلاء)، و قد تم طبعه عام 1932 م فی طهران باهتمام صهره مرتضی النجم آبادی.

و من ابرز تلامذته المحقق المعروف المیرزا محمد خان القزوینی.

جاء فی کتاب (المآثر و الآثار) لمحمد حسن خان اعتماد السلطنه الحدیث عن الشیخ هادی النجم آبادی، و فیه: "یعتبر الشیخ هادی من المجتهدین المسلم لهم و من مراجع الأمور الشرعیه. و هو متمیز ببساطته و زهده و ورعه، و لا یمتنع عن مجالسه علماء سائر المذاهب و یحب الاختلاط بهم، و یجالس دون تحفظ جمیع علماء الأدیان و زعماء الاتجاهات الدنیویه، و لا یعیر اهتماما لانتقاد الفضلاء. و یعد من المتفردین و المتبحرین فی الفقه و الأصول و الحدیث و التفسیر و الرجال و المقالات و غیرها من العلوم و المعارف و الاطلاعات" .

و من خلال مجموعه التراجم و الأحادیث التی کتبت عنه، یستنتج انه کان محلا لاحترام العامه و الخاصه لدقته فی عمله و ذکائه و انفتاحه الفکری. فمثلا حین اختلف الوزیر المیرزا هدایت الله مع ابن عمه و أخی زوجته المیرزا یوسف حول ملک (أک) الواقع فی ناحیه بؤئین من النواحی التابعه لقضاء قزوین، ترافعا فی قضیتهما هذه إلی الشیخ هادی فاصدر حکمه الشرعی لصالح المیرزا یوسف فی ذی القعده عام 1302 ه. و قد جاء فی تعلیقات المیرزا محمد خان القزوینی علی کتاب الثوره الإیرانیه للانجلیزی إدوارد براون، حول الشیخ هادی النجم آبادی ما یلی: "کان یرفض الفساد رفضا قاطعا. و لا یقبل من ای شخص فلسا واحدا، و کان عصر کل یوم یجلس امام عتبه داره و یستقبل شتی أنواع الناس، من رجال الدوله، و الأمراء و طلاب الجامعات و الشعراء و من سنه و شیعه و بابیین و امریکیین و یهود وعلی اللهیین و غیرهم، و کان یتباحث معهم فی شتی المسائل بمنتهی الحریه و الانفتاح. و هو مجتهد و متفتح و مثقف فی آن واحد. و قد سعی لتوعیه الناس و دفع الأوهام عنهم و کان ثمره ذلک العدید من إبطال التحرر فی ایران. و یعد السید محمد الطباطبائی من جمله تلامیذه الا انه أخذ یفند آراء الشیخ بعد ان اختلف الأخیر مع السید صادق والد السید محمد المتوفی عام (1300 ه) و ذلک لان السید صادق أعلن ارتداد الشیخ و کفره. و لکن هذا الأمر لم یکن یؤثر علی مکانه الشیخ، بل زاد فیها و ضاعف من عدد اتباعه. و لم یکن الأمراء مثل الأمیر کامران میرزا نائب السلطنه و الوزراء مثل أمین السلطنه وحدهم هم الذین یأتون لزیارته بل قدم ناصر الدین الشاه بنفسه لزیارته، و کان استقباله له بعیدا عن التصنع و التکلف، و ما عدا قیامه من مجلسه لتحیه الشاه، فإنه لم یزد شیئا فی استقباله عما یصنعه مع سائر الناس".

و کان غایه فی التواضع و مواساه الفقراء و المعوزین. و کان بابه مفتوحا لسائر الناس دون طمع فی أموالهم. و یعاملهم بالمساواه دون ملاحظه
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1- عبد الرفیع حقیقت.




أحوالهم. و کان یوصی من یاتی لزیارته ان یکون محبا للانسانیه، متواضعا، و بعیدا عن التکبر و الاستبداد. و أغلب دعاه الحریه الایرانیین الذین کانوا یکافحون فی سبیل الحریه السیاسیه، کانوا یرتبطون بعلاقات مع الشیخ هادی و یذهبون لزیارته أحیانا فیستمعون لنصائحه و آرائه القیمه. و قد ارتبط بعلاقه مع ملکم خان. و حین أسس جمال الدین الافغانی لجمعیته الإسلامیه و سافر إلی اسطنبول استجابه لدعوه السلطان عبد الحمید العثمانی، أسست فی طهران جمعیه اسلامیه للتنسیق مع جمعیه الافغانی فی اسطنبول، و کان أغلب اعضائها من أصدقاء الافغانی، و یعد الشیخ هادی النجم آبادی من اعضائها النشطین.

کان الشیخ خلال علاقاته الاجتماعیه ینصح مختلف طبقات المجتمع بضروره الابتعاد عن الخرافات و التقلید الأعمی و الأفکار المغلوطه و السیئه.

و علی الرغم من تردد وجهاء و أعیان الدوله و علی رأسهم ناصر الدین شاه علی بیت الشیخ هادی و احترامهم الکبیر له، الا انه کان یتوجه لهم دائما بالنقد الصریح، و کأنه بذلک یعرض عن الاهداف التی یطمح إلیها رجال الدین آنذاک، و یحاول الوصول بایران إلی مرحله التطور الاجتماعی و السیاسی.

و تحدث الشیخ عن تفوق غیر المسلمین علی المسلمین بعد کل الماضی المشرق للإسلام فقال: "ما ذا حصل لیتفوق غیر المسلمین علی المسلمین فی بلاد ایران، بحیث یتبعهم الایرانیون بل و یمیلون للسکنی بینهم؟ ما ذلک الا لأن العداله فی بلادهم أکثر، و الشعب أکثر اطمئنانا فی حکمهم و أموالهم و نفوسهم محفوظه أکثر تحت سلطتهم.

و یتعرض الشیخ هادی فی کتابه (تحریر العقلاء) للحدیث عن الحکام و القضاه، و لا یکتفی بتوجیه الانتقاد اللاذع لهم بل یبین لهم الارشادات اللازمه و النصائح الکفیله بمساعدتهم علی تنفیذ مهمتهم الخطیره.

و إذا کان الشیخ هادی مجتهدا، فإنه لم یکن یسکت عما یعتقد أنه نقائص فی بعض المجتهدین المعاصرین له، بل کان یهاجم بکل شده تلک الثله منهم التی یری انها لا تراعی مصلحه الناس.

و لم یکتف الشیخ هادی بتوجیه النقد للمعاصرین له، بل تعدی ذلک إلی دراسه و تحلیل الماضی التاریخی للمذهب الشیعی، فیقول عن بعض رجال الماضی:" انه یقبل کل خبر أو اثر أو رؤیه و إذا واجهته روایه متشابهه أولها و بررها بما یناسب ذوقه و عقیدته "و إذ کان الشیخ یختلف فی هذا المجال مع أکثر المجتهدین، فان آراءه و انتقاداته اللاذعه للعلماء دعت عالم طهران المعروف آنذاک السید صادق الطباطبائی إلی تکفیره. و یبدو ان هذا الأمر دعا الشیخ هادی لان یکتب ما یلی:" إذا نطق شخص بالحق و أراد ایقاظک من غفلتک و اخراجک عن وهمک فانک تکفره، و تعزم علی إیذائه و قتله و تحکم بنفیه عن بلاده... ".

و لا نغفل القول ان الشیخ هادی اتهم بالبابیه و الحال انه کتب صفحات مطوله فی رد البابیه.


السید هاشم الأمین بن السید محسن:


اشاره

ولد سنه 1330 فی شقرا (جبل عامل) و توفی سنه 1413 و دفن فی شقرا.

هو الابن الرابع لمؤلف (أعیان الشیعه)، أتم دراسته الابتدائیه فی مدرسه والده فی دمشق ثم درس علی والده علوم اللغه العربیه و بعض الفقه، ثم سافر إلی النجف للدراسه، ثم عاد لاسباب صحیه دون ان یکمل دراسته فیها.

عمل فی التدریس و فی الصحافه، و کتب القصه و الدراسات الادبیه، و کانت میزته الأولی الشعر إذ کان شاعرا مبرزا، نظم الشعر فابدع فی نظمه بمختلف فنونه، و نشر شعره فی المجلات و الجرائد و ألقی فی الحفلات دون أن یجمع فی دیوان مستقل مطبوع.

و اننا لنأخذ من شعره ما یلی:



شعره

قال:

سقتک میمونه المغدی بانواء یا مطلع الخلد فی حبی و أهوائی

یا حالما بنعیم النفس رونقه أما اصطباک علی رؤیاه إغفائی

بشیر دنیای من عیش زهوت به باتت عوافیک تنعاه لدنیائی

ما بال کل حیاه فیک تؤیسنی و کل شادیه تشکو ببلوائی

خفت له أنه فی الصدر والهه شتی هواتف فی نفسی و أصدائی

فعجت بالربوه الخضراء أبالها ما ذا فعلت بعهد النازح النائی

تنکرت کل أوطار الحیاه له فلیس یحملها إلا علی داء

کان زهر اللیالی ما حفلن بها و لا مشین علی الدنیا بنعمائی

تحدثی عن عهود الوصل ما فعلت و ما جنت بین إصباح و امساء

نعمی نهود علی یمنای خافقه أو بسمه فی مجال الثغر غراء

أو فتنه من أحادیث و أخیله أو لفته دون وسنی الجفن حوراء

هنا اتکأنا و قد رق الصبا وصفا فلیس ینفک عن سحر و إغواء

قر العناق علی لذاته عللا تولی هوی النفس آلاء بآلاء

یکاد یحتمل الدنیا علی دعه فما نهم بشکوی دون باساء
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ما توهن الوصل نجوی من تالفنا إلا تلاقی طرفینا باغضاء

تذکری الواد إذ هبت خلائقه للنور عربید أدواح و أجواء

یکاد من فتنه أ لا تلم به إلا علی شبه رؤیا مقله الرائی

تذکری الزهر إذ فاضت نوافحه علی حقول و غیطان و أرجاء

و نسمه من شذیات الربیع هفت سکری تهالک فوق العشب و الماء

حتی عدت سفحک المطول فاحتملت عطر الشفاه علی سجواء خرساء

و هدهدت حلمها الهانی مهیمنه لدی نواعم أفنان و أفیاء

تذکری من غصون الدوح حانیه حامت علی نسمات الرائح الجائی

إذا حناها علیل الصبح و انعطفت طافت علینا بأوراق و انداء

تذکری النهر منسابا علی مهل ضاح تکسر أضواء باضواء

تمازج النور فیه و الصفاء علی صاف تلألأ من رمل و حصباء

تذکری لیله خفت لسامرها هواجس الوصل من وجد و إغراء

أوحی بها العیش للدنیا فما برحت تعلو علی خاطر للعیش وضاء

جلا لها السحر الأعلی نواعسه علی حواش قریرات و أنحاء

أغفت علیه فلا حس ینبهها إلا أحادیث ورقاء لورقاء

و نسمه فترت فی الغصن خافقه أسری بها الصیف فی هون و إیناء

خذی الأحادیث عنا رقه و أسی سکری الحنان علی لحظ و إیماء

خذی شئون الهوی من صبو أو فتنه عربدت للوصل هوجاء

خذی خیال اللیالی دون رونقنا نشوان یخطر عن أحلام صهباء

و اضفی علی اللیل أفراح اللقا سورا یغفو بهن علی قدس و إیحاء

و حدیثه حدیث الشوق عن کبدی یجلو هوی الکون من سحر بسیماء

و سلسلی صبوه الأهواء ما اعتلجت بتیم آدم أو إغواء حواء

ثم انثنی القمر الساهی علی مهل یحبو إلی صفه فی مغرب زهراء

حتی إذا الشرق عمتنا مطالعه و انثال عن موجه فی الأفق بیضاء

تنفس الفجر عن رؤیا تخامره علی عطور و انداء و لألاء

فیا رباع احبائی أ باعثه حلم الربیع علی زهر و أشذاء

هذا فتاک شرید العیش أخلقه مر الحوادث فی ضنک و إزراء

فهل بظلک روح أطمئن له انا الشرید و هذی الأرض بیدائی

بعثت فی صنوف الحسن تبهجنی لو کنت باعثه قلبی باحیاء

لمن ضحوک السنا تزهو غلائله إذا خلت نظرتی من حسن (أسماء)

و یا رباع ابحائی أطاف بها داعی الحیاه لأفراح و أهواء

من کل والهه التحنان صادیه ذابت علی مشتهاه اللثم لمیاء

و هل حلا بعدنا النوار أو ثملت روح الربیع بادواح و اکلاء

و هل سجا صبحه المخضل یثقله بلال مثقله الأذیال وطفاء

و هل جلاها علی أحلام نضرته ضحی الریاحین من فیماء غناء

و یا رباع احبائی و ای نوی عفت ربیعک عن هجر و اقواء

عودی إلی حرم الماضی مسامره هواتف الوجد من ذکری أحبائی

الظاعنین و حجب الموت دونهم الصابرین علی شجوی و ضرائی

ذکری تعلل أیامی فاحملها بیضاء تحنو علی سقمی و أعیائی

و یا رباع احبائی و کل ید مرهونه عند دنیانا بانهاء

ما ذا لقیت من الحرمان بعدهم دنیا تتابع اسواء باسواء

أما لیالی و الذکری تروعها فلیس یسعدها طیف باغفاء

إذا تقاصر صبری عن فواجعها فزعت لکن إلی جفنی و احشائی
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فساکب الدمع اقذاء تقرحها و سوره الیاس نار فی سویدی

لیت الحمام الذی أبلی محاسنهم و حل آصره النعمی بسرائی

یبلی حشاشه ابلتنی لواعجها فکم أکابد احزانی و ارزائی

وا رحمتاه لأهل الحب کم جهدوا حتی مضوا بین أشلاء و أنضاء

کانوا و کانت ماسیهم لهم أبدا یلقونها إرث أموات لأحیاء

و قال و هو فی غربه بعید عن وطنه:

أ رفیف أنفاس الخزام و حفیف أجنحه الحمام

باطل أسحار المصیف له بوادیک انسجام

و البدر ساجی النور و سنان تجلی فی التمام

تغفو سکینته علی نغمات غرد لا ینام

أرضی و ما أرضی سوی الظل المعطر و الفحام

ریا ترف علی حواشی الروض أو برق یشام

بینی و بینک من هوان البعد أحداث جسام

أحداث ما صنع اللئام بها و ما لقی الکرام

أ رفیف أنفاس الخزام نتن الخزام فلا خزام

و حفیف أجنحه الحمام هیض الحمام فلا حمام

و استوحش البدر المنیر فلیس یسعد مستهام

عفت جمالک بالبلاده و الأذی غبر دمام

أما الشذی فوباءه و ریاضه أرض وخام

خنقت مناعب بومها طلق الأغارید الرخام

ما کان عهد البر أن تروی و یقتلنی الأوام

أهواک وادعه لدی فنن و ثغر و ابتسام

و سنوح قبره علی خفق کرفرفه السلام

و هزیز عاصفه تضج بها سهو لک و الآکام

جنت بها الدنیا فعربد و إبل و رغا زغام

یا طیب أنفاس الخزام ریاک فی صدری سمام

فی ذمه التحنان ما ألقی لبعدک من هیام

وجد و لیل سادر فی الهم عن طیب المنام

و خیال لحن من عتا بابین شجو و اهتضام

هیمان یجهش بالحنین و یستطار علی غرام

صر الدجی الساجی صباباتی و أدمعی السجام

نضد السهناد إذا اطمأنت فی مضاجعها النیام

حنت عتابا من هواک لشیق فبکی و هام

صب یسائل ذکریات الشوق عن خل و جام

کیف الأقاحی فی رباک و کیف زرعک و الوشام

و خمائل الوادی عبیر الرند أو نور البشام

فی السفح إذ یغفو الأصیل علی حواشیک الوسام

أو یارق السحر الندی علی أغارید الیمام

یا طیب أنفاس الخزام ذکراک إیغار و ذام

و ختامها:

یا طیب أنفاس الخزام و حفیف اجنحه الحمام

یا أرض (عامل) یا جوی فی الروح لیس له انفصام
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عطر الحنین لک السلام و قل من مثلی السلام

و قال:

هی السلم قد سعرت نارها و شنت علی الحرب حربا عوان

ینوح العراق باحزانها و یخضب لبنان منها بقان

و تمسی علی الهول هنغاریا و تصبح مخزیه بالهوان

و ترعد بالرعب أقطارنا سعیر اللظی و قتام الدخان

جنت ثمر الموت للمعتفین و روت من النار غرس الجنان

فطل الدماء و سل الذماء و خنق الجنان و قطع اللسان

و قصف الحدید و عصف الوقید هی السلم فی النصر و المهرجان

فقل لبنی الحق بشراکم أدیل له من صروف الزمان!

مضی زمن الحرب لا رجعه و هذا السلام و هذا الأمان!

و قال:

نرخص العیش و النفوس الغوالی لمعالیک یا فرید المثال

ما حوتک الخدود إلا لتحیی کل عین لنا علیک اللیالی

طائرات بشوقها نحو علیاک و عز الجمال کل المعالی

قد حملنا الجسوم و هی صحاح و ذهبنا بالحب فهی بوالی

ما ثنانا عن الهیام نوایا عن دیار و یاسنا من نوال

نحن للوجد حیث یدعو هوانا أ لقطع ماله أم وصال

سرنا فی الزمان غیب خفی أین منه نعوتنا فی المقال

یلتظی الکون فی مجالیه نارا قد طلعنا بها من الآزال

عبدتها المجوس قدما و سارت بسناها طلائع الأجیال

هی للخلد و السنا حین یغدو کل کون لظلمه و زوال

و بعثنا القلوب فیها ضراما ذاک قربان حسنک المتعالی

معشر العاشقین أی انبلاج یتسامی فی المشرق المتلالی

إن وجه الحبیب فی فتنه الحسن و لطف إلیها و سحر الدلال

إیه وجه الحبیب خروا بکیا إذ تبدیت فی خصال الکمال

غشیتهم نوازع الوجد حتی ترکتهم فی غشیه و خبال

یموا المشرق المنیر حیاری فیک أنضاء صبوه و کلال

حملوا فتنه الجمال و هاموا یسألون الغیوب رسم الجمال

کیف عاشوا و کیف ماتوا بنجوی سر عینیک یا فرید المثال

و قال:

شجو یطیف علی حواشی نفحه من روضه و سحابه من نور

یهفو إلی طلق الغیوب و لحظه من عبقری المجتلی مسحور

حیث الهوی حب إلهی الرؤی و الفکر فیض زواهر و عبیر

شجو یطیف و یجتلی ذکری علی طلل بآفاق البلی مهجور

ما ذا تقول له النجوم إذا سجا متوحدا بالقفر و الدیجور

یا هائمین علی النوی أین النوی من ذکریات مؤانس و سمیر

تمضی صبابات و تبلی جده صبوات عافیه و صفو ضمیر

و تردد الأحلام ذکری من هوی یوم علی عیش الوئام قریر

ذکری الشفاه الناضرات علی أسی قلب بعسف الحادثات کسیر

و خیال نعمی لا یرف خیالها إلا علی و له و شجو حسیر

شفت حواشی اللیل بین مخیم داج و نجم فی السما منیر

و استبهمت فیه الوجوه طوالعا فی مد أفق ظاهر مستور

و علی سجو اللیل حلم تائه و علی ائتلاف النجم غیب شعور

و هناک فی الأبعاد ذئب عائس یعوی وحید جنادل و صخور
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لیل تغشی الکائنات سریره غمت علی متوهد و شفیر

أشباحه و ظلاله ما بینها مرأی ظلال الموت بین قبور

و الوحده الخرساء صمت من رؤی فیض باغوار العفا منشور

تنداح فی مد الفضاء کأنما تنداح نجوی من تری مقبور

سنه 1981 و قال:

سلاما أیها الغرید محبوسا علی القید مقیما من نواحیه

مقام السیف فی الغمد تبیت الأسد فی القید

و تبقی شیمه الأسد أبیت المورد الصافی

و شعبک آسن الورد وقفت حیاله ما لک من ثنتین من بد

و شرا من ظما الأحرار یلفی مورد العبد و قالوا لیله سهد

بعسف القید و اللد و طلق خیاله نکد

علی الترویع و الصد لمشئوم و معتسف

و مسود و مربد ساحمل نفحه الصبوات من خد و من ورد

و أنظم من نجوم اللیل دریا علی عقد و أکتب فی حواشی فجره أنشوده الند

و أنشرها معطره تحایا العز و المجد

تناجی نغمه الأشجان فی حنجره الغرد علی الزنزانه السوداء بیت الغل و الحقد

بنتها کف مشئوم و أعلتها یدا و غد

نداء الریف فیاح علی الربوه و الوهد

هوینا همسه الورد و هادر ضجه الرعد

ثغاء شویهه ترعی ضحی فی غیضه النجد

و هازج نحله بین اصطباح الزهر و الشهد خزامی ذلک المعطار ما زالت علی العهد

ترف علی الندی ذکری من التحنان و الود

صبایا الحی تجلوها أغانی الشوق و الوجد

فمن خد إلی ثغر و من ثغر إلی خد

علی السفح بنیات حیال الشفق الوردی

و موج من سنابله أوان الجنی و الحصد

و سرب من قنابره یغادی غابه الرند

و یزهر سامر الفتیان من لقیا و من وعد

تهاویل علی الذکری و أشواق علی البعد

علی نجواک مرسله حدیث الهم و السهد

و قالوا بت عن سکن و عن بیت و عن ولد

و أودع ظلمه السجن و عاف حلاوه الرغد

أدل من دوله الطغیان ما جارت عن القصد

بنکر حکومه الرجس و بؤس دوله الجحد

شتات الریب و الأخلاط من مثل و من ضد

إذا سعدوا فبالأشقی و إن یشقوا فبالسعد

رواه الزور و المین و نسل البغی و الکید

و قالوا یسال الوحده ما حال الهوی بعدی

لئن حجبوک عن وجه و إن صدوک عن جهد

فما البحر سوی البحر علی الجزر أو المد

و داجیه إلی فجر و تشرید إلی عود

نداؤک صرخه الدنیا بما تخفی و ما تبدی

ص: 340





مضی من ومضه الشمس و جاراها علی حد

ضمیرا فی صدور الناس من شوق و من وجد حنان الأم فی سکن

و در الثدی فی مهد و روح الأرض فی غرس

و طهر النار فی وقد

سنه 1946 و قال:

کم غصه اکتمها صابرا الله صبری ما عسی ان یکون

و خطره دامیه للهوی تهفو علی السقم و دامی الشجون

و نزوه للنفس فی یاسها لا تلمس الرشد و لا تستبین

یا آمن اللیل علی نومه شردت عنی کل لیل أمین

یا ناعم الأحلام تعتاده مثل رفیف الورد و الیاسمین

مثل هبوب العطر فی نفحها هناءه الوصل و أمن الیقین

أشکو إلی نعماک بؤس الهوی و قسوه البعد و هول الظنون

الکأس من لی أن تعل المنی من نعمه الحسن و فیض الفتون

و عزه للحسن یسمو بها هانت علیها ذله العاشقین

قد نثر الحب علی سحرها رؤی اللیالی و قتام المنون

و رعشه للحب فی فجره حائمه فوق خیال السنین

و حسره هائمه فی المدی الشعر من آهاتها و الجنون

أبحت شکوای أسی صبوتی و اللیل و الصبح الشجی الحنون

الحب دمع و القوافی شجی و اللیل ملتاع الخوافی حزین

و قال:

قتلت کف اللیالی فهمی و سبت روح الفؤاد الملهم

عونک اللهم من جامحه زعزعت نسکی و راعت حرمی

لا یعی قلبی مدی اهوائه لا تری عینی سبیل الظلم

کسف البدر علی آفاقها و انطوی عنها شعاع الأنجم

یا إبا النفس علی محنتها غربه الفکر و جور السقم

ای کف سقتها ضارعه تسأل الغوث و عطف الرحم

ای طرف حائر أرسلته دون فیاض المدی محتدم

نتن الأشلاء فی أرجائه و فسیح السود بین الرمم

ظلت استصرخ حتی لفظت مقلتی دمعی و احشائی دمی

عاثر النظره حیران الخطی راعش الکفین دامی القدم

الاسی ویحک یا کون أما لألیم غایه من ألم

قدر أعمی علی ظلمته عدم الخلق و خلق العدم

ای کاس فی ید قد عبرت بهوی الدهر و غی الأمم

یا ابنه الآزال هذی کبدی و شجونی و خیالی و فمی

ذا وجودی خاضع مستسلم یا له الرحمن من مستسلم

تعتعیه نشوه و اشتملی بسوار الکرب غاوی حلمی

و قال:

هل أنت سلمی فی الصباح، مع الطیور مغرده

حتی هفا قلبی بصوتک بینهن و ردده!!

إنی أراک مع الأزاهر نصب عینی ماثله

و أکاد ألمس فی نسیم الصبح روحک سائله

و بثغرک المفتر عن فکر و طول تألم

نور ینیر کابتی

فتبسمی، و تبسمی...

أ رأیت أسراب الظلام، تسیر مسرعه الخطی؟

و الریح تخفق أثرها، خفقان اجنحه القطا

و تبسم الصبح المنیر، عن الأزاهر و الربی؟

و الطیر تلطمه خدود الورد أو کف الصبا؟

أومی إلیک مناغیا بلسانه المتلعثم

لی فی اللمی امنیه..

فتبسمی، و تبسمی...

هل أبصرت عیناک نورا، وامضا خلف الفضا؟!

فحسبت حظک مشرقا، یتبسمن به القضا؟!

لیس الذی أبصرته، إلا أشعه مقلتیک
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بعثت بها منک الیه، و أشرفت منه علیک

أ و لیس فی الثغر الجمیل، و فیه سلوی المغرم

بالله یا سلمی علی

ومض الشعاع تبسمی!!

مثل الورود تنفست، بالمسک نم به العبیر

هذی عیونک أوضحت عما یجیش به الضمیر

فبای شیء فی فضاء الأفق البعید تحدقان؟

هل عن مفاتیح المنی، فی اللانهایه تبحثان؟

ضاعت مفاتیح المنی، فتجلدی و استسلمی

قری و قولی للشفاه

تبسمی، و تبسمی...

لما أزالت بهجه التفکیر عن عینی الغبار

فتشت عما فی الضلوع

، من الأزاهر و الثمار فوجدت قلبی ضاحکا،

للعاطفات یهلهل

جم الخواطر و المنی، لکنما هو مقفل..!!

و رجعت لا اهدی إلی، سر الفؤاد المبهم

و باذن نفسی هامسا

خل الأسی و تبسمی!

سلمای لا تاسی علی، ما مزقته العاصفات

هیا بنا ناوی إلی، ظل الهوی و العاطفات

هذا الشباب مهلهل، و غدا إذا جاء المشیب

ما ذا به!... غیر التأوه و التحسر و النحیب؟؟

و تاملی فی الروض.. کل ضاحک ملء الفم

کل یقول تبسمی..

فتبسمی، و تبسمی...

و قال:

جری مثل فی سالف الدهر سائر بمن عکفوا یوما علی صنم التمر

أقاموا علیه یستمیحون خیره فما نالهم بالخیر یوما و لا الشر

و صار لهم فی یوم ضر ذخیره شفتهم غداه الجوع من ذلک الضر

و کان لنا رب من الکرج أحمر عبدناه فی عصر الثقافه و الفکر

و کنا له فی کل یوم فریسه ملایین قتلانا من البیض و الحمر

و حطمتموه بعد ذلک و انطوی کما باد ذاک الرب فی سالف العصر

فای زمان کان أدنی إلی الرضا و أی إله کان أجدر بالشکر!

سنه 1957 و قال:

هذا فتون الکون یا فتنتیذا نور بدری و شذا وردتی

تدفق الفواح من صبوتیو امتدت الآفاق من وحدتی

و فاض فی الکون مهیب الفضامن سری المکنون فی روعه

و قد تطلین علی دی الدجیمن قلبی الحران من صبوتی

فیسهد البدر و یأس الضیاو یزفر الورد علی حسرتی

یا نافح الموت باعرافهو ناثر الزهر علی رمه

القلب - یا للقلب - ما شوقهغیر ذهول موحش میت

سنه 1937 و قال:

یا رعشه الجسد العلیل و أنه الروح الکسیر

یا سوره الیاس المریع علی تباریح الضمیر

یا جنه الأحلام تصخب فی هوی القلب الحسیر

یا فجعه الحب الصغیر و ضیعه الأمل الکبیر

نوحی علی مرح الوجود و جهمی وجه الدهور

هیجی بهذا الکون عاصفه علی الدنیا و ثوری

طوفی بزاهی النجم و احتبسیه لا یشرق بنور

کونی ذعاف السم فی زهو الازاهر و العبیر

کونی لهیب النار فی العشب المندی و الغدیر

کونی زوابع فی سکون الحقل و الروض النضیر

کونی الجهامه تجتلی فی کل وضاء طهور

و تمثلی فی کل شیء یجتلی روح الشرور

أو محنه الکون الکبیر تعج فی القلب الصغیر
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لو أستطیع بعثتهن علیه من نار و قیر

و أعدت جنات النعیم بهن من حمم السعیر

سیان یا عیش الهوی شاناک فی کل الأمور

مهما عظمت أو احتقرت فأنت إلهیه الغریر

ما دون غمضه ناظر عاد الحقیر إلی خطیر

من قال للأکوان کونیها و للأفلاک دوری

قصرت لیالی الطوال عن الهوی و غفا سمیری

و شربتها حتی الثماله من أسای و من خموری

و سهرت جم الفکر لا سهد الکواکب و البدور

ما نهنهت من فیض أحزانی و طغیان الشعور

هذی الرؤی هل فی الغیوم مطافها أم فی القبور

أین المصیر بذا الهوی أواه من هول المصیر

و قال عند زیارته قبر الامام علی الرضا (ع):

هذا أبو الحسن الرضا و جلاله ملء الربوع

و المهرجان و مجده دفق الجموع علی الجموع

السابحات علی العطور الساطعات علی الشموع

من مهجه حری و من دمع و من خد ضروع

أو مشرق متهلل نضر التشوف و النزوع

أو هانئ قسماته صفو الوداعه فی الودیع

و ضجیج أفراح و أحزان و تحتان و روع

و الصوت ترجیع الملائک بالصفاء و بالنصوع

و الذکریات تمور بالدامی و تجار بالوجیع

ضربت رواق محامد کالشمس قدسی السطوع

یزهو بال محمد لا بالذلیل و لا الخنوع

أیام ثاروا للکرامه و استطالوا عن خضوع

و مضوا علی سنن الکرامه من شرید أو صریع

فسل القطیع أ کان غیر الذل جزار القطیع

بمذله الجوعان هان الحق لا جور المجیع

ما ساد رب العبد لو لا خسه العبد المطیع

و منها:

أ محمد و لک العزا بالبیت و الشمل الجمیع

ما کان عهدک من (خراسان) کعهدک فی (البقیع)

ترعاکم ساسان لا نسب سوی الشرف الطبیع

و تعقکم عدنان بین الوحی و الرحم الضلیع

یخلو حماک لغاصب هو منه فی الرحب الوسیع

و علی بنیک مضیق ما بین عان أو مروع

لم یقصروا عن عاجزین و لم یعفوا عن رضیع

بالسیف بالتشرید بالترویع بالسم النقیع

یا طلعه الشمس اخمدی حتام تؤذن بالطلوع

حتام تروی الأرض من دام و تشرب من دمیع

و تدنس الحرمات فی ید کل دعار خلیع

تعطی و تستلب الحیاه بکف و غد أو رقیع

و الصدق لعقه لاعق فی شدق کذاب خدوع

و منها:

یا لابسین العار وشح بالسوابغ و الدروع

الناعمین علی الحقاره بالزروع و بالضروع

قرت عیون الذل و استخذی علی الخصب المریع

و مضی بدعوی فی الکرامه من عزیز مستطیع!

و قال و هو فی مدینه بعلبک:

یا جنه الحسن هل للوصف من لغه إنفاظها منک إلهام و وجدان

فکم أضیق بذا لفظا و معرفه إذا بدا لی طلق منک فتان!

یا للجمال تجلت روحه و سری بین الریاض صمیم منه عریان!

صفا الخیال علی المحسوس و اختلطت فی نشوه الحس أبصار و آذان

یا للجمال أ هذا شعره هزج ما غمغمت فیه ألفاظ و أوزان!

غنت به کل خرساء و شادیه فللزهور کما للطیر ألحان
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و رب مونقه فی "الرأس" وارفه یلفها النبت ریان و فینان

تأزرت أرضها بالعشب و انعقدت سماؤها و هی أفیاء و أفنان

یشجی الهوی حالم من حسنها نضر فالروض ثم صبابات و تحنان

ذکرت لیلی علی بحلی خمائلها و العین حائره و القلب هیمان

خیال ذکری جلته من محاسنها هیف شواد و أدواح و غدران

ففاضت العین لم أملک سوابقها مروع لحظها حیری و حیران

فهل شجاها علی الهجران ذکر فتی یبلیه فی الدهر حرمان و هجران

لیلی، و فی أی وجه لم تکن ذکر تعتادنی منک یا لیلی و أشجان!

أظل بالوجد سکران الهوی ثملا و قد یفیق علی الأیام سکران!

طرف علی الهجران ساهر و حشا علی الأشواق طائر

واها هوی النفس المراعه فی صعابک و المخاطر

یا ویح أهلک فی النوی کل إلی ما حرت صائر

یا لیل کم لک مشهدا (أوفی) علی نجوی السرائر

کم حار مهجور علیک و کم لها بصفاک هاجر

شتان یا لیل الهوی من سامر فیه و سامر

قرت جفونک یا مهفهف ما غفا للصب ناظر

اهجر و جر أنا صابر یا جائرا أفدیک جائر

أخلق بمن قاسی الضنی بک أن یکون علیه صابر

حق لحسنک ذا الوفا لا کنت یوم أ کون غادر

أهوای ذنبی إننی أبلی به هل أنت غافر

یا غصن وردک فی القلوب علی الهوی ریان عاطر

یزهو و یذبلها الجوی حسری الهوی لا زلت زاهر

رفت علیه مروعه کم حائم منها و حائر

دم لاذوت بک نضره أذوی بهاها کل ناضر

العهد منک لیله الفح الحبیب أ أنت ذاکر

تمضی السنون و ذکرها ملء الهوی ملء الخواطر

و ضمیر حبک خالد یبقی و قد تفنی الضمائر

قدس الخلود و ربما ذهبت به أبیات شاعر

سنه 1939 و قال:

أطاف البلاد و جاب القفار و لا مستغاث و لا مستقر

کسکران تاه علی ظلمه تقاذف فی الربی و الحفر

فلا السمع سمع علی أذنه و لا نظر الزیغ منه نظر

و ساوی لدیه الضیا و الظلام اسی خالط العیش حتی اعتکر

تکاد تضعضع أضلاعه إذا أن من حیره أو زفر

و یخطو فتحسب فی خطوه شرود الضلال و اختیال البطر

یهیم و لیست له غایه و یمشی و ما یقتضیه وطر

و یممن فی السیر لا یستفیق لغاد غدا أو خیال عبر

کان تصاریف أعضائه تعطلن من سمعه و البصر

یضعضعهن صدی حسره أرنت علی رغبه تحتضر

بدا للعناصر تعتاده ففی جسمه من عناها اثر

فما یتقی لسعات الهجیر و لا یحتمی من دفوق المطر

أیا لحظه إذ بلتک الهموم و یا وجهه غیرتک الغیر

أ عشرون عاما علیک طوت جحود القنوط و زهد العبر
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کلیل تعاور فیک الغضون من الرونق الغض لوحا أغر

فتکسف منک علی رغمه رواء الصباح و حسن الزهر

بمعناک کل انکسار الحیاه یفل الجلال و یدحو الظفر

علی صور صاغهن الغرور و ألبسها کبریاء البشر

کفرت بها عله المستریب أضل الیقین و مل الحذر

الا یا مناه أما فسحه لکن بظل القضا و القدر

و ما هن بالخطرات العظام إذا جل عن طوقه ذو الخطر

و لکن تباشیر إغفاءه تباعد عن عینه ذی الصور

و هیهات لو قدرت لانطوی علی وحشیه الحلم منه النظر

أضاق قضاؤهما ان یضم عزاء النفوس و روح الفکر

إلی برهه من مدید الزمان و فی لحظه من قصیر العمر

أیا ابن الوحول و یا ابن التراب و یا ابن الزقاق و یا ابن القذر

تساوت علی البؤس أقدارنا فلا من عظیم و لا محتقر

لأهدی من الناس فی أرضهم و لو أدرکوا الخلد فیها - الحجر

کان الحیاه بها هوه و هم یزلقون علی منحدر

تخادعهم مغریات الصفاء و ما هن إلا الشجا و الوضر

یروقهم مطعم من سموم و تسکرهم رشفه من کدر

علا م السلام یرومونه إذا کان یغتاله ذا الخطر

و فیم الأمان و فیم الرخاء و فیم الحریر و فیم السرر

و کیف بنعماء أحلامهم و قد زمجرت فی فضاها سقر

فسل خاطر العیش أین اهتدی و أین استقام و انی استقر

یروح علی نزوات الجنون و یغدو علی خطرات الضجر

فهل أدرک الحق من جهده نهار یکر و لیل یفر

لئن رکبوا الجو فاستنسروا و راضوا الهواء و راموا القمر

و طالوا الطبیعه فی خدرها یبیحون من کنهها ما استتر

و عدو الکواکب فی سبحها و جابوا البسیطه بحرا و بر

فهل کفکفوا غرب بکاءه تذود الدموع و تشکو السهر

و هل بردوا من حیاری النفوس غلیلا علی جانبیها استعر

و هل اوجدوا دون هذا الضلال و غی الاحاسیس من مزدجر

أیا ابن الوحول و یا ابن أتراب و یا ابن الزقاق و یا ابن القذر

فداء لآهاتک الشاکیات طروب الحدیث و حلو السمر

إذا أنکر الحی حسن الحیاه ففیم استنار و فیم ازدهر

رسوم الجمال و هل أزهرت علی ظلمه النفس تلک الغرر

لئن کن للدمع هذی العیون فسیان فیها العشا و الحور

وردت علی مستهل الحیاه مراع الورود مراع الصدر

خبرت القضاء علی سیرها فقص علیک صحیح الخبر

أ فاز بنعمائه من أناب و حلی عن صفوه من کفر

أم استنه لا یری غایه لخیر تبلغنا أو لشر

أیا سفرا قد ظعنا له لنغبر فی الدهر فیمن غبر

علی جمح من مطایا السنین تبعنا الخطا و قفونا الأثر

تناهی العیاء فکیف الفرار و ضاق الفضاء فأین المفر

أ فی غایه الموت هذی الرحال لبئس الظعین إذن و السفر

مخیمنا فی فضاه المجیر و موطئنا فی مداه الابر

نجد عطاشی و کم غرنا سراب تلألأ ثم انحسر
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و قال:

آبت إلیه بعد طول الجفا تسأل عنه کیف خال الغریب

کان کثیرا دمعه دأبه فی حب الشکوی و طول النحیب

فما له نهنه من بثه أقر قلبا بعد ذاک الوجیب

لقد قضی یا لیل من بعدکم لم یبکه من صاحب أو قریب

فی ساعه ران علیها الأسی و جللتها موحشات الغروب

لا الورد فیها ساطع ناضر و لا وجوه الریح تهفو بطیب

غیر اصطفاق الغصن فی عریه و وحشه الأنفس عند الهبوب

ألقی بها تشرین أوراقه علی سوافی شمال أو جنوب

و استوحش الحقل بغربانه إذ غادرته زمرا بالنعیب

لطالما ناداکم لم یجد غیر دواهی سقمه من مجیب

و طالما أبلاه طول الاسی فهو علیل فی أساه یذوب

ینشد نجم اللیل أشعاره و یندب الصبح و یبکی المغیب

یا صبر نفس و احتمال الأسی فی قلب العانی و دمعی الصبیب

ما أهون السهد و أحلی الضنی أنی ملاقیه بعین الحبیب

یمضی علی کل سبیل لکم لعلها یوما علیه تئوب

یمضی حسیر النفس فی جسمه من وجده السقم و فرط الشحوب

حتی تلاشی مدففا عانیا و أسلم الروح الحزین الکئیب

هناک یا لیلی علی نجوه جبانه القریه دون الکثیب

یثوی بها یا لیل فی غربه حتی من الموتی فتاک الغریب

سنه 1939 و قال:

أسائل عنک البدر لو عنت البدراشکاه الهوی المقهور فی الأنه الحری

فیا بدر هل سلوی لدیک تعیننیو هل أبقت الأحلام لی فیک من ذکری

و ما لی و الأوهام یا لیل إننیأقضی بها عمری فما أضیع العمرا

تنکر هذا الأفق من بعد بهجهو حالت علی بؤسای نجمته الغرا

و کان إلی عهد من السعد و الصباتفیض لعینی الکون بالمتعه الکبری

تراقص أحلامی علی رعشه الضیاو تبعثها فی الجو ناعمه سکری

و قد نشر اللیل المهیب جناحهکما طاف فیه الغیب أو نشر السحرا

أفاض علی الدنیا مهابه سرهفعادت مجالی الکون فی جوفه سرا

و سال بروح الشعر فی الأفق حالمافتلک نجوم الأفق ینظمها شعرا

و ماجت بقدس الذکر نجوی مؤذنعلی روحه الساجی فغاض بها طهرا

تشق سکون الجو لحنا معطراتکاد له فی النفس تستشعر النشرا

رعتها نفوس بالیقین قریرهصفت لسکون اللیل تجلو له الفکرا

و یحبو علیه البدر ساه کأنماتراخی علی المنأی و کل علی المسری

و من نوره مجلی ذهول و رقهو فیض من التحنان فی الغمره الزهراء

علی ساریات للنسیم فواترکان بها أینا أو ان بها سکرا

و ران علی الأطیار روحا قریرهفقرت به عینا و قرت به وکرا

و صات له الصرار و ان کأنهعلی سهده و سنان لا یاتلی صرا

و قد لاح فی الابعاد من مبهم الکویکلیل من الأضواء یرعش مصفرا

سجا کل شیء فیه و سنان حالماتخال به الأکوان منظوره بکرا

سجا بخشوع النفس فی وحی سرهافمن روعه الأسرار أحلامه تتری

هی النفس تغشاه علی غامض الرؤیو مبهمه الأحلام... إن لها أمرا
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أحبای هذا اللیل لیلی فما له أطال علی الهم و استنفد الصبرا

فکم نزوه ولهی لدی وحشه الهوی علی قلبی العانی تطیر بها ذعرا

بثثت نجوم اللیل شجوی و حسرتی فما وجدت شجوا و لا فقهت ذکرا

أ عند نجوم اللیل انی مسهد و أن لی الأهواء سادره حسری

أحبای ترعاکم علی البعد صبوتی و تدعوکم نفسی مدلهه حیری

نعمتم باطیاف الکری. إن مقلتی أقامت علی الاشواق ماهره عبری

و طبتم علی بشر الحیاه فاننی حملت الهوی و الصد لا

هجرت کئوس الخمر ما سلوتی بها؟ سلوا عن معانی الخمر من شرب الخمرا

احبای لیت الصد فی غمره الهوی و فتنته العظمی یضم به الصخرا

هو الحب ما زالت علی البعد و اللقا نفوس له تعنو فیوسعها قهرا

إلی أین یزجیها ضعافا اسیره و نت باحتمال القید و اشتکت الإسرا

و ما حیله الإنسان فی کل محنه أ یعلو علی الأقدار أم یقهر الدهرا

و ما زال یلقاها هوانا وضیعه أمناه طول العیش أم سکن القبرا

نهون علی الأیام کونا فلیتنا قنعنا فلم نرفع لأکواننا قدرا

و قال لما بلغه خبر وفاه شقیقه عبد المطلب و کان هو فی رحله بعیده:

أعیدی ذکرهم طربا أعیدی شجون البین و الشمل البدید

فلما یان بعد لمستهام سلو من بعاد أو صدود

و لا رقأت علی نای دموعی و لا بعدت علی ذکری عهودی

تمادت سوره الأحزان حتی استطالت عن زمان أو حدود

فتحنانی علی وجد قدیم کتحنانی علی وجد جدید

و لهفه خاطری من خوف فقد کلهفه علی إلف فقید

و صبری من أذی یوم قریب کصبری من أذی یوم بعید

غریب وحشه الدنیا أنیسی و طرس الشؤم و الجلی بریدی

یکلفنی النصیح علی شجونی مقام العارف الفطن الرشید

و یسال حکمتی أین استطیرت أناه العلم و الخلق الجلید

و ما جدوی المعارف و المعانی إذا مرد الزمان علی جحود

فانسج حکمی درعا هواء و تعرونی الحوادث من حدید

أعیدی ذکرهم سهر اللیالی صبابه مدنف و جوی عمید

أشواقا تهیم علی الدراری و آفاق الرؤی و شذی الورود

و نغمه صادح من غصن روض تضج علی الفضا أفراح عید

و حسره شاعر سلف تناءت علی نجواه أیام السعود

یطالع للوداع عرار نجد و یجلو للفراق ربی "زرود"

لعل علی النجوم حدیث وجد ودود إذ یحف إلی ودود

و کل علی الربیع ثمال عرف و فی وکناته ذکری نشید

أعیدی ذکرهم لحظات طرف تطوف بجفنه رؤیا شهید

دهته فجاه الأحداث تتری جموحا بالضیاع و بالشرود

یقلب نظره المدهوش فیها و ینقل خطوه الوجل الطرید

و یمسک من ینوب الغدر قلبا سمالا بالحقود و لا الکنود

یسائل خطه الأحرار عنهم و قد کظته أغلال العبید

و ینشد نفحه الریحان لهفا شرید مهامه و طرید بید

أسمار النجوم هل العشایا أو أهل بالعهود و بالوفود

و هل نضر الریاض کما عهدنا زواهر بالورود و بالخدود

و خلان الصفاء هل النوادی بحالی أریحیات وجود

تنکرت الوجوه علی غریب و أقفرت الدیار علی وحید
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خدی من طلعه الغر الحوانی أمان الفاقد اللغب الشرید

و صوعی من جراح القید لحنا یرف دما علی عض القیود

یطوف فی سماء البید یحدو بشوق الظامئین إلی الورود

و یجلو العبقریات الغوالی علی عرش الکرامه و الخلود

تنزی فی العذاب و فی الدنایا و تزجر بالمهانه و الوعید

علی طغیان جبار عنید و فی شهوات مافون بلید

تغنی بالجراح و بالرزایا و هزی الکون بالنغم المجید

تهالیل الکرامه من حسین و وتر الضاغنین علی یزید

تغنی بالنبوغ تعاورته حقیده شانئ و أذی حسود

غذته بالمراره کل کف عقوق من بتاریخ حقود

أعیدی ذکرهم نجوی ولی حنین الیاس للأمل السعید

و وسوسه النجوم علی لیال طوال فی غمار الهم سود

علی درب العفاه هیام شوق و تیه مفاوز و سری کئود

مشیت و فی عیونی ألف رؤیا نطالعنی علی الدرب المدید

و صفر راحتی من کل زاد طریف من تراث أو تلید

فلا الغنم المرجی من عتید و لا الذکر المعظم من جدود

و خلفت الجمال لمبتغیه فلست من الجمال بمستزید

و ما أنکرته یوما جمالا جلا سر الوجود علی الوجود

بلی أنکرته تغرید بوم [یوم] و موعظه بأفواه القرود

کفی زیفا بنا أنا طلبنا نقاء البرء فی خبث الصدید

و عشنا عیشه الحملان هونا و جرجرنا بتزآر الأسود

سقینا الصفر من خمر الأمانی فعج یدل بالعدد العدید

نلوم عدونا أن قد رمانا بقارعه و شیطان مرید

وسام دیارنا غصبا و سلبا و بهتانا و خلفا بالوعود

و أنفسنا لأنفسنا عدو طغی أعدی من الخصم اللدود

حملنا وزرها من قبل "فرد" و کنا ثارها قبل الیهود

سأصبر للحوادث ما استطالت و أرضی خطبه الخطب الشدید

و أرعاها حنینا و احتسابا مصارع فتیه و لحود صید

و استجلی الربیع ظلال عطر ضفت تحنو علی تلک اللحود

قبور للصباح بها رفیف و للأنداء نجوی من قصیدی

سنه 1975 و قال فی رثاء قریب:

أمسیت لا أرجو و لا أتبرم سیان عندی دمعه و تبسم

فی وقفه المنبت فی دنیا الوری حیران لا أمضی و لا أنا أحجم

حسبی و حسبک یا حیاه ضلاله أنی بما تبنی یدی أتهدم

و أظل أفنی بالذی [أفنی بالذی] أحیا به أبدا فغمنی فی الحیاه المغرم

القبر أرحب من فضائک منزلا و الدود أنقی من بنیک و أرحم

أصبحت بین حلالها و حرامها حقی علیها أن حقی یهضم

یا طالبا فی ذی الحیاه صلاحها حتام تهذی لاهدیت و تحلم

قالت لک المثل التی زوقتها إنی لأنقی من دناک و أکرم

تمسی معاویه ملیک نعیمها و طرید محنتها الامام الأعظم

یا باعث الصاروخ فی کبد الفضا هل فی یدیک لذی جروح مزهم

عزت علی یمناک عبره واله و عنت علی بعد المنال الأنجم

و مبلسم السرطان فی أبدانه سرطان روحک ما شفاه بلسم
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یا مسمع الجوزاء رنه صوته ما بال صوتک حول نفسک یبکم

نورت أغوار الدنی فجلوتها و مکان شبر من ضلوعک مظلم

وطات أکناف القضاء مغامرا عبر بین الغیاهب تستبیح و تقحم

و علی دیارک بین أهلک ماتنی تحیا غریبا تستضام و ترغم

و لأنت أنت علی البداوه ضاریا و علی تهاویل الحضاره تنعم

متحضر لا بل سحیق حضاره ما زلت فی طیاتها تتحطم

فی کل روض ورده مسمومه و بکل وجه منک نار أو دم

و علی جلامید الحدید تهالکت من ذات نفسک مهجه تتهشم

ظمای مدماه علی لفح اللظی إن اللظی لشرابها و المطعم

تنأی الفتوه عن حماها عفه و تذاد عنها عزه و تکرم

و یجرر الفن المریض عیاءه خاب بمرآه الکلیل و یسأم

ویح الحضاره کم یبیح محمق منها الذمار و کم یلیها مجرم

بجمالها أضحت تشوه و تغتذی بهوانها و بطبها تتسم

یا رب إن الهائمین علی العفا قنتوا لوجهک فی العفاء و أسلموا

هیم حیاری دوی کل ممرد تعمی الشموس علی ذراه و تعقم

و تضج بیداء موحش صمته قفراء فی لفح الهجیر تضرم

تهن الصلاه علی شفاه کزه شوهاء یثقلها القنوط فتلجم

عز القنوط فلیس یقصر قانط و عفا الرجاء فما یغاث متیم

یا رب عفوک حم کل مؤبد غمت مناحیه و حق المبرم

تغشی العیون متاهه ما تنجلی ألهمهم ضاق الفضایا ملهم

یا أیها الثاوی علی رغم الهوی حدث فقد تجلو الحدیث و نبهم

هل کنت تلقی فی الجنادل مرما نلقی أم احلولی لدیک العلقم

یا مشرقا فی الموت غض شبابه فکان نعشک فی الدموع تبسم

ما ذا أقول إذا تلجلج مقولی جهد القوافی حیره و تلعثم

صم الأسی فی مهجتی أو مسعدی یا شعر منک علی الأسی متردم

فی ذمه الصبر الجمیل لواعج باتت باطواء الحشا تتضرم

و مروع إن أبهظته ید الردی لم تغن فی بلواه عین أو فم

مرت لیالیک القصار عواجلا لمح الطیوف کأنهن توهم

زهرت علی الأیام یثقلها الجنی و مضت بمرجو الجنی تتصرم

شیم کما خفق الشعاع علی الندی و اهتز فی فیض الحیاه البرعم

یا ابن (النجیب) شمائلا و خلائقا بینی و بینک عروه لا تعصم

عهد بالطاف الوفا ترعونه حرم علی غیر الوفاء محرم

و قال لما بلغه وفاه أخیه جعفر:

موکب المجد علی هام السنا عبقری الوفد معطار الخطی

حفه الروض جمالا و بها و جلته الشمس نورا و علا

موکب الریحان فی نضرته ریق الطلعه ریان المدی

فإذا هزت حواشیه الصبا عثر الورد بتیجان الندی

و إذا انداحت ثنایا صبحه علق العطر باشراک الضیا

مر تحدوه الأغارید علی وسوسات النور أو نفح الشذی

یشرق الوجدان فی آفاقه أریحیات و خلقا و هدی

و اللبانات و الأمانی ذمام و وفا نبل إیثار و حب و ندی

مر مجهولا غریب الوجه فی بلد الضیم و إنسان الأذی

هکذا یومک فی عمر الدنی مر تخییل الرؤی ثم انطوی
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هکذا عیشک فی علیائه وثبه النسر اعتزازا و إبا

نفحه للخلد فی أقداسه سطعت یوما علی دنیا العفا

أیها الحانی علی أشواقنا کفه النعمی و محیاه المنی

حدث التحنان عما فعلت حسره الفقد و آلام النوی

و انشد الصبر بقایا مهجه شفها الوجد و جافاها الکری

ابعث الإصباح شجوا و أسی و انشر اللیل هیاما و جوی

یا نجوم اللیل هل من سامر یؤنس اللیل بذاک المنتدی

یا دروب العطر هل من نفحه تسعد الهیمان وجدا و أسی

صرخه للیاس لم تلق سوی صمم الیاس لها رجع الندا

یا غریب الروح فی موطنه غربه العفه فی دار الخنا

حسدوا مجدک أن قد عشیت فی سنا الشمس خفافیش الدجی

من قلوب کزه تخبطها جنه الأحقاد غیا و جفا

و عیون وقع النور بها حین إذ نورتها وقع القذی

زرعوا الزرع صغارا و عمی فاستطابوا منبت الذل جنی

أجمعوا أمرهم غائله و شروا بالحب ضغنا و عدا

جعلوا الغدر علی دیدنهم لید الإحسان و البرجزا

من رعی العقرب بالعهد جنی حمه العقرب عهدا و وفا

کنت أرجوک و صرف الدهر ما ترکت أیامه ما یرتجی

نعمه الإیثار ألقاها یدا منک تأسونی حنانا وفدا

فسل الأعواد عما حملت من لبانات و شوق و هوی

و اطلب الدنیا یبابا تائها بین تشرید و یأس و عنا

و خذ البلغه للدنیا جدا حسرات تنطوی تحت الثری

و قال:

جلاک علی رؤیا صباح معفر تموت علیه الشمس أو تتعثر

أتح لی من طهر المروءات عبره یرف بها قلب و یبکیک محجر

و یرتد إعوال الثکالی مراثیا علی دمک المسفوح تطوی و تنشر

أحسنک یا لبنان فی حماه الأذی و وجهک فی مستنقع الموت مقفر

من السامر المحزون فی غسق الدجی بشکوی الأسی و الرعب قد بات یسمر

شذی قریتی بین الریاض زمازم و نفح خزاماها صدید و عثیر

و مجلی شباب الناشئین زعازع و زهر ریاض الطفل نار تسعر

هی الحرمات الغر نهب مباحه فساحک إرهاب و نادیک منکر

یغولک من أهلیک سوی عصائب نبات الأذی و الشؤم تنهی و تامر

و إخوتنا أهل العروبه حسبهم حشایا وثیرات و ذیل مجرر

سکاری علی طیب الحیاه و خفضها و لبنان فی أوجاعه یتضور

تضیق به الآفاق لا متحول بقیه الأذی فیها و لا متصبر

نواطیر هذا النفط فقتم وسدتم عرانین شماء و خد مصعر

علی کل بئر منه ملک مملک و فی کل أنبوب أمیر مؤمر

فما عز کسری فی بواذخ فارس و ما مصر فرعون و روما و قیصر

و هل کنتم إلا الحثالات منزلا فمولی ذلیل أو أجیر مسخر

هنیئا لأصحاب السمو نعیمهم و عیش لأصحاب الجلاله أخضر

إماء و غلمان و زهو و تخمه و باه و تطریب و خمر و میسر

و مرحی لأصحاب الفخامه حکمهم عتاد و بولیس عتید و عسکر
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إذا طال فی لبنان لیل لواله فلیلتکم فی غفله اللهو تقصر

و إن لف مسود الدخان دیارنا فنشرکم فی الجو مسک و عنبر

و إن عج فی لبنان إعوال ثاکل فنادیکم یجلوه نای و مزهر

و إن ظل قتلانا عرایا علی الثری فتربه موتاکم لجین و مرمر

و ینعقد الدیوان لا قصد غایه و لکنه التشریف رسم مقرر

و تتری أنیقات الرواسم بعده علی عاطر القرطاس تجلی و تسطر

فنظم قرارات و صقل مکاتب تهاویل بجلوها [یجلوها] من النسق محضر

منمقه ما فاتها حسن مظهر و قد فاتها من منطق الحق جوهر

أقلوا اختیال العجب لا در درکم و إن جد بالأحرار جد فاقصروا

عفا کنف الأحرار خزیا و ذله فلا الجود مرجو و لا الخیر محضر

نضار علی وجه القباحه مشرق و غار غدا فی مفرق العار یضفر

و قال:

طلعت من زاهرات المشرق و غدت من نوره فی زورق

حملت من طور سینا زهره ضمخت بالطیب وجه الأفق

هی لیلی من رأی طلعتها و انبلاج النور فوق المفرق

من رآها فی سناها و اجتلی حلم النور بساجی الحدق

من رأی الأملاک حفت رکبها فی سنا الحسن و قدس الرونق

یمخر الزورق فی هون علی مستفیض بالسنا مستغرق

رحله الحسن إلی الغرب و قد یمم الغرب بوجه مشرق

انا فی الشاطئ یا لیلی علی وحشه الیاس و ذعر الفرق

انا فی الشاطئ یغشاه الدجی أ تلوی فی الظلام المحدق

أ تری یا لیل من بعد النوی فی دیار الغرب یوما نلتقی

بعد الزورق لم یسمع ندا و تواری فی الضباب الأزرق

و قال:

نمیتم إلی قرد من الوحش أحمق فسؤتم به جدا و ساء بکم ولدا

و لیتکم للکلب کنتم نمیتم لطبتم به عهدا وفقتم به رشدا

و أدرکتم من طبعه الحب و الوفا و لم تلدوا من نسله النذل و الوغدا

طبعتم علی خلق القرود سجیه فان لم یکن قردا لقد ولد القردا

کلوا عنوه نتن الرغائب و اشربوا صدید الأمانی لا مناصق و لا بدا

و قال یخاطب ابن شقیقته هیثم:

حنانیک - لا أعدوک - عندی من الوفا أحادیث أجلوها علیک قوافیا

رواؤک بشر الأریحیه طالعا علی ملتقی الخلان وجها و نادیا

و مرآک إشراق المروءه و الندی تجلی أخا ندبا و خلا مؤاسیا

ترفعت عن لؤم الدنیه طاهرا و أشرقت فی أفق الکرامه سامیا

صدیقی إذا عز الصدیق و ناصری إذا خفت من صرف الزمان العوادیا

تعهدتنی بالفضل تاسو جراحتی و ما کنت منانا و لا کنت وانیا

و آثرتنی إذ عاد شانی موزعا أصارع جبارا من الدهر عاتیا

تموت علی الصبر الطویل نضارتی و ینهد من کد الرزایا کیانیا

أخا النجده الغراء حییت ماجدا و فدیت میمون النقیبه زاکیا

سلمت (لغیان) و (ریتا) مؤملا ولیا سما کفء الولایه حانیا

و قال:

خلیلی هذی دارها فقفانی علی موحش الآثار ثم دعانی

حنانیکما ما أجدر القلب بالاسی و أحری دموع العین بالهملان

عرفت لها شانا من النای و البلی فهل عرفت یا ویح قلبی شانی

فیا حسره الأحشاء ما فعل الاسی بواه من الأحشاء دونک عانی
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لها الله من مفجوعه یستبیحها أذی البین فی طاغ من الخفقان

خشعن کلیلات علی رقه الضنی سوی وثبات القلب بالعنزوان

حنانیک بالبلای أی صبابه و أی شئون الوجد فیک عرانی

تقضی شبابی فیک هما و حسره و مر علی الغصات فیک زمانی

أعیدی إلی جفنی حلاوه نومه و ردی علی عیشی المروع أمانی

مررت بمغنانا الحبیب عشیه و أغصانه خضر علیه دوانی

و اطیاره جذلی فهل ذکرت لنا عهود تلاق عنده و تدانی

أبیت اری یاسی علی کل وجهه و فی عیها النعمی بکل مکان

بکل طروب الطیر یعلو جناحها و لی فی الهوی جنحان منکسران

سعدن أ بفواح الربیع و طلقه علی الوصل کل اثنین یلتقیان

خذا کبدی یا طیر من حسره النوی إلی فرحه اللقیا التی تجدان

خذا کبدی طالت علی شجونه بدائم اشجانی و طول حنانی

أ عرسکما یجلی علی نوح صبوتی و وحشه أحلامی و ذعر جنانی

و قال راثیا:

و موسد للموت دون وساده شجو الحیاه یضیق بالاحیاء

یحلو کان سکونه سنه الکری و جفونه قرت علی الاغفاء

یحلو کان الموت بعض جماله فشحوبه فی الحسن و النعماء

مالی ملکت علیه ویح حشاشتی خوف الظنون المرجفات بکائی

غالی به الراثون لیت فدیته غال علی حبست عنه رثائی

یا قلب هون من جوای بقوله و لعل خفقک ندبه الورقاء

و قال:

استن مرکس للعوالم خطه قفی علی آثارها لینین

و أتی ستالین فارسی حکمها ندب علی قدس التراث أمین

راض الزمان فاسلست منه العصور لما قضی التخطیط و التقنین

و مضی جفاء باطلا زبد الحیاه علی العفاء وصفی التکوین

حتی إذا حطم الحمام قناته کانت شئون بعده و شجون

أرهجتم فنکستموه القهقری فالجهل سوس و جوده و الهون

قد کان أصبح و هو رب یرتجی فیکم فأمس الیوم و هو لعین

ما یوم "بریا" یوم "بریا" وحده بل کلکم عند الحساب ظنین

بارت به لکم جمیعا خطه و أدیل من زور و أنکر دین

تاریخ ذا التاریخ ینبئ أنه زور بما شاء القوی رهین

إنی لأسال و الحوادث حجه و الهزل جد و الیقین ظنون

هل کان واشنطون حرر أمه حقا و أحرق رومه نیرون!

و قال:

طرف علی الهجران ساهر و حشا علی الاشواق طائر

واها هوی النفس المراعه فی صعابک و المخاطر

یا ویح أهلک فی النوی کل إلی بؤسای صائر

یا لیل کم لک مشهد موف علی نجوی السرائر

کم حار مهجور علیک و کم لها بصفاک هاجر

شتان یا لیل الهوی من سامر فیه و سامر

قرت جفونک یا مهفهف ما غفا للصب ناظر

اهجر و جر أنا صابر یا جائرا أفدیک جائر

أحلق بمن قاسی الضنی بک أن یکون علیه صابر

حق لحسنک ذا الوفا لا کنت یوم أکون غادر

أهوای ذنبی اننی أبلی به، هل أنت غافر؟
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یا غصن وردک فی القلوب علی الهوی ریان عاطر

یزهو و یذبلها الجوی حسری الهوی لا زلت زاهر

رفت علیه مروعه کم حائم منها و حائر

دم لاذوت بک نضره اذوی بهاها کل ناضر

العهد منک لیله السفح الحبیب، أ أنت ذاکر؟

تمضی السنون و ذکرها ملء الهوی ملء الخواطر

و ضمیر حبک خالد یبقی و قد تفنی الضمائر

قدس الخلود و ربما ذهبت به أبیات شاعر

و قال:

أ مؤله بوذا ذلیل جاهل و مؤله لینین حر عاقل!

لا فرق بین مغفل و مغفل کل لدی صنم عتید ماثل

قبر بروما لا یمل مزاره أبدا و جثمان هناک یماثل

من کان کفر الدین عوه نفسه فانظر بدین الکفر ما هو فاعل!

و قال:

یمنینا بنعمته زعیم تمرس بالسیاسه و الکیاسه

جلا وجه الحقیقه من ضلال و قاس لنا بمنطقها قیاسه

یقول تعصب الأدیان شر فلا تؤخذ بباطله الحماسه

مضی زمن العقوق و ذا زمان یکرم عقله و یعز ناسه

رویدک لا تغر فقد تجلی حقیقته لدی صدق الفراسه

تمذهب أو تحزب و اتخذهم مشایخ أو دهاقنه و ساسه

فلبست [فلیست] سوی مطیه مستغل أحابیل الزعامه و الرئاسه

سیاستهم إذا أمعنت دین أرادوه و دینهم سیاسه

مضی زمن الرقیق فیا زمانا یوم عقولنا ذل النخاسه

و قال:

آبت الیه بعد طول الجفا تسأل عنه کیف حال الغریب

کان کثیرا دمعه دأبه فی حبه الشکوی طول النحیب

فما له نهنه من بثه أقر قلبا بعد ذاک الرجیب

لقد قضی یا "لیل" من بعدکم لم یبکه من صاحب قریب

فی ساعه ران علیها الاسی و جللتها موحشات الغروب

لا الورد فیها ساطع ناضر و لا وجوه الریح تهفو نظیم

غیر اصطفاق الغصن فی عریه و وحشه الأنفس عند المحبوب

ألقی بها تشرین أوراقه علی سوافی شمال أو جنوب

و استوحش الحقل بغربانه إذ غادرته زمرا بالنعیب

لطالما ناداکم لم یجد غیر دواهی سقمه من مجیب

و طالما أبلاه طول الاسی فهو علیل فی اساه بذوب

ینشد نجم اللیل أشعاره و یندب الصبح و یبکی المغیب

یا صبر نفسی و احتمال الاسی فی قلبی العانی و دمعی الصلیب

ما أهون السهد و احلی الضنی انی ملاقیه بعین الحبیب

یمضی علی کل سبیل لکم لعلها یوما علیه نبید

یمضی حسیر النفس فی جسمه من وجده السقم و فرط الشعوب

حتی تلاشی مدنفا عانیا و أسلم الروح الحزین الکئیب

هناک یا لیلی علی نجوه جبانه القریه دون الکبید

یثوی بها یا لیل فی غربه حتی عن الموتی فتاک الغریب
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و قال:

تشیعت تسننتا و فی یوم تمرکستا

و لو عشت تهودتا و لو شئت تمجستا

تعممت و ما ضرک یوما لو تقلنستا

و بالحق تلبستا و بالإفک تمرستا

فلا من ذا تقدستا و لا من ذا تدنستا

ترید لتغتدی شیئا ألا لست ألا لستا

وراء الشهره الحمقا حتی لو تحرستا

خبطت معالم الأشیا خبطا ما تحرستا

تدق بکل طبل رن تبغی لو ترأستا

فلا أدرکتها رأسا و لا أدرکتها استا

دعاؤک بالهدی یا شیخ غی إن تفرستا

و قال:

لا تحملی الورد لقد صوحت فی سافیات البید هذی الورود

و ارمی حریر العرس وا حسرتا قد کان فی الأیام حلم سعید

قد وضح الصوت رهیب الندا لهاتف یدعو وراء الحدود

و موشک فی التیه أن ینتهی فی غایه یا لیل هذا الطرید

یا حسره الأحلام هیمی بها و اغتربی هذی طریق العبید

أنی تلفت انذعار الهوی و حیث أنصت صراخ الوعید

مواطئ دیست علیها العلی و عدم هان علیه الوجود

لا تحملی الورد لقد صوحت فی سافیات البید هذی الورود

أین عهود العطر من قرحه نضاحه بالدما و الصدید

أین عهود النور من موحش لفته بالظلمه بید و بید

و قال:

ما ذا ترود النفس إن عاودت فی تائه الأحلام تلک العهود

کاس جلاها الرعب مجنونه فی سدر الیاس و نکر الجحود

و صبوات نفث سیکاره یثقلها الهم و عسف الصدود

و خطرات هن خطو الوجی فی غیهب المجهول خطو الشرود

و الحیره الصماء دأب علی هیام تیه فی البعید البعید

و قال:

إقبال عیشک مقتنص فعلا م شدوک فی القفص

أ غروده الأفراح ذی أم تلک أنات الغصص

تشدو لضوء الشمس أم تبکی لعیشک قد نغص

و لرب محزون شدا و لرب مذبوح رقص

یغلو جمالک فی الحبوس و رب غال مرتخص

ما حسن لحنک فی الاسار و ما جناحک فی المقص!

کانت لک الرحب الفساح فکیف فاتتک الفرص

یا شبه قلبی فی الهوی قنص الفریسه من قنص

هون فکل هوی یسأم و کل حق منتقص

و هو الزمان قضاؤه لا غنم من عقل و نص؟؟

کم یحفظ الغر المضیع و کم یضیع من حرص

و قال:

أ یا ثغر لیلی أکل الهناء تحوطک ممراحه لاهیه

بسمت فضوء الصباح الندی یلوح علی الورده الزاهیه

عیونی و السهد ینبو بها فداء لنظرتک الساجیه
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و بی خطرات الصبا و الدلال تحوطک ممراحه لاهیه

جمال أفاض علی الشجون لتهنک أحلامه الهانیه

حرمت جناه فبی حسره تصاحبنی حیه دامیه

فلله من خاطر مکمد و لله من کبد ضامیه

تذوب علی شهوات الوصال تنزی مهتکه عاریه

و تطفر فی الصدر حرانه تحن لطلعتک الغانیه

أکتم حبی فی خاطری یؤج علی مهجه عانیه

یرف علیها کما رفرفت حیاه علی الرمه البالیه

أحن اللیالی إلی بلغه و حسبی لها النظره الغادیه

صریع شجونی و ربتما حبست علی شفتی آهیه

سیفنی الجمال و أهل الجمال و تذوی غضارته الضافیه

و للوصل فی أهله بهجه ستغدو علی ساعه فانیه

و لکن روحی بما کابدت ستخلد صرختها الداویه

ستنشر فی الکون أحلامها خرائد آثمه غاویه

و تنساب فیه جراحاتها أفاعی فتاکه عاتیه

زفیر الأسی و لهیب الغرام ستنفثه فی غدی الهاویه

و قال:

یا قبله فی وجنه النسرین نفس الحیاه و زهرتان و جمجمه

رعشاتها فی مبسم و عیون من دفقها دود القبور المظلمه

دون الشفاه الآنسات بقبله یصطک قحف المیت

و وراء تلک البسمه تکشیره من رمه

ذاک الإهاب الغض یطوی جمجمخ شوق الحیاه لجمجمه!

و یرد حلو الصوت فی غور عظم میت خلف الشفاه!

و یلف وجه الموت إذ تغتذی من وجهه قبل الحیاه!

و قال:

جلاک علی رؤیاه صبح معفر تموت علیه الشمس أو تتعثر

أتح لی من طهر المروءات عبره یرف بها قلب و یبکیک محجر

و یرتد إعوال الثکالی مراثیا علی دمک المسفوح تطوی و تنشر

أ حسنک یا لبنان فی حماه الأذی! و وجهک فی مستنقع الموت مقفر!

من السامر المحزون فی غسق الدجی بشکوی الأسی و الرعب قد بات یسمر

شذی قریتی بین الریاض زمازم و نفح خزاماها صدید و عثیر

و مجلی شباب الناشئین زعازع و زهر ریاض الطفل نار تسعر

هی الحرمات الغر نهب مباحه فساحک إرهاب و نادیک منکر

یغو لک من أهلیک سوء عصائب نبات الأذی و الشؤم تنهی و تامر

و إخوتنا أهل العروبه حسبهم حشایا وثیرات و ذیل مجرر

سکاری علی طیب الحیاه و خفضها و لبنان فی أوجاعه یتضور

تضیق به الآفاق لا متحول یقیه الأذی فیها و لا متصبر

نواطیر هذا النفط فقتم و سدتم عرانین شماء و خد مصعر

علی کل بئر منه ملک مملک و فی کل أنبوب أمیر مؤمر

فما عز کسری فی بواذخ فارس و ما مصر فرعون و روما و قیصر

و هل کنتم غیر الصعالیک منزلا فمولی وضیع أو أجیر مسخر

هنیئا لأصحاب السمو نعیمهم و عیش لأصحاب الجلاله أخضر
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إماء و غلمان و زهو و تخمه و باه و تطریب و خمر و میسر

و مرحی لأصحاب الفخامه حکمهم عتاد و بولیس عتید و عسکر

إذا طال فی لبنان لیل لواله فلیلتکم فی غفله اللهو تقصر

و إن لف مسود الدخان دیارنا فنشرکم فی الجو مسک و عنبر

و إن عج فی لبنان إعوال ثاکل فنادیکم یجلوه نای و مزهر

و إن ظل قتلانا عرایا علی الثری فترب موتاکم لجین و مرمر

و ینعقد الدیوان لا قصد غایه و لکنه التشریف رسم مقرر

و تتری أنیقات الرواسم بعده علی عاطر القرطاس تجلی و تسطر

فنظم قرارات و صقل مکاتب تهاویل یجلوها من النسق محضر

منمقه ما فاتها حسن مظهر و قد فاتها من منطق الحق جوهر

أقلوا اختیال العجب لا در درکم و إن جد بالأحرار جد فاقصروا

عفا کنف الأحرار خزیا و ذله فلا الجود مرجو و لا الخیر محضر

نضار علی وجه القباحه مشرق و غار غدا فی مفرق العار یضفر

سنه 1989 و قال :

علی مجتلی ذا اللیل رؤیا من الأسیو سر من الأهواء یا لیل فاجع

به من هوی الأیام حیران والهو من نزعات النفس و جلان جازع

أمانی من یأس و أفراح ثاکلفای شئون النفس هذی الروائع!

هوی النفس! ما أجرت له مقله الهوی! و ما ضمنت مما یجن الأضالع!

یجیش بغی الحسن خوفا و رغبهضلال علی دنیاه لم یهد فازع

یغیب بحلم الشعر و الخمر سادرافمن مهجه هذی الطلا و المقاطع

أ فازعه الاحساس فی غمره الهویأ سکرک ری أم مغنیک ساجع!

غلا نهما حتی فری لحم نفسهو عب دماه منک صدیان جائع

و ثاو علی یأس الهوی و شتاتهإذا علل النائین للشمل جامع

غریب فمن أنباهم کیف مهدتو أین استقرت بالغریب المضاجع

و ینکره لیل تعود صفوهیعلله بدر و زهر سواطع

یقولون داو النفس بالصبر داوهاو أی دوا یا نفس ویحک ناجع

و هبنی رضیت الصبر فی الیاس کارهاعلی الهون و البؤس فهل أنا قانع

و هبنی أبیت الیاس یفجع منیتیفما حیلتی فیه و ما أنا صانع!

أحبای حال الدهر فی کل شانهفناء و أیام الحیاه مصارع

تمر و تتری لا یقینی بحقهابمجد و لا طول التذمر نافع

أحبای هذی النفس لا حال حالهالکم و بکم کانت ففیم التقاطع!

لأی جمال أم لأیه متعهنواظر تخلو منکم و مسامع

فهل منک بعد الیوم یا فتنه اللقاشهی علی حس الجوارح ماتع

و من سکرات اللثم رؤیا من الهوییطالعنی من سرها ما یطالع

هنا یا شفاه الحسن أحلام قبلهلها اللیل من وجد هوی و نوازع

جلاها فتون النفس لما تململتبها فوق هاتیک الشفاه مواقع

هنا یا شفاه الحسن لحن محببأحادیث لم یفتن بمثلک سامع

هنا یا شفاه الحسن أغلال مدنفهنا الخافق العانی أسی و مواجع

هنا اللذه الکبری هنا محنه الهویهنا فتنه أفراحها و الفواجع

أحبتنا الجافین هل بین نازحو مغترب عن موطن الحب راجع

إلام حنین الروح حسری لفقدکمو حتام طرفی فی دائم السهر دامع!

فیا سجن هذی الروح هل منک مفزعربیع علی طلق من الروح طالع
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علی الأفق الوردی من حسنه بها و فی صفحه البیداء منه طلائع

ذوت جنه الأرواح لا زهرها سنا و لا نشرها غاد علی الروح ضائع

کما شئتم نمضی علی ذله الهوی و شتان أهلوه عصی و طائع

ستخلو، و ما تخلو، غداه من الأسی و من صبوات الحب تلک المرابع

فیا لیت شعری هل نبیت و فی الهوی عیون لذکرانا جوار دوامع

فیا طالما أ سهرننا لشجوننا و هن علی نعمی الحیاه هواجع!

و قال:

الهوی هذا المحیا و المنی کاس حمیا

فاملأ الکأس دهاقا واسع بالکأس إلیا

هاتها أفنی حیاتی عندها إثما و غیا

قد أصم الدهر أذنی و أغشی ناظریا

عدت لا أعقل منه أو أعی إلا الدویا

الأمانی و ما ذا ترکت بین یدیا

قد عرفنا فعیینا أن نعی ثمه شیا

و ثملنا فاستجدت ثره الأحلام ریا

سنه 1933 و قال راثیا:

شجن بقلبی لا یفیه رثاء أشجی المراثی دمعه خرساء

یا راعیا حق الوفاء و عهده إن عز فی أهل العقوق وفاء

تلک البشاشه فی ضمیرک ألفه و علی محیاک الکریم بهاء

یلقی بها الاخوان منک تواضع و موده و سماحه و سخاء

مجد المروءه فی خصالک محتد یجلی کما یجلو الشموس ضیاء

حوشیت ما جود الکریم تمنن کلا و لا رفق الشریف ریاء

لکن طباع الورد فی آلائه طیب بعین المجتلی و رواء

ذکری شمائلک الحسان تعودی و قد انطوی أمل و فات رجاء

أرتاد فی ظلم القبور جمالها فیعز فی ضیق القنوط عزاء

یا نازلا وادی السلام تحیه مثواک فیه روضه غناء

جار الذی فی العالمین جواره أمن و نیل شفاعه و رضاء

أبکیک، لا تبعد، و ما أبقیت لی من ذکریاتک حسره و بکاء

و قال:

أ من هذه اللیلاء یا لیل موهن عمر نابه کونا من الحب طارفا

جلونا وجوه الأفق من حلم سامر علی مضجع الاشواق ما انفک طائفا

تغنی له لیل الصبابات و الهوی و بانت نجوم اللیل تلهو مقاصفا

و علته خمر الکأس من کف ساحر فعربد لحظا و استدار معاطفا

تضوع بالأعراف و ابتل بالندی شذیا علی الروض المنمق وارفا

فیا لشئون اللیل شتی علی الهوی و مضجعه الهانی علی أیها غفا

هیا سمر الأحلام فی مجلس الهوی عفا من عهود الحسن بعدک ما عفا

و یا سمر الأحلام أی حدیثها جلا طررا ثرثاره و سوالفا

علی لحنها یغفو العناق مهدهدا فما انفک معقودا علیهن عاطفا

و یا جنه الأحلام أی عبیرها تضوع لثما عاطرا و مراشفا

و یا متع الأحلام فی ذمه النوی ضنی الروح ما ناجی هواک و ما هفا

دجت هذه اللیلاء یا لیل فانظری تهاویل من أمثالها و زخارفا

عرفت هواها و اصطحبت نعیمه فلا تنکریها صحبه و معارفا

إلام الهوی یا لیله توحش الهوی مشاهد من یأس الهوی و مواقفا
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أبیت علیها مهجه راعها النوی و روحا علی البلبال و الهم عاکفا

و قال:

هو العمر ما أبقی عزاء لک العمر یجد بما یبلی فمغنمه خسر!

تبدل معهود فشاهت محاسن و خابت أمانی و ضل به فکر

فلا الزهو زهو غیر ما ذلل الضنی و لا اللهو لهو غیر ما أوحش القفر

ألا أیها الموفی بصفو و رونق لمن فی هوی الأحلام أیامک الغر

تطلعت لأحسن الأمانی مسعدی و لا الصبر یجدینی فیجمل بی الصبر

فیا غفوه الأحلام یا حبذا الهوی علی لیلک الساجی و یا حبذا الشعر!

و یا حبذا أفق علی الروض عاطر أطافت علی أرجائه الأنجم الزهر

و یا حبذا لیلی علی ملعب الهوی تأود منها العطف و ابتسم الثغر

و یا غفوه الأحلام سرعان ما انطوی علی صحوه من عمری النجم و العطر

فمن فائت ما زلت منه بحسره و من مقبل فی غیبه الخوف و الذعر

و ما جزعی یا ویح نفسی هالکا سیفضی به یوما إلی العدم القبر!

فامسی کما أمسی شقی و صالح و تمسی علی آفاقها الشمس و البدر

أرانی علی ناء من البید ظامئا فما سالت البیدا و لا انبجس الصخر

إلی باطل یا نفس عیش حملته أ عللت بالنعماء أم مسک الضر

إلی أجل لا بعد فیه مغیب و لا قبل یشجی من نوازله الذکر

کما مات کسری فی الوری مات غیره تراب مشاع منهما الکوخ و القصر

أ أعنی بذی الدنیا کما شاءنی الهوی و ما خیرها خیر و لا شرها شر

هتکت حجاب السر کرها مرغما أرود بکف الغیب ما حجب الستر

تعبدته لا للرجاء و لا المنی سوی ما قضی شان به و جری أمر

شهدت اضطرام الشمس قبل اضطرامها و من قبل أن أجلوه روعنی السر

ألا لیت أیامی مضین ذو أهلا علی خدر التریاق أو غالها سکر

أخلی فلا نهی علی و لا أمر و أسدر لا عرف لدی و لا نکر

فیا صاحبی نجوای أشکو إلیکما مطالا من الأیام أیسره عسر

و لیلا أصم النجم صعبا سهاده إذا مر شطر منه أبهظنی شطر

مقیم علی شجو الفراق تمضنی تباریح أشجان یضیق بها الدهر

ألا غنیانی الشوق من شاحط النوی فلله قلبی أن یطول به الهجر

أقیما علی عرس من الروض فاجع یروع به الشادی و یشجی به الزهر

کئوس الأسی یا صاحبی فاننی إلی أجل من صعبه الحلو و المر

و قال:

سأقول لا! سأقولها ملء الفم صوت الغضب

سأقولها من لافح أو من دم نفث اللهب

مثل القضاء و القدر

فوق القضاء و القدر

أو أنها هی القضاء و القدر

عمیا تصک الشمس بالحقد الضریر لا تبصر

و ترد غاشیه البلاده و الغرور تتخر

فحیح شوق أرمد

صریر ضغن أسود

من عاثر مهاجر لا یهتدی

بث الظلامه من دم أو نار یتفجر

بین المهانه و الأسی و العار یتعثر

غن أغارید المنی

علی زفیر من لظی

و دمدمات غاضبات من عدا

صوت تنادینی سرائر غیبه و تهب بی

و تمس لیلی فی مطاوی ریبه و الغیهب

من وحشتی سمرها

من غضبی نذرها

محراب وحی عرفها و نکرها

سأقول لا، حد انکسار الطاغیه و جنوده

جلدا علی بغی الفئات الباغیه و وعیده

شوق النجوم الساهره

عرف الزهور الناضره

فحش السمات العاتبات الفاجره
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و قال:

لبنان صبحک ما جحدت ضیاءه فی فحمه النکبات و الأرزاء

لم یظلم النهج القویم و إنما نظروا إلیه بأعین عمیاء

صاغوک بین عشیتین ملفقا من منکر الأنحاء و الأرجاء

صاغوک بین عشیتین ملفقا من منکر الأنحاء و الأرجاء

ما کان أسرع ما نشات مطاولا شاو الممالک فی نما و سواء

طی السجل طویتهن مسالکا حملتک مقتحما ذری العلیاء

فبلغت رشدک و استویت بلحظه لمنازل الحکام و الأمراء

و بلغت رشدک قبل أن یتبینوا من ذا یکون أباک فی الآباء

صفه الهویه منک بین مشرق و مغرب ضاعت علی ضوضاء

سیان عندی أن تکون مهجنا أو خالصا فی نسبه و ولاء

ما همنی و أنا المقیم علی الأذی مستنکر السراء و الضراء

أن قد نمتک إلی العلی فینیقیا أو قد نمیت لیعرب العرباء

یا ذا "الشراع" الفذ، إنی مغرق و "الحرف" ،إنی أجهل الجهلاء

من کفک الخرقاء أم من أرضک العجفاء أم من سوقک السوداء!

تاسی لمغتربین شط مزارهم! کم من مقیم و هو فی الغرباء

رفعوا منارک من أذی و عداء و بنوا بناءک فی أصول خواء

قم یا قناع الکرنفال مباهیا بمظاهر السفراء و الوزراء

و امنح عصابتک الأولی سودتهم أجر الحکومه من دم و ذماء

بطر الخلیع علی جداک مرفها و استأثر السلاب بالنعماء

و مضت کرامات تجر هوانها فی الذل و الضراء و البأساء

ثار علی الأیام مهدور أما من ثائر لمروءه و إباء!

و قال:

رقص الذل علی طبل الغباء و مشی العار مراح الخیلاء

فانظر الفحشاء فی زفتها من وقاحات و خزی و بذاء

عز (دنکیشوت) إذ ذلت علی خطه النذل طواحین الهواء

حاش دنکیشوت مادنه فعلکم من شر بغی و بغاء

یا وجوه الشؤم لم یعلق بها فیض إحسان و لا فضل حیاء

ثار حیفا حمل بیروت علی خطه النار و إهراق الدماء!

و مناط التیه أن أعددتموا للصواریخ طنین الخطباء!

نمتم عن ثارکم یشفیکم أن ولغتم فی دماء الأولیاء

من رأی غار العلا عقدا علی میسم الرق بهام الجبناء

رب ضوضاء تشدقتم بها طنطنت ما بین أرض و سماء

ضجت الدنیا بها و اصطخبت ضجه الطبل لهون و خواء

حین جد الجد من مقتدر أخرستها همسه من کبریاء!

1976 و قال فی لفافه التبغ:

بعثت فی الدخان سلوای إنی قد تعللت من جناها بوهم

و هل العیش غیر وهم أ کانت لذتاه بیقظه أم بحلم

نفثات الدخان تذهب فی الجو و ضربی من المعاش بسهم

قد تساوت لدی قدرا و إنی فی کلا الحالتین غاد لسقمی

قیل إثم فقلت إثم و لکن هل حملنا بعیشنا غیر إثم

قیل سم فقلت أی شکول العیش لم یمزج الحیاه بسم

و سواء فی الکون نجوای فیها و هی لا شیء أو رجاحه حلمی

کل شیء یمضی علینا خداعا أ لجهل مرده أم لعلم
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و قال:

(عید بآیه حبال عدت یا عید بما مضی أم لأمر فیه تجدید)

اما الأحبه فالبیداء دونهم) فای أفراحنا تجلو الزغارید

الذکریات جراح فی جوانحنا و حال حاضرنا (هم و تسهید)

و ظل رایتنا ذل و منقصه و نهج ساستنا غی و تنکید

یا ناسق القرض من جند و من عدد لیهنک الیوم تجهیز و تجنید

ما ینفع القرض مصقول البنود علا و العرض منتهک و الرکن مهدود

و نافخا لحن ابواق النحاس علی وقع الطبول تراجیع و تردید

و شاربا نخب أوهام منقمه هی الکرامه و الافراح و العید

نوازع الشعب ذل لا تحرکها (هذی الملام و لا تلک الاغارید)

و قال:

أ عند سمار الهنا ما صنع السهد بنا

وا حسرتا لمن حلت تلک اللیالی بعدنا

تعتادنی أحلامها و جدا و یأسا و ونی

أخیله و ذکر، فمن هنا و من هنا

أشتاقها ملاعبا ما بین خمر و غنا

و سمرا و سامرا و أنجما و موهنا

عهد الهوی من بعدها أن لا أذوق الوسنا

ما شمتها حتی انطوت منها تهاویل المنی

فقدتها و فتها من قبل أن ترتهنا

یا ورده فاتت یدی من قبل ان یحلو الجنی

یا قدرا إخالنی سبقت فیه الزمنا

و مولدا لحامل علی یدیه الکفنا

صبحت روضه الهوی الله یا روضتنا

من اجتلی الورد و من ناجی علیک السوسنا

غرس جناه غیرنا ما غارس کمن جنی

مغارس الورد إذ بلی من مجتلی و مجتنی

و یا طیور لا أمنت مرتعا و وکنا

لا تسکنی من بعد من

کانوا لنفسی سکنا

و قال:

بردت أحاسیس الدماء و وهت قلوب من هباء

و قد استکان اللحم مکدود الحیاه علی العناء

قرت و عادت شره العصب الشدید إلی عیاء

و تعطل البصر الحدید فلیس ینعم بالضیاء

وهنت عظام تحمل الارهاق دب بها الفناء

یا روح عصر الکهرباء هل فی حدیدک من غذاء؟!

الحسن حال فلیس یزهر بالغضاره و الرواء

و الحب مذعور یراع علی الهناء فلا هناء

و لهان یفجعه البعاد و لیس یشفیه اللقاء

قد خابت الآمال لم یسعف علی قصد رجاء

عنت النفوس لضعفها ما بین ضحک أو بکاء

یا روح عصر الکهرباء هل فی حدیدک من دواء؟!

الزهر! ما للزهر تذروه العواصف فی الفضاء!

الطیر! ما للطیر أخلی الحقل محبوس الغناء!

المعدم العاری شر ید لا غطاء و لا وطاء

کم وحشه تغشی البسیط و تستطیل علی السماء!

هو ذا الشتا متجهما بعدا لأحزان الشتاء

یا روح عصر الکهرباء

و هم تلألأ لانقضاء فجع النفوس و لا عزاء

و هم علام تروعنا هذی المآسی بالرثاء!

و هم یهز النفس للنعمی و طورا للشقاء

أ کذاک خطه عیشنا! داء لعمری أی داء!

یا روح عصر الکهرباء هل فی حدیدک من شفاء؟!

أوعیت نجوی آدم یعنو علی صرف القضاء؟

یاسی له متخاذلا أو لیس من طین و ماء؟!

فمتی یهل جنین حملک بالأمان و بالرخاء؟!

یضفی علی خور الحیاه و ذعرها کف العفاء

بالقوه الشماء تحکم فی البسیط و فی الهواء

یا روح عصر الکهرباء هل أنت حلم الأنبیاء؟!

جودی بادمک الجدید و فوضی هذا البناء

فی جسمه عصب الحد ید سری بحس کهرباء

جودی یجیل الحق لا شطط الخیال و لا الغباء

لا نسل من هابیل أو قابیل سفاح الدماء

لا حس بالأهواء یعصف بالقرار و بالصفاء

یا روح عصر الکهرباء جودی بعتق الأبریاء

و قال:
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بردت أحاسیس الدماء و وهت قلوب من هباء

و قد استکان اللحم مکدود الحیاه علی العناء

قرت و عادت شره العصب الشدید إلی عیاء

و تعطل البصر الحدید فلیس ینعم بالضیاء

وهنت عظام تحمل الارهاق دب بها الفناء

یا روح عصر الکهرباء هل فی حدیدک من غذاء؟!

الحسن حال فلیس یزهر بالغضاره و الرواء

و الحب مذعور یراع علی الهناء فلا هناء

و لهان یفجعه البعاد و لیس یشفیه اللقاء

قد خابت الآمال لم یسعف علی قصد رجاء

عنت النفوس لضعفها ما بین ضحک أو بکاء

یا روح عصر الکهرباء هل فی حدیدک من دواء؟!

الزهر! ما للزهر تذروه العواصف فی الفضاء!

الطیر! ما للطیر أخلی الحقل محبوس الغناء!

المعدم العاری شر ید لا غطاء و لا وطاء

کم وحشه تغشی البسیط و تستطیل علی السماء!

هو ذا الشتا متجهما بعدا لأحزان الشتاء

یا روح عصر الکهرباء

و هم تلألأ لانقضاء فجع النفوس و لا عزاء

و هم علام تروعنا هذی المآسی بالرثاء!

و هم یهز النفس للنعمی و طورا للشقاء

أ کذاک خطه عیشنا! داء لعمری أی داء!

یا روح عصر الکهرباء هل فی حدیدک من شفاء؟!

أوعیت نجوی آدم یعنو علی صرف القضاء؟

یاسی له متخاذلا أو لیس من طین و ماء؟!

فمتی یهل جنین حملک بالأمان و بالرخاء؟!

یضفی علی خور الحیاه و ذعرها کف العفاء

بالقوه الشماء تحکم فی البسیط و فی الهواء

یا روح عصر الکهرباء هل أنت حلم الأنبیاء؟!

جودی بادمک الجدید و فوضی هذا البناء

فی جسمه عصب الحد ید سری بحس کهرباء

جودی یجیل الحق لا شطط الخیال و لا الغباء

لا نسل من هابیل أو قابیل سفاح الدماء

لا حس بالأهواء یعصف بالقرار و بالصفاء

یا روح عصر الکهرباء جودی بعتق الأبریاء

و قال:

یتعالی الهباء فی صفحه الأفق و یستغرق الجبال البعیده

و مهاو سحیقه تترامی فی القرارات موحشات وحیده

تتمادی بها دجی الغسق المقفر یضفی اکتئابه و شروده

و الصخور الجرداء تصفقها الریح عوار إلا الهوا و البروده

و یطیف الفناء فی وحشه الحس رؤی مستکینه مهدوده

من أماسی تشرین ما عطر الروض فضاها و لا أغن وروده

تعتریها الریاح مثل نداء الحزن یسری بهمهمات مدیده

و انسیاب الطیور فی رقه الدجن تغادی من الخریف عهوده

و الکابات من حنین و شجو طارفات من الأسی و تلیده

حدثینی عن الأغانی لما وسوست للنجوم تروی قصیده

و هیام الأشواق فی السحر الصیفی ساج علی ونی أغروده

و شرود الحفیف فی الورق المبهم یفشو بهینمات وئیده

نفس الموت کالفحیح تغشی من زمان نحوسه و سعوده

بارد یطفئ الشمس و العطر و یستغرق الأغانی السعیده

الأغانی التی تموت و تنسی فی حدود الفناء ولهی شریده

کل مجلوه علی وتر الیاس تنادی خواءه و جحوده

حیث تستوحش النجوم و یستنکر صداع روضه تغریده

تنجلی عبقر السنا و الأمانی و البطولات عن تراب ودوده

و بوجه الضیاع تنحل صفراء صغار علی صغار حقیده

ضحکه فی وحوله الخزی و الهون و بؤسی ضغینته موءوده

عهد قلب بها ندی و سماح من أمانی عاطفات ودیده

لن یعید الربیع تلک الأغانی یوم یجلو علی الریاحین عیده

و الوجود الریان دفئا و نورا لیت یشجیه أنها مفقوده

الفناء المریع و العدم المقفر یضفی انطفاءه و خموده
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و الثمالات من سلافه کاس و بقایا الحنین من تصعیده

و قال:

غرام شوقک ما تجلو الأغارید الحب و الورد و السماء و العید

صوت تخامر سر اللیل حسرته و یذهل النجم من نجواه تردید

ما ذا یعودک من لحن تراع به إذ یهزج المنشد الهیمان و المعود

تغشاک رؤیا ضمیر لا أمان له کأنه بلقاء الموت موعود

کان روحک غل من مدی أبد ضیق القنوط علی جنبیه جلمود

صفو الأصیل حنین لاهف و ونی و فحمه اللیل تهییم و تسهید

و رب لحن علی ذکری یعاوده حسن علی غیر الأیام مفقود

أغر أبلج أبلی الدهر جدته أوغض عمر بطی الترب ملحود

صاغوا علی قبره الریحان مزدهرا کما تانق فی الزهو المساعید

بین الفناء و طوق الزهر منزله موسد بردتاه الورد و الدود

لحن ترف علی آفاقه مهج و تستهام حشاشات معامید

لحن تذله لم تعلق به شفه و لا رعته علی عهد مواعید

أوفی علی حرم النسیان یهتکه فعصمه الصبر أشتات أبادیه

شمل الأحبه رهن بالنوی بدد و لفته الحب ترویع و تنکید

کان الحنین عزاء إذ یعلله مرجو وصل علی الأیام معهود

غاض الحنین باغوار القنوط فما یسلیک دمع و لا یشجیک تغرید

إلا وساوس من هم و من نکد تنبت فی غیهب أیامها السود

و قال:

ملأت ثقوب عالمنا أثیرا و أصبحنا و قد سرب الأثیر

لعل الأرض یوما لا تدور وعل الشمس یوما لا تنیر

کشفت من الخفایا منتهاها قد استقصیت ما حجب الضمیر

فما ازداد الخفی سوی خفاء و لا استقصی یدا إلا القصور

وراء ظهورها سر منیع و فوق رجالها رب قدیر

محالک دونها خور و عجز و عقلک عندها عی حسیر

و قال فی رثاء یاسر ابن أخیه:

اسالوهم عن مغانی ربعنا سحر اللیل و إشراق الصباح

إذ یغادون الهوی طلق الرؤی أریحی الصفو نشوان المراح

و اللبانات و ما حملهم مبتغاها فی غدو و رواح

و المروءات التی تزهو بهم فی نقاء الألمعیات الصباح

فی بیوت رفع الحسن لها غره الدهر علی داج وضاح

یعذب الجرس بها ما اشتبکت همسات الورد فی قرع الصفاح

و انشد الصبر علی روضتهم حسره الورد و تحنان الأقاحی

و انشر الذکری علی نادیهم و له الیاس و سورات الطماح

و أحادیث الندا من صبوات حنین لاغتباق و اصطباح

غاد و أجل نفس الموت علی عبقات من شذی الغر الملاح

یا کراما غبر الدهر بهم أوحشت منکم دواوین السماح

خفق النسر علی ذروته وهفا للشمس مکسور الجناح

و مضی البلبل عن روضته فی ید القانص مخنوق الصراح

عصبه الغر العوالی عصبتی و الفتوات سجایاهم سلاحی

لأریقن دموعی نغما ینشد الشمس أنینی و نواحی

و أصب الفجر فی صدر الفضا نفحه تعبق من نزف جراحی

و قال فی رثاء هانی ابن أخیه:

ما ذا وقوفک بالطلول الهمد أقصر فلا النادی هناک و لا الندی
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السامرون مروع و مصرع ما بین مشدوه و شلو ملحد

و مجالس الندمان فی جنباتها أضلاع ولهان و جفن مسهد

و خطی الزمان علی معالمها غدت أیام إیحاش وهم سرمد

أ مسامر الحسرات نجوی واله لکواکب خرس و لیل اسود

لحظ العیون علی تراب موحش و هوی القلوب علی أصم جلمد

غرر الکرام الماجدین عصابتی من شردت نوب اللیالی من یدی

مجدی بنو أمی ذؤابه والدی من کل شماخ النجار محسد

عف اللسان عن الخنا مستوحش فی غربه من عیشه متوجد

هی غربه الشهم الأنوف و قد جرت مفدی الحیاه بکل دون أنکد،

تأبی له نهج الدنایا خطه عادات إحسان و خلق تمرد

حبس الزمان علی فیهم حسره فمصابهم یومی و ذکراهم غدی

لأغنین النسر نغمه أنتی و لأنشدن الشمس لحن تنهدی

و أقر عین الشامتین باننی مستنجد زمنی و لیس بمنجدی

و قال:

غنی وهیب(1) فاستثار شجوننا بلطائف الترجیع و التردید

تشدو العتابا فی مقاطع صوته شدو الحنین بمهجه المعمود

اللفظ خفق من فؤاد متیم و اللحن عطر سوالف و خدود

فیرق مشتاق و یطرب عاشق و یحن مودود إلی مودود

یا معشر العشاق وقفه شیق ما بین صفو الود و التغرید

هی وقفه من هائم تعتادها ذکری مغان للهوی و عهود

سمر النجوم الزهر فی لیل الصفا و صداح غرید علی أملود

و صفا وهیب للقری متهللا بالأریحیه و الندی و الجود

یحبو الضیوف بطیبات سخائه ما لذ من قدر و من سفود

و زکا و أینع فی الجنان طرائفا بالحلو و المعسول و المنضود

یا غره النادی سماحک هزنی فقصدته أجلو علیه قصیدی

دم للندی دم للمروءه ماجدا و أسعد بذکر من علاک حمید

و قال:

ها هو ذا لیلی یعود ثانیه

فی القفر فیض الوهم و الذهول و الخلاء

منطلقا فی المبهمات التائهات النائیه

یبسط فی ظلالها وجه السماء.

الحزن الأخرس و السکون یفشو و السرائر

تلفها بهره نجم بارده.

کأنما سجوه و صمته همس المقابر.

بین رؤی عمیاء تطفو شارده.

فیضه وهم تائه أکنه یجنه

تنداح فی قضائه مهیمنه

"و البدر" فی غمرتها "کأنه"

"أمیره میته مکفنه" (2)

غیابه الذهول و السکون و الشرود

فی جوفها تموت کل الکائنات

و تنطوی الأبعاد و الأعماق و الحدود

فی غمره السجو و السکوت و الموات.

و من وراء الوهم فی الآفاق أسمع

صدی دبیب الدود فی جوف التراب الرطب.

لعل حلما، حلم ریح زعزع

علی مجالی مشرق یوما ینادی قلبی

إلی هزیز الرعد و العواصف

إلی نقاء التبر فی النیران

بواذخ الزهو و بأس العاصف

هناءه الورد علی الظمان.

إلی عقوق ینشر المراحم.

لاحد من ماض و لا من آت

إلی انطلاق اللاحدود و المعالم.

إلی اتحاد الموت بالحیاه.

و قال:

القار و البنزین و الغبار و البحر و البواخر

و زورق الصیاد و مومس البار

و صخب الحدید و الأقدام و الحناجرر.
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1- هو الأستاذ وهیب العجمی.

2- ما بین قوسین تضمین بیت لبدلر.




و خطره البغی و القواد.

و یثقل الفضاء رطبا خانقا

بالشمس و الدخان و الغمار

کنفس من الجحیم (یا نفسا من الحمیم)

یلفها طرائقا.

کمارد من نار

یشرب کأسا من حمیم.

کلب هزیل شارد یلهث

بجانب الجدار.

و غصن یبرز من حدیقه

مغبر أشعث.

و سکعه لسادر عیار

یعلک فی حذائه طریقه.

و مقعد شحاذ

مقتطع الساقین

یثوی علی الرصیف.

و حلم الزهور و القرار و المعاذ

شوق ضریر مطفا العینین

یدب فی جوانحی، محاجری، کفوفی.

و الذکر الخرساء

فی عمق الغیاهب

تطوف بالماضی، بقبر الزمن

تسالنی

و النجمه العمیاء

فی غمره الکواکب

ترصدنی

متی ینشد الریحان

أ غنیه الشذی؟

و یجلو الخزامی

ریق الروض ریان

بالعطر و البها؟

ربیع الندامی.

متی؟!

و قال:

ذل من یغبط الذلیل بعیش رب عیش أخف من الحمام

"المتنبی" وا عجبا! أ حقا ینعم بالقصور من یبنون القصور علی أنقاض ضمائرهم؟!

عطور أنتنت فأین العبیر؟!

و ریاض نباتها الوباء و ماؤها الصدید

و مصابیح کعیون الأفاعی

و طلاء کرخام المقابر

یا أکالیل الزهر علی رؤوس القرود

و یا رفیع المراتب استطالت بالمسوخ

فی نفسی عزوف و صدوف

و علی شفتی احتقار.

فیا أیها الرفیق المواسی

لا تغرنک المراره فی قلبی

و القذی فی عینی

و لفح الهجیر علی وجهی

فمن مهب العاصفه

أنا أبدأ طریقی إلی طمانینه جنتی.

مع الریاح السموم

مع الرمضاء

مع وحشه القفر

أمضی قدما إلی أمام طالب ثار

و فی أذنی صراخ الأوباش

و وعید الأنذال

و غیظ الجبناء.

یا أیها الثار المقدس

یا أیها الفولاذ الظامی أبدا إلی سقیا النیران

منذ الأزل کنت.

کنت أمانه الإنسان فی عنق الإنسان.

تلک العیون التی ما فتحت علی غیر الهلع

تلک القلوب التی ما خفقت بغیر الذعر

تلک الأرواح التی ما اطمأنت إلی غیر الهوان

تلک الحناجر الشجیه الشادیه التی خنقتها النعال

تلک الشفاه التی ما تحرکت بغیر العویل

تلک السواعد التی ما اشتدت بغیر أثقال العبودیه

ذلک الکابوس المطبق

یا أجیال الأغبیاء و الحمقی و المحمقین

یا بخور العبید علی أقدام آلهه مهرجه.

و یا ظما الحیاه

یا شوق الصحراء إلی الریحان

یا سقم الفولاذ إلی عافیه النیران

یا سبیل الکرامات و الشرف إلی عرش الإنسان الإله

لأنشدن علی دماء الشهداء حتی تفور براکین.

لأستصرخن اللعنات المقهوره فی صدور المظلومین

حتی تتزلزل بها دیار الظالمین

لأغنین السباع فی الفلاه حتی تضج الفلاه

و لأشدون للصحراء حتی تزهر الرمال (الرمضاء)

و لأصوغن یومئذ من نجوم السماء دررا علی صدور الأبطال.

و قال:

قبلینی قبله الرجس علی رنه الإثم و أنفاس الفحیح

أشر بینی ریقک المسموم من کلب اللحم و غسلین الهوی
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رشفه تسکر إحساسی و روحی.

رغبه تطغی و داء و حزن.

انطوی اللیل علی أسراره

و فشا المبهم فی مد الفضاء

یترامی مثل روح أسود.

و جلا المخدع فی أنواره

و لمعه الرقشاء فی غور الفناء

أجتلیها لفؤاد و ید

ناولینی الخمر کوبا مترعا

و قد استشرت غراما(1) و عنا

یستطیر الروح فی سوره خمری.

جمعت کاسی شئونی فزعا

فإذا عوطیت کاسی فانا

من یدی أشرب أوجاعی و ذعری.

قبلینی

قبله الموت المندی بالعطور

و اجمعی اللیل أسی فی مضجعی.

برؤی العمی الأساری سامرینی

و انشری روحک رعبا فی ضمیری

لانجلی صبح کئیب المطلع

و قال:

أنا مذ أحببتکم ما عرفت مقلتی غمضا و لا روحی ریا

ضحک الحب لدیکم ناعما و بکی مکتئبا فی مقلتیا

ظلموا الحب أ أقضی و المنی ظامئات للجنی عذبا شهیا

أنا عبد الحسن لی من سحره حیثما أنعم کاس و حمیا

مانحا ما قدر الحب له کل مفتان به قلبا خلیا

آه لو تدری بمن قد ترکت للهوی عیناک ملتاعا شقیا

نظره قرت بنفسی و مضت خاطرا مرا و تذکارا شجیا

أین عن ثغرک ثغری راشفا تتهادی وانیا بین یدیا

أین عن حسنک مجنون الهوی یستبیح الحسن وثابا عتیا

نزوات همت النفس بها تترامی قبلا من شفتیا

و رؤی تغمرنی حالیه بالصبا غضا و بالحسن جنیا

حبذا نعمتها وارفه فی صحاری العیش لو دامت علیا

أقطع العمر وحیدا شاردا فی فیافیه و لا زاد لدیا

العزا منی سلیب و المنی طوحت، یا للمنی عنی قصیا

لا سناها فی عیونی لا و لا صوتها ثرثاره فی أذنیا

آه ما أقساک من مرحله نکبت نفسی إعیاء و عیا

قد عرفنا کل شیء عندها و انثنینا ما عرفنا ثم شیا

و قال من مرثیه:

أمسیت لا أرجو و لا أتبرم سیان عندی دمعه و تبسم

فی وقفه المنبت فی دنیا الوری حیران لا أمضی و لا أنا أحجم

حسبی و حسبک یا حیاه ضلاله أنی بما تبنی یدی أتهدم

و أظل أفنی بالذی أحیا به أبدا فغنمی فی الحیاه المغرم

القبر أرحب من فضائک منزلا و الدود أنقی من بنیک و أرحم

و منها:

یا باعث الصاروخ فی کبد الفضا هل فی یدیک لذی جروح مرهم!

عزت علی یمناک عبره و اله و عنت علی بعد المنال الأنجم!

و مبلسم السرطان فی أبدانه سرطان روحک ما شفاه بلسم

یا مسمع الجوزاء رنه صوته ما بال صوتک حول نفسک یبکم!

نورت أغوار الدنی فجلوتها و مکان شبر من ضلوعک مظلم

وطات أکناف القضاء مغامرا بین الغیاهب تستبیح و تقحم

و علی دیارک بین أهلک ماتنی تحیا غریبا تستضام و ترغم

و لأنت أنت علی البداوه جافیا و علی تهاویل الحضاره تنعم

متحضر، لا بل سحیق حضاره ما زلت فی أنحائها تتحطمذب
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1- الغرام الحب المعذب




فی کل روض ورده مسمومه و بکل وجه منک نار أو دم

و علی جلامید الحدید تهالکت من ذات نفسک مهجه تتهشم

ظمای مدماه علی لفح اللظی إن اللظی لشرابها و المطعم

و منها:

یا رب إن الهائمین علی العفا قنتوا لوجهک فی العفاء و أسلموا

هیم حیاری دون کل ممرد تعمی الشموس علی ذراه و تعقم

و تضج بیداء بموحش صمته قفراء فی لفح الهجیر تضرم

تهن الصلاه علی شفاه کزه شوهاء یثقلها القنوط فتلجم

عز القنوط فلیس یقصر قانط و عفا الرجاء فما یغاث متیم

یا رب عفوک حم کل مؤبد غمت مناحیه و حق المبرم

تغشی العیون متاهه ما تنجلی ألهمهم ضاق الفضاء یا ملهم

و قال:

مرکسی تقدمی رفیق قام یفتی لنا علی دین جعفر

إن دجی اللیل قال ربی تراب أو بدا الصبح صاح الله أکبر

بین نشر من اللیالی و طی وجهه فی التبذل ابیض و احمر

أبیض أحمر لطول ابتذال و لطول الأحقاد لونک أصفر

تحت إبطیه خطبه و مقال و علی ظهره کتاب و منبر

أینما حل حط رحلیه یخنال و نادی الملا و قال و قرر

ثم ألوی محملقا فی النواحی یسال الکون ما دام قد تفجر


الحاج المیرزا هاشم الآملی:

ولد فی مدینه آمل، من المدن الشمالیه فی ایران سنه 1322 و توفی سنه 1413 و دفن فی حرم السیده فاطمه بمدینه قم.

درس المقدمات فی آمل علی الشیخ احمد الآملی و غیره. ثم سافر إلی طهران لإکمال دراسته فانتمی إلی مدرسه (سبه سالار) حیث درس السطوح و الفقه و الأدب و الأصول، فکان من اساتذته فیها کل من السید محمد التنکابنی و الشیخ حسین الآملی و الشیخ محمد علی اللواسانی و المیرزا عبد الله الغروی الآملی و المیرزا محمد رضا الفقیه الآملی.

و فی سنه 1345 انتقل إلی مدینه قم لمتابعه الدراسات العلیا فکان من اساتذته فیها الشیخ عبد الکریم الحائری الیزدی و الشیخ محمد علی القمی الحائری و السید محمد الحجه الکوه کمره ای و الشیخ محمد علی الشاه آبادی الذی کان من کبار علماء الفلسفه و العرفان فی عصره.

و بعد أن أجیز من اساتذته سافر إلی النجف الأشرف فحضر دروس السید أبو الحسن الاصفهانی و الشیخ آغا ضیاء العراقی و الشیخ حسین النائینی. و استمر مقیما فی النجف سته و ثلاثین عاما.

و بعد وفاه السید البروجردی فی قم سافر المترجم إلی قم فاستقبل فیها بما یلیق بمقامه، و شرع فی التدریس فی مسجد المدرسه الفاطمیه و فی المسجد الکبیر، و ظل مثابرا علی التدریس حتی وفاته ترک مؤلفات عدیده منها:

1 - کشف الحقائق فی البیع 2 - المعالم المأثوره فی الطهاره 3 - منتهی الأفکار فی الأصول 4 - بدائع الأفکار 5 - کتاب الرهن 6 - حاشیه علی کتاب التحصیل 7 - تعلیقه علی العروه الوثقی 8 - کتاب البیع 9 - کتاب الطهاره و له کتب مخطوطه لم تطبع و من تلامیذه السید صفو [جعفر] کریمی و الشیخ عبد الله الجوادی الآملی، و الشیخ حسن حسن زاده و الشیخ محمد المحمدی الکیلانی و السید أبو الفضل الموسوی التبریزی، و الشیخ عباس محفوظی و الشیخ إسماعیل الصالحی و السید علی المحقق الداماد.


السید هبه الله بن السید میر رفیع بن السید میر علی بن السید میر عبد الباقی بن السید میر محمد صالح بن السید میر محمد زمان الطالقانی الأصل القزوینی المولد و المنشأ آل الرفیعی:

ولد فی قزوین سنه 1238 و توفی بها سنه 1320.

من کبار علماء عصره فی قزوین و أئمه الفتوی و آل الرفیعی من أشهر الأسر العلمیه العریقه فی قزوین نبغ منها علماء اعلام و أطباء مشاهیر و قد بزغ نجم هذه الاسره فی أفق قزوین فی أواخر القرن الحادی عشر و مطلع القرن الثانی عشر للهجره علی عهد جدهم السید میر محمد زمان الطالقانی القزوینی المتوفی سنه 1110 المار الذکر و اشتهروا بال الرفیعی منذ عهد جدهم السید میر رفیع بن السید میر علی المتوفی سنه 1272 والد المترجم له و کان حکیما متالها و طبیبا حاذقا و أصبح اسمه عنوان هذا البیت و أشهر علماء هذه الاسره الجلیله فی القرن الأخیر السید أبو الحسن الرفیعی القزوینی المتوفی سنه 1396 المار الذکر فی المجلد الثالث من مستدرکات أعیان الشیعه.
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الثالث المستشهد عام 1263 و أخذ الفلسفه و العرفان من العلمین الآخوند الشیخ ملا آغا الحکمی القزوینی و الآخوند الشیخ ملا یوسف الحکمی القزوینی تتلمذ فی الطب علی والده الطبیب الشهید و اختص باستاذه الشیخ محمد صالح البرغانی و لازمه سنین ثم تزوج بابنته العالمه الفاضله ربابه المار ذکرها فی المجلد الرابع من مستدرکات أعیان الشیعه ص 104-105(1) و اشتهر المترجم له بالطب و کان من ابرز علماء الطب القدیم فی قزوین و جلس لتدریس الطب فی المدرسه الصالحیه و التف حوله جمع من طلاب الطب و أخذوا عنه هذا الفن. ترک مؤلفات منها: کتاب فی العقاقیر الطبیه و کتاب فی ترکیب الادویه و کتاب فی معالجه أنواع الأمراض، و رساله فی معالجه أنواع امراض العین، و رساله عرفانیه و غیر ذلک و خلف من زوجته ربابه العالمین الفاضلین السید محمد الذی کان من أرکان ثوره مسجد کوهرشاد فی مشهد علی البهلوی الأول. و الثانی هو السید حسین الرفیعی المتوفی سنه 1373 الذی انخرط فی سلک القضاه ثم تقاعد و مارس المحاماه و کان من ابرز المحامین فی ایران و کان یحتفظ بأکثر مؤلفات والده(2)


أبو عباده الولید بن عبید الطائی البحتری

مرت له ترجمه فی موضعها عن (الأعیان)، کما مرت عنه دراسه فی المجلد الثالث من (المستدرکات) و ننشر عنه هنا ما یلی:

کان للبحتری ولد اسمه أبو الغوث یحیی روی شعر والده، و یبدو أنه نشا بعیدا عن العراق، علی أنه حن بعد وفاه أبیه إلی هذه البلاد و تذکر ذلک العصر الذهبی الذی نعم به أبوه فی العیش ببغداد و سامراء. فالعراق هو البلد الذی أعلی ذکر البحتری، و من العراق طارت شهرته إلی الخافقین، و ما دیوانه إلا سجل للأحداث الکبری التی حدثت فی العراق علی ذلک العهد. و البحتری کما لا یخفی شامی من أهل منبج بها ولد و بها نشا و مات، و کان خامل الذکر فی بلده قبل أن یخرج إلی العراق، و لم یعرفه إلا القرویون و أهل الأریاف. قال صالح بن الأصبغ التنوخی المنبجی:" رأیت البحتری هاهنا قبل أن یخرج إلی العراق یجتاز فی الجامع من هذا الباب إلی هذا الباب - و أوما إلی المسجد - یمدح أصحاب البصل و الباذنجان و ینشد الشعر فی ذهابه و إیابه، ثم کان منه ما کان(3) أی أنه خرج إلی العراق فأکبر العراقیون أدبه، و عرفوا منزلته و أنقذوه من الخمول و أوصلوه إلی الخلفاء و الرؤساء و أنشا فیهم قصائده السائره.

هکذا قدم أبو الغوث إلی سامراء ثم إلی بغداد فاجتمع بمن اجتمع به من المکبرین لشاعریه أبیه المتعصبین له.

أصبح أبو الغوث بفضل الخلافه العباسیه و رعایه العراقیین لأبیه و تقدیرها البالغ لأدبه یتمتع برئاسه کبیره و یرجع إلی ثراء طائل و أملاک واسعه فی منبج، و إلی کلمه نافذه فی بلاد الشام بأسرها. هذا و من أبناء أبی الغوث أو أحفاد البحتری، عبید الله و أخوه أبو عباده رؤساء سارت لأبی الطیب المتنبی فیهم قصائد رائعه وصفهم فیها بالشجاعه و السخاء. و کان المتنبی فی الغالب یشد الرحال إلی منبج و ینزل علی أحفاد البحتری فیها، و ینعم هناک بحفاوه بالغه و صلات کبیره تشفع عن شعور عمیق بقیمه تلک الزماله الأدبیه بین أبی الطیب و أبی عباده و ما هذه الحفاوه بالمتنبی خلیفه البحتری فی صناعه الشعر إلا حفاوه بأبیهم الراحل خلیفه أبی تمام فی هذه الصناعه.

و لنا أن نقول إن بلده منبج و أهلها الطائیین و التنوخیین من أکثر البلاد نصیبا فی شعر المتنبی کما یستفاد ذلک من دیوانه. و یقول البلااینون فی کلمه (السقیا): هی قریه علی باب منبج ذات بساتین وقف علی ولد البحتری الشاعر، ذکرها أبو فراس فی شعره(4) و علی الإجمال کانت منازل أحفاد البحتری فی منبج تعج بالوفود من مختلف الطبقات و فی طلیعتهم العلماء و الشعراء الفحول.

تضمن دیوان المتنبی ثلاث قصائد مشهوره نظمها فی مدح کل من عبید الله و أخیه أبی عباده ولدی یحیی أبی الغوث بن البحتری منها قصیده أولها:

بکیت بأربع حتی کدت أبکیکا وجدت بی و بدمعی فی مغانیکا

منها:

نجا امرؤ یا ابن یحیی کنت بغیته و خاب رکب رکاب(5) لم یؤموکا

و له فیه قصیده مشهوره أولها:

أ ریقک أم ماء الغمامه أم خمر بفی برود و هو فی کبدی جمر

منها:

إلیک ابن یحیی بن الولید تجاوزت بی البید عنس لحمها و الدم الشعر

نضحت بذکراکم حراره قلبها فسارت و طول الأرض فی عینها ثمر

أبا أحمد ما الفخر إلا لأهله و ما لامرئ لم یمس من (بحر) فخر

و من شعره قصیده فی أبی عباده بن یحیی أبی الغوث أولها:

ما الشوق مقتنعا منی بذا الکمد حتی أکون بلا قلب و لا کبد

فأین من زفراتی من کلفت به و أین منک ابن یحیی صوله الأسد

ما دار فی خلد الأیام لی مزح أبا عباده حتی درت فی خلدی

قد کنت أحسب أن المجد فی مضر حتی (تبحتر) فهو الیوم فی أدد
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1- ذکر فی المجلد الرابع من مستدرکات أعیان الشیعه ص 104 تاریخ وفاتها عام 1297 هجریه شمسیه و صحیح تاریخ وفاتها عام 1335 ه.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- تاریخ بغداد للخطیب (477/13).

4- المشترک لیاقوت الحموی و انظر وفیات الأعیان (178/2).

5- هکذا فی نسخه الدیوان، و الأصح وضع کلمه أناس مکان کلمه رکاب فی البیت.




و عن رجوع البحتری من العراق إلی الشام نقول:

بعد مقتل المتوکل کانت الأحداث تتواتر فی سامراء و فی بلاد الخلافه کلها علی غیر ما یهواه البحتری و راح یشعر هو من معه من ذویه و أفراد أسرته بحرج أو وحشه بالغه من جراء مکثه فی العراق فان حساده و أعداءه فی بغداد و سامراء غیر قلیلین و لا یوجد فی هذه الفتره وازع یحمیه أو یدفع الضیم عنه کما کان یفعل المتوکل و الفتح بن خاقان فصمم علی مغادره العراق إلی غیر رجعه، و هناک روایه تدل علی حرج موقف البحتری فی هذه الفتره العصیبه و تألب فریق من الأعداء علیه و تحین الفرص للوقیعه به رواها لنا المرزبانی(1) قائلا: حدثنی أحمد بن محمد بن زیاد قال: سالت أبا الغوث - یعنی ابن البحتری - عن السبب فی خروج أبیه من بغداد فقال لی: کان أبی قال فی قصیدته التی رثی فیها أبا عیسی بن صاعد أبیاتا وجد فیها بعض أعدائه مقالا یشنع علیه فیه انه (ثنوی) و دارت فی الناس، و کانت العامه حینئذ غالبه فخافهم علی نفسه فقال لی: یا بنی قم بنا حتی نطفئ عنا هذه الثائره بخرجه تلم بها ببلدنا و نعود. قال فخرجنا و أقام فلم یعد.

و قد ظلت شخوص سامراء الباسمه تراود خیال البحتری بعد خروجه من العراق إلی أن مات، أ لیس هو القائل و قد مل الإقامه فی الشام بل مل العیش و الحیاه هناک:

تلفت من علیا دمشق دوننا للبنان هضب کالغمام المعلن

إلی الحیره البیضاء و الکرخ بعد ما ذممت مقامی بین بصری و جلق

إلی معقلی عزی و داری اقامتی و قصد التقائی فی الهوی و تعلقی

مقاصیر ملک أقبلت بوجوهها علی منظر من عرض دجله مونق

(2)


المیرزا یحیی بن المیرزا أسد الله بن الحاج آقا حسین بن ملا حسن امام الجمعه ابن المولی تقی الطسوجی الخوئی:

ولد سنه 1276 فی مدینه (خوی) و توفی فی طهران سنه 1364 و دفن فی النجف.

"کل آبائه من العلماء، و جلهم الفقهاء المبرزون الأجلاء، بیت علم قدیم، فیهم امامه الجمعه و الجماعه من لدن جدهم الحاج آقا حسین صاحب المدرسه المعروفه باسمه.

و أول من نزل منهم بخوی جدهم الفقیه المولی حسن صاحب الجامع الکبیر المشهور الیوم باسمه.

و جدهم الأعلی المولی عبد النبی الطسوجی نزیل المشهد الرضوی العالم الجلیل المصنف المعاصر لصاحب الحدائق، و یروی عن المولی رفیع الجیلانی المشهدی و هو عن العلامه المجلسی، و من تصانیفه التفسیر الکبیر و شرح معانی الأخبار". أقول: و خاله الحاج میرزا حسن الدنبلی الشهید الذی کان من تلامذه الشیخ مرتضی الأنصاری و له تألیف فی الفقه و الأصول و الأدب.

و ابنه الأرشد الشیخ محمد صدر الإسلام، و کان من معاریف علماء طهران.

و ابنه الآخر جمال الدین الامامی الذی انتخب عضوا للمجلس النیابی الرابع عشر و له مواقف مشهوره ضد الشیوعیین أیام نفوذ الشیوعیه فی ایران.

و قد نسبه بعض إلی طائفه "دنبلی"، و هو اشتباه نشا من انتساب أمه إلی هذه الطائفه(3)نشا نشاته الأولی فی مدینه (خوی) و علی بعض أساتذتها أخذ الأولیات العلمیه و مقدمات الدروس الدینیه.

ثم هاجر إلی النجف الأشرف فتتلمذ بها علی الفاضل المولی محمد الایروانی و الشیخ محمد حسین الکاظمی و الحج میرزا حبیب الله الرشتی.

ثم عاد إلی وطنه "خوی" بعد أن قطع المراحل العلمیه فی النجف، کان یقیم صلاه الجماعه و الجمعه فی المسجد المعروف ب "مسجد شاه" و قد جدد بناؤه لأجله، و قد انتقلت الیه امامه الجمعه من آبائه الذین کان لهم هذا المنصب رسمیا منذ أمد بعید.

فی نهضه" المشروطه" المعروفه دخل فی معامع السیاسه، و اختاره علماء آذربایجان نائبا عن تبریز فی المجلس النیابی لأول دوره، فانتقل إلی طهران فی سنه 1324 بصفه نائب و دخل المجلس و أصبح له نفوذ بین النواب للمؤهلات الخاصه التی کان یتمتع بها، و کان فی المجلس من العلماء الممتازین الذین لهم رد القوانین المطروحه به إذا لم تکن موافقه للشرع الإسلامی.

ثم انتخب فی المجلس النیابی أیضا للدوره الثانیه، و کان من الخمسه الذین انتخبهم علماء النجف بعنوان الفقهاء الناظرین علی القوانین. کما انتخب فی الدوره الثالثه عن طهران. و أصبح نفوذه فی الدوله و الناس بحیث کان له ید فی نصب و عزل بعض الوزراء و کبار الموظفین و الشخصیات الاداریه المرموقه.

و کان بیته فی طهران مجمعا للمبرزین من العلماء و السیاسین و أهل الحل و العقد، فکانت محافله مراکز للتداول السیاسی و ما یهم المملکه من الشئون.

أما الناس فی السنوات الاخیره من حیاته، فکانوا بین مؤیدین فی مواقفه تجاه الحکومه و أعماله المؤیده لها و للشاه خصه، و بین جارحین له یرون أن مکانته الروحیه لا تناسب ما هو فیه من الصبغه السباسیه [السیاسیه].

و لکنه علی کل حال أبدی معارضات فی قضایا حاسمه و کان یقول کلمته فی الظروف المناسبه.

یروی عن الشیخ محمد حسین الکاظمی و شیخ الشریعه الاصفهانی و الفاضل الشربیانی و المیرزا حبیب الله الرشتی. و یروی عنه السید شهاب الدین المرعشی النجفی(4)
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1- الموشح للمرزبانی (342، 343).

2- الشبیبی فی (ابن القوطی).

3- الطهرانی.

4- السید احمد الحسینی.





الشیخ یحیی العراقی:

ترجم فی محله فی (الأعیان) و نزید علی ما هنالک ما یلی:

هو من علماء القرن الثالث عشر الهجری توفی بعد الخمسین منه، و هو فقیه من الفقهاء المجیزین و ممن أجازهم: الشیخ محمد بن احمد التارونی [التاروتی](1) والد الشیخ حسن و الشیخ سلیمان و الشیخ علی مؤلف (وفاه أمیر المؤمنین) و (وفاه الحسن) (ع) و کتاب (عتبه المکلفین).

و المترجم أدیب و شاعر، و من شعره تشطیره بیتین شطرهما عدد من الشعراء و هما مع التشطیر:

إذا ما روی الهوی عن متبسم حدیث هوی منه التصبر دائر

و جالوا أحادیث الصبابه عن فتی سوای فاحاد و عنی تواتر

رواه نحو لی عن سقامی و صبوتی و ما فی الذی یروی النحول تشاجر

حکی ما له الآثار حقا شواهد فجاء بحق طابقته الظواهر


الشیخ یحیی بن محمد علی النائینی:

فقیه فاضل مطلع علی الأخبار و الأحادیث، من أعلام أواخر القرن الثالث عشر و لعله بقی إلی أوائل القرن الرابع عشر.

له "زینه الصالحین" و "شرح قواعد الأحکام"(2)


یحیی بن محمد بن علی بن محمد النقیب الحسینی، عز الدین، أبو القاسم:

أدیب کثیر الشعر جیده، اختار السید عز الدین علی بن فضل الله الراوندی ألف بیت مما قاله النقیب فی النسیب و قدمه الیه فی کتیب سماه "الحسیب النسیب للحسیب النسیب".

توفی سنه 589(3)


السید یحیی الموسوی بن محسن:

عارف صوفی فاضل، من أعلام القرن الثالث عشر، زار العتبات المقدسه بالعراق فی سنه 1266 ثم ذهب إلی الحج فی نفس السنه.

له "ضیاء المصباح" ألفه سنه 1274(4)


المیرزا یحیی بن شفیع الشریف المستوفی البیدآبادی الاصبهانی:

ولد نحو سنه1258 و نشا برعایه والده و توفی سنه 1325. یبدو أنه ذهب فی شبابه إلی النجف الأشرف للتحصیل، و من أساتذته بها الشیخ مرتضی الأنصاری، و عاد إلی أصبهان بامر من والده.

له إجازه حدیثیه مبسوطه (کما نص علیه فی آخر کتابه روح الإسلام) من الشیخ مهدی بن علی کاشف الغطاء النجفی، کتبها له و هو فی الرابعه و العشرین من عمره.

عالم کبیر متبحر فی الکلام و الفلسفه و التفسیر و الفقه و الأصول و غیرها من العلوم الإسلامیه الأخری، من کبار علماء أصبهان و أعیان فضلائها، له فی مؤلفاته تتبع ممتاز یجمع فیها أطراف الموضوع(5)


المیرزا یحیی خان بن الحاج المیرزا عبد الغنی التفرشی

المشتهر ب (سرخوش التفرشی):

من شعراء أواخر العصر القاجاری. امضی صباه و شطرا من شبابه فی مسقط رأسه، و درس مقدمات العلوم علی أبیه، ثم واصل الدراسه علی ید أخیه الأکبر المیرزا محمد علی الذی کان رجلا عالما و من تلامیذ الحاج الملا هادی السبزواری و نشط سرخوش فی تعلم الخط حتی بلغ مکانه مرموقه فیه.

اشتغل فی خرم آباد سنین محررا لمکاتبات خاله الذی کان وزیرا لخوزستان و لرستان. ثم انتقل إلی دزفول لتلقی العلم علی ید بعض العلماء هناک، و رحل بعد ذلک إلی طهران فأقام فیها، و اشتغل عام 1308 ه کاتبا للسفاره البریطانیه، و حظی بمکانه رفیعه.

توفی عام 1338 ه عن عمر ناهز الواحد و الستین. و هو یعد من الغزلیین الجیدین فی أواخر العهد القاجاری و أوائل القرن الرابع عشر الهجری. و قد طبع دیوان شعره فی طهران عام 1983 م باهتمام احمد کرمی. و جاءت الطبعه فی 170 صفحه من القطع الوزیری(6)


یوسف بن القاسم الاسترآبادی:

فاضل جلیل من المدرسین فی أواخر القرن الحادی عشر.

له "وافیه المؤمنین" ألفه سنه 1084(7)


یوسف بن محمد الحسینی الواعظ الیزدی، عز الدین:

من أعلام أواخر القرن العاشر، و کان یقیم بکربلا مشتغلا بالوعظ و الإرشاد، و هو فاضل أدیب له منشئات فارسیه و عربیه جیده و شعر فارسی.

له "مشهد السبطین" ألفه سنه 989(8)
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1- نسبه إلی تاروت من مدن القطیف.

2- السید احمد الحسینی.

3- السید احمد الحسینی.

4- السید احمد الحسینی.

5- السید احمد الحسینی.

6- عبد الرفیع حقیقت.

7- السید احمد الحسینی.

8- السید احمد الحسینی.




<الذکریات فی حیاه>


حسن الأمین


اشاره

نشرنا قسما من هذه الذکریات فی آخر المجلد الرابع، و قلنا هناک ان القسم الآخر من الذکریات بعضه مکتوب و بعضه الآخر لم یکتب بعد.

و أننا سننشرها تباعا فی المجلدات القادمه.

و ننشر هنا صفحه من تلک الذکریات، و لعلنا نوفق فی متابعه نشرها کامله فی الآتی:



مستدرکات أعیان الشیعه

اکتب هذا الکلام الآن فی التاسع من شهر شباط السنه 1993(شعبان 1413) و بین یدی اربعه مجلدات من (مستدرکات أعیان الشیعه). و فی المطبعه یهیّأ المجلد الخامس للصدور، و علی رفوف المکتبه إلی یمینی الأغلفه الصفراء مملوءه بمواضیع المجلد السادس التی لا تزال تزداد یوما بعد یوم حتی تکتمل بما یملأ هذا المجلد.

أننی منذ بدأت العمل بعد وفاه والدی باعداد مسودات "الأعیان" غیر المطبوعه - اعدادها للطبع، کان أقصی ما اطمح الیه ان أستطیع تنسیق تلک المسودات و إخراجها مطبوعه، و ذلک مطمح کان تحقیقه یبدو بعید المنال.

أولا: لأن أعداد تلک المسودات و تنسیقها و ضم مواد کل ترجمه إلی مجموعه واحده. لم یکن من الأمور السهله.

ثانیا: هب انی استطعت ذلک فقد کان إخراج تلک المسودات مطبوعه یحتاج إلی اموال کنت لا أملک شیئا منها. و لم یکن من المستطاع العثور علی مغامر من المتاجرین بالکتب یقدم علی بذل کثیر من المال علی امر غامض النتائج..

کنت أفکر کیف أستطیع إکمال طبع (أعیان الشیعه). اما ان یکون ل (أعیان الشیعه) المطبوع مستدرکات فذلک امر لم یدر فی خلدی ابدا.

و لکن التصمیم الصارم، و العزم الصامد أخرجا (أعیان الشیعه) فی طبعه کامله لا تقل إتقانا عن أشهر الموسوعات العالمیه فی ارقی بلاد الغرب.

و ظننت بعد ذلک أنی سأستریح بعد ان حققت الحلم الذی کان عدم تحقیقه هما منغصا للحیاه طیله أکثر من عقدین من السنین.

و قد کان ما تحملته خلال تلک السنین فی تحقیق حلم الحیاه - کان شیئا یهد العزائم، کان بعض ما فیه: الخیبه ممن تحسب انهم من الذین لا تخیب عندهم الآمال الطیبه. و من بعض ما فیه محادثه الجفاه الغلاظ، و مناشده الجهله الأغبیاء، و التواضع لمن لا یستحقون الا التکبر علیهم و الترفع عن مجالستهم.

کان ما لقیته شیئا لا احتاج بعد إنجاز ما انجزته الا للعزوف عن مخالطه الناس، و الانکفاء إلی التأمل و مناجاه النفس، و الخلود إلی الراحه الکامله.

و کانت المطالعه سلوای الوحیده، و کانت تمر بی خلال المطالعات بحوث و أخبار فی غایه الأهمیه، تتعلق بمن سجلت تراجمهم فی (أعیان الشیعه)، فکنت آسف لأنی لم أر ذلک قبل طبع الکتاب لأضیفها إلی تراجم أصحابها مشیرا إلی انها مما استدرکته علی الترجمه، کما حصل ذلک مرارا خلال طبع الکتاب.

و فیما أنا منکب علی المطالعه وقعت لی دراسه فی احدی المجلات تتعلق بالفیلسوف (أفضل الدین الکاشانی)، المعروف بأفضل المرقی، فعدت إلی (أعیان الشیعه) لأری ما سجل فیه عنه، فإذا ما هو مسجل قلیل، لأن تفاصیل أخباره لم تکن قد وصلت إلی مؤلف (الأعیان)، و لیس ذلک مستغربا فصاحب (الأعیان) لم یکن مستطیعا ان یحیط بکل شیء، و حسبه فضلا الوصول إلی ما وصل الیه..

فافرزت مکانا فی محفوظاتی فی المکتبه لترجمه أفضل الدین للرجوع إلیها عند الحاجه، دون ان یکون فی خاطری ای تفکیر فی مستدرکاتلأعیان الشیعه.

علی ان ذکریات مراره ما لقیت فی إنجاز طبع (أعیان الشیعه) و الوصول به إلی طبعته الأنیقه. ان ذکریات هذه المراره أخذت تتقلص امام الحلاوه التی أخذت احسها من تداول (الأعیان) فی ایدی الناس.

و إن انطباعات الغصص التی کابدتها، صارت تمحوها یوما بعد یوم هذه الجرعات من الهناء التی کانت تعتادنی من رؤیه مجلدات الکتاب براقه علی رفوف خزائن الکتب.

و شیئا فشیئا لم یبق فی النفس الا الشعور بالسعاده لإنجاز ما وعدت والدی بانجازه فی إکمال طبع کتابه العظیم بعد وفاته.

و غمرتنی السعاده فانستنی کل ما مر، و فی هذه الغمرات الهانئه وجدتنی مثقلا بهم جدید هو هم مرور الزمن بعیدا عن أی انتاج، و عدت کما قال المتنبی:
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و ما فی طبه انی جواد أضر بجسمه طول الجمام

لقد طال الجمام بعد طول العناء، فعاد هذا الجمام أشد علی النفس من کل عناء، فهیأ إذن إلی العناء من جدید شفاء من طول الجمام.

علی ان شکوای لم تکن من العناء الجسدی، بل کانت من العناء النفسی فی محاوله التعاطی مع من کان التعاطی معهم عناء للنفس دونه کل عناء!.

أما الآن فلا عناء نفیسا لأن الإقبال علی (أعیان الشیعه) جعل المعرضین بالأمس یقبلون الیوم.

و هنا تذکرت ترجمه أفضل الدین الکاشانی، و تذکرت من ماتوا بعد موت مؤلف (الأعیان) فلم یترجموا فی (الأعیان) لأنه کان من طریقته ان لا یترجم للأحیاء.

تذکرت ذلک فقمت إلی محفوظات المکتبه فاستخرجت منها ترجمه الکاشانی و أعددت لها اضباره خاصه کتبت علی ظاهرها بخط عریض (مستدرکات أعیان الشیعه)، و أفرزتها ناحیه، فکانت هذه الترجمه نواه (المستدرکات)، و کانت هذه الإضباره أساس ما توالی بعدها من إضبارات، امتدت حتی اعطت حتی الآن خمسه مجلدات(1)


أوائل العام الخامس و الثمانین

إننی الآن فی أوائل العام الخامس و الثمانین من العمر، فکم ستمتد الحیاه من السنین بعد هذا العام، بل الأحری ان اتساءل کم ستمتد من الأیام و الشهور، فبعد الخامسه و الثمانین هل یمکن الطمع بسنین.

إن امتدادها إلی هذا الحد. إلی الخامسه و الثمانین مع الاحتفاظ بالصحه و النشاط و الطموح و الفکر لشیء کثیر فالأتراب ماتوا، و الرفاق فنوا أو عجزوا!.

و أنا لا أزال قائما، و القلم فی یدی اسطر به ما اسطر من بحوث (المستدرکات) طورا، و من بحوث (دائره المعارف الإسلامیه الشیعیه) طورا آخر... فإلی متی سیدوم ذلک.

اللهم هب لی ما تشاء من السنین أو الشهور أو الأیام، و سیکون إعظامی لهبتک ان لا أنفقها إلا فی رضاک، و لا أحسب ان شیئا یرضیک أکثر من تسطیر صفحات مجیده من تاریخ الأمه التی قلت عنها فی کتابک العزیز: کُنْتُمْ خَیْرَ أُمَّهٍ أُخْرِجَتْ لِلنّاسِ : امه العرب و امه المسلمین.

إن ما سجل فی (أعیان الشیعه) و مستدرکاته، و ما سیسجل و ان ما سجل فی دائره المعارف الإسلامیه الشیعیه و ما سیسجل، لیس - کما قد یبدو من العنوانین - موضوعا طائفیا، أو دراسه مذهبیه أو بحوثا فئویه.

انه نشر لصفحات مطویه من انصع صفحات تاریخ العروبه و الإسلام، و تسجیل لأخبار من أنقی اخبار هذه الأوطان التی عاش فیها العرب و المسلمون.


فی أول الطریق

الاضباره النحیله التی ضمت ترجمه واحده، و التی استهلت باسم أفضل الدین الکاشانی، کنت أحسب ان لیس من السهل تضخیمها، و کنت لا أستطیع تقدیر الزمن الذی یقتضینی لجعلها مستهل (المستدرکات) المطبوعه. و لکن الأیام کانت تمر متنقصه من العمر، مزیده فی الاضباره.

و حین تشعر ان الأیام تنتقص من عمرک و تسوقک إلی الموت بلا جدوی، و حین تغیب الشمس فتحس انک خطوت خطوه إلی الفناء بلا أثر خلفته وراءک...

حین یکون الأمر کذلک یکون للحیاه مراره العلقم، و یکون طلوع الشمس و غروبها، طلوع للبلاء الذی لا غروب له.

لقد ذقت ذلک سنین من حیاتی، یوم أبیت ان أخنع لواقع الدنیا فی هذا الوطن، هذا الواقع الذی یجعلک و أنت الأنوف الأبی - یجعلک تقف موقف صاحب الحاجه أمام اللئام أمیی الفکر الذین أوصلتهم أحط الطرق إلی ان یکونوا قاضی الحاجات...
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1- کان هذا قبل البدء بالعمل فی المجلد السادس الذی هو الآن فی ایدی القراء.




فأثرت الحرمان علی الدنو منهم و الوصول إلی أبوابهم.

فکان علی ان تمر ایامی خواء، و ان تنقضی حیاتی هباء، و أن تشرق الشمس و لا جدید فی شروقها، و ان تغیب فیطلع الأسی من مغیبها.

أما الیوم فللشمس ان تطلع ما طلعت، فإنها تطلع و یطلع معها أمل جدید، و تغیب فیشرق مع غیابها عمل عتید.

ها هی الاضباره التی کانت وحیده تصبح اضبارات، و ها هی ترجمه أفضل الدین الکاشانی التی کانت مفرده تصبح لها أخوات و أخوات!.

کانت ثانی ترجمه أکتبها للمستدرکات ترجمه المفکر العربی الکبیر محمد شراره الذی کان لم یمض علی وفاته وقت طویل، و کم شعرت بارتیاح نفسی و بهجه روحیه، و انا اخط سطور ترجمه هذا الرجل الذی أعطی أمته أفضل ما یعطی الرجال لأممهم. و کم حمدت الله لأن عملی الذی اخترته لنفسی هو تسطیر تاریخ الرجال لأستطیع ان اعطی الرجال مستحقی العطاء - ان أعطیهم بعض حقهم!.

ثم تلت ترجمه محمد شراره ترجمه الشاعر العاملی إبراهیم شراره الذی هو من صانعی النهضه الشعریه فی جبل عامل فی هذا العصر، و ممن عرفتهم المنابر العاملیه فی مختلف ندواتها سواء فی أفراحها أو أحزانها، رفیعی الصوت فی استنهاض الهمم، بلیغی القول فی استصراخ العزائم.

و أعداد ترجمه إبراهیم شراره و الحصول علی بعض شعره کانا مثالا لما کنت أعانیه من أقرباء بعض من أرید ان أذکرهم فی (المستدرکات)، فبعض هؤلاء الأقرباء کان یماطل و یطاول فی حصولی علی ما أرید، ثم کان یبدو و کأنه یمن علی بما یعطی إذا أعطی.

و لم یکن شقیق إبراهیم شراره وحده الذی عانیت منه ما عانیت، ثم بعد انتظار أکثر من سنه لم یصلنی منه شیء، بل وصلنی ما أریده من قریب آخر لإبراهیم.

لم یکن شقیق إبراهیم شراره وحده فی ذلک بل کان له نظائر، و لکنهم قله و فی المقابل کان هناک من بلغهم عملی، فأسرعوا هم من أنفسهم لأمدادی بما أرید سواء من کان منهم فی لبنان أو العراق أو ایران أو الهند أو باکستان أو افغانستان.

و کانت خطتی فی (المستدرکات) ذات ثلاث مناحی:

1 - تراجم من توفوا بعد وفاه مؤلف أعیان الشیعه.

2 - إضافات إلی من ترجمهم، ثم وجدنا لهم ما یجب ان یضاف إلی تراجمهم.

3 - تراجم القدماء الذین فات المؤلف ذکرهم.

و أخیرا صدر الجزء الأول من المستدرکات علی نسق الطبعه الجدیده من مجلدات الأصل: (أعیان الشیعه)، و لکن بعدد من الصفحات أقل.

و قد کانت قله عدد الصفحات مفروضه علینا، إذ لم یجتمع لدینا من التراجم فی المجلد الأول أکثر مما اجتمع، فاثرنا ان نخرج ما اجتمع علی ان تنتظر اجتماع أکثر مما اجتمع.

و لکننا حددنا بعد ذلک عدد صفحات کل مجلد، علی ان لا نتجاوزها و لا نقلل منها، لکی تصدر المجلدات فی حجم واحد ما عدا الأول الذی کان محکوما علینا ان نخرجه بعدد الصفحات التی خرج بها.


دائره المعارف

لم یشغلنی العمل فی (مستدرکات أعیان الشیعه) عن التفکیر فی إکمال (دائره المعارف الإسلامیه الشیعیه)، إذ اننی اقتصرت فی إخراجها علی ثلاثه مجلدات فقط. و کنت قد أعددت اضباره خاصه لمواضیع جدیده للدائره اجتمع فیها العدید من المقالات المتنوعه. و قررت ان أسیر بالعملین معا فی وقت واحد.

و من أجل ذلک کان لا بد من الانتقال إلی مختلف البلاد العربیه و الإسلامیه للاتصال بالاختصاصیین و استکتابهم، و البحث فی المکتبات العامه و الخاصه، و مشاهده کثیر من المواقع مشاهد عیانیه. و کان ذلک متعذرا علی لافتقاری إلی المال الذی لم أکن أملک منه شیئا.
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السفر إلی طهران

و کان أول مکان یجب ان أسافر الیه هو ایران. و کان لی صدیق فی طهران کان قد اقام مده فی بیروت مع أسرته و أولاده الذین ألحقهم بمدارس بیروت، و انصرف هو إلی العمل الذی کان یتعاطاه فی طهران و هو حصوله علی وکالات لبعض الشرکات الیابانیه و استیراد منتجاتها إلی تجار فی بیروت، و بقی فی بیروت إلی ان نشبت احداث لبنانسنه 1975 فاضطر إلی العوده إلی طهران.

و کانت اخباره قد انقطعت عنی. و بدا انه کان یتابع اخباری، و علم من بعض المسافرین إلی طهران من بیروت بنبإ تفکیری بالسفر إلی طهران و ترددی فی ذلک. و کان یعرف عملی فی (أعیان الشیعه) و فی (دائره المعارف).

و فی مساء أحد الأیام رن الهاتف فی منزلی، و أخذت السماعه فإذا بالصدیق الطهرانی یقول انه یسکن وحده فی شقه مستقله و ان أسرته تفرقت فی منازل متعدده، و لا یوجد غیره فی مسکنه الجدید و یدعونی للاقامه معه طیله وجودی فی طهران مهما طال هذا الوجود، و اعطانی عنوان منزله و رقم هاتفه، و قال انه فی انتظاری.

و غادرت إلی طهران و وصلت منزل الصدیق الذی قابلنی بالترحیب و أعد لی فراشا علی الأرض بدون سریر لأنه هو نفسه کان بدون سریر.

و لما لم یکن فی البیت نساء، فکان امر الطعام یقع علینا، و فی الیوم الأول تناولنا طعام الإفطار من (حواضر البیت) من حلیب و شای، و قبلت دعوته لتناول الغداء فی المطعم الذی یرتاده، کما قبلت دعوته لتناول العشاء.

و ابتداء من الیوم الثانی کان علی ان أتدبر امر الطعام الیومی. و لم یکن فی إمکان طاقتی المالیه تحمل نفقات مطاعم الدرجه الأولی التی یتنوع فیها وحدها الطعام الجید حسبما یرغب الآکل من تنوع الأطعمه النباتیه و اللحومیه مضافه إلی أطباق الأرز. و لو کان الأمر امر أیام معدوده تنقضی فی الإقامه لکان یمکن تحمل أعباء نفقات تلک الأیام.

و لکن الإقامه ستطول شهورا، و ما استطعت ادخاره من المال ینوء بتحمل تلک الأعباء.

فاقنعت مضیفی بان نتناوب عمل طعامنا فی المنزل بأیدینا یومیا، فاتولی انا عمل الطعام فی یوم و یتولی هو عمله فی یوم. علی اننی کنت لا اعرف من اللغه الفارسیه الا بضع کلمات، و اعرف الاعداد من الواحد إلی العشره، لذلک کان یسهل علی شراء (الخضروات) و الفواکه، فاثمانها کانت معلقه علیها، فکان یکفی ان أشیر إلی النوع الذی أریده و احدد رقم الکیلو الذی أرید.

اما اللحم فکان شراؤه یحتاج إلی تفاصیل لا اعرف النطق بها بالفارسیه، لذلک کان رفیقی هو الذی یتولی شراء اللحم لیوم نوبتی و یوم نوبته. و کنا قبیل النوم نحسب نفقات الیوم و نتقاسمها.

أما انا فکان منهجی ان انطلق فی الصباح للتفتیش فی المکتبات عن المصادر الفارسیه التی تفیدنی فیما أریده من مواضیع، حتی إذا وجدت ما أبغی فان کان المصدر فی مکتبه تجاریه اشتریته، و ان کان فی مکتبه خاصه استعرته و صورت ما أرید. ثم اذهب إلی مترجم اتفقت معه علی الترجمه لقاء أجر معین.

کما کنت اجمع بعض المعلومات الشفهیه و أدونها، و کذلک استکتب بعض الأکفیاء.

ثم أعود إلی البیت فاجمع ذلک کله و أعود اکتبه من جدید لا سیما المترجم منه لعدم سلامه اللغه المکتوب بها سلامه تامه.
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أکله شعبیه

و فی یوم کان هو یوم نوبتی فی عمل الطعام، عکفت فیه علی تدوین موضوع من أهم المواضیع التاریخیه، و کنت قد عثرت من اجله علی مصادر قیمه عربیه و فارسیه. و بدأت الکتابه بعید الظهر و انطلقت فیها کل الانطلاق، و استمر العمل وقتا طویلا، بدون ان أشعر بملل أو کلل لأهمیه الموضوع و انشراحی الکامل للعمل فیه.

فانسانی ذلک اننی لست کاتب دائره معارف فقط، بل اننی (طباخ) أیضا و ان عملی لیس علی المکتب بین الأوراق و الأقلام فحسب، بل فی المطبخ [المطبخ] أیضا و بین القدور و المقالی.

و نظرت فی الساعه فإذا هی فی وقت متأخر، و تذکرت ان رفیقی سیحضر بعد قلیل و معدته متهیاه للطعام، ثم اننی انا نفسی قد بدأت أشعر بالجوع، فرمیت القلم من یدی، و ألقیت الأوراق جانبا، و نهضت مسرعا إلی المطبخ، فحرت فیما یمکن ان اطبخه، و ما یمکن ان یخرج طعاما ناضجا فی أقل وقت ممکن، ففکرت فی اللحم فاستبعدته لأن اللحم یحتاج إلی تقطیع و تشذیب و اقتضاء وقت أطول و عمل أشق.

و التفت فرأیت امامی (باذنجانه) من النوع المدور الکبیر، فعمدت إلی تقطیعها و أعددت المقلی و ملأته بالزیت و وضعته علی النار و أخذت ارمی فیه قطع الباذنجان فتئز ازیزها المعهود، فیتطایر من المقلی علی یدی ما یتطایر من رذاذ الزیت المغلی.

و لم یکن الباذنجان المقلی وحده طعاما یبض الوجه امام الرفیق، بل کان لا بد من شیء آخر یضاف الیه، یمکن إیهامه به أننی أعددت طعاما مقبولا فعمدت إلی الارز و وضعته فی القدر علی النار و قررت ان اخترع نوعا من الطعام غیر معروف، أوهم فیه الرفیق انه (اکله لبنانیه) شعبیه، و أنی أردت ان أذیقه طعاما لبنانیا طریفا لم یعرفه و هو فی لبنان.

و بعد تفکیر لم یطل کثیرا عمدت إلی قطع الباذنجان المقلی فوضعتها فی قدر الأرز و أخذت اخبطها مع الارز فتنخبط فیه فیخرج من ذلک مزیج عجیب، الله وحده یعلم ما ذا سیکون طعمه.

و لما أدرکت انه نضج صببته فی الأطباق، فخرج لا هو بالمائع میوعه الحساء، و لا بالجامد جمود الأرز، بل کان شیئا بین هذا و ذاک. و لم اشا ان أذوقه، بل ترکت شرف تدشین آخر اختراع فی الطعام للرفیق العزیز.

و لکننی لا أنکر ان شکله و لونه اعجبانی، فقد کان شکله المدور فی الأطباق المدوره، و لونه المتشابک بین الابیضاض و الاسمرار و شیء من الاحمرار، شکلا لا ینقصه الجمال. أعجبنی المنظر فشغلنی عن التفکیر فی المخبر، و عن ان العبره فی الطعام لا بمنظره بل بمخبره، و لا بشکله بل بمذاقه.

و کنت - عند انشغالی بالقلی - و أنا أبصر الزیت یغلی فی المقلی، و أبصر الباذنجان یتحول من ابیضاض ناصع إلی سمره داکنه مؤطره بالسواد الفاحم - کنت أحاول ان أروح عن نفسی فاحول فی ذهنی الموقف من موقف (قلی الباذنجان) إلی موقف شعری أبصر فیه و اسمع انفجار فقاعات الزیت الممزوج بماء الباذنجان، و أشاهد تحول الأشیاء من لون إلی لون، فاکد احساسی لأخلق من ذلک جوا شاعریا یعزینی بالوهم - عما أنا فیه.

و لکن تطایر رذاذ فقاعات الزیت بنارها المحرقه علی یدی کان یوقظنی من الحلم الشاعری الموهوم. و ان التحدیق فی قطع الباذنجان الآخذه فی التحول من البیاض إلی السمره و الخوف من ان تتحول هذه السمره إلی اسوداد، کان یردنی إلی الحقیقه المریره!.

و فی لحظه من اللحظات طافت علی وجهی ابتسامه حزینه، کأنها تقول: ان الید التی کانت تکتب ما تکتب، تقلی الآن الباذنجان...

و ان الذهن الذی کان یوحی ما یوحی، ضائع الآن بین التأکد من نضج الباذنجان و عدم نضجه، و الخوف من زیاده هذا النضج إلی حد الاحتراق!...

و جاء الرفیق العزیز، و إذا قست الأمر علی نفسی فهو الآن جائع، لأننی انا الآن فی حاله جوع عارم. و فی الحال وضعت طبقین من (الأکله اللبنانیه الشعبیه)، واحدا امامی و واحدا أمامه.

و إذا کان الإخوان المصریون یمهدون لأکلاتهم الجیده قائلین: ستأکل أصابعک وراها، فانی فی اعماق نفسی کنت أحس بان صاحبی سیعض أصابعه ندما علی ان جعلنی الیوم طباخه!.

و مهدت للأمر بمقدمه تناسب الحال، تحدثت فیها عن الأکلات الشعبیه، و ان لکل بلد خصائصه فی ذلک، فما یعجب الآکل فی هذا البلد، قد لا یعجب الآکل فی بلد آخر. قلت ذلک خوفا من رده الفعل عند الرفیق.

و شرحت حرصی علی أذاقته من الطعام ما لم یذقه ابدا، محاولا التباهی بذلک.

و کنت متکلا - فی نفسی - علی ما هو علیه من الجوع، فإذا کان الطعام غیر جید، فالجوع الذی هو فیه سیلهیه عن عدم جوده الطعام، فیلتهمه غیر مبال.

و أخذ اللقمه الأولی و وضعها فی فمه، و أکون مبالغا إذا قلت انه کان علی وشک ان یتقیا، و انا لا أحب المبالغه فی الوصف. و لذلک أقول:

انه لم یکد یجیل اللقمه فی فمه الجوله الأولی حتی قام فی الحال فلفظ ما فی فمه فی سله الزباله، لاعنا الأکلات الشعبیه لا فی لبنان وحده بل فی العالم کله.


ضیوف آخرون

فی تلک الأیام التی کنت أتناوب فیها و صاحبی الایرانی صنع الطعام، و أنام فی منزله علی فراش رقیق علی الأرض الصلده، و أقدم له تلک الأکلات الشعبیه، متحملا ذلک فی سبیل إخراج الموسوعات التی فیها ما فیها من تسجیل مفاخر للبلد الذی انزل فیه.

فی تلک الأیام کان ذلک البلد یستضیف لبنانیین آخرین فینیمهم لا علی الأرض الصلده فی المنزل المتواضع، بل فی الأسره الفاخره علی الفرش الوثیره فی الفنادق المترفه، و یطعمهم لا الأکلات الشعبیه الباذنجانیه بل الأکلات الشعبیه (الفسنجونیه)(1) لأن أولئک یتقنون التبخیر و یتفوقون فی التطبیل و التزمیر. و هم لطول ما أکلوا علی شتی
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1- الفسنجون طعام ایرانی فاخر.




الموائد یعرفون - کما یقول المثل العربی - یعرفون من این تؤکل الکتف...

و نحن لا نعرف حتی کیف یؤکل الباذنجان!.


محنی الظهر مطاطئ الرأس

کنت فی أحد الأیام علی موعد للقاء أحد مقتنی المکتبات فی منزله، و ذلک لمراجعه ما قیل لی من ان فی مکتبته الکثیر من المصادر المفیده، فخرجت مع الرفیق العزیز إلی أحد مواقف الحافلات (الأوتوبیسات) لنمتطی أحدها إلی المنزل المقصود.

و الانتقال داخل طهران مشکله من المشاکل المضنیه، فلاتساع العاصمه و کثره سکانها و تباعد أطرافها، کان التنقل داخلها مضنیا، فهذا التنقل محصور بواسطتین: الحافلات، أو التکسیات. اما الأولی فهی دائما مزدحمه، و للحصول علی مکان فیها لا بد من ان یقف الناس فی صفوف طویله قد یبتعد مداها أحیانا ابتعادا ای ابتعاد.

هذا فی مواقفها الرئیسه التی تنطلق منها انطلاقها الأول. اما فی مواقفها فی طرق سیرها فی الشوارع ففی کثیر من الأحوال لا یفیدک الوقوف فی الصفوف و لا التکتل غیر المنتظم، لأن الحافله تمر ممتلئه امتلاء لا خلاء فیه لموضع قدم، فإذا لم یکن أحد یرید النزول منها فإنها لا تقف، لأنه لا فائده من وقوفها ما دام یتعذر الصعود إلیها فی أکثر الأحیان اما (التکسیات) فإنه مع وجود العدادات فیها، فإنه لا فائده من استعمال العدادات، و لا فائده فی أکثر الأحیان من ایقافها لأنها دائما تنقل أشخاصا مختلفی المقاصد، فهی تمر دائما مملوءه، فإذا مر أحدها و فیه فراغ فعلیک ان تعین له الجهه التی تقصدها فإذا کانت علی طریقه أخذک و الا ترکک. و یندر جدا ان تجد (تکسیا) فارغا فتحدد له الجهه التی تقصدها فینقلک إلیها. فلذلک انشئت مکاتب لشرکات تنفق کل واحده منها مع مجموع سیارات تقف فی مکاتبها، لتنتظر من یهاتفها و یعین لها عنوانه فتذهب السیاره الیه و تنقله إلی حیث یرید. و أجور هذه السیارات أجور باهظه لا یستطیع کل أحد تحملها.

و کنت أحیانا اضطر لاستئجار واحده منها، و ذلک عند ما کنت أرید السفر إلی احدی المدن و أکون مضطرا للوصول إلی أماکن تجمع حافلات نقل الرکاب إلی المدن، و هی تجمعات فی أطراف طهران البعیده.

فکان صاحب المکان الذی أکون فیه یهاتف شرکه من الشرکات القریبه فیرسل لنا سیاره لتوصلنی إلی مکان تجمع حافلات المدینه التی اقصدها. و أجور هذه السیارات لا مساومه فیها و لا تحدید لها فهی متروکه لتقدیر السائق، و علیک ان لا تعترض أی اعتراض. و الأجور التی یفرضها السائق إنما یفرضها علی أنها موزعه بینه و بین الشرکه، و علی أساس انه سیعود بسیارته فارغه. و من هنا کانت أجورها الباهظه.

و فی احدی المرات دفعت لسیاره اوصلتنی من المنزل الذی کنت فیه إلی تجمع حافلات مدینه قم سبعین تومانا، فی حین ان ما دفعته للوصول من طهران إلی قم کان سبعه توأمین.

وقفت مع الرفیق العزیز فی موقف الحافلات فی الشارع علی أمل ان تقف حافله فنجد فیها مکانا أو یمر (تکسی) فنجد فیه مکانا، و لکن الحافلات کانت تمر مملوءه، و (التکسیات) تجتاز مشحونه و الساعه تتقدم عقاربها نحو وقت الموعد مسرعه، و أخذ هذا الوقت یزاحمنا. و فجاه لمحت حافله من الحافلات الأهلیه الأصغر حجما من الحافلات الحکومیه و لمحت فیها فراغا یتسع لوقوف اثنین فاهبت برفیقی لایقافها و الصعود إلیها، فکان ذلک، و صعدنا و انحشرنا بین المنحشرین، فإذا بهذه الحافله الأهلیه کمعظم مثیلاتها واطئه السقف بحیث لا یستطیع الواقف ان یقف فیها الا و هو محنی الظهر مطاطئ الرأس.

و کان المکان الذی نقصده بعیدا، و هکذا وقفنا کغیرنا من الواقفین وقفنا هذه. و من أعجب الأعاجیب ان تصنع مثل هذه الحافلات بسقوف واطئه، مع الیقین انها ستحتوی دائما مجموعه من الواقفین.

و بینما کانت الحافله تسیر و نحن فی وقفتنا الصعبه، طغت علی وجهی نفس الابتسامه الحزینه التی طغت علیه و انا اقلی الباذنجان، و کأنها تقول:

هکذا یتنقل المؤرخ و هو یسعی لتسجیل أمجاد شعب هذه العاصمه، هکذا یتنقل فی شوارعها محنی الظهر مطاطئ الرأس!..


مؤتمر الشیخ المفید

تلقیت دعوه لحضور مؤتمر علمی یعقد فی مدینه (قم) احتفالا بمرور ألف عام علی وفاه الرجل الکبیر الذی اشتهر بلقبه العلمی (الشیخ المفید) و فی الیوم الخامس عشر من شهر نیسان سنه 1993 کنا نأخذ السیارات من بیروت إلی دمشق و منها نأخذ الطائره إلی طهران.

و وصلنا لیلا إلی مطار طهران و انتقلنا منه فی السیارات إلی (قم) و قضینا اللیل فی الفندق المعد لنزولنا مع بقیه المدعوین من الأقطار الأخری.

و قد کان هذا المؤتمر التجربه الأولی لرجال الحوزه العلمیه فی قم، إذ ان القائمین به هم من أطلقوا علی أنفسهم اسم (جماعه المدرسین)، و المقصود بالمدرسین: مدرسو الحوزه.

و قد اثبت المشرفون علی أعداد المؤتمر و تنظیمه و إدارته جداره عالیه فی هذا الأمر، و برهنوا علی انهم اکفیاء للقیام بمثل هذه المهمات التی لا عهد لهم بها من قبل. و کان المؤتمر - بفضل جهودهم - ناجحا، سواء بالإقبال علی حضوره أو فیما کتب له من بحوث ما القی منها علی الحاضرین و ما لم یلق.

و فی الوقت الذی دعیت فیه إلی المساهمه فی مؤتمر الشیخ المفید فی قم، انبئت اننا مدعوون أیضا إلی مؤتمر تذکاری لعالم الفلسفه الإسلامیه الشهیر الشیخ هادی السبزواری. و قد انبئنا بذلک قبل یوم واحد من موعد السفر من بیروت. لذلک لم یکن مستطاعا أعداد دراسه عن السبزواری.

و لکننی مع ذلک صممت علی تلبیه الدعوه لأن لسبزوار فی ذهنی صورا تاریخیه زاهیه، و یکفی فی ذلک ان منها انبثقت حرکه (السربداریین) فی قریه غیر بعیده عن المدینه نفسها، هذا فضلا عما یتیحه لی حضور المؤتمر من لقاءات و مشاهدات فیها الکثیر من الفائده.

و مضوا بنا بعد انفراط عقد مؤتمر الشیخ المفید - مضوا بنا من قم إلی
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طهران حیث قضینا یوما و لیله فیها، و فی اصیل الیوم الثانی انتقلنا فی الطائره من طهران إلی مشهد، فلم نبرح مطارها، بل مضینا فی الساعه السابعه مساء فی یوم 22 نیسان 1993 فی السیاره قاصدین مدینه سبزوار، مصحوبین بالسبزواریین الذین انتدبوا لاستقبالنا فی المطار.

و کان الذین لبوا دعوه مؤتمر سبزوار من غیر الایرانیین قلیلین لا یجاوزون بضعه أشخاص بینهم السید (شجیر و کامادا) أستاذ الدراسات الإسلامیه فی جامعه طوکیو.

سرنا فی جاده عریضه لها اتجاهان فی السیر یفصل بینهما وسط مخضوضر، و علی جانبیها شواهق البناء، و وراء الشواهق البساتین النضیره.

کنا نسیر فی مدینه مشهد فی جاده من جوادها المتمادیه فی العرض و الطول، و لم نلبث ان ترکنا الجاده منحرفین إلی الیسار فی طریق ضیق تمتد فیه الأشجار و وراءها البساتین ثم انحرفنا إلی الیسار أیضا و لکن فی طریق عریض تتکاثف الأشجار علی ضفتیه، و تمثل هذه الأشجار طلائع للبساتین التی وراءها.

و لم یلبث الشجر ان تواری و صارت الأرض جرداء تتخللها البیوت المبثوثه هنا و هناک و هنالک، ثم امتدت إلی یسارنا تلال ترابیه لها أشکال الأهرام. ثم انقطع العمران و صرنا فی سهول مدیده أکسبها فصل الربیع خضره یانعه، علی انها لیست سهولا منبسطه تمام الانبساط، بل فیها ما یرتفع و فیها ما ینخفض. ترتفع فی أکثرها و تنبسط فی أقلها، لا سیما علی جانبی الطریق حیث تصبح تلألأ متتابعه.

ثم بدأ الظلام یرخی سدوله، و أخذت بعض الأنوار تلتمع فی السهل الواسع، هی أنوار معامل و أنوار سیارات، و قل العمران، ثم انعدم کل الانعدام.

أنها سهول زراعیه مدیده لا مکان فیها لغیر النبات، فلا قری و لا دساکر و لا مزارع و لا سکان، و هذا یبدو جلیا مما یرین علیها من ظلمه داجیه لا تلمح خلالها بصیصا من النور. اللهم إلا الأنوار المتماوجه بیضاء فی مصابیح السیارات القادمه و حمراء فی مصابیح الذاهبه.

و لم نلبث ان لمعت إلی یسارنا أنوار متکاثفه بعیده علمنا انها أنوار قریه (جمال ده)، ثم تلتها أنوار قریه اخری. ثم إلی یمیننا قریه (فخر داود).

أننا منذ خروجنا من مطار (مشهد) نمشی فی سهول خراسان و نشق البراری التی تعاقب علی شقها منذ صدر الإسلام من نحس الآن ذکراهم فی مسیرنا اللیلی الداجی هذا. و مهما استغرقت فی الحاضر و تطلعت إلی الآتی، فانک و أنت فی لیل سهول خراسان ستراک مشدودا إلی الماضی!..

لله ما یثیر فی النفس هذا الظلام الدامس تاره، و الموشی بالمصابیح تاره اخری - لله ما یثیر فی النفس حین تعی انه الظلام الذی طالما جازته احداث هی من تاریخک فی الصمیم.

و مضت السیاره توغل فی الحاضر، و مضیت معها اوغل فی الغابر!..

ثم طلعت إلی یسارنا أنوار قریه (دیزباد) السفلی و امامها أنوار (دیزباد) العلیا، ثم إلی یمیننا أنوار (علی آباد)، ثم تتابعت أنوار الدساکر و القری.

هذا الطریق الذی نسیر فیه هو فی الحقیقه طریق طهران. مشهد، فنحن حین خرجنا من مشهد فی هذا الطریق کنا نعود راجعین من حیث أتینا، راجعین باتجاه طهران.

ذلک لأن لا مطار فی (سبزوار)، فمن أجل الوصول إلیها لا بد أولا من تجاوزها بالطائره وصولا إلی مشهد، ثم العوده إلیها بالسیاره من مشهد.

بعد ان کانت الأنوار تبدو بعیده عنا فی عرض السهل، رأینا الآن أنوار مزرعه قرب الطریق ثم أنوار استراحه یفیء إلیها المسافرون المتعبون القادمون برا من طهران إلی مشهد. ثم تتابعت بعد أنوار قریه (حاجی آباد) الملاصقه للطریق - تتابعت أنوار القری القریبه و البعیده، و تکاثرت بحیث قرب بعضها من بعض.

و بعد حوالی الساعه کنا نخترق أول شارع من شوارع مدینه (نیسابور)، فبدت أنوار نیسابور ممتده علی الجانبین. و ظللنا نمشی فی جاده طویله عریضه مضاءه، إلی ان انقطع نور الجاده، و ابتعدنا عن النور، فبدا لنا اننا خرجنا من نیسابور.

لقد خرجنا فعلا من نیسابور، و ما بات یلوح لنا من أنوار قریبه أو بعیده انما هو أنوار الضواحی..

و فی هذه الساعه اللیلیه الخراسانیه، و فی هذا الطریق الحضاری المدید، و فی هذا الزمن المنتمی إلی السنین الأخیره من سنی القرن العشرین...

لم أستطع حیال هذه الأنوار التی تدنو حینا و تنأی حینا، و تتکاثف مره و تتفرد مره، لم أستطع الا ان أتمثل بالشعر العربی المنتزع من صمیم البداوه ابتداء من الشعر الجاهلی فما بعده. هذا الشعر الذی کانت تشغله أنوار النیران المتفرده فی أعراض السهول فیستلهمها أعذب الشعر و أرقه.

لم أملک نفسی من ان انشد و انا مغمور بلیل خراسان مندمج فی سهول نیسابور.

الا ان انشد الشعر العربی المستوحی من لیالی الجزیره و المستلهم من فیافی الدهناء و سهوب الدحول و حومل الا ان انشد:

لمعت نارهم و قد عسعس اللیل و مل الحادی و حار الدلیل

فتأملتها و فکری من البین علیل و لحظ عینی کلیل

و فؤادی ذاک الفؤاد المعنی و غرامی ذاک الغرام الدخیل

ثم قابلتها و قلت لصحبی هذه النار نار لیلی فمیلوا

علی ان هذا النور لم یکن نور (لیلای) لأقول لصحبی: هذا نورها فمیلوا بی الیه، فنور (لیلای) هناک بعید... بعید...

و هکذا ظللنا نمشی بین نور و ظلام حتی کانت الساعه قد بلغت
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حوالی التاسعه فإذا أنوار سبزوار تشع أمامنا ممتده فی عرض السهل، ثم کنا ندخلها منحرفین إلی الشمال فی شارع مشع هو سوق من أسواقها، ثم کنا نوغل فی شوارعها التی کان بعضها یعج بالحیاه فی تلک الساعه من اللیل.

و مضوا بنا إلی مکان نزولنا، فدخلنا مبنی حسبنا أول الأمر انه فندق کغیره من الفنادق، و لکن مظاهر ما فیه کانت غریبه، و أول غرابه بدت لنا هی ان جلوسنا إلی مائده العشاء کان علی مقاعد خشبیه مستطیله، إلی موائد هی الاخری خشبیه مستطیله، مما لا تعهده الفنادق، و کان کل شیء فی غرفه الطعام غریبا.

ثم کشفوا لنا الحقیقه الطریفه عند ما کانوا یهیئوننا للانتقال إلی غرف النوم.

لیس فی مدینه سبزوار فنادق فلا یزال أهلها علی الفطره الکریمه القدیمه التی تأبی إلا ان یستقبلوا ضیوف المدینه فی بیوتهم. و لما کان لیس من المعقول ان یستضاف هذا العدد الکبیر من المشارکین فی المؤتمر فی البیوت، لذلک ارتای المشرفون علی المؤتمر ان یکون نزول الضیوف فی (القسم الداخلی) لجامعه سبزوار، فأفرغوه من الطلاب و أحلوا الضیوف محلهم فبعد غرفه الطعام (الطلابیه) مضوا بنا إلی غرف النوم (الطلابیه) التی کانت أسرتها ذات طبقات ثلاث یؤلف کل سریر طبقه.

فکان هذا الحل أفضل حل لهذه المشکله (السبزواریه). و أشهد أننا لم نشک شیئا یخل بالراحه، بل کنا بذلک مغتبطین مانوسین.

علی ان هناک من قال ان هذا الحل لم یکن لأن سبزوار تخلو من الفنادق، بل لأن القائمین علی المؤتمر هم مجموعه من الناس محدوده الإمکانات المالیه، فلا تستطیع تحمل نفقات الفنادق للعدد الکبیر من المدعوین.

و قد اجتمعنا نحن غیر الایرانیین فی غرفه واحده اتسعت لنا جمیعا بفضل طبقات أسرتها.


مؤتمر السبزواری

استمر المؤتمر یومین تعقد فی کل یوم جلستان جلسه قبل الظهر و جلسه بعد الظهر. و الجلسه عباره عن محاضرات یتناوب علی إلقائها المدعوون للمشارکه فی المؤتمر، و کانت کلها باللغه الفارسیه، و لا مکان للترجمه الفوریه هنا، و ذلک لأن المؤتمر کان معقودا للایرانیین وحدهم، و لم یکن فی النیه دعوه أحد من خارج ایران و لکن عند ما عرف القائمون علی امر المؤتمر بتطابق الوقت بین المؤتمرین: مؤتمر قم و مؤتمرهم فی سبزوار، و ان موعد المؤتمر السبزواری یصادف بعد نهایه المؤتمر القمی کلفوا القائمین علی مؤتمر قم ان یدعوا بالنیابه عنهم المدعوین إلی مؤتمر قم.

و بعد انتهاء مؤتمر الشیخ المفید خیر الضیوف بین زیاره أصفهان و بین الذهاب إلی سبزوار، فاخترنا نحن القله الذهاب إلی سبزوار.

و فی الجلسه الاخیره للمؤتمر رأیت ان من حق الداعین لنا ان نشارکهم بکلام عن مؤتمرهم، و انه لیس من الإنصاف ان نظل ساکتین فلا یکون لنا علی منبرهم صوت من الأصوات.

و هنا عنت لی فکره المشارکه فی المحاضرات لا بحدیث عن
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السبزواری، بل بحدیث عاطفی عن سبزوار.

فان علی بن المؤید الذی دعا محمد بن مکی الشهید هو خراسانی سبزواری، إذ هو آخر الملوک السربداریین الذین قامت حرکتهم أول ما قامت فی قریه من قری سبزوار قریبه منها. ثم تمرکزت الحرکه أکثر ما تمرکزت فی سبزوار.

فعلی بن المؤید داعی الشهید الأول محمد بن مکی هو فی حقیقه الأمر سبزواری.

و معلوم ان الشهید اعتذر عن اجابه دعوه علی بن المؤید، و أرسل له کتاب (اللمعه) لیکون منه دلیل لطالبی الاسترشاد و الهدایه.

فقررت ان تکون کلمتی المرتجله مستمده من هذه الوقائع فطلبت من صاحبی السبزواری الذی انتدب لمرافقتی مده اقامتی فی سبزوار الأستاذ صاحب علی اکبری رئیس قسم اللغه العربیه فی جامعه سبزوار ان یصحبنی إلی منبر المؤتمر لیترجم ما أقوله جمله جمله.

و أرسلت إلی مدیر الجلسات اطلب الکلام، فأعلن اسمی و مشیت إلی المنبر مع الأستاذ اکبری فکان خلاصه ما قلته: إن بیننا نحن فی جبل عامل و بینکم أنتم فی سبزوار رابطه لا تنقطع علی مدی الدهر، هی کتاب (اللمعه) الذی کان اقتراحا سبزواریا و تنفیذا عاملیا.

و إذا کان تعذر علی الشهید محمد بن مکی ان یلبی دعوه اسلافکم، فها انا آتیکم من جبل عامل ملبیا دعوتکم حاملا إلیکم تحیه العاملیین.

و لم أکن أتوقع ان یکون لکلامی ما کان له من الأثر علی السبزواریین الذین هبوا من مقاعدهم یهتفون بأعلی أصواتهم بالصلاه علی محمد و آل محمد، و الهتاف بالصلاه علی محمد و آل محمد هو المتعارف علیه فی مثل هذه الاحتفالات للتعبیر عن التقدیر و الاستحسان، اما التصفیق فلا مکان له.

و لکن السبزواریین لم یکتفوا بالصلاه علی محمد و آل محمد، بل اعقبوها بعاصفه من التصفیق الحاد الطویل.

و الواقع ان ذلک کله کان تحیه لذکریات الماضی المرتبطه بالحاضر، تحیه للسربداریین و لآخر ملوکهم علی بن المؤید داعی العالم العاملی الکبیر، و تحیه لهذا العالم المستشهد فی سبیل الحق و الصدق و الإخلاص، و تحیه لبعث هذه الذکریات فی هذه اللیلیه السبزواریه الوفیه.

لقد کانت لیله سبزواریه عاملیه.

نقد الکتاب

قرأت بتقدیر و إعجاب الدراسه القیمه التی کتبها الباحث البعید الغور السید محمد رضا الجلالی عن (هشام بن الحکم) فی المجلد الرابع من (المستدرکات)، و اننی مع ثنائی علی ما کتب، و تحیتی له علی ما فصل و بین و شرح، لا بد من أن أعاتبه علی عبارات ندت من قلمه خاطب بها کاتبا کان یناقشه، و انا مع تسلیمی فیما اعترض به السید الجلالی علی الکاتب، ارفض ان یصنف الکاتب مع (المغرضین) و أن یقال عنه انه اعتمد علی مقدمات (سخیفه)، و ان یوصف بأنه (یتفلسف لاثبات أقبح ما اتهم به (هشام) من أعداء التشیع و خصومه) إلی غیر ذلک من مثل کلمه (صلافه).

ان لنا ان نناقش الکاتب فیما نخالفه به، و انا واثق من انه یأخذ بالصواب حین ندلی له به، و لکن لیس لنا ان نصف کاتب بحث (التقیه) بتلک الصفات.

و السید الجلالی نفسه یسمی ما قاله هشام بن الحکم غفله، و یقول انه سبب للأئمه ع مشاکل و للطائفه عراقیل و اتهامات، و ان الائمه ع لجئوا إلی توجیه العتاب الشدید إلی هشام و محاسبته علی ذلک حسابا عسیرا. کما انه یسمی قول هشام (زله)، و ان الشیخ المفید یروی ان هشاما رجع عن أقواله، و کذلک الکراجکی.

فإذا کان الأمر کذلک فلما ذا نقیم تلک الضجه علی کاتب رأی رأیا فی أقوال لهشام رأی فیها الأئمه و المفید و الکراجکی و السید الجلالی نفسه ما یؤاخذونه به؟ ان کاتب بحث (التقیه) یستحق التقدیر لا التقریع(1)ناصح الحسینی


تصویب فی المجلد السادس

تکررت ترجمه محمد حسین آزاد فی المجلد السادس، فقد وردت مره فی الصفحه (264) ثم مره ثانیه فی الصفحه (266) و هما ترجمه واحده لشخص واحد.
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1- راجع هذا البحث النفیس فی دائره المعارفه الإسلامیه الشیعیه.
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